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 ה ק ד מ ה.

 בתוך עמי אגי יושב ובין חכמיו גדלתי, ולמדתי מקרא ומשגה הלכה והגדה.

 ומגעורי לא חפצתי כי אם במקרא, ובו כל מעיגי למיום היותי לאיש ועד היום הזה.

 ובחרתי במקרא, מפני שהוא ראשון לכלם, ואב לכלם, וכגגר כלם. וממה שלמדתי

 ואני נער לא שמרתי מכל משמר כי אם שתים, וגדולות הן אלי. ״מגלן?״ היא האחת,

 והשנית ״מאי טעמא?״ שתי השאלות האלה שנורות בפי בעלי התלמוד מכל דבוריהם,

 ומהם ראיתי וכץ עשיתי, והיו לי ״מנלן?״ ״ומאי טעמא?״ לקו ומשקולת בדרישה

 וחקירה בכתבי הקדש. ועל פי הדברים האלה דעת לנבון נקל שלא הלכתי אחרי

 המפרשים שהיו לפני לאמר כדבריהם כשאין להם יתרון מלבד אשר הם דברי נאוני

 ישראל ותפארתו, או דברי חכמים מחוכמים מחכמי הגוים, כי חתרתי וירדתי לעמק

 פשוטו של מקרא להערות מקורו ולהעלות דברים של טעם. ואני נכון לבי בטוח

 שחפצי בידי הצליח; ולא מפני שחכמתי מכל אשר היו לפני, כי אם מפני שהלכתי

 דרך אחרת ורוח אחרת היתה אתי.

 חכמי ישראל הראשונים אשר פירשו לנו כתבי הקדש הקבלה והתורה שבעל

 פה שהיו מאמינים בהן אמונה למעלה מאמונת מראה עינים הן היו בעוכריהם, כי

 למענן פירשו המקראות חוץ לזמנם וחוץ למקומם, וחוץ מדעת עצמם. ומפרשינו

 האחרונים עונות הראשונים בידם ואין עזרתם בם. כי הראשונים רבים מהם היו שומעים

 לשון ערבית, והיא שעמדה להם לבאר מקראות הרבה, מה שאין כן האחרונים; כי

 הגדול שבהם אשר מלא פי כל איש ישראל תהלתו לא שמע מכל לשונות בני שם

 כי אם לשון המקרא ולשון ארמית. ובנלל הדבר הזה מפרשינו האחרונים כאין וכאפס

 נחשבו, כי רובם אוספי אסופה מנרנם של הראשונים, בר ותבן יחד; אשר על כן

 קצירם רעב יאכל, מי שנפשו ריקה, והוא לא ראה טוב מימיו.

 וגם זאת ראיתי רעה לחכמי ישראל הראשונים והאחרונים נם יחד, ונמלה היא

 אלי. המסורה להם תורה, ונקודותיה וטעמיה כאלו נתנו מסיני. רק אשר באחרונים

 מפרש אחד איטלקי, והוא הגדול שבהם, עבר עליו רוח דרישה וחקירה, והיה

 כמי שכסאו שד, לראות הטעיות שנמסרו לנו מימי קדם. ואף נם הוא הבדיל לדבר

 הזה בין חמשה חומשי תורה ובין יתר כתבי הקדש, שבנביאים וכתובים שנה והוסיף
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 וגרע כל צרכו, ובתורה ירא מנגוע כה. ולא מחכמה עשה כן. כי מה לקדושת התורה
 וללבלר העושה מלאכתו למלאות בטגו ולא לשם שמים- אשר על כן ימהר מעשהו,
 ויש אשר לא דק לכתוב כראוי מסגי שגחפז הוא לכלות מלאכתו? ומה לקדושה הזאת
 ולחסרון חכמת חבמיגו הראשונים באשר הם אדם? האיש שלא ראה כתב יד ישן
 גושן מימיו לא ידע שבכתבי יד קדמוגים אין תיבות. וכל שכן פסוקים, והספר כלו
 אותיות סמוכות זו לזו, אין רוח ביניהן, וכאלו הוא תיבה אחת בת המון אותיות.
 והנה היום אין בידינו כתב יד של תורה נביאים וכתובים ישן נושן כזה, אבל בימי
 קדם כל כתבי יד היו כמו כץ. ועתה הלבלר אשר לפניו כתב יד כזה לעשות כמתכונתו,
 והוא אומן ולא חכם (ולא יוכיח רבי מאיר היוצא מן הכלל), הלבלר הזה הבהול על
 שברו יותר מאשר יחרד לבו על קדושת מלאכתו, משני שהוא אדם ולא אל, הלבלר
 שכבה לו הימלט כתב ידו משגיאות ותוספות וגדעון? וברבות הימים בהחלק המון האותיות
 לתיבות מי יאמר לגו שלא הופיר בין הדבקים? עוד אחת וגדולה היא בעיגי. מימי
 הספרים להם גליונות, ומימיהם של ועליונות השתמשו בהם לשני דברים- לכתוב
 עליהם מה שגשמט מן הספר עצמו, ולתוספת ביאור. ולרגלי התשמיש הכפול הזה
 גכגסו דברים רבים בכתבי הקדש בטעות סופר מן הגליון אל תוך הספר פגימה. ואחרי
 אשר נפלו בספרים שניאות הרבה באו בעל הטעמים ואנשי המסורה והנקדגים ועשו
 איש איש מלאכתו כפי אשר תשינ ידו. והלא לנו הצדקה להרהר אחריהם ולתקן

 המעות שיצא מתחת ידיהם ?

 ואולם בני עמי יראים מגשת אל המלאכה הזאת. ומי יהרהר אחרי הראשונים
 וקבלה בידו שאם הראשונים כמלאכים אנו בני אדם, ואס הראשונים בני אדם אנו
 כחמורים? אל נא אחי, אל תחטאו בנפשותיכם. אין הראשונים מלאכים כי אם בני
 אדם, ואנחנו יש בנו אנשים שהם כחמורים, אבל הם בטלים אצל כל אדם. הראשונים
 אמונתם רבה מאמונתנו, ואנחנו חכמתנו תעמוד לנו. הלא היו הראשונים מאמינים

 בזונות ושדים ולחשים, והם דברים שלא יאמינו בהם היום הזה כי אס השוטים.

 והמפרשים אשר לא מבני ישראל המה להם יתרון על אחיהם היהודים בחכמת
 הלשון ורוח דרישה וחקירה. כי מימי ריכלן ועד היום הזה למדו היטב ודרשו וחקרו
 עד מקום שידם מגעת אחר כתבי יד ותרנומים עתיקים, לבדוק ולצרף נוסחאות המקרא
 על פיהם. אבל נם הם קבלות בידם, והן נר לנתיבתם בביאור הכתובים, ואור נרם זה
 אור זרוע ממקום אחר. ומסגי שחכמי הגוים לא מקדישים כתבי קדשנו כי אם למען
 כתבי קדשס, ואלילי כן היו כתבי קדשנו נבזים בעיניהם כמונו אנחגו, הרי הם
 כלמדים ממקום שאין לבם חפץ, ובכלל הדבר הזה אינם רואים סימן יפה בלמודם.
 ואף נם זאת שהמפרשים כתבי הקדש אשר לא סבני ישראל הם רק אל לשונות
 הגרם שכני אבותינו עיניהם, רק להן מקישים לשון המקרא׳ ולא ישימו לב על לשון

ת ה ן ה ה ^ נ ו ש א ר  התלמוד מסגי שהוא להם כדברי הספר החתום. ולשון התלמוד היא ה
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 הדרך הישרה. כי כמו שקרבת אב ובנו תנבר על קרבת אחים, כן לשון עם בימיו
 האחרונים תלמד על לשונו בימי קדם יותר ממה שתלמד עליה לשון עם אחר הקרוב
 אליו בימים הראשונים ההם. ולא זכרו חכמי הנויס שדעות כל עם ועם ומחשבותיו
 והגיונו ודרכיו ומנהניו עושים במלאכת לשונו ועוזרים בבנינה; והיהודים מחזיקים
 בדעותיהם ודרכיהם וםנהניהם יותר מכל נרי הארץ, כאשר אנחנו רואים היום הזה,
 ודעותיהם ומנהגיהם לא נודעו לנו יריעה שלמה וברורה כי אם מתוך ספרי התלמוד.

 אלה זכרתי והשכלתי. ועל דבר הקבלה הנה אודה ולא אבוש שמקטגי אמונה
 אני, וכשקרבתי אל מלאכת הביאור עשיתי את עצמי כקטן שבקטניהם, ולא נותרה
 בי אמונה כרי לעקם את המקראות מפני המסורת והקבלה. ואני אומר שתורה מנלה
 מנלה נתנה, ולא זאת בלבד, כי בין מגלה למגלה ימים רבים, ויש שבין אחת לחברתה
 כמאתים שנה. וכמו כן דעתי ביתר כתבי הקדש והימים אשר נאמרו ונכתבו. ולא
 מלבי אני אומר דברי כי אם מתוך כתבי הקרש, כאשר עיני הקורא תחזינה שלבי

 הולך אל כל אשר יהיה רוח חקר אמת ללכת.

 והספר הזה לא היה כמוהו בישראל ער כה מסגי הדורות הראשונים שלא היו
 כדי לו, ועתה הלא בא בשעתו. כי היום הזה רבו בתוכנו האומרים כדברי, ועוד רבים
 מהם אשר רוחב לב להם להשכיל ולהבין שלא תמלא הארץ דעה את ה׳ עד אשר
 ישמעו דורשיו איש אל דברי רעהו, ואף על סי שרחוקות מחשבות זה ממחשבות זה

 כרחוק מזרח ממערב1).

 ונכתב ספרי זה יהודית למען אחי ועמי אשר לא ישמעו כי אם יהודית, ואשר
 היתד, ראשיתי כמוהם, ומספרי אגשים אשר כגילם למדתי והשפלתי; וללמד על
 בעליו שהוא איש יהודי מלדה ומבטן ומבית המדרש, ואף על פי שאץ דרכיו כדרכי
 חכמי ישראל אשר אלה ארבע אמות של הלכה תחומם, ולהם ביצה שגולדה ביום
 טוב ראויה לדרישה וחקירה מכל הגולרות שבעולם, ואלה מבלים ימיהם במשא ומתן
 על דבר פיוטים ופייטגים שאין לדבריהם חן ולא תועלת, ולא לשתי הכתות כתבי
 הקדש עגין לעגות בו. הלא יבושו העושים כן ומגיחים גחלת ספר שהגחילום אבותיהם

 לחכמי הגוים לעבדה ולשמרה ולאכול את פריה.

) ועד בדבר מעשה שהיה לי עם ספרי זה. כי כשרחקה עלי השעה ואני יוצא מברלין 1 

 לשוב אל ארצי ואל מקומי, וספרי בבית הדפוס יחוס מבעליו, קדמהו הרב דייר פעטוחאווסקי
 ורחם עליו וקבל על נפשו להגיהו. והרב ההוא הלא יש בספרי זר. דברים אשר יקראם ותסמר
 שערת בשרו ונפשו עליו תאבל, ובכל זאת לא חדל מעשות אתו טובה, מפני שמצא בדבריו
 דברים שוים לכל נפש חפצה לדעת ולהבין כתבי הקדש על ברים, והדברים הקשים כגידים הלא
 יקראם הקורא ואם לא יהיו ישרים בעיניו לא ישים לבו עליהם, או יבא המבין במגלת ספר
 להכחישם, ומבין שנינו יצא דבר אמת. והמעשה אשר עשה עם ספרי הרב ד״ר פעטוחאווסקי

 חסד של אמת, והריני נותן לו הודיה על חסדו בקהל רב.
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 ועתה אחי ועמי, ראו זה ספרי. קחוהו כאשר הוא. גבלו vuapaשד בעיניכם
׳ ם כ , ם י נ י ג  wv!Wtf«Vv-w* ראו זה ספרי קחוהו כאשר הוא. קבלרהטובזמישא מ
ם ייתרו ז*ה. ו8פ wfoh כספרי דבר ש!ןדס;י הו .אסר תלינוט .!יכה מ ף י ה  ו
!״  והי*-&:ם^דו.בלצ. ד;!. ואם תמצאו בספרי דבר שקדמני נו זוחר״^י^י״לכן*3
י בגנבת ״דעת״, כיי לא כן אנכי.עמדי^נממר^הוא נ ^ ח  itorrhi m ל

א ו , ^ ו ^ ל מ ו י ל ^ ו מ 0 לחשתי בננבת ״דעת״, כי לא כן «בי ע מ מ ב ^ ג ^ ל * מ , « ת ו ב  ז
לא זברסי כי כ^־בטוח! ו י 1-7iNtt W או שראיתי הדברים בסס S W T O M W 
,,"-mteal-1 .שהםנו^1ה^״3ךענ4&חריפע או שראיתי הדברים בספר ולא זכרתי לי כן 
ymjsm»i> R* כי V W ו&1, !?קורא בו דברים הרבה w tod^W^^ 

J ר הזה הקורא בו דברים הרבה שנודעים׳ מ מם^&וו׳מזה כי 0 ם ^ ^ צ ^ ^ ד י נ  א

 דרכי דרך חדש.

ערית. רק׳ בחדש האביב, בשנת מאה ועשרים ושתיס לו!רות.אמנו0י י ־ ו  נ
, בחדש האביב, בשנת מאה ועשרים,ושתים לחרות ארצוולהבדית, רר י ־ ו  נ

 ׳*׳ י r והיא שנת החמשים לשני חיי.
 והיא שנת החםשים לשני חיי.

 ד.



 א
 (א) והארץ היתה. בכל הלשונות אץ מאמר שלם בלא פעל, ולכל השחות
 משמש הפעל המורה על הויה בין הנושא והנשוא. ובמאמרים כאלה לא יורה הפעל
 על הויה מוחלטת כי אם על היות הנושא כץ וכץ. ולא כץ הדבר בלשונות בני שם
 שלשוץ המקרא אחת מהנה. הלא תאמר בלשוץ המקרא מנשה הבכור (למטה מ׳יח יי׳ד),
 נור אריה יהודה (שם מ״ט טי); והמאמרים האלה אין להם פעל׳ והם מאמרים
 שלמים. ובמאמרים בני בלי פעל כמו שאין בין הנושא ובין הנשוא קשר אמיץ
 בלשוץ, כץ אין ביניהם קשר אמיץ בעניץ. ולפיכך כשיאמ־ הלועז A ist B הוא
 רוצה לומר שהנושא הוא ממש מה שמלמד עליו הנשוא וכבר יאמר העברי האל״ס
 כי״ת והוא לא ירמוז כי א0 לצד השוה שכין הנושא לנשוא, או לשוס התקרבות
 שביניהם, כשיהיה האחד כעין השני, או ערכו, או יהיה רק עסוק בו, כמו בטנך
 ערמת חטים (שדרש ז׳ נ׳); עשרים נרה השקל (שמות ל׳ י״ג); ואני תשלה (תהלים
). היוצא לנו מזה שבמאמר בן שני שמות ואין פעל עמהם יש ששותסתם  ק״ט ד׳)1
 של הנושא והנשוא דקה מאד כחוט השערה. ועתה דע שבזמן שהעברי מדקדק
 ומכוון למעט קלות השותפות. ורוצה לומר שהנושא הוא ממש מה שמלמד עליו
 הנשוא, משתמש נם הוא בפעל היה לנלות דעתו שהוא מדקדק בדבורו. ולפיכך
 אמר הכתוב כאן היתה, ללמד שהארץ היתד, ממש תהו ובהו, ולא תטעה לומר נוזמא
). וכבר היו  הוא. וראה מה שכתבתי בביאור הכתובים למטה וא״ו ט׳ ואיוב א׳ א׳2
 הראשונים יודעים בכלל הזה, שכן נראה ממה שנאמר בשמות רבה פרשה ב׳ בפסוק
 ומשה היה רועה: כשהיה משה רבנו עליו השלום רועה צאנו של יתרו, ברח ממנו
 נדי, ורץ אחריו ונומר עד הוי ומשה היה רועה. הלא תראה מסוף מאמרם שהוציאו
 מלשון הכתוב שמשה היה ממש רועה נאמן כראוי. ומאין הוציאו את הדבר הזה אם

 לא ממה שמשמש היה בין הנושא ובין הנשוא בלשון הכתוב?

) וזקן אחד מחכמי המים שחכמתו עמדה לו בתחום לשון הערביים להיות קולע אל ! 

 השערה ולא יחטא מעה בענין הזה וכתב ספר שלם ללמד שלא ידברו בני שם במאמרים כמו
 אלה כי אם כשיהיה הבלי הנושא וחמרו הנשוא, והוא הדין לכל וחלקיו/ והמדוד וכדהו,
 והשקול ומשקלו, לפי שבעיניהם הכלי הוא המרו, והכל חלקיו, והמדוד מדתו, והשקול משקלו.
 ולא כן הדבר, כי הוא כלל גדול בכל הלשון, כמו שתראה מן המאמר הראשון והאחרון

 שהבאתי למעלה, וכמוהם במקרא אין מספר.

 a"והוא הדין ללשון ערבי שמשמש בפעל ) 5L0 למעמ קלות השותפות בין הנושא

 ״ ,». » ״
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 (י) וירא אלהים וגוי הוא כמו וירא אלהים כי טוב האור׳ והרבה במקרא
 כיוצא בו. ודע שגם היונים עושים בלשוגם בסירוס הזה, ולא מטעמה של לשון
 המקרא שבה יעשה כץ מפני שדרכה לעשות עקר הענין נושא המאמר. ואציגה נא
 עמך דבר למשל. הנה אמר הכתוב ה׳ בשמים כסאו(תהלים יי׳אד׳), ולא אמר כסא ה׳
 בשמים, מפני שאין הוא הוא, שהמאמר האחרון מדבר בכסא ה׳ והראשון בה׳ עצמו.
 ועתה אלו עשה המדבר כל המאמר הזה פעול לפעלו של מאמר .אני ידעתי׳־, והוא
 רוצה לעשות ה׳ עקר ולא כסאו, היה אומר אני ידעתי ה׳ כי בשמים כסאו- כמו
 שנאמר כאץ וירא אלהים את האור כי טוב. וכבר .יעשה כץ בלשון המקרא לתאר
 הומץ כשרוצה המדבר לעשותו עקר בעניץ, כמו שנאמר ידעתי אחרי מותי, כי השחת
 תשחיתון (דברים ל״א כ׳׳ט), והוא כאלו כתוב ידעתי כי השחת תשחיתון אחרי מותי,
 אלא שבא תאר הזמן עם המאמר הראשון אף על פי שהוא לא לו, מפני שהוא

 עקר. וזכור את הכלל הזה, כי הוא כלל נדול בלשון המקרא
 ויבדל. מלמד שיש יתרון לאור מן החשך לבד מראות עינים. כי האור
 שנברא ביום הראשון לא היה מאיר עינים עד שנבראו המאורות, שעדיין אין כל חי,
 אבל היה צרך באורה לצמחים ונטעים שהוציאה הארץ ביום השלישי, לפי שנטעים
 לא יצמחו בחשך. ובאה האורה ביום הראשון, ולא ביום השני, להכין הארץ ולהכשיר

 הוצאת הצמחים.
 (ה) ויקרא אלהים לאור יום, לשון שם נופל על שם העצם הפרטי ועל
 שם המין, ונופל נם כן על טיבם של שניהם (heisst audi Character שם),
 כמו שנאמר ה׳ קנא שמו(שמות ל״ד י־׳ד), לא שזהו שמו אלא שנקרא כן על שס
 קנאחו. וכיוצא בו במין במאמר השנור בלשון המשנה לא מן השם הוא זה. ובשם
 העצם הפרטי יאמר העברי קרא שם פלוני כץ וכן. ולא יאמר בשם טיבו של העצם
 הפרטי או המין כי אם קרא לפלוני כן וכן או אמר לפלוני כן וכן, כמו שנאמר לא
 יאמר לך עוד עזובה ולארצך לא יאמר עוד שממה כי לך יקרא חפצי־־בה ולארצך
 בעולה (ישעיה ם־ב די). וכן הקורא לאדם בשמו קורא לו כן וכן, כמו שנאמר אל

 תקראנה לי נעמי (רות א׳ כי).
 ויהי ערב ונר, כלומר ויהי ערב ויהי בקר אחר המעשה הזה (שלא נברא
 דבר בלילה), ובכן עבר יום אחד- ולמחרתו חזר הבורא למלאכתו. וזהו פירוש הדברים

 בכל ששת ימי בראשית.
 יום אחד. כחב רש״י לסי סדר הפרשה היה לו לכתוב יום ראשון כמו
 שכתב שני שלישי רביעי. וכעין זה אמרו במדרש. ולא כן הדבר, כי כשמדבר הכתוב
 בימי השבוע יםול ביום הראשון הלשון הזה, וכמו כן כשמדבר בראש החדש משמש
 באחד ולא בראשון, כמו שנאמר בראשון באחד לחדש (למטה ח׳ י״נ); וכמו שנאמר
 בפרשה זו יום שני ויום שלישי, כן נאמר אצל ימי החדש במה שאחר אחד בשני
 לחדש, בשלישי לחדש, ולא תמצא בראשון לחרש בכל המקרא. ורע שיש בלשון

 חקים שאין להם טעם, וזה אחד מהם.
 (י) בין מים למים. יש הפרש בין אמרך ״בין אל־ף ובין בי״ת־ לאםרך .בין
 אל״ף לבית״. הראשון אין בו עקר וטפלה, והאחרון עושה מה שבראשו למ״ד טפלה
 לשלפניו שהוא העקר. כמו בין הבהמה הטהורה לטמאה (ויקרא כ׳ בייה); בין הקדש
, שהבהמה הטהורה והקדש עקר. ובנין אב לכלם אין עמך י  לחול (יחזקאל מ״ב כ
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 לעוור בין רב לאין כה (דה׳יב י״ד יי), שרב עקר ואין נח למד ממנו. ראה שם
 דברי. ולפיכך לא תמצא במקרא בין אל״ף לבי״ת במה שבין שני מקומות. והכתובים
 האחרונים שומרים את החוק הזה שמירה יתירה מן הראשונים. ואפילו בלשון המשנה
 שאין דבורה בשמות שהם מעקר המאמר כי אם בין אל״ף לבי״ת, כשבא המדבר
 לדבר בשני תארי הפעל יאמר בין כך ובין כך׳ וכפל בין ללמדך ששניהם שוים
 ואין בהם עקר וטפלה. וכאן המים שמעל לרקיע שהם אוצרות הנשם בשמים המה
 העקר. ולפיכך לא נכפל בין. ולא נשמר הכלל הזה בפסוק שלאחריו. ובמקרה הזה

 מקרה הכללים הדקים בכל הלשונות שלא יוקםד עליהם תמיד.

 (יא) ויאמר אלהיט ונו׳ סיס המקרא ופרשהו תדשא הארץ על הארץ דשא
 ונומר. ועץ פרי לא נמצא הרן למעשה בראשית כי אם פעם אחת (תחלים קמ״ח טי),
 ואומר אני שהוא שם לכל עין (שאם לא כץ לא תמצא בכתובים בריאה לאילני
 סרק), מפני שלכל עין מין פרי, אלא שלא כל פרי ראוי למאכל׳ וכל שכן למאכל
 אדם. חרע שנאמר באדם פרי בטן והוא לא לנתן לאבלה. וכשמכוון העברי למעט
 אילני סרק יאמר עין מאכל. (ראה ויקרא י״ט כ״נ; דברים כ׳ כ׳; יחזקאל מיז י׳יב;

 ונחמיה ט׳ כ״ה). ובכן סרה תמיהת רמב״ץ בפירושו.
 אשר זרעו בו. אמר אבן עזרא שהזרע בפרי וכל אחד שומר מינו. והנה
 נראה מדבריו שהוא משיב ״למינו״ אל ״עושה פרי״, והוא שב אל .עץ פרי״, שכן

 אמר הכתוב למינה ולמינהו נם בבהמה וחיה ועוף.

 (יב) אשר זרעו בו, לא אמר הכתוב כאן על האדן, מפני שכבר נאמר

 ותוצא האדן, ולא תוציא האדן דבר כי אם עליה. ומכאן ראיה לעל הארץ שבפסוק
 הקודם שהוא כמו שםירשתיו.

 (כ) ישרצו. אין זה צווי למים, שאם כן, היה אומר אחריו וישרצו המים

 שרץ ונוי, או ויהי כן, והכתוב אומר ויברא ונוי, ופירוש ישרצו המים כמו נעשה
 אדם, כלומר אעשה נא שישרצו המים.

 (נא) התנינים. שם לכל בריד. נסה שבים וביאורה של מצרים, הוא נילוס.
 (כה) ויעש לפעולת שלשום (Plusquaiuperfectum) ׳ מפני שכבר אמר

 תוצא הארץ נפש חיה, ונאמר אחריו ויהי כן.

 (כי) נעשה אדם. דע שיש בבריאת האדם שתי מנלות בתורה, זו ועוד
 אחרת שמתחלת אלה תולדות השמים והארץ, ובין שתיהן פרטי דברים, רובם דברים
 של מה בכך, חוץ מדבר אחד שגדול הוא, שבמגלה זו נקיא הבורא אלהיט סתם,
 ובמגלה האחרת גקרא ה׳ אלהיט. והמגלה שבה שם מלא מוקדמת לחברתה בזמן.

 (מ) זכר ונקבה ברא אותם, כמו ויעש את הכיור נחשת(שמות ל״ח הי),
 אלא שנחשת חמר וזכר ונקבה צורה. וכיוצא בו בצורה קנים העשה את התכה (למטה
 ו׳ י״ד). והוא מה שלא אמר כן בבהמה וחיה ועוף, להוציא מדעת המגלה האחרת
 שלפיה נברא האדם בתחלה יחידי, ואחר כן קורצה חוה מאחת מצלעותיו. ולא יסול

 לשון בריאה על בנינה של חוה מן הצלע.

 (כה) פרו ורבו. במשנה (יבמות ו׳ וי) הפכו את הברכה למצוה, ואם כן, נם

 בהמה וחיה ועוף מצווין על פריה ורביד, שהרי נם בהם נאמר פרו ורבו (פסוק כ״ב).
 ועוד מה לה לתורה לצוות בדבר הזה, והוא מצוד, מן הטבע שמתן שברה בצדה?
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 בדגת. דג ליחיד ודגה למין וחברה, והוא הדין לאורח ואורחה. ובדבר שאין בו
 רוח חיים הנקבה ליחיד והזכר למיץ, כמו שער ושערה שיר ושירה.

) ויהי כן, כאשר צוה ה•, והתחילו הכל אוכלים מאכלם האדם והבהמה ל ; 

 וכל נפש החיה. וראיתי לומר כן, מפני שאין לפרשו םירוש אחר. ועל םי הדברים
 האלה לא נתנה לבהמה וחיה ועוף ורמש רשות לאכול עד שנברא האדם, ולנו כתענית
 עד ליום המחרת. ולא הותר בשר לכל בדיה עד אחר המבול. ויאה דברי למטה

 וי י״ב׳, וט׳ י״נ.

 ב
 (א) ויכלו השמים. לפעולת שלשום, כלומר וכבר כולו השמים ונו־.

 (ב) ויכל אלהים ביום השביעי. אלולי המקרא שלפניו הייתי אומר שויכל

 לפעולת שלשום, ופירוש הדברים וכבר כלה אלהיט מלאכתו כשבא היום השביעי,
 אבל כשאמר לפני מזה ויכלו השמים והארץ אין לומר כן. והשבעים תרנמו כאלו
 כתוב ביום הששי, ואמרו בתלמוד (מגלה ט׳ ע״א) שזה אחד מן הדברים ששנו
 לתלמי המלך. ואנחנו מה נאמר? רבי ישמעאל ברבי יוסי בשם אביו אומר כזה
 שמכה בקורנום על גבי הסדין, הגביהה מבעוד יוס והורידה משתחשך. ורבי שמעון
 בן יוחאי אומר בשר ודם שאיגו יודע עתותיו ורגעיו צריך להוסיף מחול על הקדש,
 אבל הקדוש ברוך הוא שיורע עתותיו ומעיו נכנם בו כחוט השערה. ושניהם באו
 בערמה ולא אמרו בלום. ונניבא אליו דבר ינונב, והוא דבר אמת. נניבא אמר משל
 למלך שעשה לו חוסה וציירה וכיירה, ומה היתד, חסרה, כלה שתכנס לחוסה, כך
 מה היה עולם חסר, שבת (בראשית רבה פרשה יי). ועל סי הדברים האלה אין
rtliische) ויכל שאמר כאן נמר מלאכה כי אם מלואים מצד המוסר והדרך הישרה 
 Vervollkoimnuuug) . ושיעור הכתובים ויכל וישבת ויברך ויקדש כלה או נמר
 ומלא מלאכתו בשבתו ביום השביעי ובברכו וקדשו אותו. וכן דרך המקראות לדבר,
 לסי שהעברי יבחר במאמרים קצרים עומדים בפני עצמם זה אצל זה ממאמר אה ך

 כשלשלת גדולה שטבעותיה תקועות אשר. באחותה.

 (ג) לעשות. אין במפרשים כלם יודע פירושו, מפני שלא הבינו שמושה של
 למ־ר עם שם הפעל או המקור ונעלם מהם הדבר הזה, משום שהמפרשים כלם יש
 להם בלשונותם מלה קטנה והוא להם אות שם הפעל. הנרמני יש לו zu׳ האנגלי
 to, והסרנקי de ונם a. (העמים הסלבים אץ להס בלשונותם מלה כזו, אבל אין
 בהם מפרשים כחבי הקדש). ועל כן דמו המפרשים שנם למ״ד המשמשת בלשון
 המקרא עם שם הפעל כמלת שם הפעל בלשונותס. ולא זאת בלבד אלא שהמפרשים
 לא הבינו שמושה של למיד כל עיקר. (במפרשי הנויים אני מדבר ולא במסרשינו
 אנחנו, כי מה למפרשינו ולשמושה של אות אחת שאין הלכות נדולות תלויות בה?)
 ובאשר ביאורים רביס בספר הזה תלויים בידיעת כהה של למ־ד זו, הנה פה מקום

 אתי לגלות על שרשה ולבאר משמרת עבודתה באר היטב.
 חכמי הלשון כלם אומרים שלמ״ד קיצורה של -אל״, ולא כן הדבר. הלא
 תראה שלמד כח פעל לה, שלפיכך יהיה ״מזמור לדוד״ מאמר שלם, מה שאין כן
 באל, שלא תעשה שני שמות ואין עמהם כי אם אל מאמר שלם. ואל תשיבני ממה
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 שנאמר אליכם המצוה (מלאכי ב׳ א׳), מפני שאין כיוצא בו בכל המקרא, ועוד
 שמצוה כח פעל לה. ועתה אלו היה אל מקורו של למ״ר, הלא דיו לבן להיות
 כאביו, ולא היה כחו של למ״ד יפה מכח אל שממנו נחצב. ולפי דעתי למ״ד קיצורה
die Partikel לף driickt nrשל לוי שעקרה לשון מסע ממקום אל מקום (־ 
 spriinglich den Begriff der Bewegung aus), לפי שבעל הלשון רואה
 את התאוה כאלו היא מסע הנפש ושרבובה אל הדבר אשר לו יתאוה המתאוה
(es fasst der Sprachgeist den Wuusch auf als ein Strecken und 
 Dehnen der Seele nach dem Gewiinschten hin). הלא תראה ששרש

 שאל בעברית כמו*31״ והוא קרוב מאד לשרש *Si שיש במשמעו לשון הילוך
,to long בנרמנית, ובאננלית verlangen וכמוהם ,(fliessen) בהילוך מים 
 שכלם לשון שרבוב הם. ומלת לף עקרה התאוה נם במאמר של תנאי, לפי שבאמרו
 לו יש חרב בידי כי עתה הרגתיך (במדבר כ״ב כ״ט) רצה לומר מי יתן והיתד, חרב
 בידי, כי עתה, כלומר בבוא תאותי זאת, הרגתיך. וכבר נכנסה למ״ד תחת לו במלאכים
 ב׳ י״נ י״ט באמרו ״להכות״, שהוא כמו לו הבית, כאשר תלמדנה עליה מלת אז

 ומלת ועתה הבאות אחריה לתשובת התנאי וחסרון קיומו.
 היוצא לנו מכל זאת שלמ״ד עקרה המסע מקום אל מקום. לפיכך היתד, למיד
 לאות המקום השני') שימלא אותו יחס הפעול אל הפעולה המכוונת אליו. והנה
 בכל לשונות בני שם למ׳׳ד משמש כאות המקום השני לכל משפטיו וחקותיו, ובלשון
 המקרא, חוץ ממה שיוצא מן הכלל, לא תבוא למ״ד להורות כי אם על מה שאין

 מקומו השני נכר כל צרכו. ולפיכך יסמן למ״ד:

 א) מקום הפעול כשהוא מקור ולא שם דבר עם הפעלים הוסיף, הרבה, ירע,
 יכול- כלה, החל, שוב והדומים להם;

 ב) מקום שם טיבו (Pradicatsnomen) של הפעול שיתחדש בו על ידי
 הפעולה עם הפעלים בחר, משח, גתץ, שום וכיוצא בהן;

 ג) מקום מה שהוא טעם הפעולה וסבתה, כמו ולקדוש ישראל כי פארך
 (ישעיה ס׳ טי), להתאפק לכל הגצבים עליו (למטה מייד, אי; ראה שם דברי);

) אין לשמות בלשון המקרא כי אם שני מקומות (Casus). לאחד אקרא המקום  ג

Nominativ, unabhangiger F) והוא מקום הפועל או נושא המאמר וחלופיהם a l l  הראשון (
alle Casus obliqui) וחלופי חלופיהם, והשני הכולל יתר המקומות שבלשונות אחרות 
 anderer Sprachen) לו אקרא המקום השני. ואעירה לי עדים נאמנים שבלשון המקרא יכלול

 המקום השני גס המקום שהערביים יקראו לו והלועזים Genitiv. ה׳׳א שלפניה קמץ
 הנוספת בסוף השמות ועקרה אות המקום השני כבר באה תוספת לשם שנסמך שם אחר אליו
 באמרו מפני צפונה (ירמיה א׳ י״ג); כעין החשמלה (יחזקאל ח׳ ב׳), ובשם המקומות עלמון
 דבלתימה (במדבר ל״ג מ״ז), וגיא צפתה (דה״ב י״ד ט׳), ובאה תוספת לשם שבראשו או לפניו
ת היחס (Praposition), כמו לשאולה (תהלים ט׳ י״ח); ביבשה (ש״א ל״אי״ג) ושם המקום ל  מ
); כאבלה (ש״ב כ׳ ט״ו),  יבש או יבש גלעד; עד אפקה (יהושע י״ג ד׳) והוא אפק (שם י״ט ל׳
 ושם המקום אבל (שם פסוק י״ח); אצל צדתנה (מ״א ד׳ י״ב) והוא צרתן; ובין צרדתה (דה״ב

^ שלהם. וראה דברי בביאור  ד׳ י״ז) והיא צררה. ואצל הערביים כל השמות האלה מקומם >
 על מוקדה (ויקרא ו׳ ב׳).
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 ד) מקום מה שהוא תכלית הפעולה, כמו ויצעק העם ללחם (למטה מ׳׳א נ״ה).
 שלח אלי לנשי (מ־יא כ׳ ז•), ובמקור סר לראות (שמות ג׳ ד׳);

 ה) מקום מה שהפעולה בשבילו והיא זכות לו או חוב• כמו זכרה לי אלהי
 (נחמיה ה׳ י־ט), זכור ה׳ לבני אדום את יום ירושלים (תהלים קל״ו וי);

 ו) מקום השם הבא אחר היה ופעלים אחרים שהם בלשון המקרא כננד
 1>ב^01 "נ-י0 בערבי, והם נהפך, השאיר, קום והדומים להם;

 ז) מקום המלמד על הפועל או הפעול אצל הפעולה והוא אשר יקראו לו
 הערביים כמו למרים (במדבר ה׳ כ״ד), לעד (דברים ל׳ כ״א), לנביא (ש״א

 נ׳ כי), לכלב (קהלת ט׳ ד׳; ראה שם דברי), ובמקור לאמר שהוא כמו
 בערבי שמקומו המקום השני;

 ח) מקום המלמד על זמן הפעולה ותארה, כמו לעד, לנצח, לעולם, לראשונה,
 למן היום, לבד, לבדד, לאט, לבטח וכמוהם הרבה מאוד.

 ט) מקום המפרש את הסתום (Specification) כמו ולישמעאל (למטה
 י״ז כי), לעשר ולחכמה (מ״א י׳ כ״נ), וכפרט המפרש את הצר השוה שעם כ׳׳ף
 הדמיון. כמו כדבש למתוק (יחזקאל נ׳ ני), ובמקור כהנה לרוע (למטה מ־א י׳׳ט),

 לשמוע (יהושע י׳ י־־ד);
 י) מקום החפץ שבו ישבע הנשבע, כמו לתורה ולתעודה (ישעיה ח׳ כ׳).
 והאחרון הזה אין עוד מלבדו בכל המקרא, אבל מצאתי סמך לו בלשון התלמוד. ראה

 מה שכתבתי למטה מ־ב ט״ו.
 ועתה נחזור לעניננו. הנה ראינו שלמ״ד משמשת עם המקור כמו שתשמש
 בשמות, ושמושה של למ״ד כאן עם המקור שמוש המפרש את הסתום. כי אחר
 שאמר הכתוב שבת מכל מלאכתו חזר ואמר לעשות, ללמדך שלא שבת מכל וכל,
 לפי שברכת היום השביעי וקדושו נם הם כפעולות, אלא ששבת מעשיה, ועשיר,
 מלאכה ממש או מלאכת עבודה, כמו שנאמר מאנו ידיו לעשות (משלי כ־א כ״ה).
 (י) אלה תולדות השמים ונוי. זו מנלה אחרת בבריאת שמים וארץ,

 ומםרטי דבריה חסרון הנשם לחסרון עבודת אדמה מבלי עובד.
 (ה) ובל שיח השדה ונוי מלשון הכתוב הזה משמע שעברו ימים רבים
 מיום שנעקרו תהו ובהו מן העולם עד שנברא האדם, ונם משמע שלא נבראו הבהמה
 והחיה והרמש עד שנברא האדם, כי אם כן, מהו והאדם אין, והלא היה צרך במטר

 בשביל מאכל כל נפש החיה?

 (י) ואד יעלה ונוי. כל הדברים מפסוק ד׳ ועד כאן לא נאמרו כי אם בשביל
 הדבר הזה. והדבר הזה נזכר בשביל יצירת האדם, כמו שתראה בסמוך. ומן הכתוב

 הזה משמע שכבר היתה הארץ יבשה ממש, ולא היה לה ריח מים.

 (ז) וייצר. אחר שעלה אד מן הארץ והשקה את כל פני האדמה והכשירה

 ליצירת האדם בעשות עפרה כעין חמר, צר ה׳ צורת אדם של עפר מן האדמה, כמו
 שעושים החרשים, ובאפי הצורה ההיא נפח נשמת חיים, ויהי האדם לנפש חיה.

 עפר מן האדמה. עפר מקומו המקום השני כמלמד על חמרו של הפעול,
 וכיוצא בו ויעש את האפוד זהב (שמות ל״ט בי). ולעולם לא תבא ״את״ עם המלמד
 על החמר, כי לא תבא את כאות המקום השני כי אם כשהוא מקום הפעול.
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 als Zeichen des Accusativs bezeichnet ausschliesslich den את)
 .Objeetsaecusativ) ובאמרו ויבנה את האבנים מזבח (מ״א י״ח ל׳־ב) נעשה החמר

 פעול׳ והםעול צורה.
 (ט) ועץ החיים/ אמרו.חכמי הלשון שחיים זה רבויי של חי. ולא כן הדבר.
 כי חי דבר שיש בו רוח חיים, ורבויו מורה על הפך המתים ולא על הפך המות.
 והאמת שחיים זה רבויה של חיה. ובדברי שיר כבר נכנסה חיה עצמה תחת חיים שהוא
 הסך המות. ראה תהלים קמ״נ נ׳, ואיוב ל״ני״ח, וכ״ב ח׳. וחוץ לדברי שיר לא תשמש
 חיה לשון זה כי אם בדבור אחד. ראה מה שכתבתי בביאור כעת חיה(למטה י״ח י״ט).
 ובא חיים זה רבוי כמו שבאה כל אחת מעתות החיים והן בתולים, עלומים, נעורים
 וזקונים. ורבוי חיה שהיא הפך המות כרמי הזכרים לחלק בינו ובין חיות השדה.
 ועוד טעם אחר לרבוי זה. כי כשחרבה הנקבה רבוי הזכרים יהיה דברה דרך כלל
 (collectiv), ולא יושנה על עצמיו הפרטים, כאשר תעשינה הדבורים והצפרדעים,

 וכסוהן החטים והשעורים.
 ועץ הדעת טוב ורע. באה הדעת בה״א הידיעה כדין שם דבר, ואף על
 פי כן כחד. כח. פעל, וטוב ורע הפעול שלה. וכיוצא בו היא הדעת אותי (ירמיה
 כ־ב טייז). והוא משפט זר בלשון המקרא. והרוצה לעמוד על דעת טוב ורע יזכור
 ימיו הראשונים עד מקום שכח זכרוגו מגיע, ומשם ישוב ויבדוק בדרכיו עד דרך גבר
 בעלמה. והדעת הזאת מדובר בה בכתבי הקדש חוץ מכאן שתי פעמים (דברים א׳
 ל״ט וש״ב י״ט ל״ו). משם תראה שהילד הקטן והאיש הזקן מאד שניהם אין להם
 הדעת הזאת, ומן הסחם הוא הדין לילדה הקטנה ולאשה הזקנה מאד. ואם כן, דעת
 טוב ורע היא דעת עצמו(ועצמו שאמרתי כאמרם המקשה עצמו לדעת), כלומר שידע
kommt zum geschlechtlichen Be-) האדם בעצמו ויבחין בין זכר לנקבה 
 wusstsein und wird davon afficirt), מה שאין כן בילד קטן ובזקן שהוא
 כאלו עבר ובטל. ודע שבדבור הזה אין טוב ורע כמשמעם, והם נאמרו כשתי קצוות
 והבונה למה שביניהן, כלומר הכל. וכן דרך המקראית לדבר. וכיוצא בו בשלילה
 מטוב עד רע (למטה ל״א כ״ד), שסירושו לא מאומה או כלום. וכמוהו קטן ונדול
 שהם נם כץ שתי קצוות והכוונה לכל מה שביניהן, כמו לא תלחמו את קטן ואת
 גדול (מ״א כ״ב ל״א), שפירושו לא תלחמו את כל איש. ועל סי הדברים האלה
 דעת טוב ורע היא דעת הכל. והמשכיל יבין. וראה מד, שכתב אבן עזרא בפירושו

 למטה ג׳ ר.
 (יי) הוא פרת. לא פירש פרת כמו שפירש שלשת רעיו, לפי שבימי המגלה
 * הזאת כבר היה פרת גודע לעברים, שכן גקרא פרת בתורה הנהר םתם מרוב פרסומו
 (שמות כ״ג ל״א, ובמדבר כ״ב הי), ולפיכך לא היו צריכים לפירושו. ואלו היו הימים
 ימי משה או ימים כימיו, היה להם פרת שלא ראהו מעולם ולא שמעו את שמעו

 ככל אחיו שבכתוב לחסרון ידיעה.
 (טי) וינחהו. ראיתי להזכיר במקום הזה שהקדושה היתירה שהקדישו את
 התורה מיתר כתבי הקדש היא שעמדה לה להמלט משניאות שלא נמלטו המה,
 מפני שהיו הוגים ויגעים בה בשקידה יתירה ומשתדלים לקראות דבריה כעקרם. כי
 הנה כתוב כאן וינחהו חסר ובעלי המסורה קראוהו כדין, ובנביאים וכתובים טעו בארבעה
 חסרין ששרשם נוח ונהפך להם לנחה. ואלה הם: נעחס את פני מלך מואב (ש״א
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 כ״ב ד׳), רנחםבערי הריב (מ״אי׳ כ׳׳ו), וינחם בחלח (ט״ב י״חי׳יא) ושוטח לנויס וינחם
 (איוב י״ב כ״נ). וכלם דינם ר5חם, כי שרשם נוח כמו שפירשתי במקומותיהם, ולא נחה.
 (טז) ויצו ה׳ אלהיט על האדם. כשהצווי שלא לעשות משמש הפעל

 עם על.

 (יז) ומעץ הדעת. באה מן עם השם ועם הבנוי השב אליו נם יחד, שכן
 דרך המקראות לדבר. וכיוצא בו בכחבי הקדש הרבה מאד.

 מות תמות. תהיה זקוק למיתה. וקרא הכתוב לזיקת מיתה מיחד, עצמה,
 בשביל שבן תמותה חייו ימים שכלם מיתה. והוא כאלו הלוך ילך ומת עד שאיננו.
 ולא בא הכתוב לומר שבאה לאדם זיקת מיתה מחמת עץ הדעת, לפי שמעולם לא
 המיתה שום דעת את בעליה, ועוד שהמות חוק הטבע- וכל הוד, עתיד שלא להיות
 כדי שיקום אחר תחתיו, ואין לומר שהעברים הראשונים לא היו יודעים הדבר הזה
 הבלוי לכל בן דעת; אלא שדעתה של זיקת מיתה באה עם דעת טוב ורע יחדו. לפי
 שכשיבא האדם לידי דעת עצמו, וירניש בעצמו, ויתחיל להבחין בין זכר לנקבה,
 הוא מתחיל לדעת ולהבין שהוא זקוק למיתה. והדבר ידוע שהזקן שלא ירניש עוד
 בעצמו והוא כאלו עבר ובטל, אף על ם• שהוא מדבר הרבה על יום מותו, לא יירא

 מבואו יראת ״היודע טוב ורע״.
 והנה על פי הפירוש המקובל תכליתה של הנדת עץ הדעת בתורה לפרש איך
 נגזרה מיתה על האדם. ועל פי דברי יש לחקור ולדרוש על מצוד, זו שנתן ה׳ לאדם

 הראשון, מה תכליתה ולמה בחר ה׳ בה ולא בזולתה.
 ודע שלעניץ טיבם של בני האדם לרורותם אין דעת הראשונים מסכימה עם
 מה שנודע לבאים אחריהם מדברי הימים לתבל ויושביה ידיעה שלמה וברורה. כי
 אנחנו ידענו היום שברבות הימים והאדם ירב בארץ ירבו בקרבו נם החטאים
 והפושעים, כמו שירבו המתים ברבות החיים; ואולם המין כלו, כאשר יזקין בארץ
 שרשו, כן הלוך ילך וטוב על פי חוק מחוקי הטבע. ולא כן דעת הראשונים. היונים
 והרומיים הקדמונים היו אומרים שהאדם ראה עולמות הרבה, ואחרון אחרון לעולמותיו
 גרוע, וקראו לעולמו הראשון ימי זהב, ולשני ימי כסף, ולשלישי ימי נחשתונו׳. וממה
 שאמרו חכמי התלמוד על עצמם אם הראשונים כמלאכי השרת אנו כבני אדם נראה
 שנם רעת העברים בדבר הזה דעת כל הנוים בימי קרם. כי דעה כדעה זו ירושה לעם

 מאבותיו, ולא תולד פעם אחת.

 ועתה תכלית המצוד, שצור, ה׳ את האדם הראשון ללמדך שיצא האדם טוב
 ושלם מתחת ידי יוצרו, וקלקולו בא לו ממקום אחר. וסרח אדם הראשון סרחונו
 בחמדת נשים, לפי שתאור, זו נברת כל התאות, וכבר יכשל בה הצדיק והירא אלהים
 מהכשל בכל דבר אחר. תדע שכן, שהרי אמרו בתלמוד אין אפיטרוסוס לעריות, וקראו
 לנלוי עריות עברה בלא שם לווי, בשביל שהיא העברה ששנור בה האדם מפני

 שיצרה מתנכר עליו.

 (יח) עזר כנגדו. הוציא הכתוב את האשד, בלשון הזה, ולא געשה כן בכל
 המקרא חוץ ממעשה בראשית, מפני שעדיין לא אכל אדם מעץ הדעת, והיה כילד
 קטן לחמדת נשים כמו שפירשתי, וכל צרכו לאשה שתעזור לו ותעשה לו

 מלאכת נשים.
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 (יט) לראות מה יקרא לו, פירוש המפרשים ידוע, והוא הבל ודברי רוח•
 כי אמרתי לראיה מה זו עושה, ומה תכליתה? הלא סוף הדבר מוכיח על תחלתו
 שלא רעה ה׳ לשנות שם מן השמות שיקרא האדם, כמו שנאמר אחריו וכל אשר
 יקרא לו האדם נפש חיה הוא שמו, ומי פתי יאמין שכוון האדם בשמות כל החיים
 לדעת הבורא? ועתה אם תרצה לעמוד על פירוש המקרא הזה זכור שלא קרא האדם
 שמות כי אם לבעלי חיים, ולא לכל דבר שאין בו רוח חיים. וזה טעם הדבר. האדם
 ידע מעצמו שמפני שהוא נפש חיה לו יתרון מכל דבר שאין בו רוח חיים, אבל לא
 היה יודע ערכו אצל יתר בעלי החיים ידיעה ברורה. ולפיכך הביא ה׳ אל האדם כל
 החיה שיקרא להן שמות, ועל ידי כן ידע האדם שהוא המשובח והמעולה שבכל
 בעלי החיים. כי הקורא השם לו יתרון בדעת ותבונה וגדולה מבעל השם, וכמו שנאי
 לבועז וקרא שם בבית לחם (רות ד׳ י״א), שפירושו היה אתה הגדול והנכבד בבית
 לחם. ותבין את הדבר הזה על כריו מכרך שבכתבי הקדש השמות נאים לבעליהם
 ומלמדים על מעשיהם ודרכיהם. ועל פי הדברים האלה נזרת המאמר שאנחנו בו
 (die Construction des Satzes) כנזרת ״יבואו אליך להחיות״ (למטה ו׳ כ׳),
 ואם כן, לראות שב אל האדם, והוא הפועל. וה׳ הביא את כל חית השדה ואת כל
 עוף השמים אל האדם, כדי שיראם הוא וידע מה יקרא להם, כי איך יקרא האדם

 לבריות שמות נאים להן ולדרכיהץ והוא לא ראה אותן ולא ידע מה טיבן?
 וכל אשר יקרא לו ונו׳. עיין רש״י שביאר את המקרא הזה באר היטב.

 (כ) ולאדם לא מצא ונו׳. למיד של ולאדם למפרש את הסתום, ופירוש
 הכתוב ועל דבר האדם, הוא (האדם) לא מצא במה שראה מן הבריות עזר כננדו
(was den Menschen anbetrifft, so fand er, das heisst, der Mensch, 
 .keine Gehilfin, u. s. w). תדע שאמר האדם אחר כן זאת הפעם עצם מעצמי,
 ומשמע מזה שכבר היה האדם בודק בבריות אשר לפניו לראות אולי ימצא בהן עזר
 כננדו. ובתלמוד הוציאו שם רע על הבדיקה הזאת ואמרו בא אדם על כל בהמה
 וחיה (יבמות ס״נ ע׳יא), ואולי יסלח להם המרבה לסלוח, והאדם איך יקרא דבריהם

 וימחול על כבודו שהפשיטו מעליו?
 (כג) זאת בריח זאת, וכן לזאת. ולקחה זאת יוכיח. ותיבת הפעם בעצמה משמעה
 הפעם הזאת, מכח ה״א הדעת שבה. וכמוה היום שהוא כמו היום הזה, והשנה שהוא
 השנה הזאת, כמו שנאמר השנה אחה מה (ירמיה כ״ח ט״ז). וראה דברי בציון

 שבנליוץ שמות י״ב ה׳.
 (כי) על כן יעזב איש ונו׳. דברי הכתוב בשם עצמו, וזהו שאמר רש״י

 רוח הקדש אומרת כץ.
 והיו לבשר אחד. אמר רש״י הולד נוצר על ידי שניהם, ושם נעשה בשרם
 אחד, ואם כדבריו שלולדות כיווץ הכתוב, סופו סותר החלתו, כי איך יעזבו הולדות
 את אבותיהם מפני שבהם היו אבותיהם לבשר אחד? והאמת שזהו פירוש הדברים,
 שהאיש ואשחו אחד הם לטובה ולרעה, זו שמחה בשמחת זה, וכשזו כואבח זה בשרו
 עליו יכאב. והדברים לימים אחרונים מאוד כשהשביחה תרבות בישראל שבח רב, כי
 העברים הראשונים לא ידעו אישות כאישות זו, ולהם לא גברה דבקות האשד, על
 דבקות אבות. תדע שכן, שהרי שמשון אומר לאשחו הגה לאבי ולאמי לא הגדתי
 ולך אגיד (שופטים י״ד ט״ז), ועל פי הכתוב הזה הדברים ההם קל וחומר של שטות.
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 ודע שאין אישות כאישות האמורה ככתוב הזה מצויה אלא כשאין לאיש כי אם
 אשד, אחת, לסי שלא יהיה האיש וכל אחת מנשיו שהן צרות זו לזו לבשר אחד עד
 שיקרע כדנ; ואם כן, דעת המגלה הזאת שטוב לאדם לקחת רק אשר, אחת. ונם
 נשקפה לי דעת זאת ממה שנאמר באן שחוה נבנית מאחת מצלעותיו של האדם,
 שלא כמגלה הראשונה שנאמר בה זכר ונקבה בראם (למעלה א׳ כ״ז), והדבר הזה
 מלמד שהנושא אשר, כאלו גותן בד, צלע מצלעוחיו, ולפיכך ידאג האדם לצלעותיו,
 ולא יקח כי אם אשד, אחת. ומסני שדעת זו לא היו העברים הראשונים כדי לה,

 אמרתי שהדברים לימים אחרונים.
 (כה) ולא יתבוששו. והטעם כמו שסירשתי, שעדיין לא היו יודעים טוב
 ורע׳ והיו כתינוקות שלא ידעו בשת זה מזו וזו מזה. ולדבר הזה כוונו הראשונים

 באמרם לא נחן בו יצר הרע עד שאבל מעץ הדעת.

 ג
 (ה) כי יודע אלהים. מקרא קצר, כלומר ואלהיט אמר לא תאכלו סמנו כי
 יודע אלהיט. כאלהים ונר. אלולי שאסר אלהיט עצמו אחר כן הן האדם היה כאחד
 ממגו, הייתי אומר שהפליג הנחש בשבחו של העץ כדי שתחאוה לו האשה, ומסני
 הכתוב ההוא אין לומר כן. לפיכך אומר אגי שהדברים האלה אמורים לסי דעה
 קדומה בדבר הזיווג. ודע שאין כל בעלי חיים שוים לרוח חיים שבהם. המשובח
 והמעולה שבבעלי חיים לא גופל הרבה מן האדם הבור והשוטה, והפחות שבבעלי
 חיים כמעט לא טוב הוא מן הצומח; וכמו שהצומח מזריע זרע ברחם הגקבה מבלי
 דעת, בן השפלים והסחותים שבבעלי חיים מזדווגים בעל כרחם, שזיווגם חוק הטבע,
 והם שומרים חקם לקיים מיגם, ואין להם הגאה מזיווגם. ומכאן גראה שבימי קדם
 היו אומרים שכל בעלי חיים חוץ מן האדם עושים בזיווגם כמעשר, הצומח, כלומר
 עושים שלא בטובתם ובבלי דעת, לפי שדעת טוב ורע לבגי אלהיט לבדם. ולפיכך
 אמר הגחש והייתם כאלהים וגוי. יודעי טוב ורע. שב אל אלהים ולא אל הבנוי

 שכתיבת והייתם, שאם כן היה אומר והייתם כאלהים לדעת טוב ורע. והענין אחד.

 (י) לאישה עמה. לאישה שהיה עמה, בלומר לאישה שעשה אותה עקר
 ואת עצמו טפלה לה, והוא בתוכחת לאדם שהיה עושה בשעה ההיא כמי שתלוי
 בדעת אשתו (wie jemand, der imter dem Pantoftel steht)׳ ואכל מן
 העץ בשביל שאכלה חוה ונתנה לו לאכול, ולא מצא את לבבו למרות פיה. וראיתי
 לומר כץ מפני שלא יהיה עמה ויאכל כמו ויאכל עמה, ואין לפרש הדברים פירוש
 אחר. ואדם אמר האשד, אשר נתת עמדי, וכץ דרך כל תלוי בדעת אשתו לדבר חוץ

 לביתו. וראה דברי בביאור ולא ידע אתו (למטה ל״ט ר).
ם הם. הוא ידע בעצמו שהיא ערומה, והיא ידעה בעצמה מי  0) וידעו מערו
 שהוא ערום, והיא דעת טוב ורע כמו שפירשתי. והנורה על המתנים לכסות ערוד,.
 וראה מה שכתבתי בביאור הכתובים והוא חנור חדשה (ש״ב כ״א ט״ז), ומכל חונר

 חגורה ומעלה (מ״ב נ׳ כ״א).

 (ח) מתהלך וגר. שב אל הקול, כמו שאמרו במדרש רבה. והקול היה
 מתהלך לרוח שהיה נושב בשעה ההיא, כי הרוח נושא אח הקול,
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 ויתחבא. הנסתר נסתר מזה וננלה לוה, לכן תאמר נסתרתי מפלוני ללמד על
 סתרך ממי הוא, ולפיכך תאמר נסתרתי מפלוני כשאחד, רחוק ממנו והוא אינו יכול
 לראותך ואחרים יכולים, כמו שאמר לבן ליעקב כי נסתר איש מרעהו(למטה ל׳יאמ׳יט);
 והמתחבא או הנחבא לא יראה לכל אדם. תדע שכן. שהיי כשנחבא שאול אל הכלים
 הצטרכו לשאול בה׳ (ש״א י׳ כ״ב). ולפיכך אין אתה רשאי לומר נחבאתי מפלוני.
 י(ji) ואירא וגו׳. יראה זו לא ידעתי מה היא, כי אין הבוש ירא. לפיכך אומר
 אגי שזה עקרו וארא, וראיה זו ראית הלב, שאחר שאכלו מעץ הדעת ידעו בשת

 מפגי עדותם.
 (ע) מה זאת עשית. ולא אמר בפסוק י״א מי זה הגיד לך, מפגי שאין
 שתי השאלות שוות. ודע שמי ומה שאין זה וזאת אחריהם יש שאינן לשאלה ממש
 כי אם לשלילה, מפני שהשואל יודע האמת והוא שואל על הפכה כתמה על האומר
 כן, וכמו שאמר למעלה מי הניד לך, והוא יודע שאין מניד. אבל כשיאמר השואל
 מי זה ומה זאת אינו שואל על הפכה של האמת, כי יש מי שעשה כץ וכץ, ויש מה
 שנעשה כן וכן, והוא רוצה לדעת מי האיש ומה הדבר. ויש שיאמר המדבר מי זה
 ומה זאת והוא יודע הדבר לכל משפטיו והוא הולך ומפרשו בעצמו, והוא אינו שואל
 כי אם דרך מליצה. ראה ש׳׳א י׳ כ׳יז, ולי כיד; ישעיה ג״ג אי; תחלים ח׳ ה׳;

 מיכה ו׳ ג׳. וראה כגגדם שמות ד׳ ב׳; ישעיה סייג א׳; ושה״ש ח׳ ה׳.
 (יי) ארור אתה מכל הבהמה וגו׳. מן הלשון חוה וממה שמוסיף לומר
 כל ימי חייך נראה לי שקללת הנחש גרעון ממה שהיה עתיד להיות אלולי נתקלל,
 ולא ממה שהיה ביום הקללה. והנה נודע שכל מיני הנבראים משביחים והולכים
 (eutwickelu siuh)- ואיגם היום כמו שהיו בימי קדם, כי יש שגגרע מאבריהם
 ויש שנתחדשו בהם אברים ברבות הימים, הכל לשבח המין וצרכיו. וגתקלל הנחש
 שלא יתחדש בו דבר לשבח, וישאר כמות שהוא כל הימים, ולולא קללתו היה מביא
 רנלים להליך בהן. זו נראה לי כוונת הכתוב. וקצת משמע כן ממה שאמרו בסוטה

 (ט׳ ע׳ב) אני אמרתי יהלך בקומה זקופה עכשו על גחונך תלך.
 ועפר תאכל. אין אכילה זו עקרה כמשמעה, שאין בריח בעולם שיהא עפר
 מאכלה. והוא כמו ואויביו עפר ילחכו (תהלים ע״ב טי), שפירושו יהיו שפלים ונבזים
 וכמו שנאמר מקים מעפרדל(ש״א ב׳ חי), ורבקה לעפר נפשי (תהלים קי״ט כ״ה). אף
 כאן לפי שהנחש אין לו רנלים, ונתקלל שלא תהיינה לו רגלים לעולם, והוא דבק
 לעפר, יפול בו הלשון הזה. וכבר נאמר ילחכו עפר כנחש (מיכה ז׳ יי׳ז) מן הטעם
 הזה. וישעיה שאמר(ס״ה כיה) ונחש עפר לחמו דבר אל העם כדברם המה איש אל
 רעהו, שעם הארץ הבינו הדברים כפשוטם, ומתוך דעתם דבר אליהם. ואל תתמה
 על זאת, כי עוד תשוב תראה גדולה ממנה, שהנביא מדבר בה׳ ולשונו לשון עובדי
 אלילים, לסי שהלשון שהנביא מדבר לשון העם, והיא להם מימי אליליהם. ראה

 דברי למטה ז׳ י׳׳א.
 (טי) הוא ישופך ראש וגוי. יפה אמר רמב׳׳ן שיש במשמע הלשון הזה

 נצחוגו של האדם.
 (טז) עצבונך והרונך. שמעתי מפי חכם מחכמינו, שהרונך זה עקרו חרונך,
 בחי׳׳ת, שכן נאמר אחריו כנגדו ואל אישך תשוקתך ונו׳, שהדבר הזה, כלומר תשוקתה
 אליו וממשלתו בה, הוא כעם האשד, וחרונה, וכננד עצבונך אמר בעצב תלדי בניס,
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 וגראים לי הדברים האלה מאד. ואוסיף אגי עליהם גופך משלי ואומר שאין גזרה
 כגורת הרון ביל השמות שבלשון המקרא. ועוד שבהריון לא יסול לשון הרבה ארבה,
 בשביל שאין רוב הריון קללה. והאומרים שהכתוב הוציא כאן צער העכור בלשון
 הריון עליהם הראיה. ועוד שהרי כבר אמר הכתוב ועצבוגך והוא צער העכור, שאס
 הוא צער גדול בגים, כמו שאומרים המפרשים. עשה הכתוב הזה דלת לביתו ועדיין

.Zorn ולא .Aerger אין בית. ויתורגם חרון זה ללועזים 

 ואל אישך תשוקתך. סוף הפסוק מוכיח על תחלתו שאין תשוקה זו חשק
 דודים. תדע שכן, שהרי גאמר כלשון הזה לקין כגגד החטא לפי הפירוש המקובל או
 כגגד הבל כמו שפירשתי אגי, ובין כך ובין כך אין שם מקום לחשק דודים. ותשוקה
 זו האמורה כאן חרדת האדם אשר יחרד אל המושל בו והוא גושא עיגיו אל אדגיו

 לקחת מצור, מפיהו. וראה מה שכתבתי בביאור אברך (למטה מ״א מ״נ).
 (יח) ואכלת את עשב השדה. הקשה רש״י ומה קללה היא זו, והלא
 בברכה גאמר לו הגה גתתי לך את כל עשב וגו׳, ולא תירץ יפה, שכשתעיין בדבריו
 חמצא שאחר כל מה שאמר קשיא במקומה עומדת. ורשייי לא ידע שמושה של וא״ו
 של ואכלת, וצריך שתדע אותו להבין פירוש הדברים האלה. ואגי אבאר לך כאן
 שמושו של ואייו לכל כלליו ופרטיו, כדי שלא אצטרך לכפול דברים במקומות אחרים.
 רוב תשמישו של ואייו להוסיף דבר על דבר או מאמר על מאמר וכל אחד
 משניהם דבר בפגי עצמו, ואין בהם מוקדם ומאוחר. ויש שואי׳ו מוסיף פרט על כלל,
 ואז יש לדברים סדר, כלומר יש בהם מוקדם ומאוחר, כמו אח הארץ ואת יריחו
 (יהושע ב׳ א׳), שפירושו את הארץ כלה דרך כלל, ובפרט יריחו, ואם אתה חוסך
) וכעין זה תשעה עשר איש ועשהאל,  כאן את הסדר הוצאת הדברים ממשמעם,
 כלומר ועשהאל ששקול כננד כלם, מפני שהיה אחי יואב שאחר כן התו לאבנר
 בשבילו. ויש חולדה לוא״ו האחרון הזה והוא ואייו הנותן טעם לשלםניו כואיו של
 ולא חשכת את בנך (למטר, כ״ב ט׳ו), ושל ומאז באתי אל פרעה (שמות ה׳ כיינ).
 ויש וא״ו אחר והוא כפ׳׳א בלשון ערבי (אבן עזרא קורא לו פי׳א רפה, ואין צריך
 לומר רפה, לפי שהערביים אין להם דנש קל). ואייו זה עקרו מוסיף דבר מאוחר בזמן
 למה שהוא נוסף עליו, ולפיכך יבא במאמר של תנאי בראש תשובת התנאי, כמו אם
 אין לו ונמכר בננבתו (שמות כי׳ב ב׳). ויש עוד ואייו אחר ועקרו בי״ת שממנו נתרכך2),
 והוא כמו את ועם, ולפיכך יקשור שני דברים זה עם זה קשר אמיץ, כמו לא אוכל
 און ועצרה (ישעיה א׳ י׳׳נ), שהוא כמו עם עצרה; וכיוצא בו מה לי ולכם (ש״ב י׳׳ט
 כ״נ), שפירושו מה לי אתכם, שכן כבר נאמר במקום אחר מה לתבן את הבר (ירמיה
 כי׳נ כ״ח). ורוב תשמישו של ואי׳ו זה להוסיף מאמר על מאמר והמאמר האחרון
 מלמד על סביבות הפועל או הפעול שבמאמר הראשון, כלומר על מה שהיו נתונים
 בו בשעת הפעולה, כמו וחקה את בני מאצלי ואמתך ישנה (מ״א נ׳ כי), שפירושו

 י) גם הרומיים משמשים במקום הזה במלת הקשור שלהם שהיא et, כמו שאמר
timeo Danaos et dona ferentes. Aeu. I I , 49. 

} והנה אמרתי שוא״ו זה נתרכך מבי״ת והוא כמו עם. ודע שבהרבה דבורים משתמש 2 

he sleeps in a room with its האנגלי תחת וא״ו זה במלה שהיא כמו עם בעברית, כמו 
 windows open, הוא ישן בחדר וחלונותיו פתוחות.



 בראשית ג 13

 בעוד שאמתך ישנה. ועתה נחזור לעניננו. היוצא לנו מכל אלה שיש ואיו שמוסיף
 סביבות הפעולה, והוא ואץ זה של ואכלת בכתוב אשר לפנינו. וביאור הדברים וקוץ
 ודרדר תצמיח לך בעוד שאתה מאכלך עשב הארץ, ולא קוץ ודרדר. וזו קללה נמרצת.
 (כ) כי היא היתה אם כל חי. ראה מה שכתבתי בטעמי השמות הבאים
 בתורה למטה ה׳ כ״ט. ובמקום הזה לא יפה דרש הדורש. לפי שאם כדבריו,
 העקר חסר מן הספה ועוד שממה שלא קרא האדם את שם אשתו ער עכשו הדבר
 ברור שיש לשמה של חוה עסק במעשה עץ הדעת והקללה הבאה מחמתו. ולפיכך
 נראה לי שנקראת חוה על שם הנחש שהשיאה, שכן נחש חויא בלשון ארמית,
 וקבלה זו על דבר הנחש ועץ הדעת באה לעברים מארם או בבל שלשונה לשון
 ארמי. וכן בבראשית רבה פרשה כ׳ יש מי שדורש חוה על שם חויא חרך ואת

 חויא דאדם.
 (בא) ויעש. נתן בלבבם לעשות. ראה דברי למטה ל״ט כ״ב. ואם אין אתה
 אומר כן, עשיח אלהיך חייט. כתנות עור כתנות דבוקות לעורם, וכן אמרו בבראשית
 רבד״ ופירושו כתנות שאינן מרווחות (kuapp anliegende Gawander). ועשאן
 כץ, כדי שלא יהיו נאחזים בסבך בסרח העודף. ואין לומר כתנות עור ממש כמו
 שעושים להם בני בלי תרבות כתנות עור של צאן, מפני שעדיין לא הותר להם בשר,

 כלומר עדיין לא נתנה להם הרשות להמית דבר שיש בו רוח חיים להנאת עצמם.
 (כב) ממנו מחלוקת בן אשר ובן נפתלי, ובן נפתלי לא מדניש אותו כשהוא
 לרבים המדברים, וממה שאמר רב חנינא בר פפא בסוטה(ל״ה ע״א) אל תקרי ממנו
 אלא ממנו נראה ברור שהוא היה קורא כבן נפתלי. ורש״י לא נרס שם אל תקרי,
 מפני שבימיו כבר נתפשט המנהג בארצות המערב כבן אשר, ולא נראה בעיני רש״י
 שהיה רב חנינא עושה שלא כמנהג. ולא עשה רש״י כהוגן, לפי שאין זה מעשה
 דרישה וחקירה. ובתוספות ערכין (ט״ו ע״ב) דה״מ אל תקיי מקיימים נרסא שבנמרא
 וסוםקין שלא כרב חנינא. וכמה יש לסמוך על בעלי התוספות בכמו אלה תראה
 מלשונם במקום ההוא: ״אל תקרי ממנו אלא ממנו, פירוש אל תקרי ממנו רפי אלא
 ממנו דנוש, ואינו כן שכל ממנו שבתורה דנושיך. הרי שמדברים בממנו כמי שלא

 היו יודעים אותו כי אם מן התורה.
 לדעת טוב ורע. מפרש הצד השוה שבדמיון. ראה ביאור למ׳־ד למעלה
 ב׳ ג׳. ועתה פן ונר. מקרא קצר הוא זה, כלומר ועתה אשלחהו מנן עדן פן ישלח

 ידו. והוא הדין לכל פן שהוא כיוצא בו שחסר הפעל מפני שהוא למד מענינו.
 ואכל וחי לעולם. לסי מה שאמרתי בעץ הדעת סנולת עץ החיים שכל
 האוכל מסריו חייו ארוכים, חיים של חלוץ עצמות, ולא יראנ דאנת מחר ולא יירא

 מיום מותו, מפני שיודע שימות בשיבה טובה זקן ושבע ימים.
 («) האדמה אשר לקח משם. הוא המלמד שכענין, כלומר עקר הענין
 וחדושו. לפו שהעבודה עצמה כבר היתה מוטלת עליו והוא בנן, כמו שנאמר ויניחהו
 בנן לעבדה (למעלה ב׳ ט־ו). ודע שהאדם נוצר עפר מן האדמה, והיא סתמה של
 האדמה; ואדמת ננים שמנה מאדמת שדה, וכל שכן אדמת הנן שהוא מטע ה׳
 להתפאר; ועבודת האדמה השמנה קלה מזולתה, ועבודת גנים נעימה מכל עבודה
 בשדה. ומעתה האדם בנרושיו נכנסו לו סתמה של האדמה ועבודתה הקשה החת

 אדמת הנן ועבודתה הקלה והנעימה. וזהו האדמה אשר לוקח משם.
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 ד
 •*־ קניתי איש את ד,׳. סר שאמיו בו הססישיס ידוע. ואלו אמי האדם
 היבריס האלה הייתי אומי בסוהס. אבל כהוד, לא יסיל לשק קנית* על הבן הנולד;
 ססני שבכתבי הקיש האיש עקי, והאש*־, שהיא שסלה הרה ויולדת לו. ואס :ן,
 יולדות קנינו ולא קנינה. שלסיבך קנס של הססתה ומוציא שם רע ונונף אשי, הרה
 לאב ולא לאס. ועיר שאף על ס׳ שקיא הבתוב למשה נער והיא בן שלשה ירחים,
 לא מצאנו בכל המק-א שיקיא לתינוק בן יומו איש. ראה מה שכתבתי בביאור
 הכתיב הורה נבר (איוב נ ני). לסיכך אומי אני שאיש שאמי כאן כסו אישי. והוא
 האדם וקניתי שב אליו ואל שם הי. והנה אחר שקיר, לאדם על •ד׳ חוה מה שקיר,
 לו עמר המאויע כשמן ביניהם ולא היה לב האדם אל אשתו כתמול שלשום על
 אודות היעה שהביאה עליו. וכשנולד לחור, בנה הבכור אסרה קניתי לי לב אישי,
 שמעתה יהד, אלי כבראשונה, ונס קניתי לי את ה׳. וטעם קנין האיש כי היולדת
 תיקי נסשה בעיני בעלה כמו שאסרה לאה כשילדה ראובן עתה יאהבני אישי(למסה
 ביט ליב). ואסרה קניתי את ה , לסי שהיה לה הבן הנולד לאות שנמחל לה על
 עונה, וכמו שנאסר באשה שקנא לה בעלה והיא לא נטמאה ונקתה ונזרעה זרע
 (במדבר ד, כיח). ואמיד, חוה איש, ולא אסרה אישי או האיש. מסני שהיה האדם
 יחיד בעולם ואין לטעות. ועל דבר קין וקניתי צריך שתדע ששישי לשון הםקרא
 תחלתס בני שתי אותיות, וםעל• ע־ו, ע׳י וליה ער היום בני שתיס. וער שלא באה
 האות השלישית והכריעה ביניהם היה בן השתים כבני השלש הבאים אחריו לכל
 דבריהם. והיה גז כגזז וגזל וגזס וגזע ונזר. ולסיכך בקריאת שמות קדמונים נוהגים בני
 השתים בבגי השלש םגהנ אחור,. וזהו טעם קין וקניתי. ובטוהר נח ויגחסגו, ססני

 שבתחלה נוח, כלומר נח, שמש בסגוחה ונחסר, גס יחד.
 (נ) הבל. ולא אמר הכתוב מעם בשמו, מסגי שלא האריך ימים ולא העמיד

 תולדות. והבל בן בלשון אשור שתא הסוקרס בכל לשוגות בגי שס.
 יי) גם הוא. בא .גם הוא• עם השם לחזק אותו. שבן דרך לשון המקרא
 לחזק השם והכגוי שבסעל בתאר השם. והחזיק הזה לרבות. ויש שהוא למעט. ואלה
 שגיהם רשות. ויש חזוק אחר והוא חובה ויסרד לשגי ראשים, ואותם אסרש לך איש
 איש במקומו. ואין אתה רשאי לחזק באגבי אלא אם בן מקום שמו המקום הראשון,
 כמו שגאםר מתי אעשה גם אגבי לבית• (לממדי ל לי). ואגי לא ידעתי עוד חזוק

 אחר באגכי בכל המקרא. וטעם הדבר יתבאר לך לממד, בביאור אגבי.
 (ה) ואל קיץ ואל מנחתו לא שעה. בשביל שלא רצה ה• במלאכת קין,
 לסי שעובד אדמה יושב במקום אחד. לא כן רועה צאן שהוא נוסע ממקום אל מקום.
 ואלו היו בני האדם הראשונים יושבים במקום אחר, היה האדם יוצא חוץ מאקלימו
 ומת, ועכשיו הוא חי בכל אקלים. ועוד שאלו היו הדורות הראשונים יושבים במקום
 אחר. לא היו בני האדם משביחים בחכמה ודעת, כי המסע ממקום אל מקום מביא
 לידי נסיון, והנםיון מביא לידי חכמה ודעת ותרבות. תדע שלא שעה ה׳ אל מנחת
^ והצטרך א  קיץ מן הטעם שאמרתי, שהרי בקללה נאמר לקין נע ונד תהיה ב
 לעשות שלא בטובתו מה שלא עשה מדעתו. ובן בדור הסלנה כיון שאמרו סן נסרן.
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 והי לא יעץ שיהיו יושבים במקום אחד, הפיר עצתם, במו שנאמר ויםץ ה־ אותם על
 פני כל הארץ (למטר, י־א חי).

 ועל דבר סדר הבנים בפרשה, הנה קין הבכור והבל משנהו; וכשבא לרבר
 במלאכתם התחיל בהבל שהוא האחרון לתולדוחם; ואחר כן כשהוא מדבר בהבאת
 מנחתם מזכיר קין ראשונה, לסי שהיה לו אז האחרון; וכאן נזכר הבל ראשון, משני
 שהוא לנו עתה האחרון. וכעין הסדר הזה הראיתיך במה שאמרתי במדבר ה־ כ״ח

 בסוף דברי. ואחה זכור את הדבר הזה, והוא יאיר עיניך בביאור מקראות הרבה.
 ויחר לקין כמו ויחר אף קיץ. ודע שיש דבורים הרבה בלשון המקרא והס
 איש איש פעל ושם- והפעל והשם שבהם משמשים שניהם יחד להורות על ענין
 אחר- כמו שלח יר, נשא פנים והרומים להם. ובכל כמו אלה השם כאין, ואף על פי
 שהוא הפועל או הפעול. ולא זאת בלבד אלא שמאחר שבטל הפעול בפעל יש אשר
 יבא פעול אחר עמו, כמו אשיב שולחי דבר (ש־יב כ״ד י״נ). ואין שוב כבנין הכבר
 הנוסף יוצא לשלישי, אלא שנעשה אשיב דבר כמו .אענה״ וכאלו ״שולחי״ הפעול
 האחד שאין אחר עמו. ולפי שברבורים כאלה השם בטל בסעלו, יש שיחסר השם
 כל עקר, ונכנס הפעל לבדו תחת הדבור כלו, כמו כרתי לדור (דה־ב ז׳ י־ח), תחת
 כרתי ברית לדוד; ולא עצרו ללכת (שס כי ל־ו), שהוא כמו לא עצרו כח ללכת;
 וישימו וישכילו (ישעיה סיד, כ׳), ופירושו וישימו לב וישכילו1). אף כאן ויחר לקין

 כמו ויחר אף קין. והדבור .חרה אף פלוני״ עצמו אסרשנו לך במקומו.
 (ז) אם תיטיב שאת ונו׳ מימי הראשונים שהיה להם המקרא הזה מחמשה
 מקראות שבתורה שאין להם הכרע (עיין בבלי יומא נ״ב ע״ב) ועד היום הזה נתקשו
 המפרשים בפירושו. ולי נראה ששאת דבוק כשלפניו, והוא כמו אם תיטיב שאת,
 טוב. וחסרה תשובת התנאי מפני שהיא למדה מענינה. וביוצא בו ואם תשא חטאתם
 ואם אין ונו׳ (שמות ל־ב ל־ב), וכמוהו הרבה בססרי הערביים. ושאת כמשמעו, כמו
 איכה אשא לבדי טרחכם (דברים א׳ י״ב), ופירוש הדברים אם בסבר פנים יפות תשא
 צערו של דחוי קרבנך ויתרון אחיך ממך, טוב• ואם לא תיטיב לנשוא, כלומר ואם
 לא תשא צערך בסבר סנים יפות• לפתח חטאת רוב״ן. פתחת פתח לחטאת
 לרבוץ עליו; לסי שאם לא תסבול את צערך בסבר פנים יפות, לא תתקן את
 המעוות שבך שבשבילו קרבנך דחוי, ותקנא באחיך ותשנאהו בלבבך, והשנאה

 מקלקלת השורה. וכץ היה, ונתקנא קין בהבל ושנאו והרנו.
 ואליך תשוקתו ונו׳. פירוש המפרשים ידוע. ואלו היו הדברים דברי שיר,
 הייתי אוסר כמוהם, אבל בדברים שהם כדבר איש אל רעהו אין לחטאת תשוקה,
 ולא לארס ממשלה עליה. ולפיכך דעתי נוטה לתרנום השבעים שמשיבים הדברים אל
 הבל. וה׳ מדבר על לב קין לאמי, לא חסרת דבר בדחוי קרבנך, לסי שבין כך ובין כך
 תשוקת הבל אליך ואתה תמשול בו, בי אתה הבכור. ועל תשוקה האמורה כאן ושכננדה

 ממשלה ראה מה שאמרתי למעלה ג׳ ט״ז בסוף דברי.
 (ח) ויאמר קין. לא פירש לך הכתוב מה שאמר. והשבעים מוסיפים אחריו
 .נצא השדה/ ונראה לי שהתוספת אין עקרה בכתוב, ואף אין צורך בה מפני

 /) ויש שהלשון הקצר עקר, והמלא טפלה לו, כמו החזיק בפלוני או בדבר שדיוני,
 שהוא כמו החזיק את ידו בפלוני, ובא הלשון הקצר בכתבי הקדש כארבעים פעמים, ולא נמצא

 המלא כי אם פעם אחת בכתוב והחזיקי את ידך בו (למטה כ״א י״ח).
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 שמאחר שאמר אחריו ויהי בהיותם בשדה, דברי קיץ למדים סענינם. וביוצא בו
 בדה׳ב א׳ ב׳ שנאמר ויאמי שלמה לבל ישראל. ולא סורש סד. אסר להם• ומסה
 שנאמר אחריו וילבו שלמה ובל הקהל עמו לבמה, הדבר לסד מענינו שדבר שלמה

 אל ישראל על הליבה זו.
 בהיותם בשדה. דבר הכתוב בלשון בני אדם כיסי הערים והבסריס. בי בימי
 קין והכל הארץ בלה שדה, ורצה לוסר בהיותם לבדם. חרץ מאבותיהם. ואין איש
 עמהס. ואני סנעורי ועד היום הזה סדי אקרא סעשה קיץ זכור אזכור שהראש למצחים
 עשה משנאת הדת וקנאתה, מחמת דחוי קרבנו ודצק קיבץ אחיו. וסי יתץ והיה הדבר
 הזה לזביוץ לפני הקנאים שבעמנו ושבו מקנאתם ולא יפגעו בכל מי שלא יסכים

 להם באמונות ודעות!
 ל0 מה עשית. אין כאן שאלה כי אם תמיהה. וסוף הפסוק מוכיח על תחלתו
 שהיא כמו מה יע המעשה הזה אשר עשית. וביוצא בו סה רבו ציי(תהליס נ־ בי).
 >י*1 ארור אתה. כאן נמלה מאתו בכורתו, שאין איור עולה לגדולה. ורע
 שקין וישמעאל ועשו וראובן ומנשה כלס בכורים. וכל אחר מהם נמלה בכורתו מאתו
 ולא עלה לגדולה, להוציא מלב העם שהיו מקדישים בכוריהם וםקייביס אותם
 לאליליהם בימי קדם, ואף אחר כך כשהתחילו לעבור את ה׳ היו עושים כן. כמו
 שאיאך לרעת במקום אחר. ולפיכך מאס ה׳ בכל הבכורים האלה לגלות דעתו
 שקדושת הבכורים תועבה לו. ולפי שהיתר. הרעת המשובשת נשרשה בלב העם
 לא במלה קדושת הבכורים כלה. ונשאר ריחה בפדיונם. ויתבאר לך הדבר הזה

 כל ערכו במקומו.
 מץ האדמה. עיין אבן עזרא שביארו באר היטב. אשר פצתה את פיה.
 הפותח פיו פותחו כרי דבור (ראה מה שאמרתי במדבר מיז ליב). והפועה פיו מרחיבו
 לאכול ולבלוע. ויש סוער, סיו לדבר והוא המדבר שלא בהשכל ודעת, או לרע לו.
 לפיכך נאמר בישתח שנדר שלא בדעת שעיתי פי(שופטים ט׳ ליה); ואליהוא האומר
 שהריץ עמו ורעהו לא מחכמה דבר דבריו אומר בגגד עעםו פתחתי פי(איוב ל-נ ל-ב),

 וכגנר רעהו ואיוב הבל יפעה פיהו (שם ליה ט־ז).
 (יג) עוני ענשו של עוני. וכיועא בו עונו ישא שנאמר במקרא פעמים הרבה.

 ושלא כתרנוס אונקלוס. וסוף דברי קין מוכיח על תחלתס.
 ;יי) פני האדמה. ראה מה שכתבתי בפירוש פני הצאן (למטה ל׳ מי)
 ולמטה ממנו מיא נ־ו. ואף באן פני האדמה מיטב האדמה שבחר בו וזרע זרעו,
 שקין היה עובד ארמה. ואם לא תאמר כן, לא הנחת לקין מנוס כי אם בבטן האדמה
 או בים. ומפניך אסתר. לא יראו לך פני, כי פניך תסתיר ממני. וכל סתר פנים
 שבמקרא שהסםתיר סניו סעלים עיניו מראות הדבר אשר למענו ישים סתר לפניו,
 לטובה או לרעה. בל מוצאי יהרגני. היה דן על אחרים מרוע לבו וחטאת נפשו.
 (טי) לכן כל הורג קין. אין לכן זה נותן טעם לשלםניו. והוא מורכב סן
 לא כן. וסירוש הדברים ראוי אחה למה שאמרת שכל מוצאך יהרגך, ואף על פי כן
 כל הורגך נקום ינקם ממנו. וביוצא בו בדברי הנביאים כל לכן שבראש נחמה שלפניה
 תוכחה. שבן אמר הנביא כלה ונחרצה ה׳ צבאות עושה בקרב הארץ, וכשהוא עובר
 משם לנחמה הוא אומר לכן כה אמר אדני ה׳ צבאות אל תירא עמי ונו׳(ישעיה י׳ כ-ד).

 וכמוהו הרבה במקרא• שבעתים יבואר בסמוך בפסוק כיד.
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 וישם ה׳ לקין אות. אמיו הראשונים קרן הצמיח לו, וכעין זה משרשים
 האחרונים, שחדש ה׳ בנופו של קין דבר למראה עיני רואיו שכל מוצאו יראהו ולא
 יהיגהו. ולא נראה לי כן, מפני שאם כדבריהם, היה הכתוב אומר וישם ה׳ בקין אות,
 וכשהוא אומר לקין, האות לקין עצמו ולא למוצאו. ועל פי הדברים האלה פירוש
 הכתוב ה׳ נתן לקין אות שבו ירע הוא שלא יהרגנו כל מוצאו. ולפי הפירוש המקובל
 מה גחמה היא זו, והלא הצלתו גמעה לו מענשו, כי גוח לו לאדם שיהרגהו כל מוצאו
 ולא יתהלך בארץ כל ימי חייו ואות על מצחו, והוא כקורא סורו סורו כי רוצח אגי.
 והי לא חסין במות קין, מפגי שהיה אז יחיד לאבותיו. ראה מה שכתבתי בביאור

 למה אשכל גם שגיכם יום אחד (למטה כ״ז מ״ה).
 (יז) וידע קיץ את אשתו. הראשונים מצאו לקין ושת גשים כשלש אתי״ן
 שלקין ואחיו המת בהולדס. עיין יבמות ס״ב ע־יא. ואנחנו גמעא להם דים בדרך המקראות
 לקצר בתולדות בני אדם ושלא להזכיר הבנות אלא אס כן יש להן מאורעות כרינה
 ובנות צלסחר. ואס כן, אף האדם הוליד בנות קורס הולידו את שת, אלא שאין להן

 זכר בתורה.
 (יח) ועירד ילד. עיין רש־י שהאריך לבאר מה שבין ילד להוליד. ואני
 אוסיף על דבריו ואומר כשבאה לירה על צד השאלה, אס יהיה הפעול דבר שאין
 בו רוח חיים תאמר ילד או הוליד, כמו שנאמר מי הוליד אנלי טל (איוב ל״ח כ״ח);
 וכפור שמים מי ילדו (שם ל״ח כ״ט); וכשיהיה הפעול נפש אדם, תאמר ילד ולא
 הוליד, כמו אם אנכי ילדתיהו (במדבר י״א י־׳ב); צור ילדך(דברים ל״ב י״ח); אני היום

 ילדתיך (תהלים ב׳ גי).
 (נא., תופש בגור ועיגב. האיש המלומד מלאכה או הבמה והיא בידו כחמר
 ביד היוצר תאמי לו תופשה, כמו תופשי משוט (יחזקאל כ״ז כ״ט); ותופשי התורה

 (ירמיה ב׳ חי).
 ^(כב) תובל קין וגוי הדברים משובשים, ועקים ״תובל קין לטש בל נחשת
 וברזל׳. וחורש תוספת ביאור ללוטש, והיא באה בטעות סופר מן הגליוץ אל הספר
 פגימה. ובאה התוספת אחר .בל־, בשביל שרצה המביאה להשוות הדבור אל .כל
 תופש כגור ועונב״ האמור לפגיו, שיהיה סדרו כסדרו של זה. ולוטש עקרו מכה, ובא
 כאן למכה בקורנס, שכן גגזר משרשו בלשון ערבי ־Lv,^L והוא הקורגוס. ומסגי

 שלא גורע משמעו של לוטש זה לראשוגים באה התוספת לפרשו.
 נעמה. מזכיר הכתוב שמה ולא אומר בה דבר. לפיכך באה הקבלה שגעמה

 אשתו של גח שבשבילו נזכרה.
 ׳כג) לפצעי. למ״ד זו כמו תחת. וכמוה למ״ר של לחברת*. וכיוצא בה אשר
 לתתי לו בשורה (ש״ב ד׳ י,). שלמ־ד של לתתי כמו תהת. ולמך רוצה לומר שמעתה
 יגבר על בל הקמים עליו לפצוע בו, מפגי שבידו בלי מות שהמציאם בגו ואין לאגשי

 מלחמתו כמוהם.
 שבעתים וגוי, בלומר עתה יקום דבר ה׳, כי הקים לקין גואל חזק ואץ
 חזק ממגו. ואין פירוש יוקם קין שנהינ קין ויוקס, אלא שאס .:הרג יוקם. ולמך
 המדבר בעצמו יוכיח. ואין כאן קל וחמר, כי אם כסל דברים בדרך השיר, ובמו שאמר
 עדה וצלה וגשי למך, והן הגה, כן שבעתים ושבעים ושבעה אחד הם. וזוג שבעתים
 לשגי המספרים, מספר שבעה ומססר שבעיס, וכפל המספר לגוזמא. וכן כל לשון

2 
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 שבעתים שבסקיא. ותשש מסשי שבעי. שהוא קיש ושבעים קדש קרשים. וביוצא
 בו ארבעתים (ש־ב י׳ב וי), שהוא איבעים ואיבע; אלא שהשם שם בסםשי ארבע
 בשביל הכבשה שגונבה משלש תחתיה איבע. ושעשה למך ושירתו כתובים בתורי•
 ללמד על יער לב האדם שהוא רע מנעוריו. הלא תיאר. שלם״ לא החשאי ביובל
 בגו שמצא חכמה נםלאה אשי בשלום תתן קולה והוא משמח אלהים וארם והתשאר

 בתובל קין אשר המציא בלי מלחמה.

 ה
 יבב̂ ויתהלך וגו. אין לשון התהלך בכל המקרא לשון מסע ממקום אל
 מקום בי אם הלוך בגבולו של מקלם אחד. ובא הלשון הזה כאן ובכיוצא בו למנהג
 שנוהג האדם בחייו. וכמו שגקיא המגהג הזה דרכו. ושירוש הדברים חנוך נהג בחייו

 מנהג במנהג ה למעשה הצדקה.
) ואיננו. ראה מה שכתבת* למטה מ־מ ייד. י כ ) 

 (נם< זה ינחמנו. עיין אבץ עזרא. והאמת שנח וינחמנו עקרם אחד, על ש׳
 מה שאמרתי בביאוי קניתי איש את ה׳ (למעלה ד־ אי) בסוף דביי. ויש עור טעם
 אחר לנח וינחמנו. ואותו תיאר. מתוך דביי בסמוך. מן האדמה משרש ומעצבון

 ידינו, בלומר ומעצבון ידינו הבא לנו מחמת האדמה אשי אריה הי.
 ועל דבר הענין כלו, הנה העמלים אין מנוחתם מנוחה עד שישכחו עמלם.
 ואין שכחה לעמל כיין, כמו שנאמר ישתה וישכח דישו ועמלו לא יזכור עור (משלי
 ליא זי). ור1א טעם קדוש על היין בשבת ויום טוב, לסי שהשותה יין שוכח עמלו
 ומנוחתו מנוחה. ועתה דע שטעמי השמות הבאים במקרא הם טעמי הכתובים. כ׳ סי
 שמע באמור חוה קניתי איש את ה׳ ׳<־ ואם עקר השמות בא בקבלה איש משי איש,
 טעמיהם לא באו, משני שהקבלה אין לה טעם כעקר. והכתובים הס המבארים את
 השמות מענינס וממעשי בעליהם הבאים בקבלה. ונח הוא הראשון שנטע כרם,
 ולשיכך דרש הכתוב שמו על שם סדי הנסן מטע •דיו לאמר: זה ינחמנו ממעשנו

 ויתן לנו מנוחה שאין עמה ::רון לעצמן ידיגו.

 ו
 (ב) בני האלהים. עיין אבן עזרא שהביא סירושים הרבה, ואחריהם יחוד,
 דעתו שבני אלהיס יודעי דעת עליון ומערכות השמים. והם דבר• רוח בכל דבריו
 אשר ידבר במערכות השמים. ויש אומרים בני האלהיס המה מלאכי צבאות, אבל
 לא יעלה על הדעת שמעולם ירדו מלאכי השרת ירידה כירידה הזאת. ואחרים אוסרים
 שבני האלהים כמו בר אלהיץ האמור בדניאל נ׳ כ־ה, וסירושו האלילים. אבל לא
 יתיישב על סירושס לשון ויקחו להם, לסי שהלשון הזה משמע לשוץ נשואין.
 והקדמונים אף על ש* שהיו מאמינים שאלהיהם סזדוונים לבנות האדם דרך עראי.
 מעולם לא אמרו שלקחו מהן להם לנשים. ובאמת מצאנו שנשי האלילים היו מינם.
 לסיכך נראה ל• שבני אלהים הם בני האדם שהיו מתיחשיס לסשסחת אלילים. והס
 גדולי הדור וגבורי נבוריו. שבן היונים הקדמונים היו קוראים לנדולי הדור בני אלהים
(bohater) ובן השלבים עד היום קוראים לגבור בן אלהים (foot, dioytvtU) 
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 ונם קוראים לעשיר בן אלהים (aty, boliaty:״l>o)׳ ולעני בן בלי אלהיט
 (uhogy, ulmhy). וכננד בני אלהים אמר הכתוב בנות האדם, כלומר בנות עם

 הארץ או בנות דלת העם.
 טבל אשר בחרו בני השרים והגדולים לקחו בעצמם להם נשים מכל
 אשר בחרו, וזה חטאם, כי בכתבי הקרש אבות האיש לוקחים לו אשה. ראה למטה
 כ״א כ״א; כ־ד די; ל״ד די; שמות כ״א טי; דברים ז׳ ני; ושופטים י״ד ב׳. ואם לא

 תאמר כן, מה חטאם?
 (ג) לא ידון תרנמו השבעים, וכן בתרנוס הרומים, כאילו כתוב לא ילין. וכן

 נראה לי עקר. ולא ידעתי לפרש כשגם, אף לא כל הפסוק הזה.
 (י) וגס אחרי בן גם אחרי אשר הזדווגו גדולי הדור ונבורי נבוריו לבנות
 עם הארץ הולידו גבורים כמוהם, ולא הלך זרעם אחר האם ודלות כחס של אבותיה.
 (ט) היה. ראה מה שכתבתי למעלה א׳ בי. ולפי ששבחו של נח דבר שלא
 יאמן כי יסופר, שבדור ראוי למבול יהיה איש צדיק תמים כמוהו, לפיכך אמר הכתוב

 היה, להודיעך שלא הפריז על המרה.
 (יא) לפני האלהים. עיין אבן עזרא שהאריך בפירושו. ובאמת הוא כמו

 בעיני האלהים, כלוסר אצל האלהים ולדעתו, כמו שפירשתי בפסוק חי.
 (יב) השחית בל בשר את דרכו, כל החי השחית את דרכו, ואפילו
 בהמה וחיה ועוף. והשחתת דרכם אכלם בשר שעדיין לא הותר להם, וזה חטאם
 שטרפו איש את רעהו. ודע שאילולי היו הראשונים אומרים שעקר בריאתם של
 בעלי חיים לא היה בשר מאבלם, לא היה ישעיהו אומר וזאב וטלה ירעו כאחד ואריה
 בבקר יאכל תבן (ישעיה ם ה ב־׳ה), כי מי יאמין לשמועתו? אלא לפי שהיתר, קבלה
 בידם שבל החי אבל עשב הארץ בתחלה, האמינו לרביי הנביא האומר להם שבימים
 הטובים הבאים, בשוב הבל לקרמתו, ישוב נם האריה לבמות שהיה ויאבל תבן. הלא
 תראה ממה שנאמר אחריו ונחש עפר לחמו שהנביא אמר דבריו כגגר מצות הבורא
 בקללת הנחש. ואס כן, נס האריה מצותו בתכן. ואם תאמי מה לה׳ למאכל בהמה
 וחיה? הלא תשיב אמריך לך ומה לה׳ למאכל האדם? והי צוהו לאמר את זה תאכל
 וזה לא תאכל. וכשהתחיל גם הארס לאכול בשר, ואכל בשר האוכלים בשר שאין
 כמוהם בבהמה הטהורה (בי אין בבהמה הטהורה אוכלת בשר), בא בשרם אל קרבו

 לטמאה בו, וגעגשו בהמה וחיה ועוף בשביל האדם.
 ואני הריני מוסר מודעה לך שבזה ובכל כיוצא בו אגי אומר דעתי כמבאר,
 ולי אני האיש דעה אחרת. מפני שאני לא באתי בספרי זה לחוות דעתי כי אם דעת

 המקראות באשר אראנה אני מלשונם וענינם.
 (יג) לפני משמש עם המאמר כלו, ופירושו בעיני ולדעתי, בלומר לסי דעתי
 בא קין כל בשר, וכיוצא בו בא קצך (ירמיה נ״א י״נ), שלא אמר להיכן בא, מפני

 שלא צריך לומר כן, בשביל שהוא כמו הניע קצך.
 (יי) קנים תעשה ונוי כדי שתהיינה החיות הטורפות לבדן, והבהמות
 הנחלות לבדן והקטנות לבדן, והוא הדין לעוף ולכל בריר״ שלא יזיקו אלה את אלה.
) צהר תעשה לתבה ונוי. סרס המקרא ופרשהו צהר תעשה לחבר• ז  (ט
 מלמעלה ואל אמה תכלנה, שבננדו אמר ופתח החבה בצדה תשים, כלומר ולא
 מלמעלה כמו שאמרחי לך בצהר. ולא בא הכתוב ללמד על מעשה הגנ דבר כי אם
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 שיהא בו חלון. והחלון רחבו אמה וארכו על פני בל התכה, במו שאמר ואל אמה
und aiif ciiic תכלנה, שפירושו אמה תעשה הצהר ולא יותר, ויתורנם ללועזים 
 s (das IVnster) bescliraukeu׳< Kile s<>llst du, וכיון שאינו ענין לארך
 הצהר, בשביל שבנין נדול ורחב ידים כתבה לא די לו בחלון אחד שארכו אמה, תנהו
 ענין לרחבו, ואין כליון לארכו. ובא צהר לשון נקבה. כמו שבא חלון לשון נקבה
 באמרו והחלונים האטומות ונו׳ והחלונות מכוסות (יחזקאל מ״א ט׳יז). ואבן עזרא
 שפירש המקרא הזה כמו שהבינוהו המפרשים כלם מוסיף על דבריהם לאמר שהתבה
 היתה בדמות משלש וראשו חד וכן מקעעותיו. וטעות היא בידו. לפי שלדבריו אין להבה
 מכסה, מפני שקירותיה הן נגה, והכתוב אומר ויסר נח מכסה התכה (למטה ח׳ י״נ).
 (יז) ויגוע. הפעל הזה עקרו מיתת רעב, שכן בלשון ערבי ^ משמעו לשון
 רעבון עד היום הזה, ובלשון המקרא הורחב נמלו והניע לכלל כל מיתה. וכמו כן
 מקרה פעל sterben בנרמנית, באשר יניד עליו רעהו האנגלי starve שמשמעו מיתת
 רעב. וזה טעם הדבר. הראשונים שהיו בני בלי תרבות לא היו יודעים למות כי אם סבה
 אחת והיא הרעבון. ועוד שהיו רואים שכל חי יחדל מלאכול יום או יוטים לפני מותו
 והוא מת מתוך רעבונו, ולפיכך הוציאו את המות בלשון רעבון. וברבות הימים הורחב

 גבול הפעל הזה יחד עם נבול חכמת האדם.
 (יח) ובאת אל התבה אתה ואשתך. ראה מה שכתבתי למעלה ד׳ די.
 ואף כאן בא אתה לחזק את הבנוי של ובאת. והחלוק הזה חובה ולא רשות, מפגי
 שכשבאת להוסיף שם על כנוי שבפעל, והוא נראה או נסתר, אין אתה רשאי
 לעשות כן עד שתחזק את הבנוי למדבר באגי ולגוכח באתה וגומר; אלא שאם יהיה
 הבנוי שבפעל הפעול אינו צריך חזוק, וכמו שנאמר וכלתו ואת עציו (זכריה ה׳ ד׳),
 ולא אמר ובלחו הוא ואת עציו, מן הטעם שאמרתי. ואם יהיה הבנוי לפועל כמו
 שהוא כאן צריך חזוק, וכן הוא אומר צא מן התכה אתה ואשתך (למטה ח׳ ט׳יז).
 והוא הדין לכנויים שבמלות שאם תבארם בשמותם צריכים חזוק, ובמו שנאמר לי אני
 ה׳ (במדבר נ׳ ם׳׳א; ראה שם דברי); ולי אני עבדך (ט״א א׳ כ״ו); אלי אני דניאל
 (דניאל ח׳ א׳). וכץ בלשון ארמי ומני אנא ארתחשסתא(עזרא זי כ־א). ויש שתפסיק

 תיבה אחת או שתים או יותר בין המחוזק ובין המחזק כמו שהופסק כאן.
 (יט) תביא תתן לבא, כלומר תניחם לבא או לא תמנע אותם מבוא, והבריות

 באות מאליהן- כמו שאמר אחריו יבאו אליך להחיות.
 (כא) מכל מאכל. ,,כל״ זה לחלק ולא ליחד, ולא נצטוה נח לקחת מכל מיני
 מאכל, כי קצרה התכה מהביל כלם; כי אם זה פירושו שיקה מאכל כל שהוא, ואפילו
 לא יאכל לבדיה מן הבריות אלא בשעת הדחק. שאם לא תאמר כן, .מה אבלו
 בועה הארי והזאב והדומה להם מן האוכלים בשר? אלא שבדחקם אכלו כל מאכל.

 ז

 (א) צדיק לפני. לפני מפרש צדקתו של נח אצל מי היא. וראה דברי
 למטה ל׳ ל׳׳נ.

 (ב) מכל הבהמה הטהורה. מדבר הכתוב בנח כדבר בבן תורה וכן דרך
 המקראות להקדים את המאוחר. וצוד. ה׳ לקחת מן הבהמה הטהורה שבעה שבעה
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 איש ואשתו ומן הטמאה שנים שנים, מפני שהבהמה הטהורה.יאכל בשרה ועל ידי כן
 ימעט מינה, ולפיכך צריכים שבעה זונות להחיות זרעה על הארץ, מה שאין כן בבהמה
 הטמאה. ודע שבאסור הבהמה הטמאה יש לישראל שותפים ביתר בני קדם, ואף על
 פי שלא יזהרו הנוים ההם מכל הבהמה הטמאה. וכבר יתעבו וישקצו הערביים את

 החזיר יותר ממה שיתעבוהו וישקצוהו בני ישראל.
 (ג) היקום לא נמצא השם הזה במקרא חוץ מספר בראשית ומשנה תורה.
 (ד) לימים נכנסה למ־׳ד כאן תחת אחר, וכמוהו למטה פסוק יי. וכיוצא בו
 לשנתים ימים (ש״ב י״נ כ״א). ואין במקרא הרבה כמוהם. ושבעת הימים האלה להכין

 צידה ולבא אל התכה כל הבהמה והחיה ונו׳.
 (ז) ויבא נח ובניו. האנשים לבדם והנשים לבדן, ולא מטעמם של הראשונים,
 אלא שצר להם המקום בתבה, בשביל שאין דרך ארץ שיהיו שני אנשים דרים בחדר
 אחד ונשיהם עמהם, ואם היו נח ובניו דרים בתבה איש ואשתו יחדו היו צריכים
 לארבעה קנים, ועכשו די להם בשנים. ויפה אמרו הראשונים שבני נח נאסרו בנלוי
 עריוח. ולכן לא היו לנח בנות, לפי שבהיות לו בנות אם בתולות היו צריכות להנשא
 לבני אחיהן שאסורות להם, ואם נשואות היו צריכים נם בעליהן להנצל, כמו שהיו
 נצלים חתני לוט ממהפכת סדום לולא היה חותנם כמצחק בעיניהם, והי יעץ שלא
 ינצלו רבים; שלפיכך לא היו לבני נח בנים בימי המבול, אף על פי שהיו שם
 וחם ויפת בעת ההיא כבני מאה שנד״ שהרי נאמר ויהי נח בן חמש מאות שנה ויולד
 נח את שם ואת חם ואת יפת (למעלה ה׳ ל״ב), ונאמר ונח בן שש מאות שנה והמבול

 היה מים על הארץ (למעלה פסוק ו׳).
 (יא) וארבות השמים נפתחו. מכאן וממה שנאמר למטה ח׳ ב׳ ויסירו
 מעינות תהום רבה וארבות השמים ויכלא הגשם, משמע שארובות השמים הן שערי
 אוצרות הגשם בשמים, ונפתחו השערים להרבות בגשם, וכשגסגרו חדל הגשם. והיודע
 כתבי הקדש לכל דבריהם אין רוחו נוחה ממשמעות שני המקראות האלה, לפי שאינם
 מסכימים למה שנאמר בארובות השמים בנביאים ובכתובים. שהרי ישעיה (כ״ד י״ח)
 אומר וארובות ממרום נפתחו, והוא מדבר בפחד מלחמה ולא בנשם. ובמי׳ב ז׳ ב׳ וט״ו
 ידובר בארובות השמים כאלו יש בכחץ להוזיל השער בימי רעב שהיה מחמת שבאה
 שומרון במצור, ולא בהעצר השמים מתת מטר. תדע שין, שהרי חדל הרעב אז
 במנוסת האויבים הצרים על העיר, ולא ברדת מטר. וכתוב אחר אומר ודלתי שמים
 פתח (תחלים ע״ח כ׳׳נ), והוא מדבר במן. ומלאכי (ג׳ י׳) אומר אפתח לכם ארבות
 השמים והריקותי לכם ברכה עד בלי די. ואם ארובות השמים הן שערי אוצרות
 הגשם אשר בשמים, ובהפתחן ירד הגשם ויהיה למבול על הארץ, מה להן ולמן, ומה
 להן ולברכה עד בלי די ? ועתה אחוד, דעתי בדבר הזה. השומע ישמע׳ והחדל יחדל.
 העמים כלם לשוגותם קודמות לתורותיהם, וכמו כן לשון המקרא שהוא לשון
 אבותיגו העברים קודמת לתורה שהיתר, מורשה לקהלת יעקב. ולפי שאמוגות כל
 עם ועם ודעותיו כאבגי גזית לבגין לשוגו, גשתקעו בבגין לשון העם אמוגות ודעות
 שהיו לו בימי קדם, ויש שהאמונות והדעות ההן סותרות דברי תורתו שנתנה לו
 לאחר זמן. ובמקרה הזד, מקרה לשון הקדש שהוא לשון אבותינו. ולא אקצר במקום
 שמצור, להאריך, ואבאר לך הדבר באר היטב. עובדי אלילים היו אבותינו הראשונים.
 וגם אחר מתן תורה היו אבותיגו עובדים אלילים עד שובם מן הגולה בימי עזרא, כמו
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 שנודע לנו מדברי הנביאים ותוכחותיהס. והעם העובד אלילים כשישוב לעבוד אל
 אמת לא ישובו כלם סעם אחת, והשבים לא ישובו כלם בכל לבם, ונם השבים בכל
 לבם, אף כי ישמעו בקול אל אמת ש:רת עמהם הברית לעשות מעותיו וללכת
 בחקותיו, לא יחדלו מתאר אותו בלבם כאלהיהם הראשונים ולדמות מדותיו כמדותיהם
 עד עבור על תורת אל האמת ימים רבים. ולעולם לא ישנה העם את לשונו למען
 עבודחו החדשה, כי הוא דבר שלא יעשה. ונם נביאיו אשר חדשים מקרוב באו
 כלשון עמם ידברו אליו, ויש אשר ידבר הנביא באל אמת כלשון אשר היו העם
 מדברים באלהיהם הראשונים. ראה מה שאמרתי בביאור והעברת (שמות י״נ י״ב),

 בסוף דברי.

 ועל פי הדברים האלה הדבור ארבות השמים נפתחו נוסד על אמונה עתיקה
 שקדמה לתורת ה׳ ועבודתו. ומכל הכתובים שידובר בהם בארובות השמים או ארובות
 ממרום ודלתות השמים, כי כלץ ענין אחד, נראה שאבותינו הראשונים זאת היתה
 אמונתם באלהיהם שהיו עובדים קודם שנגלה עליהן ה׳: אלהים בשמים כסאו, ומשם
 ישפוט תבל ויושבי בה. זה דרכו בזמץ שהעולם כמנהנו נוהנ, והוא אין רצונו לשנות
 בו דבר. אבל כשיהיה הרצוץ מלפניו לבראות חדשה בארץ, לטובת יושביה או לרעתם,
 אז יפתח את ארבות השמים וישפיע שבינתו למטה שפע רב, ועל ידי נצוק השפע
 הרב הזה שהוא כחבור בין השמים וביץ הארץ ינדל כחו כח עוז ותיאר, ממשלתו

 למטה עין בעין, אם לשבט ואם לחסד.

 זה עקרן של ארובות השמים ופתיחתן. ונשאר הדבור בלשון עמנו נם אחר
 ימי אליליו. ולא זאת בלבד אלא שהדעה עצמה היתד, נשרשת בלב העם, ומלב עמו
 דבר הנביא במליצתו באמרו לוא קיעת שמים ירדת מפגיך הרים גזלו (ישעיה ס׳ינ י״ט).
 וברבות הימים כשהתחילו הסופרים לבדוק בכתבי הראשונים לקרב ולרחק, ולנלות
 ולננוז, בבר נשתנו העתים והדעות, ודעה כדעה זו שאנחנו מדברים בה היתד, כעין
 חירוף ונדוף. וביתר כתבי הקדש מצאו הסופרים הדעה הזאת מרובה מאד, לפי שהיא
 נשקפה ממקומות הרבה בדברי הנביאים מלבד המקראות שהזכרתי, ולא היו יכולים
 לשנות בספרים כל כך; ועוד שדברי הנביאים והכתובים שמעולם לא היתד, קדושתם
 כקדושת התורה, בהם לא היתד, הדעה הזאת למכשול מאד; לא כן התורה. ולפיכך
 שנו הסופרים הראשונים את שני המקראות האלה משום כבוד התורה, ולא היה לבם
 נוקםם בעשוחם הדבר הזה, מפני שכל שנרם שנוי הסדר ולא שנוי דברים. ושני
 המקראות שאמרתי עקרם: ״נפתחו ארבות השמים וכל מעינות תהום רבה נבקעו״(הוא
 הפסוק שאנחנו בו), ולמטה ח׳ ב׳ ״ויסברו ארבות השמים ומעינות תהום ויכלא הנשם
 מן השמים״. והיה פירוש המקראות האלה כעקרם שבהפתח ארבות השמים נדל כח
 ה׳ לרעה, וירד הנשם והיה למבול על הארץ, וכשנסכרו חדל הנשם מחסרון סבתו.

 ובשנוי סדרם למר, שהוא לפנינו בספרים שנו הדברים את טעמם.

 ודע שנשקפה הדעה הזאת בתורה נם ממקום אחר, אלא לפי שהכתוב ההוא
 אין לו הכרע ומשמע לכאן ולכאן נצל משנוי. וראה דברי במשנה התורה (כי׳ח כ״ד).

 (יי) המה. אמר הכתוב כאן המד, לא לחזוק כי אם שלא להוסיף כל החיה
 וכל הבהמה על שמות בני אדם• כל כנף. אמר כץ אחר שאמר כל צפור לרבות

 שרץ העוף שיש לו כנפים והוא אינו צפור, בזבובים ויתושים.
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 (טז) וימגר ה׳ בעדו. לשון סנירה נופל בכל הלשונות בשלשה דברים׳
 בכית, בדלתות הבית, ובמה שבבית. ובלשון המקרא נאמר בבית סנר כל בית(ישעיה
 כ״ד י׳); וכן בעיר ערי הננב סגרו (ירמיה יי׳ג י״ט), שניהם הבנין הכבר הדנוש,
 ובדלתות הבית יהיה הפעל קל או הבגין הכבד הדגוש, ושניהם בלא מלה משמשת
 עם הפעל. וכשמדבר הכתוב במה שבבית לא יהיה הפעל כי אם קל ומלה משמשת
 עמו, ואין הוא הפעול כי אם הדלת, ואם לא נזכרת מפגי שהדבר למד מעגיגו.
 וכשכוונת הסונר שלא יכנס הנכנס אל מי שבבית יאמר סגר בעדו, כמו כאן שסגר
 ה׳ שלא יהיו המים גכגסים אל גח בתכה, וכמו ויסגרו בעדם (שופטים ט׳ נ׳׳א);
 ותסגור בעדו (מ׳׳ב ד׳ כ״א). וכשתהיה הסגירה כדי שלא יצא הסגור בבית מן הבית
 גאמר סגר עליו, כמו סגר עליהם המדבר (שמות י״ד גי); יסגור על איש ולא יפתח
 (איוב י״ב י״ד). והבנין הכבד הנוסף אין משמעו לשון סגירה, ולא יפול לשוגו בשלש
 אלה שהזכרתי. וראה מה שכתבתי בביאור והםניר הכהן את הננע (ויקרא י׳יד י״ד),
 ובביאור והסגיר את הבית (שם י״ד ל״ח). ואין סגר והסניר שהם לשון נתינה ביד
 האויב משרש זה. ואין להם עסק עמו, ואף על פי שבלשון המקרא אותיות זה

 כאותיות זה.
 (כ) ויכסו ההרים. לפעולת שלשום, כלומר חמש עשרה אמה מלמעלה

 גברו המים אחר שכםו ההרים.
 (כב) מכל אשר בחרבה מתו. ראה מה שכתבתי למטה ח׳ י״ד.
 («) וישאר אך נח. זה הדבר שבין השאיר להותיר ובין נשאר לנותר.
 המשאיר מכוון׳ לא כן המותיר. כמו שנאמר ותאכל ותשבע ותותר (רות ב׳ יי׳ד),
 שהותירה משבעה, ולולא שבעה אכלה גם את המותר. אכל האוכל ולא יאכל כל
 מה שלפניו כדי שיאכל ממנו אחר, הוא משאיר, כמו שנאמר הנה הנשאר שים לפניך
 אכול כי למועד שמור לך (ש״א ט׳ כ״ד). ויוצא מזה שהמותיר מותיר החלק הגרוע
 שלא בחר בו, והמשאיר משאיר מיטב הדבר. והוא הדין לשמות שננזרו משני
 הפעלים האלה, ולכן אמר הכתוב שאר ישוב (ישעיה י׳ י״ב), ואמר יתר הנזם (יואל
 א׳ ד׳). ואולם כמקרה כל הכללים הדקים מאד נם הכלל הזה יקרנו, כי יש אשר לא
 ישמרוהו הכתובים. ודע שיש דרושים הרבה בתלמוד ומדרשים שמוכיחים שהראשונים
 היו יודעים הכלל הזה שבלשון. ולעניננו יוצא ממד, שאמרתי שלפיכך אמר הכתוב
 כאן וישאר אך נח, ולא אמר ויותר, מפני שנצל נח וביתו ואשר אתו כתבה ברצון

 ה׳ ורחמיו, ולא במקרה.

 ח

 (ג) הלוך ושוב. שתיהן נזרה אחת, והיא פעול. והנה אמרו המדקדקים
 שנזרת פעול שם הפעל הנפרד, ופעל נסמך. ואין הדבר כן. ומה שהם קוראים שם
 הפעל הנסמך יהיה נסמך או נפרד. ותתברר לך אמתו של הדבר בפעלים החסרים.
 ונקחה נא למשל מה שנאמר למטה י״נ ו׳ לשבת יחדו, ולמטה ט״ז נ׳ לשבת
 אכרם. הלא הראה שהראשון נפרד והאחרון נסמך, כמו שיניד עליהם נקודו של
 למיד שבראשם. וזה הדבר שבין פעול ל?על: הראשן שם מופשט, והאחרון שם
Ersteres) עצם, כלומר הראשון קורא שם הפעולה, והאחרון משמעו הפעולה עצמה 
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driickt den abstracter! Verbalbep'iff aus, wahrcnd Letzteres die 
 Ilandlung iin concreten Siime bezeielmet). ולפיכך ישמש פעול כל
 זמני הפעל ובשמשו עש פעלו לחזק הפעולה יבא נש עש בנין אחר שאינו קל, כמו

 שנאמר סקול יסקל או ירה יירה (שמות י״ט י״ג), וכמוהו הרבה במקרא.
 והלך כשישמש עם פעל אחר והוא מקור או בינוני פועל עושה הפעולה פעולת
 תמיד, או מלמד שכל מה שתמשך הפעולה ינדל כהה. ואף כאן פירוש הכתוב

 וישובו המים והם הולכים ושבים.
 ושיבה זו עצמה ימים רבים לא ידעתי מה היא, כי אין לומר ששבו המים
 למקומם הראשון. ולפיכך אמרתי שהכתוב הזה עקרו וישכו המים הלוך ושך, ועתה
 אני רואה שאפשר לקיים הכתוב כמות שהוא לפנינו בספרים, מפני שיש שיבה
 שהיא לשון מעוט כחו של דבר, כמו שנאמר עד אשר תשוב חמת אחיך (למטה כי׳ז
 מ״ד), שפירושו ימעט כח חמתו. ויאמר העברי כן, מפני שהדבר כאשר ישוב ממך
 ויסונ אחור כן:צר כחו ממך. ועל פי הדברים האלה אמר הכתוב כאן וישובו המים

 כננד וינברו המים שבפסוק י״ח, ואמר ויחסמ המים כננד וירבו מאד שאמר שם.

 (י) את חלון התבה. ולא שלחה בפתח התכה, לפי שהפתח היה בשפל
 התכה ונשקע במים, אלא שבהסנרו לא היו המים נכנסים כתבה.

 (ז) וישלח את העורב. תמה אני על רש״י שהוא התמים שבתמימים,
 ובמקום הזה בא בערמה. שעל וישלח שבפסוק חי אמר ״ואין זה לשון שליחות אלא
 לשון שלוח,״ ולא אמר כדברים האלה כאן, ונהפך הוא. שממה שאמר, ״ולא הלך
 בשליחותו״ משמע שלדעתו וישלח האמור כאן לשון שליחות. ומה בין וישלח זה
 ובין האחרון? והאמת שזה הדבר שבין קל לבנין הכבד הדגוש בפעל שלח, שבשליחות
 יש קשר בין השלוח ובין שולחו נם אחר הפעולה, והקשר שביניהם קשר ממש או
 קשר של זיקה; קשר ממש כמו שגאמר (למעלה ג׳ כ״ב) פץ ישלח ידו, קל, מפני
 שהשולח ידו לא יקצין אותה; וקשר של זיקה ככתוב (למטה ל״ב די) וישלח יעקב
 מלאכים, כמו כן קל, מפני שהמלאך או השלוח זקוק להשיב שולחו דבר. וכנגדה
 בשלוח אין ביד המשלח להשיב את המשולח, ואם יש בידו אין הוא רצונו, וכאלו נפסק
 הקשר ביניהם. לכן אמר יחזקאל(י״ז ר) ותשלח פארות• הבניין הכבד, מפני שהסארות
 בשתשולחנה לא תשובנה עוד לקדמתץ כמו שתשוב היד השלוחה לשולחה. ומן
 הטעם הזה יש במשמע שלוח לשון שחרור ונרושין, בשביל שהמשחרר עבדו אין לו
 עוד עליו כלום, שיצא העבד מרשות אדניו לרשות עצמו, והמגרש את אשחו לא
 יחפוץ בשובה אליו. ובמו כץ הקורא לצפור דרור משלחה, לפי שאין בידו להשיבה
 אליו עוד. ולפיכך אמר הכתוב וישלח את העורב, ולא אמר וישלח, וראה מה שכתבתי

 בביאור הכתוב שלחה הנער אתי (למטה מ״ג חי).

 ויצא יצא ושוב. אמרו הראשונים(סנהדרין ק״ח ע״א) שחשדו לנח באשתו,
 ואם כן, העורב עם הארץ ולא ידע שנצטוה נח על פרישות דרך ארץ כל ימי היותו
 בחבה. והאמת שהעורב אכזרי ולא ידאג לאשתו, ולפיכך לא שב אל התבה כמו

 שעשתה היוגה.
 (ט) ולא מצאה היונה מנוח. לא גאמר ביוגה ותצא, לפי שלא יצאה
 כלל, ושבה מיד כשראתה שאין מגוח. ולא יצאתה מפגי שהיחד, יראה לרעותה ולא
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 רצתה לעזבה. כי היונים צנועות וזהירות בגלוי עריות. בני היונים אץ להם כי אם איש
 אשתו, ואחת היא לו. וכבר קרה שמת הזכר ומתה אלמנתו מינונה למחרת יום מותו.
 ומנוח מקום מנוחה, כמו שמנוס מקום מנוסה. וזה הכלל: השמות שיש
 במשמעם דבר שאין בו רוח חיים כשהם באים זכר ונקבה משרש אחד משמש הזכר
 שם מופשט והנקבה שם עצם, או תהיה הנקבה ממוצעת בין שניהם ונוטה אל העצם
 מן המופשט. ולפיכך תרבינה ישועתך וצדקתך, ולא ירבו ישעך וצדקך, כלומר ישועה
 וצדקה יש להן רבוי, מה שאין כן בישע וצדק. והשמות שנחוםפה מי״ם ביאשם
 יוצאים מן הכלל הזה, שבהם הזכר לעצם והנקבה למופשט או נוטה לו, כמו שתראה

 ממנוח ומנוחה, ומנום ומנוסה, משמר ומשמרת, ממכר וממכרת והרבה כיוצא בהם.
 (יא) לעת ערב. נזכרה העת ללמדך שהיחה היונה הולכת מן התכה
 מהלך רב, שנח שלחה בבקר והיא לא שבה עד לעת ערב. טרף. כתרנום אונקלוס
 הביר, והוא תאר שב אל עלה. וכעין זה פירש בעל הטורים, אלא שאין דוקא כדבריו
 ששברה היונה בעצמה את העלה מן העץ, כי אם פירוש עלה טרף עלה שנכרת

 שבירחו, ואם כץ, לא עברו עליו ימים רבים במים חוץ לעצו.
 (יב) וייחל. אין כלשון הזה בכל המקרא, ואומר אני שעקרו ויוחל, שנתחלף
 לסופר וא״ו בירד. ולא יספה וגו׳. גס זאת מאהבה, כי כשראה שחרבו המיס הלך

 לשית קן ולהבין צידה לאשתו, ולבו גכון ובטוח שימצא מין את מיגו.
 (ע) ויסר נח את מכסה התבה. ולא ראה מן החלון, מפגי שחלון התכה
 היה מלמעלה ולא בצרה, ולא היה רחבו כי אם אמה, ולא יכול גח להכגס בו לעלות

 הנגה. ולא הסיר את כל המכסה כי אם חלק ממגו.
 (טי) יבשה הארץ. זה סוף ספורו של המבול. ודע שכל העמים הקדמונים
 להם הגדה בהגדה זו על דבר מבול מים שהשחית כל בשר מעל פני הארץ. והקבלה
 אחת היא 'בכללה ולא בפרטיה. וקבלות יתר העמים יש בהן מעשי נסים, מעט או
 הרבה, ואפילו היונים שהיו בני תרבות ודעת רחבה יש נס בקבלתם על דבר המבול.
 נח של היונים הוא ואשתו זקנים, אין להם ולד, והם אינם ראויים להעמיד תולדות
 אחר המבול. והם זורקים אבנים לאחוריהם וזורעים באדמה במצות אלהיהם, ואבניו
 תצמחנה ותגדלנד, ותהיינה לאנשים, ואבניה לנשים. לא כן הספור שלפנינו בתורה
 שאין בו מעשה נסים מראשו ועד סוסו. התכה היתד, קנים קנים לשכון בה הבהמה
 והחיה והעוף לבדם למיניהם שלא יזיקו זה את זה; ונח נצטוה לקהת אליו מאכל, ולא
 היו באי החבה בלי מזון ומחיה; ונחנו לנח שבעה ימים לפני המבול להביא צידה
 ולהכין בל דבר ולאסוף אליו הבאים, לפי שהיה הדבר קשה לאספם ולהפריד ביניהם
 ולהלחם עם הבאים העודפים על המספר שצור, ה׳ לאסוף אל התכה; והמבול בא
 מחמת נשם שירד ארבעים יום וארבעים לילה, והדבר הזה, אף על פי שאינו מצוי
 ורניל, אינו שלא כדרך הטבע; ולא מתו במבול כי אם כל אשר בחרבה, והשוכנים
 בימים ובנהרות, אף על פי שגם הם השחיתו את דרכם, כי אין לומר שהיו צדיקים
 מכל אשר בחרבה, הם לא מתו, בשביל שאין המים ממיתים אותם; ונחסרו המים
 ימים רבים עד שחרבו פני האדמה, ועברו כשני חדשים מן היום שחרבו פני האדמה
 עד שיבשה הארץ: בל אלד, אין בהם דבר יוצא ממנהנ העולם, ויש מהם שמראים
 לדעת שכוונת הבהובים להוציא כל מעשה נסים מכללו של המבול. ואנחנו ידענו
 שעם בגי ישראל רגיל באותות ומופתים גדולים ונוראים, ואם כץ מה ראה ספור
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 המבול שבתורה להוציא מכללו מעשה נסים? השאלה הזאת אחת תשובתה. הדורות
 הראשונים אין להם עסק עם ישראל, כי דברי הימים לעם ישראל מתחילים בכתבי
 הקדש מאברהם, ולםיבך אין אות ומוסת ובל מעשה נסים מאדם עד אברהם; כי
 האותות והמופתים לישראל לבדו. וראה מה שכתבתי למטה ט־יז י״ז. והנני מתחיל
 לומר לך במקום הזה שספר בראשית לא נתן לקראות שנים מקרא ואחד תרנום כמו
 שאנחנו עושים בו היום, כי אין זו תכליתו. התורה חקותיה חקות ומצותיה מצות, וסםוריה
 להם תבלית כתכלית כל הספורים הקדמונים שלכל עם ועם, להגדיל ולהאדיר אבותיהם
 הראשונים ולהראות נאוץ העם שהם זרעם אחריהם. כן הספורים שבתורה מנידים נאון
 ישראל ותפארתו מאלהיו. ולא זאת בלבד, אלא כל מה שנאמר בכל כתבי הקדש
 לא נאמר כי אם בשביל ישראל, כי הוא עם הי. ואין בהם זכר לנויים הרחוקים או
 הקרובים אלא בשביל הדברים שבינם ובין ישראל, וכל הגויים שאין להם עסק עם
 ישראל לא יובר שמם. ויש דברים שתאמר מה להם ולישראל, ואם חחקור ותדרוש
 תמצא שהדברים ההם נאמרו בשביל ישראל. ואף תולדות הדורות הראשונים נאמרו

 בתורה ללמדך מה בין דרכי ה׳ עם כל האדם לדרכיו עם ישראל עם סנולתו.
 (נא) ריח הניחוח קורה רוח שבאה על ידי חוש הריח, ולא נמצא כי אם
 אצל קרבנות, ולא נמצא חוץ לתורה בכל המקרא כי אם ביחזקאל שהוא כנביא
 התורה. והנה האדם נותן תפוח לבנו הקטן וישמח כשיחזיר לו בנו ממנו חתיכה
 קטגה; ולא יעשה כן לבגו הגדול, מפני שאין זה כבודו, ולפי שהוא בן דעת נוהג
 עמו אביו מגהג דעה. וכמו בן בגי ישראל בתורה כבגים קטגים לאביהם שבשמים,
 והוא יש לו קורת רוח כשישיבו לו חלק קטן ממה שגתן להם. לא כן בגי ישראל
 אצל הגביאים. כי הגביאים עולים ברוח קדשם על ההורה ומשתדלים ומתאמצים
 להעלות עמם על מדרגחם הרמה והגשאה, ולפיכך אמר הראשון שבנביאים שמוע

 מזבח טוב (שייא ט״ו כ״ב).
 לא אוסיף למלל עוד וגו׳ כאשר עשיתי בימי אדם הראשון, וכמו שגאמר
 שם ארורה האדמה בעבורך (למעלה ג׳ י״ז). כן פירש אבץ עזרא ויפה פירש, אלא
 שלא הבין מה שאחריו, כי לא אמר בו דבר, והדברים צריכים ביאור לדעת איך גוחן
 טעם בשלפגיו באמרו כי יצר לב האדם רע מנעוריו. ועתה דע שמי׳ם של
ע. ועל פי הדברים האלה זה פירוש הכתוב: יצר ל ר ק א ו ב א ד ו ה ץ, ו ו ר  מנעוריו לית
 לב האדם רע היום הזה מאשר היה בנעוריו (ועל המין הוא מדבר, כלומר בנעורי
 המין); ואם כן יצר לב האדם הלוך ילך ורוע מדור לדור, ואם נם אנכי הלוך אלך
 וקלל את האדמה בעבור רוע לב האדם, לא החיה לה תקומה מפני הקללה. ובאמרו
 יצר לב האדם רע יזכור את מעשי דור המבול, וכמו שנאמר בו וכל יצר מחשבות

 לבו רק רע כל היום (למעלה ו׳ ה׳).

 ט

 (ב) ומוראכם וחתכם. מה שאמרו הראשונים בעונ מלך הבשן מת ותינוק
 בן יומו חי ידוע. והאמת שכובשי חיות רעות כובשים אותן בעיניהם. הלא תראה
 שהאיש הכובש את החיה הרעה כשהוא אצלה ללמדה או להראות מעשיו עמה
 תמיד יראה כפניה, ולא ינרע עינו מעינה רנע קטן, לסי שעין האדם ורוח בינתו
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 הנשקפה ממנה הן הנותנות חתיתו על החיה. וראה מה שכתבתי בביאור בעיניו ייקחנו
 (איוב מ׳ כ״ד).

 (0 אשר הוא חי אין עקרו בכתוב׳ והוא תוספת ביאור לרמש, ובאה
 התוספת בטעות סופר מן הגליון אל הספר פנימה.

 (י) דמו כעין ביאור לנפשו. ולא נאסר לבני נח כי אם הבשר בעוד נפשו
 בו, והוא אבר מן החי ולא הדם שיצא אחר צאת הנפש.

 (ה) לנפשותיכם. יכול אף הפוצע בחברו ושופך מדמו, אף על פי שלא
 רצחו נפש, חייב מיתה, תלמוד לומר דמכם לנפשוחיבם, אינו חייב אלא על שפיכת

 דמים שעמה אבדן הנפש.
 (0 באדם דמו ישפך. בי״ת של באדם כבי״ת של נפש בנפש (דברים י״ט,
 כ״א), כלומר בנפש האדם ששפך דמו ישפך דם הרוצח. ולא צריך הכתוב לומר
 שמיתת הרוצח בידי אדם, לפי שכל שפיכה דם שבמקרא בידי אדם, ולא יפול לשון
 שפיכת דמים במיתה בידי שמים. כי בצלם אלהים וגוי, ולפיכך הרוצח אדם נפש
 פונע בכבוד יוצרו וחייב מיתה. ופועלו של עשה סתום. כלומר עשה העושה. והפועל
 הסתום יש שהוא הפרצוף השני, כמו בואך נררה (למטה י׳ י״ט), והשקיה ברנליך

 (דברים י״א י׳); אבל רובו הפרצוף השלישי כמו שהוא כאן.
 (ט) ואני הנני מקים ונד. אמר כן כננד ואתם שבפסוק הקודם, כלומר אחם
 הזהרו משפיכת דמים שממעטת פריה ורביה בארץ, ואני מצדי אקים את בריתי אתכם
 לבלתי הכרית עוד אח האדם במי המבול. וראה מה שכתבתי שמות י״ט ר. ומכאן
 אחה למד שחמס האמור בדור המבול שפיכת דמים, שהרבו לשפוך דם אחר שהמציא
 תובל קין בנו של למך כלי משחית. ואפשר שהיו שופכים דם אדם מתאות בשר׳

 והיו אוכלים איש בשר רעהו.
 (ע) את קשתי נתתי בענן. עיין רמב״ץ שמתחכם ובא בערמה. והאמת
 שבימי הכתובים לא נודע מה הקשת ומה לה בענן, ולא היו יודעים שמימי הענן
 נראתה בו הקשת. ואמר קשתי, לפי שהעברים היה אומרים שהקשת אשר בענן כלי
 מלחמתו של הי. תדע שה׳ יש לו חצים, כי הברקים חציו, כמו שנאמר וישלח חציו
 ויפיצם וברקים רב ויהמם (תהלים י״ח ט״ו), ואין חצים בלא קשת, כי אין באלה תועלת
 בלא זו. וראה מד, שכתבתי בביאור עריה תעור קשחך (חבקוק נ׳ ט׳). וענן כמו עב,
 אלא שהיא מנשימה ואין זה מנשים. ואמר כאן ענן ולא עב, מפני שרובד, של

 הקשת לא נראית עד שפסק הנשם.
 (יח) וחם הוא אבי כנען. הזכיר הכתוב הדבר הזה, והוא חוזר ומיחס חם
 לכנען בפסוק כ״ב, מפני שכנען וקללתו עקר הפרשה. וראה מה שכתבתי בפסוק כ״ה.
 (כ) ויחל נח איש אדמה/ כמו ועיניו החלו כהות (ש״א נ׳ ב׳). וראה מה

 שאמרתי בביאור החל רש (דברים ב׳ כ״ד).
 (כב) בחוץ כתרנום אונקלוס בשוקא, כלומר הניד לאחיו ואחרים שומעים,
 והדבר הזה מוסיף חטא על חטאו, כי אין לומר שהוא עקר החטא. ואם כן נעשה
 מעשה זה ימים רבים אחר המבול, כשהחל האדם לרוב, והיו לנח בנים ובני בנים של
 רבעים שהם כנכרים לו ולשם וחם ויפת בניו. תדע שבני בניו של נח הולידו והם
 בני שלשים שנה (למטה י״א י״ד וי״ח), ונח שחי אחר המבול שלש מאות וחמשיס

 שנה (למטה פסוק כ׳׳ח) היה יכול לראות עשרה דורות.
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 (כי) וייקץ נח מיינו. לא שהיה נח ישן והקיץ, אלא לפי ששינה טובה
 לשכרוץ, לפיכך השכור כשיסור יינו מעליו נופל בו לשון הקצה. וכיוצא בו הקיצו
 שכורים (יואל א׳ ה׳). ובנין אב לשניהם מתי אקיץ אבקשנו עוד (משלי כ״ג ליה)

 שהאומר כץ איננו ישן, והוא שכור.

) עבד עבדים. אמר אבץ עזרא שטעמו עבד כאחד עבדים, ואילו היה ה  (כ
 עבד העבדים היה עבד לעבדים, והעד קדש קדשים. וטעה, ועדו מעיד על טעותו.
 לפי שכמו שקדש קדשים משמעו קדש שקדשים אחרים בפניו בחול בפניהם. כן עבד
 עבדים הוא העבד שעבדים אחרים אצלו כמי שאין בו צד עבדוה כל עקר אצלם,

 כלומר שהם כבני חורין אצלו, לפי שהוא השפל והבזוי שבעבדים.
 ותכלית הספור הזה להשמיענו קללתו של כנען, שמחמת קללתו זאת עבד
 הוא, ואין לו נחלה כדין עבדים, ולפיכך נתץ ה׳ את אריץ כנעץ לישראל עמו לנחלה.

 (כי) ברוך ה׳ אלהי שם. אין הדברים האלה עקרם כמו שהם לפנינו
 בספרים. כי נח בא לברך את שם ואת יפת להגדיל בברכתם קללתו של כנען, ולמה
 יתחיל בברכת ה׳ ? ועוד למה יזקיא ה׳ אלהי שם ולא אלהי יפת. התאמר שנח היה
 יודע שיבחר ה׳ בישראל שהם מזרעו של שם? ואפילו אס היה נח יודע הדבר הזה,
 לא היה קורא לה׳ אלהי שם על שם העתיד. ועוד שאין לקרוא שם ה׳ על הבן בחיי
 אביו, שכן לא יעשה בכל המקרא. ועוד שלא תמצא שם מלא נקרא כי אם על
 האבות ועל ישראל. ועוד שאם כן, מה .למויי שאמר הכתוב, ולהיכן שב כנויו? לפיכך
 אומר אני שהדברים משובשים, והכתוב הזה עקרו כמו שאמר בו חכם מן החכמים,
 והוא ברך ה׳ אהלי שם, ולמו שב אל אהלי שם, ופירושו שיהא כנען עבד לאהלי
 שם, וכעין מר,1 שנאמר ולבית שאול עבד (ש״ב ט׳ בי). ואהל כאן כבית שם משמעו

 בני הבית. ובן משמעו של בלשון ערבי. ואפילו אהל כפשוטו יפול בו הלשון הזה.

 (בז) וישכן באהלי שם פירשוהו המפרשים וישכן ה׳ באהלי שם. ולא
 נראים לי דבריהם, כי מה ברכה היא זו? היא ברבת מי שהעולם הזה לו כפרוזדור
 בפני העולם הבא, ולא ברכת נח שלא היה לו כי אס העולם הזה, והוא לו הבל בכל.
 ואם תחזור על ברכת יצחק שברך את יעקב ואת עשו, תמצאנה בלה דברים טובים
 של העולם הזה, והברכה שברך יעקב את בניו לפני מותו אין בה זכר לשם הי. (בי
 מה שאמר לישועתך קויתי ה׳ אינה מן הברכה כמו שאפרשנו במקומו.) ועוד שאם
 כן, נאמר בשם מה שלא נאמר בישראל לא בתורה ולא בנביאים ולא בכתובים. לפי
 שבכתבי הקדש נאמר שה׳ שוכן או ישכון בקרב ישראל או בתוכם, ולא נאמר בכל
 מקום שה׳ שוכן באהלי ישראל. לפיכך אומר אני שיפת פועלו של ישכון, ולא שם
 הי, ובאהלי שס שאמר כאן לא אהלי שם ממש בי אם אהלים כאהלי שם שברכם,
 ופירוש הדברים וישכון יפת באהלים כאהלי שם הברוכים לה׳, שברכם נח בתחלת
 דבריו באמרו ברך ה׳ אהלי שם, במו שפירשתי. וראה מה שכתבתי בביאור כהי

 האמור כנגד ראובן (למטה מ׳׳ט נ׳), ובביאור מכעס בניו ובנותיו (דברים ל״ב י״ט).

 (כה) נפלגה הארץ על ידי םלונ לשונות העמים לפלנותיהם. ופלונ יפול
 בלשון, כמו שנאמר סלנ לשונם (תהלים נ״ה י׳).
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 (כי) גבור ציד לפני ה׳. מפרשי עמנו כלם הולכים אחר דברי הראשונים
 שצד דעתן של בריות בפיו ומטען למרוד במקום. ומעשה נמרד ואברהם וכבשן האש
 ידוע, וכל אלה עקרם בשמו של נמרד שדרשו בו לשון מרה ולפיכך הפליגו
 הראשונים ברשעתו. ואין לקבלה זו יסוד. ואבן עזרא הרודף אחר חדשות עבר מן
 הקצה אל הקצה, ועשה נמרד צדיק נמור שהיה בונה מזבחות ומעלה אותן החיות
 שצד עולות לה׳. ודבריו אלה כדברי נבואה, ושכח שאין חיה באה קרבן בתורה,
 שאפילו בנח נאמר ויקה מכל הבהמה הטהורה ונו׳ ויעל עולות במזבח, ולא נאמרה
 חיה. (ראה למעלה ח׳ כ׳.) וחכמי הגויים כלם כאיש אחד מבינים הבהוב הזה במשמעו
 שהיה נמרד נמר לצוד ציד חיה. ולא נראה לי כן, שאם כדבריהם מה בא הכתוב
 ללמדנו? ועוד שאין לשון ״לפני הי״ נופל על מעשה האיש שהוא נמר לעוד ציד
 חיה, כי לפני ה׳ הוא כמו ברצון ה׳ והסכמתו, כמו שנאמר למטה (כ״ז זי) ואברככה
 לפני ה׳, שהוא כמו ברצון ה׳ והסכמתו; ומה לה׳ ולצד ציד חיה לרצוח בו, ואף על
 פי שהאיש ההוא נמר במעשהו ? ועוד שאמר הכתוב אחריו ותהי ראשית ממלכתו

ע ^  בבל, ואיך היה הצד ציד למלך? לפיכך אומר אני שנבור שאמר כאן כמו >
 בערבי וכמו rvQawog בלשון יוני, שהוא נבור כובש בני אדם ומושל עליהם
 בגבורתו. וציד זה עקרו צור, שלפיכך תרגומו אונקלס תקיף, ופירוש גבור צור
 גבור שמושל בבני אדם והם כסופים לו מפני שהוא להם כעור להגן עליהם מאויביהם.
 כי הדבר הזה עקרה של מלכות וממשלתה. ואמר לפגי ה׳ ללמדך שרצה ה׳ בממשלתו
 של נמרה והיא לנויים דעה קדמונית מאד, שכן אמר הומירום היוני בשיריו שטוב
 לעם שימשול בו איש אחד במצות אל אלים1); ואין זו דעת העברים הראשונים.
 ראה מה שאמרתי דברים י״ז ט׳׳ו. ועל פי הדברים האלה יתיישב המשל שיאמר

 כגמרד גבור ציד לפני ה׳, כלומר מלך מצליח דרכו, כי חפץ בו ה׳.
 (יא) יצא אשור. פירוש מפרשיגו ידוע. ומחכמי הגויים יש אומרים שהדברים
 האלה שבים אל גמרד, וביאורם מן הארץ ההיא יצא גמרד אל ארץ אשור. ונראים
 לי דברי חכמי הגויים ההם מדברי חכמיגו. ולא שיצא גמרד מבבל פעם אחת, אלא
 שהרחיב גבולו מעט מעט בבגותו את הערים ההן ער שיסד מלכות אשור. וזהו שאמר
 הכתוב ותהי ראשית ממלכתו בבל, כלומר ואחריתה נינוה וגו׳. והכתובים לפי הפירוש

 הזה מסכימים עם מה שנודע היום מדברי הימים למלכות אשור שתחלתר, בבל.
 (יט) ויהי גבול הכנעני. פירש לך הכתוב גבול הכנעני, מה שלא עשה כן

 בכל העמים שבפרשה, בשביל שעתידים בגי ישראל לרשת את ארצו.
 (נא) גם הוא. ראה מה שכתבתי למעלה ד׳ ד׳. ובא המחזק קודם המפרש

 שלא להפסיק ביגו ובין המחוזק בכל אלה.
 («) ומש. ובדה״י א׳ י״ו גכגם משך החת מש. וכאן העקר, מפגי ששם לא

 דקדקו הכתובים בשמות ונפלו בהם טעויוח הרבה.
. r « r f ואלה דבריו בלעונו us xoiyaros toiui tls puadtvs, w tJwxe K»6vov 7 C 

I I . I I 204—205. 
\ 



 30 בראשית יא

 יא
ל ל ויהי סתום, והוא מפורש במאמר כ  (א) ויהי כל האר״ן ונו׳. פועלו ש
ל כמו כ ה אחת. והוא הדין ל פ ל הארץ ש כ ה אחח, כלומר ויהי הדבר הזה ש פ  הארץ ש
 אלה. וראה דברי בביאור ויהי הענן והחשך (שמות י׳׳ד כ׳), ובביאור ויהי ידיו אמונה

ו י״ז י׳׳ב).  (למטה ממנ

ה כ׳׳ז מייד), ט מ ל  ודברים אחדים ודברים מעטים, וכיוצא בו ימים אחדים (
א היו בה כי אם דברים מעטים. ה האחת שהיתר, לכלם ל פ ש ה  ופירוש הכתוב ש
נות. לפי שכמו שהיחיד כשהוא  והדבר הזה מסכים עם מה שנודע מדברי הימים ללשו
ם ח ל א ידע כי אם קרוא אביו ואמו, ואחרי כן יקרא ל  יונק על שדי אמו בתחלה ל
 ולמים, וכאשר ילך הלוך ונדל כן הלוך ילך ומוסיף דברים על דבריו עד שידע לדבר
ל עם ועם ראשיתן דברים כ דל עמו יחד, והלשונות ל נו תנ  כל צרכו, כן מיץ האדם לשו

ך בסמוך. ו יתברר ל  אחדים. ומה שבא הכתוב להשמיענ

 (יי) וירד ה׳ לראות. דבר הכתוב כאן כלשון בני אדם קודם מחן תורה
ה י״ח י׳׳ט). לפי שהעמים הראשונים ט מ ל ) ה א ר א  כמשפט. וכן נאמר בסדום ארדה נא ו
 לא היו אומרים שאלהיהם שבשמים כםאם מלאים כל הארץ. שכן בשירי הומירום
. ( 1  אפולון המורה חצים במחנה היונים יורד ממרום הר מועד וקרב אליהם כמלוא קשתו
למטה כ״ח ט״ז). ) דעתי  ודעה זו נם דעת האבות, והעד: יש ה׳ במקום הזה ואנכי לא י
 וזהו וירד ה׳ לראות. ולא תמצא כיוצא בו במקרא אחר מחן תורה, כלומר כשהוא
ם ל ארובות השמי ה שהוא כעין פתיחתן ש מ  מדבר במה שקרה אחר מתן תורה, חוץ מ
ה תורה כ׳׳ח כ׳׳ד. ל דרך המליצה, כמו שפירשתי למעלה. וראה דברי במשנ  שהוא ע
 (0 ונבלה שם שפתם. פירשו בו המפרשים לשון בלבול׳ והם המה
ל עקרו לשון השקאה ושקוי, כמו שנאמר מנחה בלולה בשמן ל ב  המבולבלים. ודע ש
יהם לשון  (ויקרא ב׳ ד׳), וכתוב אחר אומר בלותי בשמן רענן (חהלים צ׳׳ב י״א), ששנ
ה ק ש מ ה ח הארץ וזורע אותה. וכמו ש ה א ק ש מ לל ל  השקאה. ובלשון ערבי חאמר בו

ת המטיב לדבר, ד מ ת הארץ מפרה אותה, כן יאמר הערבי, KJJ, כלומר בלה, ל  א
ן המקרא יקרא לו איש דברים, שהוא איש  מפני שדבריו פרים ורבים, כמו שבלשו
ן ה יש במשמעה לשו ל ב ו ךי דברים לדבר כל צרכו. היוצא לנו מזה לעניננו ש  של
בלה נ ופל בדבר שפתים. ועל סי הדברים האלה זה פירוש ו נה נ  הפרות והרבות ולשו
ם שסחם, כלומר נוסיף על דבריה המעטים, שיהיו להם ם שפתם: נפרה ונרבה ש  ש
ת ספת זו וחברו באחרת, ולא שמעו איש א  אחים ותולדות. וכן נעשה, ובא זה בתו
ן ש נתן יתץ ריח רע בערבי, וחרר יבאו ממנו בלשו ר ש ת רעהו. הלא תראה ש פ  ש
ים; נ ן סורפי ראותעי ת למלחמה ואיש מלחמה וכלי מלחמה, וחור בלשו  הכושים שמו
ה דברים שאין לרעיותיה חלק בהם. ה לאחיותיהן יש ל ל א ות ה נ ת מן הלשו ח  וכל א
ל בבל, כמו שאמר ה ש מ ש ש ר פ ן בלה, כדי ל ות בלשו נ  והוציא הכתוב שנוי הלשו
ל ונו׳. וידוע שאין פירוש הכתוב פירוש, ל ם ב  בסמוך על כן קרא שמה בבל כי ש
ל מעולם לא יבא ממנו בבל. ובבל כמו בבא בל או בעל, כלומר ל ש ב ר ש  מפני ש

.11. I  ראה (1 48—44 ,
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 שער הבעל. ונםלאת היא בעיני דרך הבהובים האלה ליחן טעם לקרבת אחים שבץ
 הלשונות למשפחותיהם. וביחוד לשונוח בני קדם שעקר דבורם של הבהובים בהם, מפני
 שהעברים הראשונים לא היו יודעים בלשונות בני מערב מאומה ולא שמעו את שמעם.
 (י) שנתים שתי שנים רצופות. וכשתהיינה השנים לםירונץ, תאמר שתי
 שנים. ולא נמצא במקרא שתי שנים, מפני שלא ידובר בו בשנים לסירוגץ. והוא

 הדין לאמתים וסאתים.
 (כת) וימת הרן. מת הרן בנזרת הכתוב, מפני שכן דרוש לחפץ הספור הבא.
 לפי שבמות הרן היה לוט יתום והוא נער, ויצא עם אבי אביו מאור כשדים, והלך
 עם אברהם אחרי מות אבי אביו. וכל זה צריך ללמדך שבחר ה׳ באברהם בשביל
 עצמו ולא בשביל בית אביו, שהרי לוט ההולך עם אברהם היטיב לו ה׳ בעבור אברהם
 ולא בעבור ביה אביו, כמו שנאמר ויזכור אלהים את אברהם וישלח את לוט מתוך
 ההפכה (למטה י״ט י״ט). ויש עוד טעם אחר להליכה לוט עם אברהם, להודיעך תולדות
 עמון ומואב שמקורם מקור משחת, וכננדם מקור ישראל קדוש וטהור. וזה כלל נדול
 בספורים שבכתבי הקדש שיש בהם זכר למעשי בני אדם ודברים שלא לצרך עצמם,
 והם כחמה וצל שנותץ הצייר בצורה, והוא נולל אור מפני חשך וחשך מפני אור,

 ושניהם צריכים בשעתם, להשביח החוות ולזוץ עיני הרואה ממראה הצורה.
 על פני תרח אביו כמו על פניך יברכך (איוב א׳ י״ד), שהוא כמו אל
 פניך (שם ב׳ ה׳), כלומר בפניך ובעוד שאחר, נפנה אליו, אלא שכאץ הורחב נבולו
 של הדבור, ועל פני חרה אביו כמו בעוד שתרח אביו חי, או בחיי תרח אביו, בטרם

 ילך ואיננו. וכיוצא בו על פני אהרן אביהם (במדבר נ׳ ד).

לה וכמוהו נאמר במיכל בת שאול לא היה לה ולד (כי כן העקר  (ל) אין לה ו
 בשי׳ב ו׳ כ״נ), ושניהם בעקרה, ולפיכך נראה שאין ולד כמו ילד, וכשאתה אומר
 ולד אתה מדבר בלדתו ולא בחייו, והאומר באשה לא היה לה ולד רוצה לומר שמימיה
 לא ילדה- ולא שילדה ומת הנולד, והוא כאמור הנביא עקרה לא ילדה (ישעיה

 נ״ד א׳).
 (לב) וימת תרח בחרן, כדי שלא יהא אברהם זקוק לעזוב את אביו הזקן

 בצאתו מהרן כאשר אמר לו ה׳.

 יב
 (א) לך לך מארצך. אמר אבן עזרא ה׳ צוד, לאברהם ועודנו באור כשדים
 שיעזוב ארצו ומקום מולדתו. ולא נראה לי כן, שאם כדבריו, למה הלך חרה אבי
 אברהם עמו, ולא אלהי תרח ה׳ שישמע בקולו. ועור שאם כן, היה הכתוב אומר והי
 אמר אל אברם, כמו שנאמר והי פקד את שרה (למטה כ״א א׳); וכשהוא אומר ויאמר
 ה׳ אל אכרם אין הדברים לפעולה שלשום, והוא מדבר במה שהיה אחר מות הרח.
 ופירוש לך לך מארצך לך לדרכך ואל חשוב אל ארצך, והוא על פי מה שאמרתי

 למטה ל״ח כ״נ. עיין שם דברי.
 אשר אראך. אמר ה׳ כן,- לפי שכבר יצא חרה מאור כשדים ללכת ארצה
 כנען, והודיע ה׳ את אברהם שאין מצוחו הסכמה לדעת תרח אביו כי אם מצוד, שיש

 בה כוונה מיוחדת, והכוונה ההיא תראה לאברהם אחר כן.
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 (ג) ונברבו בך ונר. פשוטו כמשמעו ובפירוש רש״י. ואלו הייתי מן הדרשנים,

 הייתי דורש ונכרכו בך שתהיינה מבורכות על ידך. ודע שדבר נמל אמרו הראשונים
 באמרם אין לך אדם אוהב בן אומנותו, אבל החכם אוהב בן אומנותו. מפני שאין
 בכל הדברים יתרון בלי חסרון, ואין שבר בלא הפסד, לפי שכשמשתבר האחד יפסיד
 האחר שבא לו שברו מאתו, או חברו שהיה ראוי לשבר ההוא כמוהו; חוץ מן התורה
 והחכמה והמדע שבשילמדם האיש לחברו זה משתבר וזה לא הפסיד, בשביל שנר
 לאהד נר למאה. וכמו שיש לכל יחיד תחומו, והוא לו מקום להתגדר בו ולעסוק
 בישובו של העולם, שהאחד עובד אדמה, והשני סוחר, והשלישי אומן או מלמד, כן
 לכל עם ועם תחומו והוא משמרתו, ותחומו של ישראל התורה והחכמה והמדע. ועל
 פי הדברים האלה אמר ה׳ לאברהם היה ברכה לעצמך ומברכתך תבורכנה כל משפחות
 האדמה. כי העמים כלם שדרכם דרך חול כשיהיה האחד ברכה לעצמו תהיה ברכתו
 קללה לעם אחר, בשביל שכשינדל בחו יכבוש שבניו והיו לו לעברים, או ישלח מארה
 במסחרם במשוך אליו כל סוחרי הארץ. לא כן הנוי שיצא מחלצי אברהם. כי ישראל
 משמרתו משמרת הקדש, ותורתו וחכמתו הן נדולתו וברכתו, וכשירבה תורה וחכמה
 יהיה ברכה לעצמו ולבל העמים. ולתכלית זו ישראל נפוצים בנויים, להרבות בהם
 הבמה ודעה את ה׳, ולהרביץ תורת אמת. ואנחנו היום, וביחוד אנחנו היהודים
 היושבים בארץ החדשה, לא נזכור את הדבר הזה, בי איש לבצעו נלך, וכלנו אך אל
 הכסף והזהב עינינו, ומה לנו ולתורה ולחכמה ולמדע שאין מתן שכרן בצדן? וכבר
 אמרו לי מיודעי, והם חכמים בעיניהם, כשראוני עוסק בספרי זה: למה זה הבל תיגע.

 ואין שכר לפעולתך? ואוי לאזנים שכך שומעות!

 ועתה נחזור לעניננו. הנה זו הפעם הראשונה שננלה ה׳ אל אברהם ודבר לו
 להיות לו לאלהים ולזרעו אחריו. וראיתי לפרש כאן דברים שקשה לאמרם, והם דברי
 אמת. והאמת שאני עבד לשומרי משמרתה היא תעמוד לימיני ובצל כנפיה תסתירני.
 ועתה דע שכשאמרו הראשונים שהתורה קרמה לבריאת העולם רצו לומר
lmben cine) שאין התורה ככל הנבראים, שכל הנבראים פרים ורבים ומשביתים 
 Eutwickeluugsgeschichte) ולא כץ התורה שהיא עתה ותהיה לעולם כמות שהיתה
 בתחלה. (ואל תשיבני ממה שאמרו במקום אחר שדברי תורה פרים ורבים, מפני
ה  שתורה לחוד ודברי תורה לחוד.) ובדבר הזד, לא צדקו הראשונים, לפי שהתורה יש ל
 פריה ורביד, ושבח בכתבי הקדש. ותורה שאמרתי דעת אלהים ודרכיו. הלא תראה שלא
 אמר ה׳ לאברהם ולא ליצחק וליעקב שהוא האל האחד ואין עור מלבדו. ולא אמר
 להם כן מפני הימים ההם שלא היו כדי לכך. ומכל הדברים שנעשו ונאמרו בין ה׳
 ובין אברהם ויצחק ויעקב לא גראה שגגלד, עליהם ה׳ באל אחד וצום להאמין בו
 לבדו. ובאמת לא הקפיד ה׳ על אמוגת האבות כלל, והיה די לו שיהיו עובדים אותו
 לבדו, ולא הזהירם על עבודת אלהיס אחרים, כמו שהזהיר הגוי כלו שהם זרעם
 אחריהם, כי די לחכמים ברמז, והברית שכרת ה׳ עם אברהם ויצחק ויעקב היא
 הזהרתם. והברית הזאת בעצמה היא העדה שהאבות היו מאמיגים באלהים אחרים,
 כלומר היו אומרים שאלהים אחרים יש בהם ממש, אלא שהם היו הולכים אחר הי,
 לפי שהוא האלהים שבחר בהם וכרת עמהם הברית. ואצינה נא עמך דבר למשל.
 אדם לא כרה בריח עם חוה, לפי שהיה הוא האחד בעולם להיות אישה; ומזרעם
 לדורותם כי יקה איש אשד, ברית כרותה ביניהם, ולמען הברית תהיה האשד, לאישה
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 לבדו, ולא תבחר עוד באיש אחר. וכן הדבר בברית שכרת ה׳ עם אברהם ויצחק
 ויעקב. ולפיכך אמר ה׳ כנגד ישראל כשהלכו אחרי אלהים אחרים ״הן ישלח איש
 את אשתו והלכה והיתד, לאיש אחר וגוי״ (ירמיהו ג׳ אי). והדבר הזה שאמרתי מסכים
 עם מד, שידענו היום מדברי הימים לשכל האדם ודעותיו. כי העולם כמנהגו נוהג.
 ובגידולי האדמה כן נידולי רוח האדם: לא ינדל העין הגבוה ביום אחד, ולא תולד
 דעת רחבה כאמוגת אל אחד פעם אחת. ימים רבים ומאות שגד, יעברו עד שיהיה
 כדבר הזה, שידבקו העובדים אל אחד בו לבדו מפגי שיכירו בו שהוא אל אמת, ויעזבו
 אלהים אחרים מפני שידעו והבינו שהם כאין וכאפס. הלא תדע שגם אחר מתן תורה
 ובימי הנביאים עובדי ה׳ ויראיו היו מאמינים שיש ממש באלהים אחרים, אלא שהם
 היו בוחרים ללכת אחרי ה׳ אלהי אבותס, שכן נאמר אל נדול ה׳ ומלך נדול על כל
 אלהים (תהלים צייה ני), וכיוצא בו במקרא הרבה מאוד. הרי שמורה הכתוב באלהים
 אחרים, שאם לא בן, מר, שבחו של ה׳ שהוא מלך על עץ ואבן? אמנם בי כן כאשר
 אמרתי׳ ולא הורישה אמונת אל אמת את עבודת אלהים אחרים מקרב ישראל עד

 שובם מן הנולד, בימי עזרא, וטעם הדבר כמו שפירשתי.
 0) ויבן שם מזבח. הראשונים יש אשר בנו מזבחות שלא על מנת להעלות
 עליהם כי אם לאות ולזכרוץ, כמזבח שבגו בגי גר ובני ראובן וחצי שבט המנשה על
 הירדן (ראה יהושע כ״ב י׳—לייד), וכמו כן המזבח הזה. ויש אשר בגו מזבח על
 תנאי, שכשיקיים האלהים הנראה אליהם את דברו ישלמו הם את גדרם להעלות לו
 עולות במזבח, וכמו שאמר יעקב (למטה כ״ח, כ׳—ב״ב) אם יהיה אלהים עמדי וגוי

 והאבן הזאת אשר שמתי מצבה יהיה בית אלהים.
 (יי) בגללך תרנמו אונקלוס בפתגמייכי, ולא תרנם בדילך שהוא תרנומו של
 בנלל בכל מקום, משום כבודם של אברהם ושרה, ברי שלא תשמע מן הדברים כאלו
 הפקיר אברהם את שרד, אשתו להנאת עצמו. והכתוב עצמו לא חס על כבודו של
 אברהם, כמו שתראה ממה שאמרתי למטר, בפסוק ט״ו. וזהו כבודם של כתבי הקרש,
 שלא ישאו פנים לעובדי ה׳ ויראיו, ואם יחטאו (כי אין אדם צדיק אשר לא יחטא),

 לא יכסו על פשעיהם.
 (») ויהי לו צאן ובקר ונוי. אין לומר שנתן לו פרעה כל אלה, וביום אחד.
 ועוד למה יזכיר הכתוב איך היטיב לו ויפרוט לך מה שנתן לו? לפיכך אומר אני שהוא
 כמו וכבר היה לאברהם צאן ובקר וגוי, והתורה מוכחת את אברהם על מה שעשה,
 שאמר אחותי היא והביא את שרה לידי סכנה מפני פרעה, שאלולי הנגעים היה
 מטמאה, ושעשר, הדבר הזה בשביל שייטיב לו בעבור שרה, והוא לא היה צריך
 לכל טובה, שכבר היה לו משלו צאן ובקר וחמורים ועבדים ושפחות ואתונות ונמלים,
 והאיש אשר אלה לו אינו צריך לכלום. ופרעה נתן לאברהם כסף וזהב, ולא מקנה.
 תדע שכן, שהרי אמר הכתוב בסמוך (י״נ ב׳) ואברם כבר מאד במקנה בכסף ובזהב,
 ואלו בלוט נאמר (שם פסוק הי) ונם ללוט ונו׳ היה צאן ובקר, ולא נזכר כסף וזהב.
 ונם לוט עשיר היה, שכן ישב בערי הבכר ויאהל עד סדום(שם פסוק י״נ), הרי שהיה
 לו מקנה ורכוש רב ועבודה רבה, אלא שלא היה לו כסף וזהב, כדרך רועי צאן שכל

 עשרם מקניהם. ואברהם היה לו כסף וזהב ממתנת פרעה.
 (יח) למה אמרת׳ לא אמר למה הנדת׳ כמו שנאמר בפסוק הקודם למה
 לא הגדת, כי זה מה שבין אמירה להגדה, שאמירה לכל דבר, ואין הנדה כי אם
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ת יג  בראשי

 לדבר אמת (Thatsache). ומן הטעם הזה אין הגדה כי אם להור. ולשעבר- ולעתיד
 אין מגיד חוץ מהמגיד מראשית אחרית.

 (ב) וישלחו. אמר אבן עזרא ״דרך ליווי בכבודי׳. ולא כן הדבר. ומה שגאמר
 אחריו ואת כל אשר לו מוכיח- בשביל שאין לומר שנהנו כבוד גם במקגהו. והאמת
 שבשביל הננעים שבאו על פרעה בעבור שרה היה מדקדק שלא יניח אברהם בארצו
 מכל אשר לו דבר, כדי שלא יצטרך לשוב אליה עוד. ולפיכך אמר הכתוב וישלחו,
 שהוא לשון שלוחיץ. וראה מה שכתבתי בביאור וישלח את העורב (למעלה ח׳ ז׳).

 יג
. אמר הכתוב נשא, ולא שבאה אר״ן כאן לשון א אותם הארץ ש  (י) ולא נ
 זכר, אלא שבלשון המקרא כשתקדים הפעל על פועלו אין אתה חייב להבחין בין זכר

 לנקבה ובין יחיד לרבים.
 יחדו. לא אמרו בו החכמים דבר, חוץ מאבן עזרא שאמר ואין פירושו כמו
 יחד כי אם כמו יחיד- ונחלקו מפרשיו בפירוש דבריו אלה, והם אינם כדאי, כי מהבל
 המה יחד. ודע שיחריו ויחדו שניהם אחר, אין ביניהם דבר, ושניהם עקרם יחדי,
. ראה מה ( s t intensiv1 יחדי  והוא כמו יחד, אלא שעולה עליו בחוזק הוראתו (
 שכתבתי למטה כ״ו כ׳׳ח. ואייו של יחדיו כנוי, והבנוי לסתום ולא למפורש, והוא כמו
 כנוי של ״בעתו״ באמרו התוציא מזרות בעתו (איוב ל״ח ל״ב). והבנוי בשניהם דונמתו
 במה שיאמר הנרמני seiner Zeit לכל אחד משלשת הפרצופים, וליחיד ולרבים.
 ומה שבין יחד ליחדו דק מאוד מאוד, ואני בושתי שעם כל יניעתי לא עמדתי עליו
 כל צרכו. ומה שמצאתי אניד לך. והעקר שלא תעשה יחד ושם, אין עוד מלבדם,
 מאמר שלם; אבל אתה רשאי לעשות כץ כיחדו, כמו שנאמר ואנחנו יחדו (מ״א נ׳ י׳־ח),
 והוא מאמר שלם. ותאמר יחד בשני דברים ואין אתה רוצה ליחדם לזמן הפעולה כי
 אם לפעולה עצמה, כמו שנאמר יחד על עפר ישכבון (איוב כ״א כ׳׳ו), שאין פירושו
 ששניהם ישכבו בזמן אחד, אלא כמו שישכב זה כן ישכב זה. אבל כשתאמר יחדן
 תכוון ליחוד ממש (וזהו שאמרתי שהוא עולה על יחד בחוזק הוראתו), וכמו שנאמר
 בשלום יחדו אשכבה ואישן (תהלים ד׳ טי), שפירושו תיכף לשכיבה שינה, אין ךוח
 ביניהן, וכאלו הן פעולה אחת ממש, לא כמי שאין שלום לו מפחד ודאגה, והוא
 מתהפך על משכבו בשביל שפחדו ודאגתו איגם מגיחים לו לישון. ויש יחד שהוא
 למעט, כמו אנחנו יחד נבנה (עזרא ד׳ ני), שפירושו אנחנו נבנה לבדנו, ולא תשתתפו
 עמנו בבנין אתם צרי יהודה ובנימין. ולא תמצא כמוהו ביחדו. וראה עור מה שכתבתי
 בפירוש וילכו שניהם יחדו (למטה כ״ב ח׳). והאמור שם מסנולת יחדי׳ ואין ליחד

 חלק בו.
י והפרזי ונר, עיין רש״י שמזכיר מה שדרשו בו הראשונים.  (0 והכנענ
 ופשוטו של הכתוב שלפי שהיו הכנעני והפרד אז בארץ, לא היה בה מן ההפקר כי אם
 מעט, ובמעט ההוא לא יכלו אברהם ולוט לשבת יחדו, ולפיכך היתד, המריבה ביניהם.
ץ לפניך, ברשוחך, וכיוצא בו הנה רבקה לפניך (למטה כ׳׳ד ר א ל ה  (ט) כ
 נ״א). וכץ כשיאמר העברי שם לפני פלוני או נתץ לפני פלוני, ירצה לומר שנתן ברשותו.
 כמו הנה הנשאר שים לפניך (ש׳׳א ט׳ כ״ד), שהוא כמו נתוץ ברשותך; (ראה שם
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יך (דברים ז׳ בי), שפירושו נתנם ברשותך. וכשהדבר  דברי.) נתנם ה׳ אלהיך לפנ
א תנתן כל הארץ לאיש אחד, תהיה ל י איש רב מהיות כלו לו, כמו כאץ ש נ  שלפ
 הרשות בידו לבחור בחלק ממנו. !כשהנתונים לפניו שנים, והם הפוכים זה מזה, ולא
יך היום  יעמדו שניהם יחד, נתונה לו הרשות לבחור באחד מהם. כמו אנכי נותץ לפנ

קללה (דברים י״א כ׳יו). ולפני ולפניה כמוהו, והוא הדיץ לכלם.  ברכה ו
ה ל ע מ  0) וירא ונו׳ פירושו וירא כי כל ככר הירדן כלה משקה. ראה דברי ל
ל כנן ה׳ שהוא הנשוא, ובאך צוער הנושא, ופירוש . בארץ מצרים ביאורו ש  א׳ ד׳
ל הדמיון ״כלה ל צוער היו כנן ה׳, כארץ מצרים, והצד השוה ש  הדברים סביבותיה ש
 משקה׳׳. והתרנום הםורסי תרנם כאלו כתוב צועץ, וחכם יהודי אחד כרוך אחריו, ושניהם
לא הזכיר מצרים כי ט לפניו, ולא במצרים, ו ה לו א ר  טועים. כי הכתוב מדבר בארץ ש
ל סביבותצוער, לומר לך שהן כמצרים; לפי שבימים הראשונים  אם למוד בה שבחן ש

ל העולם.  היתד, מצרים ארץ מבורכת, ועל כן היו קוראים לה נרנו ש
א יהיו איש על אחיו למשא, ל  (יא) ייפרדו איש מעל אחיו׳ נפרדו כדי ש
ל מעל, וכיוצא בו באמנון ת יחדו. וזהו משמעו ש ב ש  כמו שהיו עד הנה מבלי מקום ל
ת זאת מעלי (ש״ב י״נ י׳׳ז). וכשה׳ המדבר, והוא מדבר כננד א א  ותמר שלחו נ
; ודה״ב ז׳ כ׳). ׳  עצמו, יאמר מעל פני. (ראה מ״א ט׳ ז׳; מ״ב כ״ג כ״ז; ירמיהו ט״ו א
ץ מד, שאמר הכתוב כאן א  (יי) מן המקום אשר אתה שם. הדבר ברור ש
ק ל ח ה הקפיד ל מ ה (ט״ו ה׳) ויוצא אותו החוצה. שאם כן, ל ט מ ה שנאמר ל  כנגד מ
ך החלוק הזה. כי פ  בין שתי הראיות? ואם בא לחלק היה מן הדין שיחלק ביניהן ה
ח אהלו וידע ת פ  לענין מספר הכוכבים כבר ישא האדם עיניו השמימר, והוא רואה מ
לא יראה ארבע רוחות השמים  ממה שהוא רואה ננדו שאין מספר לכוכבים, ו
. ולפיכך אומר אני שאין הדברים האלה כמשמעם, ופירוש  ער שיצא אל מחוץ לאהלו
ה גר בארץ, והיה המקום צר ת א ה נתון בו עכשו, ש ת א ם ממה ש  מן המקום אשר אתה ש
אמר לפניו. ל אחרי הפרד לוט מעמו שנ ט בן אחיך יחדו. כי הוא טעמו ש ת עם לו ב ש ך מ  ל
ש מקום כאן כשמושו מ ש מ  ויתורגם הדבור ללועזים in domer jetzigen Lage• ו
ת חברך עד שתגיע למקומו (אבות ב׳ ד׳). וראה מה שאמרתי ל תדין א  באמרס א

למטה כ״א י׳יז) בסוף דברי. ם (  בביאור באשר הוא ש
 צפונה ונגבה וגו׳. עיין בעל הטורים. והאמת שאין לארבע רוחות השמים
 סדר במקרא. כאן הוא אומר כן, ולמטה כ״ח י״ד נאמר ימה וקדמה וצפונה ונגבה,
 ובדברים ג׳ כ״ז הוא אומר ימה וצפונה ותימנה ומזרחה, ויש סדרים אחרים הרבה מאוד.
ך קונה. (עיין  (יז) קום התהלך בארץ ונו׳, הראשונים למדים מכאן שהלו
אמר ויקם  ירושלמי קדושין פ׳׳א הלכה נ׳ ותוספתא ב׳׳ב פרק ב׳). והוא מקרא מלא, שנ
ו (מ״א כ״א ט׳׳ז), ואין ירידה ת ש ר ל כרם נבות היזראעלי ל ת א ד ר  אחאב ל
ו ) למדנ I I . I ם הלוך בכרם לזכות בו. ואף משירי הומירוס (37 ,  זו כי א
ל ל פ ת ם שכהן לאםולון ה ך קונה נס בארצו. כי המשורר מספר ש  שבימיו היה הלו
ו שיקום נקמתו מיד היונים אויביו, ובתפלתו הוא קורא לאפולון האלהים  לאלהי
י פ ל ר התהלכו בעירו לארכה ולרחבה (dfufipeprjxag), ומדבריו אנו שומעים ש ש  א
ת הארץ ביניהם, וכל אחד  דעת היונים הקדמונים כשנברא העולם חלקו בני אלהים א
ה אותו והיה לו לאלהים. ועל פי ך בחלקו לארכו ולרחבו, ובהלוך זה קנ ל ה ת  מהם ה
ות בה לזרעו  הדברים האלה אמר ה׳ לאברהם שיתהלך בארץ לארכה ולרחבה לקנ
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 אחריו. ולהלוך זה כוון הכתוב באמרו ואקח את אביכם את אברהם מעבר הנהר ״ואוליך
 אותו בכל אדן כנען״ (יהושע ב׳׳ד ני), שפירושו והקניתי לו כל אדן כנען. ואנב
 אורחא אניר לך שמקרה כתבי הקרש מקרה שירי הומירוס, שיש בהם מקראות הרבה
 שלא הבינום המפרשים, ומה שהבאתי מהם כאן לפרש את הכתוב הזה מן הדברים

 שלא נודע ביאורם.
 (יח) ויבא וישב לפעולת שלשום, כלומר ויאהל עד סדום והוא כבר בא
 וישב. ופירוש ויאהל נטע אהלו להשתקע שם, שכן מצאוהו המלאכים שבאו לבשרו

 בשורת יצחק באלוני ממרא (למטה י״ח אי), והדבר ההוא היה ימים רבים אחר כן.

 יר
 (א) ויהי בימי אמרפל. אמר רמב״ן המעשה הזה אירע לאברהם להורות כי
 ארבע מלכויות תעמודנה למשול בעולם, ובסוף יתנברו בניו עליהם, ויפלו כלם בידם,
 וישיבו כל שבותם ורכושם. ואתה הראית לדעת שאין לספורים שבספר הזה עסק
 בדברי נבואה להניד מראשית אחרית, וכל תכליתם תפארת האבות ונאונם. ועוד שאם
 ארבעת המלכים כנגד ארבע מלכויות ששעבדו בישראל, חמשת המלכים שנלחמו עם
 הארבעה כננד ישראל, והם מלכי חמש הערים שהפך ה׳ בחטאות יושביהן, ואין הרמז
 דומה לנרמז. ותכלית ספורה של מלחמה זו מפורשת לך במה שאמרתי למטה פסוק
 י״ד בסוף דברי. ובמקום הזה אפרש לך טעם חמשת המלכים שנלחם להם אברהם.
 והנה האומר שמלחמה זו מעשה שהיה, אינו צריך טעם. אבל לי אני המבאר הספור
 הזה וכל כיוצא בו דברי הנדה בלבד, ואם כן, מה ראתה הנדה זו לבחור במלכי חמש
 הערים החוטאות שילחם להם אברהם?1) והשאלה הזאת זו תשובתה. כל עצמו של
 אברהם לא נלחם כי אם בשביל לוט קרובו, ולמען לוט הציל כל אשר למלך סדום,
 אף על פי שהיה הוא ועמו רשעים. ובכן מניד לך הכתוב דרך אברהם, שעל פי דרכו
 זו הוא אומר בהתחננו בעד אנשי סדום ולא תשא למקום למען המשים הצדיקים
 אשר בקרבה (למטה י״ח כ״ד), כלומר, הלא תציל כל יושבי המקום בשביל קרוביך.
 כי הצדיק קרובו של הי, כמו שנאמר בקרובי אקדש (ויקרא י׳ ני). ועל פי הדברים
 האלה בחר הכתוב במלכי חמש הערים החוטאות ללמדך שהיה אברהם נאה דורש

 ונאה מקיים.
 (ב) שנאב מלך אדמה ושמאבר ונר. ראה מה שאמרתי במדבר כ״ז ד׳

 בתוך דברי ובציון שבנליון.
 (ג) הוא ים המלח׳ הוא העמק שבימי הכתוב הזה כבר היה במקומו ים המלח.
 (י) ושלש עשרה שנה. המנץ לסדר, והסדר לתחלת עבודתם. וכיוצא בו
 ובארבע עשרה שנה שנאמר אחריו, כמו שפירש רש״י. והדבור כשהוא מלא-ושנת
 שלש עשרה שנה, כמו שנאמר שנת החמשים שנה (ויקרא כ״א י״א), כלומר השנה

 י) ואם יאמר האומר שאין כאן שאלה, בשביל שלוט ישב בערי הבכר שהן ערי המלכים
 האלה, לא אמר כלום. שאם אין הספור הזה אלא בשביל לוט הלא די לנו בהצלתו, והצלת
 כל אשר למלך סדום למה לי? וכיון שמלך סדום עקר הספור הזה, כמו שסדום מטרופולין של
 חמש הערים, ונקראת ההפכה על שמה בכל המקרא, הדבר ברור שבשביל חטאת הערים נבחרו

 מלכיה בפרשה זו. ואם כן, שאלתי שאלה.
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 שעל ידה תהיינה השנים שלש עשרה, או השנה הבאה אחר שתים עשרה שנה.
 וכעין זה הטעם של מספרי הסדר בערבי שהם בינונים פועלים, שלשלישי יאמר viJL3״

 כלומר עושה השנים שלשה.
 (ה) בשוד! קריתים לא ידעתי למה לא נשתנה קמץ של בשוד, לשוא כדין.
 וניקודה של תיבה זו כלו זר, כי גם צירי של ואץ עקר ולא נשתנה מסנול מפני
 הסמיכות, שהרי נאמר עמק שוה בנפרד(למטה פסוק י״ז), ואין כבורה זו בכל המקרא.
 (ט) ארבעה מלכים את החמשה. וכי אין אני יודע את הדבר הזה מן
 האמור לפניו, ולמה גאמר? אלא להודיעך גבורתו של אברהם, שמי שלא עמדו
 לפגיהם חמשה מלכים ומספרם רב מן הארבעה, אחד היה אברהם וגלחם בהם ונצחם.
 ומן הטעם הזה נזכרה בפרשה מכת רפאים ויתר העמים שהכה כדרלעמר קודם
 המלחמה הזאת (למטה פסוק ה׳—ז׳), שאין המכה ההיא ענין לכאן אלא להגדיל
 גבורת כדרלעמר והמלכים אשר אתו, בשביל שעל ידה תגדל גבורת אברהם המכה

 את המכים.
 (י) בארות בארות חמר. לא יםמבו שגי שמות לשם אחד אלא כשיהיו
 שני הסמוכים דבר אחד, כמו כאן, וכמו נשקי רמי קשת(תהלים ע״ח ט׳) שהגושקים הם
 הרומים. ואין אתה רשאי לחבר אח הסמוכים בוא״ו בכמו אלה. וכפל בארות לחלק הבארות

 בכל העמק, כמו שכפלו של שנים שנים באו (למעלה י׳ טי) ליתן שנים לכל מין.
 ויפלו שמה. נפל מלך סדום באחת הבארות קרוב אל מקום המלחמה בנזרת
 הכתוב, מפני שצריך הכתוב לדבורו עם אברהם בשובו מחכות את כדרלעמר והמלכים
 אשר אתו, ואלו היה מלך סדום מן אותם שנסו ההרה לא היה יכול לצאת לקראת

 אברהם מרוב הדרך. ונפל מלך עמודה עמו כדי שלא יהא מלך סדום אחד בבאר.
 (יב) ואת רכושו׳ הפסיק זה בין לוט לבן אחי אברם, כדי שלא תטעה לומר

 שהוא שב אל אכרם.
 (יד) וירק את חניכיו. לשון הרקה נופל על מה שכחוך הכלי ועל הבלי
 עצמו. (ראה ויקרא כ״ו לי׳ג; ירמיה מ׳׳ח י׳׳א; תהלים י״ח מ׳יג; וזכריה ד׳ י״ב. וראה
 כגגדם למטה מ״ב ל״ה; ירמיהו מ״ח י״ב; וחבקוק א׳ י׳יז). ולשון ריקות גופל בלשוגות

 הרבה על האיש הבטל ממלאכה ועל הדבר שלא ישתמש בו. וכן שמושו של
 בערבי ופרע בלשון המקרא, (ראה דברי שמות ה׳ די, ומשלי ד׳ ט־׳ו.) וכיוצא בורקים
 שפירושו אגשים פוחזים ובטלים שאיגם עוסקים בישובו של עולם. ומן הלשון הזה
 רוק ופנויה ונזרה שוד, מופנה בלשון התלמוד, אלא שאין ריקות שלהם למלאכת
 עבודה כי אם לעסק על צד השאלה. וכמוהם בלשון רומי vacuus, ובנרמנית ־lcdig׳
 ובסלבית pnmiy, prozuy• והיוצא לנו מן המחקר הזה שלשון ריקות נופל על
 בטול מלאכה. ועתה, הנה חניכי אברהם לא היו אנשי חיל, כי לא איש מלחמה
 אברהם, וחניכיו הם עבדיו העושים מלאכתו בבית ובשדה, אלא שחנך אותם לערוך
 מלחמה בשעת הדחק, וכשיצא למלחמה והם עמו היה צריך לבטלם ממלאכת הבית
 והשדה, וכן עשה. וזהו וירק את חניכיו. וראה מד, שכתבתי בביאור ומלאת את ידם

 (שמות כ׳יח מ״א).
 ועל דבר העגין ראיתי להגיד לך כאן שיש הפרש בין הספורים הקודמים לתולדות
 האבות. בגח גאמר וגח מצא חץ בעיגי ה׳ (למעלה וי ח׳) וגאמר אחריו גח איש צדיק
 תמים היה בדורותיו את האלהים התהלך גח. ולא גאמר כדבר מן הדברים ההם
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 באברהם לתאר אוחו, והכתוב מספר מעשי אברהם, וממעשיו אתה למד מדותיו. ועשה
 הכתוב באבות כן, בשביל שאינו דומה המגיד שבחו של אדם למספר מעשיו הטובים;
 שהראשון נראה כמתכוון וגוגע בדבריו והאחרון כמסיח לפי תומו. ובחר המספר באבות
 הדרך האחרון, כדי לעשות רושם בלב הקורא והשומע. תדע שכן, שהרי כל עצמה
 של מלחמה זו לא נזכרת אלא בשביל אברהם- להראותך גבורתו וללמדך שהיה אביר
 לב למלחמה; (ראה דברי למעלה פסוק ט׳;) ולהודיעך שהשליך אברהם נפשו מננד
 על ריב לא לו ונלחם להציל את לוט; ולמען תראה שלא שבה אברהם שבי ובבזה
 לא שלח ידו, כי אם השיב את הבזה שבזזו האויבים, ולא זאת בלבד כי נם מחל על
 השלל שחפץ מלך סדום לתת לו, והוא ראוי לו מדיני הנויים אשר מעולם; ולומר
 לך שאף על פי שמחל אברהם על חלקו, לא מחל על חלקם של ענר אשכול וממרא
 שהלכו אתו, מפני שאין אדם מוחל על של חברו. ובל אלה מדות טובות של אברהם,
 והן תכלית ספורה של המלחמה הזאת. וראה מה שכתבתי למעלה פסוק א׳ י״ט,

 ולמעלה ממנו י״א כ״ח.
 (כ) ויתן לו ונר אברהם נחן לאל עליון או למלכי צדק כהנו מעשר מכל
 השלל והמה. והמעשר הזה שגתן אברהם מן השלל דוגמתו תרומת ה׳ משלל מדין.

 ראה במדבר לי׳א מ׳יא.
 (כב) הרימותי ידי. היה מרים ידו בדברו בן, ובכל כמו אלה, כלומר באומר
 ועושה בשעת דבורו, יפול לשון הפעולה השלמה והגמורה, והוא מה שקוראים לו
 המדקדקים לשון עבר. וכיוצא בו גתתי כסף השדה (למטה כ־ג י״ג), שהיה אומר ובידו

 הכסף ליתן.
 אל ה׳ שהוא אלהי והוא קונה שמים וארץ, והוא הגותן לי כל, ולא אצטרך
 למתנת בשר ודם, וכמו שאמר בסמוך ולא תאמר אני העשרתי את אבדם. וממה
 שאמר אברהם כן ולא אמר אל אל עליון, נראה שאין ה׳ אל עליון של מלכי
 צדק. והדבר ברור, כי מאיץ לה׳ כהן בימים ההם? ועוד שאם היה מלבי צדק כהן
 לה׳, מה שבחו של אברהם? ואברהם נתץ המעשר לאל עליון, אלהי מלכי צדק,
 מפני שלקח השלל בנבולו, ומפני שלא היה מתכוון לקחת השלל לעצמו, וכאלו נותן
 על ידי בעל השלל, אבל כשבא להשבע נשבע בה׳ אלהיו, ולא באל עליון. וראה

 מה שכתבתי למעלה י׳׳ב נ׳ בתוך דברי.

 טו
 (א) אל תירא מפני בעלי ברית של המלכים שנצחת שלא יקומו עליך לנקום
 נקמתם מידך• אנכי מגן לך. תארי השם שלשלשת הפרצופים זה סדרם לחשיבותם:
 אני, אתה, הוא. והוא הפחות שבכלם. ואין עקרו תאר השם כי אם שם התאר. כי
 הלשונות הקדמוניות וכל הלשונות הסלמת אין להם תאר השם לפרצוף השלישי.
ה ן  שכן ביונית aviog וברומית is, ובסלבית on שמות התאר הם. ומן הטעם ה
 יבא ״הוא״ בה׳׳א הדעת, מה שאין כאן באני ואתה. ואני החשוב מכלם, ואנכי חשוב
 מן אני, שלפיכך לא תשתמש באנכי לחזק מה שמקומו המקום השני, כמו שאמרתי
 למעלה ד׳ ד׳. ומפני חשיבותו של אנכי ישתמש בו המדבר כשהוא רוצה לומר אנכי
 דווקא, מפני שהוא כמו אני ולא אחר, ככתוב אנכי ה׳ אלהיך (שמות כ׳ ב׳). ומן

 הטעם הזה אמר כאן אנכי, ולא אמר אני.
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 שכרך הרבה מאוד, לשון שכר נופל במה שמשתכר המנצח במלחמה כמו
 שנאמר העביד את חילו עבודה גדולה אל צור ונו׳ ושכר לא היה לו (יחזקאל כ״ט
 י׳יח). וראה דברי בביאור שכרו אתו ופעולתו לפניו (ישעיה מ׳ י׳). ואברהם לא היה
 לו שכר במלחמה שנלחם, לפי שלא לקח מן השלל דבר, לכן הבטיחו ה׳ שלא יקופח

 שכרו, כי הוא יתן לו שכר טדותיו הטובות שגהג בהן במלחמה ההיא.
 (ב) ערירי. אמרו בו שהוא תאר למי שאין לו בגים. ואם כן הוא, אין עקרו
 כן. ואעירה לי שגי עדים גאמגים. העד האחד ערירים ימותו (ויקרא כ׳ כ׳), כי מה
 .יעשה לשוכב עם דודתו ולו בגים, הימיתו אותו ואתהם, ועל פי התורה לא יומתו בגים
 על אמתם? והער השגי, והוא הגדול, מה שאמר ירמיהו (כ״ב לי) כתבו את האיש
 הזה ערירי גבר לא יצלח בימיו כי לא יצלח מזרעו איש יושב על כסא דוד, הלא
 תיאר, שהאיש הערירי הזה לו זרע, אבל לא יצלח מזרעו למלוך אחריו. ועקרו של
 ערירי גבר לא יצלח, כמו שאמר הגביא, וכץ משמעו של בערבי. וגם יאמר
8 למי שהוא חרפה לעמו, והוא הערירים שבשוכב עס דודתו, וערירי שאמר כאץ ^ 
 למד מעגיגו שהוא מי שהוא חרפה לעמו בשביל שאין לו בגיס. וכן לפרסיים הקדמוגים
 המת בלא בגים היה לחרפה בעמו ולא עלה בסולם המוצב ארצה וראשו מגיע השמימה
 עד שגתגה לו במותו בתולה מעמיו לאשר״ ואחרי אשר היתד, ארוסתו לאיש וילדה,
 גקרא בגד, הבכור על שם המת. ואם מתי העברים לא יעלו בסולם השמימה, הלא
 ידעגו שחרפה היתד, לאבותיגו למות בלא בגים- כמו שאמרה רחל בלדתה את יוסף
 אחר שהיחד, עקרה ימים רבים אסף אלהים את חרפתי (למטה ל׳ ב״ג), ואף על פי
 שנאמרו הדברים באשה, עדותה קיימת. ולפיכך באד, מצות יבום להקים למת וזרע אין

 לו שם בישראל ולאסוף חרפתו, והוא כעין מנהג הפרסיים הקדמונים שהזכרתי.

 ובן משק ביתי וגו׳. אין לפרשו ככתוב. והאומרים שבחר הכתוב במשק משום
 דמשק כדי שיהא לשון נופל על לשון טועים. כי בכל לשון גופל על לשון אחת
 משתי הלשונות עקר והשנית משמשת לה, ואין דרך המדבר לבחור בשתי לשונות
 משום לשון נופל על לשון. ואם דמשק כאן כמו דמשקי והוא מתאר אליעזר, מה
 צרך בו? ואין ספק שהדברים משובשים. וכדי שלא להוציא את הכתוב הזה חלק
 אנסה בו את כחי ואומר שזה סדר הדברים: ובן ביתי משק הוא דמשק אליעזר,
 והדבור משק הוא דמשק מאמר בתוך מאמר, והוא משל שהיה שגור בפי העם. ונראה
 שמשק קריה קטגה בת בלי שם, ומפגי שדמשק עיר גדולה ויפה מימי קדם היה הדבר
 למשל לאמר משק הוא דמשק לכל שותפות קלה שבין שגי דברים כשותפות שבין
 שמה של משק לשמה של דמשק, והס רחוקים זה מזה לגדולה כרחוק מזרח ממערב.
 ואמר אברהם את המשל הזה כאן, מפגי שבא לומר הן לי לא גתת זרע והגה בן
 ביתי יורש אותי, כלומר במקום שאין בן בן בית ממלא מקומו, והוא העזר שגתת לי

 ולא גתת לי בן.
 (ה) וספור. את הכוכבים. מספר בכתב ומגין בעל פה. ולפיכך לא תמגה
 כי אם הספור מה שהוא הרבה מאוד ולא תזכור מגיגו בעל פה; ותספור ולא תמגר,
 מה שאינו כלו לפניך, כמו ימים ושנים ושבתות השנים שצריך אתה לכתבם כשהם
 באים זה אחר זה. ראה ויקרא ט״ו, י׳יג וכ״ח; כ״ג ט״ז; כ׳׳ה ח׳; דברים טיז ט/

 ויחזקאל מ׳׳ד כ״ו.
 (י) ויחשבה לו צדקה. כגוי של ויחשבה, כלומר ה״א שהוא כגוי הפעול,
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 שב אל הענין והוא אמונתו של אברהם, והבנוי השב אל העניץ רובו לישון נקבה
 (ראה דברים ב״ד י׳ינ. ותהלים ע״א י׳יט). ועל דבר פועלו של ויחשבה אין להבריע
 אם הוא שם ה׳ או אברהם, כי לפי הענין משמעו לכאן ולכאן. וכנוי של לו לאברהם.
 וצדקה שאמר כמו טענה (Kccht, Anspruch), וכיוצא בו בנחמיה ב׳ כ׳, ולכם
 אין חלק וצדקה. וכבר יפול הלשון הזה על טענת האדם לזרעו אחריו, כמו שנאמר

 לצדקה לדור ודור עד עולם (תהלים ק׳־ו ל״א).
 (ז) הוצאתיך מאור כשדים לא נתתיך לשוב אל אור כשדים אחרי מות

 אביך. ראה דברי למעלה י״ב אי.
 (ט) עגלה משלשת ונר. נראה לי שבל אלה בהמות שנודעו אבותיהן ואבות
 אבותיהן שלשה דורות, והוא רמז לשלשה דורות שעתידים ישראל להשתעבד בארץ

 מצרים, כמו שנאמר ודור רביעי ישובו הנה (למטה פסוק ט״ז).
 (י) בתוך לארכם, כדי שיהיו הבתרים דומים זה לזה ויד ורנל לכל אחד מהם.
 (יב) אימה דבוק אל שלאחריו בענין, כלומר אימה כאימת האדם שסביבותיו

 חשכה נמלה.
 (ע) בארץ לא להם למ״ד זו כלמ״ד של לא לך עזיהו (דה-ב כ־ו י״ח),
 ופירוש הכתוב בארץ שאינה מזומנת והגונה להם. שאם לא תאמר כן, מה בא הכתוב
 ללמדנו, והלא כבר נאמי נר יהיה זרעך, ואנו יודעים שיהיה בארץ לא לו? ואל
 תשיבני ממה שנאמר נר אנכי בארץ נכריה (שמות ב׳ ב״ב). לסי ששם נוסף בארץ
 נכריה מפני שהיחיד היושב בארצו ולא בעירו נם הוא נר יקרא לו, אבל אין הנוי כלו
 נר כי אם בארץ נכריה. ואמר הכתוב כאן כן, מפני שנקל היה לה׳ להשמיד המצריים
 אדני הארץ ולהושיב בני ישראל תחתיהם כשבאה שנת הנאולה, אבל ה׳ בחכמתו לא
 רצה שיאחזו אבותינו בארץ עבדותם, כי מי שיצא מעבדות לחרות שנוי מקום טוב לו
 משבתו תחתיו במקום עבודתו. תדע שכן, שהרי בנלל הדבר הזה נאמר לישראל כננד
 מצרים לא תוסיסון לשוב בדרך הזה עור, שהוא כאלו מקום עבדותם לא טוב להם
 אפילו למראה עיניהם בלבד. ולא אמר ה׳ לאברהם שם הארץ מפני הנר המצרית,
 שאלו היה אברהם יודע שהמצריים הם העם שעתידים לשעבד בזרעו, לא היה בא

 אל הנר אחותם. וטעמה של הנר המצרית עצמה יתברר לך בסמוך.
 אשר עבר ונו׳ אשר עבר ה׳ בין הגזרים האלה, שכן כורתי ברית עושים,
 וכן ירמיה (לי׳ד י׳׳ח) אומר הענל אשר כרתו ויעברו בין בתריו. ואל תתמה שלא נזכר
 שם ה׳, שכן למעלה (פסוק י״ג) נאמר ויאמר לאברם, ושם ה׳ האומר לא נזכר. ותיבת
 אשר שבה אל לסיד אש ומקומה המקום השני כמלמד על טיבו של הפועל אצל
und cine FeiK'rflamme, in doivn הפעולה, ויתורנם המאמר הזה ללועזים 
) Gostalt or. ואמר הכתוב - I I IYII) mitten durch dicsc Stiif.kc zog 

 לפיד אש, ולא אמר להבת אש, מפני שהיתה האש לאורה ולא לבערה.

 טז
 (א) שפחה מצרית׳ וכץ בפסוק נ׳ נאמר הנר המצרית, ואלולי שבא הכתוב
 ללמדנו לא היה אומר כן. תדע שכן, שהרי לא נאמר בבלהה וזלפה שפחות נשי
 יעקב מאיזה עם היו. ובא הכתוב להגיד לך תעלומות חכמחו של ה׳ שהן כפלים
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 לחושיה. ודע שבחר ה׳ במצרים מכל העמים להיות בני ישראל עבדים להם, מפני
 שבימים ההם היו המצריים עולים בנבורתם ותרבותם על כל נויי הארץ. ואף על פי
 שהיו בני ישראל עבדים למצריים, הלא למדו מדותיהם הטובות, וקל וחמר למשה
 העומד בין ה׳ ובין עמו שהוא נדל בבית המלך ומלומד כל חכמות מצרים. ומן הטעם
 הזה הזמין ה׳ לאברהם הנר המצרית להקים לו ממנה את ישמעאל שנם הוא יהיה
 לעם, כדי שיהא הזרע הזה משובח נם מצד האם. והנר יש במשמע שמה אשד!
 הפורשת מדודה, שכן בלשון ערבי ^ משמעו לשון פרישות. וקראה הכתוב כן

 על שם סופה.
 (ב) בא נא אל שפחתי. לשון ביאה עקרו ביאת האדם לאהלו. ולפיכך
 יאמר העברי כששקעה חמה בא השמש, כלומר כלה מלאכתו בשדה ושב אל אהלו
 שבשמים, וכמו שנאמר לשמש שם אהל בהם (תהלים י״ט הי). ומפני שאהלו של
 אדם זו אשתו תאמר לדעתו אוחה ביאה. וכנגדה של ביאה זו תאמר בלשון סורםי
 לנואף אשה נר, ועקרו הסר אל אהלו של רעהו או אל אהל לא לו. ולפיכך לא תמצא
 במקרא ביאה לזנות1), כי לזנות יאמר הכחוב שכיבה ולא ביאה. ונם בעלי התלמוד
 כשבאים לדבר בזנות אומרים בעילת זנות, ולא ביאת זנות, מפני שאין לומר כץ. ולא
 הורחב נבול הפעל כשהוא משמש הלשון הזה לכל דעת האיש שידע את אשתו, ולא
 יאמר העברי ביאה כי אס לביאה הראשונה שהיא לשם נשואיץ, שבה נקנית האשד,
 והיתד, לאיש הבא אליה. ולא תמצא לא במקרא ולא בספרי התלמוד מה שיוצא מן
 הכלל הזה. וראה מה שאמרתי למטה ל׳׳ח ט״ז; ש״ב י״ב כ״ד; וט׳׳ז כ״א;

 ותהלים נ״א ב׳.

 (י) ותקל גברתה בעיניה מפני שאז נודע הדבר ששרה עקרה, ולפי שהיתר,
 הנר יודעת שאברהם מתאוה לבן אמרה שמעחה אין דינה אצל שרה דין שפחה

 אצל נברחה.
 וביניך נקוד ירד האחרון להודיעך שהוא ספק, והספק משום שכל בינך שבמקרא
 אין בו ירד זה. והוא הדין לכל הנקודים שבמקרא שהם לספק וחשד, וכל הדרשוח

 שדרשו עליהם הראשונים דברי חלומוח הן, ואין להן יסוד כל עקר.
 (0 ותענה שרי. ממה שבחרה שרה בענוי הנר בפעם הזאת ולא בנרושיה

 כמו שעשחד, אחר כן למדנו שהעברים הראשונים לא היו יכולים לנרש אשר, הרה.
 (0 וימצאה מלאך ה׳׳ כאלו לא בא המלאך כדי לדבר עמה, שאין זה
 כבודו מפני שהיא שפחה, כי אם היה הולך על דרכו וסנע בה. והכתוב הזה ממעט
 בכבוד הנר שלא כמסורת מימי קדם שעליה נוסד הספור הזה. ודע שבכתבי הקדש
 המלאכים שליחותם לישראל לבד ולא לעם אחר. והאחד היוצא מן הכלל הוא בלעם
 שנראה לו מלאך ה׳, וממנו אין ללמוד דבר, מפני שכל הכתוב עליו בכחבי הקדש
 כעין חידה שאין להגיד. כי לא מבני ישראל בלעם והוא קורא לה׳ אלהיו (במדבר
 כ״ב י״ח), ומתנבא בשמו. ובכל זאת לא ראה בלעם את המלאך עד שגלה ה׳ את
 עיניו. (שם פסוק ל״א). ובשביל שהמלאכים לישראל לבדם, היה לעברים הראשונים
 הדבור על ידי מלאך דבר נדול ממחזה ה׳ בחלום או בהקיץ. שכן דבר ה׳ אל אדם
 וחוד, וקין ונח ובניו, ונראה בחלום לאבימלך ולבן, ולא נראה מלאך לאחד מהם.

 י) ואם תשיבני מן הבה נא אבוא אליך (למטה ל״ח טי׳ז), תמצא תשובתך במקומו.
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 והשפחה המדרגה הירודה שבבני אדם, שבן נאמר מבבור פרעה היושב על כסאו עד בבור
 השפחה (שמות י״א הי); הרי שהזכיר המדרגה העליונה שהיא מדרנת מלך, והמדרגה
 הירודה שהיא מדרנת השפחה. ולפיכך היתד, המסורת הקדומה ששפחת אברהם היא
 הראשונה בבגי אדםשגגלה עליה מלאך הי, ללמדך ששסחת אברהם חביבה בעיני ה׳
 מכל הדורות הראשונים ובל הגוים שלא ידעו את הי. ובעין זה אמר האומר במכלתא
 בגגד ישראל כשבא להפלינ ביתרון הראשונים מן האחרונים ראתה שפחה על הים מה
 שלא ראו יחזקאל ושאר הנביאים. ובימי מנלת הנר כבר נשתגו העתים והדעות, ואז
 היו אומרים שאין כבודו של מלאך להיות שלוח אל שפחה, ואף לא אל שפחת

 אברהם. ולפיכך אמר הכתוב וימצאה, משום כבודו של המלאך.
 על עין המים. באה עין המים בה״א הדעת, והיא עדיין לא נודעת לנו,
 וביוצא בה ויפגע במקום (למטה כ׳׳ח יי); וישב על הבאר (שמות ב׳ ט״ו). שכן דרך
 המקראות לדבר בדברים ומקומות חשובים בשביל המאורעות שלהם. לפי שהמספר
 ספורו גורע לו, והוא כלו גגד עיגיו מראשו ועד סופו, וכשהוא בא לדבר בעקר המאורע
 או במקומו, יגבר עליו כה הדמיון, ולא ימלט מדבר בו על שם סוסו, כמו שהוא נגד

 עיניו. וראה מה שכתבתי בביאור ותאבדנה האתונות (שיא ט׳ גי).
 ועין המים עצמה יש להם טעם בכתוב הזה. כי יש בהנר שתי מנלות בתורה,
 זו ועוד אחרת שמתחלת ותרא שרה את בן הנר המצרית (למטה ב־א טי׳ו). והעניין

 אחד׳ כלומר לא היתד! להגר כי אם יציאה אחת מבית אברהם, אלא שבפרטי היציאה #
 ההיא שתי קבלות שונות, שלפי הקבלה האחת ברחה הנר והיא הרה, ולפי השנית שלחה
 אברהם אותה ואת בנה, ובתורה נעשו שתי הקבלות שני םסורים. ולפיכך אמר הכתוב
 כאץ על עין המים, והכפיל דבריו לומר אחריו על העין, ללמדך שמצא המלאך את
 הגר במקום מים הרבה, ולהוציא מדעת המגלה האחרת שלפיה היה המלאך שלוח
 אליה למלאות חסרון מים. ויתר פרטי דברים שבמגלר, זו, וטעם המגלה האחרת עמה,
 ושגוי םיגגוץ הלשון שביגיהן, כל אלה יתבארו לך למטה בביאור המגלה האחרוגה.
 (ח) שפחת שרי. שפחה לשון גגאי, ולפיכך לא יוציאו ה׳ מפיו, וקרא
 לישמעאל בן האמה (למטה כ־א י״ג), ולא בן השפחה, ולא יוציאוהו איש ואשד,
 המדברים כגגד ה׳. כמו שגאמר בעני אמתך (ש״א א׳ י״א); בן אמתך (תהלים קט״ז,
 טייז); ולא גאמר שם בעגי שפחתך ובן שפחתך. כי ה׳ _ יש אצלו אמה ואין אצלו
 שפחה. ואמר המלאך כאן שפחת שרי כעין תוכחת להגר, להזכירה שמרדה בגברתה
 לברוח מפניה. ונראה לי שבמקום שיש לקוחין יקרא לה שפחה עד שתלד לאדניה,
 ומשם והילך אמה; שכן אמרה שרה עצמה אחר בן בגגד הנר האמה הזאת

 (למטה כ״א י״א).
 אי־מזה. כתב רש״י ולשון אי מזה איה המקום שתאמר עליו מזה אגי באה.
 ולא דק האומר כץ. ודע שתיבת זה כעין תאר שם המקום, ויכול אתה לומר זה תחת
 מקום זה. וכמו שגאמר עלו זה בגגב (במדבר י״ג י״ד) שפירושו מקום זה, כלומר הדרך
 הזה; אשר נתן לי אלהים בזה (למטהמ״ח ט׳), שהוא במקום הזה; עלה מזה (שמות
 ל״נ אי), והוא כמו מן המקום הזה. ואם כן, כשתשאל על המקום לדעת אוחו
 תאמר אייזה. כמו שנאמר אי־־זה עבר רוח ה׳ (מי׳א כ״ב כ״ד). ובשביל שבלשון
 המקרא כל תיבה מורכבת שצריכה תוספת בראשה תחלק לחלקיה ותבא התוססת
 בראש החלק האחרון כמו אבי־־העזרי מן אביעזר ובךהימיני מבנימין, ואי־זה
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 עקרו תיבה מורכבת, שכן בכתבי יד וספרים מתייקים תמצאהו איזה, תיבה אחת-
 שלש פעמים (באיוב ל״ח י״ט וכ׳׳ד), לפיכך נאמר כאן אי־ימזה, ולא נאמר מאייזה.
 וכבר תמצא בלשון נקבה כיוצא בו, שכן ירמיהו (ה׳ ז׳) אומר איילזאת, ולא אמר

 לאי-זאת.
 (יא) וילדת. מחכמי הנוים יש אומרים שנקוד תיבה זו טעות, ועקרו יללת

 ואין הדבר כן, לפי שנמצא כיוצא בו בשופטים י־נ ה׳ וזי. ולא במהרה יהיה טעות
 בכחובים מה שאמור ושנוי ומשולש בשני ספרים. ובאמח נקוד התיבה הזו כמו שהוא

 לפנינו עקר, והתיבה מורכבת מן ןלךה את, שכיוצא בו בלשון ארמי ידוע.
 שמע ה׳ אל עניך. ערבוב לשונוח של שני חושים יש כאן, וכיוצא בו
 הבאשתם את ריחנו בעיני פרעה (שמוח ה׳ כ״א); מחוק האור וקהלת י״א זי). וכמו כן
Tauscht ein Bleudwerk אמר שילד הנרמני בספרו הכלה במסינא 

.meiu Ohr 
 (יב) ועל פני בל אחיו ישכן, על אפם ועל חמחם של כל אחיו יבוא אל

 המנוחה ואל הנחלה.
 (י>0 אתה אל ראי אתה אל של ראיה, כלומר אתה אל שיראה אותך האדם

 ולא ימות, כמו שראיתיך אני ועודני חיה וקיימת.
 הגם הלם. חזרתי על כל המקרא ולא מצאתי שנוסד שם על השאלה אלא
 המן שלפי הכתוב נקרא כן על שם שאמרו בני ישראל מן הוא (שמות ט״ז ט״ו).
 והנה שם השאלה בעינה היתד. לשם, מה שאין כן כאן, מפני שכאן אין בשם כי
 אם מעין השאלה. ולפיכך אומר אני שתיבת הנם עקרה נם, אלא שנשנית ודא של
 אמרה בטעות סופר. ואם כן, אין כאן שאלה כי אם הנדת דברים. והלום אין ספק בו
 שטעות הוא, בשביל שהלום יש לו מסע ואין לו מנוח, כלומר כשנוסע הדבר ממקום
 אל מקום תאמר לקצה מסעו שהוא מקום תחנותו הלום, אבל כשלא נסע הדבר כל
 עקר, או נסע ואין לדבורך עסק במסעו, לא תאמר למקום מנוחתו הלום. ומן הטעם
 הזה מעולם לא אמר הכתוב הלום ראיתי והוא רוצה לומר במקום הזה ראיתי, כשביל
 שאין כאן מסע. וכבר אמר חכם מחכמי הגויים שהלם זה נכנס בטעות סופר תחת
 אלהים, ויפה אמר האומר כן. ועל פי הדברים האלה פירוש הכתוב נם אלהים ראיתי
 ועודני חיה. ואחרי ראי אומר אני שעקרו אחרי ראי, והוא ראיה של אחורים, כמו
 וכל עיר מבחר (מ״ב נ׳ י״ט), שהוא כמו מבחר הערים. ואחורי ראי אין עקר מקומו
 בכתוב, ובא אל הספר פנימה מן הנליוץ, כי הוא תוספת ביאור, דברי איש שהיו לו
 הכתוב הזה והכתוב האומר לא יראני האדם וחי(שמות לי׳נ כי) כשני כתובים המכחישים
 זה את זה, עד שבא לו הכתוב השלישי, והוא וראית את אחורי (שם פסוק כ״ג),
 והכריע ביניהם. וראי זה כראי זה, ושניהם דינם ראי, ששניהם בהפסק, אלא שהנקדץ
 שנה את נקוד הראשון כדי לחלק ביניהם- ואין לומר מה ראה על ככה ומה החלוק.
 [יי) באר לחי ראי באר שעליה היתד, ראיה למי שהוא חי עכשו- כלומר

 באר שעליה ראה בן אדם את ה׳ וחי.

 יז
 (א) בן תשעים שנה ותשע שנים- ובשנה האחרח נולד יצחק, וכדי שלא
 יוליד אברהם את יצחק כשהוא ערל, נתנה לו עכשו מצות מילה. ולא נתנה לו מיד
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 כשנראה לו ה׳ בתחלה כי אם אחר שנתקיים עליו לאלהים ונתן לו את ישמעאל,
 כמו שלא נתנה תורה לישראל עד שעשה להם הי אותות ומופתים וקרע להם הים
 ונתן להם המן, כי אינו דומה המצור, ואינו יודע כח המצוד, וטובו למעוד, ויודעם.
 ולא נתנה לאברהם מצות מילה עד השנה הזאת שבשנה האחרת נולד יצחק, ללמדך
 שבאה בשעתה לחלק בין יצחק לישמעאל, שזה הולידו אביו והוא ערל, וזה

 כשהוא מהול.
 והיה תמים, בלא מום. ויפה אמרו בבראשית רבה (פרשה מ״ו) שהוא רמז
 לערלה. כי בעיני העברים הנמולים הערלה כמום בנוף, כמו שנאמר לכבד פה וכבד
 לשון ערל שפתים (שמות ו׳ לי). וערלת האזן וערלת הלב טעם אחר להן

 ותמצאהו במקומו.
 (ב) וארבה אותך ונוי לפי שהוא בא לצוותו על המילה מבטיחו שלא

 תהא לו עכוב לפריה ורביה.
 במאד מאד הראשון נסמך אל האחרון שאם היה לחלק היה אומר במאוד
 במאוד כמו שנאמר בבקר בבקר, (ישעיה כ״ח י״ט). ובמאור מאוד כמו קדש קדשים,
 כלומר במאודו של מאוד. והדבור הזה לא נמצא כיוצא בו חוץ לחורה כי אם
 ביחזקאל (א׳ ו׳; ט׳ טי; וט״ז י״נ). ודע שיש דבורים ולשונות הרבה שהם לשניהם

 בלבד, ואני אראך לדעת אותם איש איש במקומו.
 00 ויפל אברהם על פניו׳ לא שנפל על פניו ארצה, אלא שכסה פניו

 בזרועו כעין נפילת אפים שבתפלתנו היום.
 (ה) אב המון גרים נתתיך. ואלו אמר הפעל עם הבנוי ראשונה היה יכול
 לומר לאב, בלמ״ד, כמו שאמר אחריו ונתתיך לנוים, זה הכלל כשמשמש נתן לשון
 עשיר, וחרוש מדבר לדבר הסדר המרובה במקרא העקר ראשון ואחריו החמש,
 והחמש בלמ״ד או בלא למ׳׳ד. ויש שיבא החרוש ראשונה, ואז אין אתה רשאי ליתן
; ,  למ״ד בראשו, כמו כאן שאמר אב בלא למ״ד. (ראה ויקרא ו׳ י׳; ישעיה נ״ה א
 ירמיה א׳ הי; ו׳ כ״ז; מ״ט ט״ו; יחזקאל נ׳ י־ז; י״ב ד; ל׳׳נ ד; עובדיה א׳ בי;
 ותהליס ל״ט וי). ובמד, דברים אמורים, כשנזכר העקר בכנוי או במלת את וכנויו, ולא

 כשנזכר בשמו. ולכן אמר מי נתץ למשסה יעקב (ישעיה מ״ב כ״ד).
 (יא) וגמלתם לשון נפעל, ושרשו מול, ובמו שנאמר בפסוק כ׳׳ד בהמולו;
 ואף על פי כן הוא יוצא לשני. וכמוהו נסבו את הבית (שופטים י״ט כיב). ודע שבנין
 נפעל בלשון המקרא יש שישמש כמו הבנין האמצעי (Medium) שבלשון יוני,
 שמשמעו שיפעל הפועל למענו ובשבילו ואין הוא עצמו הפעול. ולפיכך יהיה בנין
 נפעל יוצא לשני כמו באן. והאומרים שאת בשר ערלתכם מפרש את הסתום
 (Sjurifiratiou) ואינו הפעול, טועים. לפי שכשישמש את עם מה שמקומו

 המקום השני לא ימלאנו כי אם הפעול, כמו שאמרתי למעלה ב׳ ז׳ בסוף דברי.
 (יב) כל זכר אמר הכתוב כן, מפני שיש כבני המזרח עמים שתמול להם נם
 הנקבה, כמנהנ הערביים היום הזה. יליד בית ומקנת כסף ללמד על שבויי חרב
 שהיו לעבדים לשוביהם שאינם נמולים בעל ברחם. ונראה מכאן שהיו העברים
 הראשונים אומרים שאין קנין לדבר שבקדושה אלא בכסף. וראה דברי למטה כ״נ י״נ.
 (יג) ונכרתה הנפש ההיא מעמיה אסרשנו לך במקום אחר, מפני שאין
 זד, מקומו, בי איך יאמר הי לאברהם ונכרתה הנפש ההיא מעמיה ועדיין אין עם?
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 ועוד שכשחחזור על כל הדברים שדבר ה׳ אל אברהם ויצחק ויעקב תמצאם בלם
, כי האבות עבודת  הבטחות ואין בהם תנאי- אף לא הזהרות ועונשין; והוא מחכמת ה,

 ה׳ חדשה להם, ואין מזהיריץ מי שאינו רניל במצוות ואין מודיעים אותו עונשין.

. ירד של שרי שקרעוהו כדג עדיין הוא קיים וקורא חנר ה מ ה ש ר  0») ש
 על דורשיו שלא כהוגן. ודע שעקרה של ירד הגוססת בסוף השמות לתוספת כל
 דבר שאין במשמעו של השרש שממגו גזרתם. והשמות תחלתם לא הובחן בהם בין
 זכר לנקבה, כמו שגכגסו בתורה בכתיב גער החת גערה והוא תחת היא. וכשהתחילו
 להבחין בין זכר לנקבה היתד, ירד לאות הנקבה. ובלשון ערבי ולשון סורסי עד היום
 הזה יש שמות שבהם ירד אות נקבה. ובלשון הקדש חדל להיות לירד אורח כנשים
 בימי קדם ונכנסה ודא (שעקרה ודו) תחתיה, וירד שבה לקדמתה ללמד על חוזק
 הוראתם של השמות. והשמות שתשמש בהם ירד השמוש הזה אחלי, אחרי(ראה
 דברי משלי כ״ח כ״נ), אשרי (ראה דברי למטה ל׳ י׳׳נ), דודי (יחידו של דודאים),
 חורי, יחדי (ביחדיו שפירשחיו למעלה י״ג וי), שרי ושדי היוצא לנו מזה שבימים
 הראשונים, בטרם ירחקו לשונות בני שם זה מזה מרחק רב, היתד, ירד משמשת
 לנקבה בכלם, ובלשון הקדש נכנסה הי׳א תחתיה קודם לכלם. ועתה, הנה אברהם
 ארמי מלדר, ומבטן והוא היה לעברי או לאבי העברים, שהוא הראשון שנקרא עברי
 (למעלה י׳־ד ני). ומבער לשנוי שמה של שרי לשרה נשקפה התחלת שנוי לשונו
 של עם העברים, כאלו צור, ה׳ אח אברהם בהיותו לאבי העברים לשנות את לשונו,
 וצוהו להתחיל בשנוי שמה של אשתו, שלא יקרא לה עור שרי כבראשונה, כי שרה

 שמה כלשון העברים שהיה לאב להם.

,xal tntcf-v (יז) ויפל אברהם על פניו. השבעים שתרנמו ויסל זה 
 כתרנום ויפל שבפסוק נ׳, טועים. כי אין זו נפילה שניה, וזו והראשונה אחת הן,
 אלא שהיא לפעולה עצמה וזו לבא כהה או למה שהיה הפועל נתון בו מחמת
 פעולחו, כלומר שהיה אברהם שוכב על פניו מחמת נפילת אפיו. וכיוצא בו דנון

 xal t71t71T0)xtנופל לפניו ארצה (שופטים ה׳ ד׳). ויתורנם המאמר הזד, ליונים 1

 .A .ז׳ •%> ולגרמנים Abraham lag auf seiuem Antlitz 1<נ111. ועל דבר
 העגיץ עצמו, אברהם גפל על סגיו כשאמר לו הי בראש דבריו וארבה אותך במאוד
 מאוד, ולא גשא פגיו מפגי כבוד ה׳, שלא יהא עומד לפגי אלהיו ויצחק. וצחוק
 אברהם כעין צחוק שרה אשתו. וראיתי לומר כן מפני שהנופל על פניו מיראה

 לא יצחק.
 הלבן וגו׳ אין דנש של למ״ד בשביל־ השוא כמו שאומרים המדקדקים, אלא
 שכשהשאלה לתמיהה יש שתגקד ה׳יא השאלה כה׳׳א הדעת לכל דקדוקיה. וכיוצא בו
 האחד בא לגור (למטה י״ט ט׳); הייטב בעיגי ה׳ (ויקרא י׳ י״ט); האדם עץ השדה

 (דברים כ׳ י״ט).

 (יח) לפניך ברצונך, כלומר יהי רצון מלפניך שיחיה ישמעאל. וראה דברי
 למעלה י׳ ט׳.

 (יט) אבל אדרבא, וכץ כל לשון אבל שבמקרא עקרו משמש להפך ממה
 שנאמר לפניו, אלא שבימים האחרונים הורחב נבולו מעט. וכאן פירושו לא כמו

 שאמרת שדי לך בישמעאל, כי אם שרה אשתך יולדת לך בן.
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 (כא) בשנה האחרת בשנה הבאה אחר השנה הזאת. והוא עקרו של אחר.

 וכיוצא בו ברור אחר ימח שמו (תהלים ק״ט י״נ), שפירושו בדור הבא תיכף אחר דורם.
 (״) ויעל אלהים מעל אברהם הלך מעמו וכיוצא בו עלה מזה (שמות

 ל״ג אי), ואין ביניהם אלא ״על״ שלא יםול לשונו על ״זה״1).

 יח
 (י) מעט מים. האורחים שלשה, ואין אדם רוחץ רנליו בשופכין של חברו,
 והוא אומר יוקח נא מעט מים. ואמר כן, כמו שאמר ואקחה פת לחם, והוא נתן להם
 עונות וחמאה וחלב ובן בקר, כדרך מכניס אורחים שרוחו נדיבה והוא ממעיט בעיניהם

 סעודחם והעמל שיעמול להם, כדי שלא יאמרו שהם עליו למשא.
 (ה) כי על כן. כל על כן שבמקרא מה שלפניו נותן טעם כשלאחריו, וכשהוא

 אומר כי על כן העקר קורם לו ואחריו טעמו.
 (י) שלש םאים קמח אם לא יהיה המדוד והמרה והשקול והמשקל מאמר
 שלם, כשתקדים המדוד על מדתו והשקול על משקלו מקום זה כמקום זה, והוא
 המקום הראוי להם במאמרם; וכשהקדים חמדה והמשקל, מקום המדוד והשקול המקום

 השני תמיד. והוא הדין למנין והפנוי כשאין ביניהם סמיכות.
 (ט) איה שרה אשתך. שאל המלאך השאלה הזאת באזני שרה כדי שתהא
 שומעת פתח האהל ולא תזוז ממקומה, כסבורה שאין המדבר יודע מה שלאחריו
 והוא אינו רואהו. וראיתי לומר כן, מפני שלא צור, המלאך לקרוא לשרה, ואם כן,
 למה שאל שאלתו? ואליו שהוא נקוד מפני שהיה חשוד בעיני הסופרים בשביל
 שאץ כמוהו באמירה שלפניה ושלאחריה, זה טעמו, שהוא בא ללמדך שהמלאך היה
 נפנה אל אברהם ומדבר אליו לבדו, וכאלו אינו רואה דבר סביביו חוץ ממה שלפניו.
 הנה באהל. אמר כץ ולא אמר הנה שרה באהל, אף לא שב אל השם בכנוי,
 וכיוצא בו הנה בדותן (מ״ב ו׳ י״נ) שלא נזכר אחר הנה לא שמו של אלישע

 ולא כנויו.
 (י) כעת חיה. אין שתי התיבות האלה כמו שהן לפנינו בכתוב כי אם שם ותארו,
 ומשמען כעת שהיא חיה, ולא מצאנו במקרא שיםול לשון חיים בזמן כתאר לו כלל.
 ורש״י ואבן עזרא אמרו כעת הזאה בשנה האחרת, ואין דבריהם במשמע הלשון.
 ואני ממה שראיתי שכן אלישע אומר לשונמית כעת חיה את חובקת בן(מ״בד׳ ט״ז),
 והענין אחר, שהמדבר מבשר עקרה בהריון, ולא נמצא שישמש הדבור ״כעת חיה״
 אלא כך, אני אומר שלשונו נופל בהריון ולידה בלבד, ולא יפול בדבר אחר. ולפיכך
 נראה לי שכעת דינו כעת, בשוא הכ״ף, והוא סמוך אל חיה, וחיה שם דבר, והוא

ב ויעזוב אלהיט את אברהם, כמו שהיה אומר המשובח והמעולה  י) ולא אמד הכתו
 שבסופרינו היום, העומדים בראש חולמי ציון ואומרים לחדש להם לשון אבותיהם בשובם אל
 אדמת קדשם, אלו היה כותב כמקרא הזה; מפני שהאומר כן עושת ה׳ אויב לאברהם, וכאלו
 היה ה׳ עוזב כדי שיהא אברהם נעזב, ולא כן הדבר. והוא הרין לעוזב עיר וליוצא ממנה,
ה ואין בלבו עליה כלום, ואם יש לו- אין לדבורו של המדבר  שהראשון אויבה והאחרון הולך ממנ
 עסק בו. וכבר תאמר עוזב עיר למי שלא היה בה מעולם, והיה משגיח עליה ממקום אחר עד
 עזבו אותה. ואם כן, אין עזיבה לשון יציאה או הליכה כי אם לשון היסח הדעת של הפועל

 מן הפעול.
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 כמו חיים שהוא הפך המוח. (ראה דברי למעלה ב׳ טי.) וכעת חיה כמו כימי חיים,
 כלומר כימים שישהה הזרע בבטן ויהיה לדבר שיש בו רוח חיים בפני עצמו, והם
 תשעה ירחי לידה. והוציא הכתוב כאן חיים בלשון יחיד, מפני שחיי היוצא מרחם

 רפויים וחלשים, והם אצל חיי הגדול ככח היחיד בפני הרבים.
 והוא אחריו׳ ופתח אהלה של שרה אחרי המלאך, והמלאך פניו אל אברהם
 שהיה מדבר אליו׳ ולכן היתד, שרד, שומעת, כדרך הנשים לשמוע אחרי המדבר, ומן
 הטעם הזה כחשה לאמר לא צחקתי, כסבורה שאין המלאך יודע הנעשה מאחוריו.
 שאלו היו פני המלאך אליה לא היתד, שרה יכולה לומר כן, מפני שאפילו הצוחק

 בקרבו נראה הצחוק בפניו.

א) באים בימים הביאו הימים, כלומר היו זקנים, ודונמתו אל יבאו בצדקחך  (י
 (תהלים ס״ט כ״ח; ראה שם דברי). וכץ בלשון ערבי כל פעל עומד שמשמעו לשון
 מסע ממקום אל מקום משמש בביי׳ת ויוצא לשני, והיוצא לשני בפני עצמו יוצא

 לשלישי בעזרת בי״ת, כמן שכלם משמשים בבי״ת השמוש הזה.

 והביאו הימים שאמרתי כמו הביאה סימני נערות והביאה שליש שבלשון התלמוד.
 וראה מה שכתבתי בביאור בסודם אל תבא נפשי (למטה מ״ט וי).

 (יט) כי ידעתיו כי אני משניח עליו. וכיוצא בו יודע צדיק נפש בהמתו
 (משלי י״ב י׳יר). והמאמר הזה נפסק שלא כדין, כי דבוק הוא אל שלפניו ונותן טעם

 להיות אברהם לגוי גדול ועצום, בשביל שה׳ משגיח עליו.
 למען אשר יצוה שב אל המכסה אני מאברהם שהוא לשון תמיהה ולא
 שאלה, ולפיכך הוא כמו לא אכסה כי אנלה, וזד, ביאור הכתובים: הלא אנלה לאברהם
 ונו׳ כי אברהם שאני משניח עליו היו יהיה לנוי נדול ונו׳ וצריך שידע שאני הופך

 סדום מפני הצעקה הבאה אלי, כדי שיצוד, הוא את בניו לעשות צדקה ומשפט.

 (כב) ואברהם עודנו עמד לפני ה׳. יפה אמרו הראשונים שתקון סופרים
 הוא זה. ודע שאין סופרים שאמרו הסופרים שהיו מימי עזרא והילך שסדרו כחבי
 הקדש, כי אם סתמם של סופרים, ובדבריהם אלה ובכל כיוצא בהם רצו הראשונים
 לומר שהאומר את המקרא תקן לשונו כדרך הסופרים מעולם שלא להוציא מפיהם
 דברים שאינם לפי כבוד מי שידובר בו. ואם כן, המקרא הזה היה בתורה בהנתנה

 כמות שהוא לפנינו היום.

 (ני) האף תםפה ולא תשא, כמו קחו מוסרי ואל כסף(משלי ח׳ י׳), שפירושו
 אם אין לקחת שניהם כי אם אחד מהם, בחר במוסרי מכסף. ועל פי הדברים האלה
 פירוש הכתוב האף תבחר לספות את הצדיקים עם הרשעים משאת לכל המקום בעבור
 הצדיקים. וכיוצא בו בלשון התלמוד כל כאב ולא כאב לב (שבת קי״א ע״א), שפירושו
 אם אי אפשר לרחק כל כאב וגם כאב לב, כל כאב טוב לאדם מכאב לב. וכמו כן

.und uicht vielmehr ,כהו של % בלשון ערבי. ויתורנם ״ולא״ זה ללועזים 

 (כי) בקרבה. בא מקום כאן לשון נקבה לרחמים. ודע שלשון נקבה בעברית
 כמו לשון טומטום (Neutrum) ביתר הלשונות. ולפיכך באה לשון נקבה במקרא
 פעם לשון גנאי ופעם לשון רחמים בשמות שעקרם לשון זכר׳ כמו שיאמר הנרמני
 לאשר, סרת טעם !das Meuscl לשון ננאי, ולילד קטן das Warm, לשון
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 רחמים. וראה מה שכתבתי בפירוש שהה אל מות ביתה (משלי ב׳ י״ח). וכאן בא
 מקום לשון נקבה לרחמים, באלו כוון אברהם בדברו כץ להעיר ולעורר רחמי ה׳ על

 הערים שהיה מתחנן אליו בערן.
 (כה) בצדיק כרשע. כייף הדמיון עקרה שם ולא מלת הטעם בכל לשונות
 בני שם. ובאן שתי הבםי״ן מקומן המקום הראשון, כי כצדיק כרשע מאמר שלם, וכיף
 הראשונה נושא המאמר והאחרונה הנשוא. והמאמר כלו פועלו של והיה, כלומר והיה

 הדבר הזה שהצדיק כרשע.
 («) הואלתי לדבר. אמר אבן עזרא ואין מלת הואלתי כמו החלוחי, רק
 פירושו רציתי. ובן דעת רד״ק, ואחריהם כל אדם ימשוך, חכמי ישראל וחכמי הגויים
 יחדו. ובלם טועים. ודע ששמושו של הואיל מיוחד ללשון המקרא, ואף על פי שנמצא
 שרשו ברוב אחיותיה, אין משמעו כמו שהוא בכתבי הקדש. וראיתי להאריך כאן שלא

 כדרכי, כי ראוי פירוש הענין הזה להיות נר לרנליך בנתיבות לשון המקרא.
 מפרשי המקרא המלמדים על לשונה מהלשונות הקרובים לו רובם אינם זוכרים
 שהשותפות שבין לשונות בני שם תחלתה בימי קדם מאוד- וברבות הימים נתמעטה
 השותפות• וכל אחד מן השותפים עשה בתחומו כעושה בתוך שלו לבדו. ולפיכך
 נמצא שרשים הרבה שמשמעם בלשון אחד רחוק ממנו בחברו כרחוק מזרח ממערב,
 אף על פי שעקרם אחד; ויש שנשקפה השותפות שבין שני המשמעות בכל המרחק

 הרב. ובן בשרש יאל, בערבי עקרו שיהיה הדבר לפני דבר אחר, ולפיכך
 ישמש בערביח לשון מנוסה, בשביל שכל עצמו של הנם ינוס כדי שלא ישינו
 הרודף. וגם בעברי משמעו של השרש הזה לשון מנוסה, אבל אין העניין אחד. והרוצה
 לעמוד על משמעו של הואיל בלשון המקרא יזכור שהגם אין חפץ לו במגוס, כלומר
 במקום שהוא גס אליו, וכל חפצו לשום מרחק ביגו ובין הרודף, והוא גס אל כל מקום,
 אם טוב ואם רע, כי כל מקום טוב לו ממקום רודפו. ולפיכך בלשון המקרא המואיל
 גומר בדעתו לעשות דבר שהוא קשה עליו, והוא עושהו בעל כרחו למען איש אחר
 שלא יעיז בפגיו, או למען דבר אחר שקשה עליו מן הדבר הראשון, והוא כאלו בוחר
 משתי רעוה הקלה שבהן. כמו ויואל ללכת כי לא גסה (ש״א י״ז ל״ט), כלומר גמר
 בדעתו ללכת למען המלך שחפץ בדבר, בי הוא עצמו לא גסה, והיה לו הלוכו קשה.
 וכן הואל קח בברים (מ״ב ה׳ כ״ג), שהמדבר רצה לומר יודע אגי שהדבר קשה עליך
 ובעל כרחך תקח הבכר האחת שאמרת, אבל למען בגי הגביאים שבאו אל אדגיך קח
sich zu etwas be- ככרים. וכץ כל לשון הואיל שבמקרא, ועקר תרגומו ללועזים 
 quemen, herbeilassou, אלא שיש שהורחב גבולו מעט. והואלתי לדבר שאמר
 כאן כווגתו למה שעתיד אברהם לדבר, ולא למה שכבר דבר, ופירוש הכתוב גמרתי
 בדעתי לדבר עוד, אף על פי שקשה הדבר על מי שהוא עפר ואפר לפצור בך כל
 כך. ואברהם אמר כן למען יושבי סדום שנכמרו רחמיו עליהם, ומפגי שהיו לפניו רעות
 שתים, לפצור בה׳ שלא כחוק היא האחת, והשנית לראות באבדן חמש הערים, והוא

 נמר בדעתו לפול ביד ה׳ כי רבים רחמיו.
 (בח) התשתית בחמשה כלומר בחמשה החסרים, שאס המשים יצילו
 וארבעים וחמשה לא יצילו, נמצאת העיר נשחתה בעבור חמשה. והנה פירשתי לך
 את הדברים כמשמעם, אבל אין האומר כץ מדבר על פי חוקי ההגיון. תדע שלא השיבו



 בראשית יט 40

 ה׳ דבר כלשון הזה. והכתוב השכיל לשום בפי אברהם הדברים כלשונם, וכאלו לא דק
 אברהם לדבר כהוגן, מפני שהיה בהול על שאלתו שתנתןלו, והי המשיבו דבר מתקן לשונו.
 וכעין זה תמצא בשאול דוד בה׳ על דבר בעלי קעילה. ראה ש״א כ״ג י׳ —י״ב. ואף
 בגי גד ובגי ראובן וחצי שבט המגשה מתוך שדרו בהולים על בקשתם שתעשה להם
 אמרו גדרות צאן גבגה למקגגו פה וערים לטפגו (במדבר לי׳ב ט׳׳ז), ולא דברו כהוגן
 להקדים צאגם על טםם, ומשה בתשובתו מתקן לשוגס באמרו בגו לכם ערים לטםכם
 וגדרות לצאגכם (שם פסוק כ״ד). והדבר הזה הדור ויפי בספורים, שהמספר ישים
 בפי המדבר הלשון הראוי לו, ויתץ לדבריו םרר שבו תורע רוחו בקרבו. כי המדבר

 ולבו שקט בוחר דבריו ועורכם סדר גאה, לא כן העומר ומדבר לפגי גדול ממגו, ולבו
 חרד ורוחו תציקהו. וראה דברי במדבר י״ד י׳׳ד בראש דברי.

 יט
 (ג) משתה עקרו סעודה שעמה יין, ובמקום הזה משמעו סעודה שעושה בעל

 הבית לאורח, והיא חשובה מסעודתו כשהוא לעצמו.
 (ד) מקצה אפילו הטוב שבהם, ועקרו החל בטוב שבהם, כמו שיגיד עליו
 מי״ם שבראשו. וכיוצא בו איש לבצעו מקצהו (ישעיה נ״ו י״א), שפירושו אפילו
 הטובים שבהם. וראה מה שכתבתי למטה מ׳׳ז ב׳, ושם תמצא את הדבור הזה מפורש

 כל צרכו.
 (ה) ונדעה אותם. וכעין זה מצאנו במעשה םילנש מבעה שאמרו אנשי
 העיר הוצא את האיש אשר בא אליך ונדענו (שופטים י״ט כ״ב), ושניהם מעשה
 באורחים. ודע שדרך בני בלי תרבות לאחוז בשתי הקצוות, כלומר מהם אוחזים בקצה
 מזה ומהם בקצה מזה. ובכן הזריזים שבערביים שהיו נזהרים מאוד בהכנסת אורחים
 היו נותנים לאורח שנטה ללון באהלם שפחה למשכב דודים, למען אשר לא יחסר
 כל, ומשני המקראות האלה שבכתבי קדשנו נראה שרשעי העברים הראשונים, בהיות
 עיניהם רעד, באורחים, היו עוברים מן הקצה אל הקצה ועושים נבלה לשכב את
 האורחים שהכניס איש מאנשי עירם, ויש שפדה בעל הבית את אורחיו בתת לאנשי

 עירו מבנותיו תחתיהם להתעלל בהן.

 (ח) אשר לא ידעו איש. אמר כן כדי לחבב בנותיו עליהם וירפו מאורחיו.
 וכן אמר האיש הזקן אל אנשי נבעה הנה בתי הבתולה (שופטים י״ט כ״ד) מן

 הטעם הזה.
 (ט) האחד. הה״א לשאלה שהיא תמיהה, ונקודה על פי מה שאמרתי למעלה

 י״ז י״ו, ופירוש הדברים הישפטנו אחד שבא לגור.
 וישפט שפוט מלשון ומשפט הבחנים את העם (ש׳׳א ב׳ י׳׳נ), כלומר יאמר

 לנו איך לנהג באורחים.
 (O עוד מחובר עם שלפניו, ובא בסוף המאמר כמו שנאמר וירא אלהים אל
 יעקב עוד (למטה ל״ה טי). מי לך פה חתן אינו לשאלה, כי זה פירושו אם יש
 לך פה חתן, כמו שאמר אבן עזרא. ויש במקרא מי ומה הרבה מאוד שמשמעם במו
 si quis, si quid בלשון רומי. וחתן קרוב לאיש על ידי נשואין, שאשתו קרובה

 לו, ולאו דווקא שהיא בתו. ראה דברי שמות ד׳ כ׳׳ה.
4 
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 (ע) וישלחנו. אמר הכתוב וישלחגו, הבגיץ הכבד הדגוש׳ במשלחת מלאכי
 רעים, כמו שאמר ושלחתי דבר (ויקרא כ׳׳ו כ׳יה); ושלחתי בם את החרב (ירמיה כ״ה
 י׳); ושלחתי עליכם רעב (יחזקאל ה׳ י״ז), שכלם, בנין כבד מפני שכלם לרעה.
 ולא רחוק בעיני שזה עקרן ויקזלתנד׳ קל, אלא שהנקדן קרא כמו שהוא לפנינו
 בספרים משום אין מלאך אחד עושה שתי שליחוח, באמרו שהמלאכים האלה אחר שעשו
 שליחותם לא שבו עוד למקומם, כי נטבעו בנהר דינור עם רבבות אחיהם הנטבעים בו

 יום יום אחר שעשו שליחות בוראם ואין לו עוד חפץ בהם. וראה דברי למעלה ח׳ ז׳.

 (יי) חתניו לקחי בנותיו, בא לוקחי בנותיו לפרש חתניו והוא עצמו םחום.
 רצוני לומר שחתניו משמעו כל קרוביו על ידי נשואין, כמו שפירשתי בסמוך, ובא
 לוקחי בנותיו לפרשו ונם הוא משמש שתי לשונות, כי יש במשמעו אנשי בנותיו
slltjyoiag tag VvyaitQug ונם אנשים שעומדים ליקח בנותיו. והשבעים תממן 
כלומר אשר לקחו בנותיו. והדין עמהם, כמו , no>׳ u g bvyaifqaq1ag 1 והוא כמו 

 שתראה בסמוך.

 (טי) שתי בנותיך הנמצאות אתך בבית, להוציא הבנות שהיו החוצה.
 ומכאן ללוקחי בנותיו האמור למעלה שאין פירושו העתידים ליקח בנותיו שהיו עוד
 בבית אביהן, כי אם אנשי בנותיו שהיו אשר, בבית אישה, ובעליהן הם חתניו שהיה

 לוט כמצחק בעיניהם, ולא נזהרו מדבריו ואבדו בתוך ההסבה הם ונשיהם.

 (יט) פן תדבקני הרעה פץ חשיננו הרעה. ונראה לי שאין נקודו של
 תדבקני כדין, ודינו תךבקני׳ שהוא מן הבנין הכבד הנוסף, ואף על פי שהוא חסר,
 שבן בא הבגין הזד, לשון השגה, כמו וידבק אותו בהר הגלעד (למטה ל״א כ׳ינ);
 והמלחמה הדביקתהו (שוסטים כ׳ מ״ב), אבל קל אין משמעו לשון השגה בכל

 המקרא; אף לא ישמש קל בפגי עצמו כי אם בבי״ת.

 (כ) מצער, דבר קטן׳ והוא שם ולא תאר כמו שאמר אבן עזרא. ומי׳ים של
 מצער ושל כל כיוצא בו מי״ם של מי ומה, ולא תמצא כמתכוגתו בתארים חוץ ממסכן,
 וגם הוא ספק, שלא גודע אם מי״ם שבו מיסודו או לא, ואף על סי שגמצאת תיבה

 זו בכל לשוגות בגי שם.
 (בא) הפכי כמו הפך משרש הרים (איוב כ׳׳ח ט׳). ולא ישמש הפך שמוש
 זה אלא כשתהיה ההפכד, בידי שמים. וראה דברי בביאור כמהפכת זרים (ישעיה א׳ ד).
 (כב) לא אוכל לעשות דבר עד בואך שמה. לא אוכל להציל את
 צוער עד שתבא אתה שמה ואגי עמך. שכיון שהמלאך שלוח להציל את לוט,
 ביאה המלאך לצוער תלויה בביאת לוט שמה. ונראה מכאן שעל ידי שגמרה נזרה
 להפוך את חמש הערים, ומלאך אחר שלוח שמה להפכן, לא היה המלאך השלוח

 להציל את לוט יכול להציל את צוער ער באו שמה ולא יתן המשחית להשחית.
 צער, ושם העיר לפנים בלע (למטה י״ד ב׳), ובלע לשון השחתה. ושגי
 השמות יחדו מלמדים על מה שעבר על העיר, שהיחד, עומדת להשחח בהחלה ונצלה

 מפני שהיא מצער.
 («) ולוט בא צערה, היה יוצא ללכת צוערה ועודנו על דרכו, וראיתי
 לומר כץ, מפני שנאמר אחריו ותבט אשתו ונו׳ והדבר הזה נעשה קודם שבא לוט
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 אל צוער. ועוד שמלשון הכתוב למטה פסוק ל־א משמע שלא נכנס לוט אל
 צוער כלל.

 (כי) מאת ה׳. בא השם החת הבנוי׳ וכן דרך המקראות לדבר״ וכל שכן כאן
 שלא נזכר שם ה׳ בראש הפסוק אלא כדי ליתן פועל להמטיר. כמו שיאמר היוני
 Zevs fc• ציום המטיר, ויאמר נם כן בלא פועל, הרי שבדבורים כאלה אין שם

 הפועל חשוב לכלום. ולפיכך כפל הכתוב השם ולא שב אליו בכנויו.
 (כי) ותהי נציב מלח. מתה אשתו של לוט במרת הכתוב, מפני שמותה
 דרוש לחפץ הספור הבא, שאלו היתר. חיה וקיימת, מעשה לוט ובנותיו לא יאמן כי
 יסופר, כי במקום שיש לאיש אשר, ואס לבנות לא יהיה כדבר ההוא, והכתוב לו חפץ
 בתולדות עמון ומואב להודיעך שמקורם מקור משחת, כמו שאמרתי למעלה. וראה
 מה שאמרתי למטה ל׳ מ״ב בסוף דברי. ומות אשת לוט בהביטה אחריה יש דונמתו

.Ovid, Met. X  בספורים קדמונים של עמים אחרים. ראה 59—50 ,
 («) וישכם. בעלי הלשון כלם שכם אחר הולכים שבמה לפרש משם אח
 הפעל הזה ואומרים שמשום שרועי המדבר הנוסעים ממקום אל מקום דרכם לשום
 משאם. על שכם בהמתם בבקר, לפיכך יאמר העברי לקם בבקר משכים. ואם תחזור
fXS על כל המקרא לא תמצא שכם אצל בהמה. לכן אומר אני שעקר הפעל כמו 
 בערבי שיםול לשונו על האדם השוקד ברבר שקידה רבה. ולפיכך יאמר העברי לקם
 בבקר משכים, לפי שהשוקר על דבר משכים לעשותו. ועדים בדבר השכם ושלוח
 (ירמיה ז׳ כייר.) והשכימו השחיתו (צפניה נ׳ ד), ששניהם לשון שקידה רבה ולא

 השכמה כמשמעה.
 (לא) אבינו זקן, והרי הוא כילד קטן׳ ואנו יכולות לעשות בו כרצוננו. ואיש
 אין בארץ ונר. לא ידעתי איך אמרו הבנות כן, והן באוח אל המערה מצוער,
 ושם ראו שלא נוע כל האדם. וצריך לומר שלא נכנס לוט אל צוער, כי אם קרב

 אל העיר ומשם עבר אל המערה.
 בלילה הוא, סבירין ההוא, וכן העקר, וחסרון ה״א הדעת בטעות סופר
 שרבו ממנו שלשה האיץ רצופים. בשכבה ובקומה לא ידע ששכבה וקמה, כלומר
 לא הרניש בשכיבתה ובקימתה. וכיוצא בו ורבקה שומעח בדבר יצחק (למטה כ״ז

 הי). וראה דברי למטה כ״א ט״ז.
 (לה) מאביהן. לא תמצא כלשון הזה בכל המקרא, כי בכל מקום הוא אומר
 ותהו לפלוני, בלמ״ד. ואמר כאץ מאביהן, מפני שלא ידע בשכבן ובקומן, וכאלו היה

 לוט הסבה ולא פועלו של הפעולה שעל ידה באו הבנות לידי הריון.

 ב
 (א) וישב, כמו וישב על הבאר (שמות ב׳ ט״ו), כלומר עמד ממסעו וישב בין

 קדש ובין שור לראות לו מושב, ומצא נרר ונשתקע שם. וראה תרנוס אונקלוס.
 (ג) בחלום הלילה, והקפיד הכתוב לומר נם בפסוק ר ויאמר אליו האלהים
 בחלום, וכעין זה נאמר בלבן(למטה ל״א כי׳ד);ואלולי שבא ללמדנו לא היה מקפיד
ל ולא בחלום, ומאברהם  לומר כן. והנה נראה ה׳ אל אדם וחוד, ואל נח ובניו בעלי
 והילך לא נראה אל מי שלא מזרעו של אברהם הוא כי אם בחלום (חוץ מבלעס שלא
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 יוכיח בדבר הזה מן הטעם שאמרתי למעלה ט״ז ז׳); כבשר ודם שכל עוד שאין לו
 בנים כל הבנים שוים לו• ולבו אליהם יחד לאהבה אותם, וכיון שנולד לו בן הוא

 משנה את בנו בין הבנים בחבה יתירה.
 והיא בעולת בעל מאמר משרה, מלמד על טיבו של הפעול אצל הפעולה.
 ואין בעולת בעל הפך הבתולה כלשון התלמוד, כי אם אשת איש או אשד, שבעלה
 חי, לפי שבלשון המקרא אין בעילה כי אם לשון נשואין ואישות. וכבר נכנסה במקרא

 בעולה לבדר, תחת בעולת בעל בישעיה נ״ד א׳.
 (ד) לא קרב לפעולת שלשים, כלומר כשבא אלהים אל אבימלך בחלום
 הלילה עדיין לא קרב אל שרה. צדיק כמו צדיק הראשון בריבו (משלי י״ח י״ו),

 והוא צדיק לדבר שידובר בו.
 (י) גם אנכי הראשון נוסף על אבימלך, והאחרון נוסף על הראשון, ווה
 פירוש הדברים: אתה עשית בתום לבבך, ונם אנכי ידעתי כי כן הדבר, ונם אני הוא
 אשר חשכתי אוחך מחטוא, כלומר אני היודע ואני החושך. לא נתתיך לנגוע בה.
 מן הלשון הזה וממה שנאמר לפניו אנכי חשכחי משמע שעשה אלהים באבימלך
 מעשה, והמעשה ההוא מנעו מננוע בה. ואם כן, ננעו אלהים ננעים שאין עמהם משכב

 אשה. וראה דברי למטה פסוק י״ז וי׳׳ח.
 (0 נביא הוא. בש״א ט׳ ט׳ נאמר לנביא היום יקרא לפנים בישראל
 הרואה, ועל פי עדות הכתוב ההוא עדיין לא היו משתמשים בשם נביא בימי שמואל;

 ואם כן, כל המקראות שיש בהם זכר לנביא נאמרו אחר ימי שמואל.
 (ט) מה עשית. אמר אבן עזרא בפתח קטן תחת מה בעבור אות הגרון הבא
 אחריו. ולא דק. כי אין אות הנדון לבדה טעם הדבר כי אם היא וקמצותה. ולפני
 רי״ש לעולם נקוד מה. ודע שנקודו של מה דינו כנקוד ה׳יא הדעת לכל דקדוקיה,
 חוץ מארבעה וחמשה מקומות שיוצאים מן הכלל, כמו מה משפט האיש (מ״ב א׳

 ז׳), שאין ביוצא בו בה־א הדעת.
 (י) מה ראית ונר מה היתד, מחשבתך כשעשית, או למה עשית. ולא
 ידעחי כיוצא בו בכל המקרא. אבל כן דרך הערביים לדבר, אף נמצא כלשון הזה

 הרבה בחלמוד ומדרשים.
 (יב) אחותי בת אבי היא. כל המפרשים היגעים לעקם אח המקרא הזה
 משום כבודו של אברהם פונעים בכבוד כתבי הקדש. ראה מה שכתבתי למעלה י״ב
 י״ד. ומן הדברים האלה למרגו שבימי המגלה הזאה היה איש עברי נושא אחותו בת
 אביו מאשה אחרת שלא אמו היא. וכן גראה מדברי תמר שדברה אל אמגוץ(ש״כ
 י״ג יי׳ג) שלא היו העברים הראשוגים משגיחים בגשואיהם על קרבה בקרבה זו.
 ופרשת עריות שבתורת כהגים מאוחרת בזמן למגלה זו ולספור תולדות יעקב שנשא
 אשה אל אחותה. שאם לא כן, לא היה הכתוב שם הדברים האלה בפי אברהם, ולא
 היה נותן את יעקב לקחת רחל על לאה לחלל זרעו בשבטי ישראל. ראה דברי

 למעלה ז׳ ב׳ ולמטה כ״נ ט״ו.
 (O אמרי לי אחי הוא, אמרי עלי לזולתנו אחי הוא, ובן חכם אומר לחכמה
 אחותי את (משלי ז׳ די) לפי שהוא מרבד אל החכמה עצמה, כי המדבר אל רעהו
א מדבר כאחד הכסילים. ושרה יכולה לומר כן אפילו במקום  ואומר לחכמה אחותי הי

 שהיו יושבים ימים רבים, לפי שהיא עקרה לא ילדה.
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 (טי) ארצי לפניך׳ ברשותך לשבת בה בכל מקום שתרצה. ראה מה שכתבתי
 למעלה י״ג ט׳.

 (טז) אלף כסף דבר ששוה אלף כסף, והם הצאן והבקר והעבדים והשפחות
 שנתן לו. ואל ימלא בעיניך שכל אלה לא עלו ליותר מאלף כסף, כי לא בימינו
 הימים ההם למקנת כסף ומחיר. הלא תראה שדוד קנה אח כל חלקת השדה שנבנה
 בה בית המקדש עם הבקר והמוריגים ץכלי הבקר בכסף שקלים חמשים, ראה ש״ב

 כ״ד כ׳׳ר, ומה שכתבחי אני למטה כ״ג ט״ו.
 הנה הוא לך כסות עינים ונר. המפרשים כלם כאין עינים ינששו בפירוש
 הכתוב הזה. והרוצה להבין הדברים על ברים יזכור שאבימלך אומר לאברהם אחיך
 כננד שרה, ואף על פי שכבר אמר לו ה׳ שהוא בעלה. ואמר אבימלך כץ בתוכחת
 לשרה, כלומר מי שאמרת שהוא אחיך והוא בעלך. ותיבת הוא שבה אל אברהם,
 ולמ״ד של לך לחובה (ראה מה שכתבתי בביאור למ״ד למעלה ב׳ נ׳ בסוף דברי),
 ופירוש לך לרעתך. וכסוח עינים דבר שהוא כמסור, על פני איש, אלא שהמסוה על
 פני איש כדי שלא יראום רואיו, וכסות עינים מכסה העינים שלא יראה בעליהן מה
 שלפניו. (ראה דברי בביאור וכסה את עץ הארץ, שמות י׳ ה׳.) ולכל אשר אתך
 פירושו כל בני משאך ומתנך. ועל פי הדברים האלה זה ביאור הכתוב: אחיך שאמרת
 הוא לרעחך ככםוח עינים לכל אשר להם משא ומתן עמך, שעל ידו אינם יכולים
 לראות שאשת איש את ולא פנויה. והזכיר אבימלך המתנות שנתן לאברהם נם כץ
 לתוכתת, כלומר האיש האומר לאשתו אחותי היא כל ישעו ובל חפצו שייטב לו
 בעבורה, והנה נתתי לו דבר ששור, אלף כסף, והוא טובתו. ואת כל נושא המאמר,
 ונוכחת שהוא כמו ונוכחת ממנו או על ידו, הנשוא. וביאור הדברים וכל אשר בא
imd was den ganzen עליך הלא לקחת ממנו מוסר. ויתורנם סוף הפסוק ללועזים 
 Vorgang betrifft, so hast du wohl cine Lehre gehabt• ואל תתמה
 שאמר הכתוב ואח כל והוא הנושא, כי אין ״אתי׳ לפעול לבדו, כי אם לו ולפועל או

 הנושא- ובא בשניהם לחזוק ענינם, אף על פי שרוב תשמישו עם הפעול.
 (י0 ואת אשתו ואמהותיו, לא שהיו נם הן מנונעות הננעים שפירשתי
 למעלה פסוק ו׳, אלא שהיו ננעי אבימלך נונעים עד תאותץ, ובהרפאו נרפא להן.
 וילדו במועדן ולא מיד, כלומר נרפא אבימלך וחזר להיות ראוי להזדוונ עמהץ ולהעמיד

 תולדות כבחחלה.
 (יח) עצור עצר, עיין רש״י כאן ובפסוק הקודם. ואין מה שאמר הוא נקרא
 עצר רחם. ואני לא אוכל להאריך בדבר הזה מטעם גלוי לכל מי שדעתו דעת נקיה.

 וראה דברי בביאור ויפתח את רחמה (למטה כ״ט ל״א).

 כא
 (ב) ותהר ותלד שרה. ראה מד, שאמרתי למטה כ׳׳ה ח׳. ובאו כאץ שני
 הפעלים רצופים, ולא הפסיק הפועל ביניהם, מפני שלמ״ד של לאברהם משמש

 לשניהם.
 למועד לתשעה חדשים לבשורה, כמו שפירשתי למעלה י׳׳ח ט׳.

 (ג) הנולד. עינ״ו פתוחה מעקרה ותחלתה ולא בשביל מלה קטנה שאחריה,
 והוא לשון אתמול, ובא בה׳׳א הדעת, וכמוהו הרבה במקרא; ואלה הם: ההלכו(יהושע
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 י׳ ליד), השבה (רות א׳ כ׳׳ב, וב׳ ר, ושתיהן טעמן למעלה), הנראה (דניאל ח׳ אי),
 החרימו (עזרא ח׳ כ״א), ההושיב(שם י׳ יייד), ההושיבו (שם י׳ י״ז), ההקדיש (דה׳׳א
 כ״ו כי־ח), הנמצאו(שם כ״ט י״ו), בהיין (דה״ב א׳ די), ההביץ (שם כ״ט ל״ו). ואם
 תחזור על כל אלה תמצאן כלץ נסתרות, ולא תמצא הפעלתי או הפעלת והפעלתם
 וכדומה להם בכל המקרא. וטעם הדבר שהנסתר כפעל עקרו כשס, שכן באו
 ךבר ו#לם שמות ממש. והוא הדין ליפעל שעקרו שם, ויצהר וילקוט ויהלום ויצחק
 והרצה ותענך ותמנע כלם עדים בדבר. אלא שיפעל כשהוא פעל אין פעולתו שלמה
 ונמורה, והדבר שאינו שלם ונמור לא נודע כל צרכו, ולפיכך לא יבא בה־׳א הדעת.
 ואין היולד האמור בשמשון (שופטים י״ג חי) יוצא מן הכלל, כי הוא שם התאר
 כאכל (שמות נ׳ בי, ולקח, מ״ב ב׳ יי, כמו שפירש אבן עזרא, ולא פעל כדברי
 נזניוס. וראה מה שכתבתי בביאור כעל ישלם (ישעיה נ״ט י״ח), ובביאור הלאל ילמד

 דעת (איוב כ״א ב׳).
 (0 מי ימלל ונוי, חרנום אונקלום מאן מהימן דאמר לאברהם וקיים, והוא
 דרש ולא תרנום. ובעל נתינה לנר שפירש דברי המתרגם ״מי האמין שיאמר ה׳ כן
 לאברהם ויקיים״ לא ידע שמהימן לשון נאמן ולא לשון מאמין. (אלה מפרשיך
 ישראל!) ופירוש המפרשים ידוע, והוא לא נראה לי, שאם כדבריהם למה אמר
 הכתוב מלל, ולא ״אמר״? ועוד שאין היניקה לעתיד, ואין הלשון ״לאברהם־ מתיישב
 על הפירוש המקובל, כי התמיהה בהחלט, כלומר באמירה לכל אדם, ולא לאברהם
 בלבד. ועוד שאם כן, מה כי ילדחי בן לזקוניו? אם ״כיי׳ זה נותן טעם, אין לו טעם,

 ואם לא כץ, מה הוא?
 ודע שהשבעים שמתרנמין way/skst היו קוראים, מי ימלל. וכץ העקר,
 ומפני יו״ד של מי טעה הלבלר והשמיט יריד של ימלל. והשבעים לא הבינו את המקרא
 הזה, כי אין מי ימלל לשון בשורה, כי אם כמו מי ימלל נבורות ה׳ (תהלים ק״ו בי),
 שפירושו מי איש דברים שיכול לספר נבורות ה׳ עד תכליתן, כלומר נסלאו נבורות
 ה׳ מספר. והסעול של ימלל כאן שני המאמרים שאחריו. ועתה זכור שבכתבי הקדש
 בדברים שבין איש לאשחו האשד, היא וכל מעשיה לאישה, וכמו שתאמר בה כננדו
 היתד, לו, הרה לו, וילדה לו, כן חאמר היניקה בנים לו. ואף על פי שאין ראיה לדבר,
 זכר לדבר. שכן אמרה בת פרעה והיניקיהו לי (שמות ב׳ ט׳), שאין ״ליי׳ שם לשכר
 שרצתה ליהן, שהרי כננדו אמרה אחריו בפירוש ואני אתן את שכרך, ואם כן אין
 התשלומין במשמעו של לי, אלא שאמרה בת פרעה והיניקיהו לי, מפני שהיא עצמה
 לא היתד, מינקת וכאלו גכגסת היא תחת אבי הילד כשקבלה על עצמה לגדלו, והמינקת
 תיניקהו לה. ועל פי הדברים האלה אין ״לאברהם״ נדרש לפניו כי אם לאחריו, וזה
 פירוש הדברים: מי איש דברים שיספר את הדבר הנפלא הזה ששרה תיניק כנים
 לאברהם, ושילדתי בן לזקוניו, כלומר נדול הפלא מספר. ומיתרון הפירוש הזה מן
 הפירוש המקובל שלפי דברי איץ אברהם כאץ כפועל בטל, כי הוא ושרה שותפים
 בדבר הנפלא שאיץ לספר אותו, ומתאימים דברי שרה האלה עם מה שאמר אברהם
 הלבן מאה שנה יולד ואם שרה הבת תשעים תלד (למעלה י״ז י״ז), שהזכיר את

 עצמו תחלה ואחר כץ שרה אשתו.
 (ח) ויגמל. נמסר עליו פחח באתנח. והוא וכל כיוצא בו ללא צרך, כי פתח

 שעקרו צירי לא ישתנה לקמץ לעולם.



 בראשית כא 55

ע ש י ג בצדקת הצדיק ורשעת ה  (ט) מצחק. הראשונים על פי דרכם להפלי
 בעיניהם אמרו שהיה ישמעאל כובש גנות וצד נשי אנשים ומענה אותן, והיה בונה
ה נ״נ). וצחוק עשו ש ר ת רבה פ  בומסיות וצד חגבים ומקריב עליהם לעבודה זרה(בראשי
 לגו. והאמת שמצחק כמשמעו, ובא הבגיןהכבד הדגוש לחוזק הפעולה. והיה ישמעאל
ת יצחק ואומר ה הגדול שעשו והשמחה ששמחו ביום הגמל א ת ש מ  צוחק הרבה ל

ה שאמרה. ה מ ר ב ממנו, שאגי הבכור. ולפיכך אמרה ש  אגי טו

ר ש ח א ח ת הגר, ת  (י) גרש בן האמה הזאת ולא יכול אברהם למכור א
ה מן ח פ לא ש ה עתה אמה ו ר ת כ־׳א חי. ואמרה ש  עגה אותה ובגר בה. ראה דברי שמו
ן  הטעם שאמרתי למעלה ט״ז ח׳, בסוף דברי. וזאת לשון גגאי, והוא כמו ista בלשו

 רומי. וכיוצא בו בזכר מה יושיעגו זה (ש׳יא י׳ כי׳ז).

ש טועה ואומר שבגו זה יצחק, ומביא ראיה ר פ  (יא) על אודות בגו יש מ
ק  שזיו היתד, דעת אוגקלוס ממה שמתרגם גער שאחריו בפסוק י״ב עולמא, וגער שבפסו
ה אונקלוס כץ לחלק ביניהם. ואלו ש ע ס רביא, ואומר המפרש ההוא ש מ  י״ז י״ח וי״ט ת

נערועלס- לא היה אומר כן. ודע שנער ורביא כמו  ידע מד, בין רביא ועולמאו
ן ערבי, ועלם ועולמא כמו U^•!. וגער ורביא גופלים גס בתינוק בן יומו, ואין  בלשו
ל זיווג. והוא הדין לגערה ועלמה. ובגלל הדבר הזה ל כ א מי שבא ל ל  עלם ועולמא א
ה ש ר פ  רביא לשון רחמים וחבה אצל עולמא. ולפיכך השכיל אוגקלוס לתרגם כל גער ש
ל קולו, ותרגם כאן עולמא, ע א מ ש  רביא כשהכתוב מדבר בו אצל אמו ואצל ה׳ ש
ה רחמים וחבה ל א ל ירע בעיגיך וגו׳ ואין הדברים ה  מפגי שכאן גאמר לאברהם א

א יקרא ליצחק עולמא. ל  כנגד ישמעאל. וממה שאמרתי תבין ש

א תראה בשלוחין ויעבור ל ה ישגה, ש ר  (יי) וישבם אברהם בבקר, בעוד ש
ך בהם ט ל ר ם הכתוב שלוחי הגר ולא ס ת ס ף על סי ש א  עליה רוח קנאה. מפגי ש
ה אברהם אותה ואת בנד, והוא בוכה ומצטער עליהם ככל אדם ח ל  הרבה, מן הסתם ש
ת אברהם הלחם והמים ך הכתוב במתנ ט ל ר  שאין לבו לב אבן. לחם וחמת מים. פ

ה הם העקר. ע ש ל  לפי ש

לא כן הדבר,  (טי) אחד השיחים אמרו החכמים שאחד נפרד ואחד נסמך. ו
ם דבר כמו ש שביניהם: אחד תאר והוא כמו o<<\3 בערבי, ואחד ש ר פ ה  כי זה ה

י ך טעם הדבר בזכרך ששנ א יבא מן אחד הנסמך, ויחברר ל A ולפי משמעו ל > I 

 אנשים אין פירושו שנים מן האנשים כי אס אנשים שנים. ויש עוד סגולה

ט אחד ב ר היום מישראל ש ק פ ה  לאחר שהוא סתום יותר מן אחד, ולפיכך נאמר ל

ט מיוחד שהוא בנימין, וכנגדו נאמר מאחד שבטי ישראל ב ש ה  (שופטים כ״א נ׳), לפי ש

א מפורש ומיוחד, והוא סתום ם ל ל ומשיב לאבשלו א ש נ ה  (ש׳׳ב ט׳׳ו ב׳), בשביל ש

 ושבטו סחום, כי רבים אשר דבר אליהם אבשלום והשיבוהו כדבר ההוא, והיו המשיבים

א ל ת האלה, א  אומרים זה בכה וזה בכה. ודע שיש עוד דברים הרבה בין שתי המלו

ה עד תכליתם. ל ש תקצר מבאר כל כמו א ד ק  שהדברים דקים מן הדקים, ולשון ה

ל ויש אומרים שהוא שם, ע  (טז) כמטחוי קשת. יש אומרים שמטחוי פ
ש טחה בכל לשון ר א נמצא ש ל לא נראה לי כן, מפני ש ו טחה. ו ש ר ש  והכל שוים ש
ה בספרים, והתיבה הזאת עקרה פןטטןחי׳ והוא שם, ל פ ת נ  המקרא. ואומר אני שטעו
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 והוא זונ נסמך, ויחידו קוח על משקל רוח, ומי״ם שבראשו במיי׳ם של מנגד הסמוך
 לו. ואמת שפעל טוח לא נמצא במקרא שיסול לשונו בקשת וחצים, אבל נמצא בערבי
 כץ, ונמצא נם בתלמוד באמרם ״הטיח דברים,, שפירושו שלח דבריו כחצים. ועל פי
 הדברים האלה פירוש במטוחי קשת בכפל מלואה של הקשת, ויתורנם ללועזים

\s Jiogeus .ן קרא אחד מץ כ ו ( n n g e f a l i r wie die doppelte Tragweite d 
 הראשונים כמטוחי ופירשו שני טווחים בקשת, במו שאמרתי. ראה בראשית רבה
י כמו שהוא לפנינו במקרא אין  סיף פרשה נ׳ינ. וממה שלשון הכתוב במדרש במטחו
 ראיה, מפני שבמדרש הגיהו המניחים את התיבה בלשון הכתוב להשוותה למה שהיה
 לפניהם במקיא, בםמבם עליו ולא על מה שמצאו במדרש, ולא שמו לב על -טווחים״

 שבמדרש שאין לשונו נופל על כ מ טח ו י.

 אל אראה במות הילד. הפעלים שיש במשמעם ראיה (וראית הלב בכלל)
 ושמיעה וריח, כשירצה המדבר ללמד על הפעולה שהיא בבונה ולא במקרה, לא
 ישמש בהם בפני עצמם כי אם ישמש בכי־ת עמהם. לפיכך כשיאמר האומר שמעתי
 קול פלוני שמע במקרה• או אפשר ששמע במקרה, בלומר אם היה מכוון אין לדבורו
 עסק בכונתו; אבל כשיאמר שמעתי בקול פלוני, לא היה כי אם מכוון לשמוע. והוא
 הדין לראה וחזה והורה והביט ובין והבין והתבונן והריח, וידע כשיש במשמעו לשון
 הרגשה. וכונה שאמרתי תהיה מתוך שמחה או מתוך צער, לפי שהרואה בצרתו גם
cr sieht das Ungliick niit schmcr/-)הוא שם לבו עליה, כי נוגעת עד נפשו 
 lichem Interesse an). וזהו אל אראה במות הילד. וכמוהו הרבה במקרא
 לשמחה ולצער, אלא שרובם לשמחה. והמפרשים שנסתרה מהם הדרך הזאת הלכו
 ארחות עקלקלות ועקמו עלינו מקראות הרבה. (ראה מה שאמיתי ש״א ב׳ ני.) וכבר
 באו פעלים אחרים שאין במשמעם ראיה ושמיעה וריח לשמש בבי״ת כשמוש הזה,
 כלומר לרבות הבונה ולהוציא המקרה. ומן הלשון הזה דברנו בה׳ ובך (במדבר כ״אד);
 ביום שידובר בה (שה״ש ח׳ חי). וראה דברי בביאור לכו לחמו בלחמי (משלי ט׳ הי).

 (יז) באשר הוא שם. ימים רבים הייתי אומר שהמאמר הזה נדרש לפני
 פניו ולא לפניו, והמלאך המדבר היה מורה באצבעו השמימה לאמר שמע אלהים
 את קול הנער ממכון שבתו השמים, והכתוב מלמדך שאלהים נראה רחוק והוא קרוב
 לשמוע צעקת נער מת בצמא. והייתי אומר בן, מפני שלא ראיתי לדברים טעם כשהם
 שבים אל הנער. והיום הזה, אחר שנוכחתי לדעת שאין תכלית הספורים שבספר הזה
 להודיענו דרכי ה׳ עם בל מעשיו, כי אם דרכיו ומנהגיו שינהנ באוהביו ויראיו שהם

 האבות וזרעם אחריהם, ראיתי לפרש את הכתוב הזה פירוש אחר.
 וקודם שאתחיל בפירושי צריך שאבאר לך למה באו בהנר שתי מגלות בתורה.
 ודע ששתי המגלות באות להשלים זו את זו, מפגי שאין בכל אחת מהן די באר את
 הדבר שלו מכוון המספר בספורו. ובן היתה דרכם של הראשוגים. ודוגמתה במדרש
 שה״ש שמדבר רב גחמן בשבחו של שלמה ומעשהו עם התורה ואמר הדורש שני
 משלים. המשל האחד: לפלטין גדולה שהיו בה פתחים הרבה, וכל שהיה גכגס בתוכה
 היה טועה מדרך הפחח, בא פקח אהד וגטל הפקעת ותלאה דרך הפתח; היו הכל
 נכגסיץ ויוצאיץ דרך הפקעת. כך עד שלא עמד שלמה לא היה אדם יכול להשכיל
 דברי תורה, וביוץ שעמד שלמה התחילו הכל סובריץ דברי תורה. והמשל השני;
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 לחורשא של קגים, ולא היה אדם יכול להכגס בה, ובא פקח אחד וגטל המגל וכםח.
 התחילו הכל גכגםין דרך הכסוח ויוצאין. 'והגה דעת לגבון גקל שהמשל השני מרבה
 בשבחו של שלמה מן המשל הראשון, לפי שבסלטיץ היו יכולים להכגס קודם שבא
 הפקח, לא כן חורשא של קגים. ויש במדרש בדבר הזה משל שלישי ורביעי וחמשי,
 ואגחגו דייגו במשל השלישי לבדו. והמשל השלישי לקופה גדולה מלאה פירות, ולא
 היתד, לה אזן, ולא היתד. יכולה להטלטל, ובא פקח אחד ועשה לה אזגים והתחילה
 להטלטל על ידי אזניח. הלא תראה שהמשל הזה מוסיף על מעשה הפקח שבמשל
 השני, שהפקח ההוא היה מכסח הקנים לפתוח פתח, וכאלו הפך יש לאין ומאיץ יבא
 עזרו, והסקח הזה שעשה אזנים במקום שאין אזנים נחן יש במקום אין.
Die Leistuug des ersteren Weisen ist eine negative, des letzteren) 
 .Oine positive וכשתבדוק בדברי המדרש שם תמצא שהוא הדין לשני המשלים
 האחרונים שכל אחד מהם מוסיף על שלפניו. ומן הסתם היו נס סופריהם של כתבי
 הקדש הולכים בדרך הזאת. ואס כץ, באה מנלת הנר האחרונה להשלים את הראשונה.
 ועתה הנה הראית לדעת שבמנלה הראשונה הכתוב ממעט בכבוד הנר באמרו
 וימצאה מלאך ד,׳, שהוא כאלו פנע בה המלאך במקרה, בשביל שאיץ כבודו של
 המלאך להיות שלוח למען שסחר,. ואם במגלה הראשוגר, כך, במגלה הזאת על אחת
 כמה וכמה. כי אין הגר זו כהגר שבמגלה ההיא, בשביל שהגר שם פילגש אברהם
 או אשתו (שכן קראה הכתוב אשתו למעלה ט״ז גי), והגר זו גרושת אברהם. ולפיכך
 המלאך שבכאן ממעט בכבוד הגר עוד יותר, שהוא קורא אליה מן השמים, מפגי שלא
 היתד, כדי לו שירד בשבילה מן השמים ארצה. ולא תמצא חוץ מכאן בכל המקרא
 כדבר הזה שיקרא מלאך מן השמים כי אם פעם אחת בעקדה של יצחק, והקריאה
 ההיא חמצא טעמה במקומה. ומפני שאין הגר זו כהנר הראשונה, אין דברי המלאך
 הזה כדברי הראשון, שהמלאך הראשון אמר שמעה׳ אל עני ך (למעלה ט״ז י״א),
 ומלאך זה אומר שמע אלהים אל קול הנער. והנה המלאך הראשון לא היה יכול
 לדבר כדברי השני, מפני שעדיין לא נולד ישמעאל- אבל המלאך האחרון יכול לדבר
 כדברי הראשון, ולא דבר כן מפני שאין הנר זו כדי לכך, כלומר אין הנר שבמגלר,
 הזאת ראויה שישמע ה׳ אל עניה, מפני שנורשה מבית אברהם ואין לה׳ חפץ בה
 עוד. כל חפצו של ה׳ במגלה האחרונה הזאת בנער ישמעאל, וקול הנער ה׳ שומע
 כמו שנאמר וישמע אלהים את קול הנער(פסוק י״ז), ולא קול הגר. ומן הטעם הזד, לא
 אמר הכתוב כאן שהיה הנער צועק ובוכה, ואמרבהנר ותשא את קולה ותבך (פסוק ט״ז),
 ללמדך שלא שער, הי אל הנר ובכיה, ושעה אל הנער אף על פי שלא היה צועק
 ובוכה. ואם כן, ״באשר הוא שם׳׳.שבאל הנער, אבל אין הדבור הזה תאר המקום כי אם
 חארו של מה שהנער נתון בו, כלומר שהוא בן גרושתו של אברהם ובנו. (ראה דברי
 בביאור מן המקום אשר אתה שם, למעלה יי׳נ י׳יד.) ופירוש הכתוב שמע אלהים אל
 קול הנער אף על פי שגורש עמך מבית אברהם, מפני שאף על פי כן בן אברהם הוא,

 ולא שמע אל קולך בשביל שאת גרושת אברהם, ומעתה אין לה׳ חפץ בך.

 ועל פי הדברים האלה זה דבר התשלומין שבין שתי המגלות של הגר בתורה.
 המנלה הראשונה מראה לדעת כמה יעשה ה׳ למי שמסתפח בבית אברהם אוהבו,
 ואפילו לשפחתו, והמגלה האחרונה הזאת מלמדת איך ישנה ה׳ דרכו פתאום כשיחדל
 המסתפח להסתפח בביתו של אברהם. והארכתי במקום הזה שלא כדרכי, ללמדך
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 שתכלית הספורים שבספר הזה להרבות בתפארתם של האבות מן אלהיהם, והתכלית
 הזאת מקלקלת השורה, כלומר חפצו של הכתוב להגיע עד תכלית זו מוציאו אל
 מחוץ לשורת הדין, בשביל שמן הדין הגר זו כשהיא גרושה ומשולחת, ואין אוהב
 ואין מנחם לה, ראויה לרחמי ה׳ מהנר שבמנלה הראשונה שאברהם אדניה והיא

 יכולה לשוב אל ביחו ולא החסר כל.
 (יח) והחזיקי את ידך בו. אין בכל המפרשים תמה על סדר הדברים
 שבכתוב הזה׳ כי היה בדין שיאמר החזיקי את ידך בנער ושאיהו. ובספר בראשית
 הכתוב מדקדק בלשונו וסדר דבריו כחוט השערה, כמו שהראיתיך ועוד תוסיף תראה
 בכמה מקומות. ואס כן, יש טעם נם לסדר שבכתוב הזה. ודע שאין והחזיקי את ידך בו
 לשעה כי אם לעתיד׳ כלומר שאי עתה את הנער ובימים הבאים אל תשליכיהו עוד,
 כי אם החזיקי בו ולא תאמרי גואש בבא עליו צרה כמו שעשית היום הזה, כי לגוי נדול
 אשימגו. ראה דברי למעלה ד׳ ה׳ בציון שבגליון. ובא הדבור כאן לשון מלא לחזק

 הצווי שהוא לעתיד ולא לשעה בלבד.
 (יט) ויפקח אלהים את עיניה. אמר הכתוב כן ולא אמר דגל, לסי שלא
 שייך הלשון הזה בהנר. ווה ההפרש שבין שתי הלשונות: תאמר סקיחת עיגים בעיגים
 הרואות ראיה שלא היתד! להן כמוה לפנים לא בפעל ולא בכח, כראות העור שנעשה
 פקח, וכמו כאן שראתה הנר באר במקום שאין באר; ונלוי עינים כשאין הנס נדול
 מאוד, וכאלו היתד, עד עתה כסות עינים על עיני הרואה, וכשנולתה הכסוח ראה מה
 שהיה נסתר מעיניו עד עכשו. ולפיכך נאמר בבלעם וינל ה׳ את עיני בלעם (במדבר
 כ׳׳ב ל״א), לפי שבלעם מחזה שדי יחזה, אלא שעד עתה בחר ה׳ לכסות את עיניו
 שלא יראה המלאך, וכשהוסרה הכסות ראהו. וכיוצא בו נל עיני ואביטה נפלאות
 מתורתך (חהלים קי״ט י״ח), שלא נתנה הורה למלאכי השרה, אלא שהאדם יצרו הרע
 ככסות עינים לו להסתיר מעיניו נפלאות התורה, ובעזרת ה׳ יתנבר על יצרו ויביט

 נפלאות מתורתו.
 (כ) ויהי רבה כמו וימררוהו ורבו (למטה מ״ט כ״נ), אלא שהוא מן הכפולים
 וזה מנחי ל״ה, ופירושו ויהי תופש קשה. ורבה לא ישמש בכל המקרא כשמוש הזה
 חוץ מכאן. וכבר יקרה כץ לפעל מן הפעלים בכל לשון, שברבות הימים יחדל תשמישו

 בל עקר או לענין אחד מעניניו.
 קשת אין עקרו בכתוב, והוא תוספת ביאור לרובה, ובאה בטעוח סופר מן
 הנליון אל הספר פנימה. והתיבה הזאת שלא נשנית בכל המקרא מאוחרת בזמן מאוד,
 והוא גגזרת בימי בהם׳ ב&ם׳ נמל׳ חמר וספן שבלשון המשנה. הרע שכן, שאלו
 היו העברים יודעים את החיבה הזו לא היו גכגסים תחתיה בעלי חצים (למטה מ״ט כ׳),
 דורכי קשת (ירמיה מ״ו טי), רומי קשת (ש״ב ד׳ כ״ט), גושקי קשת (דודא י״ב בי),
 מושכי קשת (ישעיה ס״ו טי), מורים בקשת, (דה״א יו״ד ני) ומורים אנשים בקשת
 (ש״א ל״א ני). כי מי ידבר שתי תיבות ושלש, והן מכוערות כמורים אנשים בקשת,
 מה שהוא יכול לדבר תיבה אחת, והיא נאה כקשת? ושנוי השמות הרבים ההם בעצמו
 מלמדנו שלא היו לסופריהם של כתבי הקדש חיבה אחת שמשמעה ר!שת. שבן עשה
 קיקרון הסופר הרומי בססרו De Oratore• בספרו זה הוא מדבר על המשובח
 והמעולה שבמינו שאין כמוהו כי אם במחשבה (Ideal), והוא קורא לו ששה שמות
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 של שש שש תיבות בנשימה אחת, לפי שבלשונו לא היה לדבר שם, והוא לא היה
 יודע איור, משמותיו שהוא קוראו יצלח.

 (כא) אשה מארץ מצרים. ראה מה שאמרתי בביאור שפחה מצרית
 (למעלה ט״ז א׳). ומן הטעם ההוא מניד לך הכתוב כאן מולדתה של אשת ישמעאל.
 (כב) בעת ההיא, כשבנד אברהם בהנר ושלחה מביתו אחר שילדה לו אח
 בנו הבכור, היה אבימלך ירא שלא יבנוד גם בו, ולכן השביעהו לאמר אם

 חשקור לי ונר.
 (») ולניני ולנכדי אין זה כמו ובברי ובר ברי שתרגם אונקלוס, אלא כמו
 ולזרעי אחרי עד עולם. ועקר השמות האלה ומשמעם לא גודע, ואפשר שלא גודע
 גם לעברים עצמם בימים האחרונים. ולא בא במקרא אחד משגי השמות האלה לבדו
wegen der) בלא השני, כי תמיד שניהם יחדו יבאו בעבור נון שבראש שניהם 
 Alliteration). וכמוהם ער ועונה ועצור ועזוב לשותפות תחלתם ולעקרם שלא נודע.
 («) הנה במקום חוה, ומשום שהמקום באר שבע הדבור השבעה לי הנה
 לשון נופל על לשון במחשבתו של המדבר, ולפיכך אמר הנה שהוא לשון מיותר. ומכאן
 אתה למד כמה ינעים הראשונים למצוא לשון נופל על לשון. שהרי כל עצמה של
 באר שבע לא נקראת כי אם על שם השבועה שנשבעו שניהם, והכתוב מפני שהוא
 להוט אחר לשון נופל על לשון שומע מהנה שמה של באר שבע קודם השבועה.

 וראה דברי למטה כ׳יז ל״ז.
 (כט) הנה נם זה חאר המקום כאחיו שבפסוק כ״נ, ולא שם פרצוף, שאם

 כן, היה המדבר אומר מה הנה בסוף דבריו אלה ולא בראשם.

 (יי) תהיה פועלו הענין. כמו שפירש רש״י תהיה לי זאת! כלומר קחתך את
 שבע כבשות הצאן; וכיון שאמר תהיה אמר נם לעדה לשון נקבה. וראה דברי

 למעלה ט״ו וי.
 (לא) באר שבע. שבע זו לשון שבועה, כמו שישע וישועה אחה הן, אלא

 שברבוח הימים נברה לשון שבועה וחדלה שבע לשמש תשמישה.
 (לג) ויטע אשל. האשל מין אילוץ. ונראה שהאשל היה קדש בעיני העברים
 הראשונים, שכן היה אשל (שהכתוב קורא לו האשל בהייא הידועה על שם קדושתו)
 ברמה, והיא הבמה שבנבעה. ראה ש״א כ׳׳ב ר. כי נבעת שאול היתר, מקום קדוש,
 ולפיכך נקראת נבעת אלהים (שם י׳ הי). וראה מה שאמרחי בביאור הכתוב ויקברוהו

 תחת האשל(ש״ב ל״א י׳׳נ).

ב  כ
 (א) אחר הדברים האלה אחר שילדה שרה שהיחד, עקרה ימים רבים בן
 לזקוניו, ואחר ששמע אברהם בקול שרה וגירש הגר וישמעאל, והיה יצחק יחיד בביתו.
 ובא הנםיוץ אחר כל הדברים האלה כדי שיהיה קשה מאוד. ויש עוד טעם אחר למה
 לא בא הנסיון הזה עד גירושי הגר וישמעאל, שאלולי הנרושין היה ישמעאל הבכור,
 והיה הוא הראוי שבו ינסה אלהים את אברהם, ולא יצחק. וכשנורש ישמעאל נכנס
 יצחק תחתיו לנסיון, כי עכשו הוא הבכור. תדע שנכנס יצחק תחת ישמעאל לבכורה,
 שכן אמר הכתוב כנגדו יחידך, שישמעאל כאין. ועקדת יצחק מוכחת שבימים
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 הראשונים היו העברים מקריבים בכוריהם לאלהיהם; שאם לא כץ, מה הגםיון הזר׳
 שנסה אלד׳ים את אברהם?

 (ב) קח נא. אמר רש״י איץ נא אלא לשון בקשה, והוא מדברי הראשונים
 (בבראשית רבה סרשה נייד,). ואיך יסורש מה שנאמר שמע נא בץ אחיטב (ש״א
 כ״ב י״ב)? המבקש המלך את פני עבדו והוא איש מות לו? ועוד הלא תראה שבצור

 שהוא לשון בקשה נאמר בפרשה זו לו שמענו (למטה כ״ג י־־ד).
 והאמת שנא אין בו יסוד כי אם נדן לבדה, ונמצאת נדן זו בלשון ערבי ונקראת

.<ol*״ כלומר נדן המחזקת, ותתוסף בסוף הצווי והעתיד ותהיה לתיבה , x i > J f c 

.(Modus Eucrgicus) אחת עם כל אחד מהם, ועל ידה תהיה מדתם מדת החזוק 
 וכמוהו תשמישו בלשוץ המקרא, אלא שבה נעשה נא תיבה בפני עצמה. ואם כץ,

 המצוה ואומר נא יחזקו דבריו על המעוה, והוא ההפך של לשון בקשה.
 ארץ המריח. אמר רשב־ס האמוריה, הרבה אלפי״ן חסדן. ואלו כדבריו,
 היה הכתוב אומר הארץ בה׳יא הדעת, והיה נקודה של התיבה המדיה, ה״א בקמץ,
 כמו שאמר השפות (נחמיה נ׳ י״ג) אחר שנפלה אל״ף של האשפות. והעלהו שם

 לעולה. לא אמר הכתוב לי לעולה משום כבודו של ה׳.
 (ג) ויבקע. לשון שלשום, כלומר וכבר בקע עצי העולה.

 (י) ביום השלישי וישא ונד. אלו אמר הכתוב כדרכו תמיד ויהי ביום
 השלישי וישא, היה משמע שיכול לראות המקום קודם לכן אלא שסקרה הוא שלא
 נשא עיניו עד היום השלישי, או נשא עיניו נם ביום השני וראהו- וכשהוא אומר כן
 מלמד שעד עכשו לא היה יכול לראות המקום אפילו מרחוק. וכמוהו אחר ובנית ביתך
 (משלי כ״ד כי׳ז), שפירושו אחרי כן ולא לפני מזה. וכח זה בוא״ו שהוא כם״א בלשון

 ערבי. וראה באורי למעלה נ׳ י׳יח בסוף דברי.
 (י) וישם על יצחק. לפי שעד עכשו היה החמור נושא העצים, ועתה החמור
 עם הנערים. והזכיר הכתוב את הדבר הזה להניד לך שבחו של יצחק שהיה הולך

 ונושא על כתפיו עצי העולה, והוא מרניש בעצמו שהוא העולה.
 (ח) וילכו שניהם יחדו. בעצה אחת ובדעה אחת, כלומר הלכו ושניהם
 יודעים למה הולכים. וכיוצא בו הילכו שניהם יחדו והם לא נועדו (עמוס נ׳ נ׳),
 שפירושו בעצה אחת ובדעה אחת; שאס אין אתה אומר כן, הלא כבר ילכו שנים זה

 עם זה והם לא נועדו. וראה מה שכתבתי למעלה י״נ וי.
 (ט) וישם אתו על המזבח. מן הלשון הזה משמע שהיה בא לשחטו על
 העצים אשר על המזבח, קודם שבער האש, והוא שלא כסדר שחיטת קדשים

 שבתורת כהנים.
 (יא) ויקרא וגוי. כבר ידעת שאין בכל המקרא כדבר הזה שיקרא מלאך מן
 השמים חוץ מכאן ובמגלת הגר. ושם געשה הדבר למעט בכבודה של הגר אחר
 שגורשה מבית אברהם, וכאן מטעם אחר. והגה אמרתי לך שתכלית הספורים שבספר
 הזה שבחם של האבות ותפארתם, כמו שעושים כל עם ועם לספר בשבחם של
 אבותיהם, ובשביל הדבר הזה גתן לספורים האלה הדור ויפי של מעשה עט סופר
es wird in diesen Erzahlungen auf literarische Schonlieit ab-) 
 gesehen)- כדי שיקראם הקורא המבין בהשכל ודעת ויתעגג עליהם. ועתה דע
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 שבכתבי הקדש מלאכי השרת יש להם מסע, כלומר לא יהיה המלאך בשני מקומות
 סעם אחת, כי אין המלאך מלא כל הארץ. והמלאכים קלים וממהרים לנסוע,
 אבל אי אסשר להם לשנות מקומם בלא מסע, שכן ראם יעקב בחלומו עולים
 ויורדים בסולם (למטה כ״ח י״ב). ומן השמים לארץ מרחק רב, ואמרו הראשונים
 שהוא מהלך חמש מאות שנה, ואפילו אס יסע המלאך מהר מאוד, הוא צריך לכל
 הפחות רגעים אחדים להלוך מהלך כזה• וכאן לא היתר, שהות כלל, בשביל שכבר
 היתה המאכלת מוגחת על צוארו של יצחק. ולפיכך לא ירד המלאך ארצה, וקרא
 מן השמים. ולפי שלא ירד המלאך בפעם הזאה, לא ירד גם בפעם האחרוגה, וקרא
 מן השמים לאמר בי גשבעתי וגו׳, (למטה פסוק ט״ז). והמצוה הראשוגה על פי הי,
 ולא על ירי מלאך, כדי שלא יהרהר אברהם אחריה, לפי שהיחד, המצוד, ההיא נוגעת

 עד גסשו.
 ;יב) ולא חשבת ונוי. וא״ו זה נותן טעם לפגיו, וכיוצא בו ואייו של ומאז

 באתי אל פרעה (שמוח ה׳ כ׳׳נ).
 (ע) איל אחר. כבר אמר חכם מן החכמים שאחר זה עקרו אחד, והדין עמו.
 (יי) יראה. חכמי הגויים אמרו בו הרבה, ואין רוחי נוחה מכל דבריהם. ואומר
 אגי שתיבת יראה שבסוף הפסוק מקבילה אל תיבה זו, כמו שמקביל היום אל ימיו
 של אברהם. ואם כן, יראה זה אין פועלו מיותר כי אם סתום, ופירושו יראה הרואה,
 וכן.יראה פירושו יראה הגראה, ושגיהם אדם ולא אל. ותיבת אשר כמו תחת אשר,
 וכיוצא בה אשר גתתי שפחתי (למטה ל׳ י״ח). ועל פי הדברים האלה זה פירוש
 הכתוב: ה׳ יראה, כלומר ה׳ שיראה אותו האדם, תחת אשר היום בהר ה׳ .יראה
 האדם. והיום שאמר ימי הכחוב הזה, שאז כבר היו אומרים שה׳ לא יראהו האדם

 וחי. ואמר כן כגגד ימי אברהם שהוא ראה את ה׳, ואפילו שפחתו ראתהו.
 (טז) בי נשבעתי. גשבע אגי בי, ואמר כלשון הזה, מפגי שאמירתו היא

 שבועתו. וראה מה שאמרתי למעלה י״ר כ׳׳ב.
 (יי) :כי ברך אברכך. הוא הדבר שעליו ישבע. וגשגית ״כי״ בשביל שהופסק

 בין השבועה ובין כי הראשוגה ביען אשר עשית וגו׳ שהוא מאמר בתוך מאמר.
 (יח) עקב אשר שמעת בקולי. אמר הכתוב כן אחר שגאמר יען אשר
 עשית את הדבר הזה (פסוק ט׳־ו). וכן דרך המקראות לכפול הטעם בראש הדבר ובסופו.

 ראה דברים כ׳יח א׳ א׳ וב׳ וט׳ וי׳׳ג ומייד, וס״ב.
 (כ) ילדה מלכה נם הוא. למעלה י״א כ״ט גאמר ויקח אברם וגחור להם
 גשים שם אשת אבדם שרי ושם אשת גחור מלכה, ולא אמר במלכה דבר מצאת
 תרח ואברהם מהרן, וכשהוא חוזר עתה ומזכיר תולדות מלכה בגלל רבקה, יפול בה
 הלשון הזה לומר ילדה מלכה גם היא בניס לנחור אחיך׳ כלומר כמו שילדה שרה

 לך את יצחק.
 (כר) ופילגשו. שב אל נחור. והזכיר הכתוב פילנשו של נחור וסרט לך שמה,
 להודיעך שלא מפילנשו הוליד נחור את בתואל אבי רבקה- וכל זאת בעבור יצחק
 שעתיד שישאנה לו לאשר״ מפני שבני הפילגשים לא היה להם משפט הבנים.
 וראה למטה כ״ה ו׳ ומה שכתבתי אני בפירוש ותמנע היתד, פילנש לאליפז

 (למטה ל׳׳ו י״ב).
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 כג
 (א) ויהיו חיי שרה ונד. לא תמצא כלשון הזה בכל המקרא. רצוני לומר
 שבלשון המקרא תאמר ימי פלוני, או שני פלוני, או ימי חיי פלוני, או ימי שני חיי
 פלוני; ולא חאמר חיי פלוני כשאחד, מכווץ לימי חייו. ולפיכך, בראותי שמה שנאמר
 בסוף הפסוק שני חיי שרה אין לו שום חבור עם מה שלפניו, נראה לי ששלש
 התבות האלה הנהר, קדמונית שהניד, המניה החת חיי שרה שבראש הפסוק, ובאה
 ההגהה מן הנליון אל הספר פנימה חוץ למקומה, כי המניה נתכוון לקראות ויהי שני

 חיי שרה מאד, שנה ועשרים שנה ושבע שנים ותמת שרה ונוי. וכן העקר.
 (ב) ויבא אברהם. אמר רש״י בא מבאר שבע. ולא נראה לי, מפני שודאי

 היה אברהם עם שרה בחליה אשר תמות בה ולא הלך אנה ואנה. ולדעתי ביאה
 שאמר כאן לשון הכנה לפעולה אחרה, וכיוצא בה הרבה בלשון התלמוד. והבגד•
 זו יוציאוה המקראות בכל מקום בלשון קימה, ולא אמר כאן ויקם מפני שצריך
 לומר בסמוך ויקם אברהם מעל פני מתו. וראה מה שאמרתי בביאור מבוא באר לחי

 ראי (למטה כ״ד מ״ב).
,(*V did dvotv) (י) גר ותושב. אין כאן שני דברים כי אס דבר אחד 
 ופירושו נר שהוא חושב, כלומר בן הנכר היושב בארץ, להוציא את הגר העובי
 בה. וכן כל לשון גר ותושב שבמקרא. ובתלמוד גקרא זר, גר תושב, בלא וא׳ו החבור׳
 וכבר קראו הכתוב כן באמרו וגמכר לגר תושב (ויקרא כ״ה מ״ז). וגר ותושב, וגר׳

 ותושב עוד אדבר בהם במקום אחר.
 . אחזת קבר. אחוזה שראויה והמנה לקבר, וכיוצא בו מקום מקנה האמור
 בבני נד ובני ראובן (במדבר ל״ב אי), שפירושו מקום טוב למקנה. וטיבה של אחוזה

 זו מה הוא יראה לך בסמוך.
 (ה) לאמר לו. הדבר ברור שלו זה מיותר• כי אין דרך המקראות לדבר כן.

 ונראה לי שתיבת לו אין כאן מקומה, והיא החלת הפסוק שלאחריו.
 (י) שמעני. ראה מה שכתבחי בססוק הקודם. ותיבת לו דינה לו והיא תחלת
 הכתוב הזה, וסירוש לו שמעני בבקשה ממך שמעני, כמו שאמר בסםוק י״נ אם

 אתה לו שמענו.
ל מקומו המקום השגי כאשר יגיד עליו למ׳יד שבראשו, ומקומו ראוי כ  (ז) ל
 לו מחמת שהדברים כמו באזני בני חת באוני כל באי שער עירו. ראה מה שאמרתי

 למעלה ב׳ ג׳ בתוך דברי ובציון שבגליון.
 (ח) ופגעו לי בעפרון. אמר כן לסי שלא ידע דעת עפרון וידע דעתם המה,

 שהם נהגו בו כבוד וקראו לו גשיא אלהים.
 (ט) אשר בקצה שדהו. ובשביל מקומה (Lage) של מערת המכפלה
 בחר בה אברהם. כי אין אדם מוכר חלקת שדה מתוך שדותיו, ואין אדם קונה שדה
 ושדוחיו של המוכר סביבותיו, משום דרך השדה העובר בשדות אחרים. ומערת
 המכפלה שהיחד, בקצה גבול נחלתו של עפרון היחד, דרכה רשות הרבים, ולפיכך
 בחר בה אברהם. וממה שאמרתי בסמוך על דבר אחוזת קבר יתבאר לך עוד יותר
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 למה הקפיד אברהם על דרכה של אחוות קברו שלא תעבור ברשות היחיד.
 בתוככם. אמר רשב־ם לעיניכם ותהיו עדים. ואין דרך המקראות לדבר כן, ובפרשה
 זו עצמה נאמר אחריו לעיני בני עמי (פסוק י״א), ונאמר לעיני בני חת (פסוק י״ח),
 ולא אמר הכתוב בתוך בני עמי ולא בחוך בני חח. ולי נראה שבתוככס שאמר כאץ
 כמו כאחד מכם, כלומר בכסף מלא יתננה לי, כמו שהיה נותץ לאחד מכם אלו קנה
 אותה מאתו. ואמר אברהם כץ, לפי שקראו לו בני חת נשיא אלהים ואמרו ליתץ לו
 קבר במתנה, לפיכך אמר הוא להם שאינו רוצה בכך, וכל חפצו לקנות קבר בכסף
 מלא כאחד מהם. ומשמעו זה של בתוככם יתבאר לך במה שאמרתי בביאור ומקצר,

 אחיו (למטה מ״ז ב׳), בסוף דברי.
 (י) באי שער עירו הזקנים היושבים בשער לשפוט ולפקח על צרכי הצבור
 (ראה למטה ל״ד כ׳. דברים כי׳ב ט״ו; כ״ה ד; ורות ד׳, א׳ וי״א). ואין שער עירו

 (למטה ל״ד כ״ד), כיוצא בו. ראה שם דברי.
 (י0 וישתחו אברהם נתץ להם הודייה על חסדם. וכץ כל לשון וישתחו
 שבמקרא כשמדבר הכתוב כנגד בני אדם, חוץ ממה שנאמר בו אפים ארצה וכדומה
 לו מן הלשונות שהוא השתחרר, ממש. והעד ויאמר ציבא השתחויתי (שי׳ב ט״ז ד׳),
 שממה שאמר הכתוב שם כן, ולא אמר וישתחו ציבא, הדבר ברור שהאמירה היא
 העקר, ואמירתו דברי חודה. ואברהם נחן הודייה לבני חת על שפנעו לו בעפרון כאשר

 אמר, ואף על פי שלא פרט לך הכתוב שעשו כץ.
 (יג) קח ממני. לא תמצא כלשוץ הזה בבל המקרא. רצוני לומר שלקח
 משמש עם מץ לבדו כשלוקח הלוקח חלק מץ הכל, וכשהוא מדבר במקום שממנו
 יוקח הדבר׳ כמו ולקח הכהן מדם החטאה (ויקרא ד׳ כ״ה); לקחתיך מץ הנוה (ש׳יב
 ז׳ חי). אבל כשנזכר הנותן תאמר לקח מיד פלוני או מאת פלוני. ומשנוי הלשון
 שבכאן נראה שמנלה זו לימים אחרונים מאוד. וראה מה שאמרתי למטה פםוק ט׳יו וי״ז.
 ועל דבר הענין, הרוצה לדעת ולהבין למה מאן אברהם לקבל את מערת
 המכפלה במתנה, והשתדל לקנותה בכסף מלא, יזכור שמכל הבא ביד אדם ורשוחו
Nur das, wofur man ein) .מקנת כססו לבדה היא שלו באמת ובתמים 

1st ehrliches Besitzthum .(ן היו העברים כ ו , Aequivalent gegeben 
 הראשוגים אומרים, כמו שהוכחתי למעלה י״ז י״ב. ולסיכך לא קבל דוד את מקום הגורן
 במתגה(ש״ב כ״ד כ״ד), מסגי שהיה עתיד לעשותו מקום קדוש, לבגות מזבח עליו, ואלו
 קבל את המקום במתגה לא חלה עליו קדושתו. ומן הטעם חוה לא רצה אברהם לקבל
 אח המערה במחגה. כי בכחבי הקדש הקבר׳ אף על פי שהוא מקום טמא, הלא
 קדושת הלב לו, כקדושה שגרגיש בה אגחגו היום בעמדגו על קבר מי שהיתר, גפשגו
 קשורה בגפשו. וכן אמר גחמיה (ב׳ ר) מדוע לא ירעו פגי אשר העיר בית קברות
 א כוחי חרבה. הרי שהיתר, לו העיר קדש משום קברות אבותיו. ולפי שהיו מקפידים
 על קגין הקבר שלא יהיו עליו עוררין, לא תמצא במקרא שהיו לעברים הראשוגים
 בתי קברות בעריהם לקבור בו כל אגשי העיר, בשביל שהדבר שיש בו שותסים אין
 קניגו קגין גמור לכל אחר מן המשחחפים. ועוד הוסיף הראה גדולה מזו, שכשהיו
 להם שדה אחוזה ושדה מקנה בחרו בשדה מקנה לקברוח (כמו שנראה מיהושע כ״ד
 ל״ב). ואפילו עמרי נאמר בו ויקבר בשומרון (מ״א ט׳׳ז כ״ח), בשביל ששומרון היחד׳
 מקגת כססו (שם ט״ז כ״ד). ועטרי שהגיע למלכות ודאי היה לו שדה אחוזה, אלא
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 שבחר בשרה מקנתו להקכר שם. והיו עושים כן בשביל ששדה אחוזה ירושה לאדם
 מאבותיו- ולאבותיו מאבותיהם, עד באי הארץ שלקחוהו בחרב וקשת. ואין קלן שעקרו
 בחרב וקשת קנין גמור והגון לקברות. ומפני שהיו מקפידים כדבר הזה כל כך נזכרה
 בכל שדה מקנה שסופו מקום קרוש אי קבר פרשת הכסף שהוא מחירו. ראה למטה
 פסוק ט״ז. ויהושע כייר ל״ב, וש״ב כ״ד ב־ד. וט׳׳א ט׳׳ז כ־׳ד. וזהו אחוות קבר שאמר
 למעלה, כלומר אחוזה שראויה והגונה לקברות. וראה מה שאמרתי בביאור בחרבי

 ובקשתי (למטה מ״ט כ״א).
 (יי) לאמר לו. כל האמור למעלה כ׳ טי׳ז שייך אף כאן, שלאמר סוף הפסוק

 הזה, והפסוק שלאחריו מתחיל כתיבת לו.
 (טי) ארבע מאות שקל כסף. עיין מה שכתבתי למעלה כ׳ ט״ז. ומפרשת
 הכפף שאמר כאן למדגו שמגלה זו מאוחרת בזמן מאור. לסי שהסקראות כלס כלשון
 ימיהם מדברים בראשונים שהיו לפניהם1), וכשידברו במקנה וקגין משימים המחיר
 כסי שהיה בימיהם. הלא תראה שבש״ב כ״ד כי׳ד נאמר ויקן דוד את הנדן ואת הבקר
 בכסף שקלים חמשים, ואלו בדה״א כ״א כ״ד כתיב ויתן דוד לארנון במקום שקלי
 זהב משקל שש מאות, מפני שבימים האחרונים הוקיר השער כפלי כסלים הרבה
 מאוד, וארבע מאות שקל כסף שבכאן מחיר רב לבית הקברות של משפחה
 אחת. ונם הדבור -לו שמענו״ האמור בפרשה זו ולא נשנה בכל המקרא מלמד עליה

 שהיא לימים אחרונים, מפני שבימים הראשונים לא היו רנילים בלשון כבוד כזה.
 (טז) עובר לסוחר הנוסע ממקום אל מקום. ואמר הכתוב כן, לפי שהשוקל
 כסף לאיש מאנשי עירו לא ידקדק מקבלו על משקלו כל כך, בשביל שאם ימצא
 המשקל חסר יכול לטעון עליו בכל שעה; לא כן הסוחר העובר ממקום אל מקום

 שהוא מדקדק לקבל משקל מלא.
 (יז׳< ריקם. סעל קום משמש כאן כמו ״היה״, ולסיכך בא בלמ״ד כמוהו(ולמ״ד
 שאמרתי למ׳׳ד של למקנה בפסוק י״ח). כי קום אחי כון- וכוץ כמו ״היה״ בלשון ערבי
 ובלשון כושי. ותשמישו של קום אצל מקנה וקנין נס הוא מאוחר בזמן מאוד, והוא

 כמו ״הכל שריר וקיים״ שבםוסם של שטרות וכל מעשה בית דין.

ד  כ
 (ב) זקן ביתו. דרך ארץ שהנמל מתקיים על הקטן ועושה לו עסקיו. ולפיכך
 יאמר העברי זקן סלוני למי שעושה עםק פלוני, ואף על סי שהוא אינו זקן ממנו
 לימים. וזהו זקני ישראל וזקני העיר שבמקרא, ובמשנה זקני כהונה שיתורגם ללועזים
 Priesteraussclmss (יומא א׳ ה׳). וכן זקן ביתו איש שעושה ערכי ביתו. ובא
 ממנו הרבוי זקני ביתו בפרעה ודוד (למטה נ׳ ז׳ וש״ב י״ב י״ז), מפני שהמלך ביתו
 נדול וצרכיו מרובים, ולא די לו בזקן אחד. וכבר בא במקרא זקן סתם, בלא שם לווי,
 ומשמעו אדם חשוב, שר ונדול בעמיו. ראה מה שכתבתי בביאור הכתוב מהיות זקן

 בביתך (ש״א ב׳ ל״א).
 שים נא ידך תחת ירכי. משמעות הכתובים שנשבע אליעזר בירכו של
 אברהם כאדם הנשבע בנקיטת חפץ. והעברים הראשונים לא היו יודעים שבועה

ה שאמרתי בביאור אחותי בת אבי היא (למעלה כ׳ י״ב). ) ראה ם  ג
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 כשבועה הזו. ועוד שהשביע אברהם את אליעזר בהי׳ כמו שאמר אחריו ואשביעך
 בה׳, ואם כן, אין ערך לשבועה זו בדבר שבקדושה עור. ועוד שאם כן- מה ראו להשבע
 בירך מכל האברים שבגוף? ואם כדברי הראשונים שירך שיתה נאה או לשון נקיה
 ומשמעה אות הברית שבבשר, היה מדרך ארץ שישבע העבד בירך עצמו, ולא
 בירכו של אברהם. כי אם כל עסקה של ירך כאן בשביל שיש בה מצוה, הלא ירכו
 של אליעזר כירכו של אברהם, כי שגיהם גמולים, ומי יגע בירך חברו לכל דבר אם די
 לו בירך עצמו ? ועור שבאליעור כתיב וישם העבד את ידו תחת ירך אברהם אדניו וישבע
 (למטה פסוק ט׳), ואלו ביוסף שאמר לו אביו שים גא ידך תחת ירכי(למטה מ״ז בייט), לא
 מעאנו שעשה ממש כאשר צוהו אביו לשום ירו תחת ירכו. ואם באחד משניהם סתם
 הכתוב לפי שהעמיד הדבר על חזקתו שחזקה למצטוה שעושה ומקיים דברי המצווה,
 היה לו לסתום באליעור שהיה עבד, ולא ביוסף שהיה בנו של יעקב ומשנה למלך,
 ואביו וכל בית אביו ברשותו. ומפני כל אלה שהזכרתי הוצרכתי לפרש הדברים כעקרם
 פירוש אחר. ואמרתי כעקרם, לפי שכיון שגאמר כאן וישם העבד את ידו וגו׳, אין
 פירושו של שים נא ידך תחת ירכי אלא כמו שאמרו הראשונים; אבל בתחלה קודם

 שנתוסף הפסוק האחרון היה לפסוק הראשון פירוש אתר.

 ועתה וכור שהעברי יאמר לבני איש יוצאי ירכו (ראה למטת מ״ו כ׳׳ו ושופטים
 ח׳ טי), וגם יאמר להם יוצאים מחלציו (ראה למטה ל״ה י״א; מ״א ח׳ י׳׳ט; ודה״ב
 ו׳ טי). והוא הוא, כי שניהם אחד. וכמו הדבר הזה היו היונים הקדמונים אומרים,
 מפני שבלשונם ytvoq (זרע האדם) אעל row (ירך) כיוצאי ירכו אצל ירך, כי
 0$&ץ הוא היוצא מן row• וליונים קבלה מימי קדם ששר היין דיונסיוס מתה אמו
 סמלי והוא במעיה, ולקחו אביו ציוס, שהוא אל אלים, ושמחו בירכו עד מלאות לו
 תשעה ירחי לידה. ופירוש הגדר, זו שציוס שם זרעו היתום במקום שהיה שם בהחלה
 קודם שמרע. ועוד הרחיבו חיוגים את הדעה הזאה באמרם שבגי אלהים אבות כל
 העתירות והנולדות, והן קודם הולדן בחלצי אבותיהן. וזהו טעמו של הדבור
Odyss. I ובכמה מקומות  tavia &twv £v yovva^t xttiai שנמעא 400 ,
 אחרים בשירי הומירוס. ומצאנו עוד בשירי הומירוס שהמתחנץ מחזיק בירך מי שהוא
I ומכל מה שאמרתי נראה I . I V ונם 500 ,407 , I  מתחנן אליו (ראה שם 142 ,
 שבמגע ירכו של הגדול ורב הכח הקטן והחלש ממנו המתחנן אליו מנלה דעתו לאמר:
 אבי אתה, או אדגי אתה ואגי עבדך, ואתה תמשול בי, ששגיהם אחד, לפי שעקרה
alle Autoritat ist ursprtinglich) של ממשלה ממשלת האב על בנין 
 patriarchalisch). ובארצות הסלבים ער היום הזה עם הארץנונעים בירך אדניהם,
 ואדניהם בירך השרים הנתלים והנכבדים מהם, והוא להם האות שמודים בנדולתם,
Mickiewicz, והוא דרך קטגיהם להכגע לפגי גמליהם ולחלוק להם כבוד. ראה 

.Pau Tadeusz I , 349 

 ולפיכך ראיתי לומר ששימת יד תחת הירך היחד, גס לעברים הראשוגים כעין
 האות אשר ליונים בימי קדם ולםלבים היום הזה, כלומר אות שנותץ הנכנע למי שהוא
 נכגע לו, והעברי ששם ידו תחת ירך איש אחר מגלה דעתו לאמר: אחה אדני ואבי,
 ועבדך ובנך אני; צור, עלי ולי עשותמצותך. וראה דברי בביאור ויגע בכף ירכו(למטה
 ל״ב כי). ועל סי הדברים האלה סירוש שים נא ידך החת ירכי הבטיחני שתשמע

5 
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 בקולי כשמוע הבן בקול אביו והעבד הנאמן בקול אדניו1). ובשביל שלא נאמרו
 הדברים כמשמעם, לא דק המצוד. על קיומם שיהא כמשמעם, וכל עוד שהבטיחו
 המצטוה כדרכו לעשות מצותו, לא הקפיד על האות עצמו שינתן לו, ולא חש אם לא
 שם ידו החת ירכו, כמו שנראה ממעשה יוסף שנשבע ולא שם ידו תחת ירך אביו

 כאשר צוהו.
 זה עקרו של הדבור שים נא ירך תחת ירכי. ובימים האחרונים מצאו כאן
 מקום לפאר ולרומם מצות מילה, ואז נתוםף הפסוק וישם העבד את ידו ונו׳, ונעשה
 כאלו היה אליעזר נשבע באות הברית שבבשר אברהם. והיו יכולים המוסיפים לעשות
 כץ, מפני שהדבור שים נא ידך תחת ירכי ישן נושן, ובימי התוססת הזאת לא היו העם
 יודעים עוד פירושו. ולא הוסיפו בספורו של יוסף בסמכם על התוספת שבספור הזה

 שהעם יבינו שני הספורים ענין אחד.
 (ה) אולי. כל אולי לספק, ורובו ישתמש בו החפץ בדבר שהוא מטיל בו
 ספק. ולכן אמרו במדרש רבה (פרשה נ־ט) אמר אולי לא תאבה ואתן לו את
 בתי. והוציאו את הדבר הזה ממד, שאמר העבד כאן אולי, שהוא כאלו היה מהאור,
 שלא תאבה האשד, ללכת, ומצא הדורש טעם לתאוה זו בחפצו של העבד שיקה
 יצחק בתו. ובאמת אולי שנאמר כאץ כמו אולי ימושני (למטה כ״ו י״ב), שנאמר שם
 כץ אף על פי שלא חפץ יעקב שימושהו. ואני לא ידעתי מניץ לראשונים שעבד זה
 הוא אליעזר, שהרי בכל הפרשה נקרא איש ועבד סחם או עבר אברהם, ואיץ

 זכר לשמו.
 לא תאבה. פעל אבה משמע בערבי הפך הרצוץ, והוא כמו מאץ בלשון
 המקרא. וממה שלא בא אבה במקרא בלא שלילה כי אם שתי פעמים (ישעיה א
 לט ואיוב ל״ט ט׳) ובשלילה חמשים ושש סעמים נראה לי שנם בלשון המקרא עקרו
 כמו בלשון ערבי, ותשמישו של ״לא״ עטו היה בהחלה לחזק השלילה, כדבר אשר
 .:עשה בלשון יוני ובלשונות הסלבים2), וברבות הימים נשכח עקר משמעו של הפעל

 והתחילו לשמש בו כשמוש שני המקראות שהזכרתי.
 (0 השמך לך וגו׳ אמר כן כדי שלא יתערב זרעו בארמים ויהיו שניהם

 לעם אחד.
 (ז) אלהי השמים אמר כאץ כץ מפגי שהמלאכים בשמים, והוא בא לומר
 הוא ישלח מלאכו לפניך. אשר לקחני מבית אבי׳ ובכן גלה דעתו על זרעי שיהא

 לו לעם םנולה ולא יתערב בנוים, ואף לא בבני אבותי ומשפחתי.
 ואשר נשבע לי. כשתחזור על כל המקראות מלך לך וער כאן לא תמצא
 שנשבע ה׳ לאברהם כשבועה הזאת. כשנשבע ה׳ בעקדת יצחק אמר לו ויירש זרעך
 את שער אויביו(למעלה כ׳׳ב י״ז), ולא כוון בדבריו אל ארץ מיוחדה, כי הם נאמרו

ת ירכי, וכן ביוסף שנשבע ליעקב. כריתות ח  *) ועיין רשבי׳ם שאמר ״שים נא ידך ת
/ אבל בתקיעת כף אל כף או כריתות ברית ט׳  ברית ושבועה של בן ועבד לאדניו כך היתה ו
, ונגע א ב ה נ  רבד לשנים ולעבור בין בתריו מצויה בשאר בני אדם״. והנה נבא הרב ולא ידע מ

 באשת בקצה לשונו.

) ודע שבתחלה היו שתי שלילות מחזקות זו את זו גם בלשון הקדש, ועקבות הדבר 2 

ה שנאמר המבלי אין קברים במצרים (שמות י״ד י״א); המבלי אין אלהים מ  הזה נודעו מ
); אין כסף לא נחשב בימי שלמה למאומה (מ״א י׳ כ״א).  בישראל (מ״ב א׳ ג׳
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 דרך כלל, שכן אמרו לבן ובתואל שלא היו יודעים בהבטחת ארץ כנען ויירש זרעך
 את שער שונאיו (למטה פסוק סי). והאמת שהעברי מוציא כל הבטחת אמן
 (jedes feierliche Versprechen), ואף על פי שאין עמה שבועה, בלשון נשבע

 לעשות או נשבע לתת וכדומה להם, ולהבטחה כזאת יאמר שבועה.
 (ט) וכל טוב אדניו ומכל טוב אדוניו. וכיוצא בו וכל טוב דמשק משא

 ארבעים נמל (מ״ב ח׳ ט׳).
 (יא) באר המים. ראה דברי בביאור על עין המים (למעלה ט״ז ז׳).

 לעת צאת השאבות. פשוטו כמשמעו, לפי שהיה אליעזר בא לומר ובנות
 אנשי העיר יוצאות לשאוב ונו׳. ובבראשית רבה סוף פרשה נ׳׳ט אמרו בו מאמר נאה
 ויפה מאוד, והמפרשים לא בדקו בו (כי מה למפרשי המדרש ולנוי וליוסי?), והוציאו
 ממנו דברים של שטוח. ואלה דברי רב הונא שם: בשעה שאדם הולך ליקה אשה
 ושמע קול כלביא מנבחין הוא מצית מה אינון אמריץ, לעת ערב לעת צאת השואבות.
 והמפרשים מבינים כלביא מנבחיץ כמשמעו, ואומרים שזה דווקא לעת ערב, מפני שאז
 הכלבים נובחין. ואלו אמר רב הונא דבריו על לעת ערב לבדו, הייתי אומר שאמר
 כדבריהם, אף על סי שאין טעם במאמרו. אבל ממה שאמר הדורש עם לעת ערב נם
 לעת צאת השואבות. משמע שהשואבות הן הכלבים הנוכחים שאמר. ועתה דע שדרך
 השואבות לדבר הרבה, כמו שעשו הנערות בדברן עם שאול. (ראה ש״א ט׳ י׳׳ב וי״ג.)
 וכשהשואבות לעצמן מדברוח ברעיוחיהץ שבעיר לתת בהן דופי, כדרך הנשים. וכעין
 הדבר הזה המחזה הנפלא אשר על הבאר בפוסט• והוא שיר השירים לניטי הנרמני. ועל
 סי הדברים האלה אמר רב הונא שהרוצה ליקח אשה מקשיב לכל קול, ואפילו לקולץ
 של נשים דברניות, מפני שהוא מצפה לשמוע בשבחן וננותן של בנות העיר שמהן
 יבחר לו אשה; ולפיכך עמד אליעזר על הבאר לעת צאת השואבות לשמוע דבריהן,

 כדי שידע להזהר מן הבנות ששמע בננוחץ.
 ותרד העינה ונו׳. ראה מה שאמרתי בביאור וילך שפי (במדבר כ׳׳נ ג׳)

 בראש דברי.
 (יב) ה׳ אלהי אדני אברהם. אמר כץ, ולא אמר ה׳ אלהי, כננד עצמו,
 מפני שעבד הוא, ואיץ ה׳ אלהי עבדים. כי העבד כספו של אדניו (שמות כ׳׳א כ״א),
 ולא אלהי כסף ה׳. ואל תחמה, כי עוד תוסיף תראה גדולה מזו במה שאמרתי בעניץ

 הזה למטה כ׳׳ז כ׳.
 הקרה נא לפני. תץ מקרי ברשותי, וכיוצא בו הקרה ה׳ אלהיך לפני(למטה

 כ״ז כ׳). וראה דברי למעלה י״נ ט׳.
 (ע) ובנות אנשי העיר. לא תמצא כיוצא בו בכל המקרא. ודקדק הכתוב
 כאץ לומר כץ, מפני שאלו אמר ובנות העיר היו הנשואות בכלל, והנשואות לא היו
שי העיר איץ משמעו כי אס בתולות שלא  לאליעזר חפץ בהן, וכשהוא אומר ובנות אנ

 היו לאנשים והן בבית אביהן.
 (יי) ובה אדע, ראה דברי למעלה ט׳ ו׳. ואף כאן ובה אדע שב אל הענין,

 כלומר ובהוכיחך אותה לעבדך ליצחק אדע.
 (טז) בתולה יש במשמעה גם עלמה פנויה שלא נשאת לאיש ואף על סי
 שנבעלה (btirgerliche Jungfrau) , ולפיכך מוסיף ואומר ואיש לא ידעה, לומר
 לך שהיחד, רבקה בתולה ממש ואין פחחה פתוח. והזכיר את הדבר הזה ללמדך
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 שעשתה רבקה עם אליעזר בתום לבבה ובשביל שדרתה עינה טובה באורחים׳ ולא
 דברה אליו כדברים האלה כדי שתמצא חן בעיניו כדרך הבנות הפרוצות לדבר אל
 הבנים. תדע שהוא טעמו של הדבר, שהרי לא נאמר כן בכל אשד, מן הנשים שיש

 להן ולנשואיהן זכר בכתבי הקדש, כמו שרה ורחל ולאה ותמר ואסנת וצפורה.
 (כא) מחריש חושב מחשבות. וכיוצא בו מחריש הרעה (ש״א כ״נ ט׳). וראה

 דברי בביאור יחריש באהבתו (צפניה נ׳ י״ז).
 (״) בת מי את. ראה דברי בביאור התשתית בחמשה (למעלה י״ח כיח)•
 וכל האמור שם בדברים הוא הדין למעשים. והשכיל הכתוב כאן ללמדך כמה הירי
 העבד משתאה ומשתומם, שלפיכך לא עשה כהוגן לתת לרבקה מתנותיו קורס שירע
 בת מי היא. ובדברו אל לבן ובתואל כבר שקטה רוחו והפך הסדר לאמו ואשאל

 אותה ואומר בת מי את ונו׳ ואשים הנזם על אסר, והצמידיס על ידיה (פסוק מ״ז)•
 («) לא עזב חסדו הרגיל בדבר כשיחדל ממנו תאמר לו עוזבו. ראה םר׳

 שאמרתי בביאור עשיתים ולא עזבתים (ישעיה מ״ב ט׳׳ז).
 אנכי בדרך מאמר שלם, ופירושו אנכי בדרך הדרוש לחסעי, והוא דרך
 אמת שאמר בפסוק מ״ח, וזהו כח ה״א הדעת שבדרך, וכיוצא בו יורה חטאים בדרך

 (חהלים כ״ה ח׳),
 (ל) כראות המם ונו׳ נוחן טעם לאחריו, לומר לך שקבל לבן את אליעזר
 בסבר פנים יפות מפני שהיה רואה ממתנותיו שהוא איש עשיר. ואמר הכתוב כ|

 בהזכירו את לבן ראשונה, מסני שהוא מקום ראוי להודיעך שהיה לבן אוהב טמון•
 (לא) בא ברוך ה׳. לא הבינו המפרשים ברכה זו בכל המקרא, והיא ברכת
 האדם המברך אח חברו הבא אליו, למען ידע שברוך בואו אצלו ולא ימנע מבוא•
 וכמו כן שאול אומר לזיסים הבאים אליו ברוכים אתם לה׳ (ש׳׳א כ׳׳נ כ״א) להודיעם
 שבואם נחת רוח לו, ואף על פי שלא היה הולך עסהס לבקש את נסש דוד ביום
 ההוא, חפץ הוא בבואם שנית ואז ילך עמהם; כמו שאמר בסוף דבריו ושבחם אלי
 אל נכון והלכתי אחכם (שם ססוק כ׳׳נ). ונם בעז אומר לרוח ברוכה את לה׳ (רות
 ג׳ יי), להניד לה שהוא רוצה בבואה אליו, ואף על סי שאין את נסשו לעשות בקשתה
 בלילה ההוא. וראה מה שאמרתי למטה כ״ו כ״ט, ולמטה ממגו כ׳׳ז כ״ז. ועל סי הדברים
•Koium, du bist mir willkommen האלה משמעו של הכתוב הזה ללועזים 

 (לב) ייתן פועלו סתום, ואין סועלו אליעזר, כלומר גחן הגותן מבית בתואל.
 ועד בדבר ומיס לרחוץ רגליו.

 (לי) אחרי זקנתה, זקונים ימי זוקן, וזקנה סימניו, לכן תאמר עת זקנה(מ׳׳א
 י׳׳א ד׳; ט״ו כ׳־נ; ותהלים ע״א ט׳) ולא תאמר עת זקונים, ולכן נאמר כאן אחרי זקנתה,

 ולא נאמר אחרי זקוניה. ופירוש אחרי זקנתה אחר שהביאה סימני זוקן.
 (לח) אם לא טעם שתיהן יחד במקום הזה כטעם ״אלא׳׳ בלשון טורםי ובלשון

 התלמוד. ואלא מורכב משתי מלות שהן כמוהן.
 (נ) רע או טוב. ראה מה שאמרתי בביאור עץ הדעת טוב ורע (למעלה ב׳

), בסוף דברי.  ט,
 (נא) הנה רבקה לפניך ברשותך לקחת אותה לאדניך. וראה דברי

 למעלה י״ג טי.
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 (ני) וה׳ הצליח דרכי, כלומר כיון שנתן ה׳ בלבבכם לתת את רבקה לבן
 אדני אל נא תאחרו אותי.

 (נט) ותאמר אלך, אלו מאנה היתה אומרת לא ודיה בכך, כמו שנאמר ההסכן
 הסכנתי ונו׳ ויאמר לא (במדבר כ״ב ל״ד), וכשלא מאנה, צריכה לומר אלך, והוא
 תשובה מעין עקר השאלה. וכיוצא בו האתר, זה בני עשו ויאמר אני (למטה כ״ז כ״ד).
 ומכל כמו אלה ראיה שאין משמעה של ״הן״ בלשון המקרא כמשמעו בלשון התלמוד
 שהוא הסך השלילה, שאס כן, היתד, תשובת רבקה ויעקב ״הן״. (וראה דברי

 למטה ל׳ ל״ד).
 (ם) אחותנו את היי ונו׳. בעל הטעמים חבר ״את״ אל הצווי, אבל אין דרך
 הלשון להוסיף שם הפרצוף על הצור אלא לחזק, וכאן אין מקום לחזוק. לכן ישרה
 בעיני דעת השבעים שמתרנמים אחותנו את מאמר שלם, והוא כמו את אחותנו. ואמרו
 לבן ובתואל כן, מפני שבימים הראשונים היו בוחרים לתת בנותיהם לבני שבטם מתת
 אותן החוצה לעם אחר, כדי שלא יאבד זרען מהם; ולפיכך אמרו לרבקה הנך הולכת
 להיות לאיש שיצא אביו מארצנו וממולרתנו, ופרי בטנך יאבד ממנו כי יהיה לעס

 אחר, ועם כל זאת לא נמנע ממך ברכה, באשר את אחותנו.
 רבבה, אין זו כרבוא. כי רבוא עשרת אלפים, ורבבה מספר רב, והוא סתום
 ולא מפורש. ולפיכך לא נמצא במקרא מספר אחר עם רבבה אלא כאן וברבבות אלפי
 ישראל (במדבר י׳ ל״ו), ובשניהם המספר האחר אלפים סתם ולא מספר מיוחד ומפורש

 כל צרכו.
 (סל) ויצחק בא מבא כמו בא מצירו(למטה כ״ז ל׳), כלומר עתה זה בא
 (war eben iibergesledelt) ובא מבא הפכו של ויבא לספוד שפירשתיו למעלה
venir de fairc! (בא לעשות), והפכו veuir faire כ׳׳נ ב׳. וכן יאמרו הפרנקים 
 (בא מעשות). והוא ישב לפעולת שלשום, כלומר ויצחק עתה זה בא אל באר לחי

 ראי לשבת שם אחר שהיה יושב בארץ הננב.
 («) לשוח בשדה לא ידעתי מה הוא והאומרים שהוא לשון תפלה חסידותם
 מרובה מחכמתם. כי העברים הראשונים לא היו רגילים בתפלה ולא התפללו כי אם
 כשהיו נתונים בצרה, כעין תפלת יצחק בעד רבקה אשתו (למטה כ״ה כ״א), ותסלת
 יעקב מיראתו את עשו אחיו (למטה ל׳׳ב י״א—י״ג), ותפלת משה בעד מרים אתותו
 (במדבר י׳׳ב י״ג), או כשהיתה השעה צריכה לכך מפגי דבר מסויים, כתפלת שלמה
 בחגוכת ד,בית(מ׳׳א ח׳ כ׳׳ב—נ״נ). וגם אחרי כן ברבות הימים והעברים מרבים להתפלל שלש
 פעמים בכל יום לא היה להם השדה מקום תפלה, כמו שמצאגו בדגיאל שהיה מתסלל
 בביתו (דגיאל ו׳ י״א). ויצחק בימים ההם איש צעיר לימים׳ והוא בבית אביו ולא יחסר
 כל, רה׳ ומלאכיו שגורים בבית אביו ואוכלים על שלחגו. והאיש שככה לו מה לו

 ולתפלה?
 (סה) ותקח הצעיף ותתכס כדי שלא יראה יצחק פגיה והוא עודגו זר לה,
 כי עדיין לא היתד, לו לאשה. ולא חשה לאליעזר להתכסות מפגיו בשביל שהוא עבד,
 והראשונים לא הבחינו לבשת בין זכר ונקבה אלא בבני חורין, שכן אמר רבי יהודה
 במשנה (בבא קמא ח׳ נ׳) אין לעבדים בשת, וכל שאין לו בשת אין בשת ממנו. וכן
 משמע ממה שכתוב בקוראן כ״ד ל׳׳א שהוא מתיר לנשים שלא להתכסות בפני עבדיהן.
 ובידאווי מפרש הקוראן קבלה בידו שסעם אחת בא מוחמר אל סאטמה בתו ועמו עבד
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י נ 0  שרצה ליתן לה במתנה. וכשבא להכנס אצלה החדרה ראה אותה מצטערה, מ
 שלא היתר, תחח ידה כי אם שמלה אחת קטנה, ולא היה בה כדי להתכסות, ואמר•
 חדלי בחי, כי אין איש, זולהי אני אביך ועמי עבדך. וכן בשירי הומירוס שפחותיה
 של בת מלך הפיאקים רוחצות את אוליס בנהר במצות נברתן, והיא עצמה בושה

.Odyss. V I  ללכת עמו יחדו אל העיר. ראה 295-299 ,210 ,
׳  (סי) ויספר ונוי ספר לו איך נזדמנה לו רבקה על פי הסימן ששאל מאת ה
 על הבאר. ועשה העבד כץ להודיע את יצחק כי אצבע אלהים היא, שה׳ הוא הוכיח

 לו את רבקה.
 (») ויביאה יצחק האהלה שרה אמו. פשוטו כמשמעו, הביאה יצחק
 אל אהלה של שרה אמו, והשם שבראשו ודא הדעת נסמך בעניץ אל שלאחריו.
 וכיוצא בו הרבה במקרא. ובבראשית רבה סוף פרשה ס׳ נמצא בכתוב הזה מאמר נאד,
 מאד, ואדבר עליו כאן משני טעמים, מפני שנוסד על חוק מחקי הלשון שהם אחד
 מעסקי הספר הזה, ומפני שמן הפירוש שאפרש בו תראה שדרך בני המזרח, הראשונים
 והאחרונים נם יחד, לדבר בחידות, ויש שדבריהם נראים כמעשי נסים ואין סתרם כנלוים,
 כי מבער למסור, שעל פניהם נשקפים מעשים כמעשים שבכל יום. ואולי אעםיד
 חלמידים שילכו אחרי לפרש המקראות על פי השכל ולמעט בפלאים, והיה זה שכרי.
 ואלה דברי המדרש: ״ויביאה יצחק האהלה שרה אמו. כל הימים שהיתר, שרד,
 קיימת היה ענן קשור על פחח אהלה, וכיון שמחד, שרה פסק אותו הענן, וכיון שבאה
 רבקה חזר1); כל ימים שהיחד, שרה קיימת היתד, ברכה מצויה בעיסה, וכיון שמתה
 שרה פסקה אותה ברכה, וכיון שבאה רבקה חזרה; כל ימים שהיתר, שרה קיימת היד,
 נר דלוק מליל שבת לליל שבת, וכיון שמתה שרה פסק אוחו הנר, וכיון שבאה
ein tuchtig) רבקה חזר׳׳. וזה פירוש הדברים: אשת חיל בבית כענן הסוכך ומנין עליו 
 Weib ist der Schutzgeist des Hauses); אשח חיל בבית ברכה בבית, כי
 בידה המועט מחזיק מרובה, שתוציא מעט והעשה הרבה; אשח חיל בבית כל ימי
 השבוע לו כיום שכלו שבת, הבית מכובד, ומטה מוצעח, ושלחן ערוך כשבת. זה
 היה סדר הבית בימי שרה, וכשמתה שרה פסק אוחו הסדר, וכשבאה רבקה חזר
 לקדמתו. והדורש הוציא אח דבריו מלשון האהלה שרה אמו, שלפי דעתו האהלה
 לא יסמך לאחריו בשביל ה״א הדעת שבו, ולפיכך עשה ״שרה״ כעין מלמד על טיבו
 של הפעול ומבארו, ופירש הדבור כלו ויביאה יצחק האהלה כשרה אמו, כלומר

ה ר : »כל ימים שהיחה >ש ה ל א ) במדרשים שלפנינו יש כאן בין ענן לברכה הדברים ה  ג

 קיימת היו דלתות פתוחות לרוחה, וכיון שמתה שרה פסקה אותה רוחה, וכיון שבאת רבקןן
 חזרה״. וכל המאמר הזה אין עקרו במדרש, מפני שהאיש שורר בביתו והוא המכניס אורחיכן
רע״, סת אורחים כי אם לאפות ולבשל להם• ו  כמו שנראה באברהם ולוט, ואין לאשה בהכנ

א ל  בפירוש התורה מזכיר מאמר המדרש כלו, ואין בו כי אם שלש אלה: ענן וברכה ונר. ו

ס ו י  הזכיר דש״י רוחה מפני שלא מצאה במדרש שלפניו. והדברים הנוספים בספרי המדרש ה
ח ו ת  נראים כתוספת גם מתוך לשונם, לפי שהדברים נוסדים על אמרם באבות א׳ ה׳ יהי ביתך פ

v>v לרוחה ויהיו עניים בני ביתך, ורוחה שם שם מופשט משמש כשם עצם, ומשמעו בגי אדם 
 להם פרנסתם ברוח ואינם צריכים לכלום, וביאור המאמר כלו יהי ביתך פתוח לכל אדם ואפילו
תה  לעשיר! ויהיו עניים בני ביתך. ועל פי הדברים האלה אין לומר שכשמתה שרה ״פסקה או

 רוחה״. והדבר ברור שהמוסיף כמדרש היה מפרש המאמר באבות פירוש אתר שאינו אמת,
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 כאשת חיל שהיא תשלומין לשרה אמו בצפותה הליכות הבית. ומי שראה מעשה
 אשת חיל מימיו יודע שכחה רב לשנות סדר הבית בשעה קלה.

ה  ב
 (0 וישלחם מעל יצחק בנו. ראה דברי למעלה י״נ י״א. ואף כאן שלחם
 כדי שלא יהיו למשא על יצחק בנו. אל ארץ קדם אין עקרו בכתוב, והוא תוספת

 ביאור לקדמה, ועקרו בנליון, ובטעות סופר בא אל הספר פנימה.
 (ח) ויגוע וימת אברהם, בלשון ערבי אין אתה רשאי לומר כסדר הזה כל
 עקר, וגם במקרא לא נמצא הרבה כיוצא בו. והסדר הטוב ממנו וינוע אברהם וימת,
 הפועל בין שני הפעלים, כמו שנאמר ביצחק למטה ל״א כי׳ט. והוא הדין לשם בין
 שני חאריו, כמו שנאמר זקן האיש וכבד (ש״א ד׳ י״ח). וראה מה שאמרתי בביאור
 הכתוב הפכפך דרך איש וזר (משלי כ״א ח׳) שגכשלו בו גזניוס ותלמידיו הנשבעים בו.
 ויאסף אל עמיו. יש במשמע לשון.:אסף שכיבה מחגורו ולמטה שהיא גמר
 שכיבה וסופה, כמו שגאמר ביעקב ויאסוף רגליו אל המטה (בראשית מ״ט ל״ג) וראה
 דברי בביאור עשיר ישכב ולא יאסף, איוב כ״ז י״ט.) ולפיכך ישמש נאסף לשון שגת

 המוח שהוא סוף כל שכיבותיו של אדם, שישכב ולא יוסיף לקום.
 ועל דבר העגין, אברהם היה בן מאת שגה כשגולד יצחק (למעלה כ׳יא ד׳),
 ויצחק בן ארבעים שגה בקחתו את רבקה (למטה פסוק כ׳) ובן ששים בלדתה, ואס
 כץ, אברהם שהיו ימי שגי חייו מאה ושבעים וחמש שגים לא מת עד שהיו יעקב ועשו
 בני חמש עשרה שנה. ונאמרה פרשה זו כאן ומפסקת בין ביאת רבקה ללדתה את
 בניה כדי למלאות בדעת הקורא כל אותן השנים שהיתר, רבקה עקרה. ראה דברי

 שמות ל״ב כ׳.
 (י) אשר קנה אברהם. נזכר הקבין כאץ מן הטעם שאמרתי למעלה ד אי.
 (י0 ואלה שני חיי ונו׳ הופסק ביץ תולדות ישמעאל למשכץ בניו בימי חייו
 שלא כמנהנ. ולפיכך נראה לי שהכתוב הזה והכתוב הקודם הם זה במקום זה

 וצריכים סירוס.
 (יח) נפל כמו שכן, תדע שכן משמש נפל לשון שכב, ושכן ושכב עקרם

 אחד. ראה מה שאמרחי למעלה ד׳ א׳ בסוף דברי.
 (כ) אחות לבן הארמי מיחס הכתוב רבקה ללבן אחיה מפני שעקר תולדותיו

 של יעקב בנה חלוי בו.
 (נא) לנכח אשתו. לפנים אמרתי שהוא כמו נכח ה׳ דרככם (שופטים
 י״ח ה׳), שפירושו ה׳ רוצה בדרככם, ואף כאץ לנכח אשחו למה שהיתר. אשתו רוצה
 בו, כלומר לפתוח רחמה, כי עקרה היא. והייתי אומר שלמ״ד של לנכה משמש עם
 ויעתר כמו שנאמר אל הנער הזה התפללתי (ש״א א׳ כ״ז), ואל ולמ״ד קרובים זה
 לזה. ועתה חזרתי בי, מפני שלפי הפירוש הזה איץ יצחק משתחף עם רבקה בצרה,
 והצרה צרתו מצרתה; כי ממה שאמרה רבקה בהתרוצץ הבנים בקרבה אם כן למה
 זה אנכי(פסוק כ־ה) משמע שבהיותה עקרה לא היתד. צרתה צרה לה מאור. ולכן
 אני אומר היום שלנכח אשתו כמשמעו, וכיוצא בו לנכה הצאן (למטה ל׳ ל׳׳ח),
 ופירוש הדברים ויעתר יצחק ואשתו נצבת עליו. וטעם הדבר נמצא במה שנעשה
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 בססרים ששלח מלך אשור אל חזקיהו, שנאמר בהם ויקח חזקיהו את הספרים מיד
 המלאכים ויקראהו ויעל בית הי ויפרשהו חזקיהו לפני ה׳ ויתפלל חזקיהו ונו׳(ישעיה
 ל׳׳ז, ייד וט״ו). הרי ששם חזקיהו את הספרים לפני ה׳ בשעת תפלתו כבית ה׳ בשביל
 שבאה לו הצרה מחמת הספרים ההם, ולפיכך הניחם לזכרון לפני ה׳ להזכיר צרתו
 בהתפללו עליה. ומלשון הכתוב שאמר שס ״ויפרשהו״ נראה בעליל שפתח חזקיהו
 את הספרים והניחם לפני ה׳ וכתבם למעלה, כדי שיקיא הי את דברי מלך אשור
 אויבו אשר שלח ביד מלאכיו לחרפו. והלא תראה במה היו העברים הראשונים ינעים
 לשום צרחם נ נד עיני ה׳ בשעת תפלתם. ועתה דעת לנבון נקל שהתפלל יצחק
 חפלה זו במעמד רבקה אשתו אשר מאחה היתד. לו צרתו, כי עקרה היא, למען ישקיף

 אלהים ממרום ויראה בעניו וירחם עליו לתת לו זרע.
 ונם המנהג הזה מנהנ מי שלא בא עד תכליתה של דעת ה׳ ודרכיו כמו שהיו

 הנביאים מלמדים אותה. וראה מה שאמרתי למעלה כ״ו כייר בסוף דברי.
 (כב) אם כן ונו׳ פירושו כפירוש רש׳׳י, ודבר הכתוב לשון קצרה משום כבודה

 של רבקה שאמרה לא עבור ולא צערו.
 (») ויאמר ה׳ לה. נאמר כן ולא נאמר ויאמר ה׳ אליה, מפני שלא דבר

 ה׳ אל רבקה עצמה כי אם דבר לה אל מי שהיחד, דורשה ה׳ מאחו.
 שני גויס בבטנך פירש בו רשב״ס אל תיראי שצער העכור שלך
 בשביל שתאומים יש בבטנך. ולא עמד האומר כן על סוף דעתם של הכתובים. והאמת
 שכננד מה שאמרה רבקה למה זה אנכי, אמר לה ה׳ שני נוים בבטנך, ויצא צער
 עבורך בשכרו, שאין אשד, בעולם שלא תסבול צער כצערך כדי להיות לאם

 לשני גויס.
 ממעיך יפרח. מי־ם של ממעיך למנוחה ולא למסע, והוא כמי׳׳ם של מנגד״
 וממעל ומתחת. וכן כל מרחם ומבטן שאין עמהס זכר ליציאה, ובנין אב לכלם נזיר
 אלהיט יהיה הנער מן הבטן (שופטים י״נ הי), שלא יתישב מה שנאמר בפסוק הקודם
 ״ואל תשתי יין ושכר ואל תאכלי בל טמא״, כשתפרש מן הבטן, ויחישב היטב ונאה
 כשתםרשהו כמו בבטן, שכיון שהיה הנער עתיד להיות נזיר נם בבטן אמו, צוה
 המלאך אותה להזהר בימי עבורה מכל מה שהנזיר אסור בו, משום עבור ירך אמו.
sinri iu deincni)ועל פי הדברים האלה פירוש ממעיך יםרדו נפרדים ועורם במעיך 
 Leibc schon entzweit). כלומר צרים זה לזה במעי אמם כמו שעתידים להיות
 ערים והם שני נוים. והוא טעם להתרוצצות הבנים בקרבה, כי אלו היו שלמים איש

 את אחיו לא היו מתרוצצים.
 ורב יעבד צעיר נם הוא מטעמה של התרוצצות הבנים. כי בנוהג שבעולם
 צעיר יעבוד רב, והצעיר כפוף לו לרצונו כדרך כל הארץ, וכאן כשרב יעבוד צעיר הוא
 מתקומם לו ומתאמץ לפרוק עלו. וראיתי לומר כן, מפני שבל עצמה של רבקה לא
 הלכה לדרוש את ה׳ אלא לדעת מדוע יתרוצצו הבנים בקרבה, ולא לדעת העתידות,

 ולא נאמרו לה העתידות כי אם לפרש השעה, כלומר צערה שהיה לד, עכשו.
 (כי) וידו אוחזת בעקב עשו, כאלו מתאמץ להשיבו אל בטן אמו ויצא
 הוא ראשון, והדבר הזה מלמדך שמרחם אמו חשב יעקב לקחת את בכורת עשו אחיו.
 והוא שאמר הנביא בבטן עקב את אחיו (הושע י׳׳ב ג׳)• בלדת אותם. פועלו סתום,

 והוא כמו כהולדם, אין ביניהם דבר.
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 (מ) איש תם. כנגד איש יודע ציד, כסו שיושב אהלים שכנגדו של איש
 שדה, ופירוש איש תם איש לא ידע ערמה כערמת הצד ציד שמערים על צידו. ולא
 מוציא ערמה אחרת, כי יעקב היה איש,ערום מאוד, כאשר יניד עליו שמו- והמספר
 תולדות יעקב מניד כל ערמתו ולא יכסה עליה. ואמר כאן בראש דבריו ויעקב איש

 תם. להודיעך שבן נראה אצל עשו בשביל ישיבתו באהלים.
 (כה) בי ציד בפין. אמרו בו שתים, והעקר שהוא הציד ששם עשו בפיו
 של אביו. ואין יצחק תובע מידך עלבונו, שעשית אהבתו שפחה לתאותו והיא מרה

.  מגונה״ כי הוא מעיד על עצמו עדות זו. ראה דברי למטה כ״ז ד
 (כט) והוא עיף. היגע צריך למגוחה, והעיף למאכל ומשקה, ושגיהם צריכים

 לכך מרוב עבודה. ראה שופטים ח׳ ט״ו וש״ב ט״ו ב׳.
 (לא) ביום. כיום הזה שכל מעשהו ברור וידוע, וכן כל לשון כיום שבמקרא.
 כי מעשה אתמול יש שיהיה בו ספק, ומעשה מחר אין איש יודע- אבל מעשה היום
 ברור וידוע. ולפיכך אמר יעקב מכרה כיום, כלומר מכור לי בכורתך מכירה

 גמורה וברורה.
 (לב) הנה אנכי הלך למות. פירש רשב״ם בשם אביו ואחריו אבן עזרא
 שרמז עשו לסכנת מלאכתו עם החיות הרעות׳ ולא נראה לי משום ״יומא חדא בכסא
 דמוקרא והדר ליתבר״. והעקר כדברי רבי עובדיה ססורנו שסירש אנכי הולך למות ברב
 התלאה והעיסות, כלומר אני מת ברעב, ועל כן אתן לך כל דבר במאכל, ואפילו
 הבכורה. ודע שרועה מקנה מכין למחר, ולכן ידאג למחר, לא כן הצד ציד שעושה
 ואוכל דבר יום ביומו ולא ידאג דאגת מחר. ולפיכך מכר עשו את הבכורה עם כל

 עתירותיה בחיי שעה אחת.

 (לג) וימכר את בכורתו. והיה עשו יכול למכור את בכורתו, מפני שהיחד,
 ברשותו ולא ברשות אביו, כמו שנאמר לא יוכל לבכר את בן האהובה על פני בן

 השנואה (דברים כ״א י״ז). ראה שם דברי.
ים עשו את הבכורה. בא הכתוב הזה להגיד לך שלא היה עשו ראוי  ו

 והגון לבכורה ולא מכיר בשבחה, ולפיכך הסכים ה׳ על מקהה ביד יעקב אחיו.

 בו
 (א) מלבד הרעב הראשון. כבר אמר חכם אחד מחכמי ישראל בימים
 האלה שתחלתם של האבות לא היו כסדרם שבתורה, אף לא היו כאב ובנו ובן בנו,
 כי אם שלשה אבות לשלשה מקומות קדושים, אב למקום אב למקום, אברהם האב
 שבחברון, יצחק האב שבבאר שבע, ויעקב האב שבבית אל; והאבות קנאת שבטיהם
 היתד, ביניהם. ויצחק הוא הראשון שבאבות, ולפיכך כמעט נשכח זכרו בימי הנביאים.
 תדע שכן, שהרי בימי מיכה לא היו העם יודעים שמו של יצחק; שאלו ידעו
 שמו, היה הנביא מזכירו עם אברהם ויעקב בסוף ספרו. וברבות הימים, כשסרה קנאת
 איש מרעהו מחוך השבטים, וחדלו הפלגות בישראל והיו לעם אחד, עשו נם האבות
 שלום ביניהם, ומאז נהנו מנהג אב ובנו ובן בנו. ומפני שיצחק הוא הראשון שבשלשה
 וכמעט נשכח זכרו בימי המקרא, כשבאו לספר מאורעותיו שאבו ממעין הקבלות של
 שני האבות האחרים, ולפיכך כמעט אין דבר בתולדות יצחק שלא המצא כמוהו
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 בהולדות אברהם ויעקב. כדברים האלה דרש החנם שאמרתי. ואני אין לי עסק
 בנסתרות ומופלאות. ואשר אראה לי אני שמעשה רבקה ואבימלך דומה ממש
 למעשה שרה ופרעה, ולפיכך אמר לך הכתוב כאן.מלבד הרעב הראשון״, כדי שלא

 תהרהר אחרי דבריו.
 (ב) אל תרד מצרימה. שאם ירדו האבות כלם למצרים מפני הרעב תראה
 ירידת יעקב שמה כמקרה, וכדי שתהא אצבע אלהיט נכרת ברדת יעקב מצרימה
 נצטוה יצחק אביו שלא לרדח שמה. והראשונים שאמרו שיצחק עולה חמימה ואם
 יצא לחוץ לארץ נפסל (בראשית רבה פרשה סיד) לא זכרו שנרד ארץ פלשתים,

 ולא ארץ ישראל.
 (ג) ואברכך. שלא תרניש ברעב שבארץ הזאת. ראה דברי למטה פסוק י״ב.
 (ה) מצותי חקותי ותורתי. אמר הכתוב כץ מתוך הרגל דבר, לפי שאברהם
 לא נחנה לו כי אם מצוד, אחת, ואלו מצוות בני נח לא לאברהם הן, שלא בשבילן

 כרת ה׳ עמו הבריח.
 (ח) בעד החלון. בעד חלונו של בית יצחק, שאם לא כן, למה מזכיר הכתוב

 מהיכן ראה?
 (יא) הנגע ונו׳ כמו לא נתחיה לננוע אליה האמור בשרה (למעלה כ׳ ו׳).
 ונגיעה זו כגגד אברהם למשכב זכר. והצטרך אבימלך להזהיר נם עליו, מפני שהיד,
 אברהם נר בנרר, ואלולי ההזהרה היה דינו אצלם כאורח שנטה ללון. ראה דברי

 למעלה י״ט הי.
 ניב) בארץ ההיא. שהיה בה הרעב. בשנה ההיא. שנת הרעב. ואמר
 הכתוב כן להודיעך שקיים ה׳ מה שאמר לו ואברכך, ולהראוחך מלואה של ברכת
 ה׳ על יראיו; כי השנה שנח רעבון בארץ םלשחים, ומאה שערים ברכה שבברכות

 בשנה מבורכת.
 (טי) סתמום פלשתים לפעולת שלשום. ומי״ם של סתמום בעבור ם״א של
 פלשתים, שנם אלו היו כתוב סתמוץ כרין היו העברים קוראים סתמום- כמו שקוראים

 הערבים נו״ץ נחה מי׳׳ם כשתבא אחריה אות השטתים.
 (יח) כשמות אשר קרא להן אביו. נזכר הדבר הזה בנלל באר שבע
 שכבר קרא לה אברהם כץ (למעלה כ״א ל״א) והוא מן הבארות שסתמום פלשתים,

 ויצחק חדש שמה. ראה למטה פסוק כ״נ כ׳׳ה ול׳יג.
 (כי) אנכי אלהי אברהם אביך. וכץ נאמר ליעקב במראה הסולם אנכי
 אלהי אברהם אביך ואלהי יצחק (למטה כ״ח י״נ)׳ ונאמר לו עוד ברדחו מצרימה אנכי
 האל אלהי אביך (למטה מ׳׳ו נ׳); ונם למשה במראה הסנה נאמר אנכי אלהי אביך
 (שמות נ׳ וי) ולא נאמר לאחד מהם אנכי אלר-יך. והראשונים דמו לפרש כל
 המקראות האלה באמרם איץ הקדוש ברוך הוא מיחד שמו על כל בריר, כשהוא חי
 (בראשית רבה פרשה צ״ד). ומה יאמרו ליעקב עצמו האומר אל אביו הקרה ה׳ אלהיך
 לפני (למטה כ״ז כי), וכץ אל נשיו הוא אומר ואלהי אבי היה עמדי(למטה ל״א ה׳),
 וכיוצא בו בתפלחו אלהי אבי אברהם ואלהי אבי יצחק (לטטה ל״ב י׳)? ומה יאמרו
 ללבץ המדבר אל יעקב ואומר אלהי אביכם (למטה ל״א כ״ט)? הלא תראה שאיץ מה
 שאמרו הראשונים טעם מספיק לכל המקראות האלה למה מיחס הכתוב אלהי איש
 לאביו ולא לעצמו. וטעם הדבר הזה דעה קדומה. כי הנה אנחנו היום איש איש
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 ממגו האלהים אלהיו, ולא כן הראשונים. בימי קדם היו אלהי עם ועם אלהי הגוי
 כלו׳ ולא אלהי יחידיו שהם בטלים בקהלם; וכמו כן ה׳ אלהי ישראל ולא אלהי איש
 מישראל. ולכן לא נקרא שם ה׳ על היחיד. חוץ מיחידי סגולה ששקולים כגגד כל
 ישראל, וקל וחומר שלא יקרא שם ה׳ על העבד שאין לו חלק הברון באלהי ישראל.
 (ראה מה שאמרתי למעלה כ־יד י״ב.) ואפילו האבות והאגשים של צורה שהיו אחריהם
 לא גקראשם ה׳ על איש מהם בחיי אביו, כמו שהראיתיך ביצחק ויעקב ומשה, וכמו
 שדוד מצור, אח שלמה בגו ואומר דע אח אלהי אביך (דה־א כ־ח ט׳), שאף על פי
 שדוד המדבר כאלו עבר ובטל (מ״א א׳ א׳), עודגו חי, וכל זמן שהגשמה בקרבו אין
 ה׳ אלהיו אלהי שלמה בגו. כי כמו שאין בית לבן בחיי אביו, כן אין אלהים לו;
 כלומר כמו שלא יקרא בית האב על שם הבן עד שמת האב והבן יורשו, כץ לא יקרא

 שם ה׳ על איש מישראל עד שגאסף אביו אל עמיו וקם הוא תחתיו.
 ומשום כבוד הגביאים ראיתי להוסיף ולומר שהדבר הזה וכל כיוצא בו מאמוגוח
 ודעות של עם הארץ וכהגיה, ומחשבות גביאי ה׳ רחוקים ממחשבותיהם כרחוק

 מזרח ממערב.
 (נח) בינותינו בינינו ובינך. השבעים לא מתרגמים ביגוחיגו. ואוגקלוס שבש
 הכתוב, שהוא מתרגם מומתא דהות ביןאבהתגא, כאלו כתוב אלת אבוחיגו חחח אלה
 ביגותיגו. ובעל גתיגה לגר שיראתו קורמת לחכמתו ירא מהביט אל תרגום הכתוב חוה
 לאור גרן של דרישה וחקירה. והאמת שביגותיגו לבדו הוא עקרו בכתוב, וביגיגו וביגך
 הוספה ביאור לו, והיא באה מן הגליון אל הספר פגימה. ודע שכמו שיש יחד ויחדי
 (ראה דברי למעלה י״נ ד) כץ יש בין ויש ביני, והאחרון עולה על הראשון בחוזק

 הוראתו. וביני כמו >S*z בלשוץ םורסי שהוא אינו רבוי כמו שאומרים המדקדקים.
 ותיבת ביני תחלתה שם והוא לשון נקבה (ראה דברי למעלה י״ז ט״ו), ולפיכך רבויו

- ולא בא רבויו בלא בנויים כי אם שש פעמים ביחזקאל, והוא A i ^ i בינות, ובסורסי 
 משמש בו שלא כדין, כדרכו לבלתי שמור חקות הלשון בספרו1). ובכנויים בא בינות
 כאן ושופטים י״א י׳יד, וש״ב כ׳יא ז׳, וירמיה כ״ה ט״ז. וכשתבדוק בכל המקומות
 האלה לא תמצא שמשמש עם בינותינו ובינותם »ביך אחר, מפני שבינותינו בעצמו
 מחמה רבויו בכפל בין, והוא כמו ביני ובינך, בינינו ובינך, ביני ובינו, ביני וביניכם
 וגומר. והוא הדין לביגותם שהוא כמו ביגו וביגו, ביגיהם וביגו וגו׳. ואס תאמר מה
 בין ביניהם לביגותם, דע שאם אתה מדבר בשגים, אין הפרש בין אמרך ביניהם
 לאמרך בינותם. וכשתדבר ביותר משנים יש הפרש בין שתי התיבות, וההפרש דק
 מאד. ואציגה נא עמך בינותם שלמטה מ׳׳ב כ״נ למשל. שם נאמר המליץ בינותם,
 ופירושו בינו וביניהם, כלומר בין יוסף מצד אחד ובין כל אחיו מן הצד השני, לפי
 שאחי יוסף לא אמרו שאינם שומעים איש את שפת רעהו, ולפיכך לא היו צריכים
 למליץ ביניהם, ואלו אמר הכתוב שם ביניהם לבדו, ולא אמר עמו בינו כנגד יוסף,
 היה פירושו שאחד עשר האחים לא היו שומעים איש את שפת רעהו. לא כץ הדבר

 *) חוק הוא בלשון שלא יפסיק בין ״למען״ ובין פעלו אלא ״אשר״. ויפסיק אשד ביניהם
, ויחזקאל ת ו מ ש  מפני שהוא שייך עם הפעל לעשותו שם, לפי שעקר שמושו של למען עם ה
ך . והאומר כן תסמוך על נבואתו אם נביא הוא, ולא תסמו ( ,  אומר למען בחקותי ילכו (י״א כ

 על לשונו לכל דקדוקיה.
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 כשאמר הכתוב ״בינותם״ לבדו. ואם כן, זה הכלל: כשתאמר ״ביניהם״ לבדו ואתה
 מדבר ביותר משנים תעשה מספר הצדדים כמספר היחידים, וכשתאמר אעלם .בינותם״
 תעשה כלם שני צדדים, והחלוקה דבר למד מענינו, כמו שאנו רואים מיוסף ואחיו.
 ועתה נחזור לעניננו. ועל סי הדברים האלה בינותינו שאמר כאן הוא בעצמו ולבדו
 כמו בינינו ובינך, ובינינו ובינך שאמר אחריו מיותר, במו שאמרתי. ובמקרה בל הכללים
 הדקים מקרה הכלל הזה, כי ירמיהו במקומו לא שמרהו, ואסר שם בינותם כמו שאמר

 אחרי בן בפסוק כ״ז ביניכם.
 (כט) אתה עתה ברוך ה׳. ראה מה שאמרחי למעלה כ״ד ל״א. ועל פי
 הדברים ההם סוף הפסוק הזה מאמר שלם בפני עצמו. ואמרו אל יצחק כן כננד מה
 שאמר הוא אליהם ואתם שנאתם אותי ותשלחוני מאחבם (למעלה פסוק כ־ז), כלומר
 נס כאשר שלחנוך עשינו עמך רק טוב ולא רע, כי שלחנוך בשלום, ועתה רוח אחרת
 אחנו וחלילה לנו מרחק אותך, ואם יש את נסשך לשוב אלינו, ברוך בואך לשלום.
ר מ א ו 1 m s willkommcu .nunmehr hist du ויחורנם המאמר הזה ללועזים 
 הכתוב אתה עתה, וחוברו להם שני החברים האלה יחדו נם במקום אחר, שנאמר אתה
 עתה תעשה מלוכה (מ״א כ״א ד), בשביל שהתיבות השוות במבטא הדור הוא ויפי

 בבל לשונות בני קדם לסדרן חכוסוח ורצוסוח במאמרם זו אחר זו.

 כז
 (ד) מטעמים כאשר אהבתי. מכל הספור הזה נראה שיצחק היה חושד
 את יעקב שיבא במרמה לקחת ברכתו של עשו, ולסיכך בדקו בכל ארבעת החושים
 הנותרים לו. ובשביל הדבר הזה אמר לעשו לעשות לו מטעמים כאשר אהב, והיה
 עשו יודע לעשותם, שבשיבא איש אחר במטעמים ולא יהיו כמו שהוא אוהבם ידע

 בו שהוא רמאי ואינו עשו.
 בעבור תברכך נפשי. אין נסש זו כמשמעה, כי אם כמו למלא נסשו כי
 ירעב (משלי ו׳ ל׳), שהיא הנפש המתאוה, והיא הנהנית מן המאכל, ולסיכך היא
 המברכת נותנו. וכעין זה נאמר באביון שנתנה לו כסות ברכוני חלציו(איוב ל״א כי).
 כי החלצים הם הנהנים מן הכסות. תדע שזה משמעו של נסשי כאץ, שכן רבקה
 אומרת ואברככה (פסוק נ׳ ז׳) ונם יברכך(פסוק י׳) בלא נפשי ונפשו, מסני שאין נסש

 זו אצל הברכה כבודו של יצחק. וראה דברי למעלה כיה כ״ח.

 (ה) ורבקה שומעת בדבר. אין בי־ת של בדבר מלמד על זמן הפעולה,
 והוא משמש עם שומעת ללמד על הפעולה שהיתר, בכוונה. (ראה דברי למעלה י״ט
Rebecca aber hatte Isaac im Ge- ל״ג.) ויתורנם המאמר הזה ללועזים 
 sprache mit Esau belauscht. בי רבקה היה חפצה ביעקב, והיתה תמיד
 שומרת העתים והזמנים וכל הנאמר והנעשה בין יצחק ובין עשו, אולי תוכל להיטיב

 ליעקב במה שתשמע ותראה מהם.

 0) ואברככד, לפני ה׳ ברצון ה׳ והסכמתו. ראה דברי למעלה י׳ ט׳.
 ויצחק עצמו לא אמר כן, ורבקה הוסיפה ואמרה לפני ה׳ להרבות בשבחה של הברכה,

 כדי שיתאוה לה יעקב וישמע בקולה לעשות במצותה.
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 (ט) שני גדיי עזים׳ צותה רבקה לקחת שגי גדיים• ולה בבשר גדי אחד די
 והותר, כי אין אדם אובל גדי בסעודה אחת, וקל וחמר לשגי גדיים, מפגי שדרתה
 צריכה לעורותם להלביש על ידי יעקב ועל חלקת צואריו (פסוק ט׳׳ו). ואין בעור אחר
 כדי מלבוש לכל אלה. ועל דבר הבשר, שבחרה רבקה בבשר גדי עזים מבשר כל

 בהמה לעשותו מטעמים, ראה מה שאמרתי למטה ל״ח י׳יז.
 (טי) החמדת שם, ולא יבא כי אם רבוי, ומשמעו בכל המקרא דבר גחמר
 לחוש מן החושים. וכאן, אם איגו עגין למראה, כי יצחק איש עור, תנהו עגין לריח,
 לפי שבגדי איש יושב אהלים ביעקב ריח אהלים להם, והוא ריח רע ומזוהם, לא כץ
 בגדי איש שדה כעשו, שבגדיו גותגים ריח טוב וגעים, ריח השרה ועציו ועשביו ופרחיו.
 ודע שהריח, אם טוב ואם רע, דבק בבגדים ימים רבים. ורבקה היתד, רואה את הנולד!

 ולפיכך הלבישה את יעקב בגדי עשו.
 (כ) הקרה ה׳ אלהיך לפני נתץ מקרי ברשותי, ולא גצרכתי לחזור אחריו.
 (כב) וימשהו׳ זוהי בדיקתו של חוש המשוש. הקול קול יעקב, זוהי בדיקתו

 של חוש השמע.
 («) ויברכהו אמר לברכו, וכיוצא בו ויעשו כן (למטר, מ״ב כ׳). ואמר יצחק
 עתה לברכו, מפני שהיו לו עד כאן שני עדים מכחישים זה את זה, והוא לא האמין
 לעד האחרון לסי שנקל לאדם לטעות בקול חברו, ואף כי לזקן שכבדה אזנו משמוע
 היטב. ועדיין לא ברכו עד שבדקו במטעמיו ובבדיקה האחרונה כמו שאמרתי. כי כל
 עצמם של המטעמים לא היו אלא שיאכלם יצחק ויברך בנו מטוב לב, כאדם שיאכל מה
 שימתק לו ויש לו הנאה ממנו ולבו טוב עליו, וכמו שסרה הרוח הרעה מעם שאול

 וטוב לו כננן המנגן, ואיך יברכהו קורם שאכלם?
 (כה) ויגש לו ויאכל/ זוהי בדיקתו של חוש הטעם, כמו שאמרתי בראש

 הפרשה.
 (מ) וירח את ריח בגדיו. זוהי בדיקתו של חוש הריח, וכמו שאמר ריח
 בגי כריח השדה. וריח הבגדים הטעה אותו לומר שהלבוש הבגדים הוא עשו איש

 השדה, שכן קראו הכתוב (למעלה כ׳יה כ״ז).
 («) אשר ברבו ה׳. ברכה זו כעין הברכה שפירשתיה למעלה כ״ד ל״א,
 אלא שלא נאמרה כגגר ביאת השדה כי אם כגגד טיבה כמו שהוא למראה עיגי הבא
 אליה, כלומר שדה מבורכת שיראגה הרואה ויוון עיגיו ממגר, וריחה ריח גיחוח לו.
 והדברים אצל יצחק לשון געגועים, מסגי שהיה יצחק איש עור והוא עצור וכלוא
 באהלו, וריח השדה יקר לו מאוד והוא מגעגע עליו. ומשמע הכתוב הזד, ללועזים

.wie der Duf't des liebeu Fcldes, das eiue Augeuweide ist 
 (נח) ייתן לך. ואייו זה כפ״א בלשון ערבי שהוא לסדר מוקדם ומאוחר• ופירוש
 הדברים מאחר שבדקתיך כל מה שאפשר, וכמדומה אני שאתה וה בני עשו, הנני

 מברכך לאמר יתן לך ונו׳. ראה דברי במדבר ט׳ בי; וכ״א גי.
 ומשמני הארין תרנום אונקלוס ומטובא דארעא, וכעין זה מתרנמים השבעים.
 ושניהם טועים׳ כי אין מי׳׳ם של משמני כמי״ם של מטל, לפי שהשם משמן,

 ולא שמן.
 (>0 בא מצית. ראה מה שאמרתי בביאור בא מבוא (למעלה כ״ד ס״ב).
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 (לג) ויחרד יצחק חרדה גדולה. לא שחרד פעל יוצא לשני אלא שמסמלת
 הלשון שיצא בל פעל למה שקרוב לו בשרש. ויהיה הדבר הזה על תנאי, ולא דרך
 כלל, והתנאי שהשני שיוצא לו הפעל יהיה מפורש ולא סתום, כמו כאן שאמר
 חרדה גדולה ולא חרדה סתם, וכמו שאמר תמות נפשי מות ישרים (במדבר כ״נ י״ט),
 שמפורש מות בישרים. ודע שאין יציאה זו יציאה ממש, ואין השני שיוצא לו הפעל
 יציאה זו הפעול ממש, ולפיכך אס אמר האומר חרדתי חרדה גדולה, לא יאמר אחריו
 השומע נם אני חרדתיה, כלומר לא תשיב בכמו אלה בכנוי. והוא הדין לכל מה
 שמקומו המקום השני ואין מקומו ראוי לו מחמת שהוא הפעול כי אם מטעם אחר׳
 שלא תשיב אליו בכנויו. והוא הרין כשישמש למ״ד עם היה והדומים לו לסימן המקום
 השני. תדע שכן, שהרי תאמר היה פלוני לעבד, וכשנזכר עבד לא תשיב אליו בכנוי
 לאמר היה פלוני לו; ואס אמרת כן, הוצאת הדברים ממשמעס. ויש בחכמי הגויס מי

 שהיה לו הדבר הזה לאבן גגף בפירוש הכתוב כי עתה הייתם לו (איוב ו׳ כ״א).
 ואבל מכל ואטעם מכל אשר אהבתי במטעמים. וכן באמרו לא יראון ולא
 ישמעון ולא יאכלון ולא יריחון(דברים ד׳ כ״ח) הוציא הכתוב את חוש הטעם בלשון
 אכילה. גם ברוך יהיה. עיין רש״י. ואם כדבריו היה יצחק אומר ;הי, והדברים

 כפשוטם אגי ברכתיו, ומחמת ברכתי בוודאי יהיה ברוך.
 (לי) בכרתי לקח וגר. בכרתי וברכתי, אותיות זה כאותיות זה. והראשוגים
 משום שהיה להם לשון גופל על לשון הדור ויפי היו רודפים אחריו ואחרי כל הדומה

 לו, ואפילו הוא טעמו ולא ממשו. ראה מה שאמרתי למעלה כ׳׳א כ״ג.
 (לז) ולכה איפוא מה אעשה. אין הדברים שאלה כי אם קול קורא מפחד
 ודאגה והוא אובד עצות. וכן כל כמוהו במקרא, ובגין אב לכלם ודאג לכם לאמר מה

 אעשה לבגי (ש״א י׳ ב׳).
 (לח) הברכה אחת היא וגו׳. ,,היא״ שב אל ברכת יעקב, ופירוש הדברים

 התאמר שהברכה שברכת את יעקב היא הברכה האחת אשר לך.
ק יצחק אביו ויאמר אליו. מן הלשון הזה משמע שאין ברברי י  (לט) ו
 יצחק אלה ברכה כי אם עצה טובה. מושבך עקרו מושב!,. ואם אין אתה אומר
 כן, אין לדברים טעם, כי משמגי ארץ וטל השמים ברכתו של יעקב; ועוד שאם
 פרגםת עשו משמגי הארץ ומטל השמים, מהו ועל חרבך תחיה שאמר אחריו ? והלא
 במשטגי הארץ וטל השמים די מחיה בלא חרב? גם לא יתישב לשון הגה על המקרא

 הזה ככתבו, כי לא יםול לשון הגה בתחלת ברכה.
 (מ) ועל חרבך תחיה. גם ואייו זה כפ׳יא בלשון ערבי, ופירוש הדברים
 מאחר שמשמגי הארץ וטל השמים ברכתו של יעקב, לא הגחתי לך כי אם שתחיה על
 חרבך. ואין על חרבך כמו בחרבך, כפירוש רש״י, כי אם כמו לא על הלחם לבדו
 יחיה האדם (דברים ח׳ ג׳), אלא שלחם םרגסה עצמה, וחרבך שאמר כאן כלי

 פרגםתו.
 כאשר תריד. מחכמי הגוים יש אומרים שהוא כמו כשתצא גדוד במדבר,
) בלשון ערבי. וגם אגי אסמוך עליו ולא מטעמם. ^  וסומכים על שמושו של רור (
 לפי שמה שאמרו בו המפרשים ההם יוציאוהו הערביים בלשון קל, וישמשו בבגין
 הכבד הנוסף למעשה שיעשה האדם לאט לאט ולא בחזקה. ולפיכך כאשר תריר
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 (שתריד המין הכבד הנוסף) זה סירושו, כשתעשה מעשך לאט לאט, כלומר תסרוק
 עלו מעט מעט, ולא פעם אחת.

 (מא) יקרבו ימי אבל אבי, אמר כן מפני שלא יכול לראות ברעת אביו.
 ולאמו לא דאנ בשביל שלא אהבתהו כאהבת יעקב.

 מתנחם כמו מתנקם, וכיוצא בו אנחם מצרי (ישעיה א׳ כ״ד), אלא שהוא
 נפעל ווה התפעל, ושני הלשונות משמעם אחר.

 (מד) עד אשר תשוב. ראה מה שאמרתי למעלה חי ג׳ בסוף דברי.
 (מה) למה אשכל גס שניכם. ממקומות אחרים שבכתבי הקדש משמע
 שבימים הראשונים כשהכה איש את אחיו בן אביו ואמו ומת, ונשאר הרוצח יחיד
 לאבותיו, לא הומת בדם אחיו. שמן הטעם הזה לא מת קין בחטאו. וכן נראה מדברי
 האשד, התקועית שדברה אל דוד, ומדברי דוד שם (ש״ב י׳ ו׳ וז׳). שאם היה בן האשד,
 בן מות לא היה דוד יכול להצילו. ומדברי רבקה ששם הכתוב בפיה נראה שבימים

 האחרונים כבר בטל החוק ההוא, והיה דינו של מכה אחיו בכל מכה נפש.
 (מי) קצתי נמסר עליו קרף ועירא. ואומר אני שאלה תולדות קו״ף זו. הלבלר
 השמיט קו״ף של קצתי מפני שהיה לו קו״ף של יצחק עולה ויורד, והניד, המניה
 והוסיף אות קטנה כי צר לו המקום מגדולה. והוא הטעם לאל״ף זעירא של ויקרא
 (ויקרא א׳ א׳), אלא ששם קרה מקרה הקטנה בתיבה הראשונה ולא בתיבה שאחריה,
 וכעין הפירוש הזה מסורשות כל אתוון זעירן, אלא שאין הדברים כדאי לאמרם. ומי
 יתן והיה לבב כל אשר להם המקרא מקרא קדש לדעת ולהבין כל הכתוב בו על
 כריו, ולא ישעו בדברי רוח, ולא יינעו למצוא סוד באותיות קטנות ונדולות ותלויות

 והפוכות ובכל כמו אלה. והקורא יקרא ויענה אחרי אמן.

ח  כ
 (ה) וישלח יצחק את יעקב. ראה מה שכתבתי למעלה ח׳ זי. ויצחק לא
 ידע שהיה יעקב בורח מפני עשו, וסבור שיקח אשד, בסדן ארם וישוב מיד. ולפיכך

 אמר הכתוב כננרו וישלח, לשון קל.
 אם יעקב ועשו. כתב רש״י איני יורע מה מלמדנו. ואיך ידע רש״י, והוא איש
 תם ואומר קדש לכל מה שאמרו הראשונים בתלמודם קדש. והנה הראשונים הפליגו
 ברשעת עשו, וכננדו הקדישו את יעקב והשתדלו להראות צדקתו נם במקום ערמתו
 ומרמחו. לא כן הספור שלפנינו. כי המספר תולדות יעקב בתורה לא ישא פניו, כמו שאראך
 לדעת בפרשיות הבאות, וכמו שכל הרואה מעשי שני האחים כמי שאינו נונע בדבר יאהב
 את עשו מיעקב. ומכל מקום לא יכסה המספר על פשעי יעקב ועל פשע אמו שהיא
 מסייעתו. ולפיכך בשלוח יצחק את יעקב ללכת פתה ארם בעצת רבקה, והוא המעשר,
 האחרון שעשתה רבקה למען יעקב להצילו מיד עשו, אמר הכתוב ״אם יעקב ועשר,
 והיא בתוכחת לרבקה, כלומר שכל חסצה ביעקב, ולא היה עשו חשוב בעיניה למאומה,
 והיא אמם של שניהם, ושניהם בניה, והיה בדין שתדאנ לשניהם יחד, אלא שאהבה

 מקלקלת השורה.
 (י) ויפגע במקום. ראה מה שכתבתי למעלה ט״ז ז׳ על דברי ה״א הדעת
 שבכמו אלה. ועל דבר הענין, לא נזכר שם המקום בתחלה, לסי שבא הכתוב לומר

 ואולם לוו שם העיר לראשונה (פסוק י״ט).
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 (י0 עלים וירדים. אמר הכתוב הסדר הזה ממעמד בן אדם שהוא נתון באר״!•
 (ע) עליו על הסולם. וראיתי לסרש בו הפירוש הזה, שאם לא תאמר כן׳ לא

 ידעתי מראה הסולם למה הוא.
 (יט) לוז שם העיר. בא עיר כאץ נעקרו׳ שהוא כמו קיר, וקיר ןקריה שניהם
 עקרם מקום. וראיתי לומר כן, מפני שבעיר ממש אין אדם שובב ארעה ואבן מראשותיו
 (!:) וידר יעקב נדר ונר. אמר יעקב כן, אף על פי שהבטיחו ה׳ על כל

 אלה, מפני שנאמרו לו הדברים בחלום, ולא היה לבו בטוח בהם.
 לחם לאבל ובגד ללבש. בימינו ילך איש מארצו וירכוש רכוש בארץ
 גבריה. לא בן הימים ההם שהיו ימי עגי לגר בארץ לא לו, שלפיכך נזכר הגר בתורה
 עם יתום ואלמנה יחד. תדע שבן, שאפילו ה׳ באהבתו את הגר אינו נותץ לו כי אם
 לחם ושמלה (דברים י׳ י״ח). ויעקב הולך לגור בארץ נכריה (כי מעתה ארם נהרים
 ארץ נכריה לזרע אברהם), לכן לא שאל בי אם לחם לאכול ובנר ללבוש, כי לא

 עלתה תוחלתו למעלה משני הדברים האלה.
 (גא) והיה ה׳ לי לאלהים ימים רבים אמרתי שאין זו תשובת התנאי, והוא
 חלק מחלקי התנאי, ותשובת התנאי מתחלת בפסוק שלאחריו וסירוש הדברים אם
 יתקיים עלי ה׳ לאלהים להושיעני מכל צרה. והייתי אומר כץ, מפני שלא ידעתי איך
 היה יעקב יכול להתנות על הדבר הזה והוא מושבע ועומד מאבותיו לעבוד את ה׳ על
 סי הברית שכרת עמהם. ועתה אחר שנוכחתי לרעת שאין אלהי האב אלהי הבן ער
 שמת האב והבן יורשו, כמו שאמרתי למעלה כ״ד מ״ב, ולפי שראיתי שנאמר והיה ה׳
 לי לאלהים אחר שנאמר ושמרני בדרך הזה ונו׳ ונתן לי לחם ונר, ולא לפניו, אומר
 אני שהדברים האלה תשובת התנאי, ושם יעקב את ה׳ לאלהים לו על תנאי, משוס
 שעדיין אין ה׳ אלהיו בשביל שיצחק חי, ואלו חסין לבחור באלהים אחרים הרשות בידו.1)

ט  כ
 (א) וישא יעקב רגליו. אין כלשון הזה בכל המקרא, ולא ידעתי כיוצא בו

 בלשונות בני שם.
 (ב) והאבן גדולה מאמר משרת מלמד על הפועל, כלומר מן הבאר ההיא
 ישקו העדרים בעוד שהאבן גדולה על פי הבאר, ושני המאמרים יחד טעם לשלשה
 עדרי צאן רובצים עליה; בי מפגי שמן הבאר ההיא ישקו הצאן, והאבן על פי הבאר
 גדולה, היו העדרים הראשונים רובצים עד אשר גאםפו שמה בל העדרים וגללו את האבן.
 (ז) הן עוד היום גדול מה שגותר מן היום עודגו גדול, כלומר עדיין יש
 שהות הרבה ביום. ואגי לא ידעתי כלשון הזה בכל המקרא, שישתמש המדבר בשם

 *) כן נראים הדברים ממשמעות הכתובים שבחיי האב אין אלהי האב אלהי הבן,
 והאלהים המגין על איש בחיי אביו העובד אותו עושה כן למען האב. וכשמת האב ובנו יורשו
 נהיה אלהי אביו לאלהים לו- ולא קודם לבן. ובשנצטוה אברהם למול את בניו- והמילה אוח
 בין ה׳ ובינו, העמד הדבר על חזקתו שלא ימאנו בני אברהם באלהי אביהם. וחזקה זו יסודה
ת ה׳ לזרע אברהם אחריו. ולא התנה ה׳ עם אברהם תנאי בדבר הזה. והיה די לו ח ט ב  של ה
 בחזקתו, מן הטעם שאמרתי למעלה י״ז י״ג. והדעה הזאת דעה קדומה. ואין לומר שהיא דעת
 התורה. ואתה כבר הראית לדעת שבדברים שנאמרו ונעשו קודם מתן תורה דברה חורה בלשון
 הימים הראשונים. ולכן גם בחולדות האבות יש שלא שנה הכתוב ממטבע שטבעה הקבלה העתיקה.
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es ist ja noch friih דבר וכוונתו לחלק מן הכל. ויתורנם המאמר הזה ללועזים 
.am Tage 

 (ט) כי רעה היא. לא אמר כן למעלה פסוק ו׳, לפי ששם הרועים הם
 המדברים, ולא להם ליחן טעם במעשה רחל, וכאן הכתוב מדבר בשם עצמו׳ ונאה לו
 לסרש למה באה רחל עם הצאן. ועדיין אין אנו יודעים למה היתד. רחל רועה וללבן
 בנים. (ראה למטה ל׳ ל׳.) ואין לומר שהיו ללבן צאן הרבה ולא היו בניו יכולים לרעות
 כלן, משום שנאמר מעט אשר היה לך לפני(למטה לי לי). ואני לא ידעתי לדבר הזה
 טעם אחר, אלא שכן דרוש לחפץ הספור הבא, שכיון שבאה רחל עם צאן אביה
 מצא יעקב מקום לגול את האבן מעל פי הבאר. וסור האבן הגדולה יתברר לך בקרוב.
 (י) ריגל את האבן. כשבא יעקב אל הבאר מצא שם שלשה עדרי צאן רובצים.
 תן לכל הפתות רועה אחד לכל ערר, הרי שלשה רועים; ויכול יעקב לבדו לגול את
 האבן מעל פי הבאר, מה שלא יכלו השלשה לעשות כלם יחדו. והכת הרב הזה
 שהיה ביעקב דרוש לחפץ הספור הבא, ותועלתו תיאר, לך במה שאמרתי למטה ל״א י״ב.
 (ע) את כל הדברים האלה. לא ידעתי מר, הם, כי הדברים שגעשו על
 הבאר אין בהם תועלת, ובודאי כבר ספרתם רחל, ואין לומר שהם הדברים שעשה לעשו
 ושבשבילם ברח מארץ מולדתו, מסגי שאין אדם מספר מעשיו שאיגם מקרבים אותו.
 (טי) ועבדתני חנם. מבאן משמע שעבד לבן ביעקב חדש ימים שישב עמו
 עד כה. והוא דבר למד מעגיגו שהיה יעקכ רועה צאגו של לבן, שלפי שהיתה רחל
 רועה הצאן ער הגה, ואין זו תפארת גשים, היה יעקב עובד עבודתה באהבתו אותה.
 ומן הטעם הזה לא פרט לך הכתוב עבודת יעקב עם לבן מה היתד, בארבע עשרה
 שנר, הראשונות. ולא בא הפרט הזה עד שהצטרך לו הספור. מה משכרתף אין

 משכורת שכר, כי אם תנאי השכירות.

 (כ) כימים אחדים. הקשה בעל עקדה ואחרים עמו שהדבר כננד הטבע,
 ושבאהבתו אותה יארכו לו הימים והשנים שמחכה עליה. ולא זכרו המקשים ששבע
 השנים הן מחיר רתל, ובאהבת יעקב את רחל יקר לו קנינה מאוד, וכגגדו המחיר הרב

 כקטן בעיניו.
 (») ויקח את לאה בתו ונוי. ממה שאמרתי למעלה ב׳ כ״ד ראית שאין
 דעת הספר הזה נוחה מאיש הנושא שתי נשים. והיה בדין שאדבר על הדבר הזה
 גם במעשה למך ונשיו (למעלה ד׳ י״ט—כ״ב), אלא שהכנסתי דברי עד כאן משוס
 כפל העגין. ועתה דע שהדעה ההיא שאמרתי גשקפה לי גם מלמך וגשיו. כי למך
 הוא הראשון שגשא שתי גשים. עדה הראשוגה שגשאית כהוגן ילדה לו שגים,
 האחד אבי יושב אהל ומקגה, והשגי אבי כל תופש כגור ועוגב; והצד השוה
 שבהם ששניהם אבות כל איש שלום ועוסק בישובו של עולם. לא כן צלה
 השניה שלקחה למך על הראשונה שלא כהוגן. כי צלה ילדה תובל קין שעסק
 בחרבנו של עולם והמציא כלי ברזל שהם כלי מלחמה וכלי משחית. והוא שאמרתי
 שאין דעת םסר בראשית נוחה מרבוי נשים לאיש אחד. ונם ממעשה יעקב ונשיו
 נראה כן, לפי שמתוכו משמע שלקח יעקב רחל על לאה מחמת דחקו, ואלולי רמהו

 לבן בתת לו לאה ראשונה, היה די לו ברחל לבדה1).

 >) ואין מה שאמרתי בדבר הזה ענין לפילגשים, כי פילגשים ששהות ואין בהן משום

 רבוי נשים לכל הדעות הקדמוניות.
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 ואס יש לך אזן לבחון מלין הלא תראה איך השכיל הכתוב לנלות לך דעתו
 בכל אלה, והוא כמסיח לסי תומו ומדבר במעשים שהיו. והוא שבחו של סופר מהיר

 לראשונים ואחרונים גם יחד.
 (כז) מלא שבוע זאת. עיין רש״י שפירש על פי תלמוד ירושלמי, ויפה
 פירש. ודע שבלשון המקרא תאמר יום סלוני ליום נרול בימיו לטובה או לרעה;
 לטובה כמו יום מלכנו (הושע ז׳ הי), והוא יום הולדת את המלך או יום שבתו על
 כסא מלכותו, ולרעה כמו יום ירושלים (תהלים קל״ז זי), שהוא יום חרבנה של
 ירושלים. ונראה מכאן שהוא הדין לכל שס שמשמעו חלק מחלקי הזמן. ושבוע זה
 גדול לטובה, כי אין שבוע טוב לאשה משבעת ימי המשתה שלה. ואמר לבן כן בחמלתו
 על לאה, שלא רצה לתת לה צרה ער עבור שבעת ימי שמחה לבה. ואסשר שגם

 הדבר הזה לא געשה במקומם.
 (כח) לו לאשה. יש ספרים שאין בהם ״לו־ זה, וחסרונו טעוח. ובאה הטעות
 מפני שכבר נאמר לפניו ״לו״ כננד הנתינה. ובאמת ״לו״ זה לקנין מלבד הנתינה,
 והוא מסננוץ פרשה זו, שהרי כן נאמר אחריו ויחן לבן לרחל בתו את בלהה שפחתו
 לה לשפחה, ויש שם שלש למדי״ץ, הראשונה לנחינה, והשניה לקנין, והשלישית

 לחרוש שנתחדש בפעול ושעל ידו נשתנה מעקרו.
 (ל) ויבא גם אל רחל ונוי. ״נם״ הראשונה מוספת ביאת רחל על ביאת
 לאה, והאחרונה מוספת אהבה יהירה על ביאה, ובאו שתי הנמק אחר סעלן כדין;
 בשביל שכשיחוסף פעל על פעל ובראש הנוסף וא״ו ההמשך או וא״ו ההפוך, לעולם
 תבא ״נם״ אחר הנוסף ולא לפניו. וראה מד, שכתבתי בביאור וילכו נם אחיו (למטה

 נ׳ י״ח), ובביאור וברכתם נם אותי (שמות י״ב ל״ב).
 (לא) וירא ה׳ ונו׳, וכיוצא בו תמצא בחנה וסננה, שממה שנאמר את חנה
 אהב (ש״א א׳ ה׳) אחה למד ששנואה סננה, ולה ילדים ולחנה אין ילדים (שם
 ססוק בי). ודע שהצדקה יסוד כתבי הקרש, והיא שצוחה על שמטת כססים ויובל
 וכדומה להן מחקות ההורה, למען אשר לא יצבור איש אחד הון רב, ולרעהו אין
 דבר מיניע כפיו. כי אלהים צדיק לא יחן לאחד הכל ולאחר אין כל. ולכן כשתהיינה
 לאיש שתי נשים, אחת אהובה ואחת שנואה, יפחה ה׳ את רחם השנואה במועדה,
 והאהובה עקרה ימים רבים, שיהא שכר והפסד לכל אחת מהן, ויצא לזו הפסדה

 בשכרה ולזו שכרה בהפסדה.
 שגואה לאה. כננד רחל אמר הכתוב כן; ולא ששנא יעקב את לאה, אלא
 שלא אהבה אהבת רחל, וכן יחזקאל המדבר במאהבי ישראל אומר ואת כל אשר
 אהבת על כל אשר שנאת (יחזקאל ט״ז ל־־ו). ואפשר שכן פירוש הכתוב ואהב את

 יעקב ואת עשו שנאתי (מלאכי א׳ בי), כלומר אהבתי את יעקב מעשו.
 ויפתח את רחמה׳ הלשון הזה להריון ולא ללדה, והכתוב מדבר באשה
 עקרה כאלו היה רחמה םנור ואין זרע האיש נכנם אל תוכו. וכבר בא לשון עצר
 רחם באשת אבימלך ואמהותיו כשהיה אבימלך מנונע ננעים שעל ידיהם נעשה רחמן

 כסנור עליו מבוא. ראה דברי למעלה כ׳ י״ח.
 (לג) כי שמע ה׳. אמרה בבנה הראשון לשון ראיה ובזה לשון שמיעה, כאלו
 צעקה אל הי בראותה כי נכזבה תוחלתה ולא אהבה יעקב בשביל ראובן, ושמע ה

 את קולה ונחץ לה את שמעון.
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 (לי) עתה הפעם תרגמו אוגקלום חרא זמגא, וכץ תרגם בפסוק שלאחריו
 הפעם כשאיץ עמו עתה. והשבעים בתרגומם מחלקים בשניהם חלוק שאין בו ממש.
jetzt ואגי ימים רבים אמרתי שעתה וה משמש לשעבר, כמו שמשמש לגרמגיס 
 לשעבר, והוא מדברי הכתוב שמדבר בשמו ולא מדברי לאה, ופירוש ותאמר עתה
 כמו אז אמרה. והייתי אומר כץ מפגי שלא ידעתי לפרש עתה הפעם כשהדבור כלו
 ללאה. ועתה חזרתי בי, לפי שלא מצאתי עד למשמעו של עתה לשעבר בכל המקרא.
 והיום אגי אומר שעתה מדברי לאה, והפעם חזוק לו, כלומר עתה אחר כל אלה.
 ויתורגם עתה הפעם ללועזים jetzt eudlich. והפעם זה כעיץ רעהו שבזאת הפעם

 (למעלה ב׳ כ״ג).
 (לה) ותעמד מלדת. כמו שישמש הלך עם פעל אחר להמשיך הפעולה, כץ

 ישמש עמד שהוא שכגגדו של הלך לשום קיץ לפעולה.

 ל
 (ב) ויחר אף יעקב. אמרו חכמי הלשון שחרה כמו חרר ומשמעו כמוהו
 לשון בערה, וחרה אפו כמו בער אפו, והדברים גאמרים על צד השאלה, כאלו בער
 כאש אפו. ומי שלו מוח בקדקדו לא יעלה על דעתו שהיה אף יעקב בוער כאש
 בדברו אל רחל אהובת גפשו והיא קשת רוח. ואין התחת אלהים אגכי דברי מי
 שבוער כאש אפו. והאמת שחרר עצמו שמדמים החכמים אליו חרה ואומרים שהוא
 כמוהו אינו לשון בערה, ולא יפול על האש ולא על מה שבוער באש אלא על הדבר
 המצטמק מפני שנס ליחו מקרבת האש. וכמו שנאמר שני קצותיו אכלה אש והוכו
 נחר (יחזקאל ט״ו ד). הרי שאמר נחר למד, ששלטה בו קרבת האש ולא שלטה בו
 האש עצמה. והדבור חרה אף פלוני נמצא במקרא יותר ממאה פעמים, ואלו היה על
Der eut-) .צד השאלה וכמו בער אף פלוני כאש, לא היו שואלים אותו כל כך 
brannte Zoru ist ein zu starkes Bild, um in einem Buche von 
dem Umfan^e des Alten Testaments mehr als hundertmal vorzu-
 kommen). תדע שהדבורים בער אפו וחמחו בערה שהם באמת על צד השאלה לא
 נמצאו בכל המקרא כי אם שש פעמים, הראשון שתי פעמים והאחרון ארבע. ועוד
 אמרו החכמים שחרה לא ישמש כי אם בדבור חרה אפו; ומפני שהכתוב הרו יושבי
 הארץ (ישעיה כ״ד ו׳) סותר את דבריהם עשו בו שקר לשנות את טעמו, ואמרו
 שתיבת הרו דינה מלעיל לפי ששרשד, חרר. ראה דברי נזניוס וכל הנשבעים בו.
 ואס כדבריהם, היא עצמה קשה, למה לא ישמש חרה במדות אחרות על צד השאלה,
 כמו שמשמש בער באף וחמה וישמש גם ברשעה (ישעיה ט׳ י״ז) וקנאה (תהלים

 ע״ט ה׳)?
 ולי אני המבאר דעה אחרת, ויסודתה קצר אפים וארך אפים ששניהם מלמדים
 שחרון אף דבר שבמדה, ואין לאש עסק בו. והנה אמרתי שחרון אף דבר שבמדה,
 ורצוני לומר שהוא כמו קצר אפים, וארך אפים ההפך משניהם; ואם כן הוא דבר
^ בלשון ערבי, וענין שניהם מעוט וקצור.  שבמדה. ודע שחרה בלשון המקרא כמי >
 ומן הענין הזה חרו יושבי הארץ בישעיה, שפירושו נתמעטו יושבי הארץ, וכמו
 שאמר בסוף הפסוק ונשאר אנוש מזער. ומן הלשון הזה חרה אף פלוני, שהוא כמו
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 נקצר אף פלוני והוא קצר אפימ. והפכו האריך פלוני אפו. ומפני שאין לדבור הזה
 עסק באש כלל, לא תמצא שיאמר בכל המקרא חרה כאש אפו, כמו שנאמר תבער
 כאש חמתך (תהלים פייט מ״ז). ועל פי הדברים האלה יש הפרש בין אף ובין חמה,
 שחמה תמיד לרעה, ואף שם ממןעע (vox media} והוא לרעה כשיקצר ולטובה
 כשיארך. ועקרו של אף פנים, וביחוד החוטם, ונקרא לחמה אף, מפני שחמתו של

 ארס נראית באפיו.
 התחת אלהיס אנכי, כמו האלהים אנכי. וכיוצא בו עופל ובחן היו בעד
 מערות (ישעיה ל״ב י״ד), לפי שתחת ובער שותפים במשמע זה כמו שהם שותפים
 במשמע התשלומין והחלופין, וכמו שכתוב אחד אומר עין תחת עין (שמות כ״א כ״ד),
 והכתוב השני אומר עור בעד עור (איוב ב׳ ד). וקרוב לשמוש זה שמושה של בי״ת
 באמרו אשר תפול לכם בנחלה (במדבר ל״ד בי). וראה מה שכתבתי בביאור בקרש
 הקדשים תאכלנו (שם י״ח יי). והעקר בכלם התשלומין והחלופין, ומתוך כן באים
 לשמש עם הנשוא, לפי שהנשוא כאלו הוא מחליף הנושא מכמות שהיה מבלעדיו.
 ונם יש לשונות אחרות שבהן המלות המורות על מחיר ותשלומין משמשות עם
,was ( י ו ו ו • ein Mann השמות המלמדים על חרוש שיתחדש בנושא, כמו בגרמנית 
 ובאנגלית eggs for breakfast• ונראה לי שהעברים לא היו משתמשים בתחת
 ובעד תשמיש זה אלא בזמן שנשתנה הנושא מעקרו על ידי מה שחרש בו המאמר
 הרבה מאוד עד שתחלחו וסופו לא יעלו יחד על דעת המדבר, כי אם זה תחת זה;
 וכמו כאן כשבא בשר ודם לומר האלהים אנכי, שינכה הנשוא מן הנושא, ועל ידו
 יגבה סוף הגושא מתחלתו כגבוה שמים מהארץ. וראה דברי בביאור בלתי כרע תחת

 אסיר(ישעיה י׳ די),
 00 גם אנכי מוסיף רחל על לאה, ולא על בלהה, כי אין השפחה היולדת

 לאדניה נבניח׳ ובנינה לגברתה, כמו שתראה ממה שאמרתי בסמוך.
 (י) ותלד על ברכי. בימי קדם היו חיי הבן הנולד תלויים ברצון האב.
 הילד בהולה הונח ארצה לרגלי אביו, ואם הניחו אביו ומת, ואם הרימו וחי. היונים
 הקדמונים היו להם החוק הזה, וכן העברים הקדמונים, אלא שהעברי המכיר את בנו
 להחיותו הרימו ושמהו על ברכיו1). כי לדבר הזה מכוון איוב באמרו מדוע קדמוני
 ברכים (איוב נ׳ י״ב), לפי שאלולי קדמוהו ברכי אביו היה מת מיד אחר שיצא
 מבטן אמו. ואף היא כוונת הכתוב באמרו נם בני מכיר בן מנשה יולדו על ברכי
 יוסף, כי בהיות אבי אבות האב חי היה הוא הדן את הנולד, אם למות ואם לחיים,
 לפי שהוא ראש בית האב. ואמרתי לך כל אלה, מפני שהם צריכים לפירוש הכתוב
 הזה. ועתה נחזור לענינינו. והנה השפחה כשהיא שפחתה של נכרת הבית, והיא
 הביאתה מבית אביה, כמו שהביאה רחל את בלהה, ולדותיה לנברתה, ונכרתה נכנסת
 תחת האב לדון עליהם כהולדם, ועל פי הדברים האלה פירוש ותלד על ברכי ותלד

 וברכי יכריעו למות ולדותיה או לחייהם, ואם אחן להם חיים יהיו כבני לכל דבר.

 י) ונראה לי שעקר הרשות הזאת שנתנה לאב בחיי בנו משום הספק שבנולד אם הוא
 יוצא חלציו באמת. ומשום הספק ההוא ילד שלא הכירו אביו נדון למיתה. ולפיכך באו הכרכים
 לגלות על דעת האב בדבר הזה. כי הכרכים שכני החלצים וקרובים להם׳ והאב השם את בנו
 הנולד על ברכיו מכיר אותו לאטד יוצא חלצי הוא זה, ומעתה אין ברשותו לדונו למיתה.

ת ירכי (למעלה כ״ד ב׳). ח  וראה דברי בביאור שים נא ידך ת
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 (י) דנני עשה משפטי. וכיוצא בו דן ידין עמו (למטה מ״ט ט״ז).
) נפתולי אלהים נפתלתי, כלומר נפתלתי עם אחותי כמו שנפתלתי ח ) 
 עם אלהיס שסגר בעד רחמי. ואין לשון נפתולים שיאבק האיש עם רעהו, לפי שלא
 יפול הלשון הזה בנשים, כי אם מלשון נפתל ועקש (משלי ח׳ ח׳), ומשמעו לשון
 ערמה, ופירוש הדברים עשיתי בערמה אצל אלהים ואצל אחותי ששניהם לא היו
 רוצים שיהיו לי בנים, כי עתה יש לי בן. ואמר הכתוב נפתלתי עם אחותי, כמו

 שאמר ועם עקש תתפתל (תהלים י״ח כ״נ), שגם שם משמש הפעל במלת ״עם״.
 וגם יכלתי׳ פעל יכול כשהוא לעצמו, כלומר כשלא ישמש פעל אחר עמו,
 יש שימול על העושה שני דברים רחוקים זה מזה או הפוכים זה מזה, ועל העוסק
 בהם, כמו לא אוכל און ועצרה (ישעיה א׳ יי׳ג). ואמרה רחל כן לפי שנפתלה עם

 אלהים ועם אחותה שהיא בשר ודם. וראה דברי למטה ב׳ כ״ט, וירמיה נ׳ ה׳.
 (יא) בא גד, קרי, וכתיב בנד, תיבה אחת, וכן העקר, ונקודה בגדי כלומר

 בשעה מצלתת ומזל טוב.
 (ע) בא^רי. ראה דברי בפסוק י״א, ואף כאן אין נקודה של התיבה כמו
 שהוא לפנינו דינה, ודינה ^אשרי׳ וענינה כמו בגד שםירשתיו בסמוך, אלא שהיא
 עולה עליו בחוזק הוראתה, ופירושה אושר רב. ואשרי שם, וכחו בסופו. ראה דברי
 למעלה י״ו ט׳׳ו. ודע שנם בלשון םורסי יש שמות שמשמשים לשון נקבה וסופם

V o . V V 

 ירד שלפניה פתח, כמו עצ0*, שלו׳ עכביש, אלא שבלשון םורםי לא
 יבואו השמות ההם בכנויים כלל, ובלשון המקרא יש להם בנויים, ומפני הירד
 שבסופם נראים כרבויים עם הבנויים, והם אינם כי אם לשון יחיד. ואל תשמע ואל
 חאבה לאומרים שאשרי ואשריך ואשריו וגו׳ לשון רבוי, שאלו היו רבויים היית
 אומר א^ריןז א#ךיו וגו׳. ובגין אב לבלם א^ריך ארץ שבקהלת י׳ י׳׳ז, שאלו
 היה רבוי היה נקוד א^ךיך גם לדברי העושים אשריך רבוי1). והוא הדין לאחריו

 ותחתיו ויחדיו שכלם יחידים ועקרם אחרי, תחתי, יחדי. וכמוהם אחלי, ובגסמך אחלי
 כמו אחרי, שעקרו שם. ולפיכך תמצא אחלי שם אדם (רה׳׳א ב׳ י״ג), מה שלא
 תמצא כן באז וגם והדומים להן ממלות הטעם. והכפלתי כאץ דברים שאמרתי למעלה,

 לפי שרוצה אגי להזהירך מאוד על טעות שביד כל בעלי הלשון.
 ובי׳׳ת של בגד ובאשרי משמש עם פעל, והוא לא מפורש מפגי שהוא למד
 מענינו, והפעל בא, ופועלו הבן הנולד, ופירוש הדבור בא הנולד בגד ובאשרי,
 כלומר מביא גד ואשרי או אושר רב. וראה מה שאמרתי בביאור באים בימים

 (למעלה י״ח י״א).
 (יי) וילך ראובן. כי הוא הבכור, והבנים האחרים עדיין לא היו בני הלוך

 בשדה. ונם ראובן לא היה בימים ההם כי אם כבן ששה שנים.

, ר ) ומה שאמר הכתוב באחרי אחריך, מפני שאחרי מלה שגורה יותר בפי המדב  ן

ל אחריך כסוף הרבויים.  שהוא משמש בה יותר מאשר ישמש באשרי, ולפיכך נעשה לו סופו ש



 86 בראשית ל

ף הזכיר הכתוב את הדבר הזה ללמדך שאין הנמה ואין תבונה  מדודאי בג
 ואין עצה לננד ה׳, ואף על פי שהדודאים טובים להריון לא הועילו לרחל׳ שלאה

 ילדה שלשה אחרי ין, ורחל עקרה ער שפקדה הי.
 (טי) קחתך את אישי. הכתוב הזה מפרש ועונתה לא ינרע האמור בשמות
 כ״א י׳. ולמדנו מכאן שהאיש הנשוי לשתי נשים או יותר היה חייב לפקוד כל אחת
 מהן מספר פקידוח, והיא עונה שלה, ולא היה חייב להשוות כלן למספר םקידותיהן.
 והוא שאמרה לאה המעט קחתך את אישי, כלומר שהוא מרבה בפקידותיך
 מאהבתו אותך ממני. וראיתי לפרש כן, מפני שאין לומר שהיה יעקב נורע עונת

 לאה שלא כדין.
 (טז) אלי תבא. אין מכאן סתירה למה שאמרתי למעלה ט״זב׳, מפני שביאה
 זו ביאה ממש, והיא ביאה אחלה של לאה, וסוף הכתוב מוכיח עליה שאמר וישכב

 עמה, ולא אמר ויבא אליה.
 כי שכר שכרתיך. ראה מה שאמרתי למעלה ב׳ כ־ד ולמטה ממנו כ״ט כ״נ.
 ונראה לי שנם כשכירות זו מכוון הכתוב לספר בננותו של רבד נשים לאיש אחד.
 כי כל עצמו של אדם לא ישא שתי נשים כי אם כדי שיהא לבו ברשותו לעשות
 באהבתו כרצונו, ולא יהא אדוק באשה אחת; ומה יועילו לו נשואי אשה על אשד,
 אם ביד האהובה לעשות סחורה באהבתו להשכירה לשנואה, כמו שעשתה רחל ליעקב?
 (יח) אשר נתתי, כמו תחת אשר נתתי, וכיוצא בו המצא למעלה ל׳ י״ח
 וש׳־ב ב׳ ז׳. ועל דבר הענין ראה מה שאמרתי בטעמי השמות הבאים בתורה למעלה
 ה׳ בייט. ואף על פי שהדרשות שדורשים הכתובים בשמות רובם דוחק, אין לומר
 שעבר הכתוב כאן על טעם האמה ונדחק הדוחק הזה שאין כמוהו בכל השמות. בי
 שכרי אשר נתחי שפחתי לאישי שייך בבן שילדה השפחה והיא לנכדתה, ולא בבן לאה
 עצמה. וטעמו של יששכר ברור שנקרא כן על שם שכור שכרתיך שאמרה לאה
 ליעקב ביום שהורה יששכר. ולפיכך אומר אני שכל המאמר הזה תוססת, והוא
 דברי איש שלא עמד על פשוטו של הכתוב הזה. ועקר המקרא שלפנינו ותאמר
 לאה נתן אלהיט שכרי ותקרא שמו יששכר. ופירוש שכרי בעקר הכתוב שכר מדאי

 שנתתי לאחותי באישי.

 (יט) זבד בלשון ערבי חמאה או השמן שעל פני החלב אחר שעמד בכלי
 יום או יומים. והפעל לשון עשית חמאה. ויש מן הלשונות שמוציאים החלק הטוב
 והמובחר בלשון חמאה, כמו שאומרים הפרנקים למבחר שבמינו crvmc• ועל פי
 הדברים האלה ביאור הכתוב עשני אלהים חמאה טובה, וכננד אישה אמרה כן, והיא

 רוצה לומר עשני אלהים תפארת בית אישי.
. ובא הפעל J  (כ) יזבלני, נגזר מן השם זבל שבלשון המשנה, ובערבי ^
 הזה כאן על צד השאלה, והוא לשון השנחה פרטית כהשנחת האדם על שדהו
 שהוא מזבלו. וראה דברי בביאור בית זבול לך (מ״א ח׳ י״נ). ואל תתמה ששם
 לדבר מאום ומזוהם כזבל יוליד כפעל הזד״ שכבר קרה מקרהו בלשון ערבי לפעל
, בלשון המקרא עגב, שמשמעו רוח אהבה טהורה שיעבור על האדם בראותו v - ^ 
 דבר נפלא ונעלה, ומקורו משחת, כי הוא גגזר משם שמשמעו משמע עגבות

 בלשון התלמוד.
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 (נא) דינה. לא פירש שמה כמו שפירש שמות כל הבנים, מפני שלא היתד!
 הבת חשובה בעיני הראשונים. ולא יזכיר הכתוב הבנות כל עיקר, חוץ מאותן שהן
 מסויימות במאורעותיהן, כמו שאמרתי למעלה ד׳ י״ז. ונזכרת דינה בשביל מה

 שקרה לה עם שכם.
 («) אסף אלהים את חרפתי. אמרה כן מפני שהראשונים חרפה היתד,

 להם להלוך בלא בנים, כמו שהוכחתי למעלה ט׳׳ו בי.
 (מ) אתה ידעת את עבודתי. כננד ימי עבודתו אמר כן. ולא כננד
 טיבה, כלומר אחה ידעת שמלאתי ימי עבודתי ארבע עשרה שנה. וטיבה של העבודה
 הוציאו הכתוב בלשון אחר בפסוק כ״ט. וקרא הכתוב כאן לימי עבודה עבודה, כמו

 שאמר לימים שישב ישראל בארץ מצרים מושב (שמות י״ב מ׳).
 (ל) לפני. לפני עבודתי עמך, וכמוהו לפני שחת ה׳ את סדום, למעלה י״נ י׳.
 ייפרץ כל לשון פרץ שבמקרא פריצת נדר, וכאן משמעו פריצת נדרו של המספר.
,  (לב) נקוד וטלוא, ענין אחד כמו גר ותושב שפירשתי למעלה כ״נ ד׳
 שאם לא כן היה הכתוב אומר כל שה נקוד וכל שה טלוא, כמו שאמר אחר כן וכל
 שה חום. וביאור נקוד וטלוא לבן וחוס יחד (gestrcift), ומפני שחלקי הלבן והחום
 אץ מדותיהם שוות, לפיכך אמר כננד החלקים הקטנים נקוד וכנגד הגדולים טלוא.

 ונקוד וטלוא וטלוא ונקוד שאמר אחרי כן שניהם אחד, אין ביניהם דבר.
 והיה שכרי. מקרא קצר הוא זה, ופירושו והיה בוולדות כיוצא כמוסרים

 האלה שכרי. וראה מה שאמרחי בביאור באהלי שם (למעלה ט׳ כ״ו) בסוף דברי.
 (לג) וענתה בי צדקתי ונו׳. סרס המקרא ופרשהו וענתה בי צדקתי לפניך
 ביום מחר ונו׳. ופירוש לפניך אצלך (dir gegcnubcr)׳ ואמר צדקתי לפניך כמו
 שנאמר בנח צדיק לפני(למעלה ז׳ אי), וכמו שנאמר מה חטאתי לפניך (ש״א כ״א
 א׳). וכיוצא בו ולך תהיה צדקה לפני ה׳ אלהיך (דברים כ׳׳ד י״נ). וכמוהו לסירוס
 וצדקה תהיה לנו כי נשמור לעשות את כל המצוד, הזאת לפניה׳ אלהינו(שםו׳ כ״ה).
 (לה) ויאמר לבן הן. הפסיק בעל הטעם כאן שלא כדין, מפני שטעה לומר
 שהן כמו הן שבתלמוד שהוא ההפך מן לאו. והאמת שהן כמו הנד, והוא דבוק אל

 שלאחריו. וראה דברי למעלה כ׳׳ד נ׳׳ט.
 (לי) דרך שלשת ימים לאו דווקא, אלא שהוא המרחק הרב שבין שני
 דברים שיש להם שותפות, וכיוצא בו דרך שלשת ימים במדבר (שמות נ׳ יי׳ח), ודרך
 שלשת ימים האמור בארון ברית ה׳ (במדבר י׳ ל״נ), ומהלך שלשת ימים בנינוה

 (יונה ג׳ ני).
 (לח) ויחמנה׳ כמו וישרנה הפרות (ש׳א ה׳ י״ב). ובערבי כל לשון נסתרות

 כן, אין ת׳׳ו בראשן, והת״ו לנכח הנקבות בלבד.
 (מ) ייתן פני הצאן, אין בכל המפרשים מי שהבין את המקרא הזה. ומחכמי
 הגרם יש אומרים שאין עיקרו בכהובים, והם טועים. המפרשים כלם פירשו ויתן
 פגי הצאן כמשמעו, ולא זכרו שהוא דבר שלא יעשה. מפגי שאין הדבר הזה כדבר
 המקלות בשקתות המים שהצאן השותות נתנו עיניהן בהן בעל כרחן. לפי שאי
 אפשר לסדר ולערוך כל הצאן שבעדר שיהיו פניהן אל רוח אחת, והוא דבר שלא יעשהו
 אפילו יעקב בערמחו. ועור שאם כדברי המפרשים, מהו בצאן לבן? הלא אין עקוד
 וחום בצאן לבן, כי כל עקוד וכל חום שכר יעקב? ועוד שאם נתן יעקב פני הצאן
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 אל עקוד וחום כדי שתחמנה אליהן, למה השתמש במקלות נם אחרי כן. כמו שאמר
 הכתוב ושם יעקב את המקלות ברהטים (פסוק מ׳׳א)? ועתר, שמע דברי.

 והבשבים של הנדן החדש הפייר יעקב. דתן אל ונו׳ הוסיף על, וכיוצא
 בו תנה עון על עונם (תהלים ס־־ט כ״ח). פני הצאן מיטב הצאן, וכמוהו ידוע תדע
 פני צאנך (משלי כ״ז כ״נ; ראה שם דברי). וכיוצא בו בלשון התלמוד פני הדור.
 ועיין במה שאמרו בבראשית רבה בכתוב והרעב היה על פני כל האדן(למטהמ״אנ׳׳ו),
 וראה מה שאמרתי אני שם לקיים דברי המדרש. וכל חום שאמר כאן פירושו מה
 שכלו חום. ואחר שהראית לדעת בל זאת סרס המקרא ופרשהו ויתן פני הצאן בצאן
 לבן אל עקוד וכל חום. ועל פי הדברים האלה זה פירוש הכתוב: יעקב הוסיף מיטב
 הצאן שבצאן לבן על העקוד ומה שבלו חום שהיו שברו, ומהן שם לו עדרים לבדו.

 ובסמוך מבאר איך עשה יעקב את הדבר הזה.
 (מב) ובהעטיף הצאן וכשהיו הצאן חלשות וכחושות, לא ישים, מפני
 שלא היה רוצה שיהיו ולדותיהן של הצאן הרעות שכרו. ודע שיעקב לא יבול לשום
 המקלות לפני כל הצאן, שאם היה עושה כן היו כל הצאן יולדות עקודים נקודים
 וטלואים, ולא היה ללבן מן הולדות דבר, והיה לבן יורע שעשה יעקב בערמה שלא
 כדין. ולפיכך נמר יעקב בדעתו ליתן חלק מן הולדות ללבן, ובשביל זה לא שם
 המקלות בהעטיף הצאן, והיו ולדותיהן של הגרועות והכחושות לבנים והן ללבן. ונראה

 שהיו הלבנים ללבן מפני שלשונם נופל על לשון שמו.
 והיו העטופים ללבן החלשים והגרועים ללבן, והבריאים והחזקים ליעקב.
 וזהו שאמר הכתוב למעלה שיעקב הוסיף מבחר הצאן שבצאן לבן על העקוד וכל
 חום שהיו שכרו. ויעקב היה יכול לעשות כל זאת בסתר מכל אדם, מפני שהאבן
 גדולה על פי הבאר שממנה ישקו הצאן, ולפיכך נאספו כל העדרים בשעה מיוחדת
 ביום כדי שיגולו הרועים את האבץ בלם יחדו, וחוץ מן השעה ההיא לא היה שום
 רועה אצל הבאר כל היום, וקל וחומר לגערות השואבות שגדולה האבן וכבדה מכלן
 יחד. ויעקב שהיה כחו רב לגול את האבן ואין מסייע לו היה משקה לבדו את צאן
 לבן, אין איש אתו. ולבן עשה יעקב את מעשה המקלות בשקתות המים ואין

 איש יודע.
 ומכאן תשובה לאומרים שהספורים האלה גתגו לקראות בבית הבגםת בשבתותיהם
 ודי להם בכך. הלא תראה שמעשה הספור הזה מעשה סופר מהיר שסוף מעשהו
 במחשבתו תחלה, והוא מכווץ בספורו לסדר ויופי, כדי שיקראם הקורא המבין ויחענג
; ומ־־א י־ז.) ודע שהמספר  עליהם. (ראה דברי למעלה י׳׳טב׳׳ו, ולמטה ל־׳חי״ב; ול׳׳טכ,
 תולדות יעקב מתכווץ לתארו כאיש ערום מאד, ולכץ כתב עליו כבל הרעה הזאת.

 ועוד תוסיף תראה שבן מפירוש הדברים הבאים.

א  ל
 (א) הלך לגזוז ונו׳. מצאנו הלוך בנוזזי צאנם כאן וביהודה (למטה ל׳׳ח י״ב)
 ובנבל הכרמלי (ש׳׳א ב״ה בי). והנה בנבל כתיב והאיש במעון ומעשהו בכרמל׳ אבל
 משם אין ראיה שלא היו הנוקדים יושבים במקום צאנם, כי נבל היה איש נדול
 מאד, ולסיכך אין ללמוד ממנו. ונראה שהיו בעלי הצאן הולכים לגזוז צאנם על נחלי
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 מים, כי אין לנזוז הצאן עד שעלו מן הרחצה, וחרץ לא היתד. על נחל מים, שאם
 כן, לא היו הרועים נאספים על הבאר להשקות צאנם. וברח יעקב כשהלך לבן לנזוז
 צאנו, מפני שהיה להם יום הנזר, משחה ויום טוב (ש׳יא כי׳ה, ח׳ ול״ו), והיה יעקב
 יודע שיחעכב לבן בנזוז צאנו ולא ידע שברח, ולא ירדפנו עד שיעברו יומים או שלשה

 ימים, ולא במהרה ירביקהו.
 (ה) ואלהי אבי היה עמדי מאמר משרת לפניו, כלומר אביכן איננו אלי
 כחמול שלשום, מפני שהוא חושדני שעשיתי מצאנו עושר ולא במשפט, ולא כץ
 הדבר, כי אלהי אבי היה בעזרי, ולכן עשיתי את כל הכבוד הזה. וכחש להן יעקב, כי
-י״ב) שלא היו ׳  לא האמין בנשיו, כמו שבחש על דבר החלום והמלאך (פסוק י
 דברים מעולם. ועמדי אצל עמי כאנבי אצל אני. רצוני לומר שכמו שלא תאמר
 משרש אנכי כי אם אנכי לבדו, ותאמר אתה ואתם ונו׳ משרש אני, כץ לא תאמר
 משרש עמדי כי אם עמדי לבדו, ויתרו משרש עם. ובמו שאנכי חשוב מאני ועולה
 עליו בחוזק הוראתו, כץ עמדי חשוב מעמי ועולה עליו. ולפיכך אמר הכתוב לא כן
 אנכי עמדי (איוב ט׳ ל׳׳ה), וחוברו להם החברים יחדו. ואנכי ועמדי שניהם מספרם

 רב בספר בראשית מכל כתבי הקרש.
 (ז) והחליף. ראה מה שאמרחי בביאור ויחלף שמלותיו (למטה מ׳׳א י״ד).

 (יד) העוד לנו חלק וגו׳ כלומר אין לנו דבר בבית אבינו שבעבורו נשב בו.

 (טי) הלא נכריות וגו׳, ולכן טוב לגו לכתגו מזה משבתגו בגבריות בבית אבינו.
 כספנו. הדבר ברור שהוא שב אל רחל ולאה ואין יעקב בכלל, כי מתי אכל
 לבץ את כסף יעקב? אבל מאיץ לבגות כסף? ולפיכך אמרתי שכםפגו שאמר כאן
 כמו כסף השדה (למעלה כ״ג י׳׳ג) שפירושו מחיר השדה׳ ואף כאן כספגו מהירגו.
 ופירוש הדברים מכרנו בעבודה השנים, שעבדת ארבע עשרה שגה ואכל הוא בעצמו
 עבודת השנים ההן, ולא היחד, לנו מהן הנאה של כלום. כן פרשתי את המקרא הזה
 בהחלה, ועתה נראה לי שהדברים לעתיד ופירושם בודאי יאכל אבינו את כספנו שעבדתו
 בו, אם נשב עמו. וכיוצא בו בפסוק כ׳׳ז ואשלחך שנם הוא על חנאי. ובחרתי בפירוש

 הזה מפני שעליו מתישב יפה הכתוב שלאחריו, ולא על הראשון.

 (יט) ותגנב רחל את התרפים׳ כדי שלא ישאל בהם לבן בשובו וידע
 מחי ברח יעקב ואיזה הדרך ברח. ורחל מאמינה בתרפים אמונה שלמה, שאלולי כן
 לא היתד. נונבה אותם. ותרפים לא נמצא ממנו היחיד בכל המקרא. ורבויו כרבוי

 אלהים ואדנים ובעלים לאדנות ומרוח.
 (כ) ויננב יעקב את לב לבן. גנבת לב שבמקרא כננבת דעת שבלשון
 התלמוד, ושתיהן מעשה האדם המרמה את חברו ומטה לבו בערמה לטוב לו.
 על בלי הגיד לו הגדת מעשה או הגדת רמז, ולא הגדת דברים, כלומר שלא עשה
. ראה  יעקב דבר שבשבילו יהא לבן חושה שבורח הוא. וכיוצא כו המצא ביונה א׳ י׳

 שם דברי.
 (כג) דרך שבעת ימים. עיין רש״י שיגע למצוא חשבון, ומצא שכל מה
 שהלך יעקב בשבעה ימים הלך לבן ביום אחד. אבל מי יאמר לגו שהיה יעקב רחוק
 מלבן דרך ששת ימים? ורש״י טעה באמרו שדרך שלשת ימים היה בין צאן לבן
 ליעקב. כי כשהלך לבן למוז צאנו לקח עמו גם עדריו שהיו תחת יד יעקב; שאם לא
 כן, היה לבן אומר עכשו ליעקב על מי עזבת צאני. ולבן הלך למוז צאנו על הנהר
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 שעבר יעקב כששם פניו אל הר הגלעד כדרך שעה קלה מן המקום שעבר יעקב את
 הנהר. וביום השלישי לברוח יעקב היה יעקב רחוק מלבן כדרך שני ימים. וכשרדף
 לבן אחר יעקב, ועם יעקב נשיו וילדיו הרבים ועדריו, והצאן והבקר עלות עליו, מה

 שאין כן בלבן, נקלה היא שילך לבן בחמשה ימים מה שהלך יעקב בשבעה.
 (כט) יש לאל ידי. בא הדבור הזה כאן בעקרו, ולא כמשמעו בכל המקרא.
 ודע שיש במשמע יד לשון עבודת הנוף, ובמו שנאמר יכתוב יתלה׳(ישעיה מ״ד הי),
wi rd seine personliclie Thatkraft) שפירושו יכתוב עבודת נופו לה׳ 
. ולפיכך הדבר שהאדם עוסק בו בעצמו יקיא לו דבר ( JUVI len verscluviben 
 ידו, כמו שגאמר בישראל כגגד ה׳ צאן ידו (תהלים צ״ה זי) ופירושו הצאן שה׳
 משגיח עליהן בעצמו ולא ע״י מלאך או שליח, מסגי שחביבים עליו. וגאמר עוד
 סוחרי ידך (יחזקאל כ״ז כ״א), כלומר הטובים והחשובים שבםוחריך שתעשי עסקך
 עמהם בעצמך ולא על ידי שליח. וראה דברי בישעיה ג״א טי־ז, וג־ז י׳. היוצא לנו
 מכל אלה שהדבר החביב לו לאדם יקרא לו דבר ידו. ואף כאן אל ידי פירושו האל
 החביב עלי מכל אלהים, והוא אלהי אבותיו, וכמו שאמר כגגדו ואלהי אביכם אמר
 לי וגוי. ותיבת יש משמשת כאץ עם למ׳־ד (כשהן לעצמן בלא .אל ידי״) לשון כה
 ויכולת, וכיוצא בו יש לה׳ לתת לך (דה״ב כ״ד ט׳). ואפשר שלא ישמש יש עם
 למ״ד כשמוש הזה אלא כשיבא שם אלהים אחריהם, כי בשגי המקומות בא אחריהם

 שם אלהים, אלא שהוא קדש וזה חול.
 זה עקרו של הדבור יש לאל ידי, כלומר האל שהוא חביב עלי מכל אלהים
 לו הכה, ואולם ברבות הימים ורבה אמוגת אל אחד בישראל הורחב גבול הדבור
 והגיע לשמוש שתמצא לו ביתר המקראות, מפגי שמה שאל ידו של אדם יכול

 לעשות יעשה האדם עצמו בעזר אלהיו.
 (לב) עם אשר וגו׳. סרס המקרא ופרשהו אשר המצא אלהיך עמו לא יחיה.

 ולא ידעתי כיוצא בו במקרא.
 הבר לך. למ״ד זה כלמ״ר של לא מצאתי לבתך בתולים (דברים כ״ב י״ז),

 ופירוש הדברים הבר את אשר לך ממה שעמדי.
 (לט) גנובתי יום וגנובתי לילה. האחרונה עקר, ולא זו אף זו אמר; כי

 לא היה חייב בשמירת הצאץ בלילה כחיובו ביום.
 (מ) הייתי ביום אכלני וגוי. המאמר ביום אכלגי וגו׳ ערכו אצל -הייחי״
, ומקומו המקום השני, ופירוש הדברים היה 0 1  כענין מה שיקראו לו הערביים \^ נ
 דרכי שביום אבלני חרב. וכיוצא בו לא תוסיפי יקראו לך רכה וענונה(ישעיה מיין אי).
 (מא) בשתי בנותיך. זכר המספר כתובחת ללבן, לפי שיעקב לא חשק כי

 אם באחת הבנות, ומפני שרמהו לבן עבד עמו בשתיהן שלא בטובתו.
| בלשון סורסי ויראה A ^  (מב) פחד יצחק אלהי יצחק, ופחד זה במו ?

 בלשון התלמוד ששתיהן לשון אלהות.
 (מג) ולבנותי. למ״ד זו למפרש את הסתום, ויתורגס ולבנותי ללועזים

.und was nieiue Tochter anbelaugt 
 (מי) ויאכלו שם על הגל. לא אכלו אכילה זו לרעבוגם כי אס כדרך כורתי
 ברית לאכול יחדו סעודת אחוה. תדע שבסעודה שאכלו לרעבונם נאמר למטה פסוק
 נ״ד ויזבח יעקב זבח בהר ויקרא לאחיו לאכול לחם, ולחם הברית אכלו כורתי הברית
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 לבדם׳ ולא אכל איש מאחיהם אתם. ומחמת סעודת האחור. שאכלו על הגל נעשה
 הכל ער בבריתם ונקרא נלעד.

 (נב) אם אני ונו׳ בעל הטעמים שהפסיק באני נסתרה דרכו ממני. והאמת

, והוא כמו כי, שכן משמש כי עם עד במקומות אחרים ״ , ז 0  שאם שאמר כאן כמו י
 בכתבי הקדש. ראה ביאורי דברים ל״א כ״א. ונכנס כאן אם תחת כי, מפני שלא יבא
 אחר כי שאינו נותן טעם אלא פעל ולא שם או תואר השם, והוא בא לומר אני ואתה.
 (נג) אלהי אברהם נחלקו בו הראשונים אם הוא קדש או חול. והאמת שהוא
 חציו קדש וחציו חול, מפני שהוא מבאר אלהי אברהם ואלהי נחור, ופירושו איש
 אלהי אביו. ולי נראה שאלהי אביהם אין עקרו בכחוב, שאם כן היה הכתוב אומר

 אלהי אבינו, בשביל שהוא שב אל המדברים.

 לב
 (ב) ויפגעו בו מלאכי אלהים. האומרים שהמלאכים האלה באו לשמרו
 טועים; שאם כדבריהם, למה ירא יעקב מפני עשו כמו שאמר כי ירא אנכי מאוד
 (פסוק י״נ)? היתיצב בשר ודם ננד מלאכי אלהים והמלאכים מחנה? ועוד שלשון
 ויפגעו בו משמעו שפגעו המלאכים ביעקב בדרך והלכו להם על דרכם, ולא שהתחילו
 להליך עמו יחד. ופגיעה וו לא ידעתי מה היא ומה תכליתה. וגראה לי שחסרון דברים

 וערבוב דברים יש בפרשה זו.
 (ג) מחנים אמרו בו שנקרא כן על שם שתי המחנות המכרות עד כאן, מהגה
 אלהים ומחנה יעקב, והדבר ברור לבל קורא בהשכל ודעת שנקרא המקום על שם
 שני מחנותיו של יעקב, ככתוב ויחץ את העם ונוי לשני מחנות (פסוק ח׳). והוא

 שאמרתי למעלה ערבוב דברים יש כאן.
 (ה) ואחר עד עתה נתעכבתי עד עתה לרצוני, ולא שבתי משם עד היום
 הזה, כדי שארכוש רכוש ואוכל להשיב האשם אשר אשמתי לך. והפסוק שלאחריו

 מוכיח כי הוא פירוש הדברים.
 (0 ואשלחה להגיד לאדני שעתה הנני שב ולא אראה פניך ריקם, כי לי
 כל הרכוש הזה, וממנו אשחוד בעדי לכפר פניך במנחה. למצא חן בעיניך, לשון

 כבוד הוא זה כננד עשו, וכבודו .יראה לך ממה שאמרתי למטה מ״ז כ׳׳ה.
 (0 ונס הולך. יש שישמש ״וגם״ בין הסבה והמסובב, כמו וגם דמו הנה נדרש
 (למטה מ״ב כ״ג), שרוצה ראובן לומר בו שבאה להם הרעה מחמת שלא שמעו
 לעצתו. וכן הושב כספי וגם הנה באמתחתי (שם פסוק כ״ח). ואף כאן הליכת עשו

 מחמת ביאת המלאכים אליו.
 (ט) ויאמר כמו כי אמר, וקרוב"ואץ זד, לוא״ו הגותן טעם. המחנה האחת
 והכהו. עיין רש׳׳י. ודע שהראשונים הדור ויפי הוא להם לשמש באנדרוגיגוס
 (nomen utriusque generis) לשון זכר ולשון נקבה בנשימה אחת, כמו כאץ.
 (ראה מ״א י״ט י״א; ישעיה י״ד ט׳; ול״ה ח׳; יחזקאל ב׳ טי; וי״ד י״ד; משלי י׳׳ד י׳׳ב;

 וי׳׳ח י׳׳ד; איוב א׳ י׳׳ט; ודה״ב ג׳, י״א—י״ג).
 (יא) במקלי כשהיית עובר את הירדן הזה לא היה בידי כי אם מקלי. וענין
 במקלי לא יצא לנו מעצמו, כי אם ממה שאמר כנגדו ועתה הייתי לשני מחגוח. וכן
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 דרך הלשון שילמד המפורש על הסתום. ועוד תוסיף תראה כאלה רבות. ובי׳ית של
 במקלי משמשת עס עברתי. ראה מה שאמרתי בביאור באים בימים (למעלה י״ח י״א).
 (יד) מן הבא בידו. אלו היו הדברים האלה הדן למקומם הזה, הייתי אומר
 שפירושם מבל הבא כידו, בלומר שלקח יעקב ראשון ראשון שבא לידו ולא בתר מן
 העדרים. אכל כאן אין לומר בן, מפני שמכל מעשיו של יעקב ומכל דבריו נראה
 שהיה יודע בעצמו שעשה רעה לעשו אחיו, ומשתדל בבל כחו לכפר פניו משום
 שירא מחמתו. ולפיכך אין לומר שלא בחר יעקב מיטב עדריו לשלוח מנחה לעשו.
 ומה שאמרו בו המפרשים שהוא במו ממה שבא ברשותו דברי ריק; שאם כן, מה
 בא הכתוב ללמדנו? ובי אין אנו יודעים שאין אדם נותן מתנה אלא ממה שבא

 ברשותו?
 ונראה לי אני המבאר שבא הכתוב הזה ללמדנו למה נתץ יעקב לעשו מתנה
 רבה כזאת. לפי שאם תבקש חשבונן של כל הבהמות שנתן לו, תמצאץ עולות להון
 רב שבימים ההם לא היתד, מתנת מלך כמוהו לרוב. ועתה הנה הראית לדעת שאין
 המספר תולדות יעקב מכסה על פשעיו, ויש שנראה מספורו כאלו לא היה מאוהבי
 שמו וזכרו. ולכן אמר מן הבא בידו, כלומר ממה שלא היה יגיע כפו ולא מקנת כספו,
was ihm in die Hand gespielt) כי לא עמל ברכושו והוא כבא בידו סאליו 
 worden war), וכאלו מכל אשר ליעקב לא היו שלו באמת ובתמים כי אם גשיו

 שעבד בהן.
 (יז) עדר עדר לבדו כדי שתראה המנחה גדולה בעיגי רואיה מאשר

 היחד, באמת.
 (כ) במצאכם. אמר אבן עזרא גפתח הצד״י בעבור אות הגרון. ושכח העקר,
 שאחר שנפתח הצד״י נשתנה קמ״ן חטוף של מי״ם לחולם, מפגי שאין אחריו שוא גח.
 (יא) אכפרה פניו. בשאר הלשונות לא ידבר המדבר בתיבה אחת והיא
 משמשת שני פנים בנשימה אחת, כי כיעור הוא להם. לא כץ לשון המקרא, כי הדור

 הוא לו הדבר הזה ויופי. ובכן נזכר כאן פנים ארבע פעמים, ולא ראי זה כראי זה.
 (נד) ויעבר לפעולה שאינה שלמה, כלומר כבר העביר את שתי נשיו ושפחותיו
 ואחר עשר ילדיו ועתה היה מעכיר אח אשר לו, והוא רכושו. ודע שכל «אשר לי
 ולך ולוי׳ שבמקרא כשהם לעצמם אין משמעם בי אם ממון, ולא נפשות. והדבור
 כעין שם, ובלשון המשנה נעשה ממנו ״של״ והוא מלה ושם, אלא שהוא לעולם
, ומדלא בלשון התלמוד, שהוא L 3 » ו מ  נסמך. ובמתכונתו >^S בלשון ערבי, שהוא כ

 מורכב מן מא די ולמ״ד הקנין. ושני אלה יבואו נם נפרדים.
 (כיי) ויותר יעקב לבדו. אמר רשב״ם שהעביר כל אשר לו שלא היה עוד
 לעבור אלא הוא לבדו. וטעה הרב כאן מפני שלא עמד על פירושו של ויעבר
 שבפסוק הקודם. ופירוש הדברים שרכוש יעקב או חלק מרכושו עוד היה מעבר מזה
 והוא עסוק בו להעבירו, אלא שכבר העביר נשיו ושפחותיו ובניו את הנחל׳ ונותר

 הוא לבדו כאץ, אין נפש מן הנפשות אתו להושיעו מיד האיש הנאבק עמו.
 (יי) וירא כי לא יכול לו ויגע בכף ירכו. לא פירשו המפרשים נניעה
 זו. ואם באת לדרוש ולחקור עליה, תמצא שלא הזיק המלאך ליעקב בגגעו בכף ירכו.
 לפי שאם היה מגע המלאך דרכו להזיק חיזק רב כזה, איך יכול יעקב להאבק עמו
 עד עלות השחר? ולמה לא ניזק יעקב כי אם בכף ירכו לבדה, ודרך הנאבקים לנגוע
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 איש בכל אברי הגוף של חברו? ועוד שאם היה המלאך מזיק במגעו כל כך- איך
 גצחו יעקב ? ותדע שנצחו יעקב למלאך שכן אמר לו המלאך שלחגי. ואמר הנביא
 כננד הדבר הזה בכה ויתחנן לו (הושע י״ב ה׳)- ואם היה המלאך הוא המנצח, למה

 בכה והתחנן ליעקב?
 לכן נראה בעיני כמו שאמרתי למעלה כ״ד ב׳, שמנע הירך אות שנותן הקטן
 לנדול שהוא מודה בנדולתו. והמלאך בראותו שלא יכול ליעקב ננע בירכו לאות
 שהוא נכנע מפניו בשביל שהוא המנצח. ויעקב נזק בכף ירכו קודם לנגיעה זו בהאבקו עם
 המלאך. וכבר יקרה שהמנצח את אויבו יוזק בנופו בהלחמו עמו. ואמר הכתוב ותקע

 כף ירך (שהוא לפעולת שלשום), מפני שבא ליחן טעם לאיסור ניד הנשה.
 (כז) לא אשלחך כי אם ברבתני. אם דברי הספור הזה כפשוטם ומשמעם,
 מה הברכה הזאת? והיכן מצינו שיברך המנוצח אח המנצח? לפיכך נראה לי שהדברים
 רמז לתשובתו של יעקב. כי עד כאן היה יעקב איש מלא מרמה ותוך- וכל מעשיו
 בערמה ומרמה. וכשהיה יעקב בא לראות פני עשו אחיו שעקבו פעמים והיה ירא
 מפניו מאוד, עלה על דעתו שאלו עשה עם עשו באמת ובתמים לא היה צריך עתה
 לירוא מפניו. ונתחרט יעקב והרהר בתשובה, והיו שני יצריו נלתמים בקרבו, ונבר יד
 יצרו הטוב לטוב לו. ולפי שהיה יעקב ירא שלא יחזור לסורו, אמר ליצרו הטוב המנצח
 בקרבו לא אשלתך כי אם ברכתני, כלומר לא אשלחך ער שהבטיחני שיהא נצחונך
 מתקיים עלי לעתיד לבא, ולא אחזור עוד לקלקולי. ובאמת המצא שכאן נהפך יעקב

 לאיש אחר, ואין דרכו כמלפנים.
 (נח) מה שמך. אמר כן לפי שבא לשנות שמו, כמו שאמר ה׳ למשה מה

 זה בידך כשבא להפוך את המטה לנחש (שמות ד׳ בי).
 (כט) לא יעקב ונוי. אחר שנהפך יעקב לאיש אחר נשתנה שמו לשם אחר,
 כדי שלא יהא שמו כמזכיר עון לו ולזרעו אחריו. תדע שכן, שכשבא הנביא להוכיח
 את ישראל שהיו מערימים על מעשרותיהם אמר ואתם בני יעקב לא כליתם (מלאכי

 נ׳ וי). ראה שם דברי.
 עם אלהים ועם אנשים. כפל ״עם״ להזכיר המרחק הרב שבין אלהים ובין
 אגשים לכח וגבורה. ויעקב שרה עם שניהם, לפיכך נאמר ותוכל. ראה ביאורי למעלה

 ל׳ חי, בסוף דברי.
 (ל) למה תשאל לשמי, וכמוהו במלאך שדבר אל מגוח (שופטים י״ג י״ח),

 וכאלו באו הכתובים האלה להגיד לך ששמות המלאכים עלו מבבל.
 (לג) על כן שב לשלפגיו כדיגו בכל המקרא(מה שאין כץ בכי על כן), כלומר
 מפגי שהיה יעקב צולע על ירכו, על כן וגר. לא יאכלו וגר. לפי פשוטו של מקרא
 הגדת דברים יש כאן, ולא הזהרה. כי נגע, לפי מה שפירשתי בסמוך ולמעלה ממגו
 פסוק כ״ו הדברים האלה אין עקרם בכתוב, והם תוספת ביאור מאוחרת דברי איש שלא

 עמד על סוף דעתם של המקראות, ובאה בטעות סופר מן הנליון אל הםפר פנימה.

 לג
 (י) וישקהו. יפה אמר אבן עזרא שהדרש של וישקהו טוב לעתיקי משדים.
 והסופרים הראשונים נקדו התיבה הזאת כדרכם לעשות בכל תיבה שהיו חושדים אותה
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 בטעוח. וכאן בא להם החשד מתוך ויבכו, שהיו אומרים שכמו שאמר הכתוב ויבכו,
 לשון רבים, היה לו לומר וישקו איש את אחיו.

 (ה) מי אלה לך מי הם אצלך, כלומר מה הקרבה שבינך וביניהם. וראה
 דברי במדבר כ״ב ט׳.

 (ז) וישתחו. ובפסוק הקודם נאמר ותשתחוינה, כי בנבירות נכרו הבנים, ולא
 גברו בשפחות; ולפיכך נאמר כננר בני השפתות ואמוהם יחדו לשון נקבה.

 (ח) למצא חן בעיני אדני, כמו מגחת תודה לאדגי. וכן הבין עשו את
 דברי יעקב, ולכן אמר יש לי רב. ועקר משמעם של הדברים יראה לך ממה שאמרתי

 למטה מ״ז כ״ה.
 (ט) יש לי רב. הפסיק בעל הטעמים כאן שלא כדין, לסי שאחי מחובר

 לשלפגיו ולא לאחריו.
 (י) כי על כן וגר. לא עמדו המפרשים על עמק פשוטם של הדברים האלה.
 ואתה זכור כי אלהים סלח, ואין כמוהו בבגי אדם רב סליחוח. ויעקב ידע בעצמו
 שהרבה לחטוא לעשו, והיה אומר לראות פני אחיו זועפים עליו, וכשראה שהיה עשו
 שמח לקראתו, דמה ראות פניו כראות פני אלהיס מרבה לסלוח. וכננד מה שאמר
 עשו יש לי רב, אמר יעקב קבל מנחתי כאשר יקבל אלהים שלו הארץ ומלואה מנחת

 בשר ודם להוריעהו שירצנו, ולא מפני שהוא צריך למנחתו.
 (יא) חנני אלהים ונו׳ ולפיכך לא תחוש שלא תהיה לי המנחה שאני מניש

 לך למחסור.
 (יב) ואלכה לנגדך. פירש רש״י בשוה לך. טובה זו אעשה לך שאאריך
 ימי מהלכי ללכת לאט כאשר אתה צריך. ויפה פירש. והוא יודע בעצמו שיפה פירש,
 ולפיכך מסיים ואומר וזהו לננדך בשוה לך. ואני מדי קראי דבריו אלה וכיוצא בהם
 יעלה על דעתי שאלו בחר רש״י בפשוטו של מקרא מכל המדרשים וההנדות, אף
 על פי שאין ידיעתו שלמה וברורה, היה פירושו הטוב מכל אשר לפניו ולאחריו,

 בשביל שהרגשתו נפלאת מאוד.
 (יג) עלי לטרחי ועמלי. וראה מה שכתבתי למעלה כ״ה ו׳.

 (טי) למה זה אמצא חן בעיני אדני. כן יאמר האומר לשון כבוד כשהוא
 אינו מקבל החסד שרוצים לעשות לו, והוא משתדל להראות שלא כפוי טובה הוא,
 כלומר אני נותץ לך שבח והודייה על רצונך, ולמה זה הינע כל היניעה הזאת. ועקר

 טעמם של הדברים וכבודם תמצא במה שכתבתי למטה מ״ז כ״ה.
א  (יי) ויבן לו בית ולמקנהו עשה סכות. הקורא את המקרא חוה ל
 בחסיד הקורא בתורה שעיניו נשואות השמימה, כי אם כאחר האדם הקורא בספר
 ועיניו פקוחות אל דברי הספר אשר לפניו לראות ולדעת ולהבין, יקרא ויראה שי#
 לדברים האלה סוד, ואין הכתיב הזה מסיח לפי חומו ומדבר במעשה שהיה. ואם
 תאמר שלא בא הכתוב הזה כי אס ללמד על שם המקום, להודיעך שנקרא כן על
 שם םבותם של מקנה יעקב, זכור שאין דרכי הסופרים הראשונים כדרכי הבאים אחריהם
 המרבים לספר בצדקת חמורו של רבי פנחס בן יאיר. ועוד שאם כן, הלא די לנו אלו
 נאמר ויעש למקנהו סכות, רבן לו בית למה לנו? ולמה בנה לו יעקב בית בסכות
 והוא הולך למסעיו ומחר יסע משם אל שכם? הלא הראה שיעקב בנה לו הבית

 הזה בגזרת הכתוב; ומה חפצו של הכתוב בבית יעקב אשר בסכות?
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 השאלה הזאת אחת תשובתה במצות סוכה. ראה מה שכתבתי בביאור ויקרא
 כ״ג מ׳ינ. שם הראיתי לדעת שנתנה מצות סוכה מתוך דוחק, כשנמנעו העם מלעלות
 לרנל בחנ מפני שצר להם המקום לשבת בבתי ירושלים והיו צריכים לשבת בסוכות;
 ובנלל הדבר הזה נצטוו לישב בסוכות בכל מקומות מושבותיהם, כדי שלא יהיו
 נמנעים מלעלות משום סכות ירושלים, מאחר שבין עולים ובין לא עולים חייבים
 בסוכה. ואם כן מצוח סוכה נזרה היא. ועתה, אל חאמר שבימים ההם היו חכמי הדור
 וסופריו כלם לב אחד לכל דבר, כי לא היה כדבר הזה למן היום היות אדם על
 הארץ ועד היום הזה. ונם המסדרים כתבי הקדש לא נמלט מהיות בהם איש אחד או
 שנים שלא היתד, רוחם נוחה מנזרה שאין רוב צבור יכולים לעמוד בה. ומצור, שקבלוה
 העם עליהם אין להעביר. ולכן נכנסה מצוח סוכה בתורה. ואולם המסדר ספר בראשית
 כשםנע בסכות מצא מקום לחוות דעתו במצות סוכה, והוא הגיד לך את כל לבו כאיש
 אמת באמרו ויק לו בית ולמקנהו עשה סוכות, ללמדך, שאפילו לשעה קלה כמושב

 יעקב בסכות דרך ארץ ביה לאדם וסוכה לבהמה.
 (יח) ויבא יעקב שלם. אין שלם שם עיר כמו שאמר רשב״ם, אף לא שלם
 בממונו ותורתו כדרשת הראשונים שהיתר, להם ההורה הכל בכל, כי אם לשון שלום,
 אלא שהוא האר ולא שם דבר, כמו שנאמר למטה ליד כ״א האנשים האלה שלמים
 הם אתנו. ופירוש הכתוב יעקב בא אל עיר שכם ולבו שלם עם אנשי העיר, וכמו
 שנאמר ריקן את חלקת השדה, שמעשה הקבין עד בעצת שלומו של יעקב עם העיר,
 שלא נכנס ברשות אחרים אפילו לשעה קלה, מפני דרכי שלום. ואמר הכתוב כן כננד
 מה שאירע לדינה בשכם, שענה אותה בנה של אדני העיר; לפי שהעושה כן לבתו

 של מי שככה לו עושה נבלה שאין כמוה לרוע, בשביל שאין לו פתחון פה.

 (יט) ריקן הזכיר הכתוב הקבין מן הטעם שאמרתי בפסוק הקודם, והזכיר המחיר

 עמו מפגי שהוא בא להציב שם מזבח. ראה דברי למעלה כ״ג י׳׳נ.
 (כ) אל אלהי ישראל על שמו החדש שקרא לו המלאך לכבוד ולתפארת.

ד  ל
 (א) ותצא דינה. פרשת דינה כתובה בתורה להודיעך כמה היו האבות גוהרים
 מהתחתן בכנענים, שאפילו זו שנבעלה לא גחנה לבועל לאשה. וראה דברי למטה
 מ״ו י׳. וכמדומה אני שפרשת דינה אין זה מקומה, כלומר לא קרה מקרה דינה
 בהיות יעקב על דרכו בשובו מפדן ארם. כי כל הימים שנר יעקב עם לבן עשרים
 שנה. ויעקב בא אל לאה במלאות לו שבע שנים בבית לבן. ולאה ילדה שבעה,
 ודינה בתה אחרונה. ונאמר בלאה אחר שילדה את יהודה ותעמוד מלדת (למעלה
 כ״ט לי׳ד). ולא ילדה לאה עוד עד שנולדו בני השפחות כלם. ונם ממשמעו של
 ותעמוד מלדת וממה שנאמר אחר כץ וישמע אלהים אל לאה ותהר (למעלה ל׳ י״ז),
 נראה שלאה עמדה מלרת שלש או ארבע שנים לכל הפחות. ועתה חץ שנה בין
 לידה ללידה ושלש שנים שעמדה לאה מלדת, נמצא שנולדה דינה כשתים או שלש
 שנים קודם שיצא יעקב מעם לבץ. ואירע לדינה מה שאירע לה מיד כשבא
 יעקב אל שכם, שכן משמע ממה שנאמר ״לראות בבנות הארץ,׳ שזו היתד, הראיה
 הראשונה בבנות העיר. ואפילו אם תאמר ששהה יעקב על דרכו בלכתו מפדן ארם
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 אל שים שנד, תמימה- לא היתד, דינה בימים ההם כי אם בת ארבע שנים׳ ולא היתד,
 בת יציאה וראיה בבנות אף לא בת לקוחין.

 (0 נבלה עשה בישראל. דבור מוקדם(Anachronismus), מםני שעדיין
 לא היה ישראל לעם.

 (ט) לפניכם׳ ברשותכם לשבת בה בכל מקום שתרצו ולסחור בה. ראה דברי
 למעלה י״נ טי.

 ;י0 אשר טמא את דינה אחותם. נותץ טעם למד, דברו במרמה, כלומר
 הורו היתר לעצמם לפי ששכם עשה נבלה. וכמו כץ פירש רש״י, אלא שהוא מדבר

 לשון נקיה משום כבודם של בני יעקב.
 (») ונתנו את בנותינו לכם ונו׳. עיין רש״י שדקדק עם העניץ הזה כחוט

 השערה ולא יחטא.
 (כג) הלא לנו הם״ לא שאמרו לקחת מקנה יעקב וכל בהמתו, שהם אמרו
 ובנותינו נתן להם, ולא יעשקו את בנותיהם; אלא שקהל עדתם יתוסף לו עשר על

 עשרו בשכת יעקב ובניו בקרבם, בשביל שלהם מקנה ובהמה רבה.
 (כי) כל יוצאי שער עירו. כמו העיר היוצאת אלף (עמוס ה׳ ני), כלומר
 הגברים היוצאים משער עירו למלחמה, והם הנערים. והזקנים לא נמולו כדרך הזקנים
 המואסים בכל דבר חדש שלא לשנות ממנהגם. ונם הקטנים לא גמולו, מסגי שלא
 כאותו האנשים לחמול כי אם כשביל בנות יעקב ובנות בניו, ואין קטנים בני נשואיץ.
 ובשעתם אמרו להמול להם נם הס. ובני יעקב די להם בהמול אנשי המלחמה, לסי שכל
 עצמם של בני יעקב לא באו בערמתם אלא כדי שיהיו אנשי שכם כואבים ולא יוכלו

 לעמוד על נפשם, לפיכך לא הקפידו על הקטנים והזקנים שאין בהם כח ללתוס.
 (כה) אחי דינה בני אביה ואמה. וכיוצא בו נאמר כבנימין כי אחיו מת
 (למטה מ״ב ל״ח), ונאמר שם כן כננד יוסף שהוא בן אביו ובן אמו. ובכל כמו אלה

 האם עקר. ראה דברי בביאור אחיך בן אמך (דברים י״נ ד).
 (») בני יעקב, כל בגי יעקב, שמעון ולוי הורגים וכלם בוזזים. ונראה לי
 שעקרו ובגי יעקב, והלבלר השמיט וא״ו של ובגי מסגי ואי׳ו של ויצאו שלסגיו. וראיתי

 לומר כן, מפגי שאין הלשון שבכתוב מתישב היטב. וראה דברי למעלה י״ט ל״נ.
 (ל) עכרתם אותי׳ אין עוכר בי אם המביא רעה על נפשו ועל קרובו, ולא
 חאמר לצר ואויב עובר. זה הכלל: כל רעה שתבוא מחוץ למקומה תאמר למביאה
 עוכר. ועוכר שארו, ועוכר ביתו, ובת יפתח, ועבן העוכר ישראל. ושאול שעכר
 את ארצו, ואליהו הנביא, כל אלה עדים בדבר. ועבר עקרו עכירת המעין, ומפני
 שהמים יקרים בארצם מאוד׳ כמו שהם בארץ ישראל עד היום הזה, דברו במי
 שמביא רעה על עצמו ועל שאר בשרו באלו עוכר המעין שממנו ישתה. והוא

.to foul one's own nest כעין מה שיאמר האנגלי 
 מתי. שם ישן נושן מאד, ולא בא ממנו היחיד, ובימיו היה היחיד הנסמך
 מתו, כמו שנראה משמותם של מתושאל ומתושלח. ולא בא השם הזה במקרא כי אם
 לשון ננאי(wegwerfend), כמו מתי און, מתי מספר, מתי מעט׳ מתי רעב ומתי שוא.
ה ונו׳. כלומר אין דבריך דברים של טעם, כי כל אשר לו יתן ג ו מ ) ה א כ ) 
 האדם בעד נפשו, ולא יתץ כבודו בער נפשו אס רוח נדיבה בקרבו. ונם אנחנו, הלא
 נקמנו חרפת אחותנו, ואם יאספו עלינו הכנעני והפרד יושב הארץ והכונו, הננו למות.
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ה  ל
 (א) קום עלה בית אל. היה יעקב מתרשל על נדרו שנדר ממחרת מראה
 הסולם (למעלה כ׳׳ח כ׳׳ב), והצטרך ה׳ להזכירו על הדבר הזה; ומפני שה׳ יודע יצר
 לב האדם, ולב יעקב תלוי בכיסו, לפיכך לא צוהו ה׳ כי אם לבנות מובת בבית אל,
 ולא הזכיר המעשר שנדר לו ועדיין לא שלם. ויעקב לא נתן המעשר ההוא נם אחרי
 כן1), וה׳ וותר עליו. ועשה ה׳ כן מחכמתו. כי האבות עבודת ה׳ חדשה עמהם, ויעקב
 איש קשה מעללים; לכן לא דקדק עמו ה׳ מאד, כאשר יאמר משל הארמי לפום

 גמלא שיחנא. וראה מה שאמרתי למעלה יי׳ז י״ג.
 (ב) אלהי הנכר אשר בקרבכם כמשמעו לעבודה, כי בגי יעקב נולדו
 וגדלו בארם, ואמותיהם עובדות את אלהי אביהן, ויעקב לא מיחד! על ידיהן, כמו
 שלא מיחה שלמה על ידי נשיו, והבנים היו הולכים אחרי אמותם. וממה שאמר
 הכתוב אלהי הנכר ולא אמר האלהים האחרים נראה שהמנלה הזאת מוקדמח בזמן

 מאוד. ראה מה שאמרתי שמות כ׳ נ׳.
 (י) אשר באזניהם של אלהי הנכר• ויטמן אותם על מנת שיחזור ויקתם

 בשובו מבית אל.
 (ח) ותמת דבורה ונו׳ לפעולת שלשום, כלומר כבר מתה דבורה מינקת
 רבקה ותקבר שם כשהיה יצחק הולך למסעיו, או על דרכה כשהיתה באה עס רבקה
 מפדן ארם. ולא נזכר הדבר בשעתו לסי שאז לא היתד, תועלת בזכרונו; ונזכר עתה
 כשעובר יעקב על קברה, מפני שכשהגיע יעקב לאלון בבות והוא יודע ששם קבורה

 דבורה, ראה קברה וזכר את אמו ואת יל בית אביו ומהר לשוב אליהם.
 (יב) לך אתננה, ולא לעשו, כי בך יקרא לאברהם ויצחק אבותיך זרע.

 (יג) במקום אשר דבר אתו. אין לדברים האלה טעם במקום הזה, והם
 גשגו בטעות סופר מן הפסוק שלאחריו. כן שמעתי מפי חכם מחכמי ישראל.

 («0 ותקש. לא בא ״קשה״ בגין כבד דגוש בכל המקרא חוץ מבאן; וממה
 שנאמר בהקשותה בלדתה, והוא הכבד הנוסף, נראה לי שגם זה ייני נתלן^

 או נתקש•
 (יז) אל תיראי כי גם זה לך בן. וכמו כן כלתו של עלי, אמו של אי״כבור,
 כעת מותה אמרו לה הנצבות עליה אל תיראי כי בן ילדת. וזו כזו אשר, מקשה
 ללדת והולכת למות בלדתה, והנשים מדברות על לבד, שלא לירוא כי בן ילדה.
 והדבר למד מענינו שיראה זו יראת הבת. ומה ליראת הבת באשה המקשה ללדת
 ונטויה למות? והדבר הזה אין לפרשו ער שנעמוד על דעתם של העברים הראשונים

 בשאול ויורדי שאול.
 ודע שאין שאול שבמקרא כגיהנם בתלמוד, כי ניהנם מקום הרשעים במותם,
 ושאול משכן כל אדם אחר שמת. תדע שכן, שהרי אפילו יעקב אבינו לא חכה

) והאומרים שלוי הוא המעשר אינם זוכרים שאין מעשר בבני אדם, ועוד שיעקב אמר 1 

ה שהיה לו. ל אשר תחן לי עשר אעשרנו לך, ואין הבנים כל מ כ  ו
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 למקום אחר (ראה למטה לי׳ז ל״ה). ושאול מדורות מדורות, וכל מרור לסי כבודם
 של השוכנים בו. כי מלך כבל יורד שאולה והוא נכנס במדור ששוכניו כלם מלכים׳
 שבן משמע מלשון הכתוב הקים מבסאותם כל מלכי גרם (ישעיה י״ד טי), שאין לומר
 שמלכים קמו לפניו ועבדים יושבים, אלא שמדורו של מלך בבל לא היו בו כי אם
 מלכים. ואם כן, יש לאדם בשאול כבוד ככבוד שהיה לו במותו. ולא זאת בלבד׳
 אלא שממה שמלך כבל יורד שאולה לבוש הרוגים מטועגי הרב (שם פסוק י״ט)׳
 כלומר לבושו מגואל בדם כלבוש הרוגים ומטועגי חרב, ולא בתכריכיו שגקבר בהם׳
 למדנו שיורדי שאול יורדים כמו שהם מתים, רצוני לומר כמו שהיו גראים לעין
 רואיהם בשעת מותם. ונראה הדבר הזה נם ממעשה איזבל שבשוב יהוא מהכות את
 יהורם בנה ביזרעאל שמה בפוך את עיניה ותיטיב את ראשה (מ״ב ט׳ לי). ני
 האומרים שעשתה איזבל את הדבר הזה למצוא חן בעיני יהוא לא העירו ולא עוררו
 את האהבה מימיהם. כי איך תאמר איזבל ליהוא זמרי הורג את אדוניו והיא מבקשת
 אהבתו? ולכן אין ספק ברבר, שכיון שהיו הראשונים אומרים שהמת יורד שאולה
 כמו שנראה בשעת מותו׳ בראות איזבל כי מת בנה ונפשה יודעת מאוד שעתר״
 כשהגיע יהוא למלכות ימית נם אותה, שמה בפוך עיניה והיטיבה ראשה, כדי שתרד
 שאולה כשהיא מקושטת. והמעשה הזה נאה לאיזבל ואיזבל נאה לו. ולא לעברים
 לבדם הדעה הזאת, כי גם לעמים אחרים בימי קדם1), אלא שהורחב גבולה לעברים

ו  והם היו אומרים שיורדי שאול יורדים וםגיהם גופלים וזועפים כמי שיגון בלבבו- א
 יזרח אור פגיהם ויופיע כמי שהוא שמח וטוב לב, הכל כמו שהיו גראים לעין רואיהם

 בשעת מותם. כי הוא פירוש הכתוב והורדתם את שיבתי ביגון שאולה (למטה מ״ב י
 ל״ח), והכתוב ולא תוריד שיבתו בשלום שאול (מ״ב ב׳ ר). ראה דברי בביאור שני

 הכתובים האלה.

 ועתר, גחזור לעגיגגו. הגה הראיתיך, ועור תוסיף תראה, לדעת שהעברים
 הראשוגים לא היו הבגות חשובות בעיגיהם למאומה. ובגלל הדבר הזה היתד, הבת
 תוגת אמה, וקל וחמר לבת שגרמה לאמה למות בלדתה אותה, שכאלו גתגה האס
ל אשרי  נפשה בדבר שאין חפץ בו. ועתה אף על פי שאין כל הגשים כאיזבל, כ
 תדאנ למראה פניה, ואם יעקב אבינו לא הפין לרדת שאולה וינון נשקף מפניו, אשרי
 על אחת כמה וכמה. ולפיכך האשד, המקשה ללדת והולכת למות בלדתה היו הנשים
 הנצבות עליה משתדלות להוציא מלבה יראת הבת בבשורת הבן, כדי שלא תרד

 שאולה ביגון חנם.
 (יח) מתה דיגו מלרע׳ והוא לשון עכשו, מפגי שעדיין לא מתה, שהרי

 הכתוב אומר אחריו ותקרא שמו.
 בנימין. עיין רשב׳׳ם שנותן טעם מספיק והגון לשם הזה.

 (כב) וישמע ישראל. כאן יש פסקא באמצע פסוק׳ והוא משום חשד שהיה
 לסופרים בחבור הדברים, שחשדו הפרשה בחסרון במקום הזה. ובא להם החשד

) ארפיוס שנתנה לו הרשות לררח שאולה ולהעלות משם אח אשתו שנשכח נחש 1 

incessit passu de vulnere) יראה אותה באה אליו וצעדיה צרו תחתיה , ה ח מ  בעקבה ו
Ovid, Met. X. וכן דירו הצורית שאבדה עצמה לדעת נראית בשאול  tardo). ראה 49 ,

•Virgil V I מכתה טריה (recens a vulnere Dido). ראה 445 ,  ו
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 הוה מתוך שלא הבינו מהו וישמע ישראל שאמר הכתוב ושתק. ובאמת כשיאמר
 העברי שמע סלוני, וישתוק ולא יאמר מה שמיעה שמע, יש במשמע לשונו לשון
 שמיעה שעמה דממה של כעס, שישמע השומע רבר שקשה עליו לשמוע וידום שלא
 בטובתו. ודוגמתה של שמיעה זו וישמעו אחיו (למסה ל״ו כ״ו) שהדברים נאמרים כנגד
 מה שאמר יהודה לכו ונמכרנו לישמעאלים, ומסגי שאחי יוסף רמו להמו ויהודה יעץ
 למכרו, שמעו לעצתו וקבלוה בעל כרחם. (ראה שם דברי.) ואף כאן יעקב שמע מה
 שעשה לו ראובן, ומשום שהוא בגו שם בעפר סיהו ולא אמר דבר, אף על סי שרע
 עליו המעשה מאוד. ואם כן, ויהיו בגי יעקב שגים עשר זה פירושו שהיו בגי יעקב
 שגים עשר גם אחר מעשה ראובן, כלומר לא נטל מראובן משפט הבנים, כי לא
 השליכו יעקב מעל פגיו. ועל פי הפירוש הזה יש חבור בין ראש הפסוק הזה לסוסו,

 ואין כאץ חסרון דברים.

 לו.
 (ב) עדה בת אילץ וגוי ערבוב שמות יש כאן, וכן בפסוק שאחריו. ראה

 למעלה כיו ל״ד ולמטה ממגו כ״ח טי.
 (י) אל ארץ. כיון שאמר הכתוב בסמוך ארץ כגען, ארץ שאמר עמה ארץ
 שאינה כגעץ, כלומר ארץ אחרת. וכיוצא בו הידוע ברזל ברזל מצפון (ירמיה ט׳׳ו יי׳ב),
 שברזל ראשון ברזל שאיגו מצפון או סתם ברזל, וכמוהם הרבה במקרא. זה הכלל:
 מפורש וסתום או סתום ומפורש אין בסתום מה שבמפורש. ומפורש שאמרתי לא
 מפורש על ידי תוספת בלבה אלא אפילו מפורש מעצמו אצל הסתום. ראה מה
 שאמרתי בביאור הכתוב וכל מרבית ביתך ימותו אגשים (שיא ב׳ ל״ג). וזה כלל גדול
 במקרא ועוד אדבר בו במקומות הרבה. ועל דבר העגין יש כאן סתירה למה שגאמר
 למעלה ל״ג י״ד, שמשם משמע שכשהיה יעקב שב מפדן ארם כבר הלך עשו אל
 ארץ אחרת והיה יושב בשעיר, וכאן נאמר שהלך עשו מפגי יעקב אחיו אחר ששב

 מעם לבן.
 (יב) ותמנע היתה פילגש לאליפז. במקרא הזה אמר רמב״ן דבר נתל.
 דבריו ארוכים מאור, ווה קצורס: גלה הכתוב על עמלק שנולד מפלגש משום תמחה
 את זכר עמלק, בשביל שהוא בן סלגש ולפיכך איגו יורש עם אחיו בלא תתעב את
 האדומי, שכן שלח אברהם את בני פילגשיו מעל יצחק בגו שלא יירשו עמו, ראה

 למעלה כ״ה ר.
 (כד) ואיה וענה. עיין רש׳׳י. ומה שהביא מדניאל אין ראיה. ונראה לי שגחסר
 כאן שם או שמות. ומה שנאמר בדה׳׳א י״א מ׳ ובני צבעון איה וענה לא יוכיח, רבי
 לא שנה ר׳ חייא מנין. ומה שאמר אבן עזרא שוא״ו של ואיה כפ״א רפה בלשון

 ישמעאל טעות הוא בידו, לסי שאין דרכה של ואץ זו לבא אחר אלה.
 («0 אלה אלופי ההורי. הודיעך הכתוב תולדות ההורי מפני שהוא היה
 יושב בהר שעיר קודם שבא עשו לשבת שם, ועשו לא השמידו כמו שעשה ישראל
 ליושבי כנען, והיו שגיהם לעס אחד. תדע שכן, שהרי התחתן עשו בחורי ולקח את תמנע
 אחותו לאליפו בנו לאשה. ומכאן משמע כן, ולא נאמר כדבר הזה בדברים ב׳ כ״ב.
) ואלה המלכים, עיין אבן עורא שמתחסד במקום הוה ויצחק למי א  (ל
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 שאומר שהדברים האלה נכתבו בימי יהושפט. ונם אני אצחק לאומר כן׳ אכל לא
 אתחםד. ודי לחכם ברמז.

 (לב) ושם עירו. האומר עיר פלוני והוא מדבר בהדיוט היא עיר מולדתו,
 וכשהוא מדבר במלך עיר ממלכתו, כמו עיר סיהון ועיר דור. ולפיכך אמר הכתוב
 שלאחריו שמלה מבצרה כשהוא מדבר בעיר מולדתו של המלך׳ וכיוצא בו שאול
 מרחובות הנהר ונוי. והמלבים שבפרשה זו שלא נזכר שם עירם היתד, עיר ממלכתם
 עיר ממלכתו של המלך שהיה לפניהם, והמלכים שלא נזכר שם עיר מולדתם נולדו

 בעיר ממלכתם.

 לז
 (ב) רעה את אחיו. אין רועה זה כמשמעו, כי אין דרך לבוש כתונת פסים
 לרעות צאן. ראה דברי בפפוק שלאחריו. ועוד שאם כן, אין טעם לומר והוא נער,
 אחר שנאמר ויוסף בן שבע עשרה שנה. והאומרים שנער כאן כמו משרת והוא
 דבוק כשלאחריו טועים, לפי שלא .יאמר בלשון המקרא נער את פלוני כי אם נער
 פלוני. ודע שרעה וראה עקרם אחד, לשון ראות עינים, ורועה צאן עיקרו משניה על
 הצאן, אף כאץ רועה את אחיו משגיח על אחיו בצאן, והוא הולך אליהם במצות אביו
 הלוך ושוב, רואה דרכם ושלומם ומשיב שולחו דבר. ולפיכך אמר הכתוב והוא נער,
 והוא מאמר שלם משרת לפניו, כלומר היה הוא משניח על אחיו אף על פי שהוא

 צעיר מהם לימים. וביוצא בו והי אלהיבם מלככם (ש״א י״ב י״ב).
 את בני בלהה מבאר אחיו, ואין נער דבוק בו. ועל פי הדברים האלה
 יחישב היטב ויבא יוסף את דבתם רעה׳ ויתישב נם מה שנאמר בסמוך לך נא ראה

 את שלום אחיך (פסוק י״נ).
 00 בן זקונים הוא לו. ראוי היה המקום הזה לבנימין שהוא הקטן, אלא
 שמתה אמו בלדתה אותו, ובאלו היה הוא הסובב בנפשה, ויעקב אהב את רחל מכל
 נשיו, לפיבך שבה אהבת יעקב מבנימין אל יוסף אחיו. ואחרי כן כשנמכר יוסף
 ונשכח כמת מלב, נכנס בנימין תחתיו להיות בן זקונים לאביו, כמו שנאמר ננדו וילד

 זקונים קטן (למטה מייד י״ח).
ת פסים כתונת של בתי יד ארוכים, כדרך הבנים שאינם עושים מלאכת  כתנ
 עבודה. ומפני ששנה יעקב את יוסף בין כל בניו לבטלו ממלאכה הטיל קנאה

 בינו וביניהם.
 (י) דברו לשלום. אמרו בו המפרשים בלם שהוא במו לדבר אליו, ולא
 כץ הדבר, מפני שלא תמצא בכל המקרא שיהא דברו כמו לדבר אליו. ועור שאס
 לא יכלו אחיו לדבר אליו לשלום, מה היו עושים? הלא אחת משתי אלה: היו
 מדברים אליו לרעה, או לא היו מדברים אליו כלל. ובין כך ובין כך יוםף שהיה
 מביא רבתם רעה אל אביהם הלא היה מניד ליעקב מנהג אחיו שהיה נוגע עד נפשו,

 והיה יעקב חושדם, ולא היה שולח את יוסף אליהם השדה כאשר עשה.
 ועתה דע שכבר יאמר העברי דברו והבנוי שב אל מה שידובר בו ולא אל
das Object zu דבר kanii audi das seiu, wovou geמה שידובר (־ 

 sprochen wird), וכמו שנאמר העיר אשר דברת (למעלה י״ט כ־׳א); הנה הגואל



 בראשית לז 101

 עובר אשר דבר בועז(רות ד׳ א׳), והם כמו אשר דברתה, ואשר דברו. אף כאץ ולא
 יכלו דברו כמו לא יכלו לדבר בו לשלום כשהיה נסתר מאתם.

 (יי) ויוספו עוד שנא אתו. אין תוספת שנאה זו מחמת דברי החלום
 וענינו, כי אם מחמת הנדת החלום. כי לא יניד איש חלומותיו כי אם לאוהבו החפץ
 בקרבחו, ויוסף שהיה שנוא נפשם הוסיפה קרבתו שנאה על שנאתם, שכץ דרך

 השונא לשנוא שנאה יתירה כל מד, שיחפוץ שנוא נפשו קרבתו.
 (ז) אלמתיכם. ראה מה שאמרתי בביאור ועץ החיים (למעלה ב׳ ט׳) בסוף
 דברי. ואף כאן אמר בתחלר, אלומים, מפני שדבר דרך כלל, ועתה כשבא ליתץ
 אלומה אחת לכל אחר מאחיו, כמו שאמר שתי פעמים כננד עצמו אלומתי, לשוץ

 יחיד, הוא אומר אלומותיכם ולא אלומיכם.
ח) על חלמתיו מפני שהיו אומרים שהוא רואה בחלום מד, שהוא מהרהר ) 
 בהקיץ. ואל יפלא בעיניך הדבר הזד, משום מעשה שהיה בדברי הימים למלכי הארץ,

 שאדם אחד הרג את מלכו בחלומו, וכשנודע הדבר למלך נהרג החולם על חלומו.
 ועל דבריו ומפני שהיד, מספר להם חלומותיו להקניטם.

 (י) אל אביו ואל אחיו. הוסיף אביו על אחיו משום תוספת השמש והירח
 על אחד עשר הכוכבים בחלומו. ומבאץ נראה בעליל שלא היה יוסף מסיח לפי תומו
 בספרו חלומותיו כי אם מתכוון להודיע את אביו ואת אחיו שחלם חלומותיו להם.
 ואם כן, לא מחכמה עשה יוסף להעיר קגאת אחיו וכעס אביו, והוא עשה כן בגזרת
 הכתוב, כדי שישמעו אחיו חלומותיו ויוסיפו שגאה על שגאתס וימכרוהו, וללמדך
 שלא היד, יוסף חכם מאוד, וכל כבודו במצרים מפגי שהיה ה׳ עמו והצליח דרכיו.
 להשתהות לך ארצה. ראה מה שאמרתי למעלה כ״ג י״ב. ואף כאץ יוסף
 עצמו אמר משתחוים לי (פסוק ט׳), שהוא לשון מתץ הודייה ולא יותר, ואביו הגוער
 בו מפריז על המדד, כדרך הנועדים, ולכן הוא מוסיף ״ארצה״ לעשות השתחויתם
 השתחוית עבד אל אדניו. ועל דבר השתחוית אחים לאחד מהם נראה לי שבימי קדם,
 כשאין מלך בישראל וממשלת ראש בית אב אחת היא ואין עוד ממשלה מלבדה,
 כל תפארת האיש ונאונו שיהיו אחיו משתחוים לו והוא מושל בהם. תדע שכן, שהרי
 יצחק מברך את יעקב ואומר לו הוה נכיר לאחיך וישתחוו לך בני אמך (למעלה כ־׳ז

 כ״ט), וכן יעקב בברכתו אומר ליהודה ישתחוו לך בני אביך (למטה מ״ט חי).
 (יא) ויקנאו בו אחיו. בתחלה היו שוגאים אותו, ובהשגות החלום התחילו

 להאמין שיעלה לגדולה וקגאו בו.
 (יב) בשכם. כמדומה אני שאין הכתוב הזה יודע בפרשת דינה, שאם כן
 איך ילכו בני יעקב לרעות בשכם, והם הרגו ביושביה הרג רב, הלא נקום ינקם מהם?
 (טי) וימצאהו איש, עיין רשב״ם. והדבר במר שאין הכתוב הזה מדבר
 בשבחו של יוסף. ותכלית הדברים האלה להגיד מראש למה אמר יעקב חיה רעה
 אכלתהו בהכירו את כתונת יוסף, ולא היה חושד את בניו בהריגתו. והאיש הזה
 שמצא את יוסף בדרך היה שכן ליעקב ויודע את בניו, שכן אמר לו יוסף את אחי
 אנכי מבקש והאיש ידע מי אחיו, והם אמרו לו אנה הם הולכים. והאיש ההוא הגיד
 ליעקב שראה את יוסף תועה בשדה, ולפיכך אמר יעקב טרוף טורף יוסף, כי התועה
 בשדה הנה והנה במקום שאין עוברים ושבים מסתכן בנפשו מפני חיה רעה.
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 ואין להגדת האיש זכר בכתוב, בשביל שכן דרך המקראות לקצר בדברים שהם
 למדים מעגיגם.

 (י0 וימצאם בדתן. היא העיר ששלח מלך ארם סוסים ורכב וחיל כבר
 לקחת את אלישע הנביא (מ״ב ר, י״ג וי׳׳ד). ואף על פי שאין דרכי לדרוש שמות,
 כמדומה אגי שדותן לא מקרה הוא לגו בספור הזה, והכתוב מרמז בה כאן מראשית
 אחרית. כי חיל מלך ארם בא אל חתן לקחת גפש אלישע, ובבאו שמה הוזקק ללכת
 אחרי הנביא׳ והנביא משלם לשוגאיו טובה תחת הרעה אשר אמרו לעשות לו,
 ומצילם מחרב מלך ישראל. ואף יוסף עתיד לעשות כן לאחיו׳ שהם דמו להרגו
 בדותן ומכרוהו ממכרת עבד, ולבסוף גצטרכו לרדת אחריו מצרימה, והוא ברעב פרם

 ממות לתת להם שארית בארץ.
 (יט) הלזה. אמר רשב״ם כל הלזה שרואים אותו מרחוק׳ והזה כשהוא קרוב.

״̂ הרי שלמ׳יד להרחקה. <o למרחק רב מן e>Jo והדין עמו. וכן בערבי 
ת הפסים הוא כביאור כתנת, ללמדך שהבחנת ההיא או  (כ>0 את כתנ

 הפסים שבה העירה קנאתם ושנאתם, כמו שאמרתי למעלה.
 (כה) וישבו לאכל לחם. נזכר הדבר הזה, לומר לך שלא ראו אחי יוסף
 את הישמעאלים כשהיו משליכים את יוסף הבורה, אף לא מיד אחר המעשה ההוא,
 כי אם לאחר זמן ביום ההוא, וכדי שלא להוציא הזמן שבנתים חלק נכנסה סעודה
 זו. וביוצא בו נאמר ביהוא ויבא ויאבל וישת ויאמר פקדו נא את הארורה הזאה (מ׳יב
 ט׳ ליד) שאין המאכל והמשתה ענין לשם כי אם להניד שאחר ששהה יהוא כדי
 אכילה ושתיה ושככה חמתו זכר את איזבל ואת אשר נעשה לה וצוה לקברה משום

 כבודה של מלכות.
 הולכים להוריד מורידים או עתידים להוריד, וכיוצא בו הולך למות
 (למעלה כ״ה ל״ב). ומשא הנמלים נכאות וצרי ולוט לא מנידולי אדמת מצרים, והיו
 הדברים האלה באים למצרים מארץ כנען, שלפיכך היו מן המנחה ששלח יעקב אל
 יוסף (למטה מ׳ינ י״א). והזכיר הבהוב משא הנמלים לומר לך איך נקרו הישמעאלים
 שמכרו את יוסף למצרים בדרך ההיא. ואפשר שקנו הישמעאלים את יוסף להיות
 עסוק במשא גמליהם ולשמרו בדרך מהפסד ורקמן, כי כל אדם מכיר גידולי ארצו

 ויודע לעסוק בהם ולשמרם היטב.
 (כי) וכסינו את דמו. עקרו של כסוי הדס שלא יקרא אל אלהים ויוקם.

 ואף כאן הוא כסוי מעשה הרצח שלא יורע ויוקם מן הרוצח.
 (») וישמעו אחיו מפורש במה שאמרתי בביאור וישמע ישראל (למעלה
 ל׳יה ב״ב). ולא אמר הכתוב כן בגגד עצת ראובן (פסוק כ״ב), משום שעצת ראובן
 לא רחקה מעצת אחיו, שהם דמו להרוג את יוסף והוא יעץ להשליכו באחד הבורות
 וימות ברעב, ובין כך ובין כך נשכח זכרו מביניהם. ויהודה יעץ להחיות את יוסף
 ולמכרו, ועצתו לא ישרה בעיני אחיו, מיראהם שלא יברח מבית אדניו או תמצא ידו
 כדי נאולתו וישוב אל אביו, ומאשר לא היו מעיזים פניהם בפני יהודה שמעו לו שלא

 בטובתם. ולכן נופל הלשון הזה כאן ולא יפול בעצת ראובן.

 (לב) ויאמרו ונו׳ ועשו כן, ולא החרישו, כדי שלא ישלת יעקב לבקש את
 יוסף, וכדי שישכח יוסף כמת מלב אביו יושב ומצפה לו ומנענע עליו כל הימים.
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ח  ל
 (א) ויהי בעת החוא כשנמכר יוסף. וכשתחזור לחשב הימים והשנים תמצא
 שכל האמור בפרשה הזאת אין חשבונו עולה אלא בצמצום. שיוסף היה בן שבע
 עשרה שנה בהמכרו, ובן שלשים שנה בעמדו לפני פרעה. ויעקב ירד מצרימה בעוד
 חמש שנים רעב לבוא. הרי שממכירת יוסף עד רדת יעקב מצרימה כשתים ועשרים
 שנה. נמצא שכשירד יעקב למצרים לא היה שלה, שהוא הבן השלישי, כי אם כבן
 שמונה עשרה שנה, ובמעשה תמר שהיו בינו ובין רדת יעקב מצרימה לכל הפחות

 שתי שנים, נאמר כי נדל שלה והוא לא נתנה לו לאשר. (למטה פסוק י׳׳ד).
 • (ה) והיה בכזיב בלדתה אתו. אמר רש׳׳י מה שאמר ומסיים לומר שאם לא
 כן מה בא להודיענו. ובאמת שאלתו במקומה עומדת. כי איך יקרא אז למקום כזיב
 על שם שפסקה מלדת, והדבר הזה לא היה עד לאחר זמן? ונראה לי ששם המקום
 כזיב מקודם, והזכיר שם המקום שנולד בו שלה, כאלו דורש שמו על שם שכזב

 יהודה לתמר על דבר שלה באמרו עד ינדל שלה בני (למטה פסוק י״א).
 (ט) לא לו יהיה הזרע לא יקרא הזרע על שמו. וכיוצא בהם לי הם האמור

 באפרים ומנשה (למטה מ״ח הי).
 והיה אם בא. טעם ״אם״ זה כאם שפירשתיו למעלה ל״א נ׳׳ב, ופירוש הדברים
 והיה כי בא, או והיה כבואו. ושחת ארצה. אין זה כמשמעו כי אס כעין מה
 שיאמר העברי לדבר שהוא לבטלה נופל ארצה, ופירש ושחת ארצה שפך זרעו שלא

 במקומו לבטלה.
 (יא) שבי אלמנה מקום השם המקום השני כדין מלמד על הפועל אצל הפעולה.
 (יב) ותמת בת שוע. מתה בת שוע כמות אשתו של לוט במרת הכתוב
 (ראה דברי למעלה י״ט כץ). רצוני לומר שכמות אשתו של לוט כן מות אשתו של
 יהודה דרוש לחפץ הספור וסדרי המאורעות שבו. מפני שאילו היתד, בת שוע אשתו
 של יהודה קיימת, לא היה יהודה בא אל תמר. תדע שאמר הכחוב וינחם יהודה,
 שמשמע שכבר עברו ימים רבים אחרי מות בת שוע, ויהודה אלמן, ולכן עשה

 מה שעשה.
 (יי) בפתח עינים. שם המקום עינים. וכן קראו הכתוב בפסוק כ״א, ופתח
 עינים, כמו בשער עינים. ומושב הזונות בירכתי העיר, כמו שנאמר ברחב ביתה בקיר
 החומה ובחומה היא יושבת(יהושע ב׳ ט״ו). וכן בשירת גיטי הגרמני נאמר בזונה מימי

.(wo die letztcn Iliiuscr siud) קדם שהיתה יושבת בקצה עירה 
 (טז) אבוא אליך. ראה דברי למעלה ט״ז ב׳. וגאמר כאן אבוא אליך, ואף על
 פי שלא נחכווץ יהודה לנשואין, כמו שנאמר ויחשבה לזונה, מפגי שחס הכתוב על
 כבודו של דוד ובן דוד, הוא המלך המשיח, שלא תהא עקר זריעתם מבעילת זנות.
 (יי) אנכי אשלח, ראה דברי למעלה ח׳ זי. ואמר הכתוב כאן אשלח, הבנין
 הכבד, מפני שעדיין לא היה יהודה יודע שתשאל תמר ערבון׳ ולולא העדכון לא
 היה השליח צריך לשוב לשולחו. ובפסוק כי נאמר בנין קל, מפני שהשליח היה
 צריך לקחת העדכון ולהשיבו אל יהודה. וכן בפסוק הזה אמרה תמר ער שלחך, קל.



 104 בראשית לח

 גדי עזים נראה שהראשונים היו נהוגים באתנן זה, שבן הפקיד שמשון את
 אשתו בגדי עזים (שופטים ט״ו אי) ואף היו נהוניס בו למתנה שאינה אתנן, שבן
 היה גרי עזים במנחה ששלח ישי ביד דוד בגו אל שאול (שיא ט״ז בי), ובמנחה
 ששם גדעון לפני המלאך בטרם ידע בי מלאך הי הוא (שופטים ו׳ י״ט). וטעם הדבר
 רבות בשרו של הגדי שבשבילה היה הגדי יקי בעיניהם. תדע שבץ. שהרי בחרה

 רבקה בגדיי עזים לעשות מטעמים ליצחק (למעלה ב״ז טי).
 מן הצאן האר המקום, ופירושו ממקום הצאן, בלומר בשאבא אל צאני שאגי

 הולך לגזוז אשלח משם גדי עזים.
 אם תתן ערבון עד שלחך, לא שיהא גותן והולך עד שלחו, אלא שיהא
 הנתון בידה עד שישלח. וביוצא בו וגתתיו לה׳ בל ימי חייו(ש״א א׳ יי־א). שפירושו
 וגתחיו לח׳ והוא גתון לו בל ימי חייו. זה הבלל: זמן הפעולה יורחב גבולו ויניע
 לבל הימים שישאר הפעול ימות שהוא מבח הפעולה. והוא טעם ״עד היום הזה״
 שבקריאת שמות, שפירושו קרא את שם המקום כן ובן, ומחמת הקריאה ההיא הוא
 שמו עד היום הזה. ולא זאת בלבד אלא שהורחב גבולו של תאר הפעולה גם הוא
 ובא ללמד על הבא מכח הפעולה, ולא על הפעולה עצמה. וראה מה שאמרתי בביאור

 והבה ה׳ את ישראל כאשר ינוד הקנה במים (מ״א י״ד ט״ו).
 (יח) חותמך ופתילך תרגם אונקלום עזקתך ושושםך, כלומר טבעתך
 ושמלתך, ולא תרגם כדין, בי אין פתיל שמלה, כי אם פתיל ממש והוא תקות החוט
 שהחותם תלוי בה. והפתיל גתון על צוארי בעליו, והחותם התלוי בו יורד על לבו.
 ויש שהיה החותם קשור בזרוע בעליו, כמו שגאמר שימגי כחותם על לבך כחותם על
 זרועך (שה״ש ח׳ וי). וראה מה שאמרתי למטה מ״א מ׳׳ב. ושאלה תמר אלה לעדכון
 מפגי שמרוב תשמישם לא ישכחס האדם, ועוד שלא ישהה אדם את חותמו ביד
 חברו ימים רבים מיראתו שלא ישתמש בו. ואפשר ששאלה הפתיל עם החותם מפגי

 שהיה מראהו מיוחד למשפחת יהודה.
 (נא) הקדשה הוא. היא זה עקרו ההיא וגמלה היא הדעת מן הטעם שאמרתי

 למעלה י״ט ל״ג.
 (כג) תקח לה, בלומר אל חשיב ויהי בידה• וביוצא בו להריק גםש רעב
 (ישעיה ל״ב ו׳), שפירושו שלא למלאות נפש רעב או להניחה כמות שהיא ריקה,
 וכמו שנאמר ויכבו את הנרות (דה׳׳ב ביט ז׳), שפירושו לא העלו את הנרות. וכלשון
 הזה הרבה במקרא, ובתלמוד מגלה טפח ומכסה טפחים, שפירושו מנלה טפח ומניח
 טפחים כמות שהם מכוסים, כלומר לא יגלם. ווה הכלל: יש שלא יורה הפעל על
 פעולה עצמו כי אם על חסרון פעולה אחרת שהיא ההפך ממנה. וכבר ישחטש בשם

 כשמוש הזה, ראה מה שאמרתי למטה מ״ט ו׳.
 הנה שלחתי וגוי כננד חובתו מעצמו אמר תקח לה ונו׳, כלומר קשה עלי
 הדבר להניח חותמי ומטי ביד אחר, אבל משום הבדיון תקח לה; ועתה הוא מרבד
 בחובתו אצל האשה שחשב לזונה, כי העדכון שבידה, ועקרו אצלה חותמו של אחר,
 אין דמיו בדמי הגדי שאמר לשלוח לה, ולפיכך אמר יצאתי ידי חובחי ממנה בשלחי

 הגדי ואתה לא מצאתה.
 (כד) זנונים שרשו זנה ולא זגן כמו שאומרים חכמי הגוים הגשבעים בגזגיוס
 רכס, מפני ששרש זנן אין לו עסק בזנות בכל לשונות בני שם. וזנונים כמו זנויים
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 על משקל בתולים, אלא שנכנסה נדן להקל על המבטא, כי העברי לא יאהב לבטא
 יו״ד בין שתי תנועות (zwischcn zwei Vocaleu), ולפיכך יאמר עפאים מן עפי
 וצבאים מן צבי, ונשתנה ירד באלה לאל״ף, ובזנונים נכנסה נריץ תחת ירד להיות
 נושא התנועה, כמו שנכנסה נו׳׳ן מן הטעם הזה בתיבת היינו שבלשון התלמוד שהיא
 מורכבת והיא כמו היי הוא. ועיין מה שאמרתי בביאור השלני(במדבר כ׳־ו כ׳). ואמר
 הכתוב הרה לזנונים, מפני שהעברי יאמר הרה פלונית לפלוני וכאן כשאין הבועל

 נודע תולה ההריון במעשה שהוא בא מחמתו.
 הוציאוה ותשרף. היה זה דין תמר אף על פי שהיא פנויה, מפני שהיא
 שומרת יבם, וחמדו של חטאה שהיתר, הרה לזנונים, ואשר תלד לא יקום על שם
 המת, כי לא מזרע משפחתו הוא והיה יהודה שופטה, מפני שבימים ההם ראש לבית
 אב שופטו, ותמר זקוקה ליבם מבית אב של אישה המת, ומחמת זיקתה היתד, ברשות

 יהודה. ויש בדבר הזה ערבוב דינים ומנהנים ראשונים ואחרונים יחד.
 (כה) החתמת והפתילים והמטה האלה. קורא הכתוב לשלשה דברים
 שונים זה מזה איש איש בשמו, וכוללם יחד ואומר להם אלה. ולא יעשה כן בלשונות

 בני מערב.
 (כי) צדקה ממני. וממר, שלא נשרפה תמר נראה שמעתה לא היתד, הרה
 לזנונים, בשביל שלא היתה הרה לאיש מן החרץ כי אם לאיש ממשפחת בעלה המת,
 והיא זקוקה לכל משפחתו. ודע שאף על פי שהתורה אמרה יבמה יבא עליה, והוא
 אחי בעלה, בימים הראשונים לא היה כן, וכל קרוב ונואל בשר ליבם, כמו שנראה
 מבעז ורות. ועל פי הדברים האלה לא זנתה תמר, לפי שיהודה חמיה יבמה. ואף
 על פי שבא יהודה אל תמר בשוגג, יצא ידי חובתו. וכן פסקו במשנה (יבמות ו׳ אי).

 ולא יםף עוד לדעתה מפני הקרבה שביניהם. ומכאן נראה לי שבימים
 הראשונים היה בל אדם פורש מיבמתו אחר שנתעברה ונתקיימה מצות יבום, ולא יסף

 לדעתה עוד כמו שעשה יהודה.
 (נח) ייתן יד. למה נאמר הדבר הזה? ואפילו לדברי האומרים שהוא מעשר,
 שהיה הלא נשאל לאמר למה נכתב בתורה ומה בא ללמדנו? ואם תאמר שיש
 בתולדות שבתורה ובר לכל הדברים שאירעו לבעלי התולדות כקטן בגדול, קצור
 התולדות ההן בחשך בפניך יענה. וזרח ופרץ אין זכר להם בחורה חרץ מן הדבר
 הזה, ואם כן, אין מתן ידו של זרח ונבורת פרץ שנבר עליו לצאת ראשונה דבר קטן.
 ובמה היה הדבר הזה לדבר נדול וראוי להכתב בתורה? והנה הראית לדעת במקום
 איחר (למעלה ד׳ י״א) שכל בכורי האבות נטלה מאתם בכורתם להוציא מלב העם
 קדושת הבכורים. ועתה כשבא הכתוב לדבר בתאומי תמר והם בבא יעקב וביתו
 מצרימה כבגי שגה, ואין קטגים עושים דבר שבשבילו יבחר בהם ה׳ או ימאסם, וגם
 אין להרבות בתולדותם מפגי שאין להם מעשים ומאורעות, השכיל להגיד לך איך
 הוסר זרח מבכור כמעט ברמז. כי זרח עשה מעשהו בגזרת הכתיב, ועל ידו הוא
 הבכור מן הדין, בשביל שבמתן ירו געשה פטר רחם. וכשאתה רואה שגבר עליו
 אחיו הקטן ונכגם תחתיו לגדולה להעמיד מלכות בית דוד אתה למד מתולדותיו מה

 שבא הכתוב ללמדך מתולדות כל בכורי האבות שנטלה מאתם בכורתם.
 ותקשר על ידו שני. שני מראהו אדום, ומראה האדום כחו רב מכל

st von alien Farben1המראים לתלות בו עין הרואה, וכאלו קלל לן) .Roth 
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 die schreiendste und auffalleudste)• ולכן נעשה מכסה האהל למשכן עורות
 אילים מ אד מי ם (שמות כ״ו י״ד), כדי שיראה המשכן על ידו לכל מרחוק. ומסני
 שמראה האדום כהו רב ולא בטהרה יהיה סמוי מן העין, היו הראשונים בוחרים בשני
י הזה הקשרי בחלון  לסימן, כמו כאן, וכמו שנאמר ברחב הזונה את תקות חוט השנ
 (יהושע ב׳ י״ח); וכמו שאמר הנביא אם יהיו חטאיכם כשנים כשלנ ילבינו (ישעיה
ים לפני כאלו נסמנים בשנים אעלים נ י י  אי י״ח), שפירושו אם יהיו חטאיכם מעו
 עיגי מהם ולא אשגיח בהם כמו שלא יושגח במה שמראהו לבן כשלג. ואמר הנביא
 בן בשביל שלבן מצוי לרוב, והדבר המצוי הרבה לא יושגח בו. וכבר אמר אריסטו
 שאץ לבן במספר המראים וראה מה שאמרתי בדברי הנביא במקומם, ושם הוכחתי

 שאין פירושם המקובל פירוש, והס במו שאמרתי אני.
 מה פרצת עליך פרץ. אין לפרש את המאמר הזה כמו שהוא לפנינו
 בספרים. ונראה לי שעליך זה עקרו ״עלינו״. ובין כך ובין כך הדברים תמיהה, ולא

 שאלה, וכיוצא בהם מה רבו מעשיך (תהלים ק״ד כ״ד).

ט  ל
 (א) סריס פרעה. הראשונים טעו לומר שכל סרים שבמקרא סריס ממש,
 ולכן אמרו אשת פוטיםר לשם שמים נתכוונה. ובאמת יש סריס שכח נבר לו והוא

 שר יושב בשער המלך. וכן סריס שבכאן.
 איש מצרי. אמר הבהוב כן, והארץ ארץ מצרים, וכן הקפיד לומר אחריו
 ויהי בבית אדניו המצרי, ונם למטה ממנו בפסוק ה׳ נאמר ויברך הי את בית
; ואלולי שבא הכתוב ללמדנו לא היה מקפיד לומר כן. ונראה לי שטעם  המצרי
 הדבר מפני שאמר ה׳ אל אברהם ועבדום וענו אותם ארבע מאות שנה- ואין מושב בני
 ישראל במצרים בבל הימים ההם; לכן השכיל הכתוב לחשב ימי השעבוד מן היום
 שהורד יוסף מצרימה ונמכר לעבד לאיש מצרי. ואף על פי שאין בתוספת זו כדי
 מלאות המספר כלו, תפס בה הכתוב בשתי ידיו, במו שתופס הנתון בצרה בבל דבר

 לחלץ נפשו ממנה.
 (ב) ויהי בבית אדניו לא נתנהו אדניו לעשות מלאכתו בשדה כי אם
 שמהו בביתו. והצטרך הכתוב להזכיר זאת, לפי שעל ידי כץ גתגלגל הדבר ואירע מה
 שאירע, שאילו היה יוסף עושה מלאכהו בשדה, היה גםתר מאשת אדגיו, ועכשיו

 שהיתר. רואה אותו בבית כל היום, והוא יפה תאר ויפה מראה גתאווית לו.
 (י) ולא ידע אתו מאומה. ראה דברי בביאור לאישה עמה, למעלה ג׳ ר.
 ובמו בן יש ״אתי׳ שמשמש לטפלה, כמו גתתי אתו את אהליאב (שמות ל״א וי),
 כלומר בצלאל עקר ואהליאב טפלה לו. ראה דברי שמות כ׳ כ״ג; ויקרא כ״ו ל״ט;
 במדבר א׳ די; וט׳׳ז בי. אף כאן אתו טפלה לו, כלומר לא ד לו שלא היה הוא
 לבדו צופה הליכות ביתו אלא אפילו בטפלה ליוסף לא ידע מאומה, מפגי שעזב כל

 אשר לו בידו.
 הלחם אשר הוא אוכל. עיין אבן עזרא. ולשון הכתוב לא יסבול פירושו.
 ועוד, איך היה יוסף משרת את אדגיו ולא גוגע בלחמו? ויפה אמרו האומרים שלחם
 שאמר כאן לשון נקיה, והוא בגוי לאשתו. שכן גאמר מוגה אכלה ומחתה פיה(משלי
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 ל׳ כ׳)׳ וכן אמרה אשה בתלמוד כנגד בעלה ערכתי לו שלחן (נדרים כ׳ ע׳יב); וכץ
 אמרו מקשטא ליה תכא (יבמות סייג ע־יב), ורש״י שהבין הדברים ההם כמשמעם

 טועה, והעקר כמו שפירש הערוך בסוף ערך תכא ״תכא שלחך.
 (0 ותשא אשת אדניו וגו׳ כל גשיאת עיגים שאחריה ״אל״ אין משמעה
 ראיה או הבטה בלבד, אלא ראיה שיש עמה הכגעה ותחגוגים, כגשיאת עיגי העבד
 אל אדגיו. ובא הדבור הוה בעובדי ה׳ כגגד ה׳ ככתוב אליך גשאתי את עיגי, ומפורש
 אחריו באמרו כעיני עבדים אל יד אדניהם (חהלים קכ״ג א׳ וב׳); ובא בעובדי אלילים
 כננד אליליהם, כמו שנאמר ועיניכם חשאו אל נליליכם (יחזקאל ל״נ כייה). וכן בא
 הדבור הזה כאץ באשת פוטיפר שחשקה נפשה ביוסף, לפי שאהבה מקלקלת השורה,
 והיתד, גברה הבית נושאת עיניה אל עבדה כעיני שפחה אל אדניה ומחחננת על

 גפשה למלאות תאותה.
 שכבה עמי. כל שכב שאחריו ״עם״ (או את שהוא כמו עם) ברצון, ושכב
 שהוא יוצא לשגי בפגי עצמו באוגס, ואין אהה יודע שהוא יוצא עד שיבא בכגוי.

 ותשמישו של ״אתי׳ לא יוכיח, כי יש אותי ואוחד, שהם כמו עמי ועמה.
 (יי) לא ידע. ידיעה זו כידיעה שפירשחיה למעלה י׳׳ח י׳׳ט. מה בבית.
 בעל הטעמים שהקיף מה זה טועה, כי דיגו מה, מפגי שאיגו דבוק כשלאחריו, וטעם
 הדברים כמו לא ידע בבית אתי מה. ומה כאן כמו מאומה, וכמו שגאמר בםםוק ו׳
 ולא ידע אחו מאומה. ודוגמת מה זה אצל ידיעה ובל ידעה מה (משלי ט׳ י׳׳ג).
und kiimmert sich im Ilausc ncbeu inir ויתורגם הכתוב הזה ללועזי 

.urn Nichts 
ל הכנר שב אל אדגי שבפסוק הקודם, שאם לא כן, היה ו ד ו ג נ נ י  (ט) א
 הכתוב אומר ואדני לא חשך, מפני הנושא האחר שהפסיק בין ״לא חשך״ ובין ״אדני״.
 ולא חשך ממני ונו׳ לא עמדו המפרשים על עמק דעתם של הדברים
 האלה, בשביל שלא השיבו כנוי של איננו למקומו. וזה פירוש הכתוב: כל איש
 שורר בביתו ואדני ירד מנדולתו אצלי ושם פי כפיו וידי כידו בכיה הזה לכל דבר
 חוץ ממך באשר את אשחו; ואני עבד אדני, ודיו לעבד להיות כאדניו לכל דבר לבד
 מאשת אדניו; ואיך אסיע ממנו היתרון האחד הזה, והוא יתרון הפחות שבפחותים,

 שאפילו העבד אשתו לו לבדו לשכב עמה.
 (י) לשכב אצלה. אין כלשון הזה בכל המקרא, שבכל מקום הוא אומר
 וישכב עמה או וישכב אותה, ולא וישכב אצלה. והיא תוספת מאוחרת מאוד והיא
 באה לבאר ״להיות עמה״ שהוא כמו לשכב עמה, וקרה מקרה חוץ למקומה, כי מקום
 המפרש אחרי המפורש, ולא לפניו. ולהיות עמה שאמר כאן תמצא דונמתו בכתוב

 האמנון אחיך היה עמך (ש״ב י״נ כי), שהוא לשון נקיה.
 (יא) כיוס הזה כיום מן הימים האמורים בפסוק הקודם, שדברה אשת

 פוטיפר אל יוסף ולא שמע אליה.
 ויבא הביתה לפעולת שלשום, כלומר והוא כבר בא הביתה• שם בחדר
 שהיו בו שניהם, ולא בא הכתוב לומר שלא היה איש בכל הבית. ובכן סרה תמיהת

 המדרש (בראשית רבה פרשה פ״ז), ומה שדרש שם ר׳ יהודה בטל ומבוטל.
 (יב) כי עזב בגדו וגו׳, ובכן גלה דעתו שלא ישמע לה לעולם, וביון שראתה
 כן, נואשה מתוחלתה ונהפכה אהבתה לשנאה, ככל אהבה שתלויה בדבר כשימגע הדבר,
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 (יי) הביא לא נוכו־ פועלו והוא סתום, והביא לנו כסו הובא לנו.
 לצחק בנו כעחק יצחק את רבקה (למעלה כ״ו ח׳), אלא שברבקה שהיחד. אשתו
 של המצחק והוא מצחק לרצונה נאמר מצחק את רבקה, בלומר עם רבקה, שהיתה
 נם היא מצחקת, וזו שבחשה לאמר אנוסה אני אמרה לצחק בנו. והוא בהפרש שבין
 דבר את פלוני ובין דבר בפלוני, שפלוני הראשון מדבר נם הוא׳ והשני לא

 יפתח פיו.
 (טי) הרימתי קולי. אמי הבתוב בן, ולא אמר נשאתי קולי. ויש הפרש
 ביניהם. הנושא קולו לא מכוון, והוא נושא קולו מפני שרוחו תאלצהו, במו שהבובה
 נושא קולו מבלי דעת; והמרים קולו מכוון שישמעהו השומע. ראה שופטים ט׳ ז/
 ישעיה כ״ד י״ד; ונ׳יב חי. וראה כננדם מ״ב י׳יט כ״ב; ישעיה ל״ח ב״נ; וני׳ח א׳.
 וכעין ההפרש הזה נמצא במקומות הרבה בין רם ובין נשא, שהנשא נשא מטבעו
 והרם משתדל להיות כן מנאוה ונאון. לפיכך אמר הכתוב ורם לבבך ולא אמר

 ונשא לבבך.
 (») ותנח בגדו אצלה להיות לראיה בידה. עד בא אדניו ולא אמר

 הכתיב עד בא אישה, באלו לא ראויה זו שיקרא אדוני יוסף אישה.
 (י) ויתנהו אל בית הסהר. ואין זה דבר זר שפוטיפד האמין לדברי
 אשתו, אף על פי שיוסף מצא חן בעיניו ושמהו על כל ביתו והאמין בו לכל דבר,
 שהרי אמרו אין אפיטרוםוס לעריות, וכבר נכשל בעריות מי שלא הטה את לבבו
 כל ממון שבעולם לסור מן הדרך הישרה לבל דבר אחר. וכאן היו העבד ונכרת
 הבית מכחישים זה את זו, ולא יפלא בעינינו שאדני יוסף האמין לדברי אשתו

 מדברי עבדו.
 אסירי המלך החוטאים בדבר מלבות או בעבודת המלך, להוציא הגנבים
 והרוצחים ובל בני בליעל שהם היו אסורים בבית משטר אחר. והושם יוסף בבית
 הסהר הזה בגזרת הכתוב, מפני שכן דרוש לחסין הספור. ולא זאת בלבד אלא שנמכר
 יוסף לסריס פרעה כדי שיושם בבית הסהר הזה, שאלו גמכר לאיש מעס הארץ היה
 גתן בבית משמר האחר, ולא היה מוצא את שר המשקים, ולא גורע לפרעה, ולא
 עלה לגדולה, ולא היה יעקב יכול לרדת אליו מצרימה. (ראה למעלה ל׳ מ״ב, בסוף
 דברי.) והדבר עצמו מסבים עם עגיץ הספור. שמפגי שיוסף מצא חן בעיגי אדגיו
 אפשר שהיה לו ספק בעוגו, או חס על געוריו ויפי מראהו׳ ולא חפץ לאסור אותו

 עם בגי בליעל יחדו.
 (נא) ויט אליו חסד. חסד שאמר כאן כמו חן, וגמה חסד כמו גחן חץ,
 אלא שהגותן חן מכוון לאחד האדם, והגוטה חסד מכוון לרצון מלך ושר וגדול בעמו.

 (ראה עזרא ו׳ כייח וט׳ ט׳).
 (כב) כל אשר עשים שם לפקודת בית הסהר הוא היה עושה הוא

 מצוד, וגעשה (ראה דברי למעלה ג׳ כ״א, ולמטה ממגו לי׳ב ב״א).

 מ
 (א) משקה מלך מצרים והאפר, והאופה אשר למלך. וביוצא בו חבשו
 לי החמור (מ״א י״ג י״ג) שהוא כמו חמורי. וכן ביוגית ופרגקית וגרמגית מלת הדעת
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 תספיק להורות על הקבין במקום שאין לטעות. ונם בלשון המקרא זה הכלל: ה׳׳א
 הדעת תמלא מקום הבנויים בזמן שהם למדים מענינם. ולפיכך פירשו הראשונים אל
 תרבה שיחה עם האשד. באשתו(אבות א׳ ה׳). וראה דברי שמות י״ב ה׳ בציון שבנליון.
 (ה) איש חלמו אמר הכתוב כץ כדי שלא תטעה לומר ששניהם חלמו חלום
 אחד. איש כפתרון חלומו. אין לפרשו במקום הזה. ולכן אומר אני שבא לכאן
 בטעות סופר מלמטה מ׳יא י״א. ושם אפרשנו לך כל צרכו. והיו שר המשקים ושר
 האופים חולמים שניהם בשביל יוסף שיתמחה כפותר חלומות. כי על פי שנים עדים

 יקום דבר.
 (ח) הלוא לאלהים פתרונים לשון ענוה הוא זה, כלומר האלהים לבדו
 יודע פתרונים כי הוא לבדו יודע הכל, ובני האדם כלם שוים לדבר הזה, ואם כץ

 ספרו נא לי, אף על פי שלא אחכם מכל אדם.
 (י) עלתה נצה. ״עלה״ ושכנגדו הוא ״ירד׳ שותפים בסגולה מיוחדת. תאמר
 בלשוץ המקרא אל׳יף עולה בי״ת כשילך אל־ף הלוך ונדל ועולה עד בית. כמו ועלה
 שמיר ושית (ישעיה ה׳ ר), שפירושו והלך כרמי הלך ונדל ויניע עד שמיר ושית,
 כלומר יהיו נדוליו כשינמרו שמיר ושית. והוא הדין לירד. כמו ותרד עיני דמעה,
 (ירמיה י׳׳נ ט״ז) שפירושו ימעט תשמישה של עיני ויעמוד על דמעה, כלומר נואשה
 עיני מראות בטוב וכל עצמה מקור דמעה. אף כאן עלתה נצה עלתה הנפץ והגיעה
 עד נעה. ונצה עקרה בלא מפיק, והוא שם נקבה, כי נין צפור ולא פרח. ועוד שתכלית
 עלה וירד כשישמשו השמוש הזה לעולם סתום ולא מפורש. ונצה מקומה המקום
 השני בשביל שהיא תכליתה של הנפץ בעלייתה. ואל תתמה שתשמש עליה לשון
 יתרון ונדולים, וירידה לשוץ מעוט וחסרון, שכץ בלשוץ ערבי שמשמעו לשון
 יתרון ורבוי הוא כמו 0*ג- ועקרו לשון עליה, ושכגגדו הוא והוא לשון מעוט
 וחסרון עקרו כמו גחת בארמי לשון ירידה. ומה שאמרתי שריר וקיים אצל עלה,
 ושמושו של ירד עס עין הורחב גבולו ברבות הימים עד שאמרו פלגי מים תרד עיגי

 (איכה ג׳ מ״ח) שלא כדין, וכדבר הזה תמצא בכל הלשונות.
 (יב) ישא פרעה את ראשך. פירש רשי׳י לשון חשבון, ולא דק. כי אין
 ראש סתם חשבון, כי אם עקרו של חשבון והחלק החשוב שבו. ראה דברי בביאור
 ראש בגי ישראל (שמות ל״ב י״ב). ואמר הכתוב כאן ראש, מפגי שפרעה לא בדק

 בכל מעשיו של שר המשקים כי אם במסויימים שבהם לטובה ולרעה.
 (יי) כי אם תרגם אוגקלוס אלהן שלא כדין, כי אין לפגיו שלילה. ואין אם
 זה מחובר אל כי, ואם זכרתני אתך כאשר ייטב לך והזכרתני אל פרעה תנאי, וסוף
 הפסוק תשובת התנאי. ומה שאמר ועשית נא עמדי חסד ואמת מאמר בתוך מאמר,
 ופירוש הדברים כמו שאמר רשב״ם: כל כך אני בטוח שתשא חן בעיני פרעה שאם
 תזכרני ונו׳ (ואני מחחנן אליך שתעשה עמדי חסד ותזכירני) ידעתי שחובל להוציאני

 מן הבית הזה.
 גנב גנבתי אמר יוסף כן, מפני שבוש לאמר שאחיו מכרוהו, וירא שלא
 יאמרו שמי שאחיו מכרוהו אין בו כדי נאולתו כלומר אינו כדאי שיגאל.
 מארץ העברים לשון מוקדם, כי בימי יוסף עדיין אין ארץ העברים. והזכיר יוסף
 שנננב מארץ מולדתו והושם בבית הסהר חנם להודיעו שנרדף הוא, ואולי יבקש

 שר המשקים את הנרדף.
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 (טז) טוב פתר פתר לטובה, ואין לומר שפירושו פתר פתרון אמת׳ כי עדיין
 לא נודעה אמתו.

 (יט) ראשך מעליך. מעליך זה מיותר, והוא נשנה כאץ בטעות םופר מן
 סוף הפסוק. ופירוש ישא פרעה את ראשך כפירושו אצל שר המשקים. תדע שכן,
 שהרי למטה פסוק כ׳ כלל הכתוב את שניהם יחדו באמרו וישא את ראש שר

 המשקים ואת ראש שר האופים, ולא חלק ביניהם.
 (כג) ולא זכר שר המשקים ונו׳. נם הדבר הזה מנורת הכתוב, שאלו זכרו
 קודם שחלם פרעה חלומו היה יוסף יוצא מבית האסורים, אבל לא למלוך, כי בצאתו
 מבית האסורים לא היה אדניו אוספו אל ביתו משום מעשה שהיה, והיה מוכרו

 החוצה משום אשהו, ולא היה יוסף נמצא לפרעה בשעתו.

א  מ
 (א) מקץ שנתיס ימים לצאת שר המשקים מבית הסהר שהוא המאורע
 האחרון שלפני מזה. ועל דבר שנתים ימים ראה מה שאמרתי בראשית י״ח וי. ועל

 פי האמור שם שנתים מדת ימים ומקומו מקום ימים.
 (ב) שבע פרות. ראה פרות מפני שלשונן נופל על פרי הארץ; וראה פרות
 ולא פרים על שם שבע שנים הנה, ששנה לשון נקבה. תדע שכן שהרי ראה שר
 המשקים שדינים ושר האופים סלים שהם לשון זכר על שם שלשת ימים הס. וראה

 דברי בביאור פסוק חי.
 (ג) אחריהן האר הזמן ולא תאר המקום, ופירוש הדברים עולות אחר שעלו

 הן. וכמו כן אחריהן האמור בשבלים (פסוק וי).
 (ח) ואין פותר אותם לפרעה. אם חכמי מצרים לא פתרו חלום פרעה
 כלל, מפני שלא היו יודעים מחרונו, נסרחה חכמתם; שלא כן דרך פותרי חלומות,
 כי הם פותרים מכל מקום ומערימים להרחיק עדותם. והאמת כמו שאמרו הראשונים
 בבראשית רבה פרשה פ״ט. וכבר שמעתי רבנים חרשים שהיה מאמר המדרש הזה
 כצחוק בעיניהם, והוא פירוש אמת, ואם ריק הוא מהם. ואני קודם שאבאר לך מאמר

 המדרש צריך שאצרף ואברר לשונו.
 ודע שהמאמר נמצא בפירוש רש״י על התורה בתוספת ונרעוץ ממה שנמצא
 במדרש, ובשניהם עקר הדברים ״פותרים היו אותם אלא שלא היה קולס נכנס באזניו,
 שהיו אומרים שבע בנות אתה מוליד שבע בנות אתה קובר״. והדבר ברור שאיץ
 בדברי הכתוב דברי המאמר הוה, לא כמו שהם במדרש ולא כסגנון לשונם בפירוש
 רש״י. ומפגי שבעיגי אין המאמר הזה דרש כי אם פירוש ישן גושן, אמרתי שהדברים
 ״שלא היה קולם גכגס באזגיו״ שאין להם טעם בפירוש הכתוב אין עקרם במדרש,
 והם תוספת ביאור, דברי איש שלא הבין דברי המדרש על ברים- ובאו דבריו בטעות
 סופר אל ספר המדרש מן ועליון פנימה1). ואני מחוך לשון רש־י ומחוך דברי המדרש

ת למשל. ואלה ח ) ספדי המדרש פלאים תוספות כתוספת זו. ואציגה נא עמך עוד א 1 

 דברי המדרש בראשית רבה פרשה ל״ז: ״מן הארץ ההיא יצא אשור, מן העצה ההיא יצא
 אשור. כיון שראה אותן באיס לחלוק על הקב״ה פנה מארצו וגוי. אלא כיון שבא ונשתתף
ח י ר פ  עמהם בחורבן בית המקדש, אמר לו הקב״ה אתמול אפרוח ועכשו ביצה, אתמול מ



H i בראשית מא 

 יחד העליתי דברי המאמר כסגנון הוה: ״פותרים היו אותם אבל לא לפרעה; שהיו
 אומרים שבע בגות אתה מוליד שבע אתה קובר״. ומה שבאמצע המאמר הזה ומה

 שבסופו עד הה״ד בקש לץ (ואין עד בכלל) לא מדברי המדרש.
 ועתה צריך שתדע שהראשונים היו יודעים שאין פרעה שם איש אחד כי אם
 שם הכבוד לכל מלכי מצרים, כמו שנראה מדבריהם במקומות הרבה בספרי התלמוד
 והמדרש. ולדעת בעל המאמר למ״ד של לפרעה בכתוב הזה שלפנינו כלמ׳׳ד של
 אשר חלם להם (למטה מ״ב ט׳) ועל שתי אלה דבריו נוסדים. והוא רוצה לומר
 שחכמי מצרים לא היו פותרים חלום פרעה לפרעה, כלומר למלך מצרים, כי אם
 לעצמו באשר הוא אדם, ולפיכך היו אומרים לו דברים שהם לעצמו, ואין לארצו ועמו
 בהם כלום, כמו שבע בנות אתה מוליד שבע בנות אתה קובר. לא כן יוסף. יוסף היה
 זכור שפרעה מלך, והמלך ראש העם, וחלומוחיו חלומותם. לפיכך גמר יוסף בדעתו
 לסתור חלום פרעה לפרעה, כלומר לארץ מצרים שהיה פרעה מלכה. וכיון שראה
 יוסף את חלום פרעה כראיה זו, גקל היה לו להגיד פתרוגו, כמו שמסיים המדרש
 ואומר ודעה לנבון נקל זה יוסף. כי היאור בו תלויים עתיר. וזמניה של אדן מצרים
 לשבע ולרעב; ומן היאור ההוא היו יוצאות שבע פרות בריאות ואחריהן שבע פרות
 דקות בשר; והאחרונות אכלו את הראשונות ולא נודע כי באו אל קרבנה; והשנות
 החלום בחלוף שבלים תחת פרות כעין תוספת ביאור — כל אלה שחוברו להם יחדו
 בהשכל ודעת הנידו את סחרוץ החלום. ואומר אני שהוא פירוש הכתוב, ואין כמוהו

 לטוב וליושר.
 (ט) חטאי אני מזכיר היום, אמר כץ בעין הקדמה לדבריו, ללמד שרוחו
 הציקהו לדבר דבר גדול, כי אין אדם מזכיר חטאיו בשביל דברים של מה בכך;
 ומפני שהוא בא להזכיר חטאיו לתועלת פרעה ולא להנאת עצמו, הוא מראה לדעת

 שמלבו ידבר.
 (יא) איש כפתרון חלמו, כלומר ראינו בחלום דברים שנראים לי עתה
 כקייומם של פתרונם, ולא כדברי חלומות. כי עתה אחר שנתקיים הפתרון שר המשקים
 כמדומה הוא שהוא רואה הפתרון בחלומו שחלם אז. והמדבר אמר כץ בעל ברחו
 מפני שהציקתהו רוח בטנו, כי חזק עליו זכרון הדברים שראה בחלומו; או אמר הדבר
 הזה כמחכוון להנאת עצמו, להניד לפרעה כמה מעלין ומורידין דברי חלומות, וכדי
 שתהא נם לו צדקה לסני המלך אם יצליח יוסף בפתרון חלומו. והאחרון נראה

 לי עקר.

. ומי לא יראה שאין הדברים ״ ה צ י ב ן כ נ ו כ ו מ ש כ ע , ו ח ו ר פ א ם כ י ב ו ם ט י ש ע מ ת ו ו ו צ  מ
 אתמול מפריח מצוות ומעשים טובים עד סופם מדברי הראשונים? מפני שאשור שעשה דבר
 אחד של טובה, והוא שב ואל תעשה, לא תאמר עליו שהפריה מצוות ומעשים טובים. וגם אין
ח מצוות ומעשים טובים מסגנון לשון המדרש, ולא נשנה בו בבל י ר פ  כל עצמו של הלשון מ
ל מצוות ומעשים טובים. ועוד שסופם של הדברים ההם והם ״מכונן ג  מקום, כי בכל מקום הלשון ס
 כביצה״ אין לו שחר. מפני שהאפרוח מכונן יותר מביצה. והאטת שהדברים תוספת של שטות.
 ובלא הדברים ההם זה פירוש המאמר כלו: אשור לא נלוה עם דור הפלגה לחלוק על הקב״ה,
 ונלוה אחר כן עם מחריבי בית המקדש. ולפיכך אמר לו הקדוש ברוך הוא אתמול אפרוח
 עכשו ביצה, בלומר דרך ביצה. לבא ראשונה, ואחריה האפרוח, ואתה אחר שהיית לאפרוח חזרת
ה שלא עשית כמוהו לרוע בדור הפלגה, ואם כן  להיות ביצה, מפני שעשית בחרבן הבית מ

 אחור תלך ביראת אלהים ולא לפנים.
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 (ע) השיב על כני וגוי. הפעלים האלה רחוקים מפרעה (שנפסוק י׳) מהיות
 הוא פועלם. לכן נראה לי שפועלם סתום, והדברים כאלו כתוב אגי הושבתי על כני

 והוא נתלה. ודוגמתס קיא לבאר (למעלה ט״ו י׳יד) וכיוצא בהם הרבה במקרא.
 (יי) רגלה. לא נזכר הפעול, והדבר למד מענינו שהוא הפועל עצמו.
 ויחלף שמלותיו, ולא אמר ויחלף. וההפרש שבפעל חלף בין הבנין הכבד כשהוא
changer qiielqiie chow נום־ לנינו כשהוא דנוש כהפיש .שישים הפרנקי בין 
ף נותן דבר לחברו ולוקח מידו דבר י ל ח מ ה ש < ! u e clu.se •changer de <|uel ץ ב  ל
 אחר תחתיו, והמהלף לוקח לעצמו דבר משלו ומניח אחר תחתיו, והדבר הלקוח והדבר
 המונה שניהם לבעליהם. לכן אמר כאן ויחלף שמלותיו שפירושו פשט שמלותיו
 וילבש אחרות תחתיהן, ושתי החליפות לו כבתחלה; ויעקב אמר כננד לבן והחליף את
 משכורתי (למעלה ל־א זי), ובן בפרשת עיכין נאמר לא יחליפנו (ויקרא כ״ז יי)
 שניהם הבנין הכבד הנוסף, לפי שלבן נתן ליעקב משבורת תחת המשכורת שמנע

 ממנו, וכן המחליף בערכין י אומר ליתן לה׳ בהמה אחרה תחת הראשונה.
 (טז) יענה את שלום פרעה כמו ידרוש את שלום פרעה. וכיוצא בו והארץ
 תעגה את הדגן (הושע גי כ״ד), שפירושו הארץ תשגיח על הרנן ותדרוש אותו. וכמוהו

 בלשון ערבי.
 (י0 בחלומי וגוי אצל החרטומים שלא ידעו פתרון החלום נאשר (למעלה
 פסוק הי) ויםסר להם את חלומו, דרך כלל, ולא בא משפר החלום מקרא מלא (כי
 למה ייטחית המדבר את דבריו?), וכאן לפי שיוסף הוא הפותר את חלום פרעה בא
 הספור כלו מראשו ועד סופו. ולא זאת בלבד אלא שגתוספו בו פרטי דברים שאין
 להם זכר בראש הפרשה כמו ״לא ראיתי כהגה בכל ארץ מצרים לרע״ (פסוק יי׳ט),
 ונם ״ותבאנה אל קרבנה ולא נודע בי באו אל קרבנה ומראיהן רע כאשר בתחלה״
 (פםוק כ״א); כאלו היה לב פרעה בטוח ביוסף שישמע חלומו לפתור אותו, ולפיכך

 השתדל לספר מספר החלום לבל דקדוקיו ופרטיו.
 והזכרתי את הדבר הזה להראותך איך סדר בעל הספור הזה את דבריו סדר
 נאה כמעשה סופר מהיר, ולהוציא מדעת האומרים שהתורה נתנה להדרש באתי״ן
 וגמי״ן רבויין וכיוצא בו ממד. שמסרו לנו הראשונים שהיה להם בכתבי הקרש שקר
 החץ והבל היופי, ובל חפצם להכניס תורה שבעל סר. בתורה שבכתב, בטובתה

 ושלא בטובתה.
 (כה) הניד כמו הראה. ראה מה שאמרתי למעלה ל״א בי.

 (כט) שבע נהל. ראה דברי למעלה י״ח כי. אף כאץ שבע שנים כמו מדת
 השבע, ושבע מקומו המקום השני בדין מפרש הסתום. וכיוצא בו תמצא שלש פעמים

 בפסוק אחר (והוא ש״ב כ״ד י״נ).
 (ל) ול)מו שבע שני הרעב. אם חחזור על כל המקרא לא המצא לשון
 קימה בימים ושנים כי אס כאן. ואמר הבהוב ין ללמדך שחיבף לשבע רעב, וכאלו
 שני הרעב לא תהא להן ביאה, כלומר לא תבאנה ממרחק, כי אס מתחתיהן תקומנה,
 ולפיכך לא יהיה רוח ביניהן ובין שני השבע. כן פירשתי את המקרא הזה ימים רבים,
 ועתה חזרתי בי, וזה פירושי בו: מצאנו בלשון המקרא קימהשכננדה ירידה׳ והיא
 הקמת המשכן שהפכה הורדתו. ונאמר בסוף היום לפנות ערב והיום רד מאוד (שופטים
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 י״ט י״א), ואם כן יפול בתחלת שני הרעב לשון קימה. וזה סוף הפתרון. ויתר הדברים
 דבר יוסף מדעתו ומחכמתו לטובת עצמו, כי היה רואה את הנולד ויודע שיאמר לו

 פרעה אין נבון וחכם כמוך.
 (לי) יעשה פרעה עשיר, זו שכננדה מחשבה ואמירה שאין בה ממש או

.Mogo Pharao handcln מחשבה ואמירה בלבד, ויתורנם הדבור הזה ללועזים 
 וחמש. דברי אבן עזרא קרובים לאמת, הרן מן הקבין שאמר, כי יותר נראה

 שיקח פרעה את החומש כמם.
 (מ) ועל פיך ישק בל עמי. אין לפרשו. והשבעים מתרגמים כאלו היה כתוב
 נק^יב תחת ישק, והוא בעיני העיקר. והכסא כמו לכסא, ומקומו המקום השני כדין

 מפרש הסתום.

 (מב) מעל ידו, וכן באסתר נ׳ י: ולא אמר הכתוב מעל אצבעו, לפי
 שטבעת זו הוא החותם, ככתוב וגחתם בטבעת המלך (שם י׳יג י״ב), והחותם רבו קשור
 בזרוע בעליו. ראה דברי למעלה ל״ח י״ח. ומתן חותמו של המלך אות למקבלו שהוא

 כמלך לכל דבר חוץ מן הכסא, ומה שהוא עושר, עשוי ואין להשיב.
) אברך אמרו בו החכמים שהוא לשון מצרי, והוא כמו אבו רך, ופירושו ג  (מ
 מצותך תאותגו, כלומר אל מצותך תשוקתגו. ראה דברי בביאור ואל אישך תשוקתך
 (למעלה ג׳ ט״י). ומכל מקום פירוש ויקראו לםגיו שעבדי המלך העוברים לפגי המרכבה
 יקראו וכל העם עונים אחריהם אברך, שכן פירוש ויקראו לפגיו שבמגלת אסתר ו׳ ט׳
 וממה שנכנסה כאן טבעת תחת חותם, ומכל עצמך, של הסרת הטבעת ומתנה, ומלשון
 ויקראו לפניו, שכל אלה לא תמצא חוץ ממנלת אסתר, ומלשונוח אחרות שבאו כאן
ת החלום, ולא ירים איש ו  ולא נשנו בכל המקרא, כמו וקמו שבע שני הרעב׳ השנ

 את ידו ואח רנלו, מכל אלה למדנו שהספור הזה אחר שוב ישראל מנלותבבל.
 (מה) צפנת פענח אמרו בו החכמים שהוא לשון מצרי, ותרנומו מושיעו של
 עולם. ושגוי השם במקום הזה גם הוא מגזרת הכתוב, שבלעדיו היה יוסף נודע בשמו,
 ולא היה יכול להתגבר אל אחיו. וכיון ששגה פרעה את שם יוסף לשם גדולה היה
 גורע מעתה בשם גדולתו, ושמו הראשון לא גשאו איש על שפתיו משום כבודו של
 יוסף וברבות הימים גשכח זכרו. ולפיכך היה יוסף יכול להתגבר אל אתיו כמו שעשה.
 (מח) שבע שנים אשר היו. גראד, לי שחסרה כאן תיבת שבע אחר היו,

 שכן גאמר פסוק כ״ט שבע שגים באות שבע.
 (נד) היה לחם באוצרות המלך, ובכל שאר הארצות לא היה לחם כל עיקר.
 (נו) על כל פני הארץ. אמרו בבראשית רבד, פרשה צ״א אין פגי הארץ
 אלא עשירים. והוציא בעל המאמר את דבריו ממד, שנאמר כאץ כל פני הארץ, מה
 שלא נאמר כץ בכל המקרא, כי בכל המקרא סדר הדברים פני כל הארץ. ראה למעלה
 ח׳ ט׳; דברים י״א כ״ה; ש״אל׳ ט״ז; וש״ב י״ח ח׳. והסדר שבכאן מלמד שפני הארץ
 ענין אחד, שלפיכך לא הפסיק ״כל״ בין שני חלקיו. ואס כן, פירוש פני הארץ גדולי
 הארץ. וראה מה שאמרתי אני בביאור פני הצאן (למעלה לי מ״ה). ויפה אמר הדורש,
 אלא שאין פירוש הדברים שהרעב התחיל בעשירים, כמו שאמר הוא, מפני שזה אי
 אפשרי, כי אם זה פירושו הרעב היה אפילו בערים הנהלות שהן מושבות העשירים,

 וקל וחומר לערים הקטנות והכפרים שהם מושבות דלות העם.
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 ויפתח יוסף את בל אשר בהם. אמר אבן עזרא האוצרות. ואוגקלוס תרגם
 ית כל די בהון עבורא, ושניהם טועים, שאם בדברי אבן עזרא למה לא אמר הבתוכ
 האוצרות? ותרגום אונקלוס גם הוא לא יסבול אותו לשון הכתוב. ודע שלשון פתח
 יםול בכלי ובמה שבחובו. והראשון אינו צריך ראיה, ועד השני בטגי ביין לא יפתח
 (איוב ל״ב י׳׳ט), שבו שב יפתח אל היין, ואפילו אם תשיבהו אל ״בטני״ שלא כדין,
 הלא תדע שאין בטני שאמר שם בטן ממש בי אס רוח בטני או רוחי בקרבי׳ ואם
 כן, איגו הכלי כי אם במה שבכלי. ולפיכך מצאנו לשין פתיחה שנופל על הבר
 הנמנע כדי להוקיר השער (והוא הנקרא באגגלית cornered grain)׳ כשמוציאים
 אותו מאוצרותיו למכרו, כמו שנאמר ונפתחה בר (עמוס ח׳ הי). אף כאן ויפתח נופל
 על הבר הנצבר, ואף על פי שנמנע לפקמן לארץ, לטובת יושביה, ולא להוקיר
 השער. אבל לא מצאנו בכתוב מה שנאמר עליו כי הוא הפעול של ויפתח אלא ״כל
 אשר בהם״ ולפיכך צריך שתשיב ״בהם״ אל ״פגי האריך שהם הערים הגדולות, כמו
 שפירשתי בסמוך, וכמו שאמר בפסוק מ׳׳ח ויתן אכל בערים, ואותו אכל שבערים פתח
 יוסף למכרו. ואל יפלא בעיגיך הדבר הזה שאמר הבתוב בהם על ״פגי הארץ״, שמאחר
 שקרא לערים כן רשאי הוא לומר כלשון הזה, והוא מה שקוראים בעלי הלשון מאמר

.(Constructio ad sensum) שמרהו לסי הענין 

 וישבר כמדומה אני שדינו רקבר׳ הבגין הכבד הנוסף, לפי שבנין קל
 משמש לשון מקח ולא ממכר. ואם הנקוד שבספרים הוא העיקר, וישבור כאץ פעל

 עומד ופועלו מה שפתח יוסף, כלומר הבר שפתח יוסף היו לשבר למצרים.
 («) כל הארץ כמו בל יושבי הארץ או הכל, וכמוהו כל הארץ בוכים
,allc W>׳lt (ש״ב ט״ו כ״ג). וביוצא בו בלשון התלמוד בולי עלמא1), וכן בגרמנית 
 ובסרגקית tout le monde• אלא שהלועזים משמשים בפעלם ליחיד, ובלשון המקרא

 והתלמוד הפעל לרבים לפי העגין.

ב  מ
 (א) שבר. דברו בו החכמים כשוטים. מגיוס אמי ש נקיא לו כץ מפגי שהוא
 צומח, והגרמני יאמר לצמיחה שבירה, וםירסטאמר שאין השי״ץ שבו מתמצית השרש.
 ואם כץ נשאר בר, ובר לשון נשיאה בלשונות הרבה, כלומר נשיאת פירות. הגה
 שמתי לפניך שני הפירושים האלה, והם לחכמים נדולים, בחר לך באחד מהם, או
 שמח בשניהם, אם בעל נפש אתה. ואם רוצה אתה לדעת האמת, דע שלא יסול
 שבר זה על סתם דנץ ובר, כלומר שאם יבא איש אל ערמתו ויקה מתבואות שדהו
 לאכול או למכור כשאתה מדבר באותו האיש איץ אתה רשאי לקיוא לתבואתו שבר,
קנה איש על מנת לאכול בשני רעבוץ או בשעת הדחק  כי שבר הוא הדגן והבר שי
ל כ  דווקא, ולא על מנת לעשות בו סחורה, ולסיכך קרא הכתוב למה שצבר יוסף א
ר.  ובר כננד יוסף, ולא קראו שבר ביאס כננדיעקב ובניו וכל הבאים מצרימה לשבו
 ונם הפעל הנמר מן השם הזה בקל והפעיל לא ישמש בי אם במקח וממכר של
 תבואה בשני רעבון ושעת הדחק דווקא, או במקח וממכר של תבואה שנמנעה כדי

 ואי; כמוהו הדבור כל העולם כלו, לשי שהוא משמעו כל העולם ממש.
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 להוקיר השער, או במקח וממכר של תבואה בזמן שהבר נמנע. זה הכלל: כל לשון
 שבר ושבר והשביר לא יפול בתבואה אלא כננד שני רעבון ושעת הדחק.

 ועתה החפץ לדעת משמעו של שבר זה מנין, יזכור שהעברי יאמר שבר פלוני
 צמאו, כמו שנאמר ישברו פראים צמאם (תהלים ק״ד יי׳א), ובוודאי אמרו העברים נם
 שבר פלוני רעבונו; ואף על פי שלא נמצא במקרא כלשון הוה ממש, הלא נאמר
 שבר רעבון בתיכם (למטה םםוק י״ט), שאם יש לך אזן לבחוץ מלין לא תאמר שהוא
 כמו דנן רעבון בתיכם, ואין םפק שענין שבירה שבשבר הוא העיקר, ופירוש שבר
 רעבון בתיכם הדבר שישבור רעבון בתיכם. ואם כן נראה שבתחלה אמרו שבר רעבון
 לדגן הלקוח בשעת הדחק לשבור רעבונו של הלוקח, וברבות הימים נכנם שבר לבדו

 תחת שבר רעבון.

 (יי) בתוך הבאים. ימים רבים לא ידעתי למה אמר הכתוב כץ, ולא די לו
 באמרו ויבאו בגי ישראל לשבור. ועתה גפקחו עיגי לראות כווגח הדברים. וזו היא.
 הגה בא הכתוב לומר ויזכור יוסף את החלומות שחלם להם (למטה פסוק ח׳), ולהגיד
 לך שלא גפל דבר מדברי חלומותיו, ולא די לו במה שאמר וישתחוו לו אפים ארצה,
 כי כבר ישתחוה המשתחוה לשר וגדול דרך כבוד אף על פי שאין גכגע לו, ואמר
 בחוך הבאים, לומר לך שהם היו גתוגים בצרה מחמת רעבוגם ככל הבאים, ואמר
 כגגדו ויוסף הוא השליט להראותך המרחק הרב שבין יוסף ובין אחיו, שהם בתוך
 הבאים לשבור ויוסף המשכיר, והיו חייהם תלויםברצוגו, שאלו חפץ לא השביר להם

 והם מחים ברעב.

 (י) השליט שם מאוחר בזמן מאוד, ולא גמצא חוץ מכאן כי אם שלש
 פעמים בקהלת׳ והנקבה ביחזקאל ט״ז ל׳.

 (ט) אשר חלם להם. השבעים לא תרנמו להם, משום שלא היו יודעים
 פירושו. ולמיד זו כעין למ״ד של לפרעה שפירשחי למעלה מ״א ח׳, כלומר החלומות
 שחלם והם רומזים למה שיקרה אותם. וזכר יוסף עתה את החלומות מפני שהיה

 רואה קיומם בעצמו ובאחיו.
 (יד) הוא אשר דברתי. לא אמרו בו המפרשים דבר, והוא צריך ביאור,
 לפי שמלשונו משמע שרצה יוסף לומר שמחוך דברי עצמם הוא חושדם כמרנלים,
 מפני שוד, לשון ״הוא״ ששב אל דבריהם או אל דבר מדבריהם. ונראה לי שתיבת
 הוא שבה אל ״איננו״ שאמרו, ולא אמרו מת. לפי שבספר בראשיח שאנחנו בו יפול
 לשון איננו על אבדן איש ולא נודע או לא יפורש איך אבד, שכן אמר הכתוב בחנוך
 ואיננו(למעלה ה׳ כ״ד), והוא יסוד הקבלה שלא מת חנוך, ובן ראובן שלא מצא את
 יוסף בבור ולא ידע במכירתו אמר הילד איננו (למעלה ל״ז לי), ובן אמרו אחי יוסף
 כאן והאחד איננו, מפני שלא היו יכולים לומר מת, והם בושים לומר שהם מכרוהו,
 ואל הדבר הזה כיווץ יוסף באמרו הוא אשר דברתי ונר, כלומר אנשים כנים לא יאבד
 להם אח כאבדן הזה שאין לפרשו, ולכן הוא אשר דברתי לאמר מתלים אתם, ואחיכם
 שאמרתם גהרג בלכתו עמכם לתל ארץ אחרת, ובשביל הדבר הזה אין אתם רוצים

 לפרש אבדן המת.

 (טי) חי פרעה תרגם אוגקלוס חיי פרעה, והשבעים תרגמו בבריאותו של פרעה,
 ושניהם לא תרגמו כן חי אגי (במדבר י״ד ב״א), מפגי שאי אפשר לומר כץ. וחכמי
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 הגוים כלם מפרשים חי פרעה בחיי פרעה, והי ה׳ במו שהוא אמת שה׳ חי. ולכלם

 יש התשובות האלה:
 א) לא מצאנו בבל המקרא שיהא הי כמו חיים שהוא ההפך מן המות.

 ב) למה יאמר ה׳ לבדו כשהוא נשבע חי אני, ולא יאמר בן בשר ודם כי הוא
 אומר חי ה׳, ואפילו אם הוא המאמין שבמאמינים לו היי ה׳ אמונה בלבד, וחיי עצמו

 ידיעה שלמה וברורה?
 נ) למה יאמר הכתוב הי ה׳ והוא אומר חי נפשך ואפילו במקומות ששניהם

 נאמרים בנשימה אחת, כמו ש׳יא כ׳ נ׳; ביד, וי; מ׳׳ב ב׳, ב׳ רד׳; ד׳ לי?
 ד) אין חי כי אם שם, והי שם או פעל, ומכל מקום אין בדבור חי ה׳ זכר

 לדמיון שבין אמחם של חיי ה׳ ואמתו של הדבר שעליו ישבע הנשבע.
 ה) אם חאמר שחי ה׳ שבועה באמתם של חיי הי, הנשבע בשבועה זו נושא
 שם אלהיו לשוא, לפי שאין הדברים כי אם שבועה בדבר שנודעה אמתו או תאמן
 אמתו אמונה שלמה, ואם כן מד, בין שבועה זו לנשבע בחיי תולעת רומשת על
 הארץ לרנליו, ומר, בין שבועה זו לנשבע בדבר שאין בו רוח חיים, כנשבע במקלו
 ואומר כמו שזה מקל, כי כל חפצו להשבע בדבר שנודעה אמתו, ולמה לו אלהים

 חיים, ולמה לו חיים כל עיקר?
 ו) הראשונים, העברים והיונים והרומים, לא היו נשבעים כשבועה זו׳ כלומר
 לא היו נשבעים בדבר שנודעה אמחו, ושבועה זו דבר חרש מקרוב בא. והראשונים
 כשהיו נשבעים לא הזכירו את השבועה כלל, ולא הזכירו כי אם הקדוש או החפץ

, >: < 

, ודי להם בכך. \ ^ ג * • :  שנשבעו בו, והוא מה שיקראו לו הערבים ן

 ועתה אחרי כל התשובות האלה (ויש להוסיף עליהן כהנה וכהנה אלא שרצוני
' והי נפשך, וחי אדני, וחי ,  לקצר), הלא תעלה על דעתך שכשיאמר העברי הי ה,
 פרעה, אין כאן מלוא השבועה כי אם זכר הדבר שבו ישבע הנשבע'). ועל פי הדברים
 האלה לא יהיה חי בכל השבועות בי אם שם, ולא פעל, ובחי ה׳ חי נפרד׳ ובחי
 אדני וחי פרעה וחי נפשך חי נסמך; ובשלש אלה החבור שבין חי למה שאחריו

 כחבור שבין שני השמות באמרך ;הר פרח, שהאחרון מבאר את הראשון.

 ועתה דע שבערבי >jr)1 כלומר חי- כמו נפש חיה, ויש אשר ישמש עם
 שמות בני אדם שמוש ותרן pleonastiselij), כמו שמשמשים הלועזים בשם
 Person- וכשישמש השמוש הזה לא ילמד כלום, ולא מוסיף על הענין דבר- והוא

 י) היונים יש להם מלוח השבועה והן ud וגם ףין. וגם הערביים יש להם 5|.
 או וא״ו השבועה, והיא באה בראש השם של הדבר שבו ישבע הנשבע. ולא מצאתי לעברים
 כיוצא בהם אלא בישעיה ח׳ כ׳ שנאמר לתורה ולתעודה ולא יפורש כי אם שבועה. ואם כן
 משמש למ״ד שם לשבועה. ומצאתי סמך לשמושו זה בתלמוד יומא פ״ד ע״א במעשה של ר׳
 יוחנן שנשבע לההיא מטרוניתא ״לאלהא דישראל לא מגלינא״, ומשמע משם שנשבע כן מפני
 שהלשון משמע תרי אפי, ואם לא שייך למ״ד במה שבו ישבע הנשבע. אין כאן תרי אפי.
 ובמקומות אחרים בתלמוד נשבעו ואמרו האלהים (חולין קכ״ד) ומשה (יומא פ״ד ע׳׳א) שניהמ
 בלא למ״ד. (ורש״י שפירש משה גדול הדור טועה, כי נשבעו במשה כמו שנשבעו במעון,
 והעבודה- והשמים.) ושם הדבר אשר בו ישבע הנשבע אין מקומו בלשון כי אם המקום השני,

 אס יש למ״ד בראשו או אין.
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 כאין1). וכשמוש הזה משמש חי בלשון המקרא בכתוב וחי אחיך עמך(ויקרא כ״ה ל״ו,
 ראה שם דברי) וישמש כן בכל השבועות שבמקרא. ופירוש חי ה׳ בנפשו של ה׳,
 (bei der Person JllVIIes), כלומר במי שהוא ה/ או בה׳. וזאת השבועה
 כלה׳ והעיקר חסר והוא נשבעתי, לפי שהמקום ימלא חסרונו׳ כלומר הוא למד מענינו.
 והדבור חי ה׳ מוקדם בזמן לכל אחיו, וקדמותו הטעם לגזרחו שלא יקשרו בו שני
 השמות קשר של חבור, והדבורים חי אדני, וחי נפשך, וחי פרעה הם לשונוח הכבוד
 ובאו בימים האחרונים, ולפיכך נקשרו בהם שני השמות בסמיכות הראשון קשר קל
 ונקי כקשר של נהר פרת. (ist die altere Formel, duller die חי ה׳
rauliere Construction, wiihrend dafi'ir in den spfitern hofliclien 
lvedensarten חי אדני u. s. w. die niehr glatte und inundgcreclite 

.(Construction niit dem appositiven Genitiv eintritt 
 ועתה יחבאר לנו הכל, ונם ידענו למה ה׳ הוא האחד הנשבע ואומר חי אני,
 ולא יאמר כן בשר ודם. מפני שמעתה הנשבע השבועות ההן לא ישבע באמתו של
 דבר כי אם במי שהוא קדוש בעיניו ויקר לו וחביב; והאדם הנשבע ישבע באלהיו,
 או במלכו כשהוא לפניו או אין, וישבע דרך כבוד במי שהוא מדבר אליו, אף על פי

 שאינו המלך, אבל לא ישבע האדם בעצמו מפני דרך ארץ2).
 (י0 ויאםף וגו׳ שלשת ימים אספם במשמר להיות נאספים שם שלשת

 ימים (ראה דברי למעלה ל״ח י״ז).
 (יח) האלהים אני ירא, מיראתי את אלהיט אקל מעליכם, ותחת אשר תהיו
 אסורים כלכם חוץ מאחד שילך ויביא את אחיכם שעם אביו כמו שאמרתי בתחלה,

 לא יאסר עתה כי אם אחד מכם, ואתם לכו כלכם, כמו שהוא אומר אחריו.
 (כ) ויעשו כן. אמרו לעשות כן, וכיוצא בו ויברכהו האמור ביצחק (למעלה

 כ׳׳ז כ׳׳נ), ראה שם דברי.
 (כא) אבל אשמים אנחנו. כבר ידעת שכל אבל שבמקרא אחריו הסך ממה
 שלפניו. וכאן שב אבל אל כנים אתם שאמר יוסף, ופירושו מכל מקום לא כנים

. . . . sJ3 :<LXJJ l < ג ״ כ  י) וזה לשון זמכשרי בספרו אלמפצל, פצל ק

א - נ b f 5 u ^ ~ > 1 . !^•*jjixai 5^ ך ) . . . J < L j i L !.LXJCOOJJ 

) ודע שאפילו האלהים לא ישבע בעצמו כי אם בכתבי הקדש. ולא יעשה כן בספרי 2 

 התלמוד והמדרש. חוץ לכתבי הקדש ישבע אלהים ויאמר חייך או חייכם, והוא אינו לשון רבים
ף שבשי׳ב י״א י״א, י  כחיים, כי אם לשון יחיד כחי שאמרתי. וחייך זה שבתלמוד ומדרש כמי ח

. ולפיכך חיך זה שבש״ב חסר, בשביל שהוא י ן י ו ותאמר בכנוי ך  והוא כמו שתאמר מן די ך

 יחיד ולא רבים. ובעלי המסורה לא ידעו הדבר הזה, שאילו ידעו לא היו מוסרים עליו. וכעין
 הטעות הזאת טעו בכתוב ויצב לו בחיו (ש״ב י״ח י״ח) שמסרו בחייו קרי. ראה שם דברי.
 וממשנה סנהדרין ג׳ ב׳ משמע שהנשבע בחיי עצמו אין שבועתו שבועה. מפני ששם דנין על
ה ואמר ע ו ב  המוחל על זכות מזכיותיו אס יכול לחזור בו או לא, ואמרו היה חייב לחברו ש

. ה ע ו ב ר ולא ש ד ר לי בחיי ראשך. הרי שהנשבע בחיי עצמו דבריו נ ו  לו (שכנגדו) ד
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 אנחנו, ואף על מי שהאיש הזה חושינו במרנלים ואין בנו. אבל אשמים אנחנו
 על אחינו.

 (») המליץ בינותם מפורש כל צרכו כ״ו כ״ח בסוף דברי.
 (כי) ויסב כשהוא לעצמו אין במשמעו לשון מסע, והוא הדין למנה׳ ותאמר
 ויסב או ויפן במי שפונה ועומד תחתיו; אלא כשישמשו הפעלים ההם עם מעל כמו

 שאמר כאן מעליהם, יש במשמעם לשון מסע ממקום אל מקום.
 את שמעון, עיין רש״י שתלה הקולר בצואיו של שמעון. והאמת שלא רצה
 הכתוב כי אס לומר שלקח מאתם אחד לאסור אותו, וכשבא להזכיר את הנאסר,
 הראשון שעלה על דעתו ראובן, כמו שאמר יעקב אפרים ומנשה כראובן ושמעון יהיו
 לי (למטה מ״ח הי), ותפס ראובן משום שהוא הראשון ושמעון שהוא משנהו. אלא
 משום שהיה ראובן מליין עליו ודורש טוב לו, אין לומר שיוסף לקח את ראובן

 לאסור אותו, ולסיכך בחר הכתוב בשמעון שהוא שני לראובן.
 (כה) ויצו יוסף וימלאו. ואייו של וימלאו כפ״א בלשון ערבי, והוא מלמד

 שבאה פעולתו מתמת צוויו של יוסף.
 (ל) ייתן אותנו כמרנלים נתינה זו עשיה, והיא עשיית דברים, בלומר אמר
 שםרנלים אנחנו או דבר עלינו כאלו ממלים אנחנו. וכן ישמש בערבי לשון
 עשיר, בעשיר, זו, וכץ יאמר הגרמני nm Lfigncr machcn/. וראה מה שאמרתי

 בביאור לא תעשון אתי (שמות ב׳ כ״נ).
 (לב) בני אבינו אמר כן מפני שלא היו בלם בני אשד, אחת.

 (לג) אחיכם האחד, לא כיוסף שאמר אחיכם אחד (למעלה פסוק י״ט), לפי
 שאז היה האח ההוא סתום, והם המדברים לאחר המעשה להם האחד ידוע, והם
 מדעתם ידברו. ראה מר, שאמרתי למעלה ט״ז ז׳ בביאור על עין המיס בראש דברי.

 (לי) יוסף איננו ושמעון איננו מפרש אותי שכלתם. ואת בנימין תקחו
 נוסף על אותי שבלחם, ולא על יוסף איננו, שאס בן, היה הכתוב אומר שכלתם
 אותי, ומשום שהוא בא להוסיף עליו ואת בנימין תקחו אמר בו הסדר הזה. ויעקב
 מדבר ביוסף ושמעון כדבר בבניו שאסונם משכלו, ומדבר בבנימין באלו נפשו שותפה
 של נפשו (spin /.writes selbst), ובמו שנאמר ונפשו קשורה בנפשו (למטה
 מייד לי) ולפיכך דבר בלשון הזד, והוסיף על ״אותי• ואת בנימין. ואני צר לי שקצרה

 ממני לשון הקדש מבאר הענין הדק הזה באר היטב.
 (לח) אחיו מת. ראה מה שאמרתי בביאור אחי דינה (למעלה ל״ד כ״ה).

 והורדתם את שיבתי ביגון שאולה. אין בינון כמו מחמת ינון או על ידי
 יגון, כי במקום אחר נאמר ולא תורד שיבתו בשלום שאולה (מ״א ב׳ וי), ומעולם לא
 מת אדם מחמת שלום. וראה דברי למעלה י״ח י״א. ואף בית של בינון זה משמש
 עם והורדתם, וסירוש הדברים אתם תעשו שאוריד אני ינון שאולה, כלומר שארד
 שאולה מתוך ינון, וינוני .יראה בפני. ונשקפה נם מן הדברים האלה דעת העברים
 הראשונים ביורדי שאול שסירשתיה למעלה ל״ה י׳־ח. ונראה מכאן שהיו גם האנשים
 מקפידים על הדבר הזה שירדו שאולה מתוך קורת רות ולא מתוך ינון. ולפיכך לא
 תמצא במקרא כי אם בצדיק שיאמר עליו הכתוב שהוא מת זקן ושבע ימים (למעלה
 נייד, חי; ל־ה כ״ט; איוב טייב י״ז). ובדור נאמר וימת בשיבה טובה שבע ימים עושר
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 וכבוד (דה״א כ״ט כ״ח), ואמר הכתוב כן, מפני שמי שאלה לו מת מחוך קורה רוח׳
 והוא יורד שאולה ושבע ימיו וכבודו מאיר פניו.

 מג
. -לפי תרנום אונקלוס שתרנם העוד העד כעץ הדברים ח ם א כ ד ל ו ע  (י) ח
 נאמרים כננד יוסף, ופירושם למה אמרחם ביוסף האחד איננו שמשמע שיש םםק
 במותו ואפשר שעודנו חי, כי היה יעקב ירא שלא יאמר אדני ארץ מצרים הביאו

 נם אחיכם שאמרתם איננו. ולא רחוק הפירוש הזה בעיני מאור.
. ראה מה שאמרתי בביאור וישלח את העורב י ת ר א ע ג ה ה ח ל  (ח) ש
 (למעלה ח׳ זי). ומן הטעם ההוא אמר יהודה בתחלה (פסוק ד׳ והי) משלח, הבניץ
 הכבד הדגוש. כלומר אני לא אוכל להבטיחך שישוב בנימין אליך עוד, ומכל מקום
 תשלחהו; ואחר כן כשראה צערו של אביו ונמר בדעתו להיות ערב בו, הוא אומר

 שלחה, לשון קל, כלומר עוד תשוב תראהו, ואנכי אשיבנו אליך.
. ראה מה שכחב נזניוס באוצר השרשים שלו בשם ץ ר א ת ה ר מ ז  (יא) מ
 זמרה. והוא קרוב אל האמת, ואליה לא בא. כי השמות הנגזרים משרש זמר ומשמעם
 דברי שיר, והם זמרה זמירה, זמרת, זמיר ומזמור, כלם שירי קדש, חוץ מזמור שהוא
 חול. ועל פי הדברים האלה פירוש זמרה מיטב פירותיה של הארץ שעל מתנתם
 מזמרים יושביה לאלהיהם. ואל תתמה על הדבר הזה שכן ישעיהו (סי י׳יח) אומר
 וקראת ישועה חומותיך ושעריך תהלה, ופירושה של תהלה זו ימי הטובה שיבאו

 לרנלי הישועה, ושבהם ועליהם יהללו העם את הי.
. יש מחכמי המים מבדילים בינו ובין משנה כסף שבפסוק ה נ ש ף מ ס כ  (יב) ו

 ט״ו. ולא גראים לי דבריהם. ולדעתי שניהם כפלים של הכסף הראשון, חוץ מן הכסף
 המושב באמתחותיהם, וצוום יעקב לקחת בידם כסף משנה או משנה כסף כדי שיקגו
 בו משנה שבר ולא יצטרכו לרדת מצרימה פעם שלישיה. כי יעקב לא היה יודע
 שעוד חמש שנים לבוא אשר אין חריש וקציר, וכסבור שלא יארכו עוד ימי הרעב.
ו מפני בנימין אחיו שרצה בחברתו, וכדי שיהא לו סחחון ל כ א י י ת  («ז) א

 פה לבא עליהם בעלילה על דבר הגביע.
ה בפעם הראשונה. יש במשמעה של תחלה ראשו של דבר ל ח ת  (יח) ב
 אחד וראשו של סדר דברים כמו כאן. וכיוצא בו תחלת דבר ה׳ בהושע (הושע א׳ בי).
׳ בחוץ עד שלא נכנסו בבית. ועשו כן מיראתם שלא ידבר ת י ב ח ה ת  (יט) פ

 האיש אליהם תחלה על דבר הכסף השב באמתחותיהם; שאלו דבר הוא תחלה, לא
 היתד, הודאתם הודאת עצמם.

, אין זה לשון ברכה, אלא שכן יאמר האומר למי שלבו ם כ ם ל ו ל  (כג) ש
 חרד על דבר וסדרו להשקיטו, וראה מה שאמרתי שמות י״ח כ״נ בסוף דברי ויתבאר
 לך ענין שלום זה באר היטב. וכאן פירוש שלום לכם אל יחרד לבבכם׳ כי לא

 ימצאכם עון על דבר הכסף השב באמתחותיכם.
, הנה אמרתי למעלה ט״ז ב׳ שלשון ביאה עקרו ביאת האיש אל י ל א א  ב
 אהלו, ולפיכך יפול על דבר שמניע אל מקומו הראוי לו, כמו שאהלו של אדם מקומו
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 הראוי לו. אף כאן כסשכם בא אלי בראוי ובד״יגן. וביוצא בו באה נחלתנו אלינו
 (במדבר ל״ב י״ט). וראה מה שאמרתי בביאור כי יהיה להם דבר בא אלי(שמות י־ח ט״ז).
 (כז) השלום אביבם וגו׳ העודנו חי. אל תתמה על הסדר לומר שמץ
 הדין שישאל השואל תחלה העודנו חי, ואחר כץ השלום לו׳ כי אס אין חיימ אין
)׳ והשאלה  שלום, בי נם אין שלום זה כמשמעו, ושימשו סדר ראוי והנון לכל דבי1
 האחרונה כעין ביאור לו, שישאל השואל לדעת מה שנתון בו האיש שידובר בו׳ אם
 ברי הוא או חולה, הטוב לו אם רע (ראה למטה מי׳ה נ׳ ושמות ד׳ י׳־ח). ואין לשאלה
 האחרונה עסק עם החיים והמות כל עיקר, ואף על סי שיש בו מלשון חיים. ויתורנם
 העודנו חי ללועזים ?s ilnu׳» ht׳!g ׳»wi וכבר נשאלה שאלה זו במי שלא היה
 בו םסק שהוא חי ובריא אולם, כמו שנאמר במ־־א כי ל״ב עבדך בן הדד אמר תחי

 נא נסשי ויאמר העורנו חי.

 (כט) אלהים יחגך בגי. בשביל שבנימין שכננדו נאמרו הדברים האלה
 הקטן שבאחי יוסף, והכתוב קוראו נער בפרשה זו(ססוק חי), ומסני שנאמר בקללה
 ונער לא יחון (דברים ב״ח נ׳), אומר אני שלא יפול לשון ברבה זו כי אם בנער. ודע
 שחנינה עיקרה לשון נטיח בכל לשונות בני שם, ונשאלה לנטית הלב מחוך אהבה
 וחבה. ונראה לי שבימי קדם, כשהיו להוטים אחר בולמוס של משכב זכר, הבא
 לנהנ בנער מנהג אהבה וחבה כמו שבא יוסף לעשות עם בנימין אומר לו אלהיט
 יחנך, ומזכיר עליו שם אלהים להודיע שחנינתו חנינת טהור לב, ולהסיר ממנו עקשות

 פה ולזות שפתים, שלא יראה הרואה ויאמר שאהבתו תלויה בדבר עמה.

 (ל) נכמרו רחמיו. אין זה במשמעו בי אם בעיקרו, בי לא היה בנימין בצרה
 ולא היה צריך לרחמים במשמעם. ורחמים שאמר באן המון מעיו של אדם ליוצא

 עמו מרחם אחד, והוא עימרם של רחמים.
 (לב) כי לא יובלון וגוי. אין הדבר הזה נותן טעם למה לא אבלו המצריים
 את יוסף, בי יוסף היה אז במצרים כשמונה עשרה שגה׳ ולא היתד, מולדתו גברת
 לכל. ועוד שיוסף היה משנה למלך, ואין לומר שהמצריים האוכלים על שלחנו לא
 אכלו אתו לחם מפני שהוא עברי. כי אם זה פירושו: יוסף שלא היה רוצה שידעו אחיו
 שהוא אינו מצרי לא אבל עמהם, בדרך המצרים שלא לאכול עם העברים לחם,
 ומתוך שלא אכל עמהם לא אכל נם עם המצריים, שלא לבייש את אחיו. והמצריים
 לא אכלו עם אחי יוםף מפני שהם עברים. ולפיכך אבלו הוא לבדו ואחיו לבדם

 והמצריים לבדם. שאם לא בן, למה לא אבל יוסף עם אחיו?

 (לג) וישבו לפגיו. ראה מה שאמרתי למעלה י׳ ט׳ בפירוש לפני ה׳. ואף
 כאן וישבו לפניו במצותו ורצונו'1), ולפיכך תמהו, שאס אין אתר, אומר כן, לא תמצא

ב  *) ואל תאמר כדברי חכמי המים ששלום זה שם הר״אד, כי שם דבר הוא, ואמר הכתו
 השלוס אביכם כמו שאמר ואני תשלה (תהליםק״ט די). וראה דברי בביאור היתה (בראשית א׳ כי).
) ובגמרא דפסחים קי״ט ע״א מאי כי ליושבים לפני ה׳ אמר ר׳ אלעזר זה המכיר 2 

י  מקום חברו בישיבה. עיין שם בפירוש רש״י שלא הבין דברי ר׳ אלעזר. ורבי אלעזר דייק מלפנ
, בלומר איש לפי כבודו הראוי לו׳ וזהו שאומר  ה׳ שהיושבים בישיבה יהיו יושבים כרצון ה
 המכיר מקום חברו שפירוש מכיר כמו בן השנואה יכיר (דברים כ״א ט״ו) כלומר מכיר המקום
 הראוי לחברו, או מכיר חברו ליתן לו המקום הראוי לו ולא ישב במקומו. הרי שידע ר׳ אלעזר

 משמעו של לפני ולפניו שפירשתי.
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 שהיה ליוסף עסק בישיבתם; ואם הם מעצמם ומדעתם ישבו לפניו הבכור כבכורתו
 והצעיר כצעירתו, למה תמהים? ויוסף צוום שישבו כתולדותס כדי שיתראה לפניהם
 כמנחש ויודע נסתרות. ולא רחוק בעיני שנחש לפניהם מביע, ואמר שמושיבם על
 פי הנחש, כמו שאמרו בבראשית רבה פרשה צ״ב, שכן אמר יוסף הלוא ידעתם כי

 נחש ינחש איש אשר כמוני (למטה מייד ט״ו).
 (לד) וישא משאת מאת פניו אלהם. אמרו בו שהוא מנות או חלקים,
 והרבה תשובות בדבר. שאם כן היה הכתוב אומר ו י תן משאות, כמו שנאמר בירמיה
 מ׳ ה׳ ואסתר ב׳ י״ח, ולא וישא משאות. ועוד שלא יתיישב לשון מאת פניו על
 מנות. ועוד שנאמר אחריו ותרב משאת בנימין ממשאות כלם חמש ידות, ואפילו אם
 תאמר שכלם שאמר לחלק ולא לכלל, כלומר שהייתה משאת בנימין מרובה ממשאת
 כל אחד מהם חמש ידות, מה כבוד הוא זה ליוסף או לבנימין שיתן איש לאחיו מנה
 שיש בה כדי שובע לחמשה בני אדם? התאמר שאכל בנימין אכול ושובע והנותר

 שם אל כליו כעני המחזר על הפתחים?
 לפיכך אומר אני שהדברים כמו ישא ה׳ פניו אליך (במדבר ו׳ כ״ו), ופירושם
 שאף על פי שאכל יוסף לבדו ואחיו לבדם, נשא פניו אליהם בסעודה בחץ וחסר
 כדרך שעושים המלכים שבאור פניהם חיים. ובכן יתיישב היטב לשון מאת פניו,
 ומעתה יתרון בנימין מכל אחיו דרך כבוד, מבלי שיראה כרעבתן או עושה מעשה

 עניות במקום עשירות.
 חמש ימת, וכן נאמר וחמש חליפות שמלות (למטה מ״ה כ״א), והמספר
 השנור בפי הממם שבעה או עשרה. ולא רחוק בעיני שבחר הכתוב כאן בחמש, מפני
 שהדברים האלה נעשו בעוד חמש שנים אשר אין חריש וקציר, ולפי שהיו הולכים
 ומונים שני הרעב המשחית את הארץ היה מספר חמשה רניל בפי העם בשנה ההיא.

ד  מ
 (ב) כםף שברו הוא כסף איש שנאמר בפסוק הקודם, והצטרך יוסף לכפול
 כאן שלא יטעה האיש לומר שנצטווה לשום הגביע באמתחת בנימין תחת הכסף ששם

 באמתחות אחיו.
 (ח) ואיך נגנב מבית אדניך! אמר ואיך גגגוב כגגד השיבונו ומבית

 אדניך כגגד מארץ כגען שאמר לפגי מזה.
 (י) גם עתה כדבריכם/ אם גם עתה יהיה כדבריכם לעגוש על הגנבה עונש

 עבדוה, הגנב לבדו יהיה לי עבד, ולא כלכם.
 (טי) הלא וגוי נחש ינחש איש אשר כמוני, האיש השומע חלום לפתור
 אותו כמוני הלא נחש ינחש הוא. ואמר כן מפגי שהיה פתרון חלום פרעה גורע לכל.
 (טז) ומה נצטדק ואיך נצטדק. וכיוצא בו לא נדע מה נעבוד את ה׳

 (שטות י׳ כ״ו).
 האלהים מצא את ערן עבדיך. לא ידעתי כלשון הזה בכל המקרא. וכעין
 דונמתו מה שאמר אחאב אל אליהו השלוח אליו קשה ״המצאתני אויבי״ (מ״א כ״א
 כי), ונראה משם שמציאה זו לשון צרה שבאה ואין מנוס ממנה. ואם כץ, פירוש
 הכתוב הזה האלהים מצא את עבדיך ואין להמלט מידו, ולא תלו אחי יוסף את
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ק  המציאה בעונס אלא מפני שבאה מחמתו, במו שאמר אליהו לאחאב מצאתי י

י הי. דנ  התמברך לעשות הרע נ
 (יז) חלילה לי וגר. אמר בן בשביל שהיה יודע שנקל להם להיות כלם
 עבדים במצרים משוב כלס אל אביהם ובגימין אין אתם, בי איך יראו פניהם

 והילד איננו ?
 (״) לעזב את אביו, אין זה סותר מה שאמרתי בציון שבנליון למעלה י׳׳ז
 כ״ב, מפני שבהיות שתי נפשות קשורות זו בזו כנפשות יעקב ובנימין, כשתפרד

 האחת תהיה השנית עזובה.
 (לב) בי עבדך ערב את הנער ולפיכך אני נכנס לישא בעבי הקורה
 ומובן להיות עבד תחתיו. ובדבריו אלה יהודה נותן טעם למה שהוא בא לומר ישב
 נא עבדך תחת הנער עבד לאדני. וביוצא בו כי שמעת לקול אשתך ונר ארורה

 האדמה בעבורך (למעלה ג׳ י־׳ו).

ה  מ
 (א) ולא יכל יוסף להתאפק וגר. למ״ד של לבל גותן טעם להתאפק
 ופירוש הכתוב ולא יבול יוסף להתאפק במו שהיה צריך להתאפק מפגי בל הגצבים
 עליו. ולשון התאפק בכל הטקיא גצחוץ שיגצח האדם את עצמו ויעצור ברוחו. וכיוצא
 בו ויתאפק המן (אסתר ה׳ י׳), שפירושו המן שם מעצור לרוחו ולא הרג את מרדכי
 בחמתו, ועל דבר העגין, מדי אקרא את הדברים האלה זכור אזכור מה שבא בקבלה
 על מלך אחד בימי קדם שמצאוהו מלאכי ארץ אחרת נופל על פניו ארצה ובגו הקטן
 רוכב עליו והוא מצחק עמו, ותמהו המלאכים מאוד. והמלך ההוא היה חכם, והמלאכים
 התמהים עליו טפשים. לפי שזה כבודו של מלך שבמלכותו לב אדם לו. ולא כץ
 דעת העולם מימי קדם ועד היום הזה. ולפיכך יוסף שהיה משנה למלך ויודע
 שבהתודעו אל אחיו יהמו מעיו להםויתץ קילו בבכי, סכור שאין כבודו להראות כאחד

 האדם לפני כל הנצבים עליו.
 (ב) וישמעו מצרים הס עבדי פרעה ושל בית פרעה שהוציאום מעל יוסף והיו

 עומדים בחרן. כי העומד פתח הבית ישמע קול בוכים בבית.
 (ה) אשר מברתם אתי. אמר אותי, בעד אני, ולא אסר אותו, כננר יוסף
 אחיכם, ובן דרך המקראות לדבר, וביוצא בו האתר, האיש אשר דברת (שופטים י־ני׳יא).
 שאמר דברת, כננר אתה, ולא אמר דבר, בנגד האיש. וכלשון הזה תמצא בשמות

 כ־ בי; במדבר ב״ב ל׳; מ״א י״נ י״ד.
 (י) אין חריש וקציר, לא שאין זה ולא זה, כי אם כן היה הכתוב אומר אין
 חריש ואין קציר. וההפרש שבין שני הדברים כהפרש שבין אין לו סנפיר וקשקשת
 (ויקרא י״א יי) ובין אין יוצא ואין בא (יהושע ר א׳), שהראשון לחבר, והשני לחלק.
 ועל סי הדברים האלה פירוש אין חריש וקציר אין חריש שעמו קציר, כלומר החורש

 לא יקצור.
 0) ולהחיות לבם כמו להחיותכם או להחיות אתכם. ואמר כאן לכם בשביל
 לשום לכם, כי הדור הוא לעברים ויפי להשוות בלשון, וכל המרבה להשוות הרי

 זה משובח.
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 לפליטה גדלה קראה כן על שם העתיד, לפי שעדיץ לא היו כי אם שבעים
 גםש, והם עתידים להקים לאברהם גוי גדול ועצום כאשר דבר לו הי; ויוסף יודע

 ההבטחות שהבטיח ה׳ את אבוהיו.
 (יא) תורש. בא ירש במשמע רוש, כמו שבא רוש במשמע ירש באמרו

 החל רש (דברים ב׳ כ״ד, ראה שם דברי).
 (יב) כי פי המדבר אליכם ולא פי המליץ. וכן תרגם אוגקלוס ארי כלשגכון
 אנא ממלל עמכוץ. ובעל נתינה לגר עקם דברי המתרגם ומביא ראיה ממה שתרגם
 כלשנכוץ ולא בלשנכון. ובאמת בני שם מדברים לשון פלוני או כלשון פלוני, ולא

 בלשון פלוני. וכץ נאמר ומדבר כלשון עמו (אסתר א׳ כ״ב).
 (יד) זכור אני כשהייתי קורא את המקרא הזה ואני תינוק בתוך תינוקות של
 ביה רבן זלנו עיני דמעוח, וכשהחחלנו לקראות דברי רש״י בכתוב הזה (שדבריו
 לקוחים מבבלי מנלה ט״ז ע״ב) נסתם מקור דמעותי, ומזכיר אנכי את הדבר הזה
 להודיעך שאין הדברים צריכים פירוש אפילו לתינוקות של בית רבן, ונם אני בקראי
 אח המקרא הזה ואני נער קטן היו לי דמעוחי די באר דמעוח יוסף ובנימין. לא כן
 בעלי התלמוד. חכמי ישראל אומרים קדש לכל מעשה איש קדוש, ובהיות להם
 האבות הם קדש ודמעותיהם קדש דרשו דמעות יוסף ובנימין בחרבנות בתי המקדש,
 כי מה לדמעות בן אדם באשר הוא אדם ולקדושי ה׳! והדעה הזאת היתד! לאבן ננף
 ולצור מכשול לכל המפרשים הראשונים, ולכן דברתי בה להזהירך ממנה. ויהי נא
 לך הדבר הזה למשל. כי האדם שהניע למקומם של יוסף ובנימין בשעתם ההיא והוא
 שוכח השעה ובוכה על חרבן בית המקדש שעתיד להיות, דמעותיו דמעות שנעון,
 ואין למדין מן המשוגע, ואפילו הוא קדש קדשים; או לבו לב אבן וכל רוח אין בו

 לפעם את בן האדם השם לבו עליו, ואם הוא מצבת אבן להי.
 (י0 בעירכם. אין בעיר אלא למשא, כחמורים ואתוגות וגמלים, ואין סוס
 בכלל, כי העברים הראשונים לא היו להם סוסים כל עיקר, והאחרונים השתמשו בהם
 למלחמה ולא למשא. ובעיר יש במשמעו לשון רבים, לפיכך לא יפול לשונו על

 היחיד ולא יעשה ממנו רבוי.
 (כי) ויפג לבו כתרנום אונקלוס והוו מליא פינן על לבה, כלומר לא היו
 דברים נכנסין אל לבו כדברי נחם המשיבים את הלב. ובעל נתינה לנר כחב ״ויותר
 גכון שצריך להיות מגוקד פיגין שפירושו בארמית כמו סכינים. עיין ערוך ערך פגיון,
 ויתאים היטב עם סוף הפסוק כי לא האמיץ להם״. ולא זכיתי לראות איך יהיו הדברים
 כסכינים על לב מי שלא יאמין להם, כי מה שלא יאומן לא מעלה ולא מוריד. גם
 לא ידעתי איך יהיה פיגין רבוי של פגיון. ואגב אורחא דע שאין פגיון לשון ארמי

•lmgio כי אם רומי, והוא 
 (») העגלות. עיין פירוש רש׳׳י על פי דברי הראשונים ואגי אין לי עסק
 בעגלה ערופה עד שלא גולדה, ודי לצרה בשעתה. ופשוטו של הכתוב שמה ששלת
 יוסף ליעקב מטוב מצרים ובר ולחם ומזון לא הוכיח ליעקב שבגו שולחו, כסבור
 שאדני ארץ מצרים שבתחלה דבר את בניו קשות וגתנם כמרגלים ואספם אל בית
 משמר כשנוכח לדעת שכנים הם נתן להם את כל אלה כדמי צער ובשת; אבלהענלות
 שנשלחו לו לשאת אותו הן הוכיחו לו ששולחן חפץ ברדתו מצרימה, וכדבר הזה

 לא יהיה מרצון משנה למלך לאנשים נכרים וזרים.
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 (נח) רב די בפונת לבי שלא האמנתי, אלא ודאי עוד יוסף בני חי׳ כן פירש
 רשב״ם, ויפה פירש.

ו  מ
 (א) לאלהי אביו יצחק אמר רבי עובדיה ספורנו לאלהים שאמר ליצחק
 אביו אל תרד מצרימה. והדבר הזה סן הדברים הטובים שבפירוש החכס ההוא, ואינו
 דבר אמתי וטעם לאלהי אביו יצחק תמצא מפורש כל צרכו במה שאמרתי למעלה כ״ו ב״ד.
 (ב) במראת הלילה. לא ידעתי לפרש למה נראה ה׳ אל יעקב כאן
 במראות הלילה, והוא הדבור האחרון שדבר עמו הי. ואפשר שהוא משום שהיה יעקב
 הולך על דרכו מצרימה, וכאלו התחיל השעבוד ובימי השעבוד עצמו לא היה נלוי
 שכינה כל עיקר, וכשהיה השעבוד ממשמש ובא נראה ה׳ ליעקב במראה ולא בעליל.
 ואין אנכי ארד עמך םותר דברי אלה, לפי שהוא כמו ואנכי אהיה עמך לשמרך בדרך

 ולהצליח מעשיך, ולא יותר.
 (י) ויוסף ישית ידו על עיניך. היה יעקב ירא לרדת מצרים שלא ימות
 ויקבר שם הרן לקברות אבותיו, לפיכך אמר לו ה׳ אל תירא והבטיחו להעלותו
 ממצרים, בלומר להעלות עצמותיו משם, ולתוספת ביאור מסיים הדברים האלה, בלומר
 לא ימות יוסף בחייך, והוא משנה למלך ויכול להעלות עצמותיך לקברן בקברות

 אבותיך בארץ כנען.
 (ה)וישאו בני ישראל לסעולת שלשום, וכסו בןויקחו את מקניהם שבפסוק וי.
 ולא נאמרו הדברים האלה בראשית המסע, מסני שהכתוב בא לומר ויבאו מצרימה,

 וזבתי באר שבע בינתים.
 (י) בן הכנענית׳ מסני שהיו האבות נזהרים טהתחתן בכנענים סרט לך

 הכתוב את זה שהוא בן כנענית.
 (ע) ויהיו בני פרץ חצרון וחמול. אי אפשר שהיו חצרון וחמול בני פרין
 מיורדי מצרים. כי יוסף בן שלשים שנה בעמדו לפני פרעה (למעלה מ׳׳א ט׳־ו), ויעקב
 ובניו באו מצרימה בעוד המש שנים רעב לבא (טייח י״א), ויוסף בהמכמ בן שבע
 עשרה שנה (לי׳ז בי); נמצא שבין מבירת יוסף לבא יעקב מצרימה שלש עשיר, שנה
 שהיה יוסף בבית שר המשקים ובבית הסהר ושבע שני השבע ושתי שני היעב, ובל
 הימים שתים ועשרים שנה. ונאמר בנגד מבירת יוסף ויהי בעת ההיא וירד יהודה
 מאת אחיו וגוי (ל״ח אי). תן שלש שנים לשלש לידות של ער ואונן ושלה, נמצא
 שמלדת שלה עד שבא יעקב מצרימה תשע עשרה שגה. וגאמר בי גדל שלה והיא לא
 נתנה לו לאשה; הרי שבבא יהודה אל תמר כבר היה שלה ראוי ליקח אשד. והוא בבן
 שמונה עשרה שנה. ועל פי החשבון הזה כשהוא מצומצם היו פרץ וזרח בני שנתם
 בבא יעקב ובניו מצרימה; ואפילו אס תאמר שאין ״בעת ההיא״ שנאמר בררת יהודה
 מאת אחיו בעת ההיא ממש, מכל מקום משמע מלשון הכתוב שאין בינה למכירת יוסף
 יותר מחמש או שש שנים, שאם לא בן היה הכתוב אומר בימים ההם, ולא בעת
 ההיא. ואס בן, בבא יעקב ובניו מצרימה עדיין לא היו פרין וזרח ראויים להוליד,
 וחצרון והמול מנין? לכן אומר אני שהמספר הזה אין עיקרו בספר הזה׳ והוא לא נוסד

 על קבלה עתיקה ואינו כדאי לסמוך עליו.
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 (טי) שלשים ושלש. ובפרטם לא תמצאם יי אם שלשים ואחת נפש, ואפילו
 כשתכניס חצרון וחמול. ועל כרחך אתה אומר שדק הכתוב באמרו כנגד יעקב בניו
 ובנותיו, ובנותיו שאמר בנות יעקב ממש, והן הרן מדינה שתים אם מכניס אתה חצרון

 וחמול ככתוב, וארבע אס תוציאם (וראה מה שאמרתי למעלה ל׳ כ״א).
 (כח) להורת לפניו גשנה. שמעתי מפי חכם אחד מחכמי ישראל שלהורות
 זה עקרו להראות, ופירוש הדברים יעקב שלה את יהודה לפניו אל יוסף כדי שידע יוסף
 בבואו ויראה לפגיו בגשן. וכן גאמר אחריו ביוסף ויעל לקראת ישראל אביו גשנה וירא
 אליו. ועל דבר היא של גשנה הראשון על פי הדברים האלה, הלא כבר באה ה׳יא זו
 בסוף התיבות שלא במקום למ״ד בתחלתן. ראה מה שכתבתי בציון שבגליון למעלה ב׳ גי.
 (לי) רעה גמםר עליו העי״ן בצירי, והוא דברשאיגו צריך למסורת. כי רועה
 צאן איש שרועה צאן בשעה שידובר בה, והוא שלא בשעה ההיא עגי מחזר על
 הפתחים או מלך; ותועבת מצרים איש מקגה, כלומר איש מםרגס את עצמו ואת
 אגשי ביתו ברעות צאן, והוא בלשון המקרא רועה צאן. ומכאן וממקומות אחרים
 גראה שלא היו בעלי המסורה יודעים לשון המקרא על בוריה, או היו כותבים דבריהם

 ללא יודעים.

ז  מ
 (ב) ומקצה אחין סירש בו גזגיום ממםסרם של אחיו, ולא ידעתי מה עגין
 קצה אצל מספר. ועוד שאם כן, מה בא הכתוב ללמדגו? ורש״י פירש על סי דברי
 הראשונים מן הפחותים שבהם לגבורה. ואין הדבר כן. ואעירה לי שגי עדים גאמגים,
 האחד, חמשה אנשים מקצוחם אנשי חיל (שופטים י״ח בי); והשני, ויעש כהנים
 מקצות העם (מ־א י״ב ל״א). והנה ירבעם שהניע למלכות לא היה טםש, וכשמה במה
 לעצמו וכל חסצו שלא יהיו העולים עולים ירושלימה, ובירושלים בית המקדש בנוי
 לתפארת ומשרתיו בני אהרן הבחנים מדור דור, לא בחר מן הסחותים שבעם כי אם

 בחשוביו להיוח כהני במותיו.
 ועתה דע שכשיהיה המוץ בעלי חיים יחדו, דרך הטובים והמובחרים שבהם
 להיוח בראש ההמון. ולפיכך יקרא למבחר הצאן סני הצאן כמו שפירשתי, כלומר
 הצאן שבראש העדר ובפניו1). וכן קראו הרומים למובחר שבמינו ogregius, כלומר
 עומד בראש עדרו. ומסני שראש הערר קצר מהביל בל טוביו, יהיה מקומם בכל
 קצות העדר, ויתר העדר בחובו, והוא הדין לחיל או קברן אנשים שגבוריו בקצותיו,
 והפחותים בתוך. ועל פי הדברים האלה מקצה אחיו כמו ממבחר אחיו, מן הטובים
 שבהם לגבורה, ומקצות העם מן הטובים והמובחרים שבעם; וכננדו אמר הנביא בשם
 ה׳ אל ירבעם הרימוחיך מחוך העם (מ״א י״ד זי), לפי שירבעם לא היה מזרע
 המלוכה, אף לא בן גדולים, כי אם מעם הארץ. וראה מה שאמרתי בביאור הכתוב

 בתוך עמי אגבי יושבת (מ״ב ד׳ י־ג).
 (י) אנשי היל. חיל שבאיש חיל עקרו סוס, וכץ בלשון ערבי םום
 ורוכבו, והוא בשחי הלשוגוח שם המיץ. כמו שיאמר האגגלי liorse לחיל פרשים.

 י) ראה בשירי הומירוס דברי הענק פלופימוס שמדבר אל האיל המובחר שבעדרו
.Odjss. I X , 447—452 
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 והדבר ידוע שבימים הראשונים היו אנשי הצבא עושים ציבי מלחמתם משלהם בבל
 הממלכות, ויש שנתן להם דרב וחנית מאוצר המלך, אבל לא םום. ובל ־בב ושי־ש
 לוקח לו םום משלו. ובגלל הדבר הזה לא היו עניי האיץ בחיל השרשיס, כי לא
 השיגה ידם די םום. ומימות עולם ועד היום הזה הכסף יענה את הבל, והוא העושה
 בעליו גדיב. ובבן איש חיל עיקרו בלשון המקרא רבב ישרש, או איש שירו משגת די
 סוס לעבודת המלך, וברבות הימים הורהב גבולו ובא לכלל איש של צורה שעולה
 על עם הארץ בנדבת לבו ומעשיו הטובים. וכמקיה ״איש חיל״ מקרה השמות הדומים

c ׳ ( |cs, >11־avalli<T><. לו בלשוגות אחרות, ראשוגות ואחיונות, כמו 
 chevalier, Hitter שתהלתם רוכבי סוס, וסישם רוכבים על במתי ארץ. ובכתוב
 הזה אגשי חיל אגשי מעשה, וזה משמעו בהרבה מקיאות בכתבי הקדש. והטעם
 אחד לשגי המשמעות; כי העגי ידיו אסורות מעשות גדולות, לא כן העשיר שממוגו

 בעזרתו.
 (ט) ולא השיגו את ימי שני חיי אבתי. האומרים שהשגה זו למסשר
 הימים טועים. כי כשמת האדם תאמר לימיו שלא השיגו מספר ימי אבותיו, אם כן
 הדבר, והאדם החי האומר לימיו בן מה טעם יש בדבריו? ועוד שאם כדברי המפרשים,
 מה בימי מגוריהם שנאמר בסוף הפסוק? ובאמת השגה זו כעין מה שיאמר הגרמני
 A kommt uicht zu IS להגיד לך שהראשון גרוע מן האחרון. ועל פי הדברים
 האלה זה פירוש הבהוב: אף על פי שאבותי נם הם היו נרים בארץ במוני היום,
 טובים היו ימיהם מימי, ולא הגיעו ימי לטובת ימיהם. ועל סי הדברים האלה יתישב
 היטב בימי מגוריהם שאמי־. ואגי לבי גבון ובטוח שזה פירוש הכתוב, ואף על סי
ג ידו  שלא ידעתי להשגה זו אחות בבל המקרא, אלא שמשמעו של לא תשי
 לשגי תורים (ויקרא ה׳ יי׳א) קרוב לה. תדע שכן שהרי גאמר תחתיו למעלה מפגו לא

 תגיע ידו די שה (שם פסוק זי).
 (יב) הטף אין שרשו טפף במו שאומרים בעלי הלשון כי אם טפל, שכן הוא
 מפלא בלשון ארמי. ובמו שתאמר קח מן לקח ותדגיש קו־ף של יקח, כן תאמר טף

 מן טפל ותדגיש פ״א של טפך.
 (ע) ולהם אין בבל הארץ. לא גאמרו הדברים מכאן ועד ויחי יעקב (פסוק
 כ״ח) אלא בשביל ישראל. והגה אמר ה׳ אל יעקב אגבי ארד עמך מצרימה, ובא
 הכתוב להודיעך שקיים ה׳ הבטחתו והיה עם יעקב במצרים, שהרי הרעב היה בבל
 הארץ, ולבית יעקב אין מחסור; והצטרכו המצריים עצמם למכור גסשותס ובהמתם
 ואדמתם בלחם והלכו לגוע בערים לא להם, וישראל יושבים לבטח בארץ גשץ, והיו
 אזרחי הארץ לגרים והגרים נאחזו בארץ, ומתוך כל הטובה הזאת והדוחה שגתן ה׳

 לישראל פרו ורבו ויעצמו במאוד מאוד.
 (טי) ומארץ כנען זכר ארץ כנען במקום הזה בגלל יעקב, להגיד לך
 שבשעתו ירד יעקב מצרימה, שאלו היה בארץ בגען בימים ההם והכסף חם ממנו,

 היה גוע ברעב.
 (יח) תם הכסף וגו׳ אל אדני תם הכסף ממנו ועבר אל אדגי, במו ועיגיבם
ו הרעה מאת  רואות ובלות אליהם (דברים ב״ח ל״ב). וביוצא בו במלואו בלתה אלי
 המלך (אסתר ז׳ זי). ושלש אלה חוק אהד להן בלשון, ואף על פי שאין עגינס

 אחד ממש.
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es ist niclits) לא נשאר לפני אדני לא נשאר דבר שיבחר בו אדני 
ubrig, das unsonu I). ראה מה שאמרתי l emi zur Verfi'igung stilnde 

 בביאור כל הארץ לפניך (למעלה י״נ טי).
 (יט) גם אדמתנו, ומות האדמה על ירי קרן ודרדר שתצמיח כשלא תזרע,

 וכמו שאמר בסמוך והאדמה לא תשש.
 (נא) העביר אותו לערים• יש אומרים שלערים כמו למשפחותיהם וכמו
 למינה האמורים במעשה בראשית. ולא נראה לי, שאם כן היה הכתוב אומר לעריהם״

 בכנר כננד העם שהעביר.
 (כה) נמצא חן בעיני אדני. אין זו לשון בקשה, אף לא לעתיד המוחלט
 כי אם למה שעתיד להיות ברצון המדבר. וכיוצא בו תמצא שפחתך חן בעיניך (ש״א
 א׳ י״ה); השתחויתי אמצא הן בעיניך (ש־ב ט״ז די), אמצא חן בעיניך (רות ב׳ י״נ).
lass mich (made fiuden iu deiiien Augcn כל אלה כשיתורנמו ללועזים 
 או כדומה לו, אין תרנומו תרנום, לפי שכשתחזיר עליהם תמצא שבכל אחד מהם
 כבר מצא המדבר חן בעיני מי שהוא מדבר אליו וקבל מאתו טובה או דברי נוחם.
 והאחרון שבהם בנין אב לבלם, שכן רות אומרה כי נחטתני ליתן טעם למד- אמרה
 אמצא חן בעיניך, ואם נחם אותה הלא כבר מצאה חן בעיניו, ומה בקשתה? ובאמת
 אין כל אלה בקשות, כי אם הבטחות, והמקבל הטוב והחסד ברצותו להראות שהוא
 מכיר טובה אומר למטיבו אמצא חן בעיניך, כלומר בימים הבאים אהיה משתדל
 למצוא חן בעיניך ich will mich deiuer (lute wi'irdig zeigen)). ובא
 ממנו המקור׳ שבששאל עשו את יעקב מי לך כל המחנה הזה אמר לו יעקב למצוא
 חן בעיני אדני׳ כלומר להודות לך על חסדך, או מנחת תודה על חסדך. שמאחר
 שהדבור אמצא חץ בעיניך היה להודייה (Dauksagung), בא ממנו המקור כמשפט.
 וכשלא יקבל המדבר הטובה שאומרים לעשוח עמו, והוא רוצה להניד שהוא אינו
 כפוי טובה, יאמר למה זה אמצא חן בעיני אדני (למעלה ל״נ ט״ו), הכל כמו
,(abhiiugiger Satz)שפירשתים איש איש במקומו. ודע שאם יהיה המאמר משרת 
 אין דינו כדין אלה, כמו למען אמצא חן בעיניך (שמות ל״נ י״נ); וכמו אמצא חן
 בעיניכם וכל אשר תאמרו אלי אתן(למעלה ל״ד י״א), שהראשון משרת ודאי, והאחרון

 כשתבדוק בו תמצא שהוא תנאי.
Speci-) (כי) לפרעה לחמש למ״ד הראשון לקנין והשני לפירוש הסתום 
 ficatkm), ודבר הקניץ למד מענינו שהוא אדמת מצרים, ולא נזכר משום כפל
 דברים. ופירוש הכתוב יוסף שם הדבר לחוק על אדמת מצרים שתהא (אדמת מצרים)
 לפרעה לעניץ החמש, כלומר שיהא קנינו בה קנין החמש בתבואות, ולא קנין קרקע.

ת ירכי. ראה דברי למעלה כ״ד ב׳. ח  (כט) שים נא ידך ת
 (לא) על ראש המטה. השבעים מתרגמים כאלו כתוב על ראש המטה׳

 מפגי שלא היו יודעים מטה זו מה היא. ויש יגעים למצוא טעם להשתחוייה זו
 ואומרים שהשתחוה יעקב לשכינה ששררה למעלה מראשוחיו של אדם, והאומרים כץ
 לא יזכרו שיעקב לא היה חולה בעח ההיא, שכץ נאמר אחריו ויהי אחרי הדברים האלה

 ויאמר ליוסף הנה אביך חולה, ונראה בעליל שלא היה חולה קורם לכן.
 ואני ממה שמצאתי כיוצא בו בדוד כשהיה נוטה למות שנאמר בו וישתחו
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 המלך על המשכב (מ״א א׳ י׳ז), ניאה לי שהשתהוייה זו :!עשר! איש זקן שקיבו
 ימיו למות והוא גימי האחרון שבעסק׳ חייו ומשתהוה על המטה, :לומר נוטה לצד
 מטתו כמי שאומר הנה עדה׳ לביתי, והייני מוכן ומזומן לעלות על משכבי למות.
 ועשה יעקב בן אח* שהשביע יוסף בנו לקבול אותו בקביות אבותיו, ועשה דוד כן
 אחר שנמשח שלמה בנו במצותו למלך, שכל אהד משני הדבייש האלה דבר גדול
 לבעליו והאחרון שבעסק׳ חייו. וכמדומה אני שיאש האמוי באן ולא נאמר בדוד אין
 עיקרו בכתוב, והוא חוששת שבא מהמת השירוש שפירשו השתהוייה זו כנ;ד שכינה

ו של חולה. ואש כן השירוש ההוא ישן נושן מאוד. תי  ששררה למעלה מראשו

ח  מ
 (ד) ויאמר אלי ונוי לשי שהוא בא לומר אשדים ומנשה בראובן ושמעון יהיו

 לי אומר הדבר הזה, להגיד שיש לו מתנה טובה ליתן להם.
 (יי) הנולדים לך וגו־ נראה לי שזה טעמו של הדבר, שיוסף גבגם תתת
 ראובן לבכורה לקחת שי שנים בשבטי ישראל, ונבחרו אשדים ומנשה לדבר הזה ולא
 מולדתו של יוסף אשר הוליד אחר שבא יעקב מצרימה, לשי שהוא כאלו התחיל

 השעבוד בבוא יעקב מצרימה, ואין בני השעבוד נבנסיס במסשר שבטי ישראל.
 (ז) ואני וגו׳ ואקברה שם, מקרא זה נדרש לשניו ולשני שניו, בלומר הואיל
 ולא קברתי את רחל בקברות אבותי במערת המכשלה אחלוק את הכבוד הזה לבנה

 הבכור ואעשנו שני שבטים.
 הוא בית להם. דברי הכתוב בשם עצמו, ולא ממה ששש בשי יעקב, בי

 בימי יעקב עדיין לא נקרא שם המקום בית לחם.
 (יב) מעם ברביו תרגם אונקלוס מן קדםוהי, וישר, תמס, לשי שהיו מנשה
 ואסרים ביום ההוא כבגי עשרים שגה לבל הסחות, ואין דרכם של בגי עשרים לרכוב
 על ברכי אביהם. ומעם ברביו במו בין רגליה ברע (שושטים ה׳ ב־׳ה), ששירושו לשגיה.

C -

̂ APH בין ידי פלוני, והעגין אחד.  והערבי יאמר תחתיו 
 (יי) וישלה ישראל את ימי:׳ וגר, לא שהיה יעקב יודע שאשרים משמאלו,
 שהרי נאמר לא יכול לראות, אלא שהעמיד הדבר על חזקתו, שמן הסתם שש יוסף
 את הבכור בימינו. ובבר אמרתי לך שנטלה הבכורה מאת קין וישמעאל ועשו וראובן
 ומנשה כדי להוציא מלבם של העם שהיו מקדישים בכוריהם להקריבם לאלהיהם.
 והנה הטעם ההוא טעם כולל, וכל אחד מהבכורים ההם בשני עצמו יש טעם לרחויו:
 קין רוצח; ישמעאל בן שפחה נמשה; עשו מ:ר בכורתו; וראובן משום מעשה בלהה.
 ולא ידעתי טעם למנשה למה נטלה מאתו בכורתו אלא ששמו גרם לו, שקראו יוסף
 על שם נשני אלהים את בל עמלי ואת בל ביח אבי (למעלה ם״א נ־א) ומשום

 הנשיה ההיא לא אהבו יעקב אהבת אסרים.
, J J  שבל את ידיו. אין זה לשון שכל כי אם לשון צורה- וכמוהו בערבי ^

 וסירוש הדברים עשה שתי ידיו צורה כעין שתי וערב.
 \0 וירא יוסף לפעולת שלשום, והוא הדין לכל הפעלים שבראשם וא״ו
 מכאן ועד סוף פסוק י״ט, לסי שכל הדברים האלה קודמים לברכה, וכבר אמר הבתוב

 ויברך יעקב ונוי והזכיר דברי הברכה.
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 (ימ) מלא הגוים, מלוא לא ישמש בשני עצמו, והוא תמיד דבוק בשם אחר
 או בכנר. וטעם הדבר משמעו של השם. לפי שמלוא מה שיכיל הכלי או מה
 שימלאהו, לא פחות ולא יותר, ולפיכך אם תאמר מלוא ולא הזכרת את הכלי עמו
 לא אמרת כלום. ועיקרו של מלוא המרה, כמו מלוא קמצו(ויקרא ב׳ בי), ובא בתלמוד
 למרת המרחק באמרם ״מלוא עינו״, אלא שהורחב נבולו וננע בחמר, כמו שנאמר ארץ
 ומלואה (מיכה א׳ בי). ועל פי הדברים האלה מלוא הנוים כל היחידים שהמונם
 יהיה לנוים, או יחידים רבים כיחידי כל הנוים יחד, ופירוש הכתוב וזרעו יהיה כנוים
 לרוב. ונוים שאמר שבטי ישראל, ואף על פי כן נוזמא הוא, כי לא מצאנו שהיה
 אפרים ככל שבטי ישראל יחד לרוב. והמתרגמים מלוא המון רב לא ידעו משמעו

 של השם הזה.
 (כ) ביום ההוא כשהוא לעצמו מיותר, ואמר הכתוב כן, מפני שבא לומר
 וישם את אפרים לפני מנשה, להזכירך שיתרון אפרים ממנשה ישן נושן והוא לו

 מברכת יעקב שברכו לפני מותו.
 (כב) שכם כמשמעו עיר שכם שנתנה ליוסף ונקברו עצמותיו שם, כמו שנאמר
 בסוף ספר יהושע. אחד על אחיך כננד יוסף אמר כן, ולפיכך נקוד אחד, שאם היה
 שב אל שכם היה אומר אחד או אחת. ופירוש הדברים במתנת שכם תהיה אחה
 עולה על כל אחיך, כי לך לבדך תהיה, ואין להם מתנה כמוה. וחשיבותה של מתנת

 שכם תתברר לך בסמוך.
 בחרבי ובקשתי. לא מצאנו ליעקב חרב וקשת, ולא נאמר בכל מקום
 שנלחם, חוץ מהאבקו עם המלאך, ואץ הדבר ההוא מלחמה ולא נעשה בחרב וקשת.
 והמפרשים בחרבי ובקשתי בתרגום אונקלוס בתפלתי ובקשתי חסידותם מרובה מחכמתם.
 ונראה לי שהכתוב הזה עיקרו לא בחרבי ולא בקשתי, כלומר כי אם במאה קשיטה.
 (ראה למעלה ל״ד י״ט), וטעות נפלה בספרים מחסרון דעת הסופרים. ועתה ממה
 שאמרחי למעלה כ״ג י״ג הראית לדעת שהראשונים היו בוחרים בשדה מקנה משדה
 אחוזה לקברוח, מפגי ששדה אחוזה ירושה לאדם מאבותיו, ולאבותיו מאבוחיהם, עד
 באי הארץ שלקחוהו במלחמה בחרבם ובקשתם, ואין קגין שעיקרו בתרב וקשת קגין
 נמור והנון לקברות. ולפיכך נקבר יוסף בשכם בחלקת השדה שקנה יעקב מאת בגי
 חמור אבי שכם במאה קשיטה (יהושע כ״ר ל״ב), ונזכר שם הקנין והמחיר להודיעך
 למה בחרו בשכם לקבר יוסף. וכננד הדבר הזה אמר יעקב כאן שכם ונו׳ אשר לקחתי
 מיד האמורי לא בחרבי ולא בקשהי. ולפי שהטריח יעקב את יוסף להעלות אח
 עצמותיו אל ארץ כנען ולקברו במערת המכפלה שהיא שדה מקנתם של אבוחיו, נחן
 לו כננדה את חלקת השדה שקנה בשכם להיות לו לאחוזת קבר כלומר לאחוזה
 שראויה והגונה לקבר, כדי שיקבר נם הוא בשדה מקנתם של אבוחיו, ולא בשדה
 אחוזה. ובנלל הדבר הזה היתר, ליוסף מתנת שכם מתנה טובה ויקרה, כי הרן ממערת
 המכפלה היתר, חלקת יעקב בשכם החלקה האחת שהיא שדה מקנה בבוא בני ישראל

 אל אדן כנען.

ט  מ
 (ג) ראובן בכרי אתה. ראובן ויהודה המה השנים שמדבר יעקב אליהם

 בברכחו זו, ויחד בניו הוא מדבר עליהם כאלו נסחרים הם ממנו.
9 
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 כהי. ראה מה שאמרתי בביאור באהלי שם (למעלה ט׳ :״ז) בסוף דברי.
 ואף כאץ פירוש כהי מי שכהו בכחי. ונקרא לראובן כן, מפני שהיה להם הבכור
ש בית אב. וראיטית אוני. ואיו א ר  ממלא מקום אביו במותו ונכנס תחתיו להיות ל
 זה נותן טעם לפניו, ופירוש הדברים אתה כהי מפני שאתה ראשית אוני. ואון בח
א כדרכו. ל  נבר להוליד תולדות. ורשב״ס שפירש אוני במו ממוני טעה טעות גדולה ש
ה תחת הקטנה בשביל הסילוק. ואין עז ל מ  ויתר עז. עז זה עיקרו עז ונכנסה תנועה נ
ך כ ל שך מן ש ק ש ם הפעל כשאת, והוא מן עזז על מ  תאר במקום הזה כי אם ש

ת ראובן, ונל:ר מעשה בלהה והכנים ברכתו.  (ירמיה ה׳ ב״ו). ויעקב בא לברך א

ם ה פחז במים. ופחז ש  (י) פחז כמים מדבר כגנד ראובן, בלומר אתה שאת
ת העולה ת א ל ל ש בשם עצם והוא כמו פוחז• חללת יציעי עלה ה מ ש  טוםשט מ
ת ל ל ח א שהוא מדבר לשון כבור בגגד עצמו. ו ל ת אותי, א ל ל  על יצועי, והוא במו ה
א טי). ובשביל ת האמור בבת בהן שזנתה (ויקרא ב ל ל ה  שאמר כמו אביה היא מ
 שגבגם יהודה תחתיו להיות גביר לאחיו (דוד׳א ה׳ בי) נם בו הדבור כננדו ונאמר לו
ק חי) כמו שנאמר לראובן ראובן בכורי אתה. ולא גאםר ך(פסו ך אחי מ ו ה י ת  יהודה א

 כן ליתר השבטים.

ן  (י) בסדם אל תבא נפשי. לא נראה לי פירוש המפרשים, מפני לשו
א יתישבו עליו המקראות הבאים אחריו. כי הנה נאמר מי עמד ל  הכתוב הזה, ומפני ש
 בסוד ה׳ (ירמיה כ״נ י״ח), ונאמר עוד בסוד עמי לא יהיו (יחזקאל י״נ טי), ובמקום
ל צ ות א נ ש לשו ל  אחר נאמר הבסוד אלוה תשמע (איוב ט״ו חי). הרי שבאו במקרא ש
 סוד, ואין לשון ביאה בתוך הבאים, ועור שהאומר לבניו לא תהי נסשי בסודם
 משליכם מעל פניו כאלו לא לו הס, ומעתה אין לו בהם חפץ כל עינך. ויעקב בא
 לומר אחלקם ביעקב ואסיצס בישראל, ואס בן עוד חסצו בם, כי עוסק הוא בהם.
ל יעקב יראת אשם ועברתם? ונוסף על ל חלוקה זו להוציא מלבו ש  ועוד מה כחד, ש
ל שמעון ולוי מה בצע בחלוקה, כי א חסין יעקב לבא בקהלם ש ס ל א ה ש ל  כל א
 מה בין באו בקהלם לבאם בקהלו ואסילו .יחלקו בו, והלא בין בך ובין כך הוא והם

? ר ח  בקהל א
ש י  ועתה, ממה שאמרתי בביאור באים בימים (למעלה י״ח י״א) ידעת ש
ו זכור מ ת הדבר הזה על ב א כמשמעו. ולמען תרע ותבין א ל ש לשון ביאה ש מ ש י  ש
ה רוצה ת א  שסירוש ואל יבאו בצדקתך (תהלים ס״ט כ״ח) ואל יבאו לירי הצדקה ש

 בה. וכן בקוראן ב׳ ס״ו נאמר OL>JJ, שמשמעו באת באמת, ופירושו הנעת

ל הדבר. והנני סומך על שני המקראות האלה שבמקרא ושבקוראן ל אמתו ש  א
נסש זו ש לשון ביאה שבכאן. ו מ ש ת בכיית. ובן מ ש מ ש מ כם הבין ענין ביאה ה  שמהו
ש המהאוה, ופירוש הדברים לא תביא נסשי סודס, בלומר נסשי המתאוה שיהיו פ נ  ה
ה תאותה. בקהלם אל תחד כבדי עיקרו אל ן ולוי לחברה לא הבא ל  שמעו
ן א שבבר כאן לשו ל ה (איוב נ׳ ו׳); א נ ל יחד בימי ש  תחר בבדי׳ והוא כמו א
ן כבדי (איבה ב׳ י״א), והוא לשון זכר, שכן מ א ך ל פ ש  נקבה, ואף על פי שנאמר נ
ם כמו נות בני ש ש ג-\^ שתי הלשונות, זכר ונקבה. וכבד בלשו מ ש ן ערבי מ  בלשו
נות הסלבים. ועל פי ן הסרבים wutroba לב, ועקרו בבד בכל לשו  לב. וכן בלשו
ת נפשי : אל תבא לי תאו ו ה שלאחרי ה זה פירוש הבהוב בחבורו עס מ ל א  הדברים ה
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 שאגי מתאוה לראות בחברתם, ואל ישמח לבי לראותם קהל, כי באפם הרגו איש וגו׳,
 ובגי אדם שכאף הזה אפם יש סכנה בקהלם כשהם לעצמם, ובגלל הרבר הזה אחלקם
 ביעקב ואפיצם בישראל, כדי שיבטלו בקהל אחיהם ובהבטלם בטלה הסכנה. ועתה
 השביח טעם המקרא הזה שבח רב, מפני שלפי דברי יעקב מתאוה לסוד שמעון ולוי
 וקהלם (כי מי האב שלא יתאוה כתאוה הזו?), ובשביל הסכנה שיש בסודם וקהלם

 הוא מתאוה שלא תבא לו תאותו.
 וברצנם. אין רצון זה רצון ממש שהוא שכגגדו של אף וחמה, כי אם מה
und in ilirrr gowfihnlirhni שאיגו כעס וחמה, ויתורגם ברצוגם זה ללועזים 
 no ו Lai. ותשמישו של השם כאן כעין תשמישו של הפעל שםירשתיו למעלה ל״ח
 כ״ג. ופירוש כל סיף הפסוק הזה אגשי דמים המה, ובשעת כעסם הורגים איש ושלא

 בשעת כעסם הורגים בהמה, ובין כך ובין כך אוהבים לשפוך דם.
 (ח) יהודה אתה. ראה דברי למעלה ד׳ ד׳. אף כאץ יהודה גושא המאמר,
 ואתה חזוק לו, והוא כמו ועבד הלוי הוא (במדבר י״ח כ״ג; ראה שם דברי); ישלטו
 היהודים המה (אסתר ט׳ א׳), ובשניהם החלוק למעט כמו כאץ, שהראשון ממעט כל
 בני ישראל חריץ משבט לוי, והאחרון ממעט אויבי היהודים. וכאן ממעט אתה ראובץ
 ושמעון ולוי, ולפי שלא נאמר בשלשתם דברים של שבח, כשבא לשבת את יהודה
 הוא אומר יהודה אתה, וכן דרך המקראות לדבר. ויודוך וידך לשון שניהם נופל על

 שמו של יהודה.
 (י) עד כי יבא שילה. נחלקו בו החכמים ואמרו זה בכה וזה בכה, הצד
 השוה שבהם שאין דבריהם דברים של טעם, ולי נראה ששילה כמו שלה. ומפני
ל״ח י״א),  שאמר יהודה לתמר שבי אלמנה בית אביך עד ינדל שלד, בני (למעלה ז
 ושלה לא בא ליבמה אחר שנדל, היד, הדבר למשל לאמר עד כי יבא שלה אל תמר,
 ונאמר המשל במה שאין לו סוף, ועל פי הדברים האלה ער כי יבא שילה כמו
 ״לעולם״. ומשמש הכתוב במשל הזר, כאץ, מפני שמדבר ביהודה שעל ידו היו הדברים
 למשל. והאומרים ששילה היא העיר שבארץ אפרים ששם היה המשכן בימי עלי
 ושמואל טועים, כי ממשלת יהודה לא התחילה בימים ההם, וכל שכן שלא פסקה אז,

 והכתוב אומר עד כי יבא שילה והוא הנבול.
 (יא) הרוצה לדעת כמה יטעה המתרנם וקל וחומר למבאר אשר יקרב אל
 מלאכתו וקבלות בידו לתרגם או לפרש על פיהו, יקרא תרנום אונקלוס במקרא הזה.
 אסרי לגפן עירה ביארו אבן עזרא באר היטב. ורש״י ורשב׳׳ם טועים, כי מה שהם
 אומרים חבישה בלשון המקרא, ואין אסירה בבהמה אלא כשיש עטה רכב ומרכבה

 או עגלה, והדבר הזה לא עשו הראשונים כי אם בפרה וסוס ולא בחמור.
 םותה אין לו חבר במקרא. וגראד, לי שהוא טעות סופרים ועקרו כסותו.

 (») דן ידין עמו יעשה דין עמו ויקום גקמתו מאויביו. וכמוהו הרבה במקרא,
 ובנין אב לכלם ובנבורתך תדינני (תהלים נייד נ׳), שאי אפשר לאמרו כמשמעו, כי
 לגזר דין לבדו אין צורך בגבורה, אבל העושה דין צריך לגבורה. ולפיכך נקרא ה׳

 דיין אלמגות בשביל שהוא עושה ריגץ.
 ?אחד איץ גקודו כראוי, כי אם כץ, אין בו ברכה ולא שבח. (ראה דברי
 למעלה כ״א ט״ו.) ועקרו כאחד, ופירוש הדברים רץ יקום גקמת כל שבטי ישראל יחד

 או כאיש אחד. וכן קרא אוגקלוס שמחרגם כאחד כחדא.
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 (יה) לישועתך קויתי ה׳. יפה אמר האומר שאין הדברים האלה טן הברכות.
 שיעקב ברך את בניו שעה קלה לשני מותו, כמו שנאמר ויכל יעקב לצוות את בניו
 ונוי וינוע ויאםף אל עמיו (פסוק ל׳־ג). והאדם הנטוי למות יכבד ממנו לדבר ככל
 דברי הברכות האלה פעם אחת. ולפיכך כשהניע יעקב לאמצעם של דבריו הפםיק
 מקוצר רוח לנוח מעט, ואז אמר לישועתך קויתי ה׳, וכננד עצמו אמר כן, כדרך

 הנטויים למות.
 (יט) והוא יגד עקב והגדוד שינוד את נד לא ינודנו כי אם עקב ולא ראש,

 כלומר יצערו מעט ולא ינצחנו. וראה מה שאמרתי בשם רשב׳־ם למעלה ג׳ ט״ו.
 (כ) מאשר שמנה לחמו מלחמו של אשר שמנה לחמו של נד, והוא
 (אשר) יתץ מעדני מלך, ואם כן לחמו של נר מבורך מאור. וברכת אשר כלולה
 בברכת נד. ואל יםלא בעיניך הדבר הזה, שהרי בברכת משה אין לשמעון ברכה כל
 עיקר. ולחם משמש כאץ לשון נקבה כמו שנאמר ונתנו לך שתי לחם (ש״א י׳ די).
 (בא) הפסוק הזה ראשו חי וסופי מדבר, והוא והבא אחריו שניהם חלו בהם
 ידים אחר שנכנסו טעיות הרבה, ויש של זה בזה ושל זה בזה. ואם באתי להשיבם
 לקדמתם על פי השערה לא יהיה שכר לעמלי עם הקוראים שרובם אוחזים בכתובים
 כאשר הם לפנינו בספרים. לכן אחדל מכל תקוץ ופירוש, לפי שאין לפרש הדברים

 כמות שהם על פי המסורה.
 (כב) נם אותו לא אפרש מן הטעם שאמרתי בסמוך. ולא אומר דבר כי אם
 בצעדה שהוא תחלתו כמו צעדו אלא שהוא לנקבות. כי כמו שבלשון ארמי פעלו
 לזכרים וכננדו פ_עלא לנקבות, כן בימים הראשונים בלשון המקרא פעלו לזכרים ופעלה
 לנקבוה. ובעלי המסורה יש אשר שנו הגזרה בקרי כשתשמש לרבות, ויש אשר לא

 שנו כמו כאן.
) אבן ישראל. נראה לי שאין זה לשון אבן, ספני שאלו רצה לומר כי ) 
 כלשון הזה היה אומר צור ישראל, כמו שהוא אומר בכל מקום. והוא לשון בניס,
 ואפשר שעיקרו אבן ולא אבן, ואל־ף בו נוספת. ראה מה שאמרתי בביאור אבנים

 (שמות א׳ ט־ז). והפסוק הזה משובש נם הוא ולא ידעתי לפרשו.
 (כה) ואת שדי. נראה לי שאת זה עיקרו אל; ובין כך ובין כך המי־ים שבראש
 הפסוק נמשך אליו- ופירוש הכתוב ברכות שמיס ונוי תבואנה לך מאל אביך שיעורך

 ומאת שדי (או מאל שדי) שהוא מברכך.
 (כי) הורי. כבר אסר רשב־ם שהוא כמו הרי והוא דבק אל עד, והוא כמו

 נבעות עולם שאמר אחריו.
 (כה) איש אשר בברכתו כברכה שהיתר, לבל אחד מהם בימי הכתוב הזה
 כץ ברך אותם, כלומר נתקיימו בהם ברבות אביהם. ובעין זה הבין רמב״ץ את הדברים
 האלה, שכץ הביא מהם ראיה למה שפירש בכתוב איש כחלומו סתר (למעלה בינ י־נ).

 ראה שם דבריו.

 נ
 (י) וידבר יוםף ונו׳. מבאן אחה למר שכיוץ שעברו שני הרעב גחמעטה
 נדולחו של יוסף וחשיבותו אצל פרעה, והיה בעבד לפני המלך׳ ולא היה עוד לפניו
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 כבן בית. תדע שכן, שהרי כשבא יעקב מצרימה נאמר ויבא יוסף אל פרעה וינד
 לפרעה ונו׳ (למעלה מ״ז א׳), ועתה אחר שחים עשרה שנה (שיעקב בא אל מצרים
 בשנה השלישית לשני הרעב, והוא חי שם שבע עשרה שנה, נמצא שמת בשתים
 עשרה שנה אחר הרעב) היה צריך למליצים לפנוע לו בפרעה. וטעם הדבר יחכאר

 לך במה שאמרתי בביאור אשר לא ידע את יוסף (שמוח א׳ חי).
 (טי) לו ישטמנו, אמרו כן, ומלת לו משמשת לשון תאור. רחוקה ולשון תנאי
 שלא יתקיים או לא יאומן קיומו, מפני ששנאת יוסף אותם היתד. רחוקה בעיניהם מן

 הסתם, ואף על פי כן היו אומרים שאפשר שישנאם.
 (יח) וילכו נם אחיו, נם מוסיף הליכה, ולא האחים, כלומר אמרו מה שאמרו
 בשם אביהם ונם הלכו ויפלו על פניהם, וכן פירש רש״י. ומשום ואץ ההמשך של

 וילכו בא ״נם״ אחריו ולא לפניו, וראה דברי למעלה כ״ט ל׳; ושמוה י״ב ל״ב.
 (כג) וירא יוסף האריך ימים לראוח. וכיוצא בו המצא באיוב בסוף הספר.
 שלשים בנים של בני בנים, ובני שלשים קרויים רבעים. ונראה שזה היה להם נבול
 ברכחה של שיבה טובה, שכן נאמר באיוב (מ״ב ט׳׳ו) וירא את בניו ובני בניו ארבעה

 דורוח, שהם בני שלשים האמורים כאץ.
 גם בני מכיר ונו׳ מניד לך שנתקיימה ברכה יעקב לכל פרטיה, שהוא אמר
 באפרים כננד מנשה ואולם אחיו הקטן יגדל ממנו (למעלה מ״ח י״ט) וכץ היה, כי ראה
 יוסף לאפרים בני שלשים, ולא ראה למנשה כי אם בני בנים. וכעין זה פירש רשב׳׳ם.

 ילדו על ברכי יוסף. ראה דברי למעלה ל׳ נ׳.
 (כי) בארון. הארון הוא הארגז שמניחין בו המח לשעה, ובו היו נושאים
 המתים מחו״ן לאדן לאדן ישראל בימי התנאים והאמוראים. ומה שמונח בו המת
 כשיובל לקבר יקרא לו מטה (ש׳׳ב נ׳ ל״א; משנה ברכות נ׳ א׳). ומכתבי הקדש אין
 לומר איך נקבר המת, אם הושם בארון בקבר ואם לא. והמקרא הזה לא יוכיח, כי

 יוסף הושם בארון לשעה.



. ת ו מ ר ש פ  ס

 א
 (א) ואלה שמות׳ עיין רשב״ם שנתן מעם לשבח במספר הזה.

 0) ובני ישראל פרו וגו׳. לפעולת שלשום, בלומר וימת יוסף ונוי ובני
 ישראל בבר פרו וישרצו. וראיתי לומר בן, שאם הדברים לפעולת אתמול, היה הבתוב

 אומר ויפרו בגי ישראל וישרצו וגו׳.
 (ח) ריקם מלך הדש, אמר אבן עזיא שלא היה מזרע המלוכד. ואף על פי
 שיש סמך לדבריו ממה שקראו הרומים למי שכבודו הרש עמו והוא הראשון לגדולה
׳ אין הדין עמו. ומה שמביא ראיה מן ויקם אין ראיה, 1  בבית אביו novus >»1>1><נ
 שכן גאמר קמתם תחת אבותיכם תרבות אגשים המאיס (במדבי ל״ב י-ד), היי שהממלא
 מקום אבותיו תאמר לו קם. ומעם -חדשי־ מבורר במה שגאמר אחריו בסוף הפשוק:
 אשר לא ידע את יוסף בי לא היה בעולמו, או מת יוסף ועדיין אין המלך
 החדש בן דעת. ואיה ספר הזבמגות וששר דברי הימים לאי״ן מצרים? בן ישאל
 השואל וישאל גא לדברי הימים שלכל עם ועם, למן היום היות ההמון הראשון לגוי
 ועד היום הזה, וינידו לו. ואתה הראית לדעת שכבר נתמעטה גדולתו של יוסף בחייו
 אחר עבור שני הרעב, כמו שהוכחתי ביאשית ני ד׳, ואחי מותו נשכח שמו וזכרו.
! םציים בשלוש ולא במלחמה. בי העמים  וטעם הדבר, משני שחכמת יוסף עמדה לאי,
 בלם זה דרכם כסל למו שהנבורים המכים אויביהם וכובשיש להם ארצות המה אשר
 זכרם לא ימוש מסיהם, לא כן החכמים שמעשיהם שלום לאיצם ושלום לבל אדם,
 במעשה יוסף עם המצריים שביעב סרס ממות מבלי ששך דם. וכדור אחי נמח שמו

 ונשכח זכרו מארץ מצרים.
 (ט) רב ועצום ממנו. אין זה מן היתרון, כי אס מן המשרש את הסתום
 (שהערביים יקראו לי ^ כלומר לא י־צה לומי שמספר בני ישיאל רב
 ממססרם המה, משני שלא היה הדבר כן, ואי אפשי שיפרו וירבו שבעים נפש בדוי
 אחד עד שיעלה מספרם על מספר עם רב כמציייס. ורצה לומר שעם בני ישראל
st zal»l1רב ועצום מאשר דרוש לחסץ המצריים, ויתו-נם הדבור הזה ללועזים ־ 

11ns lieb 1st.reieher uud starker als 
 (י) ועלה מן הארץ. אין רוחי נוחה מכל הפירושים שנאמרו במקיא הזה.
 הראשונים אמרו שהלשון הזה לשון אדם שמקלל את עצמו וחולה קללהו באחרים,
 ושבחו האומרים כן שאין במשמע לשון הכתוב עליה שלא בטובת העולה או העולים.
 ויש אומרים שהדברים במשמעם, ופרעה ביוון לעלית בני ישראל מן הארץ בעל ברחם



 שמות א 135

 של המצריים ובעלותם מן הארץ יגיע נזק לארץ מצרים כי לא יהיו עוד משועבדים
 לה. ולא זכרו המפרשים הפירוש הזה שמדבר פרעה הדברים האלה ועדיין אין
 ישראל עבדים למצרים, כלומר עדיין לא השתעבדו ישראל בחמר ולבגים. ועוד שמלשון
 כל הפרשה הזו שגאמר בתחלה ובגי ישראל פרן וישרצו וירבו וגוי, וכן הוא אומר
 כאן פן ירבה וגו׳ וגוםף גם הוא על שוגאיגו, משמע שהמצריים התחילו לשעבד בכגי
 ישראל מיראתם אותם, ולא בשביל שהיו צריכים לעבודתם. ועוד שאם כיוון פרעה
 לגזק מצרים היה אומר ועלה מארצגו, וכשהוא אומר ועלה מן הארץ הוא דבור שגור
 ולא כמשמעו (stehender bildlicher Ausdmck). תדע שכן אמר הושע (ב׳
 בי) ביהודה וישראל ועלו מן הארץ, ולמה יעלו הם, ולהיכן יעלו? ואלה דברי הושע
 שם בשלמותם: וגקבצו בגי יהודה ובגי ישראל יחדו ושמו להם ראש אחד ועלו מן
 הארץ כי גדול יום יזרעאל. וכל הדברים האלה דומים ממש למה שגאמר כאן. יש
 שם מלחמה, כי יום יזרעאל יום מלחמה, כמו שגאמר יום מדין (ישעיה ט׳ גי) ויום
 ירושלים (תהלים קל״ז זי); ויש קבוץ של שגי עמים להלחם בעם אחר; ויש עליה
 מן הארץ. ואף כאן יש מלחמה, ויש קבוץ של ישראל ושוגאי המצרים שיתאחרו
 להלחם יחדו עם המצרים, ויש עליה מן הארץ. ולפיכך נראה שבלשון המקרא עליה
 מן הארץ נצחון נדול שאין כמוהו כי אם בהקבץ שני עמים שילוו זה עם זה להלחם
 בעם אחר. והוציאו העברים הדבר הזה בלשון עליה מן הארץ, לפי שהעם המנצח
 נצחון רב כור, כאלו תקצר ארצו מהביל כל כבודו, וכאלו עברה נדולת שמו נבולת
 ארצו למלאות פני תבל כלה. ואפשר שנקרא גצחון גדול עליה מן האדן לפי שהעם
 המנצח נצחון נדול עולה מארצו לעשות לו קלניא באדן שכבש במלחמה. ובין כך ובין
 כך פירוש ועלה מן האדן שבני ישראל הנוספים על שונאי המצרים ינצחו נצחון רב.
 (י>0 בפרך עיקרו לשון שבירה, ועבודת פיך עבודה שתכליתה שבר רוח
 העובד בהביאה מורך בלבבו כמורך עבד עבדים. וזו היתד, כוונת המצריים אצל בני
 ישראל. ועכורה בעבודה זו שתכליתה שבר רוח העובד בזיונו רב מעבודה שיעבוד

 העבד לעשות מלאכת אדניו בשביל שיש לו חפץ בה.
 (יי) את כל עבדתם. אין את זו במו עם, והיא את המשמשת עם הפעול,
 ויש שתשמש עם הפועל או הנושא לעשותו מצויין ומסרים כמו כאץ. ופירוש הכתוב

 בכל השעבוד ששעבדום היתד, כוונתם לשכור רוח בני ישראל כמו שפירשתי.
 (טי) למילדת העברית לנשים המצריות שהיו מילדות העבריות (ראה

 דברי בפסוק כ״ב) ומילדות פעל ופועלו, והעבריות הפעול.
 אשר שם האחת שפרה ונו׳. מודיעך הכתוב שמותן של הנשים המילרות

 שלא כדרכו, מפני שבא לומר ויעש להם בתים (פסוק כי׳א).
 (טז) בילדכן. המוליד עושה מעשה שמחמתו תבא לידה בעתה, והמילד
 עושה מעשה ומחמתו תבא לירה תיכף ומיד, ולפיכך הלשון הראשון נופל באב אצל
 הנולד, והשני בחיה אצל היולדת. וידבר הזה בין הכנין הכבד כשהוא נוסף לבינו
 כשהוא דנוש בכמה פעלים אחרים, והוא ההפרש שבין המית למותת (כי מותת כה

 הבגין הכבד הדגוש כהו). ראה דברי שופטים ט׳ נייד.
 האבנים. ראה מה שאמרתי בביאור אבן ישראל(בראשית מ׳׳ט כ״ד). אף כאץ
 אין אבגים לשון אבן, והוא עגין לבן ובת ששרשם שרשו, ואל״ף תוספת. ופירוש
 אבנים מקום בנופו של אדם שמשם ניכר בין זכר לנקבה. ומספר הזוג לבן ובת. וכיוצא
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 בו עושה מלאבד, על האבנים (ירמיה י׳ח ני). ואמר הנביא בן. משני שהיוצר עושה
 םלאבתו והסדן בין ברביו (וראה שם דברי). ואונקלוס שתינם מחביא מזעה, שאם
 כדבריו היה הבהוב אומר על המשבר. ועוד שמשבר סי ריחם, ואיך יראה משם אם

 בן הוא או בה?
 (ים) חיות בריאות וחזקוח, וביוצא בו בן איש חי (ש־ב ב־נ בי. בהיב).

 (כב) כל הבן הילוד לבני ישראל ולא למצריים במו שאמיו הראשונים. בי
 כל עצמה של הגזרה לא נגזרה אלא מיראתו שלא ישחיתו בני ישראל בעמו. במו
 שגאמר וגוסף על שוגאיגו וגו. ואיך יאבד הוא עצמו את עסו ברי שלא יאברום בגי
 ישראל. וסרעה ביון שראה שלא שמרו המילדות את מצותו צוד, את בל עמו, ומעתה
 כל מצרי היודע בבן הנולד לבגי ישראל חייב להשליכו היאורר, במצות פרעה. וממה
 שנאמר כאן בל עמו משמע שהיו המילרות מעריות במו שאמרתי, לפי שלא יפול

 לשון כל עמו אלא כשהיו המילדות גם הן מעמו.

 ד

 (א) בת לוי יוכבד דודתו (לממד, ו ב). והעברים הראשונים היו גושאיס
 קרובותיהן לגשים. וראה מד, שאמרתי בראשית כ־ י •ב.

 (ב) כי טוב. לשוא השתדל המשתדל להתחכם בפירוש המקרא הזה. וטוב

 שאמר כאן כמו iisLi בלשון םורםי והוא איש אלהים קרוש, או איש מאושר.
 וסירוש הדברים שראתה אמו של משה בלדתה אותו אותות ומופתים שבהן היתה
 יודעת שעתיד להיות איש אלהיס קדוש. וכמו שאמרו הראשונים בשעה שגולר משה
 נתמלא הבית בלו אור (סוטה י״ב ע״א). ובעין הדבר הזה אמייו הגוים בימי קדם
 איש איש על מושיעו, וביחוד אמרו ההודים בן על בודהא מושיעם שבהולרו נמלא
 כל הבית אור. וביון שראתה אמו של משה בן סמכה על הנס ונמיר, בדעתה להצסין

 את הילד.
 ותצפנהו. מפני הצפינו שנאמר אחריו נראה לי שנם זה דינו נתצפנהי.

 והוא מן הבנין הכבד הנוסף אלא שחסי יוד.
 (י) מילדי העברים. שאם לא כץ מה טיבו ביאוי? והיאשונים שאמרו
 שראתהו מהול לא ידעו שהמצריים נם הס נטולים, שבן כתב הרודטיס הסופר היוני
 בספרו חלק שני פרק ליו ולי־ז, וזה לשונו: ״והמצרים נמולים, והם ימולו לטהרתם,
 בשביל שחשובה בעיניהם מהרת הגוף מיפי מראהו״. ויפי מראהו שאמר מפני

 שליוגים שלמות הגוף כבריאוהו היא יפיו. ובל גדעון מום בו.
 0) האלך וקראתי לך וגוי. ראיתי להזכיר כאץ שלסדר ויופי הספורים
 שבססר הזה רחוקים מססורי ססר בראשית כרחוק מזרח ממערב. הגה הראית לדעת
 שבספר בראשית המספר חולה מאורעות ספורו זה כזה ומםדרם סדר מחובם, והקורא
 ידמה שבל אחד מהם מוליד בשעתו את הבא אחריו, ולא יולד דבר כי אם גורע מי
 ילדו. לא כן המספר הזה. וראה, זה החלו לעשות. הגה אמר בפסוק ד׳ ותתצב אחותו
 מרחוק, ואם כן לא שמעה מרים כשאמרה בה פרעה מילדי העברים זה. ואפילו
 שמעה, לא מחכמה עשתה את הדבר הזה לדבר ראשונה- כי בהגלות חפצה בילד
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 הלא תודע הקרבה שבינה ובינו? והיתד, מן הראוי שתקרב מרים אל בת פרעה במי
 שקרב לפי חומו, ובה פרעה רואה שהיא עברית ומצוה אותה להביא מינקת מן העבריות

 לילד העברי. וחסרון הסדר שבספור הזה יניד עליו שהוא לימים ראשונים.
 (ט) ותניקהו. מפני ששרש נוק לא נמצא בכל המקרא, וביתר לשונות בני
ו ותני;קהו׳ ושרשו ינק, נ י ה ד ז י ש נ ר א מ ו ך א כ י פ  שם אין לו עסק במשמעו של ינק׳ ל

 והוא חסר ירד הראשון, כמו שחסר והינקהו שני יודי״ן האחרונים.
 (י) כי מן המים משיתהו. כבר הראיתיך לדעת שאין לסמוך על טעמי
 השמות שבתורה, ואף כי השם הזה; כי אין בת פרעה מדברת כלשון העברים שיהא
 לשונה נושל על שם משה. ועוד שאם כדברי הכתוב, היה בדין שתקרא שמו משוי,

 ולא משה.
 (יא) ויגדל משה בשנים. ומן הראשונים יש אומרים שהוא לשון גדולה
 וכבוד, ולא גראים דבריהם, שאם כן, לא היה משה הורג את המצרי בסחר ומטמינו

 בחול, והיה דן אותו בגלוי לשית עליו עגש בפלילים.
 מכה איש עברי מכת מות, וכמו רך את המצרי שגאמר אחריו, וכיון

 שהרג נהרג.
 (יג) לרשע בריבו, וקראו רשע מפגי שהוא רשע לדבר הזה. וראה דברי

 בראשית כ׳ די.
 (יד) אכן לא ידעתי מקורו ושרשו. ויאמר האומר אבן בראותו־ דבר שלא
 האמין בבאו, ובמו שנאמר אכן חלינו הוא נשא ונר ואנחנו חשבנוהו גגוע ומוכה
 אלהים (ישעיה ג״ג די). ואף כאן מפני שנאמר בהרינת המצרי וירא בי אין איש אומר

 עתה אכן גורע הדבר, מפגי שמשר, סבור שאין רואה מעשהו ולא יודע.
 (טי) על הבאר. הוא הבאר שגזדוגה לו צפורה עליה, ולפיכך אמר הבאר

 בה׳יא הדעת. ראה מה שאמרתי בראשית ט״ז זי.
 (יז) ויגרשום. ראה מה שאמרתי בביאור סתמום פלשתים (בראשית כ״ו ט״ו).
 (יט) איש מצרי. גראה להן משה כמצרי בשביל שהיה לבוש מלבוש מצרי.
 («) בימים הרבים ההם. שבין תחלת השעבוד למראה הסגה. ואמר הכתוב
 וימת מלך מצרים ויאגחו, מפגי שבשקם המלך החדש האמור בראש הספר והתחיל
 השעבוד, היו בגי ישראל סובלים ושוחקים, כסבורים שהיה המלך ההוא שוגאם,
 וכשימות ויקום מלך אחר תחתיו יבטל גזרתו ולא ישתעבדו עוד; וכשמת המלך ההוא

 ולא היתד! הדוחה התחילו בגי ישראל גאגחים וצועקים לאלהי אבותם.
 ותעל שועתם וגר. סרס המקרא ופרשהו ותעל שועתם מן העבודה אל האלהים.
 (כה) וידע אלהיט גמר בדעתו מה לעשות. וכיוצא בו אדעה (בראשית י״ה ב״א).

 ג
 (א) הר האלהים. אמר רש״י על שם העתיד. ולא כן הדבר. ראה דברי

 בביאור ואבא אתכם אלי (למטה י״ט ד).
 (י) אנכי אלהי אביך. ראה מה שאמרתי בביאור אלדד אדני אברהם
 (בראשית כ־׳ר כ״ו). ובשמות רבה פרשה ג׳ אמרו בו מאמר יפה מאד, וזה לשונם:
-נגלה אליו בקולו של אביו״. והנה אלהי היונים לא נגלו על בני אדס כי אס בדמות
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 אוהביהם ומביריהם, וה׳ שלא גגלה על משה בבל דמות נגלה עליו בקולו של אביו,
 בדי שלא יחרד משה מםגיו ויהא מאמין בו.

 W ואת צעקתם וגו׳ סיס המקרא ופרשהו ואת צעקתם מםגי גוגשיו שמעתי,
 והוא בעין הסירוס שלמעלה ב׳ כ״ג.

 בי ידעתי ונו׳ גותן טעם לשלפגיו, בלומר שמעתי את צעקתם מפגי שיורע
 אגי שאין צעקתם צעקת חגם, בי ממבאוביהם הם צועקים.

 (ח) וארד. ראד, מה שאמרתי בביאור וירד ה׳ לראות (בראשית ייא הי).
 (ט) באה אלי בראוי. ראה מה שאמרתי בביאור בספבםבא אלי(בראשית מ״נכ-נ).
 (יב) וזה לך האות וגוי. רשב־ס מרבה דברים כאץ שלא בררבו ואומר שאין
 במפרשים יודע פירוש המקרא הזה חוץ ממגו, ובאמת הוא עצמו כאחד מהם לדבר
 הזה. ומן המפרשים יש משיבים וזה לך האות לשלפגיו והוא הסגה שלא אובל- ויש
 משיבים אותו לשלאחריו אל בהוציאך את העם הזה; ובלס שוים שהאות בא לקיים
 בי אגבי שלחתיך. ואלה ואלה טועים. בי לא ישוב .זה• לשלםגיו אלא אם בן גאמר
 עמו בנשימה אחת, ולא ישוב מרחק רב בזה אפילו לשלאחריו. ולא ישוב .זה•
 שבכאן אל בהוציאך, בשביל שהוא לעתיד והאות לעבשו. והנה יש אות שהוא
 לעתיד, במו וזה לך האות שנאמר לעלי (שיא ב׳ ל־ד), אבל שם אין באות צורך
 לעבשו, בי מה לעלי אם ידע עכשיו או ירע לאחר זמן שיקום בל דבר ה׳ אשר דבר
 להביא רעה על ביתו, והלואי שלא ירע לעולם. ובאן היה משה צריך לילך אל
 פרעה מיד ולהוציא את בני ישראל ממצרים, ומה יושיעהו ר-אותשיבא אחר שיוציאם?
 ולאלה ואלה למה צריך משה לאות שה׳ שלחו ? הלא ה׳ בעצמו שלחו, ובן אמר

 לו, והוא לו האות.
 ואומר אני שהאות ״כי אנכי שלחתיך, והוא בא לקיים .בי אהיה עמך, ובן
 אמר ה׳: אני אהיה עמך, ואם יש לך ספק בדבר, שלתי אותך הוא האות שאהיה
 עמך, כי אילולי שנמרתי בדעתי להיות עמך לא הייתי שולחך מפני שכשאתה לעצמך
 אתה בשר ודם ואין בך כח להוציא את בני ישראל ממצרים. ומה שאמר הכתוב
 בהוציאך הוא עניץ בפני עצמו, ואין לו עסק עם מה שלפניו. וראה ביאורי למטה

 י״ג ט׳ בסוף דברי.
 (יג) הנה אנכי בא. אין הגה זה במשמעו, והיא משים מה שלא היה עדיין
 בהוד.. כדי לשאול מתוכו שאלה. וביוצא בו והנה נלך ומה גביא לאיש (ש־א ט׳ זי).
.p ,ואחי הנה הקמץ .n>׳lun>׳n wir an ׳ אוg.׳s.׳tzt ויתורנם הנה זה ללועזים 
 הערבי, גם הוא ישמש השמוש הזה. ראה קיראן ג׳ נ־מ, ור׳ קיט. וכמו כן שמשו

 בהא בתלמוד. והן דיגו כהגה לדבר הזה. ראה ירמיה גי א׳.
 (יי) אשר אהיה אין עיקרו בכתוב, והוא תוססת ביאור לאהיה, ללמד שהוא
 כמו שם ופירושו אשר אהיה. תרע שכן, שהרי אמר בסופו אהיה שלחגי, ולא אטד
 אהיה אשר אהיה. ואל תתמה על הלשון שבכאן. הלא תראה שכבר בא הלשון הזה
) אתם לא עמי ואנכי לא אהיה לבם, שבדברים  עם .לא״. כמו שאמר הושע (א׳ ט
 ההם .לא אהיה׳׳ שם, ילכם כמו בנוי לו, וכאילו אמר לא־־אהיהבם- כמו שאמר לא

 עמי, בלומר לא־אהיה שלבם.
 (טי) זה שמי לעלם. אין שם זה שם הויה בלבד, כי אם בן, מה בא הבהוב
 ללמדנו, והלא ידענו שלא •שנה ה׳ שמו זה לעולם? ואתה הראית לרעת שבלשון
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 המקרא יש במשמעו של שם דרכיו של בעל השם וטיבו. ואף כאץ הדברים שבים
 אל ״אלדד אבותיכם אלדד אברהם אלדד יצחק ואלדד יעקב״. והכתוב הזה בא להוציא
 מלבנו דעת הנביאים האומרים שבימים הבאים ילוו הגוים על בית ישראל לעבוד ה׳.
 ורדה ה׳ נם להם לאלהיס ולא יבדיל עוד בין ישראל לנויי הארץ (ישעיה נ״ו ני;
 ום״ו כ״א וכ״נ). ולכץ אחר שנאמר כאץ אלדד אברהם אלדד יצחק ואלדד יעקב אמר
 זה שמי לעולם וזה זכרי לדור דור, להניד לך שעל פי הבריח הכרותה לאבות אלדד
 ישראל ה׳ ולא אלדד הנוים, וההפרש שבין ישראל לנוים עומד וקיים לעולם. (ואל
 תתמה על הדבר, כי עוד אוסיף אראך פעמים ושלש שבדעת ה׳ ודרכיו מחלוקת בין
 תורה לנביאים.) ומניד לך הכתוב הדבר הזה כאץ, מפני שהוא מקום ראוי והנון לו,
 לפי שהיא הפעם הראשונה שמדבר בה׳ כאלהי ישראל, והוא בא לומר ולקחתי אתכם
 לי לעם והייתי לכם לאלהים (למטה ו׳ זי), ולפיכך הוא מקדים כאץ לומר שלקוחיץ

 הללו לקוחי עולם ולא יהיה כמותם לעם אחר.

 (יט) ולא ביד חזקה. אפילו ספר חורה שבהיכל יש לו מזל. וכץ יש מקראוח
 שמזלם נרם להם שלא יבינום המפרשים, וזה אחד מהם. אונקלוס חרנם ולא מן קדם
 החילה הקיף, ואחריו כל אדם ימשוך, חוץ מרש״י, שפירש כל עוד שאין אני מודיעו
 ידי החזקה, והוא האמת. ואף על פי שלא ידע רש״י דקדוקי הדברים, הלא הרגיש
 טעמם. והלואי שהיה רש״י בוטח בהרגשתו שהיא דקה מן הדקה והולך אחריה בכל
 מקום. אבל הוא איגו בוטח בה מעגותגותו הרבה, ואף כאן הוא עוזב דברי עצמו

 והולך אחר ר׳ יעקב בן סגחם שדבריו דברי רוח.
 ועתה דע שוא״ו של ולא עושה הדבור כלו משרת לשםגיו, והוא כמו שלא
 ביד חזקה. ראה מה שאמרתי בוא״ו של ואכלת את עשב השדה (בראשית ג׳ י״ח).
 וכיוצא בו של ולא ביד חזקה עושה עשר ולא במשפט (ירמיה י״ז י״א); ימותו ולא
 בחכמה (איוב ד׳ כ״א) שהם כמו שלא במשפט ושלא בחכמה, או בלא חכמה. אף
 כאן לא יתן אתכם להלוך שלא ביד חוקה, אבל ביד חזקה יתן. ויד חזקה שאמר ידו

 של ה׳ החזקה.
 (כ0 ושאלה אשה. אין זה ציווי כאן, כי אם גלוי דברים. ומגרת ביתה.
 אומר אגי שלפי שהיו העברים גרים בארץ מצרים אי אפשר שהיתר, אשר, מצרית
 נרה בבית עברית. ועוד שאשר, מצרית שנרד, בבית עבריה היא עצמה עניה ואין לה
 כלי בסף ובלי זהב להשאיל לבעלת הבית. לפיכך אמרתי שפירוש גרת ביתה האשד,
 המצרית שהעברית גרה בביתה. ובערבי יש כמוהו הרבה, ותמצא כיוצא בו שתים
 ושלש פעמים גס במקיא במג בםצליח דרכו (תהלים ל״ז זי), שפירושו במי שדרכו
 מצליח. וראה מה שאמרתי בביאור למתעב גוי (ישעיה מ״ט זי), ובביאור ובמםתר פגיו
א גרה אתה בבית, י ה  ממגו (שם ג״ג גי). ונראה לי שזו כוונת רש״י באמרו מאוהד, ש

 שאלולי ין היה אומר מאותה שגרה, בלא היא.

 ושמתם על בניכם ועל בנתיכם. מלמדך הכתוב דרך ארץ׳ שהבנים
 והבנות העומדים לישא ולהנשא הם צריכים לתכשיטי כסף וזהב ושמלות נאות

 יותר מאבותיהם.
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 (ב) מה זה בידך, ראה מה שאמרתי בביאור מה שמך (כראשית ל״ב כ־ח).
 (ג) ויהי לנחש. ולשני מרעה נהפך הממה לתנין, ולא ראי זה כראי זה.
 ויפה אמרו הראשונים(שמות רבה שרשה ני) שרמז לו ה׳ למשה שעשה מעשה נחש
 באמרו והן לא יאמינו לי ודבר לשון הרע על ישראל. ואות של צרעת יוכיח׳ שהיא
 שלקתה בה מרים על שדברה במשה. וכן היו הפרסים הקדמונים אומרים ששר החושך
 ואבי כל שקר ולשון הרע נגלה לבני אדם בדמות נחש. ומה שאמרו חכמי ישראל

 בנחש זה לא אמרו דרך דרש, אלא שהיה להם הנחש מופה לבעל לשון הדל).

 י) וכבר כא הנחש רמז לבעל לשון הרע בדבר הלכה במשנה סנהדרין א׳ די. וזה
 לשון המשנה: ״הזאב והארי והדוב והנמר והברדלס והנחש מיתתן בעשרים ושלשה״. ובגמרא
 ט״ו ע״ב הבינו הדברים כמשמעם והוציאו משם שהחיות הרעות ההן יש להן תרבות. ואם
 הדברים כפשוטם. למה תהיינה החיות ההן נידונות בעשרים ושלשה, והן אינן בנות רעת, וכל
 עצמן נידונות מפני שהן ממון בעליהן, ודיני ממונות בשלשה? ואל תשיבני משור הנסקל,
 מפני שמתוך תרבותם וחכמתם שבאה להם ברבות הימים הוציאו ״וגם בעליו יומת״ ממשמעו
 (וזכרם לטוב על הדבר הזה), ומאחר שפירשוהו כמיתת בעלים כך מיתת חשור. הוזקקו לומר
 ששור הנסקל נידון כבעליו בעשרים ושלשה. ועשו כן משום מוטב שאהיה שוטר. כל ימי ולא
 אהיה רשע שעה אחת. והאמת שלא אמרו בעלי המשנה את דבריהם בחיות הרעות ההן
 כפשוטם. תדע שיש שלש דעות ברבר, תנא קמא אומר מיתת; בעשרים ושלשה; רבי אליעזר
 אומר כל הקודם להרגן זכה; ורבי עקיבא אוסר מיתתן בעשרים ושלשה. והקשו בגמרא ר׳
 עקיבא היינו תנא קמא, ואמרו איכא בינייהו נחש, כלומר שלתנא קסא גס הנחש בעשרים
 ושיישה, ולרבי עקיבא כל הקודם להרגו זכה. ומנין להם הדבר הזה? ולמה ימות הנחש בלא
 דין, והוא אין דרכו להזיק כי אס למזיקו או לרומם עליו ומחדירו? אבל חלילה לתנאים לומר
 שהזאב והארי והנמר שהמיתו ישבו בית דין עליהם ברי; ויבדקו עדיהם בדרישה וחקירה. מפני
ל ה ק  שאין האומר כן אלא שוטה. ופירוש הזאב והארי וגוי אנשים רשעים ורוצחים שהם בתוך ה
 כחיות הרעות לכל כריה, וכל אחת מן החיות הרעות ההן מופת ורמז למין ממיני הרשעים.
 ואני אין לי עסק במקום הזה כי אם בנחש, והנחש רמז למלשינים ודילטורין. ומעתה תבין
ה וקבלת האמור בגמרא איכא בינייהו נחש. תנא קמא מקיל ואומר שגם כל  דברי המשנ
 הרשעים ההם, אף על פי שהם חייבים וראי, נידונים ככל אדם בעשרים ושלשה; רבי אליעזר
ש ח נ  מחמיר ואומר כל הקודם להרג; זבה; ורבי עקיבא מקיל בכולם כתנא קמא, חוץ מן ה
 שהוא הדילטור. והיה רבי עקיבא מחמיר בדילטורין, מפני שרבי עקיבא היה בימי פולמוס
 האחרון ותומך בידי בר כובבא. ומלשינים צרעת ממארת בימים כימים ההם. זה פירוש המשנה,
 וזה יסודה של הקבלה איכא בינייהו נחש, והאחרונים שהיו רואים את עצמם כחמורים בפני

 הראשונים לא הבינו דבריהם.

ה הואלתי לדבר ברבי עקיבא ודעתו בדבר הלכה וטעמה פולמוס האחרון, ולא  ואני הנ
, ט׳ ויי. ואלה דברי ,  אמנע מן הקורא דבר אחר שהוא כיוצא בו, והוא במשנה שביעית ח
ה: ״עור שסכו בשמ; של שביעית רבי אליעזר אומר ידלק, וחכמים יאכל כנגדו. אמרו לו  המשנ
 לרבי עקיבא אומר היה רבי אליעזר עור שסבו בשמן של שביעית ידלק, אמר להם שתוקו, לא
ה שרבי אליעזר אומר בו. ועוד אמרו לפניו אומר היה רבי אליעזר האוכל שת  אומר לכם מ
 כותים כאוכל בשר חזיר, אמר להם שתוקו, לא אומר לכם מה שרבי אליעזר אומר בר׳. ובשני
 המקומות האלה צוויו של רבי עקיבא שישתקו האומרים לו דברי רבי אליעזר רבו זר מאוד,
 מפני שלא תמצא בבל המשנה חכם מדבר כלשון הזה. ולמה ישתוקו? ר׳ עובדיה מברטנורה
 פירש שרבי עקיבא קבל מרבי אליעזר שהיה מקיל הרבה בסיכת העור ופת כותים, ולפיכך אמר
ה היה רבו מקיל בדבר. ודברי המפרש מ  שתוקו, כאלו לא היה רבי עקיבא רשאי לפרש כ
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 (י) ואחז בזנבו. גם בחוך גם, כי האדם מטהו בידו שלא בגידולו מן הארץ׳
 שהראש שבכםו עב מן הראש השני הנוגע בארץ. והנחש גופו מקצר ויורד לזגבו׳
 ונהפך זנבו של הנחש במטה לראשו העב שבכף משה. ובכן רמז לו ה׳ שתים, שברצון
 ה׳ .להפך מה שהוא ביר האדם כחומר ביד היוצר לדבר נורא שיראהו הרואה וינוס

 מפניו, והשנית שיכול ה׳ להפוך ראש לזנב וזנב לראש.
 (ז) שבה כבשרו שבה לבמות שהיתר. בתחלה. חאמר לדבר שב כשהוא
 חוזר למקומו הראשון או חוזר לקרמתו. והשותפות שבין שיבה אחת לחברתה תראה

 לך ממה שאמרתי בביאור מן המקום אשר אחה שם (בראשיח י־ינ י־יד).
 (ח) לקול האת. נחן הכתוב לאות קול׳ וכן דרך המקראות לדבר. והערבי
ר לשון המאורע, והוא הרושם מ ו ל כ L ~ J 0 יקרא לקול כקול האות הזה 
 שיעשה הדבר בלב רואיו, וכאלו הוא מדבר אליהם. וראה מה שאמרתי בביאור הוא

 אשר דבר ה׳ (ויקרא י׳ נ׳) ובביאור ותפתח הארץ את פיה (במדבר ט״ז ל״ב).
 האת האחרון. כתב אבן עזרא ״ואמר הכתוב האות האחרון אף על פי שיש
 שם אות שלישי, בעבור שלא הראה לו עתה רק אלה שני האותות, כי השלישי

ה טעמים, מפני שבמשנה באה הקבלה שהיה ר׳ אליעזר מחמיר בדרכו, ומפני מ כ  דברי רוח מ
 שמצות שתיקה זו שלא ככלל הגדול שבתורה שבעל פה׳ והוא כחא דהתירא עדיף׳ ועל פי
 הכלל הזה היה רבי עקיבא רשאי ומצווה לפרש דברי רבו אפילו אם היה מקיל בדבר הרבה
 מאור. ועור שאפילו אם היה רבי עקיבא אסור מן התורה לפרש דברי רבו לא היה לו לומר
ם הוא עצמו. והעולה על שלש אלה שנוי הלשון, שהם אמרו אומר ה  שתוקו, ודי לו ששתק מ
ה שרבי אליעזר אומר בו, ולא אמר היה אומר בו, ה רבי אליעזר, ורבי עקיבא אמר מ י  ה
 שמסגנון שתי הלשונות משמע שהם דברו במה שהיה ר׳ אליעזר אומר בשעתו ולשעתו, ורבי

 עקיבא מדבר בו כנגד הימימ שלאחר רבי אליעזר, והם הימים שהיה רבי עקיבא עומד בהם.

 ועתה הנה ידעת שימי רבי עקיבא ימי פולמוס האחרון, ורבי עקיבא מסייע בידי בר
 כוכבא וחילו. והעור דבר שיש בו צורך הרבה במלחמה, וביחוד בארצות המזרח שיושביה
 משתמשין בנורות של עור. והעור כשלא תסוך אותו בשמן יתקלקל ויאבד. והכותים הם
 השומרונים, וידענו מכתבי הקדש שהם חצים יהודים וחצים גוים, כלומר כל אחד מהם חציו
ם יחד באויביהם, והיה רבי ח ל ה  יהודי וחציו גוי. ולפיכך יש שהשתתפו הכותים עם היהודים ל
 עקיבא מצפה ומחכה שיעשו כן גם בימיו. ועתה אחר שהראית לרעת את כל אלה זכור שלא
 יעזור לך איש וחצי חציו יהודי להלחם באויביך אם תאמר לו שפתו כבשר חזיר. לפיכך כשאמרו
 לו לרבי עקיבא שהיה ר׳ אליעזר מחמיר בעור שסכו בשמן של שביעית וכפת כותים אמר להם
 לא אומר לכם מה שרבי אליעזר אומר בו, כלומר לא אומר לכם כדבריו, ואני מקיל מפני
 שהשעה צריכה לכך. ואמר רבי עקיבא להם שתוקו, מפני שלא היה רוצה שישאלהו על טעמו,

 כי לא יכול לפרש טעמו מיראתו את הדילטורין שרבו מאוד בימיו.

 והנד, הארכתי בדברים האלה, ויאמר האומר שהם חוץ למקומם. ואני לא כן אחשוב.
 כי דרכי הראשונים רובם דרכי הדורות הקודמים להם במחשבותיהם והגיונם ודבורם, כי עם
ה והתלמוד על דרכם של כתבי  אחד הם, ומעשי אבותיהם בידיהם. ולפיכך יש לדון מדרכי המשנ
 הקדש. ועתה הלא תראה שיש ללמוד דברי הימים מדברי הלכה. ולא זאת בלבד, אלא שהיא
ת ללמוד דברי הימים מספרי התלמוד, אין עוד מלבדה. כי כן דרכם של הראשונים, ת א  הדרך ה
 בזמן שהם נראים כמלמדים על דבר מדברי הימים דבריהם דברי הגדה ואין בהם ממש,
ת שרומזים למאורעות שבימיהם. זר, הכלל: מ  ובהלכותיהם ימצאו דורשי רשומות דברי א
ר מסיח לפי חומו נאמן לכל דבר מדברי הימים. לא כן כשהוא נראה כמתכוון. וגם  כשהתלמו
ה שאמרתי כאן, אין הציון הזה חוץ מ  בכתבי הקדש הוא הכלל. ואם למדת הדבר הזה מ

 למקומו, ולא שחתי דברי.
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 עתיד לעשותו״. והדברים האלה דקדוקי עניות. והאמת שיש שיאמר העביי לשני
 אחרון בננר הראשון אף על פי שיש שלישי אחריו תיבף ומיד, ובמו שנאמר השפתות
 ואת ילדיהן ראשונה ואת לאה וילדיה אהיונים ואת רחל ואת יוסף אחרונים (בראשית
 ל״נ בי). ויאמר האומר כן כשהשני חשוב מן הי־אשון, והשלישי חשוב מן השני,
 כמו שנראה בעליל מסדר נשי יעקב ושפחותיו. ואף כאן משני שהאות השני חשוב
 מן הראשון, שהרי אמר ה׳ שאסשר שישמעו לקולו נס אם לא ישמעו לקול האות

 הראשון, לסיכך קראו הכתוב האות האחרון.
 ועל דבר סדרם של שלשת האותות האלה לחשיבותם, הנה מצד עצמו האות
 הראשון נמל מן השני, לפי שכבר יצטרע האדם ויאסף מצרעתו שלא בנס, ולא
 יחסך המטה לנחש וישוב לקדמתו ב׳ אס בנס. ואף על פי בן האות השני חשוב מן
 הראשון מפני שנונע עד נפשו של משה שלקה בו לשעה. והאות האחמן חשוב

 משניהם מפני שהוא בעין מבת מדינה ומלמד על מכת מצרים העתידות לבא.
 (י) איש דברים כמו איש מלחמה, בלומר איש שבחו נמל בדברים, ואין
 כמוהו בעל דברים, שהוא בעל דין. ובבל כמו אלה תאמר איש במה שהוא בקרב
 האדם ובכהות לבו ונפשו; ותאמר בעל במה שבא לו מן החוץ; ותאמר בן במה
 שהוא עובר ולא עומר, כמו בן כך ובך שנים שלא יהיה כן בשנה האחרת. ואין בן

 בליעל מן הענין הזה כי הוא כמעט כמשמעו, כאלו יולדו בליעל.
 גם מאז דברך. חקון סוסרים הוא זה ולשון כבוד בננד ה׳, והוא כמו מאז
 דבר עבדך אליך, וסירושו מאז דברי אליך הראית לדעה שלא איש דברים אנכי, כי

 לא דברתי כדבר איש דברים.
 (יא) חרש או פקח או עור. בא סקח בתוך, בין חרש ובין עור לסי שהוא
 כננד שניהם, כמו שסירש אבץ עזרא. ובלשון התלמוד הורחב נבולו של סקח עוד

 יוחר, והיה שבננדו של שוטה לכל דבריו.
 (יב) והוריתיך. אמרו בו החכמים ששרשו ירה, ולא נראה לי כן, כי מה ענינו
 של מה שמורה כחיץ אצל הוראה? וקודם שאסרש לך עיקרה של הוראה צריך

 שתדע מה בינה ובין למוד.
 ודע ששרש למד עקרו הרנל, והלמוד דבר תיל בו, והמלמד חברו דבר או
 לדבר מרנילו בו. לפיכך תאמר מלמד אפילו למי שאין תלמידו בן דעת, כמו שנאמר
 פרא למוד מדבר (ירמיה ב׳ כ״ד), ובחוב אחר אומר ענלה מלומדה (יהושע י׳ י״א).
 לא בן הוראה, בי המורה מראה הדבר וטעמו, ולסיכך אין הוראה כי אם בבן דעת.
 ומעהה הלא הראה שהוראה עיקרה הודעה והבנת דברים, ואם נדרוש לחקור
 אתר שרשה של הוראה, אין לומר שהוא ירה, לסי שירה אין לו עסק בהודעה.
 ולפיכך נראה לי שהוראה שרשה הרה, וכשתאמר הורה הוא הבנין הכבד הנוסף,
 והוא כמו שתאמר הוליך משרש הלך, ובלשון המשנה הוסיך משרש הפך. ושרש
 הרה, שקרובים לו בלשון ובעניץ oudo ונם *<«Q<x« בלשון יוני, החלתו פנוי מקום
 לדבר, וסופו ראות עינים. והנה אמרתי ששרש הרה החלתו פנוי מקום, ומן העניץ
 הזה אשד. הרה, בלומר אשר. שהיחד. בטנה בית קבול לזרע איש, שבן יאמרו היונים
ם לשון ל ב ו c o u c i p e r e והנרמניס cmpfaugeu , והרומים ,MtfitTv/'cn לדבר הזה 
 קבלה הס. ואמרחי שהרה סופו ראות עינים, לסי שהרואה דבר באילו מקבל צורתו
 אל קרבו ומפנה לו מקום בדמיונו. ומן הלשון הזה .הרי״ בלשון המשנה, שהיא צוויו
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 של הרה, ומשמעו ואה. וסוף סופו של הרה ראית הלב והבנה, וזוהי לשון הוראה,
 לפי שהמורה אדם דבר מראהו לדעת אותו.

 (יג) שלח נא ביד תשלח. אמר כן לסי שלא ירע לפרש השלוח. ונץ
 דרך המקראות לדבר. ודוגמתו בהושע י׳ יי׳ד, תן להם מה תתן, שפירושו אשר תתן,
 ואמר שם כן, כאילו לא יכול הנביא לפרש, בשביל שלא טובה המתנה, ובסופו
 סירש לאמר תן להם רחם משכיל ונר. וראה דברי בביאור ותנותי את אשר אחון

 (למטה ל־׳נ י״ט).
 (יד) אהרן אחיך הלוי לא אמרו בו החכמים דבר, והוא עריך ביאור לפרש
 למה מיחס ה׳ את אהרן והוא מדבר בו אל משה אחיו. ונראה לי שהוא רמז שאהרן
 תהיה נרולתו לבניו אחריו לשמש בכהונה, ומשה לא יירשו בניו נדולתו בשביל

 שסרהב בשליחותו של ה׳.
 ושמח בלבו. עיין רש׳יי. ואם כדבריו היה הכתוב אומר ושמח, או ושמח
 לבו, וכשהוא אומר ושמח בלבו הוא במו לא תשנא את אחיך בלבבך (ויקרא י״ט י״ז).
 שהיא שנאה מסותרת, ואף כאן ושמח בלבו שמחה כבושה ומסותרת, כלומר ישמח
 בלבו שאהד, מםרהב וילך הוא בשליחותי תתתיך. ומעשה אהרן ומרים מוכיח שהיתר!
 קנאה בין שלשתם. ואמר ה׳ אל משה כן, לסי שהוא יודע יצר לב האדם, ורעה
 שיזדרז משה מקנאת אהרן אחיו. ורשב״ם שאמר למעלה נ׳ א׳ ״ונראה לו הקב״ה
 וצוהר לשוב למצרים, ולא היה משה רוצה כי היה מתירא, עד שאמר לו הקב״ה כי
 מחו כל האנשים המבקשים את נפשך, לא דק. כי ״מתו כל האנשים המבקשים את
 נפשך נאמר למשה אחר שאמר אל יתר חוחנו אלכד, נא ואשובה אל אחי אשר
 במצרים, ואם כן היה משה מוכן ומזומן לשוב מצרימה קודם שהבטיחהו ה׳ על מות
 כל המבקשים את נפשו. ומעתה הלא תראה שאף על פי שכל עצמו של משה לא
 היה מסרהב בשליחותו של ה׳ אלא מיראחו לנפשו מפני פרעה, נברה קנאתו מאהרן
 על יראתו אח פרעה, ומחמת קנאתו זו נמר בדעתו להסתבן בנפשו. כי זה יצר לב
 כל האדם אשר לא בהמה הוא לו, ואפילו משה נבחר לו בבור מחיים. וראה דברי

 בפסוק י׳ט.
 (טז) ודבר הוא לך אל העם. אל העם דוקא, ולא אל פרעה, לפי
 שפרעה מלך ואיש תרבות ולפיכך ישמע לדברים של טעם ואפילו אינם ערוכים
 ומסודרים סדר נאה ומשובח, אבל הרוצה להטות לב המון העם צריך שיהיה איש
 דברים לסחוחם בגעם לקחו. ולבסוף אמר ה׳ שידבר אהרן גם לפני פרעה. ואפשר שאמר
 ה׳ כן מסגי שמשה לא יכול לדבר גם לפגי פרעה. ואם גחקור לדעת למה היה משה
 כבד פה ובבד לשון, יתבאר לנו הדבר ממה שגמצא שמוחמד מתפאר בקוראן שהוא
 לא יודע ספר ומוכיח בדבר הזה שדבריו דברי אלהיו. ועל פי הדברים האלה בחר ה׳
 במשה שהוא הנביא הראשון, והוא כבד פה וכבד לשון, להודיע שרוח ה׳ דבר בו

 ומלחו על לשונו.
 (יח) אחי קרובי ומשפחתי, ואין כל עם ישראל בכלל. כי משה לא אמר

 לחוחנו שהוא הולך להוציא עמו ממצרים.
 העודם חיים. מפורש כל צרכו בראשיח מ״נ ב״ז. ואפילו על הפירוש המקובל
 לא הפול שאלה זו כי אם במתי מםפר, ולא בנוי כלו. ומכאן ראיה למה שאמרתי

 בראש הכתוב הזה.
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 (יט) במדין׳ מדקדק הכתוב בלשונו ואומר במריץ, להזכירך שלא נתבשר משה
 במות כל המבקשים את נפשו בחרב, וללמדך שלא מחמת בשורה זו נמר משה בדעתו

 לשוב מצרימה בשליחותו של הי. וראה מה שאמרתי פסוק י״נ.
 (כ) החמר כמו חמורו. ראה דברי בראשית מ׳ אי.

 (כב) ואמרת אל פרעה ונוי הדברים האלה עיקר הפרשה הזו וקודמים בזמן
 לכלה. ועל פי הדברים האלה מכת בכורות המכה האחת שהכה ה׳ במצרים, ואם כן

 לא רבו המכות והיו לעשר מכות כי אם ברבות הימים.
 בני בברי ישראל/ אמר כן כננד אנכי הורג את בנך בכורך, מרה כננד
 מדה. ומאמרו בישראל בני בכורי משמע שיש לה׳ בן אחר, ומי הוא? ראה מה

 שאמרתי בביאור וזרח משעיר למו (דברים ל״ג בי).
 (כי) ויהי בדרך במלון אמר רש״י משה. ולא אמר יפה, כי המאמר
 שלאחריו הפועל, ולא משה, ופירוש הדברים קרה מה שקרה למשה בדרך במלון.

 וכיוצא בו במקרא למאות ולאלפים.
 (כה) צר אין צור זה סתם סכין כמו שאמר מגיוס, כי אם סכין של אבן.
 ואמר הכתוב כאץ צור, ואמר גם בהמול ישראל על ידי יהושע חרבות צורים (יהושע
 ה׳ ב׳ וגי, כי שניהם אחד), מפני כבוד המצוד״ כאלו נתנה בימי קדם, בעוד לא היה
 האדם יודע תשמישו של ברזל, והיו סכיניו אבן, ולפיכך מילה מצותה בסכין של
 אבן כביום הנתנה, כמו שספר תורה שבהיכל עד היום כתוב על וילון בלא נקודות
 וטעמים כבימי קדם. וראה דברי בביאור צלי אש (למטה י״ב ט׳). ואל השיבני מתובל
 קין שהיה לוטש כל חורש נחשת וברזל, בשביל שבאמת לא נתן תשמישו של ברזל
 לשבעה דורות, ואף לא לעשרים דורות, כנודע לכל יודע דברי הימים לתרבות בני

 האדם. והדברים ההם דברי הגדה, ואין משיבין מהם כמו שאין משיבין עליהם.
 לרגליו של הילד, שכגגדו אמרה חתן דמים אתה לי. וגחלקו החכמים
 בפירוש חתן זה. אוגקלוס תרגם בדמא דמהולתא הדין מתיהב חתגא לגא, והבין חתן
 כננד משח. (ובעל נתינה לגר לא עמד על דעתו של המתרגם, ולכן הגיה .אתחייב״
 תחתאתיהב, ולא ידע שאתיהב שאמר כמו תנתן לי נפשי באסתר, ז׳ ני.) וכן הבינו
 הדברים המפרשים כלם. ואפילו רש״י שמפרש המאמר כלו כננד הבן נדחק לומר
 שחתן שב אל משה, חוץ מאבן עזרא שאמר ומנהג הנשים לקרוא לבן כאשר
 יומל חתן. ואבן עזרא נבא ולא ידע מה נבא, ובאמת אין הדבר מנהג נשים, כי

 יסוד לו בלשון.
 וקודם שאבאר לך הדבר הזה צריך שהדע שאין לומר שחתן נאמר כננד משה.
 ואין לומר כן, מפני שידענו שבמשנה לא נקרא הנושא אשד, חחן בפני עצמו כי אם
 שבעת ימי המשתה, ובמקרא אין חתן בפני עצמו כי אס ביום חתונתו, ומכל מקום
 לא תאמר חתן בפני עצמו למי שילדה לו אשתו שנים, (ובפני עצמו שאמרתי להוציא
 חתן פלוני, שתאמר לו כן כל הימים, כמו שתראה בסמוך.) ועוד שאין חתן וכלה
 אמורים במקרא זה כננד זו, ולא יאמר איש לאשר, שהוא נושא כלתי, ולא תאמר היא
 לו חחני. כי במקרא חתן וכלה אמורים כננד אבותיהם, חתן כננד אבות האשה, וכלה

 כננד אבות האיש.
 והנה בלשון המקרא המתחתן במשפחה יקח בת מבנותיה לאשה, והחונה
 הנשואין של האיש דווקא ולא של האשד״ וחותן וחותנת אבוח האשד, אצל האיש
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 דווקא. (כי אבוח האיש אצל האשה נקראים חש וחמות בלשון המקרא.) הלא תראה
 שכל הלשונות האלה משמשים כננד האיש בלבד, ולא כננד האשה. ואם כן, טעם
, כלומר חתן, עיקרו לשון חתוך a ^ i  הדבר במשמעו של השרש. ודע שבלשון ערבי >
 ומילה. אף יש במשמעו לשון עשות משתה למילה או תתונה, ובבנץ אחר (>~1צ^)
 יש במשמעו לשון קרבה הבאה מחמת נשואין. וממשמעוח השרש בערבי תראה שיש
 לחחן וחחונה שותםוח במילה. ומה השותפות שביניהם? השאלה הזו אחת תשובתה,
 והיא בכתוב בראשיח ל״ד י׳יד. שאף על פי שבני יעקב דברו לחמור אבי שכם בערמה,
 מלבם היו מדברים לאמר לא נוכל לעשות הדבר הזה לתת אחותנו לאיש אשר לו
 ערלה, כי חרפה היא לנו, ואין ערמתם אלא בכוונתם להחנםל על המולים בהיותם
 כואבים. ונם נראה שהיחה הערלה כחרפה לעברים ממה שהיו קוראים לבן הנכר ערל
, ונ״ב א׳.) ומפני  דרך גנאי, כי היו להם הערל וטמא אחד. (ראה ישעיה לי׳ה ח׳
 שהיתה הערלה חרפה לעברים בדקו אחרי מי שחפץ לקחה מבגוחיהם לאשה לראות
 אם מהול הוא, ואם היה ערל כרתו את בשר ערלחו. והיו קוראים לבודק חוהץ, ולבדוק
 חתן, ולבדיקה התוגה. והראשון לכל משפחת האשד. לבדוק הוא אביה1) (וגקראת
 האם חותנת אף על פי שלא היה לה עסק בדבר, כמו שנקראת אשת הנביא נביאה
 והיא הדיוטיח. ראה ישעיה ח׳ נ׳), ואחריו כל ביתו ומשפחתו. והוא הטעם ליחרו
 וחובב ורעואל שכל אחד מהם נקרא חותן משה; ומן הטעם הזה קרא הכתוב לאחזיהו
 חתן ביה אחאכ (מ״א ח׳ כ״ז), כי הוא היה החן לכל ביחו ומשםחחו, כלומר הם כלם
 בודקיו למילה ביום חתונתו. ועתה הלא תדע למה לא ישמשו חותן וחוחנח וחתונה כי
 אם כננד האיש, כי לא כערביים העברים, שהערביים תמול להם נם הבת, לא

 כן העברים.

 ועחה נחזור לעניננו. חחן שאמור כאן משמעו כעיקרו, כלומר מי שעומד להמול
 או זקוק למילה. ומפני שהיה משה חולה ממכתו שםנע בו ה׳, כמו שנאמר ויבקש
 המיתו, נחחייבה צפורה במילת בנה, ולפיכך קראתהו החן לה. וקראתהו חתן דמים,

 לפי שבשביל מילחו היה ה׳ מבקש להמית את בעלה.
ה וגר. בתחלה היה מעשה צפורה מאומד, וכשראחה שרפה ר מ ז א  (כי) א
 המלאך ממשה אחר המילה נודע לה בבירור שפניעחו מחמת המילה שנתרשל בה
 משה. ולפיכך אמרה שניה חחן דמים. ולא אמרה צפורה יוחד מזה, כי חיבה למולות
 אין עיקרה בכתוב׳ והיא תוספת ביאור לחתן, ללמדך שחתן שאמר כאן חחן כעיקרו
 או חתן למולות, ולא חחץ לחופה. ובאה התוספת בטעות סופר מן הנליון אל

 הספר פנימה.

ו שבשבילם שלחו, ואשר שב אל דברי הי. ראה דברי ח ל ר ש ש ) א ח נ ) 
 בביאור ש״ב ב׳ ף.

 C יעל פי הדברים האלה תבין דברי הכתוב בשתים תתחתן בי היום שאמר שאול
 לריר (ש״א י״ח כ״א). כי הדברים ההם קשים מאוד, והמפרשים בשתים פעם שנית טועים, כי
ה לא החחתן דור בשאול פעם אחת,  אין הוא משמעו של בשתים בכל המקרא, ועוד שעד הנ
ה ת שאול בלבד. ועל פי מ ח ט ב ה  כי מרב בת שאול היתה לאיש אחר, ולא יקרא הכתוב חתון ל
נה ומילה גם יחד דברי שאול בדותים (witzig) והוא  שאמרתי כאן שלשון חתון נופל בחתו

 מרמז לתתונתו של דוד וכריתת בשר ערלתם של הפלשתים שעל ירה יתחתן בו.
10 
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 ה
 (י) תפריעו וגוי תבטלו את העם ממעשיו. ושרש מרע עיקרו כמו

 בערבית שהוא לשון ריקגות'והדקה. ראה דברי בביאור וירק את חגיכיו(בראשית י״ד י״ד).
 (ח) מתכנת מן השמות שלא ישמשו כי אם דבוקים, וטעם הדבר במשמעו,
 לפי שאין מתכוגת סכום או מספר כמו שתרגמוהו ופירשוהו, כי אם מלואו של הדבר
 למנין חלקיו ומדתם נם יחד. ואמר כאן מהכונח הלבנים לרבות המגין והמרה או הנפח
 של הלבנים, שלא יעשו לבנים ארוכוח ורחבות להשוות נפח מעשה היום למעשה

 יום אחמול ואין מנינם שוה.
 (יב) לקשש קש לתבן. התבן בא מן הנדן אחר הדישה, והקש מחובר
 לקרקע על פני השדה אחר הקציר; וכשלא נחן להם הבן מן הנדן נפוצו על פני

 השדה לאסוף קש לתבן. וקושש וקש לשון נופל על לשון.
 (טז) וחטאת עמך כמו וחוטאי חמס נפשו (משלי ח׳ ל־ו), שהוא שכננדו
 של מוצאי האמור בפסוק הקורם לו, ופירוש חוטאי מי שאינו מוצא אותי. ואף כאן
 וחטאה עמך אנחנו עמך נחטא, שלא תמצא ידינו לקושש קש לתבן ולתת מתכונת
 הלבנים כאשר בהיות התבן נתן לנו. ובאה חטאה נקבה לפי שםועלה יד, והוא חסר
 כמו שחסר הפועל באמרו ותכל דוד (ש״ב י״נ ל״ט), שהוא כמו ותכל נפש דוד ועל
 סי הדברים האלה הדבור הזה כשהוא מלא, כלומר וחטאת יד עמך, שכננדו של

 מצאה יד פלוני.
 (יח) ותכן. הוא כמתכונת שסירשתי בססוק ח׳ לכל דקדוקיה ופרטיה.

 (יט) ויראו וגו׳ אתם ברע. ראו את בני ישראל ראיה רעה, כלומר הביטו
 בהם ורעה נשקפה מעיניהם. וכיוצא בו ידברו ברע (תהלים ע״נ חי).

 (בא) הבאשתם ונוי. ערבוב לשונוח של שני חושים יש כאן. ראה דברי
 בראשית ט״ז י״א.

 (בג) ומאז וא״ו זה נותן טעם לשלפניו, וכיוצא בו ואץ של ולא חשכת
 (בראשית כ״ב י״ב).

 ו
 (ג) שדי״ בעל כח רב. שרשו שדד, וירד כיוייד של אשרי לחזק הוראתו.

 ראה דברי בראשית י״ז ט״ו.
 (ה) וגם אני. עיין רש״י שהרגיש בתשמישו של אני במקום הזה המשה דקה
 מאד. והדבור ונם אני כמו idcmque ego בלשון רומי, ושניהם משמשים דבר
 והפכו, כלומר שניהם מורים על פועל אחד שלו שתי פעולות מסכימות זו עם זו או
 סותרות זו את זו(eiuamler eutgegeugesetzt). ואל החמה על הדבר הזה שכן
 מלת ״על״ כמלת quum ברומי שתיהן יש במשמען הסכמה וסתירה. ועל מסכים
 בדבור .על פי פלוני״, והוא סוחר באמת על לא חמם בכפי (איוב טייז י״ז). והצד
 השוה שבשני המשמעוח טעמו של הדבר, אלא שבהסכמה יושנה על טעמו, ובסתירה
Wie quum druckt audi על deu beachteteu sowohl) ,לא יושנה עליו 
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 als deu unboachtotou Grund aus). וכאן ״ונם אני״ להסכמה. כלומר אני
 שהקימותי את בריתי את אברהם יצחק ויעקב, ונם אני על סי הברית ההוא שמעתי

 את נאקת בני ישראל.
 (י0 ערל שפתים. ראה דברי בביאור והיה תמים (בראשית י״ז א׳). ועל סי

 האמור שם ערל שפתים כבד פה שכאילו מום לו בשפחיו.
 (״) אביהוא סירשו נזניום בשרשיו על שם ״מי שהוא אביו״, והוא האלהים.
 וכעין זה סירש שמו של אליהוא. וטעה לומר שסוסם של השמות האלה והדומים
 להם שם הפרצוף. ובאמת אביהוא כאביהו ואביה, ואליהוא כאליהו ואליה, וסוף שניהם

 שם ה׳, והוא קצור השם של ארבע אותיוח.
 ודע שהראשונים לא היו מפסיקים התיבות בספריהם, ובימי קדם היה כל ספר
 כתיבה אחה בה המון אותיות אין רוח ביניהן. ודעת לנבון נקל שבנלל הדבר הזה
 היחד, קריאה הספרים קשה מאד נם בתחלת ימי םפר כשהיה כל יודע ספר חכם
 מחוכם, וקל וחומר לימים שהיו אחריהם כשהתחילו נם עם הארץ לקרוא בספרים.
 וביחוד היה מקום לטעות באותיות המצויות הרבה בראש התיבות ובסופן. ומן הטעם
 הזה כותבים הערביים פעלוא החת פעלו, ומוסיפים אל״ף זו שקוראים לה אל״ף
 המפסקת ושמה מניד עליה שהיא באה להזהיר את הקורא שלא יחבר וא״ו שלפניה
 עם מה שאחריה. ונמצאת אל״ף המפסקת נס במקרא, כמו ההלכוא (יהושע י׳ בייט),
 אבוא (ישעיה כ־ח י״ב). וכן אל״ף של הוא והיא נוספת כתוספת זו, כי שרשם הו
 והי ואל״ף משמשת לפיסוק תיבות. ואף היא אל״ף שבשם הזה שאנחנו בו. והשם
 עצמו אביהו, ופירושו אבי הי. והוא הדין לאליהוא שהוא כמו אליהו ופירושו אלי

 הי, ואל״ף נוספת מן הטעם שאמרתי.
 והארכתי בזאת שלא כדרכי, מפני שגדולה היא אלי. כי לבד מפירוש שמוחם
 של אביהוא ואליהוא יוצא לנו מן המחקר הזה שממה שכחוב הוא והיא בכל המקרא,
 ולא נמצא בו הו והי כלל, נראה בעליל שאין כחבי הקדש מימי קדם מאד, והם
 נכחבו בימים שרבו בקרב עם העברים יודעי ספר והם לא חכמים ומלומדים מאוד,
 אשר על כן היו הסופרים מקפידים שלא ליתץ מקום לטעות בספריהם, וימים כימים
 ההם ימים אחרונים. חדע שכן, שהרי לא נמצאת אל״ף המפסקת הזו בספרי הערביים

 הקדמונים שלא נשתנה כחבם מעיקרו.
 (כי) הוא אהרן ומשר. תיבה הוא שבה אל משה ואהרן האמור בפסוק י׳׳נ,
 והכתוב שב אליהם כשוב אל דבור, ולא כשוב אל שני שמות של בני ארס, כלומר
 משה ואהרן האמור למעלה הוא אהרן ומשה ונוי, ולפיכך אמר הוא, לשון יחיד, ולא

 הם, וכיוצא בו הוא דחן ואבירם (במדבר כ״ו ט׳).
 על צבאותם כמו לצבאותם והוא רוצה לומר ביד רמה ולא כבורחים,

 ואמר כן מפני שאין צבאות יוצאים והם בורחים.
 (כח) ויהי ביום דבר ונר. אמר הכתוב כן מפני שהפסיק דבורו ביחוס ראשי

 אבות בני לוי, ועתה הוא חוזר לענין הראשון.

 ז
 (ב) ידבר אל פרעה ושלח. ראה דברי בראשית מ״ב כ״ה. ואף כאן פירושו

 ידבר אל פרעה ובשביל דבורו ישלח, כלומר ידבר אל פרעה שישלח,
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ה נוסף על שסה׳ שבפסוקח׳״ ולא לקריאה עצמה, כי ע ר ם פ א ג ר ק י  (יא) ו
 אין כמותה בה׳, אלא למה שבא מחמתה, כלומר כמו שצוה ה׳ את משה ואת אהרן
 והפכו אח המטה לתנין, כן קרא פרעה לחרטומים ובמצותו עשו כמעשה משה ואהרן.

 וכן דרך המקראות לדבר.
ם חזוק לחרטומי מצרים, ובא המחזק קודם למחוזק שלא כדין. ואפשר ם ה  ג

 שטעות סופר היא.
. מצאנו במקרא כברות לעין (בראשית מ״ח י׳), לאזן ה ע ר ב פ ד ל ב  (יי) כ
 (ישעיה נ״ט א׳), לפה ולשון (למעלה ד׳ י׳), ולידים (למטה י״ז י״ב); ונאמר ברנלים
 קל ברנליו (ש״ב ב׳ י׳־ח), וקל שכננדו של כבד. ומן הסתם היו העברים אומריפ כן
 לכל האברים שבנוף, ואף על פי שלא נאמר בהם כלשון הזה במקרא. וכבדות האברים
 מבלתי יכלתם לשמש חשמישם כראוי, שאז הם כמשא על הנוף. ולפיכך הלב שהוא

 לדעה ולהבין תאמר לו כבד כשלא ידע ולא יבין (וראה דברי למטה י״ד כיה).
. ראה דברי למעלה ד׳ נ׳. ומן הטעם האמור שם ש ח נ ך ל פ ה ר נ ש  (טי) א
 לא אמר ה׳ כאן והמטה אשר נהפך לתנין, אף על פי שהפיכת המטה לתנין סמוכה

 לאמירה זו מן ההפיכה הראשונה שנהפך לנחש בהחלת דבר ה׳ אל משה.
ם לשונות יאורם. וקרא ללשונוח נילוס יאורים כמו שאמר לצלמי ה י ר א  (יט) י

 הבעל הבעלים.
ת מים פעולו של ויחפרו, לפי שהמים הדבר שהיו חופרים ו ת ש ס ל י  (כי) מ
 בשבילו למצוא אוחו. 'וכיוצא בו ויחפרוהו ממטמונים(איוב נ׳ כ״א). וראה דברי בביאור

 חפרו לנפשי (תהלים ל״ה ז׳).

 ח
ה ונו׳. אף על פי שחרטומי מצרים העלו צפרדעים ש מ ה ל ע ר א פ ר ק י  (י) ו
 לא היו יכולים להסירם. וכעין זה (ולא דומה לו ממש) אמרו הראשונים בכחה של
 קדושה שדרכן של העליונים ליתץ ואין דרכן ליטול. עיין תענית כ׳׳ה ע׳׳א, ומדרש

 רות במעשה ברבי שמעון בן חלפתא.
י ונו׳. הלשון הזה קשה מאד, כי איך יחפאר המוכה על ל ר ע א פ ת  (ה) ה
 מכהו, והוא מתחנן אליו לפי שבידו לרפאות מכתו כל אימת שירצה? ראה מה
 שאמרתי בביאור וארובות השמים נפתחו (בראשית ז׳ י״א). ואף הדברים האלה
 אין לפרשם אלא אם נאמר שהדבור ישן נושן ומקורו חוץ לעבודה ה׳, כלומר מוצאו

 עבודת אלילים.
 ודע שבכחבי הקדש האדם המדבר כננד ה׳ רוממות אל בנרונו, וכאשר ירומם
 אח האלהים אשר הוא מחפלל אליו כן:דכה וישוח וידכא לארץ נפשו לאמר אנכי
 עפר ואפר (בראשית י׳׳ח כ״ז) ותולעת (תהלים כ״ב ו׳). לא כן הראשונים שהיו לפני
 כחבי הקדש. היונים הקדמונים כשהיו מתפללים הנידו צדקחם לפני אלהיהם והזכירו
 כל מעשיהם שעשו לבנוח להם מזבחות ולהעלות עליהם עולוח, ובהשען על צדקותם
 ומעשיהם שבהם קדמו את אלהיהם באו בחפלתן לבקש שכרן. כהפלה הזאת יתפללו
. ואין ספק שנם העברים היו I •11 39—41 כל המחסללים בשירי הומירוס. ראה 
 מחפללים כהפלה הזאת בימי אליליהם, כי שמה של תפלה מעיד בדבר. לסי שתפלה
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 שרשה פלל׳ ונקראת כן לפי שבימים הקדמונים היה העברי המתפלל נשפט את
 אלהיו לאמר לו כזאת וכזאת עשיתי לפניך׳ ואיה שכרי1). ולפיכך הוציאו היונים
 התפארת שיתפאר האדם והתפלה והבקשה בלשון אחד והוא tvxoncu, ששתיהן
 במשמעו, לפי שהמתפלל את פני אלהיו מתפאר עליו בצדקתו לפניו. והתפאר עלי
 שאמר כאן מן הלשון הזה, ופירושו בקש מאתי. ובאה תפארת זו עניץ בקשת האדם
 מאת האדם, כמו שנאמר אליך יתפללו(ישעיה מ״ה י״ד) והיא בקשת הנוים מאת ישראל.
 (ח) על דבר הצפרדעים אשר שם לפרעה. שמעתי מפי חכם מחכמי
 ישראל שאין על דבר זה כמו על אודות, כי אם כמשמעו, והוא פעולו של שם, ולא
 הצפרדעים, ופירוש הכחוב שמשה צעק אל הי על הבטחתו שהבטיח את פרעה מן
 הצפרדעים, כלומר ששם יום מחר לעח הסירו את הצפרדעים, לפי שהיה משה ירא
 שהבטיח אח פרעה חוץ מרעה ה׳ שלא כהונן. שמעתי ואמרתי ברוך שחלק מחכמתו
wegen des לבשר ודם. ועל פי הדברים האלה יתורנם הכחוב הזה ללועזים 
Versprechens, welches er Pharao gegeben hatte in Ansehung 

.der Frosche 
 (י0 אמר אל אהרן. עיין רש״י שנהן טעם למה לא הכה משה עצמו את
 עפר הארץ. וטעמו של רש״י נאה לו, ולי אני המבאר טעם אחר בדבר. כי הנה
 ידענו שמשה עשה שלא כהוגן לסרהב בשליחותו של ה׳ ולהטיל ספק באמונחם
 של ישראל, והי רמז לו באוח הנחש ואות הצרעת שלא טובים מעשיו בעיניו. ואמר
 ה׳ עוד אל משה במצרים והמטה אשר נחסך לנחש חקח בידך (למעלה ז׳ ט״ו),
 וקרא אח המטה על שם הנחש ולא על שם התנין אף על פי שמעשה האות לפני
 פרעה היה הקרוב משניהם, ואמר כן כמזכיר עון למשה. וכעין הזכרה זו במכת כנים
 שנעשתה על ידי אהרן ולא על ידי משה, כי מכת כנים המכה הראשונה שהודו בה
 החרטומים לאמר אצבע אלהים הוא, ונמנע משה מעשותה כדי שיחקדש שם שמים

 על ידי אהרן ולא על ידו.

 (טי) אצבע אלהים הוא׳ מלאכת עבודה נעשית ביד, ומלאכת מחשבת
 באצבעות. רצוני לומר שהחודש והבוקע עצים והדומה להם מן המלאכות הגסות די
 להם בידיהם, והם יכולים לעשות מלאכתם ואצבעות כל אחה מידיהם קשורות. לא כן
 האומן, כחרש והצורף, כי הם עושים מלאכתם באצבעותיהם. ולפיכך יאמר העברי
 לסחם מלאכה מעשה ידים, ולמלאכה דקה מעשה אצבעוח. שכן הלוחות שהיה מכתבם

 י) ותפלת חזקיהו (ישעיה ל״ח ג׳) דית לה כתפלה ההיא. ומצאתי דוגמתה ממש
 בפירוש הקויאן, וממנה נראה שהדרך ההיא לא ליונים בלבד, כי גט בני שם היו נוהגים כן
 בימי קדם. וזה קיצור לשונו של הסופר הערבי: מעשה בשלשה בני אדם שהיו הולכים בדרך,
ת לחסות בה מזרם ומטר. וכשעבר ח  ונתקררו שמים בעבים והיו קולות וברקים, ונכנסו למערה א
 הרעם והקולות והברקים חדלו רצו לצאת מן המערה ולא היו יכולים, כי אבן גדולה שהיתה
 מעל למערה נפלה וסגרה את פי המערה, וחשכה המערה בעדם. והתחילו השלשה להתפלל
 זה אחר זה ולהגיד צדקותם לפגי אלהיחם. ויתפלל האחד ויגד צדקתו, ותסע האבן כאצבע
ט סדקית. ויתפלל השני ויגד צדקתו, וצדקתו רבה מצדקת ח  וזרח להם אור במערה כמלא מ
 הראשון, ותוסף האבן ותסע ככף איש, ונגד, להם אור כאור הנר. ויתפלל השלישי ויגד צדקתו,
ת הזה. עודנו מדבר  וצדקתו רבה מאד, ויאמר זאת צדקתי לפניך, אלהי, ועתה הצילנו מן המו

ח המערה, ויצאו כלם בשלוס. ת  והאבן נסעה כלה מעל פ
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 דבר פלא, שלפיכך מנו הראשונים את הלוחות בתוך הדברים שנבראו ערב שבת כין
 השמשות, נאמר בהם כתובים באצבע אלהים (למטה ל״א י״ח). וכננד צנה ואלפים
 כלם ובהמות שדי שיש לאדם ממשלה עליהם אמר הכתוב תמשילהו במעשי ידיך
 (תהלים ח׳ ז׳), וכשהוא מדבר בצבאות השמים הנשנבים מבני אדם נאמר שמיך
 מעשי אצבעותיך ירח וכוכבים ונו׳ (שם פסוק די). ובן ישעיה (נ״ט נ׳) כננד שפיכת
 דמים אמר כפיכם ננאלו ברם, ובננד ערמה ומרמה וכדומה להן מן החטאים אמר
 ואצבעותיכם בעון, מפני שהשופך דמים אפשר שיהיה טפש, לא כן המערים והרמאי.
 ואף כאן לפי שלא היו החרטומים יכולים להוציא את הכנס אמרו שהוא מעשה
 אצבעוחיו של אלהים, כלומר מלאכה דקה ממלאכוח אלהים, ולא יעשה אוחד, האדם

 ואפילו הוא חרטום.
 (יט) למחר יהיה האת הזה. אין למחר כמו מחר בכל המקרא, ולא יפול
 לשון למחר כי אם בדבר שיעשהו העושה היום והוא נעשה בשביל יום מחר, ולמ״ד
 של למחר כלמ״ד של למתי האמור בצפרדעים (למעלה ח׳ ה׳). ואלמלי הדבר כתוב
 לא היה אפשר לאמרו, שבשלש מכות הראשונות לקו נם בני ישראל בתוך יושבי
 ארץ מצרים, וממכת הערוב ואילך שם ה׳ פדות בין עמו ובין עם פרעה. ולפיכך
; ( ׳  הקפיד הכתוב לומר במכת דבר וממקנה בני ישראל לא טח אחד (למטה ט׳ ו
 ובמכת ברד נאמר רק בארץ נשן לא היה ברד (פסוק כ״ו); וכן הוא אומר בחשך
 ולכל בני ישראל היה אור במושבוחם (למטה י׳ כ״נ). ולא מצאנו שנאמרו כדברים
 האלה בשלש המטה הראשונוח. ואם כן, זה פירוש הבהוב: אוח הםדוח שאני עושה
 בין עמי ועמך לא לעכשו, כלומר לא למכת הערוב בלבד, כי לעתיד יהיה האות הזה
 בכל המכוח הבאוח. ומחר זה כמחר האמור בשאלת הבן (למטה י״נ י״ד). תדע שכן,
 שאילו בא הכתוב לשום זמן לערוב מתי יבא, היה אומר בראשית ההחראה בפסוק י״ז
 הנני משליח מחר ערוב ונו׳• כמו שאמר בארבה הנני מביא מחר ארבה (למטה י׳ ד׳).
 וכיון שאמר כלשון הזה כאן, נראה בעליל שהדברים כמו שםירשחים. ויתורנם

.fur die Zukunf't soil dieses Zeicheu geltcu הכחוב הזה ללועזים 

 («) דרך שלשת ימים. ראה מה שאמרחי בראשיח ל׳ ל״ו.

 ט
 (י) דבר. קרא הכתוב דבר סתם לדבר שיש בו רוח חיים, וכן ישמש

 בלשון ערבי. וראה מה שאמרתי בביאור ורכב על דבר אמת (חהלים מ״ה ה׳).
 (יי) אני שלח את כל מגפתי אל לבך. אמר רש״י מכאן שמכת בכורות
 שקולה כננד כל המכות, ומפני שיש בין מכה זו למכת בכורות שתי מכות אחרות
 התחכם המתחכם לומר שבכורוח שאמר רש״י טעוח הוא בספרינו ודינו בצורת,
 ומחפאר האומר כן כאילו מצא האתונות האובדות לקיש אבי שאול. והאמת שמכת
 בכורות הוא העיקר בפירוש רש״י. ורש׳׳י כיוון למה שנאמר בסוף הפרשה והפשתה
 והשעורה נכחה כי השעורה אביב והפשתה נבעול והחטה והכוסמת לא נכתה כי
 אפילות הנה, וממה שנכו במכת ברד בכורי הקציר היחד, מכה זו בעיני רש״י כמופת
 למכת בכורות, וטעה רש״י לומר כן לפי שלא ידע לפרש כל מנפותי פירוש אחר,
 ופירש הדברים כאילו היתד, כוונתם למכת בכורות ששקולה כננד כל המכות, ושמכת
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 ברד מומחה. ולפי דעתי לא עמדו המפרשים על דרכו של ה׳ במכה זו, ולא הרגישו
 שיש בה דברים שלא נמצאו כמוהם בכל המכות, חוץ מאבן עורא שאמר ולא ראיגו
 שפחד פרעה בכל המכות העוברות כאשר פחד מזאת ואמר ה׳ הצדיק. והגה הרגיש

 אבץ עזרא בדבר הזה, ולא עמדה לו הרגשתו בפירוש המקרא.
 ועתה דע שבשיבה המכה וכל עצמה של מכתו לא באה אלא להכות את
 המוכה ולהביא עליו יסוריץ, יכביד המוכה את לבו ולא יקח מוסר מיסוריו. וכשיגלה
 המכה אח דעהו שהוא מכה להוכיח ולא להכאיב, וירגיש המוכה בכווגח מכהו, ישים
 לבו עליו ועל מכתו, ויש ששב ורפא לו. ולפיכך כשראה ה׳ שלא שם פרעה לבו
 על המכות הראשוגות בחר במכת ברד דרך אחרה, והזהיר את פרעה ממנה. וצוהר
 לאסוף כל אשר לו בשדה הביתה כדי שלא ירד עליו הברד ומת. והוא מה שלא
 עשה כץ בכל המכות הראשוגוח. ובדבר הזה גלה ה׳ דעהו שלא יחפוץ באבדן פרעה
 ועמו, וכל חפצו ליסרם ולהוכיחם כדי שיעשו רצוגו. ומלבד גלוי דעהו בדבר הזה
 עוד אמר ה׳ לפרעה כי שלחתי את ירי ותכחד מן הארץ וגו׳ ואולם בעבור זאת
 העמדתיך וגו׳. והדברים האלה מלמדים על כווגת ה׳ שכיוון במכוחיו לטוב לפרעה ולא
 לרעהו. ולפיכך אמר ה׳ לפרעה במכה ברד בפעם הזאה אגי שולח כל מגםותי אל
 לבך, כלומר דברי המכות הראשוגוח יהיו עתה גכגםים בלבך, שתשים לבך על המכות
 ההן כשתראה שלטובתך אגי מכה אותך ולא לרעתך. ועשה ה׳ את הדבר הזה, מסגי
 שהיה לב פרעה כבד מהבין ודעה כמו שפירשהי. ועל פי הדברים האלה סירוש
 ובעבדיך ובעמך ובלב עבדיך ובלב עמך, שישימו גם הם לבם על המכות

 שהבאתי עליהם.
 (יט) העץ שרשו עוז, והוא כמו ^ בלשון ערבי, ומשמעו לשון מנוסה,
 והבניץ הכבד לשון הנסה, אלא שזה ההפרש שבין המניס והמעיז, שהמניס מרחיק
 הדבר מן הסכנה אל כל מקום שהוא, והמעיל מכניסו אל מקום מיוחד שהוא בטוח בו
J jb למחסה מכל מקום אחר. ולפיכך רוב חשמישו של הפעל בערבי בדבור 

 שפירושו כמו חלילה לי מה׳ בלשון המקרא.
. שמשם יבא הברד, כמו שנטה ידו על ם י מ ש ל ה ך ע ד ת י ה א ט  (כב) נ
 מימי מצרים במכת הצפרדע (למעלה ח׳ ב׳), בשביל שעלו הצפרדעים מן הנהרות

 והיאורים והאגמים.
׳ הפעם הזאה אגי מרגיש בחטאי ויודע בעצמי שה׳ הצדיק ם ע פ י ה ת א ט  (כז) ח
 ואגי ועמי הרשעים. וכיוצא בו בהושע ה׳ ט״ו עד אשר יאשמו ובקשו פגי, שפירושו
 עד אשר ידעו בגפשם שהם אשמים ויבקשו פגי. וראה מה שאמרתי במדבר י׳׳ד מ׳.
 ופרעה נתן חודה לה׳ בפעם הזאת מן הטעם שפירשתי בסמוך. וצדיק ורשעים שאמר

 צדיק ורשעים בדינם.
ץ כננד מה שאמר פרעה לא ידעתי את ה׳ ר א ׳ ה ה י ל ע כ ד ק ת מ  (כט) ל

 (למעלה ה׳ ב׳).
ה ונו׳. הדברים האלה קשים מאוד. השאלה הראשונה ר ע ש ה ה ו ת ש פ ה  (*») ו
 מי המדבר? אבן עזרא אמר משמו שהכתוב מספר מה שאירע. ואם כן מה בא
 ללמדנו? ולמה לא ספר הבהוב כעין זה במכות האחרות לומר עד כמה הזיקו? ובשם
 ר׳ סעדיה גאון אמר שמשה המדבר והוא אמר אל פרעה אני אהפלל להסיר מכה
 הברד, רק מה שהשחית השחית, וטעם והפשתה והשעורה נכתר, זה לא ישוב ולא
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 אתפלל לרפאם. ואם כן, למה נזכר מה שלא נשחת, כלומר החפה והכוסמת שלא
 נכו? ועוד למה מזכיר הכתוב טעמם של המעשים, והלא דיו במעשים לבדם?

 ולי נראה שבמקום הזה טעם כעיקר, כלומר טעמו של מעשה הברד הוא העיקר.
 ומשה המדבר, וכן הוא אומר: אני ידעתי שעדיין אין אהה ועבדיך יראים ה׳ באמת,
 ויראתכם יראת מכתו. לפי שכמו שהפשתה והשעורה שכבר בשלו כל צרכן נכו,
 והחטה והכוסמת שלא בשלו כל צרכן לא נכו, כן גפן אדרתך עדיין לא הוכתה דיה
 בכל המכות, כי עוד לא הבשילו אשכלותיה ענבי ראש, כלומר עדיין לא נתמלאה
 סאתך ולא תכנע מפני מכותי. ועל סי הדברים האלה ואייו של והפשתה נותן

 טעם לשלסניו.

 י
י עיין רש״י שיפה פירשו. וקשה מאוד לומר מה עיקרו של ת ל ל ע ת  (ב) ה
 שרש זה. ובלשון המקרא נראה לי שהפעל ננזר מן עולל שהוא נער, ובא ממנו
 מעלל שעיקרו מעשה נער, כמו שנאמר במעלליו יתנכר נער(משלי כ׳ י״א), שפירושו
 נם במעשה הצחוק שלו יודע הנער. וכן אמרו היונים nai^m מן ולפי שהנער
 בסכלותו יעשה מעשים אשר לא יעשו, יש לשונות שלהם שם אחד לנער ואיש
 בליעל כמו Bube בנרמנית, ובאננלית Knave שעיקרו נער כמשמעו של אחיו הנרמני
 Knabe, ששניהם משמשים לשון בן בליעל. ולפיכך הפעל שנמר מן עולל משמעו
 עשות רעה או הביא רעה, ולא המצא ממנו לטובה בכל המקרא. וכץ התפעל שלו
 תחלתו מעשה צחוק ופחזות, כמו ויתעללו בה שבםילנש בנבעה, וסופו מעשה נערים
 המצערים בעלי חיים לצחוק להם, כמו ודקרוני והתעללו בי (ש״א לי׳א ד׳), וסוף סופו
 בתשמישו במקום הזה, שיכה המכה ותהי לו קורת רוח ביסוריו של המוכה. ואיץ זה
 סותר מה שאמרחי למעלה ט׳ י״ד, כי הבהוב הזה מעשה שהיה, שה׳ הבה את פרעה
 כל הממה הנוראוח ההן על אשר לא שלח אה בני ישראל מארצו והוא המכביד את
 לב פרעה לבלחי שלחם, והוא שאמר כאץ אשר התעללתי במצרים; והכחוב ההוא
 שפירשתיו למעלה בא להודיעך איך הרבה ה׳ צערו של פרעה, שפתח לו מרחוק
 פחח של תשובה וכשבא להכנס בו נעל הדלת בפניו. וכל המעשים האלה והשאלה
 על מנת שלא להחזיר שצור- ה׳ בצאת ישראל ממצרים נסתרה דרכם ממי שדעתו
 דעת נקיה, ואיץ להם פירוש אלא בכתוב האומר ועם עקש תתפתל (תחלים י׳ח כ׳׳ז),

 והוא נם הוא מץ המקראות ששתיקתם יפה לבחבי הקדש מדבורם.

ץ עינו של העולם, והיא השמש. וכעין זה תרגם אונקלום. ר א ן ה  (ה) עי
 וראה דברי בביאור כסות עינים בראשית כ׳ ט״ז.

. אמר אבן עזרא טעם ומלאו שהבתים היו מלאים מהן, ך י ת ו ב א ל מ  (0 ו
 והוא טועה. כי מה שנאמר אחריו אשר לא ראו אבוחיך אין ספק בו שהוא שב אל
 הארבה, ואם כדברי אבן עזרא הלא הופסק בינו ובין הארבה בפועל אחר שלא כדין.
 ולפיכך אומר אני שארבה שהוא לשון רבים בענין הוא פועלו של ומלאו, ובתיך הפעול.
 ודע שפעל מלא כשפועלו הכלי פעל עומד, ומלוא הכלי מקומו המקום השני כדין
 מפרש הסחוס, ומן הטעם הזה לא חאמר מים מלא הכלי, כלומר לא תתן מים לפני
 הפעל, חוץ מדברי שיר, ועיקרו בלא ״אח״, ולא ישמש עמו בכנוי השם אלא הנביא
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 בשעח הדחק. וכשמלוא הכלי הוא הפועל, כמו כאץ, או מלא פעל יוצא לכל משפטיו,
 ואיץ אחה צריך להזהר מכל אלה.

 (ט) בנערינו ונר. בי״ת זו משמשת עם נלך כדיץ כל פעל שמשמעו מסע
 ממקום אל מקום, ופירוש הדברים נוליך אתנו בערינו וזקנינו, כלומר נלך והם אתנו,

 ראה דברי בראשית י״ח י״א.
 (י) רעה נגד פניכם לרעה אתם מכוונים, ועיקרו ברעה אתם חפצים. וכיוצא

 בו נכח ה׳ דרככם (שופטים י״ט ר).
 (יא) הגברים מי שכח נבר להם, להוציא הנשים והטף והזקנים (ראה למטה
 י״ב ל״ז; דברים כ״ב ה׳; וירמיה מ״א ט״ז). אותה הבנוי לעניץ, כלומר הדבר הזה,

 והיא על פי מה שאמרתי בראשית ט״ו ר.
 (יי) כמהו. כמדומה אני שאיץ עיקרו בכתוב, והוא תוספת ביאור לכץ שבאה
 בטעות סופר אל הספר מן הנליוץ. וכן זה אינו צריך ביאור, שכן דרך המקראות

 לדבר, וכיוצא בו לא בא כן עצי אלמנים (מי׳א י׳ י״ב).
 (כא) וימש חשך וימששו המצרים בחשך, וכיוצא בו באיוב י״ב כ״ה ומששו
 חשך ולא אור, אלא שהוא מץ הכפולים וזה מנחי ע״ו. ואיץ לפעל כאץ פועל מיוחד,

 וכמוהו הרבה במקרא. והמפרשים גם הם ימששו חשך במקום הזה.
 (כי) מה געבד איך געבוד, וכמוהו מה גצטדק (בראשית מ״ד ט״ז).

 (כח) לך מעלי לך מאתי ואל תהיה עלי למשא, כמו שפירשתי בראשית כ׳׳ה ר.

 יא
 (א) ויאמר לפעולת שלשום. תדע שמה שגאמר בפסוק שלאחריו כבר

 גאמר קודם לכץ.
א אמר אבץ עזרא ״וטעם אני יוצא על הגזרה היוצאת מאת השם״. צ ו י י ג  (י) א
 ואיץ הדבר כץ. כי מה יעשה בכתוב למטה י״ב י״ב ועברתי בארץ מצרים והכיתי כל
 בכור? אלא שהדברים כמשמעם, שכן יסדו בסדר הגדה שלפסח אגי ולא מלאך אגי
 ולא שליח. וטעם הדבר השפטים שנעשו באלהי מצרים במכה האחרונה (שם,
 ובמדבר לי׳נ ד׳), כי כבר יכה ה׳ עם מן העמים על ידי מלאך או שליח, ולא יעשה

 שפטים באלהים כי אם האלהים עצמו.
 » ולכל בני ישראל ונר. דבר שאינו מצוי, שלא יחרץ הכלב לשונו לבני
 ישראל, ולפי שלפגיו לא היה ואחריו לא יהיה כמוהו עד שתבא גאולה לעולם,

 נאמר בחורה לזכרון.
 (ט) למען רבות מופתי לא שיכוון פרעה לדבר הזה, אלא שהיא כוונת
 ה׳ בהכבידו את לב פרעה לבלתי שמוע אליהם. וכיוצא בו נאמר בשלמה (מ׳יא ב׳
 כ״ז) ובנבוכדנאצר(דה׳יב ל״ו כ׳־א) למלאות דבר ה׳, ולא שהם היו מכוונים למלאות

 דבר ה׳ אלא שמאת ה׳ היו מעשיהם למלאוח דברו.

 יב
 (י) מהיות משה. מי״ם של מהיות משמש עם ימעט, ומי״ם של משה
 משמש עם מהיות. והאחרון לא ידעתי כיוצא בו במקרא, ומצאתיו במשנה פאה ח׳ ז׳



 154 שמות יב

 מככר בסונדיון מארבע סאץ בסלע, שמי״ם של מארבע כמי״ס של משה כאן. ותשמישו
 דק מאד, ולשון הקדש תקצר מבאר אותו.

 הקרב אל ביתו וגוי. הראשונים לא הבינו את המקרא הזה והוציאו מכאן
 שאוכלי השה לפסח היו גמגים עליו, ואמרו דברים הרבה במגין הזה שאין זכר לו
 בכתוב. ודע שאין קרוב זה לקרבת מקום כי אם לקרבת התאר, ומכסת אין עיקרו
 מנין כי אם לשון מכס, ועיקרו של במכסת נפשות במכם שגותגים לגפשות לגלגלותם;
 ובי״ת של במכסת מלמד על הכלי שבו יעשה הדבר, והוא מפרש הקרוב 'אל ביתו,
 וזה ביאור הדברים כלם: ולקח הוא ושכנו שהוא (כלומר ביתו) קרוב אל ביתו במכסת
 נפשות שנותנים לנלנלותם, כלומר יקח שה עם שכן שנפשות ביתו מםסר נסשות בית
 עצמו. ומשמש בבי״ת לסי ששווי מספר הנפשות הוא הדבר שעל ידו יקרבו הבתים
 זה לזה בתארם. וכיוצא בו קרוב אליך הדבר מאד בפיך ובלבבך(דברים ל׳ י״ד; ראה שם
dann nelimc or zusaininen mit oinoin דברי). ויתורנם הכתוב הזה ללועזים 
Nacliliar, dor (d. i . dossen Hans) seinem eigeneii Hause an Kopf-

.steuer nahe konimt 
 איש לפי אכלו ונוי. ואס אין למצוא שכן כשבן האמור למעלה, יקה עם
 שכן שאין נפשות ביתו מספר נפשות בית עצמו, ואם יעשה כן, איש לפי אכלו תתנו
sollt. ilir hoistouorn ziim) מבס על השה, כלומר תתנו חלקכם למחיר השה 
 Lamme). וטעם ״עלי׳ כאן כטעם על של ונתת אותו על עבודת אהל מועד (למטה
 ל׳ ט׳׳ו), ובטעם על של שש מאות זהב יעלה על הצנה האחת (מ״א י׳ ט׳׳ז). ועל
 דבר העניץ, עצה טובה אמר הכתוב, שלפי שנותר הפסת בשרפה, ובני ישראל
 בעבדותם עניים מאוד, אמר להם איך יתנהגו ולא יצטרכו לשרוף הנותר או לשלם מה

 שאכל זולתם מן האוכלים.
 (ה) בן שנה. אמר רש׳׳י כל שנה קמי בן שנה, כלומר שנולד בשנה זו.
 ואין הדבר כן, אלא כדברי ר׳ ישועה שמזכירו אבן עזרא, שבן שנה עלתה לו שנה
 ובן שנתו כמשמעו; ואילו ידע אבן עזרא לשון ישמעאל ששמה שנור בפיו כל כך,
 לא היה חולק על דברי רבי ישועה ההם. ודע שמה שאמר ר׳ ישועה ובן שנתו
 כמשמעו כיוון למשמעו של כיוצא בו בלשון ערבי שהיא לשונו. שכן דרך לשונות
 בני שם לשמש בכנויים עם שמות שמשמעם חלק מחלקי הזמן ולומר יומו ושנתו
 כשרוצה המדבר לומר היום והשנה שהוא עומד בו. ובלשון ערבי הרבה כמוהו, ובלשון
 המקרא ביומו תתן שכרו (דברים כ״ד ט״ו), שפירושו ביומו של השכיר, כלומר ביום
 שעשה עמך, וכמו שנאמר בו לא תבא עליו השמש. ולא מצאתי במקרא כיוצא בו
 חוץ מזה1), וכיוצא בו בלשון התלמוד תינוק בן יומו וסירות בני יומן, שםירושם
 תינוק ביום הולדה וםירות ביום שנאספו, ועל סי הדברים האלה בן שנחו שלא עלתה

 לו שנה, ובן שנה בין שנה לשנתים.
 ועתה, אף על פי שבכתוב הזה נאמר בן שנה תרנמו אונקלוס על פי עדותם
 של כתבי יד וספרים מדוייקים בר שתה, והוא תרנום של בן שנתו׳ ולא של כץ

) אלא שיאמר האומר הפעם, היום, השנה, והם משמעם הפעם הזאת, היום הזה,  ג

 והשנה הזאת, לפי שהם כמו פעמי ויומי ושנתי, על פי מה שאמרתי בראשית מ׳ א׳. ואפשר
 שדבר יום ביומו וחרש בחדשו ושבת בשבתו מן הלשון הזה.
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 שנה, ויפה תרנם. לפי שאם בן שנה שנאמר כאן עיקרו כן ולא בן שנתו, לא דק
 הכתוב, כמו שלא דק בקרבנות הנשיאים שבםרטס אמר כבש בן שנתו- ובכללם
 כבשים בני שנה (במדבר ז׳ ט״ו ופ״ז). שכן דרך הלשון שלא לשמור הכללים הדקים

 שמירה נמורה.
 ודע שלא תמצא בן שנתו כי אם בבהמה דקה, ובקדשי קדשים דוקא. וכן
 נאמר בנקבה בת שנתה שלש פעמים (ויקרא י״ד י׳, במדבר ו׳ י׳, וט״ו כ׳יז), וכלן
 בהמה דקה וקדשי קדשים, ולא תמצא בן שנתו ובת שנתה בבהמה גסה וקדשים
 קלים. ואם באנו לחקור אחר טעמו של הדבר נמצאהו בשירי הומירוס. ואל ימלא
 בעיניך הדבר הזה, כי ידוע שלא חדשה תורת משה דבר הקרבנות, שכל העמים בימי
 קדם הקריבו לאלהיהס, והתורה צותה על הקרבנות בעל ברחה, בשביל שהיו בני
 ישראל נהוגים בהם קודם מתן תורה, כי בימים ההם אין עבודה בלא קדמות. ובגלל
 הדבר הזה יש בקרבנות שבחורה דרכים שוים לחקות הנוים שמהם בא סדר הקדמות
 לעס ישראל. ראה דברי בביאור ולא ילין חלב חגי (למטה כ״ג י״ח), ובביאור במדבר
 י״ט ב׳, ודברים כ״א ג׳. ואם כן, הלא ילמדו שיריהומירוס עלדיגי הקרבגות שבתורה.
 ובשירי הומירוס המקריבים לאתיגי בת אל אלים מקריבים עגלה בת שגתה1), ובשגי
) נאמר שהעגלה O d y s s . Ill. 292—291, 383—382, 11 • X  מקומות (
 בחולה שלא נרבעה (כי זה משמעו של adfi^tjv ולא במפרשים שפירשוה ״אשר
^ שהוא ננזר ממנו, והפעל משמש לשון « '  לא עבד בה״. ובא לו משמעו זה מן »
 זכרי שכובש את הנקבה, שמן הטעם הזה נקראת בעולת בעל £»*/»?<), אף על פי
 שבלא התוספת הזאת ידענו שענלה בה שנה עדיין לא נרבעה. והיונים היו מקריבים
לה בהמה נקבה ובתולה; והעברים שלא היה להם כי אם אל  לאחיני שהיא בחו
 אחד הבחינו לדבר הזה בין קדשי קדשים לקדשים קלים, והקפידו ברוב הקדמות שהם
 קדשי קדשים שלא יהיו הזכר והנקבה בני זיווג כלומר שיהיו קטנים מהזדוונ. ולפיכך
 לא תמצא בן שנתו ובת שנתה כי אם בקדשי קדשים ובהמה דקה, לפי שבהמה
 דקה ראויה להזדוונ כשהיא בת שנה, כלומר בין שנה לשנחים, ואין הנסה ראויה לכך

 עד שהיא בת שנחים.
 ועחה נחזור לעניננו. הנה אמרו במשנה זבחים ה׳ ח׳, הבכור והמעשר והפסח
 קדשים קלים, ואף על פי כן, פסח מצרים היה הקרבן הראשון שהקריב הנוי כלו
 לה׳, ולדורות בא הפסח להזכיר לעם ישראל יום הולרו, ומן הטעם הזה לא היה
 הפסח כקדשים קלים לכל משפטיו, והוקפד בו לענין הזיווג. ובנלל הדבר הזה, ולפי
 שאמר הכחוב שה לבית, ושה שעלתה לו שגה רב מהיות לביח אחד, הרגם אוגקלוס
 בר שתה, כאילו אמר הכתוב בן שנה מפני שלא דק לומר בן שנתו. ולא רחוק בעיני

 שבספר שהיה לפני המתרגם היה כתוב בן שנתו.
. במכלהא ינעים למצוא טעם לשמירה זו ואומרים זה בכה וזה ת ר מ ש מ  (0 ל
 בכה, ולדעחי לא העלו הראשונים כאן כלום. והאמה שבלשון המקרא כל דבר שאין
 בו צורך היום והוא שמור ליום מחר נקרא לו משמרת, וכמו שנאמר במן הניחו לכם
 למשמרת עד הבקר (למטה ט״ז כ״נ), ולא חאמר שלוקטי המן היו חייבים בשמירחו.
 ונצטוו בני ישראל לקחת השה בעשור לחדש כדי שיהא מוכן ומזומן ביום הארבעה

 עשר, ומפני שלא היו בו צורך ביום הלקחו נקרא השה משמרה.

. V I .11, 92- 94. 273—75. 3 0 8 - 3 1  י) ראה 0
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 בין הערבים אמר עליה אבץ עזרא שהיא מלה קשה, ואילו ידע לשון ישמעאל
 עלבריולא היה אומר כץ. ודע שהערבי יאמר כלומר ירחים, לשמש וירח יחדו,
^ רגב והחדש שאחריו. וכמוהו יאמר העברי ערבים ולא יכוון לכפלו של lo  ויאמר ^•
 ערב כי אם לערב ומה שסמוך לו לפגיו או לאחריו. והדבר למד מעגיגו והעגין מכריע.
 ולפיכך בין הערבים שאמר כאן ערב ושלםגיו ליתן שהות כדי שחיטה לכל הקהל,
 ובהדלקת הגרות ערב ומה שלאחריו סמוך לו, לפי שלא הדליקו הגרות ער שחשכה.
 (0 ונתנו. יש בקרבגות מחץ דמים והזיה וזריקה. זריקה בקירוב מקום ובכלי
 שיש לה בית קבול, והיא געשית סביב לדבר אשר עליו יורק הדם. ולפיכך כשלא
 סבב הדם את כל המזבח גאמר בו הזייה ולא זריקה (ראה ויקרא ה׳ ט׳, וח׳ י״א).
 ומן הטעם הזה גאמר הדיה ולא זריקה בכפורת ופגי הפרוכת. וכגגדס נאמר בדם
 הברית ויזרק על העם (למטה כ״ד ח׳), שהיה כל העם צבור יחדו, והדם גזרק עליהם
 מסביב. והדיה באצבעו או בעין ארז ושגי תולעת ואזוב, ולא מסביב. והדיה מרחוק
 ועל דבר שהוא רחב ידים, שיזה עליו המזה ולא יתטא; ומתן דמים בדבר קטץ ודק
 שאין לצמצם בו להזות עליו, כשתי המזוזות והמשקוף שבכאן, וקרגות המזבח (ויקרא
 ד׳ ז׳; וח׳ ט״ו; וט״ז י״ח); וארבע פיגות (יחזקאל מ״ה י״ט), וחגוך אזן ובהן רגל
 (למטה כ׳יט כ׳; ויקרא י״ד י״ד), ומתן דמים נראה שהוא באצבעו או באזוב הנטבל

 בדם, והנותן הדם יגע אל הדבר באצבעו או באזוב (ראה למטה פסוק כ־ב).
 ואני אומר הדברים האלה ממשמע המקראות. והראשונים קוראים לזריקה שתי
 מתנות שהן ארבע (משנה זבחים ה׳ ד׳). ולא נחנו שיעור במחנוח האלה, ואם כן די
 להן במשהו, ואפילו טםה אחת. והכתוב אומר וזרקה על המזבח אח הדם סביב
 (למטה כ״ט כ׳). ונאמר אחריו ולקחה מן הדם אשר על המזבח ונו׳ ומשמן המשחה
 והזית על אהרן ועל בנדיו ועל בניו ועל בנדי בניו. ואין לומר שערב המזה הדם ושמן
 המשחה להוותם יחדו, ושהי המתנות שאמרו הראשונים אין בהן כדי לקיחה מעל

 המזבח והדיה על כל אלה.
 על שתי המזוזות יחבאר לך טעמו בדין עבד נרצע (למטה כ׳׳א ו׳).

 (ח) צלי אש, עיקרו של בשר למאכל האדם צלי אש, ולא מבושל במים.
 ובשירי הומירוס כל הבשר נאכל צלי אש ולא מבושל במים. ולא שהיונים הראשונים
 היה אוהבים בשר צלי, אלא שלא היו יודעים בשול בשר במים. ואל תתמה על
 הדבר הזה, שכן אין בשירי הומירוס זכר לשמן להעלות נרות, לפי שבימים ההם לא
 היו היונים יודעים תשמישו של שמן להדלקת הנר, והיו משתמשים באבוקות של זפת.
 ובשולו של בשר במים מן הדברים שנחחדשו ברכוה הימים. ומפני כבודו של פסח
 מצותו בצלי כעיקר מאכל בשר. וראה מה שאמרתי בביאור ותקח צפורה צר

 (למעלה ד׳ כ׳׳ה).
 ומצות על מרדים יאכלהו. אמרו הראשונים שמצה מאכל עני ומרורים
 זכר לוימררו את חייהם, והקרב לפרש המקרא הזה בהסכם הכתוב זכור את היום
 הזה אשר יצאתם ממצרים מבית עבדים וגו׳ ולא יאכל חמץ (למטה י״ג ג׳), ואין
 קבלה בידו כי אם שיקוב הדין את ההר, ימצא שאין הדבר כן. שכיון שמצור,
 הכתוב שם בזכר ליציאת מצרים ומסיים ואומר ולא יאכל חמץ, נראה בעליל שמצות
 מצה זכר ליציאת מצרים, ואם מצה מאכל עני, איך יהיה מאכל עני לישראל זכר

 לצאתם מעבדות לחרות?
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 ולי אני המבאר אין ספק שחמץ מאכל נרוע ממצה, והוא מאכל עבדים אצל
 מצה שהוא מאכל בני חורין. ואעירה לי עדים נאמנים בדבר הוה. באברהם כחיב
 ועשי ענות (ביאשית י״ח ף), ועונות ומצות אחה הן, שכן אמר למעלה י״ב ל״ט ענת
 מצות. חדע שלא היו העונות שעשתה שרה חמץ שאילו היו חמץ לא היה הבצק
 מספיק להחמיץ ער זמן הסעודה. שהאורחים באו כחום היום׳ ואברהם אמר להם אחר
 תעבורו, כלומר בו ביום. וכן בלוט כתיב ומצות אפה ויאכלו (שם י״ט ג׳). ועתה,
 התאמר שלא היה בבית לוט לחם, כלומר לחם חמץ, כשבאו אליו האורחים ? ואברהם
 ששחט לאורחיו בן בקר רך וטוב לא היה לו לחם בבית? וכן בבעלת אוב ששחטה
 לשאול ענל מרבק נאמר ותאפה מצות (ש״א כ״ח כ׳יד), ואין לומר שהאכילה האשד,
 אח המלך ענל מרבק על לחם עוני. הלא הראה מכל אלה שהיה דרכם של העברים
 הראשונים לאפות מצות לכבוד האורח הבא עליהם, לפי שמצה מאכל חשוב מלחם
 חמץ, כמו שהיו נותנים לאורח בשר לאכול וכשהם לעצמם לא היו אוכלים בשר הדן
 מיום טוב. ולפי שחמץ מאכל נרוע אמר הכתוב לא הזבח על חמין דם זבחי (למטה
 כ״נ י״ח), שזבח שם כל זבח במשמע, כמו שהוכחתי במקומו. ומפני שחמץ מאכל נרוע
 ומאכל עבדים נאסר בחג שהוא זכר לצאת בני ישראל מעבדות לתרות, ולפיכך אכילת
 הפסח שהוא קרבן החג מצותה על מצה בשביל שהוא מאכל חשוב וראוי לבני חורין.

 וראה מה שאמרחי בביאור לחם עוגי (דברים טי׳ז ג׳).
 ועל פי הדברים האלה מצות מרור טעמה כטעם מצה להטעים הסעודה, כי כן
 דרך האוכלים בשר לתאבון לאכלו בחרדל וכל עשב מר (Salat) שמטעים הבשר.
 ובגי ישראל שהיו רגילים במצרים במאכל עבדים היתד, להם סעודה זו כסעודה

 שלמה בשעתה.
. טעמו של נותר בקרבנות משום בזיון קדשים, כדי שלא ו ר י ת ו א ת ל  (י) ו
 יסריח הבשר, וכל הקדוש מחברו חמור ממנו לנותר, חוץ מן התודה שתמצא טעמה
 במקומו. וקרבן פסח כעין הודה על הגאולה. ואפשר שטעמו של עד הבקר האמור
 בפסח מפני השותפות שבו, כדי שלא יצטרכו לחלק ביניהם הנותר ויבאו לידי מחלוקה.
/ כלומר ככה תאכלו אותו מפני שפסח הוא לה׳. ה א ל ו ח ה פ ו  (יא) נ

 ינעתי ולא מצאחי מה ענין שמו של פסח לאכילתו ככתוב. וראה מה שאמרתי
 למטה פסוק יי׳ג.

. למ״ד של לכם כלמ״ד של אשר חלם להם(בראשית מ״ב ט). ת א ם ל כ  (יג) ל
 והדורש לכם לאות ולא לאחרים לאות לא אמר כלום, לפי שהאות הזה היה

 בשבילם ולטובחם ולא להם שיראוהו.
ם וגו׳. ראה דברי למעלה פסוק י״א. וכאן הוא נותן טעם אחר כ ל י ע ת ח ס פ  ו
 לשמו של פסח, ואין הוא טעמו. כי איך יקרא הקרבן פסח על שם הדבר הזה לזכרון׳
 והוא דבר שזכרונו חי וקיים בלא אוח׳ כי היעלה על לב בן דעת לומר שה׳ הגואל
 את עמו ממצרים, וישראל בנו בכורו, יהרוג בכוריהם עם בכורי מצרים• יחדו? ופירוש
 פסח מי ידעהו אל נכון? ואפשר שפסח כמו כ**£ בערבי שהוא לשון רוחב

, כלומר איש מצליח * ~ j ו י ת ח g שיפול לשונו על מי שצעדו ירחבו ת  ידים, וממנו >

 ולא ידע צרה. וכן בלשון המקרא רוחה ורוחב שכנגדם של צרה ויגון. ולפיכך פסח
 שם נאה והגון לקרבן שהוא זכר לצאת ישראל מעבדות לחרות ומיגון לשטחה.
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 (טו) עד כאן, ואין עד בכלל, פרשת הפסח בעיקרה, ומכאן ועד סמוק כ״א<
 לימים אחרונים.

 ונכרתה הנפש ההוא מישראל. ובמקום אחר הוא אומר ונכרתה הנפש
 ההיא מעמיה, ושניהם אחד. והראשונים אמרו שהיא מיתה בידי שמים. ואין הדבר כן.
 מפני שהתורה נתנה לבני אדם לשמרה ולשפוט על פיה העוברים על חקותיה, ואם
 כן, האדם הוא השופט והוא העושה דין בעוברי עברה לענוש אותם ענש מטון וענש
 מלקות וענש נפשות כמעשיהם. ולא עונשים מן השמים כי אם ממן שטעו בית דין
 של מטה והצדיקו את הרשע שאסור להם להחזירו ולדון אותו שנית, כדי שלא תורע
 שננתם ברבים ויקל דינם בעיני העם. ובכעין זה אמר ה׳ לא אצדיק רשע (למטה
 כ״נ ז׳). ובאמת כנגד מה שנאמר בנכרי לא יבא בקהל לך אמר הכתוב בטי שהוא
 בקהל ישראל ונכרתה הנפש ההיא מחוך הקהל (במדבר י״ט כ׳יא)- או מעמיה- או
 מישראל, שכלם אחד, ופירוש הדברים שמאז והלאה יחשב העובר עברה לקהל כאיש
 נכרי שאין לו עסק בו. זה עיקרו של הדבור שהוא ישן נושן, ובחוקים שבאו בתורה
 בימים האחרונים שנה את טעמו, ואין להכריע אס נשחנה טעמו ברבות הימים מדעה
 או שלא מדעת, אבל הדבר ברור שיצא מתחלתו. ויש כרת אחר האמור בכהן
י (ויקרא כ״ב נ׳), והוא ככתוב  ששמש בטומאתו שנאמר בו ונכרתה הנפש ההיא מלפנ
 כבית עלי ואיש לא אכרית לך מעם מזבחי (ש״א ב׳ ל״נ). והכהן ההוא לא נכרת מן
 הקהל כי אם מלעמוד לפני ה׳ לשרת בקדש, כמו שנאמר בשבט לוי לעמוד לפני ה׳

 לשרתו (דברים י׳ חי), שלפי שחטא הכהן בקדש נכרת מלשרת בקדש.

 (טז) מקרא קדש. ממה שלא נמצא הדבור הזה בנביאים נראה בעיני שהוא
 לימים אחרונים, ופירושו כעין ויבינו במקרא האמור בנחמיה ח׳ ח׳, כלומר מקרא כתבי
 הקדש בקהל. וכתבי הקדש שאמרתי בדברי הנביאים. ואם כן דברי הנביאים עיקר
 מקרא בקהל, ובימים האתרוגים גברה קריאת ההורה להיות עיקר ודברי הנביאים טפלה
 לה להפטרה, כמו שגברה אמוגות ודעות של התורה על אמוגות ודעות של הגביאים.
 (יז) ושמרתם את המצות. עיין רש״י. ולפי הפשט המצות כמו חג המצות.
 (י0 בגר ובאזרח הארץ. הראשונים היו להם גר זה גר צדק, ואמרו
 במכלתא מפגי שהוא מעשה בישראל צריך להביא הגר, ולמה לא רבה הכתוב כרמי
 הזה בניד הנשה וסוכה ששניהם מעשים בישראל? וכאמה אין גר בכל המקרא גר
 שגתגייר, כי אם איש גברי שגשתקע באדן ישראל, ולפי שהגר הגר באדן נהנה
 מחקות עם האדן שתשמורנה על גפשו וממוגו, מדת הדין שאף הוא יצא ידי חובתו
 מן התורה שישמרו העם שהוא יושב בקרבו. ולפיכך היה הגר חייב במצוות הראויות
 לו, ולא ידעגו כלן מה הן׳ אלא שהזהרת שאור וחמץ אחת מהן, מפגי שהיא לזכר

 רב בדברי הימים לבגי ישראל.

 (כב) מפתח ביתו מפתח הכית שהוא אוכל שם הפסח, כי הפסח נצלה השה
 כלו צלי אחד, וכשנצלה ככר בא הלילה, וכיון שנצטוו שלא לצאת החוצה היו כל
 המשתתפים בו אוכלים אותו בבית אחד. ונצטוו בני ישראל שלא לצאת מן הבית
 בלילה ההוא מפגי המשחית שלא יפגע בהם בחוץ. ראה למעלה פסוק כ״נ, ומה

 שאמרתי אגי למטה פסוק מ״ו.
 (לב) וברכתם גס אתי. ״גסי׳ זה מוסיף על קחו ולכו, ולפיכך בא אחר
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 הפעל, לסי שאין לומר ונם ברכתם אותי, כי אס אמרת כן הוצאת הדברים ממשמעם,
 בשביל שוא״ו של וברכתם ואץ ההפוך. וראה דברי בראשית כ״ט לי.

 (לי) טרם יחמץ. וכן נאמר בפסוק י״ד ענות מצות כי לא חמץ, כאילו לא
 ידענו דבר באסור חמץ ומצות מצה; שאס לא כן, למה תלה הכתוב במקרה שלא

 חמץ, וחמץ להס בבל יראה?
 (לה) ובני ישראל עשו ונו׳. כל הפעלים שבכתוב הזה ובשלאחריו

 לפעולת שלשום.
 (לז) רגלי עיקרו מי שיכול להלוך בדרך ברנליו, להוציא וקנים ונשים וטף

 שרוכבים בענלות או על נבי בהמה, מפני שאין בהם כח להלוך.
 (טא) בעצם היום הזה בעצם יום מלאות שלשים שנה וארבע מאות שנה

 למושב בני ישראל בארץ מצרים.
 כל צבאות ה/ הכתוב הזה נאמר בימים אחרונים כשסר טעמו של הדבור
 ה׳ צבאות והיו אומרים שנקרא ה׳ כן על שם שישראל צבאותיו. ובאמת הי הוא
 צבאות ישראל. ראה מה שאמרתי במדבר ו׳ ל״ה בסוף דברי ובציון שבגליון. ולא
 ידעתי איך יצאו ביום אחד שש מאות אלף רגלי, מלבד הזקנים והנשים והטף, הם
 וצאגם ובקרם וכל אשר להם, וכדרך הארץ לא יספיק לדבר הזה עשרה ימים, והיה

 בדין שבבא הנוסעים ראשונה אל ים סוף עדיין לא יצאו האחרונים מגשן.
 (מג) ליל שמרים הוא לה׳ ונוי. אץ בכל המפרשים הראשונים והאחרונים
 יודע פירוש הדברים האלה, ודע שלשון שמירה עיקרו נופל במי שעיניו פקוחות והוא
 אינו ישן. ומי שעיניו פקוחות או פתוחות אל דבר ובשבילו לא יישן שומרו. (ראה מ׳׳א
 ח׳ כ״ט, וירמיה ל״ב י״ט.) וכן vigilo ברומית, ונם wachen בנרמנית, ובאננלית

 t<> watch לכל אחד מהם שני המשמעות האלה. ובערבי יפול לשון שמירה
 גם על מעשה המקיצים בלילה ונדברים זה אל זה. ומשמע השרש הזה בערבית לא
 מצאתי כיוצא בו בלשון המקרא חוץ מכאן ששמורים הראשון לשון הקצה והאחרון
 לשון דבור המקיצים. ותיבת הוא שבה אל כל האמור לפגיה כשוב אל שם דבר, והוא
 זה נושא, ומה שאחריו הנשוא. ולמ״ד של לה׳ הראשון כמשמעו, ושל האחרון כלמ״ד
 של חלם להם (בראשית מ״ב ט׳). ועל פי הדברים האלה זה ביאור הכתוב: הלילה
 ההוא היה ליל שמורים לה׳, כבשר ודם שמוטל עליו לעשות דבר גדול כתצות הלילה
 והוא יושב ומקיץ ושומר את השעה שלא תעבור עליו והוא ישן, כן שמר ה׳ בלילה
 ההוא להוציא את עמו ממצרים. הוא (הדבר הוה שהיתר. הלילה ההוא שמורים להי)
 הטעם שהלילה הזה שמורים לה׳ לכל בגי ישראל, כלומר כגגד שמירתו וזירווו של
 ה׳ בלילה ההוא להוציא אח בגי ישראל ממצרים הלילה הזה להם ליל שמורים להקיץ
wacli war jone Nacht fur ולססר נסלאותיו. ויתורגמו הדברים ללועזים 
J I IVH, da er sie aus Agypten fiihren sollte; darum ist sie 
fur alle Kinder Israels eine Wachnacht zur Preisuug JIlVHes 
 hei ihren Geschlechteru• ונראה מבאן שהמנהג לםסר ביציאת מצרים בליל

 פםח ישן נושן מאד. וראה ביאורי דברים ט״ז זי.
 (מה) תושב נר ותושב, או נר תושב שבתלמוד, כמו שאמר רש״י. וכמוהו
 גר לבדו יש שמשמעו גר ותושב (ראה דברי בראשית כ״ג די). ורובו של השם המלא,
 כלומר גר ותושב, בדין ומשפט, והכתוב משמש בגר לבדו כשהוא מדבר במה שהוא
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 זכות לו, ומשמש בתושב לבדו לחוב לו. והראשון שבשנים האחרונים אין צריך ראיה,
 ועדי האחרון זה ותושב כהן ושכיר לא יאכל קדש (ויקרא כ׳יב יי). ולא אמר בתושב
 ושכיר ומלתה אותם אז יאכלו בו, כעין מה שנאמר בעבה מפני שהם ברשות

 עצמם למילה.
 (מי) בבית אחד יאבל ונר. באה מצור, זו בפסת דורות זכר לפסח מצרים.

 ראה דברי למעלה פסוק כ״ב.
 ועצם לא תשברו בו. ימים רבים הייתי אומר שהוא כמו לנתחיה האמור
 בעולה (ויקרא א׳ וי), בלומר שצוה הכתוב על חלוק השה לעצמיו, ועתה הורתי בי
 מפני שנאמרה הזהרה זו באכילת הפסח ולא בשחיטתו ובישולו. ונראה לי היום
 שנאסרה שבירח עצם להוציא מתוכה המוח, כי הדבר הזה מעשה עני, ואין עניות

 בסעודה שמאכלה בשר על מצות ומרורים. וראה מה שאמרתי למעלה פסוק טי.
 (מז) כל עדת ישראל לרבות מי שאין לו קרקע, שאף על סי שאינו חייב
 לעלות ברנל בחג השבועות ובחנ הסוכות, עולה בחנ המצות לעשות הפסח. ראה דברי
 בביאור ושדה לא קנינו (נחמיה ה׳ טין). וטעם הדבר מפני שקרבן פסח אין לו עסק
 באחוזת הארץ, והוא זכר לצאת בני ישראל מעבדות לחרות, ולפיכך מי שהוא בן

 חורין אף על פי שאין לו נחלה בארץ חייב בםםח.
 (מח) המול לו כל זכר. מכאן שלא די לו במילת עצמו, ואפילו ערלת בנו

 וערלת יליד ביתו ומקנת כספו מעכבתו מלאכול כפסח.

 יג
 (ב) קדש לי כל בכור. מסמלת הבנין הכבד הדנוש שיש במשמעו לשון
 הוראה, כמו וטמא אוחו הכהן וטהר אותו הכהן האמורים במצורע שפירושם הכהן
 יאמר למצורע טמא או טהור. אף כאן פירוש קדש לי כל בכור אמור לכל בכור קדש
 לי. ולכן לא חמצא שעשה משה מעשה ל_קדש את הבכורות, כי אמירתו היא קדושם.
 ואמר ה׳ כן כננד הבכורות, לפי שקודם למצוה הזאת היו הבכורות קדושים בעיני
 העברים קדושה שהוא תועבה לה׳, כמו שתראה בסמוך, ולפיכך צוה ה׳ לקדש את

 הבכורות מחדש, וקדושתם הראשונה בטלה ומבוטלת.
 (ג) זכור. כבר ידעת ממה שאמרתי בראשית ח׳ ז׳ שגזרת פעול שהוא עיקרן
 של כל הגזרות יש במשמעה פעולה שאין לה גבול, ולפיכך כשתשמש גזרה זו לשון

 צווי המצור, לדורות ולא לשעה בלבד. וראה מה שאמרתי דברים ל״א כ״ו.
 (ח) בעבור זזד וגוי. עיין אבץ עזרא שחולק על דברי מוריגוס, וקגאתו מביאתו
 לידי שטות, לומר שאין אנו אוכלים מצה בעבור זה, והכתוב אומר שבעת ימים האכל
 מצה וגו׳ כי בו יצאת ממצרים (למטה כ׳יג ט״ו), הרי שיציאת מצרים טעם לאכילת
 מצה. והדין עם רבי מוריגוס, ולא מטעמו, שאין צרך לסרס המקרא ולפרשו זה
 בעבור עשה. כי בלשון המקרא יש זה שהוא כמו אשר, ובאו ממגו הרבה בכחבי
 הקדש, ובגין אב לכלם מקום זה יסדת (החלים ק״ד ח׳), שהוא כמו אשר יסדת, שאם
 לא כן היה אומר מקום, בקמץ. ועל פי הדברים האלה זה פירוש הכתוב: אנחנו

 עובדים את העבודה הזאת בעבור מה שעשה ה׳ וגו׳.
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 (ט) והיה ונו׳ מדברי האב המניד לבנו. ואם לא תאמר כן אין בדבריו כדי
 הנדה. לאות על ידך ונו׳. כהב רשב״ם לפי עמק פשוטו יהיה לך לזכרון כאלו
 כחוב על ידך׳ ובין עיניך כעין חכשיט ורביד זהב שרנילין ליתן על המצח לנוי.

 אלה דברי הרב, וברוך הוא וברוך טעמו, וברוך ה׳ שלא השבית לישראל נואל.
 והדברים שבים ליציאה מצרים. וכל הרוצה לדעת ולהבין העניץ כלו על בדיו
 יזכור שלש אלה: שבחו של דבר עולה ויורד בעמל קנינו, וכל שעמל קנינו מרובה
 הרי זה משובח בעיני קרבהו. ואין אדם יודע שבחו של מה שיש לו עד שרואהו
 כאלו אבד ממנו. ומי שלא ידע שבחו של דבר יש שהוא משחמש בו שלא כהוגן.
 ולפיכך צונו ה׳ לזכור יציאת מצרים ככל הזכרון הזה שחהא המיר ננד עינינו, כדי
 שנזכור עבדוחנו במצרים, ושהיינו לבני חורין ביד ה׳ החזקה ובאותוח ומוםחים נמלים

 ונוראים, ועל ירי הדבר הזה נדע שבחה של חרותנו ולא נשתמש בה שלא כהוגן.
 כי ביד חזקה המאמר הזה דבוק עם לאות וחלוי בו, ופירוש הכחוב הדבר
 הזה שביד חזקה הוציאנו ה׳ ממצרים יהיה תמיד ננד עיניך ולפניך כאלו הוא אות על

 ידך וזכרון בין עיניך. וראה דברי למעלה נ׳ י׳׳ב.
 (יב) והעברת. עיין רש״י שאמר אין והעברה אלא לשון הפרשה, והביא
 ראיה מן והעברתם את נחלתו לבתו (במדבר כ״ז חי). ואין והעברתם שאמר שם
 לשון הפרשה, כי אם העברה כמשמעה, לפי שבלשון המקרא כל מה שיוצא מרשות
 לרשות תאמר לו עובר, ולמוציאו מרשות לרשות מעבירו. שכן נאמר עבר רוח ה׳
 מאתי לדבר אותך (מ׳׳א כ״ב כ״ד); ונאמר טבעתו אשר העביר מהמן (אסחר ח׳ ב׳).
 ולשון והעברה שבכחוב הזה כמו להעביר למולך (ויקרא י״ח כ״א). וכמו שנמצא לשון
 העברה בשניהם כן נמצא לשון נתינה בשניהם, כמו שנאמר בבכור תתן לי (למטה
 כ׳׳ב כ׳׳ח) ונאמר אשר יתן מזרעו למלך(ויקרא כ׳ ב׳). כי בימים הראשונים היו העברים
 עובדים אלהיהם כעבודת המולך ומעבירים בבורותיהם לה׳. תדע שכן, שהרי מיכה
 (ו׳ ז׳) אומר האתן בכורי פשעי, והוא אמר כן מפני שכן היו נהוגים בטרם ננה עליהם
 אור בהיר מתוך דעת ה׳ ודרכיו לתת בבורותיהם לה׳ לכפר עליהם מכל פשע. וכן
 יחזקאל ראה את העברת הבכורות כאלו צוד, עליה ה׳ לעונש על ישראל, כמו שאמר
 (כ׳, כ׳׳ד—כ׳׳ו) יען משפטי לא עשו וחקותי מאסו ונו׳ ונם אני נחחי להם חקים לא
ותיהם בהעבר כל פטר אטמא אותם במתנ  טובים ומשפטים לא יחיו בהם ו
 רחם. וראה דברי מ״ב ג׳ כיין. ומפני שהיה לשון העברה רניל בפי העם בדבר הבכורוח
 משתמש בו הכתוב כאן בטובתו או שלא בטובתו. רצוני לומר שאין להכריע אם
 נאמרו הדברים האלה בימים הראשונים כשהיו העברים מעבירים בבורותיהם באש,
 והכתוב האומר וכל בכור אדם בבניך חפדה (פסוק י״נ) תוספת מאוחרת, או נאמרה
 כל הפרשה בימים האחרונים והכתוב משחמש בלשון בעל כרחו, מפני שהיא הלשון
 השגורה בבכורות וסמך על הפרט הנאמר אחריו שלא יבאו לידי טעוח. ועל דבר
 הלשונות שבכחבי הקדש שיסודתם בעבודת האלילים ראה מה שכתבתי בראשית ז׳ י״א.

 שגר אצל בהמה כרחם אצל אדם, ולפיכך אמר פטר שגר כמו שאמר סטר
 רחם. הוא עקרו של השם, וברבות הימים הורחב גבולו למשמע אחר שבמקומו

 אסרשנו.
 (יג) וכל פטר חמר. לפי פשוטו הוא הדין לכל בהמה טמאה אלא שמדבר
 הבהוב בהוה, כי למה יגדלו בני ישראל בהמה שאסורה להם באכילה ואין להם ממנה
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 הנאה של כלום? והחמור למשא ולמסע. ועל דבר הסוס ראה מה שאמרתי
 בראשית מ״ה י״ו.

. אמרו בברייתא דבכורוח י׳ ע״ב הוא הפסיד ממונו של כהן לפיכך ו ת פ ר ע  ו
 יופסד ממונו. ולי נראה שיש לפטר חמור שנערף ריח קרבן׳ ועגלה ערופה תוכיח
 שבאה לכפרה. וריח קרבן שאמרתי כעין חרם כל הבהמה של הערים שהוחרמו לה׳.
. המקור והבינוני שניהם משמשים בלשון המקרא לכל זמן מן ח ל ש  (יז) ב

 הזמנים. וכאן המקור לפעולת שלשום.
. אמר רש׳׳י אין חמושים אלא מזוייניס, וכן אמרו כל המפרשים ם י ש מ ח  (יח) ו

 אלא שנחלקו בפעל שממנו נמר. ואם זה פירושו, מה הוא ענין לכאן? ואני מהחיל
 בביאור דקדוקו ושרשו ואומר שחמשים תאר במשקל אריך׳ תדע שכן, שהרי רבויו
ם בשין דנושה, ואילו היה בינוני פועל, לא היה רבויו כרבוי י ^ מ ח ם ונם ן י ^ מ ה  ז
 האחרון. ואין המשים לשון מזויינים, שהרי יהושע אומר לראובני ולנדי ולחצי שבט
 המנשה ואתם תעברו חמשים לפני אחיכם, ואם המשים מזויינים, מה אמר להם,
 והלא כל ישראל היו מזויינים? ואין המשים מלשון ויכהו אל החמש (ש׳׳ב ד׳ וי),
 לפי שחמש בטן או כרס, ואין לכרס עסק במלחמה. והאמת שרש חמש שממנו נמר

 המשים זה קרוב לשרש חמץ וחמס שמשמעם לשון עוז וגבורה. וכן >^.~u בלשון

 ערבי הוא משמעו. וחמשים גבורי הנמרים שכמוהם עוברים חלוצים לפגי הצבא. ועגין
 חלוצים עצמו תמצאהו מפורש במה שאמרחי במדבר ליא ל״א, ול׳׳ב י״ז.

((  ועתה דע שוא״ו של חמשים כוא״ו של וה׳ אלהיכם מלככם (ש״א י׳׳ב י״ב
 והמאמר כלו משרת לפגיו ומלמד עליו, ופירוש המקראות בחבורם ה׳ הסב את העם
 דרך המדבר מיראחו שלא ישובו מצרים בראוחם מלחמה׳ ואף על פי שכשיצאו
׳  העם ממצרים היו יוצאים כגבורים שאין מורך בלבבם. כלומר אף על פי כן היה ה

 יודע שיבחרו לשוב מצרימה מראות מלחמה.

, הקורא המקרא הזה כקורא בספר ו מ ף ע ס ו ת י ו מ צ ת ע ה א ש ח מ ק י  (יט) י

 חדש מקרוב בא יקרא ויאמר שהמעשה הזה גאמר כאן חוץ למקומו. ולא כן הדבר.
 וזה לך הכלל: בימים שהם ימי מקרא וכל אדם יודע ספר מבאר הסופר דבריו די באר
 לכל אדם. לא כן הימים הראשוגים שעם הארץ לא ידעו קרוא מקרא, והיודע ספר
 היה חכם מחוכם. ובנלל הדבר הזה הסופרים הראשונים יש שמודיעים דבר גדול ואין
 אומר ואין דברים כי אם סדר דברים, כי די לחכמים ברמז שבסדר. ולכמו אלה
 מכוונים הראשונים שהיו דורשין סמוכיץ. ואף המעשה הזה נאמר כאן ללמד על מה
 שנאמר לפניו בדרכו של ה׳ עם ישראל. ובא הכתוב הזה לומר לך שמשה הוא
 הלוקח עצמוח יוסף עמו, מפני שכל קהל ישראל לא היו להם לב לדעת ולהבין מה
 לעצמות אם חקברנה בארץ מצרים או בארץ כנען, כי היו בני ישראל בני בלי תרבות,
 ולולא העבודה הקשה שבמצרים היחד, בעיניהם ארץ לא להם כנחלת אבותם. והעם

 שככה לו הלא ישוב מצרימה בראותו המלחמה הראשונה.

. ובספור הדברים בסוף ספר בראשית ם כ ת ה א ז י מ ת ו מ צ ת ע ם א ת י ל ע ה  ו
, וכאן הקפיד הכתוב לומר אחכם, ואמר נם במשה ויקח משה את ם כ ח  לא נאמר א
. והכתוב מכוון להשוות עליית עצמות יוסף לעלייחן של בני ישראל,  עצמות יוסף עמו
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 וכאלו אמר יוסף בהשביעו אותם את השבועה כדברים האלה: אף על פי שהעולים
 חיים וקיימים ועצמותי עצמות יבשות, נחת רוח היא לי שתעלינה עצמותי מארץ מערים
 אל ארץ ישראל, כאלו עליחי עם העולים ואני חי וקיים. ולא הקפיד הכתוב לומר כן
 בסוף ספר בראשית, מפני שאינו ענין לנאמר שם; והקפיד הכתוב כאן מפני האמור
 לפניו בבני ישראל, להניד לך כמה חלק יוסף שהיה איש חכם ונבון בין אריץ מצרים

 ובין ארץ ישראל אפילו לעצמותיו.

ד  י
. פירש רש״י שישובו לאחוריהם לצד מצרים כדי להטעות את ו ב ש י  (נ) ו
 פרעה שיאמר חועים הם בדרך, כמו שנאמר ואמר פרעה לבני ישראל נבוכים הם
 בארין. אבל אין התועה בדרך שב לאחריו כי אם נוטה לצדדים. ולכן אומר אני שאין
 שיבה זו כמשמעה, כי אם לשון שיעמדו מנסוע, והוא על פי מה שאמרתי בראשית
 ל״ח כ״נ. והלשון הזה שנור במלחמה (militarischer Ausdruck), ויתורנם
 וישובו זה ללועזים dass sie Halt macheu, וכיוצא בו ובנוחה יאמר שובה
 (במדבר י׳ ל״ו), ראה שם דברי. וביץ כך וביץ כך, ממה שנצטווה משה כאץ לדבר
 אל בני ישראל שישובו ויחנו, וכץ ממה שנאמר למטה (פסוק טייו) דבר אל בני ישראל
 ויסעו לא משמע שהיו בני ישראל נוסעים וחונים במדבר לפי העלות הענן ושכנו,

 שאם כץ לא היו צריכים לצווי ודבור. ועוד תוסיף תראה כעין זה ממקום אחר.
ם אין הלשון הזה לשון תועים בדרך כי אם לשוץ אובדי עצות י כ ב  (ג) נ
 חועים בכל מעשיהם ועושים ולא יודעים מה עושים מתמהון לבב. וכיוצא בו והעיר
 שושן נבוכה (אסתר נ׳ ט״ו), ויאמר פרעה כן לפי שהעולה ממצרים אל ארץ כנען
 לא יגע בים סוף, ולפי שחנו ישראל על הים, כי אלו היו יודעים מה הם עושים והם
 בורחים מאויביהם, לא היו חונים על הים, שאם יפלו אויביהם עליהם מן המדבר אבד

. ראה דברי בראשיתז׳ ט״ז. ר ב ד מ ם ה ה י ל ר ע ג  מהם מנוס. ס
ד הנדת מעשים ולא הנדה דברים, כלומר ממעשה ישראל נודע לו ג י  (ה) ו
 שיצאו על מנח לברוח, לפי שלקחו כל אשר להם עמהם ולא הניחו דבר; ואלו היחד,
 דעחם לחזור לא היו עושים כן. ונודע הדבר הזה לפרעה לאחר זמן כיום או יומים
 לפי שבצאח ישראל ממצרים היו המצריים נבהלים על מכת בכוריהם ולא התבוננו
 אל מעשי היוצאים, ואחר כן היו מקברים את מחיהם (במדבר ל׳׳נ ד׳), ולא שמו

 לבם לישראל עד היום השלישי. והגדה שאמר כאן יש הרבה כיוצא בה במקרא.
. העברי יאמר למי שידו בעורף אויביו רמה ידו, כאלו ידו על ה מ ד ר י  (ח) ב
 העליוגה, כמו שגאמר הרם ידך על צריך (מיכה ה׳ ח׳). וכמו כן יאמר הגרמגי
Oberhand)ולפי שהמנצח עושה כל מעשהו בגלוי ולא בסחר כמי שעושה והוא, 1 

 ירא, יש במשמעו של ביד רמה לשון פרסום המעשה. חדע שכן, שהרי במקום אחר
 נאמר ביד רמה לעיני כל מצרים (במדבר ל״ג ג׳). ויוצאים לפעולת שלשום- והמאמר
 כלו משרת לשלפניו ומלמד עליו, ופירוש הדברים פרעה רדף אחר בני ישראל כאלו
 היו בורחים, והם בצאתם היו יוצאים בגלוי לעיני כל המצרים. ואונקלוס שתרגם בריש

 ואפשר שמן הטעם הזה יאמר האנגלי (underband 1 למה שנעשה בסתר ובערמה.



ו ת ט ו ט  1G4 ש

 גלי יפה עשה להרגם העגין ולא הלשון. ודע שאין גלוי ראש לבני מזרח מה שהוא
 לבגי מערב. המערבי מגלה ראשו בפגי הגדול ממגו. והמזרחי מכסהו בפגי מי שהוא
 חייב בכבודו. ומן הטעם הזה תרגם אוגקלום בריש גלי, כלומר בגלוי ראש או בפרהסיא,

 לא כעושה ומסתיר מעשהו ממי שהוא חייב בכבודו וירא מםגיו.
 (י) ופרעה הקריב. כשמשמש הקריב פעל עומד לא יכוון המדבר לפעולה
 עצמה כי אם למה שהיה לפועל מחמתה, וטעם הקריב היה קרוב (ראה בראשית י״ב

 י״א; וישעיה כ״ו ט״ז).
 (יא) המבלי אין קברים. על דבר כפל השלילה ראה מה שאמרתי

 בראשית כ״ד ה׳.
 (יב) כי טוב לנו. דברי עכשו, ולא מן הדברים שדברו במצרים.

 (O התיצבו. לא ידעו החכמים מה הוא במקום הזה. והוא כאן הסך המנוסה,
 ויתורגם ללועזים haltot Stand. וכיוצא בו מי יתיצב לפגי בגי עגק (דברים ט׳ ב׳).
 לא תוםפןי לפי פשוטו הגדה דברים בלבד, ולא הזהרה, וזה פירושו:
 מסלחם של מצריים ביום הזה תהיה גדולה כל כך שיהיו יראים להתראות פנים

 אתכם עד עולם.
 (כ) ויהי הענן והחשך. הענן והחשך פועלו של ויהי, ושגי השמות מאמר
 שלם בפני עצמו, וביאור הכתוב ויהי הדבר הזה שהענן היה חשך, כלומר שם חשך
 למציים, וכמו שנאמר וישם מאסל ביניכם ובין המצרים (יהושע כ״ד זי). ומרת
 המאמר הזה כמו ויהי ידיו אמונה (למטה י״ז י״ב), אלא שכאן נכנס ואייו שהוא כס״א
 בלשון ערבי בראש הנשוא של המאמר הפועל, כמו שנכנס בכתוב שניו ולא חקר
 (איוב לץ כץ). ועל פי הדברים האלה קשה ה״א הדעה של והחשך, ואני בחרתי
 בפירוש זה לא מפני שרוחי נוחה ממנו, אלא שלא ידעתי פירוש טוב ממנו, ואף לא

 ראיתי ולא שמעחי.
 (כא) ויבקעו המים לפעולת שלשום, כלומר שם אח הים לחרבה אחר

 שנבקעו המים.
 (כה) ויסר ונו׳ כל זה נעשה כדי שיפנו המצריים עורף וינוסו ויתרחקו מבני
 ישראל. כי עד עכשיו היו שני המחנות בים והם קרובים זה לזה, ואם לא התרחקו

 המצרים והמים שבים עליהם היו אחרונים שבמחנה ישראל טובעים עמהם בים.
 (כז) לאיתנו לקדמחו, כמוה שהיה. ראה דברי בביאור נחל איחן (דברים

 כ״א ד׳).
 (לא) אשר עשה ה׳ לא שיסוב ״אשר״ אחור אל היד הגדולה, כי אין דרך
 הלשון לומר עשה יד גדולה בפלוני, אלא שהוא מבאר את הדבור, ויתורגם אשר זה

.welche ולא ,was ללועזים 

ו  ט
 (א) אז ישיר. עיין רש״י שנדחק לפרשו. והוא לשון אתמול. ודע שבלשונות
 בני שם אין הזמנים מונבלים בפעל כמו שהם לבני מערב בלשונותם, ובלשון המקרא
 פעל ויפעל שניהם לכל אחד מן הזמנים, אלא שכשחאמר פעל הדבר בפעולה שלמה
 וגמורה בזמן מן הזמנים, וכשתאמר יפעל אתה מכוון לפעולה שאינה שלמה וגמורה
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 או לפעולה שהולכה והוד,. ויש שלא יחלק ביניהם גם החלוק הזה. ובכל זאת אין
 חחומו של הזמן בפעל כעיר פרוצה אין חומה, כי יש ללשון המקרא דרכים להבחין
 בין הזמנים, והדברים ארוכים ודקים מאוד ואין כאן מקומם, ומקומם בספרי דקדוק

 הלשון. וחכם אחד מחכמי בריטניא כתב ספר שלם בענין הזה.
 00 ה׳ שמו. העושים שם ה׳ שבראש הפסוק הנושא וזה הנשוא טועים,
 מפני שהאומר ה׳ ה׳ שמו לא אמר כלום, בשביל שלא יחדש הנשוא בנושא דבר.
 ושעור הכתוב ה׳ איש מלחמה ה׳ איש מלחמה שמו. ואמר הכתוב כן כמו שנאמר

 ה׳ קנא שמו (למטה ל״ד י־יד). וראה מה שאמרתי בראשית א׳ הי.
 (ח) נערמו טעמו למעלה של מעלה, ולא ידעתי כיוצא בו בכל המקרא. והוא
 גסוג אחר מחמת מים, ובשביל שתנועתו השניה קלה מן הנגינה נסונ אחור שנית

 ובא עד השלישית.
 (יא) באלם. כל אל ואלהיט שעמהם ה״א הדעת קדש חוץ מארבעה, זה
 שבכאן וגדול ה׳ מכל האלהים (למטה י״ח י״א, ודה׳׳ב ב׳ ד׳) ואין כמוך באלהים
 שבתהלים פ־ו ח׳. ואין כמוהם זובח לאלהים יחרם (למטה כ״ב י״ט; ראה שם דברי).
 וכל הלשוגות האלה לימים אחרוגים מאוד. ובכלן גאמר שאין ה׳ כאלהים אחרים,
 ואין בהם כמוהו, וכי גדול הוא עליהם, ומפגי שיש בדברים האלה צד דמיון בין ה׳ ואלהים
 אחרים מווחרים על האלהים אחרים בה״א הדעת משום כבודו של ה׳ שלא ידמוהו
 בעץ ואבן ממש. והדבר הזה כעין גלוח יוסף וחלוף שמלותיו בצאתו מבית האסורים
 לעמוד לפגי המלך (בראשית מ־א י״ד). ואמרתי שהלשוגות האלה לימים אחרוגים

 מאוד, כי בימים הראשוגים לא היו מקפידים כדבר הזה,

 נורא תהלת נורא על ידי ההלוחיך, כלומר השומע תהלותיך שמהללים לך
 על נקמתך שנקמה מאויביך ישמע ויירא מפניך.

 (טז) עד יעבר עמך שב אל הנאמר לפני מזה בפלשת ואדום ומואב ויושבי
 כנען שחיל אחזם ורעד ונר, ומלמד שהעמים ההם עמדו בפחדם ורעדם עד יעבור

 עם ישראל.
 עם זו קנית הכתוב מדבר בנאולת ישראל ממצרים כדבר שבו קנה ה׳ אותם

 לו לעם, ולפיכך נשנה הצור בתורה פעמים רבות לזכור יציאת מצרים.
 (יז) תבאמו ותטעמו לשון אתמול כאז ישיר שבראש הפרשה, כי אין אלה

 דברי נבואה כי אם ספור דברים שכבר היו.
 (יח) זהו סוף השירה. ושירה זו אין עיקרה בספר הזה, והוא הדין לכל השירות
 שבתורה שאין עיקרן בה, חוץ משירת למך שיוצאת מן הכלל. ואמרתי שאין השירוח

 שבתורה עיקרן בה, ורצוני לומר שאין קודמות לה בזמן.
 (כא) ותען להם מרים. אין עניה זו אלא לשון שירה, ולעולם לא תבא
 עמה כל השירה כי אם עיקרה לבה (der blosse Refrain), כמו כאן שירו לה׳
 ונו׳, והכה שאול באלפיו ודוד ברבבוחיו (ש״א יי׳ח ז׳). וראה במדבר כ״א י״ו,

 וישעיה כ׳׳ז ב׳.
 (כי) לא אשים עליך לא אתן אותם לבא עליך. כי אני ה׳ רםאך ואני

 רופא מומחה כמו שהראית לרעת ברפאי למי מרה,



 166 שטות טז

ז  ט
 (ג) מותנו ביד ה׳ כמות כל אדם שמת בחליו אשר ימות בו, וכנגדו אמרו

 להמית את כל הקהל הזה ברעב, שהיא מיתה משונה.
 (י) כי ה׳ הוציא אתכם ונוי. עיין רש״י. ואם כדבריו, היה הכתוב אומר
 כי ה׳ הוא המוציא אתכם. והרוצה לעמוד על עומק פשוטם של הכתוב הזה ושל
 הבא אחריו יזכור שמן המקרא האדם עיקר מאכלו לחם וירק, ולא בשר. תדע שכן,
 שהרי לא הותר בשר כלל עד אחר המבול, ונאסר בשר תאור! בימים הראשונים
 (ויקרא י״ז י״ד). ואף על פי שאסור בשר תאוה בתורת כהנים, והכהנים נונעים בדבר,
 מכל מקום נראה ממנו שהעברים הראשונים היו ממעטים בבשר, שאם לא כץ, היה
 אסור בשר תאור, נזרה שאיץ רוב צבור יכולים לעמוד בה1). וברבות הימים נשתנו
 העתים והזמנים ונשתנה נם מנהנ סעודה וההחילו בני ישראל לאכול בשר הרבה,
 ומפני שנוי המנהנ נשתנה החוק, והותר בשר תאור, במשנה תורה. (י״ב ט״ו. ראה שם
 דברי.) ומפני שהעברים הראשונים היו ממעטים בבשר, לא ירד השלו לישראל כל
 ימי היותם במדבר, שכן נאמר במן ובני ישראל אכלו את המן ארבעים שנה (למטה
 פסוק ל״ה), ולא נאמר כן בשלו; וממה שנאמר בחומש הפקודים (י־א י״ט) עד חדש
 ימים משמע שפסק השלו אחר חרש ימים. וממה שהיחה מנפה באוכלי השלו נראה

 בעליל ששואליו עשו שלא כהוגן״ מפני שאין חפץ לתורה באכילת בשר הרבה.
 ועל פי הדברים האלה, כננד מה שאמרו בני ישראל .באדן מצרים בשבתנו
 על סיר הבשר״ אמר להם משה ערב וידעתם כי ה׳ הוציא אתכם מארץ מצרים, כלומר
 בסוף מעשה השלו שירד בערב חדעו שה׳ המוציא אתכם מארץ מצרים רוצה
 להוציאכם נם מדרכי מצרים ומנהניה ולהרחיקכס מסיר הבשר אשר ישבחם שם עליה.
 (ז) ובקר וראיתם את כבוד ה׳ ובמן שירד בבקר ולא יפסוק עד באכם
 אל ארץ כנען הראו כבודו של ה׳ עמכם, כלומר מה מאכלם ברצון ה׳, כי המן אצל

 השלו כלחם וירק אצל בשר.
 (ח) בתת וגו׳ אין בכל אלה מאמר שלם כי אם בהשנותעיקר הדברים שבשני
 הפסוקים הקודמים, ופירוש הדברים בתת ה׳ לכם בערב בשר לאכול ולחם בבקר

 לשבוע וידעתם כי ה׳ הוציא אתכם מארץ מצרים וראיתם את כבוד ה׳.
 (י0 בין הערבים של היום הזה, וכמו שגאמר אחריו ויהי בערב ותעל השלו

 (פסוק י׳׳ג) ובבקר למחרתו.
 (יג) ויהי בערב. יש בשלו מגלה אחרה בחומש הפקודים, ולפי האמור שם

 ירד השלו בקברות החאוה, ולא במדבר סין.

 *) העברים הראשונים היו ממעטים בבשר כשהם לעצמם, ולאורח הבא להם היו נותנים.
 תמיד בשר לאכול, כמו שנראה ממעשה אברהם (בראשית י״ח י״ח) ומנוח (שופטים י״ג ט״ו)
 ובעלת אוב (ש״א כ״ח כ״ד). ונראה שאפילו כשלא היה האורח אדם חשוב האכילוהו בשר
 ונראח כן ממשלו של נתן הנביא (ש״ב י״ב די) שהעשיר מאכיל את האורח הבא אליו בשר,
 והאורח קרוי הלך שהוא עני העובר ממקום למקום. והעברים הראשונים מוותרים בסעודת
 אורחים מסעודת עצמם מפני שחיתה הכנסת אורחים חביבה עליהם מאד, כמו שהיא חביבה על

 כל בני קדם.
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. מרה עיקרה לשון שרבוב, לפיכך החלתה מדה הקו ר מ ע ו ב ד מ י  (יח) ו
 (Langeumass)״ וסופה כל מרה.

ד לכל אחד מהם. וכיוצא בו ופר חטאת תעשה ליום (למטה בייט ח א  (כב) ל

 ל״ו), שפירושו לכל יום משבעת ימי המלואים. וזה הכלל: במקום שאין לטעות השמש
 ה״א הדעת לחלק (distributiv). (ראה בראשית מ׳׳ה כ״ב; במדבר כ״ג ב׳; ירמיה

 ל״ז י״א; ויחזקאל ד׳ י׳). וכן בלשון גרמנית יש שתשמש מלת הדעת לחלק.
. לפי שחטאו ביציאה ככחוב יצאו מן העם ו מ ק מ ש מ י א א צ ל י  (כט) א

 ללקוט (למעלה פסוק כ״ז), ויציאתם היתה בשביל אבל גםש, אמר להם כן, ורצה
 לומר לא חעשו כל מלאכה להביא טרף לביתכם.

ת לשון מוקדם (Anachronismus), וכיוצא בו הכהגים ד ע י ה נ פ  (לי) ל
 שבמחן חורה (למטה י״ט כ״ד).

 ין
. ראה מה שאמרתי בראשית כיין ל״ו. ה ז ם ה ע ה ל ש ע ה א  (י) מ

, קראו על שם מכה היאור, והוא ף א י ת ה ו א ת ב י כ ר ה ש ך א ט מ  (ה) ו

 המטה שגעשו בו כל האותות והמופתים, לומר לך שה׳ ימחץ והוא ירפא, ורצוגו
 כלי למעשהו במכה וברפואה, שהרי המטה שהוכה בו היאור ונהפכו מימיו לדם

 יוכה בו הצור דתן מים.
ב ונו׳ מפרש האחרון ראשונה, וכן דרך המקראות. י ל ר ה ע ב י ר מ ה ו ס  (0 מ

 ראה למעלה ט׳ ל״א.
. ממה שאמרתי למעלה ז׳ י׳׳ד ידעת שהעברי יאמר ם י ד ב ה כ ש  (י0 וידי מ
 לאברי הנוף כבדים כשאין בהם כה לשמש חשמישם. וכאן יש במשמע הלשון הזה

 כבדות שהיא לשעה, שכבדו ידי משה מרוב הרימו אוהן.
. נדחקו המפרשים בפירושו. ואבן עזרא אמר כל אחד מידיו. ה נ ו מ ו א יהי ידי  ו
 ואין דרך המקראות לדבר כץ. והאמת שפועלו של ויהי ״ידיו אמונה״ שהוא מאמר
 שלם בפני עצמו, ופירוש הכתוב ויהי הדבר הזה שהיו ידיו אמונה. וכעין זה פירשתי

 למעלה י״ד כ׳.
. לסי שהוא הראשון להלחם בישראל, ק ל מ ר ע כ ת ז ה א ח מ ה א ח  (יי) מ
 והוא אחיהם. ולי נראה שסדר הדברים בכתבי הקדש הפוך ממה שהיו, כלומר שמלחמה
 לישראל בעמלק מדור דור, וברבות הימים ואין יודע טעמה של שנאה זו בא ההגדה

 שבכאן לפרשו.
י נתן פסיק ביניהם ללמדך שהם מאמר שלם, כלומר ה׳ הוא נסי. ס ׳ נ  (טי) ה
 ואונקלוס עקם את הכתוב הזה, ופשוטו כמשמעו, לפי שזאת המלחמה הראשונה

 לישראל, והנס אות לעם במלחמה. ועל דבר מזבח זה ראה דברי בראשית י״ב י״ז.
ה שלח עמלק ידו בכסא כבודו של ה׳, לפי שה׳ מלך ס י ל כ ד ע  («ז) י
 ישראל, ואין מלך בלא עם, לפיכך עמלק שרצה לקעקע ביצתן של ישראל כאלו

 שלח ידו בכסא כבודו.
 כץ פירשהי אח המקרא הזה ימים רבים, והיום חזרתי בי, מפני שאין דברים
 כדברים האלה ראויים לימיס הראשונים ההם. ועתה ראיתי לומר שכס זה עיקרו נס,
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 כמו שאמרו אחרים לפני, ולא מטעמם. ופירוש הדברים יד היתד• לנס יה, וכנגד יד
 עצמו אמר כן שנאמר בה כאשר ירום משה ידו ונבר ישראל (למעלה פסוק י״א),
 ובשביל הדבר הזה היחד, ידו של משה לנס יה. והמאמר כלו ביאור שמו של ה׳

 נסי. ונכנס על במקום הזה תחת למ׳׳ד, וכמוהו הרבה בספר איוב.
 מדר דר אין פירושו מדור לרור כמו שאמרו כל המפרשים, שאם כדבריהם
 היה הכתוב אומר מדור לדור, או לדור ודור, כמו שנאמר בכל מקום; כי אם זה
 פירושו: מימות עולם, כלומר מלחמה נושנת לה׳ בעמלק. ונראה לי שהדברים האלה

 באו לפרשה זו משירה שקודמת לה.

 יח
 (א) וישמע יתרו, עיין אבץ עזרא שאמר בסמיכות פרשת יתרו לפרשת

 עמלק דברים טובים ונכותים.
 (יא) גדול ה׳ מכל האלהים. ראה מה שאמרתי על דבר ה׳׳א הדעת של

 האלהים שהוא חול למעלה ט״ו י״א.
 בדבר אשר זדו עליהם. זדון חחלחו לשון עליה, ולפיכך משמש עם על,
 כמו שנאמר ידיד איש על רעהו (למטה כ״א י׳׳ד). ופועלו של זדון האלהים, ובי״ת
 של בדבר משמש עם ידעחי, כמו שנאמר במה אדע (בראשית ט״ו חי). ועליהם שב
 אל ה׳ בענין, והוא לשון נקיה כננד ה׳, ועל פי דקדוקו הוא שב אל האלהים. ועל
 פי הדברים האלה זה פירוש הכתוב: בדבר אשר זדו אלהי מצרים על ה׳ ידעתי
 כי נדול ונו׳, כלומר הנה ראיתי איך נפל הדבר הזה שאלהי מצרים זדו על ה׳ ׳ יה•
 עשה בהם שפטים, ובו ידעתי כי נדול ה׳ מכל האלהים. ואמר כץ בשביל שהאלילים
 עולים ויורדים עם העמים שהיו להם לאלהים, ומצרים נוי נדול ועצום מכל נויי הארץ
 בימים ההם, ולפיכך היו אלהיהם נחשבים עליוץ על כל אלהי הגוים, וכשגבר ה׳ על

 אלהי מצרים הראה לדעת שהוא נדול מכל האלהים.
 (יב) לפני האלהים. אין לומר שהוא כמו אהל מועד שהיה כימים ההם, שאם
 כן היה הכתוב אומר לפני ה׳ כמו שנאמר בצנצנת המן(למעלה ט׳׳ז לי־נ) וכמו שהוא
 אומר בכל המקרא כשהוא מדבר במקדש וקדשיו. ראה דברי בביאור זובח לאלהים
 יחרם (למטה ב׳׳ב י׳׳ט). ופירוש לפני האלהים ברצון האלהים והסכמתו. ראה ביאורי
 בראשית י׳ ט׳. ואמר הכתוב כאץ כן, מפני שיתרו נכרי ואץ דרך העברים לאכול

 עם נכרים לחם, ובשביל כבודו של משה אכלו עמו, והי הסכים על ידיהם.
 (יג) ויהי ממחרת. אמרו בספרי ממחרת יום הכםורים, ואמרו כץ- לפרש
 למה לא היה משה שופט את העם ביום אתמול. והדבר פשוט שביום אתמול לא

 היה משה השופט, מפני שהיה עסוק בקבלת פני חותנו ואשתו ובניו.
 (טז) כי יהיה להם דבר בא אלי, כתב רש״י מי שהיה לו הדבר בא אלי,

 וטעה. כי זה פירושו: הדבר בא אלי, וכמו שנאמר עד האלהים יבא דבר שניהם
 (למטה כ״ב ח׳). ראה דברי בראשית מ׳׳נ כ׳׳נ. אף כאן בא אלי אני השופט, כראוי.

.rcfortnr ad mo ויתורנם בא אלי לרומים 
 (יח) גם העם הזה. לפי שכבד ממך הדבר לשפוט כלם ביום אחד- ובעל

 כרחך תעביר דינם למחר, והס צריכים לדין ומשפט.
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ם מכל מנות העם, כלומר מכל שבט ושבט, שלא להטיל קנאה ע ל ה כ  (כא) מ
 בין השבטים. וכן נאמר במעשה למטה פסוק כ׳׳ה ויבחר משה אנשי חיל מכל ישראל.

 ובמשנה תורה אי י״נ נאמר לשבטיכם, והוא הוא. ראה שם דברי.
. ראה מה שאמרתי בביאור שנואה לאה (בראשית ל׳ ל״א). אף ע צ י ב א נ  ש
 כאן שונאי בצע אוהבי אמת וצדק מבצע. ובצע עיקרו סוף הדבר כמו שבא יחד עם
 קין באמרו בא קצך אמת בצעך (ירמיה נ״א י״נ. ראה שם דברי), ומשמש לשון
 שכר שמשתכר העושה במעשהו כמו שאמרו בתלמוד אין שכירות משתלמת אלא
 לבסוף- וכמו שנקראת תכלית הדבר קצו בכל הלשונות. ראה דברי למעלה י׳יא י׳יב.
 ואם כן לא רע בצע כשהוא לעצמו, ואין לשנוא אותו; אלא שכמו שנריב שהוא
 עשיר יש שידובר בו במקרא כרשע עריץ (ישעיה י״ג ב׳ ואיוב כ״א כ״ח) ודל ואביון

 כצדיק, כן בצע יש לו ריח רע.
, מה שאין אהה יכול לעשות, מפני שיש לך עסקים אחרים ת ל ע כ  (כב) ב

 והם מרובים.
. אמר רש״י אהרן נדב ואביהוא ושבעים זקנים. ולא נראה ה ז ם ה ע ל ה ם כ נ ) ו » ) 
 לי, כי מה בצע בהיות אהרן נדב ואביהוא ושבעים וקנים פנויים מעסקי המשפט
 ושרי אלפים ושרי מאות ושרי חמשים נכנסים תחתיהם, והלא יהיה מספר העוסקים
 בדין ומשפט רב מלפנים? ועוד מה בשלום שאמר? ונראה לי שכל העם פירושו כל
 ישראל, ויתרו רוצה לומר שאם ילך משה הלוך ושפוט את העם איש אחד לבדו לא
 יעשה כשורה וכסדר ההגון, לפי שאין זה כבוד העם שיהא הוא דן אותם יחידי. לא
 כן הדבר כשישים עליהם שופטים מכל שבט ושבט. ולפי הדברים האלה פירוש
 מקומם המקום הראוי והנון להם, שראוי והגון לעם שיהיו שופטיו מכל פנותיו. וכבר
 ידבר העברי במה שהאדם נתון בו מן הטובה והרעה כאלו הוא המקום שהוא שם.
 ראה דברי בביאור באשר הוא שם (בראשית כ״א יי׳ז), ובביאור מן המקום אשר אתה
 שם (שם י״נ י׳ד), ובביאור מרב כל (דברים כי׳ח מ׳יז). וכץ אמרו באבות ד׳ ט׳
 כל המקיים את התורה מעוני ודברו בעוני כאלו הוא מקומו של המקיים את התורה
 ומתוכו יעשה מעשהו. ושלום שאמר כאץ, איץ שכגגדו מלחמה או מריבה כי אם
 קלקול הסדר הראוי וההגון, והוא השלום שבשאלת העברי ״השלום לך, וכמו שאמרה
 השוגמית להשקיט לב בעלה שלום(מ״ב ד׳ כ״ג), להגיד לו שכל הדברים כסדרם ואין
 דבר להחריד לבו. וכבר בא שלום זה בדבר שאין בו רוח חיים במשגה תמיד א׳ ג׳
 באמור הבודקיץ אחר כלי שרת כשמצאום איש איש במקומו: שלום, הכל שלום והוא
 כמו שיאמר הלועז alios in Ordmmg• ועל פי הדברים האלה יתורגם סוף הפסוק
u ud audi dieses gauze Volk wird in Ordnung zu der הזה ללועזים 

.Stollung gelangen, die ilim gebuhrt 

ט  י
. עיין רש״י שדקדק ביניהם דקדוקי עגיות. ואתה הגה ד י ג ת ר וגי׳ ו מ א  (ג) ת
 אמרתי לך במקום אחר שאמירה לכל דבר ולכל זמן, ואין הגדה כי אם למעשה
 שהיה. ואף כאן כן, ושני המקראות שלאחריו מפרשים האחרון ראשונה והראשון
 אחרונה, כי אתם ראיתם אשר עשיתי למצרים מעשה שהיה והוא להגדה; והנאמר
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 אחריו ועתה אם שמוע תשמעו בקולי וגו׳ והייתם לי סגולה לאמירה• מפני שהוא
 לעתיד לבא.

 (י) אלי. הדבר ברור שאין אלי כאן כמו אל עצמי׳ כי גאמר לסגיו ואשא
 אתכם על כנפי נשרים, והנשוא אצל עצמו של הנושא, ואם כן- הבאה זה מה היא?
 לפיכך אומר אני שאלי כאן כמו chez moi בלשון סרנקית, כלומר אל מקום שבתי,
 והוא הר חרב או סיני שהיו העברים הראשונים אומרים שהוא מקום שבתו של ה׳
 בארץ, ומן הטעם הזה נקרא ההר ההוא הר אלהים נם קודם מתן תורה (למעלה נ׳ א׳).
 (ה) כי לי כל הארץ ויכול אגי לבחור לסגולה במי שארצה מכל העמים.
 (י) ממלכת כהנים. אמרו רש״י ורשב׳׳ם שרים. ולא עמדו על טעמו של
 המקרא הזה. שאם כדבריהם, מהו ואחם? וכשהוא אומר ואחם הוא בא לחלק, וזה
 החלוק: אחר שאמר והייתם לי סגולה וגו׳, שהוא חובת ה׳ מישראל לעשוחם עם
 סגולה, הוא אומר ואחם זאח חובתכם ממגי להיות לי ממלכת כהגיס, בלומר אתם
 תעשו מצוותי ותשמרו חקים שלא ישמרום מהעמים האחרים כי אם הבהגים. וגוי
 קדוש שאמר אחריו מעיד בפירושי שהוא האמה. וכן אמר קרח במחלוקתו כל העדה
 כלם קדושים (במדבר ט״ז ג׳). כלומר לא ככל הגוים בגי ישראל, כי כל הגוים כהגיהם

 קדושיהם, ובגי ישראל כלם קדושים ואין להם צורך בכהגים.
 (ע) לא תגע בו יד. אמר רשב׳׳ם הנוגע בהר שאמרתי מות יוםח מרחוק
 ימיתוהו שלא יקרבו אל ההר להמיתו ויתחייבו נם הם מיתה. ואם בן, עצה טובה אמר
 הכתוב, ומה לעצה אצל הזהרה שענשה בצרה? ובאמת אמר הכתוב כן׳ בשביל
 שהנונע בהר בהיות ה׳ על ההר נעשה נופו כעין קדש קדשים, ולפיכך מיתתו מיתה

 שאין עמה מגע יד הממית והיא באבן או בחץ.
 סקול יםקל וגו׳. הפעל גסעל ומקורו קל, וטעם הדבר מפורש במה שאמרתי

 בראשית ח׳ ג׳ בסוף דברי.
 (טי) לשלשת ימים, לאחר שלשת ימים. וכיוצא בו לימים עוד שבעה

 (בראשית ז׳ די).
 (יט) יעגנו בקול. יש מתרגמים ומפרשים בקול גדול, ויש אומרים ברעם.
 ונפלאת היא בעיני איך יאמר כן מי שעמדו אבותיו על הר סיני. והדברים כמו
 האלהים אשר יענה באש (מ״א י׳׳ח ב״ד), שפירושו האלהים אשר ץדע מענהו באש
 היורד מן השמים, ואף כאן משה ידבר ודבורו נראה בפתחון פיו ושפתיו הנעות,
 והאלהים יעננו ואין מענהו נכר כי אם בקול, ולא בבל תמונה. וכננד הדבר הזה נאמר
 במקום אחר קול דברים אתם שומעים ותמונה אינכם רואים זולתי קול (דברים ד׳ י״ב).
 (כב) הכהנים. המפרשים מתחכמים לומר שכהנים שאמר כאן הבכורים
 שהעבודה בהם. ולא כץ הדבר, שלא מצינו בכל המקרא שהיו הבכורים משרתים
 לפני ה׳ בקדש כמו שהיו הבחנים עושים אחר כץ. תדע שלמטה כ״ד ה׳ נקראו עובדי
 עבודת הקרבנות נערי בני ישראל, ולא בכורים. ראה שם דברי. והכהנים בכתוב הזה

 אהרן ובניו והלשון לשון מוקדם.
 (כה) וירד משה. אלמלא הדבר כתוב בשמות רבה פרשה כ׳׳ט לא היה אפשר
 לאמרו. וזה לשון המדרש: בקש הקב״ה ליתץ עשרת הדברות היה משה עומד מצדו
 וגו׳. אמר הקב״ה לך אל העם וקדשתם וגוי; אמר לו כבר הקדשתים ונו׳; אמר לו
 לך רד ועלית אתה ואהרן ונר; עד שמשה יורד נגלה הקב׳׳ה שגאמר וירד משה אל
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 העם, מיד וידבר אלהיט את כל הדברים האלה. וכונת הדורש לומר לך שלא היה
 משה כהר כשנתנו עשרת הדברות. עיין שם במדרש שמטעים דבריו במשל.

 כ
 (ב) אנכי ה׳ אלהיך. הנה דברי הבריח האלה נקראים בתורה עשרת הדברים
 (למטה ל״ד כ״ח), ואם הדבור הראשון כתשעה אחיו מצור, לשמור ולעשות, םרס
 המקרא ופרשהו אלהיך אנכי ה׳, כלומר אנכי ה׳ הוא אלהיך, אני ולא אחר. והופסק

 באלהיך בין שם הי לאשר שהוא שב אליו, וכמוהו הרבה במקרא.
 אשר הוצאתיך מארץ מצרים אמר הוצאתיך כננד אנכי, ולא אמר
 הוציא כננד אלהיך שכן דרך לשון המקרא, וכיוצא בו הראיתיך בראשית מ׳יה ד׳.
 והמאמר הזה נוחץ טעם לשלפניו, כלומר אלהיך אני ה׳ כי הוצאתיך מארץ מצרים,
 ובמעשה הזה קניתיך לי לעם והייתי לך לאלהים. (ראה דברי למעלה ט׳׳ו ט׳׳ו.) ועל פי
 הדברים האלה הדבור הראשון מצוונו שיהא ה׳ לנו לאלהים, והשני מזהירנו שלא
 יהיו לנו אלהיט אחרים זולתו. ושניהם צריכים, לפי שאפשר שיהא האדם אין אלהים

 לו, לא ה׳ ולא אלהים אחרים.
 ודע שעשרת הדברות הם עיקר התורה ויסודה, והשאר דיניץ ומשפטים וחקים.
 וכן אמרו בשמוח רבה משל למטרונה שהיתה מהלכת, הזין מכאן והזין מכאן והיא

 באמצע; כך ההורה דינין מלפניה ודינין מאחריה והיא באמצע.
 (ג) אלהים אחרים. עיין רש׳׳י שנדחק לפרשו שני פירושים, ומן הדבר הזה
 יראה דחקו, כי אין פירוש אמח כי אם אחר. וכשתחזור על כל המקרא לא תמצא
 .אלהיט אחרים״ בדברי שיר, וזה לך האות שהדבור חדש מקרוב בא. כי בעל השיר
 בוחר בכל מה שהוא עתיק יומין, וחדש מפני ישן יוציא. ודע שבדבור הזה אין אחרים
 כהחלחו אף לא כסופו, כי אם כסוף סופו. כי אחר עיקרו נופל על הדבר הבא בעקבות
 מה שקדם לו, וכמו שנאמר בשנה האחרת (בראשית יי׳ז כ״א), שהיא השנה הבאה
 במלאוח השנה הזאת, ונאמר בדור אחר ימח שמם (חהלים קי׳ט י׳׳ג), שפירושו בדור
 הבא מיד אחר דורם ימח שמם. וסופו של אחר הורחב נבולו דאמר לכל דבר אצל
 מה שהיה לפניו או לאחריו או יש עמו יחד, לומר שאין הוא הוא אף לא כמוהו.
 וסוף סופו של אחר קרוב אל תחלחו מסופו ויאמר לכל דבר אצל מה שהיה לפניו
 ימים רבים או מעטים, לומר חדש הוא אצלו. ומן הטעם הזה כשהיו שני מקומות
 משם אחר, הוסיפו על שמו של המאוחר בזמן ״אחר״, כלומר חדש, כמו שעושים
New וכמוהו ,Minister אצל Neuimmster הלועזים בלשונוחם היום הזה לומר 
 York אצל York• ולפיכך אמר הכתוב לעיר מערי יהודה נבו אחר (נחמיה ז׳ ל״נ),
 לחלק בינו ובין נבו הקודם לו שהיה בנחלת ראובן מננב לחשבון. ונאמר בעזרא
 (ב׳ ל״א) עילם אחר, לחלק בינו ובין עילם שאמר שם בפסוק ז׳. ועפ״י הדברים האלה
 זה פירוש אלהים אחרים: אלהיט חדשים שבאו אחר הי, כלומר אלהיט שהם חדשים
 אצל ה׳. תדע שכן נאמר בשירת האזינו אלהים לא ידעום חדשים מקרוב באו(דברים
 ל׳יב ט״ו), ובשירת דבורה יבחר אלהים חדשים•(שופטים ה׳ ח׳). ולפי שהדבור אלהים

 אחרים דבור חדש מקרוב בא, לא בחרו בו בדברי שיר, כמו שאמרתי.
 (ה) ולא תעבדם אמרו בו שהוא מבנין הפעל. ולי נראה שהוא קל, אלא

 שבא אוח השמוש בקמץ חטוף החת פחח, ויש שיעשו הערביים כמתכונתו.
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, בכהבי הקדש מדובר בה׳ אצל ישראל כדבר באיש אצל האשד, א נ ל ק  א
 המקודשת לו, כמו שנאמר ואנכי בעלתי בכם (ירמיה נ׳ י׳׳ד); ונאמר ספר כריתות
 אמכם אשר שלחתיה (ישעיה נ׳׳א אי). ועל פי הדברים האלה פירוש אל קנא האל
 המקנא לישראל מאל אחר שלא יעבדוהו אפילו עמו יחד, כמו שהאדם מקנא לאשתו
 מאחר, שלא יהא לוולתו חלק בה. ומכאן אנו למדים שלא היו יראי ה׳ הראשונים
 אומרים שאלהים אחרים אין בהם ממש, שאם כן מה קנאת ה׳ מאלהים אחרים, והלא

 אין קנאה לאיש באשתו מסרים?
י כפירוש רשב״ם אם הבנים שונאי, וכמו שנאמר וגם בעונות אבותם א נ ש  ל

 אתם ימקו (ויקרא כ״ג ל״נ). ראה שם דברי.
ם לאלף דור, ובדברות אחרונות נאמר כן בפירוש (דברים זי טי). י פ ל א  (י) ל
. אין זה לשון שבועה כי אם כמו ובל אשא את שמותם על א ש א ת  (ז) ל
 שפתי (תהלים ט״ז ד׳). ופירוש הדברים לא תזכור את שמי לשוא לאמר ה׳ הוא

 אלהי ואין אתה עובד אותי לשמור מצותי וללכת בדרכי.
ד ונו׳ פשוטו כמשמעו אחר שעבדת ששת ימים יהיה ב ע ם ת י מ ת י ש  (ט) ש

 לך יום השביעי שבת. וראה ביאורי דברים ט״ז ח׳. ואלו הייתי מן הדרשנים הייתי
 אומר שהוא למצוד, לומר לך שכשם שאחד, מצווה לשבות ביום השבת כן מצוד, עליך
 לעבוד בששת ימי המעשה ולעסוק בישובו של עולם. ואם אתר, עושה כץ אתה מהרמה
 לבוראך, שכץ עשה ה׳ את השמים ואת הארץ ששת ימים וינח ביום השביעי. ויפה
 אמרו בבראשית רבה פרשה ח׳: ״בשעה שברא הקב״ה את אדם הראשון טעו בו
 מלאכי השרת ובקשו לומר קדוש קדוש קדוש. מה עשה הקב״ה הפיל עליו תרדמה
 וידעו הכל שהוא אדם״. וזה פירוש הדברים: אין בכל החיים עושה מלאכה כי אם
 האדם. חאמר שחעשינה הדבורים, אבל אץ מעשיהן מלאכה, מפני שאין דבורה
 עושר, דבר שלא תוכל חברתה נם היא לעשותו, ומימות עולם ועד היום הזה מעשה
 הדבורים אחד הוא, ולא נתחרש בו דבר. לא כן בני האדם. בני האדם הם לכל אחד
 רשותו במלאכת עבודתו, ומלאכה האחד דקה ומשובחת ממלאכה חברו, ומשני בני
 אדם עושים במלאכה אחת יחדש בה אחד דבר שלא יכול חברו לעשות כמעשהו.
 לכן לא תאמר מלאכה כי אם למעשה ידי האדם. והוא שאמרו במדרש שכשראו
 מלאכי השרת את האדם הראשון והוא עוסק במלאכחו או ראוי למלאכה, ומלאכתו
 כעין בריאה מפני שיש עמה חדוש, נדמה להם כבורא וטעו בו; וכיון שנפלה עליו
 תרדמה ולא היה ראוי למלאכה, ידעו הכל שהוא אדם. הרי שבמלאכת עבודתו נרמה

 האדם לבוראו. ואם כן, מלאכה דבר שבקדושה וחייב בה כל אדם.
. מחבאר לך פירושו ממה שאמרו הראשונים עשה שבתך חול ׳ ה ת ל ב  (י) ש
 ואל תצטרך לבריות. כי השבח לה שני צדדים. מצד אחד היא יום מנוחה וקדושה
 שיהא האדם פנוי מכל עסקיו והיום לו קדש לה׳. ומן הצר הזה יקרא היום שבת לה׳.
 ומן הצד השני שבת יום טוב לכבוד ולתפארת, לנוח בו האדם ולאכול ולשמוח
 וללבוש בנדי תפארת, ומץ הצד הזה שלא ידובר בו ככתבי הקדש השבת כעין שבת
 האדם. ולפיכך כשבאו הראשונים לומר שמותר לאדם לאכול וללבוש בשבת מה שהוא
 אוכל ולובש בחול כדי שלא יצטרך לבריות קראו לשבת שבתך, להוציא שבת לה׳.
 ועל פי הדברים האלה פירוש שבת לה׳ שבת לשם ה׳ ולכבודו, ואיץ שבת זו נתונה

 בידך למחול עליה.
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ך וגו׳ כגגד הגוי כלו הכתוב מדבר, שאם אין אתה אומר כן, נ ב ה ו ת  א
 למה לא אמר אתה ואשחך. ואם כן מה ובגך ובתך שאמר? לכן אומר אגי שכל
 הדברים האלה סרט, ובגך ובתך אצל עבדך ואמחך בגי חורין ובגות חורין. וכן דרך
 המקראות לדבר, שכן אמר למטה כ׳׳א ל״א או בן יגת או בת יגח, וכגגדם הוא אומר
 בפסוק שלאחריו אם עבד ינח השוד או אמה, וכן בתורת הנוצרים נקרא בן חורין בן

 אצל העבד. (ראה יוחנן ח׳ ל״ה).
. הזהיר הכתוב על כבוד אב ואם, והרי ך מ ת א א ך ו י ב ת א ד א ב  (יב) כ
 האדם חייב בכבודו של כל הראוי לכבוד מדרך ארץ, לומר לך שחייב אתה בכבוד
 אבוחיך, אף על פי שאינם בני כבוד אצל כל אדם. ולא יפה אמר האומר בחלמוד

 שחזקיהו גרר עצמות אביו על מטה של חבלים והודו לו חכמים (מכות כ״ד ע״א).
. בימי נעורי ראיחי אדם אחד שהיה בקי מאוד בספרי ך מי ן י ו כ י ר א ק י מ  ל
 התלמוד, ואם נחקע מחט בספר מספרי הש״ס והוא רואה מקומו בדף הראשון היה
 אומר התיבה שעבר בה המחט בכל דף מן הדםין שבכל המסכת. ואני דברהי עם
 האיש ההוא ומצאחי שזו היחד, כל בקיאותו לדעת התיבות שבתלמוד, ואת התלמוד
 עצמו לא ידע, כי מעודו כל מעינו בחיבוח, והעסק הרב הזה לא הניח לו לבא עד
 תכלית הדברים. ויש שכמדומה אני שכבקיאות האיש ההוא בתלמוד בקיאות בעלי
 התלמוד במקרא. כי בעלי התלמוד נם הם היו סופרים ומונים כל חיבה שבמקרא, ומרב
 עסקם בתיבות לא עמדו על עמק פירושו של מקרא. וראה סוף מסכה חולין. שם
 הקישו הראשונים את המקרא הזה למה שנאמר בשלוח הקן, ולא ראי זה כראי זה.
 לפי שאף על פי שזו ושלוח הקן' שתיהן מצוות שמתן שכרן בצדן, אין שכרן אחד.
 שבשלוח הקן כתיב והארכת ימים (דברים כ׳׳ב ו׳), שהוא אריכתימים סתם, וכאן הוא
 אומר למען יאריכון ימיך על האדמה אשר ה׳ אלהיך נוחן לך, ואץ פירושו חיים
 ארוכים, כי אם אריכח ימים בארץ, והוא ענין אחר, כי הוא מתן שכר לנוי כלו,

 ולא ליחידיו.
 ועתה. דע שלכל עם ועם הקים ודרכים ומגהגים מדור דור, ובשמירחם לו
 שלום ואושר ואריכת ימים על אדמתו. והעם אשר יקלו בעיגיו חקות אבותיו ודרכיהם
 ומנהגיהם ויתחיל ללכת בחקוחעמים אחרים, לא יארכו הימים והוא ישבות מעם ויאבד
 מהר מעל אדמתו. וזו כוונת אמרם בתלמוד (שבת נ״ו ע״ב) ״כשנשא שלמה את בת
 פרעה ירד נבריאל ונעץ קנה בים ונו׳, ועליו נבנה כרך גדול של רומי״, ופירוש
 דבריהם שבגשואי בת פרעה גלה שלמה אח דעהו שבנוה מצרים ודרכיהן חביבות
 עליו מכגוח עמו ודרכיהן, ובכן התחיל הוא אח המעשה שסוסו היה אבדן עם ישראל
 על ידי הרומים. והיודע דברי הימים לעמגו הוא .ידע שלא גלו ישראל מארצם כי אם
 בשביל שהמירו חקות אבותיהם ואלהיהם בחקות הגוים ואלהיהם, ובשביל שגחגו
 לנכרים מדרך כף רנל בארצם בקראם למלכי הנוים לעשות פשרה ביניהם, כמו שעשו
 לחנלח פלסר מלך אשור בימי אחז בהלחמו את ישראל ואת ארם1), וכמו שעשו
 בסוף ימי בית שני בקראם לרומיים לעשוח פשרה בין הפלגות שבקרבם. וזה הכלל,

ת שעשה ש ח נ ת םלסר בדמשק הםיר את מזבח ה ל ג  י) בשוב אחז מהראות את פני ת
ית המזבח אשר ראה בדמשק, ושנה דברים הרבה בבית ה׳  שלמה וישם תחתיו מזבת כתבנ
 שלא כתורה וכמשפט, והכתוב אומר שעשה כל אלה ״מפני מלך אשור״. ראה מ״ב ט״ז ז׳ - י׳׳ח.

 וראה דברי שם בפסוק ט״ו.
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 העם המכבד אבותיו שומר חקות אבותיו והולך בדרכיהם לטוב לו; והעם המקלה
 אבותיו ..יקלו דרבי אבותיו בעיניו, וכשיעזוב חקות אבותיו ואלהיהם יאבד מהר מעל
 אדמתו וישבות מעם. ולכן אמר הכתוב בכבוד אב ואם למען יאריכון ימיך על האדמה

 אשר ה׳ אלהיך נותן לך.
ר מקומו המקום השני כדין מלמד על טיבו של הפועל אצל ק ד ש  (יג) ע
 הפעולה. תדע שכן, שהרי אמר הכתוב בכיוצא בו וענתה השירה הזאת לפניו לעד
 (דברים ל״א כ״א), ובא למ״ד של לעד לםמן את מקומו. ראה ביאור תשמישו של

 למי׳ד (בראשית ב׳ נ׳).
. אין חמדה שבמקרא חמדת הלב עד שפרט לך הכתוב, כמו ד מ ח א ת  (יי) ל
 שנאמר אל תחמוד יפיה בלבבך (משלי ו׳ כ״ה), וכל חמדה זולתה כעין חאוה באה.
 (וראה מה שאמרתי למטהל׳יד כ׳יד, ודה׳׳ב כ׳יא כ׳.) אף כאץ פירושו לא תחמוד לקחתם,

 כלומר לא תקחם לך באסור. וראה ביאורי דברים ה׳ י״ח.
. על דבר ערבוב הלשונות של שני חושים, ראה ת ו ל ו ק ת ה ם א י א  (טי) ר

 דברי בראשית ט״ז י״א.
ם כעיץ הקדמה למקראוח הבאים, וטעמה כ מ י ע ת ר ב ם ד י מ ש ן ה  (יט) מ

 יתבאר לך בסמוך.
י ונו׳. אין רוחי נוחה מכל מה שאמרו בו המפרשים, ת ן א ו ש ע א ת  (כ) ל
 לפי שאם כדבריהם מה מקום להזהרה זו, אחר שנאמר לא תעשה לך כל פסל וכל
 תמונה (פסוקד׳)? ועוד מה אלהי כסףואלהי זהב שאמר, וכי יעלה על רעתךשאלהי
 כסף ואלהי זהב טובים לעבודה מאלהי עץ ואבן ? ועוד שלא יתישבו על הפירוש
 המקובל המקראות שלאחריו, כי אין חבור ביניהם. לכן ראיתי לפרש כל הענין הזה

 פירוש אחר.
 ולדעחי אין עשיר, זו לשון מעשה כמשמעה כי אם הוראת דברים והיא כמו
 ~~*>d בערבי שמשמש שתי הלשונות. ולא מצאתי כיוצא בה במקרא, אבל מצינו
 לשון נתינה שמשמש כן, ויש נתינה שהיא כעשיה, כמו שאמר ואעשך לגוי נדול
 (בראשית י״ב ב׳), ואלו חפץ היה אומר שם ואתנך לנוי נתל. ונתינה שאמרתי שהיא
 להוראה (declarativ) ויתן אותנו כמרגלים (שם טייב ל׳), שפירושו אמר שמרנלים
־ ואלהי כסף ואלהי זהב כמו אנשי אמת (למעלה י׳׳ח י ת י דינה א ת  אנחנו. ותיבת א
 כ״א). ועל פי הדברים האלה זה פירוש הכתוב: לא תאמרו שאני אלהיט אוהב כסף
Macht mich liicht zum Gotte des Silbers uud zum Gotte) וזהב 
 des Goldes). ופירוש לא תעשו לכם לא תעשו כן בשבילכם, כלומר בשביל עצמכם
 שאתם אוהבי כסף וזהב. ובשביל שמכאן ועד סוף הפרשה בא ה׳ להודיעך שאין
 דרכיו כדרכי בשר ודם, הקדים לומר אתם ראיתם כי מן השמים דברתי עמכם (פסוק
 י״ט), כלומר אלהיט אחרים שעיקרם בארץ דרכיהם דרכי בני אדם יושבי הארץ. לא

 כן אני היושב בשמים.
י ומאחר שאין אני אלהיט אוהב כסף וזהב די ה ל ש ע ה ת מ ד ח א ב ז  (כא) מ
 לי במזבח אדמה שמצוי לכל בכל מקום. ואם יאמר האומר שאין פירוש הכתוב הקודם
 כמו שפירשתי, מפני שנעשה המשכן והמקדש וכליהם כסף, זו תשובחו: הרי אמר
 הכתוב כאן מזבח אדמה תעשה לי, ואין כל ספק במשמע הדברים, ואף על סי כן לא
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 מצאנו שנעשה המזבח של אדמה לא במשכן ולא בבית שעשה שלמה. וטעם הדבר,
 לפי שחורה מגלה מגלה נחנה.

 ואם גחקור לדעה למה אין רוח המגלה הזאת נוחה מכלי כסף וכלי זהב במקדש
 ה׳, יש לומר שגאמרו הדברים האלה בימי עוגי וצרה כשהיתה מתגת הכסף והזהב
 משא על העם, ויש שהיה הכסף והזהב שבמקדש למוקש, שבאו העמים הקרובים
 להלחם בירושלים לשלול שלל ולבוז במקדש הי. ונראה שנאמרה מגלה זו בתחלת
 בית שני שהיו ימי עוני לישראל וכל עשרם במקדש ה׳. ויש סמך לדעתי זאת מן

 הדברים שבסוף הפסוק שאין הימים הראשונים כדאי להם.
ר ונו׳ כמדומה אני שכבר אמר רבנו יונה באחד י כ ז ר א ש ם א ו ק מ ל ה כ  ב
, וכל היודע עיקרה של הזכרה שבשם ה׳ ועבודחו ר י כ ז  מספריו שאזכיר זה עיקרו ת
 אין לו ספק שכן הדבר. כי אין הזכרה שבשם ה׳ ועבודתו מענין זכרון, כי מקורה זכר.
 כי הנה ידעת שבני שם אין הבנות חשובות בעיניהם וכל כבודם הזכר, לפי שהזכר
 גלחם באויבי עמו, מה שאין כן בגקבות, ולפיכך משמעו של זכר עוז וגבורה, ועל כן
 היה זכר לשם הכבוד למלכי אשור בלשוגו. ומן זכר גמרה הזכרה זו, והיא חחלתד,
 הגדת מדותיו של הזכר, וסופה לשון תהלה ושבח לעוז וגבורה, וסוף סופה תהלה
 ושבח לכל מדד, טובה. (ראה דברי בביאור בעבור הזכיר שמו, ש״ב י״ח י׳׳ח; וראה
 שה״ש א׳ ד׳.) ויש במקרא הרבה כיוצא בה כגגד שם ה׳ ועבודתו. ואף היא הזכרה
 שבכחוב הזה. ועל סי הדברים האלה לא יחכן שיאמר ה׳ אזכיר שמי. כי אין ה׳ מזכיר

 שמו ועובד עבודה לעצמו.
 ועתה, מה המקום הזה שאמר? אין לומר שהוא בית המקדש, כי בבית המקדש
 הוא אומר בכל המקראות המקום אשר יבחר ה׳, ולא אמר בו בכל התורה כלה כלשון
 שבכאן, ועוד שאם המקום בית המקדש, מה ביאה זו שאמר אבא אליך וברכתיך,
 והלא המקדש המקום שבחר בו ה׳ לשכן שמו שם, והוא משכגו שהוא שוכן בו
 חמיה ולא יפול בו אצל ה׳ לשון ביאה? לפיכך אין כל המקום הזה אלא כמשמעו,
 כלומר כל מקום שתזכיר שמי, ואפילו איגו מקדש ה׳. ואפשר שגאמרו הדברים האלה
 בעל כרחו של אומרם, שכיון שאמר שאין לה׳ חפץ בכסף וזהב ודי לו במזבח
 אדמה, והעם רנילים בכלי כסף וזהב במקדש, ובית שמזבחו אדמה לא נחשב בעיניהם
 למקדש ה׳, המקק לומר שאין חפץ לה׳ בבית מקדש, בשביל שהזכרת שמו מקדשת
 כל מקום לעבודתו. ומכל מקום הדברים האלה אין הימים הראשונים כדאין להם. וגם
 בימים האחרונים לא נכנסה מגלה זו בתורה אלא משום שלא עמדו הסופרים מאספי
 המגלות על סוף דעתה. ואפשר שהיו הסופרים מרגישים בדעתה ולא הקפידו עליה, כי
 כן דרך מאספי מנלות בימים הראשונים ההם וגם בימים הבאים אחריהם. תדע שספרי
 התלמוד מלאים נחלות ונפלאות לימות המשיח, ונכנסה בו דעת האומר אין משיח
 לישראל, ובין כך ובין כך לא נכנסה מנלה זו בחורה בעיקרה כי הקנו הסופרים וכתבו
 אזכיר החת תזכיר, וחקון סופרים זה נעשה על ידי מסדרי המקרא הראשונים משום
 כבוד הבית, בשביל שהם היו עושים מלאכחם בזמן הבית, ולפיכך לא היתד, להם דעת
 המגלה זו בעיקרה כדעת האומר אין משיח לישראל למסדרי התלמוד; שמשיח לעתיד

 והסופרים הראשונים היה הבית קיים בימיהם.
ת ונו׳, נלוי וידוע לפני ה׳ שחמדה הון ורכוש מביא פ נ ך ה ב ר י ח  (כב) כ

 לידי עשק וחמס ושפיכת דמים, ולפיכך הוא אומר אינני אוהב כסף וזהב עצמם,
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 ושונא אני העשק והחמס שעושים בעליהם בשבילם. ולא זאת בלבד אלא שכלי חמס
 תועבה הוא לי, ולכן לא תניף חרבך שהיא כלי חמס על אבני מזבחי לחללו.

 (כג) אשר לא תגלה ערותך עליו. אף על פי שאמרתי לך ששקר לי
 חנו של כסף והבל יפיו של זהב, שונא אני אח הכיעור והדומה לו.

א  ב
 (א) אשר תשים לפגיהם. ראה דברי בביאור בראשית י״נ ט׳. אף כאן
 לפניהם ברשותם, ועוד, ה׳ את משה שישים החקים והמשפטים לפני העם שיסכימו
 עליהם ויבחרו בהם, תדע שכן, שהרי אמר הכתוב (למטה ב״ד, נ׳ ודי) ויבא משר,
 ויספר להם אח דברי ה׳ ויען כל העם קול אחד ויאמרו כל אשר דבר ה׳ נעשה
 ויכתוב משר, את כל דברי הי. הרי שלא כתב משה את הדברים בספר ער שהסכימו
 עליהם בני ישראל. והראשונים שאמרו כפה עליהם הר כנינית יסלח להם המרבה

 לסלוח, כי אין זד, כבודו של מלך מלכי המלכים.
 (ב) עבד עברי, יפה אמרו הראשונים שכמי שמכרוהו בית דין הכתוב מדבר,
 שכן במוכר עצמו כתוב ונמכר לך (ויקרא כ׳׳ה ל״ט), וכאן הוא אומר כי תקנה
 שמשמע שאין העבד המוכר. ולפיכך אמר שם לא תעבוד בו עבודת עבד, מה שאין
 כן בנמכר בננבתו, שלא חס עליו הכתוב כל כך, לפי שננב הוא. והמוכר עצמו עובד
 עד היובל, ולא כן הנמכר בננבתו, מפני שאפשר שיננוב מה שדמיו מרובין שנה
 אחת קודם היובל ולא יהיה בשכר עבודחו כדי חשלומין. ושיננוב מר, שדמיו יקרים

 מעבודת שש שנים דבר שאינו מצוי.
 (ג) בגפו. נף כמו נב, וכמו שתאמר מן ״בדי׳ שהוא כל אבר שבנוף ״לבדו״
 להוציא כל מינו, כן תאמר מן נף ״כנפו״ להוציא אשתו. ואין ספק שהיו העברים
 אומרים נם באשה בנפה להוציא בעלה. וכאלו האיש נבו של עצמו ואשתו פניו, וכן
 האשד, נבר, של עצמה ואישה פניה, כזיוונם פנים אל פנים. ואל החמה על הדבר הזה,
 לפי שתחלת הלשון במין כתחלתה ביחיד, ולפיכך לשון הראשונים יש שתדבר כדבר
 קטן שלא הניע לכלל בשת. ושמותם של וכר ונקבה עדים בדבר, כי זכר עקרו דוקר
 או נוקב ונקבה כמשמעה, על משקל ננבה ונזלה שמשמען הדבר הגנוב והנזול. הרי
 שנקראים הזכר והנקבה על שם המקום שבנופם שיראהו הרואה ויכיר ביניהם. ובי״ח
 של בנםו משמש עם יבא ויצא חשמישו עם הפעלים שמשמעם מסע ממקום אל מקום.

 ראה דברי בראשית י״ח י״א.
 (ד) נם זה מדבר בנמכר בננבתו. ולא אמרה חורה שהעני המוכר עצמו יהיה
 זקוק לרצון אדניו להזדווג לאשר, שיחן לו, ואם רצה בה והזדוונ לה, בדין הוא שתצא
 אשתו ובניה עמו בצאתו לחפשי. ובנמכר בננבתו לא תש הכתוב ולא חס עליו, מפני
 שהוא עצמו לא חם על כבודו וננב. ואמר יחן לו אשה, ולא אמר יקח לו כלשון הכתוב
 בכל מקום, מפני שאדניו נוחן לו משלו, כלומר שפחה משפחותיו שהיא ממנו,

 ולפיכך אין לומר יקח לו.
 (י) אל הדלת. עיין אבץ עזרא. ולא אמר כלום, והדלת והמזוזה שאמר
 הכתוב לאדני העבד. ראה בראשית מ׳ אי. ועל השתנות דלת ומזוזה מכל כלי הבית,
 דע שהדלת והמזוזה לא ימלט כל הבא אל הבית והיוצא ממנו לעבור עליהן׳ מה
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 שאין כץ בכל חלקי הבית. לפיכך הדלת והמזווה החלק החשוב שבבית לאות ולזכרון׳
 וזה הטעם לדמו של פסח מצרים שנתן ממנו על המזוזות והמשקוף לאות. וראה מה
 שאמרתי בביאור שאו שערים ראשיכם (תהלים כ״ד ז׳). ואף כאן נרצע העבד בדלת
 כדי שיראה המקום הנרצע ויזכור המעשה מרי באו אל הבית וצאתו ממנו׳ ויהא עבר

 נאמן לאדניו שאמר שאהבו.
א וגו׳ לפי שחזקה לאדניה שימשול בה ובנופה, ולפיכך האדון צ א ת  0) ל
 חייב ביעודה, שלא תהיינה בנות ישראל הפקר. ויעוד זה כעין נשואי פילגש׳ ועיקרו
 לשון יחוד שמיהרה לו. הרע שכן, שהרי נקראת םילנש נדעון אמתו (שופטים ט׳ י״ח),

 ובפילגש בגבעה נקרא האיש כננד םילנשו אדניה (שם י״ט כ״ז).
׳ לא כתיב ולו קרי. ומה שאמרו בברייחא קדושין י״ט ה ד ע א י ר ל ש  (ח) א

 ע׳׳א מלמד שצריך ליעדה פירוש מורכב מקרי וכתיב. והעיקר כקרי.
. פירוש הראשונים ידוע. ואין הוא במשמע לשון הכתוב. והערבי ה ר פ ה  ו
« כשיחן הנפדה למי שהוא ברשוחו פדיון נפשו והוא מקבלו, ז ^ ל  יאמר הפרהו ז
 והנפדה הפועל ומקבל פדיונו הוא הפעול. ועל פי הדברים האלה פירוש והפרה האדון
 יצא ידי חובתו מן האמה בשלחו אותה לחפשי בבשחה תחת אשר יערה לו ובנד בה
 אחר אשר ענה אותה. כי הוא פירושו של בבנדו בה, ולא כפירוש רש״י. ובי׳׳ת של
 בבגדו כבי׳׳ת של שן בשן (דברים י׳׳ט כ״א). וראה מה שאמרתי בראשיח כ״א י׳.
 ועם נכרי שאמר כמו לאיש גברי, וקראו הכתוב כן כגגד האדון שטעתה לא נכרי הוא

 לה, לפי שמאחר ששלט בה לשכב עמה זקוק הוא לה.
. אף כאן הבנות בנות חורין, כלומר י . ראה דברי למעלה כ׳ י ת ו נ ב  (ט) ה

 כשיערה לבנו הרי היא לו כאשתו לכל דבר, ולא כאמה שיעדה האדון לעצמו שהיא
 כםילנשו כמו שאמרחי. ובן אמרו הראשונים בקדושין י״ז ע״ב אמה עבריה אינה עובדת
 לא אח הבן ולא את הבת, ואף על פי שאמרו כן בברייתא בשמח האדון ובניו יורשים

ה הבן. ה ל ש ע  אוחו, מכל מקום נראה שלא עשו הבן כאביו אצל האמה. י
. בבראשיח רבה פרשה ע״ו דרשו לעונה זו ולמדוה מן העזים ה ת נ ע  (י) ו
 והתישים ששלח יעקב מנחה לעשו אחיו, וחלקו בין טייל לפועל וכוי. והכתוב מדבר
 בעונה אצל איש שיש לו שתי גשים, אחת אהובה ואחה שגואה, ושלא יגרע מן
 השנואה עונחה. וראה דברי בביאור קחתך את אישי (בראשית ל׳ ט״ז). והאיש שאין
 לו כי אם אשה אחת׳ ולה כל לבו, חזקה לו שלא יגרע עונתה מפני שהיא נם עונחו.

 ובכגון זה לא דברה חורה.
, לפי מה שאמרתי למעלה מקרא זה נדרש לפגיו ולא לפני ה ל ש א ל  (יא) ש
 פניו, מפני שאין שם שלש. ולדברי הראשונים קשה, כי הלשון משמע כל שלש
 אלה׳ והאדון לא חייב כי אם באחת מהן. ולפיכך פירוש הכתוב ואם הבן לא יחן
 לה שארה כםוחה ועונתה וגו׳. ומה שטוען אבן עזרא שמאחר שאמר כמשפט המוח
 יעשה לה וחיוב הבנות שלש אלה אין צריך להזכיר זה, לא אמר כלום, כי צריך
 להזכיר ויצאה חנם אין כסף, ללמד שגם זו יוצאת בדמי בשתה, כמו שפירשתי באמה

 שיעדה האב לעצמו ובנד בה.
י ונו׳. עיין דברי אבן עזרא שביארו באר היטב. ח ב ז ם מ ע  (יי) מ

ו כמו מכה אביו ואמו שבכתוב הקודם, ד י א ב צ מ נ ו ו ר כ מ ש ו י ב א נ ג  (טז) ו

 שפירושו ומכה אביו ומכה אמו, אף זה כמו וגוגב איש ומכרו וגונב איש ונמצא בידו,
12 



 178 שמות כא

 כלומר בין כך ובין כך מות יומת. ואמר הכתוב כן להגיד לך שאין דין גונב נפש
 אדם כגוגב נפש בהמה, שבגונב בהמה חלק הכתוב בין נמצא בידו לטבחו ומכרו,
 שהראשון משלם תשלומי כפל והאחרון תשלומי ארבעה וחמשה, ולא חלק כחלוק

 הזה בגוגב אדם.
 (יז) ומקלל אין קללה זו שכגגרה של ברכה כי אם לשון קלון, כלומר נוהג

 באביו ואמו מגהג בזיון, וכמו שגאמר במשגה תורה (כ׳׳ז ט״ז) מקלה אביו ואמו.
 (כ) עבדו אין עבד זה עבד כגעגי כמו שאמרו הראשונים, ואמתו שעמו עדה,
 כי אם כן היה הכתוב אומר ושפחתו, כי אין אמה אלא עבריה מלידה ומבטן או על
 ידי נשואין שנשאת לאדוניה והיתד׳ לו לאשר, (ראה דברי בראשית ט״ו ז׳). ועוד
 שאין נקום ינקם שאמר אחריו אלא מיתה, כשבעתים יוקם האמור בקין (בראשית ד׳
 ט״ו) והיודע כמה חלקו הראשונים ביניהם ובין הנכרים, לא יעלה על דעתו לומר שמן
 התורה העברי המכה את עבדו הכנעני בשבט ליסרו ומת תחת ידו נפשו תחת נפשו.

 (נא) יעמד עמידה זו לשון הויה, שיהיה בחיים ולא ימות.
 (כב) ענוש יעגש ממון, וכן כל לשון ענש שבמקרא ענש ממון. ואם כן מן
 התורה אין בנפלים משום מכה נפש. וכמדומה אני שנם בחלמוד אין דנים עליהם
 דיני נפשות. וטעם הדבר משום שאמרו עבור ירך אמו, ולפיכך כשאין אםון לנפש

 האם דניץ על עבורה בירכה, כלומר כאחד מאבריה.
 בפלילים רבוי של פלילי. ואין פירושו דיינים, שאם כן היה אומר בפלילים
 כידועים. והוא כמו עוץ פלילי (איוב ל׳׳א כ״ח), שהוא עון שענשו בדין, אף כאן
 פלילים ענש ממון שיתן אדם לחברו על פי ביה דיץ (ראה ביאורי דברים ל״ב ל״א).
 ובי״ת של בפלילים משמש עם נתן כמו שמשמש עם נפל בכתוב תפול לכם בנחלה
 (במדבר ל״ד בי). וראה ראש דברי בביאור בראשית ל׳ ב׳. ויתורנם ונתן בפלילים

.das soli er als Strafgcld goben ללועזים 
 (כי) עין תחת עין. הראשונים שאמרו עין החת עין ממון כוונתם רצויה,
 ואין דבריהם במשמע לשון הכתוב, וכיוצא בו הפסוק שלאחריו ששניהם פשוטם
 כמשמעם. ואמרו הראשונים כן, ועליה ועל כל כיוצא בה זכרם לברכה, מפני שהיתה
 תרבותם מרובה מתרבות הימים שהיו לפניהם, והיו הדינים האלה קשים בעיניהם,

 ומפני שלא היו יכולים לבטל עיקרה מן התורה, שנו את טעמם לבטל היזקם.
 (כח) ולא יאכל את בשרו משום קנם שקנסה חורה את בעליו, שאם יאכל
 בשרו לא תהיה מיתת השוד ענש לבעליו. ומה שאמרו הראשונים ששור הנסקל
 אסור משום נבלה לשטתם אמרו כן, כי מן התורה ועל פי דרכי הלשון נבלה נפש

 חיה שמתה מעצמה מחמת חולי. וראה דברי ויקרא א׳ ט״ו.
 (כט) וגם בעליו יומת. נם המקרא הזר, פשוטו כמשמעו, והראשונים הוציאוהו
 ממשמעו בחמלתם על בעל השוד. וראיתי לומר לך במקום הזה שאין בעלי הלכה
 ומיםדי התורה שבעל פה ראשונים לצדוקים, כי הצדוקים הראשונים שהיו עומדים
 במקום אבותיהם לפרש התורה כפשוטו של מקרא, ובעלי הלכה מחדשים שבאו
 אחריהם, שלפיכך היו נקראים פרושים משום שהיו פורשים מן הצבור, כלומר מצבורם
 של החכמים הראשונים, לנלות פנים בחורה שלא כפשוטו של מקרא כדי להקל
 עלה. והמעשה הזה שהיתר, כוונתו רצויה בתחלה היה למוקש לבאים אחריהם, כי
 ברבות הימים ונשחנו הדעות עשו החכמים כראשונים שהיו לפניהם, ולא מטעמם,
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 והרבו אסור על אסור וגזרה על גזרה ועשו סינ לתורה לשומריה, והיא ליורשיה כעיר
 פרוצה אין חומה.

ת עליו, לפי מה שאמרתי בסמוך במות הבעלים פירוש ש ו ר י פ ם כ  (ל) א
ן שבעל השור שגתרשל בשמירתו מויד קרוב לשוגג י  הדברים האלה: אם יראה ביה י

 הוא, ויחייבוהו כפר ולא מיתה, וגתץ פדיון גפשו כאשר יושת עליו.
ח וגר. ראה מה שאמרתי בבן ובת אצל עבד ואמה למעלה כ׳ י׳. ג ן י ו ב  (לא) א
ו וגר. הראשונים אמרו בשרם הכתוב מדבר, ולפי פשוטו בין ר כ מ  (לה) ו
 שוים בין לא שרם. והם ראו לומר כן, כדי שלא יהא המזיק גשכר, שכלל גדול בדין
 שלא יהא חוטא נשכר. והכתוב לא חש לדבר הזה, בשביל שחזקה לשור שהמית
 שהוא טוב ובריא מן השור המה, וכל שכן שאין החי שוד, פחות מן המת. ואם כן
 אין המזיק נשכר. ולשכר ניזק לא חש הכתוב, כדי לקנוס את המזיק שלא שמר שורו.
ו שבעשוחו אח הדבר הזה נלד, דעתו שלא ננב על מנח ר כ ו מ ו א ח ב ט  (ל0 ו
 להחזיר הגנבה בעינה. ונונב שור חמור מנונב שה, לפי שהשוד יודע בעליו וכחו
 בקרניו לננוח הזר הקרב אליו, ולפיכך לא יננוב אותו במהרה כי אם הננב המומחה
 הרניל בננבוח; לא כץ השה. וממה שאמרו הראשונים דרך דרש נראה דברי רבי
 מאיר שאמר: כמה נתלה כהה של מלאכה, שור שבטלו ממלאכה חמשה, שה שלא
 בטלו ממלאכה ארבע. וראה מה שאמרתי למעלה כ׳ ט׳. וצאן יחיד בלשוץ ורבוי

 בענין, ושה אין לו רבוי לא בלשון ולא בעניץ, ולפיכך אמר הכתוב וארבע צאן.

ב  כ
ת פירש רשי׳י כשהיד, חותר את הכיח, ויפה פירש, כי ר ת ח מ ם ב  (א) א
 מחחרח כה פעל לה, וכיוצא בה לא ימכר ממכרת עבד (ויקרא כ״ה מ׳יב). וראה מה

 שאמרתי בראשית ח׳ ט׳ בסוף דברי.
ם עיין רש״י שטעה בפירוש דמים, ואבן עזרא שטעה בפירוש י מ ו ד ן ל  אי
 לו. והאמת שדמים שאמר כאן כמשמעו בכל המקרא, ותיבת לו שבה אל המת״
 ואין לו דמים כאמרם במשנה (בבא קמא נ׳ ח׳) אין לעבדים בשת, שפירושו אין
 לעבדים טענת בשת והמבייש אותם פטור מבשת, ואף כאן אין למת טענת דמים,

 כלומר'אין בית דין טוענים לו טענת דמים, והמכה אותו פטור ממיתה.
. הראשונים בדרשותיהם ואונקלוס שמתרנם ו י ל ש ע מ ש ה ה ח ר ם ז  (ב) א
 על פיהן עקמו עלינו את המקרא הזה. ופשוטו כמשמעו, שכננד מה שאמר לפניו
 אם במחתרת ימצא הגנב שהחותר בתים עושה בלילה, אמר כאן אם זרחה השמש
 עליו, כלומר אם יתפש בגגבתו ביום דמים לו, לפי שהגונב ביום אין דעתו להרוג את

 העומד נגדו.
ה כמו ואשלחהו בשרירות לבו (תהלים ם״א י״ג), ר י ע ת ב ח א ל ש  (ד) ו
 שפירושו ואחנהו ללכת, אף כאן ושלח את בעירו לא ימנע את בעירו ויחגהו ללכת

 משדהו בשדה אחר. וראה דברי בראשית ל״ח כ״נ.
ו ונר. פירוש הראשונים ידוע. ולא הוא משמעו של הכתוב. ה ד ב ש ט י  מ
 לפי שדרך הכתוב להזכיר את ההוד, דרך בלל, ויש שמזכיר אחריו מה שיוצא מן
 הכלל לבדו. חדע שכן, שהרי למעלה פסוק ב׳ נאמר בננב תחלה שלם ישלם, ואחר
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 כן נאמר ואם אין לו ונמכר בגנבתו; אף כאן, אס כדברי הראשונים היה הכתוב
 מזכיר תהלה התשלומין המעויין שהם תשלומי כסף ואחר כן תשלומי קרקע. ועוד
 שלא נמצא בכל ההורה כלה כדבר הזה שתפרש דרך תשלומץ, ולא הקפידה כי
 אם על תשלומין עצמם׳ וכמו שאמר בפסוק הקודם שנים ישלם, ולא פירש דרך

 תשלומיו אם כסף ואם שדה.
 ועתה דע שלשון שילום נופל על התשלומין ועל הדבר שלו התשלומין, כמו
 שנאמר בגגב שנים ישלם והם התשלומין עצמם, ובמקום אחר הוא אומר ושלם
 אותו בראשו (ויקרא ה׳ ביד), שפירושו ושלם את העשק שגשבע עליו לשקר, וכן
 יואל (ב׳ ב״ה) אומר ושלמתי לכם את השנים אשר אכל הארבה, שפירושו גזק
 היענים. ועל פי הדברים האלה פירוש הכתוב שהמזיק ישלם הנזק לפי מיטב השדה
 והכרם שיש לניזק, אף על פי שהשדה והכרם שהזיק בעירו לא היו מן המיטב, ואמרה

 הורה כן דרך קנם, לפי שביעור בשדה אחר הידק מצוי, וצריך להחמיר בו.
מצאה קצים׳ מדבר הכתוב בהוה, לפי שהקוצים בוערים מריח אש,  (ה) ו
 ומפני שהם קלים, הקוצים הבוערים פורחים באויר ומסיעים האש ממקום אל מקום.
. באו קמה ושדה בה״א הדעת, מה שאין כן בנדיש, ויש ה מ ק  גדיש או ה
 מעם בדבר. ודע שבלשון הקדש יש שמלמד ה״א הדעת שהדבר כעיקרו ובריאתו.
 ולא נודע לי עד בדי לסמוך עליו מן המקרא, ויש לי עד נאמן מן המשנה (בכורים
 ג׳ גי), שזה לשונה: הקרובים מביאים התאנים והענבים והרחוקים מביאים נרונרות
 וצמוקים, הרי שבאו התאנים והענבים בה״א הדעת מפגי שהם בעיקרם, לא כן גרוגרות
 וצמוקים שנשתנו מבריאתם, כי נרונרות תאנים יבשות, וצמוקים ענבים יבשים. ואף
 כאן קמה ושדה הם כעקרם אצל גדיש שחלו בו ידים והוא נשתנה מבריאתו. ולפיכך

 כששני המינים גזברים יחד באו קמה ושדה בה״א הדעת, ולא גדיש.
ח ידו. השבעים מוסיפים ל א ש ת בעל ברחו. אם ל י ב ל ה ע  (ז) ונקרב ב
 לפניו ונשבע בדרשת התלמוד, ואבן עזרא אמר לחזק דברי הראשונים שאם לא
 שלח ידו יורה כי ונקרב בעל הבית שבועה הוא לפני הדיינין. והיודע דרכי הלשון
 הוא ידע שלא בן הדבר. מפני שהעברי כשהוא נשבע לקיים יאמר .אם לא״, וכשנשבע
 להוציא יאמר ״אם״ לבדו, ולא יאמר עמו לא, שכן אמר הכתוב במדבר ל״ב י׳ ויי׳א
 אם יראו האנשים שפירושו שלא יראו, וישעיה (י״ד כ״ד) אומר אם לא כאשר דמיתי
 כן היתד״ ופירושו כי כאשר דמיתי כן היתד,. וכן לשון התלמוד בימיה הראשונים,
 ימו שאמר יהודה בן טבאי (מכות ה׳ ע״ב) ״אראה בגחמה א ם ל א הרגתי עד
 זומם״, והוא גשבע שהרג. ועל פי הדברים האלה אלו היה ״אם לא שלח ידו״ דבוק
 בשלםגיו, ומשמעו של ונקרב בעל הבית לשון שבועה, היה אם לא שלח ידו כמו

 כי שלח ידו, ואין לומר כן.
 ובאמת הדברים עגין לעצמם, ופירושם אם ברור לבית דין בעדים או בראיות
 שהשומר לא שלח ידו, והוא תנאי, וחסרה תשובת התנאי שהוא ״לא ישלם״, מפני
 שהוא דבר למד מענינו. וביוצא בו למטה ל״ב ל״ב שנאמר אם תשא חטאתם, ולא

 אמר מה יהיה בשאתו חטאתם, לפי שהמקום ימלא חסרונו.
ה אשר יכירהו בעל הפקתן ברשות השומר א ז ר יאמר כי הו ש 1 א ח ) 
 ויאמר עליו שהוא פקדונו שנתן לו לשמור. וכעין זר, פירש רש״י בשם עצמו, אלא

 שהרכיב פשוטו של הכתוב על דברי קבלה.
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 אשר ירשיען אילד1ים אמר כן כננד מה שנאמר למעלה אם לא שלח
 ידו, כלומר מי שברור לבית דין שלא שלח ידו זה דינו׳ והשומר שיבררו הדיינין

 שהפקדוץ לא נננב מעמו וירשיעוץ אותו כננב, ישלם שנים כדין ננב.
 (ט) או נשבר נטרף. כן פירש רשב״ם והעיד לו עד נאמן.

 (י) שבעת ה׳ תהיה בין שניהם, שניהם נשבעים, השומר נשבע שכדבריו
 כץ הוא שמת או נשבר, ובעל הפקדון נשבע על דמי םקדונו כמה היה שוה. ולא
 ששניהם נשבעים מכל מקום, אלא כשמרשיעים השומר לא ישבע הוא כי אם בעל
 הפקדוץ, וכשדברי השומר נראים דברי אמת יחזק טענתו בשבועה ופטור מלשלם.
 וראיתי לומר שיש כאץ שבועה לשניהם, מפני שלשון בין שניהם משמע כן, כמו
 שנאמר תהי נא אלה בינותינו (בראשית כ״ו ב׳׳ח), ונאמר שבועת ה׳ אשר בינותם

 (ש״ב כ׳יא ז׳). שהוא לשון שבועה שנשבעו שניהם זה לזה.
 אם לא ונר. ראה מה שאמרתי בפסוק ז׳ בסוף דברי. ואף כאן פירוש הדברים
 אם ברור לבית דין שלא שלח ידו וגר, הבל כמו שפירשתי שם, אלא שכאן באה
 תשובת התנאי׳ והוא ולקח בעליו. ומפי ידידי מיכאל הילפרין (זכר חכמתו לברכה)
 למדתי שלקח זה לשון שמיעה וקבלת דברים, והוא כמו שמע ה׳ תחגתי הי תפלתי יקח
 (תהלים ו׳ י׳), שברור הדבר שיקח שבסוף הפסוק מקביל אל שמע שבראשו. והביא
,TTaoctlccufidvM עוד ראיות מן המקרא ומלשונות אחרות שבן בלשון ארמי קבל, ביונית 
 ברומית accipio , בםרגקית approndre , ובגרמנית verneliinen. בלם עיקיס
 לשון לקיחה והם משמשים לשון שמיעה וקבלת דברים. ועל פי דבריו אלה פירשתי
 מקראות הרבה כמו שתראם איש איש במקומו. ואף כאץ ולקח בעליו פירושו ישמע

 שבועת השומר ויקבלה, ודי לו בכך.

ב) אם טרף יטרף חוזר למה שאמר בפסוק ט׳ או גשבר לומר בו פרטי  (י
 דברים• יביאהו עד יבא את הנטרף או הנותר ממגו לעד. בן פירש רשב״ם.

 (י0 בעליו אין עמו. עיין רשבי׳ם, והוא מודה שפשוטו של המקרא כמשמעו
 ושלא כדברי הראשונים.

 (יי) אם שכיר הוא שב אל הבהמה שדבר בה בפסוק הקודם לשון זכר.
 בא בשכרו בא השובר בשכרו. ובי״ת של בשכרו משמש עם בא. (ראה דברי
 בראשית י״ח י״א.) ופירוש בא בשכרו מביא שכרו, כלומר ישלם כל שברו לבעל
 הבית׳ ואפילו נשברה הבהמה או מתה בתחלת זמן השכירות ישלם שכר כל הזמן,

 מפני שהפסידו הבעלים כל כך בשבירתה ומיתתה.
 (טי) בתולה מלמד שאין פהוי באלמנה וגרושה, ואין פתוי אחר פתוי, כלומר
 שנערה שנתפתתה ומאן אביה לתתה למפתה אין המפתה אותה אחר כן חייב לקחתה

 לו לאשה, ובל שכן שלא ישקול כמוהר הבתולות בי אין מפותה זו בתולה.
 (יז) מכשפה לא תחיה. לא ידעתי לכוון למה הוציא הכתוב מיתת מכשפה
 בלשון הזה. ואפשר שלא תחיה שתים במשמעו, מצוד, לבית דין להמיתה, והזהרה
 ליחיד שלא יתן לה חיים בכשופיה, כי ההולך אל מכשפה לעשות לו כשפים בין
 נוחץ לה שכר ובין לא נותן מזונותיה באים על ידו, כי אפילו לא יתן לה שכר, היא

 נחמחית על ידו ואחרים נותנים לה שכר בכשופיה.
 (יח) כל שכב עם בהמה. אמר הכתוב כל שוכב לרבות איש ואשר,.
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 (יט) זבח לאלהים יחרם. לדעת הראשונים לאלהים חול, ואמרו במכלתא
 שמכאן לכל שאין ביוצא בו עובדין לשמים שלשום עבודתו חייב ושלא לשום עבודתו
 פמור, ורצו לומר שהמנפף והמנשק שאין כיוצא בהם בעבודה ה׳ (חוץ מנשיקת םשר
 תורה שהיא כעין עבודה זרה), פטור ממיתה והוא בלאו בלבד. ואין דבריהם מסיימים
 עם חומרה של עבודה זרה, אף לא עם מדותיו של ה׳ שנקרא אל קנא, ודרך הקנא
 לראות חוט השערה כעבותות העגלה. ועוד שאם כדברי הראשונים היה הכתוב אומר
 לאלהים, ולא לאלהים, בשביל שבל אל ואלהיט שבראשם הייא הדעת קדש חוץ מן

 הארבעה שהזכרתי למעלה ט״ו י״א וגתתי בהם טעם.
 ואגי המבאר ימים רבים אמרתי גם אגי שלאלהים זה חול, והוא ידוע מפני
 בלתי לה׳ לבדו שבסוף הפסוק, כי נאמרו שני השמות שאחד מהם קדש והשני חול
 בנשימה אחת והושם ביניהם כעין דמיון, ולפיכך באה ודא הדעת על פי מה שאמרתי
 למעלה ט״ו י״א. והיום חזרתי בי, מפני שאס באלהים אחרים הכתוב מדבר, והדבר
 חמור כל כך, היה אומר לאלהים אחרים, כדי שלא ליחן מקום לטעוח, ומפני שנאמר
 אתריו בלתי לה׳ לבדו, והוא מיותר לפי הפירוש המקובל, כי די לכתוב בזובח

 לאלהים יחרם.
 ועתה אומר אני שלאלהים קדש, ולפי שאלהים יש שהוא קדש ויש שהוא
 חול, לפיכך הקפיד הכתוב בזביחה שהיא עיקר העבודה שתהא לשם ה׳ דווקא ולא
 לשם אלהים, ואפילו כשמכוון הזובח לאל אמת1). ודע שבכל תורת כהנים לא תמצא
 אלהים כי אם ארבע או חמש פעמים, ובכלן אין לטעות, כי ה׳ עמהם. וכבר אמר
 רבי יוסי בספרא כל מקום שנאמר קרבן אמור בירד ה״א, ורצה לומר שאצל קרבנות
 נקרא ה׳ בשם עצמו, ולא בשם אלהים. ומן הטעם הזה אמר הבחוב כאן זובח לאלהים
 יחרם לאסור זביחה לשם אלהים, בלתי לה׳ לבדו. וראה מה שאמרתי בביאור להקריב

 את קרבניהם לה׳ (ויקרא ז׳ ל״ח).
 ועל סי הדברים האלה אין יחרם שב אל זובח, מפני שאין לומר שהזוכה
 לשם אלהים והוא מבוון לאל אמת יחרם או יומת. ועוד שלא נמצא בכל התורה כלה
 שהוציא הכתוב ענש עברה בלשון חרם. ופירוש הדברים הזובח לאלהים יחרם הזבח,

 בלומר יהי חרם לה׳, ולקרבן לא ירצה לעלות על המזבח.

 (כ) ולא תלחצנו. אמר הכתוב כן, מפני שבימיו היה הנר נלחץ בארץ
 ישראל כלחץ אשר היו המצריים לוחצים אותם, והיו בני ישראל עוברים כנרים
 בעבודתם בארץ מצרים. ראה דה׳׳א כ״ב א׳ ודה״ב ב׳ ט״ז וי״ז. וראה מה שאמרתי

 אני בביאור הכתוב פרץ נחל מעם נר (איוב כ״ח ד׳).
 (כב) בי אם צעק יצעק אלי ונו׳. מאמר בתוך מאמר ומפסיק בין התנאי

 לתשובתו שהוא וחרה אפי ונו׳.
 (כג) והיו נשיכם אלמנות. אמרו בברייתא בבא מציעא ל״ח ע׳יב ממשמע
ה  שנאמר וחרר, אפי והרנתי אתכם יודע אני שנשותיהם אלמנות ובניהם יתומים מ
 תלמוד לומר והיו נשיכם אלמנות ובניכם יתומים. והעלו שסוף הפסוק קללה אחרת.
 והנה הרבו בקללה שבכתוב, ומעטו ביפיו. כי מד, להם וליפי המקרא? ובאמת,

) וכעין זה אמר הנביא ביום ההוא תקראי אישי ולא תקראי לי עוד בעלי (הושע כ׳ 1 

 י׳יח) מפני שבעל שם אלהים אחרים.
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 ממשמע שגאמר והרגתי אתכם יודע אגי שיהרגו, ועדיין לא ידעתי שתהא להם
 הריגתם מרה כגגד מדה, תלמוד לומר והיו גשיכם אלמגות ובגינם יתומים להגיד לך
 שבשביל שענו יחוס ואלמנה יבא להם הדבר הזה שתהיינה גשיהם אלמגות ובגיהם

 יתומים, מרה כננד מדה.
 (כי) העני עמך. אין זה כמשמעו, שאם כץ מה מלמדנו? וזה פירושו מי
 שהוא עני אצלך, וכננד מה שאמר עמי אומר כן, כלומר מי שאצלך עני, ובעיני

 בני האדם אתה חשוב ממנו לפי שאתה עשיר, ואף על פי כן אני אומר לו עמי.
 לא תהיה לו כנשה. נם הוא מדבר כננד הרעה שהיחד, בימים ההם שהיו
 להם דיני מלוה קשים מאד, ומשפט הנושה לקחת לו בני הלוה לעבדים בחובו, שכן
 אמר הכתוב והנושה בא לקחת שני ילדי לו לעבדים (מ״ב ד׳ א׳), ונאמר מי מנושי
 אשר מכרתי אחכם לו (ישעיה נ׳ אי), שאין מכירה שאמר שם כמשמעה, כי אם
 לשון הוצאה מרשות לרשות ומסירה לאיש אחר לעשות בנמכר כרצונו, וכמו שאמר
 במקום אחר וימכרם ביד אויביהם (שופטים ב׳ י״ד). ובשביל שהכתוב הזה בא להזהיר
 על כבוד העני שלא יחללהו הנושה בקחתו אותו לו לעבד, הוא מרבה בכבוד העני

 אצל ה׳ וקורא לו עמו.
) עד בא השמש. הראשונים אמרו בכסות יום הכתוב מדבר, ואין ״במה ה  (כ
 ישכב״ שנאמר אחריו משמע כץ, כי אין היום זמן שכיבה. ונראה לי שפירושו בעוד

 השמש באה. וכיוצא בו עד שהמלך במסבו (שה״ש א׳ י״ב).
 (כי) לבדה. יש מי שאומר שעיקרו לבדד, שהוא כמו לבדו, והוא מלשוץ
 יאכל בדיו בכור מות (איוב י״ח י״נ), ומקביל אל לעורו שלאחריו. ולא נראה לי, לפי
 שלא בא במקרא בד שמשמעו אבר שבנוף כי אם ברבוי, חוץ מלבד שהוא יחידי.
 ועוד שאם כן, מה בין עגי לעשיר, והלא שמלת כל אדם כסות לגופו? ולפיכך אומר
 אני שלכדה ככחבו וכמשמעו, והוא שב גם לשלאחריו, כלומר היא לבדה שמלתו

 לעורו, כי אין לו כסות אחרה.
 (כח) מלאתך ודמעך לא ידעתי לפרשו. בכור בניך תתן לי. זו עיקרה
 של מצוות הבכורים. לפיכך לא נאמר בה פדיון, לפי שבתחלה לא היה לבכור אדם פדיון.
 (כט) תתנו לי. מן הלשון הזה אתה למד שכבכור הכתוב מדבר, שכן אמר
 בפסוק הקודם בבכור אדם תתן לי, והוא לשון נופל בבכורות מימי קדם, כמו שיפול
 בבכויות לשון העברה מימי קדם, לפי ששתי הלשונות עיקרן בעבודת המולך, שכן
 נאמר להעביר למולך (ויקרא י־ת י״א), ונאמר מזרעו נתן למולך (שם כ׳ נ׳). וראה

 דברי למעלה י״נ י״ב.

 כג
 (ב) לא תהיה ונוי. הראשונים עקמו עלינו את הכתוב הזה מראשו וער סוסו.
 ואני ממה שראיתי שסוף המקרא מפורש בשם הפעל ולא בשם דבר אמרתי שגם
 לרעת זה נקודו לרעת והוא שם הסעל ושרשו רעה, וטעם לרעות במקום הוה כטעם
 נהגו מרועה אחד (קהלת י״ב י״א), שהוא לשון מנהיג ומורה הדרך. ועל פי הדברים
 האלה פירוש הכתוב לא תהיה אחרי רבים שהם יהיו מנהיניך, והוא מזהיר את היחיד
 שלא ללכת אחרי דעת הרבים משום שהם הרבים׳ כלומר כשאין דבריהם דברים של
 טעם וכל יתרונם שהם דברי הרבים. וכדבר הזה אמר בסוף הסמוק כמו שאראך לדעת.
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 ולא תענה אין עניה זו לשון עדות, כי הבהוב מדבר בדיין׳ ואין הדיין עד.
 ועניה זו לשון הוכחת דברים (Argumentation), והוא במו מה ימריצך כי תענה
 (איוב ט״ז נ׳; ראה שם דברי). ואחרי רבים שבסוף הפסוק שב נם אל לא תענה,
 ופירוש לא תענה אחרי רבים לא יהא משאך ומתנך בדין אחרי רבים, כלומר לא
 תכניס דבריך מפני דבריהם משום שהם דברי הרבים, כלומר בשהרבים כל יתרונם

 משבננדם רבדים. על ריב אין ריב כאן כי אס לשון ספק, וכן בערבי ^•*v לשון
 ספק, דש כיוצא בו במקרא בפעל ובשם. (ראה דברי ש״א ט״ו הי; ישעיה כ״ז ח/
 וחבקוק א׳ ני.) ואל תתמה שמה שמשמעו מריבה ומחלוקת ישמש לשון ספק, שכן
 בלשון רומי ספק וריב שרשם אחד, הספק duhium, וריב ומלחמה helium, שעיקרו
Zwist ונם Zweifel (שנים). וכן בלשון נרמני duo שניהם משרש ,duelluin 
 שניהם שרשם zwei. לנטות מפרש ריב, ופירוש ריב לנטות מה שספק בנטיתו,
 שהוא נוטה לכאן ולכאן. ועל פי הדברים האלה זה פירוש הבהוב: במה שהוא ספק
 ונוטה לכאן ולכאן לא הכנים דבריך מפני רבים משום שהם הרבים ללכת אחריהם

 במשאך ומתנך בדין ולהטות אחריהם את הספק לאחד טשני הצדדים.

 (ה) בי תראה. כי זה טעות הוא שטעה הלבלר ופתח בה כמו שפתת בפסוק
 הקודם, ועיקרו .לא״. ועזב שאמר כאן לשון התרת הרצועות שהמשא קשור בהן על
 נבי בהמה, לפי שבשהחמור רובין תחת משאו ואתה רוצה להקימו צריך אתה להוריד
 מעליו משאו תחלה. ופירוש עמו עם בעל החמור. ולשון כל הכתוב הזה כלשון רעהו
 במשנה תורה כ״ב די. וכמדומה אני שראיתי או שמעתי את הפירוש הזה ולא ידעתי

 למי הוא.
 (0 מדבר שקר תרחק. עיין רשב״ם שביאר הדברים האלה באר היטב.

 (ח) דברי צדיקים אין זה לשון דבור כי אם לשון דין, כמו שנאמר כי יהיה
 להם דבר (למעלה י״ח ט״ז), וצדיקים צדיקים בדינם כפירוש אבן עזרא. ועל פי
 הדברים האלה זה פירוש הכתוב: השוחד יעור עיני פקחים, ומחמת העורק .יראו להם

 דיניהם של צדיקים כמסולפים.
 (ט) ואתם ידעתם, ואייו זה נוחן טעם לשלפניו כוא״ו של ולא חשכת

 (בראשית כ״ב י״ב).
 (יא) תשמטנה שב אל ארצך. ונטשתה שב אל תבואתה. ויתרם. תאמר
 יתר כננד הדבר שממנו הנותר וכננד מותירו. הלשון הראשון יחר העם (שופטים ז׳ ו׳))

 והאחרון זד, וכיוצא בו יתר הנזם (יואל א׳ די).
 (ע) ובכל אשר ונו׳ כשמשמש נשמר עם מן לשונו לשון שמירה שישמור
 האדם את עצמו מן הנזק, וכשהוא משמש עם בי״ת משמעו שתהיינה עיני הנשמר
 פתוחות אל הדבר שהוא נשמר בו׳ והוא מדקדק בו כחוט השערה להוהר בו לכל
 דבר. והשמירה בשניהם לטובת הנשמר, אלא שבלשון הראשון אין הדבר המצריך
 שמירה כי אם רע, ובלשון האחרון יהיה טוב או רע (ראה ש׳־ב כ׳ יי׳ד; ירמיה י״ז

 כ׳׳א; ומלאכי ב׳ ט״ו וט״ז).
 לא תזכירו לא תהללו ולא חודו. ראה דברי בביאור אזכיר את שמי
 (למעלה ב׳ ב׳־א). לא ישמע על פיך אין עיקרו בכחוב, והוא תוספת ביאור, דברי

 מי שלא עמד על משמעו של לא תזכירו,
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 (0 כל זכורך. אין הלשון הזה משמע כל הזכרים שבך, שבמקום אחר אמר
 הבהוב והכיח כל זכורה לפי חרב רק הגשים והטף וגו׳ הבוז לך (דברים כ׳ י״ג וי׳׳ד),
 והטף יש בו זכרים. הרי שאין במשמע וכורך כל הזכרים. והגה כבר ידעה ממה
 שאמרתי בביאור אזכיר אח שמי (למעלה כ׳ כ״א), שבלשון המקרא זכר לשון שבח
 לעוז וגבורה, ואף זכורך לשון שבח אלא שהוא לבריאוח הגוף וחלוץ העצמות,
 ופירושו בגי אדם בריאים ובעלי כה, והוא מוציא הטף והזקנים שאין בהם כה לעלות
 לרגל. ולא יוציא הגשים, לפי שמצאגו באלקגה שעלה לזבוח ושתי גשיו עמו, ואם

 היה כן מגהגם בזבח משפחה, לרגל על אחת כמה וכמה.
 (יח) לא תזבח על חמין דם זבחי. עיין רש״י שהולך אחר התלמוד כמו
 שעושים כאן כל המפרשים. והראשונים הוציאו אח הכתוב הזה מפשוטו ולא היו
 צריכים לכך. לראשונים זבחי שאמר כאן זבח פסח, ולמדו ממנו שלא ישחט הפסח
 עד אחר ביעור חמץ. ולא מצאנו בכל המקרא שיהא זבח םחם זבח פסח. ובאמת נם
 כאן זבח כל זבח במשמע, ועל חמץ שאמר כמו על חלות לחם חמץ יקריב קרבנו
 (ויקרא זי י״נ), שפירושו יקריב קרבנו ועמו חלוח לחם חמץ למנחה, ואף כאן לא
 הזבח על חמץ דם זבחי ועמו לחם חמץ למנחה. כי חמץ אסור בכל המנחוח, כמו
 שנאמר כל המנחה אשר הקריב לה׳ לא העשה חמץ (שם ב׳ י׳׳א); חוץ מלחמי
 חודה שהיו חמץ ומצה, ושהי הלחם שהן כלץ חמץ, וטעמן יחבאר לך במקומו. ויתר
 המנחות כלן מצה ולא חמץ. ולא זאת בלבד, אלא שאפילו הנותרת מן המנחה שהיא

׳ וי׳). ם ו׳ ט ש  לכהן נאמר בה מצוח האכל לא תאפה חמץ (
 ולא ילין חלב חגי עד בקר. חג שאמר כאן הקרבן הראשון הקרב לשם
 החג, וכיוצא בו אסרו חג בעבותים (תהלים קי״ח כ״ז). וצור, הכתוב שלא לאחר הקרבץ
 הראשון של החג עד הבקר, וצריך להזהיר על כן, מפני שהקרבנות איץ עיקרם בתורה
 כנודע לכלו ולפיכך יש בהם דרכים שוים לחקות הגוים בקרבנותיהם, כמו שהוכחחי
 בפרה אדומה (במדבר י׳־ט בי). ומן החקים ההם דיני נותר שבו הלילה הולך אחר
 היום שלפניו, מה שאין כן בכל התורה כלה. ובשביל הדבר הזה אמר הכתוב כאץ
 לא ילין חלב חני עד בקר, כלומר אף על פי שלענין נוחר הלילה הולך אחר היום
 שלפניו, לא כן הדבר בהקרבה קרבן החנ שהוא קרב בליל ההקדש החנ, לפי שהחנ

 מהחיל בלילה.
ט) לא תבשל גדי עיין רשב״ם שביאר הזהרה זו באר היטב.  (י

) אל תמר בו הבנין הכבד הנוסף, ושרשו מרד. והערבי יאמר מררחי א  (ב
 בפלוני כשעבר עליו. אף כאן אל תמר בו אל תעבור על מצותיו. כי שמי בקרבי

 שב אל ראש הפסוק כפירוש רש׳׳י ואבן עזרא.
 (כג) כי ילך ונו׳. אין כי זה נותן טעם, והוא לתנאי, וכל האמור בפסוק
 שלאחריו תשובת התנאי. וזה פירוש הדברים כשאשלח מלאכי לפניך ונו׳ והכחדתיו,

 לא חשחחוה ונוי.
 (כי) ולא תעשה כמעשיהם. המפרשים כלם משיבים כנוי שבתיבה כמעשיהם
 אל העמים הנזכרים בפסוק הקודם, וממה שנאמר אחריו כי הרס חהרסם הדבר ברור
 שבמעשי האלילים הכתוב מדבר, ולא •במעשי עובדיהם. ולפיכך אומר אני שכמעשיהם
 כמו מעשי אלהיהם, ומעשה שאמר כאן כמו מעשה המנורה (במדבר ח׳ ד׳), ומעשה
 המכונה (מ׳׳א ו׳ כ״ח), והיא הזהרה שלא לעשות כדמות האלילים ותבניתם אפילו
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 שלא על מגת לעבדם. והראשונים הוציאו הזהרה זו ממקום אחר כדוחק גדול, והיא
 מקרא מלא.

 (כה) וברך את לחמך ואת מימיך ברבה זו להיטיב, ולא להרבות, ופירוש
 הדברים אתן לחמך ומימיך מבורכים ולא יזיקוך, ובמו שמסיים ואומר והסירותי מחלה
 מקרבך. ואמר הכתוב כץ, מפגי שהחליים רובם באים מחמת מאבל רע ומשקה רע.

 ופירוש והסירותי לא אתננה לבא בקרבך. (ראה ביאורי בראשית ל־ח ב״ג).
 (כט) ורבה עליך חית השדה. וכן נאמר במשנה חורה ז׳ כ״ב לא תוכל
 בלותם מהר פן תרבה עליך חית השדה. ואנשי לבב יראו ויתמהו שה׳ ילחם לישראל
 בבני אדם יושבי הארץ לנרשם מפניהם, ולא ילחם בחיה השדה להשמידה מפני
 באי הארץ. כי ביושבי הארץ נאמר ונתתי את כל אויביך אליך ערף, ועל דבר חית
 השדה שלא תרבה בחר ה׳ לכלות יושבי הארץ מעט מעט, ולא הכריתה באותות
 ומופתים. ויחבאר לנו הדבר הנפלא הזה ממה שנאמר למעלה פסוק כ״ז את אימתי
 אשלח לפניך וחמותי את כל העם אשר הבא בהם. ועל פי הדברים ההם היה ה•
 בעיני העברים כאיש מלחמה נדול ונורא והוא הולך בקרבם ועובר לפניהם, והוא
 להם ברבבות אלפים שולפי חרב (ראה דברי במדבר י׳ ליו), כי משאחו יחתו האויבים,
 כמו שמלך בשר ודם שהוא נבור מאוד ופניו הולכים בקרב מוראו על אויביו וצריו,
 וכשרואים אותו בראש עמו יפול לבם עליהם וידיהם תרפינה מהלחם. לא כץ חית
 השדה שלא תחת מפני כל, ולפניה הנבור שבמלכי המלכים כאחד האדם, כי הוד
 מלכות ומוראה לא יביאו מורך בלבבה. ולכן בחר ה׳ למנוע חית השדה מרבות על

 ישראל בדרך ארץ, ושלא באימה ומהומה כמו שעשה לנוים יושבי הארץ.

ד  ב
 (א) ואל משה אמר. אף על פי שאמירה שלפניה נם היא למשה נופל
 בזו הלשון הזה, לפי שהראשונה אמירת דברים שיחזור משה ויאמר לבני ישראל,

 ואין אמירה זו כמותה, כי היא כל עצמה למשה.
 (ה) נערי בני ישראל, תמס אונקלוס נערי בוכרי, כי כל חכמי ישראל
 אומרים כץ׳ וכלוח הנר עליהם. ובאמת כמו שזקני בני ישראל לעצה, בן נערי בני
 ישראל למעשה׳ כלומר נערי בני ישראל המה העושים מה שזקניו יועצים. ויחידו
 של נער משמש כלשוץ הזה בננד נביא (במדבר י׳׳א כ׳׳ז; ומ״ב די׳ י׳יב וכיה) וכגגד
 כהן(ש״א ב׳ י״ג), ורבויו כננד המלך ושר צבאו (ש״ב ב׳ י״א; מ״א כ׳ ט״ו; ומ״ב ד׳

 י״ט וכ״ה) ומשמש באן כגגד כל העם.
 שלמים אין דעחי נוחה מכל מה שאמרו בו המפרשים. וחכמי הגוים
 האומרים ששלמים קרבן תודה טועים, לפי שכבר נאמר זבח תודת שלמיו (למטה
 ז׳ י״ג), ונאמר זבחי שלמים ותודה (דה״ב ל״נ ט״ז); הרי שהודה ושלמים שני דברים.
 ועוד שמצאגו שלמים קרבים ובעליהם שרויים בצרה. (ראה שופטים כ׳ ב־ו; וכ״א די).
 ואגי ממה שגאמר זבחי שלמים עלי היום שלמתי גדרי (משלי ז׳ י״ד) ראיתי לומר
 ששלמימ לשון תשלומין, והם קרבן נדר שמקריב המשלם גדרו. זה עיקרו של שלמים,
 וברבות הימים הורחב נבול משמעו והניע לכלל בל קרבן שאינו בא לכפרת חטא,

 ויש שמדקדק הכתוב ומחלק בין תודה לקרבן נדר.
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 (י) חצי הדם. עיין רש׳׳י. ולא ידעתי למה קרא למלאך לחלוק הדם. ואם
 משום שאי אפשר לבשר ודם לחלק בצמצום, אין חצי הדם שאמר כאן דווקא,
 ופירושו חלק מן הדס, וכיוצא בו בפעל ויחצם לשלשה ראשים (שופטים ט׳ מ״ג)<
 הרי שהיו הראשים שלשה והוא אומר ויחצם. והאמת שהדם שבאננות היה יוהר
 מן הדם שנזרק על נבי המזבח כסלי כסלים הרבה מאוד, כי מן האננות נזרק הדם

 על כל העם, והמזבח דבר אחד והוא קטן.
 באגנות, אמר רש״י שתי אננות אחד לחצי דם עולה ואחד לחצי דם שלמים,
 ואם כדבריו ומלשון הכתוב משמע שהדם שנזרק על נבי מזבח לא הושם באננות,
 למה חלק בין דם לדם, ואף כי לשטת רש״י שכל הדם נחלק לשני חצאים, והיה
 דם המזבח צריך לכלים כמספר כלי דם העם? והאמת כמו שפירשתי שדם המזבח
 היה מעט, ודם העם הרבה מאוד, ואלו היה משה בעצמו זורק על כל העם ונותן
 זריקה אחת לכל משפחה ממשסחוחם היה עושה מעשהו חדש ימים. ולפיכך היו
 אהרן נדב ואביהוא והזקנים עושים עמו בדבר הזה, ונתן דם העם באננוח כמספר

 הזורקים על העם ליתן אנץ לכל זורק, ודם המזבח הושם במזרק.
 וחצי הדם ונו׳. בעלי הבריח המה ה׳ וישראל עמו, וצריך לזרוק על שני

 כורתי הבריח, ולפיכך נזרק מן הדם על העם ועל המזבח שהוא כננד שכינה.
 (י) אלהי ישראל, לא אמר ויראו את ה׳, מה שאין פה העברי יכול לדבר,
 חדע שכן, שהרי הכתוב כמות שהוא תרנמוהו השבעים ויראו את המקום אשר עמד

 שם אלהי ישראל, שלא ליתן ראיה באלהים עצמו.
 ותחת רגליו מקום עמדו. והמראה ההוא מנגה ה׳ ננדו. ומתאר הכתוב מצב

 רנלי ה׳, כי ה׳ עצמו אין לתאר.
 (יא) מפני שנאמר בה׳ לא יראני האדם וחי (למטה ל״נ כ׳), והם ראו וחיו,
 אמר הכתוב בהם ויחזו את האלהים ויאכלו וישתו, להגיד לך שאחר המחזה היו
 חיים וקיימים ובריאים וחזקים ואוכלים ושותים ככל אדם, ולא די להם שלא
 מתו אלא שלא קרם כל מקרה רע, ולא היו כמי שהוא בריא ולא בריא שמואס

 באוכל ומשקה.
 (יב) והתורה והמצוה. מן הטעם שסירשתיו במדבר כ־ו ד׳ אין זה גוסף
 על .אח לוחוח האבן־, שאם כץ, היה הכתוב אומר ו א ת התורה ו א ת המצוה. ועל
 פי הדברים האלה ואץ זו וא״ו שבראש המלמד על שלסגיו, והכתוב מדבר כאלו
 היו לוחות האבן וההורה והמצור, עומדים להגתן גתיגה אחת, וסירוש הדברים ואתגה לך
 את לוחות האבן jh ל י ה ם התורה והמצור, אשר כתבתי. ויתורגם המקרא הזה ללועזים
die steineruen T;lfeln 111it der Lehre imd der Satzun^, die ich 

ס  ל

.daniuf geschriebeu 
 להורתם תכלית הגתיגה ולא תכלית הכתיבה, ואם בן, סועלו משה ולא
 ה׳, ופירוש הכתוב ואתגר, לך הלוחות ועליהם התורה והמצור, כדי שתורה אותן את

 בגי ישראל.
, היושב ואיגו זז ממקומו מפגי שהוא מחכה לאחר שיבא ה  (יי) שבו לנו מ
 אצלו שמה תאמר לו יושב לפלוגי. והוא הדין לגצב, כמו שגאמר וגצבת לי שם
 (למטה ל׳־ד ב׳). ויש צד אחר למשמעו של ישב לפלוני, ואותו תמצא מפורש

 בויקרא י״ב ד׳.
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ה  כ
 (כ) ייקחו לי תרומה, אין זו מצוד, לגבאים שיגבו התרומה מן הקהל כי
 אם מצוד, לעם לקחת משלהם חרוטה לה׳, וכיוצא בה קחה לי עגלה משלשת

 (בראשית ט״ו ט׳).
 (ג) זהב וכסף. בזכר שגי דברים שגורים יחד בפי המדבר יש שתשמור כל
 לשון סדר שלא כסדר חברתה. הגרמגי יאמר von Kopf bis Fuss והעברי הופך
 הסדר לאמר מכף רגלו ועד קדקדו; הרומי יאמר ferro ignique י והגרמגי יאמר
Tinte unci -Wasser und Brot בגרמגיח הסדר ;mit Feuer unci Schwert 
]ten ,bread and water וכנגדו באגגלית ,Schuhe und Stiefel ,Feder 
 boots and shoes ,and ink. ולענין שתי המתכות בכל לשונות בני מערב
 תזכור זהב החלה ואחריו כסף, ובלשון המקרא הסדר המרובה, והוא הנאה והמשובח,

 כסף וזהב; והנאמר בו שלא כסדר הזה רבו לימים אחרונים.
 (ז) לאפר ולחשן. לא תמצא השן בכל המקרא כי אס בספר הזה ותורת
 כהנים, וביתר כתבי הקדש האפוד הוא אשר ישאל בו השואל בה׳. וטעם הדבר
 יתבאר בשרש השט ומרחו. נזניוס אומר שהשן כלו שרש והוא כמו בערבי,
 ולדברי פירסט הנדן נוספת, ושניהם שוים שהוא לשון יופי. והחשן לא היה ליופי.

L משמעו הלב, וממגו גמר והוא A L  ורע שבלשון ערבי ->u^y שהוא כמו >
 בנד כפול ובין הכפלים מוכין, ונקרא כן בשביל שלובשין אותו על הלב להגן עליו
 משני חיה רעה. וכן בלשון הסלבים serdco, serdce או serce הלב, וממנו נמר
א גם כן בגד שלובשים על הלב וכן חשץ נמר מן חוש, כמו שגמר, ו ה ו ( s e r d a k 1 

 בשנה מן בוש. ואס כן גמר השם הזה בזמן מאוחר מאוד שהיו כבר משמשים
, כלומר לב; u ^  בשרש חוש לשון הרגשה וחוש ומיחוש, והיה להם חוש כמו >
, מלבוש שלובשין על הלב, ומן הטעם הזה לא גמצא חש ן a %  וחשן כמו >
 בספרי הנביאים. ולא יתסלא על דברי אלה היודע שהמשכן שעשה משה במדבר

 אין זכר לו בכל המקרא חוץ לתורה.
 (יי) והבאת את הבדים. ראה מה שאמרתי בהבאה זה למטה ל״ז ה׳.
 (טי) לא יסרו. הראשונים אמרו מתסרקין ואינן נשמטין (יומא עי׳ב ע״א)
 ופירוש דבריהם שהיו הבדים מתפרקין בכח ולא היו נשמטים מאליהם. ולשון הכתוב
 משמע שהיו הבדים עשוים שלא לסור׳ כלומר שהיו מסמרות נטועים בהם ובטבעות
 כדי שלא לזוז ממקומם. והוא כעין לא יקרע הנאמר במעיל האפוד (למטה כ׳׳ח ל׳׳ב),
 שפירושו יהא עשוי שלא להקרע. ובין כך ובין כך לא יסורו ללאו נתץ, והכתוב הוד,
 והכתוב האומר בנםוע המחנות ושמו את בדיו (במדבר ד׳ ו׳) שני כתובים מכחישים
 זה את זה. ובתוספות ביומא שם בדבור המתחיל ״כתיב בטבעות הארון״ הקשו בזה,
 והמקשר״ אף על פי שהוא מדבר כאיש אמת, הלא אין ימיו ימי דרישה וחקירה,
 ונדחק הוא עצמו לתרץ שמה שנאמר בארון ושמו את בדיו היינו שמושכין הבדים

 י) השם הזה לא נמצא בספרי השרשים, ואנכי שמעתיו משי הסלבים היושבים
 כהרי טטרא.
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 לעד חוץ להיות נראין כשני דדי אשה. ובמחלת כבודו שכח׳ שמה שאמרו הראשונים
 בדדין הללו נאמר דרך חבה ולא שייך אלא כשהיה המשכן קם׳ ולא בנסוע המחנות.
 ועוד שכל עעמן של הדדין לא נעשו אלא כשהיו הבדים בולטין בפרכת, ובנסוע
 המחנות היו קעות הבדים מונחים על כחפות נושאי הארון ואחוזים בידיהם, ואם כן,
 אין דדים. ועוד, מה יאמר המתרץ לשלחן ומזבח שנם בהם נאמר ושמו בדיו, ולהם
 לא נתנו הראשונים דדין כדדי אשה? ותירץ שם תירץ אחר (ואנחנו יודעים שאץ
 דרך אמת כי אם אחד), ואמר שהיו שני מיני בדים, המין האחד קבוע והשני נכנס
 ויוצא״ ואם כץ, והדבר בלאו ולוקין עליו, למה לא פירש הכתוב איזה מיץ קבוע

 ואיזה מטלטל?

 ועתה אבוא נא אני היום אחרי בעל התוספות לעשות מה שלא עשה הוא
 בימיו׳ ואשאל לאמר: מה ראו בדי הארון מבדי כל כלי המשכן שלא לסור
 מטבעותיהם? מה טעמו של הדבר הזה? תדע שיש לבדי הארון סור, שכן נאמר
 בם״א ח׳ ח׳ ויאריכו הבדים ויראו ראשי הבדים ונו׳ ויהיו שם עד היום חזה. וכמו כץ
 נאמר בדה׳־ב ה׳ ט׳. ומה טעם הקפיד הכתוב לומר שהאריכו הבדים וראשיהם נראים,

 והם שם עד ימי הכותב?
 והנה אמרתי שלא יםורו הבדים והכתוב האומר בארון בנסוע המחנות ושמו
 את בדיו שני כתובים מכחישים זה אח זה, ועתה יקוב הדין את ההר, ויבא
 הכתוב השלישי ויכריע ביניהם. והכתוב המכריע בדה׳׳ב ל׳׳ה נ׳, שנאמר: ״ויאמר
) בבית  (יאשיהו) ללוים המבינים לכל ישראל הקדושים לה׳ תנו את ארון הקדש1
 אשר בנה שלמה בן דוד מלך ישראל אין לכם משא בכתף עתה עבדו אח ה׳ אלהיכם
 ואת עמו ישראל״. וממה שאמר אין לכם משא בכתף למדנו שבימי יאשיהו היו
 הלוים נושאים את הארון בכתף. ולהיכן היו נושאים אח הארון, ולמה היו נושאים
 אותו? תשובות השאלות ההן אני מוצא במה שאמר יאשיהו עבדו את ה׳ אלהיכם
 ואת עמו ישראל, שממנו למדנו שמה שהיו הלוים נושאים אח הארון בכתף לא היו
 עושים כן לעבודת ה׳ ולא לעבודת עמו ישראל כי אם להנאת עצמם. ואם כן, הדבר
 ברור שהיו הלוים מקיפים בערי המדינה ונושאים אח הארון לראוה בו, בשביל שהיו
 בעם הרחוקים מירושלים רבים שלא ראו את הארון מימיהם; ולהם היו הלוים מראים אח
 הארון בשכר2). ואפשר שהיו הלוים אומרים לעשות בארון אותות ומופחים לרפאות
 חולים ולפקוד עקרות במנעו או במראהו כמו שעושים כהני הנוים בימינו בשארית
 קדשיהם (Reliquieu). ועחה זכור נא שימי יאשיהו לא היו ימי מקרא, שאם לא

 י) לא נקרא הארון ארון הקדש בכל המקרא חוץ מן הכתוב ההוא. וטעם הדבר לשי
 שאחז שאסף וקצץ כל כלי בית אלהים (ראה דה״ב כ״ח כ״ד) קצץ גם את הארון בשביל שהיה
 בו זהב הרבה, והארון שעשו תחתיו בימים האחרונים לא קראו לו ארון הברית ולא שם אחר
 משמותיו הראשונים כי אם ארון הקדש כמו שאנחנו קוראים היום לארגז שבו סשר התורה,
 ובארון הקדש ההוא לא היה כי אם ספר התורה שנמצא ונתגלה בימי יאשיהו. ראה מ״ב כ״ב ח׳.
) ויש סמך לדברי אלה ממה שנאמר ביומא נ״ד ע״א: בשעה שהיו ישראל עולים 2 

 לרגל מגללין להם את הפרכת ומראין להם את הכרובים שהיו מעורים זה בזה, ואומרים להם
 ראו חיבתכם לפני המקום כחיבת זכר ונקבה. הרי שהיו באי המקדש מתאוים לראות הכרובים,
 והיו מראים אותם להם, וקל וחמר לאותם שלא עלו מימיהם. והלוים הקיפו בערי המדינה

ת עצמם במלאות תאות המתאווים לראות.  והארון עמהם וממלאים תאו
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 כן, איך יהיה כדבר הזה שימצא ספר התורה ואין איש יודע שהיה כססו ההוא
 בעולם ? וימים כימים ההם ימי זיוף, ווייפו הלוים בעת ההיא והוסיפו לאו של לא
 יסורו, והוסיפו נם הכתוב ויאריכו הבדים וגו׳ במ׳יא להוכיח שהארון נתן למשא ולמסע
 כל הימים כמו שהיו עושים, באמרם אם לא כן, למה לא יסורו בדי הארון ולמה נתנו
 הבדים בארון בבית שעשה שלמה, והאריכו הבדים ונראים ראשיהם ער היום הזה,
 הלא ללמד שהארון נתן למסע ולמשא5)? ולא זייפו הלוים ״ושמו את בדיו״ שבחומש
 הפקודים, מפני שאף על פי שלא היה לבם נוקםם על תוספות שעשו במקרא היו
 יראים מגדעון, מפני שגדעון ניכר יותר מתוספת, ובפרט במקום ההוא שנאמר ושמו
 בדיו בכל כלי המשכן שהיו להם ברים. ואפשר שלא חשו הלוים לנרוע ושמו את
 בדיו מפני שסמכו על תירוצים בתירוצו של התוספות שבמסכת יומא שהזכרתי למעלה.
 ולא יתמה על הדבר הזה מי שקרא כחבי הקדש ויודע תוכחות הנביאים שהוכיחו את
 הבחנים על תועבותיהם ומעשיהם הרעים. ולויופים והקמות כאלה כיוון יחזקאל באמרו
 (כ״ב כ״ו) כהניה חמסו תורתי ויחללו קדשי. ויחזקאל שהיה כהן (יחזקאל א׳ נ׳) יודע

 בל מעשי הכהנים ודרכיהם הרעים.
 (כ) אל הכפרת וגו׳ הכרובים יהיו פניהם למטה אל הכפורת, ולא למעלה
 או לצדדים, ומה שאמר הכתוב ופגיהם איש אל אחיו לומר שלא יהיו פגי הכרוב

 האחד אל אחורי השגי.
 (כז) לעמת המסגרת. אין לעומת זה כמו כגגד, לפי שמאחר שהמסגרת
 סביב לשלחן, כל היכן שהיו בה הטבעוח היו כגגדה. ופירוש לעומת המסגרת קרובים

 וסמוכים לה.
 (ל) לחם פנים. פירש רש״י בפסוק הקודם שהוא לחם שיש לו פגים. ואין
 דבר שבקדושה גקרא על שם צורתו ודפוסו, כי אם על שם תשמישו ותכליתו. ולפיכך

 אומר אגי שגקרא הלחם לחם הפגים על שם שהיה להקבלת פגי שכינה.
) תיעשה. אין כמתכוגחו בכל המקרא. ואומר אגי שעקרו .:עשה, ואף א ל ) 
 על פי שמנודה לשון נקבה. וכיוצא בו יעשה מלאכה (למטה ל״א ט״ו). והת״ו היה
 בתחלה גכתוב בגליון, וכחבו מי שרצה להניד, תעשה החת.יעשה, וברבות הימים נכנס

 פגימה, וגתוםף על יעשה וגעשה תיעשה.

ו  כ
 (א) ותלעת שני הוא המראה, ובקרבן כשבא הכתוב לדבר בחוטין עצמם

 הוא אומר ושגי תולעת. (ראה ויקרא י״ד ד׳, ו׳, מ״ט, ג״א, נ״ב; ובמדבר י״ט וי).
 (יד) מאדמים. על דבר מראה האדום במכסה האהל ראה מה שאמרתי בביאור

 ותקשור על ידו שגי (בראשית ל״ח כיח).
) ויהיו תאמם מלמטה. כתב רש״י כל הקרשים תאמים זה לזה. ולא י כ ) 
 נראה לי, כי ממה שגאמר אחריו כן יהיה לשגיהס הדבר ברור שהכתוב מדבר במה
 שהיה לשגי קרשי המקצעות ולא היו בקרשים האחרים. ואגי לא ידעתי מה הוא.

 י) ואין צורך לומר שהוסיפו הלוים גם הכתוב ברה״ב על דבר בדי הארון, כי הכותב
/ מבלי דעת שתוספת היא.  ספר דברי הימים כתב התוספת מעל ספד מלכים א
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 (ג) לכל כליו תעשה נחשת תשמש בגחשת למלאכת כל כליו, וכיוצא

 בו כל הזהב העשוי למלאכה (למטה ל״ט כ״ד).
 (כ) להעלות נר פועלו סתום, כלומר שיעלה המעלה נר, והמעלה הכהן ולא

 השמן כמו שנאמר כנגר אהרן בהעלתך את הנרות (במדבר ח׳ בי).
 (כא) מערב עד בקר. עיין רש״י שביארו באר היטב, ואמר הכתוב ללמד על
 שהותו של כת הפעולה, ולא על שהות הפעולה עצמה, והוא על פי מה שאמרתי

 בראשית ל״ח י״ז.

ח  כ
 (ב) הקרב אליך ונוי. ראה מה שאמרתי בראשית מ״ו בי. ועל פי הדברים
 ההם ממה שנאמר כאן מתוך בני ישראל למדנו שאין הקרבה שאמר כאן הקרבת
 מקום כי אם הקרבת נמלה. עד כאן היה משה האחר שעמר בין ה׳ ובין עמו, ועתה
 מצוהו ה׳ להרים גם את אהרן ואת בגיו מתוך בגי ישראל ולהקריבם לגדולה כנדולתו.
 וזהו הקרב אליך, שתהא להם קרבת אלהים כמוך, וכאלו הכהגים קרובים לה׳. תדע
 שכן שהרי נאמר לאהרן בשם ה׳ בקרבי אקדש (ויקרא י׳ גי), וגקרא כל איש ישראל

 זר לקדש כנגד הכהגים.
 (ג) תדבר וגו׳ מן הלשון הזה משמע שמלאכת החכמים היהה נדבה, ולא
 היה שכר לפעולתם, שאם היו עושים בשכר לא היה משה צריך לדבור, כי השכר
 הוא המדבר למבקשיו ואין איש דברים כמוהו. והדעת הישרה תובעת כץ, לפי שכל
 העם היו גותגים תרומה לה׳ כסף וזהב וגו׳, והחכמים שאין להם כסף וזהב (כי מימות
 עולם ועד היום הזה לא לחכמים עושר) הם יחנו מחכמחם. ולפיכך אמר הכתוב
 אשר מלאתיו רוח חכמה- כלומר אני שנחחי להם חכמה, וממחנחי יחנו לי. וכנוי

 שבמלאתיו שב אל לב.
 (י) כתולדתם. שמות השבטים באים בתורה כשתים עשרה פעמים, ואין
 סדר פעם אחה דומה לסדר חברתה. וביחד המקומות לא הקפיד הכתוב, וכאן הקפיד
 ואמר כתולרוחם, כדי שלא להטיל קנאה בין השבטים. ויתברר לך טעם הדבר בסמוך.
 (י0 ונשא אהרן ונו׳. המקום אשר בו בחר ה׳ לשכן שמו שם לא היחד,
 עבודה ה׳ היא לבדה תכליתו. המשכן והמקדש להם עוד תכליח אחרה. בני ישראל
 היו שנים עשר שבטים, וכל שבט ושבט כעם בפני עצמו. ומכתבי הקדש ידענו
 שהיתר. קנאה בין השבטים ויש אשר גלחמו איש ברעהו גס לפני מלך מלך בישראל.
 ומעשה פלגש בגבעה מוכיח. שאף על פי שיש בספורו דברי הגדה, עיקר המאורעות
 אמה, והוא המלחמה שבין בנימין וכל שבטי ישראל. והמקדש אחד. שמה גאםפו
 כל שבטי ישראל בחנ לעבוד עבודת אל אחד ועל ידי עבודתו היו לעם אחד. ואף
 על פי שאמרתי למעלה שחשן שם מאוחר בזמן מאור, המנהג לשאת הכהן הגדול
 המשרת בקדש את שמות כל השבטים על כתפיו ועל לבו (פסוק כ״א) ישן נושן
 וקודם לימי המלכות בישראל. כי קודם שהיה מלך בישראל היה ה׳ הוא מלכם,
 והכהן הגדול שהוא לעס מול האלהים היה נושא את שמות כל השבטים על כתפיו
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 כאב המרכיב את בנו על כתפיו׳ וכמו שנאמר ובנותיך על כתף תנשאנה(ישעיה מ׳יט
 כ״ב), ושמות כל השבטים פתוחי חותם על לבו דרך חבה׳ כמו שנאמר שימני כחותם
 על לבך (שה״ש ח׳ ר). ולכן נאמר למעלה כתולדותם, לפי שהוא עיקר סדרם ואין
 לערער עליו, ואלו היה מסדר שמוחם לדבר הזה סדר אחר היה מטיל קנאה ונוחן

 שנאה בין השבטים.
 (יז) טורים אבן טורים של אבן, ודוגמתו שלש סאים קמח (בראשיח י״ח וי).

 ומקום אבן מקום טורים שהוא מפרשו.
 (כט) בחשן המשפט. ראה דברי בראשיח מ׳ א׳. אף כאץ בחשן המשפט
 כמו בחשן משפט בני ישראל, כמו שנאמר בפסוק שלאחריו ונשא אהרן את משפט
 בני ישראל על לבו. תאמר בלשון המקרא משפט פלוני לצרכיו שבהם תלויים חייו,
 כמו שנאמר משפט עבדו ומשפט עמו ישראל דבר יום ביומו (מ״א ח׳ נ״ט). ומכאן
 נשאל משפט לכל מוצא פי ה׳ שבו תלויים חיי האדם, כמו שנאמר ומהי משפט
 איש (משלי כ׳׳ט כיו). ומן הלשון הזה חשן המשפט, שבו ישאל הכהן בה׳ למשפט

 בני ישראל.
) פי ראשו הבנוי לאהרן, כלומר פי המעיל שבו יכנס ראשו של אהרן. ב ל ) 
 בתוכו תרנם אונקלום כפיל לנוח. ותמה אני על רש״י שפירש כתרנומו, לפי שאין
 לשון המקרא משמעו כן. שאם כדברי אונקלוס. היה הכתוב אומר ״מבית״, כמו שנאמר
 השק על בשרו מבית (מ״ב ו׳ לי), כי מבית שכננדו של מחוץ. ושכננדו של בחוכו
 בקצהו. ועל פי הדברים האלה פירוש הכתוב שיהא פי המעיל בתוך המעיל ולא
 בקצהו, כלומר שלא יהא כעין שק מפולש משני קצותיו ושפתו כפול מלמעלה ובין
 הכפלים פתיל שבו תצומצם שפתו למדת צוארו ויקושר בו. ובתוכו שאמר לאו דווקא
 תוך ממש, אלא להוציא קצהו. והיה פי המעיל כפי הכתונת אשר לנו היום שפותח

 בצואר ויורד למטה מן התזה עד החגורה.
 (לה) ונשמע קולו קול הלוכד. ולא ימות. עיין רש״י. ובאמת הדברים שבים

 אל ונשמע קולו, וטעם מפורש היטב בפירוש רשב׳ים.
לח) ונשא אהרן ונו׳. אם .:עשו בקדשים מעשים אשר לא יעשו ישא הוא ) 
und Ahron soli fur die ובניו את עון המעשים ההם, ויתורגם ללועזים 

.Iloiligthtimer vcrautwortlich sein 
 (מ) כתנות. יש כת;^ת ויש כתינת, ושתיהן אחת. רבוי הראשון מה שלפנינו

 כאן, ורבוי האחרון כתניות (למטה ל״ט כ״ז).

 (מא) ומלאת את ידם. עיין רש״י. וראה מה שאמרתי אני בביאור וירק את
 חניכיו (בראשית י״ד י״ד). ועל פי הדברים ההם יש לומר שהלשון הזה שכננדו של

 וירק שנאמר שם, ולפיכך הוא לשון הזמנה למשמרת עבודה.

ט  כ
 (י) וסמך אהרן ונוי. בספרא אמרו בו דברים הרבה, ואמרו שאין סמיכה
 בקרבנות צבור, והוא דבר שיש בו ספק, לפי שמצינו בחורה סמיכה לקרבנוח צבור;
 ולפיכך הווקקו לומר נמירי שתי סמיכות בצבור. והנה היו להם הדברים כלס ענין



ט 193  שמות כ

 לענות בהם׳ ולא טעמה של סמיכה, שלא אמרו בו דבר. ולנו אנחנו היום בסמיכה
 ובכל כיוצא בה העיקר טעמה ולא ממשה, מפני שממשה עבר ובטל, וטעמה לעולם
 עומד ללמד לדורות הבאים דעת הראשונים. וממה שאמר רמי בר חמא (והוא חריף
 מכל האמוראים) שאסרו סמיכה ביום טוב משום שבות בשביל שסמיכה בכל כהו

 בעינן (חנינה ט״ז ע״ב) נראה שלא היו יודעים טעמה של סמיכה.
 וטעם סמיכה בקרבנות כטעם נתינת יד לכל דבר וכחבוק אוהבים. ואמרתי
 כנתינת יד לכל דבר, בשביל שנתינת יד נוהגת במשא ומתן לקיים כל דבר שבין
 הנושא וכין הגוחן שיהיו לבס ורצוגם אחד, וגוחנת נם בין אוהבים כאות אהבתם שעל
 ידה נפשוחם קשורוח זו בזו ונעשים השנים אחד. ובמקרא מצינו נתינת יד בשתיהן.
 כמו שנאמר יש ויש חנה את ידך (מ״ב י׳ ט׳׳ו), ונאמר ויתנו ידם להוציא נשיהם (עזרא
 י׳ י׳׳ט). וחבוק אין צריך ראיה שהיה לאות האחדות שבלב לראשונים ואחרונים נם
 יחד, אלא שחבוק עולה על נתינת יד ומלמד על קשר אמיץ מקשרה. וסמיכה בקרבנות
 כעין חבוק בבני אדם, לקשר הקרבן עם בעליו לעשוחם אחד. לפי שהאדם מקריב
 קרבן לאלהיו, וקרבנו ממונו ולא נופו, ואיך יכפר ממונו של אדם עליו? וכשסומך
 המקריב ידו על ראש קרבנו כאלו עושה את עצמו וקרבנו אחד, וכשהוא מקריבו אחר
 כן נעשה כאלו הקריב את עצמו1). ולפיכך באה בספרא הקבלה ,וסמך ידו לא יד בנו
 ולא יד עבדו ולא יד שליחו״. ומן הטעם הזה סמכו בני ישראל אח ידיהם על הלוים
 (במדבר ח׳ י׳); והוא הטעם לסמיכת זקנים, שבץ צור, ה׳ את משה לסמוך ידו על

 יהושע (שם כ״ו י״ח), כדי שתהא נפש יהושע כנפש משה ורוחו כרוח משה.
 (י0 לנתחיו כמו שהם בנוף, והיא הזהרה שלא לחלק אברי הנוף של הקרבץ,

 וכמו שאמרו בספרא לנתחיה ולא נתחיה לנחחים.
 (כ) על תנוך אזן. אין מתן דמים על חנוך אזן ובחץ רנל כי •אם כאץ ובמצורע
 המטהר. ויש עוד דרך אחר ששניהם שוים בו והוא לוג השמן של מצורע שכננדו
 שטן המשחה באהרן ובניו. ונראה שהיו אהרן ובניו קודם קדושם וכפרתם כאלו הם

 טמאים טוטאח מצורע אצל המקדש וקדשיו.
 ואם באח לשאול ולומר מה ראו תנוך אזן ובהן רנל מכל האברים שבנוף להכנס
 למחן דמים, דע שהיו להם ראשי האברים החשובים שבכל אברי הגוף, שלפיכך עבד
 כנעני יוצא בראשי אברים, והאץ והכהן החשובים שבכל ראשי האברים. ועד באזן עבר
 נרצע, ועד בכהן מנהנ הראשונים שהיו נוהגים לקצץ בהונות גדולי השבי דרך בזיון.

 (שופטים א׳ ו׳, ד). ולפיכך נכנסו אזן ובהונות תחת כל הנוף למחן דמים.
 (כב) כי איל מלאים הוא נוחץ טעם לשלפניו לומר לך שהאיל הראשון
 עולה, ולפיכך קרב כלו, וזה איל מלואים הוא, ולכן לא יוקח ממנו לה׳ ולמשה המקריב

 כי אס האמור בכתוב, ויחד הבשר נאכל לבעליו.
 (כה) על העלה כתב רש״י על האיל הראשון שהעלית עולה. ולי ספק

 בדבריו. וראה מה שאמרתי ויקרא נ׳ ה׳.

 *) ועל פי הדברים האלה נאסרה סמיכה ביום טוב משוס שבות, בשביל שמעשה
 הסמיכה כעין מלאכה, כי הסומך משנה אח הקרבן מעיקרו ובריאתו, שבתחלה היה הקדבן
 ממון בעליו ובסמיכת נעשה כגופו, וקראו לדבר הזה שבות ולא מלאכה, משום שאין שנוי

 הקרבן נכר, ולפיכך אין הסומך עושה מלאכה ממש.
13 
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 (כי) החזה הוא לבדו היה למשה למנה ולא שוק הימין. כי בחזה כתיב והיה
 החזה לאהרן ולבניו, ובשוק הימין נאמר המקריב את דם השלמים ונו׳ לו תהיה שוק
 הימין למנה (ויקרא ז׳ ל״א ול״נ), ומשמע מלשון הכתובים שהחזה לכל המשמר והשוק
 לכהן המקריב, ומשה שהקריב יחידי בשבעת ימי המלואים עומד במקום המשמר כלו;

 לכן נתן לו החזה, ושוק הימין הוקטר על המזבח, כי אין כהן שינתן לו.
 והחזה למי שאוהב בשר שמן ההלק המובחר והטוב שבבהמה, והעברים היו
 אוהבים בשר שמץ, שמלל הדבר הזה היו קוראים למיטב הדבר חלבו, ולכן היה להם

 החוה למתנת כהונה.
 (מ) אשר הונף כננד חזה החנופה. ואשר הורם כננד שוק החממה.

 והסדר הזה יקראו לו הערביים וכיוצא בו לשלח איש את עבדו ואיש את
 שפחחו העברי והעבריה (ירמיה ל״ד ט׳). וכלשון הוה במקרא רבו בדברי שיר ומיעוטו
 חו״ן להם. ואין הורם לשון מעלה ומוריד כמו שאמרו בו כי אם לשון נתינה של
 מתנת כבוד, כמו שנאמר בשאול וירם הטבת את השוק (ש״א ט׳ כ״ד). ומן הלשון
 הזה תרומה ותרומה ה׳. ומי״ם של מאיל משמש עם הונף והורם. ובעל הטעמים

 הפסיק כאן שלא כדין. כי מקום האתנח במלואים.
 מאשר ונו׳ שב אל וקרשת, ומי״ם שבו לפירוש, והוא שיקראו לו הערביים
 ^ 0l**Jt״ כלומר בקחתך את חזה החנופה לך למנה, ובהקטירך את שוק החממה
 על נבי המזבח תקדש שניהם שיהיו קרש אצל מה שלאהרן ובניו מן הבשר; וכמו
 שמאיל המלואים המחנה לך המשמש בכהונה ויתר הבשר לאהרן ובניו שהם הבעלים,

 כן לעתיד לבא יהיו חזה ושוק של זבחי השלמים לכהן ויחר הבשר לבעלים.
 (כט) ובגדי הקדש לא הבנדים ההם בעצמם, כי אם בנדים כמוהם. שאם
 לא חאמר כן, מה יעשו בכהן בריא ממלא מקום אביו שהיה בשרו כחוש ולא יעלה
 עליו מעיל האפוד? ועוד שהמדים לא לעולם יהיו, כי לובשיהם יבלום. למשחה
 לאות משמרחם שבאה להם מחמת משיחחם. ובהם שב אל אהרן ובניו, ופירוש

 הדברים שיהיו הבגדים על אהרן ובניו לאות משמרת כהונתם.
 (ל) ילבשם. כל יפעל שעינ׳׳ו פתוחה כשיתוסף עליו כנוי לא ישתנה הפתח
יכנם קמץ תחתיו. וכן נאמר וילבשנו כמעיל (איוב כ׳׳ט ייד); ונאמר  לשוא, כי אם י
 איככה אלבשנה (שה׳׳ש ה׳ נ׳); ונאמר עוד צום אבחרהו (ישעיה נ״ח ה׳); כלם בקמץ.
 (ליי) בבה. אמרו בו החכמים שהוא כמו כה וכה, ולא מחכמה אמרו כן׳ כי
 נמצא במקרא כה וכד, מלא (למעלה ב׳ י׳׳ב), והוא ענין אחר. ובאמח ככה כפל כה
 וכמוהו משמעו, אלא שהוא עולה עליו בחוזק הוראתו, וכהו בכפלו שהוא לחלק׳ כמו
 שכפל השם והמספר לחלק (distributiv). ועל פי הדברים האלה ככה פירושו כה
 לכל דבר (in jedem Puukte so, gauz so)• וכעין הכפל הזה *Uf בלשןן

,U ערבי, שהוא כפלו של 

 (לי) ליום לכל יום משבעת ימי המלואים. ראה מה שאמרתי למעלה ט״ו י״ב.
 על הכפרים. עייץ אבץ עזרא ורמב׳ין ששניהם מפרשים על הכסורים מלבד שני
 האילים שהם בפורים לאהרן ובניו, ושניהם טועים. ומד, שמסתייע רמב׳׳ץ ממה שנאמר
 למעלה פסוק ל״נ ואכלו אותם אשר כפר בהם אין ראיה, לסי שבנוי של בהם שב
 אל איל המלואים והלחם אשר בסל. תדע שכן, שהרי האיל האחר־ היה עולה ולא
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 נאכל לבעליו. והאמת כמו שפירש רש״י ״על הכפורים בשביל הכפורים לנסר על
 המזכה״. וכפורים האמורים במזבח כמו ׳מלואים שאמר באהרן ובניו, שכן אמר במזבח
 בפסוק שלאחריו שבעת ימים הכפר על המזבח כמו שנאמר באהרן ובניו בפסוק
 הקודם שבעה ימים המלא ידם. וכן נאמר ביחזקאל מ״נ כ״ו שבעת ימים יכפרו את
 המזבח וטהרו אותו ומלאו ידו. הלא תראה שנאמר במזבח לשון כפורים ולשון מלואים
 נם יחד. וכפרח המזבח כפרה מכל זרות ותעוב כמו שאמר רש״י, ואחר כפרתו לא
 היחד. בו כל חועבה אבל עדיין לא היה קדש, ובאה לו קדושתו במשיחחו. והקפיד
 הכתוב במזבח כל כך מה שלא עשה כן בכל כלי המשכן, לפי שהמזבח בו עיקר

 העבודה.

 וחטאת לשון הסרת חטא, וכיוצא בו ךשן שהוא לשון הסרת הדשן ושרש
 שהוא עקירה השרש.

 (לח) על המזבח אין פירושו על נבי המזבח, כי אם כן, מה מלמדנו? אלא
 אף ״על׳׳ זה כעל של הכפורים שפירשתיו בסמוך ופירוש הדברים זה אשר העשה
 בשביל המזבח ולטובתו, כי עולת חמיד באה לכבוד המזבח, שלא יהא בלא עולה

 כל הימים.

 (מב) אשר אועד לבם לכל בני ישראל, כמו שנאמר אחריו בפירוש. ועדו
 של ה׳ עם משה היה מעל הכפרה מבין שני הכרובים (למעלה כ״ה כ׳׳ב) והיה ועד
 חמיד׳ וכננדו ועד ה׳ עם ישראל פתח אהל מועד, ולא היה כי אם לשעה כשהוקם
 המשכן ראשונה וכבוד ה׳ מלא את המשכן. ותכלית הועד הזה קדוש המשכן בהשפעת
 שכינה שפע רב׳ וכמו שאמר אחריו ונקדש בכבודי וקדשתי אח אהל מועד. וראה

 דברי למטה מ׳ ל׳׳ד ול״ה.

 (טי) לשכני בתוכם. אמר רש״י על מנת לשכון בחוכם, וטעה כמו שטעה
 כעל הטעמים שהפסיק שלא כדין, לסי שמקום האחנח במצרים כמו שאראך לדעת.1)
 ואומר אני כן, מפני שאם כדבריהם היה הכתוב אומר לשכון בתוכם ושתק. וכשהוא
 אומר לשכני בתוכם ונו׳, אני ה׳ דבוק אל מה שלפניו, ואני לחזק הבנוי של לשכני
 שצריך חזוק בשביל שם ה׳ המםרשו. (ועל דבר החזוק ראה מה שאמרתי בראשית ד׳
 ד׳ ונם ו׳ י״ח.) ונכנס כאן ״בחובם׳׳ בין לשכני ובין אני כמו שהופסק בין המוחזק ובין
 המחזק כאמרו כחסדך זכר לי אחה (תהלים כ״ה ז׳). ולמ׳׳ד של לשכני מסמן מקומו
 שהוא המקום השני כדין כלי הפעולה או הדבר שבו תעשה הפעולה, והוא כמו
 בשכני. ועל סי הדברים האלה זה פירוש הכתוב: בשכני אני ה׳ אלהיהם בתוכם, ולא
 ישכון בתוכם אל אחר כשכינתי, בה ידעו שאני ה׳ אלהיהם אשר הוצאתי אותם מארץ
 מצרים. ואם כן צריך שהחלק בין אני ה׳ אלהיהם הראשון ובין האחרון. כי הראשון

 מאמר שלם, והוא כמו אלהיהם אני ה׳ או אני ה׳ הוא אלהיהם, ואין האחרון כן.

ה ישראל לאמר: המפרש המקרא שלא  *) אבן עזרא ואחרים עמו מעבירים קול במחנ
ה עשו כן. כי מי היה בעל הטעמים? הלא איש מ כ ח ה ואל תשמע לו. ולא מ ב א  כטעמו אל ת
 שארבע אמות של הלכה תחומו, וכשיצא חוץ לתחומו זה לעסוק במקרא היה יוצא כמי
 שהוציאתהו רוח רעה, מפני שבעיניו היה העוסק במקרא מרה ואינה מרה, ובימינו יש מי
ת ו מ כ ח ה ה ומדת ימיו, והוא עושה כל הלשונות ו  שמדת המקרא לו מרה שאין למעלה ממנ

 שלמד ואסף כשפחות לה, לעבדה ולשמרה. וכבר אמרו הראשונים יגעתי ומצאתי תאמין.
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 (א) ועשית מזבח וגוי הופםק בין מזבח הזהב ובין כל כלי המשכן בכל
 הקודם לו, מפגי שבא לעוות עמו על הקטורת ועל המקטיר, ועל כפרת יום הכפירים
 והמכפר, וכץ לא .:עשה קודם שגאמרה לך הקרבת אהרן. ואחר פרשת הקרבת אהרן
 מצור. על בגדיו ובגדי בגיו ועל מלואיהם, וכיון שהוא מדבר במלואים צריך להזכיר

 כפרת מזבח העולה וקרושו וקדוש אהל מועד וכל כליו.
 (ז) בהיטיבו את הנרת יקטירנה. ממה שגתן לשעת הקטרת הסימן הזה

 והסימן השני שאחריו משמע שהטבת הגרות מיד כשאור הבקר וכבו את הנרות.
 (ט) קטרת זרה. כל מי שאין אתה חפץ בקרבתו תאמר לו זר בלשון המקרא.
 ומן הטעם הזה גקרא כל איש ישראל זר אצל המקדש וקדשיו חוץ מן הכהנים. ואף

 כאן קטרת זרד, קטרת מלבד הקטרת שצויתי.
 (יב) ראש בני ישראל. כבר אמרתי בביאור הכתוב בראשית מ׳ י״ג שאין
 ראש חשבון סתם כי אם עיקרו של הדבר והחלק החשוב שבו, כמו שהראש הוא
 החלק החשוב שבגוף, וכאן אוכיח אמתם של דברי בראיוח שאין לערער עליהן. ודע
 שאמר הכתוב ראש כאץ ובמדבר א׳ בי; וד׳ א׳ וכ״א; וכ״ו א׳. ולא גאמר ראש
 במדבר ג׳ ט״ו ומי. ואם תבדוק תמצא שבמקום שגאמר ראש היו הפקודים מבץ עשרים
 שגה ומעלה או מבן שלשים ועד המשים, ובמקום שלא גאמר ראש היו הפקודים
der Kern des) מבץ חדש ומעלה. ואם כץ, הדבר כמו שאמרתי שראש העם 
 Volkes) אגשי המלחמה והמה הגברים מבן עשרים שגד, ומעלה, וראש הלוים
 לעבודת אהל מועד מבן שלשים ועד חמשים. לפיכך כשבא למגוח אח בגי לוי

 והבכורים מבן חדש ומעלה לא יפול במגיגם לשון ראש.
ס ת ו  בפקד אתם פועלו סתום, והוא כמו בהתפקדם. וכיוצא בו בלדת א

 (בראשיח כיה כ״ו).
 ולא יהיה בהם נגף. היא דעה קדומה בישראל שמנין העם מכניס בו עין
 הרע שמחמתה תהיה בו מגפה. (ראה ש״ב כ״ד א׳—י״ז, ודה״א כ״אא׳—י״ח). ובכלל

 הדבר הזה כל המנסה לספור את ישראל יגע לריק עד היום הזה.
 (ע) עשרים גרה השקל. לא גמצא גרה חוץ לתורה כי אם ביחזקאל מייד,
 י״ב. ומיתר הכתובים שבתורה משמע ששקל הקרש עשרים גרה, והדבר ידוע ששקל
 הקדש כשגי שקלי חול, ואם כן שקל חול עשר גרה. ואין לשון המקרא הזה משמע
 כץ. והגה קשה עלי הדבר מאוד לשבש שלשה מקראות שבתורה והכתוב שביחזקאל,
 אבל מה אעשה ואגי אין לי אלא מה שעיגי ראות ולבבי יביץ מדברי הכתוב שהוא
 העיקר, והדבר ברור שהכתוב הזה ראשון לכל הכתובים שגמצא בהם מפורש מה הגרה
 אצל השקל. ואם כדברי יתר המקראות, למה לו לומר כאן מחצית השקל תרומה לה׳,
 והלא כבר אמר מחצית השקל בשקל הקדש? ועוד למה לא אמר עשרים גרה יהיה
 השקל, לפי שהוא צווי, כמו שנאמר בויקרא כ״ז כ״ה? לכן אומר אני שלםישגאמר
 כאן השקל ושקל הקרש, השקל שקל חול אצל שקל הקדש, והוא על פי מה שאמרתי
. ואין עשרים גרה השקל צווי כי אם הנדת דברים בלבד, וביאור הכתוב  בראשית ל״ו ו,
 שקל החול שור, עשרים נרה, והם אינם בי אם מחצית השקל כשאתה בא ליתן
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 תרומה לה׳, לפי ששקל הקדש כפול משקל החול. כי זה פירושו של שקל הקדש
 שהנותן לקדש תרומה לה׳ נותץ שקל כמוהו, ולא שישקול הקדש לפעליו וסוחריו
 שקלי קדש מספר שקלי חול. ואם כן, הנרד, מטבע קטן מאוד, ואף על פי שהוא של

 כסף, ולא יפלא הדבר הזה, כי יש כמוהו בימינו אלה בארצות הרבה.
 (טי) העשיר לא ירבה ונו׳. חמה אני על אבן עזרא החריף והשנון
 שבמסרשינו שמדבר כאן כבר בי רב דחד יומא. כי לדעתו סוף הפסוק הזה נוחץ טעם
 לתחלתו, ואין כיוצא בו נותן טעם, כלומר לא עתן טעם על ידי שס הפעל ולמ״ד
 בראשו. ובאמת טעמו של לא ירבה ולא ימעיט אמור למעלה באמרו ולא יהיה בהם
 ננף. לפי שכל עצמה של התרומה הזאת לא באה אלא כדי שישקל הכסף ולא
 יצטרכו למנות הנפשות, מפני שיש במנין נפשות משום סכנת נפשות, ואלו היה

 העשיר מרבה והדל ממעיט, לא היה משקל הכסף מלמד על מספר הנפשות.
 (טז) כסף הכפרים ממה שקרא הכחוב לכפר הנםשוח כסף הכפורים למדנו
 שפעל כפר ננזר מן השם כיפר. (עיין אבץ עזרא ויקרא א׳ א׳ וד). על עבדת אהל
 מועד. יש על שמלמד על הכליה הפעולה, כמו חכםו על השה (למעלה י׳׳ב די),
 שםירשתיו תתנו מכס לקנות בו השה; וכמו תפתח את שתי האבנים על שמות בני
 ישראל (למעלה כ׳׳ה י״א), שפירושו תפתח את שחי האבנים פתוחים שתכליתם
 שמות בני ישראל. ואף כאן זה כץ, ופירוש הדברים תתן את הכסף לצרכי עבודת

 אהל מועד ותכליתה.
 (כט) כל הנגע בהם יקדש. כתב רשב״ם לטהר תחלה קודם שינע בהם.
 ואם כדבריו היה הכתוב אומר יתקדש. והכתוב כפשוטו, וכמו שנאמר במחתות קרח

 ועדתו כי קדשו (במדבר י״ז ב׳).
 (ל>0 ואשר יתן ממגו פירש רש׳׳י מאותו של משה, ויפה פירש, שאם לא
 כן, היה הכתוב אומר אשר ירקח כמוהו ויתץ ממנו על זר. ואם כן עשית שמן המשחה
 כמתכונתה אסורה ואפילו שלא על מנת להשתמש בו. והחמיר הכתוב בשמן המשחה
 יותר מקטרח הסמים שבה נאמר להריח בה. ודע שבא לנו בקבלה ששמץ המשחה
 שעשה משה לא נעשה אחריו כמתכונתו אפילו בקדש, וכשנתמעט ברבות הימים
 הוסיפו עליו סתם שמן ודי לו בכך, כל עוד שהיה בו מן השמן הראשון. וגס הקבלה
 ההיא ואחותה המודיעה לנו שבבית השני לא היה שמן המשחה כל עיקר מפני שנננז
 שחיהץ יחד מלמדות על חמרו של שמץ המשחה. והיה דבר שמץ המשחה חמור כל
 כך, מפני שהנמשח בו לא ירד מנדולתו לעולם והיה עומד בה עד יום מותו. ולפיכך
 יראו מאוד מננוע במשיח ה׳ (ראה ש׳־א כ׳׳ד ז׳ וי״א; וכ״ו ט׳׳ז). הלא הראה שנהם
 ה׳ שהמליך את שאול, ומשח שמואל את דוד תחתיו, ואף על פי כץ לא הורד שאול
 מכסא מלכותו ומת במלכו, וכל עוד ששאול חי היה דור עצור מפניו. ולפי שזה כחו

 של שמץ המשחה היו נזהרים מאוד שלא תמצא כמתכונתו חוץ לקדש.
 על זר. עייץ רש׳׳י וראה מה שאמרתי אני בביאור קטרת זרה למעלה ל׳ ט׳.
 (לה) ממלח חרנם אונקלוס מעורב, וכמוהו פירש רש״י. ואין הלשון משמע
 כן. ופירוש ממולח שיוחן בו מלח, שכן נאמר במקום אחר וכל קרבן מנחתך במלח

 המלח (ויקרא ב׳ י׳ינ), וקטרת בכלל הלשון הזה.
 (לח) להריח בה. בי״ת של בה משמשת עם להריח כמו שהשמש באמרו

 ולא אריח בריח ניחחכם (ויקרא כיו ל׳׳א). ראה מה שאמרתי בראשית כ״א ט״ז,
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א  ל
 (י) לחשב מחשבת לצייר בלבו צורות הדברים שהוא מתכוון לעשות.

 בזהב ובכסף ראה דברי למעלה כ׳׳ד, גי.
 (0 אתו להיות משנהו למלאכה לתמוך בידו ולסייע לו׳ והוא על פי מה

 שאמרתי בראשית ל״ט ר.
 (י) בגדי השרד. אמרו בו החכמים ששרד שם הדבר שממנו נעשו הבגדים,
 ואם כדבריהם היה אומר בנדי שרד, בלא ה׳יא הידיעה, כמו שנאמר בנד הכלח(במדבר
 ד׳ ז׳); בגד תולעת שני ומכסה עור תחש (שם פסוק ח׳); וכשהוא אומר בנדי השרד,
 שרד מתאר תשמישו של הבגדים, כמו שאמר קשות הגסך (שם פסוק ז׳). ולפיכך
 אומר אגי ששרד מלשון שריר ופליט, אלא שהוא לשון פעול וזה לשון פועל, וכמו
 שהשריד הוא הגותר מן אגשי המלחמה המוכים, כן הבגדים המכסים אח כלי המשכן
 בגסוע המחגות קרואים בגדי השרד, לפי שהם מקיימים אותם שלא יחקלקלו

 בטלטולם.
 (טי) כל העשה מלאכה. זה ודאי סותר למה שאמרתי בעגש כרת למעלה
 י״ב ט״ו. אבל כל אשר לו עיגים לראוח יראה שזכר שבח יפה חוץ למקומו, ואין עיקיו
 כאן, והוא גוסף בימים האחרוגים והוציאו בו הלשון ״וגכרחה הגפש ההיא מקרב

 עמיה״ ממשמעו, מדעת או שלא מדעת.
 (יח) באצבע אלהים מפורש כל צרכו במה שאמרתי למעלה ח׳ ט״ו.

ב  ל
 (א) ראיחי להעיר לך אזן במקום הזה לשמוע דבר פלא, והוא דבר אמת. כל
 הפרשה זו לימים אחרוגים מאוד. כי אין בכל המקרא זכר למעשה העגל חוץ מכאן
 ומזמור ק״ו שבתהלים שגאמר ימים רבים אחרי שוב ישראל מגלות בבל. ובנביאים
 אין יודע מעשה העגל. ראה דברי בביאור מן השטים ועד הגלגל (מיכה ו׳ הי). והושע
 המדבר בדור המדבר ומזכיר לישראל חטאת געוריו אומר המה באו בעל פעור ויגזרו
׳ י׳), ואילו ידע הנביא במעשה העגל שהיה קודם לחטאה פעור היה  לבשה (הושע ט
 זוכר אותו ולא בעל פעור. ומגלת העגל נאמרה בימים אחרונים. בימים ההם כבר נשמד
 יצרו של עבודה זרה מקרב ישראל, והיו ראשי הדור וסופריו משתדלים להכרית זכרו
 לגצח, בהראותם לרעת מה רע היצר ההוא, שלא די לו שהסית את ישראל לעבוד
 אלילים שיצא להם שם בגרם, אלא שהדיח אותם להמיר כבוד אלהיהם בתבגית שור
 אוכל עשב שעשו להם הם עצמם לאלהים, והם בגי בלי שם, ועמים אחרים לא
 ידעום. ולהרחיק עדותה באו דברי ההגדה ממרחקים, ויום המעשה יום חיוה ישראל

 לגוי. וראה מה שאמרתי למטה בפסוק י״ט.
 בושש משה תרגם אוגקלום אוחר וכעין זה חרגמו השבעים. ודע שאין בושש
 לשון אחור סתם, ויש אחור שלא הוציאהו בלשון הזה. ואציגה גא עמך דבר למשל.
 אם תאמר לעגוש איש ותתן זמן לעגשו, ויעבור הזמן ואתה לא עגשתו, לא תאמר
 שאתה בושש לעגשו. וזה הכלל: לא תאמר בושש כי אם למה שיצפה לו המצפה
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 והוא יבוש משברו מפני שלא בא בשעתו. ועל פי הדברים האלה הבושש עושה
 שיבוש המצפה משברו, כי העברי יאמר למיתל שלא באה לו תוחלתו בוש. והמביאו

 לידי בשת זו בושש. ולפיכך לא נופל הלשון הזה במה שהוא חוב ולא זכות.
 ויקהל. קהל אחי קול, ועיקרו לשון דבור שיקהיל המקהיל קהלה בקולו, ולכן

 לא ימול לשונו כי אם בבני אדם.
 (יב) ברעה בכוונה רעה שכיוון להם, וכמו שנאמר אחריו להמג אותם בהרים.
 (ע) זכר לאברהם ונר. למ״ר של לאברהם כלמ״ד של וכרה לי אלהי
 (נחמיה ה׳ י״ט), ופירוש הדברים זכור לטובתם של אברהם יצתק ויעקב את הדבר
 שנשבעת להם בך ונד. והוסיף משה את הדברים האלה, לפי שאין ה׳ חייב להוציא
 מלבם של המצריים האומרים ברעה הוציאם ונוי, וחייב הוא לקיים שבועתו אשר נשבע
 לאבות להרבות זרעם ונו׳, ומה שאמר ה׳ ואכלם ואעשה אוחך לנוי נדול ועצום, לא
 יהיה איש אחד לנוי נמל ועצום עד עבור ימים רבים כימי מגוריהם של האבות וכיסים

 אשר ישבו ישראל במצרים, ואין הוא קיום השבועה.
 (טי) ויפן וירד משה. ראה דברי בראשיח כ׳׳ה ח׳. וכאן באו שני הפעלים

 חכוסים זה לזה ללמד על שתי הפעולות שהיו חכופוח זו לזו, אין שהות ביניהן.
 0») והלחת מעשה אלהים. כבר נאמר לוחות אבן כתובים באצבע
 אלהים (למעלה לי׳א י׳׳ח), ונזכרו הדברים האלה כאן, לפי שבא לומר וישלך מידיו
 אח הלוחות וישבר אוחם, להניד לך שאף על פי שהיו הלוחות מעשה אלהים לא

 נמנע משה מלשברם, וטעמו ונימוקו עמו, כמו שיראה לך בסמוך.
 (יט) וישלך מידו ונו׳. למה שבר משד, את הלוחות? ומה הועיל בשבורץ?
 והנה אמרו הראשונים שהסכימה דעת משר, לדעת המקום, והודה לו ה׳ על מעשהו
 ואמר לו יישר כחך ששברת (שבת ם״ז ע״א), ואנחנו ידענו שהיה להם המשבר כלי
 בחמחו כאלו עובד עבודה זרה, ואם בכלי חול כך, לוחות כחובים באצבע אלהים על
 אחת כמה וכמה. ואני רואה לשאלות האלה תשובה במה שאמרו הראשונים שכששבר
 משה אח הלוחות היה הכתב נקלף מעליהם ואותיוח פורחות באויר. ודבר נדול אמר
 האומר כן. לפי שאבותיגו שעשו את העגל נלו על עצמם שלא הניעו למדרנח אמונה
 טהורה, ולא היו יכולים לצייר להם את ה׳ כאל מסתתר רואה ואיגו נראה. ובחרו
 באלהים שיכלו לראותו ולהרגיש בגשמו. וכיון שראה משה אח הדבר הזה, והוא יורד
 מן ההר ושגי הלוחות בידו, והלוחות נשם והכתב שעליהם גשם, היה ירא שלא יהא
 גשמם של הלוחות וכתבם סייוע לרעת העם ויקיים טעותם. ולפיכך שבר משה את
 הלוחות, ללמד את בגי ישראל שאין ה׳ גשם, ולא זאת בלבד אלא שאין תורת ה׳

 גשם, כי אין צורך לה בלוחות, והיא חיה וקיימת בפגי עצמה כדבר ה׳ ורוח פיו.
 והגה אמרתי בראש הפרשה הזאת שמגלת העגל לימים אחרוגים, ומכאן ראיה.
 כי דעה כדעה זו שנשקפה לגו מבעד לשבור הלוחות אין הרומח הראשוגים כדאין לה.
 (?) וישק את בני ישראל. יסד, אמרו הראשונים שלא נתכוון משה אלא
 לבדקן כסוטות (עבודה זרה מ״ד ע״א). והפסוק הכתוב בשאלת משה ותשובת אהרן
 בין המעשה הזה ובין מצות משה להרוג את החוטאים ליתן שהות בדעת הקורא כדי
 בדיקה. וכן עשה שילר הגרמני באחת שירותיו והפסיק בין המאורעות בספורד, של
 עבודת פרידוליץ בבית התפלה ליתן בדעת הקורא שהות בדי הלוכו של שוגאו אל
 השחת שכרה לו ויפול בה. וכעין הדבר הזה תמצא במה שאמרחי בראשיח כ׳׳ה ח׳.
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) ואשלכהו באש וגו׳. לפי האמור למעלה לא כן היה חמעשה. וכחש ד כ ) 
 לו מיראה כמו שעשתה שרה אמגו.

) פרע. כל פרע לשון ריקות ובטלה. (ראה דברי בראשית י״ד י״ד). ומן ה כ ) 
 העגין הזה פרעות אויב (דברים ל״ב מ־ב), שפירושו שרי אויב, וגקרא שר וגדול פרע
 לפי שהוא בטל ממלאכה, שמלאכתו געשית על ידי אחרים. ועל פי הדברים האלה
 פרוע כמו ריק, ופרעו אהרן זה פירושו: אהרן עשאם ריקים ופוחזים שאיגם

 נוהגים כשורה.
 בקמיהם. לא נראה לי לפרשו כמו בקמים עליהם, כי מי הם הקמים על
 ישראל בימים ההם? אחד היה עמלק ונצחוהו, ויתר הנוים בני ישראל הם הקמים
 עליהם להשמידם ולרשת את ארצם. ועוד שהנוים עובדי אלילים, ולא חרפה להם
 מעשה כמעשה העגל. לכן אומר אני כתרנום אונקלוס, ובקמיהם שאמר כאן כמו
 בקמים חחחיהם, כלומר הבאים אחריהם והם בגיהם, וכמו שגאמר קמתם החת אבוחיכם
 (במדבר ל׳׳ב י׳׳ד). והיודע דרכי הלשון הוא יודע שכמושחאמר קמיהם לקמים עליהם,

 כן חאמר קמיהם לקמים תחתיהם.
) ויאמר משה לפעולת שלשום, כלומר וכבר אמר משה קודם שעשו ט כ ) 

 בגי לוי כאשר צוד, אותם.
 מלאו ידכם. אמר רש״י אתם ההורגים חחחנכו להיות כהגים למקום. ולא
 גראים לי דבריו, מפגי שעדיין לא היה משה יודע שעתידים כל שבט לוי להיות
 משרחים למקום; ועוד שאין מה שגאמר אחריו כי איש בבגו ובאחיו מתישב על
 הפירוש הזה; ואף לא מצאגו לשון מלוי יד שהוא חגוך לעבודה מפורש חוץ מאתד
 והוא מפורש בשם הפעל ולא בשם דבר באמרו ימלא את ירו לכהן (ויקרא ט״ז ל׳׳ב).
 אבל מצאגו מלוי יד בגדבה, ובו גאמר לה׳ כאמור כאן, שגאמר מתגדב למלא ידו
 לה׳ (דה׳־א כ״ט ה), שפירושו ליתן בשפע וברוח נדיבה, והוא כעין הלשון שאמר

1lhלסינג הגרמני ־uehmt und gebt niir, Nathau — Mit vollen 
 Handen bcider. ואף כאן מלאו ירכם לה׳ כמו התנדבו למלאות ידכם לה׳. כלומר
 חנו מכחכם לה׳ ברוח נדיבה. ואמר משה כן, מפני שהיתה מתנת הלוים מתן דמים

 של בניהם ואחיהם, ככתוב ואיש בבנו ובאחיו, והיא נדבה לה׳ שאין כמוה.
 (לב) אם תשא חטאתם. עיין רש׳׳י שביארו באר היטב. מחני נא
 מספרך. העברים היו אומרים שה׳ ספר זכרון לו ובו כחובים כל מעשי הצדיקים
 וזכיותם, כמו שנראה מתחלים נ״ו ט׳, ובמו שנאמר בפירוש ועל ספרך כלם יכחבו
 (שם קל״ט ט״ז). וראה עוד מה שאמרתי בביאור מלאכי נ׳ ט״ו. ולספר הזה כיוון משה
 באמרו מחני נא מספרך, ופירוש הדברים אל תבתבני בספרך, כי אין לומר שה׳ מוחה

 מספרו. ראה דברי בראשית ל״ח נ׳.
 (לי) אל אשר דברתי לך. כחב אבן עזרא אל מקום הכנעני וזה דרך כעס
 ונו׳. ורש״י אמר יש כאן לך אצל דבור במקום אליך, ושניהם לא עמדו על עמק
 פירוש המקרא הזה. ובאמת נחה את העם שאמר כאן כמו היה אתה מנהיגם, ולא
 שינחם אל מקום מיוחד, ותיבת אל כמו על, וכמוה ביהושע ט׳־ו י״נ• וי״ז ד׳ אל פי ה׳
 שהוא כמו על פי ה׳, ולמ״ד לך למ׳׳ד של המדובר בו, ופירוש אל אשר דברחי לך
 על פי הדבר אשר דברתי לך׳ ומה שלאחריו, כלומר ״הנה מלאכי ילך לפניך״, הוא
 הדבר שאליו מכוון ה׳. וחסרה כאץ תיבת לאמר אחר דבור בחסרונה למעלה פסוק ז׳;
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 ולמטה ל״נ א׳; ומ״א כ״א ה׳; ומ״ב א׳ ז׳ וטי; ויחזקאל מ׳ ד׳. והנה אמר ה׳ אל
 ישראל כי מלאכי ילך לפניך (למעלה כ״נ כ״נ), וכיוון בו לבשר ודם ולא למלאך
 ממש. תדע שכן, שהרי אמר כננד המלאך ההוא השמר מפניו ושמע בקולו (שם
 פסוק כ׳יא), ולא מצאנו שדבר מלאך עם ישראל בחיי משה. ועוד שבמלאך ממלאכי
 השרת לא נופל לשון כי שמי בקרבו שאמר שם. ועתה אחר שאמר ה׳ אל משה
 הניחה לי ונו׳ ואכלה אותם ואעשה אוחך לנוי נדול, ולא רצה משה בנדולת עצמו,
 והחסלל על ישראל שישא ה׳ חטאחם ואמר ואם אין מחני נא מספרך, הודיעו ה׳
 שהוא המלאך שדבר בו בתחלה באמרו ילך מלאכי לפניך, כי מאחר שמסר משה

 נפשו על ישראל כל כך אין מלאך טוב ממנו ללכת לפניהם.
 וביום פקדי ופקדתי ונר, ולא מחל להם ה׳ מחילה גמורה, ולא היחד,

 במנפה די כפרה לחטאתם, כי אין חטאת צבור מחה.

 לג
 (ב) ושלחתי לפניך מלאך. אין זה סותר מה שאמרתי בסמוך שמשה הוא
 המלאך שדבר הי, לפי שהדבור שבכאן אל כל העם, שכן נאמר בפסוק נ׳ לא אעלה
 בקרבך׳ כי עם קשה ערף אחה, ואם כן, לפניך שב אל העם, והמלאך שישלח לפניהם
 ה׳ זה משה׳ ולא כיוון ה׳ למלאך ממלאכי השרת שישלח לפני משה או לפני העם.
 (ג) לא אעלה בקרבך פן אכלך בדרך. ראיתי להזהיר אח הקורא שלא
man muss sich darunter nichts) לחשוב שעליה זו נלוי שכינה לקדושה 
 tief Keligioses deuken). בלשון המקרא תאמר לאיש מצליח, והוא צדיק או
 אחד האדם, שה׳ עמו. תדע שנאמר כן בישמעאל (בראשית כ״א י׳׳ט). ונאמר ביוסף
 כננד בן הנכר, וירא אדניו כי ה׳ אתו (שם ל״ט נ׳), ואדוני יוסף לא ידע אח הי.
 והנה חאמר ליחיד ה׳ עם פלוני, וכננד הנוי כלו אמר בקרבך. וחאמר היה ה׳ עם
ה בקרבך. ל ע  פלוני כשפלוני יושב בביתו, וכאן כשהוא מדבר בעולים אומר לא א
 וזהו פירוש הדברים לא אעלה בקרבך להיות עמך להצליח כל מעשיך, כי בהצליחי
 כל מעשיך אדקדק בכל מעשיך כחוט השערה, ואם הקשה עיפך לדבר נדול או קטן

 אכלה אוחך כרנע.
 (ה) הורד עדיך מעליך. אין זה כמשמעו, שהרי כבר נאמר ולא שחו איש
 עדיו עליו, כי אם זה פירושו: היו שרויים באבלכם ואל תשיתו עריכם עליכם, והוא

 על פי מה שאמרתי בראשית ל״ח כ׳׳נ. וזה בנין אב לכל כיוצא בו.
 (ז) הרחק מן המחנה הרחק מן קול הבריות שלא יבא באזניו ולא יסיח
 דעתו מעל דברי הבאים לבקש ה׳, ופועלו של קרא סתום, כלומר העם קרא ולא

 משה שהיה ענו מקרוא אהל זה אהל מועד.
 (יא) פנים אל פנים. דרך מלכי מזרח לדבר מאחורי וילון לכל אשר לו דבר
 אליהם, חוץ מנמלי השרים שמדבר עמהם המלך בלא סתר פנים, ולהם יזקרא רואי
 פני המלך (אסחר א׳ י״ד). אף כאן דברה חורה כלשון בני אדם, לומר לך שדבר ה׳
 אל משה והוא קרוב אליו מכל הנביאים שהיה אליהם דבר הי. ונאמרו הדברים כאץ,
 מפני שבא משה לומר הודיעני נא את דרכך, ומניד לך הכתוב שמתוך הכבוד
 שכבדהו ה׳ מצא משה את לבו לשאול הדבר הזה. נער פירשו אבץ עזרא פירוש

 יפה. לא ימיש ונו׳, שאם יקרא ה׳ אל משה והוא מחוץ לאהל ישלח ויקרא לו.
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 (יב) את אשר תשלח עמי. עיין רש״י. ולדבריו ביוון משה אל המלאך

 שאמר ה׳ לשלוח לפניו. אבל אין עמי כמו לפני. ועוד שאם כן, מה לא הודעתני,
 הידע משה כל רבבות אלפי המלאכים שהיה יודע את המלאך אלו נאמר לו שמו?
 ומה לו למשה מי המלאך שילך לפניו? ואני המבאר לשטתי הולך שמשה הוא
 המלאך, ואין כל מלאך ממלאכי השרת הולך לפניו או לפני העם. יה׳ אמר על המלאך
 ההולך לפני בני ישראל כי שמי בקרבו (למעלה כיינ כ״א) ושם כולל דברים הרבה,
 ועל הדבר הזה אמר משה לא הודעתני את אשר תשלח עמי, כלומר לא הודעתני מה
 הוא שמך שאמרת שיהיה בקרבי כשתשלחני לפני העם. ולשון אשר תשלח עמי
 כמו אדני אלהים שלחני ורוחו (ישעיה מ׳־ח טי׳ז). שפירשתיו שלח אותי ואת רוחו עמי.
 ידעתיך בשם. בלשון המקרא יש במשמעו של שם דרכיו של בעל השם
 ומדותיו, אם טובים ואם רעים, על כץ אמר הנביא לעיר שדרכי יושביה רעים טמאת
 השם (יחזקאל כ״ב הי). ועל פי הדברים האלה פירוש ידעתיך בשם ידעתיך בדרכיך,
 ולא למראה פנים בלבד, ולא .ידע היודע דרכי זולתו אלא אם כן קרוב אליו במשאו

 ומתנו עמו. וראה מה שאמרתי בפסוק הקודם בסוף דברי.
 (ע) הודיעני נא את דרכך׳ כלומר הנה כבדתני לדבר עמי פנים אל
 פנים מפני שידעתני בשם, כלומר בדרכי, ועתה הודיעני נא נם אתה דרכיך, למען

 אנהנ עם ישראל על פי דרכיך ואמצא חן בעיניך.
 וראה כי עמך הגוי הזה, אמר משה כץ כננד מה שאמר לו ה׳ שחת
 עמך (למעלה ל״ב זי). ובתחלה לא חלק משה ביץ עמו לעם ה׳, ועשה מחכמה, כי
 אז היה חרוץ אף ה׳ בישראל ומשה בא להתפלל עליהם, ואלו אמר משה לה׳ בשעה
 ההיא לא עמי ישראל כי אם עמך, היה נראה כמודה שישראל עם נבל ואינו רוצה
 שיקרא ישראל על שמו, ואם כץ איך יתפלל עליהם. ועתה כששבה תמתו של ה׳
 מעט- ומשה מתחנץ שיודיעהו ה׳ דרכיו כדי שיתנהג על פיהם עם ישראל, מוסיף
 ואומר אני אעשה את שלי ואחנהנ עם ישראל על פי דרכיך, ובין אצליח ובין לא
 אצליח, מכל מקום זכור שעמך הנוי הזה ולא עמי, ולא אתפס אני על מרים

 וקשי ערפם.
 (יי) פני ילכו והנחתי לך פירושו כדברי הגאון שהזכיר אבן עזרא לחלוק
 עליו, שפני כמו כעס, והניחוחי לך לשון גחח רוח. והי אמר אל משה שכשתשוב
 חמתו יחן למשה נחת רוח להודיעו את דרכיו, ולא עתה. חדע שכן, שאם היה

 והניחוחי לך כננד האויבים מסביב, היה אומר והניחוחי לכם.
 (טי) אם אין פניך הלכים פירושו כפירוש פני ילכו שאמרתי בפסוק הקודם.
 (») ובמה יודע אפוא, ענין חדש הוא זה ובקשה אחרה. (ראה דברי

 בפסוק שאחריו).
 (יז) גם את הדבר הזה. מכאן תשובה למפרשים פני ילכו לשון שכינה.
 שאם כדבריהם, עדיין לא השיב ה׳ על דברי משה שאמר הודיעני נא את דרכך,
 ואם ״פני ילט״ ונם ״הלא בלכחך עמנו״ שניהם לשון שכינה הם, איך אמר ה׳ נם את

 הדבר הזה, ואין כאן כי אם דבר אחד?
 (יט) אני אעביר. בבדיקת דברים זה אחר זה יפול לשון ״עבר״ על הבודק
 ועל הדבר העומד להבדק- כמו שנאמר אעבור בכל צאנך (בראשית ל׳ ל״ב), והוא
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 לבודק ונאמר ויעבר ישי שבעת בניו (ש״א ט״ז ט׳), והוא לבדוק. אף כאן אני אעביר
 כל טובי לפניך כדי שתראהו ותדע מה הוא. וטוב שאמר כאץ כמו טיב שבלשון
 המשנה, שישאל השואל מה טיבו של איש זה׳ והמשיב אומר איש פלוני וכהן הוא
 (כתובות א׳ חי), הרי שמשמעו של טיב מדות האיש ודרכיו, ואף טוב זה מדותיו של
 ה׳. וקראתי פטם ה׳ לפניך אקרא לפניך מדותיו של ה׳ ודרכיו כאשר שאלת.

 וראה מה שאמרתי למעלה פסוק י״ב בסוף דברי.
 וחנותי את אשר אתן ונוי אין הדבר הזה ממדותיו של ה׳, לפי שעדיין
 לא אמר מהן דבר, כמו שנאמר פני ילכו והניחוחי לך, ולא עתה, אלא כננד משה
 עצמו אמר ה׳ כן. ראה מה שאמרחי בביאור שלח נא ביד השלח (למעלה ד׳ י״נ).
 משם הראה שהלשון הזה לשון מי שאינו יודע לפרש או לא יכול לפרש. וכיוצא
 בו ואני הולך על אשר אני הולך (ש״ב ט׳׳ו כ״ו), שאמר דוד כן לפי שהיה בורח ולא
 ידע להיכן הוא בורח. ואף כאן משה מצא חן בעיני ה׳, והיה ה׳ בא להעביר כל
 טובו על פניו׳ והוא דבר שלא נעשה ולא .:עשה לבשר ודם חוץ ממשה, ולפיכך
 אמר ה׳ וחנוחי אח אשר אחון, כלומר הנני הולך ליחן לבשר ודם חנינה שאין כמוה

 ואין לפרשה.

 (בא) הנה מקום אתי. אין הדברים האלה כמשמעם. כי למה יאמר ה׳
 שהמקום שהוא מדבר בו אתו, ועוד שלא יםול לשון אחי במקום כמשמעו. ומקום
 שאמר כאץ כאמרם מצא בעל חוב מקום לנכות חובו, שפירושו זמן ודרך לנבות. אף
 כאץ לא הודיע ה׳ דרכיו למשה מיד, ונתכוון להודיעם לו לאחר זמן; ולא היה ה׳
 רוצה להראות את משה פניו כי אם מה שיראה מכבודו האדם וחי, ולדבר הזה צריך
 דרך מיוחד, וכננד שניהם, כלומר כננד דרך המראה וזמנה, אמר ה׳ הנה מקום אתי,
 ופירוש הדברים יבא הזמן ואמצא הדרך להודיעך דרכי ולהראותן מה שאראך מכבורי.
siehe, ich werde schou Gelegenheit und ויחורנם הנה מקום אחי ללועזים 
 Mittel fmden. וראה מה שאמרחי בביאור ואל יהי מקום לזעקחי (איוב ט״ז י׳׳ח).

 (») וראית את אחרי ונר. אם יש לדברים האלה סוד אני לא ידעתיו,
 כי אנכי לא עמדתי בסוד הי. ואשר אראה לי אני בהם נשקף לי מתוך דברי חכם
 אחד נרמני, שכתב לאמר: «לו עמדתי לפני האלהים והאמה בימינו וחקר האמת
 בשמאלו ואמר לי בחר לך באחד מהם, בחרתי בחקר האמת״. וכעין זה אמרו במשנה
 (אבות ד׳ י״ז) יפה שעה אחת בתשובה ומעשים טובים בעולם הזה מכל חיי העולם
 הבא. ואמרו כן לפי שהבא עד האמת והמניע לחיי העולם הבא נח מיגיעתו, כי בא
 אל מחוז חפצו, והיגע לדבר רם ונשא יניעתו טובה לו משכרה. וכמו כן הדבר בדעת
 ה׳ ודרכיו, שאלו עלה בה האדם המדרנה העלץנה שאין למעלה ממנה, מה יעשה
 אחר כץ? ולכן לא יראה האדם פני הי, והי מראהליראיו אחוריו, כדי שיהיו דורשים
 וחוקרים ודנים מאחוריו על פניו וינעים כל ימיהם לדעת אוחו ידיעה שלמה וברורה,

 ויגיעתם היא שכרם.

ד  ל
 (ה) ויקרא בשם הי, קרא דרכיו ומדותיו של ה׳, כי זהו משמעו של שם

 בלשוץ המקרא.
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 (י) ויקרא ה׳ ונו׳. הראשון פועלו של ויקרא והאחרון נושא המאמר של אל
 רחום וחנון׳ ואין כאן כפל שמו של הי. תדע שכן, שהרי במקום אחר נאמר כאשר
 דברת לאמר ה׳ ארך אפים (במדבר י״ד י״ז וי׳׳ח), ולא כפל שם ה׳. וכבר פירש
 כפירוש הזה הגאון שמזכירו אבן עזרא לחלוק עליו. ובעל הטעמים טעמו ונימוקו עמו

 שרצה להעלות מספר הפדות לשלש עשרה על פי הקבלה.
 (ח) וימהר משה. רבים ינעו למצוא טעם למהירות זו, ויש שנתנו בה טעם
 לפנס באמרם שמהר משה משום שהיה ירא שלא יאמר ה׳ נס חמשיס אחר רבעים.
 ואני אומר שמהירות זו משום הברית הכרותה לשלש עשרה מדות שאינן חוזרות ריקם
 (ראש השנה י״ז ע״ב); שאם מפי בשר ודם כן, כשהמדות אמורות על פי ה׳ על אחת
 במה וכמה. ולפיכך מהר משה להשתחוות ולבקש בקשתו בעוד שה׳ אומר מדוחיו,
 לפי שהיחד, השעה שעת רחמים. תדע שלדבר הזה כיוון הכתוב, שהרי כשחטאו
 ישראל במרנלים ואמר ה׳ לכלותם שם בפי משד, הדברים האלה לאמר: ועתה ינדל
 נא כח אדני כאשר דברת לאמר ה׳ ארך אסים ורב חסד ונו׳ (במדבר י״ד י״ז וי״ח).
 וממה שאמרתי בביאור בדרכיך יזכרוך (ישעיה ם״ד ד׳) תראה שהיה הנביא יודע
 בברית הכרותה לשלש עשרה מדות; ולדעתי אין הפרשה הזאת קודמת לחזון ישעיהו•

 ואף לא לנבואות האחרונות שבססרו שנאמרו ימים רבים אחריו.

 (ט) כי עם קשה ערף הוא. נותן טעם לשלסניו, כלומר השרה שכינתך
 בינינו דרך קבע ולא דרך עראי׳ בשביל שהם עם קשה ערף. משל לבן שתחת יד
 פדגוג: בזמן שהבן שומע מצותו ועושה הפדגוג מצוהו ופונה ממנו, וכשהבן סורר
 ומורה ואיגו שומע בקולו אין הפדגוג זז ממגו כל שעה. כן בשביל שישראל עם ערף

 צריך שיהא ה׳ הולך בקרבם תמיד, כדי שיהא מוראו על פגיהם.
 ונחלתנו וגהיה לך לעם גחלד, (דברים ד׳ כ׳). ואמר כן, מפגי שהגחלה
 יקרה מאוד בעיגי בעליה ויזהר מהשחיתד, (רות ד׳ ו׳), וכל שכן שלא ימכרגה. תדע
 שכן, שהרי נכות היזרעאלי מאן לתת מנחלתו במחיר למלך ישראל, והוא יודע

 שבנפשו עשה את הדבר הזה. (ראה מ׳׳א כ״א א׳-ט״ז).
 (י) אשר לא נבראו ׳ אשר לא נתחדשו, וכיוצא בו ואם בריאה יברא ה׳
ז ל׳)• את מעשה ה׳ וגו׳, סרס המקרא ופרשהו וראה כל העם וגו׳ "  (במדבר ט
 כי גורא מעשה ה׳ אשר אגי עושה עמך. ועל דבר טעם הסירוס הזה ראה מה שאמרתי

 (כראשית א׳ ד׳).
 («) ואכלת מזבחו. ראה מה שאמרתי בביאור לסגי האלהים(למעלה י״חי״ב) •
 והדבר הזה ראשית התקרבות הגוים זה אל זה שיאכלו איש מזבחי רעהו ואחריתה
 שותפות אלהיהם. וכן גאמר בעון פעור ותקראן לעס לזבחי אלהיהן ויאכל העם

 וישתחוו לאלד-יהן (כמדבר כ־יה ב׳).
 (י«0 וכל מקנך תזכר. אבן עזרא שעשה מקנך סועלו של תזכר טועה.
 והעיקר כחרגום אוגקלוס׳ וכמו שפירש רבגו יוגה אבן גגאח בשרשיו. ולפי דבריהם
 מקגך סעולו של תזכר. ודע שבגיגו של תזכר זה זר מאוד. כי אין עינ״ו פתוחה
 בתחלה וקמוצה בהפסק טעמו, מפני שעקרו תזכר, עיני׳ו עדויה, וכל פתח שעיקרו צרי
 לא ישתנה לקמץ לעולם, ואף על פי שנמסר על רבים כמו אלה שלא לצורך.
 ותזכר גגור מן זכר, והניחו נקודו של השם בפעל הנגזר ממנו ללמד על נזרתו. ולי
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 נראה שאין נקוד וה דינו כי אס תוכר. בשיא הת״ו. והיא כעין הל ונקוד נקודו
1  של השם. 1

) בחריש ובקציר תשבת. חריש וקציר בכלל היו, ויצאו מן הטעם א  (כ
 שאמר בו חכם מחכמינו, לומר לך שתשבות אפילו בזמנים האלה שהמלאכה מרובה

 ונמל הפסדה. וראה מה שאמרתי ויקרא י״א ל״ה.
) ולא יחמד איש את ארצך. כבר ידעת ממה שאמרתי בעשרת הדברות י כ ) 

 שחמדה שבמקרא תאור, באה, וזו בנין אב לכלן, שלפיכך אמר הכתוב לא יחמור
 איש את ארצך בעלותך ונו׳, בשביל שאז אין הזכרים בביתם, ונקל לאויבים לקחת
 ארצם׳ לולא ה׳ שלא יתנם למלאות תאותם. כי אם לתאות הלב בלבד, מה בין הזמן

 הזה לזמן אחר, ומה ימנע את האדם מלחמוד ביה רעהו אסילו כשרעהו בביתו ?
) ארבעים יום וארבעים לילה. זה היה להם נבול הימים שלא יאכל ח  (כ
 האדם וחי. שכן נאמר באליהו וילך בכח האכילה ההיא ארבעים יום וארבעים לילה
 (מ״א י־ט חי). וכן בתורת הנוצרים ידובר בצום של ארבעים יום וארבעים לילה(מתי
׳ כי). וגפ בימינו נסה רופא אהד בארצנו וטנר שמו ולא אכל לחם ארבעים יום  י

 וארבעים לילה.
) בדברו אתו, אין זה האר הזמן, כי זמן הדבור מה הוא עגין לכאן, ט  (כ
 והלא קרן עור סניו גם אחר כן. והוא מלמד על הדבר שעל ידו היתד. הפעולה,
 ופירוש הכתוב קרן עור פניו מתמת הדבור שדבר אתו. והאומרים שנתחדש ההדוש
 בפני משה וקרן עורו מדי באו אל אהל מועד ודבר עמו ה׳ לא ידעו ולא הבינו
 ריענין כלו. ואתה ראה מה שאמרתי בביאור והגותי את אשר אחון (למעלה ל״ג י״ט)
 יעל פי הדברים ההם תבין העגין הוה. כי אין הדבור האחרון ככל הדבורים והוא
 מצויץ בקרבת אלהים שלא היתר. כמוה לפגיו ולאחריו לא חהיה, ומחמתה קרץ עור
 פגי משה ולא חדל עד גאסף אל עמיו. ועל דבר משה שלא ירע כי קרן עור פניו,

 כן דרך הגדולים באמת שלא ירעו גמלתם.
 (לא) וישבו אליו. אמר הכתוב כן לפי שנאמר בפסוק הקודם וייראו מגשת
 אליו׳ ולשון יראה עיקרו נופל על הנםונ אחור, שכן בערבי ^ לשון אחוריים. וראה

 דברי יונה א׳ י/
 (לג) ייתן על פניו מםוה. אמר רש״י לכבוד קרני ההוד שלא יזונו הכל
• ולא אמר יפה, ושכת דברי משה אשר דבר לאמר ומי יתן כל עם ה׳ נביאים ס ה  מ

 (במדבר י״א כ׳). ומשה שס המסוה על פניו כדי שלא ייראו מנשת אליו כמו
 שיראו בראשונה.

 (לי) עד צאתו, ואין עד בכלל, ושלא כפירוש רש״י, וער בדבר ער באו
 שבסוף הפרשה. ולא הסיר משה המסוה כי אם כשהיה ה׳ מדבר עמו וכשהיה הוא

 מדבר עם ישראל, וכשהיה משה על דרכו לצאת ולבא היה המסוה על פניו.

 לה
 W לא תבערו אש. עיין רשב״ס שאמר טעם נאה והנון למה יצאה הבערה.

 בכל משבתיכם להוציא המקדש.



 206 שמות לח

 (ה) את תרומת ה׳ מיותר ואין עיקרו בכתוב, והוא תוספת ביאור לכנר של
 יביאה׳ והבנוי שב אל תרומה לה׳ ואין עריך ביאור.

 (נא) כל איש אשר נשאו לבו. אלה החכמים שנשאם לבם על אחיהם
 כל בית ישראל, כלומר שעלו בחכמתם על כל בני ישראל, וכן אמר הכתוב בנשים
 בפירוש הנשים אשר נשא לבן אותן בחכמה (פסוק כ״ו). וכבר אמרתי למעלה

 שהחכמים והחכמות עשו מלאכתם נדבה.
 (לי) הוא ואהליאב. ״הוא״ מחזק בעלאל שבפסוק ל׳, והחזוק הזה כעין

 חובה, לפי שבא הכתוב להוסיף עליו אהליאב והופסק ביניהם בכל אלה.

 לו
 (ב) כל אשר נשאו לבו לקרבה ונר. אין זה סותר למה שאמרתי בסמוך,
 כי נם כאן פירוש הדברים כל מי שהיה בלבו חכמה די קרוב אל המלאכה. ולשון
 אשר נשאו לבו אעל החכמים שעשו מלאכתם נדבה כלשון נדיב לבו ואשר נדבה
 לבו אותו, כי נדב אחי נדף, ומשמעו של נדיב לבו מי שלבו נודפו ומזרזו לעמוד
 בראש העם בנדבתו׳ והחכם המתנדב מחכמת לבו חכמתו נושאת אותו למעלה

 מכל העם.
 (ז) והמלאכה היתה דים, כתב רש״י ומלאכת ההבאה היתד, דים, ואכן
 עזרא אמר המלאכה שהיתר, עשויה. ושניהם טועים. ומלאכה זו מה שהביא העם׳
 ולא הבאתם או עשית המלאכה. כי בלשון המקרא כסף ושוד, כסף שניהם מלאכה
 יקרא להם, כמו שנאמר למעלה כ״ב ז׳ וי׳ אם לא שלח ידו כמלאכת רעהו.

 המלאכה זו כמשמעה.

 לז
 (ה) ויבא את הבדים בטבעת. אין הבאה זו כמשמעה, שהבאה ממש
 אין עורך לה בבעלאל, כי לא מעשה חרש היא, ועוד שהבאת הכדים בטבעות
 מהקמת המשכן, ובצלאל שהוא זר אסור בה, כמו שתראה למטה שמשה הקים את
 המשכן ואין זר מסייע לו, ואפילו אהרן ובניו לא עשו עם משה בהקמת המשכן, לפי
 שעדיין לא מלא את ידם לכהן, והם כזרים למקדש וקדשיו. והדבר העולה על הכל
 שבהקמת המשכן נאמר לשון אחר, כמו שאמר וישם את הבדים על הארון (למטה
 מ׳ כי), וכן נאמר בנםוע המחנות ושמו בדיו (במדבר ד׳ ו׳). הרי שהבאת הבדים
 בטבעות כמשמעה הוציאה הכתוב בלשון שימה. והבאת הכדים בטבעות שאמר כאן
 הכשרת ביאתם בטבעות, כלומר שעשה בצלאל עבים של הכדים כמדת חללן של
and or passte הטבעות שיהיו נכנסין ולא טתפרקין. ויתורנם הדבור הזה ללועזים 

'.die Stangen in die Ringe 

 לח
) במראת. אמר אבן עזרא וביית במראות תחת מי״ס כי נכון הוא בלשון ח ) 
 הקדש. ולא דבר נכונה. ביתר לשונות בני שם מלמד ״מן׳ על חמרו של הדבר
 וכשהוא משמש כן בלשון הקדש הוא יוצא מכללו. בלשון התלמוד לא תמצא כליי
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 מן והב׳ כי אם כלי של זהב, ובלשון המקרא בא מןעס חומר הכלי כשלש או ארבע
 פעמים׳ ולא יותר. ורובו של שם החומר מקומו המקום השני בלי כל מלה, כמו
 שהוכחתי במקומות הרבה בספר בראשית. ויש שמלמד בי״ת על החומר, בראות בעל
 הלשון (der Sprachgrist) את החומר ככלי מלאכתו של הדבר, כמו שנאמר רעש
 בה (למטה ל״ח ל׳), ונאמר בה עשה שלמה את ים הנחשת (דהי׳א י״ח חי), ונאמר

 עוד וכבש בזהב לכסא (דה״ב ט׳ י״ח).
 הצבאת פתח אהל מועד. יש מחכמי המים מפרשים אותו מלשון צבא
 הלויס ואומרים שהנשים היו עובדות עבודת אהל מועד, והדברים רברי שטות, כי אין
 עבודה בנשים. ואין לומר שהדברים נאמרים כננר הנשים החכמות שהתנדבו מלאכתן
 למשכן׳ מפני שהן עושות מלאכתן בביתן, ככתוב ויביאו מטור, ונוי (למעלה ל״הכ״ד,),
 שמשמע שהביאו את המטוה מביתן. ועור שאם כן, מה נאמר לצובאות האמור בבני
 עלי׳ שהדבר ברור שאין הפירוש אמת אלא אם כן מפרש שני הכתובים כאתר, ושם
 אין לנשים מלאכה פתח אהל מועד. והשבעים תרגמו ,,הצמות״, ולא כיוונו לצום
 דווקא כי אם ליראת ה׳ בכלל, וכמו שמתרנס אונקלוס דאתיין לצלאה, ואחריהם
 הולכים כל המפרשים ואומרים שהנשים הצדקניות ההן נתנו מראותיהץ נדבה לה־ לפי
 שלא היו צריכות להן, בשביל שלא היו דואגות עוד ליפי תארן ומראה פניהן. ולא
 זכרו האומרים כן שאלו לא היתד. מתגת המראות למלאכת המשכן דבר גדול, לא
 הוכירה הכתוב, ומה שבחה של מתנה זו שיתן הגותן תרומה לה׳ דבר שאין לגפשו
 חשץ בו? ועוד, שאם כן מה גאמר לגשים הצובאות שבשי׳א ב׳ כ״ב? שמשם משמע
 שלא היו הנשים הצובאות פתח אהל מועד זקנות ציילניות, כי אם עלמות שהכניסו
 יצר הרע בבני עלי מדעת או שלא מדעת, ונראה שעשו מדעת לפי שלא נאמר בהן

 עניי׳ ואין דרך נשים צדקניות לעשות כן.
 ולי אני המבאר דרך אחר בפירוש המקרא הזה. והנה ידענו ממעשה פילנש
 כנכעה שבנות שילה היו יוצאות לחול במחולות בחנ(ראה שופטים כ״א י׳׳ט—כ״א).
 ושילה מקום המשכן בימים ההם, ובחנ עלו שם בני ישראל להראות פני ה׳ כמנהנם.
 ולפיכך היו הבנות יוצאוח במחולות, ותכלית המחולות נראה ממה שנאמר במשנה
 סוף מסכת תעגית, וגאמר בברייתא בפירוש מי שאין לו אשד, גפנה לשם. ודע
L בלשון ערבי שמשמעו לשון מעשה גערות כצתוק s  ששרש צבא עיקרו כמו ^
 ומחולות. ראה דברי בביאור התעללתי (למעלה י׳ בי). ועל פי הדברים האלהצובאות
 כמו משחקות ויוצאות במתולות. ופתח אהל מועד שאמר כאן ובבני עלי מגרש העיר
 שכה משכן ה׳, והדבור כלו, כלומר צובאות פתח אהל מועד ישן גושן, ופירושו
 הנערות הבתולות והעלמות שלא היו לאיש היוצאות לחול במחולות בשדה העיר שבה
 מקדש ה׳, וכל פנוי נפנה לשם לבחור לו אשת. תדע שפתח אהל מועד שם לעיר
 שכד, מקדש ה׳, שכן בא .השדה״ שכגגדו של פתח אהל מועד כמו שבא -השדה״
 שכגגדר, של עיר הממלכה (ראה ויקרא י״ו ה׳ וש׳׳א כ״ז הי). ודבר גדול אמר הכתוב
 כאן שהבתולות והעלמות ההן שהיו מקפידות על יפי תארן כדרך כל הגשים
 העומדות להנשא נתגו את מראותיהץ שהיו צריכוח להן הרבה גרבה למלאכת ה׳;

 והכיור העשוי לטהרה נעשה במתנת עלמות ונערות בתולות טהורות הלב.
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ט  ל
) אתי הקדש. יש אומרים שקדש זה עיקרו קרש, ולא כן הדבר. ואמר  (כז
 הכתוב כאן אדני הקדש לחלק ביניהם ובין אדני פתח האהל שאמר למטה, שהיי

 האדנים ההם נחשת ולא כסף.
 (מג) ויברך אתם משה כתב רש״י אמר להם יהי רצון שתשרה שכינה
 כמעשה ידיכם. ומה עורך לברכה זו, דה׳ אמר ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם.
 ובאמת הוציא הכתוב כאן דברי תודה בלשון ברכה, והוא כלשון ברוך אתה ה׳ שבכל
•niul Moses dankte ilnieu כרכות המעוות וברכות הנהנין. ויתורנם זר, ללועזים 
 ומשה נתן הודייה לתכמיס העושים מלאכת המשכן, מפני שהיתר, מלאכתם נדבה

 כמו שאמרתי.

 מ
 (א) ביום החדש הראשון שתים במשמעו. כי יום החדש כשהוא לעצמו
 ראש חדש (ראה יחזקאל ט־יו א׳), ואם כן יש לומר שהראשון שב אל החדש והדבור
 כלו כמו בראשון באחד לחדש או בראש החדש הראשון; ויש לומר שהראשון שב
 אל ביום והדבור כלו כמו בראש החדש, כמו שנקרא מחרת החדש יום החדש השני,
 כמו שנאמר ויהי ממחרת החדש וגוי (ש״א כ׳ כ״ז), ונאמר אחר כן ולא אכל ביום
 החדש השני לחם (שם פסוק ל־׳ד), והמעשה היה בעצם היום ההוא. ועל סי סוף
 הדברים האלה מספר היום יש כאן ומספר החדש אין כאן. ובין כך ובין כך באחד
 לחדש שנאמר אחריו מיותר ואין עיקרו בכתוב, והוא תוםסח ביאור למה שלפניו ובאה

 בטעות סופר מן הנליון אל הספר פנימה.
 (טי) והיתד, סועלו הענין, ולא משחתם, כלומר והיה הדבר הזה אשר תמשח
 אוחם ונו׳. ואין משחה גדולה סתם כמו שתרגם אונקלוס רבותהון, כי אם גדולה הבאה
 מחמת משיחה, וסגולת הגדולה הזאת שאין בעליה יורד ממגד, כל ימי חייו, וכמו
 שאמר לכהוגת עולם, ומן הדין מוריש אוחד, לבגיו, וכמו שאמרו הראשוגים מלך
 בתחלה מושחין אותו מלך בן מלך אין מושחין אותו אלא מפגי המחלוקת (כריתות ה׳
 ע״ב), ובשאול, אף על פי שנתקלקלה השורה וגמשח דוד בחייו, לא מלך דור עד
 שמת שאול. ומר, שאמרו הראשונים שכל כהן גדול גמשח ולא די לו במשיחת

 אבותיו שלא ככתוב. והכל מודים שאין כהן הדיוט צריך משיחה לדורות.
) ריקם משה. משה לבדו הקים את המשכן בסעם ההיא, ואין מסייע לו ח  (י
 במלאכתו, לפי שעדיין לא מלא יד אהרן ובניו, והיו הכל זרים למקדש וקדשיו, כמו
 שאמרתי למעלה. ולא ידעתי איך עשה משה את הדבר הזה, והמלאכה נתלה ורחבה,

 והקרשים ואדניהם משא כבד יכבד ממנו.
) ולא יכל משה וגו׳ לא שלא היה משה יכול לסבול את כבוד שכינה, ה ל ) 
 כי לא תאמר כן במי שדבר אליו ה׳ פגים אל סגים, והיה בגקרת הצור וכף ה׳ מעל
 לראשו, אלא שכבוד ה׳ מלא את המשכן ככלי שהוא מלא ולא יקבל יותר ממלואו

 וזהו פירוש הכתוב׳ ואף על פי שקשים הדברים להבין. ולא השפיע ה׳ שכיגתושפע
 רב כשפע הזה כי אם בהקמת המשכן ראשונה. וכדבר הזה מצאגו בחגוכת הבית
א כבוד ה את שבנה שלמה, כמו שנאמר ולא יכלו הנהנים לבא אל בית ה׳ כי מלא כבוד ד׳ את ו ״י ע ך ה ד ) , ת ה י  נ
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 א
ל משה. אמר רשב״ם לפי שכתוב למעלה בסוף הספר ולא  (א) ויקרא א
 יכול משה לבא אל אהל מועד, לכך קראו הקב״ה מתוך אהל מועד. ויפה אמר הרב.
 וכעין הקריאה הזו מצאנו במשה, שאחר שנאמר בו וייראו מגשת אליו אמר הכתוב
 ייקרא אליהם משה (שמות ל״ד ל׳ ול״א). ועל רבד אל״ף זעירא ראה מה שאמרתי

 בביאור קו״ף זעירא של קצתי (בראשית כ׳יז מ״ז).
 (ב) מן הבקר ונוי םדר הקרבנות בפרשה הזאת סדר קרבן עולה ויורד: בקר
 ראשון- ואחריו צאן, ואחר כן עוף, ואחרון לבלם מנחה; אלא שאין קרבן עולה ויורד
 בא מן הבקר. וראיתי לומר שהסדר הזה בא ללמד שאין חפץ לה׳ בקרבנוח, וכמו
 שדמיו של קרבן עולה ויורד חלויים במה שידו של אדם משנת, כן כל עצמו של
 קרבן תלוי בלב האדם. וכל מה שיטהר האדם את לבו, כן ימעט לו צורך קרבן, ובידו

 להמעיט צרכו ולהעמידו על כלום.
 00 עלה. מתכמי הנוים יש אומרים שנקראת כן על שס עליתה על נבי
 המזבח. ודבריהם דברי רות. וכבר אמר אבן עזרא שכשם שחטאת ואשם נקראים על
 שם מעשה המקריב ולא על שם מעשה הקרבן, אף עולה כן. אלא שאבן עזרא אומר
 שעולה כמו עולה על רוחו. כלומר מחשבה רעה שעולה על לבו של אדם, ואם כן
 העיקר חסר. ולי נראה שעולה יש במשמעו זדון ונאוץ, שכן נופל בערבי על
 מעשה שיעשה האדם בזדון ונאון, וכן זדון עיקרו לשון עליה. ראה ביאורי בראשית
 מ׳ חי, בסוף דברי. ואם כן עולה קרבן שבא על מעשה ורון. וכן משמע מאיוב א׳
 הי׳ שנאמר שם שאתר שהקיפו ימי המשתה העלה איוב עולות בער בניו כי אמר
 אולי חטאו בניו וגוי, לפי שכשייטב לב האדם ביין הוא ברשות לבו, וכשתזוח דעתו

 עליו יעשה בזדון ולא ינהג כשורה.
 לרצנו, אמרו בספרא מלמד שכוםין אותו, יכול בעל ברחו תלמוד לומר
 לרצונו, כיצד, כוסיץ אוחו עד שיאמר רוצה אני. ואני לא זכיתי לראות מה בין זה
 לעושה בעל כרחו. וכל כמו אלה אין כבודם של הראשונים עליהם. ובאמת אין רצון
 שנאמר בקרבן כמשמעו, והוא לשון מנין, כמו שאראך לדעת בקרוב. ופירוש יקריב

 אותו לרצונו יקריב אותו המקריב כדין וכראוי, כדי שיחשב לו הקרבן.
 (ד) ונרצה לו. תרגם אונקלוס ויתרעי ליה, וכן תרגם לרצונו לרעוא ליה.
 ובעל נחינה לנר שאמר שלרעוא ליה במו כוסין אותו עד שיאמר רוצה אני, לא עמד
 על דעת המחרנם, שכיוון למה שאמר אבן עזרא יפיק רצוץ מה׳. ובין כך ובין כך אין
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 הוא משמעו של הכתוב. שאם כן, למה לא באו הדבורים האלה (לרצונו, לרעונכ£
 נרצה לו) כי אם בקרבנות? ועוד שאס כדבריהם היה הכתוב אומר ונרצה לו בסוף כ

 מעשה העולה ולא תיכף אחר וסמך ירו, והסדר שבכתוב מלמד שמה שיש במשמע
 של ״ונרצה לד תלוי בסמיכה לבדה. ועור שממה שנאמר מוס בם לא ירעו לנ

 (למטה כ״ב ב״ה) נראה בעליל שבדבור שבכאן הקרבן הוא הנושא של ונרעה י׳
 ואין לומר כן על פי המתרגם ואבן עזרא.

 ועתה דע שבלשון המשנה תאמר למונה מעותיו לתשלומין מרעה מעות ותאמר
 למספר דברים מרעה, לפי שאף הוא כמו הולך ומונה הרבדים שמססר. ובקרבת שני
allien/1 העגיגים האלה גם בלשון המקרא, ועדים בדבר ספר וספר, וכן בגרמנית 
 erzahlen, ובפרנקיח raeomter ,eonter ובאנגלית to tell ששגי העגיגים האלה
 במשמעו. ושרש רעה יש במשמעו לשון מנין, כמו שנאמר ואז ירעו את עונם (למטה
 כ״ו מ״א), שפירושו יהיו מוגים עוגותם לאמר אשמגו בגדגו גזלנו כדרך המתודים. ומן
 הענין הזה תרעה הארץ את שבתותיה (שם פסוק כ״ד), שסירושו הארץ תמנה את
 שבתותיה לשלם אותן לה׳ תחת השבתות שלא שמרה, כאדם המרעה מעות לבעל
 חובו1). ואף כאן ונרעה לו כמו ונמנה לו. והנה ממה שאמרתי שמות כ׳׳ט י׳ הראית
 לדעה שעל ידי הסמיכה געשה הקרבן כנוף בעליו, ובהקרבן יחשב כאלו הוקרב בעליו.
 ולכן אמר הכתוב כאן שעל ידי הסמיכה ימגה הקרבן לשם בעליו. תדע שכן, שהרי
 נאמר למטה ז׳ י״ח לא ירעה המקריב אותו, וםירש הכתוב דבריו באמרו לא יחשב

 לו. ומעחה חבין נם לרצונו בפסוק הקודם, והוא שאמרתי שמשמעו לשון מנין.
) אשר פתח אהל מועד, על מזבח העולה העומד פתח אהל מועד, ולא ה ) 
 על טזבה הקטורת שהיה באהל מועד לפני הפרוכח. ונראה לי שאמר הכתוב כן, ולא
 אמר מזבח העולה, בשביל שהוא מדבר בעולה, ואלו אמר מזבח העולה היה מקום

 לטעות ולומר שעולה קרבה על מזבח העולה, ואין שאר הקרבנות קרבים שם,
) הפדד מן המקרא אין לומר מה הוא, והאומרים שהוא החלב לא זכרו ח ) 

 שלא נאמר פדר כי אם בעולה והלב כל הקרבגות מוקטר על גבי המזבח.
 (י) לעלה, למד שבראשה מלמד על מקומה שהוא המקום השני; ואם כן,

 קרבן כח פעל לו, שאם לא תאמר כן, מה ענין למקום השני כאן?
 (יא) על ירך המזבח. מזרחו של המזבח פניו, ומערבו אחוריו, וצפון

 ודרום ירכיו.
 צפנה• נקראת הרוח הזאת כן על שם שצפון חקרו מן האדם. כי הנה אנחנו
 היום מפני הקיר הנורא שבירכתי צפון לא באנו עד תכליתו, וקל וחמר לראשונים
 שהרוח הזאת נסתרה דרכה מהם. וכל דבר שדרכו נסתרה יש לו קדושה אצל עמים
 שאין תרבותם שלמה. וזהו עיקרו של היתרון שנתן לצפון בשחיטת קדשים. וראה מה

R ו ו נ ו ״ ך י ״ ה י י ^ י י ת ר ט א  ש

 (יי) בני היוגה לאו דווקא זכרים, וכן אמרו בספרא אין תמות וזכרות בעוף,
 ואםאיג^עגי^לזכרות, הנהו ענין לימים, ופירוש בני יונה קטנים. תדע שכן, שהרי

) וגזניוס שאמר שרצתה הארץ שאמר הכתוב שם לשין פייים שמפייס האדם אח יייי» * ילא שב״״ימ ׳ י א  חובי לא עמר על סיף דעתם של המקראית, ולא זכר שה׳ כעל החוב אצל ה
£ ילא שבתותיה י ׳ * ( , ה ב ״ ה כ ט מ ל ) , ה ת ל ב ץ ש ר א  כמי שנאמר ושבתה ה

ת > k ז, warn הן החוב יה׳ בעל י ^ ^ א מ ו < ל ב ן ח  ה
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 נאמר כננד בקר ובקר ובני בקר (ש׳׳א י״ד ל׳יב). ועל ס, הדברים האלה מצוה ביונים
 קטנים שלא הגיעו לפרקם להודוונ. (וראה מה שאמרתי שמות י״ב ה׳.) וכעין זה תמצא
 בפסיקתא זוטרתא: מפגי מה תורין גדולים כשדין שכיון שאבד בן זוגו שוב אינו

 מזדוג לזוג אחר אבל היוגה פותה אין לה לב לפיכך קטגים כשרים קורם שיזדווגו.
 (טי) ומלק את ראשו. מכאן תשובה לראשוגיס שקוראים לכל מה שלא
 גשחט כדיגיהם גבלה. שאס כדבריהם, גמצאת גבלה קרבה על גבי המזבח וכהן אוכלה.
 0״) והשליך. לשון השלכה גופל בבל מה שגעוב כדבר שאין חפץ בו,
 ואפילו הוגח בגתת ולא הושלך ארצה. ובגין אב לכלם ותשלך את הילד (בראשית
 כ״א י״ד), שפירושו עזבה את הילד מפני שנואשה מהושיע לו ולא יכלה לראות
 במוחו. ואף כאן אמר הכתוב כננד המוראה והשליך, מפני שלא נעשה בה דבר

 שבקדושה.

 ב
 (ג) והנותרת וגו׳. ראה דברי בראשית ז׳ כ״ג. ומפני שהאזכרה חלק ה׳,

 אמר כגגדה בחלק אהרן ובגיו והגותרת מן המנחה.
 (ט) והרים. ראה מה שאמרתי שמות כ׳׳ט כ״ז. ואף כאן בשביל שהאוכרה

 לה׳ נופל בה לשון הרמה.
 (יא) לא תעשה חטץ, אין הבא אחריו עיקר טעמו, לפי שאין בו בנותן טעם.
 ועיקר טעמו של הדבר מפורש לך במה שאמרתי בביאור לא תזבח על חמץ דם ובחי

 (שמות כ׳׳נ יי׳ח).
 (יי0 מלח ברית אלהיך. חזרתי על כל המדרשים והמסרשים ולא מצאתי
 להם דברים של טעם במקרא הזה. עיין סירוש אבן עזרא שמזכירו רמב״ץ לחלוק
 עליו. ודברי שניהם עולים בקנה אחד והוא קנה רצוץ, ואין ביניהם אלא שהראשון
 מקצר והאחרון מאריך. וחמה אני על רמב׳־ן שננע באמח ועבר עליה. ואמרחי כן,
 מפני שרמב״ן לא נעלם ממנו שהדבור הוה משונה מלשון המקרא בכל מקום, שלא
 גאמר כאץ ברית ה׳ כלשון הפרשה וכלשון השגורה בקרבנות (ראה מה שאמרתי שמות
 כ״ב י׳׳ט), כי אם ברית א לה י ך. והלשון הזה מלמד על משמעו של הדבור, ולא
 מטעמו של רמב׳׳ן. שלפי ששם הויה מורה על דרכי ה׳ עם ישראל עם סגולתו, ולא
 כן אלהים שנקרא המקום כן על שם שהוא בורא העולם ומנהיגו, פירוש הדבור מלח

 כריח אלהיך ימצא בדרך מדרבי הטבע, ולא בחוק מחוקי התורה.
 והנה בכתבי הקדש ידובר בכריתת ברית על צד השאלה. יש בריח במוח
 (ישעיה כ״ח ט״ו), ויש ברית ביום ולילה (ירמיה ל״ג כ׳ וכיה); נאמרה ברית בעינים
 (איוב ל׳׳ה א׳), וגאמרה ברית בבהמוח או הבהמה הגסה שביאורה של מצרים (שם
 מ׳ כ״ח). ומשפט ישראל את אלהיו נוסד על הברית הכרותה בינו ובין אבותיהם בימי
 קדם. ישראל חטאו וזנו אחרי אלהים אחרים ועזבו את ה׳ ואת חורחו פעמים רבות
 וימים רבים, והי לא מאסם ולא נעלם לכלותם למען הברית הכרותה בינו ובין אברהם
 ויצחק ויעקב אבותיהם. ובני ישראל יודעים זאת, שכן שמעו מסי כל נביאיהם. ובגלל
 הדבר הזה הברית הכרותה בימי קדם ובה תלויים חיי עם בני ישראל כל ימיהם שלא
 כמדת הדין, דבר הברית ההיא היה לעם כעין דונמא לכל סבה רחוקה שלא נודעו
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 עקבותיה, וכעין משל לכל דבר שנסתרה דרכו ולא נודע טעמו. וכמו כן אמדו
 הראשונים ברית כרותה לשלש עשרה מדות שאינן חוזרות ריקם (ראש השנה י״ז ע׳׳ב),
 ופירוש הדברים כן הדבר שאין שלש עשרה מרות חוורות ריקם, ואין לומר בו טעם,
 אלא שהוא כאלו ברית כרותה לדבר ולמען הבריח כן הוא, כמו שמרח הדין תובעת

 כליון לישראל והם חיים וקיימים למען הברית הכרותה להם.
 ועתה אם נמצא בריח כרוחה לאנדה(ירושלמי ברכוה פרק ה׳), לשסתים(בבלי
 סנהדרין ק״ב ע״א), לאוירוח (בראשיח רבה פרשה ל״ד) ואפילו לפשםוש (נדה נ״ח
 ע״ב), למה לא תהיה ברית כברית הזאת כרוחה נם למלח? ואף אמנם יש ויש ברית
 למלח, ודבר בריחו של מלח שהוא עצמו טעמו רע והוא נותן טעם לשבח בכל מאכל
 אשר יאכל, ומי האיש החכם ויבין זאת? ולברית הזאת כיוון רבי שמעון בן לקיש
 באמרו נאמר בריח במלח ונאמר ברית ביסוריץ ונר, מה ברית האמור במלח מלח
 ממחיק אח הבשר אף בריח האמור ביםוריץ יסורין ממרקין כל עונותיו של אדם
 (ברכוה ה׳ ע״א), כלומר כמו שנשנב ממנו לדעה איך מלח ממתיק את האכל והוא
 עצמו טעמו רע, כן אנחנו יודעים ביםורין שהם רעה בפני עצמם והם לטובת האדם,

 אף על פי שנסתר ממנו טעמו של הדבר.
 ועל פי הדברים האלה זה פירוש הכתוב: מלח שכמתה לו ברית אלהיך,

 לא תשבית מעל מנחתך.

 ג
 (ה) המזבחה על העלה. ראה מה שאמרתי שמות כ׳׳ט כ״ה. ובמקום הזה
 אין לי כל ספק שאין פירוש על העולה כפירוש רש״י, והוא הפירוש המקובל לכל.
 שאם כן היה הכתוב אומר על עולה התמיד או על עולה הבקר, מפני שאין סתם עולה
 עולת החמיר, ועוד, מה אשר על העצים אשר על האש? התאמר שאין שלמים קרבים
 כי אם בעוד עולח הבקר מוקטרתעל העצים אשר על האש? והלא עולת תמיד אחת,
 ושלמים יש שקרבים למאות ולאלפים, ואיך תהיה עולת התמיד מוקטרת והולכת כל

 שעת הקרבתם?

 ואומר אני שעל העולה שאמר כאן ועל אשי ה׳ שנאמר למטה פסוק ל״ה
 שניהם אחד. רשי׳י פירש על אשי ה׳ על מדומה האש העשויות לה׳, ואנחנו יודעים
 שאין פירושו פירוש, כי אשה קרבן ולא מדורה. ורש״י פירש שם כן, מפני שלא יכול
 לפרש על אשי ה׳ כמו שפירש על העולה האמור כאן. והאמת שענין שניהם אחד.
 ועל של על העולה ושל על אשי הי כעל של תפתח את שתי האבנים על שמות בני
 ישראל (שמוח כ״ח י׳׳א). והמזבחה על העולה דבור אחד, ופירושו המזבח העשוי
 לעולה או מזבח העולה, וכמו שיאמר הפרנקי bouteille a viu. וכיוצא בו המזבחה
 על אשי ה׳. וחיבה אשר הראשונה שבכאן אין עיקרה בכתוב, ונתוספה ברבוח הימים
 אחר שפירשו הדברים פירוש אחר, והטעמים לפירוש ההוא. ועל פי הדברים האלה
 פירוש הכתוב והקטירו ונר על מזבח העולה על העצים ונר. ותשמישו של על זה

 לימים אחרונים.
 (י) לזבח שלמים. על דבר למ״ד זו וטעמה ראה ביאורי למעלה א׳ י׳.
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 ד
 (ב) נפש כי תחטא. נפש זו לא אמר בה הכתוב דבר, לפי שהיא כוללת
 כל החוטאים שבפרשה, והם מפורשים איש איש לבדו. מכל מצות ה׳ ונו׳ מי״ם
 של מכל משמש עם תחטא כמו שישמש בכתוב אשר חטא מן הקדש (למטה ה׳
gegen etwas fehleu, sich daran) ט״ז) כי העברי יאמר חטא פלוני מדבר 
 versundigeu), ומי׳׳ם של מאחת להרבות בסחימוחה של אחת, ויחורנם מאחה ללועזים

 irgeud cines• וכמוהו משמש ^ בלשון ערבי.
 (ג) הכהן המשיח. אמרו במשנה הוריות ואיזהו המשיח המשוח בשמן המשחה
 ולא המרובה בנדים. ועד כאן דבריהם אמת, והם דברי קבלה מימי קדם. לא כן מה
 שאמרו אחריו אין בין כהן המשוח בשמן המשחה למרובה כנרים אלא פר הבא על
 כל המצווה. כי מן ההורה יש בין שניהם כל עצמה של כהונתם הגדולה, שהכהן

 המשוח בשמן המשחה כהן נדול, ואין המרובה כנרים כהן נדול כלל.
 והנה כבר אמרו הראשונים שעל פי האמור בכחבי הקדש מלך בהחלה נמשח,
 ומלך בן מלך לא גמשח כי אם מפגי המחלוקת. ואגי מוסיף לאמר שגם מלך שהמליכו
 מלך ממלכי הגוים שישראל גכגע לו, ומלך שגברה ידו ומלך מעצמו לא גמשחו. ואס
 כן משיחת מלך היא בחירחו, שלפיכך לא גמשח מי שלא גבחר משום שבא כממלא
 מקום אביו או משום שלא רצה בו העם למלך1). והוא מה שבא בקבלה שלבסוף
 נננז שמן המשחה, ופירוש הדברים נטלה מישראל הרשות לבחור לו מלך, ומלכי
 הנוים שהיה ישראל נכנע להם המה הממליכים מלכיו2). ושמו של מלך המשיח עד
 בדבר. כי אם לא כן, מה ראו הראשונים לקרוא לנואל מלך המשיח או משיח? ומפני
 שמימי יאשיהו ואילך לא היחד, ביד ישראל למשוח להם מלך, יען אשר לא הם
 הבוחרים אח מלכם, כי אם מלכי הנוים שהיו ישראל עבדים להם, היו מחכים ומצפים
 שבגאולחם יהיה להם מלך משוח, כלומר מלך שהם עצמם יבחרו בו כבראשונה. זה
 שמו של המלך המשיח וזה זכרו מימי קדם, וברבות הימים ולא הופיע להם אור

 חוחלחם ממלכוח הארץ, החלו לראוח שמשה זורח להם ממלכות שמים.

 *) ואמרו בברייתא דיומא נ״ב ע״ב ״משנגנז הארון נגנזה עמו צלוחית של שמן המשחה
 וכוי, ומי גנזו יאשיהו גנזו. מה ראה שגנזו ראה שכתוב יולך ה' אותך ואת מלכך וגו׳״. ואין
ת כי אם לחצאין. כי הארון עזרא הסופר גנזו, כמו שאראך לדעת במקום אחר מ  גם דבריהם אלה א
 (ירמיה ג׳ ט״ז), ולא יאשיהו. ויאשיהו גנז ארבעה דברים: צנצנת המן והוא שבת ישראל על
ת תאנתו, ושמן המשחה והוא הרשות לבחור ישראל מלכיו, ח ת גפנו ואיש ת ח  אדמתו איש ת
 ומקלו של אהרן והוא הזכות היתירה שהיתה לבית אהרן להיות הם לבדם כהנים גדולים,
 וארגז ששגרו פלשתים דורון לאלהי ישראל, והוא השם הגדול והנכבד שיצא לה׳ בגוים על ידי
 גדולת ישראל עמו. ומתי גנז יאשיהו כל אלה? בשעה שהלך להלחם עם נכו מלך מצרים
ת המעשה הרע ההוא כעס מלך מצרים על יהודה והסיר את יואחז בן יאשיהו מ ח  בבקעת מגדו, כי מ
ו (דה״ב ל״ה כ׳—ל״ו ד׳), והיה יהויקים  שהמליכו עמו, והמליך הוא את יהויקים אתיו תחתי
 המלך הראשון שמלך על ישראל מרצון מלך ממלכי הגוים, ומן היום ההוא גלה כבוד מישראל

 הלוך וגליה.

) וכבר נמצא בלשון המקרא לשון משיחה והיא בחירה, כמו שנאמר תמשח לנביא 2 

 (מ״א י״ט טי׳ז), ונאמר משח ה׳ אותי לבשר ענוים (ישעיה ס״א אי), ואין נביא נמשח, ונקרא
 כורש משיח ה׳ (ישעיה מ״ה א׳) מפני שבחר בו ה׳.
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 ועחה נחזור לעניננו. ודע שאין פירוש לאשמת העם שיורה הכהן המשיח שלא
 כהונן וכל העם שונגים אחריו, כמו שאמרו הראשונים. כי אם כץ, למה חלק הכתוב בין
 הכהן המשיח לכל אחיו הבהנים, והלא כל הכד׳נים חופשי התורה? ומה כין האמור
 כאן ובין אם כל עדת ישראל ישנו האמור בסמוך? והדבר ברור שאשמת הכהן המשיח
 לבדו נקרא אשמת העם על פי מה שאמרו במשנה ברכות ה׳ ה׳ ואם שליח עבור הוא
 סימן רע לשולחיו, מפני ששליחו של אדם כמותו. תדע שכן, שהרי חלק הכתוב בין
 חטאת נשיא לחטאת נפש אחת מעם הארץ, משום שהוא נשיא בעמיו. ועל פי הדברים
 האלה אמר הכחוב באן הכהן המשיח ללמדך שהכהן הגדול שבחר בו ה׳ הוא שליח
 צבור ואשמחו באשמה העכור, ולא כהן נדול שלא נמשח על פי ה׳ והעם זקוק לו

 בעל כרחו.
 (כא) הפר הראשון הפר הנאמר ראשון בפרשה והוא פר הכהן המשיח.
 וקרא הכחוב לפר ההוא כץ אף על פי שאץ שני הפרים קרבים כאחד, ולא לכפרה

 על חוטא אחד. ואני לא ידעתי כלשון הזה בכל המקרא.
 (כב) אשר נשיא יחטא עיין אבן עזרא. ובאמת אין המקרא הזה טעון
 סירוס, כי זה פירושו אשר הוא נשיא יחטא, כלומר אם מי שהוא נשיא יחטא. ואמר

 הכתוב כן מפני שהכהן הטשיח אחד והנשיאים שנים עשר.
 (כז) ואם נפש אחת ונוי. משום שנאמר לפניו אשר נשיא יחטא, והנשיא
 שקול כננד כל שבטו; ונאמר לפני פניו ואם כל עדה ישראל ישנו, ונאמר בראש
 הפרשה ואם הכהן המשיח יחטא, שהוא כננד כל העם, אמר ביחיד הדיוט נפש אחת

 ונו׳ מעם הארץ לחלק בינו ובין כלם.

 ה
 (א) ושמעה קול אלה לפעולת שלשום, כלומר וכבר שמעה ונו׳.

 (ב) בנבלת חיה טמאה. ממה שנאמר אתריו בנבלת שרץ טמא- ולא נאמר
 טמאה, למדנו שטמאה שאמר כאן שב אל בנבלת ולא אל חיה ובהמה. ואם כן,
 הכתוב הזה והכתוב האומר מן הבהמה אשר היא לכם לאבלה הגבע בנבלתה יטמא
 עד הערב (למטה יי׳א ל״ט) שני כתובים מכחישים זה את זה; שמשם למדנו כל נבלה
 לטומאה (משום שאם נבלת הבהמה הטהורה טמאה קל וחמר לנבלת הטמאה), וכאן
 נבלת בהמה טמאה לבדה במשמע. ובמשמע הכתוב הזה משמעו של הבהוב למטה

 י׳׳א ח׳. ראה שם דברי.
 0) ואם לא תניע ידו. ראה דברי בראשיח ל׳׳א בייט. משם הראה שלשון
 יד נופל על מעשה עצמו, כלומר על המעשה שיעשה האדם בעצמו ולא על ידי שליח.
 ואף כאן הוא משמעו, אלא שיש הפרש דק בין שתי הידות, שיד זו יכולת עצמו,
 כלומר כח האדם לעשוח' בעצמו ואין אחר מסייע לו. והוא שאמרו בספרא אין אומרים
 לו ללוות או לעשות עד שתניע ידו. ואמרו כן לפי שאין זו ידו. וכל שבן שלא ימלא
 מי שלא חגיע ידו חסרונו במתנה, כי אין מתנה באה קרבן לה׳. וראה מה שאמרתי

 בראשית כ״נ יי׳נ.
 (יא) ואם לא תשינ ידו. ראה מה שאמרתי בהשגה זו בראשית מ״ו טי.

 (ע) והיתד, לכהן כמנחה והיתד, הנותרת מן המנחה הזו לכהן כנותרת כל
 המנחות. וצריך הכתוב לומר כץ, שלא תאמר כיון שמנחה זו מנחת עני הנותרת
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 לבעליה; או כלך לדרך זו. כיון שהאיש הזה עיקר אשמו מן הצאן, ומשום שהוא עני
 נחמעט קרבנו ועמד על מנחה, לפיכך תהי כלה לה׳, תלמוד לומר והיחה לכהן כמנחה.
 (טי) מקדשי ה׳, מי׳׳ם של מקדשי משמש עם וחטאה. ראה דברי למעלה ד׳ ב׳.
 בערכך כםף שקלים. פירוש הראשונים ידוע. ולדעתי אין ערכך ערך
 סתם׳ ואין מעוט שקלים שנים ובפרט בלשון המקרא שעיקרו מחלק בין שנים למה
 שהוא למעלה משנים במספר, ואלו היתד, דרך הלשון לשמש בסתם רבוי למעוטו
 היה בלשון המקרא מעוט שקלים שלשה ולא שנים. והמקרא הזה אין לפרשו עד
 שנעמוד על שרשה של כף האחרונה של בערכך ושימושה, ולכן נחקור עליה ראשונה.
 אונקלוס תרנם בערכך בפרסונה, ואמר בעל נתינה לנר כל ערך מחרנם פורסנא,
 והכיף האחרונה שרשית. ולא זכיתי לראוח איך ידע זאח, שהרי המתתם אומר פורסנה
 ולא פורסנא, ואם כן הבנוי כננד הכיף האחרונה. וכל שיתורנם בכנוי לא חאמר לו
 שרש. ורש״י אמר למטה כ״ז נ׳ ערכך כמו ערך, וכפל הכפי״ן לא ידעחי מאיזה
 לשון הוא. ואכן עזרא מדבר במדקדקים האומרים שכף האחרונה נוספה, ולא יאמר

 למה נוספה ומה כהה.
 ודע שיש כ׳׳ף בלשונוח בני שם שבה משחמש המדבר להראות דבר
 (dcmoustrativ) ואני אקרא לה כיף ההוראה. וכמו שעל פי שאמרתי בראשיחכ׳׳ב
 ב׳ נעשה מנון המחזקת של הערביים ״נא״ בלשון המקרא, כץ נעשית כ״ף זו ״כה״,
 והוא מלח הוראה. ובאה הכף הזאת בארמית שבדניאל ועזרא במלות ךך ודך שהן כמו
 ךן וךא אלא שעולות עליהן בחוזק הוראתן, וכחן בסופן, כלומר בכ׳׳ף ההוראה שבהן.
 וכן בלשון ערבי תאמר U לקרוב ותאמר לרחוק, וכן בלשון התלמוד הא לקרוב

hie, illic, והך לרחוק. ונם בלשון רומי יש כף זו והיא נמצאת במלות ההוראה 

 nunc, tunc• היוצא לנו מכל אלה שיש כיף ההוראה המורה למרחוק. ואומר אני
 שהוא כיף של בערכך. ודע שרש״י, אף על פי שנסתרה ממנו דרך כ״ף זו ושמושה,
 הלא ידע פירושו של בערכך, כמו שנראה ממה שאמר למטה כ״נ נ׳ ווה לשונו:
 אין ערך זה לשון דמים, אלא בין שהוא יוקר ובין שהוא זול כפי שניו הוא הערך
 הקצוב עליו בפרשה זו. ויפה אמר הרב, לפי שזה כחד, של כיף של בערכך הנאמר
 בערכין שהיא מורה על ערך אחר מערך השער לפי היוקר והזול, והוא הערך הקצוב
 שם בפרשה לפי שני הנערך, וכאלו הערך הקצוב בתורה רתוק מדעת העם מערך
 השער לפי היוקר והזול, כי כח כ׳׳ף של בערכך ככח כ׳׳ף של דך בלשון ארמית ושל

 חך בלשון התלמוד כמו שאמרתי.
 ועתה נחזור לעניננו. הנה נאמר למטה כ׳׳ז ני בערכך נפשות, משום שהוא
 מדבר בערך הקצוב בתורה לנפשות. ויש בתורה ערך אחר שלא כערך השער והוא
 ערך השקל, ששקל הקדש כפול משקל החול. וכננד הערך הזה אמר הכתוב כאן
 בערכך כסף שקלים, כמו שנאמר שם בערכך נפשוח, והוסיף בשקל הקדש לתוספת
 ביאור. זה פירושו של בערכך כסף שקלים כשהדברים בפני עצמם, ובכתוב הזה אין

 להם טעם כל עיקר, ואין הוא מקומם, כי אם הפסוק שלאחריו, ושם אפרשם.
 (») ואת אשר חטא מן הקדש ישלם. כאן מקומם של הדברים שאין
 להם טעם בפסוק הקודם, ופירושם שהמשלם להקדש את אשר חטא מן הקדש ישלם
בערך השקל הקצוב בחורה לתשלומי  בערכך כסף שקלים בשקל הקדש, כלומר ישלם:
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 קדש, ולא בערך השקל לפי השער שהוא שקל חול. ולא רחוק בעיני שבשקל הקדש
 אין עיקרו בכתוב, ובא מן הגליון אל הספר פנימה.

 (יח) בערלך לאשם. בערכך זה אין עיקרו בכתוב, אלא מאחר שבא המאמר
 בערכך כסף שקלים וגו׳ ממקומו אל איל אשם נוסף בערכך נם כאן, כדי שלא יהא

 ״אשם״ זה יתום ממנו. והוא הדין לבערכך שבפסוק כ׳׳ה.
 (בא) בתשומת יד פקדוץ שנתן לשמור והושם ביד הנפקד, להשתמש בו,
 והוא שכננדו של הפקתן האמור בו אס לא שלח ידו במלאכת רעהו (שמות כ׳׳ב ז׳).

 (כי) בראשו. ראה מה שאמרתי בביאור ראש בני ישראל (שם ל׳ י׳׳ב).
 אף כאן יפה אמר רש״י שראש הוא הקרן, ונקרא הקרן כן כננד מה שנתוסף עליה

 ברבית או בקנס. ובן משמש ^ בלשון ערבי.
 (כה) בערכך לאשם. ראה מה שאמרתי למעלה פסוק י״ח.

 ו
 (ב) על מוקדה. בעלי הלשון כלם רואים מוקדה כשם נקבה, ולא כן הדבר.
 השם מוקד ובא ממגו היחיד תהלים ק״ב ד׳, והרמי ישעיה ל׳׳ג י׳יד. והיא של מוקדה
 נוספה "ללמד על מקומו שהוא המקום השני, ומקומו ראוי לו מחמת »על" שלפניו.
 ראה מה שאמרתי בראשית ב׳ נ׳ בעיון שבגליון. ומוקדה נסמך אל על, ונפלה צירי
 של עינ־׳ו כנפול קמץ של מזרחה במזרחה שמש (דברים ד׳ מ״א). ופירוש מוקד כאן

 ובחהלים המקום שבו תוקר האש ובישעיה משמש לשון האש היוקדת במוקד.
 תוקד בו הבנוי שב אל מוקדה שהוא לשון זכר, ולא אל המזבח. וראיתי
 לומר כן, מפני שבכל מקום הוא אומר האש אשר על המזבח, וכץ נאמר למטה אש
 תמיד תוקד על המזבח (פסוק ו׳), ולא אמר במזבח, לפי שהאש על המזבח ולא בו.

 ומוקד בית קבול של המזבח. ולא יפול על מוקד כי אם לשון בו.
 (ג) מדו בד מקומו של בד המקום השני, בשביל שמדו סמוך לו, ואף על
 פי שיש בו כנוי. וכמוהו הרבה במקרא. זה הכלל: השם יפורש בכנר ובסמיכוח יחדו

 כשהםירוש לשני ענינים, כמו כאץ שהכנוי לקניץ והסמיכות לחומר.
 על בשרו. בברייתא דיומא כ׳׳נ ע״ביש אומרים שבא הכתוב הזה ללמד שלא
 יהא דבר קודם למכנסים, והוציאו הדבר הזה ממה שאמר הכתוב במכנסים ילבש על
 בשרו, ולרעתם ללבישה בלבד היה די לנו אלו אמר הכתוב ״ולבש הכהן מדו בד
 ומכנסי בד״ ושתק. ולא אמר כלום האומר כן, משום שבא הכתוב להניד לך מקום
 המכנסים בנופו של לובשם, כי המכנסים מכסים הערוד״ ובשרו האמור כאן כבשרו

 האמור בזב (למטה ט״ו בי). ובן נאמר למטה ט״ז ד׳ ומכנסי בד יהיו על בשרו.
 אשר שב אל הדשן, ומקומו המקום השני, לפי שהוא מלמד על הצורה שיקבל
die הפעול מחמת הפעולה. והדשן אשר תאכל האש את העולה יתורנם ללועזים 
 Asdic, dazu das Feuer das Brandopfer verbranut. וראה דברי

 בביאור זכר ונקבה ברא אותם (בראשית א׳ בי׳ז).
 ודשן אפר בשר וחלב שהוקטרו על המזבח, ולא סתם אפר. ונקרא אפרם של
 קרבנוח המזבח דשן, מפני שהקרבנות רבים ולא נתנה להם שהות להשרף כל צרכם,
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 ולפי שלא נשרף בשרם כל צרכו היה אפרם דשן. תדע שכן, שהרי פרה אדומה
 שנשרפת מחוץ למחנה ונשרף בשרה כל צרכו אמר הכתוב לנותר משרפתד, אפר
 הפרה (במדבר יי׳ט ט״ו), ולא דשן. וראה מד, שאמרתי ירמיה ל״א ל״ט בטעות שטעה

 גזניום שם.

ט יהונתן את המעיל (ש״א ש פ ת י  (י) ופשט את בגדיו. ובמקום אתר נאמר ו
 י״ח ד׳), ולא אמר כלשון הזה כאן. וטעם הדבר מפני שבמקום הוה אץ רושם הפעולה
 בי אם בםעול לבדו. ושם הפועל עצמו מתפעל בפעולתו, כי יהונתן התפשט את
 מעילו ונתנו לדוד ובמעשר, הזה נודעת אהבתו שאהבו. לפיכך נאמר שם לשון

 התפעל, ולא כאן.
 אל מקום טהור. וממה שנאמר בירמיהו ל״א ל״ט וכל העמק הפגרים
 והדשן למדנו שבימיו לא היו מוציאים הדשן אל מקום טהור. וטעם הדבר מפני
 שהמדבר רחב ידים ומחנה ישראל היום כאן ומתר כאן והיו יכולים לעשות בכתוב
 הזה; לא כן בשבת ישראל על אדמתו, שאלו היו נותנים מחוץ לירושלים מקום לכל

 דבר טמא ומקום טהור לדשן, היו משחיתים יפי של סביבות העיר.
 (ה) תוקד בו שב אל מוקדה שבראש הפרשה. וראה מה שאמרחי בפסוק ב׳

 בסוף דברי.
ץ לפי שחמץ מאכל גרוע׳ ימו שפירשתי בשמות יי׳ג ג׳, מ ה ח פ א א ת  (י) ל
 וכ־׳ג י׳־ח. חלקם נתתי אתה, נתינה זו לשון עשיר, ושימר״ כלומר שמתי אותה

 לחלקם. וכיוצא בו צופה נתתיך (יחזקאל ל״נ זי). וראה דברי בראשית י״ז הי.

ק עולם. אין חק זה כמשמעו, והוא כמו ואכלו את חקם האמור בכהני  (יא) ח
 מצרים (בראשיח מ״ז כ״ב), כלומר חלק שהוא הוקס לעולם. תדע שין, שהרי נאמר

 כנגד הנותרת מן המנחה שהיא ממתנות :הונה חקך וחק בניך היא (למטה י׳ י׳׳ג).
 (יג) ביום המשח אותו במו העשויה בהר סיני האמור בעולת תמיד(במדבר

 כ״ח ו׳), כלומר ביום המשחו נתחייב בו לשעה ולדורות.

 («) כליל תהיה לא תאבל מפני שהכהן הוא הבעלים, ואין מנחה נאכלת
 לבעלי ה. וראה מה שאמרחי למטה ז׳ חי.

 (נא) וכלי חרש וגו׳ ישבר. כחב רש״י לפי שהבליעה שנבלעת בו נעשית
 נוחר. ולא נראים לי דבריו מכמה טעמים. לפי שנאמרו הדברים במנע קדשים ולא
 בנוחר, ולפי שאלו הקפיד הכתוב על הבליעה משום נותר היה אומר בכלי נחשת
 שבושלה בו החטאת והעבר באש, במו שנאמר בפרשת נעולי נוים שהם בשביל
 בליעת אסור כל דבר אשר יבא באש תעבירו באש (במדבר ל״א כ״נ). ועוד התאמר
 שכלי חרש אצל כלי עץ לבליעה של ממש או של טעם וריח כאצל כלי נחשת?
 רצוני לומר שאם כלי חיש מוכשר לבלוע יותר מכלי נחשת אינו מוכשר לבלוע יותר
 מבלי עץ; ומצאנו שכלי חרש חמור לטומאה מכלי עץ, שבלי חרש אין לו תקנה בי
 אם בשבירה, וכלי עץ ישטף במים וטהר. (ראה למטה י׳׳א ל״ג, וט״ו י׳׳ב.) ואף על פי
 שבמנע טומאה אין בליעה, מכל מקום הדבר ברור שהטומאה כל מה שהיא נכנסת
 בעצו של כלי ע״ן ודבוקה בו יותר מאשר תכנס ותדבק בחרשו של בלי הרש. ולכן
 אומר אני ששבירח כלי חרס שבכאן משום מנע קדשים, ולא משוס נותר, וכמו שאין
 לכלי חרס הקנה לטומאה כי אם בשבירה, הוא הדין למגע קדשים. ולא נחנה תורה
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י חיש הפחותים שבכלים. ל : ם ה  הקנה לבלי חרם בי אם בשבירה. לש• שהראשונים היו ל
. ( ב  במו שנאמר נחשבו לנבלי חרש (איבה ר

 (נ^ באש השרף םחו״ן למחנה. ראה דברי הבהוב למעלה ד• ייב.

 ז
 י־^ עלת איש להוציא כהן המקייב עולת עצמו שאין עורה לי. וכיוצא
לחקטי (למעלה ,״ מיז) ואין לבעליה  בדבי הזה מצאנו במנחת כהן שאמ- הכתוב בלי

 ממנה כלום. וראה דברי למטה מ׳ ״נ.
 ויב,י על תודה אמר רש״ על רבי׳ הודאה על נס שנעשה לו ולא כץ הדבר.
 ועל זה כעל של חסחח את שתי האבנים על שמות בני •שיאל ושמות כיח י׳א).

 ופירוש הדברים אס לשם תודה •קייבנו.
יג) על חלת לחם חמץ וגוי. ראה מה שאמרתי שמות י־ג נ׳. ז:־נ ייח. שס  ו

 הוכחתי שחמץ גרוע ממצה, ולפיכך אין סגחה באה חמין כי אס תירה ושתי הלחם,
 אלא ששתי הלחם כלו חסין ותודה חמין ומצה יחדו. ושתי הלחס כעין תודה אלא
 שהן תודת צבור על ביבת הקציר. ובאו לתמי תורה חסין ומצה. סאכל גמע ומשובח
 יחד על ס׳ מה שאמרו במשגה חייב אדם לברך על הרעה כשס שהיא מברך על
. ושתי הלחם שהן תודת הקהל החמורה באו כלן חמין. והחוק ( ג  המזבח (ביבות מ
 הזה להקייכ חודה על לחם חמין ישן נושן בישיאל. שכן הנביא מוכיח את יש-אל
 על פשעיהם שהיו אומיים לכסוח בדקדוקי מצווח אחי מעשיהם היעים .׳מדבי־ לאמר:
ה ועמוס די ד• וה ). ד ו ן ת י מ ח ־ מ , ת ימים שעשיותיכס וקט ש ל ש  והביאו לבקר זבחיכם ל
 =0 לא יניח ממנו עד בקר וכמו :ן נאסר בחורה (למטה :•ב :•ט ול )
 וכי חזבחו זבח תודה וגוי לא תותירו ממנו עד בקי״. וממה שנאמר שס אני הי משסע
 שהוא להזהיר, והמותיר מבשר תודה אף על פ׳ שאינו אוכל חנותי־ עזב• כלאו. ולא
 נמצא ביוצא בו כי אס בקיבן פסח שנאמר בו לא תותירו ממנו עד בקר. שביתי־
 הקרבנות הלשון כמו שנאמר בנדר ונדבה בפסוק ייז וחנותי ונו באש ישי~ ואין בהם
 לאו. והיאשוניס רבו כאן יבז״ס הרבה, וממשמעות המק־אית ניאה שהדוש הוא
 שחדשה תורה בתורה. ולא ידעתי טעם לחרוש זה אלא שתודה באה על הטובה ועל
 הברכה, והמותיי עושה מעשה עני. ואין עניות כמקים עשייות. ואפשי שהוא הטעם
 בקרבן פסה שיש בו הזהיר, על נותי לשי שפסח כעין תירה על הגאולה וחסרות.

 ובמקומה נתחי להזהרח נוחי בפסח עוד טעם אחי.
 (ים) והבשר בל טהור וגוי. אצל מה שנאמ• לפניו והכשי אשר •נע ככל

.  ממא בשר זה בשר שלא גגע ככל טמא, והוא על ש• מה שאשית• ביאשית ל-ו ו
 (כי) וחלב נבלה וגוי. הראשונים למדים ממה שאמי הכתוב ואכול לא
ת שאיסוי גבלה וטרפה חל על איסוי חלב. ראה בבלי זבחים ע עיא. ולש*  האבלו
 פשוטו של מקרא משוס שגאשי בש־ תאור.. כלומר שגאסיה שהיטח בהמה שלא
י הנאה בהלב בהמה אלא ש פ  לשם קרבן, וחלב קרכגוח קרב על גב• המזבח א• א
 בנבלה וטרפה. ומתוך שטחיי הכתיב חלב נבלה ומרשה בהנאה אושיו באכילה, שלא
 תטעה בפירוש יעשה לכל שלאכה, וכדי שלא תאמר הואיל והותי מקצתי הותר כלו.
ו ממנו ונוי. ב י ר ק  (כה) בי בל ונוי נדרש לפני פניו, ולא לפניו. אשר י
ב  אסרו בספרא למה נאמר אשר יקריבו ממנו אשד, לה׳ חלב שכמותו כשר לקי
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 אמיתי, יצא חלב דפנות שאין נשר לקיב. ויגעו שלא לצורך. לסי שבלשון הסקיא
ל דש. ולא נאסי אסי :  מה שעל הדפנות קיו׳ ששן ולא חלב. ולי ניאה שמשה שנ
 בי אש חלב בהמה שבאה קיבץ, ולא חלב היה ומשה שנאשר בפשוק שלאחריו בדש
ן בחלב ששמע שמן התורה חלב מותר באבילה : י ש א  בבל םושבותיבש שה שלא נ
 בזמן שאין קיבנות קיניש. :לושי בזמן שאין ביר. המקדש קייש ואין שזבח. לפי שבל
ל אישיר חלב ששוש שהוא חלקו של שזבח. וכשאין מזבח בטל אשור חלב  עצמו ש

 משוס שבטל טעמו.
 ^י) בכל םושבתיבם ליבות זמן שאין בית הסקדש קייס. והחמירה התורה
 באיסור דם סאיסור חלב ושניהם שותפים בהיות חלקו של מזבח, לסי שאסור דס יש
 לו עוד טעם אחי שאינו תלוי בהקיבת קיבגות (׳באיסור כשר תאור, פירשתיו). והטעם

 ההוא במקומו עומד אפילו בזמן שאין ביח המקדש קייס.

^ משחת אהרן מתנת כהונתו היאויה לו בשביל משיחתו, כמו שמפורש י ) 
 בפסוק שלאתריו.

 (ייח) להקריב את קרבניהם לה׳. הנה נזכי שם ה־ ביאש הכתיב הזה
 באסרו אשר צוד, הי. ואמי כאן לה . ולא שב אל שם ה בכנויו לוסר .לו•. וטעם

 הדבר יתבאר ויתברר לך בביאוי זובח לאלהיש יחרש ו שמוח :־ב י־ט).

 ה
 י0 וירח״ן אתם במים דבייס במשמעש. :לושי ששה עצמו עסקברחיצתם.
ר ישי השלואיש היו אהרן ובנים יכוליש ח  ני רחיצת הנהנים לעבודתם עבורה. ולפיכך א
 לרחוץ את עצשש, וקודש לשלואיהש העשיך ששד, ליח״ן אותם. והוא הדין ללבישת

 בנדי כהונה, ולכן נאשר אחייו זיתן עליי את הכתונת וגו.

 (") ייתן אל חחשן וגו לפעולת שלשוש. כלושר וכבר נתן קידש ששש
 עליו את החשן.

ל הכסיות. וכעץ זה כתב י עליו מעתה : פ : . כתב רש־י ל ו  (=י) לכפר עלי
י למעשה הכפיר,. ושניהם ל :  אבץ עזרא. ושניהם אושייש שכשיר• זו לישראל• והמזבח :
 טועיש. וכפיה שאשר :אן לשזבח עצמו. ולמיד של ל:שי מלמד על מקומו שהיא
 המקוש השני. ומקומו ראוי לו מחשה שהוא הרבי שבו תעשה פעולתו של.ויקדשהו־,
 ופירוש הדברים שמשה קרש את המזבח בכפיו עליו. תדע שכן, שהיי גאמר במזבח
ך עליו (שמות כים ליו). ורש״ עצמו פייש שם על הכפויים פי  וחטאת על המזבח ב:
 .בשביל הכפורים לכפי על המזבח מכל זיות והעובי. וכן גאמי ביחזקאל מ״ג בי כנגד
י יכיפי כעדו. ולא ש ה ו. היי שהמזבח הוא הרבי א ח י : ש ו ו ח ו  המזבח וחטאת א
 הדבר שהוא כלי למעשה הכפרה. ותמה אגי על ישב־ץ שיואה כשרה הסיבח באן על
 פ׳ פירוש רשיי ככפיה המזבח האמורה ביחזקאל, ושתי כפיות הללו יחוקית אשד,
 מחברחה כיחוק שזיח סשערב, אלא אש תשיש כפיה שבכאן כמו שאמרתי. וכפרה
 זו כעץ הכשרה שמצאנו במזבח הקשיח שגאמי בו וכשר עליו (למטה מיז ••ח), ובפסוק
 שלאחריו נאמר וטהיו וקדשו מטמאות בני ישיאל. אלא שמזבח העולה די לו בכפרת
 *סי המלואיש לרומח, ושזבח הקטרה שהוא קרוש ששנו צריך כשרה לעתיד שעש אחת

 בשנה ביום הכשוריש.
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 ופדי דביי ברבי הזה דבור אזבוי שנס אני יש שדברי סותרים דברי המסוית
 והקבלה, ולבי נבון ובטוח שאפילו סתוך הדברים ההם יראה הקורא שכוונתי רצויה,

 ויצוגי לבנות ולא להרוס, והבל תלוי בלב.

 וג1 הוא אשר דבר ה׳ לאמר ונוי. פירש רשביס .אל תתאבל ואל תכבה
 ואל תחדל סן העבודה. בי הדיר הזה אשר אני אומר לך הוא הדבר אשר דבי ה׳
 כקיובי אקדש־. ואין שידושו שירוש לפי שאם.הוא־ שב למה שסשלים המפרש ברביי
 משה הוא שלא כרין, כי אין הדברים בכתוב. ואם שב אל מה שאחריו שלא בדין
 היא בשביל שלעולם לא ישוב .הוא־ כי אס לשלסניו. ודע שלא מצאנו בכל המקרא
 שאסר דיי בקמבי אקדש ונוי. וסר. שאסרו הראשונים בזבחים קש־ו עיב ונועדתי שמה
 לבני ישיאל ונקדש בכבודי אל תקרי בכבודי אלא במכובדי, רחוק מאור, לפי שנאסרו
 הדברים באהל מועד ולא בה׳ עצמו. ועוד שאין בכבודי במו בפכובדי ואפילו לררש.
 ובאסת תיבת הוא שבה אל הסקיה הרע שקרה את אהרן במות נדב ואביהוא,
 ופירוש הדברים המקרה הזד. ד1א אשר דבר הי, בלומר במקרא הזה דבר ה׳ ונלר.
 דעתו לאסר בקרובי אקדש. וראה מה שאמרתי בביאוי לקול האות (שמות ד׳ ח).
 ופירוש בקיוב׳ בבחייי הקמביס אלי. ואמי בן כננד אהין עצמו שהיה הכהן הגדול
 מאחיו ובקרוב אל הי. כמו שנאמי בשרים אצל הסלך והקיוב אליו ברשנא ונוי.
 וראה דבלי יחזקאל בינ הי. ופירוש המאסי כלו בקיובי אקדש ועל סני כל העם

 אכבד כפייוש רש״.
 וממה שלא מצאנו שנטמא המשכן וכליו טומאת מת לא כאץ ולא בפקריבי
 הקטרת הנשיסים לפני ה׳ במחלוקתו של קרח (במדבר ט-ז ליה) נראה שאין המת

 בידי שמים כמות נדב ואביהוא ועדת קיח מטמא טומאת מת.
 (י) אל מחו״ן למחנה, אין זה סותר מה שאסרתי בפסוק הקודם בסוף דברי,
 לפי שאפשר שצור, משה לשאת המתיס אל מחוץ למחנה כרי שלא לעורר אבל

 במחנה, ולא משוס טומאה. וראה מה שאסרתי בפסוק וי.
 (0 ואחיבס בל בית ישראל יבבו את השרפה אשר שרף ה׳. ראה
 מה שאסרתי שטות ה• כ־ג. ואף ואיו זה נותן טעם לשלפניו, בי בהרוני בית דין אמיו
 במשנה סנהדרין ו׳ ו׳ שלא היו קרוביהם סתאבלין עליהם, וקל וחמר לשרפה אשר
 שיף הי שהמתאבל עליה במהרהי אחר דינו של ה־ ומתרעם עליו. ולפיכך אמי
 הכתוב ראשיכם אל תפיעו ונוי, שבל אלה מעשי אבל, ולא תמותו ועל בל העדה
 יקצוף כי המה מבס יראו ובן יעשו לבכות השרפה אשר שרף ה׳ והיה עליהם קצף.
 ואס לא תאמר בן. למה אמר משה לאהרן ובניו מה שהיה לו לומר לישראל ? ועוד
 מה השיפה אשר שרף ה׳ שאמר, ולא אמר השרופים במו שנאמר במקריבי הקטרת
 בעדת קרח (במדבר י־ז ד׳)? ועוד שלא מצאנו בתורה שבכו כל עדת בני ישראל את
 נדב ואביהוא, ומצאנו שבכו ישראל את אהרן (שם נ׳ ניט) ואת סשה (דברים
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ל שבן.  ל־ר הי) והש לא נצטוו ואש כנו ורש אינס שצדים :שהיו מצווים לא :
יב ואכיהוא ידענו שנצטוו י כני ישיאל אה נ  ולפיכך מתוך שלא טצאני בתייה שכנ
ל הערה  שלא לעשיר! כן. ועיי שה יעל כל העיה •קצי? שהיי לא קצת ה׳ על :
 כשעשו כני אה־ן השתים שלא כרונן ושה"׳־ ועל c• היכייש האלה אין בשה שנאשיו
 אה־ן ובניו כאן באבלות טשוש עיביכ ששהה* של ה ונאשיו ששעש אחי והוא חשוד
 ששנו. ובשביל שהשעש הלה השיי כל כך אשי הכתוב כאן ולא ר״שוחו. ולא אשי שן
 תשותו כשו שנאש־ אחריו *ששתה אהל שועד לא תצאו שן תשותו; כי כאשי החטא

 היאשון השוד שן האה־ון כן ענשו של היאשין ודאי אצל ענשו של האחיון.

 (־־) בכאבם כשאתם עושריש לבוא. ודע שבלשון השקיא שש השעל ושש
 השועל (הוא שה שיק־או לו השדקדקיש בינוני שועל) שניחש ששששיס שעולה שלשה
 וגשורה ושעולה שאינה שלשהונשויה. והחלה השעולה שחשבתי. לבל לשונות קדשוניות.
 (י) ולהבדיל וגוי גוש־ על ולא תשרתו, ופירוש הדבריש אל תשת יין וגוי,
 והדהדו בשצוה הזאת לשובתכש שלא תשותו ולשובת בגי ישראל כרי שתדעו להבדיל
 בין הקדש ובין ההול ולהויות את בגי •שיאל. ואש כן, יש כאן הזהיר. לשכור

 שלא להורות.
 (») שעיר החטאת״ לשי ששושו שעיר החשאת אשר לעש (לםעלד, ש׳ גי),
 שלשיבך היה בדין שיאכלוהו אהרן ובגיו, :׳ חטאת גאכלת לבעליה. ובחטאת צבור

 שאינה גשרשת גכגס הכהן החת בעליה לאכילת בשרה.
א  (יז) במקום הקדש שכגגדו של שחוץ לשחנה, ושירוש הכתוב מרוע ל
 אכלתש את החטאת כי אש שישחס אוחד, שחוץ לשחגה. ואתה נתן לכם ונו׳ לכפר
א מצאגו בתורה שאכילת ל לבפי לח:ליח השעולה, יי ל ש ו ה א ש ל ל  וגוי. אץ למ״ד ש
ן ובניו ר ה  קדשים מבשרה. וכל המאמר הזה משרת לשניו ומלמד על טיבם של א
 בהנחן החטאת לחש. ופירוש הכתוב ואותה נתן לכש לאבלה ואתש נושאים עזן העדה

 ושכשריש עליהם, כלושר בשביל שאתש נושאיש עונש וש:שריש עליהם.
1 אכול תאבלו שששש לשעבר, כלושר היה לבש לאכול אותה, וביוצא ח י ) 

 בו הידוע גדע (בראשית ש״ג זי).
 (י=) ואכלתי חטאת היום. אמרו שאשי בן ששגי שהיה אונן, ואגי לא כן
 אחשוב. (ראה מה שאשרתי בביאור לא אכלתי באוגי ששגו, דבריש כ־ו ב־ד.) בי אש
. וכשהוא אומר ואכלתי חמאח,  כדבריהש, היה אומי ואכלתי בקרשיש. או בקרשי ה
 חטאת טעש הדבר ולא שתש קדשיש. וששה שאשי אהרן היוש הקריבו את חטאתם
, משגישביוש ההוא מחו בניו אחר שהקריבו את ת א ט ח  משמע שלא אכל אהרן את ה
ם ועל ירי כן נודע הדבר שלא ניצה להשקיבן חמאתש. הייטב׳ בדגש הידד. ת א ט  ח

 וטעמו משורש במה שאמרתי ביאשית י־ז י •ז כשוף דבר*.

 יא
 (א) לאמד אלהם. הוסיף הכתיב .אליהש׳ אחר לאמי. אף על סי שאמי
 לפגיו אל ששה ואל אהרן, להשוות שגיהם לדבור. והקפיד הכתוב כל כך לרבות
 אהרן לדבור זה. לפי שהפרשה בלה תורה ולא ששפט, כלושר כלה דיגי אישור והיתר
׳ הכתוב  וטושאה ומהיד., והבהגיש שהש תופשי התורה אליהש השצוה. (יאה רבי

 דבריש ״ז ייח; ירמיה ב׳ חי; חגי ב׳ י-א; ומלאכי ב׳ זי).



 יחי ובנבלתם לא תיעו. ראה דביי למעלה ד.׳ בי. ואף מבאן :•,שמע
 שאין טמאה למנע בי אם נבלת הטמאים לאבלה.

 ו=יי לבל הבהםה. אין למיד זו במשמעה. והיא בעין 1[..0גי אד

 למיד המהזקת של העיביים. ותשמישה חזוק העניץ באש• יניד עליה שמה.

 !='.י על בשיו. תיגם אונקלזש על ידוהי, ובן תינמו השבעים. ושניהם טועים,

 בי אש בן ושימש הדבייש הולך על רנליו ונש על ידיו, בי אין הולך על ידיו לבד,
 שה בינו ובין הולך על איבע, והכתוב אושר ובל הולך על בשיו בבל התיה ההולכת
ו ופירוש הילך על כשיו  על איכע. ובאשת נשיו שאשל כאן נשית ידיו ונשות מלי
ל עיקי. והוא הולך על נשות ידיו ורגליו, בלושי הולך ונשות ידיו  שה שאין לו שישה נ
 ויגליו גוגעות באמן בהליכתו. והוא שאשר רש־י בקצוי דבריו: בגון כלב ודוב וחתול.

 יייי1 מבל האבל ונוי. הראשונים דישו את הכתיב הזה לשניו ללשוד ששגו

 הצי שדר מהיות. ולש• ששושו, כיון שאשר כשוף הששוק הקודש ואותו תשברו שהוא
 הקוץ הכלי םשייס כאן ואושר כל דיני כלי תיש ושה שכתובו. והכתיב הזה נדרש
ן במותו. ומאשי יבא עליו שיש למדו מ ש  לשני שניו, ושימש יטמא יטמא במגע ה
 הראשונים שאין אכל מוכשר לקבל טומאה ער שיבא עליו שיש, באלו שששש יבא
 לשעבר. וחוק היא בלשון שאין גזרה אתת משמשת לשני טעמימ בנשימה אחת ואש בן
אשי יאכל• האמור לשגיו וגס .אשר ישתה• הבא אחריו כמו כן לשעבר, ושירושש . 
 אשר נאכל ואשר נשתה. והדבר ברור שלא כן משמעם. ובאמת אשר יבא משמש
ו להיות, ושימש הדברים אשר .יאכל בבא עליו מיס, או כ י  להוד. כלומי למה שי
י לא .;אכל כי אס מבושל במים, כגון ירקות שאין נאכלים צלי אש, ולהוציא ש  א

 השירות שגאכליס חיים.
 בבל בלי דבוק אל משקה ולא אל ישתה במו שהדביקוהו השבעים והראשונים
 בדרשותס, ושימשו כסו בסותס האמור בשסוק ל־ב שהוא כמו כשהם סתיש אף זי.
 כשהוא בכלי כלומר כשהמשקה בכלי יטסא, להוציא הסיס שבסעין ובבור סקור, מים

 שלא יטמאו, כמו שגאמר בפסוק ליו.

 (v"S תנור וברים ית״ן. והלא חגור וכריס בכלל כלי חרס היו, ולמה יצאו?
 אלא לוסר לך שאשילו תנור וכרים שהם מכשירי אוכל נשש, והם אחד ואין שני
 בבית, תתוין ולא תחוס עינך עליו. וראה דברי בביאור בחריש ובקציר תשבות

 ;שמות ליד ב״א).
 (לי) זרע זרוע לסי ששומו של מקיא זרע שאינו ראוי לאכילה כי אם לזריעה.
 (ייח) ובי יתן סיס על זרע. מכאן ראיה לשירוש ששיישת׳ לשניו ולשני
 שניו. שאס ברברי הראשונים, ולהם זרע האמור כאן אוכל. למה יצא זרע זה, והלא
 היה בכלל מכל האבל אשר •אכל? ולשימשי זרע זה אצל זרע זרוע האסור לשניו
א מכללו. וראה  זיע שאינו זרע זרוע, כלומר זרע שראוי לזריעה ולאכילה, ולשיכך ש

 דביי בראשית ליו וי.

 יד
1 בי תזריע. תרגם אונקלוס ארי העדי, שהוא לשון הריון, וכץ פירשוהו ב ) 

 המפרשים. ולא נראים לי דבריהם, לס* שלא מצאנו בכל המקרא שיהא הלשון הזה
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 לשון הריון. ועוד שאין שננון לשון הקיש כסגנון לשק סשוייס. ואש כשפוי תולדות
ך הששס* אין צורך ללבי הייק בחוק כחוק י ד  בני אדש נאשי ותהי סלונית ותלד :
 אשר לשנינו. בשביל שאגו ׳ודעיש שאין לדה בלא הריון. לשי:ך אושי אני שתזריע
 האשור באן בסו שזייע האשור כשעשה בראשית. שהוא לשון הוצאת דכי שיזרע
 ויגדל כשזריעו אש לא ׳ק־נו שקרה רע. אף :אן אשד. :׳ תזייע שתוציא שרחשה זיע
 ח׳ וקייש שיגדל ויהיה ברשותה אס לא יקינו אסון קורס לכן. ואס כן בא הכתוב
 לשעמ את המשלת. ושה שגאשר אחריו וביוש הששיג׳ ימול בשי עילתו בעין ששך
 לדברי, שאש לא כן. מה עגין מילה לדיגי יולדת? אלא שבא הכתוב הזה ללסרגו
 שאין דיני יולדות נוהגות כ* אש כיולדה ילד חי שכמוהו בלבי־ ראוי למילה. ולראשוגיש

 דרך אחר. ואני לא באתי כי אש לשיש ששוטו של שקרא.

. אמר רש״י .אין חשב אלא לשון עכבה״. ולא ידעתי עכבה לו שה ב ש  (י) ת
 היא, ואס היא לשון הויה, לשה לא אמר הבהוב כמו שגאמר בנדה תהיה בגדתה
 (למטה מ־ו יימ)? ורשכין כתב ״ויתכן כי לשון תשב בכאן כשו יסיס רביס תשבי לי
 לא תזני ולא הה״ לאיש, כ* האשה השוכבת עש בעלה תקרא יושבת לוי. ובמחילת
 כבודו הגדול בישראל לא הבין דביי הנביא. כי אין ענין האשד, ההיא ששרבי בה
 הנביא שש כאשר. הראשונה, שבראשונה נאשר קח לך אשת זנוניש ונוי וילך ויקח
 וגוי (הושע א׳ ב׳ וגי), ואף הוליד שטנה שני בניס ובת (שס ששוק נ׳ ו־ וחי);
 ובאחרוגה אשר אהב אשר, וגוי ואכרה ל׳ בחששה עשי כסף (שס גי אי ובי), ולא
ק לקיחה לא במצוד. ולא כשעשה, לשי שלא קרב הנביא אל האשד. ש  נאמר בה ל
 האחרונה ההיא. והוא משמעו של תשבי לי בסו שאיאך לדעת בקיוב. תדע שכן.
 שהרי אסר שס בססזק ד׳ כי ימיס רביס ישבו בני ישיאל אין מלך ואין שר ואין
 זבח ואין מצבה ואין אסור ותישיס. ואס קרב הנביא אל האשד. ההיא. אין המשל
 דומה לגמשל. וכיון שלא קיב הגביא אל האשד. ונתן לה שכרה והחנה עמה שלא
 תזנה ולא החיה לאיש, והיתד, האשד, קרחח מ:אן וקרחה מכאן. אמר כגגר הרבי הזה
, לא תאשי לאשל,  בישראל ימים רביס ישבו בגי ישראל אין מלך וגוי. ואס :ן

 השובבה עס בעלה יושבת לו.
 ודע שישול לשון ישיבה על מי שיושב בטל ואיגו עושה דבר, במו שגאמד
 על מה אגחגו יושבים (ירמיה ה־ ייד) ששימשו יושבים בטליש. וביחוד ישול לשון
 ישיבה באשה היושבת ואיגד. משתדלת להיות לאיש. כמו שגאמי ברות שבי בתי עד
 אשר תדעין איך ישול רבי (רות ג׳ י״ח). ששימשו חדלי מבל איש אחר עד אשר
 תדעי אחרית הדבר הזה. וכמו ששעל דמש משמש עש למיד וישול על האדם המחכה
ל אדם חוץ מאחד  לדבר, :ן שעל ישב •שמש עש למיד ויסול על מי שלבו סוגה מ:
 שהוא שומר ומצשה לו, כשו שגאשר על דרכיש ישבת לחש (ירמיה ג׳ בי), ששימשו
 ישבת וצשית למאהביך. וכמוהו חשבי ל• שאמי הושע לאשר, הזונה, כלומר תהי
 זקוקה לי ושומרה לי. ומן הלשון הזד׳ תשבי שאמר כאן, ושירושו שתהא האשה
 היולדת חשב בדמי טהרה ושומרת לבעלה שהוא אשור בה עד מלאות ימי טהרה.
 וראה מה שאמרתי בביאור שבו לנו בזה (שמות כיה י־ד), ובביאור וישבה בביתך
 (דברים כ״א י־׳נ). והראשונים שהתירו יולדת לבעלה אחר שבעת ימים לבן ושבעים
 לבת מי שדעתו רעת נקיה קשה עליו לומר שעשו כתורה. וראה לקושי קדםוניוח

 נסשח ני.
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 בדמי טהרה. אמי אבן עזרא נח נעלם והיה ראוי להראות. וטעה, שבץ
בי בימים אמר טהרה במשיק בשסוק הזה  אמר הבתוב דמי טהרה בשסוק ה׳, ובשמי
ו בלא ב ר ה י ה  ובשסוק ר. ואם בן. שני שמוח הם, טהי וטהרה. ובן תינם אונקלוס ט
 בנוי, ותרגם מהרד דבותה בבנוי. והשבעים מתרנמיס טהרה באלו בתוב טומאה.
 ומן הכתובים אין לומר דמי טהיה סד, הם. ובשל דמי טהרה לנקבה יסורו ביתרון
 שנתנו הראשונים לדבי מן הנקבה, והוא כאלו לדת הנקבה מטמאה היולדת כסלים

 בלדת הזכר.

 יג
יס,  (ב) אדם. כתב אבן עזרא לא אמר איש איש מבני ישראל להכניס אתהגי
׳  וכוונתו לנר תושב, כי :ר צדק דינו ביש-אל לכל רבר; ואס בן דביייו סותיים דבי
 קבלה, שמשנה סשוישת היא בננעים נ׳ א הכל מטמאים בנגעים חוץ סעובר כוכבים

 ונר חושב.

 והובא. אמר אבן עזיא ברצונו ושלא ביצוגו. ומה יאמר לסצורע ביום
 טהרחו שנס בו נאמר והובא (למטה י־ד ב׳)? שבהחלת צרעתו אששר שלא ירצה
 המצורע לבא אל הכהן מייאתו שלא יטמאהו, אבל ביום שהיתל למה לא ירצה לבא
 אל הכהן? ומה שאמי שם •בי אחי שיסור נגע הצרעת לא ירצה להביא שה שמחויב־
 אץ לו טעס; לשי שאס בן מה נשתנה מצויע ביום טהרתו מכל חייבי קיבץ שאמר
 בו הכתוב והובא? ובאמת הבאה זו כסו שאשית• בכסשכס בא אלי (ביאשית מיגכ־נ)

ר המצורע יובא אל ב  שסירושו הגיע בסשכם אלי כיאוי, אף כאן והובא אל הכהן ד
 הכהן דוגר לו, כי מראות גגעים בכהן והוא הששסא והסמהי, ובאשר יובא דבי
 המצורע אל הכהן יגיע למקומו הראוי לו. ומצורע ביוס טירתו יוכיח שבו גאמי
, וגאמר בססוקשלאחריו ויצא הכהן אל מהייןלמהגר,, ( ב ד ־ י ה ט מ ל  והובא אל הכהן (
 ואם כן לא הובא המצורע אל הכהן. כי אם הכהן בא אל המצורע, ואין והובא אל

.  הכהן אלא והובא דבר המצורע אל הכהן. כמו שאמיחי

 ואס ישאל השואל לרעת למה נתנו מראות ננעיש לכהן, ולמה לא נמסרו
 סימני ננעיס לכל יודעם כסימני הבהמה הטהורה. נראה לי שזה טעס הדבר: טומאה
ם אוכל בשי בהמתו, ולא  וטהרה בבהמה דבר יחיד, לשי שבימים ההם היה כל אי
 נמכר בשר בחנויות, לשיכך נמסרו שימני הבהמה לכל, והשומע ישמע והחדל יחדל, ובין
 כך ובין כך לא יבא צבור לירי תקלה. לא כן טוםאת מצורע וטהרתו, שאס לא יוסגר
 המצורע ולא ישלחוהו אל מחוץ למחנה :רבה טומאה בצבור. ועוד שבל עצמם של
 דיגי טומאה וטהרה למען הקודש שלא יטמא, והברגים שומרי משמרת הקודש, ולשיבך

 גמםר הדבר בידם, כסו שגתגו ערכין בידם בשביל שהם עסקי הקדש.

 (י) והסגיר הכהן את הנגע. אץ הסגרה זו כמשמעה, לשיכך ׳סול
י בו הנגע ועל הבית המנוגע (ראה דברי הכתוב בשרשה זו ש  לשונה על הנגע ועל א
 ססוק ליא וליג ונ׳ ולמטה ״ד ל־ח), מה שאץ כן במגירה ממש שיש לשונות שונות
 לבית ולמה שבתוכו ולדלתות הבית, ולא ישמש הבנין הכבד הנוסף לסגירה ממש
 כלל, כמו שהראית לרעת בביאור ויסגר ה׳ בעדו (בראשית ז׳ ט־ז). והסגרה זו כמו
, שהוא במו אצור, על עיר ומלואה שיסגרו כדרך (  והסגרתי עיר ומלואה (עמוס ו׳ ח
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 שעושים לעיר שבה מנשה ותחלואים רעים לשניה על הבאים מחוצה לה כרי שלא
 ידבקו בהם התחלואים הרעים; אלא שבעמוס הדבור על צר השאלה. והוא במו
 אשלח מנסה בעיר ומלואה. ובאן הדברים בפשוטם. שהנהן יאמ׳ שיש בנגע או
 במנונע חשש טומאה ויצור. שיזהרו םננוע בו. ויתברר לך שירוש הדביים האלה ביתר
 גמור במה שאסרתי לסטה י-ד ל-ח. והסגר מצורע מחרן למחנה. ני בן נאמר כסייס

 בסירוש (במדבר ייב י־ד).
 ודע שאין טומאה מצורע נטומאח מח ונדומה לה מן הטוסאות, אלא שנשם
 שטומאה שאמר הנתוב בבהסה אסור אנילה במשמע, אף טומאת סצורע איסוי משא
 ומתן במשמעה, שאסיר. התורה מנע המנונע וקרבתו שלא הדבק מחלתו כנוגע בו או
ת קרשים בלבד. ואם כן יש למצורע כעין שתי טומאות.  הקרב אליו ולא משום טהי
 טומאת סכגה וטומאה כמשמעה, ובגגדן יש לו שתי טהרות, טהרה כגנר הטומאה
 הראשוגה בשתי צשרים ביום הראשון. שאחריה יבא אל המהגר. טיר. ומהיר. בגגד
ל  האחרוגה ביום השמיגי בחטאת ועולה. תרע שכן, שהרי קראו הכתיב .המטהר• בנ
 השרשה עד סוסה, ואמר במעשה הצשייס .ביום מהרתו׳ (••ד ייב), ובן אמר בסוף
 הפרשה במעשה החטאה והעולה אשר לא תשיג ידו בטהיתו, הרי ששתי

 טהרות למצורע.

 (ה) ועמד הנגע בעיניו חרגס אוגקלוס מכחשא קס כד הוא, ואחריו בל
 ארס ימשוך. ולא כן הדבר, שאס רצה הכתוב לומר כן, היה אומרועסר הגגע תחתיו,
 כעין מה שגאמר בבחרה (למטה ססוק כיג וכיח). ועוד שכשתשסש עין בלשון
 המקרא כשמוש הזה תבוא בלשון יחיד ולא בלשון רבים, שכן אמר הכתוב לא חשך
 הננע את עינו (למטה שסוק נ־ה), לשק יחיד. ובאמח .בעיניו• שב אל הכהן, והוא
 כמו ויחי כמצחק בעיני חתניו (בראשית ייט ייד), ושירוש הדברים נראה לו הננע
 כעומד ולא סושה. והשבעים םתרנסיס כמו ששירשתי. ותראה לך אמתו של השירוש

 הזה למטה פסוק ל״ז.
) פרמים, אין סרוסים בסו קרועים, כי אס בקועים, שזה סשסעו של ה מ ) 

> בלשון סורסי. ובנדי ארם בקועיס כשאין בנשיהם נאחזים באזור והס כ $ -  פ

 סחוחים מלסניו.

 יד
 (ב) המצרע לא קראו הכתוב כן עד הנה, לשי שיש במשמעו איש שבדקו
 מומחה לצרעח והחליט צרעהו. ולא בן הצרוע. והוא מכח הבנין הכבד הדנוש, כמו
 שנאמר וטמא אותו הכהן וטהר אוחו הכהן ששירושש הכהן יאמי לו טמא או מהו-.

 ואף מצורע מי שאמר לו הכהן צרוע.
' לי)• על םני  0) ושלח. ישלחה מידו לנששה (ראה דברי בראשית ח

 השדה אין זה מסעט עיר. כי אם בית ואהל.
 (ט) ואת בל שערו לשק נקיה כננר הזקן התחחוץ. שאם לא כן, למה נאסר

 זה אחר הכלל והסרט?

 (OS והנה הנגע וטי. אין בקירות הבית נשוא המאסר, כי אם שקערויות
 הנשוא. ופירוש הדברים הנגע שבקירות הבית שקערורות.
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 (ייי) והסגיר את הבית. ראה דברי למעלה י׳־נ די. ומכאן יתביר לך הדבר
 שאין הסגר ננעיס כמשמעו, שאס כן, למה אמי הכתוב הזה ויצא הכהן םן הבית?
 וכי תעלה על רעתך לומי שהכהן יסגוי את הבית מבםניס, ואס יסגיי מבחוץ.
 אין אנו יודעים שלא יסגור ער שיצא סן הכיח? והדברים מתישביס היטב על סי
 מה שפירשתי שהכהן יאמי לבית מוסנר, ואמרה תורה עצה טובה שיצא הכהן מן
 הבית תחלה קודם שיסנירנו משני שאם ׳סניר והוא בבית אשר בו הננע. אסשר
 שיטסא הבית לסוף ימי הסגירו ונמצא הכהן טמא למסרע, במו שנאמר למטה ססוק
 מיו והבא אל הבית כל יסי הסגיר אותי יטסא עד ערב. ונם מן הכתוב ההוא ראיה

 שלא היה הבית ההוא סגור על מסגר. שאם בן איך יבא הבא אל תוכו?

 והנה אסרו בסשרא וסגין שאם הלך לביתו והסגיר או שעמד בתוך הבית
 והסגיר שהסגרו מוסגר תלמוד לומר והסגיר את הבית מכל מקום. ואסרו במשנה
 גגעים י׳ב ו׳ איגו הולך לתוך ביתו וססגירו, ולא בתוך הבית שהגגע בו ומסגיר
 אלא עוסד על שתח הבית שהגגע בו וססגיר. ומדבריהם אלה סשסע שאין הכהן
 בעצמו סוגר הביח. ולישיי שמה אחרת שכן אמר בגסרא דחולין י׳ ע־ב .דבעיא
 דגיסוק סכל הבית ואחר כך יסגיר הדלת׳ ומשמע מסירושו שלדברי הקבלה הכהן
 בעצמו סוגר דלת הבית ססש. ובדאי רש־י לסמוך עליו בכל כמו אלה. ואגי לא

 ידעתי םגין לו הדבר הזה.
 (סז) והשבב׳ עיין אבן עזרא שביארו באר היטב.

 ט
ו ואפילו לא יגע בו, כגון שיש דבר חוצץ ביגיהס. י  ור) אשר ישבב על

 (י) בבשר הזב. אסר אבן עזרא באיזה אבר שיהיה. ולי גראה שגם בשר
 זה לשון נקיה, והוא במו בשרו שבראש השישה, שאם לא בן, מה ביגו ובין האמור

 בשסוק י־־א?

 (יג) וספר לו. ראה מה שאמ־תי בראשית מ״ו הי.
 (ני) והאחד עולה. באה כאן היא הדעת בשביל שאחר שקרא שם לחטאת

 הצסור אשר לעולה כעין ירתה.
 (כי) ותהי גדתה עליו. עיין אבן עזרא שעשה זה חלק מחלקי התנאי.
 ולא נראה לי, שאם כן, היה הכתוב אומר והיתה, וכשהוא אומר ותהי אין זה כי אם
 לשץ צווי. ובאמת הדברים כמו שאמרו הראשונים, והם תשובת התנאי, ופירושם
 שיהא דינו כדין נרה להיות טמא כמותה. ועיין ספיא. ואמר הכתוב ותהי ולא אמר
 והיתד. (שגס כן יאמר בתשובת התנאי) כדי לחלק בין התנא• לתשובתו, שאלו אמי

 והיתר. היה מקום לטעות. וכשהוא אומר ותהי אין הדברים סן התנאי.
 (>״ג) והדוד, עיקרו לשון חולה, ובא כאן לחויות על האשד, הרואה דם נדה.
 במו שבלשץ המשנה יקיא לנערה המתחלת לראוח דם נדה בונרת. והוא לשון חולה.

 כאשר יניד עליו ^*-!1 שבלשון מירסי.

 טז
) לעזאזל. אץ אתנו יורע סי הוא או מה הוא. ומה שאמרו בו הראשונים ח ) 
 אין בו ממש ואין לסמוך עליו. תדע שכן, שהרי אמרו במשנה סוף מסבת יומא



קרא טז  228 ו

 שלשון של זהורית היה קשור על פתחו של היכל וכשהגיע שעיר למדבר היה
 הלשון מלבין. הלא תראה שדבריהם בעגין הזה דברי הגדה. ויפה מגו בגמרא (שם
 ם״ז ע״ב) מעשה עזאזל עם הדברים שהשטן משיב עליהם. ועיין מה שמזכיר רמב־ן

 מפרקי דרבי אליעזר שהשעיר המשחלח שוחד לםמאל.
 (כא) את שתי ידו. ראה טעם שאמרחי בסמיכה שמוח כ״ט יי. והנה
 בכל מקום נאמר וסמך ידו, וכאן אמר הכתוב שתי ידיו ושתיהן דווקא. כאלו צריך

 חבור כפול בין הסומך והשעיר, מפני שהוא מתודה עליו עונוח כל בני ישראל.
 עתי אמרו בו הראשונים והאחרונים המוכן לכך. ולי נראה איש שבא זמנו
 לכך, לפי שהשעיר המשתלח היו עונות כל בני ישראל נתונים על ראשו׳ ולא היו
 רוצים להטפל בו בשביל משא העונות שעליו, ונתן כל משמר בוםנו איש לשלח
 אוחו. ובמשנה יומא ו׳ נ׳ אמרו הכל כשדין להוליכו אלא שעשו הכהנים קבע ולא
 היו מניחיץ ישראל להוליכו. וכבר אמרתי בסמוך שלא היתה לראשונים ידיעה שלמה
 וברורה בדבר השעיר המשתלח לעזאזל, ומן הסתם לא היו רוצים ישראל להוליכו
 מן הטעם שאמרתי, והיו הבחנים מוליכים אוחו בשביל שהם נושאים שכר בעבודתם,

 כי מתנות כהונתם הן שכרם.
 (כב) ושלח את השעיר במדבר. אמרו במשנה (שם משנה ו׳) שהיה
 דוחפו לאחוריו והוא מתגלגל ויורד. ואין שלוח לשון דחיסה. ומן הכתוב משמע
 שהיה משלחו לגפשו במדבר כשלוח הצפוד החיה האמור במצורע. וגם מגו הראשונים
 טהרה המצורע יחד עם השעיר המשתלח בחוך הדברים שהשטן משיב עליהם בשביל

 שותפות השלוח שבין שניהם.
 (לב) ואשר ימלא אין ואשר פועלו של ימלא, ופועלו סתום כפועלו של
 ימשח. וכנוי של ידו שב אל אשר. ואשר ימשח אותו שנאמר לפניו עד בדבר, כי

 אין כהן מושח אח עצמו.
 (לג) מקדש הקדש. מקדש זה אלו היה נפרד היה נקוד מקדש ולא מקדש,
 וכיוצא בו את מקךשו ממנו(במדבר י״ח ביט), שלא חאמר מן מקדש כי אםמקדשו,
 ולא מקדשו. ומקדש זה שאמרתי על משקל מספד, שבנסמך מספד ובכנוי מספדו.
ולא  וראיתי לומר כן, מפני שהאומר מקדש הקדש, ומקדשו מקדש, לא אמר כלום, :

 כן הדבר כשמקדשו מקדש.
 ודע שבלשון ערבי השמות שנחוסף מי״ם בראשם יש שמורים על כל מקום
 הפעולה״ ויש שמורים על עיקר מקומה. מן המין הראשון L>̂WX, מקום קדוש
, מקום בנופו שליהמשחחוה שנונע A > u  שבו משחחוים לאלהים; והמין האחרון /
 בארץ בהשתחרתו, והוא המצח או אמצעו של המצח. וכן השם מקום
.(  שבו זובחין או מזבח, ומקום בצואר הבהמה שבו שוחטין אותה, או מקום השחיטה1
 ואף מקדש האמור כאן עיקר המקדש או המקום שממנו הבא קדושה לכל הקדש

 ואין כח מקדש כהו. וראה דברי בביאור מקדשו (במדבר י״ח כ״ט).

) משמעו האחרון של לא נמצא בספרי השרשים הידועים לי, ואני מצאתיו 1 

' j  ולא אזכור מקומו. והספר שבו מצאתיו לא היה מנוקד, ולכן לא ידעתי אם הוא ^

.goJ*-* או 
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 (י) דם יחשב לאיש ההוא. מכאן אנו למדים למה נאםר בשר תאוה.
 ודע שאין בכל אלהי העמים בימי קדם אלהים שמקפיד על שפיכת דמים כה׳ אלהי
 העברים. שכן אמר ה׳ לדוד לא תכנה בית לשמי כי דמים רבים שפכת ארצה לפני(דה״א
 כ״ב חי). והיה דוד אסור כבנין הבית בשביל ששפך דמים הרבה, ואף על פי שעשה
 הדבר במלחמות ה׳ ובמצותו, שזהו פירושו של ״לפני״ על פי מה שאמרתי בראשית
 י׳ ט׳. ולא זאח בלבד, אלא שהברזל מחלל קדשי ה׳ לפי שהוא כלי מוח, כמו
 שנאמר כי חרבך הנסח עליה וחחללה (שמוח כ׳ כ״ה). ולא בדם האדם לבד החמירה
 חורה אלא אפילו בדם בהמה, ולפיכך נאסרו בני ישראל לשחוט בהמה לאכילה,
 ונאסר כל כשר אלא אם כן נזרק דם הבהמה והוקטר חלבה על המזבח, שעל ידי
 הדבר הזה נעשה כאלו נשחטה הבהמה לה׳, יה׳ הנותן חיים לכל חי הוא נחן והוא
 לקח, והנוחר שאין צרך בו למזבח .:אכל. והשוחט בהמה לעצמו כאלו שפך דמים,
 כמו שאמר הכתוב כאן בפירוש. ודם חיה ועוף שאין כמוהם קרבים על נבי המזבח
 צוחה חורה לכסותו, כדי שלא יראה ויהא לבס נס במראה דם. ונראה לי שעיקר
 טעמו של אסור דם חומרה של שסיכח דמים, ונאסר הדם כדי שלא יהיו רנילים
 בו והקל שפיכה דמים בעיניהם. וראה מה שאמרחי בביאור לכפר על נפשוחינו
 (במדבר ל׳א נ׳). הרע שכן, שהרי נכפל בפרשה זו אסור דם ונסמך לאסור בשר
 חאוה מפני שטעם שניהם אחד. ומן הטעם הזה נאסר נם הנר באכילה דם (למטה
 פסוק י״א) ונצטוה בכסוי דם חיה ועוף (למטה פסוק י׳־נ) מפני שהן מצווח לטובת
 הארץ ויושביה, ואלו היה עיקר אסורו של דם משום שנתן לכפר על המזבח לא

 היה הנר אסור בו.

 (יג) ציד חיה או עוף. לפי פשוטו של מקרא הכחוב הזה ממעט עוף שאין
 כמוהו קרב על נכי המזבח לכסוי דם.

 יח
 (ה) אשר יעשה אתם האדם וחי בהם. ראה יחזקאל כ׳ י״א ׳וכ־ו.

,Xveiv £wvyv (י) לגלות ערוה לשון נקיה למשכבי אשד״ וכמוה בלשון יוני 
 והוא פחוח החגורה המכסה אח הערוד,.

) ערות אביך. אמר רש״י זו אשת אביך. ואם כן, שתי ערוות יש כאץ, ז ) 

 והכתוב אומר לא תגלה עדותה, לשון יחיד, ואלו למטה פסוק ט׳ אמר לא תגלה
 עדותן, לשון רבים, לפי שמדבר בשתים. וממה שאמר רש״י בפסוק ח׳ בערות אשת
 אביך שהוא לרבוח לאחר מיחד, משמע שלדעתו ערות אביך שאמר הכתוב כאן בחיי
 אביו. ואם כדבריו אשת איש היא זו, וכל הפרשה באםורות משום שאר בשר
 בלבד, חוץ מגדה ואשח איש. לכן אומר אגי שערוה אביך במוח האב, והיא וערות
 אמך שתיהן אחת, ופירוש הבהוב הערוד, שהיחד, ערוח אביך, כלומר שהיה הוא
 לבדה מוחר בה, והיא עכשו ערוח אמך שמח האב או גרשה, ועדותה ברשות עצמה.
 (ח) ערות אשת אביך. אשת אביך שהיא ברשות עצמה שמח האב או
 גרשה, כפירוש רש׳׳י. וכן בכל הפרשה לפי שסמוכה ערוד, אצל האשד, בפגרה
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 הכתוב מדבר׳ והיא אסורה משום דבר אחר. והכתוב הקודם מזהיר על האם׳ וזה על
 אשת אב, ושתיהן במות האב.

 (ט) מולדת בית. עיין אבן עזרא שביארו באר היטב.
 (י) עדותך הנה, כאן שנסמכה ערוד, לאיש והוא חי טעם אחר לה, ואין
 טעמה כטעם הסמוכה אל האשד״ ופירוש הדברים ערוד, הנה לך ואחה אסור בהן.
 וככר ידעת כי לא בלשונות בני מערב לשונות בני שם להתרחק מלהשתמש בתיבה
 אחה לשני טעמים בנשימה אחה, ונהפך הוא כי לשון המקרא הדבר הזה הדור הוא
 לה ויוסי כחשמישו של שם אנדרונינוס לזכר ונקבה בנשימה אחת. ראה מה שאמרתי

 בראשיח ל״ב ט׳ וכ׳׳א.
 (יט) לגלות עדותה. אף זו עדותה ברשותה, כלומר פנויה היא ואינה אסורה
 בי אם משום נדה, ואם נשואה היא, כננד בעלה הכתוב מדבר שהוא מוהר בה בלא

 עת נדחה.
 (כ) ואל אשת עמיתך. מבאן ראיה למה שאמרתי בפירוש ערות אביך
 ובפירוש ערוח אשח אביך, שלפיכך לא אמר הכתוב כאן ערות אשת עמיתך לא
 חגלה, מפני שיש במשמע הלשון הזה אלמנה ונדושה, והכתוב מדבר באשת איש.
 ולא אמר ערות עמיחך לא חנלה שלא ליתן מקום לטעות, בשביל שעמית איש

 ואשד, במשמע.
 שכבתך לזרע ולא נאמר כן בבהמה (למטה פסוק כ׳׳נ ולמטה ממנו כ׳ ט״ו),
 אף לא בסוטה (במדבר ה׳ כ׳), כי שם נאמר שבבחך ושכבחו בלבד בלא ״לזרע׳׳. ודע
 שאף על פי שמה שהראשונים מדברים באשה שנתעברה באמבטי לא היה ולא יהיה
 כדבר הזה, מכל מקום תתעבר אשד, בלא משכב דודים כשיכניס ברחמה זרע אדם
 כשהוא חם כעיקרו ובריאחו על ידי כלי שמורה כחץ. וכבר נעשה הדבר הזה באשה
 שהיה בעלה ;נקר והוא התיר לה המעשה כדי שיולד לו ממנה יורש. ונראה לי
 שהוציא הכתוב האסור כאן בלשון הזה לרבוח מעשה כמעשה שנעשה באשת העקר
 ההוא. ואמר בבהמה וסוטה לשון אחר, כי בבהמה לא .יעשה בן, ובסוטה עיקר הדבר
 קנאה בעלה, והמעשה ההוא אין בו משום קנאה. ולא נאמר כלשון הזה בכל הפנויות
 האסורות משום שאר בשר או דבר אחר, לפי שהםנויה לא .:עשה בה המעשה ההוא

 מטעם נלוי לכל.
 (נא) להעביר למלך. הראשונים אמרו שהיא העברה באש בלבד ולא שרפה
 ממש. ולא נראה כן מבחבי הקדש (ראה מ׳׳ב י׳׳ז ל׳׳א). שמשם משמע שהיו שורפים
 בניהם לאלילים. ואם כן, למה באה הזהרה זו, והמעשה אסור משום לא תרצח?
 לכן נראה לי שהדברים האלה עתיקים מכל ספר חורה כהנים ונאמרו בטרם עמדו
 העברים על דעה ה׳ ודרכיו והיו שורפים לו בניהם ובנותיהם באש. ואשר נעשה כדבר
 הזה נראה בעליל מדברי ירמיהו (ז׳ ל׳׳א) האומר: -ובנו במות החפת אשר בניא בן
 הנם לשרף את בניהם ואת בנותיהם באש אשר לא צויתי ולא עלתה על לבי״, שממה
 שאמר הנביא בשם ה׳ אשר לא צויתי ולא עלתה על לבי הדבר ברור שהיו שורפים
 בניהם לה׳ ולא לאלהים אחרים. ואם כן הכתוב הזה מזהיר על עבודה לשם מולך

 שהיו עובדים כמוהר, לשם ה׳.
 (ל) אני ה׳ אלהיכם, עיין אבן עזרא. ולי נראה שזה פירושו: הנוים ההם
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 שהקיאה הארץ היו אלהיהם אלילים, ומעשיהם נאים לאלהיהם, ואתם אני ה׳ אלהיכם,
 ואני קדוש׳ ולכן היו קדושים נם אתם לבלתי תטמאו בתועבות אשר נעשו לפניכם.

ט  י
 (ג) איש אמו ואביו תיראו, זו עיקר מצות כבוד אב ואם, לפיכך נאמר בה
 איש, לפי שהיא הזהרה לכל אחד. ובעשרת הדברות המצוה אל כל העם לכבד דרכי
 אבותיהם וחקותם, כמו שפירשתי. וירא משמש עם מן ליראה הכה והנזק, ובפני עצמו

 ליראה הרוממות והכבוד.
 ואת שבתתי תשמרו. שבת תדיר, ומפני שהאדם רגיל בו קשה עליו
 שמירחו, ואב אם האדם רניל בהם מנעוריו וקשה עליו יראתם. לכן סמך הכתוב שמירת

 שבת לכבוד אב ואם, ולכן אמר שבחוהי לשון רבים.
 (ט) לא תכלה פאת שדך לקצר. ההפרש שבין נורת המאמר הזה ובין
 ויכל לנחל אח הארץ (יהושע י״ט י״ט) ששם יאמר המדבר שהפועל חדל מהפעולה,
 ולא שנשלמה הפעולה בםעול (תדע שכן, שהרי לא נחלו בני ישראל אח כל הארץ
 בימי יהושע); וכאן כשהוא עושה השם פעול והמקור מפרשו יאמר המדבר שנעשתה

 הפעולה על פני כל חלקי הפעולה ונשלמה בו.
 (טז) רכיל כמו רוכל אלא שהוא קודם לו בימי הלשון, והוא ישן נושן מאוד.
 ולפי שבימי קדם לא היו צרכי האדם מרובים, לא היתה סחורה הרכיל מרובה, אף לא
 הלך הרכיל למרחקים למכור סחורתו, וכל עיר ועיר היה לה רכיל הולך מבית לבית
 וסחורתו בידו. וכדי להטות לב הקונים אל סחורתו הניד הרכיל, הוא הרוכל, בבית
 אחד מה שראה ושמע בבית אחר, כדרך סוחרים כאלה לעשות בימינו. זה עיקרו של
 רכיל והולך רכיל, וברבוח הימים החליף השם והדבור כלי חשמישו ובא להורות על
 איש מנלה סוד ומחרחר ריב, אבל אין רכיל רע כמלשין. ודע שבירמיה ו׳ כי׳ח הדבור
 הולך רכיל משמש כעיקרו, כמו שפירשתי שם. ופירוש בעמיך בין משפחה למשפחה

 ובין שבט לשבט.
 לא תעמד על דם רעך׳ כמו עמדחם על חרבכם (יחזקאל ל״ז כ״ו). הנה
 כבר ידעת שיש עמידה שהיא לשון הויה וחיים, כמו אם יום או יומים יעמוד (שמוח
 כ״א כ״א), וכמו שחאמר בלשון המקרא על חרבך החיה (בראשית כ״ז ל״ט) כן תאמר
 לא העמוד על דם רעך ופירושו לא יהיו לך חיים על ידי שפיכת דמיו של חברך

 והוא הזהרה להזיק חברו בשביל הנאה עצמו, וקל וחמר כשאין לו מן ההזיק הנאה
 של כלום. ולפי הפירוש הזה יחישבו הדברים היטב ונאה על הנאמר לפניהם.

 (יז) ולא תשא עליו חטא כחרנום אונקלוס ולא הקבל על דילה חטא,
 כלומר שאם לא תוכיחנו חהיה אחה נחפס עליו.

 (יט) ואהבת לרעך כמוך. מימי קדם ועד היום היה המקרא הזה נאוננו
 וכבודנו אשר בו נחפאר ננד כל נויי הארץ, ובנלל הדבר הזה לא בנפש חפצה אחדש

 בו חדוש, כי לא החיה חפארחו בדרך החדש כחפארח אשר היחד, לו עד כה.
 הפירוש המקובל לכל שיהא האדם אוהב אח רעהו כמו שהוא אוהב אח עצמו.
 ואין הוא משמעו של לשון הכתוב, שאם כן, היה אומר ואהבת לרעך אהבת נפשך,
 או ואהבה לרעך כנפשך, כעין מה שנאמר (ש׳׳א י״ח גי, וכ׳ י״ז). ועוד שאין אהבת
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 רעים כאהבה הזאה בכח נפשה של האדם, ולא נחנה חורה למלאכי חשדת. ואנחנו
 לא נעמוד על סוף דעתו של המקרא הזה, עד שנדע אל נכון מי הוא -רעך שאמר.
 והנה יש אומרים שרעך זה אוהבך או המטיב לך, ולא נראה לי כן, כי כל אדם אוהב
 את אוהבו ואין צרך במצוד, לדבר הזה. ולכן אין ספק שרעך זה כמו איש זולחך, בין
 שהוא אוהבך ובין שאינו אוהבך. וכן נאמר בדוד אצל שאול ונתנה לרעך, ושאול
 ודוד לא היו אוהבים זה לזה. ואף אין ספק שרעך זה מוציא איש נכרי אשר לא
 מבני ישראל הוא. שאם אין אתה אומר כן, למה אמרה חורה ואהבתם אח הנר (דברים
 י׳ י״ט), והלא הנר בכלל רעך? וכן פירשו הראשונים כל רעהו שבמקרא ואמרו רעהו
 פרט להקדש רעהו פרט לנכרי, ולפי שהקדש למעלה מרעהו ונכרי למטה ממנו,
 לפיכך ממעט רעהו אח שניהם. ועל פי הדברים האלה זה פירוש הדברים ואהבת את
 אחיך שהוא כמוך, כלומר אחיך העברי. ותיבה כמוך כעין הוספה ביאור לרעך, ואפשר

 שהתוספת הזאת עיקרה בכתוב. וראה דברי למטה פסוק לי׳ד.
 (יט) בהמתך לא תרביע כלאים ונר. נאסרו כל אלה כדי שלא יהיו בני

 ישראל רנילים בתערובות ויתערב זרעם בנוים.
 (כט) אל תחלל את בתך להזנותה אל העשנה חללה למען הזנותה.

 ועניץ חללה זו חמצא מפורש במה שאמרחי למטה כ״א ר.
 (לא) אל תבקשו. עיין הטעמים ותרנום אונקלוס ורש״י, שכלם מפסיקים בין
 הידעונים למה שאחריו, והם דבוקים. ופירוש הכתוב ואל חבקשו אל הידעונים לטמאה
 בהם. ומשמש ״בקש־ עם אל כאן כמו שמשמש.דרש״ עם אל אצל אובות וידעונים
 באמרו דרשו אל האובות והידעונים (ישעיה ח׳ י״ט). ובקש כשהוא לעצמו לא ישמש
 באל, ואף על פי כן, אחר שאמר הכתוב אל תפנו אל האובות, רשאי הוא לומר
 ואל הידעונים אל חבקשו להשוות שמוש שני הפעלים באל, כי הוא דבר שיעשה

 כמוהו בכל הלשונות.
 (לב) מפני שיבה תקום. אמר אבן עזרא וטעם להזכיר מפני שיבה חקום
 בעבור המת בי הזקן קרוב למיתה. ואין דבריו דברים של טעם. ואני אלו הייתי
 דורש םמוכיץ במקום הזה אמרתי שהזכיר הכתוב כאן מפני שיבה תקום לסי שהזהיר
 על האובות ועל הידעונים וכל נחוש, והם דברים עחיקים שנהנו בהם העמים מימוח
 עולם, והוא רוצה לומר אף על פי שהזהרתיך על המנהגים שהם עחיקי יומין שלא
 לנהוג בהם, אל יהיו הזקנה ורוב הימים קלים בעיניך, ומסיים ואומר ויראת טאלהיך
 לומר לך שבכבוד מה שעברו עליו ימים רבים תהיה יראת ה׳ על פניך, ולא חאמר

 לטמא טהור ולשקר אמת ואפילו הם מימות עולם.
 וזקן כל זקן במשמע במו ששיבה במשמעה כל אדם שהלבין שערו מזוקן.
 וכבוד רוב ימים חוק חרות על לוח לבו של האדם, ויניד עליו מעשה שהיה. שכשבא
 נפוליון הראשון עם אנשיו מצרימה, ואין חיל כחילו לשמוע בקול פקידיו, ושלא
 לעשוח דבר שלא נצטוו עליו, היה חילו עובר על הסירמדין, וכשהניעו אצלם עמדו
 בלם כאיש אחד לראות המראה הגדול ההוא, ושר צבאם לא צוום. ועשו אנשי
 הצבא אח הדבר הזה מפני שהיו יודעים שהםירמדיץ עברו עליהם אלפי שנים וחזקה
 עליהם מצות הטבע על מצוח שר צבאם שהיו מצווים ועומדים לבלתי עשו ת דבר
 חוץ מרעהו, ורוחם הציקחם לעמוד ולחמוד, על המין הנפלא שעמד כל הימים

 הרבים ההם.
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 (לי) ואהבת לו כמוך. על פי מה שאמרחי בפסוק י״ט זה פירוש הדברים:
 ואהבה לו כאהבה מי שהוא עברי כמוך, וכמו שנאמר לפניו כאזרח מכם יהיה לכם

 הגר. ונם מכאן ראיה למה שפירשחי שם.

 כ
 00 ואני אתן וגו׳. וא״ו של ואגי לחלק ולא לחבר, כלומר עם הארץ ירגמוהו
 באבן, ואני לא אסמוך על מיתתו בידי אדם, ובין כך ובין כך יומת, כי אגי אתן את

 פני בו להכריתו.
ק טמא את מקדשי. אמר רש״י אח כנסח ישראל שהיא מקודשת לי, מ  ל
 ואמר רש׳י כן מפני שקשה לו איך יטמא המעביר בנו למולך אח המקדש בהעבירו
 חוץ למקדש. ולא הועיל כלום בפירושו, כי לדבריו עדיין קשה איך יטמא יחיד
 המעביר את בנו למולך כל כנסת ישראל? ובאמת מקדש שאמר כאן כמשמעו,
 והנותן מזרעו למולך מטמא את המקדש מפני שהוא עושה כאלו אין במקדש ה׳ כדי
 עבודה שיעבוד האדם וחי בה. וכן נאמר ביחזקאל(כ״נ ל״ט) ובשחטם אח בניהם לנלוליהם
 ויבאו אל מקדשי ביום ההוא לחללו, וחלול וטומאה אצל המקדש וקדשיו קרובים
 זה לזו. וטמא שאמר כאן כעין הוצאת שם רע, וכמו שנאמר טמאה השם (יחזקאל
imd den Ruf כ׳׳ב ה׳), ושם קדשי שאמר כמו שם של זקדשי, ויתורנם ללועזים 

 meiues Hciligthiims zu bcsudcln. (וראה דברי למעלה י׳׳ט כ׳׳א).
 (יי) ובמשפחתו. כבר יש מי שחמה בספרא ואמר משפחה מה חטאת?
 והראשונים אמרו לתרץ כדרכם, ומן האחרונים יש מהחכם ואומר שבמשפחתו שאמר
 הכתוב כאן כמו למשפחותיהם האמור בבעלי חי<ם היוצאים מן החבה (בראשיח ח׳ י״ט)
 שהוא כמו למיניהם, וקרא הכתוב לעם הארץ המעלימים עיניהם מן החוטא משפחחו,
 כי מינו הם מצד מעשיהם. וחכמת המתחכם לא עלתה לו, כי לא תאמר בלשון
 המקרא לעושה כמעשיו של פלוני משפחתו. ובאמת אלו המיתו עם הארץ את האיש
 ההוא לא מה כי אם הוא לבדו ככחוב לא יומחו אבוח על בנים ובנים לא יומחו על
 אבוח (דברים כ״ד ט׳׳ז) והיא הזהרה לביח דין של מטה, ועכשו כשהעלימו עיניהם
 ממנו לבלחי המית אוחו וה׳ הממיתו, מת הוא ומשסחחו עמו, כי כן דרך כל המתים
die unmittelbar von J I I V H hmgeraft't oder auf) ביד ה׳ או על פי ף,׳ 
 semen besonderen Befehl getodtet werdcn) למוח הם ובניהם ובנותיהם וכל
 אשר להם, וכאלו אין כבודו של ה׳ להטםל באיש אחד לבדו להמיתו, וכמו שנאמר בשר
 וגדול בבני אדם ויבז בעיניו לשלוח יד במרדכי לבדו(אסחר נ׳ וי). ואם חאמר שאין
 זו צדקה ה׳, זכור שה׳ לו הארץ ומלואה, והוא עושה בהם כאדם העושה בחוך שלו
 והוא צדיק בכל מעשיו. ראה מה שכחב אבץ עזרא בביאור ושאלה אשד, משכנתה
 (שמוח ג׳ כ׳׳ב). וכעיץ הדבר הזה תמצא באיוב שלנסותו המיה ה׳ אח בניו ואח
 בנותיו״ ואיץ המעשה ההוא מעשה צדקה כי אם באדוץ כל שלא יאמר לו מה העשה.
 כץ דרכי ה׳ לפי ההורה, ולנביאים דעה אחרה בצדקח ה׳, ומחשבותיהם נבחו

 ממחשבותיה כנבוה שמים על הארץ.
 (ח) מקדשכם מבקש מאחכם קדושה, ועיקרו אומר לכם קדושים.

 (ט) דמיו בו כמו דמיו בראשו, אלא שהדבור שבכאץ צעיר ממנו לימים.
 חדע שלא נמצא עוד בכל המקרא חוץ מיחזקאל י׳׳ח י״ג ול״ג ה׳.
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 (יי) אתו ואתה]. הראשונים גדחקו דוחק גדול וקראו ללשון יונית לעזרה
 לפרש את המקרא הזה. וכמו אלה.יעשו בהגדה, והעושה כן בדבר הלכה עושה שלא
 כהוגן. וכל דחקם שלא לצורך. והכתוב מדבר במי שלקח אשד, ובהה לקיחה אחת׳
 שהיתר, כל אחת מהן יודעת שהאחרת מאורסת לו. כי אם לא כן, היה הכתוב אומי
 ואיש כי יקח אשד, אל בתה או אשד, אל אמה כעין מה שגאמר באשה ואחותה

 (למעלה י״ח י״ח).

 (יז) וראה את ערותה. ראיה זו ראיה הלב, ועדותה כמו ערותך הגד, (למעלי׳
 י־ח י׳) וכמוהו עדותו, ופירוש הדברים והוא יודע בה שהיא אחותו וכן היא יודעת ם
 שהוא אחיה, ואם כן, שניהם יודעים שהם ערוד, זה לזו. ואפשר שלדבר הזה ביוון
 האומר בספרא עד שיהיו שניהם מזידים. ואמר הכתוב שאין שניהם נענשים עד

 שיהיו שניהם מזידים, ולא שינצל המזיד בשביל השוננ.
 חסד הוא. יש אשר המצא בלשון שני משמעוח שמוצאם אחד והס שונים
 זה מזה או הפוכים זה מזה. ונקחה נא למשל שרש עזר. עיקרו לשון נדר כמו
 שמניד עליו השם עזרה שמשמעו מקום נדור. ולפי שהנודר ינדור לטובה הנדוד בערו
 להבין עליו מצר ואיוב או לרעתו שלא יצא ממקומו וימלט נפשו, יש במשמע
 השרש לשון עזרה ולשון מניעה1). וכן הדבר בשרש חסד. עיקרו לשון חשיפה
 שיחשוף הדבר ויצינהו ערום, ומשם יםרד והיה לשני ראשים. הראש האחד יפנה
 למנהנ אחוד, שבין בני אדם האוהבים זה אח זה2), והוא משמעו של השרש הרגיל
 בכתבי הקדש, והראש השני יורד לקנאה בלשון ערבי וחשד בלשון המשנה, (כי חסר
 וחשד אחד הם), מפני שהמקנא והחושד שניהם חפצים בקלון מי שמקנאים בו
 וחושדים אותו וכאלו משתדלים להצינו ערום. ומן הראש האחרון חסד שנאמר כאן׳

 והוא לשון חרפה וקלון.

 ונכרתו. נראה לי שהוא במקום הזה לשון סירוס. ושני עדים בדבר, האחר
 שלא נאמר ונכרתו מתוך הקהל או מעמם וכדומה להם מן הלשונות שנאמרו בחייבי
 כריתות, והשני ״לעיני בני עמם״ שלא יסול לשונו כי אם במה שאמרתי. והדבר יריע
 שבני המזרח הקדמונים היו מסרסים מנלי עריוח ונואסים. ראה מה שאמרתי בביאור

 פן החן לאחרים הודך (משלי ה׳ טי).

 (כ) ערירים ימותו מפורש כל צרכו במה שאטרתי בראשית ט״ו נ׳.

א  כ
 (א) לנפש. כבר אמרתי לך למעלה ייא ב־ו שיש למ־ד שהיא כמו למ׳־ר
Iiat keineu Einfluss) המחזקת של הערביים, והיא לא השנה אח מקום השם 
 Construction ^ ־*"״); וכמוה למ׳׳ד זו. ונסש מקומה המקום הראשון, מפני
 שהוא פועלו של יטמא. וטעם נפש כאן כמו נפש כי תחטא (למעלה ד׳ ב׳), שסירושו

 ) בלשון ערבי שני המשמעות האלה מצויים הרבה מאוד, כזה כן זה. ובלשון המקרא
ת בכתוב להותי יועילו לא עוזר לסו (איוב ח  לא מצאתי שישמש עזר לשון מגיעה כי אם פעם א

 ל׳ י״ג), שפירושו לפי דעתי להותי יועילו ואין מונע אותם.
) ראה מד, שאמרתי בביאור יזבלני (בראשית ל׳ כי) בסוף דברי. 3 
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 איש או אדם, ואמר שם תחטא וכאן יטמא, מפני ששם זכר ונקבה במשמע וכאן בא
 להוציא הנקבה, כי אין בנות כהנים נזהרות הזהרה זו. ופירוש נפש בעמיו כמו האזרח
 בישראל (למעלה כ״נ מ״ב), וביאור הכתוב נפש מן הכהנים לא יטמא, כי המצוד, אל
 הכהנים. ולא אמר בפסוק הזה למי לא יטמא, בשביל שהוא בא לומר כי אם לשארו
 ונו׳ ׳ והוא דבר למד מענינו שלא יטמא חוץ למי שנאמר בפסוק שאחריו. וממה

 שבא הפעל לשון יחיד יש ראיה לפירושי.
 (ג) הקרובה אליו קרבת מקדש וקדשיו, כלומר שאוכלת במתנות כהנים
 כמוריו• אשר לא היתה לאיש אמר רש״י למשכב, ולא נראה לי כן, כי אין
 הלשון הזה בכל המקרא כי אם לשון נשואין. (וראה מה שאמרתי בראשית כיד ט״ז
 בראש דברי.) ולכן אמר הכחוב כאן אשר לא היחה לאיש, לרבות בעולה שלא היתד,
 לאיש. ואף על פי שבת כהן שזנתה בשרפה, אפשר שדין שרפה מאוחר בזמן, או

 הכחוב הזה מדבר במחר, קודם שננמר דינה להשרף.
 (י) בעל בעמיו הנמל בעמיו, ובעמיו זה וכל עמיו שבפרשה כמו בעמיו
 שפירשתי בסםוק א׳ והוא משפחת הכהנים. ואם כן בעל בעמיו הכהן הגדול, והוא

 לא יטמא לכל נפשות מת.
 (0 וחללה אשר, שפחחה פתוח והיא לא זונה אף על פי שלא נשאת, כנון
 י שנבעלה באונם. וחללה מלשון חלל חרב ועיקרה לשון מתקרת. ראה מה שאמרתי
 בביאור בנסו(שמוח כ״א ני). ונדושה נאסרה לכהן משום מקומן (Stellung) של
 הבנוח אצל הבנים בארצות המזרח. כי כשאין הבנוח חשובות כבנים חזקה לנרושה
 שנרשה בעלה משום שמצא בד, ערות דבר. ולכן מנאה הכחוב עם זונה וחללה.

 ושלש אלה האמורוח בכחוב ראשונה ראשונה נרוער, וחמורה.
 (יי) בתולה מעמיו ממשפחה הכהנים, ואם כן כהן נתל אסור בבת ישראל,
 ואם לא חאמר כן מה בעמיו, והלא בת נכר כל איש ישראל אסור בה? ונם ממה שנאמר

 אחריו ולא יחלל זרעו בעמיו ראיה שעמיו משפחת הכהנים במשמע.
ח) חרם אמרו הראשונים שהוא מי שחוטמו שקוע בין עיניו. וממה  (י
 שנקרא שם איש חרומף (נחמיה נ׳ י׳׳ד), והוא כמו חתם אף, משמע שיש חרום
 שאינו הרום אף, ואם כן אין חרום מום בחוטם דוקא, וחרום עיקרו נרצע או בקוע

 אזנו או חוטמו. ושרוע מום באדם ובבהמה ואין לומר מה הוא.
 (כב) מקדשי הקדשים ונו׳ עיין רש״י שפירש על פי מה שאמרו הראשונים

 בזבחים ק׳׳א ע׳־ב, והדברים דחוקים מאוד, כי איך תעלה על לב בן דעה לומר שהאוכל
 בקדשי קדשים לא יאכל בקדשים קלים? ועוד שמשה בימי המלואים כהן ולא זר, שהרי
 עבד כל העבודה והקריב כל הקרבנות בשבעת הימים ההם. ובאמת אמר הכתוב ומן
 הקדשים אחר שאמר מקדשי הקדשים במו שאמר אח הארץ ואת יריחו(יהושע ב׳ אי),
 כלומר מקדשי הקדשים ובסרט מן הקדשים. ונראה שכוונת הכתוב לומר שעיקר
 מאכלו של כהן בעל מום קרשים קלים, והותרו לו קדשי קדשים בשעת הרחק
 דוקא, וכמו שאין קדשי קדשים נאכלים אלא לזכרי כהונה, כן אין נאכלים לבעלי

 מום כי אם בדחקם.
 (כי) ואל כל בני ישראל. מה ענין הדברים האלה אל כל בני ישראל, והם
 מצור, לכהנים? אלא שישמעו בני ישראל וישאו קל וחומר בעצמם: ומד, כהן
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 שהיתר. לו שעת הכשר יש שיפסל מהקריב את אשי ה׳, זר לא כל שכן שלא יקרב
 אל הקדש.

ב  כ
 (ב) שם קדשי. גם זה פירושו שמו של קדשי, כמושסירשהי למעלה כ׳ נ׳,
 לפי שלא יםול לשון חלול שמו של ה׳ עצמו כיי אם בעבודת אלילים וכדומה לה מן

 התועבות, ולא בטומאה קדשים.
 (ג) ונכרתה וגו׳ מלפני מפורש כל צרכו שמות י״ב ט׳, בסוף דברי.

 (ז) כי לחמו הוא, כלומר היה בדין שמה שהוא טומאת יום אחד אצל כל
 אדם מישראל ההא טומאה יהירה אצל הכהנים. אלא שותר ה׳ עליהם, והותרה להם
 אכילת קרשים אחר טומאת יום אחד, מפגי שלחמם הם ואליהם ישאו גסשם. וראה

 מה שאמרתי במדבר ל׳ י׳.
 (כא) לפלא נדר. אין זה כמו יפליא האמור למטה כ״ז ב׳ ובמדבר ו׳ ב׳, כי
 יפליא גופל בשעה הגדר וזה בתשלומיו, ושניהם משמעם שיעשה האדם לפגים משורה
 הדין להטיל על עצמו מה שלא מוטל עליו מן התורה. ואף על פי שתשלומי גדר
 מוטלין עליו, נופל בו הלשון הזה, לפי שהמשלם נדרו עוסק במה שהטיל הוא

 על עצמו.
 (כה) ומיד בן נכר ונו׳ לא בקרבן שמביא הנכרי הכתוב מדבר, כי אם
 כמעוך וכחוח ונחוק וכרוח שנעשו כן על ידי נכרי וישראל לקחם מאתו. ובשביל
 שאמר בפסוק הקודם ובארצכם לא תעשו, והיא הזהרה לסירוס, אמר אחר כץ ואפילו
 מה שלא םירםתם אתם בעצמכם ולא היה ברשותכם בשעת מעשה לא תקריבו. ומה
 שאמר בסופו לא ירצו לכס ראיה לדברי, לפי שאלו הפסיק הכתוב בקרבץ נכרי לא
 היה אומר כן, כי מה לרצונם בקרבן נכרי? ואמר הכתוב מיד בן הנכר, מפני שהלשון

ד עמיתך (למטה כיה י״ד).  הזה נופל במקח וממכר, כמו שנאמר או קנה מי
 (ל) לא תותירו. ראה מה שאמרחי בהזהרה זו למעלה ז׳ ט״ו.

 (לב) שם קדשי מפורש כאמור למעלה פסוק ב׳, לפי שנס בנותר לא יפול
 לשון חלול שמו של ה׳ עצמו.

 בג
 (טי) וספרתם לכם. ראה מה שאטרחי בראשיח ט״ו ה׳.

 (־״) מנחה חדשה. כמדומה אני שהראשונים לא עמדו על דעת המקרא הזה,
 ולכן אמרו בו מה שאמרו. ואין מנחה חרשה שאמר הכתוב כאן כננד הקציר׳ שהרי
 העמד קודם לה, ואף על פי שעמר בא מן השעורים אין שחי הלחם הבאות אחריו
 מנחה חדשה אצלו. כי אין דרך לשון המקרא לדבר כן; ומנחה זו חדשה אצל כל
 שאר המנחות, כלומר מנחה שנתחדש בה הדוש, שאין כל המנחות באוח כי אם מצה,

 חוץ מלחמי תודה שהם חמץ ומצה יחדו וזו כלה חמץ.
י) זכרון תרועה לא ילמד מענינו, ולא ידעתי לפרש מה הוא.  (כ

 (לג) חג הסכות׳ אין זה עיקר שמו של החג והוא בא ברכוה הימים כמו
 שאראך לרעה בסמוך.
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 (nS) מלבד שבתת הי. נאמר זה כננד מועדי ה׳ האמור בפסוק הקודם. ודע
hat dio) שבתחלה יש הפרש בין מלבר ובין ״לבד מן׳/ שהדבור הראשון מרבה 
 Bedoutuug des frauzosischcii outre)' והאחרון ממעט, וברבות הימים לא

 הובחן ביניהם, ובלשון המקרא הם נכנסים זה החח זה.
 (מג) למען ידעו ונו׳. הקורא בחורה לאור נרן של דרישה וחקירה יראה
 שטעמי המצווה האמורים בה לא נאמרו עם המצווה יחד, דמיהם ימים אחרונים, כי
 אין דרך כל חורה ליתץ טעם למצוותיה. ולכן יש שנחנו בחורה שנים ושלשה טעמים
 למצוה אחת, כמו שבת שנמצא לה בתורה שלשה טעמים: א) כי ששת ימים וגו׳
 וינה ביום השביעי (שמוח כ׳ י׳׳א); ב) כי אוח היא ביני וביניכם (שם ל״א י״נ);
 נ) למען ינוח עבדך ואמחך כמוך ונו׳ (דברים ה׳ י׳׳ד וט״ו). הלא הראה שלא ידעו
 טעם שבח אל נכון, ולפיכך לכל אחת מן המגלות טעם אחר בשבח, וטעם כל המגלה
 כפי תרבות הימים שבה נתנה ונאמרה, ומי שלו אזן לבחון מליץ ידין מטעם שבת
 שבמנלה על חרבוח דורה ולא יחטא. ואין מה שנאמר בכתוב הזה טעמה של מצות
 סוכה. כי אם כדברי הכתוב, מה עניץ זכר ליציאה מצרים בחג האסיף? והיה בדין שישבו
 בני ישראל בסוכוח בחדש האביב מועד צאחם מארץ מצרים. ועוד שאם חחזור על
 כל המקרא לא המצא שהושיב ה׳ אח בני ישראל בסוכוח בהוציאו אוחם מארץ
 מצרים. והאומרים שענני הכבוד הם הסוכות סוכחם פסולה, לסי שלא עשו לה דסנוח.
 ודע שצוחה חורה על שלשה חנים שלכל אחד מהם שני שמות; חנ הפסח או
 חנ המצות, חנ הקציר או חנ השבועות, וחנ האסיף או חנ הפוכות. והשמות הראשונים
 עיקר והאחרונים מאוחרים בזמן, כי זבח פסח קדום למצוח מצה, וחנ הקציר היה נהוג
 בעם קודם לשחי הלחם, וחנ האסיף היה ימים רבים קודם מצוח סוכה. ואף על סי
 שצוחה חורה על שלשת החגים בפרשה אחה, חנ האסיף הוא הראשון לכלם, שבנלל
 הדבר הזה גקרא החג סחם בלא שם לווי. (ראה מ׳׳א ח׳ ב׳ וס״ה; יחזקאל מ״ה כ״ג
 וכ׳׳ה; נחמיה ח׳ י״ד; ודה״ב ה׳ נ׳ וז׳ ח׳.) ואם כן, לא היה בימים הראשונים כי אם
 חנ האסיף לבדו. הרע שכן, שהרי הבית שבנה שלמה נאמר בו בירח בול כלה הבית
 לכל דבריו ומשפטיו (מ׳׳א ו׳,ל׳׳ח) ולא עשו בני ישראל אז חנ הפסח שהיה אחר
 שגגמר הבית, אף לא חג השבועות, כי אם החג או חנ האסיף. ככחוב ויעש שלמה
 בעח ההיא החג וכל ישראל עמו קהל גדול (שם ח׳ ס׳׳ה), ולא עשו אח חג הפסח וחג
 השבועות מסגי שהחגים האלה לא היו נודעים בימי שלמה. או התאמר שהיו העם
 נהוגים בחג הפסח וחנ השבועות ושלמה לא עשה אותם בשנה הראשונה לבנין הבית
 וחנוכחו? וכן בירבעם ששנה ממנהג יהודה לא גזבר כי אם חג אחד, והוא חג האסיף
 שדחהו מן החרש השביעי לשמיני (מ״א י״ב ל׳׳ב), והיה חנ האסיף הוא עיקר החגים נם
 אחר שבאו השנים האחרים, בשביל שפסח בארץ ישראל בהחלה ימי הקציר, וחנ
 השבועות בתוך ימי הקציר, ועוד שאין בינו ובין חנ הפסח כי אם ימים אחדים, והרחוקים
 מירושלים העולים לפסח לא הספיקו לשוב לביתם ולעלות שנית. ובחג האסיף שעלה
 קהל גדול לירושלים לא היה בבתי העיר די מושב לכל העולים, והיו צריכים לשבת
 בסוכוח כל ימי החג. לא כן שני החגים האחרים אחרי באם, שבהם היו העולים מעטים
 ויושבים בבחי ירושלים. ועל שם מושב העולים בסוכוח בירושלים נקרא שם החג חג
 הסוכות ברבוח הימים ועיקר השם מסי התינוקות שאין החג עצמו להם ענין לענות בו,
 והיו קוראים אותו על שם סוכותיו, שהיו חדוש בעיניהם. ובתחלת ימי ביח שגי בטרם
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 נבנתה ירושלים כלה היו בתי העיר מעט, וכל העולים הצטרכו לשבת בסוכות, ובגלל
 טורח הסוכות נמנעו העם מלעלוה ירושלים. והכהן והנביא כשראו את הדבר הזה
 החלו לחשוב מחשבות, איש על סי דרכו, לבלחי ידה מן החנים נדח. אז דבר זכריה
 הנביא דבריו על חנ הסכות והרבה לססר בשבחו ואמר והיה כל הנותר מכל הנוים
 הבאים על ירושלים ועלו מדי שנה בשנה להשתהות למלך ה׳ צבאות ולחונ את חנ
 הסכות והיה אשר לא יעלה ולא עליהם יהיה הנשם (זכריה י״ד ט־ז וי׳׳ז). כה דבר
 הנביא להטוח לב העם אל דבר החנ, ותורת כהנים דברה לאמר: בסכות תשבו שבעת
 ימים, ונזרה שישבו בני ישראל בסכוח בחנ בכל מקומוח מושבוחיהם, כדי שלא יהיו
 העם נמנעים מלעלות בשביל טורח הסוכות של ירושלים, מאחר שבין עולים ובין לא
 עולים חייבים בסוכה. כן נראה לי טעמה של מצות סוכה, ולבי נכון ובטוח כי אמה

 אני רואה. וראה מה שאמרתי בראשית ל״נ יי׳ז.
 כל האזרח בישראל. הראשונים רבו את הנר ממה •שנאמר בישראל. ואם
 כן כל האזרח למה לי? והדבר ברור שלא בא הכתוב לרבוח כי אם האזרחים, כי אין
 הנר חייב לעלוח לרנל (הרע שכן, שהרי לא נזכר שמו במצוד, הזו), ולכן סטור

 ממצות סוכה שכל עצמה אינה כי אם הקנה משום עליח הרגל.

ר  כ
 (ג) יערך וגו׳ מערב עד בקר יפה אמר רש״י יערוך אוחו עריכה הראויה

 למדה כל הלילה, והוא על פי מה שפירשחי בראשיח ל״ח י״ז.
 (ז) על המערכת על כל אחת מן המערכות, כפירוש רש״י. וראה מה שאמרחי

 אני שמות ט״ז כ״ב.
 (י) והוא בן איש מצרי. שני טעמים לזכר הדבר הזה: ללמדך שמי שהוא
 מזרע ישראל לא יעשה כנבלה הזאת לקלל את אלהיו, ולהזהיר בנות ישראל מהיות

 לנכרים לנשים, שהרי זו נשאה לנכרי וזה בנה הנולד לה.
 (יב) לפרש להם ונו׳. ולא פורש ענשו של זה עד כה, לפי שלא עלתה
 על דעה המחוקק שי.עשה בישראל כמעשהו. ומצאהו כיוצא בו בחורה הקדמונית
 שליונים שלא היה כה זכר למכה אביו, בשביל שהיה הדבר הזה בעיני נוחן חורחם

 כמה שלא יעשהו איש יוני לעולם.
 (יד) וסמכו כל השמעים, ראה דברי שמוח כ״ט י׳. ואף כאן בשביל
 שהשומעים הם העדים ועל פיהם ימוח המקלל צוד, הכתוב שיסמכו ידיהם על ראשו
 לאמר נפשנו תחת נפשו למות ודמו בראשנו אם הערנו בו שקר. ולא מצאנו סמיכה
 בעדים אחרים ואפשר שחדוש הוא שחדשה חורה במקלל זה לפי שנתחדש בו דינו.

 כד,
 (ב) שבת לה׳. ראה דברי שמות כ׳ י׳. אף כאן אמר הכתוב שבח לה׳ שלא
 תטעה לומר שאין זו מצור, כי אם עצה טובה כרי שחנוח אתה מעבודת השדה והנוח

 אדמחך מחה כחד, לך, וברשוחך למחול על טובתך וטובת אדמתך.
 (0 ולבהמתך ולחיה נוסף על לכם שבפסוק הקודם׳ ואינו דבוק אל הבא
 אחריו. ומה שאמר בסופו תהיה כל תבואתה לאכול כסל דברים לחזק הענין, והוא
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 מסננון הפרשה הזאה, שכן נאמר בפסוק י״א יובל הוא ונאמר אחריו שנת החמשים
 שנה חהיה לכם. ואין כנוי של בהמתך לקנין, כי אם לרשות, ופירושו הבהמה שהיא
 ברשותך ומזונותיה עליך- והוא כננד החיה שבארצך. וממה שאין זכר לשמטת כספים
 כאן, והפרשה הזאת היא העיקר לחורה שמטה, למדנו שלא היחד, שמטת כספים נוהגת
 בהחלה, ובאה אחר כץ ברבוח הימים כשהיתה השעה צריכה לה. וראה מה שאמרתי

 דברים ט״ו ב׳.
ח) וםפרת לך. ראה מה שאמרתי במספר ומניץ בראשיח ט״ו ה׳. ) 

 (כ) הן לא נזרע. ראה דברי שמות נ׳ י״נ. ואף כאץ.הך לשאלה מחוך מה
 שיראה המדבר כהוד, ועדיין איננו, ובמקום הזה השאלה קודמה למה שהיא נוסדה עליו.
 (בג) גרים ותושבים כנר חושב שאין לו קנין בארץ וביחו ושדהו שכורים

 לו והוא לא יכול למכרם.
 (כיי) וגאל את ממכר. אמר הכתוב כאן ונאל, ולא אמר ופדה, מפני שעל פי
 חקי הלשון אין לומר כן בכמו אלה. וזה ההפרש שבין פדיון לגאולה: הנואל ידו על
 העליונה, כי כהו רב ממי שבידו הדבר העומד להגאל, לא כן הפודה שכחו של האיש
 שהוא פודה מידו עולה על כחו. וכה שאמרתי כח ממש או כה טעגה. כה ממש
 כנאולח ישראל ממצרים שנאלם נואלם ביד חזקה, שכנגדה פריון שבויים שכח השובים
 עולה על כה הפודה ועל כן הוא צריך ליחן פדיון. וכה טענה כנאולת הבית והשדה
 שהקדיש איש לה׳, שטענה הבעלים קודמה לטענה הקדש, לפי שבחחלה היו הכיח
 והשדה לבעליהם, והוא הנותן בהם פחחון פה להקדש; ושכננדה פדיון פטר חמור
 שקדושחו באה מאליה, שהבכור קדש מרחם, וכאלו טענה הקדש ראשונה לטענה
 הבעלים. וצריך אני להוסיף שנם הכלל הזה מפני דקוחו הרבה לא ישמר בכל, וביחוד
 יוצא ממנו מה שידובר בו על ה׳. ויש טעם ליציאה זו ותמצאהו מפורש במה שאמרתי
 בביאור ברעב פדך ממות (איוב ה׳ כ׳). ועתה נחוור לעניננו. אף כאן המוכר משדה
 אחוזחו כהו עולה על כה הלוקח, לפי שטענה המוכר קודמת לטענה הלוקח, לכן נאמר

 בו לשון גאולה ולא פדיון.
 (לא) על שדה הארץ יחשב. לפי שבחצרים הקרקע עיקר והבנין בטל אצלה.

 וראה מה שאמרתי בביאור ערי השדה (ש״א כ׳׳ז ה׳).
 (לב) בתי ערי אחזתם להוציא שדה מגרשיהן, ואף על פי שהוציאם
 בפירוש בפסוק ל״ד, שכן דרך המקראות ליתץ שתי הוצאוח לדבר אחד לחזק עניגו.
 (ל>0 ואשר .יגאל אין לפרש הדברים האלה כמו שהם לפנינו בכתוב, וכבר

 אמרו חכמי המים שעיקרם ואשר לא ינאל, ונראים לי דבריהם.
 (לה) ובי ימוך אחיך ונו׳. הראשונים בחלמודם והאחרונים בפירושיהם עקמו
 עלינו את הכתוב הזה והבא אחריו מראשם ועד סופם, מפני שלא עמדו על משמעם
 של .עמך׳׳• ״והחזקה בר, ״נר וחושב״ ״וחי״. ועשו והחזקת בו תשובת התנאי, ועשו
 וחי אחיך עמך צווי שלא כדין. ודע שאחיך זה עברי, ואין ספק בדבר הזה, כי הנכרי
 לא יקרא לו אחיך לעולם, ובנכרי לא נאסרו נשך ותרבית כמו שאסורים בו. וידו
 שאמר הכתוב היא היד שפירשחיהו למעלה ה׳ ז׳; ועמך כעין אתך בלכל אשר אתך
 (בראשית כ׳ ט״ז), כלומר במשאו ומחנו עמך, ופירוש ומטה ידו עמך ומטה יכלתו
 לעשות מה שמוטל עליו לעשות במשאו ומתגו עמך, שאין ידו משנת להחויר מה
 שהוא חייב לך. חדע שאין עמך זה כמשמעו, שהרי בפסוק מ״ז אמר הכתוב גם
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 בעברי שגמכר לגר חושב ומך אחיך עמו- ואין אחיך ההוא יושב עם הנר התושב- כי
 הגר החושב יושב עמו- ולא אמר הכתוב שם כן כי אם מסגי שמטה ידו של אחיך
 במשאו ומחנו עם הנר החושב ונמכר לו. ראה שם דברי. והחזקת בו אין זה לשון
 סמיכה ועזר, כי בלשון המקרא תאמר לתומך ועוזר מחזק ולא מחזיק, והיא לשון חזקה
 שבחלמוד, שיחזיק איש בדבר והחי לו חזקה בו. וכיוצא בו במקרא והחזיק מלכות
 בחלקלקוח (דניאל י״א כ״א), שפירושו בחלקלקוח יניע לידי חזקה במלכוח. ואין והחזקת
 בו חשובה החנאי, כי אם חלק מחלקי החנאי. גר ותושב ענין אחד כמו שהוא בכל
 המקרא, כלומר נר שהוא חושב, ויקרא לו כן לחלק בינו ובין נר עובר שאינו יושב
 בארץ כי אם ימים אחדים. ודע שפעל נור שבלשון המקרא יפול באיש היושב בארץ
 נכריה משמעו בלשון ערבי עשוה עול, ובלשון סורסי ענין נאופים, ועיקרו שיסור האדם
 מן הדרך הישרה, ומכאן משמעו בלשון ערבי על צד השאלה. והדרך הישרה לאדם
 מכל מקום שהוא שם דרך ביחו ואחלל, והבא אל בית אחר כאלו סר מן הדרך הישרה.
 הרע שכן נאמר לאורח הנוטה ללון כלשון הזה, ככתוב סורו נא אל ביה עבדכם(בראשית
 י״ט ב׳); וכן אמרה יעל לםיסרא סודה אדני סורה אלי (שופטים ד׳ י־ח). ומכאן
 משמעו של השרש לעברים ונם לסורסים, כי אשחו של אדם אהלו, והנואף סר אל
 אהל אחד. ועל פי הדברים האלה נר וחושב שאמר כאן הוא אחיך שמטה ידו עמך,
 ששעבד לך שדהו ואחלו בחובך, והוא כאלו נר באהל לא לו. ואם כן, והחזקה בו
 נר וחושב זה פירושו: ותחזיק באחיך שמטה ידו עמך חזקה נרוחושב, כלומר כהחזיק
 האזרח בנר וחושב. והנה אמר ה׳ לישראל כשבא ליתן טעם למה אין להם קנין בארץ
 למכרה לצמיחוח, כי נרים וחושבים אחם עמדי (למעלה פסוק כ״נ), י ואף על פי
 שהדברים נאמרים על צד השאלה, הלא למדנו מתוכם שהאזרח בישראל .לרד מנכסיו
 ויעמוד על מעמדו של נר ותושב. וחי עמך והוא חי ונכנע לך, שהוא משועבד לך.
 עד כאן החנאי, והבא אחריו תשובתו. וחי אחיך עמך חי זה כמו נפש, והיא הנפש
 שאין לה ממש במאמרה ומשמשת שמוש ותרץ כמו שפירשתי בראשיח מ״ב ט״ו.
 והמאמר כלו משרת מלמד על הפועל, והפועל פועלו של ויראה. וזה פירוש שני
 המקראוח האלה בחבורם: בי ימוך אחיך ומטה יכלהו לעשוח מה שמוטל עליו במשאו
 ומחנו עמך, והחזקת בו אחה כחוקת האזרח בנר תושב- והוא חי בשעבודו אצלך-
 שנכסיו משועבדים לך, אל חקה מאתו נשך ותרבית, ויראת מאלהיך כשאחיך משועבד
 לך כשעבוד הזה, כלומר חחי יראח אלהים על פניך במשאך ומתנך עם אחיך שנכסיו

 משועבדים לך.

 (מא) הוא ובניו עמו. לפי פשוטו של מקרא הם הבנים שהוליד משפחה
 שנהן לו אדוניו. והנה בנמכר בבית דין נאמר האשד, וילדיה חהיה לאדניה (שמוח
 כ־א ד׳), והוא חומרא אצל העבד שנמכר בננבחו, וכאן במוכר עצמו מחמה דחקו

 הכתוב מדבר, ולפיכך לו הילדים והאשה לאדניו, מפני שהיא שפחחו וממונו.
 (מי) מהם שב אל הנוים אשר סביבוחיכם. והכחוב הזה אין בו כדי מאמר
 שלם, וחשלומיו ״והיו לכם לאחוזה״ שבסוף הכחוב שאחריו, כלומר כי הקנו מהם עבד

 ואמה והיו לכם לאחוזה.
 (מי) לעלם בהם תעבדו לפי פשוטו של מקרא רשוח ולא מצוד,.

 (מז) ומך אחיך עמו. ראה מה שאמרתי בפסוק ל״ה בחחלח דברי. אף כאן
 פירוש הדברים ואחיך נתון בירידה התחתונה במשאו ומתנו עטו. ונמכר לגר תושב
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 בחובו׳ כלומר יהיה לו לעבד בחובו. ובדבר הזה נופל לשון מכירה׳ ככתוב מי מנושי
 אשר מכרחי אחכם לו (ישעיה נ׳ אי).

 לעקר משפחת גר לעקרו של משפחה הנר, כלומר למשפחתו שבארץ
 מולדתו. ולא נתנה חורה חוק בנאו לח העברי הנמכר לסתם נכרי, לפי שאין ביד העברים
 לכוף אח הנכרים לשמור מצות ה׳ בנאולת העבד; ונתנה תוק בנמכר לנר שבארץ
 ישראל, לסי שהנר הנר בארצם כוםיץ אותו לשמור חוקי הארץ ברבר שבממון; ונם
 נחנה חורה חוק בנמכר לבני משסחחו של הנר היושבים בארץ מולדתו, לסי שבשביל
 הנר היושב בארץ ישראל ישמרו בני משפחתו את חוק הנאולד, מיראחם שלא תוקם

 נקמה העברי מאחיהם הנר בארץ העברים.
 («) לעיניך. אמרו בספרא יכול יכנס לביתו לראות מה הוא עושה לו,
 הלמוד לומר לעיניך, אין מצווה אלא לעיניך. ויפר, אמרו, כי זה משמעו של לשון
 הכתוב. ואם בנר תושב כן (שבו הכתוב מדבר), אחיך על אחת כמה וכמה. ולמדנו
 מכאן שמץ התורה כל אדם בחזקת כשר עד שנודע לך סרחונו, והבורק במעשי תברו

 ומהרהר אחריהם עושה שלא כהורה.

ו  כ
 (ה) דיש זמן דישה. והנה בארצוחינו ידוש הדש באסמיו והוא חובט חבואחו
 כמקל. לפיכך הוא יכול לדוש כל אימת שירצה. לא כן בארצות המזרח שרשים
 התבואה בגרץ בשדה בבהמות שדורכות עליה. ולכן לבני המזרח זמן מיוחד לדישה

 והוא סמוך לימי הקציר.
 (י) ישן נושן. בא הפעל עם שם התאר כחווק לו, וכיוצא בו חכמים מחוכמים

 (משלי ל׳ כ׳׳ד).
 (») אף אני מצרי. והפקדתי עליכם ונוי פירושו והפקדתי עליכם את
 השחפת ואת הקדחת ונו׳ לבהלה כלומר להיות לכם לבהלה. ובאה בהלה בראש
 כדי שלא להפסיק בינה ובין שחפת וקדחת בכל אלה. וכיון שבאה בהלה לפני שחפה
 וקדחח והיא סמוכה מהם לפעל אין למ״ד בראשה. וראה מה שאמרתי בראשית י׳יז ה׳.
 (יט) כברזל. כשידבר העברי במין, ולא ביחיד מיחידיו או בחלק מחלקיו,
 יבא השם בה׳׳א הדעה, לפי שהמין ידוע. וכן יעשו הנרמני וםרנקי לדבר במין

 כדבר בידועוח.
 (כא) קרי. אמרו בו חכמי הנוים שהוא לשון שיםול על ההולך לקראח אויבו
 למלחמה. ולא נראה לי. מפני שאם כן, אין לשון .עם״ נאה לו. ואומר אני שקרי
 כמשמעה לשון מקרה וההולך קרי או בקרי עושה מעשה איש שאין לו חקור, וישעו
wie aus) חלוי במקרה והאדם היורד ירידה כזו לא ידאנ לכל ולא יחת מפני כל 
 Verzweiflimg haodelu). וכאן פירושו שישראל ירבו לחטוא ולא ישימו לב
 לסרענוח הבא בשביל מעשיהם, ובפסוק שאחריו כשהוא מדבר כעד ה׳ פירושו שה׳
 יכה את ישראל מכות רבות ורעות ולא ידאנ לצרחם ומכאוביהם. והדבור הזה יחיד

 הוא ולא נשנה בכל המקרא חוץ מן הקללה הזאת.
 (כה) ונאספתם אל עריכם ונו׳. ואם תאספו אל עריכם לחסות בהן מפני
 האויב, ושלחתי דבר בתוככם, ולא יצטרכו אויביכם לצור עליכם ימים רבים

 לכלוחכם ברעב.
16 
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 (כי) בתנור אחד מחוסר עצים להסקת התנור׳ וביון שיהיה לחם בל אשד,
 מעט, ישתתפו בתנור לאפיתו. והשיבו להסבם לפי מה שאמרו בה המפרשים אין
 הקללה הזאת כדאית לבא בתוך הבאות בפרשה, ודבריהם רחוקים מן האמת, חוץ
 מדברי רשב־׳ם שנגע בה ועבר עליה. ובאמת אין והשיבו שאמר כאן השבת הלחם
 לנשים האופות, כי אם מתן הלחם על ידיהן למי שהוא ראוי לו כלחם חקו. וקללה
 זו קללה נמרצת שתשקול האשד, לבני ביתה לחם חקס מחופי לחם, וכן הנביא אומר
 הנני שובר מטה לחם בירושלים ואבלו לחם במשקל (יתזקאל ד׳ ט״ז). ודוגמתו של
 והשיבו שבכתוב הזה והשיבהו אל אמון שר העיר (מ״א כ״ב כץ), שהוא לשון מסירה
 ביד האיש הראוי שימסר לו הנמסר, ולא השבה ממש. וסגולה זו של פעל שוב
 תתבאר לך באר היטב במה שאמרתי בביאור ישובו רשעים לשאולה (תהלים ט׳ י״ח).
 (״) בזאת אף על פי כן, וביוצא בו בבל האותות אשר עשיתי בקרבו(במדבר

 י״ד י״א), ונזניום ותלמידיו לא נודע להם משמעה של בי״ת זו.
 (כח) בחמת קרי. ראה דברי בפסוק ב״א. ועל פיהם יתורגם הדבור הזה

.iiu Grimmc der Vcrzwcifluuii: ללועזים 
 (ל) והשמדתי את במתיכם וגוי זו האחיוגה שבקללות על אדמת ישראל׳
ר לבת ישראל בגולה. ודע שבן ח  בי מבאן ועד סוף הפרשה מדבר במה שיהיה א
 דרכו של ה׳ לשפוט גוי חוטא ראשוגה ואלהיו אחרוגה, כמו שעשה במצרים שהביא
 עליהם עשר מכות, ובאלהיהס לא עשה שפטים עד מבת בכורות שהיא המכה
 האחרוגה. (ראה שמות י״ב י״ב.) וכסדר הזה אמר ה׳ לעשות לישראל עמו, לשפוך
 כל חמתו עליהם להאבידם מעל אדמתם ראשוגה, ולהשמיד במותיהם ולהכרית חמגיהם

 לתתם על פגרי גלוליהם אחרוגה.
 (לב) והשמותי א^י, עיין רש״י, שאין דבריו דברים של טעם, שאם כן, מה

 אגי שאמר? ובאמת אמר בן כגגד האויב ותיות השדה, ופירוש הדברים אחר כל
 השמות שעשו האויבים וחיות השדה אעשה אגי שמות בארץ, והן שמות שלא יעשה
 אותן בי אם האלהים. בי הארץ שאמר באץ אדמת האיץ, והי יצוד, עליה מתת כהה
 ליושביה, וכמו שאמר אחריו (פסוק ל״ר) אז תיצר, הארץ את שבתותיה, והדבר הזה

 לא יעשוהו האויבים וחיות השדה.
 (לי) אז תרצה תמגר. לה׳ בחובו. (ראה מה שאמרתי למעלה א׳ ד).

 (לי) והנשארים בכם כת תגאי לו, כלומר אם ישארו בכם גשאיים, ולבן
 אמר והבאתיו שוא״ו לתשובת התגאי.

 קול עלה נדף. פירש רש״י שהרוח דוחפו ומכהו על עלה אחר ומקשקש
 ומוציא קול. ואם כץ, אין המשל דומה לגמשל. ופירוש הדברים קול עלה שגפל מן
 העין, והוא גדף לפגי הרוח, ובהלוכו גותן קול; וכשיהיה העלה גרף אחריהם והם

 שומעים קולו יגוםו מפגיו כמפגי רודף.
 (לט) אתם ימקו. ראה מה שאמרתי בראשית ל״ט ו׳. ואף כאן.אתם״ למפלה,
 והבנוי שב אל עוגם, שאף על פי שהוא יחיד בלשון הוא כעין רבד בעגין. ופירוש
 הדברים ימקו בעוגות אבותם את עוגם, כלומר עיקר פורעגותם יהיה בעוןעצמם ועונוח

 אבותם טפלה לעוגם שגם הם יעזרו לרעה.
 (מא) אף אני אלך וגו׳ דבוק בלפגיו, כי גם הוא מן הודוי אשר יתורו, כלומר
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 יתורו אה עונם ונו׳, ואף יתורו שתתת אשר הלכו עמי בקרי נם אני הלכתי עמם בקרי
 והבאתי אותם בארץ אויביהם.

,paQpaqot היונים הראשונים היו קוראים לכל הנוים זולתם . ל ר ע ם ה ב ב  ל
 כלומר לועזים שלא ישמעו יונית. ומפני שכל הנוים היו כבני בלי תרבוח אצל היונים
 היה להם השם הוה ברבות הימים שם ננאי לכל אדם שאין דעתו רחבה ונקיה םתוסר
 תרבות. וכמו כץ העברים הנמולים היו קוראים לכל הגוים ערלים, ומםני שהעברים
 עלו על כל הנוים בתורה ויראת הי, אמרו לכל מי שלא שם לבו לתורת הי ומאן

 לקתת מוסר שלבו ערל.
ם ינידו את עונם כאלו מונים אותם בפרוטרוט ואומרים אשמנו, נ ו ת ע ו א צ ר  י

 בנדנו, נזלנו. (ראה דברי למעלה א׳ ד׳).
. מחכמי הגויים יש אומרים שירד של בריתי נוספת, ולא ב ו ק ע י י ת י ר  (מב) ב

 כן הדבר. וירד זו כנוי למדבר ואף על פי שהשם נסמך. וכיוצא בו מדו בד
 (למעלה ו׳ נ׳).

. אין בכל המקרא כיוצא בו כי אם בספר יחזקאל, ואץ בכל ען בי ק ו  (מג) י
 המקרא תיבה מפסקת בין יעץ והפעל חוץ מכאן וספר יחזקאל. והדבר הזה מלמדנו

 שדברי התוכחות האלה לימים אחרונים.

 מ
׳ ראה מה שאמרתי בביאור בעיכך כסף שקלים למעלה ה׳ ט״ו. ך כ ר ע  (ב) ב
׳ נדרש לפני פניו ולא לפניו, וסרס המקרא ופרשהו יפליא נדר לה׳ בערכך נפשות. ה  ל
ך נשנה הדבור הזה מפני שהופסק בין הראשון ובין המשים כ ר ה ע י ה  (ג) ו
 שקל בכל אלה. וכיוצא בו בישעיה יי׳ז ה׳ והיה באסוף קציר קמה וזרועו שבלים

 יקצור והיה כמלקט שבלים וגו׳. ראה שם דברי.
. אמר הכתוב גם בערך הכהן כערכך לפי שאין ערכו נם ן ה כ ך ה כ ר ע  (יב) כ
 הוא ערך השער, בי אם כפי אשר תשיג יד הגודר, כמו שגאמר בערך גםשות אדם

 בפסוק ח׳, ומן הסתם הוא הדין לגפש בהמה.
ו ראה מה שאמרתי על דבר קימה זו בראשית כ׳׳נ י״ז. ם ל ק  (יט) ו

. אמרו הראשונים שמוכר זה הוא הגזבר. ואם כץ ה ד ש ת ה ר א כ ם מ א  (כ) ו
 איך ימכור הגזבר שדה שיש לה גאולה? ועוד מה טעם קנסה תורה את המקדיש
 והוא לא עשה דבר? לכן אומר אני שזה סירוש הכתוב: אם מכר המקדיש את השדה
 ובכסף מקנתו נאלו מיד הקרש. ונקנס העושה כן בשביל שעינו רעה בהקדש, שבין
 כך ובין כך שדהו ביד אחרים, והוא בחר למכרה מלהניחה ביד הקדש. ונם ממה

 שנאמר במכירה זו לאיש אחר משמע שאמר הכתוב כן כננד הקרש.
א בעצם היום שהקדיש את השדה. ואם לא נתן ערכו ביום ו ה ם ה ו י ) ב » ) 
 ההוא לא ינאל עוד המקדיש. ונקנס המקדיש שדה מקנה בשביל שהקדיש דבר
 שאינו שלו, לפי שאין ללוקח קנין בקרקעו של שדה מקנתו, וכל קנינו מספר
 תבואותיו, כמו שנאמר מםפר תבואות הוא מוכר לך (למעלה כ״ה ט׳׳ז). אבל הבעלים
 הראשונים נואלים עד היובל, כי אין לקנוס את בעל השדה בשביל מעשה הלוקח.
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 (כה) עשרים גרה יהיה השקל. ראה מה שאמרתי שמוח ל׳ י״נ.
 (״) ואם לא יגאל. ראה דברי למעלה כ־׳ה כ׳יה. ואמר הכתוב כאן לא

 יגאל, ולא דק.
 (כט) מות יומת. והעברים שמרו אח החוק הזה כשבויי חרב- ובימים הראשונים
 בכל נפש אדם מעם האדן, ועכן ובח יםחח עדים בדבר. וראה דברי יהושע זי טי׳ו,

 וש״א ט״ז כ״נ.



. ר ב ד מ ר ב פ  ס

 א
 (א) באחד לחדש השני בשנה השנית״ והוא חדש ימים אחר שהוקם
 המשכן. (ראה שמות מ׳ י״ז.) ולא שבכל הימים שבינתים דבר ה׳ אל משה ודבר
 משה אל העם מה שנאמר בתורת כהנים, אלא שבחר ה׳ לדבר אל משה בראש
 חדש מפני שהוא יום טוב, ובעצם היום ההוא דבר משה את כל דברי ה׳ אל העם,
 בשביל שהיו בטלים ממלאכתם ויכולים לשמוע אל דבייו. תדע שכן, שהרי אף
 בהחלת ספר דברים נאמר באחד לחדש דבר משה אל בני ישראל. ונם ליחזקאל
 הנביא תמצא ארבע דברות באחד לחדש. (ראה יחזקאל כ״ו א׳; כ״ט י״ז: ל׳׳א א׳;
 ול״ב א׳.) ונם מן הכתוב במ״ב ד׳ כ״נ משמע שהיו העם הולכים אל הנביא לשמוע
 מפיו דבר ה׳ בראש חדש. ונראה שהיו נוהגים להחחיל כל דבר שבקדושה בראש
 חדש. שכן הוקם המשכן ראשונה בראש חדש (שמוח מ׳ י״ז); והחחילו בני הלוים
 לקדש את ביה ה׳ בימי חזקיהו בראש חדש (דה״ב כ״ט י״ז); ונצטוה יחזקאל במחזה
 לקדש אח המקדש בראש חדש (יחזקאל מיד, י״ח); ויצא עזרא הסופר הוא ואנשיו

 מבבל לעלוח ירושלימה בראש חדש (עזרא ז׳ ט׳).
 (ב) ראש כל עדת בני ישראל. ראה מה שאמרתי שמות ל׳ יי׳ב.
 במספר שמות לא ידעתי לכוון פירושו, ונראה לי שהוא בא לומר שיהיו שמות

 הפקודים כתובים בספר. (ראה דברי בראשית ט״ו ה׳).
 (י) ואתכם לחמוך בידכם ולשאת עמכם במשא מפקד העם, והוא על פי מה

 שםירשחי בראשיח לי׳ט י״ב.
 (מו) ויהיו כל הפקודים ונו׳. מכל שבטי ישראל בני נד המה השבט האחד
 שהיו פקודיו עודפים על אלפים ומאות, והעודפים המשים (פסוק כ״ה); ומן הדבר

 הזה למדנו שאין המספר הזה מצומצם בפרטיו.
 (נ) ואתה. לפי שבפסוק הקודם נצטוה משה על דבר הלוים שלא לפקוד
 אוחם ועכשו הוא מצוהו עליהם מה לעשוח להם, נופל במצוה לשון ואחה, כלומר
 אחה הוא שלא תעשה אח הדבר הראשון ואתה העושה אח האחרון. וראה מה

 שאמרתי בביאור ואת כי שטיח (למטה ה׳ כ׳).
 הפקד את הלוים. זו עיקר פרשה הלוים, ומכאן לא משמע שנכנסו הלוים
 החח הבכורים לעבודה (וראה מה שאמרתי למטה נ׳ י־ב). והנה אמרתי שוו עיקר
 פרשה הלוים, אבל אין זה מקומה. כי לא הוקרב כל שבט הלוי, חוץ מאהרן ובניו,
 לשרה בקדש עד אחר סחלוקחם של קרח ועדחו, שאף על פי שנענשו החולקים
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 קדושתם מהם, ולמה לא ישארו בקדושתם. והטעם שנתנו הראשונים בדבר לומר
 שנפסלו הכיורים לעבודה במעשה העגל אין בו ממש, כי מה יאמרו לדורות, כלומר
 לבכורים הנולדים אחר מעשה העגל ? ועוד שלא מצאנו בכל התורה כלה שהיתר,
 העבודה בבכורים בהחלה, ולו היה כדברי הראשונים שבתחלה היחד, העבודה בבכורים
 לא מצאנו בתורה פדיון לפסולי כהונה, בי אין הבחנים קדושים קדושת הנוף, וכהן
 שנפסל במום לעבודה נפסל ואין צריך פדיון, ומה נשתנו הבכורים להיות צריכים
 פדיון אחר שנפסלו? ועתה הנה הראית לדעת שמצות סוכה באה ברכוה הימים
 כשהיתה השעה צריכה לה, והוא הדין לפדיון בבורים. כי בתחלה היו העברים
 מעבירים בכוריהם לאלהיהם לפי שהיו קדש להם; וברבות הימים ורבתה תרבוה בעם
 נצטוו ליחן לה׳ בל שבט הלוי תחת בכוריהם, ולפי שלא ינתן כל שבט מישראל
 כמתנת הבכורים בימים הראשונים (ראה שופטים כ׳־א נ׳, ו׳ וי״ז) היה הדבר ברור
 שלא נתנה מתנה זו כי אם להפקיע קדושת הבכורים. וכונת המצוד, הזאת להוציא
 מלבם של העם הדעה הנפסדת ולהשיבם מן המנהנ הנשחת שהיו נוהגים בבכוריהם.
wer eine fixe Idee) י>0 לי כל בבור ונוי. במו שהמשונע לדבר אחד) 
 hat), בנם מן הפחד ואין פחד כסבור שהוא נרדף, לא יכחיש הרופא את דבריו כי
 אם יודה לו הודאה מחוכמת כדי לרםאותו מתוכה, כן הכתוב הזה אומר לבני דורו לי

 בל בכור ונר, אבל מעתה פקעה קדושת הבכורים בפדיונם על ידי הלוים.
 לי יהיו נדרש לסוף הפסוק הקודם, ומה שביניהם מאמר בתוך מאמר, וסרם
 המקרא ופרשהו לי אני ה׳ יהיו הלוים. ואני מחזק הבנוי של לי, וביוצא בו ולי אני
 עבדך (מ״א א׳ כ״ו); בי אני אדני הערץ (ש״א כ׳׳ה כ״ד); אלא שכאן הופסק בין
 המחוזק והמחזק, כמו שהופסק בכתוב כחסדך זכר לי אתה (תהלים כ״ה ז׳), שהוא

 כמו זכר לי כחסדך אתה. (וראה דברי שמות כ״ט מ״ו).
 (טי) פקד ונו׳ אמר כאץ הלשון הזה, ולא אמר שא את ראש בני לוי מן

 הטעם שפירשתי שמות ל׳ י״ב.
 (לט) משה ואהרן נקוד על אהרן מפני שחשוד ביתור, בשביל שבמצור,

 נאמר וידבר ה׳ אל משד, (פסוק י׳׳ד), ולא נזכר שם אהרן.

 (מא) ולקחת את הלוים לי אני ה׳. אין באני ה׳ מאמר שלם, ואני מחזק
 כנוי של לי כמו שפירשתי בפסוק י׳׳נ.

 ואת בהמת הלוים ונו׳. מכאן ראיה למה שאמרתי בסמוך בפדיון הבכורים.
 שאלו נכנסו הלוים תחת הבכורים לפי שהבכורים נפסלו לעבודה בענל, בהמתם של
 ישראל ודאי לא נפסלו (שאם בן מאין יקריבו קרבנותיהם?), ולמה צור, הכתוב לפדות
 בכורות בהמתם של ישראל בבהמת הלוים? אלא שהדבר כמו שפירשתי. וכוונת
 הכתוב שיהא הפדיון חזר, פדיון עולם ולא יצטרכו עוד הדורות הבאים לפדיון אחר,
 וכל הכתובים שבתורה שמכחישים בונה זו לימים אחרונים ונתוםפו על ידי הכהנים

 שהיו נונעים בדבר. (וראה מה שאמרתי שמות כיה ט״ו בסוף דברי).
 (מה) והיו לי ונר. סרס נם המקרא הזה ופרשהו והיו לי אני ה׳ הלוים, כמו

 שפירשתי שחים בפרשה זו.
 (מי) פדויי שם דבר, ולא בינוני פעול; ואם זה עיקר ניקודו, הוא על משקל

 כעורים עלומים זקונים. אבל נראה לי שעיקרו םדו־יי על משקל כפיריס.
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 (מ«) חמשת חמשת שקלים. גם מכאן ראיה למה שאמרחי בפדיון הבכורים.
 שאלו היה פדיון ממש, היה לפי שגות הפדויים כאמור בפרשת ערכין. ולסי שבל
 עצמו של הפדיון הזה לא בא כי אם להוציא מלב העם קדושת הבכורים. נתנה בו

 חורה הפחות שבערכין שהוא חמשה שקלים למבן חדש ועד חמש שנים.
 עשרים גרה השקל. ראה מה שאמרתי שמות ל׳ י״נ.

 (טח) פדויי העדפים, זה לא יפורש כי אם על פי מה שאמרחי בפסוק מ׳יו.
 (מט) הפדיום׳ נראה לי שנם זה עיקרו ה^דוים או הפדוים. ואם עיקרו
 ככחוב, נהפך באן פדיון לפדיום בשביל מי״ם של מאת הבא אחריו. ראה מה שאמרתי

 בביאור סתמום פלשים (בראשיח כ׳יו ט״ו).
 פדויי הלוים. ראה דברי בפסוק מי׳ו, ועל פיהם פירושו של זה הפדיון הבא

 על ידי הלוים.

 ד
 (ב) ראש בני קהת. ראה דברי שמות ל׳ יי׳ב. מתוך בני לוי. ראה מה

 שאמרתי בראשית מ״ז ב׳ בסוף דברי. אף כאן אמר הכתוב בבני קהת מתוך בני לוי
 מה שלא אמר כן ביחד משפחוח הלוי, לפי שהיחד, פקודת בני קהת עולה על פקודת
 כל אחיהם הלוים, כמו שנאמר זאח עבורה בני קהה באהל מועד קדש הקדשים

 (פסוק ד׳).
 (0 ופרשו ונר. כל כלי המשכן כסוי עור החש מלמעלה לכל, חוץ מהארון

 שפרשו עליו בנד כליל תכלת על כסוי עור תחש משום כבוד העדוח.
 ושמו בדיו. ראה מה שאמרתי בביאור לא יסורו ממנו (שמוח כ״ה ט״ו).
 (טי) ולא יגעו אל הקדש מנע שאין עמו חציצה, כי אי אפשר לנושאים

 כלי הקדש שלא ינעו בהם כשהם מכוסים.
 (יט) בגשתם את קדש הקדשים. כשישמש נגש פעל יוצא יש במשמעו
 קרבה יחידה (dicht herantreten). ראה מה שאמרתי ש״א ט׳ י׳׳ח, ול׳ כ״א.
 (כ) בבלע את הקדש. אמרו מפרשי עמנו שהוא לשון כסוי, והם דברי
 חלומות, כי לא מצאנו כיוצא בו בכל לשונות בני שם. וחכמי הנוים אומרים שהוא
 כמו עד בלעי רקי האטור באיוב ז׳ י״ט- בלומר כרנע. ואם כן, העיקר חסר מן הספר.
 ועוד שבלוע, בלומר הבנין הדנוש, לשון השחתה ולא לשון בליעה. ומכל מקום קשה
 מה טעמו של האסור הזה? והלא אין חלול קדשים בראיה לבדה, כמו שאין טומאת
 קדשים בראיה. תדע שכן, שהרי לא נאסר הזר בראית קדשים. וראיה זו שנאסרה

 לבני קהה מה היא?
 ועחה דע שבלע אחי סלנ, ועיקרו לשון חתוך וכריתה, וכמו שחאמר למשחית
 מכריח כן חאמר לו מבלע, אלא שבלוע ריח עיקרו בו, וכבר ישמש במקרא כעיקרו לשון
 השחחה שישחיח המשחיח שבחה של אחדות האחד על ידי שהוא מחלקו לחלקיו;
 כמו שנאמר בלע ה׳ פלג לשונם (תהלים נ״ה י׳), שבלע ופלנ אחד הם, והאחרון
 מפרש את הראשון, ופירוש הדברים השחח אחדותם על ידי םלונ עצתם שיהא זד,
 יועץ בכה וזה בכה ולא יהיו לב אחד. אף כאן הוציא הכתוב סתירת םדר הקדש
 וכליו בלשון בלוע, לסי שעל ידה נחלק המשכן לחלקיו וחדל מהיות אחד, והדבר
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 הזה השחתתו, ועל פי הדבריש האלה נאסיו בני קהת מראות בהשהיה אהרן ובניו
 את סדר קדש הקדשים וכליו בשהורד הטשבן. לפי שאף על פי שנבח־ בל שבט
 הלוי מתוך בני ישראל לשרת בקדש, ונבחרה משפחת קהת, שהיא משפחת משה
 ואהרן מתוך שבט הלוי למשא קרש הקדשים, מכל משפחת קהת לא נתנה הישות
 לראות בהסתר סדר קדש הקרשים כי אס לאהרן ובניו, בשביל שמראה כמיאה הזה
 שיראה הרואה מה שבםדרו קדש קדשים נהרס ונחלק להמון בלים מכוסים בבגדיס

 נראה לגדולים מאחיהם לבדם, בי הקטנים יראו ברבר הזה ויקל הקדש בעיניהם.
 ובנמרא דיומא נ׳יד ע״א אמי רב קטינא שהיו מראים את הכרובים לעולים
 לרגל, והקשה רב חסדא מן הכתוב הזה ואמר רב יהודה אמר רב בשעת הכנסת כלים
 לנרתיק שלהם. והדברים האלה סמך לפירושי, שהרי שלדעת רב לא הקפיד הכתוב
 על ראית הקרש כי אם על ראית הכנסת הכלים לנרתיק שהיא כבזיון לקדש. והיה
 בדין להזהיר הזהרה זו בהורדת כל המשכן, אלא שלא היה הדני אפשר, בשביל
 שאהרן ושני בניו לא היו יכולים להוריד את כל המשכן. וכל מה שאפשר הזהירה

 תורה, ואפילו בני קהת נאסרו לראות בהסתר סדר קדש הקדשים וכליו.
 (כי) ואת בל אשר יעשה להם וכל תקון שיעשה לכלים האלה, כי כל
 אלה דברים שתשמישם מרובה וקלקולם מרובה, ולפיכך היו צריכים לתקון

 פעמים רבות.

 ה
 (ח) האשם המושב לה׳ לכהן, כאלו ה׳ שהוא אדון כיל גואלו של כל מי
 שאין לו גואל בישראל, לכן יושב האשם הזה לו, והוא גותגו לכהן השומר משמרתו
 חלף עבודתו. וכדבר הזה במלחמת מדין, שהורם מן השלל מכס לה׳ מאת אגשי

 המלחמה, והמכס גתן לכהן וללוי. (ראה למטה ל״א כ״ח—ל׳).
 (יד) ועבר עליו רוח קנאה. העברי יאמר למי שיחזק על דבר ויביאנו
 ברשותו עובר עליו, כמו שנאמר עברתי על טוב צוארה (הושע י׳ י״א), ויש שיאמר
 לו עוברו, ככתוב כנבר עברו יין (ירמיה כ״נ ט׳), שפירושו כאיש שחזק עליו יינו
 ושולט עליו. אף כאן ועבר עליו רוח קנאה שרוח קנאה ינבר עליו וימשול בו,
.und der Grist der Eifersucht beniachtigt sich seiner ויתומם ללועזים 
, בלומר לא סדרים. ע ר  (יח) ופרע את ראש האשה יעשה שער ראשה פ

 (ראה דברי למטה ו׳ ה׳).
 (יט) שטית טמאה. טומאה מקומה המקום השני, לפי שהיא מקום תחנותה

 של השוטה. וכיוצא בו ובי תבאו מלחמה (למטה י׳ ט׳).
 (כ) ואת כי שטית. מאתר שנאמר דינה כשלא נטמאה והכתוב בא לומר מה
 דינה כשנטמאה נופל בה לשון ואת. ראה מה שאמרתי בביאור ואתה (למעלה א׳ ני).
 (כא) והשביע הכהן על השנות הדברים שכבר נאמרו בפסוק י״ט ראה

 מה שאמרתי ויקרא כ״ז נ׳.

 (כב) אמן אמן. כל כפל אמן בוא״ו שהוא בס״א בלשון ערבי (ראה תהלים
 מ״א י״ד; ע״ב י׳׳ט; ופ״ב נ״ב) חוץ מור, ומה שנאמר בנחמיה ה׳ ו׳ ויענו בל העם
 אמץ אמן. ואלו נאמר שם אמן ואמן היה משמע שבל העם עונים אמן ואומרים אמן
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 פעם שנית ועוד. וכשהוא אומר אמן אמן לחלק, כלומר כל אחד מן העם ענה אמן.
 ועם יחיד בלשון ורבוי בענין, ויפול בו אמן אמן לחלק. לא כן סוטה זו שהיא יחידה
 לכל דבר, ואין לחלק כנגדה, לכן עשו הראשונים אמן אמן שבכאן חלוק כננד
 הבועל ואמרו אמן מאיש זה אמן מאיש אחר (משנה סוטה ב׳ ה׳). ואני המבאר
 שאין לי עסק בגלגול שבועה, כפל אמן זה, אם אינו ענין לסוטה עצמה, אתנהו ענין

 לתגאי כפל שהשביעה הכהן עליו, והיא אומרת אמן על כל אחד משגי חלקיו.
 (כי) למרים. אמר רש׳׳י להיות לה למרים. וקרובים דבריו להיות אמת, אלא
 שאין הלשון לעתיד לבא בי אם לשעת הפעולה, על פי מד, שאמרתי בראשית ב׳ גי.
 (כח) ונזרעה זרע. העברים הראשונים היו להם הבנים כמליצים כין איש
 לאשתו, כמו שאמרה לאה אחר שילדה ליעקב שלשה בנים הפעם ילוד, אלי אישי
 (בראשית כ״ט ל״ד). וזו שקנא לה בעלה, וקנאתו עמדה כשטן בינו ובינה, תלד לו
 בשנה ההיא, ועל ידי כן יתרצה לה בעלה. וראה דברי בביאור קניתי איש את ה׳

 (שם ד׳ אי).
 (>0 או איש ונו׳ נוסף על ענין ראשון. הרי אמר הכתוב הקודם זאת תורת
 הקנאות, ושתים במשמע, שנטמאה ושלא נטמאה, וכננד הראשונה אמר אשר תשטה
 ונו׳, וכנגד האחרונה איש אשר תעבור ונו׳, שממה שלא אמר כאן באשה דבר
 ילמדנו (על פי האמור בביאור ארץ, בראשית ל״ו וי) שהיא אשר לא נטמאה. והנד,
 פתח הכתוב בראש הפרשה בטומאה (פסוק י״נ), ואחר בן פתח בשבועה בטהרה
 (פסוק י״ט) שהיתר, אחרונה, ופתח בכללן בסוף הפרשה בטומאה שהיתר, לו אז
 אחרונה. וכן הסדרהנהונ בכתבי הקדש. ראה מה שאמרתי בראשית ד׳ ה׳ בסוף דברי.

 ו
 (ה) גדל פרע. שער הראש כשלא הוטב ואין סדרים לו.יאמר לו פרע.

 (יב) והביא בבש ונו׳ אחר שהשלים ימי נזרו ולא ביום טהרתו.
 יפלו מלשון לא נפל ממנו דבר(יהושע כ״נ יי׳ד), בלומר אין בהם ממש לנזרו

 ובאין וכאפס נחשבו לו.
 (ע) יביא אתו. זה אחד משלשה אתי׳׳ן שבתורה שהיה רבי ישמעאל דורש
 על הפועל עצמו. וכן פירשו אבן עזרא יביא הנזיר את עצמו. ולא נאמר כן בכל
 המקרא כי אם שלש וארבע פעמים בשעת הדחק, ולא במקום שיש לומר ״יבא״ כמו
 כאן, ודברי רשב״ם האומר שפירושו על עיקר הקרבן רחוקים מדברי רבי ישמעאל,
 לפי שמלשון הכתוב משמע שבל אחד מקרבנות הנזיר מעכב ואין בהם עיקר וטפלה.
 ובאמת תיבת אותו שבד, אל ״נזרו״ שאמר לפניו שהוא כמו שער ראש נזרו, שנזר
 יפול בשער הראש, כמו שנאמר נוי נזרך (ירמיה ז׳ בייט), ובפרט יסול השם הזה
 כשער ראש הגדר, כמו שאמר הכתוב אחרי התגלחו את נזרו (פסוק י״ט). ועתה דע
 שאין גלוח הנזיר ביום מלאות ימי גזרו בגלותו ביוםטהרתו אחר שגטמא, לפי שבגלות
 ההוא גאמר וגלח סתם (פסוק טי), ומשמע שיגלח בכל מקום, ובגלוח זה אמר הכתוב
 וגלח הנזיר פתח אהל מועד (פסוק י״ח). ועל פי הדברים האלה פירוש יביא אוחו
 יביא הנזיר את נזרו או שער ראש נזרו אל פתח אהל מועד, כלומר יבא הנזיר אל
 פתח אהל מועד ושער ראש נזרו עליו, ובפתח אהל מועד יתנלח, ולא במקום אחר.
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 (יח) וגלח וגו׳ חאמר בלשון המקרא גלח את ראשו או גלח את שערו. כמו
 שחאמר הריק את הכלי או הריק מה שבתוכו.

 ז
 (א) וימשח הוא וכל אחיו הפעלים שבסםוק הזה גוססים על כלוח׳ והס כמו
 ומשחו וקדשו אוחו וגו׳ וכץ דרך לשון המקרא לרבר׳ וכיוצא בו בחצותו את ארם

 גהרים ויך (תהלים ס׳ ב׳), שהוא כמו בחצותו וגו׳ והכוהו.
 00 עגלה על שני הנשאים וגו׳. אם למספר, הוא דבר למד מעגינו,
 ולמה נאמר? ונראה לי שהכתוב בא להגיד לך שהוא כאלו אמרו הנשיאים, מוכגים
 אנחנו ומזומנים למשוך בענלות לעבודה הקדש, אלא שורים אנו, והזר הקרב יומת

 ולכץ איש ממנו נוחן שורו תחתיו.
 (פט) לדבר אתו שידבר ה׳ אחו. וכיוצא בו סירשחי לראוח מה יקרא לו
 (בראשיח ב׳ טי), אלא ששם נזכר האדם לפניו ולא הופסק ביניהם, וכאן לא נזכר
 ה׳ כי אם בראש הפרשה, והופסק ביניהם בקרבנות כל הנשיאים. ובחרחי בפירוש
 הוה, לפי שנקל לשם הפעל לשוב אל פועלו משוב כנויו של אתו אל שם ה׳ כל
 המרחק הזה, ומפני שאין דרך כבוד לומר שמשה דבר את ה׳, אלא שה׳ דבר את
 משה. והדבר ברור שהכתוב הזה מכוון שלא להזכיר שם ה׳ כאן, שכן הוא אומר

 את הקול, ולא אמר קול ה׳, ואני לא עמדחי על מונחו.

 ח
 (יא) והניף אהרן. ראה מה שאמרתי ויקרא ח׳ כ״ז, ויש סמך לדברי ההם
 ממה שאמר כאץ תנופה לה׳ מאת בני ישראל, שהלשון הזה נופל במתנה לה׳ ולא

 בהולכה והבאה שאמרו הראשונים.
 (יב) ועשה דינו ו^שה׳ והוא נוסף על והניף שבראש הפסוק הקודם, ופועלו
 אהרן ולא משה. וראיתי לומר כן, מפני שאחר שבעת ימי המלואים משה כזר למוכה
 ואסור לשמש בכהונה. ועוד שהדבר ברור שאם היה משה העושה את החטאת ואת
 העולה היה הוא המניף את הלוים ולא אהרן. ועוד שאם היה הצווי כננד משה, היה
 הכתוב אומר ועשית, כמו שהוא אומר לפניו והקרבת (פסוק י׳) ואחריו והעמדה
 (פסוק י״נ), והבדלת (פסוק יי׳ד). ותמה אני על אנשי המסורה והמתרנמים הקדמונים

 שנעלם מהם הדבר הזה.
 (ע) והנפת אתם. אין תנופה זו כחנוסח אהרן האמורה בססוק י־א, כי שם
י ה׳ וכאן אמר הכתוב תנופה לה׳. התנופה שהניף אהרן את הלוים  נאמר תנופה לפנ

 קדושם לעבודת אהל מועד, ותנופתם על ידי משה מתנם לה׳.
 (יי) מתוך בני ישראל. בישראל נאמר כננד כל הנוים הבדלתי אתכם ״מך
 העמים (ויקרא כ׳ כ״ד), מפני שהבדלתם שלמה ונמורה והיא הבדלה לכל דבר, וכאן
 אמר הכתוב והבדלת את הלוים מתוך בני ישראל, לפי שהבדלת הלוים הבדלה
 לעבודת אהל מועד בלבד, וחוץ לקדש הלוים כיתר שבטי ישראל לכל דבר. כי זה
 משמעו של מחוך שיפול לשונו על החלק הנבחר מתוך הכל לדבר מן הדברים. ראה

 מה שאמרחי בראשיח מ׳׳ז בי.
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 (טי) לעבד את אהל מועד. לא .:אמר כן בלשון המקרא• והדבר ברור
 שטעות נפלה בספרים, והדברים כתקונם לעבוד את ״עבודת״ אהל מועד, כמו שנאמר

 למעלה ר׳ לי, ווי הי; ולמטה י״ח, כ״א וכ׳׳נ.
 וטהרת אתם ונו׳ לפעולת שלשום והמאמר משרת לפניו ומלמד על הפועל
 אצל הפעולה, כלומר יבאו הלוים לעבוד את עבודת אהל מועד אחר שטהרת

 והנפת אותם.
 (כי) מבן חמש ועשרים שנה. עיין אבן עורא שמתחכם לתרץ הכתובים
 המכחישים זה את זה, באמרו שמבן שלשים שנה לעבודת משא ומבן חמש ועשרים
 לעבודת האהל. ולא אמר כלום, כי הכתוב אומר מבן שלשים שנה ונו׳ לעבוד עבורה
 באהל מועד(למעלה ד׳ כ״נ). והראשונים אומרים מבן חמש ועשרים ללמוד ומבן שלשים
 לעבודה. והאמה שהדינים האלה לימים אחרונים מאוד, וכוחב ספר דברי הימים לא
 ידעם מן ההורה, כי הוא מיחסם לדוד מלך ישראל. ונם בדברי הימים יש בדבר הזה
 שני מספרים שונים, שנאמר ויספרו הלוים מבן שלשים שנה ומעלה (דודא כ״נ ני)
 ונאמר אחריו אלה בני לוי לבית אבותיהם ראשי האבות לפקודיהם במספר שמות
 עושה המלאכה לעבודה ביה ה׳ מבן עשרים שנה ומעלה (שם פסוק כ״ד). הרי
 שלכוחב דברי הימים היו שחי קבלוה שונוח במספר הזה, שלפרש טעמן הוא אומר
 כי בדברי דוד האחרונים המה מספר בני לוי מבן עשרים שנה ולמעלה (שם פסוק כ״ז).
 ונם במנלה הזאת אשר לפנינו שתי הקבלות ההן קיימות, אלא שנעשתה פשרה

 ביניהן לקרבן אשר. אל אחותה בהחלק עשר שנים שבין זו לזו מחצה על מחצה.

 ט
 (ב) ויעשו. אין דבור מחחיל בוא־ו בכל התורה כי אם זה. וטעם וא׳׳ו זה כוא׳׳ו
 של דתן לך (בראשיח כ״ז כ״ח) שפירשתיו במקומו. ופירוש הכתוב עד עכשו לא
 היה הדבר אפשר, ועחה אחר שנעשה המשכן והוקם, ונחכהן אהרן ובניו והוקרב כל
 שבט הלוי לעבוד עבודה הקדש, יעשו בני ישראל אח הפסח במועדו, כי אין מונע
 אותם מעשוחו. (וראה מה שאמרתי למטה כ׳ ני.) ובאמת אין צורך לדבור הוה כאן
 בשביל הפסח הקרב במועדו, ולא נזכר כי אם ליחץ מקום לומר ויהי אנשים אשר היו
 טמאים לנפש אדם ונוי, שמתוך המאורע ההוא נתגלנל הדבר ונתנו דיני פסח שני.

 (י) ויקרבו לפני משה. ראה מה שאמרחי בקרבה זו בסמוך.
 (ת) עמדו. אמר אבן עזרא עמדו פחח אהל מועד. ולא זכר הרב שהיו
 האנשים ההם טמאים לנפש אדם ומקומם מחוץ למחנה (למעלה ה׳ ב׳); אשר על
 כן לא נאמר בהם למעלה ויקרבו ,,אל״ משה כי אם ויקרבו ״לפני״ משה, ללמד על
 המרחק הרב שנחנו ביניהם ובין משה מפני טומאתם1). ובאמת פירוש עמדו כתרנום

 אונקלוס אוריכו, כלומר המחינו ולא חעשו מעשה בדבר הזה.
 (י) בדרך רחקה. אמר אבץ עזרא אין לחפש כי כבר העתיקו חז״ל כמה

 י) לא תמצא בכל המקרא קרב לפני פלוני כי אם בבן אדם כנגד ה׳ ובנשים כנגד
 אנשים. והנה הראשון אין צריך ראיה, והאחרון תמצא בבנות צלפתר (למטה כ״ז א׳ ויהושע
ת מרחק לקרבת הקרב משום כבודו של מי שהוא ח  י״ז ד׳); ובשני אלה הלשון לשון כבוד, ל

 קרב אליו.
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;(sarkastisch) היא הרחוקה. וכמדומה אני שלשונו במקום הזה לשון םגי נהור 
 כי הדבר אין צריך הפוש. וכל מי שיש לו מוח בקדקדו הוא יודע שאין העומד מחוץ
 לאפקופת העזרה בדרך רחוקה ממנה. ובדרשה זו ובכל כיוצא בה נעלו הבונים דלתות
 בנינם בפני בל בן דעת ישרה ואיש אמת מבוא לחסות בצל קורתם. ונקודת ה׳׳א של
 רחוקה משום חשד שהיה לסופרים בשמושו של דרך לשון נקבה במקום הזה. וכמדומה

 אני שחשדם חשד.
 ופסח שני חרוש שאין כמוהו בבל התורה, ולי נראה שנתנה מצותו בשביל
 פסחו של חזקיהו. (ראה דה׳׳ב לי.) וכותב ספרי דברי הימים לא ידע בדיני פסח שני,

 כי אלו ידעם, היה אומר בפסח חזקיהו שנעשה כתורה.
 (נא) יומם ולילה. דק הכתוב לומר כן, ולא אמר יום ולילה, לפי שבלשון
 המקרא סתם יום לילה שלפניו עמו, ואם כן יום ולילה כמו לילה ויום ולילה, והוא

 כמו יומים שנאמר אחריו.

 ו

 (ב) ולמסע את המהנות, מסע שם דבר ובמקום הזה בח פעל לו. וביוצא
 בו היא הדעת אותי (ירמיה ב״ב ט״ז), שיצאה הדעת על ידי ה׳׳א שבראשה מכלל
 פעל, ואף על פי בן בתה בת פעל. ונסע יש שישמש פעל יוצא לשני, ככתוב ויםעם

 עם הברית (שופטים ט׳יז ני).
 (ז) תתקעו ולא תריעו. אין לומר מה בין תקיעה לתרועה. ומן הכתוב הזה
 וממה שנאמר לפניו ותקעתם תרועה למדנו שתקיעה בכלל תרועה ואין תרועה

 בכלל תקיעה.
 (ח) ובני אהרן הכהנים יתקעו בחצצרות. והזר התוקע כתוקע באזניו
 של חרש ואין בתקיעתו תשועה מצר ואויב (פסוק טי), וכמו שאמר אביה מלך יהודה
 בשבאו ירבעם וישראל ללחום בו והנה עמנו בראש האלהים ו ב ה נ י ו וחצצרות
 התרועה להריע עליכם (רה״ב י״נ י״ב), ואמר בן מפני שלא היו הנהנים שעשה
 ירבעם מבני לוי (מ״א י״ב ל׳׳א), ובנלל הדבר הזה אין תקיעתם בחצצרות רבה להושיע.
 (כט) חתן משה. ראה מה שאמרתי שמות די ב״ה. ומכאן ועד פםוק ל״ו

 המוקדם בזמן לבל חומש הפקודים. ובסמוך יתברר לך מהיכן למדנו שכן הדבר.
 (לא) ידעת חנתנו במדבר. ראה מה שאמרתי בביאור בבאכם (ויקרא י׳ טי).
 וכאן יש במשמע חנותנו לשון פעולת מחר, ופירוש הדברים ידעת מקומות המדבר

 שטובים לנו לחנות שם.
 והיית לנו לעינים׳ כלומר תחזה לנו אותם המקומות הטובים למחנה. והיודע
 לשאול ישאל לאמר למה לו עיני חובב, והלא אין כעיני הענן? ואונקלוס הרגיש
 בדבר, ולכן הוציא המקרא הזה ממשמעו ותרנמו ארי על בן ידעת כד הוינא שרן
 במרברא ונבורן דאתעבידן לנא חזיתא בעיניך. ואנחנו מה נאמר לשאלה היודע לשאול?
 השאלה הזאת אחת תשובתה: האומר המקרא הזה לא היה יודע שלפי העלות הענן
 מעל האהל יסעו בני ישראל ובמקום אשר ישכון שם יחנו (למעלה ט׳ י״ז). והוא
 שאמרתי שהמגלה הזאת מוקדמת לכל חומש הפקודים. ומה שנאמר בתורה במסע
 והמחנה על פי הענן דברי הנדה מאוחרת, ולפיכך אין זכר לענן זה חו״ן לתורה כי אם



 במדבר י 255

 בנחמיה ט׳ י׳יב וי״ט ובתהלים מזמור ע״ח שגאמר אחרי שוב ישראל מגלות בבל, וגם
 שם לא נאמר שעל פי הענן יחגו בגי ישראל ועל פיו יםעו.

 (לב) והטבנו לך והטבנו הטוב ההוא לך, כלומר תהיה עתה עמנו שותף בו,
 ולא אמר הכתוב והטבנוהו לך, מפני שאין לשוב בכנוי בכמו אלה. ראה מה שאמרתי

 בראשית כ״ז ל״נ בסוף דברי.
 ומכל הדברים האלה עדיין אין אנו יודעים אם הלך חובב עם ישראל או לא
 הלך; אלא שמשופטים א׳ ט״ו, ודי י״א למדנו שהיו בני חובב יושבים בתוך בני
 ישראל, ואם כן׳ הלך אביהם עמהם במדבר. ועתה צריכים אנחנו לומר שנשמט כאן
 סוף הדברים שבין משה לחותנו, והוא ״ויפצר בו וילך עמהם׳י• או כרומה ללשון
 הזה. ומסדר חומש הפקודים שכתב דבריו מעל ספר שקדם לו השמיט הדבר הזה
 ללמדך שלא בא להודיעך מעשה חובב, וכל עצמה של המנלה הזאת לא נכתבה כאן
 כי אם להוציא מדעת הכתוב האומר שעלי פי הענן יחנו ישראל ועל פיו יסעו. ועל
 דבר כוונת המסדר להוציא מדעת מה שלא ישר בעיניו ראה מה שאמרתי

 בראשית ל״נ י״ו.
 (לג) דרך שלשת ימים אין עיקרו בכתוב, והוא נתוסף ברבות הימים מתוםר

 דעת, במו שתראה בסמוך.
 (לה) קומה. הצווי הזה ואחיו שבפסוק שאחריו שניהם נהונים בצבא, והם
 מצוות שר הצבא אל צבאו (militansches Commando), קומה למסע
 (!Marsch) ושובה למחנה (!halt). ופירוש מסוע האמן כשהיה צריך הארון
 לנסוע, או כשהיה משה רוצה שיסע הארון. וכמוהו ובנוחה. (וראה דברי ויקרא י׳ טי,

 ולמעלה פסוק ל״א).
 (לי) שובה. ראה מה שאמרתי בביאור וישובו ויחנו (שמות י״ד בי). ואף כאן
 שובה כמו עמוד תחתיך או עמוד מנםוע. והאומרים ששיבה זו כמשמעה טועים, לפי
 שאם כדבריהם לא נאמר להיכן ישוב; כי אין רבבות אלפי ישראל שם מקום, ולכן
 כשאתה מכוון לשיבה ממש והוא מקום תחנותו של השב, אין אתה רשאי לומר
 שובה רבבות אלפי ישראל כי אם תאמר שובה ״אל״ רבבות אלפי ישראל. וכשאין
 שיבה זו לרבבות אלפי ישראל והיא כמשמעה, להיכן היא? וממה שנתוסף בפסוק
 ל״נ ״דרך שלשת ימים״ נראה שבימי קדם מאוד טעו בשובה זה לומר שהוא כפשוטו,
 ומפני שלא יפול לשון שיבה כמשמעו בהולך בראש המחנות ואין רות בינו וביניהם,
 נוסף שם ״דרך שלשת ימים״ לומר לך ששיבה זו לדרך ההיא. ועל דבר המספר של
 דרך שלשת ימים ראה מה שאמרתי בראשית ל׳ ל״ו. ונם הראשונים הרנישו בדבר
 שאין פרשה זו מתיישבת היטב על שלפניה כמות שהיא בספרים, ולפיכך ציינוה
 הסופרים, ואמרו בברייתא פרשה זו עשה לה הקרוש ברוך הוא סימניות מלמעלה
 ולמטה לומר שאין זה מקומה (שבת קט״ו ע״ב). ולסי דעתי רבי האומר שם לא מן
 השם הוא זה אלא מפני שספר חשוב הוא בפני עצמו לא בא לחלוק על דברי חכמים
 כי אם להוסיף עליהם, כלומר אחם אומרים שפרשה זו חוץ למקומה ואין לה חבור
 עם מה שלפניה, ואני אומר שכל עצמה של הפרשה אינה מסכמת עם השטה של

 חומש הפקודים1), והדברים כאלו כחובים במקומם מעל ספר אחר. והדין עם רבי.

) כי אם לפי העלות הענן מעל חאהל יםעו בני ישראל ובמקום אשר ישכון שם יחנו 1 
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 רבבות אלפי ישראל. תרנם אונקלוס המאמר כלו תוב הי שרי ביקיך בנו
 רבבן אלפי ישראל. וכעין זה תרנמו השבעים, וכן פירשו כל המפרשים הידועים לי,
 כאלו נסתלקה שכינה מישראל בנםוע הארון, וחזרה אליהם בנוחו, ובאמרם כן משחיתים
 טעם הדברים האלה שהם מליצה נשנבה מאוד. ובאמת אמר הכתוב רבבות אלפי
 ישראל כננד ה׳ עצמו, וביאור הדברים עמוד אחה ה׳ שאתה רבבות אלפי ישראל,
 כלומר אתה ששכינחך מנינה על ישראל ברבבות אלפים אנשי חיל. ואל החמה על
 הדבר שין,רא לה׳ כן, שהרי נאמר לנביא בישראל רכב ישראל ופרשיו(מ״ב ב׳ י״ב,
 וי׳ינ י״ד), וקל וחומר לה׳ אלהי ישראל. וכן הנביא אומר הולך לפניכם ה׳ ומאספכם
 קרוש ישראל (ישעיה נ׳׳ב י׳׳ב), ותפש הנביא בשני קצות הצבא, שהם החלוץ העובר
 לפני כל העם והמאסף ההולך אחריהם, וכונתו לכל מה שביניהם, להניד לך שה׳ כל
 צבאוח ישראל ובו לבדו יושל), ככחוב אלה ברכב ואלה בסוסים ואנחנו בשם ה׳

 אלהינו נזכיר (תחלים כ׳ ח׳).
 ועתה הלא נראה בעליל שדרך שלשת ימים שנאמר בפסוק ל״נ תוססת ואין
 עיקרה בכחוב, וה׳ המנץ על ישראל הולך בראשו, ואין כמרחק הרב הזה ביניהם; כי

 אם כץ, אין המשל דומה לנמשל.

א  י
 (א) רע הוא הפעול של כמתאוננים. באזני ה׳ נדרש לפניו ולא לפני פניו,
 ופירוש הדברים כמחאוננים מה שהוא רע באזני ה׳. ואמר הכתוב רע באוני ה׳ כמו
 שיאמר רע בעיני פלוני, אלא שבראיה נופל לשון עינים ובשמיעה לשון אזנים, כי

 אזן מלין הבחון. והדבור הזה לא ידעתי כיוצא בו בכל המקרא.
 (י) התאוו. אין המתאוה מחאוה כי אם האוד, שאינה חנונה, או האוד, שהיא
Hithpael von ,אור bezeichuet ausschliesslich einen extra-) לרע לו 
 vaganteu, ungeziemenden oder verderblichen Wuuseli), ולא כן

 המאוה. וראה מה שאמרתי דברים ה׳ י׳יח.
 (י) נפשנו יבשה. נפש זו הנפש המחאוה, והיא ריקה כשלא אכל בעליה

 כל מאכל (ישעיה כ״ט ח׳, ול׳׳ב ו׳), ויבשה כשאכל לחם ואין עמו תבשיל או ירק.

 (למעלה פסוק י״ז), איך משה מצוה לאמר קומה ושובה? ואם תאמר שמצוות משד, לאחר
 המעשה, עשית מצותיו במעללי נער.

 1i ועד בפירושי זה הי צבאות, ,שפירושו ה׳ שהוא צבאות ישראל וחילו ופרשיו
 וכשהוא אומר אלהי צבאות הדברים כמו נהר פרת, וכמו שהנהר הוא פרת, כן אלהים הוא
 הצבאות. וכן אמרו הראשונים מיום שברא הקדוש ברוך הוא את עולמו לא היה אדם שקראו
ה וקראתו צבאות (ברכות ל״א ב׳). הרי שהיה להם צבאות  להקב״ה צבאות, עד שבאתה תנ
. , והוא לא יהיה כן, אלא אם תפרש ה׳ צבאות ואלהי צבאות כמו שאמרתי  משמותיו של ה׳
 ואם תאמר שצבאות האמור בכמו אלה צבאות השמים, זכור דברי רבי אבא בר ממל בשמות
; א ר ק  רבה פרשה ג׳ וזה לשונו: אמר לו הקב״ה למשה שמי אתה מבקש לידע, לפי מעשי אני נ
 שאני נקרא באל שדי, בצבאות, באלהים, בה׳. כשאני דן את הבריות אני נקרא אלהים, וכשאני
ת וגו׳. הלא תראה שהיו הראשונים אומרים שנקרא ו א ב ה ברשעים אני נקרא צ מ ח ל  עושה מ
. וכדאין הראשונים לסמוך עליהם ועל  ה׳ צבאות על שם צבאות ממש, והם צבאות מלתמה

 קבלתם במקום שפירוש המקרא על פי השכל הישר עומד לימינם.
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 (0 והמן כזרע גד הוא ונוי מאמר משרת מלמד על שלפניו, כלומר בדברים
 האלה דברו במן׳ והוא שבחו כן וכן.

 (ח) ובשלו בפרור׳ ואם כן, הלא היה להם תבשיל. ובני ישראל אמרו
 נפשנו יבשה, מפני שבאכלם תבשיל זה עם המן היו באוכלים לחם בלחם.

 (י) למשפחותיו. כל המפרשים רואים כאן תבור משפתות לפרסם תרעומותץ
שראל (שמות  בגלוי. ואני לא כן אחשוב. והנה נאמר ויבחר משה אנשי חיל מכל י
ם כ י ט ב ש  י״ח כ״ה) ובמקום אחר נאמר כנגדו הבו לבם אנשים חבמיםוגבוניס וידועים ל
 (דברים א׳ י״נ; ראה שם ביאורי); ושניהם אחד, בי יש במשמע לשבטיכם בל שבט
 ושבט. ועל סי הדברים האלה פירוש בובה למשפחותיו בל המשפחות בוכות, אין
 אתת שלא תכבה. ועד בפירושי זה ״איש לפתח אהלו׳י, שאם בכו העם במקהלות,

 איך היו בובים איש״לפתת אהלו?
 (יא) ולמה לא מצתי חן בעעיך. אין ״לא״ זה שולל הפעולה ודי לו
 בכך, והוא כמו אשר לא צרתיהאמור בעבודתאלהים אחרים (דברים י״ז נ), שפירושו
 אשר הזהרתי עליהם לעברם. וביוצא בו בלשון המשנה פ-וזבול אינו משמט (שביעית
 י׳ ני), שהוא כמו פרוזבול מונע שמטה מלשמט. ואף כאן ״לא״ מהפך משמעו של
»י׳ ופירוש הדברים למה הייתי  כל הדבור, כמו שתעשה השלילה באמור היוני n- f/^/י
waruin bin ich bci dir in Un^iade gv- רע בעיניך, ויתורנמו ללועזים 
 fallen. ולא רחוק בעיני שבנלל הדבר הזה כתיב מצתי חסר אל״ף, כרי שישים הקורא
 עינו ולבו על לשון הכתוב, ומתוך בך ירע ויבין שהדבור משמש באן שלא במשמעו.

 וראה מה שאמרתי למטה ט״ו ב״י.
 (יב) אשר נשבעת לאבותיו. אין הלשון הזה מתישב על שאהו בתיקך
 האמור לפניו, כי הדבור כלו דבור כעיקרו (de׳direrte lu), ואס בן, מן הדין
 שיאמר אשר נשבעתי כמדבר בעדו. לבן אומר אני שנשבעת זה דינו נשבעתי והוא
 חסר ירד. וביוצא בו בכתיב בנית (מ״א ח׳ ם׳׳ח), רעשית (יחזקאל ט״ז נ׳׳ט), ידעת
uralte) (1(תהלים ק״מ י״נ ואיוב מ״ב בי). ומכתב נזרה זו בחסרון יו״ר ישן נושן 
 Schreibart), ואם תחזור על בל המקראות האלה תמצא שהמדבר אלהיס או בן
 ארם המדבר אל אלהים או באלהיס, ובבל כמו אלה הדור הוא ויפי בבל לשון שיהיו
 הדברים גאמרים וכתובים כימי קדם. ובעלי המסורת לא ירעו זאת, לבן הגיהו בקיי
 בכל המקומות חוץ מבאן שגרמה להם שגשבעת מתיישב על הדבור בשעת הדחק.
 ועד בדברי אלה ואם ככה את עושה לי האמור בפסוק ט׳יו, שגם שמושו של .את״
 זה לשון זכר, כשמושו של הוא בתורה (בכתיב) לשון נקבה, שמוש ישן גושן, ולכן

 בחר בו הכתוב במקום הזה.

ת נו״ן. ואנכי לא ידעתי ח ) חכמי הלשון אומרים שהתוספת שבשעייתי כמו אני ותי׳ו ת  ו

י בדור שהת״ו ב ר ה של תוספת זו, אבר אין רוחי נוחה מדברי החכמים ההם. ולי ה י  לכוון מקו
 עיקר והיו״ד כאל״ף של נא וה״א של מה שבאו לאחר זמן כשהחלו העברים להוסיף אות

,^Xxi ההמשך בסוף כל תיבה כשהוא נע. תדע שכן, שהרי גם הערבי כותב ומדבר 

 חסר׳ ואין בו אפילו אות אחת של \J שהוא כמו אני בלשון המקרא. והוא הדין לגזרה זו

ה ולא נעה. ח  בלשון סורסי, אלא שבה ת׳יו נ
17 
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 (טי) אם מצאתי חן בעיניך. הדבור הזה ככל כמו אלה יש שלא עמד
 בו טעמו הראשון מרב תשמישו. ואף כאן הדבר ברור שלא יהרג הנהרג על ידי מי
 שמצא חץ בעיניו, ומשה רוצה לומר הרגני גא הרוג, ובעשותך כץ העשה עמי רק

 טוב, כי אבחר מות מחיים וראות ברעתי.
 (י0 מן הרוח אשר עליך. ראה מה שאמרתי ויקרא כ״ו י׳׳ט. ואף כאץ
 ה״א של הרוח למיץ, ופירוש הכתוב ממין הרוח אשר עליך שיש לי ממנו די כל
 הזקנים והותר. וראיחי לפרש הפירוש הזה, מפני שאין לומר שבהאצל הרוח והושם

 על הזקנים לקח משל משה; ועוד שאם כן היה משה אוצל הרוח ולא ה׳.

 (כי) וישארו שני אנשים במחנה. נזכר מה שאירע לשני אלה להשמיענו
 דברי משה שדבר אל יהושע משרחו לאמר המקנא אתה לי ומי יתן כל עם ה׳
 נביאים (פסוק כ״ט). וחפץ הכתוב להודיעך זאת, בשביל שהוא בא לומר והאיש

 משה ענו מאד מכל האדם אשר על פני האדמה (למטה י״ב ני).
) מבחריו. אין זה שכננדו של זקנה ושיבה, כי אם לשון בחירה, וכנויו ח נ ) 
 שב אל משה. וכבר ידעת שיש שישמש זמן הפעולה ליל ימי הבא מחמתה. כמו
 שפירשתי בראשית ליה ט״ז. נם ידעת שיש שמות משמשים לשון ימים מימי שני
 חיי האדם ולא יבאו כי אם ברבוי, כמו נעורים, עלומים וזקונים. ועל פי הדברים
 האלה פירוש מבחוריו למן היום אשר בחר ה׳ במשה לרועה עמו ועד היום הזה.
 ואמר הכתוב כן, ללמדך שאף על פי שהיה יהושע משרת משה ימים רבים לא
 היה המשרה יודע לב אדניו ורוחו, כסבור שתהא עינו של משה רעה באיש מתנבא
 מבלעדיו, וכל זאח מפני שהיה משה ענו מאד מכל האדם, ולפיכך עלתה ענותו

 למעלה ממחשבחו של יהושע.
 (לא) ויגז שלוים. נראה שבאו השלוים והם שחוטים, שאם לא כן
 לא היו עומרים במקומם על המחנה. ואפילו אם באו חיים והם כאמחים על פני
 הארץ, היו התחתונים מחים ממשא העליונים. ובן משמע ממה שנאמר הממעיט
 אסף עשרה המרים (למטה פסוק ל״ב). הרי שהיו השלוים סחים, ולפיכך היה להם
 דבר שבמדה. ומשום שאמר משה הצאן ובקר ישחט להם, נחץ להם ה׳ אח הבשר
 והוא מוכן ומזומן לבשול ואפילו שחיטה לא טעון. והוא שאמר ה׳ למשה היד ה׳

 הקצר (למעלה פסוק כ״נ).
 (לד) קברות התאוה היא תבערה האמורה בראש הפרשה, והיו למקום
 שני שמות על שם שני המאורעות ובכלל המסעות (למטה ל״נ ט׳) נקרא המקום
 קברוה החאוה על שם המאורע האחרון. וכבר ידעת שיש בשלו שתי מנלות בתורה,
 זו ועוד אחרת הקודמת לה בשמוח ט״ז. ועל סי הקבלה ההיא ירד השלו ראשונה
 במדבר סין שבינו ובין קברוה התאוה ארבעה מסעות׳ דמיהם כשנה חמימה. ובין כך
 ובין כך לא ירד השלו כל ימי רדה המן, כי אס פסק מיד כמו שאמרתי בביאור
 המגלה הראשונה. ועל פי הדברים האלה נקרא שם המקום קברות התאוה על שם
 שקברו שם המתאדם אח חאוחם, שמשם ואילך לא היו מתאוים עוד לבשר, ולא
 ירד להם השלו עוד. ואחה הראיה לדעה שאין לסמוך על טעמי המצוות שבחורה,
 וכל שכן טעמי השמות של בני אדם ומקומוח. וראה מה שאמרתי בראשית לי י״ח.
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 (א) ותדבר מרים ואהרן במשה. אין ואיו של ואהרן מוסיף פועל על
 מרים, כי אם מה שמתאר סביבות הפעולה וערכה. וכחו של וא״ו זה יתברר לך כל
 צרכו במה שאמרתי למטה כ״ו די. ובמקום הזה די לך שתדע שפירוש הכתוב
 ותדבר מרים אל אהרן במשה, ואהרן מקומו המקום השני, מפני שאינו מן הפועל כי
 אם תאר הפעל1). ועל דבר בי״ת של במשה המשמש עם דבור ראה מה שאמרתי
 בראשית כ׳׳א ט״ז בסוף דברי. ולפי שלא היה עון אהרן נדול כעון מרים אחותו לא
 לקד, עמה בצרעת, ואף על פי שכלול עמה בתוכחת הי, מפני שהיה שומע דבריה

 ולא משתיקה.
ת האשה הכשית אשר לקח. עיין תרנום אונקלוס שהולך ת  על א
 אחר דברי הנדה. ופשוטו של הכתוב כמשמעו. והנד, ידעת שדרך המקראות לאחוז
 בשני קצות הדבר כשהכונה לכל מה שביניהם. ואף כאץ דבור אהרן ומרים על
 אודות האשד, הכושית ואמרם הרק אך במשה דבר ה׳ שתי קצוות, הראשונה דבר
 של מה בכך והשניה דבר גדול, והכוונה לכל מר, שבינתים. ונראה לי שיש קשר
 וחבור בין שני הדברים שפרט לנו הכתוב בדבורם של אהרן ומרים. כי ידענו במוחמד
 שהתיר לעצמו בנשואי אשד, מה שאסר לכל העם. ואפשר שהיתר, הרשות הזאת
 נתונה לכל נביאי בני שם בימי קדם2). ואם כן, ונשואי האשד, הכושית דבר שהתיר
 משה לעצמו באשר הוא נביא ולא התיר לכל איש מישראל, לבן אמרה מרים הרק

 אך במשה דבר ה׳ ונוי.
 הרק אך. באו שניהם יחד לחזוק העניץ, כמו שנאמר המבלי אין קברים

 (שמוח י״ד י״א) והוא לחזק.

 (ג) והאיש משה ענו מאד. מאמר משרח לפניו, כלומר כדברים האלה
 היו מדברים במשה, ואף על פי שמשה ענו מאד, ולא היה לבו נס עליו בקרבת

 אלהיט שהיחד, לו.
 (י) פתאם תיכף ומיד, וכיוצא בו ומתאם יבוא אל היכלו (מלאכי נ׳ אי).

 והי הוכיחם מיד כששמע דבריהם מחמלתו עליהם, שלא יוסיפו לחטוא כלשונם.
 (ה) ויקרא אהרן ומרים. כמו ויקרא אליהם ויאמר: אהרן ומרים. קרא
 שמוחם ולא דבר אליהם דבר עד צאתם. ויציאה זו יציאת אוהל מועד, ומשה נשאר
 שם לבדו. וצום ה׳ לצאת מאהל מועד כדי שלא ישמע משה בתוכתתם. ואפשר
 שהיחד, מצוד, זו בשביל שרצה ה׳ לדבר אל שניהם יחד ואמר לשניהם לצאת
 החוצה כדי שלא יטמא אהל מועד בצרעה מרים. וכל עצמו של משה לא ידעחי
 למה נקרא עמהם כי אם להיות מוכן ומזומן לשמוע אל בקשת אהרן ולהפלל בעד

 מרים אחוחם.

־ שלערביים והשם שהיא * u J 5 I ( ־ _ . !|jולא רחוק בעיני שוא״ו זו של ואהרן כעי C 

 בראשו מקומו תמיד המקום השני.
) ומכתבי קדשנו סמך מעט לדבר הזה כנגד נביאי ישראל במה שלקח לו אחד מהם 2 

 אשת זנונים במצות ה׳ (הושע א׳ ב׳) ואהב אשה אהובת רע ומנאפת (שם ג׳ א׳) ולא נקלה
 בעיני עמו.
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 (י) נביאכם ה׳ נביא ה׳ אשר לבם, וביוצא בו מדו בד (יקיא ו׳ ג׳). ובל
 הדברים עד סוף הפסוק מאמר של תגאי, וגזרתו הגזרה שדברתי בה בביאור הייתי
 ביופ אבלגי חרב (בראשית ל״א מ׳), ופירושו אם דרכו של גביא ה׳ שבכם שבמראה

 אליו אתורע.
 0) עבדי משה. אמר רד״ק בפירוש משה עבר ה׳ (יהושע א׳ אי) מ׳ ששם
 כל כחו וכוונחו וכל השגחותיו בה׳, ואף בהתעסקו בעגיגי העולם מתכוון לעבודת
 האל יחברך יקרא עבד הי. ודבריו אלה בדברי החסיר הקורא בשיר השירים והוא
 עוצם עיגיו מראות בשדי השולמית עד שיתמוגגו ויעלו בתהו ויאבדו בעב הענן,

 ומחוך החשך הענן והערפל יקומו לו תחתיהם משה ואהרן.

 ואני הנה סח מקום אחי לאמר לך שהמפרשים כלם זה דרכם כסל למו
 להפריז על המדד- ולהקדיש כתבי הקדש למעלה מקדושתם. עוד אתת, ונתלה היא
 אלי, המפרשים כלם רואים כל המקרא ראיה אחת ולא יבחינו בין ספר לספר, כי
 כלם שוים ביניהם- כלם מלאים קרושה פפה אל פה. האמנם יש נוי בארץ שספריו
 כלם קדש? ואם חאםר שאין כחבי הקדש שבידינו היום כל כתבי העברים הראשונים,
 הן זאח צדקה אענך. ואולם אל חאסר שספרי העברים שאבדו לנו היו בהם ובהם
 פעמים רבוח. כי הקורא כחבי הקדש בהשבל ודעת ורואה שאין בין לשון ראשוני
 הספרים ללשון האחרונים שבהם כי אם דברים אחדים והם דברים של מה בכך. הוא
 ידע שלא ארכו לעברים ימי ספר משלש מאות או ארבע מאות שנה. וימי ספר
 שאמרחי הימים שבהם נכתבו הספרים כלם, חוץ ממזמורי תהלים מעט שקדמו להם
 כמאה שנה. ואין כל הימים ההם הימים הטובים לעם העברים, כי מהם כבר הלכו
 בגולה באחרית הימים, והנשארים אין שלום להם מכל עבריהם. ואנחנו ידענו שימי
 עם ועם הטובים ימי ססריו, ואם אין שלום אין חזון ספרים נפרץ. הלא תראה מכל
 זאת שהעברים מעולם לא היו ספריהם הרבה מאוד,• ואשר בידינו היום במחצית כל
 הספרים שהיו לאבותינו מיום בואם אל ארץ כנען ער אשר שבתו מעם והמירו לשונם

 בלשון עם אחר. ועתה, התאמר שמחצית כל ססרי העברים קדש?

 ובאמח יש בכחבי קדשנו כחבים שכלם חול, במנלת אסתר ורות ושיר השירים
 שאין להם קדושה כלל. וספר תהלים הוא האחד שכלו קדש, והוא בלו אומר דעת
 ה׳ ויראחו, חוץ ממזמור אחר או שנים. ויחר הספרים דבריהם קדש וחול יחדו׳ ויש
 שחול מרובה מן הקדש וחול עיקר וקדש טפלה לו; ואסילו המקודש שבהם חציו

 קדש וחציו חול. ואין ספר התורה וספרי הנביאים יוצאים מן הכלל.
 הנביאים מדברים בה׳ ככרוב הסוכך בכנפיו על ארץ ישראל ומנין עליה ועל
 יושביה מכל צר ואויב; קוי ה׳ החוסים בצל כנפיו ולא יבקשו מחסה למו ממקום
 אחר עובדיו ויראיו; האוהבים ארצם ובוחרים בחקות אבותיהם מחקוח הנוים המה
 אוהביו. • כי אף על פי שהנביאים מדברים בתורת ה׳ וחקותיו, אין התורה שאמרו
 חורח העולה והחטאת והאשם, אף לא תורה האדם כי ימות באהל׳ ואין החקות
 חקות פרה אדומה ועגלה ערופה או דיני תערובות ואסור והיתר במאכל ומשתה, כי
 אם כעין ההורה והחקוח שלכל העם היושב על אדמתו ולא יתערב בעם אחר׳ והוא
 בוחר בהן מתורות כל הנוים וחקותיהם מפני שהן ירושה לו מאבותיו מדור דור׳ לבד

 מצדק ומשפט שהם שני עמודי התוך אשר בית כל עם ועם נשען עליהם.
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 והתורה חקותיה חקות ומצותיה מעווה אשר יעשה אותן האדם וחי בהן הוא
); וססוריה כבר הראיתיך לדעת שתכליתם גאון ישראל  ורעהו היושב עמו בארצו,
 ותפארתו מאלהיו, ויש אשר תצא תורה אל מחוץ לשורת הדין למען עשות
 חפצה בדבר הזה. ראה מה שאמרתי בביאור באשר הוא שם (בראשית כ״א י׳׳ז)

 בסוף דברי.
 ואחרי הודעתיך את כל זאת ללמדך שאין המקרא כלו קדש, גחזור לעגיגגו.
 הצד השוה שבכל כתבי הקדש: ה׳ אלהי ישראל מלכו, והוא מלך גדול על כל
 הארץ (דברים ל׳׳ג ה׳, ש״א י״ב י״ב, ישעיה כ׳׳ד כ׳׳ג. מלאכי א׳ י״ד, תהלים מ׳׳ז ג׳,
 צייה ג׳ וקט׳׳ה י״ג) וכדבר במלך ממלכי האדמה ידובר בו. והמלך כל עמו עבריו,
 כי בלשון המקרא כל מי שלא מלך הוא עבד יקרא לו (ש״א י׳׳ז ח׳ וקהלת י׳ ז׳).
 ואולם יש אשר ישמש ״עבד״ כגגד ״מלך לשון אחר, בכתוב ויאמר אל עבדי בלק
 (למטה כ״ב י״ח). והאנשים שרים גכבדים מן השרים הראשונים ששלח בלק אל
 בלעם (שם פסוק ט״ו). הלא תראה שיאמר העברי עבדי המלך לשרים וגדולים
 ששומרים משמרת בית המלך וגושאים אתו במשא מלכותו (Minister). ואם מלכי
 האדמה כן, קל וחומר למלך היושב בשמים ומלכותו, או חלק ממלכותו, בארץ, והוא
 רוח ועמו בשר, שיש לו בארץ עבדים שומרים משמרחו ועומדים ביגו ובין עמו
 בדבר המלכות. ומן העגין הזה עבדי משה. ואעירה לי שגי עדים. העד האחד ״בכל
 ביתי גאמן הוא״ שגאמר אחריו ולא ימול לשוגו על עבדי משה אלא אם כן תפרשהו
 כאשר אמרתי; והשני מה שאמר משה הצאן ובקר ישחט להם ומצא להם ולא חרה
 בו אף ה׳. הלא תראה שבכל הפרשה הזו לא ביראתו של משה הכתוב מדבר כי
 אם באמונתו T1vu>0)• כעבד הנאמן המדבר קשוח באזגי מלכו ולא יהיה עליו
 קצף מאת אדניו, כי יודע המלך שכל דברי עבדו יוצאים מלבו, ומתוך אמונתו הרבה

 ואהבתו את המלך מלאו לבו לדבר לפניו דברים שקשים עליו לשמוע.

 (ח) פה אל פה כמו פנים אל פנים, אין ביניהם דבר. וראה מה שאמרתי
 שמות ל״נ י״א.

 ומראה ולא בחידת נדרש לאחריו ולא לפניו, ותמונת נוסף על ומראה,
 כי שניהם הפעול של יביט. ולא בחידות דבור משרת מלמד על ומראה, וכיוצא בו
 ולא ביד חזקה (שמות נ׳ י״ט; ראה שם דברי). וחידה עיקרה לשון עקלתון או דבר
 שאינו פשוט ונשאלה לכל דבר המחשיך דבורו של המדבר. ובמקום הזה עסקו של
 חידות בחוש הראות ולא בחוש השמע, ופירושו כל דבר אשר על פני מראה וסביביו
 ומונע עין רואיו מראותו ראיה שלמה וברורה, ועל פי הדברים האלה יתורנם המאמר
nnd Ii i ld, nnverschleiert, nnd Gestalt von J H V I I כלו ללועזים 
 יוי< schaut. ויתרון הפירוש הזה מן הפירוש המקובל כיתרון האור מן החשך.

 כי הדורש ולא בחידות לפניו ומחברו אל אדבר בו, סונם בכבוד משה לומר
 שקצרה דעתו מהבין תעלומות חכמתו של ה׳ וחידוחיו, ואין הוא כבודו של
 משה אשר לא קם נביא בישראל כמוהו. לא כן הפירוש שפירשתי, כי לדברי
 נמל משה מכל הנביאים בראותו מראה ה׳ ראיה שלמה וברורה מאין מסוד! על

 י *) ברוב חקות התורה ומצותיה אני מדבר, כי אם אמרתי שאין לכל חקות התורה

 ומצותיה עסק בעבודת ה׳ ויראתו, חטאתי בלשוני.
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 סני המראה. וכמדומה אני שלדבר הזה כוונו הראשונים האומרים שמשה ראה
 באספקלריא המאירה.

 (יב) אל נא תהי כמת, מכל המפרשים לא ננע איש כקצה פירושו של
 הכתוב הזה הדן מרשי׳י ורשכ״ם, אלא ששניהם לא היתד. להם בו ידיעה שלמה
 וברורה ושתפו האמת בזולתה. רש׳יי טועה באמרו ״שיש בה בידו לעזור ואינו עוזר״,

 ורשב־ם במה שמשיב «אל נא תהי״ בננד משה, והוא שב אל מרים.
 ודע שהכנויים של בצאתו ואמו ובשרו כלם סתומים. אלא שהראשון לאחד
 והשנים האחרונים לאחד. ולא סתם אהרן את לשונו דרך כבוד למשה, והוא מדבר
 כחולה קללתו באחרים. ופירוש הכתוב אל נא תהי מרים כמת (כי המצורע חשוב
 במת), לפי שאם משני אחים האחד מצורע ובשרו י.אכל בצרעתו, השני שיצא המצורע
 עמו מרחם אחד .יאכל כשרו, כי אחיו בשרו; ואם כן, חצי בשרך יאכל בצרעת

 מרים אחותך.

 (יד) ואביה ירק ירק בפניה. נראה לי שהדבור הזה נוסד על דעה קדמונית
 שלבני המזרח הראשונים שהיו נותנים לרוק כה לרפאות המכות. ראה ירושלמי סוטה
 פרק ראשון מעשה ברבי מאיר שלמען הבאת שלום בין איש לאשתו עשה עצמו
 כחושש בעינו ואמר לאשר, לרוק בפניו שבע פעמים ויתרפא, וראה עוד בתורת הנוצרים
 מרקוס ח׳ בי׳נ מעשה בעור שנתרפא וחזר לראות על ידי רקיקה בעיניו. והרקיקה בפני
 ארם חרפה היא לו, ולכן אמר הכתוב כאן ואס אביה ירוק ירק בפניה. וחזקה לאב
 שלא ירוק בפני בתו כי אם לרפואה, אף על פי בן תחשב לה רקיקה זו לחרפה
 ותכלם שכעת ימים; אף צרעת זו נתתי כמרים כאשר ייסר איש את בתו, ועם כל
 זאת תסנר שבעת ימים. ואמת אניד שלא בתרתי בפירוש זה מפני שרוחי נוחה ממנו

 אלא שלא ידעתי טוב ממנו.

 יג
 (טז) ויקרא משה להושע בן נון יהושע לפעולת שלשום, ופירוש הכתוב
 כאשר שלח משה אותם כבר קרא להושע יהושע כשנעשה משרתו. וכעין זה פירש
 רשב״ם, אלא שהוא מסיים ואומר שבך היה מנהגם, כמו ויקרא פרעה שם יוסף צפנת פענח,
 וכמו שאמר ועד אחריץ על קדמי דניאל די שמד, בלטשאצר כשם אלהי(דניאל ד• ה׳).
 ואין לטעמו טעם. ולא ידע הרב ששנוי שמו של יוסף יש לו סוד ואני נליתיו לך במקומו,
 ושכח ששנוי כל אחד משני השמות שהזכיר נעשה על ידי איש מעם אחר, והוא
 הסב השם לדברו כלשון עמו. לא בן הדבר בהושע בן נון שהמשנה שמו עברי כמוהו.
 ועוד ששנוי שמו של יוסף לצפנת פענח ושל דניאל לבלטשאצר שנוי נמור ומפולש
 שעל ידו משנה השם את טעמו, מה שאין כן בשנוי שמו של הושע בן נון, כי
 הושע הוא ישוע וטעמם אחד. ואם כץ, הלא נשאל לאמר מה ראה משה לשנות שמו
 של הושע בן נון ואיץשנויו שנוי ממש? ואם עשה משה כץ בנזרת הבהוב; מה חפצו

 של הכתוב בשנוי שמו של הושע ליהושע?

 ועתה דע ששמות בני אדם ומקומות יש שמשתנה דבורם ברבות הימים לכל
 עם ועם, וכל שכן לעם העברים הקוראים שמות על שם מאורעות שנשתנו להם
 השמות בהשתנות לשוגם מעט או הרבה. ולכן מצאגו כמקרא גרשום וגרשון, והם
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 אחד, ומצאנו בעלה ובלהה ובלה, ושלשתן עיר אחה בדרומה של נחלת יהודה. (ראה
 יהושע ט״ו כ״ט, וי׳׳ט נ׳, ודהי׳א ד׳ כ׳׳ח.) ונם שמו של משרה משה ראה שלשה
 עולמוח, ואלה הם: הושע, יהושע וישוע. השנים הראשונים נודעים לכל, ועד בשלישי
 ישוע בן נון שנאמר בנחמיה ח׳ יי׳ז. וסדר שלשתם לתולרוחם כסדר זכרונם פה,
 הושע הבכור, ויהושע משנהו, והשלישי ישוע. ונחחי הושע ראשון לכלם, מפני
 שיו״ד של ישוע שהיה שנור נם בסוף ימי בית שני כנודע לכל מלמדנו שאין חסמנו
 סוף תולדותיו של השם, ומפני שאין לומר שעולמו של הושע ממוצע בין עולמותם
 של יהושע וישוע, כי אם יסול ירד לא •וסיף לקום. ולא זאת להושע בן נון בלבד,
 כי כל עצמו של ״הושע״ אלה תולדותיו, כלומר הושע נעקר ממקומו ברבוח הימים
 ובא יהושע תחתיו, ולבסוף נקרא כל יהושע ישוע. וכץ מצאנו שנקרא נם יהושע שהיה
 כחץ נדול בימי חני ישוע. (ראה חני א׳ א׳ וזכריה נ׳ א׳; וראה כננדם עזרא ב׳ ב׳

 ונחמיה ז׳ ז׳1).
 ואחרי הודעתיך את כל זאת הואיל נא והקשיבה לדברי אשר אנכי הולך לדבר
 באזניך. ודע שיהיו הדברים קשים לשמוע. כי הנה כתוב בתורה שהיו בני ישראל
 נרים בארץ מצרים כמו שנאמר לאברהם בברית בין הבתרים, וה׳ הוציאם משם ביד
 חזקה והוליכם במדבר ארבעים שנה, ואחרי כן נלחם להם במלכי כנען והשמידם
 מפניהם ונחן להם ארצם לנחלה. וסוף מלחמות כנען הלא הם כחובים על ספר יהושע.
 ואולם הקורא בספרי הנביאים ואזניו פקוחוח אל דבריהם ולבבו יבין, הוא ידע
 שהנביאים מהם לא היו יודעים בעבדות ישראל במצרים ונאולתם משם2), ומהם מדברים
 בהן כדברי הנדה בלבד, ויש שדברי הנדחס שלא ככתוב בתורה. ועד בדבר מיכה
 שבספרו זכר רב ליציאת מצרים ועצת בלק ובלעם ועץ פעור (ראה דברי בביאור מן
 השטים ועד הנלנל, מיכה ר הי), והוא אומר ואשלח לפניך אח משה אהרן ומרים
 (שם פסוק ה׳). הרי שכלל הנביא שלשתם בשליחוח אחת, ובתורה אין שליחות אהרן
 כשליחות משה, וקל וחומר לשליחות מרים שאין לה זכר בחורה. כי לא יעלה על לב
 בן דעת לומר שיציאת מרים וכל הנשים אחריה בחופים ומחולות (שמות ט״ו כי) היא
 שליחותה לפני בני ישראל, ואנחנו לא ידענו למרים מן התורה מעשים אחרים חוץ
 מהחיצבה מרחוק ודברה במשה. הלא חראה שמיכה מדבר במשה ואהרן ומרים כאלו
 עשו שלשחם יחד את האותות והמומחים והעלו אח ישראל ממצרים והלכו לפניהם

 במדבר במלחמה. והדבר הזה שלא ככחוב בתורה.
 ואני כמדומה אני שלא היו אבוחינו הנוי כלו נרים במצרים מימיהם3). רועי
 מדבר היו אבוחינו מעולם, כשבטי הערביים הרועים במדבר עד היום הזה. וברבוח

) ולא שבימים ההם יש אומרים יהושע ויש אומרים ישוע, אלא שהנביאים במליצותיהם  ג

 דקדקו לדבר את השם כדבורו בימי קדם, ועזרא ונחמיה שלשון ספריהם כדבר איש אל רעהו
 יש שכתבוהו כמו שהיו עם הארץ מדברים אותו בימיהם.

) שירת האזינו מקדמוניות שירי ישראל, ובה אין זכר לעבדות ישראל במצרים וגאולתם 2 

 משם. ולא זאת בלבד אלא שנאמד בה ימצאהו בארץ מדבר (דברים ל״ב ו׳). הרי שהשירה
 ההיא מדובר בה כאלו מצא ה׳ את עמו ישראל מציאה ראשונה במדבר. והדבר ברוד שמי

 שדבר כן בשירתו לא היה יודע בעבדות ישראל במצרים וגאולתו משם על ידי ה׳ אלהיו.
) ה׳ אלהינו ה׳ אחד נאמר פעם אחת (דברים ו׳ הי) ולא נשנה בכל כתבי הקדש, וזכר 8 

 ליציאת מצרים נאמר ונשנה כחמשים פעמים בתורה לבדה. וטעם הדבר שהראשון שריר וקיים
 ואין צריך שנון, והאחרון תלוי ברפיון, ולכן חזקוהו במסמרים רבים שלא ימוט ויפול. ועל דבר
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 הימים נלחמו ביושבי כנען וגברו עליהם והשמידום וישנו תחתיהם. ובשנת ישראל
 בארץ בגעץ ימים רבים, ואין הימים ההם ימי ספר, נשבתה מן הגוי בלו ראשיתו, ואין
 ובר רב למלחמותיו שלחם עם מלכי כגען וביאתו לארצם, ובל וביון הימים ההם לכת
 העם במדבר אנה ואנה ככל רועי המדבר ותועים בו. ובאשר ארבו להם עוד הימים
 בארץ נתלתם, והברית אשר בין ה׳ וביניהם נשכחה ראשיתה נם היא, החלה הנדה
 לספר ביציאת מצרים, ואז אמרו שהנוי בלו תחלתו עבדות מצרים, והי נאלם משם
 מהיות עבדים ונתן להם את ארץ כנען לנחלה, ועל ידי המעשה הזה קנם, והיה להם
 לאלהים והם לו לעם. ומאז והלאה התחילו דברי הנדה זו סרים ורבים, והיו כמלוא

 הספורים שבתורה וספי יהושע.
 סוף דבר, בין כך ובין כך, פרטי מלחמות כנען ושם האיש הקם תחת משה
 לעבור לפני העם למלחמה ולהנחילו אח הארץ דברי הנדה שלא היתד• בעולמו של
 ״הושע״. ובנלל הדבר הזה משרת משה וממלא מקומו שמו יהושע ככל הספורים
 ההם. ואולם המסדר חומש הפקודים הרוצה לסרש הדבר, שלא יקשה לך מדוע נקרא
 בתורה שמו של משרה משה יהושע, והוא איש שהיה בימי קרם, קוראו הושע
 בשמזכירו בתוך המרגלים, ומוסיף לומי שיהושע זה שמו הושע בתחלה, כדינו בימי

 קדם, ומשה אדניו, מטעם נודע לו לבדו, הסב את שמו יהושע.
 (יח) וראיתם את הארץ. יש במשמע ארץ אדמת הארץ ואוירה או האקלים.
 (יש) ומה הארץ. במקום הזה אמר הארץ כננד האויר, כי זה סירוש הטובה
 היא אס רעה הטוב אוירה או אקלימה אם רע. ואדמת הארץ מדבר בה בפסוק שאחריו

 באמרו השמנה היא אם רזה, כי הלשון הזה נופל באדמה.
 (כ) ומה הארץ. נכפל הדבור הוה כאן מפני שאין משמעו בכתוב הזה
 כמשמעו בכתיב הקודם, כמו שפירשתי למעלה ממנו. והתחזקתם ולקחתם אל
 יעכב אתכם כל דבר מקתת מפרי הארץ, ולקחתם ויהי מה. והימים ימי בבורי
 ענבים. מזכיר הכתוב הימים בשביל האשכול, ומזכיר האשכול לפרש נחל אשכול.
ק מצרים. פירשו בו המפרשים שקדם  (כב) שבע שנים נבנתה לפני צ
 בנינה של חברון לבנינה של צען שבע שנים. ולא נראים לי דבריהם, לפי שאם כן,
 לא היה הכתוב מזכיר מססר השנים כלל, מפני שאין שבע שנים ךי תת לעיר יתרון
 מאחותה הצעירה ממנה לימים. ואומר אני שהכתוב הזה מודיעך שני דברים, שחברץ
 עיר נמלה, שהרי נבנתה שבע שנים, כלומר כלו שבע שנים בבנינה1) ושהיא עיר
 מערי קדם, בי נבנתה לסני צען מצרים. ובדי שלא תטעה לסיש בסירוש המקובל
 נכנם ״נבנתה״ בין שבע שנים למה שאחריו לשמש לשניהם. ומזכיר הכתוב נדלה של

 עדות ממקום אחר, אין בכל המציאות שנמצאו למצרים מימי קדם עד היום הזה עד נאמן מעיד
 עיי העברים הראשונים שהיו עבדים בארץ ההיא. כי הערים שחכמי הגוים המקדישים כתבי
ת ה זה כארבע מאו  קדשנו למען כתבי קדשם אומרים להעיד להם, מה הם ומה עדותם? הנ
 שנה שיגעים החכמים ההם ללמוד לשון המקרא, ועדיין לא ראו סימן יפה בלמודם- כמו
ת מצרים שבהם, והיא חדשה עמהם ומקרוב מ כ  שהראיתיך לדעת פעמים רבות, ואיך נסמוך על ח

 באה להם ?
 י) ואם תאמר שאין בנין שבע שנים די לעיר גדולה, זכור שאין גדלן של ערי קדם
ת  כגדל ערינו, ואין הבתים בימים ההם כבתינו היום, ואל תשבח בית יעקב שבנה לו בסכו
ומים;  ודעתו לשבת שם ימים אחדים (בראשית לי׳ג י״ז). הרי שבנה לו איש אחד בית ביום או י

 וכמה בתים יבנו אנשי עיר בשבע שנים?
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 חברון, מפני שהוא בא לומר והערים בצורות גדולות מאוד (פסוק כ״ח), ומזכיר ישנה
 בשביל הענקים שנושנו בה.

 (כג) ואשכול ענבים אין זה נוסף על זמורה כפעול אחר; והוא מלמד על
 טיבה אצל הפעולה, ופירוש הדברים ויכרתו משם זמורה ובה אשכול ענבים. ראה מה

 שאמרתי בביאור ותדבר מרים ואהרן (למעלה י״ב אי).
 (ל) ויהס בלב את העם אל משה, מקרא קצר הוא זה, וכאלו כתוב ויחס
 כלב את העם לדבר אל משה, בלומר כדי שידבר הוא אל משה. ולא דבר יהושע,
 והניח לכלב לדבר, מפני שיהושע משרת משה, ואלו דבר הוא היה נראה כנונע

 בדבריו משום כבודו של משה אדניו.
 (לב) ויציאו דבת הארץ. לא עמדו בעלי הלשון על טעמו של הדבור הזה.
 ודע שרבה כשהיא לעצמה אין רע, כי דבת פלוני מה שהעם מדברים בו, או מה
 שיש לדבר בו, אם טוב ואם רע; ואין רבת המוציא רבה כי אם רעה, לפי שהוא
 כמוציא כלי למעשהו, כלומר עושה רבה מחרש שלא בדבת העם, או עושה דבה
 בשביל עצמו, במקום שאין דבה. ודונמתה של הוצאה רבה הוצאת הכנים (שמותח׳
 י׳׳ד) והוצאת שם רע (דברים כ״ב י׳׳ד). ונזניוס ותלמידיו הנשבעים בו האומרים שהוצאת
 דבר, פרסומה (Vorbreitung des Gemchts) לא זכרו שהמעשה הזה יוציאוה
 העברים בלשון העברה, ולא בלשון הוצאה, ככתוב השמועה אשר אנכי שומע

 מעברים עם ה׳ (שיא ב׳ כ״ד), וכיוצא בו הרבה במקרא.
 (לב) אנשי מדות. אמר אבן עזרא כל איש הוא איש מדר״ רק טעמו מדות
 גדולות יותר מהכל, וכץ אנשי לבב ורבים כמוהם. ויפה אמר היב, אלא שלא הודיענו
 מאין היתרון בכל כמו אלה. ולשון המשנה הוא מלמד על הענין הזה. הלא תאמר
 בלשון המשנה קדושיה קדושין, ועדותו עדות, ואתה רוצה לומר שקדושין שהיו לה
 קדושין כדין וכראוי, וערות שהעיד הוא עדות ראויה להתקבל. וביוצא בשני אלה
 במקרא שמו אותתם אתות (תחלים ע״ד ד׳), שפירושו אותותם שנתנו בעיר ובמקדש
 ה׳ הם אותות ודאי שלא ינכרם רואם, כלומר תרבן ירושלים אות אמת שבאו בה
 האויבים. הלא תראה שבכל אלה הסתום אצל המפורש במשובח והמעולה שבמינו
 אצל המצוי, בשביל שהמפורש מונבל והסתום אינו מונבל, ומה שאינו מונבל הדמה
 ממתיו ככה דמיונך. ולכן יאמר העברי אנשי לבב ואנשי מדות והוא רוצה לומר אנשי

 לבב הבמה ואנשי מדות נדולות, כי יתרון השמות בסתימותן.
 (לג) בני ענק מן הנפלים מאמר שלם, בלומר בני ענק המה מן הנפילים,
 והוא מאמר בתוך מאמר, ולא ידעתי להכריע אם עיקרו בכתוב או לא. ובן היינו
 בעיניהם מאומד אמרו. ואמרו כן, מפני שלא היו הענקים משניחים עליהם כמו שלא

 ישניחו בני אדם מצויים על חנבים.

 יד
 (ד) נתנה ראש, תמס אונקלום נמני רישא, וכעין זה מתרנמים כל המתרנמים
 ומפרשים כל המפרשים. ולא נראה לי כן, בשביל שאלו היו רוצים לצאת למלחמה
 היו צריכים לראש, אבל כשהיו רוצים לשוב לעבדותם ככתוב בספר נתמיד, ט׳ י״ז
 בפירוש, והדרך לא רחוקה, למה להם ראש? ועוד שאם כדברי המתממים והמפרשים
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 היה הכתוב אומר נתנה לנו ראש או נתנה עלינו ראש, וכשהוא אומר כמות שהוא
stfhcmle) לפנינו, אין המאמר ככל פעל ופועלו או פעל ומעולו כי אם דבור שנור 
 Redensart) כמו חרה אפו, שלח יד, והכיר פנים, שאין משמעם משמע השפ
 והפעל כי אם דבר חדש נולד משניהם. והדבור שנור בפי אנשי מלחמה
 (militarischer Ausdruck), וענינו כמו נתינת ערף האמורה בדהי׳ב כ״ט ו׳ שנאמר
 שם ויסבו פניהם ממשכן ה׳ ויתנו ערף, כי שניהם משמעם פעולת ההופך פניו לצד
 אחר, אלא שיאמר נתץ פלוני ערף כננד הצד שיפנה הפונה ממנו, ונתן ראש כננד
 הצד שהוא פונה אליו. ועל פי הדברים האלה פירוש נתנה ראש נפנה נא, ויתורנם
 ללועזים lasst mis Kehrt machen. ועל דבר היות ראש שכננדו של ערף דע

 שנם הערבי יאמר ,f׳u' והאנגלי ahead, ושניהם כמו לפנים שהוא שבננדו
 של לאחור.

 (ט) ואתם אל תיראו. איץ זו הזהרה נוספת על אך בה׳ אל תםרודו, כי אם
 כן מה ואתם? וזה פירוש הדברים: אך בה׳ אל תמרודו, ובכן לא תיראו את עם
 הארץ. ועתה נופל כאן לשון ואהם, משום שאף על פי שהפועל אחד בשני המאמרים,
 יש ביניהם חלוק, לפי שהוא כאלו נאמר צאו אתם ירי חובתכם מה׳ שלא למרוד בו,
 והוא יעשה את שלו להגן עליכם׳ ולא תהיו צריכים לירוא את עם הארץ. והי אתנו
 מאמר משרת לפניו, כלומר סר צלם מעליהם, ואנחנו ה׳ אתנו והוא צלנו. וצל מחסה,

 כמו שנאמר ננד ה׳ צל מחרב (ישעיה כ״ה ד׳).
 (יא) בכל האתות אף על פי כל האותות, וכיוצא בו בכל זאת (שם ט׳ י״א),

 שפירושו אף על פי כץ.
 (ע) כי העלית בכחך ונו׳ מאמר בתוך מאמר והוא נותן טעם לשמיעת
 מצרים, כלומר המצריים שהוצאת את העם הזה מקרבם באותות ומופתים יש להם חפץ

 בעתים אשר תעבורנה עליו, ואם ידרשו לדעת הקורות אותו, ושמעו ונו׳.

 (יד) ואמרו אל יושב הארץ. ,אל״ זה כמשמעו, ולא כמו על, ופירוש
 הדברים המצריים יגידו ליושב הארץ הזאת כל הבא עליהם בנלל ישראל. שמעו
 פועלו יושב הארץ הזאת. ודע שהסופר המהיר לא די לו שאזגו מלין תבחון לבחור
 מהן במה שיש במשמעו להודיע כווגתו כי גם סדר דבריו מגיד על רוח המדבר. וסדר
 דברי משה כאן גבוך מאוד ללמד על מדברם שהיה גבוך בדברו אותם. כי משה היה

 בהול על בגי ישראל שאמר ה׳ להשמידם. וראה מה שאמרתי בראשית י״ח כ׳׳ח.

 ונם מכאן נראה שאין דרכי ה׳ בתורה בדרכיו לפי דברי הנביאים. כי משה
 מדבר פה אל ה׳ כמדבר אל בשר ודם שהבטיח ליתן מתנה טובה לאוהבו וחזר בו
 משום שסרח עליו אוהבו, ובאמרואל המבטיח שהשומע ישמע ויאמר שחזר בו משום
 שאין ידו משנת לקיים הבטחתו, ולא בשביל סרחונו של אוהבו, יחוש המבטיח על
 כבוד שמו ובעל כרחו יעשה מה שאין אוהבו ראוי והנון לו. וכן נאמר במקום אחר
 בתורה לולי כעס אויב אגור ונו׳ (דברים ל״ב כ׳׳ז). ואין אלה דרכי ה׳ על פי

 דברי הנביאים.
 (י0 כה אדני הסליחה, ואין בכח ההוא לבשר ודם. כי האדם המוחל לחברו
 שחטא לו לא ימחול לו על כל עונו, ולעולם יש בלבו עליו אף אחר שמחל לו.
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 ובנלל הדבר הזה לא נמצא בכל המקרא שיפול לשון סליחה באדם המוחל. וראה מה
 שאמרהי בביאור עמך הסליחה למען תורא (תהלים ק״ל די).

 (יח) ה׳ ארך אפים. מזכיר שלש עשרה מדות למען הברית הכרותה להן
 שאינן חוזרות ריקם. וראה דברי שמות ל״דח׳.

 (כא) חי אני סירשתיו בראשית מ־יבט״ו שהוא כמו בי נשבעתי, ולא יותר. וימלא
 כבוד ה׳ ונוי. כל הארץ מקומו המקום הראשון, ואף על סי שיש עמו ״את״ וכבוד
 ה׳ מקומו המקום השני; כי הארץ הבלי ובבור ה׳ מלואו. ואין בכל המפרשים מי
 שעמד על טעמם של הדברים האלה. והדברים מאמר בתוך מאמר, וימלא להוד. ולא
 לעתיד. והנה זאת הפעם הראשונה שאמר ה׳ חי אני ונשבע בעצמו, לכן הוסיף לומר
 וימלא ונר, כלומר וכל הארץ מלאה כבודי. והמאמר משרת לפניו, והוא בא להניד

 לך נדולתו של מי שישבע בו הנשבע והיא מלמדת על חמרה של השבועה.
 (בד) ועבדי כלב. עיין אבן עזרא שאמר טעם נאה והנון למה מזכיר הכתוב
 באץ כלב לבדו. וימלא אחרי ראה מה שאמרתי בביאור מלוא הנוים (בראשית מ״ח
 י״ט). ודע שמץ מלוא יאמר העברי מלא, הבנין הכבד הדנוש, והוא משתמש בו
 עם פעל אתר ליתן לפעולתו מלואה, ככחוב קראו מלאו (ירמיה ד׳ הי), שפירושו
. ומן הלשון ( ™ f t so kut ihr uur kount) קראו ואתם נותנים לקולכם מלואו 
 הזה מלא פלוני אחרי ה׳, אלא שבו נפל הפעל השני מפני שהוא למד מענינו,

 ופירוש הדבור מלא פלוני ללכת אחרי ה׳ או הלך פלוני אחרי ה׳ בבל מאודו.
 (לב) ופגריכם אתם. ראה מה שאמרתי בראשית ו׳ יי.יח. ואף כאן בא אהם

 לחזק הכנר של וםנריכם, והחלוק לחלק לפי שהוא ממעט טפם לנפילת פנריהם במדבר.
 ורש״י הרניש בכחו של אתם זה, ואבן עזרא לא הרגיש בו כלל, והוא שמה של

 לשון ישמעאל שנור בפיו, ואלו ידע הלשון ההיא לא אמר מה שאמר.
 (לג) רעים אין לפרשו במקום הזה, ונראה לי שעיקרו ת^ים. כלומר נוסעים

 אל אשר נוסעים אנה ואנה.
 (לז) לפני ה׳ ברצונו ונזרתו, וכיוצא בו וישבו לפניו (בראשית מ״נ ל״נ; ראה

 שם דברי).
 (מ) כי חטאנו יודעים אנחנו ומרנישים בעצמנו שחטאנו. וראה דברי שמות
 ט׳ כ״ז. ואמרו עכשו כץ, אחרי אמרם הננו ועליגו, כגגד מה שאמרו המרנלים לא

 נוכל לעלוה וכל העם מלינים אחריהם.
 (מד) ויעפלו. אמר אבן עזרא מנזרת עפל ובחן. ובעיץ זה פירש נוניוס בשרשיו.
 ולא כן הדבר, והוא כמו בערבי, ופירושו לא השניהו על דברי משה ולא נשמרו

 לנפשם מעלות ההרה. ועל פי הדברים האלה דינו ינעפלי׳ כי קל הוא.

ו  ט
 (ב) כי תבאו אל ארץ מושבתיכם. לא ידעתי למה אמר הכתוב כן
 במצוד. זו. ואם תאמר שלא רצה ה׳ להטריח את ישראל בנסכים במדבר מפני שאין
 יין מצוי שם, לא צדקת, לפי שבמדבר שמן כיין ליקר, ואף על פי כן נצטוו בני
 ישראל להקריב מנחותיהם במדבר בלולות בשמן (ויקרא בי). ואפשר שאמר הכתוב
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 כץ, אחר כל האמור בפרשה שלפניה, להניד שדור המדבר נזופים לפני ה׳, ולפיכך
 איץ ה׳ רועה בקרבנותיהם. והמצור• אל בניהם באי הארץ.

 (כי) והיה אם מעיני העדה ונר. כל עניץ הקרבנות האלה שלא כבחוב
 בשעת כל העדה בתורת נהנים. ראה דברי הכתוב ויקרא ד׳ י״ג—כ״א. ואפשר
 שבשביל כן כתוב באץ להטת הסי א׳, כדי שישים הקורא עינו ולבו על הכתוב הזה
 להתבונן בו ולדעת שהוא והכתוב בתורת כהנים שני כתובים מכחישים זה את זה.

 וראה מה שאמרתי למעלה י״א י״א בסוף דברי.
 (כי) לכל העם בשגנה. ראה מה שאמרתי בלמ״ד המחזקת ויקרא י״א כ״ו,
 וכיא אי. וכמוה למ״ד זו של ״לכל״ שהוא כאן לגזרת המאמר כלו, וכאלו נאמר כי

 כל העם בשגגה, כלומר כל העם בטעות.
 (ל) ביד רמה בזדון, כמו שפירש רש״י. וראה מה שאמרתי אגי שמות י״ד חי.
 (לא) עונה בה עון זה עגש העון ולא העון עעמו, וכיועא בו גדול עוגי מגשוא
 (בראשית ד׳ י״ג). ופירוש עוגה בה היא עצמה גרמה לה שתעגש עגשה, וביועא בו
 בי אגי אדגי העון (ש״א כ״ה כ״ד). וגאמר כאן בעגש בית ״עוגה בה״ בגגד מה שאמר
 הכתוב בעגש מיתה ״דמיו בו״ (ויקרא כ׳ טי). וגם מכאן סמך מעט למה שאמרתי

 במקום אחר שאין עגש כרת מיתה בידי שמים ולא מיתה כל עיקר.

 (לי) לא פרש מה יעשה לו. אמרו בברייתא יודע היה משה רבנו
 שהמקושש במיתה שנאמר מחלליה מות יומת אבל לא היה יודע באיזו מיתה ימות
 (בבא בתרא קי״ט ע״א). ואין דבריהם אלה מסכימים עם מה שאמיו במקום אחר שכל
 דיני תורה שבעל פה נתנו למשה בסיני. ואנחנו לשטתנו נשאל לאמר למה נכתבה
 פרשת מקושש בחורה ולמה גסמכה לסרשח מרגלים? שאלה זו אחת תשובתה והיא
 גמצאת בכתוב הזה האומר כי לא פורש מה יעשה לו, ופירושו שלא היו ישראל
 יודעים מה הם עכשו אצל התורה והמצוה, מפגי שאפשר שמאחר שגזוסים הם לסני
 ה׳ וגגזר עליהם למות במדבר אין חפץ לה׳ לא בהם ולא בשמרם מצותיו׳ ואם כן
 פטורים הם מכל. ועל סי הדברים האלה פרשת מקושש כתובה בתורה ללמדך שאין
 גזוסם של דור המדבר וגדרם פוטרים אותם ממצות הי. ולדבר הזה כוון הדורש
 במדרש האומר מקושש לשם שמים גחכוון. ואין מכאן סתירה למה שאמרתי בקיבגות

 למעלה פסוק ב׳, כי מצוד, לחוד וקרבן גדר או גדבה לחור.
aiif hooiideni Be-) (לה) רגום אתו באבנים. כל המומה על פי ה־ 
 fehl JHVlIes) מת בדגימה או מיתחו מיחד, שיש עמה רגימה על ידי העדה, כמו
 כאן; שכן נאמר במקלל ורגמו אותו כל העדה (ויקרא ב״ד י״ד) וגס עכן׳ אף על פי
 שנדון בשרפה על פי הי (יהושע ז׳ ט״ו) נאמר בו וירנמו אותו כל ישראל אבן

 (שם פסוק כיה).

 (לח) פתיל תכלת. אמרו בו הראשונים שהוא צבע ירוק של חלזון. ואין
 אתנו יודע מה חלזון, ולפיכך פטורים אנו ממצות תכלת. וארץ פולניא ארץ מבורכת
 בכל, ואפילו בקדושים. ואיש אהד קדוש בארץ ההיא הלך למרחקים וחקר ודרש
 וינע ומצא את החלזון וצבע צבעו תכלת, וצוד, את חסידיו המקדישים אותו לשום
 תכלתו על ציצית כנפיהם. וחבריו הקדושים אשר בארץ חולקים עליו ואומרים שבזמן
 הזה פטורים ישראל ממצות תכלת, בין יודעים ובין לא יודעים מה היא. והחולקים
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 מביאים ראיה לדבריהם ממר, שנאמר לדורותם באמצע המקרא הזה. ולא בסופו, והדבר
 הזה מלמד שציצית לדורות ואין תבלת לדורות.

ז  ט
 ;א) ויקח קרח, לא פירש הכתוב מה לקח, וכבר ינעו הראשונים בדבר הזה
 ולא העלו מאומה. ואונקלום שתרנם ואתפלנ והשבעיכ שתרגמו כעין ויאמר קרח אין
 לתרנומיהם יסוד בלשון המקרא, לסי שלא מצאנו בכל כתבי הקדש שיוציא המדבר
 מחלוקת או דבור ואמירה בלשון הזה. ועתה ראה מה שאמרתי בשם חכם אחד
 בביאור ולקח בעליו (שמות ב׳־ב י׳). וההכם ההוא פירש גם רקח קרח לשון שמיעה,
 והדברים שבים לדבר המקושש שנדון בסקילה על מה שהיד, בעיני קרח עברה קלה.
 ולכן קם הוא ועדתו על משה. בן פירש החכם שהזכרתי, ואוסיף אני נוסך משלי
 ואומר לא שהיה קרח חולק על דברי משד, בדיני שבת ומחלליה, אלא שהיה חולק
 על משד, בשביל שלקח גדולה לעצמו ולאחיו הבהגיס, ומצא בדין המקושש מקום
 לערער על משה ולהסית בו את העם, כדרך כל הדולקים שמבקשים תואגה ויקחוה
 מאשר ימצאו. ואל תתמה ששב ויקח קרח אל דבר המקושש ופרשת ציצית מססקת
 ביגיהם, כי מי יודע אם סרשת ציצית עיקרה במקום שהיא שם היום הזה; ועוד
 שלמעלה ז׳ פייט הראית לרעת שישוב דבור למר, שלפגיו וביגיהס שבעים ושבעה
 סםוקים שהם יותר מחמש עשרה פעמים כמרחק הזה. וגראה לי שבגי ראובן שהיה
 אביהם בכור יעקב השתתפו עם קרת במתלוקתו בשביל שלא בחר בשבטים לעבודת
 הקדש. וקרה במתלוקתו של קרח במקרה כל מחלוקת, שבגי אדם שאיגם אוהבים זר,
 לזה כורתים ברית לקום על השגואים לכל אחת מהמפלגות. וכבר אמרתי לך שלא
 הוקרב כל שבט הלוי לשרת בקדש עד מחלוקתו של קרח, ועד בכלל. ובכל הפרשה

 הזאת לא הוא הסדר. ואם כן, שתי קבלות בדבר.
 (ג) רב לכם, כמו רב לך שגאמר אחריו אל תוסף דבר(דברים ג׳ כ״ו); אף

 כאן רב לכם, ואל תוסיפו לעשות במעשיכם להתגשאות על קהל הי.
 כל העדה כלם קדשים מפורש כל צרכו במה שאמרתי שמות י״ט וי.
 (ז) האיש אשר יבחר ה׳ להחיותו אחר שהקטיר קטורת לפגיו, הוא

 הקדוש שהי חפץ בקרבתו.
 (י) ויקרב אתך. כתב רש״י ״לאותו שירות שהרחיק ממגו שאר עדת ישראל״.
 ולא אמר יפה, כי אותה הקרבה כבר דבר בה הכתוב באממ בפסוק הקודם כי הבדיל
 אלתי ישראל אתכם וגוי. ולא דק רש״י לראות ששם גאמר אתכם, לשון רבים,
 וכאן הוא אומר אותך, לשון יחיד, כגגד קרח לבד משבטו, ואמר ואת כל אחיךכגגד
 משפחת קהת שהיה קרח בן בגו, והוסיף לומר בגי לוי להוציא יתר השבטים, לפי
 שאחיך כל בגי ישראל במשמע. ואם כן, הקרבה זו הקרבת משפחת הקהתי לעבודת
 קדש הקדשים. ראה דברי הכתוב למעלה ד׳ די. ובשביל הקרבה זו גאמר שם בפסוק
 ב׳ נשוא את ראש בני קהת מתוך בני לוי, מה שלא נאמר כן בבל משפחות בגי
 לוי. ראה מה שאמרתי שם. ומשה מדבר כאן בשתי הקרבות, הקרבת כל שבט לוי
 והקרבת משפחות הקהתי מתוך שבטס, והוא רוצה לומר שכל שבט לוי לקח גדולה,
 ומשפתות הקהתי גתוםפה להן גדולה על גדולת אחיהם הלוים, ועל כץ אין לקרח

 שהוא מבגי קהת לעמוד בראש החולקים.
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 (יא) אתה ובל עדתך הנערים על ה: אין לפרשו ככתוב, כי הדברים
 כמות שהם לפגיגו בספרים מגידים מי הס הנועדים על הי. ומשה בא להגיד על מי
 גוערים קרח ועדתו. לכן אומר אגי שבכתוב הזה הופרד בין הדבקים ועדתך הנועדים
 עיקרו עדתכה נועדים׳ ופירוש הדברים על ה׳ אתם גוערים, ולא על אהרן, וכמו
 שהוא מסיים ואומר ואהרן מה הוא כי תלינו עליו. ואהרן, ואייו זה נותן טעם

 לשלפניו כאחיו היניס שפירשתי עד הנה.
 (יב) לקרא לדתן ולאבירם שגם הס היו כחולקים. ולא באו אל משה עם
 קרח יחדו לפי שלא כטענתו טענתם, כמו שאמרתי בסמוך; ומשה היה רועה
 לדבר נם אליהם, בשביל שטה שהשיב לקרח אין תשובה להם, שהם היו באים

 בטענת בכורה.
 (יי) העיני האנשים ההם תנקר. עיין רשביים שפירשו יפה. ואין כאן
 קללה שתולה המדבר באחרים כמו שסירש רש״י, כי הדברים נאמרים על עד השאלה׳
 ופירושם הרועה אתה לנקר עינינו שלא נראה מעשיך. ואם כן, אמרו דתן ואבירם
 על עעמם האנשים ההם כעין מה שאמר דוד על עעמו ומה יוסיף עוד דוד (דה״א
 י״ז י״ח), אלא שדוד דבר כן משום כבור ה׳ שהיה מדבר אליו בהכנעה1), ודתן
 ואבירם לא היו נכנעים למשה, כי אם מדברים כמי שערחו ערה ואין חייו חשובים
 בעיניו למאומה, והוא מדבר כמשליך נפשו מננד וכאלו אין נסשו לו. ולא ידעתי
 כיוצא בו במקרא, ומעאתי דונמתו בלשון התלמוד. ראה ירושלמי סוף מסכת תענית
 מעשה בכותי שאמר לבר כוכבא אין אנא אמר לך מלכא קטל לההוא נברא וכוי׳
 וקרא הכותי לעעמו ההוא נברא שלש פעמים כאדם הנואש מנסשו וקץ בחייו. וכעין
 זה המצא במדבר רבה פרשה יי׳ט מעשה בשחי נערוח שאמרה אחת לחברתה למה
ונותיה וכבר היא נטויה למות. ועל נפשה אמרה  פניך חולנית, אמרה לה כלו מז

 כן, ודברה על עצמה כדבר כנסתרת.
 (טי) אל תפן אל מנחתם. לא כוון משה אל הקטרת, לסי שאין קטורת
 מנחה; ועוד שהדברים נאמרים כנגד דתן ואבירם שהמרו סי משה ולא עלו, והם לא
 היו במקטירי הקטרת, כמו שנאמר בהם נצבים פתח אהליהם (פסוק י״ח), ושם ירדו
 חיים שאולה, וטקטירי הקטרת אכלתם אש מאת ה׳ אצל המזבח. ולא כוון משה
 אל קבלת מנחה דוקא כי אם שלא יתעשת ה׳ להם על ירי כל מעשה אשר יעשו
 לבקש פניו; ואמר אל תפן אל מנחתם, מפני שהוא בא לומר כננד עצמו לא חמור
 אחד מהם נשאתי, כלומר בשביל שהם אומרים שאני משתרר עליהם, ואני מימי לא

 לקחתי מנחה מידם כדרך השרים, אל תסן נס אתה אל מנחתם לרצון להם.
 לא חמור אחד. מכל המקראות שמזכירים הראשונים שנויים לתלמי המלך
 (מגלה טי) לא נמצא בתרנום השבעים שבידינו כי אם שלשה או ארבעה, וזה אחד
 מהם. והשבעים מתרנמיס כאלו כתוב חמד, ונראה לי שעשו כן מחוסר דעת ולא
 משום כבודו של משה. וחמור הוא העיקר. ומשה רוצה לומר שאסילו דבר קטן

 *) דוגמת הלשון הזד, תמצא בלשון הגרמנים שהיו בדורות הראשונים שהיו אומרים שם
 הפרצוף השלישי (er) לשון גנאי כנגד הקטן מהם שהיו מדברים אליו. והדבר ידוע

 הגדול היה מדבר כן אל כל אדם. י
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 כחמור לא לקח מאחר מהם. וכן אמר שמואל וחמור מי לקחתי (ש״א י״ב ג׳) אחר
 שהזכיר שור שהוא חשוב מחמור.

) אל אלהי הרוחת. עיין רש״י ואבן עזרא שנתנו בו טעם. ואין טעם ב כ } 

 הדברים טעמם. כי אין אלהי הרוחות במו אלהים היודע הרוחות. לסי שאין דרך
 המקראות לדבר כן. וממה שנאמר ״לכל בשר״ נראה בעליל שהמדבר מכוון לשפלוח
 האדם מתמת שהוא זקוק למיתה; כי הוא סירוש בשר בכל המקרא במקום שידובר
 בכל החי. ועל פי הדברים האלה אמר משה כן כננד מה שנאמר לסניו הבדלו מתוך
 העדה הזאת ואכלה אותם כרנע. כי משה טעה, כסבור שהעדה הזאת שאמר ה׳ כל
 עדת בני ישראל, במו שסירש רבנו חננאל, ולכן אמר משה אל אלהי הרוחות ונו׳,
 כלומר אתה הוא האלהים אשר בירך נפש כל חי, ואתה ממית ומחיה ומי יאמר לך
 מה תעשה; ואולם האיש אחד יחטא ועל כל העדה תקצוף. וה׳יא של האיש
 לשאלה שתכליתה חמיהה, והיא נקודה ניקודה של ה״א הדעת על פי מד, שאמרתי

 בראשית י־ו י״ו בסוף דברי.
 (כה) וילך אל דתן ואבירם אמר רשב״ם שמא יחזרו בתשובה. ואלו היה
 משה רוצה בתשובתם לא היה אומר אל תסן אל מנחתם. ועוד שלא מצאנו שדבר
 משה אל דתן ואבירם כלל. ואין לומר שבל עצמו של משה לא הלך הליבה זו כי
 אם לעשות מה שנאמר בפסוק שאחריו, כלומר להזהיר את העם שיסורו מעל אחלי
 דחן ואבירם; כי הדבר הזר, די לובשליח, ואין כבודו שלמשה שיעשהו הואבעצמו.

 וטעם הליכה וו יתבאר לך בסמוך כל צרכו.
 (״) יצאו נצבים פתח אהליהם. דרש רש״י נצבים ואמר ״בקומה זקופה
 לתרף ולנדף״. ובכתוב ונצבו איש פתח אהלו(שמוח ל׳׳ג ח׳) פירש היםך מן הדברים

 האלה. ועוד מה יאמר האומר כן לטפס, ההיו נם הם נצבים לחרף ולנדף?
 ועתה, ממה שאמרתי בראשית י״א ה׳ הראית לדעת שהעברים הראשונים
 (בראשוני הראשונים אני מדבר) לא היו אומרים שאלהיהם שבשמים כםאם מלאים
 כל הארץ. וברבות הימים שנו את דעתם וו כננד ה׳ אחר שהיה להם לאלהים, אבל
 לנביאי ה׳ לעולם לא נתנו כת לעשות אותות ומוסתים גדולים ונוראים מבלי ראות
 האיש שבו.:עשה האות או המוסת1). חדע שכן, שהרי משענתו של אלישע ששם
 נחזי במצות אדניו על פני הנער לא הועילה מאומה, ולא חיה הנער עד שבא הנביא
 בעצמו אליו (ראה מ״ב ד׳ כ״ט—ליה). והנה אש שיצאה מאת ה׳ ותאכל את
 החמשים ומאתים איש מקריבי הקטרת לא הנידה משה מראש, ולכן לא היה הוא
 העושה את האות ההוא כי אם ה׳. ועוד שמה שנקרא לו בכתבי הקדש אש מאח
 הי נראה שהוא כעין גגף, ולא אש ממש. ובין כך ובין כך לא היתד, אש מאת ה׳
 דבר גדול בעיגי העם אף לא דבר חדש, כי היו רגילים בה. שכן מתו באש שיצאה
 מאח ה׳ נדב ואביהוא (ויקרא י׳ ב׳), ואכלה אש כאש ההיא בקצה המחנה (למעלה
 י״א א׳), ואכלה שני שרי חמשים וחמשיהם (מ״ב א׳ י׳ וי׳׳ב). אבל מה שסצתה
 הארץ אח סיד, ותבלע דתן ואבירם •וכל האדם אשר לקרח הוא אות נדול ונורא אשר

 *) ואל ישלא בעיניך הדבר הזה, כי כן היו אבותינו אומרים: הנה ה׳ רב כה והכל
 יכול. והוא נותן מכחו לנביאיו אבל הכה שהוא מאציל להם ימעט מתחלתו בהגיעו מידו אל

 ידם. לפי שהוא בדבר שהורה מכלי אל כלי ואין מדתו כבתחלה. ודי לחכם ברמז.
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 לפניו לא היה כמוהו ולאחריו לא יהיה, ואשר על :ן קיאו משה בריאה או דבר
 חרש, ואות כאות הזה לא יעשה מרחוק על ידי בשר ודם, ואף לא על ירי משה.
ב יצאו  ולכן הלך משה אל דתן ואבירם לשום עינו עליהם לרעה; ו ב נזר ת הכתו
 דתן ואבירם והיו נצבים שתח אהליהם הם ונשיהם ובניהם וטפס; כי אלו היו דתן
 ואבירם וכל האדם אשר להם יושבים באהליהם, לא היה משה רואם, ולא היתר׳
 הארץ פוצה את פיה לבלעם במצותו. וראה דברי למטה כ״ב מ״א. ועל דבר מששטי

 אותות הדומים למשפט הזה ראה מה שאמרתי מ״א י״ז כ״א.
 ויצאו שאמר הכתוב לפעולת שלשום, כלומר יצאו בטרם יבוא משה אליהם׳

1wiwvn dss;1־n״׳  <ועתה היו נצנים פתחאהליהם, והמאמר משרת ויתורנם ללועזים ,
. 1 v ־ o d e r Tlii'ire Hirer Zelte steliend 

 (לב) ותפתח הארץ את פיה. אין הכתוב הזה סותר למה שאמרתי
 בראשית ד׳ י״א שאין פתחון פה כי אס לדבר. כי אחר שנאמר לפניו ופצתה הארץ
 את פיה ובלעה אותם אמר כאן ותפתח הארץ את פיה, לסי שאות גדול ונורא כאות
 הזה יש לו קול דברים, ודבריו יורדים חדרי בטן כל רואיו. וראה מה שאמרתי שמות

 ד׳ ח׳ ונס ויקרא י׳ ני.
 (לי0 ויאבדו מתוך הקהל. ראה דברי שמות י״ב ט״ו. וממה שנאמר כאן

 ויאבדו, ולא נאמר ויכרתו, ראיה למה שאמרתי שם.

 יז
 (ב) אמר אל אלעזר בן אהרן. המצוד, הזאת אל אלעזר, מפני שאהרן
 אביו נונע בדבר המחלוקת שעל ידה נשרפו השרופים. קדשו שב אל שתיהן, אל
 המחתות ואל האש. ומפני שקרשה האש, נעטור, לזרותה הלאה הרחק שלא ישתמש
 בד, תשמיש חול. וממה שלא צוד, ה׳ לכבוח האש ההיא נראה שאסור לכבות אש
 שקדש בקדושתו. ולא נטמאו המחתות טומאת מת מן הטעם שאמרתי ויקרא י׳ נ׳,
 (ג) החטאים האלה בנפשתם. בי״ת של בנסשותם כבי״ת של בנסשו דבר
 אדניהו (מ׳׳ב ב׳ כ״ג) שפירושו תחת דבורו יתן אדנית נפשו, ואף כאן האנשים
 האלה שחטאו ומחו בחטאם. וכבר ישמש חטא בפני עצמו השמוש הזד, ומשמעו
 בן מוח בחטאו, ויש שישמש לשון בן מות מטעם המלך, ואפילו אין בו חטא משפט
 מוח, והוא איש מות למלך הירא מפניו שלא תקום מלכותו כל הימים אשר הוא הי
 מן הענין הראשון זה ומד, שנאמר בבאי הארץ כננד אבותיהם תרבוח אנשים חטאים
 (למטה ל״ב י״ד), לפי שדור המדבר היו אנשי מות לה׳ שנזר עליהם למות במדבר,
 ומה שנאמר בעמלק והחרמתה את החטאים את עמלק (ש״א ט״ו י׳יח), שנקרא
 לעמלק כן בשביל שהיה איש חרמו של ה׳ ואיש מות לו על דבר המלחמה אשר לה׳
 בו מדור דור. ומן הענין האחרון והייתי אני ושלמה בני חטאים (מ׳׳א א׳ כ״א),
 שאמרה בת שבע כן כננד אדניהו שאם ימלוך תהיה לו היא ושלמה בנה בני מות
ein Proserihirter, לחזק במותם את מלכותו. ומשמעו של חטא זה ללועזים 

.dem Tode Verfhlleuer 

 (יא) ושים קטרת. נתן בו רשב״ס טעם לשבח, אלא שלשונו במקום הזד,
 מנומנם. ורצון הרב לומר שבחר משה לעצור מנסה זו בקטרת על ידי אהרן להודיע
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 שהקטורת הממיתה זרים שמקטירים אותה סם חיים היא ביד מי שראוי לה, ויודע גם
 ברבר הזה שאהרן הוא אשר בחר בו ה׳ לכהן לו.

 ואף כאן היה אהרן צריך להוליך הקטורת אל תוך הקהל, ולא יכול לעצור
 את המגמה מחוץ למקומה מן הטעם שאמרתי למעלה ט־ז כ״ז. ואלילי כן לא היה

 מקטיר קטורה חוץ לקדש.
 (י0 החל הנגף. החל משמש כאן פועל עומד ולא יוצא, ודוגמתו ועיגיו

 החלו כהות (ש״א ג׳ בי).
 (יג) ויעמד בין המתים ובין החיים. אין עמידת וו עמידת מקום כמשמעה,
 שאם כן היו הדברים האלה גאמרים קודם ויתן את הקטרת וגוי, ולא כאץ. ועוד
 שאם הדברים כפשוטם, היה חלק אחר מן העם כלם מתים והאחר כלם היים, ואץ
 לומר כן. ועמידה זו כמו אגכי עמד בין ה׳ וביגיכם (דברים ה׳ הי), ופירוש הדברים
 אהרן היה כסרסור בין המתים ובין החיים, כלומר כפר על העם שלא יעברו החיים
und warf sich iu's Mittel אל המתים ויתוספו עליהם, ויתורגמו ללועזים 
 zwisehen die Todten und die Lebenden. והכתוב מדבר כאלו היו המתים

 במגפה מושבים את החיים אחריהם, והרסו מהם בהקטיר אהרן את הקטורת.
 (טי) והמנפה נעצרה. הפעל לפעולת שלשום והמאמר משרת, ופירוש

 הכתוב וישב אהרן אחר שגעצרה המגפה.
 (יז) איש את שמו תכתב על מטהו. גזרת המאמר הזה כגורת ויתץ איש
 בתרו לקראה רעהו (בראשית מיו יי). ואגי אודה ולא אבוש שלא ידעתי לכווץ מקומו
 של ״איש״ בשגי המאמרים האלה. ואסשר שכל כמו אלה גאמרים כמו שגאמר
 נדמה שומרון מלכה (הושע י׳ זי), שסירושו גרמה מלך שומרון, שמלכה חלוסי
 שומרון, והחלוסץ כעין מה שקוראים לו הערביים ^ ^ !j* 0•*^j^o• , כלומר
 חלופי החלק בכל. ועל פי הדברים האלה פירוש הכתוב הזה תכתוב איש, כלומר

 שמו, על מטהו.
 (כ») שנים עשר מטות. ומשום שמטה לוי בתוך המטות צריך לומר שהיו
 אפרים ומנשה ליוסף מטה אחר. והוא הדין לכל דבר שאינו ענין לנחלה. כי לנחלה
 נאמר כננד לוי ה׳ אלהי ישראל הוא נתלתס (יהושע י״נ ל״נ), ולכן אץ לוי משבטי
 ישראל לנחלה וכל הבא מחמתה, והוא כאחר מהם לכל דבר חוץ מדבר נחלה. וכל

 מקום שנכנס לוי בתוך השבטים אפרים ומנשה שבט אחר ולא שנים.
 ומטה אהרן בתוך מטותם. לא בא הכתוב הזה להגיד לך שנתן אהרן את
 מטהו אל מטותם, שהרי כבר גאמר ואת שם אהרן תכתוב על מטה לוי (למעלה
 פסוק י׳יח), וכשהוא אומר כאן שגים עשר מטות אגו יודעים שמטה אהרן בתוך
 המטות. ופירוש הדברים שהיה מטה אהרן כאחר המטות, ואץ בינו וביניהם דבר.
 ונאמר כץ, כדי שלא תטעה לומר שהיה למטה אהרן םנולה מצר עצמו וטבעו ומחמת
 םנולחו הוציא סרח ויצץ ציץ וינמול שקרים. ועל דבר משמעו של ״בתוך וה ראה

 מה שאמרחי בראשיח מ״ז ב: בסוף דברי.
 («) שקדים. השוקד והשומר שניהם אחד בלשון המקרא, ולפי ששבט הלוי
 שומרים משמרה הקדש, לכן נמל מטה לוי שקדים, והוא לשון נוסל על לשון. ראה

 ירמיהו א׳ י״א ומה שאמרתי אני בראשית כ״א כ״ג.
18 
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 (כיי) השב את מטה אהרן. השבת מטר, אהרן לפני העדות, מד, שאין כן
 במטוה אחד עשר הנשיאים שהם לקחו איש מטהו, רמז למטר, לוי שלא יהיה לו
 חלק ונחלה בתוך בני ישראל, כי הי הוא נחלתו. ולפיכך נסמכה לפרשה זו פרשת
 הכהנים והלוים ומשמרותיהם ומתנותיהם. וכל דברי הספור הזה דברי הנדה של ימים
 אחרונים, ועיקר תכליתה מה שאמרתי, וטפלה לו ביאור הדבר למד, נקראו שבטי
 ישראל מטות. ואמרתי שהנדר, זו לימים אחרונים, מפני ששבט עיקר ומטה נכנס
 תחתיו ברבוח הימים. ולכן לא נמצא שישמש מטה לשבט משבטי ישראל חוץ מן
 התורה וספר יהושע ודברי הימים כי אם שתי פעמים (מ״א ז׳ י״ד וחי אי); ושבט הוא

 שמושו חוץ מהספרים ההם כששים פעמים.
 ותבל תרנמו אונקלוס ויסופץ, ואפשר שנסמך על תרנום השבעים
 שמתרנמים כתרנומו. והמתרגם כן קיא ותבל, בי אין כלה כבנין הכבד הדנוש פועל

 עומד. והדברים כמו שהם לפנינו בספרים פירושם ותשים קץ לתלונותס.
 («) גרענו אבדנו לפעולת עכשו, כלומר נועים אנחנו ואובדים. וכמוהם אבדנו

 שבסוף הפסוק.
 (כח) האם תרנמו אונקלום הא, והשבעים לא מתרנמים אותו כלל, ומשום
 שאין חבר לו במקרא כי אם אחד והוא בכתוב האם אין עזרתי בי (איוב ו׳ י״נ), ונם
 שם לא ילמד מענינו, אני לא ידעתי לפרשו. וחכמי הנוים מפרשים אותו כמו הלא•
 תמנו לגוע פירש רש״י הוםקרנו למיחה, ואחרים אומרים זד, בבה וזה בכה׳ ולא
 נראים לי דבריהם. ולדעתי הוא כמו תם כל העם לעבור (יהושע ד׳ י״א) שהוא כמו
 כלה לעבור, ואף כאן אחר שאמרו כלנו אבדנו הם שואלים לאמר האין קין לנויעתנו.

 יח
 (א) ובית אביך משפחות הקהתי. ראה מד, שאמרתי למעלה ט״ז י׳. וראיתי
 לומר כן, מפני שהכתוב הזד, אומר תשאואתעון המקדש, ולא נמצא שיאמר כן בכל
 שבט הלוי. ועור שנאמר אחריו ונם את אחיך מטה לוי, ומשמע שאין בית אביך

 שאמר כאן כל שבטו.
 (ב) הקרב אתך תן להם קרבת ה׳ אתך, ואתה העיקר ואחיך מטה לוי טפלה
 לך. ומפני שהוא העיקר הקולר תלוי בצוארו והוא נתפס עליהם, ככתוב ואל המזבח
 לא יקרבו ולא ימותו נם הם נם אחם (למטה פסוק נ׳); הרי שבקרוב הלוי אל המזבח

 ימות הוא והכהן עמו.
 וילוו עליך כעין פירושו של אתך. ולא אמר הכתוב וילוו עליך מפני שלשונו
 נופל על לשון לוי, לפי שפעל לוד, הוא האחד להוציא בלשונו משמרת הלוים אצל
 הכהנים בעבודת הקדש, אין עוד מלבדו. ודע שהעברי יאמר אל״ף נלוה .עם״ בי״ת
 כששניהם שוים במלאכתם ועסקם, כמו כשיחחברו שני עמים להלחם יחדו בעם אחר-
 ככחוב אשור נלוה עמם (חהליםם״נט׳); והוא יאמר אל״ף נלוה .אל״ כי״ת, או ״על״
 ביייח, כשבי״ח הוא העיקר ואל״ף טפלה לו, כמו שנאמר בן הנכר הנלוה אל ה׳
 (ישעיה נ״ו ני) ונאמר ונלוה הנר עליהם (שם י״ד אי). ראה דברי בפירוש הראשון
 משני המקראוח האלה, ושם תמצא תחלחו של ״לוה״ וסופו וסוף סופו מפורשים לכל

 דקדוקיהם ופרטיהם.
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 (י) וזר לא יקרב אליכם. כמו ואשה אל אחותה לא תקח (ויקרא י״ח
 י״ח), ופירוש הדברים וזר לא יקרב אל האהל ואל המזבח לד-תוסף עליכם

 במשמרת הקדש.
 (י) לכם מתנה נתנים לה׳. כל המפרשים כרוכים אחר הראשונים האומרים
 שהלוים מתנה לבני ישראל מאח הי. ואם הראשונים בני אדם, האחרונים המפרשים
 כמוהם מה נאמר להם? כי איך יהיו הלוים שה׳ לוקחם מתוך בני ישראל מתנה לבני

 ישראל? השמעה מימיך שיקח הלוקח דבר מיד בעליו ויתננו לו מתנה?
 ועתה זכור שמן היום שהקריב ה׳ שבט הלוי לעמוד לפניו ולעבוד עבודת אהל
 מועד היו הלוים משרחי ה׳, והם אצל האדם באוכלים ואינם עושים, בי לא היה שבט
 הלוי עוסק בישובו של עולם, ואחיו מפרנסים אותו. ואם בן, אין עבודת הלוים
 במשמרת הקדש בי אם מתנה לה׳ מאת בני ישראל. כי אלו היה שבט הלוי כאחד
 שבטי ישראל, היה עושה עמהם להוסיף על רכושו של הגוי כלו; ועכשו כשהוא
 אוכל ואיגו עושה לבית עמו משום שהוא שומר משמרת בית ה׳, עבודתו מתנה

 לה׳ מאת בגי ישראל.
 ועל פי הדברים האלה למ״ד של לה׳ כמשמעה, ולמ״ד של לכם כלמ״ד של
 ברוך אכרם לאל עליון (בראשית י״ד י״ט), וכמו ששם אל עליון הוא המברך, אף
 כאץ בגי ישראל שכגגדם גאמר ״לכם״ המה הגותגים המתגה להי. והשבעים לא

 מתרגמים ״לכם״, כי לא ידעו מה הוא.
 (ז) עבדת מתנה אתן את כהנתכם. המפרשים כלם אומרים שעבודת
 מתנה עבודה שהיא מתנה נתונה לכהגים. אבל על פי חקי ההגיון אין עבודת העובד
 מתנה לו. ועוד שאם כפירוש המקובל, היה הכתוב אומר אתן לכם כהונתכם, וכשאינו

 אומר ,-לכם״ אין נתינה זו לשון מתנה.
 ואגי כבר אמרתי לך שהמפרשים כלם בטעות גדולה לומר שבשביל שהכתבים
 כתבי קדש כל האמור בהם קדש- ובל דברי ה׳ קדש קדשים. ולא זכרו החכמים
 שגאמרו כתבי הקדש בשביל בגי אדם, רה׳ המדבר מדבר אל בגי אדם, ודרך בגי

 אדם דרך חול.
 ועתה הגה אמר ה׳ בראש הפרשה ואתה ובגיך אתך תשאו את עוץ כהוגתכם,
 שפירושו כל אשר יעשה בכהוגתכם שלא כמשפט אתם השאו אח עוגו וחהיו גתםסים
 עליו. ואלו צוה ה׳ את אהרן על משטרת הכהונה ולא גתן לו דבר בשכרו, היהאהרץ
 אומר מה לי ולצרה הזאת. לכן אמר ה׳ אל אהרן עבודת מתנה אתן את כהונתכם״
 כלומר אשים את כהונתכם לעבודה שמתן שכרה בצדה, וכוון ה׳ למתנות כהונה ולויה
 שנזכרות בכללן בפסוק שלאחריו והכתוב הולך ומונה אותן בפרוטרוט מפסוק ט׳ ועד

 סוף הפרשה. וראה דברי בסמוך פסוק כ׳.
 (ח) ואני הנה נתתי לך ונו׳ זה שכננדו של אתה ובניך אתך תשאו את
 עון המקדש האמור בראש הפרשה. ואחר שהזכיר מה שמוטל על אהרן ובניו
 לעשותו, ובא ה׳ לדבר במה שהוא נותץ להם חלף עבודתם, נופל בו לשון ״ואני״,
 כלומר אתה ובניך אתך זאת חובתכם ממני, ואני אצא ידי חובתכם מכם בתת לכם

 מתנות כהונה.
 משמרת תרומתי. אמר רש״י שאתה צריך לשמרן בטהרה, ואין פירושו
 פירוש, כי חייובו של אהרן לשמור תרומותיו בטהרה חובה היא לו ולא זכות, והכתוב
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 בא לדבר עכשו בזכיותיהם של הבחנים שנתנו להם חלף עבודתם, כמו שאמרתי בסמוך,
ת  ולא בחובותיהם. תדע שכן, שהרי נאמרה נתינה במשמרת זו, ככתוב נתתי לך א
 משמרת תרומותי, מה שלא נאמר כן במשמרת המקדש וקדשיו, מפני שהיא חובת

 הכהנים ולא זכותם.
 ועתה דע שהעברי יאמר משמרת לכל דבר הפין שישמרהו בעליו לטובת
 עצמו, כמו שנאמר שומרים משמרת בית שאול (דה״א י״ב כ״ט), שפירושו עיניהם
 פקוחות אל זכיותיו של בית שאול וטובתו. ועל פי הדברים האלה פירוש משמרת
incin Intorosse !in) תרומוחי הזכות שיש לי בתרומות אשר ירימו בני ישראל 

.(don eiitrichteton Abgabeii 
 (ט) מקדש הקדשים מן האש ממה שקרב על נבי המזבח. ואמר הכתוב
 כן כננד תרומת מתנם שבפסוק י״א שהיא באה מתבואת השדה ובלה לכהן. חדעשכץ,

 שהרי נאמר כאן זה יהיה לך, ונאמר שם וזה לך, לחלק בין שתי התרומות.
 אשר ישיבו לי. אמר רש״י על פי דברי הראשונים זה נזל הנר. ואם כץ,
 היה נאמר וכל אשר ישיבו לי, וכשהוא נאמר ככתוב, אשמם אשר ישיבו לי ענין
 אחד. ובאשם נופל לשון השבה, כמו שנאמר השב תשיבו לו אשם (ש״א ו׳ נ׳).
 והשבה זו היא אשר דברתי בה במקומות הרבה לאמר שהיא הבאת הדבר אל המקום

 הראוי לו.
 (י) בקדש הקדשים תאכלנו כאכול קדש הקדשים בקדושה יתירה האכלנו.
 וכעין זה פירש רמב״ץ אלא שלא ידע טעמה של בי״ת זו, והיא כבי׳ית של תתלק

 הארץ בנחלה (למטה כ״ו נ״נ; ראה שם דברי).
 (יא) אתך. אין אחך זה למפלה! כי מתנות כהונה כהן נרול וכהן הדיוט שוים
 בהן. ואין אחך זה מחובר אל ולבניך, כי אם אל ולבנותיך, ופירוש הדברים ולבנותיך
 אשר אתך כלומר ולבנותיך שהן בביתך ומזונותיהן עליך, להוציא בה כהן שהיחד,

 לאיש והיא תחתיו1). (ראה דברי הכתוב ויקרא כ״ב י״ב וי״נ).
 ולפי שנאמר בכחוב הקודם בקדש הקדשים תאכלנו כל זכר יאכל אותו, נאמר
 כאן ולבנותיך לומר לך שהתרומות והתנופות שאינן קדש קדשים נאכלות

 לבנות כהונה.
 (טי) פדה תפדה תתן לו פדיון, או תקבל פדיונו, ודי לך בו. וכן פירש

 אבן עזרא וכמוהו כל חפרה שבפרשה זו. וראה מה שאמרתי דברים כ״א ח׳.
 (») בערכך. על דבר כ־ף אחרונה שבתיבה זו ראה מה שאמרחי ויקרא ה׳ ט״ו.
י הדברים  (יט) ברית מלח עולם. ראה מה שאמרחי ויקרא ב׳ י״נ. ועל פ
 ההם בריח מלח פירושו ברית כברית הכרותה למלח, כלומר שכן היה הרצון מלפני
 לבחור בך לכהן לי ולחה לך מחנה כהונה חלף עבודחך, ואין חקר לרצוני. וחיבה
 עולם כעין חוספח ביאור למלח, והחיבה חשודה בעיני ביתור, מפני שבמקום אחר

 נאמר כננד מלכות ביה דוד בריח מלח (דה״ב י״ג ה׳) ולא נאמר עולם.
 (כ) אני חלקך. ראה מה שאמרחי בפסוק ז׳. ונם הדברים האלה אמורים
 דרך חול ולא קדש, וכתרנום אונקלום שתרנם מחנן די יהביח לך אינוץ חלקך

 ואחסנחך, כלומר המתנות אשר נחחי לך הן חלקך ונחלחך.
) תדע שכן, שהרי למעלה פסוק ט׳ נאמר בקדש הקדשים מן האש לך הוא ולבניך, 1 

 ולא נאמר שם אתך מפני שאין מקום לו.
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 (נא) חלף עבדתם, נאמר נן כננד הלוים ולא כננד הנהנים, מפני שאין
 הלשון לשון במד. ובננד הנהנים נאמר לך נחתים למשחה (למעלה פסוק ח׳), משום
 כבודו של אהרן. כי משחה לשון כבוד וגדולה. (ראה מה שאמרתי שמות כ״ט כ״ט
 ונם ויקרא ז׳ לי׳ה.) ויש עוד דבר אחר חמור מזה בין שתי הלשונות, והוא יחברר לך

 במה שאמרתי בביאור כי שכר הוא לכם (למטה פסוק ל״א).
 (כג) הלוי הוא. בא ״הוא״ לחזק הלוי, והחזיק לחלק, כי הוא מטעט בני
 ישראל האמורים בפסוק הקודם לעבודה. ודונמת החזוק הזה ישלטו היהודים המה
 (אסתר ט׳ א׳). ונם במקום הזה אבן עזרא מראנו שלשון ישמעאל שמה קרוב אליו
 בפיו להזכיר אותה, ואין היא עצמה קרובה אליו בלבבו לדעת אותה ידיעה שלמה

.der Levite, und er alleiu וברורה. ויתורנם הלוי הוא ללועזים 
 (כי) ונחשב לכם תרומתבם ונר. עיין רש״י שבכלל דבריו דברי, אלא
 שאין תרומתכם התרומה שיחנו הלויס לכהנים, כי אם המעשר שבני ישראל נותנים
 ללוים, שכן קראו הכתוב תרומה באמרו מעשר בני ישראל אשר ירימו לה׳ תרומה
 (למעלה פסוק כ״ד); וכננד התרומה הזאת, כלומר כננר המעשר אשר בני ישראל
 נותנים ללוים ואשר כננדו נאמר ״תרומתכם״, קרא הכתוב מה שהלוים נותנים ממנה
 לכהן תרומה ה׳, כמו שנאמר אחריו והרמותם ממנו חרומח ה׳ לאהרן הכהן. ואין
 כדגן מן הברן תרומה גדולה כמו שפירש רש׳׳י, כי אם הרנן שבא לבן ישראל מנרנו,
 וכמוהו כמלאה מן היקב. וזהו פירוש הכחוב: חרומחכם, והיא המעשר שבגי ישראל
 מרימים לבם והיא גחלתכם (למעלה פסוק כ״א), תהיה אצלכם כדגן הבא לבגי ישראל
 מן הגרץ שהיא גחלתם, כלומר כמו שבגי ישראל חייבים ליחן מגרגם מעשר לכם, כן
 אתם חייבים ליתן ממעשרכם תרומה לכהן. והכתוב שלאחריו כמפרש את

 הדברים האלה.
 (כט) מכל חלבו וגו׳. ראה דברי בראשית ב׳ י״ז.. ואף כאן באה .מן״ (או
 מי״ם) עם השם בראש המאמר ועם הכנר השב אליו. וכל חלבו הוא הנושא, ומה
 שאחריו הנשוא. וכנוי של חלבו סתום, ופירושו חלבו של כל דבר שהוא. ומקדשו
 כמקדש הקרש שפירשתיו ויקרא ט״ז ל״ג, והוא כאן החלק של המעשר שעל ידו
 נעשה כלו קדש או טבל, והיא התרומה או המעשר מן המעשר. ופעל תרימו האמור
 לפניו שב נם אל מקדשו. ועל פי הדברים האלה זה פירוש הכתוב: מכל חלבו של

 דבר, כלומר מן המובחר שבו, תרימו תרומתכם.
 (ל) ונחשב ללוים ונו׳ ומוהר להם באכילה. ודע שוא״ו של ונחשב כפ״א
 בלשון ערבי, והיא בא כאץ ללמד על הסדר, כלומר אז יחשב להם ונו׳, ולא לפני מזה.
ה כמשחת אהרן ובניו (למעלה פסוק ח ש  (לא) כי שכר הוא לכם, ולא מ
 ח׳), ולפיכך אין לו שום קדושה אחר שהרימותם ממנו תרומה לכהן, ומותר לאכלו

 בכל מקום.

ט  י
 (ב) אשר אין בה מום כעין תוספת ביאור לתמימה, כדי שלא הטעה לומר
 כדברי הראשונים שמשיבים תמימה לאדומה ללמד שאם היו בה שתי שערות
 שחורות פסולה. ואין להכריע אם תוספת זו עיקרה בכתוב או לא. ואלו כדברי

 הראשונים היה הכתוב אומר אדומה כלה.
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 אשר לא עלה עליה על. ובן בעגלה ערומה נאמר אשר לא משכה כעל
 (דברים כ״א נ׳). והנה נבר ידעת שיל העמים היו נהוגים בקרבנות קודם תורת משה,
 וקרבנותיהם קרבים על פי דיניהם מימי קדם. וישקבלה תורת משה סדר הקרבנות
 קבלה נם הטוב והישר בדיניהם. ומץ הדינים העתיקים ההם האמור באץ ושנוי בענלה
 ערופה ומשולש בפרות המושבות בענלה שעליה ארון ברית ה׳ כשהשיבו אותו סרני
 פלשתים, שנם בהן נאמר אשר לא עלה עליהם עול (ש״א וי זי). וממה שנבחרו
 הפרות ההן בעצת בחני פלשתים וקוםםיהם (שם פסוק בי) נראה שחוק היה להם
 הדבר הזה. וכן היו היונים שומרים החוק הזה, במו שנראה משירי הומירוס שמקריב
 המקריב עגלה שלא עלה עליה עול1). ועוד נוים אחרים היו שומרים החוק הזה בימי
 קדם. וטעם הדבר, שהנקבה בריאתה לקיום המין ולא לעבודה, והמצריים אסרו
 העבודה בנקבה משום שבזיון הוא לה. ולפיכך נקבה שמשכה בעול היו כהני
 הפלשתים וקוסמיהם אומרים שהיא פסולה לבל דבר שבקדושה. ובן היו כהני היונים
 אומרים. ותורת משה לא הקפידה על הדבר הזה בבל הקרבנות, ולא נתנה חוק זה
 בקרבנוח הבאים זכר ונקבה. והקרבנות שאין באים כי אם נקבה כלם בהמה דקה,
 חוץ מפרה אדומה ועגלה ערופה (ועגלה ערופה שנאמרה בה כפרה קרבן היא, ואף על
 פי שלא נזרק מדמה על המזבח), ובשתיהן אסרה תורה העבודה מן הטעם שאמרתי2).
 (ט) למשמרת. אמרו הראשונים ששליש של אפר הפרה היה נתון בחיל
 למשמרח. והיתד, להם משמרת זו משמרת לדורות במשמרת האמורה בצנצנת המן
 (שמות ט״ז ל״נ). ואין הדבר כן. ומשמרת זו במשמרת האמורה במן העודף ביום
 הששי שצור, משה את ישראל להניחו עד הבקר. ואף כאן בל אפר הפרה הונח
 להשחמש בו לעח הצורך בימים הבאים. ומשמרת זו תמצאה מפורש כל צרכה במה

 שאמרתי (שם י״ב וי).
 למי נדה. אין נדה זו לשון הזייה כמו שפירש רש׳יי, בי אם כמשמעה
 לשון ריחוק מחמת טומאה, ופירוש מי נדה מים בשביל טומאה, כלומר מים מטהרים

 מן הטומאה.
ה ד ש י ה  (טז) על פני השדה ממעט אהל ובית, ככתוב ועבדי אדני על פנ
 חונים ואני אבא אל ביתי (ש״ב י״א י״א), הרי שנאמר בית בננד על פני השדה.

.im Freiou ויחורנם על פני השדה ללועזים 
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 כ
 (ג) ולו גרענו. ראה מה שאמרתי בראשית כ״ז כי׳ח ולמעלה ט׳ בי. ואף זה
 מקרא קצר הוא, ופירוש הדברים אם כן, שאפילו מים אין לשתות, לו גוענו. וזו
 כחד, של וא״ו שהיא כפ״א בלשון ערבי• בנוע אחינו עדת קרח שמתו בהקריבם

 קטרח לפני ה׳.
 (ח) המטה, אמר אבן עזרא בפסוק שאחריו הוא מטה האלהים והיה מונח
 לפני העדות״ ואין הדבר כן. והמטה מטה אהרן שפרח והונח לפני העדות למשמרח

 לאות לבני מרי (למעלה י״ז כ׳׳ה).
 (י) המן הסלע הזה ונוי התקצר נפשכם בחסרון מים לשעה קלה שצריכים
miissen wir אנחנו להוציא לכם מים מן הסלע הזה. והדברים מתורנמים ללועזים 

.euch aus diesem Fclsen Wasser hervorbriiigen? 
ק לא האמנתם בי ונוי. כל היגעים למצוא את עון משה ינעים  (יב) י
 לריק. וכמדומה אני שהמסדר חמשה חומשי תורה העבירו מעל הספר, והוא עשה
 כן מפגי האמור במשגה חורה בי החאגף ה׳ בגללכם (דברים א׳ לי׳ז), ועל פי
 הדברים ההם לא געגש משה בחטאו. ואפשר שסתם הכתוב בעון משה, ואלהיט

 מצא את עוץ עבדו, ולא חפץ שידעהו בן אדם כמו שאין יודע את קברו.
 (יי) כל התלאה וגו׳ הרבו לספר בצרחם, ולא אמרו מץ הטובה יותר ממה
 שיש בו צורך השעה לפרש איך באו ממצרים אל קצה גבול אדום. והזכירו צרתם
 וכר רב, כדי שיכמרו רחמי אדום אחיהם עליהם, ולא אמרו לו שהם עולים אל ארץ

 כנעץ אשר אמר ה׳ לתת להם לנחלה, שלא יקגא אדום בהם ולא יתץ שאלתם.
מ) באר רשות היחיד או רשוח בני עיר אחת שחפרוה. לא כן עין ומעין ) 

 שהם נוחנים מימיהם מאליהם והם הפקר לכל.
 (יח) פן בחרב אצא לקראתך. ראה מה שאמרחי בראשיח כ׳׳ו כ״ח בציון
 שבגליון. והוא הדין לתיבת ״פך שלא תפסיק בינה ובין הפעל תיבה אחרת בלשון
 הספרים שלימים ראשונים. וכל אשר תמצא בו ככתוב הזה שלפנינו מאוחר בזמן

 מאוד מאוד.
 לים) במפלה נעלה. נראה לי שדרך המלך שמהלך בה חיל המלך בשעת
 מלחמה, והיא דרך רחבה בבקעה, ומסלה הדרך שעובר בה כל אדם, והיא דרך הרים
 ונכעוח. הרע שכן, שהרי מסלה לה ולסלם שרש אחד״ ולפיכך נופל בה לשון עליה״
 כמו שאמר כאן נעלה, וכמו כן נאמר בשופטים כ׳׳ב י׳׳ט ובדה״א כ׳׳ו ט״ז. ובשביל
 כן אמרו המלאכים ראשונה דרך המלך נלך, לפי שהדרך ההיא טובה לצבאוח
 ישראל; וכשלא חפץ אדום בדבר הזה אמרו במסלה נעלה, כלומר אם אינך רוצה
 שנעבור בארצך כעבור החיל, נעבור במסלה ככל בני אדם. רק דבוק אל סוף הפסוק,

 ומה שביניהם מאמר בתוך מאמר והוא משרת לשלאחריו.

ך (דברים י נ י  ברגלי אעברה. למה נאמר ״בתלי״? וכיוצא בו וראה בע
ך (מ׳־ב ז׳ ב׳), פן יראה י נ  נ׳ כ׳׳ז), הראיתיך בעיניך (שם ל״ד ד׳), הנך רואה בעי
ו ישמע (ישעיה ו׳ י׳), ותדבר בפיך ובידך מלאת (מ״א ח׳ כיד). י נ  בעיניו ובאז
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 ולא חנם נוכרים בל האברים האלה איש איש במקומו. ואם תאמר שבא האבר עם
 כנויו של הפועל להוציא פעולה על ידי שליח, שנאמר וראה בעיניך להוציא שמיעה
 (mit eigenem Augeu sehen), ובמוחו בלם, לא צדקת. כי הדבר הזה מוציאו
 העברי בלשון אחר, במו שנאמר עיניכם רואות (בראשית מ״ה י״ב), ולא נאמר שם
 חחתיו בעיניכם אתם רואים; וכמו כן ידיו תביאינה (ויקיא ז׳ לי), ולא נאמר בידיו
 יביא; ונאמר פי ה׳ דבר (ישעיה א׳ בי), ולא נאמר ה׳ דבר בפיו. ובן נאמר לדבר

 הזה ואזניך תשמענה (שם ל׳ כ׳׳א). הלא תראה שאין הלשון הזה בלשון ההוא.
 ודע שמםנולת לשון המקרא להזכיר האבר שבו יפעל הפועל בכלי למעשהו,
 והוא מלמד בדבר הזה על הפעולה שהיא כפשוטה ומשמעה ולא בא הפעל על צד
Die Angal>e des Gliedes als des |>hyהשאלה או על צד ההפלגה. (־ 
siseheii Werkzeuges, womit die Ilandlung vollzogeu wird, 
besclirankt das Yerbuni auf seine rein pliysisehe und eigent-
] i d i e Bedeutung. dessen Auffassung im bildlichen oder weitern 
 Sinne ausschliessend). ונקחה נא למשל פעל ראה. הלא תאמר בלשון
 המקרא האיש העור הזה יראה זרע או יראה עוני, ואין ראיה זו ראית עינים, כי
 הפעל על צד השאלה. ובן באמור ה׳ בשבועתו אם יראו את הארץ אשר נשבעתי
 לאבותם (למעלה י״ד כ״נ) לא נתכוון לראית עינים בלבד, כי אם לראיה כראית זרע
 וראית עני וראית טובה, ורצה לומר אם יבאו אל הארץ לשבת בה. אבל במשה
 נאמר וראה בעיניך, מפני שהמדבר מבוץ לראית עינים בלבד ולא יותר, שהרי הוא
 אומר אחריו כי לא תעבור את הירדן הזה (דברים נ׳ כ״ז). והוא הדין לבלם. וראה

 מה שאמרתי ישעיה ו׳ י׳ ותמצא נתת, אם יש לך אזן לבחון מלין.
 ועל פי הדברים האלה נאמר באץ ברנלי אעבורה מפני שהמדבר רוצה ללמד

 שהוא משמש בפעל כפשוטו ומשמעו, בשביל שיש עם לבבו לעבור ולא יותר.

א  ב
 00 ויחרם אתהם ואת עריהם. פירש רש״י אתהם בהריגה ואת עריהם
 בחרמי גבוה. ודע שדיני חרם שבתורה סותרים זה את זה, ולפיכך אמרו בתלמוד
 שיש שני חרמים. ובאמת בימים הראשונים היה כל חרם לה׳, והמוחרם מבני אדם
 נהרג והמוחרם מכל הרכוש נשרף. ורק הדבר אשר לא ישרף באש היה קדש להי.
 תדע שבץ, שהרי גאמר בעמלק והחרמתם את כל אשר לו וגוי והמחר. מאיש ועד
 אשד, מעולל ועד יוגק משור ועד שה מגמל ועד חמור (ש״א ט״ו גי); וביריחו גאמר
 והיתה העיר חרמ היא וכל אשר בד. לה׳ (יהושע ו׳ י״ז); וגאמר אחריו וכל כסף
 וזהב וכלי גחשח וברזל קדש הוא לה׳ (שם פסוק י״ט). ובל הכלים ההם דברים שלא
 ישרפו באש, ועוד שאם היה חרמי ערים חרמי גבוה, מה חטאו של שאול שלקח

 מחרם עמלק צאן ובקר לזבוח לה׳, והלא עשה כדיץ? ראה ש׳־א טיו א׳—כ״ג.
 (י) ותקצר נפש העם. נפש זו הנפש המתאוה והיא הקצר בכל דבר
 שמפריד בינה ובין תאותה (die Geduld verlieren), והיא לא תקצר בשבעליה
ך נפשי (איוב ו׳ י״א). והוא הדין לאף  מאריך אותה, ככתוב ומה קצי בי אארי
,(menschliclie Natur) שיקצר מאליו. בי קוצר אפים וקוצר נפש יצרו של אדם 



 במדבר כא 281

 והארכהס מעשה האדם הטתנבר על יצרו. ואין הרחבת הנפש בהארכת הנפש.
 (ראה ישעיה ה׳ י״ד, וחבקוק ב׳ הי).

 (0 וינשכו. בא הבנין הכבד הדגוש משום רוב הנושבים ורוב הנשוכים.
 וכיוצא בוה ומצרים מקברים (למטה ל״ג ד׳). והמגלה הזאת נאמרה ונכתבה בימים
 אחרונים, והיא באה לפרש דבר גחושחן או גחש הגחשת שהיו בגי ישראל עובדים

 אותו עבודת אלהים עוד בימי חזקיהו (ראה מ״ב י״ח די).
 (יי) בספר מלחמת ה׳. עיין רש״י המידבר במה כרכורים כדי שלא ליתץ
 בתורה זכר לספר שקדם לה. ואבן עזרא אמר םכ.ר היה בפגי עצמו, ושם כתוב
 מלחמות ה׳ בעבור יראיו, ויתכן שהיה כתוב מימות אברהם. ודבריו אלה דברי רוח.
 כי מה הן מלחמות ה׳ בימי אברהם? ואיך היה הכותב בימי אברהם יודע המעשים שגעשו
 כימי כאי הארץ? ואיך ידע את גבול מואב מי שבימיו גולר אבי מואב? והדבר ברור
 שספר מלחמות ה׳ ספר שגכתב אחר בל מלחמות ישראל שגלחמו במלכי בגען, בי
 המלחמות ההן מלחמות ה׳, הן ולא אתרות. והיוצא לגו מזה שהפרשה הזאת שבה
 גזכר שמו של הספר ההוא גאמרה אחר כל המלתמות שגלחם ישראל במלכי כגעץ
 בבאו לרשת את הארץ. והגה אמרתי ״אחר בל המלחמות״, ורצוגי לומר שלא נאמרה
 פרשה זו קודם למלחמות ההן, ולא שנאמרה אחריהן מיד, כי בינה וביניהן ימים

 רבים מאוד.
 (טי) אשר נטה לשבת ער שנוטה למקום שבו יושבת ער. וער עיר

 טטלכת מואב.
 (י0 עלי באר ענו לה. ראה דברי בביאור ותען להם מרים(שמות ט״ו כ״א).
 (כ) ומבמות הגיא. עד כאן ממה שכתוב בספר מלחמות ה׳, ועד בכלל.
 (כי) עד בני עמון, ואין עד בכלל, כמו שנאמר אחריו כי עז נבול בני עמון,
 הרי שלא יכול ישראל לרשת את בני עמון בשביל עזם. ומתמום השבעים נראה
 שהם היה קוראים כאן כי ״יעזר״ נבול בני עמון. ויעזר שם עיר ששלח משה אנשים

 לרגלה״ כאמור בפסוק ל״ב.
 (כז) המשלים דוברישיר, ואמירתם בכתב. וכיוצא בו יאמר בספר מלחמות
 ה׳ (למעלה פסוק י״ד). ואם כץ, נם הדברים האלה כתובים בתורה מעל םםר שקדם

 לה. ואין הספר הזה לישראל; ונראה שהוא לאמורי.
 תבנה ותכונן עיר סיחון. לא שנחרבה עיר סיחון ותכנה מחדש, כי סיחון
 נצח אח מואב; אלא שהמושלים האמוריים קוראים ליושבי ערים אחרות לבא אל
 חשבון לשבת שם, בי אחר שנצח סיחוץ את מואב עתידה חשבון עיר סיחון שתהא
 מטרופולין, והדבר הזה בנינה לכבוד ולתפארת. והכתוב בתורה מזכיר דברי המושלים
 ההם לשחוק להם ולבטחונם. ודונמת הזכר הזה בשירה דבורה, ככתוב חכמות שרותיה
 תעננה אף היא חשיב אמריה לה הלא ימצאו יחלקו שלל ונוי (שופטים ה׳ כ״ט ולי).
 (כט) נתן כמוש שהוא אלהי מואב; ובנויים של בניו ובנותיו שבים אל מואב.
 (ל) ונירם אבד חשבון ונר. עד כאן מדברי המושלים, ועד בכלל. והדברים
 האלה משובשים הרבה, ואין לפרשם ככתוב. והשבעים היו קוראים בנוסח הזה:
 ״ונירם אבד, חשבון עד ריבון, ונשים עור נפחו אש על מואב״. ועל פי הדברים
 האלה פירוש הכתוב אבד גיר למואב, חשבון הורחב גבולה עד ריבון, וגס נשים
 שלחו אש במואב להוסיף על חרבנו. ולא רחוק הנוסח הזה בעיגי מדבר אמח, אלא
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 שאין צורך לקראות מואב תחת מידבא בסוף הפסוק כמו שהוא בתרגום השבעים.
 ורי׳׳ש של אשר גקוד עליו משום חשד שחשדוהו הסופרים ביחור והיו אומרים
 שאפשר שאשר זה עיקרו אש. והחשד הזה סמך לגוסח השבעים במקרא זה.
 ואוגקלוס שמתרגם וגירם אבד חשבון ומליו פסקת מחשבון גם הוא קיא ונירם- בשו״א
 הו״א, בנוסח השבעים; אלא שמשם ועד סוף הפסוק הלך דרך אתרת, והיא דרך

 רחוקה מאוד.

ב  כ
 (ב) כל אשר עשה ישראל לאמרי. וגשא בלק קל וחומר בעצמו שאם

 עשה ישראל כן לסיחון שגעח את מואב, למואב על אחת ובמה.
 (ד) ילחכו הבגין הכבד הדגוש משום רוב הקהל, ובשור שהוא יחיד נאמר
 כלחוך, בנין קל. וכץ דרך המקראות לדבר בנשימה אחת, לחלק בין פעולת רבים
 לפעולת יחיד. וכיוצא בדבר תמצא באנשי נדעון שצרםם לו ה׳ על המים, שבכלב
 שהוא יחיד נאמר כאשר ילוק (שופטים ז׳ הי), ובשלש מאות איש נאמר המלקקים
 (שם פסוקו׳ וזי). ולחך אחי לקק, ולפיכך יפול לשונו במי שמפלש באכלו לאכול
 מאכלו עד בלתי הותיר לו נותר, והוא עושה כמי שילוק כלי בלשונו ומצינו ריק מכל.
 (ה) עין הארץ. ראה מה שאמרתי שמות י׳ הי. ודבור זה נשאל מלשון
 המדבר בארבה הבא חיל נדול וכשהוא פורח באויר מכסה השמש מיושבי הארץ.
 ועל פי הדברים האלה הארץ שאמר כאן כמו יושבי הארץ, ועין הארץ השמש המאיר
 לארץ ולדרים עליה. והדבור ,,כסה פלוני את עין הארץ׳,, כשהוא נאמר כעד בני

 אדם, משמעו בא כארבה לרוב.
 (0 ועתה. העברי יאמר ועתה לחלק דבריו. ובן תמצא בנערי דוד השלוחים
 אל נבל שאחר אמרם כה לחי ואתה שלום ונו׳, שהיא ברכת שלום, כשהם באים לדבר
 בעיקר שליחותם אומרים .ועתה״ (ש״א כ״ה ו׳ וז׳). ובן בכתב, במו שנאמר ויאמר
 חורם מלך צור בכתב וישלח אל שלמה ונו׳ ויאמר חורם ברוך ה׳ אלהי ישראל ונו׳
 אשר נחן לדויד המלך בן חכם ונו׳ ועתה שלחתי ונו׳(דה׳יב ב׳ י׳—י׳־ב). הרי שאמר
 חורם ועתה לחלק בין ברכת שלום שבראש המכתב ובין עיקר המכתב1). ואף כאן,
 אחר שדבר בלק בצרתו שבשבילה ישאל שאלתו, והוא בא לדבר עכשו בשאלה

 עצמה, נופל בחחלתה לשון ועתה.
 (ז) ור!םמים בידם פירשו רבי שמואל הנניד דמי קסמים. ויפה פירש, ואף
 על פי שמזכירו אבן עזרא לחלוק עליו. וכמו שתאמר למחיר הדבר מכרו (למעלה
 כ׳ י״ט), ועיקרו של מכר הדבר העומד להמכר (נחמיה י״נ ט׳׳ז), כן .:אמר קסמים
 לשכר קסמים. ובלק שלח שכר הקסמים ביד מלאכיו מדאנד, מדבר שימאן בלעם

 להלוך עמהם עד שינחן לו שכרו.

) ומדברי אלה תשכיל ועל פיהם תבין דברי הכתוב במ״ב ה׳ ו׳: ויבא הספר אל מלך 1 

ה כבא הספר הזה אליך וגוי (וכעין זה תמצא שם י׳ ב׳), שאין לומר שהיא ת ע  ישראל לאמר ו
ל לומר ״ועתה״. והספר ההוא היה בראשו ברכת ת הספר בעיקרו, כי לא יתחיל המתחי ל ח  ת
 שלום כדרך כל מכתבי הראשונים, והכתוב השמיטה כי לא חש להזכירה, ולא השמיט ״ועתה״
 שהוא התחלתו של עיקר הספר, לרמז להשמטת הברכה. וכעין ועתה זה אשר לעברים יאמרו

J בראש העיקר, אלא שישטטוהו בהשמט הברכה שלפניו. o u U! הערביים 
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 (ט) ויבא אלהים אל בלעם. וכן נאמר כלשון הזה למטה פסוק כ׳,
 וכיוצא בו נאמר באבימלך (בראשית כ׳ נ׳) ולבן (שם ל־א כיד). ולא תמצא ביאה
 זו כי אם בהראות ה׳ אל מי שאינו כדאי למחזה אל מסתתר רואה ואינו נראה,
 שלפיכך יתנשם לו הדבור כדי שיסבול אותו. ולכן נאמר נם בישראל אבא אליך
 וברכתיך (שמות כ׳ כ״א), בשביל שאין כל ישראל נביאים רנילים במראה הי. ונם

 בלעם היה קוסם ולא נביא, ולא מבני ישראל הוא; לכן נאמר בו הלשון הזה.
 מי האנשים האלה עמך. ״מי״ זה כמו של מי את בתי(רות נ׳ ט״ז), שאין
 תכלית השאלה שם האדם כי אם טיבו. והדברים כעין מה שפירשתי מי אלה לך
 (בראשית ל״נ הי), ופירושם מי האנשים האלה אצלך, כלומר מה להם בביתך ומה
 עסקם עמך. תדע שכן, שהרי בלעם בתשובתו לא אמר מי האנשים ומה שמותם כי

 אם שליחותם.
 (נ) קום לך אתם. רבים תמהים איך שנה ה׳ אחרי דבריו, שבתחלה אמר
 לא תלך עמהם (פסוק יי׳ב), וכאן הוא אומר לך אתם; ויש שמדקדקים דקדוקי עניות
 להבדיל בין ״עמהם״ שבהזהרה ובין ״אתם״ שבטצוה. והדבר פשוט. כי חפץ הכתוב
 בלכת בלעם, שאילולי הלך לא היינו יודעים נבואתו. והיא קבלה מימי קדם מאוד
 והכתוב רוצה להודיענו אותה. ולפיכך אחר שנאמר שה׳ אמר אל בלעם לא תלך
 עמהם לא תאור את העם, להודיעך שלא רצה ה׳ בקללתו, נאמר בכתוב הזה שנתן
 ה׳ לבלעם רשות ללכת והתנה עמו שלא יעשה כי אם הדבר אשר ידבר אליו.
 ואתה הראית לדעת שיעשה הכתוב גדולה מזו, אם חפצו בה. ראה מה שאמרתי בביאור

 באשר הוא שם (בראשית כ״א י״ז) בסוף דברי.
 (כח) ויפתח ה׳ את פי האתון. כבר אמרחי לך במקום אחר שבלשון
 המקרא אין פתחון פה יי אם לדבור. ולכן העושה שתדבר בהמה תאמר לו פותח פיה.
 ועל דבר הענין, הנה פי האתון מנדולי הנסים, שכן מנוהו הראשונים בתוך
 הדברים שנבראו ערב שבת בין השמשות, ולא יעשה דבר נפלא כזה ללא יועיל.
 ומה חועלהו? כי אם חחבונן בדברי האחון הראה שאין בהם בדי נס. לכן אומר אני
 שנפתח פי האתון ללמד אח בלעם שכמו שברצון ה׳ מדבר מה שאין דרכו לדבר,
 כץ ברצונו ישתתק המדבר, והדבר הזה רמז לבלעם שישמור פתתי פיו מלאור את
 בני ישראל. ולפיכך דברי האתון דברים של מה בכך, להניד לך שפתחון פיה הוא

 עצמו תכליתו ולא דבריה.
 (ל) אנכי אתנך אשר רכבת עלי. באמור האתון עלי כננד אנכי, ולא
 עליה כננד אתונך, דברה כלשון המקרא. ראה מה שאמרתי בראשית מ״ה די, ושמות

 ב׳ ב׳ בתוך דברי.
 (לא) ריגל ה׳ את עיני בלעם. ראה מה שאמרתי בלשון הזה בראשית כ־א י״ט.
 (לג) אולי אמר רש״י פעמים שאולי משמש בלשון לולא. ואנכי לא ידעתי
 בכל המקרא כי אם זה. ויש משנים נם אותו וקוראים ״לולי״ תחתיו. ואין צורך

 לשנויים כי סופו של אולי שהוא כמו ״לא״ מקרבו אל לולא ולולי.
 נם אתכה הרגתי ואותה החייתי. אמר אבן עזרא ומלת נם עד שמתה
 האחון אחר שדברה. ובאמת לא ננמר דינה של האתון למות על פי עדות ״נם״, והיא
 מלאה מספר ימיה. כי העברי יאמר נם תבן גם מספוא (בראשית כ״ד כ״ה), נם תמול
 נם היום (שמות ה׳ י״ד), והוא נותץ ״נם״ אף בראש הראשון. ואף כשיתוסף מאמר
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 שלם על מאמר שלם הוא עושה כן, אלא שאז יאמר נם אלייף נם ביית׳ או נם אל׳׳ף
 ונם בי״ת, כששניהם שוים בלשון ובענין; וכשבי״ת הפך מן אל״ף בלשון או בעניין,
 יאמר גם אל״ף ובי־׳ת, ולא יכפול גם. והראשון נודע לכל׳ והאחרון עדיו שנים,
 שגאמר גם את הטוב גקבל מאת האלהים ואת הרע לא גקבל (איוב ב׳ י׳)׳ והמאמר
 האחרון הפך מן הראשון, בעגיץ כי טוב ורע המוכים זה מזה, וגם בלשון משום שהוא
 מושלל; וגאמר גם גר רשעים ידעך ולא יגה שביב אשו (שם י״ח ה׳), והמאמר
Hci der Aukniipfuug ganzer) .האחרון בהיותו מושלל הפך מן הראשון בלשון 
Satze hat, nach גם an dor Spitze des erstcn Satzes, גם oder וגם 
in derselben Stelhmg iin erstcn conjunctive, ו allein aber ad-
 versative Bedeutung). ואף כאן גתץ הכתוב גם בראש המאמר הראשון כדרכו,
 ולא גתן בראש האחרון והסתפק בוא״ו, לפי שהחייתי הפך הרגתי בעגין׳ ולא בא

 להגיד לך שגהרגה האתון.
 (לד) חטאתי בי לא ידעתי. אין חטאתי זה כמשמעו, שאם כן׳ לא יתישב
 עליו היטב לשון כי לא ידעתי שגאמר אחריו. והגה הוכחתי לך בביאור שמות ט׳ כ״ז
 שיאמר האומר חטאתי והוא רוצה לומר אגי מרגיש בחטאי ומתודה אותו. ומפני
 שהמתודה חטאו מבקש מחילה, יאמר האומר חטאתי כשהוא מבקש מחילה. ולפיכך
 אטר בלעם כאן חטאתי, כלומר מהול לי, והוסיף לומר כי לא ידעתי ליתן טעם למה
 ימחל לו, בשביל שחסרון דעת החוטא מקטין חטאו או מעבירו כל עיקר. וכיוצא בו

 חטאתי שאמר שאול לדוד (ש״א כ״ו כ׳יא).
 (לי) עיר מואב שם עצם פרטי, ולא שם המין; והיא הנקראת ער מואב
 (למעלה כ״א כ׳׳ח). כי עיר וער אחד בלשון, שכן תאמר מן עיר ערים. אלא שער
 עיקר ועיר צעיר ממנו לימים. אשר בקצה הגבול. ולא הלך לקראתו אל מחו״ן
 לנבול ארצו כי היה הולך ועמו מעבדיו וחילו לכבוד בלעם, ולפיכך היה ירא ללכת אל
 ארץ נכר, שלא יחנרו בו יושבי הארץ מלחמה בראותם אותו בא אליהם ועמו מחנה.
 (מ) וישלח. על דבר הבגיץ הכבד הדגוש במקום הזה ראה דברי

 בראשיה ח׳ ז׳.
 (מא) וירא משם קצה העם. ראה מה שאמרתי למעלה טי׳ז כ״ז. ואף כאן
 לדעה בלק (שהיא דעת המקרא) לא היה בלעם יכול לאור את ישראל עד שיראהו.
 שאם לא כן, למה היה בלק מיגע את בלעם לבא אליו, ולא אמר לו לקלל את
 קללתו במקומו ובעירו? ולכן אמר הכתוב וירא משם קצה העם, ואף למטה כ׳׳ג י׳׳נ
 נאמר לך נא אתי אל מקום אחר אשר תראנו משם, וכן למטה ממנו נאמר ויקה בלק
 את בלעם ראש הפעור (שם פסוק כ״ח), וראש הפעור ראש ההר, ולקחו שם כדי

 שיראה משם את ישראל.

 בג
 (ב) במזבח בכל אחד מהמזבחות. וראה מה שאמרתי שמות ט׳־ז כ־ב.

 (ג) התיצב על עלתך. יצב עיקרו לשון ישר, ומן הענין הזה יציב בארמית.
״ ונס לשון  והמתיצב עומד והוא נצב בקומה זקופה. וכמו שבערבי יפול לשץ ־׳̂'
 על העומד והוא זקוף, ולא בנאוה ונאוץ, בי אם כאיש מאנשי הצבא העומד



 במדבר כג 285

 לפני פקידו לשמוע בקולו לכל אשר יאמר, בן יאמר העברי לדבר הזה התיצב על
 פלוני; ככתוב להתיצב על ה׳ (איוב א׳ ו• וב׳ א׳) שפירושו להתיצב כעבדים על
 אדניהם, וכיוצא בו בזכריה ו׳ א׳; ובנין אב לבלם התיצבו עליו (דה״ב י״א י״נ) שנאמר
 בכהנים והלוים שבכל ישראל כננד רחבעם מלך יהודה אחר שנקרעה הממלכה
 לשתים והם באו אליו לאמר עבדיך אנחנו, ואתה אדנינו ולא ירבעם מלך ישראל.

 ואף כאן החיצב על עולחך פירושו עמוד ואהה זקוק לעולתך לעשות כל צרכה.
 ודבר מה. ״מה״ זה סתום, והוא כמו ויהי מה (ש׳׳ב י״ח כ״ב) שהוא כמו כל

.was immcr שהוא. ויחורנם דבר מה ללועזים 
 וילך שפי. אין שפי במקום הזה נבעה שאין בה אילנות ועשב, כמו שאומרים
 בעלי הלשון, ולא נבעה כל עיקר. שאם הוא נבעה, והעברי מדקדק כחוט השערה
 לאמר לנוסע עולה או יורד כפי נכהו ועמקו של מקום תחנותו אצל מוצאו למסעו,
 כמו שנאמר להולך אל העין יורד ולשב משם עולה (בראשית כ־ד ט׳׳ז), היה הכתוב
על שפי. ושפי זה כתרנום אונקלום יחידי. ורע ששםי עיקרו מה י  אומר כאן ו
 שהוא שפוי וחשוף _(kahl), ולבן יפול לשונו על נבעה שאין בה כל צמח. וכמו
 שבלשון ערבי ^•=-0 שעיקרו לשון שפוי וחשוף יפול על מה שהוא יחיד ובודד
 (וכמו כץ בלשון התלמוד ״נרידא״ ששרש שניהם אחד), כן שפי האמור כאן לשון
hegab) התבודדות, ופירוש וילך שפי הלך אל מקום של התבודדות להיות בדד 
 sich in die Einsamkeit). ואם יש לך אזן לבחון מלין תראה יתרוץ הפירוש
 הזה מן הפירוש המקובל. כי כל עצמו של בלעם לא הלך מעל בלק אלא כדי שלא
 יהיו בלק ושריו נצבים עליו כשיקרה אליו ה׳, ומה לו כנבער,, אם יש בה עץ או
 אין? ולדברי הלך אל מקום שאין איש מן הטעם שהלך מעל בלק. וראה דברי
 למטה כ״ד בי. ושפי מקומו המקום השני, לפי שהוא מקום תחנוהו של ההולך;

 וכיוצא כו וכי תבאו מלחמה (למעלה י׳ טי).

 (י) שבעה המזבחת ערבתי ונו׳, ועתה הריני מוכן ומזומן לקבל דבריך.
 (ז) זעמה. אמר רשב״ם נראה לי פחח שהוא לשון צווי, אבל זועמה מלאפו״ם
 משמע נקבה זועמח. ואף על פי שאין הדין עמו, הלא דבר נדול עשה הרב לדבר
 כאיש אמח, וכשנראה לו שחיבה זו עיקרה בפחח הזי׳׳ן מצא את לבו לחוות דעהו
 בלי משא פני המסורה. ואמרתי שאין הדין עמו, לפי שמן זעם חאמר זעמה ולא
 מן זעט. וחיבה זו עיקרה }.ןמה׳ כמו זכרה (נחמיה ה׳ י׳׳ט), ואחר שנכנסה תנועה

 גדולה תחת הקטנה נשתנה נם החטוף של העי״ן.
 (ח) מה אקב איך אקוב, וכמוהו מה אזעום. ופירוש לא קבה את מי שלא

 קבו, והבא אחריו כיוצא בו.
 (ט) כי מראש צרים אראנו. הפירוש המקובל משחית יפי מליצתו, כי
 נאמר לפגי מזה מה אקוב לא קבה אל וגו׳׳ ועתה בלעם בא לומר איך הוא יודע
 שלא קבו אל, ומה ראיה היא זו שהוא מודיעך מהיכן הוא רואה את העם, וכי בשביל

 שהוא רואה אח בני ישראל מראש צורים לא חפץ ה׳ בקללחם?
 ובאמח הדבור ״מראש צורים״ מלמד על הפעול של אראנו ולא על הפועל
 שלו, וכיוצא בו ומנבעוח אשורנו שמלמד ומגבעוח על הפעול של אשורנו ולא על
 פועלו. וזהו פירוש הדברים אראנו וגובה קומחו עולה על ראש צורים, כלומר על
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 הנוים הנתלים ועצומים; והעם שככה לו אין אלודו חמין בקללתו. ומעתה תבין מה
 שאחריו על בריו, שלפי שישראל עולה על כל העמים, לפיכך הוא עם לבדד ישכון
 ובגרם לא יתחשב. כי העמים החלשים, יהחברו זה עם זה להתחזק יחדו לפני

 אויביהם; לא כן העם הגדול והעצום שהוא לבדד ישכון ולא יחת מפני כל.
אבק  (י) עפר יעקב חלק קטן מיעקב. וכמו כן בלשון התלמוד אבק רבית ו
 לשון הרע. ומספר כבר אמרו בו שהוא טעות סופר ועיקרו מי ספר, ויפה אמר האומר
 כץ. ואמר הכתוב בעפר יעקב לשון מנין וברובע ישראל לשון מספר על סי מה
 שאמרתי בראשית ט״ו הי; כי רובע שהוא דנל אחד מארבעה הדנלים משמעו חלק

 נדול מעפר יעקב.
 ותהי אחריתי כמהו. וא׳יו של ותהי כפ״א בלשון ערבי והוא לתשובת
 התנאי, וזה פירוש הדברים: תמות נפשי מות ישרים, ואם יבא הדבר הזה חהיה
 אחריחי כמוהו, כי הוא יש תקוה לאחריתו. ואמר כמוהו, ולא כמוהם, כדי שלא
 תטעה להשיב הבנוי אל ישרים. וראיתי לפרש הפירוש הזה. מפני שאם לא כן, סוף
 דברי בלעם האלה ברכת עצמו, ולא ברכת ישראל. ולא כן עתה כשהוא אומר תמות
 נפשי מות ישרים בשביל ותהי אחריתי כמוהו, ושני המאמרים מלמדים יחד שהמדבר

 מתברך בישראל להניד לך שישראל מבורך.
 (יג) יקבנו. ראה מה שאמרתי בראשית ל״ח כ״ד. ואף כאן באד, נדן להיות
 נושא תנועת הבנוי, מאחר שלא בחר לומר קביו או קבהוי וכעין הדבר הזה המצא
 בתיבת י^ניו (דברים כ״ט י״ד), שכשבא להוסיף הכנוי על יש, והוא קצר תנועת יו״ד

 ולא הדניש השי״ץ, הצטרך לעשות נו׳׳ן נושא תנועת הבנוי.
 (יי) שדה צפים, עיקרו של צופה רואה ממקום נכוה למטה ממנו. ולפי
 שהרואה ממקום נכוה רואה למרחוק תאמר בלשון התלמוד צופה לרואה עתידוח.

 ועל פי הדברים האלה פירוש שדה צופים מקום נכוה שמשם רואים למרחוק.
 (יח) האזינה פעל ננזר מן השם ומשמעו הטית האזן. וכן בלשון המשנה
עו (יומא ב׳ א׳) ומפורש  נמר פעל מן אצבע׳ כמו שנאמר הממונה אמר להם הצבי

 בברייתא (שם כ״ב ע׳יב) הוציאו אצבעותיכם.
 עדי. אמרו בעלי הלשון שהוא ועלי ואלי רבויים. ולא מחכמה אממ כץ.
 ודע שאל ועל כתובים בלשון ערבי אלי ועלי כשהם בלא כנרים, אלא שירד שבסופם
 לא נקראת, והיא נקראת כשיתוסף עליה כנוי. ומשם ראיה שירד זו מיסודם. והוא
 הדין לעד שעיקרו עדי, אלא שבלשון ערבי לא נמצא עד כלל. ואתה כבר ידעת
 שבלשון המקרא יש שמות שסופן ירד שלפניה פחח. וכמוהם אלי׳ עלי׳ ..עדי
ץ אלי׳ זעלי׳ ?נדי׳ אלא שלסי משמעם לעולם לא יהיו ו ה ד ר פ ן נ ל א  שהם נסמכים, ו
 נסרדים. ונראה שגם בלשון המקרא לא היחד, ירד של שלשתם נקראה ולפיכך
עדי כימי קדם. כי : עלי :  נפלה, אלא שבדברי שיר עוד נאמר בכחבי הקדש אלי
 בעל השיר בוחר בכל מה שהוא עתיק יומין. ובהחוסף כנרים על שלש אלה חשוב
 ירד למקומה אפילו חוץ לדברי שיר, ובשובה נראים הבנויים ככנויים הנחוםסים על

 הרמי, והם לא כן.
. כזב אחי כתב וחשב, ועיקרו לחרוץ חריצים במקל לחשבון ב ז כ י  (יט) ו
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 (in's Kerbholz Einsclmitto macheu). והכרוב מדבר מאומד, מבלי לדעת
 שאין דבריו אמת, והוא כטועה בחשבונו. ושקר עיקרו צבע אדום, ולכן המדבר והוא

 יודע שאין דבריו אמת משקר, לפי שהוא כצובעם צבע, שלא כצבעם.
 ההוא אמר ולא יעשה ונר. יש כאץ שני מאמרים קשורים יחד קשר
 אמיץ, ואף על פי שה״א השאלה בראש הראשון, אינה לו בפני עצמו(בשביל שעל
(  אמרות ה׳ לבדה אין לתמוה) כי אם לשותפותו עם האחרון, וזה הדבר שסאין1
 החמה שיאמר ה׳ ולא יעשה, כלומר שלא יעשה ה׳ מה שאמר לעשות. והוא הדין
 לפן ויען ולמען וכדומה להן מן המלות הבאות בראש הראשון של שני מאמרים
 קשורים יחד קשר אמיץ, שכחן לשותפות שבין שניהם. כמו שנאמר ופן תשא
 עיניך השמימה וראית את השמש ואת הירח ואת הכוכבים ונר ונדחת והשתחויח להם
 (דברים ד׳ י״ט), שאף על פי שנאמר ״פן׳ בראש המאמר הראשון לא הזהירם על
 נשיאת עיניהם השמיטה וראית השמש והירח והכוכבים, כי זה הדבר שהוא מזהיר
 אותם שאם ישאו עיניהם ויראו צבא השמים לא ידחו וישתחוו להם. והוא הדין לכהן

 של מלות כמלות האלה בכל לשונות בני שם2).
 (כ) ברך לקחתי ראה דברי שמות כ״ב י׳. ואף כאן ברך לקחתי כמו
 שמעחי ברכה כלומר ה׳ שם ברכה בפי. ולא אשיבנו לא אמנע מהם הברכה.
 והשבה זו מפורשת על פי מה שאמרתי בראשית ל״ח כ״נ. וכעין הלשון הזה אמרו
 הראשונים לא תכנים דבריך מפני איש (סנהדרין ו׳ ע״ב) שקראו למניעת הדבור

 הכנסת דברים.
 (כא) לא הביט פועלו סתום, ולא שם הי. ואין און כאן חטא כי אם צרה,
 והוא הדין למקראות הרבה בכתבי הקדש שבא בהם און אצל עמל כמו כאן. ובנין
 אב לכלם ורהבם עמל ואון (חהלים צ׳ י׳). ועמל זה כמשמעו ואין לו ריח עול.
 ופירוש הכתוב לא יביט המביט בישראל כל צרה; וכמוהו לא ראה לסתימוח הפועל,
 ופירושו לא יראה הרואה. והמדבר מבאר דבריו אלה באמרו ה׳ אלהיו עמו
י בו, כי מלך זה ה׳, ולא מלך בשר ודם, ופירוש הדברים ה׳ אלהיו ל  ותרועת מ

 עמו והם יריעו לו תרועת מלך, והעם שככה לו איך יביט הטביט בו כל צרה.
 (כב) אל מוציאם ממצרים אין בו מאמר שלם, והוא הנושא למה שאחריו,
 כלומר אל שהוציאם ממצרים כתועםות ראם לו. ותועפות מן השמוח שלא ברור
 פתרונם. והאומרים שהוא כאן כמו מהירוח לא זכרו שאין הראמ שהוא כריה גסה
 וכבדה קל ברגליו; ועוד שאין מהירוח ענין לכאן. ולי נראה שכל תועפות שבמקרא
 מדות נתלות מאוד (riesige Dimeusioneu), ואף כאן הוא מדמה הצורה ליוצרה
 ואומר שה׳ אלהי מדוח כסדוח הראם׳ כלומר אל נדול ונורא באלהי וערם כראם
 ביצורים. ואמר כץ, מפני שנאמר לפניו והרועה מלך בו, שבשביל החרועה שיריעו

ן ללועזים verneint. ונראה לי יותר להוציא הדבר הזה כן מלשמש ו א ) תרגום מ x 

 בלשון שלילה. ומכאן והולך אשמש בפעל בבני ן הכבד הדגוש שאגזור לו מן אין, ויהיה לי

. ן ו  השם אי
) ראה דברי בידאוי בפירוש הקוראן ב׳ רפ״ח. וכעין זה תמצא בלשון המשנה שאמר 2 

 רבי יהודה לענין חזקה לא אמרו שלש שנים אלא כדי שיהא באספמיא ויחזיק שנה וילכו
ס א  ויודיעוהו שנה ויבא לשנה אחרת (בבא בתרא ג׳ ב׳), והדברים כאלו נאמרו אלא כדי ש

ה (בעל הבית או בעל השדה) באספמיא, יחזיק המחזיק וכוי. י ה  י
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 לו ומקלטים אותו יגן עליהם מכל צר ואויב. ולפיכך אומר אתה שה׳ שהוא מלך
 ישראל נדול ורב כה להנץ על עמו.

 («) כי לא נחש ביעקב. פירש רש׳־י ראויים הם לברכה שאין בהם
 מנחשים וקוסמים. ואיך יאמר בלעם כן והוא עצמו מנחש וקוסם? ומה תועלת
 בברכת המעיד על עצמו שהוא אינו ראוי לברכה? וזה פירוש הדברים אין נחש אצל
 יעקב ולא קסם אצל ישראל, כלומר כל נחש וכל קסם עליו לא יצלח; והדברים
 מפורשים באמת כעת יאמר ליעקב ונו׳, שפירושו ברנע זה שאני מדבר דברי
 אלה יש נביא בישראל והוא אומר להם עצת אלהיהם, ואם יעץ ה׳ עליהם רעד, למען

 חטאותיהם, ישובו ונסלח להם. והעם שככה לו מה יועילו בו נחש וקסם?

ד  כ
 (ב) ותהי עליו רוח אלהים. ראה מה שאמרתי בביאור וילך שסי (למעלה
 כ״נ נ׳). ומן הטעם ההוא נאמר כאן הלשון הזה, ולא נאמר ויקי ה׳ אל בלעם או
 כדומה לו מן הלשונות; כי נעמוד בלעם על עמדו ובלק ושריו נצנים עליו, לא ננלה

 עליו ה׳, והיתד, רוחו עליו והוא לא ראה כל מראה.
 (ג) שתם העין. יש מתרנמים ומפרשים סתום העין, ויש אומרים סתוח העין.
 ורראשונים אין דבריהם מסכימים עם נלוי עינים שנסיף הפסיק, והאחרונים אין סמך
 לדבריהם מכל המקרא אף לא מיתי לשונות בני שם, כי לא נמצא שיהא ״שתם״
 משמש בלשון פתיחה. ולשתי הכתות קשה למה אמר כאן שתום העין, לשון יחיד,

 ובסוף הפסוק נאמר נלוי עי ני ס, לשון רבים?
 ועתר, זכור שלא אמר בלעם בדברים האלה עד שראה שטוב בעיני ה׳ לברך

 את ישראל (סםוק א׳). ודע שבלשון ערבי משמעו של שהוא כמו שתם

 שבכאן, לשון חרוף ונדוף; ובהשתנות תנועת עינ״ו יהיה לשון נופל על שמחת
 האדם השמח בצרת אויבו ומפלתו. ומן הענין הזר, שתום העין, ופירושו איש שעינו
 רעה בחברו והוא שמח בצרתו. ומעתה תבין למד, אמר שתום העין ולא אמר שתום
 העינים, כי כץ דרך כל בני שם לדבר בעין, ולא בעינים, כשהם מדברים בראיה
 שאדם רואה בתברו לחוס עליו או לקפוץ רחמיו ממנו, ובראיה שאדם רואה במה
 שהוא נוחן לחברו לתת לו רב או מעט, וכראיה שהוא רואה בסד, שיש לחברו
נך עליו  לשמוח בחלקו של חברו או לקנא אותו בשבילו; כמו שנאמר ולא תחוס עי
 (דברים י״נ ט׳), תרע עינו באחיו וגו׳ מחה (שט כיח נ׳־ד וני׳ה), טוב עין הוא יבורך
ו רעה נ  (משלי כיב ט׳), אל תלחם את לחם רע עין (שם כ׳׳נ וי); ואמרו במשנה עי

 בשל אחרים (אבות ה׳ י׳׳נ). וכן יאמר הערבי ^ וככלן נאמר עין לשון יחיד.
 ואמר הכתוב שחום העץ כמו שאמר אחריו נ לוי עינים; שכן דרך לשון
 המקרא לומר לפועל פעול ללמד על חרוש ניכר שמחחדש בפועל עצמו על ידי
י חרב (שה״ש ג׳ ח׳) לאנשים שלבם נכץ ובטוח  פעולתו בםעול, כמו שנאמר אחז
 בחרב שהם אוחזים והכרח פניהם ענתה בבטחונם. וכיוצא בו בלשון המשנה שתויי
 יין, שפירושו בני אדם ששתו יין הרבה ושחיחו ניכרה בשוחיו. ואף כאן שחום העין

 איש רע עין שרעת עינו נכרה בו. וטעם דברי בלעם אלה יתברר לך בסמוך.
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 (י) נפל וגלוי עינים מושכב ארצה ועיניו מתוחות שלא בטובתו, כלומר אשר
 מחזה שדי יחזה בעל כרחו, וכמו שכפאו שד ופתח עיניו לראות מה שהוא אינו רוצה
 בו. ואמר בלעם בן בראש הדברים האלה אחר שראה שאץ הי מניח לו לקלל את
 ישראל׳ להתנצל לפני בלק ולהודיעו שעינו רעה בישראל ורעתה נשקפה ממנה, ואלו
 יכול היה מקללם, ובעל ברחו הוא מברך אותם מפני שחוקה עליו יד ה׳ אלהי ישראל
 החפץ בברכתם. והפירוש הזה נותן טעם לשבח למה אמר בלעם לבלק איך הוא יחזה
 מחזה שדי. ועל פי הפירוש המקובל מה לו לבלק איך בלעם רואה מראותיו אם עומד

 או שוכב, ואם עיניו פתוחות או עצומוה?
 (ה) מה טבו מה יפו, וכיוצא בו טובת מראה (בראשית כ״ד ט״ז).

 (י) בנחלים בנחלי מים, במו שנאמר אתריו בננות עלי נהר, ועוד שאם לא
 כן, אין שבח בנטיתם. אבל נחל מים בל מה שינטה הנחל מימיו ממהרים להליך
 והם משובחים, בי הלוך יפה למים, וכל מה שמימיו ממהרים להלוך מהלכם טוב

 למראה וקולם ערב ונחמד לאזן.
 (ח) גרים צריו נוים שהם צריו, וכיוצא בו הרנינו נוים עמו (דברים ל״ב מיינ).

 וחציו ימחץ פירשו רש״י בלשון האחרון פירוש יפה.
 (ט) מברכיך ברוך ונוי. ואם כץ ברוך אתה מאור, כי מי ימלאנו לבו לאור

 אותך, הלא תשוב המארה אל נפשו.
 (יא) ברח לך אל מקומך. ובמו כן נאמר לנביא בישראל חוזה לך ברת לך
 (עמוס ז׳ י״ב). וכן יאמר האומר לאדם חשוב שחרה אפו בו והוא לא יבול לננוע
 בו לרעה משום כבודו׳ בלומר לך מעלי חוש מהר שלא אשכח כבודך ואשלח ידי בך.
 (יי) איעצך. אין זה כמשמעו כי אם לשון הנדת דברים שישמעם השומע

.toadviso והאנגלים a visor ויזהר. וימו ין אומרים הפרנקים לדבר הזה 
 (יז) בני שת. אמרו ששת זה במו שאון, שבן נאמר ותאכל פאת מואב
 וקדקד בני שאון (ירמיהו מ״ח מ׳׳ה). ושאון שנאמר שם שאון מלחמה. ועל פי

 הדברים האלה, כל בני שת כל הקמים למלחמה.
 (יח) והיה ירשה שעיר איביו והיה שעיר שהם אויביו ירשה לו. כן פירוש
 הכתוב הזה כמות שהוא לפנינו. וכמדומה אני שטעות נפלה בספרים, ושעיר זה עיקרו
 שער׳ ופירוש הדברים בעיקרם שישראל יהיה שער אויביו ירושה לו, שבן נאמר וירש

 זרעך את שער אויביו (בראשית כ״ב י״ז).
 (יט) וירד דינו וירד׳ שכן תרנם אונקלוס ויחות, אלא שאין פועלו סתום כמו
 שתרנמו המתרנם, ופועלו אדום; ופירוש הדברים אדום תהיה לו ירידה אצל יעקב או
 על ידו. והאביד פועלו סתום, והוא כמו ויאבד. מעיר. ראה מה שאמרתי בביאור
 עיר מואב (למעלה בי׳ב לץ). ואף כאץ מעיר כמו מ^ר׳ והיא ער מואב שהיא עיר

 ממלכתו של מואב.
 (ב) ואחריתו עדי אבד כמו אחריתו בנחש ישך (משלי כ״נ ל׳־ב), שפירושו
 ואחריתו שישך כנחש, ואף כאץ זה פירושו ובאחריתו ישבות מעם וירד מנדולחו
 ויעמוד על אובד, כלומר יאבד מארצו וילך בשבי. ואובד אפרשנו לך כל צרכו

 בפירוש ארמי אובד אבי (רבדים כיו ה׳).
19 
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 (כא) ושים פעול ולא•צוד, והוא כמו מושם, אלא שמושם מן הבנין הכבד
 הנוסף וזה קל, ושניהם אחד בענין.

 (כב) כי אם יהיה לבער קין, פועלו של יהיה סתום, וקין כננדו הדבור
 (Voeativ). ואין לבער כליון כי אם ביעור הרע מן הכל. ופירוש הכתוב כי אם
 יהיו העמים לבער, אתה קין עד מה אשור תשבך, כלומר לא תשבך אשור כי אם
Wcnn cs mit den Vr»lk«M־n / .uin לשעה קלה. ומשמע הדברים ללועזים 
AufWiiuncn koinint, \vi>׳ langc, Kain, wird Aschur dich go-

.faug(M1 haltcn? 
 («) וישא משלו ויאמר. השבעים היו קוראים לפניו וירא את עוג ויאמר.
 וחכם יהודי אחד שיצא לו שם בעמו אמר שעונ כמו אננ, ובשביל כן קרא בסוף
 הפסוק משמואל החח משמו אל, מפני ששמואל הוא השוסף את אננ מלך עמלק
 (ש״א ט׳׳ו ל״נ). ודברי החכם הוא בעיני כעין מה שאמרו הראשונים תכלת דומה לים
 וים דומה לרקיע ורקיע דומה לכסא הכבוד ונו׳, אלא שהדרשה תדרש מכל מקום,
 ולא יפורש הפירוש כי אם בהשכל ורעת, ואיך יעלה על לב בן דעת לומר שאחר
 שאמר הכתוב בעמלק ואחריתו עדי אובד (פסוק כ׳), והוא סוף כל סופו, ואמר אחריו

 וירא אח הקיני וכל ענינו, יחזור עחה לענין ראשון לדבר במלכו של עמלק?
 וחוץ מן החכם שהזכרתי אין משים לב על תרנום השבעים במקום הזה, כי
 הדבר ברור שאין לו יסוד. ויש מפרשים משומו אל משום ה׳ אוחו (אשור הנזכר
 בפסוק הקודם) לשבט אפו ומטה זעמו (ישעיה י׳ ה׳). אבל אין לשון הכתוב מתישב
 על הפירוש הזה, כי אם כן, והכתוב הזה מדבר באשור שנזכר בפסוק הקודם, לא היה
 אומר באמצע דבורו וישא משלו ויאמר. לכן נראה לי לפרש על פי מה שאמרתי
 בראשיח ד׳ ה׳, ושימר, זו שימת עין או שימת פנים, והיא למדה מענינה שהיא לרעה
 ולא לטובה. והבנוי שב אל .מי״, ופירוש הדברים מי יחיה מן העת אשר ישים אלהים
 עיניו עליו לרעה. ואמר כן מפני קיץ, שאף על פי שאיחן מושבו, ילך בשבי אשור,
 ומפני אשור שאחריחו נם הוא עדי אובד. ואמר הכתוב כראש דבריו אלה וישא משלו
 ויאמר, לפי שהם נאמרים דרך כלל. ובין כך ובין כך, מקום אל המקום הראשון, כי
 מרת משומו אל כנזרת כאכול קש לשון אש (ישעיה ה׳ כיד), וכנזרת לשאת מעשר
 החמר הבה (יחזקאל מ׳׳ה י׳׳א), ומלשון ערבי שבו מקומוח השמות מסומנים אנו למדים
 שבכמו אלה השם שבא אחר שם הפעל הוא הפועל ומקומו המקום הראשון. ולנו

 אנחנו בני מערב קשה הדבר להבין איך יהיה כדבר הזה.
 (כד) וצים מיד כתים. נחלקו חכמי הנוים בפירושו, ואין להכריע ביניהם,
 כי לא טובים דברי זה מדברי זה. ואנכי לא ידעחי סי הם הכתים האלה, אף לא מי

 הוא עבר שאמר, אם העברים או העטים שבעבר הנהר.
 זד, סוף נבואות בלעם. והנבואות האלה כלן מימי קדם, והן קודמות לכל
 הספורים והחקים שבתורה, ולא נאמרו בתחלה בשביל בלק, כי סד, חפצו של בלק
 בחלקם של עמלק וקין ואשור? והדברים עתיקים והכחוב אומרם מעל ספר שהיה
 לפניו1). והיה בדין שיהא סופם ומחץ פאתי מואב וקרקר כל בני שת (למעלה

) והוא שאמרו הראשונים משה כתב ספרו ופרשת בלעם (בבא בתרא י״ד ע״ב), 4 

 הרי שלפי הקבלה פרשת בלעם כחובה בחורה מעל ספר אחר; שאם לא כן מה ספרו ופרשת
ה. ה שאמרחי יפול במאמרם הלשון הז  בלעם שאמרו והלא פרשת בלעם מן ספרו ? ורק על פי מ
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 פסוק י״ז)׳ אלא שאהו בענין כל העמים כמו שמצאם כספר אשר לפניו. וכבר אמרו
 חכמי הנוים שנבואות בלעם ספר בפני עצמו.

 וחכמי הנוים חוקרים ודורשים על דבר הנבואות האלה לדעת מתי נאמרו׳ וזה
 אומר בכה וזה בכה׳ וכלס שוים שלא נאמרו קורם לימי המלכות׳ אף לא אחר שנקרעה
 הממלכה לשתים, כי מדובר בהן במלך ישראל, והמלך אחד (למעלה פסוק ד). ולדבר
 הראשון אני מודה להם, כי לי אני הדבר ברור ואין בו בל ספק שאין פסוק אחד
 בכל כתבי הקדש קודם לימי המלכות בישראל. ואין אני מודה להם לדבר האחרון. כי
 אם נשקפים לך מאחד כתבי הקדש דברים שמסכימים לדברי ימים מיותרים מימי
 ישראל, חאמר שנאמר הספר ההוא כננד הימים ההם ולא תחטא, ואם תאמרשנכחב

 הספר בימים ההם לא צדקת. אלא אם כן יש לך עור עדים בדבר.

 ובדבר בלעם עצמו מחלוקת בין חכמי הנוים. יש אומרים בלעם לא היה ולא
 נברא והוא יציר הנדה או יציר השיר, ויש אומרים שבלעם היה בעולם ודורשים שמו
 לשון בלען ואומרים שבלעם של העברים הוא לקמאן של הערביים ששמו נם הוא
 משמעו בלען כלשון עמו, ונקרא כן על שם שהיה אוכל הרבה. ודבר המחלוקת הזאת
 לא לי ענין לענוח בו, כי הוא מן הדברים שאין להם הכרע, ולי אין בו משום דרוש

 וקבל שכר.

 ואולם עוד אחת ברבר בלעם שחוקרים ודורשים עליה החכמים כלם ונתלה
 היא נם אלי. החכמים מוצאים בעניץ בלעם בכתבי הקרש דברים סותרים זה אח זה,
 שבנבואות עצמן בלעם נביא ה׳ שומע אמרי אל ויודע דעת עליון (למעלה פסוק ט״ז)
 ככל נביאיו, ושמעו הולך בכל הארץ, והוא לפני מלך יתיצב ולא יחת מפניו, ואשר
 יראה יניד, וידבר דבריו כאיש אמח ולא ידאנ לשכרו שיקופח לו. וכן הנביא אומר
 זכר נא מה יעץ בלק מלך מואב ומה ענה אותו בלעם בן בעור (מיכה ו׳ ה׳), ומדבריו
 נראה שהיחד, מחלוקת בין בלק ובין בלעם, שבלק יעץ לאבד את ישראל ובלעם
 התאמץ להפר עצחו. לא כן הדבר בספור שבתורה שהוא כעין הקדמה לנבואות בלעם.
 כי בספור הזה בלעם איש חומד ממון ככל הקוסמים, ובשביל השכר שאמר בלק לתח
 לו הוא הולך על דרכו לאור את ישראל. ונם דבר המלאך שירט הדרך ההיא לננדו
 ופחחוץ סי האתון מלמדים על שפלותו של בלעם שלא ראה אח המלאך עד שננלו
 עיניו ואתונו ראתהו. ונם נאמר בחורה שבני ישראל הרגו אח בלעם בחרב בנקמת מדין
 (ל״א ח׳), וממה שנאמר למטה ממנו הן הנה היו לבני ישראל בדבר בלעם למסר
 מעל בה׳ על דבר פעור (שם פסוק ט״ז) נראה בעליל שבני ישראל הרגו את בלעם
 מסני שעצתו הכשילה אוחם בעוץ פעור. ואין עצה בעצה ההיא עצת נביא ה׳, ולכן
 נקרא בלעם בכתבי הקדש קוסם (יהושע י״נ כ׳׳ב) מפני שרחקה עצתו מעצת נביא.
 אח כל אלה ראו החכמים שהזכרתי, ומתוך סתירת הדברים באו לומר שלעברים שתי
 קבלות בדבר בלעם, בלעם של הקבלה האחת נביא ושל השנית קוסם, ועוד הרבו
 דברים לחקור על שתי הקבלות איזו קודמת לחברתה. ואני דרך החכמים ההם בעיני
 כדרך חכמי התלמוד שבמקום צר כשאין לנטות ימין ושמאל אומרים תרי תנאי אליביה
 דרבי פלוני. ואני לא כן אחשוב, ואומר אני שבין שהיה בלעם בעולם ובין לא היה
 ולא נברא ומשל הוא אין בלעם כי אם אחד, ויהי לי הדבר הזה יסוד המחקר

 שאחקור עליו.
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 וראשית הכל שתי שאלות בדבר בלעם. השאלה האחת: כשבא בלק לשכור
 איש שיאור את ישראל למה בחר בבלעם שהוא נכרי לו מכל קוסמי עמו ומנחשיו,
 וכץ לא .יעשה בימים הראשונים ההם שכל עם ועם הנכרי בעיניו כשונא לו1)? ואם
 אמרת שבלק בחר בבלעם מסני שהיה נביא או קוסם נדול ושמעו הולך בכל הארץ,
 כמו ששלח לאמר לו כי ידעתי את אשר תברך מברך ואשר תאר יואר (למעלה
 כ״ב ו׳)׳ על כרחך תאמר שנדולת בלעם שנדל על כל מנחשי הגרם וקוםמיהם מחמת
 שהיה נביא ה׳. ועתה באנו לשאול השאלה השנית לאמר: מה ראה בלעם להיות
 עובד ה׳ ונביאו והוא לא מבני ישראל עמו? והראשונים היו מרנישים בדבר הזה,
 ולכץ אמרו שהקים ה׳ לנוים נביאים כדי שלא יהא להם םחחון פה לומר שלא עבדוהו
 מאיץ נביא להניד להם מה ה׳ דורש מעובדיו ויראיו. ולא נראה כץ מכתבי הקדש. כי

 שליחות יונה בן אמתי ששלחו ה׳ ללכת אל נינוה ולקרוא עליה את קריאתו היא
 העדה שלא היו העברים אומרים שה׳ אלהיהם מקים לנוים נביאים מקרבמ.

 ואנחנו רואים אור זרוע לשמת כתבי הקדש בדבר בלעם בזכרנו שארצו של
 בלעם ארם בעבר הנהר, והיא מושב אבותינו מעולם (יהושע כ״ד בי). כי אם כן, אין
 ארם ככל הנוים אשר לא ידעו את ה׳ ולא שמעו את שמעו; מפני שיש לומר שהיה
 ה׳ נעבד בארם נהרים קודם לימי אברם הוא אברהם, אלא שלא היתד. עבודתו שם
 זכה וברורה, ככל עבודה בתחלתה. וכשקרא ה׳ את אברהם והוציאו מארצו וממולדתו
 ובחר בו ובזרעו אחריו שם משכנו בתוכם ונטש משכן ארם. ובלעם מיתר עובדי ה׳

 אשר בארם.
 ועתה, כשבאה הנדה לספר בעצת בלק, ואין נביא וקוסם יכולים לאור עם
 שאין אלהיו אלהיהם, (כי במה ינדל בח הנביא או הקוסם לעשוה כדבר הזה והוא אינו
 יודע דעת אלהי העם אשר הוא תםץ בקללתו, וברכת כל עם ועם וקללתו בידאלהיו?),
 הצטרכה לנביא הי; ומפני שאין לומר שנביא בישראל ישמע בקול בלק לאור את
 עמו, קראה לבלעם שהיה מיתר עובדי ה׳ אשר בארם; ובשביל ששם ה׳ משכנו בתוך
 בני ישראל ונטש משכן ארם, היה בדין שיקנא בלעם הארמי בישראל ויהא מוכן

 ומזומן לאור אוהם.
 ולפיכך בספור הדברים דרכי בלעם נאים לו והוא נאה להם, כי שפל ונבזה
 האיש ההולך לאור עם רב ולקעקע ביצהו של הנוי כלו למען בצע כסף2). ואולם
 בנבואות עצמן ידובר בבלעם לשון כבוד, בלומר הכתוב נותנו לאמר על עצמו שומע
 אמרי אל ויודע דעת עליון, משום כבוד הנבואות3). ואם ישאל השואל לאמר איך

. כר ) בלשון רומי hostis שקרובים לו hospes וגם Gast בגרמנית עיקרו זר או בן הנ : 

 הרי שבן הנכר והשונא אחד הם בלשון הראשונים.
) ומדברי מיכה שהזכרתי למעלה אין ראיה שלא היה בלעם עם בלק בעצה אחת, כי 2 

 פירוש ומה ענה אותו בלעם בן בעור ומה המענה ששמתי אני בשי בלעם בן בעור והוא דבר
 דברי בעל כרחו, כמו שאמרתי בביאור נופל וגלוי עינים (למעלה פסוק ד׳). ואם לא תאמר כן,
ה שבחו של ה׳ במענה בלעם, והנביא בא לדבר שם במה שעשה ה׳ לישראל עמו, ומה  מ

 שעשו הם לו ככפויי טובה. ראה שם דברי.
) וכעין הדבר הזה תמצא בדברי חכמי ישראל שהיו אחר ימי המקרא, שהם הקוראים 3 

ה (אבות ה׳ י״ט) ומוסיפים לומר עליו שהיתה ב ח  לבלעם רשע שעינו רעה ורוחו גבוהה ונפשו ר
ט עושה לו מעשה אישות (סנהדרין ק״ה ע״ב), והם האומרים בספרי ולא קם עוד נביא בישראל  אחו
 כמשה בישראל לא קם אבל באומות העולם קם ואיזה זה בלעם. הרי שבכל הבזיון שהיה



 במדבר בה 293

 יהיה איש העושה כמעשה בלעם חווה מהוד, שדי? שאלתו זו תשובתה: ישראל שה׳
 מתהלך בקרבם והוא מקדשם קמו בו נביאים כנביאיו ברבות הימים; ארם שאין ה׳
 קרוב אליה, לעולם לא קמו בה כי אם קוסמים כבלעם שעשו מלאכתם למען

 בצע כסף1).
 ולשטתי שלא נאמרו הנבואות האלה בתחלה בשביל בלק, ומסדר חומש
 הפקודים כתבם מעל ספר אחר שהיה לפניו, כמו שאמרתי למעלה, יש לשאול מה
 ראה הסופר הראשון לבחור בבלעם? ונראה לי שזהו טעמו של הדבר, שמפני שהנבואות
 הן כלן דברים טובים לישראל ואין בהם כל דבר תוכחה, לפיכך הושמו בפי איש
 אשר לא מבני ישראל הוא, כדי שיהא אומרן כנכרי המסיח לפי תומו שהוא נאמן.
 ונבחר בלעם בשביל ארם ארצו כמו שפירשתי. וכמו כן אמרו במדרש ראויות היו
 התוכחות לומר מפי בלעם והברכות מפי משה, אלא אלו הוכיחם בלעם היו ישראל
 אומרים שונא מוכיחנו, ואלו ברכם משה היו אומות העולם אומרים אוהבן ברכן, אמר
 הקב׳׳ה יוביחן משה שאורגן, ויברכן בלעם ששונאץ, כדי שיתבררו הברכות והתוכחות

 ביד ישראל. (דברים רבה ראש פרשה א׳).

ה  כ
 (ג) ויצמד ישראל לבעל פעור. כל המפרשים, יהודים ונוים יחדו, רחוקים
 פה מן האמת כרחוק מזרח ממערב, חוץ מאבן עזרא שננע בה ועבר מעליה. והנה
 מפרשי עמנו דרשת הראשונים שדרשו בפעור ועבודתו היא הטעתס. והמפרשים אשר
 לא מבני ישראל הם ופטורים מלילך אחרי דברי חלומות של חכמיו בתלמודם ומדרשם,
 לא ידעתי איך עברו על פירוש האמת במקום הזר, והוא על פני הכתוב. ואמרתי
 שפירוש הכתוב הזה על פניו, בשביל שלא נמצא בלשונו כי אם כעד פעור ועבודתו
 (כאן ולמטה פסוק ה׳ ותהליס ק״ו כ״ח), ואם כן בעבודת פעור הדבור תלוי, והיודע

 עבודח פעור מה היא לא ימלט מדעת פירוש הדבור.
 ודע שאין עבודה פעור פיעור פי הטבעת והוצאת רעי לפניו כמו שאומרים
 הראשונים, כי זאת עבודת פעור שהנעמת הבתולות מקריבות לו בתוליהן ויודעוחאיש
 למשכב זכר לשםאלהיהץ, ובבן שניהם יחדו עובדים את פעור, האשד, בבתוליה, והאיש
 בפתוח פתחה. ועל פי הדברים האלה ויצמד מלשון צמד בקר (ש״א י״א ז׳), שפירושו
 זונ, ולמ׳׳ד של לפעור כלמ״ד של המקטרים לבעל (מ״ב ב״ג ה׳); ופירוש ויצמד
 ישראל לבעל פעור ישראל הזדווג עמ בתולות מואב לשם בעל פעור. ויתורנם הכתוב
unci Israel betheiligte sich an der Paarung zu Ehren הזה ללועזים 

.Baal-Pe'ors 

 בלעם נבזה בעיני הראשונים בשביל שחפץ לקלל את ישראל, לא נמנעו מלדמותו אלי משה
 לרוח הנבואה הדובר בו, ועשו כן משום כבוד נבואותיו שהן דברים טובים לישראל, וכבוד

 הנבואות עולה ויורד במעלות אומריהן.
 י) ודע שבכתבי הקדש עצמם נבואה משביחה והולכת. ראשיתה נביא כעין קוסם מגיד
 לאדם דרכו שילך עליה וימצא האתונות האובדות לו ברבע שקל כםן: (שי׳א ט׳ ו׳ וד), ואחריתה
 נביאים כמיכה וישעיהו המכים מליכים בשבט פיהם. ואם כן לא יפלא בעינינו דבר האיש בלעם
 ונחשיו, ואף על פי שה׳ אלהיו (למעלה פסוק י״ח), כי בלעם מיתר עובדי ה׳ אשר בארס,

 ונבואתו כבתחלה.
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 (י) קח את כל ראשי העם וגוי. בל המפרשים היגעים לעקם את המקרא
 הזה על ידי חלוק שמחלקים בין ראשי העם ובין ״אותם״ לומר ששתי כתות הם,
 הראשונה דייגים והאחרונה גידוגים, יגעים לריק. כי מי ישמע להם לדבר הזה׳ והדבר
 ברור שאין ״אותם״ שב אל הנצמדים לבעל פעור, בשביל שהנעםדים עדיין לא נזכרים
 בי אם דרך בלל באמור הכתוב ויצםד ישראל לבעל פעור, וראשי העם מפסיק בינו
 ובין אותם. ואם כן, אין ״אותם״ בי אם ראשי העם, והם המוקעים. והוקעה זו נותרת
 מימי אלילים או מימים בימיהם. כי אין הוקעה זו שנאמר בה לה׳ מיתה או תליה
 כלבד׳ בשביל שלא חאמר בלשון המקרא המיה או חלה את סלוני לה׳, אבל בקרבן
 נאמר יקריב לה׳ (ויקרא ז׳ י״א). לפיכך הוקעה זו כעין קרבן לה׳, והמוקעים ראשי
 העם ולא הנצמדים לבעל פעור, בי הנצמדים שנטמאו בעבודה פעור פסולים לקרבן
 לה׳. ונראה שהיו בל המוקעים ראשי העם ונקיים, שכן בבני שאול נאמר והוקענום
 לה׳ (ש״ב כ״א ו׳), והם היו נקיים מן החטא אשר בנללו בא הרעב, בכתוב ובנים
 לא יומתו על אבוח (דברים כ״ד ט״ז), ומסני שהיו נקיים וראשי העם, כי בני מלך
 הם, היו המה המוקעים, כי זה טעמו של ״בחיר ה׳״ שאסרו הנבעונים כננד שאול,
 להניד שאף על סי שחדל ביה שאול ממלוך על ישראל, עוד בניו ראויים להוקעה
 לה׳ לסי שהם ראשי העם בהיותם בני בחיר ה׳. ומן הכתוב האומר שם ויעתר

 אלהים לארץ אחר כץ (ש״ב כ״א י״ד) נראה בעליל שהיתר, הוקעה עבודה לה׳.

 0) וירא פינחס, אמרו הראשונים שעשה פינחס מעשהו משום הבועל ארמית
 קנאץ סונעין בו. ולא הבין האומר כן את כל הענין הזה. כי העברים הראשונים לא
 היחד, להם זגות חטאה גדולה מאוד. הרע שבן, שהרי שכב דוד עם בה שבע והיא
 אשח איש, ולא היה הדבר רע בעיגי ה׳ ולא שלח גביאו להוכיח אח דוד על חטאו
 עד אשר הרג את אוריה בחרב בגי עמון ולקח את אשחו לו לאשה. ועוד שנאמר
 בפינחס החח אשר קגא לאלהיו ולא יתישב לשוגו על זגוח. ופגחס הרג את זמרי
 והמדינית מסני ששניהם לשם פעור נתכוונו, שהיחד, עבודתו בכך כמו שפירשתי.
 ומעתה הבין לשון קנאה שנאמר אחריו, בי קנאת ה׳ מחמת עבודת אל נבר. ראה מה

 שאמרתי בביאור אל קנא (שמות ב׳ הי).

 (יי) ושם איש ונו׳ מיהם האיש והאשה להניד לך למה נחן ה׳ לפינחס
 שכר רב כשכרו, שדבר גדול עשה סיגחס שהסתכן בגפשו והרג את זמרי ואח המדינית

 שהיו בגי גדולים בעמיהם, ולא ירא לגםשו שיקחו אחיהם גקמחם מסגו.

 בו
 (ג) וידבר וגו׳. ומה שאחריו מססר ולא דבור. לסיבך אומר אגי שאין דבור
 זה כמשמעו, ופירוש וידבר אוחם הגיד מספרם, וכמו שחאמר בלשון המקרא מסס ר
 החלום (שוסטים ז׳ ט״ו), והוא הגדה החלום, בן משמש דבור בלשון מספר׳ ובפרט
 כמו באן שהאמור לפניו מלמד עליו ואין לטעות. ואותם שב אל בל עדה בני ישראל

 שצור, ה׳ לשאת את ראשם.
 (ד) ובני ישראל ונו׳. אמר אבץ עזרא וטעם ובני ישראל היוצאים מארץ
 מצרים כי היו בםסורים רבים מיוצאי מצרים, והקרוב להיותם חצים, וטעה ושכח מקרא
 מלא שכחשו בפניו יענה, והוא הנאמר בסוף הפרשה סםוק ס״ד ום׳׳ה. ודע שאיץ ובני
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 ישראל נוסף על ״אותם״ שבפסוק הקודם, ואף לא על ״את משה״, מפני שאם כן,
 היה הכתוב אומר ואת בני ישראל; בשביל שאין אתה רשאי להוסיף על את בוא״ו
 בלבד, כי אם תאמר ״ואת״ עם הנוסף1). והשבעים מםםיקים בין ״את משה״ למה
 שאחריו ועושים ובני ישראל הנושא לראובן בכור ישראל, כלומר ובני ישראל היוצאים
 מארץ מצרים המה ראובן ונו׳. ונם הם טועים, כי היוצאים מארץ מצרים כלם מתים,

 ואין זה מספרם.
 ואתה הראית לדעת שיש ואיו שהוא כמו עם והוא נכנס בראש המלמד על
 סביבוח הפעולה ומתארה. והוא ואייו של ובני ישראל האמור כאן, ופירוש הדברים
 משה נשא את ראש בני ישראל והניד מספרם בערבוח מואב כאשר צוהו ה׳ על
 דבר בני ישראל היוצאים מארץ מצרים שפקדם במדבר סיני, וראה מה שאמרתי

 בראשיח נ׳ י״ח, ולמעלה י״ב א׳, ודברים ל״ב י״ט.
 (ט) הוא דתן ואבירם. ראה דברי בביאור הוא משה ואהרן(שמות ו׳ כ׳־ו).
 (יא) ובני קרח לא מתו. הכתוב הזה והכחוב האומר ותפתח הארץ את
 פיה ותבלע אותם ואת בתיהם ואת כל האדם אשר לקרח (למעלה ט״ו ל״ב) שני
 כתובים מכחישים זה אח זה. והראשון עיקר, והאחרון נוסף ברבות הימים לפרש

 זכר משפחת הקרחי ביתר כתבי הקדש.
 (יב) הימיני. לא נשחנה בו קמץ של ימין, כדי שלא ישתנה השם מעיקרו.
 והוא הדין לכל שמות היחס. ואין מד, שנאמר מזרח זרחי וכדומה לו שנוי נמור, לפי
 שהםחח בהם עיקר, ונפ לא רחוק טבטא פתח בכמו אלה ממבטא סנול. ולא נשמר

 הכלל הזה בשמות אצל אותיות נוספות וכפולות, ראה דברי למטה פסוק ל״ט.
 (כ) לשלה משפחת השלני. על דבר נדן של שלני ראה מה שאמרתי

 בראשית ל״ח כ״ד.
 (») לפוה משפחת הפוני. העברי מרחיק הקרובים זה לזה באותיות ותנועות
 כל מה שאפשר, וקבוץ קרוב לוא״ו, ולפיכך לא תנוע ואייו של פור, בפוני, ומשום
 שהיא נחר, נכנסה נו־ן להיות נושא התנועה הנוספת כמו שנעשה בשלני שבפסוק כי.
 (לט) לשפופם משפחת השופמי. נפלה פ׳׳א ראשונה של שפופם בשופמי
 להקל מעל המבטא, והוא הטעם לנעמי בפסוק שאחריו שאין בו נו״ץ אחרונה

 של נעמץ.
 (נג) בנחלה. בי׳׳ת זו קרובה במשמעה לחחת של התחח אלהים אנכי

 (בראשית ל׳ ב׳). ראה שם דברי.

 מ
 (א) למשפחת מנשה בן יוםף. נראה לי שלא מקרה הוא שהיה מעשה
 זה בשבט יוסף וכמנשה בנו, והעברה נחלת צלפחד לבנותיו כעין הסכמה שהסכים
 ה׳ על העברת בכורת ראובן ליוסף והעברת בכורת מנשה לאפרים, כי הבנוח אצל

 הבנים כבנים אצל אחיהם הבכור.

) ואין סתירה לכאן ממה שנאמר ושמאבר מלך צבוים אחר שאמר ״את״ ברע מלך  ו

 סדום וגו׳ (בראשית י״ר ב׳), כי ״את״ האמור שם כמו עם, ואין כמוהו ״את״ שאנחנו עוסקים
ו במקום הזח. וראה דברי שמות כ״ד י״כ.  נ
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 (ג) בי בחטאו מת וגוי. לא ישר בעיגי הפירוש המקובל, לסי שגם אס היה
 צלפחד מן עדת קרח היה מת בחטאו. לכן אומר אגי שאין ני זה גוחן טעם כי אם
 מחלק, ואין ואייו של ובגים מוסיף מאמר בסגי עצמו כי אם מאמר משרת מלמד על
 טיבו של הסועל אצל הפעולה, וסירוש הכתוב אלא שבחטאו מה בלא בגיס, ויתורגם

st or fur seine Siinden gestorbeu, ohne Solme zu ללועזיםdoch 1 
 hmterlassen. ויש סמך לפירושי זה ממה שגאמר במיכל בת שאול אחר שנקלה
 דוד בעיניה בכרכוריו שברבר לכבוד ה׳ ולמיכל בת שאול לא היה לה ילד עד יום מותה
 (ש״ב ו׳ ב״ג), להגיד לך שבחמאה ההוא מתה בלא ולד. הרי שכן היו העברים
 אומרים שימוח האדם בחטאו בלא בגיס. והדברים עד סוף הפסוק מאמר בתוך מאמר,

 והוא בא לומר שאין לצלסחד בגים.
 (ד) למה יגרע ונו׳ נדרש לפני פניו ולא לפניו, כלומר אלו היה אבינו כתוך
 העדה הנועדים על ה׳ בעדת קרח, היה בדין שימחה שמו מישראל ככל המתים ביד

 ה׳ (ראה דברי ויקרא כ׳ הי); ועתה למה ינרע שמו ממשםחחו.
 (ח) והעברתם. לא נאמר הלשון הזה כי אם כננד הבנות, כי באחיו ואחי
 אביו ושארו הקרוב אליו ממשפחתו נאמר לשון נתינה (פסוק ט׳ וי׳ וי״א), וכל זאת
 ממקום הבנות אצל הבנים, וכאלו ראויה נחלת המת לאחיו ואחי אביו ואפילו לקרוב
 אליו ממשסחתו יותר ממה שהיא ראויה לבתו, לסי שהם זכרים והיא נקבה, ומרחמי

ר נחלת אביה אל מחוץ למקומה.  ה׳ על כל מעשיו וותר עליה והעבי
 (יד) פי מצוחי, ומה שנאמר אחריו להקדישני במים לעינים סירוש המצוה.

. ראה מה שאמרחי למעלה ט״ז כ׳׳ב. ואף כאן משום ת ח ת  (טז) אלהי ה
 שנזר ה׳ על משה למוח בעבר הירדן אמר כץ, כלומר אחה האלהים אשר בידך נפש
 כל חי ורוח כל בשר, ואני הנני למוח כאשר דברח, ואולם פקוד איש על העדה
 בטרם אמוח. וכאן הראנו משה את כבודו ואת נדלו, שלא התחנן על נפשו,
 והתפלל בעד בני ישראל שלא יהיו כצאן בלא רועה. וראה מה שאמרחי דברים נ׳ כ״ה.
 (יח) אשר רוח בו. ראה מה שאמרחי בביאור אנשי מדוח (למעלה י׳־נ ל׳׳ב).
 (יט) והעמדת. הפעל לפעולת שלשום, כלומר וסמכת אח ידך עליו אחר
 שהעמדת אותו. תדע שכן, שהרי במעשה נאמר החלה ויעמידהו ונו׳ ואחר כן ויסמוך

 אח ידיו עליו (למטה פסוק ב״כ וכ׳׳נ). וכעין הדבר הזה אראך דברים י׳ אי.
 (כ) ונתתה מהודך עליו כננד וסמכת את ידך עליו, כי בסמיכה הידים

 מחן ההוד. למען ישמעו בננד וצוית אותו לעיניהם.
 (כא) ולפני אלעזר הכהן יעמד יהיה נכנע לאלעזר הכהן, כי זה משמעו
 של עמד לפני פלוני לשון הכנעה ושרות לפניו.' (ראה למעלה נ׳ וי; ומ״א א׳ ב׳;
 וי־ז א׳; ומ׳׳ב ה׳ ט־׳ז; וירמיה נ״ב י״ב). ובנין אב לבלם לעמד לפניו לשרתו (דה״ב

 כ׳׳ט י׳׳א).
 ושאל לו במשפט האורים. כל הימים שהיה משה חי לא שאל באורים
 וחומים, כי דבר עמו ה• סניס אל סנים. והניד ה׳ למשה לפני מוחו שיהא יהושע
 זקוק לאלעזר הכהן לשאול לו באורים וחומים, להודיע את משה האהבה הרבה
 שאהבו והכבוד הגדול שעשה לו ולא יעשה ככבודו לקם חחחיו. ומשה בשאלתו
 אמר אשר יוציאם ואשר יביאם, לפי שבעגותו היה סבור שממלא מקומו תהיה לו
 גדולה כגדולתו- והי לא הסכים על פיו ואמר לו שיצטרך יהושע לשאול באורים
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 וחומים, ואלעזר הכהן הוא אשר על פיו יצאו ועל פיו יבואו יהושע ובל ישראלי אתו,
 כמו שנאמר אחריו. ואף על פי כץ לא נמצא כתוב בםפר יהושע ששאל יהושע

 באורים ותומים.

ח  ב
 (ג) ליום לכל אחד מן הימים. ראה מה שאמרתי שמות ט״ז כיב.

 (י) העשיה בהר םיני שנתתקנה בהר סיני, כלומר שנצטוו עליה בני
 ישראל בהר סיני. והלשון הזה שיהא תקון הדבר עשיתו לא ידעתי כיוצא בו בכל
 המקרא. ועל דבר הענין, לפי שהיה קרבן תמיד נעשה בעסק נדול ויגיעה רבה, שהיו
 צריכים למעמדות בירושלים ותעניות בערי המדינה כמו שמפורש במשנה (תענית
 פרק ד׳), קוראו הכתוב על שם הר סיני לתבב מצותו בעיני בני ישראל שלא תקצר
 גפשם בו מרב היגיעה. וראה מה שאמרתי בביאור ואנשי תמיד (יחזקאל ל״ט י״ד).

ט  כ
 (ע) פרים בני בקר שלשה עשר. הותחל ביום הראשון בשלשה עשר כדי
 שיחסרו הפרים אחד בכל יום משבעת ימי החג ויעמדו על שבעה שהוא מספר קדש.
 ובהמה דקה שאין דמיה מרובין כדמי סרים לא גחםר מספר קרבגותיה כל ימי החג,
 חוץ מן היום השמיגי שהיו הכבשים שבעה לגמור הכל במספר קדש. ולא הוקרב
 ביום השמיני כי אם פר אחד ואיל אחד, בשביל שעצרה הוא, ולא מימי החג. ורב
 הקדמות בחג האסיף הוא עצמו מלמד על החג הזה שהוא עיקר כל החגים. (ראה מה
 שאמרתי ויקרא כ״ג מ׳יג.) והפדים שהם עיקר קרבגות החג היה מספרם פוחת והולך
 כל ימי החג כגגד שמחת החג שהיא פוחתח והולכת בחג שבעת ימים; בשביל שאי
 אפשר לאדם לשמוח שמחה אחת שבעת ימים ויהא סופה כראשה וסוף סופה כסופה.

 וכעין זה אמרו בבראשיח רבה סוף פרשה כ׳׳א והטעימו דבריהם במשל גאה.

 ל
 (ב) וידבר משה. עיין רשב״ם שיגע לפרש למה גשחגיח ההחלה פרשה זו מכל
 הפרשיות שבתורה, שלא גאמר כאן וידבר ה׳ אל משה לאמר דבר אל בגי ישראל
 לאמר איש כי ידור ונו׳. ונראה לי שיגע הרב ולא מצא, כי אין דבריו דברים

 של טעם.
 אל ראשי המטות. אמר אבן עזרא לפי דעתי שזאת הפרשה היחד, אחר
 מלחמת מדין, ויפה אמר הרב, ועד בדבריו ראשי המטות. כי ה׳ אמר למשה נקום
 נקמת בני ישראל מאת הסדינים אחר תאםף אל עמיך (לטטה ל׳׳א א׳), ומפני שהיתר,
 השעה דוחקת אמר משה פרשה זו אל ראשי המטות כדי שיהא כל אחד מהם מלמד
 לשבטו ולא יארכו ימי הלמוד. ועשה משה כן משום חמוץ מצוד״ ואף על פי
 שהיתר. המצור, נונעת עד נפשו. ועל פי הדברים האלה היה חומש הפקודים בהכתבו
 סוף ההורה כלה, ומשנה תורה בא לאחר זמן. כי אם לא כן, מה תועלת במהירות
 שמהר משה בדיני נדרים והוא בא לדבר עוד כל דברי משנה התורה? ועל ברחנו
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 נאמר שחומש הפקודים :עיקרו נאמי במומו על דבר מות משה והקברו, ובהתוסף
 משנה התורה ברבות הימים העביר המםדר חמשה חמשי תירה את הדברים ממקומם

 הראשון אל אשר המה היום לפנינו.
 (ג) איש. לפי הפשט בא הבתוב למעט קטן שאינו בן נדרימ ואשד. שנדריה
 תלויים בדעת אחרים להקים ולהפר, כמו שהוא מפרש והולך בפרשה ואומר באלמנה
 ונדושה דינן. אבל נדול שנדר אין לנדרו הפרה או התרה מן התורה. והראשונים

 שהוציאו היתר נדרים במדרשם ופלפולם הם עצמם מודים שהוא פורח באויר.
 נדר לה׳ כקרבן ונדרוה• לאסר אסר על נפשו נדר חול שאינו לה׳
 ונוגע בנפשו של הנודר. ואין אסר שאמר כאן אסורו של המותר- כי זה פירושו
 שישבע הנשבע או ידור הנודר לעשות כן וכן ועל ידי שבועתו או נדרו הוא זקוק
 לעשות הדבר, וזיקה זו היא האםר על נפשו. לא יחל דברו. אמר הכתוב כאן
 לשון חלול, ללמדך שצריך האדם שיהא לו דבר פיו קדש וחסרון קיומו כחלול
 קדשים. והמין הכבד הנוסף של חלל לא נמצא כמתכונתו זו בכל כתבי הקדש חוץ

 מכאן ויחזקאל ל״ט ז׳, שנאמר שם ולא אחל את שם קדשי.
 (י) בנעריה כשהיא נערה לא היחד, לאיש, וכיוצא בו ושבה אל ביה אביה

 כנעוריה (ויקרא ב׳׳ב י׳ינ).
 (ה) ושמע אביה את נדרה. לאו דוקא שנדרה באזניו והוא שמע את נדרה
 עצמו אלא אפילו שמע את שמע נדרה, כלומר שמע עליה שנדרה נדר. כי שמיעה
 יפול לשונה על הדבר עצמו ועל שמעו את קולו, ככתוב ויבאו מכל העמים לשמע
 את חכמת שלמה מאת כל מלכי ארץ אשר שמעו את חכמתו(מ׳יא ה׳ י־׳ד) ששמיעד,
 ראשונה שמיעת החכמה עצמה ואחרונה שמיעת קולה; שאם לא תאמר כן, אין הדברים

 ההם דברים של טעם.
 והחריש לה. שרש חרש בתחלתו יפול במי שכבדה אזנו טשטוע, וסופו
 שלא ידבר האדם על הדבר והוא עושה את עצמו כאלו אינו שומע אותו. ומשם
 יפרד כפי המשמש עמו והיה לשלשה ראשים: דדאש האחד החריש לפלוני, כלשון
 שבכאן, שלא אמר לפלוני דבר על אודותיו; והי־אש השני החריש מפלוני, כמו
 שנאמר החרישו ממני ואדברה אני(איוב י׳ינ ׳״ג), שעמד מדבר אל פלוני כדי שידבר
 הוא; והראש השלישי החריש אל פלוני, כמו החרישו אלי איים (ישעיה מ״א א׳),
 שיהא אדם כחרש לכל דבר חוץ מדברי פלוני שמקשיב להם רב קשב. וראה מה
 שאמרתי דברים ב״ז טי• וקמו כל נדריה. מכאן לשתיקה שהיא כהודאה מן התורה.
 (ז) ואם היו תהיה לאיש. הראשונים מפרשים הכתוב הזה בארוסה ואמרו
 או אינו אלא בנשואה, כשהוא אומר ואם בית אישה נדרה הרי נשואה אמור וכאן
 בארוסה. ולפי פשוטו של מקרא נם זו נשואה, ויש בינה לחברתה שזו היחד• לאיש
 ונדריה עליה מבית אביה, וחברתה נכנסה בלא נדרים ונדרה בבית אישה. ופרט לך
 הכחוב דין הראשונה שלא הטעה לומר שמאחר שנדרה קודם שנשאית אין בעלה
 יכול להפר נדריה. ואפילו ארוסה אין לומר שנדריה חלויים בדעת שנים, כי הכתוב

 קורא לארוסה אשת רעהו (דברים ב״כ כ״ד), ומשמע שהיא כנשואה לכל דבר.
 (י) ונדר אלמנה וגרושה ונר. ואפילו אין לה זרע והיא שבה אל בית
 אביה כנעוריה זה דינה, ואין אביה מפיר נדריה. ונשתנה דינה של זו מדין בת כהן
 שנתארמלה או נתנרשה וזרע אין לה שהיא אוכלת בקדשים בבית אביה כנעוריה
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 (ויקרא כ״ב י״נ), משום שהקלה חורה במזונות שתלויים בהם חיי האדם׳ ולא הקלה
 בנדרים. וראה מה שאמרהי ויקרא כ״ב זי.

 (יא) ואם בית אישה נדרה. על פי מה שפירשתי בסמוך כל האמור
 בנשואה שנכנסה לרשות הבעל ונדריה עליה שייך בזו מקל וחומר׳ והיא לא נאמרה
 אלא בשביל שחדש בה הכתוב דברים, כמו לענות נפש שמוציא כל מה שאין בו
 משום ענוי נפש שאין הבעל יכול להפר, והנאמר למטה ממנו ואם הפר יפר אוחם

 אחרי שמעם ונשא את עונה (פסוק ט״ו). וכן דרך המקראות לדבר.

א  ל
 00 החלצו מאתבם אנשים לצבא. ראה מה שאמרחי בראשיח י״ז י׳׳א.
 ואף כאן אנשים הוא הפעול של החלצו. והחלצו ננזר מן חלוץ, ופירושו הכינו לכם
 חלוץ או חלוץ לצבא. והחלוץ החלק המובחר של הצבא ונבורי נבוריו, והוא יעבור
 לפני כל הצבא לשאת את כובד המלחמה וראשיה חמה האויבים. נם יעבוד החלוץ
 כל עבודה שצריכה נבורת מתי מספר ולא כל הצבא, כמו כאץ במלחמה מדין1).
 ולפי שעבודה החלוץ קשה, צוד, ה׳ לקחת לה אלף מכל שבט משבטי ישראל
 (פסוק ד׳), כדי שיהיו כל השבטים נושאים במשאה בשוד,. וממספר השבטים
 והנמרים שנחנו מחוכם לחלוץ היה מספר שנים עשר אלף נהוג בישראל לכל עבודה
, וש״ב י״ז א׳.) ולא זאת בלבד, ׳  בצבא שאין כל הצבא צריך לה. (ראה שופטים כ״א י
 כי ברבות הימים היה המספר הזה למספר מבחר הנמרים שהכה ישראל באויביו,

 ככחוב ויך אח אדום בניא מלח שנים עשר אלף איש (ההלים ס׳ בי).
 (ה) וימסרו. אמרו הראשונים שנמסרו בעל כרחם מפני שמיתה משה תלויה
 בנקמת מדין, ולפיכך לא היו רוצים למהר לצאת למלחמה זו כדי להאריך ימי משה.
 ואף לפי פשוטו של מקרא כן משמעו שנמסרו בעל כרחם, ולא מטעמם של
 הראשונים, כי אם מפני שהיחד, עבודה החלוץ עבודה שעמה סכנה גדולה מסכנה כל
 אנשי הצבא, ובשביל כץ לא היו הנבחרים רוצים בה, והיה משה צריך לכוף אותם.
 וזה הדבר שבין הדרש לפשוטו של הכתוב, שהדרשה תדרש למה שהיה ראוי להיות
 מחשבחם של הנמסרים, ותכליתה ללמד כל המגיעים למקומם לעשות כהוגן, והכתוב
 בפשוטו מדבר במה שהיחד, מחשבתם של הנמסרים, ואם עשו שלא כהוגן, הקורא

 המבין יקרא ולא יעשה כמוהם.

 (י) פינחס בן אלעזר הכהן לצבא. אין ״הכהן״ מיחס את פינחס לסתם
 כהונה, שאם כן היה הכתוב אומר פינחס בן אלעזר בן אהרן הכהן, במו שנאמר
 למעלה (כ׳יה ז׳ וי״א). והכהן לצבא דבור אחד. הלא תדע שכהן היה הולך עם
 ישראל למלחמה (דברים כ׳ בי), ומסורת בידינו שהיה לעבודה זו בהן מיוחד
 והראשונים קוראים לו משוח מלחמה. ולכהן ההוא קרא הכתוב באן כהן לצבא, כמו
 שנקרא לחלוץ החלוץ לצבא (דה״א י״ב כ״נ), ופירוש הכתוב משה שלח החלוץ
 ועמהם פינחס בן אלעזר שהיה הכהן לצבא או משוח מלחמה (Feldpriester). ונחנה

 *) ולעבודה כעבודה זו שעובדים אותה אנשי החלוץ לבדם, ולא כל הצבא, כוונו בני
ך (יהושע א׳ ט״ז). ל ו נ נ ח ל ש  ראובן ובני גד באסרם אל יהושע ואל כל אשר ת
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 לפינחס כשנתבהן משמרת זו כיחרון מאחיו הנהנים, ופקודת הכהן לצבא על פי
 האמור באן ובמשנה תורה בלי הקדש שהיו עם ישראל במלחמותיהם באורים וחומים,
 והארון בשלקהוהו אתם (ש״א ד׳ ני ד׳ והי), וחצוצרות התרועה, והתרועה עצמה

 (למעלה י׳ חי), והדבור אל העם בקרבם אל המלחמה (דברים ב׳ בי—ד׳).
 (ז) ויהרגו בל זבר. הנופל במלחמה מובה, וההרונ נהרנ אחר שנצחו האויבים
 והוא שבוי בידיהם, או יהמ באשר יפול איש על רעהו ורצחו נפש שלא במלחמה1).
 ופירוש הבתוב שישראל הרגו בל זכר במדין אחר שנצחום במלחמה ושבום. ועל
 כרחך תאמר כן, בי לא יפול הלשון הזה במלחמה עצמה, מפני שאין נקבות הולבות

 בקרב, ומה כל זכר?
 (ח) ואת מלבי מדין הרגו. ראה דבריי בסמוך. בימינו אין המלכים עצמם
 הולכים בקרב, בי תיקר נפשם בעיני עמם מהביאם לידי סכנת הרב. ויש שנעשה
 כדבר הזה נס בימי קדם. (ראה ש׳׳ב י״ח ב׳—ד׳ וב׳׳א ט״ל.) ומלכי הנדס שהלכו
 במלחמה היו העברים אויביהם מתאמצים ומתחזקים לחפשם חיים למען עשוה בהם
 שפטים בקהל רב בהורות והלל לאלהיהם על התשועה, כמו שנעשה במלך העי
 (יהושעח׳ כ״נוב׳יט), ובחמשת המלכים הנחבאים במערה במקדה (שסי׳ ט׳׳ז, י׳זוכ׳יד),
 ובאדני בזק (שופטים א׳ זי). ובאננ מלך עמלק (ש״א ט־ו ז׳ ל״נ). ובין בך ובין כך
 מלבי מרין האמורים כאן היו נתפשים חיים, ולפיכך יפול במיתתם לשון הרג. והוא

 הדין לבלעם שהיה קוסם ואין לו עסק במלחמה.
 חמשת מלכי מדין. מדין עם לא רב, ואין לומר שהיו לו חמשה מלבים
 יחדו. וממה שנאמר בבלק מלך מואב שנועץ עם זקני מדין(למעלה בי׳ב ד׳) נראה
 שבימים ההם אין מלך במדין, והמלבים שאמר הכתוב הס זקני מדין שהיו עומדים
ת ש מ ת  בראש עמס כלם יחד. ומססר המלכים או הזקנים האלה הלא תמצאהו נם ב
 סרני סלשתים (ש־א ו׳ די). ונראה שהיה מספי־ הזקנים ומספר הסרנים חמשה, כדי

 שיחלקו ולא יהיו הרבים פחות משלשה ואין מכריע כי אם אתר.
 (יב) את השבי ונו׳. שבי ומלקוח שניהם דברים שיש בהם רוח חיים, ושלל
 דבר שאין בו רוח חיים. ושבי נפש אדם, ומלקות נפש בהמה. ושלשתם מה שנלקח
 מאת האויבים וכל העם שותפים בו. ומה שאנשי הצבא לוקחים איש לו לבדו יקרא
 לו בו ובזה. זה עיקרם של השמות האלה, וכמוהם פעליהם. ובלם יש שמסיניס איש

 נבול רעהו, חוץ משלל ובז ומעליהם שאין משמשים בי אם במו שאמרתי.

 (טי) כל נקבה. כל זה לבלל ולא לחלק, ופירוש בל נקבה בל הנקבות, ולא
 נקבה כל שהיא. הרע שבץ, שאלו קצף משה על שהחיו נקבה כל שהיא לא היה

 הוא עצמו מחיה כל טף בנשים אשר לא ידעו משבב זכר (פסוק י׳יח).
 (טז) למסר מעל. מסירה זו לא ידעחי מה היא. ואונקלוס חרנם כאלו כתוב

 למעול מעל, ונראה שבץ העיקר.
 (י0 ידעת איש ונו׳. חכמי התלמוד בכל אדם, מהם מסרשים כתבי הקדש
 דרך ישרה, ומהם הולכים אורחות עקלקלות. וכן בפירוש המקרא הזה אמר רבי
 ישמעאל שאמר הכתוב בסופו הרוגו אחר שגאמר בראשו הרגו, להפסיק הענין שלא

ת בחרב בני עמון , ג ר ) ועל פי הדברים האלה יפורש מה שאמר נתן איי דוד ואותו ה 1 

 אחר שאמר את אוריה החתי הכית בחרב (ש״ב י״כ ט׳). ראה דברי בכתוב ההוא.



 במדבר לא 301

 תחבר כל אשה יודעת איש אל כל הטף בנשים שנאמר בו החיו לכם. ודברי רבי
 ישמעאל טובים וישרים. לא כן הדברים בברייתא שלפיהם בראויה ליבעל הכתוב הזה
 מדבר- ואף על פי שלא נבעלה (יבמות ם׳ ע״ב) עיין שם ותראה איך עקמו את הכתוב
 הזה והבא אחריו. והדבר ברור שיודעת איש מעשה ולא דעה בלבד. הלא נאמר
 ביושבי יבש נלעד וכל אשר, יודעת משכב זכר תחרימו, ונאמר אחריו וימצאו מיושבי
 יבש נלעד ארבע מאות נערה בתולה אשר לא ידעה איש למשכב זכר ויביאו אותם
 אל המחנה (שופטים כ״א י״ב)׳ והנערות ההן ראויוח להבעל, שהרי היו כלן לנשים
 לבני בנימין ביום ההוא (שם פסוק י׳יד). והנה ביושבי יבש גלעד המיתו כל אשר,
 יודעה איש משום החרם שכן נאמר שם תחרימו, ואף כאן זה טעמו של הדבר
 שהיה להם ספק בבעולה שמא נבעלה בבתוליה לשם פעור שהיתר, עבודחו בכך,
 ובמעשה הזה נעשית חרם. כי כל הנלוה אל האלילים חרם ובני ישראל אסורים בו

 להביאו אל ביתם (דברים ז׳ ב׳׳ה וכ׳־ו) ובל שבן זו שנעבד בר, פעור.
 (״) אשר יבא באש. ראה מה שאמרתי בביאור אשר יבא עליו מים (ויקרא

 י״א ל׳׳ד) וכמוהו זה, אלא שהוא אי אפשר לו בלא ביאה, וזד, יסבול אותה.
 (כי) ראש מלקוח השבי. כבר ידעת שאין ראש סכום כי אם עיקרו של
 הדבר והחלק המובחר ממנו. ואף כאץ הוא אומר ראש המלקוח למד, שהיה לכל העם
 בשותפות אצל מה שבזזו אנשי הצבא איש לו (פסוק ג׳׳נ) תדע שבץ, שהרי קרא

 הכתוב לראש מלקוח זה יתר הבז אשר בזזו עם הצבא (פסוק ל׳׳ב).
 (כת) אחד נפש ונו׳. נפש זו איץ עיקרה בכתוב, שכץ אמר בפסוק ל׳ אחד
 אחוז ונו׳, ולא נאמר שם נפש. ועל דבר המספר, הנה כל ישראל כשש מאות אלף
 איש שולף חרב; נמצא ששנים עשר אלף תופשי המלחמה אצל כל הקהל כאחד

 אחוז מחמש מאות; וכננד הדבר הזה נצטוו ליתץ מכסם לה׳ אחד מחמש מאות.
 (לב) המלקוח יתר הבז המלקוח שנותר לכל העם בשותפות ולא בזזוהו

 הבוזזים איש לו. ראה דברי בפסוק י׳׳ב ופסוק ב״ו.
 (מט) ראש אנשי המלחמה. נם ראש זה כעיץ מה שאמרתי בראש מלקוח
 השבי (למעלה פסוק כ׳׳ו), ונקרא לחלוץ כן כננד כל אנשי הצבא על שם יתרונו

 מהם לנמרה ולעבודה.
 (נ) לכפר על נפשתינו. מה מקום לכפרה זו, ודרך כל עם ועם לומר
 לאלהיו בהורות והלל על התשועה מאויביו, ולא להקריב קרבן לכפר על נפשותיהמ
 בשעה ההיא? והמפרשים מפרשים איש בדרכו, ונם אני לדרכי הולך. ודע שמה
 שנאמר בכתוב הזה הוא הדבר הרם והנשא שבכל ההורה, ואין כמוהו לנקיוח הדעה
 בכל כחבי הקדש שלנוים הראשונים והאחרונים נם יחד. ואתה הנה הראית לדעת
 כמה הקפידה תורת ה׳ על שפיכה דמים, והיא לדברי חכמי ישראל ומחוקקיו האחרונים
 משלש עברות שיהרנ האדם עליהן ואל יעבור. ושפיכה דמים במלחמה הוחרד, בכל
 הנוים והותרה נם במלחמות שבין יהודה וישראל אחר שנקרעה הממלכה לשתים, לפי
 שבמלחמה ישפך דם בשחי המחנות, וכאלו כל אחת מהן יכופר לדם שתשפוך היא
 בדם ששפכה אויבתה בה. לא כן הדבר במלחמה מדין. אז הרגו בני ישראל באויביהם
 הרג רב, והמה לא נפקד מהם איש ולא נפל בהם עד אחד. והיה לבם נוקסם על הדם
 ששפכו חנם, כלומר על הדם ששפכו במחנה אויביהם מבלי אשר ישפך בהם דם
 כננדו, ולכן הקריבו מן השלל קרבן לה׳ לכפר על נפשותיהם. וזהו לכפר על נפשוחינו.
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 ואל תשיבגי מלא תחיה כל גשמה, ומן הרגו כל זכר בטף ונוי האמור בשרשה זו,
 לפי שלא תחיה כל גשמה גזרה שגמרה בשבעה עמימ בלבד מדאגה מדבר פן יהיו
 הם ואלהיהם לישראל למוקש, וכליון מדין גתגה בו תורה טעם לאמי כי צוררים הם
 לכם בגכליהם (למעלה כ״ה י׳׳ח). ומי עמד בסוד ה׳ לרעת שלא צר לו וגםשו עליו
 תאבל על אבדן גוים רבים מפגי עמו ישראל? תדע שכן, שהרי אמרו הראשונים
 בתשועת ים סוף בקשו מלאכי השרת לומר שירה לפגי הקב״ה, אמר להם מעשי ידי
 טובעים בים ואתם אומרים שירה. ובגלל הדבר הזה החמירו שרי החיל על עצמם

 והביאו בפרה.
 (») אנשי הצבא וגוי. לא אמרו בו המפרשים דבר, חוץ מאבן עורא שאמר
 הוכיר הכתוב זה להודיע כי זהב רב ובלי מעשה בזזו בל אחד. ומה טעם יש בדבריו
 אלה? ובאמת אמר הבהוב כן כגגד האמור לפגיו, כלומר שרי האלפים ושרי מאות
 עשו כבחוב, ואגשי הצבא שלא היחד, תרבותם בתרבות שרי הצבא, ולא היו גקיי
 הדעת כמוהם, הם לא היה לבם גוקסם על ההרג הרב שלא היחד, לו בסרה- ולכן בזזו

 בל הבזה איש לו, ולא גחגו ממגו קרבן לה׳ לבסר על נפשותיהם.
 (ני) ויבאו אתו אל אהל מועד• ראה מה שאמר רשב״ם בשם אביו. ולא
 זכר הרב שבימי מלחמת מדין כבר נשלמה מלאכת אוהל מועד וכל צרכו לזהב
 להוציאו בקרבנוח צבור ושמן למאור וכדומה להם. ולסיבך אין לומר שנהן הזהב הזה
 לעבודה אהל מועד, ולא נעשה בה כל מלאכה, והוא היה מונח בעינו באהל מועד
 כדי שיראהו ה׳ ויזכור שהוא מתנת שרי החיל ומה ראו על ככה. וזהו שאמר הכתוב

 לזכרוץ לסני ה׳, כי איך יהיה הדבר לזכרון והוא אין?

ב  ל
 (א) לבני ראובן ולבני גד. כאן לראובן משסט הבכורה, ומכאן ועד סוף
 הענין מזכיר הבהוב בני נד ראשונים ובני ראובן אחרונים. (ראה פסוק בי, ו׳ כ״ה,
 כ״ט, ל״א, ל־נ.) ואפילו כבנין הערים שם שבנו בארץ נחלתם מזכיר הכתוב בני נד
 קודם לבני ראובן (פסוק ל׳׳ד ול״ז). ובספר יהושע זכר שני השבטים האלה בסדר
 תולדותם תמיד, ראובן ראשון ואחריו נד. (ראה יהושע א׳ י״ב; ד׳ י״ב; י״נ ט־ו וכייר;
 כ״ב א׳ וט׳ ויי וי־א וי״נ וט׳׳ו וב־אוכ׳־ה ול״אול״ב ול״ר.) ואומר אני שלא מקרה הוא,

 ויש טעם לדבר הזה.
 ודע שבברכת משה נאמר בננד ראובן יחי ראובן ואל ימות ויהי מחיו מספר
 (דברים ל׳׳נ ו׳), והדבר הזה מלמד שבימי הברכה ההיא היה ראובן מתי מספר ונטוי למות,
 כלומר קרוב לשבות משבט. ונמ ממה שאמרתי בברכת נד (שם פסוק ב׳ וב׳׳א) תראה
 שבימים ההם נד עיקר יושב ארץ נלעד וראובן טפלה לו. והשבט כאשר ימעט מספר
 אנשיו כן ידל כבודו בעיני אחיו. והספור הזה שבחומש הפקודים נכתב בעוד ישראל
 על אדמתו, אלא שכבר נלד, כבוד מראובן, ולפיכך מזכיר הכתוב כאן נד ראשון;
 וספר יהושע רבו נכתב אחר שהנלה מלך אשור את ישראל, ובימיו אין ראובן בארץ
 ואין נד, וכל זכרם זברוץ הימים הראשונים, ולבן וכר שני השבטים האלה שס כסדר

 תולדוחם, ראובן ראשון ואחריו נד.
 ועל דבר הבהוב הזה שלסנינו שאין סדרו לשמות שני השבטים האלה כסדר
 כל הפרשה, אין הסדר הזה כעיקרו. כי בהחלה היה כחוב לבני נד ולבני ראובן, נד
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 ראשון ואחריו ראובן, ככתוב בכל הפרשה הזאת. וסופר אחד שרעה להשוות הסדר
 שבחומש הפקודים לסדר שבספר יהושע הגיה כאן בגליון וכתב הגהתו בראש הפרשה
 לשמש בבלה, והלבלר הבא אחריו לא עמד על דעתו, וכתב הפסוק הראשון במונה
 לפגיו, וביתר המקראות שבפרשה הגיח הסדר כמות שהיה, גד ראשון ואחריו ראובן.

 (י) האחיכם יבאו למלחמה וגוי. ראה מה שאמרתי למעלה כ״ג י״ט.
 (ז) ולמה תניאון, אין תגיאון כמו תשברון בפירוש אבן עזרא, והמקרא הזה

 כלו כמו שפירשו רש׳׳י.
 (יי) תרבות לשון גגאי לבנים ותולדות, וכמוה מרבית (ש״א ב׳ ל״ג), ושתיהן
 תרגומן ללועזים Brut• אנשים חטאים שב אל אבותיכם, והוא מפורש כל ערכו
 במה שאמרתי למעלה ט״ז גי. ואמר להם כץ, להגיד שבחמלת ה׳ עליהם ובעדקתו
 נתן להם שארית בארץ, כי דרך מלך ממלכי האדמה להמית גת בגי החטאים לו,
 אשר על כץ גחשב הדבר לצדקה לאמעיהו מלך יהודה שלא המית בגי המכים את

 אביו (דה׳יב כ״ה ג׳ ודי).
 (טז) ייגשו אליו תמצאהו מפורש במה שאמרהי למטה פסוק לי.

 (י0 ואנחנו. איץ זה ממעט אחרים, והוא מוסיף פעולה על פעולה בפועל
 אחד. כי על סי דרכי לשוץ המקרא מאחר שדברו בגי גד ובגי ראובץ בתחלה במה
 שיעשו לעצמם לבנות לצאנם ומקניהם גדרות, עתה כשהם באים לומר מה הם רוצים
 לעשות אצל בני ישראל ובשבילם, נופל בהם באץ לשוץ ואנחנו. ויתורנם ואנחנו זה

.iidemque לרומים 
 נחלץ. אמר רש״י נזדיין, וכן פירשוהו כל המפרשים לשוץ זיוץ. ואתה אל
 תשמע ואל תאבה להם, שאם כדבריהם למה הזכיר הכתוב בפרשה הזאת לשון חלוץ
 בננד בני נד ובני ראובן שבע פעמים, והלא בני ישראל כלם מזויינים, ולא יצא
 למלחמה בי אם המזויין? ואין פירוש נחלץ כי אם כעין מה שפירשתי למעלה
 במלחמה מדין, והוא כמו נכין מקרבנו חלוץ. ובסמוך יתבאר ויתברר לך הדבר הזה

 עוד יותר ולא יהיה לך בו שום ספק.
 חשים עיקרו חמושים, ונפלה מי״ם הראשונה בטעות סופר. וראה מה שאמרתי
 בביאור חמושים (שמוח י״נ י״ח). ופירוש נחלץ חמושים הנבורים שבנו נכין לחלרץ
 לצבא. ואמרו בני נד ובני ראובן כן, מפני שלא היו יכולים לעבור כלם את הירדן,
 בשביל שהיו צריכים להגיח אגשים מהם בערי הגלעד מעבר לירדן מזרחה לעשות
 לבתיהם, לכלכל נשיהם וטסם וזקניהם ולהגן עליהם ועל מקגיהם מאויביהם מסביב.
 ועוד שלא תעלה על דעת כל אדם לומר ששני שבטים וחצי שבט יהיו כלם נבורים
 ראויים לחלוץ, ואפילו אם ראויים הם, לא יסתכנו כלם בעצמם לעבוד עבודת החלוץ.
 תדע שכן, שאם תחזור על המנץ האחרון שנמנו בני ישראל בערבות מואב בשנת
 הארבעים תמצא שהיו פקודי בני ראובן שלשה וארבעים אלף ושבע מאות ושלשים
 (למעלה כ׳יו זי); ופקודי בני נד ארבעים אלף וחמש מאות (שם פסוק י״ח); ופקודי
 חצי שבט המנשה ששה ועשרים אלף ושלש מאות וחמשים (שם פסוק ל״ד). הרי
 שהיה מספר כל פקודיהם יחד מאת אלף ועשרת אלפים וחמש מאות ושמונים.
 ובמקום אחר נאמר ויעברו בני ראובן ובני נד וחצי שבט המנשר, חמושים לפני בני
 ישראל ונו׳ כארבעים אלף חלוצי הצבא (יהושע ד׳ י״ב וי״נ). והנותרים היכן היו?
 ולא מתו במלחמה, בי הדברים נאמרים בתחלת ימי מלחמות יהושע. ועל כרחך תאמר
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 שהנשארים מהם לא עברו את הירדן ומהם היו ביתר הצבא ולא עובדים עבודת
 ההלוץ. ואשר נשארו מהם בארץ הגלעד מעבר לירדן לשמור נשיהם ומשם וזקניהם
 ורכושם להם כוון יהושע בשלחו את החלוץ לאהליהמ ויאמר בנכסים רבים שובו אל
 אהליכם ונוי חלקו שלל אויביכם עם אחיכם (שם כ׳יב חי), שהוא ככתוב בתורה
 (למעלה ל״א כ״ז) ושנוי בנביאים (ש״א ל׳ כ״נ וכייר). וחושים מקומו המקום השני

 כמלמד על טיבו של הפועל אצל הפעולה.
 (יט) באה נחלתנו אלינו. ראה מה שאמרתי בראשית מ״נ כ״נ בסוף דברי.
 (ב) לפני ה׳. הוא וכל אחיו שבפרשה פירושם ברצון ה׳. וראה דברי בראשית

 י׳ ט׳/ וכ׳׳ז זי.
 (כג) ודעו חטאתבם אשר תמצא אתכם. סרס המקרא ופרשהו ודעו

 אשר תמצא אתכם חטאתכם. ופירוש דעו זכרו את הדבר ואל תשכחוהו.
 (לי) ואם לא יעברו ונוי, אין משמעו אם לא יעברו את הירדן, כי נאמר
 אחריו ונאחזו בתוככם בארץ בנק, ואם לא יעברו בני נד ובני ראובן את הירדן להלחם,
 לסד, חנתן להם נחלה כל עיקר? כי זד, פירוש הדברים אם לא יעברו חלוצים לפני
 בני ישראל, כי החלוץ הולך לפני כל הצבא במו שפירשתי למעלה, וכמו שנאמר
 ויעברו בני ראובן ובני נד וחצי שבט המנשר, חמושים לפני בני ישראל (יהושע ד׳

 י״ב). וראיתי שלא לקצר בענין הזה ואבאר לך הדבר באר היטב.
 ודע שכשבחרו בני נד ובני ראובן וחצי שבט המנשר, בערי הנלעד מעבר
 לירדן ובאו לשאול שתנתן להם הארץ ההיא לאחוזה היו טרנישים בעצטם שהקשו
 לשאול, מפני שצור, ה׳ שתחלק הארץ בנורל, ויודעים שאם תנתן להם שאלחם מכל
 מקום כזכות יתירה לא יעשה הדבר הזה אלא אם כן קבלו נם הם על עצמם לעבוד
 עבודה יתירה כננד זכותם. וביון שראו שבשנצטרכו בני ישראל לחלוץ במלחמת מדין
 היה משה צריך לבוף את הנבחרים מכל שבט, והם הלכו בעל כרחם, כמו שפירשתי
 למעלה ל״א הי, נמרו בדעתם לצאת כל נבוריהס בחלוץ. ולא יבוחר ד,חלp כי
 אם מתוכם, בדי שתהא העבודה הזאת שעמה סכנה יתירה תשלומי הזכות היהירה
 שהיו שואלים. ובפעם הראשונה לא הנידו את כל לבם, מפני שנכנס משה לתוך
 דבריהם, בםבור שהם לא היו רוצים לעבור את הירדן כלל. וכשדבר אליהם משה
 בפעם ההיא הכירו מתוך דבריו שלא יהיה הגורל מעכבם, וידעו שאם יצאו נבוריהם
 בחלוץ תעשה להם בקשחם. ולפיכך כשדברו בני נד ובני ראובן אל משה שנית גאמר
 בהם וינשו אליו (פסוק טי׳ז); שבתחלה היו עומדים מרחוק שלא מלאס לבם לנשת
 אל משה והם מקשים לשאול, ואחר כן ננשו אל משה, במו שנאמר ביהודה שטען
 על יוסף ויגש אליו (בראשית מ־ד י״ח), בשואל הננש אל הנשאל והוא יודע שטענתו
 טענה ולבו נבון ובטוח שהוא שואל כהוגן. ועל סי הדברים האלה תנאי כפול שהחנה
 משה עם בני נד ובני ראובן זה פירושו: אם יעברו אח הירדן לעבוד נבוריהם הם
 לבדם עבודת החלוץ, תנתן להם שאלתם בזכות יתירה בננד עבודחס היהירה; ואם לא
 יעבדו העבודה היהירה, כי אם יעבדו עבודה הצבא ככל בני ישראל, לא תהיה להם
 הזבוח היהירה, ונאחזו בחוך העס כאשר יצא להם הגורל. כי זה משמעו של ונאחזו
 בתוככם שלא יהיה להם יתרון מכם, והיו כאחד שבטיכם. וראה דברי בראשיתמ׳׳ז
 בי. ומה שאמר בארץ כנען לאו דוקא, בשביל שאפשר ש:צא להם הגורל בערי הגלעד
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 מעבר לירדן, וזה פירושו שלא תנתן להם אחוזתם מיד, כי אם בתוך בני ישראל
 כשתחלק הארץ לנחלה בארץ כנען.

 (לח) מוסבת שם. הדברים האלה כמות שהם פירושמ שבימי הכתוב היו
 לשני המקומות האלה שמות אחרים שהוסבו להם הראשונים מפני שהיו שמות
 אלילים. ומה שנאמר אתריו ויקראו בשמות ונוי שב אל השמות הראשונים, ולא
 שבני ראובן הם המסבים את השמות. וראיתי לומר כן מפני שהעברים הראשונים לא
 היו משקעים ומתעבים שמות אלילים. תדע שכן, שהרי לשאול בחיר ה׳ בן ושמו
 אשבעל (דה״א ח׳ ל׳יג), והוא כמו איש בעל, וקל וחומר לשמות ערים ומקומות שהיו
 שנורים בפי העם בימי קדם. ועל פי הדברים האלה, ממה שנזכרו נבו ובעל מעון
 בנביאים בשמותם הראשונים (ראה ישעיה טי׳ו ב׳ וירמיה מי׳ח א׳, ויחזקאל כ״ה טי)

 נראה שהכתוב הזה לימים אחרונים מאוד.
 ודע שהשבעים לא מתרנמים תיבת שמ ומן הסתם לא היתד׳ בספר לפניהם.
 ואם כן, פירוש מוסבות כשהוא בלא שם מוסבות חומה. ואפשר שהיחה חומה בכחוב
 ואחר שנפלה בטעות סופר, נכנם שם תחתיה להשלים הענין. והיה הדבר הזה בימים

 האחרונים כשהיו נזהרים משאת שם אלהים אחרים על שפתיהם.
 (מב) ויקרא לה נבח. ראה דברי בראשיח א׳ ה׳. ומכאן נראה שהמשנה
 שם דבר מעיקרו נם הוא קורא ״לו״ השם החדש, וכן אמרה נעמי קראן לי מרה

 (רוח א׳ כי), שאמרה ״לי״ ולא -אוחי״.

 לג
 (א) לצבאותם נדרש לפני פניו ולא לפניו, כי עיקר הפרשה מסעי בני

 ישראל ולא צאחם מארץ מערים.

 (ב) מוצאיהם למםעיהם לא נחברר לי פירושו. וממה שנהפך הסדר בסוף
 הפסוק לומר מסעיהם למועאיהם נראה לי שכוון הכתוב כאן לענין דק מאוד שאין לו
 בלשון המקרא די באר, שלפיכך סדר דבריו שני סדרים הפוכים זה מזה בנשימה
 אחת, מפני שאין לומר איזה מהם יצלח. ראה מה שאמרתי בראשית כ״א כ׳ בסוף

 דברי. ועל פי ה׳ נדרש לפניו ולא לפני פניו.
 (ד) מקברים. ראה מה שאמרתי למעלה כ״ב ד׳ ולמעלה ממנו כ״א ו׳. ואף
 כאן בא הבנין החזק הדגוש לחוזק הפעולה בשביל רוב הקוברים ורוב המתים העומדים
 להקבר. בל בכור כמדומה אני שאין עיקרו בכתוב, והוא תוםפח ביאור לשלפניו,

 כי תיבת אשר לעולם לא תבא קודם השם שאליו תשוב.
 (״) בקהלתה. ראה מה שאמרתי בראשית ב׳ נ׳ בציוץ שבנליוץ. ואף כאץ
 שם המקום קהלה, וה״א שבסופו שלפניה שבה ה׳׳א הנקבה לקדמחה והיחד, לת׳׳ו
 כדיץ היא האות שמקומו המקום השני, ומקומו ראוי לו מחמת בי״ת שבראשו. והוא
 הדין לטקהלחה שבפסוק שאחריו וביטבחה שבפסוק ל׳יב. וקרוב בעיני מאוד שכמוהם
 בעברונה (פסוק ל׳יד) ובצלמונה (פסוק מ״א), אלא שהם בלא ת׳׳ו מפני שהם זכרים.
 ואם כן שני אלה טעמם דינו מלמעלה. וכעץ כלם דבלתימה (פסוק מ׳יו), אלא שמקומו
 ראוי לו מחמה סמיכוח עלמון אליו. וחכמי הנדס המחלקים בין הי׳א של ישועתה וה״א
 של מזרחה ואומרים שהראשון לתוספת בלבד וקוראים לו שס אחר משמו של האחרון
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 טועים טעוה גדולה. ובאמת אין לשני ההאי״ן ממש ועיקרם התנועה שלפניה, ותנועה
 זו אוח המקום השני; אלא שמתוך הינל דבר נאמי לילה אפילו כשמקום השם
 המקום הראשון. והדן מן השם ״לילה״ לא תמצא ה״א זו בשמות שמקומם המקום
 הראשון כי אם שלש או ארבע פעמים בבל כתב• הקדש, ונם שם הדבר ספק׳ כמו

 ישועתה לה׳ (יונה ב׳ י׳).
 (מ) בבא בני ישראל אין זה תאר הזמן, ובי״ת של בבא משמש עם שמע

 חשמישו של לשמוע בקולו (דברים ל׳ ב׳). וראה מה שאמרתי בראשית כ״א ט״ז.

ד  ל
 (י) הים הגדול וגבול. לא ידעו החכמים פירושו של נבול זה, והוא חוף
.(Scokitstc) הים, אלא שחוף שפח הים ממש, ונבול לשון הארץ שעל שפת הים 

 ועיקרו של גבול מקום גבוה, ומן הענין הזה שהוא הר בלשון ערבי. ונקרא חוף
 הים כץ מפגי שהוא ממעל לו.

 (יא) ומחה עיקרו לשוץ הכאה. ובכל לשוגוח בגי •מם הפעלים שזה משמעם
 משמשים בלשוץ נגיעה. ונגע עצמו עיקרו לשוץ הכאה, כמו שיגיד עליו גגע. ואף ומחה

 האמור כאץ כמו ונגע.
 ים בנרת׳ ים בקמין מפגי שהוא גפרד וכנרח מפרשו. והוא הריץ לכל ים,
 כמו;מ המלח (בראשית י״ר ג׳), ים הערבה(דברים ג׳ י״ז), דים םצרים(ישעיה י־א ט״ו), ים
 יעזר (ירמיה מ־ח ל׳־ב) יפ יפו(דה־ב ב׳ ט׳), ואפילו ימ הנחשת (מ׳׳ב ב׳־ה י׳יג), הרן
 מ_ים סוף שהוא פתוח חמיד, שלפיכך נאמר מ_ים סוף ועד זים םלשחים (שמוח כ״נ
 ל״א) בנשימה אחת. ואני ינעחי ולא מצאחי טעם לחלוק הזה אלא שים סוף כעין שם
 אחד, וים הערבה וים מצרים וים יעזר וים יפו וים פלשתים כבית לחם יהודה. ואין
 הטעם הזה מספיק לים המלח וים הנחשת. וחכמי הנוים אומרים שנמ ;מ המלח וכל

 אחיו הקמוצים נסמכים. ולא נראים לי דבריהם.

ה  ל
 (ד) אלף אמה סביב. ובפסוק שאחריו נאסר אלפים אמה, והראשונים דמו
 לפרש שני הבהובים המכחישים זה אח זה באמרם שמהאלפים אלף למנרש ואלף
 לשדות וכרמים. ולא נראה לי כץ, שאלו רצה הי שיהיו ללוים שדות וכרמים היה
 נוחץ להם נחלה בתוך בני ישראל. ועוד שאם היו ללוים שדוח וכרמים היו מצטווים
 ליתן מתבואתם תרומה או מעשר לכהן כמו שנצטוו ליחץ לו מעשר םץ המעשר
 (למעלה י״ח׳ כ״ו — כ״ט). ועתה צריכים אנחנו לומר שכמו ששקל הקדש כפול
 משקל חול• הוא הדין לאמה שאמה קדש אמחים של חול- ובאן הכתוב מדבר באמת
 קדש• וכשהוא אומר אחריו ומדוחם הוא מדבר כננד מדח חול. וראה דברי בפסוק

 שאחריו ובמשנה חורה נ׳ י״א.

 (ה) זה יהיה להם, וסבירין לכם, וכן העיקר. כי הכתוב הקודם מדבר באמת
 קדש שהיא כפולה מאמה חול, ולפיכך כשהוא קורא כאן לאלף אמה אלפים הוא
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 אומר זה יהיה לכם מגרשי הערים, כלומר אלף אמה שאמרתי בתחלה באמת קדש,
 והן לכם, כלומר במדתכם אתם שהיא מדת חול, אלפים אמה.

ח) והערים אשר תתנו. וכן גאמר למטה פםוק י״ג. השומע ישמע וסבור ) 
 שהן ערים אחרות, והן איגן כי אם הערים שאמר למעלה. ובכמו אלה בלשוגוח
 אחרות מתן בגי ישראל מאחוזתם ומספרו המה גושאי מאמריהם, ולא כן בלשון
 המקרא. כי דרך לשון המקרא לעשות עיקר המאמר גושאו, ובכתוב הזה ואחיו הדומה

 לו הערים עיקר.
 (טז) ואם בכלי ברזל וגוי. פתח בכלי ברזל ומסיים בידו(פסוק כ״א) וכלם

 ראשון ראשון כחו רב להמית, ולא זו אף זו אמר הכתוב.
 (כא) בפגעו בו. אין זה לשון פגישה, שאם כן, מה יהיה לרוצח אם לא
 יפגוש בו גואל הדם, היחיד, ולא ימות בחטאו? ופירוש בפגעו בו כמו ופגע בכהנים
 (ש״א כ״ב י׳׳ח) שאמר שאול לדואג, וכיוצא בו הרבה במקרא, וכלם לשון הריגה
 במצות מי שלו לצוות. ואף כאן בפגעו בו בהרגו אותו כתורה. ואפשר שלדבר הזה
 כווגו הראשונים האומרים מגיץ שאם אין לו גואל שבית דין מעמידין לו גואל שגאמר

 בפגעו בו (סנהדרין מ״ה ע״ב).
 (כה) והצילו העדה את הרצח. אמר הכתוב כן, וצותד, תורה להכין ערי
 מקלט, ולא אמרה שמכה גםש בשגגה אין עליו דמים ודי לה בכך, מפגי שככל
 הגוים בימי קדם היו העברים להוטים אחר בולמוס של גקמת דם קרוביהם השפוך,

 ולפיכך אין למכה גםש בשגגה תקגה כי אם בעיר מקלטו.
 («) אין לו דם. עיין רש״י, וראה מה שאמרהי אגי בביאור אין לו דמים

 (שמות כי׳ב אי).
) עד מות הכהן הגדל. מן הראשונים יש אומר רוצח מקצר ימיו של ח  (כ
 אדם וכהן נדול מאריך, ואינו דין שיהא המקצר לפני המאריך; ויש אומר רוצח
 מטמא את הארץ ומסלק שכינה וכהן נדול מטהר ומשרה שכינה בישראל אינו דין
 שיהא זה אצל זה. ושניהם לא אמרו כלום. שכל זמן שרוצח וכהן נדול שניהם
 בעולם, בכל מקום שהם גתוגים הם זה בפגי זה. ועוד שבמות הכהן הגדול יקום כהן
 גדול אחר תחתיו, וכשיצא הרוצח מעיר מקלטו הלא יהיה ממש לפגי הכהן הגדול
 החדש, ומה ביגו לאשר היה לסגיו, כי כל הכהגים הגדולים אחת משמרתם להאריך
 ימיו של אדם ולטהר את ישראל ולהשרות שכינה בחוכם. ונם מן האחרונים רבים

 ינעים למצוא טעם הדבר ואומרים זה בכה וזה בכה. ואחוה נם אני דעתי.
 ודע שאלו נתנה חורה למכה גפש בשגגה זמן קבוע לישב בעיר מקלטו היו
 צריכים לםםר זכרוץ, ומשום שאץ הימים ההם ימי ספר, לא היו בוחרים בתקנות
 שצריכות ספר זכרון. ועוד שמדד, כננד מדד, כלל נדול בתורה, ולפיכך כמו שהרג
 זה במקרה כן עזר עליו שינקה מחטאו במקרה. (ראה מה שאמרתי שמות כ״ב כ״נ
 ודברים כ״ג טי.) ובחרה תורה במות הכהן הגדול למקרה הנקיק, מפני שהכהן הנמל
 האדם החשוב והנכבד מכל העם, וכל אשר יעבור עליו יש לו קול, ולפיכך כשמה
 נודע מותו לבני ישראל בכל מקומות מושבותיהם בימים אחדים. וממה שלא בחרה
 חורה במוח המלך לדבר זה אין ראיה שנהן החוק הזה קודם לימי המלכות בישראל
 או אחריהם, כי יש לומר שלפי שהכהן הגדול משמש בקדש, לפיכך בחרה חורה

 בו, ולא במלך שדרכו דרך חול.
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ש נושא כל האמור מכאן ועד מקום האתנח׳ וירצח פ ה נ כ ל מ  (ל) כ
 פועלו סתום.

. למות מפרש רשע, ופירוש הדברים רשע שיש כרשעתו ת ו מ ע ל ש  (לא) ר
 כדי משפט מות.

 לו
ה ואפילו כשיהיה, וכן משמש 01 בלשון ערבי, והמאמר כלו י ה ם י א  (י) ו

 פירשו אבן עזרא פירוש יפה.



. ם י ר ב ד ר ה פ  ס

 א
 (א) אלה הדברים. ממה שלא נאמר ואלה בוא׳יו נראה לי שכל הדברים
 מכאן ועד סוף פסוק ב׳ תוספת שלא היתד, בהחלה, והספר הוה כעיקרו מתחיל ויהי
 בארבעים שנה (פסוק ני). ואם לא תאמר כן, צריך אחה לפרש אלה הדברים אשר

 דבר משה למה שדבר כבר ונאמר בסוף חומש הפקודים, ולא לדברי הספר הזה.
 (י) באדרעי שב אל ראש הפסוק והוא מניד לך מקום המכה. והנה עונ
 מלך הבשן הוכה באדרעי (במדבר כ״א ל׳׳נ), ולא הוכה סיחוץ כי אם ביהץ או יחצה
 (שם פסוק כ״נ). ואפשר שלא חש הכתוב להזכיר מקום מכה םיחון׳ או הזכיר שמו

 והלבלר השמיטו.
 הואיל משה באר את התורה הזאת. ראה מה שאמרחי בראשיח י״ח כ׳יז.
 ודע שאין התורה שאמר כאן המצות והחקים בלבד כי אם נם ספור דברי הימים
 והעתים שעברו על ישראל במדבר יל ארבעים שנה, לפי שהיה בדברי הימים ההם
 מופר לבאי הארץ׳ והמוסר ההוא חורה. הרע שכן, שהרי מתחיל דבריו ואומר ה׳
 אלהינו דבר אלינו בחרב ונר, והוא ספור דברים שהיו ומעשים שנעשו ולא הקים
 ומשפטים. הברון הימים והעתים שעברו על משה עם בני ישראל זכרון תלונותיהם
 ומרים וקשי ערפם שבנללם נענש נם הוא וננזר עליו שלא להכנס לארץ לראות פרי
 עמלו שעמל כל הימים הרבים ההם. ולפיכך לא היה למשה ביאור התורה הזאה
 דבר נעים, ובשביל כץ אמר הבהוב הואיל משה, כלומר אף על פי שהיה הדבר קשה
 עליו נטר בדעתו לעשותו. ונזרה המאמר הואיל משה באר כמו הואל נא ולין

 (שופטים י״ט ר), אלא שנפלה כאן וא״ו החבור.
 והספר הזה הוא האחד מכל חמשה חומשי תורה ששמו בקרבו, כמו שנאמר
 ובחב לו אח משנה ההורה הזאת (למטה י״ז י׳׳ח; ראה שם דברי), ושם הספר מלמד
zweite) על ערכו אצל כל התורה, כי משנה תורה כמו מהדורא בחרא של ההורה 
 Gesetzgebung). ונקרא הספר הזה כץ, לפי שיש בו חקים ומשפטים חדשים שהיו
 ימיו צריכים להם, וכננדם בטלו חקים מחקי ההורה הקודמת לו, מפני שאז כבר עבר

 זמנם ובטלה תועלתם, כאשר אראך לדעה איש איש במקומו.
 (ט) ואמר אליכם בעת ההוא ונר. כל העניץ הזה לא נאמר כאץ, כמו
 שנאמר בספר ואלה שמוח, כי על פי האמור שם נבחרו שרי אלפים ושרי מאוח
 ושרי חמשים ושרי עשרוה בעצה יהרו חוחץ משה (שמות י״ח, י׳׳ד—כיה), ולא
 כץ כאץ. ושנוי הספור שבספר משנה חורה נאה לו, לפי שבימיו לא נראה הדבר
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 כתפארת לעם שאיש נכרי אשר לא מבני ישראל הוא יתקן להם תקנה גדולה
 כתקנה ההיא.

 (יא) ה׳ אלהי אבותיבם יםף עליכם ונוי. הפסיק הענין ואמר כן, אחר שאמר
 והנכם היום בכוכבי השמים לרוב, באדם שמזביר רוב טובתו וגדולתו של חברו ומוסיף
 ברבה על דבריו בדי שלא תבנס בו עין הרע. תדע שבן, שהרי נם יואב כהיות אליו
 דבר דוד המלך למנות את ישראל דבר לאמר ויוסף ה׳ אלהיך אל העם בהם ובהם
 מאה פעמים (ש״ב כ״ד ני), ואמר כן משום עין הרע. והדבר הזה בעצמו שנזהר
 המדבר מעין הרע מניד על ססר משנה תורה שהוא לימים אחרונים, לפי שבימי קדם
ף ל  לא מצאנו שהיו העם נזהרים בכך. וממה שנאמר אצל יואב מאה סעמימ וכאן א
 פעמים נראה לי שנכתב ספר משנה התורה אחר ספר שמואל, בי כן מצאנו בסופרים

 שכל המאוחר מחברו מסלינ ומנזם יותר מחברו.

 (ע) וידעים לשבטיכם. אמר רש״י שהם נכרים לבם שאס בא לסני מעוטף
 בטליחו איני יודע מי הוא ומאיזה שבט הוא ואס הנון הוא, אבל אתם מכיריץ בו
 שאתם נדלתם אותו. לכן נאמר וידועים לשבטיכם. ואני מובטח אני ברש׳׳י שאלו
 לא דרשו כן בספרי, מדעת עצמו לא היה אומר כדברים האלה. והראשונים לא דקדקו
 בין לשון הכתוב הזה ולשון הכתוב בספר ואלה שטות, ולכן טעו לומר כמו שאמרו.
 והנה שם נאמר ואתה תחזה מכל העם אנשי חיל (שמותי״ח ב״א), ובן נאמר למטה
 ממנו ויבחר משה אנשי חיל מכל ישראל (שםפסוקב״ה), ונבחרו השרים והשוטרים
 מכל העם בדי שלא להטיל קנאה בין שבטי ישראל. וכננד הדבר הזה נאמר כאץ
 לשבטיכם והוא אינו דבוק עם ידועים כי אם משמש עם כל הדבור, והוא כמו למיניהם
 ולמשסחוחם, וכמו לשבטיך האמור בשוסטים ושוטרים (למטה ט״ז י״ח). ופירוש
 הכתוב הבו לכם אנשים חכמים ונבונים וידועים מכל שבט ושבט. תדע שאין
 לשבטיכם דבוק אל וידועים, שהרי בפסוק ט׳׳ו הופסק ביניהם בשלש עשרה תיבות.
 וידועים כמו ידוע חלי (ישעיה נ״נ ני), שפירושו איש שהכרת פניו ענתה בו שהוא
 יודע הלי, והוא כמו שנאמר ולא יודע עול בשת (צפניה נ׳ הי), אלא שידועים זה
.awtiot'c הפעול שלו למד מענינו ופירושו אנשי מדע כמו שמתרנמים השבעים 

 וראה מה שאמרתי בביאור שתום העין (במדבר כ״ד ני) בסוף דברי.

 (י0 כי המשפט לאלהים הוא. לם״ד של לאלהים בלמ״ד של שבח לה׳
 (שמוח ב׳ יי), ופירוש הכחוב המשפט לשם אלהים, ואם בן, לא תנורו מסני איש,
 כי כשתרשיעו את הנחל, האלהים אשר לשמו המשפט נדול ממנו ורב כח להק
 עליכם שלא ינע בכם לרעה. ואין הדבור הזה מימי קדם, בי במקום אחר נאמר לכם
 המשפט (הושע ה׳ אי), ונאמר עד בא אשר לו המשפט (יחזקאל כ״א ל״ב) ואין טעם
 הדברים טעמו. ואני רואה בדבור הזה כמו שהוא משמש בכתוב אשר לפנינו אותות
 הימים האחרונים, שאחר שהיה התורה לבני ישראל הבל בכל, והיו החקים והמשסטים
 תורה, התחילו לומי שדין ומשפט עבודה לה׳. ונשקפה לי דעה זו נם מן הכתוב האומר
 ראו מה אתם עושים כי לא לאדם תשסטו כי לה׳ ועמכם בדבר טשפט(דה׳־ב י״ט ו׳).
 הרי שהמשפט עבודה לה׳, והי עפ השופט בדבר משפט כמו שהוא משרה שכינתו
 במקום אשר בחר בו לעבודתו. וחכמי ישראל שהיו אחר ימי המקרא עוד הוסיפו על
 דברי הראשונים, ועשו תלמוד כמעשה לדבר הזה ואמרו שנים שיושבין ויש ביניהם
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 דברי תורה שכינה שרויה ביניהם (אבות ג׳ ב׳)״ הלא תראה שהיה להם למוד דיני
 התורה וסלסולם עבורה שהאלהים משרה שכינהו בין העוסקים בה.

 (״) ותאמרו נשלחה אנשים. ובמקום אחר נאמר שה׳ צוד, את משה
 לשלוח המרגלים ובני ישראל לא שאלו. ככתוב וידבר ה׳ אל משה לאמר שלח לך
 אנשים ויתורו את ארץ כנען (במדבר י״נ א׳ ובי). וטעם שנוי הספור שבכאן עוץ
 המרנלים וענשם. כי בימי משנה ההורה כבר השביחה דעת ה׳ ודרכיו בקרב בני
 ישראל שבח רב לאמר שמפי עליון לא תצא הרעה. ולכן לא אמר המספר כאן
 שהמרגלים הלכו במצוח הי, ואמר שבני ישראל שאלו לשלוח מרנלים ופיהם
 הכשילם. וכעין השנוי הזה תמצא במקום אחר בכחבי הקדש. שכן בש״ב כ״ד א׳
 נאמר ויוסף אף ה׳ לחרות בישראל ויסת את דוד בהם לאמר לך מנה את ישראל
 ואח יהודה; ובדה׳׳א כ״א אי הכתוב אומר ויעמד שטן על ישראל ויסת את דויד
 למנות את ישראל. הרי שהסופר האחרון שנה הספור משום כבור ה׳ והכניס בראשו

 שטן חחת הי, כדי שלא יהא ה׳ כמסית.
 (נח) אנה אנחנו עלים. ראה מה שאטרהי בראשיח כ״ז ל־׳ד. ואף הלשון
 הזה קול קורא מצרת נפשו׳ והוא כמו לא נוכל לעלות שנאמר תחחיו בחומש
 הפקודים (י״נ ל״א). וכיוצא בו אנה אני בא (בראשית לין ל׳), אנה אוליך את חרפחי

 (ש״ב י׳׳נ י־ג).
 ובצורת בשמים. לא נמצא כלשון הזה בכל המקרא, חוץ מלמטה ט׳ אי.
 ולדעתי אין זה כמו מנדל וראשו בשמים (בראשית י״א די), שאם כן היה הכתוב
 אומר ערים נדולות בשמים ובצורוח, ונם אז לא היה אומר כדין. ונראה לי ששמים
 שאמר כאןכמושליטין שמיא (דניאל ד׳ ני) ומלכות שמים שבלשון התלמוד, ופירושו
 יושב שמים. ועל פי הדברים האלה בצורות בשמים כמו mitura munitae בלשון
 רומי, שהוא בצורות בידי שמים, כלומר בהרים נדולים ורמים מסביב, ולא על ידי

 חומה שהיא מעשה ירי אדם.
.(anfahrcu) ההלך לפניכם אצל מלחמה הלשון הזה לשון הנהנה ( ל ) 
 הוא ילחם לכם בשר ודם שהוא שר הצבא הולך לפניהם ומדריכם בדרך ילכו
 ומלמדם למלחמה והם שומעים בקולו ונלחמים להם, לא כן ה׳ - כי הוא ההולך
 לפניכם והוא הנלחם לכם• אתכם על אודותיכם ולמענכם. במצרים בפרעה וחילו

 על ים סוף.
) כאשר ישא איש את בנו. הדבר למד מענינו שבן זד, קטן הוא לא ) 
 שרוכב על כתפו של אביו, ופירוש הכתוב כאב העושה לבנו הקטן כל צרכיו מבלי

 אשר יעמול בנו, כן עשה ה׳ לכם.
 (לב) ובדבר הזה. אמר רש״י ובדבר הוה שהוא מבטיחכם להביאכם אל הארץ
 אינכם מאמינים בו. ולא פירש יפה. שאם כדבריו, היה הכתוב אומר ולדבר הזה;
 וכשהוא אומר ובדבר הזה הוא כמו על ידי הדבר הזה. והדברים שבים אל מרים
 שנאמר למעלה, כלומר באמרכם אנה אנחנו עולים ונוי אתם מנלים דעתכם שאין
 אחם מאמינים בה׳ ההולך לפניכם לחור לכם מקום; שאלו האמנתם בו הייתם הולכים

 אחריו אל כל המקום אשר הוא מוליך אתכם שמה.
) בגללכם. נם זה שנוי, כי בחומש הפקודים כ׳ י׳־ב נאמר אל משה ואל לז ) 
 אהרן יען לא האמנתם בי וגוי לכן לא הביאו אח הקהל הזה אל הארץ אשר נתתי
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 להם; וכאן הוא אומר בי ההאנף ה׳ בגללכם. ובן נאמר בספר הזה ויתעבר ה׳ כי
 למענכם (למטה נ׳ כיו), ונאמר עוד רה׳ התאנף בי על דבריכם (למטה ד׳ ב־א).
 והנה אמרתי למעלה שבימי משנה התורה כבר השביחה דעת ה׳ ודרכיו בישראל שבח
 רב והרחיקו מאת ה׳ כל מעשר, רע. ואולם לרנלי הדבר הטוב ההוא בא נזק׳ לסי
 שכל מה שהיו מקדישים את ה׳ קדושה מעולה הקדישו את קדושיו נם הם קדושה
 יתירה והסריזו על המרה. ולכץ אמר המספר כאץ מר, שאמר, כאלו לא נענש משה
 בחטאו כי אם בנלל ישראל (ראה מה שאמרתי למטר, ל־ב נ״א). וחכמי ישראל שהיו
 אחרי ימי משנה ההורה הלכו בעקבות הראשונים שהיו לסניהם ועוד הוסיסו על
 מעשיהם לנקוח אבוח ישראל וקדושיו מכל חטא וסשע שלא ככחוב בכחבי הקדש,
 כמו שאמרו כל האומר ראובן חטא אינו אלא טועה וכל האומר בני עלי חטאו אינו

 אלא טועה׳ וכמו כץ אמרו בבני שמואל ובדוד ושלמה (שבח נייד, ע־ב ונ״ו).
 (לח) העמד לפניך. עמידה זו היא אשר דברחי בד, בכמה מקומוח וסירשתיה

 לשוץ שרוח.
 (לט) וטפכם אשר אמרתם׳ אין ״אשר״ השעול, כי ״לבז יהיה־ הוא הסעול,
 ואשר מקומו המקום השני כמפרש את הסתום, וסירוש הדברים ומסכם אשר לו אמרחם
 לבז יהיה. אשר לא ידעו היום טוב ורע. ראה מה שאמרתי בראשית ב• טי.
 וממה שנאמר כאן כן, ונאמר במקום אחר במדבר הזה יפלו םנריכם וכל פקודיכם
מעלה (במדבר י״ד בייט) למדנו שאין פחות מבן ה ו  לכל מספרכם סבן עשרים שנ
 עשרים שנה בן דעת טוב ורע. ולא כן בנינו היום, שהם בני דעת זו קודם לכן.
 ואסשר שהכחוב מדבר כננד דור המדבר בלבד שהיו אבותיהם עבדים כמצרים ימים
 רבים והיו נויוחיהס שסוסות וחלשות, ולכן לא באו לידי דעת טוב ורע במועדה. כי

 דעה זו חלויה בבריאוח הנוף וחזקהו.
 (מ) ואתם, מאחר שהוסםק הענין בדבר כלב ומשה ויהושע והטף, והוא חוזר

 לענין ראשון שהוא יתר העם נופל בהמ לשון ואחם.
 (מא) ותהינו מלשוץ לא אמרו הון (משלי ל׳ ט״ו), והפעול למוד מענינו.

 ופירוש הדברים חנרתם איש כלי מלחמתו ואמרתם שבהם די לכס לעלות ההרה.
 (סב) כי אינני בקרבכם. אמר כץ כננד ותהינו האמור בססוק הקודם, כלומר
 לא די לכם בכלי מלחמתכם לעלות ההרה, כי לא בחרב וחנית תושעו; ומושיעכם

 אני ה׳ ההולך בקרבכם, ועתה אינני בקרבכם.
 (מד) כאשר תעשינה הדברים. המשל הזה נאה מאוד במקומו. ואמר כץ
 באמורי מנד מה שנאמר בישראל ותחנרו איש את כלי מלחמתו, כלומר כמו שהדבורה
 בדיה קטנה וכל בלי מלחמה עליה לא יצלח, מפני שנתן לה ה׳ עוקץ, כץ היו

 האמוריים רודפים אחכם מפני שאמר להם ה׳ רדפו, ולא בנבורתם.

 ר

 (י) וייראו מכם ונשמרתם מאד. אין הלשון הזה טתישב היטב על הענין.
 השבעים היו מרגישים בדבר ולכן תרנמו כאלו בחוב ונשמרו מכם מאוד. ולי נראה
 שהדברים האלה ככתבמ משובשים בראשם ולא בסופם, והעיקר וייראו מהם, והסעל
 צווי, ואין יראה זו פחד כי אם בעין איש אמו ואביו תיראו (ויקרא י״ט גי), ואף על
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 סי שמשמש עמו סן, כי אין הספר הזה מדקדק בלשונו מאוד׳ כדרך הספרים של
 הימים האחרונים. ונצטוו ישראל כננד עשו כן, כמו שנאמר אליהם כננדו כי אחיך
 הוא (למטה כ׳׳נ ח׳). וראיחי לפרש וייראו צווי כננד ישראל מסני שלא מצאנו בעשו
 שהיה ירא מפני בני ישראל, שכן אמר לא תעבור בי פץ בחרב אצא לקראתך(במדבר

 כ׳ י״ח) ואין המדבר כדברים האלה ירא.
 (ה) ירשה לעשו נתתי. ראה מה שאמרחי בביאור וזרח משעיר למו

 (למטה ל״נ בי).
 (ו) אבל תשברו מאתם בכסף. רשב״ם נדחק במקום הזה שלא לצורך.
 כי ה׳ צוד, לקנות מבני עשו בכסף, ולא לקחת בחזקה חנם; וכאשר מאן אדום למכור,

 לא קנו בני ישראל אף לא לקחו בחזקה, כדבר ה׳.
 0) כי ה׳ אלהיך ברכך נוהץ טעם לפניו, כלומר קנו צרכיכם מיד בני

 עשו בכסף, ויש לכם במה לקנות, כי ה׳ אלהיך ברכך.
 (ט) אל תצר את מואב. לא הובחן בתורה בין מדין למואב כל צרכם.
 שהרי נאמר ויחל העם לזנות אל בנות מואב (במדבר כ״א א׳), ונאמר אחריו ויקרב
ת (שם פםוק וי). וכץ במקומות הרבה בכתבי הקדש מתחלפים י נ י  אל אחיו את המד
 שני הנוים האלה זה בוה. והנה נאמר צרור את הסדינים (שם כ״ה י״ו), והכתוב הזה
 אומר אל תצר אח מואב. וממה שנאמר כאץ כי לבני לוט נתתי את ער ירושה
 נראה שבמקום הזה דק הכתוב בלשונו. ואם כן, דק נם באמרו צרור את הסדינים.
 ונחנה לבני לוט חנינה משום האחור, שביניהם ובין ישראל, ולא נתנה למדין אף על
 פי שבן אברהם הוא. ואין טעם הדבר מפני שנולד מדין מפילנש, כי לדת עמון
 ומואב נתעה ממנה. ועל כרחך תאמר שזה טעמו של הדבר: בני לוט שנים, ואין
 בחנינה שני עמים היזק ניכר לישראל, ובני הפילגשים אשר לאברהם ששה (בראשיה
 כי׳ה א׳) וישמעאל, ואלו בא ישראל לחוץ את מריץ, היה צריך לחוץ את כל אחיו

 עמו, ובחנינת שבעה עמים היזק רב.
 (י) האטים ונו׳. אין הכתוב הזה והשנים הבאים אחריו מדברי הספר כעיקרו,
 כי משה לא בא ללמד בני ישראל דברי הימים אשר לאמים ולהורים, ולמה יאמר
 לדורו כדברים האלה? ושלשה מקראות אלה נתוםפו ברבות הימים ורבתד, חרבוח
 בישראל, ולהם חפץ בדברי הימים אשר לארצות הנוים שהם אחיהם ושכניהם. והכחוב
 הזה ורעהו הבא אחריו נתוספו ללמדך שיושבי ער ושעיר הראשונים היו רבים ועצומים

 מבני לוט ועשו׳ והי עזרם וישמידום מפניהם.
 (יב) וישמידום מפניהם. בני עשו השמידום בעזרת הי׳ כמו שנאמר כאשר
 עשה לבני עשו היושבים בשעיר אשר השמיד את החורי מפניהם (למטה פסוק כ״ב).
 ולא משמע כץ מן האמור בספר בראשית ל״ו כ׳—ל׳. כי שם מיהם הכתוב אלופי
 החורי עם אלופי עשו יחדו, בשביל ששתי הכתות התחברו והיו לעם אחד. ולא
 החיחם החורי יחוס זה אלו השמידו עשו. ונם ממה שהתחתן עשו בחורי יושב הארץ
 בקחתו את תמנע אחות לוטן לאליפז בנו לאשר, או לפילנש (שם ל״ו י׳׳ב וב״ב) הדבר
 ברור שלא השמיד עשו את החורי יושב שעיר. ואם באנו לחקור למה נאמר בספר
 בראשיח כמו שנאמר, וכאץ כץ, צריכים אנחנו לזכור שתכלית ססורי ספר בראשית
 גאון ישראל ותפארתו מאלהיו, כמו שהראיתיך לדעת פעמים רבוח. ולבן כשבא לדבר
 שם בעשו ונחלחו אמר הכתוב שעשו נלחם מלחמותיו ואין ה׳ בעזרתו, ובנלל הדבר
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 הזה לא הוריש עשו את החווי יושב שעיר כי לא יכול לנרשו כי עצום ממנו׳ ונשתקע
 בו והיו שניהם לעם אחד׳ כי אין לה׳ חפץ בשניהם; לא כן עם בני ישראל אשר
 מאהבת ה׳ אותם השמיד את הכנעני ואח האמורי מפניהם, ולא החיה מהם כל נשמה
 שלא יהיו למוקש לעם סגולתו. ובימי משנה ההורה, ובפרט בימי התוספת הזאת
 שאמרתי, כבר היה בנביאים מי שאמר שה׳ לא יעשר, עולה, ולא יקח מזה ויתץ לזה,
 וכל שכן שלא ישמיד עם מפני עם, כמו שהוכחתי בביאור הכתוב אני ה׳ שונא נזל
 בעולה ונתתי פעולתם באמת (ישעיה ם״א ח׳). וכלל נתל בכחבי הקדש שדברי תורה
 לחוד ודברי נביאים לחוד, והתורה שהיו הבחנים תופשיה(ירמיה ב׳ ח׳, חני ב׳ י־א ומלאכי
 ב׳ ז׳) אץ לנביאים עסק בה. ולא זאת בלבד אלא שהבהנים היו לוחמים מלחמתה של
 חורה כל ימיהם עם הנביאים העולים ברוח קדשם למעלה ממנה, וירמיהו שהיה מן
 הבחנים הוא שר צבא המלחמה, וכמוהו יחזקאל שהיה כהן, ואף על סי שהוא נוטה
 לתורה ונס יש בדבריו דברי תורה, לא יחדל מהכות בשבט פיו על קדקוד אחיו
 הכהנים חומסי התורה (יחזקאל כ״ב כ״ו). ועל פי הדברים האלה בא הספר הזה כאן
 להוציא מדעה הנביא ההוא שאמרחי, ולהניד לך שהשמיד ה׳ אח יושבי כנען מפני
 בני ישראל, ולא זאת בלבד אלא שאפילו עשו השמיד ה׳ את החורי יושב שעיר
 מפניו, וכמו שנאמר ירושה לעשו נתתי אח הר שעיר (למעלה פסוק ה׳)׳ ולא יתץ

 ה׳ ירושה שיש עליה עוררין.
 ודע שדברי הספר הזד, לענין ירושחו של עשו יסודם קבלה עחיקה, כמו שאראך
 לדעת במקום אחר, והנביא דבר מדעת שלא כמסורת שהיתר, ביד העם, ומחשבות

 הנביא ההוא גבהו ממחשבות הדורות הראשונים וקבלתם כנמה שמים מהארץ.
 כאשר עשה ישראל לארץ ירשתו. הכתוב הזה נראה בעליל שהוא
 תוספת. בי אף על פי שמשנה תורה כלו נכתב בימים האחרונים, הלא נשמר הסופר
 מאוד מהוציא דבר מפיו שלא יפול לשונו בדברי משה כל עיקר, וכאן הכתוב מדבר
 בירושת ישראל כמעשה שהיה, והוא לא היה בימי משה. ואין תוספות כתוספת זו
 זייופים, כי אם תוספות כמשמען, ולא בא הכתוב לננוב דעת הקורא׳ כי איך יעשה

 הדבר הזה וכל מי שלו מוח בקדקדו יראה וידע ובחשו בפניו יענה.
 (יי) נשבע ה׳ להם. למ״ד זו כלמ״ד של אשר חלם להם (בראשיח מ״ב ט׳).
 (טי) וגם יד ה׳ היתה בם ונו׳ דבוק לשלפניו, כלומר שלשים ושמונים שנה
 הלכנו מקדש ברנע ונו׳ עד חום כל הדור ונו׳, והיינו הולכים ימים רבים מהם אלא
 שיד ה׳ היתד, בם להומם מקרב המחנה, כדי שלא יארכו לנו הימים הרבה מאוד.
 ובעין זה פירש רש״י, האחד מכל המסרשים, הראשונים והאחרונים נם יחד. ורש״י
 הרניש בכחו של ונם במקום הזה, וכהו להוסיף דבר על דבר והנוסף מסייע לאשר
 הוא נוסף עליו, שאלולי הנוסף לא היה הוא במוח שהיה. והלשון הזה לא ידעתי

 כיוצא בו בכל המקרא.
 (כ) ארץ רפאים ונו׳. ראה מה שאמרתי למעלה פסוק י׳. ומן הטעם ההוא
 גם כל הדברים מכאן ועד פסוק ב״ד (ואין עד בכלל) דברי הכתוב בשם עצמו, ולא
 מדברי משה שמדבר אל בגי ישראל. ותכלית הדברים אצל בגי עמון כעין מה שפירשתי

 שם במואב ועשו.
 (כי) החל רש. אין רש זה שם הפעל ואין שרשו ירש כמו שאומרים המפרשים
 כלם, כי לעולם לא יהיה מקורו של ירש כמחכונחו. וחיבה זו שרשה רוש׳ והיא



 הדברים ב 315

 בינוני פועל על משקל קם וסר. וירש ותש קרובים זה לזה׳ וכמו שתאמר מן
 ירש תורש והוא לשון עניות כמשמעו של רוש, כן נכנס כאן רש תחת ירש.

 ועל דבר מרת המאמר החל רש שבא שם הפועל אחר ״החל״ ולא שם הפעל, כבר
 תמצא כיוצא בו בלשונות הלועזים, וכן בלשון המשנה יבא שם הפועל אחר התחיל.

 וכעין מרת המאמר הזה בלשון המקרא ויחל נח איש אדמה (בראשית ט׳ כ׳).
 (כי0 אכל בכסף תשברני דברים של תנאי שתשובתו ואכלתי- והמאמר
 שלאחריו כיוצא בו, ופירוש הדברים לא אוכל ולא אשתה משלך כי אם מה שתשבירני

 בכסף. אעברה ברגלי מפורש כל צרכו במה שאמרתי במדבר כ׳ י״ט.
 (כט) כאשר עשו לי בני עשו, עיין רש״י שנדחק דוחק נדול לקיים שני
 הבהובים המכחישים זה את זה. ובאמת הכתוב שבחומש הפקודים הוא העיקר כי הוא
 מדבר במעשה שהיה, והכתוב שלפנינו כמו ענלת בקר תקח בידך ואמרת לזבוח לה׳
 באתי (ש׳׳א ט׳׳ז ב׳) ואם מפי ה׳ כן, קל וחומר לפי בשר ודם; ואם ישראל לישראל
 כן, ישראל לסיחון לא כל שכן; ואם בשלום כן, במלחמה על אחת כמה וכמה. והנה
 אמרו המושלים הכל מותר במלחמה, ונראה מכאן שנם משה היה אומר כן. שהרי
 אמר ה׳ למשה נתתי בידך את םיחוץ (למעלה פסוק כ״ד), ואיך שלח משה מלאכים
 אל םיחון דברי שלום לאמר אעברה בארצך ונו׳ רק אעברה ברנלי? התאמר שזאה
 היתד, כוונת משה לעבור עם ישראל ברגליו בארץםיחון? הבדבר הזה תנתץ ארצו ביד
 ישראל? ועל כרחך תאמר שאף על פי שמשה האמין בה׳ והבטחתו, כשבא ללחום
 בםיחון, והוא המלך הראשון ממלכי כנען למלחמה, היה ירא מאוד, ולכן נמר בדעתו
 לבא בארץ סיחון בערמה, לעשות מלחמה בשלום ולהתנפל על האויבים בפתע פתאום.
 ובנלל הדבר הזה שלח משה מלאכים אל םיחון לאמר מה שאמר, והרחיק עדותו
 בבני עשו שלא ידע םיחון שהם לא נתנו את ישראל לעבור בנבולם, מפני שאין הימים
 ההם כימים האלה שכל יודע ספר יודע דברי יום ויום למלכים ועמיהם וארצותם דבר

 יום ביומו.
 עד אשר אעבר ונו׳ נדרש לפני פניו, כלומר אכל בכסף תשבירני ונו׳,

 וזאה הברית ביני ובינך עד אשר אעבור.
 (ל) העברנו. הקורא יראה מכאן שלשון הבניץ הכבד הנוסף יפול נמ במי

 שיושב ואינו עושה, כי פירוש העבירנו זד, שלא ימנענו מעבור.
 כי הקשה ונו׳. ערבוב שתי מנלות יש כאץ. לפי המנלה האחת, והיא הראשונה,
 אמר ה׳ ״התלותי תת לפניך את םיחון ואת ארצו״ קודם ששלח משה מלאכים אל
 םיחון, ומשה שלח המלאכים מן הטעם שאמרתי בסמוך; ובמנלה השנית, והיא לימים
 אחרונים, נשתנו פני הדבר משום כבודו של משה ונאמר שה׳ הקשה לב סיחון לבלהי
 העביר ישראל בארצו ואחר כץ אמר אל משה ראה התלותי תת לםגיך וגו׳. ובספר
 הזה געשו שתי המגלות אחת, וכאלו אמר ה׳ המגיד מראשית אחרית ראה גתתי בידך
 אח םיחוץ מפני שהיד, יודע שיקשה לב סיחון ואמר דבריו אלה שנית אחר שמאץ סיחון

 להעביר את ישראל בגבולו.
 (לא) החל רש לרשת וגו׳. רש זה אין עיקרו בכתוב, והוא מיותר. ואלה
 תולדות תיבה זו. סופר אחד שקשה לו שאמר הכתוב כאן ההל לרשת, שם הפעל
 בלמ״ד, מה שאין כן בהחלותי תת שנאמר לפניו, הגיה בגליון וכתב כזה: רש׳, כלומר
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 רשת בלא למ״ד, והקו שממעל לו לקצור. וברבות הימים, אחר שנפל הקו בין לבלר
 ללבלר, הובא ״רשי מן הגליון אל הספר פנימה, ומביאו נסמך על החל רש שבפסוק כ׳־ד.
 (לג) ואת בניו. בנו כתיב, ונראה לי שכן העיקר. לפי שאם כקרי, מה בא
 הכתוב ללמדנו, וכי תעלה על דעתך לומר שהכו בני ישראל את סיחון ואת כל עמו
 ולא הכו את בניו? ואותו ואת בנו דבור שנור בפי המדבר, שמשום שנאמר אחו ואת בנו
 לא תשחטו ביום אחד (ויקרא כ״ב כ׳ח), והדברים נאמרים מרחמי ה׳ על כל מעשיו,
 היה הדבר למשל ברבות הימים לאמר לכל מכה פלוני והוא מםלש במכתו להכותו
 באכזריות חמה שהוא מכהו מכת אותו ואת בנו. ונאמר בסיחון כן, מפני שהיחד. מכתו

 חרם כל עיר מתים והנשים והטף (פסוק ל״ד).
 (לד) עיר מתם, לא ידעתי כלשון הזה לכל בני שם. וכמדומה אני שבעל
 הטעמים חבר עיר אל מתים שלא כדין. וכן מעיד אוהב נר שבתרנום אונקלום בנוסחאות
 המדויקות קרויא נבריא ונו׳. ואם כץ, בעיני המתרגם עיר נפרד, ומתים ומה שאחריו

 דבור אחד, ופירוש הכתוב ונחרם כל עיר מעריו ההרס מתים והנשים והטף.
 ומת מץ השמות שלא נמצא עמהס" ודא הדעת בכל המקרא׳ כתבל ותהום
 וכמוהם אחרים. וטעם הדבר משום שהשמות האלה מימי קדם מאוד, ובהולדם עדייץ
 לא נודע לעברים ודא הדעת. ומת ראשוץ לבלם, ובנלל הדבר הזה יש שרבויו כתוב
 מתם, חסר ירד, כימי קרם. כי בימים הראשונים לא היה לרבוי הנפרד ירד, וכץ נמצא

 כתוב במצבות הצידונים חסר תמיד.

 ג
 (ג) השאיר פועלו סתום, ופירוש הכתוב עד בלתי השאיר לו המשאיר שריד.
 (ט) צידנים ונו׳ הכתוב מדבר הדברים האלה בשם עצמו, והם אינם ממה
 שדבר משה אל בני ישראל. ומבאץ ועד פסוק י׳׳ב (ואיץ עד בכלל) תוספת של ימים
 אחרונים. ועד בדבר הלא היא ברבת בני עמוץ(פסוק יי׳א). וראה מה שאמרתי למעלה
 ב׳ יי. ושניר ושריוץ אותיות זה כאותיות זה, ולא רחוק בעיני שהם ראשי תיבות של
 שמות ראשי ההר, או שני סלעיו, והיו הצידונים אוחזים בסדר אחד והאמוריים בסדר
 אחר, למראה עיניהם ממקומות מושבותיהם. ורש״י שאמר שניר הוא שלנ בלשוץ
 אשכנז ובלשון כנען) אמר כן מץ השמועה, ולא מדעתו, כי השמות שבלשונם מוציאים

 הלועזים האלה שלנ אין בהם רי״ש.
 (יא) הנה ערשו ערש ברזל וגוי. הזכיר הכתוב הדבר הזה להגיד לך מדותיו
 של עוג הגדולות והרחבות ללמדך שהן שעמדו לו להשאר בארץ ימים רבים אחר
 שאבדו כל הרפאים, כי היה עז ורם וגבור מכלם. ורשב׳׳ם שאמר שערש זו ערשו של
 עוג בקטגותו מגזם אחר מגזם. באמת איש. ראה מה שאמרתי במדבר ל״ה ד׳. ונראה
 לי שאמת איש שאמר כאן אמת כל אדם, כלומר אמת חול, והוא מוציא אמת הקדש.
 (יג) כל חבל הארנב וגו׳. מכאן וער סוף פסוק י״ד דברי הכתוב בשמ עצמו,

 ולא ממה שדבר משה אל בגי ישראל.
 (טז) תוך הנחל וגבל. ראה מה שאמרתי בפירוש גבול זה במדבר ל׳׳ד ו׳.

) לשון כנען בפירוש רש״י לשונות הסלביס תמיד. וגם בדבר הזה הראנו רש״י הרגשתו  ז

 הדקה. כי עמי הסלבים מוצאם ארץ קדם.
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) אתכם. אין התיבה הזו עיקרה כמות שהיא לפנינו בספרים, כי לא אל ח  (י
 בני ראובן ובני נד מדבר המדבר כי אם עליהם ידבר. ועיקרה אתהם. בה״א.

 (יט) ידעתי כי מקנה רב לכם. מן הלשון הזה משמע שמשה נתץ לבני
 ראובן ובני נד נחלתם בעבר הירדן מאליו, בשביל שהיה יודע שמקנה רב להם, והם
 לא שאלו. ולא נאמר כץ בחומש הפקודים. ונשתנו פני הדבר הזה במשנה תורה משום
 כבודו של משה כעין השנוי שבמנוי שרי האלפים ושרי המאות ושרי החמשים ושרי
 העשרות שפירשתי למעלה א׳ טי. כי בימים האחרונים ההם לא נראה להם הדבר
 שאדם נדול כמשה יהיו בני נד ובני ראובן תובעים ממנו לעשות להם צרכיהם, ולא

 יעשה הוא מעצמו כל הטוב והישר כראוי.
/ אין כלשון הזה בכל התורה, והוא נאה והנון כאן בתחנה שמשה  (כי) אדני ה

 מהחנן על נפשו אל ה׳.
 (כה) אעברה נא. ראה מה שכתבתי למעלה א׳ ל׳׳ו. ואף התחנה הזאת אין
 זכר לה בחומש הפקודים. ומשה השומע דבר ענשו וידום נדול ממשה המתחנן על
 נפשו עד שיגער בו ה׳ לאמר רב לך(פסוק כ׳׳ו) כנדולת המספר שם על המספר כאן.
 (ני) ויתעבר לפעולת שלשום, כלומר כבר התעבר בי ובעברתו לא שמע אלי.
 ולשון עברה שבכתוב הזה יחיד הוא בכל ההורה. ולא רחוק בעיני שאמר הכתוב כאץ
 לשוץ עברה, ולא חרוץ אף, על שם אעברה נא שבפסוק הקודם, לפי שהוא לשון

 נופל על לשון. למענכם ראה מה שאמרתי א׳ ל״ז.
 («) וראה בעיניך מפורש כל צרכו במה שאמרתי בביאור ברנלי אעברה

 (במדבר כ׳ י״ט).

 ד
 (י) רק עם חכם ונבון ונו׳. לפנים אמרהי שאין ״רק״ זה משמש כי אם
 לראש המאמר והוא ממעט כל תאר שהוא הפך חכם וגבון, ופירושו הגוי הגדול הזה
 חכם ונבון בכל מעשיו ודרכיו. והייתי אומר כן, מפני שמצאתי כיוצא בו בכתוב והיית
 אך שמח (למטה ט״ז ט״י). ועתה אתר שנוכתתי לרעת שיופסק בין רק ובין מה שהוא
 משמש לו במאמר בפני עצמו (במדבר כ׳ י״ט), וכל שכן שיופסק ביניהם במה שהוא
 ממנו, אני אומר שאפשר לסרס המקרא ולפרשהו רק הגוי הגדול הזה עם חכם ונבון,
 כלומר הוא ולא אחר. ומה שאחריו יתישב היטב על שני הפרושים האלה. לפירוש
 הראשון העיקר בפסוק ז׳ בכל קראנו אליו, ובפסוק ח׳ ככל התורה הזאה׳ והדברים
 מלמדים שישראל עם חכם ונבון בכל מעשיו ודרכיו בשביל שה׳ אלהיו קרוב אליו
 חמי ד ותורחו כלה הקים ומשפטים צדיקים; ולפירוש האחרון כל הדברים שבפסוק

 ז׳ וח׳ מלמדים יחד שאין עם חכם ונבון כישראל.
 (ז) בכל קראנו מדי קראנו. ונסמך ״כל״ בדבור הזה אל שם הפעל, וכיוצא
 בו בכל יחם(בראשית ל׳ מ׳׳א). והלשון הזה שלא ידעתי הרבה כיוצא בו במקרא מאוחר

 בזמן מאוד.
) פן תשכח את הדברים אשר ראו עיניך. אחר שספר בשבחה של ט ) 
 חורה ואמר שכל חקיה ומשפטיה צדיקים, והדבר הזה נדולת ההורה מצד עצמה, הוא
 מדבר בשבחה מצד ה׳ שהוא נוחנה ומצד האותות והמופתים שנעשו בהנחנה, כמו

 שהוא בא לומר יום אשר עמדה לפני ה׳ אלהיך בחורב עד סוף פסוק י״ב.
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 (טז) סמל משמעו ידוע לכל, ואין איש יודע מקורו. ויצרו של אדם מתגבר
 עליו להטעותו לומר שקרוב לו similis ברומי שממגו נגזר simulacrum ואין

 הדבר כן.
 (יז) תבנית כל בהמה. סדר הזהרה זו מתחיל במה שעל הארץ. ועובר משם
 אל מה שקרוב לארץ ממעל ומתחת, ומשם אל צבא השמים, ומסיים במה שאינו

 גשס כלל ולא זו אף זו אמר. וראה דברי למטה פסוק כ״א וכ׳׳נ.
 אשר תעוף בשמים. שמים עיקרו מרום, ולכן תאמר שמים לכל מה שהוא
 ממעל לראשך, ומן העגין הזה בלשון התלמוד שמי קורה (פסחים חי ע״ב). וזה שבכאן

 האדר שממעל לראשך שבו תעוף כל צפור כנף.
 (ימ) ונדחת. לא אמר הכתוב הלשון הזה בבהמה וצפור כנף ורמש ודגה,
 מפני שלא יאמר בהם. בי הנדה נמשך אחרי הדבר שהוא תאוה לעינים ונחמד להשכיל,
 והוא נדח אחריו בשביל שהוא מושכו אליו עד שיפול ברעה, ואין הדבר הזה כי אם
 בצבא השמים הרמים והנשאים ביפים ונחלת מעשיהם, ולא בבהמה שלא יעבדה כי

 אם מי שהוא עצמו כבהמה. ראה דברי למטה כ״ב א׳.
 אשר חלק ונוי. אמר בו רש״י שתים, האחת שחלק אותם ה׳ לכל העמים
 להאיר להם, והוא הפירוש המקובל, ולא אמת הוא, לפי שלא יםול לשון חלוקה ככל
 שהוא לכל. ועוד שאם כן, הרי ישראל בכלל, שנם להם המאורות, וממה שנאמר
 אחריו ואתכם לקח משמע שיצא ישראל מכאן. והשנית שאמר רש״י על פי דברי
 הראשונים שלא מנעם מלטעות אחריהם אלא החליקם בדברי הבליהם לטרדם מן
 העולם; והוא דבר שלא יעשהו אפילו בן אדם שהוא איש אמת, וקל וחמר לאלהים
 צדיק וחסיד. ובאמת ממה שנאמר כעד ישראל במקום אחר אלהים אשר לא ידעום
 ולא חלק להם (למטה כ׳־ט כ״ה) וממה שאמר כאן אשר חלק להם בצבא השמים
 בלבד, ולא בבהמה וצפור כגף ורמש ודגה, למדנו שהנוים חלק להם צבא השמים
 לעבודה, ולא מטעמם של הראשונים. וזהו פירוש הדברים: ישראל שנגלה עליהם ה׳
 ונתן להם תורתו המד, !1.דעו את ה׳ מתוך נלוי שכינהו וחורחו והמה יעבדוהו מחוך
 הדעה אוחו; והמים שאין להם לא נלד שכינה ולא חורח ה׳ להם חלק ה׳ הנתלים
 והנשאים שבמעשיו שהם השמש והירח וכל צבא השמים, כדי שיראו אותם ויחסלאו

. ו ו או מתוך מעשי  ויעבדו אח ה׳ במעשי
 (כ) ואתכם. אמר כץ כעד מה שאמר לפניו ״לכל העמים״, ומנר מה שנאמר
 שם ״החח כל השמים״ נאמר כאן הוציא מכור הברזל, כלומר העמים כלם לא הלך
 ה׳ אחריהם לתת להם חלקם, כי אם הזתה השמש והירח והכוכבים, וכל העמים אשי
 החת כל השמים די להם בכך, ואתם הייתם במצרים בכור הברזל, וה׳ הלך שמה

 והוציאכם להיות לו לעם סגולה.
 מכור הברזל אין זה כמו כור של ברזל, כי אם כן, מה תועלת בזכר המחכה?
 והוא כמו כור לברזל, ואמר הכתוב כן להגיד לך שהיו ישראל במצרים בירידה
 התחתונה, כמו שהכור שבו יותך הברזל ירוד הוא מכור לזהב. וכור עצמו גשאל לכל
 מד, שיותן בו הנתן והוא נתון בצרה כמו שיבא באש, וכור במקום הזה עבדות מצרים.
 לעם נחלה. ראה מה שאמרחי בביאור וארומה השמים נפתחו (בראשית ז׳
 י״א). וגם הדבור הזה מימי קרם מאוד, והוא קודם לעבודה ה׳ בקרב ישראל. כי בימי
 האלילים היו העברים אומרים כדברי היונים הקדמונים שהזכרתי בראשית י״נ י״ז,
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 שאחר שנברא העולם חלקו בני אלים תבל ויושביה, והעם שבחר בו אלהים היה לו
 לעם נחלה.

 • (כא) וה׳ התאנף בי וגוי. אחר שהזהירם על כל אלה מזהירם לבלתי עבור
 אח גבוריהם וקדושיהם עבודת אלהים כמו שעושים הגרים. ומפגי שמשה היה יודע
 בעצמו שהוא גדול הדור מזהירם על עצמו, וסתם את דבריו מעגוה כחנן. ולכן אמר
 והי התאגף בי וגוי עד סוף הפסוק, והוא רוצה לומר אגי בשר ודם כמוכם ולא זך אגי
 בעיני ה׳ שהרי התאגף בי; ולא זאת בלבד, כי לדבר הזה אגי גרוע מכם, שאגי לא
 אעבור את הירדן ואתם עוברים; ואם כן, הלא הבל צדקת האדם וקדושתו מאלהים.
 וראיחי לפרש הפירוש הזה, מפני שאם לאחאמר כן, למה אמר משה כאן רה׳ התאנף

 בי ואנכי מה ונו׳ ?
 («) כל אשר צוך ה׳ אלהיך. אמר רש׳׳י שלא לעשוח, והוא הפירוש
 המקובל לכל, ולא אמת הוא, כי לא מצאנו שידבר הכתוב כן בכל המקרא. והדברים
 ככתבם. ואתה הראית לדעת שהתחיל משה הזהרתו בבהמה והזהיר אחר כן על צבא
 השמים, ואחר כן על נדולי הדור וקדושיו. ובכל אלה אחרון אחרון חביב; ואם כן
 זה שהוא האחרון שבהזהרה חביב מכלם. ומה לנו חביב מן התורה ? ועל פי הדברים
 האלה משה מזהיר כאן את ישראל שלא יעשו פסל תמונה כל המצוד, אשר צום ה׳
 אלהים, כלומר שלא יעבדו אח ההורה עבודה אלהים. וסוף הדבר מוכיח על תחלחו
 שלא הזהיר משה על זאח שלא לעורך. כי דאנח משה באה לנו, וכבר נכנסה תורה
 לעבודת אלהים תחת אלהים עצמו, והיחד, היא הנעבדח, ולה נתן כבוד ה׳, כאשר
 יעיד על הדבר הזה המאמר ששם רבי חייא בר אבא בפי נוחן ההורה: הלואי אותי

 עזבו ואת חורחי שמרו. ראה מדרש איכה בסתיחתא.
 (כה) ונושנתם בארץ. אמר כן להניד שלא יועילו להם הימים הרבים

 העוברים עליהם בארץ, ויאבדו מהר מעליה כשיעבדו אלהים אחרים.
ן מהר מעל הארץ. אין זה וכיוצא בו לשון כליון כי אם ח ב א  (») אבד ת
 לשון נלות, וכמו שאמר בסמוך לא תאריכון ימים עליה, והוא לא ממעט אריכוח
 ימים בארץ אחרה. וראה מה שאמרתי בביאור ארמי אובר אבי (לטטה כ״ו הי). ועל

 פי הדברים האלה השמד חשמדון שאמר השמדה מעם ולא השמדה מכל.
 (לב) למן היום. על דבר למ׳׳ד של למן ראה דברי בראשית ב׳ נ׳. ולמ״ד

 של למקצה כיוצא בו, אלא שהוא למקופ הפעולה וזה לזמנה.
 (לג) כאשר שמעת אתה ויחי, וכשם שחס ה׳ עליך להחיוחך כשהשמיע
 עליך שכינתו שפע רב מבן אדם, כץ ישוב וירחמך ולא תאבד כשיםלק שכינתו ממך

 ברוב עונותיך באשר אתה אדם.
 (לי) או הנםה אלהים ונו׳. ומאחר שעשה אלהים למענך כל אלה לא

 ימאסך לכלוחך.
 (לי) ליסרך. אין זר, לשון יסורין, בי אם לשון הוכחת דברים שישמעם
 השומע ויאמין להם. וכיוצא בו בדברים לא יוסר עבד(משלי כ׳׳ט י׳׳ט). ויחורנם ליסרך זה

•dich zu iiberzeugen ללועזים 
 (ל0 בפניו. אמר בו רש״י שתים, ואין אחת מהן אמת. והעיקר כתרנום אונקלוס
 במימרה שהוא אצלו כננד ה׳ כמו בעצמו. וכיוצא בו ופניך הולכים בקרב

 (ש״ב י״ז י״א).
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 (מ) כל הימים נדרש לפניו ולא לפני סניו, ופירוש הדברים האדמה אשר
 ה׳ אלהיך נותן לך להיות לך נל הימים. וראה מה שאמרתי בראשית ל״ח י״ז.

 (םא) אז יבדיל משה ונוי. עייןרמב״ן. ואם כדבריו, היה הכתוב אומר כאשר
 צוד׳ ה׳ את משה. ולי נראה שאין הדברים האלה עיקרם בספר הזה והם נתוספו בו
 לאחר זמן, כי אין לומר שהפסיק הסופר הראשון את דברי משה בספור הזה. ונתוססו
 הדברים להשלים העניץ, בשביל שבסוף חומש הפקודים נאמר שנצטוה משה לתת
 שלש ערי מקלט מעבר לירדן (במדבר ל״ה י״ר) ולא נזכר שס שמשה עשה כאשר
 צוהו הי. ונתוסםו הדברים כאץ במקרה כי בספר הזה כל המקומות שרם לו, מפני

 שהוא בכל מקום חוץ למקומו.

 ה
 (ג) לא את אבתינו ונוי. אמרו בו כל המפרשים שהוא כמו לא את אבותינו
 בלבד כרת ה׳ את הברית הזאת. ולא עמדו האומרים כן על עומק טעמם של הדברים
 האלה. ולפירוש המקובל מה תועלת בזכר האבות? ועוד שאם כץ, היה הכתוב אומר
 לא רק את אבותינו כרת ה׳ את הברית הזאת הלא נם אתנו, כעין הלשוץ שאמרה
 מרים בדברה במשה (במדבר י״ב בי). ובאמת בא הכחוב הזה להוציא האבות לכריתות
 בריח, ולכן אמר אחריו ״אנחנו״ לחזק בו ״אתנו״, והחלוק הזה למעט, והוא כעין העת
 לכם אחם (חני א׳ ד׳), ולא עליך אחה (דה״ב ל״ה כ״א). ודע שכשבא משה לדבר
 אל בני ישראל באי הארץ על דבר הברית שכרת ה׳ עמהם בחורב, ודור הכריח ההיא
 כלו מה במדבר, חוץ ממתי מספר, ומהם משה המדבר הולך למות מיה ולא נחקיימו
 לדור המדבר ההבטחות שהבטיחו ה׳, היה משה מחירא שלא יהרהרו בני ישראל
 אחר הברית הכרותה ההיא. ולכץ החחכם לומר שה׳ המגיד מראשיה אחריה לא כוון
 בבריתו לדור המדבר, לפי שהיה יודע מראש שסופם לחטוא והם כלם עחידים למות

 בחטאם, והברית כרותה בחורב לבניהם אחריהם שהם כלם חיים היום.
 וגס התחכמות זאת מעשה ימים אחרונים, כי בימי קדם לא החחכמו כץ.

.(Solche Sophisterei ist der altern Zeit fremd) 
 (י) דבר ה׳ עמכם. אמר להם כן, לפי שהיו בהם אגשים הרבה שעדייץ

 לא היו בגי עשרים שגה בימי המרגלים וכבר באו לכלל מעמד הר סיגי בשעתו.
 (0 אנכי ונוי, ראה מה שאמרתי בדברות הראשונות (שמות כ׳, בי—י״ד).
 מבית עבדים. לפנים פירשתיו כמשמעו, ועתה נראה לי שהוא כמו ממה שעבדים
 נתונים בו (aus dem Zustande der Sklaverei) כלומר מעבדות. ובית זה

 כעין מקום שפירשתי בראשית י״נ י״ד ושמות י״ח כ״נ.

 (יב) כאשר צוך ה׳ אלהיך. לא נאמרו הדברים האלה בשביל ששבת
 נזכרת בתורה קודם למעמד הר סיני (שמות ט״ז י״ט), בי אם כן, למה לא נאמרו נם
 בדברות הראשונוח? ועוד שגם בכבוד אב ואם נאמר כאן כאשר צוך ה׳ אלהיך
 (למטה פסוק ט״ז), וכבוד אב ואם אין זכר לו קודם למעמד הר סיני. והלשון הזה
 שגור במשנה התורה ונם הוא מעיר על הספר הזה שהוא נכחב ונאמר בימים האחרונים,
 שמפגי המרחק הרב שבין ימי הספר לימי המעשה לא יכול הסופר להזהר מאוד בדבריו
 ויש שיתן את משה לדבר כדבר האיש במעשים שנעשו ודברים שנאמרו לפניו.
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 (יי) וגרך. אין זה כמו והנר הנר בתוכך, שמשום שנאמר אשר בשעריך הרי
 הדבר הזה אמור, והוא כמו הנר שהוא כפוף ומשועבד לך ומנוחתו תלויה במצותך;
 וכננד הנוי כלו הבהוב מדבר. (וראה מה שאמרתי שמות כ״ב כי.) וסמך למה שאמרחי
 שם בענין הזה ממה שלא הזכיר הכתוב כאן את הנר בסופו באמרו למען ינוח עבדך
 ואמתך כמוך, הרי שגר זה בכלל עבדך ואמתך. והוא הנר שנבלת בהמתם של ישראל

 מתנה לו (למטה י״ד כ״א), הוא ולא אחר.
 למען ינוח וגוי. לא שבגי ישראל מצווים על מגוחת עבדם ואמתם, אלא
 שהם מוזהרים מלעבור בהם עבודתם בשבת, ואם רוצים העבד והאמה והגר לעבוד
 עבודת עצמם הרשות בידם ואין מוחה בהם. וכבר ידעת שגתגו לשבת בתורה שלשה
 טעמים, והטעם הזה שיסודו רחמי האדם על רעהו הוא האחרון שבכלם לזמן, לסי

 שתוה של תרבות מרובה על מצחה.
 (טי) וזכרת כי עבד היית וגוי, כל המקרא הזה תוספת שגתוספה ברבות
 הימים להסב טעם שבח האמור בפסוק הקודם. ולפי שהטעם ההוא כעיקרו טעם
 רחמים כמו שאמרתי, ולאחר זמן כשהיו רורםים בתורה אחר קדושה לבדה סר טעמו
 של טעם רחמים מפגי שהוא דרך חול1), לכן הוסב לזכר ליציאת מצרים והגיע לקדושה,

 בשביל שמעתה געשה כעין אות היא ביגי וביגיכם האמור בשמות ל״א י״ג.
 (פז) ולמען ייטב לך נוסף על הדברות הראשונות. ראה מה שאמרתי שם
 בדבור זה. ובימי משנה התורה כבר יצאו הדברים מכונתם הראשונה על ידי דרשוה

 או מחוסר דעת, ולכן נוסף זה.
 (יח) ולא תתאוה בית רעך. ובדברות הראשונות נאמר נם כאץ לא החמוד.
 ובמו שהסדר שבכאן משובח, לפי שעושה אשת רעך ענין בפני עצמו ולא כוללה עם
 עבדו ואמתו ושורו וחמורו, כן מדקדק הכתוב בלשונו, ואמר באשת רעך לא החמוד,
 כי בה אין לטעוח מפני שהיא לעולם לא הבא בהיתר2), ואמר בעבדו ואמתו ושורו
 וחמורו שיוצאים מרשות לרשות בהיתר על ידי קנין לא חחאוה, ללמדך שלא אסרה
 חורה בהם בי אם תאוה שלא כהוגן. (ראה דברי במדבר י״א ד.) ונראה שבימי
 הספר הזה נשתנה משמעו של חמד מעיקרו ומשמעו של התאוה במקומו עומד. ואל

 תתמה על הדבר הזה, כי יקרה כמוהו בכל לשון.
 (כ) מתוך החשך מאמר משרת לפניו, והוא מלמד על הפעול, כלומר שמעתם
 את הקול עובר אליכם מתוך החשך, וחשך החשך אף על פי שהיה ההר בוער באש,
 ולא הגיה אור האש את חשכו של החשך, ובראוחכם אח דבר הפלא ההוא יראתם

 ותקרבון אלי וגוי.
 (נא) ואת קולו שמענו מתוך האש. אין זה סותר מה שגאמר בפסוק
 הקודם כשמעכם את הקול מתוך החשך, לפי שאין מתוך האש כמו מחוך החשך,
 מפני שהוא מלמד על הפעול, ופירושו שבא להם הקול מתוך החשך, כמו שפירשתי,

 י) תדע שכן, שהרי אמרו הבאים אחריהם האומר על קן צפור יגיעו רחמיך משתקין
ם (ברכות ל׳יג ע״ב). י מ ח  אותו מפני שעושה מדותיו של הקדוש ברוך הוא ר

-י) לפי שאפילו המערים על אשת רעהו ומסית בה אישה לגרשה כדי שישאנה הוא
 זמה היא, ואמרו בתלמוד שעל כמו אלה חרבה ירושלים. דאה בבלי גטין נ״ח ע״א מעשה

 באדם אתד שנתן עיניו באשת רבו וכר ומסיים ואומר ועל אותה שעה נחתם גזר דין.
21 
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 וזה מלמד על הפועל, ופירושו שמענו אה הקול ואנחנו בתוך האש״ כלומר האש
 מםביב לנו.

 (כי) ליראה אתי ולשמר. וא׳יו של ולשמור כוא״ו של מבני ישראל ומזרע
 המלוכה (דניאל א׳ די), שהוא מוסיף פירוש לשלפניו. ולפי שיראת ישראל בעת
 ההיא היתד! יראת האש שלא האכלם, אמר ה׳ כן, והוא רוצה לומר מי יחץ ויראו

 אתי ותהי יראחם יראה שמביאה לידי שמירת מצותי.
״0 ושמרתם לעשות. עד כאן (ואין עד בכלל) דברי ה׳, כלומר ספור מה ) 

 שדבר ה׳, ועתה משה חוזר לדבר בשם עצמו.

 ו
 (0 כאשר דבר ונו׳ כאשר הבטיח ה׳ וארץ זבת חלב ודבש הוא הדבר
 שהבטיח. וכל המאמר הזה מפרש אשר ייטב לך ואשר תרבון מאד׳ כי ארץ זבת

 חלב ודבש ירבו יושביה וטוב להם.
 (ד) ה׳ אלהינו מאמר שלם, כלומר ה׳ הוא אלהינו׳ ה׳ אחד ה׳ לבדו.
 וכיוצא בו והוא איש אחד לא נוע בעונו (יהושע כ״ב כ׳), שפירושו והוא לא נוע
 לבדו בעובר״ כי בעונו נפלו ישראל לפני אנשי העי (שם ז׳ ה׳). ויש כאחד זה הרבה
 במקרא, ובנין אב לכלם אחד בחר בו אלהים (דה״א כ״ט א׳). ואף כאן ה׳ אחד
 להוציא אלהים אחרים שלא אלהי ישראל הם, ולא בא הכתוב לומר לך שה׳ יחיד
 בעצמו, לפי שבימים ההם כל אלהים יחיד ואין חולק ביחודו, ואבוחינו מקבלי התורה
 כשהם לעצמם לא היה להם ספק בדבר שאלהיהם יחיד. ועוד שאלו בא לומר
 כפירוש המקובל, היה אומר לשון אחר, כי אין לשון הכתוב די לבונה ההיא. חדע
 שכן, שהרי נאמר באיש ואשחו והיו לבשר אחד (בראשית ב׳ כ׳יד), ונאמר במשכן
 שהיה חלקים הרבה ויהי המשכן אחד (שמות ל״ו י״נ). וכמו שפירשתי, הדברים

 כלם שני מאמרים חקועים זה בזה, ולכן נכפל שם ה׳ לפני אחד.

 (ט) על מזזות ביתך. ראה מה שאמרחי בעבד נרצע(שמוח כ״א ו׳) ומשם
 יפורש לך הבהוב הוה.

 (ע) ובשמו תשבע יהא לך הוא היקר שבחפצך והכל בכל. ולא בא הכתוב
 לאםור השבועה בנפש יקרה בעיני הנשבע, שהרי הראשונים נשבעים במלכם ובכל

 אדם חשוב שהיו מדברים אליו, ואין נביא מוכיחם על הדבר הזה.
 (כה) וצדקה תהיה לנו ונו׳. סרס המקרא ופרשהו וצדקה תהיה לנו לפני
 ה׳ אלהינו כי נשמור וגו׳ כאשר צונו. וטעם לפני ה׳ אצלו וכננדו. וכיוצא בו
 ולך תהיה צדקה לפני ה׳ אלהיך (למטה כי׳ד י׳׳נ), וכמוהו לסירוס הכתוב בספר

 בראשית ל׳ ל״נ.
 ואני ימים רבים הייתי אומר שהדברים האלה פשוטים ויבינם כל יודע ספר,
 עד שראיתי שטעה בהם אבן עזרא׳ והוא החכם המחוכם שבמםרשינו, באמרו: ״ולפי
 הפשט כי מדרך הצדקה חייבים אנחנו לשמור אח רצונו כי הוא אדנינו, והנכון בעיני
 כי כל הנוים יראו שאנחנו צדיקים בשמרנו מצוחיו וחקיו שהם צדיקים, כי כן כתוב״.
 ואין דבר אחד מכל דבריו בכחוב אשר לפנינו. ומדאגה מדבר שלא יבין הקורא את

 המקרא הזה גם אחר סירוסו אבארנו לו באר היטב.
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 ועתה הנה ידעת שיש במשמעה של צדקה לשון זכות וטענה, כמו שפירשתי
 לך בראשית ט״וו׳. ועל פי הדברים ההם פירוש צדקה לפני ה׳ זכות אצל ה׳ וטענה
 עליו׳ והטענה שכר המצות. והוא כעין הפירוש הראשון שאמר אבן עזרא בשם
 אחרים, אלא שאין הטענה לעולם הבא כי אם בעולם הזה, לפי שהעולם הבא בימי

 המקרא דבר שלא בא לעולם').

 ז
 (א) נרים רבים נוים גדולים ועצומים. ואין רבים כאץ כמו הרבה, ועד בדבר
 שבעה גוים רבים האמור בסוף הפסוק. מפניך לפנות מקום לך לשבת חחחיהם. וכן

 כל מפניך ומלפניך האמורים בנוים שהוריש ה׳ בעבור ישראל.
 (0 כי עם קדוש אתה נדרש לפני פניו ולא לפניו, כלומר מפני שעם
 קדוש אחה ובך בחר ה׳ להיות לו לעם סגולה לא תתחתן בכנעני יושבי הארץ, כדי

 שלא יחערב זרעך שהוא זרע קדש בזרע עם אחר.
 (ז) מכל העמים. ״כל״ זה לחלק, ופירוש מכל העמים מכל אחד שבעמים.
 ואמר כץ, כדי שלא יאמרו שבחר ה׳ בהם משום ברב עם הדרה מלך, ובגלל הדבר

 הזה יוותר עליהם כשיחטאו. ובכץ םרו שתי השאלות ששאל רשב״ם.
 (ח) ומשמרו וגו׳. ראה דברי למעלה ה׳ כ׳׳ו. ואף כאן איץ וא״ו מוסיף דבר
 בפגי עצמו כי אם פירוש לשלפגיו, והפירוש מגביל אהבת ה׳ את ישראל, והדברים
 כמו מאהבת ה׳ אתכם, ואהבתו אתכם לא בשביל עצמכם כי אם מחמת שמרו אח

 השבועה. וכעץ זה אמר הכתוב למטה ט׳ ד׳—ו׳.

 (י) אל פניו תכף ומיד׳ כמו שפירשתי בראשית י׳׳א כ״ח, וכמו שנאמר
 לפניו לא יאחר לשונאו.

 (ע) שגר אלפיך פירשתיו שמוח י״נ י׳׳ב, וכמוהו עשתרות צאנך רחם צאנך,
 ולפיכך נאמר אחריו לא יהיה בך עקר ועקרה ובבהמתך. וכדננך וחירושךויצהרך כץ
 שגר אלפיך ועשתרוח צאנך ביאור פרי אדמחך, כי כמו שבאין אלפים אבוס בר, כן
 כשהאבוס בר אין אלפים. ועשתורת עיקרה אליל נקבה שלצירונים ותחומה חמדת
 זכר ונקבה, והעברים משחמשים בשמה לשון זיווג צאן, והוא כעין מה שיאמרו

.res Veneris הרומיים לתשמיש המטה 
 (טי) והסיר ירחיק ממך ולא יתן לבא עליך, וכמו שאמר אחריו לא ישימם

 בך. וראה דברי בראשיח ל״ח כ״ג.
 (טז) ואכלת וגו׳ הרגם להגאחך וטובחך כמו שאחד, שוחט בהמחך להנאחך

 ולא החום עינך עליה.
 (יט) אשר הוצאך ונו׳ שב אל,היד החזקה והזרוע הנטויה, ומקומו המקום
 השני כדין שם הדבר שמשחמש בו הפועל ככלי לפעולחו. וכיוצא בו קולי אל ה׳

 אקרא (חהלים ג׳ ה׳).

 י) אין בכל כחבי הקדש רמז לעולם הבא, משני שבימים החם עדיין לא היו אבותינו
 מאמינים בתיי נפש תאדם אחר מוחו, או תתית המתים, ולא בעולם הבא. וראה דברי מלאכי ג׳ כ״ג.
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 ח
 (י) וברכת את ה׳ אלהיך תודה לו על הארץ הטובה אשר נתן לך. וכיוצא
 בו כל ברוך אתה ה׳ במטבע שטבעו הראשונים בברכות המעות וברבות הנהנץ, ולא

 כמו שמחרנמים הלועזים ללשונותם.
 (יב) פן תאבל ושבעת ונוי. ראה מה שאמרתי במדבר כ״נ י״ט. ואף פץ זד,

 לשותפות של תאכל ושבעת ונו׳ עם ורם לבבך שבפסוק י״ד.
 (טי) וצמאון אשר אין מים שני דברים הם, ושניהם עריביס. כי המדבר
 אין בו על אילנות, והשמש מבר. על ראשי העוברים ושבים בו, וכשהם מזיעים הרבה
 מחום השמש ירבה צמאם, וכננד הדבר הזה אמר הכתוב ועמאון; ואשר אין מים דבר

 בפני עצמו, כי אין עינות מים במדבר.
 (יז) ואמרת בלבבך ונו׳. אין זה ענין חדש, והוא נוסף על ורם לבבך

 שבפסוק י׳יד.
 (יח) וזכרת ונו׳. עד כאץ חחומו של ״סן״ האמור בפסוק י״ב, ואין עד בכלל.
 וםרס המקרא ופרשהו וזכרת כי ה׳ אלהיך הוא הנותן לך כה. ראה מה שאמרתי

 בראשית א׳ ד׳.
 (כ) כגוים ונו׳. חאבדו כאבדן הנוים האלה על ידי עם אחר שישמידכם

 ויירש ארצכם.

 ט
 (ב) אשר אתה ידעת ואתה שמעת אתה הוא היודע ואתה השומע
 האומרים מי יתיצב ונו׳, ואמר אתה ידעת, מפני שכבר הכו אח עונ מלך הבשן והוא
 מיהר הרפאים (למעלה נ׳ י״א), ורפאים יחשבו אף הם כענקים (למעלה ממנו ב׳ י־־א).
 (ג) אש אכלה מקומו המקום השני לפי שהוא משרת לפניו ומלמד על

 הפועל, כלומר הוא העובר לפניך כאש אוכלה.
 (י) אל תאמר בלבבך ונו׳. לא בא הכחוב לאין כל אחד מהטעמים, כי
 באמה לא נעקר הטעם האחרון, והאיון לשותפות של הטעם הראשון עם האחרון.

 וראה מה שאמרחי במדבר כ״ג י״ט.
,(possessurus os) (יי) אתה בא לרשת כמו אתה מוכן ומזומן לרשה 

 והוא על פי מה שפירשתי בראשית כ״נ בי.
 (ח) ובחרב׳ כמו אח הארץ ואת יריחו (יהושע ב׳ א׳), כלומר ובפרט בחורב,

 כי עון הענל עולה על כל עונוחם.
 (ט) לחם לא אכלתי ונו׳ הזכיר הדבר הזה להודיעך כמה חביבים הלוחות
 שבשבילם נתענה משה כל העוני הזה, ובה תדע במה גדול עון העגל שבשבילו שבר

 משה אח הלוחות.
 (י) באצבע אלהים. ראה דברי שמוח ח׳ ט״ו, כי שם פירשחיו כל צרכו.
,  (יד) מתחת השמים אין מתחה זה כמו מחחת לאדן האמור למעלה ה׳ ח׳
 כי הוא למנוחה ומי״ם שבו כמי׳׳ם של ותשב מננד (בראשית כ׳׳א ט׳׳ז), וזה למסע

 ומי״ם שבראשו להרחקה, ולפיכך לא אמר מחחח לשמים בלמ׳יד.
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 (טי) וההר בער באש מחמת ה׳ שעלתה עתה ובערה בישראל. וראיתי
 לפרש כץ, מפני שאין לומר שהיה ההר בוער באש כל אותן הימים מיום מתן תורה;

 ועוד שאם היה ההר בוער באש מאז, מהו עניץ לכאן?
 (י0 ואתפש בשני הלהת ונו׳. אמר כן להניד לך ששבר הלוחות מדעח,
 ולא זאת בלבד כי השליכם בכל כהו, כמו שאמר ואשליכם מעל שתי ידי, כמחכוון

 לשברם. וטעם הבונה הזאת המצא מפורש במה שאמרתי שמות לי׳ב י״ט.
 (יט) נם בפעם ההוא. אמר אבן עזרא כי כבר התפלל בעדם בהיותם על
 הים, והעד מה חצעק אלי, ועוד ויצעק אל ה׳ ויורהו ה׳ עץ. ואם כדבריו, שלחפלה
 קודמח לזו כוון משה, היה אומר בפעם הזאה, ולא בפעם ההיא. ומשה כווןלחםלחו
 בדבר המרגלים (במדבר י׳׳ד, י״ג—י״ט) ומפני שהיא האחרונה יפול כנגדה בזו לשון
 הפעם ההיא. ותפלת משה בדבר המרגלים לא גזכרת במשגה חורה מפגי שלא נענית
 כי אם לחצאין, כי אף על פי שלא השמיד ה׳ אח כל הדור ההוא כאיש אחד- הלא

 מתו כלם במדבר ולא גכגםו לארץ.

ף ה׳ וגו׳. אין מכל זאח דבר בספר ואלה שמות, ובא  (כ) ובאהרן התאנ
 הספר הזה למלאות החסרון, והוא באמת חסרון לא יוכל להמנוח- כי אם החאנף ה׳
 באהרן להשמידו, איך בחר בו לכהונה נדולה? ואם משום חפלה משה בעד אהרן,
 הלא החםלל משה נם על ישראל בדבר המתלים, ואמר לו ה׳ סלחחי כדברך
 (במדבר י״ד, י״ג—כי), ואף על פי כץ לא היחה הסליחה כי אם לשעה, שלא השמידם

 כאיש אחד כאשר אמר לעשוח, ומחו כלם בחטאם זה אחר זה במדבר.

 (כא) ואשלך את עפרו אל הנחל. מבאץ משמע שלא געשה דבר בעפר
 העגל, כי זה משמעו של ואשליך (ראה דברי ויקרא א׳ ט״ז), ובמקום אחר נאמר ויזו
 על פני המים וישק את בני ישראל(שמות ל״ב כ׳). ואם כץ, שתי קבלוה חץ, והקבלה
 שנשקפה מבעד לכתוב הזה שלפנינו נאה לימים אחרונים שהיו מקפידים הרבה על
 עבודה זרה ואומרים שעפר העגל אסור בהנאה, לפי שהענל עבודה זרה ועפרו חרם
 ואסור לכל דבר, ואפילו לבדוק בו אח ישראל. וראה מה שאמרחי שמוח ל״ב כ׳.
 והשליך אח עפר העגל אל הנחל, מפני שכל הנחלים הולכים אל הים, והוא כמו

 שאמרו הראשונים ככמו אלה משליכו לים המלח.
 (מ) זכר לעבדיך. איץ לעבדיך הפעול של וכור, ולמ׳׳ד שבראשו למ״ד
 של זכות. ולא אמר מה שיזכור, בשביל שהוא דבר למד מענינו. ופירוש הכחוב

 זכור לטובתם של עבדיך ונו׳ את השבועה אשר נשבעה להם או כדומה לו.
 (כט) והם עטך ונו׳. מאמר משרת לפניו ומלמד על הפועל, כלומר הנוים
 יאמרו מבלתי יכלת ה׳ וגו׳ ומשגאתו וגו׳, ואתה ישראל עמך אשר הוצאת בכחך
 הגדול ובזרועך הנטויה, ואם כץ, רב כה אתה ואינך שונא ישראל, ולמה יחולל

 שמך בנוים.

 ו

 (א) ועשית לך לפעולת שלשום, כלומר עלה אלי ההרה אחר שעשית לך
 ארוץ עץ. תרע שכן, שהרי במעשה נאמר ואעש ארוץ עצי שטים וגו׳ ואעל ההרה

 (פסוק ג׳). וכעיץ הסדר הזה הראיתיך בסמיכת יהושע (במדבר כיין י״ט).
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 והנה מכל המקדש וכליו אין זכר במשנה תורה כי אם לאיון. ואף על פי כן
 אין הדבר הוה מוכיח שהכותב הספר הזה לא היה יודע במשכן שעשה משה. שכן
 אין זכר במשנה תורה לדיני קרבנוח ונסכיהם, אף לא לדיני טומאה וטהרה ומי חטאת
 וכדומה להם מן החקים, לפי שהחקים ההם לא ישתנו בהשתנות העתים והזמנים.
 ולכן לא נזכר המשכן במשנה תורה, שאלו נזכר הוא היה צריך לזכור נם כל אלה.
 ונזכר הארון לבדו משום הלוחות שהיו טונחים בו. ולכן נצטוה משה לעשות הארון
 קודם שעלה ההרה לקבל אח הלוחוח. וממה שלא נצטוה משה לעשוח הארון עד
 ששבר הלוחוח הראשונים נראה לי שיש חבור בין שני הדברים, כי משה שבר הלוחות
 מטעם נאה והנון שפירשחיו לך במקומו, וכדי שלא ישברם ממלא מקומו בחרות אפו
 שלא מטעמו של משה צוה הי לעשוח להם הארון, ויש בכלל המעוה הזאת הזהרה
 שלא לשברם עוד. ונם מבעד לכתוב הזה האומר ועשיח לך ארון עץ׳ ואין זכר לצפוי
 זהב שהיה לארון, נשקפה לי דעה בדבר כםף וזהב במקדש ה׳ כדעה שםירשתיה

 בשמות כ׳ כ״א, כ״ב.
 (י) ובני ישראל ונו׳. מכאן ועד סוף פסוק ט׳ דברי הכתוב בשם עצמו, ולא
 מן הדברים שדבר משה אל העם. ולכן נאמר ובני ישראל נסעו, ולא נאמר ונסע.
 וכל הדברים האלה אין עיקרם בכתוב. ונתוםפו הדברים לאחר זמן כדי ליתן זכר
 לחקנח כהונה ולויה על פי ה׳. ונכנסו הדברים כאץ, מפני שלא נמצא להם מקום
 ראוי מזה שהוא מדבר בעשיח הארון והארון צריך לנושאים ושומרי משמרחו. ומשמע
 מכאן שלא הוקרב כל שבט הלוי לשרת בקדש עד שמח אהרן. והוקרב שבט הלוי
 מחמה מחלוקחו של קרח ועדחו, מפני שאף על פי שאבדו החולקים הראשונים מתוך
 הקהל, טענחם היתה קייטח, ולקחו הלוים נתלה לסחום הטענה ההיא. ולא עלו הלוים
 לנדולחם בחיי אהרץ, שלא לחזק בידי החולקים לעחיד לבא. ואחר שמח אהרץ
 שהיה סבת המחלוקת נראתה הקרבח הלרם כדבר שנעשה ברצון׳ ולא מפני

 המחלוקח שהיחה.
 (ז) משם נםעו הנדנדה וגו׳. ובחומש הפקודים לא זה הסדר, כי שם נאמר
 ויםעו מחור הגדגד ויהגו ביטבחה ויסעו מיטבתה ויחגו בעכרוגה ויםעו מעברוגה ויחנו
 בעציץ גבר ויםעו מעציון גבר ויהגו במדבר צן היא קדש ויסעו מקדש ויהגו בהי ההר
 (במדבר ל׳׳ג, ל׳׳ג—ל״ז). ולשוא יגע אבן עזרא להשוות שגי הכתובים האלה המכחישים

 זה אח זה. והאמת ששתי קבלוה הן בסדר המסעות.
 ארץ נחלי מים. אמר אבן עזרא ויטבחה הוא המקום הגקרא באר כי כן כתוב
 ומשם בארה וזה טעם ארץ גחלי מים כי במשעגוחם כרו הגדיבים ויצאו המים. ומה
 רבו' הכרכורים שמכרכר הרב כאץ לשם שמים, ולא יגקר עיגי איש אמת בכל כרכוריו.
 כי הדבר ברור שאיץ ארץ נחלי מים מקום שכרו בו הנדיבים באר במשענוחם, כי אם
 ארץ שבה נחלי מים מששת ימי בראשיח. וממה שאמר הכתוב כאץ ארץ נחלי מים
 ואיץ הועלה בזכר הדבר במקום הזה נראה שכל דברי ההוספה הזאה שאמרחי כחובימ כאץ
 מעל ספר אחר, וכוחבם אחז בדבר המסעות האלה עד חומו כמו שמצאו בספר אשר
 לפניו, ואף על פי שאץ סוף הדבר עניץ לכאץ. וכבר הראיחיך כדבר הזה בנבואות

 בלעם (במדבר כ־ד כ״ד).
 (ט) לא היה ללוי חלק ונחלה. הכתוב מדבר בדבר הזה כמדבר במעשה
 שהיה, וכץ לא יעשה בספר משנה חורה כי אם כחוספוח. ראה םה שאמרתי למעלה
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 ב׳ י״ב בסוף דברי. וכבר אמרתי לך שאין תוססות כאלה זיופים, כי אם תוספות
 כמשמען, והמסדרים כחבי הקדש הוסיפו ולא כסו על מעשיהם.

. האומר שהוא כמו ה׳ מנח חלקי מדבר כחסיד שוטה. כי ו ת ל ח א נ ו ׳ ה  ה
 מי לנו חסיד מאונקלוס הנר המחאמץ בכל כהו להקדיש דברי חול שבכחבי הקדש,
 והוא מתרנם הבהוב הזה מתנן דיהב לה ה׳ אינון אחסנחה, כלומר מחנוח כהונה

 שנחן לו ה׳ הן נחלתו. וכן העיקר. ראה מה שאמרתי במדבר י׳׳ח ז׳ וכ׳.
ה ונו׳ המתרגם המקרא הזה והבא אחריו ככחבם טועה. כי א ר י ם ל י א  (יב) כ

 לא תאמר בכל לשון כעין מה ״פלוני שואל מעם פלוני כי אם ונו׳״ אלא כשישאל
 השואל דבר קטן; ואחה, אם מימיך נסית ליראה את ה׳ אלהיך, ללכת בכל דרכיו
 ולאהבה אותו ולעבוד אותו בכל לבבך ובכל נפשך, לשמור מעותיו וחקותיו, הלא
 ידעת שהכתוב הזה מקשה לשאול, ושאלתו לא ימלאנה כלה אחד מני אלף אשר

 ימלאו אחרי ה׳.
 ועחה, הנה הראית לדעה שמלח ״רק״ יופסק בינה ובין מה שהיא משמשת
 לו1). והדבור ״כי אם״ כח ״רק״ לו, כי משמע שניהם אחד, לכן ישמש חשמישו.
 ועל סי הדברים האלה סרס המקרא הזה והבא אחריו וכץ תפרשם: מה ה׳ אלהיך
weshalb שואל מעמך ליראה ונו׳ כי אם לטוב לך. ויחורנמו הדברים ללועזים 
s. w. ,.verlaugt derm J H V H deiu Gott, dass du furchtest 11 
 ?doch wohlnur zu deinem Guteu. ונס לפירוש הזה השאלה בפני עעמה
 קשה מאד, ואף על פי כץ ייגע הממלא למלאוחה בגפש חפצה ויגיעתו הקל בעיניו,

 מפני שהיא לטובתו ולא לטובת השואל, כי זה יצר לב האדם באשר הוא אדם.
ך ונו׳. רק זה נוחץ כהו לכל המאמר, ולא לבאבוחיך בלבד, י ת ב א ק ב  (טי) ר

 והוא כמו רק אשר; שאם לא בץ, היה הכתוב אומר ורק בוא״ו.
ם מפורש כל צרכו במה שאמרהי ויקרא כ״ו מ״א. כ ב ב ת ל ל ר  (טז) ע

ם בא האלהים כאן בהייא הדעת, והוא כעין חול או חול י ה ל א י ה ה ל  (י0 א
 ממש, מן הטעם שפירשתי שמות ט״ו י״א.

. הדברים מפסוק י״ד ועד כאן (ועד בכלל) זה ם י נ א פ ש א י ר ל ש  א
 פירושם: הנה ה׳ לו הארץ ומלואה, ואם כן, יש לו ממה לבחור, ולא חייהם אחםלו
 לעם מפני שלא היה לו עם אחר, כי אם בשביל שבחר באבותיכם שחשק בהם;
 ואף על פי כן אל חקשו ערפכם לאמר נחטא והי יסלח לנו מאהבתו את אבוחינו. אל
 תאמרו כן, כי ה׳ הוא אלהי האלהים ואדני האדנים, לכן לא ישא פנים לעובדיו
 ויראיו כמו שעושים אלהים אחרים מדאנה מדבר שלא יעזבום עובדיהם וילכו אחרי

 אלהים זולתם.
. ראה מה שאמרחי בראשיח כ״ח כ׳. ה ל מ ש ם ו ח ו ל ת ל ת ר ל ב נ ה  (יח) א

. אמר רש״י מום שבך אל חאמר לחברך. ולא אמר יפה. ם ת י י ם ה י ר י ג  (יט) ב

 והדברים כמו אתם ידעתם נפש הגר כי גרים הייחם בארץ מערים (שמוח כ״נ טי).
 וזה פירושם: אתם בעעמכם הייתם נרים, ומעעמכם ובשרכם ידעחם דחקו של הנר
 ועערו, ואינו דומה היודע צערו של חברו ולא מרחם עליו למי שלא מעטער עמו

) ראה מה שאמרתי למעלה ד׳ ר, ובמדבר כ׳ י״ש. 1 
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 מפני שלא ידע גודל צערו. ואהבת הגר כאהבה הי שישראל מצוד. עליה׳ והיא אהבה
 שיש עמה מעשה ולא אהבה בטלה. וכבר אמרתי לך שבימי כתבי הקדש הראשונים
 היו בני ישראל לוחצים את הגר ועובדים בו עבודת עבד, ולכן אמורה ושנויה מצוד,
 זו בתורה פעמים רבות. והיא שנויה במשגה תורה מתוך הרגל דבר׳ כי בימיו כבר
 היו בני ישראל עצמם עבדים1), אף על פי שהיו יושבים בארצם, והיה לנר מנוחה

 מהם מבלתי יכלחם ללחוץ אותו.

א  י
 (י) אשר תזרע את זרעך. הבנויים שבדבור הזה םחומים ככנוי של בואך
 עזה (שופטים ו׳ ד), וכמוהו והשקיה ברגלך. כגן הירק אינו שב אל כארץ מצרים
 כי אם נאמר דרך כלל, כלומר בארץ מצרים משקים ברגלם כל שדה כמו שעושים

 במקומוח אחרים לנץ הירק שלא די לו במטר השמים.
 (יא) למטר השמים תשתה מים. למ״ד של למטר לקניץ מים, והדברים
 כמו מי מטר השמים השחה. ואמר הכתוב כץ בדי להתחיל במטר ולא במים. והלשון
 הזה לא ידעחי כיוצא בו בכל המקרא. וכל הדברים האלה בחבורם כפירוש רשב־ס:
 צריכים אתם לשמור מצות הי, כי הארץ הזאת טובה מכל הארצות לשומרי מצותיו,

 והרעה מבלץ ללא שומרץ.
 (בי) מן המדבר ונר. לא נאמר כאץ למץ המדבר בלמ״ד, מפני שהדבור כלו
 מקומו המקום הראשון_ולא השני, לפי שהוא וכל האמור אחריו עד ״האחרון״ פועלו
 של יהיה, כלומר כל הארצות ההן מן המדבר ועד הים האחרון תהייגה גבולם״ והים

 האחרון הים התיכון, והעברים יקראו לו גם הים הגדול.
 (כי) נתן לפניכם. ראה מה שאמרתי בגחיגה זו בראשית י׳יג ט׳.

 (כז) אשר תשמעו הגאי, והוא כמו אם חשמעו, אלא שיש במשמעו שהספק
 נוטה לצד הן. ואמר הכתוב כן בברכה ושגה לשוגו בקללה, לפי שה׳ רוצה בשמיעה

 וברכה, והרוצה בדבר מאמין בבואו.
 (כח) אשר לא ידעתם. אין ידיעה זו כי אם ידיעה הבאה מתוך מעשה,
 • כלומר אלהים שלא עשו לכם דבר מכל האותות והמופתים והצדקות שעשה ה׳ ואתם

 ידעחם כחו ורחמיו וצדקתו.
 (ל) אחרי דרך מבוא השמש. בחב רש״י ״אחר העברת הירדן הרבה

 והלאה למרחוק, וזהו לשון אחרי, כל מקום שנאמר אחרימופלג; דרך מבוא השמש
 להלן מן הירדן לצד מערב, וטעם המקרא מוכיח שהם שני דברים״. ובמקום הזה
 הראנו רש״י אהבתו את האמת והרגשתו שהיא רקד, מן הדקה. אהבתו אח האמת,
 לפי שרש׳׳י כשהוא מדבר בדבר שנחלקו בו הראשונים דרכו להזכיר שתי הדעות,
 כמו שעשה בפירוש ויקם מלך חדש (שמוח א׳ ח׳) שאמר ״רב ושמואל חד אמר
 חדש ממש וחד אמר שגחחדשו גזרותיו״; וכאן, אף על פי שנחלקו במדרש רבה

) אין עבדים שאמרתי בא[ כעין עבדות מצרים, ואני רוצה לומר שבימים ההם היו 1 

 מלכי פרס מושלים על ישראל, ולהם אין מלך מקרבם. ואין העם אשר תחזק עליהם יד מלך
 אשר לא מאחיהם הוא וימשול בהם כי אם עבדים, ואפילו כשהם יושבים בארצם; כמו שנאמד
ה אנחנו עבדים עליה (נחמיה ט׳ לי׳ו). ה לאבותינו לאבל את פדיה ואח טובה הנ ת ת  והארץ אשר נ
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 פרשת לך לך במה שבין אחר לאחרי, הכריע בין החולקים כמו שהכריע, בשביל
 שידע שהוא האמת. וידיעה שאמרתי היא הרגשהו הדקה, והיא שעמדה לו להרגיש
 שאחרי ודרך מבוא השמש שגי דברים הם, כלומר אין אחרי דבוק אל מה שאחריו.

 ואין ידיעתו ידיעה שלמה וברורה, לפי שאינו יודע מה אחרי ולמה הוא מופלג.
 ואהה כבר אמרתי לך בשנים ושלשה מקומות בספר בראשית שיש בלשון
 המקרא שמות שסופם ירד ואות שלפניה פתוחה, וסוף השמות ההם הוא הנותן להם
 יתר עוז. ואחרי מן השמות ההם, והוא בנפרד אחרי ומסמך אחרי. ובמקום הזה שלא
 נםמך הוא דינו אחרי, רי״ש פתוחה. ולא נמצא אחרי נפרד בכל המקרא חוץ מכאן

 ומשלי כ״ח כ׳׳נ. ראה שם דברי.

 יב
 (ה) לשום את שמו שם משמש עם יבחר, וכמוהו לשכגי שגם הוא שם
 הפעל ולא שם דבר, ושניהם יחד חכליח הבחירה, כלומר המקום אשר יבחר ה׳ לשום
 את שמו שם ולשכון בתוכו. ובעל הטעמים שנתן האתנח בשם הפסיק ביניהם שלא
 בדין. וחדרשו נדרש לפני פניו ולא לפניו, ופירוש הדברים תדרשו אל המקום, ומשמש
 פעל דרש כאץ עם אל כמו שנאמר ודורש אל המתים (למטה י״ח י״א). וראה מה

 שאמרתי ויקרא י״ט ל״א.
 (0 ואת תרומת ידכם אמרו בה הראשונים שהיא הבכורים שנאמר ולקח
 הכהן הטנא מידך. ועיקר דבריהם אמח, אף על פי שטעמם הפל. וקרא הכתוב לבכורים
 תרומת ידכם על פי מה שאמרתי בביאור יש לאל ידי (בראשית לי׳א כ׳יט), בשביל
 שהם מבחר התרומות וראשיתן. תדע שכן, שהרי נאמר ותרומת ידכם וכל מבחר

 נדריכם (למטה פסוק י״א).
 (ז) אשר ברכך שב אל משלח ידכם, ומקום ״אשר׳ המקום השני, לפי שהוא

 כילי מחזיק הברכה. וראה דברי למעלה ז׳ י״ט.
 (ח) ככל אשר אנחנו עשים וגוי. כל המפרשים יגעים לפרש הדברים
 האלה, ואין אחד נותן בהם טעם לשבח. ואגי הכתוב האומר בימים ההם אין מלך
 בישראל איש הישר בעיניו יעשה (שופטים י״ו ו׳ וכ״א כ׳׳ה) יאיר נרי ויגיד, חשכי
 בפירוש המקרא הזה. כי מלשון הכתוב ההוא ומקומו נראה שימי הדבר הזה, שיעשה
 איש הישר בעיניו, ימים ללא מלך בישראל, שאין מי שיעצור בעם ויהיה להם לראש
 והם עיניהם אליו כעיני עבדים אל אדניהם. ובכהוב הזה שלפנינו הדברים משל, שכמו
 שהמלך אדון כל העם והם עבדיו, ובזמן שאין מלך כל העם שוים ואין לאיש יחרון
 מרעהו׳ כן המקום שבחר בו ה׳ לשכן שמו שם כמלך על כל המקומות״ וכשאין מקום
 שבחר בו ה׳ כל המקומות שרם ואין אחד משובח ומעולה מחברו. ואמר משה כן כנגד
 המשכן, ואף על פי שעל פי ה׳ יחנו בני ישראל ועל פי ה׳ יסעו, ויקרא במשכן
 המקום אשר בחר בו ה׳, מפני שהמשכן מטלטל והיום כאץ ומחר כאץ, ובגלל הדבר

 הזה יקל כבודו בעיני העם מן המקום הקבוע אשר יבחר בו ה׳.
ב) אתם ובניכם ובנתיכם ונו׳. מדבר הכתוב בהוד״ כי העם מביאים  (י
 מעשרותיהם ונדריהם כשהיו עולים לרנל ועמהם כל בני ביתם. וראיתי לפרש כן, מפני
 שאין לומר שהאיש העולה להקריב קרבנו שלא ברנל חייב להעלות אתו בניו ובנותיו

 ועבדיו ואמהוחיו.
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 (ע) פן תעלה עלתיך ונר. מכאן נראה שבימי הספר הזה לא נתן עור
 העולה לכהן המקריב אותה ככתוב בתורת בהנים ז׳ ח׳. שאם כן׳ ועולה ככלל
 הייתה, למה יצאה? ומפני שאין בעולה לכהן דבר, ונאמר בכלל והלוי אשר בשעריך
 כי אין לו חלק ונחלה אחכם, יצאה עולה, שלא הטעה לומר שלמים שיש בהמ חלק
 לכהן קרבים במקום אשר יבחר בו ה׳, עולה שאין בה חלק לכהן קרבה בכל מקום.
 אשר תראה. ראיה זו לשון בחירה. וכיוצא בה יראה לו השה (בראשית כ״ב ח׳).
 (טי) כברכת ה׳ אלהיך הזהרה לאדם שלא יאכל בשר יותר מן הברכה
 שברכו ה׳. ונם מן הזהרה זו נראים ימי הספר הזה, כי כימיו היחד. השעה צריכה לה
 ולא בימים הראשונים. לפי שהעברים הראשונים היו שוחטים בהמה לכבוד אורח
 שבא אליהם וכשהם לעצמם לא היו רנילים בבשר, והאוכלים בשר הרבה יקרא להם
 זוללים והם היו לחרפה בעמם (משלי כ״נ כ׳). ובשר תאור- נאסר בהחלה (ואלו היו
 הראשונים רנילים בבשר, לא נאסר בשר תאור, מעולם), והותר בימי משנה חורה
 מפני שהיו העם אוכלים באסור, ואמר המחוקק מוטב שיאכלו בהיתר ואל יאכלו
 באסור. ואל תחמה על הדבר הזה שישתנה הנוי בלו מטנהנו בסעודה ויצטרך להתרת
 אסור; שבץ הרומיים הראשונים היו מסתפקים במועט ואוכלים פת וירק וקטנית, ומזרעם
 אחריהם עשה אדם סעודה לחבריו בעשרה אלפים שקלי זהב ונחן בדנ אחד הון רב.
 ולא ירדה רומי פלאים בי אם על ידי זולליה וסובאיה, והם שנרמו לה להחרב

 ברבוח הימים.
 (טז) על הארץ תשפכנו כמים לא תעשה בו דבר שבקדושה. ואמר
 הכתוב כן בדמ חולין כננד מה שנאמר בדם קדשים ודם זבחיך ישפך על מזבח

 ה׳ אלהיך (למטה פסוק כ׳׳ז).
 (בא) כאשר צויתך. עיין רש׳׳י. ולפי פשוטו של מקרא הדברים שבים אל
 כברבת ה׳ אלהיך האמור בפסוק ט״ו שפירשחיו הזהרה שלא לאבל בשר למעלה
 מברכת ה׳. ונשנית הזהרה זו כאן, לפי שהיו העם להוטים אחר בשר ועוברים

 השורה באכילתו.
 (ככ) אך כאשר יאכל ונוי, באשר יאכל הצבי והאיל שאין באים קרבן, כן
 יאכל כל בשר תאוה. ואסרה הורה לנהג בבשר חולץ כל מנהנ קדשים כדי לחלק
 בין קדש לחול. ואם כן, הראשונים שהיו אוכלים חולין על טהרת קדשים לא היו

 עושים כתורה.
 (ל) ופן תדרש לאלהיהם. שנה הכתוב כאן את לשונו, מפני שלא בעבודת
 אלילים הוא מדבר כי אם בעבודת ה׳ כעבוד הנוים את אלהיהם, וכמו שנאמר אחריו

 לא העשה כץ לה׳ אלהיך. וראה דברי אבץ עזרא.

 יג
 (א) כל הדבר. כל זה לחלק, ופירוש הכתוב בל דבר, או כל דבר מץ
 הדברים. וכיוצא בו לה׳׳א הדעה של ״הדבר״ בכל המקום אשר אזכיר (שמוח כ׳ כ־א).
 לא תםף עליו ונו׳. מכאן נראה לי שבימי משנה תורה כבר החלו חכמי הדור
 ומרשיו לדרוש בתורה שלא ככתוב, כמו שאנו רואים בתורה שבעל פה, ודבריהם
 אצל דברי התורה שבכתב תוספות או מנרעות, לכן נאמר כאן אל תוסף עליו ואל

 תנרע ממנו.
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 (י) הישכם אהבים את ה׳ ונר, כי האוהב בכל לבבו ובכל נפשו מאמין
 באהובו אמונה שאינה בטלה בכל דבר שבא לענוה בו סרה.

 (י) המוציא אתכם מארץ מצרים ונר, ובדבר הזה קנה אתכם והיה לכם
 לאלהים, הוא ולא אחר.

 (0 יסיתך. משמעו נודע לכל, ואין יודע מקורו, כי אין כמוהו בכל לשונוח
 בני שם אשר לשון המקרא אחת מהנה. ונם בכחבי הקדש לא נמצא מן השרש
 הזה כי אם הפעל. כי השם םוח שנמצא בברכה יעקב (בראשיח מ״ט י״א) ספק, כמו
 שאמרחי במקומו, ובין כך ובין כך אין לו עסק בהסתה, ואף על פי שהוא כמחכונחה1).
 ואיש יהודי אחד מחכמי נרמניא כחב מדרש מליץ ובו יאמר ששרש סוח עיקרו לשון
 דבור והוא קרוב לשרש suadeo שבלשוץ רומי, ולא ידע שהפעל הרומי הזה שרשו
 sua שנמצא בתאר sua-vis (ערב ונעים), ואות d נכנסה בו לחלק ביץ שתי תנועות
 כמו שנכנסה בפעל redeo, ובתאר crudelis שהוא והשם cruor שרש אחד
 להם. ולחכמי ישראל הראשונים דעה אחרה בעיקרו של הפעל הזה. כי אמרו בחלמוד
 מומר לעבודה זרה מוהר לאכול משחיטתו, ומביאים ראיה מץ הכתוב ויזבח לו אחאב צאץ
 ובקר לרב ולעם אשר אתו ויסיתהו לעלוח אל רמח נלער (דה׳יב י״ח ב׳). והקשה
 המקשה ודלמא מזבח זבח מיכל לא אכל, והשיבו לו ויסיתהו כחיב. והקשה עוד ודלמא
 בדברים, והשיבו אין הסחה בדברים (חוליץ ד׳ ע׳יב). ועל פי דבריהם אלה המסיח
 מאכיל ומשקה את הנסת, וכטוב לב הנסת עליו יפחהו המסיח לעשוח חפצו. ואם כן
 כן עיקרו של סוח לשון אכילה ושתיה. ומפני שהדברים האלה נאמרו בשם שמואל
 שהוא מראשוני האמוראים, ומשום שנאמרו בדבר הלכה ולא בהגדה, כדאין הם לסמוך

 עליהם בשעה הדחק.
 אחיך בן אמך ענין אחד. והנה הזכיר הכתוב עמו ארבעה מסיחים אחרים,
 וכלם נפשם קשורה בנפש הנסת׳ ולכן הוסיף בן אמך על אחיך. כי האיש אשר לו
 שחי נשים גשיו אהל לכל אחה מהן, וכל בגי אשד, אחת גדלים יחד באהל אמם

 ורגילים זה בזה ודבוקים זה בזה, ולא כן האחים מן האב.
 (ח) הקרבים אליך או הרחוקים ממך. משום שהעמים עצמם חלק בהם
 הכתוב בין קרובים ובין רחוקים לעגיץ לא החיה כל גשמה (ראה למטה כ׳ ט־ו וט״ז,
 ויהושע ט׳ כ״ב), יכול אף באלהי העמים לעבודה כן, חלמוד לומר הקרובים אליך או
 הרחוקים ממך. והנה לא יעלה על לב בן דעת ישרה לחלק לעבודה בין אלהי העמים
 הרחוקים לאלהי הקרובים. אבל כימי הספר הזה כבר התחילו הדורשים לדרוש את
 ההורה בהיקש וכדומה לו, כמו שאמרחי בראש הפרשה, וכדי שלא יקישו בדבר

 עבודה אלהים אחרים ההיקש שהזכרתי פרט לך הבהוב כפרט הזה.
 (י) ידך תהיה בו בראשונה כי אחה העד, וכמו שנאמר יד העדים תהיה

 בו בראשונה (למטה י״ז ד).
 (טי) ודרשת וחקרת ושאלת היטב. דקדק הכתוב לומר כץ, מפני שהעיר
 החוטאת כלה נדחה ולא העיר על עצמה, והדיינים והעדים בני עיר אחרת ולא נודעים

ת ולשרשן ומשמען הן ח  *) ובדבר הזה תמצא בבל לשון שיש לשתי תיבות צורה א
 רחוקות זו מזו מרחק רב. וכיוצא בדבר בלשון המקרא ענה שהוא לשון תשובה ואחיו שמשמעו
 לשון ענוי, ובאנגלית ear, אזן, ורעהו שהוא שבולת. וראה מה שאמרתי בביאור כל מום רע

 (למטה ט״ו כ״א).
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 להם דרכי העיר ההיא ומעשיה ידיעה שלמה וברורה, ולכן דינה עריך דרישה וחקירה
 רבה למעוא דבר אמת. ועוד שהנדוניש נפשות הרבה, ובמוחם חפקד עיר מערי ישראל,
 ובמו שגאמר במעשר, פילגש בגבעה למד, ה׳ אלה׳ ישראל היתד, זאת בישראל
 להפקר היום מישראל שבט אחד (שופטים ב״א גי), ואף על פי שאין עיר אתת מערי

 ישראל כבל השבט, הלא עיר היא ואגשיה קהל גדול.
 ומדי דברי בפילגש בגבעה ראיחי לומר שמבעד למעשה ההוא גשקף לי דינה
 של עיר הגדחת בימי קדם. בי אם עבורה זרה אין שם, גלוי עריות ושפיכת דמים יש
 שם. ושלשה אלה אחיות שחכמי ישראל השוו כלן לעגין.:הרג ואל יעבור. וגדון שם

 בגימין כלו כעיר הגדחת מפגי שחפה על החוטאים שבקרבו.
 (יז) והיתד, תל עולם לא תבנה עוד. מפגי שחרם היא (למעלה פסוק
 ט״ז) זה דינה. במו שגאמר ביריחו והיחד, העיר חרם (יהושע ו׳ י״ז), וגאמר בה ארור

 האיש לפני ה׳ אשר יקום ובנר, את העיר הזאת אח יריחו (שם פסוק כ״ו).
 (יח) ונתן לך רחמים ורחמך. אמר הכתוב כן מפני שלשונו נופל על
 לשון חרם, אותיות זה באותיות זה. וראה מה שאמרתי בראשית כ״ז ליו. והרבך

 למלאות חסרוגך שחסרת מחמת העיר הגדחת אשר החרמה והרגת את יושביה.

ד  י
 (א) בניס אתם לה׳ אלהיכם. מפגי שהוא פורש מפרשת עיר הגדחת
 שדינה חמור מאד ויש בו כדי להמית קהל גדול מעדת בגי ישראל, לכן הקדים
 לפרשה זו דברים של חבה, להגיד לך שלא מאכזריות עור, ה׳ את המעוה ההיא כי
 אם דרך מוסר באשר ייסר איש את בגו; וכסמך לדבריו התחיל בלאו של לא תתגודדו
 ובדיגי המאכלות, ללמדך שכחפץ האב בבגו לדקדק על מאכלו שיהא ראוי לו ועל

 מראה פגיו שלא יושחת, כן חפץ ה׳ בישראל.
 ולא תשימו קרחה בין עיניכם. כאן הדבור לכל בגי ישראל, ובמקום
 אחר אין הזהרה זו בי אם לבני אהרן הבחנים, בכתוב אסור אל הכהנים בני אהרן
 ונו׳ לא יקרחו קרחה בראשם (ויקרא כ׳׳א, א׳—הי). והדבר הזה מלמד שתרבות ימי

 הספר הזה מרובה מתרבות ימי תורת נהנים.
 (ב) כי עם קדוש אתה נדרש לאחריו ולא לפניו, ני טעם של לא תחנודדו
 אמור לפניו בראש הפרשה באמרו בנים אתם לה׳ אלהיבם; ופירוש הכתוב כי עם
 קדוש אתה לה׳ אלהיך, על כן לא תאבל כל תועבה. ונזרת המאמר הזה כנזרח כי
 שמעת לקול אשתך ונו׳ ארורה האדמה בעבורך (בראשית נ׳ י״ז), שבשניהם טעם

 קודם לעיקר, וכיוצא בהם הרבה במקרא.
 (י) ושםעת שסע שתי פרסות. אין שסע נסמך, ושתי פרסות מקומם
 המקום השני, מפני שהוא כאלו השסע נוסע בהשסעו ויעמוד על שתי פרסות. וביוצא

 בו וגבקע הר הזיתים וגו׳ גיא גדולה (זכריה י׳׳ד ד׳).
 (ח) ולא גרה. גם הוא פעול של מפריס בפרסה. והעברי כשהוא מדבר בגרה
 בפגי עצמה יאמר מעלה גרה, ולא מפריס גרה; ומשום שאמר לפגיו מפריס פרסה,

 לא דק והשיב מפריס גם אל גרה. וגם הלועזים בלשוגותם עושים כמעשה הזה.
 (יא) לא תאכלו כל נבלה. גם הזהרה זו תלמד על תרבוח רחבה של
 ימי משגה חורה, כי בתורת כהנימ נאמר והאוכל מגבלתם יכבס בגדיו וטמא עד ערב
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 (ויקרא י״א מי) ומשמע משם שבימיה לא נאסרה נבלה באכילה. וממה שנאמר
 ביחזקאל כל נבלה וגו׳ לא יאכלו הכהנים (יחזקאל מ״ד ל״א) למדנו שתים, שכאמור
 קרחה שפירשתיו בראש הפרשה כן אסור נבלה תחלתו לכהנים וסופו לבל העם,

 ושספר משנה תודה האוסר נבלה לבל ולא לבהנים בלבד נכתב אחר ימי יחזקאל.
נה ונוי. ובמקום אחר נאמר בטרפה לכלב תשליכון  לגר אשר בשערי]־ תתנ
 אותה (שמות כ״ב לי); ולא מפני שהטרפה יש בה סכנה יתירה מן הנבלה, שהרי
 אמר הכתוב שם ואנשי קדשתהיון לי, ואם בן, אסור טרסה משום קדושה ולא משום
 סכנה; אלא שהתיר הכתוב כאץ נתינה לנר ומכירה לנכרי והוא הדין לטרפה, לפי
 שבימי הספר הזה רבו הגרים ורב משא ומתץ ביץ בני ישראל וביץ הנכרים מלפנים,
 וכננד הדבר הזה רב המרחק שביץ בני ישראל וביץ בני הנכר לאחוה וחבה ממה שהיה

 בימי ספר ואלה שמות.
 (כב) עשר תעשר. הראשונים מדברים בשלשה מעשרות, מעשר ראשוץ
 ומעשר שני ומעשר עני; ומן ההורה אין מעשר כי אם אחד, ובתחלה נתן המעשר
 ללוי, והוא נתן ממנו הדומה או מעשר מן המעשר לכהן. ובימי בית שני כשהיו
 הלוים מעטים בארץ, בשביל שלא עלו עם עזרא מן הלוים כי אם מתי מעט (ראה
 עזרא ח׳, ט״ו—י׳׳ט), נשחנה דין מעשר והוסב למה שנאמר בו בפרשה הזאת. כי
 אלו היה המעשר נתץ אז כלו ללוים כבתחלה. היה חלקו של בן לוי מרובה מחלקו
 של כל אחד מבעלי הבתים עשר פעמים. ובימים ההם היה הלוי למעשר כעני ולא

 נתץ ממנו תרומה לכהץ. ראה דברי למטה פסוק כ״ט.
 היצא השדה היוצא מן השדה, וכמוהו יצאו את העיר (בראשית מייד די).
 והיה בדין שיאמר הכתוב היוצאת כננד התבואה שהיא הפועל, ואמר היוצא כננד
 זרעך שהוא קרוב אל הפעל ממנה. וכיוצא בו חלקת מחוקק ספון (למטה ל״ג ב״א;

 ראה שם דברי).
 (״) למען תלמד ונו׳, אמר רשב״ם כשתראה מקום שבינה וכהנים בעבודתם
 ולוים בדוכנם וישראל במעמדם. ויפה פירש הרב. ואתה הראית לדעת שאין לסמוך
 על טעמי המצות הנאמרים בתורה, לפי שהם נתוספו ביטים האחרונים. והטעם שאמר
 הכתוב כאן נאה והנון ולא מספיק. כי כבר יראה עם הארץ בירושלים כל אותן
 הדברים המביאים לידי יראה בעלותם לרנל שלש פעמים בשנה. וטעם אכילת המעשר
 בירושלים כעין טעמה של מצות סובה (ראה מה שאמרתי ויקרא כ״ג מ׳יג), מפני
 שהיו העם מתרשלין בעלית הרנל, ונתנה מצוה jt כדי שיהיו עולים בעל כרחם. ואם
 תאמר מה בין מצוה למצוד,, ומי שלא עלה לכבוד הרגל לא יעלה לאכילת מעשרותיו,
 לא צדקת. ני בתחלד, מי שלא עלה לרגל לא עשר, מעשה ומעתה האוכל מעשרו
 חוץ למקומו עושה מעשר,; ועוד שבתחלד, העובר עובר על אחת ועתה עובר

 על שתים.
 ומצור, זו נתנה אחר מצות סונה. ני מצות סונה תכליתה עלית הרגל בחג
 הסכות, ומצור, זו באה לנוף את העם שיהיו עולים שלש פעמים בשנה, משום שאין

 איש וביתו אוכלים בל מעשרם ברגל אחת.
 זה עיקר טעמה של אכילת המעשר בירושלים, ועמו טעם אחר בעין טפלה
 לו. והטעם האחר שחזקה לאדם שלא יהלך בדרך שתים כשדי לו באחת, ומן הסתם
 יביאו העם מעשרותיהם עמהם לאכלם בירושלים כשיעלו לרגל, ובכן יקחו העולים
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 מזונותיהם בידם מביתם, ולא יסמכו על שוק של ירושלים ויוקירו השער על יושביה.
 בי לא התירה תורה לתת המעשר בכסף כי אם ברחוק מקום, והקרובים הביאו
 תבואותיהם בידם, ואפילו הרחוקים רובם עשו כאחיהם הקרובים להביא מעשרם בעינו,

 משום שרועה אדם בקב שלו מתשעה קבין של חברו.
 (כי) כי ירחק ממד המקום. נם הדבר הזה מן הברכה האמורה בסוף הפסוק,
 לפי שפירוש הדברים כי ירחיב ה׳ את נבולך, והיושבים בקעה נבול ארעך או

 במקומות הקרובים אליו יהיו רחוקים מאור מן המקום אשר יבחר ה׳.
 (כה) וצרת הכסף בידך מלמד שאסור להשתמש בכסף מעשר. וכלשון הזה

 אמרו הראשונים בםקדון ערוריץ לא ישתמש בהם (משנה בבא מעיעא נ׳ י״א).
 (») והלוי אשר בשעריך לא תעזבנו. אין והלוי נוסף על אתה וביתך
 שבסוף הפסוק הקודם, כי זה עניןחדש, והלוי נושא המאמר ״לא תעזבנו׳׳1). ובשעריך
 האמור כאן שבננדו של המקום אשר יבחר הי, כמו שנאמר לא תוכל לזבוח את הפסח
 באחד שעריך, ונאמר אחריו כי אם אל המקום אשר יבחר ה׳ ונו׳ (למטה ט״ו
 ה׳, וי). ואמר הבהוב כן אחר שפרנס אח הלוי שבירושלים, לסי שמץ הסתם הלוי
 שבירושלים אוכל עם אוכלי מעשרם שם, כי אין איש וביתו אוכלים מעשר תבואתם
 ברנל אחת ולא בשתים אלא אם כן אחרים אוכלים עמהם; ועתה הכתוב מסרנס את
und was den Leviten הלוי שבערי המדינה. ויחורנם המאמר הזה ללועזים 
bctrift't, welcher in deinen Thoren (das heisst Provinzstadten) 

.ist, so verlass ilm nicht 
 (כח) מקצה שלש שנים ונו׳ ראה דברי למעלה פסוק כ׳׳ב. ועל סי הדברים
 ההם אין מעשר כי אם אחר, והוא נאכל בירושלים לבעליו וד-לוי העומד שם לפני
 ה׳ לשרה בקדש אוכל עמו, חוץ מאחה לשלש שנים שנעשה בו כאמור במקרא
 הזה, ונחן המעשר כלו במקומו ללוי ולנר וליחום ולאלמנה ואין בעליו אוכל בו.

 ופרנסת הלוי שבירושלים כפלים כפרנסה הלוי שבערי מדינה, מפני שהלוים המשרחים
 במקדש לחמם המעשר ורק אליו עיניהם, לא כן הלוים שבערי מדינה שהיו בטלים

 מעבודה המקדש ועושים מלאכה להביא טרף לביחם.

 (כ«) ובא הלוי ונו׳, עיין רש״י. ולפי פשוטו של מקרא המעשר הזה הלוי
 והנר והיתום והאלמנה כלס שוים בו, כמו שפירשחי. ואמר בלוי כי אין לו חלק ונחלה
 עמך, לומר לך שהלוי יקח חלקו עם כל האמורים בכחוב בשביל שהוא עני כמוהם.

ו  ט
 (ב) דבר השמטה כמו תורת השמטה. ובמשנה למדים מכאן שהמחזיר חוב
 בשביעית יאמר להמלוה משמט אני (שביעיח י׳ חי), ואף על פי שאין זה פשוטו
 של מקרא, כוונחם רצויה. לא כן הבאים אחריהם ל נמו ר דבריהם שהתירו למלוה
 לומר משמט אני וידו פשוטה לקבל. ובנמרא מטין ל׳׳ז ע׳׳א אמרו ותלי ליה עד
 דאמר הכי. ובכל כמו אלה הבאישו הראשונים את ריח תלמודם בעיני כל נקיי הדעת.

,fJOCys ה שקוראים לו המדקדקים הערביים ) ונושא המאמר שאמרתי כאן הוא מ 1 

ה שידובר בו במאמר ולא הפועל.  והוא מ
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 שמוט פועלו ירו, כי היד היא השומטת ובעליה משמיט אותה, כמו שנאמר
 אחריו השמט ידך (פסוק ני). ואם כן, הדברים כאלו כתוב שמוט יד כל בעל משה.
 וכיוצא בו נרמה שומרון מלכה (הושע י׳ זי), שהוא כמו נדמה מלך שומרון. וכתוב
 כמות שהוא במקרא, כדי ליתן לבעל משה יתרון מן ידו בעניץ, לפי שבעל משה הוא
 העיקר, כמעשה הכתוב בהושע שעשה שומרון נושא המאמר בשביל שהוא מדבר
 כה ולא במלכה. (ראה מה שאמרתי בראשית א׳ די.) ומשה זה דינו משה בסגול,
 משום שהוא נפרד ולא נסמך. ועל סי הדברים האלה זה פירוש הכתוב שמוט יד כל
 בעל משה את המשה אשר הוא ישה ברעהו. ורש״י שאמר ״שמוט את ידו של כל
 בעל משה״ ננע בקצה האמת, שלא עשה משה נסמך (שאם כץ, איך אמר שמוט את

 ידו?), ועבר מעליה, לפי שעשה ״ידו״ הפעול של שמוט.

 לא יגש את רעהו לא ידחוק ולא יכוף אותו להחזיר לו חובו. כי זה משמעו
 של שמוט ידו שלא יעשה עם הלוה בחזקה, ואם יחזיר הלוה מעצמו, יקבל ממנו

 המלוה, כמו שאמרו במשנה.
 וכמו שאין בתורת כהנים זכר לשמטת כספים, כן אין בםסר משנה תורה זכר
 לשמטת קרקעות. ונראה שבימי המקרא מעולם לא היו שתי השמטות נוהגות כאחת.
 ושמטת קרקעות קודמת בזמן לשמטת כססים, ושמטת כספים נתתקנה בימי עני
 לטובת העניים, משום שרובה של מלוה העשיר מלוה והעני לוה1). ובשביל ששמטת
 כספים סימן עניות בטלה בימיה שמטת קרקעות שהיתה למרה שאין רוב צבור יכולים

 לעמוד בה, מפני שהיו בעלי הקרקעות עניים ולא יבולים לשמור שבת הארץ.
 ומה שאמרתי כאן בשחי השמטות הוא ענין לימים הראשונים שהם ימי המקרא,
 במו שהזכרתי למעלה, ובסוף ימי בית שני כשהתחילו לסחור בארץ ונחרבה משאם
 ומתנם חזרה שמטת קרקעות לישנה, ושמטת קרקעות הלכה הלוך ודלה עד שבא

 הלל הזקן ובטלה והניח ריחה בסרוזבל שתקן. ראה משנה שביעית י׳ ני.
 (ג) את הנכרי תגש רשות ולא מצוד,. כי הדבר ברור שאין נכרי זה בלא
 החיה כל נשמה ובלא תחנם, ואם לא אסרה חורה ליחן לו חנינת נפשות, קל וחמר

 לחנינת ממון.
 (י) לא יהיה בך אביון לא רבים יהיו המצטרכים ללוות, והלוה לא יהיה

 דחקו גדול מאוד ולא ימנענו מלהחזיר החוב מבלי אשר תנוש בו.
 (י) והעבטת גדים רבים. אין הדברים האלה כמשמעם, לפי שמשמעם
(Volksauleihe)מלוה במשכון, והוא דבר שלא יעשה אצל הגוי בלו. כי מלות עמים 
 דבר חדש מקרוב בא, ולא נודעה לראשוגים. וסירוש הבהוב גוים רבים יהיו נכגעים
 לך וסרים אל משמעתך, ויתנו לך בניהם במשכון (als Geissel) עד שיקיימו
 מצוחך. וכמוהו ואתה לא העבוט אחה לא תהיה נכנע לכל נוי. ועד בדבר מה שנאמר

 אחריו ומשלת בגוים רבים ובך לא ימשולו.
 (0 באחד שעריך. ראה מה שאסרתי בביאור אחר השיחים(בראשיחכ״אט״ו),

.(  ובביאור מאחת מהנה (ויקרא ד׳ ב,

) וגם הרומיים הקדמונים היחה להם שמטת כספים (tabulae novae), אלא שלא 1 

 היה להם זמנה קבוע, ותקנוה כל אימת שהיתה השעה צריכה לה, כשגדלה צעקת העניים
 והאביונים מפני הנושים בהם.



 דברים טו

 (ט) בליעל מקומו המקום השני כמלמד על טיבו של הפועל אצל הפעולה,
 ודבר הוא הפועל.

 ורעה עינך באחיך, בל רעת עין שבמקרא שיראה הרואה את חכרו ראיה
Jfiinautl von) רעה, :לומר ראיה שהיא רעה לחברו• או ראיה שלא ונות היא לו 
 der schlochton odor unvorthoilharton Seito ansehon)• ופירוש הדברים
 באן כשבא אחיך האביון ללוות ממך, והוא אפשר שיחזיר לך חובך בשביעית או
 קודם לבן ואפשר שלא יחזיר, אל תראה אותו בתחלד. במי שלא יבול להחזיר או

 לא ירצה להחזיר. וראה מה שאמרתי בביאור שתום העין (במדבר כ׳ד ני).
 (יא) לא יחדל אביון. רמב״ן הביא פירוש האמת בשם רבים אומרים ומאריך
 דברים לחלוק עליו, ולבסוף אומר פירושו ואין בינו ובין פירוש הרבים שהזכיר כי
 אם שהוא מאריך בו והס מקצרים. ועל פי הפירוש ההוא אין הכתוב הזה סותר למה
 שנאמר לא יהיה בך אביון(למעלה פסוק די), לפי שהוא נאמר על תנאי, כמו שאמר
 אחריו רק אם שמוע תשמע בקול ה׳ אלהיך לעשות את כל המצור, הזאה׳ והי יודע
 מראש שלא יקיימו ישראל את התנאי, ולכן נאמר כאן לא יחדל אביון מקרב הארץ.
 (יי) העניק תעניק לו. אין לומר פירושו, והוא מונח עד שיבא אליהו.
 והאומרים שהוא לשון הטענה על צוארו טועים, כי עונקא בלשון ארמי הנדון, ואין

 מטעינים על הנדון.
 מצאנך ממה שנאמר אחריו ומנרנך ומיקבך הדבר למד מענינו שמתנה זו
 צידה לדרך, וכן תרנמו השבעים והתרגום הרומי. ואם בן, אין מצאנך שד, אחד או
 שנים מן הצאן, בי מה לצידה לדרך ולצאן. ואף כי לדברי האומרים שהענקה זו
 הטענה על צוארו של העבד, הלא יחנק העבד במשא הצאן שיכבד על צוארו.
 ומצאנך שאמר במו מנרנך ומיקבך שנאמר אחריו, ופירושו דבר הבא מן הצאן, בחלב
 וחמאה וגבינה. ואמר כן, מפני שהראשונים לא היו חולבים אח הפרות, כדי שלא
 יבחש בשרן וידל בחן ולא תהיינה ראויוח לעבודה, ובל חלבם מן הצאן. ועדים

 בדבר נדי בחלב אמו (שמות כ״נ י״ט) ודי חלב עזים (משלי כ׳׳זכ׳יז).
 (יז) ואף לאמתך תעשה כן. לפי פשוטו של מקרא הדברים האלה שבים

 אל האמור בעבד נרצע.
 (יח) לא יקשה בעינך. אין עין זו כעינים, כי אם העין שפירשתיה כל צרכה
 בביאור שתום העין (במדבר ב׳׳ד ני). ויקשה פועלו הענין, ופירוש הכתוב לא יקשה
 הדבר בעינך. וההפרש שבין ורעה עינך (למעלה פסוק טי) ובין זה, שהראשון מדבר
 במי שיחדל לתה מרוע עין, וזה מזהיר שלא יעשה המשלח לחפשי מעשהו בקשי.
 משנה שכר שכיר וגו׳. עיין רשב״ם שמזכיר מה שהורגלו לפרש בו ואומר
 ששטות הוא בידם. והוא שטות בידו גם הוא. ופירוש הכתוב כמי שעבודתו שוד,
 כפלים כשבר שכיר עבדך שש שנים, ואם בן די לך בעבודת שש שגים שעבד עמך,
 ובשביעית תשלחנו לחפשי. ואמר הכתוב כן, כי העבד תמיד בבית אדוניו ובשעת
 הדחק יעשה מלאבד, נם בלילה, לא בן השביר; ולבן שבר עבד כפלים כשבר שכיר.
deun, an Lohn noch einmal so viol worth ויתורגם המאמר הזה ללועזים 
 als ein Taglohner, hat er dir sechs Jahre lang gedient. ומשנה
 מקומו המקום השני כמלמד על טיבו של הפועל אצל הפעולה, והבנוי הנסתר של

 עבדך הוא הפועל.
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 (כ) לפני ה׳ אלהיך האכלנו. ובמקום אחר נאמר ובשרם יהיה לך
 (במדבר י״ח י׳׳ח). והראשונים מתחכמים לומר שהכתוב הזה מדבר כננד אהרן, ואין
 זכר לאהרן בכל הפרשה ואף לא לכהן. ובאמת ימי הספר הוה היו ימי עני׳ והעם
 מילים בבשר יוחר מאשר היו בימי קדם, כמו שאמרתי למעלה, ולכן לא היו נותנים
 בכורות בהמתם לכהן מבלתי יכולת, והכתוב מוותר עליהם. וראה דברי למטה י״ח ג׳.
 (כא) פסח או עור. פתח במום ומסיים בבעלי מומין, וכן יעשה בלשונות
 בני שם. וכמו כן אמר האומר בתלמוד אשרי מי שאומנותו בשם, שפתח באומנות

 ומסיים באומן. וראה מה שאמרחי למטה כ״ב ה׳.
 כל מום רע. לפנים אמרחי שמום זה כרעהו שבראש הפסוק והדברים
 כמשמעם, ואמר הכתוב כן, ואין מום טוב, כמו שנאמר וחליים רעים (למטה כ׳׳ח
 נ״ט), אף על פי שאין הלי טוב, וכמו שפירוש חליים רעים חליים שאין לרפאות, כץ
 מוס רע מום עומד ולא עובר. ועתה חורתי בי,* מפני שלא נראה לי לומר שהתירה
 תורה לזבוח לה׳ בכור בעל מוס בהיות מומו עחיד לעבור, לפי שהדבר הזה כדברי
 הכלל .כל הראוי לכילה אין בילה מעכבת בר (חולין פ״נ ע״ב), ואף על פי שיש
ת תורה שבעל פה, כמו שאמרתי בכמה מקומות, לא  בספר משנה תורה מעין ראשי
 לו כללים ככללו של רב זירא שהזכרתי. ובנלל הדבר הזה, ומשום הכתוב האומר
 אשר יהיה בו מום כל דבר רע (למטה י״ז אי), שנאמר שם דבר רע החת מ ו ם רע
 שבכאן, אומר אני היום הזה שמום רע שאמר הכתוב כמו מאומה רע (ירמיה ל״ט י־ב).
 ואל תתמה על הדבר הזה שיקוער מאומה ויהיה למום. כי כבר נאמר ובכפי דבק
 מאום (איוב ל״א זי), והוא קעור של מאומה, כמו שפירשו אבן עזרא; וכאן נפלה
 אל׳׳ף נחה של מאום וכתוב מום להשוות התיבה לאחותה שבראש הפסוק נם בכחב
 ויהא לשון נופל על לשון כלול בהדרו. ועל פי הדברים האלה פירוש כל מום רע
.irgeudwas Uuschonos כל דבר אשר לא ייטב בעיני רואהו, ויתורנם ללועזים 

ז  ט
 (ב) צאן ובקר. הראשונים אטרו עאן לפסח ובקר לחנינה, ולפי פשוטו של
 מקרא שניהם, כלומר זה או זה, לפסח. והותר בספר הזה בקר לזבח פסח, שלא
 ככתוב בספר ואלה שמות, מפני שבימיו היו אוכלים בשר הרבה, כמו שהזכרתי פעמים

 ושלש, ויש שלא די להם בשה לבית.
 (ג) לחם עני. אמר רש״י לחם שמזכיר אח העני שנתענו במצרים. ואם
 כדבריו, היה הכתוב אומר אחריו וזכרה כי עבד הייה בארץ מצרים, או כדומה לו
 מן הלשונות; וכשהוא אומר למען תזכור את יום צאתך מארץ מצרים הוא מצור,
 לזכור הגאולה ולא השעבוד והעוני. ועור שבמה שאמרתי שמוח י׳׳ג ג׳ אחה הראית
 לדעח שחמץ לחם עני ולא מצה, ואין לומר שבימי הספר הזה הוחלף הדבר ונתן
 של זה בזו והיתה מצה ללחם עוני. ולכן צריכים אנחנו לומר שלחם עני שב אל
 חמץ׳ ואף על פי שהופסק ביניהם בכל אלה. וכעין סירוס זה מצאנו בכתוב השטר
 מפניו אל תמר בו כי לא ישא לפשעכם כי שמי בקרבו (שמות כ׳׳נ כ״א), שסופו
 נדרש לפני פניו ולא לפניו, כמו שפירש רש״י ואבן עזרא. וסדר הדברים שם ככתוב
 לפי שאין לטעות, מפני שלעולם לא יהיה ״כי שמי בקרבו״ טעמו של לא ישא

22 
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 לפשעכם. ואף באץ סמך הכתוב על המנהג הנהוג בעם להאכיל אורחים מצה דרך
 כבוד ואמר לחם עני בםוף המאמר, משום שאין למעות ולהשיבהו אל מצה1). ועל
 פי הדברים האלה פירוש בי בחםזוץ יצאת ממצרים שהיו המצריים אצים בכמ לצאת
 מארצם. ונאסרה אכילת חמין או לחם עני בפסח להזכיר הנם שבני ישראל שהיו
 עבדים לפרעה גגאלו בגאולה הזאת שהיו אדוניהם משלחים אותם בחםזון. ולא ירמוז

 בחפזון לבצקם של יוצאי מצרים שלא הספיק להחמיץ בשעה ההיא.
 (י) ולא יראה לך שאר, למיד זו כלמ״ד של ולא מצאהי לה בתולים
 (למטה כ״ב י״ד), ולא כלמ״ד של ברוך אכרם לאל עליון (בראשית י״ד י״ט); ואמ כץ
א ל  השאור שאורו של ישראל, וראיתו אסורה לכל אדם ואף על פי שאיגו בעליו. ו
 ילין מן הבשר וגר. ראה מה שאמרתי בביאור ולא ילין חלב חגי עד הבקר (שמות
 כ״ג י׳׳ח). וכמדומה אגי שהדברים האלה כעין פירוש הכתוב ההוא לדעת הסופר של

 הספר הזה. ולי אגי המבאר דעה אחרת שםירשתיה במקומה.
 (ה) לא תוכל לזבח את הפםח וגר. למה גאמר, והלא כבר גאמר המקום
 אשר יבחר ה׳ אלהיכם וגר שמה תביאו וגר עולותיכם וזבחיכם (למעלה י״ב י׳־א)?
 אלא משום שפסח מצרים היה קרב חוץ למקדש, יכול אף פסח דורוה כן, תלמוד

 לומר לא חוכל לזבוח אח הפסח באחד שעריך.
 0) ופנית בבקר והלכת. אבן עזרא שופך כל חמחו על המכחישים האומרים
 שהחיר הכחוב הזה לגסוע בדרך ביום טוב. ובאמח לא היחה הליכה הדרך אסורה ביום
 טוב בימי המקרא. הרע שכן, שהרי שאלה האשד, שהחיה אלישע את בגה מאת
 אישה נער אחד ואחון אחח לרכוב עליה ללכה אל הנביא, ואישה אמר לה מדוע
 אח הולכה אליו היומ לא חדש ולא שבת (מ״ב ד׳, כ׳יב וכ־נ), ומשמע מדברי האיש
 שהיה מנהנם להליך בדרך ולרכוב על בהמה בשבת, וקל וחמר ליום טוב. אבל אין
 לאהליך האמור כאן אהל העולה אשר בביחו ובעירו, כי אם כן, למה יאמר הכחוב
 כדבר הזה ומה מלמדנו? ואהל זה אהל העולה אשר בירושלים. ומלשון הכתוב
 שלפנינו למדנו שעושי הפסח לא היו הולכים לאהליהם אחר שאכלו ססחם ולא
 שוכבים לישון עד הבקר, כי היו מספרים ביציאה מצרים כל הלילה, כמעשה ברבי
 אלעזר ורבי יהושע וחבריהם בבני ברק2). כן נראה לי פירוש הכחוב הזה. וראה מה

 שאמרחי שמוח י״ב מי׳ב.
 (ח) ששת ימים תאכל מצות. במנחוח ם״ו ע״א נדחקו הראשונימ דוחק
 נדול בפירוש המקרא הזה, ובפסחים ק״כ ע׳יא אמרו בו דרך אחר; ולא שהיו הדרכים
 ההם ישרים בעיניהם, אלא שאחזו בכל דרך להוציא הדברים ממשמעם, כדי שלא
 יהיו שני כחובים מכחישים זה את זה כשאין שלישי להכריע ביניהם. והדברים
 כפשוטם כמו והיה שבעה ימים החת אמו ומיום השמיני והלאה ירצה לקרבן(ויקרא
 כ״ב כ״ז), שאין והיה שבעה ימים החח אמו למצוד״ כי זה פירוש הכחוב ההוא: אחר
 שהיה בעולם שבעת ימים ירצה לקרבן, ולא קודם לכן, ובשבעה ימים הראשונים

ת דוחק שנדחק הכתוב כדי ליתן עיקר הענין או פירושו מ ח  י) וכל סירוס בסירוס זה מ
 של העיקר בסוף המאמר. לפי שמקום העיקר שבמאמר שני קצותיו, ומשובח סופו לפירוש.

 ראה מה שאמרתי למעלה ו׳ כ״ה ובראשית ל׳ ל״ג.
) ספור המעשה ההוא בסדר הגדה של פסח, והוא לא נזכר בספרי התלמוד והמדרש. 2 
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 יהיה בכל מקום- אלא שדבר הכתוב בהוה. ואף כאן אין ששת ימים תאכל מצה
 למצור- כי זה פירושו: אחר שאכלת מצה ששת ימים יהיה לך היום השביעי עצרת.

 ועל פי הדברים האלה לא בא הכתוב הזה למעט היום השביעי לאכילת מצה.
 (י) חג שבעות חנ שבא בסוף שבעה שבועות, וכיוצא בו שנת החמשים שנה
 האמור ביובל, שפירושו השנה שהיא סוף החמשים שנה. נדבת ידך מבחר נדבותיך,

 והוא על פי מה שאמרחי בראשיה ל״א כ׳יט.
 (יי) ושמחת בחגך. אין בחנך תאר הזמן, ובי״ת שבראשו משמש עם הפעל

 כמו שישמש באמרו שמחו בה׳ (תהלים ל״ב י״א). ואם כן׳ החג הוא המשמח.
 (טז) שלוש פעמים בשנה ונוי. ממה שמצור, זו אמורה ושנויה ומשולשת
 בחורה למדנו שהיו העם מתרשלים בה. וראה דברי למעלה י״ר כ׳׳נ ונם ויקרא כ״ג

 מ׳נ. זכורך מפורש כל צרכו שמוח כ״נ י״ז.
ת ידו. יד זו היא היד שפירשתי ויקרא ה׳ זי. ועל פי הדברים  (י0 כמתנ

 ההם כמחנה ידו זה פירושו: כפי אשר תשינ ידו לתת.
 (כב) אשר שנא ה׳ אלהיך. לא נאמרו הדברים האלה כננד מצבה דרך
 כלל, כי זה פירוש הכתוב ולא הקים לך מצבה כמצבה אשר שנא ה׳ אלהיך. ואמר
ן ה׳ שונאה, ככתוב ויבץ מזבת תתח ההר ושתים עשרה  כן, מפני שיש מצבה שאי
 מצבה לשנים עשר שבטי ישראל (שמוח כ״ד די) ומשה הבונה והוא לא יעשה

 שלא כתורה.

 יז
 (ג) ולשמש או לירח ונו׳ ואפילו משחחוה לשמש ולירח ולכל צבא השמים
 שחלק ה׳ לכל העמים. (ראה דברי למעלה ד׳ כי.) ומכאן ראיה לפירושי שפירשתי
 שם. כי אם לא כן, למר, יצאו כאן שמש וירח וכל צבא השמים, והלא הם בכלל
 אלהים אחרים? ועל פי מה שפירשחי יצאו אלה, מפגי שאלהים אחרים גרועים מהם
 לעבודה, והכתוב לא זו אף זו אמר. אשר לא צויתי, אשר צויחי עליך שלא

 לעבדם, והוא על פי מה שאמרתי במדבר י׳׳א יי׳א.
 (ה) את האיש או את האשה. לא ידעחי למה גאמר כן בסוף הפסוק,
 והלא כבר אמר הכתוב בראשו והוצאה אח האיש ההוא או אח האשד,
 ההיא, וגם בראש הפרשה גאמר איש או אשה. ואפשר שבימי הספר היו העם רגילים
 בנשים נכריות, ואף על פי שבח אל גכר שהיחד, לאיש עברי היה אלהיו לה לאלהים,
 היו מווחרים בעבודה זרה על נשיהם הנכריות; וכננד המנהג הזה אמר הכתוב כאן

 איש או אשד, שלש פעמים, ועיקר כוונתו לנכרית שנשאה לישראל.
 (י) או שלשה עדים, שאלו הראשונים שאלה זו: אם מתקיימת עדוח
 בשנים למה פרט לך שלשה, והשיבו זה בכה וזה בכה (משנה מכוח א׳ ח׳). ולי
 נראה שהוסיף הכתוב שלשה על שנים לומר לך שאם יש עדים יותר משנים ישמע
 בית דין אח כלם ולא יאמר די לי בשנים, וליחן על השלישי דין עד שקר, שלא
 חאמר הואיל והוא העיד אחרון מת המת על פי שנים הראשונים ולא בעדותו. יומת
 המת. דרך לשון המקרא כשיצטרך המדבר לפועל סחום יש שיעשה לו פועל מן
 הפעל ההוא שמשחמש בו, כמו כאן. וכיוצא בו יפול הנופל (למטה כיב ח׳), ושמע

 השומע (ש׳׳ב י־ז ט׳).
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 (ח) בין דם לדם בין דם נקי לדם חייב, כמו שאמר אבן עזרא ורשב״ם, ולא
 כדברי הראשונים שפירשוהו ברם נדה (נדה י״ט ע׳יא). ובין נגע לנגע׳ נחלקו בו
 רש״י ואבן עזרא, והדין לא בדברי זה ולא כדברי זה. כי ננע האמור כאן מקרה רע,
 ודונמתו כל ריב וכל ננע האמור בעגלה ערופה (למטה כ״א הי). דברי ריבת דברים
 של ספק. (ראה מה שאמרחישמוח ב״נ כ׳, בחוךדברי.) בשעריך נדרש לפני פניו
 ולא לפניו, ופירוש הדברים כי יפלא מטך דבר למשפט בשעריך, כלומר באחת ערי

 המדינה, וכגגדו אמר אחריו ועליה אל המקום אשר יבחר ה׳ אלהיך בו.
 (ט) אל הנהנים הלוים ואל הש&ט. הכהנים מכריעים ברברי חורה, כקדש
 וחול, טומאה וטהרה, ואסור והיתר, והשופט מכריע בדברי משפט שהם דיני נפשות
 ודיני ממונוח וכל שבין אדם לחברו. חדע שכן, שהרי כננד הכהנים הוא אומר בפסוק
 י׳׳א על פי ההורה אשר יורוך, וכננד השופט ועל פי המשפט אשר יאמרו לך. והיו
 צריכים לשופטים אצל הבחנים, בשביל שהכהנים שלא היחד, להם חלק ונחלה בחוך
 בני ישראל ואחיהם מפרנסים אותם לא היו יודעים בעסקי בני אדם וטיב משא ומתן.

 ולכן לא להם לדון בין אדם לחברו.
 אשר יהיה בימים ההם. וכבר נשאלה לראשונים שאלה זו: וכי העלה על דעתך
 שילך האיש אל כהן ושופט שאינם בימיו? וחשובחם נאה להם ולימיהם. ובאמת יש
 שיכול האיש ללכה אל כהן ושופט שאינם בימיו, ויהיה הדבר הזה בכהן ושופט
 שכחבו דבריהם בספר ומחו, ובדור אחר יקרא הקורא דבריהם מעל ספרם. ובכתוב
 הזה הזהרה לדיין שלא להורות ולרון מחוך ספרי הראשונים שהיו לפניו, בשביל שכל
 דין נידון לפי שעחו, ואין הכהן והשופט שלא היו בעולמו יודעים מה אחו ומה שעתו

 צריכה לו בדין.
 (י) ועשית ונוי. כננד בעל דין הבהוב מדבר, ולא כננד ביה דין שבעירו;
 ואמר הבהוב מן המקום ההוא, ולא אמר במקום, מפני שזה פירוש הדברים: אשר
 ינידו לך בית דין שבעירך מפי ביח דין שבמקום אשר יבחר בו הי. ואם כן, לבעל

 דין הכתוב מדבר ולא לבית דין שבעירו.
 (יב) והאיש אשר יעשה מדון. נם איש זה בעל דין, ולא זקן ממרא כמו
 שאומרים הראשונים. ומן הכתוב הזה האומר אל הכהן העומד לשרח שם ונר משמע
רו איני שומע לכם, ואני מוסר דיני לבית דין  שיכול בעל דין לומר לבית דין שבעי
 שבמקום שבחר בו ה׳, כדבר שיעשה בימינו בערכאוח של הנדס אשר אנחנו יושבים
 בקרבם, שעולה אדם מביח דין שבעירו אל ביח דין הנמל ומוסר להם דינו, ויש
 שיצא זכאי על פיהם אחר ש;צא חייב על סי ביה דין ראשון. ובישראל הכהן העומד
 לשרח לפני ה׳ במקום אשר בחר בו אין למעלה ממנו, והממאן לשמוע אליו מות
 יומה, ורק אשר יעשה האיש ההוא בזדון, שהוא מהכוון למרוד׳ להוציא מי שאינו
 שומע משום שהמשפט קשה עליו, שאין ענשו של זה מיחד. כי אם מלקוח או

 ענש ממון.
 (טי) שום תשים עליך מלך. רוח הכהנים חופשי ההורה אומרח כן, והראשון
 שבנביאים המדבר על השואלים מלך אמר בשם ה׳ כי אוחי מאסו ממלוך עליהם
 (ש־א ח׳ ז׳), ואמר עוד רעחכם רבה אשר עשיחם בעיני ה׳ לשאול לכם מלך (שם
 י״ב יי׳ז), והעם מודים לו ואומרים יספנו על כל חטאוחינו רעה לשאול לנו מלך (שם
 פסוק י׳יט). הרי שאין רוח הנביאים נוחה מהיות העברים ככל הגרים להיות להם מלך.
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 וכבר ידעה שהכהנים והנביאים היו שתי כתות, זו לעומת וו. הנהנים תופשי התורה
 היו אחרי המלך מפני שנדולתם כעין מלכות, שכן אמרו הראשונים כתר כהונה בא
 אהרן ונטלו, והנביאים אומרים שאין ישראל ככל הנוים, כי ישראל עין בעין נראה

 ששם ה׳ נקרא עליהם, ואלהיו ההולך לפניהם ונלחם להם באויביהם הוא מלכם1).
 (טז) וה׳ אמר לכם. והיכן אמר ? עיין אבן עזרא. ואלו זכר הרב שאין ״לכם״
 אצל אמירה כמו ״אליכם׳־, לא שחת דבריו. כי יש אמירה בלב, כמו הלהרנני אתה אומר
 (שמוח ב׳ י״ד), ואף כאן זה פירוש הכתוב: והי חשב עליכם מחשבות שלא חוםיםון לשוב
 ונר. והאומר הכתוב הזה אמרו מחוך דברי הימים שהיו לפניו, כי בימיו אין מלך בישורון,
 והוא זכר מלכי יהודה הנשענים על מצרים לעזרה ומלאכיהם הולכים שמה הלוך ושוב.
 והדבר ברור לכל בן דעה ישרה שהדברים האלה נאמרים כננד הנוי כלו שלא יהא
 להם משא ומתן עם מצרים בדבר מלכות, מפני שהיה ישראל שם עבד בה. ומשום
 שאמר אחד מאחרוני האמוראים שיש בתורה תרי״ג מצוות, וקשה הדבר למצוא חשבון,
 עשו הבאים אחריו אח הכתוב הזה מצוח לא העשה ואסרו ליחידי ישראל לדור בארץ

 מצרים, והתורה אמרה לא תתעב מצרי (למטה כ״נ חי), ואין לך תיעוב נמל מזה.
 (יח) את משנה התורה הזאת. ראה דברי בביאור היוצא השדה(למעלה
 י״ד כי׳ב). ואף כאן היה בדין שיאמר הזה, כננד משנה שהוא המתואר, ואמר הזאה,
 כננד התורה, מפני שהיא קרובה אל התאר ממשנה. ועל דבר הענין, כבר אמרחי
 במקום אחר שמשנה ההורה האמור כאץ הוא הספר הזה. ולא נצטוה המלך בימים
 האחרונים לכחוב לו כי אם ספר משנה חורה, לפי שהוא הראוי לימים ההם. וראה
 מה שאמרחי למעלה א׳ ה׳. מלפני הכהנים מעל הספר שלפני הכהנים, כי הכהנים

 חופשי ההורה וספרם הוא העיקר.
 (כ) מאחיו אצל אחיו (semen Bnidern gegeniiber), והמי״ם לפירוש

0 שלערביים. ^ 0  כמו *

ה  י
 (0 הזרע והלחיים והקבה. אמרו במשנה שהמחנוח האלה נוהגות כחולץ
 ולא במוקדשין(חולין י׳ אי), ולא משמע כן מלשון הכחוב שמוסיף לאמר מאח
 זוב ח י הזבח אחר שאמר מאח העם, ואץ זבח חולץ, ובפרט בשיש בראשו ה״א
 הדעה. וכאמה נכנסו הזרוע והלחיים והקבר, לאחר זמן תחח חזה ושוק של הימים
 הראשונים מעוני, כי שלש אלה נרועוח מחזה ושוק. וראה מה שאמרחי למעלה ט׳יו
 כ״ו. והראשונים אמרו כמאמרם לחרץ הכחובים המכחישים זה אח זה. אם שור ואם

) ואני המבאר, מדאגה מדבר פן אהיה לאחד הקוראים ספרי בכל מושבותיהם למוקש,  ו

 ראיתי להוסיןן כאן שאין דברי אלה נאמרים כי אם משוס דרוש וקבל שכר, כדרישה וחקירה
 בדבר פרה אדומה ועגלה ערופה שהן בטלות ומבוטלות ולא למעשה; וקוראם כשם שיקבל
 שכר על הדרישה כן יקבל שכר על הפרישה. כי אנחנו בני ישראל היום הזה אין לנו כהן
 ונביא, ולא מפיהם אנו חיים חיי שעה, ואיש יהודי ככל הגוי אשר הוא יושב בקרבו לאהכ את
 מלכו לשמוע בקולו וללכת בחקותיו, אם יש לגוי ההוא מלך. הלא תראה שגם הנביאים, אף
 על פי שאין רוחם נוחה ממלך בעמם מבלעדי מלך מלכי המלכים, היו חולקים כבוד למלכי

 יהודה וישראל, ואין נביא מסית את עמו למרוד במלכם.
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 שה. סרט לך הכתוב הסרט הזה שלא חאמר בהמה נסה בשרה מרובה ודי לכהן
 ממנה באחת או שתים משלש אלה.

 (י) וראשית מ צאנך. זו מן המצוות החדשוח שבםסר משנה התורה. כי
 בימי קדם לא היו העברים רנילים במדים הרבה, וכל מלבושם חנורה על מתנים
 לכסוח ערוד״ חוץ מאנשים חשובים שהיו לובשים כתונת ומעיל. ובימי הססר הזה כל
 אדם לבוש כנרים, והיה צמר מצרכי האדם כלחם ובשר, ולכן נצטוו ישראל כאן ליתן

 ראשיח הגז לכהן.
 (ח) לבד ממכריו ונוי. תאמר בלשון המקרא מלבד ממכריו מכל מקום, ולא
 חאמר לבד ממכריו כי אם כשמי״ם ראשונה קצור של ״מן״, כי לא יהיה לבד דבוק
א ל  לאחריו ואין ״מן״ משמש עמו. ואם כן ממכריו זה דינו ממכריו או ממכריו׳ ו
 כמות שהוא לסנינו בססרים. ועל דבר הענין, המקרא הזה אין לסרשו׳ והוא מן
 המקראות שפירושם מונח עד שיבא אליהו, וכל זאת מסני שאין אנחנו יודעים

 במשמרוח הכהנים הלוים ומחלקותם ומשפטיהן זו עם זו ידיעה שלמה וברורה.
 ואני מדי קראי המקרא הזה והדומים לו התאפק לא אוכל מלהתרעם על סופרי
 ישראל, שמנלח אסחר שטוב לה שלא נכתבה משנכתבה מצאה לה סופר, ולא עלה
 על לב כל סופר ביסים ההם להניד, חשבנו בכתבי הקדש ולכתוב על ספר דברים

 שוים לכל נפש חפצה לדעת דרכי עם העברים ומשפטיו לכלליהס ופרטיהם.
,ungctlicilt (ע) תמים תהיה ונוי. חמים זה שכננדו חלוק, ויתורנם ללועזים 
 ולא vollkommeu; ופירוש הדברים לא יהיה לבך חלוק בין ה׳ ובין מעוננים וקוסמים.
 (יד) לא כן נתן לך ה׳ לא רצה ה׳ שיהא לך כן. וענין נתינה זו יחבאר

 לך במה שאטרתי למטה כ״ח ל״ב.
 (י0 היטיבו אשר דברו היטיבו לדבר. ״אשר״ זה עושה ״דברו״ כעין שם

^ בלשון ערבי. ^ . - ׳  הפעל כמעשה ז
 (כב) אשר ידבר הנביא ונר. אין זה סוחר למה שנאמר ובא האוח והמופת
 (למעלה י״נ ני), לפי שאפשר שיבא דבר שלא הנידו ה׳ מראש, אבל מה שיאמר

 ה׳ הוא יקום, ואי אפשר שלא יבא.

ט  י
 00 ושלשת ונוי. לא לשלשה חלקים נחלקה הארץ, כמו שאמר אבן עזרא,
 כי אם לארבעה, חלק אחד מקצה הנבול מעבר מזה עד העיר החיצונה מערי המקלט,
 והשני ממנה עד התיכונה, והשלישי ממנה עד השלישית, והרביעי ממנה עד קצה
 הגמל מעבר מזה. ולא נאמר ושלשת כי אם כננד שלש הערים שתהא הארץ נחלקת
 לפי שלש ערי המקלט והרוח שבין קצה הנבול לעיר החיצונה כרוח שבין כל אחת מן
 השתים האחרות לחברתה. ולחלוקה שלמה וגמורה למרחק מכל המקומות שבארץ
 היה צריך לחח הערים כלן באמצע הארץ, ולדבר הזה כווץ הכתוב באמרו בפסוק
 הקודם שלש ערים תבדיל לך בתוך ארצך. ולתוספת ביאור של החלוקה כלה, לארכה
 ולרחבה של הארץ, אמר הכתוב כאן תכין לך הדרך, שדרך זה כמו מהלך, וכיוצא
 מ דרך שלשת ימים (שמות נ׳ י״ח), שהוא כמו מהלך שלשת ימים שנאמר ביונה נ׳ ני.
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 (ה) ונדחה ידו בגרזן ידו תדחה ובידו הברזל, והוא מלשון לנדוח עליו גרזן
 (למטה כ׳ י׳׳ט), כלומר החוטב ירים ידו בברזל למעלה מראשו וידחה אותה לאחוריו
 כדרך החוטבים לעשות כשרוצים להכות בעץ מכה רבה• ונשל הברזל מן העץ
 נחלקו בפירושו רבי וחכמים וגתגו עדיהם (מכות ז׳ ע״ב), ומשמע לשון הכתוב כרבי
 להלכה, ולא מטעמו ודקדוקו. כי אין העץ האמור כאן קחו של ברזל כי אם העץ
 המתבקע, וזה פירוש וגשל הברזל מן העץ: וגשל הברזל מקתו מתמת העץ שהוא

 חוטב, כלומר מחמת המכה הרבה שיכה בעץ.

 (י) פן ירדף וגו׳ שב אל תכין לך הדרך ושלשת, כמו שפירש רשבי׳ם. ועד
 בדבר כי ירחק ממך הדרך שגאמרו אחריו. כי יחם לבבו, אין כלשון הזה ככל
 המקרא חוץ מכאן כי אם פעם אחת, והיא בכחוב חס לבי בקרבי (חהלים ל׳׳ט ד׳).
 וממד, שגאמר שם לפגיו אמרתי אשמרה דרכי מחטואבלשוגי וגו׳ נאלמתי דומיהוגו׳,
 וגאמר אחריו דברחי בלשוגי, למדגו שחום לבו של ארם רוח בטגו שתציקהו ותאלצהו
 לעשות דבר שהוא איגו רוצה בו. שכן משמע הכתוב שם שהמשורר גמר בדעתו
 שלא לדבר מדאגה מדבר שלא יחטא בלשוגו, ולכן גאלם דומיה, ואולם כאשר חם
 לבו בקרבו לא יכול להתאפק עור ודבר שלא בטובתו. ועל פי הדברים האלה בא
 הכתוב הזה לומר שאין גואל הדם הזה רשע לעשות שלא כתורה בהכותו מכה אחיו

 קודם שעמד בדין, והוא עושה מעשהו כמי שכםאו שד של נקמה.
 (י) דם נקי דם מכד, נפש בשננה, שלא בן מות הוא. והיה עליך דמים
 שכננדו של דמים לו (שמות כ׳׳ב בי), כלומר ותהי עליך טענת דמים, כי יהרגמכה
 גפש בשגגה שלא כדין על ידך, שלא הכינות לו דרך עיר מלקטו, מפני שלא הוספת

 על הערים בך-רחב נמלך, ורחק ממנו הדרך, והשיגו גואל הדם והכהו נפש.

 (יז) ועמדו שני האנשים אמרו בו הראשונים בעדים הכתוב מדבר, ומצוה
 לבעלי דינין שיעמדו (שבועות ל׳ ע״א), ושניהם שלא ככתוב. כי שני האנשים אשר
 להם הריב ענין אחד- ואין עמידה שאמר כאן שכננדה של ישיבה, כי אם סופה של
 הליכה או תחנותו של ההולך, וכיוצא בה צא ועמדה בהר לפני ה׳ (ט׳־א י״ט י׳׳א);
 ויבוא ויעמוד לפניו (מ׳׳ב ח׳ ט׳), וכמוהם הרבה בטקרא. ובנין אב לכלם ולא יעמדו
 אליהם בנבהם (יחזקאל ל״א י״ד), ואמרתי שזה בנין אב לכלם, מפני שאין עמידה
 שמשמש עמה ״אל״1) כי אם סוף המסע ממקום אל מקום. ונם הערבי יאמר לדבר
vor etwas oder vor כלומר עמד אל סלוני, שיתורנם ללועזים ^Ji A+t הזה 

.Jcmaud hiutreteu 
 (נא) עין בעין ונו׳. כל הכתוב הזה מדבר בדינו של עד זומם, והדברים
 כמשמעם ולא ממון. ולפי שהענש נדול מאוד נאמר בו ולא חחוס עינך עליו. וראד

 דברי למטה כ׳׳ה י״ב.

) בעל המסורה לא היו יודעין משמעו של הדבור עמד אל פלוני, ולבן קראו שם 1 

 אליהס- בצירי, והיתה להם התיבה רבוי של אלה, והוא מין אלון. והעיקר כתרגום יהונתן
 ״להון״, וכתרגום השבעים »7ע»» ?״״77, ששניהם תרגומי של אליהם. ראה דברי בכתוב

 שביחזקאל.

 וי



 344 הדברים ב

 כ
ף והוא רבבות אלסיך1); ואם בן, רבים אשר אתך ט  (א) בי ה׳ אלהיך ע
 מאשר את אויביך. המעלך מארץ מצרים׳ ואתם בהעלותו אתים משם עבדים בלא
 סדרים ובלי בלי מלחמה, והוא לבדו נלחם לבם והושיעבם ממצרים׳ ואף בי היום הזה
 אשר הייתם לנוי ואתם מלומדי מלחמה ולכם כלי מלחמה. כץ נראה לי טעמו של זכר

 ליציאת מצרים במקום הזה.
 (ב) כקרבכם אל המלחמה כשקרב מחנה אל מחנה, ובטרם תכינו

 לערוך מלחמה.
 ודבר אל העם, בדברי השוטרים (למטה פסוק הי) נאמר ״לאמר״, ולא
 אמר כץ כאץ; מפני שדברי השוטרים דברים ככתבם, לפי שהם חקים ולא ישתנו
 ממטבע שטבע בהם המחוקק, ודברי הכהן משל, והכתוב רוצה לומר כדברים האלה
 ידבר הכהן אל העם לחזק ולאמץ לבם למלחמה. והכהן יבחר דבריו, מפני שהוא חכם

 ואיש דברים ובחכםחו יכלכל דבריו כפי השעה.
 (ה) מי האיש ונוי. אין כאן שאלה בי אם חנאי, כלומר אם יש בכם איש.
 וכיוצא בו הרבה במקרא. ילך רשוח ולא מצוד״ ושני רעיו הקרובים אליו כמוהו; כי
 הדברים לטובח השבים, ואדם מוחל על טובחו. וראה מה שאמרחי למטה פסוק ח׳.
 (י) ולא חללו. הראשונים עושים חלול זה לשון פדיון של נטע רבעי׳ וכל
 דיניהם שדנו בנטע רבעי וחלולו אין להם יסוד בתורה, והם פורחים באויר. כי בתורה
 נאמר בו קדש הלולים לה׳ (ויקרא י׳׳ט כייר), ואין זכר לפדיון. ואבן עזרא אטד חללו
 מנזרח חלילים כי מנהנם היה לחול בכרמים. ודבריו דברי חלומות, כי אין חלילימ
 מחולוח. ובאמח חלול שאמר כאן כעיקרו או קרוב לו. כי המחלל עיקרו מחיר קשר,
 ומשם נשאל חלול זה למנהנ היתר בדבר שהיה אסור בהחלה משום קדושה או
ן י ל  מטעם אחר. והדברים נאמרים כננד השנה החמשית לנטיעת הכרם שהיה פריו חו
 ומוהר באכילה, כמו שנאמר ובשנה החמישית תאכלו את פריו (שם פסוק ב״ה).
 והראשונים שפירשו אח הבהוב הזה בנטע רבעי עשו כן מחסידוחם הרבה, ומפני
 שהיחה להם שמחת נטע רבעי נתלה משמחה פרי השנה החמשית, והכתוב הזה לא
 לחסידימ מדבר בי אס לאנשים היוצאים למלחמה להרוג בחרב ולשלול שלל; ואנשים
 שככה להם, אם באמה נאכל נטע רבעי הוא עצמו או דמיו בירושלים, רובם לא היו
 מקיימים מצותו, והמקיימים לא היתד, שמחתם בקייומה כשמחת חנוכת הכיח ולקוחי
 אשה. והדבר ברור שהזכיר הבהוב כאן שלשה אלה, בית כרם ואשר״ כדברים שוים
 זה לזה, והצר השוה שבהם ששלשתם ראשיתם חוחלח ממושכה2) ואחריהם האוד,
 באה. ואם כן, אין חלול זה חלולו של נטע רבעי, שלא יתאוה לו האדם תאות

 בית ואשה.

ה שאמרתי בביאור רבבות אלפי ישראלי (במדבר י׳ ל״ו).  *) ראה מ
) ונראה מכאן שהעברים הראשונים עברו להן משעת אירוסין עד שעת נשיאין ימים 2 

 רבים, כימי בנינו של בית לכל הפחות. וגס בימי התנאים היו נותנים לבתולה שנים עשר חדש
בות ה׳ בי).  משתבעה הבעל (משנה כתו
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 והותר לאלה לשוב לביחם מדאגה מדבר שלא תבא תאותם לאיש אחר, מפני
 שהיה להם הדבר הזה דבר גדול, ולכן גכגס בהוכחות כקללה נמרצת, ככתוב אשד,
 חארש ואיש אחר ישכבגה בית תבנה ולא תשב בו כרם תטע ולא חחללגו (למטה

 כ״ח לי), והן הגה שלש אלה שבכתוב הזה, בית כרם ואשר.
 (ח) ויספו השמרים לדבר אל העם. דרך העברים לקצר לשוגםמאוד,
 והמקצר כשהוא מאריך יש לו טעם. והגה הכתוב הזה מאריך מאוד. כי היה בדין
 שיאמר ומי האיש הירא וגו׳, כמו שעשה לפגי מזה שתי פעמים להוסיף ״ומי האיש״
 על ״מי האיש״ שבפסוק ה׳, ולמה אמר כאן ויספו השוטרים לדבר אל העם? והדבר
 הזה אחד טעמו. תוססת הדברים בראש הפסוק הזה באה לחלק בין האמור בו ובין
 האמור לפניו. כי שלש השיבות הראשונות לטובת השבים ורשות, כמו שפירשתי
ו כלבבו, היא  במקומן; לא כן שיבח הירא ורך הלבב, שאם לא ישוב ימס לבב אחי

 לטובה הנוי כלו וחובה.
 ואלו הייתי אני בימים ההם, היו הדורות הבאים אחריהם יודעים כמה היו
 המניחים את אחיהם ללחום מלחמתם והם עצמם שבים מן המערכה לחנוך ביתם לחלל
 כרמם ולשכב את נשיהם, וכמה אשר לא בושו לשוב מיראה ורוך לב, ומה הימים
 אשר רבו השבים ומה אשר היו מתי מספר. וכמדומה אני שהיו הדורות מחזיקים
 טובה למי שהודיעם כל אלה, חוץ מדור עקש ופתלתול שיושב בארץ וכל

 מעינו בשמים.
 (ט) ופקדו שרי צבאות בראש העם. שרי צבאוח פועלי של ופקדו,
 והפעול חסר לפי שמשמש הפעל דרך כלל (absolut). וכיוצא בו לא יראון ולא
 ישמעון ולא יאכלון ולא יריחון (למעלה ד׳ כ׳׳ח). ופירוש הדברים עד כה היו הכהן
 והשוטרים משמשים והם המדברים אל העם ומצוים אוהו, ומנאץ ואילך שרי צבאות
chum יעמדו בראש העם להיות פקידיו במלחמה. ויתורגם המאמר הזה ללועזים 
solleu die Hecrfuhrer au der Spitze des Volkes die Befehliguug 
 iibernehmen. וראיתי לפרש כץ, שלא בפירוש המקובל, מפני שלא מצאגו בנחבי
 הקדש בדברי הימים למלחמות ישראל שהפקרו שרי צבאות למלחמה אחת לבדה
 ואחרים לאחרת. ועוד שאיץ לומר ששרי הצבאות הסקת בעת ההיא כשקרב מחנה
 אל מחנה כשעה קלה קודם למלחמה. ונם אין לומר כמו שיש אומרים שהדברים כמו
 ופקדו שרי צבאות אח חילם (cine Mustenmg lmlten), לפי שפקודה כפקודה
 הזאה אין מקומה בראש העם, כי הפוקד לבדוק עובר בחוך אנשי הצבא או

 מעבירם לפניו.
 (יא) בל העם. אמר רש״י מפי הראשונים אפילו אחה מוצא בה משבעה
 עממין שנצטוית להחרימם אתה רשאי לקיימם. ולפי פשוטו של מקרא אמר הכתוב
 כאץ ״כל העם״ כננד מה שחלק בעיר המשלימה בין בל זכורה לנשים וטף, שהראשון

 למכה והאחרונים לשבי (פסוק י״ב—י״ד).
 (יה) למען אשר לא. ראה מה שאמרתי בראשית כ״ו כ׳׳ח בציוץ שבגליון.

 והלשון הזה כהו רב להזהיר מנח ״פן״, ואין ממנו הרבה בכתבי הקדש.
 (ים) האדם ה״א לשאלה שכוונתה תמיהה, ועל דבר קמצוחו ראה מה שאמרתי

 בראשית י״ז י״ז.
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א  כ
 (א) לא נודע מי הכהו. ולא אמרו שמכת החלל מידו היתד. לו׳ כי לא כן
 דרכם. העברים היו נופלים על חרבם כשהצד להס אויב במלחמה ואין מנוס (ש״א ליא
 ד׳ והי), מפני שלעת בזאת אין מיתה אחרת; והמאבדים עצמם לדעת שלא במלחמה
 לא היו כותרים במיתת חרב. וממה שנחנק אחיתפל (ש״ב י״ז כ״נ) וממה שנאמר ותבחר
 מחנק נפשי (איוב ז׳ ט״ו) נראה שבימים ההם היה חנק המיתה השערה למאבד
 עצמו לדעת. ואל תשיבני מזמרי ששרף עליו הבית באש (מי׳א ט״ז י״ח)׳ מפני
 שהבית ההוא היה בית המלך, וזמרי אמר נם לי נם לך לא יהיה, ושרף עליו הבית
 בדי שלא יירשנו עמרי אויבו. ובין כך ובין כך אין זכר בכל כתבי הקדש לאדם
 שנפל בחרבו במעשה או במשל, כי לא בן דרך העברים. ולכן כשנמצא חלל נופל

 בשדה• העמד הדבר על חזקתו, ואמרו שאיש אחר הכהו.

 (ג) אשר לא משבה בעל. ראה מה שאמרתי בפרה אדומה, כמדבר י״טב׳.
 (ד) איתן מלשון לאיתנו האמור בים סוף (שמותי״ד כיז), שפירושו לקדמתו;
 אף כאן נחל איתן נחל בעיקרו ובריאותו, ואמר אחריו אשר לא יעבד בו לתוספת
 ביאור, כלומר נחל שלא חלו בו ידים וקרקעו קרקע בתולה. ומצור, בקרקע בתולה כסו

 שמצור, בעגלה שהיא בחולה, כי אין ענלד, כי אם בתולה.
 (ה) כל ריב וכל נגע כל דבר ספק ובל מקרה רע כדבר הרצח הזה שקרה
 ולא נודע מי רצחו. (ראה דברי שמוח כ׳־נ ב׳ ולמעלה י׳׳ז חי.) ופירוש הדברים על

 פיהם יחברר כל ספק ועל פיהם יעשה בדין כל פנע ומקרה רע.
 (ז) לא שפכו׳ וכתיב שפכה בה״א וכן העיקר. ראה דברי בביאור בנות צעדה
 (בראשית מ״ט כ״ב). ומבגין תיבה זו גראד, שפרשת עגלה ערופה מימי קרם, כי
 בימים האחרוגים חדלו לאמי פעלה לגםתרות. והשואלים לאמר וכי עלתה על לב
 שזקגי בית דין שופכי דמים הס לא זכרו שזקגי העיר מדברים בשם כל אגשי עירם

 ולא בשם עצמם.
 (ח) כפר לעמך. במה שאמרתי שמות ל׳ ט״ז הראית לדעת שכפרה מלשון
 בפר. והפעל משמש בעל או בעד כשהכהן המכפר והכפר גתון על ירו, ומשמש בלמ־ד

 כשה׳ הוא הפועל ומקבל הכפר הנתון לו.
 אשר פדית. אמר אבן עזרא וטעס זכר אשר פרית כאשר פריהם ממצרים.
 ולא ירד האומר בן לסוף דעתו של המקרא הזה. כי אם בדבריו, היה הכתוב אומר
 אשר פדיחם ממצרים; ועוד מה ענין הפדיון ההוא לבאן? ואשר פדית זה כמו פדה
 תפדה את בכור האדם (במדבר י״ח ט״ו) שפירשו אבן עזרא עצמו ״תקח פדיונו/ ואף
 באן פדית נותן להם פדיון, כלומר מקבל פדיון נפשם, וכמו שנאמר נתתי כפרך
 מצרים וגו׳ ואתן אדם תחתיך ולאומים תחת גפשך(ישעיה ט־׳נ, נ׳ ודי). ופירוש הכתוב
 הזה כמו שאתה גותץ לעמך פדיון בכל צרח שלא תבא, כן קבל גם כפרם זה. וכפר
 לעמך ישראל דברי הבחנים המכפרים כל כפרה, ולא מדברי הזקנים. ואם לא תאמר
 כן, לא ידעתי למה ננשו הבחנים בני לוי אל מעשה ענלה ערופה (פסוק ה׳) והם לא

 עשו בה דבר, בי ערפה מעשה הזקנים (פסוק ד׳).
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 ונכפר להם הדם. לא נראה לי שמי שאמר ידינו לא שמכה (למעלה
 פסוק זי) אמר ונכפר׳ כי שפכה לנסתרות מימי קדם ונתפעל לימים אחרונים (משלי
ונ?פר׳ ואף על פי  כ״ז טי׳ו, ויחזקאל כ״נ מ״ח). לכן אומר אני שחיבה זו דינה :
 שנפעל זה אין לו חבר במקרא. ועל דבר הענין, הדברים האלה דברי הכתוב בשם
 עצמו, ולא מדברי הבחנים והזקנים. ותא שאמר רש״י הכתוב מבשרם שמשעשו

 כן יכופר להם העון.

 (ט) ואתה תבער ונוי. עיין רש״י ורשב״ם שפירשוהו בהורנ שנמצא אחר
 שנתערפה העגלה. ולא נראים לי דבריהם, מפני שלא יתיישב עליהם לשון כי העשה
 הישר בעיני ה׳. ואומר אני שמשום שענלה ערופה הדוש בתורה ואין כמותה בכל
 קרבנוח, וכל ענינה זר מאוד, אמר הכתוב כן להגיד לך שאין עגלה ונחל איתן ורחיצת

 ידים מכפרים. כי מעשה המצוה הוא המכפר, לפי שהוא הישר בעיני הי.
 (יא) ולקחת לך לאשה תשובת התנאי, כלומר לא תבעל בה בעילת זנות
 למלאוח חאוחך כי אם תנהנ בה מנהג לקוחין לשם אישות. הרע שכן, שהרי דקדק

 הכתוב לומר ואחר כץ חבא אליה (פסוק י״נ).
 (יב) ונלחה את ראשה וגו׳. כל העולה ממדרגה ירודה למעולה ממנה
 מגלח ראשו ומחלף שמלותיו, שכן גאמר ביוסף שיצא מבית האסורים לעמוד לפגי
 פרעה מלך מצרים ויגלח ויחלף שמלוחיו (בראשיח מ״א י״ד). ואף הוא טעם חגלחת
 של מצורע ביום טהרתו (ויקרא י״ד טי). ועל סי הדברים האלה הדין עם האומר

 בספרי שעשיח הצסרגים האמורה כאץ הסרתם, ולא כדברי החולק עליו.

 (ע) וישבה בביתך כמו וישבה לך בביתך, כלומר תמתיץ ותצפה לך עד
 שתהא מותר בה. (ראה מד, שאמרחי בביאור חשב בדמי טהרה, ויקרא י״ב די.)
 ובכתה את אביה ואת אמה המתים במלחמה או אחר שנלכדה עירם. כי זו
 נשביח והיא בחוך עמה, וחזקה לה שלא הלכה בשבי עד שמתו אבותיה במלחמה.

 ירח ימים כמנהג ישראל. ראה למטה ל״ד ח׳ ובמדבר כ׳ כ״ט.
 (י0 אם לא חפצת בה. בכל רחמי התורה על האשד, הזאת נשקף מבעד
 לכחוב אשר לפנינו המרחק שהיה בעיני העברים בין כבודה של בח אל נכר ובין
 כבוד אחותם העבריה. כי בעבריה נאמר כי מצא בה ערות דבר(למטה כ״ד א׳), וזו

 משולחת כשאיץ לבעלה חפץ בה, ביץ מצא בה ערות דבר בין לא מצא.
 ושלחתה לנפשה שתהא בת חוריץ והרשות בידה לשוב אל עמה ואל
 אלהיה. כי אם לא כן׳ היה הכחוב אומר ושלחתה מביתך, כעין מה שנאמר בעבריה
 הנדושה (למטה כ״ד א׳), ולעניץ חרותה היה מוסיף לחפשי; וכשהוא אומר ושלחתה
 לנפשה, יש במשמע הלשון הזה שתעשה לנפשה כרצונה לכל דבר. וזו כשהיתה
 לאיש הישראלי היה אלהיו לה לאלהים, ועתה כשהוא משלחה הרשות בידה לשוב
 אל עמה ואל אלהיה. ומכאן ראיה שלא היו העברים הראשונים קופצים אחר נרים.

 וכן נראה מדברי נעמי שדברה אל כלותיה (רות א׳, ח׳ וט״ו).

 (טי) והאחת שנואה. ראה מה שאמרתי בשנאה אצל אהבה בראשית כ״ט ל״א.
 («ז) לא יוכל לבכר ונו׳. נאמר החוק הזה בבן אהובה ושנואה מפני שמדבר
 הכתוב בהוד״ וללמדך שאין אדם מבכר את בנו הקטן מאהבתו אח אמו, אבל מבכר
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 הוא אותו כשאין הגדול נוהג כשורה. הרע שכן, שהרי נאמר בראובן כי הוא הבכור
 ובחללו יצועי אביו נתנה בכורתו לבני יוסף (דודא ה׳ אי).

 (יז) פי שנים. אמרו בו שהוא כננד שני אחים, וכן משמע מן הכתוב בדברי
 הימים שהזכרתי למעלה ממנו. ואין לשון הכתוב שלפנינו משמע כן. כי באלישע נאמר
 פי שנים ברוחך (מ״כ ב׳ טי), ואלישע אין איש חולק עמו רוח אדניו; ואם כץ, נם
 פי שנימ האמור כאן כננד הנחלה ולא כננד חולקיה. ועל פי הדברים האלה מן
 ההורה תחלק נחלה לשלשה חלקים, ושנים מהם לבכור ואחד לכל אחיו. ואל יפלא
 בעיניך היתרון הרב שלבכור מאחיו, כי כן תמצא דונמתו בדיני נחלת שרי ברטניא

 ונדוליה.
 בי הוא ראשית אנו, ולכן הוא המשובח והמעולה, והנולדים אחריו נרועים
 ממנו. וגם מבעד לחוק הזה נשקפה דעח הראשונים שדברחי בה בראשיח ד׳ י׳א.
 ונם ממה שהבכורה תלויה באונו של האב לנחלה וברחםה של האם לפדיון למדנו

 שבימי קדם היה פטר רחם קרב לאלהי הארץ ולא הניע לירושה.
 (יט) ותפשו בו. לשון אונס הוא זה, כמו שנאמר בסוטה והיא לא נתפשה
 (במדבר ה׳ י״נ) ובאנוסה ותפשה ושכב עמה (למטה כ־ב כ״ח); ואם אינו ענין לאונס
 בלבד, כי מן הסתם לא ילך הבן אל זקני עירו כי אם לאנסו, הנהו ענין לאסון, שאם

 היו אבותיו אונסין אותו במכות והכוהו ומת פטורים.
 זקני עירו. שלש פעמימ נאמר בפרשה זקני עירו, כננד הבן, ולא נאמר זקני
 עירם, כננד אבותיו. ואין לומר שהבן יושב בעיר אחרה, לפי שאם כן נדול הוא
 שיצא מרשות אבותיו ונדון ככל אדם. ובהיות הבן והאב שניהם בעיר אחת, והבן
 ברשות האב ועדיין לא בא לכלל קהל ועדה, יתפלא הדבר מאוד שקרא הכתוב לזקנים

 זקני עירו על שמו, ולא זקני עירם על שם אבותיו.
 ועתה דע שלא כחקוח הנדס חקוח ההורה. על סי חקות הנוים החוטא חוטא
 למלכו ולעמו, ולכן בערכאות הנוים אשר אנחנו יושבים בקרבם יש איש יודע דת
 ודין והוא עומד לפני הדיין לטעון מטעם המלך ועם הארץ וללמד חובה על כל עובר
 חוק. ועל פי חקות התורה החוטא חוטא לאלהיו, והעדים אשר נחנם אלהימ לראות
 מעשה החטא הם העומדים לפני הדיין בשם אלהים לטעון על החוטא- ולא להם
 ללמד עליו זכות. וכננדם הדיינים חופשי התורה המה כמליצי החוטא המלמדים עליו
 זכוה כל מה שאפשר. והראשונים יודעים הדבר הזה, כמו שנראה מכמה הלכות,
 ובפרט ממה שאמרו: אמר אחד מן העדים יש לי ללמד עליו זכות, או אחד מן
 התלמידים יש לי ללמד עליו חובה, משתיקין אוחו; אמר אחד מן התלמידים יש לי

 ללמד עליו זכות, מעלין אותו ומושיבין אוחו ביניהן (משנה סנהדרין ה׳ ד׳).

 ועל פי הדברים האלה, מפני שבבן סורר ומורה יש לומר חזקה לאבות שלא
 ימסרו את בנם להרינה אלא אם כן יודעים בו שהוא חייב, לפיכך אמרה חורה זקני
 עירו ולא זקני עירם בכל הפרשה, להניד לך שלא יעמידו הזקנים הדבר על חזקתו
 שהיא חזקת האבות, בי אס ידרשו ויחקרו היטב ויהיו עושים כזקניו של הבן להפוך

 בזכותו- ולא בזקניהם של אבוחיו שהם עדיו.
. אין זו תשובת התנאי, כי היא מתחלת בפסוק שאחריו;  (ככ) ותליתאתו

 ולכן אין לומר אם התליה רשות או חובה.
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) לא תלין ונר, לפי שכל עצמו של התלוי לא נתלה כי אם כדי שיראו העם ג  (כ
 וייראו• ובלילה אין רואה; וכיון שהורד מן העץ יקבר ביום ההיא• קללת אלהים
 תלוי. אבן עורא הרודף אחרי סודות יורע נם בו סוד. והאמת כפירוש רש״י שהתלוי
 זלזול בכבוד ה׳, שמי שהוא בדמותו ובצלמו ירד כירידה הזאת. ולא חש הכתוב על
 תליה יום, בשביל שיש בה מוסר ובנלל מוסרה מהל ה׳ על כבודו, ולא מחל על
!lv< 1 > ׳ r ־  כבודו בלילה כשאין רואה ואין לוקח מוסר. ולא תטמא. ואייו זה לחלק (
 sativ) ויתורנם ללועזים 11-<><1<׳ ופירוש הדברים אף על פי שצויתיך שלא להשהות
 התלוי על העין יותר מדי, משום שהמת בחטאו והושם לראוה בו זלזול בכבודי, אל
 חחוס על כבודי לבלתי המית בן מות בשביל שהוא בדמותי וכצלמי, כי אם עשית כן

 אחה מטמא אדמחך בדם נקי.

ב  כ
 (א) לא תראה ונר. ראה מה שאמרתי במדבר כ״נ י׳יט. ואף כאץ האיון לשתי

 הפעולות יחד, ולא מאוינת הראשונה כשהיא לעצמה ואין האחרונה עמה.
 נדחים. במקום אחר הראית לדעת שלשון נדה נופל על מי שלבו הולך אחר
 עיניו והוא נמשך אחר דבר נחמד לחוש מחושיו ער שיפול ברעה. ובנלל הדבר הזה
 חאמר נדחים לשור ושה הנפרדים מעדרם ללכת אחר מרעה טוב שהוא נחמד לעיניהם
 וממנו לאחר עד שידחו ממקומם שהוא עררם. ולכן יאמר נדח על שם סופו למי
 שהוא בגולה, לפי שהוא חוץ לארצו, ואף על פי שהלך שמה לרצונו. וראה מה

 שאמרחי בביאור והנדחים בארץ מצרים (ישעיה כ״ז י׳ינ).

0 ולא ידעתו. ואייו של ולא לתלק והוא כמו או, וכנוי של ידעתו לשור ) 
 ושה, ודעתם דעת בהמתו של מי הם, ופירוש הבהוב ואם רחוק ממך אחיך או לא
 ידעה השוד והשה למי הם. והנה אמר לפני מזה השב השיבם, לשון רבים, ואמר באן
 ידעהו, כמו שנאמר אחריו כננד השוד והשה ואספתו, והיה, אוחו, והשיבוהו, כלם

 לשון יחיד.
 (י) נפלים בדרך שוכבים מחמת נפילתם. ראה מה שאמרתי בראשית י״ז י״ז.
 (ה) בל עשה אלה. אמר הכתוב כן, ואף על פי שאין העושה תועבה כי
 אם מעשהו, כמו שנאמר תועבת מצרים כל רועה צאן (בראשית מ׳יו ליד), כי כן דרך

 בני שם לרבר. וראה מה שאמרתי למעלה ט״ו כ״א.
 (ו) קן צפור. פחח בקן ומסיים בביצים ואפרוחים, לפי שבשם שבית יפול
 לשונו על הבנין ועל בני הכיח, כץ לשון קן נופל במושב הצפוד ובניה, כמו שנאמר
 יעיר קנו (למטה ל״ב י״א). לפניך. ראה דברי בראשית י׳׳נ ט׳. ואף כאץ לפניך מן
 ההפקר שאחד, רשאי בו. לא תקח האם, והוא הדין לאב אלא שמדבר הכתוב
 בהוד״ לפי שכל זמן שהאם רובצת על הביצים או על האפרוחים היא בקן כל שעה,
 והאב יוצא ובא להכין להם פרנסתם. ואסרה חורה לקחה האם על המים מטעמו של
 אותו ואת בנו (ויקרא כ״ב כ״ח), וחומר בשלוח הקן מאותו ואת בנו שאסור לקחת האם
 כל עיקר, ואפילו שלא לשחטה עם בניה ביום אחד, מפני שבני צפור רבים ודי
 למוצאם בהם לבדם בלא אמם. ומשום שטעמה של מצור, זו ראית האם באבדן בניה
 הזכיר הכתוב האפרוחים שיש בהם רוח חיים קודם לביצים, ולא זו אף זו אמר.
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 (ז) והארכת ימים. לשי ששלוח הקן יש לו ריח כבוד אב ואם שכרו של
 זה מעין שברו של לה.

 (ח) יפל הנפל. ראה מה שאמרתי בביאור יומת הפה (למעלה י״ז וי).
 (יא) צמר ופשתים יחדו תוספת ביאור לשעטנז, והיא נתוסםה לאחר זמן,
 שבץ במקום אחר נזכר שעטנז לבדו בלא פירוש (ויקרא י״ט י׳׳ט),ואין לומר שבחחלה

 אמר האומר כאץ שעטנז ופירשו כשלש תיבוח.
 (יב) אשר תכםה בה, חסר הפעול והדבר למד מענינו שהוא הפועל עצמו,
 וביוצא בו דגלת שנאמר ביוסף (בראשית מ״א י״ד) ולא נזבר הפעול מן הטעם הזה.
 (יד) עלילת דברים. ראה מה שאמרתי שמות י׳ ב׳. והוצא עליה שם
 רע. הוצאה זו בהוצאה של מוציא רבה שפירשחיר, במדבר י״נ ל״ב• לה בתולים
 כמו בתוליה, ואין בין שניהם בי אם הדעת, שהאחרון ידוע ולא כן הראשון. וכמו
 שאמרה השולמית לדודה מי יתנך כאח לי (שה״ש ח׳ אי), ולא אמרה באחי, משום
 שאלו אמרה בן היתד, כמתאוה לדמיון בין דודה ובין אח ידוע שהיה לה, ולא זו כוונתה.
) הבהוב הזה ושני רעיו הבאים אחריו הופסק בין זה לוה ובין חלקי כל ה כ ) 

 אחד מהם שלא בדין. וזהסדרם: אם בשדה ונוי המארשה וגי עמה: ומת ונוי

 דבר וגר מות: כי כאשר ונו׳ הזה וגוי לה: וראיחילסדר הסדר הזה בשביל שכי
I A , A 

 הראשון גוחן טעם למאמר ומה האיש וגר, וכי האחרון למאמר אין לגערה חטא מות.
 (כי) כי כאשר וגו׳ כלומר המעגה גערה מאורסה לו טשסט מות כרוצח.

 (») צעקה וגו׳. לא שהכתוב מדבר בגערה שצעקה, כי זה פירושו: אפילו
 אם היתד, הגערה צועקת אין טושיע לה, ולבן פטורה בין צעקה ובין לא צעקה.

 (כט) ונתן האיש וגו׳ עגשו של זה שהוא קל מאוד מלמדגו שהמרה של
 גערה המאורשה משום האיש אשר לו מאורשה ולא משום הגערה עצמה, ואנסה
 כרצח אצלו ולא אצלה; שאם לא כן, למד, לא יומת האונס נערה אשר לא אורשה?

 וכל זאח ממקום הבנות אצל הבנים בארצוח המזרח.

 בג
 (א) אשת אביו שגתארמלה או גתגרשה. שאם לא כן, הרי זו אסורה משוס
 אשת איש, ומה בא הכתוב ללמדנו? ועל כרחך תאמר שזו אלמנה או גרושה שכמותה

 באשת איש אחר מותרת לו.
 ולא יגלה כנף אביו. הנה פה מקום אחי להעיר לך אזן לשמוע דבר אשר

 אם חשמרהו המצא בו ברבה, כי הוא יאיר עיניך לראות נפלאות בכחבי הקדש.
 חכמי ישראל וחכמי הנוים העוסקים במקרא ופירושו כלם יחדו מבלים למודם
 בדרישה וחקירה על דבר דגש ורפה ושוא ומתג ומלכי הטעמים ומשרחיהם ומשרתי
ו י  משרחיהם, והיה להם כאשר יאמר משל הגרמני נסתר היער מעיגי הרואה עצ
 הרבים, ומרוב עסקם בדי גי הלשון לא ישיגו דעה הלשון. כי אין דעת דיני הלשון
 הדעה אוחה. כי דיני הלשון במלותיה, ואין מלות הלשון כי אם גופה, ונפש הלשון
 נפש הנוי. וכמו שלא תדע איש עד שירדת לסוף דעת נפשו, כן לא חדע לשון עם
 אחר ידיעה שלמה וגמורה עד שתדע דרכי הגוי והבונה נפשו. לכן איעצך אתה
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 הקורא בכתבי הקרש לדעת דבריהם על ברים, ממני תראה וכץ תעשה: לעולם יהי
 משאך ומתנך בדיני הלשון אך מעט, ורב עסקך ביער לב עם העברים והליכות נפשו.
 הלא לי אני המבאר נפש הנוי ולשונו אחת הן. מלשון העברים אני דן על מחשבותם

 ודעותיהם, וםדרכיהם ומנהגיהם אני מפרש כתבי קדשם ולשונם.
 ובכן יפורש לי המקרא הזה במנהנ ישראל בימי קדם, והמנהג ההוא למדתי
 מן הנאמר ביחזקאל ט״ו, ח׳ וטי. שם מדבר הנביא בברית הראשונה אשר בין ה׳ וביץ
 ישראל כברית ארוסין וכה יאמר: ואראך והנה עתך עת דודים ואפרוש כנפי עליך
 ואכסה ערוחך ואשבע לך ונו׳ וארחעך במים. ולא כץ הסדר הנהוג, כי דרך ארי ן
 רחיצה קודמת לכסוי ערוד,״ ומפני שאיץ הדברים ההם כפשוטם סדרם נאה להם, הוא
 ולא אחר. כי הנביא מדבר בברית הראשונה שבין ה׳ וישראל עמו, כמו שאמרתי,
 והבריח ההיא מימי קדם מאוד, ולכן מדבר כלשון ימי קרם; שכן דרך כל סופר מהיר
 להשתמש בדבורים עתיקים כשהוא מדבר בדבר עתיק יומין. ומדברי יחזקאל ההם
 נראה בעליל שבימים הראשונים לא היו בנוח ישראל לובשוח כל מלבוש ער
 שנחארסו'), וביום הארוסין פרש האיש אשר לו אורשה העלמה כנפו עליה וכסה
 ערותה2), ומן היום ההוא והלאה לא תראה עדותה כי אם לו, כי ערוחו היא, ואיש
לה כנף אישה, כלומר מנלה  אחר הרואה עדותה .יאמר לו מגלה ערות אישה או מנ
 הערוד, שאישה בסד, או מנלה הכנף שאישה פרש עליה. ועל פי הדברים האלה כשבא
 ה׳ לרחוץ את כנסת ישראל שנמשלה לנערה, והרחיצה דבר שלא .יעשה לנערה על
 ידי זר, הצטרך לעשות בה מאמר קודם לרחיצה, ועשה ה׳ מאמר בארוסחו בפרוש
 כנפו עליה לכסות ערותה. ומעתה הבין נם דברי רוח שאמרה אל בעז ופרשה כנפך

 על אמתך3) (רות נ׳ ט׳) ונם הכתוב הזה שלפנינו.

 ואמר הכתוב ולא ינלה כנף אביו אחר שאמר לא יקה איש את אשת אביו
 לרבות ארוסת אביו שנתארמלה או נתנרשד, מן הארוסין.

 (ג) ממזר לא ידעתי לפרשו, והשבעים שמתרנמים כעין נכרי טועים. כי ממה
 שנאסרו עמון ומואב לבא בקהל משמע שיש נכרים שמותרים. ובאמת כל נכרי שאינו
 בלא תחיה כל נשמה מותר לבא בקהל ישראל, חוץ מעמון ומואב, וחוץ מן המצרי

 קורם לזמן הקבוע לו בתורה (למטה פסוק ט׳).
 (ד) עמוני ומואבי. הראשונים אומרים עמוני ולא עמונית מואבי ולא
 מואבית, ואמרו כן משום כבודו של דור ובית דוד, והם היו יודעים שאין ממש
 בדבריהם, אלא שאהבה מקלקלת השורה. והנה אמרו ביתרא הישמעאלי ישראל היה
 וחנר חרבו כישמעאלי ונעץ את החרב באמצע בית המדרש ואמר אהרוג או אהרג
 עד שאני מקיים הלכה לרבים שכל מי שיבטל הלכה זו בחרב הזאת אני מתיז את
 ראשו: עמוני ולא עמונית מואבי ולא מואבית (ירושלמי פרק הערל ומדרש רות

ה שאמרתי בביאור והוא חגור חדשה (ש״ב כ״א ט״ז), ובביאור מכל חוגר  *) ראה מ
 חגורה ומעלה (מ״ב ג׳ כ״א).

) ולא רחוק בעיני שבבן נקנית הבערה המאורשה, ונשקף לי דוגמת הקבין הזה מדברי 2 

 הראשונים שאמרו פירש טליתו עליה מעבירין אותו הימנה (פאה ד׳ ה׳), שממה שהיו צריכים
 לומר שאין המעשה ההוא קנין לפאה נראה שגם בימיהם היד, לו עוד ריח קנין.

) ואמרה רוח כן, אף על פי שהיחה אלמנה, לפי שברבות הימים נשכח עיקרו של s 

 הדבור, או לא הושגח עליו, והשחמשו בו לכל ארוסין. וכדבר הזה יעשה בכל לשון.
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 מרשה די). ואני רואה בדבריהם אלה הודאת עצמם שאין עמוני ולא עמונית מואבי
 ולא מואבית כתורה והם אמרו כן משום כבודו של דוד ובית דוד בעל ברחמ, וכאלו

נחת על צוארם כששנו הלכה זו.  היתד, חרב חרה מו
 (־) על דבר ונוי. חלק את המקרא ותן חציו הראשון ענין לעמוני וחציו

 האחרון למואבי.
 (0 בל ימיך לעולם. מלות הטעם ללשון כהבלין לסעודה: אין ארס עושה
 סעודתו כלה תבלין, ואין מאמר כלו מלות הטעם; אין תבשיל טוב בלא תבלין• ואין
 דבור נאה בלא מלות הטעם. עור אחת והיא עולה על כלנה, יש דעות בתבלין ויש
 דעות במלות הטעם: זד, אוהב הבשילו כשהוא ממולח הרבה וחריף מאוד׳ ולא כן
 חברו. כל הלשונות שונוה אשד, מרעותה בתשמישן של מלוה הטעם. ובנלל הדבר
 הזה אין רעת הלשון שלמה לך וגמורה עד שעמדת על סוף דעתן של מלות הטעם.
 והדעה הזאה נפלאה היא מאוד, כמו שהוכחתי לך עד הנה בשלשה מקראות1) ועוד
 הוסיף הראה מפירוש המקרא הזה. כי הנה כתוב כאן כל ימיך וכתוב אחריו לעולם,

 והדבר ברור שלא ראי זה כראי זה, כי אם כן, שניהם למה לי?
 ודע שתאר הזמן ותאר הפעולה קרובים זד, לזה ונכנסים זה תחת זה בלשונות
 קדמוניות. הלא תראה שהעברי, אחר שהזכיר תנאי שלא נתקיים או לא נאמן קייומו,
 מתחיל תשובה התנאי המדברת במה שהיה אלו נתקיים התנאי בכי עתה או באז,
 וכשהוא בא לדבר אחריה במה שהיה או יהיה מאחר שלא נתקיים הוא מהחיל דבורו
 במלת ועתה2); כמו שנאמר להכות חמש או שש פעמים אז הכיח אה ארם עד כלה
 ועתה שלש פעמים חכה את ארם(מ׳׳ב י״נ י״ט). ואז ועתה שניהם עיקרם תאר הזמן.
 והם שניהם שם הארי הפעולה ולא תארי הזמן, כי המאמר המתחיל באז מדבר במה
 שהיה אלו הכה חמש או שש פעמים, וחברו שחחלתו ועתה מדבר במה שיהיה עכשו
 כשלא הכד, כי אם שלש פעמים, והזמן אחד, והוא הזמן שאחר שהכה מלך ישראל
 בחצים ארצה. ובעין המאמרים האלה תמצא בש״א י״נ, י״נ וי״ד. ומן הלשון הזה מה
 שיאמר העברי ועתה כשהוא בא לדבר במה שאמר כטעם למה שיאמר, כמו שאסר
 נחן הנביא אחר שהזכיר חטאו של דוד ועתה לא חסור חרב מביחך (ש־ב י״ב י׳),

 שהחטא טעמה של החרב.
 היוצא לנו מכל האמור למעלה שבלשון המקרא הטלות שעיקרן תאר הזמן
 יש שמשמשות בתארי הפעולה. ואף לעולם שבכתוב הזה לא מלמד על תאר הזמן כי
 אם על האר הפעולה, כלומר על מה שיהיו הפועל והפעול נתונים בו בשעת הפעולה,
 וזה פירוש הכתוב: כל מה שיעבור עליך ועל עמון ומואב, ואפילו כשאתה נתון כצדה
 והם יכולים להושיעך• אל הבא בבריח עמהם ולא תדרוש שלומם וטובתם כל הימים.
 ויחורגם לעולם זה ללועזים tor kemm Umstaudeu»«. וכיוצא בו בחלמוד פעמים
לם ו  אין מספר, ובמקרא לא ירעחי חוץ מזה כי אם שנים, ואלה הם סמוכים לעד לע
 (תהליס קי׳׳א ח׳) ולא לעולם אחיה (איוב ז׳ ט״ז)3). וכעין השמוש הזה במלח הטעם

 תמצא מפורש בביאור אז הפשע לכנה בעח ההיא (מ״ב ח׳ כ״ב).

ה שאמרתי למעלה ב׳ ט״ו ובמדבר כ״ב ו׳״וב׳ץ ד׳ . ראה מ 1 C 
.nunc autem והרומי riv <ft וכמו שיאמר העברי בכמו אלה ועתה- כן יאמר היוני ( 2 

wer immer, was immer, ה שיאמר הגרמני ) ודוגמת שמושו של לעולם זה מ 3 

.whoever, whatever, whereever, however והאנגלי wo immer, wie immer 
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 (ט) בנים אשר יולדו להם שב אל מצרי, ולא אל אדומי שקראו הכתוב
 אחיך ומי שנקרא אצלך כן הלא יבא בקהלך כל אימת שירצה.

 דור שלישי. הראשונים דורשים הדברים האלה לדורוחם, שכן אמר רב
 יהודה מנימין נר מצרי היה לי חבר מחלמידי רבי עקיבא אמר אני מצרי ראשון ונשאחי
 מצריה ראשונה אשיא לבני מצריה שניה כדי שיהא בן בני ראוי לבא בקהל (יבמוח
 ע״ו עייא). ואין לשון הכתוב משמע כן. והדברים נאמרים כננד דור המדבר והדורות
 הקרובים אליו. והמספר ליציאת מצרים, ולא נאסר המצרי לבא בקהל ישראל כי אם
 שני מרוח מאז והלאה. וטעם המספר הזה מפני שה׳ אמר לאברהם ודור רביעי
 ישובו הנה (בראשית ט׳׳ו ט״ו); יצא דורו של יוסף שלא היו המצרים משעבדים
 בבני ישראל, ושכננדו נאמר כי נרים הייתם בארץ מצרים; נמצאים ימי השעבוד שני
 דורוח שלמים, כי הדור הרביעי המה הנאולים; ולפי שמרה מנד מרה כלל נדול
 בחורה, אמר ה׳ למצרי זה ששעבד בישראל שני דורוח לא יבא בקהלו שני דורוח.

 וראה מה שאמרתי במדבר ל״ה כ׳׳ה.
 (י) כי תצא מחנה. מחנה מקומו המקום השני כדין מלמד על טיבו של
 הפועל אצל הפעולה. ומכאן נראה בעליל שלא נאמרו הדברים האלה בערמה מואב.
 כי אם כן, וישראל מחנה בדבר המדבר אליהם, מה כי חצא מחנה? דבר רע דבר

 מנונה ומכוער שנפשו של אדם קצה בו, וקל וחמר לאלהים קדושים.

 (יא) ויצא אל מחוץ למחנה. ממה שנאמר אחר כץ והיה מחניך קדוש
 ולא יראה בך עמה דבר ושב מאחריך (פסוק ט״ו) למדנו שאיץ ה׳ מחהלך בחוך
 המשולחים אל מחוץ למחנה כמו שהוא מתהלך בקרב המחנה. ועתה בא וראה מה
 בין דברים שבדרך ארץ לדברים שבין ישראל לאלהיו מן התורה, שבדברים שבדרך
 ארץ יושנה על היחיד אצל הצבור, שלפיכך הבונה ביה ולא חנכו והנוטע כרם ולא
 חללו והמארש אשה ולא לקחה פטורים מעבודת הצבא, והדבר הזה לרעה כל אנשי
 הצבא העובדים עבודתו; ואלו בדברים שבין ישראל לאלהיו בטלה טובח היחיד אצל
 הצבור, שכן שולח הטמא למקרה לילה אל מחוץ למחנה, והוא משולח מעל פני ה׳
 כדי שיהא ה׳ מחהלך בחוך כל ישראל. לא יבא אל תוך המחנה אם נטמא

 חוצה לו.

 (יד) ושבת וכםית. לא שהמכסה הזה עושה מעשהו פעם שניה, אלא
 שמעשה הכסוי הסך מעשהו הראשון, משום שהוא ממלא המקום שחפר בעפרו. וזה
 הכלל: הפועל שתי פעולוח שהן הפוכות זו מזו תאמר לו בלשון המקרא שב אצל
 הפעולה האחרונה. וכן הנביא אומר בתחלה אמרתם שוא עבוד אלהים, וכנגדו אמר
 אחריו ושבתם וראיחם בין צדיק לרשע בין עובד אלהים לאשר לא עבדו (מלאכי

 ג׳, י״ד וי״ח). ונראה לי שסגנון הלשון הזה לימים אחרונים.
 והכתוב הזה ורעהו אשר לפניו לא עלחה על לב אומרם שיבא היום ויהיו
 דבריו חורה. כי הדברים תחלתם חול, והם מצוח אחד משרי הצבא אשר במחנה,
 ותכליתם נקיוח המחנה להשמר אנשי הצבא מכל דבר רע שממנו לחליים חוצאוח
 (Sanitiitsverordnung fiir die Armee im Felde), וברבות הימים היו קדש
 ונכנסו בחורה. וראיתי לומר כן משום כבוד ההורה שאין החוק הזה כדאי לה. כי מי

 הגוי אשר בתורחו חקים כחוק שישמרוהו האפרוחים בקנס?
23 
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ל  (טי) ושב מאחריך. תרגום אונקלוס במקום הזה דרש קרוב לפשוטו ש
א כעין מה שתרגמו ו ה ו * . » ׳ G O V 6 anoatQti/in <m מקרא. והשבעים המתרגמים 
 שבתם מאחרי הי (במדבר י׳׳ד מ׳יג), טועים; כי םי־ם של מאחיי ה׳ מלמד על מוצא
 המסע, ובמיים של מאחריך נסמן מקום חחגותו של הגוסע. ודוגמה מאחריך זה תמצא
 בכחוב ויסע עמוד הענן מפניהם ויעמוד מאחריהם (שמוח י׳־ד י־ט). ועל סי הדברים
 האלה פירוש הבהוב שבהראוח ערוח דבר במחנה ישראל יסע ה׳ מפניהם ויעמוד
 מאחריהם, ולא שיסור מעליהם כל עיקר. ודי לצרה בשנוי מקום זה. כי ה׳ ברבבות
 אלפים למלחמה1) והוא מגן ישראל, ומקום המגן לפנים ולא לאחור. והדברים האלה
 ענין ליושב חוץ, ולא לבעל קרי. ואף על פי שאמר הבהוב ולא יראה בך ערות
 דבר, אין ה׳ שב מפני מראה הדבר בי אם מריחו, לסי שאם למראה, שנוי המקום
 רע לו מבתחלה. והריח רוח ישאנו, ורוחות השמים ארבע, והעומד עומד מאחת,

 ואפשר שלא יעלה הריח באפיו. לא כן המראה.
 (יט) ומחיר כלב כמשמעו, ולא כאומרים שהוא כאחנן זונה בזכר. ואמר
 הכתוב חועבח ה׳ אלהיך נם שניהם, מפני שהעברים היומשקצים ומתעבים את הכלב,
 אשר על כץ לא ידובר בו בכחבי הקרש רק רע, ואין בהם זכר לכל דבר ממעשיו
 הטובים. וקרבה זונה לכלב אחה מוצא מנמחה במקום אחר, שנאמר וילקו הכלבים
 את דמו והזוגות רחצו (ם׳־א כ׳־ב לייח). והצד השוה שביץ זונה לכלב רבוי הזכרים

 הרודפים אחר נקבה אחת.
 (כא) לנכרי תשיך רשוח ולא מצוה. ראה מה שאמרתי למעלה ט״ו נ׳.

 (כה) שבעך איץ עיקרו בכחוב, והוא תוספת ביאור של כנפשך, והיא באה
 בטעוח סופר מץ הנליוץ אל הספר פנימה.

ד  כ
 (א) וכתב לה ונוי. אין המאמר הזה תשובת התנאי כי אם חלק מחלקי
 התנאי, וכמוהו כל הבא אחריו עד לא יוכל בעלה הראשון(פסוק ד), שאם לא כן,
 ופסוק ב׳ ענין חדש, היה הכתוב ההוא אוסר ואם חצא מכיחו או והיה כי תצא
 מביתו, כעין הלשונות האמורות בעבד נרצע (שמוח כ׳יא ה׳ ולמעלה ט״ו ט׳־ז), ולא
 כמו שהוא אומר. והנה נחלקו הראשונים בעדים הכורתים במנרש את אשתו על ידי
 שליח, ומן התורה רצוגו של הבעל כורח, ולא הגט או עדיו, והאשה שאמר לה
 בעלה לא חסצחי בך ושלחה מביחו, הרי זו מנורשח. ואין ספר כריחוח שהאיש גוחן
 לאשחו המשולחת כי אם לראיה בידו שהיא נדושה. והראשונים שמרבים דינים בנט
 כשר ונט פסול כוונחם רצויה, מפני שהיו מחכוונים ליחן שחוח בדבר, אולי יחחרט
 הבעל בשעה שבינחים ויקיים ולא יוציא אח אשחו. ואם יש לך אזן לבחון מלין לא

 חאמר שנוסח הגט הנהוג היום בישראל הוא ספר כריחוח שאמרה חורה.

 (י) לא יוכל בעלה ,הראשון וגוי. ומחורח מוחמר אסור לאדם להחזיר
 גרושחו אלא אם כץ היחד, לאיש אחר יום ולילה אחד אחר גרושיה. ושחיהן לדבר
 אחד נחכוונו, שלא יבחל האדם ברוחו ולא יהא נמהר לגרש אח אשחו; אלא שתורת

) ראה מה שאמרתי בביאור רבבות אלפי ישראל (במדבר י׳ ל׳׳ו). 1 
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 משה עושה חפצה בטהרה, ולא כן תורת מוחמר. הטמאה בנין זר שראשיחו הפעל
 ואחריתו התפעל. ולא רחוק בעיני שלא יאמר כן כי אם בכעין זו שטהורה לכל ארם

 וטמאה אצל איש אחד והוא בעלה הראשון.
 (ה) לא יעבר עליו לבל דבר. כנוי של עליו שב אל צבא, ופירוש
 הדברים לא יעבור על הצבא, כמו שנאמר העובר על הפקודים (שמות ל׳ י״נ). לפי
 שמאחר שאמר הכתוב לא יצא בצבא יכול שלא יעבוד עבודת הצבא שעמה יציאה
 לקראת האויב אבל עובר הוא עבודת הצבא בארצו לשמור אותה ולהגן עליה, הלמוד
 לומר לא יעבור עליו לכל דבר. ולתוספת ביאור נאמר נקי יהיה לביתו. ונקי ישמש
vacuus ad בלשון רומי, וכשישמש בלמ׳יד משמעו vacuus re עם ״מן״ ומשמעו 
 rem perficiendam• ונם מצוד, זו במלתמת הרשות ולא במלחמת חובה, כמו

 שפירשתי למעלה כ׳ ד׳.
 (י) לא יחבל החובל או הבא לחבול, וסתימת הפועל במקום הזה מלמדת
 על הפעולה שאינה מצויה, וכאלו לא האמיץ המחוקק שיעשה כן בישראל לחבול
 רחים ורכב. נפש הוא חבל. חובל זה כמו לחבל עניים (ישעיה לי־ב זי) שהוא לשון
 השחתה, ואף על סי שהוא המין הכבד וזה קל, כי בינוני קל יש שכחו כח המין
 הכבר הדגוש, וערים ברבר דובר וכווב ורבים כמוהם. ועל פי הרבריפ האלה פירוש
 נפש הוא חובל שהחובל רחים ורכב שהם מכשירי אכל נפש משחית נפש שצריכה

 להם. ואמר הכתוב כלשונו כדי שיהא לשון נופל על לשון.
 (0 מבני ישראל. אמר אבן עזרא והוסיף מבני ישראל כי אדום נקרא אח.
 ולא הבין הרב אחור, זו. כי אין ישראל ואדום אחים כי אם מנד הנוי כלו, ולא כננד

 יחידי שגי הגרים. ולכן נראה לי שמבני ישראל תוספת ביאור ואין עיקרה בכתוב.

 (ע) ולך תהיה צדקה. ראה מה שאמרחי בראשיח טי׳ו ר, ול׳ ל״ג.
 (טי) ביומו ביום שהיה שכיר עמך. זה כהו של הכנר, כמו שפירשתי שמות
 י״ב ה׳. ולא תבוא עליו השמש, אין להכריע שיבת הבנוי של עליו, אם הוא
 לשכיר עצמו או לשכרו. ובין כך ובין כך כיוצא בו אם זרחה השמש עליו (שמוח
 כ״ב בי), ופירוש הכתוב לא חבא השמש והשכר אצלך או השכיר עצמו בביחך

 לקחתו מידך.
 (יי0 וזכרת כי עבד היית וגר, ואם כץ הי מבקש הנרדף והוא ידרוש מידך

 עשק הנר והיתום והאלמנה.
 (כ) לא ת&אר אחריך. ״אחר״ זה לנמר מלאכה ולא לזמן הפעולה, וכיוצא
 בו ואני אבא אחריך (מ״א א׳ י״ד), ונתוסף שם ומלאתי את דבריך, רש בלא ההוספה
 די באר. ופירוש הכתוב אתר שתבטת זיתך לא תשוב לחבוט אוחם שניה להפיל

 הזיתים שלא נפלו בהחלה. וכמוהו לא תעולל אחריך.
 (כב) וזכרת ונר, אמר אבן עזרא דבק עם לנר, ואין הדבר כן. לפי שאם
 כדבריו, היה הכתוב אומר וזכרת כי נר היית בארץ מצרים, ולא היה מזכיר אח
 השעבוד. ועוד שלנר וליתום ולאלמנה אמר הכתוב, ולא יבא אחריהם מה שהוא דבק
 אל הדבר הראשון ובטל מן השנים האחרונים. וזכר השעבוד בעבור שלשתם, בשביל
 עניוחם, ופירוש הדברים כי עבד היית וידעת נפש העני שעיניו אל העשיר כעיני

 העבד אל אדניו.
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ה  כ
, נסמך השם לשם הפעל׳ ובן לא נעשה כי אם בלשון ת מ  (ב) בן ה
 האחרונים. ראה מה שאמרתי בביאור בבל קראנו(למעלה ד׳ ז׳). ונראה לי שנם בימים
 האחרונים לא היהה סמיכות זו שנורה בי אם בשמוח בבל ובן שיש שלא עמד טעמם
 בם מרוב תשמישם. הרשע הוא הרשע האסור בפסוק הקודם שהרשיעוהו סן
 הצדיק בריבו. ואם בן, מן התורה ענש מלקות בדברים שבין אדם לחברו, ולא
 בדברים שבין אדם למקום, או לו בהם בלבד, כמו שאומרים הראשונים. לפניו שב
 אל השופט, וסירושו כטוב וכישר בעיניו׳ והוא על סי מה שאמרתי בראשית י׳ ט׳.
 (ג) ארבעים יכנו. הוא הנבול שלא יעברנו השופט, וסירוש הדברים יכנו
 מכוה במספר שהוא בין אחת לארבעים, ולא יותר. ואם לא האמר כן, ומספר המכות

 אחד לכל רשע, מה כדי רשעתו שאמר?
 (ה) כי ישבו אחים יחדו. הראשונים פירשו את המקרא הזה פירוש אמת,
 ונראה שאמרו דבריהם מפי הקבלה. בי אין ישיבה זו כמשמעה כי אם בעיקרה, והוא
 לשון הויה. ורע שפעל ישב מורכב מן יש ובי׳ית שהוא לתואר המקום. ובתחלה
 אמרו פלוני יש בביתו, ואחר כץ סלוני ישב ביתו, ולבסוף כשנשתכח שרשו של הפעל
 חזרו לומר פלוני ישב בביתו. ואל יפלא בעיניך הדבר, כי במקרה.ישב״ מקרה ״מחל״
 בלשון המשנה. לפי שמחל זה אין לו עסק עם מחל שבכל לשונות בני שם שאין
 משמעו לשון נשיאת עון כלל; והוא עיקרו מחה, ואמרו בתחלה מחה לפלוני, כלומר
 מחה לו חובו מעל פנקסו, וברבות הימים באו לומר מחל לפלוני. וכדבר הזה נמצא
 נם בלשון ערבי שמן v נעשה בסי עם הארץ. ועל סי הדברים האלה
 פירוש הכתוב כי ישבו אחים יחדו כי יהיו אחים יחדו, כלומר יהיו איש בעולמו של
 חברו, ולהוציא אשה אחיו שלא היה בעולמו, כדברי הקבלה. וכעין לשון ישיבה זו
 שהיא בעיקרה נמצא בכחוב ואחה קדוש יושב חהלות ישראל (חהלים כ״ב ד׳)

 שפירושו ואחה קרוש וחהלות ישראל חי וקיים1).
 ומת אחד מהם. ראה מה שאמרחי בראשיח כ״א ט״ו. ועל סי הדברים ההם
 נאמר כאץ אחד ולא אחד, לסחוס המת סחיטה יהירה, שלא הטעה לומר

 שהדבורים אמורים בבכור שמח.
 החוצה. לפנים אמרחי שפירושו חוץ למשפחה אישה המח, ולאיש זר כעין
 תוספת ביאור לו. ועחה חזרחי בי מפני הבהוב האומר ושלשים בנוח שלח החוצה
 (שופטים י־ב ט׳) ואין הדברים שם ענין למשפחה זרה, ומשום שראיתי שעמים אחרים
 בלשונוחם מדברים באשה שהיחהלאיש כאלו יצאהטביח אביה החוצה, שכן הגרמני
 יאמר eme Tochter ausgeben, וכמו כן יאמרו עם הםלבים. ונראה משגי
iu matrimonium) המקראות האלה שנם העברי יאמר שלח סלוני בתו החוצה 
.(in matrimonium ivit) וכננד הבה עצמה יאמר היחד, סלונית החוצה ,(dedit 
 ועל פי הדברים האלה, פירוש לא החיה אשח המה החוצה, לא הנשא אשח המת,

ת ישראל מעקמים עלינו המקרא ההוא.  י) המפרשים המחכרים שם יושג עם תהלו
ה ולילה ולא דומיה  ופירוש הדברים כמו שאמרתי. והמשורר, אחר שאמר אקרא יומם ולא תענ

 לי, מוסיף לאמר ואחה קדוש יושב, כלומד ואתה חי וקיים, ואף על פי כן לא תשמע תפלתי.
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 ואין ״לאיש זר״ חוסשת ביאור של החוצה, כי אם ביאור הדבור כלו׳ והוא ביאור
 שבחםרונו יצא ״לא תהיה החוצה־ ממשמעו, כי לולא נאמר לאיש זר הייה שומע מן
 הדברים שלא חנשא אשח הםח לכל איש. ונראה לי שסננון הלשון הזה לימים

 אחרונים.
 יבא עליה. כמדומה אני שאין כלשון הזה בכל המקרא, כי בכל מקום הכתוב
 אומר בא סלוני אל סלונית, ולא על סלונית. ויבמה, אין זה לשון נשואיץ כננד
 היבמה, מסני שכבר נאמר יבא עליה ולקחה לו לאשר״ והרי נשואין אמורים, וזה
 פירושו: יצא ידי חובה יבם ממנה. וחובה זו לא סירש לך הכתוב מה היא. וממה
 שנאמר אחריו אשר לא יבנה אח ביה אחיו (פסוק ט׳), וממה שאמר הנואל אל בעז
 פן אשחיח אח נחלתי (רוח ד׳ ו׳) משמע שמחובת היבם לעבוד את אדמת אחיו המה,
 ופירוחיה לבכור הנולד שיקום על שמו, וכשינדל הבכור תהיה נחלה המה לו לבדו
 ואין לאחיו חלק בה. וזוהי ודאי השחתת נחלת היבם, שעוזב נחלתו לעבוד אדמת אחיו

 הסח חנם, כי הבן ודורשה לא יקרא על שמו.
 0) ועלתה ונוי. ראה מה שאמרחי למעלה כ״ד א׳ בראש דברי. ואף כאן
 אין זו תשובת התנאי כי אם חלק מחלקי החנאי, וכמוהו כל הבא אחריו עד וננשה
 יבטחו (פסוק טי) שהיא החלתה של תשובת התנאי. וכן אמרו בתוספות יבמות ק״נ
 ע׳׳א בדבור המתחיל ״בין עומד ובין יושבי׳ שמה שנאמר בפסוק ח׳ ועמד ואמר אינו

 כי אם ספור דברים בלבד ולא מצוד,. ואם כן, אין הדברים מתשובת החנאי.
 (ח) ועמד ואמר. אמרו בספרי אין דברימ הללו אלא בעמידה, ורצו לומר
 שלא יהא היבם יושב ואומר דבריו. ולא ידע האומר כן משמעה של עמידה בלשון
 המקרא לכל דקדוקיו ופרטיו. כי בלשון המקרא שכננדה של ישיבה קימה ולא עמידה,
 כמו שנאמר והוא יושב ונו׳ ויקם מעל הכסא (שופטים נ׳ כ׳). ועמידה שכננדה של
 הליכה, והיא כאן על צד השאלה ושלא כמשמעה, לשון שיעמוד האיש בדבר ולא
 יסור ממנו. וכיוצא בו עמדי נא בחבריך (ישעיה מ׳׳ז י׳׳ב) שפירושו דבקי נא בחבריך
 לבלחי סור מהם1), ועל פי הדברים האלה מאחר שנאמר כאן כננד הזקנים ודברו
 אליו, אמר הכתוב כנגד היבם ועמד ואמר, וזה פירושו: ואם אחר שדברו אליו הזקנים
 להטות לבבו אל יבמחו לקחתה יהיה הוא עומד בדבורו הראשון ואומר לא

 חפצתי לקחתה.

 (ט) וחלצה נעלו. אמר רשב״ס לקנות ממנו ירושת אחיו המת, והביא ראיה
 ממה שנאמר ברוח ד׳ ז׳. ואין הדבר כן. לפי שאם כדברי הרב, היה היבם הוא החולץ
 אח נעלו, ולא היבמה, כי אין הקונה קונה עד ש:קנה המקנה. ועוד שאם כן, מה כיח
 חלוץ הנעל שנאמר אחריו, כי אם חליצה הנעל לקנין, כל ביה בישראל ביה חלוץ
 הנעל, מפני שאין ביה בישראל שלא היה לו עסק בקנץ מימיו. ובנלל הדברים האלה

) עמידה זו יש כמותה הרבה בכתבי הקדש והמפרשים מעקמים עלינו המקראות מבלי  ג

 דעת אותה. ואציגה נא עמך מקרא אחד למשל. ברבשקה נאמר ויעמוד רבשקה (מ״ב י״ח ב׳יח),
 ואין יודע פירושו, כי הוא מתורגם ומפורש לכל כמשמעו, והוא אינו כי אם לשון עמידה שאנחנו
 מדברים בה במקום הזה, שלפי שהיה רבשקה מדבר יהודית ואליקם ושבנה ויואח מבקשים
ת י ד ו ה יעמודרבשקה ויקרא בקול גדול י ת (שם פסוק כ״ו), נאמר ו י מ ר  מאתו שידבר אליהם א
 ופירושו עמד רבשקה ברצונו ודבר יהודית ולא פנה אל בקשת המבקשים מאתו שישנה

 את לשונו.
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. כי העברים היו שולפים נעליהם במקום קדוש, ן ו י ז  נראה לי שחליצת הנעל דרך ב
 בכתוב בשמות ני ה׳ ויהושע הי ט״ו. וחלצה היבמה נעל היבם לבזוחו ברבים, והיא
 כאלו אומרה לו: כל מדרך כף רנלך קדש ממך, כי נבזה אתה ולא ראוי לכל מקום.
 ובעין חליצת הנעל הרקיקה בפניו, שהיא רקיקה בפניו ממש ולא על נבי הקרקע כסו
 שאמרו הראשונים, והיא נעשיח דרך בזיון, ובמו שנאמר ואביה ירוק ירק בפניה הלא

 הכלם (במדבר י־ב י־ד).
 (י) בית חלוץ הנעל. פתח ביבם ומסיים בביחו, ופירוש הדברים ויקרא שמו
 על ביתו שיאמר לו בית חלוץ הנעל. ונקרא שמו לננאי על ביתו, מפני שמאן

שראל (פסוק זי) ולבנות את בית אחיו (פסוק טי).  להקים לאחיו שם בי

 (יא) איש ואחיו, כלומר מצה במצה המצויה בין אחים, שאין בה סכנת
 נסשוח, ללמדך שאם יצא הריב מכלל מריבה אחים, והאשה יראה שלא יהרנ בעלה
 על ידי מכהו, אין ענשה הענש האמור בכתוב כי אם ענש קל ממנו. וראיתי לפרש
 בו הפירוש הזה, לפי שאם לא כן, מה הלמוד לומר איש ואחיו- והלא כבר נאמר

 אנשים יחדו.
 (יב) וקצתה את כפה. הראשונים שפירשוהו ממון כוונתם רצויה, ופשוטו
 של מקרא כמשמעו. ומשום שענשה נדול כך נאמר בו לא חחוס עיניך. וראה דברי
 למעלה י״ט כ־א. ואין ענשה של זו משום שהדבר שעשתה בשח לאיש, כי אם
 בשביל שזמה הוא לה. שאס לא חאמר כן ענשה חמור שלא כדין. ועוד שאם
 לבשה, היה הכחוב אומר והחזיק האחד במבושי רעהו להציל נפשו מידו וקצות את
 כפו. אשד, למה לי? על כרחך חאמר שאמר הכחוב אשה ולא איש מפני שהמעשה

 זמה אצלה ולא זטה אצל האיש.

 (ע) לא יהיה לך בכיםך אבן ואבן. לא מדורשי סמוכין אני, אבל הקורא
.(  בספר הזה בהשכל ודעת לא יסחר מעיניו שיש שסמך הבהוב על דורשי םמוכין,
 ואני לא בחרחי לדרוש סמוכין נם בספר משנה חורה- מפני שהדבר הזה אין לו סוף
 וסכנתו רבה כסכנת מים שאין להם סוף. ובפרשה הזאה אצא מנדרי אחח ושהים

 להורותך נם בדרך הזה.
 ועתה הנה נאמר למעלה ממנו וקצוחה אח בפה, והדברים אמורים באשה
 שקצוץ ידה נרוע לה סקצוץ יד איש לבעליה, כי היזק האיש היזקה ונוסף לה עליו
 שישחח יסיח. ולכן נאמר כה לא חחוס עינך, והיא ככל ההורה כלה הזהרה בענש
 מיתה החמור. ובגלל הדבר הזה סמך הבהוב באן לא יהיה לך בכיסך אבן ואבן׳ להניד

ה, שכן אמר רב יוסף אפילו מאן דלא ) וגם הראשונים היו מתישים בדבר הנפלא הז  ז

 דרש םמובין בעלמא במשנה תורה דרש (יבמות ד׳ ע׳׳א). ומה בין משנה תורד, לכל התורה
 לענין סמוכין? השאלה הזאת אחת תשובתה, והדבר הנפלא לא יפורש כי אם בהפרש שבין
ל  ימי ארבעה חומשי התורה הראשונים ובין הימים שבהם נאמר ונכתב ספר משנה תורה. כי כ
ת מ כ ת ה משביחה והולכת ברבות הימים וברבות העוסקים בה. וכן הדבר ב מ כ  מלאכה וכל ח
ת  סופרים. ובגלל הדבר הזד, סופר ספר משנה תורה שעשה מלאכתו בימים האחרונים שכל א
 ידיו מכל אשר היו לפניו לסדר חקות הספר ומצותיו סדר משובח ומעולר,/ והסמוכים בו זה
ה שאמרתי  לזה הצד השוה שביניהם הוא המקרבס כדי שיהיו מלמדים זה על זה. וראה מ

 שמוח כ׳ ד.
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 לך שגם כדין לא יהיה לך אבן ואבן כי אם משקולת אחח- והאשה החוטאת לא
 חחוס עיגך עליה באשר היא אשד, ולא איש.

 (יז) זבור את אשר עשה לך עמלק. לא נסמכה זכירה וו לכאן כי אם
 ללמדך שאף על סי שצוה ה׳ לחח לכל אדם אח שלו והזהיר על כל ערמה, הערים
 הערים על עמלק, ומסני שהוא בן סילנש לא תחוש עליו משום לא תתעב את
 האדומי. והוא על סי מה שאמרחי בשם רמב״ן בביאור והמנע היתד, סילנש לאליסז
 (בראשית ל׳׳ו י״ב). ואל יקל בעיניך הפירוש הזה, ואף על סי שהוא כדרש באזניך,
 כי נאים הדברים כמו שסירשחים והגונים לימי משנה חורה. וראה מה שאמרתי

 למטה כ״ח ס״ח.
 (יה) אשר קרך שנפל עליך סתאום כמקרה רע ואחה על דרכך בצאחך
 ממצרים, ואך אתמול יצאת מביח עבדים ולא יכולה להכוץ לקראתו למלחמה.
 ולא ירא אלהים. אין אלהיט זה קדש, כי לא מעובדי ה׳ ויראיו עמלק, ולכן
 כשהכתוב הזה מדבר בעמלק ואומר ולא ירא אלהים הדברים אמורים כננד אלהי עמלק,

 ולא כננד ה׳ אלהי ישראל.
 ועתה דע שאף על סי שיאמרו המושלים היום הכל מוהר במלחמה, מחקוח
 הנוים אשר מעולם אין ראשיה מלחמת כי אם מדעה שני המחנוח הנלחמימ איש
 ברעהו, שיאמר עם אל עם הבוץ לקראתי ובא ונחראה פנים, והעם הירא אלהיו לא
 יפול על אויבו פחאום להלחם בו, כי כאשר יקום איש על רעהו ורצחו נפש כן הדבר
 הזה1). ועל פי הדברים האלה עמלק שנפל על ישראל בפתע פתאום ולא ערך אחו
 מלחמה ככל הנוים כי אם זנב בו כל הנחשלים אחריו, והוא עיף וינע ולא מוכן
 לקראתו, עשה כמעשה העם אשר איננו ירא אלהיו. ונזכר הדבר הזה כטעם למה אין
 עמלק בלא תתעב את האדומי, מפני שהוא רשע נם מאלהיו, ולא אלהים צדיק אלהיו.

ו  כ
 (ב) אשר תביא האדמה, ומן הלשון הזה חבואח השדה. ופירוש הדברים
 אשר חצמיח לך אדמת ארצך. וכל המתרגמים והמפרשים הראשונים והאחרונים נם
 יחד משיבים ״הביא״ אל בעל השדה. ואחה אל תשמע ואל תאבה להם. כי אם
 כדבריהם, היה הכתוב אומר אשר ״תאסוף״, ולא אשר תביא. מארצך נדרש לפני
 פניו, והאדמה מארצך כמו אדמת ארצך, ולולא שבא הכתוב לומר אשר הביא, היה
 אומר אדמה ארצך; ומאחר שהוא בא לומר אחריו אשר ה׳ אלהיך נוחץ לך, ואין
 לומר שני המאמרים המתחילים ״אשר״ הכופים ורצופים זה אחר זה, הושם ״אשר
 חביא״ בין האדמה ובין ארצך, ובנלל הדבר הזה הצטרך ליחץ מי״ם בראשו של ארצך.

) וגדולה מזו מצאנו בשירי הומירוס, שאולים מבקש מאיש אחד סם המות למשוח בו  ג

ם החיים והקיימים לעד, ואיש אחר נותן י ה ל א א ה ר  חציו, ולא יעשה האיש ההוא בקשתו כי י
ת הסם מיראתו את אלהיו ת  לו שאלתו מאהבתו אותו מאד. הלא תראה שמאן האיש האחד ל
ת כשאי3 נכונים לאויבו חצים  אשר לא יחפצו שיורה איש על אויבו חצים משוחים בסס המו
 כמוהם, כי הדבר הזה כעין רצח ולא מלחמה; והאיש האחר עשה שאלת אוליס מאשר גברה

.Odyss. I  עליו אהבתו אותו מיראתו את אלהיו. ראה 264—260 ,



 360 הדברים בו

 (ג) אשר יהיה בימים ההם. לא ידעתי למה נאמר במקום הזה, והוא לא
 יפורש כאן כמו שםירשתיו למעלה י״ז טי. ואפשר שמשום שאין לבכורים שיעור
 (משנה פאה א׳ אי) נאמר נן, ללמד שלפי מספר הנהנים העומדים לפני ה׳ ביטים
 ההם מביאים בעלי השדות את בכוריהם. הגדתי הנני להניד או הנני מניד׳ וכיוצא
 בו נתהי כסף השדה (בראשית כ״נ י״נ). וראה מה שאמרתי בביאור הרימותי ידי(שם
 י״ד כ״ב). והנדה זו כעין הודאה במעשים שהיו. והראשונים להם הדברים האלה תחלת
 ההוראה1), ואין הדבר כץ, והם נלוי דעת בלבד שמנלה המביא בכוריו את דעתו לכהן
 שהוא רוצה להודות, ולכן נאמר כאן ואמרת אליו, כננד הכהן, ובהודאה עצמה אמר

ך (למטה פסוק הי). י ה׳ אלהי  הכתוב ואמרת לפנ

 (ה) וענית ואמרת. עניה זו לשוץ התחלת דברים, וכיוצא בה ויעץ איוב
 ויאמר שנאמר בתחלת ספר איוב (נ׳ בי).

 ארמי אבד אבי. השבעים היו קוראים כאץ ארם יאבד אבי והם מתרנמים
 נטש אבי את ארם. ואונקלוס המתרנם לבץ ארמאה בעא להובדה ית אבא נראה שהוא
 קרא ארמי ככהוב בםםרינו וקרא עמו אבד, הבנין הכבד הדנוש, כי אובד שהוא קל
 לעולם לא ישמש לשוץ השחתה. ואני לא נראה לי תרנום השבעים מפני שאין אבד
 כבנין הכבד הדנוש כמו נטש או עזב, ועוד שלמיהו הכתוב צריך תקין, ואיץ לשבש
 המקראות כי אם במקום צר שאין לנטות ימין ושמאל. ותרנום אונקלום לא ישר בעיני,
 משום שאין ארמי סתם לבן; ועוד, מתי בקש לבן לאבד את יעקב? ואם למשכורתו
 של יעקב שהחליפה לבן עשרת מונים, אין המחליף שכר חברו מאבד אותו. ויש

 אומרים שאובד כמו חועה, והם עצמים טועים.
 ועחה דע שאבד קרוב לבדד. ותחלתו לשון התבודדות החלק מן הכל, כלומר
 שיהא החלק חוץ לכל, וסופו שיהא הדבר חוץ למקומו, כי מקום החלק בכל ובהיוהו
 חוצה לו הוא שלא במקומו, וסוף סופו אבדה כמשמעו, מפני שכל אבדה חוץ למקומה.
 ובנלל הדבר הזה יפול לשון אבדה על היחיד הגולה ועל הרבים הנולים בזמן שיש
 מאחיהם יושבים על אדמחם, שהנולד. או הנולים כחלק שהוא חוץ לכל. ולא יפול
 לשון אובד על הנוי כלו שהלך בגולה, מפני שהוא בנלוחו כלו במקום אחד ואין
ל ע  ממנו בודד. ואף על סי כן יאמר העברי אבד עם פלוני מעל הארץ או מ
 אד מ ח ו, והוא אומר כן כננד ארץ מולדחו של העם האובד שהיא מקומו. ראה
 למעלה ד׳ כ־ו; ולמטה ל׳, ד׳ וי׳׳ח; וישעיה כ״ו י״נ; וירמיה כ־ז, י׳ וט״ו; ואיוב כ״ט
 י״נ, ולי׳א י׳־ט. ואף כאן ארמי אובד אבי זה פירושו: אבי היה ארמי ונו׳ שהלך מארצו

 ומטולדחו לנור באשר ינור, ואחר כן ירד מצרימה.
 (י) והנחתו שב אל הטנא המונח לפני המזבח (למעלה פסוק ד׳), ופירושו
 אל חדים אח הטנא מלפני המזבח כי אם תניחנו או תתננו לנוח במקומו. ולא תפרשנו
 כי אם כן, שהטנא כבר הניחו הכהן לפני המזבח, ולא הניחו בעל הביח עצמו שם
 מפני שהוא זר והזר הקרב יומה; ואם כן איך ינש בעל הביח עחה לפני המזבח
 לקחת הטנא ולהניחו לפני הי. ועל כרחך חאמר שאין והנחחו זה כי אם כמו יהא

 מונח במקומו ולא חנביה אותו. וראה מה שאמרתי בראשיח ל־־ח כ׳׳נ.

) שכן אמרו קורא מהגדתי היום לה׳ אלהיך עד שגומר כל הפרשה (בנודים ג׳ ו׳). 1 
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 (יב) בי תכלה ונו׳. זה מוסיף דבר חדש על ענין ראשון לומר: בכל השנים
 הוא סדר ודויך על בכוריך, ובשנה השלישית שנת המעשר תוסיף על דבריך לאמר
 לפני ה׳ בערתי הקודש ונו׳ עד ארץ זבת חלב ודבש (סוף פסוק טייו). וכבר אמרחי
 לך למעלה שבימי הספר הזה אין מעשר כי אם אחד- והוא נאכל לבעלים בירושלים
 חוץ מאחת לשלש שנים שהוא נחן ללוי ולנר וליחום ולאלמנה בערי המדינה.
 והשנה השלישית קראה הכתוב כאן שנת המעשר על שם החדוש שנחחדש במעשר

 בשנה ההיא.
 (יג) בערתי הקדש מן הבית. במקום אחר (במדבר כ״ד כ׳׳ב) הראית לדעת
 שלא יסול לשון ביעור כי אם על ביעור הרע מן הכל. ואמר הכתוב כאן לשון ביעור
 כננד הקדש, מפני שרע לבית ללון בו קדש, לפי שיש שבני הבית נכשלים בו.
 ואציגה נא עמך דבר למשל: השושנה פרח טוב ונעים ונאה, ותזוץ עיניך מיפיה,
 ומתבשילך אתה מבער ה כדבר רע, בשביל שהיא שם חוץ למקומה. וקרא הכתוב
 אח מעשר השנה השלישית קדש משום שהוא קדש מבעל הבית, לפי שהוא מתנת

 הלוי והנר והיתום והאלמנה, ואף על פי שאין לו קדושה כקדושה מקדש וקדשיו.
 (יד) לא אכלתי באני ממנו. הראשונים היה להם אוץ זה לשון אנינוח,
 ולמדו מכאן שמעשר שני אסור לאונץ. ולדברי איץ מעשר שני, ואפילו לדבריהם אין
 טעם לדבר שיהא האונן אסור באכילתו, שהרי לא נאסרה אכילת קדשים כי אם
 בטומאה ולא באנינוח, וקל וחומר למעשר שני, אם יש כמותו בעולם. ואני לשטתי
 הולך שמן הספר הזה אין מעשר כי אם אחד ואין שני, והוא אין לו קדושה כל
 עיקר, ואף על פי שנקרא בפרשה זו קדש. וכל האמור כאץ בודוי המעשר נאמר
 לענין מעשר השנה השלישית שהוא מתנת הלוי והנר והיתום והאלמנה. ועל פי
 הדברים האלה הייתי אומר שטעוח נפלה בספרים ובאני זה עיקרו אני, ופירוש הכתוב
 לא אכלתי אני ממעשר השנה השלישית כי אם נתתיו ללוי ולנר וליתום כאשר צויחני.
 אבל מפני .בטמא״ שנאמר אחריו אין לומר כן. כי הדבר ברור שבי׳׳ת של באני
 כבי׳׳ת של בטמא, ואם כן באני זה עיקרו ככתבו. ולכן ראיתי לומר שאון זה כמו עמל,
 ובי׳׳ת של באני כבי׳׳ת של בקדש הקדשים תאכלנו(במדבר י״ת י׳; ראה שם דברי),
 ופירוש הדברים לא אכלחי מן המעשר כאוכל מפרי עמלו, כלומר נתתיו לאשר
 צויחני, ואם אכלחי ממנו בא אלי ממקום אחר. ואמר האומר כן, מפני שאפשר שאכל
 ממעשרו במה שלקח מן השוק אחר שמכרוהו מקבליו. ויחורנמו הדברים ללועזים

.ieh babe davou als Frucht meiner Millie Nichts geuosscn 
 ולא בערתי טמנו בטמא. בי״ת של בטמא כבי׳׳ת של באוני שפירשחיו
 בסמוך, ובטמא מלמד על ממנו ולא על הפועל, ופירוש הכתוב לא בערתי מטנו מה
 שהיה טמא, כלומר לא עשיתי הטמא שבתבואחי מעשר. וטמא שאמר פירושו כל
 דבר רע, ומאחר שקרא הכתוב למעשר קדש באמרו בערתי הקדש, הוא קורא לכל

 דבר רע שאינו ראוי והגון למעשר טמא.
 ולא נתתי ממנו למת. אמר רש״י על פי דברי הראשונים לעשוח לו ארון
 וחכריכין. ולי נראה שמחנה זו מתנת המעשר בעינו למת עצמו. כי מהעמים הקדמונים
 היו נוהגים כמנהג הצינים (או כינים) וכמנהג דלה עם הארץ בארצוח הסלבים עד
 היום הזה לשום מאכל ומשחה לפני מתיהם, והמעשה הזה לכבוד המתים ולא לעבודה
 זרה, ואחר שעמדה המנחה לפני המת שעה קלה יאכלוה מקריביה או יתנוה לאחרים.
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 ועל םי הדברים האלה בא המודה לומר בודויו שלא אכל הוא עצמו מן המעשה ולא
 ואת בלבד, בי קודם שנתנו לאשר הוא לו לא השתמש בו להקריבו מנחה למה, ואף
 על פי שאין מנחת המת חסלה דבי בתשמישה. ותכלית בל הדברים האלה להניד
 שנתן הנותן כל מעשרו לאשר הוא לו כראוי והנון, ולא רעה עינו במתנתו לתת מן

 הגרוע או להשתמש בה בל השמיש קורס שיתננה, ואף לא תשמיש שאינו ניכר.
 (טז) היום הזה ונו׳. ענין אחר. ואין החקים האלה שאמר דיני ודד המעשר
 והבכורים בלבד בי אם בל החקים שבססר הזה. בי זה סוף משנה ההורה למצוות,
 ומכאן ועד לעיני כל ישראל אין עוד מצוד״ חוץ מבנין המזבח בהר עיכל והברכה
 והקללה על שני ההרים, והמצווה ההן לשעה ולא לדורוח. ולפי שזה סוף הספר

 למצוות מזהירם כאן לשמור כל חקיו ומצוחיו.
 (י0 האמרת. יש מחכמי הנוים אומרים שהוא כמשמעו. כלומר עשית שיאמר
 לך ה׳ ויבטיחך. וחמה אני על רשב״ם שיאמר נם הוא אתה הזקקת שאמר הקב״ה
 ונתרצה להיות לך לאלהים, ודבריו בעיני כחרוף ונדוף. ועוד שאם כן, לא יסול לשון
 וללכח בדרכיו ונו׳ בהבטחות ה׳ שהבטיח לישראל כי הדבר הזה עסקם ולא עסקו
 של ה׳. לכן נראה לי הפירוש ששמעתי או ראיתי ואני נער והיום הזה לא ידעתי
 אומרו או מקומו. ועל פי הדברים ההם האמרת כמו עשה בה מאמר שבלשון המשנה.
 ואני מוסיף נופך משלי ואומר שמאמר זה כעין בייח, והוא נאמר בה׳ ונשנה בישראל,
 לסי שכל אחד מכורתי הברית מסבים לחנאיו, ובחנאים חובה כל אחד מהם. ובנלל
 הדבר הזה אמר כאן בצד ה׳ להיות לך לאלהים, כלומר להתקיים עליך כאלהיס
 לעשוח משפטיך ולהגן עליך מאויביך, והיא חובת ה׳ מישראל עמו, ואמר עוד וללכת

 בדרכיו וגו׳, שהיא חובת ישראל מה׳ אלהיו. וכן בצד ישראל הוא אומר:
 (יה) להיות לו לעם סגלה. והיא זכוה לישראל וחובת ה׳ מהם, ועד בדבר

 כאשר דבר לך; ולשמר מצותיו חובה ישראל מה׳ אלהיו;
 (יט) ולתתך עליון וגו׳ חובה ה׳; ולהיותך עם קדוש הוכח ישראל.
 כאשר דבר כולל כל הדברים, ואינו לשון הבטחה, כי לא הפול לשון הבטחה ה׳
 בחובת ישראל; והוא לשון תנאי שהחנה הי, ולכן יסול בחובה שני הצדדים. ומן
לך במו שנאמר בפסוק י״ח במה  הטעם הזה נאמר כאן כן, ולא אמר כאשר דבר.

 שהוא חובת ה׳ לבדו.

 מ
 (י) בהר עיבל. בשביל שהר עיכל הר הקללה הוקמו האבנים בו לזכרון,
 ולא בהר נריזים, כי האדם נזהר במצוד, מיראחו אח הקללה יותר מאשר יזהר בה
 מאהבתו אח הברכה. ובל הפרשה הזו נאמרה קודם שהקדישו השומרונים (הכותים)

 אח הר נריזים, שאם לא כן, היה הוא נבחר לקללה, ולא הר עיבל.
 (ה) מזבח אבנים. מבאן ועד סוף פסוק ז׳ אין עיקר הדברים כספר׳ והם
 חוספח מאוחרח. ואין מזבח האמור כאן בהחלה להעלות עליו עולה וזבח כי אם לזכרון
 בלבדנ), במו האבנים שעליהן כחובים דברי ההורה. ובימים האחרונים לא היו יודעים

/ ול״כ ב׳; שמות י״ז ט״ו- ומה שאמרתי אני ) ראה דברי הכתוב בראשית י״ כ ז 1 

 בראשית ל״ה א׳.
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 מזבח כי אם לקרבנוח, והוא טעם התוספת. ומכאן נכנסה התוספת בססו יהושע (ח׳ ל״א).

 וראיחי לומר כץ, מפני שקשה לי בנין המזבח הזה כשהוא לעלוח עליו עולה וזבח.
 כי המשכן והמזבח שעשה בצלאל היכן הם? ואם ברבוח הימים נננז המשכן ההוא
 וכליו, עדיין לא היו עוזים כשבאו בני ישראל אל הר עיבל. הרע שכן, שהרי נאמר
 ויקהלו כל עדח בני ישראל שילה וישכינו שם את אהל מועד (יהושע י׳׳חאי). הלא
 תראה שחחלח משכן שילה המשכן שעשה משה. ואם היו המשכן ההוא וכליו קיימים,

 מה נשתנו קרבנות של הר עיבל להקרב במזבח חדש?

 (ח) באר בי״ת פתוחה, ואל״ף ברנש נסתר. ולא נבנה המין הכבד כמתכונחו
 של זה באמרו באר אח ההורה הזאת (למעלה א׳ ה׳) מפני שאיןענין שניהם שוה,
 כי הוא לשון פירוש וזה שבכאן משמעו כעיקרו לשון חפירה וחקיקה. ונצטוה משה
 לחוק היטב דברי התורה באבנים כדי שיעמוד הבתב ויחקיים ימים רבים לזכרון לדור
 דור. ולא יחפלא בעיניך החלוק הזה אם הזכור שיש כמוהו בין הניח להניח. ובא
 הבנין הזה כאן נקוד כדין ולא כן בחבקוק ב׳ ב׳ ששם נאמר באר על הלוחות ודינו
 באר, לפי שנם הוא לשון חקיקה. וטעו שם ונקדו כאץ כדין מן הטעם שאמרחי

 בראשיח ב׳ ט״ו.

 (ט) הסכת. הפעל הזה שלא נשנה בכל המקרא עיקרו לשון שתיקה, כמו
 שהוא בערבית עד היום הזה, ויפיל לשונו על השותק כדי שיקשיב לדברי חברו

 המדבר אליו. ראה דברי בביאור והחריש לה (במדבר ל׳ ה׳).

 (י0 אלה יעמדו לברך, פועלו של לברך סתום, ואין ״אלה״ פועלו, כי
 הלוים המה לבדם המברכים, ולא כל אלה. וכמו שנאמר אחריו יעמדו על הקללה,
 כן יעמדו לברך כאלו כתוב יעמדו על הברכה, ופירושו יעמדו מול פני המברכים.
 והראשונים אמרו ששה שבטים עלו לראש הר נריזים וששה שבטים עלו לראש הר
 עיכל (משנה סוטה ז׳ ה׳), וטועים האומרים כץ, כי על הר נריזים האמור כאן כמו
 סמוך להר נריזים, ולא בראשו. חדע שכץ שהרי במקום אחר נאמר מנד סדר הברכה
 והקללה האלה חציו אל מול הר גריזים והחציו אל מול הר עיכל (יהושע ח׳ ל״נ),
 ואיץ אל מול ההר על ראשו. ומנה הכתוב יוסף כאץ שבט אחד, לפי שלא נחלק יוסף
 לשני שבטים כי אם לנחלה, ואיץ לברכה והקללה האלה עסק בנחלה. (ראה מה
 שאמרחי במדבר י״ז כייא.) ואם כן, נם שבט הלוי שאיץ לו חלק ונחלה בכלל כל

 ישראל לברכה והקללה.

 (יי) אל כל איש ישראל רמי ללוים המדברים אח דברי הברכה והקללה
 שהם בכלל, וגם יש במשמעו לשון חלוק, לחלק הדברים לכל שבט ושבט ולא ליתן

 הכל בכל. ראה דברי למטה פסוק כ״ו.

 (טי) ארור האיש, מדלג על הברכה ופוחח בקללה, ואמרתי שהוא מדלג על
 הברכה, לפי שאין הברכה שאחר כל הארורים (למטה כ״ח, א׳—י״ד) מדברי הלוים,
 כמו שנראה לכל מסגגון לשוגה וממה שאין אחריה אמן. וממה שגאמר במקום אחר
 אצל ה לוי ם ברכה לבדה ולא קללה (יהושע ח׳ ל״ג), למדגו שכל הסדר האמור
 בפרשה חלו בו ידים, ונשמטה הברכה שבחחלה היחד, היא לבדה מפי הלוים, ונכנסה
 אצלם קללה תחתיה מן הטעם שפירשחיו למעלה פסוק ד׳. ונשתנה השנוי הזה לאחר
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 זמן, בימים האחרונים כשהיו מנהיגי העם וחכמיו בוחרים לחשות מטוב בדברם אל
 העם ומזכירים הצרות לבדן לאיים אוהם כדי שיחזרו בתשובה').

 (ני•) לקח שחד להכות נפש. אין הכתוב הזה מדבר בדיין, אף לא בעד
 שקר׳ כי אס במי ששכרו חברו להרוג שונאו. ואין הדבר הזה בכלל מכה רעהו הנאמר

 לפניו, משני שהראשון עושה משנאת רעהו והאחרון מאהבת בצע.
 (כי) ארור אשר לא יקים ונר. שתים עשרה ארורים יש בפרשה כננד
 שבטי ישראל, ובעביות שעליהן נאמרו הקללות עברה לכל שבט ושבט, והיא העברה
 שהיה השבט להוט אחריה ורגיל בה. והדבר ברור שלא נזכרו העברות כסדר העומדים
 על הברכה והקללה משום כבוד השבטים2). ואנחנו היום אין אנו יודעים מעשי כל
 שבט ודרכיו, ולכן אין לומר עברת מה למי. ונראה לי שארור האחרונה ללוים, לפי
 שהכהנים הלוים תופשי התורה ומלמדיה, והיה בדין שיהיו נאה דורשים ונאה מקיימים,
 והם לא עושים כן, כמו שידענו מדברי הנביאים ותוכחותיהס, ובנלל הדבר הזה יםול
 בהם לשון ארור אשר לא יקים את דברי התורה הזאת לעשות אותם. ואבן עזרא
 המדבר באחח עשרה עברות האמורות כאן, ורשי׳י המדבר באתר עשר ארורים לא מנו

 ארור זה מפני שהיה להם כלל כל הארורים שבפרשה.

ח  כ
 (ז) בדרך אחד יצאו אליך. בתחלה אמרתי שלא נאמרו הדברים האלה
 בשביל עצמם כי אס בשביל סוף הפסוק, לומר לך שלא תהיה מנוסת האויבים כבואם.
 ועתה אני רואה שאין צריך לומר כן. כי דרך היוצאים למלחמה או בנדוד לעשות
 בערמה ולהחלק על אויביהם שלשה וארבעה ראשים,'׳). ואנשי החיל עושים כן כשהם
 מתי מספר, וכשהם רבים בוטחים הם בנבורתס ולא תופסים בערמה. ועל פי הדברים
 האלה בא הכתוב הזה לומר לך שיצאו האויבים על ישראל והם בוטחים בנבורתם,
 ובכל נבורתם יתנו ערף, ואף על פי ש;צאו בדרך אחד ינוסו בשבעה דרכים, מפני
 שלא יהיה להם פתח חקוה לנוס מפני בני ישראל כי אם בהיות הנסים בדרך אחד

 אך מעט ולא יכשלו איש ברעהו בנוסם.
 (יא) והותרך. אמר אבן עזרא אם תהיה רעה בארץ ורעב ומארה אתה תוחר
 לטובה. ואס כדבריו, היה הכתוב אומר והשאירך. (ראה דברי בראשית ז׳ כ־נ.) ולי
 נראה פירוש והותירך האמור כאן יתן לך יתרון מכל העטים. והצטרך להוסיף .לטובה״
 כי יש יחרון לרעה לפי שהאיש אשר רעהו רבה מרעה רעהו לו יתרון מרעהו לרעה.

) כן דרכם של הסופרים ביסים האחרונים ההם, ומהם דאו וכן עשו חכמי ישראל 1 

 הבאים אחריהם. תדע שכן, שהרי ספרי התלמוד והמדרש מלאים זכרונות של צרות רבות ורעות,
 ולימים הטובים של חשמונאים אין זכר בהם, וכל עצמה של תשועת חשמונאים לא נזכרת כי
 אם בשביל נס חנוכה, והיה להם פך השמן לבדו ראוי לזכרון משום שהוא מחזיק

ה לישראל! כ ר  ב
) לא שבימי הקללה הזאת היו כל השבטים יושבים על אדמתם, כי כבר גלה ישראל 2 

 גלות עולם, ויהודה מתי מספר בארץ אבותיו. ובכל זאת הלא ידועים בעם משפט שבטיו
 ודרכיהם מימי קדם.

) דאה בראשית י״ד ט״ו; שופטים ז׳ ט׳׳ז, וטי, ל״ז ומ״ג; ש״א י״א י״א; וי״ג י״ז; 3 

 ואיוב א׳ י״ז.
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 ואלו זכרו מפרשי המקרא ובראשם כוהב פשר דברי הימים את הדבר הזה, לא היו
 טועים כלם בפירוש הכתוב והבית הזה יהיה עליון (מ׳׳א ט׳ ח׳)1).

. ובמדבר י״ח ב׳, ,  (יכ) והלוית גרים רבים. ראה דברי למעלה ט״ו ו
 וישעיה נ״ו ג׳. ועל פי הדברים ההם פירוש הכתוב הזה אתה תיטיב לנוים רבים
 ויהיו כפופים לך שתהיינה עיניהם נשואות אליך כעיני הלוה אל המלוה (משלי כ״ב ז׳).
 והטוב שייטיב ישראל לנוים להשביר להם בר מברכתם בשני רעב כמו שעשו
 המצריים בימי יוסף שכל הארץ באו מצרימה לשבור אכל. כי לא כימים האלה
 הימים הראשונים שהיה להם המשא והמסע ממקום אל מקום דבר קשה מאוד, ואין
 סוחרים מביאים תבואה מארץ אל ארץ, וכשהיה רעב בארץ יש אשר לא מצאו לקנוה
 אכל במחיר רב, והמשביר מיטיב לשוברים, והם מחזיקים לו טובה, כמו שאמרו
 המצריים עצמם אל יוסף אחר שנחנו לו אדמחם ונסשוחם בלחם החייתנו נמצא חן

 בעיני אדני (בראשיח מ״ז כ״נ וכ׳׳ה).
 (נא) כלתו נדרש לפניו אל הדבר, ולא לפני פניו אל שם ה׳.

 (כי) אבק ועפר דברים יבשים שאין בהם לחלוחית ולא משקים את פני
 האדמה. מן השמים ירד עליך. שם ה׳ פועלו של ירד, ועליך כמו בשבילך
 ולרעחך, ופירוש הדברים מן השמים ירד ה׳ לעשות שמות ונוראוח בארצך עד
 השמדך, והוא על פי מה שאמרחי בביאור וארבוח השמים נפחחו (בראשיח ז׳ י״א).
 ולא חקנו הסופרים אח לשון הבהוב הזה מפני הדוחק שיש לדחוק ולומר שהדברים
 נאמרים כננד אבק ואסר. ומשום שהיה להם משמע הדברים לכאן ולכאן נצלו משנוי.
 (כי) ואין מחריד אח הבהמה והעוף מן הסנרים, כי הנשארים בכם יראנו
 לנםשוחם להמלט. והרוצה לעמוד על עמקה של קללה זו יזכור כמה היו הראשונים
 מקפידים על הדבר הזה שלא תהיינה פגריהם מאבל לעוף ולחיה, שבשירי הומירוס
 ידובר בו כדבר שהוא רע למה כמיהה עצמה2), ורצפה בה איה שמרה אח נופוח בני
 שאול המוקעים ביד הנבעונים, ולא נחנה עוף השמים וחיה השדה לנוח עליהן יומם
 ולילה מחחלח ימי הקציר עד נחך עליהן מים מן השמים (ש״ב כ״א י׳), והימים כל

 ימי הקיץ.
 (כט) כל הימים. ראה מה שאמרחי למעלה כ״נ ז׳. ועל פי הדברים ההם
 אין כל הימים שבכאן האר הזמן כי אם כמו והעתים אשר עברו עליו(דה״א כ״ט ל׳),
 ופירושו בכל אשר יעבור עליך(in alien Lebensverhiiltnissen) וכמו שמפרש

.  והולך אשר, תארש ונו׳, בית תבנה וגר, כרם תטעובו,
 (לא) שורך טבוח. אין לדיני שחיטה שבחלמוד זכר בחורה; ובכל זאת נם
 העברים הראשונים היו שוחטים בהמתם שחיטה מיוחדה ולשחיטה ההיא אמרו זביחה,
 ואף על סי שלא נשחטה הבהמה לשם קרבן. הרע שכן, שהרי נאמר זביחה בבשר
 תאור, (למעלה י׳׳ב כ״א). ואין זביחה שחיטה עצמה, כי בקרבנוח נאמר לשון שחיטה
 כננד חחוך הצואר. ווביחה דבר שבקדושה שעושה השוחט עובר לשחיטתו, כמו
 שעושים הערביים היום הזה לברך ברכה(ג*^*) קודם לשחיטה, ולא אוכלים משחיטה
 נכרי. וטביחה נאמרה במקרא כנגד שחיטה נכרי וכננד כל שחיטה שלא כמנהנ ישראל.

 *) ראה דברי הכתוב דה״ב ז׳ ב״א ומה שאמרתי אני לפרש המקרא שבספר מלכים.
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 לק נאמרה טביחה בסעודת יוסף ואחיו שנעשית על ידי מצרי (כראשית מ״ג ט׳׳ז)
 ובסעודה שעשה נבל לנוזזיו (ש״א ב׳יה י״א), משני שהיה נבל רע מעללים (שסמסוק
 ני) ובן בליעל (פסוק י׳׳ז). ולא היה נוהג בשורה, ואין שחיטת בהמתו זביחה כמנהג
 ישראל. ובנלל הרבי הוה אמר הכתוב כאן טבוח, לטי ששור זה שחטו אויב ישראל

 והוא נכרי.
 ולא ישוב לך. ראה מה שאמרתי שמות ד׳ זי. ואף שיבת זו שיבת החמור
 לכמות שהיה בתחלה, ולכן לא אמר הכתוב ולא ישוב אליך, ואמי לך, לשיששירושו
 לא ישוב לקדמתו להיות שלך. וגזרת המאמר כגזרה ששירשתיה בביאור הייתי ביום

 י אבלגי חרב (בראשית ל״א מי).
 נתנות לאיביך. אין גתיגה זו וחברתה האמורה אחריה בבגים ובגות כמשמען.
 והגה ידעת שבלשון המקרא גתיגה משמשת לשון עשיה, ואצל ה׳ לשון בריאה ומתן
 הדה, במו ושרש צדיקים יתן (משלי יי׳ב י״ב), שפירושו יתן הגוחן הכל שרש צדיקים,
 כלומר יתן שיהא שרש לצדיקים, או בקצור דברים יהיה שרש לצדיקים. והוא
 משמעה של גתיגה באמור המתאוה בל תאור, שלא תבא מי יתץ והיה כן ובן. וכיוצא
 בהם הרבה במקרא, ובגין אב לבלם למה יתן לעמל אור (איוב ג׳ בי), שאין פירושו
 כי אם למה הוה לעמל אור, כי אין פועל מפורש. וראה דברי בביאור הגתוגים
 (כתיב) בבספיא המקום (עזרא ח׳ י״ז). ואף כאן גתוגות לעם אחר כמו תהייגה לעם
 אתר. תדע שכן, שהרי גאמר אחריו גתיגה גם בבגים ובגות (פסוק ל״ב), וגאמר כגגדה
 בגים ובגות תוליד ולא יהיו לך (למטה פסוק מ״א). ויתורגס הדבור הזה ללועזים
 und werden fin• deine Feinde exist iron• ותשםישו של כתרן להויה
 מרובה מאוד בלשון התלמוד, ודוגמתו במה שיאמר הגרמגי s giebt׳< ללמד על

 הדת הדבר.
 (לב) נתנים לעם אחר מפורש במה שאמרחי בפסוק הקודם. וזה אין לומר
 בו פירוש אחר, לפי שבגתיגה ממש לא יפול לשון ועיגיך רואות וכלוח, כי הוא

 משמעו תוחלת ממושבה ונתינה ממש כרגע, אבל כהויה נופל לשון הכחוב.
 (לג) אשר לא ידעת עם אשר מעולם לא היה לך משא ומתן עמו, ואשר
 אין לו עליך כל טענה, והי יעיר אוחו עליך להשחיחך למען הרע שמאח ה׳

 היחד, זאת.
 (לי) ועבדתם שם אלהיט אחרים. ראה מה שאטרחי הושע ג׳ א׳. משם
 תראה שנחשב משאם ומחנם של ישראל עם נויי האדן לעבודה אלילים, ואף כי
 כשישראל יושבים בארצוח הנוים שבאים ממש לידי עבודה אלהי הנוים אשר הם
 יושבים בקרבם, או שנחשב להם שבחם בנוים כעבודה אלילים. כי העברים הראשונים
 היתד. להם נחלחם וכל אשר ירושה להם מאבותיהם במחשבוחם והגיונם ודרכיהם
 קדש לחי. (Den alten Hebraern war Nationalist Religiositiit). וכן
 דוד אומר נרשוני היום מהסתםח בנחלת ה׳ לאמר לך עבוד אלהיט אחרים(שיא כ״ו יייט).
 (מה) ורדפוך והשיגוך מאמר משרה לפניו, ופירוש הדברים ובאו עליך

 הקללות ולא במקרה, כי עיניך הרואות שהן רודפוח אוחך.
 («) מרב בל כמו מחוך האש שפירשחיו למעלה ה׳ כ״א, ופירושו כשהיה

 לך מסביב כל טוב הרבה מאוד.
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 (ני) בניו אשר יותיר. אמר אבן עזרא יוהיר האויב או יותירם בהחבא. ולא
 ירד האומר כן לעמקה של הקללה הזאת. כי בניו אשר יותיר המה הבנים הגדולים
 אשר יותיר האב מפני שיעמדו על נפשם ולא יתנוהו לאכלם; וכנגד הבנים ההם אמר
 למטה בניו אשר יאכל, והם הקטנים שאין בהם כה להחיצב לפני אביהם והיו לו
 לאבלה. ואמר הכתוב בבנים הראשונים אשר יותיר על פי מה שאמרתי בראשית ז׳ כ״נ

 לפי שאביהם יותירם בעל כרחו; שאלו יכול, היה אוכל נם אוהם.
 («) ובשליתה. אמר רש״י בניה הקטנים בכלן תהיה עינה צרה כשתאכל את
 האחר מליחן לאשר אצלה מן הבשר. ואם כדבריו, אשר חלד למה לי? כי מאחר
 שנאמר ובניה אין אנו יודעים שהיא ילדתם? ועוד כל עצמו של הדבור הזה למה לי,
 שהרי כבר נאמר ובבנה ובבתה, ולמה אמר אחר כן ובבניה אשר תלד? ועוד שהכתוב
 אומר אחריו כי תאכלם, והוא שב אל כל האמור לפניו בפסוק הזה, ואם כן, אין צורך

 לאמר שהאשה לא תחן לבניה העומדים להאכל מבשר בניה הנאכלים.
 ועתה דע שבשליתה כמשמעה, והואץ שבראשה אינו מוסיף דבר בפני עצמו
 כי אם פירוש לשלפניו, ושמושו כמו שפירשתי למעלה ז׳ ח׳; ובי״ת של בשליתה
 כעין בי״ת של באיש חיקה ובבנה ובבתה, כי כלם משמשים עם ״הרע עינה״, אבל
 לא הוא הוא ממש. ובי״הזה לא ידעתי כיוצא בו בכל המקרא, ומצאתיו במה שאמרו
 במשנה עינו רעה בשל אחרים (אבות ה׳ י״נ). כי משם למדנו שבי׳׳ת משמש עם
 רעח עין במחנה עצמה כמו שמשמש עמה כמקבלה או במי שרוצה לקבלה. ועל פי
 הדברים האלה בגר. ובחה שבפסוק הקודם הם הגדולים שלא חוכל אמם לננוע בהם,
 מפני שהם לא יתנוה לאכלס, והמה יחדו עם איש חיקה הרוצים במתנת הבשר ואשר
 בהם הרע עין אמם מחח להם. ומה שאמר הכתוב כאן היא המחנה שאיש חיקה
 ובגד. ובתה הגדולים סחאוים לה, והיא תרע עינה בה מחח להם חלק ממנה. והזכיר
 ראשונה הרוצים כמחנה שהרע בהם עין האם, והיא עצמה קללה, לפי שלא תרע עין
 אשד. באישה ובבניה כי אם מחסר כל; ולבאר הקללה עד הבליחה הזכיר כאן המתנה
 שאין כמוה למורא. ואמר הכתוב ובבניה אשר חלד, לפי שאשר. חלשה ולא חנבר
 כי אם על בניה הקטנים שלא עברו ימים רבים ללדתם והם לחסרון כה כשליחה.
 בסתר מפגי אישה ובגד. ובהה הגדולים שלא יקחו הם חלקם. ולא אמר באיש
 בסחר. משום שהאיש רב כח ויאכל לעיני אשתו ובניו מבלי תת להם ממאכלו ולא
 יירא מהם. והקללה הנמרצת הזאה לא מצאחי כמוה בכל ספר שקראחי מעודי ועד

 היום הזה.
 (נח) אס לא תשמר לעשות ונו׳. כבר נאמר בראש הפרשה והיה אם לא
 השמע בקול ה׳ אלהיך, ומפני שהדברים רבים, והקללות נוראות מאוד, נשנה התנאי
 בחוך הדברים להזכיר טעמה של חמה ה׳. השם הנכבד. הלשון הזה לימים

 אחרונים מאוד מאוד, אחר שהתחילו לקראות לה׳ השם.
 (ס) והשיב בך. כבר ידעה שלשון שיבה יסול בדבר הבא אל מקומו הראוי
 לו, ואף על פי שאינו מקומו הראשון. ואף כאן פירוש הדברים יביא עליך אח כל
 מתה מצרים שהוא ראוי לך ואתה ראוי לו. מפניהם מפני המצרים, כלומר מדוה

 מצרים אשר בשבילו הייה ירא מננוע במצריים שלא הדבק מחלתם בך.
 (סי) תלואים לך מנגד. כמדומה אני שלא עמדו המפרשים על טעמו של
 הדבור הזה. ולדעתי חל ואים שאמר כמו חלואים למשובחי (הושע י׳׳א ז׳), שפירושו
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 דבקים במשובתי, ומנגד כסו מגגד נגעי (תהליס ליה ״ב). ועל שי הדברים האלה זי׳
 פירוש הכתוב חייך יהיו דבקים בך מגגרך, כלומר תהיה חי ולא תראה חיים, ותר׳,
 כמו שהוא חי ואיגו חי או כמו שאין לו הגאה מחייו. וראיתי לוסר כן, מסגי שעי
 סי דברי המפרשים האומייס שפירוש הדברים חייך יהיו בססק לא יתיישב היטב

 לשון מגגר.

 (סח) והשיבך ה׳ מצרים וגו׳. אמר כן להגדיל חרסת הקללה, שהמצריים
 אדוניהם הראשונים שהחליקו בכגי ישיאל ולא רצו לשלחם בימי קרס לא יהיה מריס
 קונה אותם כשיתמכרו להם לעבדים ולשסחות באחרית הימים, מפני שמחמח בל
 המכות הרעות והעני האמורים בפרשה יהיו בני ישראל בלא כה ולא ראויים לעבודה*
 ואשר על בן ישיבם ה׳ אל מצרים באניות, בי לא יהיה להם כח להלוך ברגליהם

 ולא בהמה לרכוב עליה.

 בדרך אשר אמרתי לך. • הדברים האלר אין עיקרם בספר, והס תוספת
 ביאור פנימה, דברי סופר מן הסופרים הראשונים שהוסיף ליחן טעם למה אמר הכתוב
 ״באניות״. ואני הנה נתתי בו טעם שהוא למד מענינו. אבל בימי הסופר המוסיף
 ההוא לא היו דברים כדברי דברים של טעם, ולבן נחן הוא בו טעם אחר שהוא ראוי
 לימיו. וביית של בדרך כמו תחת, ושמושו זה נס הוא לימים אחרונים, והוא משמש
י  כן בספר הזה בכתוב עין בעין שן בשן יד ביר רגל ברגל (למעלה י״ט ב״א). ועל ש
 התוספת שלסגיגו זה פירוש הכתוב: והשיבך ה׳ מצרים באגיות ביס תחת דרך
 היבשה שאמר ה׳ לא תוסיף עוד לראותה, כלומר משום שאמר ה׳ בדרך היבשה
 לא תוסיף עוד לראותה, כשאשיבך אגי מצרימה בעל כרחך אבחר דרך הים, ברי
 שלא להעבירך על מצוחי. והדברים נאמרים על ס• הכתוב האומר לא תוסיסון לשוב
 בדרך הזה עוד (למעלה י־׳ז ט׳יז). זה פירוש המקרא על סי התוספת שלפנינו, ועל
 פיו מדבר ה׳ כאן כדבר אחד מבעלי התלמוד בסלסולו. ואס כן, לא יסלא בעינינו
 שיש מן הפוסקים רוצים להוכיח ממה שנאמר כאן ״באניות״ שמותר לשוב מצרימר׳

 דרך הים.

ט  כ
 (ג) ולא נתן ה׳ לכם לב לדעת. ראה דברי למעלה כיח ליא. ואף כאזי
, לא מוץ למתן לב על ירי ה׳ ׳  אף על סי שלא סתם הכתוב הפועל, ואמר נתץ ה
 כי אם להוית לב בלבה והדבר כאלו נאמר לא היה לכס לב לרעת. וראיתי לפרש
 כן מפני כבוד ה׳ וצדקתו, לפי שאם לא כן׳ זה׳ הפועל ממש והוא בחר שלא לתה

 להם לב לדעת, למה נענש דור המדבר? עד היום הזה ועד בכלל.
 (ט) ראשיכם שבטיכם. לא נראה לי שהכתוב הזה האומר בראשו .כלכס־
 והוא בא לומר בסופו ״כל איש ישראל״ אמר כאץ שבטיכם בשני עצמו, כי מה בין
 כלכס לשבטיכם? ואלו בא הכתוב לומר כלל וסרט וכלל, והיה לו .שבטיכם׳׳ מץ
 הסרט, היה אומר שבטיכם ראשיכם זקניכם ושוטריכם, ולא כסדר אשר לפנינו. לכן
 אומר אני שטעות נפלה כאן בספרים, והעיקר ראשי שבטיכם. והטעות הזאה מחמת
 שנשמט קולמסו של הלבלר אחר שלשח הכנוייס שבשבטיכס זקניכם ושוטריכס וכתב

 נם ראשיכם בכנוי שלא ככתוב לפניו.
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 (י) טפכס נשיכם וכרך. לא אמר ונרכם כמו שאמר טפכם ונשיכם, כי הטף
 והנשים הוא מחלק ליחידים, ולא כן הנדים, לפי שהגרים היו עבדי הנוי כלו ולא
 עבדים ליחידיו. ואין הגרים הללו הנבעונים כי אם הכגעגים ומכל גויי הארץ היושבים
 בארץ ישראל, והם היו עבדים לישראל מימי דוד ושלמה בגו (ראה מ״א ט׳ כ״א

 ודה״א כין ב׳ ודה׳יב ב׳ ט״ז וי׳׳ז).
ב עציך עד שאב מימך. אמר רש״י מלמד שבאו כגעגים להתגייר בימי ט ^  נ
 משה ונתנם משה חוטבי עצים ושואבי מים. ודברי רש׳׳י לקוחים מבבלי יבמות ע״ט
 עי׳א שאמרו שם משה נזר לההוא דרא דוד נזר לכולי דרא. ולא שלא היו הראשונים
 האומרים כן זוכרים שהכנענים בלא תחיה כל נשמה, ולא שכחו מעשה המקושש
ו נראה בעליל שהיו בני דור המדבר תוטבים איש עצו מבלי היות להם מן נ מ מ 5 

 הכנענים עבדים תוטבי עץ; ודרשו כמו שדרשו מפני שלא היו יכולים לפרש את
 המקרא הזה פירוש האמת, ולא היו יודעים פירוש טוב מפירושם, וכשבאו במשעול
 צר שאין לנטות ימין ושמאל בחרו משתי רעות הקלה שבהן. והם זאת הנקלה להם,
 והיא מעשה עושת מלאכת ה׳ רמיה. ולנו אנחנו היום חוטבי עץ שאטר הכתוב כאן
 המה הנבעונים שכבר היו עבדים לישראל בימי הספר הזה, ובהיות בני ישראל הם
 עצמם עברים על אדמתם בימים ההם, היו הנבעונים עבדים לעבדים. ראה עזרא ח׳ כי.
 (יי) ישנו, על דבר נדן שבתיבה זו ראה מה שאמרתי בביאור וקב נ ו לי

 משם (במדבר כ״נ ייינ).
 (יז) שרש פרה ונר. המליצה הזו יש במשמעה חוטא ומחטיא את הרבים

 ראה מה שאמרתי בסמוך בסוף דברי.
 (יי^ שלום יהיה לי. כבר ידעת שיאמר האומר שלום למי שלבו חרד
 להשקיטו מדאנתו. ואף כאן סירוש הדברים שלום יהיה לי מן האלה, ומסני שיש
 במשמע המאמר הזה לשון ״על כן לא אירא מן האלה ולא אשניח עליה״ משמש

 אחריו .כי• שהוא כמו כי אס.
 בשררות לבי אלך. שרירות שם מאוחר בזמן, והוא ושורר שהוא מקום
 החורף שבאשה קרובים זה לזה. (ראה דברי שה״ש ז׳ גי.) וכמו שהלהוט אחר בולמוס
 של עריות כל חן רפי שבאשה כאין בעיגיו כגגד אותו המקום שבו ימלא תאותו,
 והוא המקום המנונה והמווהם שבכל גופה של האשד״ כן שרירות הלב כמקום החורף
 שבלב, כלומר החאוה המגונה והמזוהמת שבכל חאווח הלב, שבה יבחר מי שרוחו נס
 מכל חאווחיו. ולא נמצא השם .שרירוח׳י בכל המקרא חוץ מכאן ובירמיה שבע פעמים
 ופעם אחת במזמור ם״א שהוא מאחרוני המזמורים שבחהלים. ולא השתמשו הנביאים
 שהיו לפני ירמיה בשם הזה משום שלא היו יודעים אוחו, ואשר היו אחריו לא בחרו

 בחשמישו מסני שהיו מואסים בו בשביל הכיעור שבמשמעו.
 למען ספות הרוה את הצמאה מדברי המחברך בלבבו- ולא כפירוש
 רש״י. ואני אין רוחי נחה מפירושי כל המפרשים שפירשו כאן. והראשונים קראו אח
 המקרא הזה על המשיא אשד, לבנו קטן והמשיא בחו לזקן(סנהדרין ע־ו עיב). ויפה
 עשו, כי יש במשמע מליצה זו דברים שבין איש לאשה, והדבור משל בפי העם.
 וספות האמור כאן כמו בערבי שהוא לשון רפואה שיתן הרופא לחולה סממנים
 לרםאותו, ועיקרו שיקריב האדם אכל ומשקה לשםחי חברו לשומם בפיו(כי השסתים
 פחחי פיו), והוא השמוש שישמש פעל סםא בלשון החלמוד, והוא ווה אחד הם.

24 
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 ובא הפעל הזה כאן על צד השאלה באדם המסייע לחברו למלאות תאותו. ורוד! אשר,
 בלה שלא תתאוה לאיש מאיץ כח אחר שרוחה דודים דיה. ולשון דוה יפול בדודים
 ככחוב לכה נ רו ה דודים (משליז׳י״ח), וצמאה שכננדהשל דוה, והיא אשד, בנעוריה
 שנפשה מלאה כח התאוה והיא צמאה לדודים. ולפי שדרך הזונה הרוה לעסוק
 בונונים מאהבתה אותם נם ברויתר, ולעשות לחברתה הצמאה מה שאין לעצמה צרך
 בו, לסייע לה למלאות תאוחד״ היתד, המליצה הזאה למשל שאמרו על כל העוסק
 בעברה מאהבתו אותה והוא מעביר חברו העברה ההיא או עוברה הוא עצמו לא
 בשביל שהיא האוד, לו ויש לו הנאה ממנה כי אם בשביל שהוא אוהב לעסוק בה.
 ועל סי הדברים האלה יאמר המתברך בלבבו לאמר: לא אירא מן האלה ולאאשניח
 עליה, ואני עובד אלילים ואריח אחרים, ולא בשביל שיש ממש באלילים אלא שכן
 אהבתי. ומפני שהוא אומר כן והוא חוטא ומחטיא אח הרבים קראו הכתוב שרש

 פודה ראש ולענה, ולפיכך נאמר בו:

, לפי שהחוטא ומחטיא אח הרבים אין מספיקין ח לן ל ׳ ם ה ה ב א א י  (יט) ל
 בידו לעשוח חשובה.

ו אח השבט ההוא אשר לבבו פונה מעם ה׳ (למעלה פסוק י״ז), ל י ד ב ה  (כ) ו
 ועד בדבר מכל שבטי ישראל שנאמר אחריו. וכסדר החטא כץ סדר ענשו, איש

 החלה ואחריו שבט.
. ראה ם ה ק ל ל א ח ל ם מפורש למעלה י״א כ״ח. ו ו ע ד א י ר ל ש  (כה) א

 דברי למעלה ד׳ כ׳.
ת נושא המאמר, וכל מה שאחריו בפסוק הזה הוא הנשוא. ואיץ ל ג נ ה  (כח) ו

 ״לנו״ משמש עם הנגלות, כי אם דבוק הוא בלעשוח, ופירוש לנו לעשוח כמו ולנו
 הסגירו (ש״א כ״נ כ׳), כלומר מוטל עלינו לעשות.

 ל
. לא שהיה להם פעל שוב פעל יוצא ך ת ו ב ת ש ך א י ה ל ׳ א ב ה ש  (ג) ו
 לשגי, אלא שהיו משחמשים בו כץ במליצה זו משום ״שבוה״ שבה כדי להתחיל בשי״ן
 בפעל ובשם שבדבור יחדו, שאלו השתמשו בבנין הכבד הנוסף היו צריכים לומר
 והשיב שאין החלתו שי״ן. הרע שכן, שהרי לעחיד ממש, כלומר לעחיד בלשוץ
ב אח שבוה הארץ  ובענין, השתמש הכתוב במליצה זו כבנין הכבד הנוסף ואמר אשי
ב אח שכוח יעקב (יחזקאל ל״ט כ״ה), ובירמיה ל״נ  (ירמיה ל״נ י״א), ואמר עוד אשי
ב החח אשוב, וטעם כלם משום שבץ כך ובין  כיו הגיהו בעלי המסורה לקראוח אשי
 כך אין הפעל מהחיל בשי״ץ, לפיכך החליפו הבניץ הקל בבניץ .הכבד שלו משפט
 הבכורה לשמוש זה. ואל תתמה שישנה המדבר את לשונו מן הראוי כדי להשוות
 בדבורי חחלח שחי חיבוח; כי שווי ההתחלה הדור ויפי בלשון ולמענו חחלוף חוק.
Kind und ונם Maun und Maus ונתלה מזה ראינו לגרמני שרניל על לשונו 
 Kegel, ולאננלי האומר shilly-shally ונם topsy— turvy, ואץ לדבריהם
 חבור כי אם שווי התחלתם. וראה דברי בביאור ולניני ולנכדי (בראשיח כ״א כ״נ).
ו אלהי ישענו(חהלים ס״ה ה׳). ושב בנ  ודע שחוץ למליצה זו שלפנינו נמצא שו
 ה׳ אח גאון יעקב (נחום ב׳ ג׳), שבשניהם שוב פעל יוצא ושניהם מפורשים מחוך
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 הרנל דבר, שבשביל שהיה וניל על לשונם לעשות שוב פעל יוצא באמרם שב
 שכוח פלוני באו להשתמש בו כן גם בדבורים אחרים. וכדבר הזה .יעשה בכל

 עם ולשון.
 ושבות יש מחכמי הנוים אומרים שהוא כמו שביח לכל דבר, וכל אחח מהן
 שחים במשמעה, שבי או שביה ושיבח הדבר לישנו. ואם כן, למה ינעים בעלי המסורה
 להחליף וו בזו, והם עושים כן פעמים רבוח? הלא בעשוחם כן הראונו לרעת שלא היו
 להם שני השטות איש ברעהו, וכראיה המסורה לסמוך עליה בכמו אלה. וחכם יהודי
 אחד אומר שאין שבית כי אם שביה, ושבות יש במשמעו השתים הנזכרות למעלה.
 ואם כדבריו, היה בדין שהחליף המסורה שבית בשבות ולא תחליף שבוח בשביה כמו
 שעושה ביחזקאל ט״ז נ״נ להחליף שבותהן בשביחהן, ובחהלים פייה ב׳ שהחליפה
 שבוח בשביח. והכל מודים ששבוח שרשה שבה־ וחודו נוספה לסימן נקבה. ולדבריהם
 קשה איך יהיה הדבר הזה ששם שזה שרשו ישמש לשון חזרה הדבר לישנו. ועוד
 שאם כן, יצא הדבור כלו ממשמעו. לפי שאם שבות או שבית או שתיהן יש
 במשמען מה שאומרים החכמים ההם, המשיב שבות פלוני או שבית פלוני משיבו אל

 המקום האחרון שממנו שב אל המקום הראשון, כי זה מעשה המשיב אח השב.
 ואומר אני ששבוח אין לה דבר בשוחפוח עם שביה, לא שרשה ולא משמעה.
 שביה שרשה שבה, ומשמעה שביה בלבה ובאה נפרד במדבר כ״א א׳; ושבות שרשו
 שבח והוא כבינוני פעול, ובשביל משמעו לא יבא נפרה כמו מלוא שלעולם לא יבא
was eine) נפרד. כי משמעו של שבוה מה שהיה הדבר לפנים ועתה שבח מהיות 
 Sachc vormals war und jetzt nicht mehr ist). והשב שבות דבר מחזירו
 לישנו או עושה שיהא הדבר מה שהיה לפנים אחר ששבת ממנו. והחלופין שבין
 שני השטוח בכחבי הקדש מטעוח סופרים שנחלף להם ואייו בירד ויוד בוא״ו. והמסורה
 משנה זה לזה כשחבחר במשמעו של אחד מחברו, וכשלא חבחר לא תשנה. ויש
 שהדין עם המסורה, ויש שאין הדין עמה. שכן בחהלים י״ד ז׳ הניחו בעלי המסורה
ח עמו ולא הניהו, מפני שבראש המזמור למנצח לדוד, ולפיכך אמרו שדוד  שכו
 אמרו, ומשום שדוד אמרו לא יפול בו לשון שביה שהיא שבי. אבל מחוך לשון
 המזמור ההוא וענינו נראה בעליל שהוא נאמר בנולד,, והמתפלל מחםלל לגאולה
 ושיבח יעקב מארץ שביו. והניחו בעלי המסורה במקרא הזה שלפנינו שבות ולא
 הגיהו, מפני שלא בקבוץ גליוח בלבד הכתוב מדבר כי אם בהשבה כל הדברים שבין
 ישראל לאלהיו לקדמחם, כמו שגאמר ומל ה׳ אח לבבך וגר לאהבה אח ה׳ וגו׳
 ואחה חשוב ושמעה בקול ה׳ וגר והותירך ה׳ וגו׳ ומסיים ואומר ישוב ה׳ אלהיך
 לשוש עליך לטוב כאשר שש על אבוחיך(למטה פסוק ד׳—ט׳), וכל הדברים האלה

 יחדו חזרה העטרה לישנה.
. כל לשון נפלא שבמקרא עיקרו יפול בדבר הפורש מן ת א ל פ א נ  (יא) ל
 הדברים ומשם נשאל לכל דבר היוצא מכלל הדברים המצויים, ולכן ישמש לשון

 מעשה נסים שלא ימצאהו האדם בשכלו.
 (יג) ויקחה הרגם אונקלוס ויסבר, ולא תרנם יפה, כי לקיחה זו לשון שמיעה
 ותרגומה לארמי קבלא׳ והוא הדין לכל לקיחה שאצל מצור, ותורה ואומר ודברים.
 (ראה הרגום יהונתן משלי ב׳ א׳, וד׳ י׳, ואיוב כ״ב כ״ב, ומה שאמרחי אגי

.(  שמות כ׳׳ב י,
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 (יי) בפיך ובלבבך. ראה מה שאמרתי בביאור הקרוב אל ביתו (שמות י״ב
 די). ואף כאן בי״ת של בפיך ובלבבך מלמד על מה שמחמתו באה קרבת הדבר.
 והדברים כמו קרוב אליך הדבר על ידי פיך ועל ידי לבבך, כלומר לא צריך אתה כי
 אם לשאול על הדבר אם לא ידעת אותו, ולהכין לבבך אליו, ועל ידי המעשה הזה
 תקרב אליךהדבר. לעשתו מפרש קרבת הדבר למה היא, וכיוצא בו קרובה לנום

 שמד. (בראשית י״ט כי).
 (כ) הוא חייך שב אל הענין, ופירוש הכתוב חייך וארך ימיך על אדמתך

 הלויים באהבתך אה ה׳ אלהיך ונו׳.
א  ל

 (ב) לא אוכל עוד לצאת ולבוא. עיין רש״י שמשתדל להציל כל כחו של

 משה ללא יועיל. ואין לא כהחה עינו ולא נם לחה שנאמר בסוף הספר ראיה לדבריו.
 כי אין עדות לננד הוראת בעל דין, ומשה עצמו אומר בן מאה ועשרים שנה אנכי
 היום, והוא לא אמר כן כי אם ללמד שזקן הוא ואין כחו עוד כימי קדם. וכבר יזקן
 האדם ויחלש מבלי אשר תכהה עיניו וינוס לחו. ומה שאמר וה׳ אמר אלי לא תעבור
 את הירדן הזה תוססת טעם אחר לדבר למה יעבור יהושע לפני ישראל מהיום והלאה.
 (0 הוא עבר לפניך. בא הוא לחזק, וההדוק ממעט משה. ופירוש
 הדברים ה׳ הוא ההולך לסני כלכם, לפניך ולפני יהושע העובר לפניך, כאשר עבר
 לסני בהיוחי אני היוצא והבא והעובר לסניך, וכמו שאמר ליהושע ה׳ הוא ההולך
 לפניך (למטה פסוק חי); ואם כן, אל חחושו לי שלא אעבור לסניכם עוד, כי לא
 מאתי ישועחכם כי מאח ה׳, וה׳ כאז כן עתה עובר לפניכם. יהושע הוא עבר.
 נם הוא זה למעט משה, אלא שהוא ממעטו מעבור לפני ישראל כל עיקר, ורעהו
 הנאמר בה׳ ממעטו מהיות ישועת בני ישראל תלויה בעברו לפניהם, כמו שפירשתי.
 (י) מק^ שבע שנים. מצוד, לקראות התורה בקהל אחת לשבע שנים,
 ולא נקראה לסני העם כל שנה ושנה, לפי שבימי הספר הזה עדיין לא היתד, התורה
 חתומה משנוי ותוספת ונרעון כסי שהשעה צריכה להם, ובשבע שנים תעבור שעה
 ותבא אחרת תחתיה ולרנליה יבאו שנויי דת ודין בהשתנות העתים והזמנים; ושבע
 שנים ימים רבים לשכחה, ועם הארץ השומעים דברי התורה מקץ הימים ההם לא
 ידעו מה בינם היום לבינם ביום שמעם אוהם לסני מזה, ולא ירנישו בשנויים שנשהנו

 בינתיס, ולא תקל התורה בעיניהם.
 בחג הסבות נקראת התורה לפני העם בחג הסכות משום שבו היו עולים
 לירושלים קהל נדול, לא כץ ביהר החנים. (ראה מה שאמרתי ויקרא כ־נ מ׳׳נ.) וממה
ה ובחנ הסכות ראיה שבימי הססר הזה ט מ ש  שהיה זמנה של קריאת ההורה בשנת ה
 לא היתד, שמטת קרקעות נוהנת, כמו שאמרתי במקום אחר; לסי שאם לא כן, ושנת
 קריאת התורה שבה הארץ, והעם שובתים מעבודהה, היו יכולים לעלות לירושלים

 קהל נדול נם בחנ הססח ובחנ השבועות.
 (י0 הקהל הרנמוהו כל המהממים לשון צווי, וכן מפרשים המפרשים, והוא
 שם הפעל, והמאמר משרת לפניו, ופירושו נגד כל ישראל בהקהל האנשים והנשים
 והטף. ילמדו ויראו. ראה דברי בפסוק שלאחריו. וכאן חוברו להם שני הסעלים
 בוא־׳ו מפני שיש קשור בין שחי הפעולוח, אף על פי שאין האחרונה חלויה בראשונה
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 כתליתה אצל הבנים. כי הגדולים יודעים המצוות, אלא שאין זוכרים אותן לעשות.

 ובשמעם דברי התורה בקריאתה ישיבו הדברים אל לבם לעשותם. לא כן הקטנים.
 שבהם אמר הכתוב:

 (ע) ולמדו ליראה, למי שהקטנים אינם מכירים המצוות כלל- ולא יודעים
 איך ייראו את ה׳, וישמעו וילמדו למידה ממש, ולפיכך באה יראה כסעול של ולמדו.
 0״) הנך שכב עם אבותיך ונר. הראשונים היה להם המקרא הזה מחמשה
 מקראות שבחורה שאין להם הכרע (יומא נ״ב). ולא שהיו אומרים שאפשר שידרש
 .וקם״ לפניו, אלא כששאלו צדוקים את רבץ נמליאל מנין לתחית המתים מן התורה
 נדחק וקרא להם הנך שוכב עם אבותיך וקם, ודרש וקם לפניו ללמד שרמז ה׳ למשה
 שישכב עם אבוחיו ויקום (סנהדרין צ׳ ע״ב). ומחמת דחקו של רבץ נמליאל אבד
 לחלמידיו הכרע של המקרא הזה לדורותם. ואני מדי אקרא את דבריהם אלה זכור
 אזכור מעשה החסידים צאן קדושי עמנו אשר בפולניא האוהבים ימי הפורים מכל
 המועדים בשביל שמצותם בשכרון, ומאהבתם אותם מקיימים הימים שלשה ימים
 ונותנים טעם לחוםםחם לאמר עושים אנחנו כן משום שנשאלה שאלה בתלמוד על
 יום ששה עשר ועל יום שבעה עשר (מנילה ב׳ אי). ולא זאת בלבד, כי כשישתו
 וישכרו תהיה להם שאלת התלמוד זמירות ויזמרו: ״ואימא בשתםר ושבסר!״ ונם אתם,
 תלמידי רבן נמליאל, שתו, מכוס תנתומיו, שתו ושכרו, והיו לכם דבריו זמירות: הנך

 שוכב עם אבותיך וקם!
 (כא) לפניו כמו בפניו. לעד למ״ד שבו סימן מקומו שהוא המקום השני
 כדין מלטד על טיבו של הפועל אצל הפעולה. כי לא תשכח צווי והוא מאמר
 בתוך מאמר. כי ידעתי תלוי בעד, ופירוש הדברים לעד כי ידעתי, שכן תמצא עד
 משמש עם כי ביהושע כ״ב ל״ד, וכ״ד כ״ב, וש״א י״ב ה׳. את יצרו ונוי סרס המקרא
 ופרשהו ידעת את אשר יצרו עושה, ועושה כמו עתיד לעשות. ומאמר זה ורעהו
 הבא אחריו טעונים סירוס זה אצל זה, וכל הדברים כהקונם זה סדרם ומשמעם: וענתה
 השירה הזאת בפניו לעד (כי לא תשכח טפי זרעו) כי ידעתי היום בטרם אביאנו אל
 הארץ אשר נשבעתי את אשר יצרו עתיד לעשות. ואין טעמי המקרא הזד. נאים

 לו ולסדרו.
 (כי) לק?. כבר ידעת שנזרת פעיל כשהשמש לשון צווי מצוד. לדורות ולא
 לשעה, כלומר לא לפעם אחת. ולא עברה הלשון את החוק הזה כי אם בימים האחרונים
 כימי ירמיהו שאמר לקוח את הספרים(ירמיה ל״ב י״ד). והוא צווי לפעם אחת. ובמקום
 הזה שלקח חסר ואיו אפשר שדינו לקח, שכן בא צוויו של לקח שלם שמות כ׳׳ט
 א׳, יחזקאל ל״ז ט״ז, ומשלי ב׳ ט״ז. והמסורה נדחקה לקראות לקד! מפני רבויו של
 ושמחם הבא אחריו. ואין צריך לרוחק בשביל הדבר הזה, כי יש אשר ידברו המקראות
 לשון יחיד ולשון רבים נם יחד- כמו יהי מאותה ונר ונאמר אחריו והיו לאוחוח

 (בראשיח א׳ י־ד).
 (כט) כי ידעתי אחרי מותי. סרס המקרא ופרשהו כי ידעתי כי השחה
 חשחיחון אחרי מוחי. והקרים הכחוב אחרי מותי בשביל שהוא עיקר היריעה. הרע
 שכן, שהרי עשה -אחרי מותי״ החמר בקל וחמר שבפסוק כ״ז. וראה מה שאמרתי בכל

 כמו אלה בראשית א׳ די.
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 (כ) כשעירם, ראה דברי בביאור גדיש או הקמה (שמות כ׳יב ה׳). ואף כאן
 אמר הבהוב כמטר ואמר כשעירים, למי שמטר שם המין ושעירים סוג מסוגיו, והסוג
 אצל מינו כחלק מן הכל, והפרט היוצא מכללו כאלו נשתנה מעיקרו. והוא

 הדין לרכיבים.
). ואמר הכתוב בה׳  (י) תמים פעלו אין דבר רע בפעלו, וכאלו אין בו מום1
 כן, מפני שהוא בא לו כננד ישראל שחת לומר לא בניו מומם, כי תמיםשכננדו של
 בעל מום• צדיק וישר היא. תיבת הוא שבסוף הפסוק כח מחזק לה, והיא באה
 למעט ישראל לצדקה וישר, כמו שנאמר בהם דור עקש ופתלתל, והוא שכננדו של

 צדיק וישר.
 (ה) שחת לו לא ונוי. כנוי של ״לו״ שב אל פעלו; ולו כמו אותו, ככתוב
 ואהבת לו כמוך (ויקרא י״ט ל״ד); ואמר הכתוב כאן לו, ולא אמר אותו, כדי להשוות
 מבטא התיבה ללא שלאתריו2), ואפשר שאמר לו ולא אותו מטעם חמור ממנו.
 משום כבודו של ה׳, מפני ששחת אותו כשהדברים נאמרים כננד פעלו של ה׳ מה
 שאין פי העברי יכול לדבר, ולא כן שחת לו; ולא בניו כמו לא עמי (הושע א׳ טי).
 ופירושו כניו שאינם חנונים וראויים להקרא להם בנים':), מפני שלא יכבדו אביהם;
 ומומם מאמר שלם, ואף על פי שאין בו כי אם נשוא המאמר, והעניץ נושאו, שכמו
 שבראש מזמורי תהלים נאמר מזמור לדוד ופירושו המזמור הזה מזמור לדוד, כץ מומם
 האמור כאץ כמו הוא מומם, או הדבר הזה מומם. והדברים כשיחוברו להם יחדו זה
 פירוש הכתוב: אחר שאמר הצור תמים פעלו, ובניו לא כץ יחשבו בראותם כי צורם
 מכרם4) (למטה פסוק ל׳), להצדיק אח ה׳ הוא מסיים ואומר אם כמשחת מתמים
 יראה עתה סעלו של ה׳, ״לא״בניו״ המה אשר שחתו אותו, ומשחתו מומם ולא
 מומו, כי דור עקש וסתלהל הם. ואמר בישראל עקש וסתלתל כננד מה שנאמר בה׳

 צדיק וישר הוא.
 והמקרא הזה ימים רבים נצטערתי עליו, ודרשתי ותקרתי ובדקתי עד מקום
 שידי מנעת, ותפשתי פירושו לאור השמש ולאור הנר, ועתה הנה ברוך עמלי, כי נכוץ

 לבי בטוח שינעתי ומצאתי דבר אמת.
 (ז) ימות עולם. ראה מה שאמרתי בראשית ב׳ ט׳. והנאמר שם בשמות של
 נקבה הוא הדין לשמות של זכר, שכשירבו רבוי זכר ורבוי נקבה הראשון לכלל

 *) זד. עיקר משמעו של תמים בכתוב הזה, ועמו כטפלה לו ריח משמעו האחר
 שפירשתיו למעלה י״ח י״ג, כלומר תמים ולא חלוק פעלו, שאינו פעם כן ושעם כן, כמו שהוא

ו משפט. י כ ר  מסיים ואומר כי כל ד
) ראה מה שאמרתי בביאור אחה עתה ברוך ה׳ (בראשית כ״ו כ״ט) בסוף דברי. 2 

) וראיתי לומר כן- מפני שלא עמי שבהושע זה פירושו שלא מאין ״לא״ קנינו של 3 

 המדבר, כי זה הדבר אשר יאין שישראל עם כראוי וכהגן, והקנין עומד וקיים. תדע שכן, שהרי
 נאמר בשירה זו בלא אל ובלא עם (למטה פסוק כ״א), בלא כנוי, ועל כרחך תאמר שהם כסו
•seine Unkinder בלשון גרמנית; ואם כן, גם ״לא בניו״ זה יתורגם ללועזים Ungott, Unvolk 

) ראה מה שאמרתי בפסוק הקודם בציון שבגליון. 4 
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 והאחרון לרמי יחידיו. ומלל הדבר הזה' נאמר כאן ימות עולם, כמו שנאמר שנות
 דור ודור, שלא לכלול הימים והשנים יחד, וליתץ זכרון לכל הקופח הימים מימי עולם.
 (ח) בהנחל עליון גויה וגו׳ יצב ונר. גויי הארץ נתן להם ה׳ איש איש נחלחו
 ודי לו בכך, והם עצמם ישמרו נחלחם מכל צר ואויב. ובנחלת ישראל לשבטיו
 נאמר יצב נבולוח עמים, שהוא כמו יצב נבול אלמנה (משלי ט׳יו כייה), ופירושו לא

 יחן ה׳ לכל גוי להסיג נבול ישראל שהציבו.
 (י) ימצאהו בארץ מדבר. ראה מה שאמרחי בשגוי שמו של הושע בן
 גון ליהושע (במדבר י״ג ט״ז). ועל פי הדברים ההם אגו למדים מכאן שהשירה הזאת
 מקדמוגיוח כחבי הקדש, שלכן אין בה זכר לבריח אברהם ויצחק ויעקב, אף לא
 ליציאח מצרים, שהם שגי דברים שגאמרו וגשגו בחורה פעמים אין מספר ואין להם
 זכר רב בדברי כל גביא, ויש גביאים שלא יזכירום כלל, והגביאים שלא יזכירום לא
 היו יודעים בהם או לא היו מאמיגים בהם. ואגי אמרחי לך פעמים רבוח שבכל כחבי
 הקדש יזכיר המזכיר גאולה ישראל ממצרים כדבר אשר בו קנה ה׳ אוחם והיה להם
 לאלהים והם לו לעם. ועתה הגה גאמר בשירה הזאת הוא אביך קגך (למעלה פסוק ר),
 ואלו ידע המשורר בגאולת ישראל ממצרים, היה בדין שיזכירה פה לחזק ולקיים
 דבריו. והוא לא כן יעשה, כי לא ידע בגאולת מצרים, ולו מעשה ה׳ עם ישראל
 במדבר הוא הדבר אשר בו קגם. ואם כן׳ השירה הואת מקרמוגיות שירי ישראל,
 והיא קודמה לגבואח בלעם שיש בהן זכר ליציאה מצרים (במדבר ב״ג כ׳׳ב, וכייר ח׳).
 יסבבנהו. הגביא אומר גקבה חסובב גבר וקורא לדרך זו חדשה אשר יברא
 ה׳ (ירמיה ל״א כ״א), ומשמע מדבריו שדרך ארץ זכר יסובב גקבה. ואם כן, ימול
 לשון סובב במעשה הזכר הינע בשביל נקבה יגיעה של אהבה ומשחדל למצוא חץ
 בעיניה. והוא משמעו של יסובבנהו כאץ, והוא כולל כל מד, שאמר יחזקאל בדברו
 על הברית שבין ה׳ ובין ישראל ככרית הכרותה בין איש לאשר, (יחזקאל ט״ז,
 ח׳—י׳׳ב). יכוננהו. עיקרה של בינה לשון הפרשה והבדלה, והעד ביני וביניך. וכן
 משמש הפעל בלשון ערבי. ופירוש יכוננהו בכחוב הזה יבדילהו מכל הנוים להיות
 לו לעם נחלה. כאישון עינו. כנוי של עינו אל תשיבהו אל שם ה׳ ותהי כמנדף.
 והבנוי סתום, ופירוש הדברים שמרם כאשר ישמור השומר אישון עינו. וזה בנין אב

 לכל כנוי סתום שבמקרא.
 (יא) כנשר יעיר קנו כנשר המערה קנו להסיעו ממקום אל מקום, וכיוצא בו
 לא יעיר כל חמחו(תחלים ע״ח ל״ח), שהוא לשון שפיכה חמה. וכבר ידעת שהפעלים
 החסרים כלם קרובים זה לזה, ולפיכך עור יש שמשמעו כמשמע ערה. וקנו שאמר
 כאץ יושבי הקן שבהם מדבר הכתוב והם העיקר ולא הקן עצמו. וראה מה שאמרחי
 למעלה כ״ב ו׳ בראש דברי. ולשון •יעיר שאמר יםול נם ביושבי הקן, כמו שהראה
 מן הכתוב שבתהלים שהזכרתי, וכמו שלשון חרקה ימול בכלי ובמה שבחובו. ראה

 דברי בראשית י״ד י״ד ומ״א נ״ו בביאור ויפתח יוםף.
 (ע) שדי, אין זה כשדה כמו שאומרים דורשי מלים. ראה דברי בראשית
 י״ז ט״ו, ועל פי האמור שם שרי עולה על שדה בחוזק הוראתו. ואם כן, שדה ליחיד

.Feld ולא ,Gefilde ושדי לכלל. ויחורנם שדי ללועזים 
 (יי) חלב כליות חטה. לא שחלב נסמך אל כליות וכליוח אל חטה, כי אין
 להטה כליות; וחלב כליוח הדבור כלו נסמך אל חטה. ומאחר שהיה שנור על לשונם



 376 הדברים לב

 לקרוא לחלב המובחר חלב כליות- כי הוא החלב שרןב על גבי המזבח, כשבא הכתוב
 לומר החלב המובחר של חטה אמר כלשון הזה.

 (טי) ישרון לא ידעתי לפרשו. כשית איגו לשון כסוי כי אם כמו
 בערכיה לשון מלוי, אלא שהוא יוצא וזה עומד; או גם זה יוצא וחסר הפעול בשביל

 שהמקום ימלא חסרוגו. ובין כך ובין כך פירוש כשית מלאת כרסך.
 וינבל צור ישעתו. מצאגו במקרא גבל שהוא שכגגדו של גדיב, שכן
 גאמר לא יקרא עוד לגבל גדיב (ישעיה ל״ב ה׳). ומן הלשון הזה ויגבל האמור כאן,
 והוא כמשמע הפעל כמו וטמא אותו הכהן (ויקרא י׳׳נ כ׳יה), שהוא דבור ולא מעשה.
 ועל פי הדברים האלה זר, פירוש הכתוב: אחר ששמגח ועביה ומלאה כרסך ממתגוח

 ה , גטשחהו ואמרת לו גבל, כלומר כילי שלא גתן לך דיך.
 (0 חדשים מקרב באו. ראה מה שאטרחי כביאור אלהיס אחרים (שמוח

 כ׳ גי). שערום. ראה מה שכתב רש״י בשם ספרי, והוא העיקר.
 (יט) מבעם בניו ובנותיו. לא עמדו המפרשים על טעמה של מליצה זו.
 הם משיבים הבנויים של בגיו ובגוחיו אל שם ה׳, והי יש לו בגיס ואין לו בגות;
 כי לא תמצא בכל כתבי הקדש שיאמר ה׳ כגגד עצמו בגותי, או שיאמר המדבר כגגד
 ה׳ בגותיו. ועוד שיש בכלל בגיס בגות. ולכן כשהכתוב אומר בגיו ובגותיו הוא מדבר
 כננד בני ישראל, ובזכרים וגקבוח דוקא. ואם בן, מליצה זו יש במשמעה דברים שבין
 איש לאשה. ועל סי הדברים האלה מבעם בניו ובנותיו זה סירושו: כעס עליהם
 מעין כעס הבנים אל הבנות, כלומר שלחם מעל סניו כאדם הכועס על אשתו
נאץ שהוא לשון עזיבה, וכמו שהוא בא לומר י  ומשלחה מביחו, וכמו שאמר ו
 אסתירה פני מהם. ולפי הפירוש הזה וא״ו של ובנוחי כוא״ו של מרים ואהרן שסירשתי

 במדבר י״ב אי.
 (כא) בלא עם מפורש במה שאמרתי למעלה פסוק ה׳ בציון השלישי שבנליון.
 ואמר כן כדי להגדיל תרפת מפלתם, וכאשר יאמר משל הסלבי: אם למפלה, אפלה

 נא מעל סוס אביר.
 (כי) מזי רעב. אמר אבן עזרא כמו שרוסי רעב ממרח למזא לאחונא. ולא
 ידע האומר כן שרשו של מזא ומשמעו שהוא אזא ואין מי״ם בו יסוד, ואין משמעו

 שרפה כי אם הסקה. ומזי רעב כמו מצוצי רעב.
 (כי) אפאיהם אעשה אחם כלה לכלות סאוחס, והוא כמו ומחץ פאהי מואב
 (במדבר כ״ד י׳־ז). אשביתה מאנוש זכרם. לא ידעו המפרשים פירושו, אף לא
 המתרגמים״ חוץ מאונקלוס. ובעל נתינה לנר שחכמתו רבה לדעת היכן פסק אונקלוס
 כרמב׳׳ם והיכן הלך אחר אחרוני הפוסקים לא. דק לראות שאונקלום תרגם זכרם
 שבכתוב דכרגיהון, לשון רבים, ולא דכרגהון, לשון יחיד. ובעשות המתרגם כן גלה
 לגו דעתו שהבין דברי הכתוב על ברים. ועתה דע שלשון שכיחה שתים במשמעה,
 שישבוח הדבר מכל ולא יהיה בעולם, כמו שבתה מדהבה (ישעיה י׳׳ד די), היא אחת,
 והשגיח שיחדל הדבר מהיות כמוה שהיה עד עכשו, והוא עודגו בעולם. וכשמשמש
 שבת השמוש האחרון ישמש עם מן, ככתוב והשבתיך מזוגה (יחזקאל ט־׳ז מ־א),
 שפירושו אעשה שלא תהיי עוד ווגה. ואף כאן אשביתה מאנוש זכרם כמו אשביתה
 מזכר אנוש זכרם- כלומר לא די להם שאשביחס מעם (שזה משמעו של אסאיהם),
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 כי אעשה אחס כלה למחות גם זכר יחידיהם. ולפי שהכתוב מדבר בזכר היחידים ולא
 בזכר הגוי כלו תרגמו אוגקלום דכרניהון, לשון רבים.

 (כז) בעם אויב הכעס מן האויב. כלומר הכעס שיכעיסגי האויב באמרו ידנו
 רמה. והוא מלשון כעס שגאמר בחגה ופגגה (ש״א א׳ ר).

 (בח) גוי אבד עצות שב אל האויבים כפירוש רש״י ורשב׳ים ואבן עזרא.

 ואובד עצות כמו קרועי בגדים (ש״ב יי׳ג לי׳א) ששב התאר מן המתאר אל המתואר,
 ופירושו גוי שאבדו עצות ממגו.

 («0 לאחריתם של ישראל. וגאמר כן כגגד מה שהיה ה׳ אומר לעשות
 לישראל לולא יגור כעם אויב, כי אז געשה בישראל כלה ואין זכר להם בגוים,

 והאחרית הזאת היא מה שעשה להם עכשו.
 (לא) כי לא בצורנו צורם מדברי האויבים שהיו אומרים לו חכמו, כלומר
 צורגו לא יושיע מפגי שאיגו יכול להושיע, לא כן צור ישראל, שהוא איגו מושיעם
 בשביל שהכעיסוהו ועזבם וגתגם ביד אויב, ולא מבלתי יכלתו להושיע. ואיבינו
 שלילים דברי הכתוב בשמו, ולא מן הדברים ששם בפי האויבים, ופירושו אבל

 אויבינו עתידים ליתן את הדין. ראה מה שאמרתי שמות כ״א כ״ב.
 (לב) מגפן םדם נפנם. באויבי ישראל הכתוב מדבר, ולא כפירוש רש׳יי

 ורשב׳ים, וביאורו מנפץ סדום הנפץ המזומנת להם, והבא אחריו כמוהו. ונפץ שאמר
 כאן כמו פרי הנפן, שכן דרך המקראות לדבר בפורענות עמים ככוס התרעלה שישתו,
 ככתוב קח את כוס היין החמה הזאת והשקית את כל הנוים ונו׳ ושתו והחנועשו
 והתהוללו (ירמיה כ״ה ט״ו וט׳׳ז). וכעין זה תמצא ביתזקאל כ״נ ל׳׳א—ל״ד. ועל פי

 הדברים האלה פירוש הכתוב ככוס ששתו סדום ועטורה ישתו נם הם.
 (לג) יינם נם הוא כנפץ האמורה לפניו, כלומר הכום המזומנת להם. אכזר
 תאר לראש, ופירושו שכמו שהנוםל ביד אכזר אין לו ממנו חקוה, כן הראש הזה

 אין לו רפואה.
 (לד) כמס עמדי שב אל יינם, כפירוש אבן עורא. ואמר ביינס וה שהוא

 חתום באוצרותיו, כדי שיעמוד טעמו בו ויעשה מעשהו לשותיו להמיתם.
 (לה) לעת תמוט רגלם. אבן עזרא יש לו בו סוד, ואף על פי שהוא מנלה
 טפח וטכסה טפחיים, הלא נראה מדבריו שחבר הדברים שלא כהוגן לאמר שנקם
 ושלם שמורים לעת המוט רנלם. ותמה אני על הרב, כי האוטר כן טחרף ומנדף,
 בשביל שהדבר הזה מעשה בן אדם, כאשר יאמר משל הארמי נפל השוד חדוד
 םכינך, יה׳ רב כה להנקם מאויביו בעצם תומם. ובאמת הדברים האלה פירושו של
 לי נקם ושלם, כלומר אשר לעת המוט רנלם הוא הנקם והשלם. ואין לעה נסמך,
 ולמ״ד שבראשו כלמד של לשנתים ימים (ש״ב י׳׳ג כ־נ), וכלמ־ד של ״לימים״ הרגיל
 בלשון התלמוד, שפירושם אחר שנתים ימים ולאחר זמן. ויתורנם המאמר הזה ללועזים

.spater soil ihr Fuss gleiten 
 כי ידין ה׳ עמו. כהרנום אונקלוס ידין ה׳ דינא רעמה, ולא כפירוש

 רש״י. ועל עבדיו יתנחם ויקום מהם נקמת עבדיו. נחם ונקם אחים הם.

 (ל0 עצור ועזוב לא ידעתי לפרשו. וראה מה שאמרחי למעלה ל׳ ג׳
 בראש דברי, ובראשית כ״א כ׳׳נ.
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 (מ) כי אשא אל שמים ידי. המפרשים הדברים האלה לשון שנועה טועים׳
 לפי שאם כן, היה הכתוב אומר כי אם שנותי, או אם לא שנותי, כדין הדבר שישבע
 הנשבע עליו. ודע שהשמים ידובר בהם בכהבי הקדש כמה שאין קץ לימיו, כמו
 שנאמר ושמתי לעד זרעו וכסאוכימי שמים (ההלים פיט לי), הרי שלעד וימי שמים
 אחד הם. וכמוהו הרבה במקרא. ולכן אמר ה׳ אשא אל שמים ידי ואורה באצבעי
 לאמר כשמים האלה קיימים לעולם כן אנכי חי לעולם, והוא רועה לומר שכמו שיש
 שיעצרו השמים מחה מטר, ואף על פי כן הכל יודעים שהם עומדים כמקדם ועומדים
 לעד, כן אני אף על פי שהסתרתי פני מישראל לשעה הריני עומד וקיים לעולם
 ועתיד אני להנקם נקמתו מאויביו. ואף אונקלוס לא תדנם לשון שבועה. ובשבועה
 לא יאמר ה׳ ״לעולם״, ולא יאמר חי אנכי כי אם חי אני. ראה במדבר י״ר כ״א ונייח,
 ישעיה מ״ט י־ח, ירמיה כ״ב כ״ד, ומ״ו י׳׳ח, יחזקאל ה׳ י״א, י״ד, ט״ז וי׳׳ח וכ׳, ט״ז
 טיח, י״ז ט״ז וי״ט, י״ח נ׳, כ׳ נ׳, ל״ג י״א, ל׳׳דח׳, וצפניה ב׳ ט׳. וראה מה שאמרחי

 אני בראשיח ט״ו א׳ ומ״ב ט־ו.
 (מא) אם שנותי כשאנטור שנוני, וכיוצא בו אם רחץ (ישעיה ד׳ די).

 (מב) פרעות אויב שרי האויב ונדוליו, כמו שפירש נזניום בשרשיו. ונקראו
 השרים כן טםני שהם בטלים ממלאכה, כי מלאכחס נעשה על ידי אחרים. וראה מה

 שאמרתי בראשיח י״ד י״ד.
 (מג) גרים עמו אחם הנוים שאתם עמו, וכיוצא בו נוים צריו (במדבר כ״ד ח׳).
 והדבורים אמורים כננד שבטי ישראל. וכפר אדמתו עמו. ראה מה שאמר בו

 אבן עזרא בשם עצמו, והוא העיקר, והוא הדבר הטוב בכל פירושיו.
 (נא) על אשר מעלתם בי. מי שאמר המקרא הזד, לא אמר נם בי החאנף
 ה׳ בנללכם (למעלה א׳ ל׳׳ז), ולא אמר ויתעבר ה׳ בי למענכם (למעלה ג׳ כ״ו)׳

 ואף לא הכתוב האומר והי התאנף בי על דבריכם (למעלה ד׳ כ״א).

נ  ל
 (ב) מסיני בא. ראה מה שאמרחי בביאור שוכני סנה (למטה פסוק ט״ז), ובביאור
 ואביא אחכם אלי (שמוח י״ט ד). ועל פי הדברים ההם אמר כאן מסיני בא לפי
 שסיני מקום שבחו של ה׳ בארץ, ומשם יצא לקבל אח פני ישראל בצאתם

 מארץ מצרים.
 וזרח משעיר למו לפעולת שלשום, ופירושו מסיני בא אחר שזרח משעיר
 למו. וכמוהו הופיע שנאמר אחריו. ומה לה׳ בשעיר? ולא אשאל על פארן, לפי
 שלא ידובר בו חוץ מכאן כי אם פעם אחת, ולא בפני עצמו, ולכן יש לומר שהוא
 והאמור לפניו ענין אחד, כלומר שניהם ביאה אחה, כי הר פארן בין שעיר ובין סיני
 ובבא ה׳ משעיר לסיני עבר על פארן. אבל ביאת ה׳ משעיר או אדום אמורה חוץ
 מכאן ושנויה ומשולשת בכתבי הקדש. בשירת דבורה נאמר בצאתך משעיר בצעדך
 משדה אדום ארץ רעשה נם שמים נטפו ונו׳ הרים נזלו מפני ה׳ זה סיני מפני ה׳ אלקי
 ישראל (שופטים ה׳ ד׳ והי). וחבקוק אומר דברים נוראים מאלה בביאה ה׳ מהימן
 שהיא אדום (חבקוק נ׳ נ׳). ונביא אחר אומר ובא בסערות הימן (זכריה ט׳ י״ד), ואין
 דבריו כפירוש המקובל, כי זה פירושם ובא בסערות בסערות שבהן בא מתימן הוא
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 אדום. הלא הראה ששני נביאים ונביאה מדברים בביאת ה׳ משעיר, ושלשתם מדברים
 ברעש ובסערה שבא ה׳ בהם בבאו משם. ומה לה׳ בשעיר, ומה הרעש בבאו משם?
 ועתה דע שאין זכר בכתבי הקדש למעשי ה׳ מרדת יעקב מצרימה וער הראתו
 למשה בסנה, והימים כמאתים שנה. ולא תאמר שהיה ה׳ עסוק במנהגו של עולם
 כל ימי שבת ישראל במצרים; כי בכהבי הקדש אין לה׳ בעולמו כי אם זרע אברהם
 וכל מעשהו עמו או למענו. ולא תאמר שהיה ה׳ יושב בטל כל הימים ההם; כי אלהי
 מעשה ה׳, והאלהים אשר בעשותו מעשיו הנחלים והנוראים אלף שנים בעיניו כיום
 אחמול כי יעבור (תהלים צ׳ די) לו יום אחר של בטלה כמאת אלף שנה. ואם כץ,

 מה עשה ה׳ בכל הימים הרבים ההם מרדה יעקב מצרימה ועד מראה הסנה?
 ועתה אם תרצה לעמוד על הדבר הזה זכור ואל תשכח שאברהם אוהבו של
 ה׳ (ישעיה מ״אח׳ ודה׳׳ב כ׳ ז׳), והי הלא יחפוץ באוהבי אוהביו, וקל וחמר לקרוביהם
 וכל הנלוים אליהם. תדע שכץ, שהרי נגלה מלאך ה׳ להנר שפחת אברהם והבטיח
 להרבות זרעה שלא יספר מרב (בראשית ט״ז יי), והיא כעין הבטחת ה׳ לישראל עמו.
 וגדולה מזו מצאנו בלוט שגתן ה׳ ירושה לבגיו וצוד, על ישראל שלא להתגרות בהם
 מלחמה (למעלה ב׳ טי). וכל שכן שהיה לה׳ חפץ בעשו שהוא אחי יעקב ובן יצחק
 מרבקה ולא משפחה. ואף על פי שהאחרון שבגביאים אמר בשם ה׳ ואהב את יעקב
 ואת עשו שנאתי (מלאכי א׳ ב׳ וגי), הוא אמר כן ברבות הימים ושגי העמים צוררים
 איש אה רעהו, אבל בימים הראשונים חפץ ה׳ בעשו וחפצו בו חפץ של מעשה ולא
 אהבה בטלה, שכן נתן ה׳ לעשו את הר שעיר לרשת אותו (למעלה ב׳ ה׳, ויהושע
 כ׳׳ד ד׳). ונראה מראשית השירה הזאת ומדברי הנביאים המדברים בביאת ה׳ משעיר
 ברעש וסערה שכל הימים ההם שהיו בני ישראל יושבים בארץ מצרים היה ה׳ מטפל
 בעשו והשמיד החורי מפניו (למעלה ב׳ כ׳׳ב), ונתן משכנו בתוכו כמו ששכן אחרי כן
 בתוך ישראל1), ובלבד ששכינתו בתוך עשו לא היתד, כי אם לשעה, עד שבאה העת
 לנאול את ישראל, כבשר ודם שיש לו שני בנים והוא אוהב את האחד מן השני,
 וכשהלך בנו אשר יאהב אהבה יתרה בשבי הוא למוד אצל בנו האחר ומטפל בו ער
 ששב בנו מארץ שביו ואז ישלח אחיו מעל פניו למענו. וכץ כשהניעה השעה לנאול
 אח ישראל עברה שעתו של עשו, והי יצא משעיר לקבל את פני בנו בכורו ישראל
 בהר סיני מקום שבתו בארץ מימי קדם, ובא ה׳ ברעש וסערה כנבור שהיה עוסק
 ימים רבים בדברים בטלים עד שמצא מקום להראות נבורתו ואהבתו את עמו אשר

 למענו יחשוף זרועו לעשות נדולות ונוראות.
 וזרח והופיע יש במשמעם תחלת נלד שכינה לישראל וםלוק שכינה מעשו,
 כמו שכשיזרח השמש ליושבי הארץ בחלק אחד ממנה יבא ליושביה בחלק שכננדו.
 ועל פי הדברים האלה מעשה ה׳ עם עשו אצל ישראל כמעשה אברהם שנתן לבני

 פילגשיו מחנות וישלחם מעל יצחק בנו אשר בו יקרא לו זרע (בראשית כ״ה ו׳).
 ואתה מרבבות קדש, מתרגומו של אוגקלום גראה בעליל שהוא קרא
 ואתה או ואתו, וכן מתרגמים השבעים, וכץ בכל התרגומים העתיקים, והוא העיקר.

) ובגלל הדבר הזה לא תמצא לאדום אלהים אחרים בכל כתבי הקדש, כי בימים  ג

ת שנטש משכנו מ ח  הראשונים היו בני עשו עובדים את ה׳, ובאחרית הימים סרו מאחריו מ
 בתוכם. כן נראה מן המקרא.
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 ומרכבות כבר אמרו בו שהוא טעות סופר ועיקרן מךכב1ת, שכן הנביא מדבר בבא
 ה• מתימן הוא שעיר ואומר תרכב על סוסיך מרכבותיך ישועה (חבקוק נ׳ ח׳).

 אש דת או אשדת, חיבה אחת, לא ידעתי לפרשו.
 (ג) עמים כתרנום אונקלוס לשבטיא. וכל המקרא הזה לא ידעתי לכווץ פירושו.
 ואפשר שחובב עמים זה משה העומד בין ה׳ ובין שבטי ישראל לדבר דברי ה׳
 אליהם, ונקרא משה לעניץ הזה חובב עמים, מפני שהיה מעשהו חבה לישראל, שלא
 ידבר עמהם אלהים וימותו (שמות כ׳ י״ט), וכל קדושיו מפרש עמים, ונקראו בני
 ישראל כן אצל מעמד הר סיני על שם קדושם לקבל את התורה, כמו שנאמר וירד
 משה ונו׳ ויקדש את העם (שם י״ט י״ד), ופירוש הכתוב משה היה בידו של הי׳
 והוא כמו מימינו, אלא שאמר הכתוב כץ במשה להקריבו אל ה׳, כננד מה שנצטוה
 כל העם לעמוד מרחוק לבלתי עלות בהר (שם פסוק י״ב). והם תכו לרגלך כל
 העם מתיצבים בתחתית ההר לרנלי ה׳ (שם פסוק י״ז). והוא משה לבדו ישא
 מדברותיך. והפירוש הזה בחרתי בו בשביל שלא ידעתי ולא מצאתי טוב ממנו. ולא

 תתקרר רותי ממנו מסני ״בידך״ שלא יסורש כמו שאמרתי בי אם בדוחק.
 (ה) ויהי ונו׳ שב אל שם ה׳, וסירוש הדברים בהתאסף שבטי ישראל נמנו

 ונמת שיהא ה׳ להם למלך.
 (0 יחי ראובן ואל ימת. אנשי לבב יראו ויתמהו, כי מה ברכה היא זו?
 ועל כרחך תאמר שהמבורך נטוי למות ובל עוד רוחו בקרבו, אשר על כן יברכהו
 המברך ברכה זו, לפי שלא תעלה חוחלחו למעלה ממנה. ואם כץ, נאמרו הברכות
 הללו בעוד כל ישראל על אדמתו, וראובן מטעם לא נודע לנו מתי מעט וקרוב
 לשבות משבט. וראה מה שאמרתי בברכח נד (למטה סםוק כ׳ וכ״א), ובביאור לבני
 ראובן ולבני נד (במדבר ל״ב א׳). ויהי מתיו מספר ואפילו אם יהיו מתיו מססר,
 וכיוצא בו ויהי מה (שיב י׳״ח כ׳ב). ואמר המברך כן, לפי שמחי מספר טובים לראובן
 ממותו׳ ככתוב כי טי אשר יחובר אל כל החיים יש בטחון (קהלה ט׳ ד׳). והברכה

 הזאת כעין חסלה שלא יסקר שבט מישראל.
 0) וזאת ליהודה. פסח על שמעון ולא ברכו. וחכם אחד מחכמי ישראל
 מצא בברכת יהודה ברכה לשמעון על פי מדה משלשים ושתים מדות של רבי יוסי
 הנלילי. ולי נראה שאמר הכתוב כאץ וזאת ליהודה, מה שלא נאמר כץ בכל השבטים,
 ללמד שהוא עובר מראובן ליהודה ודולנ על שמעון. וטעם הדבר יתברר לך בברכת
 לוי. ואל עמו תביאגו חסלה לה׳ שתסור קנאת יהודה ואסרים וינהגו איש ברעהו
 מנחנ אחוה. ואמר אל עמו הביאנו כאלו היה אפרים עיקר העם, לסי שתחלתה של
 מלכות בישראל ולא ביהודה. רב מלשון ריב ומלחמה, כמו שאמר רש״י, ולא כפירוש

 אבן עזרא.
 (יא) ברך ה׳ חילו. ראה דברי ססוק זי. והנוחנים חצי ברכהו של יהודה
 לשמעון אחיו עושים כל הכחוב הזה ברכה ליהודה, והם עושים כן שלא כדין, לסי

 שלשון וסעל ידיו חרצה לא יסול ביהודה כי אם בלוי שעובד עבודה הקדש.
 מחץ מתנים קמיו. ומי הקמים על לוי, והוא איש אלהים ולא איש מלחמו! ?
 רש״י הרניש בדבר הזה ולכץ אמר שעל המתעוררים על הכהונה אמר כץ. וננע רש״י
 בלשונו בקצה האמת. ונם מלשון ״משנאיו״ משמע שאין שונאי לוי שונאים אותו
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 שנאת איש מלחמה, כי כל לשון משנא שבמקרא קטן שונא נמל ממנו על דבר
 מקומו הרם והנשא. ונראה לי שהאומר הברכות האלה היה בן לוי והוא מדבר כאץ
 על הנביאים שהיו מריבי כהן, כמו שידענו מדבריהם ותוכתותיהם. והנה בברכת יעקב
 נלוה לוי אל שמעון ונאמר כננד שניהם שמעון ולוי אחים כלי חמס מכרותיהם (בראשית
 מי׳ט ה׳), ולפי שהיה האומר הברכוח האלה אשר לפנינו בן לוי דלנ על שמעון במו
 שאינו מודה באחור, שבינו ובין לוי, כי חרפה היא לו. וכמדומה אני שמתנים זה
 עיקרו מחנים ופירוש מחנים קמיו כמו נוים צריו (במדבר כ״ד ח׳), כלומר שתי
 המחנות שהן קמיו; ואם כן, הנביאים מריבי הכהן הם עצמם היתד, מחלוקת ביניהם
 והיו לשני מחנות. ואמרתי לומר כן, מפני שאין מתנים קמיו כלשון המקרא.

 מן יקומון. אין זה כמו קמיו שאמר לפניו, כי כן פירושו שלא ההא להם תקומה.
 (יב)ישבן לבטח עליו פועלו ידיד ה׳, ועליו הראשון מיותר, לפי שלא תאמר

 בלשון המקרא לבטח על פלוני. והתרנומים העתיקים לא תרנמוהו חוץ מאונקלום.
 (יג) מטל כבר אמרו בו שעיקרו מעל, וכננדו ״תתת״ שבסוף הפסוק.

 וכן נראה לי.
 (טז) ורצון שבני םנה. לא אמר ומרצון, כמו שאמר ארבע פעמים וממנד
 ואמר ומראש, לפי שהוא כמו וברצון, כלומר ותהיינה ליוסף הברכות האלה ברצון
 שוכני סנה. ושבני סנה שאמר לא נראה לי עיקר, כי לא יקרא ה׳ שכני סנה על
 שם שנראה למשה בסנה פעם אחת. ואומר אני שםנה זה עיקרו סיני, ונקרא לה׳

 שכני סיני על שם שהר סיני מקום שבתו בארץ כמו שאמרתי אתת ושתים.
 (יז) בכור שורו. שורו זה אפרים ומנשה במשמעו, והוא כמו ויהי לי שור
 וחמור (בראשית ל׳־ב ו׳), ובלבד שהוא כפשוטו וזה על צד השאלה ובכור שורו
 אפרים שנכנס לנהלה תחת מנשה הבכור. יחדו החזירו בעל הטעמים לשלפניו
 והוא מחובר אל שלאחריו, ופירוש יחדו אפסי ארץ אפרים ומנשה יחדו יננחו אפסי
 ארץ, וכמו שמסיים ואומר והם רבבות אפרים והם אלפי מנשה. ואם לא תאמר כן
 אין לדברים האלה טעס. ונתן לאסרים רבבות ולמנשה אלפים, כמו שאמר יעקב כננד

 אסרים אצל מנשה אחיו הקטן ינדל ממנו (בראשית מ׳׳ת י׳׳ט).
 (יח) בצאתך ונו׳ באהליך. אין הראשון האר הזמן והאתרון תאר המקום,
 כי שניהם הם המשמחים, ובי׳׳ת מלמד על המשמח ככתוב שמחו באבימלך

 (שוסטים ט׳ י׳׳ט).
 (יט) עמים הר יקראו זבולן ויששכר יהיה להם מקרא העדה בבמה שבהר.
 זבחי צדק זבחי הרועה על נצחונם. ודע שצדק וצדקה יש במשמעם לשון נצחון,
 כמו שאמר הנביא מי העיר ממזרח צדק (ישעיה מ׳יא ב׳), ונאמר אחריו יחן לסניו
 נוים ומלכים ירד יחץ כעפר חרבו ונוי, וכל אלה מעשי נבור המנצח במלחמה ולא
 מעשי צדיק. וכיוצא בו במקרא איץ מםםר, ובניץ אב לבלם שבי צדיק (שם מ׳׳ט
 כ׳יד), שעל ברחך חאמר שהוא שביו של המנצח במלחמה, לפי שאם צדיק כמשמעו,

 מה לו ולשבי?
 (כ) ברוך מרחיב גד. ראה מה שאמרחי בברכה ראובן (למעלה פסוק ו׳)׳

 ולפי שהיה ראובן בימי הברכוח האלה מחי מספר הורחב נמלו של גד שכנו.
 (בא) וירא ראשית לו לפעולה שלשום, ופירוש הדברים ראה ראשיה
 נחלה ישראל לו והיא ארץ סיחון וארץ עוג מעבר לירדן. בי שם חלכןת מחקק
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 םפון תרגמו אוגקלוס והתרגום הרומי על קברו של משה והמשתדל בתרגומו
 האטלקי כרוך אחריהם. ולא נראה לי כן. כי למה יבחר גד בארצו מעבר לירדן
 בשביל ששם קבור משה? כי העברים הראשונים לא היו דורשים אל המתים ומשחטחיס
 על קבריהם כמו שעושים בניהם אחריהם בער להם. ועוד שאין יודע קבורתו של
 משה (למטה ל״ד ד). ולכן נראה לי שמחוקק שאמר כאן שר עבא שעובר לפניי
 למלחמה וכמו שנאמר לא יסור שבט מיהודה ומחוקק מבין רגליו (בראשית מ״ט י׳).
 הרי שמחוקק כמושל; ונאמר עוד מני מכיר ירדו מחוקקים (שופטים ה׳ י״ד), ואין
 מחזקקים שם גוחני הורד״ כי מה להם במלחמה? ושמושו של שם במקזפ הזה נכתוב
ד הזה ננדז בנד, להלא פירלש נ ד  שם נגדו נגד (הושע ל׳ זי), שפירשו מניוס נ
 אמת. לעל פי הדנריס האלה זד, פידזש הכתזנ גד נחר בארץ אשד מעבר הירדן
 להילת לל לנחלה נשניל שדבר הזה טמזגד, גדזלחז, נללטר נדללתל תלדה נל, כי
 בה3ר1ן לל שאלתל מגלת יתידד, יענלד הלא תחתיה ענלדת החללץ לעניר לפני נל

 ישראל למלחמה, לעל ידי ב; יגדל כנלדל בעמו, לנמל שמעיים לאלעד ליתא ראשי עפ,
 בללמד גד הלך בראש כל העם למלחמה. ואמר הכתונ ספון ננגד מחוקק הקרונ אליו,
 אף על סי שהוא מתאר חלקת; וכיועא בו הראיתיך בביאור משגה התורה הזאת
 (למעלה י׳יז י׳יח). צדקת ה׳ תשועת ה׳ וגעחוגו. ראה מה שאמרתי למעלה פסוק י״ט.
 וגם ממה שגאמרו כל הדברים האלה בגד לבדו, אף על פי שראובן משתתף
 עמו בארץ נחלתו ובעבודת החלוץ, נראה בעליל שבימי הברכוה האלה ראובן דל
 מאוד והיה כלא היה. ועל דבר חעי שבט המנשה שבעבר הירדן, הוא בטל בראובן
 ונד, וכן בדבר התנאי שהתנה משה עמהם לא נזכר שמו בכל הפרשה. (ראה

 במדבר ליב א׳—ל״א).
 (כב) יזנק מן הבשן. הבשן מקום בעבר הירדן, והוא מקום יערי אלונים
 (ישעיה ב׳ י״נ ויחזקאל כ״ז ד), ומקום עאן ובקר (למעלה ל״ב י״ד, עמוס ד׳ א׳,

 ותהלים כ״ב י״נ), ובנלל שני הדברים האלה היה למקום אריות.
 (כה) מנעלך יש מפרשים אוחו בריח כמו מנעול, ולא עמדו האומרים כן על
 יפיה של המליעה הזאה. ומנעל כמו נעל ובלבד שהוא לכלל (Schuhzeug). ואחת
 דבר הכתוב שתים זו שמעתי, כי אחר שאמר וטובל בשמן רנלו הוא מוסיף ואומר
 ברזל ונחשת מנעלך, להשמיעך ברכה נחשה וברזל עעמה, ולהניד לך רוב ברכהו של
 השמן, כי הטובל רנלו בשמן ארעו כשהוא מתהלך בה אף על סי שנעליו ברזל ונחשח

 נחלי שמנו עולים למעלה מעקבו. דבאך לא ידעחי לסרשו.
 (כי) אין כאל ישרון. אונקלוס המתרנם ליה אלהא כאלהא דישראל קרא
 5אל• ולפי מה שלפנינו הדבור אל ישרון ופירוש הדברים שמע ישרון אין
 כאל. ובנאותו שחקים. ראש ראשו של שחק עפר דק, ככתוב וכשחק מאזנים
 (ישעיה מ׳ ט״ו) וראשו העפר הדק העולה השמים מעל פני האדמה, וסופו עב הענן׳
 וסוף סוסו השמים התחתונים או הרקיע הסמוך לארץ מן השמים העליונים. ולכן
 אמר הכתוב כאן ובנאוחו שחקים, כלומר כשרוצה ה׳ להראות גבורתו ונאותו בעזרך
 הוא יורד מן השמים ורוכב שחקים. וכן אמר הנביא לוא קרעת שמיס ירדת מפניך
 הרים נזלו(שם סייג י״ט), הרי שברדח ה׳ מן השמים יעשה גדולוח ונוראוח. וראה

 מה שאמרתי בביאור וארבוח השמים נפחחו (בראשיח ז׳ י״א).
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 (בז) מענה דבוק אל אלהי קדם דבקות מורשה אל קהלת יעקב (למעלה
 פסוק ד׳), ופירוש הכתוב במעונתו שהיא השמים יושב אלהי קדם, ואף על פי כן

 זרועותיו מושלות לו בארץ מתחת.
 (נח) בדד עין יעקב. תאמר בלשון המקרא יושב בדד למי שאין איש אצלו
 מפני שהוא אינו חפץ בקרבתו, או מפני שאין יכולים לקרוב אליו מיראתם אותו.
 והראשון נודע לכל, ועד האחרון לא דלתים ולא בריח לו בדד ישכונו (ירמיה מ״ט
 ל׳׳א), שפירושו בוטחים בנבורתם ואף על פי שלא דלתים ולא בריח להם לא יקרב
 אליהם עם אחר להלחם בהם. וכיוצא בו במיכה ז׳ י״ד. ויש שמשמש בטח עם בדד
 ללמד על משמעו ני כן, נמו כאן ובתהלים ד׳ ט׳. ויתורנם בדד זה ללועזים

.uiiuahbar 
 $*) על במיתימל תדרך תרכב על במותימו, וכמו שנאמר ירטנד׳ל על
 במתי ארץ (למעלה ל״ב י״;). לראד, מה שאסרתי בביאור על שחל ופתן תדרוך

 (תהלים צ״א י״נ).

ד  ל
 (י) הראיתיך בעיניך. כשהבנין הכבד הנוסף יוצא לשלישי יש במשמעו
 כעין שתי פעולות, האחת לפועל הראשון והשנית לפעול הראשון שהוא נעשה
 הפעול השני, ופעולת הפועל השני מחמת פעולת הראשון. ובמקרא הזה בי״ת של
 בעיניך משמש עם פעולות הפועל השני, כי זה פירוש הראיתיך בעיניך עשיתיך
 רואה בעיניך. והלשון הזה לא ידעתי כמוהו בכל כתבי הקדש. ואין דרך העברי לדבר
 כן, ובמקום הזה נדחק המדבר לומר ככהוב, להשמיעך הדבר שפירשתי בביאור ברנלי

 אעבורה (במדבר כ׳ יי׳ט).
 (ה) על פי ה׳ פשוטו כמשמעו, והוא בא ללמדנו שלא מח משה בחלי אשר
 ימוח בו, אף לא מזקן- כמו שנאמר אחריו לא כהתה עינו ולא נם לחה, והוא טח
 מפני שה׳ חפץ במותו וצוהו למות. והראשונים האומרים בנשיקה מח משה (בבא

 בחרא י׳׳ז ע׳יא) דבריהם דרש נאה מאוד.
 (י) ויקבר סחום פועלו, ופירוש ויקבור אוחו כמו ויקבר. ואם כן- הדרשה

 שדרש רבי ישמעאל בטלה ומבוטלח.
 (ח) שלשים יום. וכן נאמר במות אהרן (במדבר כ׳ ביט), ונם ביפה תאר
 נאמר ובכחה אח אביה ואח אמה ירח ימים (למעלה כ״א י״נ), והוא שלשים יום.
 והימים האלה ימי בכי האבל, ולא כל האבל, כמו שנאמר אחריו ימי בכי אבל משה.
 ועוד שכננד האבל נאמר במקום אחר כאשד, זה ימים רבים מתאבלת על מת (ש״ב
 יייד בי), ואין שלשים יום ימים רבים. וימי האבל על מח אין לומר מן המקרא כמה
 היו. וימי בכי יעקב ואבלו אין מלמדים. כי בימי בכיו שהיו שבעים יום נאמר ויבכו
 אוחו מצרים (בראשיח נ׳ נ׳), ואם כן מםםר הימים כמנהנ מצרים׳ ולא כמנהג ישראל.
 ועל דבר אבל יעקב שנאמר בו ויעש לאביו אבל שבעת ימים (שם פסוק י׳), אין
 שבעה הימים כל ימי האבל, כי ארכו ליוסף ימי אבל אביו אחר ששב למצרים, ובנרץ
 האטד לא התאבל כי אם שבעה ימים מפני טורח הדרך ומפני עבדי פרעה וזקני

 ביתו וזקני ארץ מצרים שעלו עמו(שם פסוק זי).
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 ויתמו ימי בכי אבל משה. במקום הזה המסיק בעל הטעמים שלא כדין.
 כי הכתוב הזה כשהוא לעצמו מה מלמדנו, וכי אין אנו יודעים שבכי של שלשים
 יום יש לו סוף? ולא ידע בעל הטעמים שהדברים האלה תאר הזמן למה שנאמר

 בפסוק טי ודבוקים בו.

 (ט) ויהושע בן נון מלא ונו׳. ראה מה שאמרתי למעלה מטנו. ועל פי
 הדברים ההם וא״ו של ויהושע כפ׳׳א בלשון ערבי, והוא לסדר דברים, ללמדך שאחר
 שתמו ימי אבל משה נתמלא יהושע הממלא מקומו רוח חכמה יתירה, ולא קורם לכן.
 ומאת ה׳ היתד. זאת׳ והיה ישראל בעת ההיא קרח מזה ומזה, ועדת ה׳ כצאן בלא

 רועה׳ ונפקד מקום משה כל ימי בבי אבלו.

. מפרש הצד השוה שבדמיון, להניד לך  (יא) לכל האתת והמופתים ונו,
 שכל הדברים האלה היו במשה ולא היו בנביאים הקמים אחייו. ומשה לא ידבר בו
 הכתוב בכל מקום כדבר בנביא כי אס כשמדמה אליו נביאים אחרים (ראה במדבר י״ב
 ו׳ וזי. ולטעלה י״ח ט׳׳ו וי׳׳ח), ונם כאן הדמיון בעבור נביאים אחרים, ולא בעבור
 משה. והקורא את המקרא הזה בהשכל ודעת יראה שלא אמר דבריו כטסםר בשבחו
 של משה, כי אם כמספר בננותם של הנביאים שהיו אחריו, והוא מניד לך שמשה
 היה כחו רב לעשות אותות ומוסתים נרולים ונוראים, והנביאים הקסים באחרית הימים
 אין כחם כי אם בפיהם. והכתוב אומר כן מסי הבחנים חוסשי התורה ומריבי הנביאים.

 ואנחנו היום מה נאמר?

 ואני טרם אכלה לדבר בססרי זה, וטרם אפרד מעליך אתה הקורא בו, ומי
 יודע אם אוסיף לדבר אליך עוד, הנני להניד לך את כל לבי. ואדברה נא ננד כל
 עמי׳ ולא אירא מתמת הקנאים והצבועים, ולא אבוש לפני החסידים והתמימים לאטר:
 כאשר אני אחזה לי׳ ועל אף מורדי אור ועל חמתם רבו היום החוזים כסוני, אותות
 ומופתים מעשי קוסם ולא מעשי נביא. הלא טוב רוח סי ישעיהו מכל האותות
 והמוסתים שעשה אלישע, ודבר אחד מדבריו רב להורות דעת אלהים ודרכיו מכל

 הכתוב בספר תורת משה.

 ואני תפלתי לך אל עליון׳ אשר אין נסתר מננד עיניך ובירך נפש כל בשר׳
 למען האמת אשר דרכה אחזתי ולא אטה ממנו ימין ושמאל, חנני וחייני ותתנני לכתוב

 שאר מלי בספר ויחקו, ואדבר דברי בקהל רב עד תומם.

 תמו דברי תורה.
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 ואלה התקוניס אשר יתקן הקורא ויקרא:

 בהבאה זו למטה
 בתחלה נכתב

 ולא היה בקרשים
 ואמר הכתוב כן ללמד

 וטעס הדבר מפורש
 והמסיק הכתוב

H&nden beides 
 עם קשה ערף

comter, conter 
 ובהקרבו יחשב כאלו

 ואפילו לשששש
 שב אל חיה ובהמה! ולא אל

 בנבלת
 ונקראת הקרן כן

 ששתי הלחם כלן חמץ
 וכעולה שהיא כליל

 ושבועים לנקבה
 כשיכנס

T 

 השם והדבור כלו
 שמם של קדשי

 ולפיכך היו להם
 כלם שוים בעיניהם
 הושע הוא יהושע

 ידי חובתי מכם
Stelluug im zweiten 

 אמירת ה׳ לבדה
 ומכאן והילך אשתמש

 שאגזור לי
 והדברים כאלו נאמר

 וכמי שכפאו שד
to advise והאנגלים 

 להקדישני במים לעיניהם
 ועל שמעו או קולו
 בבנין״הערים שבנו

 אחר שהיתה התורה
 כמי שיבא באש
 היקר שבחשציך

 מדבר בדבר שנחלקו בו
 שבימים ההם היו

 כי ירחק ממך המקום
 ושמטה כספים הלכה
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 צד שורה
 4 27 מלה קטנה והיא להם

 7 4 רבויו של חי
I 5 אין אתה רשאי לומר נחבאתי או I 
 התחבאתי מפלוני. ונאמר כאן
 משני ה׳ אלחים, בשביל שהיה ה׳
 אחד ואין אחר שיבוש האדם בשניו.

 35 33 נבוח היזרעאלי
 64 13 סי מלל

 58 31 והיא נגזרת
 62 7 נתכון לקראות ויהיו שני

 63 11 ואין יוצא שער עירו
 64 28 למי שעושה עסקי פלוני.

 72 27 עובר ירך אמו
 102 12 למרחק רב מן

 — 39 מלב אביו ולא יהא יושב ומצשה
 103 13 וכיוצא בו לי הם

 107 3 ״תכא של חן״
 19 ויתורגם הדבור ללועזים

I 39 דרך ביצה לבא I I 
 118 22 למדנו שנכתב הספור הזה

 114 19 הבר שפתח יוסף היה לשבר
 120 8 ואף על שי שיש בה

 124 6 ואינו דבר אמת.
 127 13 אין תרגומן תרגום
 131 29 או לפרש על פיהן
 134 12 למיום היות ההמון

 135 18 עבדה גדולת שמו גבולות
 139 20 משרת לשלפניו

 147 2 על פי הברית ההיא
 156 3 לרגב והחדש שאחריו

 168 22 וכתבי הקדש שאמרתי דברי הנביאים
 160 24 קדושה שהיא תועבה

 27 של כל הגזרות
 165 32 שהן קודמות לה

 166 22 מה מאכלכם ברצון ה׳
 167 28 באה הגדה שבכאן

 168 14 ופועלו של זרו
 170 4 הבאה זו

 175 16 בעבור הזכיר שמי
 176 33 שהיא ממונו

 178 16 עובר ירך אמו
 — 28 לבטל עקרם

 179 15 נראים דברי רבי ן
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