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ת מ ד ק ר ה ב ח מ ה
מדבר. וכלבנ^בר נכאה כרוח

ל י ח ת  f דברתי מקודם בעזרתו ,הקדמתי בקיצורי א
תרומתי,, וזהו ית' מאתו בחנינותו הוא זה

 תרומה לי ויקחו הכתוב כמאמר , תפנוגותי מכל
 ותכלת שוהם ואבני וכסןו זהב האדם תענוגי מכל

 הק' והתורה ,חמודות זהב הוא פי אן£ ולכן ,וארגמן
 דיפעל הוי למקדש בחירתו .אך, , מזהירתו זהב באלהי
 דעהור צוה אבל ̂ כאלו בדברים דתענוגיו אן! ביצרו

 דבמקום , מעמא מהור שיצא כדי , וגו׳ אותם תעשה
 לישנא הוי וכן . כו׳ צדיקים עומדין תשובה שבעלי

 האדם יהי׳ דבעקבתו , משיחא לענין דסועה דמתניתין
 ,ליפותו ובגופו בבגדיו אך רעיונותיו ואז בתאוותו, החייב
 וזהו ,לזה..זקנותו דיקרא נערותו דירהבו חכמתו, דהוא

 רשעו התגלות מצד מהחייב, דיוברר והזכאי דיסגי חוצפא
 אז זה מצד דיוברר , בכולו חייב להיותו מבחוץ וחיובו
 עד בא דוד בן דאין כמאמר ,בכולו זכאי להיות הזכאי

 , בכולו זכאי וזה בכולו חייב שזה רק נראה יהא שלא
 דיחקפנו אז פעולתו יהיה עליו / מזה זה ויתלבנו ויתבררו

 ומייפוי , לטהור מזהב דיעשה הנ״ל באופן אף ליצרו
 שיהיה התאוות מרוב ויקח ,וארגמן לתכלת הבגדים

 יקוייס ואז , לה׳ מקדש מתענוגיו ויעשה , תרומה אז
 רק , שנה בן נקרא דלא דוד כענין , בתוכם ושכנתי

 .הגאולה נאמרה עליו !ביצרו ופעל ,חטאתי תיכף אתר
 הכתוב כמאמר הלכה, בענין אכילתי היא זו מנחתי ■וגם

 אכילתי אחר שתייתי היה אח״כ וגם הזאת, המגילה את אכול
ייני זה וגס , אגדה זו הדם של לבו .המושכת בהדבר

 שלא , מקודש עזרתו לי ישלח וחסדיו רחמיו ברוב אשר
 הלם; על תאכלו דלא הקרא לקיים , הלכה בדבר אכשל
 שתתפללו קודם לאכול הנפשיים בעניינים תתחילו שלא היינו

 בדבר דבר עוד בזה לסיים והנני . גס דמכם על
היא, וזו .הלכה

ה ^  דלא תניא ל״ג בדף זו במסכת לקמן קאמר ה
 מבית כזית חותך שיבריא הרוציא כראב״י

 לה וממתין יפה יפה ומדיחו יפה יפה ומולחו השחיטה
 על תאכלו דלא הנ״ל הקרא מצד , נפשה שתצא עד

 ברשב״א עיין בו. מותרין ישראל ואחד עכו״ס דאחד הדם
 מצד ימתין ממילא הא שממתין קאמר למה שהקשה ז״ל

 מקום הוא דהא באומצא אף אסור וכאן מליחה השיעור
 לפענ״ד ונראה י שם שתירץ מה ועיין ,השלויטה בית

 בכ״ז ,מליחה ביה דלית עכו״ס משום המתנה דקאמר
 שתמות עד לו אסורה שתהי׳ דראוי מצד היינו להמתין, צריך
 שרי דלישראל מידי איכא מי משום הוא דההיתר ורק
 לי;מתין'לאחרי שצריך לישראל הדין יהא אם ולכן ,וכו׳

 כן להיות ג״כ בעכו״ס מוכרח , נפשה שתצא עד שנחתך
 וממתין הלשון ומדוקדק ,הנפש יציאת עד אסורה שתהיה

 דאחד לתיבת זו תיבה דהסמיך , נפשה שתצא עד לה
 נ״ל כן ,כנ״ל העכו״ס דין בשביל זה דקאמר ,עכו״ס

: בעזה״י
 שתחזינה שבשמים אבינו מלפני שיה״ר בברכה ואסיים

 ויבנה ציון שיבת את ה׳ בשוב מהרה עינינו
הדרשה עוד מהרה בנו ותקוייס , רמים כמו מקדקו

 הקדשים לאכול דאין הזו הל״ת גס קיום לידינו שתנא וכמאמר , בזה חדי דקוב״ה לחדודי דעבידי בהדבריס
 ל;; לטוב הזה כיוס ולחיותינו , דמיס זריקת לאחר עד ,תורה של יינה שהוא וגו' אנוש לבב ישמח ויין הכתוב

I העולמים כל אדון לנני אכי״ר , הימים כל ומטיב הטוב וית׳ מהשי״ח אבקש זה אכילתי מקודם לכן

,ז״ל ראבינאוויץ הבער דוד במו״ה אהרן יוסף ,החכמים רגלי בעפר המתאבק והעלוב הצעיר הכ״ד
 ור״מ אב״ד ,זצוקללה״ה דובער מרן כקש״ת כו׳ ו ר בד; המפורסם הצדיק האמתי הגאון ונכד ;ין

. תובב״א ירושלים בעה״ק כבוד ומנוחתו , גישוויעז דק״ק
*״■״״ ׳־ .יי ״ י ־ - ״■“

ת מ כ ס ר ארץ קצוי בכל המפורסם הגדול הגאון אדמויר ה ה ושר הרועים אבי ר תו  ה

כי הגולה מאור ף כק׳צ״ת . ו ס י ך י ^ ^ ו אב*ד שליט״א הלוי ד

ק יק׳יק ס י ר א ב ט י דלי

ד ו ב ף מו״ה . ובקי חריף הגדול הרב ש״ב כ ס ו ן י ר ה  אשר נודעתי כאשר ,אחדשה״ט . ’נ״ א

 דברי להפיץ יזכה לברכו הנני ,אי״ה מביה״ד יצא האלו ובימים , ספרו להשלים עומד כבודו

העין! בעלי אצל אי״ה מקובלים יהיו ודעת בתבונה הנאמרים דבריו כי וידעתי , חוצה תורתו
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רודחולתפרי
ף ' ד ר ע״א ב צ דרבא בליה אחא רב ליה א

 לכתסלה הכל וכל אשי לרב
ט׳ הוא  לאו הכל וכל אשי רב ליה הקפה ובע״ב . ו

 רק אמר לא אהא רב הלא הבימתי ולא , הוא לכסחלה
 לכתחילה לאו דווקא לאו אבל לכתחילה דווקא לאו דהכל
 דרב ונלפע״ד ,אסא לב בדברי זה אשי לרב ליה ומנין
 מעה אחא רב באמת כי אחא רב בדברי מעה אשי

 כדאמרבמסקא כשרה מושחימתן דהקשה המקשן בקושיה
 כדמשמע הכל מתיבת לק המקשן דקושית סבר אסא ורב

 אשי ורב ,לכתחילה דהכא דהכל ממאי בע״ב דאמר ממאי
רדרבאחא הסבו  בקושי;המקשןרק מעה לא מעהדהי

 / כשרה ושחימתן מתיבות המקשן דקושיה ג״כ סבר דהיה
 תרתי דיעבד דאי לכתחילה דהכל לומר ההכרח ולפ״ז

 לכתחילה הכל וכל אסא רב הקשה ועכ״ז לי למה ליעבד
 ע׳׳כ לכתחינה יהיה דהכל לומר דא״א כדנתו מסתמא

 לו והשיב לכתחילה הכל איכא והא בע״ב שפיר ליה הקשה
 כשירה מושחיעתן לאו המקשן דקושיית דדעתו אהא רב

 דכיון המקשה על הקשה כ’וע׳ .לבד הכל מתיבת אלא
 דלכתחילה ממאי דיעצד והכל לכתחלה הכל דאיכא
 דרב אשי רב והבין ,הקשי ולא דיעבד אימא לך וסקשה

 הכל מתיבת דקושיתו וסבר המקשן בדברי מעה אסא
 ושסיטחן מתיבות דק־שיתו דטעיס אשי רב ליה והשיב
 שוחמין הכל לי קשה ע״כ לי למה הדתי דיעבד דאי כשירה

 דאיכא אין זה בלא אבל דיעבד כשירה ושחיטתן לכתחילה•
 רב לקושית ס מק ואין דיעבד הכל וא־כא לכתחילה הכל

:בע״ה לי נראה כן כלל אסא

ת ו פ ס ו ת ה ב  דכחוב הדין דחו שוחמין הכל ד
לכתחילה ישחטו לא דנשיס א״י בהלכת ■

 הגמרא שס דמשני הפסולין כל מפרק קלות שדעתן מפני
 במוקדשין טמא מפני דיעבד ששסמו לשון קתני כי דלה
 דנשים ודאי אלא ברישא דתני נשיס מפני משני ולא
 דאפשר לי ונראה ,התוס׳ ראיית כן לכתחילה סטין ש!

 והא הגמרא דפריך בע״ב דידן מגמרא גס ראיה להביא
 והיכי ,ששחטו הססוצין כל נפקא מהתם כפקא מהכא
 , אסור לכתחילה במוקדשין דטמא מהסס ראיה הביא

 כשר דבדעבד רק מהתם לדייק נוכל דלח כשר ובדעבד
 לשון דאימא למישמע ליכא אסור דלכסחילה הא אבל

 דתני נשים מחמת הוא דווקא לשון־דיעבד שהוא ששחט■־
 ודאי אלא לכתחילה כשר במוקלשין טמא אבל , ברישא

 לומר סברא כלל להגמ' וליכא לכתחילה כשר נשים
 דיעבד והלשון קלות דדעתן מצד לשפוט להס ליסן דאסורין

 והא הגמרא שפיר פריך ולכן במוקדשין טמא מחמת סוא
: לכתחילה דאסור גס נמוקדשץ וטמא גןןקא מסתס

ב ג א  ישחמו לא משים בדין מי׳לתא בהא דאיירינן ו
 לדברי ע״ב ׳3 דןז דפסחיס מתו׳ ראיה נביא

 דכשיס כתב האגור דהנה א״י כהלכות ג״כ דסובר האגור
 ראינו דלא הב״י עליו והקשה המנהג מטעם ישחטו לא

 לא• אך דבמנהג סק״א בס״א הש״ך וכתב ראיה אינו
 החילוק וכחב כהאגור דסיבר ולפ׳׳ך ראיה הוי ראינו

 הנ״ל■ מפסחים ראיה יש ראיה ראינו לא אך פוי דבמנהג
 בעשיית■ אסור מאימתי הגמ׳ קאמר הנ״ל ד׳ שם דהנה

 הנץ משעת אומר ר״י האור משעת אומר ראב״י מלאכה
 והקשה לעשות שלא המנהג הוי מאימתי רש״י וכתב
 נדע היאך נטן לא ולכאורה ,נהוג היכי וליחזי גתוס׳ עליו

א דמה דנאמר .מלאכה דעזשים ראינו דלא במקומות  מ
 בשב כוי זה הא .להם אסור הוא מלא;־ה דעושיס ראינו

 דנחזי דע״י ודאי אלא ראיה אינו ראינו ולא תעשה ואל
 הלל הש״ך כדעת התו׳ לסוברים .לידע נוכל נהזג היכי

 גס ע״כ ראיה ראינו לא גם הוי גוונא וכהאי דבמנהג
 ואין ראיה ראינו לא הד ששוסעוס רא'נו דלא בשחיטה
 דדברנו הלל ד׳ פסחים למסכת בחידושי ועיין שוחטות

 דהל׳ הדין מזה דאיירינן מצד ואך בע״ה מזה כבר שם
 לתרץ אפשר הלל בתו׳ שם ;מזה כאן גס הצגנו א״י

 לא דנשיס הדין דשפיר א״י הלכות על התוס׳ קושית
 כל בפרק לומר הגמ׳ מצי לא ועכ״ז לכתחילה ישחטו

 הרמב״ן סברת ע״ס נשים משוס ששחטו דהלשון הפסולין
 כיון ע״ב ג׳ בדך התוס׳ קושית ג״כ דהקשה במלחמות

 דיעבד דווקא הוא הן מומחין שסימה אצל מצויים דרוב
 שוסט־ן מומחין הכל שוחט־ן הכל זה באופן המשנ: לוקמי
 וכשר מומחה הוא אס ידענו לא אם קאי דיעבד והלשון
 כיון ותירץ הן מומחין שח־עה אצל מצרין רוב מסמת

 לשחוט לכתחינה לו דמוסריס הוא הדין כשירה דבדיעבד
 עיי׳ז למיחני שייך לא השחיטה חסר שיבדקנו סמך על

 בנשים כאן גס וא״כ הרמב״ן תירוץ הוא כן דיעבד לשון
 כפי נאמר אס ■:שים משום דיעבד לשון למחני שייך לא

 מסמס היא א״י דהל׳ קלות דדעתן דהפשע הפוסקיס סיעת
 כלא נאמנות אינן מה מפני לכאו׳ להבין דצריכים .נאמנות

 שהן לה מוספרה מפקינן דבידן היכא וכל הוא בידן
 אנשים מפקינן ואדרב: איסודא. באתחזק גם נאמנות
 ע״< ד״ד בפסחים התוס׳ כסברת לתרץ ומכרת מהנשים

 • בדרבנן רבנן הימנוהו שס הגמ׳ דאמר חמץ בדיקת אצל
 בתו׳ שס והקשו מהימני לא דאורייתא הוי אי אבל דמשמע

 יתירא דערסא משוס דממץ ותירצו נאמנים אין אמתי
 זה להס נקרא ע״כ הן דעצלניות מצד נשיס לגבי הוא
 זה להס מקילינן מדרבנן רק דהוי מצד ורק בידם חינו
 וע״י הן דעצלגיוח מצד העירחא מצד רק בידם דאין

ד הוא יפילא טילמא דשסיטה כאן גס נאמר ג



I tקפרי דודחו
 דא״א הטירסא אוא מה' ונחזי . לכתחלה נאמנים אין ולכך
 ה;א יפה לפסומ הוא מ־רסא עצמה דהשחימה לחמר

 בדיעבד פסול דאיכא הוא מירסא דנקרא במה במומר
 ואין יפה שומע סכין להם דאסגבדוק הגמ׳ ובכ״זאמר

 הוי ולא פסונה לשמיעה כשירה שמיעה בין בעירמא מילוק
 נשים לגבי כש״פ סכין הבדיקה רק מומר לגבי העירמא

 בוודאי עירמא דנ:;רא במה גס בדיעבד פסול דליכא
 רק עצמה השמיעה משוס ע־רמא דנקרא נימא לא

 דזה כיון וא״כ סכין בדיקת מצד רק הוא העירמא
 רק הוא א״י דהלכות דהפס.יל כשר דדיענד פשיעא

 לכשמילה מותר הא כשר דדיעבד והיכא כלל לכתמילה
 למתגי שייך ולא השמיעה אמר הסכין שיבדוק סמך על
 לא ולכך הלל רמב״ן כסברת דיענד ששמעו לשון ע״ז

 משוס דיעבד לשון דכקע הפסולין כל בפרק הגמ׳ משני
 אמר הסכין שיבדוק סמך בלא דלכתמילה ואה״נ נשים

:א״י בהלכות כדכתב לכממילה אסור שמיעה
Q jy 'שפירש פרשיי׳י על הקשה יקלקלו שמא ד״ה בתו 

 דהשמא ע״ב י״ב דך לקמן הגמרא דאמר מה על
 . לכתמילה רולין להס מוסרין דאין אשמעינ, יקלקלו
 שמיעת לכתמלה אסור אומן רואין באמרים דאפי׳ דהפשע
 בדיעבד דדווקא ששמעו מוכולן זה ידעינן הא .חשו״ק

 אסור שומע ואינו המדבר מרש דהא לתרץ ואפשר כשר
 בחרש כש״כ וא״כ הברכה שומע שאינו מצד לכתחילה

 דאסור בו המתני׳ דאיירי במה מדבר ואינו שומע נו שא
 בחרש יש איסורים שני וא״כ דהברכה הפסול מצד ג״כ
 הברכה מצד איסור דהיינו מדבר וא־נו שומע שאינו זה

 דליכא וקען שועה גבי משא״כ לקלקל שמו-ד מצד ואיסור
 שפיר ומ״כ לקלקל דמועדין מצד רק הברכה מצד איסור

 אלא דליכא וקען שועה דאפילו יקלקלו השמא אשמעינן
 ה״א לבד ששמעו מונולן דאי לכתחילה אסור אמד צד

 מצד לכתחילה אסור דהוא מרש משוס דיעבד לשון דנקע
 לאין אותו רואי! אחרים בין נ״מ אין זה פסול דמצד הברכה
 פסול א;א בהם דאין וקען שועה אבל אותו מאין אחרים

 הנ"מ לומר הסברא איתא זה פסול דמצד לקלקל דמועדין
 ה״א אותן רואים אחרים לאין אותן רואין אמרים בין

 יקלקלו השמא אשמעינן להכי באחר״א לכתחילה דמותר
 אשור מ״מ זה חסרון אצא בהם וקעןדאין שועה דגם

 דגם דהראה דהיינו אותן רואין אחרים אס אפילו לכמחלה
 לכתחילה נמי אסור לקלקל דמועדין החיסרון זה מצד

: כאופנים בכל
ת עיי ו פ ס ו ת  לו למה הנ״ל בקושיתם כנ״ל ב

דבאמרים יקלקלו משטא לאשמעינן '
 תירצו ששמעו מוכולן זה ידעינן הא ־לכתחילה אסור

ק מרמז ט״ב י״ג גדך לקמן זרש״י המפורשים ה ל

 היאך הקשו תנא מאן ד״ה שם דהסוס' הלל קושיא
 בגימץ הלא כינהו כוונה בני לאו דחשו״ק הגמרא קאמר
 מאין באחרים גע לכתוב דמותרין הגמ' קאמר גע לענין
 ומלמד גביו על בגדול|עומד ה.י בגיע־ן דהתם ותירצו אותן
 והגס אסור לבד רואין באחרים אבל לשמה לכתוב אותו

 מאין אחמם בין נפקוהא ליכס עצמה השמיעה דין דלענין
 כדמשמע אותו שמלמד דהיינו גביו על עומד לגדול

 הגע׳ שם דהקשה במה דאביי אוקימחא לגבי ע״א ג׳ דך
 נוכל. דלא מצד מוכולן דמשכה הלשון ניחא דלא לדידיה
 שמיע הא גביו על עומד בישראל דבכותי בכותי לאוקמי

 לעומד אותו מאין אמרים בין מחלק ו.א לכתחילה אפילו
 בדין ממלקינן לא 7.דשם מהגמ' משמע ובוודאי .גביו על

 לעכין בכ״ז .גביו על לעומד אחל׳א בין עצמה השמיעה
 ומצד .לעע״ג אחד׳א בין שפיר התום' מחלקים כוונה
 כהנ״ל דאביי מהגמ׳ ההוכחה מצד כך היא המוס׳ דשי׳

 הק:ו-בסוס'כאן לכן עצמה השמיעה בדין זו כ"מ דליכא
 מוכולן ידעינן הא יקלקלו שמא לן דלמה עפרש״י שפיר
 דשמא אותן מאין אחרים 7 י״ב בדך לק׳ כתב רש״י אבל

 משוס ע״ג עומד בגדול דאפילו לאשמעינן הוא יקלקלו
 שהביא אשלי בהגהת לומר שרוצים היש כמו ס״ל דרש״י

 דכמו ה״ש יודע שלנו בו שיודעין מי לענין בלך י,ו3ר
 לענין ע״ג פומד לגדול אותם רואים אמריס בין כ״מ שיש
 וא״כ . עצמה שמיעה לענין הדין הוא כוונה לענין גע

 בגדול אפילו לאשמעינן יקלקלו השמא דצריך שפיר אתי
 זה לפי אבל .ז״ל לשונו כדקדוק לכתחילה אסור ע״ג עומד
 משם דמשמע הכ״ל ג' דדך הגמ׳ רש״י לשי' שפיר אינו

 רק היה ולא בכותי דוכולן דהמתכי׳ הלשון אוקמי מדלח
 לגדולה אותו רואין אמרים בין ונחלק אומו רואי, אחרים
 עומד לגדול אותו מאין אמריה בין נ״מ דציכא ע״ג עומד

 .סברא דוודאי לומר ואפשר .ברוך רבינו שהביא כמו .ע״ג
 ע״ג לעומד אותו רואין אחרים בין לחלק היא פשועה
 דשמא לרבא הפשע רש״י מפרש ולכן . אותו ומלמד
 לכתחילה חולין להם מוסרין דאין לנו להראות יקלקלו
 דאסור ולאשמעינן .עע״ג באחרים אפילו דמכווין

 זה ידעינן דלא מה אותם ומזהירין במלמדין גס
 . בזה לחלק הוא פגועה דסנרא ומצד דוכולן מסיפא

 רבי* על ויפלוג לזה מכווין בוודאי דרבא לומר נוכל לכן
 שנביא כמו זה סי׳ל דלא דיה לדי בהדיא דחדנן מה

 מצד בכ״ז בפירוש רבא עליה דשליג חזינן דלא הגם להלן
 וליכא לרבא כזה אמרי׳ לכן בזה לחלק הוא פשועה דסברא
 הלשון לאביי הגמרא דהקשה במה הנ״ל ג׳ מדך קושיא

 דבישראל מצד בפותי לאוקמי דליכא דיכולן להמשכה
 לדברי הגמרא אזיל דשם .לכתחילה אפילו שחוע עע״ג
אמרים בין לחלק סי׳ל דלא לומר מוכס ולדיריה .אביי

נזמין



ו Hדודחולץפרי
 הפשיעה צהככרא לומר המכריח לעע״ג אוחן מאין
 הלכתחילה לאוקמי יכול היה דאל״ה משוס דבריו בלא

 ע״ג בעומד לכתחילה שוחעין דהכל בהכי דמתני׳ ודיעבד
 הוא אותן מלמד שאין לבד אותן רואין באחרים אבל
 ובודאי לכתחילה ואסור בדיעבד כשרה שחיעתן רק

 הקשה ולכן הלל החילוק ס״ל דלא מזה לומר מוכרח
 מחלק ולא דוכולן דהמתני׳ הלשון לאביי שפיר הגמרא

 לפי״ז ואך . לדידיה ע״ג לעומד אותן ממין אחרים בין
 הוא כשירה דשחיעתן דהמתני׳ א׳ בסי׳ המ״ז שיעת לפי

 דרש״י לומר נכריח חיקון באיזה רק כשר דאינו משמע
 המניח ד״ה ג׳ נדף התו׳ של כשני כתירוץ ליה סבירא

 אס לברר רק הוא ונכנס ביוצא דנסוף דהבדיקה קתני
 שפיר ולכן .כשר הוא לפנינו הע״ג ליכא אס אבל אפשר
 הפשועה כהסברא ס״ל דלא אביי מדברי הוכחה איכא

 לאוקמי יכול היה דאל״כ מצד הלל החילוק דהיינו
 אות־ דאין באחריס והדיעבד ע״ג בעומד דהלכתחילה

 דהמתני׳ כשרה השחיטתן לאוקמי דנכריח לתרץ נוכל ולא
 בדיעבד כשר הוא אותן מאין ובאחרים תיקון באיזה

 גס לברר נצריך לברר נוכל אם דבוודאי תיקון בלא
 לכתחילה כשר אינו שס גס דהא אומן רואין באמרים

ה חשש איכא דגס^שס וכיון  בדיעבד גס בוודאי פסול ^ז
 ליכא ונכנס ביוצא, דגס וכיון נברר נצריך לברר נוכל אם

 המשנה מוקיס ובכ״ז .מהבירור רק בהמתני׳ התיקון
 כיון אותן דאין באחרים גם לאוקמי יכול היה א״כ בכך
 בודאי הכי מוקיס ומדלא מהבירור התיקון איכא שס דגס

 מאין מאחרים החילוק ס״ל דלא מדבריו ראיה איכא
 הראשון כתירוץ נאמר אס אבל גביו על לעומד אותן

 ליכא א״כ לדינא הוא ונכנס ביוצא דהתיקון התוס׳ של
 דלא דמה הנ״ל הפשוטה כהסברא ס״ל דלא מאביי להוכיח
 ואחרים ע׳׳ג בעומד דהמתני׳ והדיעבד הלכתחילה אוקמי
 המתני׳ לאוקמי דנכריח לומר דנוכל מצד הוא אותו מאין

 וביוצא הנ״ל כהט״ז תיקון באיזה שיהיה כשרה דשחיטתן
 לדינא דהיינו אותן מאין באחרים ולא תיקון נצריך ונכנס
 ולא ונכנס ביוצא דמתניתין הסיפא אביי מוקיס ולכך

 ס״ל הוא דגס לומר נוכל זה אבל .אותן מאין באמרים
 אותן מאין אחרים בין לחלק הנ״ל הפשוטה הסברא
 רש'י לשיטת הנ״ל הקושיא נשאר יהיה וא״כ ע״ג לעומד
 דהא דוכול; דהמחני׳ הלשון לאביי הגמרא פריך דאמאי

 ואך .ע״ג לעומד אותן מאין אחרים בין לחלק נוכל
 הראשון כתירוץ גס רש״י לסבור יוכל דשפיר לומר דנוכל

 דאינו דנימא ואך מדינא בשר כזית חותך דנצריך מהסוס'
 דווקא איירי ה יה כשרה דשחיעתן הט״ז כשי׳ סובר

 בין הנ״ל החילוק איכא דשפיר לומר נוכל ולכן .בתיקון
הגמרא מחלק דלא •והא ע״יג לעומד אוחו מאין אחריה

 מדברי רהנ״ל . דהוכיח מצד הוא ע״ב ג׳ בדף בזה
 לאסבירא בוודאי בזההמתני׳. מוקיס דלא גמה אביי
 כעש לומר נוכל ולא הפשוטה כהסברא הלל החילוק ליה

 כיון תיקון צריך לא דבזה מצד הכי מוקיס לא דשמא
 דשחיעסן דנימא הע״ז כשי׳ ס״ל לא דרש״י דאמרינן

 תיקון. באיזה רק כשר דאינו משמע יהיה דהמתני׳ כשרה
 הראשון כתירוץ סובר דרש׳ייי נימא אם לומר נצריך וא״כ

 לסביר מוכרח מדינא התיקון דנצריך הלל ג׳ דדף מהתו׳
 דהמתכי׳ הלשון לפי תיקון דנצריך הלל הט״ז כשי' דלא

 לשיטתו רש״י דאזיל בזר נימא וא״כ .כשרה דשחיטתן
 דפירש הן מומחין שחיטה אצל מצויין רוב גבי ע׳׳ב ג׳ בדף
 לומר שרוצים כהיש פירש ולא לכתחילה אפי׳ דכשר שם

 משום דכשירה הוא בדיעבד דדוקא הסיספות בדברי
 הכל .בהכי המתני׳ דלוקים שפיר אינו הסוס' דלפימש

 ידעינן בדלא והדיעבד מומחה שהוא בידעינן שוחטץ
 התוספות כקו׳ הן מומחין שחיטה אצל מצויין רוב מטעס

 לאוקמי מציגו דלא זה על תירץ דהט״ז ורק ד״ד לקמן שס
 ולכן .סיקץ בלא הדיעבד דיהיה מצד בהכי המתניתין

 ביוצא דנצריך דסובר נימא דאם דאמרינן הלל רש״י לשי׳
 דשהיטסן הט״ז כשי׳ דלא מוכרח הוא מדינא התיקון ונכנס
 אחר״א בין מחלק דהוא מצד בתיקון משמע יהיה כשרה

 דסובר באמת בזה נימא ולכן כלל ע״ג לעומדים
 מוכרת וא״כ .מדינא התיקון ונצריך מהתו׳ הראשון כתירוץ
 ההלל בתיקון דווקא משמע אינו כשרה דשחיטתן ליסבור

 הן מומסין שחיטה אצל מצויץ דרוב (פרש מוכרח לק
 דאם התוס׳ ק׳ ק׳ יהיה דלא מצד לכתחילה אפילו ככר
 כן מומסין שחיטה אצל מצויין רוב מטעם כשר דאינו נימא

 בידעינן שוחטין דהכל בסכי המתני׳ לוקים בדיעבד רק
 ידעינן בדלא בדיעבד כשרה ושחיטתן מומחה שהוא
 כפי תיקון בלא מצ:יין רוב מטעם דכשר מומחה שהוא

 ע״כ .כשרה בשחיטתן תיקו! נצרך דלא הלל רש״י שי׳
 כשר הל מומחין שח־טה אצל מצויין דרוב לפרש הוכרת

בזה לאוקמי אוקימתא וליכא לכתחילה אפילו

ה ׳ ד י ע״כ ב א  לצומיא וכו׳ במאי דאיטעא טמא ה
. לבשר וטמיא סכין ואזיל לסכין י
 ובמוקדשים ד״ה התום׳ של הראשון רוץ ת לפי הגינותי ולא
 מה א״כ פירכוס אחר יגע שמא הוא דהחשש ישחוט לא

 אין הלא לגשר ומטמא דאזיל דניחוש מהסכין תועלת
 דבריה לכל כחי׳ ה״ה דכעת פ־רכוס בשעת לה.טומאה3מק

 תני ולכן .פירכוס אחר יגע שמא מצד רק הוא והחשש
 דבריה לכל כחיה דהיא כעת גס לשחוט דאסור שפיר

 פירכוס,ונלפענ״ד אחר יגע דשמא מצד ,משש שום דליכא
אמכם סכין על לק מוקדשין על לא הוא הגמ׳ דקושיח

ti$m ׳“
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 הוא ארוכה מסכין דהמעלה הגע׳ דכוונתו ברילין דממא
 סירכוס אחר ליגע קל אין כזה נסכין דוקא דשזמנג כיון
 מעלה מה הגע׳ פריך וע״ז .מהנשר הוא דרחוק מצד
 .פירכוס אחר לנשר יסמא הסכין הלא ארוכה הסכין הוא

 קרוב הלא מהנסר הוא לרחוק נזה תופלס מה וא״כ
: שויס שכימם והנשר והסכין הסכין אצל הוא

 בודק לתיאבון כבילות אוכל ישראל ע״א ג׳ רה
כיון מצד .וכו׳ לו ומתן סכין י

 היתרא שביק לא לכן עצמה בהשחיעה מרמא דליכא
 בלא גס כמי ליכשר דא״כ לעיין וכוכל איסורא ואכיל

 כשר בשר לעיכיו השחיפה לאחר שיכיח ע״י סכין בדיקת
 הבשר לאכול לו ליתן וינחון .ששמטו הבשר זה עם כהוגן

 כיון מצד כהוגן שחט בודאי .דיאכל כחזי אס ששחטו
ה  נשר היה אס לכן לעיניו כהוגן כשר בשר גס דני

 שביק דלא מצד אוכל היה לא בכשרות נשחט ■אינו ששחטו
 יאכל לא ואס .טרחא ליכא באס איהורא ואכיל היהלא

 לשמוט אליו דליתן עוד אופן איכא וא״כ אסור שהוא נדע
ה מר ל דאפשר ואך .סכין מבדיקה מוץ אמר הכשר ע״י  ד

 שוחט היה שלא לנו כתזודע שיהיה ממה גופא הבחינה
 רוצה אינו דנודאי מצד בדבר כנוגע בזה הוי בכשרות
 ע״כ בכשרות היה לא שחיטתו דעשיית עליו שיאמרו

 יאכל ג״כ הוי בהכשר שלא היה אס גס להיות יוכל בזה
 נדע שלא כדי מצד לפניו כהוגן בשר ג״כ שהיה אן£ הבשר

: בע״ה לי נראה כן בחינתו
ה י ע״ג ^ ף ״ ש ר  דא־חבי׳ קישיא כי ד״ה ב

כרבא אמר לא ואביי מהמניח י
 הקשו וכבר ומשמר יושב להיות צריך השומר מא'ן דיליף

 מהמניח לאביי הקושיא ז״ל רש״י הביא אמאי המפרשיס כל
 ברש״י ס י המפרש הקשו וגס השומר מאין לרבא והלימוד

 ואין זו הלא זו אך זו בלא המשניות שני דתירץ ע״א
 ונלפענ״ד השומר. אין הוא הרישא כי הוא זו לומר צריך

 באמת כי לכוחי מסירה לשון הענין בכל רש״י דייק דלהכי
 דהחס לומר דנוכל אביי על להקשית אין השומר מאין

 דבלא שס ליה מסר ולא היין אצל העכו״ס במצא מיירי
 והא מותך בלא בדיעבד מותר נמי הוי ונכנס יוצא

 כמ״ש לברורי רק הוא ומצאו בבא מוחך הגע׳ דהזכיר
 והגע׳ ונכנס ביוצא לכתחלה מותר ע״אילהכי ג׳ בדך כר.ו׳

 שהולך ראינו דלא איירי ונכנס יוצא גס צריך דאין רעכו״ס
 להיות איש איזה שס דנצריך ידעינן היינו לא ולכן .לשס
 מצד בדיעבד מוהר ובכ״ז העכו״ס אצל ונכנס יוצא

 שהולך נראה אס ורק תיקון שוס בלא מותר הוא רבנמצא
 הגס ונכנס יוצא להיות איש איזה שס לעמוד נצריך לשס

נצרך לתקן לנו דאפשר מה בכ״ז בנמצא זה בלא ומוהר

דראינו דהיינו השומר דאין המתניתין איירי ובזה לתקן
 מוסל הוא ולכן מדעת ליה מסר לא ורק לשס שהולך

 בשחיטס הכא אבל .ונכנס יוצא מתיקון מותך בלא בזה
 ונכנס ביוצא גס אסור לשחוט ליה במסר דאיירי כ־תי
 א־ירי דשס מהמניח אביי על הקושיא ורק מוחך בלא
 ובכ״ז דהכא בשמיטה כמו לעמוד מדעת ליה במסר ג״כ

 הגמרא ורק חותך בלא ונכנס ביוצא דמוהר שס קתני
 דשני כיון ונימא דיעבד קחני המניח מניח קתני מי דחה

 השומר דאין הרישא מגלה לרבא וסיפא רישא הס המשניות
 לכתחלה גס מותר להיות ג״כ דאיירי דהמניח הסיפא על

 ידעינן לכן בלכתחלה דהמניח הסיפא גס דאיירי וכיון
 עיקר ולהכי מדעת שס הניחוהו אס גס דמותר מזה

 כמי מדעת בהנימוהו דא־ירי מהמניח אביי על הקושיא
 השומר מאין ו-לא מדעת מסירה לשון רש״י דכתב בשחיטה

 הוא והקושיא לבדו שבא עכו״ס במצאו דאיירי לומר דנוכל
 המשניות דשני ליה סבירח לא אביי אבל .מהמניח רק

 אך איירי השומר דאין הגס סובר ולהכי זע״ז יגלו
 .בדיעבד דוקא איירי הוא דהמניח המתני׳ אבל בלכתחלה

 בסירוציס ותלוי קתני המניח מניח קסני מי תירץ ולהכי
 המשניות דשני ס״ל ורבא לאי. אס יתורץ אס הנ״ל התו׳ של

 ג״כ איירי לכתחלה איירי השומר דאין וכמו זע״ז יגלו
 כן בהניחוהו אפילו מוהר דהמניח וכמו לכתחלה המניח

 הילפותא עיקר ולכן בהניחוהו ג״כ איירי השומר אין גס
 ורק השומר מאין ונכנס ביוצא לכתחילה דמוהר לרבא

 לא מדעת ליה במסר גס דמוחר דנודע לאביי הקושיא
 ולק ׳. ממשנה רק הוא הקושיא ולכן מהמניח רק ידעינן

 אמר לא דרבא בהא ע״ג בד״ג הנ״ל רש״י שפיר אתי
 מהמניח דאותביה מצד ופירוש קושיא כי מצד כאביי
 כאשר מהמניח רק היא לאביי הקו׳ דעיקר מצד דהיינו
 פי׳ כרבא אמר לא דאביי הגמ' דאמר הא ועל .דברנו
 הילפותא דעיקר מצד כנ״ל ג״כ היא השומר מאין דיליך
 .השומר מאין רק היא ונכנס ביוצא לכחמלה דמותר לרבא
 השומר דאין המשכיות דפירם הרש״י ג״כ יתורץ ובזה

 הוא דהרישא תמוה הוא דלכאורה זי אך ד דלא המניח ד ו
 צריך היה וא״כ סיפא הוא דהמכיח והמתני׳ השומר אין

 רדי דרש״י א״ש בזה ואך .ככ׳׳ל זו ואצ׳׳ל זו דהוא לכתוב
 קרי מדעת לו דהניחוהו דמצד דככיחוהו היכא לכתחלה

 קרי לבדו שבא הכותי ובמצאו לכתחלה בשם זה רש״י
 דאץ ברישא מבעיא דלא פירושו וזה דיעבד בשס זה רש״י

 בשם זה דקרינן לבדו שבא הכותי במצאו דאיירי השומר
 יו דמסני׳ המניח אפי׳ אלא מוהר וודאי דהיא דיעבד
 ג״כ היא לכסמלה בשס זה דקריכן מדעת בהנימוהו דאיירי
 כמו לכתב זה ודיעבד לכסחלה רש״י כוונת ואין מוהר
כ ;נכתמלה ההיתר אס דפי׳ מקום בכל ״ נ ק ו ח י ה ם ו
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!3 זדודחולץפת
פל' מה  על הגמ׳ דפריך במה ד״ד לקמן להקשוס מו

 מצריכיכן ומצאו דבבא לכתבה רבנן דתנו מהבדיתא אביי
 להקשות דנוכל ביוינ אף תותך דמצריכינן קחני ולא מוחך

 הוי דלאביי השני לתירוץ ע״א בד״ג התוס׳ שימות לפי
 הוא לפנינו הכותי ליתא אס אבל לברורי רק החותך

 יותר רבותא לכתוב הברייתא יכולה היחה איך וא"כ כשר
 לא זה תירוץ לפי הא ונכנס ביוצא אף סוחך דמצדכינן

 לבזה ומצאו דבגא למותך ביו״נ מושך למצריכינן מה דמי
 הוא לפנינו הע״ג ליתא אם וגס הלין מן מוחך מצריכינן

 מן נצריך הוא והבירור הבירור היה ללא מצל ג״כאסיר
 לאכול מותר אכל לאם בברייתא לקתני מה ולכן .הלין

 קאי לאו דהאם משחיטתו לאכול אסור לאו ואס משחיטתו
 להוא לפנינו כלל היה לא אי אכל ולא לו נותנים אס בין
 רק הוא ונכנס ביוצא מותך למצריכינן מה אבל אסור נמי

 באס אבל לאסור הוא דווקא לאז אכל ולא לו נוחנין באס
 דמי לא וא״כ . בלירבל כשר הוא לננעו הע״ג ליתא
 שפיר אתי הנ״ל ^ולפי .ומצאו לבא להוחך ליו״נ מותך
 להנימוהו היכא בין ביו״נ לאביי החילוק לאמרינן לכיון
 הוא דבכנימוהו .לבדו שבא הע״ג ומצא שבא היכא ובין

 הוא ו:.צאו ובבא חך ח דמצריכינן בדיעבד אף ביו״נ אסור
 ל״ל לגמרא הקושיא ניחא לכתחלה אף ביו״נ מותר

 ליה למהר היכא בין ביו״נ אביי למחלק כמו כי לנאמר
 לענין למחלק נמי נימא כן ומצא־ שבא היכא ובין מדעת
 יו״נ3 גם מותך בדיעבד אף מצריכינן לבהנימוהו מומך
 אס ולכן .לברורי רק חותך מצריכינן לא ומצאו ובבא
 לאפשר מה לכל מצל יו״נ מצריכינן לשס שהולך ראינו
 היה ולא לשס שהולך ראינו לא וגאס לתקן נצריך לתקן

 והחותך כלל תיקון בלא אף לדינא בדיעבד מותר הוא יו״נ
 ללילי׳ התוס׳ כמיש בירור לענין כרבא לברורי רק הוא

 הברייתא להא יו״נ לענין ג״כ מותך צריך בירור ולענין
 שפסק מה ולפ״ז שהניחוהו לא ששמע ומצאו בבא איירי שם

 רשותו בלא יעשה שלא שמימה היכא מליחה בדין רמ״א
 הוכרחנו מירתת דלא מזינן כי עליה סמכינן לא ועשה
 ע״מ לאלת״ה . לבר באותו דווקא הוא להמחאה לומר

 הוא להחותך ומצאו בבא למחניתין הליעבל רבא מוקיס
 דשסיעתן להלשון הט״ז לשיטת כ״כ מדויק לאינו לברר רק

 ונכנס ביוצא הליעבד גס לוקים תיקון. טס למשמע כשירה
 לומר נוכל זה ורק הלין מן החותך יהיה דאז בו ומיחו
 מוחה להיה דווקא שנלאה נצריך ללא כימא אס דווקא

 בלבל גס בו מוחה להיה לחזינן כיון ולק זה בדבר בו
 נימא ולכן מירתת ללא בזה למזיק כן גס אמריק אמר
 במסירה היה והשחיטה אחר בדבר המימוי להיה כאן

 כאן) נימא ויהיה(ולכן כן לוקים יקשה דאז רש״י כלכחב
מן ^ סו באותו רק הוא להמחאה נאמר אם אבל הדין ס

 5ל הא להמחאה כיון לו במסרו לומר שייך לא א״כ דבר
 ששחט בנמצא רק לאוקמי נוכל ולא זה מלבר רק חזינן
 אה עדיף הוה לא ובנמצא הבור בצד שנמצא בעו״ג כמו
 ומצאו בבא כעת מוקיס מאס בו במימה מוקיס היה
 לברורי רק החותך היה לא אז לגם כיון בו מימה בלא
 הכי מוקים לא להגמ׳ ומלחזינן .לגמרא באוקימתא כמו

 מסירה שייך ולא לבר לאותו דווקא הוא כמחאה מסתמא
 מוקיס היה אם עדיף הוה ולא הדין מן החותך יהיה ולא

 אין וזה .לברורי רק ג״כ היה לא אז לגס כיון בו במוחה
 למוחה האוקימתא בזה המחני׳ ישמיענו למה לומר

 לנצרך לאשמעינן ונימא צריכנא לא זה החוסך דלהועיל
 מתני׳ בלא מהסברא ילעינן ג״כ זה הא כמיחוי מצל חותך
 המתניתין מוקמינן ללא הגס זה לין כעת לילעינן כמו
 ללינא אף לאסור ן מחנית דאשמעינן לומר לנוכל ואך ע״ז

 ילעינן לא לכעת בדיעבד אף הותך בלא מדאורייתא
:באמת זה

ד ׳ ז1ב א «'ב ג נ ק ס מ  דאוקימחוח-לפיפסק ב
א' סימן בי״ל רמ״א י י
 לי ברי אמר אם בדעבל להתעלף רגיל שהוא מי לפסק

 והליעבד הלכתחילה לוקים א״כ .כשר נתעלפתי שלא
 שאין מי אפילו לכתחלה שוחעין הכל בהכי דמתניתין

 להתעלף רגיל שהוא מי אבל .מוחזק הוא אס יודעים אנו
 ברי לאמר התיקון ע״י בדיעבד ומותר לכתחלה אסור
 כשר שתק אם אפילו פסק דהש״ך ואף נתענפתי שלא

 עילוף היה אס .פסול לעיליף הלין שיודע כיון בדיעבד
 לפנינו הוא אם ללווקא תיקון נקרא מ״מ . אומר היה
 כשר שאינו במה .תיקון מקרי ג״כ וזה שתיק אם כשר
 לפנינו משחיקתו לידע שנוכל ושתק לפנינו שיהיה על

 דשחיטתן ל.מתני׳ הפשט יהיה וא״כ .כשר הוא שבוודאי
 תיקון זה ומיקרי לפנינו הוא אם בלווקא כשירה

 המחני׳ לאוקמי אפשר וא״כ . בתיקון ושחיטתן והוה
:וצ״ע זה באופן

ב1 ג  רמ״א לפסק מה על לי שקשה מה עוד נאמר א
 ומצאו שו״ב איזה בדקו כאם .א׳ סימן ביו״ד

 למפרע מעריפין אין אחת פגים קבלה נטל אס יודע שאינו
 נעל לא ואם , לאתרע היא השתא לאמרינן ששחט מה

 הל״מ בשם שהביא בש׳יך וע״ש . למפרע פין מטר־
 שנמצאת מבהמה מ״ש קבלה נטל שלא אלין שהקשה
 לומר נוכל אם כשרים ממנה שעשו שהגבינות טריפה
 תירוצים שלשה שתירץ ועי״ש דנטרפה הוא השתא

 לא ילע לא שנולד לבשעה כיון . תירץ אחל ובתירוץ
 שחיטה הלכות לשכוח לרך שאין ועוד .ושכח למד אמרינן

 אבל . מעולם ידע לא מסתמא לכן בהם רגיל שצ״ל
ג3ג | מפרץ ובזה ,דנטרפה הוא השתא אמרינן ינוש3י



חולין פרי »
 ונמצא שנמדד ממקוה דמ״ש קבל/ נפל אאם הקושיא גס שם

 דגמקוה משוס פמאות. גביו על שנעשו המהרות דכל מסד
 למסור הססיל משנמדד סיכןן דאסשר ואתיא מסר אמרינן

 הוכרמנו קבלה ובנפל לשכוח רגיל שאינו בשומע אבל
 מסתמא בהן שרגיל כיון אמרינן ע"כ .ושכח שלמד לומר

 בין חילוק יש הא הבינותי לא י .דשכח הוא השתא
 חזקתו על עמא העמד חזקה יש דבמקוה למקוה גבינות
 עריפה חזקת ליכא בגבינות אבל .למפרע עמאות ולהכי
 ממקוה קבלה אנעל דהקשה וכיון .כשירות הגבינות ולהכי

 נעל בלא וא״כ כנ״ל וחילק לאיסור חזקות איל דבשניה׳ מצד
 לגבינות ולא למקוה דמי הא הנ״ל החילוק דליכא קבלה
 יכול ד יהא דלו מגבינות אקושי׳ דש״ך התירוצי׳ צריך ולמאי
 ונוכל . שמיעה הלכות שישכח עליו לומר שנוכל כהיות
 ידע לא עליו דאמרינן כמו ג״כ ושכח למד עליו לומר
 אסור ג״כ הוי ידע לא כמו השקול בספק ושכח למד וכוי
 איסור בחזקת בחייה דבהמה איסור חזקת דאיכא מצד

 שס שאין לגבינות ולא למקוה דומה דהיא עומדת
 הקשה קבלה דבנעל כיון ע״כ איסור חזקת שוס

 דלא נעל ובלא כלל חילק ורק .למקוה דומה דיהיה
 תירוצו בלא כגבינות ולא במקוה כמו נשאר החילוק שיין

: וצ״ע דברנו כאשר הש״ך

ה ' ד כותי שחיעת מברייתא הגמרא ע״א ד
אסורים דבריס במה מותרת ‘ '

 חותך ששמע ומצאו בא אבל גביו על עומד כשישראל
 ואם ,משחיעתו כאכול מוסר אכלו לו ונוחן בשר כזית
 קשי׳ ולרבא ,סיפא קשיא לאביי משחיעתו לאכול אסור לאו

 ב.א עצמה הברייתא לבאר אנו צריכים ראשית . רישא
 דוקא מדויק דמרישא לסיפא רישא קשיא הא ורבא אביי

 לכתחלה אסור יוצו״נ אבל . לכתחילה כשר גביו על עומד
 יוצו״נ אבל לכתחל׳ אסור ומצאו בא דוקא משמע ומסיפ׳

 הברייתא ורבא אביי דבלא לתרץ והוכרחנו לכתח־לה מותר
 ונכנס ויוצא לכתחילה כשר גביו על דעומד ניחא עצמה
 ומצאו ובא .חוחך בלא מותר בדיעבד אבל לכסחילה. אסור
 סיפא קשיא לאניי אבל . במוחך חקא בדיעבד כשר

 דוקא משמע והכא חותך גס געי ונכנס ביוצא דאפי׳ להבל
 א קשי ולרבא .ביו״נ לא אגל .מוחך בעינן ומצאו בנא

 הוא דהסותך ע״א ג׳ דך התו׳ תירוץ לפי הבנתי ולא .רישא
 בנא כשר נפנינו אינו אס אגל לפנינו הוא הכותי אס לברר

 ונכנס יוצא ליהני מסיפא אביי על קושיא מאי זה
 ומצאו דבא לאו לאס ונכנס דיוצא לאו האס דמי צא הא

 ואינו לו נותנים אס דוקא האיסור ונכנס יוצא דגבי
 רק הוא דהחוחך כיון .כשר נינו ל אינו אם יאבל > אוכל

אפילו אסור ששסע ומצאו בא ■גבי אבל בירור,. מעעס

דוד
 שכתבנו מה פ״ב ג׳ בדך לעיל עוד ועיין ־ לפנינו תינו
 שס שדברנו מה לפי זו קושיא לתרץ דנוכל בעז״ה שס

: זה מקידה
ם א ש ת ג ו ל פ  ולא באחזוק ורשב״ג דת״ק ב

 כתב . כתיבא בדלא ק זו אח
 חותך אפילו מהני לא ס אחר■ בלא צדוקי דשחיעת הרשב״א

 בהם דפסקינן . ג;ירה קודם ככוסיס דהוויין בשר כזית
 ולא באחזוק דרשב״ג כתיק דהלכה עליהס נסמוך דלא

 הש׳יך עליה והקפה כרביס הלכה ורבים יחיד מצד כסיבא
 בחומך כותי גבי ורב:! י דאב מאוקימתא ב׳ סי׳ ביו״ד

 מדקאמר ועוד גמליאל בן שמעון כר׳ דהלכה ומשמע
 כתרווייהו אמר לא ר״א ע״ב ד״ב לעיל הגמרא
 כת״ק דסבר משכי ולא הן אריות גדי כותים קסבר
 לק .מצמס על לסמוך יכולים דאין דסבר כותי דמצת

 הכא לאוקמי מצי צא ומש״ה ,חותך על ג״כ לסמוך אין
 לסמוך דיכוליס כרשב״ג הדין וודא' אלא ורגא כאביי

 .הש״ך קושיית ע"כ .מומך על ג״כ סומכים לכן , עליהם
 הכ״ל המוס׳ של שני כתירוץ נאמר אס הבינותי ולא

 ורבא מאגיי ראיה אין הדין מן ולא בירור מצד הוא דהחותך
 דאיירי מצד לבירור רק הוא החותך כותי דגבי לזה ור״א

 הוא לאביי אפילו דגם הנ״ל החוס׳ כמ״ש ונכנס בייצא
 רק החותך דהוי / ומצאו בבא אף לרבא בוודאי וכן ,כן

 סומכים לכן ע״א> ג׳ בדף כתוס׳ כמ״ש בירור מצד
 כתיבא ולא באחזוק להם נאמין דלא דהגס . עליהם

 לסמוך נוכל דצא מצד הבירור לנו דליכא מה דמי הוא בכ״ז
 וע״כ כשר כמי להוא לפנינו הכותי ליתא באם עליהם

 דאיירי בהדין אבל הבירור נצרך דלא מצד עליהם סומכים
 דנצרך ו׳ככס יוצא באינו צדוקי גני דהיינו הרשב״א
 אס לכן ,דאכלו במה הס על לסמוך הדין מן החותך

 ובאינו בירור לכו ליכא כתיבא ולא באחזוק להס נאמין לא
 הוא לפנינו הצדוקי דליתא דהיינו בירור ליכא דאס יו״נ

 ואין , הבירור דליכא מצד אסור נמי בזה א״כ אסור
 הוא ביו״נ החוסך על דסמכיכן דמה נימא דאס להקשות

 נצרך למה א״כ כשר הוא הבירור ליכא אם דגם מצד
 דממה הגם ל הבירור דכצריך לומר נוכל ע״ז כלל הבירור
 ולא לו כותכים אס אבל כשר דיהיה עליו לסמוך אין דאכלו
 הבירור נצרך לכן דאסור ממנו ידעינין בוודאי זה אכלו

 דר׳ לס״ק גס דאהור מזה ממנו דידעינן יאכלו לא לשמא
 הרשב׳׳א דאיירי גמה יו״כ באינו אבל גמליאל בן שמעון

 ממה גס לידע ונצרך הדין מן החותך דכצרך בהצדוקי
 דלא דסובר לת״ק לק .דכשירה עליו כסמך דיהיה דאכל

 עליו לסמוך נוכל אין כסיבא ולא באחזוק עליהם סמכינן
 רא'ה אין מר״א בלא״ה ועוד . כשר דיסיה ממנו דנידע

תיקון בלא גס משמע יהיה דמחניתין דדיעבד נאמר אס
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 לבירור מהני לא דהסוסך ק כתי׳ יסכור אס אפילו כי
 הוא ורבא אביי בדברי סוהך דתנא דמה נימא אס וגס

 דאכל במה גס בירור איזה בזה דנדע לו להראות בוודאי
 כת״ק דהדין נימא אס ורבא לאביי קושיא יהיה כן ואס

 בירור דמצד המותך בין ולחלק הנ״ל לסק נוכל דמאן
 דהיה שפיר הוא אשי מרב בכ״ז הדין דמצד להחוחך

 בזה דגם כלל מותך בלא איירי להמתני׳ לאוקמי יכול
 דאין הכ״ל כהמ״ז דלא נאמר אם שפיר יהיה הוא האופן
 כשירה דשחימתן דהמתניפין להלשון כלל תיקון כוס צריכין
 בו׳ישראל כותי אפילו שורמין הכל לאוקמי יכול דפיה
 או לא׳ביי חותך בלא ביו״נ כשירה ושחיטתן ע״ג טומד
 הגמ׳ קאמר מש״ה חוסך בלא ומצאו בבא עבד י הד לרבא

 דהש״ך לומר דנוכל ורק הן אריות גירי כותים דקסבר
 בתוס׳ ע״א ב׳ דן£ לעיל דכתבנו הכ״ל הט״ז כשיטת סובר
 הוא דדיגיבד כשירה דשחיטתן דהלשון יקלקלו שמא ד״ה
א יסבור אס ולכן דווקא תיקון עס  לא דמותך כת״ק ד

 דלדידהו ורבא כאביי בהכי מתניתין לאוקמי מצי לא מהני
 דווקא הן אריות גרי כותים לתרץ צריך ואמאי תיקון ליכא
 דיש הכ״ל קושיא אבל .כרשב״ג ל׳א סבר ודאי אלא

 הדין דמצד לחוהך בירור דמצד חותך בין לחלק
: במקומה נשארה

ל ) ן א  ב׳ סי׳ ביו״ד לתרץ שנלפענ״ד מה עוד נאמר ן
 באמת כי סכין קו׳(בודק הש״ך דהביא צדוקי גבי”

 באחרים גס מומחה דמצריך הרשב״א על הב״י )צריך
 מירתת מצד הכשרות הוא דשם ביו״נ דאיירי ע״ז ותירץ

 דלידע שחיטה הלכות יודע דיהיה מומחה נצרך ולכן
 בס״ק הש״ך הקשה ועוד מני״ רתת דלי דפסול דבר איזה
 צדוקים הא סכין בדיקת גם המחבר דמצריך מה על השני

 מצינו לא גזירה קודם ובכותים גזירה קודם הים ככ הוו
 בעת לראות יכלו לא דאחרים דהגס סכין בדיקת דנצרך

 כדקאמר פגומה הוא אס הסכין את שס שעומדים
 מאי אותו מאין אחרים כי מומר על ע״ב ג׳ בדף הגמ׳
 נמי בצדוקי וא"כ .מירתס מטעם מוהר הוא בכ״ז הווי
 כותי גבי להבין דצריך ואך הש״ך. עכ״ק כך להיות צריך היה
 מומחה שיהא נצרך,ג״כ תן1א מאין באחרים אף דהא

 מצד מומחה דנצרך ונכנס ביוצא הש״ך דכתב כמו כי
 שיודע נצרך ואי׳כ ממירהת דכשר הטעם הוא דשם

 גס א״כ מני' דלירתת דלידע היכי כי שחיטה הלכות
 דהגס מומחה שיהיה נצרך נמי אותן רואין באחריס שפמו

 כל דרואין מצד ההיתר הוי אותן מאין דבת־רים
 יכלו דלא הסכין בענין בכ״ז מירסת מצד ולא כמעשה
 ג׳ ד׳ מהגמ׳ שהבאנו כמו לא או פגומה שהיא צראות

 נצרך א״כ מירתת מטעם רק בזה ההיתר דבודאי הנ״ל
עיקור שאסור שידע כיני כי בזה ג״כ מומחה להיות

 דנצרך כיון וא״כ מני' ד;ירהת דלידע שחיטה בהלכות
 נמי גזירה קודם ככותיס דדינס צדיקים גבי א״כ מומחה

 רואיו באחרים גם מומחה שיהיה דנצרך כן להיות צריך
 מקודם לסכין נבדק אס ואך הסכין בדיקת מצד אותן

 נצרך ״נ דבי, אומן מאין לאחרים יו״נ3 מיניה נפקח יש
 בשאינו גס מותר אותן ואץ ר ובאחרים מומחה דנהיות
 דצריך או אותן מאין באחרים דגס כיון וא״כ , מומחה
 שסיר הכי משום מקודם סכין לו דנבדוק או מומחה להיות
 הזכיר לא דהוא מצד מומחה דהזכיר הרשב״א עביד

 דגם ביו״נ דווקא דאיירי לומר נצרך ולא הסכין בדיקת
 דמי הוא סכין בדיקת היה לא אם אותן מאין באחרים

 גם והזכיר הצריך מש״ה מומחה הזכיר דלא והמהבר ליו״נ
 דמומחה הש״ך קושיח שני שפיר והוי הכין להם בדקו

: אחד בסגנון סכין ודבדיקת
א שס ס י ל ' ג ״  ערל ואפילו בוחטין הכל ליה מסייט ע

 דמי היכי ערל האי מומר ישראל ואפמו
 מעגיא ישראל כאי מילה מהמת אחיו מסו אילמא

 לערלות מומר ופרש״י . לערלות מומר פשיטס אלא הוא
 לכאורה לרש״י ומנלי׳ ,להכעיס דהיינו זו מ;וה3 מבעט

 דאס וצ״ל לתיאבון דווקא אימא מותר ג״כ דלהכעיס
 אפילו דנוקיס שפ*ר הוי לא לתיאבון ערל ואפילו נאמר
 לאותו ולא דמילה. אחד לדבר והכל בלהכעיס מומר ישראל

 עין לרב ולא לרבא סיוע וליכא לעכו״ס ג״כ ולא דבר
 להכעיס ערל דאפילו לומר גופא להגמרא מנליה מ״מ אבל

 ערל דאפילו דאה״נ אימא דבר לאותו מומר ישראל ואפילו
 להכעיס דאס־׳ אשמעיק מומר ישראל ואפילו לתיאבון הוא

 לרבא■ ראיה להביא להגמ׳ ומנטה דבר לאותו לא והכל
 לומר ונוכל . לעכו׳׳ס למומר ענן לרב או דבר לאותו
 דקתני דמה נימא דאס לרבא ראיה הגמ׳ הניא דשפיר

 ואפילו לתיאבון מר י מ הוא ערל דאפילו בהברייתא
 הברייתא לימא להכעיס דאפילו אשמעינן מומר ישראצ
 להכעיס עוד אהה סיבה ב וכת לבד מומר ישראל ואפילו

 אלא ערל ואפילו תיבות השתי יצטריך ולא לתיאבון וכ״ש
 ישראל ואסיט להכעיס דאפילו אשמעיכן ערל ואפילו ודאי

 לשיטתו ולש׳יי לתיאבון דבר לאותו אפילו אשמעינן מומר
 דמומר מחשו״ק חוץ בד״ה ע״ב ג׳ בדף דכתב אזיל

 בכוונה לנבל דמועד מטעם פסולה שחיטתו להכעיס
 משום פסו;ו דיהיה כעו״ג דהוא משוס כתב ולא בידים
 לערלות מומר גבי כאן גס כתב ה מש׳׳ זביחה בר דאינו
 מוסד דהוא להכעיס גס דהיינו זו במצוה מבעט

 היה ואס לכה״ה מומר כאינו דדינו שיטעו מצד
 כעו״ג דהוה משום דלעיל להכעיס דמומר הטעם
 דבר לאותו מומר בין נ״מ מה השס נגד דמורד

מורל דסוא ומזיק כיון אחר לדבר להכעיס מומר ובין
!;גל .
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ד ד השם מ  דפירש משום ורק התורה לכל מומר מ

 מומר דאינו שמע ד־ ל3לכ דמועד מצד הממם לעיל רש״י
 כאן גס רש״י כסב ע״כ לבד מומר שהוא דבר לאותו רק

 לשחימה למילה.מנ״ז להכעיס אפי׳ דה'ינו זו במצוה מגעגי
 להכעיס עצמה לשפיעה מומר הוא אם רק מומר הוה לא
 להכעיס הוה אם אבל . פסולה שפיכתו יהיה אז

 משוס . כשירה שפיטתו דבר לאותו לא וכדומה לערלות
 לשפיכה להכעיס בין פילוק יש שפיר הכעס דלפי״ז
 דהוה מכעס לערלות(דאי להכעיס הוא ד הכא ובין עצמה
 דהכא ומשוס כהנ״ל נ״מ מאי זביפה בר דאינו כעו״ג
 להכעיס אפילו דכשר זו במצוה מבעט לפרש לרש״י הוכרת
 ופירש לשיכסו אזיל מש״ה להכעיס פסול ולעיל כהלל

מ מאי דאל״ה , בידיס בכוונה לנבל דמועד מצד  כהלל ל
 סברא ומאיזה ה׳ נגד דמורד פזינן מצות משאר דגס

 בדבר דמורד כיון אפר בדבר מומר יהיה דלא כסלק
 דבכעס • משוס . זביחה) בר הוה ולא כעו״ג ה.ה אסד

 המעשה ע״ז להכעיס מומר שהיה רק שייך לא לנבל דמועד
 הוי אז לקלקלו ומועד ז ע" מומר שהוא עליה דפזינן

 בזה בכונה לנבל דמועד דאמרינן מצד פסולה שפיכתו
 אמרינן אמר בדבר רק להכעיס מומר היה ואי בידים

 דשמא רק הפסול וליכא לכה״ש כמומר דאינו דהדין כיון
 בדבר רק הריעותא פזינן דלא דכיון אמרינן לכן יקלקל

:כשמיטה זה פסלינן לא אחר
א ע״א ה׳ דן} ט י  מביאים והעורבים ליה מסייע ל

 מבי רב אמר יהודא רב ואמר לו
 והקשו שאני הדבו׳ ע״פ ומשני היה) דאפאב(דמומר טבחי

 משוס אסור הא הדיבור ע״ס היה דלא דס״ד למאי ^סוס׳
 דהיה יודע היה דזה ומתרץ .העין מן שנתעלם <טר
 שבא ס״ד לא אבל מייתי. ערנ משל דלאו הדיבור. ע״פ

 לומרדהפשט ונוכרח דאסאב. טבחי שסיעת להתיר הדיבר
 הדיבור בא דלא ל דס למאי דאפילו כזה הוא דתוס׳
 התיר. מזה קטן איסור דאחאב.עכ״ז טבחים שמיעת להתיר

 דעכ״ז היא ישראל דמשל יודע היה אם דגס דאמת דאן!
 דאן} מצד .דינים ספקי דבכל לדידן כמו הדין אצלו• הוה,

 לא השורה עכ״ז . הדיבור היא איך דיודע בנביא
 דס״ד מאי לפי ע״כ לדידן כמו דינו ושוה הוא בשמים

 דהיה מצד מותר האמת דלפי קטן האיסור דזה . סבר
 והדיבור זה התיר בודאי מייתי עויי׳ג משל דלאו. ידע
 חמור איסור גס יסיר שהדיבור ס״ד היה לא אבל

 האמה לפי גס איסור זה דהא דאחאב טבחים .לשחיטת
oil לשחיטת חמור איסור איסורים שני גס דהוי אע״ג 

מ/ ומסיק שלמה״ע דבש׳ הקל^מיני׳ ואיסו׳ דאפא׳ טבפי  הג
 שפיט- איסור אפלו איסורי׳ שני שהתיר שאני הדיבור .ע״פ

מי אע״ג וגם .לאפאב ננבסי׳ ן איסורים שני נ״כ ל כ ו

 מה ללפי לומר לנוכל שאומרים מי יש הסוס׳ הביא
 מורבייס לאל״כ .ממש עורבים הוא לעורבים הג׳ למסיק

 עורבייש ליה ללקמן בסוס׳ והקפה לכתוב ליה מבעי
 עבריים כסב ולא מצרים עברים לכס־ב אע״ג ליה מבעי
 עורבים למטעי איכא הכא אבל .למטעי ליכא הסס
 לבאמה ולאי אלא עורציים כתב לא ובכ״ז , ממש
 לנעעי הטעות ללזה מת־ס׳ ומשמע ממש עורבים הוא

 שנתעלה בשר לגבי לנקל מצל חיישינן ממש בעודביס
 נטעה שלא הקרא ליכסב לזסהטעוס אכל .העין מן

 לאנשים נימא אם מזה יהיה מה כי פיישינן לא באנשים
 יש אס ולא לאחאב טבחי לק התיר לא להלבור ונממיר הן
 הקדשיא יתורץ בזה ע״כ , העין מן שנתעלם בשר גס

 הדיבונ ע״פ היה ללא לס״ל מאי ללפי להקשו הלל
 שהיה דכיוןלצאהיסיולע העין לבשרשנזעלס.מן ליחוש
 בשר מצל ממש בעורבים .:י ליכאלמע ע״כ הדבור עפ״י

 ה? ובודא'׳ עורביים כתב ללא אף העין מן שנתעלם
 זורק העין מן שנתעצם לבשר טס למיחש ליכא ע״כ אנשים
 ג־׳נ <ןאער אז שא^י ר3הלי ע״פ הגמ׳ לקא׳ כן ללאסר

 לפ״ז לומר ונוכל תירש כן ממש עורגים להוא לנו״ל
 דיל •שתש הלבור פי לכל לתירוץ עורבים מאי נסמך דע״כ

 ע׳גזים שמיכת לדיתיר ולאי וזה היה הדיבור דע״פ כיון
 וה^זיר ג־כ ממש ביס עוג הוא אם בספק נפל ע״כ דאחאב

 .אחד א־סור רק התיר ולא אנשים או איסורים שני אף
 למטעי איכא היה הדבור דע״פ כיון הג׳ ■ מסיק ע״כ

א׳ איסור רק התיר ולא אנשים היה ואם ממש בעורבים
א אבל .ממש עורבין ודאי אלא ליה מצעי .עורגייס ■  ב

 היה דאנשים אומרים היינו ודאי הדיבור סגרת,ע״פ
 עורגים דמאי המומריא נסמך ע״כ עורבייס בלא אך

:לי נראה כן שאני הדיבור לע״פ
ף ן ז  לכאורה דסנה הגמ׳ בסגנון אחר באופן נ״ל ן

 דאחאב טבחי מגי שהיה ממה הראיה נבין לא ^
 והוי העוצם דכל בבשר בהעורבים אח״כ נתערב דהא

 בפ׳ לקמן הראב״ד דייק וכזה .ומותר בטל במרי סד
 במה תועבה כל מאכל לא מענין קט״ו דף הבשר כל

 תורה אמרה דלא וקאמר ;ליתסר הקן שילוח שם דפדיך
 העולם דכל בעופות אח״כ נתערבה דהא לתקלה שלח

 לכסחלה אסור הוי דבלז מצד ע״ז וכתב במרי חד ונכלה
ק לכתמלה איסור מבטלין דאין משוס לשלסנה מדי  ו

 דינא הוי לכתחלה איסור מבעלין דאין האמת לפי מזה
 העורבים משוס שנתערב הכי נימא כאן גס א״כ דאורייתא

 רבי דקאמר והגס ברוב׳ ונתבטלה דכל'העולם בבשר
 דאחאב טבחי מבי כשהיה דהאמת רב אמר ^הודה
 הוא הגשר דזה בנבואתם להם זאת ידועה דהיתה ^יינו
עם דנתעב׳ נק׳ הוא הדין כפי גכ״ז אגל לאחא׳ מגסי מבי

M l
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 כרוב.ונוכרחלומרדדיוק דבמלה הטולס שארצשרדכל
 האמת בידיטתו כוודאי ידע הוי דאליהו מצד הוא הגמ׳

 ראוי אינו לדידיה וא״כ ,דאסאכ טכסי מכי שהיה מה
 הדיכול דע״פ מתירו׳ן נדע לא לפי״ז ואך ,זה היהר להיות
 גמור איסור להתיר לפעמים שעה הוראת להיות דיכול

 רק ידעינן לא האיסור דמזה , הדין כפי גס לנו שאסור
 מן אסור שאינו איסור איזה הדבור ע״פ לפעמים דהותר

 אס רק הוא דזה ואך ,נכואתו כפי איש לאיזה רק הדין
 דהס נימא אם ואך ̂ ממש עורבים הוא דעורביס נימא

 הוי אז א״כ מקומם שם על עורבים דנקראו אנשים
 דהאנשים דהיינו דאחאב עבסי שהיו ממה הכוונה בודאי

 אז ראיה הוי וא״כ ,הביאוהו מקום מאיזה אומרים היו
 פי על לנו גס שאסור מאיסור לעכו״ם למומר ענן לרב

 מזה דנדע ,שאני הדבור דע״פ היתר אז יהיה וכן ,הדין
 להיות ג״כ כל דיו הדין ע״פ אסור דהוא איסור דגם

 הגמרא וע״כנסמך ,להתיר שעה הוראת לאיזה לפעמים
 דקאמר כיון דהיינו ,שאני הדבור ע״פ לאצל עורבים דמאי

 כדי עורבים מאי לידע אנו צריכין שאני הדבור ע״פ
 איזה לפעמים להתיר מזה למילף איכא כמה עד שנדע
 אף לנו שאסור גמור באיסור גס אס שעה להוראת איסור

 כפי איש לאיזה אסיר דהוא אופן באיזה אך או דין ע״פ
 ופריך ממש עורבים הוא ד רבינא וקאמר ,כהנ״ל נבואתו

 עורבים דשמייהו גברי תרי ודלמא ומי מני בר אדא רב
 מבעיא עורביים א"כ לבסוף ליה ואמר כו' כתיב לא מי

 דנדע כדי זהבהדיא להשמיענו ליה דהוה דהיינו ,ליה
 אף שעה הוראת לאיזה לפעמים להתיר דמותר בבירור
 בעורכים מעות יהיה שלא וכדי ,דין ע״פ דאסור איסור
 רק דאורייתא איסור איזה דהותר מזה נדע דלא ממש
 מה בזה ניסא ולכן . כנ״ל נבואתו לפי אך דהוא בזה

 להשמיענו דצריך ,לגברי הפשע הוי אם יותר ליה דאיכפת
 דלא ממש לעורבים הכונה הוי מאס עורבייס ולכתוב
 להיפך מעות יהיה שלא כדי לשון איזה דלכתוב ג״כ קאמר
 איכא לגברי דעורביס הכונה דהוי דלפי מצד גברי דהוא

 איסור להשיר דמותר להשמיענו דצריך מה הנ״ל הרבותא
 הוי אס משא״כ .הדין מן דאסור מה אף שעה להוראת
 .דין לאיזה כלל רבותא דליכא ממש לעורבים הכוונה

 הראשון כאופן הוי לא ולפ״ז .כמעי דלא היכי כי להשמיענו
 מעורבים יומר להשמיענו ד/ריך אמרנו דלעיל .הנ״ל

 נקיל ולא דנדע היכי כי לעורבים עורבייס מכפי לעורביים
 בעורביס הכונה הוי אס אכל .איסורין שני גס דהוהר

 לא לכן הותר דלא דנימא להחמיר רק המעות ליכא ממש
 דצדך הדברים הוו אלו דברינו לפי ואך ־ כהנ״ל בזה ניחום
מהטעות יומר צעורבים דעורביים הטעות מכפי צכתוג

דהותרן להראות צריך דהוי להיפך הוי ,לעורבייס דעורבים
 מקודם הזכרנו כאשר רק הראשון כאופן להחמיר ולא יותר
 רק הותר דלא ונימא ממש בעורביס טעות יהיה דלא

 הדי עורביים לכתוב צריכנא הוי לכן נבואתו מצד איסור
 כנ״ל .כהנ״ל הדין מן דאסוד איסור גס דנד^,ימומר

:השי״ס בעזרת
א ו״ דף א ע׳  כעכו״ס שעשאום עד משם זזו ל

 הוויין אס לחקור יש .כו' גמורים
 גס להם ליהן דמותר דהיינו ,לקולא גס גמורים כעכו״ם
 לאחר דהוויין משום עור לפני בהנתינה שייך ולא מרפות
 דגזרו דנימא או ,דבריהם לכל גמורים כעכו״ס הגזירה
 וליהן רשות ולבטל ויי״ג לשחיטה כגון להחמיר רק עליהן
 אבל ישראלים כמומרים רק דינם דעשו דהיינו ,רשות
 לענין גס כ״מ הוא זה ודבר ,דבר לכל כעכו״ס אינם

 ,לא אם רשותו ממנו נשכר אס ספק יהיה דאס ,עירוב
 זה לא^הד או עירוב הניח אס ספק יהיה אם דבישראל

 תקנת קיים אם דהיינו לא או התקנה עשה אם הספק
 דברי- ספק זה ונקרא לא, או עירובין דתיקן שלמה
 כגון דרבנן קי ספי משאר יותר קצת חמור דהוא קבלה

 זה הוי ובעכו״ם ,דרבנן מילי שאר או שגזרו גזירה מאיזה
 דעירוב הדין ע״פ דבהן מצד דרבנן גדרה ספק רק הספק

 כדירה רק הוי כותים דדירת משום כלל אוסרים היו לא
 ילמוד שמא משוס רק אוסרים ואינם חיים בעלי שאר

 הוי וא״כ ,הדר בפרק בעירוגין הנמרא כדאמר ממעשיו
 גזירה ספק רק לא או הרשות מאתס נשכר אס בהן הספק
 דרבנן ספיקי ככל לקולא בודאי בזה דאזלינן ילמוד דשמא

 ירה הג לאחר גס הדין ע״פ דהוויין נימא דאס בכותים ואך
 לק הגזירה היתה דלא כהכ״ל דאמרינן משוס אמת כגרי

 דהר כיון א״כ , ישראלים כמומרים דיהיו עליהן להחמיר
 הגזירה לאחר גס אוסרת דירתם הוה כישראלים בעיקרן

 מהס ילמוד דשמא גזירה מצד רק לא ,כעכו״ם שעש^וס
 וא״כ ,דירה שמה דירשס דהוי מצד ,דין ע״ם דגם ואך

 ג״כ בהן הוה ,לא או רשותם מהם נשכר דאס ספיקן
 דעשא־ם הנ״ל השני כאופן נימא ואם ,קבלה דברי ספק

 לאחר אח״כ דירתם נתהוה להקל אף דבר לכל כעכו״ם
 רק דין ע״פ אסולין ג״כ ואינם ,דירה נקראת דאין הגזירה

 גס יהיה זה לפי ולכן ,ממעשיו ילמוד דשמא הגזירה מצד
 ,לקולא דאזלינן דרבנן ספק ככל נשכר דאס ספיקן בהם
 הגזירה היתה דלא כישראלים דהוו הראשון האופן ולפי
 הכותי ביטל דאס ,דבר עוד להסתפק יש להחמיר רק

 ,שישטר עד ביפולו מועיל דאינו דגזרו הרשות,דהגס
 לא או שכר אס בהשכירות ספק אח״כ אירע אס בכ״ז
כישלאלים דהוי סראשק אופן לפי גס גזירה לק וה דהוי



דודחודיןפרי
 מועיל הוי דין דע״פ מצד להחמיר רק המירה היסס לא1

 שגזרו מה האיסור רק ליכא וא״כ שגמלו מה הביטול גס
 ספק רק הוי וא״כ גזירה רק ליכא ולכן מועיל לאינו

 דאינו דגזרו כיון דנימא או , לקולא דאזלינן גהמירה
 איסורם אח״כ דמוזר כלל גמלו כלא הוי ביטולם מועיל

 דירה כקרא הוה קבלהדדירחס דברי מצד שאוסרים מה
 הנזירה 7 מומרים כישראלים דהוו כלל הראשון האופן כפי
 הרשוס הכוהי ביטל אם גס ולכן לחומרא רק היחה לא

וצ״ע; קבלה דברי ספק דהוי לפ״ז ג״כ לומר נוכל

א ר מ ג ב י ס׳  לממוחו הנוסן והחנן סיישינן לא ולחלופי ש
,המסקלקל מחלפס שחשודה מפני כו'

 היא רוצה יהודה רב אמר טכמא כדתניא הסס ומשני
 היא דלעובה משוס דהיינו מחתכה ובושה בתה בתקנת

 אבל הלחס מקלקול וחתנה בתה תקנת מצל מתכוונת
 אינה להרע אף ־לטובה להחליף דעתה דאין נכרי לאדם

 לא לס׳עיב למימר דליכא ולעלמא עוד ופריך .חשודה
 לה נותן שהוא ׳את מעשר לפונדקית הנותן והתנן מיישיכן

 חזיכן וא״כ ,מחלפה שחשודה מפני הימנה נועל שהוא ואת
 קתני לא דלק הוא ככרי דאיש היא לטובה דלאו באופן דגם
עלז המתקלקל בזה כמי  )ומשכי , הגזל על חשודה היא ו

 ואנא חמימא ליכול רב בי בר ואמרה מוריא נמי הסס
 מצד מתכוונת לטובה נמי דהתס היינו קרירא איכול
 דיס משוס המתקלקל קסני דלא והא ,שלה אכסניא דהוא
 מצד ליה מחלפה נמי הלחס נצטנן אס נמי מתקלקל בלא

 דייק לא דאמאי כבין וגא ,כו׳ רב בי בר ואמרה דמוריא
 להמתניתין מקודם שנויה דהיא דפוכדקית ממשנה מקודס
 היא מדלטובה החינוק ידע ג״כ דהמקשן ונ״צ .דהמוסו
 משוס הטעם הוי בחמוחו דאס סובר דהוא ורק מתכונת

 אמאי א״כ תיקון מצד הטעם נמי הוי ופונדקית לתקן
^  בהרישא כבר דאיתא כיון הא דחמותו הסיפא למסכי צי

 גם ידעינן כן אס ממכונת לטובה היא דגס דפונדקיס
 היא דחמוהו כיון במכ״ש לחוש דצריכנא דחמותו בהרישא

 , למתנייא צריך למאי וא״כ ותחלפה טובתה מכוין דודאי
 רק תקנה מצד אינו הוא כאן דהטעס סובר היה ולכן

 שפיר הוי ו;כן ,להרע אף הגזל על דחשידה בפשוט
 גס חיישינן זאת בכל היא דחמומו דאף בסיפא דאשמועינן

 ישא מה: כעת זה ידעינן הוי דלא להרע אף דסחלף עליה
 לחילוף,והשיב דחיישי׳ מזינן וא״כ היא דנכרי׳ מצד דפונדקי׳

 תקנה מצד ר״י כדאמר טעמא כדקסכי התס התרצן לו
 היכא לעלמא אבל ,מחתכה ובושה בתה בתקנת היא דרוצה
 דאיך ליה ומקשה .חיישינן לא להרע רק לטובה דאינו
כ3כ לאימא כיון קשה יהיה דא״כ רלטובה המעה וה טמא

 מצל הטעה שם גס יהיה דלפ״ז דפונדקית המתכיסין
 צריך דאמאי שפיר יהא לא וא״כ , מתכוונת היא דלעובה

 עליה לחוש דצריך זה ידעינן דהא דחמוסו הסיפא למסכי
 ובודאי ,נכרית דהיא• מפונדקית במכ״ש לעיבמו שסכוין
 מבפוכדקיס בחמותו יותר רבותא יהא דלק ,גזל מצד הטעם

 ואמרה מוריא כמי ההם ומשני ,כהנ״ל למסכי ואצטריך
 צריך למאי דא״כ קשה ולא .מתכוונת היא דלטובה ,כו׳

 היא דסונדקיח מצד התם דאדרבא ,דחמותו הסיפא לממני
 מקולקל ולא כשנצטנן רק דאפי׳ יותר מתכוונת;לטובה

 להיפך הוא וא״כ ,חמימא שיאכל כדי החליף נמי היא
 דלטובה הטעם כימא אס דחמותו הסיפא שפיר דנצריך

 ק גס היא פונדקית הוה דלא דאף להראות מתכוונת
 שפיר ניחא הוי לפ״ז וא״כ ,חמותו מצד לטובה מתכוונת

 הוה דהמקשן כיון דחמותו מהסיפא מקודם דהקשה מה
 קשה הוי לא א״כ מתכוונת דלטובה הסברא יודע ג״כ

 מצד דחמומו הסיפא עס ג״כ רק לבד דפונדקית מהרישא
 א״כ מהכוונה היא דלטובה מצד הטעס הוי אם הקושיא

 צריך ולמאי ,דכונדקית מהרישא במכ״ש דחמותו זה ידעינן
 התרצן לו דהשיב לאחר רק ,מרישא הקשה ולא למתכייא
 מתחלק המקשן כדעת מרישא לו הקשה תקנה מנד דהטעס

:בעזה״י כנ״ג .דברנו כאשר

 סכין ליבן זירא רבי אמר בגמרא ע״א ח דף
 כשרה שחיטתו בה ושחט

 מרווח השחיטה בית צדדין והאיכא לליבונה קודם חדודה
 הגמרא דמצריך משוס זה דין הביא לא אלנס ורב .רווח
 .רווח מרווח ביה״ש אמדנן ולא רוחתא אתלת בדיקה לקמן
 רק הוא דצדדי החשש הלא שהקשה מרבבה בדגול ועיין

 רב כתב לא ולמה משהו בנקב דנטרף היושט נקובת מחמת
 הקנה ותפס ששחט במוף נ״מ יש דהא זירא דר׳ הדין אלפס
 נדדין והאיכא הגמרא בקושית אחד לי הקשה •ועוד לבדו
 .דאין ל״ב בדף לקמן דס״ל אזיל לשיטתו זירא רבי הא

 דשחט איירי זירא נימא.דרבי וא״כ , חיות לחצי טרפות
 חיישיכן לא ומש״ה הבהמות שחיטה כל כדרך סחלה הקנה

 דהא נאמר אם ואף ,הקנה שחיטת אחר הוושט לנקובת
 דבר לא אגל טרפה דוקא הוא ריות לחצי טרפות דאין
 הרוב ג״כ דנשרף הרוב ׳שחיטת ולאחר , כבלה בזה דהוי

 ביו״ד הדין דנפסק ,לומר נוכל לא זה ,כוי;בלה דהקנה
 מה כנגד ניקב דהסימן הרוב שחיטת דלאחר כ״ו סימן

 נטרף לא הרוב שחיטת קודם שנשרף ומה ,כשרה ששחט
 דצדדץ הערכות מענין הגמרא פרכת כנין לא בזה.ועוד

 רק הוי הוושט דכקובת השוחט בפי׳ לקמן ר״ה לשימת
הוי דטריפה דבאטת לומר נוכל דהא ,להשמיטה מכיפה

<עכ״ו
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 op'DDO דהא מצו כשל דשחימחו הלשון לומר שייך ועכ״ז
 ומרפה. אחר איסור מצד לאכול ואסור ורק הגונה היא
 ו5 שיש מקש הקנה נרף5 שמא חיישען ד־כא כלפע״ו לכן

 נקבים שנשרפו ואפשר ,גבלה הוי בכאיסר ובחסרון חסרון
 לכאיסר ומצמרפיס נקב כמלא לנקב נקב בין שאין בחסרון

 אן־£ ולכן , הרוב שחיסס קוום נסנבלה וא׳׳כ נבלה והוי
 דהא שפיר הוי בכ״ז חיות לחצי ג״כ נבלה דא־ן נאמר אם
 הגמרא פריך ומש״ה , השחיטה חצי קודם היא נבלה גם

הא חיות לחצי טרפה ואין לומר שייך ולא נדוין והאיכא  ו
 הפרכא שפ*ר שייך כן וגם השחיטה קודם נבלה גם הוי

 נבלה הוי דלפ״ז כיון כשלה שחיטתו להלשון צדדין והאיכא
 הושט דנקובס ר״ס לשיט' גס בכאיס׳ מחסרון נדדין מטע׳
 בכאיסר דהחסרון טרפה^ רק והוי השחיטה לוין שייך אינו
 ר׳ שאמר כמו נבלה זה הוי ולכן ,לכ״ע להשחיטה שייך הוי

 פריך שפיר וא״כ ,השוחט בפרק ־.ין במתני לקמן ישבב
 א״כ חסרון מטעם נבלה והוי צדדין דאיכא כיון הגמרא

 כשרה שחיטחו ע״ז למיתני שייך ואיך בשחיטה הפסול הוי
 גס הוין זה אלפס רב הביא ולא הא שפיר ג״כ ומש״ה
 חסרון מטעם נבלה הוי בעוף ואפילו משוס בעוף

 שיש בנקב הכא ואיירי דאמרינן ובזה לכאיסר. ומצטרפים
 רעק״א רבינו והנה , מילתא עוד ביה נימא ,חסרון בו

 מפני שחיטה דצריך פקועה בן לוין זירא מר׳ ראיה הביא
אס עין מראית  גס השחיטה ופסולה בונט נקב היה ו

 ה״ל כן לא ואס ראיה והביא ,עין מראית איסור מרין
 מצו לליבונה קודם דמירודה זה דין להביא אלפש לרב

 ליבונה היה ואס כשרה ניקבה אס דשם מי:׳ נפקא דאיתא
 שחיטה וליתא מצד בזה גס פסולה הוי למידודה קודם

 ולא ואה״נ ,ראיה ליכא שאמרנו מה לפי אכל ,כלל
 עין מראית מפני שהוא בשחיט׳ חסרון בו שאין נקב פסלה
 לליבונה קודם דחידודה דין אלפס רב הביא לא ובכ״ז
 גם חסרון בו יש דהכא מצד פקועה בן ואופן הנ״מ משוס

 אי אפילו פקועה בבן זה מהני לא ולהכי ,ושאני בכאיסר
העין מראית מפני שהוא בשמיטה פשלה לא ונקב אמרינן

«
שחיטתו בה ושחט סכין ליבן וא״רזירא ת״ש

,שאני חידוד ומשני ,לליבונה קורס חידודה כשירה
 חזק שלו הבל אין חד שהוא מתוך דגסידוד הטעם ופרש״י

 פרש״י מיברז י׳ וברז התירוץ וגבי .להבלו ומשיכתו־קורס
 פירש לא ואמאי ,הבל אלא חב;א רליכא מצר אחר טעס

 כך הגמרא ופשט ונלפע״ד .בהבל החסרון מצד כדלעיל
 המקשן והבר סכין מל'בן הגמרא הקשה בראשונה ט הוא

 ג״כ כן ההבל קודם החישו׳ בחיתו׳ וכמו שוין והכאה דחתך
,שאני חיוור הגמרא ותירץ , קודמת סכאס בהכאה

 החתיכה ולק מזק שלו הבל אין חו שהוא מתוך ופרש״י
 הכי ובתר ̂ קדים והבלא אה״נ בהכאה אבל להבלו קודם

 בהכאה דגם אלמא בסדיא בו והכ׳ שפוד מליכון הגמ׳ הק׳
 שלא ופרש״י מיברז, דברזייא הגמרא ותירץ ,קודמת הכאה
 חתיכה אלא ר״ל , מבטה כאן ואין דקרן אלא בכח הכהו
 ן3ש האור אין מד שהוא ומתוך קורם החתיכה לכן ,הבל
 הגמ/ כתירץ ההבל מצו החסרון כאן ג״כ הוי ולכן מזק
 מזק הוא• והזבל אמרינן מבטה והיא בהכאה אבל לעיל

• להבלא ומבטל בתרא הוי ומבטא ואימא
D שם i n iר״ה דעת הביאו באור שלבנם ד״ה ׳ 

 אף הכושיים מן הנקחיס בסכינים
 משום בהגמלה סגי האור ע״י הכותייס אצל הוי דתשמישן

 ראשונה. בהגעלה פולט רותחין ע״י לפלוט שסופו מה דכל
 של בסכין הגמרא קאמר אמאי זה לפי הבינותי ולא

 בסכינים ואיירי משום ר״ת ופירש באור שליבנה כותים
 אם וגם כן כימא אם ואף ,האור ע״י דנשתמשו גדולים
 מרותחין,א״כ יושר רותח אין רותח השמיטה ביש יסבור

 לפלוט שסופו דמה משוס בהגעלה סגי הוי שיטתו לפי
 ידי על יותר יפלוט ולא ראשונה בהגעלה יפליע ברותחין

 :בהגעלה ושחיטה כזה לסכין סגי והוי שמ'טס
y v לט מא חי אימת חיימא לכי בלעה אימת 
 וליכא הוא- התירא שעתא ההיא שחיטה גמרה

 בשח־יטס ולאו כותי גבי לעיין נראה .החי מן אבר איסור
 אבר איסור איכא עדיין וא״כ במיתה רק לתא מי תליא

 דאם ביה צ״ל וא״כ השחיטה לאחר אף כותי לגבי המי מן
 ,לאחרת הסטן להחליף וצריך טמא: בהמה מד ינחור

ד איכא דמי מצות שבע יקיים אס  לא שדי ולישראל מי
 טמאה מצד לישראל גס אסור הוא ובכ״ז כיון בזה שייך

ף הסוס׳ כמ״ש  הסכין ולקחנו היכא גס וא״כ ,כ״ט ו
 בחזרה הסכין לו נושנים ואס טמאה בהמה ששחט מכותי

 כותי ולגבי ,מכשול ששן לא עור לפני משוס עוברים
 תליא. דבמיתה משוס החי מן אגר איסור בסכין יש עדין
 כלל לדידן דליכא והדין פשוט וזה נאמר באמת אבל
 והאיסור כיון כאן גס וא׳׳כ .עור לפני כוסי לגבי ליכא
 היכא כמו שוה שחיטה בסוף לדיון נגמר כחי מן אגר

 כאמונת כמ׳׳ש עור לפני וליכא כלל אצלינו האיסור ■ן שא
 ואבר כפירכא גבי והקשה ע״ב כ״ב דף בנסח־ס שמואל

 כאן דאין ותירץ ,במפרכסת ואיירי ולימא לר״א החי מן
 בסוף האיסור אצלינו שנגמר כיון הנ״ל מטעם עור לפני

;טול לפני לגבי כלל אצלינו האיסור אין נקרא שחיטה

 איכא חרתי רבנן ואצרטנהו כיון בגמרא שס
 דה״צ מיוסר הלשון לכאורה .היכרא

צוטר



דודחוליןפרי
קג, פיה שמא רימוחא מחזקינן וא^ך דעושה דהייינר היכרא ליה אית פרי ליה ראיס כיון לומר ק נ ס מ  הגמרא ו
שמא חוששין אי נקוביה כשהם והחזירן דנמלן הא:עיא • נשר של ומהו חלש של מהו לידע לזכרון בהשכין סימן
 שזה שהסכין סימן משוס הזכרון הוי דלא מ״ל ואך

 דאית שזה גופא הגזרה היה הסימן ואך רושם שר דעושה
ס דוקא ליה א מ היי ד רי,  הרי ליה דאית האדם יראה פ

 למה שעצמו לחשוש יפחיל לששר וחד לחלש מד סכינין
 ישכח דשמא דרשנן להגזירה לשו ויפן פרי ליה דאית
זה לו יהיה דרשנן הגזרה דשלשו לששר,ומצד החלב

 שנעלן האשעיא מה על הבינותי ולא .כקש נקש שמקום
 ראינו לא הזאש שנעל דקודם כיון מליסנהו יופר והחזירן

 ושמה נעל, כדין הרוש מצד מספק כשר היה ושודאי נקש
 דהיה זה מצד דנימא בזה מיגרע אמאי כעת הזאב דנקב

 במקום שמא חוששין דאיך לומר דנצריך מקודם נקב בו
תלינן ודאי נקובין כשהן דהחזירן השתא וא״כ , נקב נקב

ניחא, הוא התוספות לפירוש ורק ,אשמועינן ומאי בזאב אליו היה ולכן ,לבשר חלב של וישתמש ישכח שלא לזכרון
תלינן שיניו במקום שלא נקבים דאפילו שפיר דאשמועינן תרתי דאצרכינהו מצד גופא דרבנן דהגזרה זה הסימן

דלא לרש״' ואך ,ליה אמר ד״ה בתוספות כדאיתא בזאב דאצרכינהו כיון דהגמרא הלשון וזהו הסכין, רושם מצד ולא
:היכרא ליה אית תרתי רבנן

 לאחר דהיינו כתבו כו׳ לסמוך לא ד״ה
 לאחר אבל שנצענן קודם מיד■ נתוח י '

 ,החזות על המלב-ם וישימו כדכהיב למוש אין שדענן
 אחר הבשר להדיס יוכל דהא להבין זכיתי ולא .עכ״ל

 א״צ הא שנצפנן לאחר דהוא דכיון עליו סכפלי שיסחוך
 ההדמכ,וא״כ ישכח שמא חשש דאיכא ואך ,הדחה רק
 החזות על החלבים דישימו מהקרא ראיה להביא אין

 לדידן אבל דלאח״כ, ההדחה ישכחו ולא הן זריזין דכהכים
החלב על הגמרא בעי ס״ע) (דך המקשה שהמה בפרק לאחד גס דחיישינן מצד שמענן לאחר גם דאסור לומר נוכל

 נקב בו היה שמא חיישינן דלא אשמועינן אלא כך פירש
 מקודם ראינו דלא כיו, פשיעא הזאב שניקב במקום משחלה

 דניקש דמזינן ומה ,ריעוחא מחזקינן לא נקב בו שהיה
:בציחנהו כמו שניקב מסזקינן לא כעס הזאב

 בה״ג סברת הביאו תנ-נהו כולהו ו״ס בתוס׳ ש®
 שמיעה דאין אלא ערפה אינה דשמועה

 ג״כ דהחלב שה״ג לפי הדין ונפסק השמוע, לסימן מועלת
לקמן הא הבינותי ולא .טרפה דאין כיון בשמועה מותר

 ומיישינן הדחה ת לפס• וצריך בזה זה דישחמשו שנצטנן
̂ :וצ״ע מלהדיח אח״כ ישכחו שמא

 שמואל אמר יהודה רב אמר בגמרא פ״א P ך1
הלכות יודע שאינו טבח כל

 דעלמא חלב נימא מי ,הלשון בזה אבר דהוציא דעובר
 דלמא או שנא לא ה״נ ושרי דמי החי מן כחבר לאו נמי

 ליכא הכא בשחיטה לאיסוריה חקנתא ליה אית התם
 גבי ככא א״כ ,בתיקו “ונשא בשחיטה לאיסוריה תקנחא
 דיוצא מצד לאסור ה״ל עכ״ז טרפה דאינו הגס נמי שמועה

טמא הטמא מן היוצא דכל הכלל ביה ואית המי מן מאשר תנינהו כלהו קמ״ל מאי משחיטתו לאכול אסור שחיטה
 מהו שפיר ושחט פעמים וג׳ ב׳ לפנינו ששחט צליכא לא

 קמ״ל שפיר שחיט כמי האי שפיר שחיע מדאידך דתימא
 הט״ז .ופסק ידע ולא ודרס דשהי זימנין גמר דלא כיון

 אחריו בנו לשחוט מותר שנו ואת אוהו דלענין ע״ז בסימן
והדרסה השהייה על קאי לא זימנין הגמרא דאמר דמה.

 אשל לאיסורא תקנתא איכא תם דה לחלגדעצמא דמי דלא
 דהגמרא כהשעיא בשחיטה לאיסורא הקנסא ליכא הכא

 איכא דאמר שס דגמרא דהפשט לומר ואפשר .שרי ואמאי
 אך לעולם יהיה לא האיסור דזה הוא לאיסוריה מקנתא

מן דאבר איסור שמוטה גבי הכא ע״כ ,אחר איסור דיבא
 ויבא אשר איסור ך דיל שתמות עד כך לעולם יהיה לא החי ואס באותו אסור דיהא ודרס שהה דלא זימנין דיש ונאמר

מותר ג״כ והחלב תקנחא, לי׳ אית מקרי ע״כ נבילה, איסור דהשחיטה דאמרינן אך יפה השחיטה היחה שמא בט
מאיסור דיוצא בזה טמא הטמא מן היוצא כל מקרי דלא .ידע דלא דזימנין ידע טל קאי והזימנין מקולקלת תמיד

לאחר זה לאיסור שקנמא ליה דאית מצד החי מן אבר יודע דאינו ידע ולא על כתב רש״י דהא הבינומי ולא
בעובר אבל אחר איסור עוד עליה דיבא ורק שתמות על קאי ידע שלא וכיון ,לנו ומאכילה כן לעשוט שאסור
,לגיולס החי מן דאבר האיסור זה נשאר אבר שהוציא הוא דהא ידע לא על קאי דהזימנין למימר ליכא ידיעתו

 שהה על קאי דהזימנין לומר והוכרחנו ,ידע לא תמיד
 יפה השחיטה דהוה ודרס שהא דגא זימנא יש וא״כ ודרס

:בנו ואת אומו לגבי האיסור כשאר וא״כ
 בני ונעל זאב בא הוכא מרב אבא ר׳ מניה בטא

ך1מה מנגיס ־ ' ׳ רי פ ר״צ ,ליתנהו הא נטל הגמרא ,ו

 נשאר כן ועל האיסור לזה גם תקכתא לימא מקרי כן על
, :בתיקו

 אדומה מפרה אתיא ד״ה בתום׳ «״א י״א דך
 והקשו , רובא בחר דאזלינן

שניס שחי בת הפלה דהיתס כיון סזקה מטפס הוי דלמא
3י6 ־



רי pפ nד 21 ו־אח
frמדחיהה גבירור כשרה דה-יסה עם היה גודאי 5״ 

 גס סזקה לה יש וא״כ ,מיה אינה מרפה למ״ד עתה מד
 אסרס חזקה דאיכא ותירצו אחזקתה לה ומוקמינן לכעת

 שלא חזקה דכל תירצו ועוד ,חזקתו על ממא דהעמד כנגדה
 מהעת רק נבין דלא נתבררה שלא דהיינו כהבררה
 על לומר נוכל ולא בודאי כשירה היתה דמקודם האחרון

 לומר לנו אין מרפה אינה בודאי היא דעתה רגע איזה
 בהעס היסה שאיך עתה דהבנתינו ממה לכעת חזקה לזה

 דלעיל התוספות לפי הבינותי וצא .חזקה ואינה דמקודס
שו ק א^דה ת ל אהא:י מנ  בתר דאזלינן דאמרינן כיון דה

 f עדיך רובא וחזקה דרובא רובא בתר כ״ש א״כ חזקה
א פריך יעקב בר אחא דלרב ותיר;ו  חזקה ליה קיס ד׳
 תירצו ועור . מהלכה ק״ו למדין ואין מהלכה אלא מקרא

ך דרובא דהא דס״ל חייס דלרבינו ד  מסברא לא מחזקה ע
 רובא בסר בה דאזלינן אדומה מפרה ילפינן אלא ידעינן
 על'ו כמזין גברא דאוקי הרוב כנגד חזקה דאיכא אע״ג

 התירוץ דזה ז״ל המהרש״א וכשב , הכא א״ש ממא בחזקת
 דאל״כ חזקה הוי לא נתבררה שלא דחזקה לסבור מוכרח
 ממנה נדע ואיך חזקה עוד אדומה דפרה לרוב נמי איכא

 ד״ה דלעיל התוס׳ דברי הוכן כן .מחזקה עדיך דרובא
 דד״ה הנ״ל המוס' קושיית הבינותי ולא .מילתא הא מנא

 ממעס ולא חזקה ממעס אימא קשו דה אדומה מפרה אתיא
 בתר דאזלינן דידעינן כיון צומר נוכל כהנ״ל,דהא רובא
 קיו למדין אין למימי ליכא והכא ,רובא בתר כ״ש חזקה

 למימר וליכא .מהקרא הרזקה ידענו הא דהכא מהלכה
 מהסברא ידעינן דלא דנעיל ס מי רבינו לפי הוא דהקושיא

 דאיירינן והכא ,מחזקה עדיך דרובא ידעינן דמפרה אלא
 מה״דידעינן עצמה פרה :הסברא עוד ידעינן לא סרה גבי

 התירוץ שפיר יהיה לא דא״כ ,מחזקה עדיך דרוכא ממנה
 דאית מצד שניס ז׳ בת דהפרה במה החזקה על דתו׳ ראשון

 כיון חזקתו על ממא דהעמד כנגדה אסרס חזקה ליה
 מצד וגס ,מחזקה עדיך דרובא ידעינן לא הסברא דמצד
 החזקה כנגד ליה דאית דס״ל כיון ידעיק לא נמי הקרא
 לפי דהא שניס^ בחשתי שהיא מה דפרה החזקה דטמא
 , חזקה הוי נתבררה שלא דחזקה ס״ל הראשון תירוץ

 , הנ״ל כהן חייס כרבינו דלא זה תירוץ לפי לומר ונוכרח
 עדיך דרובא דהא דכימא ורק ,כהנ״ל המהרש״א כדכתב
 קושיתס סחלת שפיר הוי לא א״כ הסברא מצד הוא מחזקה

 כיון כנ״ל דקשה החזקה מצד הוא בפרה דכשר דהא
 ונראה .רובא בתר מכ״ש א״כ חזקה בתר דאזלינן דידעינן

 מרוב הדבריס שני מצד דאימא התוספות דקושית לפע״ד
שני לפי ר״ל הכל לדברי הוא הקושיא חזקה,וא״כ וגס

 תירוץ לפי מקודה תירץ גכן ,מהני לא לבד רוב אבל מועילים
 הוי נתבררה שלא חזקה ליה דאית דלעיל דתוספות הראשון

 ונשאר כנגדה חזקה עוד דיש מצד הכא שפיר דהוי חזקה
 השני ובתירוץ ,מהני ג״כ לבד דרוב ראיה ואיכא לבד רוב
 חזקה הוי לא נתבררה שלא דחזקה חייס רבינו לפי אז;י

 ודאי אלא חזקה מעעס הנא ג״כ דליכא הנ׳׳ל מהרש״א כדכת׳
 אדומה מפרה הילפותא שפיר איכא ע״כ ,לבד רוב לעעס

 עדיך רובא וחזקה דרובא וגס לבד רובא בתר גס דאזלינן
• הנ״ל חייס לרבינו

א ע״ג יא דך ל מ ג  דאזלינן כהנא רב דיליך במה ב
 הנפש את מהורג רובא בתר

 משום וכ״ת ,מינוול קא הא ליה דבדקינן וכ׳׳ת ,כו'
 וז״ל ופרש״י .ננווליה לימות דלא רוצח דהאי נשמה איבוד
 דבעינן משוס לימות דלא רוצח דהאי נשמה איבוד משוס
 לא ואי נהרג להאי ננווליה העדה והצילו העדה ושפעו

 דהוס תמוה והוא .עכ״ל זה רוצח יהרג ערפה משתכח
 בזה דהא יהרג^ לא ערפה משתכח דאי בהיפך לסייס ה ל

 מקשה דמאי העולס מקשין ועוד לרוצח. ההצלה הוא
 אזלינן לא אי והא וננווליה נבדוק תו הצ דמצד הגמרא

 יהיה ולא כלל נבדוק לא אי יותר ה.לשו הר רובא ■בתר
 בשוגג חזינן הנה7 לפענ״ד ונראה .אותו דנהרוג אופן

 לבבו וימס אומו כי.ירדוך הדם גואל מצד גלות דמסייב
 המורה שס חש לא המקלע לעיר ינוס אם ואך ,והשיגו
 המקלע בעיי הרוצח אה יהרוג אס כ• מצד הדס לגואל
ס אך , כתורה אותו הענוש  עונש, לו יהיה לא אחרות בעד

 וא״כ ,ממנו א״ע שישמור הרוצח את התורה הזהירה ולכן
 מצד רק היא ממנו וההצלה הדס מגואל החשש עיקר

 מקלע דבערי מצד ורק בעצמו הדס גואל מצד ולא השורה
 נתנה לא ערים ובשאר הדס גואל את התורה הזהירה
 חמום דיש חזינן וכה כה ובין ,הדס לגואל אזהרה התורה

 אס וא״כ ,רעהו את שירצח רוצח לכל הדס בגואל לבב
 מבא בהר אזלינן י ה לא ואי יד מ3 רעהו את איש יהרוג

 שירצה הדס גואל איזה ימצא ודאי אותו הורגיס היינו ולא
 וכ״ש לבב חימוס שיש מזינן בשוגג גס כי ,אוחו להרוג
 משום וננווליה דנבדוק לומר נוכל שפיר וע״כ ,במזיד
 לא אם יותר הוא דהצ;ת• דמקשין ומאי ,דרוצח הצצה
 מכל הצלתו לחפש ב״ד מוכרסין הא בכ״ז ,כלל נבדוק

 שיהרוג הדם גואל מצד גס דהיינו להיות שיוכל הספיקות
 יהי׳ דלא מצד התורה מאזכרת בזה גס יפחיד דלא אוהו

 ימצא דשמא החשש יהיה בו גס דהא ,ע״ז עונש שום לו
 כזה דין על לעמוד ב״ד הוכרחו לכן > ערפה הנהרג

משתכח לא אי ואך יפעור ערפה משתכח ואי אותו דנבדוק
ס שני דוקא כי מילחא! הא מנא דתוספוח התירוצים מי ד אותו להרוג הדס גואל יתיירא וא״כ ,אוחו נהרוג ערפה ה

m



 ויחמייב פרפס הרוצח ימצא לא ושמא ציה גךקיק1 יןן3
ה. על  נשמה איבוד דמשוס הגמרא קושיה שפיר ולק ז

 לא אי אפילו כלל ליה בדקינן לא דאי ,ננווליה דהאי
 דגם מצד הדס גואל אוהו יהרג עכי׳ז רובא נסר אז׳לינן

 צא ולכן ,שהרגו זה הרוצח פרפה ימצא דשמא נימא נו
 גם אותו להציל הוכרחנו ^וע״כ כלל הדס בגואל עונש ־הים

 להציל העדה והצילו העדה ישפפו דצריך משום הדס מגואל
 משתכח לא ואי וננווליה אותו נבדוק וע״כ ,לזה גם

 וא״ה ־ הדס גואל לנפשו יירא ועי״ז ,זה רוצח נהרוג טרפה
 הדין על דנעמוד בהא הוא האופנים בכל הצלתו עיקר

 טרפה ימצא לא דאי בזה הוא הצלתו עיקר דבדיקה/־וגם
 הלשון שינוי נמי מדוקדק שפיר וא״כ ,אותו דנהרוג
 כלאחר, ולא כמקודם לא לימות דלא דכסב זה בפעם דרש״י
 הכוונה כוי דיהרג משום הריגה בלשון רק דכתב מכאן

 בזה רש״י כסב לכן ,בב׳׳ד דהיינו הורה כדין להריגה
 דתבא מיסה לאיזה דמכוין לימות בדלא כמקידס לא בשינוי

 .הדס גואל ע״י דהיינו תורה כדין שלא אן̂ מעלמא עניו
 ט' ושפטו דנעינן משום לשונו נמי שפיר מדוקדק ובזה
 להצלתו ב״ד שיראו דצריך דהיינו דכתיב,דכוונתו כסב ולא

 מבא דלא מעלמא מימה מאיזו גם אותו לדון שיושב־ן נעת
 ושפטו דבעינן משוס הלשון וזהו ,הדבר זה מצד מליו

 דאי נמי וסיים ,לימות דלא לזה גם העדה והצילו העדה
 אופן דיש נזה הצלתו עיקר זה7 מצד כו׳ משתכח לא

 ג״כ להיות דיוכל מזה הדם גואל יפחוד זה דמצד דמסחייב
.דרש״י הלשון וגם דהגמרא הפשט מיושב ולכן ,שיהרג

: בעזה״י נ״ל כן
י ע״נ יא דף ״ ש ר  קא נקב במקים דלמא ד״ה ב

 סייס למה ידענא לא שמיט.
 נ"מ מאי ,טרפה בכאיסר מסרה ואם ברובא גרגרת אבל

 נקובתו ושט אלא למימר ליה הוי ולא ,שלנו לגמרא זה
: לא ותו במשהו .

א ע״א יג דף ר מ ג  דרבי דפלוגתא שם מסיק ב
 ד של בנו חנינא ור׳ יהודה

 הוי לא שמוטין ומצאן גדייו שאבדו הרי גבי הגלילי יוסי
 בלא בבית אבל ,אשפה בלא בשוק או שבבית באשפה רק

 . נבלות להשליך דרך אין דשם / דמותר ר״י מודה אשפה
 להשליך דרך דשס ,דאסור חנינא רבי מודה שבשוק ובאשפה

 ובב״מ .לשם משליכה היה לא כשרה הוה ואס ,נבלות
 לצפורי טבריא בין שחיט גדי מצא חנינא ר׳ גבי ל׳ דף

 אלעזר ב; שמעון כר' מציאה משום מוסרת אמי רב ואמר
 כותים שרובה בעיר ומוקמינן , חנינא כרבי טיפה ומשום

 דכיון הגס לכן , שחיט לא בעצמו דכותי ישראל טבחי ורוב
לו נפל מכוחיים דבודאי הוה כותייס 3דרו מוסר הוא ב

חד
 r לישראל הכותי נותן היה דנודאי דאמריק משוס

ס שרונה נעיר זה באופן הדין היאך ידעתי ולא תג מסי  ו
 באשפס כשמצאן אפילו כשרה להיות צריך דשם ישראל טבחי

 ישליך לא שבשוק באשפה גם ודאי נפל דמכותי כיון שבשוק
 שהיא מטעם השליכה לא בודאי לו דמוסרת דכיון , נבלות
 לומר נוכל היתה דאבודה וכיון היא אבודה אלא נבלה

 באשפה דמצאן מה הוכחה לנו דליפא היתה דכשרה ג״כ
 בב״מ הגמרא צריך למה דא״כ ורק .נבלה דתהיה שבשוק

 באשפה דאפילו כיון חנינא כר׳ נבלה משוס דהתירה לומר
 או שבבית באשפה לש א״כ נבלות משליך הכותי אין שבשוק
ל .ללי גם דמותר אשפה בלא בשוק הג  שרובה בעיר מסיק ו

 סבר חנינא כר׳ דאמר אמי דר' לומר ואנשר . כותים
 ברוב דגם אמי ר׳ ויסבור ישראל שרובה נעיר דאיירי
 דמוקים ורנא , הבא אמר דכולכין רפב״א סבר ישראל
 ד מ לכי'ע לו דהתירוה נאמת יסבור כותים שרובה בעיר
 שבשוק באשפה אפילו ג״כ יותר ומותר , כותים דרוב

י ;ככ״ל .9לאשפ כבלוח ישליך לא דכוחי

Q jy וז״ל, ז״ל ברוך לבינו נשם אשלי נהגהת איהא 
 ליתן מוסר חשו״ק דאפילו לומר שרוצים יש ועוד

 דהא ,גבן על עומדין באחרים לשח־ט לכתמלה להם
 בדיעבד דדוקא ששחטו הלשון דקתני במסניתין דמשמע
 אבל לנד אותן האין באמרים דוקא היינו כשרה שחיטתן
 ליתן מותר אותן ומזהירין דמלמדין גבן על עומדים באחרים

 בד״ס התוססות כדמחלקי ומחצקין ,לכתמלה אפילו להס
 דהטעם דעתו לפי הפשע הוי והעיקר . כו׳ תנא מאן

 הוא אותן הא־ן באחרים לשמוע לכתח.ס להם לימן דאסור
 דאין כתן כר׳ דקי״ל ואע״ג ,כינהו כוונה ב;י דלאו מכוס
 דלכתמלס מין למת ס״ל בכ״ז חולין לשמיטת טונה צריכין

 שפיר וא״כ שיר, מ־ הוא בדיעבד ורק לל: גס כוונה צריך
 הגט את לכ.;וב דכנרין דגיטין ממתניהין לדינו ראיה איכא

 מומר וא״כ , כונה ני צ הוו דבאעע״ג מזה נן והז ,באעע״ג
ק עיקר וזה ,באעע״ג לשחוט לכתחלה להם ליהן  כוונתו הו

 נמסכת איתא דהנה לי וקשה . בהגאשלי ברוך רבינו של
 ,וז״ל ע״א נ׳ נדף כאן הרא״ש והביאה בברייתא סוכה

 והיודע תפילין גו לוקח אביו תפיליו לשמור היודע קטן
 דדוקא ע״ז סונא רב ואמר ,משחיטתו לאכול מומר לשחוט
 אפילו טתו משח לאכול אשור זה בלא אבל עע״ג גגדוג
 על עומד בגדול דאפילו סזינן זאת ובכל ,לשמוע ביודע

 מומר דוקא ואז לשמוט היודע עוד נמי צהיות צריך גביו
 ואע״ג ,זאש להיות מוכרח דלכממלה ההיתר מצד ובודאי
 בכל אותם מאין דאחריס הלשון ולא דעע״ג הלשון. דאמר

וא״כ I לשמוט היודע דוקא דצכמסלה בהיתר הצריך ואת
מיכן



קפרי בדודחו n י

 גגדול אפילו לכססלה אסור לשסוט יודע אינו דאס מדנן
 סריס בא אפילו לכחסלה לשמוע לאסרה ומהניתין . עע״ג
 בקטן דוקא הראשונים פוסקים דלרוב אמרי .אוחן רואין
 לכתחלה מותר לשמוט היודע בקטן אבל לשמוט יודע דאינו
 נרוך רבינו א״כ מלמדין. שאין לבד רו״א באמרים אפילו
 ליתן אסור רואין באמרים דדוקא וכתב מתניתין על דקאי
 איך אותו ומזהירין דמלמדין בעע״ג אבל .לכתמלה להס

 דהיינו המתני׳ דקאי אמה נמי דקאי משמע .מותר לעשות
י̂׳  חזינן דהא קשה וא״כ .בעע״ג מותר לשמוט יודע באין אנ

 ביודע דדוקא הנ״ל הברייתא על הנ״ל הונא דרב ממימרא
 ואך .אסור בל״ז אבל בגעע״ג לכתמלה דמותר הוא לשמוט

 הרא״ש בדברי האמרוני׳ שפירשו כמו ס״ל ברוך דרבינו די״ל
 לכתחלה בקטן דאסור בממנימין דקתני דהא שחילק במה

 את לאמן יודע דאינו בקטן דוקא היינו רואין באמרי׳ אפילו
 נכתחל׳. שומט ומומח׳ ידיו את לאמן היודע בקטן אבל ידיו

 מומחה אח״כ שהצריך במה בדבריו האחרורס ופירשו
 אחרים באין פסולה ואפ״ה במומחה איירי דהמתני׳ משוס
 יודע באין והיינו לכתחלה אסור ובאחרים בדיעבד אפילו
 לאמן יודע דברים שני ההיתר בצד כתב זה ומצד ידיו. לאמן

 ברוך רבינו בדברי נמי נימא כן כמו . ומומחה ידיו אס
 דדוקא קאמר וע׳׳ז במומחה. דאיירי מתניתין על דקאי

 אפילו לכתמלה אפילו מהני בכע״ג אבל מהני צא באחרים
 באין איירי בסוכה ואך במומחה. דאיירי כיון יודע באינו

 ביודע יודע.דדוקא לשאינו יודע בין ר״ה מחלק לכן מומחה
 בנא לבד באחרים היא בזה דינים והמילוקי * עע״ג מכני
 ובעע׳׳ג כשר וביודע יודע בשאינו מחה במ גם אסור עע״ג
 מומחה בשאינו מוממה.וא"כ הוא אס יודע בשאינו גס ככר

 היודע בקטן שפיר ר״ה נקט ולכך .בעע״ג גס יודע בעינן
 מצרכינן לכ .מומחה דאינו איירי קטן בסתם כי ,עע״ג

:לכתחלה מותר דיהא במלמדין גס יודע שפיר
. מחשבה לו יש קטן אם יוחנן דר׳ בהאבעיא 3״JJ שם

 כוונה בענין עולה בשחיטת שקאי שם פירש״י ^
 בענין בפשיטות האבעיא נאמר לא למה וקשה . לשמה
 ,פסול לענין אף מעכב לשחיטה דכוונה לשחיטה טונה

 אבל דתזבחוהו מקרא ע״א י״ג בדף שם הגמרא כדיליף
 לבעלים עלה דלא רק בעולה מעכבת אינה לשמה כוונה
 יש לשמה כוונה על דקאי רש״י כיטת לפי וכן .חובה לשם

 חטאת ולא בלישני׳עולה דנקט שם הגמרא על גס לדקדק
 לומר ונלע״ד .פסול לענין אף מעכב לשמה כונה שבחטאת ’

 לו יש קטן בסתם האבעיא מדנקט בזהדס״נלרש״י
 בשיטה לרש״י ס׳׳ל אלכתחלה.וכן גס דקאי דמשמע ממשבה

 אטמא גס קאי ששממו דוכולן שבמסניחין מולא בר רבה
לשמוט לקטן ליק לכסהלה qb דמומכבסולק גמוקדשי!

 ששינה מה ניחא כהוגן.וגהכי לשחוט ומזהירו עע״ג גדול
 רואין באחרים שאף רש״י נקט ע״ב ׳3 שבדף בלשונו רש״י
 שאף רש״י נקט רבא בדברי וכאן .לכתחלה אסור אותו

 ג׳ דף לעיל שובר רבא לשיטת כאן לכתחלה.כי אסור בעע״ג
 יקלקלו דשמא לומר נופל לא .חש״ו על רק אי ק דוכולן

 ■נשמע זה כי אותן ן אי רו באחר־ס לכתחלה לאסור אתי
 לרבות אתי יקלקלו לומר׳ששמא ום״כ .ששחטו מלשון כבר
 על גם קאי דכולן ב״ע לרבה בד״ב שם אבל .בעע״ג אף

 לה לכתר! לאסור כלל נשמע לא מוכולן וא״כ במוקדשין טמא
 רואין באחרים לאסור יקלקלו משמא רק ונשמע בחש״ו
 לומר נוכל ולפ״ז . לכתחלה מותר באמת בעע״ג אבל .אותן
 בודאי שבחולין ב״ע כרבה בזה ליה סבירא ג״כ יוחנן שר׳

 בזה עע״ג.ומספק בגדול לשחוט לקטן ליתן לכתחלה מותר
 התו׳ דברי לפי שוב יקשה לפ״ז מחשבה.אך לענין בקדשים

 כונה. בר קטן הוי ודאי עע״ג דבגדול תנא מאן ד״ה שם
 ומזהיר מלמד רק העע״ג שהגדול ל׳י דכוונת לומר וע״כ

 בזה גס נכלל וממילא , השח^טה את שפוסל מדבר לי״קטן
 ,לשמה לכוין ילמדר לא אבל , השרדטה לכוונת שמזהירו

 לשם לבעלים עלה לא ורק הנשחט את פוסל אינו זה כי
 לשמה ון שכ טן ה אומר עכ״ז אס ר״י יספק ובכן , חיבה

 האיבעיא שפירש״י מה ניחא ומעתה .כונה מיקרי אם
 לשחיטה כונה על נומר נוכל לא כי ,לשמה כונה על

 על מזהירו שהגדול כשם ע״ג עימד בידול דאיירי כיון
 השחיטה כ,יונת על מזהירו ממינא ג״כ כן שחיטה הלכות

 גס שמזהירו וכיון ,בקדשים שחיטה בהלכות נכלל וזה
 כונה על רק דקד׳י ועכנ״ל , כוונה בר הוי שוב זה על

 מזהירו אינו הגדול ושוי , בזה הנשחט נפסל שאינו לשמה
 לא כי , בעולה הגמרא ן נשו גס ניחא ובהכי . זה על

 לשמה גס ת בחט ני חטאת על יא2האב^ דקאי לומר נוכל
 גם יזהירו מדאי ע״ג כעומד הגדול ואז ,לפסול מעכב

 כי .כנ״ל האיבעיא שוב שייך לא ואז לשמה כוונה על
 לי נראה כן .כוונה בר הוי שוב לשמה וכוון שמזהירו כיון

:השי״ת בעזרת
א א ״ יג ל(! ר מ ג  הסומא וכן בלילה השוחט ב

. כשרה שחיטתו ששחט
 דס״ל ביבמות יהודה ר׳ לשיטת הדין דהיאך ברעיוני ועלה

 דפטד הפוסקים ונשיעת ,המצות מכל פעור דסומא
 וכל נבלה לסומא מותר א״כ , ל״ת ממצות גס לדידיה

 הטעם דמפרש הרא״ש לשיטת וא״כקשה . האיסורין
 ואכלת וזבחת דכתיב משוס נבלה דשחיטתן ככותים על
 מי גאפוקי לזבוח מותר זביחה בלי ^כול שאסור מי

 לר״י סומא א׳׳כ ,לזבוח יכול אינו זביחה על מצווה שאינו
ה, מטעם ג׳׳כלשסוט אסור נבלה לאכול דמופל P אס ז



Mקפחי דודחו
 וכו׳ ששמע הסומא וכן דקתני/ הכיל מתנימץ קשיא
 לר״י תעשה לא ממצות גס דפעלי דהפוסקיס לומר ודוחק

 כשמיעה כוחי פיסול דהעעס כהרמב״ס לסבור מוכרמיס
 לסובר כהרא״ש ודלא חו3מ! ואכלת לך וקרא מצד הוא

 בפרק בב״ק התוספות דהא , ואכלת וזבמת מעמם
מכל פעור דסומא לר״י שס שמכריחים במה מרובה

 הוא בכוחי דפג»יל דהעעם לסבור לו הוכרח ע״כ ,סומא
 הא דאל״כ ואכלת מזבחת ולא ואכלת לך וקרא מצד

 בו להיות צריך והוי / כלל זביחה ג״כבר הוי לא הסומא
■ :כהכ״ל ככותי פסול ג״כ

ה ע״א יד דף ענ מ  אע״פ וביה״כ בשבת השומע ב
שמיעתו בנפשו שמתחייב

דמתחייב דהיכא אע״פ מלשון דמשמע הבינותי לא .כשרה ישראל בר אינו דאל״כ מדרבנן הוא מחויב זאת בכל המצות
 היכא הוא להיפך הא , אסור להיות הסברא יוסר בנפשו , ל״ת ממצות גס דפעור דסובריס מהתוספות ומוכרח ,כלל

ואמאי תיקון ליכא דאסור דכיון ,יתחייב איך דאסור קשה יהיה ל״ת/וא״כ במצות ישראל בר הוי דאל״כ
דיש מצד דמותר היכא חייב להיות צריך ויותר ,יתחייב כותי דפיסול שס דסובריס לשימזס בחולין התוספות שיעת

א^ת וזבחת מצד בשמיעה יש דאסור היכא דאפילו לומר ואפשר .בשמיעתו תיקון דוחק זה וגס ,הנ״ל כהרא״ש ו
יותר תיקון איכא כך ובין כך דבין וכיון ,נח לבן תיקון המתניתין דהא כר״י אתי לא הנ״ל דהמסניתין לומר

שפיר ומש״ה ,בנפשו דמתחייב היכא אסור להיות הסברא דמבשל כר״י דוקא דאתי הגמ׳ הכריח בשבת השומע שאמ״ז
• כשרה שמיעתו עכ״ז ,בנפשו שמתחייב אע״פ הלשון בלילה דהשורע המתניתין איתא המשניות ובסידור בשבת;

פירכוס אחר בסוף הוא נח לבן דהתיקון לעיין צריך ואך והיא חדא משנה בשס כשבת דהשומע המתניתין וכן כו׳
בשומע דוקא דלר״י האורג פרק ק״ו דף כשבת פירש ור״ת ,כר״י וסיפא כר״י דלא רישא יהיה וא״כ ,וסיפא רישא

דהתיקון לכלבו וצריך חובל אבל מיד דהתיקון חייב בשבת :עיון וצריך
ב1 ג שיהיה התיקון מצד הכא יתחייב ואיך חייב אינו לבסוף בפירוש דאיתא הרמב״ס כשיעת עוד נאמר א

מידי איכא דמי הסברא נאמר ורק , נח לבן בסוף השוחע במתניתין דמני דהא דכתב שלו המשניות
 ס״ל דלא בשוגג דוקא איירי כשרה שמיעתו וביה״כ בשבת

 רק מומר נעשה לא ראשונה דבפעם התוספות כשיעת
 לשמוע כשהתחיל תיכף ראשונה בפעס מומר דנעשה ס״ל

 מומר שמיעת הוי שמיעה והגמר בשבת חבורה ועשה
 דאיירי פירש ע״כ , כשירה שמיעתו תני וע״מ ופסולה
 ע״ו דף לקמן בעי הגמרא הא המפורשים והקכו .בשוגג

אלמא ור״מ במזיד ונוקמא שס כדאיתא במזיד אף לאוקמי

 היתר דלישראל כיון וא״כ ,ל״ג דף לקק הגמרא כדאמר
 תליא בשמיעה ד מ נח לבן ג״כ הוי > מיד דשחיעס

 מצד לישראל אסור דהיה כיון לומר נוכל ולא . מלתא
 שכתג כמו והוי מידי איכא מי שייך לא שבת איסור

 לענין כו׳ ישראל ואחד עכו״ם אחד ד״ה לקמן התוספות
 ■מצד לישראל גס אסור הוי דבכ״ז כיון דמצד . עמאה
דמי לא דהתס .מידי איכא מי אמרינן לא עמאה איסור

סבל .לישראל היתר שוס ליכא עמאה המין דבכל להך לשיעת יהא ואיך ,כשירה שמיעתו להיות יכול נמי במזיד
 בשבח שנתבשל הדבר זה רק אסור אינו שבת למעשה זה קצת ליישב ואפשר . אחת בפעם מומר מעשה הרמב״ס

מד דקושית לדידיה דנימא נקרא הוי בודאי לכן לישראל איסור המין כל הוי ולא דהשוחע דנימא הוא דלקמן הג
 וסיפא רישא דהוי כיון שלפניו סומא על קאי יהיה בשבת
 השמיעה שהיתה אף ששמע דסומא הוא והפשע .כהנ״ל
 מכל דפעור מצד כשרה שמיעתו נמי הוי וביה״כ בשפת
 כוותיה המשנה דמוקמינן יהודה לד מל״ת אפילו המצות

 שבת שחילל במה כלל מומר שמיעת שמיעתו הוי לא ולכך
 תקשה ואס ,במזיד יהיה אס אף השמיעה כשרה ולכך
 לשייעס ואכלת וזבחת בכלל הוי לא בחול אפילו בסומא הלא

 המצות מכל דפעור מצד זניחה בר שאינו כיון יהודה ד
 דבכותי דס״ל אזיל לשיעתו דהרמב״ס וכנ״ל.י״ל והייככותי

זאס בכל דמייב דאע״פ הלשון שפיר המתניתין קאמר זה שייך לא וא״כ , לך וקרא מצד רק הפסול הוי נמי
בר אחא לרב להקשות עוד דנוכל ואך כשרה. שמיעתו , בשבת וגס במול כשרה שמיעתו לסומא^ולכן הפסול

מידי איכא מי סובר דאינו ע״א ל״ג בדף לקמן יעקב מומר נעשה א׳ לבפעס דעבר דכיון לשימחו אזיל והרמב״ס
כותי׳ מזמנין ואין מעיין בני על ישראל מזמנין לקמן דאמר דמצי בשבת דשוחע המתכיתין ניחא יהיה איך קשה והיה

מי ס״ל אחא רב דגם לומר לנוכל רק ̂ מעיין בני מל מל דקאי לומר ומוכרת . כדגגמרא במזיד אפילו להיות
י

 די מ־ איכא מי בודאי בזה ואמרינן לישראל היתר בשה זה
 מין דהוא דמצד בערפה שה לקמן הפמ״ג שכתב וכמו

 בשס זה נקרא לכן העדפה זה רק אסור ואינו ההיתר
 דבודאי שכת דמעשה זה מכ״ש א״כ .שרי דלישראל

 מידי איכא מי בזה דאמרינן שרי דלישראל בשס נקרא
 גס מיד התיקון הוי וח״כ .אסור ולעכו״ם שרי דלישראל

 אי גס דחייב להיות יוכל וא״כ .דאס־ר נימא הוי אי
 מוכרמינן א״כ ,זאת להיות יוכל דרק וכיון . דאסור נימא
ולכן . דחייב מצד דמותר מדניכנס דאסור לומר יותר
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 אי הקשו הלל ל״ג Cj1 שם דהתוספוס .י1מי נ!יצא
 הכשה גיד בסרק דאמרינן מהא מידי איכא מי אמרינן
 מחלוקת ואמרינן . בשמא החי מן אבר נוהג אם דפליגי

 .כמהורין הממא־ן טל מוזהרין ד״ה נח בגן אבל גינראל
 בממא החי מן אבר נוהג דאין אע״ג לרבנן דגשלמא ואך

 שייך ולא לישראל סמא משוס אישיר איכא מ״מ בישראל
 דאמר לרי׳מ אבל .כהלל שרי דלישראל מידי איכא מי

 מן אבר איכא והא בלבד מהורה בבהמה אלא נוהג אינו
 .אסור ולכותי שרי דלישראל המהוריס ועופות דחיות החי

 מטעס אשור דהו די הפי מן אבר דמ״מ התושפות ותירצו
 ועצס גיד בשר במשהו אשור דכותי ואע״ג זבוחה, דאינו
 וכתבו . בשר בכזית רק מהשר לא ולישראל אבר משוס
 לקיש ולריש . התורה מן אסור שיעור חצי ר״י אמר דהא

 כללא ההוא ליש'ליה דלמא התורה מן מותר ח״ש דאמר
 ע״כ מעיין בני על כותיס מזמנין דאין כמ״ד סגר אלא
 אלו תוספות דברי לפי דלל מה מקורס ונאמר .ת״ד
 דיתיב יעקב בר אחא רב דברי על פפא רב דקאמר במה

 שרי זלישראל מידי איכא מי ליה דאימא ובעי קמיה
 .קאמר מטמא דהא מצד ליה אמרינן ולא אסור ולעכו״ס

 פריך לא אמאי א'כ פירכא זה הוי דאס להבין וצריך
 לפרוך רצה אמאי א״כ פרכא הוי לא ואס באמת ליה
 דאמר קאמר מעמא דהא מדקאמר ומשמע מקודם ליה

 מהו לידע וצריך זה אותו לפרוך שייך דלא מעם אי/ה
^ זה הוי דבאמת לומר ונראה .הממס ר  דלרג ורק פ

 כאן קאמר דהוא מצד לפרוך רצה לא יעקב בר אחא
 מוכרח ולדידיה דמיא בדיקולא דמנחי כמאן דסובר לר״ל
 מ׳תר שיעור מצי דשובר מצד מידי איכא מי דליכא לומר

 גממאה מדאורייתא לישראל אסור אינו א״כ ההורה מן
 השר במשהו כזית בו דאיכא אך ממנה החי מן באבר

 גו דנוהג נח וגבן .לבד בבשר כזית דאיכא עד ועצם גיד
 במשהו גס בו אסור הוי בממאה גס החי מן אבר איסור

 מידי איכא מי דליכא לדידיה מוכרח א״כ ועצם גיד בשר
 דבעי שפיר ל׳פ קאמר ולכן . הנ״ל ז הת־ספו כדברי
 לדידיה ליה אמינא דלא ורק מידי איכא מי ליה. דאימא

 לריש כאן קאמר דהוא מצד דהיינו קאמר טעמא דהוא מצד
 ולדידיה דמיא. בדיקולא דמנחי דכמאן המ״ד דהוא לקיש

 דר״ל נו״ל לפ״ז ולכן .כהנ׳׳ל מידי איכא מי דליכא מוכרח ■
 הוכיח ורק בעצמותו הסברא מצד מידי איכא מי סובר ג״כ

 הבשר עס הנפש תאכל דלא הקרא דהיינו הכתוב לדידיה
 ור׳ יהודה דר' לרבנן ק״ב דך לקמן הגמרא דיליך מה לפי

 לחודיה בשר רק הבשר עס הנפש תאכל דלא שס אלעזר
 נוהג דאינו ממאה דהיינו הבשר אך דאסיר היכא לאפוקי

נוהג להיות מוכרח בודאי ״נ3וב החי מן אגר איסור נס

גשר הכל כקרא דלדידיה המינים ככל אמ״ה איסור בו
 ־בישראל דממלוקח רב אמר גידל רב שס כדאמר מותר
 וא״כ כמהורין־ העמאין על מוזהרין הכל דברי בב״כ אבל
 נוהג דאינו בישראל כו׳ הנפש תאכל דלא הקרא כתב איך

 לקיש לריש בשר כזית דוקא בהאבר איתא אם רק בטמאה
 ש״מ א״כ ועצם גיד בשר במשהו אך לב״נ דאש־ר בדבר

 דאך ורק מידי א'כא דמי הפשוטה כהסברא אמרינן דלא
 דזו ואך .לישראל מותר להיות יכול בכ״ז לב״נ דאסור

 אם אך לר״ל מידי איכא מי אמרינן דלא מהכתוב ההוכחה
 לדידיה אך מידי איכא מי דאמרינן הפשוטה דהסברא נימא
ק דוקא הוא  דאינו דסובריס ק״ב דך דלקמן דשס לרבנן י
 דנוהג דסובריס דשס ור״א לר״י אבל .בטמאה אמ״ה נוהג

 מן ההוכחה ליכא א״כ בטמאים אך החי מן אבר באמת
 מידי איכא מי שפיר לשיטתייהו ואמרינן לדידהו הכתוב

 דשוחט וכאן דהמתניתין כיון וא״כ . הפשוטה כהסברא
 דאסורה מצד דמבשל יהודה כרב אתיא וביה״כ בשבת

 אסור ג״כ שיהא דאך להיות יוכל א״כ כלל ליומא באכילה
 מיד לב״כ תיקון דאיכא מידי איכא מי מצד חייב דיהיה

 זאת להיות יוכל דרק וכיון .כלל ק״ב דרך שיטתו לפי
 לכן . חייב שהוא מבדבר אסור דיהיה הסברא יותר הוי

 ואין .כשרה שחיטתו הוי דאעפ״כ שפיר המתניתין קאמר
 נימא א״כ מידי איכא מי דאמרינן הוי דהסברא כיון לומר

 ״נ3ב דגס דהיינו בישראל דב״נ הדין דתלוי בהקרא גס
 דאמרינן וכמו .לישראל הבשר דמושר באיזה רק אס^ר אינו

 לב״נ גס חי נקרא דאינו גזה זה דינס דתלוי במפרכשת
 נמי נימא כן שחיטה עד דהיינו לישראל חי דנקרא מה רק

 ולא לישראל הבשר דהותר מה רק בו נוהג דאינו בזה
 כהסברא נימא דלא מהקרא הוכחה ליכא וא״כ בטמאה

 דהא כן להיות יוכל דלא ואך .מידי איכא מי אמרינן דלא
 יוכל לא ואז אמ״ה להם אסור ג״כ הוי תורה מסן קודם
 . אה הט: דין עוד היה דלא בהקרא כזה הכוונה להיות

 ואיה בשוה המינים בכל ב״נ3 דאסור אז הפשט בודאי והוי
 אח״כ גס אסור ״נ3ל הוי ובודל^י אח״כ בהס ההיתר מצאנו

 הבשר דעס בהקרא התורה כתבה איך וא״כ המינים בכל
 ולא מידי איכא מי בזה נימא דלא לא אס לישראל היתר
 היתה תורה מתן קודם דגם נימא דהתס למפרכסס דמי

 ולא , יותר ולא חי נקרא שחיטה עד דרק כזה הכונה
 ונהוי בזה טעינן אם הקפידה דלא מצד בהדיא זאת כתבה

 נוכל לא דעמאה בזה אבל .מיתה עד דאסור מחמירין
 דאינו כתבה ולא .כזה מ״ת קודם גס היתה דאס כך לומר
 דנוהג ונימא מחמירינן אס הקפידה דלא משוס נוהג
 הדין מצד הוי.רק לטהורה טמאה■ בין החילוק דזה כיון

במפרכסס כמו הדבר בגו!£ וצא לישראל הבשר היתר משום
W
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 אס וא״כ .חי עוד נקרא דאינו השימי מצד ההיהר דהוי
 בשר אז גס נקרא דיהיה מ״ת קודס גס ע:;אה דין היה

 עמאים דאיסור הדין התורה משמיענו הוה צישראל אשד
 בודאי ידעינן אז התורה זה כתבה ומדלא [ נאכל דלא
 הנ״ל דברינו חוזרים וא״כ .כלל גימאיס דין אז הוי דלא
 בכל החי מן אבר דין נס בבן נוהג היה בודאי דאז

 הבשר והיתר איסור שייך לא דאז ,המינים,בשוה
 איך כן ואס .כן כך אחר י גס הוי ובודאי , לישראל
 ובודאי ,נוהג דאינו לישראל כך אחר התורה כתבה
 הגס .מידי איכא מי נימא דלא מהקרא הוכחה איכא
 מידי איכא מי נימא היה בעצמותה הסברא ׳דלפי
 בדאית דוקא איירי דשס דחכמיה לומר אין וזה .כנ״ל
 מצד דאסור משוס מידי איכא מי שייך דאינו כזית ביה

 אינו דהא הקרא הצריכו אמאי דא"כ .כנ״ל ממאה
 לומר דדוחק .איסור על הל איסור אין משוס חל

 דניהג דלעיל ת״ק אסתס ופליגי כר״י נמי סברי דחכמיס
 בסתם מדקאמר (דמשמע , בעמאה נוהג ואינו בטהורה

 חל אוס:ר אין מצד דסובר דרשה מאיזה זה דרש ולא
 להיפך סוברים דברייתא דהחכמים דנימא ,איסור) על

 קרא מדהצריכו בודאי לכן ,איסור על חל דאיסור כל׳י
 חל איסור שייך דאינו כזית בו בדליכא איירי זה על,
. איסור על  לומר יהודה לר׳ נצריך דלמאי לדייק ואין .

 מצד ולר״א ,איסור על מל איסור מצד דנוהג בהא
 בדלית דאי^רי כיון נוהג הוי זה בלא הא , לדם ההיקש

 בו בדאית אף ואיירי בסתס נמי קאמרי. כזית'דהס בו
 אחד דכל הטעמים .לשני הגמרא הוצרכה דלק כזית
 ובכל כזית בו בדאין החכמים,איירי וכה כה בין , ואחד
 הנ״ל הוכחה איכא כן ואם ,נוהג דאינו קאמרי זאת

 נימא אם רק הוא דזה ואך . מידי איכא מי מלענין
 דאזיל נח בבן אף דנוהג בסיני ונשנית דחזרו בהא
 דנימא דהיינו , נח לבן תורה מתן דקודס הראשון הלאו

 קודם כמו מקומו על קאי הראשון דה;או הראה דהתורה
 דא״כ ,לישראל תורה במתן שני לאו כתבה מד נח לבן

 דכיה מורה מתן מדקודם הלל הראיה שפר יהיה
 אחר גם בודאי הוא דכן , נח לבן לטמאים גס בודאי

 אמרינן דלא ראיה דאיכא דניתר; מצינו דלא תורה מתן
 השני דהלאו נימא אם אבל ,כהלל מידי איכא מי

 נתחדש הוה השני הלאו דבלא כיון דהיינו נח לבן קאי
 לישראל דהתורה מצד לישראל רק הראשון הלאו דנוהי

 דהלאו הריבוי ר,אי כן ואס , לבני.נח ולא ;אמרה
 דנוכל , הנ״ל הראיה ליכא כן ואס , נח ששני.לבני

 דהותר במה רק נוה: אינו נח בבני דגם שפיר לומר
לאחר 7 דהלאו כיון מצד כלל בזה זה ותלוי. לישראל, הבשר

 הגמרא דפשמות ואך ,נח לבני קאי תורה מתן
 הדין דקאי הרא: דהתורה משמע נ״ט בדף דסנהדרין

 דקודס הראשון הלאו כן ואס , קודם כמו מקומו על
 כחה הה איכא שפיר כן ואם ,נח לבני נכתב תורה מחן
 מסן דקודם מהא נח בבני דנהג בהא מהקרא הנ״ל
 איכא מי אמרינן דלא , בטהורה מרק ולישראל ,תורה
 ניחא רק הוא דזה , עוד שפיר דאינו ואך .כנ״ל מידי

 לשיטתו] אזיל דהוא מצד דאע״פ בהלשון בעצמו יהודה לר׳
 דסתים מה המשכיות דסידר רבי אבל , ככ״ל ק״ב מדף

 בפסק סובר בודאי ,דהוא ניחא אינו זה בלשון כוותיה
 , כרבים הלכה ורבים דיסיד דלקמן כהסכמים הדין
 מטעמיה לא אך כוותיה נמי פסק דהוא ,נימא כן ועל
 כשיטת סובר דהוא רק כהלל מידי איכא מי מצד

 ,חייב לכלבו וצריך דחובל ק״ו דף שס בשבת שמעון ר׳
ק ,מיד בא אינו דהתיקון אף דהיינו  שפיל הוי ונ

 יהיה היא והתיקון , דחייב אף אסור להיות דיוכל כאן
 נימא לא אם לדידיה מילתא תליא ואף.דבמיתה ,•נח לבן
 , חייב זאת בכל מיד התיקון בא ואינו מידי איכא ,מי

 דיוכל כיון מתניתין בסתימת אף הדין זה קאמר לכן
 מכיון אסור להיות יותר ראוי היה א״כ ,כלל זאת להיות

 ולכן .כשרה שח־טתו הוי כן פי על אף בנפשו דמתחייב
 בעיא בשבת שס הדין דנפסוק זה לפי לומר מוכרח
 דפסק דמצד נמי כימא כן ועל ,שמעון כר׳ מקלקל

 איכא מי אמרינן דלא יעקב בר אחא כר' כאן הרמב״ם
 אע״פ הלשון ד דכאן המתניתין אלא שפיר הוי דלא מידי

 לשיטתו ואזיל ק״ב דף דלקמן יהודה לד רק ניחא דיהיה
 מה המשניות דסידר לרבי עוד ניחא אינו אבל .כלל

 כפסק סובר בודאי דהוא כיון ,זה בלשון כוותיה דסתס
 ■ כר״ש סובר דהוא מצד לומר ומוכרה ,כהסכמים הדין

 בעינן שס בשבת הרמב״ס זה מצד פסק לכן ,שס דשגת
:בעזה״י לל כן .לשיטתו ואזיל ,כר״ש מקלקל
 לג בדף דלקמן התוס׳ בדבור דבר עוד נמי .נימא

 אלא מתסר לא דלישדאל ואע״ג דכחבו בהא הלל ־
 דבריהם דקאי הנוונה הוי הלל דברינו דלפי כו' ב:זית

 יוסף הראש ג״כ כתב וכן , רבנן לשיטת טמאה על לעיל אד
 ועופו׳ לחיות דר״מ אליב׳ דמסיימי אמה ליזל יוכל דלא כזה,

 עכת״ד דח״ש הדין ליכא עשה דלאיסור משום ,הטהורים
 ג׳ פרק שבועות מתום' לזה ראיה להביא ונראה . הלל

 היאך דא;״כ הלאו תיקון הוי דוזבחת הרצב״א בשם דהביאו
 חייב הטרפה מן החי מן חלב דאכל ק״ג דף בחולין ר״י קאמר

 .זבוחה דשאינה עשה אי׳ על אמ״ה איסור חל דאמאי ,שלש
 העשה בזה דליכ׳ בשר במשהו באמת משכחת דהא ק׳ ולכאו׳
כלצואך דח״ש ענין ליכ׳ דלעשה מצד ובודאי הלאו חל ושפי׳

וצהוץ



ןןןדודחולין

הא הוא דל^׳פך  הכישו ולמאי קשה לכאורה באמה ו
 גיד לפרק יוחגן מר׳ הראי' לוקה ריצב״א בשם הסוס׳
 משרפה שלש לסייב הסי מן מטרפה חלב דאכל משה

 בהדי אז דאתו מומדת דלאבריס ומצל רובה יציאה מה
 אינו להא . מרפה ומצל אבר מצד חייב לאמאי . הדדי

 הוי דוזבחת זה אס זבוחה דאינה פשה איסור על חל
 זה על לחול ראוי אינו ג״כ חלב איסור וגה פשה איסור

 ח׳ בל שסי׳ בעוד חלב איסור עוד לליכא מצד האיסור
 ואמאי .וכשב שור חלב גשס אז נקרא דאינו האס במעי
 להקרא האיסור מעיקר זלא יוחנן מר׳ דוקא כראי׳ הביא
 יכול אינו דהא האיסור משכחה דאיך המי מן לסכר
 ההוס׳ וכדמסיימו זבוחה דשאינו עשה אישור על לחול
 דאס לפ!ז אמ״ה איסור משכחת דלא הלשון באמה שם

 הזכיר למאי וא״כ .עשה איסור לוזבחש זה להוי נימא
 יוחנן מר׳ דוקא הראי׳ הדיבור בהחלה מקודם הריצב״א

 אמרינן י כ; אט״ה איסור דמכל נראה דאי וגו .לחלב
 במשהו מכולם מצומצם כזיה רק לסי׳ באיפן דאיתא

 בשס רק זבוחס דאינה איסור אז לליכא ועצם גיד נשר
 בשר שיעור חצי רק הוי דלא מצר שיעיר חצי אישור

 גס לאו איסור עליו דאיכא אמ״ס איסור עליו חל ולכן
 ועצם הגיד גס אליו דמצורן£ מצד דבשר המשהו מל

 שס הגפ׳ כדקאמר שיעור דהצי מנין על חל לאו ואיסור
 חצי על מל לשבועה לאו לאיסור כ'ג) (בל(£ בפבועוה

 יוחנן לר׳ ג״כ כוי דזה שס ההוס׳ לכתבו דנבלה שיעור
 מהמימרא ואך . ההורס מן אסור שיעור דחצי !סיבר אך
 מצד דמייב ג״כ קאמר דהא הראי' שסיר הוי יוחנן דר׳

 מהבשר גס כזיה בדאיכא בודאי איירי וא״כ וחלב טרסה
 עשה חיסור איחא דהוי כזית דאיכא כיון וא״כ לבר

 בזה חל דאיך קשה שפיר הוי כשלימות זבומה דאינה
 דוחק ודאי דזה . דהטשה זה איסור על דאמ״ה איסור

 לטרפה חי לחלב דזבוחה מטרפה חלב שאר דצירוך לומר
א זו :  בשלימוה זבוסה דשחינה עשה איסור כאן גס עוד מי

 מצריך למאי ״כ0 האופן בזה יוחנן ר' מיירי דאי דא׳כ
 לאברים לסובר לדידי׳ ק״ג) לקטן(בדך לומר הגמרא
 כוי אי הא בהדדי כאיסורים כל אתו זה דמצד עומדת

 על אמ״ה איסור חל נמי הוי עומדת לאברים לאו גס
 מצד רובה יציאת פס בנטרפס אך וטרפה חלב איסור

 התוס' לכתבו כמו שיעור חצי איסור רק מקודם הוי ללא
 מן אסיה דאכל במנין ודיל יוחנן לר׳ בפלוגחא לעיל

 בוראי דמיירי וכיון # כזית בו שאין ל״ה ע״ש הטרפז
 לכאן מהמימרא הראי׳ שפיר פוי א״כ כזית בי' דאית
 שמדת לאברים אי אך חל להיות יכול אינו הוי רסא
 דזס הוא בודאי ולכן זנוחה דאינה העשה איסור מצד

ומוכרמין הלאו תיקון רק עסס באיסור אינו לחבסת

 תיל בשבועות פס החום' עוד לכתבו למאי לומר נמי
 א׳יהןר עומדת לאברים למ״ד נמי תקשי טעמא ומהאי
 במעי לאברים קיימא לא להא לה משכחת איך אמ״ה
 ודאי אלא ח זבו דאינו איסור על מייל היכי א״כ האס

 מי נ הוי אלו דדבריס וע״ש וכו׳ לאיסור אתי לא דוזבחת
 למ״ר גס דהיינו ,יוחנן ר׳ על רק הוי דכוונתס נימא

 אגר איסור להזכיר מה שפיר אינו ג״כ עומדת דלאבריס
 דהיינו שלו המימרא דאיירי במה לס משכחת ללא החי מן

 דאינה עשה איסור על חל לאינו מצד כהג״ל בכזיש
 מהמימרא רק הוי הריצב״א דראייח כיון וא״כ .זבוחה

 מוקיס דהוי מצל משכחת איך לה דאמ״ה מעיקר ולא
 שיעור חצי רק להוא מצומצם ועצס גיד בשר בכזיח

 מזה ראי׳ איכא וא״כ > בודאי כסנ״ל להוא עשה דהאיסור
 לשיעור ענין דאיחא דכמו בשבועות שס דהתוס׳ הדבור

 באיסור גס זה ענין איתא כן לאוין באיסורי שיעור ולחצי
 לרצינו כמו ללא הנ״ל הראשיוסך כשיעת ללא עשה

 רק כנ״ל לשבועות לסחוס׳ הדבור מזה ראיס להניא
 איסור ענין לין דיש ראיס הוי הדבור למזה לאדרבא

 . לסיפך והוא עשה באיסור גס שיעור ודמצי שיעור
 לעיל והבאנו וכסו צ׳ רך לקמן דנכתוב סלברים לפי ואך

 דלא לסמן מה ד״ס כתוס׳שס בענין ך״ס דך בפסחים
 צ׳ בדך לקמן וכן וכו׳ יוכיח הנסקל שור למימר מצי

 פקועה בבן יסודה ור' מאיר ר׳ פלוגתח בענין לאסיקנא
p אינו אס או שחיטה טעון אס ע״ל בדך לקמן rp 

 דכסבס דהא לסובר מצל הוא מאיר דר׳ לענין ̂ שמיטה
 שחיטת מצל ההיתר הוי תאכלו בבהמה דכל קרא התורה

 על רק הוי בההיתר התורה לכוונת אמרינן דלכן ,אפו
 חתיכה כאיזה זה דהוי דאפרינן מת ט׳ בן על או ח׳ בן

 בהמה שס פליס לקרא כול די חי ט׳ בן משא״כ מהבהמה^
 שחיטה דאין מצד אמו בשחיטת ניחר אינו עצמה כפני
י t בהמות שני פתרת אחת ד  גזרת רק הוי דזה סובר ו

 ולכן ,אמו שחיטת מצד הוא דההישר ססעס ואין ככתוב
 דהוכרחנו ועי״ש חי ט׳ גן על גס בכל שוס ההיתר הוי
 במבכרת ד״ה לקמן צ׳ בדך כתוס׳ ענין לדברינו זה

 דהא שחיטה טעון חי ט׳ בן דאין דסובר דלר״י שכתבו
 דוקא זה הוי לכ״ע אפו שמיטת קולס בסליל נוהג דגיד

 איסור בא אינו זה לפצל העולס לאויר לחוץ שיצא לאחר
 הלשון קתני דלא כפיר זה ומשוס גיר איסור אחר קודש

 ע״נ פ״ט כדך ודקולם , וע״ש בגיד נוהג מוקדשין שס
 איסור בא זה לפצל כתבו קדשים בוולדות ל״ה בסוס׳

 הן ׳ אפן דבמעי נימא אי גס בשוה קודש ואיסור גיל
 ששיטה לקודס משוס ,בשליל נוהג דגיד נימא אי קדושים

 שסיר הוי דלא שם וכתבנו ̂ מ׳ גבן גס הגיל אסור הי'
רק אסור אינו הפסיקה וקולה כאיסור רפא לאס



דתליןפרי ח
 ;במבכרס בד״ה הנ״ל התום' כלכהכו למוץ הגיד א5י3

 עד רק כוכג דאיצו גיד איסור שוה בא אינו בכ׳יז א״כ
 נימא אס מקודם עוד בודאי דיש קודש לאיסור לחוץ ויצא

 דבולדוס לסחוס׳ שס כחבנו ולכן קדושים כן אמן דבמעי
 כדע״ש ר״מ דהוא בשליל נוהג דגיד למ״ד דאיירי קדשים

מ׳31 וסובר’  דההינד הסברא מצד כיה שחי מעון מי ן
 דלכן אמו שמימה מצד הוי מאכלו .דבבהמה דכשירה

 אוחו מחיר שמין גפ״ע כבהמה הוי חי מ׳ בן דהוי כיון
 בהמות שתי מתרח אחת שמימה דאין משום אמו שמימח
 עוד דליכא הבהמה שחיטת קודס גע* הוי לכן כהג״ל
 העולם, לאויר שיצא קולס גס דאכור דההיתר תיקון

 כשליל נוהג אינו דגיד לע״ד דאיירי דמבכרת וכתום׳
 שחיטה טעון אינו מי ט׳ דבן דסובר יהודה ר׳ להוא
 הוי דלכן הכתוב גזרה מצד ההיתר הוי דלדידי׳ ע״ש

 לפ״ז ולכן ,אמרח בהמה שס להעובר דיש אף. מו׳תר
 מצל הנהמה שחיטת קולס גס ג״כ מותר לליליה הוי
 לחוץ ביצא רק ל,יס־ר ואינו דבבהמס היתר עליה ליש

 ,לבבהמה היתר מכלל ליצא העולס לאויר מחייה מהבהמה
 יהודה ר' להוא בשליל נוהג דאינו לדידיה שפיר כוי ולכן
 אסור לגיד אף בשום קודש ואיסור גיד איסור לבא

 צ׳ דף ודלקמן פס דברינו תוכן ע״כ השח־ט: קולס
 הוא לשבומות כחום' דק׳ כהנ״ל נימא אם לפ״ז וא״נ
 כר' סובר יוחנן דר' לומר נוכל א״כ יוחק מר' לוקא

 כהנ״ל מצד דהיינו שחיטה טעון אינו חי ט׳ לבן יהודה
 באמת לאמרינן גזה״כ רק הוי תאכלו בבהמה דכל

 איסור דהיינו האס במעי להוא בעיר האיסורים כל דליכא׳
 שהבחנו כמו במבכרת ל״ה בחולין התו׳ כמ״ש וחלב גיל

ה שס התוס׳ כתבו וכן לעיל  אינו אמ״ה לגס אלמא ד
 מהקרא מקודם הוא לההיתר דאי ונו שיוולד על ג״כ סל

 יכולה לר׳ זה אזלא בולאי וגס תאכלו כבהמה -לכל
 בשוה קודש איסור מס בא גיד לאיסור מזיק מאיר דלר׳

 לקולם מצד ק־ושיס כס אמן במעי נימא אס גם
ה הנ״ל התוס׳ כמ״ש אסור היה שמיטה ד  בוולדות ב
 ובודאי כרל מאיר ר' להוא בשניל לנוהג למיד קדשים

 להיס בעול גס שחיטה מקודם כיה הגיל לאיסור מצל
 הנ״ל כדברינו ־ קולש טס בכוה בא ללכן י אמו במעי

 לסובר מאיר ר׳ להוא בשליל לנוהג למ״ד מצל וכתבנו
 דכל להקלא מצד סברתו הוי שחיטה טעון מי מ׳ לכן

 כל ולכן ,אמו שמיטת מצל רק ההיתר הוי כבהמה
 באיסורו הוי ולכן ההיתר עול ליכא האס נשחטה שלא ומן

 במעי דהי' בעול גס מקום בכל אמו שמיטת קולס
 אמ״ס איסור גס בולאי נוהג הוי צליליה ולכן • האס

 בוראי הוי ולכן גיד כמו במעי דהיה בעוד אף
לאין לשם השלישי לחי■ אצמא לל״ה הלל י המוס׳ דברי

 מצל יהודה לר׳ רק בודאי זה הוי שיוולל עד מל אמ״ה
 כמו לדמי׳ וא״כ גזה״כ, מצד הוא לדידי׳ להסיהר כהנ״ל
 בודאי ליכא כן האס במעי דכי׳ בעוד איסורים כל לליכא
 1 עשה איסור זה להוי נימא אס אף זממה לאינו איסור

 יהודס כר׳ ג׳כ סובר הנ״ל יוחנן לר׳ לומר נוכל ולכן
 דאילס איסור עס גס אמ״ה איסור בשוה בא הוי וא״כ

 ולכן ,שיהלל עד ג״כ חל אינו זבוחס דאינה כיון זיוחה
 דהיינו בדברינו-מקולס כמ״ש הוי החוס׳ דקו׳ לומר נכריח
 דהיכא אמ״ה מכלל ורק יוחנן לר׳ מהמימרא לוקא לאינו

 דנקעי והא עשה־ איסור לוזבחת זה להוי נימא אם חל
 ק׳ישייחס וכוונת לוקא לאן הוא יוחנן דר׳ מימרא התוס׳

 כן אחרי לכתבו הלבריס על וסמכו אמ״ס מכלל ג״כ הוי
 כקודם, זכרו ולא אמ״ס איסור משכמת להיאך בססס
 התוס׳ לכוונת כמקודם נימא ואא , לר״י מימרא

 חק ל דבאמס יוחנן ר׳ על הוא ג״כ כן לאמרי בסדבריס
 איסור כלל על כוי כן לאחרי הדברים למשמעות זס הוא

 לומר מקילס יכולים היינו דלא יוצל ורק החי מן לאבר
 לאמרי הדבריס באלו לגס בלוסק אמרנו אחר באופן שס
 הדברים כמי יוחנן ר׳ על רק קאי לא ג״כ דהס כן

 הוו כן לאחרי דהדבריס בהיפך נימא וכעת ,למקודס
 לנימא ואדרבא אמ״ס איסור כלל על אי דק כפשונזן בולאי

 דאמ״ה אישור כלל על ג״כ קאיס דמקודס הדבריס לגס
 א דחית מאיר לר׳ הסוס׳ לאזלי דנימא ומצד שפיר, ק' והוי

 לחוץ שיצאו קולס ואמ״הגס וחלב לגיד האישו׳ כל לדידי׳
 דוזבחש איסור גס בולאי דיה ללי נמי דהוי העולם לאויר

 דיכא קודס גש דחיהא עשה איסור זה להוי נימא אס
 איסור כלל לדיריה משכחת וא׳ככיאך העולס לאויר לחוץ

 הוי לא לוזבחש דענין דאמרינן מצד בולאי ולכן לאמ״ה,
 מזרה לפ״ז ולכן ,הנ״ל הריצב״א כשיטת הלא^ תיקון רק

 כזית ברליכא אמ״ס איסור לאיכא לנימא הנ״ל קושייתנו
 מציטצס ועצם גיל בשר כזית רק לאינא דהיינו בשר

 שיעור לחצי איסור בדרך רק זבומה דאינו איסור דליכא
 שיעור לחצי זה איסיר על לאמיה כלאו חל שפיר ולכן
 לליכא מצד ובודאי הנ״ל בשבועות התוש׳ ככתבו כמו

 לדברנו הראי׳ שפיר וכוי שיעור למצי ענין עשה לאיסור
■ :הנ״ל

ך א  רחל מה לשבועה זה דמי דלא אחל מכס דאמרלי ו
ס החי מן לאבר |לזה שיעור מצי על י  באיסורו מ
 חצי איסיי רק ועצס כגיל בצא יהי׳ אס כבשר על אינו

 בזה לבדו הבשר על הוספה שום ליכא וא״כ שיעור
 מאינס או טרפה מצד אסור מאס אמ״ה מצל לאסור
 ובזה ועצם לגיד הצירוף ליכא איסורים בהני רק זבוחס

 בשר כזית חצי רק גדליכא לאו^גס איסיר נתהווה דאמ״ה
האיסור בזה כמעלה ליכא וא״כ ועצם לגיל הצירוף 7«צ

לאמ״ס
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 הצירון£ בערן רק דסזכמו הלל חיסורים מהלהו לאמ״ס

 מעלה שים ליכא ועצם הגיד בלא לבדו הבשר פל
 לא וא״כ דהזכרנו איסורים מהנהו לאמ״ה זה באיסור

 שכחבוהזוס׳ לדמה מ״ל שבועה לענין זה לדמוס נוכל
 איסיר שם שחל לדבפה ך״ג) (בדף בשבועוש שם
 דשם לאמ״ה, לדכאן ממנו לילף שיעור דחצי ערן על לאן
 גם למקידם להאיסור השבועה איסור מצד המעלה הוי

 ענין איפא אי אף נימא הוי לש״ז ולכן לבד הבשר ־לענין
 קושית נסיר עוד הי׳ בכ״ז משה לאיסור גס שיעור לחצי

 על מל דאינו מצד אעיה אישור מנכחש דלא השוס'
 גס לחול יכולש דאין משום דהיינו זבומה דאינה איסור

 רק ליכא עצמו דלהבשר מצר בשר מכזיש סחוש מל
 :אע״ה לאיסור בזה גס שיעור לחצי ענין איסור

ך א  בהדיא הנ״ל החוש' כשבו דהא כן לומר נוכל דלא ו
 רש״י שסיבר מה לענין בו שאין ד״ם ק״ב דף לקמן ׳
 בשר לחת-כש בכ״ז עומדש לאברים דלאו לנימא דאף

 מן ״ס1א דאכל בסלוגשא להלן דא״כ דהקשו עומדש
 אלא חייב דאינו סובר לקיש דריש ור״ל דר״י השרפה

 שרפס איסור על חל ואינו עומדש לאירים דלאו מצל אמש
 מצד לקיש לריש אף ששים חייב הא רש״י לשישש דהא
 בכ״ז עומדש לאיריס לאו אי אף דהא החי מן בשר

 דאיירי לומר דאין שם עוד בו וכה ״ עימדה בשר לסתיכש
 מצדשרפה, ג״כ החיוב ה־׳ לא דא״כ כשר מכזיש בפחוש
 אחדש כורפס בהמה מבשר לנזיש דסשלים לומר ודוחק
 להשרפס הי׳ לא דהא דשדפס זה על אמ״ה חל הוי הא דא״כ

 מנין כמו זה חל והוי שיעור לחצי מנין רק באיסורה
 כזיש הי׳ אס דהיינו וכוונשם , דבריהם עכ״ס לשבועות

 משום להכזיש צריך אינו אבר דאיסור דאף * כשר
 להכזיש ועצם גיל בצירוף גשר במשהו גם ה־א לאיסורו

 צריך דאינו דכיון דנימא האבר איסור חל אינו בכ״ז
 פל איסורו לבא כמו זה כוי לבד מבשר כזיש לאישורו

 אמרינן דע״ז שיעור חצי על דבא ענין והוי כזיש חצי
 לאיזה דמחוגר ד:יינו מהבשר כזיש כאן איכא דבכ״ז כיון

 להשלימו עד בשר עוד דאמ״ה לחיסור דצייך בשר משהו
 דאמ״ה איסורו לענין הבשר עוד צריך דאינו אף לכזיש
 ככזיש כל הוי כזיש מחובר כאן דאיכא כיון אמרינן בכ״ז
 על בלס לאו לאיסור דאיכא כמו דהוי אמד, הענין דזה
 לאם ואך ,איסור שוס עליו מל דאינו לענין ככזיש כל
 אסרש מבהמה הכלים7 ורק כזיש דכאן זה מבשר הי' לא

 אוחה, השלים להוא ורק לכאן מחובר הי׳ ללא לשרפה
 להכזיח צריך אינו לאיסורו לטון שפיר אמריין זה על

 מחובר ריסי׳ בשר מעוד זו מבהמה כזית כאן דליכא וגס
 דנמשוב דאמ״ס להאיסור דהוצרך בכר המשהו לזה

אסרת מבסמה להשלים ורק דכזיח לאו איסור כאן לאיכא

 כאן, לדאיכא רק זה נחשב דאינו אמרינן בודאי זס דעל
 בין אמ״ס, איסור שפיר עליו דמל שיעור חצי איסור דסא

 אמ״ה לאיסור דגס האלו השוס׳ מדברי חזינן וכה כה
 כזיש היה שלא דהיינו מצומצם ועצם גיד בשר דכזית
 מבהמה רושו שהשליה ורק הבהמה מזו לבד מבשר
 שפיר דאמרינן ,שיעור חצי צענין זה שנחשב אחרה

 החי מן אבר דאישור הלאו כמו גס לאו עני! עליו שחל
% שיעור חצי איסור על לאו איסור שבא בזה נמי לחשבינן

ב ^ ש ה  לקיש לריש איירי דלקמן זה דסהוס׳ הנ״ל לי ל
 ללכן מדרבנן רק כוי שיעור לחצי לסובר

 בעצמו שלהבשר אף דאמ״ס זה ענין גס עליו חל הוה
 זה בכל שיעור לחצי ענין רק כעת גס ליכא שלהאבר

 בלאיכא דאורייר״א איסור בודאי לפחוש עליו נתהווה הא
 נוכל וא״כ ע״ז מלקוש גס חייב להא ועצם לגיל צירוף

 עליה ועצם בדאיכאגיד בעצמו להבשר גם לפחוה לחשיב
 דהיינו דרבנן איסור על חל לשפיר לאורייתא לאישור
 אבל שיעיר בחצי מקודם בו דסיס אחר איסור לאיזה

 אמרינן התורה מן אשור שיעור לחצי דסובר יוחנן לר׳
 אמ׳׳ה דלאיסור מצד חמ״ס איסיר גס חל לאינו שפיר

 דליכא כיעור דחצי ענין רק בעצמו להכשר יסיח לא ג״כ
 אחר, לאיסור דאמ״ה האיסור לזה ומעלה הוספה שוס
 שיעור דחצי רערפה דאמ״ה זה פל התום׳ שכתבו ומה
 דכוונסם דשכועוש, שיעור דחצי כענין כמו זה דהוי

 דחל שם לסובר דשבועוש לקיש לריש הענין כמו דהיינו
 רק דהוי מצד דהיינו שיעור לחצי איסור על שבועה
 ואינו כאן נמי הוי כן לקיש ריש שינוש לפי מדרבנן

 שבועה לחל שם הסוס׳ דכהכו מה באמש, בטונחס נכ;ל
 כאן נמי הוי דכן יוחנן לד נס שיעור רחצי איסור על

 לריש הוא ־הדמיון ורק כהנ״ל לשס דמי אינו דסא
 סנ״ל, הדברים הפעם עוד שפיר נימא וא״כ , לקיש
 איסור על המי מן אבר איסור תל אינו שפיר יוחנן דלר׳

 ועצם גיר בשר כזית רק דאיכא אף זבוחס דאינה
 ■ הלאו תיקון רק הוי לא דוזכחש מצר לא אס מצומצם

 ללא עשה באיסור שיעור חצי לענין הנ״ל הראיה וזו
: לישא אמרינן

ם נ מ א  הדל בו שאין בד״ה לקמן השוס׳ דהנה ו
 ואדרבא כרש״י דלא דשיעסם פס מסיים

 לאברים דאינה למ״ר מבעיא דלא להיפך עוד להוא
 ואך / עומדת בשר לחשיכש לאו דגס דודחי עומדת

 לענין בפר לחתיכת זה בכל עומדת ללאכרים למ״ד דגם
 והביאו עומדש שאינה מריק א החי סן בשר איסור’

 סמי מן חלב אכנ לקאמר הנ״ל יוחנן דר׳ מזה ראיה
באופן דאיירי הגמרא ומוקי ! שלש מייב הפרעה ע־ל

שניגפה
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 הדדי בהדי כולם דקאתו רונה יציאה עם שנמרפה

 מרפה בלאו גס הא כמרפה דוקא שלש קאפר דאמאי
 דלאו משוס ובודאי / הסי בשר איסיר מצד שלש איכא

 כולהו זקאחו שסובר יוחנן לר׳ גס עומדס בשר לחתיכה
 הגמרא כדקאמר עומדת שלאכריס שסובר הדדי בהדי

 איסור מצד בשר דלענין דיה לדי אן£ אמריק בכ״ז , שס
 .דבריהם עכ״ס עומדת שאינה אמרינן החי מן בשר

 הי׳ שלא לאוקמא נוכל דהא בזה גס מבין איני ולכאורה
 משוס חייב הי' לאיך משוס הוא שזה ובודאי !בשר כזית

 דלעיל הפלוגתא על דבדיהס בתחלת התוס׳ כמ״ש מרפה
 לאוקמי לנוכל ואך . כהנ״ל המרפה מן אמ״ה דאכל

 דכשלים דאיירי לעיל עוד התוס' כדכתבו כאן נ״כ
 איסור וליכא ערפה איסור דאיכא לגזית אחרת מערפס

 הסוס׳ שכתבו כמו דאמרינן מצד ובודאי החי מן בשר
 מרפה על אמ׳ה איסור חל דהוי מצד ג״כ זה לעיל
 אלא חייב שאינו לקיש ריש קאמר דאעאי קפה הוי דלכן
 הדברים אותן מצר בודאי הסוס׳ כוונת הוי שכן אחת
 בדליכא איירי הוי שאס כאן דנימא דהיינו כאן ג״כ

 בשר דהשליס משום הוא וערפה חלב וחיוב בשר כזית
 לר׳ הגמרא קאמר אמאי פא״כ להכזית אסרת מבהמה

 האסורי' כל אתו זה למשוס עומדת לאברים שסובר יוחנן
 נמי הוי עומדת לאברים לאו גם אי דהא , כדדי בהדי
 על אמ״ה איסור שחל משוס אמ״ה איסור להיות יכול

 תהיה כן ̂ כזית בדליכא איירי יהא אס מרפה איסור
 שאמאי הממס מנין על שלש שמחייב יוחנן לר׳ הקושיא

 איירי דהוי כיון דהא עומדת דלאבריס משוס מעס נצריך
 לאברים לאו אי גס חל הוי הא בשר כזית בלניכא
 בדאיכא דאיירי שפיר הסוס׳ הכריחו זה ומשוס , עומדת

 ̂ כהכ״ל לקיש לריש דבריהם חחלס כענין בשר כזית
 שלש שחייב קאמר לא שאמאי שפיר קשה הוי זס ומשוס

 שפיר ומוכרח ,החי מן בשר איסור משוס מרפה בלאו
 בשר לחתיכת לאו בכ״ז עומדת דלאבריס יוחנן לד שגס

 להיות יוכל לא כזית דבדליכא מהסוס׳ דחזינן וכיון עומדת
^ יוחנן ר׳ די־;יירי  יצריך דאמאי שפיר יהי׳ דלא דכהנ״ל בז
 דלאבריס משום דאמ״ה איסור איתח זה דמצד המעס
 חל ג״כ הוי עומדת לאברים לאו אי גס הא , עומדת
 שיעור דסצי מרפה איסור על המי מן דאגר לאו איסור

 שנקרא ג״כ אמרינן כחי מן באבר שגס מזינן וא״כ
 אחר איסור איזה על חל שיהי׳ לענין שלס לאו איסור
 אסור שיעור לחצי שסובר יוחנן לד גס , שיעור לחצי

 לאיכא דאמ״ה זה איסור שגס דאמרינן משום פתורה סן
 שלס לאו זה שנחשב ועצם גיד בצירון£ שלס לאו איסור

 אחר אישור איזה טל חל שיהא לערן המשהו להבשר גס
ס I התורה מן אסור שיעור לחצי לסובר למאן נ

 לשבועה ממש זה ששוה בודאי דאמיינן משוס והיינו
 כהאיסור גס מעלתו לו שאין משיס שיעור חצי על שחלה
 זה נמי הוי שכן עליו דשבועה לאו איסור חל שלכן עשה
 שכיון הנ״ל דברינו חזרו וא״כ . אמיה באיסור הדין

 הוי הלאו תיקון הוי דוזבחת לשגועוה התוס׳ שראיית
 על חל שאינה מצד משכחת דאיך אמ״ס איסור מכלל

 שכתבנו כמו איסור זה נקרא אס זכותה דאינה איסור
 לאמ״ס הא מוקיס הדברים שפיר חזרו וא״כ . מקודם

 חל ליהיה מצומצם ועצם גיד בשר כזית רק היה בלא
 משוס ובודאי ,זבוחה דאינה איסור על אבר איסור שפיר

 למשהו דהיינו שיעור לחצי מנין ליכא עשה ולאיסור
 שלכן ,עשה איסור איזה לעכין בשוה הוי גלול ושיעור

 מכוס דוזכחת על דאיר האיסור זה מל אינו שפיר
 כשימת שהוא יכזית כמו כזית בחצי גס איתא דוזכחת
 ת שבוע; 7 התוס׳ מדברי זה הוי ולכן ,הנ״ל יוסן£ הראש
 איסור לעמן הנ״ל יוסך הרחש לשיטת מוכרחת ראיה

% בע׳הש״י כלל כלל שיעור צריכה דאינה עשה

ל ע״א יז דף י י נ ס ד ישמעאל ל׳ פליגתת ב  עקיבא ו
 במה נחירה ובשר תאוה בבשר ^

 מותר כי' נחירה דבשר שסובר עקיבא לר׳ הגמרא דפריך
 בודאי הי׳ אז גס שנצעוה לכסוי המצוה שא״כ במדבר
 להס פוס הוס לאליבי׳ כיון נחירה על 2אך התורה כוונת

כ גס הדין להיות ראוי סי׳ א״כ כשסימה נחירה אז  אח'
 הדס כסוי בפרק דלקמן במתניתין תני למה וא״כ ,כן

 לר״ש לרבנן אך לכ״ע מלכסות פטור והמעקר הנוחר
 לא דאמאי א׳ חכס והקשה . הגמרא קו׳ ע״כ דשם
 דקסני ע״ב פ״א דך או״י מפרק הקודמת ממתניתין פריך

 : או״ב משוס פטור והמעקר דהנוחר פס נמי
ל ״ ע פ ל נ  רש״י בלשון כאן לדקדק יש לכאורה דהנס ו

 שהביא כס״ד דפרק הפתניתין על שכתב
 צגי כגון כסוי לטעונה קאי לבחיה ,וז״ל כאן הגמרא

 בעוך נעי המתניסין איירי להא עוך נפי הזכיר ולא ואיל
 ראי׳ שאין לומר נוכל באמת דפנה לנראה ואך . כבחיה

 היה דאי דנו אז גס הכסוי על דנצטוו מבמה מבמדבר
 נחירה שוס הי׳ שאז משוס בנחירה, אך התורה כוונת

 על היסה התורה שכוונת לומר נוכל להא , לשחיטה
 אך משחיטה נחירה דין מלוק אז גס סי׳ שבזה קדשים

 הי׳ שלא בחולין אבל סבר ר״ע ד״ה התום׳ כמ״ש לר״ע
 נצטוו שלא באפס לומר נוכל לשחיטה נחירה בין חילוק אז
ת דליכא לנימא משוס כלל כסוי לין על אז מ  דין ^

 הוי ולכן לשחיטה גמילה בין חילוק שיש בהדבר רק כסוי
 לא וא״כ אח״כ רק בחולין כסוי לין באמת דליכא נימא
גס לאוקעי יכוליס שהיינו משוס כלל מעוך קשה היה

הכסוי



31 טזדודתליןפרי
 קושיים שפיר הוי ולכן / כקלפיס בפלכי שהיי כםוי'5

 ולכן קדשים ליכא דבמיה מפום ממיה רק בכאן ^;גמרא
 קושיס לעיקר דבכאן ומשוס הגמרא קושיח שפיר הוי

 רק שפיר כאן רש״י הזכיר לכן מחיה רק הוא הגמרא
 ואן£ , מזה רק כוי בכאן הקושיא ועיקר משום מיה

 הלס ש:סוי במחניהין דאיתא במה לקמן קאמר שהגמרא
 בכל נוהג שאינו במוקדכין לא אבל בחולין רק נוהג אינו
 כדקאמר מזבח קלשי וכן ב׳ה קדשי הן מוקדשין מיני
 מזבח קדשי תימא אפי להכי לאתים השתא פ״ד לן£ שס
 לא מעוף לר״ע דנוקשי לומר היינו יכולים נכ״ז > וכו׳

 מקולס הגמרא שס כדקאמר לר״ע נימא להוה משוס נוכל^
 אבל בחולין נוהג הדס לכסוי במתניתין לאיתא להא

 מזבח בקדשי לא אבל ב״ה בקדשי רק •הוא במוקלשין לא
 נימא זס משוס ,ולכן לבד מחיה רק כקושיא הוי לא ולכן

 הקודמת ממתניתין הגמרא הקשה דלא במס שפיר להוד
 א״כ בבהמה רק בחיה ליכא לאויב כיון בנו ואת לאותו
 דמשוס בעוף לעיל כמש״כ לאו״ב ממשנה הקושיא ציתא

 לאויב הדין התורה שאמרה במה לאוקמא יכולים שהיינו
 וחלוק במה על רק אז גס כוונתה להיתה ג׳כ במלבר גס

:בע״ה כנלע״ר .כהנ״ל בקדשים והיינו משחימה נחירה

׳ שם ס ג  שהכניסו נחירה בשר איברי ירמי׳ ר' בעי ב
 לףךיז לקמן שנכתוב מס עיין . מהו לאיי

 ג״נ שס שנדבר התורה מן לעוף שסימה־ הין בענין ע״ב
 באיברי גס למבעי הגמרא כאן יכולה שהי׳ מה מזה
 יהיה הריך במדבר שהיו בעוד ששסמו מה שחיטה בשר
 שזיו שבעוד שכיון משים לאיי אח״כ הכניסום חס הלין

 בני אז היו לא א״כ נחירה בשר להס סוחר הי׳ במדבר
 היינו ואכלת דוזבחת הקרא עליהם נקרא שיהי׳ זביחה

 גס לאכול אסורים וא״כ בזביחה רק שאסורים.לאכול
 ׳זה לאכול מומרים כיו שבמדבר ורק אז ששחמו מבהמה

 אח״כ ואך ממש נחירה בשר אף אז להם מוסר שהי׳ משוס
 ראוי הי׳ אז לא״י שחימתס בשר איברי הכניסו אס

 באיברי ירמיה לר׳ בהאבמיא זס ותלוי > אסור להיות
 למיבעי ירמי׳ ר׳ יכול להא קשה הוא וא״כ , נחירה בשר

 דנימא לא אם ! שחומה בשר באיברי והיינו בזה גס
 הלין והוי זבימה בני במדבר נקראים היו שלא כיון

 ירמיה דר׳ בהאיבעיא זס גס דנכלל נחירה בשר כאיברי
 ן בעזה״י שס מיש לקמן יעיין ואך ; נחירה בפי כאיברי

ר שם ״  כמגירה תידון הרבה פגימות בו שיש סכין ת
 פסולה אוגרות אחת פגימה אלא בו ושאין

 ארישא שהי׳ דהיינו הגמרא ומסיק .כשרה ©שוכסכת
 מהא שהקשה צרש״י ועיין . הביא ולא והוליך דסכינא

מכשירין ב״ס הליכתה בדרך הציר כמגל סשוממ וסנן

 דרך קורעים ואין מאד כפופין הפגימות קציר למגל וכתב
 גם להא שהקשה ‘ז״י בהמהרש״א ועיין . כלל הליכתם

 ביה הכשירו דלא ר״י אמר אבא בר חייא ר׳ אמר שס
 מה ועיין .אסורה באכילה אבל נבלה מידי לטהרו אלא

 .תידון הברייתא מלשון ז״ל לרשיי ס׳׳ל דהוי שתירץ
 להלן איתא לכנס ולפעדנ • נבלה גס דהוי כמגירה

 שחט ואס ישחוט לא האוגרש בסכין מדוש ג׳ רבא אמר
 בחט ואס ישחוט לא ג״כ ומסונסכש ̂ פסולה שחיטתו
 והנס .לכסחלס גס מותר ויורד ועולה , כשרה שחיטתו
 והיינו רביעית מדה גס איתא דהא נבין לא לכאורה

 כאוגרת הוי ולא בדיעבד גס באכילה לאסור קציר מגל
 דאינו משוס נבלה מידי לטהרה השחיטה לה דהועילה

 הבאס חטו להולכה דרבנן גזירה משוס אלא אסור
 דלא באמת סובר דרבא לומר נראה ולכן .לקמן כדאיתא

 אף הוא קציר בסגל ביס שהכשירו דהא וסובר יוחנן כר׳
 לא ולככי במסוכסכש כמו בזה הלין כוי וא״כ לאכילה

 לרנא כאן אזיל ז״ל דרש׳׳י ניסא ולפן ,מלות ג' רק מכיב
 מלוה דג׳ כנ״ל המימרא לקאסר זו בסוגיא דאיירי
 גו שיש בסכין כדין כוי שאעאי שפיר הק׳ ולכן בסכין

 ואמאי במסוכסכח אפי׳ כמגירה שתידון הרבה פגימות
 באכילה אף ביה שס שהכשירו קציר ממגל לרבא גרע

 I כפופין לשאינן מכפופין הנ״ס לומר ומוכרח לדידי׳
:בעזס״י כנ״ל

מן עולה עלי הרי האומר ר״ז יyב ע״ב כב דף
 והביא היונה בגי מן או הסורים

ונפיק הוס ספיקא מסו ושבזה שבזה יסופ1ס שחלת
 לתחילת פרט שיש איר נפיק ולא הוי ברי' דלסא או

אמרת אי אלא וכו׳ אא״ב פסול ושבזה שבזה כציכוב
ז״ל ברש״י עיין . למעוטי קרא איצטריך הוי ספיקא
 t שמיא קמי ספיקא איכא דעי הוא והפשט שכתב

 כג״י או בחורים או איסור ולאי כאן הוי לדידי׳ ולכן
 האיסור פאן איתא מקום באיזה לן פפיטא ללא במה ולכן

 מצר לאכשירונהו הקרא בלא אדעתין אסיק כוה מהיכא
 כאיסור כוי מקום באיזה ידענו שלא במה ידיעתנו חסרון
 נדע ולכן .דבריו תוכן ע״כ ̂ שמיא קמי דגליא הוודאי
 לחוטרא דאזלינן דקיל דאוריי׳ שבספק אנו רש״י מדברי

 הוי שמיא קמי דגליא זו סברא משוס בולאי דהוי
 הפ״ס בכל הרשב״א ככיטה והיינו לחומרא מדאורייתא

 מדרבנן רק שהיא שסובר ז״ל הרמב״ס כשיטת ולא
 לסינר זיל להרמביס לוטר אנו ומוכרחים # למומרא

 לנו רק הוא שהספק שהגם ספיקא בענין הש״ס בכל
 בין חילקה שהתורה לו נראה עכ״ז ידיעתנו חסרון מחמת
 דין ותלוי # הספק הדבר ובין ודאי לנו שהוא הדבר

ס התורה ובין לנו שגורע הדבר בין ידיעתנו בענין נ
הנהר



ת חדחוליןפ
 הספר בכרבר שימתו הוי ולכן , לגו גודע שלא ר3הד
 שא״כ ואך , לחומרא מדרכק רק שהוא בלאורייחא מך
 למעוטי קרא דאיצטריך מהגמרא לשיטתו קשה ה יה

 בזה הלמנ״ס שיטה דפנה לומר אגו ומוכרסין t כפיקא
 בזה שמולה איסורא אתחזק הוא לאורייתא להספיקא
 שפירכת כאן ול:ןרמא לחומרח מדאוריי׳ דהוי להרשב״א

 חזקת איכא שכהס תורים על רק אזלא הוא כגמרא
 אבל . יונה בבני משא״כ לבכוך הוי לכשרותם איסור ■

 לאכשרינהו אדעתין תיסק שמהיכא ל’הכ רש״י מלשון
 שמיא קמי בענין רק תלוי לבר שה למשמע בסתם וכתב

 מוכרח א״כ בנו הוא להספק למה הלין כלל תלוי ולא
 דאוריי׳ לספק הש״ס שבכל הדשב״א כשיטה שישבור בזה
 שפיר הוי שבזה נימא ולכן , להומרא מלאורייתא הוי

 הגס׳ שס לפריך במה ט״ב) (ל״ה נפסלזיס גס דבריו
 ודל ז״ל רש״י שם ופירש וכו׳ לי׳ חזי לא הא למאי

 לבלו חמץ תאכל בל משוס שאיסורו מי לקמן ואמרינן
 . אחר איסור לו שיש מי יצא מצה לשם בו יוצא אתה
 לוקא ז״ל רש״י נקט שאמאי • נבין לא לכאורה והנה

 דמידי כדלקמן הגמרא אותה שדחה לרבינא א״יקימתא
 משום הוי דלא ר״ש לברי נקט ולא וכו׳ כתיב בלבל
 איסור על חל איסור שאין משוס רק לבלו חמץ איסור שיהי׳
 אינו דלר״ש אך נראה ולכן . המסקנא לפי אך לקאי

 שאינו למאי אבל טבל בולאי רק הוא חמץ איסור חל
 מלאוריי׳ הוי לספק נימא אי שאפילו לאורייתא ספק רק

 איזה ח'יב אינו דבכ״ז הנ״ל ז״ל הרשב״א טת כש לחומרא
 ספק על חמור לחמץ ולאי איסור הוי ולכן ע״ז גזיוב

 לדש גס חל הוי בולאי ולכן דמאי והיינו לטבל איסור
 דל רש״י הוכרח זה ומשוס למאי איסור על חמץ איסור

 כסו לי׳ חזי לא הא למאי בהס־רכא המקשן שסיבר לומר
 חמץ איסור רק שיהא היינו מע׳יקרא לומר רבינא שרצה
 איסור נקרא שלא לאך למאי על גם לומר מכל שזה לבדו

 בכ״ז אחר איסור עליו לחול ראוי יהי׳ דלא הספק זה
 בהלבר שיש בזה נקרא שיהי׳ איסור הספק זה נקרא

 איסור גס איסור איזה עוד לאיזה אחר איסור עול
 נקרא תהא שלא כאן שפיר הוי ולכן t גו שיהיה דאורייח׳

 רק כאן שאין נקרא שיהיה למאי אישור גס כאן יש אס
 מי זס ליצא שפיר רש״י כתב לכן !לבדו חמץ איסור

 דרבנן טבול בטבל לקמן אבל / אחר איסור עיל לו שיש
 דמצוה הטעם רק רש״י הזכיר לא נקוב כאינו בעציץ שזרע
 רק ליכא לאורייתא ספק ג״כ ששס משוס בעבירה הבאק
 לשיטת זה משום לומר למוכרחינן ואך ! רמן1 גזירה
 מדאורייתא הוי לחומרא לאזלינן דאורייתא לספק רש״י
 גדאוריית׳ גס אמר איסור עול שיש שנקרא לאערינן כיון

̂! &ייגו ל̂ שספק הש״ס בכצ דל הרסב״א כשיטת ככנ״

 דמשומ נימא ולכן לחומרא מדאורייתא הוי לאורייתא
 פשיטא ללא משום לכן גליא א שמי דקפי כיון בחולין שכתב

 S לאכשריגהו אלעתין תיסק מהיכא הא ולא הא לא לן
 לאוריי׳ שספק שסובר לומר מוכרח זה שמשום שכתבנו

 דאיתא לנקרא בדמאי כתב ולכן לחומרא מאורייתא כוי
 דאזיל ונימא דאורייתא לענין גס אחר איסור עור

:נפסחיס גם הנ״ל לשיטתו
ר ח דף מ  הצואר מן שהיא לשחיטה מנין כהנא רב א

 וקרא וכו׳ הבקר בן את ושמט שנאמר
 קרא אמר אמר יימר ורב .גיסטרא לשווי׳ ללא אתא למאי

 אתי זה קרא דגס הגמרא למסיק ומי״ש • וכו׳ וזבחת
 ג' סימן יו״ד בש״ט איתא וכנס . גיסטרא לשווי׳ דלא

 שגס לנימא שהקשה הפרישה בשס שהביא א׳ ס״ק בט״ז
 למלגלי לחולין כוונה בדין כדאמרינן הוי גיסטרא בענין

 דלרצונכס ומהקרא היקר לבן מהקרא בקלשיס רחמנא
 כשר דבחולין מינה לשמע מזה לשמעינן כוונה לבעינן

 מהקרא בקלשיס דמדגלי בגיסטרא גס כן ניפא ה׳נ
 דבחולין מזה דשמעינן לנימא גיסטרא לשווי׳ דלא ■ לושחט

 הט״ז שתירץ מה וע״ש ז״ל הפרישה קושיה ע״כ ,כשר
 אגיסטרא קראי תרי איהא להא אחל לי והקשה .ע״ז

 הא זס וקרא כהנ״ל לוזבחת מהקרא ג״כ יליך להגמרא
 מל הקש' ותו דיה ההוס׳ לסנה ונלע״ר . בחולין איירי

 קאמר לגמרא לסתמא כיון ותו בגמרא לגדם פירש״י
 לגיסטרא לזה קראי תרי לי ללמה שפ׳יר כוי לא לה

 מפרש זו קושיא דמשוס נ״ל ולכן . ההוס׳ קושיה ע״כ
 על פירושים שני הגיא רש״י להנה בפירש׳י הפרישה
 פירש ועוד לשניס המפרקת כל יחתוך שלא א׳ גיסטרא
 לאיכא בדבר אך הקרא והראה ידרוס שלא הוא להפשט

 דלא מן א' לקרא רש״י לכוונת ומפדש ע״ש הללמ״מ גיכ
 גיסטרא לשווי׳ ללא א׳ פירוש על אזיל הא גיסטרא לשווי׳
 לוזבמח השני וקרא לשנים המפרקת כל יחתוך שלא היינו
 דפירש״י אחרינא כלישנא ידרוס שלא לגיסטרא הפשט יהי'
 פרי לי דלמה כנ״ל התוס׳ קושית בזה מתורץ ויהי׳ דל

 לכתיב לכיון להפרישה בפיר הוקשה זה ומשוס ,קראי
 לזה הכוונה שיסי׳ פירוש מאיזה בקלשיס גיסטרא

 . בחולין מותר זה שגיסטרא שמעינן מזה , הגיסטרא
 בדרוסס איירי יהי׳ בקדשים שהגיסטרא להיפוך וא״ל

 שלא איירי יהי׳ בחולין לאיירי דוזבחת שמקרא וסגיסטרא
 מק״ו מניס ילפינן שיס וק לשנים המפרקת כל יחתוך
 לדרסס כתיב דלא כיון כן לומר אין זה ד ואך ̂ מחולין

 כ״ש א״כ טהללט״מ זה שילעינן משום בחולין קרא איזה
 קרא אצטריך הוי לא בולאי מנייהו שחמירי בקדשים

 והקרא יחתוך שלא לזה הי,דשים הקרא דאיירי - ונידאי
נצריך ונא במכ״ש נילך וקדשים ידרוס כלא לזה ישיצין



ISדודחולץפרי

הם קרא ק נ  הקפה שפיר ״כ6ו ,יחסוך שלא זה על י
 לזה בקדניס קרא מד רק ליכא שהשתא דכיון הפרישה

 מלסענ״ד . מותר דכסולץ כזה נימא וא״נ יחתוך דלא
 להנה בזה עוד רמא ואגב ! ז״ל הפרישה ק^שית ן לעני
 הנ״ל הפרישה לקישיח שמהרץ הנ׳ל בע״ז העיון אחר

 להקל רק לאיכוא וסו דמו את הוצא דוחסאהי רש׳י שכ-ונת
 הוי ולכן לא’ותו הסיטניס רק לשחות נצריך שלא דהיינו
 גס זו קולא איכא דולאי לחולין במכ״ש זס זידעינן שפיר
 ך״ד בש'מן כריב״א דלא וסובר הע׳יז תירץ ע״כ בהם
 שמביא כמו לאסור שהוא רש״י שכוונת שסוי:ר ה׳ סעין£
 כן גס ועיין ך״ר בסימן פס וגס ג׳ בסימן כשמו הש״ז

 לאסור דהיינו להחמיר שהוא ג״פ שמפרש במסר״מ
 מס רש״י שימת נזה ומתרץ לשנים המפרקת לחסוך
 המפרקת לחתוך בצדך ס׳ד דהאיך התוס' עליו שהקשו

 שפיר כוי שהוא.סומרא פירושו דלפי לזה קרא דנצמרך
ס לנרי תוכן ע׳כ לזה איסור להראות קרא לצריך ד ה  מ

 ג׳כ ששובר מניס דמפמע הרל הפרישה כקישיח והוא ז״ל
 דלא על דהינס לזה ראיס לי ונראה ,כנ״ל חומרא שהוא
 המפרקת כל יחתוך שלא וז״ל רש״י כשב גיסמרא לשווי'
ו את והוצא חמאהו משמע דהני לשניס  נא ותו ד

ל לא ותו אכילסו הכשר לישנא ולאידך ד  הננתי ולא .פ
 לחתיך צריך שאין אכילתו להכשר נישנא לאידך נדע שאיך

 סכילהנ הכשר רק לחסוך צריכנא דלא משוס המפרקת
 זס יהי׳ הא להכשירו המפרקת גס שגצרך נימח שאס כיון
 ח״ו המפרקת גס דנצריך ונימא אכילתו הכשר ג״כ

 נצריך שלא לענין אבל לאיסור לא בושו ז״ל רש״י שכוונת
 הסוס׳ כקו׳ הקרא בלא לעין יו היינו להשדמה המפרקת

 אכילתו דהכשד הפשע שפיר הוי ולכן וכו' ס״ר דאיך כי*ל
 שצריך מה רק לחתוך מוהר שאיני דהיינו לא ותו

 צדך שאינו מה איל אכילתו הכשר שהיא להמחימס
 חיסור ג״,כ איתא הוי אכילתו הכשר מכפי יותר דהיינו

 ולמכר״ס להרבי״ה אלו רש״י מדברי ורא'ה , בהחתיכה
די בכוונת הס שהבינו כמו הנ״ל ולהפרישס  דל ר

 מדברי ראיה בעזה״י נ״ל כן . ולהחמיר לאיסור שהוא
דנ לשימתס אלו רכ״י : כ

ר ע״ב שם ס  פנחס כר יצחק ר׳ מבוס יהודה רב א
׳ ונו' התורה מן לעון£ שחימה אין ,

ס דמעשה שכתב נרש״י ועיין מני  צריכה מיהא בד
 / נבלה קרויה שתהא העוך בנב;ת משכחת לא דאל״כ

הרין הוי שהאיך עיון וצריך .ז״ל רש״י דברי תוכן כך

 מלמד צויתיך כאשר מוזבחש ך״ח בדך כדליך א״ בסימן
 מן לעוף שחיפה אין למ״ר אבל וכד פה בעל שנצפווה
 נוכל ולכן ! דוזבחת בהקרא כלל נכלל לא א״כ התורה

 נחירה שצריך לדידיה מסברא רק דידעינן שזה לומר
 התורם סעידה והא בעוה נבלה משכחת לא דאל״כ משוס
 כנ״ל הבליעה בב־ח שמטמא טהור עיך מבלה בהדי!

 גס דוזבחס הקרא בלא כיה כאשר בכסנרא נשאר שזה
 סימניס כני שצריך אמינא דהוי מהגמרא למשמע בשדעה

 כשירה מן לעיך שחיטה שאין ל;ירי׳ נסי כשתא נימא כן
 ג״כ שצריך הללמ״מ ע״ז דליכא ג״כ נחירה שנצריך במס
 רק בפיך שחט אם א״כ ק נימא ואס , הסימנים שני

 המ*ד לזס אסור יהיה דבכ״ז כהוגן כשר בסכין א׳ סימן
 יהיה וא״כ , הסימנים בשני מעשה עשה ללא משוס
 הת^רה מן לעוך שחיטה שאין למ״ו דבר באיזה המיר

 שנימא או ,וצ״ע סתורה מן לעוף שחיטה שיש מלמ״ד
 שחיותו משוס מבהמה עוף חלוק הוי ברא סס שמצד שנם
 בר אדא רב על ז״ל רש״י בדברי שנזכר כמו מעוט הוי

 וושט דוקא הוא שכפוף שהשחיטה שסובר במה אהב:
 וח״נ בק חצוי הבכמ: שחיות משוס שזה וכתב קנה ולא

 בכ״ז שחיטה ענין על והצלפ״מ קראי דאיכא פהגס חזינן
 געיף גס נימא ולכן ,החיות מענין הסברא ג״כ אמרינן

 ומש,ס החיות משים ג״כ הוא א׳ בהיטן דסגי שזה
 בכר׳ב באמת שנזכר וכמו מבהמה מועט בי׳ הוי שחיותו

 כשרה דשחיטתו בעוף א׳ שוחט דה מתניתין על במשניות
 שזו נימא אס נעיין לן רש , מועט בי׳ הוי תי׳ דחי משוס

 אחר על טעם רק ש:יא חמרינן לא דחיות הסברא
 מבהמה חצוק הוא שעיף בכללמ׳ט התורה לכו שגצתה

 נמ״מ ההלכה בנא ג״נ אמריק הוי הסברא שזו דנימא או
 כ וא״ זסקידס# כהסכרא לנו ג*כ אמרה שההלכה ורק

 פה״ס ,עיף שחיטה הין למ״ר הנחירה 'ין על נמי נימא
 משוס והיינו החיות מעטן הקודמת הסברא ג״כ אמרינן
 דניכא אף א׳ בסימן הנחירה כמי ס;י ול.:ן מועט דחיותו
 שני שצריך הראשון כהצד נימא אס ואך . ע״ז הלכה

ה ך בדף סחוס' ענין על ביזה מר ט נוכל סימנים ד  ב
 השכנת 'b הגמרא דקאמר הא על שם שהקשו אמרן לא
 הככניס יאכצו לא וטרפה דנבלה ־יחזקאל קרא גבי

א7 משוס לאיצטריך ף  גבייהו מליקה י לאישה* הואיל ה
 דעיף מהיהרא אמרינן הוה שאיך pנבנ נמי להם איכתרי

 ס ה חלוק לעוף כיון להם סותרת שתכי׳ נבלה :ל על
איו וכן כתורה! מן לעוף שחיטה שאין לפ״ד מבהמה

 הקרא לגו שהראה עוף של חולין מליקת על לומר שייך צריך אם דצריכה נחילה סף והייני הסימנים כמעשה
 וכתבו , בעוף באמת מותר דהא נכלה שהיא ביחזקאל דמע״ג לומר שנוכל משוס הסימנים! בשני המעשה לעשות

 ט״פה כלומר אלא דוקא לאו דנבלה הנ״ל הסוס' פס עליו שיש משוס רק זהו א׳ בסימן בו סגי ששחיטה
כפו התורה סן לעוף שחיטה שאין למ״ד גס חיתא לטרפה ענכשר עצמו בפני לין לו ויש מבהמה חלוק שהוא הלמ״מ

עסניא



דודחוליןפרי
 גבלה pp< והןרא וע״ש ך״מ בלף לקמן רש״י;״ל פהפיא

 בנחירה שצריך הראשון הצד לפי לפע״ש ולכן ̂ מרפה אגב
 בחמאת התורה לכסבה לטשוס ע״; לומר נוכל סימניה פגי

 להם להוסרה מזה ניסא הוי א״כ בסימן שלינו העין)
 בחמאת סימניה בהשני נחירה ליכא להא משוס נגלות
 ישאר ללפמ״ט ואך . התורה זה להם התירה ואעפ״כ המון}
 אבלי ר' כגאון בשם שהקשו בחק:ו העולם קושית עי״ו

 ולית בנגלות מותרים לכהרס הו״א להאיך מפאסילעווער
 הסי מן אבר איסור להם מוציאה הוי שח״כ שמימה להו

 כמאן דאטרינן מעיים הנני לין לסו הוי וא״כ בהמיתה
 נלידן גס ראכ״י לשימת כעכרס בדיקולא דמנחא
 לומר באמת נוכל להא בזה שייך לא אי״מ למי משוס

 לנו צותה האיך א״כ אסורין ילכהניס מותרין ללישראל
 גס לסם שמותר למשמע הקינה להם ליסן התורה
 לומר נראה וסי׳ . העולס קושית הוא כן , לאכילה

 למימר הוי לא וא״כ ממליקה רק הי׳ לא שהמעות שכיון
 בהסימניס ג״כ מעשה שהיה כזו בנבלה רק שמותרין

 עיי שלא בהריגה או במיתה והיינו כלל מעשה בלא אבל
 ממליקה להם סיתרא ידעינן כוי לא בודאי הסימנים

 הוי ולכן בהסימניס מעשה נפי בי׳ אית דבמליקס כיון
 ליחזקאל הקרא בלא הלין להה להי׳ בולאי אמרינן

 פה״ת לפון! שחימה שאין למ׳ל בעוף השתא דאמרינן כמו
 כמ׳ש כסימניה מעשה באיזה ההיתר בהס הוי שגי:
 במלבר שסי׳ וכמו לעיל שהבאנו וכמו זה בדף רש״'

 אז שהי׳ נחירה :שר להם שהותר י״ז בדף דע״ק .לשימת
 שגס אומרים שהיינו כיון וא״כ הלין זה ישראל לכל ג״כ
 בהסימני' מעשה איזה בכ״ז צריך הי׳ הקרא.ליחזקאל בלא
 לישראל כשסימה הוי הזה לסמעשה אמינח הוי לכן
 ׳בכהניס ליחזקאל הקרא בלא נטי אוטרים היינו כן

ת ולישראל ע  בדף הלשון הגמרא* לקאמר במדבר שהיו ג
 מומרים היינו ולכן שחימתן הוי דנחירסן כנ״ל י״ז

 אמ״ה איסור מידי ג״כ להס מפקיעה היתה הזו שהמעשה
 מל תיקון ענין שוס להם שאין לענו״ם למי הוי לא

 להוי זו מעשה נהם מתיר הוס לבכהנ׳ס לנימא ורק
 ולכן המיסה קודם גם תיכף הקרא״ בלא אז גס ,צריכנא

 גם להם ליחן מוהר ולכך מעייס הבני לפס מוסלין היו
 מזקיס בן מנניא בענין בשית רש״י כתב וכן , הקיבה

 דמנסות הגמרא רש״י והביא יחזקאל ספר שלרש גוריון בן
 קראי להני כלדרשינן לס דלריש וז״ל כנ״ל התכלת פ׳

 גבייהו הפוף בחמאת מליקה שחרי לא■ למשוס במכסות
 ̂ עכ״צ נבלה שהיא חולין מליקת. על לה/הירס הו^רך,

 שאינה חולין במליקת רק המשיות הוי דלא •מזה דמשמע
 סין בכלל נבלות שכל אומרים היינו לא אגל בהם נבלה

שיפשו כזה ממשה שרק אומרים שהיינו להם מותרין

 ממשה שום עשה לא אס אבל מותר ג״כ הוי בהסימנים
 בנא גס להם אסורין להיו בודאי משמע בהסימניס

 להקיא זם בלשון רש״י כתב לא ולכן ,ליחזקאל הקרא
 שהראה ורק לכס אסורה שהיא בנבלה לנו להראות אתי
 .כהנ״ל בוראי וזה , נבלה שהיא חולין במליקח לנו

 התורה ן נ־ לעוף שסימה שאין למ״ד שאמרנו מה לפי ואך
 ליחזקאל להקרא לצריכנא מה לדידי׳ גם ליישב שנוכל
 התום' קו׳ יקשה ולא הכסניס יאכלו לא ומרפה לנבלה

 לגם לכתבנו זה למ״ל מעות הוי לא מעוף להא הנ״ל
 שצריך בהלין דנצריך לנימא כיו; מעות איכא ללידיה
 התורה כתבה האיך וא״כ סימנים! שגי ללילי׳ גס נחירה

 בפני נחירה ליכא הא יבדיל ולא לכהניס העוף בחמאת
 כתורה שסתירה מהא המעות הוי לפ״ז וא״כ . סימנים

 כלל נחירה בלא שגס אמינא סוה וא״כ בכולו ניסור בלא
 המעות הוס ולא מוסר ג׳*כ הוי מעצמה מתה והיינו
 בס שעושה מסא התורה מן לעוף שחיפה שיש כמ״ל

 מקולס*, כנ״ל מליקה דהיינו בהשמיטה פסול מעשה
 לכהניס התורה שהתירה עהא הטעות הוי הפ״ד לזה ולק

 כלל בס עשה כלא שהוא בכולו עשייתן בלא בקדשים
 שמותר עשייתו בלא מההיתר הי׳ שהטעות כיון וא״כ
 מותר ג״כ הוי מעצמה מתה שגם למימי מצינן הוי א״כ

 וא״כ בהמיתה גס אמ״ה איסור להס מוציאה הוי וא״כ
 הוו וא״כ דמיא בזיקולא דמנחא כמאן מעייס כבני היו

 הקיבה לסם התורה הסירה האיך וא״כ להם אסורים
 והיינו הנ״ל הגאון קושיה אזלא האופן שע״ז כימא ולכן
 הסוס׳ קישית על לעיל שכתבנו מה סלבריס נאמר אס

 למיד שפיר הסוס׳ שהקשו נימא ולכן העוף מחמאה הנ״ל
 בכסניס המעות הוי דסאיך התורם מן לעוף שמיטה שאין

 מבהמה הוא חלוק עוף שהדי לנהמה מעוף לדידי׳
 הפוף מחטאת סיס שהמעות כהנ״ל למימר לליכא

 מותר ג"; מעצמה מתה הוס שא״כ עשייתו ללא מההיתר
 מיתה עד אמ״ה האיסור להס מוציאה היסה ולא לכהניס

 קושית אז יהי׳ וע״כ מעיים סבני להם אסורין הוו ולכן
 כנ״צ t כקיגה להט הפורה התירס שהאיך הנ״ל הגאון
 רק התוס׳ קושיס על אזלא הנ״ל הגאון שקושית לומר

 אמרה שאיך להקשות אין וזה .שאמרנו הדברים לפי
 ך״מ דף נזיר הריני שאמר מי בפרק נזיר במס׳ הגמרא
 הא הקרבן סקמן הביא שאיך במצות לחנכו כדי שלס׳׳ד
 שחיטה אין שסובר הגמרא שם ומשני מציקה הכהן קאכיל
 בלא הכהן אכיל הא שכתבנו מה ולפי , טס״ס לעוף
 העוף חטאת כעין שס הביא להא א׳ סימן רק ניסור
 לעוף שסימה שאין לפיד גס נבלות הכהן אוכל הא וס״כ

 נחירה המ״ד לזה דצריכנא לעיל שכתבנו מס לפי מס״ת
׳̂ד אחד צי הקשה כך ,©סימנים בשני f .הנ׳צ לס t

h sm



35 יחדודחולץפרי
 קיים הא וא״כ הפני סימן שניחר שם דאיירי לומר לנוכל
 דבמליקס משום יבדיל ולא מצות קייס ובכ״ו נחירה מצות

 בבירור זה לין עוד אדע דלא ואך ,א׳ סימן רק הי׳ לא
 כוונתה היתה אס יבדיל ולא התורה מה-שכתבה שאס
 הבדל באיזה גס ואך מליקה בלא גס כלל יבדיל שלא

 משמע דבאמח לומר לי דנראה ואך ל./ או יבדיל שיהי׳לא
 והיינו מצוחה על רק יבדיל בלא היתה התורה שכוונת
 השני במליקת העוך עולת כמעשה יעכה שלא במליקה
 ,בנחירה והיינו אסר הבדל בה לעשות אבל , סימניס

 הנ״ל הוי וא״כ ,יבייל לא למנות כלל שייכות לה לאין
 הסימן אח״כ שניחר נזיר במס׳ דאיירי לימר שנוכל שפית
 הדין היינו הדבריס שני מצות פס קייס ובזה ̂ השני

 שלא במה יבדיל ולא מצות וגס ,הסימנים בשני נחירה
 חס . העוך עולת כמעשה עשה ולא א' סימן רק מלק
 בכהניס המעות שהי׳ לומר ורצינו לעיל שכתבנו במה א״ל
 התורה בו פצוסה מהא מעוך מה״ת לעוך שא״ש למ״ד נס

 כסימן רק סותר שאינו העוך בחמאת יבדיל ולא לכהניס
 לזה■ נבלה והוי הסימנים שני לא.נחיר הא וא״כ , מ׳

 נזיר במס' כמו הקרא דחיירי לומר נוכל והא ,המ״ד
 בשני יוצא והי׳ הא׳ מליקת אחר הב׳ סימן דנחר הנ״ל

 קרא לאיירי לנימא דוחק דזה ואד .כנ״ל הדברים
 בכלו הבדלה שכיתה והיינו לוקא כאופן בזה יבדיל דלא
 מליקה ע״י והיינו הא׳ כסימן הב׳ הסימן הבדיל שלא רק

 נוכל בודאי דנזיר הגמרא על ואך . הוא דוחק דזס
 הדברים בסכני יוצא והי׳ הנ״ל באופן שם י שאייר לומר
 מהתורה הלין דעיקר הקרא לדמות נוכל שלא ,כנ״ל

 כסוגי׳ ,הב׳ הסימן דניחר כזה באופן רק דאיירי לנימא
 באופן רק שאיירי לומר בודאי נוכל שפס דנזיר הגמרא

 כנ״ל הדנריס ן עולי ככפיר כיון עוד לומר ונוכל ,כזה
 בשני נחירה שצריך הנ״ל המ״ד שלזה לומר שכתבנו

 הי׳ שהטעות כלל הדברים לפי נימא דשפיר הסימניס
 העולם קו׳ ע׳ז יקשה ולא כלל העוך מחמאת בכהנים

 להקושיא הקיבה לככנים כותרה דאין־ כדל כגאון בשס
 בלא שגס מקודס שכתבנו מה על דנו״ל מצד כפיר כוי

 בהסימניס מעשה איזה נמי צריך כוי דיחזקאל הקרא
 מלא העעות הוי שכתבנו מס דלפי משוס סליקה, כעין

 ,כנ״ל בכשחימה פסול מעשה איזה מעושה ולא עשייתו
 סימנים רוב רק נוחר או שוחע הי׳ לא שאם דנו״ל מצד
 בר אחא רב לשימת גס מותרים מעיים הכני הוו דאז

 שכיון משוס ,מידי איכא מי סובר שאינו ל״ג בדך יעקב
 וא״כ מעיים הבני נחתכו הסימנים שחותך זמן שכל
 רוב רק כנמהכו הוי סימנים רוב רק חותך אינו באס
 המיתה דהוי בסעועס בהבהמה הם ותלויס סעיס סבני

מצות רק דליכא המדולדל אבר כדין אמ״כ אותם מתרס

 מ לריא נח להבני הדין יהי' וא״כ לישראל מדרבנן פרישה
 פעיס הבני להס אסורים הוי בכולו ישחוט שאס יעקב
 נייפא כן להס, ליתן מותרין הוו רובו רק שחע לא ואה
 ,נה כבן שדינם אומרים שהיינו , הקרא בלא בכהניס נמי

 שלא האופן בזה נמי איירי הקיבה להם ליתן ומוהר להא
 כפמן טעיס סבני עוד הוי ללא סימניה רוב רק נחתנו
 שאין לפיד גס המעות שפיר הר וא״כ ,בדיקולא דמנחי
 נוכל דלא כנ״ל הפוך מחטאת מסית לעוך שחיטה

 נימא וכן בזה, נימא כן מקיב^ זו קושיא להקשות עוד
 שניתר ידעינן דאיך שהקשה במה הפ״מ קושיה בענין נמי

 רק מתיר אינו דבאמת דנימא בהשחיעה אמ״ה חיסור
 יהי׳ שלא רק השחיטה דין סתורה כתבה ולא המיתה

 ח־נה באמת אמ״ה איסור אבל המיתה לאחר אח״כ נבלה
 פועלת השחיטה ואין מיתה עד רק השחיטה ע״י מוציאה

 אחד צי והקשה .המיתה לאחר באכילה מותר שיסי׳ רק
 סבני ישראל לכל מותרים יהיו איך כן נימא דאס ע״ז

 הקרא לכתוב לאחר גס אך זו קושיא הוי וא״כ > מעיס
 , לאכילה אך הקיבה לכהניס ליחן מותרים איך ביחזקאל
 דהקיבה דההיתר לנימא , זה גס א״ש הנ״ל ולדברינו

 היו לא שאז הסימנים רוב רק נש־טיס היו לא באס
 עוד הוויין דלא מהם הרוב רק מעים הבני נחסכיס

 דא״כ שפיר זה הוי דלא ואך . קולא בך למנחא כמאן
 השני כל לכתחלה נ״כ לשחוט כצריך דרבנן כגזירה הוי איך

 אתי לא דלמא לעבירה הרחקה משוס כשלימות סימנים
 לאין קי״ז סי׳ ביו״ד הט״ז לפמ״ש דחד רובא למיעבד

 בדבר להחמיר אך מעשה איזה לעשות חכמים ביד כח
 כאן גס א׳כ , ״ש1ו־ להיתר בפירוש התורה שפירשה

 שנשחטו ע״י הקיבה להס ליתן דמותריס מהא דחזינן כיון
 מהתורה היתר בפירוש חזינן א״כ כנ״ל כסימנים רוב

 אח'כ, כאן גס חכמים הצריכו איך וא״כ סימנים ברוב
 מהתורה היתר דחזינן כיון סיפנים השני כל דוקא לשחוט

 מגזירה לחלק דנוכל ואך .הנ״ל דברינו לפי זה על בפירוש
 שהצריכו דבר איזה מענין דיעבל גסלענין דרבנן,שהיא

 לענין דזה לומר דנוכל ,לכתחלה על רק לגזור חכמים
 גס לתקן חכמים יכולים לכתמלה מעשה איזה לעשות
 כל עלו ולכן , בפירוש היתר התורה דכחבה בדבר

 כל להעמיד דנוכל מצד t גכלו שפיר שאמרנו הדגריס
 סבני נחתכו דלא רובא רק הסימגיס נשחטו שלא העני;
 בסיפועס בבהמה מחוברים ונשארו רובם רק ג״כ מטיט

 העולם קושית ומיושב , בדיקולא כמנחי״ עוד הוו ולא
 ־ נ״ל כן t הנ״ל הפ״מ דברי וגס הנ״ל הגאון בשם

: בעזה״ש
ף ו  לעוך שחיטה שאין למ״ר לעיין יש הנה זה, בענין מ

מעשה איזה צריך דבכ״ז הנ״ל רש״י דכסב מה״ת ^
נהסיפגיס



uת דודחולץפ
 משכמת(כלה הוה לא לאל״כ מפום והוכחחו ,בכסימניס

 מאי מסור עון£ , דננלח הלין יהי׳ איך וא״כ כמוך
 הבליעה בטת באכילה בגלים למעטא כתורה עצי׳ לכתבה

 עפה אס הלין יהיה דאיך לעיין יש / לעיל שהבאנו כסו
 נזה סימנים פני בה לצריכנא במאי זו מעפה מכרם
 ^מאי המעס לפי כשר להוי צימא הוי ונכאורה ̂ המיל
 מי לכל ואכלת לוזבמת מהקרא בעכו״ס שמישה לפסול
 לואכלת הקרא בי׳ רליכא זייחס בלא לאנול אסור שאינו

 רשאי ואין לוזיסת fהד גס נטי בי׳ ליכא וזבסת ע״י
 למ״ד הדין בזה וא"נ ̂ מפחישמו לאכול ואסור לשחוט

 בקרא זה נכלצ לא לודאי לכסימרס מהמעשה הנ״ל
 בי׳ לית א*כ כלל זניחה נקרא לא כמעשה לזו לוזבסח

 ומותר בעכ׳י״ם פסול שיהא לוזימת דהלימול כדין זה
 כוא לזה ואך . בהסימניס כמעשה זה לעשית לכולם
 דהוי הא על כטעם זה לכתב הרא׳ש לשיטת לוקא"

 שכתב ז״ל הרפב״ס לשיטה אבל , עכו״ה בשחיטת נבלה
 אחר קרא מצל עכו״ם שמיטת לפסיל הא על כטעס

 למדכתכה מזבחו ואכלת לך וקרא אמרים מו.לאלקיס3לוז
 אתה וזבחו כתיב כבר להא מזבחו ימירה מינה התורה

 ג״כ כוי לע״ז שאינה מעכו״ס זביחה סהס דגה למל
 כקרא שס לאיירי במה מתנות מצל האיסור והוי אסיר

 לזבח לאיירי לסובר להרא״ש בין להרמב״ס בין לוזבחו
 של מעשה מאיזה הישראל נכנה יהא שלא דהיינו בביתו
 שיבא מביאו בזה המעשה בזו אכילתו עיקר לתלוי עכו״ס

 המעשה בזו מה״ת לכוך שאיש למ״ל א״כ,נם עמו, להתמתן
 צדי;י׳ אך ג׳כ לתלוי כסימנים בהשני צלילי׳ לצריכא

 זה דאין אף ולכן , המעשה בזו אכילה כיתר עיקר
 בר נקרא שיכי׳ הדבר בזה בודאי מלוי ואינו שחיטה
 אכילתו עיקר לתלוי במה נכנה שהי׳ כיון בכ^ז ,זבימה

 לאיסור ג״כ מזה יבא הענו״ס מעשייה הדבר בזה
 וא״כ J ז״ל כרמי״ם לשיטת בזה גס אסור והוי מהנות

 שלא ז״ל כרניב״ס לשיטת כרא׳ש שיטת בין נ״מ יהי׳
 למ״ל דהיינו , ב׳ סימן יו״ל בש״ע המוזכר לין לפי

 דבר באיזה גס נ״מ יהי׳ מה״ת לעוך שחיטה שאין
 מה להקל יהי׳ הרא״ש ולשיטת להחמיר יכי׳ שלהרמב״ם

ט בכל זה מצינו בלא ר  ב' בסימן יו״ל בש״ע לאימא כ
 והראיש להקל לכרמב״ס היינו להיפך רק להוו הלל

 לכאורה לכנה ונצע״ל . וכדומה תושב גר כמו להחמיר
 הקודס בדבור שהבאתי הדבריס בענין ולהקשות לעיין יש

 יאכלן לא וטרפה לנבלה ליחזקאל קרא שכתב בפה
 לין להם שהותר במה מעות יהי' כלא להראות הכהגיס

 לשחיטה פסולא דאישתרי כך מחוך נימא וכוי מליקה
 בני והקריבו התורה ,מלכתבה והא ,גבייכו נבלה להוי

לוהקריבו אהרן מי התיבות שסמכו והיינו אכרןהכהניה

 אבל כהונה מצות הוא ואילך מקבלה שדוקא ללמד
 רק אך להס מוהר כוי אי והא כשרה ג״כ בזר השחיטה

 בר ג״כ נקראים הוי לא הא לשחיטה ופסולי נבלות
 להיות מוכרח וכוי פסולה שחיטתן הוי וא״כ זביחה

 ידעינן הוי וא״כ זר ע״י רק דוקא בקדשים השחיטה
 נצרך ולמאי כשרה בזר להשמיטה הקרא בלא בעצמנו
 לוהקריבו הקרא התורה מדכתבה אע״כ לוהקריבו הקרא

 נימא הוי בודאי א״כ ,בזר כשרה ששחיטה להשמיענו
 דהוויין ליחזקאל הקרא בלא בכהניס גס שחיטה דין ליש
 הוי לשחוט זמותרין וכיון לשחיט, ומותרין זביחה בר ג״כ

 עבודת כשאר ילס על דוקא תהי׳ קדשים לשחיטת אמרינן
 לשחיטה לוהקריבו הקרא לכתוב שפיר ונצריך קדשים

 . דיחזקאל הקרא צריך למאי קשה וא״כ , נשרה בזר
 בשחיטתן זבימה דבר הדין נצרך לא לבקלשיס לומר ואין

 ללפ׳ז בחולין, רק כתיב לא ואכלת דוזגחת דהקרא משום
 לסותר לר״ע י״ז דך לעיל הגמרא לבעיא מאי נבין לא

 לאיברי לדידי' ירמי׳ ר' לבעי במדבר נחירה בשר להם
 מהו מהמדבר לא״י עמהס ישראל שהכניסו •נחירה בכר
 במדבר שהיו בעת לסם מותר הי' להנחירה כיון נימא אס

 להם שנחרו זו מנמירה האיכרים מותרים היו א״כ
 דלאחר כיון דנימא או , לארץ שבאו לאחר אך במדבר
 גס אז נאסרו■ השמיטה על מוזהרים היו לאר! שנכנסו

כ ̂ במדבר שהיו בעת לכס שנחרו מה אך כאברים  ע׳
 להיס כיון הא לכאורה הבנתי ולא . הגמרא בעיית
 בר אז נקראים היו לא א"כ במדבר נחירה להס מוהר

 ללא משוס משחיטתן אז לאכל מותרין דהיו ורק זביחה
 היה א״כ , כלל כן גם השחיטה על אז כצווין היו

 האברים ורק , זביחה דבר זה פסול גס להם מותר
 בבעיית תלוי ישראל לאיז ס1שה:ניס לאחר זו משחיטה
 קבה הוי וא״כ , נחירה בשר מיאברי הנ״ל הגמרא

 בהאבעיא נחירה בשר איברי לוקא הגמרא נקט למאי
רא יכולה הא , זו מ  בשר מאברי כן גס למבעי מ

 במדבר שהיו בעת מקודם ששחטו ממאי שחוטה
 ושחיטתן נחירחן להא ,ישראל לארץ עמסס בהכניסו

 שוה הפסול הוי במדבר שהיו בעת אז ששחטו ממה
 לומר שנוכל ורק ,ישראל לארץ שנכנסו אחר לדידן

 אז גס השחיטה טל מצוים היו לבקדפיס כיון זה על
 כוו לא זה משוס לכן , עקיבא לר׳ אך במדבר שהיו בעת

 גס שפיר ונקראים כלל לזביחה לין ביה דלית לעכו״ם דמיין
 האבע^׳ ירמי׳ ר׳ בעי ולכן לר״ע, אך זביחה בר זה מצד אז

 , שחיטה בשר מאברי ולא נחירה בכר מאברי דוקא שפיר
 בעינן לא זבקדשים נימא אס הנ״ל דברינו לפי ואך
 מאיזו גס השחיטה בהם ומותר השמיטה תיקוני כל

פס לפי אך בכהניס דהיינו זביחה בד נקראים לאינם
f ״ m



3T יטדודחולץפרי

 יהי׳ איך א״כ ליחזקאל^ הקרא בלא בדיהם לומר מציגן דהוי
 מבמה זביחה בר נקראים דיהיו מחייבת הסברא
 / השחיטה דין כל בה צריכנא דלא לבר באיזה דמצווים

 על במדבר מצווים דהיו דבמה לומר יכולים אנו אין וא״כ
 כקראים דיהיו בשחיטה דוקא להיות דצריך קדשים שחיטת

 השחיטה דיני כל בקדשים נצריך לא אם זביחה בר עי״ז
 באינו מי שחט אם אך שחיטתן בהם שכשרה וכימא
 , ואכלת לוזיחת דהקרא בכלל נכלל דלא בזביחה מצווה

 דבקדשיס לומר אנו דמוכרחין לכימא מצד ע״כ ולאי אלא
 פסולי כל בכס גס ופסול השחיטה תקוני כל ג״כ בעינן

 שפיר לומר נוכל ולכן ,זביסה דבר הפסול וגס השחיטה
 שהיו בעת גס השחיטה על בקדשים אז מצווין שהיו מצד

 הוי ולכן , אז גס זביחה בר זה מצל נקראים היו במדבר
 נחירה בבשר א דוק דבעי ירמי׳ דר׳ האבעיא הך שפיר

 שפיר הוי לא וא״כ , כניל שחיטה בשר באברי ולא
 דנבלה דיחזקאל קרא נצריך דלמאי הקודמים הדברים
 רק דאינו שאך לנו להראות הכהכיס יאכלו לא וטרפק

 מעשה איזו בו שהי׳ דגס והיינו השחיטה מפסולי פסול
 כמו ישראל כדין ג״כ להס אסור הוי בכ״ז בהסימכיס

 להסמיך הנ״ל קרא מדאצטריך הא כקולם, בדבור הבאנו5
 מצות ואילך שמקבלה ללמד לכהכיס אהרן בני סיבת

 לעינן י הוי זה הא , בזר אך כשרה השחיטה אבל כהונה
 מותרין שהיו אומריס היינו אם הנ״ל הקרא בלא גס

 שהי׳ והיינו לשחיטה פסולי רק לאינם אך בנבלות
 , זביחה בר נקדאיס אינם ג״כ הא בהסימנים מעשה

 בזר דוקא בקדשים גס כשחיטה להיות מוכרח הוי וא״כ
 בזר דשחיטה בודאי מזה ידעינן ממילא וא״כ בכהן^ ולא

 זניחה דבר הדין דצריך דאמריכן השתא דלפי כיון ,כשרה
 הקרא לכתוב כתורה מדהצריכה וא״כ בקדשים גס

 נוהג ננלות כל שלין מזה יודעים היינו ממילא א״כ דוהקריבו
 בכהניס, גס קדשים שחיטת אך מותר הוי ולכן בכפניס אך

 אמרינן הוי , להם גס מותר דהוי לנימא כיון וממילא
 שבקדשים פבודוח כל כפאר בהם דוקא הוא דהשחיטה

 וא״כ ,לעיל שהבאנו כמו דוהקריבו הקרא שפיר וצריך
 ליחזקאל. הקרא נצריך למאי למקומה הנ״ל הקושיא מזר׳
הי' שאס לומר נלע״ר ולכן  באיזה אך רק שנצטוה איזה י

 בזה נקרא הנ״ל נחירה כדין והיינו בהסימניס מעשה
 מצווה שאינו לעכו״ס דמי דלא משוס זביחס בר ספיר

 שפיר הוי ולגן בהסימנים מעשה שוס לעשות אך כלל
 ראך משום יאכלו לא וטרפה דנבלה קרא זאצטריך

 כדין נבלות בדין ובבהמה בחולין גס שמותרים דנימא
 פסול מעשה איזה עשה אס אך והיינו בקדשים מליקה

 נימא להוי כיון זביחה בר ג״כ גקראיס הוי נהשחיטה
t in פסול ממשה איזה נעשתה באס רק מושריס ס*ו

 היינו , בהסימנים מעשה איזה לעפות אבל בכשחיטה
 ג״כ שהיה בקדשים מליקה כדין אז גס דצריכנא אומרים
 ולכן , הקודם בדבור לעיל שהבאנו כמו בהסימניס מעפה
 בכהניס גס שים בק כשחיטה להיות סותר הוי זה משוס

 וכיון t דיסזקאל הקרא בלא אומרים דהיינו מס דלפי אך
 אמרינן הוי בככנים השחיטיה להיות מותלין רק דהוי

 עבודות כל כבאר בסס דוקא להיות צריכה דהשסיטה
 פהקכינו שפיר,מה כן גס הוי ובזה .כנ״ל .הקדש־ס

 י׳׳ז דך דלעיל בהגמרא ירמיה דר׳ האבעיא על לעיל
 באברי ולא נחירה בשר באיברי דוקא דבעי מה כנ״ל
 זס על לומר דוקא השתא נצריך ללא , שחיטה בשר

 דהיו משוס זגימס בר במדבר אז נקראים שהיו משוס
 כמו ,כן גס השחיטה על בקדשים אז גס מצווים

 שמשום ג״כ פס לומר כנוכל ורק ,ע״ז לעיל שאמרנו
 דהיינו נחירה בכ״ז בנחירה במדבר מותרים שהיו דאך

 להס בולאי צריך הוי בהסימנים מעכה איזה לעכות
 נחירה בשר להס דאכתרי מהלשון כדסשמע ,אז גס

 כשה מ איזה גס ביהי׳ היינו נחירה דוקא למשמע
 זביחס בר עי״ז נקראים שהיו שפיר סוי ולכן ,בהסימנים

 במדבר אז ששחטו השחיטה כשרה הוס וממילא אז גס
 ירטי׳ ר׳ מצי הוי לא ושפיר ,לא״י שנכנסו לאחר אך

 , נחירה בשר באברי רק שחיטה בשר באברי למיבעי
 לעוך שחיטה אין שלט״ד סראשור־ס לדברינו נחזור ולכן

 לזה ס בהסימנ זו מעשה איזה עכו״ס יעשה אס מה׳ס
 רק אך לעשות שמצוה שבזה דאמרינן דהשתא כיון בודאי
 נחירה בר דנקרא נחירה דהיינו בהסימניס מעשה איזה

 אך בעוך בודאי וא״כ , ג״כ זביחה בר בזה נמי דנקרא
 לעפות צריך דמ״מ כיון מה״ס לעוך שאין'שחיטה למ״ד
 המעשה לעשות וודאי מוכרח בהסימנים מעשה איזה
 לשיטת אך ההוא בסמעשס שמצווה מי דוקא ג״כ ההוא

 דהמנווה למשוס דברינו כלפי כיון מנד מכוס ז״ל הרא״ש
 דנקרא־בזהבשס לנחירה היינו דאמרינן ההוא בהמעשה

 להמעשה ממש דומה לנחירה המעשה כוי א״כ נחירה בר
 כע״ל י״ז בדך הלשון באמת הגט׳ כלקאמר לשחיטה

 לשיטת גס מוכרח ולכן 1 שחיטתן הוא זו נחירחן לר״ע
 דהשתא השחיטה כדין לנחירה המעשה לעשות סרא״ש

 לעשות שמוכרח והיינו מס׳ת לעוך שחיטה שיש דיננו לפי
 עכו״ס לא אבל בנח־רס שמצווה מי רק דוקא זו מעשה
 לשיטת גס זה ופסול בנחירה אך כלל מצווה שאינו

 להרמב״ס הרא״ש שיטת בין נ״מ ליכא וא״כ ,ז״ל הרא״ש
 ז״ל ולהראיש להקל זיל להרמב״ס שיהי׳ במה רק ז״ל

 לפי נראה כן ! בו וכיוצא חושב בגר דהיינו ,להחמיר
:בעזה״י ענ״ד

א חע״ א דףך״ ר מ אליעזר דר' עלי׳ דסליג תנא מאן ^
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רי38 דחוליןפ דו
 הוא רבי המורה מן לעוף שחימה אין לאמר הקפר
 הנא מאן ד״ס כרש״י ועיין . וכו׳ אומר רבי להניא
 או נוסרו לקחני הלס כסוי בפי לנעיל בברייתא למזינן
ד עלי׳ דפליג עוקרו  שחימה דיש וסובר הקפר אליעזר ל

 זכיתי ולא . ז״ל רש״י לברי סוכן ע״כ ̂ מה״ה לעוף ,
 על דאזיל הנא המאן נקש דאמאי דל רש״י כוונה להבין

 ההנא זה דיכול לעיל הגע׳ ללחה מה הקולמה הברייסא
 לאוקמא שנופל משום מה״ה לעוף שחיפה שאין לסבור ג״כ

 עדיף והוי לעיל הגמ׳ לאמר כמו ללכא הלס קבעי1 במיה
 לנשאר וכו׳ בסכין למלק לזבחים המסני' לנקוש לי/לרש״י

 ברורה ראי׳ איכא העתני׳ רמזו / למי' שוס בלא כאן הגע׳
 לסליק הוא מינה וגם ,מה״ת לעוף שח*שה שיש לסוברה
 יותר הנא למאן להדבריס תיכף סמוך והוא עסה הגמרא

:ע״ז וצ״ע עוקרו, או דנוחרו הקודמת מהברייס׳
. ^9̂ ך״ךן דף המתניתין על ציין שם

 אלא רב קנה או וופש או אמר ר״נ אתמר . כעוף אחד
 סבר למר משוס קנה ולא וושע אמר אהבה בר .

 / זה או זה או דהו כל אמד היינו סתם קתני לאחל
 .שבהסימניס להמיוחל הפשט הוי למתניחין לאחד ומ״ס
 ב״א אלא רב כוונת אס שחקר הלוי בית בספר עיין

 הוושט עם רק לחודא בזקנה סגי ללא קנה ולא לוושט
 שכוונתו או בהשמיטה הוושט נש*;ט להיות למונרס והיינו
 השחיטה בכלל הקנס נכלל שלא דהיינו קנה ולא לוושט

ת̂ שוס ליכא ף עי שכשחיטת דהיינו ,כלל ־̂  להשמיטה שי׳
 כאבר השחיטה בעגין הוי הקנז אבל לבלו הוושט רק

 אס אף ולכן כלל להשמיטה שייכות שוס לו שאין אמר
 כמו שדומה נבלה ג״כ כוי כקנה אמר הוושט נשחט

 ועיי״ש , הוושט נשמט ואח״כ מקולה הריאה שנחתך
 הוא להלין לפשוט הגמ׳ דרצה ממה מלהלן ראי׳ שמביא

 העוף חטאת מולקין כיצד ס״ש הגמרא שהביא נחמן כרב
 עמו בשר ורוב א׳ סימן חותך לווכש או לקנס הגיע וכו׳

 תיובתא הברייתא, לשון ע״כ שנים, רוב או שציס ובעולה
 גס או בוושש או דסגי חזינן להא , תיובתא אב״א לרב

 ופריך עלה הוי מאי נגע׳ עוד וקאמר .למולא בקנס
 אב״א לרב היובתא להוי כדקאמרח עלה הוי מאי הגמ׳

 כשם שאני ללמא ומשני ,נחמן כרב הלין הוי ובודאי
 מליקה כדין ומפרקח השדרה גיר מקולס לחותך משוס
 רק מותך לאינו שחיפה אבל להו בכל חיותו לי׳ ואזיל

 . בוושש רק בקנה סגי דלא שפיר לומר נוכל הסימן
 כלל נכלל אינו להקנה ב״א אלא לרב גימא אס וא״כ

 הוי מס א״כ מהבהמה אחר לאכר ולמי בהשחישה
 לי׳ לאזל והמפדקס השדרה מקודם חותך אס הסילוק

 כמו למי הקנה דחתיכת כיון לאו או לבדו בהקנס חיותו
השדרה חתיכת אסר הריאה בהמליקה חוסך הי׳ אם

 הנ״ל הראשון כאופן מזה ראיה אירא ובודאי , ומפרקת
 באס סגי דלא ורק להשחיש׳ שייכת הקנה גס לודאי

 הקנה דשחש אף כניהס שחש אס איל לבדו בו מתך
 דברי תוכן ע״כ ,אב׳׳א לרב אף כשרה ג״כ הוי מקודם
 קאמר למאי להבין יש להנס נראה ולפע״ל .הלל הכפר
 מאי קאמר ואח״כ אב״א ר;״ על היובתא מקידס הגמ׳

 אב״א לרב חיונשא ד:וי כדקאמרת עליו ופריך עלה הוי
 השדרה מצד הסס שאני דלמא עלי׳ קאמר זה ולאחר

 התיובתא על היכף הגמרא מתרץ לא ולמה , ומפרקת
 עצן בקנה, גס כשד דלכך התס ושאני ב״א אלא לרב

 בעצמו אב״א דלרב לומר נ״ל ולכן , ומפרקת השלרס
 רב מלקאמר להגמ׳ למשמע משוס זס לתרץ יכול אינו

 סגי ללא קאמר ולא בסתס קנה ולא וושש הלשון אב״א
 שוס לו אין להקנה י כוונתי להוי נראה לכן , בקנה

 השני בא.־פן שהזכרנו כמו השחישה לענין כלל שייכות
 אב״א לרב תיוגתא שפיר כגמרא קאמר ולק , כנ״ל

 וללילי׳ משוס ומפרקת השדרה מצד תירצו ולא היובתא
 חילוק שוס לינא להשחישס שייכות שוס לו אין להקנה

 ולק לאו אס מקולס ומפרקת השדרה נחתך הי׳ מאס
 ילע־נן לזה לבאטת ,עלה הוי מאי הגע׳ קאמר אח״כ

 ללא והיינו השחיסכ בכלל נכלל הקנה שגס מהברייתא
 בכלל הוא אם לדידן הלין הוי איך אבל אב״א כרב

 או נחמן כרב ממש והיינו לחול בו סגי וגס סשחיש׳
 ג״כ נחמן כרב ודלא אב״א כלב ללא הלין פסק דהוי

 ולא גסהוושש בהשחישה להיות שמוכרח לנפסוק דהיינו
 מקודם שמש אס שניהם שחש אס ואך לחול בקנה סגי

 הוי מאי הגע׳ וקאמר כשרה ג״כ הוושש ואח״כ כקנה
 זו מהברייתא ראי' דאיתא כמו והיינו כדקאמרת עלה
 ללין ממש כעי ראי׳ איתא כן ב״א אלא כרב הלין שאין
 ,להקנה או להוושש הגיע בהברייסא איתא להא דר״נ
 סגי נמי ק השחישה בכלל שנכלל שכמו ילעינן הא וא*כ

 לא אי להודא סגיבהקנה אי דלענין ומשני למורא בו
 לבזה ומפרקת השדרה מצד ממליקה, שמישה לחלק נוכל

 אר.״כ חיותו לי׳ אזיל מקולס וסמפרקס השדרה שחתך
 והמפרקס השדרה מתך ללא בזה אבל לבדו בסקנס גס

 בהקנה סגי לא במליקה ולא בשחישה דהיינו מקודם
 כווכש נשחש להיות הקנה חתיכת אמר ומוכרח לחודא

 לענין הנ״ל מהספר ההיפך מזה ראי' וא״כ ,אח״כ ג״כ
 דלדידי׳ מני׳ למשמע כגע׳ דכוונת דהיינו אב״א, רב

 כאן נמי משמע וכן ! כלל בהשחישה נכלל לא הקנס
 בלשון ב״א אלא רב שעל בהפרכא הגע׳ לקאמר ממאי

 פעמים שני כפל הלשון חושו וגס שיא ק בלשון ולא סיובסא
 תיובתא לשון דעל מקום בכל ל ל הוי דזס , היובסא

 קאמר וכאן ע״ז תירוץ שוס עוד עליו דליכא סימן הוא
הגע׳ ־ •



דודחוליןפרי
 אבל I ומפרקת פדרה מצד ה^ס שאר ללפא אלז״ב ה:מ׳

 לשאר בעצמו ב״א אלא רב דעל ניחא הנ״ל דברינו לסי
 הזי אב״א רב שכוונת ראי׳ להביא עוד ונ״ל .כפדכא

 הפני אופן כצד והיינו בהשמיעה כלל הקנה נכלל ללא
ת חצי לשמע מהברייתא הגע׳ דפריך ממה !הנ״ל ר מ  ג

 ומאי בעון£ לאו מאי כשרה בחיעתו וגמרה בה ושהה
 גמרה ומאי בבהמה לא וקאפר לגרגרת גמרה גמרה
 פאי לא לכאורה וקשה ,הגפ׳ עכ״ל כולה לשחימה גמרה
 מאי לקאמר כיון בנהמה דווקא לאוקמא הגמ׳ צריכה
 הא כולה השמיעה לכל דגמר הכוונה הוי לקאמר נמרה

 וכתב זה שהרגיש ברש״י ועי׳ ,בכולם למוקיס נוכל
 והיינו בבהמה אפילו לאוקפא לנוכל הגפ׳ לכוונת כלומר

 ואך ,הפסיעה לכל הכוונה הוי לגמר כיון בבהמה אן»
 מצל בבהמה מוקא דהוי לקאמר מאי שפיר הוי הנ״ל לפי

 דנימא משוס השחיעה לכל גמרה אס נכלה הוי לכעון}
 אס גס וא״כ ! השחיעה מנין בכלל נכלל אינו לקנה
 כיון הגרגרת הקדיס אה נבלה ג״כ הוי שניסס שחע
 הגמרא מוכרת לכן ,פקודס הריאה שנחתך כמו דהוי

 השמיע/ לכל הוי לגמר שכוונת 6אן בבהמה רק לאוקמא
 נכלל אינו להקנה ב״א אלא רב שכוונת ראי׳י איכא וא״כ

 השני אופן כצד דהיינו אבר לשאר ולמי בהשחיע׳ כלל
 הוא להגמ׳ זו סוגי׳ מכל להראי׳ בע״ה כנ״ל . הנ״ל

 ענין בכלל כלל נכלל לא להקנה אב״א רב לכוונת להיסך
;מהנ״ל להיפך והיינו השמיעה

ר ע״ב שם מ  לקנה נבדקי׳ ברי׳ יוסןץ רב לי׳ א
נהסני׳ וסור ולכשרה לקנה ונשחעי׳

 ממסמס לקא בעון£ זו עצה המציא כך .ולבדקי׳ לוושע
 •:בהמה ולכך מבחיץ ריעותא לאיכא והיינו למא קועיה
 בסימן בש״ע כדאית׳ ערפה באמת הוי זו עצה לליכא

 בדיקה איכא ללבך שכתב כרש״י ועיין ,ו׳ סעין} ל״ג
 דאזיל משום ברוב רק נערך שאינו לפי מבמוץ ב.־נה

 הוי מבחוץ בדיקה לו חין לוושע להא לסובר לשיעחו
 בנקב/ בפנים נכנסת דס עיסת דשמא משוס בנקב גס

 כמו לבן אינו להקנה ג״כ סוכר להיות בודאי ומוכרח
 לבן שהוא לפצל לעיל פרש״י דשס דוושע הפנימי עור

 ללכך לומר מוכרח הוי לא דאל״ה ,בו ניכרת דס עיפת
 I ברוב אלא נערך לאינו משוס להקנה הבדיקה מועיל
הגס אפרינן ובודאי  החצון עור כמו אלוס אינו להוא ו
 לשיעת איל הפנימי/ עור כמו ג״כ לבן אינו בכ״ז דוופע
 דלשיעתס כיון בקנה העעם זה לומר מוכרח אין התוס׳

 בדרוסה רק בוופע אך מבחוץ בדיקה לו אין אפרינן ללא
 ניכרת הארס אדמימות לאין משוס והיינו הלשון וכתבו
 גס דיש בנקב משא״כ אמס שהוא לוושע החיצון בעור
מעעס בלקה להקנה מועיל טלאי מבחוץ בדיקה צוו^ו

 דלוקא מבחיץ, כוושע עיר כמו כ״כ לוס א לאינו הפשוט
 העיפת מצד בנקב גס הבדיקה מ־עיל לאינו רש״י לשיעת

 מצד לקנה מעלה לעשות יכולין אנו אין א״כ כנ״ל לס
ס7א אינו שלו החיצון שעור  החיצון עור כמו ג״כ ו
 אינה הנקב בחיך הנכנסת דם דעיפת מצד דמ״מ לוושע
 ממש צבן שהוא בעור אם כי ניכר ואינו בו ניכרת

 שוב דקנה החיצון עור כמו ממש ג״כ אדום שאינו אך
 מצד העעס מפרש לכן פלו בהנקב ניכרת דם עיפת חין

 דאמרינן החוס׳ לשיעת אבל ,ברובו רק א־נו לערפתו
 אינם הוושע אדמימות עס סלרוסה לאלמימות העעס
 מצד בקנה הפשוע העעס לנו הוי בודאי מזה זה ניכרים

 עור כמו שלו החיצון בעור גס כ״כ לוס א אינו להוא
 דלא ואך .כנ״ל הבדיקה בו מועיל שלכן דוושע החיצון

 הדין פסק ל״ד סימן בשו״ע איתא ל:נה עוד נבין
 ערפותו הוי חסרון וכיש ברובו פחו ער הוי לבקנה

ה ובנק בכאיסר  והיינו דינו לפי חד כל תלוי הוי כנפה י
 שכיניהם השלם גס מצערפין חסרון בהם שיש בנקבים

 .בש״ע ס ש תא אי כך / נקב כמלא לנקב נקב בין אין אס
 אס שביניהם השלס מצרפינן ללא לכתב בש׳ך ועיין’

 בסס שיש בנקבים רק נקב כמלא ‘ לנקב נקב בין אין
 רק מצערפין אינן חסרון בהס שהין בנקייס אבל חסרון

 כדעת ופסק ז עי לחולק בפר״ח ועיין / בעצמם הנקבים
 .שביגיהס השלם מצרפינן חסרון בסס באין דגם האומרים

 להקנה דמועיל הא נימא לאס זו שיעה לפי הבנתי ולא
 דבאמת ,ברובו אלא נערך לאינו מצל מבחוץ הבדיקה

 שהן כל נקביס איזו בו היו שמא כאן לטיחנץ אגו יכוציס
 ,ז״ל רש״י לפיעת בסקנס גס מבחוץ נבדקיס לאינס
 מהנקבים בספסיקה רוב נתהוה לשחוע שהתחיל ולאחר

 עדיין והוא מרסס הוי וא״כ משסיעשו שנחסך מה עס
 ס ד קו נערף הוי א״כ השחיעס הכשר שיעור עוד גמר לא

 לכסו בפשיעות אמרינן זה דעל ורק , שחיטתו נמר
 לאלו מצרפינן רן כמו הפסוקה לדין להו רמצרפינן
 דבחע גענין ע״ב י*ע לך לעיל כדאי׳ להשחיעיה הנקביס
 טרפות לין אחת בבת באין הוי ולכן , נקב במקוס

 הפריח פסק לסי ואך . השחיטה הכשר ולין הפסוקה
 מנוקבים נקבים איזה כיו לשמא עוד נבין לח הא הנ״ל
 ננקב נקב בין הי׳ ללא שכיניהם שלס איזה עס משהו
 החתך נצטרך שחיטתו שהתחיל ואמר , נקב כמלא

 וצא לרוצא שביניהם השלם עס בהנקוביס מהבחיעה
 גס לאמרינן אמת ,כאן השחיטה הכשר עדיין נגמר

 נקב כמלא ננקב נקב בין אין אס שביניכם השלם על
 אינו אבל הפסוקה טרפות לדין רק זהו כנפסק/ דהוי

 כשחע זה דהוי לנימא השחיטה הכשר לעדן מצורך
שיעור דאין כיון לאפרינן ערפה בדין רק זש שייך דאין

■ m
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 יכולה דאינה חיותה לענין 01 מחשבינן לנקב כקב בין נקב

 שמימה לדין אכן ,השלם גס כניקב והוי עוד לחיות
 כנחתכה השלם זה מיחשב שיהא שחימה לתהי׳ למצריכינן

 לא בולאי זה שחימה לשיעור זה דמצרסינן עוד ווכיעא
 נקב בו ופגע בשחע גס לא״כ להקשות ואין . אמרינן

 זשחימחו ע״ב י"מ בלן£ הגמרא לקאמר לרוב והשלימו
 סמוך בשחימחו דכשבא הכי נמי בזה ונימא כשרה

 לטקוס השחימה חתיכת בין בפאין בו שפגע להכקב
 שביניהס הפלס גס נחשב הוי הא נקב כשיעור הנקב

 ראוי להוי נקב כמלא לנקב נקב בין אין כלין כפסוקה^
 הי׳ ללא מצד השחיע׳ שעור עדיין הוי ולא מזה לימרך

 מסקנה, הרוב הנקב עם אך מחתיכחו בשחימתו אז
 כנ״ל, השחיע׳ לענין מצרפילן לא הא שביניהם וכ:לס

 לין קודם הערפ׳ פם־קת דין ענין בזה גס בא הא א״כ
 למי דלא לומר דנוכל ורק , טרפה והוי השחיט׳ שיעור

 הפסוקה לדין השלם גס שנחש: דלענין לאיירינן, , לזה
 דנצטרך מצר נקב כמלא לנקב נקב בין לאין הלין משוס

 בביניהס השלם לבטל בו דפגע להנקב משחיטתו חתיכתו
 אמרינן, בסתס שסיט׳ לכתבה לסחורה לומר נוכל בזה
 לפגע בזה ואמריא בהשמיטה באופנים חילקה ללא בזה

 נילך ולכן שחיטה לענין בהיתרא ג״כ נכלל נקב בו
 גס שחיטה לשייך בסתס לכת:ס מהתורה לידעינן מזה
 להנקב השחיטה לצרך ללענין בזה הראה בודאי , בזה

 מצר מצרפינן לא כפסוקס שביניהם השלס לך לעשות
 בזה אמרינן לא לכן להכשיר רק בא הוא להשחיט׳ לכיון
 ,להנקב אותה לנצרך גזה טרפה לעשות מועיל ליסי׳
 בו שהי׳ דאיירי בדיננו דהיינו כבר מצורך בכשסי׳ אבל
 נקב כמלא לנקב נקב יין ואין השמיט׳ קולס נקבים שני
 סמוכים נקבים שני בו שהי׳ למימש שנוכל בלבר או

 הנקבים דהיו דמא קועי׳ דממסמסא באווזא דהיינו
 בזה לנקוב, השנים לכשיחשב שחיטה קידם כבר מצורפים

 מרש צירוך לעשות לנו צריך דלא כיון לומר בודאי נוכל
 לעשות ורק שביניהם הפלס גם לבטל ן לעני בהשמיטה

 השחיט׳ מקודם כבר דאמרנו לבמה עצמה להפסיקה צירוך
 אך כפסיקא דהוי אמרינן בודאי בזה , כנפסק שהי׳

 ̂ בזס טרפה והוי השחיט׳ מצד גס הוי הרוב לפסיקת
 שיפור ליין השלם שיעור מצורך לאין כיון קשה וא״כ

 הפסיקא רוב שיעור שבא בעוד אז הוי וא״כ השמיט׳
 שעור דם ק הפסיק׳ טרפות שיעור ובא נשחטה לא עדיין

:וצ״ע טרפה בוראי והוי כשחיטה
ב שם  דמא קועי׳ ממסמס כי אתי ד״ס בתום׳ ע׳

ר .כו' הד  לשיטת כקשה חלחנ; ו
 בדיקה לו יש דבכקב הקודם בדבור שהבאנו החום׳
י״א דך לעיל הגמרא פריך מאי א״כ ,בו■־*'' אך מבחוץ

 א״כ למיעיטא דתייש מצד בשרא אכיל היכא וריט ע״ב
 אכיל לא7 ה״נ וכ״ת קשחיט נקב במקום דלמא ליחוש
 אכיל להוי ונימא ,׳וכו לטימר איכא מאי וקדשים פסח
 בדיקה לוושט דיש התוס׳ לשיטת ניקב אס בדיקה ע״י

 כמו שיאדים מולי איזה שיש ונ״ל ותירצו , בנקב מבחוץ
 נמו לשיטתם אך מבחוץ בדיקה ג״כ לו דאין דרוסה
ב ועי׳ ̂ ע״ז עיר שתירצו מה ועי׳ ̂ דרוסה  במהישי׳א ל

 בדרוסה דאיירי התוס׳ קאמרי לא דאמאי שהקש׳ ז״ל
 . לרוסה כמו שיאדים בחולי דוקא ותירצו עצמה

 בלרוסה דאיירי לומר יכולין היו דלא ע״ז נ׳ל ולכאורה
 ̂ בשרא אכיל היכא מר״מ קשה סי׳ לא לע״ז ,עצמה

 שמירה לה שהי׳ מבהמה רק אכל שלא לתרץ יכולין שהיינו
 כל ראתה שלא לנו דברור באופן לידתה מעת ימיה כל

 להמרש״א לי׳ ניחא דלא ורק , סדורסת מי' שים ימי׳
 מוכרחין דבכ״ז לומר דנ״ל ואך . זה המצא היכי לומר ז״ל
 לדייק נוכל לכאורה ד ,הסוס׳ בכוונת כאן זה לומר אנו

 דוקא הקושיא דנ״ןט אלחנן הר׳׳ר בקושיית התוס' בדברי
 ולמה בשרא אכיל היכי הנמרא דכ״ךט הא על ר״מ על
 רב דברי תחלת על לכן מקודם על בקושייתו עמד לא

 דלמא דליחוש מצד רוגא בתר דאזלינן דיליך דשם אשי
 מושט אך מקודם לבדוק נוכל הא קשחיט נקב במקום
ח לפי מבחוץ ט  דכוונת רנ״נ ורק , כנ״ל הסוס' ד
 יכוליס היו לא אשי דרב המימרא תחלת דעל הי׳ התום׳

 מנקי בדיקה ע״י הית׳ דלמא ,הנ״ל קושייתם להקפות
 בודאי ולתרץ לומר נוכל דשס דידעו כלל החום׳ לשיטת

 שס מכני דלא דרוסה משוס עוד למיחש דנוכל מצל
 לומר אפשר אי ושס הרל כסוס׳ לשיטת גס בדיקה

 ימי' כל שמירה לס שהית׳ בבהמה דמיירי כנ״ל כסברא
 יכולין היינו לא ובוודאי הלורסת, מחי׳ נידתה זמן מעת
 דין לעיקר לנימא אשי רב דברי תסלת על זאת לומר

 הנ״ל לאופן כזו בבהמה רק איירי יהי׳ לא מהקרא השחיט׳
 באופן אס כי בשחיטה ענין שוס כלל במציאות יהי' ושלא
 ולכן ,כלל צהאזר ניחן צא כזו מילתא בודאי כזה לחוק
 כמימרא החלת על אלחנן הריר עמד ללא שפיר ניחא
 שהקשו הקושיא על רק הקשה לא וע״כ דשס אשי דרב

 גק: מחמת החשש הי' דאי בשרא אכיל דהיכא מריע
 לשיטת מבחיץ בוושט גס נקבים לבדוק יכולין היו הא

 מחמת הוא דכחשש לומר נוכל לא ושם ,כנ״ל התום׳
 לא לבאמת ולומר לתרץ בודאי שפיר נוכל לעלי' לרוסה

 שהי׳ מבהמה דהיינו כרל באופן כ״א בשלא ר״מ אכיל
 הדורסת חי' עין מכל לידת׳ מעת ימי׳ כל שמירה לה

 וע״כ ,עוד דרוסה חשש לשוס למיחש לן דלית באופן
 תמלת על ייחס ש בקי ש׳ התו עמדו שלא אנו דרואיס מצר

חנו מזה ר״ס שעל כקושיא על כ״א אשי רב לברי
ננגיגיס
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 מבהמ׳ הסברא אורן לומר להתוס׳ לסו בסיר דהוי מבינים
 בדרום' כנ״ל המהרש״א בקישיית הרגישו וההוס׳ ,כהנ״ל
 לרב המימרא מחלה על קושייחס נקמי לא ולכן מצמה

 נ״ל כן . קושייתו ג״כ בזה מיושב וממילא לשם אשי
:בעזה״י

- דף ׳ ל י נ ת מ  את והסק הוושע אש שסט ב
 הגרגרת אש פסק או הגרגרת

 עד לס והמתין מהן אמד שסע או הוושט אש שחט ואח״כ
 אמר כלל טרפה רע״א נבלה אומר ישבב ר' כו' שמה'

 ממסני' דפריך בגמרא עי׳ . ר״ע לו והודה כו׳ ישבב ר׳
 בבהמ' טרפוש אלו שם דקשני ורמינהו מ״ב דף דלקמן
 רק להוי מזינן א״כ ̂ הגרגרת ופסיקת הוושט נקיבת
 ורמינהו ל״ס בפיס׳ עי׳ , לשחיטה פסולי אף טרפה

 איסור גס מני׳ פקע לא ט״מ הויא לנבלה נהי שהקשו
 בלשון ג״כ קהני זה דמצד לומר נוכל וא׳יש / טרפות
 איסור פקע ללא טרפות איסור אף לאיכא משוס מרפה,

 בי' מהני דלא איתא לאי פריך להכי ותירצו למחייה
 טרפות אלו לקמן למחני הו״ל לא נבלה לי׳ והויא שחיטה

 f התום׳ עכת״ד האיסור עיקר שהוא נבלות ואלו אלא
 כן גס בו ליש אף נבלה לאיסור אלו מדבריהם ומזינן
 נבלה. בשס רק טרפה בשם לה קורא אין טרפה איסור

 לד כגמ׳ פריך ע״ב ך״ב דף בפסחים דהא הבנתי ולא
 דהיינו יאכל לא בלשון כמיב לא אי לאף לסובר אבהו

 איסור ^ג״כ י הוי תאכלו ולא תאכל ולא יאכל לא
 יושיט שלא מנין אומר נתן ר׳ דתני מהא הנאס״^במשמע

 לא עוור ולפני ת״ל נח לבני ואמ״ה לנזיר יין כוס אלס
 עוור ללפני מצל רק אסור לאינו למשמע ,מכשול התן

 ג׳כ שנהנה במה מצל אבל בזה ג״כ מצווים שב״ג משוס
 דאמ״ה הזינן א״כ להם ליהן מותר סי' בכ״ז בהכתינס

 ומשני ,וכו׳ הנפש תאכל לא בו לכתיב אף בהנאה מותר
 כלאמר למים איתקש ולס לדס דאיתקש אמ״ה לשאני שס

 הא הנ״ל הסוס׳ דברי ולפי . וע״ש .שם לעיל הגמרא
 לא טרפה, בשדה ובשר בהיתרא דמלכתיב לומר נוכל

 אשר טרפות עשרה השמונה לכל כלל לזהו , תאכלו
כ בו נכלל וא״כ הקרא^ בזה דנכללו הלמימ יש עליהם  ג'

 ג״כ בו איתא שמיטה דלאחר הגרגרת, לפסיקה הטרפה
 אזיל הקרא לעיקר לומר נוכל לא וא״כ נבלה איסור

 בזה ג״כ בי׳ דנכלל מה הגרגרת לפסיקת הטרפה ע״ז
 סתורה עלי׳ כתבה הוי לא להא שחיטה, אלאחר הקרא,
 , נבלה בשס רק הנ״ל התוס׳ לברי לפי טרפה בלשון

 הגרגרת בפסיקת רק בזה הקרא עיקר איירי לא ובודאי
 ואפ״ס טרפה שס רק נבלה איסור עדיין בי׳ דלית למחייס
 אותו חשליכון לכלב בי' דנכלל הכלל כל על הקרא מסיימו
לפסיקת טרפז כאיסור לאיירי אף בהנאה שמותר דהיינו

 ואפ״ס אמ״ה איסור נס אז בו ליש ציב לממייס הגרגרת
 חזינן א״כ ,אותו תשליכין לכלב עליהם רסמנא כתב

 שפיר כוי וא״כ ,בהנא׳ אמ״ה בפירוש שהותר מהקרא
 ריבוי בפירוש נתירה לכהי׳ באמ״ה דההס אבהו לר'

 מני׳ למשמע תאכלו לא באמ״ס לכתיב לאף להראות
 ע״ז קרא התורה לנו הראה בכ״ז אבכו לר׳ הנאה איסור

רי לסי וא״כ , בהנאה להתיר׳  לה למה כנ״ל התוס׳ מ
ש לומר להגמרא תק  בל״ז הא למיס איחקש ודם לרס ^י

 לאף דנימא לא אה בהנא׳ שמותר מפורש היתר יש
 בו שיש במקום טרסה למהני שייך לא מתניהין לענין

תי יכול לעניןהקרא בכ״ז כבלה איסור  הלאו גס למי
 נבלה איסור בו כיש במקוס אף זה בלשון דטרפס

: וצי׳ע , ג״כ
l i y שה־־^ה שני חלק י1הל בית בספר עיין זה בענין 

 ^$עי ע״ב ל׳ לף דלעיל להגמרא האבעיא בענין
 כחליל ל״ה שה החוש' לשיטת מהו סימנים במיעוט החליל

 לרב וכר׳ב כפירש״י דלא קמא במיעוט דאיירי למפרש
 הונח לרב להאבעיא ריס לשיגיס וכן וע״ש, דשם אושעיא

 שהוא נמי למפרש זה לדף סימנים במיעוט לשהה נתן בר
 בדבריכס למפרש הרא״ש פירוש ולפי ,קמא במיעיט
 במידי רק שהיי׳ לין דליכא נימא לאס האבעיא לכוונת

 שנחתך מס מכל נבל• יהי׳ עוד יחתוך ולא ישייר לאם
 אז וישהה כסימן ברוב עימד יהי' באס דהיינו כאן, על

 ולא שס ישייר לאס מקום איזה בתוך בעומד לא אבל
 מהסי' הראשון בהמיעוט דהיינו טרפה רק דאינו יחסוך

 רק הוי ללא עול יחתוך ולא כזה החתך ישאר לאם
 הוושט לנקובח ■לשיטתם לפי הוושט נקובת כדין טרפה

 איתאגס לשהיי• דהללמ״מ דנימא או , מרפה רק הוי לא
 זו ממתניתין הנ״ל כקש׳ ולכן ,בי׳ למיטרפה במידי

 לכל כחזרה קולס סובר לכי׳ ר״ע משיטת בה דאיירינן
 גיסא איך לאצ״כ , טרפה רק הוו צא טז דשח פסילי

 דלדידי׳ בה, דמנבל: מידי אמירה בס היסס דבהללמ״מ
 לשמיטה בפיסולי כלל נבלה דין הי' דלא מזרה קולס
אי: , גי׳ דמנבלה ממי לכה הה משכחת הוי חיך א״כ  ו
 ללא ריע שיטת הית׳ חזרה לקולם מזה להבין נוכל

 לגס מזה ונפשוט בי׳ למנבלה מידי בהלכה נאמרה
 בי׳ למיטדפה לי במי גס ההלכה להויא ג׳כ חזרה אחר

 שתירץ טס ועיין , קמא במיעוט גס שהיי׳ ולפוסל
 ט׳ לשח פסילי דכל היה' לא חזרה קולס דר״ע דהפשט

 מהגרגרה להפסיקה לישבור לשיינו טרסה רק יהי׳ לא
 לטהרה שנעשתה'בהשימניס מה המעשה זה פועל ליהי׳
 שחיטה לאין למ״ד כעין דינו דהוי לנימא נגלה מידי
 בהסימנים שיעב׳ מעשה איזה ג״כ שם לפועל מה״ס לעוף

במלבר ישראל בענין שיטתו כפי וכעין ו לחכי;׳ גס להכשיר
שהותר©
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 דהיינו צהסימצים מעהה איזה ע״י ג״כ אז להם שהותרה

qn להי׳קודם לשיסתו נמי ניטא זס דכעין נתירה בשר 
 בסיז׳ רק אן£ ג״כ מחיר גכהמס ואן£ השתא דנם חזרה

 לא לזה i נבלה מידי למהרה לפתות מעשה;׳בהסיטניס
 להמתין הבבא שפיר הוי לא לא״כ מצד כן לומר גו;צ

 בסימן כלל מעשה איזה שס הי' שלא שמתה על לה
 החזר' קולס בזה גס עקיבא ר׳ מכשיר הי' ובכ״ז השני:
 סונר להי׳ לר״ע העעס לומר מוכרתין בולאי ולכן
 בבהמה גס א' סימן רק q6 מסיר נבלה מידי הר ללש
 להסי' ואך שממה, על לה להמתין היבא שפיר הוי ולכן
 באיזה ולא בנשחשה רק כעת להיות מוכרת ל האת

 את שחט בלוקא נקט המתניתין ולכן ,בהסימנים מעשה
 ואת״כ הגרגרת את פסק או הגרגרת את ופשק הוושט

 ב׳ נפסקיס הי׳ אם אבל הראוי בהכשר הוושט את שחט
 משוס תזרם קולס אפי׳ לר״ע גס נבלה• הי׳ הסימנים

 אותו שיטהר כראוי שחיטה בהכשר א׳ סימן אך סי׳ דצא
 שיהי׳ מזרה לקודם לר״ע אך שפיר משכחת הוי ולכן

 משכחת ושפיר , נבלה ,להוי לשחיטה בפסולי לבר איזו׳
 /־!זרה לס לקו לר״ע אך בי' דמנבלה במידי גס מללמ״מ

 במידי שהיי׳ דהוי וחצי סי' שחיטתו לאתר דשהה דהיינו
 דהא לפ״ז הדברים הבנתי לא ואך . לפייז בי׳ דמנילה

 מרפות אלו דפרק הראשונה מהמשנה דפריך כמו באמת
 דואלו נ״ו דך דלקמן מהטתניחין לפרוך נפי . נכין כן

 ופסיקת הוושט נקובת נמי שם דקתני ■בעוך טדפות
 הגמרא דמסיק כמו שס גס לתרץ ומוכרת , הגרגרת

 אליבא דאזלא דהיינו הלל הראשונה המשנה על כאן
ע ד  טרפה בלשון קתני זה ומצל החזרה דקודס הנ״ל ד

 לפי , ואס , דשם סמסני׳ על ג״כ נמי זס אמרינן כן
 דהא הגרגרת פסיקת בעוך פס קתני איך הלל הדבריס

 או הוושט שחיטת בלא דהגרגרס הפסיקה שס הוי ודאי
 מקולס נכשר הוי הא הוושט שחיטת ללאחר מקורס
 איך מקודם דאיירי וכיון סחד בסימן דסגי בעוך■ כנפסק
 נבלה מידי בעוך גס הפני סימן שחיטת אח״כ הוציאה

 לצריה׳ לנהמה דמי דלא שלס אחל סימן בו שנפסק לאחר
 בו הצריכה דלא לחזינן בעוך אבל לשחיטה סימנים שני

 בזה יוצא לחיותו משוס אחד סימן רק בהללמ״מ התורה
 פסיקת דלאחר לומר הסברא בעוך שס ליכא בודאי וא״כ
 ליטוהר לנימא שחיטה עוד בו שייך ליסא שנס אחל סי׳
 למסיק כנ״ל לברי לפי קשה ולכן ,נבלה מידי עול

 טרפה רק להוי חזרה קולס סוכר דהי׳ מר״ע להפשט
 גס מועיל נבלה מידי ללטהרה חזרה קולס -לסבר מצד

 קתני בדוקא והמשנה בבהמה אך אחד סימן שחיטת
 שחיט' ג״כ שהי׳ הגרגרת את ופסק הוושט את שחט

שחיטה הי' שלא באופן אבל ,שיפנים ה לשני בהסעשה

 מזרה מקודם גם נכלה שס להיות לראוי סובר הוי כלל
 לראוי העוך לטרפות בהמתניתין יהי׳ איך קשה וח״כ

 הדברים אלו לפי חזרה לקולם ידי' ל? גס נבלה שס להיות
 כפשט ר״ע בכוונת בולאי לאמרינן ראי׳ איכא וא׳כ

 לשחיטה פסולי שהוא אך לסימנים זהמעשה הפשיט
 קודם ר״ע סובר וסי׳ נבלה מידי לטהרה הוציא׳ בכ״ז
 דאמריהן כמו זה הוי נבלה מידי לטהר׳ דלענין חזרה
 מעש׳ באיזו אך דמתיר. מה״ת לעוך שחיטה דאין למ״ד

 שהי' באין שיטהו שהי' ,וכעין באכילה גס בהסימנים
 ,בזה מקודם שכתבתי כקו לאכילה גס במדבר לישראל

 נבלה, מידי לטהרה לענין בהפסיקה חזרה קולס לר״ע כן
 זו בפסיקה נבלה מידי ליצא במוך גס שפיר יהא ולפ״ז

 אמד, בסימן השחיטה הוי בעוך דבי' כיון אחד מהסימן
 דהנה עוד לי לנראה ואך . לכאורה לומר מוכרח כן

 איסור דנקיט וא״ת ורמינהו ל״ה הנ״ל בתוס' איתא
 ליכא ונבלה טרפה אך.משוס לקי דמחייס מצד טרפה

 טרפות ואלו דהמחניתין לי׳ דמשמע ותירצו , אז בו
 כמוה שאין כל לבסוך שם מדקתני שחיט׳ בלאחר איירי

 שפיר לומר נוכל וא״כ . עכ״ל חי׳ שאין כל קתני ולא מי׳
 והמתין אחד דשמט מהמהניסין כדמשמע הנ״ל כדברי

 שנפסק לאחר אך נבלה באמה יהי׳ ונעוך שמתה, עד לה
 והמתניתין ,חזרה קודס אך לר״ע גס אחד סימן רק

 סכי למשים לומר נוכל בעוך טיפות אלו דקתני דלקמן
 לנוכל ישבביימעוך, א״ר הקושיא בכאן הגמרא פריך לא

 משום במחייס דלקי וקמ״ל בממייס מיירי לשס לומר
 לי' לקרי שפיר והוי נבלה איסור בי׳ ליכא ואז טרפה
 בסיפא קחני. לא לשס הנ״ל התוס׳ כקושיית מיפה בלשון

 הגמרא פרכת שס לליכא חי׳ כמוה שאין כל הכלל לזה
 I בעזה׳׳י כלל ,הלל הסוס׳ ומחורץ

׳ לג דף י נ ת  יצא ולא ועוך מי׳ בהמה השוחט מ
 ביליס ונאכלין כשרים לס מהס

 ל״ה בסוס׳ עיין . בלס הוכשרו שלא לפי מסואבות
 לקדרה א״נ הדחה בעי דלא מיירי דלצלי דכתבו ונאכלין
 שלפה השני בתירוץ ונכלל . עכ״ל פירות במי והודחה
 דמותר ב) . מכשיר אינו פירוה דמי א) . דברים
 שי׳ בש״ע כדאיתא פירוש בטי ההלמות ב׳ הבשר להריח

 זס ומשוס מיס נקרא לא שבקדרה לרוטב ג) . כ״ט
 שטיבולו דבר לענין הדין הוי וכן , הבשר הוכשר לא

 שס אלס חיי בספר כלאיתא ידים נטילת לעני; במשקה
 הדק לזס זה מסוס׳ ראי׳ להביא בנו בשם אדס בנשמת

 שס לליכא קלר לצלי לאיירי לומר לגורל להביא ורק
 'קדרה, בתוס' סגירסא הי׳ ללא עול לומר ונוכל או רוטב,

 ואפילו גימא דאי כוונתם היסס א״נ הסוס׳ שכתבו ותה
פ*רוש במי להולם ואיירי נ״ל הדסה נפי בעי לצלי

׳
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 להדחה הדין להיהר גס ןfמכ רהי׳ יהי׳ לא לפ״ז וא״כ
 לעס בחווה וכדמי׳ לקדירה אןז מוהר ליכי׳ פירוש כמי

 דפנה דלקדירס להגירשא המהי דלא ואך ,הנירסא זו
 משקה נקרא ממיס העשוי דטלח בארס בפ״מ אימא
 פלוגתא איהא שנקפה ביין ראך דהיינו ידים נטילת לענין
 הוי דלא הת״ק פס דסובר מכשירין במס׳ ות״ק דר״ש

 לכ״ע משקה דהוי שנקרעו במים סדין הוי ואפ״ה פשקה;
 אוכל ואס ,משקה דהוי החיים דרך בסידור פסק וכן
 ידיו ליכיול וצריך במשקה שטיבולו דבר כוי במלה צונן

 דנימא בין דלקדירס להגירסא א״כ וקשה . עכ״ל
 בלא קדר בצלי לאיירי דנימא וכין ברוטב לאיירי
 ככפר הא כן ואס !כבשר למלוח מוכר<ז דבכ׳ז ̂ רוטב

 שס גס דכתבנו פסחים למס׳ בחידושינו ועיין ,במליסחו
 כאן גס כתבנו זה בענין הכא דאיירינן מצד ואך מזה

;אלו מדברים
ך טא דף י ר  יצחק ורב עמרם ורב לר״נ הגמרא ^

 שלו שאינו דבר אוסר אדם אין דסכרי ׳
 בישראל דאיירי המסקנא לפי או ̂ מעשה כי׳ דאית אך

 למאן אך אוסר דאינו סוגרים לכן קמטון לצעורי׳ דאמרינן
 והרדמע מהמעמא מעשה> בו באיה כלו שאינו דבר לאוסר

 סזינן וא״כ חייב ובמזיד פטור בשוגג לקחני והמנסך
 לאיירי המהרךא לפי וקס״ר שא״ש דבר אוסר דאלס

 .הגמרא קו׳ ע״כ ̂ לצעורי׳ דמכוון דלל אך בישראל גס
 נ״ב לך הנזקין בפרק שם בגיטין איתא דהנה הינתי ולא

 מנסך דהיינו שם סובר דרב דסמנסך זה בענין פלוגתא
 לומר מלו׳ כ א״ ■ ! מערב דכוא שם סובר ושמואל ממש,
ב להוא  אוסר אדם דאין לדין שייכות לינא וא״כ מעי
 להוא ומדמע מטמא כמו הוי לפ״ז להא ,שא״ש דבר

 כתבו לסחוס׳ והגם , במחשכחו ולא בעשייתו איסור
 כיון הא בכ״ז פריך קא ממש במנסך לשם דלמ״ד בכאן

 עמרם ולרב לרינ דהיינו כנ״ל למ״ד רק הוי להפירכא
 דשה כהמ״ד־ סויריס דהה לומר נוכל וא״כ יצחק! ולרב
 דכגמרא לא אס עליהס^ פירכא שוס וליכא מערב להוא
 הוא להפשט ג״כ סוברים דהס מקום מאיזה ידעה הוה

:וצ״ע כרב דהיינו ממש מנסך להוי
 ישראל ד' בסימן בילד איתא דהנס הנ״ל, בענין

 אלא כוון לא מדאי אסר לא חבירו בהמת ששחט
 דהביא ד' קטן סעיך בט״ז ועיין ,המחבר עכ״ל לצעורי׳

 למימר דליכא מצד אסורה באכילה לאפ״ס שכתב כר״ן
 ,שא״ם לבר אוסר דא״א בששחט אכילס איסור לענין

 כלא וכוי לה שרי ללא אלא לה אסר איהו לאו דהכא
 דכיון מצד והיינו , ז״ל הר״ן עכ״ל מאליה ומתה נשסטס

 שלו בשאינו לפעול יכול דאינו משום אוסר דאינו דאמרינן
דהיינו זה בדבר סהיהר בעשיית גס פעל לא הא א״כ

 ולכן אותה מתרס שחיטתו שתהא דפועל דנימא השחיטה
 ולכן , קודם כמו שלה איסור ובה שלה ההיתר ב נשארה

 נשארה בכ״ז טומאה לענין מלס הויא ילא דאמת אך
ם, באכילה אסור ד קו מו  דשם לאחרים ליי״ג למי ולא כ
 שלו דאינו בזה דבר שוס פועל דאינו כיון אמרינן שפיר
 צריך הי׳ דלא מצד לשתיה אך בכולו היתר שפיר נשאר
 לא ולכן ,אותו מהרת להיות המעשה מקורס היתר איזה

 כיון וע״כ ,איסור מעשה איזו לעפות רק מעשיו כוו
 כמו נשארה של/ שאינו בדבר לפעול יכול דאינו דאמרינן

 אך בכולו היתרא והוי ,כמקודם דהיינו מעשיו בצא
 לעשות מעשיו בלא לצריכה לשמיטה בזה ואך ̂ לשתיה
 פעל לא דעשייסו אמרינן אי לכן ,לשמיטה היתר תיקון

 ונשארה ,בהיתרו ג״ב פעל לא הא א״כ ההוא; בהדבר
 כמקודם; שחיטה כבלא דהוי מצד באכילה יסורה לפחות
 הב״י על שהקשה בט״ז עול ועיין .ז״ל הר״ן ן עני עכ״ת

 דנו״ל ונלע״ד י עכ״ק דהרין זאת הביאו דלא ורמ״א
 דאינו להא טעה לה דנימא מה לפי רק זה כתי לא דהר״ן
 ולפעול לאסור יכול דאינו מצר הוש שאיש דבר אוסר
 הנ״ל הסברא האכילה לענין לנשאר שלו שאינו ברבר

דן בצשון שם כדלייק  דלענין דל״ל וזיל דכחב ז״ל ה
 שזה דמשמע ;שאיש דבר אוסר אדם אין אכילס איסור

 מצד הוא שא״ש לבר אוסר דאינו דהא דנימא לפ״מ הוא
 גן יכודא דר׳ ככתנאיס והיינו שלו בשאינו פועל דאינו

דנ גס אמינא וכהכוה בבא בן יהודא ור׳ בתירא ע ל ד  ו
די ע נחמן לרב דאמרינן המסקנא לפי ואך ;הנ״ל ו ד  ו
 גס לישראל שפיר ומוהר דלצעורי׳ מצד הוא דהטעס ור׳י

 שלו שאינו דבר דאוסר שם ט״ז ממסכת קמא להתנא
 שצו דשאינו בזה גם שפיר דפעל לומר נוכל בולאי א׳־כ

 לאסור ואך ; באכילה גם להתיר לתקן שחיטתו ומועיל
 וא״כ ; לצעורי׳ רק כוון דלא מצל אוסר דאינו אמרינן
 דהא הטעם דהוי המסקנא לפי לאיירי והרמ״א המחבר

 בהדיא ה::חבר כדכתב לצעוד׳ מצד הוא אוסר דאינו
 ואינם אשרה, דלא בסתם כתבו שפיר וא״כ ,הטעם זה

 דלפי כיון מצד באכילה לאסור ז״ל כר״ן סברת מביאים
 שפעל כודאי אמרינן בי׳ דאיירי דלצעורי׳ להטעס המסקנא

בס״ד. פרקא סליק :בעזה״י כנ״ל באכילה, גס ומותר שפיר

טרפות אלו פרק •

׳ י נ ת  ופסיקת הוושט נקיבת בבהמה טרפות אלו מ
ב' ס״ק סיג סימן במיז עיין .כו' הגרגרת

 נקב נקרא אינו כך שנברא דהיינו בתולדה דניקב שכתב
 בהולדה נקב הי׳ אס הדין יהי׳ איך בדעתי ועלה . וע״ש
 גם דכשר לומר הט״ז שרוצה מה לפי בהריאס אחל בעור

כשר הוי דבל״ז , אח״כ נקב נעשה השני ובעור ,בריאה
] t o ....................
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 זה ניד דאיתי׳ כזה ואך אחד, נעור רק הנקב אץ ב:

 נקרא אין בתולדה דנקב כיון נימא אס דבתולדה הנקב
 או ,כשר והוי אחד טור דניקב רק נקרא לא א״כ נקב

 מגין השני דטור מצד הוא אחד בעור דכשר דהא דנימא
 הנקב זה כנגד מפולש הוא השני דעור בזה וא״כ ,עליו

 זה דנקב הגס ולכן ,הגנה ליכא וא״כ אח״כ שנעשה
 כנגד הגנה בכ״ז מחמתו דיפסל נקב נקרא אינו בתולדה

 - מפולש הוא דבכ״ז מצד מקרי לא כ ג״ האחר הנקב זה
 טרפות הלכות ריש מרבבה דגול בספר ת׳ י א דהנה ונ״ל
 בתורה הוא מפורש הא בדרוסה ההלננ׳מ צריך מה דעל

 החיה זאת כתיב הא כולס ועל וגו׳ טרפה בשדה ובשר
 שאינה דאוחה לידע ונוכל תאכל לא חיה ושאינה אכול

 סימן פסקינן דאנן דמצד וכתב ,תאכל לא לחיות יכולה
 ̂ בהג״ה י״ח סעיף נ״ז סי׳ כמבואר חודש י״ב לטרפה

 חזינן דאס באמת הו״א החיה דזאת קרא משוס אי ולכן
 חיה הוא הרי מ״מ נש דרך בהוא אע"פ חודש י״ב דחיה
 לחלוטין הללו דטרפות ההללמ״מ וקמ״ל דכשרה והו״א

 טרפות דהוו ורק החיות מצד טרפות דאינס טרפה הס
 דטרפה למ״ד גס רבות שניס יחי׳ אס אפילו בעצמותן

 ספיקן על לנו בחינה רק הוי לא דהחיות ,חיה אינה
 עוד וכתב לאו. אס הן טרפות אס יודעיס אנו שאין
 דלא רק הוא דרכיש לקותא לאפוקי הגמ׳ דקאמר דהא

 ודאי זה אבל דהללמ״מ אלו טרפות השמונה בכלל הוי
כ הוי ולכן .הלקותא מזו ג״כ חיתה דלא  בודאי אסור ל
 לא חיה שאינה אכול דחי׳ הקרא מצד הלקותא זו גס

 ולהדבריס .שכתבנו, חודש י״ב לדחייתה והנ״מ תאכל.
 דעולא להך שפסק הרמב״ס שפיר בזה ומתורן .דלהלן

 דרכיש; להך פ ג״ ופסק למ״מ, נאסרו טרפות שמונה ־דרק
 דהוא ורק לעולא אף טרפה ג״כ הוי דרכיש דהלקותא מצד

 הרמב״ס יכול היה וע״כ ,לבד החיה דזאת מקל־א
 דאיתא מצד טרפות ח׳ רק ולמנות דרכיש להא לפסוק
 שכתבנו הנ״ל להדבריס ומרכיש טרפות מהשמונה הנ״מ

 מה להרמב״ס העליון לחי יהי׳ וכן .דלהלן ומהדבריס
 דהיינו כזה יהי' דג״כ ב׳ סעיף ל״ג בסי׳ המחבר שהביא

 באמת חייב ולא לבד החיה דוזאת הקרא מצד אסור דיהא
 רק הוא ד משוס ז״ל הרמב״ס לשיטת אף בזה גס מלקות

 חזינן אס מותר ג״כ יהי׳ ובזה עשה, מכלל הבא לאו
 מצד , סמא לה דמועיל חזינן אם או חודש י״ב דחיתה

 מרבבה הדגול דברי לפי דרכיש ללקותא ממש דומה שזה
 נקבים בהשני הקודמת לשאלתינו נמי נימא ולכן ,הנ״ל
 בתולדה שהי׳ אחר נקב נגד אחד בעור נקב נעשית ראם

 בשני מפולש נקב נקרא דאינו דאף בזה גס דאקןינן
 כן גס דיהי׳ במשהו שנטרפו באברים נקב כדין העורות

נטרוף דלא למה כיון בכ״ז טרפה להוי הללמ״מ עליז

 זה על מגינה השני לעור מצד רק הוא א׳ עור בניקב
 בעור שניקב מה נקב נקרא דאינו אף בזה ולכן , הנקב
 מקרי׳ לא ג״כ הגנה בכ״ז בתולדה שהוא מצד השני

 האחר דעור להנקב סתימה השני זה עור דיהי׳ דנימא
 אינה לכן ־ מקודם שכתבנו כמו מפולש הוא דבכ״ז מצד

 דזאת הקרא מצד לפחות זה אסור והוי .לחיות יכולם
 דומה נמי זה ויהי׳ תאכל לא חיה ושאינה אכול החיה
 לחי וכמו . מרבבה הדגול לפי דרכיש להלקוחא ממש

 הא על נ״ד דף הגמ׳ דפריך וכמו ז״ל. להרמב״ס העליון
 מנין על להוסיף דאין שס דמשני וקטלה בכולי׳ דמחי

 קא והא אח״כ הגמ׳ פריך ובכ״ז חכמים. שמנו הטרפות
 שאין דאף כ״כ הכוונה שס גס דודאי . דמיתא חזינן

 בהלמ״מ הי׳ ולא חכמים שמנו הטרפות מנין על להוסיף
 דמיתא חזינן קא והא הגמ׳ פריך בכ״ז טרפות ח״י רק

 י דה החיה דוזאת הקרא מצד עכ״פ אסור שיהא דהיינו
 .הנ״ל להדבריס הנ״מ דליכא באופן עכ׳ייפ אשור

 תהא׳ מקום מכל באמת מלקות חייב יהא דלא ואף
 תוכן משמע כן .הנ״ל הקרא מצד אסורה הפחות לכל

 דמ״מ דהנקבים בדברינו נמי נימא וכן דשם. 'הגנו׳ דברי
 דלא ורק . החיה דוזאת הקרא מצד ג״כ אסירה תהא
 הבא לאו רק שהוא הנ״ל מצד בזה גס מלקות חייב יהא

 . כשר ג״כ הוי יב״ח דחיתה חזינן אי וגס .עשה מכלל
 ג״כ יהי׳ סס איזה לה מועיל דיהי׳ אפשר יהי׳ אס וכן

 ,ז״ל להרמב״ס העליון והלחי דרכיש כהלקותא כשר
:בעזה״י כנ״ל .שהזכרנו הלל הנ״מ כל דהיינו

א ע״ב מב דף כ י א ה ואמר .כו׳ שמעתתא שב ו
 דרב משמי׳ פפא בר לטש

 לקתה דיה ז״ל ברש״י עיין אחתטרפה. בכוליא לקתה
 למקום לקותא דמטיא והוא בה מסיים ולקמן שכתב
 מה לכתוב רש״י הוצרך למה מובן אינו לכאורה .חריץ

 התוס׳ קו׳ לתרץ בזה כוון שרש״י ונ״ל לקמן. בה שמסיים
 קשה ועוד וז״ל שס שהקשו דאפקת הנך בד״ה מ״ג בדף

 הכרס רוב את החופה בשר זהו החיצונה רוב נקרע למ״ד
 לתרץ דנוכל ז״ל המהרש״א וכתב . חדא להו חסר

 ג"כ ודרכיש הגידין צומת גס ימנה דאמר מאן דאותו
^׳  נצריך דאם בפוסקים דאיתא אך .טרפות ח״י שפיר וי

 יהי■ .החריץ למקום הלקותא שיגיע דרכיש בהלקותא
 7מ״ ואותו . לינקב דסופה נקב מטעם טרפותה טעם

 והס מערבא הבני הוי החופה בשר הוי דנקרע שסובר
 הלקותא שיגיע שצריך דרכיש בהלקותא סוברים בעצמם
 דיחשבו לדידהו לומר נוכל לא וא״כ .החריץ למקום

 הלקותא תהי׳ לדידהו כי .עצמו בפני דרכיש הלקותא
לדוכתי׳ החום׳ קושיית והדרא נקיבה בסוג נכללת דרכיש

לס
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 שמביא הדברים באלו רש״י דאשמועינן לומר נוכל לכן

 חריץ למקום f:הלקות דממ־א והוא בה למסיים מנקפן
 הלקותא שיגיע נצריך אס לאך שסובר לנו להראות מ׳

 , נקב משוס מרפוחה ממס יהי׳ לא בכ״ז חריץ למקום
 לא לאמאי שהקשו הגמרא בקישייס זה כתי רש״י כי

 ׳ שיה להמס ליכול המקשן יסבור ואס ,לרכיב הא חשיב
 קשה כי' לא א״כ נקב ממעס לרכיש המרפות של הממס

 לשפיר לרכיש הלקוסא חשיב לא לאמאי קוש־א שום
 אלא נקובה בכלל להיא משום שפיר לס דחשיב לומר נוכל
 נכנס אינו לרכיש דכלקותא בודאי הובר להמקשן ע״כ

 מס המקשן קושית על זה כתב ורש״י !כלל נקב בסוג
 אנו רואים מזה ,׳וכו לממיא והוא לקמן בה שמסיים

 רכצריכו מערבא בני לפי להןג סובר דל שרש״י בוראי
 מעם אץ מ״מ החריץ למקום שיגיע לרכיש בהלקותא
 וא״כ הנ״ל הפוסקים כשימת דלא נקב משוס מרפואה

 הנך בר״ה לעיל שהבאנו התום׳ קושיית בזה יתורץ
 בתירוץ הנ״ל הקושיא דיתורץ כו׳ קשה ועור כו׳ לאפקית

 הגירין צומת דימנס לכיינו כהנ׳ל ז״ל המהרש״א של
 המ״ל הא לך יקשה ולא < דרכיש הלקותא ימנה ועוד

 והס מערבא כבני הוי החופה בשר הוא דנקרע שסובר
 הלקותא שיגיע שצריך לרכיש בהלקותא סוברים בעצמם
 כפוסקים שימת לפי נקובה בסיג יכנוס וא״כ חריץ, לסקוס
 בתיבות לנו והראה ז״ל וש״י כתב אלו דירים על הנ״ל,

 אס שאן» היינו הלל הפוסקים כדעת אינו שדעתו אלו
 מטעם אינו ס״מ חריץ למקום הלקותא שיגיע נצריך

 דהיינו הנ״ל התוס' קושית בזה מיושב שיהי׳ כלי נקובה!
 הוי לרכיש דהלקותא לסבור ג״כ יוכלו מערבא הבני דאן£

 לנקרע לסוברים מערבא הבני ולכן ,עצמה מצל מרפה
 סטנין אצלם יהי' בכ׳ז ,החופה בשר הוי החצונס רוב

ס משוס שפיר מרפות לח״י  בפ״ע לין הגי צומח יחשבו לנ
 כנ״ל f ג״כ לרכיש יחשבו ועול רגליה נחתכו בכלל ולא

% בעזס״י
ר ע״א מג דף מ א  יוחנן אמרר׳ מסך בר יצחק ר׳ !

 בכזיח האומר כדברי הלכה
 הכבד ניעל כשרות אלו בו לקתני לד לך דלקמן כהמשני׳
 לענין רעיוני על ועלה , כשרה כזית הימנה ונשתייר

 פחות הי׳ ואחל כבלים כני הי׳ באס ין2ה יהי׳ איך
 בזה ממדיפינן גוונא כהאי דבאחד כמן נימא אס ! מכזית
 זה הוי כבלים בשני א״כ כדו נימל כאילו לדמי ,משוס
 ,וכשר יסר וליכא דליתא כמאן מכזית הפחות הכבד
 גורם יהי׳ בכזית דלינו אחד לבכבד להסומרא דהיינו

 הגמ׳ דהנה ונלע׳ד . כך נימא ללא או להכשיר קולא כאן
 משנה כסתס הלכה ר״י אמר רבב״ח אמר והא כאן פריך
ולא הכבל ניעל מרפות לואלו הראשונה בהמשנה והנן

 הוי דלא אע״ג כשרה נשתייר הא כלום ממנו נשתייר
 ולמי ר דמאי הוא. כגמרא לפירכת דל ופירש״י !כזית

 נינהו אמוראי ומכני , לרישא מסתמא לסיפא סתמא
 כסתם הלכה ר״י דאמר ס״ל ללא חל לאיכא לר״י ואליבא
 הלכה ר״י דאמר דלמ״ל ז״ל רש״י ומסיים . מפנה

 אהדדי לספרי סתמי תרי לאיכא היכא ,משנה כסחס
 ההוא כי מחברתה חלד. לאלופי מעמא איכא אי הלין כוי

 לא ואי בתרי ר״י אזיל ממונות דיני לאחד לסנהדרין
 וססיימי !זנייהו כחד הלכתא בהו קבע ולא לי״ מססקא

 מצמא שום בכו הגמרא א שכס מ לא הריסת.:י לבהני עול
 לחוקמי הגמרא הוכרחה לכן מחברתה סלא לאלומי

 איכא לאי נבין לא ולכאורה .ז״ל רש״י עכ״ל באמוראי
 הצכס אמריק אי אך קמי לו א״כ חדא לאלופי מעמא
 גם א*כ דל רש״י כדל מעסא דליכא ואי מפנה כסתם

 לפשק כפיר כוי לא ג״כ משנס כסתם הלכה אמר ללא אי
 מהאי ססמא דהאי אולמי׳ דמאי , מנייסו כחל הלכה
 אס בה/ מחלוקה דאישא מסניהין איזה על לגם !בחנג^

 איזה להיות ג״כ מוכרח ,מהן כאיזה דהלכס לומר נרצה
 אנו למוכרחין ורק כזו, ולא כזו הלכה מס דעל ט״יס!

 כזית לצריך לניטא מעם שום כאן ליכס דבאמת לומר
 עעס דציכא במקום ואך !מרישא סיפא לאלומי והיינו

 ,לחוסרא בוראי חזצינן כזו, או כזו ההלכתא ידעינן ולח
 כסתס להלכה אמרינן אי דנימא ממס כקרא כא לזה ואך

 המעס מצד נוכל לא מחברתה! מלא לחלופי מעם לצריך
 להלכה נימא נא אס ורק !מזו זו לאלימי לצהומרא

 זה מצד גס נוכל ,לחלופי ככלל צריכין אנו ואין כססס
 שפיר כאן פשק לכן ,זו אחר וצח זו אחר לילך דלחומרא

 גם מועיל כסתס הלכה אמר ללא כיון דבכזית יצחק ר׳
 הדל בשאלתינו ולכן !כזית לוקא נצריך7 דלחופרא זה

 בודאי אמרינן להיפך, החומרא תהא לבזה כבדים, בשני
 לאלו הפרק לסחלת כסהניתין כפסוק סדין זה כלענין
 הא טרפה כלום הימנה נשתייר ולא הכבד דכימל טרפות
 מהכבל משהו שגס משוס כשרה הוי משהו מך נשתייר
 הדין כוי כלו ניטל ללא וכיון ,כלו ניטל ללא עול כקרא
 גס לכן !כשר הוא ללכן שלם והוא כלל נימל לא כאילו

 כנטול יתר מצל ולכן , כבדים שני כיש נקרא הוי בזה
ס אלפס ללב ואך ! מרפה הוי רש״י דלשימת דמי  גי

 ונשתייר הכבד ניטל כשרות דואלו דלקמן בהמתניתין
 ספירכס היש״ש ושמה ! ,כזית״ תיבת בלא כשרה הימנה
 כזית תני ללא הנ״ל מרישא סתירה דפריך מ״ו לף הגמרא
 הגירסא להגמרא שהי׳ חזינן א״כ ;כזית לחני לסיפא
 יעקג ישועוש בספר וראיתי .קושייתו ע״כ כזית, בסיפא
 סיבת בלא אלפס לרב שפיר הגירסא הוי שבאמת שכתב
, להניא בלשון בדך,פ״ו גירסא אצלו דהי׳ ורק כזית,

ה«י«
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 כזיס בה דקהכי הוספתא פר,יזה שס פריך דהגטרא היינו
 אלפס;״צ^ רב גירסס הי' כן כשרות, דואלו מסיפא ולא

 אמר והא בכאן כגמרא שפיר פריך דלשיכוהו עוד וכתב
 לומר נצרך דלא משנה כסחס הלכה יוחנן ר׳ אמר רבב״ח

 כת לפיד רק ,ז״ל כדפרש״י פריך מזו זו אולמי דמאי דמצד
 כיון משנה כסהס הלכה להא בפשימוח היא הגמרא
 דהא t ז״ל אלפס רב לגירסס סדא סתמא רק דליכא
 נוכל לפ׳ז וא״כ ,תוספתא רק היא כזית תיבא בה לקתני

 הכי ואפילו כזית לפסק מס על עמס לו דהי׳ שפיר לימר
 מצל בלא אך עעס איכא אי נס שסיר כגמרא פירכה כוי

 כזית צריך לאינו לפשוק יצחק נר' לכ״ל מכוס א לחומר
 ממניתין מלא רק לליכא כיון כנ״ל מהניתין הסתס מצד

 כהכלל פוסק ואינו עעס לאיכא וכיון , ערפות לואלו
 ללחומרא אך כבדים בשני בדיננו גס א״כ לסהסמתני׳

 בכזית לפסק הא על מעם לאיכא כיון מ״כי, להיפך הוא
 הדין וכוי לחומרא בין לקולא בין שוה הדין לכיות צריך
 הגירסאות בחיבוק זה דיננו תלוי ולכן כשר, כבלים דשני
 מרפה הוי ללרש׳י , ז״ל אלפס רב ובין רש״י בין שיש

 ז״ל אלפס ולרב כהנ״ל, ג״כ להיפך לחלערא דניזל משוס
 זה על עעס דאיכא כיון להכשיר בשאלותינו הלין הוי

:בעהזה״י כנ״ל כזית, דפסקינן

שהסרה או שניקבה הריאה טרפות דאלו במשנה

ן י י  לחסרה למפרש ז״ל להרמכ״ס המשניות בפירוש ^י
 וגס ,להיות שצריך האונות ממנין שנחסר היינו

 אונס שמסר היינו שחסרה ג״כ מפרש ברמטרה הרב
 קי ו מ למה להבין נוכל לא ולכאורה . עי״ש בתולדה
 שלא כלי כר״ש דהיינו כיחידאס אזלא לחסרה הגמרא

 הי׳ הגמרא הא חסרון הוי מבפנים לחסרון נילוק־הלין
 מפרשי די.:י' דהיינו לכ״ע אליבא אפילו לאוקמא יכולה
 לא וג״כ והרע״ב הרמב״ס כפירוש בתולדה אונא לחסר
 ללא מ ובודאי , חסרון שמי׳ מבפנים לחסרון מני' נילק
 למזינן כמו מרפה דאינה סזס נראה כך הגמרא מוקי

 מ״ז בדך נקב אבל ל״ס התוס׳ שס שמביא בריאה בקממ
 שיש חסרה הריאה כשנראה לאסור שרצו יש שם וז״ל ע״ב
 לא״ב בידם הוא למעות ריב״א צהס והשיב ,וכו׳ קמע
 וכמו , ע״כ הכל כדברי ולאוקמי הכי הכא לשנויי לי' הוה

 אס בד״ס י״ג ס״ק ל״ו בסימן ביו״ד הע״ז שהקשה
 הוא אס איסור יש אס תמס אני אבל שס וז״ל החסרון

 על ע״ב מ״ז דך הסוס' שהקשו פה וקשה כפופה ככך
 מס י״ל קטן בסעיך נ״כ במ׳׳ז יעויין ועוד ,וכו׳ קמט

 מרביעית ליתר שפסק מועד אוהל הספר על שהקשה
 מוקי לא דלפה כלל הסוס׳ קושיס יקשה לא״כ טרפה

צופר נוכל כגמרא דמל וננפ״ד .הכל וכדברי כן הגמרא

 או יתיר או אונא לחסר מ״ז בדך ס״ל לרבא דפשוס
 להססני׳ נ״ל לא מרפה יהיר גס אב וא״כ ,מרפה ך ו סל
 שהי׳ אך חסרון לענין שחסרה או בהתיבות רבותא חני

 מנין מ יותר רבותא דליתני שפיר הוי לא לא״כ בתולדה,
 דאיך לרבא עול שפיר ל״ס לכן מרפה, יסיר לגס הולדה

 לאוקמיה הגע׳ ומוכרח ,'צלילי המתכיתין מתורץ יהי׳
 קייל דלא לדידן אבל לד״ה, ניחא שיפי׳ כלי אופן באיזה

 דמחניסין ח להרבות לומר נוכל שפיר יתיר בענין כדבריו
 דליהני נפרוך ולא , בתולדה האונא חסרון לענין הוא

 קי״ל הא לאנן מצל בתולדה יתיר לענין גס יותר רבותא
 דקי״ל מה לפי כן אחרי הרע״ב פירש ולכן ,כשרה הוי לישיר
 חסרון לענין שחסרה לאו שפיר דמתני׳ להרבותא להלכה

:בעזס״י כנ״ל בתולדה, האונה
ר מג דף מ  ארוס חיצון לוושט לו יש עורות כני רבא א

 חיצון נמימר לי׳ למה , כו׳ לבן ופנימי
 לעיל ברש״י עיין . מרפה סלוך לאי לבן ופנימי אדום

 ממקום נטולים דשניהם לוושט קרומים דשני למלוך דפירש
 כיון והיינו מזו גלולה נקובה לך ואין להיות ראויין שהן

 נמצא לחיצין והפנימי הפנימי למראה החיצון דנתחלך
 שעומד מקום וכן פנימי מקום הוי החיצון שעומד לבמקוס
 ואין מטקומס נמולון והוויין החיצון מקו© כוי הפנימי

 כן גס שקביא אשר״י בהגהת עיין .מזו גדולה נקובה לך
 פירוש עול בו שכתוב פירוש ליש ומסיים אלו רש״י לברי
 בששניכם והיינו לאדמימות הפנימי נתחלך שאם אחר

 להבין וצריך . כשרה לבניס בשניהם חבל טרפה חלומיס
 אס ללכאורס , לבנים לשניכם אדומים משניהם הנ'מ

 מרסס להיות ראוי הוי הא אחלג״ב עור בחלוך נטיריך
 כפרה להיות ראוי הי׳ נעריך לא ואס לבנים בשניהם גס
 לבשניהס בפשיטות ונגע״ר ,לכאורה אלומיס בשניהם גס

 כיון לאמרינן והיינו בפנימי החסרון כוי הא אדומים
 צקוסא איזה בולאי שס איחא ממראיהו הפנימי דנתחלך

 כוי ולכן בחיצון גס כלקותא לשלמה ג״כ לומר נוכל ולכן
 לסמיכין משוס העור זה נס בדיקה לפחות דנצריך הלין
 בזה הלקוהא שהי׳ לבעת למיחש איכא לכן לזה זה כס

 כלקוחא הי׳ דלא ורק בחיצון גס הלקותא שלמה הפנימי
 לבכ״ז כיון מזה,ולכן נתחלךמראיסו להיות כפובהפנימי כ״כ

 הלקותא שלמה שמא מכוס בדיקה להצריך לפחות חייפינן
 מרפה, כוי א״כ מבחוץ בדיקה לו אין לוושט וכיון בו נם

 בחיצון הודאי החסרון להי׳ לבנים בששניהם כלהיפך אבל
 בפנימי גס כצקוחא שלמה שמא למיחש באנו אס אך לכן

 יש הא כפנימי ועיר ,לבד אוחו לבדוק רק נצריך לא מ״מ
 לשימת לפ״ז לומר אנו דמוכרחין ואך .כנ״ל בריקה לו

 רש״י כשיטת סיבר הנ״ל אשר״י מהגהת שפירש מי היש
לוושט להא ומיס הקו ברבורים הגאני אשר ך״ח מלך ז״ל
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 כן, גס נקב לענין גס הלין זה הוי מבמוץ בדיקה לו אין
 חסרון ליש דכיון !הלל אדומים לשניהם שפיר הוי ולכן
 איכא הא ולהמיצון החיצון רק מגין וליכא בפנימי ולאי

 משינוי כפנימי בודאי שהיסה הלקותא לשמא ג״כ לטיחש
 הוא צריך וא״כ בהמיצין גס שלמה בי׳ מראה.דחזינן

 הוי לכן מבחוץ בדיקה לו אין לוושט וכיון לפחוה, בדיקה
: בעזה״י כנ״ל .כלל מרפה,

ף ו  הרמ״א שס לכחב ל״ג סימן בש״ע עיין זס בענין ס
 דוקא הוא בהווכט אחל עור רק בניקב לכשר להא

 קוץ ע״י ניקב אס אבל מולי מממש בא להנקב בניכר
 קץ ע״י הנקב בא דשמא למוש יש רק באס ואפילו

 טרפה ג״כ כוי הפנימי בעור רק הקוץ יהי' לא אפי׳
 ,בו ונקבה בהמיצון גס הקיץ נגע שמא לחיישי׳ משוס
 ועיין ,ז״ל הרמ״א לברי ע״כ מבחוץ בליקה לו אין וושט
 שאס שכחי הל״מ על להקשה ל׳ ס״ק ל״א יסימן במיז
 שלא דחלינן כשרה בחוטם כגון לקדרה מוץ תולעת נמצא
 מוץ לגבי התולעת לפי ראך למשמע מעולס, למוח הגיע

 טטעס מוסרת אפ״ה המוח על כבר שהי׳ הלבריס ונרפין
 להגיע ואת״ל מעולם למוח הגיע ולא נתהפך דשמא ס״ס
 הגוך בחלל ממחט שנא דמאי , הקרוס ניקב לא שמא

 אחת נקבה לסמא מס מט לטרפה נ״א בשימן לקי״ל
 בעצמו הוא שס למסיק ; במשהו לנקוכחן מהמקומות

 כן גס דהוי חולי ע״י או קוץ בספק שס, כהרמ״א דלא
 קוץ בספק כס ג״כ כת: ג׳ ס״ק מ״ט בסימן וגס ,טרפה

 אן£ טרפה והוי , שם ג״כ כהמחבר ללא חוצי ע״י או
 הוי נכ״ז ,ניקב לא ושמא חולי ע״י שמא ס״ס לאיכא
 נימא לאם משום ,מתהפך שאינו ס״ס להוי משום טרפה
 עוד כן אחרי לומר לנו אין שוב ניקב לשטא הב' כאופן
 באס בוושט לחוש יש באס זה דמי ולכן להקל, כחץ איזה
פה להוי קוץ ע״י אחד עור ניקב  בסימן לאיתא כמו טי
 הוי דהס״ס משוס ג״כ שם לסטעס ,כהנ״ל ד׳ סעיך ל״ג

 למוח הלין על ג״כ הקשה זה ומשוס , מתהפך שאינו
 התולעת שפי שם שניכר אך נכשיר דאמאי הקדירה מחוטס

 בתירוץ ותירץ ! נתהפך לא דסא הס״ס, מצל חוץ לגבי
 שאין אך הבדיקה לאחר אלא כאן התירו לא דבאמת אחד
 חוץ שנמצא האופן באותו בכ״ז בבדיקה בקיאין אנו

ס והיינו לטיבופא סדא עול שיש לקדירה  שאינו אך הס׳
 כך ,בדיקתנו אך שיועיל לענין זה פועל מ״מ מתהפך

 ס״ס לבענין מדבריו נראה וא״ה ,הט׳ז דברי סוכן הם
 לקטן שס ההרמ״א ללא ,מהני דלא פסק מתהפך שאינו

 הנ״ל סתמיה מצד ל׳ סמיך מ״ט סי׳ כסמחבר וללא נ״א סי׳
 יש לרק לאך לוושט הנ״ל מלין למ״ש מ״ט בסימן שכתב
 בסי' הרמ״א שכתב הפנימי עור אך קוץ ע״י שניקב לחוש
לא ולכן ,מתהפך שאינו ס״ס משוס טרפס דהוי צ״ג

 ג״כ יתורץ לא מוושט מ״ט רסי׳ זו התימה למפוס הבנתי
 חוץלקדיר׳ לבתולע׳ סק״ל ל״א לסי' הגיל יהי׳ לאיך בתירוצו
 גס והסכים ץ ח: לגבי התולעת שפי שניכר אך בחוטם

 מתכשר שבבדיקה לכתב הנ״ל מצל להכשיר לזה הוא
 עוד ישאר דהא מתהפך, שאינו ס״ס במקום לנו אך מיהא

ס , כווכט מלין כנ״ל ל״ג ומסימן מ״ט מסימן קושייתו  נ
 גס הא בדיקה ע״י רק הוי לסהכשר נימא אס אך עיז

 שס גס לנוכל הפנימי, עור רק מיקב הנ״ל ליג בסימן
 ע״ז הלמ״א שמסיים מה רק לנו ואין ,החיצון לבלוק
 מצל לצריך ומשוס ,מבחוץ בדיקה לו אין לוושט משוס
 לפי הא ,טרפה הוי לכן בדיקה אין ולו בדיקה הלין

 ליקה ה■: מועיל שאינו ורק לבדוק לנוכל לבמקום פסקו
 מתהפך שאינו הסיס ע״ז פועל ,בקיאין איו שאין מצל

 ראוי דהי' הוושט בדין ל״ג בסימן גס וא״כ ,להכשיר
 במקום שמבחוץ הבדיקה שס מועיל ליהי׳ כזה ג״כ להיות

ס ג״נ כס דאיתא קוץ ע״י ניקב לשמא לחוש רק שיש  ס׳
 ואך . החיצון עור ניקב לא ושמא מולי ע״י דשמא כזה

 בדיקה שהי׳ דאיתא מסיכא לחלק שיש לומר לאפשר
 אנו שאין משוס מצדנו הוא החסרון רק ההוא בהלבר
 הוי בדיקה לליכא להא להחסרון מהיכא בבדיקה, בקיאין

 משום הוי לא שהחסרון הוושט דין כמו , הדבר מצר
 בשום ליכא דללידי׳ מצל רק בבדיקה בקיאין אנו כאין
 בבדיקה בקיאי! אז שהיו הגמרא בזמן אך בדיקה פעם
 אין וושט לרבא כלישנא מבחוץ בדיקה ה״ל לא הוושט מ'מ

:בעזס״י כנ״ל ,מבחוץ בדיקה לו
ף ן  ר׳ דאמר במה הכא דאיירינן לבמה השייך מענין ״

 דוקארטל היינו הטחול בניטל לכשר להא עוירא
׳ סעיך מ״ג סימן בש״ע ואיתא' . טרפה ניקב חבל  נ

 בשר בשינוי לקחה או נימוקה או הטחול נקרעת בהרמ״א
 לעיין יש לכאורה והנה .ז״ל הרמ״א עכ״ל כניקבה דינה
 ששיטת הכבל בנימוק מ״א בסימן לעיל דאמרינן לכמו

 דהוי אמרינן אפ״ה זיתים הב׳ שאך:נשתיירו שס הרמ״א
 בטחול כאן נמי ונימא ,כולו לירקב שסופו משוס מרפה

 .לכשר הטחול כניטל והוי כולו לירקב סופי לנימוק כיון
 שסופו למשוס הסברא שזו בולאי אמרינן זס דעל ואך

 פיסי׳ באופן רק כוא כלטל עכשיו יהי׳ כולו לירקב
 קולא מזה יהי׳ כניעל שיהי׳ דנימא באופן אבל לחומרא

 לעיין יש וע״כ כן. אמריק לא ולאי זס ,בטחול הכא כמו
 באס ז״ללכבד הרמ״א שיטת לפי כדין.כאן יסי׳ היאך
 אם נ־מק שלא זהב דינר כעובי ונשתייר הטחול נימק
 כלל נשתייר כצא הוי כולו לירקב שסוסו שמשום נימא

 דלחומרא, באופן זה יהי׳ שהרי הכבד בנימק כמו וטרפה
מא או  דהוי באופן הסברא זו כאן אמרינן ללא כיון מי

הסברא זו ג״כ כאן אמרינן לא כפר כיכי׳ כולו ניטל כאלו
. ןירפב
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 הגס ̂ זהב דער שיעור עובי לענין בזה 2אן הכל דירקב
 דינר דעובי ובזה לקונא הדבר זה יהי׳ כולו ניטל שלערן

 עני; דהיינו הוא, ד אס דבר 7 כיון בכ*ז לחומרא יהי׳ זהב
 בי' אמרינן לצא כיו; בעצמו הדבר בזה וא״כ לפסול

 מצד דהיא כשר שיהיה כולו לירקב לסופו הסברא זו
 הדבר בזה לומר ג״כ ראוי אין זס משוס לכן , לקולא
 זהב דינר בעובי כולו לירקב דסופו זו סברא
 אסר בדין אלו לברים יהיו שלא משוס !לחומרא שיהי׳

 נשתייר שאס סדין בו לומר ראוי ולכן , אהדדי כסתרי
• בעזה׳י כנ״ל , כשרה תהיה • זהב דינר עובי בו

א ע״ב מט דף ר ס  סותס פהור מלב רב אמר ג
 ויש .סותס אינו פמא חלב

 מביא א׳ ס״ק נפ״ז ט״ו בסימן ביו״ד דהנהאיתא לעיין
 שנקובחו בדבר אלא סוהס אינו פה־ר דמלב או״ה בשס

 מפולש נמשב יהיה לשלא ספימסו ששיעור אבל במשהו
 זהב דינר כעובי בססימחו להיוח צריך אך במשהו אינו
 ע״י נסשב שיהי׳ פהור סחלב הסתימה מועיל אינו שס

 הסתימה שיהי׳ צריך רק מפולש אינו הסתימה אותה
 העיז פירש כך פסור חלב ע״י ולא עצמו הפסול מבשר
 אירע באם הדין יהי׳ איך לעיין יש וסנה . סאו״ה כוונת

 I הנקב סותם הי׳ הפסול ובשר בסומכיס בפסול נקב
 זהי דינר כעובי להיוה צריכה שהיא ההיא הסתימה אך
 משהו חסר היה רק עצמו הפחול מבשר כונו היה לא

 הנ״ל נהטת^מה הנמסר משהו ואופה ,זהב דינר לעובי
 ,המשהו אופו סוסה פהור מלב הי׳ עצמו הטחול מבשר

 אס ,ולכאן לכאן צדדיס יש כי בי׳ נדון מאי לעיין יש
 יהיה אס שע״י החסרון הי׳ לא דכאן משוס דסופס נימא

 להא משהו רק כ״א אינו מפולש נקרא יהי׳ שלא במה נספה
 משהו רק כ״א עצמו הטחול מבשר להספיעס נחסר צא

 במשכו הוא סחימהן ששיעור סנקכיס לכל ממש דומה והוה
 שיעור מיקר אחר כי׳ל אה או , סוסמסן טהור שחלב

 סתימתו ככישור ההוא כשיתול של כנקב כל של •הסתימה
 עובי בסתימת רק מפולש נקרא יהי׳ לכשלא מועיל ■אינו
ר  כיש דבר בה לסתום דמועיל זה נקרא בכ״ז ולכן זהב> לנ

 לא הטהור החלב זה לבלאו מצד לססימחו שיעור לין בו
 זהב לינר מעובי משהו סחוס שהוא הכשר מועיל היה

 העובי לכל טהור דהחלב כצירוף זה מועיל ימי׳ ;וא״כ
 שיעור שיש צהלבר שפועל זה מצד נקרא וא״כ . זהב ׳דינר

:וציע . להססימה
א נ״ה ־דף ר ט  גימל לא5 שנו לא עווירא ר׳ אמר ג

ר יוסי ר׳ מסיב פרפה מקב אבל  נ
 המשול מן באכילה מופר שבמעיה מעובר חומך אבי;

ומשני ,שריא גופא בהמה הא באכילה אסור הכליות ופן

 ריפא דפני איידי אלא אסורה נמי בהמה ואפילו ה״ה כגמ׳
 ̂ י-החתיכה באכילה אסור סיפא נמי פני כאכילה מוהר

 עצמה בחתיכה דאפילו רבותא לאשמועינן מוכרח וברישא
 איסורא בסיפא בחתיכה נמי תני לכן אמיה איסור בה אין

 עיין .לחוד ונחתך לחוד ניקב אימא ואיבעית .בחתיכה
 על המקשה בבהמה י״ל רש״י דכתב שם זו בהמתניתין

 , באכילה דאסנר הכליות זמן הפהונ מן דחוהך הא
 במידי דאיירי משום דוקא וכליות פסול נקט דלהכי

 הרשב״א בחידושי ומיין .בהו הבהמה מיפרפה ללא
 שינויא דלחד לכאן, בגמרא שינויי הרי איכא הא שהקשה
 דאינא מקום בכל כלל הוא וזה ,אסורה כמי הבהמה

 וא״כ המחמיר, אמר הלך פורה בשל בגמרא כינויי פרי
 ואיך אשורה הוי הבהמה לכל נפי בכאן לפסוק ראוי
 פסול נקט דלהכי שס בהמתניפין בסתם רש״י כסב

 וסיפס , הוא בי׳ מיפרפס ללא דמילי משוס וכליות
 .ז״ל הרשב״א קושיית ע״כ ,לסקל השני כתירוץ בסתם
 ירא ער ר׳ על כגמרא דפריך מה כבין לא דלכסורה ונצע״ל

 באכילה לאסור הכליות ומן כמחול מן למוסך מהמתניסין
 מה להא עצמה בנהמה ולא בחתיכה דזקא לקתני במה
 בניקב דוקא הוא פרפה הוא בטחול דניקב קינן לפס

 קמא וצא לתרץ יכול סי׳ וא״כ בקלבי׳, לא אבל בסומכי׳
 נק־פ ולכן בקולשי׳ איירי הטחול מן להוהך המסניתין

 החתך הי׳ אס אבל בסמתיכס דוקא האיסור המהני׳
 ורק , פרפה ג״כ עצמה הבהמה אפילו סויא בכומכיס

 בכאן קאמרה דהגמרא מכוס בפשיטות אמרינן זה לעל
 ,הטחול ברקי דפוסל עווירא כר׳ הלכתא דלית ע״ב

 איל בקולשי׳ אנא אמרן ולא בגמרא מהיימי כן ואחרי
 גופי׳ עווירא דר' מזס משמע וא״כ ,פרפה בסומכי׳

 כגמרא פריך ולכן , פרפה כעי בקולשי׳ לאפילו סובר
 לתרץ ליכא דלדידי׳ משוס דלקמן טהמתניתין עליו שפיר

 לדידי׳ לתרץ אנו ומוכרחין , צהומכי׳ קולשי׳ בין ולחלק
 באמת מוכרח ולדיני׳ , הנ״ל דכגערא כיפיי הפרי

 הורס ל ש די מצל אסורה כמי הבהמה לכל הדין לפסוק
 קולשי׳ בין למחנקינן לדידן ואך .כנ״ל המחמיר אמר הלך

 , בקולשיס דאיירי המחני׳ לאוקמש שפיר נוכל לסומכי׳
 לכגמרא שינויי לספרי מוכרמין אנו שאין לפי לדידן ולכן

 הפסק לפי דהיינו בסתס ג״כ ז״ל רש״י כתב , הכ״ל
 דלא מידי להוא מכוס וכליות טחול נקיט דלסיי דפסקינן
 פסק לפי לנוקיס ג״כ לכוונתו בכו הבהמה מיפרפס

 לומר ג״כ ונוכל ,בקולש׳׳ לנחמך המשני׳ דאיירי מלין
 משוס אלו בריה א לנקטה במה היתס גשנה ה לטונה

:בעזה״י כנ״ל ,בהו סיפרפא ללא למילי
ך ן  הדק נקרא יהי׳ איך לעיין טכל דפנה זה בפנין ד

סנליוש וסן המחול מן בחוסך לאסור בסס ^
פהנסעס



4# בהחדתלץפרי
 כשהיא אוסה תאכ^ו לאותה הקרא מצד עצמה מהבהמה

ה, כשהיא ולא דוקא שלימה ר ס  נקרא האיתור זה אס ח
 דלא לאותה הקרא לנו דהראה דהיינו אמ״ס מצד ואסור

 ההיתר בלא זה כאלו והוי תאכלו בבהמה דכל לההיתר :ימא
המ' דקר/־יכל ההיתל טכצל זה דין דיצא וכיון :לל,  דהוי בי

 כלל נכתב לא כאלו הכליות ופן הטחול מן דחותך זה לענין
 שכן אמ״ה, מצל אז אכור להי׳ בבהמה דכל דהקרא כהיתר

 בבהמה דכל דקרא ההיתר לאחר השתא אמרינן נסי
 ע״ז נפי סלקינן ולכן לאותה הקרא יו ע למיעט ולאחר

 רק זה דהוי דאמרינן או !לאמ״ס האיכנר משוס האיסור
 הראשון לאיסור החזירה ולא לאותה מהקרא חדש איסור

 עליו מלקינן ללא עשה מכלל הבא לאו רק והוי לאמ״ס
 יש והנה . אח״כ שנבאר כמו בזה נ״מ איזה יש ועוד
 דקתני מהא עווירא ד על דסריך במה בגמרא כאן למיין

 דאסור וכליות טחול במותך המקשה דכהמה בהמהניתין
 לאשמעינן צריך הא הבהמה, כל ולא עצמה החתיכה באכילה
 לאותה והגם , מצראמ״ה גס לבדה החתיכה לאסורה
 כולה הבהמה כל על שסל ה.זיסור3 ג״כ נכללת החתיכה

 לבדה החתיכה אס יהי׳ הנ״מ מאי וא״כ טרפוחס, מצד
 והא אמ״ה, איסור טשיס אחר איסור עוד ג״כ עליה יהי'

 קודם אסנחחך סתק הוי אס דהיינו בזה גדולה נ״מ יש
 כשרה כולה הבהמה כל דהוי השחיטה לאחר חס כשחיטה

 בחזקת דנשחטה בידינו שיש הכלל מחמת טרפה ספק כדין
 בגט׳ כדאי׳ נטרפה במה לך דע שיוו עד עומדת היתר
 ספק הוי דלה, מצד אסורה תהי׳ והחתיכה > ט' דף לעיל

 חזקת לה ואיתא לאו אס השחיטה לה הותר אס בשחיטה
 כך הוי הגמרא לקושיה למימר ליכא וזה . זבוחה דאינה

 אינה ממילא א״כ טרפה מטעס הבהמה לאסור׳ כיון
 דלדברינו בזה זו לחתיכה / השחיטה מחרת

 דהיינו אמ״ס משוס אסורה דהנזתיכה ישמיענו דהמהני׳
 ,שחיטתה מצד בבהמה לצל להקרא/ ההיתר בה דליכא

 . מתיר אינו ממילא הבהמה כל בזה דנטרפה כיון דהא
 תאכלו בבהמה לכל להקרא זה בהיתר החתיכה אותה ג״כ

 ללב כהמימרא ע״א ע״ה בדף לקמן בגמרא כלאיתא
 בה ומצא לקרע דמי שזה משוס ,שס יעויין ורבא חסדא

 ואיכ ע״ב# ע״ד ף7 שה במתניהין דאיחא מה חי ט׳ בן
 דהחחיכה איסור המתניתין צריך למאי כך הגמרא פריך

 מצד , זבוחה.כנ״ל דאינה איסור בכיצמס לס שיש מה
 בבהמה, דכל דהקרא ההיתר בה לימא ללא לאותה, כקרא

 והיינו האיסור זה בה דנתהווה ידעינן הוי ממילא הא
 דהויא דכיון משוס בבהמה דכל ההיתר בה יהי׳ ללא

 פרכת ג״כ הוי לאותה הקרא כלל על וגס ̂ טרפה שחיטת
 נכלל יהי׳ דלא החשיכה זו על למכתב צריך רלמה הגמרא

ממילא א״כ מטרפה כיו! הא ,כבהמה לכל כסהיהל

נ״ע עוד יהי׳ זה בכל הא לקשה ואך . זה ידעינן הוי
 השסיט׳ קולס הטחול נחתך אס ספק יהי׳ שאס וה־יכו בזה

 לאמרינן לפי אף כשרה בודאי הוי הא השחיטה אחר או
 מפיס גס הבהמה לנטרפס בזה לסחהיכה איסור לאיכא
 דכבכמה דספק אופן דבאיזה משוס זבוחה דאינה איסור
 מוסרה החתיכה גס הי׳ ובודאי , זה מצד מותרת תהי׳
 זממה דאינה בחיסור הספק איכא דלהחתינה לאף

 ,כנ״ל מותרת שהוא טרפה באיסור הספק הוי ולהבכמה
 מחה ז דאינה מצד החתיכה דאסור דהא כיון בכיז הא
 וא״כ , מהבהמה טרפה דאיסור החסרון מצד רק יהי׳

 להבהמה: טרפה איסור שס דלינח ספק יהי׳ דאס באופן
 איסור שום וגם זבוחה דאינה האיסור גס ליכא בודאי

 תלוי הי׳ לאס ,בודאי אמרינן לזה משוס להחתיכה אף
 ניסח הויין דאז לכחתיכה איסור בענין להבהמס האיסור

 בספיקס חזקה לה איה עצמה מצד שהחתיכה כיון בוראי
 בדין הולכין היינו ולא ,אסורה להיות היא ראוי לכן

 להיפוך עוד אמרינן והוי הבהמה לין אחר החתיכה
 משוס דנחקיכה חזקה אישור מצר אסורה תהי׳ לכבהמה

 לנמסכה פיקס בס בה דמחזיקינן זבוחה דאינה איסור
 אסורה הנהמה גס זה מצד לההי׳ השחיטה קודם בודאי
 דהיתה דממזיקינן כיון דסא / דטרפה איסורא משוס
 הי׳ ללא באופן אף או . השחיטה קולס מהמחול החסך

 תלוי ג״כ הוי דלא הפחוס לכל ורק בהחסיכה הבהמה תלוי
 הוי דלא לאמת !הבהמה ד באיסור דסחתיכה איסור

 איסור מצד אסורה תהי' הבהמה שכל זה לאופן אמרינן
ס טרפה פ  איסור לחזקת בחזקתה להחתיכה דמחזיקינן מ
י יטה,15הש קולס לנחחכה זנוחה שאינה הו דז  אמרינן ב

 לענין דממז־קינן משוס אסורה תהי' דהמסיכה הפחוס לכל
 לס דאית מחזקתה השחיטה חודם בודאי דנחסכה דינא
 דין לענין דאמרינן באופן אף זבומה דאינה מצעה בפני

 השמיט׳. לאחר כחתך שכי׳ דטרפה ריסורא מצד הבהמה
 לסדין אף דהמחינס איסורא שעיקר דאיירינן לבזה ואך

f{ טרפ: מצד הבהמה דאסר במס דחלוי זבוחה דאינה  t 
 והיינו לטרפה איסור מה להבה דליכח באופן בודאי זה

 החתיכה גס אז להיות ראוי בודאי א״כ ,כנ״ל בספיקא
 דלהמהיכה אף בבהמה דכל דההיסר הקרא מצל מוסרה

 קודם זך הח בהי׳ דנימא זנוחה דאינה החזקה איכא
שחיט־,  באישור תלוי דהחתיכה איסור לאס ן כי בכ״ז כ
 החתיכה נכללת אינה למזה טרפה שהיא מצד דהכהמה
 טרפה דין דליכא לספק באופן לק בבהמה# דכל בההיחר
 ההיתר מצד מותרה החתיכה גס בולאי הוי להבסמה

 שפיר לנצריך למקומה קישייסנו חזרה וא״כ ,כנ״ל הנ״ל
 מצד אסורה היא דהחתיכס להראות לאותה הקרא
מן* הג״ל סזקהה מצד אשורה בספיקתס בולאי ותהי׳

o a m i



דוהחוליןפת50
 לצריכה שפיר סוי סטחני׳ ^גס , מושרה היא דהכהמה

 כדי זבוחה דאינה מצד להחהיכס ׳דאיסור זס להשמיענו
 בודאי זה שפיר שיהי׳ כדי וא״כ ̂ הספק בדין דינה שנדע

 דכהיב לאותה דהקרא א סוד דאי ה:מרא מפרנס משמע
 חדש אישיר רק הוא בבהמה לכל דה:יתר, הקרא אחר
 בספק וא״כ זבוחה, דאינה קמא לאיסירא להסזירה ולא

 דנ״ל חדש איסור ספק רק הוא השחימה קודס לנמהך
 בספיקה דמותר הדין זיוסה אינה ספק ולא איסור מזקס
 הוי ולכן לאותה הקרא דכתיב אחד גם טרפה הסק כדין
.המתני׳ ועל הקרא לצריכנא מה על הגמ׳ קושיית שפיר

ה ,בבהמה ולד סימן כן באשה מ  בהחלה שס כמי ניחא ו
 לתני מהברייתא ולד בלא שליא מקצת לאין לדייק הדבור
 כרל לכאורה הא באכילה אסורה מקצתה שיצאה דשליא

 החזקה מצד כוי הס״ס אמריכן ולא הברייתא דאוסרת מה
 לאיסור ל ולס״ אותה באיסור זה דכלל דכיון לפ״ז ואך דח״ז,
 הדיוק שפיר הוי לכן חזקה, וליכא חדש איסור הוי אותה

 בלא שליא מקצת לאין משוס באכילה לאסורה מהברייתא
 ע״מ הוי לא הגמ׳ לקו׳ הקודמים ד ע״ לנראה ואך .ולד

 בעכין סטתניחין משמיענו וע״מ לאותה הקרא דצריכנא
למשמע מבטה רק טרפה, הבהמה גס אס החתיכה איסור

 שכתבנו והגס הבהמה, ולא אסורה החתיכה שרק מלשונה שם לקאמר במה י״א דך דב״ק הגמרא נטי ניחא ובזה
 החתיכה רק שאסורה לספק אופן באמת שיש ע״ז לא דשמא מקצמה שיצאת בשליח ס״ם נימא ללא לתנינא

 בודאי , להחסיכה דאותה מיוחד קרא שיש כיון בכ״ז שס הי׳ לא דלמא דנפיק ואחיל בהמקצת הוולד נפיק
 דתלינן נימא לאס בהחתיכה ספק בדין הבהמה גס תלוי תני דהא , וולד בלא שליא מקצת דאין משוס # הרוב

גס בולאי אז לאמרינן חזקתה מצל שמיטה קולס שנחסך כסימן באכילה אסורה מקצתה שיצאת שליא בהברייתא
קו׳ וסוי ומיטרפס השחיטה קודם שנחסך הבהמה לענין
 אסורה החתיכה שרק שמשמע כמסכי׳ לשון על שפיר הגמ׳

 לאיסודא לאותה הקרא מצד איסורו שמזר י״ל ושפיר
.וצ״ע חזקתה בזה גס בה ואיהא שמקודם המי מן לאבר

:בעזס״י כנ״ל
ר ם דף שם מ א  הראשון אלס שהקריב שור יהידא רב ו

וגו׳ שנח׳ במצחו לו היתה אחת קרן
,כתיב מקרן נחמן רב אמר משמע חרתי מקרין ופריך
 קודמות קרניו הראשון אדס שהקריב שור יהודא רב ואמר

 מכריס מקרין פר משור לה׳ והיטב שנאמר לפרסותיו
 בן יהושע כר׳ דסובר מצל . מפריס וסדר ברישא מקרין

 תיקון שלימות בכל נברא שנוצר נעת הראשון להפר לוי ־כתיב משוס הוא כן אמרינן דלא דהא לומר בולאי אנו
 שיצא בעת ולכן כו׳ נבראו בקומתן והיינו וגופו איבריו , חסירה כשהיא ולא שלמה■ כשהיא תאכלו אותה בקרא
 דהקרכיס נמצא ,הקרניס עם חמצה ראשו יצא הארץ מן בבהמה אחרת נהמה כשנטנא רק מותרת שאינה והיינו
 חיך וקשה ,לפרסותיו הארץ מבטן ביציאתו קורמין היו הוי ולכן עצמה, הבהמה מגוך שהוא דבר לא אבל שלמה

 עצמו רביהולא הא לפרסותיו קודמות קרניו בלשון קאמר אסורה דכוי מעיה בתוך דנחתכו וכליות כטחול הלין זה
 למימר וכו״ל במצחו אמס קרן אלא לו הי׳ שלא לע*ל אמר בשליא נטי כן כנ״ל, המקשה בבהמה כס בהמחני׳ כדקתני

כלס: מה לפי לומר לנוכל ואך . קולס קרנו בלשון מנוף דבר דהוי וגס בסבהמס כמונח אחר דבר היא0

 דשס. דהג״ט תוכן ע״כ בבהמה וולד סימן כך באשה וולד
 לומר הבהמה בשליית צריכנא למאי .נבין לא ולכאורה
 גס הא וולד סימן דהוי משוס הס״ס נימא דלא לאסורה
ס אס,הוי סי א מקצת דאין אמרינן הוי ולא כ  בלא ^י

 חזקת להבהטה דיש משוס אסורה ג״כ הוי אפ״ס וולד
 כס״ס בי׳ מהני דלא מדקולס זבומס דאינה איסור
 דך דלעיל כענין שחיטה דספק חזקה כעין דהוי בחזקה

 לפי אבל , ס״ד ס״ק ק״י סימן יו״ל בש׳יך כלאיתא ס׳
 שבפנים שליא המקצת באמת .להא ניחא, הנ״ל דברינו

ס בלא אך מותר להיות ראוי סי'  ההיתר משוס הס׳
חין ומוכר בבהמה, הנמצא ולד כדין בבהמה דכל דהקרא

 לאיסור רנימא מה לפי ולכן , נכטחול עצמה הבהמה
 קמא לאיסורא דהדרא ולא הוא מלש איסור רק אותה
 ליכא זה שוס לס »בכטחול לעיל לאפרנו זכותה דאינה
 באיסור אסור ליהי׳ אחזקה דניקום דנימח איסור חזקת
 איסור רק להוא כיון כמקודם דנהוי מצד בספק גס אותה
 חזקה נפי ליכא דבי׳ דשליא בזה נטי נימא כן ,סלם.

 להקרא כאיסור בזה חלש איסור רק דהר משוס דמקודם
 יצא לא דשמא הס״ס מצד שפיר בי׳ הוי ולק , אותס1

 אס מוסרת להיוח וראוי הרוב יצא לא ושמא כלל הוולד
 שפיר ופני ולד סימן דהוי משוס .כטעם מצד רק לא

ס בסגרייסאדלארמא ולד לסי׳ משוס באכילה, ואסורה סי

 מפני # אמת קרן אנא ה״ל לא מה דעל המהרש״א
 איזו וענין מקרנים קרן ענין היינו פירושים שני ישלו קרן
 חלו כמו , קרן נמי דנקרא ההיא מהדבר עיקרי דבר

 ולכן לעוכיב, להם קיימת וסקרן כו' אוכל שאדס דברים
 לק ומיוחד ליחיד כראשון קרבן שהקריב הראשון אדס

 אשר ההוא הדבר לעיקר נמי שמורים מהקרניס הקרן כי׳
 קרבנו מל פורס והי' ,אחת רק וכיח קרן גשס יכונה

 שנברא' לפ״ז לומר נוכל ולכן .ומיוחד ליחיד אך שהקריבו
 לפדסיתיו קידמות קרניו בפיר ואתי קרניס בשר מתחלה

 קרן מטנו תלש הקרבתו בפת אח״כ ורק בריאתו בעת
אן הוא לכוונתו הקרנתו בעת להראות סנ״ל מצד אחת

לוסיל



דודחוליןפרי
 דהא קשה רהוי ג״כ שפיר הוי זה ומצד .ומיוחד ליחיד

 א' בקרן רק בריאתו תחלת היה אם אדה״ר שהקריב שור
 קרניס שני הזה מהפר שנולדו בהפרים אח״כ נתהווה אץ

 שני ג״כ היה בבריאתו שבו מצד ודאי ולכן , בבריאתה
 הקרבתו בעת אחת קרן אח״כ ממנו שנתלש ורק קרניס

 תחלת אחר הולכים ממנו הנולדים הפרים שפיר ולכן
 קודמות קרניו לשון שפיר והוי ̂ קרנים בשני בריאתו

 הגמ' כדקאמר בריאתו תחלת על איירי דהוא לפרסותי/
ר הלשון ב סו  ומשוס , נבראו דבקומתן לוי בן יהושע כר' ד
 איירי כן ואם ,לפרסותיו קודמות קרניו היו כבר זה פרע

 יהודה ורב ̂ קרניו שפיר אמר לכן , הבריאה תחלת על
 אחת קרן ממנו נתלש שאז הקרבתו עת על איירי דמקודס

 דהגמ' שפיר כן גס והוי ̂ כנ״ל אחת קרן רק נשאר ולא
 אכן אך ̂ מקרן הוא דהכתיב משמע כתיב מקרן קאמר
 הכתיב מורה למאי שפיר דהוי יו״ד, עם כמו מקרן קרינן
 על מורה והכתיב הבריאה תחלת על מורה 'דהקרי , והקרי

:בעזה״י כנ״ל ,הקרבתו עת '
 את אלקיס ויעש כתיב רמי פזי בן שמעון ר' ע״ב

המאור את וכתיב הגדולים המאורות שני ■
 רבש״ע הקב׳׳ה לפני ירח אמרה הקט^ המאור ואת הגדול

 לכי לה אמר ,אחד בכתר שישתמשו מלכים לשני א״א
 דבשעיר לקיש בן ר״ש דאמר והיינו ,'כו עצמך את ומעמי
 כפרה עלי הביאו הקב״ה אמר לה' לחמאת בו הנאמר דר״ח

 מה הענין להבין אנו וצריכין . הירח את שמיעמתי על
 בכתר שישתמשו מלכים לשני אפשר הלשון הלבנה שאמרה

 ימצאנו מי עמוק עמוק ורחוק ארוך הענין שזה ואך ,אחד
 שזהו אומר אני י’בעזה לפע״ד בזה לומר שאוכל מה בכ״ז

 למנין והשנים המועדים למנין מונין ישראל דהנה ,הענין
 הוי והעכי״ס ,עליהם לבנה שם ג״כ נקרא ולכן ̂ הלבנה

 שס״ה להן הויא שהשנה דהיינו החמה לימות מניניהס כל
 לומר נוכל לכן ,אחת שנה במשך החמה היקף כימי ימים

 והחמה הלבנה וענין , החמה שם כ״כ עליהם. דנקרא
 נתמעמה כך ואחר במאורותס שויס שניהם היו דמקודס
 יש שלהחמה שכמו הוה שמקודם היינו ,כאן כמ״ש הלבנה

 מהוד שנברא הקדום מהאור לה שמתנוצץ מה אור לה
 אדם ימלמל שאס כמו והיא , הקב״ה של לבושו מעמה
 איזה כנגד המראה שיפגע שבכ״מ דלוק נר ■כנגד מראה

 וכן ,ההוא הדבר על הדלוק מהנר האור מופיע אזי דבר
 רק ומגופה מעצמותה אור ג״כ לה שאין בהחמה הענין

 לבושו מעמה מהוד שנברא הקדום מהאור אליה שמופיע מה
 ולכן ,האור נגד כמראה רק ג״כ הויא והחמה ,כנ״ל ית'

 הקדום ולהאור ;האור ג"כ נתהווה החמה ששם בכ״מ
 נגד חלון דרך ממנה יוצא האור שם אשר אחר מקום יש

בעצמותו להאיר מקורס היה הקדום האור וזה ,החמה

 עצמוס יהיה לא ידה שעל החמה אמצעות בלא הארץ על
 שיחשיך ■ מהחמה האור דנתהווה אחר רק הארץ על אורו
 בעצמותו להאיר מקודם ראוי היה רק כעת, שהוא כמו מעמ

 רשעים בו להשתמש כדאי שאינו דראהו ורק ,הארץ על
 מהו דלכאורה .חכז״ל שאמרו כמו לע״ל לצדיקים והבדילו

 ואח״כ כך רצה דבתחלה לומר כביכול להקב״ה שהי' הענין
 להבראות ראוי הי' מתחלה שבאמת דהענין ואך ,כזה עשה
 זה נגד יופיע■ בעצמותו הקדוס שהאור כזה באופן דוקא

 שיהיו העולם זה גס ראוי הי' שמתחלה מצד הגשמי העולם
 ,בעצמותו האור.הקדום ע״י אף בעיניהם להסתכל יכוליס

 עכור מגשם בגוף דנתלבשו הדעת מעץ אכלם אחר ורק
 ואינם ראויס אינם אשר העכור מגשם שלהם העינים והיו

 ולא הקדום האור בעצמות כאלו בעיניס להסתכל יכוליס
 ענין לעשות והוצרך זה בכמו להתקיים יכול העולם הי'

 החמה ע״י דהיינו מפסקת מחיצה איזה ע״י שיתנוצץ האור
 להסתכל שיכלו השיעור כפי הנ״ל הקדום האור מעמ שתחשיך

 הראשונה למדרגתם שיוחזרו לע״ל ולכן ,כאלו בעיניס בו
 בעצמות אז להסתכל ויוכלו הדעת בעץ חמאו קודם כאלה״ר

 חכז״ל מ״ש וזהו ,אז להם שיהי' מדרגתם לפי הקדום אור
 כביכול ע״ד שעלה מה והיינו כו' כדאי שאינו שראהו כיון

 בזה גס בו להשתמש הנ״ל הקדום אור את לברוא מקודם
 דוחא ראוי הי׳ הבריאה לפי דבאמת משוס היה זה העולם

 ̂ כנ״ל החמה בלא בעצמותו להאיר הקדום אור להבראות
 היו לא דאז הדעת בעץ חמאו ע״י שנתקלקל מצד ורק

 מה דראה היינו דראהו לשון. וזהו ,בו להשתמש כדאיס
 תלד דזה ומשוס ,בבחירתו הדעת עץ בענין האדם שיעשה

 כשאד קוב״ה בבריאת תלוי ואינו בעצמו האדם בבחירת
 שמיה מיראת חוץ שמיס בידי דהכל משוס הנבראים דברים

 ה:כ אשר שהקב״ה דהיינו , ראה בלשון רק הוא לכן
 שיבחר מה בבח־רתו האדם שיעשה מה ראה לפניו צפוי

 גס לכן , בבריאתו תלוי אינו דזה מצד ,לעצמו לו
 חיותי ימי במשך יתנהג איך בעצמו בהאדם דתלוי בזה

 ברחמיו מתקן , זאת כל הרואה והקב״ה , הזה בעולם
 עוביס לעשות ומרבה למכתו רפואה ומקדים המרובים

 על עברו אחר גס ראוי שיהיה מה לפי גס עמו
 שיר״ דבר עושה אינו פרע דעל (והגס , ית״ש רצונו
 במה אך ית' רצונו על ויעבור שיפשע אחר אליו נצרך
 להם מתקן , זה בלעדי להתקיים יכול העולם יהי' שלא
 שיוכלו כדי ית״ש) רצונו על עברם אחר שיוצרכו מה גם

 דהיינו לבא .לעתיד לצדיקים והבדילו . בעולם להתקיים
 להשתמש דיוכלו חעאו קודם כאדה״ר אז דיתהוו מצד כהנ״ל

 כעת ודלא 'כלל הפסק שוס בלי הקדום אור בעצמות אז
 .כלל החמה שהיא מפסקת מחיצה י ע" הקדום אור דמאיר
שההבדל ,שענזו הדברים כל כמו כמו יתגלה.זה ולעתיד

שמן ■



דודחודןפרי
 הדברים שיהגלו רק. הוא הפתיד גהפת הזה העת ®בין

 y עתה גס ישגם בודאי בעצנזותן הדברים אבל , הגניזיס
 בהבריאה חדש דדבר מצד לעתיד .להיות יוכלו לא דאל״ה

 y כתיב ועד עולם תמוע דבל . יהיה לא העולם דעמידת
 יוכל הנ״ל זה מצד ולכן .כתיב השמש תחת חדש כל ואין

 כאדם כעת גס להיות ויטל שבו ות הגשמ שיזדכך מי להיות
 משוס התחיה אחר יהי׳ וכאשר הדעת בעץ שקלקל קודם

 הגילוי בענין רק הוא העתיד לבין מנעת דההבדל .,כהנ״ל
 הכרובים את עדן לגן מקדם דשכן ג) כדכתיק(בראשית

 רק שהוא דהיינו ,וגו׳ ,לשמור המתהפכת החרב להע ואת
 עדים את ישראל בני ויתנצלו לשון וכן ,הגילוי זה להסתיר

 שנתהוה !/‘להע צל כמו דהוי צל לשון נמי דהיינו ,חורב מהר
 דהיינו בעצמו הדבר אבל y להובר העין בין הפסק איזה
 לזה איזה יזכה אם כעת גס בודאי.נשארו כתריס השני

 חטא קידם להיות ראוי שהי׳ כמו מהגשמיות עצמו ®יזדכך■
 יושבין צדיקים yכדאיתא yלעתיד נס כן יהי׳ ולכן הדעת, עץ

 כדבר ־הי׳ ולא השכינה, ונהניןמזיו בראשיהן ועערותיהס
:כנ׳׳ל חדש

ר ו ז ח נ  הקדום אור ממקום האור יוצא זוכעת צערנינו ו
 להאור החמה הפסק וע״י החמה על חלון דרך

 כפי אך לעינינו גס להאיר יוכל ית״ש לבושו מעטה להוד
 בעצמותו הקדום מאור המאיר והאור ,דכעת הגשמיית

 לנו נרגש אינו הרב האור זה ,מהחמה ויותר יותר שמאיר
 זה מגדלות נהנים אינם כעת לעינינו מצל כלום עמה לעת

 כבוד רק זה הוא וכעת ,מהחמה יותר הרבה ר המא האור
 בעד ישובח איך יודע לבדו ית׳ הוא ורק , לבד ית׳ לשמו

 מה הדבר מעיקר לא מזה כלום איןיודעין אנו ■אבל , זה
 ולשבח להלל יודעין אנו לאין גס ואך ויותל־ יותר למאיר
 בברכתינו כנה״ג אנשי שתיקנו וזהו ,זה בעד ית׳ לכבודו

 זהרי ופעל הכין דעה גדול ברוך אל ק״ש לפני הראשונה
.לשמו כבוד יצר עוב חמה  חמה זהרי ופעל שהכין והיינו ,

 בה לית עצמה לבהמה , החמה חת המזהיר הדבר שהוא
 מווילנא ז״ל אלי׳ רבינו הגאון בדברי וכדנמצא כנ״ל כלל אור
 חמה דזהרי וזהו .׳הנ״ל הקדום האור וזהו .בראשית בפ׳
 מזה כלל יודעין אין דאנחנו היינו לשמו רק כבוד יצר עוב
 לשמו רק הוא זה בעד ית׳ והכבוד.לו זה, בעל לשבחו אך
 יודע בעצמו הוא לרק והיינו בעצמו משמו וגס בעצמו ית׳

 שהס מאורות אבל ,זה. משיגיס אנו ואין מזה כסדו
 הקדום אור בין המבדילים המסכיס דהיינו כנ״ל המראות

 המאורות והס מהם שנהנין והלבנה החמה שהם העולם לזה
 יודעי׳ ומהם עזו סביבות נתן אשר הס הס בקרא הכתיבים

 היינו שדי רוממי קדושים צבאיו פינות בזה לכן ,אנחני גס
 שתו וקד! אל כבוד מספרים תמיד , הקדושים ישראל כלל

שהרי הללו מהמאורות הס נס שיודעים משוס 4 בעי

 חלון דרך הקדום מאור האור שיוצא ממה והיינו מהם, נהנין
 הראשונה בברכתנו דאמרינן מה וזהו y כנ״ל החמה. על

 ולבנה ממקומה חמה מוציא הרקיע חלוני ובוקע דשבת
 ויאיר חלון דרך המאיר ממקומו האור דיוצא שבתה, ממכון

 מאור האור מזהיר שם החמה דמוציא מקום ובכל החמה על
 וזהו כנ״ל, דלוק נר נגד אדם שמעמיד כמראה הקדום
 מקבלת דהלבנה שבתה, ממכון ולבנה ממקומה חמה מוציא
 שמעמיד שניה כמראה בלה אור דומה והוי מהחמה אורה
 אורה הוי דלק , דלוק נר נגד העומד מראה נגד ארס

 בכל הפותח האל ברכתם המשך וזהו . החמה מאור מועט
 יש שם אשר בהמזרח דהיינו ,מזרח שערי דלת־ת יום

 הוא איך להשיג אין וזה האור עיקר ששס ודלתות שערים
 לנו שמגיע עד לזה מזה לחדר מחדר האור ונמשך ̂ הדבר

 מזרח שערי דלתות יוס בכל דפותח דהיינו להלבנה וגס
 ונמשך בבירור זה להשיג ניכל לא אשר האור עיקר ששס
 ובחדר אחר לחדר והדלתות השערים דרך משם האור
 ויוצא , רקיע חלוני ובוקע וזהו , חלונית בוקע הוא השני
 העולם נגד עומדת היא והחמה ,החמה נגד ממנה האור

 מתנוצץ שם שם ועומדת החמה דמוציא מקים ובכל ,הזה
 שעומד שבכ״מ המאיר דבר איזה נגד העומד כמראה האור

 מהדבר האור ג״כ מתנוצץ אזי שני דבר איזה נגד המראה
 נגד אינו המאיר דהדבר אך ההוא השני הדבר על המאיר
 הקדום האור לענין החמה ענין גס הוא כן , ההוא הדבר

 דבכ״מ העולם, זה לענין ית׳ לבושו מעטה מהוד שנתהוה
 שלמעלה מהחדר האור מתניצץ שם הארץ כדור על דהחמה

 שבתה ממכון ולבנה ועיד ממקומה חמה מוציא וזה ,ממנה
 אחר ממקום אליה האור נתהוה שלהחמה שכמו דהיינו
 יוצא כן כנ״ל החלונות ע״י המאיר החדר ממקום והיינו
 וזהו ,שנתמעטה לאחר כעת הלבנה על מהחמה האור
 שיוצא איך כנה״ג אנשי שחשבו וזה , שבתה ממטן ולבנה
 אחר לחדר מזרח שערי מהדלתות שהוא לזה מזה האור

 החמה על האור ויוצא ובוקע חלונות מישה האחר ובהחדר
 יום בכל הפותח האל נוסחם וזהו , הלבנה על ומהחמה י

 ובוקע ואח״כ ,הראשון המקום הוא ,מזרח שערי דלתות
 ממקומה חמה מוציא ואח״כ השני, המקום הוא רקיע, חלוני
 המקום הוא שבתה ממכון ולבנה ואח״כ השלישי, המקום הוא

 . מזה דבורינו בהתחלת הזה העיקר כל כמש״ל ,הרביעי
 הקדום אור מעצמות נמשך הלבנה אור גס היה ומקודם

 בינה שמפסיק עתה א ה כאשר הפסק, שוס בלי להחמה כמו
: כנ״ל הקדום אור לבין

ר ו ז ח נ  לבנה בשם נקרא ישראל ששם הקדום לענייננו ו
 והעכו״ס , להלבנה מנייניהס כל שמורן מצד

 כל דמונין משוס כהנ״ל ג״כ שהוא חמה בשם נקראים
דהלבנה דהיינו להמשל וכשם 4 החמה לחשבון ענייניהם

והחמה



53 בזדודחולץפרי
 בעולם שנבראו מה על מקודם עניינם הי' בעצמם והחמה
 הי' דלהלבנה משום לזה זה נצרכים היו ולא להאיר דהיינו
 שנתמעעה קודם הנ״ל הקדום אור מעצמית אורה ג״כ נמשך

 לשמם להס הנמשלים ואומ״ה ישראל דהיינו הנמשל כן
 לזה זה נצרכים ג״כ מקודם היו לא ולבנה חמה שם דהיינו
 תמיד שעוסקים ישראל דהיינו לחגיר; אחד משפיעים שיהיו

 עובד דהעכו״ס ממה גופם להחיות צריכים שיהיו בתורה
 להם יהי׳ דישראל רק כך הי׳ דלא , האדמה את תמיד
 עליונה ברכה מהשפעת צרכיהס וכל ושקוייס שמנם לחמה

 להם הנצרך דבר כל מוצאים שהיו לפי הכנזם, בלח אך
 בתורה רק צ״ל דיגיעתס מצד ,כלל יגיעה בלי ומזומן מיכן

 ולוחות תורה כנתן בעת תיכך מדרגתם להיות ראוי׳ והיתה
 שעתידה התחיה לאחר וכמו חשאו קודם כאדה״ר הרחשינית

 ,אדם יגיעת שוס בלי מלת וכלי גלוסקאות שתוציא הארץ
 מיגיעת גופם להנאת להם הנצרך וכל לחמם הוי ולעכו״ם

 מבכין ננעצמם לעלות המוכנים הגלוסקאות דמאלו , כפם
 מחיים אינם דהס מהם^ לחיות העכו״ם יכולים תיו לא האדמה

 ולחם אבירים לחם שהוא משום בתורה תמיד שעוסק למי רק
 פעם בשום חסר הי' דלא ,במדבר שהי' המן שמים,׳כענ*[

 שיקח דיארע ,לגלגולת עומר נפשם דחיות השיעור זה מצד
 שעוסקי' לישראל רק מהני הי׳ דלא מצד מהעכו״ס, איזה ממנו
 כשרפו ולכן לעכו״ם, לח אבל הרוחניות^ בענייני בתורה תמיד

 צועקים והיו רעבים להיות התחילו התורה מן ידיהם ישראל
 ואת הקישואים את חנם במצרים נאכל אשר הדגה את זכרנו

 גשמיות; הנאות והיינו הבצלים ואת החציר ואת האבעיחיס
 נפשנו ועתה ;כדרז״ל ומצות תירה בלא היינו חנם זה וכל

 רק תרופת להם דאין ;כל ואין שבעו שלא דהיינו יבשה
 המן בענין רק לבם וכל עיניהם שישימו באופן דו-קא
 ;עינינו המן אל בלתי וזהו תורה לעמילי רק מזון שהוא
 לחם לכס ממעיר אנכי דהנה הפרשה בתחלת כתיב ולכן

 מן מהלחם דהיינו ;בתורתי הילך אנסנו למען השמים; מן
 חז״ל כדרשת וזהו ;לא אם בתורתי ילכו אם אנסנו השמים

 והיינו ; ומצות תורה בלא שהוא הנ״ל חנם תיבת על
 ולעשות תורה ללמוד צריכים היינו לא שבמצרים הדגה דבעד
 ועתה מתם שבעים היינו מצות בלא דגם דוקא מצות

 ;זה עבור מצות ולעשות תורה ללמוד דוקא אגו מוכרחים
 במדרגה להיות ראויים ישראל שתיו בעת אז גם כן על אשר

 ענין ג״כ להיות הי׳ ראוי תורה מתן בעת תיכך דהיינו כזו
 מקודם נמשלים היו ולכן ;המן כענין כך לעולם השפעתם

 לעכו״ם; כינוי שהיא תמה ושם לישראל, כינוי שהיא לבנה בשם
 שהיה רק לחבירו אחד השפעה שוס משפיעים היו ולא

 בשם העכו״ס כקראים היו ולא ;לעצמו אחד כל השפעת
 גשפעיס בשס נקראים היו לא וישראל לישראל משפיע

היו לא והחמה הלבנה היינו המשל גס וכן ,מהמכו״ם

 ממקור ג״צ הי׳ דלהלבנה משום זל״ז מקודם משפיעים
 משפיע בשם החמה אז נקראת היתה ולא כהחמה האור

 זה ענין כדאיתא מהחמה נשפעת בשם והלבנה להלבנה
 בשם שהם ונקבה כזכר וחמה הלבנה ענין דמצייר בזה״ק
 המאורות שני נקראים שה׳ו וזה ; שם עיין ונשפע מבפ־ע

 לשני אפשר וני הלבנה דאמרה הגמרא כוונת וזה . הגדולים
 ישראל דהשגחת כיון דהיינו ;אחד בכתר שישתמשו מלכים

 כלל יגיעה שוס בלי מוכנים הדברים כל מוצאים שיהיו יהי'
 ; העולם בזת ̂ ניסייח הנהגה ענין דזהו התתי׳ כלאחר והוא

 הנהגה נקרא חס מ־גיעחם נפשם מחיית יהי' ולהעכו״ם
 ענין ג״כ הוא מלוכה ושם ; עוה״ז הנהגת כעגין אחרת
 ;מלוכה בשם נקרא ארצו ונוהג דמושל בזה דהיינו הנהגה

 גופנית הנהגה דהיינו הנ״ל הנהגות שתי נוהג הי׳ אם וא״כ
 אחד; בעולם עוה״ב; כענין הניס־ית והנהגה העוה״ז כעגין
 והיינו אחד בכתר מלכים שני משתמשים כאילו זה הרי א״כ

 ששאלה השאלה וזהו ; ועוה״ב העוה״ז שזה אחד בעולם
 ובאמת ;לישראל כינוי שדא הלבנה שם דהיינו הלבנה;

 לאס ,מהשי״ת אפשר דאי כזה באופן שאלה לשאול אסור
 שהיו ואך דבר; מה׳ והיפלא באפשריות הוא ודאי כך עשה

 דשאלה ובזה ;זה הוא איך שיבינה מהקב״ה לבקש יכולה
 ענה ולכן בזה; מעלה כלפי דברים השיחה אפשר; וכי בלשון
 העבירה עונש בענין כלל דזהו ;עצמך ומעשי לכי אותה
 איזה על ודם דבשר עונש כענין זה עבור נענש דאינו
 מצד בעצמותו שוב איננו ההוא שהדבר לתאר דאין ;דבר

 יוכל הדבר יוודע לא אס דהא ע׳״ז אותו שמענישין העונש
 נתהוה אח״כ ורק לו הוא.שובה בעצמו ההוא שהדבר להיות

 בענין אבל זה; עטר אותו והעששו דנתוודע מצד לרעה לו
 ;הפורעניות לו תצמח עצמה שמהעבירה רק כך אינו עבירה

 רעתך תייסרך הכתוב לשון וזהו־ ; באמת רעה היא א״כ
 ;ענשו תצמח עצמה שמהעבירה דהיינו תוכיחך ומשובוח״ך

 שמזה כאן הענין הי׳ וכן . היא ומר רע כי נדאי דעי א״כ
 והי׳ אחד בכתר שישתמשו מלכים לשני אפשר וכי ששאלה

 מזה דהיינו הרעה גופא מזה נתהוה ;גדולה עבירה זה
 מצד אחת הנהגה רק אפשר יהי׳ לא לכן אפשר וכי ששאלה
 . דהחמה רק אחת הנהגה להיות דיוכל רק רעתך תייסרך

 והלבנה הלבנה ושם ;העכו״ס דהיינו החמה שם גס וכן
 להיות דיכול או .החמה ומשם מהחמה נשפעיס להיות
 החמה ודשס ודחמה דהלבנה אחת הנהגה דיהי׳ ;להיפך
 להיות לו ראוי שחשא מי ורק . מהלבגה גשפעיס להיות
 לכי לה אמר לכן ;אפשר דוכי השאלה מצד דיחסר; עונשו
 מוכרח שלכן אפשר וכי הי' דשאלתך מצד ;עצמך ומעטי
 והחטא ' זה שאלת ואתה ; אחת הנהגה רק יהא דלא להיות

 מההנהגה והחסרון אחת הנהגה רק יהי' ע״כ מצדך; הוא
מהחמק נשפעה ותהי' הנהגתך דתחסר ממה תהי׳ השני׳
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 רענץ דנימא והיינו . החמה משם הלבנה שה גם וכן

 גדול אורה דהי' כאופן געשית היתה דמקודס הלבנה
 העתיד ענין על מורה היתה , נתמעעה ואח״כ מקודם

 דהיינו הלבנה שם בענין כך אחר נעשה שיהא מה על
: כלל ,בישראל

ל ^י מ  לענין אז כמו האיפנים לכל הוי אפשר דוכי ן
 דנסתרה הזה בעת גס כן הגלויה הניסית ההנהגה ^

 זו הנהגה ונשגחת מהעין היא ומכוסה וממונה ההנהגה זו
 השי״ת לו מזמין תמיד בתורה העוסק האיש דהיינו בסתר

 כבעבודת אחת בשעה מרויח והוא לו מזומנת שתהא פרנסתו
 היום גס נוהג וזה במדבר המן כענין ג״כ שזה היום כל

 לו שישאר כדי הוא והענין ̂ ובהצנע בהסתר שהוא ורק
 ג״כ איתא האיש דלזה ,התורה לעסק היום כל פניי זמן

 ח״ו לו יארע ולא השתא,, גס הלל דהשאלה הבחינה
 אין דאס למסחרי לילך ואמהר אחיש שיאמר פעם באיזה

 צריך אולם ,פרנסתי בצורך בעבורי יטריח מי לי אני
 אחת בשעה לו ליתן יוכל שהשי״ת לבו אל ליתן ההוא הא־ש
 ועסוק בעסק ממעט הוי כמארז״ל היוס כל בטרחת כמו

 תשיגהו לא הניסיית שההנהגה ח״ו יאמר ואס ,בתורה
 כל מהנהגת חלוק הוא יהא שלא מצד ונעלם טמיר באופן
 ע״י כי ; עבודתם ערך לפי הרווחתם סכום שתלוי העילס

 בתורה העוסק האיש לזה אך יושג שלא עונשו יהיה זה
 הנהגות שגי לו יהיו שלא הלל מצד בעולס אחרת הנהגה
 .מלכים לשני אפשר דוכי השאלה בכלל שזה אחד, בעולם

 שני דיהיו ,כלל אחד בעולס דהיינו אחד בכתר שישתמשו
 ג״כ האיש לזה לו ויענוהו ,כהלל כך ולזה כך לזה הנהגות
 כהלכתו לו ישיבו אזי ,כך וישאל שיאמר דמכיון ,כהלל

 ההנהגה לו שיחסר והיינו ,אחת הנהגה רק לו יהי׳ שלא
 שאל שהוא משוס וזה ,אליו ראויה שהיתה הניסיית השניה

 כן גס לו ומשיבין רעתך תייסרך לו אומרים כהוגן שלא
 הנהגת רק ישיג שלא והיינו ,עצמך ומעט לך הלל התשובה

 תייסרך מצד וטרחתו עבודתו כפי רק ירויח שלא עוה״ז
 כן ע״כ ממון בשביל לעבוד שרצונו דלפי .כלל רעתך
 זרה דעבודה ענין ג"כ וזהו .לו יעזור ממונו שאך לו יעשו

 ע״ז דתאוות רז״ל דאמרו מה לעגין מוסר בספרי כדאיתא
 נהאדס הענין זה דניתן וכתבו כעת מהאדם נתבטלה

 להם שעשו באופן הי׳ מקודם שהיתה ע״ז דענין ,בממון
 ניתנה ועתה ,הכח זה דרך שפע להוריד ממוצע כח איזה

 איזה לכן ,להממון ח״ו עובד כמו שהוא בהממון זו תאווה
 השפעתו לענין עיניו דנותן כמו הוי כנ״ל תהי׳ דהנהגתו איש
 לאיש יתהוה וכן ממונו, מכת הרווחתו דיקח הממון בכח אך

 הנהגת תחת מונח שיהא ,ממונו לענין אותו דיניחו הזה
וכפי שאלתו שכפי ,הרווחתו תהי׳ כן עבודתו דכפי ̂ עוה״ז

 תייסרךרעתן מצד הנהגתו תהיה כן כו׳ חפשר מוכי דבורו
 דעשו בזה אפשר דוכי השאלה ג״כ היה מקודם וכן .כנ״ל
 איזה להס שעשו דהיינו זהב של העגל הראשונות לוחות בעת

י̂גם מנהיג  וענין . ממוצע איזה כמו נמי זה דהוי ,שינר
 הממון כת עושין דהיו ג״כ הוי ,זהב של שהיה דהעגל זה

 מצד איננו ע״ה רבינו שמשה דכיון חושבים דהיו להנהיגם
 ערבב וכאשר יום, הארבעים ממנין עלייתו יום גס דחשבו

 להם דאין וכברו ,שבת במס׳ כמארז״ל השטן ג״כ להם
 הניסיית ההנהגה בזכותו להם שיהי׳ בו כיוצא אדם עתה
 ביחד ההנהגות שני דיהיו העולם בזה עוה״ב מעין שהיא
 והיינו , כך כן אחרי בכ״ז היה כאשר , העולם בזה
 מר פץ ע״י המרים המיס ושנהפכו והבאר והשליו המן

 הבא עולם הנהגת ענין שזה , הסלע מן ומיס ,למתוק
 חושבים דהיו מצד בעגל הענין אז הי׳ ולכן , העולם בזה
 בזכותו שיזכו ע״ה רבינו כמשה איש עתה להם שאין

 והיינו הנ״ל דהממון ענין להם עשו דלכן הנ״ל לההנהגה
 ולקחו הממון דרך כפי הגופני הנהגת תחת כעת שילכו
 שילך עגל כמין ותארוהו אוצר אותו ופשו זהב אחד מכל

 ענין לאיזה כהנ״ל ג׳׳כ היה דזה בדרכם, לפניהם האוצר זה
 להם דהי׳ אח״כ להם נתהוה וזה ,הממון לענין הממיצע

 דהממון זה ענין כדרך ע״ז, כעין דהוי ממש ממוצע ככת זה
 מצד זה להם ובא , יותר עוד ולמחר כך עושה דהיום
 שיהיה משרעה״ש באין כעת אפשר יהיה דאיך ■:ותם מחש
 העגל את דעשו בזה ולכן ,הניסיית השניה ההנהגה להם
 וכי הלבנה דשאלה הגמרא שאמרה מה עצמה השאלה זהו

 עוה״ז הנהגת תחת שהניחם מה נתהוה זה ומצד ,כו׳ אפשר
 את בג״י ויתנצלו כדכתיב העגל אחר האחרונים בהלוחות

 המענה הי׳ כן דיבורה ולפי ששאלה וכפי חורי, מהר עדים
 המעשה עי״ז מקודם דנתמעטה , א״ע ומעטי לכי לה

 הלבנה לשם דהיינו כנ״ל והנמשל דהלבנה המשל דנתהוה
 שאין ופקדתי פקדי וביום הפסוק על בגמ׳ וז״ש ,כן אחרי

 לעונס מצורך העגל חטא בו שאין בעולם פירענות שוס לך
 שמצד ג״כ דנראה , עליכם שיענשי לענין עונס נשלם דאז

 התורה כל כנגד ישקולה חמורה עבירה שהיא ע״ז דענין
 כל כנגד ג״כ עונש לבא ח״ו יוכל זה בעבור אשר כולה

 נשארה ולא ,כנ״ל ממנה התאוה ובטלה , כולה התורה
 בספר כדאי׳ הממון בענין רק הזו החמורה לעבירה התאוה

 יכול דאין ח״ו עונש עליהם כשבא תמיד לכן ,הנ״ל מוסר
 נבטלה כבר והיא , דע״זלזה חטא איזה יצורך אס רק לבא

 עליהם דבא דהעונש בגמרא קאמר לכן , ממנה התאוה
 חמורה עבירה דהיא דע״ז חטא איזה גס עמו מצורך תמיד
 הממון^ בתאוות דהוא כעת להם שנשארה ממה ע״ז ענין והוא

יהא שלא פורענות עליו שבא חטא לך שאין דקאמר והיינו
מצורןז
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 שהוא הממון לפאווה זה מבוא והיינו העגל חעא עמו מצורף
:לעוכס העגל ענין

ר ו ז ח נ  מקודם הלבנה נפמעמה זה דמצרי לעניינט ו
 ממה הלבנה לשם שנתמשלו אותם מצד הוא ^

 דוכי השאלה שזהו / העגל מעשה אחר אח״כ להם שאירע
 לעתיד דלכן , עצמך ומעטי לכי אותה דענו כו' אפשר

 אור מעצמות מאירה הלבנה אז תהי' זה חטיא שיכופר
נשפעים יהיו הלבנה לשם שנמשלו אותם גם , הקדום

 וזהו מילת, וכלי גלוסקאות שתוציא ועתידה.הארץ לעצמם!
 עטרת שתתחדש אמר וללבנה הלבנה בברכת לנו שיסדו

 היינו כמותה, להתחדש עתידים שהם בטן לעמוסי תפארת
 לה נתהוה ואח״כ בעצמה אור מקודם לה היתה שהיא כמו

 והחמה נשפעת היא ותהי' מהחמה אך אורה נשפע שיהא
 דוכי מהשאלה העון שיתכפר לעתיד אבל ,אליה תשפיע
 כמקדם, בעצמו הקדום מהאור אורה יתחדש דאז הנ״ל אפשר

 כן גס היו כנס״י שהיא הלבנה שם שהוא הנמשל גס כן
 ̂ שוס בלא בהנהגתם לעצמם נשפעיס שהיו / כמותה מקודם
 משפיע להיות שגרס בחטא נתלכלכו ואח״כ באמצע משפ׳ע

 דיתכפר ולעתיד , נשפטת תהי' והיא החמה שם אליה
 כמשלה ג״כ היא תהי' הנ״ל אפשר דוכי מהשאלה העון

 מעתידה לעצמה השפעתה אליה שתתחדש כמותה דהיינו
 שתתחדש אמר וללבנה וזהו ,כנ״ל גלוסקאות שתוציא הארץ

 להאיר נבראת דהיא דהיינו בטן לעמוסי תפארת עטרת
 שתתחדש במה בטן לעמוסי תפארת עטרת וזהו העולס ■לזה

 כמותה להתחדש עתידיס הנמשל.שלה דהיינו עתידים ושהס
 בחסר נלקית ואח״כ בשלימות מקודס שהיתה כמו דהיינו

 היו הס כן ,לשלימותה מוחזרת תהי' לה דיתכפר ולעתיד
 להם דיתכפר ולעתיד נלקו ואח״כ בשלימותס מקודם ג״כ
 להתחדש וזהו , כמקודם בהשפעתם מוחזרים ג״כ יהיו

 , כמותה יהיו והם , כהס תהי' דהיא דהיינו , :מותה
 ■ בהברכה דמסיימין וזהו .כהמשל והנמשל כנמשל יהי' והמשל

 שום בה יהא ולא הלבנת פגימת למלאות מלפניך רצון ףהי
 ימי שבעת כאור כו' החמה כאור הלבנה אור ויהי' :זיעוט

 אור שתהיה דהיינו , מיעוטה קודס שהיתה כמו יראשית
 שבעת ומאור בראשית ימי בשבעת שהיתה כמו לבנה5

 כמו שזהו / עצמו הקדום מהאור שהוא בראשית מי
 המאורות שני את שנאמר כמו מיעוטה קודם ןהיתה

 ובקשו שכתוב מקרא בנו ויתקיים ומסיים . לגדולים
 מה דלכאורה , מלכם דוד ואת אלקיהס ה' >ת

 לפי ואך , הלבנה פגימת לענין מלכם דוד דואת גנין
 שהם כנס״י שהם הלבנה דשס זמן דכל ,שפיר הוי יברינו

 המשל גס כן החמה משם היינו זולתם מהשפעת שפעים
הוה דזה מהחמה נשפעת ג״כ הוה בעצמה הלבנה ׳׳היינו

 דנגזר אפשר דוכי דהחטא השאלה מצד ומיעוטה פגימתה
 לעתיד ולכן ,כהנ״ל אחת הנהגה רק תהיה דלא עי״ז

 לעצמם השפעתם תהי' דאז מלכם דוד ויהא החטא דיתכפר
 דתהי׳ ,אחד בעולם הנהגות שני שיהיו הניסיית בהנהגה

 שתהי' ורק מהחמה נשפעיס יהיו לא המשל גס הלבנה ג״כ
 פגימה למלאות והיינו ,הקדום מהאור לעצמם שלהם אור

 ובקשו שכתיב מקרא בנו ויתקיים ההמשך וזהו , הלבנה
 הלבנה פגימת לענין מלכם דוד ואת אלקיהס ה' את

: אכי״ר
ל כ ל  וישראל משפיעים הם דעכו״ס זמן דכל זה מצד ן

 שלהם המשל ׳ ג״כ הוי דכן כנ״ל נשפעיס הס■
 מהחמה שלה אור השפעת דהוי זה זמן בכל בעצמה הלבנה

 מצד דע״כ ממנה נשפעת והיא לה משפעת היא דהחמה
 זנעשית שנתמעטה לאחר מהחמה מועטת אורה הוי זה

 דאינה מהיום ערב לעת נבדלת זה דמ ,מהחמה נשפעת
 אפשר דוכי דשאלה העון דיתכפר לעתיד ולכן ,כיוס מאירה

 לעת זה דמשוס' דמקודס אורה להלבנה יוחזר דאז הנ״ל
 ומצד ,וגו' ערב לעת והי' הכתוב כמאמר אור יהי' ערב
 עוד יהי' לא ישראל דהיינו הלבנה דשם בעת זה דיהי'

 שיהי' ורק הגופניי ומעבודתס העכו״ס מהשפעת השפעתם
 דיוחזר בעת דהיינו כנ״ל הניסיי השניה מההנהגה השפעתם

 ישראל דהיינו הלבנה שם אז יהי' דלא מצד לישראל הגאולה
 דהיינו המשל הוי דלק כנ״ל החמה שם מהשפעת נשפעיס
 לזה מזה נמשך האור עוד יהי' דלא בעצמה והחמה הלבנה

 מהאור האור אליה נמשך שיהא ורק להלבנה מהחמה היינו
 הלבנה מצד יאיר כיום לילה אז ויהי׳ כהחמה בעצמו הקדום

 השפעת שיהי' בעת זה דיהי' ומכיון .החמה מצד היום כאור
 והשפעתם לישראל הוי דהגלות כ׳יז וא״כ עצמם ע״י ישראל

 אור ליכא הזה דבזמן הלבנה, לשם דהיינו מהעכו״ם הוי
 כהשפעת כנ״ל מהחמה אך דנשפעת בעצמה להלבנה גס

 הלבנה צאת בזמן ונקרא החמה משם הלבנה דשם ישראל
 עוד יהי׳ דלא לעתיד ולכן , כיום מאיר דאינו מצד לילה

 הקדום מהאור אור ג״כ להלבנה יהי׳ זה דמצד הגלות
 דאיכא כ״ז ולכן ,בעולם לילה שם אז עוד יהי' לא ,בעצמי

 דמרמזי מה שפיר והוי . בעולם לילה איכא גלות
 גלות דאיכא דכ״ז מצד לילה לשם הגלות שם המקובלים

:בעזה״י כנ״ל לילה יהי' לא הגלות יהי׳ דלא ונ״ז לילה איכא

מ״ה דף מדלעיל ה׳כפטה

נתמסמס השדרה חוט גבי בגמרא ע״ב מ״ה דף
. כשרה נתמזמז , טרפה

הכץא טרפה מוחה שנתמזמז בהמה אומר רשב״א מיתבי
נתמסמס



uדחולץ דו
 חזיה מסותא בי יחיב הוה לוי והא איני אפמר ;פמסמס

 לאו דדין מוחי׳ נתמזמז אמר לרישא דטרי' גברא לההוא .
 בפיס׳ עיין . מוליד שאינו לומר לא אביי אמר חיי דלא ■

 דנקובפו ממוח ראיה מייפי מאי לריב״ס פימא נפמזמ/ ד״ה
 נבין לא ולכאורה .ברובו דפסיקפו השדרה לחוט במשהו
 הראש מוח הגמרא דמדמה הכא עד הפוס׳ נטרי דאמאי

 . מקידס הקשו לא ולמה לוי דר׳ בענין השדרה לחוט
 דרשב״א מהברייתא מקודם הגמרא דפריך מה על היינו
 הקושיא הוה ושם .שבראש למוח השדרה חוט מדמי דאיך

 כי לומר יכולין היינו לכאירה בכאן כי . מהכא אלימפא
 שיעור שמצד אע״פ כי אהדדי להו מדמי הגמרא זה משוס

 שם יש עכ״ז החוט מפסיקת חמירא שבראש מוח הטריפות
 מזלא לי' אית ואדם באדם דאיירי מצד ליזכשר יפירא מעלה
 דנימא דהיינו דלוי בהא זה דמפורץ מר ל מי יוכל וא"כ
 בנפמזמז שם כך כל טרפה דהוי שבראש במוח דחזינן דכמו

 f הו דבבהמה נימא א״כ . מזלא לי' דאית גס באדם אך
 דין הגמרא ומדמי השדרה. ט בחי אך בנפמזמז טרפה ג״כ

 במשהו שיעורו מצד חשרון דאיכא דאדם הראש דמוח
 כן גס בה דאיכא לבהמה ̂ אדס שהוא מצד המעלה ואיכא
 דדינו החוט מצד המעלה דהיינו אחר באופן וחסרון מעלה
 איזו הו• וא״כ מזלא ול׳׳ל בהמה שהיא מצד והחסרון ברובו
 הברייתא בפרכת אבל .זה ליישב דלוי בענין לומר מקום
 א״ל דוה חזקה. יופר קושייפס הוי שם בבהמה ג״כ דאיירי
 מוח ספס דהא השדרה בחוט ג״כ איירי דהברייפא דמוח
 דהמרכה הביא דהרא״ש ועוד דבראש מוח בודאי הוא

 דרשב״א זו מברייתא שבראש במוח אך פסול והמסמסה
 במוח בודאי דאיירי חזינן וח״כ מוחה שנחמזמז מבהמה
 בענין מקידס הקשו לא אמאי נבין לא וא״כ שבראש

: וצ״ע , מוחה שנתמזמז מבהמה הברייתא פרכת

ההשמטה ע״כ

י ע״ב סז דף ג ל . כו' שריא דכוורי אסירי דבשרא ד
 דרב ברי׳ משרשיא רב ליה אמר

 תשקצו נבלתם ואת דפניא מהא שנא מאי הונא לרב החא
 בהמה השתא הכי לי' אמר שבבהמה הדרנים את לרבות

 באיסוריי' שחיטה בהו קמהניא מדלא והנהו משפריא בשחיטה
 גבלן כי והני משפרי בעלמא באסיפה דגים אבל קיימי

 אסור הוא דבבהמה דפירש ברש״י עיין .גבלן קא בהיתרא
^ מן אבר מצד  דהוי הבהמה שבגוך דבר דאך דהיינו .ה

 משום האיסור לזה שייך דלא עצמו כבשר דחשיבי אמרינן
 וזה אסור דהוי זה הקרא לן הראה בכ״ז בפרסה דליתא

 בזה נימא דלא אמרינן עצמו כגשר דחשיבי דהא הסברא
בהמה רק מתיר דאינו מצד בבהמה דכל ההיתר ג״כ

 זה הוי ולכן הבהמה, כגוך דחשיב הדבר ולא בבהמה אחרת
 .ולחומרא לקולא עצמה הבהמה כבשר רחשבינן הדבר

 דואת הקרא בלא האיסור בי׳ נימא דלא הוא דהקולא
 מצד ג״כ והחומרא . פרסה לי׳ דלית בזה תשקצו נבלתם

 יש והנה . תאכלו בבהמה דבהמה הקרא בי' 7שי דלא זה
 לקמן למ״ד שלימה תולעת בלע באס הדין הוי איך לעיין

 מצד דפטור בחיי׳ טהורה צפור אכל דאס ע״ב ק׳׳א דך
 מהקרא דחוינן כיון נימא אם .בחיי' עומדת לאיברים דלאו
 .הבהמה מכל זה התורה דחילקה תשקצו נבלתם דואת

 אותה בלע אס ולכן .הוא עצמו בפני דדבר בודאי אמרינן
 דהוא דנימא או .הנ״ל למ״ד דאמ׳׳ה איסורא ליכא שלמה

 כחתיכה נחשב הוי שלמה בלעה אס ואך מהבהמה חתיכה רק
 והא .הנ״ל למ״ד אך אמ״ה איסיר עליה דאיכא מהבהמה
 דאך להראות הוא הבהמה משחיטת התורה זה דחילקה
 מתיר דאין קרא אשמועינן בכ״ז מהבהמה כחתיכה דנחשב
 מדאינו משמע הפשוט לפי ואך . הבהמה שחיטת אותה
 הוא עצמו בפני דבר דבודאי הבהמה שחיטת לזה מתיר

 ונוכל כנ״ל. ג״כ שלס דבר מקרי שלס תולעת חס דין בה וגס
 ואבר החי מן דבשר דכתב הרמב״ס דברי על בזה לומר

 לכתוב הוצרך למאי לכאורה דקשה .נח בבני נוהג החי מן
 א״כ החי מן בשר בהס דנוהג כיון הא הפסוקים שגי

 .ג״כ משהו בשר בו דאית אמ״ה גס להס אסור הוי ממילא
 דמצטרפי כשר כזית בהאבר בדליכא לכתוב הוצרך דבישראל

 שיעורין בו נאמרו דלא נח בכן אבל .לכזית והעצס הגיד
 הדין בהן איתא אם דאמ״ה הדין זה לכתוב עוד נצרך לא

 . הרמב״ס דברי על המפרשים הקשו כן .החי מן דבשר
 חייב החי מן דבאבר לומר דרוצה איגר לר״ע בדו״ח ועיין
 דאבר הדין לב"נ גס איצטרך דלק הנאתן כדרך בשלא אך

 שלא אך בזה דחייב ועצם וגיד משהו בבשר דהיינו מה״ח,
 גס צירפה דהתורה דחזינן דכיון סברתו מצד הנאתן כדרך

 חייב בודאי לכן .גמור טעם בי׳ דלית אך להחיוב העצם ׳
 פסחים מתוס' ראיה עוד והביא .הנאתן כדרך שלא אך בזה
 שם דמסיימו מה חי חלב לאוכל■ פרט ד״ה ע״ב ך״ד דך

 התיבות ע״ב ק״ב דך דחולין דהברייתא בהקושיא התום׳
 מאיסור ורק קשה הי׳ לא דמאמ״ה מצד בכזית דבמיתתה

 איתא דהנה לפע״ד עוד לומר נוכל ולכאורה .וע״ש נבלה
 ע״ב ק״א דך לקמן התום׳ לשיטת שלמה אכל באס נ״מ

 לבשר לאו בכ״ז עומדת לאיברים למ״ד דאך דסובריס
 דסובר מרש״י להיפך מה״ח. בשר משוס חייב ואינו עומדת
 דאך דהיינו מאמה״ח חומרא יותר איכא מה״ח דלבשר

 מה״ח דבשי הדין איכא בכ״ז עומדת לאיברים דלאו למ״ד
 דהרמב״ם ונאמר .כנ״ל להיפך סוברים והס בשלימה. גם

 דפסקינן הדין לפי גס נ״מ ואינא התוס' כשיטת נמי סובר
לאברים •
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 במה״ח דליכא שלמה נח ן3 אכלה באם עומדח לאברים
 גיר בדאיכא אמ״ה מצד אסור יהי' דנזה לכהוב והוצרך

 למצוא נוכל לא דהא כן נ״ל לא בזה ואך . ועצם ובשר
 מלכים בהלכות פסק והרמב״ס בטוך. רק שלמה בליעת

 לומר נוכל ולכאירה . עוך של אמ״ה על נהרג ב״נ דאין
 מה״ח אבר דנוהג שלם קען שרץ בלע באם נ״מ עוד ליש

 גיר בפרק ר״ג כדאמר בעמאים גס לב״נ מה״ח ובשר
 מידי איכא דמי ג"כ הדין ליכא דבזה ע״א ק״ב דך הנשה

 דאיכא מצד יעקב בר אחא כרב דלא דסובריס לדידן אך
 ל״ג בדך התום׳ שכתבו כמו לישראל גם שמאה איסור
 ליכא בשר האיסור מצד דלכן .עכו״ם אחד ד״ה הנ״ל

 למימר ליכא ג״כ דזה ואך . אמ״ה איסור ואיכא בשלם
 אמ״ה על גס נהרג ב״נ דאין הרמב״ס שימת הוי דבאמת
 בהמ״ל הראב״ד'שיטתו שהעתיק ונמו דעיך כמו דשרציס

 אופן לפי ואך .דשרציס וכ״ש דעיך אמ״ה על נהרג דאינו
 בזה נ״מ .עוד למצוא ניכל התולעת בענין שדברנו הנ״ל

 ואמ״ה. החי מן בשר דין בו דנוהג מבהמה בתולעת דהי'נו
 עצמו בפני דבר דמיקרי מדנימא הנ״ל דלפי שלמה אכל ובאם
 שיטת לפי ולכן .שלם דבר מיקרי שלם בתולעת דג״כ

 מצד שלמה אותה בלע אם הב״נ ח־יב אינו הנ״ל התוס'
 ליכא נח דבבן והגס .איכא הא מה״ח ואבר ;מה״ח בשר

 ויהא עצמו בפני דבר דיהי' תשקצו נבלתם דואת הקרא
 הבהמה מתה אס דבב״נ אמת דזה אך הבהמה מגוך חלוק

 בפני דבר דהוא דנימא אך התולעת גס דניתר
 גס דהמיתה היתר אזיל הסתם דמן דאמרינן משום עצמו
 דואת קרא ליכא דבי׳ מצד בה ומונח מהבהמה דחלוק ע״ז

 בשחיטתה כדאמרינן במיתתה האופנים בו דיהיו נבלתם
 נוכל בודאי חלוק דהוא בעצמה הסברא בכ״ז . בישראל

 הראה לא דהקרא תשקצו נבלתם דואת מהקרא זה למידן
 . מהבהמה דחלוק זה על גס הטתר אזיל יהי' דלא רק

 סברא דהוי זה מקרא לידע נוכל בודאי דחלוק זה אבל
 בקרא נכלל דאינו באיזה גס מקום בכל לה דאמרינן פשוטה

 גס אזיל אי היתר בענין דאינו באופן נבלתם דואת זה
 אמרינן דנהי' אחר בדין מניה נפקא בענין ואך .זה על

 דאסור בזמן נח בבן דהיינו זה דעצמותה סברא בודאי
 וגם הבהמה אסורה דאז חיותה בעת דהיינו האמ״ה לי׳

 דבר וחשוב הבהמה מגוך התולעת דנחלק .עמה התולעת
 דנקרא בבלימות לבדו התולעת בלע דאם לדין עצמו בפני
 וא״כ . מה״ח דבשר הדין התוס' לשיטת בי' דליכא דבר

 החי מן בשר דנוהג בין זה לענין גס נח לבן נ״מ איכא
 בשלימות. התילעת בלע באס נמי מה״ח אבר דנוהג ובין
 למ״ד דאמ״ה דין איכא בכ״ז מה״ח בשר דליכא דאך

מצד לכתוב הרמב״ס דהוצרך נימא ולכן .עומדת לאברים

 . תולעת על אבר שם שייך דאין לומר ואין . זה
 דקישות ע״א נ״ח דך טרפות אלו בפרק בחולין מדאיתא

 דכדא תמרי דהני פפא רב וקאמר אסורין באיבה שהתליעה
 שהתליעו דהתולעים דמצד .מותרין חודש י״ב דלאחר
 דכל השתא עד מתקיימ־ן היו לא בודאי מחוברים בעודם

 והתול׳עיס חודש י״ב מתקיימת אינה עצם בו שאין בריה
 מכאן לאחר שהתליעו מה הס בודאי כעת הנמצאים

 הלישתן מלאחר הוו דהתולעיס וכיון תלושין דהוו בעוד
 תלושה בפרי שהתליעו תולעים כדין מותרין הקישות לכן

 כיון וא״כ . דמותרים מריביתייהו פירשו שלא זמן דכל
 בשס זה יקרא איך עצס בו שאין בריה היא דהתולעת

 שחין דבר דאך פסק הרמב״ס דהא שפיר דזה ואך . אבר
 תו, טחול כטן מחליך גזעו דאין בדבר לבד בשר רק בו

החי מן אבר משוס נמי עליהם חייב נתלשו אס כבד
f לבד בשר רק דליכא אך החי מן דבשר הלאו לבד
 ס״ק אמיה בהלכות ס״ב סימן בשמו הש״ך שמביא כמו

כן גס איתא מבהמה התולעת זו על גס ובודאי . ג'
, לבד בשר רק בו דאין אך , החי מן דאבר הלאו
 שיטת לפי וכבד כטחול עצמו בפני חשוב דבר דהוא

 להרמב״ס דנראה דמצד לימר ונוכל .ז״ל הרמב״ס
 דהיינו האיסורים שני דאיתא דהגמרא המקומות מכל ז״ל

דלמאי שפיר הוי ולא .לב״נ גס מה״ח בשר לבד אמ״ה
דיהיה לו ונראה .כהנ״ל לב״נ גס הדברים שני נצרך

 מבהמה תולעת לענין דהיינו שדברנו הדברים לענין נ״מ
 דיהיה החי מן דבשר איסור ליכא דאז שלמי̂ בלעה דאם

 דיסבור משום . החי מן דאבר הלאו מצד אסור ענ״פ
 בריס דלא למ״ד דאך ק״ב דדך התוס׳ לשיטת הרמב״ם

 לומר נכריח וא״כ . עומדת בשר לחתיכת לאו בכ״ז עימדת
 דבר דהוא ואך לבד בשד רק עצס בו דאין דבר דגם

דאמ״ה הלאו מצד גם חייב הוי מחליך גזעו דאין חכוב
וכליות בטחול נמי ידעינן וא״כ . החי מן בשר איסור לבד

 לבד החי מן אבר דאיסור הלאו עליהם דאיכא דנתלשו
 להרמב״ס דנראה מצד וע״כ .החי מן בשר דאיסור הלאו

 לכן מבהמה התולעת לענין דב״נ הנ״ל לענין נ״מ דיהיה
 דהיינו לבד בשר רק בו דאין בדבר אך פסק זה מצד

 דאבר הלאו מצד גס עליהם דח־יב שנחתכו וכליות בטחול
 הדברים ובאלו . לשיטתו בזה הרמב״ס ואזיל . מה״ח

 הבהמה כל מן עצמו בפני חליק דבר נקרא יהא דהתולעת
 בכולה אותה בלע לענין שלם דבר זה מצד נקרא דיהיה
 דלאו מלד מה״ח בשר איסור מצד עליה חייב דאין לענין

 מת דאס לענין נ״מ עוד יהי' כנ״ל עומדת בשר לחתיכת
 הבהמה מכל הוא חלוק דבר דהוא אמרינן דאס התולעת

איסור גס וכ״כ אמ״ה ישס איסור אז בו ליכא מת א״כ
בשד
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 חלוק דבר הוי דלא אמרינן הוי ראם ואך ..מה״ח בשר
 מה א״כ מהבהמה חתיכה שם דנקרא ורק הבהמה מגוך

 אבר שס דנקרא כיון מת אס לי ומה התולעת חי אס לי
 חלוק דבר נקרא דהוא דמסקינן מה לפי ולכן .מהבהמה

 התולעת מת דאס באמת הדין יהי' בודאי מהבהמה לעצמו
 מת ואס . לב״נ מותר יהא דודאי מהבהמה שנלקח לאחר
 אז בו דליכא , הבהמה דבשר מריביתי' שנפרד קודס
 לישראל גס ליאכל אז מותר באמת דיהי׳ דתולעיס הלאו

.כנ״ל מה״ח אבר דאיסור הלאו גס שמת לאחר לליכא
:בעזה״י כלל

 רון דהמעס .שרי דכוורי דקאמר בהא .זה בענין' עוד
 אמרינן תולעת איסור ומצד . שחיפה להו דלת

 לע־ל הגמרא כדאמר שרי מריביתייהו פירשו דלא זמן דכל
 גבלי קא דמני׳ מצד דשרי דאנורי לאיכא קיקייאני על

 בכבד עצמה בבהמה וגדיליס מעלמא אתי דלא מצד דהייס
 לכן .שס התוס׳ לשימת בדגיס או .רש״י לשיכית ובריאה

 המעס דזה .מריביתייהו פרשו שלא זמן כל מותרים הוו
 ירחא תריסר דלבתר דכדא בתמרי נ״ח דך דלעיל נמי

 עיקר מהו לעיין ויש .הקדוס בדיבור לעיל שהבאנו שתא
 שלא כ״ז תולעת איסור נקרא דלא דאמרינן בזה הניעס
 נקרא שהוא אך זה דתילעת מדאמרינן הוא אס . פירש

 תורה אסרה דלא המרינן בכ״ז פ*רש שלא בעוד גס תולעת
 שפירשו אחר רק שס ששרצו התלושים בהדבריס התולעת

 כלל נקראיס אין פירשו שלא זמן כל ד ' דנימא או . משס
 התירה זה דמצד ונימא .אוכל כשאר דהוי רק תולעת בשס

 בודאי תולע׳ת שס עליו דנקרא בעת אבל . התורה אותס
 דנקרא נימא דאס לדינא ונ״מ . התורה אוסרתו ה־תה
 אז התורה חסרתו דלא ורק מקודם גס תולעת שס עליו

 .חי דבר שס עליו נקרא דבכ״ז נמצא .דתולעת באיס־רא
 . החי מן בשר או החי מן אבד שס עליו נקרא וא״כ

 עליו דנקרא דקוקיאנו זה תולעת אך נח לבן ליתן ואסור
 . החי מן אבר איסור מצד פירש שלא מבהמה שרץ כס

 כדאמר ממא בדבר אך מ״ה אבר איסור נוהג בב״נ דהא
 בשס כלל נקרא דלא אמרינן אי ואך . ק״ב בדך גידל רב

 כמו א״כ בעלמא. אוכל בשם רק פירש שלא בעוד תולעת
 שס עליו ליכא נמי כן דתולעיס לאו איסור עליו דליכא
 איכא מי דאמרינן ואך .לב״ג ליתנו ומותר אמ״ה איסיר

 לישראל דליכא בדבר . אסור ולעכו״ם שרי דלישראל מידי
 בבהמה דהיינו אחר איסור איזה מצד אך איסור שוס■

 כדאמר מפרכסת שהיא בעוד אך לעכו״ס דשרי מהורה
 דליכא פירש שלא זה ותולעת . ל״ג דך לעיל הגמרא

 באכילה אז לישראל ומותר תולעים איסור גס אז עליו
 נוכל בכ״ז .לב״נ גס זה מצד מותר להיות מוכרח׳ א״כ

לאינו סרל ל״ג לדך יעקב בד אחא לרב זה

 ק ואס . כוותיה נמי פסק והרמב״ם מידי איכא מי סובר
 חי דבר שס התולעת זה דנקרא נימא אס לדידי׳ לומר נוכל
 האיסור מצד לב״נ אז ליתנו אסור דהי׳ פירש שלא בעוד גס

 דלא התולע זה נקרא איך לדידי׳ לעיין נוכל לכן דאמ״ה.
 אוכל. שם אז דנקרא או דהיתרא חי דבר תולעת אס פירש
 מה״ח אבר נוהג דאין הרמב״ס שימת דהא לומר ואין

 שרצים למעומי דאך בסנהדרין דאיתא וכמו לב״נ בשרציע
 לדידי' טהג דאינו מלכיס בהל' בשמו הראב״ד שהעתיק כמו

 הקודם. בדבור לעיל שהבאנו כמו בשרציס וכ״ש בעוך לב״נ
 הא״ד לפי בקיקיאני לשימתו אך זו שאלה לחשוב נוכל בכ״ז
 בתולעי' דמיירי דפי׳ רש״י שימת ולפי קנבלי. דמני' מצד דשרי

 אלו דהא ,אוכל שס רק דהוי לעיין דנוכל ושבריאה שבכבד
 וא״כ . בהבהמה שרצו דהא שרצים שס3 נקראיס א'נה בודאי

 הנ״ל דיננו בזה לעיין נוכל ולכן .לב״נ בזה אמ״ה נוהג הוי
 הוי אס בשרצים בב״נ נוהג דאינו ז״ל הרמב׳׳ס לשימת אך
 בעלמא אוכל שס עליו דנקרא או דהיתרא חי תולעת כמו זה

■ :ז׳׳ל רש״י שימת כפי להרמב״ם נימא אס
ך א  איך לרש״י קשה באמת דהא כך לומר נוכל דלא ו

 דהא זו הקוקיאני ודריאה דכבד בתולעים איירי י
 נבלתם דואת הקרא מצד אסירי דבשרא דדרני בגמרא קאמר

 ואך .כו' אסירי קוקיאני בד״ה התוס׳ שהקשו כמו קצו תש
 בב״נ באמת דהנה לפע״ד לתרץ נוכל בעצמו רש״י דעל
 כלל נדע לא תשקצו נבלתם דואת הקרא בי׳ כתיב דלא
^ל יהי' חס  הבהמה בכלל שבבשרא התולעים בב״נ נ

 קאמר דמקודס רש״י לשימת נימא ולכן . אמ״ה דאיסור
 דנ״ל .אסירי דקוקיאיני אידי דרב ברי׳ ששת רב בשס

 דהיינו לב״נ ליתן גס והוא לכל דאסירי באמת בזה דנכלל
 נוהג דאינו אמ״ה מצד ולא תולעים מצד אסור דלישראל
 דבא מצד מבהמה זה דבר דנחשב אמרינן דלא וגס בשרצים

 . ששת רב דברי לפי אסיר דזה דנפסוק מכיון דהא מבהמה,
 לפי בישראל בממאי׳ נוהג אמ״ה ואין ממא דבר זה נקרא א״כ

 בו לית אחר דאיסור אמ״ה, מצד ולב״נ ק״ב, בדך דין הפסק
 אחרים ובשרצים תשקצו. דנבלתס איסור ולא שרצים איסור לא

 שרצים. למעומי דאך דסנהד' כנ״ל בהו ליה ג״כ אמ״ה איסור
 שס ולא בהמה שס דנקרא אמרינן בבהמה דמונח דזה ואך

 בבהמ׳ בהן דנוהג כיון לב״נ באמ״ה אסוך שפיר הוי לכן שרץ.
 נוכל •ולכן הנ״ל. גידל כרב בשוה המותר ובדבר האסור בדבר
 לב״נ דהיינו דכוונתו דשרי קאמר דאמרי לאיכא דאח״כ לומר

 דואת הקרא כתיב לא דבי׳ מצד אמ״ה איסור בי' דליכא
 מזה חי דבר איזה רק גם מצד דנאסור וגס ,תשקצו נבלתם

 לא קרא, איזה בלא גס דאסורה הבהמה מתה דלא זמן דכל
 מצד היינו גבלי קא דמני׳ הגמ' דברי אזיל וע״ז כאן נאסור
 בפשיטו' ונימא אוכל. שס רק תולעת שס נק׳ דלא קגבלי דמני'
דלפ״ו ור^ .אוכל שס דנקרא רש״י לשימת .הרל לליכנו
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 דואת הקרא בי׳ כתיב דלא דלב״נ הקלום כדבור נימא לא

 הבהמה שתמות בעת רק מישראל חלוק אינו נבלתם
 מתרת ולב״נ התולעים את מתיר השחיעה אין דבישראל

 איסור איכא בודאי הבהמה בחיי אבל .אותם נס המיתה
 דואת הקרא בהו כתיב דלא לב״ג גס תולעים באלו אמ״ה

 ללמד אתי לא נבלתם דואת דהקרא מצד .תשקצו נבלתם
 אבל התולעים. אלו גס תתיר לא דבישראל דהשחיעה רק

 התולעים אלו אסירים בודאי נשחעה שלא כ״ז חיותה בעת
 בכלל הללו תולעים נכללים דאילו משום אמ״ה איסור מצד
 משוס ע׳־ז קרא שוס נצריך לא החי מן בשר או אבר שם
 דלא בב״נ אך ולכן .הסברא מצד גס ידעינן בודאי דזה

 קודם דבהמה חיותה כ״ז ג״כ אסור הקרא בי׳ כתיב
 בשרצים נוהג דאינו הנ״ל להרמב״ס גס שפיר והוי .מיתתה
 גס כבהמה דנחשב מצד מ״ד לחד בקוקיאכי אסור דבכ״ז

 הוי וגס . בבהמה מדנתגדלו קרא שוס בלא הסברא מצד
 דנקרא מצד רק שרי דהוי דאמרי האיכא לשיעת אך שפיר
 דלא להיות דיוכל ואך .גבלי קא דמני׳ דהיינו אוכל בשם
 נכללים דיהיו לזה אך קרא דצריכנן דנימא ורק כך נימא
 קאמרי ג״כ דע״ז ונימא .אמ״ה שם בכלל הת־לעיס אלו

 ולכן .תשקצו נבלתם דואת מהקרא זה דידעינן בגמרא
 אלו כלל נכללים יהיו דלא הקרא בי׳ כתיב דלא דבב״נ נימא

 שפיר נימא רש״י לשיעת ולכן . האמ״ה בכלל התולעים
 דמיירי ושבריאה שבכבד תולעים הם דקוקיאני כהנ״ל

 ידעינן דלא דכיון זה והשמיענו .לב״נ דשרי דאמרי להאיכא
 בפשיעות נאסור דלא וגם האמ״ה בכלל נכלל דיהי׳ בדידי׳

 קא דמני׳ קאמרי ע״ז מעלמא דאתי חי דבר שאר כמו
 לא דלכן כהנ״ל מריביתי׳ עוד פירשו דלא דהיינו גבלי

 וגימא בעלמא אוכל שם רק חי דבר שם עליהם נקרא
 דאינו הרמב״ם לשיעת אבל .כנ״ל הנ״ל דיננו ד השני כאופן

 דקוקואני לדידי׳ לומר נוכל לא א״כ בשרצים בב״נ נוהג
 ראשון ללשון דומה אינו דא״כ מצד בב״נ איירי דיהי׳ דשרי
 נח בבן איירי לא ודאי דזה אסירי דקוקיאני דקאמרי למה

 הרמב״ס לשי׳ בשרצים נוהג אינו דהא אמ״ה איסור ומשוס
 תולעים, איסור ומצד בישראל דאיירי לשימתו ומוכרח ,ז״ל

 הוה דלא וגס בישראל ג״כ דאמרי האיכא גס איירי וא״כ
 דא״כ ז״ל, הרמב״ם לשיעת בב״נ דאיירי נימא אס עוד שפיר
 הוי בל״ז הא ,גילי קא דמני׳ דמשום העעס צריך אמאי

 נקרא דהוא הנ״ל דברינו הרמב״ס לשיעת שייך דאינו מותרין
 לשיעת דהא אוכל, שס נקרא ועתה מעלמא דאתא חי דבר

 מצד מותר ג״כ הוה חי דבר נקרא היה אס אך הרמב״ס
 א״כ בישראל רק דאיירי וכיון , בשרצים בב״נ אמ״ה דאין
 ושבריאה שבכבד תולעים הוא דהקוקיאני לדידי׳ נימא אם

 כתיב שבבהמה בתולעים בישראל דהא הנ״ל קשה יהיה
הרמב״ם שיעת לפי לומר מוכרח ולכן ̂ חשקצו נבלתם ואח

 הנ״ל התוס׳ דפי׳ כמו דרגים בתולעים דאיירי בודאי ז״ל
 הרמב״ס לדברי דשרי בקוקיאני הפשע דיהיה נו״ל לא ולכן
 ז״ל הרמב״ס לשי' בעצמותו בהסברא דנו״ל ורק לרש״י כמו
 הראה נבלתם דואת דהקרא דהיינו ז״ל רש״י לשיעת כמו
 דלא בב״נ ולכן האמ״ה בכלל התולעים שנכללו לדידי׳ לנו

 בכלל התולעים אלו נכללים דיהיו נדע לא הקרא ביה כתיב
 נימא ולכן מותרין והוי מה״ח ובשר החי מן דאבר האיסור

 איסור בשס בהבהמה נכללים שאינם דאמת דאך ג״ג
 ׳גס יצאו לא הבהמה שם מכלל בכ״ז החי מן ובשר דאבר
 בישראל תשקצו נבלתם דואת הקרא דחזינן לאחר בב״נ
 איסור בהם להיות ראוי דלכן שרץ בשם בודאי נכללים ואינם
 מין שאינו דעלמא חי כדבר רק הבהמה מצד לא אמ״ה

 דאיך להרמב״ם גס הנ״ל שאלתנו לעיין נוכל ולכן ,שרץ
 דבר נקרא שהוא נימא דאס דבבהמה אלו בתולעים יהיה
 , נבלתם דואת הקרא ביה דלית בב״נ ואך חיות בו שיש

 שיהי' לענין הבהמה בכלל זה דבר בהם נכלל שאין ואמרינן
 גס בכ״ז הבהמה, מצד אמ״ה איסור דשם הכלל זה עליו

 אמרינן דלא בהמה מין ורק שרץ מין נקרא לא דזה בודאי
 זה באיסור אסורה שתהיה כגוך להיות נכלל דאינו רק

 עצמותו מצד בודאי זה אבל דהבהמה איסורה מצד דאמ״ה
 ואסור בהמה מין רק שרץ מין דאינו חי דבר נקרא שהוא
 עלים שייך דלא חי דבר כלל נקרא שאינו דנימא או ,לב״ג

 לשי' גס בזה לעיין וצריך ,כלל חי איסור מצד איסור שם
פרקא סליק ;בעזה״י כנ״ל .ז״ל הרמב״ס

המקעה בהמה פדק
ן ע״א סח דף  באכילה אסור הכליות ומן העחול מ

 עחול נקע דלהכי ז״ל רש״י וכתב
 שכתבנו מה עי׳ בהו. מיערפה דלא מידי שהם משום וכליות

 על שם העחול דניקב עווירא דרב בענין נ״ה דך לעיל
 שס הגמרא דקאמר בהא אלו רש״י לדברי הרשב״א קושית

: וע״ש ערפה באמת הוי וכליות עחול דחותך הראשון בתי'

׳ ע״ב דף י נ ת  העבור והוציא לילד •המקשה בהמה מ
 ואח״כחתכד אמו את ושחע ידו את

 ערפה מגע וחכ״א נבלה מגע דהבשר נואיר ר׳ דסובר
 חיה ערפה אי ד״ה ע״ב ס״ע דך זבחים עבתוס׳ .שחועה
 דהוה בחיי׳ מערפה שנפרד דבשר חיים ר׳ הרב שכתב

 אינו שזה נאמר ומקודם .שיעתו הוא כך נבלה, זה בשר
 החי מן בשר דאיסור דסובר ז״ל הרמב״ם לשיעת סתירה

 שנתלשה, זה לבשר חיות דליכא מצד ערפה מאיסור נמשך
 כדברי סובר יהיה אס חייס ל הרב שיעת לפי דלכאורה
 נבלה החי.גס מן בשר כל להיות ראוי היה ז״ל הרמב״ס

בשד הוי א״כ ערפה שם' ע״ז הרמב״ס לדברי שנקרא פיון
חרפס



m^ ד דחומןפ דו
 הנ״ל ח״ס ר׳ הרב דברי לפי נבלה גס דהוי שנפרדה ערפה

 נקרא יהא החי מן בשר דאיסור מקים בשוס מצינו לא וזה
 באס דוקא הוא שזה כימא דע״ז ואך . נבלה שס גס עליו

 שלכן ממנה הבשר שנתלש מקודס מרפה הבהמה תה ה
 פחותה מדרגה עוד תלישתו אחר להבשר אח״כ נתהוה

 עוד נעשית ואח׳'כ טרפה רק היתה שמקודם היינו מדקודס
 בבהמה ואך נבלה, שס גס דהיינו מטרפה פחותה למדרגה
 ז״ל הרמב״ס לדברי דנימא ממנה שנתלש בהבשר כשרה

 נבלה שס גס ממילא עליו דיבא טרפה שם עליה שנקרא
 אחת בפעם י עליה שיבא שחתך בהחתך דהיינו אחת בבת
 דה"נו ,אמרינן לא בודאי זה נבלה וגס טרפה הדירם שני

 כוצד הוה דטרפה הנ״ל ח״יס ר' הרב סברת המרנן דלא
 מתה דבערן כתבה דהתורה ורק למתה ממש דמי הסברא

 מידי לטהרה לערן לפחות אח"כ שרטה עוד מועיל כמ
 כאופן דהוי שחיטה עוד לה דליכא זו בחתיכה שלכן נבלה,
 הרב לשון הוא שזה / נבלה הויא ולכן שחיטה דליכא דמתה

 מן כפורש מטרפה ממנה הפורש דבשר הנ״ל חיים ר׳
 הבשר יהא שלכן מתה נקרא דטרפה דכונתו דהיינו המתה
 יועיל שלא התלישה פעלה ועוד מת כבשר ממנה שנפרד

 חי בבשר גס להיות ראוי היה שלפ״ז שחיטה הכשר עוד לו
 דהוי טרפה שם דנקרא הרמב״ס לשיטת הכשירות כל מן

 ליכא נמי הזו ומתה הרר״ח לדברי דברינו כפי כמתה נמי
 כנ״ל ז״ל הרר״ח דסברת דאמרינן ואך , שח־טה עוד לה

 תלישתה דלאחר ורק מתה נקראת אינה בודאי דטרפה
 הויא זה מצד דלכן טרפה, מרין פחותה מדרגה עוד נעשית
 בבת איסורים שני דיבאו דנימא בכשרה אבל אח״כ נבלה
 בודאי זה ז״ל, הרמב״ם כדברי דסובר נימא אס דהיינו אחת

 שהוציא פקוע בבן לחשוב עוד דטכל ואך ,כנ״ל אמרינן לא
 אס ערפה שס נמי הקרא עליו דכפב האבר דנאסר אבר
 לדברי שחתכה לאחר נבלה שם נמי יהא אס אח״כ חתך

 לבדו יציאתו דמצד בודאי שזה דבאמת ,לא או ז״ל הרר״ח
 דהא דנימא דהיינו נבלה שם עליו שיבא עוד אמרינן לא

 כיון וא״כ ,העבור מן לנחתך דמי האבר שיציאת משמע
 שס גס עליו חל ביציאתו'ממילא טרפה שס עליו שנקרא

 בודאי דזה שחתכת כטרפה דהוה מצד הנ״ל לדברי נבלה
 שיבאו בחתכה דהיינו אחת דבפעם לומר נוכל דלא כהנ״ל
 ,יציאתו בדין נמי נימא כן אחת בבת האיסורין שני עליה
 שם רק שנקרח במה דמי דלא טעס עוד לומר נוכל וע״ז

 ,מעצמותה טרפה שהיא ממש לטרפה הקרא, מצד טרפה
 בשחתך דהיינו לחשוב עוד ניכל שכתבנו מה דברינו ואך

 שקרוי מה דין דהיינו פעמים בשני בא דזה אח״כ האבר
 , חתיכתו בעת נבלה ודין יציאתו בעת טרפה שם עליו
^ דהיינו ,ע״ז גס איתא הנ״ל השני הטעס ואך  לחלק דנו
הקרא ערפה-<דמצד רקשס מעצמותה נקרא'והטרפה דלא

 בבטן תעבור נטרך דבאס לחשוב עוד דנוכל ואך ,כנ״ל
 מצד ורק טרפה איסור להעבור שיהא הדין להיות דראוי
 כדאיתא זה איסור גס מותר תאכלו בבהמה דכל הקרא

 רק הוא דזה חבו בר דאדא מעובדא ע״ב ע״ה דך בגמרא
 בבהמה דכל ההיתר עליו שאין שיצא להאבר ואך להעובר

 לא דטרפה הקרא דמצד האיסור גס עליו איתא בידאי
צ̂א לאחר זה מהעובר החלב גס דבאמת ,תאכלו  מן ש
 דבעיות ספק משום ולא איסור ודאי מצד אסור יהא הבטן

ת̂א דע״ז כיון דעלמא דחלב היתר מצד ס״ט דך הגמרא  אי
 טרפה לחלב שדומה להאבר שיש מה דטרפה האיסור ג״כ

 לפי וא״כ בעז״ה, עוד שנכתוב כמו בודאי שאסירה דעלמא
 נחתך דאס האופן בזה הנ״ל דברינו לחשוב עוד נוכל זה

 הוא דזה כיון נימא אס האבר דטרפה זה בר מעי אח״כ
 בשני .הדברים עליו דבאו וגס בעצמותו טרפה גס נקרא

 ,יציאתו בעת בעצמותו אך טרפה איסיר דהיינו הזמנים
 השני בהזמן אח״כ נבלה שס גם עליו דאיתא לומר נוכל דלכן
 דסברת דנימא או זמנים בשני דהוא טון חתיכתו בעת■
 וגס ערפה הבהמה כל בשהיה רק הוא הנ״ל חיים ר׳ הרב

 הבשר שאז דטרפה זה איסור מצד הפורה אותת דאסרה
 עוד עליו להיות נתהוה דטרפה מאיסור ממנה הפורש
 בזה ואך דנבלה דין גם עליו שיהיה מזו פחותה מדרגה

 שהתורה משוס טרפה איסור מצד אסור שאינו דהעובר
 בו לומר נוכל תאכלו בבהמה דכל מהקרא אותה התירה
 מטרפה שנתלש דבר עוד כקרא אינו ממנו היוצא שהאבר

 ואך .וצ״ע דטרפה איסור מצד אסור אינו דהעובר כיון
 העובר שגס דוקא נצריך דלא הראשון כהאופן כימא דאס
 הרב לדברי נימא דלא וגס דטרפה איסור מצד אסור יהיה

 כמו בעצמותו טרפה באיסור קרוי שיהא דצריך חייס ר׳
 מאיר דר׳ דכאן הפלוגתא כונת שזו לומר נוכל שכתבנו

 בעת טרפה בשס דקרוי כיון סוכר מ דר דהיינו ורבנן
 ממנה בשר שנחתך כטרפה הוי דלכן אח"כ ונחתך יציאתו
 הבשר כאן גס דלכן הרר״חהנ״ל כדברי נבלה דהוה דדינה

 הרר״ח סברת סובריס דאינס לומר נוכל ורבנן נבלה, מנע
 או , נבלה שס עליה קרוי שיהא שנחתך דלכירפה הנ״ל

 רק הוה לא הקרא מצד טרפה רק קרוי דאינו כיון דסובריס
 אינו דהעבור הדבר בזה דהוי דכימא או , כהנ״ל טרפה
 קרוי דיהא הדין בזה האבר רק דטרפה איסור מצד אסור
 סובר שר״מ הפלוגתא בזה דהוה שנחתך אחר נבלה שס עליו
 רק דהוה הדבר בזה סוברים ורבנן נבלה הוי דבכ״ז בזה

 :בעזה״י כנ״ל שחיטה. טרפה מגע רק הבשר הוי ולכן טרפה
א הנ״ל בעטן עוד ר ס נ דבע־א במה ע״א ס״ט דך ב

 חלבו את לגמור מהו הגמ'
 דעלמא חלב הכא ומבעי לחוץ אבר ממנו שיצא פקוע מבן
דלמא או ̂ שנא לא ה״נ ושרי דמי החי מן נאבד לא

הפס



61 לאדודחוליןפרי
 ליה ליה הנא בשחיסה לאיסוריה מקנתא ליה איה החס

 דכל מצד החלב־ מאסיר דהיינו בשחישה לאיסוריה חקנתא
 ,ו' דן! גבכורות הגמרא כדאמר טמא הטמא מן היוצא
 אמ״ה מאיסור שיצא שמצד אמרינן לא חלב דבכל דהגס
 משוס זהו טמא הטמא מן היוצא דכל בכלל נכלל שיהא
 דאיהא משוס טמא שס בכלל דאמ״ה זה איסור נקרא דלא

 היוצא דאבר האיסור דזה ̂ כאן משא״כ לאיסוריה תקנתא
 אסור בו שיש אמ״ה דאיסור לאיסוריה תקנתא ליה ליה

 ממנו היוצא החלב דאסור לומר אופן יש זה ומצד ,לעולס
 לשמוטה דמי ולא^ הוהג״מ, ע״כ טמא מהטמא היוצא דכל

 כתבו ובכ״ז אח"כ שחיטה ג״כ בו יועיל דלא הסימניס
 נקרא דאינו ה״ג, בשס תננה; כלהו ד״ה ט׳ דן:! לעיל ההוס׳
 לסימן מועלת שחיטה שאין למ״מ הלכה שכן אלא טרפה

 דראוי מצד ,אחד סימן נשמט אס עון:! ואפילו השמוט
 ביו״ד ועי׳ ,בעיף אף הסמניס שני שיהיו בעינן לשחיטה

 החלב הוי ה״ג דלפי הרשב״א בשס הב״ח דהביא י״ד בסימן
 מה ולפי משמו שס הש״ך שמביא כמו מותר ממנה היוצא

 איסיר מצד דתלוי הנ״ל הגמרא בעיית בעצמו הש״ך דמסיק
 לכאורה נבין לא וא׳׳כ מקודס שכתבו כמו החי מן דאבר
 החלב בי׳ דמותר היוצא מאבר שמוטה עדיפא אמאי דלפ״ז

 טמא הטמא מן היוצא דכל מהכלל בזה גם נאסור ולא
 ליכא ג״כ ליה דהא עליו שיש הח' מן אבר איסור מצד

 הוי הג״מ בהמתקת שכתבנו מה לפי ואך ,בשחיטה תיקון
 דאמ״ה זה לאיסור אף תיקון ליכא דלאבר,היוצא שפיר

 אבל ,לעולם באיסורו בו נשאר דאמ״ה זה איסור דהיינו
 לזה בכ״ז התירו לענין תיקון ג״כ בה דליכא אף דשמוטה זה

 לאחר אף א״כ מנה נפקע שיהא תיקון איכא דאמ״ה האיסור
 האיסור זה בכ״ז דנבלה איסור אז עליה חל שיהא דאף שמתה

 מוטה דש בזה אף נקרא אינו וא״כ מנה נפקע יהא דאמ״ה
 ממנה החלב אסורה דתהא טמא בשס דאמ״ה האיסור

 דעלמא ת בהמ ככל תיקון בה אית דאמ״ה האיסור שלזה מצד
 החלב ומותר טמא בשס זו בבהמה אף נקרא אינו ולכן

 נפסק היוצא ובאבר ,הנ״ל הג״מ המתקת לפי כנ״ל ממנה
 כחלב לשתותה החלב דאסור הנ״ל בסימן יו״ד בש״ע שפיר

 ואזלינן בתיקו דנשארה הגמרא בעיית ספק מטעס טרפה
 איסור דזה ממש טרפה לחלב דמי דלא ואך ;לחומרא

:וודאי

ה נ ר  מצד פקוע בן דניתר הא דהנה בזה לומר נראה ו
 הוה אס גס ניתר הוי תאכלו בבהמה דכל הקרא

 בר דאדא ממעשה ע״ב ע״ה דף בגמרא כדאיתא טרפה
 בדבור שהבחני וכמו עלי' דובא דנפל פקוע בן לי' דהוה חבו

ממנו שיצא באבר הדין יהא איך לחשוב נוכל לק ,הקודם

 בבהמה דכל דקרא היתר בכלל נכלל לא זה דאבר ן דכי!
 דהעבור דאף מהטרפות טרפה באיזה העבור הי' באס א״כ
 בבהמה דכל דהקרא ההיתר מצד כנ״ל בזה גם מיתר הוי

 דבכר מאיסור לבד עליו הוחזר דיצא האבר על בכ״ז
 , האיסורים שני עליו יהיו ולכן טרפה איסור גס בשדה

 דטרפה איסור גס ליכא העבור דבכל דכיון דנימא או
 מהאכר דטרפה מהאיסור איסורו התחלת דיהי' לומר ונכריח

 דחסיר נימא דאס הנ״ל לדין הוי והנ״מ ,אמרינן לא זה
 היוצאת החלב תהיה ח״כ דטרפה איסור מצד גס האבר

 ודאי מצד אסור היוצא זה אבר מכח גס דבאה מהעבור
 לא הגמרא דבעיית מצד דעלמא טרפה חלב כדין איסור

 וגכ״ז החי מן כאבר נמי הוה דעלמא דחלב מהא רק הוה
 מצד דאסור היוצא זה באבר גס ע״כ התורה אותה התירה
 -אם דטרפה זה באבר וא״כ שרי ג״כ הוה אמ״ה א־סור
 בו שייך לא הא דטרפה האיסור זה גס עליו דאיתא נימא
 בודאי אסורה החלב תהיה ולכן הגמרא דבעיית זה היתר
 אם אף ולפן דעלמא; טרפה חלב כל כדין איסור ודאי מצד
 מצד אסור ג״כ יהא דהיתר ספק איזה עוד בו נולד יהיה
 עליו דליכא דטרפה זה בעבור אחד ספק רק יהא שלא
 הבר ברוב חציו ביצא גס וכן הגמרא דבעיית זה ספק
 הדיין דנפסוק איפשטא דלא הגמרא בעיית כן גס דהוה

 דשמא מצד אסור יהא החיצין וחציו איתו לשחוט דמיכרחין
 ממנו שיצאה בהחלב הדין בו להיות דמיכרח כילוד הוה לא

 דשמא ס״ס בי׳ דיהא מצד שחיכיה ידי על מותר שתהא
 כילוד דאינו היוצא באבר גס החלב מותר ושמא כיליד

 כמו כילוד שאינו דנימא אף אבר ברוב בחציו בזת גס
 ולכן , יו״ד בש״ע ז״ל איגר עקיבא רבינו זה שהביא

 היתר איזה בו גס איתא דלכאורה דטרפה זה בהעבור
 אבר ברוב חציו בו יצא דאס באופן גס להחלב
 חציו בו דאסור כילוד הוה דלא נימא באס דהיינו
 יש לכאורה דלכן בשדה דבשר איסור מצד רק החצין
 כבעיית ממני שיצאה החלב דמותרת בזה לומר איכן

 מהעבור שיצא דלמה שכתבנו מה לפי ואך .הנ״ל הגמרא
 בהעבור החלב על יהא א״כ דטרפה איסור נס עציו החזיר

 בלי איסור ודאי אבר ברוב חציו דיצא ובאופן דטרפה זה
 כילוד דהוי נימא דאס היתר איזה עליו לומר כלל אופן שוס
 על גס וכן דעלמא כטרפה טרפה ודאי עליו איתא הוי הא

 מצד אסור ג״כ הוי הא כילו;י היה דלא נימא ואס החלב
 זה מכח גס האברים מכלל בא דהחלב כיון איסור ודאי

 ' יהא החצון דהחציו זה חס ולכן כהנ״ל, החצין מחציו דהאבריס
 להחלה יהא א״כ מקודם כמ״ש טרפה איסור מצד אסיר
 בעיית מצד רק לא דהיינו מהטרפה בא כדין איסור ודאי

ודנ)י עליו דהוה ורק ספק רק עליו היה דלא הגמרא
איסול
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 דנימא פין האופנים בשני ולכן מהטדפה, יוצא כדין איסור
 חציו דיצא זה באופן כ־לוד הוה דלא דנימא ובין כילוד דהוה
 איסור ודאי מצד אסורה החלב חהיה דטרפה אבר ברוב
 הקודם בדבור לעיל שכתבנו אן̂ ולכן , מהטרפה f יצ כדין

 איסור מצד בודאי האבר אסור שיהא דטרפה זה דלעב״ר
 עוד לנו מדע דלא ע״ז נינ־;א זה בדבור בכ״ז דטרפה, זה

 איסור דהיוצא זה האבר על עליו יחזיר דאס זה בבירור
 מצד זה איסור ליכא העבור דבכל כיון דנימא או ̂ טרפה
 איסורא התחלת ג״כ יתחיל לא לכן בבהמה דכל ־הקרא היתר

 העבור דכל כיון הענין בזה אף ולכן ,אבר מאיזה דטרפה
.וצא דה זה מאבר איסורו התחלת תתחיל לא מותר יהא

:בעז״ה בזה כנ״ל

' י נ ת  נפש שליא בה ומצא הבהמה את השוחט ^
 בבהמה כל דת״ר מנה״מ גמרא, .כו׳ היפה

 ת״ל מקצתה יצאת אפילו יכול השליא את לרבות תאכלו
 לי למה ולד בלא שליא אין מכדי שלייתה ולא א)תה אותה
 הרב והנה .הגמרא עכ״ל ,בעלמא אסמכתא קרא קרא

 יצאתה אס היינו החלה שאמרה הגמ' לבון מביא אלפסי
 ולכאו׳ .שלייתה ולא דאותה מהקרא אסורה השליא מן מקצת

 מחמת הלמוד אותו דחתה בעצמה הגמ׳ דהרי תמוה הוא
 אסמכתא רק דהקראהוה ומסקי ולד בלא שליא דאין הקישיא
 .לא ותו מאותה הלמוד את האלפסי מביא ולמה ,בעלמא

 דאמר עווירא רב על הגמ׳ מקשה לעיל דהנה לתרן ונוכל
 הכליות ומן הטחול מן דתנן מהא טרפה הטחול דניקב
 דה״ה הגמ׳ ומתרץ שריא גופא בהמה הא באכילה אסור

 מותר רישא דתני איידי אלא אסורה נמי הבהמה דאפילו
 בהחתיכה, באכילה אסור סיפא נמי תני החתיכה נס באכילה
 לתמוה יש לכאורה והנה .לחוד ונחתך לחוד ניקב ואיב״א

 דגס דאע״ג לתרץ טכל דהא ,עווירא ר' על הגמ' בקו'
 התנא אשמועינן בכ״ז ,דנחתך בזה ג״כ נטרפה הבהמה כל

 ואיכא , שחיטה חיסרון מצד אסורה נמי דהחתיכה
 שתהא ספק לענין והנ״מ , זבוחה דאינה איסור עלי'

 זבוחה דאינה איסור חזקת לה שיהא מצד אסורה החתיכה
 ספק אס דהיינו זבוחה דאינה מצר הוא בה שיש דאיסור כיון

 השחיטה לאחר או שחיטה קודס הכליות או הטחול שנחתך
 דאמרינן טרפה ספק רק דהוה משוס כשרה הבהמה דכל
 לך שיוודע עד עומדת היתר בחוקת נשחטה א' בפ' לעיל

 דאינה חזקתה עליה דאיכא מצד אסורה הוה והחתיכה כו'
 זה גם אף לאשמעינן מתני' צריכה ושפיר שס כדאמרי׳ זבוהה

 באיסור דאמרינן לומר אנו ומוכרחין בהחת־כה, ש*ש האיסור
 בההיתר זה גס נכלל הוי הקרא דבלא דכיון דאותה הקרא

 הקרא דכתיב לאחר אף אמרינן לכן בבהמה, דכל דהקרא
כאלו להוה אמרן צא בכ״ז ההיתר מזה לאפקועי ראותה

 ,בבהמה דכל דההיהר הקרא כלל כתיב הוה׳ז1
 הקרא כלל הוה לא באס שהי' מה האיסור דהחזיר דרמא

 דההיתר דאמרינן אך . זבוחה, דאינה האיסור דהוא דההיתר
 זה מאיסור יצא שכבר דטחול בזה גס מקומ׳ על נשאר
 דאותה דהקרא ורק , בבהמה דכל בהקרא זבוחה דאינה

 הוה ולא , דאותה זה חדש באיסור אותה לאסור בא
 איסור חזקת עליו הוה דלא מה זו עשה איסור רק באמת
 הגמרא פריך ולגן , דאותה חדש איסור רק דהוי מקודם
 מצד לבדה אסורה דהחתיכה בזה נ״מ דמה שפיר השתא
 חתיכה גס ונכללה נטרפה הבהמה דכל כיון דאותה הקרא

 דהא דאותה דהחתיכה זה איסור נצרך ולמאי באיסורה זו
 איסיר רק שהוא כיון בספיקו ג״כ מותר האיסור בזה גס

 בהגמ' בזה נמי וכתבנו נ״ה בדף לעיל שכתבנו כמו הדש
 דאין ר״א אמר עילא קמ״ל דמאי דקאמר במאי ז' דף ב״ק

 מקצתה שיצאת שליא אסור דהוי ולד בלא שליא מקצת
 סימן כך באשה ולד סימן תני כבר הא ס״ס דליכא

 לא אי גס אסורה הוה בבהמה דהא וקשה , בבהמה ולד
 ולד היה לא דשמא ס״ס בה דאית והו״א ולד סימן הוה

 הרובו או הראשו היה לא שמא דהיה ואת״ל בהמקצת
 איסור חזקת עליה דאיכא מצד שאסורה אמרינן הוה דבכ״ז

 איגר עקיבא ר' הגאון שהקשה כמו באשה משא״כ בהבהמה
 שיש נימא איך באמת דהא לומר נוכל שס וגס ,ז״ל
 נכללת הוי אמה במעי דהא שיצאת מדקודס איסור חזקת לה

 מצד רק אסורה ואינה פקועה בן כדין בבהמה דכל בההיתר
 מונח שיהא ולד הוה דלא הדברים כל דהפקיע דאותה
 החזיר דלא שכתבנו כמו דנימא וכיוז אסורים דהוו במעיה

 החי מן אבר דאיסור הראשון איסורה דאותה הקרא עליו
 עליו ליכא א״כ חדש איסור עליה דהוה ורק זבוחה ואינה
 אסור הוי לא דהא שיצאתה להשתא מדקודם איסור חזקת

 אסור הוי דמקודם השתא שאסור איסור באותו נזקודס
 אסורה הוה שיצאתה לאחר והשתא דאותה הקרא מצד
 זבוחה ואינה אמ״ה איסור מצד דהיינו אחר איסור מצד
 באיסורו אוחו דנעמיד דנימא איסור חזקת עליו ליכא וא״כ

 כמקודם הוי לא דהא מקודם שהיה כמו שיהא הקדום
 איסור עליו הוה והשתא דאותה איסור עליו הוה שמקודם

 דלמאי , לומר נוכל לא וזה זבוחה ואינה דאמ״ה אחר
 דיצאת זה על דהא הס״ס בו נימא דלא ולד הסימן נצריך

 אסורה שתהא דאותה דריבה הקרא אזיל גופא‘מקצתה
 ולד סימן דהוי שכיון להיפך הוא דזה הס״ס בו נימא דלא

 ע״ז בדף הגמרא דאמרה כמו ע״ז דאותה הקרא נצרך לא
 אותה דאיסור שכתבנו מה שלפי לומר נוכל ולכן , כנ״ל
 אף דאותה הקרא שפיר להזכיר נוכל א״כ חדש איסור הוא

 עליו דאיתא לומר כדי ולד בלא שליא שאין דאמריק לאחר
למה וקאמרה והגמרא דאותה> החדשה עשה איסור יען
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 מקודם דקאמר מצד הוא ולד בלא שליא אין להא קרא לי

 מקצתה ביציאת איסור ידעינן דלא דמשמע מנה״מ כלשון
 בלא דאסור ידעינן הוה באמת דהא ,לאותה מקרא רק

 מעשה אחר איסור עול עליו שיש ילעינן מהקרא ורק הקרא
 איסורו וילעינן אסמכתא הוא דהקרא הגמ' ומתרץ דאותה,

 בלא גס הוי מאיסורו שידיעתנו דהיינו הקרא בלא גס
 לאסור אזיל דהקרא מצד היינו אקרא דאסמכוהו רק הקרא
 ,עליו גס איסורו הסמיכו ולכן עשה איסור בעוד אותו

 היה דלא דאסמכתא דהקרא הגמ׳ כונת הוי לא לבודאי
 כל כענין מדרבנן רק אינו שהוא רק מניה ילפותא שום
 דרשה בודאי הוי זה קרא דהא שבש״ס אסמכתא של לשון

 וכליות למחול להראות דאתי ז״ל רש״י שכתב כמו גמורה
 אזיל ממילא וא״כ אסורה דהוה הבהמה במעי שנחתכו
 ,דאותה זה איסור עליו דאיכא דשליא זה על גס הקרא
 אך לידע לנו נצרך אינו איסורו דידיעת קאמר דהגמ' ורק-

 אנו דזה מנה״מ הגמרא דקאמר כמו דוקא מהקרא רק
 דאותה הקרא נכתב ובכ״ז ולד בלא שליא מאין יודעים

 הוה ולכן , זו עשה איסור עוד עליו שיש להשמיענו ג״כ
 נ״ה דך דלעיל מהגמרא ליה דמשמע ז״ל אלפס לרב שפיר
 עליו דליכא מרפה לאיסור דמי הוה אותה דאיסור במה

 מהגמ׳ ליה משמע וכן חדש^ איסור דהוה משוס איסור חזקת
 מקצתה שיצאת הבהמה שליית אסורה דאין במה ג״כ דב״ק

 משמע א״כ הס״ס ביה הוה דלא מצד ולד מסימן רק
 מקצתה שיצאת דהבהמה זו לשליא איסור חזקת דליכא

 ולכן כנ״ל דאותה אחר באיסור רק היה לא דמקודס מצד
 דאמרי' לאחר גס דאותה הקרא ז״ל אלפסי לרב שפיר מזכיר
 עשה איסור עוד עליו דאית מצד ולד בלא שליא דאין

 אלפס ורב ולד בלא שליא שאין דאמרינן לאחר אך דאותה
 דת״ר הבריי' בסתס דהזכיר ורק הזכיר לא מנה״מ דהגמ'

 דהיינו דאותה זה הקרא מצד מקצתה שיצאה שליא דאוסרת
 בלא שליא דאין המעס מצד באמת הוה שאיסורו דידיעתנו

 לומר דאותה הקרא עוד המעס, זה לאחר דהזכיר ורק ולד
 זבוחה דאינה עשה ואיסור אמ״ה איסור עליו שיש דמלבד

 איסור עוד עליו איתא ולד בלא שליא שאין המעס מצד
פרקא פליק :בעז״ה כנ״ל . דאותה זה

בגו ואת אותו פרק
א ע״א ע״ח דף ר מ  שנוהג בנו ואת לאותו מנין ת״ר ג

 או כשב או שור ת״ל במוקדשין
 בנו ואת אותו שה או ושור בתריה וכתיב יוולד כי עז
 t במוקדשין שנוהג או״ב על לימד אחד ביום תשחעו לא

 הפסיק דשור ומשני לא בחולין אין במוקדשין ואימא ופריך
וא״ו ושור כתיב לא במופדשין איד בחוליו ואימא העני!

 ועי׳ . הגמרא עכ״ל ,בכל שנוהג ראשון ענין על מוסיך
 קרא איירי דלא ס״ד דאמאי שהקשו מנין ד״ה בתוספות
 לומר שאין עוד וכתבו ̂ כתיב סתמא הא במוקדשין
 בו שנשחע אותו אלא לו ואין לפסח צריך שאס דאצעריך

 דאותו לאו ודחי דפסח עשה אתי דהו״א בכו או אמו ביוס
 עשה איכא באו״ב דהא ,דחי דלא ואצעריך בנו ואת
 ובלאו זמן דמחוסר ועשה בנו ואת דאותו לאו תעשה ולא

 ועשה תעשה לא דוחה עשה שאין ליה דחי הוה לא ג״כ קרא
 הריב״א שיעת לפי דהא לעיין ויש .התוס' קושיית ע״כ

 שס הגמרא קישיית על שס שכתבו במה מ״ז דך בפסחים
 לא דאחרישה לאוין שמונה עליו וחייב אחד תלם חורש ביש

 אמרינן דאמר לרבה צפור דס לכסוי וחזי הואיל לחייב
 קשה דלכאורה ̂ כו' ליה חזי אורחים ליה מיקלעי אי הואיל

 עוב ביום אסורה כן גס הוה צפור דם לכסוי דגס
 f שוב דביוס תעשה ולא עשה דחי לא דהא

 דאמריכן תעשה ולא עשה דבכל דבאמת הנ״ל שס ופירש
 לתודא הלאו דחי העשה בודאי הוה אותם עשה דתי דלא
 עם הנשאר העשה מצד זה לעשות ראסור ורק

 העשה ועשה עבר אס מלקות חייב אינו באמת ילכן הלאו
 הואיל אמרינן דאמר לרבה שפיר הגמרא פריך ולכן

 לעשות צריך היה שבאם הואיל כן גס בה דנימא
 גס נימא פעור דהוה צפור דס בכסוי בהחרישה מצוה
 ממלקות פעור יהי' זאת בכל ̂ אסור הוא שאך עתה
 , צריכא לא ד״ה קמ״א דך בחולין התוס' שמביא כמו

 דחי דלא דאך סיעתו לפי לומר כאן גס נוכל וא״כ
 ביה דאית תעשה ולא עשה מצד דאו״ב הלאו דפסח עשה
 מצד חייב דאיט הו״א לפסח ושחע ולקח עבר אס בכ״ז

 לאיסורא דאו״ב עשה רק כשאר ולא הלאו דחי הוה והעשה
 שיס כאן אמרינן דלא דהיינו במוקדשין דנוהג קרא וצריכנא

 וכן .חייב ג״כ הד לפסח זה עשה באס וגס כלל דחי'
 מותרת דהויא אשה לענין שיעתו לפי עוד לומר נוכל

 דהעשה מצד לכתחלה אך לפסח בנו ואת דאותו זאת לעשות
 מצית מצד בה דליכא נו״ל דאו״ב ועשה להלאו דחי

 וצריכנא היוס רק לשחוע אסור שאינו גרנ;ח שהזמן עשה
 ואיתא דחי' שוס כ:ל דליכא במוקדשין שנוהג קרא עליה

 שהביא כמי בנשים אך אסיר ולכן פסח לענין אך הלאו גס
 מפל־שיס יש בשס מעקה ד״ה ל״ד דך בקידושין התיס׳

 חייבים ס דנש לומר אצעריך שלכן כשיעתו ג״כ דסובריס
 וכו' ואבדה מעקה במצית אך גרמא הזמן שאין במצות
 אס לענין נ״מ דאיכא מצד לאוין גס בהן דאית אע״ג

 דהוי זה להלאו דדחי עשה מצות עוד לקיים להאשה יהא
בה חייבת דלא העשה וגס הלאו דל־כא דמותר אמינא

ע״כ



דודתליןפרי
 גרמא זמן דלאו מצד זו כעשה שחייבת שם לומר אצמריך ע״כ
 ,כן כאן גס נימא כן ,זה באופן אן! אסורה שתהיה הוא

 ר' כהרב סוברים בכאן שהתוס׳ בודאי לומר אט ומוכרחין
 ול״ת עשה שאיכא דכיון דאמרינן דשס דקדושין מא״י יוסן£
 העשה חשיב דלא דנימא היינו כלל כנגדה עשה דחי דלא
 שס שכתבו כמו כנגדה העשה ולא עשה יש באס כלל

 בי״כי לשרפה אסורה אשה שאן! ביו״נז קדשים שרפת לענין
 השמס דסובר ע״א ך״ה ד,ה בשבת אשי רב לשיטה גס

 הוא תעשה ולא דעשה משוס ביו״ט קדשיס שורפין שאין
 בכ״ז היא גרמא שהזמן מצוה יו״ט של עשה שהמצות אף

 העשה חשיבא דלא דאמרינן משוס ביו״ט לשרפה אסורה
 ואסור בתקפו הלאו גס איתא ולכן דבר איזה שתדחה כלל
 מצד שגם התוס' קו' בכאן גס שפיר הוי ולכן ,לאשה גס

 עשה הוה דאו״ב ועשה הלאו דפסח העשה דחי שלא
 והוה מלקות אז גס חייב והיה כלל חשיב לא פסח של

 צריך דאמאי קשה וא״כ ̂ באשה אף ג״כ זה שפירי אסור
 מ״ע נקרא לא שזה לומר ואין ;במוקדשין נוהג שיהא קרא

 בנו את לשחוט אסור שיהיה משכחת דהא גרמא שהזמן
 היה האס נשחט אתמול בהיה דהא היוס דוקא לאו

 , האיסור למצוא יכול ויוס יוס בכל וכך אתמול האיסור
 ואינו השתא אירע האס שחיטת של שהמעשה כיון בכ״ז
 נקרא בודאי היוס דוקא רק בנה את לשחוט כעת אסור

 ך״ט דף בקדושין איתא וכן , גרמא שהזמן עשה מצות זה
 קרא לי דלמה שס שהקשו אותה ולא אותו ד״ה בתוס'

 דוקא שנימול גרמא שהזמן מ״ע דהוה משוס ליה דתיפוק
 שמיוס דכיון שס ותירצו , פטורות ונשים ללידתו בשמיני
 א״כ ,הוא גרמא זמן לאו הפסק לה אין והלאה השמיני

 שלכן הפסק יהיה לא ג״כ כן מדלאחר גס דוקא חזינן
 להיות יכולה שהיתה בזה אבל ,גרמא זמן לאו זה נקרא

שאס לומר ג״כ שנוכל שס כעין היום, דוקא לאו המצוה
דנימא מקודם השמיני יוס ג״כ הוה מקודם הלידה ־הוה
 שמהיום מצד לא אס גרמא שהזמן מ״ע זה משוס נקראת שלא

 כאן וא״כ ,ל״א זה מכאן לאחר גס הפסק לה אין והלאה
 רק אסור שאינו הו״ח כן בלאחרי זו סברא דליכא באו״ב

 נוכל ולכן ,גרמא שהזמן עשה מצות זה נקרא בודאי היוס
 הנ״מ לענין גס בודאי התוס׳ דברי על הנ״ל דברינו לדייק

 שסוברים דנשיס״ זה משוס גס לומר בודאי ומוכרחין דנשיס,
דשם שזה הנ״ל/ בקידושין מא״י יוסף ר׳ הרב כפי׳ התוס׳

חייב והוה ול״ת עשה נגד כלל העשה חשיבא דלא משוס
 לענין באו״ב כאן נמי וכן ,בנשים אף ואסור מלקות גס

 , קרא צריכנא דאמאי הקישיא ונשארה הקרא בלא פסח
 קמ״א דף בחולין ריב״א לפירוש התוס׳ שדחו דמשוס ונימא

שלא שכ״ז שמשמע עברי׳ דלא ושקליה דעבר שס מהלשון

 התוס^ הק׳ לכן להמשה, הלאו גס איתא הוה ושקליה עבר
 לענין הנ״ל כדברינו תירצו ולא זו קושיא בסתם נמי כאן

 דף לקמן ועי׳ ;לשיטחייהו דאזלי מצד נשים ולענין מלקות
 בענין הריב״א פירוש בענין בעז״ה שם שנכתוב מה קמ״א

: ועי״ש ושקלת דעבר צריכה לא ד׳׳ה דשם תוס׳

הדם כסוי־ פרק
ר ע״נ פ״ד דף  גלותא ריש דבי אפיתחא עינא רב ע ד

 לכסות חייב בשבת לחולה השוחט
 מניה לאמורא לישמטוהו קאמר אישתומא רבא להו אמר

 יתן שאס שסוברים •הפוסקים לשיטת להבין זכיתי ולא .כו׳
 לו יתן ואס שבת חלול יהא מכשרה כזית לרפואתו לחולה

 שמוטב הוא שהדין ,שבת חלול בזה יהא לא מנבלה כזית
 דמותר הא א״כ ,השבת את מלחלל מהנבלה הכזית לו ליתן

 רק הוא שבת דוחה נפש פקיח משוס חולה בשביל לשחיט
 זה אבל ,שבת דדחי הוא לרפואתו החולה דאכילת משוס
 ,שבת חילול יהיה לא כהוגן טה השח יעשה לא אם בודאי
 להחולה ויתן כהוגן שחיטה יעשה שלא עדיף יותר דודאי
 לשיטהס ’ שבת ולחלל שחוטה כזית לו מליתן נבלה כזית

 לחולה לשחוט שמותר דהא ובאמת ̂ הנ״ל הפוסקים של
 אך כהוגן שחיטה יעשה לא אם שאפילו מצד הוא בשבת
 וא״כ הבהמה^ בהריגת שבת חילול יהא ג״כ נבלה יעשנה

 יותר ולכן , השבת דין לענין אחד דבר וכשרה נבלה הוה
 לשחוט נפש בפקוח שמותר הא וא״כ בהכשרי לעשית עדיף
 לשחיט שצריך משוס מיתרת השחיטה אין החולה, בעד

 דהריגת משוס רק שבת דדחיא היא השחיטה והכשר כהוגן
 וכיון השבת, את שדוחה זהו החולה כשביל שצריך הבהמה
 שוין תרווייהו כהוגן ושלא כהוגן שחיטה היינו ששניהם

 בהכשר דוקא לעשות יותר מוכרח לכן שבת חלול לענין
 מלאכה השס שרק וכיון , בחנם נבלה להחולה מלהאכיל

 שחייב קאמר אמאי א״כ שדוחה היא נשמה נטילת של
 זו שחיטה אצל לדחות שבת שניתנה שכיון משוס לכסיתו
 ,ז״ל רש״י כדכתב זו שחיטה של מצותיה לכל כמי נדחית

 ההריגה שם אך שבת דח־א השחיטה הכשר אין והא
 בין שממילא משוס ורק שבת דדחיא היא נשמה דנטילת

 בהכשר לעשות יותר מיטב לכן השבת מתחלל כך ובין כך
 דדחיא היא ההריגה שרק וכיון כהנ״ל, כהוגן שחיטה ע״י

 שניתנה כיון א״כ, לומר שייך ואיך כסוי א״צ והריגה שבת
 של מצותיה לכל נמי נדחית זו מלאכה אצל לדחות שבת

 השחיטה ולא ההריגה הויא הדחי׳ עיקר הא זו שחיטה
 לא טכן וכיון ,כסוי דין שייך לא הריגה ואצל ,הכשרה

 בשבת חולה בשביל דהשוחט עינא רב סבר הוה איך נבין
: בזה רב וצי׳ע ,לכסות שחייב
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ף ן ®י י י ת י י ג ת שפמטו וקטן שומה׳ חרש ט
 מאיר ר' עצמם לבין בינס

 בגמרא עי׳ .כו' אוסרים וחכמים אחריהן לשחוט מתיר
 יעקב ר׳ אמר מ״ט ר״מ אלא לחומרא רבנן בשלמא דפריך

 מ״ט נבלה משוס שחיטתן על ר״מ ה־ה מחייב ר״י אמר
 מאי ופריך מקולקלין מעשיהן ורוב הואיל אמי רב אמר

 למיעוטא חייש ר״מ דהא נמי מיעוט אפילו רוב איריא
 בתינוק כדתנן רובא ליה ואיתרע לחזקה מיעוטא סמוך

 וחכמים מטהר דר״מ בידו ובצק העיסה בצד שנמצא
 מ״ט ואמרי' באשפה לטפח תינוק של שדרכו מפני מטמאין

מ ד  מטפחין אין ומיעוט מטפחין תינוקת רוב דקסבר ד
 לחזקה מיעוטא סמוך עומדת טהרה בחזקת זו ועיסה

 אך נמי נימא חש״ו בשחיטת ה״נ וא״כ רובא ליה ואיתרע
 מיעוטא היינו לחזקה מיעוטא דסמוך מתוקנין רובא אס

 עומדת איסור בחזקת בחייה דבהמה לחזקה דמקולקלין
 אם ומשני אחריהן לשחוט מותר דלכך מקולקל כודאי והוי

ע' . להתיר איסור ספק יאמרו לטהר טומאה ספק אמרו  ו
 הלכך שכתב להתית איסור ספק יאמרו בד״ה ז״ל ברש״י

 לא וחזקה רובא דאיכא מקולקלין מעשיהן דרוב לאו אי
 יפה ושמא למיעוטא חייש דר״מ אחריהן לשחוט מתיר היה

 בפשיטות הוא להרוב רש״י שהוסיך מה החזקה וענין ,שחטו
 חיישינן הוה החזקה בלא ע"כ למיעוטא חייש דר״מ מצד

 עוד דאיכא מצד וע״כ לשיטתו לר״מ דמתוקנין להמיעוט
 דלא דמיעוטא כמיעוטא המיעוט הוה לכן להרוב חזקה
 יפה ושמא למיעוטא חייש דר״מ כדמסייס לזה ר״מ גם חייש

 דאמאי עצמו על טעם ונתן דמסיים דהיינו ,שחטו
 לר״מ כאן אזיל שהגמרא מצד דחזקה תיבת גס הוא כתב
 שה׳ שמה ג״כ שפירש במהרש״א וטי' ;למיעוטא חייש ור״מ
 על. ותירוץ טעם לומר כונתו למיעוטא חייש מ שר׳׳ ז״ל רש״י
 תיבת לכתוב להוסיך מקודם מוכרח היה למה עצמו דברי

 גס■ שכתב דבריו מסגנון דמשמע נבין דלא ואך ,דחזקה
 לענין: ופירוש טעם למיעוטא חייש דר׳׳מ התיבות אלו

 זם מצד שלכן למיעוטא חייש דר״מ מצד דהיינו דהגמרא
 משום■ ההיתר שיהא מתוקנין דרובא נימא אס אסור הוה

 מקולקלין: דרובא בזה רק ההיתר ואין לחזקה מיעוטא סמוך
 מיעוטא: דסמוך הענין שייך דמה זה נבין לא ולכאורה

 במה להענין להתיר איסיר בספק נימא דלא מה לחזקה
 רש״י דכונת לומר נלע״ד לכן ̂ למיעוטא חייש דר״מ
 לחזקת דמקולקלין מיעוטא סמוך נימא אם אך דהיינו
 בכ״ז בכאן כדאיירינן מרוב יותר עדיך זה והוה איסור

 ממיעוט וחזקה המיעוט נגד דהוה מה הרוב גרע לא
 בכל ניחוש שאס דהיינו הרוב נגד דהוי מה הש״ס שבכל
ר״מ שיטת לפי הרוב נגד דהוי אע״ג, למיטוט אך הש״ס

 וחזקה מיעוט נגד שהוא לרוב לחוש גס צדך פן זה שסובר
 הרוב שיהיה מהרוב יותר והחזקה המיעוט דנחשב אך

 כאן גס פירש״י לכן לר״מ עליו לחוש צריך שיהא כמיעוט
 מצד להתיר איסור הספק בכאן נימא דלא דהיינו כזה

 דבכ״ז מצד איסור דחזקת לחזקה דמקולקלין מיעוטא יסמוך
 נגד דהוי מה כמיעוט נחשב דמתוקניס הרוב לפחות יהא

 כאן גס יחוש מדרבנן למיעוטא דחייש לר״מ ולכן ,׳הרוב
 אי הלכך שכתב וזהו ,מדרבנן לפחות דמתוקניס ׳להרוב

 היה לא וחזקה רובא דאיכא מקולקלין מעשיהם דרוב ׳לאו
 רובא השתא דאיכא משוס דהיינו אחריהן לשחוט ר״מ ׳מתיר

 דמתוקניס המיעוט דהוי לה דמסייע וחזקה ׳דמקולקלין
 דר״מ משוס רש״י שמסיים וזה מותר, דלכן דמיעוטא מ־עוטא

 רובא מצד לא אס והיינו ,שחטו יפה ושמא למיעוט ׳חייש
 היינו לא דמיעוטא מיעוטא רק המיעוט ■דהוי ׳דמקולקלין

 מתוקנים שהרוב מצד להחזקה מיעוטא הסמוך משום ימתירים
 לפחות אסור שיהא למיעוטא חייש ור״מ כמיעוט ׳יהא

 דלא דהא דוקא זה דתלוי לפרש לרש״י והכריחו ,׳מדרבנן
 להתיר איסור בספק לחזקה מיעוטא דסמוך זה ■נימא

 מצד למיעוטא דחייש דר״מ לענין > לטהר טומאה יכבספק
 הענין בזה טומאה ספק נחלק דאמאי שפיר ליה הוה ׳דלא

 לחזקה מיעוטא דסמוך זה דאמרינן כיון הא איסור ׳מספק
 דסמוך זה דנימא כמו לכאורה א״כ ,בדאורייתא אך לר״מ

 בספק לומר גס ראוי כן טומאה בספק לחזקה ׳מיעוטא
 לטמא דלא דתרומה ענין דמחלקינן מצינו שלא ׳איסור
 דבזה דרבנן גזירות בעניני רק להתיר איסור דספק עלענין

 חלקו דאיסור ושבזה פעמים כמה גזור לא טהרות ׳דלטמא
 דבודאי לכאורה לחלק שייך מאי דאורייתא בענין אבל ׳ואסרו,

 בדאורייתא לטהר לענין בטומאה כך הדין דהוי נימא ׳אס
 מפרש לכן , באיסור אך כזה לומר גס נצריך הוי ■בודאי
 טומאה דספק דמחלקינן מה • זה דתלוי כהנ״ל בזה ירש״י

 דחייש מה מאיר דר' בענין איסור מספק לטהר
 לחזקה מיעוטא סמוך אמרינן דלא הא באמת וזה למיעוטא,

 דחייש לר״ממשום זה דוקא רק הוא להתיר איסור ■בספק
 אבל / דב^מ כהמיעוט דמתוקניס הרוב שיהא למיעוטא

 דסמוך הדין זה נימא רק אס באמת הוה רבנן לשיטת
 ורק בטומאה כמו באיסור גס נימא הוה להחזקה מיעוטא

 אמרו אס שפיר הגמ' קאמר ולכן לר״מ אזיל דכאן משום
 דהיינו להחזקה מיעיטא הסמוך משוס לטהר טומאה ספק
 והחזקה המיעוט נגד שהוא מה הרוב נחשב לא ששס

 דשם משום מדרבנן לפחות אסור שיהא שבכ״מ כמיעוט
 מותר לכן לר"מ אך במיעוט רבנן גזרו לא טהרות בענין

 אבל ,כנגדם רוב שיש אך לחזקה מיעוטא בסמוך ג"כ
5החזר^ נחשב אם אך בזה דהא להתיר איסור בספק דיאמרו

m m



דודחוליןפרי
 כמיעוט הרוב לפחות יהיה בכ״ז מהרוב יותר והמיעוט
 כעת דהלכך דפירש וזהו ,מדרבנן אותו דנאסור דבכ״מ,

 וחזקה רובא והוי מקולקלים מעשיהם דרוב משום מותר הוי
 אן£ שמותר דמיעוטא מיעוטא דמתוקנים המיעוט דהוה
 להתיר נוכל לא מתוקנים הרוב היה באם אבל ,לר״מ
 איסור דחזקת להחזקה דמקולקלין מיעוטא הסמוך מצד אותו
 לפחות אותו אוסרים הוינא להתיר ח־סור דבספק משום

 דבכ״מ כהמיעוט לפחות יהי׳ למתוקנים הרוב מדר^־נןמצר
 ור״מ דמסיים וזה ,למיעוטא דחייש לר״מ מדרבנן דאסור

: בעזה״י כצ״ל ;כהנ״ל שחטו יפה ישמא למיעוטא 'חייש

ף ע״ב פח 6דן ״  זכו ואפר עפר ואנכי אאט״ה שאמר בשכר א
 סיטה ועפר פרה אפר מצות לשתי בניו י

 הכשר התם ומתרץ הדס כסוי עפר נ-מי ולחשוב ופריך
 פרה דאפר דהנאה פרש״י עיין .ליכא הנאה איכא מצוה

 .עולמית טהרה לו אין אפר לאו דאי מטומאתו שמטהרו
 היה לא לא דאס במאי סני רהיה לשון יתור הוא ולכאורה

 ונם ,עולמית לשון לכתוב רש״י דקדק ולמה , טהרה לו
 ונקתה כו' שלום מטיל סוטה דעפר בהנאה דפרש״־י מאי

 היתה שאם דדרשי בברכות דאי׳ למאי מכוון ;זרע ונזרעה
 שלום דמטיל בהנאה סגי והוה , בריוח יולדת כצער יולדת
 מצןנו דהנה לתרץ ונראה . לבעלה שמותרת במאי היינו
 תיקונו על יותר דקלקולו אע״ג חייב דהשוחט שבת גבי

 דך בחולין עכו״ס וגבי , וחייב מחשבת מלאכת הוי מ״מ
 שם בת'ס' :פי׳ , לשחוט מותר עכו״ס של בסכין ע״א ח׳

 מחשבת דמלאכת שבת דגבי דמחלק לשחוט מותר ד״ה
 מחשבת מלאכת חשיב פורתא תיקון שיש וכיון תורה אסרה
 לענין אבל תיקונו על יותר שקלקולו אע״פ נתכוון שלכך
 תיקונו על יותר שקלקולי כיון הנאה חשיב לא מעכו״ס נהנה
 גבי גס לגופה צריכה שאינה מלאכה גבי והנה . עכ״ל
 אינו דבודאי הגאה דצריכה עכו״ס גבי ומכש״כ פטור שבת

 לקברו המת את בהמוצא מציגו והנה , יפטור הנאה נקרא
 היה שלא ניחא דהוה משוס לגופה שא״צ מלאכה שנקרא

 עכו״ם גבי זה גס ובודאי שבת גבי ופטיר כלל מת שם
 מותר. והוי הנאה שם זה גס נקרא לא שבודאי יותר דקיל
 היה שלא ליה עדיך הוי שיותר לומר נוכל כאן גס והנה

 צריכה אינה שם כמו ג״כ זה והוי כלל מקודם נטמא
 שהקלקול אופן באיזה ורק הנ״ל דשבת לענין ודמי לגופה

 זה מצד אליו נשכח עולמים קלקול יהיה האדם על שבח
 הוא זה דהקלקול משוס הקלקיל שמקודם מדרגתו ענין
 כמדרגתו רק בשכלו משוער הוא זה ומצד עולמית ענין

 ע״כ שמקוד^ מדרגתו ענין אצלו נשכח הוי ולכן שכעת זה
 שפיר אצלו נקרא זה הוי תקנה לו תבא אס האופן בזה

הוה ללא ליה מדפא שי ש?»ר טס אמריק ללא הנאה

 יחשב’ ניתן אינו עולמית קלקול שהיא דכעת ,כלל הקלקול
 שם אצלו זה נקרא שפיר והוי שמקודם מדרגתו במחשבתו

 בזה הנאה שם דטמא בזה כאן גם הוי ולכן , הנאה
 ליחשב במחשבתו ניתן ן א לעילם תקנה להטמא דליכא

 אלא תקנה אצלו שאין במת שפיר והוי הטומא׳ שקודם מדרגתו
 אבל שפיר רש״י כתב ולק , הגאה שנקרא הפרה באפר
 , עולמית טהרה לו שאין ■מצד הנאה איכא פרה באפר

 לקנא צריך היה שלא ליה ניחא הוה יותר דסוטה בענין וגם
 מהקודם יותר’כעת אצלו שעדיפא מה דההנאה ורק כלל לה

 היתה שאם הנ״ל ברכות בגמרא שדרשו ממה בזה הויא
 כלל יולדת היתה לא ואם בריות עתה יולדת בצער יולדת

 ונזרעה דונקתה מהקרא זה ודרשו כן, אחרי תלד מקודם
 מצד הנאה איכא דבסוטה בלשונו רש״י מדייק לכן , זרע

 מהקודם ליה לעדיפא כן אחרי זרע דנזרעה וגם דנקתה
 זה והוה לגופה שא״צ מלאכה ענין בכלל זה נכלל שאין
 לומר לי נראה כן . מדקודם יותר ותיקון הנאה שפיר

ז לפענ״ד הנ״ל רש׳׳י בדברי בעזה״י

דלעיל הדיבור קורם שייך

 מראית בו יש אם במים שנתערב דם מתני׳ פז דך
וכן פטור לאו ואס לכסות חייב דם '

 הן כאלו אותן רואין בהמה בדם או אדום ביין נתערב אס
 בו יש אס במים שנתערב דם התם תנן ,גמ' . כו׳ מיס

 אותן מאין החיה בדם או ביין נתערב כשר דם מראית
 אלא שט. לא יוחנן אמר אבא בר ר״ח אמר מיס הן כאלו

 ראשון ראשון מיס לתוך דם נפל אבל דם לתוך מיס שנפלו
 אצל דיחוי שאין כן אינו כסוי ולענין פפא רב אמר בטל■
 הדין הוי וכן .י״ב סעיך ך״ח סימן בש״ע פסק וכן .מצות

 מקודם שאס בהמה בדם או אדום ביין הדס בנתערב
 רואין היו שאס בענין בהמה בדם או:עוך חיה דם בו היה

ס| בהמה הדם  נתרבה אס דם מראית ביה הוה לא כמ'
 בהמה הדס רואין היו שאס בענין עוד החיה דס אח״כ
 אמרינן דלא משוס לכסות חייב דם מראית בו הוה כמיס
 בזה גס מצות אצל דיחוי דאין בטיל קמא דקמא
 שבאם לעיין ונראה .י״ח ס״ק שם בש״ך איתא ק ,האופן

 לכאורה דצריכנא מיס מראה בו והי׳ דם לתוך מיס נפל
 תורת דא־ן אמרינן דבכ״ז דנימא בטל קמא קמא לומר
 שנפלו הראשונים מיס שהטיפות ואמרינן ,מצות אצל דיחוי

 לתוך שנפל בדם דאמרינן כמו עתה גס דאיתנהו נחשוב
 המים לתוך שנפל בדם דוקא הוא שזה דנימא או המים

 דקמא לימר שנוכל אך המצוה לעשות עוד שצריך דנחשוב
 דמים טיפות עוד בטלו דלא דאמרינן מצד בטל קמא

 במים אבל , מצית אצל דיחוי תורת שאין הראשונים
הראשונים כדם שטיפת גב מל שאך מאמר סדס צסוך
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» לדדודחולץפרי
 פורח שאין משוס מלפסוח יפפור בכ״ז קמא קמא בטל
 אותה לפטור נרצה אס גס המצוה דן אצל דיחוי
 גס מקודם שנפל מה וניעור שחוזר בזה גם דנימא הייני
 דם לתוך שנפלו במים הכא ני אך מהמצוה הפטור לענין

 דבכ״ז כיון אמרינן בזה דגס לומר תמצא ואס אמרינן, לא זה
 לעיין נוכל ,מלכסות פטור הוי מיס מראה רק הסוך הוה
 הקרבה לענין הנ״ל אבא בר ר״ח שהביא האופן בזה

 מנפילת מיס רוב והיה הדס לתוך שנפלו במים דהיינו
 לענין בזה הדין הוה איך דס היה המראה ורק הטיפות

 גב על דאך בזה גס נימא אס הא'פן בזה כיסוי
 , בטל הוא הדס לתוך • מהמים שנפלו קמא דקמא
 איתא כאלו והוה מצות אצל דיחוי תורת שאין אמרינן בכ״ז

 גס דהוי בזה שנימא או מלכסות ופטור מיס רוב לפנינו
 תורת שייך שאין הנ״ל סברא שפיר בודאי אמרי׳ דס המראה

 לומר ונרצה המצוה לעשות רוצה באס רק מצות אצל דיחוי
 המצוה מעשיית אותו לבטל בטל קמא דקמא הסברא מצד
 יבוא דהמיס בטל קמא קמא שמצד להיפך שהוא בזה אבל
 הסברא שייך י שאין לומר נוכל זה על המצו^ עשיית לידי
 אותו לדחות נרצה נאם דרק כהנ״ל דהיינו דיחוי דשם

 דיחוי תורת שאין וניעור שחוזר אמרינן שאז המצוה מעשיית
 המיס טיפות בטלו דלא במיס לומר אבל ; להס

 דאיתא כמו נחשב שיהיה מקודס שנפלו הררישוניס
 להם דיחוי דאין וניעור חוזר מצד מיס רוב השתא

 בזה גס כהנ״ל המצוה דין אצל דיחוי תורת שאין מצד
 לומר נוכל ולכן , אמדק לא זה , אותו לפטור שנרצה

 שפיר דהוה ג״כ .לבסוך דם מראם דהוה הענין בזה
 אך קמא קמא הדס לתוך שנפלו במיס לכסות חייב

 הרוב יהיה ביחד הכל מהמים הראשונים הטיפות שנחשוב
 דיחוי תורת ואין בטל קמא דקמא אמרינן בכ״ז מהמים

.לכסות וחייב המצוה לבכיל לענין בזה שייך לא מצות אצל
; ה״שי בעזרת נ״ל כן ■

פרקא סליק

הנשה גיד פרק
׳ ע״ב פט דף י נ ת לארץ ובחוץ בחרץ נוהג הנשה גיד מ

 בגמרא עי׳ .כו׳ ובמוקדשין בחולין
 גיד איסור דליכא לומר הו״א דאיך פשיטא מוקדשין דפריך

 ̂ כו׳ מגיה גיר איסור לי פקע דאקדשיה דמשוס בקדשים
 עסקינן קדשים בולחת הנא אלא ז ע״ הגמרא דקמשני ועיין

 הס אמן במעי קדשיס ולדות וקסיר בשליל נוהג וקסבר
 , קאתי הדדי בהדי קדשים ואיסור גיד דאיסור קדושים

קדוש דמרחס עסקינן במבכרת הכא אלא משני דקא וע״ע

 עכ״ל קדושים הן בהווייתן חדשים וולדונו אימא בעית ואי
 פלוגתא להלן הביא הגמרא הנה7קשה ולכאורה .הגמרא

 לענין דקרבגות וטלפיס וקרגיס וגידין בעצמות ורבנן דרבי
 הכל;המזבחה את דוהקטיר דהקרא סברי דרבנן הקרבה,

 פרשו אס אך הבשר עס לעלות דמותדס לנו מרבה הוא
 דוקא מגיה דמשמע והדם הבשר עולותיך דועשית והקרא

 אותם שהעלו לאחר אזלא הוא וגידין עצמות ולא ודס בשר
 הפעם עוד יעלו דלא המזבח שע״ג האש מעל פקעו שאס
 כשהיו דוקא איירי דוהקטיר שהקרא לומר להו סבירא ולא

 דזה לכתוב קרא אצטריך דלא ,הבשר עס מחוברים
 והרי שלמה שיקר׳בנה שצריך עולה של מראשה ידעינן
 להקריב דמותר להראות כדי וגס , בו יש הרבה עצמות

 מחובר הי׳ אס הגשה גיד דהיינו איסור של הגיד אך
 ממשקה מצד להקריבו אסור דבאמת רבנן סוברים בזה

 דממשקה דהקרא עוד ולומר ,לישראל המותר מן ישראל
 אסור המין כל כשהיה רק זהו קרב דלא דוקא אתי ישראל
 הגיד דהיינו הטהור במין שאסור זה אבל טמאים דהיינו

 שאני ודם שחלב סוברים ע״ז ודם חלב כמו קרב הוה
 למחוברים דוקא שהקרא להיפך סובר ורבי ,בכך שמצוהן

 ואצטריך פולה של מראשה זאת נדע שלא משוס דאתי הוא
 שהקרא וסובר איסור של גיד אך שמיתר באמת להראות

 במין שאסור דבר אבל טמא מין דוקא אתי דממשקה
 ודם חלב כמו להקריב באמת מותר הוי הגיד היינו הטהור

 הגמרא דלוקים קשה וא״כ שאג/ בכך דמצותן סובר דאינו
 לענין להשמיענו במוקדשין ונוהג במתניתין דקתני הא

 כרבנן דאמרינן ואך כרבי נימא דלא , שאסור מזבח
 קאי זה שעל פרשו אס גס מותרין היתר של שגידין

 במחובר גס אסור הוא איסור של וגיד וכו׳ דוהקטיר קרא
 בפשיטות לומר ונראה .בכך מצותן מצד ודם לחלב דמי דלא

 אחר, באופן משני לכן כרבי גס המתני׳ לאוקמא רוצה שהגמ׳
:כנ״ל נמי ותירץ יוסך ראש בס׳ הקשה כן

 עסקינן דמבכרת התירוץ על דהנה לומר לפ״ז ונראה
 בדבור התוס׳ כתבו קדושים הס דבהווייתן או

 הדדי שבהדי שאך לן דקמשע במבכרת הכא המתחיל
 דלא אשמועינן זאת בכל ,גיד ואיסור קודש איסור קאתי
 מלחול הקל גיד איסור את החמור קדשים איסור מבטל

 אלמא ד״ה לעיל התוס׳ שמתרץ מה לפי ולכאירה .עמו
 על בכ״ז קודש איסור על גיד איסור חל שאינו שאך

 חל מה״ח אבר איסור שאין מצד חל החי מן אבר איסור
 חלב אכל פרקין בסוך שאמר יוחנן מר׳ כדמשמע שיילד עי
 שמייד בגמרא ואמרו שלשה חייב הטרפה מן החי מן

 חלב ואיסור אבר דאיסור רובא יציאת עס שנטרפה
ש^ן מזה משמע וא״כ קאתי הדלי בהדי טרפה ואיסור



m! י ל ו דודח
 גיד איס־ד שש־ר משנחה הוי לכן שיוולד עד חל אמ״ה

איסורים ששני מחולין גס זה דידעינן שפיר הוי לא זא״כ
חלין אזי אחת בבת באין באם חמור וא׳ קל א' שהיה

 של זה כמו הקל את יבטל רהחמוי אמרינן דלא שניהם
 התיספית של זה תירוץ לפי אחת בבת שבאין גיד ושל אבר
 מאיסור דוקא זאת להשמיענו צריכנא ולמאי הנ״ל לעיל
 וגיד אמ״ה מאיסור מחולין גס ידעינן זה הא וקודש גיד

וגיד נח בבני שנוהג מגיד חמור ג"כ החי מן דאבר
רק תורה מתן קודם נאמר דלא ̂ נח בבני ליכא

 הקשה כן ,בס־ני נשנית שלא וגס לבדם יעקב להבני
 באמת שהנה הנ״ל לפי לומר נראה דלק .אחד לי

 גיד איסור חל שאיך הנ״ל אלמא ד״ה לעיל התוס׳ קושיית
 ק״ב דך לקמן למ״ד רק אזיל לא י׳ח מה אבר איסור על

 שפיר נקרא שע״כ עומדת לאברים בחייה דביהמה ע״ב
 התו' תירוץ לפי הלידה מעת או היצירה מעת בא שאמ״ה

 בכלו שלימה אכל ואס עומדת לא:.ריס לאו למ״ד אבל
 במה אבר שם נקרא שלא מצד שם כדלקמן לדידיה פטור

 שלא זמן כל א״כ ממנה הנחתך אבר רק הקרא שאסר
 עליו שאין נקרא שלם לאכלו שמותר כיון לאברים נחתכה

 חל שאיך לקושייתם ליתא א״כ ודבמ״ה אמ״ה איסור עוד
 ̂ מקידס עוד בא דהגיד החי מן אבר על גיד איסור

 עימדת לאברים צאו ש לקמן סיבר שרבי כיון ולכן
 אכל שם, הברייתא לשון שזה ,הנ״ל בדך לקמן דאיתא כמו

 פוטר ורבי בכזית במיתתה שהוא בכל בחייה טהורה צפור
 או עומדת לאברים אי הוא שהפלוגתא בגמ׳ שם שמסיק

 לידע נצריך שפיר לדידיה וא״כ / עומדת לאברים לאו
 אחת בבת שבאים איסורים ששני !קודש גיד באיסור דוקא
 החמור איסור מבטל שאין קל וחחד חמור אחד שאם
 וגיד החי מן שמאבר ,עמו מלחול הקל איסור את
 מקודם בא גיד איסור דהא לדידיה זה ידעינן הוה לא

 יוסך הראש דעת לפי הנ״ל לפי ולכן ,שכתבנו כמו
 לאשמועינן המתניתין שאזלה הגמרא מוקיס דלא להא

 חליבא . גס לאוקמא הגמרא שרצה משוס מזבח בענין
 שפיר לכן דרבי אליבא הגמרא שאזיל וכיון ,כנ״ל ללבי .

 א' איסורים בשני לידע דצריכנא לדיליה המתני' מתורצת'
 הקל איסור את החמור איסור מבטל שאינו חמור וא' קל

 שגיד כאן שסובר דלד־בי משוס וקודש גיד מאיסור לוקא
 הנ״ל ק״ב בדך לקמן רסיבר לשיטתו לדידי׳ למזבח מותר
 לאברים דלאו מצד שפטור ,בחייה טהורה צפור דאכל

 ואיסור גיד מאיסור בחולין זאת ידעינן הוי לא עומדת
 גיד איסור את החמוד אמ״ה איסור מבטל שאינו אצן״ה
 בא עומדת לאברים ללאו לדידיה עמו מלחול - הקל

עTל שפיר מצריך ולכן .̂ כהכ״ל סלךדס גיד איסור

.קודש ודאיסור גיד דאיסור מקדשים רק ודקל וחמור זה
:בעזה״י כנ״ל

א שם ר מ ג  אלא נצרכה נח יוחנן רבי ואמר ב
בגידי; אבריו נקשרו שלא בנפל

 שמשעה ז״ל רש״י ופירש . קדים מוקדשין איסור אלמא
 חזינן דהא הגיד נוצר לא ועדיין קדוש הוא שנוצר

 אס שאך מזה ומשחע גיד ליצירת קודמת עבור שיצירת
 מזה איסורו שבא נמי זה נקרא זו ליצה קודמת זו יצירה
 בעולם היה לא עדיין השני שהדבר אע״ג לזה קודם

 אינו זאת בכל , תיכך כן גס איסורו בא שבא ובשעה
רגי של איסורו בזה גם לחול יכול  מהיצירה השני ה
 כתבו , אלמא ד״ה התוספות יהנה ̂ הראשון על

הכל דמתחלה מצד קדים מיקדשין שאיסיר ר״ת בשם
ינעשה כן אחרי ומתלבן מתקשה והבשל בשר הוא

הדבר כבר שהיה ראיה ליכא זה ולפי ,גיד ממנו
נקרא וא״כ , בעולם הגיר נעשה שממנו הבשר היינו
 שלא במה ורק ■ בעולם כבר השני הדבר שהיה שפיר
 שם עוד עליו היה לא עדיין ומתלבן מתקשה היה

 גיד ונעשה שמתלבן בעת שייך־ ושפיר , גיד של איסורו
 דקידש א־סורו מצד גיד של איסירו עליו לפא יוכל לא

 נמי וכן , ממנו הגיד שנעשה זה בשר על מדקודם
 אינו נוצר כשהגיד שמתחלה שכתב לקמן רש״י לפי'
 ראיה א־מ שג״כ הפך על מתקשה כן ואחרי הפך על

 היה לא עדיין •שאיסורו ורק הדבר כבר שהיה הנ״ל לדין
 שאין הענין עליו שייך הוה ושפיר הכך על עדיין היה דלא

 ש:ולו לנפל כאן רש״י פי׳ לפי ואך . איסור על חל איסור
 אבריו כל שהרי בגידין אבריו נתקשרו לא ועדיין קייס

 דנפל במה דמשמע בשר כזית עליו אין ועדיין נוצרים
 בשר עדיין עליו היה שלא בגידין אבריו נקשרו שלא
 שמשמע ;קדיס מוקדשין דאיסיר קאמר וע״ז , כלל
 וקודס הבשר ליצירת מקודם נוצרים דהאבריס מזה

 קודם העובר שיצירת הנ״ל הפשוט לשונו דמשמע הגיד ליציר׳
 שהאבריס מקודם מ״ש על ג"כ שכונתו שנראה הגיד ליצירת
 אז ג״כ הי׳ שלא כלל בשר עליו אז היה לא ועדיין נוצרים

 טצריס שהאבריס בעת אז היה לא זה פי׳ לפי וא״כ ,הגיד
 שבא בזה נקרא ובכ״ז ;ממנו נוצר שהגיד דבר שוס גס

 רק דהוי בזה שאך מזה פזינן א״כ קודם, קודש של איסורו
 בזה ששייך קודם שבא כמי בזה נקרא מקודם יצירתו
 לומר דוחק בודאי שזה ,איסור מל חל איסור שאין הענין
 שיעור עליו שאין היינו בשר כזית עליו ואין שכתב שמה
 ן״ל פירש״י לפי גם אז גם היה מועט גשר אבל בשר כזית

מתחלק ג״כ שהיה ז״ל ר״ח כפי׳ ז״ל לש״י כונת ויה־ה



n s69 להחזדץ
 הגיד כל ממנו ונפשה כך אחר ומהלכן ומתקפה כשר
 לפי כהנ״ל איסור טל חל איסור שאין הענין שפיר ושייך

 שמלשון ,כן לומר הוא דוחק בודאי שזה ,ז״ל ר״ת פי'
 שוס אז היה שלא בודאי משמע כשר כזית עליו דאין
 ע״ב ק״ב בדך בזה לקמן שנכתוב מה ועיין .כלל כשר

 שסובר במה שס רש״י דברי בזה ליישב שנוכל שם שכתבנו
 עומדת הוי בשר לחתיכת בכ״ז עימדת לאברים לאו למ״ד
 שס לכאורה נבין שלא בשלימה גס החי מן בשר מצד וחייב
 בשר איסור על האבר שנחתך בעת אבר אי׳ אח"כ חל שאיך
 עומדת לאברים דלאו למ״ד מקודם עוד עליו שהיה מה״ח

 לומר שרצינו מה זו בסברא שס וישבנו זו רש״י לשימת
 איסירו שמקודם במה איסור על חל איסור שם שייך שאין

 ואך ;וע״ש כלל בעולם עוד עדיין השני הדבר היה לא
 נמי נקרא האופן בזה שגם הגמרא מזו דחזינן מה לפי

 איסור קודם שבא יצירתו מצד איסור על חל איסור שאין
 מה הכל ועיין , דשם הדברים עוד לומר נוכל לא השני

:בזה לעיין וצריך הנ״ל בדך לקמן שם שנכתוב

' צ דף ם ו . קדים מוקדשין איסור אלמא ד״ה ת
 לקמן דפירש״י במה הנ״ל בענין עוד

 שיבא עד חייל יאין הכך על אינו נוצר כשהגיד דמתחלה
 על שאינו זמן שכל שמשמע לעיין ויש . הכך על ויתקשה

 צ״ב דך לקמן ירמיה ר' בעי בגמרא והא אסור אינו הכך
 מהו עגיל יאינו לבהמה לי׳ אית ועגיל לעוך ליה אית ע״ב
 בבהמה ומותר עגיל אי בעוך ואסור אזלינן דידיה בתר

 אפי׳ בעוך מותר ולכן אזלינן מיניה בתר או עגיל לא אי
 הגמרא ונשאר ,עגיל לא אס אך בבהמה ואסור בעגיל
 ואסור מינה בתר דאזלינן כימא אס ולכאורה .בתיקו

 כך להם יש מ־נה דבכל מצד הכך עגיל בלא אך בבהמה
 מינה דהוי כיון הכך על הגיד היה שלא בעוד גס א״כ
 אס ז״ל לרש״י זה ודאי הוי ואיך אסור והוי כך להם שיש

 לו שיש המין שבכל לומר שנוכל ואך ,בתיקו הגמ׳ נשאר
 אופן לצד אמרינן זו בבהמה רק אינה והשינוי כך

 מכל האיסור בענין זו בבהמה מחלקינן דלא לקמן אחד
 דלא דבזמן דאייר־נן כאן ואך מינה לגבי ובעלה מינה
 אמרינן ,המין לכל זה דהוי הכך על הגיד עדיין הוה

 דנקרא מצד עליהם איסור עוד ליכא זה דבזמן שפיר
 אמרינן לא דזה , אז כך עדיין להם ליכא המין דכל

 להם שיש מין נקרא שיהא כך להם יהיה שאח״כ דמשום
 בלא כזה מקודם הוה המין דבכל דכיון ; מקודם גס כה

;בעזה״י כנ״ל כן. אמרינן לא כך/

;T j דהשתא ואע״ג וז״ל כתבו / דהתוס׳ זה בדיבור

 על / מוקדשין איסור על חל גיד איסור שאין ר״ל
 ועוד / חיילי כמוקדשין כך כל חמיר דלא אמ׳׳ה איסור
 ועוד ,אחר בענין להיות גיד איסור אפשר דאי תירצו
 לדייק ונראה .עכ״ל שיוולד עד חל אמ״ה שאין מצד כתבו
 מצד אמ״ה על גיד חל זה שמצד אחד בתירוץ שכתבו במה

 לר״מ יהיה דאיך גיד, איסור אחר בענין ליכא דאל״כ
 מהורה בבהמה אלא נוהג שאינו ע״א ק״ב דך לקמן שסובר
 מבקרך לוזבחת סמוך דאמ״ה הקרא דכתיב משוס בלבד

 על חל אינו אס גס דגיד דין עוד משכחת דא״כ ומצאנך
 שאך לומר ואין .לדבריו המהוריס ועוך בחיה דהיינו אמ״ה
 עשת איסור משוס בחיים שהיא כ״ז איסור איכא ועוך בחיה

 גס חל שאינו הגיד בענין נימא אס וא״כ , זבוחה שאינה
 בחי׳ אך לחול ראוי אינו לו הקודמים איסורים מצד בחולין

 התום׳ דברי יהיו שפיר ולכן ,זו עשה איסור מצד ועיך
 לר״מ, אך ועוך בחיה אך כלל גיד איסור משכחת דלא
 כ״ד דך שבועות במס' התוס' שהביאו הריצב״א לשימת ואך

 בודאי בכ״ז הלאו תיקון רק הוי דוזבחת שהקרא שסובר
 ובמה״ח אמ״ה מאיסור חוץ בחייה איסור איזה עוד איכא

 לדידיה דליכא מאיר לר׳ מותר שיהיה בנמצא יהיה דאל״כ
 והא ,בחייה ועוך חיה לאכול החי מן אבר איסור בהו

 מה וש חרש בענין הדס כסוי בפרק לעיל בגמרא קאמר
 אחריהן לשחוע מתיר דר״מ עצמס לבין בינם ששחמו וקמן
 הגמרא שם ופריך ,אוסרים וח^מיס בנו ואת אותו לענין

 כראוי שחמו שמא ספק שהוא מצד לחומרא רבנן דבשלמא
 היה מח־יב יוחנן ל אמר יעקב ר׳ ואמר מ״מ ר״מ אבל
 מקולקלין מעשיהן שרוב מפני נבלה משוס שחימתן על ר״מ

 חייש ר״מ דהא נמי מיעוט אפי' רוב איריא מאי שם ופריך
■ע״כ רובא לה ואיתרע לחזקה מיעומא סמוך למיעומא , 

 בחייהן מהן ועוך חיה אברי לאכול מותר היה אס וא״כ
 ובודאי לר״מ, שס איירי הא וגם איסור חזקת להו לית הא

 איסיר איזה הריצב״א לשימת ואך לר״מ גס בחייה דאיכא
 אשר החיה דזאת מקרא והיינו בחייהס מהן ולבשר לאברים

 הנ״ל להליצב״א אף וא״כ בהפתיחה הפ״מ כמ״ש תאכלו
 איסור איזה על גס בגיד חל שאינו ענין איכא רק אס

 גס גיד איסור ,משכחת הוה לא א״כ בקדשים כמו שבחולין
 שלא ואך ,התוס' תירוץ שפיר והוי להריצב״א ואך לר״מ

 שאין מצד לר״מ בחיה רק גיד איסור הוי דדלמא עוד נבין
 לשימת זבוחה דשאינה איסור בה שיש והגס אמ״ה בו נוהג

 שהזכיר איסור האיזה הנ״ל הריצב״א ולשיטת הפוסקים שארי
 דחל דגיד בזה התורה לנו הראה שמא בכ״ז הנ״ל הפ״מ

 דוקא שהוא איסור על חל איסור שאין הענין בו שייך שאין
 ומכ״ש הפוסקים לשארי בחיה כמו דהיינו עשה באיסור
דאיכא בבהמה אבל קל איסור עוד דהר הריצב״א לשימת

סלאו
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 חל ללא לומר נוכל זכוחה דאינה העפה וגם לאמ״ה הלאו
 הדברים אלו אזלי דלא וצ״ל ,גיד איסור וליכא באמת נזה

 האחרים התירוצים שני יהיו ולר״מ לרבנן רק לר׳־מ דהתוס'
 קדשים כמו חמיר החי מן אבר שאין מצד דהיינו

 שיוולד עד חל החי מן אגר שאין שמצד התירוץ וגם
 התירוצים דשני אחת^ בבת אמ״ה ואיסור גיד איסור בא והוי
 משכחת שאין מצד הג' והתירוץ לכ״ע^ אזלי הנ״ל התוס' של

 לרבנן רק באמת אזיל הוי אחר בענין להיות גיד לאיסור
:בעזה״י כנ״ל ר״מ. לשימת ולא

 ובהדי כו' עסקינן במככרת הכא ד״ה ש׳1ת שם
 גיד איסור והא וא״ת כו' קאתי הדדי

ד  מ' מבן חלב תלש ע״ה דץ! לעיל דאמר קדים יוחנן ל
 יהיה אמו שחימת ולאחר חמו במעי עוד שהוא שאע״ג חי

 גס החלב הוה האס נשחטה שלא כ״ז בכ״ז מותר כלו
 אם שאן! בגיד ה״נ וא״כ ואסור בהמה כחלב מהעובר
 שנשחטה קודם בכ״ז יהודה לר׳ מותר הוי האס נשחטה

 יותר ועוד חלב כמו יהודה לר' גס אסור בודאי הוי האס
 בחלב דדוקא משוס ח׳ בן רק הוא אס גס בודאי אסור דהוי
 בגיד אבל גרמי דחדשיס הענין לו שיש ח' כבן מותר הוה
 שכתבו כמו מקודס גס בודאי אסור הוה זה שייך ללא
 שאיסור וכיון קדשים, בולדות ד״ה ע״ב פ״ט דך לעיל התו׳
 בגיד נוהג מוקדשין א״כ לר״י גס מוקדשין לאיסור קדים גיד

 חייל לא האס שנשחטה קודם דאך ותירצו , ליה מבעי׳
 והגיד החלב שיצא עד יוחנן לר׳ גם חלב ואיסור גיד איסור

 אינו יוחנן שר׳ שאע״ג דהיינו העולם לאויר אמו ממעי לחוץ
 זהו בכ״ז בחלב אך שס ע״ה דך לעיל אויר דצריך סובר
 בודאי צריך עצמו והגיד החלב אבל העובר לענין לוקא
 הבנתי ולא .התוס׳ עכת״ד העולם, לאויר לחוץ יצא שיהא
 למ״ר וגס קדשים בכל דאיירי הגמ׳ דקאמר במה לעיל דהא

 דגיד מצד קאתו הדדי ובכ״ז־בהדי קדושים הס אמן דבמעי
 קדשים בולדות ד״ה הנ״ל בתוס׳ והקשו ,בשליל נוהג
 שסובר מצד ר״מ דהיינו בשליל נוהג שגיד למ״ד שאך
 אבל מ׳ בבן דוקא הוא שזה שחיטה טעון חי ט׳ שבן
 שבא קודש האיסור א״כ ,דמותר מודה ר״מ אך ח׳ בבן
 ,לגיד מקודם בא וא״כ ח׳ בן שהיה בעוד מקודס גס

 שנשחטה לאחר היינו ח׳ בן בשליל ר״מ דשרי דהא ותירצו
 הוי אמו נשחטה שלא כ״ז אבל אמו בשחיטת שניתר אמו

 גס הגיד אך בו אסור וא״כ ח׳ בן שליל גס בודאי אסור
 בהמה בפרק דמשמע חלב שאיסור שאע״ג עוד וכתבו ,אז

 בודאי הוי חי ח׳ דמבן חי ט' מבן מהלשון המקשה
 דחדשיס הסברא ענין בו שיש חלב באיסור דוקא שזהו מותר
ק וכשב שור ביה לכתיב מצד גלמי גזר נקרא ת׳ ו

 בבן גם איתא בודאי זה שייך דלא גיד באיסור אבל וכשב
 התו' דברי לפי הא קשה וא״כ ,דלעיל התוס׳ עכת״ד ח׳

 ביוצא רק אסור אינו אסור הוא שחיטה דקודס שאך אלו
 קודש איסור בכ״ז הוי הא א״כ העולם לאויר הגיד לחוץ
 דהא לחוץ יצא שלא בעוד גס נוהג בודאי הוא דהא קדיס

 כדקאמר שנוצר משעה והיינו הן.קדושים אמן במעי קדשים
 נשאר וא״כ לחוץ שיצא עד בא לא גיד ואיסור בגמרא
 ונראה , בקושיא קדשים בולדות בד״ה דלעיל התו׳ קושיית

 שחיטה דטעין חי ט׳ בבן יהודה ור׳ ר״מ דפליגי דהא לומר
 דכל הקרא דכתיב דהא סובר דר״מ היינו טעון אינו או

 אמו בשחיטת בבהמה בהמה דניתרה תאכלו בבהמה
 שניהם דהוויין והיינו אמו של השחיטה מצד הוא שההיתר
 ניתרים אבריה שאר או שרגלה כמו וא״כ אחת כבהמה

 הוא שזה סובר ולכן כיתר, כן כמו נמי הולד כן בשחיטתה
 מהבהמה גשר כחתיכת שהיא בי׳ דאמרינן ח׳ בבן דוקא
 לאויר לצאת שיכול חי ט׳ בן אבל בשחיטתה הכל וניתר

 עצמה בפני אחרת לבהמה נחשב זה הרי ולחיות העולם
 מהן אחת בשחיטת ניתרים בהמות שתי ואין בהמה כשאר

 ור״י בפניעצמו, שחיטה אח״כ בו דנצרך ר״מ סובר לכן
 ורק אמו שחיטת מצד מהולד ההיתר טעס שאין סובר
 גס וא״כ תאכלו בבהמה דכל מהקרא הכת^י גזרת שהוא

 שחיטה, מצד הטעס שאין כיון ח׳ כבן דהוי מותר הוי ט׳ בן
 שלא זמן כל לכן שחיטה מצד הוא שהטעם לר״מ וא״כ

 בודאי אסור דהוי ההיתר עליו עוד דליכא האס נשחטה
 מצד ההיתר של הטעם שאין לר׳־יהודה אבל , היצירה בעת

 אחר חלוק אינו א״כ הכתוב, גזירת שהוא ורק האס שחיטת
 שחיטת שלאחר שכמו , האס שחיטת מקודם האס שחיטת

 שנכלל הבהמה במעי עוד שמונח הולד מותר דהוי האס
 שחיטת קודם הוי כן תאכלו בבהמה דכל דהקרא בההיתי

 דהיינו באיסור לעולם בהמות כל לר״מ הוי וא״כ ,האס
 דכל שהקרא כיון אסורים הוו אמס במעי שהיו זמן בכל

 השחיטה מצד רק הכתוב גזרת מצד ההיתר הוה לא בבהמה
 כ״ז איסור היינו והיתר איסור יש מאיר לר׳ פקיעה ובבן
 יהודה ולר׳ ,האס שחיטת אחרי והיתר האם נשחטה שלא
 שמונח כ״ז דמותר והיינו והיתר איסור הבהמות בכל הוה

 תאכלו בבהמה דכל■ דההיתר הקרא מצד הבהמה במעי
 ג״כ הבהמות בכל הוה וא״כ הכתוב גזרת רק שהוא כיון

 לר״י והוה ,האס שחיטת לאחר פקועה בן כמו זה היתר
 ואך , פקועה בבן לר״מ כמו והיתר איסור הבהמות כל

 שמיכת זמן כל דהיינו באיסור מעט הוי פקועה בבן לר״מ
 תמיד האס שחיטת לאחר שהוא בהיתר ורוב כבהמה במעי
 שמינח כ״ז היינו מועט ההיתר הוה הבהמות בכל ולר״י

לאור שיצא לאחר וכייט הדזב מי והאיסור בפבססה
סענלס



nדודחולץפרי ל1 

 זמן כל בהיפר פמיר הוי לר״י פקועה ובן ̂ פמיר העולם
 הוא מה להקשופ ואין ,לאח״כ וגס הבהמה במעי שמונה
 לאחר שיצא פקועה לגן הבהמופ כל בין לר'יהודה החילוק

 אמו שחיעפ מצד ההיפר של הנועם שאין כיון השפיעה
 / ד מור ולא מעלה לא אמו שחימח לאחר שיצא בזה א״כ
 במעי מונח שהיה ההיפר מכבר עליו שהיה מצד יאם

 היו הגהמופ כל הא בבהמה דכל דגזה״כ מההיפר הבהמה
 שבכל לומר ואין ;אמש בבען שהיו מהחלה זה היתר בכלל

 נקרא שלא אמרינן מהבהמה מעצמה שיצאה כיון הבהמות
 כך אחר עוד נכלל לא ■ולכן בבהמה שס אח״כ עוד עליה
 כבר שיצאת מצד בבהמה דכל• דהקרא בההיתר י״כ

 רק הבהמה ממעי מעצמה יצאת לא אס אגל מהבהמה
 ־דלא אמרינן לכן פקועה בבן דהיינו אחר ע״י דנלקחה

 בשם מכן לאחר גס ונקראת מהבהמה שיצאת זה נקרא
 דכל דגזה״כ דהקרא ההיפר בכלל נכללת שתהיה בבהמה
 ולד איזה נלקח אס שח״כ כן לומר אין בודאי דזה בבהמה

 בחייה הבהמה שהיתה בעוד אף הבהמה ממעי אדס ע״י
 שיהיה דנימא משוס לר״י מותר ג״כ שיהיה מחויב הוה

 רק מהמעיס שנלקחה מצד תמיד בבהמה שס עליו :קרא
 חמרינן לא ובודאי גזה״כהנ״ל בכלל נכלל יהי׳ אזי אח־־ ע״י
 פקועה, בבן רק דמפיר זאת מצינו לא דהא ,לר״י גס ק

 הבהמות לכל פקועה מבן הוא שהחילוק ג״כ לומר ואין
 מהרחס, היינו הבהמות דכל היציאה ממקוס יצאת שלא משוס
 שיהא מהבהמה יציאה שם עליו היפה לא זה שמצד דנימא

 ולכן הנ״ל דבבהמה דגזה״ב דהקרא ההיפר מכלל יוצא
 הוי זה שמצד תמיד בבהמה שס עדיין עליו שקרוי אמרינן
 , לעולם ג״כ ניסר יהא דופן יוצא גס שא״כ לעולם מותר

 דלא דנימא ואך ,כן שסובר מי שיהא מצינו לא ג״כ וזה
 הבהמה שהיפה בעוד כשיצאה רק מהבהמה יציאה נקרא
 אין הבהמה שחיעת לאחר שיצא פקועה בן אבל ,בחייה
 אינה שחיטתה לאחר שאז משוס מהבהמה יציאה זה נקרא

 שיצא בעת וא״כ ,בשר בשס רק בהמה בשס האס נקראת
 בשר משס רה בהמה משם שיצא נקרא אין ממנה העובר

 נקרא וא״כ י עוד יצאה לא בהמה שס עליה שהיה זמן וכל
 בבהמה שס בכלל נכללת שתהיה מהבהמה יצאת שלא תמיד
 דכל דהקרא דההיפר גזה״כ בכלל לעולס שתהא תמיד

 שהתו׳ הנ״ל לענייננו ונחזור , מותר דהוה הנ״ל בבהמה
 בשליל טהג שגיד למ״ד דאיירי קדשים בוולדות ד״ה דלעיל
 שפיר לכן ,שחיטה טעון חי ט' דבן שסיבר מאיר ר' ש:וא
 האס שחיטת לאחר רק דהוא מיתר הוה ח' שבן שאף כתבו
 שהטעם ג״כ ח׳ בבן בודאי אסור הוי שנשחטה קודס אבל

 כל איתא השחיטה קודס לכן שחיטה מצד הוא ההיתר של
 לדידיה, הפילם לאויר הדבריס שיצאו קודס גס האיסורים

איסור בא הוה שסימה קודם שאסור שמצד כתבוש^ר לכן

 של ההיפר עדיין היה שלא שכיון , אחת בבת וקודש גיד
 אינו Tשג למ״ד דאיירי במבכרת כאן אבל ,האס שחיטת

 מעון אינו חי ט' שגן שסובר ר״י דהיינו בשליל נוהג
 כהנ״ל גזה״כ מצר שהוא לדידי׳ ההיתר של ששטעס שחיטה

 ולכן שחיטה לאחר שחיטה קודס בין החילוק הוא מה א״כ '
 והגיד החלב מותר דהוי במבכרת שכאן התוס׳ כתבו שפיר

 ההיפר מצד העולם לאויר שיצא קודם שחיטה קודם גס
 עוד לומר נוכל זה ומצד , בבהמה דכל דגזה״כ דהקרא

 מדקתני והא בד״ה ע״ב פ״ט דף לעיל התום׳ שהקשו במה
 שנשחטה בשליל דאיירי מסיפא פריך דמאי וז״ל כו' סיפא
 ענין מאי א״כ אמו נשחטה בשלא איירי הא ורישא אמו

 אף והא ורבנן ר״י מחלוקת זה דבר משני מאי ועוד לזה זה
 הנ״ל ולפי .ע״כ דאסור האס נשחטה בשלא מודה ר״י

 במוקדשין ונוהג דקפני שמזה פריך דשפיר לומר נוכל
 שנוהג משוס אחת בבת וקודש גיד איסור שבא דאשמיעינן

 הוי דהקרא ההיתר של שהטעס דנימא מצד דהיינו בשליל
 בבן דהיינו בשליל ונוהג בסיפא קתני זה הא שח־טה, מצד
 מצד הוה דקרא שההיתר מצד הטעם ג״כ דהוה חי ט'

 שחיטה מצד הוה דהטעס הענין זה קתני הא א״כ שחיטה
 שדבר שפ־ר ג״כ ומשני מזה, איירי לא דרישא מכלל בסיפא

 דקתני מה הענין שזה דהיינו ורבנן ר״י מחלוקת הוה זה
 דהקרא שההיתר משוס בשל־ל דטהג מצד במוקדש־ן שנוהג

 אחת בבת וקודש גיד איסור בא זה שמצד שחיטת מצד הוה
 חי ט' שבן דהיינו ורבנן ר״י מחלוקת זה דבר הוה כהנ״ל

 משוס ג״כ דהוי לאו אס שחיטה טעון אס דפליגי במה
 הוי לכן שחיטה מצד הוא ההיתר של שהטעס סובר שר״מ
 גזה״כ מצד הוה שהטעם סובר ור״י כנ״ל ט׳ בבן אסור

 שחיטת קודס דיהיה במה דענין כיון ט' בבן מותר לכן
 היצירה מעת אמ״ה ואיסור חלב ואיסור גיד איסור אמו

 ן טעי אינו אס או שחיטה טעון אס חי ט' דגן וענין
 דהוה לומר ואין ,אחד וענין דבר ממש הוא שחיטה

 והא גזה״כ מצד הטעם לר״י ובין לר״מ בין טלמא לכולי
 כנוהג שלמ״ד הנ״ל קדשים בוולדות ד״ה לעיל התוס׳ שכתבו
 למ״ד אפילו בב״א קידש ואיסור גיד איסור בא בשליל
 לא הא הכתיב גזירת מצד הוי ואס קדושיס הן אמן במעי

 בקודס דהיינו קודש איסור ביאת אחר רק גיד איסור בא
 שגס לימד שנוכל כנ״ל גיד משוס אסור שאינו לחוץ שיצא

 שכמו דנימא דהיינו לחון יצא שלא בעוד ליכא קודש איסור
 אף הבהמה במעי שמונח זמן כל וחלב גיד איסור שליכא
 דאמרינן תאכלו בבהמה דכל הקרא מצד השחיטה קודס
 דקודש איסור לענין נמי נימא כן דתאכלו גזה״כ רק שהוא

 דתאכלו גזה״כ מצד הבהמה במעי דהוי זמן כל ג״כ שמותר
 שפיר ולכן דקודש זה נמי.לענין קאי דתאכלו דגזה״כ דנימא

משוס לחון שיצא דהייט אחת בבה וקודש גיד איסור בא
t e n .



רוקלץפרי דו
 איסול שבא להא הנ״ל לדברינו איתא בודאי לכן לחון שיצא בוולדופיהן בקדשים גם דתאכלו הקרא שיקויים שצריך רנימא
 ד״פ לעיל החוס' דברי לפי קודש איסור שבא בעת גיד דאיסור נימא אם 1אן התאכלו יקוייס לבקדשים ואע״ג
 לגיד לר״מ דאיירי מצל הוא שודאי הנ״ל קדשים בולדות בזר אבל בכהן דהיינו לחוץ שיצא בקודם גם איכא קודש

 הוא שהמעם שחימה מעין חי מ' שבן שסובר בשליל נוהג גם שאסור באמת לומר מכל עליו קודש, איסור דאיכא
 בודאי הוה תאכלו בבהמה דכל דהקרא שההיתר לדידיה שאסוד בקרבנות שפיר יהיה לא בכ״ז לחוץ, שיצא בקודם

 אסור הוי האס נשחעה שלא כ״ז לכן האס של שחיעה מצד בהם הקרא משכחת יהיה איך כליל בכלו דהיינו לכהן אך
 ,לחוץ שיצא בקודם גס ואמ״ה והחלב הגיד דהיינו הכל וא״כ דבר בכל דקאי דמשמע סתם כתיב דהקרא דתאכלו

וכאן , בב״א קודש ואיסור גיד איסור באו שפיר לכן לחון יצא שלא בעוד גם קידש איסור דאיכא נימא אס
 להיות שמוכרח זה מצד נימא ולכן בזה, הקרא יקוים איך

 גס וא״כ כליל דכלו בזה מקודם קודש איסור גס דליכא
 כן הדין להיוק נמי מוכרח לזר רק אסור דאינו בקודש
 נימא אס גס ששיר הזי ולכן לחון שיצא בקודם לזר דמותר

 שני באו ג״כ הוי לפ״ז דגם משוס לר״מ גס גזה״כ דהוה
ואך ,לחון שיצא בעת בב״א קודש ושל גיד של האיסורים

 בשליל נוהג דאינו שסובר יהודה לר׳ התוס' דאיירי במבכרת
 שודאי שחיעה מעון אין חי מ׳ שבן שסובר בזה והיינו

 אך חי ע' בבן גס שמתיר כיו[ כ גזה״ מצד לדידיה העעס
 להיות האס שחיעת שייך חינו דודאי אחרת בהמה שנקרא

 אחת בהמה ששחיעת לומר נוכל דלא ג״כ אותה מתיר
גזה״כ מצד הוא שעעמו וכיין ,כנ״ל בהמות שני תתיר

 האיסורים כל וגס הגיד שמותר בכאן שפיר התוס' כתבו לכן קדשים לשארי מבכרת בין חילוק ליכא דא״כ שפיר הוי דלא
 שפיר^ הנ״ל אלו דברים הוו וע״כ לחוץ יצאו שלא זמן כל לפ״ז וליכא לחוץ דיצא עד מותרים קדשים שארי שגם כיון
אי וענין מעון ואינו שחימה מעון חי מ' שבן דהא דכיון מה לפי קדש־ס דבשארי לבד אבר רק ביצא רק נ״מ

גס אמס שחימת מקודם האיסורים וכל הגיד איסור איכא דכל דקרא גזה״כ מצד אמן במעי ההיתר דהוי דנימא
 בענין בזה הנ״ל דברים שני אלו תלויס לחוץ שיצאו קודם דאינו ובמבכרת לחוץ, שיצא זה אבר אסור דהוה בבהמה

או גזה״כ מצד ההיתר הוה אי תאכלו בבהמה דכל הקרא עד בזה גס קודש איסור ביה ליכא מרחם שיצא עד קדוש
בשליל ונוהג דקאמר דכיון שפיר פריך לכן האס שחימת מצד דזה מרפה האם שהיה אופן באיזה או ראשו או שיצאכלו

 קידש של איסור שבא בעת גיר איסור שבא קדשים בולדות האס אס רק מתיר אינו ג״כ גזה״כ הקרא הוי אי גס
 והיינו חי ס׳ בבן בשליל שטהג בסיפא למתני דצריך למאי א״כ אבל כשרה שהיתה בוודאי דהיינו באכילה ג״כ מותרת

 האס שחימת מצד הוא דהקרא ההיתר שענין דאשמועינן נמי האס היתה באס נ״מ שיש לומר נוכל ולכן , מרפה לא
 ברישח זה תני כבר הא בסיפא זה לשנות צריך דאמאי בהמה הקדיש באס דהיינו שנמרפה קודם שנתעברה מרפה

 ומדתני קודש, איסור שבא בעת בא גיד שאיסור דתני בזה מצד הוי שההיתר קדשים דבשארי ואח״כנמרפה ונתעברה
 מזה איירי ולא עסקינן בהכי לאו דרישא מכלל בסיפא זה שייך דלא מרפה היתה האס באם ולכן בבהמה דכל הקרא
 והא דד״ה התוס׳ קו׳ לפרוך נוכל לא ולכן ברישא כלל ,למקומו קודש איסור גס חוזר ממילא א״כ זה היתר

שלא בשליל דאיירי דרישא ,זל״ז ענין דמאי הנ״ל מדקתני שיצא עד קדוש דאינו משיס קודש האיסור דליכא ובמבכרת
שליל שהיה בעוד גיד אי' דחל בזה דהיינו אמו נשחמה בעוד המרפה בזו גס קודש של האיסור חל אינו מרחם

 שמעין חי מ' בבן דהיינו אמו שנשחמה בשליל דאיירי וסיפא בין החיליק שיהיה לומר הוא שדוחק ואך ,לחוץ יצא שלא
 ■ל ה; כדברינו והוא אחד ענין הוא הכל עצמו בפני שחימה ,ודמרפה דאבר הדברים באלו רק למבכרת קדשים שארי
גיד איסור דבא דאמרינן בשליל נוהג דגיד דאמרינן בזה להמ״ד קדישיס הן אמן במעי דהמ״ד דהפלוגתא וגס

בקודם גס זאת דאמרינן והיינו קודש עס^^יסור בב״א החילוק יהיה שלא דממא קדושים הן בהווייתן שסובר
 רק הוא הקרא שמעם דאמרינן מצד דהיינו לחוץ שיצא שודאי ודמרפה ר5דא הנ״ל האופנים באלו רק דהפלוגתא

 דבן עצמן הדברים אותן נמי הוא הענין זה שחימה, מצד דלמ״ד לומר בודאי אנו מוכרחים לכן כן, לומר הוא דוחק
 דמשניהגת׳ מה שפיר• הוינמי ובזה שחימה, מעון חי מ' גס קידש של איסור איתא שודאי קדושים הן אמן במעי

 ענין דמה נקשיג״כ דלא ורבנן, ר״י מחלוקת הוי זה שדבר דהקרא גזה״כ בזה אמרינן דלא מצד לחוץ שיצא בקודם
 נוהג דגיד לענין שחימה דר,חד חי ע' דבן ורבנן ר״י פלוגתת הלשון מקוים להיות שיכול משוס תאכלו בבהמה לכל

 האלו דבריס שני הוי הנ״ל דברינו דלפי שחימה דקודס בשליל דקודש האיסור ביה שייך דלא כהן לענין בקדשים דתאכלו
 מעוןשחיע' מ״ח בן אי ודענין לאו או בשליל נוהג אי גיד בענין לענין התאכלו ג״כ יקוים כליל דכלו בקרבנות וגם ,כנ״ל

 דכל דהקרא ההיתר מעם הוה דאי זה בדבר תלוי הוי לאו או הנשה גיד בפ' בגמ׳ כמ״ש אכילה נמי דאקרי מזבח אכילת
ההיתר מעם דהוי או אמו דשחימת היתר מצד בבהמה מקודם גס קודש איסור ל^תא כיון וא״כ ,ובכ״מ להלן

להקרא ־ י



לז tsחולץפרי
 נלע׳יד p .חל6 עטן הכל הוי ולכן גוה״כ מצד דהקרג!

: כעזה״י
 רכתיב נ!אי חנינא בר יוסי א׳׳ר גמרא ע״א צח דף,

 בית להס פרע והכן טבח וטבוח
 הנפה גיד כמ״ד בפניהם הנשה ניד טול והכן השחיטה

ה בתוס' ועי׳ . נח לבני נאסר  שהק׳ ס' דאמר כמאן ד
 שחיטה כמו מקי־מין היו ואפ״ה נאסר לא דלמא וא״ס וז״ל
 משתרי לא הכי דבלאו משמע והכן מדקאמר וי״ל וכו׳
 על שנצטוו נחירה היינו השחיטה בית להס פרע נמי אי

 סברי הראשין בתירוץ דמתחלה לומר ונראה . הנחירה
 ; נח לבני נאסר הנשה שגיד הגמ׳ דקאמר דהא התיס׳

 בפס מ״ת מקודם קרי דח יעקב כהבני דוקא בזה כוונתם
 ע׳׳א צ׳ בדץ! לעיל בתוס׳ עי' האומות, לשארי לא אגל ב״נ
 לאוקמי נוכל דלא בקושייתס התיס׳ כוונת הוה ולק ,בזה
 דהצווי הנ״ל דברינו לפי ״כ6ד בצחי שהי' הגיד ניקור על
על היה לא  נ ■ב מ׳׳ת עדיין■קודס דאיקרי יעק*; בכי רק'
 בחד דנכתב השחיטה גבי ^:יה דח״כ עט״ם שארי על ולא

 לשחוט אותו שצייה א״ת <אפי׳ שפיר אינו דא״כ כזה ג״כ קרא
 יוקה עבד משחיטת ל לאכ מותרים היו האיך הגונה שחיטה

 יעקב דבני שלהס הצווי בכלל דאינו עכו״ס שהוא כיון דהא
 דממי ילפינן דמניה ואכלת וזבחת כתיב קרא דהא הנ״ל
 אסירים הזביחה על נוצויה שאינו דהיינו זביחה בר שאינו

 וכד״ה, כדין בשחט אפי׳ מזביחתו לאכל המצווין אחרים גס
 דהאיש למיכור מצינן שפיר הגיד ניקור לענין דבשלמא

 בכדי בפניהם זה הי' וכן הגיד להס ניקר הבית על שהיה
 אותו שינקר צוהו לכן אותו ניקר שלא אותו יחשדו שלא

 עכו״ם אעשה לענין ההלכה עתה שנפסקה כמו כרין בפניהם
 לא והוא הגיד של המנקר הוא שהיה מה לו יגרע לא וזה
 בר המנקר שיהיה מצריכינן לא דבניקור ,הצווי בכלל היה

 ואכצת וזבחת בה דכתיב בשחיטה אבל , לניקור פיובא
 א״כ הזביחה, על מצווה להיות מחיוב דהזובח ילפינן דמניה

 על הזביחה על צווי איזה אז ג״כ שהי׳ בכאן נאמר אס
 לא ז ובכי נח בכי נקראים שהיו'מדיין בעוד יעקב הבני
 נח הבני כקראים הס שרק משוס עליהם רק הצווי היתה
 האיך א״כלפ״ז הזובח, המצרי על ולא הנ״ל הצווי לענין
 אנו צריכין בודאי אע״כ ,משחיטתו לאכול להס מותר היה

 ג״נ יעקב להבני הזביחה על צווי שוס אז הי׳ שלא לומר
 התוס' מקשו וא״כ ,אותו מקיימין היו מעצמם רק.הס

 נ!סתמא1 השחיטה עס קרא ג״כבחד נכתב דהאגיד שפיר
 אותה מקיימין שהיו דהיינו השחיטה בענין הוא שהפשט כמו

 בענין כן לימר לנו ראוי כ״כ כלל צווי שוס בלי מעצמן
 ק גס שהיו קרא בחד השחיטה י על שנכתב הגיד ניקור

 ומקשו רק.מעצמן, כלל צווי שום בלי זו מצוה מקיימין
^ נח לבני נאסר הנשה דגיד כמ״ד הגמרא קאמרה דאיך

 היו שלא לומר ע״כ fמוכרח אט ..סבשחיטיה4שאע״ ;תירצי
ז צווי שום ע״י עקס מוזהרים אז ד  שה־ו אמרינן בגיד ע

 מס קרא בחד שנכת^ אע״פ צווי ע״י הניקור עצ מוזהרין
 דמשמע והכן של הלשון פשט לנו דמוכיח משוס השחיטה

 .ע״ז ז״ל במהרש״א ועי׳ ,לב״נ להם נאסר הנשה שגיד
 הנ״ל התו׳ שרוליס מה כפי יסבירו ,דהחוס' השני ולהירוץ
 שהיה נח לבני מ״ת קודם אסור שהי׳ עיד 3 בדף דלעיל

 לעטן דב״כ מצווין ג״כ דאקרי האומות לשארי גס האיסור
 צווי שס שהיה ג״כ בהכח־טה לומר נוכל גלכן ,הדין זה

 הגונה דשחיטה ואף ,למצרי גס אף ב״ג תיקרי ד מי לכל
 שהיה לפרש נוכל מ״מ מ״ת קודם אז היה לא עדיין בעצה

 מ״מהיו היה.הזובח שהמצרי אף ולכן / הנחירה על צווי אז
 על מצווה ג״כ היה שהוא מפני מזביחתו לאכול מותרין
 וזבחת הקרא בהס יקוייס ושפיר נחירה דהיינו הזידתה
 , הגיד לניקור השתיטה זו דדמי שפיר הוי וא״כ , ואכלת

 דוהכן הדיוק בלא הטקור על צווי שס שהי׳ הכוכה דהוי וגס
 על הוי דהכוונה צווי בתורת ג״כ היה השחיטה דעל משוס

 וא״כ ,הנחירה על כולן דנצטוו מלווין היו דכולס הנחירה
 זאת נח, לבני נאסר הכשה גיד כמ״ד הגמרא קאמר שפיר
 הוי וכן ,הנ׳ל התירוצים בהשני הנ״ל התום' סברה היא

 דלקמן במתני׳ כמ״ר ה בד שכתב ז״ל רש״י בדברי הכונה
 זה מלשונו ̂ עכ״ל נח בט בעודן להס נאסר הנפה גיד

 היינו יעקב להבני רק מקודם אסור שהי׳ ג״כ דמכוו■ נראה
 תירוץ כפי שהוא האומות לשארי ולא נח בגי שהיו בעוד אף

רל, דמדינו כפי דהחוס׳ הא׳  ז״ל רש*י כ' זה מצד לכן ה
 מצומן היו ילא מעצמן אותן ומקיימין מצות שומרי רק שהי:

o דנאסר הלשון בגיד דפירש מצד כהנ״ל דהיינו ז י׳ ע ri 
 לבדס יעקב הבט היינו הס שדוקא דמשמע נח ט3 בעודס

 גבי פירש לכן ,כהנ״ל האומות שאר ולא זה באיסור היו
 צווי בלא זה מהיימץ והיו היו מצות שרע,»ט:־־ טבח ,טבוח
 יעקב להבני רק היה לא גיד בחיסור ✓,,י והייעו כהדצ
 רק נמי דהוי גיד עם קרא בחד וכתיב דהפחיטה ועטן

 שחיכית על אז סומכין היו האיך יקשה א״כ יעקב ■הבכי
 פסולה שחיטתו והוי בזה מצווה 1אינ שהוא יוהף של עבדו

 שלהן שחיטה שעטן שהוא^נהנ״ל ^קפי׳ ס עכו שחיטת ין כ.
 זאת עשו מעצמן רק צווי מצד ולא מצות סשומרי רק
 משוס יוסף, של עבדו שחיטת על כומכין ’שהי! שפיר והוי
 נפרש וכן ,צווי בתורת זה עשאו לא כ’ג עצמן הס שגס
 אוכל אני נחירה שבשר יאמרו דלא הנ״ל יי רש שכתב מה

 רק האיסור נוהג היה שלא כיון דהיינו זה מצד ג״כ שהוא
 הלשון כפשטת הר טבח דוטבוח נ״ל לכן ,לבד יעקב להבני

ק לא■• ממש שחיטה  מקיימין היו יעקב שהבכי היינו נחירה י
 שענין טמא אי משא״כ ,שכעת כזצווי ממש הגונה שחיטה

זה שמק נו״ל הוי ללא לעכו״ס גס שייבא הוי השחיטה
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דודחוליןפד2)7
 בשום זה מצינו ללא ממש הגונה שחיטה הוה לשחיטה

 שחיטה על זמן באיזה האומות שארי מצווים שיהיו מקום
 רש״י לפי' מצל ולכן ,בישראל שנעת כמו ממש הגונה
 הזי טבח לטבוח נ״ל לכן יעקב; לבני רק הוא זה שענין

 בשר יאמרו שלא הלשין וכתב כעת; כמו ממש שחיטה
 בשר גס אוכלים ל״ה להשבטיס מצל היינו אוכל אני נחירה
;ממש הגונה שחיטה רק לשחיטה פסולא דהיינו נחירה

:בעזה״י כנ״ל .לשיטתו הכל בזה רש״י אזיל ולכן
א שם ך ס ג  שנשתייר אלעזר א״ר לבדו יעקב ויותר ב

 שחביבין לצדיקים מכאן קטנים■ פכים על ’
 תלה למה לעיין וצריך . כו׳ מגופם יותר ממינם עליהם
 במה אלעזר ר׳ לברי בענין רק מכאן של המימרא הגמ'

 שאפילו נראה לכאורה הא קטנים פכים על גם לנשתייר
 ולא יחידי בלילה חשובים דברים על נשתייר היה אם

 כן גס הי׳ ממונו להציל כדי גופו סכנת על בזה משגיח
 ונראה .מגופם יותר ממונם עליהם חביב דלהצדיקיס זאת

 של ממון סתם נקרא אינו הגמ׳ שקרא ממונם שלשון לומר
 להחיות לו אפשר היה לא הממון בלא אס כי לו שיש אדם
 כל ואת חז״ל כמאמר ג"כ גופו זה נקרא א״כ גופו את

 ולכן ; *} כו' אדם של ממונו זהו ברגליהם אשר היקום
 להחיות לו שנצרכים החשובים דברים עבור נשתייר הוי אס
 עליהם דחביב מזה נשמע היה לא ידיהם על גופו את

 ג״כ נקרא ממונם שנקרא מה כי מגופם יותר ממונם
 בלעדי לחיות א״א אס גופו את מחיה ידם שעל לפי גופם

 מונח אס רק ;חיותו לצורך השי״ת לו שנתן מה הממון זה
 הממון את עובד דנקרא רע דבר זהו רעיוניתיו על זה

 המאורות של־ בענין טריפות אלו בפרק שהזכרתי כמו
 לו אשר את ייעבר התורה לגו דכתבה אלא ; הגדולים
 אותם העביר כבר שלו החשובים דברים שכל מזה שמשמע

 מה להם הוקשה • לכן ;לחיותו לו הצריכיס אותם והיינו
 לעבור עוד חזר דבר איזה על ;לבדו יעקב ויותר דכתיב
 על חזר וא״כ ,שלו קטנים פכים על שחזר וקאמר ;הנחל
̂ גופו את להחיות זה בלא גם אדם יוכל אשר דבר איזה

 חזר ועכ״ז ;ממון שם סתם כ״א גופו נקרא אינו זה ולכן
 גופו סכנת על חש היה ולא להעבירם בשבילם גס עוד

 מכאן להשמיענו הגמרא יכולה ע״כ ;בלילה יחידי שישאר
 נ״ל כן . מגופם יותר ממונם עליתם חביב שלהצדיקיס

:בעזה״י
ר ע״ב שם מ  זרחה בעבורו שבאה שמש יצחק ר׳ א

 דתלה במה לומר ונראה .בעבורו
 מהקרא זה שמדוייק משמיענו יצחק דר' בהשקיעה הזריחה
 בעונתה שלא עתה שהיה דהזריחה השמש לו ויזרח שכתב

 פעם לשנות נצרך לזה שקודם מחמת לזה הגורס הוא היה
 בעבורו בעונתה שלא החמה לשקוע עולם של טבעו אחת

 כי קודם; לזרוח ג"כ בהזריחה שינוי זה ע״י נעשה ממילא
 ובין השקיעה בין שיהיה עולם של טבע ע״י נהיה זאת

 הבריאה מעת עולם של סידורו כפי שעית מנין איזה הזריחה
 בהקדם הזריחה הקדם תלוי היה ולכן ; היום כן כאתמול
 מדויק וע״כ ,עולם של טבעו כפי אתמול שהיה השקיעה

 אחת פעם היינו בעבורו הבאה שמש דקאמר הלשון שפיר
 השינוי אותה עולם של בטבעו השינוי נס למענו שנעשה
 דהקדס ;קודם לזרוח השינוי לו שיהיה לו גרמה בעצמה
 מדת בזה ומשמיענו ;השקיעה הקדם בשביל הי׳ הזריחה

,למכה רפואה הצדיקים בשביל שמקדים עולם בורא של טובו
:כנ״ל

□  אני מלאך לו אמר כו׳ השחר עלה כי שלחני ויאמר ש
 עד שירה לומר זמני הגיע לא שנבראתי ומיום

 על נברא מלאך דהנה.כל בזה לומר לי ונראה .עכשיו
 בשלימותו המלאך נקרא ואינו הדבר זה לעשות דבר איזה

 t בעבורו שנברא ההוא הדבר שנגמר עד בריאתו לענין
 מצוה מאותה ג״כ שנברא מצוה איזה אדם עושה שאס כמו

 שם גס נתרא ואינו ;זו מצוה ע״י אותו לזכות מליץ מצאך
 שנגמרה פד בבריאתו שלם שם עליו שיהי' עליו שלימותו

 ענין על שושנים- ליקוטי בספר כתב ובזה ;ההיא המצוה
 ידך השלח אל לאברהם שאמר מה המלאך בעני! העקידה

i ממני יחידך את בנך את חשכת ולא וגו' הנער אל
דמדייק

 אזי האמת הוא אס לידע רוצה ואם ;רגלים לו יש שהאמת שהכונה ברגליהם דוקא דכתיב במה עוד בזה י״ל
 נבטל, ואינו קייס שעומד דבר הוא אס היינו עמידה להם יש אס הרגלים על ומאה ובוחן רגליו על מעמידו■

 היינו רגלים לו שאין שרואה ואחר ,כנ״ל מהרגלים ג״כ שבוחן ,מהרגלים ענינו האדם ידע הממון גס זק
 ולכן ,רגלים לו שאין שקר שהוא ענינו אליו יתוודע אחר, במקום ולמחר כאן דהיוס,הוא ,עמידה לזה שאין

 ממונו דזהו ;בראשיהן אשר כתיב ולא ברגליהם אשר דכתיב דקאמר וזהו . מהרגלים הדבר תמצית ענין יוודע
 שורש ורואה ובוחן הרגלים על מהממון הדבר מעמיד שהאדם רק ,האדם שמעמיד הסנה שאין ,שמעמידו י

 שהוא כונתס וזהו .שקר שהוא עי״ז ומכיר מהרגלים דבר של תמציתו אליו שנתוודע כלומר , ההוא הדבר
:בעזה״י כנ״ל .רגליו על שמעמידו ע״י הבחנתו שיודע אדם של ממונו



־ רו לח TSחדחורץפ
 מהקב״ה. היינו ממנו אמר ולא ממני שאמר מה למוייק

 צריך דהוי לעולה לשחמו אליו אמר הקב״ה אס ועוד
 אותו שמרשה בעצמו מהקב״ה שישמע עד הנ״ל הצווי לעשות

 ודאי מלאך, מאיזה רק שמע אס אבל ,הצווי יעשה שלא
 של מצוויו לשנות רשאי הי' שלא לכאורה נותנת הסברא
 כתיב לא דאמאי ועוד מלאך, איזה של דבורו ע״י הקב״ה
 דממני התיבה יחידך את בנך את חשכת בולא השני במלאך

 המצוה מזו שנברא אותו הי׳ הראשון דהמלאך וכתב ג״כ,
 רק היתה לא שהמצוה אליו אמר ולכן ,דהעקידה עצמה

 ידעתי דעתה כדי רק דהיינו לשחמהו, ולא לעולה להעלהו ,
 מהקב״ה לנסיון רק זה שהי' היינו , אתה אלקיס ירא כי

 ונוכל יחידך, את בנך את חשכת דלא מזה שאדע כדי
 בשלימות אותי רואה אתה שהרי , ממני זה דבר לידע

 בהעלייה המצוה נגמרה שכבר מזאת לידע ותוכל בבריאתי,
 מפני שזה אליו, אברהם• ששמע מה שפיר וע״כ לבדה.
 וגס ,לשחמו שלא הי׳ הקב״ה שרצון בירור בבחינת שראה

 לא הפני המלאך אבל .הקב״ה כונת כך ג״כ הי׳ שמקודם
 וע״ש. ממני תיבת אמר לא לכן בבריאתו המצוה לזו הי'שייך

 מאיזה לזכות מלין מלאך שנברא מקום שבכל מצינו וכן
 שעושה עבירה באיזה ח״ו להיפך וכן האדם, שעושה מצוה

 נברא דפעם או ח״ו, מקכורג מלאך ג״כ מזה שנברא האדם
 בעולם, ידז על ליעשות שצריך שליחות לאיזה או דבר לאיזה

 המצוה שתוגמר עד בבריאתו שלימותו שם עליו נקרא ואין
 או ההוא דבר האיזה או ח״ו ההיא העבירה או ההיא

 יעקב ויותר דכתיב מה וישלח בפ׳ ג״כ כתבתי ולכן שליחותו,
 לו יכול לא כי וירא השחר עלות עד עמו איש ויאבק לבדו
 עוד ,עמו בהאבקו יעקב ירך כך ותקע ירכו בכך ויגע

 כ״א אשלחך לא ויאמר השחר עלה כי שלחני ויאמר כתיב
 לא ויאמר יעקב ויאמר שמך מה אליו ויאמר עוד ̂ ברכתני

 עם שרית כי שמך יהי׳ ישראל כ״א שמך עוד יאמר יעקב
 הגידה ויאמר יעקב וישאל עוד ,ותוכל אנשים ועס אלקיס

 ואמרו שס, אותו ויברך לשמי תשאל זה למה [ויאמר שמך נא
 ונוכל ויברך. כונת וזהו הברכות, על לו הודה דכאן חז״ל
 שכל סובר הי׳ אס ,יעקב סובר הי׳ איך לכאורה לדייק
 אותו לענות צריך המלאך היה א״כ , שם לו יש מלאך

 לו שהשיב והתשובה שס, לו אין דמלאך בזה, אתה דשועה
 שהענין ונראה הספר. מן חסר העיקר לשמי תשאל זה למה
 הלילה כל שהי׳ הלילה, כל עמו דאבק מה דהיינו כך, הוא
 שרו היה שהמלאך במדרשים נמצא כן כי■ בוויכוחים, עמו
 דהראשון אמר שהמלאך בזה עמו ויכוחו והי׳ ,עשו של

 לאותו נמי מגיע ולכן הבכורה דין שייך הוא לזה רחם לפשר
 הוא במעלה דראשון אומר הי׳ ויעקב ,הברכות בכור

זה בויכוח עמו נתאבק והוא הברכות, שייכים ואליו הבכור

 כל. ממשמש שהיה לו יכול לא כי וירא , השחר עלות עד
 לנגוע שמצא עד לו יכול ולא בשלימותם, שהם וראה איבריו

 כמו להאדס שיש שהאיברים והענין כמאחז״ל. ירכו, בכך
 דבר איזה בהיד אוחז שאס יוכרח שלכאורה והרגל היד
 הדבר זה שינתק דיקרה פעם בשום במציאות יהי׳ לא אזי

 להיות יוצרך למלשל זה את הקב״ה שברא שכיון ,מהיד
 דבר שישמע פעם בשוס סבה יקרה שלא בזה אחיזה כח

 אינו; הדבר שאס דבר איזה העושה אומן איזה כמו מהיד,
 כזהלהקב״ה לכאורה הוי כמוכן להאומן, יפה אינו בחוזק
 היד דבריאת הענין ורק .השלשול לתועלת היד שברא
 וכן ,יד שם לה יהי׳ אס בהכרח תועלתה שתעשה היתה
 מצותיה תעשה אם דוקא וזהו .רגל שם לו בהיות ברגל

 רביח חקח ושלא תגנוב ולא תגזול שלא דהיינו לה השייכים
 להקרא לתכליתה תגיע שאז לחבירו, ששייך במה לנגוע ולא

 עליה שמה דאין מצותיה שמרה לא אס ולכן יד, שם עליה
 מתחלתה בראה לא שהוא מפני להשי״ת, שענה לה אין

 ורק שוב בריאתו הוי ולכן זה,• לאופן אחיזה לה להיות
 לה השייכים מצותיה שמרה אס ובאמת זה, קלקל שהאדם

 ,דבר איזה ממנה שינתק פעם בשום באמת נקרה הי׳ לא
 נתקלקלו לא שלה ושם שהיד מצד ,מוסר בספרי כדאיתא

 מהיוצר. שנבראה כמו היכך מתחלתה כבריאתה והיא עדיין
 דבריו כל מקוים להיות שמוכרח ובפה ברגל גס הוא וכן

 יגיע אס ואך .לזה אותו ברא שהשי״ת מצד דבר אשר
 מלה״ר לו, השייכים מצות על עובר שאינו דהיינו פה לשס

 או לברכה יקוים שאיך לזה סבה [ועוד ומשקר ומרכילות
 יהי! לא א״כ שקר, דובר פה נקרא יהא אס ח״ו לקללה
 לאמיתתס. לבס^ך מתהוים דבריו שיהיו דבריו ג״כ עולים

 שלא היינו שרחק משקר ולא תרחק שקר מדבר כתיב ולכן
 האיברים וכל לתכליתו, הגיע שאז שקר,] דובר פה לו יהא

 שס הס כך להקב״ה עובד שהוא שבאופן ,בהם כיוצא
 מתחלה אותם ברא שהשי״ת כמו ובתקפם בכחותם האיכרים

 ואבר אבר כל וכן חזקו, הוא כן אותו יעבוד שאיך לזה,
 ,האדם העולם, תכלית הי׳ לא ואם אליו, השייכים בהמצות

 ענין רק , בזה העולם כל בריאת חזקת תלוי הי׳ לא אזי
 האדם, הוא העולם תכלית כאשר ואך לבד, אדם חזקת

 שבמחשבתו האדם בענין העולם כל חזקת גס תלוי לכן
 להעולס מזה להיות נתהווה ומפרנס, זן הוא שהשי״ת תמיד

 אלקינו ה׳ ישראל שמע במחשבתו תמיד וכאשר , מזונות
אחד,  אחד הוא ה׳ שרק האדם על מתהוהלהעולס אזי ה'

 וזהו .ממנו לפחד דבר אין ממילא , זולתו דבר שוס ואין
 חיה שוס אין פניו על אלקיס צלם אס חז״ל מאמר
 יעבוד שכאשר .מתחלה אותו ברא שהשי״ת ,בו שולעת

עס הקב״ה שהתנה הוא וזה בריאתו יהיה כן אותו



umדודחולץ
 / התורה ״כקיום עמידתם תלוי שיהא בראשית מעשה

 וכמדרגת , בתקפם עומדים יהיו התורה יקיימו שכאשר
 יהא / כראוי התורה קיום שאם ,העמידה יהא כן הקיום
 יחרב אזי ח״ו כלל יקיימו לא ואס ,כראוי בתקפו העולם
ע חז״ל כמאמר ̂ העולם מ  חרא העולם תורה בלא אחת ד

 כך כי ,העולם חזוק נחסר כך מקיומה החסרון לפי וכן
 העבודה כפי אשר בריאתו בעת הכיבע עולם בורא העמיד
 ומצד .העוצם יקוים זו בבחינה כן האדם אותו שיעבוד

 יהיה אם לכן ;עבודתו באיכות בהאדס תלוי העולם שכל
 קיום להיות יוכל להש־״ת, שלמה עבודתו אשר אחד אדם

 אבות בפרקי שאמרו מה הענין [וכן הטבע, לפי העולם
 ועול עו"מ ממנו מעבירין תורה עול עליו המקבל כל

 שמקבל מה כפי האדם לפי נמי דהוי פרנסה, דהוא ד״א
 ועול עו״מ ממנו פורק זו בבחינה כן התורה עול עליו
 שהטבע העול, עליו נותנין כן ממנו שפורק מה וכפי ,ד״א
 אם לכן , עבודתו כפי שתהי׳ הבריאה השי״ת שברא היא

 וגס ,אחר מעול לירא לו אין אזי התורה עול ע״ע מקבל
 סוך ים כקריעת מזונותיו שקשים במה הפרנסה ענין

 בהבריאה השי״ת דכונת ב״מ/ פרק שבת במסכת כמאחז״ל
 דהאדם רק כלעתיד שלמים גלוסקאות הארץ דתוציא
 שנחרב , ביגיעתו ניזון להיותו גרס הדעת בעץ בחטאו
 כוונת נגד והוא עדן, מגן האדם שנגרש זמן כל העולם
 העולם לנהוג האדם מצד כבי' נכפה הוא וגס השי״ת בריאת
 עשיתי דאני עבירה לענין הכתוב (כמאמר כזה באופן'

 לפעולת גם האדם על משגיח דהוא אסבול, ואני אשא ואני
 ענין דהוא הקרא) זה על במפרשים כדאיתא , העבירה

 הבריאה כניד כמו והוי , הבריאה דנגד נסיי מעשה
 ודיהיה הדעת עץ קודם שהי׳ המזון ולכן ,י״ס לקריעת

 , הבריאה ככוונת דהוא מצד בנקל בודאי בא הוי לע״ל,
 דהיינו , אדם של מזונותיו דקשין הלשון שפיר הוי וע״כ

 אליו שבא מה היינו ,אדם שהוא מצד שבאים המזונות
 אדם מצד שבא מה דהיינו ג״כ ומכוון , יגיעתו עס

 היה החטא דקודס המזון לכן , החטא מחמת הראשון
 ההם בזמנים לכן ,לעתיד אי״ה שיהי' וכמו המן כענין
 המכוסה במן כעת וכ״ה ליכא, ד״א מעול הפרנסה עול ענין

 שבא מצד ד״א פרנסת דעול ענין בי' ליכא לד שזוכה «י
 המכוסה והמן שהי׳ מה הנגלה דהמן וענין • יגיעה בלא

 מתענוג שמים לחש שהוא בתורה עסקו לפי תלוי דכעת
 בענין טרפות אלו בפרק למעלה שהזכרנו כמו הנפשיי

 בתורתי הילך אנסנו למען כתיב דלכן הגדולים, המאורות
 לאו ואם מהמן שבע יהיה התורה בדרך ילך אס דהיינו
 וגו' הדגה את זכרנו אח״כ צעקו ולכן רעב, צעקת יצעק

אל בלתי כל אין יבשה נפשנו ועתה וגו׳ הקישואים אח

 עיניהם יתנו אם בלתי שבעים היו דלא היינו עינינו המן
 זכרנו וזהו ,תורה לעמילי אלא משביע שאינו המן בענין

 הוצרכו שלא מצות, בלא חנם במצרים נאכל אשר הדגה את
 הנאה להם אין וכעת אכילתם, להנאת המצות לעשיית אז

 בהמן וכן מצותיה. ועושים בתורה בעסקם רק מאכילתם
 הוא וזה בתורה, עסקם לפי רק זוכים אין דכעת המכוסה

 לדברים זוכה לשמה בתורה העוסק שכל מאיר ר׳ שאמר
 ,לו הוא כדאי כולו העולם שכל אלא עוד ולא הרבה
 הוא בואו מקום דכל , מחייתו אחר לכקש שא״צ דהיינו

 ג״כ שהוא לו, הוא וכדאי אליו טוב כולו העולם דכל מקומו,
 בעסקו דתלוי דכעת הנפשיי דתענוג המכוסה המן ענין

 פורק תורה עול עליו המקבל שכל הענין הוא וזה בתורה.
 שמקבל מצד דבר ועוד ,ארץ דרך פרנסת עול גס ממנו
 כפי ממילא ,עול כל ממנו ופורק ה׳ תורת עול עליו

 אחר עול כל ממנו דנפרק הבריאה אליו נתהוה כן עבודתו
 הוי כן הקבלה מדרגת כפי וגם ,ארץ דרך פרנסת עול גס

 ענין הוא וכן . הנ״ל דברינו כפי הפריקה בחינת
 ז״ל חכמינו שאמרו וגו' והידיס יעקב קול דהקול הקרא
 ובבתי כנסיות בבתי יעקב הקול ששומעין שבזמן

 דהוא דבטלה, עבידא דהגזירה הידיס שולטין אין מדרשות
 ליכאידים במרובה היינו הקול, שנשמע המדרגה לפי ג"כ

 ערך לפי וכן , מרובים הגזירות יהיו לאו ואם כלל,
 ש־מעעו מה לפי וכן הגזירה תתמעט זה לפי כן הלימוד

:הגזירות מתחדשים זה כנגד כך בלימוד

ר ו ז ח א  קיום הוא כן התורה קיום דלפי הנ״ל לעניננו ו
 השייכים המצות וכשקייס איבריו, וקיום העולם

 או יד שם היינו בשמו אבר כל נקרא אז ואבר אבר לכל
 עדיין נתקלקל שלא שלם אבר שם דהיינו פה שם או רגל

 הוי הענין ומזה . מהיוצר בריחתו כמתחלת בתקפו והוא
 פתחי שמור חיקך משוכבת יא) (דך דתענית הגמרא ג״כ
 , עליו מעידה היא דמחיקך אדם של דמנשמתו ,פיך

 המצות שומר אינו דאס ,נשמתו שהיא שכלו ענין שהוא
 זה נתקלקל בתורה, לעסוק דהיינו ולשכלו לראשו השייכים

 .עליו דמעידה וזהו , בשכלו קלקולו כן אחרי וניכר
 אדם למדרגת דנתהווית אדם של דנשמתו הגמרא ומדוייק

 מכסא נחצבה אשר הרוחנית מנשמתו עשה דממעשיו
 וניכר ,גשמי דהוא לוקח דמאדמה אדם למדרגת הכבוד

 עדות הוי בעצמו זה ,תולדתה בריאת לפי קלקולה עליה
 מה וכן .זאת לה גרמו איך מעשיו על עליו מעידה שהיא

 מעידין אדם של דאיבריו אומרים דיש עוד שם דקאמר
 הנ״ל דברינו כפי דזהו , ה׳ נאום עדי אתם שנא' ,בו

בהחעשיה ויחוסס משמם נאבדים להיותם נתהוו דהאיכרים
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 הס לכן , ותקפם כחותם ונתקלקלו נ״לwכר אמס שעשו
 דמעיד; עליו עדותן הוי עצמו זה ונתהוו מה כפי בעצמם

ע וגם בו, נו  עליהן וניכר ותקפם ובכחותס מקלקולס ו
 נעשו זמן באיזה כן גס נדע , זה להם בא זמן מאיזה

 התאוה לפי המעשים והוו וגס , אותם פכשתה מעשיה
 ובמקום זו תאוה הולכת זה ובמקום המקום, כפי הויג״כ

'זו תאוה הולכת זה  אום ובין לתבירו אום בין כמו ,
 ואהבת מצות כמו ,עצמו לבין ובינו מצות וכמו למקום,

 ורכילות ולה״ר בלבבך אחיך את תשנא ולא כמוך לרעך
 האום יחזה כאשר לזה זה המקומות שויס ואינם וכדומה,

 ואבר אבר וכל כח קלקול אס'נראה לכן .פקיחא בעינא
 ג״כ מזה נבין שעשה, מעשה איזה גס קלקולם לפי ונבין

 וקאמר וזהו * שעשה מקום באיזה והעבירה ההאוה על
 וישר צדיק עול ואין אמונה ואל הקרא על ג״ז הגמרא

 מעשיו כל עולמו לבית אדם של פעירתו ובשעת , הוא
 פלוני במקום עשית וכך כך לו ואומרים לפניו נפרמין

 מעשיו על ניכר ומגופו היינו .הן אומר והוא פלוני ביום
 והכוונה , הוויין מקום באיזה וגס הוויין זמן מאיזה

 נפרמין הס ואבר אבר וכל מקלקול בעצמם והמעשים
 עשית,' וכך וכך לפניו עוות! אמירת הוו בעצמם והם לפניו
 הכחות וקלקולי , הן לומר עליהן מראייתו מוכרח והוא
 , שעשה להמעשיס עליו חתימתו זהו ואבר אבר וכל
 מה חתימתו להראות , חתום לו ואומדים וגס

 זאת לעשות מוכרח והוא כהנ״ל, גופו מהכרת עליו שהוא
 ,יחתום אדם כל ביד שנאמר שם ומסיים וזהו , ויחתום
 בה לחתום ודרך זה ואבר ומקלקולו בהיו והיינו

 אום כל ביו וז״ש ,סגשמי אום למדריגת בזה ונתהווה
ם גשמי מדרגת והיינו ,יחתום או  בזה ,לוקח ומאומה ו

 הדין עליו ויצדיק ויחתום שעשה המעשים על חתימתו הוי
 ונתקלקל בהן גס שעבר מה הפה באיברי גס ולומר

 דיבורו יכולת לפי לכן תרחק, שקר ומדבר כהנ״ל דיבורו
 דברינו, בתחלת לעיל שהזכרנו כמו אמירתו ויקויים לענין

 פיו באמירת לומר ובהכרחו ויהי׳ לפיו לפניו עוות הוי זה
 מתולוותי הדיבור כראוי שיהי׳ שמרתי ולא ונתוני יפה כזה
 כשאהי' דיבורי נתקיים להיות ית' מכבודו לי שניתן מה

 מה לקיים והקרא מענין שם ומסיים וזהו ,אמת דובר
 שלך מדיבור אשך והצוק , בדברך תצדק למען שנאמר
 לי נראה כן מתולדותי. מאתוית׳ אלי וניתן מה האמת
 המלך בווו ב"מ בפ' הענין נראה וכן זה, עלענין בעז״ה

 כוי השבת כל לומד הי׳ בשבת וימות אליו כשנגלה ע״ה
 עצמו את שהקדיש מצו והיינו בו לנגוע המה״מ יוכל שלא
 מלימודו פומי' פשק ולא הזה והמל״ע עת בכל איבריו וכל
כאשר וגס אבר, איזה מתקלקל להיות יכולת היות יוכל לא

 איזה נהיות גס ואך להאריז״ל ומצוה נגיד מספר להלן נובר
 השייכים המצות כל קייס באס יכולת אין אבר באיזה חולי
 אשר הזאת בעת איבריו כל שהקדיש מה לפי לכן ,להן
 שלמים שיהיו להאומן אז ויפה מהיוצר כתיכךהבראם היו

 כאלו לאיברים היזק לעשות למי יכולת ואין בתקפם וקיימים
 לא אס אותו להמית להמלאך גס יכולת אין, ממילא כהנ״ל,

 אופו להפסיק לראות המלאך ומוכרח , עתו ונגמר מצו
 לראות הולך הי׳ וווו / בוסתנא קוצן הי' ולכן ,מלימודו

 ,עבירה זאת הלינהו הוי וא״כ ,מלימודו והפסיק הוא מי
 שנחסר לפי ,ברגלו לפגוע להמלאך יכולת נתהוה זע״כ

 ורגלו מפותא דרגא איפחית ולכן אליו השייכים ממצותיו
 יכול הוי ■ כזה אופן הי׳ אי ובאחר , זה מצו ומת

 המע״ה בווו ואך , שנותיו על שנים הוספת להיות
 להיות ההכרח הי׳ יותר חי הי׳ יואי ד משיח הי׳ שהוא
 כלשון , נימא כמלא בחברתה נוגעת מלכות ואין מלך,

 הי׳ ולא לראות הולך הי' לא אס ובאמת . שם הגמרא
 רק והיינו חנם מיתת למות מוכרח הי׳ להמלאך, עילה
 של בעמיו רק שמתו וארבעה הענין וזהו הדעת, ען מצו
 הוי וכן ,השותפין ובם׳ ונ״ה בשבת הברייתא כמאמר נחש

 הולך הי׳ והמה״מ המדיר בם׳ לוי בן יהושע בר' הענין זה
 בו לפגוע בידו יכולת ג״כ הי׳ שלא היינו לי׳ ואתחזי אליו
 אתו בדיבורו רצונו ללכוד יוכל אולי מקודם אליו לדבר רק

 .בו ליגע אז ויוכל וכדומה תורה בימול עבירת לידי להביאו
ו במדרגת הי׳ ולא ורק ו  באיזו עמו לכנוס גס יכיל ואינו ו

 לעשות מרחוק לעמוד ורק עבירה לאיזה להסיתו ג״כ ובריס
 הגן לו שיראה ורצונו ריב׳׳ל וא״ל בבוסתני', מעשה איזה
 לשם ויקפוץ מתחלה היתה וכוונתו שס# עמו ויעייל עדן
 אין ושם , עבירה לאיזה ללכוד,אותו המה״מ יוכל לא ואז
 תחבולה המלאך ביקש הקפיצה לאחר ולכן , לזה האום רצון

 עבירה איזה עשיית לידי ריב״ל שיבא לראות לא אחרה,
 מחוץ ולהוציאו לאחוריו להחזירו מקודם לראות רק
 הקודמת למדרגה אותו להביא יוכל כן ואחרי , עדן לגן

 איזה לידי אז אותו להסית שיוכל בכדי בדברים עמו לכוא
 לו ואין מצו אופו לאחוז המה״מ יכול ולא ורק ,עבירה
 בחיים לבוא שיכול כזו למדרגה שעלה כיון עליו שלימה

 הדעת עץ וענין החמא עוד כליו שהי׳ ורק ,עדן לגן
 מצד האום ונתהוה הנ״ל ארבעה וכענין נחש של מעמיו

 עור כתנות וגז׳ ויעש הכתוב כמאמר בגדים להלבשת זה
 מעליו אדרתו השלכת במדרגת עוד הי' ולא , וילבישם
 דקרנא בבגדיו אותו לאחוז אחיזה מצא ולכן ,כאליהו
 ר״י ונדר ,לחוץ להוציאו יכולת לו יהי' זה ומצד ,גלימי׳

 ברצונו וגמר והיינו , עוד יחזור ולא נדר מהרה ב״ל
ק כלל, אחוריו מהחזרת מחשבה שוס לו יהי' שלא ע הו מ
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 , מעליו אדרתו השלכת כענין בכולו הגשמיות התפשמות

 הי' שכבי באשר בכ״ז אליהו, במדרגת עוד הי' שלא ואן!
 להגיע לו מקל שם הי' עדן, הגן דמקוט כזה במקום שם
 דהמקוס כיון מחזרתו שבועתו הוי וזה הזו, מדרגה לידי גס

 זכות לו הי' דמקודס ורק , זה לידי לבוא הגורס הוא
 , קפיצה ענין וזהו ,כזה למקוס להגיע יכול שהי' גדול

 מעלות כמה ועלה ,לשס הביאה טובתו, גרם הי' דגייקר
 כמה אחת בפעם דעלה קפיצה ענין הוא ולכן זאת, מביאתו
 לא מעולם אס השי״ת דעכה וזהו ,זאת מביאתו מדרגות

 התירה התורה דלכאורה ,נהדרי' לא שבועתו על שאל
 שלם הוא שאס כהנ״ל דהענין ורק ,השבועה על לשאול
 שלמים אבריו להיות מיכרחין א״כ מצותיה בכל בתורה

 שאל אי אומרו וזהו בו, לנגוע למה״מ יכולת ואין וקיימים
 מהדמושבע התורה שבועת דהיינו שבועתו על אחת פעם

 שלם והוא היתר איזה למצוא חפש לא סיני מהר ועומד
 ועוד .נהדרי' ולא בו לנגוע המה״מ יוכל לא לכן בתורה,

 ענשו בא העבירה ע<בר שהאדם גופא הדבר דמזה נראה
 כמו הדבר בזה וגם ,וגו׳ רעתך תיסרך הכתוב כמאמר

 דבית גשמי, לאש דנתחלך אור, שנקראת תורה ביטול
 ידים נטילת וכן ,אוכלתו אש בלילה בו נשמעין ד״ת שאין

 וכן , עניות לידי ובא מזון לו אין דעי״ז כראוי שאינו
 של כדרכו ביתו בתוך בעושה וכן ,הפירורין על בדורס

 הוא תשקצו בל על ועובר ערום מטתו בפני ומשתין עני
 הגמרא דאמר כמו להיפך הוי ובמצוה ,עניות לידי בא

 ,זרעו בו יכשל צדיק אותו בו שנצטער דבר נ' דך בב״ק
 כמו ,לזרעו אפי' דבר באותו מכשול לבוא יכולת שאין

 , יעויי״ש ברכות למסכת בהשמטה באריכות זה שהזכרנו
 שבועה בענין הדבר ע״ז חסרון בו הי' דאס נמי בכאן לכן
 גופא הדבר בזה ונס ,כנ״ל בו לנגוט המה״מ יוכל לכן

 לא ואי יהדרי' היתר בזה גס ולמצוא נדרו על נשאל דיהי'
: יהדרי׳ לא

ר ו ז ח נ  , שלימים איבריו כל דאס דמקודס לענייננו ו
 לו וחדודיס שנונים ומצותיהס דיניהם שדברי

 טוב סימן האדם כל תואר בעצמו הוא הוי לכן בלימודו,
 מה זוכר וגידיו איבריו ברואה הטוב לימודו על לזכור
 ככלל אשר להם השייכים ומצותיהס דיניהם תמיד שחוזר

 לו, השייכים עניינים ואבר אבר מכל ויודע התורה כל בס
 על שזוכר בזה וע״כ ,ענייניו על סימן אבר כל הוי לכן

 היו מקודם לכן , לימודו על זכרונו בזה יודע עצמו
 תמיד לימודו חזרת מצד בע״פ התורה תמיד לומדים

 שלאחריו בזמן ורק לימודו, על לזכרון גופו בו הי' מאיבריו
 תושבע״פ גס בספר לכתוב הוצרכו למדרגתם עלו כשלא

האדם מדרגת דעיקר בזה ולכן , הספר מתוך וללמוד

 התורה. כל בו דנכלל עצמותו מגוך התורה לשאוב להגיע
 לכן ,הזוה״ק כמאמר הוא חד וקוב״ה דאורייתא כיון ע״כ

 כאשר וגם ,הכבוד בכסא פרצופו בדמות האדם חקוק
 וראה איבריו בכל ביעקב ממשמש הי׳ דהמלאך להלן נדבר
 ותקע לכן , אחיות שתי דנשא במה הירך לבד שלם שהוא
 בעל הי' לא ולכן , שלימים האיברים שאר ונשארו הירך
 בסוך להלן יעיין כאשר לעבודה לככורה כשר והוי מוס

 בכל שלום שהי' כיון וע״כ /, הללו הדברים כל דברינו
 טוב, דכולו כל, בשם שפיר, נקרא הוי ממצותיהס איבריו

 כמוכה, מי ד׳ תאמרנה עצמותי דכל הקרא נתקיים עליו לכן
 מאיבריו התורה כל לשאוב יכול הי' כזה מגוך וממנו כהנ״ל.

 וכיון .כדברינו מצותיהס וקיום בתורתם דעסק מה עצמם
 החקוקה האדם חקיקת הוי לכן הוא חד וקוב״ה דאורייתא
 מה ג״כ וזהו .הכבוד בכסא בהפרצוך יעקב בתמונת
 חד וישראל ואוריותא כביכול קוב״ה בזוה״ק עוד דאיתא

 וגס ,אלקי אחזה מבשרי הכתוב ג״כ שאמר וזה , הוא
 דלא דהיינו ,כמוכה מי ד' תאמרנה עצמותי דכל הכתוב

 והמצות מהתורה בשלימותו הי' דלא אחד עצם גס הי'
 עליהן שמס להקרא איבריו כל והגיעו ,אליו השייכים

 להיות שהגיעו הפה או הרגל או / כנ״ל יד גשם היד כמו
 לזה שנבראו למה הבריאה דמתחלת תועלתם עיקר עושים
 דבריו שיקיים הפה וכן הראוי טלטיול לטלטל היד דהיינו
 עוד נתקלקלו לא דאיבריו מצד ,בהליכתו הרגל וכן תיכך
 איבריו דעושים ובזה / מהיוצר בריאתם כתחילת בו והס
 נקראים מתחלתס, נבראים היו כאשר עניינו לפי אחד כל

 זה ומצד , בשנימותו השי״ת כוונת פעולת בהן דאיתא
 עצמותי דכל אמירתו וזהו . ויתעלה ית׳ כבודו ישובח

 יבוא שלא אחד עצם גס בו הי׳ שלא דהיינו תאמרנה,
 בעצמם הם כמו נקראים היו וכולן ית׳ לכבודו שבח ממנו
 כאן ג״כ וזהו .כמוכה מי ד׳ אומרים שלימותש פעולת מצד

 מצד דזהו איבריו כל ממשמש הי׳ דהמלאך חז״ל דאמרו
 ראשון או הבכור הוי רחם לפטר ראשון אם הנ״ל וויכוחס
 לאופן לדבר והתחיל לו יכול לא כי המלאך וירא במעלה,

 אמירחו כפי גס בדבריו חסרון יהי' אולי יעקב לדברי השני
 לראות מתחיל התחתונה על שידו רואה דאס אדום כטבע

 ולכן , אמירתו כפי גס הנוכחי בדברי מוס ימצא אולי
 אבר כל דראה היינו / איבריו כל המלאך בו ממשמש הי'

 אבר בכל והביט להם השייכים והמצות התורה בענין ואבר
 יש אם הטוב שלימותו בענין זיוו ממנו מבהיק איך ואבר
 יהי׳ אס אבר דכל כנ״ל, מהיוצר כבריאתו עליהן שמס
 המצוה ענין חסרון מצד הוא חולשה איזה פעם באיזו עליו

 מכתבי הנ״ל בספר כדעיין , האבר לאותו השייך
מצוס חסרון יהי' אולי המלאך סובר הי׳ לכן ,ז״ל האר״י

שאיזון
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 חסרון איזה ליטקב לעשות ויוכל אליו השייך אבר באיזה
 גם נתראה זה מצד אשר .בגופו הזה בהאבר וחולשה
 לימוד מענייני ממנו נחסר בודאי אשר הנפשיי חסרון
 דבכור הויענין זה מצד אשר האבר. דזה מהמצות התורה•

 .אבר באיזה בגופו פסול מום דהוי ללוים דמקודס בעוד
 דנחסר אבר באיזה הנפשיי החסרון גס הוי דבודאי מצד
 אדם דהוא כיון לכן האבר. לזה ששייכים מצות מאיזו הוא
 להתכשר הקדושה בשליפות אינו מצוה. איזה בחסרון כזה

 בדין כזה הוי כעת וכן .שלס כאדם הקודש לעבודת
 האדם הוא הבריאה תכלית דעיקר ומצד .הכהניס

 השפלים המובחר המין גס תלוי לכן .בקדושתו ושיהי׳
 העולם. מתכלית המובחר בהמין הבהמה. דהיינו להבריאה

 קרבן לבחירת מוס בעלת היא אם בהמה גם פסול לכן
 הוי לכן .האדס בעד לשחיטה דסופה כתכליתה הקודש

 הוא דנחסר להראות דנתדאה פסולו מצד כהאדם דינה
 האדם נגד שהיא התורה וענין ד. מצות מאיזה מהתורה
 דנתראה לענין בו מצוה מחסרון הוא אבר דחסרון

 לענין וגס כהנ״ל. וחולשתו חסרונו בענין דם להא מהתורה
 באישיות. שלימותו הוי כן בתורה דנצמוה מה כפי הציווי

 בין איש כמו בשלימותה דאיננה מצד באשה דין הוי לכן
 התורה אותה פטרה לכן .בענינה ובין הבריאה בהקדם
 .אותם לקיים איך ממצותיה ידיעתה אחרי לימוד ממצות

 דאינה מזה וידענו . גרמא שהזמן עשה ממצות וגס
 להאדם הראו השי״תי בריאת כפי ■השכלי הנפש בשלימות

 כפי וגס .אשה עשני שלא יום בכל לברך צריכין דנהיה
 בריאתו הוי כן בהתורה ציוויו כפי להתורה דהאדס ענין

 מ׳יע בתקפם לקיים דיוכל גידין ושס׳׳ה איברים רמ״ח
 חולשת איזו גס או אבר באיזו חסרון לו יש אם לכן ול״ת.
 דאס . בשלימותה התורה לקיים ביכלתו אין אבר באיזו

 זה נברא הי׳ לא אזי האבר זה בלא לקיים ביכולת הי׳
 כל וכן להתורה. הוא האדם בריאת דתכלית כלל. האבר

 לשמור נצטיוינו זה מצד לכן בתורה. קיומו לפי ואבר אבר
 שיוכלו כדי וקיימים חיים להיות איברינו וכל גופנו בריאת
 מתנת לידי נצטרך שלא בקשתינו ענין וזהו .התורה לקיים
 נטפל דיהיה משוס הוא. ר מיד שהכל ואך ודם בשר

 ממנו תוקך איזה נחסר ואם זה. תחתידחבירו דבר באיזה
 יד תחת ונטפל דנקשר מה כפי בריאתו תחלת כפי מגמתו
 יכולת הי׳ דאם . התורה מצות איזו אליו נחסר חבירו.
 אליו מקודם נברא הי׳ לא כזה באופן גס התורה לקיים
 באיזה או בריאתו. מתחלת לו הי׳ כאשר ומגמתו תקפו

 מזמן זמנו נחסר א״כ חבירו על להמתין יוכרח פעמים
 אך עליו שררותו ענין לבטל לזה ועצתו .אליו הקציב

ותקפו מגמתו כל שתהי׳ לאופן יהי' אשר ידז. תחת א1רה

 לכן . זה הוא נסיון ורק .בריאתו מתחילת כאשר אליו
 האדם דענין מצד ולכן נסיון. לידי תביאנו שאל בקשתינו

 אברים שיש כמו לכן : באדם והתורה התורה כפי תלוי
 דענין בהתורה. וראש איברים יש כן בדמותו באדם וראש

 לחיות אדם ג״כ יכול האבר בלא אשר המצות הוו איברים
 מום רק הוי מצוה איזה קיום בלא כן בו. מום רק■ ואינו

 לו יש ישראל דין אבל כהנ״ל הקודש לעבודת בקדושתו
 מומר הוי לא אחד לדבר דמומר דר״מ כרבנן דפסקינן

 לבסוך לכן זב״ז. תלויס דאיבריס מצד ר״מ ושיטת • לכה״ת
 הרוחני בנפש הוא וכן וימות. אבריו כל יתקלקלו א׳ מאבר

 שאר גס לבסוך יתקלקלו א׳ מצוה על עבר דבאס דהתורה
 ושיטת לכה״ת. מומר ונעשה עבירה גוררת דעבירה מצות.
 שיהיה מה על המומר דין לפסוק כעת רואין דאין רבנן

 כל נגד ששקולין המצות הוו בהתורה הראש וענין .לבסוך
 יכול אינו הראש שבחסרון דכמו ושבת. ע״ז כמו התורה.

 מוס בעל רק אך נקרא לא אלו מצות בחסרון כן לחיות
 ישראל בשם דגס אלא הקודש. לעבודת רק פסול יהא ולא
 ולכן .כלל הנשמה בנפשיות חיות לו דאין מצד יכונה לא

 .בכור בדין דפסול בו מוס דיש להראות המלאך רצה
 אליו מגיעים אין וממילא הבכורה ליעקב גס מגיע אין לכן

 דהוא נימא נפסל מצד זה דפסול אע״ג לכן . הברכות
 דחזינן ואך .רחם פטר דאינו מפסול לבכורה גרוע יותר
 שייכות לענין יותר גרוע הוא רחם פטר שאינו דמי כעת

 קביעות בהחלת זאת בכל דנפסל. ממי אליו הבכורה
 מתחלת תהא דלא יעקב טענת הוי בעולם בכורה
 תחילת יהא לא נקבע לא שעוד דכיון עשיו על להקבע

 מומר דהוא כיון .דראשון מעלתו מצד עליו הקביעות
 עליו להיות כלל נחשב אינו הבכורה דין לענין גיפו דנפסל

 לאחר דכעת אך לכן השני. יעקב נקרא שיהא ראשון שם
 דכבר כיון טענה זו טענה הוי לא הבכורה דין דנאמר
 הוי רחס בפטר אך ראשון דשם התורה דין מצד נקבע
 שום מועיל אין ולכן .הבכורה תליית מדין הדבר עיקר
 בעולם הבכורה קביעות תחילת בעת בכיז .ע״ז טענה

 נחשב דאינו כיון דראשון מעלהו מצד עשיו על יוקבע לא
 להיות אדם שם בכלל נחשב אינו מומרותו מצד לכלום
 הוי דהא יעקב. על שני שם דיהא ראשון שם עליו נקרא

 נקרא דהוי האדם. לידת קודם שיצא עפר כחת*כת
 ראשון שם נקרא כן מבטן. ראשון וולד אחריו הבא הולד
 קביעת תחלח עליו נקבע להיות יעקב על גס מבטן

 במת . הברכות אליו שיגיעו בכור שס בעולם הבכורה
 חורה דין נקבע דכבר לומר הסברא עוד שייך הי׳ דלא

 מועיל יהא דלא הראשון. רחסהוי מפטר דגופניות דראשון
מצד יעקב על בכור שס נקבע הא די ע״ז טענה שוס

1לפ9מ
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 שיגיעו הראשון בזה הוי דהוא אדם דשם הראשון מעלתו

 אוחז הי׳ .לידתם בעת זה דבר ובשביל . הברכות אליו
 שעליו. ראשונה יציאתו דשם מחשיבות לעכבו בעקבו

 פסול איכא יעקב אל דגם להראות. המלאך רוצה והי׳
כל ממשמש הי■ ולכן . מום בעל מצד דנפסל השני
 . אחיות שתי שנשא על ירכו בכך לנגוע ומצא איבריו

 ממנו העומאה ויצאה הירך דנתקע נס לו נעשה ולכן
 בענין מומו ומצד .במהרה כולו הראשונה במעלתו ונשאר

 מצליעותו ונתרפא בשבילו שמש דזריחת נס הי׳ גופניותו
 הענין זה להמלאך והראה .בכולו בגופו גס שלם והי׳

 דאבר מוס ענין דהיינו .בגופו שיש פסול דומה דאינו
 מוב כן אתרי נשאר דיהי' מהרע המוב לבחור דנוכל אחד

 דגופו רק בגופו פסול דאיכא נקרא אינו אם משא״כ .בכולו
 אינו בזה מומר, משוס דפסול בראשו, דהמוס דהיינו נפסל,
 .מהעוב הרע דבחירת התקנה ליכא דבזה ,לכלום נחשב
 שפיר והוי . לכלום בזה נחשב אינו ולכן . רע כולו דהא

 אוחזת דידו מה הענין שפיר הוי ולכן .הראשון יעקב
 אך ראשון שם עליו נקרא אין דעשו להראות עשו בעקב
 דהוא.מומר נתוודע דבר ומאיזה .רחם בפמר בגוך דהוא
 בכורה לי זה למה ואמר בכורתו ■ שמכר מהמכירה הוא

 חלק לו שאין המבזה בכלל דהוא מקום של עבודתו וביזה
 . הבכורה את עשו דויבז הכתוב העיד כאשר לעוה״ב.

 גמור מומר דהוא למעשה הלכה ע״פ ליעקב הי' מזה
 גילוי רק המכירה זו הוי ולא . הבכורה אליו שייכה ולכן

 מומר הוי ש״מ עבודתו דביזה דמצד .ליעקב בעלמא מילתא
 ולכן . ליעקב הבכורה שייך וממילא לכלום. נחשב ואינו
 ע״כ מתחלתו ליעקב הבכורה לשייך עכשיו דנתוודע מצד

 מומר דהוא נתוודע דמזה משוס מכירה שס ע״ז נקרא
 שהקשו מה בזה שפיר והוי .עליו בכורה שם שייך ואין

 דלפי לעולם. בא שלא דבר מקנה אדם דאין המפרשים
 תחילת דבר על דעת גילוי רק מכירה זו אין האמת

 זה דבר על ברורה גילוי הוה זו דמעשה ומצד • תולדתם
 נקרא זה דבר מצד לכן .ליעקב רק בכורה שם דשייך

 לידתו בעת קטן דין שהי״ל ואך .ליעקב בכורה מכירת זה
 כבר לשון עשו נקרא דמש״ה בלידתו גדול שהי׳ בעשו בכ״ז

 דהוי שפיר יעקב טענת והוי יפרדו. ממעיך הכ׳ כל׳ נעשה,
 גיד את ישראל בני יאכלו לא דלכן ומסיים מומר. תיכך
 . יאכלוהו לא לכן ,בזה ממנו דיצא הזוהמא מצר הנשה

 משמושו כל שאחר לפי .נגע כי מצד הטעם ומסיים
 . הירך בזה רק חסרון איזו מצא לא יאע״ה איברי את
 אז ואך .הנשה בגיד יעקב ירך בכך נגע כי דכתיב וזהו

 להחתים לזה המוכשר זמן בדווקא הי' וויכוחס ובזמן בעת
יהיו אליו הבכורה ששייך דלמי ״ הענין מזה הדין ולגמור

 ילוצו ׳בכך התקיעה דהיתה נס הי' ולכן הברכות. שייכים
 בזמן במעלה ראשון יעקב שיתהוה כדי עמו האבקו בעת

 ויחתום אז אותו שינצח כדי עמו לדון המוכשר בעת ההוא
 לו ומגיעים הבכור הוא דיעקב הדין בגמר עצמו המלאך

 זה לרמז עמו בהאבקו הכתוב דמסיים וזהו הברכות.
 וזהו .עמו האבקו בעת הפקיע' שהיתה נס דהי׳ כנ״צ

 כ״אברכתני. אשלחך לא אותו וענה וגו׳ שלחנו אליו שאמר
 אומרים בעולם דפעס־אחת בחולין דאיתא מה לפי והיינו

 ש׳.־ה אומר בריאתובשלימותו מגמר דהעניןדתיכך שירה.
 גמר הוי הוויכוח לזה שנברא. המלאך לכן .אחת פעם

 דכשנגמר המלאך וסבר . הוויכוח בגמר בשלימותו בריאתו
 יעקב דעס ורובין לו יכול לא כי וראה יעקב עם דיבורו
י לז . שירה לומר עתו ובא הדבר נגמר והמשפט• הצדק
 דבדברים יעקב לו וענה השחר. עלה כבר כי שלחני אמר
 חבירו עם א' בטוען המשפט דבר נגמר לא עוד לבד
 אשלחך לא אמר לכן מהדבר. הפסק אח״כ גומר אינו אם

 לי ותודה המשפט דבר פסק תגמור אם כי שירה לומר
 לומר בשלימותך ותעלה בריאתך יוגמר דאז .הברכות על

ל̂ך יכולת לו הי׳ שלא מה שפיר והוי .שירה  שירה לומר ל
 דבאם .הברכות על בהודאתו יעקב של בשליחותו אס כי
 בא להיות בשלימותו עוד.אינו אזי הענין עוד נגמר לא

 כפי יעקב ברצון רק הליכתו תלוי והוי .שירה לומר זמנו
.עמו עוד לדבר שרוצה מה  הדבר פסק אליו אמר ולכן .
 זהו .ותוכל ולבן דעשו מהאנשים לקים א עס שרית כי

 .ע״ז עצמו שיחתום עוד מאתו יעקב ושאל . הפסק גמר
 דמה . וישלח בפ׳ בדרושינו אמרנו כאשר תהא וחתימתו

 מיעקב הברכות לוקח והי' המלאך עם הצדק דחס ,שמך
 מודה נקרא הוי אזי יודה ואס . ברכה לוקח נקרא הוי

 חתימתו תהא וזה שמך, מה אותו שאל ולכן . בברכה
 זה דלמה המלאך לו וענה .מהדבר הפסק על דנחתס
 אבל .ותוכל לך אמרתי כבר והלא הפעם עוד תשאל
 עליו. דיקרא.שמו בזה הדבר על עצמו שיחתום רנה יעקב
 אותו ויברך הפעם עוד וחזר זאת. גס דפעל הכתוב ואמר

 להיות. הברכות על הפעם עוד לו שהודה דהיינו . שם
 חתימתו בזה דיידע לזה. שמו עליו דיקרא זה לענין גס

 g בברכה מודה שם עליו נקרא דיהא .דהודאתו מהדבר
:ויברך שם דהיינו

ן כ ל  מיום לי׳ דקאמר בגמרא כאן גם לומר נוכל ו
.עכשיו עד שירה לומר זמני הגיע לא שנבראתי

 הוויכוח דבר לגמור רק נברא לא זה דמלאך מצד דהיינו
 שגמר עד בבריאתו נשלם לא ולכן . יעקב עם הזה

 לומר בהמלאך והענין .הזה מדבר הפסק ונגמר וויכוחו
המלקן זה ולכן . בכולו בבריאתו שנשלם ביום הוי שירה
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חדחולץפרי
ה וא״רי . מוויכומס הדין גמר פד בכולו נריאפו נשלם דלא כיון עו דלפון ונראה מרננן. דלורנא והו כל עין נפגי
מהדר' ולא בסימני! אדס לכל מהדרינן להא בזה יק1מד רש״י . וויכוחס גמר זמן עד שירה לומר ביכלתו הי' לא לכן

 לומר זמני הגיע לא שנבראתי דמיוס לי' קאמר וע״כ
:עכשיו עד שירה

ר ע״ב צה דף! מ  סעינא אמינא הוי מרישא רבא א
 א דה עינא משביעת עדיפא

 ע*נא בשביעת מהדרינן ולא בסימנא אבידתא רהדדנן
 עינא שביעת אמינא שמעתמא להני דשמעתינהו השתא
 באשתו מותר סומא היאך הכי תימא לא דאי עדיפא
בשביעת אלא בלילה בנשותיהן מותרין אדס בני והיאך

 שלשה דיש .מרבנן לצורבא אלא עינא בשביעת אבידחא
 אדם כל דהוא בינוני ואדם הארץ גיס דהיינו בניאדס מיני

 אינו בינוני ואדם .משקר הוא הארץ ועם .מרבנן וצורבא
 מרבנן. צורבא כמו ליה לית מינא שביעת דגם ואך משקר.

 דכל עין משביעת טדיפא דסיי;;נא מאבידה נדע ולכן
 אף מרבנן לצורבא אלא אבידחא מהדרינן לא להא אדם
 שביטח בי׳ דלית מצד דהוא משקר אינו ג״כ אדם דכל
דסימנא מאבידה ידטינן וא״כ .מרבנן כצורבא גמור טין

 מהדרי([ דהא רש״י לשון וזהו שלהן. עין משביעת עדיף ?[f ולכאורה עינא• בשביעת הכינתי דקלא עינא
בשביעת מהדרינן ולא בסימנין אדם לכל גם אבידתא מעיקרא לי׳ ניחא הי׳ דאיך רבא של דעתו להבין

:בעזה״י כנ״ל .מרבנן לצורבא רק בינוני לאדם גם עינא מהשמעתות ידע
הראי' מתרץ הי׳ היאך א״כ באבידה כמו עינא משביעת
ף ניחא דמעיקרא לפענ״ד ונראה .בלילה אדם ומבני מסומא ן ע״ב צו ד י ת י נ ת  הנשה גיד בה שנתבשל ירך מ

ה״ז שעם בנותן בה יש אס עינא שביעת מהני לא באבידה דלהכי מחלק מדהי׳ לי'
 אבל בה שנתבשל אלא שנו לא שמואל אמר גמ' . אכורה והי׳ האבידה. שמצא המוחזק מיד להוציא הוי דשם משום
 הונא רב והאמר איני לגיד. שמגיע עד ואוכל קולף נצלה סימנא רק עינא שביעת שם מהני לא זה שר.שום סבור
 שאני אזנו. מראש אפילו לאכול אסור בחלבו שצלאו גדי להוציא• אף באבידה גס דמכני עינא משביעת עדיף דהוא
 עיין דמפעפע. חלב שאני ד״ה תוס׳ .כו׳ דמפעפע חלב הראשונה בחזקתה להחזיקה כעין הוי דשס בסומא אבל
 אליו וחזר החרס על מרושבו נגיף תנן דהא דמקשו שס שם דמהני כ״ש וסימנא עינא שביעת אפי' שם מהני לכן

 כ״כ מפעפע אינו דרושב ותירצו . לא ותו מקומו את ישול דמהט דמה .עינא משביעת דהשתא סברתו לפי דעדיפא
 כחוש דבר הן חילוקים ושלשה שומן. ולאי הוא בעלמא דציר . להחזיק בסומא שמהני מכ״ש להוציא הוא ששם באבידה

 מזה ראי׳ דליכא צ״ה דף לע־ל התוס' כדכתבו ורושב בשי להם דהתירו שמעפתא להני דשמעינהו בתר אבל
 ייתר מתפשש דרוכיב לחלק דאפשר מצד קליפה דנצריך בשביעת כ ג" איסור חזקת כבר לו שהי' העין מן שנתעלם

 הש״סלרע״א ועייןבגליון שומן. דהיינו דבר ועוד . מגיד עדיפות לו אין שסימנא שמעתות מהני לו ונתוודע עין.
 משמן החילוק עוד ידע שלא להמקשן קשה מ״מ וז״ל שהק' המוחזק מיד להוציא סימנא שמועיל שכמו .עינא משביעת

יקשה הונא לרב משמואל להקשות צריך למאי לכתוש איסור החזקת נגד שהוא ואף נמי עינא שביעת מועיל כן
ס מרושכו דנשף ממתני׳זו כשראה אח״כ הבין לכן . שם מהני ובכ״ז בהעלמה לו שתי׳ דעלהמפני' לע״ד ונראה ע״

 .מותר הוי דלכן הרושב, נגד ששים בהפסח דאית נימא עין שביעה משעם שם שמועיל בלילה אדם ובבני בסומא
 כדעת המקשן דסובר לומר נ,־כל נשילה דהוצרכו והא דשביעתע־נא עתה צימר יכול דמהני. שם ראה לא וסימנא

 צריך בצלי פעפוע לו שיש דבר דכל האמת לפי הרשב״א בסומא שמהני ראה עין לשביעת מצד מסימנא עדיף
 אינו בכ״ז דמפעפע דאע״ג מצד מקום נשילת וגס ששים לינא דהא עינא משביעת וכ״ש דמהני ראה לא וסימנא

רק דמפעפע ואמרינן בבישול כמו בכולו תיכף מפעפע דזה להיות יוכל ראה לא וזה ראה דזה מכיון לכן כעת.
האיסור דנשאר אמרינן זה מצד ולכן כולו. עד מעש מעש דשמעתינהו השתא אמר שפיר לכן .מהני לא וזה מהני

 נשיילה הוצרך וע״כ מבכולו יותר להאיסור הדבוק בהמקוס דיוכל מסימנא עדיפא עינא שביעת אמינא להנישמעתתא
דמצד המקשן דעת לפי נמי נימא כן • ששים דאיכא אף : שם מהני דלא באפשרי להיות

?Q Ji שפיר ואיירי .ס׳ דאיכא אף נשילה מתניתין הוצרכה זה מהדרינן דהא ד״ה רש״י ע״ב) צד (דף שנין באותו
ממתני' הונא לרב קושיא ליכא ולכן ס'. בדאיכא המתכיתין סדס לכל אבידתא מהדרינן דהא וז״ל אבידתא

בנתבשל אלא שנו דלא קאמד דהוא משמואל שפיר והק׳רק לצורבא אלא עינא בשביעת אבידתא מהדרינן ולא בסימנין
דבנתבשל וכיון .לגיד שמגיע ער ואוכל קולף נצלה אבל דהקשו ולא ד״ה בתוס׳ עיין .עכ״ל מציאות באלו מרבנן

ובזה אסור. הוי דלק ס' דליכא בודאי מיירי א״כ אסור תזיק דהא שלו שאינה משקר דדלמא באבידה דשאניהתס
הא א״כ .לגיד שמגיע עד ואוכל קולף דבנצלה קאמר שתירצו מה עיין .עינא בשביעת מהדרינן מרבנן דלצורבא

איידי



itדודווררין
 שפיר וק׳ ג״כ. ס׳ דליכא בצליי׳ דנ(ומר בז'ה גם איירי
 אפילו לאכול אסור בחלבו שצלאו גדי דאמר הונא לרב

■ :בעזה״י כנלע״ד י אזנו מראש
ף ץ צז ד ב  הוי באילפס כילכית אמר אדא רב בר ר

לימעמי' להו ואמר יוחנן לר׳ שיילוהו ואתו
 נחתום וז״ל לימעמי׳ ד״ה ברש״י עיין .ארמאי קפילא
 יודיענו ולא תומו לפי לסמוך דמותר ואשמועינן עכו״ם

 אלו רש״י מדברי נראה .והיתר איסור לדבר לו כצריכין
 משום הוא העכו״ס עדות על סומכין שאנו סמיכתנו שעיקר

 מרעי לא קפילא שהוא משוס ולא תומו לפי מסיח דהוא
 שוס באיזה סומכין אנו שאין סובר ז״ל שרש״י אומנתו.

 הגמ׳ שהזכיר' ומה . עכו״ס ע״י איסור להתיר כדי סברא
 משוס רק לו להאמין כדי הסברא משוס אינו זה קפילא
 העכו״ס אס ולכן .בעעס להבחין לן,שיודע מנא דאל״כ

 כועימתו על סומכין אנו אין תומו לפי מסיח אינו הקפילא
 אקפילא סמכינן ד״ה בתוס׳ אבל .ז״ל רש״י שימת לפי

 מצד שלו נאמנות ממעס הוא עליו סמיכתנו דעיקר כתבו
 לומר לכאו׳ ונוכל .אומנותו ירעי שלא ישקר דלא הסברא

 בזרוע לקמן ז״ל רש״י דשיטת לשיטתו. כ״א דהסהולכיס
 האיסור טעם רק שס שאין מינו צשאינו שנפל במין בשילה
 אלא שאינו בדבר ולכן .מדרבנן רק אסור שאינו סובר

 שהזכירו שבגמרא .תומו לפי מסיח מהני מדרבנן רק
 בלבד אשה לעדות רק הוי מסל״ת עכי״ס עדות דמועיל

 שהיא דעדותאשה דומיא דוקא היינו אחר. לדבר ולא
 בדבר אבל המסל״ת. אחר בדבר מהני לא בזה מדאורייתא

 בכל מסל״ת על סמכינן שפיר מדרבנן רק איסורו שאין
 לשיטתיי' אזלי והתוס' .ס״ט בסימן הש״ך כמ״ש הדברים

 הוא כעיקר דטעס ז״ל ר״ת כשינית שם סוברים דהס
 הנ״ל כהגמ׳ לפרששהטעס יכולים לכןאינס מדאורייתא.

 שהוא שבדבר מצד תומו לפי במסיח נאמן עכו״ס דאין
 .לבד אשה בעדות כ״א מסל״ת ■מועיל אינו מדאורייתא

 עליו ס׳ומכין שאנו שהטעם ־לפרש התוס' מוכרחין ולכן
 לפי מסיח משוס ולא אומנתו יפסיד לא דקפילא מצד הוא

 בין והנ״מ . צ״ח סי׳ בש״ך איתא לדבריי וקרוב .תומו
 נמצא לא דבאס יהי' התוס' שיטת ובין ז״ל רש״י שיטת

 האומנות באותו עתה גס שיהי' שיטעום קפילא עכו״ם
 עוסק ועכשיו עתה עד הקפילא באומנות שהי' רק שלו

 רש״י לשיטת ,תומו לפי ־ מסיח והוא אחרים בעכינים
 בטעם. להבחין דיודע מצד הנ״ל הקפילא מועיל יהא ז״ל

 משום עתה עליו לסמוך מועיל יהי' לא התוס׳הנ״ל ולשיטת
 מצד ,אומנתו יפסיד דלא כדי , לשקר עכשיו' יירא שאינו

 לזה עוד צריך ואינו/ אחרת מאומנות עתה דמתפרנס
בעזה״י; מ״ל ישקר. שמא לו לחוש אנו צריכין האומנותי:

n W הא' לי קשיא הוי מריש רבא אמר .ענין באותו 
 חלב בה יבשל לא בשר בה שבשל קדירה דתניא

ט בה בשל ואס ל  בשל ואס חולין בה יבשל לא תרומה ב
 רבנן ואמור בטעמא רבנן אמור רבא דאמר כו' בנ״ט

 מיני בשאינו מין הלכך בששים רבנן ואמור בקפילא
 ומין בקפילא ודאיסורא דכהן בטעמא בתרומה דהיתרא

 ■נמי אי ודאיסורא דהיתרא אטעמא למיקס דלינא במינו
 הגמ/ עכ״ל בששים קפילא דליכא דאיסורא מינו בשאינו מין

 לחומרא רק הוא דהטעימה ז״ל רש״י שינית הנה ולכאורה
 קפילא טעימת ע״י לברר עוד דצריכנא ס׳ בו יש באס
 לזה דנחשב , אסור דהוי טעם בו דיש אומר ואח

 בלא אבל ס' דאיכא אחר גס ממש לטעם דנרגש הטעס
 דיאמר ידו על להתיר כלום עכו״ס אמירת מועיל אינו ס׳

 .טעם בי׳ אית בודאי ששים דליכא דכיון טעס. בו דאין
 שס דפירש במה דךצ״ח לקמן ז״ל רש״י שיטת הוא כך
 ומשים לוי בן ר״י משוס אבא בר חייא דרב המימרא על
 לה׳פך התו׳ ושיטת .בס' שבתורה איסורין דכל קפרא בר

 שם שפירשו בששים שבתורה איסורין כל ד״ה לקמן
 אס ששיס בו באין אך דהיינו לקולא גס טעימתו דמועיל

 טעם בו דאיכא אך ששיס בו יש ואס טעס. בו דאין אמר
 טעם הוי ששים בי' דאית כיון דאמרינן מצד מותר נמי הוי
 שס דיחול דנימא האיסור דין לענין קליש טעס זה

 והנה ;התוס' שיטת הוא כך כזה, טעס על עוד איסור
 כאן שפיר הוי התוס' לשיטת דבשלמא לכאורה לעיין יש

 בשאיני או במינו מין על רק דששיס ענין דקאמרה הגמרא
 מינו בשאינו במין קפילא דבאיכא ,קפילא בדליכא מינו
 הששים ענין עוד דפועל ואך .כנ״ל לשיטתם ס' נצריך לא

 דין ענין הגמרא הזכירה לא בכ״ז , קפילא נצריך דלא
 בקפילא דדי דכיון באיסורא, קפילא בדאיכא גס הששים

 דאיכא במה מהדין יותר קולא והוא מששים בפחות גס
 דין יותר להזכיר שייך ולכן . קפילא נצריך דלא ששיס

^ הקפילא  ושפיר הששיס. דין ע״ז מלהזכיר קפילא בדאי
 ודא־סורא דהיתרא מינו בשאינו דמין ■בסתם קאמרה
 . דששיס ענין ולא קפילא טעימת ענין קפילא בדאיכא

כלל■ טעימא מועיל דלא דסובר הנ״ל רש״י לשיטת ואך
 ס׳ דאיכא דידעינן לאחר רק הוא וטעימתו מששים בפחות .

 קפילא בדאיכא גס להטעימה ששים• שפיר נצריך הא א"כ
 או בקפילא קפילא בדאיכא הגמ' דקא׳ במה נבין לא א״כ

 הדין זה הא .ששים ענין הזכיר ולא בטעמא בדהיתרא
 או באיסורא קפילא בדאיכא אך ג״כ אית ששים דענין

 ששים שיש לאחי רק מועיל אינו דטעימתס בכהן. בהיתרא
 בפשיניות לומר נוכל דע״ז ואך הנ״ל. רש״יז״ל שיטת לפי

סגי ויהי׳ ששים נצריך דיהא היינו דששיס ענמ3 דכווגתו
בששיס
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 ודאיהורא בכהן מינו כשאינו במין בהיחרא ולכן . בששים

 הדין, בזה גט דנצריך הוא דהאמת אן£ .קפילא בדאיכא
 עוד וגצריך דששיס בהדין בזה עוד סגי לא בכ״ז דששיס.
 לא לכן ,בדאיסורא קפילא או בהיסרא כהן גס לאח״כ
 מותר דיהא ההיתרים רק והזכיר דששיס דין זה באופן הזכיר

 במינו במין רק דששים ענין הזכיר ולא ,תיכף אחריהם
 ,קפילא בדליכא מינו כשאינו או אעעמא למיקם דליכא

 עוד לעיין יש דהנה ואך . בהם וסגי ששים נצריך דאז
 מועיל דאינו מששים בפחות דסובר ז״ל הראב״ד לשיעת

 עעימה וענין טעימה• עוד א״צ ששים בו יש ואס טעימה;
 בבירור לידע נוכל דלא איסור בו שבישל בקדירה רק הוי
 עליו וסמכינן טעימתו פועל דאז בהמאכל ששים יש אם

 ששים בו אין דודאי דתלינן טעם בו דיש אומר דאס לומר
 לומר להיתרא גס דתלינן טעם בו דאין אומר ואס ואסור;
 נשאר זו שיטתו לפי וא״כ . ומופר ששים בו יש דודאי

 דהיתרא מינו בשאינו במין הוצרך לח דאמאי הנ״ל הקושיא
 ;קפילא רק קפילא בדאיכא ודאיסורא ;כהן טעימת רק
 הנ״ל שיטתו לפי ג״כ דששיס הענין וסגי אזיל בזה גס הא

 דרבא דנו״ל ואך .כהתוס' ובחדא כרש״י בחדא דסובר
 דהברייתא בהדין דהיינו ; מקודם דאיירי מה על אזיל

 בה דבישל או חלב בה יבשל לא בשר בה שבשל דקדירה
 דקאמר בנ״ט בישל ואם חולין בה יבשל דלא תרומה

 דאיסורא טעם דנותן הבריית' דכוונת מקודם ע״ז לבא
 לזו נמי מסיים ולכן ;ארמאי קפילא על קאי הוא

 בקפילא רבנן ואמור בטעמא רבנן דאמור עוד המימרא
 על ג״כ אמר הוי המימרא דזו דהיינו בששים; רבנן ואמור

 רבא דאמר דנגרוס הגירס' ולפי .הנ״ל דקדרה הענין זה
 יותר שפיר עוד זה הוי שלפנינו; בגת' הגירס' שנמצא כפי

 לששים ענין הזכיר דלא שפיר הוי ולכן ;כדברינו שהוא
 דהא קפילא בדאיכא ובדאיסור' דהיתר' מינו במיןבשאינו

 הדין הוי דקדירה וזה דקדירה; דין על אדלעיל דקאי כיון
 דוקא הוה ד־ע״ז הראב״ד; דקאי במה הנ״ל ששים דספק

 רבא דקאי דנימא פיק ולכן דששיס; הדין ולא דקפילא הדין
 לשיטת גס שפיר הוי ,דקדירה ע״ז דהיינו אדלעיל נמי

 ז״ל רש״י בכוונת לומר נמי נוכל ובזה . ז״ל הראב״ד
 ברית בן שאין בחלב בשר כגון ;וז״ל דאיסור׳ ד״ה ע״ב
 דלמה גבין לא דלכאורה .אקפילא סמכינן לטועמו יכול

 דכונתו ורק איסורים; בשאר ולא בחלב בשר כגון דוקא כ'
 במין דוקא דששיס ענין הזכיר למה לו קשה דהי' ג״כ

 גם הא ,קפילא בדליכא באיסורא או דהיתרא במינו
 וששים ענין ג"כ איתא בדהיתרא גס או קפילא בדאיכא

 ;ס' בו שיש לאחר דוקא היא לטעימה לענק שיטתו לפי
בכ״ז זה ליישבנו ואך .מקולס אלו דברינו הזכרנו כאשר

 ג״כ לשיטתו היינו אחר; באופן גם לומר נמי כעת נוכל
 זה לרבא מימרא לגס ז״ל הראב״ל לשיטת כתבנו כאשר

 והברייתא ענין על ג״כ קאי ,כו׳ בטעמא רבנן דאמור
 חלב; בה יבשל לא בשר שבישל דקלירה מקולס להזכירה

 בהקלירה; נבלע כמה לגו ספק ולאי לקדירה ובהבליעה
 על לכן ;כנגדו בהמאכל ששיס יש אס לשער נוכל לא וא״כ
 לאו אס ס' בו יש אם• לשער בעצמנו נוכל שלא כזה ענין

 ואנו לוקא קפילא טעימת על בזה לסמוך אנו מוכרחין
 אומר לאס היינו ;אמירתו על לסמוך לששים ענין תולין
 ; ומותר ששים בו יש דבודאי אמרינן איסור טעם בו דאין
 בו אין דבודאי אמרינן איסור טעם בו ליש אומר ואס

 הענין בזה הזכיר דלא מה שפיר הוי ולכן .ואסור ששים
 בלאיסורא לששים הלין ;כלכתבנו לאיירי במה דקדירה

 במה לקדירה לזה כיון ;בלהיפרא או קפילא בדאיכא גס
 א״כ ,להראב״ד כהנ״ל מששים הידיעה לנו ליכא דמיירי
 הזכיר שפיר ולכן ;הקפילא מצד רק הוא בו ההיפר עיקר
 נמי ניחא יהא ובזה . ששים ולא טעימא או קפילא דוקא
 יכול ברית בן אלו;;שאין תיבות ז״ל רש״י שכתב מה עוד

 הוא דפשיטא ; יתר שפת כמו הוי דלכאורה ;לטועמו״
ן̂  ,ניחא הנ״ל דברינו לפי ואך ;לטועמו יכול ברית בן דא

 לאחר רק הוי להטעימה הנ״ל שיטתו לפי קשה דלכאורה
 בששים גס מותר הי' קפילא ליכא באס ובכ״ז ס' בי' דאית
 ;דיכול זמן כל לבחרי רק הטעימה הוי דלא מצד לבד

 בדליכא אך טעימה איזה נצריך לא למה יקשה וא״כ
 ויהא מקודם ישראל אפילו ליטעום והיינו עכו״ס קפילא

 איזה שיטעום אחר רק לאכלו אסורים דכולס נימא
 ויוכל ; בהדבר האיסור טעם ירגיש ולא מקודם ישראל

 שי' לפי דהא איסור דבר שהוא אך לטעום ישראל אפי'
 מקודם ם׳ יש באס דוקא הנעימה דאיירי הלל ז״ל רש״י
 דבלא דהיינו לברר רק הטעימה הוי וא״כ האיסור נגד

 במין מותר דלכן כלל הדין מצד מותר ג״כ הי' הטעימה
 בששים קפילא בדליכא או אטעמ' למיקס דליכא במינו

 דמוהר קפילא בדליכא אמרינן דאמאי קשה וא״כ ;לבד
 הפחות לכל הוצרך לא דלמה הדין; מצד תיכך לאכלו לכולם
 בירור ליד שיבא רואים ונהי' מקודם אחד רק שיאכל
 דווקא אז האיסור טעס ירגיש לא דאם דהיינו ;ממנו
 ואך . אסיר באמת יהא ירגיש ואם ;לכולם מותר יהא
 ״כגון בהתיבות ז״ל רש״י לשון בכוונת שפירשנו מה לפי

 על המימר' בזו גם נמשך דרבא בזה דרמז בחלב" בשר
 לא. בשר בה שבישל דקדירה דהבריית' הקודמים דבריו
 הבחינה הגמ' הזכירה י ללא מה ליהי׳ניחא חלב בה, יבשל

 כן גס כתב לכן אובלהיתר'; קפילא בלאיכא גס לששים
עמו/ יכול בריס בן אלו.דאין תיבות יהיס זה דע״י לטו
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 55שיו מה דוקא דמשמט דבשדה מהלשון מהסברא^ להוציא בחינה עוד להיות יכול דהי׳ מה השני דקדוק גס מיושב

 שם גס לנו דמגלה ,חסך המקום ולא דאסור הוא לחוץ רכא דאיירי דבזה קפילא בדליכא 1אן ישראל פעימת מ״י
 רקדהסבר׳ קאמר ורבינא בשלה, בזרוע ככאן הדין דהוי למיקס דליכא דשם דקדירה דהברייתא הקודמים דבריו על

 ורק ,חתך המקום גס אסור דיהיה כך להיות ראוי הוי דהקדירה הבלוע על לן דמספקא מצד דששיס אשיעורא
 ידו את העובר הוציא כגון רש״י שהזכיר מה למצא דנצריך נבלע היה כמה לידע נוכל שלא עתה של הבישול שמקודם

 הוציאו דנימא מה לפי הא ,חתך המקום אסור דהוי ובמין קפילא בדליכא או קפילא רק בזה התירו לא בה
 כזרוע ידו את העובר דהוציא זה גס בשדה מלשון הכתוב בי' בדלית לנו ספיקות שום דאין בבירור דנדע רק במינו
 חתך מקום ־ולא חתך מקום עד רק אסור יהיה דלא בשלה גס בודאי נצרך אינו בבירור דנדע האופן ובזה ,ששים
 דך המקשה בבהמה שדברנו מה כפי נו״ל ע״ז ,עצמו אקפיל׳ זסמכינן מסיים ולכן מעימה, איזה עוד לברור/ לענין

 , דמותר אמו במעי ערפה דעובר בהדין יעויי״ש ס״ח קפיל' רק קפילא בדאיכא דאיסור׳ בזה ענין דליכא דהיינו
 בשדה, דבשר איסור איסורים, שני אית ממנו ׳היוצא דלאבר , עעימה איזה דשאר ענין ליכא וגס דששיס ענין לא1

 אינו שיצא דכיון ,דעריפה איסור עוד אליו הוחזר ושנית , דקדירה ענין דהוא בחלב" בשר ״כגון ז״ל לשונו זע״כ
להעובר דמתיר בבהמה דכל דההיתר בקרא עוד נכלל יכול ברית בן ודאין קפילא, בדאיכ' דששים ענין דליכא

 נ״ל כן .קפילא בדליכא דעעימה ענין דליכא ,לעעמו
.*בעזה״י

ף ט י ר צ מ  דקאמרה הברייתא נצרכא לא רבינא א
 למקום איסור מכלל הבא היתר זהו *

ופי' .שרי והכא אסור בעלמא חתך מקום דאמר %<תך

 דנימא ;דעריפה זה מצד גס האבר ואסור זה איסור גם
 השני איסור דענין בזה בכאן גם איירי ז״ל דרש״י

 בהאבר דאסור כהסברא נשאר האיסור דזה ,דעריפה
 דגילוי הקרא לן לית האיסור דע״ז מצד חתך מקום גס

לכן ,דעריפה האיסור מכלל המקום זה להוציא דבשדה
 לחוץ דיצא האבר אסור דיהיה עריפה הי' באם באמת הוי הוציא כגון המחוברים והיתר איסור בכל דבעלמא רש״י

 יש האבר דלכל האבר, ככל דלא רק שבו חתך המקום אך המקום אסורין כולן המדולדל אבר וכגון ידו את העובר
 והאיסור בשדה דבשר האיסור בהחזיר גס איסורים שני עליו .שרי בשלה בזרוע והכא המקשה בבהמה כדאמרינן חתך
 דערפה, איסור רק דהחזיר בזה לית חתך ולהמקום דערפה, את עובר בהוציא דהא שהקשה יוסך ראש בספר ועיין

 ,חתך למקום אלא נצרכה דלא רש״י כתב שפיר ולכן דאיסור דאמרינן בהתזיר חתך המקום מותר נמי הוי ידו
 יהא דלא מקום מבכל חידוש תוי בשלה בזרוע כאן דהיינו כמו החתך מקום עד רק אסור אינו בשדה דבשר דהקרא

כהסברא הדין הוי מקום דבכל ,דעצמותה הסברא כצד בלא רק חתך המקום שס אסור ואינו בשלה, בזרוע כאן
 דהמקום בבהמה דכל דהקרא אחר איסור מצד החזירה,

 לפנים היוצא האבר בהחזיר ולכן בבהמה, נקרא אינו חתך
 מה האבר מקום רק אסור ואינו ,מותר באמת הוי

, ערפה בשדה דבשר הקרא מצד חתך ממקום דלמעלה

 דליכא באיזה ידו את העובר בהוציא דהיינו דעצמותה
 עריפה העובר בהי' דהיינו מהסברא להיפך מהקרא גילוי
 המקום גם דערפה זה איסור מצד באמת שם אסור דיהי'
בהאבר שיש איסורים מהשני איסור דחד דהיינו חתך

כן גס חתך להמקום גם אזיל יהיה דעריפה זה דהאיסור חתך המקום אבל ,היתר לו אין שוב ערפה דנקרא דכיון
 אמרינן ערפה בשדה דבשר דאיסור ,דמותר אמרינן

 ולכן , חתך מקום עד רק אסור דאינו בצמצום שהוא
 עד ונחתך לחוץ האבר יצא אס הדין דהוא הנ״ל מסיים
 שהיה אך לפנים, חתך המקום החזיר ואח״כ חתך מקום
 הוי בכ״ז דלמעלה, האבר בלא לבדו חתך במקום חזרתו
 הקרא מצד רק הוי חתך דמקום דהאיסור משוס מותר

 נמי הוי לבדו חתך המקום אך בהחזיר ולכן ,דבבהמה
בזרוע ככאן , בשדה דבשר איסור עליו חל ואין מותר

 נפקע דיהיה גילוי ליכא דעריפה האיסור דבזה מצד
 דיהא בשלה בזרוע ככאן דינו דיהי׳ דעצמותה מהסברא

 .מותר הוי וכאן ההיתר עד מקום בצמצום רק האיסור אזיל
• בעזה״י לי נראה כן

ב דף ל J ק  פוער רבי ואכלו כזית בו שאין צפור ט
 יעיי״ש ; מחייב בר״ש אלעזר ור'

 ומ״ס עומדת לאיברים בחייה בהמה סבר דמר משוס דזה
רבי ד״ה ופירש״י ,עומדת לאיברים לאו בחייה בהמה

דלאו בשלימה אמ״ה אין דקסבר ואזיל מפרש וז״ל פוער ,מקום מבכל כאן רבינא מחלק ד מה קשה וא״כ , בשלה
 מצד דבאמת ענ״ד לפי ונראה .הנ״ל הספר קו׳ ע״כ

 המחוברים והיתר איסור להיות ראוי הוי דעצמותה הסברא
 זה שייך דאולי דניחוש מצד חתך המקום נס אסור דיהי׳

מהקרא גילוי הוי בשדה דבשר באיסור ושם ,להאיסור

 גרע דלא מיחייב הוי כזית איכא אי ומיהו מיקרי, אבר
 הוא בשר נמי דהא בכזית עלה דמחייב החי מן מבשר
 ,בבשר דמחלק רש״י בדברי הפשע ולכאורה .עכ״ל

מאבר, בשר דחלוק מצד לחתיכה עומדת דבשר דכוונתו
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 רק לו דאין דטחול אבר שם דא״כ .שפיר אינו חה זרק
 א״כ ז״ל, רש״י שיטת לפי עומדת דלתתיכה שדינו לבד בשר
 על דאמ״ה הלאו מצד גס דחייב ז״ל הרמב״ס שיטת לפי

 בכ״ז לבד בשר רק בהם אע״גשאין וכדומה וכבד הטחול
 . מחלין:! גזעו דאין מצד דאמ״ה איסור גס סsבר אית
 אותן מצד בשלימה אף אמ״ה מחמת גס דנחייב קשה א״כ

 דלחתיכות דדינס לבד בשר רק בהם דאין הנ״ל איברים
 אינו דרש״י לומר ומוכרחים ז״ל. רש״י שיטת לפי עומדים

 רק בהם דאין דאיברים דסובר ורק ז״ל כהרמב״ם סובר
 בשר מצד רק אמ״ה מצד עליהם חייב דאינו לבד בשר

 י רש״ כשיטת יסבור לא ז״ל הרמב״ם ושיטת .לבד החי מן
 לחתיכת דאינס באיברים דאמריק דכמו דסובר ורק
 הוי ולכן ,בבשר גם נמי זה אמרינן כן עומדים אבר
 לחתיכות דלאו לבד בשר רק בהם דאין באיברים נמי

 בשלימה אמ״ה דליכא דהא לדידיה שפיר והוי .עומדים
 דיהיה דהיינו לבד, בשר רק בהם דאין כאלו איברים מצד

 דסובלים כזית גז שאין ד״ה התוס' כשיטה סובר הרמכ״ס
 בשר לחתיכת דלאו דהיינו מאיברים גרע דבשר להיפך

 לומר עוד דנראה ואך .עומדת לאיברים למ״ד גס עומדת
 יותר עומד הוי עצמות בלא דבבשר רש״י מכוון דאינו

 ועצם דגיד מאבר עומדת לאיברים דלאו זה למ״ד לחתיכה
 , שלמה היתה אם נקרא אינו אבר דשם דאמרינן ורק

 כנחתך כעת גם דיהי' עומדת דלחתיכה משוס דנימ' ובזה
 דלאו אמרינן ע״ז , עתה גם דאמ״ה חיוב עליו דהוי

 דאמת אמרינן החי מן דבשר חיוב לענין אבל , לא״ע
 בכ״ז ועצם דגיד אבר כדין לחתיכה עומד דאינו דאע״ג
 בשר נקרא ג״כ שלימה דהיא אף נמי דכעת אמרינן

 במה או נחתך דאינו או נחתך אס לי מה וא״כ ,כלאח״כ
 חיוב בענין מעלה ■דליכא דנימא כיון לחתיכה עומד דאינו
 משא״כ שנחתך• קודם מן חתוכה בלאחר החי מן דבשר
 לא אס בשלימותו אבר שם נקרא דאינו ועצם דגיד באבר

 כל נחתכת להיות אח״כ דעימד מצד לומר אנו דמוכרחין
 נימא ע״ז כחתוך, ג״כ כעת הוי לכן לאיברים הבהמה

 שכת׳ מה ז״ל דרש״י ענין וזהו .עומדת לאיברים דלאו
 ומיהו מיקרי, אבר דלאו בשלימה אמ״ה דאין דקסבר

 דהיינו ,החי מן מבשר גרע דלא מחייב הוה כזית איכא אי
 ועצם דגיד מאבר לחתיכה יותר עומד דבבשר מצד דלאו
 כמו עתה אף בשר שם נמי דנקרא אמרינן דבבשר ורק

 נמי דהא דמסיים לשונו מדוקדק ובזה ,שנחתך לאחר
 דהיא מצד כזית בדאיכא עלה דמחייב דהיינו הוא, בשר
 שפיר הוי זה ולפי . בשלימה כעת גס הוא בשר שם נמי

 נימא דלא להם הדומים איברים ושאר וכבד דטחול הכ״ל
לבד בשר רק בהם דאין אף כנחתכיס נחשבים שיהיו

 הנ״ל דהאיברים זה מצד דאמ״ה חיוב גם עניהס דיהיה
 בזה ורק ̂ כנחתך יופר דומה הוי דבבשר נימא לא דהא

א אבר בשם שלם נקרא אינו דאבר ל #  דעומד מצד א
 דאמ״ה חיוב ליכא עומדת לאיברים דלאו וכיון ,לחתוך

 עתה דומה דאינו דאף אמרינן ובבשר ,כנ״ל בשלימה אז
 דיש מצד כעת גס החיוב בו איכא בכ״ז אח״כ כנחתך

 בטחול ולק ,אח״כ כמו בשלימה עתה גס בשר שם עלה
 דאמ״ה דין לענין בכ״ז לבד בשר רק בהם דאין אף וכבד

 ביה ליכא הא דבכ״ז מצד בשלימה גס דיהיה נימא לא
 כמו מחוברים שהיו בעת הנ״ל האיברים על אבר שם
 כעת גם • עליהם בשר שם דנקרא מצד החי מן בשר שם

בשלימה: עפה גם דבשרמןהחי החיוב עליהן לכןאיכא

ה ר ו א כ ל  לפי להקשות דנוכל לזה ראיה להביא יש ו
 דלאו דנימא דאף דסובר רש״י שיטת

 אמאי דא״כ עומדת החי מן לבשר בכ״ז עומדת לאיברים
 על דנחחך לאחר אף האבר על אמ״ה איסור חל יהיה

 שלימה עדיין שהיתה בעוד מקודם דבא מ״ה בשר איסור
 הפשט דאמיינן מה לפי אבל . ז״ל רש״י שיטת לפי

 דכיון ,לכאורה שפיר זה יהיה ז״ל רש״י דברי בכוונת
 שם וליכא דבשר חיוב שם דאיכא דהא דאמרינן דמה
 לאחר בבריאתו בא אבר דשם מצד רר^ הוא דאבר חיוב

 עומד הוי לבד דבבשר מצד אמרינן ולא בשר, משם כן
 מכיון לומר הווינן דאז ועצם דגיד מאבר לחתיכה יותר
 האבר שם דבא בעת רק בא אינו בבריאתו בשר שם דגם

 דבא אמרינן הוי ובכ״ז שנחתך לאחר היינו בבריאתו
 מקודם כחתוך בבשר דהוי משום מקודם בשר של איסור
 דבשר איסורו דבא ע״ז אז לומר נמי יכולים היינו דלכן

 דחיוב זה דקדימתו מצד דאמ״ה לאיסורו קודם החי מן
 דאמרינן ורק , אליה הקודמת הבריאה מצד אינו הבשר

 קודם בא דבשי דזה איסורו בכ״ז בשוה בא דשמם אף
 אז שפיר הוה האופן בזה ולכן .דאמ״ה דזה לאיסורו

 ביאת קודם החי מן דבשר חיוב איסורו מצד דבא לומר
 דאינו הנ״ל הדברים שייכים שפיר דיהיו דאמ״ה איסור

 במ״ה איסור על לחול אח״כ שבא אמ״ה איסור יכול
 רק דאינו שכתבו השניה הכוונה לזו אבל • מקודם שבא

 דשם מצד רק ,ז״ל רש״י שיטת לפי לאבר מבשר החילוק
 קדמה רק הוא א״כ ,אבר שם לקריאת קודם בא בשר

 לכאורה לומר שפיר נוכל ע״ז .באיסורו ולא בבריאתו
 כן דאחרי האיסור לחול יכול דאינו בזה לומר שייך דאינו

 כיון .למקורם בשר איסור על דאבר האיסור דהיינו
 בשר שם קריאת דבא בריאתם. משום רק הוא דקדימתו

שבא לכאורה לומר שייך אינו ,אבר שס לבריאת קודם
ח מ צי
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 דרק כיון ̂ לאכר זה לאיסורו קודם דבשר זה איסורו

 זה גם הוי ומבריאתו לזה^ קודם שזה כך היה כריאפם
 איסור קדימה שם לכאורה שייך אין בתיכך בא דאבר

 ראיה לכאורה ג״כ הוי הדברים ^ןצלו גס וע״כ . ע״ז
 יין דגי כך לומר נוכל דלא ואך . ברש״י השני להפשט

 הגמ׳ שם דקאמר מה על ע״א צ׳ בדך שכתבנו מה לעיל
 איסור על גיד איסור חל דאינו ,עסקינן קדשים בוולדות
 דלא נפל בריאת מצד בשליל דנוהג דנימא אך דקודש
 ליצירת קודם העובר יצירת דבא בגידין איבריו נקשרו

 רש״י כדפירש גיד לאיסור קודם קודש איסור ובא הגיד
 לזה זה ביצירתם קודם שבא דמה דאך חזינן וא״כ .שם

 השני, איסור עליו לחול יוכל שלא לענין קדימה ג״כ נקרא
 בכוונת דנימא מה צפי אך כאן הקושי' נשארה וא״כ
 מאבר בשר דחילוק השני כהפשע הנ״ל ז״ל רש״י ׳דברי
 .דאבר לזה קודם בשר של מזה דבא קריאתם בשם הוא

 ראיה אין ולכן . לזה מזה קדימה נמי זה נקרא דבכ״ז
 דברי בעניןי שכתבנו השניה להכוונה דחל הדברים מאלו

 דכוונת כן דנו״ל רק דהיינו בפשיעות דנימא ורק ,פרש״י
 הוא לזה מזה דקדימתם דהחילוק ,כהנ״ל הוא כך רש״י

 דאך רש״י דשיעת דנימא כדי , קריאתם שם לענין רק
 יוכל .עומדת גשר לחתיכת בכ״ז עומדת לאיברים לאינו
 יקשה שלא כדי חייב, דמחול הרמב״ם כשיעת שפיר להיות
 ועוד מחול מצד בשלימה אמ״ה מצד חייב דיהיה מענין
 אבר שם ליכא דבכ״ז מצד . לה הדומים איברים שארי
 החי מן דאבר חיוב מצדם ליכא ולכן • בשלימותם בהם

 רש״י שימת ויסבור .כנ״ל החי מן בשר כדין בשלימה
 עומדת לאיברים דלאו למ״ד גס אך עומדת החי מן ולבשר
 בשר רק בהם דאין וכליות מחול לגם הרמב״ם נשימת

 יכול הרמב״ס וכן .החי מן אבר מצד חייב דבכ״ז לבד,
 תולעת בענין לעיל דכתבנו דאך .ג״כ רש״י כשימת לסבור
 במ״ה דאיסור הרמב״ס שכתב מה לענין בבהמה הנדל

 בב״נ שניהם להזכיר דהוצרך דמה ,בב״נ דנוהג ואמ״ה
 כקו׳ מיתתן היא זו דאזהרתן וגס לב״נ שעורין ל״א ,והא

 דכתבנו שם דעיין ע״ב כ״ד דך בפסח־ם ז״ל רע״א הגאון
 בו דאין דהיינו בבהמה הגדל תולעת לענין נ״מ ויהיה

 דמאלו דא״ת . כדעיי״ש אמ״ה דין בו ויש מ״ה בשר דין
 התום׳ כשימת הוי הרמב״ס דשימת ראיה יהיה הדברים

 ראיה ליכא הדבריס דמאלו כאן לומר נוכל בכ״ו .דכאן
 ועל .רש״י נשימת ג״נ דיסברר לומר נוכל לבזה לזה.

 עומדת לאיברים לאו למ״ד החי מן בשר על דחלאמ״ה הא
 לומר נכדח ,עומדת לבשר דככ״ז ז״ל רש״י לשימת
 בשיעור רק זה למ״ר דאמ״ה החיוב יהיה לא לבאמת

שיעור חצי רק היה דלא ועצם וגיד מבשר מצומצם כזית

 דך בשבועות התו' ענין כמו דאמ״ה, איסור דחלןאז גשר
 מעשה נס קיל הוא שיעור דחצי ,דמוקי ר״ה ע״ב כ״ג

 מזה ואיירי וכמו הלאו, דין עליו חל לכן שבועה, לענין
 שפיר יהיה לא דלפ״ז ואך .בו שאין ד״ה הנ״ל התוס׳
 רש״י לשימת הקשו דהנה ,לכאן הנ״ל דהתו׳ הלשון סגנון
 מן אבר אכל דאם ק״ג דך לקמן לקיש ריש דסובר מהא
 חייב דאינו רובה יציאת עם שנערפה העריפה מן החי
 בחיי׳ דבהמה וסובר יוחנן ר׳ על להלן דפליג אחח, אלא
 ולחול אבר איסור לבוא יכול ואינו עומדת, לאיברים לאו
 היה ז״ל רש״י שימת ולפי , דמקודם טריפה איסור על
 לחתיכת דהוי במ״ה מצד שהים, חייב יהיה דבכ״ז לומר לו

 שלש דליחשב קשה לא יוחנן ר׳ ועל .לכ״ע עומדת בשר
 דאבר האיסורים שני אלו עם שאכל החי מן בשר מצד

 לריש בין ,שלישי חיוב עליו חייב אינו דממ״נ ודמריפה,
 וגו/ הנפש תאכל דלא דאמ״ה מהקרא במ״ה דיליך לקיש

 על חייב אינו בעריפה רק איירי לא בשדה דבשר והקרא
 קרא דמחד אחת רק ואמ״ה החי מן דבשר השנים אלו

 דבשר מקרא החי מן בשר דיליך לר״י ובין ,להו מפיק
 רק איירי לא הנפש תאכל דלא וקרא טרפה בשדה
 במ״ה על חייב יהא לא ,זה בדך כדלהלן החי מן באבר

 דיהא לר״ל רק התום' הקשו ולא אחת רק וטריפה
 לקמן דמיירי לדחות דיש עוד וכפפו .שתים לפחות חייב

 איירי עריפה מצד דחייב והא בשר, כזית בדליכא פלוגתתן
 ועוד . הוא ודוחק אחרת. מטרפה בשר לכזית בדהשלים

 אס כי מטריפה דליכא כיון אבר איסור חייל לא דאמאי
 ג׳ ובפרק דיומא בחרא בפרק דחזינן כמו , שיעור חצי

 שאינו דאך ,כו׳ נבילות אוכל שלא שבועה גבי דשבועות
 שעור בחצי בכ״ז עשה, איסור על גס לאו איסור איזה חל
 דלחייב ר״ל על וקשה בכזית. לאוקים ומוכרח לר״י אך חל

 הפוס' דברי תוכן לפי הנ״ל התוס׳ קושי׳ עכ״ת .שתים
 דיותר מדבריהם ומשמע ע״ב כ״ג דך הנ״ל דשבועות

 רש״י שימת לפי והא , שיעור מבחצי בכזית לאוקים
 גס דאמ״ה איסור דין כלל ליכא דבכזית הוא נהפוך ז״ל

 לאוקמא שיטתו לפי בוודאי מוכרח וא״כ , בכשירה
 המ״ד לזה גם ר״ל דאיירי בטרפה אמ״ה דענין פלוגתא

 בדליכא איירי דודאי כמותו דסובר עומדת לאיברים דלאו
 שעור חצי רק בשר דהוי ,מצומצם ועצם וגיד בשר כזית רק

 והדרי בעריפה, רק אמ״ה איסור לר״ל בזה ליכא דלכן
 דהא לר״ל בעריפה גס חייל לא דאמאי התום׳ קושיית

 להתחיל התום׳ צריכין היו וא״כ ,שיעור חצי רק הוי לא
 דבכזית לומר צריכין היו כך דהיינו ,להיפך בדיבורם

 דאמ״ה דין כלל ליכא בזה דהא לאוקמי׳ ליכא בוודאי
נס לדידי׳ ר״ל דאיירי במה עומדת לאיברים דלאו למ״ד

בנשירה



דמליןפרי ו m מדד

 חצי רק בדליכא דאיירי בוודאי לומר ואזכרח ,בכפירה
 . במריפה גס חל להיות צריך להא קשה א״כ בשר זית
 לשימת להקשות דהתוס׳ לשונם סגנון להיות ראוי היה כך

 בודאי שיעור דבחצי להיפך לשונם סגנון והולך ז״ל^ רש״י
 האופן בזה קושייתם סוך ונגמר ,יותר לאוקמי' אין

 וא״כ קושייתם וגמרו ,בכזית בוודאי לאוקמי' דמוכרח
 .לכאו׳ לשונם סגנון הוא ונהפוך שתים, לר״ל גס ליחייב

 איסור על חל דא־סור כללענין דהנה לומר דנראה ואך
 פסוקים, משני דוקא תם א,־ דלמידין איסורים בשני רק הוי

 ע״ז קרא, מחד רק אותם דנילך איסורים שני איזה אבל
 להו חשבינן דלא מלקות לענין דאמרינן דכמו לומר נוכל
 חדא רק עליהם נחייב דלא זה לענין אחד ענין שס רק
 אמרינן דלא , איסור על חל איסור לענין נמי נימא כן

 איסור בא ואח״ה מקודם בא אחד איסור היה אס בזה
 מניה דניליך מה עצמו הקרא מזה כן גם דהוא מה השני

 חל איסור דאין העכין בזה נימא דלא הקדום, איסור גס
 נמי זה נקרא קרא מחד שניהם דילפינן דכיון איסור, על
 , אחד ענין שס רק איסור על חל דאיסור זה לענין גס

א  אמרינן רק איסור על חל איסור דאין בזה נימא ^
 דאמ״ה להלן לר״ל דאיירי התוספות ולכן ,דחל שפיר

 מצי הכשר עם הנפש תאכל דלא קרא מחד ובמ״ה
 למ״ד אך דבמ״ה איסור על אמ״ה איסור לחול שפיר
 כיון ולכן ,כזית ביה דאית אך עומדת לאיברים דלאו
 כזית ביה בדאית גס דאמ״ה איסור ענין להיות דמצי

 לקיש דריש ענין לאוקמי הסברא שפיר יותר הוי לר״ל,
 יותר כזית, ביה בדאית בעריפה אמ״ה איסור דליכא מה

 לחול ראוי דהוי הקושי' מצד כזית ביה בדלית מלאוקמי׳
 יהי' האלו הדבריס לפי לכן ,בעריפה גם דאמ״ה איסור
 שיעור דבחצי כהנ״ל, בדבריהם דהתוס' לשונם סגנון שפיר
 ומוכרחין עריפה גם חל דהוי מצד לאוקמי ליכא ודאי

 הנ״ל, לדבריט לר״ל זאת לאוקמי כדנוכל בכזית לאוקים
 .כהנ״ל ובמ״ה אמ״ה מצד שתים חייב דיהיה יקשה א״כ
 עוד לומר נמי ונראה . בדיבורם התוס' סגנון הוא כך

 ר״י והא סבר, מר ד״ה דלקמן התוס' קושית לענין בזה
 דסובר וכ״ש כולל איסור כ״ג דך בשבועות ליה אית

 חל הוי וא״כ ,אחין ד׳ בפרק כדמוכח ג״כ מוסיך איסור
 התוס׳ קו' ע״כ עומדת, לאיברים דלאו אמרינן אי אפילו
 דיליך יוחנן דר' הנ״ל דברינו לפי לומר ונוכל .הנ״ל

 ומבשר / הנפש תאכל מלא ,קראי מתרי ובמ״ה אמ״ה
 בזה דוקא דחל לומר הגמ' מוכרח לדידיה לכן , בשדה
 דאי , עומדת דלאיבריס דסובר משוס רק בכזית לאיירי

 אמ״ה איסור חל הוי לא עומדת לאיברים לאו לדידיה הי'
̂ ■ מוסיך איסור הוי לא דעלה , דמקודס במ״ה מצד

 אס בזה ולכן . נח לבן אסור כן גם הוי החי מן דבשר
 יותר חל אינו עומדת לאיברים דלאו לדידיה נימא הוי
 דאינו כזית, בדאיכא בכשירה גס דהיינו מלר״ל יוחנן ל־ר׳
 הוי ולר״ל ,קראי דמשני כהנ״ל במ״ה מצד יוחנן לר' חל
 דנימא באופן ורק כנ״ל, קרא מחד דהוויין מצד חל

 דלאו כובד ור״ל עומדת דלאיבריס דסובר יוחנן דלר'
 מלר״ל, אמ״ה נוהג יותר לר״י הוי דאז עומדת לאיברים

 גס אית׳ הוי עומדת דלאיברים מצד דלדידיה דהיינו
 בכשירה עומדת לאיברים דלאו דסובר ולר״ל ,בעריפה

 איפור על חל איסור ענין שייך דאינו כהנ״ל, משוס איתא
 איסור ורק , קרא מחד דהוי ,דמקודס החי מן דבשר

 אס חל אינו לכן ,אמ״ה עם קראי תרי דהוי עריפה
 לר׳ לומר שפיר מוכרח וא״כ , עומדת לאיברים לאו

 בענין כאן דאיירי במה בכזית גס אמ״ה דנוהג דהא יוחנן
 דלאיבריס דסובר משום דוקא דהוא כהנ״ל דערפה
 בכשרה גס החי מן אבר יחול דלא ענין יהי' דלא , עומדת

 להו דיליך לשיעתו יוחנן לר' החי מן דבשר איסור מצד
 בשדה, דבשר ומקרא הנפש תאכל דלא מהקרא קראי מתרי

 לשיעתייהו דאזלי משום הוא זה דהקשו דהתוס' ורק
 להיפך וסברי ז״ל רש״י כשיעת דלא לעיל דסובריס

 לחתיכת לאו בכ״ז עומדת דלאיבריס למ״ד דגם דמסקי
 מקודם דיבא בכשירה דבר איזה וליכא עומדת בשר

 לר׳ נצריך דלמאי שפיר לקמן מקשי ולכן , אמ״ה איסור
 עריפה מצד רק דהוא עומדת דלאיבריס דס״ל לומר יוחנן
 מוסיך איסור דס״ל וכ״ש כולל איסור דסובר לפי דהא
 עומדת לאיברים דלאו דס״ל נמי נימא הוי הי אך הא
 רש״י ש־עת דלפי רק וכתבו , כנ״ל לדידיה חל נמי הוי
 ובזה . הנ״ל התוספות קושיית בענין כן הנ״ל ז״ל

 ומר ד״ה ק״ח דך דלקמן התוס' דברי נמי נוחים יהיה
 כרבי■ אי לקיש ריש סובר דכמאן שם שכתבו במה סבר,
 בעמאיס נוהג החי מן דאבר דסובר ק״ב דך דלעיל אלעזר

 ,איבריו על מצווה אתה דמו על מצווה שאתה דכל מצד
 ואי , אמ״ה איסור משוס בעריפה הכא כמי ליחייב א״כ
 לן למה א״כ וכו׳ מותר שבשלע כל דאמרי כרבנן ס״ל

 דרבנן שתירצו מה ועיין , עומדת לאיברים דלאו עעמא
 מין ולא מותר שבשרו אוכל שאתה מין כל דוקא דרשי

 דלכן מותר, שבשרו מין דהוי ערפה לאפוקי אסור שבשרו
 דלאו משוס לאו אי לרבנן אך אמ״ה איסור בו נוהג הוי

 תוכן ע״כ ,איסור על חל איסור דאין עומדת לאיברים
 דסובר טמא באס ג״כ הקושי׳ הי' דכן ובודאי , דבריהם

 מצד בעמאה נוהג דאמ״ה דסובר הנ״ל דלעיל יהודה כר'
ל, על חמור איסור דחל העעס  יהיה לא כן דגם ק
כגט ,בטדפה מסג להיות צריך דלכאורה מצד שפיר



חד
 לנוהג שסוכר אלעזר כר׳ סוכר יהיה אס החו&׳ שהקשו'

 התוס' עמדו לא דאמאי נכין לא ולכאורה . ההיקש מצד
 כסיריפה דנוהג שסוכר כמה יוחנן ר׳ על מקודס כקושייחס

 יהודה כר' אי ס״ל דכמאן יקשו עומדת דלאיכרים מצד
 כל״ז הא עומדת דלאיכריס העעס צריך למאי אלעזר ור'

הג שפיר  הקל על חמור מצד חל יהיה יהודה דלר׳ מהמו
 אי גם כרכנן ואי , ההיקש מצד נוהג יהיה ולר״א

 מותר שכשרו דכל מצד נוהג ג״כ הוי לא עומדת לאיכרים
 אמרינן הוי יוחנן דלרכי ניחא הנ״ל דכרינו ולפי ̂ וכו'

 על חמור מצד כעמאה דנוהג יהודה כר׳ שפיר דסוכר
 ,וכו' מותר שכשרו מי דכל הדרשה סוכר ואינו ,הקל
 / כטריפה אמ״ה חל שפיר הוי עומדת לאיכרים■ אי דלק

 נוהג הוי לא לאו דאי עומדת דלאיכריס לומר והוצרך
 דע״ז הנ״ל ז״ל רש״י שימת לפי דקדום מ״ה כשר מצד
 ג״כ שנוהג חמור מ״ה דכשר קל, מל חמור לומר נוכל

 , כהנ״ל קראי מתרי דיליף לשימתו יוחנן ור׳ ;ככ״נ
 מדסוכר יהודה לרכי לעיל כאמת לומר נצריך וכן

 דכיון ,קל על חמור דחל מצד כטמאה נוהג מ״ה דאכר
 הנ״ל ונו' מותר שכשרו דכל דהקרא המיעוט דריש דלא
 דכשר חיסור גס אית׳ כודאי ח״כ רכנן שס שדרשו כמו
 יהודה לר׳ גס הנ״ל לכ־ורה וקשה y נטמאה החי מן

 חמור דלאו דכמ״ה ע״ז אמ״ה האיסור חל הוא דחיך
 כשר כזית כיה כדאית יהודה ר׳ איירי דכודאק , עליה

 מ״ה דאכר שם לומר צריכין היינו לא דאל״כ ,כהאכר
 , דחל הא ניחא הכי דכלאו ,הקל על חמור מצד חל

 היה לא אס אן} חל הוי מקודם כזית דליכא דכיון
 כדכרי שיעור חצי על חל שלם איסור דהא ̂ חמור איסור
 כזית כיה כדאית יהודה ר' רמיירי וא״כ ;הנ״ל התום'

 אח״כ שכא דאמ״ה האיסור יהודה לר׳ לחול ראוי הוי לא
 ג״כ שאסור כמוהו שחמור דקדוס כמ״ה של איסור על

 אמ״ה שנוהג דסוכר הנ״ל אלעזר לר' דנשלמא , לכ"נ
 איסור על דאמרינן כמו לכן ,לדם ההיקש מצד נטמאה
 כן ,טמאה •על שחל כההיקש התורה לנו שהראה טמאה

 אמ״ה שנוהג ג״כ כזה התורה לנו שהראה כ י. לומר נוכל
 לר' ואך , נמ״ה היינו כמוהו החמור איסור על גס וחל

 דלא קשה הוי ,קל על חל שחמור מצד דטעמיה יהודה
 כמו ג״כ שחמור שמקודם נמ״ה מצד לחול ראוי הזה

 כעצמו יהודה לר' גס לומר נצריך כוודאי ולכן ,אמ״ה
 שני כאז לכן עומדת דאמר,דלאיכריס כמאן ג״כ שסוכר

 דאמרינן כמו וכמ״ה אמ״ה היינו אחת ככת האיסורים
 דצ״ל זזה טריפה, ואיסור כמ״ה כאיסור יוחנן לר׳ כאן י

מה לפי אך קל על חמור מצד דנוהג ^-׳יהודה.שס

 האיסוי שזה שם דאיירי טמאה איסור מצד הוא כתיכך ג״כ
 הסכרא מצר לכמ״ה גס וכן אמ״ה לאיסור מקודם בא

 שם התוס׳ שכתכו כמו בגידין איכריו נקשרו שלא דנפל
 משים ולכן .שם עיין אלעזר לר׳ איצטריך כי ד״ה לעיל

 הקל, על חמור מצד נוהג הכי דמשוס לומר מוכרח זה
 על ג״כ שחל כמ״ה לאיסור גס שס הזה הטעם יהא וכן

 ככ״ק דנוהג הקל על דחמור הטעם זה מצד שם טמאה
 מן דכשר זה איסורים כשני רק כאן דאיירי יוחנן ר' ורק
 דמיירי ודטריפה אמ״ה, איסור עם אחת ככת שכא החי

 עס אחת ככת ג״כ שהוא רוכה יציאת עם שנטרפה
 עומדת לאיכרים נימא אס כאן לדידיה לכן , אכר איסור

 אכל , וכמ״ה אמ״ה נוהג דיהיה טעם לשום נצריך לא
 לחול יכול היה לא עומדת לאיכרים לאו הוי אי כודאי זה

 י מתר דילפינן דסוכר כמ״ה מצד מלר״ל יותר יוחנן לר׳
 נוכל ולכן ,כהנ״ל כשדה וכשר הנפש תאכל דלא קראי
 אבר דחל ק״ב כדך דלעיל יהודה כר' דסובר לומר שפיר

 הוצרך ובכ״ז ,הקל על חמור משום טמאה על החי מן
 משוס עומדת לאיברים מצד אמ״ה דנוהג לענין לומר כחן

 שהי׳ משוס כלל נוכל לא עומדת לאיברים שלאו דלומר
 גס הלירה בעת תיכך שבא החי מן בשר מדין אז חלוק
 הנ״ל ז״ל רש״י שיטת לפי עומדת לאיכרים דלאו זה למ״ד

 ג״כ דנוהג הקל על חמור נקרא אינו כמ״ה איסור ועל
 כקושייתס התו׳ עמדו לא לכן מקודם, שהזכרנו כמו בב״נ
 איזה מוצאים היינו לדבריו דלדידיה ,יוחנן ר' דברי על^
 דלעיל פלוגת׳ בר יהודה ר' והיינו כוותיה שיסבור תנא
 ,סובר דכמחן שפיר התוס׳ מקשו לקיש לריש ואך ,שם

 עומדת לאיברים לאו אם אך א״כ אלעזר כר׳ יסכור דאם
 מצד בטמאה כמו בטריפה נוהג להיות ג״כ צריך היה

 הוי לא יהודה כר׳ יסבור אם וגס ,כהנ״ל לדם ההיקש
 צריך היה עומדת לאיברים לאו אס דאפילו שפיר ג״כ

 מצד לדבריו בטמאה כמו בטריפה נוהג להיות
 מצד נוהג דאינו לדידיה לומר נוכל ולא ,קל על חמור
 סובר ר״ל דהא , אמ״ה כמו חמור ג״כ שהוא במ״ה

 זאת כל שהזכרנו כמו ,קרא מחד ובמ״ה אמ״ה דלמידין
 כמו דהוי אחע״א, דאין ענין בזה אמרינן ולא ,מקודם

 משוס אך חל שאינו רק לומר אין ולכן ,אחד ענין שס
 יסבור אס דאך שפיר התוס׳ קושיית אזיל וע״ז , טריפה

 , הקל על חמור משום עליו לחול ראוי יהיה יהודה כר'
 ג״כ הוי עומדת לאיכרים אי אך א"כ כרבנן יסבור ואס
 ,כו׳ מצווה אתה מותר שבשרו דכל הדרשה מצד נוהג חינו

 גם אזיל קושייתם שיהיה התוס' דרצו מצד נימא וע״כ
הנ״ל בקושייתם דבריהם העמידו לכן ז״ל רש״י לשיטת

בעזה״י לומר כנ״ל יוחנן• ר' דברי על ולא לקיש ריש על • דאמ״ס האיסור שבא עומדת שלאיברים שסובר־ ראמדנן
־ י
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.והאמר אסור לסחשו אפשר ,
 הבשר רותח חלב של יורה לתוך שנפל בשר כזית רב

 בבשר •שנבלע חלב המעש הא וקשה . מותר וסחלב אסור
 נתערבה החלב לשאר ונפלש כשחזר ואח״כ נבלה כעשה

 לרב ליה דאית במינו מין והוי דהיתר בחלב כבלה חלב
 .שביורה החלב כל אסור להיות צריך והי׳ בשיל לא דבאלך

 היה דלא דהיינו לסוחשו אפשר רב דסבר כימא ואס
 ששים ואיכא היתר עוד עם אח״כ ונתערב ששים מקודם
 בהחתיכה מתחלה ונבלע שנכנס החלב דמעש ניחא, מותר,

 , ששים המעש בהחלפ היה דלא נאסר דמתחילה אף
 לתוך החלב המעש החתיכה ופלשה כשחזרה אח״כ עכ״ז
 שאח״כ הששים צירוף ע״י וניתר חוזר שביורה החלב שאר

 מותר. דהחלב רב דקאמר מה שפיר ויהיה ,דשארהחלב
 תורה אסרה גדי רב דסובר מקודם לשנות הגמ' ורצה
 מתחילה שנבלע המעש החלב אפילו דהיינו ,חלב ולא

 בב״ח איסור אסרה לא דהתורה ,נאסרה לא הבשר לתוך
 החלב לא אבל בחלב המובלע שנתבשל ,הבשר אס כי

 זית וחצי בשר זית חצי והא עוד ופריך . מבשר המובלע
 לוקה ואינו אכילתו על דלוקה רב ואמר זע״ז שבשלן חלב
 חצי הא לוקה אמאי האכילה על גס וא׳׳־כ ,בישולו על

 שעם בענין דסובר ר״ת לשישת נבין ולא . הוא שיעור
 אסור כולו להיות ההיתר דנהפך דסובר ,דאסור כעיקר
בכולו הפרס דלאיאכל אע״ג מההיתר כזית כל על דלוחה

 של שלם שיעור שניסם בין מצורף להיוא האיסום שעם
 ר״ת לשישח לוקין.עליהס להיות שלם כזית דהיינו איסור

 דאית׳ ורק ,ולא.חלב תורה אסרה דגדי אמרינן אי אף
 מצד לאו אס זה על לוקה אס בזה הפוסקים מחלוקת
 ואפילו , עשה רק הוי באש יבא אשר דבר דכל דהקרא
 שבתורה איסורים לכל כעיקר שעס דין דילפי לרבנן

 , הדין מן עונשין אין כן גם מנזיר מק״ו ממשרת
 אץ ג״כ מצינו מה או אב בנין זה נקרא אס ואפילו
 דשעס זה בענין הדאב״ד שסובר כמו הדין זה מן עונשין
 פוסקיס איזה שישח אית׳ דלקי להפוסקיס וגס ,כעיקר

 שנבלע מההיתר פרס אכל אס רק לקי דלא שסוברים
 -אכילת'פרס בתוך מהאיסור כזית ושיהא האיסור בו

 דנימא מה .לפי הפוסקים שישת איתא ועוד . מההיתר
 שיאכל רק ממש מההיתר הפרס שיאכל צריך דאינו שילקה
 דאז פרס אכילת שיעור זמן בתיך מהאיסור כזית שיעור

 הנשה גיד בפרק בהרא״ש איתא זו ושישה ,לכלכזית לקי
 ר״ת<נ״ל לשיטת ואך • ז״ל חיים רבינו בשס זה שהביא
 כזית דליכא ■.אף ממש איסור כולו להיות ההיתר דנהפך

 , דהציתר כזית כל על ג״כ ולוקין פרס אכילת בכדי
 הוי , חלב ולא תורה אסרה גדי אס אף נמי בכאן א״כ
 שנבלע הגדי בשר שעם משום החלב אסור זאת בכל

 הוצרכה ולמה עליו, ולוקין ודם חלב כאיסור דהוא בהחלב
 דיוחץ דאמררב עבור דמקודס התירוץ מזה לנוד הגמרא

אתי זו שישתו לפי הא חלב זית וחצי בשר זית חצי על
 הנ״ל זיתים חצאי שני של צירופן על דלוקין בהא שפיר הפרס יאכל אם אף מהאיסור הכזית אכיל דלא וגס

:כנ״ל ההיתר זה שנהפך דאמרינן האיסור בו שנבלע מההיתר
פסקינן דאנן מצד ע״ז תירוץ לי אמר אחד לרבי מדין מגיעולי או לרבנן משרת דוכל הקרא משום

 כולו להיות , עוברין אלו בפרק דאיתא כמו’ עקיבא
 זה שישתו שהביא כמו , וכדומה ממש חלב כמו איסור

 דגדי דנימא אף כאן גס א״כ . הנשה גיד בפרק הרא״ש
 אסרת גדי אם זאת בכל ,חלב ולא תורה אסרה
 ,בהחלב מובלע ושעמו איסור כחתיכת הגדי דהוי תורה

 או במים איסור שוס איזה נבלע היה ■מאס זה גרע לא
 כמו איסור כולו להיות ההיתר דחוזר היתר איזה בשאר
 א״כ לר״ת, כעיק־ שעם משוס מתחילתו איסור הי' שאס
 מיורה שבא רב דאיירי שם הגמרא דמסיק מה לפי

 מהבשר שלס כזית בהבישול מתחילה שהי׳ דהיינו ,גדולה
 בכאן, שלם שיעור מתחילה שהי' מהחלב שלס כזית וגס

 שנבלע הבשר שעס משוס איסור כולו להיות החלב ונהפך
 , מהחלב וזית זית כל על ללקות אז צריך והי׳ בהחלב

 ,מהבשר זית חצי הנ״ל מהיורה נלקחה אם אף וא״כ
 שני,חצאי להיות ראוי בודאי הנ״ל, מהחלב זית וחצי •הנ״ל
מצד ואחד עצח; איסור מצד דאיסורא' מה הנ״ל זיתים

מדין, מגיעולי כעיקר שעס דין דיליף כר״ע
 דלא וכיון , פגמה לא יומה בת דקדירה קיימ״ל דאגן

 בפרק הגמ' כסוגיית , ■למילף ומצי חידוש הוי לא פגמה
 שלנו הלכה כהפסק ג״כ רב סובר ובוודאי עוברין, אלו

 ידעינן וזאת מגיעולימדין, כעוגןר שעם דין ילפינן דשפיר
 מינו בשאינו ממין יותר חמור במינו שמין סובר שרב ג״כ
 ובשאינז במשהו במינו דמין ע״ב כ״ש בפסחים סובר דהא
 הצריכה זה דמשעס דסובר לדידי׳ נו״ל לכן , בששים מינו

 היתר בו דישתמש משוס רק מדין כלי להגעיל התורה
 שהוא ררב אליבא חמיר שהוא האיסור של ממינו שיהי׳

 והוא כעיקר שעס לעשות התורה החמירה ע״ז במשהו,
 פסק.דיננו לפי דקיל מינו בשאינו במין אבל ,מדאורייתא

 ימזד3דליכא.. לרב לומר נוכל בששים שפיר דבשל ממינו
 , כעיקר מעם דין על לילף מהתורה זה על

 רק פינו דאינו כעיקר שעם של הדין לרב יהי׳ וא״כ
דאס הגמרא דקא' מה כאן שפיר יהא ולכן ,מדרבנן



mחדחולץפח
 להיות צריך דאין חלב ולא תורה אסרה דגדי לרב ניטא
 בהפלב שנבלע מחלב זית וחצי מבשר זית חצי על לוקק
 שלא שהוא מצד , כעיקר עעס משוס הבשר עעס
 לרב למילך דנוכל וא״ל ,מדרבנן רק לרב ואינו במינו

 מהקרא כן גם התורה מן במינו בשלא כעיקר מעם דין
 .מדין דגיעולי הקרא לדידיה מיותר יהא דא״כ ,דמשרת

 כעיקר מעם דין נמי דילפי עקיבא דר׳ לרבנן דבשלמא
 מדין דגיעולי הקרא להם נצרך בכ״ז , דמשרת מהקרא

 זה ידעינן הוי דלא לפגם מעם דנותן החידוש להשמיענו
 בת דקדירה דפסקינן דיננו פסק לפי אבל , הקרא גלא
 דפסחיס עקיבא ר׳ דסובר כמו והיינו פגמה לא יומה
 לא א״כ ,כלל חידוש מדין גיעולי באמת הוי ולא ,הלל
 ילפינן הוי אס עוד ■קרא איזה הקדירה דמעם לזה נצריך

 אס מדין, דגיעולי הקרא צריכינן הוי ולמאי ממשרת, זה
 מגיעולי כעיקר דמעם דין דידעינן זה נשאר דבאמת לא

 כסוגיית לאיסור מצמרך להיתר משרת דוכל והקרא מדק
 הוא דשמא בזה דברינו חיזר וא״כ ,שים דפסחים הגמרא

 בימול, לו שאין דרב אליבא חמיר שהוא במינו מצד רק
 דין באמת הוי בימול לו שיש דקיל מינו בשאינו אבל

 שפיר הוי וא״כ , דרב אליבא מדרבנן רק כעיקר מעם
 שפיר הגמ' קאמ' דלכן ,לרב איירי דכאן הלל הדבריס

 על ילקה דלא חלב ולא תורה אסרה דגדי נימא שאס
 בשר זית חצי עם דבשר מעם בו שנבלע חלב זית חצי

 מיורה דבא אך זה עם ̂ זה שבשלן חלב מעם בו שנבלע
:כהלל מצד גדולה

 אפי' כעיקר דכועס דין רב סובר דלעולם לומר אין ןןךק
 שפיר זה דילפינן מדאורייתא הוא מינו באינו

 דגיעולי הקרא מיותר דהיה תימא ואי , דמשרת מהקרא
 , לגופא מדין דגיעולי הקרא דצריכין נימא ע׳׳ז ,מדן

 דמהני הקרא לנו. והראה ,ופלישה דבליעה הדין על דהיינו
 , אינו זה שבלעה, מה לפלוט דהגעלה ענק איסור לכלי

 מצד זה דידעינן קרא שוס צריכנן לא דלזה הגמ' דסובר
 בכל וכן ,פליטתו הוא כך בליעתו דכדרך , הסברא

 דבר ע״י מקודם שבלע שכמו וליבון מרותחין הגעלה דבר
 כיון וא״כ ,ג״כ הדבר בזה אח״כ בודאי יפלוט כן זה

 אינו דלטל״פ הלל דברינו חוזרים ,איצטריך לא דלגופי'
 בתיומ' שאינה דקדירה פסקינן דיננו פסק לפי דהא נצרך
 דלא יומה בת קדירה רק אסרה לא והתורה מותר הוה

 פסק כפי ג״כ רב סובר ובודאי ,הנ״ל כר״ע כלל פגמה
 אתי לא ממשרת כעיקר דטעם דין נילך אס וא״כ ,הדין

 זה דאתי נימא ובוודאי ,דבר לשום מדין דגיעולי זה
 לטעם מדין דגיעולי זה ואתי לאיסור מצטרך להיתר דמשרת
אסרה דשמאלא הקושי• ונשאר ,כהנ״ל כר״ע בכול' כעיקר

 במינו ושלא לדידה חמיר שהוא במינו כ״א לרב התורה
 שפיר ולכן , מדרבנן לרב שיהיה רק ע״ז קרא לנו אין

 ולא תורה אסרה גדי דאם לרב דאזיל כאן הגמ' מקשי
 חלב זית חצי על לוקה דיהא לפסוק רב יכול איך חלב

 חלב מטעם שנבלע בשר זית חצי עם בשר מטעם שנבלע
.*כנ״ל

ם נ מ א  דר״ע כרבנן סובר דרב משמע דהא יקשה ו
ל בפ' בפסחים איתא דהנה ד  אמתי ורבנן ה

 מדין דגיעולי דסוברים ומשני ,מדין מגיעולי ילפי לא
 מנביל׳ דגמרינן מותר לפגם טעם נותן כל דהא הוא חידוש
 דקדירה הונא דרב בריה חייא כדר׳ ור״ע אסור׳ והכא

 תורה אסרה ולא הוא לפגם טעס נותן לאו יומה בת
 דלא אפשר אי נמי יומה בת קדירה ורבנן יומא,. בת רק

 קדירה באיזה תורה דאסרה מדחזינן ולכן , פורתא פגמה
 והוי לפגם, טעם נותן גס בזה אסרה,התורה ,שיהיה
 מותר לפגם טעם דנותן מקום כבכל כאן הוי דלא חידוש

 : דשם הגמ׳ דברי תוכן ע״כ , מנבילה דגמרינן
 דבכ״מ הגמ' דקאמ' במאי לכאורה להבין אנו וצריכין

 בגיעולי דחזינן כיון והא , מותר לפגם טעם נותן
 אסור הוי דבאמת לרבנן דאמרינן התורה דאסרה מדין
 דבתיומא יומא, בת שאינה קדירה גס מדין דגיעולי בזה

 ד״ה שם הפוס' כמ״ש לדידהו שוק הוו יומא בת ואינה
 מקום בכל באמת הדין להיות צריך היה וא"כ , ורבנן
 שאינה קדירה דהיינו לפגם טעם נותן כל אסור דיהיה

 לידע נצריך וא״כ מדין, דגיעולי בזה כמו לרבנן יומא בת
 הוי מדין דגיעולי דזה כזה חדש דבר לומר נרצה לאמאי׳
 דנבילה לומר יותר שפיר הוי דהא מנבילה, וילפינן חידוש,
 לפגם דטעם מזה וניליך מעיקרא בסרוחה איירי

 דבכל מקום מבכל חידוש,כאן יהא ולא אסורבכ״מ באמת
 מדין דבגיעולי לומר דדוחק , כן הדין נמי הוא מקום

 בלבד שעה להוראת לפגם טעם נותן לאסור הדין היה
 הוא דדוחק . מנבילה גמרינן מקום ובכל לדורות ולא .
 דגיעולי שענין משמע האמתי פשט כפי דהא כך, לומר .

 ,מקום כל על השתא גס מניה דילפינן דין הוא מדין
 , בזה דחידוש פשט דמהו להבין אנו צריכין כן ואס

 לפגם טעם נותן דכל הוא כך הגמ' דכוונת לומר ונכריח
 מנבילה דגמרינן מצד דבעין לפגם טעם נותן דהיינו מותר

 התורה אסרה לא מדין דבגיעולי / דנבילה בדומיא
ע ידי על שנתהווה פגס טעם רק  כמו דקדירה ^ו

 דחלקה מה תידוש הוי גופא זה ולכן ,שם הקרא דאיירי
 ,חידוש הוי גופא הא דבעין מפגם דקדירה פגם התורה .

 רק זה ידעינן לא מזה זה דפגמין גופא החילוק זה זילכן
אסרה ואפ״ה פגמה יומא כת קדירה דגם לרכנןדסוברים



M סודודהוליןפרי
 ב״י שאעה קדירה נמי דכן ה״ה זא״כ המורה אימה

מי הנ״ל המוס' כמ״ש הן דן ד״  לדידהו ולק / אסור מ
 למעין מקדירה דפגמין החילוק שפיר ידעינן לרבנן הי־נו
 הקרא דאיירי דסובר לר״ע אבל ,מנבילה דגמרינן מה

ת בקדירה  כן אס כלל, פגמה אינה ב״י וקדירה יומא ג
 מפגמין תיללק דיהי' לקדירה מבעין חילוק שום ירעינן לא

 מענין כלל איירי לא מדין דגיעולי ענין דהא לזה מזה
* דשבח מענין רק ס דפ:

ה נ ה  דקדירות רג דסובר ע״א ל׳ דן£ בפסחים אימא ו
 לפגם בועם מוחן דסובר דהיינו ישברו בפסח

 דדו! יהודה כר׳ זמנו לאחר אסור דחמן סובר וגס אסור
 והא אמר ד״ה המוס' והקשו ,שס כפירש״י שם כ״ח

 ע״ב סח דן£ ע״ז במסכת להגמ׳ מספקא בשפרא עכברא
 מעס דנותן דסובר אי אוסר שעם דמאיזה רב דאוסר במה

 , לשבח דהוי מצד והכא דמותר דסובר או אסור לפגס
 שעם דנושן סובר בודאי הא ,להו מספקא אמאי וא״כ
 דאינו וכתבו ישברו, בפסח קדירות מדקא׳ אסור לפיס
 בהקדירה להשתמש אבל בדיעבד רק לפגם שעם נותן מותר

 יומא בת אשו יומא בת אינה לגזרינן אסור לכתחילה
 לכן לכתחילה דאסור מצד ולכן שס, בע״ז דאיתא כמו

 בשכרא דבעכברא שם התום׳ כשבו ועוד .ישכרו שפיר
 אלא פוגם אינו הכא אבל בעין שעמו שפ;:ם לפי שרי
 עכ״ל הכלי מצד פגם דהיינו הכלי בדופני ששהה מצד

 רב גס דסובר דהתוס׳ זה תירוץ לפי וא״כ , שס התוס׳
 דר״ע כרבנן לסבור רב מוכרח לכלי דמבעין הנ״ל החילוק
 וא״כ כנ״ל לכלי דמבעין החילוק ידעינןשפיר.זה דלרבנן

 מדין גיעולי לדידיה והוי כרבנן סובר דרב באמת חזינן
 ממשרת כעיקר שעם דילין! ג״כ סונר ובודאי ,חידוש
 בדין מינו כשאינו מין גס נמי ידעינן א״כ כרבנן דהיינו
 הנ״ל קושייתנו וחזרה מדאורייתא באמת והוי כעיקר שעם

 זית וחצי בשר זית חצי על דלוקה סובר זה דמצד דנימא
 תורה חסרה דגדי נימא אס אן£ זה עס זה שבשלן חלב
 גס לוקה הוי דלכן כנ״ל גדולה ביורה מדאיירי חלב ולא
 ז״ל ר״ת שישת כעיקר.לפי שעם דין מצד כבשר חלב על

־ ל ״ מ
 ע״ב ח׳ דץ! לעיל בתוס׳ איתא דהנה להקשות

קולץ! אמר רב עכו״ס של בסכין השוחט ד״ה
 הוי דאל״ה ב״י שהיא בה ביודעין להעמיד שצריך שכתבו.

 וגבי ב״י, .אינה עכו״ס של כלי וסתס לפגס שעם נותן
 דנציל״פ סובר אס להגמ׳ לה מספקא בשכרא עכברא

וא"כ , משבח אשביחא בשכרא ועכברא מותר או אסור

ן > ה

ן דתנן עכו״ם של משמן ב״י אינה אי פ'  דחסור מעמידין ג
 אוסרופן, כליס ■ של דזליפהן משוס בגמ' שמואל ומפרש
 והתירו עליו נמנו וב״ד נשיאה יהודה דר׳ עוד שס וקאמ׳
 לפגם ושפס ■ ־ מותר לפגם שעס נופן דקסברי משוס

 דא״ל' ב׳״י דאינה הכלי מצד דנפגס היינו שס דקאמ׳
 בעין השמנונית אפילו דגס מצד דשס לפגם דשעס
ם/ הוא דשמן  דאוסר דהתם מתניתין שיא ק דא״כ פוג
 נותן מצד הוא בדבש המתניתין דשעס מתיר ובדבש השמן
 כשמן אסרו אמאי זא׳׳כ כגמ' שס כדקאמ׳ לפגם שעס

 מצד וכודאי דפגס משוס שמן ג״כ התיר נשיאה ר״י הא
 פוגס אינו דשמן ופגס כעין גס פוגם הוא לדכש

 נשיאה יהודה ור׳ כ׳׳י אינה שהיא דכלי הכלוע מצד רק
ס, זה גס התירו דינו וכית  הי׳ שמא נחיש לא ואמאי הפג
 כש״ע דסתס מצד וכודאי ,כ״י עכו״ס של ככלי השמן
 דכתכו כיון וקשה * דשס התוס׳ דכרי עכת״ד ,כ״י אינס

 דכלי לפגם כעין פגס כין לחלק דנוכל זו סכרא ש׳ התו גס
 דרב המימרא גס להעמיד התוספות יכולים היו א״כ

 דפגם רב דסובר יומן כני שאינס ככלים רכ דאיירי
 מצד הוא להו דמספקא כשצרא וכעכברא ,אסור כזה

 וזה כל/ ע״י פגם הוא דשחישה דזה לחלק אנו דיכולין
 רב דסוכר להיות דיכול כש;רא כעין פגס הוא דעכברא

 ביו״ל ז״ל רע׳׳א כחידושי זו קושיא ואיתא . דמותר בזה
 פנס בין דמחלקינן מה מדאי ז״ל הוא וכתב ,ירד בסימן
 שיין אין בוודאי דאורייתא דלענין מדרבנן רק הוי לפגם
 דמותר דפוגם בעין דפגס נימא אס ולכן בזה לחלק

 ואוסר ולומר דכלי פגס גס מדאורייתא מותר דוודאי
 דהפגס מצד דרבנן איסור משוס דכלי בפגס בכאן רב

 אמז הפגם בזה חכמים וגזרו כ״כ פגס אינו הכלי שע״י
 עלייך שלו ההיתר רב קאמר דאמאי קשה יהיה לשבח

 לחתון מותר הי׳ לכתחילה אפילו הא דיעבד בלשון קליפה
 מדרבנן רק שהוא דבמידי כך אחר שיקלוך סמך על

 , אח״כ שיתקן סמך על מעשה לעשות לו דמותר קיי״ל
« ישכח לשמא מדרבנן רק שהוא במידי חיישינן דלא  כ

 ק מומחין שחישה אצל מצויין■ רוב בדין הרא׳׳ש שהביא
 דרו״פ אן! הל׳פחישה יודע אס לבדקו אנו שצריכין דאך
 במקו© הרוב על לכתחילה סומכין שאין הן מומחין א״ש

 ן5 לשחוש לכתחילה לו ליתן מותר עכ״ז לבררו שיכולין
 אנו ואין אח״כ שיבדקנו. סמך על מתחילה בדיקה בלי

 שמא חיישינן לא דרבנן דבמידי לבדקו, ישכח שמא חוששין
 מהרש״ל בשס ירד בסימן ביו״ד הש״ך הביא וכן ,•שכח

רותח דבר איזה ב״י דאינו איסור לחתוך,בסכק ג״כ דמתיר
 דהוא כך אחר שיקלוך סמך על קליפה רק צריך דאינו להעמיד וצריך ,לרב כאן קולך אמאי דמותר נימא אס

מדרבנן רק אסור אינו יומא ק דאינו .מצד כן גס עכו״ס של כלי דפתס דראיה וכתבו ,ב״י שהוא בו ;יודעין



B2ד חדהוליןפ
 כן ואס , ישכח לשמא בזה ח״שינן ולא מותר הוי דלכן

 הא דיעבד רק דמשמע דקולף לישנא אמר למה כאין גס
 . אח״כ שיקלפנו סמך על לכתחילה גס לשחוע מותר

 בסכין כאן מיירי דאי , כך כאן התוספות כווכת הוי ולכן
 ב״י אינו שהוא ס’עכו של סכין בסתס היינו ב״י שאינו

 שיקלוף סמך על זה בסכין לכתחילי: לשחוט מותר הוי
 לישנא תני ■דלמאי דטונתס לרב, קולף וא״כיאמאי אח״כ
 היה לכתחינה אפילו הא דדיעבד לישנא דהוא דקולף
 הביא ולכן ,אח״כ שיקלוף סמך על לשחוט לו ליתן מותר
 מהרש״ל לדברי אלו התוס׳ מדברי ראיה ז״ל רע״א רבינו
 אסו' שאינו בדבר דמתיר שכמו. דהמהרש״ל בענין וסובר

 לסברתו מותר הוי כן שלאח״כ סמך יעל לכתחילה רק
 על דיעבד אף מדרבנן שאסור בדבר אפילו גס

 לענין זה דתוס׳ ענין מדמה הוי דלק ,כך שלאחר סמך
:ע״ש .ב״י דאינו דהמהרש״ל ' .

ן יי ^י  הוי דלדבריו )11 שני(סי' חלק הלוי בית בספר ן
 דרוב העיטור דבעל בענין כתב דהנה להיפך זה ^

 בדיקה נצריך דבכ״ז דסובר הן מומחין שחיטה אצל מצויין
 היקל והוא בדיקה בלא בדיעבד דכשר סובר וגס מקודס

 בדיעבד אף בדיקה מצריכין דהוויין הגאונים מתשובת
 מכשיר העיטור ובעל , שמס על הרא״ש שהביא כמו

 דמותר זו קולא איתא לשיטתס ורק ,בדיקה בלא בדיעבד
 לא העיטור ובבעל ,אח״כ של סמך על לכתחילה לו ;לירן
 ג״כ שכתב אשר״י בהגהת ועיין . סמך דעל זו קולא נזכר
 סמכינן שחט שכבר היכא בדיעבד דדוקא וז״ל א״ז בשס

 משוס למיבדקי׳ א״צ למיבדרץ' קמן דאיתי׳ אע״ג ארובא
 באה אפילו דאס רבותא יותר וכתב , ארובא דסמכינן

 שחוטה נמצאת ואח״כ דנגנבה דהיינו רשע ליד התרנגולת
 בכ״ז , שחיט ולא גמיר דלא בוודאי למימר דאיכא אף

 וסייס , למיבדקיה צריך ואינו ארובא בזה גם פמכינן
 ליה דבדקינן עד למישהט ליה שבקינן לא לכתתילה דאבל

 ומשמע ,ארובא סמכינן לא לברורי דחיכא היכא דכל מצד
 לו ליתן אסור סמך על דאפילו דבריו מדסתס מלשונו

 הרמ״א דכתב א׳ סימן יו״ד איתא^בש״ע וכן , לכתתילה
 אין לכתחילה אבל בדיעבד רק לסמוך דאין אעזרים דיש

 דעלסמך באופן אף לבררו שיכולין במקיה ארובא לסמוך
 שהתיר המחבר וגס ,המחבר על אזיל דההוא שס כדעיין

 הש׳׳ך שס שהביא כמו סמך דעל באופן רק ג״כ התיר לא
 דרמ״א ורק ,א״ז בשם ג״כ ברמ״א ועיין ,הב״י בשס

 שיהי' בדיקה, צריך בדיעבד גס דאפילו עליו עוד החמיר
 סמך על גס לו ליתן אסור דלכתחילה החומרות כל בו

 ז״ל הגאונים שיטת .מצד ד:וא בדיקה ג״כ צריך ובדיעבד
;מ״ל

 דמאיזה העיטור בעל לשיטת שהק' שור בתסאות
 דהא ,סמך על לכתחילה לו ליתן אוסר סברא ^

 לבדקו בדעבד גם דהצריכו אף ז״ל הגאונים לשיטת חזינן
 כ״ש א״כ דאח״כ סמך על לו ליתן לכתחילה התירו ובכ״ז

 אף בדיקה בלא גס דיעבד לענין יותר דהקיל שיטתו לפי
 להיות ראוי היה דבודאי דכ״ש , למיבדקיה קמן איתיה אי

 .אח״כ שיבדקנו סמך על לכתחילה גס לו ליתן מותר דיהי'
 להיפך, הוי דהסברא זה; דמתרץ הנ״ל בי״ה בספר ועיין

 ואך כלל בדיקה בלא כך מותר מדאורייתא אס דהיינו
 לשחוט רוצה אדס איזה אס ולכן ,בדיקה הצריכו חכמים
 ורק אותו דלבדוק חכמים שתקנו מה בירור בלא מקורס
 הוא דזה ורק מותר, ג״כ הוא אח"כ תקנתס שיקיים

 , כמקודם רבנן תקנת לקיים ג״כ נצריך אח״כ אם דוקא
 התיקון לקייס האדם שרוצה זמן באיזה חילוק לנו אין שלכן

 עוד להבירור נצרך אינו אח״כ אם ואך ,מהבירור הנ״ל
 לא אבל לכתחילה לענין רק הוה חכמים דהתקנת דהיינו
 חכמים תקנת לקיים האדם יכול אין א״כ ,דיעבד לענין

 שיחמיר במה הוב בתורת מקודם זאת לעשות דהצריכו מה
 המעשה לאחר גס התיקון ויעשה יותר עצמו על האדם
 החומרא כזו יתוקן דלא להתיקון עוד צריך שאינו בעת

 והיינו דרבנן התיקון כפי החוב מכפי יותר ע״ע שהחמיר
 עליו שהי׳ מה חוב התורת בזה לתקן המעשה לאחר גס

 ליטול אח״כ דיכול אשירה של לולב שלקח כדומה מקודם,
 יציאת לענין דבר שוס מגרע דאינו בו לצאת הכשר לולי

 , מקודם האשירה של הלולב שנטיל בזה המצוה חובת ידי
 לכתחילה בזה יוצא דאינו עכו״ס של לולב נטל אס אבל
 זה שעל דלכתחילה, העני! דעבר מעכו״ם ונטל עבר ואס

 כך אחר יקח אס אפילו זאת לתקן תיקון שוס עוד לינא
 שקלקל הריעותא בזה יתוקן דלא בו לצאת מישראל לולב

 בזה יצא כבר דהא מישראל אח״כ הלולב בנטילת מקודם/
 הדין מכפי יותר ע״ע דיחמיר בזה ולכן , עכו״ס דשל

 דרבנן הסוב החומרא בזו יתקן לא בודאי עתה, שצריך
 בירור לענין כאן הוא וכן ,שמקודם דלכתתילה הדין דמצד

 גס דצריך הגאונים כסברת נימא דאס השחיטה, דבדיקת
 דיקה3חז״ל.דה התקנת השחיטה לאחר גס דהיינו בדיעבד

 קודם חכמים התקנת האדם יעשה אס מנה נפקא מה לכן
 , ישכח דשמא החששא רק וליכא , אח״כ או השחיטה

 שמא פיישינן■ לא דרבנן מילתא ,רק הוי דלא וכיון
 בעל לשיטת ואך ,שמך על מותר הוי ע״כ אח״כ, ישכח

 השחיטה לאחר דבדיעבד שסוברים הנ״ל והא״ז העיטור.
 א״כ ,חכז״ל התקנת אז הי' דלא הבירור עוד צריך אינו

 דבירזר הנ״ל התקנה שיתקן לומר האדם יוכל לא בוודאי'
בתורם זה היה מקודם דהא ,באח״כ השחיטה שמקודם



ח מז SSחדחומןפ
 רק עליו זאת יהיה לא ואח״כ חז״ל תקנת; לקיים חוב

 ע״ע האדם שיחמיר ומהחומרא , בעלמא חומרא בנידת
 מקודם עליו שהיסה מה חובתו בזה יתוקן לא אח״כ

 הנ״ל דמהרש״ל לענין ג"כ הנ״ל בס׳ כתב וכן ,השחיטה
 דהיינו י׳ דסימן ורמ״א דרש״ל המחלוקת ג״כ הוא דזה

 הנ״ל הרא״ש כשיטת בוראי ג״כ סובר דהרמ״א שאן.
 ובוודאי אח"כ ישכח לשמא ■ חיישינן לא דרבנן דבמידי

 בסכין כאן פליג בכ״ז ,סמך בעל מומחה בבדיקת מתיר
 מצד דאח״ע, סמך בעל בו לשחוט דאסור יומו בן שאינו
 ממש הגזירה אותה בדיעבד אח׳׳כ ליכא ב״י באינו דכאן

/ אטו מצד מקודם לכתחילה אסור שהי׳ מה ״  וא״כלא ב
 זה בסכין ויחתוך דרבנן הגזירה על יעבור אס ג״כ יתוקן
 אינו שאח״כ כיון ,דיקלון בזה אח״כ לתקן שרוצה במה
 מכפי יותר ע״ע שיחמיר ורק הקליפה הדין מצד עוד צריך
 הוא כן ; שמקודם החוב יתוקן לא החומרא בזו הדין^
 בסימן דלעיל מומחה דבדיקת זה בין לחלק הרמ״א שיטת

 המהרש״ל ושיטת ״ ב״י שאינו דסכין דענין זה ובין א׳
 כמו בסכין גס ומתיר ■ בזה מחלק שאינו לומר נכרית

 ;הנ״ל הלוי בית ספר דברי הס כך ̂ במומחא
ק נ ה  דהשוחט הנ״ל מהתוס׳ ראיה אין אלו דבריו לפי ו

 נימא אס דאן מהרש״ל לדברי עכו״ס של בסכין
 אח״כ שיקלוף סמך על ליתן ,מותר מדרבנן שאסור שבדבר

 דכוונתס הנ״ל בהתוס' ז״ל רע״א רבי׳ כדברי שנימא והיינו
 מותר שיהא היינו לרב קולף אמאי שכתבו במה הוה

 עוד ידעינן לא בכ״ז דאח״כ, סמן שעל היתר על לכתחילה
 לחתוך מותר שיהי׳ לכתחילה רק הוא דהאיסור ב״י באינו

 רק דרבנן התקנה אז יתקן דלא דאח״כ, סמך על ולסמוך
 דמי ולא , דמקודס החוב בזה יתוקן ולא ,חומרא מצד

 לפגם דבעין פגס בין נחלק אם דהאאף התו׳ דאיירי למאי
 הפגס׳דכלי זה יהי׳ בכ״ז דרבנן, לענין רק יהי׳ ולא דכלי

 דגזירה הענין דאיכא בדיעבד, גס מדרבנן אסור ב״י שאינו
 כפי ב״י דאינו זה משא״כ ,המעשה דנעשית לאחר גס דרבנן
 שאסור שפיר ט״ל לכתחילה, רק הגזירה דליכא דיננו פסק

 החוב יתוקן דלא מצד אח״כ שיקלוף סמך על גס לחתוך
 להפוך נכרית הנ״ל הספר דברי לפי כעת ולכן ,דמקודס
 ראיה יהיה דלא לכאורה דנז״ל כתבנו דמקודם הדבריס
 המהרש״לסובר גס אס ידעינן דלא המהרש״להנ״ל לשיטת
 הענין בזה יסבור המהרש״ל דגס דהתוס׳ הענין בזה כן דנו״ל

 ולכן , סמך על ליתן דאסור ,דיעבד גס מדרבנן דאסור
 בכל התוס׳ לשיטת מהרש״ל שינית השווה אס נדע לא

 מדברי ראית יהי׳ דלא בהיפך יהי׳ וכעת , הדברים בכל
 דנימא דהיינו דהחהרש״ל דין לעיקר גס אלו ההוספות

גס להתיר בדיעבד גס מדרבנן לאסור מדבר ראיה דליכא

 דברי הוי לא ולכן לכתחילה, רק דרבנן הגדרה דאינו זה
 צפי דהא הנ״ל ע״א רבינו כדברי הנ״ל הלוי בית ספר
 הקןספות מדבר ראיה ליכא הנ״ל הספר דברי

. ̂ :להמהרש״ל .
ר1 ' ^ ז ח  דכוונת הנ״ל דברינו לפי הקדום לענייננו ג

 דדוחק , חידוש מדין דגיעולי דפסחיס הגמרא ,
 דחילקה מה הוא דהפשט ורק היתה, שעה דהוראת הוא

 הוי גופא וזה ,מדין דכלי מפגם דנבילה בעין פגם התורה
 החילוק זה הוי א״כ , בזה התורה דחילקה מה החידוש
 , הכ״ל רע״א כדברי דלא דאורייתא לענין גס דפגמיס

 מאוד דוחק וודאי דהא כך לומר אנו ■ דמוכרחין ואך
:היתה שעה דהוראת לומר

ץ א  ראיה הוי הנ״ל ט׳ דדף מהתוס׳ דהא להקשות ו
 דהנה ,כמ״ש העולם קושיית מצד רע״א כדברי ■

 דכתבו במה הנ״ל רע״א דברי לפי קשה יותר הוי באמת
 אם דהא ב״י שהיא שיודעין בה להעמיד שצריך התוספות

 , הפגמים בין דהחילוק דפסחיס הגמ׳ דכוונת נימא לא
 , היתה שעה דהוראת הדוחק כפי דהחידוש דנימא ורק

 הנ״ל, רע״א כסברת יהיה דלא מזה ראיה דליכא ונימא
 דרבנן לענין רק הוי דפגמיס שהחילוק באמת דנימא ואך

 דאמר דרב ראיה יהא לא הדברים אלו ולפי ,כדבריו
 דהתוספות שני תירוץ לפי ■ אף ישברו ̂ בפסח וקדרות
 , עקיבא דרבי כרבנן סובר דיהייה הפגמים בין דמחלק

 כלל איירי דלא דפסחיס הגמרא דכוונת דנימא כיון
 כתהילת הגמ׳ מזו דיהי/ראי׳ ורק דפנמק׳ החילוק בענין

 טעס לרב נדע תיתי דמהיכא לומר דנוכל הנ״ל דברינו
 הגעלה התורה הצריכה לא דשמא במינו שלא על כעיקר

 לו אין דמינו דסובר לרב במינו, ישתמש דשמא משוס רק
 ממשרת מינו כשאינו טכ״ע דין דידע נימח דלא■ ,ביטול

 לא דלגופא מיותר מדין דגיטולי הקרא דהוי כהנ״ל מצד
 דכבולעו דהגעלה דענין בוודאי בכ״מ דמשמע אצטריך

 לנו ולהראות , הסברא מצד גם זה ידעינן ,פולטו כך
 גס פסק בוודאי הא ע״ז מהחידוש לפגם דטטס מענין

 פגמה לא ב״י דקדרה כר״ע דהיינו דיננו פסק כפי רב
 ומכדחיגן / מותר ג״כ הוי דקדירה אף לפגס וטעס כלל

 כעיקר טעס דדעינן הדין פסק לפי לרב גס לומר בודאי
 מצטרף להיתר הדין פסק לפי יהי׳ ומשרת מדין ולי מגיע

 לרב גם דקנימא כדבריו אנן וכדפסקינן כר״ע דהיינו לאיסור
 מדרבנן, רק דהוי באמת נימא הוי דבטל במינו שלא ולענין
 התוספות דברי קשה יותר הוי דברינו תחלת כענין דלפ״ז

 שהית ביודע־ן •להעמיד שצריך שכתבו דמה■ הנ״-ל ט' דדף
 כעיתר טעם מצד רק אסור אינו בב״י גס דהא ,עמא בס
f מה דמפני רע״א דברי לפי א״כ דרבנן לק הוי ולא i
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על שמותר נעילה או קליפה היינו תיקון איזה רק צריך לכאן בעין דפוגס דשכרא עכגרא בין הקוספות מחלקי
 דאמאי קשה הוה , דרבנן לענין רק הוי דלא מצד
 לענין רק לקולך עכו״ס של בסכין שהשוחע אמר

 סמך על בזה לשחוע לכתחילה גס משכחת דהא דיעבד
 ישכח לשמא חיישינן לא דבדרבנן , כך אחר שיקלוך
דבריו שהזכרנו מה לפי דהא , הנ״ל ע״א רבינו כדברי

 שזה ,ב״י דאינו הדין כמו אח״כ התיקון שיעשה סמך
 זה דברי לפי גס שפיר יהי' בב״י דאיירי נימא אס׳ דרב

 ,דרבנן נמי לכאורה הוי כעיקר עעס שדין נימא דאינו
 מה כפי לשיעתו ורב לרב כאן שאיירי דאמרינן ואך

דאורייתא כעיקר שעעס שסובר בדיבורעו כאן שמסקינן
חילוק שענק באמת נשאר יהי׳ וזה , במינו שלא אך כעיקר עעס דדין שסובר לרב לומר ההכרח דהוי עסקינן

רע״א כדברי דלא והיינו דאורייתא לענין יהי'-גס דהפגמים לכתחי׳ ליתן מותר ג״כ הוא גסבב״י א״כ מדרבנן רק בוי
 דאמא התום' קושי' ג״כ ויהי׳ ̂ אח״כ שיקלוך סמך על

 נס משכחת דהא דיעבד לאופן קולך לשון דוקח אמר
 לרב דאיירי ע׳ בדך כאן וא״כ ,ב״י באינו כמו לכתחילה

 ונשוה דברינו כתחילת נאמר אס לומר ההכרח הוי ולרב
 הוי כעיקר דעעס לומר דמוכרח / הנ״ל רע״א כדברי
 אינו או יומא בת לי מה וא״כ , מדרבנן רק לדידיה

 כמסקנת לומר נכריח ■ בודאי כן ועל , / יומא בת
 הוי דחידוש בענין דפסחים הגמ׳ דפשע דמקודס דברינו'

 הזה והחילוק / בעין לפגס דקדירה מפגס החילוק מצד
דקדרות שסובר רב ולכן דאורייתא, לענק גס בודאי הוי

,הנ״ל  הדברים לפ״ז המהרש״ל לדברי ראיה יהי׳ שלא ואך ,
 המרש״ל לפי גס הנ״ל רע״א שהזכיר העולס קושיית דישאר
 בעי] לפגם דהכלי דסכין פגס בין לחלק שנוכל משוס

 יותר יהי׳ בכ״ז , דאורייתא לענין גס בשכרא דעכברא
 ,המהרש״ל על קושיא יהיה לא לפחות דהא ,לפ״ז שפיר
 אזלי הוה הנ״ל רע״א דברי כפי למהרש״ל הראיה שלפי

 להמהרש״ל קישיא גס שיתהווה דפסחיס מענין הדברים
 אך בסכין כאן דרב ענק לאוקיס יכולים היינו שלא

 שרב הדברים אזלי הוו דהא יומא בת שהיא ביודעים
והוה , במינו בשלא דרבנן הוי כעיקר עעס. שדין סובר

בסכין רב של ענין דוקא איירי דלמאי בב״י גם הקושיא הוא דזה הנ״ל שם דהתוס' השני תירוץ ולפי ישברו בפסח
דעל באופן לכתחילה גם משכחת והלא דיעבד באופן מצד דשכרא לדעכברא דפסח מקדירות דהחילוק הענין

ישאר העולם שקושיית ואך ;כהנ״ל אח״כ שיקלוך סמך לפגם בשכרק דעכברא בעין דפגס דפגמיס, הנ״ל החילוק
אלו דברים הוו בכ״ז דנסיק^ דלאחר הדברים אלו לפי הנ״ל מסקנת.דברינו לפי רב סובר שבוודאי ; הקדירה

מדבר המהרש״ל על חדשה קושיא יהיה. שלא שפיר יותר באמת ויצריך ,■דיננו פסק כפי דלא דהיינו דר״ע כרבנן
 דהיינו לפגם עעס דנותן לחידוש דגיעולימדין הקרא שפיר

 עעס.כעיקר דין שפיר לידע ויכול ,הנ״ל דפגמיס לחילוק
 מדין דגיעולי הקרא לדידי׳ אינרמיותר ובכ״ז דמשרת, מהקרא

דהיינו לפגם עעס דנותן להחידוש שפיר דיצטרך מצד

 סיבי' שרב דמסקינן כיון ולכן ,הנ״ל ע׳ דך אלו'מ תוס'
 לעעס רבעין פגם מעעס ג״כ שמחלק כרבנן באמת

 וסובר , כרבנן חידוש הוי מדין דגיעולי וסובר דקדירה
שלא גס מדאורייתא הוי כעיקר מעם שדין באמת זה גס

לשיעת הנ״ל הקושיא חזרה וא״כ / כמו.שאמרנו במינו דוקא כרבנן באמת דסובר כיון הנ״ל דהפגמים להחילוק
 ע׳ בדך כאן התוס׳ שפיר,מוקי לפ״ז לכן , כר״ע ולא

 מהרש״ל לשיעת ־!שים מ אנו ואין ב״י, שהוא בו ביודעין
 מדרבנן רק הויג״כ ב״י •שהוא בו ביודעין גס דהא הנ״ל
 , לרב גס דאורייתא לפ״ז הוי כעיקר עעס דדין משוס

 ,דקדרות שסובר רב שימת לפי זה כתבו דהתוס׳ נאמר ולכן
 דמי ולא ישברו דקאמר לומר יש ושם ישברו בפסח

 דבעין הנ״ל דפגמיס החילוק מצד דהיינו בשכרא לעכברא
 להיות מוכרח דא״כ ,הנ״ל ל' דך בפסחים כהתוס׳ לקדירה

 הוי מדין דגיעולי שסוברים דר״ע כרבנן רב דסובר מזה
 ,דהיינו ממשרת כעיקר עעס דין ג״כ יליך ובודאי חידוש
 מוכרח יהיה לפ׳׳ז וא״כ ; כעיקר דעעס בזה גס כרבנן
 לק במינו; שלא גס דאורייתא כעיקר דעעס רב דסובר
 יהי׳ שאס לרב נמי שאיירי שכיון שפיר כאן התום׳ כתבו
ל שיעת לפי גס .שפיר -ויהי' , שפיר הוי בב״י איירי  מהרש׳̂

שאינו בדבר דרבנן דהוי מעשה איזה לעשות שמותר ;״ל3

 כל על ולוקה איסור כולו להיות ההיתר שנהפך ר"ת
 שגדי דנימא מה לפי גס. לומר נוכל ־דהא ממנו.; כזית

 וחצי בשר זית חצי על לוקה חלב;שג״כ ולא תורה אסרה
 שיהיה מצד גדולה מיורה דבא זה,• עם זה שבשלן חלב זית

 שבכ״ז משוס בב״ח איסור בו שליכא אך החלב על לוקה
 ג״כ החלב יהי׳ וא״כ איסור כשאר אסור הוי שהבשר מצד

 דבר מאיזה גרע דלא ממנו קבלת.עעס מצד . אסור
 שנהפך איסורי דבר מאיזה עעס שקיבל מהיתר אחר

 שיהי׳ ר״ת לשיטת ממש כאיסור ״ איסור כולו להיות ההיתר
 זיה חצי. מצורך יהיה .וא״כ ממנו כזית כל על לוקה גס

 כזיח על לוקין להיות מחלב.זה זית חצי עס מהיכשק
'. ■ :משניהם . .

 מאיזה זית חצי מצורך יהא שלא לומר אין בודאי. דזה
 ■ עעס שקיבל שלס זית מקודם שהי׳ זית. .וחצי איסור .

חל כל גמרינן. האיסור שעיקר מצד.שנימא ! זה מאיסור
ו פ ו
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 רר. שקיבל השני זית והחצי ,עליו שנכתב מהקרא וחד
 בי' דכתיב מנזיר מהק״ו גמרינן האיסור מהעיקר עעמו
 שני זה שנקרא דנימא , בפסחים כדאיתא דמשרת קרא
 הוא שהק״ו הוא דוחק ודאי שזה ;איסורים ענייני מיני
 בהקראי שנכללו לעעמס שבתורה איסורים לכל גילוי רק

 איסוי־ שם רק בודאי הוי וא״כ וחד חד כל בהס שנכתב
 מה בפסחים בחידושינו ועיין .לזה זה מצורן£ שיהי׳ אחד

 פסוקים שני הוי דשם עצמו דנזיר בענין בזה שם שכתבנו
 לומר שנוכל ,דממשרת וא׳ זג ועד דמחרצנים מגופו אחד
 ענייני שני בו זה הוי קראי מתרי זה דידעינן כיון דבי׳

:זל״ז מצורף ואינו איסורים
ך א  דאה דכיון כך היה הגמרא שפירכת לומר שנוכל י
 כולו להיות ההיתר ונהפך כעיקר מעם דין נימא ^

 ז״ל ר״ת שימת כפי ממנו כזית כל על שלוקין וגם ■איסור
 מצד מלה דנעשה בהכשר שנכנס המעמחלב יהיה וא״כ

 איזה בשאר נבלע הי׳ שאס כמו בו שנבלע הכשר איסור
 עם ונתערב חלב המעע זה כשבא ואח״כ כנ״ל דבר
 במיל לא באלף שאפילו במינו כמין הדין לו הוי החלב שאר

 דגדי נימא אי שגס התוס׳ שכתבו שאף לשימתנו דכשלמא
 משוס גדולת יורה צריך בכ״ז חלב ולא תורה אסרה
 האיסור בו שנתהווה הגדי מצד החלב אסור הוי דאל״כ
 הקושיא ליכא בכ״ז איסור, חתיכת שאר1כמו החלב משום

 בהבשר שנכנס המעמ שהחלב ג״כ בזה דנימא דהגמרא
 במינו מין דהוי החלב בשאר נתערב ואח״כ נבילה דנעשה
 וחלב גדי דנימא מה לפי הגמ׳ כקושיית כמיל לא דכאלף
 היא נכילה חלב הא מיתרת אמאי דהחלב תורה אסרה
 שכת׳ כמו הדברים הוי זה שעל לכאורה הוא שכן כהנ״ל

 דלא דעסקי׳ היא נבילה חלב מותר אמאי ד״ה התוספות
 בחתיכות איסור חתיכת דנתבשל בזה שמצריך כרשב״ס

 ברומב ס׳ א׳ פעם והיינו ס׳ פעמים שני ורומב היתר
 ההיתר בהחתיכות ס׳ שני פעס ועוד האיסור חתיכת כנגד
 נבלה דנעשה האיסור בחתיכת שנבלע רומב המעמ כנגד
 דשאר מצד איסור של החתיכה בתוך מונח שהי׳ כעת

 ברומב דרומב רומב, המעע זה לבמל יכול אינו הרומב
 דמין המ״ד לזה נצריך שלכן ,במיל ולא במינו מין הוי

 דפירכת ענין לפי ס׳ פעמים שני במיל לא באלף במינו
 דכתבוע״ז היא נבילה חלב מותר דכאןדחלב.אמאי הגמ׳
 שעיקר שכיון מצד במינו מין נקרא אינו שזה הר״י בשס

 המעמ והיינו מקודם ממנו ההיתר שנאסר מה האיסור
 דהאיסור הזה הבשר מחתיכת מקודם שנאסר הזה רומב
 לענין במינו שלא נקרא דהאיסור הזה הבשר חתיכת דהוי

 אחר נלך ולא , בהרומב בששים שבמל שדינו הרומב
הרומב שאר עם במינו מי; קרוי זה שיהי׳ הנאסר

 עפי לאסור יכול הנאסר שאיך הכלל בזה, גם דאמרינן
 שתירצו מה לפי בהג״מ כאן דחזינן כמו עצמו מהאוסר

 נמי זה הוי הרשב״ס דלפי' חלב ולא תורה אסרה דגדי
 שנכנס החלב מעמ הוי א״כ החלב מצד נאסר דגדי כיון

 בהיתר שנכנס איסור איזה שאר כמו נאסר הגדי בתוך
 אסרה שגדי דנימא אף כן ואס , כעיקר מעם דין מצד

 דמובלע משוס החלב נאסר דאינו חלב ולא תורה
 הוי זאת בכל , בחלב בשר דין מצד הבשר ממעס
 דד״ה ה־נ״ל התוספות כמו , איסור שאר כמו אסור

 אף גדולה יורה צריך דלכך האמת לפי גס שכתבו■ גדי
 דגדי כעיקר מעם דין מצד חלב ולא תורה אסרה דגדי

 הגמרא קושיית הרשב״ם לפי נמי חוזר דלכן , להחלב
 דין מצד במינו מין מצד במיל יהי׳ לא באלף דגם הנ״ל
 האיסור דעיקר דכיון מצד ובודאי / כנ״ל כעיקר מעם

 החלב גס נקרא לכן, להחלב במינו שלא הוי הגדי דהיינו
 איני דהנאסר הכלל מצד החלב לשאר במינו שלא המעמ

 דלאכרשב״ס ר״י דברי עכ״ת , מפי-מהאוסר לאסור יטל
ה שס סיימו וכן ה״  איסור איזה מצד דנאסר בתבלין ל

 באלף אפי׳ מעס דנוהניס אע״ג דהתבלין בזה דאמרינן
 מה האיסור כפי רק אוסר שהוא מצד בס׳ במייל דבכ״ז

 במיל' דלא אמרינן ולא ס׳ עד דק היינו ממנו דנאסר
 אז דהוי ע״ז של התבלין הי׳ אס רק באלף נס התבלין
 דכל הכלל ,צ״ו סימן יו״ד בש״ע דאיתא כמו ע מ" איסור

 היה והנאסר כחוש שהיה דהיינו יותר הולך אינו האוסר
 מכפי יותר אוסר הנאסר שאין לכ״ע אמרינן הוי דזה שמן

ל̂ בתוס׳ דאיתא כמו ואוסר  אפילו ד״ה ע״ב צ״ו דף לע
 דההיתר והנאסר נפגם האוסר היה ואס ,אזנו י״ראש

 איסור של בקדדה היתר נתבשל אס כמו לשבח עוד הוי
 דאח״כ ורק בו שנשתמש האיסור מזמן יומא בן שאינו

 שימוש מזמן יומא בן שהיה בעוד מיס מקודם בו נתבשל
 בקדירה, שנבלע מה המיס מעם נבילה דנעשית האיסור
 נפגם שיהיה מע״ל עדיין ליכא עתה ועד המיס, ומבשל

 בחלב, בבשר רק מוגר דאינו בזה דאמרינן ,המיס גס
 לעת מעת בתוך ואח״כ בשר בקדרה נתבשל אס כגון

 ובתוך מהבשר לעת מעת לאחר ואח״כ מיס בו נתבשל
 דמותר בזה רק דאמרינן חלב, בו נתבשל מהמים מעל״ע

 עוד הוויין והס נבילה נעשים דהמיס אמרינן דלא משוס
 בעוד אז נבילה נעשית לומר שייך שאין ,כעת נס לשבח
 מעס רק מדהיה עדיין' איסור שס הדבר ע״ז היה שלא
 בענ האופן בזה הדין כן גס וכן / מקודם לבד בשר
 * האיסורי שאר בכל אבל ,איסורו זמן קודם בפסח חמץ

 מאים® נבילה נעשים שהמיס מצד שאסור בכזה אמרינן
~ הוי שלכן שנתבשלו בעת לשבח אז שהיה דקדירה

^ הבישול י ' '



Mץפדי ל ו דוד^
 , לשכח המיכו פדיין שהיו כזמן שנחכשל הבישול

 המים מצד דאסור אמרינן בכ״ז כבר נפגם עצמו שהאיסור
 דהוי בהקדירה שנשאר עעמס אוסר ולכן נבילה שנעשו

 את השוכר בפ׳ בע״ז דאיתא כמו הזה הבישול לשבח עוד
 התרומה בשס'ס׳ הקדירה לענין יומא בת בתוד״ה הפועל
 דהא עצמו האיסור דליכא לכאורה נמי נקרא דזה דאע״ג
 לשבח הוא אס הנאסר דאוסר אמרינן בכ״ז , נפגס

 דנפגס ורק האיסור כאן דאיכא דכיון משום לכ״ע;
 האוסר תכפי יותר הנאסר דאוסר בזה כאן נקרא דאינו
 איסור כאן י שאין למימר דאיכא אופן באיזה רק ,עצמו
 האוסר כאן שאיתא בזה ולא הנ״ל הכחוש דין כמו כלל
 זה עם זה דמעלותס שווין הוי וכן הנאסר דאיתא כמו
 ממש דהוו שבח וזה פגס שזה אלא חילוק ביניהם ואין
 דפאן וזההיופן הנאסר כמו עצמו האיסור כאן לדאיכא שווין
 דהנאסר למעלתו דמי אינו עצמו דהאוסר דימעלתו יהיה

 מינו אינו והאיסור מינו אינו מצד הוא החומר אס דהיינו
 מ״־כ מינו אינו הנאסר ואם ̂ החומר י בתר ניזיל דודאי
 הוא דהחומר להיפך אם וגם ,דנאסר החומר בתר ניזיל
 מצד האיסור חומר ממנו דנמשך הדבר עעס דנותן - מצד
 , האוסר דמינו החומר בתר ג״כ בודאי דאזלינן מינו
 הוי ומינו מינו מצד הוא דהחומר דהיינו דאיירינן בזה ואך

 הנאסר דאיתא בכ״מ איתא נקרא דהאוסר 'דבזה הנאסר
 מן להלן כלל החוסר שם דליכא הנ״ל לכחוש דמי שאינו

 דספר ושבח לפגם זה דמי אינו דבכ״ז וגם , הקליפה
 בהדבר והנאסר האוסר שוין הוויין דשם הנ״ל 'התרומות

 וזה לשבח הוא דזה ורק במעלתם וגם בדינם הענין בכל
 מקום בכל הא^סר דאיתא במינו דמין וזה ,לפגם הוא

 מחלוקת הוי זה על ,במעלותם דמי ולא הנאסר דאיתא
 יכול הנאסר שאין הכלל בזה, נימא אם ור״י דרשב״ם

 דאיכא דכיון סובר דהרשב״ס , מהאוסר עפי לאסור
 במעלותיהס דומים שאינם רק הנאסר כמו כאן האוסר

 נקרא ואינו הנאסר 'כמו האוסר כאן דאיכא זה נקרא
 יותר דאוסר בטיל לא באלן£ דהנאסר אן£ כאן

 מעלתם דמי אינו דבכ׳׳ז כיון סובר ור״י האוסר מכפי
 גס ונכלל מהאוסר יותר הנאסר דאוסר נמי' נקרא זע״ז

 לאסור יכול הנאסר שאין דאמרינן מקום דבכל בהכלל זה
 ר״י סברת שעיקר הנ״ל בהתוס׳ ועיין מהאוסר/ טפי
 האוסר מצד רק איסור נקרא אינו זה דנאסר ׳שכיון הוא

 כן איסורו בשם האוסר מעלת שנקרא כמו לכן בה המונח
 טס לענין האוסר כשם הנאסר מעלת להיות ג״כ ראוי

 כולו להיות ההיתר דנהפך ר״ת לשיטת וא״כ ,איסורו
 כן אס ,ממנו כזית כל על לוקה להיות ממש •איסור

הד •ק. אס ̂ עצמו־ כאיסור התורה •אותו עשתה ■׳לשיטתו

 שאר פט במינו ריהי׳ דהנאסר ההיתר גס אס בוודאי
 דבמינז הדין גודאי ״ה שיטתו לפי נקרא דהוי ההיתר

 דסובר כיון ההיתר מם במינו עצמו האוסר שהי׳ כמו
 כשאר איסור זה הוי תשרת רוכל האיסור דטעס דהקרא

 ולכן , להם ממש דמי הוי א״כ ודם דחלב איסור איזה
 דהוי דמינו לההיתר נפל שבאם עצמו דהאוסר כמו בוודאי

 להיות דנהפך ג״כ בנאסר הוי דכן בטיל לא דבאלן! הדין
 דהוי דהנאסר דממינו אחריו גס דאזלינן כמוהו ממש
 החלב דאמאי לרב קשה יותר והוי ,בטיל לא באלך ג״כ

 דגדי זה תירוץ לפי גס היא נבילה חלב דהא מותר
דפריך הגמרא כקושיית , חלב ולא תורה אסרה

 לשיטת ולכן , תורה אסרה וחלב דגדי דנימא מה לפי
 זה תירוץ לפי לרב לומר מוכרחינן ז״ל תס רבינו

 מצד לא ואך ,מדרבנן רק לדידיה הוי כעיקר ■דדיןטעם
דמין מצד , מדין דגיעולי מהלימוד הנ״ל הראיה

בלי בפשיטות כך שנימא ורק , לעיל שכתבנו כמו
להיפך ראיה הוי דמשס , בטיל לא באלף במינו
 הנ׳״ל הגמרא קושיית ישאר שלא כך סובר דרב ראיה
 f זה תירוץ לפי גם היא נבילה דחלב מותר אמאי דחלב
 דכוונתה כך נימא הוי גופא הגמרא שמזו ההכרח ולכן
 סובר דרב חלב ולא תורה אסרה דגדי זה תירוץ לפי

 קולות שגי זה תירוץ לפי ויהי׳ ,דרבנן הוא כעיקר טעם
 דטעםכעיקר ועוד חלב, ולא תורה דגדיאסרה חדא לרב
 הגמרא קושיית לר״ת הוי ולכן , מדרבנן רק הוי

 הנ״ל הפוסקים שארי מכפי מעלה באיזה חזקה יותר
 הוי כעיקר דטעס לומר יכולין הווינן הפוסקים ארי דל:

 והווי׳ לוקה שאינו ורק זה תירוץ לפי גס מדאורייתא
 ממלקות גס לכאורה ולר״ת , דמלקות מענין רק הפירכא

 מלקות/ גם לדידי׳ דאיכא הפירכא להיות יכולה היתה לא
 לפי הגמרא קושיית הוויא בדיבורינו דנסיק לאחר ורק

 מדרבנן רק כעיקר טעם לרב התירוץ לפי הוי דלא שיטתו
־ : כג״ל . היא נבילה חלב מקושיית

 הדברים יתכנו לא דמסקינן מה דלפי ,דיבורינו
 פולמו כך דכגולעו לענין דלגופא שכתבנו',

 זה שנתינו הסברא מצד זה שידע־נן , קרא מצרכינן לא
 דליכא דרבנן כעיקר טעם סובר שרב ראיה שיהא גדי

 ודיידע מינו בשאינו מין על מדין מגיעולי הילפותא
 מה כפי מיותר מדין דגיעולי הקרא הוי דמשרת מהקרא

 חידוש ■הוי דלא פגמה לא יומא בת דקדירה דפסקינן
 כבולעו לענין הקרא דנאמר וכתבנו , כנ״ל כר״ע

 f הסברא מצד גס זה דידעינן נצרך דאינו פולטו כך
 כעיקר דטעס סובר שרב ראית שיהי׳ כדי זה וכתבנו
י # מינו כשאינו במין לרבנן הקושיא כאן שפיר שיהי׳ מ



די מטחדו?ליןפרי
 לומר מכל כעת דמסקינן מה לפי אך ,ר״פ שימח לפי

 ולא קרא ג״כ צריכין פולמו כך דכבולעו ע״ז שנס שפיר
 נימא אם דנם דכיון משום הסברא מצד זה ידעינן הוי
 עקיבא דר׳ כרבנן באמת סובר דרב ג״כ מסקינן הא כך

 כהנ״ל כעיקר מעם בעמן וממילא לפנס מעם בנותן
 וא״כ ישברו בפסח דקדירות דרב מענין ל׳ דדך מהראיה

 חצאי דשני הנמ׳ פרכת בעמן הנ״ל הקושיא ישאר הא
 ר״ת לשימת חלב חלא ולא תורה אסרה דנדי זה על זיתים
 לזה קרא צריכנא דלא כך נימא אס נס לרב .הנ״ל

 התי׳ לומר ומוכרחין פולמו כך דכבולעו דהנעלה דענין
 דנדי דתירוץ גופא הנמרא מזו ההכרח דהוי משום הנ״ל

 דמעס סובר דרב ר״ת לשימת חלב ולא תורה אסרה
 הוי אם דנם כך ובין דביןכך וכיון כנ״ל. דרבצן כעיקר

 הוי בכ״ז הסברא מצד פולמו כך זהדכבולעו דידעינן צימא
 גופא דהנמרא דההוכחה מזה רק ר״ת לשימת ההכרח
 לומר גס צוכל א״כ. דרבנן כעיקר דמעס רב דסובר
 פולמו/ כך דכבולעו לזה נס קרא צריכנא דשפיר באמת
 ליכא עוברין דאלו דפסחים דמשם לומר באמת ומכל
 שפיר לומר דנוכל דרבנן. כעיקר דמעס רב דיסבור ראיה

 מצד ממשרת דאורייתא כעיקר מעם סובר דרב שם
 כרבנן רב דסובר הנ״ל כמו דהיינו מדין דניעולי

 לזה מדין דניעולי הקרא יצריך ובכ״ז ממשרת דהילפותא
 הנמרא בפרכת הנ״ל ק׳ כאן ול״ק דהנעלה דענין גופא

 שכתבנו דברים לפ״ז גס דנימא זית חצי על לוקה דאמאי
 חלב ולא תורה אסרה דגדי גופא מזה הוכחה דאיכא

 ודנימא דרבנן כעיקר דמעם דנימא לפי״מ אזלה דזה
 התירוץ מזה ההכרח יהי׳ לדידיה דהא כך סובר רב שגם

 שימת מלכפי ז״ל ר״ת שימח לפי להקל יותר דהוי. דהגמ׳
 דלא גס ואך לוקה שאינו רק לא דהיינו הפוסקים •שאר
 דאמאי שפיר הגמרא ומקשה דרבנן, איסור רק הוי

 זה שבשלן חלב זית וחצי בשר זית חצי דעל רב קאמר
 אס זה אלי ונוגע כנ״ל, אכילתו על דלוקה זה עם

 או פולמו כך דכבולעו מהסברא דהנעלה ענין ידעינן
 אשר תשובה בענין דרוש איזה עוד לענין הקרא, מצד

 ה׳ חנני אשר בחידושים ועיין הש״י. בעזרת עוד נכתוב
:וחסדיו רחמיו ברוב המוב

 בע״ה. הנ״ל לסוגי׳ השייך פסחים למס׳ חחי׳ אעתיק ואגב
ם ל ע״ב ל דף פסחי י ^י  ופרזליהו במינא לקתייהו מ

 מעילנא והדר בנורא ^
 והנה ברותחין, ואידי אידי והלכתא ,ברותחין לקתייהו

 דפרזלייהו הגמרא סדור היא מדוקדק אס לעיין יש
 להיפוך לא אבל ברותחין לקתיהו מעילנא והדר בנורא

pDO כל מקודם לעייל נמי למצי לוקא לאינו או

 סברא דיש ונראה , בנורא פרזליהו ואח״כ ברותחין
 מקודם מעייל דאס זה בסידור דוקא הגמ׳ דנקמ לומר

 מהפרזלא להקתא איסור נבלע ברותחין והפרזלא הקתא
 דבי׳ אש ע״י דנשתמש מהקתא יותר איסור בו ליש

 דנתגימל והגס רותח הגעלת לאחר גם איסור נשאר
 בו אין דאם ואך הגעלה כדין ששים בהם דיש בהמיס

 דהיתרא בנ״מ צ״מ מצד בכאן מותר נ״ב ששים,הוה
 חלב כלי או בשר כלי וכדין הפסח מקודם חמן כדין

 בדין זה נכנס בכ״ז בחלב בשר איסור להם שבא קודם
 סימן המחבר לשימת דאך לכתחלה איסור מבמלין אי

 לעשות בכ״ז בישול ע״י גם מותר בצ״מ דנ״מ צ״ה
 לאכול בשר בכלי דגים לבשל דהיינו בצ״מ נ״מ לכתחלה

 דאין מצד דאסור המחבר גם מודה זה בחלב אח״כ
 כאן נס וא״כ שם. משמע כן לכתחלה איסור מבמלין

 ע״י איסור לכתחלה יכניס אמאי לליבון הראוי הכלי
 הראוי׳ ליבון דע״י ההכשר כל לעשות בשיכול הגעלה

 הכלים בכל באמת פסקיצן דלמאי תאמר ואס .לו
 האיסור מעם דיכציס אך בהמים ששים יש באס דמהני
 דין בזה שייך ואינו בששים במל הי׳ בכ״ז בהכלי אח״כ
 ואינו הכלי להכשיר צריך דהא איסור מבמלין דאין
 נצרך ולא ליבון ע״י מצי דהא לומר בזה שי^

 לעשות דיכולת דזה צימא ע״ז לכתחלה איסור לבמל
 לחוש ליש לכתחלה שם ענין נקרא אינו ליבון להם

 וכך כך דבין בכאן אך הליבון ע״י הכלי דיתקלקל
 צימא א״כ הנעלה לאחר להפרזלא ליבון לעשות מוכרח

 לענין ולבא הלבון מקודם הגעלה להם נעשה אינו שפיר
 בנ״מ נ״מ עשית דע״י או בששים בזה האיסור בימול

 דדוקא בכאן הנמ׳ דקדוק שפיר נימא וע״כ , לכתחלה
 נימא אס ואך ̂ ברותחין מעילנא והדר הפרזלא מקודם

 סוכה בדן בזה דמעיין מה המג״א לדין ראי׳ איכא זה.
 קודס הכשר בסכך פסול סכך לערוב מותר דאס בענין

 בזה שייך אם הפסח קודם בחמץ הדין והוא החג
 ■ עוד הי׳ דלא בעוד לכתחלה איסור מבמלין דאין דין

 מאי על גם זה ,ענין הוה באמת איסור. שם עלי'
 דמשמע מה צ״ה דסימן המחבר בדין מקודם לכתבנו

 בזה לעיין דיש כהנ״ל בצ״מ נ״מ לכתחלה דאסור שם
 איסור שם עוד נקרא דאינו ביון דנימא שימתו לפי

 אך לכתחלה. איסור מבמלין דאין ענין בזה שייך דאינו
ק בזה ראי׳ איכ׳ לפע״ד דכאן הגמ׳ מסדור י  דהכריחו מ

 הליבון בקודם ההגעלה לעשות אנ^ור יהי׳ אח״כ ללבן
 איסור בימול בזה דיש ראי׳ איכא איסור ביטול מצד
 סוכה דהיינו הדברים שאר לעכין זבן הפסח בקולם נס

:גנגזס״י לי נלאה כן ובב״ה



דודחולמ מסכתפרי
 הפוחה ' לרבוס לנפש לקרא הגמ׳ הביא קב דף

 האי כי סמן גבי כמי להניא וקאמר
 מצה ואס כרה טנוש הוא חמץ אס וגמטו המחהו גוונא
 דבשלמא וקחמר .בפסח חובהו ידי בה יוצא אדס אין הוא
 עוני דלחס משוס .יוצא דאינו שפיר הוי הוא מצה אס

 אלא הוא. עוני לסס לאו להמחהו כיון והאי רחמנא אמר
 ואמר ביה כחיב אכילה אמאי כרס ענש הוא חמץ אס
 ד״ה בחוס׳ עיין השוחה לרבוח לנפש שס נמי לקיש ריש

 לשחי׳ לרשיכן הא קרא לי ולמה וא״ח .השוחה לרבוח
 לפני ואכלח מלכהיב לשבועוח בפ״ג כלדרשינן אכילה בכלל
 להחס וי״ל י אכילה חירוש וקרוי חירוכך לינך מעפר וכו׳

 אכילה לבר במילי והכא ושמן יין כגון לשתיה במידי
 אינו להא לה מובן אינו ולכאורה .להו ושתי להו דממחו

 אכילה הכחוב לקרי ויצהר חירוש למשקה להדדי למי
 לשיעורו הדין הוי אכילה בכלל לשתיה מזה לילפינן

 ואך f בכזיח שיעורו הוי להו ושתי לממחי וזה ברביעית
 לשתי׳ במילי להתס בתירוצם התוס׳ כונת הוי דזה דנימא

 ,להו ושהי לממחו לאכילה במילי והכא ושמן יין כגון
 כמו להייכו לאכילה ענין והכא לשתיה ענין להתס דכוונהס

 שיעור לענין כמו הדין פרעי באיזה גס לזה זה לומה לאינו
: בעה״ש כנ״ל בכזיח וזה ברביעית לזה

 מצי הוה .רחמנא אמר עוני לחס ל״ה בתוס׳
 ברש״י גס ועיין ביה. כתיב אכילה נמי למימר

 חובתו ־ילי יוצא אדס דאין ע׳׳ז לכתב לה) דך (בפסחים
 להוא תמוה הוא דנכאו׳ .ליה קאכיל אכילה בדרך ללאו בפסח

 וכנה .אוא עוני ללאו מצד הוא להגיעם לכאן נגליהגמ׳
 נמי דמצי לכתבו מה התוס׳ דברי בענין נאמר מקודם
 ביה, כתיב לאכילה משוס חובתו ידי יוצא לאינו למימר
 לקאמרה במה לה) בפסחי׳(דך לעיל לכתבנו מה עיין להנה
 על חייבין לאין ודבש שמן ביין פנילושה לעיסה הגמ׳
 לא לבזה ,למצה חמץ דכוקש מצד אמרינן ללא כרת חמוצו
 אך כרת חמוצו על לחייב וגמעו להמסה שפיר יהיה
 פפא לב על בזה הגע׳ שס כדפריך במצה י״ח יוצא לאינו
 לפוגיר לקיש לריש העעס הוא דזה לומר דרצה במה
 ,עוני מטעם במצה יוצא לאינו מצל פס בחמץ בזה
 מפום לפוטר לקיש לריש הטעם הוא דזה דמסיק ורק
 ,לאו איסור רק כרת חייב לאינו מחמיצין אין פירוה דמי

 מיס עס ולמעורב לבדו פירוח למי גס רש״י לשיטת
 מים פס פירות למי כסוס^ כרת,ולשיטת גס לחייב שיטתו

וכתבנו לאו. רק לאינו וגס לסו איסור אימא אז רוקא

עוד

 מקשק באמת לאמאי לכאורה למדייק אחל מכס בשם
 חמץ איסור לאיהא בזה רק במצה יוצא לאינו לחמץ מצה
 לבא יכול לאינו משוס מצה ידי יוצא לאינו ודוחן אורז כמו
 משוס מצה ידי ג״כ יוצא דאינו בטבל כמו או חימוץ לידי

 איסור לאין מצד באיסורו חמץ איסור לידי לבא יכול דאינו
 חמץ באמת נמי להוקש אמרינן לא ואמחי איסור על חל

 המכס ואמר י מקום בכל למחצה היקש אין להא למצה
 גופא חמץ שס לענין היינו לחמץ מצה למקשינן דהא הנ״ל

 לחמץ לחם שס אח״כ בו להיות יכול דאין ודוחן אורז לאפוקי
 היקש באמת הוי וכן סרחון לידי רק חימוץ לידי בא לאינו

 אוחי באיזה יהיה לא אס דהיינו למצה חמץ לענין גס זה
 איזה מצד או הלחס בטנין חיסרון מצד להוא מצה כס

 גופא למצה ללחם החיבה בבס בעניו דיהיה אחר חיסרון
 גס דהוקש ,לחמץ דמצה ההיקש בזה גס חמרינן לודאי

 ורק , דיומץ איסורו על גס בזה חייב דאינו למצה. חמץ
 ידי בזה יוצא דחינו ודבש שמן ביין שנילושה דעיסה בזה

 מה שני ענין דהוח דעוני התיבה מצד רק הוא מצה,
 זה היקש דליכא אמרינן דע״ז מצה לענין כתורה דנחנה
 דבריר! איזה לענין גס הדין באמת הוי וכן י למצה דחמץ

 באמת דחמרינן חמץ איסור בענין עוד דיהיה מס אחריס
 החכס עכ״ד לחמץ מצה גס הוקש דאינו בזה גס ג״כ

 דברי ניחא דלפ׳׳ז בזה ג״כ שס דכתבנו מה (ועיין :הנ״ל
 ליה חזי לא הא דמאי כגמ׳ דפריך במה ע״ב שס רש״י

 מחמץ שאיסורו מי לקמן ואמרינן וז״ל דמאי ד׳יה בפייש״י
 למס קשה דלכאורה אחר איסור לו ביש מי יצא לבדו

 דמידי דמכק המסקנא לפי דאינו לבדו מצד הטעס הביא
 כר״ש דאתיא מצד שכת ב כדר מחוורחא אלא כתיב בלבד
 דאינו דמכום ,כולל באיסור אך חיסור על חל איסור דאין
 חובת ידי יוצא אינו זה כללדבמצה חימוץ לידי לבא יכול
 לפי א״כ הנ״ל דברי דלפי שס וכתבנו ,לבדו מצד ולא מצה
 מצוה משוס דהיינו דניבל במצה פסול עוד דאיכא מה

 ענין טל א״נ כפי כאן זו רש״י דכביא כמו בעבירה הבאה
 דקי״ל מה לפי דאך אריה הכסגת דהביא וכמו ,לדמאי
 דהינו הדין בפיר פסקינן בכ״ז בכולל חיסור על חל חיסור

 כבאה מצוה משום מהניתין כהסחס טבל במצח יוצא
 הבאס דמצוה הפוסקים דנרי לפי וא״כ .עכ״ד בעבירה
 איסור גס בזה יהיה לא הנ״ל דברי לפי דאורייחא בעבירה

 דלדבריו משוס ,איסור על חל איסור לרבנןדסוגריס אך חמץ
 דין הוי דטבל זה דהא ,למצה חמץ בזה נמי להקיש צריך
 טבה מצד ליכא לאס בחמץ דחזינן כמו «פא סלסס מצל

להוי .



דודחולין מסכתפרי
 לזה מצ& נמי דמקשינן גופא דלחס חמץ דין זה דהוי

 מקשינן הוה הנ״ל דברי צפי וא״כ .•מונחו ידי יוצא לאינו
 נפיק לא ממץ משוס יוצא דאינו דפיון אח׳יכ בזה נמי
 כונתו הוא דזה לפ׳יז לומר נוכל וא״כ מצה משום ב׳ה נמי

 משוס מצה משוס נפיק דלא דידעינן דלאחר הנ״ל דרש״י
 ושוב ליכא. נמי סמץ איסור א״כ בעבירה כבאה מצוה

 שלא דצריך טעמו הוא זה ולכן לסמן מצה נמי מקשיק
p איסור רק יהיה n עליו יהיה שאס דאל״כ מצד לבדו 
 חמץ איסור בו דליכא ממילא להיות מוכרח איסור עוד
 מהבלע מצד מצה בו דליכא למצה חמץ דמקשינן משוס כלל

 הבאה דמצוה זה מצד נעשה וא״כ לחמץ מצה ואח״כ
 דאינו בעבירה הבאה מצוה לבד חדש פסול עוד בעבירה

 בא אינו ג״כ זה דנקרא משוס מצה חובח ידי בה יוצא
 שפיר דיהיה כדי לבדו מצד רש״י זה וכתב . חימוץ לידי
 בלז בכולל איסור על חל איסור דאין אמרינן ־לרבנן'דלא נס

 לשיטתם גס חמץ איסור בזה יהיה דלא מצד בזה יוצא אינו
 מצוה משוס מצה חובת ידי דיציאח דין בזה דליכא משוס
 אמהי דלפ״ז להקשות ואין .כדפרישית בעבירה הבאה
 בטבל מצה ידי יוצא דאינו בזה שס להלן הגע׳ קאמר

 שפיר הוי לרבנן גס דהא שמעון כר׳ דוקא דאתיא מצד
 ארי׳ השאגת עוד דכחב כפי שפיר דזה ,כנ״ל דברינו לפי
 יוצא אינו בלז כרבנן דפסקינן דאן£ הנ״ל דבריו לפי

 לקמן הגמ׳ קאמר דאמאי ;מהבב״ע משוס טבל במצת
 מצד לרבנן גס שפיר זה דהוי שמעון כר׳ דוקא דאתי

 אס רק אמרינן אינו דמהבב״ע דבאמת וכתב ,מהבב״ע
 דעשה מצד דמוחר נימא אי אבל הדבר זה לעשות אסור
 דין לומר שייך אינו בפשיטות זה בודאי תעשה לא דוחה

 רק ולכן ;אותה דוחה כמצוה דהא בעבירה הבאה דמצוה
 דטבל תעשה הלא דוחה דאינו דמצה בזה דאמרינן מצד
 דמצוה דין הוי ממילא ולכן הוא תעשה ולא דעשה מצד

 מעשר של בטבל דוקא הוא דזה ואך .בעבירה הבאה ■
 תעשה לא רק דליכא עני דמעשר בטבל אבל ושני ראשון

 דין לומר שייך ואינו אותה דוחה כעשה הוה בודאי לבד
 בטבל דאיירי המתניתין וע״כ בעבירה הבאה דמצוה

 בזה יוצא דאינו שפיר לומר נוכל דלק ושני ראשון דמעשר
 דקתני הברייתא אבל .מהבב״ע מצד שמעון דר׳ לרבנן גס

 עני דמעשר בטבל נמי דאיירי צרכו כל נתקנה שלא טבל
 שפיר קאמר דלק מהבב״ע ביה דליכא הגמ' כדקאמר

 מצד רק יוצא דאינו דהיינו כר״ש דוקא דאתיא הגמ׳
 במה לדברינו נמי נימא דק חימון; לידי בא דאינו הטעס
 לידי בא אינו דהיינו טבל במצת פסול עוד דאיכא דנימא
 דהיינו ,מצה חובת ידי יציאת ענין ביס דליכא מצד חימוץ

 נתהוה דיהיה בעבירה הבאה דמצוה פסול מצד
נמי דזס ,חימון לידי בא לאינו סקול עוז

 דהוא ,בעבירה הבאס מצוה דאיכא באיזה רק דהוי
 דוחה דמצה עשה דאין ושני ראשון דמעשר בטבל רק

 הוי דלכן כהנ״ל תעשה ולא עשה להס דיש אוחס
 ליכא ושפיר מצה חובת ידי דיציחת ענין בהו דליכא שפיר
 בענין פסול עוד ג״כ והוחזר דחמץ חיוב ענין ג״כ בהו

 בטבל ואך ,חמץ חיוב ענין בהו דליכא כנ״ל מצה ידי יציאת
 דתני מה צרכו כל נתקן דלא טבל דהיינו עני דמעשר

 עשה דהוי כהנ״ל לבד תעשה לא רק הוי דלא ,בהברייחא
דמהבב״ע דין בהו דליכא אותה דוחה דמצה

^ ושפיר מצה חובח ידי דיציאת ענין בהו איכא א״כ  אי
 ידי דיציאח ענין ג״כ איכא שפיר וא״כ דחמץ חיוב ביה ג״כ

 לא אס הנ״ל השני פסול עוד דליכא דהיינו מצה חובת
מצה חובת ידי יציאת בענין פסול הוי דאז ר״ש מצד

 מבוס מהבב״ע בו דליכא אך דחמץ חיוב ענין בו דליכא
 שאגת לה לענין דכחבנו וכמו איסור על חל איסור דאין

 הגמ׳ מוכרח דבכ״ז דמהבב״ע דין דאיכא לאך אריה
 ג״כ בהברייתא לתני מצד דוקא כר״ש הברייתא לאוקמי
 שפיל הוי ק כמו דמהבב״ע דין בו דליכא עני מעשר

 בו דגתהוה הבב״ע דמצוה לין דמצד לענין לעינינינו
דגס חימוץ לידי בא אינו דנקרא שני פסול עוד
כר״ש דוקא הברייתא לאוקמי הגמ׳ מוכרח בכ״ז בזה
 דמצה דטשה מהבב״ע דין בו דליכא עני מעשר מצד

חל איסור אין מצד חמץ דליכא אותה דוחה
 דברי לפי וא״כ . שם) עכ״ר בכולל אךו איסור על

 כא) דמוכרח הנ״ל התוס׳ קושית בענק שפיר הוי הנ״ל
 מצד רק מצה חובת ידי בזה יוצא דאינו מס לומר הגמ׳
 היה דאס אכילה נקרא דלא מצד ולא עוני לחס בו דכתב

 חיוב בזה ג״כ הוי לא הא יוצא דאינו בזה הטעם זה
 טעם הוי הא אכילה הוי דלא מצד דזה כהנ״ל דחמץ
 בזה קשה והוי דחמץ חיוב אליה דהוקש גופא דמצה

 כאן הגמ׳ מוכרח ולכן הוא חמץ אס כרת ענוש דאמאי
 t כהנ״ל כוקש לא דע״ז הוא עוני דלאו מצד הטעם לומר
 ,כלפריך הוא איילה דלא באמת כאן קאמר דהגמ׳ והגם

 דע״ז הוא אכילה לאו הא חייב דאמאי החמץ על כאן
 אכילתו כדרך שלא דהוי דמצ״ד הוא הגע׳ דכוונת נאמר
 לאו דלענין דנימא שפיר הוי וצפן ,אכילה נקרא אינו דלק
 כמו דהיינו עשה ולערן פטור דהוי אכילה זה מצל נקרא אינו

 וכיה אכילה זה דנקרא נימא מצה דחובח עשה לענק
 אע״ג חמץ על דחיוב זה שסיר והוי עוני מצד לאו אי יוצא

 יש וע״ז ,כהלל מצה חובת ידי ליציאת ענין בזה דליכא
 דאינו ע״ז הנ״ל בד׳ בפסחים רש״י לכתב במה נמי לומר
 דרך דלאו ,מצד וז״ל וגמעו בכמחהו מצה ידי יוצא

 זו מרש״י ראיה דכביא במל״מ ועיין ,ליס קאכיל אכילה
כדכאן עשה במצות נמי שייך אכילתו כדרך שלא לענק



ק מסכתפרי דודחו
 כאן דהגמ' קפה באמה דלכאורה נראה ולעי״ד ,נמצה

 בודאי דמוכרח ואך ,מ״ל מעוני אחר טעס קאמר בחולין
 א' עוני נקרא דאינו במה אופנים שני איחא להנה לומר
 ♦ ולבש שמן כיין נילש הוא דהלחס דהיינו הלחם מצד
 בפשוט עני לחס הוא דהלחס דאך דהיינו ב׳ אופן ועוד
 כזה דהיינו אוכל שהעני כדרך אוכל אינו אס בכ״ז

 , עוני לחם נמי זה .,נקרא דאינו ונמעו שהמחהו
 חובחו יוצא דאינו הנ״ל דפסחיס ז״ל רש״י כוונח הוא וזה

 דאינו דהיינו ליה קאכיל אכילה דרך ללאו מצד בפסח
 דרך שאין מצד הוי להחיסרון אוכל שהעני כדרך אוכל

 דחולין הגע׳ טע׳ והוי עוני הוי לא זה דמצד כך לאכול העני של
 לדין ראיה ליכא וא״כ ,אחל הכל רש״י טעס עס דכאן
 כדרך שלא לענין דפסחים זו מרש״י המל״מ לענין הנ״ל

 הניח כמו אכילחו כדרך דשלא לומר נוכל דפפיר ,אכילחו
 צד כדרך שלא דהיינו מכסו גבי על הנסקל בור של חלב

 שפיר דזה מי מלב לאוכל בכ״מ כמו האכיל׳ מצד או ההנא׳
 לאכילה לשון ג״כ בס דכתיב גם עשה במצות כלל שייך לאינו
 אמר ענין הוא דכאן ואך , מעשה לא באיזה אכילה כלשון
 לאו לאוכל מצד בזה יוצא דאינו דעוני הקרא ענין דהוא
 .עוני מצות לקיים זה מצד נקרא ואינו אוכל דעני כדרך

 כפי להיפך הנ״ל דמל״מ דין דנפשט למימר ליכא וזה
 כרת ענוש הוא חמץ אאם דכאן הגמ׳ לקושיית לכתבינן

 שלא מצד דהוח הוא אכילה לאו והאי ביה כתיב אכילה
 ולא לעוני הטעם מצד קאמר ובמצה כנ״ל אכילתו כדרך
 דהוקש באמת אמרינן דנהי׳ הוא אכילה דלאו מצד
 דהדין 'מצד זה מצד כרת חייב יהי׳ דלא למצה ממץ

 כהנ״ל אכילתו כדרך דוקא דיהיה צריך אינו עשה דבמצות
 הנ״ל המל״מ לדין פשיטות נשאר יהיה וכה כה בין וא*כ
 בענין אכילתו דכדרך אופן צריך יהיה דלא להיפך ורק

 דנוכל הגמ׳ מסקנת לפי ראי׳ דאינו נאמר דע״ז עשה דמצות
 מצד הוא אכילה דלאו הגס ,חמץ על מייב זה למצד לומר
 דהוקש מצה ידי בזה יוצא ואינו אכילתו כדרך שלא דהוא

 דונפשמרבה לקרא הריבוי מצד דחייב נ״ל בכ״ז ,כנ״ל בזה
: בעה״ש כנ״ל מההיקש מפיק וגס אכילה להוי לזה

 אחי לא חמץ חלב רחמנא כחב לאי לצריכא בגט'
 נבלה כה״כ לו היחה לא שכן מיניה

 זה בנבלה מדנקיט ע״כ כרת ענוש שכן מיניה אתי לא
 כבחמץ דשה״כ פרכא נמי ביס נקיט ואינו כרח לענוש

 דקודס משוס שה״כ ג״כ ל'ה ליח דבנבלה מצל ,.נוכל,לומר
 למ״ד ואפילו החי מן דאבר זה איסור ג׳׳כ היה שמתה

 לעיל ק״ב בדך דסובר לר״מ או עומדח •לו/ברים ללאו
 ג״כ היתה בלבד טהורה בבהמה אלא אמ״ה נוהג דאינו
לכאורה הכלח ויהיה זנוחה ואינה איסור מצל אסור

 דעשס כ״ד ד׳ שלישי בפרק דשבועות סריצב״א לשיטת
 לדידיס דוקא זה אתיא הוי הלאו תיקון רק הוא לוזבחת

 גס בכל אמ״ה לנוהג דנימא וגס עומדת דלאבריס כמ״ל
 דאינו דסובר הנ״ל כר״מ דלא דהיינו דאיירינן במה בעון£
 דאתיא לומר דנוכל ורק ,בלבד טהורה בבהמה אלא נוהג

 לאבריס דלאו כמ״ד גס דהיינו ̂ הריצב״א לשיטת גס ככ״ע
 היתה להגמ׳ לומר נוכל דבאמת מצד ,כר״מ וגס עומדת
 דנקיט והא נבלה על גס דשה״כ זה פרכא לומר יכולה

 חמן גבי זה לומר דמוכרמין משוס כרס דענוש הפרכא זה
 אתי לא נבלה חמץ רחמנא כתב דאי הגמ׳ דקאמר בזה

 לוקא לומר הגמ׳ מוכרח דשס כרת דענוש מצד מיניה
 נקיט לכן שה׳׳כ ג״כ ליס אית דלחמץ כרת דענוש זה

 הפרכא ג״כ מיניה אתי לא דנבלה מלב דנכתוב בזה הגע׳
 במאי עוד כפיר מחורץ דאינו ואך ,כרת דענוש בזה

 חמן ותיהי ונבלה חלב תרתי דנכתוב להלן הגמ׳ דקאמר
 לא שכן ונבלה לחלב דמה בהדיא הגמ׳ דקאמר מהנך
 לשיטת לומר הכרח שפיר הוי וא״כ שה״כ, להם היתה

 וגס עומדת לאברים דלאו כמ״ד אחיא לאינו הריצב״א
 דלא שפיר דיהיה בלבד בבה״ט אלא נוהג כר״מ.שאינו דלא

 אמ״ה איסור מצד הריצ׳׳בא לשיטת גס שה״כ לו היחה
 כיתה דלא זה הוי דבאמת דכתבו דהחו׳ השני תירוץ לפי
 שאינו איסור מצד או אמ״ה איסור מצד דהיינו שה״כ לו

 מוכרח דא״כ עומדת לאברים דלאו למ׳׳ד דהיינו זבוסה
 מתרתי דחיתי זה אתיא דלא הנ״ל הריצב״א לשיטת לומר

 נוהג דאינו כר״מ דלא וגס עומדת לאברים ללאו כמ״ל
 wבפתיחר הפ״מ כשיטת לומר דנוכל רק .בלבד בבה״ט רק
 עומדת לאברים דלאו למ״ד גס איסור בו דים טרפות לה׳
 דאינו דסובר לר״מ וגס הלאו תיקון רק כוי דוזבחח וגם

 דזאח קרא איזה מצד דהיינו ,בבה״ט רק אמ״ס נוהג
 דר״מ עו) (ד׳ הגמ׳ קאמר איך דאל״כ תאכלו המי׳

 האס אח עצמס לבין בינס ששחטו סש״ו אחר לשחוט מתיר
 ופריך מקולקלין. שחיטתן דרוב מצד הטעס שס וקאמר

 לר״פ דר״י ברי׳ ר״ס לה ואמרי דר״י ברי׳ לר״ה ר״פ
 חייש דר״מ נמי מועט ואפילו רוב לומר מצרך דאמאי
 חיך וא״כ להס דיש איסור לחזקת מיעוטא סמוך למעוטי

 תיקון רק הוי דוזבחת הריצב״א לשיטת איסור חזקת היה
 מוכרח ובודאי לדידי׳ שס לאיירינן כמו לר״מ וגס הלאו
 לאברים דלאו למ״ד גס או לר״מ גס איסור איזה דיש לומר

 מצד דהיינו הלאו תיקון רק הוי דוזבחת נס אך עומדת
 דהיינו לעיל דנקטינן תאכלו החי׳, דזאת כמו קרא איזה

 זאת כמו חיה שאינו ולא החיה זאת רק מותר דאינו
 מזה א״ט בם׳ הגמ' דמיעט כמו טרפה כמו דהיינו
 למותר דהיינו דאמ״ה זה לענין רמי נאמר דכן הקרא
אסר באופן ולא שחיטתו לאחר וגס לסי׳ זס לק לאכל



דודחולין מסכתפרי
 גס פסיר הגמ׳ דאחיא כאן גס זס דגימא הפר״מ ענק הוי כן

 דלאו למ״ד גס ,לדידיה גס לכ״ע ואחיא הריצב״א לשיטה
 בלבד בבה״ט רק נוהג דאינו לר״מ וגס עומדס לאברים

ן בעה״ש כנ״ל
ת 5ב 0 ת1  מיניה אחי לא חלב ד״ה ק״כ דף חולין ו

 דלא דלהרי״ג דהקשו מכללו הימה שלא .
 לא דבבהמה כיון כ״ג דף בפסחים פרכא להאי מייש

 מס ד״ה שס בסו' עיין .מחמץ חלב ללמוד נוכל איפחרי
 ושאר הנסקל דשור הק״ו על דנימא שס דהקסו חלב

 בהנאה אסורים ואפ״ה בכרח דאינס יוכיחו הכאה איסורי
 בהקרא נהלל גיד דגס גילוי רק הוי דהק״ו דמפקי וע״ש
 הוסרה הגיד דידעינן וגו׳ חחננה לגר נבלה כל מאכלו דלא

 כרת דענוש אף זה בהקרא דנכלל דחלב מק״ו בהנאה
 הנאה איסורי ושאר הנסקל משור להקשוח אין שפיר לכן

 על כמו להמיר קרא ליכא דבהס מצד בהנאה דאסורין
 בכ״מ שפיר יסבור ריה״ג דגס החס מסיימו וכן וחלב גיד

 משוס זה נסרך אינו דשס ורק מכללו דהוחר הסרכא
 שס הגמ׳ דקאמר מה באמח שס כחבנו דלפ״ז ,הקרא
 מכללו דהוחר הפרכא למפרך דאיכא מצד דאסור ור״ש

 דהסרכא חדשה בפלוגחא ריה״ג ר״ש.עס פליג דאינו
 בלט בגידין דיש דסיבר מצד ריס״ג ורק מכללו דהוחר
 סובר לכן מאכלו דלא הלל בהקרא נכלל להיוח זה דיוכל
 דהוחר זה למיפרך לדידיה שייך דאינו דחלב הק״ו שפיר
 דנכלל מילמא גילוי להיות לימוד רק דהוא מצד מכללו

 לדידיה דליכא בלט בגידין דאין דסובר ור״ש ,בהקרא
 חומרא מענק רק דהק״ו לומר דנכריח בהקרא נכלל להיוח
 דמלב פרכינן שפיר ע״ז ק״ו איזה בכ״מ כמו עצמו דחלב
 שס פלוגמחס תלוי אינו וא״כ גיד משא״כ מכללו הומר

 כה בין לאו; או בלט בגידק דיש הישנה בהסלוגתח רק
 לסבור יכול ריהיג דגס דסובר דשס בהחו׳ חזינן וכה

 אמרי׳ לא דשם ורק מכללו דהוחר דעצמותה הפרכא בכ״מ
 מאכלו דלא להקרא גילוי רק שס הוי דהק״ו מצד הפרכא זה

 דעצמוסה הפרכא דאיחא למימר שפיר נוכל כאן גס וא״כ
 מה שפיר והוי הגלילי. לריי גס מכללו דהוחר זה

 נבלה או לבדו חמץ רחמנא כתב דאי כאן הגמ׳ דקאמר
 משניהם גס הצד במה אף מיניה חלב אחי הוי דלא וחמץ
 הגלילי יוסי לרבי גס מכללו דכוחר זה הפרכא מצד

; וצ״ע הלל
ד ו ז  שכן לחמץ מה דנפרך דלריה״ג לומר דאין זה בדבור ?

 בהנאה מותר חמץ הוי לריה״ג דהא בהנאה אסור ׳
 גירסא דהביא במהרש״א בפסחי׳ ע״ש .עכ׳׳ל החס כדאמר

 רק ריה״ג הייט לאו בהנאה מומר דחמץ דסובר דר״י
 דלדידיה בהנאה דאסור הפרכא שפיר הוי לפ״ז ;ר״י כסס

שס לסובר ר״י וסתם כלדידן. כהנאה אסור סמץ הוי

כר״שו פרכא סשיב מכללו הוסר דיסבור בהנאה למוהר

ד ל  דלא נימא איך דלכאורה דהתו׳ זה בדיבור ס
 דא״כ בהנאה חמץ לאסור מצד מחמץ חלב אתיא ^

 לאיך ממרחי דחדא במה״צ הלימוד בענין להלן שפיר אינו
 מנבלה דחיחי בחלב רחמנא לכחוב דלא במה שס זה נימא
 מכללו הותר דחלב מצד ידעינן דלא שס גס דקאמר וחמץ
 הומר ללא ג״כ חלב דחשב דסובר לריהיג נימא איך דע״כ
 בהנאה דאסור להנך דמה לומר שם נוכל דלא מכללו
 הוי דבאמח לומר ונוכל .בהנאה מומר נבלה דהא כגכאן
 כחוביס שני זה דיהיה להראוח דחלב זה הקרא דאחי נימא

 הדין זה אחר במקום מיניט ניליף דלא כאחד הבאים
 דשני ענין בכ״מ לאמריק כמו כמותם שלהם למיחוי
 התו׳ שפיר כתבו לכן מלמדין דאין כאחד הבאים כתובים

 בהנאה מותר ג״כ דחמץ סובר דהוא הדיוק זה לוקא
 כדבריט לומר נוכל לא מחדא חדא הוי דהילפוחא דעלכאן

 דכחיב דוהעמאיס הגמ׳ לפריך במה קשה להיה מצד
 הגמ׳ דהביא כמו שלכן וקיפה ורוטבן צירן לאסור בשרצים

 הג׳ מזה דלילף בהס המורה כתבה לאמאי הברייתא
 כריה״ג הברייתא דאתי דנימא ,מנבלה וחמץ דחלב דברים
 הקרא ומיומר מכללו הומר חלב חשב דלא דסובר
 שני לדין לומר דנרצה מה כפי להראות לדידיה דחלב

 וא״כ כדברינו בכ״מ נילף דלא לענין כאחד הבאים כתובים
 בכ״ז הוי לבשרצים להראות בשרצים לכתוב שפיר מוכרח

 ובודאי הנ״ל לברים כג׳ כדק כמותן שלהס מימוי הדין
 מוכרח יהיה בודאי בהם קרא לי דלמה זה הגמ׳ מדפריך
 דילפינן דהיינו כמוחן שלהם מיחוי דין לכ״ע בכ״מ דילפינן

 דשני ענין כאן אמרינן ולא לכ״ע הנ״ל לברים הג׳ מזה
 צומר ענין כאן דליכא וכיון לכ״ע כא׳ הבאים כחובים

 דחמאי התו׳ ק׳ שפיר הוי לק הנ״ל דברים מהג׳ כזה
 לעיל דכתכנו מה דבשלמא ;לריה״ג לחלב הקרא צריך
 במה״צ מחרמי ונבלה חלב ידעינן דלא במה דלהלן לענק
 לריה״ג שפיר יהיה לא דא״כ .מכללו הותר דחלב מצד

 יהיה דחמץ דנימא אף מכללו הותרה מלב חשוב דאינו
 נבלה לומר לנוכל בזה לדידיה בהנאה אסור
 להראות הקרא דאתי דנימא לכתבנו כנ״ל תוכיח
 לזה קשה לאיט כא׳ כבאים כתובים דשני לענין

ה דאתיא הגע׳ פרכת על לנימא ג״כ  לשרצים הבריי
 למיחוי זה לדק בפ״ע קרא בהס אצסריך דלק כריה״ג

 - כתובים שני הוי ללא דכיק בזה דבאמס ;כמותן שלהן
 רק זה הוי א״כ הצל דמה הפרכא מצד רק כא' הבאים

 לכתבה מבמה דידעינן במה״צ ליליף .דנרצה הדברים טל
 > בסכ׳׳צ בי׳ נס לילף דטכל הנס דחלב שלישי קרא התורה
מכאן מקום לכל נילף דלא כתורה דטנס סזה דילעיק



דח־pm ססכתפרי
 לא ע״ז מחלא אף לילןן דנוכל לבר איזה אבל נבמס״צ9

 כיון זה גם לילן£ ללא היחה התורה לכונח עול ילעינן
 הנ״ל לברים בהג' ראינו לא הא מחדא גס לנילי^ דע״ז
 אותה כתבה לבכ״ז לנימא מאחרת אחל לבר לילף לנוכל

 לשני ענק כאן גס מזה לנלע בכדי מיותר להוי אן£ כתורה
 חלא לילי} לנוכל זה לענק א^ מלמלי׳ דאין כא׳ הבאי׳ כתובים

 במה לריה״ג א^ צריכותא איכא הא זה דלטנק ממדא
 לבור חחלח כפי כך נימא הוי אס בהנאה חמץ לאסור

 ראשון חלק הלוי בית בס׳ שכתוב וכמו זה בדבר בהתורה
 לברי שס למתרץ לקטן בילים דספ׳נן הדק לענק טו סי׳

 ונרבע וברובע מדרבנן רק שאינו דכתב במה הרמב״ס
 מדרבנן דהוי להטעס שם לכתב לאורייתא דהוי פסק
 לענק ושרצים וטומאה בלס קראי ג׳ לכתיב משוס הוא
 להנהו צריכתא ליבמות בגמ׳ וקאמר בידים לספינן זה

 ובשרצים דטומהה מומר מצד ובטומאה כרת משוס בדם
 חדא במה״צ לידע נוכל לבכ״ז הב״י וכתב כעדשה מצד

 הבאים כתובים שני זה להוי באמת כתב ולכן מתרתי
 לפסק הטעם לזה הב״י וכתב מלמדק דאין לענין כא׳

 רק באמת להוי בידים לקטן דספינן בדין בכ״מ הרמב״ס
 מתרסי חדא לניל^ לדבר רק הוי דזס הנ״ל וכתב מדרבנן
 הוא דלכאורה דהצריכתא השלישי בהקרא לזה לידעינן
 לדבר ידעינן לא אבל הדבור זה מהס לילך דלא מיותר
 בכ״מ הרמב״ס שיטת שפיר ולכן מחלא מדא לנילך

 ידעינן דלא וכדומה נבלה כמו דהיינו הלאוין לאיסורי
 הצריכותא מצל מתרתי ורק אחד לבר מאיזה

 דיש ונרבע ברובע ואך ,מדרבנן רק דהוי זה להגמרא
 דאינו בפ״ע מדם גס לידע נוכל לזה מיתה חיוב צהס
 ע״ז מיתה חיוב איכא לזה גס להא לכרת זה לפרוך שייך

 ממנו לילך ללא היתה התורה דכונת עוד ידעינן צא
 מצל מיותר ליהיה לברים בכג׳ קרא ליכא זה דלענין

 לספינן ונרבע ברובע הרמב״ס פסק שפיר ולק הצריכותא
 בגמ׳ זו סברא לעיל הבאתי וכן ,לאורייתא הוי בידים

 הדברים זה לענין וא״כ ,ע״ש לניזק נבלה פחת בענק ב״ק
 מצריך לאמאי לשרצים הגמ׳ פרכת שפיר הוי שכתבנו הלל
 ונבלה חמץ לחלב לברים מהג׳ דנילך בהם קרא
 לזה מחדא בכ״ז לנילך ,הלל הדברים לפי גם לריה״ג אך

 בהנאה אסור יהיה לחמץ נימת אם לריה״ג אך יצפינן
 וא״כ שכתבנו כמו דחדא לענק צריכותא דאיכא צלילי

 דליכא נבלה יהיס והחדא מחדא ג״כ נילך בשרצים כאן
 מטמא ג״כ לשרצים מטמא שכן לנבלה למה ביס למיפרך

 בכ״ז באכילתו לטומאתו טהור עוך בנבלות לאיירי לאך
 דהיינו טומאה ענק גס ליה לאיה מהס שרצים ללמוד נוכל
 במגעו טומאה לזה איהא כן באכילתו טהור עוך נבלח כמו

טומאה לסם יש באכילתן גס וק טהור מוך מנבלת <וסר

bij'ijj הגע׳ לפרכת שפיר הוי ולכן לפחות ראשון ללהוי 
 דהיינו לכ״ע שפיר יהיה ללא בשרצים קרא נצריך לאמאי

 פרכא איזה לומר לאפשר צליליה נימא אס לריה״ג אך
 לקמן לקאמר ובמה בהנאה לאסור במה דהיינו לחמץ
 כמותן מהם היוצא דמפקין ושביעית והקדש וחלש לטבל

 מצד בהקדש מכאן לידע נוכל דלא בהקדש אך
 וחד מתרומה דידעינן ורק מאליו הבא איסור הוי ללא

 מחמץ או מחלב או משרציס או מנבלה מהנך
 נימא הוי לע״ז בה"צ גס לילפינן דהיינו לקמן לפירפ״י

 נימא הוי חס בכלהו שפיר הוי ולכן כריה״ג אהיא ללא
 ■ק לידע מה לפי ואך ;בהנאה אסור לחמץ סובר לריה״ג
 הקשו החוס׳ דמסיימו כמו בהנאה מותר לחמץ סובר לריה״ג

 הקרש לאתי כמותן שלהם למיחוי בדין לומר דליכא שפיר
 כא׳ הבאים כתובים שני שיהיה צליליה להראות לחלב לנפש
 ח חד רק הוי דהילפותח לבר גס בכ״מ מיניה נילך ללח לערן

 בכ״מ לבר שים נילך ללא לנימא לכ״ע ציכא לזה מחדא
 ומוכרח מהפרכא מהגמ׳ כלמשמע כמותן שלהם למיחוי לין
 כתירוץ אחריתא ללרשא לריס״ג לחלב לוהנפש קרא לאתי לת׳

 : לכאן התו' בדבור בעה״ש כנ״ל התו׳
א ר ס  טהור עוף נבלות גבי לתניא הברייתא הביא ג

 לרבות דהנפש לקרא מצד טמא באור דהמחהו
 בגמרא ועיין ,מיסרח דאסרוחי מצד טהור בחמה הפותה
 זה לידע דנוכל בשרץ דוהטמאיס הקרא למ״ל להקשה

 וי מי.־ עס אחד ענין הוי דהיפה משמע וא״כ מהנך
 טומאות למטמא הדק להוי היפה דהיינו למיחוי חזינן וא״כ

 להעור תא א במחניתין להא וקשה ,עצמן טומאת גס נבלות
 עצמן נבילת טומאת מטמא דאינו ואליל וקיפה והרוטב

 מטמא אינו אוכלין לטומאת גם מצטרך דאינו וגס
 כן להיפך ממש וא״כ דמצטרך רק עצמן טומאת
 דמטמא דהגס לומר ונלפע״ד ,חייס תורת בספר הקשה

 קרא ל:קרא דגרע להיות יכול להצטרך בכ״ז עצמן טומאת
 קיי״ל וכתיה והכילה הפותה לרבות בגמ׳ כלקאמר פתיה לו

 טומאת למטמא אע׳׳ג וא״כ ,ביומא כלאיתא מצטרך לאינו
 יוכל כזית שעור דנקרא לענין לאכילה להצטרך בכ״ז עצמן

 מצד דבאמת לומר נוכל ועול .מצטרך לאין דגרע להיות
 עצמן נבלת טומאת לענק לא אוכל זה נקרא אינו הסברה

 ואינו עצמן חוכלין טומאת לענין לח וגס צירוך לענק ולא
 ואך לאוכלין צירוך לענין רק כסברא מצד אוכל נקרא
 ולק לוהנפש קרא איכא כאן דחיירינן במה נבלות לענק

 טומאת גס למטמא ואמרינן הסברא מן אותו מוציאק
 קרא לאיכא באכילתן בנבלת דווקא וע״ז עצמן נבלת

 טומאה לפנק ואך השותה לרבות הגמ׳ כלשון לוהנפש
 בזה משרתה אחר ענק להוא קרא לליכא נבילס מגע
 נבלם ש טומא מטמא לאינו הלין שפיר לק ,כהסברא <םאר
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דודחולץ מסכתפרי
 מטמא אינו אוכלין לטומאח וגס 5מרן5מ דאינו וגס פצפן

 בטומאת דאיירי המתניתי! ע״כ דמצטרף רק טצמן טומאת
 ותני הנ״ל כהסברא כזה נשאר שפיר הוי נבלות מגע

 דמנטרף רק בעצמן אוכלין טומאת גס מטמא לאינו שפיר
 ע״ז נבילות אכילת בטומאת דאיירי בהברייתא כאן ורק

 גס דמטמא השותה לרבות דוהנפש קרא איהא שפיר
 טמא באור דהמתוהו שפיר ותני עצמן כבלוח טומאת
 ושפיר באכילתן עצמן נבלות טומאת דמכימא דהיינו

 מזכיר אינו דאמאי להקשות ואין ,הברייתא ושפיר המתניתין
 עצמן טומאת דמטמא דבאכילה דהיינו הדין זה המתניתין

 ענין כלל דליכא בהמה בנבלת איירי דהמתניתין דנימא
 דאיכא הדין ואיזה מגע רק אכילה דטומאת

 לטומאת רק וגס 2דמצטרן רק הוי הדין זה דבמגע התס
 הברייתא אבל קרא ליכא דע״ז מצד יותר ולא אוכלין
 בו לומר דנוכל טהור עון̂ נבלת אכילת בטומאת דאיירי
 זה קרא שפיר בו מוקמינן לכן דונפש הקרא עליו דקאי

: עצמן נבלות טומאת גס דמטמא דהדין בו ואמרינן

ר •ע״ב גטרא מ  ושביעית והקדש וחדש דטבל ג
 וקאמר כמותן מהן היוצא דמשקין

 שכן טהור עו^ ונבלת וחמן לחלב מהנך דלגמור מנלן גמ׳3
 מחמת הבא דאיסור הקדש משא״כ מאליו הבא הינור
 ואינו מבכוריס או דגמרינן הגמ׳ דמסיק ועיין .,עצ::ו

 דנגמר וחומש מיתה שחייבין להנך דמה נפרוך
 ע״כ הנ״ל דברים ג׳ מהנך וחד ובכורים מתרומה

 כבלה או חמץ מהנך דחל ופירש״י . הגמרא סוכן
 בכורים או בתרומה כמו מיתה בחמץ גס דאיכא וא^

 מתרתי חדא נגמר אי גס מיחס חייבין שכן למפרך ואיכא
 דבריס שני הס וכרת דמיתה סובר דרש״י לומר דנוכל
 בחרתי דאיכא א^ וחמץ מתרומה נגמר אי גם ויוכיח
 מתרומה הוי דהילפותא דפי׳ בתו׳ ועיין נשמה נטילה
 כיון משוס דמיתה הפירכא מצד וחמץ מתרומה ולא ונבלה
 אחד דבר נקרא נשמה נטילת בתרוייהו איכא דבכ״ז

 תרומה דכתב במאי רש״י דכונס דנלע״ד ואך כרש׳׳י, דלא
 אמאי דא״כ וא״ל ,כרת ביה דלית חמץ הנאת היינו וחמץ

 דענוש מצד מחמץ או מחלב נבלה ילפינן דלח לעיל קאמר
 דמה למפרך נוכל דבאמח ואך ,חמן מהנאת נמי דניליך כרת
 מצד למסרך אין דזה דאמח בהנאה דאסור לחמץ לזה

 למילף נרצה דלא בהנאה אסור שכן לחמץ דמה החומר
 ממה דאמח דהיינו חמץ, מהנאת רק המץ ,מאכילת
 להוכיח אין בחמץ באכילה דאסור מהן אין ליו־ דמפקין

 לאסור במה עליו חומרא דאיכא לחמן דמה נ״ל דע״ז מצד
 גם למילךז נוכל חמץ מהנאת אבל בנבלה משא״כ בהנאה

הוי חמן ובהנאת ובמו כמוס! הוי שלה; ומיסוי נכנס

 באכילה ג״כ בנבלה גס להיות ראוי כן כמותן שלהן המיחוי
 דבשלמא ,חמץ מהנאת קיל אינו נבלה דאכילת בודאי דזה
 בהנאה ולא באכילה אסור רק פלה המיחוי בחמץ הוי חי

 .דמה חמץ מאכילות לידע נוכל דאינו הפרכא בפיר הוי דאז
 עצמו בחמץ בהנאה דאסור בזה חומרא איכא דכן לחמץ
 בהנאה אסור ג״כ הוי שלהם המיסוי דגס כיון אבל
 אכילס וא״כ כמוסן שלהם מיחוי ג״כ היאה בדין הוי א״כ

לפחות לידע נוכל ודאי חמץ מהנאת קיל דאינו נבלה
:כמותן שלהס מיסוי ג״כ דבה חמץ מהנאת

א1 ן  חשוב דאינו לריה״ג חלב ד״ה החוס׳ דכחבו ד
 שכן לחמץ דמה הסרכא נ״ל דהוי מכללו הותרה

 חומרא דאיכא מצד החוס׳ כונס נמי הוי לא בהנאה אסור
 לפחות נוכל דהא לומר אין בודאי דזה בהנאה דאסור לחמץ
 חלב מאכילת חמור אינו דבודאי חמץ מהנאת לידע
 בהנאה מסור כן גס הוי שלהס מיחוי דגם כיון
 דלעיל התוספות כענין בודאי דכונתס רק ,כלל

 במה הגמ׳ פרכת על דכחבו אלא המתחיל דבור
 כתיבא מכילה כרת ענוש הוא חמץ אס אלא דפריך

 דכרת כרת דעטש ממה רק הוא דהפרכא דכחבו ביה
 בודאי להיות ראוי הוי איסור כלל אבל הנאה על ליכא

 דסזינן כמו אכלה נקרא דאינו אך דבר איזה על גס
 מהחוס׳ חזינן וא״כ .אכילה ג״כ כקרא אינו הכאה דאיסור

 שלהס המיסוי יותר להיות ראוי הוי בהנאה לאסור דזה
 קושיה הוי זה כעין ,הנאה כענין לפחות דהוי מצד כמותן
 ראוי דלק בהנאה דאסור לחמץ דמה ,מה ד״ה החוס׳
 דהוי מצד כמוהן שלהם דמיחוי יותר הדין בי׳ להיות
 הוי וכן , בחלב משא״כ ממנו דנהנה ענין כמו זה לפחות

 מיניה דילפינן דבר באיזה דפריך במה הש״ס בכל הפרכא
 דנרצה דהדבר ענין באיזה גס בהנאה לאסור לזה דמה

 כמוחן שיכיה דהמשקין מיחוי דדין כאן כמו למילך
 העניניס בכל כמי דק מחמץ נבלה למילך דנרצה במה

 בהכא׳ דמותר חיסור בדבר דבר איזה למילך דנרצה לסש״ס
 יזס1̂ יהי׳ אס ג״כ דהוי בהנאה דאסור איסור מדבר
 להוי בהנאס דמותר איסור בדבר למילך דנרצה מה הדבר

 גס בודאי נמי דהוי בהנאה אסור ג״כ בהמלמד הדבר זה
 בהנאה דאסור ההמלמד לזה דמה דהפרכא הפשט כס

 נ״ל בודאי ע״ז להא הנאה דאיסור המומר מצד דאינו
 גופא הנאה מענין צמיצך דנרצס הדבר זה לידעינן

 למילך דנרצה הדבר זה גס נכלל הוי הנאה דבענין דכמו
 בדבר גס ידעינן כן כמו בהנאה אך אהור זה דיהי׳
 זס דיהי׳ אכילתו איסור בענין בהנאה למותר איסור
 גרע אינו דודאי אכילתו איסור בענין ביה אסור הדבר

ק בהנאה דמוחר זס דלבר. גס אכילתו איסור ענין  ממ
אה הא&ור דובר נוסא הגאה מ דכסרכא ורק ל”3כה ב
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אה המלמד דאסור מצד רק הוי  זה דהוי במ

 הנלמד דדבר משא״ה הנאה ענין כמו צפחות הדבר
 דברינו בתחלת שכתבנו הכל.כמו . בהנאה דמותר

 במה הב׳ דב״ד בהקדש גס דאיך להקשות ואין
 נמי ושביעית והקדש וחדש דכובל הברייתא דאיירי

 כיון כמוהן שלהן דמימוי לזה לימוד צריך אינו
 לפי גס הוי המיסוי ודין בהנאה אסור דהוא

 הנא׳ איסור מצד זה ידעינן וא״כ .הנאה כדין האמת
 וא״כ כמותן שלהן מיחוי דיהי׳ לימוד בלא לזה גס ממנו
 ז’דע ואך .מנ״ל הגט׳ דקאמר לזה לימוד נצרך למאי
 הנאה כמו המיחוי זה דיהי׳ לדין גס דבאמת לומר נוכל
 להנאה כ״כ שוה דאינו דנ״ל משוס נצרך,לימוד ג״כ הוי
 דקאמר ע״ז כתבו אלא בד״ה דסתוס׳ ורק ,הסברא מצד

 דאינו דמשמע בי׳ כתיבא אכילה דכא חייב דאמאי הגמ׳
 בהיפך ג״כ דידעינן ואך דאסור לזה ־ידעינן דאינו רק

 דאינו דזה בי׳ כתיבא דאכילס מצד מוהר דהוי בפירוש
 גס דהא כתבו ע״ז תר1דמו בפירוש ידעינן אכילה נקרא
 כן גס הוי אכילה כן גס נקרא דאינו הנאה
 דהוי דמיחוי הדין לזה גס נמי לומר נוכג וא״כ אסור

 דאינו דאמת וא״כ אכילה נקרא דאינו א^ אסור ג״כ
 הסברא מצד לחלק דנוכל מצד לזה בפירוש איסור ידעינן

 דיהיה ידעינן לא ג״כ זה בכ״ז הנאה מענין גס
 הנאה דהא בי׳ כתיבא דאכילה מצד בפירוש מותר

 הוי דהפרכא התוספת כתבו וצק .אסור כן גס הוי
 מצד מותר דהוי להיפך בפירוש גס ידעינן דזה כרת על

 בהדיא זה ידעינן דנכיה כרת על ביה כתיבא דאכילה
 וכה כה בין ,כרת ג״כ דליכא הנאה כדין החיוב דליכא
 לפחות דהוי בהנאה אסור דהוא דחמץ לזה דמה .דנפרך

 ממנו דנהנה מנין כמו כמוס דהוי שלהן דמיחוי ענין זה
 הדבר זה דהוי דבר באיזה גס למפרך נוכל בודאי זה

 כמו נמי דהיא ,בהמלמד בהנאה אסור גס למילך דנרצה
 דמה הפרכא דאיתא לחמץ דנבלה בזה כעת אמרינן כן

 מכרת דילפינן לומר ההכרח הוי ולק בהנאה דאסור לזה
 היוצאין משקין ובכ״ז אכילה על רק ג״כ אינו דהוא לחמץ

 על כרת גס ב מחיי ד דהיינו דכרח בזה גס כמותן מהן
 qניל שפיר וח״כ כמוהן דהוי במה מהן היוצא המשקין

 אכילה ענין טל רק איסור ג״כ בס דליכא אף לנבלה גס
 ולכן כמותן דהוי מהן דיוצא דמשקין הדין לכ בה הוי
 בזה למפרך נוכל א״כ מהכרס הוי דהלימוד דההכרח כיון

 דהוי דהקדש בזה אבל כרת שק דחמץ לזה דמה דכרח
 נפרך ואינו חמץ, מהנאת שפיר למילף נוכל בהנאה אסור ג״ב

 כמותן דנהיה במשקין דדינו הנאה איסור דהוא לזה דמה
 אסור נמי הקדש דסא כנ״ל ממנו דנהנה כסו לפחות דמיא

והא בננה יש׳י ו2נ07 לומר שפיר נובל נהנאה^ולק

 ומד חממה או מביכורים דהיינו במה״צ הקדש דילפינן
 ,על שפיר דאזיל חמן גס הוי מהנך דחד דפי׳ מהנך
 דנימ& ומזה ,בהנאה אסור נמי דהקדש כיון חמץ הנאת
 גס כמותן דהוי במה מהן היוצא דמשקין דהא דנילף

 מהנאת דהיינו ,ומחמץ תרומה או מביכורים דנילף בהקדש
 מלקות גס איחא חמץ הנאת דעל לומר מוכרחין חמץ

 הנאה מדין מהן היוצא מפקין דילפינן דכיון רפ״י לשיטת
 מלקות להיות מוכרח• א״כ מלקות גס חייב הא ובמשקין

 על מלקוח דחייב להיות יכול אינו דאל״כ הנאה על גס
 חייב דיסיה יכול דאינו פטור הוא הנאה דעל כיון המשקין

 דילפינן מבמה המשקין דהיינו מניה דנילף הדבר על יותר
 ,כנידון להיות הדין מן לבא דדיו מצד ,הנאה דהיינו
 כד דף בפסחים איתא דהנה זה לפי לזמר ונוכל
 דרך אלא עליהן לוקק אין שבתורה איסורין דכל ע״ב

 חי מלב אכל דאס למעוטי דאחי בגע׳ וקאמר אכילתן
 ר״י אמר אבוהו ר׳ דאמר דא״ד עוד וקאמר ,דפטור

 הנחתן דרך אלא עליהן לוקק אין שבחורה איסורק דכל
 ע״ג הנסקל פור של חלב הניח דאס למעוטי דאתי וק׳

 מי חלב אוכל דכ״ש הגמ׳ ומסיים ,פטור דהוא מכחו
 גרע אכילתו כדרך שלא דהא שפיר אינו דלכאורס ,דפטור

 חי אוכל כש״כ הוי לא וא״כ הנאתו כדרך משלא יותר
 דהגס דבאמת ונ״ל ,לפטור מכתו ע״ג הנסקל פור מחלב

 כדרך שלא מכלל יותר גרע אכילתו כדרך שלא דהכלל
 מכהו ע״ג הנסקל דשור זה הדברים פרטי בכ״ז הנאתו
 משור הנאחי כדרך פלא יותר חי חלב אכילת הוי חי חלב ואוכל

 דהיינו הדברים פרטי על הל׳ש הוי לק מכתו ע״ג הנסקל
 הנסקצ דשור הדבר מזה מי חלב דאכילת הדבר זה

 כי״ח בשלח ענין הוי חי חלב דאכילת דהנס מכתו ע״ג
 הנאתו כדרך בכלא הוי מכתו ע״ג הנסקל שור וחלב

 ע״ג הנסקל משור חי חלב אכילס גרע הוי זה דבפרט
 בור יוסר גרע הוי עצמן הדברים בסרטי בכ״ז מכתו

 הי הלב דאכילת מצד מי חלב מאכילת מכתו ע״ג הנסקל
 ועיין ,מכתו ע״ג הנסקל משור הנאתו כדרך שלא יותר הוי

 ד:כ;נ במה הנא׳ איסור על לוקין דאק דסובר המ״א ברמב״ס
 יאכל לא דכחב במה אכילה באיסורי שבחורה איסורין בכל
 דכסבו כליו בנושאי ועיין ,עליהן לוקין אין בכ״ז תאכלו לא

 אשר דוגר דנבלה דהקרא כר״י דפסק מצד אחד טעס
 איסורי ידעינן ואינו ככתבם כריס 7 הוי חתננה בשעריך

 והוי דאוחו א מהקר רק שבחורה אכילה איסור בכל הנאה
 ואי לכלב משליך אתה דאותו עשה מכלל כבא לאו רק

 לוקק אק ולק שבחורה איסורין כל לכלב משליך אתה
 הרמב״ס על טעס עוד דכתב משנה במגיד ועיין .פליק

 אץ שבתורה איסורק דכל אבוהו ר׳ דאמר דהא דסובר
מאתם הנאה דעיקר דהייט הנאתן דרך אלא עליהן לוקק
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 שלא נפלא הנאה דרך דהוי אך והנאה אכילה דהוי דבר
 איסורי כל מל לוקין דאין הפסת הוי ולכן הנאה. כדרך
 דהוי אך חאכל דלא בהקרא אכילה באיסורי דנכלל הנאה

 הנ״ל קשה הוי דלהרמב״ס מצד ונלע״ד . הנאה דרך
 דכל דהכונה סובר ולזה כנ״ל. דפטור חי חלב דכ״ש זה

 אך היינו הנאתן כדרך אלא לוקין דאין שבתורה איסורין
 ולכן פטור דהוא פבתורה איסורי כל דהוא הנאה דרך
ך לפכיור הכ״ש שפיר הוי ל י ך שלא דנ ר ד  מבהנא׳ אכילה כ

עי׳ שבתור׳. איסורין כל הוא זה ד הנאה כדרך מברי׳  ו
 דפטו׳ חי חלב אוכל דכ׳יש זה על דכתב בפסחים ברש״י

 כדרך דשלא סובר וא״כ וע״ש. כדרך שלא יותר דהוא מצד
 והכ״ש כדרך שלא מצד א דהו בפשיטות הפשט הוי הנאה
 חלב דאכילת עצמן הדברים בפרטי דכפבנו כמו יהיה

 וא״כ מכתו. ע״ג הנסקל משור כדרך שלא יותר הוי חי
 דיהיה הנאה כדרך שלא דהפשט כרמב״ס סובר אינו
 לדידיה להגמ׳ דהפטור רק הנאה דרך על גס אזיל

 הוי וא״כ . הקודמים כדברינו כדרך שלא מצד דהוא
 כאן גס הוי ולכן הנאה על מלקות חיוב באמת לדידי׳
 דמשקין בהקדש דנילך דהכונה שפיר לומר דאיתא בחולין
 דהיינו מהנך וחד תרומה או מביכורים כמותן מהן היוצא
 דוהגס חמן הנאת היא וזה כמ״שירש״י. חמץ וגס נבלה

 הוי בכ״ז מלקות להו אית כמותן מהן היוצא דלמשקין
 מצד ולכן מלקות. כ ג" להו אית חמץ דלהנאת מצד שפיר

 מצד דפטור חי חלב דכ״ש דהפשט בפסחים שס דפירש״י
 כלל על מלקות דחייב סובר א״כ כדרך. שלא יותר דהוי

 שפיר פירש לכן אכילה. דאיסורי נלשון דנכלל מה הנאה
 דהיינו וחמץ תרומה או מביכורים יהיה דהילפותא בכאן

 היוצא דמשקין בהקדש הדין כל שפיר ויהי׳ חמץ מהנאת
 זה דדב׳ר כדין מלקות גס חייב דיהי׳ דהיינו כמותן מהן

 מצד דהיינו ושרצים וחמץ ונבלה בחלב הנ״ל דברים בהד׳
 לשיטתו; בזה י רש״ ואזיל מלקות ג״כ לי׳ אית חמץ דלהנאת

ף א ד מ ' ק י נ ת מ  ארבעה אפילו וחזרה שלחה ב
 ועיין וכו׳ חייב פעמים וחמשה

 אפי׳ משמע בסתם שלח דכתיב דמצד רבא דקאמר בגמ'
 מצורע לציפורי מצוה לדבר אתי ותשלח פעמים. מאה•
 באופן וליש משה דהוא אך הקן שלוח למצות דדחי דה״א
 הקרא כתב לכן העשה רק הל״ת דליכא לשלח ע״מ דנטל

 וקאמר משה מהאי משה האי אולמי דמאי ופריך דתשלח
 דאסור לאשתו איש שבין השלום דגדול מצד דמצורע דעשה

 ולדחי זו עשה דליתי עדיפא זו דמשה דהו״א בתשה״מ
 אולמי דמאי דק׳ במאי אבין ולא קמ״ל. הקן דשלוח עשה

 הוי ולא דחי דאינו בודאי ג״כ ידמינן הוי לא דבכ״ז
 דתשלח קרא ולריכנא זה או זה או עדיפא איזה ידעינן

מעשה עדיפא הקן דשלוח דזה כודאי דנדע להראות

 . וצ״ע דחי אינו בודאי דהיינו דמצורע
 איש שבין השלום דגדול מר ואמר הואיל סד״א בגט׳

 לעשה דמצורע עשה דחי זה דמצד דהו״א לאשתו
 דאינו למ״ד יהיה דאיך הבינותי ולא קמ״ל. הקן דשילוח

 עשה הוי דלא חלוטו ימי ולא ספלרו בימי רק אסור
 דדחי נימא הוי דלא הקן דשלוח מעשה עדיפא דמצורע

 : וצ״ע לדידי׳ קרא צריכנא ולמאי הקרא בלא גס
 בפסחים(מז) לפי׳ הקשו וכו׳ צריכא לא ד״ה בתום׳

 אמרינן דאמר לרבה שם הגמ׳ דקאמר במה
 דם לכיסוי וחזי הואיל לחייב לא אחרישה א״כ הואיל
 הוי דכיסוי דעשה מצד ביו״ט חייב אינו דזה ופי׳ ציפור.

 בכ״ז הוא ול״ת עשה דיו״ט אך דלכן די״ט לל״ת דחי
 דעשה דאמרינן המצוה ועשה עבר אס ג״כ חייב אינו
 הל״ת דעס העשה מצד רק אסור ואינו להל״ת דחי

 יחייב דלא שס הגמ' קושית והוי עליו. חייב אינו דלכן
 דס לכיסוי צריך הוי אילו חייב הוי דלא כמו השתא גם

 עליו התוס׳ והקשו הואיל. דאמרינן דסובר לרבה צפור
 .עברי' דלאו ושקלה דעבר צריכא לא הגמ׳ דק׳ במה

 ולא .להעשה הל״ת גם איכא עברי׳ דלא דכ״ז דמשמע
 עברי׳ בלא להלאו דחי גס הוי אי דהא להבין זכיתי

 נשאר ואינו להלאו לידחי׳ דמצורע לעשה אזיל הוי א״כ
 מצד כחה אזלה אס דהא השלום מצד להעשה עוד לידחי
 גם כחה תת דתוספת ממנה נשאר לא לי׳ דלידחי הלאו

 דנימא לא אם השלום. דגדול מצד הקן דשלוח העשה נגד
 דעבר צריכא דלא דק׳ דהגמ׳ מהלשון הוי התוס׳ דקו׳

 איכא דהוי עברי׳ דלא דכ״ז דמשמע עברי׳. דלאו ושקלי'
 דלידחי׳ דבר איזה דליתי הדבר זה גס וליכא הלאו גס
 עברי׳ דלאו המנץ לכלל דנצריך דאמת אע״ג ולכן לי׳.
 להלאו עשה דחי יהוי הגם ז דבל״ משוס הריב״א לפי׳ אך

 נשארה ולא הלאו דחיית על כחה אזלא הוי הא בכ״ז
 לזה לומר ומכרחינן העשה. לןחיית עוד כוחה לתת

 דעברי׳. מצד אחר מטעם הלאו ליכא דיהיה דעברי׳
 באמת היה דמקודס משמע עברי׳ דלאו הלשון בכ״ז
 הריב״א לפי׳ וקשה אחר. מטעם גס ליכא ואינו הלאו

 לה דחי עשה דהוי מצד מקודם גס הלאו ליכא דלדידיה
 דכ״ז משמע והכא דכתבו התום׳ לשון שפיר הוי ובזה

 דלכאורה תעשה ולא עשה איכא ושקלי׳ עבר דלא
 דהקושיא דהיינו ורק בהתוס׳. דברים הוספת כמו הוא
 דזה עברי׳ דלאו זה נצרך דלמאי התירוץ כלל על אינו

 העשה אזיל הוי דבל״ז הריב״א. לפי׳ גס צריכנא כודאי
 לדחיית לה כוחה עוד פוי ולא הלאו לדחיית דמצורע

 מברי׳ דלאו מהלשון הוי דהק׳ ואך דכתבנו. כמו העשה
 והל״ס העשה גס דאיכא עבר.ושקליה דלא דכ״ז ומשמע

ג וצ״ע בהתוס' זה לומר בבירור דאינו ואך י ק מ ל ס



חדפרי

העפטוז

 מדריש ש״מ יעקב בר אחא רב ר15א ל״ג לרף, שייך
ם ישראל מזמנין לקיש .. ״ עי מ מי על

^י מזמנון  מה י״ד בדף לעיל ועיין .כו׳ ממים בגי על נ
 ואחד עכו״ם אחד בתוד״ה עוד ועיין הענין, בזה שכתבנו
 אמ״ה נוהג אם פליגי לקמן דהנה שהקשו כו׳ ישראל

 בב״ג אבל בישראל דמחלוקת גידל רב שם ואמר בעמא^
tשמסיע 0״'s) הpמאיp בזה גס הוי ולכאורה 6כמהורי 

 מוזהר ישראל ד,אין לאע״ג ש&יר דזה ורק מיד; איכא מי
ר מצל  מידי איכא מי בזה שייך אין בכ״ז החי מן ^ב

 ואךלר״מ ממאה, מצד לישראל גם להא־אסור שרי דלישראן
 א״כ בלבד, טהורה בבהמה רק נוהג אמ״ה ואין דאמר
 ̂ אסור ולב״ג שרי דליקראל העהוריס ועופות חיות איכא
 כבישראל וצאנך דבקרך לאמ״ה סמוך היקש נכתב לא דבי'

 דלא הקרא לאמ״ה דנסמך זה דקרא מהיקש ר״מ כדיליף
 מידי איכא מי לומר דאין וכתבו הבשר, עס הנפש תאכל

 דאסור דבכותי אע״ג זבוחה דאינה איסור משוס בזה גס
 שיהי' ועצם גיד בשר במשהו אף אסור אמ״ה איסור מצד

 שיעור יהי' אס רק דאסור ובישראל להכזית יחד מצורף
 מי שייך לא זאת דבכל וכתבו , דוקא לבד מבשר כזית
 שאסור שיעור חצי איסור מצד לאסור מצד מידי איכא

 מותר שיעור דחצי דסובר - לקיש ולריש , התורה מן
 מידי איכא מי אמרינן דלא באמת דסובר נימא התורה מן

 דאע״ג שכת' יוסף בראש ועיין .ב״י אחא כרב דהיינו
 דלחיות לרבנן לאו דאי׳ ממאה דענין דקודס ע״ז אזיל לבתו'

בח״ש גס איתא לר״מ זבוחה אינה לאיסור הטהורים ועופות

 בשער לפי^הפ״מ הבנתי זלא . עשה לאיסור _דאין:שיעורין
 אף מה״ת מותר תערובות ע׳יי לאו מאי' דח״ש התערובות

 דאמ״ה ביחד ועצם גיד מבשר כזית יהי' אס א״כ יוחנן לר׳
 דאינו דלישדאל היתר תערובות באיזה שנתערב לטמאה

 הוי ח״ש איסור מצד רק אסור ואינו בטמאה אמ״ה נוהג
 ועצם גיד בשר משהו דכזית זה דהוי ב"נ3ו מותר אז

 היתר תערובת באיזה גס אסור יהי' לאו איסור מצד אסור
 הפמ׳׳ג לפי א״כ לאו דאי' טמאה על התו' דאזלי כיון וא״כ

 ־מיד איכא דמי ענין עוד נשאר הנ״ל התערובות בשער
 מה״ת אסור דח״ש שסובר יוחנן לר' גם התוס' תי׳ לפי

:וצ״ע היתר באיזה שנתערב דתערובות זה לענין
ש א״ט פרק לעיל שייך ״  פירש שלא תולעת בענין שם ט

תולעת שהוא או אוכל אי .
 זה ושייך אמ״ה לענין הנ״מ שלכאורה התורה. שהתירתו
 דאך ד' דף בסנהדרין איתא שזה אך ב״נ לענין לכאו׳גס
 הל׳אמ״ה יעקב ישועות בס' דאיתא אך , שרצים למעוטי

 דהא־ לא בטמאה^או נוהג אי מב״ב במ״ה דיליף יוחנן לר'
 דבעוד הבשר עם הנפש תאכל דלא דהקרא הדיוק ליכאבי׳
 וכת' ,הנשה גיד־ בת' כדאי' אסור האבר מושר שהבשר
 דלא הקרא בלא אף בטמאה צ״ל הי' לא אמ״ה גס דבאמח

 שס,לר״א.דלא^ לרבנן קרא דנצרך ורק אאחע״א מצד תאכל
 קל מל חמור מצד שם יהודה לר' (״י לדם כסברתו היקש נימא

 במ״ה גס ידעינן דבי' נוהג אינו בודאי דלב״ג בבמ״ה לכן
 זה קרא בלשון גס ואיכא וגו' בנפשו בשר דאך מקרא
מצו בישראל רק ואיןלחשוי מותר שהבשר דבעוד הדיוק

קרא



דחוליןפרי ח
 איסור נקרא אינו כישראל רק יהי׳ דלא וכיון דכ״כ קרא

 חל דאינו י אחר ?ועס מצד נוהג ואינו טמאה על מוסיף!
 ק׳ב בדף שס גידל רב אמר דהא קשה ולכאורה .עכת״ד

 על מוזהרין הכל דברי 5בב״ אבל בישראל הדל דהמחלוקס
 יוכל וא״כ , מותר בשר הכל נקרא דבו כטהורין הטמאין

 דנוהג גס;בישראל/ מהקרא למעט דיוק דליכא דבמ״ה להיות
 דצ״ל זאך לב׳נ גס מוסיף אי׳ הוי הא דחל ובזה בטמא׳ גס בי׳

 לב״נ דההוספה וזה ישראל בענין זחל זה שיהא דכיון כונתו
 בזה דנימא מוסיף איסור זה נקרא אינו קראי מתרי

 דהא לדון דנבוא הדבר על גס חייל ההוספה על דחייל מגו
 מקור מחד א׳ ממוצא בא שיהא דהיינו בפ״א שניהן אינו

 זה גס לבוא יכולת יהיה זה שבא שבעת להאמר ניתן דיהא•
 אינו הנ״ל דאך נימא,דהמיעוט לפ׳ז קרא/ משני הוויין דהא

 מקרא דידעינן בישראל א׳כ בשר, דאך בקרא רק ג׳כ כתוב
 דאח״א הסברא דאיכא ורק בשרציס גס נוהג הוי דב״ב אסר

 דליכא פירש דלא כ״ז לכן בטמאה, הרל יעקב ישועות ^ספר
 איסור בישראל אז דאיכא להיות יכול תולעת איסור עוד

 אוכל שס אז נקרא ־ אי הנ״ל שאלתינו ואיכא ,אמ״ה
 בעל.חי- בשס אז שנקרא או איסות שוס אז עליו שייך דלא

 ולכן ‘ דבמ״ה איסור אז עליו ואיכא התורה אותו דהתירה
 בא שכבר כיון ע״כ דאח׳א הסברא רק קראע׳ז דליכא כיון

 נימאדמקרי אי אף והגס , נפקע לא לאח״כ גס מקו־ס
 שני באו דהא שפירש לאחר נוהג ג״כ לכאורה הוי אוכל

 התוס׳ לשיטת דלאמבעיא ז״א, שפירש מעת בב״א איסוריס
 דלאיבריס למ׳ד גס ■ עומדת בשר לחתיכת לאו הוי דבמ״ה
 ולא שנחתך לאחר עד רק במ״ה בא.איסור אינו א״כ עומדת

 האוכל חתך אס הנ״ל׳רק שאלתינו ענין לשיטתס באמת הוי
 אסור הוי בע׳ח נקרא דאס שפירש קודס התולעת עס
 חתכה לא ובין חתכה בין מותר הוי אוכל שס אז נקרא ואס
 קודס בין איסור היה לא שפירש מקודם אזי חתך דאס

 ולאחר אוכל, שס עלה •דהוי שנחתך לאחר גס ובין שנחתך
 חי שס עליו לבוא יכולת אין מקודס האוכל נחתך אס שפירש
 דבר חתיכת רק דהוי כיון ־ דבמ׳ה איסור שס עליו 'להיות

 עליו היה לא אס דבר חתיכת על מחי שם לחול שייך ואין
 בא דלא מקודס נחתך לא ואס שלמה, שהית׳ בעוד מקולס

 מכש׳כ א״כ אז שיחתך לאחר שפירש לאחר עד האיסור
 מהאוכל יציאתו בעת מקודס שבא תולעת איסור על חל ־דלא
 הוי שפירש קודס גס בע״ח שס עליו דהוי נימא אס ואך

 אז שיחתך לאחר בשרציס בישראל במ״ה אז נוהג שפיר
 מקודס חי שס עציו דאיתא במ׳ה כל כמו התוס׳ לשיטת

 לשיטת גס ואך לשיטתס, החתיכה לאחר במ״ה איסור דיש
 לאיברים דלאו למ״ד גס עומדת דלבמ״ה להיפך שסובר רש״י ■

 יציאתו לאחר תיכף בדא דבאו לומר אין בכ״ז , עומדת
 אוכל שס דנקרא לאופן גס במ״ה איסור עליו מהאוכל■להיות־

 איסור המקצת נעשה מקצתו שיצא בעת דהא שפירש קודס
טוד נתהוה לא בודאי רבמ׳ה ואיסור תולעת איסור מצד

 לאיסורזה., אוכל זחצי חצי-אי ב'ציאתחציובעתשהי׳^יושס
 שס^יע״ס עליו דיתהוה בכולו חי שס שיהי׳ עד אינו«א בודאי
 גס שבא תולעת ואיסור כנ״ל דבמ״ה איסור שס אז עליו ששייך
 דהוי זה דבמ״ה איסור וא״כ מקודם זה בא הוי א״כ הזאת בעת

 דאיירינן בזה נקרא ואינו דבשר־בשדה איסור מצד לישראל רק
 תולעת איסור על בזה אל אינו בודאי לכן לב״נ, מוסיף איסור

 נימא אי לחשוב נוכל ולא שיצא המקצת ע״ז שמקודם דשרציס
 מקצת על רק בב׳׳א באו דיהא שפירש מקודם אוכל דנקרא

 מקצת דעל דכיון ג״כ נאמר ע״ז t כולו יציאת בעת השני
 יוכל' לא כהלל חל דאינו מצד דבמ״ה איסור ליכא הראשון

 מקצת דהא דבמ״ה זה מאיסור לבד השני מקצת עלי ג״כ לבא
 דבשר זה איסור עליו שיתהוה יכולת ואין חי שס נקרא אינו
 נימאישנקרא אס שיצא מה במקצס׳הראשון כמ״ש והוי מ״ה

 להיות יכולת ואין .אוכל בשם יצא שלא כ׳ז פירש שלא זה
 על נמי נימא כן ,מקצת איזה על ־ רק דבמ״ה איסור עליו

 דהוי דבמ״ה זה אי׳ ליכא הראשוז דבמקצת כיון השני מקצת
 בזה יציאתו דגמר השני מקנת ג״כ הוי כן כהלל מקצת רק
 לא חל דאינו מצד דבמ״ה דין ליכא הראשון. דבמקצת כיון

 כולו בלא דמקצת מצד לבד השני מקצת על להיות כ’ג יתהוה
 ע״כ חי בעל שס עליו יתהוה ולא חיותו ־בו להיות יכולה .אין
 רש״י לשיט׳ גס דבמ׳ה איסור שס זה מצד עליוןנמי נקרא לא

 עליו דהוי שפירש שקודס נימא דאס ורק ,עומדת דלבמ״ה
 זה איסור בא הוי ■אז התורה אותו שהתירה חי בעל שס

 זה איסור בזה נוהג שפיר הוי פירש שלא •בעוד ?במ״ה־
 מקודם עוד שבא מצד לבד לישראל רק שהוא אף דבמ״ה
 חל הוי דהיאך להיפך. לומר ואין . דשרציס תולעת איסור
 דבמ״ה איסור על שפירש לאחר האופן לזה תולעת איסור
 בכזית־ איסור ד-זה לומר נוכל זה על , מקודס עוד שחל'

 כדא׳ בכעדשה שהיא כטומאתו איסורו שיעור דשרךהוי וזה
 בפחות דשרץ זה איסור שבא כיון לכן נדב ק״כ דף לקמן הגמ׳

 התוס׳ שכ׳ כמו חל שפיר הוי דבמיה זה איסור מכשיעור
 בדהשליס טריפה אמ״העל בענין בו שאין דה. ק׳כ בדף הנ״ל

 אס שאלתינו.שפיר ועיכהוי ,ועי״ש לכזית אחרת מעריפה
 שהתירה מה פירש דלא כ״ז תלושה בפרי שנתלע התולעת

 ולכך אוכל שס רק כלל תולעת שס נקרא אעו התורה אותו
 כזה-שהתירה חי בעל שס דהוי או התורה אותו התירה

 בישראל לדידן גס במ׳ה לענין הנ״מ שפיר והוי התורה אותו
 שבת לענין עוד דהנ״מ ואך .בעיה כנ״ל ישראל. לענין ורק

 בעל הוי ובאם בשבת, אותו לאכול מותר אוכל שס הוי דאס
 התולעת עם האוכל לאכול אסור הוי התורה אותו שהתירה חי

 שיהא מצינו וזה״לא ,לבלוע רק נשמה נטילת משוס בשבת
 שלא זמן בדכל תלישתה, לאחר שנתלעה הפרי לאכול אסור
 שיהא התולעת, עם הפרי לאכול מותר דהוי התולעת פירש
 דנטילת שבת איסור מצד בשבת הזו הפרי לאכול אסור
 יהיה ולא אוכל שס עליו דנקרא מזה משמע ולכן ,נשמה
בע״ההטוב כנ״ל בישראל. גס במיה איסור גס בזה נוהג

העילולין כל עילת בעזרת .חולין מסכת חידושי סליקו

חי חג ולמחר נ*י לחי. כפולה בברכה לברך והנני  ,יעלי הטוב -בעז״ה ,בהדפסת' לעור לי שהיו ,נ״י ב
 התורה תמוש של» הנביא מאמר ונם לבניך דושננתם הכתיב עליהם שיקוים יתן וחסדיו רחמיו וברוב

«אנס״ו ע״ע עלי נם וכן זרעם וזרע זרעם וספי מפיהן



ברל״ם הר״י ש״ב

ם ״ ב ם ר  נחן כחגוז״ל ג׳ הל׳ פלור,ין מכל׳ א׳ בס׳ ה
 לו וקנס קרקפ לו לקנות לשלוסו כנפות

 כלא למלטו אותה לוקח והשליח מוות זה הרי באחריות שלא
 הקשה והר״ן באחריות למשלח ומוכרה וחחר באחריות

 הא השליח באחריות הקרקפ ליסול המשלח מחויב אמאי
 באחריות רוצה אני ופוב באחריותך רוצה איני לומר יכול

 הפמס כל דהנה והנראה ביותר, בפוח הוא כי המוכר
 אלא שייך חינו שדרתיך ולתקוני שדרתיך דלהקוני משוס
 בשני לפשות ויכול לפשות פליו לקיבל השליחות מדר

 בצד פשה אם חייב הפוות ובאופן התיקון בחוסן אופנים
 בודאי פליו קיבל שלא חמר בדבר התיקון אס אבל המוות
 שליחוחא אנא ג׳ דך ב״מ הגמ׳ לשון וזה מחויב דאינו
 לי הב בסהדי אמרח ולא התיקון באופן פבימא קא דידך
שם שהקשו התום׳ קושיות יתורץ ובזה אחר דבר והוי

 רבינו פל הקשה נדרים מהל׳ פי״ב המלך שפר
 כר״ן כדפת ח״ה ם״ג בכתיב שכתב ירוחם

 נזוכית איני לומר יכולה אינה מלאכות דבשאר והריפיב״א
 אפ״ג ומ״מ ז״ל הרא״ש רבו דפח הפך פושה ואיני

 מתשמיש אלא מורדת ‘נקראת אינה לפשות דמשופבלח
 פסק מפרנס ואיני זן איני ובאומר אישות עיקר שהוא

 בצ״ע שהניח ופ״ש כתוגחה פל ומוסיפין מורד דנקרא
 לדרך מכיון מלאכות דבשאר ירוחס לבינו דדפת ונראה

 תלוי קנין מיקר מ״מ אבל מחויבת לפשוחם הנשים כל
 יכולה אינה אס מומים בי נ מצינו דלא והראיה באישוח רק

ויודפים חפץ שקנה לאחד ודמי מום להוי מלאכה לעשות

 מאמר שפרא ושקול זוזי הב אמר אם שנא דלא מכתובות
 ולח שדרהיך דלתקוני מפפה מחויב זוזי והב שפרח שקול

 זוזי הב לו שאמר בשניחוסו מונח דזה משוס לפווחי
 להחכוכי שהניד בשליחות מונח אינו זאת אבל שפרא שישקול

 ובזה הפולס מדרך' זה אץ כי במדים דוקא להפופל שיתן
 ולא שדה שיקח לו הגיד הוא דהכה הרמב״ס לדברי נבוא

 לו שהגיד השליחות דבאוהו משזה ופ״כ אחריות לו הזכיר
 משוס פעם ומאיזה באחריות שיהא מוכח פדה שיקח

 בכדי זוזי אינש שדי דלא קני מיקרי לא אחריות דבלאו
 מיקרי אינו זאת אבל סופר פעוה אחריות הפפס דמזה

 אחד אס והראיה דהשליח אחריות יש אס בכדי זוזי שדי
 בפל אינו דנפשיה אחריות ויקבל מהשליח שדה יקנה

; בכדי זוזי אינש שדי לא מפפס המכירה

 ו3 שיש אחד דבר בשביל רק הוה קניחו דעיקר אנו
 שקנה מכיון שלו הוה בו הנמצא השני הופלת גס ומ׳׳מ
 לקנוס נתכוין שבשבילה זה המקח מבטל דבר איזה־ אבל
 דנקראת אשה איש קח כי אמרה ההורה נמי אפה וגבי
 ומיקר בנדרים בר״כ וע׳ שלו הוי בה הנמצא וכל לו קנין

 נקראה מתשמיש מורדת שפיר לזה לאישות רק קנינו
 ממלאכה לא אבל אישות בקניני הוה דזה מורדת

 מאסו תגזל אס דאפו ולהבא מכאן לכופה דיכול אלא
 במזונות שמורד הוא הבל מורדת נקראת תהיה ממון
 דמזומח נסבור אס בין אישות בקכיני הוה דזה מורד כקרא
I מדרבנן אלא הוה דלא נסבור אס בין מדאורייתא הוה
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ה ברש״י ע״ב כ דף לא. מלי הרי אמר אנל ד
 ונולס*הרי דמעריכין פי׳

 ונ׳ .5יהי והדר עלי ערכי כרישא למימר רבעי הוא עלי
 .כעבדא מקודם למישיימי׳ דבעי נמי עלי ודמי עוד

 זו דמי יאמר ואח״כ קודם למישיימא יכול הא ולכאורה
 דמוכרח מלי בערכי במ״ש רש״י דכונח ונראה .עלי

 באיזה מתני׳ דאיירי יהיב ואח״כ מקודם לומר (מתחלה)
 בערך דהיינו לנתינתו הקודמת מעשה דאיתא דבר

 נמי עלי דדמי וכתב הנתינה• קודם אמירה להיות מוכרח
 באופן לזה דומה נמי דהוה ערך אצל במתני׳ דקתני מה

 מקודם אם השומא דיהי׳ היאך אח״כ השומא דהיתה
 והאמירה הנתינה בקודם או זו דמי הוה והאמירה אמירתו

 מקודם אמירה דיהא לערך דומיא דיהא עלי דמי הוה
 מענין רה באמת הוי מהפירכא והראי' מעשה. איזה
 כעבליה צמישיימא התיבת אחר רש״י חוזר ובזה ערך.
 הרי למימר מצי דהיכי דיבורו ומסיים ערך ענין אצל
 דחוזר דהיינו בערך תחלה גדר לא אם נערכים אלו

 מקודם להיות דבעי מהערך רק דעיקרה הגמ׳ לפירכת
:בע״ה כלל כעבדי׳ ממשיימא ולא ־

 בעמא דמוקי עולא בר דרבה באוקימתא ׳0^2 שם
ע^על דחולין מצד והרבותא בחולין.  שנ

 ארוכה סכין ע״י ענין ובאיזה דמי כקודש הקודש טהרת
 דאז מצד ארוכה סכין ע״י גם אסור במוקדשין טמא אבל
 הוצרך דלמאי מובן ואינו דאורייתא. איסור הוה יגע אס

 על שנעשו דחולין בפשיטות דנימא ארוכה בסכין לאוקמי
 במוקדשין טמא משא״כ מדרבנן רק דאינו הקודש טהית
 דנימא לא אס הרומותי. משמרה מצד דאורייתא דהוה
 שיהא כדי הקודש טהרת על שנעשו חולין דענין דכיון
 בדין חלוק יהי׳ ואם הנצרך כל בקדשים להתנהג רגיל

 אס אד בכולו נזהר להיות עולה יהי׳ לא טמא שחיטת
 דלהיות ל״א בזה ארוכה סכין בענין היינו בה״ת רק חצוק
£ בעזה״י בתדשיס.כנ״ל נזהר להיות שלא מזה עולה

׳ ם ו ת ה ב  שאינו דטוג לר״מדאמר הקשו כו׳. אבל ד
 ככשתו מביא אפילו עיקר כל נודב

 ישראל אכלו היאך דנדרים בתרא לישנא להאי לעזרה.
 מצד אחר בענין שנאסרו כיון ותירצו .במדבר שלמים
 צוה כאילו ישמעאל(לקמןדךיז)הוה כד בשרתאוה איסור

 דכי ר״ע לשיטת ונראה .שלמים עיי לאכול המקום להם
 דכי דהכונה נחירה בשר גס להתיר עולה וזבחת ירחק
 לא אבל וזבחת איסור יהי׳ ישראל בארן אז היינו ירחק

 לר״מ קושייתם חזר כ’א .תאוה בשר לאסור ולא מקודם
 ונוכרח .שלמים ע״י לאכול המקום להם דצוה נדע היאך
ע סוכר איגו דר״מ לומר ד ד רק נ הג״ליולפ״ז ישמעאל כ

ףלג התום׳(לקמן דברי שפיר אתי  מכו״ס) אחד ד״ה5ד
 מהיח אבר על מוזהרים אינם דישראל למ״ד דהקשו

 דהוי הבשר עם הנפש תאכל דלא הכ׳ מצד דממאה
 ובב״נ אסור כשהבשר ולא מומר שהבשר בעוד הכונה

 מי וא׳׳כ .כטהורה הטמאה על ומוזהר מותר הכל הוי
 טמאה מצד לישראל דאסור כיון ותירצו מידי[וכו׳]. איכא
 דאמה״ח לר״מ עוד והקשו מידי. איכא מי נקרא אינו
 איכא מי הוי הא הטהורים ועוך בחיה גס נוהג אינו

 שאינ איסור מצד לישראל גס אסור דבכ״ז ותירצו מידי.
 ולישראל ועצם גיד בשר במשהו אסור דבב״נ אף זביחה

 דחצי ולדל מה״ת אסור ג״כ שיעור דחצי בכזית רק אינו
 ע״נ מידי. איכא מי סובר אינו באמח התורה מן מותר שיעור

 מוק איגו ולכאורה ל״ג. דדף הנ״ל התום׳ דברי תוכן
 מצד נחירה גשר להם הותר דבמדבר ר״ע לשיטת
 אי' ישוב לאחר אזיל וזבחת ירחק דכי כהלל. דסובר

 דאינז איסור עוד להם הוי לא במדבר אז וא״כ
 נוה: אינו דאמה״ח ר״מ לשיטת הקושיא וחזר זביחה

 איכא מי הזי הא נוהג הוא ג״נ3ו הטהורים ועוף בחי'
 דסוכר דר״מ שפיר אתי להלל ואך במדבר. אז מידי
 ישראל דאכלו בזה לומר והוכרח עיקר כל נודר אינו

 איסור משוס אחר בענין דאיא מצד דהוה במדבר שלמים
 מוכרה ומזה .המקום להם צוה כאילו דהוי תאוה בשר

 כר״' דסובר ר״מ דשיטח חזינן וא״כ ישמעאל* ר׳ כשיטת
 בנודבר אז גס מידי איכא מי דליכא שפיר הוה זה מצד

:לשיטתו ואזיל כר״י ההכרח הוי דלדידי׳
׳ ע״א ג׳ דף ט ג  מרב־ שוחטין הכל אמר אביי ב

 עוד אלפני חייש דלא כותי אפי׳
 ע"׳■' דיעבד כשרה ושחיטתו .עוע״ג ע״י לשחוט והותר

 המשני.' לשון ועל .בשר כזית חוחך אם ונכנס יוצא
 ואס לחודי׳ אחשו״ק אם קאי. בקישי׳אהייא נשאר דוכולן
 אמרה הא אכותי ג״כ דקאי ואס .לי׳ מיבעי׳ שחטו

 הגמ׳ עכחו״ד .קשי׳ .לכתחילה גס שחיט בעוע״ג
 אסור עוע״ג דבלאו נ״ל ברישא דהא מובן אין ולכאורה

 בסיפא ומשמיענו דמי שפיר דיעבד אבל לכתחלה רק
 רואיה באחרים רק נוותר דאין דיעבד דהיא מששחטו

 דיעבד לשון ונקט לכתחלה גס מותר ר״וא ובאחרים אותן
 דיטבדאסור גס רואין אחרים דבאין דנדע להשמיענו כדי
 ובלח חשו״ק מצד ששחטו לשין דנקט דנימא עוד לצרף וגס

 נ דאינו להקשות נוכל לא, אחרים בלא דדיעבד הדיוק
 כל איצטריךלכתוב למאי חשו״קדא״כ משוס ששחטו דנקכי
מ׳. ק׳ ככונת דוכולן  דיער/ דמשמיענו הדיוק לפי אך הג
 '‘אד גס היינו להקשוח. נוכל שפיר רו״א אחרים בלא דאסור

דלכתה/^־ בדן הרבותא להשמיענו יותר הוה דזה נימא
מלומר
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 בלכהחלה חכי דאינו זצ ג״כ נימא כד1דינ לעכין :!לומר

 בלא שחטו ואס למיתני רא^י לבד בחשו״ק רק חשו״ק מצד
 לטנין ג״כ נכלל חשיק דתכי במה דכימא בזה אך . וכולן

 רבא לשיטת אך .אאריס בלא לדימבד דכותי הרבותא
 על דברים לשני הוה דהפירכא הגמ׳ קושיה שפיר הוה

 רואים ואתרים דמשמע קשה וא״כ יו״נ. ועל לכהחלה
 חוס׳ של השני תירוץ לפי לאביי הפי׳ ונם .יו״כ ולא אותו
 לפ״ז וא״כה״נ נ’ביו׳ רקלברורי הוא דהחוהך המניח ד׳יה
 דבעי ובמה בלכתחלה בשניהם לאביי גס הקושי׳ הוה

 דקאי לומר ומוכרח יו״ס ולא או\תו רואין אחרים המתני׳
 וא״כ .לאסור רואין באחרים דאפילו בלכתחלה רבותא

 לכתחלה אפילו שחיט עוט״ג בישראל אמרת דהא קשה
 לשנויי דלא הנ״ל התום׳ של הל־אשון תי׳ לפי ואך קשיא

 התיש׳ ושברי לרבא הוה הפירכא ק א קאתי דאביי אליבא
 בדבר רק הקושי׳ דהוי הדין מצד גם הוה לאביי דהחותך

 וכולן דאיצטריך לתרץ נוכל הא א״כ בלכתחלה היינו א׳
 דיטבד והלשון בדיעבד גס אסור אחרים דבלא להראות

 גס אשור אחרים דבלא לדייק יהוא באחרים דנקט
:כנ״ל חשו״ק משום טוד ■ולצרך בדיעבד

ג ב ע״  כשישראל בד״א מותרת. כותי שחיטת ת״ר יין׳ ב
 חותך ששחטי ומצאו בא אבל גביו על עומד

 לאו ואס משחיטתו לאכול מותר אכלו לו ונותן בשר כזית
 של דקוריא בידו מצא בו כיוצא .משחיטתו לאכול אסור

 מותר אכלו לו ונותן מהם אחד של ראשו קוטע צפרים
 אביי משחיטתו. לאכול אסור לאו ואס משחיטתו לאכול
 מרישא דייק ביי א .מסיפא דייק רבא . נוגי-ישא דייק

 ורבא לא. ונכנס יוצא אבל גביו על עומד דישראל מעמא
 .מותר ונכנס יוצא אבל ומצאו דבא טעמא מסיפא 'דייק

 חנני אשר דוד פרי בכפרי ועיין .כו׳ סיפא קשיא לאביי
 דלאביי המניח בד״ה התוס׳ של השני תירוץ דלפי ה׳.

 לבירור רק הוא בדיעבד גס ונכנס ביוצא חותך דמצריך
 דומה אינו א״כ שרי. קמן לכותי ליתא אי אבל הדבר

 הוה בברייתא דחני לאו דואם ̂ ומצאו לבא ונכנס יוצא
 הוה קמן דליתא ובין אכל ולא לו נותנים אם בין הסנה

 כשנותנים רק הוה זה תירוץ לפי ונכנס וביוצא אסור. ג״כ
 על שס וכתבנו .שרי קמן בדליתא אבל אכל ולא 1ל

 ומצאו; בא אבל בד״ה כאן התוס׳ דכתבו דכמו זה
 המעשה שעושה שם שנמצא עכו״ס בין חילוק יש דלרבא

 הוה ומצאו בבא ולכן .נשך ביין כמו לו כשמוסרים ובין
 כמו הדבר לברר רק הוא דחותך והתיקון מזמר ג״כ

 בפ׳ דתנא עליו מלוה לו כשאין הבור. בצד שנמצא נכרי
 חותך דמצריך דאך לאביי אך נאמר כן כמו דמוחר ר״י
לשחוט לו למסור רק דהוא נימא ואס בכל בדיעבד גם

 לרבא דאמרינן כמו ג״כ מודה בזה ומצאו כשבא אבל
 הדבר לברר כדי ג״כ וחותך ונכנס יוצא בלא דמותר

 רק הוא דמצריך והחותך כן לאביי אך נאמר כן כמו
ה :לשחוט אליו במוסר בז  רש״י לשון הדך בכל מדויק ו

ה וכן לשחוט בהמה לו מוסרין כוחי ואפילו ד״ה  אמר ד
 לכותי ימסור לא ונכנס יוצא דישראל והינא כתב רבא

 אמר לא דרבא בע״א פירש״י ג״כ ומדויק בתמי׳. לכתחלה
 ואביי מהמניח דאותני׳ ופירוש .קושיין 0 מצד כאביי

 על דקושייחו מצד מהשומר. דיליך פירוש כרבח אמר לא
 גס מותר יהי׳ ונכנס ליוצא מהברייתא דנדע אביי

 לשחוט לו מוסר דהוא מהמניח רק ידמינן לא זה במסירה
 קחני המניח מניח קתני מי הגמרא תירץ זה ■ על ואך
 לה ח בלכת דאיירי מילחא דגליא מהשומר יליך דרבא ורק
 הוה אביי על הקושיא כן ועל .דהמניח המתניתין גם

 הוה מניח קתני מי לתרץ לרבא וילפותא מהמניח עיקר
 אמר דלא לרבא רש״י כתב כן ועל השומר. מן עיקר
 בשמעתין רש״י ג״כ ומדויק .השומר מן דיליך כאביי
 השומר אין הוה דבאמת .קתני זו אך זו דלא שכתב
 זו אך זו דלא רש״י דכוונת רק זו. ואצ״ל זו הוה הרישא
 בעצמו שהעכו״ס דהיינו בדיעבד דוקא תאמר דלא דהיינו

 אפילו אלא השומר דאין רישא דהוא שם ונמצא הלך
 דהמוסר דהיינו מסירה דהוא לכתחילה וכונת .לכתחלה

 כלומר רש״י כונת וזהו דהמניח. הסיפא דהוא לשחוט לו
 אפי׳ אלא שם דנמצא דנקרה דהיינו דוקא בדיעבד ולא

 החותך הוה ג״כ דלאביי כיון וע״כ לו דמסר לכתחילה
 א״כ .הדבר לברר רק ונכנס יוצא בלא אפי׳ ומצאו בבא
 השני לתירוץ גס סיפא קשיא לאביי הגמ', קושית הוה
 לברורי׳ רק הוה ונכנס דיוצא דהחותך הנ״ל התוס׳ של

 ליתא ואי לברורי רק ג״כ הוה ומצאו בא ד דהחוחך כיון
 ודמי לאביי ונכנס יוצא כמו שרי באמת הוי קמן לכותי

 :שם כתבנו כן שפיר הגמ׳ קושית והוה לזה זה
ך א  נמצא בין לאביי החילוק נימא אם בזה נעיין כעת ו

 ביוצא בנמצא לאביי מותר לרבא.אם כמו למוסר
 הד ופלוגתתס לרבא כמו לגמרי לכתחילה גס ונכנס

 ומצאו בבא דגם דנימא או ונכנס. ביוצא במסירה רק
 ומצאו בבא גם ביי לא דהיינו לרבא אביי בין חילוק יש

 במסירה דברים בשני ופלוגתתם בדיעבד גס מותר אינו
 בלכתחילה ומצאו ובבא .ודיעבד בלכתחילה ונכנס ביוצא

:ודיעבד
ך  הדברים בשני דפלוגתחס להוכיח יש העיון לאחר א

קיש׳ הוי התוס׳ של השני דלתירוץ דאמת דאל״כ
 ביי לא חותך דצריכה במסירה ביו״ו רבותא דליתני שפיר הגמ׳

גוכל לא ומצאו בבא ביוז״נ דהא ומצאו בבא כמו לברורי
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 נאמר אס לכתחלה 5אן מותר כזה דהא לליחגי להקשות

 שפיר יהיה דלא ואך כמסירה. אחד כדכי רק דפלוגתהס
 לדינא היא דהחוחך דסוכר החוס׳ של ראשון לתירוץ

 בהדי ונכנס יוצא דליתני אופן ליכא כ א״ ונכנס ביוצא גס
 לכתחלה גס ונכנס יוצא הוי ומצאו דבבא ומצאו בא

 לבא דמי ולא לדינא והחותך בדיעבד גס אסור ובמוסר
 אופן שום וליכא כנ״ל לברורי רק הוי החיתך דבס ומצאו
 ודאי אלא ומצאו. בא בהדי ונכנס יוצא התנא דליחג■■

 במסירה ביו״נ הדברים בשני הוי דפלוגחתם הראשון לתי׳
 והוי ודיעבד בלכתחלה ומצאו ובבא ובדיעבד בלכתחילה

 ומצאו בבא במסירה ונכנס יוצא דליתני הגמ׳ קושית
 כדין לדינא חותך ונצריך ודיעבד לכתחלה כ ל דאסור

 יותר רבותא דליתני הקושיא שפיר והוי ומצאו. בא
 :בעזהי״ת כלל ונכנס ביוצא גס דהיינו בהברייתא

ר ח  ההכרח הוה הלל דלפי ברעיוני עלה זאת כתבי א
 ראשית מרתח. דענין דבריס בשני דפליגי לומר

 דבא מרתת בענין ושגית ■ ונכנס דיוצא מרתת בענין
 במסירה שהוא אך ונכנס דביוצא לומר נוכרח וגם ומצא.

 יוצא בלא ומצא מבבא דאסור לומר יותר רבותא היה
 דפריך מבמה ד) דך הלל(דלהלן הגמ׳ מקושית ונכנס
 ונכנס ביוצא רבותא יותר דלתני סיפא קשיא לאביי

 דכונח אך ומצא בבא חותך תני מדקא חותך דנצריך
 ונכנס ביוצא דהא במסירה הוא זה ונכנס דיוצא הגמי
 נצריך אינו הפחות לכל או לכתחלה מותר הוא ומצא בבא

 ממסירה ונכנס יוצא דלחני הכונה הוה א״כ חותך
 רבותא יותר הוה במסירה שהיא אך ונכנס דיוצא ומוכרח

כ וזה ונכנס יוצא בלא ומצא מבבא לאסור דלתני  אינו ל
 דאביי מחלוקת עיקר ד לומר כעת נראה ע״כ כ״כ. ברור
 יין לענין דחזינן מצד היינו ונכנס ביוצא רק היא ורבא
 שנמצא רק במסירה בדיעבד אסור הוה ונכנס יוצא דבלא

 גם מותר ונכנס וביוצא בדיעבד מותר אז מעצמו עכו״ם
 המתניתין על גלוי הוא השומר דאין כהלל לכתחלה

 מזה לאביי בהפירכא המשניות שני דהביא ומצד מניח דה
 מנמצא החילוק בענין להביא דהכונה ז״ל רש״י לקח

 דמוחר להראות דהמניח מהמחניתין והביא .למסירה
 דשחיט׳ למסירה גס מזה דנילך במסירה גס ונכנס ביוצא
 מנמצא בשחיטה גם חילוק ז״ל רש״י לקח מזה היינו

 רק .מוסר רק הדך בכל ונקט שהרגיש במה למסירה
 ואמר להלן הגמ׳ כדקאמרה נגע ללא מנגע מחלק דאביי

 והוה כלל ונכנס יוצא מהני לא דנגע מצד דבשחיטה
 דינו לפי אחד כל רק ונכנס יוצא ללא ונכנס יוצא שוה

 הוה ־בד בדי דאסור ונכנס יוצא דבלא במסירה היינו
דמותר ומצא ובבא בדיעבד ג״כ ונכנס ביוצא גס אסור

 דמותר כזה ונכנס ביוצא ג״כ דהוה ביין כדין בדיעבד
 רק הפלוגחא כעת הוה וע״כ לכתחלה ואסור בדיעבד

 בשחיטה היינו בנגע ומהני ונכנס ביוצא אחד בדבר
 בחילוק מחלק ואביי ליין. שחיטה מדמה דרבא כביין

 רבותא דלכתוב דלהלן הנ״ל הגמ׳ קושיח שפיר והוה זה•
 ונכנס ביוצא דהכונה ומצא מבבא ונכנס ביוצא יותר

 כאילו לאביי דדינו ג״כ ונכנס יוצא שם שהי׳ ומצא מבבא
 בדיעבד ומותר לכתחילה דאסורין ונכנס יוצא הי׳ לא

 החותך הוה ומצא דבא נימא דעתה היינו ומצא בא כדין
 ורבא ביי א פליגי לא דבזה לרבא כמו לברורי רק ג״כ

 ונכנס דיוצא אחד בדבר רק עניני בתרי פליגי דאינו
 הקושיא נימא ואינו מקודם לומר רצינו דהוה מה כפי
 כפי הוא דהחוחך מהתו׳ אחד תירוץ לפי שהקשינו מה

 שהיא דבמסירה ונכנס דיוצא חותך דומה דאינו הדן
 זה ומצד לברורי. רק שהוא ומצא דבא מחותך הדין לפי
 הדין כפי החותך ג״כ הוה ומצא דבבא לומר הכרחנו הוה

 דבבא רק כן נימא אינו וכעת בחרתי. ורבא אביי ופליגי
 לרבא כמו לברורי רק הוא והחותך לאביי גס מוהר ומצא
 לכתחלה אסור ביי לא רק ונכנס ביוצא רק פליגי ואינו

 דיוצא פלוגתחס דעיקר מצד ומצא דבבא ונכנס ביוצא גם
 ומצא דבא ונכנס יוצא גם וע״כ כלל יועיל לא ונכנס

 ונכנס מיוצא שפיר הפירכא ויהי׳ לכתחלה ג״כ אסור הוה
 ואמאי י״ונ בלא ומצא בא עס אחד דין שהיא ומצא דבבא
 ביו״נ ךגם דחות כזה דין למתני דנוכל דוקא ומצא בא קתני

 דבמסיר׳ דיו״נ כעת ראי׳ ואינו שפיר הכל והוה ומצא שמבבא
 : בעזהי״ת כנ״ל יו״נ בלא ומצאו מבבא יותר רבותא להיות

ן ו ד י ח  בו כיוצא הנ״ל הברייתא דמסיים במה דידן ב
 ראשו קוטע צפורין של דקוריא בידו מצא

 משחיטתו לאכול מותר אכלו לו ונותן מהס אחד של
 הגמ׳ ופריך .וכו׳ משחיטתו לאכול אסור לאו ואם

 . וכו׳ מה״ח לעוך שחיטה אין הכותים קסברי ודילמא
 דלמ״ד שם שנסתפקתי ה׳ חנני אשר דוד פרי בספרי עיין
 לעשות התורה הכריחה ובכ״ז ת מה׳׳ לעוך שחיטה אין

 נבלת לה משכחת לא דאל״כ .בהסימנים מעשה איזה
 הבליעה בבית בגדים דמטמא התורה דכחבה טהור עוך

 שהצריכה המעשה הוי בכמה .השוחט בפ׳ רש״י כמ״ש
 שחיטה יש למ״ד שחיטה כדין אחד בסימן אם התורה

 למשה הלכה הוה שחיטה דביש דנימא או .מה״ת לעוך
 שנים ורוב בעוך אחד דרוב צויתיך מכאשר מסיני

 להיות יוכל מה״ת לעוך שחיטה אין אס אבל .בבהמה
 אם באמת ויהי׳ שוין ובהמה דעוך כהסברא דנשאר

 שחיט׳ יש דלמ״ר כשר. בסכין גם בעוך אחד סימן ישחט
 מה״ת לעוך שחיטה אין ולמ״ד כשר הוי מה״ח לעוך

לינא -



ויוסף

V ״ו ר
יינם

 כשני שחט דלא כיון כשר סכין להוה כזה מעליותא יכא1
 נסחפקתי דהסימניסכן מהמטשה הכשרו וגחסר השימנים

 כ) החוס׳(בדף! קושית מיושב דבזה דהבאתי וע״ש שם•
 .הכהניס יאכלו לא וטריפה דנכלה ליחזקאל קרא כענין
 לכאורה רמא וכעת בזה. שדברנו הדברים כל שם ועיין
 לעוף שחיטה אין כותים קסברי ודלמא הגת׳ לפריך בזה

 שחיטה באין וא"כ אחל סימן רק נשחט הי׳ דשמא מה״ת
 המעשה גמר עול לנחשר מצד אוכל הי׳ לא מה״ת לעוף

 לעוף שחיטה יש לסוכר מאכילתו ומוכרח כהסימנים
 היתה. כשרה לשחיטה מאכילתו ראי׳ הוג ושפיר מה״ת

 ולא מהס אחד של ראשו קיטע כ דאח׳ כיון דנימא אך
 ונגמר בהקטיעה דהסימנים מעשה נשלם א״כ אחר אבר

כנ״לבעזה״י: בהסימנים בודאי הוי קטועה דשתם המעשה

׳ ע״ב ה דף ס ג  ב״ק משום אריב״ל ב״א יעקב א״ר ב
 כותי שחיטת על נמני וב״ד ר״ג

 תוס' עי׳ הנשיא, ר״י של בנו ר״ג שהוא פירש״י ואסרוה. ■
 ש בנו ר״ג בפי׳ למכתב דהי״ל שהק׳ ר״ג ל״ה

 על לנזר ר״מ לא״כ ועול אבות כבפרקי הנשיא
 שחיטה על עול גזר לא דלמה יקשה מקולס זה הי׳

 ומפרשי לרבנן שהיא יינם סתם דאורייתא.כעל שהוא
 לפ״ז דא״כ והק׳ ר״מ. קידם שהי׳ דיבנה ר״ג שהוא
 להוצרך כיון הן אמת גרי דכותים ליבנה ר״ג סבר
 עם או הנכרי עם להלר תנן הדר ובריש עליהם לגזור

 דאינו והכונה אוסר זה הרי בעירוב מודה שאינו מי
 מערבין בכל בפ׳ כדאתמר כותי היינו בעירוב מודה
 לאבל הקונטרס ופי׳ כנכרי אינו דצלוקי ר״ג שם ואמר
 היינו ,הס אריות גרי כותים דקסבר כנכרי הוה קוחי

 בעירוב מודה לאינו משוס שאוסר התי׳ק מטעם לאינו
 אריות דגרי ר״ג דסובר חזינן א״כ כנכרי, להוה מצד רק
 לר״ג הקונטרים כפי׳ שם לומר אין לבאמת וכתבו הן

 גט שהכשיר הן אמת דגרי לגטין כפ״ק בהדי׳ לי׳ אית
 דכותי רש״י כפי׳ לפרש דיכולין וכתבי כותים, עלי שעדיו

 מולה לאינו מצל עירוב לענין רק ממש כנכרי הוה
 לומר ג״כ לפ״ז שפיר והוה .כח״ק באמת והיינו בעירוב

 קשה גופא הוא אבל כנכרי. דאינו צדוקי לענין לבריו
 אמת דגרי אע״ג עירוב לענין אוסר כותי דלכ״ע כיון
א א ר׳ בעי מאי א״כ .הן ד  שעשאוהו לחלש בכאן ו

 לבטל עירוב לענין הוא לגמוריס ומפרש גמורים בעכו״ם
 לכ״ע,וע״כ הכי הוה נמי מעיקרא הא רשות וליתן רשות

ג ז׳׳ל כרש׳יי ללא שם גס התוס׳ מפרשי ד  לצדוקי קאמר ל
 לענין מזה וסובר הן אמת לגרי כותי וה״ה כנכרי אינו
שבאו עד בכוחי ומחיר כח״ק ללא בעירוב מודה איגו

 ח נ דף חולין מסכת

אסי ור׳ ר״א

אהרן
כפכו״ס  עירוב לענין גס שיהי׳ וחלשו

:התוס׳ עכתו״ל גמורים
ה א ר נ  לכתבנו ה׳ חנני אשר פ״ד בספרי עיין להני: ו

 כעכו״ס עליהם שגזרו אחר הדין הוה איך
 להקל לא אבל להחמיר לענין רק היה דלכאורה גמורים

 הויין למקולס כיון טרפה מאכל להם ליתן יכולין שיהיו
 להקל גזרה יהיו ואיך הן אמת גרי אם גמורים ישראלים

 מאכל לכותי ,ליתן שאסור מקום בשום זה מצינו לא אך
 כתבנו כן וכמו .גמולים כעכו״ס שנעשו אחר טרפה

 משלמה קבלה כדברי דנעשה עירוב לענין ליכולת
 ובעכו״ם לרבנן מגזרה יותר חמור להוא ע״ה המלך

 עשו חז״ל ורק בהמה כדירת דירתו הוה הדן לפי באמת
 לאסור יכולת שיהי׳ ממעשיו ילמדו שמא מצד גזרה

 ולא עירוב לא בו נוועיל שאין לחומרא עליו עלה וממילא
 בגוי וחומרא קולא יש וא״כ שישכור על רשות ביטול

 יותר חמור עירוב דאיסור הדין עיקר היינו ישראל נגד
 עולה גזרה חז״ל שעשו לאחר אך ,מבעכו״ם בישראל
 כיון כותי בדין נעיין א'׳כ מבישראל יותר עול להחמיר

 עליו עולים גמורים, כעכו״ם אח״כ ועשו אמת גרי דהו״ל
 ובזה ישראל מלין הוא לאיסורו היינו החומרות שתי

 זה ואך ,כעכו״ס הוה ישראל רשות לבטל מועיל דאיני
 שהוא האיסור דהלך רשות יבטל אס עוד נודע לא הדין

 א; לרבנן גזרה מצל איסור רק נשאר לא וע״כ מד״ק
 רשות ביטול עליז מועיל שאין חשו דחכמיס כיון דנימא
 ממקורו האיסור להוחזר כלל בטל לא כאילו והוה

 :שביטל לאחר גם מל״ק אסור הוה ולכן למקומו
ך  גזר איך לכאורה הנה ל כעת נראה העיון לאחר א

 ,מיעוט שמצאו במה למיעוטא דחייש מצד ר״מ
 שהיו כיון גריזיס הר בראש יונה דמות שעבדו כותים

 עיר באיזה נמצא אם היתכן ̂ גמורים כישראלים מקודם
 בפרהסיא שבת שמחללים ח״ו ישראלים מיעוט מישראל

 הוה דבאמת נראה אך , כעכו״ס העיר כל ליהא
 את במלכים כלכתי׳ בתחלה הן אריות גרי לסובר כמ״ל

 למ״ל למצד לק עובדים היו אלקיהס זאת יראים היו ה׳
 התוס׳ כמ״ש לגמרי נתגיירו דשוב קסבר הן אמת לגרי
 אף יונה למוח פסול עליהם שנמצא אחרי כן ג:).ועל (דף
 הוה שלא הגירות תחלת על חשש בכ״ז במיעוט רק שהיו

 ופסולו למיעוטא לחייש מצר הן אריות לגלי כמ״ל באמת
 .גמולים כעכו״ם זה מצד אותם ועשה שלהם הגירות

 כעכו״ם אותן עשו דבאמת הנ״ל הדברים כל הוסרו וא״כ
 באמת והוה הגירוח פסול מצד להקל לענין גס גמורים

 לרבנן גזרה מצל רק הגזרה לאחר לילחס אוסרים אינם
שאלתנו ג״כ שיין ולא ,מל״ק איסור שוס להם ניתן ולא

מאם
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 נישל 6נל דנם כלל ניטל כלא היא אם רשום ניטל מאם
:גזרה מצד רק איסור הוה לא כלל

 שהק׳ מה טל הניל הסוס׳ דכרי ליסנ גמי גימא ובזה
 דמפרש דר״ג בהא במירובין ז״ל פירש״י על

 דחמוה כנכרי הוה כותי אבל דסובר כנכרי אינו דלדוקי
 א1ה אס בין מקודם גם אכור הכותי דאם נימא איך
 מודה דאינו משום עירוב לענין מצד או כנכרי דדינו מצד
 לחדש אסי ור׳ אשי ר׳ באו ומה אוסר הוא וכה כה בין

 דהחידוש הלל כפי לומר ונוכל .שאוסר עירוב לענין
 פסול מצד מתחלה גס גמורים כעכו״ס שיהיו הוא

 עירוב לענין גס כן .כלל להקל ג״כ שיהי׳ הגירות
 וליתן רשות לבעל לענין הלל כפי וכן מד״ק שאינו ועולה

בעזהי״ת: כלל רשות
׳ שפ ם ג  אלא רבי שמע לא שמא ב״א לר״י ר״ז א״ל ב

 דבישראל וא״ל ע״ג עומד ישראל בשאין
 לומר נוכל דהא מובן ואינו ,ע״כ בעי׳ למימרא עע״ג
 כאביי ומשמיענו ביו״נ אף דאסור עע״ג ישראל דבאין
 והכא נגע לא דהחס מצד ליי״ל דמי ודאיט ג דף דלעיל

 ונכנס ג)דביוצא דף אביי(לעיל ושיטת ג, דף כדלעיל נגע
 רבותא דמשמיענו ל י" הא בחותך. רק בדיעבד אף אסור

 ואסרוה. ע״ז ונמנו ביו״נ נס אסור דיהי׳ עע״ג באין גם
 לומר נוכל ולא לכתיזלה דמותר נ ביו"׳ דסובר לרבא אך

 אמרינן דביי״נ אף ומצאו בבא לאסור הרבותא ’דיהי
 ובכ״ז הבור בצד שנמצא עכלס כדין בזה גס דמותר

 לעיל התוס׳ כתבו דהא אינו זה דאסור, אמרינן בשחיטה
ה ג (בדף  שחיטה דמדמי דרבא , ומצאו) בבא אבל ד
 מותר בודאי להיות צריך ונכנס יוצא בענין כדחזינן ליי״כ

 באמת וכתבו כלל. ונכנס יוצא כמו ומצאו בבא גם
 לברורי רק הוא חותך רבא דמצריך הא ומצאו בבא דגס

 גם ונכנס ביוצא דמותר רבא כשיטת נאמר אס וא״כ
 דנמנו בזה דר״ג דהרבותא נאמר איך יי״נ כדין לכתחלה

 ונכנס ביוצא דחותר כיון דהא ומצאו בא על דאזלו ואסרו
 ממילא א"כ נגע ללא נגע בין מחלק ואינו לכחחלה

 להקשות נוכל רבא לשיטת אך ,ומצאו בבא גס מותר
 עד מותר באמת והיה ביו״נ גס ג״כ ר״ג דאיירי דאימא

 וציע בזה ואסרוה אח״כ דגמנו רק רבא כשיטת ר״ג
:ומצאו בא לענין ג״כ בוה נ״ל ועוד

ם ׳ ע ם ג  הנותן מדתנן ל״ח ולחלופי דפריך במה ב
 ואת לה נותן שהוא את מעשר לחמותו .

 שלו לפונדקית מהנותן עוד ופריך ,ממנה נוטל שהוא
 קודם דפריך מאי ה׳ חנני אשר דוד פרי בספר עי׳

ע״ז: שם שכתבנו מה עיי״ש מהרישא ואח״כ מהסיפא
ח בגט׳ ע״א י אד במיסתם צדיקים גדולים ב״ח ד

 וישליכו וגו׳ איש קוברים הם ויהי שנא׳ מבחייהם יותר
 אלישע בעצמות האיש ויגע וילך אלישע בקבר האיש את
 בן להחיות כשרצה בחייו ואילו פירש׳׳י רגליו על ויקס ויחי

 ופריך עיניו. על ועיניו פיו על פיו לשוס הוצרך השונמית
 שנים פי נא ויהי דכתיב אלי׳ ברכת לאוקמא ודלמא ר״ס

 .הלך לא ביתו אל אמאי כזה דאס ומשני .אלי ברוחך
 הקונט׳ כפי׳ דאם שהקשו צדיקים גדולים ד״ה חוס׳ עי׳

 עיניו על ועיניו ע״פ פיו לשוס צריך שבחייו ממה דדרש
 דלמא פריך מה א״כ בעלמא בנגיעה החי׳ מותו ולאחר
 ממה ההוכחה עוד נשאר והא דאלי׳ ברכתא לקיומא
 יותר טירחא צריך הי׳ דאלי׳ ברכתא דלקיומא שבחייו
 לומר דנוכל ונראה .התוס׳ קוש׳ ע״כ מותו מלאחר

 עמד רגליו דעל ממה ההוכחה זו ידע ג״כ דמקודס
 בחייו יותר טרחא צריך הוי לזה וא״כ הלך לא ולביתו

 דלקיומא זה נימא לא אם ורק .בשלימות דלהחיותו במה
 הלך לא דלביתו בזה נחשוב לא אס א״כ דאלי׳ ברכתא

 ודאי אלא כלל. התחי׳ זו הוי אמאי א״כ שלימה לחיות
 ולא השינמית את שהחי׳ בחייו כמו שלימה חיות דנקרא
 יותר עוד ממילא א״כ הלך לא ביתו דאל במה לן איכפת

 ז״ל רש״י כפירוש טרחא שום בלי שהחי׳ בזה מבחייו גדול
 דאל דבזה לומר שפיר נוכל אלי׳ ברכת דלקיומא אס ואך
 כלל זה הוי ולמה ,שלימה חיות הוי לא הלך לא ביתו
 לבמותו חייו שוין הוי א״כ אלי׳ ברכת לקיומי מצד זהו

 הוי ובזה בשלימות. החיות והי׳ מרובה טרחא. הוי דבזה
 דלא חסרון דאיכא ורק מרובה טרחא הוה דלא המעלה

 ורק התום׳. קו׳ ול׳׳ק לזה זה והושוו בשלימות החיות הי׳
 לא דאלי' ברכחא דלקיומי גס אף אח״כ פריך דהגמ'

 בודאי אלא כשלימות הוי דלא כיון כלל זה להיות ראוי הוי
 דלקיומי נימא אי גס א״כ בשלימות חיות זה רנקרא
 במיתתן צדיקים דגדוליס ראי׳ איכא ג״כ ואלי׳ ברכתא

 וכיון מבמותס. יותר בחיים שטרחו במה מבחייהם יותר
 מצד כמקודם שפיר אמרינן ראי׳ איכא וכה כה דבין

 ע״ז וקאמר התוס׳ קושי׳ כענין נמיחתס צדיקים דגדוליס
 צרעת שריפא נמה יוחנן כדא״ר ומסיק איקוים במה אלא

:בעזהי״ת כלל נעמן
א ח דף ׳ ע' ם ג  אבהו כר רבה אמר נחמן א״ר ב

 בה לשחוט מותר ע״א של סכין
 . הוא מקלקל בה לשחוט מותר .בשר בה לחתוך ואסור
 פעמים רבא אמר .הוא מתקן בשר בה לחתוך ואסור

ה בתוס׳ מיין כו׳.  ר״ת שיטח דהביאו באור שלבנה ד
 הכוחיים אצל הי דתשמישן אף מכותייס הנקחים בסכינים

 ע״י לפלוט שסופו מה דכל משום בהגעלה סגי האור ע״י
M לפ״ז הביבותי ולא ראשוגס. בהגעלה פולט דופתין
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 לפי וי/פי׳ .באור שלמה טכו״ס של בסטן הגמ׳ קאמרה

 דאן! .האור פ״י שנשחמשו גדולים בסכינים דאיירי ר״ח
 אין רותח השחיטה דבית נסבור אס וא^ כן נאמר אם

 בהגטלה סגי הוה שיטתו לפי א״כ .מרותחין יותר רותח
 בהגטלה יפלוט רותחין ט״י לפלוט שסופו דמה משוס

 להכין סגי והוה .השחיטה ט״י יותר יפלוט ולא ראשונה
 בספרי זו קושיא הבאתי כאשר בהגטלה דשחיטה כזה
 דמשום הגמ' דקושית לומר נ״ל ^וכטת ה׳ חנני אשר פ״ד

 דאסור הא טל בין בשר בה לחתוך טל אזלא שמנונית
 שמנונית משוס לי׳ דתיפוק טכו״ם משוס דקאמר לחתיך

 דמותר הא טל ובין ט״ז. דאזלא הגמ׳ קושית על כפירש״י
 משוס לי׳ דתיפוק לקורבנא דקיימא באטמא לחתוך

 הגת׳ דאזלא ריח דשיטת כיון וממילא דאיסורא, שמנונית
 דוקא והצריכה הגט׳ דמשני מה שפיר הוה לחחוך מל

 האש ט״י ברותח גס דישתמש להיות יכול דבלחתוך ליבון
 ר׳ית כשיטת הוה דשיטתו ז״ל רש״י טל ג״כ נאמר ממילא

 כלל. אח״כ להשתמש שירצה מה כפי הוה דהגעלה
 שלבנה דוקא לומר הגמ׳ דצריכה אמאי אליו והוקשה

כ פי׳ לכן באור.  והוה לחתוך טל הגמ׳ קושית דאזלא ל
 דפירש דאמאי ז״ל רש״י טל המהרש״א קושית מיישב שפיר

 בעזהי״ח: לי נראה כן לשחוט על ולא לחתוך על
׳ ס ג ב ב ״  ח״א .ורבינא ר״א בה פליגי טרפה סכין ע

דאפי׳ דהלכתא ומסיק .בצונן וח״א בחמין
 מ״ט בחמין למ״ד ופריך .ל״צ למכפרי׳ דכי איכא ואי בצונן.
 ומשני .״ח במה א בלע נמי דהיתרא איסורא דקבלע משוס
 השחיטה גמר הוה חיימא וכי חיימא לכי בלע אימת
 משוס ע״ז שכתב ברש׳׳י עיין .הוה היתרא שעתא וההוא

 שהסכין חייש לא דם אבליעת אבל איסורא בלע דקא
 בין נבלעת שהיא שמנונית רק בו נבלע דס ואין קשה
ה בתוס׳ עיין הנה . בקשה ובין ברך  שכ׳ טרפה סכין ד

 בה לשחוט לענין דוקא והיינו בצונן דכ״ע כשרה דסכין
 סימנים דטרידי בלע לא למפלט דטרוד מצד אחרת פעם

 בכשרה שחט אפי׳ אסור רותח לחתוך אבל דם לפלוט
 לחחוך אסור בה ששחט סכין הבשר כל פ׳ לקמן כדאמר

 כך הוא התוס׳ לפי׳ דינים החלוקי ענין והנה .רותח בה
 הדחה ע״י מותר א׳ פעם רק אס צונן בו שנשתמש דסכין

 תלוי בו ששחט וסכין נעיצה צריך פעמים ברוב ואס
 ג״כ הוה דמסקינן ולפ׳׳מ .בצונן אי בחמין אי בפלוגתא

 בטרפה ששחט בין צונן בו להשתמש רוצה אס וזהו .בצונן
 הוה טרפה בו כששחט רק בצונן סגי בכשרה ששחט בין

 ע׳־י לא אם רותח בו לחתוך בין בו לשחוט בין אסור
 היה בכשירה וכששחט בחמין למ״ד מקודם חמין הגעלת

מצד כהנ״ל, מותר לשתוט אבל רותח בו לחתוך. רק אסור

איילי אמריק ובדם דם בליעת מצד רק אז דהאיסור
 מנטיצה הראשון חילוק ובענין .בלע לא למיפלט דטריד

 ברותח מחתך חילוק עוד יש ר״ת שיטת לפי להדחה
 מחלק ואינו הדחה ובזה נעיצה צריך דבזה בצונן לחתך
 לדידיה התוס׳ ומחלקי .אחת לפעס פעמים מרוב הלל

 דהכין הנ״ל דשמואל קיא)ממימרא דף הבשר מלקמן(דכל
 דלחתוך כ אח״ דקאמר רותח בו לחתוך דאסור בו ששחט

 בקינוח דסגי לה ואמרי הדחה בעי לה אמרי צונן בו
 מקודם משמע וא״כ ,הסכין על דאזלי התוס' והוכיחו

 השחיטה לבית וסובר כשהדיחה גס נאסר רותח ללחתיכת
 נגד[שיטת] דזהו הדחה רק לצונן מצרכי אינם ובכ״ז רותח
 משום וקולא דם משום רק האיסור דהתם מצד ומחלקי ר״ת
 דהאיסור דאף מצד התם דאסרי ורותח שריק משרק דדם
 שריק משרק אמרינן לא דם ברוב בכ״ז דם משוס רק

 כך דבכבד דם רוב מצד דאסור בשרא עלוי׳ כבלא כמו
:התוס׳ דברי ענין

ר ו ז ח נ  ענין כל לאחר חזינן דהא רש׳׳י לדברי להנ״ל ו
 בשחיטת גס אסור באמת דברותח הדברים

 בה לשחוט לענין רק וההיתר דס בליעת מצד אף כשרה
 דאינו מה מתחלה רש״י הציג איך א״כ למפלט דטריד מצד
 וגס למפלט. דטריד מצד מותר זהו הא דם אבליעת חייש

 רק קשה בסכין נבלע דאין מצד הטעם שמסיים מח
 רותח לחתיכת גס להתיר לן הוי לפ״ז דס, ולא שמנונית

 כלל רותח בה לחתוך דאסור בהדיא שמואל אמר זה והא
 הפירכא על אזיל ז״ל דרש״י לפע״ד ונראה .מובן ואינו

 ידע דלא אמה״ח בלע נמי דהיתרא בחמין למ״ד דפריך
 דהבליע׳ כיון וא״כ שחיטה גמרה לכי היא דהבליעה עור
 לטנין אף דם בליעת משוס גס לחוש צריך מקודם גם הוה

 ב״וף רק הוה לא לפלוט סימנין דטרידי דהא לשחוט
 דם גס בלע הוה השחיטה בתחלת תיכף וא״כ השחיטה.

 וע״ז דם. לבליעת פרכחהמקשןגם לפי לחוש וצריך מהסכין
 להמקשן דנימא מצד חייש לא דם אבליעת אבל רש״י כתב
 שמנונית רק נו נבלע דם ואין קשה שהסכין סובר דהי׳

 שיכיח לפי באמת הוי לכן החי מן דאבר או דטרפה
 גס דמוחר אמרינן הוי דס דלאיסור אחרת שיטה המקשן
 רק בו נבלע דם ואין קשה שהסכין מצד ברותח לחתוך
 דבלע ן המקש לענין חומרא יותר בזה הוה שמנונית לענין

 בהיתרא גס איסור בו הי׳ וממילא השחיטה בתחלת גס
 לכי בלע דאימח אוחו דמתרץ לפ״מ ורק .אבמה״ח מצד

 דטריד ההיתר גס המסקנא לפי עולה שחיטה גמרה
 לבסוף רק בולע דאינו כיון בו לשחוט לענין למפלט
 היתרא לענין . זה טעם דנדע וכיון .פליטה יש ולבסוף
הסכין,.מלבלוט דקשה הטעם אז לומר הכרח אין דלשחוט
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t© המע© דליכא רותח חתיכת לענין נאמת ואמרינן 
 שפיר המסקנא לפי שמואל 'nhp זה מצד דאסור דפלימה

:רש״י לשימת נעזה״י כנ״ל רותת בו לחתוך דאסור
' ע״א ט דף ט ג  צריך ח״ח רב אמר ר״י ואמר ב

 שחימה כתב דברים ג׳ שילמוד
 קשר אף אמר דרב משמי׳ שלמיא בר חנינא רב ומילת

 עיין שכיחי. הני ואידך וציצית חתנים וברכת הפלין של
 לאמרינן דב״מ גמ׳ להביאו שכיחי הני ואידך ד״ה בתוס׳

 ר״ת בשם והביאו .שכיחי משכח חבו בר בי תפלין שם
 כשמניחין תפלין יום בכל לקשור צריך לאין מכאן למדקדק

 יום. בכל לקושרם מצריך להי׳ אליהו כרבינו דלא
 משעת עליהם מברך אימתי תפלין לכה בהקומץ מדקאמר

 כמו יום בכל שמברך כמו א״כ קשירה. שעת עד הנחה
 דההיא ר״ת בשם והביאו יום. בכל קשירה צריך כן

 בר בי׳ תפלין קאמר היאך לאל״כ ההילוק היינו קשירה
 ׳ חבו בר בי אצל ילך יום בכל וכי .שכיחי משכח חבו
 בשבת חפלין להמוצא קאמר תפלין המוצא לבריש ועוד

 לחדשות שם יקאמר יכנום לא לחדשות וקאמר זוג זוג למכניסן
 מזה ומשמע ,ללבשס יכול לאינו מקושרות שאיק היינו

 קשר להוה מצד אסור הוה וללובשן בשבח הקשר דלעשות
 הוי לא הא יום בכל לקשור צריך אם וא״ב .קימא של

 לי ואמר . התום׳ דברי חוכן כאן על קימא של קשר
 דמפ׳ אליהו רבינו שימת לפי ללכאורה אחל חכם מכבר
 נצריך למאי א״כ .הידוק ולא קשר הוה קשירה לסתם
 אמר וע״כ .הקשי שעל לממ״ס והלכה דוקשרתס הקרא
 דל״ת של הקשר על היא לההלכה סובר אליהו לרבינו

 על הברכה לאחר יום בכל לקשור דצריך היא קרא ה ו
 הכינה הוה וע״ז דל״ת של הקשר לבד קשר עוד היד

 הקשר וזה .קשירה שעת עד הנחה משעת מברך דאימתי
 אצל לילך דצריך דל״ת של והקשר בעצמו לעשות יכול

 צריך דאינו אליהו רבינו מודה אומנות שהוא חבו בר כי
 רק חבו בר בי אצל ילך לא וע״כ אחת פעם רק לעשות

אחת. פעם
י ש ו ב מ  חדשות דתפלין תפלין דהמוצא הא כ ג״ ו

 לגמרי מקושרות שאינן היא מקושרות שאינן
 הו© הקשר וזה יו״ל של או דל״ת של הקשר בלא נס

 דאין מצד ז״ל אליהו לרבינו גם קימא של קשר באמת
 . בשבת לקושרו אסור וע״כ אחת פעם רק זה קושדין

 יום בכל לקשור לצריך להא כיון דא״כ אלי דעלה ואך
 וא״כ יד בשל רק כתיב אינו וזה דיקשרתס הכ׳ מצד הוה
 .לבד ההידוק רק לקשור צריך אינו באמת ראש בשל
 גס מברך מאימתי ת במנתו לפרש הגמ׳ צריך הוה זא״כ
רק הוה קשירה שעת על הנחה משעת להא ראש נשל

 לבינו לשימת מוכח יהא כדבריו נימא אס וע״פ .יל בשל
 על בירך כבר אם כלל מברך אינו ראש של לעל אליהו

 מברך שח דאס הגמ׳ דקאמר דהא לסובר דהיינו יד של
 ראש של על עולה דאינו חחת מברך שח לא ובאם שתיס
 מצות על לבד להניח גס לברך צריך דיהא שח דבאס

 על מברך שח באם ואך כלל מברך אינו ראש של לעל רק
 העת גם קאמר ללא שפיר הוה וע״כ מצות על ראש של

 מברך אינו ראש של דעל ראש של ברכת מברך לאימתי
 מדברי גם מוכח יהא כן ז״ל הרי״ף כלעת והיא כלל

 הלל: החכם כדברי נימא א© אליהו רביגו
׳ ם ו ת ה ב  לעיקור בה״ג בשם הביאו .תנינא כולהו ד

 ללא דפשימא בתום׳ והקשו .שמומה היינו
 לבאמת שחירצו מה עיין .טרפה להוה בשחיטה מהני
 מהני ללא לממ״ס שהלכה ורק ג בה׳׳ לדברי כשרה להוה

 צריך שאין עוף ואפילו אחל סימן נשמט ואפילו בשחיטה
 ג״כ בעוף הוה בכ״ז טרפה לאו ישמוטה אחל סימן רק

 ראוי בכ״ז אחל סימן רק לשחוט צריך דאינו לחף פסול
 לשיט׳ התוס׳ לברי תוכן כך הסימנים שני בעינן לשחיטה

 טרפה שהיא נימא אס שהקשו מה ולכאורה .ג בה״
 להלכה דנימא נטרף שכבר בשחיטה מהני לא ד לפשיטא

 .למטמא לשחיטה פסול כדין נבלה שיהא לענין אתי
 ימות דוכי לקמן הקרא צריך למאי לומר לנוכל ואך

 מטמאה אינה ומקצת מטמאה בהמה למקצת הבהמה מן
 מלמצריך מכאן זה לידע נוכל הא ששחטה טרפה לזו

 שהיא נטרף שכבר אף שמוטה שהיא עיקור על הלכה
 ממילא מטמא כ ג״ הוה זה בלא דגם כיון טומאה לענין
 לוני הקרא צריך ולמאי מטמאה אינה לטרפה מוכח
 דהוי החזרה קודם עקיבא לר׳ נעשה מה ועוד .ימות
 למאי וא״כ טרסה רק ג״כ הוה דשחיטה פסול דכל סובר
 דשחיטה פסול על עולה שהיא דעיקור ההלכה עולה

 כלאחר נטרף שכבר כך דינו ג״כ הוה הלכה דבלא כיון
 דשמוטה לומר מזה ומוכרח טרפה רק אינה דג״כ הלכה

 מועלת שחיטה שאין רק היא וההלכה כשרה גס הוה
;בעזהי״ת כלל בעוף אחד בסימן וגס בהו

י׳ ]  אוא ר׳ לשי׳ השוחט פ׳ לק׳ דמעיין הלוי בית בס׳ ן
 בהקנה די אינו דאס .קנה ולא דושט אהבה בר

 ככבד אברים כשאר והוה שחיטה בכלל חינו דגם או
 אח״כ שחט דאס אף מקודם הקנה ישחוט דאס וכריאה

 דהנמ׳ משנוי׳ ראי׳ שם והביא טריפה^ ג״כ הוה הושע גס
 בלא ומפרקת שדרה חוחך העוף חטאת מולקין כיצד על

 או אחד סי׳ חותך לקנה או לושט הגיע כו׳ בשר רוב
 לראדא תיובחא וק׳ שנים רוב או שנים ובעולה רובו
^ או או7 נר״נ אי עלה מי מאי שם <ק׳
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 תיובחא כדקאמרת עלה הוי מאי שס ופריך כראניא

 מקודם ומפרקח שדרה דחוחך התם שאני דלמא ומשני
 דאינו ראי׳ וא״כ דהס חיותאבכל דאזיללי׳ רש״י שם ופי׳
 ומפרקת שדרה שחיע כי זה ומצד לראב״א בקנה סגי

 וודאי שחיעה בכלל אבל בקנה גם שפיר הוה מקודם
 שחישה בכלל דאינו בזה מועיל הי׳ מה דאל״כ הוה

ל ראייחמ דברי כך ומפרקת השדרה  חנני אשר בספרי ו
 מקודם הגמ׳ קאמר דמאי להיפוך משם דהראי׳ דנ״ל ה׳

 אינו ואמאי דלמא. ואח״כ פלה הוה מאי ואח״כ תיובתא,
 דזהו ומשמע ומפרקת שדרה מצד ודלמא תיכך הגמ׳ מדחי
 בהשחימה כלל נכלל דאינו ראב״א דכונת להיפיך הראי׳

 ליכא דעלי׳ בתיובתא הגמ׳ כשאר באמת לדידי׳ ולכן
 עלה הוה מאי דקאמר ורק ומפרקת שדרה מצד התירוץ

 כרב גם או כר״נ ממש אי דהיינו גי ס אינו או סגי באם
 גי ס דאינו אך בשחיעה דנכלל דאמת דהיינו אינו נחמן

 מזה ראי׳ דאיכא היכי דכי כדקאמרת ופריך לבדו, בו
 איכא כן לקנה או לוושע מוהגיע דנכלל הא על הברייתא

 שם. כתי ע״כ ״ ודלמא ק׳ וע״ז דסגי; הא על מזה ראי׳
 דהנה סגי. דאינו לאופן מכאן ראי׳ להביא הנני וכעת

 בכלל ואינו שמועה היינו דעיקור גדולות הלכות בעל לפי
 ורק ממנה היוצא החלב כשר מחיים הוי ולכן .טריפה

 וא״כ שחיטה הלכות פסול מצד פסולה הוי שחיטה אחי
 להיות ראוי הוי אחד סימן רק צריך דאינו בעוך לכאורה
 להיפוך לקמן מהברייתא וחזינן אחד סי׳ בנשמט כשירה

 לבה״ג החוס׳ וכ׳ פסולה ג"כ הוי לבד הגרגרת דנשמטה
 בכ״ז אחד סימן רק צריך אינו קשחיטה דעשית דאע״ג

 התוס׳ כתבו כך בעוך גס סימנין שני בעי׳ לשחיטה ראוי
 איך בעוך בקנה שחיטה בכלל נכלל דאינו נימא אם וא״כ
 פסולה הוה לבד הגרגרת דנשמטה בברייתא תני הוה

 בעוך גס סימנין שני בעינן לשחיטה דראוי משום בעוך
 שיהי׳ בהקנה נצרך דאיך מסיני למשה ההלכה הי׳ דכך
 מוכח ובוודאי שחיטה בכלל הוי לא אם לשחיטה ראוי
 לבד בקנה סגי דאינו רק לכו״ע שחיטה בכלל דהוה מזה

:בע״ה כלל הוושט עס אך
 אר״ה פגומה ונמצאת בסכין השוחט בגט׳ H״y י דח

היום כל עלמות בה שיבר אפילו ■
 שמא כשרה אמר ור׳׳ח נפגמה בעור שמא היישינן פסולה
 נמצאת ואח״כ בסכין השוחט ד״ה פירש״י עי׳ נפגמה, בניצס
 והיה שחיטה קודם בדק שכששחט היא וידוע פגומה

 בדק דאם ומשמע ,מיד שחיטה אחר בדק לא אבל יפה
 מטבל רבא ופריך מטריך הוי ר״ח גם פגומ׳ ונמצאת מיד

 עד טבילה לו עלתה דלא חוצץ דבר עליו ונמצא ועלה
דקאתי הזיגץ וקא לכן, קודם עלי הי׳ שלא לי ברי שיאמר

 חזקה דאיכא אך רמי דלא ומסיק ודאי, מידי ומוציא ספק
 וחזקת עומדת באיסור בחייה בהמה חזקת ,וכאן כאן

 וגזה פגומה, דנמצאת בזה רעותא איכא מדהשתא טמא
 דקאמר הגמ׳ כענין לרעותא חרתי דהוויין חציצה דאיכא

 איתרע סכין דבהמה דבזה דומה אינו בכ״ז בנדה ע״ז
 דהק׳ איתרע סכין ד״ה תוס׳ עיין איחרעה. לא בהמה

 ע׳׳ג שנעשו טהרות רכל חסר ונמצא שנמדד ממקוה
 לפניך חסר דהרי לריעותא תרתי מצד טמאות כולן למפרע
 אדם איתרע דמקוה אמרינן ולא חזקתו על טמא והעמד

 ודאי איכא דהכא מצד השני בתירוץ וכתבו ,איתרע לא
 דהתם דטמא זה הגמ׳ דמדמה פוגם,ומה ודאי דעצם

 כזה ודאי אותו עושה המין באותו שנתעסק מה ג״כ
 דאם ר״ח על להלן דקאמר אך בתירוצו ומסיים דעצם
 בהמות כמה שחט אס נמי תלינן המפרקת בעצם תלינן

 הוי ג״כ דזה וכתס איפגם, דבתרייתא המפרקת דבעצס
 רגיל בקמייתא מצד איפגם דבבתרייחא לומר יותר ודאי

 סברי דהתוס׳ וחזינן לשחוט^ צריך שעדיין לפי יושר ליזהר
 מהעור יותר ודאית דהיא אמרינן ג״כ דמפרקת דבזה

 ספק ואין פוגם ודאי דעצס הגמ׳ דקאמר דהא וסברי
 רש״י ומדברי הנוסקנא, לפי גס נשאר ודאי מידי מוציא
 משמע מיד בדק לא אבל הסוגיא בתחלת׳ שפי׳ הנ״ל
 דאינו מצד ר״ח גם מטריף פגומה ומצא מיד בדק דאם
 דהיינו כן דאחרי מהמעשים הסכין על שנתהוה מה דוקא
 . המפרקת דעצם בזה לא וגס עצמות בו ששיגר במה

 דסכין מהסברא עוד נודע דאין הס״ד דלפי לומר ומוכרח
 דלאחרי קנא המס כפי הוה לא איתרע לא בהמה איתרע

 הסברא בזה דהיינו המפרקת בעצם גם דתלינן דקאמ׳ כן
 שוב :איתרע לא בהמה איתרע •דסכין אח״כ דנחחדש

 דמכדי דק׳ הא על בע״ב רש״י על דכת׳ ז״ל גמהרש״א מצאתי
 איפגם דקמייתא המפרקת דבעצם ממאי תלינן מתלי

 סכין נגיעת דודאי רש״י וכתב איפגס בבחרייחא דדלמא
 להקל תלינן דמיתלי ורק מעור מפי פגמה לא במפרקת

 מקמיית׳ יותר דבתרי^תא המפרקת בעצם נמי מיתלי וא״כ
 כהתוס׳ דלא רש״י מדברי דחזינן ז״ל המהרש״א וכתב

 מידי מוציא ספק דאין פוגם ודאי דעצם דהא דסברי
 כהנ״לדזהו סובר דרש״י ורק המסקנא לפי ג״כ הוי ודאי
 איתרע לסכין מסברא עוד יודע הי׳ דלא להס״ד רק הוי

 שוס כלא גם להקל אמרינן אח״כ אבל איתרע לא בהמה
 ספק ודאין וספק לודאי סברא שוס בלא דהיינו ודאית
 אלו רש״י דדברי כעת אמרינן וע״כ ,ולאי מידי מוציא

 בדק אם אבל מיד בדק ללא שפי׳ הסוגיא בהתחלת
 מהעור יותר מפגים אין דהמפרקת מצד מטריך הוה מיל

מדברי לשיטתו בזה ואזיל ומסקגא לומרס״ר מזה ומוכרח
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:בעזה״י כנ״ל תלינן דמתלי דל רש״י
א י״א ד ׳ ל ט ג אתיא אמר יעקב בר אחא רב ב

אמר דרחמנא המשתלח משעיר .
 וליחוש שויש שניהם שיהיו השעירים שני את ולקח

 דאזלינן משום ובודאי הוא מרפה מינייהו חד דילמא
 הא מינה לן נפקא מאי וכ״ת עוד ואמר רובא בתר

 לה׳ הראוי בדבר אלא לעזאזל קובע הגורל אין
 .דל רש׳׳י פי׳ כך מייתינן לא דמרפה שמעינן וממילא

 הוא שוין השעירים דשני שהביא הדרשא ולכאורה
לעזאזל קובע הגורל מאין ידעינן דהא יתירא

דרשו השעירים דשני הדרשא ובאמת פסול דטרפה
 איתא והנה .ובקומה במראה שוין שיהיו על ביומא

 דכ׳ י״ח] הלכה פ״ה יוה״כ עבודת [הלכות ברמב״ס
 דחי חי דיעמד מקרא ידעינן המשתלח מרפה דפסול

 להיפוך דהוא מפרשים כמה ע״ז ועמדו מרפה. ולא
 קובע גורל מאין דידעינן דקאמר דבכאן מהגמ׳
 אס תלוי דזה הלוי הבית ע״ז וכתבז .לעזאזל
 ידעינן חיה אינה אם חיה אינה או חי׳ טרפה אמרינן

 מוכרח חיה מרפה ואס חי. דיעמד מהכ׳ זה שפיר
 לקמן דקאמר כמו לעזאזל קובע גורל דאין מהא

 הניחא כפקא מחיות ומרפות הנ״ל הקן שלוח פ׳3
 מחיות הא חי׳ אינה מרפה למ״ד אנא חי׳ מרפת למ״ד
 חיה. אינה ואס חיה אס תלוי דזה חזינן א״כ .נפקא
 מרפות באלו לקמן דסובר ב״י אחא דרב כ׳ וע״כ

 לקמן התום׳ כ׳ וזה ומשובחת יולדת מרפה דהלכה
 א״כ .דחיה כש״כ יולדת דאם הנ״ל הקן שלוח בפ׳

 להכ׳ מוכרח זה מצד חי׳ דכירפה ב״י אחא רב סובר
 דפסקינן לדידן אבל לעזאזל. קובע גורל דאין

 שפיר דידעינן הרמב״ס כ׳ שפיר חי׳ אינה דערפה
 הגמ׳ דהנה בקושיא שם דהשאיר ואך חי. מיעמד

 ולמאי נפקא מחיות דמרסות הפירכא לאחר קאמר שם
 דתנא נפקא ר״י דבי דמדתנא ועוד מהורות נצרך
י דבי  מכשיר ונאמר בפנים ומכפר מכשיר נאמר ד

 בו עשה בפנים ומכפר מכשיר מה בחוץ ומכפר
 דזב או היולדת -.קרבן מנין היינו כמכפר מכשיר

 ומכפר מכשיר אך ואשמות כחטאות קרבנות ככל וזבה
 מצורע צפורי היינו כמכפר מכשיר בו עשה בחוץ
 פסול דמרפה מזה ידעינן א״כ המשתלח שעיר גדין

 שם ועיין מהורות. צריכנא ולמאי מצורע בצפורי
 צפורי למעוטי אתי דמהורות הגמ׳ שתירץ מה ג״כ
ה שם בתוס׳ ועיין .הנדחת עיר  שהקשו למעוטי ד
ה י דבי מדתנא נמי ת  פסול ג״כ זה ד נפקא ד

וא״כ לישראל המותר מן ישראל משקה מצד לקרבן

 לצפורי ג״כ דפסול כמכפר דמכשיר בזה גס הדין יהי׳
 לא ישראל דממשקה דאפשר וכתבו .מצורע

 דומיא הכושר שעת בלא שאסור מה רק מממעינן
 רבינא בתירוץ עוד ועיין הכרס. וכלאי דערלה

 ואינו דשדמה לזה דפסול נוגח למעוטי דאתי שם
 עיר צפורי על שהקשו התוס׳ כקושית שם שפיר

 כמכפר מכשיר ג״כ דנוגח זה ידעינן דהא הנדחת
. דבי מדתנא י  דשעח התירוץ שייך אינו וע״ז ד
 מכתוב רק ישראל ממשקה ידעינן לא רזה הסשר
 מרפה. כדין הנוגח את להוציא הצאן דומן בפ׳ע

 לומר הרמב״ס לקח דמזה הלל הלוי הבית ל ע״ז
 דהא דנימא היינו חי מיעמד ידעינן המשתלח דבשעיר

 הפסול לזה רק הוה למכפר מכשיר בחוץ דנקיש
 דפסול פסול לאיזה לא אבל גופא במכפר דכתוב
 קובע הגורל דאין מצד היינו פנים מצד בחוץ במכפר
 ורק עצמו מחמת הפסול דאין נקרא זה לעזאזל

 ולא המכשיר מוקש אינו הא ולפנים פנים פסול מצד
 בפ״ע הפסול כתיב דבזה מרפה על רק הפירכא הי׳

 לקח ומזה .חי דיעמד דהכ׳ מצד המשתלח בשעיר
 חי דיעמד הכ׳ מצד הוי דמרפה דפסול הרמב״ס

הפסול; בי׳ כתיב דבפירוש
ך א י אמרינן דאם דלפ׳ז כיון הנ״ל עוד דהקשה ן

דטרפה פסול לידע יכולת אין חיה מרפה
 ב״י אחא רב שימת דתלוי הלל כתב זה דמצד חי מיעמד
 מצד המשתלח דשעיר דמרפה בפסול הלימוד דהביא

 מרפה סבר דהוא מצד לעזאזל קובע הגורל דאין
 מרפה הלכה דסובר מרפות אלו פ׳ כדלקמן חיה

ולדידן .כלל דחיה כש״כ יולדת ואס ומשובחת יולדת
ע״כ חי. מיעמד ידעינן שפיר חיה דאינה דפסקינן

ל: דברינו דלפי מצד בקושיא הלל נשאר לפי״ז  ע'
 כמכפר מכשיר למילך נוכל אינו חיה מרפה שסובר דמי
 כתיב דמכפר בזת רק דמכשיר פסול ידעינן דלא מצד

 מצד הפסול דהוה חיה מרפה למ״ד וא״כ כהלל בפירוש
 כמפפר. מכשיר ידעינן לא לעזאזל קובע הגורל דאין

 דפריך הלל בפירכא בהיפיך בהדיא קאמר והגמ׳
 ידעינן הא חיה אינו למ״ד ובין חיה מרפה למ״ד דבין

 חיה. מרפה למ״ד גס זה ופריך כמכפר ממכשיר זה
 גופא דזה דנימא ע׳׳ז שכתבנו מה להלן שם ועיין

 דקאמר אמאי מדרבינא והמסקגא הס״ד מחולק
 דגם סובר הוי המקשן היינו הנוגח. את למעוטי

 קובע הגורל דאין מצד היינו פנים מצד דהפסול בזה
 הפסול זה לענין מוקש ג״כ הוי . וכו׳ לעזאזל
חי׳. טריפה למ״ד גס קאמר וע״ז כמכפר. דמכשיר
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 רק למכפר מכשיר מוקש דאינו לומר רבינא ובא
 מיטמד דידעיכן מרפה כמו עצמו מחמת דהפסול נזה

 מצד רק הוה שעלי׳ דהפשול בנוגח משא׳׳כ .חי
 והוה .חיה אינה דכורפה סובר ,ורבינא דלפנים השש
 למ״ד דבין המקשן על דפי׳ רש״י פי׳ שפיר בזה

 דמכפר פי׳ ר״י. דבי מרתנא דידעינן ונו׳ חיה נירפה
 מום ענין והביא לה׳ מולה דאינו מצד פסיל בחיץ

 קיבע הגורל דאין מצד המשתלח בשעיר דפסול
 דב״ינו לפי אך . כרמב״ס דלא ולכאורה'הוא לעזאזל.

 הרמב״ם שינית כפי שפיר רש״׳ לשיניח גס לומר נוכל
 דערפה למ״ד גם דפריך הס״ד על עולה שהוא אך
 ז״ל רש״י הביא ע״ז .נפקא ר״י דבי ומדתנא חיה

 : לעזאזל קובע הגורל דאין הפסול זה שפיר
ך  דולקח בדבורנו שהתחלנו מה נפי נימא כעת א

ונימא יתירא דלכאורה שוין השעירים שני י
מיני׳ דנילך הגמ׳ הביא ד הדברים בכל דהנה

 מינה לן נפקא מאי וכ״ת רקאמר רובא בתר דאזל'נן
 פסולה דמרפה ידעינן דמהיכא הפשוניה דהכוונה

 דמאי כוונה עוד יש המשתלח בשעיר כאן אך .בזה
 לא הא פשילה דערפה נימא אם גס מינה לן נפקא
 מצות יוצא דאינו ואם בזה איסור שום יעשה

 כל הא עי־ לעשות יכולת מה א״כ המשתלח דשעיר
 למקידס דומה לאינו נעשה, הא לעשות באפשרי ש מה

הוה אי דשם מפסח או מעולה הגמ׳ דיליף במה
 .למזבח זה דהביא מה על עובר הא פסול הקרבן

לניהר אדומה־ בפרה וכן .ג״כ פסח בקרבן וכן
 דשעיר זה אך עוד. שהורס דאינם מה שמיוים

 בעגלה דגם ואך בזה. עשה איסור מה המשחלח
הוה שס דגס לומר נוכל ע״ז .כך ג״כ הוה ערופה
. זו כונה גס מינה לן נפקא דאי בוכ״ת הגמ׳ כוונת
 לן נפקא מאי בכ״ז .נירפה בהו דפסול דאך היינו
 שביכולתו ומה בזה איסור שום עובר אינו הא מינה

 כתיב כפרה הא שם הגמ' ותירץ נעשה הא לעשית
 שס כתיב דהא מצד ז ע״ גם ועולה כקדשים ה3

 בודאי כזה נעשית אם דדרשו הדם להם ונכפר
להם נכפר דכבר ודאית אינו לפ״ז והא להס יכופר
וע״כ .רובא בתר דניזל שס מוכח זה מצד .בודאי

 מאי דונ״ת הנ״ל השני׳ כוונה בי׳ דנכלל נמי נימא כאן
 בשעיר פסול דשרפה' אף היינו מינה לן נפקא

 דליכא כיון חינה לן נפקא מאי בכ״ז המשתלח
 מה כראוי המצוה נעשית שאינה מצד ורק בזה עבירה

 אין הא קאמר ע״ז נעשית. ולא עוד לעשות ביכולתי
כיון היינו לה׳ הקובע בדבר אלא לעזאזאל קובע גורל

להיות צריך הי׳ שניהם על אחד גורל שהוא
 יה; שאחד אח׳כ נדע אס כן ועל שוין יהיו ששניהם

 שצריך הגורל מצד עמו נפסל השני שגם עולה פסול
 אח״כ לנו נתגלה אס ולכן שוין. יהי' ששניהם להיות
 אחד גורל לה־ות יכולת אין א״כ פסול הי׳ שאחד

 ״ הגורל דנפסל מצד השני גס פסול ויהי׳ שני עס
 גס פסול יהי׳ עזאזל על ערפה נמצא אס א״כ

 בדבר אלא לעזאזל קובע הגורל דאין מצד .דלה׳
 ואם אחד, בגורל להיות דצריך ועיקר לה׳ הראוי

 י מצד עמו השני גס פסול יהי׳ פסול אחד יהי׳
 השעירים שני מולקת שפיר ידעינן וזה הגורל דנפסל

 כאן מוכרח וע״ז אחד. בגורל שיהי׳ היינו שוין שיהיו
 מצד. היא ע״ז והעעס .דולקח הדרשא הגמ׳ להביא

 .לה׳ הראוי בדבר אנא לעזאזל קובע הגורל דאין
 פסול דידעינן ז״ל דרמב״ס ילפותא שפיר הוה וא״כ

 מהוכחה הנ״ל כטעם ושפיר חי מיעמד דטרפה
 ג״כ ידעינן חיה דמלפה למ״ד דגם ונימא הקן דשלוח
 דחינה מטעם דפסולה דטרפה דין זה מכתוב להוציא

 דאס ברכה של בסם דברים בעשרה התו׳ כמ״ש כ״כ חי׳
 הגמ׳ קושיית שפיר והוה חי נקרא אינו שלם אינו

 למ״ד גס כמכפר מכשיר ר״י דבי מתנא דידעינן
 דטרפה פסיל הוה לדידי׳ דגם מצד חיה דטרפה

דבי׳ לניגח שם דמי אינו וע״כ בכתיב. מבפירוש
פסול מצד רק המשתלח בשעיר דפסול ידעינן אינו

 בחיץ למכפ־ בחוץ מכשיר מוקש אינו וע״ז דלפניס.
 עולה הוה וע״כ עצמו מצד אינו דבחוץ דפסול כיון

ומשובחת יולדת טרפה דסובר ב״י אחא לרב גס
הקן שלוח בס׳ התום׳ כמ״ש דחיה דכש״כ וסיבר
 חי מיעמד דידעינן שפיר סובר בכ״ז .הנ״ל לקמן

 ובכ״ז כהנ״ל. חיה דטרפה אף הטרפה את להוציא
 הגורל דאין מצד דטרפה הפסול י״א בדף כאן הביא
 אינו זהו .לה׳ הראוי בדבר אלא לעזאזל קובע

 .המשתלח בשעיר דפסול טרפה ידיעת על מצריך
 גס דפסול הלעזאזל נפסל דאם לידע זה דנצרך ואך
 דולקח הדרשה ענין וזהו הגורל דנפסל מצד דלה׳ זה

 כהנ״ל דכאן מצד שוין שניהם שיהי׳ השעירים שני
 לעבירה עולה דלהיות וכדי רובא בתר דניזל דנילף

 [ע־ז המזבח גבי על פסול קרבן שיקריב דלד׳ מצד
 טרפה דשמא כך הכל על דהשאלה כיון לומר נוכל הוי

 עבירה איזה עובר דאינו כיון לימר יכולת ע״ז היא
 כראוי המצוה עוד נעשית דאינה רק כהנ״ל בזה

 דבכל כיון לוח־ יכולת ע״ז חובתו ידי יוצא להיות
ע״כ עוד לעשות יכולת ומה עשייתו היתה יכולתו

ההכג־מ
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 שיהיו לולקח הדרשה להניא כהנ״ל שפיר ההכרח
 קובע הגורל דאין העעס עלי׳ ולומר שוין שניהם
 פסולים שניהם יהי׳ ובזה ־ שנדע כדי לעזאזל
 למזבח] פסול שהביא מה דלה׳ על עבירה ועובר
 מיוסב ויהי׳ ז״ל הרמב׳׳ם על קישיא שוס ליכא וא״כ
 מה חולין בסוף לקמן ועיין בעזה״י. נכון על הכל

:הנ״ל הדברים את הפעם עוד שנביא
 נינוולי׳ דהאי נשמה איבוד משוס וכ״ת בגט׳ ע־ב

 הוי דיוחר המפרשים הקשו כבר וכו'
 דרש״י לשונו וגס .נינוול ולא כלל נבדוק דלא ההצלה

 לא ואי להנהרג דניניולי׳ דמסייס מיושב אינו’ ז״ל
 ההיפוך לכתוב דהרל זה. הרוצח יהרג משתכח.עריפה

 שינוי וגס .יהרג לא ערפת משתכח דאי מהצלה
 רוצח דהאי נשמה איבוד וכ׳׳ת זה מדיבור רש*י לשין
 וכאן ל־הרג הלשון כתב זה דיבור ובכל לימות דלא

 אופנים שני הדפסני ונבר .לימות דלא בלשון משנה
. חנני אשר בספרי הדיבור זה על  הנני ועתה ה׳

ה לקמן התום׳ דהנה בעז״ה בזה דבריס מוסיף  ד
 אחרי׳ כרוך דבנה דאמר אף דרשב׳׳ג כתבו לר״מ
 דבכ״ז כתבו .חלב מצד נקיע אינו .הבכורה מן פוער
 מעעס דנקיע ורק .רובא בתר דאזיל לומר נוכל

 .לידה קודם חלב לה שהי׳ שראינו להיכא דנ״מ מניקה
 על במכות רשב״ג דסובר בזה בודאי נימא לפ״ז
ע  דמים שופכי דמרבים לערפה דחייש במה ד

 נימא ואינו רובא בחר דאזיל מצד דהוא בישראל
ה התוס׳ כמ״ש ד  אפשר. לא מצד שהוא ליחוש ב
 רובא בתר נמי דאזלא הגמ׳ בדברי כאן נימא וא״כ

 ראי׳ דאינו וכ״ת דקימרה וזהו רשב״ג לפי דאזלא
 בתר דאזלינן דעריפה חכש מצד הנפש את להורג
 ולא מינוול קא הא .לי׳ דבדקינן משוס .רובא
 נשמה איבוד משוס וכ״ת בכ״ז בזה התירה איירי
 העדה הצלת מצד רוצח נשמת לאבד דצריך היינו
 רשב״ג כדברי הוא ד בישראל דמיס שופכי ירבו שלא
 דלפ״ז .כנ״ל רובא דבתר גמ׳ אזלא נמי לדידי׳ א91
 לא דאי משום .לי׳ דבדקינן .בזה הצלה יותר הוי

 לאבוד יבוא ולא זה הרוצח יהרג ערפה משתכח
 שלא דיחדש מצד דמים שופכי מצד בישראל נפשות
 ושפיר .ערפה משתכח לא דאי חשש משוס להרוג
 דלא דהרוצח לשינו מדייק וגס ההיפך. רש״י מסיים
 בב״ר דנהרג ע״ז אזלי דלהרוג דענין משוס לימות

 דבר על אזיל הוא לימות דלא ולשון התורה כדן
 גואל כמו תורה דין כפי שלא .מעולם שבא המיתה
בתר נלך לא באס כיון ראיירינן במה וכמו הרס.

 רוצח. שום להרוג שלא פסקינן דהוי במה רובא
 היינו נשמה איביד משוס וכ״ת ז״ל דרש״י לשונו וזהו

 לימות דלא מצד רוצת דהאי הנשמה לאבד שצריך
 כתב ואינו דבעינן משוס עוד לימות שלא היינו
 והצילי העדה ושפעו דבעינן דהיינו דזהו דכתיב בלשון
 מיתה לשוס יבוא דלא גס לב״ד לראות גס העדה

 הדיוקים ואלו .התורה דין ע״פ שלא מאיזה גס
 מכבר שהדפסנו האופנים ע״פ גס מיושבים הס

 במה דבר עוד מיישב הוא כעת ואך דוד פרי בספר
 הוי דכעת נשמת לאיבוד נשמה הצלת מלשון דמשנה

 נשמתו לאבד שצ־יך הרוצח על אזיל דהוא שפיר
העדה ושפעו מצד לנפשות הצלה מזה שיהי׳ כדי

: בעזהי׳׳ת ל־ נראה כן .העדה והצילו
ף י ע״ב י״ב ד י ש ל  אין אומרת זחת ה ד״ ב

חולין להם מוסלין י
 עומדין אחרים ואפ*׳ .לכתחילה חולין אפילו כלומר

 ן עימדי ד זה בלשונו דמתרץ ש״ש ביס עיין גבן. על
ת ב׳ דף דלעיל י רש״ על התום׳ קושיית .ע״ג  שמא ד

 להס מוסרין דאין זה רש״י על שס דהקשי יקלקלו
 זה דהא אותן מאין באחרים אפילו לכתחלה חולין

 .אותן רואין ואחרים ששחעו דכילס מסיפא ידעינן
 לומר ואין לא. לכתחלה אבל בדיעבד ששחעו

 מומחין אין או במוקדשין עמא משוס נקע דששחעו
 חולין מוסרין דאין הא זה דרייק היא רבא דהא

 אלא איירי לא דלכלם ס״ל רבא והא .לכתחלה
 רבה דנרסי מפרשים דיש רק .וקען שועה בחרש

 דנימא .מוכלם ידעינן דלא שפיר ניחא הוה ולדידי׳
 לרבא אבל .כלל במוקדשין עמא משוס ששחעו דנקע

 דלא היכי כי .לקלקלו יקלקלו בין באמת דייק אינו
 הלל היש״ש וכתב .שחעו ואס קתני דלא בהא חייש

 איתא דהנה .ע״ג דעומדין בזה .בלשונו רש׳׳י דמכוון
ה בתום׳  .לשחיעה וינה נ בעינן דלא תנא מאן ד
 נינהו דיעה בני דלאו בחשו״ק הכא דמ״ש תימה
עין ב׳ פ׳ ובסוף .ע״ג עומדין אחרים אפילו  תנן מי

 ופריך .חשו״ק אפילו הגע את לכתוב כשרים הכל
 עומד בגדול ומשני .נינהו דיעה בני לאו הא בגמ׳
 עומד כשגדול נינהו לשמה כיונה בני אלמא ע״ג

 אותן שמלמדין היינו ע״ג עומד דגדול ותירצו ע״ג.
 אחרים הכא אבל לשמה. לעשות אותס ומזהירים

 קרא פירקין ובריש אע׳׳ג קאמר בעלמא אותן האין
 הלל וכתב ע״ג עומד גדול אותן רואין לאחדם

 ג״כ נחלק כן כמו כוונה לענין התוס׳ ומחלקו כמו
על עומר גוול בין השחיעה כשרות עיקר לענין

m
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 הגהות באמת שסובר כמו אץ1ר אחרים ובק גביו

י רי  שאינו בגדול .הלכה לטנין זה חילוק ופוסק ^
 מותר אין אותו רואין דבאחרים שחיטה הלכות יודט

 ק .לכתחלה גס מותר ט״ג עומד וגדול דיעבד רק
 ידמינן הוי לא ששחטו דמכלס ונימא ג־כ נחלק

 אותו. רואין באחדס רק לכתחלה דאסור בחשו״ק
 להם מוסרין לאין יקלקלו לשון הרישא ואשמעינן

 לשון ומכוון ע״ג. בעומדין אפילו לכתחלה חולין
 היש״ש עכת״ד .ע״ג עומדן דאפילו בזה דרש״י
 דרש״י לשון דהא דהקשה ארי׳ לב בספר עיין הלל.

 שהה שמא כלומר ישהה שמא דהגמ׳ בהלשון ג׳ בדף
 לכתחלה לשין דקאמר ומה לא. נמי דיעבד מצד
 במתניתין יקלקלו שמא נקט אמאי מפרש לקמן כתב
חולין להם מוסרין שאין לאשמעינן עתיד לשון

 לשון רש־י נקט הרי רואין אחרים ואפילו לכחחלה
 דשם וכתב .ע״ג עומדין ולא .אותו רואין אחרים

 איירי דהא וכלס דדייק עולא בר דרבה אליבא אזלא
 הכי בלאו שפיר ניחא ולדידי׳ ל במוקדשין בטמא גם

 משום דנקט דנימא מששחטו. ידעינן דלא מצד
 אינו וע״כ הלל. התוס׳ שכתבו כמו במוקדשין טמא

 ■לרבא אבל .ע״ג עומדין אחרים לשון למנקט מוכרח
 ומכוון שפיר רש״י נקט התוס׳ קושיית הוה דלדירי׳

 הס׳ דברי כן ע״ג דעומדין הרבותא דוקא הלשון
 דכתבנו ה׳ חנני אשר פ״ד בספרי ועיין ארי׳. לב

 על דפריך ג׳ דף הנמ׳ דברי שפיר אינו דבזה
 לומר דאין .הרבוי קאי אהיכא דוכלס דקדייק אביי

 אפילו שוחט ע״ג עומד דישראל אמרת הא אכותי
 אביי מתיר ע״ג דבעומד נ״ל והא .קשיא .לכתחלה

 אותו ואין ר באחרים דאיירי דוכלם והסיפא לכתחלה.
 מהר״מ שהקשה כמו והוא .דיעבד רק מותר אינו

ה ע״ב י״א דדף הלל התוס׳ על כוונה לענין  בד
 אותן רואין מאחרים כוונה לענין דמחלקי תנא מאן

 לדבד היש״ש לענין נמי נקשה כן גביו. על לעומד
 דיש פ״ד בס׳ וכתבנו השחיטה עיקר לענין רש״י

 בהאוקימתא דמחלק במה גיפא אביי מדברי להוכיח
 עומד בין מחלק ולא ונכנס ליוצא ע״ג עומד בין

 סובר אינו מסתמא .אותו רואין לאחרים ע״ג
 על הט״ז כתיייז לומר נכון דע״ז ואך .זה חילוק
ה ע״ב דלקמן תוס׳  דשחיטתן דכתבו מצויין רוב ד

 לאוקים לא.נכון ולכך תיקון. איזה עם משמע כשרה
 מומחין שחיטה אצל מצויין דרוב נאמר אס אוקימתא

 דשס התוס׳ קושיית בזה ומיושב .דיעבד רק הוה הן
מחלק אינו דלכך כאן נמי לומר נכון א״כ זעי״ש.

 דביוצא מצד אותו. רואין לאחרים ע״ג עומד בץ
 כשרה שחיטתן ואי בדיעבד גם התיקון צריכא ונכנס

 כפי הלשון פשטות כמשמעות תיקון איזה עם הוה
ה דהתוס׳ השני לתירוץ ואך הט״ז. שיטת  המניח ד
 באחדס וא״כ לברורי רק הוה דאביי דתתך קחני
 צריך הוה בודאי לכתחלה אסור אס אותו רואין

 בי׳ ג״כ יהי׳ א״כ יכלתו. בכל הדבר לברר ג״כ
 ג״כ שם דהתיקון ונכנס ליוצא ממש שוה תיק־ן ענין
 אינו ד מ מדאביי הראי׳ שפיר ויהי׳ .לברורי רק הוה
 תיקון איזה בו יש דג״כ אותו רואין אחרים נקט

 זה חילוק מחלק אינו בודאי ונכנס ליוצא בשוה
 לתירוץ אך .דוכולס אביי על הגמ׳ קושיית שפיר ה והו

 ונכנס ביוצא דאביי דחותך דסברי התיס׳ של הראשון
 חילוק מחלק מדאינו ראי׳ אין וא״כ לדינא לאביי,הוה

 מצד דשמא החילוק סובר דאינו אותו רואין באחרים
 הוה בי' דהא ונכנס ביוצא תיקון ענין בו יהי׳ דלא

 קושיית עוד נבין ולא .לדינא ולא לברורי רק החותך
 ומוכרחין לכתחלה. שוחט ע״ג עומד כשישראל הנמ׳
 לאחרים ע״ג עומד בין דמחלק רש״י דשיטת לומר
 דהתוס׳ הראשון כתירוץ סובר יהא אם אותו רואין

 שיטת נסבור אין לדינא ג״כ הוי דאטי דחותך
 ומצד .תיקין עם יהי׳ כשרה שחיטתן דלשון הט״ז

 הן מומחין שחיטה אצל מצויין ברוב פירש׳׳י זה
 דאס מצד הרא״ש שהביא כמו לכתחלה אף דשוחט
 הנ״ל התוס׳ קושיית נשאר יהא לכתחלה דאסור יסיור
ה דלקמן  דאינו בהכי. המחניתין דאוקים מצויין רוב ד
 עס משמע כשרה דשחיטתן הנ״ל הט״ז כתירוץ מתרץ
 שיטת סובר אינו ז״ל רש״י דבדו דלפי תיקון איזה
ה. הט״ז  אצל מצויץ דרוב לומר מוכרח זה ומצד ז

 שהביא כמו לכתחלה אף ושוחט הן מומחין שחיטה
:בעזה׳׳י נ״ל ק לשיטתו בזה רש״י ואזיל הנ״ל הרא״ש

ת \ ? כ  בתוס' עיין דהנה לפענ״ד לומר נראה ו
בפ׳ ג״כ דהקשה תנא מאן בדיה הנ״ל ^

 וחולצת שנחלצה והחרשת שחלץ החרש חליצה מצוח
 וחרשת חרש התם ונ:פ־ש .פסולה חליצתה הקטן מן

 דאיש משוס וקטן .נינהו קריאה ׳ בני דלאו משוס
 כוונה בני לאו חשרק אס והשתא בפרשה כתיב
 בכי דלאו משוס פסולה דחליצה לי׳ תיפוק נינהו
 עד פסולה דחליצה התם כדאמרינן נינהו כוונה
 כגדול הוה בב׳׳ד דחליצה מצד ותירצו לשניהם. שיכוין
 קשה ומיהו לשמה. לעשות אותו שמזהיר עע״ג

שיטה מחרש גרע הוא לשוטה בתוספתא מדתניא
m



קדוסף ה 15 חא

 ב״ד י3ח:י ואי הוא. חליצה בר דלאו מסיה קנון
 דחזיק כמו ליכשר כמי שומה גס טע״ג. גדול כמי
 ותירצו כשרה. שומה גבי גס ע״ג עומד דבנדול בגמ
 מילתא דמוכחא מצד שוטה גבי נס מהני נט דגבי
 ושמה שמו לכחוב דמניחין משוס לשמה דעביד מפי
 מוכחא לאינו חליצה גבי אבל עירה ושס עירו שס

 פסול רק הוה וקטן חרש דוקא הלכך כ״כ. מלתא
 כתיב דאיש מצד וזה כינהו קדאה בני דלאו מצד זה

 שוטה גבי אבל כשרין הוי כוינה מצד אבל בפ^שה.
 (משא״כ .קרא איזה בלא .הכוונה מצד גס פסול הוה
 משוס כוונה מצד שוטה גבי גס פסול דאינו גט גבי

 לפי וא*כ התוס׳. דברי תוכן כן מלתא) דמוכחא
 מצד יותר פסול הוה דבשוטה מדבריהם דחזינן
 שחיטה א״כ וקטן מבחרש מוכח דאינו בענין כוונה

 דליכא חליצה מגבי יותר מוכח דאינו ענין דהוא ג״כ
 ואך גט. גבי כמו דיהי׳ כתיבה איזה כאן ג״כ

 נוכל א״כ ב״ד ג״כ דליכא מחליצה יותר עוד דפהותה
 חולין לו דמוסרין דכתב בזה רש׳י דכוונת לומר

 רבותא והיינו ע״ג. עומדין אחריס ואפילו לכתחלה
 בעומדין גס לכתחלה דאסור דיקלקלו מהרישא דידעינן

 וקטן בחרש גס אוחו ומזהירין כשעומדין אך ע״ג
 התום׳ כקושיית דששחטו מהסיפא זה ידעינן ולא

ה ב׳ ד הכ״ל  דנקט נימא דהוי מצד יקלקלו שמא ד
 לאו דהא שוטה מצד דיעבד ששחכיו לשון בסיפא

 ולכן וקטן מחרש ע״ג עומד בענין יותר כוונה בר
 דמתרצי כמו והוו וקטן בחרש גס הרישא אשמעינן

 ולרבינא עולא בר לרבה ג׳ בדך לעיל הנ״ל התיס׳
 ולזה .במוקדשים לטמא לזה דוכלם הדיוק דסובריס

 הסיפא דנקט אמרינן דהוי לדידהו וכתבו מומחין לאין
 משום ולזה לזה במוקדשין טמא משום ששחטו לשון
 החום׳ דהקשו לרבא אך נמי כימא כן מומחין דאין

 דנוכל וקטן שוטה בחרש רק איירי אינו דהוא לדידי׳
 שוטה משוס דיעבד איירי דהסיפא לדידי׳ גס לומר
 בענין וקטן מבחרש יותר הפסול הוי דבשיטה כיון

 בחרש דגם לאשמועינן הרישא שפיר וצריכא עע״ג
 יהי׳ לא ולפי״ז ע׳׳ג. בעומד פסולה הוי וקטן

ד קושייתינו וגם הנ״ל ארי׳ דלב שכתבנו הקישיות  מ
 לכתחילה אך שוחט ע׳׳ג עומד כשישראל דפריך ג'

 לעומד אותו רואין אחרים בין החילוק איכא דהא
 בהחילוק רש״י כוונת אינו זה דברינו לפי דהא ע״ג

 עיקר בענין אוחו רואין לאחרים ע״ג דעומד
 הרישא אשמעינן גופא ע״ג בעומד רק השחיטה
להן מוסרין דאין דיעה ובני כוונה לענין הרבותא

 אומן ומזמירק דמלמדין ע״ג עומדין אחרים באפילו
 ק ןטן5ו בחרש גס ע״ג עומדין פסולה דיהי׳ דהיינו

:בעזה״י לי נראה
ר שם מ י בעי אבא בר חייא ד א  יש קטן ד

וסי׳ מחשבה לו אין או מחשבה לו
 כדילפינן כוונה דבעי קדשים בשחיטת כגון רש״י

 לשמה עולה קטן ושחט דזבחיס. קמייתא בשמעתא
 לענין פי׳ אמאי אחד לי ושאל לא. או כוונה הוי מי

 הדין ד דקדשים השחיטה עיקר לענין פי׳ ולא לשמה
 .הבקר מבן לקמן כדיליך דיעבד להס פסלה דהכוונה

 הוי אס הקטן בזה כיון אס תזבחוהו לרצונכם ומן
 בעולה דוקא דפי׳ שפיר אינו וגס לא. או כוונה

 ה׳ שחנני ד פ׳׳ בספרי ועיין .קרבנות בשאר ולא
 דהייפו' שחט אס בקטן למנקט הוה דלכאורה דכתבנו
 דגס משכחת אינו לכאורה דבלכתחלה .דיעבד

 כדנקט . בדיעבד רק כשר אינו אותו רואין באחרים
 דלפי ואך כנ״ל. דיעבד לשון ששחטו דוכלן הנ״ל המפניתין

 השחיטה לעיקר גס רש״י דמחלק הקודמים דבורינו
 התנא כדמחלק ע״ג לעומדים אותן רואין אחרים בין

ל וכפי כוונה לענין ראך הדל. ארי׳ לב■ בספר ד
ושמא ישהו שמא על עיב ג׳ בדך רש״י נקט לפ״ז

 מוסלין דאין דאשמעינן מצד לכתחלה לשון דהם ידרסו
 ונקט .אוחו רואין באחרים אפילו לכתחלה חולין להס
 בר לרבה איירי דשס מצד אופו רואין אחרים לשין

 הוה לא מהחלה ולרבינא עולא בר ולרבה עולא
 דדמא .מסיפא ידעינן דלא לומר נוכל דלהם קשה

מומחין ואין במוקדשין טמא משוס ששחטו דנקט
. בדך לעיל התום׳ כדכחבו ׳ ההכרח הוה ולא ג

 ורק כדל. ע״ג לעומדין דיקלקלו הרבותא לומר
לומר ההכרח הוא שס מחש״ו רק איירי דלא לרבא

ורבותא ע״ג לעומדין אופו רוחין מאחרים החילוק
כתבנו וכן מכבר הדפסנו כן ע״ג לעומדין דרישא
לרבה באמה לומר נכון לפי״ז וא״כ הקודם. בדיבור

 לכתחלה גס מותר ע״ג דבעומדין ולרבינא ב״ע
י דגס לומר נוכל וע״כ באמת.  כמותם, סובר ד

 בלכתחלה. גם אופן באיזה בקטן מציאות יש וא״כ
 בלכתחלה גס דיהיו מציאות איזה רק דמשכחת וכיון
י .נקט לא כ ע״ .בקטן  ואם בלשון בהאכעיא ד
 דאס עוד שפיר דאינו ואך .דיעבד רק דהוא שחט
י איירי ג, בעומד דהיינו בקטן בלכתחלה גס ד  עי

 ע״ג בעומד וסובר כדל ורבינא ב״ע כרבה וסבר
 הוי ע״ג דבעומד יקשה א״כ לכתחלה גם דמותר

כ המתחיל דבור לעיל התוס׳ כדכתבו כוונה בר ד
מאן
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לשמה טון דאס האינעיא יהי׳ מאי ואיה הנא מאן
.גביו על בעומד דהא לא או כוונה הוי אס

 כוונה בעל נקרא אותו ומזהירין במלמדין דהיינו
 .בפירוש במכוון ובמכש״כ בסתמא שחע באס נס

 השחיעה עיקר על רק אותו דלמדו לומר ומוכרחין
 דהקרבן בזה לשמה על ולא .טרפה הוי דהקרבן בזה
 .חובה לשס לבעליס עלו שלא רק כשרה הוה
 והוה להם איכפת הי׳ לא הבעלים הפסד דעל

 לא או כוונה הוה אס בעצמו הוא כיון באם האיבעיא
עיקר ולא .לשמה על דהאבעיא ההכרח זה ומצד

מהקרא פסולה דיעבד גס דזה השחיטה כוונת
 אותו למדו אס וא־כ .י״ג) (דן) כדלקמן דלרצונכס

 לזה גם אותו לומדים היו בודאי הסחיטה עיקר על
 דינו שוה דקדשים השחיטה עיקר דכוונת .וכוונה

 ההכרח וגס שחיטה הלכות לעיקר דיעבד לענין נס
 גס פסולה דיעבד דהוי חטאת כמו להוציא עולה
 ה׳: חנני אשר בספרי הדפסנו כן לשמה בסלא

\D V y הוה אופן באיזה נעיץ דהנה לומר נראה 
 זה אותן רואין אחריס בלא אם האיבעיא

 מקודם הגמ׳ דאמרה כמו כוונה בר הוי דלא פשיטא
 באחרים אן) דבחשו״ק במתניתין דאיתא הא על

 כד דאתיא מצד דוקא הוה דכשר הא אותן רואין
 בר אינו דהויין מצד לשחיטה כוונה צריכא דלא נתן

 אותו ומזהירין דמלמדין ג ע״ בעומדין ואס כוונה.
 כפמ״ש ובחליצה בגט כנ״ל כוונה בר דהוי פשיטא
 מטון דהי׳ בפירוש שמענו אס במכ״ש הנ״ל. התיש׳
 דהיינו לפרש רש״י בדעת וע״כ .כוונה הוי בודאי

 זאת עולה אס לשמה בעולה כוון אס שמענו אם
 דבעינן קדשיס שחיטת דעיקר כוונה לענין המחשבה

 כנ׳יל ודלרצונכס הבקר דבן מהקרא שח־טה לשס כוונה
 לתועלת רק הוה דלשמה המחשבה דזה כיון דנימא

 כשרים לשמן שלא נזבחו דבדיעבד דיעבד לענין הבעלים
 לכוונה דיעבד לענין גס דצריכה להמחשבה עולה אינה

 דבר איזו דמכוון כיון דנימא או השחיטה. דעיקר
 לכל גם כוונה עס השחיטה דהי׳ בזה נקרא שיהי׳

 דוקא למנקט ההכרח זה ומצד הנצרכים. הדברים
 הויין הדברים אלו ד מצד דלשמה בענין ורק עולה
 לו יש קטן ז״ל דרש״י לשון ומדוקדק .בדיעבד כשר

 קדשים בשחיטת כגון מחשבה לו אין או מחשבה
 הויא מי לשמה עולה קטן ושחט כו׳ כוונה דבעי
 הוא כוונה דבעי קרשים בשחיטת דלשון לא או סונה
 דיעבד גס דצריכה שחיטה לשם כוונה עיקר לענין
דלשמה בזה מכוין הי׳ דהוא לשמה עולה קטן ושחט

 דבור בהתחלת דהתחיל לבזה היינו הכוונה הוי דאס
 נראה כן לא. או השחיטה דעיקר כוונה לענין

: בעזהי״ת לי
ץ י״נ) (דף ת י נ ת ס שחיטת מ סי נבלה ע

ומדייק במשא ומטמאה ׳
א דלא דהוא לא הנאה איסור אין נבלה הגמ'  כד

 כותי לצורך ישראל שחטה אפילו האמר ר״א דאי
 לעכו״ם. כותי מחשבת שסתם מצד בהנאה אסורה

 מצד בהנאה דאסורה דעיקר כיון דהא מובן ואינו
 שלו שהבהמה במי רק תלוי לעכו״ם כותי מחשבת
 אסורה •נמי כותי לצורך ישראל שחטה דאפילו
 בהמת כותי בשחט המתניתין איירי שמא כ א״ בהנאה
 שלו דאינו מחשבתו סתס מצד הכותי אוסר דאינו ישראל

 מ״ד לחד מעשה ע״י אפי׳ שלו שאינו דבר אוסר אדס דאין
 וגס כתנאי שהיא לקמן לומר הגמ׳ דרוצה מה לפי
 שס השני לשון לפי יצחק ורב עמרם ורב נחמן לרב
 אדם למ״ר אפילו דסוברים שם הגמ׳ דמסיק מה לפי

 ין מכ קא לצעורי ישראל אבל כותי הנ״מ דשא״ש אוסר
 דרוצה מה לפי ישראל בהמת כותי כששחט וא״כ
 שלו שאינו דבר דאוסר דס׳״ל לומר לקמן הגמ׳

 דשחט כנ״ל המתניתין דאיירי לומר נוכל מ״מ מעשה ע״י
 דאינו זה כמ״ד אתיא והמתניתין ישראל בהמת כותי
ואינו לר׳א גס נבילה רק הוי וע״כ אוסר

:בהנאה אסור
 דאינו אך דבשחיטה הר״ן כתב דהא לומר ואין

 בהיתר טה השח התיר לא גס בכ״ז אוסר
 לענין שלו שאינו במה פועל דאינו כיון מצד הזביחה

 תני'המתניתין א״כאמאי .להיתר גס פועל אינו איסור
 דעכו״ס הגון! פסול מצד השחיטה חסרון מצד נבלה דהוי

 מחשבתו מצד בממילא נבלה הוי הא זביחה בר דאיני
 א״כ אז שלו מעשה פיעל דאינו דמוכרח דלעכו״ם

 דמצד דכאן המקשה דסובר ודנימא נבילה הוי ממילא
 'ומוכרח דמטמהה נבילה ג״כ הוה דהר״נ זו סברה

:כר׳׳א דלא
 המתניתין איירי גופא דזה לומר נוכל ע״ז

 מחשבתו שסתם ומצד נבלה עכו״ס דשחיטת
 הוי א״כ שלו שאינו מצד הוסר אינו ובכ״ז לעכו״ס

 המקשה סברת כפי ן הר״ דכתב מה כפי נבלה ג״כ
 עכו״ס דשחיטת המתניתין קתני גופא דזה ונימא ן דכא

 כותי מחשבת שסתם מצד לר״א דוקא ואיירי נבילה
:וצ״ע לעכו״ס

 אבא בר חייא ר׳ זה אמר דכאן אחד לי דאמר
מ׳ ד לקמן סובר יוחנן ור׳ יוחנן ר׳ בשס

דאמר

אך

אך
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 ועשה חכירו לבהמת דהמשתחיוה בשמו עולא דאמר
 וממילא דאוסר כהמ״ד דסובר דאסרה מעשה בה

 ואזיל אליעזר כר דלא מוכרח שפיר הוה לדידי׳
:לשיעתו ר״י

 בשבח דהשוחנן מתניתין על הגמ׳ אמרה י״ד ד׳
 דאסורה כשרה שחיטתו וכיוה״כ

 ורצתה היא ר״י למימר חבריא ונסבין ליומא באכילה
י מקודם לומר הגמ׳ מחתנין דמתניתין דהמה ד

הכלבים לפני הנבלה ואת הבהמה לפני הדלועין את
י וקאמר  דאסירה מע״ש נבילה היתה לא דאס ד

 מאתמול מוכן דאינו כיון אלמא המוכן מן שאינה מצד
 בנ״ז כשרה דשחיטתו אף בשבת בשוחט ה״נ אסורה
 דמי מי אביי ודחי .הכנה ומשוס מוקצה משוס אסורה

 הכא . לכלבים והשתא לאדס עומדת מעיקרא התם
 דבהמה מצד זה ודחי .לאדם והשתא לאדם מעיקרא

ופריך .לנבילה זה דמי ע״כ עומדת. לגדל בחי׳
ט. אף מוקצה הויא עומדת דלגדל א״כ א״כ ביי
 לאכילה דעומדת ומסיק .לר״י בהמה שחטינן היכי

 דלאכילה הובררה נשחטה דאס רק .לגדל גס ועומדת
 היום דנשחטה אף זו גס וכגון נשחטה ובלא עומדת
 לא מסתמא אתמול שחטה שלא כיון בכ״ז בשבת.

 נשחטה כלא הילכך בשבת לשחטה ע״מ בדעתו הי׳
 כך עומדת דלגדל היום כשקידש והובררה דמיא

הגמ׳: דברי תוכן
ך י ר צ  •האם שנשחטה פקועה בבן הדין היאך לעיין ו

 והבן אמו בשחיטת דהותרה השבת קודם ׳
 נשחטה שלא כיון בזה נימא אס בשבת שחט פקועה
 נטילת משוס היום לשחוט זה גם ואסור אתמול
 דנימא או בזה גם עומדת דלגדל הובררה א״כ נשמה

 כדין דהוה מאתמול גס אמו בשחיטת דניתר כיון
 רחמנא הכשירה ס•׳ דארבע נשחטה דכבר שחיטה
 ומותר עומדת דלאכילה אז דהובריה אמרינן לאמה
 דנו״ל אך היוס גס שחטה אס בדיעבד לאכול

 מדרבנן שחיטה עוד דנצרך קרקע ג ע״ בהפריס עוד
 מצד שחיטה עוד נקרא דאינו העין מראית מפני

 זה מצד עוד עומדת בלגדל דהוה דנימא הדרבנן
 עלי׳ ינוח דלא נו״ל מדאורייתא דניתר כיון בכ׳׳ז

 וכה כה בין דדרבנן העין המראות מצד המוקצה
 צריך דלא כיון קרקע ע׳׳ג הפריס בלא בוודאי זה

 אמו בשחיטת הובררה ע״כ מדרבנן גס שחיטה
 :וצ׳׳ע עומדת דלאכילה השבת מקודם שנשחטה

ד ל י שהיא ע״ב כס הגמ׳ הביאה ?!  דתנן דכלים ד
נטלין שבריהס גס בשבת הנטלין הכלים כל

. גיטל

ק  היינו מלאכה מעין לעשות עוד תאויס שיהיו י
 זכוכית ושברי חבית פי בהן לכסות עריבה שברי

 עושין שיהיו דצריך אומר ור״י .הפך פי בהן לכסות
 •מלאכתן מעין דדוקא •אלמא הראשונה מלאכתן מעין

 נ דא מצד לא אחרת מלאכה מעין אבל הראשונה
 כיין■ נמי בשבת בשוחט ע׳־כ לזה. מאתמול מוכן
 דלא אביי ג״כ ודחי אסורה לזה מאתמול מוכן דאינו

 הכא אבל .נולד דהו״ל כלי שבר מכלי נעשה דהתס דמי
 הוא דאפרת אוכלא ע״נ אוכל ולבסוף אוכל מעיקרא

 לעיל כדמסיק עומדת לאכילה דבהמה .מצד ומותר
ט בהמה לשחוט מדמותר  דחיא הא ברירה וענין ביי

 דבהמה מזה ידע יוסף רב דגס כיון ולכאורה הגמ׳
 איך א״כ לעיל הגמ׳ שהוכיחה כמו עומדת לאכילה

כלי: לשברי זה מדמה הי׳
ה5ו א  עומד דאינו כיון סובר הי׳ יוסף דרב ר

 דמי הוא כ’ע שבת איסור מצד לאכילה
 ^כלי לשבור בשבת עומד אינו וג״כ מכלי כלי לשבר

י מדמה ולכן שבת איסור מצד לי׳ ודחי זל״ז ד
 אינו בחול גס כלי לשבר מכלי דהתם דמי דלא אביי

 בחול גס הכלי לשבור האדם בדעת דאינו לכך עומד
 אבל שבת איסור מצד גם לזה נוסף בשבת ורק

 לא ע״כ שבת דאיסור אחד דבר רק ליכא בבהמה
 דהוא לומר הגמ׳ דרצתה לעיל גס נימא ובזה דמי
י  הפשטן בעל הבין לא איך דלכאורה דהכנה ד

והשתא לאדם מוכן מקודם הוי דזה אביי דחיית
 מונן והשתא לאדם מוכן מעיקרא וזה לאדם. מוכן

 שבת איסור דמצד הנ״ל כדברינו דהבין רק לכלבים
 עומדת אינה השבת דבא כיון ע״כ לשחוט דהסור
 כמו מוקצה הזי בשבת ושחט וכשעבר לאדם הכנתה
 זה לדחי רק מקודם לכלבים עומדת דאינה נבילה

 לאדם מוכן מעיקרא דהתס כדברינו ג״כ אביי
 האדם בדעת אין בחול דגם לכלבים מוכן ואינו

 שבת סיר אי גס לזה ונוסף לכלבים בהמה להמית
אח.־ דבר רק אינו הכא אבל דברים שני וזהו

 והשתא לאדם מוכן דמעיקרא בזה ונקרא שבת לאיסור
לע'ל גס אביי בדחייה לי נראה כן .לאדם מוכן

: בעזהי״ח כנ״ל אלו כדברינו
ה ע״ב טו דף י ס  מכשיר לכתחילה דדת הגמ׳ מ

 תלוש בין נחלק ולרבי במחובר ׳
 פוסל מעיקרו דמחובר מעיקרו מחובר ובין חברו ולבסיף

 הגמ׳ והביאה .לכתחילה פסול חברו ולבסיף ותלוש בדיעבד
 כשרה שחיטתו במוכני דהשוחט מהברייתא זה לחיליק ראי׳

בכותל סכין נעץ כשרה שחיטתו לקרקע במחובר
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הכותל ק יוצא צור הי׳ כשדה שחישתו בה ושחש

 פסולה שחימתו בו ושחש מאליו עולה קנה או
 בין דמחלק מצד ובודאי לסיפא רישא אהדדי וקשיין

 וכתב ש״מ. חברו ולבסון:! לתלוש מעיקרו מחיבר
חייא דר' הוא רבי בודאי מתניתין הא ז*ל רכ״י

לפי הוכיח לא אמאי ולכאורה מכשיר לכתחלה אפ'לו
 מעיקרו במחובר גס מכשיר דר״ח מקודם דמוקי מה

הכותל מן יוצא צור הי׳ קתני כי הי ;׳ד״ח א• וא״כ
 מסקינן דהא פסולה דשחישתו מאליו עולה ובקנה
 ודנימא מעיקרו. במחובר גס מכשיר דהוא מקודם
 גם לכתחלה אפילו דמכשיר כך מכוון ג״כ דרש״י

 דההרגש משמע רש״י לשון ופששות מעיקרו במחובר
 בתלוש דקתני רישא שפיר ואינו לכתחלה מצד הוא

 שפיר אינו ובאמת בדיעבד רק דככר חברו ולבסיך
 .פסול בדיעבד מעיקרו דבמחובר דקתני הסיפא יותר

פ̂י לא דנאמר י רש״ דכוונת ודנימא  דמסיק מה ג
 במחובר ג״כ דפסול חייא לר׳ דנימא דק מקידם

 ולבסוך בתלוש רק מכשיר ואינו בדיעבד מעיקרו
 בתלוש גם פוסל דרבי היינו בזה ופלוגתתם חברו

 בדיעבד בזה מכשיר וריח בדיעבד אך חברו ולנסוך
 דאדרבה מצד לר״ח גס עולה זו ברייתא הוה ושפיר
 ולבסוך לתלוש מעיקרו ממחיבר החילוק דנימא
לעיל התוס' דכתבו אך לרבי ולא לדח רק חברו
ה ה. חילוק למימר ליכא דלר״ח כאן ד דשם ז

 במחובר גס בדיעבד כשר דלר״ח דנימא כפי איירינן
 שמא משוס הוא דלכתחלה הפסול וא״כ מעיקרו

 ולבסוך לתלוש מעיקרו ממחובר נ״מ אין ובזה ידרוס
 ג״כ פוסל דדח דנימא רש״י כוונה כאן אבל חברו

 נוכל שפיר דיעבד ולענין ,מעיקרו במחובר בדיעבד
 לתלוש מעיקרו ממחובר לדח גס החילוק לומר

 דאין ההוכחה שפיר רש״י כתב ולכן .חברו ולבסוך
ח דהא דלכתחלה הפסול מצד כך לומר מכשיר ד

 לכתחלה גס חברו ולבסוך בתלוש לפחות בודאי
דכוונת לפי״ז לומר מצרך ואך דמקודס כהברייתא

 שמסיק כפי לא בהברייתא האוקימתא לומר רש״י
:דמקורס הסגיא

״ מ  דכתב מה לפי לומר דנוכל לפע״ר נראה 3ן
ה זה לאחר רש״י ^ הכותל מן יוצא צור ד
 בכותל לקמן דמוקמינן מצר מעיקרו מחובר היינו וז״ל

 בבא עוד ודתנא חברו ולבסיך בתלוש ודשא מערה
 מבשלו דלא דאך להראות היא בכותל סכין בנעץ
 מאלי׳ עולה דקנה והבבא לכתחילה ג״כ פסיל בכ״ז
כשר שס אדם נמעו אבל מאלי׳ עולה דומא הוא

 דמסיק' דהא לדח גם לומר היוינן וח״כ בו לשחוע
 מעיקרו במחובר גם דמכשיר לדידי׳ לעיל הגח׳
 מאליו בעלה אבל דנמעו כזה במחובר דדוקא נימא
 הוכחת מוכרח זה ומצד בדיעבד גס דפסול מודה
 בזה דהא לכתחלה מצד רק כך נימא דלא רש״י

 נימא ובזה .לכההלה גס| מכשיר חייא ר׳ דמכשיר
 דהני דהא מקודם שהבאנו במה רש״י כתב דהנה

 מבשל דלא דאך לאשמעינן הוא בכותל סכין נעץ
 לפשוע דרצה מה כפי א״כ לכתחלה אסור בכ״ז לי׳

 דתלוש דרבא איבעיא על בכותל סכין מנעז לקמן
 סכין דשאני ודחי כשרה דשחיעהו חברו ולבסיך

 עוד ידע דלא האיבעיא בעל וא״כ לי׳ מבשיל דלא
 הבבא כלל תני הדר למאי אז שפיר איט זו סברא
 הנ״ל לפי אך ז׳׳ל רש״י דברי כפי בכותל סכין דנעץ
 כעין בסכין להראות איירי בכותל סכין דנען ניחא
 בזה גם כשרה דשחימתו ומשמיענו שם אדם נטעו

 דבעי דלעיל ת״ש נימא ובזה הנ״ל רש״י שיטת כפי
 בצור חברו ולבסוך בתלוש פסולה דשחיטתו למפשט

 סובר שהי׳ מאליו עומד ובקנה הכותל מן יוצא
 ודיקא מערה בכותל דאיירי ודחי בנין בכוהל דאיירי

 לפי ונימא מאליו עומד דקנה דומיא דקתני נמי
 בכותל מיירי דאי האיבעיא בעל דיוק הוי דזה הנ״ל

ולמאי מאליו עולה קנה כש״כ א״כ דפסול מערה
להראות כדי ובודאי מאליו עומד קנה תו קחני

לומר דנוכל והגם בנין בכותל אך מיירי דכותל
 בעל לפי דהא נטעו לאפוקי מאליו עולה דקתני

 כהלל בכותל סכין מנען זה ידעינן האיבעין
מבטל דלא מהסברא עוד ידע הוי דלא כיון
 להראות מאליו עולה קתני בודאי כן ואם לי׳

 בכותל דאי מצד ופסול בנין בכותל אך מיירי דכותל
 דלה־אות .כנ״ל מאליו דעולה מיותר הוי מערה
 אס דהיינו בסכין מנעץ ידעינן זה הא כשר דנטעו
 אז יהי׳■ בסכין ונעץ בנין בכותל גס דאיירי נימא

 דתלוש כיון מצד לי׳ מכטל דלא להסברא ההכרח
 בכותל בסכין ההיתר בודאי פסול חברו ולבסוך

 בכותל דאיירי נימא אס אבל לי׳ מבטל דלא מצד
 דנען ההיתר א״כ מותר חכ־י ולבסוך ותלוש מערה

 בזה דנטעו דין נכלל רדיהי׳ רק איצטריך לא סכין
 ודחי .מאליו עומד דקנה זה איצטריך למאי א״כ

 הוה ולבסי״ח ותלוש מערה בכותל שפיר דאיירי התרצן
 כשר דנטעו להראות מאליו עולה נצרך ובכ״ז כשר.

 לא בכותל סכין דמנעץ הנ״ל. רש״י שיטת כפי
לעניו לי׳ מבטל דלא הסנרא דאמרינן מצד זה ידעינן

׳ מותי׳
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 הפרצן שימת וזהו לכתחלה אסור דבכ״ז רבותיי
 דאיירי אף לזה מאליו דעולה כאן שפיר ואיצמריך

:בנין בכותל דאיירי הוכחה ליכא ושפיר מערה בכותל

ך  אבל כשר דנמעו הנ״ל רש״י שימת לפי דזהו א
ה הקדום בדף לעיל התוס׳ לשימת שהי׳ או ד

 קאתי נמעו למעימי דלאו■ כתבו .מאליו עולה קנה
 בע״ז הדין חזינן דהא מחובר ג״כ חשיב דנמעו
 לא לאילן המשתחוה אסרו לבית המשתחווה דאפי׳
 אינו שימתס לפי וא״כ כמחובר דדינו מצד אסרו
 זה אצעריך למאי מערה בכותל דאם להאמור ניתן

 לדנמעו איצמריך לא דהא מאלי׳ עומד דקנה
 דנמעו כן אינו דהדין כיון סכין מנעץ זה דידעינן

 הבעיין בעל ענין לומר דהכרח רק פסול. ג״כ
 ההיפוך נימא הבעיין דלבעל כך הפשמן לבעל

 דאי דהיינו מקנה כותל דידעינן דמקודס מהדברים
 דנוכל כותל כלל קתני למאי מערה בכותל מיירי
 דברינו כפי במכש״כ לא מאליו מעולה זאת לידע

 מכותל מאליו עולה דנדע א״רינן דלעיל .הקודמים
 מערה כותל דנדע בלהיפך איירינן וכעת מערה
 בכותל בודאי דאיירי נימא זה ומצד מאליו. מעימד

 התרצן ודחי האבעיין. בעל שימת הי׳ כך בנין
 רבותא איתא מערה בכותל דגם כך נימא דאינו
 דלעיל הדברים כל נימא ולא מאליו מעולה יותר
 דנמעו כיון רש״י לשימת דכתבנו כמו נמעו לענין

 לאחר מאליו עולה דקתני והא כמחובר. הדין הזי
 דכותל להיפוך להראות זהו מערה כוהל דקתני
 בכותל דאיירי ולגלות מאליו דעולה דומיא הוא דקתני

 דנמעו שכתבו לאחר דבריהם המשך וזהו מערה.
 עולה נקע ולא מסיימי כמחובר הדין הוי אדם

 דאיירי הכותל מן היוצא צור על לגלות אלא מאליו
 דברינו כפי מאליו עולה דקנה דומיא מערה בכותל
 דלא במה הסשמן בעל בענין נימא ולשימתם הנ״ל.

 רק דזהו לי׳ מנמל דלא מהסברא עוד ידע הוי
 ג״כ ידע לכתחילה לענין אבל דיעבד לענין לחילוק
 אסור בכ״ז לי׳ מבמל דלא דאך שפיר רבותי׳ דהזה

 דהדר והאי ז״ל. רש״י דברי המשך ■ ושפיר לכתחילה
 דאסור לי׳ מבמל דלא דאע״ג בכותל סכין נעץ תנא

 שם אדם נמעו שלא מאליו עומד ודקנה לכתחילה
 יוצא דצור דאמרינן כיון דהיינו עלה. מעצמו אלא

 כפי דהוא לי׳ מנמל דלא דאע״ג הוא הכותל מן
 לדלא להראות מאליו עומד דקנה זה אתי התרצן
קאמר דמקודם היא כך דלהלן הגמ׳ והמשך .גמעו

 מאליו עומד ומקנה הכותל מן יוצא מצור ת״ש
 דזה סבור דהי׳ מצד בנין בכותל דאך להראות

 .כהנ״ל נטעו לדלא להראות כבר הוא סכין דנעץ
 ומוכרת מערה בכותל דוקא ואיירי אותו וכשמתרץ

טעו. לדלא מאליו עומד דקנה זה להראות דבא  נ
 אתי דלמחי סכין דנעץ מזה כן אחרי פריך לכן
 הכותל מן יוצא מצור נטעו לדלא נדע דכבר כיון
 סכין דנעץ דזה ומשני .מערה בכותל דוקא איירי אס
 .'כהנ׳׳ל לכתחילה לענין לי׳ מבטל לדלא להראות אתי
 הברייתוח מפשיטות הגמ׳ המשך לומר נראה כך

:בעזה״י ז״ל רש״י דברי כפי
ך ע״ב י״ז דף ט ה א  אמר קטינא רב בר ד

 פגימות ג׳ לקיש בן ר״ש
 פגימת בבכור אוזן פגימת בפסח עצם פגימת הן

 דנצרך צריכותא דכתב ברש״י עיין בקדשים. מוס
 כו׳ נפגם בבכורות כדתנן נקבה ;על בקדשים מוס
 ולמנקט במוקדשים נקבה של הרחם בית שפת

 ג״כ הוה האי כולי ביה מנכרא ללא דאך לאשמעינן
 לענין בכור ג״כ ואיצטריך צפורן בה שתחגור בכדי

 הפגימה הוה בכמה עוד וקאמר במדינה עליו לשחוט
 הצפורן. בה שתחגור כדי דהיא המזבח פגימת כדי
ה בתוס׳ עיין  אבנים ימצאו דהיאך שהקשו וכמה ד
 תנין} לא בברזל אותם יחלקו דאם פגימה בלי

 דנעשתה למימר וליכא רחמנא אמר ברזל עליהם
 חלקות שיהיו א״א נמי שמיר ע״י דע״כ שמיר ע״י
 לזה ראיה והביאו .צפורן בה דתחגור פגימה בלא

 עכו״ם אנשי ששקצום אבנים גבי ישמעאל ר מפרק
 נתברינהו דאס נעביד היכי מצד חשמונאי בית וגנזוס
 תנין} לא ננסרינהו רחמנא אמר שלימות אבנים
 ובודאי שמיר ע״י נעבדינהו והשתא א״ר ברזל עליהם

 בה תחגור שלא בכדי חלק הוי לא נמי שמיר דע״י
 והקשו .חלקוה קטנות אבנים שלקחו ותירצו .צפורן

 נבנה מסע שלמה אבן ג״כ כתיב ביהמ״ק דגבי עוד
 נבנה ביהמ׳־ק ערופה עגלה בפרק קאמר והגמרא

 דע״י לומר נוכל דהא להבין זכיתי ולא שמיר. ע״י
 ביטול דאין ואך פגימה שוס בלא מחליק ודאי שמיר

 ולכן ממש בידים כששובר רק בזה מועיל עכו״ס
 ע״י גס ששקצו לאבנים עצה היתה ללא שפיר הוה

 בזה שיהיה מעשה לאיזה נצרך דשם מצד שמיר
 יכולים היו אכתי דא״כ לומר ואין עכו״ס. ביטול

 ע״י להחליק ואח״כ שבירה. ע״י ■מקודם לעשות
 מקודם אותם דנשבור כיון לומר. נוכל בזה .שמיר
יהיה אכתי א״כ שמיר ע״י השברים נחליק ואח״כ

מזכרת
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 פס מהאבנים שבורות חתיכות איזו .להשאר מוכרח

 אלו על אזיל דהגניזה לומר נוכל ושפיר פגימות
 אי גס שגכזוס מה הגמרא שפיר והוה החתיכות

:וצ״ע כלל פגימה בלא מחליק הוה שמיר דע״י נימא

ר ע״ב כ׳ דף מ  ורוב מפרקת נשברה זעירי א
ר׳ והביא נבילה. עמה בשר

 בגדים מממא בסכין מלק מברייתא ראיה חסדא
 חהני מריס: רק דהוי נימא ואם הבליעה אבית

 דלאו מצד דהתס ודאי .נבילה מידי לטהרה סכין לה
 במליקה ומביא דמולק ונימא דדורס מ:ד היא שחיטה

 בכ״ז הסכין טמון דאינו אן! דמחליד מצד או פסול
 בית לגלות מתפשט אינו דעצס מצד חלדה הוי

 לשחיטה פסול מצר דנבילה הפסול הוי ולכן השחיטה
 מצד ולא התורה מן לעון£ שחיטה דיש דנימא והיינו
 שחיטה דאין אף מפרקת נשברה מצד נבילה דהוי
 הביא כן וכמו .לזעירי ראיה וליכא התורה מן לעוף

 כמ״ד זו מברייתא ראיה השוחט בפ׳ לקמן הגמרא
 עצמה זו קושיא מצד התורה מן לעוף שחיטה דיש

 הקושיא הוי התורה מן לעוף שחיטה אין דאס
 לה תהני ולכן טריפה רק הוי מסרקת דנשברה

 דשס דהגמ' והיינו עיי״ש נבילה מידי לטהרה סכין
 גס שפיר הוי שיטתו דלפי זעירי שיטת כפי אזלא לא

 מצד נבילה והוי התורה. מן לעוף שחיטה דאין למ״ד
 רש״י פי׳ שפיר ליישב נוכל זה ומצד .מפרקת נשברה

 מן לעוף שחיטה דאין דמ״ד הגמ׳ דקאמר במה שם
א סובר התורה  מן שחיטה לו אין דעוף הקפר כד
 דפליג תנא דמאן עוד שם וקאמר מד״ס. אלא התורה

 תנא דמאן רש״י ופי׳ וכו׳. הוא רבי הקפר ר״א על
 נוחרו לדם דצריך דקאמר דלעיל דברייתא תנא הוא

 מובן אינו ובאמת מכסוי. שיפטור כדי עוקרו או
 דלעיל הברייתא למינקט ז׳ל י לרש׳־ דחיק דמי מאד

 הסמוכה הברייתא נקיט ולא עוקרו או דנוחרו
 דמלק זו ברייתא היינו הקפר כר״א דסובר להדיבור

 דיש דסובר הגמ׳ דהכריח בגדים מטמא בסכין
 דלעיל הברייתא וביותר התורה מן לעוף שחיטה
 ללכא הדס דצריך בחיה דאיירי מקודם הגת׳ מדחי
 אך .תמוה והוא בהגמ׳ מתורצת אינה הברייתא וזאת
 מברייתא ראיה ליכא זעירי דלפי לומר נוכל לפ״ז
 מצד נבילה דהוי דנימא התורה מן לעוף שחיטה דיש

 שיטת לאחוז רצתה לא דהגמ׳ ורק .מפרקת נשגרה
 ליל תנא דמאי נו״ל ז״ל רש״י דברי על אך .שס זמירי
הקושיא דהוי דלעיל הברייתא למינקט ניחא יותר להוי

 עוד בעוף. גס דאיירי הסתם כפי עלמא לכילי
 זעירי על לי קשיא אי רבא דאמר בכאן הנמ׳ קאמר

 איך נבילה הוי המפרקת נשברה אס לי קשיא הא
 אביי לו והשיב ומולק עימד מתה וכי כן לאחר מלק

 ודאי דהא סימניס שני דבעי עוף עולת לך ותיקשי
 ואיכ עוף שחיטת דין כפי מתה סימן בפד ■ עוף

 הוא דהתס ודחי ומולק עומד מתה וכי נמי. נימא
 המעכב דכל ומשני נמי בעור ופריך הבדלה מצד
 בעור משא״כ בהבדלה נמי מעכב בשחיטה מצד

 כל אלא ומסיק נמי סימנין מיעוט הכי אי ופריך
 .הגמ׳ דברי תוכן כך בהבדלה ישנו בשחיטה שישנו

 דאין דלמ״ד מכבר שהדפסנו מה לפי ולכאורה
 בהסימניס מעשה נצרך דבכ״ז התורה מן לעוף שחיטה

 דמטמא טהור עוף נבילת משכחת לא דאל״כ ־מצד
 זו בהמעשה הרין הוי איך הבליעה בבית בגדים

^ל אינו בעוף שחיטה דליכא כיון נימא אס  בכלל נ
 רוב על משה דנצטוה דלומר צויתיך כאשר וזבחת

 דזה ורק רבי דברי הגמ׳ דקאמר כמו בעוף אחד
 א״כ טהור עוף נבילות למציא מהכרח רק ידעינן

 סימנים שני הוי בה דנצרכת דהמעשה לומר נוכל
 אופן איזה ויהיה הלכה ליכא דע״ז, כיון בכולה

 המ״ד מכפי התורה מן לעוף שחיטה באין לחומרא
 פ״ד בספרי ועיין .התורה מן לעוף שחיטה דיש

 דאין למ״ד ג״כ לומר נוכל וא״כ ה׳ חנני אשר
 סימן דבחד בה ידעינן דלא התורה מן לעוף שחיטה

 וע״כ ומולק עומד מתה וכי הקושיא וליכא מתה
 ליכא זעירי שיטת דלפי הגמ׳ מדקדק דזה נימא
 דמלק מהברייתא התורה מן לעוף שחיטה דיש ראיה

 שחיטה דאין לדידיה באמת לומר ונוכל כנ״ל בסכין
 דעיקר אליו דקאמר כמו ולכן התורה מן לעיף

 דנשברה מצד ומולק עומד מתה דוכי הקושיא
 סובר דאינו לך ותיקשי אליו השיב כן .המפרקת

 דלאו מלד הוא בסכין דמלק לומר ומוכרח כזעירי
 ראיה איכא וא־כ כדל. ומחליד דדורס הוא שחיטה

 ותיקשי אליו קאמר ולכן התורה. מן לעוף שחיטה דיש
 נימא סימנים שני דבעי העוף עולת לדידך היינו לך
 אך הגמ׳. בלשון נראה כן ומולק עומד מתה וכי

 מצד דהוא נימא דאם עוד הגמ׳ דקאמר במה
 מעכב דאינו מצד הבדלה שייך לא ובעור הבדלה

 ומסיק מעכב אינו כמי סימנים מיעוט והא השחיטה
;כהנ״ל בשחיטה שישנו דכל מצד

ל י י ד .בשחיטה המעכב כל על דפי׳ ברש״י ו
הסימנין שני לשחוט צריך דלכתחלה להכוונה י ^

ו&׳



חולץ רוסף
 לעור דמיא נמי סימגין מיעיט א״ה דפריך מה וק׳
 סימנין מיעוט הא בשחיטה ישט לומר ומוכרח עד
 .בשחיטה מעכב ג״כ ונקרא לשחיט צריך לכתחלה נמ-י
 ומסיק לחיעוטא דחייש ר״מ שיטת לפי דנימא ואך

 א״כ אפשר ולא מצד בישרא דאכל י״א דך הנמ׳
 ראוי לבדוק דאפשר האחרונים הסימנים במיעוט

 יותר באמת הוה לדיךי׳ וא״כ הבריקה דנצריך להיות
 הגמ׳ פריך ושפיר הרוב רק לכתחלה לשחיט שפיר

. שיטת לפי נמי סימנין מיעוט הכי אי מ  ובאמת ד
 הגמ׳ על מכבר א׳ גאון זו קושיא הקשה כבר

 דיעבד רק דהוא במתניתין דחני במה דהשוחט
שחיטת כל דהוי ר״מ שיטת לפי דאזיל דנימא

.הרוב רק ישח^ט דלכתחילה דיעבד רק הסימנים
היינו שישנו דכל כאן התירוץ דכוונת לומר ומוכרח

 מיעוט הס־מנין שח־טת באמצע לחתיך התחיל אס
 דנימא לר״מ אך שהי׳ זה נקרא דאינו האחרון סימן
 לכתחלה גס האחרונים מיעוטי לשחוט נצרך דאינו
 לחותך דומה זה ואין שהי׳ זה נקרא אינו בכ׳ז

 בכלל זה נכלל דבכ״ז מצר השחיטה בתוך הריאה
: בעור משא״כ השחיטה הכי דאי הפירכא רעולה דמכריחינן מה וכפי

 דהנה הנ״ל כפי לשיטתו שפיר עולה לר״מ
 ל־ג בד׳ דהנה מה׳׳ת לעוך שחיטה דיש סובר הוא

ה הוס׳  נוהג דאינו לר״מ הקשו, כו׳ עכו״ם אחד ד
 .ועוך בחי' ולא בלבד טהורה בבהמה רה אמ״ה

 דליכא ובב״נ לאמ״ה דסמוך מבהרד דיזבחת מהיקש
 איכא מי איכא הא בכל נוהג באמת הוה זה היקש
 וזבחת מצד בישראל גס אסור הא דבכ׳׳ז ותי׳ מידי
 דיש להיות מוכרח בישראל ההיקש מדנימא וא״כ

 דוזבחת עשה איסור איתא דאז מה״ת לעוך שחיטה
 לפי נמי סימנין דמיעוט הקושיא כאן שפיר ועולה
 כיון הרוב רק לכתחילה שוחט דאינו ר״מ שיטת

 דעולה מה ומולק עומד מתה דוכי הקושיא דעולה
 שחיטה דיש למ״ד רק דהבדלה הגמ׳ התירוץ מזה

 קושיית ושפיר כך כמי סובר ור״מ מה״ת לעוך
 לר״מ נמי סימנין מיעוט הכי דאי לדידי׳ הגמ׳
בע״ה: כלל לשיטתו ,

ה ר ו א כ ל  דבמדבר הנראה דכפי עוד נ״ל ו
 לא א״כ לר״ע נחירה בשר דהותר

 מיתה מד רק החי מן אבר מידי מוציאו אז הוה
 דמיין בדיקולא דמנחי נמאן מעים דבני כיון וא״כ
 מעים הבני אסור אז הוי א״כ שחיטה לאחר חיכך

במיעוט מעיס הבני עוד תלוי דאז הרוב כשנשחט pר

;1 ^יאאהה

 ירצה דאס הדין אז הוי א״כ מותר והוי המחובר
 לכאורה ואפשר רובא רק ישחוט דלא הכל להתיר
 בשחיטת השוחט ריש המשנה נקטא זה דמצד לומר
 דאינו לפעמים תמצא היכי דיש מצד דיעבד ל׳ כולו

 הוא רחוקה תמצא דהיכי מלבד אך .הרוב רק שוחט
 הנחירה מעשה אז נצרך דבאמת רק כבר שהי׳ מה

 הוי אז כן השחיטה האמ׳׳ה מתיר דעתה כמו ולכן
 תיכך מעיים הבני ג״כ אז ניתר לכן הנחירה מתיר
 דין שייך ואינו כולו נשחט אס גס הנחירה לאחר
 למיבדק דאפשר מצד לר״מ לא אס דווקא רובו

בע׳׳ה; כנ״ל כהלל. המיעוט ולברר
א כ״ז דף שהיא לשחיטה מניין כהנא רב ע׳

 את ושח;י שנאמר הצואר מן
 ומשני מזנבו ואימא וכו' חטהו ששח ממקוס הבקו־ בן
 מאזנו ואימא מעיקרו שח והוא בעינן שזקוך מכלל שח

 הנפש דם עד מאזנו ואזיל דקרע הנפש דם איכא וגס
 מן גמרא אלא מנלן וכו׳ חלדה דרסה שהייה ותו

 ורב .גיסטרא לשוייה דלא וקרא גמרא נמי הצואר
 ואימא חתהו שזב ממקום דוזבחת מקרא דנדע אמר יימר

 הקשה ג״כ מלבו ואימא בעינן חתוי ע׳׳י זב •מחיטמו
 שחיטה גמרא אלא מנלן חלדה דרסה ה שהי ותו
לשווייה דלא אתי וקרא גמרא נמי הצואר מן

 דהיא ותו נגרוס אס שהקשו בהוס׳ עיין גיסטרא
 .גיסטרא על קראי תרי נצרך למאי דגמרא סתמא

הראשון בלשון ז״ל רש״י פי׳ דלפי הקשו ושוד
 מהיכא לשנים המפרקת כל יחתוך שלא הוא דגיסטרא

 נימא באס הוי זה רק לחתוך שצריך דעתין סלקא
 נימא אס אך לחתוך נצרך דאינו משמיענו דהכתוב
 קושיא ליכא לחתיך דאסור לאיסור הראה דהכתוב

 צריכה דאינה ידעינן בודאי דזה ז״ל רש״י לפי׳ כלל
 ג״כ איתא כן לחתוך דאסור משמיענו דהכתוב ורק

 ורב ולטעמיך גירסיס דהם בתוס׳ עיין ז״ל. במהר״ס
 גיסטרא ל?וייה דלא אתי דהקרא דמסיק הוא כהנא

 כהנא רב קאמר דזה שפיר והוי דגמרא סתמא ולא
 עיין .יימר רב וקאמר ולטעמיך נגרוס נמי ולהלן
 דכמו הפרישה קושיית הט״ז הביא ג׳ סימן דעה ביורה

 דבעי קדשים גבי קרא מדכתיב כוינה גבי דאמרינן
 כוונה בעי לא דחולין ש״מ תזבחיהו מלרצונכס כוונה
 ושחט מדכתיב הכי ג״כ גיסטרא בדין כזה נמי נימא

 אס רק הוי דזה וכתב שרי ובחולין נימא בקדשים
 שאינה דהפשט נימא אס אבל אסור דהיא א מ ני

 אינם קדשים דמה כש״כ היא המפרקת לחתוך צריכה
שפי׳ לראבי״ה דיס עוד וכתב .חולק כש״כ צריכים
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 לקמן צ״כ בשמו הכו״ז שהניא כמו להפוך שאסור

 דין דבעיקר פשוש דזה נימא ב׳ ס״ק כ״ד סי׳
 שנתמעמ כל לכן בקדשים כמו בחולין בעינן השמיעה

 והוה כלל שחיעה הוי לא ממילא בקדשים ושחע מן
 לישני משאר דאתרבי מידי רק בחולין ג״כ הרין זה

 צירוך נקרא דהוא הבקר דבן מהכתוב כמו דקראי
 אס שפיר נאמר ע״ז כוונה כמו להשחיעה דבר עוד
 ורק בחולין מזה ידעינן לא בקדשים הכתוב כתב

 הוה אין־ ולכאורה ע״כ. דשרי להיפך עוד דנימא
 רק בגיסערא גס דנימא הפרישה קישיית התחלת
 דושחע א׳ הוי קראי תרי הא בחולין ולא בקדשים

 נימא ואיך בחולין כתיב הכתוב דעיקר וזבחת והב׳
 ואך .מכבר אחד ■לי הקשה כן שרי הוה דבחולין

 על לישני תרי מפרש ז״ל רש׳׳י דהנה לומר דנוכל
 כל יחתוך שלא מענין כהנ״ל א׳ גיסעירא כוונת

 הוא דדרסה הגס דרסה הוא וא' לשנים המפרקת
 דמפקינן דרסה כגון שנכתבו מהם יש הללמ״ס
 הילכתא גמירי וכי ומשך אלא ושחע אין מושחע
 היה במתניתין כדהנן גיסערא קרי ודרסה אשארא

 דלהפרישה לומר נוכל וא״כ וכו׳ הראש את והתיז שוחע
 ז״ל לרש״י צריך דלמאי התוס׳ קוביית קשה היה
 רש׳׳י כוונת מפרש הוא לכן גיסערא על קראי הרי
 דרסה על וחד המפרקת הוחחרעל גיסערא דחד

 בקדשים מסתברא ע״ז וחיזה ז עי׳ הוא ואיזה
 נדע לא וא״כ דמפרקת גיסערא על דאזלא להחמיר

 דקדשיס הכתובים דהא דמפרקת גיסערא בחולין
 לא דבחולין והכתוב אחד בענין מיירי לא וחולין
 הפרישה קושיית שפיר ונשאר דמפרקת בגיסמרא איירי

 דכש״כ שפיר והוה צריכה דאינה דהכוונה ודנימא
 דצריכה ס״ד דאמאי קשה הוה ע״ז .הע״ז שתי׳ כמו בחולין

 וההכרח הנ״ל החום׳ שהקשו כמו המפרקת לחתיכת
 חד ז ע׳׳ כתיבי קראי דתרי ודנימא לאיסור דהוא לומר

 צריכנא דלמאי הקושיא נשאר ע״ז בקדשים וחד בחולין
 בקדשים דכש״כ נדע וממילא בחולין דלכתוב קראי תרי

 כוונת הוה וחד המפרקת כוונה הוה דחד לומר ומוכרח
 בקדשים מדכתיב דנימא הקושיא נשאר א״כ דרסה

 שתי׳ כמו ז׳׳ל רש״י לשיטת לומר ומוכרח שרי הוה דבחולין
 וחד דמפרקת לזה חד כוונת הוה דבאמת לבסוך הכו״ז

 וגס דצריכי' קראי התרי שפיר והוה דדרסה לזה
 אמינא ההוה דאיך ג״כ וניחא לאיסור הכוונה שפיר

 בחולין נדע ודאיך הנ״ל התוס׳ קישיית היינו מהמפרקת
 השחיטה דבעיקר רש״י כוונת הוה ע״ז הפרישה יח כקוב

לא דהתוס׳ ורק .כנ״ל לקדשים חולין בין חילוק אין

 להשמיטה דבר עוד לצירוך עיקר בין לחלק בזה להו ניחא
 ודנימא הפרישה קושיית להו קשה והוה חולין לענין
 הקשו ע״ז לקדשים ואחד לחולין אחד קראי דהרי

 לזה חד לכוונת וההכרח קראי תרי נצרך דלמאי
 קוביית נשאר א״כ דדרסה לזה וחד דמפרקת דגיסטרא
 דהכוונה ודנימא .חולין ידעינן היאך הנ״ל הפרישה

 הקושיא נשאר כלל חולין דמכש׳׳כ צריכא דאינה
 בזה וע״כ המפרקת כל לחתוך שנצרך ס׳׳ד הזה דהיאך

 המ״ז תי׳ סוברים אינם דהס כך התוס׳ המשך הוה
 להשח־טה דבר עוד לצירוך מהחילוק לבסוך שתי׳ מה

 לומר ומוכרח הפרישה כקושיית , חולין ידעינן לא וא״כ
 התחילו לכן לקדשים וא׳ לחולין א׳ כתיבי קראי דתרי

 תרי למ״ל לה קאמר דהש״ס לפירושו וקשה להקשות
 ואחד בגיסטרא הוא טונות דשני לומר וההכרח קראי

 וע׳׳כ הלל הפרישה קישיית נשאר א״כ לזה ואחד לזה
 המפרקת כל לחתוך צ״יך דאינו דהפי׳ לומר הוכרחו
 אמאי ועוד התום׳ כתבו ע״ז במכש׳׳כ חולין וידעינן

 כיון הס־מניס שחיטת אחר המפרקת שיחתוך ס״ד
 דברי בהמשך בעזה״י כלל צריכה דאינה דהפי׳

:זב״ז קושייתם שתלו התוס׳
ף ל ל״ג ד י ת י נ ת מ ה  ולא ועון£ חיה דהשוחט ב

כשרה דם מהם יצא
 פריך .הוכשרו שלא לפי מסואבות בידים ונאכלין

 מסואבות בידים נאכלין אין דם מהם יצא הא הגמ׳
 לומר דאין וקאמר בחולין שלישי עושה שני אין הא

 דאי ותו .קדשים ליכא דבחי׳ עסקינן דבקדשיס
 הוא לדם עצמו הוא דם בלא כשרה אמאי בקדשים

 דם מהם כשיצא מכשיר אמאי בקדשים אי גס .צריך
 גס ליכשרי קשה גס .מכשיר לא קדשים דם הא

 מה עיי׳׳ש .הקדש בחיבת דם מהם יצא כשלא
 בכס^ שלקח בחולין תירוצים כמה הגמ׳ 'שתירץ
עושה דשני כר״ע ודאתיא תחלות ובידים מעשר
 ראשית ,הקדש טהרת על שנעשו ובחולין שלישי
 דאין דם מהם יצא לא דאם דקאמר מאי נעיין

 בפשיטות זהו צריך. הוא דלדס מצד בקדשים כשרה
 ד״ה פרקין דריש דלעיל התוס׳ כאן להביא דאין

די שם שכתבו השוחט  אח שישחוט עד פוסל ד
פוסל אינו בדיעבד אבל לכתחלה דהוא הורידין
 דמפרש במה כ׳ט בדך הגמ׳ מדהוכיחה והוכיחו

 הסיפא איירי דבקדשיס בקדשים וחדא בחולין חדא
 ריי על רבנן דפליגי מדחזינן הרישא איירי ובחולין

 הוא ובקדשים אותם לשחיט צריך דאינו ין בוריד
זו מהוכחה התוס׳ והוכיחו צריך הוא לדם עצמו

וני״י
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דהא לומר נוכל דאל״כ בלכפחלה רק איירי דריי
 דפוסל הא על דיעכד על רק הוא רבנן דפליגי

 .אותם לחתוך דלריך שפיר מודו בלכתחלה איל ר״י
ס ובודאי רי ר*י מ  פליגי וא״כ .בלכתחלה רק אי̂

 הוי ושפיר .לחתוך צריך דאין בלכתחלה אף רבנן
 צריך ' בקדשים דהא בקדשים. איירי דלא הוכחה

 וחזינן צריך. הוא דלדס מצד לכתחלה לחתוך בכ״ז
 .בלכתחלה רק הוה צריך הוא דלדס דענין מההוס׳

כאן דחזינן לכאורה לפריך דאין כאן נכתוב ל:ן
 אמה הגת׳ דפריך דיעבד פסול הוי צריך הוא דלדם

 דאי כשרה דס מהם יצא דלא המתניתין דקאמרה
דזה צריך. הוא לדם עצמו הוא בקדשים איירי

 וזה כלל דס מהם יצא כשלא איירי דכאן בפשיעות
 התוס׳ בהוכחת ולעיל .בקדשים דיעבד פסול הוי ודאי
 דם רק דנתסר ורידין בלא בשחיעה דאיירי הנ״ל

 דם להיות דלכתחלה פסול הוי בודאי זהו הורידן
.הנפש דם במקצת גם יוצא בודאי דבדיעבד יותר
 דם דבמקצת מהתום׳ חזינן וכה כה דבין נעיין ואך

 בכאן נעיין מקודם א״כ בדיעבד. םיי קדשים לעכין
 הא בחולין שלישי עושה שני דאין הגמ׳ דהקשה מה

 מסואבות בידים דנאכלין דקאמרה דמתניהין לומר נוכל
 הוי דאי רק הנשר מצד לא דם מהם יצא בלא דוקא

 בהידים הדם שיגע לבוא יכולת הא דם מהם יצא
 התרומה את הפוסל דכל מצד תחלה והויין מסואבות

 דעושה הבשר אח״כ ונפסל תחלה להיות משקין מעמא
 דדוקא המתניתין קאמרה זה מצד .להבשר שני

 ואך מסואבות. גידים נאכלין דאז דם מהם יצא בלא
 הנ״ל דורידין דלעיל לדברי ששייך מה שפיר אינו דעוד
 דם הא בקרשים איירי דאי עוד הגמי דפריך במה

 ג״כ ע״ז הא כמיס נשפך דאינו מצד מכשיר אינו קדשים
 בהידים הדם נוגע הי׳ דם מהם יצא הוי דאי לומר נוכל

 לזריקה ראר אינו ואז תחלה להיות הדס ונתהוה
 .מכשיר והוי כמיס נשפך הוי א״כ הכלי לקבלת

 דחזינן כיון בכ״ז .הדם עומאת על מרצה דהציץ ואף
 לענין רק הוי דם יותר דנצרך דהא דלעיל מהתוס׳
 רק דהוא וכיון הדס במקצת סגי ובדיעבד לכתחלה

 לריצוי שהכריחו אופן באיזה בודאי א״כ .לכתחלה לענין
 גם אז יעשה לא בודאי הדס כשנעמא דהיינו הציץ

 הציץ מריצוי התורה דהתירה מה באמת דהא הלכתחלה
 הדס במקצת הדחקוא״ככיוןדבדיעבדסגי מצד רק הוי

 המזבח על עמא דם יותר למה כשנטמא א״כ
 יבוא בודאי וא״כ בל״ז. סגי אם הציץ בריצוי אף
כמים נשפך השני מקצת הוי ק ואס הדס מקצת רק

מרצה הציץ אם אף דם מהן יצא אם מכשיר והוי
: וצ״ע

ש״מ יעקב בר אחא רב אחר שם
 על ישראל מזמנין לקיש מדריש

. מעים בני על מעיסואיןמזמניןכותי בני  ועיין ס׳
 עוד ועיין .הענין בזה שכתבנו מה י״ד בדף לעיל

 דהנה שהקשו כו׳ ישראל ואחד עכו״ס אחד כתוד״ה
 רב שם ואנו־ .בטמא אמ״ה ה: נ אס פליגי לקמן
 על מוזהרין ד״ה בב״נ אבל ישראל דמחלוקת גידל

 איכא מי בזה גס הוי דלכאורה כטהורים הטמאים
 מצד מוזהר ישראל דאין דאע״ג שפיר דזה ורק .מידי
 מידי איכא מי בזה שייך אין בכ״ז החי מן אבר

 .טמאה מצד לישראל גם אסור דהא שרי דלישראל
 טהורה בבהמה רק נוהג אמ״ה דאין דאמר לר״מ ואך

 דלישראל הטהורים ועופות חיות איכא א״כ .בלבד
 לאמ״ה סמוך היקש נכחב לא דבי׳ .אסור ולב׳־נ שרי

 דקרא מהיקש ר״מ כדיליף כבישראל וצאנך דבקרך
 עם הנפש תאכל דלא הקרא לאמ״ה דנסמך זה

 בזה גס מידי איכא מי לומר דאין וכתבו .הבשר
 מצד דאסור דבכותי אע״ג זביחה דאינה איסור משוס
 שיהי׳ ועצם גיד בשר במשהו אף אסור אמ״ה איסור
 יהי׳ אס רק דאסיד ובישראל להכזית יחד מצורף
 לא זאת דבכל וכתבו .דוקא לבד מבשר כזית שיעור

 חצי איסור מצד דאסור מצד מידי איכא מי שייך
דחצי דסובר לקיש ולריש .התורה מן שאיסור שיעור
דלא באמת דסובר נימא התורה מן מותר שיעור

 ועיין ב״י. אחא כרב דהיינו מידי איכא מי אמרינן
 דקודס ע״ז אזיל דבתו׳ דאע״ג שכת׳ יוסף בראש
 הטהורים ועופות דלחיות לרבנן לאו דאי׳ טמאה דענין

 דאין בח״ש גם היתא לר״מ זבוחה אינה דאיסור
 בשער הפ״מ לפי הבנתי ולא עשה. לאיסור שיעורין

מותר תערובות ע״י לאו מאי׳ דח״ש התערובות
 גיד מבשר כזית יהי׳ אם א״כ יוחנן לר׳ אף מה״ת
 תערובות באיזה שנתערב דטמאה דאמ״ה ביחד ועצם
 ואינו בטמאה אמ״ה נוהג דאינו דלישראל היתר
ובב״נ מותר אז הוי ח״ש איסור מצד רק אסור
 מצד אסור ועצם גיד בשר משהו דכזית זה דהוי

 היתר תערובת באיזה גס אסור יהי׳ לאו איסור
 לפי א״כ לאו דאי׳ טמאה על התו׳ דאזלי כיון וא״כ

 דמי ענין עוד נשאר הנ״ל התערובות בשער הפמ״ג
 דח״ש שסובר יוחנן לר׳ גס התו׳ תי׳ לפי מידי איכא
באיזה שנתערב דהערובות זה לענין מה״ת אסור

, :וצ״ע היתר
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ר ע״ב ל״ו דף מ א  אשר דוהבשר הקרא על ה

 יאכל לא טמא בכל יגע ׳
 הא בדס אס הבשר הוכשר במאי קודש בשר דהוא

 מטבחיא בית במשקה ואס מכשיר אינו קדשים דס
 אלא שדכן דיין לא מטבחי׳ בית דמשקה אריב״ח היא
 וידעינן הקודש מחבת ובודאי מכשירין אינן גס

 דאיירי בגמ׳ ודחי מכשיר הקודש דחבת מזה
 ועדיין בנהר שהעבירו שלמיס זבחי של בפרה
ה תוס׳ עי׳ עליו טופח משקה  שאין אלא ד

 דליב״ח וטעמא במחוברין התכשר למימר דמצי מכשירין
 בקרא לכתי׳ דיטמא דקסבר מצד הוא מכשירין דאין

 בפסחי׳ דדכן דהפשט מצד לטומאה עולה היא במשקה
 עצמם טומאת אבל אחרים מלטמא דק היא ט״ז) (דן!

 חד אלא וליכא שם שמואל כשיטת דהוא בהן יש
 עולה ולכן זרע על מים יותן וכי בהכשר קרא

 גם מכשרי מחוברין הא וא״כ למחוברין במסתברא
 עכ״ד במחוברין הקרא לאוקמי יטלת וע״כ לדידי׳
ה בתום׳ ע״ע .התום׳  עליהם טופח משקה ועדין ד
 דמקודם העיף מן נופל דהמשקה הקונטר׳ פי׳ הביא

 שיטת ולפי תלושין הוי א״כ לפירושו והקשו הבשר על
יטמא בפסחים דדריש מכשרי לא הלישין שמואל
 וכתבו בהכשר קרא חד אלא וליכא כנ״ל ממש יטמא

 מחד ומחוברין תלושין נפקא דלשמואל לומר דאין עוד
 דנקט הגמ׳ בכוונת הכי משמע דלא וכתבו קרא

 במחובר דהכשיר הכוונה הוה ובוודאי בנהר והעבירו
 שעמדה מעת בא דההכשר ומפרשי כרש״י דלא

 דלא שומר שהוא מצד העור ע״י הבשר הוכשר במים
 .אבל להכשר יד יש אם אלא והרוטב בהעור פליגי

ע להכשר בשומר  דבוקו ובשעת מחוברין דהיינו מודי ר
 מ״ש מובן ואינו .התום׳ עכת״ד מחוברין המיס היו בעור

 קרא מחד ומחוברין תלושין נפקא דלשמואל לומר ויכולת
ה הנ״ל התום׳ דכפמ״ש  הטעם דעיקר מכשירין שאין אלא ד

 בהכשר קרא חד אלא דליכא מצד הוא מכשירין שאין
 מדאורייתא מכשרי לא תלושין ולכן במחוברין ומוקמי

 אדאורייתא במחוברין בעזרה ומוקמי מדרבנן רק
 מקרא הלושין גס לשמואל דידעינן נאמר אס א״כ

 הוה לא א״כ בתלושין גם דאורייתא דהוה דמחוברין
 מטבחי׳ בית משקה גס דודאי דלפ״ז להפירכא התחלה

 ואין מטבחי׳ בית במשקה לאוקמי ויכולת מכשירין
 דהא ולומר לדחוק ויש זו אוקימתא - לאוקמי נצרך
 דלא אך לזה מכווני בנהר העבירו מצד התום׳ דדחו

וצ׳ע: לזה משמע
דנשיא בג־ידי מחו רישבי 6יוסן דבי ע״א נ״ד דף

די לקמי אתי  הטרפות על להושיך וכי ואמר ב״ב ד
 הגמ׳ הביא וכן חכמים שמנו מה אלא לך אין יש

 וקטלי בכוליא דמחי רישבא אבא בר דפפא מעשה
 טרפות על להוסיף וכי אמר אבא דר׳ לקמי׳ אתו

 הגמ' ומסיק חכמים שמנו מה אלא לך אין יש
 בפי׳ עיין חייא. סמי לה מבדרי דאי היא דכשרה

 המכה אחר ישחטוה אס לשאול לקמי' אתי דפי׳ רש׳׳י
דאתי נמי קאמר לא אמאי ולכאורה מהו

 לענין נמי ונ״מ לאו או טרפה היא אם לשואלו
 דכל דאף פ״א סימן בשו״ע דאיתא ואך החלב.
 דילפינן טמאה בבהמה חלב כמו טמא הטמא מן היוצא
 שלהם. וקיפה והטבס צירם לאסור דהטמאיס מהא
 דבשי אשה חלב כמן עשה רק דהוה מאיזה בכ״ז
מצד .טהור ממנו היוצא עשה רק הוה אדם

 כתב דהנה וא״כ .הטמא מן יוצא דאינה דנקרא
 על לממ״ס הלכה דמצרכינן אמאי מרבבה הדגול
וכ׳ .תאכלו לא טיפה בשדה דבשר והכ׳ טרפה

 זאת התורה דכ׳ מה אמרינן הוה הלכה לאו דאי
 אינה דטרפה תאכל לא חי׳ שאינה אכול חיה החי׳
 שאינה מצד הוא טרפה ד זה בלא אמרינן דהוה חי׳
 ובאה כשרה הוה חדש י׳׳ב דחי׳ נחזי אם וע׳־כ חי׳

חי׳ שאינה מצד לא היא דטרפה להראות הלכה
 אמרינן חי׳ דאינה וזה התורה דין מצד דטרפה רק
 אס מזה לבחון דיכולת טרפת דספק ענין על רק
 חי׳ אינה ואס טרפה דאינה תלינן חדש י׳׳ב חי׳

 טרפה באמת הוה טרפה ודאי אבל דטרפה אמרינן
 ידעינן וגס מהלכה ידעינן וזה דחי׳ חזינן אס גס

 אסור הוה בלז חי׳ סמא לה בדרי דאי אף מהלכה
 זה חי׳ סמא לה בדרי דאי הגמ׳ דקאמל־ וזה

 החי׳ מזאת רק אסור דאינו מהלכה שאינו על עולה
 בדרי אי מועיל דאז תאכל לא חי׳ שאינה אכול חי׳
סמא. לה מועיל אינו מהלכה זה אבל סמא לה  י

 איסור מצד דאסור דזה להדבריס נחזור וע״כ
 כתב כן מותר ממנו היוצא חלב אדם בשר כמו עשה

 כאן גס א״כ החי מן היוצאים דברים בהלכות השיך
 מה אלא טרפות על להוסיף דאין אף לאסור הגמ׳ דרצה
 שזה רש״י כדפי׳ מתה דקא דחזינן מצד חכמים שמנו
 החי׳ מזאת רק אסור אינו וזה השאלה עיקר

 היוצא בזה וע״כ .טרפות הי״ח בכלל דאינה כיון
 לשאול לקמי׳ דאתי רש״י פי׳ שפיר לכן מותר ממנו

 ״כיון ממנו היוצא החלב לענין פי׳ ולא ישחטוה אס
 ע״ז עולה דאינה טרפות הי׳׳ח לבד טרפה דהוא

אכול חי׳ החי׳ זאת משוס רק אסור ואינו ההלכה
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h< 1לא הוא א״כ תאכל לא חי' שאינה t עשה אכלל 
 פי' שפ׳ר לכן מותר ממנו היוצא דהוי משה שהיא
 המכה אחר ישחמוה דאם לזה רק הוי דהנ״מ רש״י

:במזהי״ח כנ״ל מהו
׳ ע״ב ס״ז דף ס ג  אסירי דכשרא דרני תולעים ב

 מ״ש בפנים עי׳ .שריין דכוורי
 שהוא או הוא אוכל אי פירש שלא תולעת בענין שם

 אמ׳ה לענין הנ״מ שלכאורה .התורה שהתירתו תולעת
 בסנהדרין איתא שזה אך ב״נ לענין גס לכאו׳ זה ושייך

 ישועות בס׳ דאיתא אך .שרצים למעוטי דאך ד׳ דך
 בשדה ׳מבשר במ״ה דיליף יוחנן לר׳ אמ״ה הל׳ יעקב

 הדיוק בי׳ ליכא דהא לא או בטמאה נוהג אי
 שהבשר דבעוד הבשר עם הנפש תאכל דלא דהקרא

 דבאמת וכת׳ .הנשה גיד בפ׳ כדאי׳ אסור האבר מותר
 דלא הקרא בלא אך בטמאה צ״ל הי׳ לא אמ׳ה גס

 .שס לרבנן קרא דנצרך ורק אאחע״א מצד תאכל
 יהודה לר׳ או לדם כסברתו היקש נימא דלא לר״א

 אינו בודאי דלב״נ בבמ״ה לכן קל על חמור מצד .שס
 בנפשו בשר דאך מקרא במ״ה גס ידעינן דבי׳ נוהג
 שהבשר דבעוד הדיוק זה קרא בלשון גס ואיכא וגו׳

 דב״ב. קרא מצד בישראל רק לחשוב ואין מותר.
 מוסיך איסור נקרא אינו בישראל רק יהי׳ דלא וכיון

 חל דאינו אחר טעס מצד נוהג ואינו טמאה על
 בדך שם גידל רב אמר דהא קשה ולכאורה .עכת״ד

 הכל דברי בב״נ אבל בישראל הנ״ל דהמחלוקת ק״ב
 בשר הכל נקרא דבו כטהורין הטמאין על מוזהרין
 למעט דיוק דליכא דבמ״ה להיןת יוכל וא״כ מופר.

 דחל ובזה בטמא׳ גס בי׳ דנוהג בישראל גם מהקרא
 דכיון כוונתו דצ״ל ואך לב״נ גס מוסיך אי׳ הוי הא

 מתרי לב״נ דההוספה וזה ישראל בענין דחל זה שיהא
 מגו בזה דנימא מוסיך איסור זה נקי־א אינו קראי
 דהא לדון דנבוא הדבר על גס חייל ההיספה על דחייל
 מחד א׳ ממוצא בא שיהא דהיינו בפ״א שניהן אינו

 יכולת יהיה זה שבא שבעת להאמר ניתן דיהא מקור
 נימא ז לפי׳׳ .קראי משני הוויין דהא זה גס לבוא

 דאך בקרא רק ג״כ כתוב אינו הנ״ל דאך דהמיעוט
 הוי דב׳׳ב אחר מקרא דידעינן בישראל א״כ בשר.
 בספר דאחע׳׳א הסברא דאיכא ורק בשרצים גס ניהג

 פירש דלא כ״ז לכן . בטמאה הנ״ל יעקב ישועות
 אז דאיכא להיות יכול תולעת איסור עוד דליכא

 אי הלל שאלתנו ואיכא אמ״ה. איסור בישראל
 .איסור שוס אז עליו שייך דלא אוכל שס אז נקרא

התורה אותו דהתירה תי בעל בשס אז שנקרא או

 קרא דליכא כיון ולק דבמ״ה איסור אז עלייו ואיכא
 מקודם בא שכבר כיון ע״כ דאחע״א הסברא רק ע־ז
 דמקרי גימא ,אי אך והגס נפקע. לא לאח״כ גס

 באו דהא שפירש לאחר נוהג ג־כ לכאורה הוי אוכל
 מבעיא דלא ז״א שפירש. מעת בב״א איסיריס שני

 עומדת בש־ לחתיכת לאו הוי דבמ״ה התום׳ לשיטת
 איסור בא אינו א״כ עומדת דלאיברים למ״ד גס

 לשיטתם באמת הוי ולא שנחתך לאחד עד רק במ״ה
 התולעת עס האוכל חתך אס רק הלל שאלתנו ענין

 נקרא ואם אסור הוי בע״ח נקרא דאס שפירש קודם
 דאס חתכה לא ובין חתכה בק מותר הוי אוכל שס אז

 קודם בין איסור היה לא שפירש מקודם אזי חתך
 .אוכל שם עלה דהוי שנחתך לאחר גס ובין שנחתך
 יכולת אין מקודם האוכל נחתך אם שפירש ולאחר

 כיון דבמ״ה איסור שם להיות חי שם עליו לבוא
 על מחי שס לתול שייך ואין דבר חתיכת רק דהוי

 שהית׳ בעוד מקודם עליי היה לא אם דבר חתיכת
 עד האיסור בא דלא מקודם נחתך לא ואם שלמה.

 דלא מכש״כ א״כ אז שיחתך לאחר שפירש לאחר
 מהאוכל יציאתו בעת מקודם שבא תולעת איסור על חל

 קודם גס בע׳׳ח שם עליו דהוי נימא אס ואך
 לאחר בשרצים בישראל במ״ה אז נוהג שפיר הוי שפירש
 עליו דאיתא במ׳ה כל כמו התוס׳ לשיטת אז שיחתך

 ואך .לש־טתס במ״ה איסור דיש מקידס חי שס
 גס עומדת דלבמ״ה להיפך שסובר רש״י לשיטת גס

 דבאו לומר אין בכ״ז .עומדת לאיברים דלאו למ״ד
 איסור עליו להיות מהאוכל יציאתו לאחר תיכך בב״א
 דהא שפירש קודם אוכל שם דנקרא לאופן גס במ׳׳ה
 איסור מצד איסור המקצת נעשה מקצתו שיצא בעת

 הזאת בעת עוד לא-נתהוה בודאי דבמ״ה ואיסור תולעת
 דהוי זה דבמ״ה איסור וא״כ מקודם' זה בא הוי א״כ
 בזה נקרא ואינו בשדה דבשר איסור מצד לישראל רק

 חל אינו בודאי לכן לב״נ. מוסיך איסור דאיירינן
 המקצת ע״ז שמקודם דשרציס תולעת איסור על בזה

 מקודס אוכל דנקרא נימא אי לחשוב נוכל ולא שיצא
 בפת השני מקצת על רק בב״א באו דיהא שפירש
 מקצת דעל דכיון ג״כ .נאמר ע׳׳ז .כולו יציאת

 לא כהלל חל דאינו מצד דבמ״ה איסור ליכא הראשון
 דבמ״ה זה מאיסור לבד השני מקצת על ג״כ לבא יוכל
 שיתהוה יכולת ואין חי שס נקרא אינו מקצת דהא
 במקצת כמ״ש והוי מ״ה דבשר זה איסור עליו

א זה שנקרא נימא אס שיצא מה הראשון  פירש ^
איסור עליו להיות יכול ואין אוכל בשם יצא שלא כ״ז
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 מקצת על נמי נימא ק מקצת. איזה על רק מ״ה3ד
 דהוי דכמ״ה זה אי׳ ליכא הראשון דבמקצת כיון השני

 ממר השני מקצת ג״כ הוי כן כהנ״ל מקצת רק
 דגמ״ה דין ליכא הראשון דבמקצת כיון בזה יציאתו

 מקצת על להיות ג״כ יתהוה לא חל דאינו מצד
 בו להיות יכולת אין כולו בלא דמקצת מצד לבד השני
 נקרא לא ע״כ חי בעל שם עליו יתהוה ולא חיותו
 לשית׳ גם דבמ״ה איסור שם זה מצד נמי עליו
 שפירש שקודם נימא דאם ורק .עומדת דלבמ״ה רש״י
 הוי אז התורה אותו שהתירה חי בעל שם עליו דהוי
 שפיר הוי פירש שלא בעוד דבמ״ה זה איסור בא

 לישראל רק שהוא 1אן דבמ״ה זה איסור בזה נוהג
 .דשרצים תולעת איסור מקודם עוד שבא מצד לבד
 לזה תולעת איסור חל הוי דהיאך להיפך לומר ואין

 עוד שחל דבמ״ה איסור על שפירש לאחר האופן
 וזה בכזית איסור דזה לומר נוכל זה על מקודם.

 בכעדשה שהיא כעומאתו איסורו שיעור הוי דשרץ
 איסור שבא כיון לכן ע׳׳ב ק״כ דן£ לקמן הגמ׳ כדא׳

 שפיר הוי דבמ״ה זה איסור מכשיעור בפחות דשרץ זה
 בו שאין ד״ה ק״כ בדן) הנ׳׳ל התוס' שכ׳ כמו חל

 אחרת מעריפה בדהשלים מריפה על אמ׳׳ה בענין
 התולעת אס שפיר שאלתינו הוי וע״כ .ועי״ש לכזית

 שהתירה מה פירש דלא כ״ז תלושה בפרי שנתלע
 אוכל שם רק כלל תולעת שם נקרא אינו התורה אותו
 כזה חי בעל שם דהוי או התורה אותו התירה ולכך

 במ״ה לענין הנ״מ שפיר והוי התורה אותו שהתירה
 בע״ה. כנ״ל ישראל. לענין ורק בישראל לדידן גם

 מותר אוכל שם הוי דאם שבת לענין עוד דהנ״מ ואך
 אותו שהתירה חי בעל הוי ובאם .בשבת אותו לאכול
 בשבת התולעת עם האוכל לאכול אסור הוי התורה
 שיהא מצינו לא וזה . לבלוע רק נשמה נעילת משוס
 בדכל .תלישתה לאחר שנתלעה הפרי לאכול אסור

 1ע: הפרי לאכול מותר דהוי התולעת פירש שלא זמן
 מצד בשבת הזו הפרי לאכול אסור שיהא .התולעת

 מקרא מזה משמע ולכן נשמה. דנעילת שבת איסור
 במ״ה איסור גס בזה נוהג יהיה ולא אוכל שם עליו

: כנ״ל בישראל גס
ד ו  שנחלע ערלה של דפרי ערלה לענין לעיין יש ע

 שבת מלענין להיפך הדבר בזה דהוי בתלוש
 האופן זה הוה ערלה דלענין לעיל דכתבנו ממה
 נימא ואם .לחומרא הוה אוכל שם דנקרא בזה

 לקולא הוי התורה אותו דהתירה חי דבעל שם לנקרא
:העוב בע״ה כנ״ל ומותר

ט דף א ע״ס פ״ ל  ואתי בניע בגידין אין קסבר א
 איסור דבמוקדשין להראות

 דלפ״ז להבין זכיתי ולא מוקדשין איסור ולא איכא גיד
 איסור דליכא גידין שאר ולא גה״נ נקע אמאי הכוונה

 בהבהמה הנוהגין איסורין וכל עמאה גס וכן מוקדשין
:וצ״ע הגידין בכל איירי בנ״ע בגידים אין דהא

ך ע״א ק״א דף מ  האוכל רב אמר יהודה רב א
 מחייב ר׳מ נבילה של ג״ה

 ומודים אחת אלא חייב אינו אומרים וחכמים שתים
 הנסקל שור ושל עולה של ג״ה באוכל לר״מ חכמים
 הוה הנסקל ושור דבעולה מצד והתם שתים. שחייב
 איסור מצד חמור וגם הבשר כל דכולל כולל איסור
 ואינו לבד כולל איסור רק הוה נבילה אבל הנאה

 דפליגי רבנן שימת הוא כן .דגיד אסור על חל
 מאן הגמ׳ וקאמר .לבד בכולל גס דחל דסיבר אר״מ

 לית איסור על חל איסור כולל דבאסור חנא האי
י רבא אמר לי׳ ; אית אחע״א חמור ובאיסור לי׳  ד

ה התוס׳ וכתבו ס׳ היא הגלילי  וא״ת הנא האי מאן ד
 דמוסיך מצד הוא מוסיף איסור גיד על דנבילה
 להדיוע נמי אתוסף וממילא כשנתנבלה לגבוה איסור
 דהקרא דרבי כרבנן פירקין בריש כמ״ד דסבר ותירצו

 של בגידין דוקא איירי המזבחה הכל את דוהקעיר
 והקרא שלאירדו. פירשו דאפילו הקרא ומשמיענו היתר

 גב מעל בפוקעין איירי והדם הבשר תאכל דלא
 מצד להקריב אסור דאיסורא הנשה גיד אבל המזבח

 ,הכתוב דאיירי לישראל המותר מן ישראל ממשקה
 דמי ולא העהור במין אף האסורים בדברים גס

 דברי תוכן כה כרבי ודלא בכך מצותס מצד ודם לחלב
צ׳׳א: דף דלעיל הגמ׳

 כ״ג דף בפסחים איתא דהנה אחד חכם והקשה
 דסובר מלאכה לכל יעשה דחלב בהקרא ׳

 ולהראית והיתר איסור לענין איירי דהקרא הגלילי ר״י
 דהיתר דסובר מצד שם וקאמר בהנאה מותר דחלב
 החלב גס תתננה בשעריך דלגר בנבילה דכתיב הנאה
 דמותר שפיר הכתוב ומשמיענו הגיד. כמו בכללה אינה

 חלב לק דאשכחן הגלילי לדי הגמ׳ וקאמר בהנאה
 ואסור. ה״נ אימא איבעית וק׳ מנ״ל גיד דשרי

 שענוש חלב ומה .בק״ו לה מייתי אימא ואיבעית
 תוכן לפי דהא וקשה לכש״כ. גיד בהנאה מותר כרת

 וכולל חל אינו דכולל המ״ד הוי דחולין הגמ׳ סוגייה
 הנשה דגיד סובר וגס הגלילי ר*י הוא דחל וחתיר
חמור הנסקל ושור עולה הוי ובזה בהנאה מותר

לגבוה אסור דגיר התום׳ דברי לפי סובר וגס גיד על
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 ביחד דבדם שלשה דהא פצומה קושיי קשה א״כ
 בהנאה מותר דג״ה סובר דיהי׳ וגס ריה״ג המ״ד דהי׳
 הגמ׳ דברי לפי משכחת אינו זה לגבוה אסור ודגיד

 אס ילין} קא דממאי ריה״ג לשינות הג״ל דפסחים
 מותר דגה־נ שס השני תירוץ לפי דסובר נימא

 אסור גיד אס וא״כ .מחלב מק״ו ילין} הוא בהנאה
 מותר שכן לחלב דמה למיפרך נוכל הא לגבוה
 לגבוה דאסור גיד אבל בהנאה מוהר זה מצד לגבוה

 הנ״ל. החכס קושיית הוא כן בהנאה גס אסור וה3
 איירי והקרא מהקרא שס יליף דהגמ׳ לפע״ד ונראה
 דבגיל לזמר ואין לגבוה. אסור דהוא נבילה בחלב

 נקרא אינו דזה אינו זה משגולד לגבוה אסורא הוה
 חמור על קל גיד על נבילה הוי הא דאל״כ חימרא.

 לשימת אף חל הוי לא הא וזה .לגבוה אסור גיר אס
 על לגבוה אסור נקרא דאינו לומר אין וגס ר״מ.
 זה גס .נבילה מצד רק הוה אסורא דהא החלב
י דיליף במה ע״ב ז כי דף בפסחיס דחזינן אינו  ד
 דהק״ו הגמ׳ שס דדחה שריפה דמעונה מנותר חמץ
 דן שאתה דין כל מצד למילף נוכל לא יראה מבל

 דלא מצד דין אינו להקל וסופו להחמיר תחילתו
 במה הוא דהילפותא ורק וכו׳ לשורפה עציס מצא

 מה באכילה אסור וחמץ באכילה אסור דנותר מצינו
 נבילה לו אמר בשריפה חמץ אף בשריפה נותר

 להם אמר שריפה מעון ואינו באכילה דאסור תוכיח
 אסור וחמץ ובהנאה באכילה אסור נותר הפרש

 חמץ אן} שריפה סעון נותר מה .ובהנאה באכילה
 שאסור יוכיח הנסקל שור לו אמרו שריפה מעון

 הפרש להם אמר שריפה מעון ואינו ובהנאה באכילה
 אסור וחמץ כרה ועמש ובהנאה באכילה אסור נותר

 אף בפריסה נותר מה כרת ועניש ובהנאה באכילה
 יוכיח הנסקל שור של חלבו לו אמרו בשריפה חמץ
 וענוש ובהנאה באכילה שאסור יחד שניהס בה שיש
 דענוש דהא אע״ג אלמא שריפה מעון ואינו כרת
 שור מצד הוא דהנאה ואסור חלב מצד הוא כרת

 חומרא הנסקל שור של חלב קרינן בכ״ז הנסקל
 שיש נקרא נבילה חלב גס הוי כ״כ בה'משניהס שיש
 הוא כרת מצד דהחומר אף משניהס חומרא בה

 הוא לגבוה דאסורא והחומר חלב דאיסור מכבר
 דחלב זה דבר נקרא בכ״ז נבילה דאיסור אחר מדבר
 הנאה איסור דהיינו החומרות כל בה דאית נבילה

בעזה״ש: כנ״ל לגבוה ואיסור
ב שם ל ל ת£1 ת  אי וחכמים ור״א ר״י ג

בממאה נוהג אבמה״ח

א דר״י לאו אי ד  הקישא דדרשי דנוהג סברי ו
 הדס אכול לבלתי חזק רק דכתיב לדס אבמה״ח

 הבשר עס הנפש תאכל ולא הנפש • הוא הדס כי
 אבריו על מצוה אתה דמו על מצוה שאתה כל

 נמי מצוה אתה דמו על מצוה דאתה ממאה ולכן
 עס הנפש תאכל דלא סבד ורבק אברינו. על

 וכל אבריו על מצוה אתה מותר שבשרו כל הבשר
 ועיין אבריו. על מצוה אתה ■ אין מותר בשרו שאין
 על חמור איסור דחל דסובר דלדי דקאמר עוד

 חל דבלא״ה מצד לדס ההיקש נצרך אינו קל איסז־ר
 גס דנוהג איסורו דחמיר ממאה על אבמה״ח איסור
 בישראל מחלוקת גידל רב דקאמר עוד ועיין בב״נ.

 בו נוהג לדידי׳ מותר בשר הכל דנקרא בב״נ אבל
י אס לעיין צריך והנה כבשהוריס. בעמאים  ד

 חזינן א״כ דנוהג להשמיענו ההיקש מצריכים ור״א.
 דאין מצד בממאה נוהג הוי לא הסברא דמצד

 סוברים דאינס החכמים א״כ איסור על חל איסור
 מצד דגס כיון להיפוך הקרא צריכים למאי ההיקש
א. בר״י כדחזינן חל אינו הסברא ד  דצריכנא ולומר ו

 אי בהקרא פלוגתתן והוה מההיקש להוציאו הקרא
ג״כ דנימא לאו אי מההיקש ונוציא אותו דרשינן

 כשימת בב״נ דנוהג מצד חל דהוי סוברים דחכמיס
 חדא ק לומר דוחק זה .מזה להוציא הקרא ובא די

 קל על חל דחמור כדי סוברים אינס. דחכמים
 ההיקש כלל סוברים דאינס הסשכיות משמע וגס

דלצריך ההיקש האמת לפי צריכנא למאי דאל״כ
יותר דחוק דזה דפשיעא וגס .ממנו להוציא הקרא
 סובר דר״א 'ורק הקרא דרשת סברי דכולהו לומר

 להאמר ניתן אינו זה מהקרא להוציא בא דההיקש
 ועוד עדיף. יותר הוה הקרא דדרשת הש׳׳ס בכל
 קל צד על חמור מצד דחל רסובר לדי נימא מאי
 חנני אשר בספרי ע״ז וכתבנו .בהקרא יעשה מה
דהוי ועצם וגיד בשר כזית רק הוה אס דהנה ה׳
 איסור לחול ראוי דהוי דממאה משהו בשר רק

 ד״ה ק״ב דף לקמן התוס׳ כדכתבו עליו אבמה״ח
 רק כשיש מרפה על אבמה״ח בענין כזית בו י שאין
 כתבנו ולכן מרפה על דחל ועצס וגיד משהו בשר

 אבמה״ח דין ליכא ע״ז. קרא דדרשו דהחכמיס
 הקרא שפיר מצריכים ולכן האופן בזה גם בממאה

 על חל איסור אין הסברא מצד דגס דסובריס אף
די חמור באיסור גס איסור  נזבריס דאינס ודא ו
 המעס ולזה ההיקש לזה שפיר מצריכים בכ״ז הקרא
ע^ו כשהי׳ גס דיחול יהודה לד קל על דחמור
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 חיכו דלפ'! אך .בספרי שם כחבט כך בשר כזיח
 מה שיזבו רב דהביא מה מהברייתא הראי׳ נבין

 הארבעים את סופג אינו ממנו אבמה״ח אכל דקתני
 קאי דאהיכא הגמ׳ דמפרשי ממהרתה שחיטתה ואין
 פשיטא בישראל אי מטהרתה שחיטתה דאץ זה

 טמא עוך הא טומאה לענין ואי איירי דבטמאה
 אין וע״כ הבליעה בבית אפילו טומאה שום ליכא

 דאין קאמר ב״נ לענין קאמר באכילה מטהרתו
 דב״נ מצד שתמות עד בטמאה נו מטהרת שחיטה

 מידי איכא מי דליכא מילתא תליא בשחיט: לאו
 רש״י כדכתב בטמאה אסור ולעכוים שריח דלישראל

 דמחלק הנ״ל גידל לרב ראי׳ מ׳ הי הביא מזה שס
 מוזהר דב״נ לב״נ מישראל בטמאה אבמהיח באיסור

 בר מני דרב עוד ועיין _ כטהורים. הכימאים על
 משמע דרישא הברייתא בזה אסיפא רישא רמי פטיש
 סופג דאינו בטמאה דהוא ממנו אבמה״ח דאכל

 משמע מטהרתו שחיטה דאין וסיפא הארבעים את
 הנ״ל ולפי בב״נ וסיפא בישראל דרישא ומשני דכוהג

 דגס מוקמא לא דאמאי הגמ׳ ענין כל נבין אינו
 לענין בישראל איירי מטהרתה שחיטה דאין הסיפא

 וניד בשר משהו רק בשר כזית כאן ובשאין אבמה״ח
 הקרא דדרשי כחכמים סוברים דאינס ונימא ועצם
 דאינס דנימא ואך .הזה באופן גס נוהג יהי׳ דלא

 צר על חמור מצד או דר״א ההיקש גס סוברים
 בה נוהג אינו אבמה״ח כלל ולכן ר״י שיטת לפ־ קל

 את סופג אינו ממנו אבמה״ח דאכל קחני וע״ז]
 שחיטתה דאין זה הסיפא שייך ובכ״ז הארבעים
 ועצם וגיד בשר משהו רק דליכא באופן מטהרתה

 בטמאה גס שפיר דנוהג דברייתא התנא סובר דאז
 כחכמים הנפש תאכל דלא הקרא דריש דלא מצד

 ולא שתמות עד האיסור נפיק דאינו ומשמיענו
 ענין דליכא פשיטא זה דגס תקשה ואס .בשחיטה
 עכין על רק זהו הלל רש״י כדכתב בכימאה שחיטה

 ענין על אך פשיטא דזהו לישראל אכילה היתר
 פשוט אינו זהו בזה דאבמה״ח איסיר נוציא דאינו
 בכ״ז טומאה ענין לדידי׳ דמותר אך מב״נ יותר

 משמיענו הכי ואפילו כלל בהו שייך לא השחיטה
 לא אבמה״ח איסור בזה מפיק דאינו התנא שפיר
 גס לומר נוכל זהו בטהורה ישראל שחיטת כענין

 וגיד בשר דמשהו כזה בענין בטמאה לישראל
 ניניא דאינו שפיר אבמה״ח לענין דנימא ועצם.

 דמעיקרא דל רש״י דברי בזה נבין ואינו בשחיטה
רומיא בלאו בב״נ סיפא נמי לי׳ משמע הוה רמי ני

 בישראל אילימא כרפרכינן לי׳ תיקשי אסיפא מהרישא
 למימר מצי דהוה דנ״ל לרש״י רק כדלעיל פשיטא

 זה מאיסור מוציא ונחירה שחיטה דאין אבמ׳׳ה לענין
 מב'נ יותר עוד שפיר הרבותא והוה שתמות עד

 דחזינן בזה לסיפא מרישא רק הקושיא שפיר והוה
 דנחזור אך לישראל. כלל אמ״ה דאין מהרישא
 בישראל איירי דדילמא דמקשיכן במאי הלל לדברינו
 העור בפ׳ לקמן איתא דהנה ועצם וגיד בשר ובמשהו
 דחזקי׳ ור״י חזקי׳ פלוגתת ע״ב קכ״א ד׳ והמטב

 מן אבר דליכא לאברים דאינה במפרכסת סובר
 מצד חייב דאינו דהגס הנחירה. לאחר תיכך החי

מצד אז חייב ואינו חי' מכלל יצאת בכ״ז נבילה.
 ברייתא נגד והוא בב״נ גס בטמאה גס אבמה״ח

 וכבר בטמאה מטהרתה שחיטתה דאין המפורשת זו
 חזקי׳ לשיטת לומר ונראה .להלן הקושיא זו כתבנו
די נימא דאם בזה דתלוי בודאי דניהג ור״א כ

מצד או ההיקש מצד אם בטמאה גם אבמה״ח
 דאמה״ח הכתוב איירי א״כ .קל על חל דחמור

הכ׳ כוונת הוה ובטהורה בטמאה בין בטהירה בין
דלא בטמאה גם כך הכוונה הוה א״כ שתשחט עד

 גיד לענין כ׳׳ב ד׳ בפסחים דאיכא כמו הב׳ נחלק
 דממילא נבילה גיד לענין הנאה היתר התורה דכתבה

 דאיתקוש דס גבי וכן כשירה ול״ש נבילה שנא לא
ו/ך קדשים דם גס דממילא הנאה להיפר למים
דלא דהלאו מצד מותר ג״כ הוה למיס איתקיש דלא

לאיסור ענין לנו ומנין באכילה רק איירי תאכלו
 דך שס הפיס׳ כ׳ וכן שס התוס׳ כתבו כך הכאה

 היתר לענין ובהמה דחי׳ לגיד חי׳ גיד ד״ה ע״ב כ״ג
 ג״כ הוה בב״נ ודאי ממילא כך דבישראל וכיון הנאה

 רק הוא בטמאה לב״נ מישראל דמחלקינן דהא כן
 אמרינן בטמאה כלל אמה״ח איסור נוהג אי לענין

 מצד בעכו״ס נוהג בכ״ז נוהג איט לישראל אי אך
 לענין אבל טומאה. איסור מצר לישראל נוהג דהא

 דאמה״ח ובלאו דאמה״ח איסור מידי נפיק זמן באיזה
 לזה הטונה דהוה מה בודאי בשניהם דניהג מה
 התנא דקאמר ומה בטמאה לזה כוונה כמי הוה

 מצד הוא מטהרתו שחיטתו דאין לזה בברייתא
 ברישא כדקאמר בטמאים נוהג אבמה״ח דאין דסובר

 אינו דבב״ג לומר נוכל ע״ז בב״נ רק איירי ולא
 לשון שפיר הוה ובזה .הבהמה שתמות עד נפיק

 דאינו ממנו אבמה״ח דאכל מקידס דקתני הברייתא
 בטמאה נוהג דאינו מצד הארבעים את סופג

שפיר נוכל א״כ בטמאים הכתוב איירי ולא בישראל
לומר



ץרוסף ל 2§ טוחו
 שפיר ומסיים . שחמות עד מתיר אינו דכב״נ לומר

 בישראל סופג דאינו ממנו דאכל דהרישא מצד הסיפא
 המשך שפיר והוה לב״נ ממהרתה שחיעתה אין לכן

 דאם בזה נמי נימא הוא דק וכיון זל״ז. שייכות
 ובמשהו לרבנן אך לישראל גס בטמאה אמה״ח איתא
 איסור ג״כ בזה להיות ראוי הוי א״כ ועצם גיד בשר

 דכתבנו כמו טהורה כדין שחיטה עד רק אמה״ח
 בטמאה נוהג דאמה״ח נימא הוי דאס חזקי׳ לשיטת

 ג״כ דנכלל לטהורה דמי דהוי בקרא נכלל דהוי
 דכלל נימא הוי דאס דמי דאינו אך אחד. בפסוק
 שאר ככל דינו הוי בודאי בטמאה אך נוהג אמה״ח
אס אבל אחד בכתוב יחד דנכללו מה דברים

דאין מצד בהקרא כלל נכלל אינו דטמאה נימא
בשר במשהו אופן באיזה תמצא. בהיכי ורק אחע״א

 לבדו האופן לזה אמרינן דלא נימא ע״ז ועצם גיד
 שפיר ונימא דטהורה דאמה״ח בהקרא ולכלול לחזור
ואין כזה באופן גם טמאה מכלל יוצאת דאינה

 בזה לוקים הקושיא והוחזר מטהרתה שחיטתה
:כנ״ל האופן .

ף ״ £ ל )(כב בפסחים צ״ע יהי׳ ו  דפריך במה :
 דאמה״ח אבהו ד על דמשני למה שס

 דעל מקרא למים ודם לדם דאיתקש בהנאה מותר
 אך בהנאה מותרין מיס דמה כמים חשפכנו הארץ

 רק בהנאה אסור דאינו לחזקי׳ ופריך .מוחר דם
 ההיקש צריכנא למאי יאכל לא לשון דכתוב בזה

 דאיצטריך לומר נוכל הא הנ״ל ולפ״ד .לדם דאבמה״ח
 חזקי׳ שיטת ולפי בטמאה. נוהג דלהיות זו להקישא
 במפרכסת לאיברים דאינה דסובר הנ״ל והרוטב דהעור

 יהודא כר׳ סובר דיהי' דכתבנו ולפ״מ כמת דהוי
 אז ויהי׳ .לשיטתו חזקי' והוי בטמאים דנוהג ור״א
 אלי׳ דליכא בטמאים נוהג דאינו דסובר לשיטתו ר״מ

 לענין לדם אבהו לכדר׳ ההיקש ומוכרח לזה ההיקש
 לכל מנבילה דידעינן סובר זה מצד הנאה היתר

 לטכו״ם ובין לגר בין ונבילה הנאה לאיסור נאסרה
וצ״ע: במכירה ובין בנתינה בין

׳ שם ט ג  טמא מעוך ממנה החי מן אבר אכל ב
 שחיטתה ואין הארבעים את סופג אינו

 בישראל דרישא ומסיק .לסיפא רישא ורמי .מטהרתה
ה ברש׳׳י עי׳ .בב״נ וסי&א  וזהו בישראל רישא ד

 נמי לי׳ .משמע הוה רמי׳ כי ומעיקרא בריו9 הוכן
 רומי׳ דבלאו כוונתו מהרש״א ופי׳ בב״נ. סיפא

 אילימא לעיל כדפרכינן בב״נ סיפא נמי לי׳ משמע
דלא אלא גבה שייך שחיטה דאין פשיטא בישראל

 נוהג אינו למ״ד דאפי׳ פשטה והדר טעמא ידע הוה
 שבשרו דכל מצד נוהג דאינו הוא בישראל בטמאין

 בשם ז״ל במהרש״א, עוד ועי׳ .נוהג בב״נ אבל אסור
 ואינו בב״נ. נמי אייר־ דרישא נימא דהוי ברש״י פי׳

 ממנה החי מן ,אבר דאכל נימא הוי דאיך מובן
 דאיירי דהרישא הארבעים את סופג דאינו דטמאה

 הארבעים את סופג ענין בב׳׳נ שייכות הוי דאיך בב״נ
וצ׳׳ע: מיתתן היא זו אזהרתן הא

ר שם מ  כתיבא דאכילה כזית צריך אמה׳׳ח רב א
 הרל מברייתא עמרם י׳ ופריך בי׳

 .הארבעים את סופג דאינו ממנה אבמה׳׳ח דאכל
 צריכה ואי .בטהורה ' אמה׳׳ח שיעור בדאיכא וע״כ
 והוה בטמאה שיעור גס איכא הא באמה׳׳ח כזית
 שיעור דלהיות רב דכוונת ומשני .טמאה מצד חייב
 ליכא עוד טמאה ובאיסור ועצמות הגידין עם כזית

 טהורה צפור אכל רב דאמר עוד ופריך .השיעור
 במיתתה גס וטמאה בכדת במיתתה בכ״ש בחיי׳
 ברי' דין והוה מבריאותה איסורה דהוה מצד בכ״ש

 דכל ומשני . שהוא בכל דאמה״ח חזינן וא״כ .דבכ״ש
 היה ועצמות גידין בשר עם אבל קתני בשר שהוא
 דטמאה. לכ״ש שהוא בכל בחיי׳ דומה ואינו כזית

 דר׳ כזית בו דאין שלימה צפור מאכל עוד ופריך
 אבר דעל ק״ו ר׳ ואמר מחייב בר״ש ור״א פוטר
ה ואכלה חנקה לכ״ש כולו על חייב ממכה  בכזית ד

 נקראת אינו וגס נבלה איסור מצד הוא אז דהא
 רק דכשנבראת מגידולה הוי לא האיסיר דהא ברי׳

 לאברים אי אלא ל״פ דע״כ וקאמר כן. לאחר
 כזית בו דאין בזה אבל לאו. אי בשלימה עימדת

א מדקאמר .דמחייב מורו כו״ע  דעל ק״ו בדש ד
 דחייב בזה מודים דהכל משמע חייב. ממנה אבר
 יהי׳ שלימה אי דהפלוגתא ורק כזית בו שאין אך

 הוא כזית בו דאין דנקט וזה אבר שם בכלל נכלל
 מצד בשלימה גס מחייב הוי כזית בו הוי דאם

 בשר שם קרוי שלימה דגם החי מן בשר איסור
 איירי כזית בו שאין בזת ג״כ ומשני .רש״י כדפי׳
 אית יהי׳ יחד ועצמות ובגידין בשר כזית בו באין

 ובשלימה כרב האבר על מחייב זהי ומצד כזית בו
 כשאין ממילא מיקרי. אבר דלאו מצד רבי פוטר
 איסור מצד החיוב להיות דההכרח לבד מבשר כזית
 לשיטת אבר שם בשלימה אז נקרא דאינו וכיון אבר
 יכולת דאז כזית בו הוי ואס בזה פוטר לכן רבי

 בשר איסור מצד רק אבר מצד לא החיוב להיות
לא דהיינו בשלימה גס שפיר מחייב הוה החי מן
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 מצד גס חייב יהי׳ דא״כ עומדת דלבשר מצד
 כבד כמו• בשר רק דהוין אברים איזה מצד אבר

 דאין אן& אבר מצד וחייב הרמב״ס דפסק וכדומה
 נס בשלימה גס חייב יהי׳ א״כ לבד בשר רק בו

 רק בהן, דאין ההס איבריס מצד אבר חיוב מצד
 .עומדת בשר דלחתיכת אמרינן הא ובבשר בשר

 אחרי החיתוך יהי׳ כשיחתוך דבבשר לומר ודוחק
 הכבד מגדלות לפחות גס קמנות לחתיכות גס כן ■

 וא״כ ועצס גיד דבשר אבר אבר כמו ולא וכדומה
 אבר שם אז כקרא יהי׳ לא החתוכה דלאחר כיון
 קודם אבר שס נקרא דלהיות להאמר ניתן אינו א״כ

 שמו נקרא דיהי׳ כן דלאחר החתוכה מצד שנחתך
 החתיכה לאחר דלעתיד כיון מקודם גס ולעתיד

 דש כיון דחוק דזהו. אך אבר שס נקרא יהי׳ לא
 יהי׳ א־כ שלימים לאברים גס נחתך דיהי׳ פעמים

 כמו רש״י דכוונת ורק מקודם אבר שס בזה נקרא
 חילוק דיש לאו דהוא ד׳ חנני אשר בספרי שכ׳

 דשם רק .לבשר ועצם דגיד מאבר דעומדת בענין
 משא׳׳כ שלימה דהי׳ בעוד מקודם גם קרוי בשר
 איכא ומי הגמ׳ דפריך לדברינו ונחזור .אבר שם
 כזה דבעוך כזית הכל בין יהי׳ אחד דבאבר כזה

 שרבי׳ רב ואמר בשר כזית בכולו יהי׳ לא בשלימה
 הכל דברי ואכלה חנקה סיפא אימא .בקלניתא אין

 להיות וצריך הוא ממא עיך קלניתא והא בכזית
 כדאמר שמאה איסור מצד מכזית בפחות גס חייב

.בכ״ש במיתתה בין בחיי׳ בין עמאה לעיל רב
 רבי מדברי מהרישא פריך אינו דאמאי הבנתי ולא

 בממאה ואס אבר נקרא דאינו מצד בשלימה דפוער
 אחד הקשה'לי׳ עוד ממאה. מצד חייב הוי הא

 החי מן אבר נוהג אם פלוגתא הוה לעיל דהא
 צריך ויהי׳ נוהג דאינו חכמים וסוברים בנומאה

 אבר דעל שניהם דסובריס בר״ש ור״א דרבי לומר
 ור׳ יהודא דר׳ דלעיל כיחידים אתי׳ חייב ממנה
 הגמ׳ דכוונת לומר ונראה בעמאה. דנוהג אלעזר
 כימאה איסור אלי׳ שייך דאינו בב״נ איירי דיהא
 אבר שם נקרא אינו אס לגמרי ר׳ פוער זה מצד

 דחנקה מהסיפא רק .מהרישא קשה ולא בשלימה
 ואיירי בב״נ איירי דאינו נבילה מצד דהחיוב ואכל

 חיוב להיות ראוי דהא ^פריך שפיר בישראל רק
 השני׳ קושיא מיושב ושפיר .טמאה מצד במשהו גס

 יחד סוברים יהי׳ בר״ש אלעזר ור׳ רבי דאיך הנ״ל
 לומר הזכירה לא והגמ׳ כהלכה דלא טחידם

בב״נ דאיירי כיון שפיר הוי דלפי״ז כמותם ואתי׳

 הממאין על אך מוזהר הכל דברי ובב״נ
 בשר הכל נקרא דלהס גידל. דרב כדלעיל כעהורים

 עם הנפש תאכל דלא הדרשה שייך ואינו מותר
 מיושב ג״כ ובזה .כהנ״ל מותר שהבשר בעוד הבשר

 על דפי׳ במה ז״ל רש״י על ז״ל מהרש״א קושיית
 מן בשר משום מחייב הוי כזית בו הוי דאס רבי
 דמתה נבילה משום מחייב דהוה לומר נוכל דהא החי
 והשלי׳ חי וא׳ נמלים ט׳ ריסק בענין כדאיתא בפי׳

 הנ״ל ולפי בפי׳ דמת נבילה משוס נמי דחייב לכזית
 בב״נ דאיירי הכוונה הוה בקלנותא הגמ׳ דתי׳ דבמה

 בבן דאיירי זה תירוץ לפי נם הברייתא לפרש לכן
בשר כזית בו הוי דאס שפיר ז״ל רש״י פי׳ נח

החי מן בשר איסור מצד רק אסור דהוי
:בעזה״י כנ״ל

ף ר ק״ד ד מ  בחלב עוך בשר ש״מ יוסך רב א
 דגם מתניחין מדקתני דאורייתא

 וחגבים דגים מבשר חוץ להעלות אסור עיך בשר
 ניקום ואנן גזירה גופא היא דרבנן ס״ר דאי

 זה דייק כבר התוס׳ לשיטת לגזירה גזירה ונגזור
 מדאורייתא אסור עוך הא דקא׳ במה מקודם המקשה

 מן דהנודר לסיפא מרישא ופריך כר׳׳ע דלא כמאן
 דאמר כר״ע דאתי׳ באיסורא עוף בשר דנכלל הבשר

 אך הוא. מינה בר שליח עלי׳ דמימלך מילי כל
 רב דהא ראשית ע״ז דיוקים דמדייק במהר״ס עיין
 קתני הבשר וכל כר״ע נמי דאתי׳ לעיל תירץ אשי
 אינו דהוא סופרים מדברי ומהן תורה מדברי מהן

 כדמדחי דמכווין נימא ואם יוסך ר׳ דברי על תירוץ
 תירוץ עיקר א״כ אינו יוסך רב דראיית להלן אביי
 עיקרן קושייתו המקשה בדברי וגס הספר מן חסר

 רב דידייק דרך אינו וגס .הספר מן חסר הדברים
 מקודם המקשה הקשה שכבר מה הפעם עוד יוסף
 מצד לעולם דמקודס המקשה דדיוק מפרש הוא ע״כ
 'דכל דבסיפא התוס׳ דמדייקי ומה שוה הכשר דכל

 דבסיפא דמי אינו .שוה הבשר אין כן גס הנודר
 בבשר מותר הבשר מן דה;ודר ההיתר עיקר קתני
 הבשר רכל האיסור עיקר קתר ורישא וחגבים דגים
 ■ וע־ז .בשוה אסור הבשר דכל שפיר משמע אסור

 אך אסור הבשר דכל וקא׳ אשי רב שפיר קאי
 .סופרים מדברי ומהן תורה מדברי דמהן בשוה דאינו
 רהעלאה מסיפא לדייק דיכולת יוסך רב קא׳ וע״ז
 מה בהדברים לעיין ונתחיל לגזירה גזירה מצד

 גזרינן דלא מדייק יוסך רב דהנה לכתוב שנרצה
הזר עם דנאכלת חויל דחלת חמתני׳ לגזירה גזירה

על



סף ץיו ל 31 טזחו

 אמו העלאה ודנן ג לא דרבנן י: ד דחזינן השלחן על
 חלת אשמעיכן אי דבשלמא אביי לי׳ ודחי אכילה.

 הארץ חלת אמו חו״ל חלת למגזר דאיכא בארץ חו״ל
 מיני׳ למשמע איכא הא נמי מעלה הא מעלה דאי
 דאורייתא בחלב עוץ! בשר דאכילת לא אי גזרינן דלא
 וליכא הארץ חלת דליכא משוס חו״ל חלת אלא

 אי דבשלמא רש״י ופי׳ הגמ׳ דברי תוכן כך למיגזר
 לרייגזר דאיכא דאע״ג בארץ חו״ל חלת אשמועיכן

 הארץ חלת כמי למיסק אתי חו״ל חלת מסקת דאי
 דאיכא כאן אך גזרינן דלא מיני׳ למשמע איכא

 כאן אבל .בהמה העלאת אמו העלאה נמי למגזר
 האר חלת אמיו למיגזר דליכא לארץ בחוץ דאיירי

 אמו העלאה נגזור דאינו אך דהכא לכאן ראי׳ אינו
 העלאת אמו עיך העלאת למגזר איכא אכילה
 העלאתו זר למיג ואיכא וז״ל רש׳׳י ומסיים בהמה

 ז׳ל רש״י ומסיים בהמה בשר ואכילת העלאה אמו
 למכלינהו דאתי אכילה היינו להו מסיק דכי עוד

 דהעלאה זו דהגזירה להבין רש״י זה ונקע בהדדי
 אמו דהעלאה מהגזירה עדיפא היה העלאה אמו

 אינו אך .אכילה היינו בהמה דהעלאת מצד אכילה
 ששת רב לה מתקיך והנה .אכילה היינו דאמאי מובן
 דברי לפי והנה הוא בצונן צונן סוך דסיך עוד

 בחלב עוך דבשר נימא אי גס הקושיא אזלי רש״י
 צונן סוך סיך אכילה אמו העלאה וגזרינן דאורייתא

בהמה העלאת אמו דגזרינן לאביי וכש״כ בצונן
דרבנן גזירה אמו רק דהוה אכילה אמו והעלאה

 סוך סוך ופריך .רותח באלפס יעלה דשמא ומשני
יעלה דשמא ומסיק מבשל ואינו הוא שני כלי

 בשר יעלה שמא גזירה ודל רש״י וכ׳ ראשון באלפס
 .בישול דהו״ל רותח אלפס בתוך הגבינה עם בהמה
הלשון ומהו בהמה נקע דאמאי מובן אינו ג״כ והוא

איסור ולא בישול והיינו רכ' במה בישול דנקע
 לענין איירי ז״ל דרש״י לפע״ד לומר ונראה אכילה.
 בחו״ל חיל דבחלת אביי דמחלק וזה בישול איסיר
דליכא דאך הכא הארץ חלת אמו למיגזר ליכא

 אמו בכ״ז לגזירה גזירה מצד אכילה אמו למיגזר
גופא בהמה דהעלאת למיגזר איכא בהמה העלאת

 דאורייתא הוה רותח דבאלפס
להו מסיק דכי בחלב בשר

 איסור הוה ולא בצונן צונן הוה הא העלאה חמו
 הפירכא יותי־ הוה בישול מצד דאיירי דברינו דלפי
 יעלה שמא גזירה מצד ומשני .כלל איסור הוה דלא

 לרב התירוץ ויהי׳ ראשון כלי דהיינו רותח באלפס
 דכלי רותח ע״י אכילתו אמו בעוך דהיינו יוסך

 בהמה העלאת אמו הכוונה יהי׳ ולאביי ראשון.
 הוא ששש רב על והמתרץ ראשון דכלי רותח ע״י

 דל לרש״י שפיר והוה אביי אמר אלא דקא׳ אביי
 דברינו ולפי בהמה בשר יעלה שמא בגזירה למינקמ

 ובין יוסך לרב בין לשניהם עולה הקושיא דהי׳
 יוסך לרב אפי׳ בהקושיא נהמ דרש׳י ורק לאביי

 א'כ הקושיא כמי היה דאורייתא בחלב עיך דבשר ץ
 אביי הוא והמתרץ לאביי גם עולה והקושיא כיון
 ש:ת רב בקישיית כמקודם לא בהתירוץ רש״י נקמ
 יוסך רב דברי לפי גם הקושיא דהוה הרבותא דהי׳

 אביי דהוא המתרץ לפי שפיר נקט רק ובעוך
ונקע בהמה העלאת אמו הגזירה הוה דלדידי׳
 אדלעיל דברינו ולפי בהמה. בשר יעלה שמא שפיר

 דהעלאה דלעיל הגזירה עדיפא דבמאי אביי בדברי
 דבעוך אכילתו אמו מהעלאת דבהמה העלאה אמו

 דבזה .בישול איסור אמו אביי דכוונת וכתבנו עצמו
 מסיק דכי בהמה דהעלאת רש״י כוונת הוה
 דהוא כאכילה העלאה היינו אכילה היינו להו

 מדוקדק זה מצד בישול איסור מצד דאורייתא
 בשר יעלה שמא גזירה ודל לאביי דבריו סיום

 בישול דהו״ל רותח אלפס בתוך הגבינה עם בהמה
 ענין בכל בע״ה כנ״ל בישול איסור מצד דהיינו
:מוקשה כולה לכאורה דהוה רש״י ובדברי הגמ׳
ף ׳ ע״א ק״ה ד ^ ג  חלא אנא עוקבא מר אמר ב

 אנא אבא לגבי חמרא בר
שעי. שית ואנא מעל״ע לחלבא מבשרא ממתין הוה
 סייר אבא אבא לגבי חמרא בי חלה אנא שם עיד

 זמנא חד נכסי סייר ואנא ביומא זימני חרי נכסי
 דאמר זל־ז שייכים הדברים דשני נראה .ביומא
 מבשרא מעל״ע ממתין דהוה דאבא הזמן כנגד

 לא א״כ שעות בששה אליו סגי הוי ולא לחלבא
רק לו די הי׳ דלא למרובה הזמן מחשיב הוה

דהיינו אכילה היינו
 רב וקושיית בישול איסור מצד כאכילה דאורייתא

 יוסך לרב ובין לאביי בין שניהם על הי׳ ששת
 ,הנזירה דהוה יוסך לרב בין לכן בצונן צונן דהא
העלאה מצד הגזירה דהוה לאביי ובין אכילה מצד

 מחמיר הוה נכסי׳ לסייר כשבא ובכ״ז במעל״ע בישול איסור מצד
 אליו די הוי ולא מרובה לזמן מועט זמן ומחשיב

 פעם עוד אחד ביום סייר הוי רק זימנא בחד
דחזינא ואמר הראשון מפעם ששכח כמו אליו דנחשב

 מבשרא להקל מרובה לזמן מועט זמן דמחשיב אנא
־ ־■ וס לחלבא  כשבא ובכ״זשמות ו׳ בהמתנת אליו

לסייר



ץיוסף ל אהרןחו
 לזמן מרוכה זמן ומחשיב מיקל הוה נכסי׳ לסייר
 בפעס נכסי׳ סייר מעת קצר זמן רק דליכא מועט
 אמר לכן ביומא זימנא חד רק סייר הוה ולא ראשון

 לגבי חמרא בר חלא רק הוה בכולו איך חזי תא
 להדדי שייכות הוו המעשיות ב׳ דאלו נ״ל וכן אבא

: נ״ל כך בע״ש
ה א ר נ  שפיר הוה לא לכאורה דהנה עוד לומר ל

 להמתין כזה עשה לא בעצמו הוא דמה
 חלא דאנא ומתאונן ביומא זימני תרי ולסייר מעל״ע

 מקודם אמר דכבר אבא לגבי מהו עוד . חמרא בר
 דכדומה ונלע״ד .מיותר הוא ולכאורה חמרא בר
 דמקודס יין של צלוחית כלי ממלא הי' האב בן אס
 למעלה עד מילא והוא הגודש עד רק הי׳ לא

 הוי הבן מעשה וזהו האב כבוד עבור מהגודש
 ק ואך כלום אומר אינו בכ״ז האב בעיני מיותר
 מעשה זו לידו כשבא ואך האב כבוד ממרה שתמיד

 ועושה וזריז מיתר הנ״ל מגודש יין של צלוחית של
 האב. בעיני ואעלולא חוכא זהו האב כבוד בעבור

 ה׳ נגד מתנהג הוא אשר אדם איזה המשל זהו
 הוא אשר דבר באיזו גם אם ע״כ דרכו בתום

 וכדומה הנ״ל מעל״ע המתנת כמו המצוה דקדוקי רק
 אבל ליוהרא. ולא ואעלולא חוכא מחזי לא זהו

 ביושר לא התנהגותו הוה דרכיו דבכל אדם באיזו
 מעל״ע כהמהנת המצוה דקדוקי איזו לפניו כשבא רק
 ואעלולא לחוכא מיחזי זהו דקדוקיו בכל מדקדק הוא

 הוא ביין לפעם תבלין מונח אם זהו וגם ויוהרא.
 נגד קלישא הוא דכיעמא בחומן ואך .העולס דרך

 עעמא למתק בו תבלין להניח שייכות אינו האדם
 היינו אבא גבי חמרא בר חלא דאנא דאמר וזהו

 חמרא בר חלא דאנא ואמר השי״ת הוא דאבא
 אבא לנבי חמרא הוי ואביו ית׳ כבודו נגד היינו

 במדרגת דהוא באביו ולכן ית׳ כבודו נגד דהיינו
 עעמא למתק התבלין ענין כמו עליו נופל חמרא
 המצוה דקדוקי רק דהוה במת גם להזהר דהיינו

 חוכא בי׳ הוה דלא מעל״ע לבשרא מחלבא כהמתנה
 חלא דהוי אנא אבל יוהרא בי׳ לית וגם ואעלולא

 יהי׳ איך ובחלא ית' כבודו נגד דהוא אבא לגבי
 לענין גם וע״כ עעמא למתק התבלין ענין עליו נופל

 דקדוקי באיזו לדקדק עליו שייך יהי׳ איך ית׳ כבודו
 ענין עליו נופל א״כ בכולהו חלא דהוא כיון מצוה
 למקום אדם ענין בין זהו ויוהרא ואעלולא חוכא
 הוי דאבא לחברו אדם בין לענין גס עוד והוי

נגד דהייני אבא לגבי חמרא דהוה מצד נכסי׳ סייר

 למתק תבלין להניח אליו שייך הוי לכן ית׳ כבודו
דהיינו המצוה בדקדוקי לדקדק גס כן היין עעס

 ויש יושר של שאינה פרועה מפני מתירא הוא אס
 לדקדק אליו שייכות הוי ולכן איסור נדנוד צד בה
 שידע דהיינו ביומא זימני תרי נכסי סייר בענין גס

 אבל חכרו לממון יצערך שלא מצבם הוי איך מעסקיו
 איך מפחד אינו חבירו ממון על דגם אדס באיזו

 שלא נכסי׳ לסייר עצות לחפש לזה עליו שייכות
 חברו ממון דעיקר אופן באיזו חברו לממון יצערך

 אדם בין בענין לעיל שכתבנו כמו בעיניו קל הוא
 הי' דהוא היינו חמרא בר חלא אנא וז״ש למקום

חמרא הוי ואביו ית׳ כבודו דהוא אביו נגד חלא
 לסייר שייכות והוה ית׳ כבודו נגד דהוא אבא לגבי
 כבודו אבא נגד חלא דהוה אנא המצוה דקדוק דהוא

 לסייר המצוה בדקדוקי לדקדק עליו שייכות איך ית'
 לסייר אוכל לא אנא שמתאונן וזהו ביומא זימני חרי
 הראשון חמרא בר דחלא כנ״ל ביומא זימנא תרי
חלבא בין ענין דתוא למקום אדם בין נגד הוא

 מצות עניני נגד הוא השני׳ חמרא בר וחלא לבשרא
 זימני תרי נכסי׳ סייר ענין דהוא לחבירו אדם דבין

:בעזה״י כנ״ל ביומא
בו שאין כלי בא ר ואמר ע״א ק״ז דף

 נועלין אין מיס רביעית
שאין כלי רבא והאמר אינו ופריך .לידים ממנו

ומשמע לידים. ממנו ניעלין אין רביעית מחזיק
ומסיק .רביעית בי׳ דלית אע״ג אמחזיק רק דמקפיד

משירי דקאתי כיון לתרי והא רביעית בעינן לחד ד
 ולכאורה .רביעית מחזיק רק בעינן לא מהרה
 דידו התוס׳ שהביאו כמו ידיס במס׳ דאיתא לפ״מ
אס שמיפות בשתי ידיס ושתי אחת בשטיפה אחת

דמה לומר נוכל הוה א״כ רביעית דאיתא לא
 הוא . מיס רביעית להיות דמוכרח רבא שאמר
 שמחזיק כלי דאמר ומה .אחת ובשטיפה ידים בשתי

 אחת. בידו הוא רביעית. בו דאין אן£ רביעית
 דסיימו לאחר אך .שטיפות בשתי ידים בשתי או

 איירי דזה דכתכו קושיא אינו זה דבריהם התום׳
 הדין תלי אז רביעית צריכה דאינה טהרה בשירי

 לשתי אחת ומשטיפה ידיו לשתי אחת מידו והחילוק
 דרביעית הדין הוה דבי׳ בראשון אבל .שטיפות

 בידו ובין ידיו בשתי בין לעולס רביעית צריך הוא
 אך .שטיפות בשתי ובין אחת בשטיפה ובין אחת
 מימרא על להלן התוס׳ לפמ״ש עוד שפיר דאינו
לנטילה ראוי דהוה שתקנה חביות דמגופת דרבא

לסיר



33 יזאהרןחוליןויוסף
 פירשו ותום׳ .חקיקת מחוסר דהי׳ שחקק רש״י דפי׳
 דאין מסומכין שלא רק מקידם גס רביעית בו דהי׳

 ולהחזיק לעמוד יכולת שיהי׳ דצריכה לעמוד יטלת
 דגס לומר יכולת וא״כ בעמידתו. רביעית בו

 דקאמר ורק מיס רביעית רבא מצריך השני׳ במימרא
 דצריך דלבד השני הדין להשמיענ! רביעית מחזיק

 .להעמיד דתוכל עוד צריכה בהכלי מיס רביעית
 דין ונעלו התום׳ שהבינו כמו דמחזיק הענין וזהו

 למימרא רבא דצריך ומה זו ממימרא דהעמדה זה
 זה אשמעינן כבר דהא שתקנה חביות למגופת הנ״ל

 לומר בא זה דברינו לפי רביעית דמחזיק מהמימרא
וצ״ע: לו מועלת דכשתקנה

ז ; ר  ממי דמשני מזה נלמד וכה כה דיין עוד ו
 בו דאין אך דמוהר להרי והא לחד דהא ׳

 שנשתייר ממה שהרה משיורי דקאתי מצד רודעית
 ואינו .רביעית להחזיק רק צריך ולכן <והראשון

 רביעית מחזיק דיהי׳ להשמיענו צריך דמה לכאורה גויבן
 ולכן מהראשון רביעית הוא מוחזקת כבר בודאי ךא

 לכלי הראשון מכלי המיס דיחליך דאך מזה נלמד
 צריך ולכן שהרה שיורי כן גס נקרא חרת ל

 כן השני׳ בכלי רביעית מחזיק דיהי׳ אז לומר
:השס בעזרת לי נראה

׳ ע״ב שם ט ג  מחמת אוכל אס דבעי הא ב
ידיס. נשילת צריך מאכיל

 אדס יתן לא רב אמר זירא ר׳ מדאמר לפשוע ורצה
 ידיו. שכשל יודע אא׳כ שמש של פיו לתיך פרוסה
 על מברך ואינו וכוס כוס כל על מברך והשמש

 ואמר .פרוסה על מברך אמר יוחנן ור׳ פרוסת כל
 הא קשיא לא יוחנן ור׳ רב דבשלמא פפא רב

מ״מ חשוב. אדס דליכא והא חשוב אדס דאיכא
 דאוכל חזינן ידיו שנשל יודע א״כ אלא קאמר הא

 שמש שאני ומשני ידיס. נשילת צריך מאכיל מחמת
 הגמ׳ דהביא בזה לומר נראה ומקודס .דשריד
 הכרח אינו כאן הא קשיא לא ור״י דרב מקודס
מחמת דאוכל הפשישות דהא זה להביא לכאורה
 דאלא דקאמר מזה זה. בלא לכאורה הוה מאכיל

 דהמקשה לומר ונראה ידיו. שנשל .בו יודע א״כ
 אדס בדאיכא אך דשירדא הסברא ג״כ יודע הי׳

איירי דזה פליגי דלא דמפרש כיון אבל חשוב.
 אדס בדליכא איירי יוחנן ור׳ חשוב אדס בדאיכא

זה מל רב דברי תחילת על פליג לא ובכ״ז חשוב.

 חשוב. אדם בדליכא נם ידיו שנשל בו יודע דאא״כ
 ידיו לישול ג״כ צריך שירדא בדליכא גס חזינן וא״כ

 נשי״י וצריך מאכיל מחמת דאוכל מצד ובודאי
 חשוב אדם בדליכא דגם ומשני .האיבעי׳ ומיפשש

 א שירד איכא זה בכל כך כל מירדא דאינו אך
 דברי כלל דהביא מה כן גס שפיר הוה זה ומצד

: יוחנן ר׳

׳ שם עוד ט ג  לשמש פרוסה אדס יחן לא ת״ר ב
 אסור ידיו נשל שלא והשמש וכו׳

 מאכיל להו איבעי' עיש וכו' פיו לתוך פרוסה ליתן
משמע ובפש־שות . לא או ידים נשילת צריך

 עיין דהנה ונראה .להקודס שייכות הוה דהאיבעי׳
 לשמש דשריד וז״ל דפי׳ לשריד התיריץ על ברש״י

 דנוגע ואע״פ .באוכלין ונוגע ושוכח המסובין את
 נשילה הצריכו דלא לן איכפת לא הסעודה בכל

 מחמת דאוכל נאמר אס וא־כ לאוכלין אלא לנוגעין
 דשריד מצד דשמש וזה ידים נשילת צריך אינו מאכיל

 ידיס נשילת א״צ אוכל בלא דמאכיל מוכרח א״כ וננע
רש״י פי׳ כפי הסעודה בכל נוגע הא דאל״כ מצד

מאכיל מחמת לאוכל דמאכיל זה תלי וא־כ הנ״ל.
 נשילה א׳־צ מאכיל מחמת דאוכל נימא אס דהיינו
מוכרח א״כ מרב. ולא מהברייתא ראי׳ דליכא

 אס אבל נשילה צריך אינו ג״כ לאוכל דמאכיל
 להיות מוכרח נשילה דצריך לאוכל דמאכיל נאמר
 שפיר והוה .נשילה צריך ג״כ מאכיל מחמת דאוכל
 ותיכך .דמקודס להדבריס דמאכיל האיבעי׳ המשך

 דאסור ידיו נשל שלא והשמש דמסיימי להברייתא
 מצד דהוא הדברים לפי דמוכרח פרוסה אליו ליתן

 נכיילה דא־צ מאוכל מאכיל אס רק ־ זהו .שירדא
 צריך מאכיל דאס להו איבעי׳ היכך אמר לזה

 מוכרח ידים נשילת צריך דמאכיל נימא דאס נשילה
 צריך דאוכל דמקודס הדברים על לומר כן גס
נראה כן בזה זה דתלוי ידים נשילת כן גס

: השס בעזרת לי

ה ק״מ דף מ  דקאמר הא על הגמ׳ דפריך ב
 מהקרא טהור הוה צפור דסתס

 דהו״א בפיך שתיות לאו מאי חיות צפריס דשתי
 ומשני שהורות דלאו צפרים דאיכא מכלל שהורות

 מסיפא ופריך בע״מ. לאפוקי שלהן אברים ראשי שחיין
 דאיכא מכלל ומשני שמאות דאיכא מכלל דשהורות
 טריפה למיד הניחא נפקא מחיות טריפות .טריפות

הו* ־



ןדוסף34 לי אהרןחו
 כין ועוד מאיל. חי׳ אינה טריפה למ״ר אלא חי׳

 דכי מדתכא חי׳ אינה למ״ד וכין חי׳ טריפה למ״ד
 ומכפר מכשיר נאמר דדי דת׳ נפקא ישמעאל ר׳

 כפנים ומכשיר הקרכנות כל הוא כפנים מכפר כפנים
 נאמר ועוד יולדות כמו קדשים דמוכפר כזה הוא

 מכשיר כו עשו בפנים מכשיר מה כחיץ ומכפר מכשיר
 מכשיר .כמכפר בו עשו בחוץ מכשיר אן} כמכפר

 שעיר הוא בחוץ ומכפר מצירע צפורי הס בחיץ
 במוס דאסור המשתלח שעיר רש״י ופי' .המשתלח

 יהי׳ הגורל שיפול דבאיזה לשם דראוי רבעי מצד
 דקא׳ ועיין טריפה הדין דהוא וכוונתו למזבח ראוי

 למעוטי אין וזה הנדחת עיר למעוטי דהוא רנב״י
 ממשקה קרוי ואינו בהכאה דאסור אן} דבר״י מדתכא
 הכרס וכלאי ערלה כדנמעיט לישראל ממותר ישראל
 הכושר שעת להם הי׳ שלא מה על רק אזלא דאינו

 התום׳ כמ״ש מותרות לכפרה אפי׳ לכן בזה משא־כ
 שהרג עון} על דאזיל רבינא דקאמר לבסין} ועיין

 הבאנו וגס ס”בהר:;ב עיין שחיטה הצפור ועל הנפש
 שעיר על וטריפה פסול דהביא י״א בד׳ לעיל זה

 ונבוכים טריפה ולא חי דיעמד מהקרא המשתלח
 דקאמר י״א) (ד׳ דלעיל הגמ׳ נגד דהוא ע״ז רבים
 אלא לעזאזאל קבוע גורל דאינו מצד בהדיא הגמ׳
 כהרל כאן ז״ל רש״י דהביא וכמו לשס הראוי כדבר
 הענין בזה כאן דאיירינן איידי ורק לעיל מש״כ ועיין
 הראשון הלוי בבית אדמו״ר ע״ז וכ׳ דבר עוד כזציר

 נענה מה שפיר אינו דהא מכאן לקח דהרמב״ם
 מוכרח אינו הנפש שהרג ע־ף דהא לבינא דברי על

 מקר ידעינן דהא הנדחת כעיר ישראל דממשקה להכ׳
 בטריפה דידעינן כמו וא״כ הבקר מבן וטריפה קרא

 דמצד וכ׳ .דנוגח בזה נמי ידעינן כן כמכפר ממכשיר
 רק למכפר מכשיר נקיש דאינו הרמב״ס שיטת הוה זה

 ולא עצמותו מצד בחוץ במכפר דהוא הפסול לענין
 ולכן וכו׳ קובע הגורל דאין מצד דלשס פסול מצד

 מצד המשתלח בשעיר ידעינן לטריפה דפסול כ׳
 דהפסול בנוגח משא׳׳כ חי דיעמד מהקרא עצמותו

 ומסייס .נקיש אינו שפיר ע״ז דלשס מצד רק הוא
י״א) (ד׳ בהדיא לעיל דקאמר ע״מ הנ״ל הלוי הבית

 כאס זיה דתלי קובע הגורל דאין מצד דידעינן
 מיעמד דידעינן מה דהיינו חי׳ אינו ובאס חי׳ טריפה

 לעיל ולכן ח־׳ אינה טריפה נימא אס רק הוי חי
 דהלכה טריפות באלו סובר דהוא ראב״י זה קאמר
 כמ״ש דחי׳ כש״כ דיולדות וכיון ומשבחת יולדות טריפה
 דהפסול לעיל קאמר זה מצד טריפות ד״ה כאן התוס׳

 לפי אבל לעזאזאל קיבע גורל דאין מצד רק הוא
 חי׳ אינה דטריפה נסבור דכאן הגמ׳ ולפי ההלכה

 מכשיר מוקש דאינו הנ״ל הסברא נימא שפיר ולכן
 דווקא דהיינו בעצמותו דהפסול במה רק למכפר
 מצד רק דהוא נוגח משא׳׳כ חי יעמד מצד טריפה

 למ״ד לפי״ז דהנה בקושיא דקאי ואך דלשם פסול
 גורל דאין מזה רק לדידי׳ ידעינן דאינו חי׳ דטריפה

 אינו באמת לשם הראוי בדבר אלא לעזאזאל קובע
 הגמרא והא בטריפה גס למכפר מכשיר מוקש

חי׳ טריפה דאמר למאן בין ועוד בהדיא קאמר
 דבי מדתנא חי׳ אינה טריפה דאמר למאן ובין

 חי׳ דטריפה למ״ד גם אלמא נפקא ישמעאל ד
 נפקא. ישמעאל ר׳ דבי מדתנא אמרינן כן גס

מחולק גיפא דבזה דעתי עניות לפי ונראה
 דגס סובר הי׳ דהמקשן רבינא ותירוץ המקשן

 המשתלח דשעיר דבחוץ עצמותו מצד דאינו להפסול
 למאן גס ולכן אלי׳ מכשיר מוקש כן גס הוה

 ר׳ דבי מדתנא שפיר פריך חי׳ דטריפה דאמר
 הדבר זה לימר בא דרבינא ורק נפקא ישמעאל

 הפסול עלי׳ ידעינן דאינו דכיון נוגח על דקאי
בדבר אלא לעזאזאל קובע הגורל דאין מצד רק

במכשיר הפסול זה ידעינן לא לשם הראוי
 כ׳ זה ומצד .חי׳ אינה דטריפה יסבור ובטריפה

 למאן בין דועוד הנ״ל המקשן לפי שפיר רש״י
 דאין מצד המשתלח דשעיר וכו׳ חי׳ טריפה דאמר
 דלפי מצד מוס בעל כן גס והזכיר קובע הגורל

 שפיר הוי חי׳ טריפה כן גס דהזכיר המקשן
מצד דאינו הפסול לענין גס בוודאי כן גס

 ההיקש כן גס אמרינן דל״ד מצד רק עצמותו
 הרמב״ם דברי על ז״ל רש״י מחולק אינו ושפיר

:בע״ה כנ׳׳ל
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ח דף ך ע״א כ י ר  אהבה בר אדא לר הגה׳ £
 ולא ושט עין̂ שחיטת דסוגר י

 קועי׳ דממסמס בא ר בי׳ דהיה אוזא בר מההיא קנה
 נבדקי׳ והדר נשחטי׳ נעביד רבאיהיכי דאמר דמא

 אין ושט הא מקידס נבדקי׳ קשחיט נקב במקום דשמא
ברי׳ יוסף ל וא״ל מבפנים אלא בחק בדיקה לו

לושט להפכוהו והדר ונשחטי׳ לקנה מקודם דנבדקי׳
 או קנה או דעוף א׳ דסי׳ מזה ה:מ׳ ופשיט ולבדקי׳

 דושט וסובר בנקב איירי דזה דפי׳ רש״י ועיין ושט
 התוס׳ כפי׳ דלא בנקב נס מבחוץ בדיקה לו אין

 אדמימות דאין מצד בדרוסה דווקא דאיירי דסובריס
 בנקובה משא־כ האדום החיצון בעור ניכרת הדרוסה
 לו אין וושט דאמי מ״נ) (דף מלק׳ ראי' והביאו
קאמר ולא דרוסה לס׳ נ״מ למאי מבחוץ בדיקה

 דאמרינן ממאי ראי׳ עוד והביאו נקובה לס׳ דנ״מ
^ זה בלא זה כשנקב לושט לו יש עורות דב׳ כ  ד
היכי בניקב גס מבחוץ בדיקה לו אין דושט ואי

 אס החיצון עוד ניקב דאינו הפנימי בניקב ידעינן
בודאי בניקב גס מבחוץ בדיקה לו אין דושט נימא
התוספת שיטת היא כך מבחוץ בדיקה בניקב דיש
 לנקב דגס וסובר כן אינו דל רש״י שיטת אבל
הלל בדף לקמן ועיין מבחוץ. בדיקה לו אין

 דרצה דרבה לקמי׳ דאתא דרוסה ספק בההיא
והא אביי ליה ואמר מבראי להושט לבדוק

אלא בדיקה לו אין הושט דאמר הוא מר
 דסובר בפנים לי׳ לבדוק רבה ואפכי׳ בפנים

אמריק דכאן אף בבהמה גס דאיירי דל רש׳־י
נקב במקום שמא מצד תקנה ליה לית בבהמה

 אית בדרוסה אבל בנקב דוקא זהו שחט קא
 הנקב בסביבות נס מאדיס דמקומו כיון תקנתא ליה
 רש״י שיטת כך שחיטה לאחר גס במשהו היכר יש

 דדרוסה לקמן דסובר מצד זב״ז דתלוי לומר וניכל דל
 רש״י דסובר דהיינו שחיטה לאחר גס בדיקה לה יש
 דרוסה ספק בסתם שם קאמר דהגמ׳ כיון לקמן ז״ל

 שחיטה לאחר גם תיקון מהני ובכ״ז בבהמה גם דאיירי
 בדרוסה איירי דכאן להיות יוכל לא וא״כ בדרוסה
 קא נקב במקום דשמא נבדקה והדר דנשחטה דקאמר

 להיות ומוכרח שיטהו לפי בדיקה מהני ובדרוסה שחט
 בניקב. גס מבחוץ בדיקה לו אין וושט בניקב דאיירי

 ובבהמה בעוף רק איירי לא דלקמן סוברין התוס׳ אך
 בדרוסה גס .שחיטה לאחר תיקון דלא באמת אמרינן

 בניקב אבל בדרוסה דוקא כאן דאיירי להיות מכול
לפי אך מבחוץ. גס בדיקה לו דיש שפיר אמריק

ה בתום׳ לקמן דאיתא מה  דרוסה סדק ההיא י ד
 נוכל אינו, בדרוסה דאיירי מכאן שם יש״י פי׳ דמדחי
 התוס׳ דהא דלקמן ההיא מצד כאן דשיטתס לומר
 ההיפך נימא לשיטתם לכן מדכאן דלקמן הא מדחי

 מצד מבחוץ דאינו דבדיקה כאן דסוברין כיון דהיינו
 דאדוס החיצון בעיר ניכרת אינו הדחסה דאדמימות

 גס דא'ירי לקמן לסכור יכוליס אינם בנקב כ משא׳׳
 לאחר בבהמה גס תיקון מהני להיות בהמה בדרוסת
 דתלוי ההיפך לומר ג״כ גוכל דל לרש״י וגס .שחיטה

 מבחוץ בדיקה לו אין חשט דסיבר כיון בדכאן שם
 לסבור״ יכילת ממילא בנקב גס כאן ואיירינן בנקב גס

 הכל בזה שח־טה לאחר גס התיקון מהני דדרוסה
 עוד לומר. דנוכל אך הגמ׳. בענין דברי׳ בפשיטות

 הגמ׳ מדקאמר התום׳ ראיית נפרוך לא ז״ל דלרש״י
 מצד נקובה לספק ולא דרוסה ספק לכל שס הנ׳ימ

 שס הלשון כדקאמר בדיקה מהני דבפניס שס דקאמר
 דא־ירי הא דל רש״י דשיטת כיון ולכן בפנים אלא

 פנים בדיקת מהני איך ק אס בבהמה גס בסתם
 דאיירי להיות ומוכרח שחיטת אח^ הוי והא לבהמה

 הדרוסה דאדמימות דל רש״י של טעמו ומצד בדרוסה
 נקובה לספק קאמר אינו זה מצד סביבותיו ניכרת

 מהני אינו ג״כ דבדהסה מכאן לשיטתם התוס׳ רק
 קא נקב במקום דשמא מצד שחיטה לאחר תיקון
 ומוכרח סביבותיו דמאדיס הסברא סוברים ואינם שחיט
 שם לומר יכולת יהי׳ וא״כ בעוף רק שם דאיירי להיות

 להיות מוכרח כך אמר ומדלא נקובה ספק לענין גס
 לעיין דצריך אך בחוץ גס בדיקה בושט מהני לבנקב

 מקודם לקנה דנבדקי׳ ע״ז דכ׳ דל ברש״י עוד כאן
 ברוב אלא כטרף שאינו לפי בחוץ נבדק שהקנה וז״ל
 נטרף דאינו מצד לטעם להוצרך מאי פשוט וזה .וכו׳
 ובנקב בנקב דאיירי שיטתו דלפי משום ברוב אלא
 בו ככנסת דס דטיפת מצד בחוץ בדיקה לו אין ג״כ
 ניכרת איכה הדרוסה דאדמימות התוס׳ כשיטת ולא

 מצד בנקב דגם רק דאדוס החיצון הושע בעור
 לכאורה הוה וא״כ כיכר ואינו בו נכנסת דס דטיפת

 אינו דבקנה לומר הוכרח זה ומצר בקנה גס זה
 שפיר דאינו אך ברובה אלא נטרף אינו דבו מצד נטרף
 נ*מ דלמאי אתא ד״ה ע׳׳א מקודם התוס׳ הקשו דהנה

 דאין .מבכלבא דרוסה לה דיש בשונרא תלינן הוה אי
 דאס בזה גס נ״מ דיש התוס׳ וקאמרי דרוסה לה

 דרוסה מצד ואס ברוב לקלה מצרכינן נקובה מצד אסור
 לקנה מועיל מה וא״כ במשהו דרוסתו בקנה גס הוה
עיץ לחוש צריך הא ברובה אלא נטרף דאינו בזה
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ץחסף§3 ל אדדזחו
 ודרוסת מדרומה הוה דשמא דמא קועי׳ דמסמס

 ומוכרחינן קלי מקלי דזיהרא מצד במשהו הקנה
 דמועיל ןכ׳ בזה כיונתו דאין רש״י לפי׳ לומר

 דלאו ברובו אלא נשרן} דאין מצד להקנה בדיקה
 היכר כן גס יש ממשהו יותר הוא אס רק רובו דוקא
 בדרומה סביבותיו דמאדיס דלקמן ז״ל רש״י לפי׳ ולכן
 כן ואס ממשהו יותר דמתפשמ כיון היכר יש וא'כ
 כן גס יש זה מצד שחישה לאחר גס היכר דיש כמו

 כן גס בזה הוה ולכן שחינוה קודם בודאי היכר
 דאין בנקב גם כאן דאיירי דסיבר כיון לשיטתו רש״י

 אינו דבו מצד בקנה לומר והוכרח בחון בדיקה לו
 במשהו הוה דרוסה דהא קשי׳ והוא במשהו נטרף

 מצד הסברא דאמרינן לומר ומוכרח בקנה גס
 סיבר זה מצד היכרא לי׳ אית סביבותיו דמאדיס

 זה מצד בהמה בדריסת גס לקמן דאיירי רש״י
 להיפך דנימא או לשיטתו רש״י ואזיל הסברא

 גס בסתמא דאיירי לקמן דסובר מצד כנ״ל
 דמאדיס הסברא לומר ומוכרחינן בהמה בדריסת

 לושט דאין בכאן לסבור יכולת זה מצד סביבותיו
 זה דבכל הסברא ודנימא בנקב גס בחוץ בדיקה

 ברובו אלא נט־ף דאינו מצד הקנה בדיקת מהני
 דאינו מאי לן איכפת ולא כנ״ל ממשהו יותר דהיינו
 יותר יש דבזה במשהו הקנה דדריסת בזה שפיר

 דאזיל ונימא כהרל סביבותיו דמאדים מצד ממשהו
: בלהיפך לשיטתו

ד, ז  דמסמס בזה בע״א ז״ל רש׳׳י דכ׳ מצד לומר אין ו
 דרוסה ספק דמשוס בנקב איירי דכאן דמא קועי׳

 כדאמרינן בכלבא דחיישינן משוס למבדקי׳ בעי׳ לא
 זה מצד בכלבא תלינן שונרא ספק כלבא ספק לקמן
 גס ’ בחוץ בדיקה לו אין דושט שפיר לסבור יכול

 אלא נטרף דאינו מצד בקנה דהכשיר והא בנקב
כאן הקנה דרוסת מצד קשה ואינו כנ״ל ברובו

 הוא מ״ג בדף דלקמן אינו זה .בדרוסה תלינן דלא
בדריסת התיקון ומהני בבהמה גס דאיירי סובר

 בדרוסה מהני הוה ואיך שחיטה לאחר גס בהמה
 מצד אלא מהני לא בקנה דגס כיון מבפניס בושט
 אמרינן ולא מרובו בפחות נטרף ובדרוסה רונו

 מצד ובודאי סביבותיו דמאדיס היכרא מצד דמהני
 דהוא בזה ורק דוקא לאו רחבו באכות רש׳׳י דכוונת

דמאדיס שיטתו כפי בדדוסה ולכן ממשהו יותר
 ■ בושט גס מהני ממשהו יותר ויש סביבותיו

דיש מצד בקנה דמהני בזה נמי כאן וכוונתו

 על התוס׳ בקושיית בזה גס לומר ונראה :וכהנ״ל דלקמן שיטתו וכפי בדרוסה ממשהו יותר
הגמ׳ דקאמר במה הנ״ל רש״י

 לספק נקט ואינו דרוסה לספק רק דהנ״מ מ״ג
 רש״י סברת מצד שפיר דהוי דכתבנו נקובה

 דרש׳י מצד בזה כן גס דנימא סכיחתיו דמאריס
 נקב לענין גס בחיץ בדיקה לו אין דושט סובר

 מנד דמהני הטעם הקנה לענין לדידי׳ והכריחו
 כפי ממשהו יותר דהיינו ברובו אלא נטרף דאינו

מחשש נעשה דאיך הקישיא ונשאר שכתבנו מה
 ומוכרח כהנ״ל בקנה נס במשהו דדינו דרוסה
כפי היכרא יש ממשהו יותר דרק כיון להיות
 ואיכא סביבותיו מאדים דדרוסה ז״ל רש״י שיטת
לקמן כשטתו והוה כהנ״ל ממשאו יותר מקומו
לאחר גם בדיקה לו ויש בבהמה אף דאיירי
 הגמ׳ דנקט מה לי׳ איכפת לא זה מצד שחיטה

ובפנים זה מצד דרוסה ספק לענין דוקא הנ״מ
 שיטתו לפי דאיירי בדיקה דיש סתמא דקתני

דהוה בכניס בדיקה ליכא ובבהמה בבהמה גס
ספק לענק דוקא ^נקטי ולכן שחיטה לאחר

לאחר גס בפנים בדיקה לו יש דלזה דרוסה
 דאין זה הכל חלוי ולכן כהנ״ל כשיטתו שחיטה
דעל והטעם .בנקב גס מבחוץ בושט בריקה

דעל וטעם ־ ברובו אלא נטרף דאינו קנה
מצד שחיטה לאחר גס בדיקה דיש דרוסה

 לענק הגמ׳ נקטה דאינו ומה סביבותיו דמאדיס
 רל רש״י ואזיל בזה זה הכל תלוי נקובה ספק

:לשיטתו ודבר דבר בכל

ך א ע; רש׳׳י כתב דבקנה עוד שפיר דאינו ן
ברוב אלא נטרף דאינו מצד דמהני הא ׳
הושט ובנקיבס כהנ״ל ממשהו ביתר דהוא
הקנה' בדיקת גרע אמאי כן ואם במשהו דדינו
הפנימי■ עור מבדיקת אדוס אינו כן גס דהוא
 דאינו רק אינו הפנימי דעור לומר ומוכרח דושט
דעור הגמ׳ כדקאמר לבן גס דהוא אך אדום

דהוא בזה ולכן לבן הפנימי ועור אדום החיצון
 אף בדיקה לו דיש שפיר אמרינן כן גס לבן

 אף הקנה לעכין אבל .במשהו דנקיבתו דדינו
 נימא לבן א־כו כן גס זה בכל אדוס דאינו

 הסברא זו מצר רק מותר -דאינו רש״י שיטת לפי
 ממשהו ביותר דהיינו ברובו אלא נטרף דאינו

ל, :בעזהי״ת מ״ל מי


