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Os capitulos agora publicados foram ligies fei-
tas no Curso Superior de Letras num ano em que
ali expliquei o livro de Tiele (C.-P.) «Manuel de
I'Histoire des Religions» (trad. de Maurice Vernes).

Constitliem corpo de doutrina que pode separar-
-se das outras ligdes sem quebra de unidade, em-
bora se perceba que fazem parte de unidade maior.
Com efeito estes capitulos aqui publicados sido
apenas os preliminares do curso que fiz naquele ano.

Voltei noutro ano a explicar 0 mesmo programa
j& um pouco modificado.

Do curso nesse segundo ano resulton o men li-
vro — A relijidio e a literatura dos Arias na India
{Paris, Guillard, Aillaud & C.», 1885. Lisboa, rua

vens).

O leitor, a quem ndo for desconhecido o magni-
fico Manua' do Lente da Universidade de Leide,
tem ali indicada preciosa bibliografia. Nfio carego
pois de lhe dizer senflo, que as prineipais autorida-
des de que me servi foram, relativamente &4 China
(de cujaliteratura conhego por leitura em livros eu-
ropeus), trabalhos de Legge, Douglas, Puini, Sta-
nis'as Julien, Happel, e o 1.° vol. da obra monu-
mental do bario de Richthofen «Chinans.






O Animismo em jeral

O estudo das ragas selvajens, actualmen-
te existentes, nfio traz ao nosso conhecimen-
to o estado primitivo da 'sociabilidade hu-
mana: Traz contudo ao nosso conhecimento
um estado primario dessa sociabilidade. Por
mais selvajem que seja uma tribu das ac-
tualmente existentes, a evolugdo constante,
embora lentissima, tem modificado o grau
da sua sociabilidade desde o momento pri-
mitivo até aquele em que essa tribu se de-
para ao nosso estudo. Todavia, o estudo com-

rativo dos selvajens tem dado 4 etno-
f(?jia importantissima soma de conheci-
mentos seguros, de que podemos tirar pro-
veito no estudo da relijiio de povos acima
do estado de selvajens, e até acima do es-
tado de bdrbaros.

Com efeito entre os povos bdrbaros e os
selvagens hd uma serie de tradigdes e usos
comuns, que revela a persistencia, no es-
tado bdrbaro, de crengas e praticas no es-
tado anterior. E mais no estado civilizado
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existem ainda, entre os povos contempora-
neos, supersti¢des niio direi j4, mas formu-
las, praxes, costumes (e digo-o assim para
denunciar a parte culta déstes povos), que
teem por antecedentes o saber que a expe-
riencia e a induglo do selvajem tinham da-
do aos nossos antepassados no seu momento
de sociedade primitiva.

Quando admiramos um dos raros episo-
dios de interésse literario na vastissima poe-
sia hindu, o episodio de Iajnhadata, acha-
mos duma expressio sublime de sentimen-
to os versos, em que o poeta d4 as pala-
vras dos pais do infeliz Iajnhadata, feri-
do pe’la flecha do cagador e caido morto &
beira da agua, o tom de quem fala a um en-
te ainda vivo: .

— «Abraga me, filho, ¢ parte depois ! oh!
tu nflo me falas? ! que te fiz eu para niome
respondereg, como se estivesses ofendido?!»

Dizia a contristada mili de Iajnhadata ao
corpo inerte do jovem anacoreta seu filho;
e também o pai:

— aLevanta-te, e vem para nossos bra-
gos !... oh! dize-me quem hd de ir aos bos-
ques apanhar as hervas, as raizes e os fruc-
tos de que eu e tua maie, ambos velhos
cegos e sem podermos andar, carecemos ?
Espera fitho ! nfio partas por oral...»

E todavia esta expressio Je sentimento é
a persistencia ou sobrevivencia, atenuada
em sentimento, duma acusagio real, duma
censura efectiva antecedente, duma crenga
anterior. Ainda hoje os Hotentotes inju-
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riam e maltratam os que morrem increpan-
do-os da sua partida. Ainda hoje os Fijios
falam ao cagé.ver julgando chaméd-lo &
vida. E nesta expressfo — chamar & vida —
ndo estard um resto, o tultimo vestijio da
convicglio primitiva ?

Cuando entramos num cemiterio e lémos
a frase— «A terra lhe seja leve» lémos
a expressdo inconsciente jé, reduzida a for-
mula ritualistica sem significaglio em a nos-
sa actual elevaglio social. Mas essa férmu-
la & o resto da crenga de que a sensibilida-
de, o duplo ser, ou a alma, ainda ndo dei-
xaram de todo o corpo. Assim num hino
do Rigveda se 18 —«O terra, abre-te, e rece-
be-o (a0 morto) em teu seio, envolve-o, cual
n.e : fectuosa, nas dobras do teu vestido!»
Aindu hoje os Guaranis na América do sul
cobrem o corpo, que vido sepultar, com um
resguardo de barro céncavo interiormente,
e langam sobre &éste a terra que fecha a co-
va. Ainda hoje na Africa os Amazulos di-

- zem, distinguindo as almas dos finados e dos
recentemente falecidos, que as dos finados
sfio almas inteiramente mortas.

O amor e o respeito pe’lo caddver, como
coisa humana, nfio existiu nos tempos pri-
mitivos. Se vemos nos livros eranios a
prescrigio de nfo enterrar os caddveres,
mas expd-los sobre logares altos fora do al-
cance das feras da terra, ao sol, o motivo é
a crenga de que ele ainda sofre e ade que o
seu espirito hd de voltar, para o qué é preciso
encoutrar o corpo intacto. Esta mesmacren-
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ca e éste mesmo receio levaram outros povos
a amontoarem grandes porgdes de pedras sd-
bre a cova, e cercarem-na de plantas espinho-
sas. Assim existe ainda na América central
a prética de langar sdbre o jazigo do morto
de consideraglio torrdes de terra e pedras;
como vemos na Alemanha e aqui em Lis-
bba no cemiterio alemio, antes de fechar-se
a cova, langarem, os que até 14 acompanham
o morto, torrdes de terra que apanham &
beira da sepultura dele.

Estas crengas, estas formulas e estas pré-
ticas sfio exemplos do que hoje se chama
animismo.

O animismo ¢é a fase da intelijencia
durante a cual o homem, desde o seu mais-
rudimentar estado social, acredita em espi-
ritos que enchem a terra e os ares o per-
correm em liberdade os espagos. o rodeiam,
o 'surpreendem, o tiranizam, o protejem,
veem para ele espontaneamente ou por avo-
caglo, fojem dele por exconjuro. Ele mes-
mo_anda, luta, caga, pesca, pratica cons-
cientemente todos os actos da vida, porque
tem em si o proprio espirito; e dorme por-
que esse espirito o abandona durante certo
tempo. O animismo emfim é o estado de in-
telijencia em que o homem julga o seu ser
uma dualidade, tendo aptiddo de passar duma
existencia a outra, da cual tem uma prova,
nos sonhos em que ele comunica com os
duplos dos seus parentes e dos seus com-
ganheiroa, ou se sobresalta, irrita, surpreen-

ido pe’los dos seus inimigos; é o estado em
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que ele v&, goza, receia, prossegue outras
rejides, outros prazeres, outros danos, ou-
tros intuitos diferentes dos da vida déste
mundo.

Este facto psicoldjico nflo é ainda ver-
dadeiramente um facto social. Explica-se
sem intervenciio da sociabilidade; um grande
filésofo explica-o simplezmente pe’las leis
fisioldjicas da dijestio. O homem primi-
tivo, sujeito a grandes fomes e a replegdes
brutais de efeitos mais terriveis do que os
da embriaguez alcoélica, tem naturalmente
as suas horas de sono sem o repouso do
organismo, excitado pe’la debilidade ou pe’la
superabundancia. Daqui resulta a constan-
cia dos sonhos, fenémeno que ele desco-
nhece, mas de cnja realidade nfio duvida.
Assim, 0 animismo, segundo aquele filésofo,
é, por fim, a influencia do sonho na explica-
¢io dis fenémenos do mundo. Cada ser tem
o sen duplo. O sono é efeito da ausencia pe-
riddica do duplo; a morte & cfeito da au-
gencia, -para sempre, do duplo.

Estes duplos, a que podemos chamar es-
piritos, podem ser avocados, ou exconjura-
dos por efeito de prticas mdjicas; podem
vir temporariamente e ainda dum modo
permanente entrar dentrg dum corpo vivo
ou inerte e inorgdnico. Kste corpo ou ob-
jecto fica dotado de poder superior: serve
de protecglo a um individuo ou a indi-
viduos em comum. O animismo nestas con-
digdes ¢ uma evoluglio superior — tem em
si 0 elemento sociabilidade: é a expressiio
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de um facto experimental repetido, compa-
rado, idénticamente explicado, assentado
como verdadeiro, ampliado; serve de nu-
cleo a uma crenga comum. Esta evolugio
é o feiticismo, fase j4 teoldjica derivada
do espiritismo elementar, e durante a cual o
homem atribui almas ou espiritos ou duplos
a todo ser.

Esta evolugiio déd-se cuando o homem co-
mega a querer explicar os fenémenos do
mundo exterior. O tnico meio que tem é o

ue a sua curta experiencia lhe dd. Infere
ge si para o que ndo é ele e atribui a tudo,
que lhe ¢é exterior, fenémenos da mesma ca-
tegoria dos fendmenos proprios dele. Daqui
resulta crer que a materia tom toda igual
existencia, diferente, apei.as, na intensidade
das manifestagles da vidz, po'lo movimento.
O mundo cdsmico é para ele um mundo
animado.

Considerando todos os objectos como se-
res animados, ¢ com vontade propria, e ven-
do mais que alguos podem produzir acgdes
de que ele ¢ incapaz, ou atribuindo essas
acgdes a certos seres, o homem primitive,
antes de adorar, teme. Porque ele nio co-
nhece sendo poderes desiguais, que explica
pe’los seus. E-:ses poderes nfo os concebe
como sdbrenaturais; e a adoracio implica
idéa de um ser de condigdes diferentes das
conhecidas no mundo dos homens. Os es-
piritos mais poderosos que o homem animis-
ta reconhece como superioridades, sio es-
piritos doutros homens elevados a sdbre-
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humanos mas nfio ainda supra-sensiveis, nem
sObrenaturais ; slo espéritos materiais.
homem animista ndio distingue entre mate-
ria e o que se entende no sentido abstracto
por espirito, ou ainda por forga. Ele s6 vé
e sente-se sob a influencia do que designa-
mos por capricho. Cuando, mais tarde, o ho-
mem separa o fendmeno da cousa em que
éste se manifesta, concebe-o como depen-
dente de poderes invisiveis.

A concepglio animista tem influencia po-
derosissima no futuro, por éfeito da reacglo
da linguajem s6bre o pepsamento. A lin
guajem reflecte todo o mundo exterior
pe’la realidade material que assina a cada
fendmeno. As expressdes do pensamento
perecem metaféricas mas slio literais. No
ponto de transi¢gdo em que se comega a se-
parar o fenémeno da cousa em que ele
se dd4, e em que os poderes de sObrehuma-
nos tendem a passar a sObrenaturais, a ex-
pressdo do pensamento é flutuante, meta-
forica, porque as concepgles s3o inconsis-
tentes, incoerentcg.

Por isto as relijifes nas cuais impera o
animismo sfio um conjunto confuso, de dou-
trinas indecisas, e dum polidemonismo sem
ordem, sem categoria; mas em que, pe’la
maior e mais constante eons'deragio dada a
um espirito, nllo se exclui a crenga num es-
pirito mais potente, mais temivel. A relagfo
« entre o homem e os poderes sdbrehumanos
tem a sua manifestagio cultual nas incan-
tagBes, nos exconjuros, cujo fim principal é
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estorvar a influencia receada, temida. Por
isso mesmo que reconhece superioridades,
o0 homem prostra-se humilde por astucia ou
por terror, cuando ndo consegue vencer o
estorvo, aplacar a célera, abrandar a ira.
Assim naturalmente ao exconjuro, & prética
méjica sucede a imploragio da benevo-
lencia, e a oferta do que o homem mais
aprecia para cativar a estima.

+Mas entre os espiritos hd espiritos maus
e bons, opostos mutuamente e em luta.
Esta concepglio ¢ l6jica, nlo s6 porque &
uma representagio do que se passa nas
condigbes humanas sobre a terra; mas por-
que os espiritos proprios duma familia, dama
tribu, que lhe sdo benévolos protejendo-a,
sdo alheios a outra familia, a outra tribu a
que sfo hostis.

Assim os espiritos e o¢ seus invocadores
teem interésses mutunos,

Cuanto mais receber um espirito, tanto
maior serd o seu valor ; cuanto mais ele fi-
zer a favor de quem o invoca, tanto maior
serd o seu prestijio, e tanto mais crescerd
o nimero dos que o invoquem, o louvem e
lhe ofertem oblagles. Tal é a orijem da ne-
cromancia, da majia, do hino laudatorio, da
invocaglo,— que mais tarde serd oragio,—
e a orijem do sacrificio.

Esta mutua dependencia leva o homem a
estabelecer contrato, e a0 desejo ds requerer,
avocar, chamar a scu favor os espiritos
maus. De facto ele comegou por querer
afastar os espiritos que o danificavam, ou
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podiam danificar ; depois consideron a sua
majia eficaz e presosa si um ou mais espiri-
tos. O processo contintia-se, pois, avocando o
homem os espiritos estranhos, que exconjura
cuando mais os receia, e pedindo o auxilio dos
que lhe sle propicios. A pouco e pouco o0s
maus espiritos recebem mais do que os bons,
e os inferiores (segundo a concepcio de con-
trato porque tivessém recebido menos) viio a
pouco e pounco ascendendo e tornando-se su-
periores; os espiritos particulares vio sen-
do substituidos e os antigos tornando-se
mais jerais, mais afastados. Assim a pouco
e pouco se vai transformando cada morto
mais respeitado, cada heroi—e heroi ¢é
morto —, cada um dos demonios —e heroi
¢ demonio —, em deus. Este processo leva
a uma certa abstrac¢do que conduz ao po-
liteismo. Todos sabemos o que sio as cano-
nizagdes, assim as que em tempo compe-
tiam ao Oréclo de Delfos.

No modogae conciliar os espiritos ndo in-
terveém senflo o fgoismo, isto é nllo intervém
a moral, nfio h4 pe’lo menos dependencia,
para a efectividade, nem de bdas nem de
mds acgdes dos homens. H4 tinicamente de-
pendencia da oferta, do dom que se deseja,
da pritica adecuada, do ntimero de ofertas,
da ocasido de as fazer, do logar, de tudo
emfim cuanto é material no culto.

A fé & a confianca na prética rigorosa
do sacrificio a que o poder superior ao ho-
mem, a divindade, o deus podemos dizer
j4, b de responder e satisfazer. A forga de
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se persuadir de que & perfei¢lio ritualistica .
deve a obtengio dos bens que deseja, o
Hindu, que considerava os deuses como sa-
crificadores, e os fendmenos naturais e a
ordem cosmogénica dependentes da ordem
litarjica, da exacta prdtica do sacrificio, e
julgava o sacrificio a imitaglo, a representa-
¢lo real dos fenémenos celestes —, o Hinda,
chegou a capacitar-se de que por meio de pe-
nitencias austeras, continuas e sem discrepan-
cia nenhuma, podianio sé obrigar o deus a
satisfazer-lhe o seu desejo, mas até ir ele
proprio occupar o logar da divindade.

Duas palavras hd em sdmscrito que dio
testemunho destas concep¢Bes sraddha
«confianga» sem a cual niio hd aceitagio da
oferta, nem da stiplica, e por consecuencia
niio hd satisfaglo de fim; tapas «calor,
ardor, fervor» intensidade, persistencia na
mortificagdo, na austeridade; e no Atharva-
veda, veda cudsi exclusivamente dos excon-
juros, da majia, da necromancia hindu, éste
vocdbulo tomou a acepglio de mortificagio.

s

Durante o periodo do feiticismo, cada acto
da vida humana tem seu aspecto relijioso
e exije, portanto, que cada homem prati-
que as cerimonias do culto que o pSe em
relagio directa com os deuses, accessiveis,
sem necessidade de intermedio. Mas ao pas-
80 que o objecto inanimado é separado dum



—16—
suposto poder que o reje, os deuses dei-
xando de ser palpdveis, visiveis, tornam-se
supra-sensiveis como j4 o dissemos, e desde
tal momento psicolGjico compreende-se,
que ndo estando o homem em contacto com
a divindade, necessita dum intermedio.
Desenvolve-se entio o sacerdocio, e com
éste comega a verdadeira, a segura influen-
cia social. A morfolojia relijiosa apresen-
ta cada vez mais pronunciado o cardcter po-
liteista, o cual consiste em terem os deu-
ses logar indeterminado e remoto, e terem-
-se tornado mais jerais, abstractos alguns.
O sacerdocio une por lago comum os homens
até entlio levados por seu métu-proprio. Dés-
tes factos resulta a consolidagfio, a estabilida-
dc; a forca flisci.plinar, pe’la regularizaglio,
pe’la converjencia da acglo. Aproveitam-se
todos os rudimentos de civilizagiio elevando-
-os até a altura de verdadeiras institui¢des: a
vida agricola, a propriedade, a familia, sem
as cuais n3o pode constituir-se uma sociedade
em corpo politico, tinica sociedade humana
durdvel. As opinides relijiosas acendram-
-se, o corpo sacerdotal (cualquer que seja a
forma pe’la cual posteriormente se apresen-
te: casta, ou teocracia, ou colejio sacer-
dotal, depositarios dos poderes divinos) cons-
titui-se guarda de opinides que o vulgo
deturparfa ; a metafisica comega a servir
a teolojia, que fica, durante o periodo ver-
dadeiramente relijioso, um privilejio dos
doutos, se nfio doutrina totalmente esotéri-
ca, ao lado da doutrina de teoria popular.



g ] O

Assim para exemplo do que afirmamos
na jeneralidade damos a teoria da imor-
talidade da alma, e a teoria da retribui-
¢lo dos castigos e das penas. A orijem da
primeira ¢ a concepgio de continuidade,
porque o espirito tem vida noutro lo-
gar como a teve sdbre a terra, e pode
vir buscar o corpo que nela deixou (teoria
da ressurrei¢iio). Para que éste entlo ressus-
cite ¢ necessario que esteja completo, que
nio se tenha decomposto, que se conserve
com todoscuidado. Os Ejipcios embalsama-
vam os caddveres ; e as mumias esperavam
os seus espiritos. A orijem da teoria da re-
tribuigio estd na introduciio do elemento
moral na devogio.

Este elemento s6 pdde existir depois do
periodo em que as obras, materialmente
falando, do culto, perfeitas, rigorosas davam
certeza da obten¢lio do bem pedido, ou o
afastamento do mal exconjurado. Prova
desta successdo ¢ a diferenca entre o na-
turalismo védico, onde o elemento moral
despontou, mas ndo se radicon em o brah-
manismo, e o mazdaismo onde o elemento
moral se radicou: entre os brAhmanes o fiel é
o cumpridor dos ritos, imajem da ordem cos-
mogdnica ; entre os zoroastreus, o fiel ndo se
importa com a ordem cosmogénica mas com a
préitica moral, com a observagio que lhe im-
pde o nomismo da sua relijiio. Para éste des-
envolvimento foi necessario grande trabalho
intelectual, de séculos, sobre a base ruda das
idades passsadas. E no Ejipto, pais de que
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melhor conhecemos a diferenca entre a dou-
trina popular e a de verdadeiros doutores
em teolojia, cuando depois da unidade do
poder politico a partir de tdo remotas eras
ge assentou a unidade de concepgiio relijio-
sa, ao lado do politefsmo popular existia
0 monoteismo e a trindade dos colejios
sacerdotais. Sem que tivesse renunciado ao
Deus de Abrahlio, Labdo consultava e se-
guia os ordculos dos terafins, dos deuses
penates, cuja influencia so conservou até o
reinado de Josias, que os proscreveu.

A historia ensina que, para se unificarem
os mitos, é precisa a forga politica duma
unidade nacional, e que, s6 depois desta
modificagfio, é possivel a redugio ao mono-
teismo: assim aconteceu no Ejipto cuando
se submeteu ao poder de um s6 o sistema
cudsi feudal ; assim aconteceu com os He-
breus, cujo monoteismo definitivo s6 ficou
assentado com o estabelecimento da centra-
lizagio politica nas épocas de David e de
Salom?o. Entre os povos dricos, que todavia
chegaram & concepglio de um deus supremo,
as tendencias predominantes slo politeisticas.
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O Animismo entre os Chineses
1.9
Influencia politica na evolugio chinesa

Nas relijides cuja historia vamos estudar
resumidamente antes de entrarmos no estudo
mais demorado das relijides dos Eranios e
dos Hindus, nota-se que a unidade do
culto e a forma monoteistica aparecem
por efeito da unidade politica. Nota-se mais
que a concepglio de um deus supremo ou
antes superior, sem a cual ndo pode chegar-
-se ao monoteismo é resultado da concep-
¢lo feiticista, em que o ceu ou o sol sdo con-
siderados poderes superiores.

Se depois desta evoluglio, e cuando j4 se
tenha dado & relijiio a tendencia morfols-
jica pronunciada politefstica, a unidade
politica se realiza, o monoteismo mais ou
menos caracterizado ou contrabalangado por
um certo demonismo é a evolugio a que se
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chega imediatamente (Ejipto, Assiria-Ba-
bilonia, Persia). Se a unidade politica nio
se realiza, ndo se dd a evolucio monoteis-
tica (India), e esse deus supremo cuési des-
aparece; a relijiio torna-se incoerente
Eor falta de consistencia politico-social e por
iluigdo da metafisica que se desenvolve.
Se a unidade politica se realiza, cuando mor-
foléjicamente a relijiio nio tenha carac-
teres politeisticos, embora tivesse brota-
do a concepglio de um deus superior, a re-
lijidlo fica morfoléjicamente feiticista (China);
afnda mesmo que a metafisica e a adminis-
traglio se desenvolvam até o ponto de assen-
tarem,— por um lado o nomismo de dou-
trinas tais as confucianas e taoisticas, e por
outro lado a teocracia e despotismo pode-
rosgmente absorventes do celeste imperio.
pois de interdsse parao estudo da evo-
luglio relijiosa das ragas, cujas civilizagdes
mais interessam as orijens da nossa, exem-
plificar o animismo no seu periodo mais
remoto, o estadio feiticista acima do cual a
grande civilizagio da raga amarela ndo pode
chegar, envolta na rede administrativa da
sua esmagadora unidade politica antes de
0s Chins haverem chegado ao politeismo.

4

A doutrina da sobrevivencia dos espiritos
era, na raca amarela que povoava os esta-
dos governados por um chefe denominado
pastor, vassalo que obedecia ao suzerano, e
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reunidos sob a suzerania dos Chaus no =é-
culo x1r antes de Cristo, a mesma que ain-
da hoje encontramos em ragas selvajens, e
igualmente encontramos ainda hoje em toda
a raca mongoloide, como diremos a seu
tempo.

Pouco antes de Confucio, os doutos come-
caram a duvidar de tal sobrevivencia. Mas
Confucio é o proprio que 4 pergunta aéste
respeito responde : «Se nfio sois aptos pa-
ra servirdes os homens, como quereis ser
aptos para servirdes os seus espiritos ?» «Se
ndo conheceis o que é a vida, como quereis
saber da morte ?» Lun-Ju X1, 11. Acima
dos espiritos — win, celestes, terrestres e
humanos, estava o Ceu—Thian, o regula-
dor, governador, imperador —#i, supremo
—axam, augusto—huam, compassivo — min.

Com a dependencia tendente & unidade
dada j4 no século X1 por Chau, a reli-
jido do antigo imperio chinés, adquire por
certo regularidade ; masa despeito do Chau-
-li livro em que Chau-kum irmdo do fun-
dador da dinastia Chau reuniu a doutrina
politico-relijiosa do imperio e estabeleceu
nova ordem de coisas, as crengas populares
persistiram e acharam, séculos mais tarde,
se niio um repositorio, um apoio na especula-
¢lo mistica e na vida contemplativa das dou-
trinas de Laucio.

No século vi_Confucio concorre ainda
para a unificagio da relijilo. Mas &ste des-
cendente dos Chaus nflo conseguiu vencer
a persistencia dos tao-sse sectarios do ani-
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mismo; opunham eles, aos trabalhos es-
critos de Confucio, o ZTao-te-kim escrito
pe’lo mistico Laucio. O seu século era além
disto improprio para se realizar a unidade
politica, porque as invasdes do norte e as
rivalidades internas dos estados pastorais
suzerdnicos traziam as convulsdes proprias
da preparagio e época transitoria.

No 1v século apressa-se a queda da di-
nastia Chau.

As antigas doutrinas e outras novas apa-
recem em campo. As lutas ferem-se tre-
mendas. E a doutrina de Confucio ficaria de
todo extincta se um grande homem, o célebre
Mencio, niio ensinasse doutrina essencial-
mente humana, moral e superior no ponto de
vista politico.

Ao seu triunfo contra os adversarios de
Confucio, a quem ele chamava o maior dos
homens, se deve nio ter desaparecido o
confucianismo, sdbretudo depois das violen-
tas perseguigdes dos fins do século 11 e da
grande protecgio dada as doutrinas de Lau-
cio, no século 11, pe’la dinastia Han.

As perseguigdes do século 11 (213 antes
de Cristo) foram principalmente contra os sa-
bios e contra os partidarios de Confucio. O
perseguidor foi o homénimo do mitico
Hoam-ti objecto da veneraglio dos tao-sse
ou taoistas. O confucianismo correu tanto
maior risco de ser eliminado cuanto a con-
solidagiio dada & forma politica-foi proficua,
pois que se fundou pe’la primeira vez o impe-
rio. Chim, senhor do feudo de Ts‘n desde



AhlL )

o0 ano 245 antes da nossa era, bateu um a um
os seus sete rivais, suzerdnicos dos Chaus,
apossou-se das suas terras e finalmente, des-
tituindo do poder o tltimo principe da dinas-
tia Chau, subiu ao trono imperial da China,
com o nome de Xihoam-ti no ano 220.
Foi éste o primeiro imperador, a ele se
deve a centralizagio depois da destrui¢iio do
sistema pastoral suzerdnico. Foi ele que le-
vanton a muralha com que circundou a Chi-
na para a livrar das invasdes do norte: inu-
tilidade de mais de 500 leguas de pedra,
que nenhum exército podia guardar; mas
testemunho da poderosissima vontade désse
déspota, senhor absoluto que comandaiva
um exército de muitos centos de mil ho-
mens, violento, e cujas acg¢des eram deter-
minadas pe’las mais explosivas paixdes.
Vencidos os seus inimigos, rivais pe’las
armas, restava-lhe aniquilar os inimigos que
o embaragavam pe’las idéas. Relijido e po-
litica na China sfo sindnimos; sinénimos
porém sem distincglo possivel, cuando os
sectarios sdo discipulos da doutrina prégada
por um descendente dos Chaus, A relijiio
neste caso podia dar forga a um partido
acentuadamente politico. No ano 212, Xi-
-Hoam-ti persegue os confucianos, em 213
ordena se queimem to 'os os livros, excepto
0 li-kim, livro méjico de adevinhar cujo ti-
tulo significa «livro das transmutagBes», e
os livros que estavam a cargo da corpora-
¢llo administrativa dos grandes sabios. Che-
ga no ano seguinte a fazer enterrar vivos



) Tl

460 escolares, e a expatriar outros de que
suspeitava, incluindo seu proprio filho que
o aconselhava 4 tolerancia. Mas o curto es-
paco de trés anos que o imperio déste
déspota ainda continuou, a oposi¢io tenaz
dos confucianos e o ter-se descoberto o pa-
pel, em tempo déste imperador, desviaram
inteiramente o curso dos acontecimentos.

Do ano 209 até depois de 201 antes da
nossa era, doutrinas opostas, e entre elas
a de pessimismo e a de amor universal, fo-
ram dividindo eada vez mais as intelijen-
cias.

Neste ano de 201 a dinastia Han su-
cede & dinastia T's‘in. Esta dinastia prote-
jen os literatos, os sabios, sem exceptuar
os «cctarios das doutrinas de Laucio ; insti-
tuin um corpo conservador dos manuscri-
tos, e uma espece de tribunal literario
onde alguns dos imperadores da casa de Han
deram conta de estudos proprios, e susten-
taram discussdes.

Foi por esta forma que as duas doutri-
nas rivais, a de Confucio e a de Laucio,
puderam desenvolver-se a par uma da
outra, e tomar ambas cardcter nacional
de ordem tal que, cuando o sistema pasto-
ral suzerdnico ficou completamente substi-
tuido por outro definitivamente aceito pe’la
naciio, nenhuma dessas doutrinas pode ir
além do nomismo e tornar-se relijilo uni-
versal.

A despeito de toda a antiguidade da civi-
lizaglio chinesa, é pois certo que a centrali-
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zaglo se fez tarde. O sistema pastoral-su-
zerdnico em compensac¢io de graves defei-
tos teve a vantajem de deixar a liberdade
de acglo aos sabios, cuja personalidade ac-
tuou sbbre as intelijencias. O primeiro
impulso dado por Chau kum no séeulo X11
antes do desenvolvimento de mitolojia re-
gular politeistica, cortou logo a possibilidade
de constituigio dum corpo sacerdotal e fixou
pe’lo passado todo o movimento futuro.

A relijiio estava na mio dos guerreiros
e nas do povo, cuja instrugiio, embora re-
gulada e inalterivel, foi sempre desde remo-
tas eras aconselhada, protejida, e vulgari-
zada. Confucio era um descendente dos
Chaus. As lutas continuaram entre os guer-
reiros para a centralizagiio politica, favore-
cendo uns a crenga dos sabios outros a do
povo. As familias sacerdotais nfio se forma-
ram pois; ndo houve corpo, nem colejio,
nem casta sacerdotal, depositarios dos arca-
nos e dos poderes divinos, de que sé esse
corpo, esse colejio, essa casta dispusesse,
por conhecé-los, e de que s6 ensinasse mais
ou menos esotéricamente a parte que lhe
conviesse.

As vicissitudes politico-relijiosas conti-
nuaram sem interésse social. A pressio da
administracio chinesa regulada pe’lo Chau-li
habituou o povo ao despotismo patriarcal
dos pastores-suzerdnicos e do suzerano ; en-
volveu, enredou, prendeu a intelijencia do
Chinés e tornou-o incapaz de tudo que nfo
fosse obedecer ao poder de cuja direcglo
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tudo esperava. Ficon inapto para ver o que
depende da actividade propria, e adstricto
4 praxe regulamentar das minuciosidades
mais insignificantes e absurdas.

Os grandes sabios chineses foram nos
tempos antigos: Laucio (604 523), Confucio
(551-478) e Mencio (371-288), cujos no-
mes sdo em chinés respectivamente Lao-
-tce, K‘um fu-tce, Mem-tce. O maior foi Men-
cio. Foi o Sio Paulodo Confucianismo, nio
porque ele, como o Apéstolo, de persegui-
dor se tornasse apolojista e prégador, mas
porque teve as condigdes de superioridade
para testemunhar a grandeza duma doutri-
na que prosperou pe’lo vigor da sua dialée-
tica, pe’la vivacidade do seu espirito, pe’lo
arrbjo da sua corajem, pe’la seguranga da
sua independencia. A despeito desta supe-
rioridade, Mencio, como S3o Paulo, foi
cudsi esquecido,

As verdadeiras superioridades nfio sfo
reconhecidas senlo pe’las minorias que ndo
se deixam levar pe’lo sentimento—e a
base da'relijifio é o sentimento.

Confucio foi venerado cultualmente bem co-
mo o lejislador Chau, desde o ano 57 da nossa
era; e mais tarde, desde o comégo do viI sécu-
lo, Confucio exclusivamente, até pe’los pro-
prios imperadores, e respeitado pe’los hete-
rodoxos; mas jdno vséculo antes de Cristo,
logo depois da sua morte, o principe de Lu
mandou levantar-lhe um templo e prestar-lhe
culto, que, sem que fosse reconhecido pe’lo
govérno, teve grande aceitagio,
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Estes factos provam cuanto a evolucio
relijiosa depende da evolugiio politica. Po-
demos resumi-los numa frase : O coméco
de unidade politica antes do desenvolvi-
mento de mitolojia politeistica deteve o Chi-
nés no periodo feiticista.
Para dizermos o que era tal feiticismo,
digamos primeiro dos livros que o paten-
teiam.

Q.0
A literatura chinesa antiga

A literatura chinesa antiga, é em livro, a
mais antiga literatura que se conhece. O
seu cardcter é histérico. O seu primeiro li-
vro é o livro, o codigo dos Chaus, o Chau-li
redijido por Chau-kum, como fica dito,
no X1 século antes de Cristo. A expe-
riencia administrativa e de politica patriar-
cal que @éste livro revela, demonstra que
durante muitos séculos j4 anteriormente, os
estados reunidos sob o poder suzerdnico dos
Chaus eram governados por sistema politi-
co relijioso complicado, e duma organiza-
¢io minuciosa tendente 4 mais absoluta atro-
fia da individualidade.

Foi sobre &ste cédigo que Confucio fun-
dou o seu naturalismo ético, desprenden-
do-se cuanto pdde de toda idéa relijiosa.
Foi no ponto de vista déste desprendimento
que Mencio prosseguiu, ampliando a moral
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do Mestre e tomando-a sempre por basee a
ele para exemplo.

A obra de Confucio e de seus dlscipulos
tem o cardcter de combate, como hoje se
diz. O seu fim foi realizar um ideal dehar-
monia invaridvel para todo sempre, mode-
lando todo o futuro no passado. A obra
de Mencio tem o intuito do bem piblico,
como em frase moderna disse dessa obra
Abel Rémusat. Assim Confucio estudou os
livros antigos e deu suma dalguns, coli-
jin hinos ou odes de remotas eras que
andavam anénimos, modificou e elucidou
rituais, escreveu uma crénica -e ensinou
oralmente doutrina colhida e repositada por
discipulos seus e discipulos déstes. Mencio
ndo cuidou de reunir a favor da sua doutri-
no literatura de nenhuma ordem. Sem des-
denhar da austeridade do Mestre ele tam-
bém era grave, mas irénico a0 mesmo tem-
po. Na dialéctica msava nio contestar as
opinides contrarias. Partia delas para ti-
rar consecuencias absurdas com que esma-
gava os adversarios. Os principes, os gran-
des, como as classes’ inferiores, sentiam a
dignidade das palavras daquele Didjenes,
mais cortante e mais temido cuanto mais
composto, retalhd-los com agugado fio e cer-
teiro golpe.

A literatura colijida e modificada por Con-
fucio e a orijinal de ele mesmo (se a houve) e
a doutrinaria de Mencio foram reunidas em
duas ordens de livros: candnicos e eldssicos.

Os candnicos slio os 5 textos denominados
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Kim, i. e. «o fio que serve para urdir a teia,
e a sua urdidura,» e no sentido figurado <o
que é regular e assegura a regularidade» e
com referencia a livros expressa o vocibulo
a «autoridade» dessa doutrina sdbre o assunto
de que tratam. Os cldssicos sio simplezmente
denominados @u cescritoss.

S#o kim: — o Ii(-kim) dlivro das trans-
mutagBes» ; 0 Xu(-kim) «o livro dos docu-
mentos histéricos» ; o Xi( kim) «livro da
poesia» ; o Li Ki «Repositorio ou Memorial
dos ritos» ; Ch‘un Ts‘in «Primavera e Ou-
tono» crénica de acontecimentos histdricos,
sem cardceter relijioso, escrita pe’lo pro-
prio Confucio, tirada de documentos anterio-
res, ¢ abranjendo os anos de 721 até 480
antes de Cristo, segundo Legge. Dos outros
livros candnicos nenhum é devido ao Mes-
tre senfo o i, onde se léem dele adi-
gbes em forma de apéndices, diz Legge.
Mas Richthofen combate a opinido déste si-
nélogo, e atribui o Xu-kim a Confucio em-
bora tendo por base documentos existentes
nos arquivos dos Chaus. O mesmo Li Ki
cuja base é o Chau-li, tem partes novas, al-
gumas devidas, segundo opinam certos auto-
res, a Confucio, outras posteriores. O Xi-kim,
onde Confucio reuniu com outras poesias
hinos, odes anénimas que eram poesia antiga
de mais de 12 séculos antes do seu colec-
tor, foi, se ndo alterado d’acordo com as
doutrinas do Mestre, rejeitando éste algu-
mas estancias e cuanto havia j4 mitoléjico,
pe’lo menos reunido, segundo sua escolha.
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E éste kim o que mais nos interessa pa-
ra conhecermos o estado animista em que
se conservaram os Chineses, 4 parte slguns
letrados. Ainda hoje sfio populares alguns
déstes cantos, déstes pequenos poemas. Os
doutos sabem de cor as poesias mais céle-
bres nele contidas, e na literatura moder-
na, cualquer que seja o seu jénero, encon-
tram-se citages déstes cantos, alguns dos
cuais datam hoje cérca de 37 seculos, e os
mais modernos teem de 2400 a 2500 anos.

Os livros cldssicos ou Xu sio:—1.° os
Lun-In ou analecta philosophica confu-
ciana, onde, sem a arte grega, os discipulos
do Mestre ddo conta das conversagdes dou-
trinarias de Confucio, como nos didlogos de
Platdo e nas Memorabilia e Apologia por
Xenophonte se léem as de Sdcrates; 2.° o
Ta-Hio ou «Grande estudo», jeralmente
atribuido a Tsem-Sin discipulo de Confu-
cio; 3.° o Chum Ium ou «Doutrina do
meio» que se julga ser de K‘um-kei neto
do Mestre ¢ também chamado como é&ste
Mestre K‘um, K‘um-tce. A estes trés livros
Jjuntaram-se mais tarde as obras de Mencio,
as cuais formam o 4.° Xu.

Fora desta classifica¢lio existe ainda um
livro antigo de cardcter particular, e atri-
buido a Laucio. E o Tao te kim «livro do
tao e do te i. e. tao, logos, razdo prima-
ria, segundo Abel Rémusat: tao, via, a
grande via segundo Stanislas Julien ; tao,
a altissima sublimidade, o grande todo se-
gundo von Plinckner ; ¢e virtude. Eu direi,
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porém, por me parecer que em todas estas
explicagdes hd o modo particular, inteira-
mente subjectivo de cada um déstes siné-
logos, que fao, te sdo dois termos metafisi-
cos que devemos traduzir, sem os compli-
carmos com outra metafisica, innominabilis
causa et virtus 1.

Diz a tradugio de Abel Rémusat:
«Avant le chaos qui a précédé la nais-
sance du ciel et de la terre, un seul étre
existait, immense et silencieux, immuable
et toujours agissant sans jamais s’altérer.
On peut le regarder comme la mére de I'u-
nivers. J'ignore son nom, mais je le dési-
gne par le mot raison.

Forcé de lui donner un nom, je 'appelle
grandeur, progression, éloignement, opposi-
tion. Il y a dans le monde quatre gran-
deurs : celle de la raison, celle du ciel, cel-
le de la terre, celle du roi, qui est aussi
une des quatre. L’homme a son type et
son modele dans la terre, la terre dans le
ciel, le ciel dans la raison, la raison en elle
méme.»

1 Roberto Douglas no seu livro «Confucianism
and Taouism« escreve a péj. 189 : . ..we find that
in the Taou-tih-king Laou-tsze has elaborated his
idea of the relations existing between the Universe
and that which he calls Taou. The primary mean-
ing of this name of a thing which he declares to
be «without name», is «The Way» ; hence it has
acquired the symbolical meanings of «the right
course of conducts, «reasons, and it also signifies

«the Word» (Logos).
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Stanislas Julien traduzfu doutro modo:

oIl est un &tre confus qui existait avant
le ciel et la terre.

O qu’il est calme ! o qu’il est immatériel !

Il subsiste seul et ne change point.

Il circule partout et ne periclite point.

Il peut &tre regardé comme la mére de
I'univers.

Moi, je ne sais pas son nom.
. Pour lui donner un titre je 1'appelle (tao)

ote.

En m’éfforcant de lui faire un nom, je
I'appelle grand.

De grand, je I'appelle fugace.

De fugace, je 'appelle éloigné.

D’éloigné, je 'appelle (I'étre) qui revient.

C’est pourquoi le Tao est grand, le ciel
est grand, la terre est grande, le roi aussi est
grand.

Dans le monde, il y a quatre grandes
choses, et le roi en est une.

L’homme imite la terre; la terre imite le
ciel ; le ciel imite le Tao; le Tao imite sa
nature.»

Reinhold von Plinckner traduziu :

«Es existirt ein das All erfiillendes, durch-
aus vollkommenes Wesen, das friiher war
denn der Himmel und die Erde. Es exis-
tirt da in erhabener Stille, es ist ewig und
unveréinderlich, und obne Anstoss dringt
es iiberall hin, iiberall da.

Man mochte es als den Schpfer des Welt
ansehen. Seinen Namen weiss ich nicht, ich
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nenne es am liebsten das Tao ; soll ich die-
sem eine bezeichnende Eigenschaft beile-
gen, so wiirde es die der hichsten Krha-
benheit sein.

Ja, erhaben ist das Wesen, um das sich
das All und Alles im All bewegt, als sol-
ches muss es ewig sein, und wie es ewig
ist, ist es folglich auch allgegenwiirtig.

Ja, das Tao ist erhaben, erhaben ist auch
der Himmel, erhaben die Erde, erhaben ist
auch das Ideal des Menschen. So sind denn
vier erhabene Wesen im Universum, und
das Ideal des Menschen ist ohne Zweifel
eins derselben.

Denn der Mensch stammt von der Erde,
die Erde stammt vom Himmel, der Himmel
stammt vom Tao. Und das Tao stammt
ohne Frag allein aus sich selbst.»

Trasladada a portugués diz esta versdo :

«Antes do ceu e da terra existia um ser
penetrando tudo, e totalments perfeito.
Existia numa sublime tranquilidade. E eter-
no e imutavel, sem que nada o toque ele
penetra por toda parte.

Pode-se considerar como o autor do
mundo. O seu nome nio o sei eu, mas qui-
sera chamar-lhe Tao; e a atribuir-lhe uma
designada propriedade, seria a de altissima
sublimidade.

Decerto! sublime ¢ o ser, que & roda de
si faz mover tudo, e todos, em tudo, que
como tal deve ser eterno, e como eterno é
por consecuencia omnipresente.
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Decerto! o Tao é sublime; sublime &
também o Ceu j sublime é a Terra; e subli-
me é também o ideal dos homens. Assim hd
pois cuatro seres sublimes no Universo, e
o ideal dos homens é sem divida um déstes.

Porque o homem provém da Terra, a
Terra provém do Ceu, o Ceu provém do Tao.
56 o Tao provém, niio hd que duwdar, de
si proprio.»

Pauthier trasladou do seguinte modo:

«Les étres aux formes corporelles ont été
formés de la matiére premiére confuse,

Avant I'existence du ciel et de la terre;

Ce n’était qu'un silence immense,un vide in-
commensurable et sans formes perceptibles.

Seul il existait infini, immuable ;

Il circulait dans l'espace illimité sans
éprouver aucune altération.

On peut le considérer comme la mére de
Punivers ;

Moi j’ignore son nom, mais je le désigne
par la dénomination de T'ao, Raison univer-
selle supréme.

Forcé de lui faire un nom (je le désigne
par, ses attributs, et) je le dis grand, élevé;

Etant (reconnu) grand, élevé, je le nom-
me s’étendant au loin;

tant (reconnu) étendu au loin, je le
nomme éloigné, infini ;

Etant (reconnu) éloigné, infini, je le nom-
me ce qui est opposé & moi...

L’homme a sa loi dans la terre;

La terre a sa loi dans le ciel ;

3
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Le ciel a sa loi dans le Tao, ou la Rai-
son universelle supréme ;

La Raison universelle supréme a sa loi en
elle-méme.»

Na versdo de John Chalmers 13-se :

«There was something chaotic in nature
which existed before Heaven and Earth. It
was still. It was void. It stood alone and
was not changed. It pervaded everywhere
and was not endangered. It may be regarded
as the Mother of the Universe.—1 know
not its name, but give it the title of Tau.
If I am forced to make a name for it, I say
it is Great; being great, I say that it passes
away ; passing away, I say that it is far
off ; being far off, I say that it returns.

Now Tau is great; Heaven is great;
Earth is great; a king is great. In the uni-
verse there are four greatnesses, and a king
is one of them. Man takes his law from the
Earth ; the Earth takes its law from Hea-
ven ; Heaven takes its law from Tau; and
Tau takes its law from what is in itself,s

Déste trecho, & parte o modo particular de
tradugio, vé-se que Laucio distingufa entre o
Tao inominato e inomindvel, como hoje
se distingue o incognoscivel, e o Tao a que
se pode dar um nome ao cual referia a ori-
jem de todas as cousas.

A estas innominabilis causa -et virtus, de-
ve-se a suprema adoragio. O Tao é o fim
do sabio; a sua posse realiza-se pe’la absor-
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¢lo a que leva a meditagio continua até
o homem abstrair de tudo cuanto lhe & ex-
terior ¢ de si proprio no mais completo
quietismo e absoluta insensibilidade.

ste misticismo doentio era contrabalan-
¢ado por doutrina moral pura, duma certa
elevagio. Mas o desarranjo mental efeito
das mortificagdes, dos jejuns, das vijilias,
das oragles continuas, faz esquecer, sendo
detestar, tudo cuanto é civilizagfio, cuanto é
humano. E fora do homem e das suas mu-
tuas relagBes n3o hd moral efectiva. Por
tal caminho chega-se ou & imbecilidade
completa ou ao egoismo estulto de um dese-

jo vehemente de imortalidade, para cuja

obten¢do n3o hd férmula mdjica repelente,
nem processo torpe que a loucura niio afi-
gure desejdvel, apetecivel, digno de prati-
car-se, proprio, santo.

O misticismo e a metafisica proveem
de muitas causas. Mas uma das principais
¢ o sofisma inconsciente na explicagio
dos fenémenos morais, que se dio em so-
ciedade. E o sofisma inconsciente que se
apodera da intelijencia de Laucio na pri-
meira metade do VI século antes da mnossa
era, e da intelijencia do fundador do Bu-
dismo na India talvez pe’lo mesmo tempo.t

! Niio podemos ainda dizer com seguranca cual
o século em que Buda viveu. No Manual de Tiele,;
nova edigfio (1885), a pdj. 188 1&-se : Les inscrip-
tions d’Agoka nouvellement découvertes fixent la
date du Nirviina entre 482 et 472 av. J.-C. Voyez
Barth. Religions de I'Inde, p. 65.
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Havia entlo, no mundo, grande avi-
dez de especulagio mental ; mas onde a
ciencia, acima duns rudimentos de mate-
mdtica pura e de algumas observagdes as-

O livro de Barth, aqui citado & de 1879. A ésse
tempo eserevia Barth (loco citato) : C'est la pre-
miére date que nous rencontrons dans I’histoire de
PInde.

Na ed. inglesa do mesmo livro (1882), conside-
rivelmente anmentada pe'ls autor e mais enrique-
cida de notas, confirma Barth p4j. 106-107 o que
dissera na ed. francesa.

Porém ainda ndo podemos dizer que tenhamos
uma data certa na cronolojia da histéria antiga da
India. O nimero gue se len nas inscrigdes de Axo-
ca nio é uma data; é enumeracdo de monjes, de
missionarios. Deve-se estarectificagio a Oldenberg
e a Senart, que a fizeram por trabalho indepen-
dente um do outro. V. Journal Asiatique, 1884.
1, 463-70. 1v, 48. O proprio Oldenberg tinha dito
no seu livro (trad. ingl. de W. Hoey ; pdj. 196)
«Buddha, his life, his doetrine, his order» em 1887:
The year of his death is one of the most firmly
fixed dates in ancient Indian history.

Mas a dafa fiza nio era data; e voltimos &
completa ignorancia a respeito do séeulo (cuanto
mais do ano !) da morte de Buda e por consecuen-
cia (visto ser o \inico elemento para o cdleulo) do
nascimento, da existencia de Euda. Emfim ... é
melhor saber-se que e ignora, que julgar-se que
se sabe e ignorar-se! «('est surtout en histoire
que le progrés de la science consiste souvent 4 ré-
tablir 'ignorance 14 ou l'on croyait savoir.» Ja-
mes Darmesteter, in Rap. annuel. 1884, J. Asia-
tique.

Se ignoramos cual o século em que Buda, Gota-
ma (ou quem maior impulso deu As doutrinas bii-
dicas) viveu, é certo porém, que todos os dados
concorrem para assentar que a doutrina existia j4
no v séenlo a. de Cristo.
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tronémicas, nlo tinha chegado, a especula-
¢io mental nio pdode ir além dum pessi-
mismo doloroso envolto com um amor uni-
versal, inactivo e estéril para remediar os
males que aflijem a humanidade. A avi-
dez da especulagio chegou & Grecia ; mas
ai os rudimentos de ciencia, que lhe ti-
nham advindo de Babilonia e do Ejipto,
elevaram se, de superiores que j4 eram aos
da India e mesmo da China, acima dos que
foram em Babilonia e no Ejipto. A par
da especulagdo mental a Grecia possuia
mais do que a China a actividade cientifi-
ca, mais do que a India a actividade cien-
tifica e j4 a consciencia histérica. Assim
a Grecia pdde realizar, no v século antes
da nossa era, o brilhante século de Pericles,
no cual concorrem com a ilustraglo de Pe-
ricles educado por Zendo d’Eléa, Anaxdgo-
ras, Protdgoras, e Damlo, a elevagio do
espirito ptblico, o respeito pe’las tradigdes
que enobrecem, a cultura cientifica, a mé-
Xima pureza da linguajem, e o entusias-
mo de artistas jeniais ;— grande século em
que a sociedade grega é digna de um Tuci-
dides, de um Sdcrates e de aum Platio, de
um Hipéerates, de um Xsquilo, de um
Soéfocles, de um Euripides e de um Arist6-
fanes, de um Pindaro e de um Fidias.

A China tinha a sea favor apenas o ele-
mento histérico, mas paralizava-a o seu
modélo do passado; ndo havia ali o incen-
tivo que dd a dignidade da justa com-
preensio do que ¢ tradicional. Ali, ser



Ly i

grande, era ser o mais estricto imitador, es-
cravizar a intelijencia, e obrigar as acgles
a todo pensar, a todo acto formulado e di-
rijido por um cédigo que infiltrava num
corpo vivo a decomposigio dum ecaddver.
Peor era na India onde a suputaglio do
tempo nflo se conhecia, e onde tinha desa-
parecido a noglio de realidade dos objectos
sensiveis em virtnde de abstrusas medita-
¢les e explicagles sObre o ser e o ndo ser,
(sad-asat)sbbre a aparencia e sdbre ailu-
slo dos sentidos. Buda como Laucio tinham
a escolher entre o cepticismo e a desesperan-
ca. Se o cardcter natural os nlo levasse ao
amor compassivo, as suas doutrinas teriam si-
do as de cepticismo. Foram ambas as de de-
sesperanga. A China tinha chegado a forga
de tensfo tal que toda a filosofia tinha
de perder-se num déstes abismos. O que
salvon as obras de Confucio, e as traz ain-
da hoje & admiraclio respeitosa da critica é
a falta de orijinalidade de seu antor ou antes
compilador, e a negacio natural que ele sem-
pre manifestou por toda a metafisica, pdsto
ndo se desprendesse inteiramente dela, s6-
bretudo no tocante ao Ceu e A influencia
dos espiritos.

O fim de Confucio era todo prético, os seus
meios eram, todos, préticos. «E fécil de per-
ceber a minha doutrina— dizia ele —porque
ela é simplez». E entdo um dos discipulos
perguntou aos outros :—«O que significam
aquelas palavras do Mestre?» Ao que
Tsem, grande discipulo de Confucio respon-
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deu — «A doutrina do nosso Mestre é ter
um coraglo recto, e praticar a benevolen-
cia para com os outros homene.» Mencio &
digno de panteon dos grandes homens da
antiguidade ocidental, dalguns dos cuais
foi contemporaneo, porque mais ainda que
o Mestre soube evitar o escolho da meta-
fisica. '

Laucio foi na China antiga o filésofo
metafisico. A sua doutrina foi, nfio a dos
tao-sse, mas a da desesperanga, e toda a
base dela é o sofisma inconsciente explican-
do os fenémenos morais. Vejamos aonde le-
va a corrente l6jica de tlo absurda dou-
trina.

) ideal de Laucio é o Tao; mas o Tao é
indiferente a tudo e do Tao provém o Ceu,
que ndo tem afeigio nenhuma particular, e
do Ceu provém a Terra, sobre a cual passam
todos os seres sem que ela os acolba ou os
rejeite. E esta indiferenga, é éste nio cui-
dar de distinguir, é esta escusa a pensar,
separar, escolher, o que produz a felicida-
de dos taoistas.

Se o bem e o mal se distinguem ¢é por-
que existem as acgles; sem a acglo que
produz o bem nfo se conheceria o mal; lo-
go as acgles, as obras, a actividade emfim,
tal é a orijem do bem e do mal. Sem afir-
maglo nfo h4 negaclio; assim a superiori-
dade e a inferioridade, o dificil e o ficil, o
justo e o injusto, a virtude e o vicio, a bon-
dade e o rancor, a perspicacia e a hipocri-
sia, sio actos morais simultaneos.
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E a falta de harmonia o que denunciam
todos esses actos de amor, dedicagio, fideli-
dade, sujeigio. A ocupagio do sabio é
pois nfio se ocupar de nada, a eliminagio
de todo desejo: grandes ou pequenas, as
coisas sfio para ele iguais; ao homem vir-
tuoso trata Laucio como virtuoso, e ao ho-
mem que nfo for virtuoso e aquelle que o
injuria trata como ao homem virtuoso.

O Ceu e a Terra silo eternos porque nio
vivem para si s6s. Assim o sabio nio vive
para =i s6: para ser o primeiro é preciso
ser o tltimo, para brilhar carece de escon-
der-se; nio se enche de vaidade, nio se
aplaude, nem se elojia e assim maior se tor-
na o seu valor e fica superior aos demais
homens,

«Pe’la minha parte — dizia Laucio — eu
tenho trés tesouros; e guardo-os em gran-
de estima. O primeiro é: Mercé, o segundo
é Frugalidade, o terceiro é nfio ousar ser o
primeiro no pais» Tao-te-kim c. 67. As trés
virtudes cardeais de Laucio eram com efeito:
Modestia, Benevolencia e Contentar-se.

Tal é a idéa resamida que podemos dar
da doutrina de Laucio. E na prética con-
junto de erros atrozes e de moral intfil.

Os seus sectarios, os tan-sse, proclamam,
segundo a doutrina do filésofo, o seu prin-
cipio do Tao. Disto 'hes provém o serem
chamados taonitas ou melhor taostas. Admi-
tem, porém, &éste principio sem compreen-
derem na verdade outra cousa que nilo seja
a prética supersticiosa da evocaglio dos es-
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piritos e de bruxarias. Os seus méjicos, a
que podemos chamar sacerdotes, sio os
que conservam a mitolojia j4 inteiramente
adulterada, as lendas e as tradigies banidas
da relijiio e dos livros oficiais, e s6 co-
nhecidas déstes astrélogos e necromantes
(de ambos os sexos) ou doutros individuos
que eles instriem.

A doutrina de Laucio tornou-se’ a ban-
deira dos contrarios as doutrinas confucia-
nistas por necessidade de opor aos livros
destas outro livro. O que, fora desta neces-
sidade, h4 comum & doutrina do Tao e 4s
priticas dos tao-sse ou taoistas, é unica-
mente a afinidade que atrai & majia o
misticismo, e os ‘misticos aos espiritistas,
ao0s adevinhos.

Todavia, como j4 o dissemos, Confucio
nfio ousou negar a influencia dos espiritos ;
nem Mencio que foi além do Mestre deixou
de definir 0 homem real, e 0 homem espiri-
40.—«O homem que determina a nossa esti-
ma por elle é o komem bom. Aquele que em si
possui a bondade é um homem real. Aque-
le que acumula indefinidamente a bondade é
um homem excelente. Aquele em quem se pa-
tenteia brilhantemente a completa bon-
dade é um homem grande. Cuando ohomem
grande exerce influencia transformadora &
entdo o que se chama um sabio. E se o sa-
bio estd acima da nossa2 percepglo, é o que
se chama um homem espirito.» Livro vII, p.
I, c. Xxv, 3-8.— Nem deixou Mencio de
dar o segundo logar de importancia na pros-
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peridade dos Estados aos Espiritos da Terra,
acima dos cuais s6 estava o povo, e abaixo
dos cuais se seguia o principe; e dizfa que
os principes que tiranizavam os povos, e
ameagavam de ofensa os altares dos Espiri-
tos da Terra e dos frutos da Terra eram
destituidos do poder.

O Ceu era também para Confucio o poder
supremo. Quem o ofendesse nio teria a
quem deprecar, ninguém que o ouvisse. O
Ceu conhece tudo, segundo Confacio; em o
Xu-Kim, o Ceu personificado como T% ou
Xam-ti governa tudo cuanto se passa ao
de cima e por cima e a cima da terra, &
ele o autor da natureza moral do homem, é
ele quem faz as nagles, quem determina
aos principes que administrem a justiga cas-
tigando e premiando conforme as acgles, &
ele que dd aos reis o poder de reinarem,
e em seu nome reinam 0s reis, cujo man-
dato lhes é confiado pe’lo Ceu.

Nfo vai mais lonje a doutrina propria-
mente relijiosa, ou as, de certo modo, idéas
teoldjicas de Confucio. E para comple-
tarmos a idéa que fazemos do seu cardeter
diremos que se ele nlo foi irrelijioso nio
foi relijioso e em nada, sob o ponto de vis-
ta teoldjico, fez prosperar a relijido. O
sentimento mesmo contrario & religiio, que
tanto se nota no povo chinés, é devido
em grande parte & influencia de Confucio, e
das especulagles que se sucederam i sua.
Huc, na sua obra sébre o Imperio chinés,
vol. 1, cap. vi, diz que o imperador Jum-



R o A
5

ot [, AR

-Chim, pouco tempo antes de subir ao tro-
no, arengou ao povo, fazendo uma suma
das relijides do imperio, inclusive o cris-
tianismo, e declarou que todas eram falsas
e o povo devia desprezd-las todas indistin-
tamente (Acérea do indiferentismo relijioso
na China, V. ibi, vol. 1, cap. 1v). Mas para
dizermos a ultima palavra sGbre o cardcter
de Confucio, repetiremos aqui esta frase de
Legge que nos parece justa: «Duvidou mais
do que afirmou crente.» Assim ele que
nunca se explicou sébre a existencia ou ndo
existencia dos Espiritos, reconhecia a obri-
gagio do culto dos finados. Lun-Iu, L. 111,
c. xm, 1-2. Parece mesmo que havia nele
um qué de terror supersticioso; no cap. X
déste mesmo livro 11 diz ele : «Cuando por
ocasiflo do grande sacrificio (que 86 o im-
perador pode celebrar) se faz a libagiio eyo-
cando os espiritos, en nfo ouso para 14
olhar !»

A K‘um-tce ou Confucio atribui o outro
Ktum-tce seu neto estas palavras rejistra-
das no livro «Doutrina do meio», o Chum-
-Tum, XVI 1-3: «Culo vastas e profundas
sho as forcas dos poderes espirituais! Em
vio olhamos, nio os vemos! Em vio os es-
cutamos, que os nio ouvimos! e todavia
eles tudo penetram, nada estd sem eles!
Sio eles que obrigam os homens em todo o
imperio a purificarem-se e a vestirem-se
com os trajes mais ricos, e a correrem
aos sacrificios em sua honra. Eles sio como
um fluido superior que por sGbre as nossas
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cabecas corre e nos envolve pe’la direita e
pe’la esquerda !»

Fica assim demonstrado que a crenga
predominante na literatura antiga da China
é o animismo, resultado da superstigio da
existencia real e efectiva dos finados.

8.0
0 Auimismo segundo o Chauli ¢ o Xi-Kim

Tratando de Confucio dissemos que, logo
depois da sua morte, o principe de Lu tinha
mandado levauntar templos em sua honra; e

ue, desde o comégo do ViI seculo depois de
%risto, ele era exclusivamente venerado com
verdadeiro culto em todo o imperio. Foi
com efeito de 609 a 628 que éste culto
com adoragio caracterizada se afirmon por
toda a China. Prevalece ainda hoje.

Nesses templos, na s:la principal estd
Confucio, os seus principais discipulos, e
muitos dos que em tempos subsecuentes se
assinalaram explicando e exemplificando
as doutrinas do Mestre. Por detrds desta
sala estdo as taboletas dos finados, e ima-
gens de antepassados e outras sumidades.

No primeiro dia de cada més, expdem-se
as ofertas de frutas e vejetais, e no déci-
mo quinto dia faz-se a queima solene do
incenso. Duas vezes por ano, a wmeio da
primavera e do outono, a adoraglio de Con=
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fucio & feita com toda a pompa. No col-
lejio imperial assiste o proprio imperador
com todo o seu estado, ¢ & ele o principal
dos que teem parte efectiva na celebragiio da
festa.

Depois do imperador se haver ajoelhado
duas vezes e curvado a cabega até o chio
seis vezes, evoca-se o espirito de Confucio
com estas palavras: «Grande és tu, sublime
sabio! A tua virtude é perfeita e a tua dou-
trina completa. Nilo houve igual a ti entre
os homens. Todos os reis te adoram. Vie-
ram até nds gloriosamente as tuas determi-
nagdes e as tuas leis. Tu és o patrono des-
ta escola imperial. Prepararam-se reveren-
temente os vasos sacrificiais. Cheios de te-
mor respeitoso fizemos soar os tambores e
08 8inos.»

Findas estas palayras suple-se que o es-
pirito de Confucio estd presente, oferecem-
~se-lhe varios dons e, apresentado que seja o
primeiro, o funcionario encarregado da ora-
¢lio 18 o texto cuja traduglio édo teor se-
guinte : «Néste... més déste... anno, eu F...
imperador, ofereco um sacrificio ao filésofo
K’um, o antigo Mestre, o Sabio perfeito, e
digo— O Mestre ! igual em virtude ao Ceu
e a Terra, cujas doutrinas abranjem o pas-
sado e o presente, tu ordenaste e transmi-
tiste os seis cldssicos, e deixaste ligies pa-
ra toda a jeragio futura. Neste momento
no segundo més (da primavera ou outono)
em observacio reverente das antigas deter-
minagdes, cuidadosamente te oferego éste
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rituosos e frutos. Andam associados a ti o
filésofo Ien, teu continuador, o filésofo
Tsem, que ensinou os teus principios fun-
damentais, o filésofo T'stce-tce que transmi-
tiu a tua doutrina, e o filésofo Mem, que
4 o segundo depois de ti. Aceita as nossas
ofertas. »

A orijem déste culto é como temos dito
a crenga na continuag¢io da vida do fina-
do em estado de espirito, e no dever que
teem os descendeates de prestar preito reli-
jioso aos espiritos dos antepassados Mas
esta crenga nflo é caracteristica dos Chine-
ses. Todos os povos cultos de que temos
historia escripta ou documentos dos cuais a
inferimos, acreditaram em almas, em espi-
ritos, em lémures, em espectros, em fantas-
mas, em aparigdes. Os povos itdlicos ecuja
majia, na acepglo propria, ¢ de orijem
grega e oriental, tinham, todavia, supersti-
¢Oes disciplinadas e doutrinadas, que, na
Etruria especialmente, apresentavam todos
os caracteres da majia. Os Gregos diziam
patridzein ¢ os latinos parentare, espres-
sando a idéa de prestar culte aos mortos,
aos antepassados. Para os antigos do nosso
ocidente, 0 morto que nfo deixasse filho nflo
podia receber as ofertas sacrificiais do cul-
to dos finados, e tinha a fome perpetua, no
dizer sarcdstico de Luciano. O finado nllo
era independente do vivo ; o vivo ndlo podia
prescindir do espirito do finado. Ao ante-
passado davam-se os Gbolos, faziam-se as
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ofertas sacrificiais; ao vivo, ao descenden-
te, pagava o antepassado em protecgdo ins-
pirando lhe corajem, dando-lhe bons conse-
lhos, forga, consolagiio e até perddo, porque
tinha o direito de o punir e como tal era
receado. O mesmo era na India.

Na antiguidade ocidental como na Chi-
na nfo era mister ter-se sido homem vir-
tuoso, bom, para ser se espirito com direito
ao culto, deus dafamilia. O tirano opres-
sor tem entre os Chineses o seu logar no
templo, e o seu culto, como se tivesse sido
o maior amigo do povo. No Xi-kim o rei
Senon implora o espirito do rei Li seu pai,
que em vida fora tirano cruel e malvado.
Esta apoteose nio depende das cualidades
do finado. Nem ela em principio eleva o
finado até regides lonjincuas, ignotas, mas
consideradas superiores e fora das rejides
dos homens. O cen é, na verdadeira concep-
¢lio feiticista, uma parte da rejiio ou uma
das rejides dos homens. S¢ mais tarde é
~que depende dum ser supremo, de condi-
¢oes de ser diferentes absolutamente das
do ser humano. A alma, por isso que nio
se separa totalmente do corpo morto encer-
rado na sepultura, estava presa & terra; e
se a concepgio a déd como errante, ndo é
porque a considera alheia ao corpo, perten-
ce-lhe ainda. Assim o espago, o ceu, estlio
povoados de seres de condigles semelhantes
ds dos seres de sObre-a-terra. O Chinds
nunca formou idéa de Tértaro, de Cam-
pos Elisios, de Amenti. O Xi-kim e o Xu-
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e premios depois da morte. Se no livro de
Laucio, em o ZTao-te-kim se encontra, e
mesmo sob forma desenvolvida, a doutrina
de retribuiglio, é certo que posteriormente
esta doutrina ndo teve influencia nenhuma
na China, nem h4 dela vestijio anterior,
embora se tenha querido ver particularmente
em uma das odes do Xi-kim, P. 11, L. 5.°
ode 6, est. 5, 6; ouna ed. dos Sacred Books
of the East. D. v. O. 6, p. 361. A estancia b
diz assim:

5 — « Andam os soberbos felizes, e os
humildes chorando ; 6 Ceu azul porque olhas
mudo c4 para baixo de 14 da tua profundi-
dade ?

Atenta nestes vaidosos e castiga! Compa-
dece-te dos que sofrem e reprime o mal.»

Contintia depois na estancia 6 :

6 —«De boa vontade agarrava eu eostes
difamadores e cuantos lhes servem o8
seus ardis, e os langava aos tigres. Se os
lobos e os tigres os poupassem havia de ar-
remessd-los para o ar jelado onde sopra o
cortante vento norte. I se ainda o norte
deles se compadecesse, arrojava-os entdo
para o Grande-Ceu, para que lhes desse o
seu castigo I»

Se nisto hd prova de que em tempo da
ode se concebeu a possibilidade de castigo
merecido, dado pe’lo Grande-Ceu, nio hd,
por certo, prova de que esse castigo fosse
para depois da morte, antes pelo contexto
parece ser castigo temporal.
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Mas isto mesmo se vé de muitos outros
gaasos do Xi-kim, em que o Ceu é ou increpa-
o ou implorado : tais os passos 1, 4.° 7; 10,
65.%4; m,6.°3; m,2.%10; m1, 3.°10; etc.
O Chinés nio compreende que o homem
tenha de dar conta da sua vida anterior de-
pois de morto. Sé a evolugio de complica-
da mitolojia solar deu aos povos cultos da
antiguidade a concepglio de regido infernal
e de tribunal de juiz dos mortos. Assim o
veremos sobretudo estudando a evoluglio re-
lijiosa no Ejipto. >

O Xi-kim revela apenas um feiticismo
em que a abstracgio ainda nfio determinou
fenémeno natural que desse base ao culto,
nem mesmo tendesse a assentar culto.
Os corpos celestes teem os seus espiritos,
como os teem as montanhas da terra, e os
rios e tudo cuanto estd sbbre a terra. Aci-
ma déstes espiritos estd o Espirito do Ceu,
e de certo modo o Espirito da Terra con-
siderada j4 com abstragiio das suas partes.

Ao Ceu oferecia-se segundo o Xi-kim
o grande sacrificio do solsticio de inverno.
Oferecia-se & Terra o grande sacrificio do
solsticio de estio. Estes dois sacrificios 86 o
imperador os podia executar.

Além déstes sacrificios, conclui-se do Xi-
-kim, ter havido j& entfo outros um pe’la
primavera em honra de Hau-tseth, antepassa-
do dos Chaus e protector da agricultura;
um pe’lo outono em honra de Uen, fandador
da dinastia dos Chaus.

Estas cuatro festas faziam-se assim em
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cuatro épocas: no primeiro més de cada
uma das cuatro estacdes no templo imperial.
As cerimonias que ai se usavam conhece-
mo-las também pe’lo Xi-kim. Eram verda-
deiras festas de familia, a que assistiam as
mulheres dos jineceus e para as cuais eram
convidados os principes dos diferentes es-
tados suzerdnicos, havendo todo o empenho
em que assistissem os representantes das
antigas dinastias. Para evocar os espiritos
faziam-se libagdes com licores espirituosos
fragrantes, incumbindo a um funcionario es-
pecial a evocagdo. Ao suzerano cabia matar
a vitima, a primeira entre todas, um touro
ruivo tirante a vermelho; e aos principes dos
diferentes estados, que tivessem por nome
de familia o da casa suzerénica, incumbiam
outros deveres principais. Os antepassados
erdo representados pe’los seus descendentes
do mesmo apelido, 0s cuais tomavam na
festa o logar daqueles ; e recebendo com os
manjares destinados aos manes o preito em
honra dos maiores de cujos espiritos se jul-
gava estarem possuidos, e em cujo nome
communicavam a sua vontade, abengoavam
os individuos presentes e a sua futura -
nhagem.

Por ocasifio do entérro de alguns sobe-
ranos praticavam-se sacrificios humanos,
desde os mais remotos tempos até depois
de Confucio, enterrando-se com o morto al-
guns individuos vivos, e imolando-se outros
sobre a cova.

Estes factos nilo sfio peculiares as ragas
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amarelas. Sfo proprios da evolucio animis-
ta e independentes da raga. H4 exemplos em
toda parte do mundo. Na antiguidade ociden-
tal julgava-se também que o morto tinha
necessidade dos seus trajes, dos seus utensi-
lios e das suas armas. Sobre a sua cova lan-
cava-se-lhe vinho, queimayam-se vitualhas,
¢ introduziam-se ali alimentos, para apagar
a séde do defunto, e matar-lhe a fome. A
principal vitima que se imolava sdbre a
cova era o cavalo, mas também os escra-
vos, para que os espiritos déstes fossem
servir o espirito de seu senhor.

O Chau-li codificou muitos dos antigos
costumes que o Xi-kim nos revela e de que
uma parte se encontra, ainda hoje, selva-
jem e atrozmente executada pe’las ragas
mogoloides, que vivem fora da Grande Mu-
ralha. .

Estabelecendo diferentes ministerios o
Chau-li determina que tudo cuanto é con-
cernente ao culto, & adevinhagdo, & etiqueta,
aos titulos insignes, diplomas e a todas as
praxes e estilos consagrados pe’lo uso e de
que ainda hoje o Chinés ndo pode afastar-
-se nem discrepar, esteja a cargo dum mi-
nisterio. £ o ministerio da primavera. O
seu ministro é depois do imperador, o pri-
meiro funcionario da relijido.

O fim do culto é o preito devido aos Es-
piritos e obter a protecgiio que eles ddo, em
toda circumstancia da vida terrena, aos seus
descendentes. O Ceu, j4 personificado, é o
eapirito supremo, im_pera.dor; a sua yontade
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¢ fatal, inabaldvel ; castiga e premeia. Ao
seu lado estfio os cinco imediatos impera-
dores, os Espiritos que presidem as b re-
jides do espago, e um sem nimero de es-
piritos menores de diferentes corpos celes-
tes entre os cuais teem a primazia o Sol,
a Lua, os cinco planetas j4 antigamente co-
nhecidos, ficeis de ver sem auxilio de
dculo mais ou menos aperfeicoado: Mer-
curio, Vénus, Marte, Jupiter, Saturno. Os
espiritos terrestres sio: o Espirito da Terra,
se ndo da terra personificada, pe’lo menos
considerada como sede do espirito feminino
cujo nome é Heu-thu, a cual com Cham-ti, o
Ceu, considerado como imperador supremo,
produziu todos os seres; e além do Espirito
da terra, os espiritos das montanhas, dos
rios, dos lagos, dos cereais, das drvores etc.
Os espiritos humanos siio: os espiritos dos
antigos principes, e dos ministros invocados
como tutelares e patronos do imperio, e os
espiritos dos maiores de cada familia.

Os sacrificios siio grandes, menores e pe-
guenos. S6 o imperador tem direito de sa-

car em nome do Ceu; e, como vimos, por
ocasifio das grandes solenidades é elle quem
fere de morte a vitima principal.

O culto dos maiores é preserito com ri-
gor, e compete ao mais elevado e ao mais
infimo dos Chineses prestd-lo em honra dos
seus. Sobre taboletas gravam-se os nomes
dos finados, e todos osdias os descendentes
viio commemord-los em perfeita adoraglo, e
créem que os espiritos veem ouvir-lhes as
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preces, as confidencias, as maguas, e todo
queixume ou alegria. Em certas circuns-
tancias solenes, o morto deve ser repre-
sentado por um descendente vivo que ocu-
a 0 logar do ascendente no festim fami-
iar, e toma os alimentos que lhe s3o desti-
nados.

Os dugures, os evocadores, os feiticeiros
dependem do ministerio da primavera : para
consagracdo dos actos oficiais de que se es-
pera prosperidade, como expedi¢io armada,
conselhos de principes e outros negocios de
estado ; para recitagdo e leitura das preces
e invocagdes oficiais; para exconjuro das
tormentas, das epidemias ; para chamamen-
to das aguas das chuvas, e do estado meteo-
roléjico desejado ; para tudo, emfim, cuanto
se requere dos poderes sdbrehumanos.

Dependem também do ministerio da pri-
mavera os cronistas e astrénomos. O cro-
nista-mor tem a seu cargo a conservagio
dos arquivos e a regularidade do calenda-
rio. De observagdes meteoroldjicas tiravam-
-se prognésticos; e toda a ciencia dos astros,
— se passou de mera astromancia ou além
da astrolojia, foi apenas em conhecimentos
féceis como a previsiio de eclipses.

Pe’lo que temos dito nesta licio vemos
que a relijifo animista, que o Xi-kim nos
revela, que o Chau-li codificon, e que
posteriormente e ainda hoje existe na Chi-
na como di testemunho o culto prestado a
Confucio, se conservou no periodo feiticis-
ta sem evolugiio sensivel por mais de 3:300
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anos, de que temos elementos histéricos.
Portanto nilo digamos, que os muitos sécu-
los que uma relijifo conta, o ndmero dos
individuos que a seguem, sio testemunho da
sua verdade.

4.0

"

0 Avimismo actual das ragas mogoloides

As ragas mogoloides que estdo fora da
Grande Muralha e se estendem desde o
norte da Siberia até préximo do Himdlaia,
e penetram na Europa pe’la Russia, perma-
necem, umas num grau outras noutro, nes-
te mesmo estadio de feiticismo. Algamas
teem os idolos que Marco Polo notou entre
os Tértaros e sdo os seus deuses penates, a
que esfregam as bocas com as comidas an-
tes das suas refeigdes; outras, idolos que
830 0s seus patronos nos roubos que perpe-
tram, como no Tibete; outras prestam culto
a pedras como os Samoiedos; ainda diversas,
Tonguzos, Ostiacos e outras muitas tribus
adoram o sol, e invocam os espiritos das
drvores, dos rios, dos lagos, das fontes, e
dalguns astros, principalmente da lua; ou
chegando até a zoolatria, como os Iacutos,
da Siberia, adoram o urso, sdbre cuja ca-
bega também os Ostiacos prestam juramen-
to, até perante os tribunais russos.

Além déste feiticismo acentuado teem
mais as ragas mongoloides a majia desde
0s tempos mais remotos, elevada entre os
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Chineses ao taoismo, e de certo modo
aceita na relijiio oficial, e entre os Mo-
gois elevada ao xamanismo, em que se
tem querido ver uma caracteristica do ani-
mismo mongol, como se tem querido ver
uma caracteristica do animismo chinés no
culto dos maiores.

Mostrémos, que &te nio é exclusivo da
indole chinesa, que nada tem de étnico; é
proprio dum certo momento da evolugio ani-
mista.

O =xamanismo ou majia des xamies,
os mdjicos mongois, é um conjunto de
priticas mdjicas para evocaglio dos espi-
ritos por meio dum tambor mdjico, e de
convulsdes sacras, ou éxtases. Delirio seme-
lhante provocado por cerimonias adecuadas,
dansas misteriosas e bebidas excitantes, ou
jejuns calculados existem noutras ragas
também. Na América as relagdes dos Oji-
bués com os espiritos realizam-se, tinicamen-
te, cuando o medio chega & exaltagio ner-
vosa, ao frenesim que a dansa e o som do
tambor lhe produzem. Doutras tribus ameri-
canas, e de muitas africanas podiamos citar
exemplos déstes factos; mas niio fazemos um
curso de etnolojia. Deixdmos apenas afir-
mado o nosso modo de ver denunciando que
estas priticas do chamanismo niio teem cu-
nho de orijinalidade, nem caricter étnico.

Nada hd caracteristico também no feiti-
cismo chinés, sendlo o ter-se fixado a evo-
luglio relijiosa naquele estadio. E por isto
que a temos estudado mais demoradamente
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do que careciamos se buscéssemos apenas
dar idéa sucinta de uma evolugfio relijiosa,
que niio teve influencia conhecida nas evo-
lugdes relijiosas que mais nos importa co-
nhecer, e sdbre as cuais assenta a base da
nossa propria evolugio cristl.
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