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Legenda indyj gtosjz ..Indje — fo wiethi $pigcy sfnA, pilnu-
je go chiopak to czerurp/zej szacie- ; nahajka w rekach. Pew-
nej pieknej nocy sfor rzuci si¢ na chtopca i nie bedzie stréza
i bezuzyteczng okaie sie nahajha".

— Indje kraju Gangesu, kolebko SUhskryta. zrédtowego je-
zyka Swiata, matko wszystkich reUgij i catej lilozolji iwiaia —
wiek AA' i kraje Zachodu sktadujg iiwri hatd! — métri autor
no poczatku swojego dzieta.

Dzi$ bowiem wybita godzina na dziejowym zegarze Swiata,
dzi$ nalezy zastanowié¢ sig, co mamy do zawdzieczenia Indjom.

Broszura mniejsza rozproszy ciemnos$ci i rzuci snop prawdzi-
wie Indyjskiego $wiatta zarzacego.

Wszystko dysze Indiami...
TLUMACZ.






Indje byty zawsze krajem religij. Z jej zrodet biorg poczatek wszyst-
kie owe strumienie, ktore rozlewaty sie potem po innych odlegtych kra-
jach i otrzymaly tam nowe nazwy. Zapomniano za$ o ich ojczyznie tak
gruntownie, ze zaprzeczajg nawet zwigzku tych nowych pradéw z sta-
remi, nieznanetni obecnie, ich Zrédtami. Wspotczesne badanie religij do-
prowadzito do zbadania i tych wielkich religijnych nauk i wykazato, Ze
omal nie wszystkie istniejgce, wazniejsze religijne idee zrodzity sie
w Swiadomosci hinduséw wstecz wiele wiekéw. | nawet wtedy, kiedy ten
lub inny potok religijnej mysli wydaje sie jakby niespodziewanie wyrwa-
ny z wnetrza ziemi i dlatego niepodobny do innnych pradéw, nawet
wtedy Sciste badanie doprowadzi do tego miejsca, gdzie hinduska rzeka
ukryfa sie w podziemnem korycie, a potem wyszta niespostrzezenie znow
na Swiatto i ptynie teraz w nowy mkraju pod nowg nazwa.

Rozne filozoficzne systemy, z ktorych gtowniejsze wystepujg w po-
staci szesciu wielkich systemow Indyj, zbudowane sg na jedynej podsta-
wowej filozoficznej idei, z ktOrg juz sie zaznajomilismy. Szes$¢ filozoficz-
nych systemdéw', z ich podziatami, przenikajg we wszystkie formy religij
w Indjach, wyrdzniajgc te lub inng z nich; niektore zas z systeméw zdra-
dzajg eklektyczny charakter i czerpig pokrewne sobie idee z tej lub innej
religijnej szkoty; wszystkie owe systemy, trzeba rozwazaé, jednakze tyl-
ko jako ttomaczenie jednego zasadniczego systemu. Widzicie wiec tutaj
dziwng jedno$¢ miedzy hinduska filozofja.religjag i mys$leniem, — jednosc,
ktérg mozna wyjasnic tylko, uznajac ich pochodzenie z jednego i tego
samego korzenia, w obecnosci jedynej podstawowej jednoczacej ich
zasady, Praca hinduskich nauczycieli w r6znych okresach byta w naj-
wyzszym stopniu doskonata. Nie zwazajac na kolejne niezliczone roz-
cztonkowania i podziaty pierwotnych doktryn, teorje starozytnych na-
uczycieli przezyty piecdziesiat stuleci, stuzgc za ogo6lng podstawe, ogdélny
fundament, zawierajgcy w sobie zasadnicze elementy kazdej filozofji.

Hinduskie myslenie sktaniato sie zawsze do tego, ze prawda nie oba-
wia sie ani badania, ani sporoéw ani krytyki. Dlatego ludzie "przekazujacy
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narodowi filozoficznie lub religijne nauki zawsze byli chetnie witani w In-
djach pod warunkiem oczywiscie, ze tacy misjonarze, czy tacy reforma-
torowie umieli sami odnosi ésie z nalezna tolerancjg do wiary i sadow
drugich. Indje nie znaty prawie religijnych przeSladowan. Wspoiczesny
przecietny hindus nic tak nie ceni, jak mozliwo$¢ prowadzenia filozo-
ficznej lub teologicznej dysputy z cztowiekiem, ktéry Sciera sie z jego
zdaniami' W malenkich wioskach nardd chetnie sie gromadzi, aby usty-
szeC¢ kaznodzieja, ale tak samo ochoczo przejdzie na strone tego, kto umie
dowcipnie i $miato skrytykowa¢ wypowiedziane poglady. Starozytna ta
rasa posiada wrodzong intuicje, ktéra mowi, ze r6zne nauki przedstawia-
ja tylko rozne punkty widzenia, r6zne wyktady jedynej wielkiej Prawdy,
na ktorej sg oparte. Najwiecej rozpowszechnione w Indjach przystowie
gtosi: ,,Prawda jest jedna — ludzie za$ nazywajg jg wielu imionami".

Spotykamy wiec w Indjach ramie przy ramieniu jako przedstawicieli
szesciu wielkich filozoficznych systemow z ich podziatami, tak i niezli-
czone religijne kulty i sekty z ich ztozonenu i réznoro-dnemi naukami:
szkoty agnostykow, t. j. wyznajacych, ze prawdy nie mozna poznac; sce-
ptykow, ktérych zadanie na tern polega, azeby zaprzecza¢ wszystko to,
co gloszg inni, nie wysuwajac atoli jednoczesnie swojej teorji; ,,szkota
czarwakow",t. j. materjalistow, ktorych nauczanie zbliza sie do nauki
ich zachodnich wspdtwyznawcow; szkota przedstawicieli buddyzmu, wy-
mierajagcego w $rodkowych Indjach, ale liczacego jednakze okoto dziesie-
ciu miljonéw wyznawcoéw w Birmie, a takze w Himalajach i Tybecie. Wy-
znawcy za$ wszystkich tych nauczan nie starajg sie ogranicza¢ dziatalnosé
swoich wspotzawodnikéw, odnoszac sie z powazaniem i do tych zdan,
ktérych sami nie podzielaja, Indje nigdy nie posytaty swoich religijnych
reformatorow i heretykdw, w nagrode za ich energje, na szubienice, nie
wbijaty na pal, nie krzyzowaty, nie wtracaty do wiezienia. T to w tym
czasie, kiedy mahometanie szerzyli swa wiare ogniem i mieczem, niszczac
niewiernych, jak szarancza niszczy ziarno na polach; kiedy chrzeScianie
pomimo nauk Chrystusa, przesSladowali herezje i schizme, uciekajgc sie
do najstraszniejszych sposobow... W' naszych czasach nawet, kiedy na
Zachodzie istniejg prawdziwe ,,departamenty”, ktore majg na celu ,,polo-
wanie" na herezje, ,poganskie” Indje potwierdzajg zupetng wolnosc re-
ligijnego sumienia i obrzadkdéw, i w okresie wielu wiekow swojej historji
witajg gtosicieli nowych prawd nie mieczem, ogniem lub szubienicg, lecz
arugumentacja, swobodnem osadzeniem, uczciwg myslg i przyjacielskiem
wspotzawodnictwem.

Nazw ,,hinduizm" i ,bramanizm™ hindusi nigdy nie uzywajg dla ozna-
czenia swojej ogolnej religji w jej réznorodnych formach. Nazwe ,,hindus"
mieszkanicom Indyj nadali persowie i grecy wedtug imienia rzeki, nazy-

wajg siebie albo aryjczykami, albo ,arjami" — prawdziwa nazwa ich .
rasy. Odrzucajg takze termin ,bramanizm", jakim misjonarze ochrzcili ich
religje, wyprowadzajgc to stowlo od stowa — ,,bramini” — miejscowi ka-

ptani- Hindusi sadza, ze ich religijny system istniat wcze$niej od jakich-
badz kaptanow, a bedac boskiego pochodzenia, nie ma ani zatozyciela,.
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ani osobnego symbolu wiary, ani centralnego duchownego autorytetu.
Powszechng religje hindusow nazywajg ,,Aria-Dharma" czyli ,sy-
stem aryjczykow", czyli Sanatana-Dharma", co znac2y — wierny system.
Termin ,,Sana tana" stuzy za og6lng nazwe dla catego systemu.

S anatana wyroznia si¢ wielkg tolerancjg i szerokoscig pogladow.
Pod jej dachem zamieszkuje niezliczona iloSC sprzecznych sobie sekt,
spetniajgcych w jej Swigtyniach swoje obrzedy. Istotnie, nierzadko mozna
widzieC, jak wyznawcy tuzina i wiecejsekt modlg sie w jednej i tej samej
Swiatyni, lub w jakimkolwiek innem Swietem miejscu. Uczucie, cechujace
swszystkich hinduséw, na tem sie opiera, ze wszyscy oni czczg jedng i te
sama. Nieskonczong realno$¢, przejawiong w jakiejkolwiek formie Ilub
symbolu, i na mocy powszechnego tego uczucia wsrdd hinduséw niema
tych strasznych religijnych sporéw, jakie, z ubolewaniem, $ledzimy w in-
nych krajach Wschodu i Zachodu. W Indjach cztowiek, wyznajgcy Wedy
jako zrodto boskiej Prawdy i nie zwalczajacy podstawowych religijnych
zasad, przyjmowany jest wszedzie, jak wspotbrat wiary. Mimo to, bud-
dystéw i ,,dzainbw", chociaz i nie prze$ladujg, uwazajg jednakze za ob-
cych jedynej wierze, mahometanin jest dla hinduséw ,obcy wierze",
a chrescijanin przychylnie usposobiony (w wypadku, jezeli, istotnie jest
takowy) wyznawca ,,nie naukowej wiary"”, powstatej na zasadzie pierwot-
nego czystego nauczania Jezusa Chrystusa, dla osobowosci ktorego kaz-
dy wyksztatcony hindus zywi glebokie powazanie, uwazajagc Go za wiel-
kiego duchowego Nauczyciela i, ,,o$wiecong dusze". Uznajac takze i Budde
za Awatare — bdstwo, hindusi patrzg z smutkiem na sam buddyzm,
uwazajac go w dzisiejszym stanie za zwyrodniaty . w poréwnaniu z orygi-
nalnem nauczaniem Gautamy. Do zydowskiej wiary hindusi odnoszg sic
z szacunkiem, ale przyznaja, ze religijne idee zyddéw majg mato wspolnego
z ich wierzeniem, dzigki tej ciasnocie pogladu, zgodnie z ktérym Jehowa
jest bostwem tylko ,,wybranego narodu™, bostwem rasy, a nie swialowcm,
powszechnem bdstwem. Persowie, wyznawcy nauki Zoorastra, — czcicie-
le Ognia, i w religinym stosunku majg mato wspdlnego z hindusami.

Z prawdziwym zajeciem bada sie podtug najstarszych pamietnikow
piSmiennictwa powstanie i rozwdj Sanatanu, czyli ,Wiecznej Religji"
Nauka dawnych Wed zdradza szczegdlny dwoisty charakter. Spokrewnig
sie z monizmem i politeizmem. Pierwszy wyraza sie w wierze, ze istnieje
tylko Wszechjedyne w wszystkiem; drugi za$ jest jakby zewnetrzng
formag panteistycznego nauczania, dopuszczajgcego uboOstwianie widzial-
nego Swiata w niezliczonych jego uosobieniach i wielobostwie. Jedno-
cze$nie z nauka o Jedynem, opromieniajgcem i zaptadniajgcem wszystko,
istnieje jeszcze obszerna niilologja z jej bogami, uosabiajgcymi sity przy-
rody, i innemi niewidzialnemi istotami, co wskazuje na okres$lony stopien
w religijnym rozwoju rasy. Uwazny badacz hinduskiej religji wywnioskuje,
ze wewnetrzne, monislyczne nauczanie, odziedziczone przez aryjskg rase
od poprzedzajacej, ktéra stworzyta jej cywilizacje, jest zastugg niewielu
i ze wiekszos$¢ i do obecnej chwili nie jest jeszcze przygotowana do przy-
jecia tego pogladu. Ale chociaz narodowe masy czczg nadal sity przyrody
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i bogobw mitologicznych — nieliczne jednostki wiadajace prawdziwg wie-
dza, starajg sie przela¢ Swiatto tej wiedzy w umysty narodu za posred-
nictwem metod poddawania mysli, przy nauczaniu dzieci, drogg symboli.
Dzieki temu wzrasta silnie w narodzie dgzenie do takich nauk, ktore mo-
wig o Jedynem. ) , o

W starozytnych nawet hymnach Rig-Weda mozna znalezC liczne
wzmianki o czems, stojacem wyzej od bogéw, — o Bogu bogow-, jed-
nakze, bez jakichkolwiek prob wyjasnienia lub ttlumaczeniowych wska-
z6wek; jest to tylko dgzenie wmoéwienia narodowi idei, ze istnieje Ktos,
panujacy nad bogami ich niitologji, jakas wszechswiatowa Istota, od
kt(’)reg powstato wszystko nawet bogowie.

tarozytni aryjczycy byli radosnymi, szczesliwymi, bezpiecznymi po-
ganami, ktérych powszednie zycie przypominato zycie starozytnych gre-
kéw. Rozkoszowali sie radosciami zycia: jedli, bawili sie, starajgc sie
otrzymac jak mozna najwiecej radosci od kazdego przelotnego mgnienia.
Bogowie ich, narébwni z bogami starozytnej Grecji byli bardzo, podobni
do nich samych, i nie wymagali od swoich czcicieli ani gtebokich rozmy-
$lann, ani osobliwych regut zachowania sig¢, czy bezptodnych sporéw
o moralnos¢. Wystarczato zupetniesamo znoszenie ofiar, azeby utaskawic
bogéw i oczekiwa¢ od nich darowania zgdanych dobrodziejstw. Taka
cze$¢ bogow, w potgczeniu z poddaniem sie wymaganiom wiadcoéw i wy-
petnienie prostych spotecznych obowigzkow, wyczerpywata cale zycic
wewnetrzne starozytnego hindusa.

Ale powoli wnarodzie poczeta budzi¢ sie $wiadomosé, i Swiadomosé
ta poczeta stopniowo wypiera¢ pierwotng wiare w przyszte zycie — dro-
ga metapsychozy. ldea o nieublaganetn prawie Karmy wnikata w re-
ligijng mysl, bez watpienia, przy pomocy nauczycieli, ktorzy odstaniali
Prawde stopniowo, o ile masa zdolna byta ja przyjaé. Wyjasniali polem
Samsare, czyli cykl kolejnych istnier, zestanych nie dla rozkoszy, ale
jako pewne nieszczescie, przychodzace na ludzi z nieznanych wyrokéw
I wskutek tego na zycie poczyna patrzyC sie, jako na bezptodng doline,
zamknietag miedzy wierzchotkami dwoch wieczno$ci, doling cierpienia,
niedoli ibdlu, wyjscia z ktérej trzeba dlatego gorgco pragnac. Stad pocho-
dzg owe smutne tony pesymizmu, ktére dzwieczg w filozoficznej religijnej
mysli hindusa, tak réznej juz teraz od poprzedniego poganskiego (pokre-
wnego z greckiem) pojmowania zycia, $mierci i odrodzenia. Jak gdyby
potezny mistrz zwrdcit oblicze hindusa do pesymistycznej strony istnie-
nia, ktora tak oczarowata go swojg groza, ze nie byt zdolny odwrécic
od niej swoich oczu, i nie zauwazyt odwrotnej strony Prawdy — Prawdy
optymizmu. Niektorzy z badaczy hinduskiej religji podejrzewali, ze te
nagta zmiane pogladow catej rasy hindusi zawdzieczajg jakiemu$ obco-
krajowemu wptywowi, ale inni przypisujg taki przetom tej okolicznosci,
ze ktorys$ z nauczycieli odstonit jeden z wewnetrznych argumentow, za-
wierajagcych wyktad ,,taj emnej doktryny'l narodowi nieprzygo-
towanemu jeszcze do tego, azeby przyja¢, przyswoi¢ sobie i zrozumiec,
nowa nauk*;.
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Nie ideja metapsyhozy tak silnie wptyneta na przyrode tego staro-
zytnego narodu, wierzacego zawsze w powtorne narodziny, ale sprawito
to nieodpowiednie podkreslenie prawa Karmy, ktére przygniotto hindu-
sow. Samsara byfa przedstawiona narodowi w postaci nielitosSnego kos-
micznego mechanizmu, wprawionego w ruch nieSwiadomie, lub omyitko-
WO puszczonego w ruch przez naczelne sity. W kota lego mechanizmu
zaplatat sie porwany przez nie nardd, zawikiat sie prawie bez moznosci
oswobodzenia. Ot6z to wiasnie doprowadzito do idei o ,,przekletej" ziej
Karmie, umeczonej, nie zadawalniajgcej sie obecne istnieniem cztowieka,
cigzacej nad Swiadomoscia ostatniego, jako niezaptacony rachunek, i two-
rzacej sie wcigz nowe zarodki nowej Karmy, i t. d., tak ze dusza czio-
wieka jest przywigzana na wieki wiekéw do kota przyczynowosci czyli
Samsary, a cztowiekowi pozostawiono tylko ,.cien wypadku" do ‘wyswo-
bodzenia sie.

Owa to doktryna, z calg jej beznadziejng surowoscig zagniezdzita
sie w duszy pierwotnego narodu, nieprzygotowanego zaréwno do filozo-
ficznego jej pojmowania, jak i do tego, azeby wyrwa¢ chwasty ,,pot-
prawd", rosngce wsrdd jej kwiatow. Nauka ta okazata sie dla hindusow
réwnie surowetn prawem, jak i prawo przyczynowosci, ktére przekazat
wiele stuleci potem Gautama Budda. Od niego nie byto oswobodzenia —
»jak w stadzie z tysigca krow ciele znajduje swojg matke, tak raz doko-
nane znajdzie i pozdzie za swoim sprawcag”, mowig pisma. Znajdujemy
wiasnie lula; korzen nauczan o ,pragnieniu”, nauczan, przekazanych na
nowo przez Gautame Budde. Pragnienie jest korzeniem zita i pochodzi od
Awidji — niewiedzy, ktéra jest ziarnem zta. Dlatego Samsara czyli koto-
wrét wcielen, uwaza sie za powstatg z Awidji, czyli niewiedzy, ktéra
wpetzta we Wszystko! za¢mito jego madros¢.

Bylo to poczatkiem hinduskiej idei o Maji, czyli ztudzeniu Swiata
widzialnego. Nastepuje potem druga nauka, gtoszgca, Ze za pomocg W i-
dji, madrosci, tancuchy Samsary moga by¢ zniszczone. Rozumie sie, ze
nardd, przyjmujacy podobne nauki, powinien byt odnosi¢ sie¢ powaznie
do zycia i dgzy¢ do madrosci, celem wyswobodzenia siebie od Samsary.

Deussen podaje nastepujacy zwiezty wyktad idej, zawierajgcych $ie
w nauce o Samsarze i uwolnieniu sie od niej: ,Zycie jest odkupieniem
czynow’, mysli i postepkéw, dokonanych w poprzedniem istnieniu, i to
odkupienie absolutnie odpowiadajagce jak swojg dtugotrwatoscig, tak i swo-
im charakterem, wszystkiemu spetnionemu przez cztowieka uprzednio
dokonywa sie przez wszystko to, co sie przejawia w nowym zyciu, co ko-
lejno stwarza nowg Karme, wymagajgcg odpowiedniego do siebie, no-
wego odkupienia w nastepujgcem istnieniu. W ten sposob, podobne wy-
kupienie i zgodno$¢ przesztego, terazniejszego i przysziego przypomina
prace zegarowego mechanizmu, ktérego dziatalnos¢ zalezy od wiasnego
jego ruchu. 1 tak przedtuza sie do nieskonczonosci, dopoki nie zjawi sie
madros¢ i poznanie, powstajgce nie na mocy jakichkolwiek zastug, ale
przenikajace do $wiadomosci na mocy swojego pokrewienstwa z ostatnia.
.Madro$¢ i poznanie rozktadajg Samsare, czyli zycie, na jej wewnetrzne,
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utajone elementy i, spalajac ziaritii dokonanego, powodujg w ten sposéb
niemozno$¢ w przysztosci odnowienia powtdrnych narodzin w Samsarze.

Nic dziwnego, ze podobny jednostronny wykiad prawdy wywart gle-
boki wptyw na hinduska rase i zabarwit swoiscie religijne ideje tego na-
rodu. Llptyneto wiele stuleci, zanim bardziej podnioste filozoficzne my-
$lenie mogto oddzieli¢ ziarno ud stomy, pomieszane w tych naukach. Hin-
duski nardd nigdy nie przyjmowat religijnej doktryny. Lak pobudzajgcej
do strachu i rozpaczy, jak owa sroga idea Samsary bez jakiejkolwiek ulgi,
1. strony filozoficznego wyjasnienia. W $wiadomosci tego pierwotnego na-
rodu, naturalnie, musialo powsta¢ wyobrazenie, ze diabet potezniejszy
niz wszyscy ich bogowie, spuscit sie do nich z jasnego nieba, skoro nawet
sami bogowie ulegajg Wyzszemu Prawu i muszg dziata¢ tylko w charakte-
rze jego kierownikow i wykonawccwijego przepiséw. Ale z chwilg powsta-
nia okresu, najsilniej podkreslonego przez Wedy, religijne ideje hinduséw
sie zmienity: znikneto panstwo, a za niem poszto i zycie podwiadne pra
wu Samsary.

Na religijng jednak Swiadomo$¢ hindusow oddziataty i inne wplywy,
W posrod beztadnych mitologicznych nauk Indyj rozlegat sie uporczywie
gtos jednej zasadniczej Prawdy. Prawdy o Jedynem nad wszyst-
kiem, i we wszystkiem, ktére bylo roéwnoczesnie Wszystkiem,
W ten sposob narazi¢ jeszcze zamglona i niejasna, ideja 0 B rahmani e
poczeta umacnia¢ sie w Swiadomosci hindusow, starajgc sis polem zajac
panujace stanowisko. Nauka o Brahmanie nie stracita jeszcze poprzednich
bogéwf: czczono je wdalszym ciggu i dalej tworzono jeszcze nowych bo-
gow, ale Brahms n okazat sie pierwiastkiem, ktéry stworzyt bogéw,
i ludzi, — caly wszechwiat pochodzi z Jego bytu. Brahuiana rozpatry-
wano jako Swiatowg dusze czyli ducha wszechswiata. Brahman powrdcit
zndw do aryjczykow, ktorzy o Nim zapomnieli w czasie diugich wedro-
wek z krajow dawnej cywilizacjii od tej pory ideja 0 Jedynym, nie-
skonczonym, wiecznym, absolutny ni Bycie — rozu-
mie -potedze nie opuscita juz nigdy aryjskiej Swiadomosci w In-
djach. Hinduski nardd nie odrazu podniést sie na wyzynie petnej Swiado-
mosci tej Prawdy; jako cata rasa, nie podniost sie i dzi$ do tej idei. Od-
bywa sie atoli teraz nieprzerwana ewolucja, prowadzgca do pojmowania
tej wielkiej Prawdy, .ktora jest podstawg kazdej Prawdy, — tej jednosci,
tej istoty monizmu, do ktérego nieuniknienie i niezmiennie, doprowadza
ludzka mysl.

Postaramy sie teraz zbadaC tg droga, po ktdérej rozwijata sie owa,
tylko co przyswojona przez hinduska Swiadomo$¢ ideja o Absolutnej*
Prawdzie o tyle, o ile ideja owa uwydatnia sie w religijnych formach
i szkotach, podobnie, jak przedtem rozpatrzyliSmy tg samg sprawe
w zwigzku z nauka hinduskich filozoficznych szkot

Trzeba zwazyC przytem, ze chociaz hinduskie filozoficzne i religijne
systemy mieszajg ste, zlewaja i zrastaja jeden z drugim, tak ze migdzy
nimi nie istniejg zadne okreslone granice, mimo to mozna je rozpatrywac,
jako dwie strony ludzkiej mysli.
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Jak mowiliSmy juz. ,bogowie" i nadnaturalne istoty, ktorym czes¢
oddawaty starozytne narody Indyj w zaraniu ichr religijnego rozowju,
przedstawiali sie hinduskiej $wiadomosci, w postaci istot pokrewnych
z duchami przyrody, t. j. byty to uosobione i ubdstwione sity przyrody.
| tak, w starozytnych Wedach znajdujemy wzmianki o Daj ansie —
Picie — ,ojcu nieba", w towarzystwie Prithiwi — ,matki - ziemi |,
o UsT.asie, czyli o bogini - zorzy", Suria— ,bogu - stoncu”, Wa ju—
bogu - wietrze™ i Aguj ,bogu - ogniu" Istniat jeszcze Indra, starozytne
wyobrazenie o nbogu gromu i btyskawicy™, t. zn. Indra odpowiadat Zeuso-
wi i Jowiszowi starozytnych grekow i rzymian, ale z biegiem czasu zmie-
nito sie wyobrazenie o charakterze tego boga znaczenie jego stopniowo
sie powiegkszato , poki w koncu nie zajgt pierwszego miejsca w pante-
pniestarozytnych hinduskich bogéw i nie zaczeto go uwaza¢ za ,Krobla
bogdéw". Spotykamy takze u hinduséw czeste zwracanie sie da W a ru-
ny — ,boga - niebal, ktérego okiem byto promienne stonce i ktéry wy-
rést z czasem na wielkiego boga, kierujgcego prawami przyrody i bacza-
cego na moralno$¢ ludzi. Istniat jeszcze Sonia, bdg upajajgcego napoju,
odpowiadajgcy Bakchusowi czyli Dyonizosowi, z tg rdznica, ze cze$C dla
niego byta znacznie skromniejsza od dyonizyjskich bachanalij; sok rosliny
»Soma" uzywali hindusi tylko podczas sktadania ofiar i religinych cere-
monij.Sok some byt takzei nektarem, Swietym napojem strozytnych hin-
duskich bogéw. Indrze przypisywano szczegllnie czeste uzywanie tego
napoju, ktorym wzmacniat swoj porywczy, wojenny zapat, wskutek czego
stat sie popularnem boéstwem w tak wojowniczymi narodzie, jakim byli
starozytni hindusi.

Starozytny hinduski panteon liczyt do trzydziestu trzech popular-
nych i najbardziej czczonych bogéw i niezliczong ilos¢ pot- bogow, ma-
tych bogbéw, demonéw: i duchéw przrody, wieksza czes¢ ktorych, jako
powstate z tego samego Zrodta drogg uosobienia sit przyrody, przypomi-
nata greckich bozkéw. Wsréd nich istniat dobrze znany lama ,bdg
Smierci”. Byt to pierwszy umarty cztoweik, dzieki czemu stat sie bo-
stwem. Z biegiem czasu daje sie zauwazy¢ pewne osobliwe dazenie do
zlania sie ideji o dwdch lub wiecej bogach, w jedng o do przeniesienia
Z jednego béstwa na drugie ich przymiotow i cech. Kierunek ten stop-
niowo wzmacniat sie i rozwijat, poki w koncu réznice miedzy bogami
do tego stopnia sie zaciemniatym ze nardd poczat patrze¢ na nich, jak
na przejawienie czyli uosobienie pewnego, jedynego Bdstwa ;ta droga
zasadnicze ideje hinduskiego panteizmu silniej sie uwypuklaly, jak co do
tresci, tak i co do formy.

Powoli, mniejsze bdstwa zaginely, a z wiekszosci ich zostaty tylko
nazwy. Bramini kasta kaptanéw, poczeli przywiaszczaé sobie coraz
wiekszg kontrole nad wierzeniami, coraz natarczywiej i wytrwalej na-
rzuca¢ masom swoje wdase nauczania, sprowadzajac rozpowszechnione
wierzenia do okreslonego systemu i jednoczac w jedng cato$¢ zawarte
w nich ideje. Z rozwojem panteistycznego wyobrazenia zmienifa sie przy-
roda i przeznaczenie bogéw Indra, pozbawiony w znacznej czesci swojej
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przerazajacej potegi, pozostat krolem po tamtej stronie $wiata, krolestwa
bogow. Waruna stat sie wiadcg oceanu itd., I w miare wzrostu pantei-
stycznych idei hinduskiej rasy wiele mniejszych bogow zaémili inni po-
tezniejsi

Stopniowo ideja Brahmana, Naczelnego Ja catego wszechs$wiata, po-
czeta zajmowac przodujgce miejsce i w-$rod narodowych mas, t. j. stata sie
takg samg Prawda, jaka byla oddawna dla filozoféw i duchowienstwa.
Odpowiednio do lego i b6g Brahma, — uosobienie Brahmana poczat cie-
szy¢ sie wiekszg popularyzacja. Brahme poczeto uwaza¢ jako bostwo
towrcze, podobne do greckiego Demiurga, czyli boskiego postannictwa.
Najwyzszej Istoty, wezwanego do tworczosci widzianego wszech$wiata
i cztowieka;, Brahmie dawano takze i inne nazwy: Prajapati i Hi-
ranjagarbha. Ale Brahma nie wypart ostatecznie dawnych bogow.
Niektorzy- z nich, jak naprzyktad, tndra i Waruna pozostali sie, ale uzna-
wano ich za bostwa podlegte Brahmie.

Poczuta potem rozwijaC sie jasniej ideja hinduskiej tréjcy, ztozonej
z Brahmy, Wisznui Sziwy, trzech istot jako trzech postaci Jedy-
nej Naczelnej Istoty. Brahma stanowit tworczy pierwiastek trojcy, W is z-

sujacy, a Sziwa — niszczacy. Przejawienie tych trzech pier-
wiastkow stworzyto zycie wszech$wiata. Ideja tréjcy nigdy nie opuszcza-
ta hinduskiego umystu, chocia. ulegta zmianom ze wzrostem czci dla
Wisznu i Sziwy.

Sekta, czczaca Wisznu a rowniez i sekta, ubostwiajgca przedewszy-
stkiem Sziwe, uwazata ze kazde z ich béstw stanowi Naczelng Istote, od
ktérej pochodzg ostatnie dwa bdstwa trojcy Ale pierwotne powstanie
idei trdjcy, pozostajacej zasadniczo czescig hinduskiego religijnego Swia-
topogladu, nalezy odnie$¢ do bardzo odlegtego czasu. Potwierdza to wie-
le starozytnych rzezbiarskich podobizn, jak naprzykiad stawna skata,
ktérej tréjce wyobraza wspdllny tutdw i trzy, wychodzgce z niego glowy.

Poczatek przewagi Wisznu i Sziwy — tych dwodch zasad hinduskiej
tréjcy, mozna zbada¢ w Wedach. Znajdujemy juz w starozytnych Wedach
wskazéwki na Wisznu i Rudra (drugie béstwo to samo, co i Sziwa). W sa-
mym poczatku Wisznu wyobraza zyczliwe bdstwo petne dobroci, mitosci
i prawdy, a takze dazeh do porzadku i spokoju, symbolem za$ jego byto
poruszajace sie stonce. Rudra (Sziwa) przedstawia pierwiastek niszczenia
I k#otni, posiada niezyczliwy i msciwy charakter, ale zarazem lubi bta-
ganie i pochlebstwa, za co nagradza swoich wyznawcow faskami: po-
mys$Inoscig (makerjalng). zdrowiem i t. d. Symbolem jego byta burza.
Wyobrazenia takie o Wisznu i Sziwie, jako o dobrym i ztym duchu, od-
powiadajg zupetnie starym jak Swiat, witasciwym, w pewnym okresie du-
chowego rozwoju, wszystkim narodom i wszystkim religjom, — idejom
Boga i djabta.

Wyobrazenie o Wisznu, jako o bogu prawdy i dobroci, byto silnie
rozpowszechnione w narodzie i chociaz w poczatku, wielu hinduskich ka-
ptandw sprzeciwiato sie tej ideji,jednakze w miare jej rozpowszechnia-
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nia, zmuszeni byli uzna¢ i sankcjonowa¢ jg swojg powaga. Wisznu uwa-
zany byt przez wielu nietylko za kierowniczy pierwiastek tréjcy, ale
Z biegiem czasu wyobrazenie o nim spotegowato sie do lego stopnia, ze
poczeto go utozsamia¢ z Naczelng lIstotg, i ideja Brahmana w oczach na-
rodu utracita swoje pierwotne filozoficzne znaczenie; samego Brahmana
poczeto uznawac za ,przyrode Wisznu" a Wisznu, za Jedynego Boga.
Ale ideja jedynobostwa byta czem$ wiecej niz monoteizmem. Byta pan-
teistyczng, poniewaz Wisznu dodawano wiasnosci i przyrode Brahmana,
i starat sfe on tg realng istota, ktorej emanacja tworzy caty wszech$wiat
z JeJ indywidualnemi duszami. Innemi stowy — Wisznu stat sie uosobie-
niem Tego.

Réwnoczesdnie z kultem Wisznu rozrastat sie inny kult, inna religijna
szkota, wykwit takze prawowiernego hinduizmu o takze uznane i san-
kcjonowane. Byta to szkota wyznawcéw Sziwy, ktérego poprzednie imie
Rudra, wyszto z uzyciaSziwa byt przeciwienstwem do Wisznu, zacho-
wawcy pierwiastkow i mitoSciwego opiekuna swego narodu. Wedtug stéw
Lajela: ,,Sziwa — to pierwsze, bezposrednie wrazenie, jakie cztowiek
otrzymuje od obcowania z przyroda, wrazenie nielitoSciwej, nieustannej
zmiany zycia. Musi on czuwac¢ nad wszystkiem zyjacem; podlega mu ten
nieprzerwany kotowrul riarodzini $mierci, ktéry wiecznie odnawia catg
przyrode. Symboliczny emblemat jego przymiotdéw, to $mier¢ i pragnie-
nie ludzkie. Kieruje on przyptywem i odptywem uduchowionego istnienia.
W osobie Sziwy, mamy Sciste zjednoczenie dwdéch prapierwiastkow: wal-
ki zycia z zagrazajgcemi jej sitami. Wypetnia on obrazami, emblematami
i altegorjami caly proces rozwoju przyrody, przejawiajac sie w nieubta-
Eanem prav.de Kolejonsci, tryumfu zycia i Smierci — w nieskorczonym

otowrocie niezniszczalnego zycia.

Pod swojg pierwotng nazwg Rudry, Sziwa uwazany byt za boga
okrutnego i sprowadzajgcego postrach na demondéw gor. Mieszkat wspol-
nie z zong Parwati w odosobnionych szczelinach Himalajéw, otoczony
gromadg podwiadnych mu djabtéw, demondéw i duchéw zniszczenia, od-
dajac sie hucznym uciechom; przestraszeni jego wyznawcy powinni byli
przeto szuka¢ jego taski drogg skatdania ofiar, pochlebstwa i pokiondw.
Jako symbol tworczej sity przyrody, nosit znak lingum, meski wykona-
wczy organ: jako przedstawiciel ztosliwej potegi, nosit naszyjnik z dwdch
zro$nietych zmij — strasznej istoty, przeznaczonej do wywotywania stra-
chu i pobudzania do btagalnych oliar. W nocy odzwiedzatl mogity i cmen-
tarze, w towarzystwie poddanych mu djabtéw. Z checi przebtagania
strasznego Sziwy powstato wiele okrutnych préb, ktérym poddajg sie
hinduscy asceci. Ale nie zwazajgc na ztosliwe i straszne cechy, przeraza-
jacy ten bbg przywabia do siebie wielu mitoscig i oddaniem, z jakg wy-
znawcy kultu Wisznu odnoszg sie do swojego dobroczynnego boga. Dziw-
ne psychologiczne zjawisko w hinduskiej religji przedstawia ta mitos¢, od-
danie sie i ubdstwianie, z jakiemi odnoszg sie wyznawcy niektorych niz-
szychkultowr do Sziwy, wyobrazonego w postaci nagiej, z gardlem nie-
bieskiego koloru i czerwong lub niebiesk - biatg skorg, z trzema oczami
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prav.de

i nasmarowanemi krowim nawozem brwiami Bezwatpienia cze$¢ dla Si-
wy, w nizszych swoich formach, jest subtelna formg czci dla djabta, Ale
w kulcie Sziwy, istnieje i bardziej podniosta strona, jak zobaczymy to
nastepnie, kiedy przejdziemy do rozpatrzenia réznych sekt

2 kultem Sziwy rownorzednie wyrost bliski nui kuli Szakta Szakti
to — termin, przyjety dla oznacznia pierwiastka kosmicznej energji. czyli
zasady aktywnego przejawu zycia we wszcch$wiecie. przeciwnego pier-
wiastkowi bytu. Dwa pierwiastki owe uosabiajg sie w nastepujgcych obra-
zach; Sziwa wyobraza by, Zona Sziwy, znana pod nazwg Parwati,
(czyli Uma, Gauri, Tara, Kali, Durga] jest Szakti czyli energja
tworcza. Wyznawcy- poswieconego jej kultu noszg nazwe sekty szaktiow.
Bog Sziwa — mezczyzna, bogini Szakti — kobieta Kult polega na odda-
waniu czci zenskiemu pierwiastkowi we wszechswiecie. Szakiiowie dzie-
Ig sie na dwie szkoty, a mianowicie,

1) Dakszinaczarow, czyli ,idagcych prawg droga”, ktorzy od-
daja cze$¢ jak Sziwie lak i Szakti, t. j, jak zenskiemu, tak i meskiemu
pierwiastkowi bostwa, przechylajagc sie bardziej do niszczycielskich
i przerazajacych aspektow swojego boga. 2) Wam acz aréw, skupia-
jacych swoj hotd wytgcznie na zenskim i macierzynskim obrazie bostwa,
wskutek czego szkote tg oskarzali o dazno$¢ do ustanowienia fallicznego
kultu. Starozytni tugi i przedstawiciele innych okropnych hinduskich kul-
tow nalezeli do zwyrodniatych sekt kultu szaktiow- Ale taka juz osobli-
wos¢ hinduskiego umystu; wsrdd szaktiow znajduje sif wielu takich, kto-
rzy w obrazie bogini widzg idealny obraz ,matki wszechswiata czyli
przyrody", i ktérzy stuzbe dla niej Wyrazajg wspagniatcrni Ceremonjami
I rytuatami, zdradzajgcymi najbardziej idealny charakter, jak to zaraz
zobaczymy.

Wplyw buddyzmu jasno wystepowat jeszcze cate stulecia po $mierci
jego zatozyciela Gautamy Buddy | wycisngt swoje pietno na wielu reli-
gijnych i filozoficznych ilaukachw Indjach- Kroczac bezposrednio za wpty-
wem kultéw Wisznn i Sznv'T 710 nrtodoksalne duchowienstwo, pobudzone
do przejrzenia i zmiany pierwotnych idej i uSwiecenie ich autorytetem
nauki, doktryny Buddy jeszcze bardziej wstrzasnety zasadami kaptanskiej
powagi | uczynity ogolno-hiriduskg religje szroka, tolerancyjng i uniwer-
salng. Buddyzm przywr6cit dawne starozytne poszanowanie zwierzat,
i doprowadzit do zniesienia krwawych ofiar. Buddyjska ideja wszech$wia-
towa braterstwa zatarta granice, ktére dzielity narod na kasty, i umozli-
wita rozpowszechnianie religijnego poznania w nizszych kastach, odsu-
nietych od os$wiaty i zadawalajacych sie tylko okruchami, padajacymi
ze stotdbw wyzszych kast.

Bramini jednakze odzyskali wkoncu utracong poprzednio wiadze
I chociaz wiasne ich ideje zmienity sie pod wptywem buddyzmu, mimo to
udato sie im spokojng, ale stanowczg droge ograniczy¢ buddyjskich reli-
gijnych nauczycieli i buddyjskie kulty do takiego stopnia, ze teraz w In-
djach pozostat sie tylko cien buddyzmu, jak naprzyktad, w S$rodkowej
czesci Indyj, gdzie naréd nie ma zadnego wyobrazenia o buddyzmie, Po-



dobny nacisk wyczuli na sobie Dzainisci, ktorych kult byt cze$cig ogol-
nego buddyjskiego ruchu, chociaz, pozostat niezaleznym od niego. Dzaini
wiecej lub mniej opierali sie Braminom, ale w koncu musieli porzucic¢
pierwotne stanowisko i teraz patrzy na nich w Indjach raczej jako na
wspotczesnych odszczepiencOw. niz na inowiercow.

Taki bieg rzeczy doprowadzit do lego, ze w Indjach istniejg teraz
tylko dwie wielkie religijne szkoty: 1) Wisznuici czyli Wajszna-
w i, ktérzy oddajg cze$¢ Wisznu, | 2] Sziwaici czyli Szalwi —
czcciciele zenskiego pierwiastka Sziwy. Mimo, ze istnieje niemata ilos¢
,wedrownych kultéw i sekt", stojacych zewnatrz tych dwuch wielkich
dziatdbw hinduskiej religji, wiekszos¢ ich, jak wysokich, tak i niskich, jak
kwitngcych, tak i upadajacych, mozna podporzadkowac pud ten lub inny
kult, czyli do tej lub innej szkoty. Zaznajomimy sie pdzniej Z tymi kultami
w ich obecnej postaci z wszystkimi ich licznymi podziatami i charakte-
rystycznymi wiasciwosciami kazdego znich. Pierwej jednak zbadamy roz-
woj tych dwoch szkoét, rozpoczynajac od starozytnych czaséw az do obec-
nego ich stanu, z punktu widzenia gtownie ich wptywu na mysl filozoficz-
ng w Indjach i na krzewicieli religijnego i filozoficznego myslenia w kraju.

W chwili kiedy rozwijaty sie kulty Wisznu i Sziwy. a szkoty bud-
dyzmu i dzainizmu podnosity i kierowaty wejrzeniem mas, umysty Indyj
czysto filozoficznego kierunku nie pozostawaly takze bezczynnymi. W In-
diach byto nie mato takich umystoéw; trzymaty sie one zasadniczych pier-
wiastkdw nauki o Brahmanie, jako o Jedynym Naczelnym Bycie, i we-
wnetrznych naucza¢, zawierajgcych ideje o Tern- Uczyli sie L pani-
szad, jak nigdy przedtem, i liczba ich, dzieki wielkim nauczycielom, zna-
cznie sie powigkszyta. Fitozofowe posuwali naprzoéd nauki panteistyczne-
go monizmu w kierunku systemu Wedanty i systemu Sankhya zdobyt
wielu wyznawcow. Szczegblnie wazng byta praca | wplyw Szankaracza-
ria, wielkiego systematyka Wedanty, zyjacego w 6smym wieku po N, Ch.
Odtwarzyt on ten system w jego dawnej potedze i zatozyt szkote adwaj-
tistuwanti - dualistébw. Szkofa ia trzymata sR Scisle idei Brahmana czyli
Tego, jako absolutnej Realnosci, uwazajac wszystko istniejace zewnatrz
niej za Maje — iluzyjny, IcnomenaErty wszech$wiat. Brahmana uwazano
za jedyng prawde, i indywidualny Atman, czyli duch — utozsamiat sie
z Brahmanem. Wisznuici (czyli Wajszuawici), wyznawcy Wisznu uwazajg
Szankaraczarje za przedstawiciela swe; szkoly, a dziela jego jakgdyby
to potwierdzajg, ale mimo to, widocznie, potgczyt sie on z Szaiwami,
czccicielami Sziwy. w ogdlnej walce z buddyzmem i dzainizmem. W isto-
cie, obie szkoly | Waisznswow i Szaiwdéw, moga bez najmniejszego wa-
hania przyja¢ nauki Wedanty drogg prostego utozsamienia ich bdstwa
z Brahmanem, czyli Tern.

W 12-ym wieku po N. Chr. pojawit sie Ramariuga, drugi wielki na-
uczyciel Wedanty. Nie zgadzajgc sie z nauczaniem Szankaraczarji 0 abso-
lutnym monizmie, czyli anti-dualizmie, stworzyt system ,,zmiekczonego-
thializmu”, czyli Wiszisztadwajle, uznajgcg istnienie indywidual-
nych dusz czyli Atiiiau 6w, ktorzy pochodzagc od Brahmana, nie moga,
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jednakze, w swej istocie upodobni¢ sie do Tego, ale sg w wysokim stopniu
pokrewne z Nim, jako ,.elementy ' Jego bytu. System ten rdzni sie takze
I od systemu adwajtistdbw, uznajgc, ze Brahman nie jest tylko czysto
abstrakcyjnym bytem aie, ze posiada On realne przymioty dobroci, mifo-
Sic i t d., doprowadzone do bezgranicznego stopnia' Naturalnie, ze mieg-
dzy tym nowym filozoficznym systemem i szkotg Waiszuawa czyli Wisz-
uuitbw, powstato wzajemne pokrewienstwo i przychylno$é. Ramanuga
czesto wygtaszat zdania o Wisznu, petne czci i szacunku, a uczniowie je-
go, bedac zarliwymi wyznawcami tego boga, uwazani byli z religijnej
strony, jako gataz Waisznawdw, ale pozostajgc réwnocze$nie wyznaw-
cami filozofji Wedanty, faczyli w ten sposéb w jedno hinduska religje
i filozofie.

w Sietnastym wieku wysungt sie inny nauczyciel bramin Walla-
bhaczaria i wywart silny wptyw na szkote Waisznawy. Nauki jego
miaty wiele wspdlnego z naukami Ramanugi, ale nowy nauczyciel w uzu-
petnieniu ich przypisywat wielkie znaczenie ludzkiej stronie Kriszny, kto-
ry byt awatareni, czyli wcieleniem Wisznu i wyobrazat bardzo ujmujgca
osobowo$¢ ludzka. Miedzy innemi Wallabhaczaria uczyt, ze najlepszy
spos6b ubostwiania Kriszny to — poswiecenie mu wszystkich ludzkich ra-
dosci i wesela, czyli wedlug obrazowego wyrazenia hindusow, ,,ztozenie
oddawanej ofiary ludzkiego zadowolenia na kolana bdstwa. Nauka ta, na-
zwana Puszti -Marga, czyli ,droga radosci”, zdradzata wysubtel-
niony, idealny charakter, ale niestety, w $rodowisku swych mnie] oSwie-
conych wyznawcow WyrodzHa sie z biegiem czasu w sensualizm. Na po
czatku dziewietnastego wieku pewien Swami Na raj ja na doktada
wiele staran, azeby zreformowac ten kult i przywrdci¢ mu jego pierwotng
czystosc. Byl to wysoce moralny i religijny cztowiek, ktory pozostawit
wielu oddanych sobie uczniéw; wyznawcy ich istniejg i do dzisiejszego cza-
su w pewnych czesciach Indyj

Pietnasty wiek wydat jeszcze innego nauczyciela, ktory wywart silny
wptyw na hinduskg religje. Byt to bramin, nazwany Wiswambhira
i Niniai, ktory przyjat nastepnie, przy poswieceniu, imie Czaitanja
Religijny zapat ogarnat go jeszcze w miodosci, ale z poczatku nie chciat
uchodzi¢ za zwolennika Waisznawdw, poniewaz w tej czesci kraju, gdzie
zyt, szkota ta podlegata ostrej krytyce ze strony kultu szaktiow' Jakkol-
wiek byto, oddal sie on wczesnie calg duszg emocjonalnej i ekstatycznej
stronie czci dla Kriszny, nazwanej Bhakti, i wkrétce uwazano go za gtow-
nego apostola tego bostwa na ziemi. Nie gtosit zadnej nowej doktryny,
ale poswiecit catg swojg dziatalnos¢ na wzmocnienie ruchu Bhakti na ko-
rzy$¢ Kriszny i stangt predko na czele najzagorzalszych, zachwyconych
i uduchowionych wyznawcow Bhakti, napetniajgcych powietrze okrzyka-
mi; ,,Krisznaf Kriszna!™ Byfo to jedno z najwigkszych ,,odrodzen”, kiedy—
kolwiek spotykanych w Indjach. W okresie nauczania Czaitanji, czesc
dla_Kriszny (wcielenia lub awatara Wisznu) zdobyta tak porywajaca site,
ze istnieje i teraz w rownej mocy. Nauczyciel ten trzymat si¢ pogladu, ze
indywidualna dusza, bedac emanacjg Naczelnego Bytu, nie jest wszakze
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tozsama z Nim, i to przypomina nauczania Ramanugi, i czesciowo najbar-
dziej podnioste strony nauki Wallabhaczarji.

Istnieje jeszcze jedna sekta, zatozona w trzynastym wieku przez
Mad hwacza raja i znacznie rozpowszechniona w Indjach. Sekta
owa nazwana Madhwa, zlewa sie z sektami Waisznawy i niektorzy
widzg w niej dualistyczng forme Wedanty, Nazywajg jg niekiedy D w a j-
ta, czyli ,dualistyczna" filozofja, w przeciwienstwie do Adwajty, czyli
»anti-dualistycznej" filozofji, bedacej jedna z gatezi Wedanty, Pochodzac
od antidualistycznej Adwajty i od Wiszisztadwajty z jej ideami zmiekczo-
nego dualizmu”, system Dwajty stawia zasade wiecznej roznicy miedzy'
Brahmanem i indywidualnemi duszami. Ostatnie rozpatrujg sie jako indy-
widualne duchy, czyli Purusze systemu Sankhya. Podobienstwo tych
dwuch systemow' wzmacnia sie jeszcze przez to ogdlne dla nich zatozenie,
ze materje uwaza sie za istniejacg wiecznie, oddzielnie i odrebnie tak od
Brahmana, tak i od indywidualnych dusz, czyli Purusz. W ten sposéb za-
sadnicze ideje tej sekty sg (Madhwa)jaby bezposrednio wyjete z systemu
Sankhya i potem potaczone z idejg Brahmana. Sekta Madhwa glosi site
ubo6stwiania Waji, syng Kriszny, uwazajac, ze Waju wcielit sie w Madh-
waczarie, zatozyciela sekty. Nauka Madhwy zasadniczo rézni sie od pa-
nujgcej hinduskiej idei powszechnego oswobodzenia i zbawienia od Sam-
sary, — teorji, wedlug ktérej wszystkie duszejednakowo mogg o0siggnac
wolnos¢. Madhwa, odwrotnie, trzyma sie kalwinskiego punktu widzenia
i dzieli indywidualne dusze na trzy szeregi: 1) dusze, ktérych przeznacze-
niem wstgpi¢ do sfer wiecznej btogosci po uwolnieniu sie od Samsary;
2) dusze, skazane na wieczng Samsare bez mozliwosci uwolnienia sie
i 3] dusze, skazane, wskutek niskosci swojej przyrody na wieczne piekto.

Wymienimy tutaj jeszcze niektore drugorzedne kulty i sekty, z kto-
rych kazdy i kazda ma swoich wyznawcow, rozrzuconych po catych
Indjach; sekty te sa:

Nimbarka, zatlozona przez Nimbarke w dwunastym wieku — ga-
faZz sekty Wisznuitdw; wyznawcy Nimbarki czczg Kriszne i jego towa-
rzyszke Radhe. Sekta owa nie ma jasno wyrazonych nauk i uwazana jest
raczej, jako religijna ,,nazwa", niz szkota lub system.

Ramanam d a, zatozyciel Ramangda — byty uczenn Ramamigi, —
sekta, zblizona do nauczania wiszitadwajlystow, z pewnemi uzupetienia-
mi i zmianami. Wyznawcy jej naleza. do biedniejszych klas ludnosci pot-
nocnej czesci Indyj.

Kabirpantha. zatozyciel Kabir, uczen Ramanandy. Nauki je-
go stanowig monistyczny panteizm, ogrzany jednakze, gorgcem dgzeniem
w strone Bhakti, ze sktonnoscig do ekstazy i wzruszen. Wptyw Sufizmu
na nauke Kabira jest widoczny. Kabir wierzyt w istnienie Naczelnego
Bytu, ktory byt dla niego istotg wszelkiego duchowego bytu i wszelkiego
duchowego przejawu. Na materjalny wszech$wiat patrzyt, jako na ,cia-
t0" Naczelnego Bytu. Byt rozwingt Maje, ktora utworzyta hinduska troj-
ce: Brahme, Sziwe i Wiszmi, a ci ostatni stworzyli innych bogéw, ktérzy
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zrodzili wszech$wiat. Sekta ta cieszy sie do dzi$§ popularnoscig na pétno-
cy Indyj i ma wyznawcéw w Bombaju*

Nanakpantha — sekta, troche pokrewna z poprzednig, powsta-
fa z Wisznuity Wedanty i silnie zabarwiona mahometanstwem. Nanaka
zatozyt ja w szesnastym wieku. Istotg jej jest cze$¢ dla bezksztattnego
Naczelnego Bytu (zblizonego do mahometanskiego Allacha). Cze$¢ owa
wyraza sie w poboznosci, skupionem rozmyslaniu, tolerancji i t, p.

Sikhi biotg swojg nauke od Nanaki, majgcego wptyw na wiele dru-
gorzednych kultéw i sekt w Indjach. Niektére z nich majg bardzo rozwi-
niete religijne ideje i posiadajg wartos$¢ filozoficzna.

Ze wspomnianych w poprzednim odczycie zrodet powstaty wspot-
czesne religje Indyj; religje owe zmienity sie pod wptywem czasu, a takze
nieuniknionego zmieszania. wzajemnej zmiany i oddziatywania. Stare gra-
nice zachowaty sie, ale rozne teorje przeksztatcity jedng i drugag, kontu-
ry ich sie rozpadty i zmieszaty, odcienie staty sie tak nieuchwytne, ze
nierzadko trudno oznaczyC Scisle wszystkie roznice miedzy pokrewnymi
kultami.

Ludnos$¢ Indyj, liczaca przeszto trzysta miljonéw, podzielana jest na
kilka wielkich gatezi w przyblizeniu w nastepujacy sposob:

Ortodoksalne hinduskie wyznania , . 225 OCH) 000
Mahometanie . ..., 63 000 000
Buddysci (W Birmie).........ccocoeeevveienenn, 10 000 000
Wyznawcy religij, oparty na kulcie dla

dusz umartych - _ _ _ _ _ - _ _ 10 000 000
Chrzescijanie..........c..c......... 3 000000
SIKNI 2 500000
Dzaini. - - - - - - - - - - - - _ 1 500 000
Parsowie . |, . . 100 000
ZYAZioooriiiiiiiiie, 25 000

Do spisu tego wiaczono zydéw, zamieszkatych gtownie w wielkich
miastach Bombaju, Kalkucie i t. d., a takze chtzeScian, zamieszkujacych
pewne okregi, w ktorych rozwijata sie w przeciggu wielu stuleci natezona
praca misjonarska. Potowa chrzescijan tubylcow hinduskich nalezy do
rzymsko-katolickiego kosciota; druga potowa nalezy do réznych chrzesci-
janskich wyznan. Parsowie zyjg przewaznie w okolicy Bombaju i sg po-
tomkami perskich czcicieli ognia, ktorzy osiedlili sie w Indjach przeszto
tysigc lat wstecz i zachowali w cieniu tolerancji ortodoksanych hinduséw
petng czysto$¢ swojej wiary. Drugi niemniej uderzajacy przyktad owej to-
lerancji religijnej daje miljon pierwotnych mieszkancow Indyj, znalezio-
nych tutaj przez aryjczykow, ktérzy wkroczyli wiele tysiecy lat wstecz
do tego kraju. Nikt nigdy nie wtracat sie w pierwotny kult tych tuziemcow,
i nie tepiono ich, jak amerykanskich indjan, odwiecznych mieszkancéw
wspobtczesnej Ameryki. Zachowali oni swojg pierwotng cze$¢ dla przyro-
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dv, przodkéw i dusz umartych, nie spotykajgc ani wrogiego usposobienia,
ani ograniczen, nie ulegajac uciskowi ,misjonarstwa** ze strony hindusow,
W naszym spisie znajdujg sie oni pod rubryka ,wyznawcow religij, majg-
cych w podstawie kult dla dusz umartych®, o statnie dziewie¢ miljondw,
odnoszacych sie do tejze rubryki, stanowig rozrzucone plemiona, narodo-
wosci i sekty, wyznawcy starozytnego ubostwiania przyrody, uosobienia
jej sil pod imieniem i postacig rozlicznych ,,bogéw" i pétbogéw, poprzednio
juz wymienionych. WigczyliSmy do naszego spisu sze$¢dziesigt trzy’ miljo-
ny mahometan, zamieszkujgcych brytanskie Indje i kolonje, i bedacych p»
tomkami pierwotnych obywateli Indyj, ktérym narzucono mahometanom
podczas zawojowania Indy; przez muzutmanéw (wihadajacych Indjami kil-
ka stuleci} naréwni z potomkami samych zdobywcow, Buddysci, liczacy
dziesie¢ miljonéw w catych Indjach, zamieszkujg przewaznie Birme, Indo-
chinski potwysep, Cejlon, Nepal i inne kraje; z nich niemniej niz dziewigc
miljondw przypada na Birme, poniewaz buddyzm wygingt w wielu cze-
Sciach Indyj i znany tam tylko jako umarta religja.

Pod rubrykg ,,orlodoksalne hinduskie wyznania” wigczeni sg wy-
znawcy pewnych religijnych i filozoficznych sekt i szkét lub lez religijnej
fitozofji, ktora jest znana wogdle pod nazwag ,bramanizmu”. Rézne szkoty
i sekty bramanizmu roznig sie jedna od drugiej zasadniczo, ale majg je-
den wspolny korzen, jedno i to samo pochodzenie i stosunek do pierwot-
nej religji hinduséw, nazwanej Sanatana, czyli ,,wieczna religja", ktorej
podstawg jest wiara w jedynag nieskonczong Realnos$¢ (Rzeczywistosc).
Byt czyli Istnienie, od ktérego pochodzi Swiat zjawisk i indywidualne du-
sze. Wiele hinduskich sekt, faktycznie znanych jako rozne religje, w rze-
czywistosci widzg same w sobie tylko rézne sekty i rozgatezienia jedynej
wiecznej religji Indyj, wiskutek czego, oczywiscie, kazda uwaza, ze ona le-
piej od wszystkich innych wyraza i ttumaczy zasadniczg religje. Ani jeden
kult, ani jedna sekta, tub szkota nie sg uwazane za ,,obcych”, heretykow
lub bezboznikow — wszystkich przyjmuje bowiem szerokie tono  wszy-
scy oni bowiem poszukujg wielkiej Prawdy— wszyscy kroczg po réznych
drogach, powierzywszy si? jednej z niezliczonych Sciezek. Niedarmo jeden
powazny hindus mowit: ..Panujacg religje Indyj mozna poréwnac ze wspa-
niatg mozaiky, utozong przez wszelkie mozliwe postacie religijne idei
i wszelkie obrzedy; do ktorych kiedykolwiek dochodzit ludzki rozum®".
Stusznie méwi Maks Muller: ,W tym kraju wyobrazone sg wszystkie
religje, rozpoczynajac od najgrubszych zabobonéw, konczac na objawie-
niach boskich".

RoOzne sekty i szkoty hinduskiej religji, ktora wsrdd europejskich uczo-
nych przyjeto nazywac ,brarnanizmem™ czyli ,hinduizmem"”, a ktorg sa-
mi hindusi, nazywajg Sanatang Czyli ,,wieczng religjg"”, lub ,relgijg Indyj",
i liczacej dwiescie dwadzieScia pie¢ miljonéw ludnosci w Indjach owe
sekty i szkoty moga by¢ podzielone na trzy gtowne klasy, a mianowicie:
1) wisznuici lub waisznawici, 2) sziwaici czyli szaiwici i 3) abstrakcyjni
monisci. PoznaliSmy juz pochodzenie pierwszych dwoch klas, opisawszy
powstanie kultu Wisznu i Sziwy, jak i roznych czynnikéw, ktére wptyne-



ty na rozwdj tego kultu, Trzecia klasa, abstrakcyjnych monistéw. stosun-
kowo nieliczna, sktada sie z ludzi, zaprzeczajagcych konieczno$ci imion,
ousabiajgcych Brahmana, i trzymajacych sie filozoficznej religji, opartej
na czystym rozumie; dla tej religji przedmiotem czci, mitosci i rozmyslania
jest Brahman, To, lub Absolut.

Cze$é dla Brahmana, uosobienia tworczego pierwiastka w hinduskiej
Trojcy, zanikia prawic Jako oddzielna forma religji. Brahms, jako tworczy
pierwiastek Trojcy, czyli jako uosobienie Brahmana, w oczach hinduséw
jest pojeciem zanadto abstrakcyjnem, azeby by¢ przedmiotem mitosci
i hotdéwr, cze$¢ oddajg zwykle Wisznu lub Sziwie, podczas gdy Brahmie
przypisujg nature Demiurga, sity tworczej stuzacej za narzedzie tych
dwnch bostw. Pojmowanie takie szczegOllnie wyrazne jest U wisznuitow
przypisujacych Krisznie, w wyZszem jego znaczeniu, nature Brahmana
czyli Tego. Prawda, przyjeto uwaza¢, ze hinduska Trdjca, panuje w reli-
gijnym Swiatopogladzie hinduséw, ale w rzeczywisto$ci sprawa ma sie
inaczej, — dwie gtowne gahzie wspotczesnej hinduskiej religji faktycznie
wytaczyty Trojce, zamieniwszy jg na kult Wiszny lub Sziwy. Brame moz-
na jeszcze znalezé w Swigtyniach; w postaci symbolicznych wielogtowych
obrazoéw z czerwonym tutowiem, — ale jako przedmiot kultu zupetnie za-
tracit znaczenie, ustgpiwszy je tym dwom postaciom Bostwa. Odpowiednio
do tego rozpatrzymy teraz dwie gtowne gatezie wspotczesnej hinduskiej
religji 1) wyznawcow Wisznu czyli waisznawow i 2) czcicieli Sziwy lub
szalwow, wigczajgc tutaj i szaktiow.

Waisznawicl.

Waisznawitami nazywajg hinduséw, oddajacych cze$¢ Wyzszemu
Bytowi pod nazwg Wisznu, drugiej osobie hinduskiej Trojcy, zachowaw-
czemu pierwiastkowi Bostwa. MowiliSmy juz o podwyzszeniu pojecia
Wisznu od pojecia oddzielnego béstwa dobroci i dobroczynnosci, mitosci-
wego boga — do pojecia drugiej osoby w hinduskiej Trojcy, Wisznu za-
chowany i o wynikajacein stad jego wywyzszeniu w oczach wyznawcow
waisznawitéw, do stanu wyzszego Bytu, .Absolutu. To ostatnie stanowisko
zajmuje on we wspotczesnych Indjach, przynajmniej wsrdéd swoich wia-
snych czcicieli, tworzgcych jedng z dwdch gtownych gatezi hinduskich re-
ligij. Druga za$ gatgZz odrzuca wysokie stanowisko Wisznu, odsuwajac go
na drugorzedne miejsce i pozostawiajac pierwsze miejsce wiasnemu Bo-
gu, Sziwie. WSrdd wielu hinduskich pisarzy przyjete jest stwierdzenie,
ze kulty Wisznu i Sziwy faktycznie z sobg harmonizuja, i ze wyznawcy
jednego chetnie przechodza do kultu drugiego, — poniewraz oba wyraza-
Ja tylko rézne ideaty jedynej realnosci. W stowach tych zawarta pewna
prawda, jezeli zrozumiemy je dokfadnie. Pozostaje jednakze faktem, ze,
kiedy waisznawa oddaje czeS¢ Sziwie, ma przekonanie, ze w rzeczywisto-
Sci skfada hotd za posrednictwem Sziwy, jako drugorzednemu jego ttbli-
czu; tej samej taktyki trzyma sie i szaiwa, czczac Wisznu w towarzystwie
swoich przyjaciét waisznawitéw. Prawda, obaj zgadzajg si ena to, ze modla
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sie do jednego, ale nie zmienia to ani troche tego Ukru, ze kazdy z nich
rozwaza to Jedyne, jako swoje wiasne Jedyne. Kazdy uwaza, ze jego bo-
stwo pochfania bostwo drugiego, podczas gdy t.imto bdstwo jest tylko
obliczem wiasnego jego bostwa, Chociaz wiec jest podstawa do twierdze-
nia, ze istnieje ,,Jednos¢ w mnostwie"”, mimo to mozna powiedzie¢, ze po-
glady na przyrode tej jednoSci mocno sie rdznig. lIstnieja dwie postacie,
nie zwazajac na wszystkie btogie préby nadania im wygladu jednosci.

Waisznawici sgdza, ze Wiszne mozna rozwigza¢ dwojako: w bezoso-
bowym, i w osobowym aspekcie. Jako bezosobowy Wisznu, to wyzsza
istota, wszechobecng, wszechmogaca i wszechwiedzaca; wyobraza wsze-
dzie pierwiastek pobudzajgcy, jako sama rzeczywisto$¢, czyli duch we
wszystkich przejawach, jest wszechmogacy i posiada nieskoriczong wie-
dze. Bezosobowy Wisznu faktycznie uwazany jest za Brahmana, To, albo
Absolut, Ale za tak bezosobowego waisznawicl majg go tylko w swoich
filozoficznych rozmyslaniach, kiedy za$ uczestnicza w kulcie, majg na
oku zawsze osobowy jego obraz. Waisznawici sadza, ze Wisznu mieszka
w wyzszych niebiosach, ktéremi rzadzi. Wizerunek jego, niebieskiego lub
czarnego koloru, rozpowszechniony jest w $wigtyniach. Ale Wisznu przyj-
muje jeszcze i inng 0 wiele wazniejszg posta¢, ktdra mu przysparza wiel-
kg popularno$¢ wsrod ludnosci; chodzi o jego przejawienia sie w osobie
roznych awatarow, czyli wcielan pod postacig cztowieka.

Chociaz $cisle mowigc, termin ,wiasznawa" stosuje si¢ do wszyst-
kich czcicieli Wisznu w istocie uzywa si ego zwykle w ciasnem znaczeniu,
tylko wzgledem sekt, czczacych go w postaci jednego z dwuch gtéwnych
jego wecielen, a mianowicie Ramy, czyli Kryszny, osobliwie za$ ostatniego,
Do sekt owych wchodzi wiekszo$¢ wyznawcoéw Wisznu, poniewaz czcicie-
ciele jego wspdlnej osobowej postaci, jako Kréla Niebieskiego, sg nie-
liczni w poréwnaniu z wyznawcami jego awatarOw. Awatary owe, czyli
wcielenia w postaci cztowieka, miaty na celu odrodzenie ludzkiego rodu,
wywyzszenia go. Istnieje przepowiednia, ze w miare potrzeby, od czasu
do czasu, zjawia¢ sie beda i inne awatary. Przepowiednia Bhagawad-Gita,
uwazana przez Waisznawdw za S$wietg, glosi: ,,chociaz jestem wyzej od
urodzenia i odrodzenia, czyli prawa, bedgc Panem nad wszystkiem, co
jest, poniewaz wszystko odemnie pochodzi — mimo to chcs pojawié sie
we wihasnym moim wszech$wiecie i dlatego rodze sie mocg swojej sity
i mysli i woli. Za$ kazdym razem Kkiedy dobro¢ i sprawiedliwos¢ ging
w Swiecie, kiedy na tron wstepuje zto i niesprawiedliwo$é. wtedy
przychodze ja, Pan, i znébw odwiedzam swdj Swiat w widzialnej formie,
I mieszam sie z ludzmi, i wptywem swoim i nauczaniem niszcze zto i nie-
sprawiedliwos¢ i ustanawiam dobro i sprawiedliwos¢. Tak pojawiatem sie
wiele razy — wiele razy jeszcze pojawie sie znowu" (Bhagawad-Gita,
czesc 1V).

Awatar w osobie Ramy.

Pierwszym znakomitym awatarem, ukochanym przez waisznawow
jest siodmy z rzedu, w ktorym Wisznu wecielit sie w Rama-Czandm, czyli
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Rame, bohatera hinduskiego epicznego poematu, Ramajany. — Rama byt
synem krola Dazarata z Aiodji. Mtodos¢ jego petna osobliwych wypad-
kow. Ozenit sie z piekng ksiezng Sita, (pamie¢ ktorej czczg wszystkie hin-
duskie kobiety, jako wieczny przykiad czystosci i dobroci.!, ale potem, albo
dobrowolnie zrzekt sie tronu, albo ojciec go wypedzit za zbyt surowe reli-
gijne obyczaje. Zyt nastepnie w dzunglach czternascie lat. Zone jego, Site,
porwat krol demondéw Rawana. Rama, azeby jg uwolni¢, pokonat i znisz-
czyt putki Rawany i wybawit swojg zone; powrocit potem do ojczyzny
i wstgpit na tron, Pod wptywem czczych plotek i zazdrosnych podejrzen
Rama oddala od siebie swoja zone Site do klasztoru, gdzie powita mu
dwoch synéw, Kuze i Lawe. W niebiosach Sita znow potaczyta sie z mat-
ztftikiem. Historja Ramy na zawsze zachowata sie w olbrzymim hindu-
skim epicznym poemacie ,,Ramajana”. wysoce czczonym arcydziele lite-
ratury hinduskiej, ktore uchodzi za dzieto objawienia, swego rodzaju Biblje
w oczach czcicieli Ramy, jako awatara, czyli wcielenia Wisznu wcztowie-
ka, zbawcy ludzkosci. Wyznawcy owi Ramy znani sg pod nazwg ramat-
waisznawitéw. i liczg ich wiele miljonéw. Odznaczajg sic wysokim pozio-
mem moralnosci i etycznych pojec, a takze tein, Ze posiadajg wykonczony
system religijny. Uwazajg oni nietylko, ze Wisznu posiada przymioty zu-
petnej dobroci, w przeciwienstwie do ttumaczenia, ze jest Bytem abstrak-
cyjnym, ale obok lego weirzg w niebiosa, gdzie kréluje czysta btogosé,
i gdzie sprawiedliwa oswobdzona dusza zy¢ bedzie wiecznie, zamiast zo-
staC pochtonietg przez boskg istote, jak twierdzg adwajt wedantysci.

Awatar w osobie Kriszny.

Wiegksza cze$¢ waisznawitdw, znana pod nazwg Kriszna-waisznawi-
tow, wyznaja Wiszne w ésmym jego awatarze, czyli wcieleniu w cztowie-
ka- W tym awatarze pojawit sie pod postacia Kriszny. Historja jego
i nauczania zawarte sg w hinduskich epicznych poematach, znanych pod
nazwg Mahabharaty, i uzupetniajacych ja Joism Chariwainza, Panczarata
i Bhagawat-Gita, tworzgcych ogromny hinduski epos.

W pierwszej potowie eposu Kriszna przedstawia sie jako pétbdg i po-
tezny ksigze; druga czes¢ (szczeg6lnie Bhagawad-Gita) ukazuje go w po-
staci awatara czyli petnego wecielenia Wisznu, wyzszego Bytu. Wedtug
hinduskich zapisek Kriszna pojawit sie okoto 1100 roku przed N. Chry-
stusa, i uwaza sie za najwiekszego awatara Wisznu. Zapiski owe moéwig,
ze urodzit sie w jaskini w tym czasie, Kiedy hinduski krol nazwiskiem
Kamza rozkazat zabi¢ wszystkie niemowleta. Przezwano go Kriszna, po-
niewaz byl niebieskiego koloru. Ojciec jego Wazudewa, azeby wybawic¢
go z ragk okrutnego kréla Matury, oddat go na wychowanie pastuchowi
Nandy. Kriszna przepedzit miodos¢ w charakterze pastucha we Wradze-
O tym okresie jego zycia opowiadajg wiele mitow i legend Niektore z nich
odnoszg sie do jego stosunkow z pastuszkami (Hopi], przyczem wyznaw-
Cy jego nadajg tym stosunkom znacznie symboliczne, a nie dostowne, na-



dawanane im przez przypadkowego czytelnika. Rozpowszechnienie kul-
tu Kriszna- waisznawitéw byto bardzo wielkie; we wspdtczesnych Indjach
liczy setki setki tysiecy zwolennikéw, wiaczajac niektdre najwybitniejsze
osoby, Kult ten ma kilka podziatéw. Gtéwne z tych sekt sg znane pod na-
zwami bhagawatéw' i pautia-ratréw. Bhagawad-Gita uchodzi za gtéwne
pismo Swiete przyjete przez te szkoty, gtéwnie za$ nauczanie jego odnosi
sie do kultu. Utozsamia on Kriszne z Wyzszym Bytem i odpowiednio do
tego termin ,,Kriszna" wygtasza sie bez poréwnania czesciej od ,Wisznu,
poniewaz Kriszna uwazany jest nietylko za awatara Wisznu, ale i za ulu-
biong nazwe Wyzszego Bytu. Do Kriszny stosuje sie takze drugi ulubiony
termin — ,,Chari“.

Kriszna-waisznawici dzielg sie na wiele drobnych galezi, odpowied-
nio de czci, okazywanej dla réznych szczegdtow w naukach kilku wiel-
kich nauczycieli, ktérzy od czasu do czasu sie pojawiali, Wsréd tych szkot,
zatozonych przez réznych nauczycieli, znajdujemy wyznawcdéw nastepu-
jacych wielkich nauczycieli: Szankaraczaria, zatozyciel adwajtyjskiej szko-
ty Wedanty; Remanugi, tworca wiszisztadwajtyjskiej szkoly Wedanty;
Wallabaczaria, wyznawca Ramanugi, ustanowit nauki Puszti-Marcha; Ra-
mananda; Nimbark; Madwa, zatozyciel dualistycznej adwajtyskiej szko-
ty Wedanty i w koncu, Czajlania, wielki nauczyciel Kriszna-Waisznawi-
tow. Wszystkie te szkoty i ich zatozyciele byli opisani w przesztym
odczycie.

Zrobimy atoli wyjatek dla szkoty Czajtanii, poniewaz wptyw jego byt
nadzwyczaj silny w kulcie Kriszna-Waisznawitow; istniejg nawet szkoty,
uwazajace, ze Czajtania byt sam pdzZniejszem wcieleniem Wisznu lub
Kriszny. Nauczania Czajtanji wywieraty wielki wptyw na caty kult Kriszna-
Waisznawitéw, poniewaz nadawal on wielkie znaczenie nauce o Bhakti
czyli ,,mitosci”. W rezultacie cata szkota odznaczala si¢ raczej starannem
opracowaniem pojecia o ,,mitosci dla Boga", niz filozoficznemi nauczania-
mi. Zwolennicy Czatanji wystawiajg Rahdi. matzonke Kriszny, widzac
w niej pierwiastek mitosci, pochodzacy od Kriszn'y.

Ni emato reformatorskich ruchow wytworzyty rézne szkoty Kriszna-
Waisznawitow. przyczem niektorzy reformatorowie zaprowadzili swoich
zwolennikéw daleko za pierwotne granice kultu, poniewaz jedni daza dc
skrajnego liberalnego eklektyzmu, inni za$§ do bardzo ciasnej formy
deizmu, majacej mato wspdlnego z sezrszym pantcistycznym pogladem.
Inne znowu szkoty odznaczajg sie wysokim rozwojem moralnosci i obrze-
dowosci, a jeszcze itme zeszty do bardzo niskich postaci kultu, czesto
mato odrdzniajacych sie od starozytnego fallicznego kultu; pierwiastek
»,mitosci" widzieli w haniebnych formach rozpusty. Faktow owych nie na-
lezy wysuwaé jako zarzut przeciw catemu kultowi, poniewaz podobne da-
zenia czasow upadku zauwazyliSmy prawie we wszystkich religjach
w jakimkolwiekbadZ okresie ich rozwoju, i wyobrazajg raczej odchylenia
od czystej religji, niz jej rozwgj.

Niektore z licznych szkot Kriszna-Waisznawitow tern sie odznaczaja,,
ze opierajg sie na czci dla ,,dzieciecia Krisznyl* z odpowiedniem uwielbie-
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nicm dla ,,Swietej Dziewicy". Tern samem odchylajg sie¢ od najstarszych
szkot i wykazujg ciekawe pokrewienstwo z pewnemi formami obrzedow
i czci rzymsko-katolickiego kosciota Indjom jakgdyby sadzone byto ujaw-
ni¢ wszystkie mozliwe formo religijnych obrzedow i kultow — i znalez¢
sobie rownolegle w religjach wszystkich krajow, — jednakowoz zawsze
je wyprzedzajac.

Jako naprzyktad wytworzenia teologji, ktore przejawity niektore
z tych szkot | kultéw, zwracamy waszg uwage na przedmiot teologicznego
sporu, szalejgcego w przeciggu stuleci miedzy dwoma szkotami kultu
ramat-waisznawitow. Potnocna szkota Indyj, znana pod nazwg Wadahali,
przeciwstawia sie potudniowej szkole Tenhale. Potudniowa szkofa uwaza,
ze Pan zbawia grzeszng dusze tak jak kot, ktory chwyta kocieta i unosi
je do bezpiecznego schronienia. Pétnocna szkota twierdzi, ze Pan zbawia
dusze grzeszng tak jak matpa, namawiajaca dzieci do objecia jej, aby je
mogta uniesC. Pierwsza szkota uwaza, ze sprawa zbawienia spoczywa zu-
petnie w rekach Pana, ktory jak kot, chwyta i ocala grzesznika. Ostatnia
za$ twierdzi, Ze Pan zbawia na podobienstwo matpy, namawiajacej dzieci,
aby dazyty do zbawienia i zbawiajacej je przy pomocy ich mitosci, wiary
i indywidualnego wysitku. Taki punkt sporny, oczywiscie, jest mozllwy
nietylko w hinduskich, ale i we wszystkich innych religjach i wykazuje po-
ziom religijnych roztrzqsaﬁ, stosowanych w hinduskich szkofach, a takze
sktonnos$¢ hindusoéw ilustrowania swoich nauk przy pomocy przypowiesci,
wktorych przytaczajg sie jaskrawe dla europejskich umystow przyktady
z zycia zwierzat.

Na wizerunkach Kriszna zwykle jest wyobrazony w postaci grajacego
na flecie, a zona jego Rahdi czesto stoi w tyle i obejmuje go. Waisznawici
czesto znaczg sobie twarz dwoma prostopadiemi kreskami, jako znak ich
kultu. Cenig wysoko wyobrazenia rosliny tulsy i kamien salagram ZWy-
czajny biaty kamien polny.

Mozna przyjaC za regute, ze wiekszo$¢ hindusow, przytaczajgcych sie
do nauk W edanty, skfania si¢ do jakiejkolwiek postaci kultu waisznawi-
tow, i wielu stawnych nauczycieli Wedanty, jak juz wspomnieli$my mimo-
chodem, byto nauczycielami i zatozycielami szkot waisznawitdw.

W przesztym odczycie zwréciliSmy uwage czytelnika na powstanie
Sziwy z weczesniejszych poje¢ o nim, jako Rudry, Boga rozkfadu. Wska-
zywaliSmy, ze pojecie to rozwineto sie przed uznaniem go za trzeci pier-
wiastek hinduskiej Trojcy z dodaniem do niego przymiotéw boga prze-
tniany i rozmnazania narowni z pierwotng cech”™ niszczycielskiego
pierwiastka. Wkoncu, pojecie Sziwy podniosto si¢ do pojecia o Absolut-
nym Wyzszym Bycie, ale tylko w oczach jego goracych wyznawcow,
szaiwitow. Uroszczenie takie zwalczajg waisznawici, zatrzymujacy te wyz-
sza wiasciwosS¢ dla wiasnego swojego bostwa, Wlsznu A dla szaiwitow.
brahma i Wisznu to tylko cmanacje Sziwy. czyll wyzsi posrednlcy, demiur-
gowie, pochodzacy od Sziwy i pomagajacy inu w jego swiatowej pracy.

Vv Wiszny i Sziwy bardzo sie odrozniajg od siebie, gdyz bog wiel-
btcieli wiszny w swoich awatarach, 0O ktorych mowmsmy, pojawia sie
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w postaci cztowieka. Wisznuici twierdza, ze w sprawach kultu, Wisznu
tg droga zbliza sie do nich — ze zamiast abstrakcyjnej istoty przedsta-
wia dla nich zywa, ludzkg istote, nalezacg do ludzkiej natury i przez to le-
piej pojmujaca innych ludzi. Dla ramat 1  waisznawitow, wcielenie Wisz-
nu w osobie Ramy jestto wielki peten godnosci wodz, nauczyciel i kie-
rownik. odznaczajacy sie wysokg moralnoscig i dajacy piekny przykiad
sprawiedliwego zycia. On ,wielki wzor", jak go nazywaja. A Kriszna —
waisznawici uwazajg Kriszne jako zbawce ludzkosci, wmawiajgcego mi-
to$¢ i namietne oddanie sie do takiego stopnia, jakie jest nie do pomysle-
nia w kulcie abstrakcyjnego béstwa. Mamy tutaj pewien odcieri poufnego
osobistego zblizenia sie, przypominajacy chrzescijanskg mito$¢ dla Mi-
strza, ktora jest poufnigjsza od mitosci dla Jehowy, Ojca Trdjcy, czczone-
go raczej z przerazeniem, pokutg i strachem, niz z mitoscig czysta, jaka
zywig dla drugiej osoby, Syna. W istocie jakkolwiek wyda sie to dziwhem
dla europejskich umystow, wielu prostodusznych hinduséw' modli sie do
Kriszny, awalara. by wstawit sie za nimi przed Kriszna — Wyzszym Abso-
lutnym Bytem. Kiedy misjonarze za$ wytykajg im niedorzeczno$¢ i tatwo-
wierno$¢ takiej modlitwy, odpowiadajg, ze nie jest ona bardziej niedo-
rzeczna od nauki misjonarzy o tern, ze modli¢ si edo Boga potrzeba przez
posrednika, czyli Chrystusa, ,,z pomocg Pana naszego, Jezusa Chrystusa ’,
czyli ,,gwoli Chrystusa”, chociaz Chrystus jest rowny z Ojcem i utozsamia
sie z Niin.

Wyznawcy Sziwy, nie zblizajg sie tak do swojego bdstwa, poniewaz
Sziwa nie przeszedt zadnych wecielen, czyli awatarow. Wyznawcy Sziwy
muszg zbliza¢ sie do niego bezposrednio. Pomimo to wsrdod szaiwitéw
mozna widzie¢ niewatpliwg namietnos¢ kultu i ubodstwiania, mato co uste-
pujaca widu waisznawitom.

W pojeciu Sziwy jest zawarty paradoks, trudno zrozumiaty dla euro-
pejskich umystéw, nawet przy dokladnem zbadaniu. Istnieja dwa odmien-
ne rodzaje Sziwy, dwa odrebne sposoby pojmowania go. Jednemu z nich
okazuje sie cze$¢ przez rozne sekty wrspolnego kultu. Podaje to powdd do
powstania paradoksalnej osobliwosci szaiwitow, podkreslonej przez
wszystkich europejskich pisarzy, badajacych kult Sziwy. W tej formie kul-
ty przedstawione sg jak najwyzsze, tak i najnizsze pierwiastki i wyznawcy
sekty liczag w swoich szeregach wielu najmedrszych filozofow Indyj. na-
rowni z najbardziej uposledzonymi dzikimi i ciemnymi przedstawicielami
roznych hinduskich narodowosci i plemion. Dazenie szaiwitow zniesienia
roznicy kast przywabito wielu narodu z nizszych kast do pewnych nizszyi h
sekt szaiwitow.

W rzeczywistosci istnieja dwa Sziwy — w tern znaczeniu, ze chociaz
wedtug imienia Sziwy jest tylko jeden, wyznawcy jego w istocie uznajg
dwie jego postacie. Pierwsza posta¢, czyli pojecie o nim, pochodzi od le-
gendarnego Sziwy starozytnych hinduséw, gdzie jest wyobrazony jako
srogi, méciwy, wojowniczy, zty bog, peten niszczycielskich skonnosci
Rudra starozytnych naroddéw. Obraz ten przycigga do niego grube, nie-
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ociosane umysty niewyksztatconych ludzi i plemion a takze umysty skion-
ne do samobiczowania, ascetyzmu i tym podobnych metod kultu. Niekto-
re z nizszych sekt sktadajg sie z ludzi, wyznajacych owe poziome ideaty.
Hinduscy fakirzy — fatszywi Jogowie — zebracy, ciemni, zabobonni, pod*
dajacy si¢ meczarniom i niskim formom magji i sztukmistrzostwa — WSZy-
scy wchodzg w pewne nizsze sekty szaiwitow. | potomkowie pewnych niz-
szych plemion Indyj potbarbarzynskie narodowosci, przedstawiajace
ujemny biegun starozytnej hinduskiej rasy, w naturalny sposéb przeisto-
czyly sie w szaiwitdbw pewnych nizszych sekt. Fanatyczne i prawie zupet-
nie dzikie plemiona, zamieszkujgce bardziej odlegte kraje, skianiajg sie
takze do pewnych form kultu Sziwy. Wiele ich obyczajow i obrzedow
nieprzyjemnie przypomina o swojetn pochodzeniu od obyczajow i obrze-
déw ich dzikich przodkéw. Nie nalezy zapominac, Zze wiele z tych plemion
byto nie aryjskiego pochodzenia i co do kultury i rozwoju swojego wcale
nie sg pdobni do plemion aryjskich, nawet, jezeli rozpatrzymy pewne zwy-
rodniate plemiona i narodowosci aryjskiego pochodzenia, to wystarczy po-
réwnac je z niektéremi poétbarbarzynskiemi i grubemi klasami i szczepa-
mi pewnych europejskich krajow, azeby przekonac sie, ze i one, chociaz
przypisuja sobie imie chrzescijan, bez watpienia sa pograzone w nieprze-
brnietem btocie grubego zabobonu i ciemnoty. Niezdolni sg sg nawet do
wyrobienia sobie chociaz mglistego wyobrazenia o prawdziwych zasa-
dach tej religji, do ktérej sie zaliczaja.

U tych sekt, czczacych takg posta¢ Sziwy, wyobrazenia o bdstwie sg
oburzajgce i bezwstydne, Wizerunki jego ohydnie wstretne, rysy wypa-
czone — przez szat 1 zto$¢ i znieksztatcajg go cechy djabtéw innych naro-

X dowosci. Wokoto gltowy jego wplecione sg zmije, i caty zasmarwany jest
A4 popiotem z krowiego nawozu. Czasem ozdabiajg g takze czaszkami. Ota-
cza go atmosfera grozy i strachu. Demony i zte duchy stuzg mu, blady jesi
jak smier¢, — ciezki zapach cmentarzy sprawia mu przyjemno$c. Otocze-
nie i ogolna atmosfera panujaca dokota Sziwy w tych sektach, zgodne sg
Z pojeciem, czyli aspektem bostwa, przyciggajagcym te klase jego wielbi-
ciel:  Sekty, ktore zatrzymaty si¢ na tym aspekcie, czyli pojmowaniu Szi-
y, dzielg sie na trzy klasy: 1) potomkowie potdzikich starozytnych ple-
ion i narodowosci, ktore naturalnie wchionety w siebie, jako dziedzi-
no przesztosci, grube i dzikie pojecia o bostwie; zamieszkujg gtownie
odlegte krainy dalekiej od wychowaczego wptywu kulturalnych os$rod-
kow hinduskiego zycia i nauczen: 2) sekty zwyrodniate i upadte z wielu
przyczyn, ktoére stoczyty sie do bardzo niskiego poziomu kulturalnosci
I bardzo niskich religijnych ideatow. Zyjg zwykle takze w odlegtych zie-
miach, chociaz niektore z nich nalezag do przer6znych nizszych klas ge-
Sciej zamieszkatych prowincji i miast, do hinduskiego $wiata nizin, wiel-
ce podobnych do europejskich; i 3) ogtupione sg niskg formg kultu Sziwy
przez swojg sktonno$¢ do nizszych postaci magji, wrozbiarstwa i wogoéle
zaktinan, znanych europejskim okkultystom, pod nazwg ,,czarnej magji".
Objasnia sie to tern, ze Sziwa uwazany jest zawsze, jako bdg magicznych
sztuk, czyli psychizmu i przycigga dlatego wyznawcow wyzszych form
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hinduskiej magji i nadnaturalnych nauk, z tej samej przyczyny nizsze sekty
szaistow przyciagajag zwolennikow czarnych stron magji; dla ostatnich
Sziwa niewiele rozni sie o dbostwra czarownikéw czyli boskiego Satnny,
Belzebuba i kult jego stoi matoco wyzej od kultu djabta, Celem zrozumie-
nia nizszych form tego kultu i samych wyznawcéw jego, nalezy tylko
przypomnie¢ zyciowy kult Wudu pewnych afrykansko-amerykanskich
murzynéw' i jego cazrami, fetyczami, czarng magia i djabejskimi obrzeda-
mi- Powiedziano sprawiedliwie: ,Religijne owe skazenia przedstawiajg
dziwny kotrast z wyzszemi szkotami szaiwizmu".

Zwrocimy sie teraz do jasniejszych i radosniejszych stron szaiwizmu.
0 ktérych mowig koncowe stowa powyzszej cytaty. Drugi aspekt czyli
ttomaczenie Sziwy, ktorego trzyma sie wiele wptywowych sekt tego kultu,
przedstawia krancowy przeciwny biegun religijnej mysli, i liczy zwolenni-
kow wsrod krancowego przeciwnego bieguna spoteczenstwa. Europejscy
podréznicy, badaja.c samg tylko niskg posta¢ szaiwizmu, opisali w ojczyz-
nie tylko to, co widzieli. Chociaz zamiary ich byty najlepsze, okazali sie
bardzo niesprawiedliwymi dla kultu Sziwy, poniewaz powiedzieli tylko
potowe prawdy, nie wspomniawszy o drugiej radosniejszej potowie, bo
nie spotykali sie z nig. Wyzsze sekty Sziwy skiadajg sie z ludzi wysoko
uksztalconych. wysokich towarzyskich két. Wielu przytacza sie do nich
wskutek subtelniejszych rysoéw filozofji, odstanianej przez nauczycieli tych
sekt. Wyzsze formy religijnych idei kultu Sziwy sg przedstawione przez
sekty Dandi; Dazmami i Lingajat. Wyznawcy sekt Dandi i Dazmani, cho-
ciaz oddajg sie do pewnego stopnia ascetycznosci, unikajg krancowosci
nizszych sekt i przejawiajg w swojem S$rodowisku wysokie formy i po-
ziom religijnego zycia i moralnosci. Filozofia ich jest bardzo podobna do
fjlozofji ich wspdtrodakéw waisznawitéw, o ile jest oparta na nauczaniach.
Adwajt-Wedante Gzankaraczarji wielkiego Adwajtyskiego nauczyciela.
PosSwiecajg sie poznawaniu sie i kontemplacji nad Brahmanern, Wyzszym
Bytem, czyli Tern, z ktérym utozsamiajg bezosobowego Sziwe; — innemi
stowami, czcza Brahmana pod nazwa, i postacig Sziwy, podobnie jak nie-
ktorzy waisznawici czczg Brahmana pod imieniem i postacig Wisznu,
czyli Kriszny, w ich absolutnym aspekcie. Lingajaci, chociaz noszg fallu.
czyli symbol meskiej rozrodczej sity, trzymajg sie prawie purytanskic!
pogladow, uwazajac pte¢ za co$ Swietego | surowo potepiajg nieczyste pc
glady i postepki w tym Kierunku.

Niektére z tych wyzszych sekt przyciaggnety wiele wysoko wyksztat-
conych braminéw i hinduséw wyzszych kast, z filozoficznemi lub Scislej
metafizycznemi sktonnosciami, charakteryzujg sie oni na metafizycznych
stronach nauczania. Inne wyzsze sekty skiadajg sie z najlepszego rzedu
jogdéw i wyznawcoOw Patandzali. P6tnocna sekta Spanda sktania sie do mi-
stycznej filozofji wysokiego polotu, przypominajacej troche pewne nauki
sufijczykdw. Na potudniu takze spotyka sie inne mistyczne sekty, w gte-
biach kultu szaiwitow. Poematy ich sg utoozne w takim samym namigtnym
tonie, jak i perskie poematy sufijczykow



W dziwnem kontrascie ze wstretnemi obrazami Sziwy, ktére umito-
waty sobie niskie sekty, znajdujg sie wizerunki stosowane przez wyzsze
sekty, w szczegolnosci ze sktonno$ciami do Jogi. Zamiast strasznych cza-
szek i narzedzi zemsty i $mierci, spotykamy sie tutaj z wyobrazeniem
Sziwy w postaci szanowanego ascety — joga, pogragzonego w giebokie
rozmyslanie i znajdujagcego sie w stanie ekstazy samadhi, przedstawiaja-
cego wyzszy ideat Joga — transcendantalna $wiadomos$¢, osiggana droga
rozmyslania i koncentracji, dla tych sekt Sziwa przedstawia wyrzeczenie
sie Swiata i petne przejawienie stopni Joga zgodnie ze wskazéwkami Pa-
landzali. Oto dlaczego Sziwa jest ,bogiem Jogow™, kiedy szukajg ze-
wnetrznej formy, czyli uosobienia Wyzszego Bytu do zjednoczenia z kt6-
rym daza dla nich Sziwa ,,bdg sit, zdobywanych przez Joga"”, to jest sit
i zdolnosci nadludzkich przypisywanych przez szkote Jogi jej nauczycie-
lom i uczniom, ktorzy osiegli wysokie stopnie. Tutaj Sziwa — Bdg wyz-
szej magji i psychicznych sit.

Istniejg wiec dwa zupetnie odrebne aspekty i pojmowrania szaiwa-
izmu — jedna, nadzwyczaj wznioste, drugie, nadzwyczaj niskie. A za nimi
stoi Sziwa transcendentalnego filozofa, metafizyka, zdzierajgcego z Szi-
wy wszystkie ludzkie przymioty i cechy i utozsamiajgcego z Brahmanem,
Absolutem, czyli Tem — z Jedynem, pozbawionem atrybutow czyli przy-
miotdéw, - z abstrakcjg realnosci.

Oto sg rézne poglady i cechy hinduskiego religijnego i filozoficzne-
go myslenia. W Europie spotyka sie wiele pokrewnego z tem w rdznych
pojeciach o bostwie, jako o ,,bogu danego plemienia™ czyli o ,,bogu woj-
ny", towarzyszacym wojskom wybranego narodu, pomagajacym im zwy-
cieza¢ i pokonywajgcym ich wrogéw {wyobrazenie to jest wiasciwe wielu
wspoétczesnym panstwom w w-ojennym czasie, bo kazde z nich twierdzi,
ze BOg stol po jego stronie). Inni pojmuja go jako Boga mitosci i pokoju,
ktory nie cierpi nienawisci i przelewu krwi. Trzeci tlumaczg go, jako
abstrakcyjna, bezosobowsg istote, przewyzszajacag ludzkie myslenie i wy-
obrazenie. Wszystkie te pojecia zzywajg sie ze sobg wsrod europejczy-

iw. Nie zapomnijmy o tem, dziwigc sie ,,paradoksom™ hinduskich reli-

jnych pogladéw i kultu. Wystarczy tylko poréwna¢ poglad na bdstwo,

Lorego trzymajg sie wczesniejsi autorowie Starego Testamentu (Ktory
,0 tej pory jest jeszcze w powazaniu u wielu wspotczesnych) z wyzszymi
formami wspotczesnego chrzescijanstwa, azeby zrozumiec, ze jedno i to
samo bostwo w oczach roznych ludzi moze oznacza¢ zupetnie co$ innego,
W istocie nie mato prawdy ukrywa sie w gtosnych powiedzeniach. Kazdy
cztowiek widzi w Bogu to. co w nim samym jest najlepszego i ze ,,Bdg,
wedtug pojecia cztowieka, jest tylko tym samym cztowiekiem, powiekszo-
nym do nieskonczonosci . Bez wzgledu na symbol i nazwe, ludzie nadajg
swoim bogom wiasne swoje atrybuty, przymioty i uczucia, tak, ze jezeli
poznamg wyobrazenie cztowieka o bdstwie, to tatwo otrzymamy dokiad-
ne wyobrazenie o samym cztowieku, i odwrotnie.
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Szaktiowie.

W poprzednim odczycie wskazywalismy na wzajemny stosunek kultu
Szakti i Sziwy. Kult Szaktiow jest kultem Szakti. czyli tworczego, Swiato-
wego pierwiastka, pojmowanego, jako pierwiastek czyli wiaSciwos¢ zen-
ska, — jako Matka wszechswiata. Wielu znawcéw uwaza, ze kult szaktiéw
jest przezytkiem elementarnego kultu zenskiego pierwiastka Swiata, czyli
Zenskiej strony przyrody, czyli bdstwa, by¢ moze, przyswojonego przez
aryjczykéw od tubylczych plemion Indyj, z ktéremi sie zetkneli. Jakkol-
wiek byto, wyobrazenie to w wysokich i niskich swoich formach silnie
porwato szaiwitow, poniewaz odpowiada wysokim i niskim formom sa-
mego kultu Sziwy, i zwykle mu towarzyszy,

Kult szaktiow w wyzsze; swojej formie zawiera sie wczci i ubostwia-
niu macierzynskiego oblicza przyrody, czyli boskiego macierzynstwa,
Przycigga on wielu zwolennikéw Sankhyi, ktorzy widzg w Szakti pier-
wiastek Prakriti, czyli tworczej energji przyrody, lub samej przyrody,
w przeciwienstwie do Puruszy czyli Ducha, ktory, jak sadza, jest przed-
stawiony w osobie Sziwy. Dla innych, kult szaktidwjest peten takiego sa-
mego czaru, jak kult przyrody dla starozytnych grekow 1 innych narodo-
wosci, kult, ktéry natchnat wielu poetow zachodu do rapsodow na cze$¢
uosobionej przyrody. Wielbiciele Uota Uitmana i innych poetéw, zako-
chanych w przyrodzie, mogliby zrozumie¢ wiele z najsubtelniejszych i zto-
zonych idei szaktiow. Wiele wyzszych kultow szaktiow posiada rytuat
wielkiej pieknosci i odznacza sie ciekawymi obrzedami, natchnionymi
poetycznym idealizmem.

Podobnie atoli do bliskiego mu kultu Sziwy, kult szaktiow ma i swoje
niemite strony, W przeciwienstwie do ulubionych przez wyzsze sekty
wspaniatych podobizn i wyobrazen Szakti, jako piekna i faski przyrody —
nizsze sekty wyobrazajg sobie Szakti we wstretnych obrazach $mierci,
choroby, dzumy, okropnosci i innych ciemnych stron przyrody i spraw.
Wyzsze sekty widzg w Szakti boski zenski pierwiastek obdarzajgc go
przymiotami macierzynskiej mitosci i oddania sie uduchowionego, w catej
ich miekkosci i czarze. Nizsze sekty wyobrazajg sobie Szakti w posta
grub stron zenskej przyrody, zepsucia i szalonej, zwierzecej namigtno$c¢
Podobnie jak sama kobieta jest zdolna podnie$¢ sie na wielkie wyzyn
i upas¢ na dno wystepku, tak i wyobrazenia szaktiow, zgodnie z i<
wiasnym charakterem, to wznosity sie bardzo wysoko, to staczato sie zu-
pekie nisko. Wyzsze sekty widzg ,,magiczno$C przyrody" w dziwnych
przemianach i cudownych zjawiskach. Starajg sie¢ panowac nad jej proce-
sami przy pomocy wyuczenia si¢ zgodnie z teoriami fizyki i psychologji,
utajonych jej praw. Nizsze sekty znieksztatcajg te nauke. 1worzg z niej
wrozbiarstwo lub zmieniajg w mgliste i ponizajgce formy cudownych psy-
chicznych zjawisk, przypominajace obrzedy nizszego Wuduizmu 1 zaklec;
tworzg w len spos6b co$ zupetnie odpowiadajgcego nizszym obrzedom
kultu Sziwy. W ten sposob, jak u szaiwitow. tak i u szaktiow spotykamy
paradoksalne przeciwienstwo miedzy bardzo wzniostem i bardzo niskiem.
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Sikhi.

Sikhi zamieszkujacy gtdwnie Pendzab czyli potnocno-zachodnig czesé
Indyj, z 2.500.000 mieszkancami, kroczg za nauczaniem Nanaki, zyjacego
w XVI stuleciu przed N. Chr. Sikhi uwazajg Nanaka za mate wcielenie
bdstwa i wysoko cenig jego pisma i hauczania. W swojem odrzucaniu obra-
z6w i symboli mocno przypominajg purylan i sg przeciwienstwem wiek-
szosci innych hinduskich sekt i kultéw, dla ktérych obrazy i symbole sg
bardzo drogie. Sikhi jednakze skionni sg widzie¢ cos Swietego w Swie-
tych pismach Nanaki, uchodzacych dla nich za objawienia. Sikhi uwazajg
je za ,Stowo Boze", kladg je na oltarze i oddajg im Swietg czescC.
W naukach ich jest widoczny wptyw, jak Wedanty, tak i mahometanstwa.
Trzymajg sie wiary w jedyny Wyzszy Byt czyli Bostwo, ktére uwazajg
za pozbawione formy i ktére w wielu wypadkach zdradza pokrewienstwo
z Allahem mahometan. Pisma ich majg chararkter religijnego i moralnego
nauczania wysokiego rzedu, gtosza szeroka tolerancje i dobro¢, a takze
wysoki ideat czystosci i uczciwosci. Wyznawcy lej religji cieszg sie wy-
sokim szacunkiem u hinduséw wyzszych sekt i u wyzszych sfer spotecz-
nych muzutmanstwa.

Dzaini.

W Indjach istnieje takze okoto 1,500,000 wyznawcdw religji dzainow.
Zamieszkujg oni przewaznie Marwar, okrgg Bombaju i Mizori, zdobywa-
jac swoich cztonkdéw w $rednich klasach mieszkancéw i drobnem Kku-
piectwie. Chociaz nalezy ona do religij drugorzednych, ale posiada dobrg
opinje w oczach wyznawcow wschodnich religij. Literatura dzaindw jest
bardzo wznios.a, zwolennicy tej religij sg zwykle ludzmi porzadnymi, sto-
sujacymi moralne zasady i wyrdzniajgcymi sie pochlebnie od innych sekt
i kultébw. Nauczanie dzainéw jest podobre do nauki Buddy, ale ortodo-
ksalni Hindusi uwazajg ich raczej za agnostykéw, anizeli ateistow’. Nauka
dzaindw jest dualistyczna; opiera sie¢ na wierze w dusze z jednej strony
i na nie — dusze, czyli materje, z drugiej. Wyobrazenie ich o Bdstwie
sprowadza sie do tego, ze jest Ono troche wyzsze od catoksztattu kosmicz-
nej energji. Wielka czcig otaczajg prorokow czyli nauczycieli, nazwanych
Tirthankara. Ostatni osiggneli wyzsze sfery. Prorokom i Mahawirze, zato-
zycielowi kultu, sktadajg czes¢ z wielka skruchg i szacunkiem, jako $wie-
tym. Dz.aini uwaazjg zycie jeszcze bardziej Swietem, niz buddysci i docho-
dzag do absurdu, chcac unikng¢ zniszczenia zycia nawet w nasionach. Po-
mimo to z rado$cig i rozkosza oczekujg $mierci, jako oswobodzenie. Nie
mato fanatykéw wsrdd nich zabijato sic gtodem z religijnych pobudek, ale
w dzisiejszych czasach ten obyczaj prawie zaginat.
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Sekty teistow.

W dziewietnastym wieku w Indjach powstat caty szereg wspot-
czesnych sekt teistdw, przypominajacych bardzo amerykanskich unitarja-
noéw. Gtowna z tych sekt Brahma-Somadz, nazywa sie ,religja naturalng™,
odrzuca ona nieomylno$¢ Wed i przechyla sie do kultu Jedynego Boga,
czyli Najwyzszego Wiadcy wszech$wiata, wszystkie za$ wyobrazenia
i symbole potepia. Kesab-Czandra byt jednym z pierwszych zatozycieli
tej sekty okoto 1870 roku. Podobna sekta, nazwana Prartana-Somadz,
byta zatozona w Bombaju okoto tego samego czasu. Trzyj su n
w o0golnych zarysach nauczania unitarjanéw, ale odrzuca v, .i wp'
chrzescian, i nie pragnie z nimi sie zlewa¢, wymagajac,

i skfad cztonkéw byt czysto hinduski. Inna sekta tego rot

madz, zatozona byta przez Dajanande Saraswati w tym ‘
jak obie poprzednie szkoty, Sekta owa odrzuca kasty, Swi iz. Ki
nlitologje i tradycje, ale szanuje Wedy za to, ze wyznajg » sty nu >
teizm. Nauczycielowie tej szkoty ttomaczg Wedy w Swietk

religijnej mysli, wiaczajac i nauczania wspdtczesnej nauki.

Ramakriszna.

Na wpotczesny hinduski religijny kierunek wywarty v.-eit-i ' i-
Bhagawan Szri Ramakriszna, ktory Zzyt i nauczat w Indj;
potowie dziewietnastego stulecia. Stworzyt on szkofe,
wchodzi wiele hinduséw z najlepszego towarzystwa. Naucza
raty sie na podstawowych zatozeniach hinduskich religij, ai
glad jego byt nadzwyczaj szeroki i subetelny wszystkich ii;2.ywal
braémi, we wszystkich widziat jedna wiare. Wszystkie kraj
go ojczyzna. Wielu jego zwolennikéw widzi w nim weci
Nauczania jego obudzity w Indjach ped do zajmowania sit
ligijnemi i wptyw jego do tej pory jest znaczny. Ruch ten '
sie i w Ameryce pod wptywem jednego z jego ucznidw i . .uw.
znawcow czczonego zmartego Suami Wewekanandy. Zap<
ryke z jego nauczaniem w okresie $wiatowego kongresu r | z
bhakti — jogiem. Zasadniczym motywem jego zawsze
mito$¢, mitosc". Wielu europejczykdéw widzi w nim wsp¢
duskiego Swietego, réwnego nauczycielom, medrcom i zat
tow starozytnych czasow.

Hinduskie Swiete wizerunki.

Musimy doda¢ kilka stow o zastosowaniu Swietyci ur.ki.*
w hinduskim religijnym kulcie. Uczeni europejscy nie rc i
petnie niewtasciwie. Zachodni podréznicy w szczegdlnosé
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rze, uwazajg hinduséw za batwochwalcow. Mylg sie gteboko. Oczywiscie
prawda, ze wielu ciemnych, prostych hindusow czczg Swiete podobizny,
nie majac jasnego pojecia o tein, ze to sg symbole. Ale w duszy wierza-
cego zawsze zyje ,.bOog opromieniajacy obrazl, a ten ostatni stosuje sie
dla tego, azeby skupi¢ dusze wierzagcego na przedmiocie jego czci. Wyz-
sze zas klasy bardziej wyksztatconych ludzi patrzg na Swiete podobizny
tylko jako na ,zewnetrzng widzialnos¢ wewnetrznej realnosci” Hindu-
ska dusza petna jest poezji i dgzy do obrazowosci w przekazywaniu my-
$li i kultu. Przypomina pod tym wzgledem rase tacifniskg — wiochow,
hiszpandw, francuzéw i hiszpansko-amerykanskie narodowosci. Oto
i sg sktonni do do stosowania w swoim kulcie wyobrazen,
Omiatych i niepotrzebnych dla przecietnego anglo-sakson-
azenia owe moga by¢ rozpatrywane z wzniostego, i pozio-
idzenia. Za klucz do catego tego stuzy mysl zagadnienia
wizerunek przedstawia zawsze symbol spoczywajgcego
i I ipromieniajgcego najwyzszego Rytu. Obojetnem jest czy
; va bedzie kamieniem, laska, grudkg ziemi — lub samem
i ubdstwianie zawsze sg skierowane na Boga, ukrywaja-
ym przedmiotem, spoczywajacego w jego podstawce, po-
przebywajacego w nim. Oto klucz do catej tajemnicy —
u-. :irz przedmioty, spoczywajace w jego podstawce, wysciela-
iajace go bostwo - pod symbolem materialnej formy, na-
C.- ¢" 1! liotu. To symbologja, doprowadzona do ostatecznosci.






