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המחבר. הגאון סל •ידו



הרורראים אל
אאמו״ר. מכתבי הראשון הספר הוא אפניכם הנתון הערכים״, ״ספר הזה׳ הספר

 מתור מ^והט הזה הספר פטירתו. יצאחר הנדפם זצ״יל, ריינעס יעקב יצחק ר׳ הגאון
 ער תרע״א משנת האחרונות׳ בשנות־חייו כתובים רובם כתבי־יר, כרכים ששה

 כצ^ים וחידושים׳ רעיונות ומכילים א״ב בסדר מסודרים פטירתו׳ ^פני קצר זמן
פילוסופי. ומחקר דרוש ובאגדה׳ בהלכה ושיטות

 השוים ונושאים ענינים כולל שתכנו לפי ראשונה׳ להוציאו הזה בספר ובחרתי
 חפץ. בו ימצא סתם ויודע־ספר ומטיף דרשן ולמדן, רב קורא׳ וכל משכלת נפש לכל
 את הקורא על יקילו ההסברה ודרכי ולשונו סגנונו א״ב׳ בסדר הספר סדור וגם

 שיש הערבים ואת ההלכה ערכי את והשמטתי נפש. לעונג אותה ויעשו הקריאה
 בספרי־ יבואו תורנים׳ ללמדנים רק שהם ההלכה׳ ערכי שלמות. דרשות בהם

 יחדתי והמטיפים׳ הדרשנים ביהוד יתענינו שבהן השלמות׳ והדרשות ההלכה.
 ולמועדי השנה שבתות לכל דרשות הכולל המחבר׳ של הדרשות בספר מקום להן

 לאור להוציא מקוה אני הזה הספר את האומה. בחיי גדולים ולמאורעות ישראל
ה'. ברצות בקרוב,

 אותי ומלפפת במוחי מנקרת היתה אאמו״ר כתבי את להדפים המחשבה והנה
 והשנים המלחמה בשנות גלותי בארצות הרבים וטלטולי נדודי מקומות בכל

 ולהוציאם רוחו לילדי שארית לשים בצוואתו עלי צוה זצ״ל אאמו״ר כי שלאחריה.
 השקיע עמל־רוח וכמה והגוף הנפש יגיעות כמה יודע כמוני אין זאת ומלבד לאור.

 שעה רק שישן זמן (והיה ובשנה בתענוג ממעט היה חייו שנות בכל בספריו.
 ספר. על חידושיו ולכתוב בתורה לחדש כימים לילות משים והיה במעל״ע) וחצי
 ורוחב הגאוניים וכשרונותיו בדורותיו נם הרגיל מגדר היוצאת הנפרזה שקידתו ורק
 — הבריא השכל בעומק למורי ענין כל של לתוד־תוכו לחדור היתרה ובינתו לבו
 הספרות בית בכל ונאמנה גדולה ובקיאות עצומה חריפות לקנות לו שעמדו הם

 ספרא מכילתא׳ התלמודים׳ בשני ופנותיה׳ חדריה והיכליה׳ אולמיה לבל התלמודית
 מקפת׳ ידיעה 'וגס ואחרונים ראשונים ושו״ת ומפרשים פוסקים ומדרשים׳ וספרי

 החדשה, ובספרות והמוסר הדרוש והמחקר, הפילוסופיה ספרות בכל שטהית׳ לא
 מצומצם היה לא ועבודתו פעולתו חוג אולם בו. קרא שלא ספר הניח לא שבמעט

 לא והמתרחש המתרקם לכל ערה היתה והמתרגשת העדינה נפשו בי בחדר־ספריו׳
 לבנין אבני־פנה היו ביתו ואבני כולו. ישראל עולם בכל אלא ובארצו בעירו רק

 ומשתתף ואספות קהלות מקהיל היה הוא ולארץ־ישראל. לתורה הנוגע בכל האומה
 בכל מעלה של באש מתלהבת נפשו היתה וביחוד האומה. צרכי על לפקח בועידות

 לאדמו״ד מאדמו״ר לעיר, מעיר נוסע היה הוא ולבנינה. לישובה לארץ־ישראל׳ הנוגע
 ״מזרחי״, ובועידות ציונים בקונגרסים משתתף ולקהלות, לרבנים מכתבים שולח
בבנינה. חלק ולוקח לארץ־ישראל האהבה את ומעורר ומעיר —רוחו יציר שהיה
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 דברי5י קשובות היו שאזניו בשעה ונפ^א. מיוהד בכשרון דעת מההונז היה ומחונן
 א^ה יצכשרונותיו והודות והחכמה. התורה מרומי בגבני מטיייצ מוחו היה אחרים

 גיציונות אאפי בכתובים להשאיר וגם *) יקרי־ערד רבים ספרים להדפיס בידו עצה
, התלמודית. הספרות מקצועות בב^

 אאמו״ר מצות את תיכה מצקיים מנעוני עיצי שעדו הרבות ההרפתקאות או^ם
 כאשר ביצידא׳ ברבנותו אבי מקום ^מאאות ש^א הכריחני המלחמה מצב זצ״א.
 שנכבשה קודם ימים ש^שה תרע״ו׳ תשרי. ו׳ ה׳׳ ביום בצוואתו. זה רצונו בטא
 ביניהם ^י׳ אשר כ̂ את שם ואעזוב מצידא ^ברוח הייתי אנוס הגרמנים, בידי העיר

 כתבי־ידו, את הציצתי רב ובקושי זצ״^ אאמו״ר שיצ הגדולה והספריה ספרי עקד את נם
 האריות משיני אותם והצבתי עיני כבבת שמרתי הכתבים את כרך. ואחד מאה

 היה הרוצחים, בדמות המות, שמצאד במקום באוקריינא, והחומסים הפורעים של
 פרשה ואחרי וביתי• אני ניציצתי עיצי ה׳ בחמ^ת ורק שתים ויצא אחת <א עיני ^נגד

 מאוקריינא יצאוקריינא, ממוסקווא ^מוסקווא, מצידא וגוויות: מסעות של שאמה
 שהיתה יצקושטא, תר״פ, בשנת באתי, אקווקז מאוקריינא אאוקריינא, מקרים אקרים,

 מחמת שמה שנמאטו בני־ברית, ושאינם בני־ברית איש, אאפי אמאות מקום־מקאט אז
 והממשאה השניה הריוואוציה בעקב שבא האיקונומי, והחורבן ההרס ומן הפורעים
 אהושיע ורב פעאים רב שהיה נחום. חיים ר׳ באשי חכם הכואא, והרב החדשה.

 אארצות אנסוע בידי עאה ובעזרתו מושיע כמאאך אי גם היה אאיו, הפונים אאאפי
 הגאגא ונהפר אירופה ארצות בבא הכספים שער כשירד המאחמה, ובתקוף המערב.

 הפקדתי במוסקווה הזאת• הפורענות בי גם פגעה ובתי־באנק, עשירים כמה עא
 וחתן מאיונר בן מאיונר ידוע, עשיר בידי הספרים, אהדפסת שהשגתי הכסף, את

רע. בענין אבד כספי וגם נכסיו מכא ירד הזה והעשיר מאיונר,
 הכתבים אהדפסת מסוים סכום והשגתי באנגאיה בהיותי תרפ״א. שנת בקיץ

 וכשהושב הספרים. את אהדפים שחשבתי במקום גרמניה, בכסף הכסף את החאפתי
 [ומדי צאוחית. עא־פי אצור שוה היה היאדסהיימר, מאיר ד״ר הרב ע״י הכסף אי

 עאי]. תגמואוהי כא עא אטובה אזכרנו זכור היאדסהיימר מאיר ד״ר בהרב דברי
 היום ועד מאא בכסף מחידם ושאמתים ניד קיאא אאפים עשרת בגרמניה קניתי נם
אחר. גאיון אף השגתי אא

 רוב כי באירופה׳ הישן, בעואם אמטרתי אבוא אי תקוה אין כי כשנוכחתי,
 ימים ארחות עברתי בצרה׳ נתון אחינו מנין ורוב היסוד עד שם נהרס היהודי הבנין
 קבאת־ אידא׳ אנשי בני־עירי, אי ערכו הנה כשבאתי אאמריקה. החדש, אעואם ובאתי
 קדמוני והרבנים וטוביהם. הרבנים זקני גם בה שהשתתפו גדוא, באואם נהדרה פנים

 — בועידותיו ״המזרחי״ עשה וכן וועידותיהם. באספותיהם אחדות פעמים בברכה
 מוטאת שהיתה אאה כי אהזכיר, עאי האמת אמען אואם אהם. טובה מביר אני זה ועא

 רצונו ואקיים מחשבתי את אפעואות אהוציא אי ואעזור אסייע מוסרית חובה עאיהם
באמונה. חובתם את מאאו אא עכשיו עד כי—זצ״א המחבר הגאון אאמו״ר שא האחרון

 1״עער ;ב״ח תכנית״, ״חותם דרוש; ביעקב״, ״עדות שו״ח; ביעקב״, ״עדות .)
 ושמחה-; אורה ״שערי ושמחה"; ״אורה ;דמעות" של ״נאד ;גדולים" ״אורים אורד,-;

ם"; שבעת ״אור מי "; על הדש ״אור הי ון  המאורות-. ״שני עשר"; לארבעה ״אור צי
בודדים. ומאמרים ז״ל רוזין יוסף ר׳ הגאון חותנו של ביהוסף" ״עדות לספר הגהות מלבד
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 שהיו לאומית׳ בעסקנות אאמו״ר עם ומעשים דעות תמימי שהיו אלה׳ וביחוד
 מרהוק. ועמדו התעלמו — בידיהם הדבד ולקהת למצוה דאשונים להיות חייבים

 נותנת זו והודאה הובתם. את עשו לא כי מודה׳ אלי במכתבו מדאשיהם ואהד
ומסירות. חבה ביתר העניז אל ויתיחסו עותתם את יתקנו מעתה כי בלבי׳ התקוה

 נוכהתי אלה מגורי בימי הזאת. בארץ מתגורר אני משנה יותר זה והנה
 אולם שבצדקה. דבר לבל יפה בעין ונותנים נתבעים אמריקה יהודי כי וראיתי׳

 צורר אין כי אומרים׳ מיודעי־ספר ורבים ותועלתם. ספרים ערר מכירים רבים לא
 וטעמו. דור דור כי יודעים׳ אינם והם להם. שיש במה להם ודי חדשים בספרים

 משתנה —מרובה ובמרה —כר ומהשבות׳ דעות שינוי גורם זמנים ששינוי וכשם
 ופחות פגום הזקן׳ הדור בעיני ונחמד ויפה שטוב ומה לדור. מדור חוש־הטעם

 ולכאורה ע״ב). פט׳ (שבת, טעמי״ בםבי ״לא שאמרו: [וזהו הצעיר. הדור בעיני
 על אותם ומבכרים לזקנים כבוד חולקים שבהם מאמרים׳ כמה סותר הזה המאמר

, הרגילה בהוראתה ״טעמי״ המלה כאן באה לדעתי אולם ילדים. פני ם ע  ט
 מרגיש אינו שוב הצעיר והדור דורם׳ לטעם ידוע׳ לטעם התרגלו הזקנים כי והכונה׳

 להדפיס ה׳׳ בעזרת בידי׳ עלה ויגיעה עמל רוב אחרי אולם הזקנים]. בטעם טעם
הקוראים. לפני בזה הנתון הערכים״׳ ״ספר הראשון׳ הספר את

 דברי קיום של במצוה להתחיל ועזרני ה׳ וקימני שהחייני כשם :תפלה ואני
 יוצאים ולראותם הכתבים יתר את להדפיס ה׳ יזכני כן המחבר׳ הגאון אאמו״ר

קרוב. בזמן לאור
ריינעס בער דוב אברהם

זצ״ל. המחבר הגאון כן

הספר: בהדפסת לעזר לי שהיו אלה את לטובה להזכיר אתי מקום פה

 ונתנו מחברתם דולר אלה פני קבלת בשעת שהבטיחו פה׳ לירא אנשי חברת
 תתמלא בפומבי שנעשתה זו הבטחתם כי חזקה ותקותי דולר מאות ג׳ זה ע״ח

בשלמות. חובתם מלאו כי להודיע ואשמח הזמן בהמשד
 סכום שהבטיח הרבנים בין היחיד שהיה משיקאגא׳ זילבר שאול ר׳ הרב

מזה. גדול חלק פרע וכבר מםויים
:והם יפה בעין שהרימו הנדיבים את

Harry Fischel, New York City 
Jacob Goel, New York City.
D. Podolsky, New York City.
Joseph Polstein, New York City.
D. Shapiro, New York City.
B. Shwartz, Detroit, Mich.
Louis Smith, Detroit, Mich.
Zionist District of Baltimore, Md.

 של רוחו מפרי הנהנים כל בפי ולתהלה לברכה יהיה ושמם פעלם ה׳ ישלם
זצ״ל. המחבר הגאון
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 דברים להקדים ראוי אולם וערכו. הספר יגזל טיבו, על מאליו יעמוד המעיין הקורא
הספר. של סדורו אופן על אחדים

 שוגים בזמנים שנכתבו גדולים, כתבי־יד ששה פני על ומפורד מפוזר הית תזה הספר
בעצמו. המחבר הגאון על־ידי נעשה האלף־בית אותיות לפי הספר סדור שונות. ובתקופות

 אולם אחד. ענין על החוזרים מהם יש שונים בזמנים הערכים נכתבו כי בהיות
 כותבם, על הם ומעידים אחר במקום ועשירים זה במקום עניים בכלל, תורה כדברי הדברים,
עליהם. ומוסיף ודן חוזר היה לפניו חביבים שהיו שמתוך

לגופם. צריכים ואינם חידוש בהם שאין כדברים לכאורה, הנראים, קצרים ערכים ויש
 הכתוב לדבר־ר,לכה, או לדבר־אגדה, הנחה, או הקדמה, לשמש אלא באו לא עיקרם כל ואמנם
 להם קובעים האלה הערכים גם אולם לכתבו. המחבר הגאון הספיק שלא או אחר, במקום

לעצמם. ערך
 המחבר שהגאון סופם, על מוכיחה שתחילתם הערכים, אותם על הצער גדול וביותר

 ולא בתחלתם הערכים נפסקו להן. זכינו לא אולם וחשובות, ארוכות בהם לדבר התכונן
 בצירוף ניחנו להשמיטם זכות באין תיבה. באמצע שנפסקו מהם ויש גמר. לידי באו

הערה.



א.
אגב

ומקומי. עיקרי יחם א) :סונים משני הוא למקומותיהם חז״ל מאמרי של היחם
 יחם להם יש מאמריהם וכל הסרר את מאר שמרו חז״ל כי ואגבי. גררי יחם ב)

 חז״ל מאמרי יחם ולבז היחם הוא הסרר כי ביחור. שם שנאמרו המקומות אל ירוע
הסרר. הוא למקומותיהם

מאמרי־ של להיחסים מאמרי־ההלכה של היחסים ביז יש נתל הבדל אולם

 עצם מצד הוא היחס שם כי ועיקרי. עצמי יחם להם יש מאמרי־ההלכה האגדה.
 היחסים כן לא ביחוד. לה השייכים בענינים מתבררת והלכה הלכה כל הדבר.

 הידיעה. מצד רק לא ניתנה האגדה כי יחסי־אגב. נם בהם שיש מאמרי־האגדה׳ של
 אגדה של ענין וללבן לברר שרצו בשעה לכן והרושם. הפעולה מצד נם אם כי

ענין. לאותו השייכים ענינים עוד אנב בדרך בארו

והלכה אגדה
r

 ההלכה הזה: ההבדל גם יש והאגדה. ההלכה שבין הרבים. ההבדלים ביז
 שאומד מי והפעולה. הרושם לשם גם נאמרה האגדה אולם הידיעה, לשם רק נאמרה

 לקבוע הידיעה, פעולות השומעים על לפעול ותכליתו מגמתו כל —הלכה, דבר
 מטרה עוד לה יש הידיעה מלבד באגדה. כן לא בוריה. על ההלכה את בלבם

 הישרת לתכלית נאמרו האגרות של רובן כי והפעולה, הרושם מטרת —מיוחדת
 שיתפעלו והפעולה, הרושם את גם הידיעה מלבד דרשו ולכן והדעות. המדות

 הבדלים כמה עוד יוצאים הזה העיקרי ומההבדל השומעים. לבות מהן ויתרשמו
האלה. המקצועות שני של וביחוסם בסגנונם שיש

 לפעול שירי. ענין הרגש. שפת היא האגדה כי הרמב״ם, דברי נאמנים ומה
 השכל שפת היא וההלכה ולמעשה, לעבודה מתרדמתם לעוררם כחות־הנפש, על

 ולחממם הלבבות את להניע מטרתה כי דרכה, וסערה בסופה הרגש שפת והמדע.
 לו יש מניע כל והנה ואור. חום מולידה התנועה שכן יה. בשלהבת קודש, באש

 כבד הוא המתנועע העצם ואם המתנועע, העצם ערד לפי פעולתו את להעריד
 במרה התנועה פעולות את ולהאדיר להגדיל המניע על התנועה. מן בטבעו ורחוק

כי הקצה• אל הקצה מן ההלכה משפת שונה האגדה שפת לזאת אי מרובה.
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 אא ממונות ואותיותיה מאותיה כא הידיעה׳ השחטת ר? שתכאיתה ההאכה׳

 ומפורשים. ברורים דבריה וכא והאימוד הבירור מטרת הזאת, המטרה פני מוא
 אהרים ובמבטאים אחרת באשון הרגש׳ שא גדוא שופר הוא שהיא האגדה׳ אואם
 דרר כי כגחאי־אש׳ דבריה כא ואכז ואהניע׳ אהעיר מגמתה כא כי העם׳ אא תדבר
וחירותם. חכמים דברי ומאיצה׳ משא ערומים׳ אשון תבחר גם אח, השיר

נבוא. כא באי שהיא האגדה׳ בז שאיז מה ומצומצמת, מוגבאת היא ההאכה
 ומוגבא׳ מצומצם הוא עצמו שהמעשה וכשם שבמעשה בדברים עוסהת ההלכה כי
 וצמצום׳ גבוא אה איז ואכז שבמחשבה בדברים עוסקת האגדה אבא ההאכה. היא כד

אהמחשבה• וצמצום נבוא 1שאי כמו
-----«-----

אדם
משמות־ הרבה גם בקרבו כואא הוא זאת בכא עצם׳ שם הוא כי אם אדם׳ השם

 במובנו אדם שכן אדם. בשם כואם נכאאים אהוסיר שיש התארים כא כי התואר.
 הזה. העצם בשם נקרא הוא אין זאת ואואא המעאה אדם את רק כואא המצומצם

 הרחב במובז ורק אדם בשם נקרא אינו הדרושה השאמות או תחסר אשר האיש כי
 התמונה א) :מובנים שני בו יש דבר כא כי החיצונית. צורתו מצד אדם נקרא הוא

 העין, צורת —החיצונית התמונה בה יש העיז, כמו הפנימי. הכה ב) החיצונית׳
 הרי העדה, ראשי עא העדה״ ״עיני אומרים אנו ואם הראיה. —הפנימי והכה

 היא אדם שא והאמיתי העקרי המובן כי ואחרי שבעינים. הפנימי הכה מצד זה
המעאה. אדם השאם׳ האדם את רק כואא המצומצם במובנו אדם אכן השאמות,

 ההשקפה ב) החיצונית. ההשקפה א) השקפות: מיני שני יש דבר בכא והנה
 אינו השאם האדם אואם החיצונית׳ בההשקפה מסתפק הפשוט האיש הפנימית.

 אאה כא באדם. גם הוא וכן הפנימית. ההשקפה אתוד חודר אאא בזה, מסתפק
 השקפה רק עאיו משקיפים האדם שא האמיתית אמדרגה אהניע יכואים שאינם

 ערכו אין בחיצוניותו האדם כי רב. ערד האדם את מעריכים הם אין ואכן חיצונית׳
 הוא וגרוע שפאה היותר במדרגה עומד בחיצוניותו האדם הוא. ונהפוד נדוא.

 ממנו שדורשת כפי אטוב׳ בכחותיו משתמש שאינו האדם כי הטורפות. מהחיות
 עוא. ובא רע כא אעשות הוא עאוא הטבעי׳ רצונו את אהוציא רק האמיתית, השאמות

 מעשיו ואעשות זממו אהפיק בשכאו נם ישתמש ובדעת׳ בשבא חונן כי ואחרי
 פשוטה השקפה האדם עא המשקיפים אאה ואכן כזה? אאדם יתרון ומה הרעים.

 אאא אחרת ררד אהם אין ערכם את ארומם רוצים וכשהם אדם בשם מסתפקים אינם
 אנו שמוצאים וזהו וכדומה. ״אאהים" בשם ואהקרא ״אדם״ מכאא עצמם את אהוציא
 אדם. בשם קורת־רוח מצאו אא כי אאהים׳ בשם אהקרא רגיאים שהיו קדם, במאכי

 האדם אמטרת הרואים אאה כן אא אאדם. יתרון נותן אינו הרחב מובנו אפי אשר
—ובכשרונותיו בכחותיו אהשתמש איד הוא יודע אם אהגיע יבוא הוא מה ואא ותעודתו

האדם. מדרגת היא ונשגבה גדואה היותר המדרגה כי ומכירים, יודעים הם
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כז  ?העריד יודעים הם1׳צ באי־עואם׳ לכל הראו התורה את שהבאו בני־ישראא ו̂
 הכנית־ בע^־בשרוז ^נער נותז המומחה המורה וכמו על. ^ל ובהרימו האדם ערד את

 תאמיד העמידו אחרי כי רואים׳ אנו ואם פ׳צןוט. אנער מאשר רחבה יותר אמורים
 אבעא־ התאמיד את שמוצא הוא אות נשגבים, אמורים תכנית בעדו ערד במבחן אחד

 מראש, ואמרו התורה את קבאו אא האומות בא זה. בעני! הוא כז גדוא. כשרוז
 הפשוטים האמורים (ואפיאו כאאה נשגבים אמורים עאיהם אקבא יכואים הם שאין

 חשבו בי עאיהם, אקבא רצו אא תנאה׳/ ״אא תרצח׳/ ״אא תגנוב״, ״אא :והמובנים
 אהעריר יודעים הם שאין הראו ובזה — האאה) האמורים את אקיים האדם ביד שאין

 את הבינו והמצוה התורה את עאיהם וקבאו שקימו ישראא, ורק הארם. ערד את
 (יבמות, אדם״ קרוים העואם אומות ואין אדם קרוים ״אתם שאמרו: וזה האדם.

 את שקבאו אדבר, וראיה האדם, ערר את ומכירים יודעים ישראא בני רק כי ע״א), סא׳
התורה.

 ידיעות אינן ידיעותיו רוב ואכן השכאיות והשגותיו הכרותיו בבא מוגבא האדם
 שראה חושית׳ ידיעה רק היא ומוחאטת ברורה שידיעה משום ומוחאטות, ברורות

 מסרה ואכן הספק. מגדר יוצאת אינה חושית שאינה ידיעה אבא בעיניו, הדבר
 אמדרנת יגיעו אא שאעואם אה־עא־פי עאיהן, אסמוד כאאיות ידיעות התורה אנו

 עוד מגעת אינה היא גם עדים׳ משני הבאה אמשא׳ הידיעה, שהרי ברורה, ידיעה
 משום אבא העדים. את ומזימים שמכחישים יש שהרי ומוחאטת, ברורה ידיעה אגרר

 מן אכן בידיעותיהם׳ המוגבאים אבני־אדם כי־אם השרת, אמאאכי ניתנה אא שהתורה
 חזקה רובא, עדים, כמו הכרעות, בגדר רק שהן ידיעות עא אסמוד הוא ההכרח

 התורה מן אין ממיאא התוריות, ההכרעות מן היא ש״רובא״ ואחרי וכדומה.
 מן הרבה יש מעוטי, תרי אואם המעוט, את מבטא שהרוב המועט, עם אהתחשב

ופאגא. כפאגא דהוו שמחאיטים, הראשונים

וחיים אדם
 כא —והעונש והשכר הפעואות והפעואות, הזמן והזמן, החיים והחיים, האדם

 אחד וערד בזו זו תחובות שכואן בשרשרת, כטבעות בזה, זה ודבוקים קשורים אאה
 יתר את גם אהעריד ממיאא נדע הראוי, בערכו האדם את אהעריד נדע ואם אהן.

עמו. ויורדים עואים האדם, ערר אפי תמיד נערכים הם כי הנושאים,

 שרשים כמה בקרבו כואא הזה האמור כי הדברים, יארכו אאה כא אבאר והנה
 עא הדברים תובז אברר בקצרה רק אדבר אואם מוסרים. יסודות שהם ועיקרים,

הסדר.

ם ד א . ה ם י י ח ה  ויותר האדם, ערד אדעת יש החיים ערר את אדעת כדי ו
 ובא חי איש מובנו אדם כי החיים, מעאת ערד יותר נבין האדם, מעאת ערד שנבין

 הרימה האדם. מעאת את שהרימה התורה, ואכן החיים. מצד רק הוא ערכו דוממות
 ספר׳ דברי החרשים ההוא ביום ״,ושמעו שאמרו: וזהו החיים. מעאת את כן נם

מי עא יאמר חרש כי כד), רבה, (בראשית אדם״ תואדוח ספר זה יח) כט, (ישעיה,
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 מדניה איש שאין בשעה שומע אינו אם אב? מדבר. שאחד בשעה שומע שאינו
 םםר״« דברי החרשים ״ישמעו ההוא ביום כי החוזה׳ וכשיאמר חרש. נהרא הוא אין
 אזנם את בני־אדם הככידו כי ורה ?שמוע מה בו יש ודאי אדם״׳ תו?רות ספר ׳״זה

 ההוה בזמן אמנם כי וחרפתה. ע?בונה את התובעת האנושיות ?קו? משמוע
 (כשגם ?אנושיות. גם מנשוא גרו? עונם אם כי ?יהדות׳ בני־אדם שחוטאים ?בד

 ?עומתה ?ו יחסר ביהדות׳ ?אדם שיחםר מה וב? היא אחת והיהדות האנושיות
 בנוגע והן הפרטי ?האדם בנוגע הן בני־אדם׳ ה?יכות ע? נתחקה ואם באנושיות).

 ו?כן האנושיות. ?חוקי גם מתאימות אינן כי נראה׳ והממש?ות׳ המדינות ?ה?יכות
 ו?א ע?יה ?רחם ומתחננת צועקת קו?ה׳ משמיעה האנושיות כאי?ו ?צייר יש

 אז׳ או?ם תחנוניה. ?דברי אוזן יטו ?א כחדשים והאנשים ברג?ים׳ אותה ?דמום
 כי האנושיות. צדקה כמה כו?ם יראו ההשת?מות׳ עת תבוא כאשר הגדו?׳ ביום

 תמ?אנה אז רק ואז האדם מעם דורשת היא ומה האנושיות היא מה ידעו אז רק אז
 כי אדם״׳ תו?דות ספר דברי ישמעו ״החרשים כי הכונה׳ וזוהי דרישותיה. כ?
האדם. הוא מה וידעו יכירו אז

 האדם אותם יעשה אשר משפטי ואת חוקותי את ״ושמרתם :הכתוב שאמר וזה
 יודע ידם וע? ?האדם מתיחסים והמשפטים החוקים כי ה)׳ יח׳ (ויקרא״ בהם״ וחי

 אות ומצוות תורה ?הם והרבה ומשפטים חוקים ?עמו נתן שהקב״ה זה כי ערכו.
 גדו?ה יותר תכנית־?מודים נותנים כשרון בע? ש?י?ד כמו וגדו?תם. ערכם ע? הוא

 ה?מודים. כ? את ?קב? הוא יבו? הגדו?ים כשרונותיו ?פי כי פשוט׳ ?י?ד מאשר
 ידע המצוות ע״י כי בהם״׳ ״וחי וגם האדם. ערד ע? מעידה והמצוה התורה כן

 ונע?ים יקרים כמה החיים׳ ערד את ?הכיר יבוא האדם ערד ומתוד ערכו את האדם
 ״ו?א אמרו: וע״ז החיים. ערך ו?הע?ות ?רומם באו המצוות כי ידע׳ וגם הם

 הרבה שעשו כמו בחיים׳ ויקוץ עצמו את ימית ש?א ע״ב)״ ה,3 (יומא בהם״ שימות
 הנזיר כי אמרה׳ ותורתנו החיים. מנעמי מב? עצמם שהזירו אומות־העו?ם׳ מחסידי

 אמצעי כ? שכן האדם. ערר את ומשפי? ?האנושיות הוא חוטא בי הוא׳ חוטא
 רבי־ערך. הם האמצעים נם חשובה׳ היא וכשהתכ?ית התב?ית. ערר ?פי גערר

 רבה׳ חשיבות ?הם יש החיים אמצעי שנם מובן ע?יונה׳ במע?ה הם שהחיים ומכיוון
 את יודע ואינו החיים את מכיר אינו כי הוא אות החיים׳ מאצעי שמתרחק ומי

חוטא. הוא ו?כן ערכם׳
ם י י ח . ה ן מ ז ה רב׳ בערד נערכים החיים אם הוא. מובן זה ענין ו

 וא?ה הזמן? ?א אם החיים מה כי חשובה׳ ?מדרגה יתע?ה הזמן שגם בהכרח
 באמת כי הזמן׳ ערד את עוד הבינו ?א ממון״׳ הוא ״הזמן :הפתגם את שהמציאו

 ?אדם טוב מה יודע מי ״כי :הכתוב כונת שזוהי ?ומר׳ וקרוב חיים. הוא הזמן
 ?אדם טוב מה יודע ״מי יב). י׳ (קהלת׳ כצ?״ ויעשם הב?ו חיי ימי מספר בחיים

 ?חיים, כבוד ?תת חייו׳ בימי האדם בה שיבחר הטובה הדרר איזוהי בחיים״׳
 אצ?ו יהיו ימיו שב? הב^ו״׳ חיי ימי ״מספר החיים׳ הם מה יודע הוא כי ?כ? ?הראות
 ?עד המתקיימים ?דברים ויום יום כ? שיוציא היינו כו?ם׳ וספורים מנוים במספר,

?בט?ה. יצא ?א אחד יום ואח
ן מ ז  שיש משום רק זה הרי ?הזמן׳ רב ערד יש אם .ת ו ? ו ע פ ה ו ה

 הזמן הרי הזמן? ערד מהו זאת ^ולא כי בזמן. הנעשות ?הפעו?ות נדו? ערד
וחדשות נדו?ות מכונות הממציא אדם אם וכמו ממש. בו שאין דבר הוא בעצמו
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 יקר זמני כי זמני׳ להוציא בידי אין יאמר: ויום יום בכא עצום סכום ומרויח
 פ׳טוט פוע? כן ^א ונעלות. יקרות פעוטות בזמן עו׳טה שהוא היא, כונתו מאד,

 ^י יקר זמני ^אמר: יכוצ אינו הוא בטא, יושב או איום׳ מועט דבר המרויח
הפעואות. ערד אפי רק נערד הזמן כי מאד,

ת * ו א ו ע פ ר ה כ ש ה . ו ש נ ו ע ה  אפי הוא הפעואות שערד אחרי ו
 נערכים והעונש .והשכר השכר. אפי נערכות הפעואות כי ממיאא, מובן השכר ערר

 הרבה. אהפסיד גם אפשרות בו יש הרבה, אהרויח בו שיש עסק אחד. בערר תמיד
 את אהעביר עאיהם ומקבאים הסוחרים מן סחורה שאוקחים המכס, מבריחי כמו

 הרבה, יפסידו יתפסו אם זאת אעומת אואם הרבה, ירויחו יצאיחו שאם הנבוא׳
 ובמסחר הגבוא. את אהעביר מצאיחים הם אם הנוז, ריוח הסוחרים אהם נותנים ואכז

 ערד אפי הוא העונש ערר כמו־כן ופעוט. קא הוא השכר נם מרובה, הפסד בו שאין
 מרובה. ענשו נם מרובה ששכרו דבר כי העונש. את גם אדעת יש ומהשכר השכר

 עא מעידה מצוינה ופעואה מצוינה היא הפעואה כי הוא, אות מרובה השכר ואם
 שכשרונו מי כי וכשרונו, האדם ערד אפי הוא גם והעונש כשרונו. נורא עא הפועא

גרוא. ענשו נם גדוא
 עא תר״א) ראובני״, ב״ילקוט (הובא החרש״ ה״זוהר דברי אבאר אמרתי ובזה

 אינון עא ארשב״י חבריא שאיא ״שאיאא סא) כח, (דברים, וכו׳ האי״ כא ״נם הכתוב:
 מדרשא בבי הכימי הוי חד יומא אאו. אם נחמות בהו אית אם שבמ״ת אווטין

 בקאאות שני. בית נגד שבמ״ת וקאאות ראשוז בית נגד שבתו״ב קאאות ואמרו אתו
 ״ואף וכתיב מח) כו, (ויקרא, וכו׳ ברית״ אהם ״וזכרתי הבטחות׳ איתנהו שבתו״כ

 נחמה בהו ואית הבטחות בהו אית שבמ״ת קאאות מה) (עם, וכו׳ בהיותם״ זאת גם
 הבטחות בהן נאמרו אא שבמ״ת קאאות מה מפני אחקור, שנתעוררו היא, הכונה כאא״.

 ראשון׳ בית נגד הן שבתו״ב שקאאות והשיבו, ? שבתו״ב בקאאות שנאמרו כמו ונחמות
 הן שבמ״ת קאאות אבא ונחמות׳ הבטחות בהן נאמרו אכן גאואה, אחריו שהיתה

 יש חאיאה, כאיאו׳ נראה ואכאורה ונחמות. הבטחות בהן אין ואכן שני בית נגד
 קאאות אינון אאיהו ״אמר אח״כ: אמרו אכן הנוכחית, הנאות בענין יאוש איזה

 הכא וכו׳ האי כא נם דכתיב קדמאי באינון הוי 15דא מה הוי ברחימא שבמ״ת
 און יכבוש יעאם אאא כתיב אא יעאה סגי. ברחמא ברא עא דאבא הבטחות אינון

 השמרד, עד וכמוסין כבושין ויהיו אבר נפקין דאא דדוכתייהו בנוקבן ויתבטאון
 אעאם ישראא ית ישיצו דאא הקב״ה נשבע דהא עאמיא ואעאמי אעאם יהיה אא וזה

 וכו׳. דכואהו״ וסיומא דמיאתא וסיפא קיים תדיר יהא ודוכדניהון עאמיא ואעאמי
 אפי מבואר זה אואם ? אעואם יהיה אא זה אם כד, כתב באמת אמה :אהתפאא ויש

 והנה ישראא. שא וערכם המצוות ערד את אדעת אפשר העונשין שמן דברינו׳
 אואם ומוחאט. כאאי באיון הוא ומוחאטת, כאאית עזיבה היהדות עזיבת עא העונש
 בפידוש, כתוב אינו הכאאי העונש נם ואכן אעואם. בישדאא תצויד אא כאאית עזיבה
 תהיה אא וזאת ומוחאטת גמודה עזיבה עא דק בא ומוחאט גמור שכאיון אחרי

 כי ישראא. עם שא הרוחני קיומו ועא הגופני קיומו עא הבטחה יש ובזה אעואם.
 שאא משום הפועא׳ אא העונש אי־יציאת עא הרומז ״יעאם" התורה שכתבה בזה

 וכבר ישראא. עם שא נצחיותו עא עצומה הבטחה בזה יש כאאית, עזיבה תהיה
 אממאכה, וממאכה גוי אא מנוי מתהאכים ישראא שבני כמו כי הנר״א, בשם כתבו

ממקום מטאטאת אאא בטאה, היא אין ואכן אמדינה, ממרינה גואה התורה נם כז



ם ר0ם___________________6 י כ ר ע ____________________ה

 מתכוננת והיא ממדינתנו היהדות את מגרשים בזמננו. רואים אנו וכז ^מהום.
בשמחה. שם יקבאוה אשר אחר מקום ^ה אתור

ועולם אדם
 הוא שהאדם וכשם האדם. צורת הוא כד העואם׳ צורת הוא שהאדם כשם

האדם. תכאית הוא כד העואם, תכאית
 בשבח קונה ״אומז ע״ד העואם, בכא קניז או יש ואכז העואם צורת הוא האדם

 * הכתוב שאמר וכמו וחרב■ שמם העואם היח חאדם באא כי ע״ב) צח, קמא, (בבא כאי״
 כי הארץ, את תמאאו שאתם אחרי כח), א, (בראישית, וכבשוה״ הארץ את ״ומאאו

 הערר כמו הוא התכאית והעדר התכאית נעדר היה כי ריק, העואם היה האדם באא
 היא בז וכמו ידכם. תחת העואם את אככוש הזכות אכם יש ״כבשוה״, אכז מוחאט,

 אנשים עזרת באי בעואם אהתקיים יכוא איננו הפרטי האדם גם כי האדם. צורת
 מתוקנים׳ שהם אחרי גם הדברים, כי האדם. הוא העואם כא ותכאית רבים.

 היא בז וכמו תכאית. שום בהם איז זאת ואואא מהם. יהנה שהאדם היא, תכאיתם
 טובה החזיק אא הרבה תורה אמדת ״אם :שאמרו וכמו אחרים. את אתקז האדם, תכאית

 הקדושה ענין כי אזו, זו מתיהסות והקדושה החשיבות והנה ט). ב, (^בות, אעצמד״
 גם א^א האדם, בשביא :ברא העואם כא אבד אא כי ובראותנו, נעאה, חשיבות היא

 בשביא ויגעים טורחים אנשים שרבבות וכמו הפרטי, בשביא נברא הכאאי האדם
האדם. קדושת עא אות זהו—צרכיו כא מתמאאים ידם עא רק כי היחיד,

 בנוגע רק אא הרבה מועיאה האדם, מעאת קדושת את אהביז הזאת, וההתבוננות
 גם יביז אז כי אחבירו. אדם שבין אמצוות נם אאא אמקום, אדם שבין אמצוות
 אהתקיים• או אי־אפשר באעדו כי אחרי חבירו, אטובת אהשתדא או יש כמה מדעתו

 ואינם התבודדות חיי אחיות יכואים החיים בעאי כא כי האדם. מעאת יראה ובזה
אפניו. מוכנת פרנתו מוצא אחד כא כי מינם, מבני אסיוע אקיומם צריכים

ושכל אדם
 עא הנאמרים והצוויים האזהרות וכא השכא הוא האדם נדר כי אדעת, יש

 עאיו איז דעת־נפש באא דבר איש יעשה אם ואכן האדם. שכא עא רק הם האדם
 ^מי ואא בר־דעת אאדם נתנה ההורה כי האזהרה, עאיו תפוא אא כי ועונש, חטא

 רק הוא השגגה עא נם קרבן אהביא האדם שחייב ומה הדעת. משואא שהוא
הדבר. את אעשות שאא אהזהר יכוא שהיה משום

 בקרבו שביב־הדעת כבה אא שוטה ואפיאו דעת או יש מדרגתו אפי איש כא והנה
 מספיק איננו כזה ורקששביב־דעת דבר ואדבר פה אפתוח מאים מוצא הוא שכן אגמרי,
 דעה וכא אדם. בני שא המיושבת אהדעה מתאים שאיננו אחרי דעה, בשם אהקרא

 האא ואם־כן משובשת. דעה כי־אם אמיתית, דעה איננה דרכי־התורה אפי שאיננה
 העובר זאת ובכא דעת־נפש. באא נעשות שהן העברות, כא עא אאמר מקום יש

 ישרה, דעה היא שדעתו הושב שהוא בזה, הוא החטא גור כי חייב. במזיד עברה
 דבר אכא הוא שבר־דעת אחרי ,1ונעי־נ חייב הוא ואכן ועקש. נפתא כא בה אין

כאי^ו והריהו דרר אא בתוהו נתעה זז, בדבר ורק צאואה בדעה הכא ועושה ומחשב



ושכ̂ אדם

 בעצמו הוא אם או^ם אמיתית. ^דעה בעיניו חיעובה המשובשת שדעתו אומר׳
 מן ותעה שטעה בנפשו הוא שמרגיש ומופת, אות זה הרי מעשהו* על מתחרט

 חש והוא בדעתו עומד שאיננו אומר, וכאייצו דעתו את מבט? והוא הישרה הדרר
 (נדרים, בחרטה״ ״פותחין :שמצינו כמו1 דעת־נפש ב?א הדבר את שעשה ומרגיש

 רכה, סימן יו״ד, (עי׳ פתח ?עשות אפשר עצמה החרטה שמן ?ומר והוסיפו •1ע״ב) עז׳
 נעשה שעבר מה ע? עתה מתחרט שהוא גופא שזה דואים׳ אנו עם). ובט״ז ז, סעיף
 אות וזה המעשה. את עושה היה ?א שיתחרט מראש יודע היה שאי?ו פתח׳ כמו

 בשעת הדעה קצהו? ע? הוא העונש עיקר בתשובה. כן ובמו צ?ו?ה. היתה ?א שדעתו
 נתקצקצה ?א ודעתו דעת־נפש ב?א מעשהו זר עשה באמת אם ואוצם העבירה. עשית

 בשכצו אז העמיק ?א כי ?דעת׳ מראה הוא תשובה ועצ-ידי נענש. אינו ?גמרי עוד
 עשה כמה עד בזה מראה הוא הרבר ע? יותר שמצטער מה וב? בשוא, ונתעה זה כדבר

 את הוא ומרגיש חש כי בקרבו, עוד עוממה צא הרגשתו כמה ועד בשגיאה מעשהו
 צעשות הניעוהו חצוניות סבות רק כי עתה רואה והוא הראשונות ע? ותוהה שגיאתו
צצוצה. בדעה עשהו וצא הרע מעשהו

ח}, ח, (עה״ש, צה״ אין ושרים קטנה צנו ״אחות הכתוב ע? המדרש כוונת וזוהי
 מת כ? בר קטן׳ שהוא צמה ידו ע? ממחין אין עושה, שהוא מה כ? זח קטן ״מה

 עציהם" ומכפר הכפורים יום בא בעוונותיהן השנה ימות כ? מתצכצכין שישרא?
 את עציו השעיר ״ונשא הבתוב ע? ביצקוט גם הובא הזה המררש רבה). (עה״ש

 ע? ונותנן ישרא? ש? עוונותיהן כ? נוט? ״הקב״ה כב) טו, (ויקרא, עוונותם״ כ?
 צבניד. וטובים צד טובים ט) כז, (בראשית, טובים׳ עזים גדיי ,שני וזהו הרשע עשו

 מתבפר הוא ידן שע? צבניד וטובים הברכות את נוט? אתה ידם שע? צר, טובים
 ציעקב ונתנו מעשו ונוטצו עוצם־הזה עניני כ? כצצו הברכות והנה ביוהכ״פ". צהם

 רק הזה עוצם ברבות יקבצו ישרא? בני אשר עת, תבוא כי צהורות, בהסתר־פנים
 צהתחפש פנים׳ צהסתיר מוכרחים ויהיו צישרא? רעה עת תהיה ואז עשו עצ-ידי

 ״הקוצ :שאמרו כמו פנימית, וצא חיצונית רק תהיה ההתחפשות אוצם וצהתצבש.
 הידים אין יעקב קו? שהקו? זמן כ? כב), כז, (בראשית, עשו״ ידי והידים יעקב קו?
 רע. כ? בזה אין הרגש ע? פעצה צא שהחיצוניות זמן כ? היא, שהבונה עשו", ידי

 צהשתנות ונצטרך הגוים בין נהיה כאשר כי צרורות. מופת היה הברכות וענין
 גם וזוהי פנימי׳ וצא חיצוני רק השינוי יהיה הזה, העוצם ברכות צקב? כדי ̂_מעט׳

ר: מ א ^ז ת  אצא בגדיו תקרי א? בז) כז, (בראשית, בגדיו׳ ריח את ״,וירח כונ
 מצוות מצאה שפנימיותם ריח׳ נותנים הבוגדים אפיצו כי ע״א), לז, ןםגהדרין, בוגדיו"
 השינוי כאשר הברכות״, את נוט? אתה ידן שע? צד ״טובים שאמר: וזה כרמון.

 ביוהכ״פ", צהם מתכפר הוא ידן שע? צבניד ״וטובים חיצוני, רק יהיה המוכרח
 וצעזאז?, צה׳ השעירים. ושני חיצוניים. רק הם הקצקוצים כ? כי וידעו, שיכירו אחרי

 צה׳. הראוי בדבר אצא צעזאז? קובע הגור? היה וצא אחד, בקצפי שוים שניהם היו
 צה׳. צהיות ובטוב. בחיים צבחור אדם, כ? בידי היא חפשית שהבחירה בזה, הורו
 המדבר א? הוצכים והם צעזאז? הגור? עציהם עצה כמו אשר אנשים, ישנם אוצם

 ההר, צפסגת וצעצות צטפם משתד? אחד וכצ ההר, ראש ע? ועוצים ומטפסים
 אין כי ההר, ?מחצית גם יגיעו וצא וציפו? צהדחף סופם אב? צראש, צב? צהתנשא

בידו. תאותו וחצי מת אדם
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. ה ב ה א
/ אהבת ישראל. אהנת הארץ, אהנת ה

 שכא «חרי אואם הנאהב. אדבר אהבה האב שימאא באב, מהומה האהבה
 מחייבת אמתית אהבה בא אכן הפנימיים, הפחות תואדות הן החיצוניות הבעואות

 ה). ו, (דברים, ובו׳ אבבך" בבא אאהיד ה׳ את ״ואהבת אמר: זה ועא פעואה. איזו
 אם רה חובתד, ידי תצא מופשטת באהבה אא אבא ההב״ה, את שתאהב היינו
 ״אהבתי :וכן מארד״. ובבא נפשך ובבא אבבך ״בכא בפועא האהבה את תראה
 הראשונה בהשהפה האא ב). א, (מלאכי אהבתנו?״ במה ואמרתם ה׳. אמר אתכם
 ובני אדמתם עא ושהטים שאוים יושבים העמים כא כי מאהבה. ההפד אעיז נראה

 חשר• באי ומורדפים בא בעיני נבזים שר, ואין מאר אין ומפורדים, מפוזרים ישראא
איעהב״. עשו אח /האאr נמרצה: תשובה משיב הוא זה ועא

 ויש וישמעום. יראום והאוזן שהעין עד וגאוים בואטים שהם דברים יש כי
 ואינם גאוים נראים המוחשיים הענינים ושימת־אב. התבוננות הדורשים דברים

 אהתבונן וצריך גאוים שאינם מוחשיים, הבאתי הענינים כן אא התבוננות. כא דורשים
 אאיש שאין עוד פא אך בהירות. בעינים אראותם יש ההתבוננות אחרי אואם בהם.
 אהתבונן. כאא יתעורר אא הזאת אהתבוננות ותכריחהו שתגיעהו ברורה הנחה

 אידי יבוא פך ומתוך הדבר אמתת או שתוכיח הנחה איזו אמצוא או יש ועא־כן
 ובכ״ם), ע״א ל, (ר״ה אני״ רוצה שיאמר עד אותו ״פופין :הענין !וזהו התבוננות.
 אבו אשים אותו מעוררת מל!ום מפא כפיה, מתור מתחאה באה שהיא אח שהעשיה,
 מתוך המעשה את עושה שהוא וסופו דבר שא באמתותו ואהווכח וחהירה בדרישה

 שהוא כמו בדבר יאמין מתחאה האמונה. יסוד שזהו אבאר בזה והארכתי גמור. רצון
הדבר]. טעם את גם ישיג ואח״ב

 יאהב שאדם או העינים, את תעוור שהיא יש אאחיו או אבנו האדם אהבת והנה
 אואם השאמות. כאיא הוא האחרון אם אח זר איש שיאהב מכפי יותר בנו את
 מעאותיו בגאא אאהבה הראוי הבן את שיאהב ספ? אין אז בנים, שני אאדם יש אם

 אה שיהיו בין במובנה הברא אין הטבעית האהבה בי הגשמיות. או הרוחניות
 המדעית השאמות כמו רוחניים׳ מניעים או הנוח, וחמדת היופי כמו גשמיים, מניעים

 אתאמיד־ אדם אהבת וטבעית. מוחשית אהבה היא אבנו אב אהבת וחמדת־הנםש.
 המוחשית האהבה כי רואים, אנו רוב ועפ״י רוחנית. שכאית, אהבה היא חכם

 והמוסרית• הרוחנית מהאהבה עז ביתר ופועאת הרבה יותר חזקה היא והטבעית
 אוהב שהוא מכפי יותר אבו, בדרך שובב הואר שהבן בעת נם בנו, את אזיהב האב
 אם אואם מוסרית. אהבה היא וזו טבעית אהבה היא זו בי השאם׳ האיש את

 יותר שקנה אמי תגדא שאהבתו ספק אין אז שוים, שניהם הטבעית האהבה מצד
הרוח. במעאות שאמות

 האהבה מצד שוים שניהם ה׳״, נאום איעקב עשו אח ״האא אמר: זה ועא
במעאותיו. עואה יעקב כי האות וזה יעקכ", את ״ואוהב זאת ובכא הטבעית,
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ויראה(א) אהבה
 שהאוהב הוא/ וההבדא הירוא. רצח ממ^א והירא האהוב רצוז א5ממי הב1הא

 טובה׳ איזו או שתגיע פניה, איזו מצר ואא האהבה מצר רה האהוב רצוז ממאא
 ממאא שהוא בזה רוחני ועונג נפשית הנאה מרגיש הוא רס רעה, מאיזו שינצא או

 א5ו זה באהובו יבעט ואז אהבתו תתקרר פתאום אשר יש אמנם אהובו. רצוז
 עצמית. פניה איזו מצר דבר בעדו עשה אא מתחאה שגם אחרי רצונו. עוד ימאא
 הירא כי הירא. ממעשי יותר מעשיו ערד גדוא מאהבה, עושה שהוא זמן כא אואם
 אין ואכן ממנו, ירא שהוא האיש אותו שא חמתו עאיו יעאת שאא כדי רק עושה

 הוא יודע רק אם טוב. היותר הצר עא נעשים שיהיו אמעשיו, אבו את נותז הוא
 האוהב. אואם יותר. אעשות יזדרז אא עוד, יענישו ואא המצוה חובת ידי יצא שכבר

 כמו מעשהו, אשפר כהו בכא משתרא אאהובו, נחת־רוח אגרום כדי רק העושה
 מאהבה. בעושה שאיננה מיראה, בעושה מעאה יש זה וכנגד אעצמו. עושה שאדם

 כן אא מפניו. אירא או יש עוד כא הירוא, רצון את תמיד ממאא מיראה העושה
באהובו. בועט והוא מתקררת אהבתו שאפעמים מאהבה׳ העושה

 שאם מאהבה עשה מיראה. ועשה מאהבה ״עשה המאמר: כוונת וזוהי
 בועט״ ירא ואין אבעוט באת שאם מיראה עשה שונא. אוהב ואין אשנוא באת

 ש״באת אפשר מיראה רק תעשה שאם כאומר: הרואה). פ׳ סוף ברכות, (ירויטלמי,
 אואם שונא״. אוהב ואין מאהבה ״עשה אכז מהכרח, אאא עושה ואינד אשנוא״

 גם עשה אכז אבעוט״, ו״באת אהבתד שתתקרר אפשר מאהבה, רק תעשה אם
 בשתי אאחוז שיש והיוצא העונש. את הוא ירא כי בועט". ירא ״ואין מיראה
 — והיראה השנאה, את מונעת האהבה כי מפניו, אירא ונם ה׳ את אאהוב המרות,

 במאיצה, דבריהם האיטו שחכמינו אאא המאמר׳ בונת שזוהי וברור הבעיטה. את
, בקודש. כדרכם

(ב) דראה אהבה
 פנימית עצמית, היא האהבה זה: גם הוא ויראה אהבה שבין מההבדאים

והכרחית. חיצונית מקרית, היא והיראה וטבעית
 כא ואכז בטבעו. אותה מרגיש והאוהב האב, מן נובעת האמיתית האהבה

 אזה ומניעו מכריחו הטבע כי טבעי, מעשה הוא זו אהבה מתוד עושה שהוא מה
 היראה. כז אא בו. רוצה שאהובו הדבר, את אעשות עצומה תשוקה מרגיש והוא
 תשוקה שום בקרבו מרגיש אינו מיראה ד?ר העושה וחיצונית. מקרית רק היא

 אעשות מוכרח הוא זה ובאופן מעונש מיראה אותו עושה שהוא אאא אמעשהו,
 הם והטבעי ההכרח כי טבעי, אינו מהכרח הנעשה דבר וכא עושה׳ הוא אשר את
 גורמות חיצוניות סבות רק כי ופנימי, עצמי נם אינו טבעי שאינו וכא הפכים, שני
 חבקוק ״בא :שאמרו במו האמונה׳ היא והמצוה התורה קיום יסוד עיקר והנה ו̂.

 כי ע״א). כד, (מכרת, ג] ב, [חבקוב, יחיה׳״ באמונתו ׳וצדיק שנאמר: אחת, עא והעמידן
 שאא ונזהר מצוותיו כא ממאא הוא וממיאא אבוראו אהבה מתמאא האמיתי המאמין
 התורה בא אקיום בצורה כחומה היא האמונה ואכן כרצונו. שאא דבר אעשות

והמצוה.
 רעשה הטעם בבאור יתרו) פ׳ התורה, על (בבאורו שכתב הרמב״ן, כוונת וזוהי

מיראה. נדואה ואהבה יראה היא והא״ת אהבה היא דהעשה מצד תעשה. אא דוחה
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ו̂נה (בהשקפה בעשה. מאהות ואיז בל׳ת מאהות ייע זה ומטעם  אינם הדברים ראי̂
 העשיז כא תכאית1ע הגר״א׳ שכתב מה ידוע כד• הוא הבאור אואם מבוארים.

 אר"• יהיה ד״אא האאו הוא האאויז כא ותכאית אאהיד״ ה׳ ד״אנכי העשה היא
 ו״אא בפועא׳ המצוות כא אסיים מחייבת והאהבה אהבה הוא ״אנבי״ כי היא׳ הבונה
 אמונה בזה מראה הוא המ׳׳ע את בפועא מקיים האדם ואם יראה. היא אר״ יהיה

 ה׳• את עובד שאיננו אות זה ופקודיו, ה׳ מצוות עא עובר הוא אם ואהיפד, ואהבה.
 או העריות תאות אם תאוה׳ איזו היא הרע הדבר את אעשות המעוררו והמניע

 היצר זה אדם, שא בגופו שיש זר אא אחרים", ״אאהים נקרא וזה הממון. תאות
הרע.

 כנפשו אוהב או שיש מי כמו זו. את זו סותרות והיראה שהאהבה יקרה והנה
 שצריד ביראה, כרוכה זו שהצאה אאא אהציאו, ובידו גדואה בצרה שאוהבו ושמע

 את האהבה תנצח ואמיתית טהורה היא האהבה אם אואם וכדומה. ביער אאכת הוא
היראה.

הבריות ו^.הבת האמת אהבת
 מיני־האהבה שני עא אהתפאא יש אחד, בנושא הפכים שני שאין ההנחה, אפי

 השקר׳ מן ואהתרחק האמת את ארדור הוזהרנו כמה עאיהם. שהוזהרנו חאאה,
 אהתקרב משתדא אדם ואם אהבה. הוא קירוב שכא כמו שנאה, הוא ריחוק בא כי

 שונא כי הוא אות ממנו, מתרחק הוא ואם הדבר את הוא אוהב כי הוא אות אדבר,
השנאה. תואדות —והריחוק האהבה תואדות איפוא הוא הקירוב אותו. הוא

 וכזב, בשקר וטבואה חמם מאאה האנושיות כי יודה׳ ואא יכחיש זה מי והנה
 ואשנוא האמת את אאהוב יש ואם כזו? אנושיות אאהוב אפשר ואיד ומרמה בערמה

 בימינם? ושקר מרמה ד1בת היושבים הבריות את אאהוב אפשר איד השקר, את
 שהוא בשעה אד חברו, את אאהוב האדם עא כי צודקת, אמתאא מוצאים יש אמנם
 הריהו זאת ובכא שקר בואו הוא שגם יראה עצמו את יבדוק אם שכז שקר׳ בואו

 מה מפני עצמו, את מאאהוב מעכבתו אינה השקר שנאת ואם עצמו. את אוהב
 ״ואהבת הכתוב: דברי את זו אכונה אהטות הרוצים ויש חברו? את נם יאהב אא

 חסרונותיו כא עם שהוא, כמות ארעד" ״ואהבת כאומר, יח), יט, (ויקרא, כמוד״ ארעד
 [כמדומה ומומיד. חסרונותיד כא עא עצמד את אוהב שאתה כמו ״כמור", ומגרעותיו,

 זה שמביא צייטאיז אהאא ושירה" ״מחשבה ועי׳ הבעש״ט. בשם זה שאומרים אי
 שמוציאים כמו זה כי מספקת, זו אמתאא אין אדעתי אואם הבעש״ט]. מן באמת

 תעאה אא השניה הקושיא שהיה. כמו נשאר שהחאא אשני, אחד מחאון זכוכית
 אאהוב יש איד :עומדת במקומה הקושיא סוד־סוד הראשונה. אקושיא ארוכה

 השקר מן אהתרחק נצטוינו אם ומרמה, שקר מאא שהוא בשעה האדם את
אותו? ואשנוא

 מן רחוק כא־כד יהיה שהדמיון בעואם׳ דבר אין כד. הוא הענין באור אואם
 ראויה שהיא כפי האנושיות את מצייר הדמיון האנושיות. כמו המציאות,

----------אהיות
בכתב־היד. זה מערך נמצא לא יותר לדפוס: המביא הערת
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עצמו. אהבת
יי אדם ל3 ב^ב הנטועה זו סרה
5.־>,.ירי באדט האדם יש^וט אשר פורעניות, מיני וכא והקטטות

י̂ידדיf * ורכושו ?ניניו יצהרבות הארם יתאוה עצמו מאהבת כי >
 שנדרו״ א?ה. 5ע ויתמרמר ^ראש 5אכ< ואהתנשא ביתו וכבוד עיניו רום תפארת

א̂ זה דרכו את דעתו׳ אפי  ממנו נכחד ^א כי אף והנה זממו. ^הפיק יתנו ו׳
 אהכחידר• אשוא ניגע זאת בכא הזאת, המדה בעקב הברוד הרע כא
,ש ,.י־יח‘!!', הה^יי וחזק אדיר טבעי כח זה כי

י-י־״-ן‘̂ י^־ באבו ותמשוא זו מדה בו שתשאוט
י-ד-ררוח משואא היה או כי הזה. הטבעי בכח אהשתמש

 ובריאותו• גוו עמודי ואחזק מחסוריו את אמאא או הדרוש את
׳ י א מדת 5שי קורטוב נמצא ברורה, השקפה עאיהם נשקיף אד אם האאה,

,.,־,ד-יח מעמודי אחד שהוא הזה, הבח את אהכחיד איז ואכז
 ורוא \rn-1 ארכי^ כדי ואעמוא אינע האדם צריד גדואד, שיגיעה מזה, מובן

והוא חו ר בעים בו ימשוא עצמו אהבת שיצ הזה שהכה אחרי בשאמותז׳ הטובות
יאיז הטובות המרות אכא ואויב כצר
י׳ אמדרנה יניע האדם ישתדא אם ואואם בו. שורר הזה r ב̂  ,1 !  C ̂א >

אמשא׳ הטובים. מעשיו אצורד בהם בהשתמשו הרעים
 ואי־אפש וצעסקיו ביתו אחפצי מאד או דרוש ההוא האיש אד שאשום׳ מתמוא או
׳ העו מן אאבדו 5ישתדי אם מצדו תהיה נדואה סכאות האא באעדו, אהתקיים אי
SSV. ^’תי• רבה חכמה ואהיפד, קובע, הוא נפשו את כי

י̂•ד*‘'ו התועאת יפסיד שאא אבד צא אז כי אותו, אאהבה ההוא האיש ^
׳ שיהפך אחרי ההוא, האיש כי שבעתים. תגדא עוד התועאת שאותה אאא ן א  ו

 מהכרדז• רק עמו ידו היתה עתה עד אשר החת ורצונו, מדעתו עמו אהיטיב ישתדא
 כם אבנות יש עצמו אהבת וממרת הרעות המרות מבא מזואא יקר אהוציא יש כז

 ׳ ̂ אאדם אפשר כי בכאא. ועד המוסרי האושר עד והצאחתו האדם אושר דמים
 אה מהשקפת גם ואז בעניניו או העוזר כחבר איש כא את שיראה כזו, אמדרנה

 • מז תצא אשר אתועאת בתקוה גם או אבבו, את ואקנות עמו אהיטיב או יש עצמו
אנפשו.

אותיות
 ובאמת א״ב מאותיות אות איזו חז״א שהזכירו יש

‘ י המאיצה אתפארת רק הוא האות שהזכירו ומה אות. כאותה
 ה שהכונה א). רבה, (בראפית ״‘באאף^ אא ״ואמה שאמרו: וכמו החידתית.

 צה המא היתה אא בזו, ואא זו בתיבה אמה אמרו ואו באאף. המתחאת מאה עא
 כאילו נראה המאמר שבחיצוגיות זו, באות אא אמה כשאמרו אבא שאמה׳

^w.״ חידתית• מאיצה בזר, יש האות, עא היא שאאתם
יאותה השתמשו אימתי ידועים, כאאים יש זאת בכא אואם

במאמר שהכוונה ברור, תראה שהתשובה הוא׳ הכלאים
«•המאיצ מתפארת בה יש האות עא שהאשון כמקום וגם אות
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 אצף׳ תח^תה1ע בתיבה ?התחיצ צריבה היתה שהתורה היא שהשאלה שהזכרנו׳
ת התיבה שאם ומובז׳ האותיות. אכא ראשונה היא הא^ף שכז  אא באלר הכיתחי̂

 אעיהר מקום היה לא התורה׳ את בה להתחיל הפנימי מובנה לפי מתאימה היתה
 העניז׳ אל שייכות שום לה שאיז בתיבה, התורה את להתחיל אין כי השאלה,

 יפוי רק היא הראשונה, האות שהיא אלר׳ באות ההתחלה ובאמת הנוי. מצד רק
 ? העניז אל וקשר יחם לו ׳טאיז ברבר יתחילו חיצוני הרור בשביל וכי ושלימות.
 שהיא היתרון׳ לה ועוד התורה להתחלת המתאימה תיבה כשיש רק היא והשאלה
הראשונה. באות מתחלת

 מפלתן בה שיש מפני באשרי נון נאמרה לא מה ״מפני המאמר הוא וער״ז
 ב] ה, [עמוס, ישראל׳״ בתולת קום תוסיה לא ׳נפלה דכתיב שונאי־ישראל של

 אחר מקרא ואין הנונין כל תמו האם מאר. מוקשה המאמר וכל ע״ב). ד, (ברכות,
 על היא השאלה באמת אולם ישראל? שונאי של מפלתן בו ואין בנון המתחיל
 ״סומר ואח״כ ״נפלה״ מתחלה לכתוב צריד היה הכתובים המשד לפי הרי המקרא.

 מרחם הקב״ה אבל בנופלים, הם שישראל זמן שיש שעורו׳ והיה הנופלים״׳ לכל ה׳
 אותו וכלל מפלה ענין להזכיר הכתוב רצה לא אולם ומקימם. וסומכם עליהם
 מתחלה כוונו באשרי״׳ נון נאמרה לא מה ״מפני כששאלו כן׳ ואם כלל. בדרד

 מליצה, בלשון שאמרו אלא הענין, אל וקשר שייכות לו שיש ״נפלה", המקרא אל
בנון. המתחיל המקרא אל כוונו באמת אבל נון׳ האות על היא השאלה כאילו

וצווי »זהרה
 שהוא בין כלומר: יעשה׳ שלא או פלוני דבר שיעשה ?חברו* האומה

 לעשות חיובי׳ דבר לו אומר שהוא ובין דבר, איזה יעשה שלא שלילי, דבר לו אומר
 בלשון אמורים שלילי ענין על שהדברים יש אופנים. שני על יבוא דבר׳ איזה

 בתורת רק באים שהם ויש צווי בתורת הם חיובי לענין המכוונים והדברים אזהרה
עצה. או בקשה

עונש, עם קשורים הם וצווי אזהרה בתורת באים שהם בעת כי לדעת׳ ויש
 יהין לא כי להודיע׳ באה האזהרה שהרי יזהירו? איך לענשו יכול אינו שאם
 יזהירו? איד לענשו בידו אין ואם מזה׳ יסבול כי הזה׳ הדבר את לעשות כאל

 רק אפשר וזה לזה׳ יכריחו שהצווי באופן דבר׳ איזה לעשות יצווהו איך כן וכמו
 שאין יודע׳ שהאיש בעת ואולם יענש. מצווהו שהוא מה יעשה לא שאם ידע׳ אם

 שלא כדי זה׳ דבר יעשה שלא חברו׳ מאת לבקש רק הוא יכול אז לענוש, בידו
 איזו להמבקש׳ לו׳ שתניע כדי זה׳ דבר שיעשה או הפסד׳ איזה להמבקש׳ לו׳ יגיע

 להמדבר, נוגעים אינם לשלילה׳ והן לחיוב חן האלה׳ הדברים ואם מזה. טובה
 גופו, הוא מזה יסבול זה׳ דבר יעשה חבירו שאם הוא, רואה כי להמדובר׳ אם כי
 הדברים את לקרוא יש גופו׳ הוא יסבול הזה הדבר את יעשה לא אם להיפר: או

הוא. לטובתו כן מייעצו הוא כי עצה, בשם האלה
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אחדות
 אחרות ג) ה׳טכאים׳ אחדות ב) הנופים, אחדות א) :אחדות מיני שלש^ז יש
 גופני, כח הטעון מפעא ^עשות אנשים יתאחדו אם —הגופים אחדות האבבות.

 אנשים יתאחדו אם —השנאים אחדות וכדומה. משא אשאת אנטוע, אבנות, כמו:
 אנשים יתאחדו אם —האבבות אחדות וחסידה• עיון הטעון שנאי ברבר אהתבונן

בשאו. כמו חברו שא ובשמחתו בצערו ומרגיש משתתח אחד ובא ברגש
 מכפי הסשה ומעשה מפעא איזה שיש בשעה נעשית הגופים אחדות והנה

 משותפים. בכחות המפעא את אעשות רבים אנשים מתאחדים ואז אחד שא כחו
 יעצרו אנשים עשרה שרק מאד׳ כבד והמשא אמקום ממקום משא אשאת שיש כגוז
 האיחוד כן ואם המשא. את אשאת ביחד אנשים עשרה מתאחדים ואזאת אשאתו כה

 וכמו־ אשאתו. יבוא אינו אחר שאיש המשא, את אשאת בכחם שיהיה אמצעי, הוא
 או מחקר, או דבר־האכה אם וחמור, קשה ענין כשיש השנאים. אחדות היא בז

 דומה אינו כי בו׳ אעיין ונבונים חכמים מתכנסים וחקירה, עיון הטעון מדיני, ענין
 הרבה ויש חשוב הוא והדבר והואיא רבים. שא שבאם אעיון אחד שא שבאו עיון

 שבאו עא אסמוך אין אעשותו והיאד אעשותו כדאי אם ואדרוש ואחקור בו אהועץ
 ודורשים, חוקרים ונותנים, ונושאים אנשי־מדע כמה מתאספים ואכן אחד. איש שא
 ויש בדבר עסקו כעאי־מדע הרבה כי ברורה, שכאית מסקנא תהיה שהמסקנא כדי

ונתגדא. שנתרבה אחד כשבא שכאיהם את אראות
 קשה שהיא ומעבודה האדם. אכח שעור יש וגופנית חומרית בעבודה והנה

 אשאשה קשה אינה אנשים אשני שקשה ומה אנשים אשני קשה אינה אחד אאיש
 ואחדותם הכחות השתתפות היא אחת אעבודה רבים אנשים והשתתפות אנשים,

 קבוע שעור יש כי נניח, גדוא. אחד ככח המשותפים הכחות את אראות שיש עד
 אשאת כרי הוא רניא איש שא וכחו איטרא אאח שא משא אנשיאת דרוש כח כמה
 אשאת בידו רגיא, איש מכה פי־עשרה שכחו מצוין, איש ימצא אם אבא איטרא. מאה

 אשאת בידם רניאים אנשים עשרה יתאחדו אם כמו־כן איטרא. אאף שא משא בעצמו
 בארם הוא זה כה אם היא ואחת אאר. הם מאה פעמים עשר כי איטרא. אאוי שא משא
 איטרא. אאר שא אמשא הדרוש השעור בו שיהיה ובאבד אנשים בעשרה או אחד
 נדוא, שבא ע״י יתברר שהדבר אמצעי, מעין כן גם שהוא השנאים, באחדות אואם

 יותר שהוא מה כא עיוני מושג כי הזה? האיחוד יועיא מה אחקור: מקום יש
 יותר שהבור מה שכא בבור, המונח ברבר ממש זה והרי אהשיגו. יותר קשה דק׳

 כדי עד אמשא, אדרת, יבוא האדם ואם ואהשיגו. הדבר אא אהגיע יותר קשה עמוק׳
 אאפי יבואו אם אפיאו אז אמה׳ מאה בעומק מונח והדבר בעומק אמה עשרים
 אדרת יבוא אינו מהם ואחד אחד שבא אחרי הדבר׳ אא יגיעו אא אנשים אאפים

 הוא מספיק אמה, מאה אעומק ארדת ויבוא מצטיין אחד ואם יכאתו. מכפי יותר
 מצד או היחיד, כח העדר מצד הוא היכואת העדר אם נדוא הבדא יש כי אבדו.
 ואהניע אטפס אנושי בכה שאין כזה, בגובה מונח אחד דבר אם האנושי. הכח העדר
 הדבר את אהשיג יבוא אינו האדם כי נאמר, זה עא באויר, פריחה עא־ידי אאא אאיו
 האדם בכה שאין כא־כד, כבד הוא המשא אם אואם האנושי. הכח העדר מצד

 אם אבא אשאתו, יבוא אינו אחד אדם רק כי האנושי. הכח העדר זה איז אשאתו,
 בשבא. הוא וכן הזה. הכבד המשא את אשאת כה יעצרו אנשים הרבה יתאספו

בא כי אהשיג. האדם שא שבאו ביד יש כמה המושג, אדקות שעור יש כי נניח׳
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 וקשה עמוק הוא המושג כאיאו נשכא׳ להעמיק יותר יש דק, יותר שהוא מושג
 אהשינו. השכא ביד ואיז עמו? מושג שהוא דק מושג עא אומרים אנו כר אראותו.

 בשבא המחונן אחד יש ואם הכהות? אחוד יועיא ומה האנושי הכה העדר זה והרי
 יכוא אבדו הוא הדק׳ המושג את גם אהשיג שכאו שבכה עד רגיא, ובאתי מצוין

 הגוונים רב הוא עיוני מושג כא כי היא, האמת אואם אחרים. עזרת באי אהשיג
 נבוז בסיס עא החקירה את אהעמיד כדי אחקור יש והרבה ואבאן אבאן פנים בו ויש

 אם אכן שוות, בני־אדם שא דעותיהם שאין ואפי האמיתית. הכוונה את־ ואהוציא
 ובא המרובים מהצדדים צד איזה מבט־שכאו מתור אחד כא יראה החוקרים יתרבו
 אחקור יתאמץ דעתו בזכות אצדד בכחו שיהיה וכדי דעתו. עא אהעמיד ישתדא אחד

 המסקנא ותצא העיון חאקי ובא הספקות כא יתבררו בואם ועא־ידי בדבר ואעיין
 שיתברר כדי אמצעי הוא שבאי אדבר בנוגע אנשים אחדות ואכן כשמש. ברורה
 אי־השויון, או הטבעי, הניגוד מצד הוא ידם עא הנעשה והבירור הדבר. ויתאבן

 ההשגה, מצד אא היא השכאים מאחדות היוצאת והתועאת בני־אדם. בשכאי שיש
 מתברר האיחוד עא־ידי כי הבירור׳ מצד אאא היחיד, השיג שאא מה ישיגו שרבים
 וזוהי האחדות. תועיא אא אהשיגו׳ שקשה מאד דק הוא המושג אם אבא הדבר.
 נוח אשנים קשה אשנים, נוח אאחר שקשה משוי שבעואם ״בנוהג המאמר: כוונת

 אפני עומדין ישראא כא אאחר? נוח רבוא אס׳ שקשה משוי שמא או אארבעדמ
 קוא שומע ומשה כב) ה, (דברים, אשמוע׳ אנחנו יוספים ,אם ואומרים: סיני הר

 המשיג וקוצר המושג עומק בזה שהית כיוון א). רבד״ (ויקרא וחידר עצמו הדבור
 הוא עאיונה, היותר במעאה שהיה משה, ורק רבוא. ם׳ שא האיחוד נם הועיא אא

אהשיג. היה יבוא אבדו
 אאא אינם הם השכאים, ואחדות הגופים אחדות האחדות, מיני שני כי היוצא,

-----------האבבות איחוד כי תכאית, היא בעצמה האבבות אחדות אואם אמצעים.
בכתב־היד. זח מערך נמצא לא יותר —לדפוס המביא מערת

והתנועות. הפעולות אחדות
 החת ואהביאן שונות ותנועות שונות פעואות אאחר אחז״א היה נדוא באא

 זה בענין פעואה וכא סבה• או יש מסובב בא כי אחד. מניע תחת או אחת סיבה
 שרואים בעת אכן מניע. אה יש תנועה כא וכן סבה. אה ויש מסובב כמו היא
 ואמצוא אחפש יש אנו, ידועות אינן והסבות אחד מאיש ותנועות פעואות איזו אנו
 סבבה שהיא אחת, סבה עא אשער יש ואם המיוחדת. סבתה את ופעואה פעואה אבא
 היא הנוכחית הסבה אמנם כי אהחאיט, יש האאה, התנועות ובא הפעואות כא את

 אמורים, דברים במה ובמניעות. בסבות אהרבות שאא בכדי בואן׳ את והואידה חואאה
ם אם אמשא, התנועות. או חפעואות את באמת המאחד דבר כשיש ד  עשה אחד א
ם אנשים שני עא־ידי נעשו נם אם או אותן, ו ק מ , ב ד ח  את איחס יש שאז א
 התנועות או הפעואות את המאחדים הענינים שיתרבו מה ובא .ם ו ק מ ה א הגרם

 את יותר אחזק כדי בזה יש אחד, ובמקום אחד בזמן אחד אדם עא־ידי השונות
 רצים שונים אנשים רואים אנו אם משא, דרד אחד. בדבר נם די אואם האחדות.

 אדוץ אותם שהניע דבר איזה יש כי ההשערה, את אחזק יש אחד, אמקום אחד בזמן
ההוא. המקום אא יחד
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m m והתחללןות ,
 יוצאות שתיהז הפכיים. מושנים שני שהן הות׳5והתחי — התאחדות או —אחדות

 שתי באמת כול^ת הפנימית ההשקפה כי הפנימית. ההשקפה אחת. השקפה מתוד
התחלקות. השקפת וגם התאחדות השקפת שונות. השקפות

 כי והיא. אחת השקפה מתוד דק נמצא כל דואה החיצונית ההשקפה הנה
 התחלקות. השקפת נם עליו משקפת הפנימית ההשקפה אבל בתכלית. אחד הוא

 ויודעת חלקים מבמה מתלכד הזה שהנמצא ודואה, לפנימיותו חודדת היא כי
 הזה הנמצא על משקפת החיצונית שההשקפה בעת אם־כן. ויסוד. יסוד כל להפריד

 זו בשעה הפנימית ההשקפה בתכלית׳ אחר הוא כי מתמדת. אחת השקפה רק
 יסודות וכמה מכמה מורכב הוא הזה שהנמצא ורואה היסודות כל את מפרדת
 כי ההתאחדות. השקפת גם הפנימית ההשקפה כוללת זאת לעומת אבל שונים.
 על־פי אבל נמצאים. עוד עם הזה הנמצא את לאחד אין החיצונית ההשקפה על־פי

אחרים. נמצאים עוד עם אותו לאחד יש הפנימית ההשקפה
-----«-----

וחיים. אחדות
 מורכב הוא אד יסוד וכל יסודות. מכמה ומורכב מחובר שבעולם דבר כל
 אשר חלקיו כשיתפרדו כי הפירוד. הוא: ההוא הדבר ומיתת דקים. מחלקים

ימות. —הורכב מהם
 ובהיות האמתי. הפירוד היא־היא כי רוחנית׳ מיתה היא חנם שנאת והנה

 אחדות בני־ישראל כל התאחדו ובו האומה. לב היה שבירושלים בית־המקדש כי
 ואחרי הרוחנית. המיתה המוחלטת. המיתה הוא בית־המקדש חורבן אי־לזאת נמורה׳
 זוהי —הזמן ופירוד החיים׳ הם —הזמן התחברות לכן האדם׳ חיי הוא־הוא שהזמן
 אם רק כי יג]. לד. (תחלים. ובו׳ ימים" אוהב חיים החפץ האיש .,מי ע״ר1 מיתה.

 עברו כבד הימים אם אבל חיים. בשם לקראם יש האדם׳ בהם שחי הימים. כל נתאחדו
 ידו. החת ויהום שיחברם היא החיים שתכלית אחרי בהם, שחי לאמר אין ואינם׳
 גדול פירוד העושה החיים ימי פסיקת היא כד טרפה׳ עושה אברים שפסיקת וכשם

ח׳־מ׳). מ״ז. (בראשית. מגורי״ שני •ימי וכו׳ חייד" שני ימי ״כמה (ע״ד הימים. כין

m m יחוסית ואחדות פשוטה
 או יחוסית׳ אחדות ב) מקרית׳ או פשוטה׳ אחדות א) :אחדות מיני שני יש

 ודונג׳ בורית נרות׳ אחת בחבילה וכורך מאחד אחד אם משל. דרד תכליתית.
 להדברים אין כי פשוטה׳ היא הזאת האחדות הנה בכפר. לביתו להוביל בעיר שקנה

 שקנה נזדמן במקרה רק כי הזאת׳ מהאחדות תועלת ואין לזה זה שייכות שום
 היא הזאת האחדות ופתילה- ושמן מנורה קנה אם כן לא יחד. ואחדם אותם

 לשם מאוחדים הדברים כי תכליתית׳ ונם הדברים׳ ביז וקשר יחם יש כי יחוסית׳
אחת. תכלית

 שהדברים יחוסית׳ אחדות יש לשנים. מתחלקת היחוסית האחדות גם אולם
 אנשים למשל. מתאחדים, אם פועלים. שאינם ויש זה על זה פועלים המאוחדים

יחוסית. היא הזאת האחדות הנה לשאתו. אהד בכה שאין כבד. משא לשאת רבים
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 המתאחר בעץ כז שאין מה חברו. עא פועא אחר אין אוצם ^שני, צריך אחד בא כי
 ונם פרי ישא אא אברו העץ פי זה. עא זה פועאים ששניהם פיחת; אנדא הארץ עם

 ומשנה חברו עא אחר כא פועא יחר מתאחדים כשהם ורר! יבוא תתז אא אבדה האדמה
 היא יחוסית אחדות בא כי אהפרידה. שאין אחדות וזוהי בשנים. ונעשה מבעו

 אחד כא מתחאקים. המאוחדים הדברים שאין ובמקום ידועה תבאית אהוצאת
התכאית. יוציא אא אבח

 שמתמעטים מה ובא אהתכאית האמצעים בין ושווי דמיון יש כי אדעת. וזאת
 פנימי- הוא שהדמיון הוא אות אחד׳ אמצעי רק יש ואם השווי. יגדא האמצעים

 שויוו עא מוכיחה שבשמים אאביהם ישראא שבין האחרות כי אמדים׳ אנו ומכאן
 אמעאה. המשכה או ויש ותורתו הי אהבת מאא בפנימיותו ישראא שא שאבם פנימי׳

 ונחושת• וכסף זהב מאתם תקחו אשר התרומה ״׳וזאת המררש: כוונת וזוהי
 (שמות יעקב״ זה ״ונחושת ובו׳ יצחק" זה ״וכסח ובו׳ אברהם״ זה זהב ג) כה, (יכמות,

 ורצונם. מרעתם נתנו באמת אואם בע״כ, גם מורה מאתם״ ״תקחו כי מט). רבה,
ויעקב. יצחק אברהם בני שהם משום וזה אתת רצה בפנימיותו האב כי

ומוסרית טבעית אי־יכולת
יכואת. ב) רצון׳ א) :אמצעים שני רחשים הפועא אא דבר אהוציא כי ידוע׳

 [מי מוסרית. יכואת ב) טבעית׳ יכואת א) :סוגים אשני מתחאקת היכואת וגם
 כזה אאדם מעשה. איזה מאעשות תמנעהו דתית מניעה אשר יש בעא־רת שהוא

 ממיאא׳ מובן היא, אחת ההפכים שיריעת ואחרי המוסרית]. היכואת גם דרושה
 אינו רוצה הארם אין שאם הרצון, שאיאת מצד אם אהיות יכואה ששאיאת־המעשה

ת יכואת או שאין היכואת׳ שאיאת מצד או עושה, י ע ב  או הדבד, את אעשות ט
׳ יכואת או שאין ת י ר ס ו  אסרה שהתורה אעשות, בידו אין המוסר ררכי שמצר מ
עאיו.

 — וזוהי שייכת. היא סוג אאיזה בה אהסתפק שיש אי־יכואת׳ עור יש אואם
 ה׳טאיאת רת בעא שאצא כונתה׳ מוסרית אי־יכואת כי העונש. יראת מצר אי־יכואת
 ימנע התורה באיסור עאיו אסור הדבר אם כי טבעית, שאיאה כמו היא המוסרית
 יש אבא עאיו• אוסרת שהרת רבר יעשה ואא באמונתו הוא חזק כי מאעשותו,

 האסור, רבר מאעשות ירא הוא זאת ובכא עאיו פועא ואינו אצאו כהה הרת שרגש ארם,
 מונעהו שהעונש אחרי יבוא׳ שאינו כמי והריהו עאיו, הטיאה שחרת העונש מחמת

 את יעשה שאם הוא יורע כי הסבא׳ מצר היא העונש מצר והמניעה מאעשות.
 שהסבא מה ובא מאעשות. עצמו מונע הוא ואכן מכאובי־הגור יסבוא האסור הרבר
 מררנות" כמה יש דתית בשאיאה ונם וגדואה. חזקה המניעה גם תהיה יותר נדוא

 האיסור עא יעבור שאם האדם יודע כי ועצומה׳ גדואה היא הדתית שהשאיאה יש
־̂כד• חמורה העבירה שאין ויש מאד. גדואה עבירתו תהיה  וכמרכז'בנוגע כי

תר-המניעה מקפדת שהדת מה בא הדתית. אחמניעה  ואחרי וחזקה נחאה יותר יו
 יש העונש חומר שממדרנת מאאיו מובן העבירה, אחומר ביחס הוא שהעונש.הדתי

 המניעה כי ואר טבעית• מניעה היא העונש מצד והמניעה העבירה. חומר אדעת
 היכואת נם אאדם או י׳ט סוה־סור שהרי טבעית, אי־יכואת אמדרנת מגעת אינה הזאת

בשר שתאכאי' מנת עא ניטר זה ״הרי דאמרינן [וכמו הדבר את אעשות הטבעית
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 שבועה(תמורת, בענין וכן ע״א) ,na ו^קיא״(גיטין, דאכלא אפשר אמר ״רבא וכו׳ חזיר״
 דבר מלעשות להמנע האדם בטבע כי טבעית. מניעה היא מקום מכל ע׳׳ב)]. ג׳

ממנו. שיסבול
 דברים שני הם ומוסרית טבעית ומניעה ומוסרית טבעית אי־יכולת והנה

מוסרית. ומניעה טבעית מניעה על נדבר ופה מיוחדים
 מניעה היא החטא מצר והמניעה טבעית מניעה היא העונש מצד המניעה

 פועלים הטבע וענשי המוסרי הרגש מן חזק הטבעי הרגש כי ובהיות מוסרית.
 שפעולת ההכרח מן עליו. פועל המוסרי שהרגש האדם. אצל גם לכן האדם׳ על יותר

 וכמו הטבעית. המניעה מפעולת ובאיכותה בכמותה חזקה תהיה המוסרית המניעה
 עצמן המיתות ונם בית־דין מיתות וארבע מלקות בעונשים: מדרגות כמה יש שידוע

 וערד העבירה ערר את פיהם על להעריד יש וממילא במדרגותיהז שוות אינז
 יספיק העונש מצד הטבעית המניעה שלענין במקום שאפילו ויתכז הדתית. ההסרה

 הקל העונש על הידיעה תספיק לא המוסרית המניעה אעניז הנה מאקות. עונש
 החמורה המיתה ואולי בית־דיז ממיתות אחת כגון חמור׳ עונש ידיעת ורק הזה

 צער וגורם הנוחם לרגשי מביא הוא כי אם הדתית, ההסרה מעצם והרגש שבהן.
 הגופניים הכהות יסודי ולהדום הנור מוסדי את להתריב בכחו אין זאת בבל -גדול׳
 האדם חיי יסודות כל את לפעמים מהרם בפועל העונש כי בפועל. העונשים כמו
 הלוקה שהיה ויש אומר צריד שבמלקות כמו מיתה׳ עונש איננו העונש אם אר
----------העבירה ערד מכפי יותר קל בפועא שהעונש יש לכן המכה. יד תחת מת

בכתב־היד. זח מערך נמגא לא יותר — לדסום המביא הערת

דלתתא ואיתערותא דלעילא איתערותא
 על לרחם מתעורר שהקב״ה דלעילא. איתערותא התעוררות: מיני שני יש

 לשוב מתעוררים שבני־ישראל דלתתא. ואיתערותא מצרתם, ולהושיעם ישראל עמו
 ע״ד: דלתתא, איתערותא זוקקת דלעילא איתערותא שכל הוא, גדול וכלל ה׳. אל

 על מעידה דלתתא איתערותא כל והנה ג). א, (זכריה, אליכם״ ואשובה אלי ,׳שובו
הפועל אל יוצא אינו דבר ששום אחרי שבישראל. הפנימי והכה הכשרוז

 הפועל, אל הכה יציאת הריהי איתערותא וכל בכה. מתחילה היה לא אם
 בישראל יש כי היינו בכה. ההתעוררות היתה מתחילה שגם מובן

 מתעוררים הם העת כשבאה אולם הפועל, אל אותו מוציאים שאינם ורק הזה הכשרון
הפועל. אל אותו ומוציאים

 מזכירים שהם הזכרוז״. ״חני הנקראים והמועדים החגים כל כי לדעת, יש ומזה
 באים שהם כמו כי ברוחם. שנים פי ולאבותינו, לנו הקב״ה שעשה הנסים את

 ישראל. שם וסנולת־נפשם כשרונם את להזכיר באים הם כר הנסים. את להזכיר
 ביציאת דלתתא. איתערותא גם היתה דלעילא איתערותא שהיתה עת בכל כי

 את שנו שלא ממצרים. ישראל נגאלו דברים ארבעה ״בשביל אמרו: מצרים
 הבדידות• שמירת כשרון וזהו קד). שות״ט, (מדרש וכו׳ לשונם״ את שנו ולא שמם

 הם. נולים כי לכל המזכיר המיוחד שמם את לשנות בטבעם והגולים הזרים כי
 שהוא השפל, בטבע כן עניותו. ולהסתיר עשירים בבגדי להתלבש רוצה שהעני וכמו
מצבו. את להזכיר כרי בו שיש דבר מכל ונמנע הרע מצבו את להסתיר רוצה
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 הנוים. בין ואהתבוצא פרצופם את אשנות זו׳ בדרר הואכים ישראא בני היו ואו
 ואשמור אעצמם אהתבורר הכשרון אהם יש אואם ופאיט. שריר מהיהרות נשאר היה
 סור ים ב?ריעת וכן נגאאים. הם ובשביאו בנואה קיומם סור וזהו ברירותם׳ עא
 בתשובה• שהזרו אחשורוש, בימי וכז במים. הוטמן ער שבאו ער הנם אהם נעשה אא

חנוכה. בנם כן וכמו
 את מזכיר שהוא כמו ואכאן. אכאז עומד אחד שזכרון אראות׳ יש ובכואם

 אחד אכא יש ובאמת ישראא. שא וםנואת״הנפש הכשרון את מזכיר הוא כר הנס׳
 כד הפרטית׳ הנפש חכמת שיש שכשם וידוע וכחות־נפשו. כשרונותיו את אדעת

 המיוחדות׳ סגואותיו או יש ועם עם בא כי העממית. הכאאית׳ הנפש חכמת יש
העמים. מיתר מצטיין הוא שבהן

וחלןירה אמונה
 וחקירה׳ אמונה בין הנכונה הדרר את אמצוא חתרו ישראא מגדואי הרבה

 אאחוז שיש רמזים׳ כמה יש זאת ובכא זה את זה סותרים כמושנים הנראים
 רעהו. נבוא את האחד ישינ אבא ביניהם אהשאים עצות בקשו רבים בשניהם.

 העאואים עא הסיבות, עא ואא המסובבים עא אחקור היה חז״א דרר כי הראיתי׳ ואנכי
 את גם אהבין האדם יד קצרה כי הראשונה. הסיבה עא נם ומה העיאות׳ עא ואא

 בן וכמו הנצחיות׳ מהות את ואהשינ אהבין כח בו אין ובכאא אעואם. ובואו הויתו
הנצחיות. ענין שהיא הקדמות

 והשכא קדמות שיש מכיוון הבורא. מציאות עא נכונה ראיה אנו יש מזה והנה
 פעואה יד בזה היתה כי הדבר׳ ברור הרי אופן׳ בשום אהשיגה יכוא אינו האנושי
 יש וממיאא תוסיו̂ ואא תבוא פה עד :ואמרה השכא את הנביאה אשר מנבאת׳

 אא אמה .אהבין קשה כן אא שאם ידוע. בגבוא השכא את שהנביא מנביא׳ פועא
במציאות? שישנו אחרי הקדמות ענין את השנא ישיג

 אחשוב שיעמיק מי וכא כאא. זה בענין אחקור אין כי חוא׳ מזח חאמד וחדבר
בנטיעות. ויקצץ דרך מני יתע בזה

ורגש אמונה
 אפי השמעיות׳ המצוות כמו האמונה׳ מצד אותם עושה שהאדם דברים ישנם’
 הרנש הרגש. מצד אותם עושה שהוא דברים—וכנגדם בפרקיו׳ הרמב״ם חאוקת
 השכאיות המצוות כא טוב. אעשות מכריחה והאמונה י עצומה. התאהבות מואיד

ותועאתן. נחיצותן נורא את מרגיש האדם אם רגשיות׳ נם אהיות עאואות
 ויש טובים מעשים אידי אהביא האמונה בכח תמיד אא כי אכחד׳ אין והנה

 אכבוש כחו רב שהרגש בעת בהם׳ יכשאו באמונתם חזקים היותר שנם דברים׳ כמה
 האמונה ואפקודת טבעי רצון יש הרנש אפקודת כי אטוב. ואהכריעו האדם תשוקת

 שהחפשים אפעמים׳ רואים שאנו מה הסבה זוהי ואדעתי מוסרי. מניע רק יש
 ובהחזקת צדקה בעניני כמו החרדים. מן יותר טובים מעשים בבמה מצטיינים
 אמורים שהחרדים היא׳ הסבה רואות. שהעינים מה אכחד אין אשר החברות׳
אשר אא אם כי הרגש׳ אפקודת יחכו ואא האמונה יד תחת הרגש את אהכניע
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כו. שמה האמונה חח יוליכם  התמידי. בשמושם ת^ויה החושים ?טישת כי וידוע׳ י̂
 ש?א והחוש וידבה׳ יגד^ וכחו ומתאטש מתחדד תמידי הוא בו שהשמוש ההוש

 זמן אדם ישב אם ^אט. ^אט כהו ויכ^ה סגוצתו תאבד בתמידות בו ישתמשו
 והוא בם. השמוש בהעדד כחם יתם החושים יתד וכן עיניו. תכהינה בחושד דב

 אאמונה הרגש את החרדים שמכניעים התמידית ההכנעה ע^־ידי ^רגש. בנוגע הדין
 מתור הנעשים מעשים אידי אהביאם כדי בו אין ושוב כחו ירפה בו׳ השמוש והעדר

 שבכהת עד מאד׳ חזקה אמונתם אשר הסגואה׳ יחידי השרידים׳ ורק חזק. רגש
 וגם האמונה מצד גם טובים מעשים עושים הם רק ואהאהיבו׳ הרגש עא נם אהשפיע

 אשר אאה, שגם ספק׳ אין אואם הם. מעטים כאאה בני־עאיה אבא הרגש. מצד
 וצדקתם חסדם מעשי ובא אצאם נחאש הרגשתם וכח חאציהם אזור האמונה רק
 בשם אהקרא הזכות אהם יש אאה נם —החזקה אמונתם והיא אהם אחד מניע רק

 והרגש האמונה אשר מבני־עאיה. אהיות זוכה אדם כא אא כי גמורים. צדיקים
אחת. בכפיפה אצאם דרים

הנפש. חכמת ביסוד מקור או יש החופש באנשי יותר מצויה שהצדקה זה והנה
 בהקדמתי זה עא דברתי [וכבר טבעית תשוקה היא זואתו עא אהשפיע התשוקה כי

 רק נכר רשומה הזאת שהתשוקה הראיתי, ששם ורק הימים״ שבעת ״אור אספר
 השפעה, עא־ידי הבא הטבעי המניע גדוא הנפש בקניני ובכאא והכמה׳ תורה בעניני

 תתעורר בקושי שגם אאא הוא, קטן הטבעי שהמניע אבד אא הבשר בקניני אבא
 יהבי״, אא ברקיע ש״פאנא ידוע כך. הוא הענין ואואם ההשפעה]. תשוקת פה
 מתחאק׳ הזה שהכח רואים אנו ואם כאאי. כח הוא האדם בבריאת שיש טבעי כח ובא
 שאבן רואים׳ שאנו כמו עאיו. ומתגכר או המתנגד אחר כח עוד שיש משום זהו

 האא מטה, יורדת עמה׳ חוצבה אחד שמהר שניה׳ שאבן בעת אמעאה עואה אחת
 טבע בה יש אמעאה העואה האבן גם ואכן הכרחית. תנועה איזו עא מוכיח זה

 שהניעו והוא שבאבן הטבעי הכח עא התגבר הזורק שא המכריע הכח ורק הירידה,
 אהשפיע אהשתוקק בנפש נטוע כח שיש אהכחיש. שאין אחרי בעניננו. וכן אמעאה.

 משום זהו בעאיא׳ הזה הכח בהם נראה שאא דברים׳ איזו ישנם אם אכן זואתו, עא
 שתשוקת ואפי ומכריעו. עאיו המתגבר אחר כח יש ואעומתו חזה אכח גבואים שיש

 את אפעוא ההשפעה שא התשוקה אכח מניחה היא אין מאד׳ היא גדואה הכסה
 בעניז כמו הכסה. תשוקת עא מתגברת ההשפעה שתשוקת אפעמים, ויש פעואתו.

 ומתגברת. הואכת ההשפעה תשוקת כאאית׳ תהיה שהשפעתו המשפיע שיודע כאאי׳
 המנוחה אהבת והם כנגדה מעצורים אה יש היא נם כי אה הגופנית׳ וההשתדאות

 גדואות אינן המנוחה ואהבת העמא ששנאת אחרי אואם והעמא, הטורח ושנאת
 והשתדאות שאת. ביתר ההשתדאות תשוקת תתעורר הכסה, תשוקת כמו כא־כד
ההשפעה. תשוקת בזה גדואה כי אביר׳ בכח תפרו״ן היא גם כאאית

 חפשים אנשים אשר יש כי אעינינו. אשר אחזיון מספיק ביאור נמצא ובזה
 הסכינו הסכן כי יען כאאית. השפעה אענין החרדים מן יותר מתעוררים מדת

 ההשפעה בנושא כי ובהיות יעשו. אשר בבא אבם רגשי אחרי אהאר האאה האנשים
 רבה. במהירות אזאת יתעוררו אכן בו, אענות אויגשותיהם רב עני! יש הכאאית

 הם האמונה׳ ברגש והאד־נפשם נטיותיהם כא את השמיעו אשר החרדים, כן אא
 עאיהם יפעא אא ואכן הטבעי ברגש אהשתמש רגיאים ואינם זה ארגש רק הסכינו

אעואם יבוא אא כי ומחאט, ודאי הוא הטבעי מדגש בשגם נדוא. ובכח נמאה עא
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 הרגש פ?ודת ע?־פי מעשהו עושה שהאדם אחרי אא, אם כן ^עשות יש אם בספהוח,
 רגש אואם ספק. כל יפוא אא כזה רגש ובפעולת וכד כך עשה ל\ ואומר אותו המכה
 מוציד בעני! הספה כי הרגש׳ את מהאיש בענין ספה ונא בידיעה תאוי הוא הדת
עצמו. ברנש ספה

 את אשבור הואר והוא הציהתהו בטנו רוח כי אאכוא. רוצה אדם :משא דרר
 אחרי ? אא או אעשותו או יש אם זה׳ במעשה ספה אהטיא הוא יבוא האם רעבונו.
 ריהה. ונפשו אאחם הוא רעב כי ספה׳ כא אין זה אמעשה יניעהו הרעב שרגש
 כאכיאת מצוה׳ היום מצד אאא האכיאה כוסה מצד אא אאכוא רוצה אדם אם אואם
 גם אם אז חימוץ׳ חשש בה ואין כשרה היא המצה אם ספה או ויש אמשא׳ מצה,
 הרגש שאין מכיוון אבא עזה׳ פעואה עאיו פועא הדתי שהרגש כזו׳ אמדרגה הגיע
 חושב שהאדם בשעה רה פעואתו את באדם ופועא מתאהב הוא אין טבעי׳ רגש הזה

הרגש. את מהאיש בענין הנואד ספה ובא התורה חוהי אפי מצוה עושה שהוא

ושכל אמונה
יהד, מתהברים אינם ושכא אמונה המושגים שני אמנם אם כי אדעת׳ יש

 תופס וכשהשכא הדבר את ואתפוס אהשיג הצר שהשכא במהום רה היא האמונה שכן
 וזה מזה זה ונפעאים פועאים האאה המושגים שני זאת בכא —אאמונה, מהום אין
 אההשגה טבעית נטיה באדם יש כי אזה. וזה מזה זה ונעזרים ועוזרים זה עא

 היא האמונה וגדר במציאות. איננו בשכא שאיננו מה שכא ואההאיט׳ השכאית
 גם אהאמיז הכאאית וההחאטה משיג. איננו שהשכא במה נם ואהאמין אההאיט

 היא הזאת ההחאטה אואם השכא. מן נעזרת נופה היא משיג, אינו שהשכא במה
 הפתיות עם נגבאת היא דבר בבא האמונה כי רב. נזה גם אהביא ויכואה כואאת
 והתבונה. השכא מגדר היוצא בכא עוורת אמונה אידי האדם את אהביא ועאואה

 אבא עת ואדעת מאד אהתבונן אאדם יש אזאת אי בו. יאמינו פתאים אר אשר
 הראשים התהונים את אדעת יש ואזה מהאמין. אהמנע ועת אהאמין עת חפץ,

 כא כי מדעי. במשפט ואהווכח אראות גם אאיהם. מכוונת שהאמונה והבואאים
 כי מדעי. ענין הוא הבנתו מהום מכא מדעי, ברור איננו כי אר נסיוני׳ ברור

 יש ואכן מוסרית תועאת היא הזאת מהמטרה היוצאת שהתועאת ישפוט, השכא
 נסיוני מברור גדוא ערכו רוחניים בענינים נסיוני וברור הזה. הנסיון את אעשות

 הוא עורר־הדין׳ או הרופא׳ שא הברור משא. דרד וגשמיים. טבעיים בענינים
 הראויה הרפואה ברור המאוחר. אא המופדם מן הוא הדעי הברוד ונסיוני. מדעי
 הרכבתם אופני נופו׳ אברי כא ונתוח האדם טבע בידיעת ועומר וי5ת אחואה

 באופן סמי־התרופה מורכבים שמהם והצמחים׳ העשבים טבע בידיעת נם ותפפידם.
 בבא בידיעותיו תאויה כאומנותו הרופא והצטיינות מיוחדת. מחאה אבא הנרצה
ההתרפאות מהאד עא מראש אשפוט יכוא אאה בכא שיודע מי כן ואם פה. האמור
וסבות המרשות סבות יש [כי ההכרח. מסובב הוא הזה המסובב כי_הרן,פא. עא״פי

 המסובב. עא או התואדה׳ עא מהסבה בברור אדון יש מכרחת בסבה המכריחות.
 המסבבת!. אחרת סבה עוד ישנה אואי כי בבתה אדון אין הסבה עא מהמסובב אואם

 האדם יכוא מנעוריו׳ רע האדם אב ^צר 'כיי שידוע׳ אחרי רוחני. בעניז בן א5
מבואי־ים ובזה האב• עא רבה פעואתה אשד חאמונח׳ עא־ידי רה אנפשו תועאת אהפיה
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 אמר שלום בר יהודה א״ר א) ב. (משלי, אמרי׳ תהח ,אם ״ד״א :המדרש דברי
 זה כי ז). רבה, (דברים אמרי" כשתקחו בני נקראים אתם אימתי לישראל הקב״ה

 הטבעות, שלש על הידוע וכמשל האמונה. אמיתת על ברורה היותר הראיה היא גופא
 הז שוות אם והעיקר בעלמא, לסימן אלא אינן כי ההנהנה׳ את מסבבות הטבעות שלא

לזו. זו

 על־פי ורק האמונה מפרטי ופרט פרט כל על נסיוני ברור להביא אין וכמובן
 טיבה על מעיד תבואה משק אחד קומע וכמו הכלל. על מעיד החלק כי המשפט,

 הזרעונים רק אולי לחוש׳ מקום יש כי אם בשק. אשר התבואה כל של וטובה
 המשפט מתערב כאז אולם ופסולים. גרועים הם הזרעונים ושאר הם טובים האלה

 השכל הכרעת היא הרופא שהכרעת וכמו הכלל. על מעיד החלק כי ואומר, השכלי
 לחוש שאין מדעי, יסוד על הנשען תוריי משפט רק שהיא החזקה, הכרעת לעומת

להשתנות.

 (כי הצרופה האחדות אמונת א) :שלשה הם וכלליה האמונה יסודי והנה
 לענין ברורים אינם וציוריהז ומוחלטת גמורה בלתי אחדות על נוסדות האמונות כל

 ביהרג שהם הדברים, ושלשת ואחוה. אהבה ג) ופרישות, קרושה ב) זה), נשגב
 לאמונה ההיפר — עבודה־זרה האמונה. יסודי לשלשת ההפכים הם יעבור, ואל

 לאהבה ההיפר —ושפיכות־דמים ופרישות, לקדושה ההיפר —גלוי־עריות הצרופה׳
 על אלה. שלשת כל כוללים היעודים ראשי גם כי נראה׳ נתבונן וכאשר ואחוה.

 לקרוא ברורה שפה עמים אל אהפוד אז ״כי היעוד: בא הצרופה האחדות עניז
 רוחי את ,,אשפוד :היעוד הוא הקדושה עניז על ז ט) ג, (צפניה, ח׳״ בשם כולם

 חרבותם ,׳וכתתו היעוד: בא שפיכות־דמים ענין ועל א): ג, (יואל, בשר״ כל על
 (שם, ירבץ״ גדי עם ונמר כבש עם זאב ״וגר היעוד וכן ד). ב, (ישעיה, לאתים״

 כל בין הימים באחרית שתהיינה והריעות והאחוה האהבה עניז הפלגת הוא ו) יא׳
 והפצת בעולם האחדות אמונת התפשטות הוא עיקר היותר היעוד אולם האדם. בני

 יש זה וכל מראש. התורה ניתנה זו שלמטרה והלשונות׳ העמים בכל ה׳ תורת
 נתקיים שגם אחרי הזה׳ הנעלה היעוד לאור יצא שסוהלסור נסיוני, בברור להוכיח

 העיקר היא התורה שהתפשטות ומכיוון מלכים). (בהלכות הרמב״ם כדברי במקצתו׳
 גוי על עין שמה האנושי. המיז את בכלל שהרימה התורה׳ בי בדת׳ גדול היותר

 לתקון תקוה כל מהם אין אשר העמים, כל את להשמיד מראש וצותה אדם ועל
 — ה׳ אמונת את בקרבם להפיע בחיים שנשארו לאלה ודאגה האחדות במלכות העולם

 בין התפשטותה על הבטיחה במדה בה האדם ערר את מרימה שהתורה במדה לבז
 וחי האדם אותם יעשה ״אשר ע״ד: האדם׳ תורת היא התורה כי העמים. כל

 את הכרתה על לעולם היא אות ולכן חיים נתיבותיה וכל ה) יח, (ויר,רא, בהם״
 האנושיות. מעלת את השפילו דם לשפוך שהרבו אלה וכל האנושיות. מעלת ערד

 זה הסותרים דברים שני הם האנושי המין מעלת והרמת האדם דם שפיכות כי
 ולאבד דמו את לשפוך יכול הוא איד וחייו האדם ערר את המכיר כי זה. את
 את גם בה להתברר יש האנושי המין מעלת את המרימה והתורה חייו? את

 מדעית בחינה גם בזח יש וממילא העולם. בכל תתפשט שהיא הזה׳ העיקר
ונסיונית.

י
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ומציאות שכל אמונה,
 יכוא עיונים אופנים ז1שבשלש היינו ;האדם ב׳צב דבר מתאמת דברים בשלש[«

ב̂ו על 5^הת?בי הדבר  מציאות על אחברו יספר של<rלב אחד׳ אם אצאו. ואהתאמת י
 או יספר כי או םוסים, באי קיטור במרכבת נוסעים אנשים כי מסאת־הברזא׳

 בעיניו אאה ראה אא השומע אשר יש הנה וכדומה, וחוטי־הטאגרף החשמא
א  הוא ובכא־זאת הדברים, פשר בשכאו אהביז יכוא אא וגם מהם שמץ אזנו אקחה ו̂

 נתאמתו זה באופן בעין. עין אאה כא את ראה כאיאו אזניו, משמע אבא מאמין
 בשום יאמין ^א השומע אשר יש אואם ההתאמתות. מצד ורק אד אצאו הדברים

 אשר עד הם. הנמנעות ומן הדברים נכונים אא כי המספר, עא דבריו ויעתיר פנים
 הענינים׳ 5כי את או ויסביר האאה הדברים בא נוסדו ואיד מה עא דעת יאמדהו המספר

 האחרון׳ בדור אדם בני שהמציאו והחידושים ההמצאות אכא נפתח אמקור היו אשר
 דברים ישנם שבאמת אצאו ונתאמת השומע באב הדברים ונקבעים מתישבים ואז

 נתאמתו הדברים כי שבאי׳ ענין היא הזאת ההתאמתות הנה במציאות. כאאה
 ונובח ראה והשומע ודעת טעם בטוב המספר או הסבירם כאשר רק באבו ונקבעו

 את אהשיג יכוא אינו ונם אמספר מאמין אינו שהשומע ויש דבריו. כנים כי
 המספר כי היינו, המציאות. ע״י אצאו מתאמתים הם ובכא־זאת בשכאו הדברים

 המתאמת דבר כא כי כתבו׳ וכבר המסופרים. הדברים מציאות את בחוש או הראה
 ביחם והמציאות והשכא במסמרות. כנטוע ויהיה האדם באב יותר נקבע בשכא
 השכא. את מסבבת המציאות כי זה׳ את זה מסבבים הם בו דנים שאנו הענין
 כאיאו בדבר מאמין שהוא כזו, אמדרגה אזניו במשמע באמונתו הגיע אם ואכן
השכא. נם ישיגנו ממיאא ממש, בעיניו אותו ראה

 ונמוקם סבתם אמצוא נוכא באאומים הדא וחאקם ישראא אשפאות בנוגע ובז
בטבע. שוררים חוקים שני כי באבנו. האמונה תתחזק וממיאא ובבריאה בטבע

 ומפרנסהו• מכאכאהו והוא והדק הרד עא ומושא שורר יותר המגושם כא :א חוק
 גם אמרחקים, יוביאום אשר פירות־זהב, הנושא האיאז הצומח. את מפרנס הדומם

 מגוש אהתפרנם מוכרח חזה רב־הערד והאיאן מאד, יקר ומחירו ניחוח ריח יתז פריו
 כאאו והמה יחזה ובית־אבנים וסאעים כפים אצא שתוא הוא אשר ויש עפר.

 ורם־ הערך רב איש אם בבני־אדם. הוא וכן אהם. הכנעתו אמרות אפרנסו מסרבים
 הוא שכן הדבר, יחשב זר כמו אא והמוני, גס מאיש אהתפרנס מוכרח המעאה
 ויש אהצומח. כפוף החי ואכן החי את מפרנס הצומח שבעואם. הדברים כא בטבע

 מוכרחים הם זאת ובכא וכשרונותיהם בחריצותם רואיהם כא אב המפאיאים בעאי־חיים
 שהוא צומח, יש ערכם. את מכיר צומח כא ואא מהם. הנמוד מהצומח אהתפרנס

 ממנו. המתפרנסים בעאי־החיים את חרב כמרקחת ידקור ובהם ודרדרים קוצים מאא
 מתפרנס הוא גדואתו, ותפארת מעאתו ברום אראש אכא המתנשא המדבר, האדם,

 בסירו. ומות רעא ישימו שמפרנסיו ויש ומהחי. מהצומח ממנו, הנמוכים אאה מכא
 מבני אהתפרנם מוכרחים היו ויששכר אוי שבטי אאדם. האדם וערר ביחס הוא וכן

 אאה ערד את ומוקירים מכירים המפרנסים שהיו ואואי מהם. הנמוכים השבטים
 שאמר וכמו הזה. הדבר בעיניהם נחשב היה אכבוד אז כי מהם, המתפרנסים

 זבואון ״שמח יח) לג, (דברים באהאיד״ ויששכר בצאתד זבואון ״שמח הכתוב:
 הזה, רב־המעאה השבט כי באהאיד״, ״וישכר כי אבד עא שתשים בעת בצאתד״

לוי, ושבט ידה עא מתפרנס הוא :כאומר באהאיד, הוא מעיו. בתור תורתו אשר
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 ת1ר<צ9 בתורה, שצמה פרשה ויש מבואם. מתפרנס היה השבטים, מבא הנבחר
 נבוה שמשאחן חאהם, את נוטאים הם שבריז אהראות, באה אשר תרומת־מעשר,

מהם. הנמוכים מז אהתפרנם הם שמוכרחים עא אבם עאיהם יפוא ואא זכו
 :במררש שאמרו וכמו הרבה. אסבוא או יש נשגבה אמטרה השואה בא :ב חוק

 (ירמיח, שמך׳ ה׳ קרא תואר פרי יפה רענן ׳זית הה״ד ב), כז, (^נזמות תצות ״ואתה
 מז אותו מורידין ואח״ב אותו מגרגרין באיאנו שהוא עד הזה הזית מה ובו׳, טז) יא,

 כי היא, הבונה לי). רבה, (שטות וכו׳ אותו׳׳ טוחנין ואח״כ ובו׳ ונחבט הזית
 הרפתקאות וכמה הרבה סובא הוא ואכז אעואם אורה אהביא רוממה תעודתו הזית

 ישראא נמשאו ובזה שמנו. את נותן שהוא עד אותו שמגרגרין משעה עאיו עוברות
 נמשאה ובזה מקומות) בכמה שהוא (כמו אעואם אורה הביאה היונה וכז אזית.

 והיא ט) ח, (בראשית רגאה״ אכר מנוח היונה מצאה ״ואא איונה. כנסת־ישראא
 פני עא ״מים עוד כי התבה״, אא אאיו ״ותשב ומסוגרת סוגרת אחיות מוכרחת

 טרח ״מה :ובמררש בפיה׳׳. טרח זית עאה והנה ערב ו״אעת זדונים, מים הארע׳׳, כא
 מישראא כמה כי לד). רבה, (בראשית מתעבד הוה רב איאז שבקתיה וכו׳,איאו קטא

 רוממה אתכאית הגדואה, המטרה אשם זה ובא השם. קידוש עא נהרגו כמה נקטפו.
 כא וידעו יכירו אז רק כי מסירת־נפש. עא־ידי אאא אאיה אהגיע שאין ונשגבה,

 בכא אדתם מסורים שהם אחרי ישראא, שא ערכם ורום נדואתם את עואם באי
 שהיונה ואפי שדי. במאכות עואם אתקן בעואם אמונתם תתפשט כד ומתוך נפשם

 כן אעשות עאיה אמטרתה אהגיע כדי כי והוכיחה, עאה־הזית את קטפה כעצמה
 כי המים״. קאו ״כי נח ידע אאומים, וערפא ארץ יכסה החושד עוד כא ערב״, ״אעת

הארץ. מן ויתמו הזידונים המים יקאו סוד סוח
 אישא מרבה רוממה יותר שמטרתו מי כא כי במציאות, אנו שרואים ואחרי

 את אבו עא בשומו סבאו, ועוא תאאותיו את בזכרו היהודי אב עוד יכאב אא ואסבוא,
 שמך״. ה׳ קרא תואר פרי יפה רענן ״זית שנאמר: וכמו הנשגבה. תעודתו

 אמרחוק. עד אורד את תפיץ וידחקוד שיאחצוד מה כא כי ותכונתד, טבעד את יודע ה׳
 חקקתי שבהם ,,חוקים המדרש: בונת וזוהי באהבה. היםורים את אקבא עאיד ואכז
 ההנהגה וחוקי התורה חוקי את מאמתים חמציאות חוקי כי הארץ״, ואת השמים את

 אה ימצא כי האמונה׳ תתחזק ועי״ז ישראא. אעם ביחס ההנהגה חוקי את —הכאאית
ספק. שום עאיו יפוא אא המציאות ע״י המתאמת דבר וכא במציאות. נאמן יסוד

 ומתפרנס והמגושם אהגם כפות והעגוג שהרד שבמציאות, החוקים שני כי יוצא,
 מחזקים האאה החוקים שני —ממנו מרובים יסוריו בתעודתו מחברו הגדוא וכא ממנו

 בגאות עאיו נטא אשר את דומם אשאת יומין עתיק אעם כח ויתנו ישראא אמונת את
 אד אאה בא כי נאמנה, בידעו ומכאוביו, יסוריו כא את באהבה ואקבא הזה החא

 ההשגחה שהציבה והחממה הנשגבה המטרה אא יגיע ידם עא אשר הם, אמצעים
העאיונה.

אמורא
 בעצמו ששונה מי הוא תנא כי ״תנא״. אהשם בניגוד הוא ״אמורא" השם

 אהם היתה אא התנאים ובכאות'תקופת אחרים. בשם דבר שאומר מי הוא ואטורא
 אפרקים היתה ואכן הישנות. השמועות את אפרסם ורק מעצמם דבר אחדש רשות

הענין. בטבע שמונח כמו התנא. מדברי דבר בהוכחת האמוראים בין מחאוקת
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 שיפוא עי$וא המסקנות, ובהוצאת ההקדמות בהבנת התאויה מדבר. דבר שבהוכחת
 שהוא אמירה, מענין הוא אמורא ובביצה, מחלוקת. שתהיה אפשר וממיאא ספק בה

 יהיה אחיד ,״ואהרן שאמרו: כמו מדעתו. דבר מחדש ואינו ששמע מה אומר
 אתה כד אפניו, אומר והאמורא ודורש יושב שהדורש כשם א), ז, (שמוח, נביאר-
ח). רבה, (שמות פרעה״ אא ידבר אחיד ואהרן אצור אשר כא את תדבר

 בתקופות שחי מי רק כי וגדר, נבוא ואשים התקופות בין גבוא שם מי אואם
 דבר. אחדש אהן הורשה אא הבאות והתקופות דבר אחדש הרשות או היתה האאה

 היתה אא ובאמת ע״ב). נ, (עירובין, ופאיג״ הוא תנא ״רב ואמרו: נסתפקו אחדים ועא
 נביא ״אין שאמרו: כמו הקבאה, מז אהוכיח ורק דבר אחדש רשות אהתנאים נם

 אאמורא? תנא שבין ההבדא מהו כן ואם ע״ב). ב, (מגילה, דבר״ אחדש רשאי
 זה —סמכו אא האמוראים ובתקופת הקבאה עא סמכו התנאים שבתקופת ואאמר,

----------מאד דחוק
ר—לדפוס המביא הערת ת בכתב־היד. זה מערך נמצא לא יו

אמירה
 ״אאו :בגמרא שמצינו וכמו ברורה הוכחה עא אמירה באשון שהשתמשו יש
 אמירה באשון במדרש השתמשו כן כמו איתמר״. מכאאא אאא איתמר בפירוש
 אאיזה הוכחה שמצאו בשעה כי הקב״ה״, ״אמר שהביאו יש ואכן הוכחה. אהוראת

 (שבת, האכה״ זו ה׳ ״דבר :וכמאמרם הקב״ה, בפי הדבר את שמו המקרא מן דבר
 ״אמר עאיו אומר שייר הקב״ה, עואם, שא מאכו כדת שהוא דבר כא ובכאא ע״ב). קלח,

. עא מורה בעיקרה שאמירה אחרי הקב״ה״, ת ו א ג ת  גם השתמשו זה [ומצד ה
 וראיה החאטה. אידי בזה באו אא עוד האחרונים כי אד אמירה, באשון הכתיבה עא

 או״ שאח מכתב יתרו ״וישמע :המאמר הוא אמירה, בכאא נכאאת שכתיבה אדבר,
 אמרו הקב״ה רצון נגד שהוא ודבר בזה]. הרבה השתמשו ובאגדה (מכילתא).

ב). רבה, (דברים שאמה״ עא הקב״ה ״כעם ובמדרש: הקב״ה״. ״כעת האשון: עאיו

וחשייבות אמיתות
ומכתב. כתב ודבור, מאמר כא שאמות שא יסודות שני הן והחשיבות האמיתות

 האאה, השאמות חוקי שני את כויצא דבורו שיהיה אראות, עאיו דבר, איש יאמר אם
 יכאוא ואא צד מכא מאומת הדבר שיהיה היא, האמיתות והחשיבות. האמיתות

 חידוש. איזה בדבריו שיהיה אהשתדא, עאיו החשיבות ומצד בקרבו. סתירה שום
 ? אן משמע קא מאי :ישאא השומע בא בי בדבריו, חשיבות בא אין זאת אואא כי

 או אז בשכאו, או נתחדש כד כי עשרה, —ג׳ פעמים ג׳ כי אמשא. אדם, יאמר אם
 חדש דבר באמת כי חשיבות. בו היה זה, חידושו אמיתת אהראות בכחו היה

 שבאמת ואחרי תשעה. —ג׳ פעמים ג׳ כי אחת, אד ידענו היום עד שכן הוא,
 ואואם האמיתות. יסוד זה במאמרו אין כן אם עשרה, ואא תשעה —ג׳ פעמים ג׳

 הוא אד האמיתות, יסוד יש זה במאמר הנה תשעה, —נ׳ פעמים ג׳ יאמר אם
 פעמים ג׳ כי יודעים, הכא האא אהשמיענו, בא הוא מה כי החשיבות, יסוד משואא

תשעה.—ג׳
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 אעולם בה יחסר ראוי, ועא־כן השלמות יסוד היא הל!דושה התורה והנה
 מחוקי הראשון החוק על מילין להכביר הוא ולמותר האלה. חלקי־השלמות משני אחד

 כל דבר, כל לשקול מחוקקינו ראו כמה הוא וידוע נלוי האמיתות. השלמות,
 סתירה. כעין יש הראשונה ההשקפה שלפי שראו, ובמקום האמת. כפלם והנה אומר

 זה המכחישים כתובים ״שני של המרה יסוד וזה מחודש. דבר איזה מזה הוכיחו
 שאין בפירושו. הראב״ד ובאר ביניהם״. ויכריע השלישי הכתוב שיבוא עד זה את

 אופן לחדש שיש רק ביניהם, ויכריע השלישי הכתוב שיבוא עד דוקא הכוונה
 וזהו ביניהם. המכריע חדש דבר לנו יצא זה ועל־ידי הסתירה את לישב איד כזה
 סברא שיש מכיון הוא?״ סברא קרא לי ,,למה מקומות: בכמה שמצינו מה

 שום בזה ואין השלמות מחלקי אחד חלק חסר כן אם הדבר, את המחייבת חיצונה
חשיבות.

אנושיות
 לראות יש אחד מצד האנושיות. על להשקיר יש שונות השקפות משתי

 כמו הנמבזות. התאוות וכל הרעות הנטיות כל שבעולם, המגרעות כל באנושיות
 כתובים כמה ועוד כא) ח, (בראשית, מנעוריו״ רע האדם לב יצר ״כי שכתוב:

 היא האנושיות כי מוצאים, אנו שני ומצד האנושיות. בננות המדברים ומאמרים
 (יבמות, אדם״ קחין ,,אתם יד), ג, (אבות, אדם״ ״חביב במו: השלמות. כליל

עא). כא,

 עלול החומר ומצד ותכלית. פועל צורה. חומר, יש דבר שבכל הוא, והענין
 יש התכלית מצד אולם השלמות. את המפסידות המגרעות כל בו ויש לחטוא האדם
 אל הם מתאימים כי יראה. ובצורה בפועל יתבונן אם היינו השלמות. כל באדם

 מגרעות. בה שתהיינה פעולה יפעול לא שלם׳ פועל שהוא הקב״ה. כי השלמות.
 כתבו כבר כי בזה• מסייעת והצורה בטוב. לבחור בידו כי לדעת, לאדם יש ולכן

 לארם, מורה ■בעלי־החיים, ככל שלא זקופה בקומה הולד שהאדם שזה הראשונים,
 הארציים, הענינים אל מאשר השמימיים הענינים אל יותר לפנות לו יש כי

 מצד ואם ארצית. היא תכליתם כי למטה׳ שפניהם החיים, בעלי ככל שלא
 התכלית על כשישקיף אולם רע, לעשות היכולת באדם יש החומר

 הטוב״ ואת החיים את היום לפניד נתתי ״ראה :שכתוב וכמו בטוב. תמיד יבחר
 ידן שעל לפניך, יש דרכים הרבה אולם בירד, היא הבחירה כלומר, טו). ל, (דברים.

יט). (שם, בחיים״ ״ובחרת הטוב אל תגיע

 לדברים נוטה שהחומר המגרעות, בל בה יש החומר מצד האנושיות :הדבר כלל
 מלמדת והתורה בטוב. לבחור האדם צריך התכלית מצד אולם וכזויים. מגונים

 האנושיות אם כי האנושיות. ערך את האדם מרומם ובזה בטוב. לבחור האדם את
 ולקללה• לחרפה תהיה התכלית, את להוציא מבלי חומרה, מצד שהיא כמו תשאר

 המאמר: כונת וזוהי לשמו. ראוי והאדם התכלית את מוציאה היא התורה על־ידי ורק
ע״א). סא, (יבמות, אדם״ קרויז -אתם

-----«-----
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אסמכתא
 שהגדירו וכמו אבנים׳ סימן אבות מעשה כי אחז״א׳ היה ועיהרי גדוא כאא

 גם אאא העתיד, אשם מתחאה מכוונים שהיו הדברים אבד ואא מהומות. בכמה
האסמכתא. דרך עא העתידות׳ מן הרבה עאיהם הסמיכו אשעתם׳ רק שהיו הדברים

 הכותא׳ עא סומר שאדם כמו דבר, איזה עא אהסמיד הוא אסמכתא גדר והנה
 היה ודרכם עאיו. וסומר בו משתמש שהאדם אאא זו, אתכאית נבנה אא שהכותא

 אצבעותיו מה ״מבני :כמו הטבע. עא גס אאא מקראות עא רק אא אסמכתא אעשות
ע״ב). ה, (כתובות, וכו׳ איתדות" דומות אדס שא

אבות. מעשי עא העתידות את הסמיכו זח ובאופן אמאד. עד יקר הזה והכאא
 הבנים אמעשי מתאימים שיהיו כדי האבות מעשי קרו באמת כי ההאיטו, אשר ויש

 בזמן כב) כז, (בראשית, עשו ידי והידים יעקב קוא ״הקוא :שאמרו וכמו בעתיד.
 היה חז״א דרך כי סה). רבה, (בראשית עשו״ ידי הידים אין יעקב קוא שהקוא

העם. באב ואקבעו אענין יתרה חשיבות אתת כדי מקרא עא מאומת ענין אהסמיד
האמת. מדרך חאיאה, נטו, כי ואאמר, אתמוה יש הראשונה ההשקפה אפי אמנם

 התירו איך בו, שהכניסו הבאור את סובא איננו שהמקרא ידעו׳ בעצמם שהם אחרי
 הנקראת והתורה האמת אדרכי מתאים אינו זה והאא ? ככונתו שאא אבארו אעצמם
 השאמות מקור היא התוה״ק כי אצאנו׳ מקובא הרי כן. הוא הענין אואם אמת?

 אאדם אהראות הוא התוה״ק רצון כן ואם האדם. דרכי את אהישיר עשויה והיא
 באסמכתא, אין ממיאא התוה״ק, דצוז הוא כן כי נחאיט ואם השאמות. דרכי כא

אאמיתה. אמת זוהי אהיפד׳ אאא אאמת׳ נגוד שום חז״א, שהנהיגו
 או כונות, שתי יש מקרא באיזה אמיתי ענין אהאיט מקום שנתנו בזה והנה

ת: טרו  התורה. רצון הוא כן כי אהראות, היא הכאאית פרטית. ב) כאאית׳ א) מ
 האא הכאאית, אהכונה ובנוגע זה. במקרא רצונה את הביעה התורה כי והפרטית׳

 הפרטית׳ בכונה ספק אהטיא רק ויש התורה. רצון הוא כן כי הוא׳ ויציב אמת
כא חז״א הקפידו אא ובזה הרצון. אותו התגאות זה במקרא אוטה באמת אם
 הכאאית אהמטרה שבנוגע ידעו רק ואם הכאא. נגד תמיד מתבטא שהפרט אחרי בר׳
 בידם׳ נקטו גדוא כאא בשגם הפרט. עא כא״כד הקפידו אא האמת׳ מדרד סרו אא
ח זו איז בז ואם טעמים, אכמה יוצא אחד מקרא כי ד נטי דו  נאמר אם האמת מ
------------זה. אטעם גם יוצא המקרא כי

בכתב־היד. חסר לדפוס: המביא הערת
 שא המדות מא״ב אחד עא־ידי במקרא אהכניס שיש דבר כא כי אדעת׳ ויש

 את אהטות מקום שיש אחרי המקרא, עא אהסמיכו יש הנאיאי יוסי ר׳
 ישמעאא דר׳ מדות י״ג שבין ההבדא עא עוד נעמוד ובזה אזה. המקרא

 גמורות הוכחות הן ישמעאא ר׳ שא מדות הי״ג כי הגי^ילי. יוסי דר׳ מרות א״ג ובין
 במקרא. מפורשים היו כאיאו ממש וכחם הברורה ההוכחה בנדר ונכנסות

ם יסודות עא הבנויה ההוכחה שכן  מפורש מהכתוב במררנה נופאת אינה אמיתי
 מהכתוב היוצא האמוד כערך ממש הוא כזו מהוכחה אהוציא שיש והאמוד במקרא.
 בא״ב אואם מדבר. דבר ואהוציא אהוכיח איד מאמרות האאה המרות וכא במקרא.

 יש ואימתי המקרא עא אהסמיד יש אופן באיזה האסמכתא, עא כאאים נם יש מדות
 בעצמו והאמור בו. מפורש שאינו אמוד אתוכו שיקבא המקרא, את אהטות רשות אנו

ת האסמכתא שע״י אאא מחודש הוא תנ מפורש הוא כאיאו מקראית, צורה או ני



27»םמכתא

 ויסמיר יבוא ^הסמיר הרוצה 5וכ הפקר מנהג שינהגו רצו אא בזה נם כי כמקרא.
א המקראות את ויחתד ב נמסרו ו^כן חריפא. בסכינ  שיש ^דעת, כדי מרות. ל׳
 קמי אם המפורשת, הבונה מאבר כונה. עוד בו ואהכנים המקרא את אנתח רשות

הבונה• אותה המקרא יביא האאה המרות

 אמרה בפירוש כי אחרי התורה. מז כאאי הסכם עאיהן יש דרבנן מ״ע כא והנה
בז: יא) יז. (דברים, תסור״ ״אא תורה* אד ויאמרו זקניך ויגדד אביך «,שאא ו

שמדרבנז• הענינים ובין שמדאורייתא הענינים בין באאי הברא שיש אאא י)• לב׳
 המפורשות המצוות שרק רצה, והקב״ה אדרבנן. דאורייתא בין חיאוקים כמה יש שהרי

שנה המצוות אבא דאורייתא. דיני עפ״י בהן נוהגים יהיו כתודה  אוי אחר־כך, שתתחד
ה ואקיימן, אעשותן יש כי  המצוות ופרטי מתנאי ובפרטיהן בתנאיהז שונות תהיינ

 רק אא ה׳ דצון התגאות הוא וענין ענין בא דבאורייתא הוא. וההבדא דאורייתא•
 אהניח אואב, איטוא בסוכה, אישב צותה התורה משא. דרך בפרט• גם אאא בכלא

 ^יקיימו שישראא בכאא רוצה הקב״ה כי אנו. יודעים בציצית. ואהתעטר תפיאין
 ואא א m שחרשו המצוות בא אואם זו. במצור! רוצה שהוא — בפרט וגם מצוותיו,

ת הוציאו  גאה ה הקב פי כאאית, התגאות רק בהן יש ברורה. בהוכחה חדושן א
 אנמרי. נדחים שדבריהם יש ואבן פרטית. התגאות ואא ארבריהם שישמעו ככאא

 אמצות ראשון ,.יום :שאמרו וזהו הבריות. כבוד אענין או ספק אענין בנוגע כמו
 נאמרה אא ע״ז כי אברך, אין ואז ע״ב) מו, (סוכה. זקנים״ מצות ואיאד טכאז אואב

 אם בי אואב נטיאת ,,עא אברך אין ואכן כאאית. מצוה אאא פרטית מצות כתורה
 בא אואב ״מצות ואומרים והחואקים אך״. ויאמרו ״זקניך ע״ד זקנים, מצות עא

 נטיאת ,.עא אברך יש חכמים בקוא אשמוע צותה שהתורה אחרי כי סוברים, שבעה״
אואב״.

פ כ'  דאורייתא ענין שבכא הוא. אדרבנן דאורייתא בין שההבדא מזה. יוצא ע
 באסמכתא הסתפקו אזאת אי כאאי. גאוי אאא אין דרבנן עניז ובבא פרטי נאוי יש

 חכמים אדברי אשמוע הוא התורה רצון שבכאא אחרי מקרא עא העניז אהסמיד
 האמיתית מטרתה אפי האסמכתא אין כן ואם דבריהם• אחרי אמאאות וממיאא

ך האמת. מן נטיה הפו  האסמכתא כי אראות, יש העיונית ההשקפה אחרי הוא. ונ
 חכמים אדברי נשמעים שיהיו רצתה התורה כי התורה. רצון את בדיוק מסאאה

 מורה וע״ז כ^אי. רצךן רק פרטי רצון ע״ז היה שאא אאא דבריהם, את ושימאאו
 אסמכתא אעשות יש פיהם שעא הכאאים, מסיני אמשה נמסרו ואכן האסמכתא.

 שהוא אדעת יש האאה המרות עפ״י רק היא בתורה שאחיזתו ענין וכא בדרבנן.

 ישמעאא, ר׳ שא מדות כמה יש הנאיאי יוסי ר׳ שא מדות בא״ב והנה מדרבנן.
 והם ברורות מהובחות ונואדים שמוכחים אאנדה, בנוגע נם דברים כמה יש ובאמת

ממש. דאורייתא

 האבה דבר שאמרו פעמים, כמה שמצינו מה נם אהבין יש אאה דברינו ועפ״י
א בשם א אא היא ,,ואא :שמצינו כמו אמרו. אא שבאמת תנ  יום^. כר׳ איה תנ
 כי א). ע נא, (סוכה, עמו״ נימוקו יוסי דר׳ משום מיניה דאיקבא היכי כי אאא

 הדבר את אקבא יש הכאאית ההשקפה שעפ״י אקו. האמור אותו אהם שמו בזה גם
 תמיד כוון עמו שנמוקו יוסי שר׳ אחרי אומר, נם ויש הכאאית. אאמת חטאו ואא

כי ספק שאין יוסי. בר׳ אותה אתאות אפשר ומקובאת ישרה האכה כא אכן אהאכה.
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 מפורשת. מימרא ע״ז ממנו אין ואם ^האכה. כן הכריע העמור! בשכ^ו יוסי ר׳ נם
 מדעתו כן הכריע בודאי הוא אבא איש. אשום ההצכה את מסר שאא משום זה הרי

כד. אמר שהוא אאמר מקום יש ואכן

חלרדת אסמכתא
 הוא רעיוז כא כי ופרטי. כאאי הוא בהם האצור שהרעיון חז״א׳ מדרשות יש

 ואחאקים. אפרטים ומתחאק שמתפרט כאא כא כמו וחאקים. פרטים גם בו ויש כ^אי
 מקום שיהיה כזה מקרא אבחור ראו מקרא עא רעיון איזה אהםמיר חז״א וכשרצו

 ע״י וחאקיו. הענין פרטי כא גם אאא באבר. הבאאי הרעיון את אא עאיו אהםמיד
 אופן הרעיון. מחאקי האק בקרבו יאצור והאק חאק וכא אחאקים המקרא שיתחאק

 מהמקרא שהחאק האםמכתות׳ כא כאופגי היא המקרא אחאקי הרעיון חאקי הכנסת
הכאאי. מהרעיון אהחאק מיוחד ביחס יתיחס

 המאמר: הוא בזה והמשא
 גמיאות זו הדרר׳ ,את חייהם.

 זה המעשה׳ .ואת קבורה. זו
ע״ב). ל, מציעא, (בבא הדין״

ת זה כ) יח, (יצמות, אהם׳ ״׳והודעת  בי
 ,בה׳ חואים, ביקור זה ,יאכו׳ חסדים,

 משורת אפנים זו יעשון׳ ,אשר הדיז,
ובכא אחאקים המקרא את חאקו הנה

 ואאמד אהודיע —כאאי אחד ענין רק זה במקרא יש ובאמת מיוחד. ענין דרשו חאק
 אחרים. חאקים בזה יש באשר אואם ואחבריו. או המוסריים חובותיו את אאדם
 והכניסו אחאקים המקרא את גם חאקו ואעומתו אחאקים הכאאי הענין את חאקו

 פה ונבאר ביותר. אאיו המתיחם המקרא מחאקי אחאק הרעיון מן וחאק חאק כא
 אומנות. כאומר. חייהם״. בית זה אהם ״והודעת החאקיים: היחוסים את בקצרה

 חפצו ממאאת הדרד כמו כי חסדים״. גמיאות זו הדרד ״את ידיעה. דרושה שאזר•
 בדרד הואר הוא או הנחוצה אמטרה ידוע אמקום אאכת הוא צריד אם אדם, שא

 נמיאות גם כן אשם, הואר שהוא המקום עם משם שיצא המקום את מחברת והדרך
 ביקור זה יאכו ״אשר אאוות• הואר והוא האוה שא מטרתו אהוצאת מתאימה חסדים

 חסדים נמיאות האאה, הדברים ושני החואה. את ואבקר אאבת יש כי חואים״.
 עאיהם חואה אבקר או שיש ומי אאוות הרוצה כי בהאיכה, נעשים חואים. וביקור
 הכא שכן בדרד, הואר שהוא עאיו. אאמר יש אאוות עצמו שמרגיא ומי אאכת.

 אא חואים ביקור עא אואם בגמ״ח. האואה אקבא מוביאו הזאת שהדרר יודעים,
 כי הדיז״. זה המעשה ״ואת אבקו״ח. ההאיכה ענין אייחס ראו אכן זה. שייר

 אפנים זו יעשון ״אשר המעשה. את מציין והדין ואחד אחד כא אצא שוה המעשה
ת אעשות מוטא עאיו בי האדם, חובת שזוהי הדין״, משורת  מצד אא הדבר א
 הדין. משורת אפנים דין בין ההבדא וזהו העושה. מצד אאא המעשה

 הטענה אם עאיו. ומעכב שמעון ובא בית אבנות רוצה ראובן משא. דרר
 אא הוא אבנות אראובן שאין מה אז שמעון, שא הוא שהקרקע דין, עא־פי היא

תר הדין מצד אם אואם הדין. את אקיים חייבים שהבא הדין, מצד רק מצדו  מו
 משורת אפנים יעשה אשמעון שיגיע ההפסד שמפני או שאומרים אאא אבנות, אראובן

 מצד אאא המעשה מצד אא היא ההרחקה זה באופן הבנין, את מעט וירחיק הדין
 המוסרית וההשקפה בבניז. עוא יש הדין מן אבנות אאדם אסור אם כי העושה.
אינו התורה חוקי אפי שאינו מעשה שכן המעשה. פה חסר כאיאו זה עא מביטה
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 א5א מעשה. אינו שהמעשה ^אמר אין היושר, מצד רה זהו אם או?ם מעשה.
הדין. משורת ^פנים אעשות ל\ יש שהעושה

 החוקית האסמכתא את ^עשות חז״א בידי עלה מקום בבא אא כי אדעת׳ ויש
 שעשו ויש המקרא. חאק עם הרעיון אחאק יחם שיהיה היינו יחוסית, אאסמכתא

 איזו כואא הכאאי שהרעיון במקום כי מדורית. אאסמכתא רק החאקית האסמכתא את
 אחצק ראו אחריו, בא אחר וחאק קודם בא אחד שחאק ידוע, סדר אהם שיש חאקים

במקרא. הקורם אהחאק יחסוהו במעשה, קודם שהוא חאק וכא אחאקים המקרא את גם
 ראשונים, מים אאו מד) יא, (ויקרא, ״,והתקדשתם׳ המאמר: מתפרש ובזה

 ברכה״ זו אאהיכם׳ ה׳ .אני שמן, זה קדוש׳ ,כי אחרונים, מים אאו קדושים׳ ,והייתם
 האאה החאקים שבא באמת חשבו כי אאמר. הוא רחוק ומה ע״ב). נג, (ברכות,
שר ואיר במקרא. מכוונים  יוצא מקרא אין הרי שמן״, זה קדוש ״כי אאמר, אפ

 ה* אני קדוש ״כי שהתיבות יראה, אא ומי הדבקים. בין אהפריד ואין פשוטו מידי
 עא אזהרה יש הזה שבמקרא אאמר, רצו באמת אואם יחדו. מחוברות אאהיכם״

מי והמושג קדושה.  שיש מקום ובכא ונקיות. טהרה נם היא קדושה שא הפני
 וכו׳, נפשותיכם״ את תשקצו ״אא [כמו: קדושה. כתוב ושקוץ טומאה עא אזהרה

 נפשותיכם״ את תטמאו ״ואא מד);—מג יא, (ויקרא, קדושים״ והייתם ״והתקדשתם
 קדוש״ מחניר ״והיה וכו׳ וכסית״ ״ושבת ;מה)—מד (שם, קדושים״ והייתם וכו׳

 ואחרי וזוהמא. שקץ מכא וטהור נקי משמעו קדוש כי טו)].—יד כג, (דברים,
 צריך והברכה התפאה שמקום מובן אה׳, קדושים שיהיו אישראא מזהיר שהכתוב

 ואחר־כד ראשונים מים תחיאה באים ובסעודה וזוהמא. אכאוד מכא נקי אהיות
 המקרא בחאקי האאה החאקים כא את אהכנים ראו אבן ושמן. אחרונים מים באים

חרי. יחם הוא הזה והיחס במקרא, הקדימו במעשה קודם והקודם ס
 אקדושה עצמם שיכינו מורה ״והתקדשתם״ כי אומר, יש רחוק באופן אמנם

 תשאר, שהקדושה משמע קדושים" ״והייתם ראשונים. מים על אדרוש יותר נאה וזה
 גם ושמן אחרונים. מים עא זה אדרוש יש ואכן הסעודה בתור נתאכאכו אואי כי
 אדרוש יותר נאה ואזאת בשמן׳ היו המשיחות שכא כידוע. אקדושה, משמש כן

 הוא שהיחס שכתבנו, כמו נכון ויותר דחוק הוא זה כא אואם שמן. עא קדוש״ ״כי
I סדורי. יחס רק

—«—

החיים אמצעי
ת או יש דבר שכא כשם  שתי אהם יש החיים כד הקיום, וסבת המציאות סכ

סבת הקב״ה. הוא המציאות סבת האאה. הסבות  מהקב״ה, היא גם כי אר הקיום, ו
 האדם, מעשי מעין בה יש זאת בכא ו), מ, (נחמיה, בואם״ את מחיה ״ואתה ע״ד

ת הם החיים ואמצעי חייו. אצרכי הרבה ואיגע אעמוא הוא צריד כי  החיים. קיום סב
 וכו׳ ואמו״ אביו הקב״ה. :באדם יש שותפין ״שאשה היצירה שבראשית וכמו

 פת ודבור האוזן ושמיעת העין וראית פנים וקאסתר ונשמה רוח בו נותן ״והקב״ה
 אחדש יכוא שהאדם היא, והבונה ע״א). לא, (נדה. והשכא״ ובינה ודעה רגאים והאור

 מהקב״ה. הם האברים כא שא הפנימיים הכחות ואכן רוחני. ואא חומרי ענין רק
ת היינו העיז, מונ  כח וכן מהקב״ה. הוא הראיה כח אבא מהאדם, היא העין, ת

. עושה המעשה אעצם שנוגע מה החיים. עניני בכא הוא וכן הדבור. וכח השמיעה
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ב: כמאמר בהקב״ה. תאוי זה —יטכו ההיים ארוח לרוחניות׳ בנוגע אבא האדם, תו  הכ
 החיים. אמצעי כי יוצא. לא). כא. (משלי. התשועה״ ואה׳ מאחמה איום מוכן ״םום
החיים. בהיום אהשתדא מוטא ועאיו האדם ביד גם הם החיים, היום הם שהם

ברעיה• ב) ,5בנון א) חאקים: אשאשה נחאהים החיים אמצעי והנה
י --------------ברכוש ג)

ר המביא הערת ת -יו סי פו בנתב־היד« זד• מעיד נמצא לא לד

לתשובה ההתעוררות אמצעי
 אשם או יש כי עצמי. תוכן חסר באבד, מוםכם שם איננו ״התעוררות" השם

 טיב עא נעמוד שממנו זה, אמושג אהתבונז וכדאי אמיתי, מושג עצמי, מובן זה
התעוררות. אידי המביאים האמצעים

 הרוחניות ההשאאות ובא משינה, יקיצה הוא ״התעוררות" השם שא ענינו עיקר
 משינה". ״יקיצה המושג ובין ביניהן שיש והשווי הדמיון מצד הן הזה השם שא

 ישנים", ״עורו דרך עא השינה מצב בשם יקדא ה׳ מדרך ההםרה מצב כי הדבד, ומובן
 משינה. ההיפר שהיא התעוררות, נקראת אמוטב האיש את אהחזיר התחבואה וע״כ

 :טבעי באתי מצב זהו הרי ובאמת המצוייר. אא הציור אי־התאמת מצב היא ושינה
 והתובן העיקר שהוא השכא זה השכא׳ הוא ושיסודו הנבראים בחיר שהוא האדם

 בזאת. שפאה אמדרגה האדם יבוא איד בעאי־החיים, משאר האדם שא אהתיחדותו
 בעת כוזבים. יהיו שציודיו עד אהשאימות כ״כ ואחטוא שכאו את כא־כד אעוות

 התאמת היא הציור ותכאית הציור הוא השכא ותבאית השבא, הוא האדם שתבאית
 ואחרי האנושיות. העדר הוא הוא ההתאמה שהעדר ונמצא המצוייר. אא הציור
 אהחזיר תחבואות היהדותית אהאנושיות שיש ספק אין עא־כן טבעי, באתי מצב שזהו

 ותחבואות המצוייר׳ אא הציור התאמת שא מצב אידי שוב ואהביאו האדם את בהן
ההתעוררות. אמצעי הן הן אאה

ת או העואם מעניני ההתרחקות הוא התחבואות מראשי אחד והנה  התנתקו
 והיות והמוםרי. הדוחני העואם אעניני והעתקתו הגשמי העואם 'מעניני הדעיון

 אבן ביותר. קא דבר אינו הדוחני העואם אא הגשמי העואם מן הדעיון שהעתקת
 את שמעתיק שמי כשם נכבדה, סבה איזו תוצאת בתור אאא אבוא יכואה היא אין

ך אאא זאת עושה אינו אמקום ממקום דידתו  העתקתו. את המםבבת נכבדה, סבה מתו
 באבד, ההתרחקות בשביא אם כי ההעתקה, בשביא נחוצה אינה הסבה פה אמנם,

 הרוחני. העואם אתור ממיאא יעתק הגשמי העואם מן ברעיונותיו יתרחק רק ואם
 מסור שהוא זמן בא אאא אהרוחני׳ הקשר מישראא אדם שא בטבעו מונח באמת כי

 בו, ואהקשד הדוחני אא מאהתקדב אותו מעכבת זו מסידות הגשמי העואם אא כואו
שתסור כי הרוחני, אא ימשר ממיאא הגשמיות מן במחשבתו כשיתרחק מיר ואואם  כ

 האסורים בבית חבוש שהיה אמי משא האמיתי. אמקומו ישוב ממיאא המניעה
 אס כי אביתו׳ שיואיכוהו צורר שאין אביתו, אותו שמניחים בדינו, זכאי ויצא

אביתו. יאר וממיאא מבית־האסורים שיוציאוהו
——
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מחייבים ואמצעים מאפשרים אמצעים
 העושים כאי^ה והם י^הרשות׳ או ^אפשר אמצעים א) :אמצעים מיני שני יש

 הדבר אח העושים —והם ילהכריח׳ או ילהייב אמצעים וב) אפשרי, הדבר את
, :למשל למחויב.

 אפשרות ואין ורפש, בצה מ^א והמהום ידוע, במקום בית ^בנות רוצה אחד
 אשם זאת עושה הוא הבצה. את אייבש אמצעים ומוצא מבקש הוא עאיו, אבנות

 ויבוא הבניז. את עור מכריחים או מחייבים אינם האמצעים אבא הבית׳ כניז
את מסיק והוא ביתו את אחמם שרוצה מי אבא כאא. יבנה אא שאחר־כד •צהיות׳

א̂תלר שמז ייי̂ שההסהה התנור,
ת יושב אחד או  אתור שמז וצק והוא הבית, את אהאיר רוצה והוא אפא, בבי

האוכא רעב או ההארה. את ומכריחים מחייבים אאה אמצעים ומדאיק, העששית
ת מחייבת האכילה רעבונו׳ לה׳טהיט ובע•1ה׳: א

אום! באיזה מחברו. עצא שואל אחר טכרחת. וסבה טרשית סבה יש כ! וכמו
 להספיק, יכולה הזאת התשובה וכר. כר שיעשה לו משיב וזה ירועה. מטרה שינ’

 באופז כי מחייבים. או מכריחים אמצעים הם לעשות לו שמייעצים האמצעים אם
תכליתו. את ישיג אלה אמצעים יקיים אם כי להבטיחו, אפשר אי אחר

 אמצעים כנרר שהם כאלה אמצעים יש תשובה לכלל לבוא כי נביז, זה ועל־פי
 איר להתבונז, ויש מצות־עשה. היא כידועה, תשובה, כי מחייבים או מכריחים

 רברים על לבוא יכולות והמצוות האזהרות כל שבלב? רבר על מצות־עשה שייר
 הארם מלעשות. לחרול או לעשות ארם כל ביר זהו כי ובפעולה, במעשה התלויים

 רבר, מעשות להמנע הוא יכול וכ״כ לזה, נוטה אינו רצונו אם נם רבר, לעשות יכיל
 עומרים שאינם דברים הם והרצוז הרעיוז אבל לעשותו. נוטה השכלי רצונו אם נם

אזהרות. תחת
האמצעים. עצ היא הכוונה שבצב דברים עצ צווי שמצינו מקום בכצ והנה

 (דברים, ובו׳ ישראצ ״עזמע כמו צזה, בטוחים גורמים ׳עהם ידועים אמצעים יעז י3
 יט). י, (שם, וכו׳ הגר את ,/ואהבתם וכן ה). שם, (שם, ״ואהבת״ וכמו ו*) '׳

 א, פ תשובה, (הלכות החציט הרמב״ם דעות. חצוקי ייט דתשובה עשה וכמצות
 תשובה, בצא ווידוי דאין ז). ה, (במדבר, וכו׳ מ״והתודו״ היא שהמצוה »)׳ הלכה

 ב). ל, (דברים, וכו׳ ״ושבת" מהקרא היא שהמצוה כותב׳ נצבים׳ בפ׳ והרמב״ז,
 צדעת כי ר״צ מחוייבת, תוצדה היא תשובה כי הדבר, נראה האצה הדעות וצשתי

 צקבצת מקום שיש הטעם כי הוא, והענין צתשובה. ברור יבוא מוידוי הרמב״ם,
 וכצ חיצוני, קצקוצ הוא שהקצקוצ משום הוא בתשובה, צחזור ניתז שהאדם תשובה,

 שצמח שהפנימיות ידוע, ואם הפנימיות. עצ וכסוי מעטפה כמו היא חיצוניות
 המעטפה את צהסיר רק תחבוצות צבקש יש נתקצקצה, החיצונית המעטפה ורק

 שנראה עד באבק נתאבק כספי גביע צמשצ, אם, הפנימי. המראה יתראה וממיצא
שת  והטעם בעניננו. כן וכמו הכספי, מראהו מיד ויתראה האבק צהסיר רק יש כנחו

ת האחת הנקודה הוא חיצוני, קצקוצ הוא שהקצקוצ הזה׳ תנ  התשובה, צקבצת מקום הנו
ת היא והיא תנ ת היא והיא התשובה צאפשרות מקום הנו תנ  צהחצטת גם מקום הנו

 צקבצת מקום היה צא פנימי׳ קצקוצ המוסרי הקצקוצ היה איצו כי התכצית. הוצאת
 התשובה צקבצת היחידי המקום החטא. את צתצות מקום היה צא כי התשובה,

תחבוצות ע״י צהתקן יכוצ חיצוני קצקוצ וכצ חיצוני, קצקוצ הוא שהקצקוצ מצד הוא
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 התבודדות ע^־ידי הבא הנפש׳ חשבון היא מסוגיה היותד והתחבולה מסוגאות׳
 כי אם בשפתים, ^בטא יש וע^־כז הדעיוז׳ את מעודד הדבוד והנה בזה. והעיון
 הדבור עיצ-ידי כי הרעיון׳ לצמצום גם מביא והדבור והרעיון׳ המחשבה הוא העיהר

 מוהתודו׳ היא דתשובה דמ״ע הרמב״ם החיציט וע״ב בזה. רה הרעיון את מייחד הוא
 האדם שביד מעשה׳ על רק שייכת דמצוה שבארתי וכמו תשוכה׳ באא וידוי דאין

 על רק ^צוות יש ואכן אמאאות. האדם ביד שאין שבאב׳ דברים עא ואא אעשות׳
 מבריח אמצעי כמו הוא והרי אתשובה׳ המעורר האמצעי הוא וידוי וע״כ האמצעים׳

ת נגע אא שהקאקוא אחרי כי ומחייב. מיו  בשפתיו יתודה רק אם אכן האב׳ בפני
האב. ספק באי יתעורר

ם• ב) ל, (דברים, ״ושבת״ מהקרא הוא דתשובה דמ״ע אהרמב״ן וגם והכתובי
 דסיפא מדרש תשובה על קאי יא) עם׳ (עם׳ ובו׳ אנכי״ אשר הזאת המצוה ״כי

 ג״כ והוא ותשובה, וידוי עא קאי יד) עם׳ (עם׳ אעשותו״ ובאבבד ״בפיר דקרא
 התשובה׳ את אחייב המסוגא האמצעי והוא אתשובה מעורר דוידוי הרמב״ם כדעת

 עאיו• חוזרת והסבה בהםבה, החיצוני הקאקוא דתואה משום התשובה מקבא והקב״ה
 (חנחומא׳ אסבוא יבוא אינר ועווני סובא אתה כואו העואם ״כא :במדרש דאיתא וכמו

 ידר* עא מתנהג כואו העואם שכא אחרי היא שהבונה ו)׳ בראעית׳
 היא שהיא אחת נקודה שיש מדברינו, שיוצא באופן מירד. ג״כ הן הסבות כא א״כ

תנת ת גם והיא התשובה את המחייבת היא והיא אתשובה, מקום הנו תנ  מקום הנו
 אזה׳ מקום אהם שמניח אפושעים״׳ יד נותן ״אתה :הכונה וזוהי התשובה. אקבאת

 שפותחים רק אותו׳ שמםייעים ואא ע״א) קד׳ (עבת׳ או״ פותחין אטמא ״בא ע״ד:
 שהקב״ה ואומר התשובה. אקבאת מקום יש שבים״׳ אקבא פשוטה ״וימינד וע״ב או׳

 כי־אם דוחה שאינו מקום׳ רק נותן שאחוטא שיחזור׳ מצוה וע״כ בתשובה רוצה
הימין. פשוטה תשובה אקבאת ואואם בשמאא׳

-----------

לזה זה ויחוסם שונים אמצעיס
משא. דרד ממנו. הנרצה התכאית אא יחם באיזה בהכרח מתיהם אמצעי בא

תנים אם  שתקפה אהמחאה יחם או יש שהסם ספק׳ אין הנה אחואה׳ סם־תרופה נו
 המטרת שהיא־היא החואה׳ רפואת הסם עא־ידי תבוא איד כן אא שאם החואה. את

תנים אחדים סמים מערבים ואם זהתכאית?  אחת׳ אמחאה רפואה בתור אותם ונו
 אחדים סמים אחואה הרופא נותן אם וכן אזה. זה וקשר יחם אהסמים יש ודאי

 שכא אחרי אזה. זה יחם הסמים אבא שיש ספק אין מהם׳ באחד אבחור עאיו ומצור!
 עא ומצוה חסמים כא את משווה הרופא ואם המחאה אא יחס או יש בהכרח סם

 אחד שבא מוכיח׳ זה הרי רפואתו. או יביא שיבחר ואיזה שירצה במה אבחור החואה
חברו. אא יחם או יש מהסמים ואחד

הן: אאו אדם׳ שא דינו גזר מקרעין דברים ״ד׳ המאמר: אהבין יש ועפי״ז
 הם אם אאה ארבעת ע״ב). טז, (ר״ה, מעשה״ ושינוי השם שינוי צעקה׳ צדקה׳

 יחם איזה אהתבונן׳ ויש אזה. זה ודמיון יחם אהם יש ודאי אחת׳ אתכאית מכוונים
 שא גזר־דינו אבטוא אאה אבא יש יחם איזה ובכאא השאשה? אשאר אצדקה יש

 ארבעה כי היא׳ המאמר וכונת תשובה. הוא נזר־דין בטוא שא המובן והנה ? אדם
השב אהיות התשובה ״מדרכי :הרמב״ם כתב וכן אתשובה. מועיאים אאה דברים
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 הללו).. דברים ארבעה כל שחושב עיי״ש ד. הלכה פ״ב, תשובה״ (הלכות תמיד״ צועה
 לזה זה ויחוסם לתשובה הללו הדברים של ותועלתם יחוסם את להביז יש ולכז

עניז. באותו
בידיעה׳ ב) במציאות׳ א) :דברים בשלשה היא העולם על האדם פעולת

 את ושיכיר בידו הוא שהדבר האדם שידע האדם׳ ביד יהיה שהדבר כלומר׳ בהכרה. ג)
 מזה. יודע אינו והוא גדול סכום בגורל זכה אדם אם למשל׳ וחשיבותו. ערכו

 האדם אשר ויש שמחה. לידי ולהביאו מצב־רוחו את לשנות הדבר עליו יפעל לא
 מי כמו וחשיבותו. ערכו את מכיר אינו הוא אולם וברשותו׳ בידו הדבר כי יודע

 ובז שמצא. המציאה על ישמח לא פשוטה׳ אבז שהיא וחושב טובה אבן שמוצא
 עליה. יצטער לא מאבדתו׳ יודע אינו והוא יהר דבר האדם מז אבד אם להיפר.

 אינו כי יעז ותוגת־לב׳ צער כל ובלי ורצונו לדעתו הדבר את האדם אבד אשר ויש
 החפץ יקרת אחר־כד לו תודע אם כי ומובז׳ חשיבותו. וערר הדבר יקרת יודע

 כזה. מרובה הפסד לעצמו גרם באי־ידיעתו׳ הוא׳ כי מאד׳ יצטער בידים׳ שאבד
 החפץ אבוד על לחרטה לבו את לעורר צורר אין כזה׳ במצב בהיותו אז׳ כי ומובן׳
 קץ יהיה ולא לבו יכהו החפץ׳ יקרת ערד את לדעת בהוכחו בעצמו׳ הוא כי היקר׳
נפשו. למפח

ת בעצמם מאבדים אנשים וכמה כמה איד ופלא הפלא להתפלא יש ואמנם  א
 לב. על שם איש ואין גדול רוחני אסון נפשם על מביאים ותוהו׳ ■בהבל ימיהם

 נכוחות. יחזה לבל בסנוורים אותו ומכה שכרון רוח חאדם על נוסד חעולם אולם
 מרובה. להפסד מועט הפסד דומה אינו זאת ובכל האדם יצטער ונזק הפסד מכל והנה

 הרבה יצטער גדול הוא ההפסד אם אולם מעט׳ האדם יצטער קטן הוא ההפסד אם
 שבעולם ההפסדים וכל האמצעי. מן יקרה תכלית כל כי הוא׳ גדול וכלל יותר.

 וישתדל יותר יצטער החיים׳ הפסד לאדם מגיע אם ולבז תסיים. אמצעי רק הם
 הולד והוא תקוה כל אפסה כי יראה ואם החיים. הפסד את למנוע יתירה השתדלות

 חם שהאדם האלה. החיים והנה כים. גדול לבו ושבר תתמוגג ברעה נפשו למות׳
 העיקר הם לא כי מאמינים׳ וכל זמניים אלא אינם הרי כל־כר׳ עליהם ומצטער

 בהם ואין נצחיים שהם הבא׳ העולם לחיי לטרקלין׳ הם פרוזדור רק במציאות׳
 וכמו לחי. האדם נחשב האלה העתידים להחיים ביחס ורק וכליון. הפסד כל

ב: שאמר תו שמת באפיו ״ויפח הכ  ז). ב׳ (בראשית׳ חיה״ לנפש האדם ויהי חיים נ
 עצמו את יראה הרי הנצחיים׳ לחיים תקוה כל לו אין כי האדם׳ שידע ורגע רגע ובכל
 האדם רואה כן ואם האדם. ביד עוד איננו הלא והעבר הזמן. הם החיים כי כמת.

 ולהרגיש לחוש עליו גדול׳ יותר אדם של שעברו מה וכל ימיו. כליון את בעיניו
 חלה אינה מיתה כי העולם. מן ובטל ועבר מת כבר ממנו גדול היותר החלק כי

תת על דוקא  [ע״ר: העולם מן מת הריהו ישותו שנאבדה דבר כל אלא הגור׳ מי
ת ,׳למה מו  מיתתן״ זוהי ״שבירתז וע״ד: יט) מז, (בראשית׳ אדמתנו״ גם אנחנו גם נ
 ואינם חלפו ימיו ״רוב כי ולהתבונן׳ לב לשים האדם על ולבז ע״א)]. נד׳ קמא. (בבא

 בספק. מוטל הוא וגם בחיים לו נשאר קטן חלק ורק בעוונם״ ימקו והנשארים
 הונו בל שאבד האיש כמו ממש הפוגות׳ בלי ויבכה יצטער למצבו לב וכשישים

 לב מחלב טפש כי רואים׳ אנו זאת ובכל כל. ובחוסר בעירום ונשאר רע בענין
 באמונתו אשר הישראלי׳ האיש על נטל וביותר זאת. לכל לב ישים ולא האדם
ת ולחשב להתבונן יחיה׳ ה) לט׳ (תהלים׳ קצי״ ה׳ ״הודיעני [ע״ד: עולמו. חשבון א



ר34 פ ם ס י כ ר ע ה

ס  :וכז יב), ו, (קהלת, הבלו״ חיי ימי מספר בחיים לאדם טוב מה יודע ״מי :ו
 החדטה תבוא זה לכל לבו ישים ואם יב)]. צ, (תהלים, הודע״ כן ימינו ״למנות
ת שומע אינו וחברו לחברו המדבר לאדם דומה? הדבר למה משל מאליה.  א
 דבריו׳ את ישמע שחברו רוצה הוא ואם אזנים. מחריש שאון קול מסביבו כי דבריו,

 הפנימי הקול שלפנינו. בענין הוא כן הרעש. את להשתיק מתחילה הוא צריד
 שאון מקול ורק והנהגתו. לדרכו לב לשים אזנו למוסר ומגלה אליו מדבר שבאדם
 ואזניו השאון קול יחדל אם אולם יבין. לא ולבבו ישמע ולא אזניו תחרשנה החיים

 אחר. לאיש ויהפר והתחרט ושב יבין לבבו גם אז ותוכחה׳ מוסר לקול תקשבנה
 בי אלא ת^וי הדבר ״אין :[ע״ד הרוחני ואסונו ברעתו הסב בי על בפניו יקוט ואז

ע״א)]. יז, (ע״ז, ברכיו״ בין ראשו הניח

ושלוו אמת
 גם להם יש הפכיים, מושגים שהם מה מלבד והשקר, האמת כי לדעת, יש
 ורוצה להתגלות יכולה האמת כי רואים, אנו וההםתר. ההתגלות כמו הפוכות, תוצאות

שת להתגלות תיר והשקר להתגלות, דרכים ומחפ  להסתירם. איר ומתאמץ דרכיו מס
מת שיש וההדר ההוד את בה להוכיח הנכוחות הראיות אחת וזוהי א  הגנות ואת ב

 והשקר והפרסום, הגלוי מן מתיראת אינה שהאמת לבד לא כי בשקר. שיש והבזיון
 משתדל והשקר להגלות וטורחת משתדלת שהאמת מזו, גדולה אם כי מהם׳ מתירא
 ישרים מעשיו כל ואשר דרכו האמת נוכח אשר איש כל גם וכן ולהטמר. להחבא

ת הוא עול בהם אין ותמימים  לשונו למד אשר והאיש ופרסום, התגלות בבחינ
ת הוא ומגואלים׳ מתועבים ושמעשיו שקר לדבר הסתר. בבחינ

 אבן כמו הגור יהיה הנפש בצאת ולכן הנפש׳ הוא האדם חיי יסוד הנה כי
 שבו׳ החומר מצד והאדם ממעל. אלוה חלק היא והנפש תנועה׳ שום בלא דומם׳
 מלכת תנצרהו בקרבו אשר הנפש ורק מנעוריו׳ רע האדם לב יצר כי לרע, נוטה

 הישר מדרד אשוריו יטה ולא תנחהו האמת אשר האיש כן על עקלקלות. ארחות
 באיש כי רואים, והכל בו מתגלה בקרבו אשר הנפש הנפש. פעולת תולדת הוא
 מעשיו שכל איש־השקר, ואולם חיים. ארחות תלמדהו והיא אלהית נפש תשכון הזה

 אחרי אלהית׳ נפש בו יש כי להאמין׳ שאין וכמעט הנפש׳ בו תראה לא נלוזים,
הנפש. חפץ לפי אינם ומעשיו דרכיו שכל

-----«-----

ה ש א
 את איש יעזוב כן ״על ע״ד: לוקחה. מאיש כי הוא׳ ״אשה״ השם מקור

יד). ב, (בראשית, באשתו״ ודבק אמו ואת אביו
ת וזוהי שתי לאשתי קראתי לא מימי יוסי ״א״ר המאמר: בונ  א

 המאמר: לו וקודם ע״ב). קיח, (שבת, שדי״ ולשורי ביתי לאשתי אלא שורי, ולשורי
 ריע ירושלמי [ועי׳ בישראל״ ארזים חמשה ונטעתי בעלתי בעילות ה׳ יוסי ״א״ר

 להוליד רק שבעלו האיסיים, כדרר בהנאה, למעט שהשתדל הכונה, יפמות].
 בשר אוכלים היו ולא העולם בהנאות למעט היתה שדרכם וידוע, פרשו. ומשבעלו
יהונדב מבני מוצאם האיסיים כי שכתבו׳ ויש לחרישה. רק להם חיו והשורים
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 רבה, (בראשית אמרו ובמדרש יא).—ו (לה׳ בירמיה כמבואר נזירים׳ שהיו רכב׳ בז
 והיה מהאיםיים היה כן ואם רכב. בז יונדב של בניו מבני היה יוסי ר׳ כי צח)׳

 רח ההתחברות׳ על המורה השם ״אשתי״׳ לאשתו הרא לא ולכן בהנאה. ממעט
 לאכילה׳ שאיננו ״שרי״׳ הרא לשורו וכן ממנה. בית לבנות הוא שהעיקר ״ביתי״׳

 בהנאות למעט אבותיו אבי' בדרכי הלד כמה עד להורות זה ובל לחרישה. אלא
יקר]• ביאור והוא זה כעין שמביא לוויים׳ ״׳בית־המררש״ [ועי* הזה. עולם

(א) וחום אש
ת והם יחד מתלכדים והחום האש ת האש מתהפכים. ומסובבים סבו סבב  ט

 מסבב החום ולפעמים הבית• יחום בתנור גחלים או עצים יבעירו אם החום. את
 יתחככו אם אש. מוציאים שהם עד כזו במרה שמתחממים דברים יש האש. את

 יבוא והחום יתחממו הראויה׳ במרה משוחים אינם והם באופנים האופנים צירי
 ידועים׳ חמרים יש ובז בוערת. לשלהבת ותהי תתלהב תכבה לא אם והאש אש לידי
 שתצא עד מאד׳ יתחממו וכדומה)׳ בלויי־סחבות (כמו בכח נדחקם אם אשר

 תמיד אש למעלה בראשם אשר דברים, יש אולם ללהבה. תהיה והאש אש מקרבם
 בתוכם האוצרים ידועים׳ הרי־געש כמו וקרח׳ כפור פנימה ובקרבם תכבה לא תוקד
 כשתגיע כי הרבה׳ להתלהב יכולה איננה כזאת אש כי מאליו, מובן וקרח. כפור

האלה. האש מיני שני שבין ההבדל בטבע נודע וכבר ותכבה. תועם הקרה למקום
 המדבר לעמו טוב דורש מלב היוצאים בדברים רואים אנו הזה החזיון ככל והנה

 פעולה השומעים על לפעול שתכליתם דברים יש תוכחות־מוסר. כבושין׳ דברי
תיו מלהטת והאש ודורש יושב שהיה עזאי בן על שאמרו כמו ונמרצה׳ עזה  סביבו

ת בנשאו כי רבה)׳ (שת״ש ת ב ד תרי הלכו׳ לפידים מפיו קדשו מ  התמלטו. אש כי
 עליו הפורח עור כל בתורה ועסק שישב ש״בשעה עוזיאל בז יונתן על אמרו וכן

 חזק רושם עושה היה כאש בדבריו כי היא׳ הכונה ע״א). כה׳ (סובה, נשרר״ מיד
 יהיה לבל התבל׳ חמודות אחרי הנמשכים שלוי־עולם פיות וםתם השומעים על

 אלה כי יפה. מליצה וזוהי ותוכחתו. מוסרו דברי לדחות לנגדו פה פוצה מהם
 התברכו ודאי החיים תענוגי אחרי הזונה ולבם עיניהם אחרי תרו אשר האנשים

 יותר הרבה במעלות־החיים גבוהה במדרגה. עומדים הם וכי יעשו טוב כי בלבם׳
 דברי־מוסרו בכת בן־עוזיאל יונתן אולם התבל. מחמדת הרחוקים מבעלי־המוםר

ת השפיל א  פקח הוא למעלה. למעלה עור בדמיונם הגביהו אשר אלה, בני־רשר ל
 הרוח. חיי לעומת הן מאפע חמודות־החיים וכל ישבו בשפל כי לראות׳ עיניהם את

 בהבל ״נשרר״ ולעילא לעילא בדמיונו שפרח הנאה בעל כל הפורח״׳ עור ״כל וזהו
 בימינד שקר דמיון כי רדה׳ השפילה :במוסרו לו שאמר בדעוזיאל׳ יונתן של פיו

יכוסה. שמך ובחושד
 ״תרגום :אמרו עוזיאל בן יונתן על כי עליו. שנאמרו למי הדברים ראוים ומה

שראל ונזדעזעה ומלאכי זכריה חגי מפי אמרו עוזיאל בן יונתן נביאים של  את־י
ח ארבע על פרסה מאות ארבע  סתרי שגלה זה מי :ואמרה בת־קול יצתה פרסה. מאו

 לבני־אדם. סתריר שגליתי הוא אני ואמר: רגליו על בדעוזיאל יונתן עמד לבני־אדם?
 שלא עשיתי׳ לכבודר אלא בית־אבא לכבוד ולא עשיתי לככודי שלא לפניך וידוע גלוי

סוד את גלו הנביאים כי היא׳ הכונה ע״א). ג׳ (מגילה, בישראל״ מחלוקת ירבו
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ח וכמו אפניהם. היו רtא׳צ מכ? יותר והתורה העוצם שנ פ ח  תורה ג^וי היא ש
 יותר הרבה הנביאים נצו כז המ׳כנה, טז יותר עור צגצות בא והתצמוד יעבכתב

צמי בו צפויה סבנה סוד בדרד הבא כזה וגצוי וסוד. ברמז דבריהם הסתירו ורר!
ויונתז רבה. תועצת צהביא יוכצ בהדרגה הגצוי יבוא אם אוצם צו. ראוי <עאינו

צהרחיב ורצה ייטראצ כבוד עצ צבו עזהם ואחרי הזאת• צהתועצת צבו עזם בן־עוזיאצ
הדתי המהום נזדעזע זאת ועצ נסתרים. דברים כמה צהם וגצה עמד דעתם, את
 ארבע עצ פרסה מאות ארבע אריז־יעזראצ ״נזדעזעה המציצה וזוהי יעזראצ. עזצ

 המיוחר המקום והוא פרסה מאות ארבע מחזקת ארע־יעזראצ כי פרסה״. מאות
 שאמר ער נזק, הגצוי צו יביא שמא היהדות, כצצ נזדעזע כי והמכוון, צישראצ.

ת בדעתו שקצ אצא דעת־נפש, בצי זאת עשה שצא בז־עוזיאצ׳ יונתן  התועצת א
 כי מכריעה׳ התועצת את ומצא הנזק חשעז כנגד הישראצי צעוצם הגצוי שיביא
 תקותו היתה שכן המקווה. התועצת צעומת ובאין הוא דחוק הנזק חשש
 וכבר הגצויה התורה באור ישראצ צב יתחמם הגצוי שעצ-ידי בדעוזיאצ, יונתן

 (ההלינז. תורתך״ הפרו צה׳ צעשות ״עת שדרשו וכמו1 בזה. צבבם צחמם העת הניעה
 בדעוזיאצ׳ יונתן נאהצאמרעצ וצכן ע״ב)]• יד, (תמורה, תועזבע״פ כתיבת עצ קלו) קיט,

 צהתוכח ומזומן מוכן שהיה מי שכצ עד דבריו שומעי צבות את והצהיב שהתצהב
 ביניהם קטנה אצבעו ״הושיט [ע״ד פיו׳ בהבצ גמור בטוצ ונתבטצ נשרף היה עמו

 מעשת כח את צרעת שהראה בזה דבריהם שבטצ הכונה, ע״ב) לח, (סנהדרין, ונשרפו״
 שכסה ודקים רוחנים דברים צהסביר בן־עוזיאצ יונתן הסכין כי הוא]. רב כי האדם
 דרריש ינוקא ההוא ״והא :שאמרו כמו בזה• הכרוכה בסכנה השגיח וצא יומין עתיק

 רצת שהינוקא היא׳ הכונה ע״א). יג׳ (חגיגה׳ ואכצתיה״ נורא ונפקא בחשמצ
 ושרפתו׳ אש יצאה וצכן שנותיו ערד צפי שצא ביותר נשגבה במדרגה וצעצות צטפם

 היה שצא זמנא״, מטי דצא ינוקא ״שאני ואמרו: ונפגע. הציע נתנזק׳ כצומר
ת קורא ״שהיה בענין המובא בתינוק המעשה וכן צכד. והגון כדאי  בם׳ רבו בבי

 ונפגע. ניזוק הוא שגם ושרפתו״׳ מחשמצ אש ויצאה בחשמצ מבין והיה יחזקאצ
 דבוה היה כי הנשקפת׳ הסכנה עצ תשוקתו בעוצם התגבר בן־עוזיאצ יונתן אוצם
 דבריו היו וצכן המוסרי, מצבם בהטבת צראות וחפצו ישעו וכצ ודתו בעמו מאד

 היתה בצבו כי יען ונמרצה׳ עזה פעוצה ופעצו קודש אש בצהבות הצב מן יוצאים
 וקרח כפור מצא וצבם צרבת כאש שפתם עצ רק אשר כאצה׳ צא יה. שצהבת
וקרח. כפור ובקרבם באש הבוערים ההרים כמו הנורא׳

ת וזוהי  צפי אשמרה בצשוני מחטוא דרכי אשמרה ״אמרתי המשורר: כונ
א דרבי ״אשמרה ב). לט׳ (תהלים׳ צנגדי״ רשע בעוד מחסום  —בצשוני״־ מחטו
 שצצנות כידוע במו׳ מועיצ אין דברים אדבר צבצ בצשוני׳ ומנערת חטא צעשות

 השומעים׳ צצבות יכנסו תוכחתו דברי כי הרוצה׳ והאיש תוכחות. מאה דוחה אחת
 האיש עצ כשרונותיו׳ בכח וצהתגדר דבריו שומעי עצ צפעוצ אתו שפתיו כי והיודע

 יפעצו וצא יועיצו צא אשר דברים תדבר צבצ משמר מכצ צשונו את צשמור הזה
 מצות בך הנשמע דבר צומר שמצוה ״כשם חז״צ: שאמרו ובמו השומעים. עצ

!משלי׳ ובו׳ אץ תוכח אצ שנאמר חובה׳ אומר ר״א נשמע. שאינו דבר צומר שצא
 מועיצים׳ שאינם דברים צדבר יתרגצ שאם בזה׳ הכונה ע״ב). פה, (יבמות, ח] ט,

 וצחועיא עז רושם צעשות היכוצים דברים גם צדבר אחר־כד ויתרשצ בתוכחתו יקוץ
דברים׳ צדבר צבצי צהזהר עציו צכז התוכחה. עצ עומד הריהו כוצו העוצם וכצ הרבה
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 יתר!ררו פדי המקוודו׳ התועות את ?הביא בכחם אין כי בנפשו, יחוש אשר
ב?בו. אשר יה ש?הבת תכבה ו?א החמים ?בו רגשי זה ע?־ירי ויצטננו

 ?ו שבחר מהרבר מרויסה תמונה ?תת עמ?ו שפ? הצייר, הוא בזה והדמיון
 ?מש?, הבע?־חי, כי יפה, ?ו ע?ה ?א שציודו הצייר, יראה אם והנה ?נושא־ציורו.

 ספנה אז ממש, כבע?־חי ושרטוטיו קויו בב? יצא ?א ?נושא־ציורו, ?ו ש?ל!ח
 התמונה כי ?ו שנדמה אחד, צייר ע? שמספרים וכמו הוא. ובנפשו ?צייר נשקפת
 ו?מה יצרתני אתה ה?א I הנפש ?י תן :מ?א אחריו וקוראת אחריו רודפת שצייר

 ויגונו. צערו מרוב שמת עד זה, בדמיונו פ?־פד הצייר והשתקע ?בט?ה? יצרתני
 — והוא בציור הגרו? העיקר היה חסר שצייר בתמונה כי יעז ?ו. היתה זאת וב?

החיות.
ת מצייר הוא אמן. צייר כמו הוא האמתי המוכיח והנה תמונו  ענין את חיות ב

 ו?א יועי?ו ?א במדבר, קורא כקו? הם שדבריו רואה הוא ואם ותכ?יתו, האדם
 ם?ה. וידום ?פיו מחסום ישים וסור־סור הרבה יצטער השומעים, ?בות ע? יפע?ו

 ״אשמרה :שאמר וזהו ו?הב?. ?ריק דבריו ?פזר ?ב?י מראש ?השתד? ?ו יש ו?בן
 מחסום ?שים שישתד? בזה דרכיו ישמור כי כ?ומר, ?נגדי", רשע בעוד מחסום ?פי

 ישנם כי ויען יתקב?ו. ש?א דברים ?דבר צחיח־ס?ע, ע? דבריו ?זרוע ו?א ?פיו
 יקרא דעת־נפש, ב?י בשגגה, או כצריח המוכיח דברי ?בט? רצונם אשר אנשים,
 דברי ?דבר פה יפתח אשר בעת האמתי, המדבר כי רשעים. בשם כא?ה ?אנשים

 העובר, עו?ם הב?ה, עו?ם ?גבו? מע? יתנשא ע?, א? רוחו ישאהו ותוכחה, מוסר
 מרוח ויאצו? מדברות־קדשו שומעי בעד מכהו ישחר ומשם שחקים בשמי ראשו

 מוסר מפיו ?שמוע מ?קוש בא? פיהם הפוערים דרי־מטה ע? בקרבו אשר א?קים
 האדם כי במע?ות. ?הע?ותם הרגי? ממקומם אותם גם יעתיק כמו ובזה שדי,

 המוכשרת והעת ?ארם. ארם בין והבד? שינוי שיש כמו ?עת, מעת ומשתנה מתח?ר
 מוכשר שבאמת ואחרי אור. הנקראים תורה דברי נשמעים אז כי ההטפה, עת היא
 מניחים ואינם ע?יו המאפי?ים מסתירים כמו שיש רק מעט, ?התבונן אדם כ?

 יוסרו שם אשר ירועים, מקומות ישנם ?זאת אי התבונה, אור קרני ע?יו ?הזריח
?בינה. יעשה וצוהר השב? ח?ונות מע? התריסין

ת וזוהי (תתלים, אשורי״ שופכו כאין רג?י נטיו במעט ״ואני המשורר: כונ
 הוא כי אר הרשעים, הצ?חת ענין את בפרוטרוט שם חושב שהוא מכיון ב׳). ע׳׳ג,

 אמר: א׳), (שם, א?קים״ ?ישרא? טוב ״אד שאמר כמה בזה, ח״ו נכש? ?א בעצמו
 ומדמה אשורי״, שופכו ״כאין הישר, הררר מן נטו שכמעט רג?י״, נטיו כמעט ״ואני

 המשקה. ישפר רג?יו תמעדנה אם אשר משקה, מ?א כ?י ובידו ההו?ר ?אדם זה
 (קהלת, יחסר״ א? ראשד ע? ושמן ?בנים בגדיך יהיו עת ״בכ? :אומר המ?ר וש?מה

מר: מתח?ת ח׳)• ט׳,  ז׳), '(שם, יינך״ ב?ב־טוב ושתה ?חמד בשמחה אכו? ״?ר א
 ההו?ר את מרמה המוסרית ההשקפה כי תורה. ש? ויינה ?חמה ע? בזה שהכונה

 (קהלת. ישר״ האדם את עשה הא?קים ״כי :(כמו הישר בדרר ?הו?ד התורה בדרד
 י״ד, (הושע, ה׳״ דרכי ישרים ״כי ;כ״ו) כ״ה, (תהלים, ה׳״ וישר ״טוב ;כ״ט) ז׳,

 עקלתון בדרד הולכים שהם נמליץ, עליהם כי (שם), בם״ יכשלו ״ופושעים וזהו י״ז)
 ״אדם שנאמר: כמו הישר, מדרך ?תועה —ה׳ מדרד הסר ואת צעד), כ? ע? ונכשלים

 שנאמר: כמו וינוע, יחוג שהשכור וידוע טז). כא, (משלי, ובו׳ השכל״ מדרד תועה
כי יודע׳ בביתו לחם שאוכל מי והנה יז). קיז, (תהלים, כשכור״ וינועו יחוגו
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 עןעור את יודע יינו את השותה וכן ואוכא. אופה הוא אשר באחמו׳ רע דבר אין
 בבית ושותה שאוב^ מי אב^ רע. דבר ביין ואין כדת היא השתיה כי משתהו׳ יין

 וייט בקרבו פתנים במדורות יהפד׳ במעיו אונים כ^חם ^חמו כי אפשר אחרים׳
 בעצמותיו• ובארם בקרבו המאררים כמים ויבוא בה רגיא שהוא המרה עא חריר
מר: אזאת ח בשמחה אכוא ׳׳אר א ד א ׳ ^ב בטוב ושתה מ ״ ך נ י  והייז ה^חם י
 עח ״בבא אשר יהיה, זה דבר ומוצא מעשיר״. את האאקים רצה כבר ׳׳כי שאד׳
תו תתבאבא אא כי יחסר״׳ אא ראשר עא ״ושמן נקיים׳ שיהיו אבנים״׳ בנדיד יהיו ע  ד
 עאיו ראשו עא שמן כר ונושא ההואך שהאיש כמו הישרה. מדרד תתעה ואא

 קרסואיו ימעדו אם כי והישרה׳ הנכוחה הדרד מן יטה אבא צעדיו ואשמור אהזהר
 כתמים׳ בהם ויעשה בגדיו את ויטנר ישפר והשמן הכד יתנודר האא אחר ארגע

שמנונית כי כתמים. עושה ה
ת וזוהי ע״א) ר,יד׳ (שבת, בנרו״ עא רבב שנמצא חכם ״תאמיד המאמר: בונ

ת ואכאכה בקרבו התהפכה שהתכמה אזה כנוי שמנונית׳ ענין שהוא  הקודש בגדי א
 תפאחי ״אאמאא המאמר: מאיצת גם וזוהי דרבנן. איצטאא בהם׳ אבוש שהוא

מר: רבב׳ מוכרי ישראא כא היו דוד שא א  כ״א] מ׳, ןתהלים, אהם״ מורה ה׳ שיתה שנ
ד: היא הכונה ע״א). מט׳ (סוטה,  ישראא עם עא כי ומפורסם, שידוע אמרות כ

 זאת בבא מזוהמתם׳ חאד יושבי ואטהר נשגבות דעות בעואם אהפי״ז הנורא חוטא
 הירי זה ודבר חיאים׳ יגבר הרשע כי בראותם׳ בקרבם אבם יתחמץ אפעמים אאשר

 אפרסם ארעה. משתמשים היו שאהם הדבור וככח דעתם ואשנות אבבם אהפוד יכוא
שחתות דעותיהם  זאת והאיטו רבב״. ״מוכרי אז שהיו נמאץ ועא־זה בעואם. הנ

 עריצים גוים העואם׳ אומות יד תחת משועבדים ישראא שבני שמה ה׳״׳ ״קומה במקרא
 שהסיר אאמר, מקום נותן ההפד׳ אהיות צריד היה השכא משפט שאפי ואכזרים׳

ת הקב״ה  כא שאמרות העובדה׳ אואם המקרה. ביד ועזבם ישראא מעא השגחתו א
 נכחר אא חזה, החא בגאות ישראא בני צואר עא ועאו שהשתרגו והרדיפות׳ הצרות
~ עריצי כא את ובאה כאד. אשר הכאיון׳ עש אכא אא ויתרם קיומם ם, י ו  מוכיחה נ

 הן ׳,ד.ן :שאמרו [ע״ד יעקב׳ עם עא צופיה העאיונד. ההשגחה שעין ברור׳ במופת
 מעוז אצור אנו הוא וזה ג)]. הל׳ ״ז8 ברכות׳ (ירושלמי, נוראותיו״ הן הן נבורותיו

העריצים. אויבינו אנו טמנו זו ברשת הכפירה׳ ברשת נפוא אבא בו אהשגב
 ממשאתו שבט את שיראה אה׳ בתפאה אבבו רחשי את שפכו אפני והמשורר

ת ויעניש מר: הוא הרשעים׳ א שנתו יתעורר כאיאו ה׳״׳ ״קומה או  אהראות מ
ת איזו אמצער תו  ומשיחו׳ ה׳ נגד יעוז אא ור.אדם אנוש״׳ יעוז ״אא ז השגחתו או

 נעאמה׳ יד יש כי כואם׳ שיכירו אהם״׳ מורה ה׳ ״שיתה פניר״׳ עא נוים ״ישפטו כי
 שא מוראו אאמאא שהרי כאה, ישראא בני את יעשו אבא עריצים נוים יד תשיב אשר

ה מר: זה זעא אהתקיים? זו אומה יבואה דייאד הקב׳  הסר.״׳ אנוש נוים ״ידעו א
 את אכאות מזימותיהם כא את כי בראותם האדם)׳ כח האישות עא מורה (אנוש

 שעמדה היא אאקים אצבע כי אדעת יוכחו אז רוח׳ ישא האדמה פני מעא ישראא עם
 בחר העם נגד אעמוד אדם׳ יד ידם׳ קצרה וקצור המה״ ״אנוש רק והם אושראא

 ‘ועא ונוגשיהם אוחציהם עא מורא יטיאו ישראא שבני הבקשה, פה ואוטה יה. או
 העמים• עא נם זו אמונתם מרוח ויאצאו ה׳ בהשגחת באמונתם הם יתחזקו ידי־זה

 התורה בדרך נוים אאור אהיות אעם היותו מיום ותכאיתו הישראאי העם יעוד וזהו
והאמונה.
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ה וזוהי / של תפ^תו ״אצמ^א המאמר: כונ ד א ומר,5כי דו  ההבמחת א^מי̂
 דעות אוד ?הפיץ ?ישרא? ?הם יש ושעי״ז ?עו?מים וסיומו ישרא? נצח ע?

 מוכרי ישרא? ב? ״היו זאת ?ו?א תב?׳ סצוי בב? חיים א?ל!ים ודברי האמיתיות
/ ב ב  איש דרך ב? שכז תב?׳ רחבי במ?וא אותן ומפיצים כוזבות בדעות דבסים היו ר

רב. בקה? רעיוניו ?הפיץ משתד? אדם וב? בעיניו ישר
 ת?מידי שני היו חבסוק ש? תם?תו ״א?מ?א :השני המאמר נם מתפרש ועד״ז

 יראתי שמעד שמעתי ״ה׳ שנאמר: בתורה׳ ועוססים אחת בט?ית מתכסים חכמים
 בסירוב א?א שנים בסרב תסרי א? ב׳) ג׳׳ (חבסוק, חייהו שנים בקרב פע?ד ה׳

 כי אחרי ה׳׳ ?פני שיחו שופר הנביא כי היא׳ הכונה ע״א). מט׳ (סוטה, שנים״
?ו/ ?חיות שנים ״בסרב נא יראה ?כן ה׳ את ירא ישרא? כ?? ע  ישרא? עם כי פ
 פרנסתם הקב״ה ?הם שיזמין חבקוק׳ ומבקש הגדו?ים, א?קים ממפע?ות אחד הוא

ת ?מציאות חוסים אין הטבע בדרר או?ם בכבוד. ס רנ  היא אדם ש? פרנסתו פ
 ?כן מאד׳ מתגברת העניות היתה הטבע דרך וע?־פי הב?׳ את הזן ה׳ ביד רק

 בט?ית מתכסים חכמיס ת?מידי שני היו חבקוק ש? תפ?תו ״א?מ?א אמרו:
 העניות היתה עבריו בקשת ?מ?א הקב״ה שהבטיח ההבטחה ?ו?א כ?ומר, אחת״׳
■ בישרא?. מרובה

שת ובזה ת היטב מתפר ת: כונ ?י/ נטיו כמעט ״ואני המקראו  כמעט רג
שרה; הדרך מן ונטו קרםו?י מעדו רי/ שופכי ״כאין הי שו  חשבתי כמעט כי א

 ע״ד אושר״׳ מ?שון (אשורי שבהן האושר ו?כ? הטובות המדות ?כ? הקץ שיבוא
שר״—״אשר  אין כי אראה רשעים ש?ום בהו??ים קנאתי ״כי ע״א). פז. (שבת, יי

ם/ ״ובריא ;?ב ?ו ישימו ו?א המות ?רעיון כ?? קשורים אינם ?מותם״׳ חרצובות ?  או
 מוסדי והורסת ?אדם כרקב שהיא הדאנה׳ מן הם רחוקים כי וש?מים׳ בריאים הם

 כי ?פיהו רק ?א יעמו? עמו? המע?ת ארם כי אינימו״׳ אנוש ״בעמ? בריאותו.
 כן ?א ונשמתו. נפשו חשבון עמו יבואו כי יבה?והו׳ ורעיונותיו ?רוחו, נם אם

 ירנישו ו?א יחושו ?א ינוגעו״, ?א אדם ״עם ?כן אינימו. זה בעמ? הרשעים,
 רגש כ? וחסרים ?הם המה בהמה כי הנפש׳ עו?ם ש? ברומו העומדים בדברים

 את מ?א ?א כי בזכרו׳ מנוחה וירריכוהו המרגיש ?ארם יציקו אשר הדת מרגשי
 כ? יראו ?א כא?ה׳ אנשים עם ינוגעו ?א הרשעים טוב. ?עשות ע?יו נטא אשר
 ״?כן יסודו. ברוח אשר דבר מב? הם רחוקים כי נפש׳ וכ?יון דאגה ונגע, עמ?

ה/ ענקתמו או  חמם שית ״יעטף ו?כן הזונה׳ ?בבם רום ?שבור במה ?הם אין כי ג
 החמס מעשי את יכיר ו?א יראה ש?א עד כ״כ יעטפו הגאון כי יצייר ?מו״.
 יכסה רשעים ופי צדיק ?ראש ״ברכות :(ע״ד יתבונן ו?א און יראה ?א עושה׳ שהוא
 הוא יודע כי אך מ?דבר, הרשע פי בעד יעצור החמס כי ו), י, (משלי, המם״

 שישמן מי כמו עינמו״, מח?ב ״יצא ואומר: יותר ומפרש האמת). היא שבז
ת עיניו מאד ב/ ״משכיות הנשחתים הרעיונות ״עברו״ כן בח?ב, מכוסו ב  ?בם כי ?

 הצדק ?אוד פתוחים ח?ונות ב?ב יש כאי?ו ומצייר עוד. יביט ו?א יראה ?א
 הא?ה הח?ונות יסתמו ש?א ?שמור האדם וע? ב?ב הח?ונות דרך ועו?ה הבוקע
 במעשיהם מטמטם הרשעים ו?ב המגונים. והמעשים הנפסדים הרעיונות ע?־ידי
 יבקש ?תאוה בי ידברו״, ,׳ממרום והם בקרבם. אשר ברע ירגישו ש?א עד הרעים
 שבהשקפה פיהם׳ בשמים ישיתו אשד בעת גם פיהם". בשמים ״שתו נפרד.

רוחניים׳ שמימיים, ענינים ע? מדברותיהם הם נושאים כי ?חשוב יש הראשונה
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 והחומרית הארצית עמדתם את בצר5י רל! מזמתם פל בארץ״׳ תה^ד ״וא׳טונם או^ם
 אדני על אשר ונשגב׳ קודש כיל עם ^הם אין ודבר בחיים חפצם וביל ישעם פל וזה
 ימצו מ^א ומי הילום עמו ״ישוב אשר המסבבת ילסבה יהיה וכ״ז הטבעו. ח1ד,ר

 ידע איכה ״ואמרו בקרבם ^רעצ ויהפכו האצה העכורים המים ימצו אמו״,
הכפירה. ברשת ויפאו בעאיון״ דעה ויש

 המסוגאים מקומות יש כי יקר׳ ענין הוא הדבור דברינו. אראשית נחזור
 כאאה יש כי וידע׳ יחוש אשר האיש אואם נאהבים. דברים עא־ידי אהתעוררות
 הזה האיש עא —המטרה את יחטיא פז אירא או ויש דבריו את אבטא המשתדאים

 סאע׳ צחיח עא הזורעת באשונו הוא חוטא בז׳ עושה הוא איז ואם ואידום. אישב
 שומעת• אוזן עא גם כבושיז דברי אדבר שאא ויאוש רפיון אידי סוה־סוה יביאהו וזה

מר: ועא־זה די/ רשע בעור מחסום אפי ״אשמרה א ג ת קורא אנ  שאינם האנשים א
 העניז את תגדיא המוסרית ההשקפה כי רשעים׳ בשם תוכחתו אדברי אב משימים
 אידי אהביא תובא ה׳ מדרד קאה נטיה גם כי מראש׳ תראה ואז אעומקו ותחדור

 י)׳ ו׳ (ישעיה׳ הכבר״ ״ואזניו וממיאא הזה" העם אב ״השמז [ע״ד גדואה. נטיה
 התשוקה באבו התגברה כא־כד דומיה״׳ ״נאאמתי ואכז ;ישמע] אא כחרש יהיה כי

 רב בעמא או עאתה השתיקה כי עד ומישרים׳ אצדק האדם בני את ואעורר אהעיד
 כאב כי נעכר״׳ ״וכאבי כר ומתוד פיו׳ אפתוח יבוא שאינו כאאם עצמו את וראה
 ״בהגיגי כי ער בקרבי, אבי התחמם כי בקרבי״׳ אבי ״חם אואם הציקהו. אנוש
 החיאותי באשוני״׳ ״דברתי ואז שבאבי׳ הפנימי מהחום אש יצאה כאיאו אש״׳ תבער

 :והם נקאה. על יבינם ההמון נם אשר פשוטים׳ בדברים העם את ואעורר אהעיר
ובו׳. קצי״ ה׳ ״הודיעני

(ב) וחום אש
 והיא־היא מעאה שא אש היא הפנימי מהחום היוצאת שהאש בארנו׳ כבר

מר: עאיה אשר האש׳ א  האש יסוד עא ורק יא)׳ נ׳ (ישעיה׳ אשכם״ באור ״אבו נ
ת שומעיו באב אהפיח בידו חפצו יצאח כי ואקוות אהשעז אחמוכיח יש הזאת  א

 רבים תנאים אואם יה. אשאהבת קודש׳ אש אאהב תהיה אשר עד הנשאדה הגחאת
 יבזוהר שאא מדברותיו׳ שומעי אב אקחת איר אדעת המוכיח עא הרצויה. אהתוכחה

 יחושו שאא עד ודעת׳ במועצות דבריו פני אסבב עאיו זאת ואתכאית באבם׳
 על מוסריו. ותוכחת דבריו פני מכוונים ביחוד אאיהם כי ירגישו׳ ואא השומעים

 אערבב הרופא ישכיא כאשר ומאיצות־חדות׳ במשאים תוכחתו דברי אשב״ז המוכיח
 וזוהי או. ורפא בנעימה החואה שיבאעם כדי מרים׳ בסמי־־מרפא מתוקים דברים

מר. כונת א מ  כתב מהם איזה וקהאת׳ משאי שה״ש׳ ספרים׳ שאשה כתב ״שאמה ה
 ששאמה כאומר׳ רבה)׳ השירים (שיר וכו׳ זמר״ דברי אומר נער כשאדם וכו׳ תחיאה
 ״כשאדם תוכחתו. אדברי אדם אב אמשור איד חכמה תחבואות מיני כא ידע המאד
 הפועאים זמר״ ״דברי או אמר ואהתרגש׳ אהתפעא ונוחים קאים אבבו ורגשי נער״

 אהבה רצור שתוכו ונשגב׳ נעאה שיר באורח השירים שיר אז כתב ואכן האב. עא
 בעקיפין׳ שומעיו עא אבוא שאא נזהר׳ אהיות המוכיח צריר וביותר ובנ״י. ה׳ בין

תו אשנוא אבבם את בזה יהפוד אבא וגדופים ובחרפות קנתור בדברי  ואבזותו׳ או
בקסם אב כא ואמשוד ונאהבים חמים אד ורכים׳ נוחים דבריו שיהיו ישתדא׳ ורק
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 שמור5ו דבר יעף את ^עות ?רעת שפתיו׳ בכח ?השתמש איד והיודע חן׳ שפתי
 ע״ב), טז, בתרא, (בבא בצואת״ ?ו ת?ויה טובה ״אבן ?המ?יץ׳ יש ע?יו חפץ׳ ?כ? עת

 תנאי את יודע שאינו מי או?ם מרג?יות. מפיה פה הוא כי או דבורו׳ בכ?י ב?ומר׳
ה בכח השטוש ואופן  ה?ון ינח? נם אם כי יכבד• ו?א יועי? ש?א ?בד ?א הדבו

̂ מכבוד.

ת שזוהי ?ומר׳ יש ו?דעתי  ההפ״ה ?ו שאמר כיון סימון ר׳ ׳׳אמר :המדרש כונ
 ?מד• סימון ר׳ אמר שעשו. מה ע? ?הוכיחו מבפש היה ?א התורה שישנה ?משה
 שהיא סבור מוש?כת׳ גח?ת וראה רבו עם מה?ד שהיה ?ת?מיד דומה? הדבר

 טובה. אבן וראה רבו עם מה?ר היה ימים ?אחד ונכוה. אותה נט? טובה׳ אבו
 אבן אותה׳ ״טו? :רבו ?ו אמר בה. ?יגע מתירא והיה גח?ת שהיא בה סבור היה

א ׳שמעו ?הן שאמרתי בשבי? :משה אמר כר היא. טובה  ש?י נט?תי המורים׳ נ
 (דברים ז״ תתירא א? משה :הקב״ה ?ו אמר ?הוכיחו. ירא אני ועכשיו ידיהן מתחת

 הטובות האבנים חומר כי ידוע׳ מאד. ונכבדים יקרים הא?ה הדברים א). רבח׳
 חומר ?נו ?הכין כדי ער מרובה במדד• אש בידנו היה ו?ו בוערות׳ מגח?ים נוצר
שר אז בי כזה׳ יקר  ?נו אין פי יען אד טובות. ?אבנים נח?י־אש כ? ?הפור היה אפ
 ?זאת אי האדמה׳ בבטן רק שמקומה כזו מרובה במרה חום בקרבת שתכי? אש
 טבעי חום יש ארם בב? והנה נפשנו. כאות טובות אבנים ?נו ?עשות בכחנו אין

 ?השתמש איר יודע המוכיח ואם בוערות׳ גח?ים כמו שהוא ע?יו׳ ?המ?יץ שאפשר
ת ?העיר בקרבו׳ אשר קודש באש  ע?יו יומ?ץ אזנם׳ ?מוסר ו?נ?ות השומעים ?בות א

 ובמ?יצות־ ערומים ב?שון ?דבר בקודש חז״? ודרד טובות. אבנים עושה הוא כי
מת יפה מה ואמנם חידות. א מת תנו אשר ?אבנים־טובות׳ הדמיון מ?יצת היא ו  נ

 במוכית שישנו הטבעית והאש בועדות. נח?ים כמו שהוא הטבעי ?חום חז״?
 ו?הפיץ בתי־הנפש כ? ?האיר יקרה׳ ?אבן ?התהפד כחה רב ?פניו אשר את היודע

 ?מדרגה ומגיע םנו?ה מיחידי הוא המוכיח ואם העו?ם. כ? ע? ומצוחצח צח אור
 טובה ?אבן היה כי ע?יו׳ יומ?ץ יבוא׳ ?דור וגם ?בני־דורו גם ?הועי? שיוב? כזו.

 בכשרון ?השתמש איד יודע שאיננו מי או?ם ?מרחוק. עד המאידד• מאד גדו?ה
 אם כי טובה׳ ?אבן הבוערת הגח?ת את ?הפור בכחו שאין ?בד ?א אז דבורו׳ כח
 ?משה היה וכן יכוה. בעצמו הוא וגם ומכ?ה שורף ?יסוד ויהפבנה יק?ק?נה נם

 המ?יץ ?כן רתת. ודבר השתד?ותו מרוב הסאה את שגדש תוכחתו׳ בראשית רבנו
 נכוה גם אם כי ויקרה׳ טובה ?אבן טבעו חום את הפד ש?א ?בד ש?א ע?^נםשו.

 שהחום בדבר׳ סכנה שיש חשב כי דבורו׳ בכח ?התגדר עוד רצה ?א כד ומתוד בו.
 אינה ובאמת טובה ?אבן ?חשבהו אדם בני ?התעות מתעה ?אור יהיה שבו הטבעי

 ?הזיק דק ע?ו?ת טובה ?אבן ?הפכה תקוה שאין ו1כ וגח?ת בוערת. נח?ת א?א
?הועי?. ו?א

 כח כי ?הראות׳ מאד נשגבה מ?יצה שהזכרנו. המדרש דברי תוכן וזהו
 העו?ם. כ? ע? בהיר אור ?הפיץ ויקרה טובה ?אבן או ?היות יכו? הדבור וכשרון

 אם כי תוע?ת׳ תביא ש?א ?בד ו?א בה הנוגע כ? ינקה ?א אשר בוערת ?גח?ת או
ותק?ק?. תזיק גם
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ב.
מסותרת ובגידה גלויה בגידה

 שנאתי מכסה הבוגד אם מסותרת. ובגידה ג^ויה בגידה :בגידה מיני שני 'יש
ש ^איש  ומכוסה המסותרת כזו בגידה טובתו׳ ומבקש ל( נאמז אוהב ב^בוש ומתגב

ת היא כנ ם: שאמה וכמו ממנה• השמירה קשה באשר מאד׳ מסו חכ  ״ישמרני ה
שתמד ומשונאי מאוהבי 5הא אני״. א

בבל  אחרי נוהה ם5העוי בלל כי הדת. בעניני גם ראות5י יש הזה החזיח \
 ירחיקו אותם באשר כ^־כד׳ יזיקו <א הדת לשונאי בג^וי המתראים וא^ה הדת שומרי

 חורה כשומרי הנראים א^ה או^ם מעו^ה. שמירה מהם וישתמדו בזרוע האנשים
ר̂ הם מועדים כי מאד׳ מסוכנים הם מזמותם׳ בל א^הים 1אי אשר בעת ודת׳  י̂י

 עא ולהעבירם דעתם את אגנוב תמימים׳ אנשים אאבות מסאות ימצאו כי ואחזיק.
ת בנידה ואמנם דתם. תי ת ד תר הרוגיה• ועצומים הפיאה חאאי־נפש רבים כזו מסו

(א) בדידות
ת מיני שני יש ת ב) מציאותית. בדידות א) :בדידו  ההוראה מקרית. בדידו

 האדם בדידות. אין ברגיא כי הרגיא׳ מן היוצא עא היא בדידות שא האמיתית
 וקרובים עמו המתרועעים וחברים רעים או שאין אדם אר אין בי בטבעו׳ מדיני הוא

ד או יש העירוני המיוחד. מצבו אפי אחד כא אאיו  אוחו המכירים אנשים תמי
 או בדברים׳ או ומתן, במשא אפרקים עמהם בא והוא מקורביו בין נחשבים והם

 כי !השניה׳ האדם וטבע ובדומה. אאסיפה אתפיאה, אחד אמקום עמהם מזדמן
 המורגאח והנטיה ישר! האדם את עשה האאקים כי כן׳ אינה באבו הנטועה הראשונה

 אבי את ונתון ראיתי זה כא ״את :אדם מכא החכם שאמר כמו אחברו׳ אהרע היא
ת נעשה אשר מעשה אכא ח  (קהלת׳ צרע באדם האדם שאט אשר עת השמש ת

ת האצה ע״ד ביארתי !ובזה ם). ח, מר: א א מ ה ״אאמאי ה תנ  אראות אעין רשות ני
 רק מתקנא האדם כי ע״א). י׳ (ברבות׳ המזיקין״ מפני אעמוד יכואת בדיה כא אין

 במדרגה עומד ומקומו׳ עירו בן חברו׳ את רואה הוא ואם רואות. שעיניו במה
 בא הוא קנאה ומתוד בו מתקנא הוא בעושר׳ או בחכמה אם ממנו׳ נבוהח יותר
 מתקנא הוא אין בהם —ממנו הרחוקים אחרת עיר בבני כן אא ורדיפה. שנאה אידי
 ״נתנה אאמאי אואם אותם, רואת הוא ואין הואיא עאיו׳ עואים שהם מה או איכפת ואא

ת ואפקוד הרחוקים את נם אראות״ אעיז רשות  היה עתה כי אחת׳ בסקירה כואם א
 ואם המזיקין״. מפני אעמוד יכואה בדיה כא ״אין ואז ורורפם בהם נם מתקנא האדם

 נבוכים׳ ,(מורה שבתב הרמב״ם׳ בדברי אזה ראיה יש האצה׳ בדרד מעט הוא זה כי
 והמכירים החברה ואואם מזיק!׳ נקרא ובדמות בצאם שאינו שהאדם פ״ז) ח״א,

תיו ורק אהזיק עאוא ל״קטו שתיאר וכמו רע• יעשה שאא האדם עא שומרים  אבו
שומרה. בעאה—והאשה אותו׳ ויזומרים

ח ובדידות  מחברת ומתרחק ומרצונו בעצמו מתבודד האדם אם היא מקרי
ארעה׳ וגם נפשו׳ חשבון אחשב מתבודד שהאדם כגון אטובה׳ בזח ויש אנשים.
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 במשצי שמצויד ובמו המגונים. במעשיו ירגישו אא שהבריות כדי מתבודד שהוא
ת—והשקר והגצוי, הפרסום את מבקשת האמת כי והשקר׳ האמת ביז ההבדצ  א
שר—בשקר והחשאי. ההסתר  ט), ז, (משלי, ואפצה״ ציצה באישון יום בערב ״בנ
תבונה תקרא חבטה ״הצא—ובאמת  ובו׳ דדר״ עצי מרומים בראש קוצה. תתז ו

אע). מ, ;(שם.
 כי דרשו, ובבר צחברה. משתוקק האדם כי סגור. עניז נם היא ובדידות

 פא צרת־עין שמתוד חברו, בטובת עינו שצרה עצ עונש היא במצורע הבדידות
צרעת. שצ העונש בא שעציה הרע, צצשת

—^---------

(כ) בדידות
וחשיבותו, הבודד מעצת מצד א) :האופנים משני באחד צהיות יכוצה ד!ידות3

 מאד היקרה כבשה קנה אדם משצ. דרד ושפצותו. הבודד שצ חסרונו מצד ב)
מת אם בעיניו, ת או הטוב, צמרה מח  רכת היא הכבשה כי ומרעתו׳ יפיה. מחמ
 האורבות הטורפות החיות צשיני צטרר צהיות היא עצוצה צחוץ תצא ואם וחצשה

א—צה  והבדידות צחוץ. תצא וצא ומסוגרת סוגרת בודדת, שתהיה צה דואג הו
 עצ אות זה מעוצה ויותר טובה יותר היא שהשמירה מה כצ בי שמירה, מעין היא

 מצד היא השמירה הבודד, שפצות מצד היא שהבדידות ויש השמור. ערד יקרת
תת  צחוץ יצא שצא עציו צשמור יש וצכן וצהזיק ציצד דרכו כי השמור׳ שצ ערכו פחי

 צשמור יותר יש נדוצה, יותר צהזיק !;נטיתו שפחיתותו מה ובצ צאחרים. ויזיק
 היא והשמירה צשמרם. חייבים שהבעצים המזיקים הדברים כצ וכמו בבדידותו. עציו

 שאחרית היא הבודד מעצת מצד הבדידות באחרים. ויתערב יצא שצא הבדידות,
צאחרים. יזיק צא שהוא היא, הבודד שפצות מצד והבדידות אותו. יזיקו צא

 המרים גם יש כי שבעוצם. הנמצאים בכצ ישנם האצה הבדידות חצקי שני
 צאדם. בנוגע ובז מזיקים. חיים בעצי נם ומה מתפוצצים, המרים כמו מזיקים,
ת: מיני שני יש ובאדם  שבהיזקות וכמו מוסרי. רוחני, והיזק חומרי היזק היזקו

 יש כן שפצותו, מצד או הבודד מעצת מצד אם בדידות, מיני שני יש החומרים
 יוזק שצא אדם עצ צשמור שצריד יש המוסרי. בהיזק אצה בדידות מיני שני

 כאשר זאת בכצ ובמוסריות, ברוחניות עציונה צמדרגה שהניע מי ואפיצו ברוחניותו.
 מהתערבות כזה איש צשמור יש זה, עצ זה פועצים אדם שבני בטבע הוטבע

 עושים״ הרעים שכנים ״הרבה ז שאמרו וכמו עציו. יפעצו שצא רעים, אנשים עם
 זאת חושב והרמב״ם חכמים בתצמידי צהתדבק היא מצוה וצהיפד ע״א). ז, (סוטה,
 כגון במוסריות. צאחרים יזיק שצא אדם עצ צשמור שצריד ויש ממ״ע. צאחת

 פעוצה יפעצ שצא בדידותו, עצ צשמור יש כזה איש במינות, הרעצו כבר שדעותיו מי
אחרים. עצ רעה

 סותרות שהן יש והמוסרית, החומרית האצה, הבדידות שתי כי מובן, וצפי״ז
ת זו  גם אצא מזיקה. שאינה רק צא ההתערבות החומרי המצב שמצד יש זו. א

 הבדידות המוסרי המצב שמצד יש אוצם טובה. אינה הבדידות כן ואם מועיצה,
 ובאופן צהמתבורר. מוסרי היזק צהזיק עצוצה באחרים וההתערבות ומועיצה טובה

המוסריות. או החומריות בעיניו, יותר חשובה מה במתבודד, תצוי הדבר זה
 צשמירת מאד טובה שהבדידות מובן, העמים בין ישראצ צמצב בנונע והנה

ישראצ בני את המזהירים הזאת הבדידות עצ נאמרו מקראות וכמה המוסרי. מצבם
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א: הראשית והאזהרה הגוים. מן 5ו?הבר להתפורר ^כד ״ובחוהותיהם הי  ת
}. יה. (ויל,רא,  מן נובע והחיובים האזהרות מן גדוא ח^ק הרמב״ם ו^פי״ה ג
ת5הכ? האזהרה  שההתערבות עינים, אמראה ישפטו ישראא בני כי ־ואפשר הזאת. י

 הגשמיות יצטובת הכף ותכריע הגשמי אמצבם בנונע ה5גרוי תועאת ?הם תביא בגוים
 הם טועים כי מראש׳ הקב״ה 'הוריע ?זאת אי המוסרי. בהפסר ,?השגיח מב?י
 ישתד?ו ו?כן הגשמי ?מצב אף טובה ?הם תביא ?א בגוים ההתערבות כי בזה׳

הבדידות. ע? ?שמור

בוגד
 בחנף הבריות ?ב הגונבים כברם׳ תוכם שאין האנשים ע? הונח בונד השם

 תמים כצדיק יתראה כוגר איש ב?כם. תועבות ושבע ?רעיהם בח?קות ישיתו ומרמה׳
 כאש שם בערה כי ?ראות ו?ב קרב יחררו ו?א ?עינים רק הרואים האנשים ?עיני

 יבסה אשר ?בוש כמו היא ?מראית־עין׳ רק היא אשר הבוגר׳ האיש וצדקת רשעה.
 כ? עידים כבגר כי בגר׳ ??שון מתאימה והיא פנימה בקרבו נפשו הות ע? בה

 ומע?) (בנר מעי?ה וכן ערותו. את יראו ?ב? ינקר האנשים עיני בהן אשר צרקותיו׳
 (זכריה, כחש״ ?מען שער אררת ״ה?ובשים :הנביא שאמר כמו מעי?׳ מ?שון היא
העם* כ? מתור ב?בושיהם הצטיינו מיוחד ממין אנשים ההם בימים כי ד)י יג,

חם ישרים ״תומת המקרא את ?באר יש ועפי״ז (משלי, ישרם״ בוגרים ום?ף תנ
מת ופנימיותם ?בם כז כפיהם אשר האנשים כי ג). יא׳  הם ?חצוניותם׳ מתא

 ומעשיהם• מחי;ןבותיהם בין וה?ב׳ הפה בין בהם פרוד כ? אין כי תמימים׳ נקראים
ם אינם הג?וים מעשיהם והרמאים׳ החנפים כן ?א  הנסתרות ?מחשבותיהם מתאימי

 וה?נזל דהורמיז פ?גא והתח?קות׳ פרוד מתאחים׳ שאינם קרעים הם מ?אים וכאי?ו
 ?פעמ*ב ויסבו? ישא כי אם בתמימות׳ המתנהג ישר־ה?בב האיש והנה דאהרימון.

 ותם, ישר ?איש״אמת׳ יכירוהו הב? כאשר הימים׳ ברבות זאת בכ? תמימותו׳ בעקב
 ו?היפר׳ בקה?. תה?תו ויספרו ?שמו כבוד יתנו באמונה׳ מעשהו ב? אשר בר־?בב׳

 ?בם את ו?קנות הבריות את ?רמות הימים בראשית יצ?יח נם אם והרמאי, החונף
 תחת ק?ון וינה? בקת? רעתו תג?ה וסוף־סוף שקר ?שון ארגיעה עד או?ם ?כברו,

 אשרם דרך ?הם תכבוש תמימותם תנחם", ישרים ״תומת :אמר וע״ז כבוד.
 ??כת דרכם המם?פים הבוגדים ישרם״׳ בוגדים ״וס?ף אב? חפצם׳ ?מחוז ויגיעו
 ?מש? ויהיו בקה? ק?ונם שיג?ה סופם ?פניהם, ?בם יתווה אשר מכפי אחרת בדרד

הבריות. בין ו?מנור־ראש ?שמצה ו?שנינה,
 עמא ?“א דמא מבעבען אצבעותיו והיו רבא את ש״ראה הצדוקי ענין וזהו

 חשב׳ הצדוקי ע״א). פח׳ (שבת, תנחם׳״ ישרים ׳תומת ?ו השיב ורבא וכו• םזיזא
 מהאדם הדודש כזה ?מור כי חשב׳ ונם ופזיזות בהי?ות מרוב אצבעותיו נקף רבא פי

 ?ישרא? ?הם היה ?א כזה קשה ?מור — האצבעות׳ נקיפת כדי עד יתרה התאמצות
 וכ? הם תמימים ישרא? כי תנחם׳׳, ישרים ״תומת :רבא ?ו השיב וע״ז ?קב?ו.

ת מעשיהם מו מי ב בת ח מ  כמו גופם׳ מכאובי ירגישו ?א ב?מודם ועיונם דבקותם ו
ד וזהו ידו. כאב את רבא הרגיש ש?א  נפשו המוסר כי שכתבו נפש׳ מסירת סו

 נפשו מסר אשר בענין דבקותו מרוב גופו ביסורי מרגיש אינו השם קידוש ע?
דבקות כי ?הראות, זו נקודה ע? הו?ד סובב שם המובא שהמאמר ומשום ע?יו.
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ת דבקות היא לבוראם ישרא^ בני מי  רבא של העובדא את הסמיך חיצונית. ו^א פני
זה. ענין המאטתת והצדוקי

 יג), יח, (דברים, א^היך׳ ה׳ עם תהיה ״.תמיס קוט5היי בונת מבוארת ו^פי״ז
 לכשתהיה כ^ומר. דברים), (ילקוט, אלהיך" ה׳ עם לכשתהיה תמים אתה אימתי
ת דבקות מי ת). הדבקות {[ל הונח עם (כי ה׳ עם פני מי  יהיו מעשיר ל3 אם הפני
התמימות. הוראת עצם שזהו ^בד. ממקור נובעים

(א) בושה
 ״רחמנים׳ :שאמרו כמו בה׳ מצטיינים ישראא שבני המרות אחת היא בושה

 השילמות מיסורי הוא הכבוד רגש כי ע׳׳א). עט׳ (יבמות, חסדים״ גומילי ביישנים.
 כהים רגשי־הדת גם כי הוא. אות הכבוד רגש את מרגיש שאינו ומי הנפשית.

 מרגשי הוא החירות ורגש הכבוד. רגש גם מרגיש היה בהירים היו ל^ כי אצ^ו.
הנפש. חירות וזוהי הכבוד.

 מאשר ?עניני־הנפש יותר ידאג שהאדם האמיתית׳ השדמות מדרכי והנה
 מובן יסורי־הנפש׳ וגם בי־הגוף>1ים גם בו שיש דבר, ^ו מזדמז ־ואם ?עניני־הגור,

 יותר מרגיש הוא ואם הנפש. ביסורי יותר ילהרגיש ^ו יש השאמות נדרי ש^פי
הנרצית. ^שילמות עוד הגיע ^א כי הוא. אות יסורי־הנוף את

 אינם המקראות שבא ו). (שמות׳ בוארא הסתומה הפרשה את באר5 יש ובזה
ש: כלל. מובנים ב הוא הדא יצחק׳׳ א^ אברהם אל ״,וארא ובמדר  .ופניתי דכתי

 כבר אשר את המלד אחרי שיבוא האדם מה כי וסכלות והוללות חכמה לראות אני
 נאמר ״כיצד וכו׳. משה״ ועל שלמה על נאמר הזה הפסוק יב) ב, (קהלת, עשהו׳

 שנאמר: לילד׳ פרעה אותם יניח שלא לטשה הקב״ה הודיע שכבר לפי משה על
 הזה הדבר את שמר לא ומשה יט) ג, (שמות׳ להלוך׳ אתכם יתז לא כי ידעתי ׳ואני
מר: והתחיל הקב״ה של גזרתו על להתחכם בא אלא  לעם הרעות \זbל ,ה׳ או
 מה והוא1 י). רבה׳ (שמות למעלה שכתוב כמו לפניו לדון התחיל כב) ד״ (שם, הזה׳

 והשיב משה בא שעה ״באותה :הרעות״ ״למה הכתוב על שמות פ׳ בסוד שאמרו
 הקב״ה לפני משה אמר כך ״אלא וכו׳. שבעולם״ ״בנוהג וכו׳. הקב״ה״, לפני דברים
 מדת נדונו היאד המבול דור של מעשיהן וראיתי בו וקראתי בראשית ספר נטלתי

 בשביל ואם שעברו? הדורות מכל שנשתעבדו עשו מה הזה ״העם וכו׳, היתה״ הדיז
 כי תדע ׳ידוע :לו ואמדת ח) טו, (בראשית אידשנה׳ כי אדע ,במה :א״א שאמר

 להשתעבד צריבין והן מבניו וישמעאל עשו הרי כן אם יג) (שם, זדעך׳ יהיה נר
 לא והצל ״מהו וכו׳. שלחתני״ זה למה כן אם לי? איכפת מה ״וא״ת וכו׳. כמוהם״

 עתיד שאתה אני יודע אומר ר״ע ודאי. הצלת לא והצל אומר ישמעאל ר׳ הצלת.
 מובן. אינו וב״ז ובו׳]. הכני!״ תחת הנתונים באותם לר איכפת מה אלא להצילם

כן. הוא הענין באור אולם
 ושלשתן האדם; הכדת ג) הנפש, הכרת ב) ה׳, הכרת א) הן: הכרות שלש

 האדם כי הנפש, ערר את גם נכיר האדם, ערר את שנכיר אחרי כי בזו. זו נעוצות
 בעלי־ מכל הוא גרוע החומר מצד הוא, ונהפור יתרון. לו אין וחיצוניותו גופו מצד

 וכו׳ נבראו״ שלא אלו ״ומה וכו׳ קיץ״ ארי ראיתי לא ״מימי ע״ד:1 החיים•
ח)] רבה, (בראשית וכו־ קדמת״ ״אתה וכו׳ זכה" ״אם וע״ר: ע״ב). פב, '(קידושין,
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שנכיד ת וכ  (איוב, אחזה״ ״ומבשרי [ע״ד הקב״ה ערד את ונדע נביר הנפש, ערר א
 כי ע״א). י, (ברכות, וכו׳ הקב״ה״ ״מה וכו׳ נפשי״ ברכי חמשה ״הני וכן כו). יט,

 הראשי׳ המנהיג וחיא הגוה את ממצאה היא כי הנפש, היא העיל,ר כי שנבין אחרי
ה כי אר  כי צרעת המדרגה צירי נבוא אז בחוש׳ מורגשת ואינה צעין נראית אינ
 והנח חי]. צכצ חיים החותר והוא המנהיג והוא נראה שאינו נעצה, רוחני עצם יש

מים שאינם הדברים מכצ צהמנע יש הנפש צהכרת בנוגע  הנפש• צמעצת מתאי
 שאמרו וכמו הנפש• צמעצת מתנגדים מהגור רק הנובעים הדברים וכצ

 ע״א), ב, (נדרים, בושה״ זו כ) כ, (שמות, פניכם׳ עצ יראתו תהיה ,״בעבור
 שבאר כבוד, שצ הענין וזהו צמעצתו. המתנגד דבר צעשות האדם שיבוש כצומר,
 שצא צהזהר צאדם ויש מעצתה מרגשת שהנפש היינו הנפש, הוא הכבוד כי הא״ע,

ת הנפש את הפוגם דבר צעשות  צהנפש, המתנגד דבר הוא והאצמות מעצתה. ומפחי
 צעניני מתאים אינו גופני מכח הבאה באצמות שיסודו נצחון וכצ מהנוד מוצאו כי

 צמצרים בניו ונשתעבדו אברהם נענש מה ״מפני המאמר: מבואר ובזה הנפש•
 צא אז כי הבונה׳ ע״א), לב, (נדרים, בת״ח״ אנגריא שעשה מפני שנים ועשר מאתים

 הגופני והכח עוד שוררת היתה שהאצמות מכיון השצמות, אצ צבוא עוד ראוים היו
המכריע. היה

 מצבר עוצ, העושה בי העוצ. צו שנעשה האיש מצד הוא העוצ הכרת והנה
 עוצתה וצא הוא ישר כי בעיניו ידמה עוד העוצ, דרר את צהכיר צבו את נותן שאינו

 תאוה או הממון, תאות כמו חאוה, איזו מצד ידועה צמטרה נעשה עוצ כצ כי בו.
 צא טעמים. בק״ן השרץ את מטהר והוא שוצצ האדם את מוציכה והתאוה אחרת,

 ידו צאצ אין אמנם העוצ. צערד ומתבונן רואה הוא העוצ, צו שנעשה האיש כן
ת ומכיר רואה הוא אוצם צהושיע׳  בכחו רק חנם העושקו האיש שצ עותתו א

 כפוצה תועצת פי־שנים׳ היתה מצרים משעבוד התועצת כי צדעת, ויש ובאצמותו.
 את יראו ונם קשה׳ עוצ צסבוצ ישראצ בני יתרגצו מצרים שעבוד שע״י ומכופצת.

ל ירגישו והמעונים הנצחצים הם בי האדם. השחתת מ  עושקיהם ביד משפטם ב
 ומתוד ממנה. צהתרחק יש כמה ועד כזו שבהנהגה התיעוב את צרעת יוכחו ואז כח,
 צמדרגה מניעים היו צא הנפש׳ בדרכי המצרים הצכו צו כי הנפש. ערד את יכירו כד

 מיני שני יש בהנהגה גם כי המצריים. כמעשי צעשות שצא יצמדו ומזה כזו. שפצה
 צצמוד יש השצם האדם שצ מהנהגתו מתנגד. צמוד ב) שוה, צמוד א) צמודים:

 צצמוד יש המשחת האדם שצ ומהנהגתו בדרכיו. וצצכת כמותו צעשות שוה, צמוד
 הם ומעוותים גרועים כמה המתבונן כי ממעשיו. ההיפד צעשות מתנגד, צמוד

 וכד כאצה. בדרכים טצכת צהזהר ידע מגונה׳ הוא כמה ועד הרע האדם שצ מעשיו
 תכצית וא״כ המצריים. בדרכי מצכת צהזהר מתנגד, צמוד במצרים ישראצ יצמדו
 מן כמת שיראו אחרי הנפש׳ ערר את צהכיר ישראצ שיתעוררו היתה, מצרים יציאת

 הנפש ערר את יכירו הגור׳ מכח הבאה האצמות בהנהגת יש העוות ומן ר,עוצ
 שעבוד־הנפש, עצ יצטערו שעבוד־הנוד מעצ ויותר עצמם בערד נם ירגישו וממיצא

 ״צמה צמשה ואמרו התאוננו שישראצ בזה אוצם הכבוד. רגש הרגשת מעין שזוהי
 צמשת הקב״ה אמר צכד הרי הנרצית. צשצמות הניעו צא עוד כי הראו, הרעות״

 החירות׳ רגש בהם צהפיח כדי ט״ז), ג, (שמוח, ישראל׳ זקני את ואםפת ״צד תחצה
 שצ בצשון צהם בא שהוא צהביר׳ צבם יתנו כי ה׳, הכרת ורגש הנפש הכרת רגש

אם כי אותם, יפקוד הגוח גאוצת מצד רק צא פקדתי", ״פקוד כפוצה: נאוצה
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 עם הראיון את שיהדים ^משה ההב״ה צוה ויצכן הנפש. ת5נאוי מצד ובעיהר נם
 החירות. רגשי שהם־הם הכבוד׳ רגשי בהם יפיח כי פרעה׳ עם ?הראיוז הזהנים

 מתאוננים היו לא הנפשית. החירות ערר את וממילא הנפש ערר את ישראל הבינו ולו
 מבינים׳ היו כי מצרים. יד מתחת יצילם כי לה׳׳ מקוים היו אלא השעבוד׳ קושי על

 יכבידו שהמצרים מה כל כי מצרים. השחתת את להגדיל רק הוא השעבוד שקושי
 תתלהב כר ומתוד וגנותם מצרים שפלות את ישראל יכירו ישראל׳ על עולם את

 ולא ה׳׳ מציאות את—ומתוכה הנפש ערר את ויכירו הכבוד רגש נקודת אצלם
 ובזה משה על והתלוננו זאת הבינו לא ישראל בני אולם להתאונן. מקום להם היה

שית החירות ורגש הכבוד רגש את ואבדו בעברותם נשתקעו כי הראו׳  ולא הנפ
 של הנשגבה למדרגה עוד הגיעו לא הרי כן ואם הגור. שעבוד על אלא התאוננו

 הדין ״מדת ובו׳׳ בראשית" ספר ״נטלתי משה אמר לכן ה׳׳ והכרת הנפש הכרת
 הוא מצרים ושעבוד עונותיו׳ על ונענש שלו את נטל ודור דור כל כלומר, היתה".
 ? שעברו״ הדורות מכל שנשתעבדו עשו מה הזה ״העם כן ואם הדורות׳ מכל תוצאה

 לדורו רק סבל ודור דור וכל הדורות׳ מכל יותר שיסבלו כל־כד גדול אינו חטאם הלא
 ״הרי ובו׳ אדע"׳ במה א״א שאמר בשביל ״ואם דורות. וכמה כמה זה סובלים והם
 הלמודים את ללמוד שידע הזה׳ לדור יתרון רואה איני כי ובו׳׳ וישמעאל" עשו

 ואינם החירות ערד את מבינים הדור בני שאין ואחרי והשעבוד. מהגלות הנשגבים
 מה 1לי" איכפת מה ״וא״ת בהם? רק בחרת מה מפני הנפש, ערר את מכירים

 דוקא עלה זה למה ? שלחתני" זה למה כן ״אם ? הזה הדור נבחר אם יהלוד מני
 לא אחר׳ בדור זאת היה ולו כל־כד? סובל שהעם כזה בענין שליח להיות בגורלי
 ישמעאל: ר׳ אמר זה ועל ממנה. כל־כר סובל שהעם כזו במלאכות ללכת באתי

 אגי ׳״יודע :מפרש ור״ע הצלת. לא ודאי עכשיו עד הרי וראי"׳ הצלת לא ״והצל
 ״״מת כי כזו׳ שבהצלה התועלת את יודע אני שאין אלא להצילם״׳ עתיר שאתה
תונים באותם לד איכפת  אכדו וככר בשעבוד שקועים הם הרי הבניז"? תחת הנ

כזו? מהצלה התועלת ומת רגשותיהם את

(ב) בושה
 שבושה משום זה וכל הבושה׳ מדת של בשבחה לדבר ד;רבו כמה היא׳ מודעת

 מיסודי אחד כי נעלים. היותר הדברים אחד שהוא הכבוד׳ לרגש וסימן אות היא
 ולמותר מאד׳ נעלה במדרגה עומד שהוא האדם׳ ערד את לדעת הוא השלמות

 יכול אדם כל שבאמת אחרי הבריאה׳ מטרת הוא העליון האדם רק כי לאמר׳ הוא
 האדם׳ מדרגת את שהרימה תורתנו׳ הצטיינה ובזה העליון. אדם למדרגת להגיע

 היה אבינו ואברהם אדם״ איקרא גופא ״אורייתא הקדוש: בזוהר דאיתא וכמו
 יש כי הבורא. את להכיר הראשון שהיה כשם האדם׳ מעלת את שהכיר הראשון׳

 יותר מכירים האנושיות את יותר שמכירים מה וכל והאנושיות׳ האלהות בין יחס
 שקיים עליו׳ נאמר האדם מעלת את שהכיר אבינו אברהם ולכן האלהות. את נם

 אי־ הארם את כזה נעלה באופן להכיר כי ע״ב)׳ כח׳ (יומא, כולה התורה כל את
התורה. כל את שמקיים למי אלא אפשר

 הוא ועון חטא כל כי האנושיות׳ את בזה משפיל עבירה שעובר אדם והנה
אינו ישראל והשם האנושיות׳ את משלמת שהתורה כשם האנושיות׳ שלמות נגד
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 נם או יחסר ביהדותו אאדם שיחסר מה וכא העצם׳ שם אם כי אאדם׳ התואר שם
 ש^א הוא׳ אות או. מוח׳^יז בו ומתבייש עבירה דבר העושה ואכז באנושיותו.

 כזה׳ במעשה אהתבייש צריכה אינה האנושיות כי שחשב׳ משום החטא את עשה
 והעיהרים׳ היסודות אבא חוטא ונמצא כאאי חטא שאו החטא היה כר חשב איאו כי

 מראה הוא מתבייש׳ כשהוא אואם והנפש. ה׳ בהכרת השורה האדם שהכרת אחרי
 סובאת אינה שהאנושיות הוא יודע בי האנושיות׳ נגד חטא כי הוא שיורע בזה׳
ש והוא ועוז׳ חטא  ,״מוטב שאמרו: וכמו מעצמו׳ אם כי מאחרים רה אא מתביי

מי שתתבייש צ ע ש ואא מ  צו• מוחאין ואכן פ״ב)׳ זוטא׳ (דרך־ארץ מאחרים״ תתביי
 מפניו׳ שמתבייש מי — פ״ה) (אבות׳ אגן-עדן" פנים ״בושת * שאמרו העניז וזהו

י אגיהנם״ פנים ו״עז אגדעדז. הוא עצמיותו את השפיא כמה ומכיר ויודע מעצמו
ש שאינו פניו׳ נגד עצמו׳ נגד עזות שמראה מי  שהוא ואון׳ עוא דבר אעשות מתביי

 היא בעצמה שהעזות אה־עא־פי אגיהנם׳ הוא פניו׳ את ומשחיר ערכו את משפיא
 ע״ב)• כה, (ביצה, ובו׳ באומות״ ישראא —הן עזין ״שאשה שאמרו: כמו טוב׳ ענין

ת וזוהי  בושה• זו כ) כ, (שמות. פניכם׳ עא יראתו תהיה ׳בעבור ״תניא׳ המאמר כונ
 אמרו מכאן חטא. יראת אידי מביאה שהבושה מאמר שם) (שם׳ תחטאו׳ ׳אבאתי

 הוא במהרה אא המתבייש אדם כא אומרים׳ אחרים ביישן׳ שהוא אאדם יפה סימן
ם בושת או שאין ומי חוטא  (נדרים, סיני״ הר עא אבותיו עמדו שאא בידוע פני

 עא הכתוב בונת אבאר הכריחם מי אכאורה. מאד מפאיאים והדברים ע״א). כ׳
 הכתוב ענין כידוע אואם מה?ב״ה? שיתיראו כפשוטו׳ גם מתבאר הוא הרי בושה׳
 שראו הוא יט)׳ כ, (שמות׳ נמות״ פן אאהים עמנו ידבר ואא ונשמעה עמנו אתה ״דבר

 יכואים אינם ערכם שאפי כזה׳ במצב אהשאר יוכאו שאא יראו ואכן נשמתם׳ שפרחה
ת אבעבור כי תיראו׳ ״אא :אהם השיב ומשה פריחת״נשמה. שא כזה מצב אסבוא סו  נ

 שהנשמה בשעה שרה כאאה׳ נעאות השנות שיש אהם׳ שהראה במה כי וכו׳. אתכם"
 שבעואם התענוגים כא אשר רוחני עונג בהן ואהתענג אהשיגן אפשר הגוה מן יוצאת

 שאמות עא אסבוא הדבר הוא כדאי כמה ירעו אעומתו׳ ערד כא מחוסרי הם הזה
 החיים מן נעצה יותר עונג שיש אחרי הנפש׳ את אמסור גם הוא בדאי וכמה הנפש

 הנעאה המדרגה את הראה ובזה אהשינם. יכואים שהחיים התענוגים ומכא הגופניים
 גם צו נראו וערכו׳ האדם מעצת את שהשיג אבינו׳ אברהם וכמו האדם. שא

 בצאם כי האדם׳ ערך את שידעו התב״ה׳ רצה כאשר פה׳ גם כן כאנשים׳ המאאכים
ה התורה וכא נברא׳ אאהים תנ  שיש אהם׳ הראה קדושתו׳ יחאא שצא עאיו אשמור ני

 בהם׳ ואהתענג אהתעדן יכואה אעצמה כשהיא הנפש שרק כאאה׳ ועדונים תענוגים
 ערכו את משפיא וחטא עון כא כי ידע׳ האדם זאת יבין וכאשר רוחניים. כואם חם כי

 האמיתית הכונה וזוהי מפניו. אהתבייש אחר־כד צריך שהוא עד אותם ומבזה
 חטא שבכא שתדעו׳ באופן ה׳ את שתיראו פניכם״, עא יראתו תהיה ״בעבור שא

ת תביישו פניכם. א

ת אבעבור ״כי :נאמר בתחיאה בכי־טוב. איפוא מתבאר הכתוב והמשד  נסו
 הנצחי והשכר הנפש השארת ערר שתדעו מעאתכם׳ את ארומם היינו אתכם״,
ת מרוממת הזאת שהידיעה המקווה.  בהשארת שכופרים אצה כא כי האדם׳ א

 מעאתכם את בעצמכם תדעו ואם האדם. ערך את משפיאים המקווה ובהשבר הנפש
 אירוא אבאי התורה מדרר תסורו שאם תדעו כי פניכם״׳ עא יראתו ״תהיה וערככם

אחטא שתתביישו היינו עצמכם׳ את פניכם׳ את תחבאו מצוותיו׳ ואשמור ה׳ את
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 יודע שהוא אחרי חטא". יראת ^ידי מביאה ״הבושה אמרו: וע״ז פניכם. מצד
 ירא יהיה א5ממי ערכו. את המשפיל דבר לעשות להתבייש שעליו ויודע ערכו את

 כי חטא. ירא איננו הבור ורה האדם. ערד השפלת הוא ועון חטא כל כי חטא.
 מביא שהוא הנזק את להבין יכול אינו וממילא האדם ערר את להשיג יכול אינו

 שלא פשוטה. אבן שהיא וחושב בידו טובה אבן שאוחז למי דומה בחטא. לעצמו
 ממעשיו נזק שיגיע יחשוב איר כי וסדקים׳ פגימות בה ומלעשות בה מלשרטט יחדל
 פנים בושת לו שאין ״מי שאמרו: וזהו הזאת. האבן ערר את יודע אינו והוא

 האדם. ערר את וידע הביר אילו כי סיני״׳ הר על אבותיו עמדו שלא בידוע
 מעצמו מתבייש דומה שאינו ואם להתבייש. יודע היה אז כי שם. שנתברר במו

 אות זהו בי לו. הוא טוב סימן מאחרים המתבייש גם בג־״ז מאחרים. ?מתבייש
האנושיות. של הערר את עדיין יודע שהוא

■בזץן
 בזיון ב) חפשי. בזיון א) סוגים: שני יש לחבירו. מבזה שהאדם כבזיון.

 ויש לבו. בשרירות ומרצונו. מעצמו לחברו מבזה שאחד הוא. חפשי בזיון משפטי.
 ע״ב). ג.8 קמא. (בבא והמתבייש" המבייש לפי ..הכל :שאמרו כמו מדרגות. בזה

 שלא דבר עשה שהמבוזה והמשפט׳ החוק מצד הוא שהבזיון הוא. משפטי בזיון
ת ומפרסמים עליו שמכריזים בבזיון, נענש והוא כהוגז שעשה. הרע המעשה א

 גם שיש אחרי עונש׳ הוא בזיון כל כי ולאמר׳ לכלול אין כי אם לרעת, ויש
 מעשת על בא העונש שכן בזיון. הוא עונש כל כי ולאמר׳ לכלול יש חפשי. בזיון

 ויש הרע מעשהו ועל עליו מעיד העונש הרי נענש׳ שהאדם ובשעה הגון שאינו
 המלקות כאב את מרגיש הגור כי הגור׳ סבל הוא העונש ואם בזיון. משום בזה

 המעיד העונש מן סובל שבאדם רגש־הכבוד כי הרגש׳ סמל הוא הבזיון הנה וכדומה׳
 (דברים, לעיניר׳ אחיר ״,ונקלה שאמרו: וזהו הישרה. הדרר מן שסר ברבים. עליו

 הבונה את דבר בכל ראו הם כי ע״א). בג׳ (מבות, כאחיד״ הוא הרי כשלקה ד), כת.
 דגש את מאד הוקירו והם הבזיון. הוא העונש תכלית כי החליטו׳ ולכן הפנימית.

האדם. כל זה כי הככוד.
לסבול. נענש כשאדם הם׳ היחיד ענשי האומה. וענשי היחיד ענשי יש והנה

 וכדומה. עבודת־פרד או גלות׳ או מלקות׳ כמו גופני׳ או ממוני. או שכלי׳ סבל אם
 מתבזה הוא כי בזיונו. את וגם הגופני כאבו את היחיד מרגיש כאלה בעגשים

שת כולה אומה אשר יש אולם בענשו. כל לעין  שהיא כגון לאומי. עונש נענ
 בה יש בי חמורים׳ היותר מהענשים היא והגלות מושל. בפקודת מארצה נולה

 להתפרנס במה לו ואין מנוחה מקום לו אין הגולה הרגש. סבל וגם הגור סבל נם
 של בזיון אינו הגולה ובזיון ולבזיון. לחרפה הוא נתון וגם נפשו את ולהחיות

 הגולה. להאומה בן שהוא משום מתבזה הוא שכן כולה. האומה כל של אלא יחיד.
 הכל וטבעו גופני ברגש והנה האומה. כבוד רגש סבל הוא הכבוד רגש סבל ולכן

 רוחני׳ ברגש כן לא מרגיש. הוא חי כל בי מחט. בדקירת מרגיש אדם כל שוים.
 מפותח שהאדם מה בל האדם. בהתפתחות הרבה תלוי זה רגש ברגש*הבבוד.

 ורוממה. נשגבה במעלה הבבוד רגש עומד ולכן הכבוד. רגש אצלו מפותח יותר.
 הרבה הבבוד רגש בו פועל ההתפתחות׳ בסולם גבוהה במדרגה עומד שהוא מי כי

חייהם את המאבדים אנשים במה רואים שאנו במו והטבעי. הגופני מהרגש יותר
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 שצ עציונה צמדרנה צהגיע יכוצ האדם כי נאמנה. הוכחה וזוהי רגש־הכבור. עצ
 במו־כן ברגש־כבודו. צהפגע וצא הנוח יסודי כצ עציו צקבצ צו שנוח רגש־הכבוד.

 מרגישים הכצ צא כי המרה׳ האמת עצ צהודות ויש האומה. שצ ברנש־הכבוד הוא
ת. תצוי הכבוד שרגש אחרי זה׳ עצ צהתפצא ואין האומה. כבור  ואם בהתפתחו

 האומה. שצ צרנש־הכבוד וחומר קצ שצ בנו ובן וחומר ?צ כד׳ הפרטי רגש־הכבוד
 יותר עציו פועצ שרגש־הכבוד נבוהה׳ צמררגה הארם שמגיע יש הפרטי בכבוד וכמו

 כבור ברגש שירגיש האומה׳ צכבוד בנוגע כזו צמדרגה צהגיע יש כן הטבעי׳ מהרגש
 כבור רגש מצד גם עוצ מצעשות יצרו את ויכבוש נדוצה היותר במרה האומה
 האומה. כבוד צרגש גם חוטא הוא מישראצ אדם שחוטא חטא בכא כי האומה.

האומה. כבוד את מרומם המצוין שהאיש וכשם האדם. ערר משפיצ חטא כצ שכן
 משפיצ עצמו את שמשפיצ מי כד ערכה. גדוצ מצוינים אנשים בה שיש האומה כי

ת ראו :באצבע צהראות מר,ום יש כי האומה׳ ערד את 1 זו אומה שצ גיתצה א
ש: דברי מובנים ובזה ם בכפצים וצהו בכפצים ,׳חטאו המדר  ומתנחמי
 צה׳ חוטא הוא ומכופצ׳ כפוצ הוא ישראצ איש שצ חטאו כי רבתי). (איכה בכפצים״
 סבצ סובצ מישראצ אחד כצ כי בכפצים", ,׳צקו וצכז אומתו. צכבוד ונם וצתורתו

 *ומתנחמים האומה. כבוד רגש הרגש. סבצ וגם גופני. וצער כאב מרגיש הנוד.
ת נם וזוהי צעמו. גם ישובו צה׳ ישובו כאשר כי בכפצים״.  שבה .״כי :המדרש כונ

 אצהידד אצ שבה עמה אצ ששבה מכיוז טז) א. (רות. אצהיר,׳ ואצ עמד, אצ יבמתד
 העם אצ והשיבה העם מן היציאה נם היא היהדות מז היציאה כי א). רבה׳ (רות
וצתורתו. צה׳ השיבה נם ידועה במרה היא

 ואין יצוייר. צא ארץ בצא עם בי הארץ. רגש נם הוא העממיות רגש והנה
 שיתחזה ספת אין העממיות. ברגש מחזיה שהוא ומי נצחי. נודד שיהיה מיוחד עם

 א) מ. (ישעיה. עמי׳ נחמו ,.׳נחמו וביצהוט: צארץ. והשיבה הגאוצה רגש נם בהרבו
 ביהמ״ה שחרב הדור צאותו אצא צנחם באת שצא תאמר רבינו ישעיה ישראצ אמרו

 אצא כאז כתיב אין אצהיכם אמר צנחם. באתי הדורות צכצ צהם אמר בימיו?
 רק הם והתנחומים ותנחומים. אבצות יש כי הכונה׳ מ). ישעיה, (ילקוט, אצהיכם״ יאמר

 צחקור יש ובאמת צתנחומים. מקום אין האבצות משעברה אבצ האבצות. בשעת
 הרי באב. בט׳ הצאומי. ביום־האבצ אבצות דיני כצ נוהגים שאנו הדבר. בעיקר

ם אנו בזה תני  אבצות שבז תקותנו׳ ואבדה מתה כבר י ארצנו כי צחשוב מקום נו
 כמו וקצב. שעור יש צאבצות כי הוא. העניז אוצם החי. עצ וצא המת עצ רק היא

 מכאן וצתספורת צגיהוץ ושצשים צהספד ושבעה צבכי ימים ״שצשה שאמרו:
 האבצות ועניני ע״ב). כז׳ (מו״ק. ממני״ יותר בו רחמנים אתם אי הקב״ה אמר ואיצר

 חיצונים בדברים הנעשים האבצות עניני בל כי גדוצ. היותר הצער את צנו מציירים
 האבצ כן באבצות מתנהג גדוצ הנפשי וצערו דואב שצבו מי וכמו סימנים. רק הם

 נדוצ היותר הצער הוא בית־מקדשנו וחורבן ארצנו אבדן זכרון כי ובהיות מתנהג.
 החיצוניים הסימנים האבצות׳ מנהגי כצ צנהוג צנו יש צכז עמוק׳ היותר וכאב־הנפש

 המת עצ אבצות זו אין ואוצם ועמוק• נדוי? היותר הנפשי הכאב את המציינים
שתכח המת כי שתכח החי ואין הצב מן מ  הצאומית שהאבצות ואחרי הצב• מן מ

מני רק היא והאבצות חיה היא הארץ כי הוא׳ אות ועדנים עידן זה נוהגת  מסי
 והתנחומים תמידיים הם התנחומים נם תמידית. היא שהאבצות ומכיוון הצער.

מי מגדר צא אחר׳ מגדר כן נם הם יתאבצ שצא מנחמים האבצ את כי אבצים. תנחו
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 ?טובה. זו גם ואומרים הדיז את מצדיהים או ?השיב׳ בידו שאין דבר ע? ויצטער
 יבנה. המהרש ובית חיה ארצנו כי ?הראות׳ באים שהם ה?אומיים׳ התנחומים כז ?א

ר ?אותו א?א ?נחם באת ש?א ״תאמר :שאמרו וזה ת  שרה בימיו״׳ ביהמ״ה שחרב ה
 שעור ?הם שיש אב?ים בתנחומי הדבר׳ ישתכח ואח״ב תנחומים צריך ההוא הדור

 צריכים יהיו בגו?ה שיהיו הדורות כ? כי ?נחם״׳ באתי הדורות ?כ? ?הם והצב׳,,אמר
 א?יה״׳ והראו ירוש?ים ?ב ע? ׳,דברו ו?בז חי. וביהמ״ה חיה הארץ כי תנחומים׳

 ו?הרוא חבה. סימני ?ה ?הראות ?בה ע? ?דבר ?כם יש חיה ירוש?ים כי אחרי
 צבאה׳ מצאה שבבר תראה בזה כי צבאה״׳ מצאה ״כי ?ישובה. ?דאוג היינו ?ה׳
 משתד?ים ואינם אציה ?ב שמים אינם בני־ישרא? עוד כ? דה בחורבנה היא כי

 ?שוב ?ב יתנו אם או?ם חרבותיה. ו?בנות שממותיח ?הומם ישובה׳ ?הרבות בפוע?
. אציהם. היא נם תשוב א?יה׳

(א) בחירה
אי  כי החפשית׳ הבחירה היא —האמיתית ?מטרתו שיניע האדם. אושר מתנ

ועונש. צשכר מהום היה ?א במעשיו. מוכרח האדם היה אם
ת וזוהי ש: בונ  מן מת. ואינו חי הוא העציונים מן בוראו אני ״אם המדר
 מה כ??. מובן אינו וצכאורה יד). רבה׳ (בראשית חי״ ואינו מת הוא התחתונים

 מוכרח יהיה הע?יונים מן האדם יברא שאם היא הבונה אוצם יחיה? אם ההפסד
 ומכיוון הבחירה. תבט? וממי?א האמתיים) החיים הם (שהם רוחניים חיים ?חיות

 את מפסידים אנשים כמה שכן הפסד. גם בה יש כי אף צורר׳ בה יש שהבחירה
 היה !וההפסד בהפסד. ?השגיח אין החפשית. בבהירה ורה אר התצויה שצמותם

 החפשית, הבחירה ע? סמכו צא האדם צחיי הכרחיים בדברים שהרי מראש׳ ידוע
 ?פני וידוע גצוי כי הנפשי. המין והיום הגופני המין היום הגוף׳ חיי היום כמו

 ואחרי ושמם]. חרב העוצם והיה האדם את ?הניע המוסרי הכח יד שהצרה הבורא׳
 הצורר שאין שבשעה מובן הצורר. מפני אצא בא אינו הבהירה שצ עיהרה שב?

 מניע כמו יש ובמהומה הבחירה בטצה צה׳ זהוהים אינם ושצמותו האדם ואושר
 מסייע וכשההב״ה מההב״ה. ועזר סיוע אצא ממש׳ טבעי מניע צא כצומר. טבעי.
 ?טהר ״הבא ש? הענין וזה החפשית. הבחירה בידי מסור הדבר אין שוב ?אדם

 וביד הואי? המחשבה. תוצרת היא המעשה כי ע״ב). קד׳ (שבת, אותו״ מסייעין
 צכז המחשבה׳ תוצדות הוא מעשה שכצ וצפי בחירתו. עפ״י וצרחה ?קרב האדם

 עפ״י עציו שנט? מה מצדו עשה טוב׳ מעשה צעשות בדעתו האדם שנמר בזה
 מהקב״ה. הסיוע בא בחירה׳ חובת ידי שיצא ואחרי ושצמות־הנפש. האושר יסודי

 משום ע״א), מ׳ (קדושין, צמעשה״ מצרפה [הקב״ה] טובה ש״מחשבה הענין גם וזה
ב רבר צעשות בצבו מסכים האדם אם והנה המעשה. סבת היא שהמחשבה  סו

 את משצים הזה והצער וענות־נפש צער הדבר צו יגרום צעשותו׳ בידו עצה וצא
 עשה׳ וצא שנאנס אצא הטוב. את צעשות רצה שהאדם הוא׳ מוכיח שכן השצמות׳

 טז) ג׳ (מלאכי, שמו׳ ״׳וצחושבי הוא העיקר כי צמעשה. המחשבה מצטרפת וצכן
אנס מצוה צעשות אדם חשב אפיצו  עשאה״ כאיצו הכתוב עציו מעצה עשה וצא ונ

 דמחוזא ״באוכצושי דאיתא מהא בהצכה׳ מקום ?זה יש ובאמת ע״א). מ׳ (קידושין.
 מזה מצטער אדם אם כי אנו. רואים ע״א). עז׳ מציעא, (בבא חצשי״ עבדי צא דאי

משצם. שכרו מקב? הוא עושה שאינו
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 דבר מתור ״א^א וכו׳ עצבות״ מתור אא שורה השכינה ״אין :שאמרו וזהו
 המקראות: סתירת ע^ מקשה בגמרא שם כי ע״ב). ל, (שבת, מצוה״ של שמחה
 עושה׳״ זו מה ׳ולשמחה וכתיב׳ טו) ח, (קהלת, השמחה׳ את אני ,ושבחתי ״כתיב

 מה ולשמחה מצוה של שמחה זו השמחה את אני ״ושבחתי :ומשני ב). ב, (שם,
 רה היא פעולתם הזה העולם תענוגי כל כי מצוה״ של שאינה שמחה זו עושה זו

מר: כמו לעצב׳ השמחה מתהפכת ואח״כ התענוג, בעת לשעה, א  ׳,ואחריתה שנ
 ימלא הארם יזכרנה עור כל מצוה של שמחה אבל יג). יד, (משלי, תוגה״ שמחה

 שאמרו: מה וזהו המצוה. את עשיתו כבשעת שעה כל עליו וחביבה וגיל ששוז לבו
 האבל״ זה עמה׳ עצב יוסיף ׳ולא וכו׳׳ השבת זו כב) י, (משלי, תעשיר׳ היא ה׳ ,״ברכת

ת שאינה מצוה, של שמחה יש כי יא). רבה, (בראשית תנ  ועצב, לצער מקום נו
 על מתגברת חשבת שמחת כי יען להתאבל, אין בשבת כי שבת, שמירת מצות וזוהי

 מצוה של היא השמחה אם לרעת אפשר ואיד מקרה• בעקב הבאים והאבל הצער
ת: זה הנה לא? או או  ישבחנה השמחה את האדם יזכיר אשר עת בכל אם ה

 והתענוג השמחה לאחר אם ולהיפך מצוה. של שמחה זו —וטוב שמח עודנו ולבו
 בהתגברות רק כי מצוה, של שאינה שמחה זו — עושה?" זו מה ״ולשמחה :אומר הוא

 אש הרשע כקרב שתשקע אחרי כי בו, עוצב דרר ואח״ב תאותו מלוי על ישמח התאוה
תנה לבו תאות כאשר תשוקתו,  מקום ואין המזמתה עשותו על יתחרט אז לו, ני

ת וזוהי לשמחה. בלבו  של שמהה מתור אלא שורה משכינה ״איז המאמר כונ
 ,,במה :ע״ז ואמרו העם את משה ברד המשכן הקמת בעת שמצינו כמו מצוה".
מר: ברכם?  עניז כי שמיני). (ספרא, ידיכם״ במעשי שכינה שתשרה רצוז יהי א
מר: וע״ז הישראלי. האיש הנהגת ציור הוא המשכן א  ה־ שובה יאמר ״ובנחה נ
 עליהם. שכינה שתשרה היינו לו), י, (במדבר, .ישראל״ אלפי רבבות

מכניסים במקומו הארון את שמעמידים בעת וגם  אז גם להיכל, תורה ספר ו
 מעשיו את גם לקשר האדם את מלמדת התורה הנהגת כי שכינתו. הקכ״ה ישרה

 אשר בעת ולכן ה׳. בעבודת תמיד קשור יהיה שלבו באופן ברוחניות, הגשמיים
 השכינה תמיד שורה וממילא ויגון צער מלא לבו בפועל, מצוה לעשות ידו קצרה
 ״און שאמרו: וזהו ט). קמז, (תהלים, החיים״ בארצות ה׳ לפני ״אתהלר ע״ד עאיו,

 בקיום שמחה מלא שהוא מי כי מצוה״, של שמחה מתור אלא שורה השכינה
 המצוה ששמחת באופן מצוה, עשה כאילו לו ונחשב קיומה בהעדר מצטער המצוה

בקודש. והליכותיו מעשיו ולכל היהודי לשלמות הראשי היסוד היא

ושמחה. משתה עושים המצוות קיום לפרק מגיע שהנער שבשעה הענין׳ וזהו
 היא תפילין ומצות הישראלי. היהודי של האושר יסוד הוא בחיוב המצוות קיום כי

 (מנחוח, מסיני״ למשה הלכה תפילין של ״קשר :שאמרו ע״ד לזה. הראשי היסוד
 מורה וע״ז והעיקר היסוד הוא להקב״ה מקושרים ישראל שבני הקשר כי ע״ב). לה,

 (שמותי אחורי׳ את וראית כפי את ׳״והסירותי אמרו: וע״ז תפילין. של הקשר
 קשר למשה הקב״ה שהראה מלמד חסידא שמעון א״ר ביזנא בר חנא א״ר כג) לג,
 שהוא להקב״ה. ישראל קשר את לו שהראה הכונה׳ ע״א). ז, (ברבות, תפילין״ של

 שבשמים. לאביהם ישראל של התקשרותם ועל ה׳ השגחת על גדולה היותר הראיה
מסר שלא הנו״ן, משער הוא הקשר שעצם  בידיעתו הגיע כי אף רבינו׳ למשה נם נ

 את לו הראה ורק אליה. הניעו לא הנביאים שכל ונשגבה, גדולה היותר למדרגה
לא אבל להקב״ה׳ ישראל התקשרות ענין והוא המוקדם, אל המאוחר מן הידיעה
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זיג ר:5ע וזהו המאוחר. אא המוהדם מז הידיעה את ה׳̂ מ  כפי״״ את ״והסירותי א
 ותניע במ״ב דרזיז רזין אדם כל מעיני המסתיר המבדיל׳ המסד את אסיר נם אם

 המוכרם 5אי המאוחר מז רק אחורי״. את ״וראית אז גם בהשגה׳ רמה היותר אמדרגה
האבהות. את ^השיג ידר תמצא

 ורצוו מחשבה (בל במחשבה רק ויסודה עיקרה החפשית שהבחירה מזה׳ היוצא
 ההברצ יסוד וזהו קיומה. בהעדר וצער המצוה בקיום שמחה נורמת מעשה ^עשות

מצוה. של שאינה ^שמחה מצוה של שמחה שבין

(ב) בחירה
 והאדם אפשריים ושניהם צדדים שני בו שיש בענין רק תחוא הבחירה כי מודעת״

 מצדדי ?אחד ההכרעה השקו? ספק שבב? כשם כי הרבד״ ומובן מהם. באחד יבחר
 יכו? הוא האיר כר אי?מ?א כי אחד. ?צד ?הכריע שבכחו דבר ע?־ידי באה הספק

 באחד בוחר והוא אפשרות צדדי שני שיש במקום הבאה הבחירה׳ כן כמו ?הכריע?
בזה. ?כחוד ?ו שיש ההכרעה׳ בכח באה היא אר מהם׳

 ?התח?ףז יכו? ?איש מאיש המתח?ף דבר וב? ?השתנות׳ ע?ו? האדם והנה
 ש? דעתו נם כן שוה׳ אדם בני ש? דעתם שאין וכשם ?עת. מעת אחד באדם נם

 יש אם אב? השני. בהצד גם ?חקור שיתחי? היינו ?השתנות׳ ע?ו?ה אחד אדם
הראשונה. בהסכמתו תמיר ישאר השני בהצד מחקירה המעכבו חיצוני בח איזה

ת ?הביא היא התורה שתכ?ית מודעת. וזאת  שהמוסריות כזו״ ?מררגה האדם א
 כן ?עשותו׳ האדם ביר אין בטבע הנמנע שהדבר וכשם הטבעיות. כמו ע?יו תפעו?

ע נם יהיה מנע ש? שכחו אומרת׳ זאת המוסרי״ הנמנ  ש? ככחו יהיה המוסרי הנ
 והנם הטבעי. המוכרח ש? ככחו יהיה המוסרי המוכרח ש? וכהו הטבעי הנמנע

 דבר הוא בטבע הנמנע םור־סור שהרי תמוהים. נראים הדברים ראשונה שבהשקפה
ע אב? ?יעשות. יכו? שאינו מנ  או?ם ?עשותו. האדם שביר ?הכחיש אין המוםרי הנ
 אם כי בכד. שרצונו משום עושה הוא עושת שהאדם דבר כ? כד. הוא הענין באור

ם שני דרושים מעשה ש?כ? באופן יעשה. ?א ?זה רצונו יתעורר ?א אי  א?ה: תנ
 דבר״ נם כן הנמנע״ בגדר הוא ?עשותו״ יכו?ת שאין שדבר׳ וכמו והרצון. היכו?ת

 גמורה בהסכמה מסכים כשהאדם ו?כן הנמנע׳ בגדר הוא ?עשותו׳ רצון שאין
 הרצון את שמגדיר כמו ממש הוא הרי דבר איזה ?עשות ש?א מוח?טת ובהח?טה

 שתגיע הטובה ציור זהו סבה. ?ו יש הרצון גם כי זה. ?דבר כ?? בו יתעורר ש?א
 הרצון נם ?ו ויחסר הדבר את ?עשות הרעיון בו יתעורר ?א הציור וב?ערי מזה. ?ו

 האדם את ?הביא יבו?ה שהמוסריות הרי בטבע. נמנע היה כאי?ו ?מ?אותו׳
 ?היפר. או בנמנע. ?ו ויהיה ?עשותו שאין בדבר הרצון בו יתעורר ש?א כזו׳ ?מדרגה

כמוכרח. ?ו שיהיה עד ?עשותו. שיש בדבר הרצון בו שיתעורר
 או ?אכו? שנשבע במי ונדרים׳ שבועות ש? הענין את גם ?הבין יש זה ו?פי

? מעכב מי ?אכו?. ש?א  — רוצה אינו ואם יאב?׳ —?אכו? הוא רוצה אם בידו
?נדור? ?השבע ?ו ו?מה יאב?. ?א  והרצון שהשב? היות כי הוא׳ הענין אב? או'

 איזה ?עשות ?ו שיש רואה שהוא כזה׳ במצב שהוא בשעה ע?־כן ?השתנות. ע?ו?ים
 יתעורר ?א וממי?א ?שנות בידו יהיה ש?א נדר ע?יו מקב? הוא ?עשות׳ ש?א או דבר

 והנדר הבחירה מצר האפשרות צדדי בשני ההכרעה הוא ההסכם כי ב??. הרצון בו
־ ?הסכמתו. ?התנגד יתעורר ש?א הרצון בפני ?נעו? מנעו? כמו הוא
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 מוסרי״ מנעוא רק הוא הנדר נם סור־סוח הצא אטעון״ יש שאכאורה והנם
 המנעוצ אם :ממה־נפשר כן ואם מוסרי׳ מנעול כז נם הם התורה חיובי או ואיסורי
 שבתורה׳ והחיוב בהאיסור די הרי דבר מאיזה למנעו האדם על לפעול יבול המוסרי

 הוא* העניז אבל והשבועה? הנדר יועילו מה מועיל׳ אינו המוסרי המנעול ואם
 לנסות אדם של מדרכו גופו׳ האדם מאת ולא הצד מן בא שההכרח דבר שכל

 מדעתו׳ דבר איזה עליו מקבל כשהאדם אבל המנעול׳ את לפתוח ונם בזה לחקור
 שהוא ושבועה׳ נדר עניז וזהו להרסו׳ עלול אינו המנעול׳ את ישים הטוב ומרצונו

בזה. צורר מרגיש גופו

ואמונה בחירה
 ראשון שבמושכל לפעמים יש בבחירה. אלא פועל השכל אין האדם כהות בכל
 דבר באותו בשכלו מעמיק כשהוא ורק דבר׳ איזה האדם ישיג לא ראשונה ובהשקפה

תו׳ כח בכל בו וחודר ת ויבין ממנו מופלא היה אשר את השכל ישיג אז בינ  א
 מיוחדת׳ והשתדלות רצינות ע״י רק באה ההעמקה כי ויען ההוא. הקשה הדבר

החפשית. הבחירה תחת עומד השכל גם בי מזה׳ להבין נקל

ת כח שהיא הגבורה׳ אה אלא עוד ולא ת עומדת היא אה הגוה׳ מכחו  תח
 בא הוא שבשבילו דבר׳ לאיזה מיוחד רצון לאדם יש אם רק שהרי הבחירה.

 וידוע. והדרו. פעלו את עליו כח־הגבורה יראה אז רק אז וגבורתו׳ בכחו להשתמש
ת חוללו שבנבורתם אנשים שהיו  להם לבוא׳ קרובה היתה שסכנה בשעה ורק נפלאו

ם נפלאים מעשים והרבה נפשם. ממשא לאחד או  יעידו אשר ויאתיו׳ קמו ואמיתי
 האדם בני עלולים כבירה׳ חיצונית התעוררות ע״י מיוחדת׳ רצינות ע״י כי ויגידו׳
 מפקדי־ יעוררו ומלחמה קרב ביום כי אנו. רואים וגבורתם. בכחם נפלאות לעשות
 יקר את לדעת אותם בלמדם אנשי־החיל׳ לבות את אתם׳ שפתם אשד הצבא׳

 המלחמה אל יקרבו ואז נפשם׳ את ומוסרים נלחמים הם עליו אשר הדבר׳ ערד
 בעת יפיצו בז כמו אויב. תרעע וימינם יצליחו ונם ויעשו מיוחדת ברצינות
ת ולעורר ולהעיר לבם את הלהיב למען אנשי־החיל׳ בקרב נבורים שירי מלחמה  א

 אשר ובחצוצרות׳ בתופים קהל־מנגנים הצבא לפני ילד גם גדולות. לעשות רוחם
ת ומלהיב ומחמם הרגשות את מעיר כ״ז בידוע. הלבבות׳ א

 האיש ,׳מי מלחמה: בעת להכריז התורה שצותה ההכרזות כל היו זו ולתועלת
ת לרפות שלא ה)׳—ה ב׳ וכו׳(דברים׳ במלחמה״ ימות ״פז וכו׳׳ חדש״ בית בנה אשר  א

ת להלהיב הוא במלחמה לנצחוז היסוד כי למלחמה. היוצא העם ידי  הנלחמים לבות א
 במעשי רק תלוי הנצחון שעיקר שחושב ומי וגבורה. אומץ רוח בהם ולהפיח

 תפילה ביז ״סח שאמרו: וזה טועה. אלא אינו התבסיס׳ בהנהגת המלחמה׳
 ע״ב)' מד '(סוטה׳ המלחמה״ מערבי עליה וחוזר בידו היא עבירה לתפילה
 והמעשה המחשבה ביז מבדיל הריהו התפילין׳ מן דעתו והסיח סח אם כי הטעם׳

 המעשה רק אצלו העיקר המלחמה בעניז גם כז ואם המעשה, הוא אצלו והעיקר
 את לאחד ומבין שיודע מי ורק זה. בעניז היא אחת והמעשה המחשבה ובאמת

 אולם תחתיו קמיו להכריע יוכל וגם יעשה עשה הוא רק המעשה׳ עם המחשבה
טב לכן המלחמה. אנשי ידי את וירפה יפול נפול אחרת שחושב מי  שישוב מו
המלחמה• מן



55אלהית והערה בחירה

וההיפר׳ ובטחוז. התאהבות אומ*דהאב׳ — במאחמה הנצחוז החאת כז׳ בי הנה
 ואכז התקוה. ואפיסת יאוש וכש״ב קרירות־הרגש׳ מורר־האב, —נפיאה תחאת

 המעטת. כמותו ארגאי רע׳ במצב הוא הצבא שמחנה במאחמה׳ אפעמים כ׳^ןיארע
 אמהר אהם אטוב יראו אז אעזור׳ מעיר בא חדש נדוד כי הצבא׳ אמפקדי נודע ופתאום
 הנצחת מן יתיאשו אא 1אמע הבאה׳ העזרה עא הטובה הבשורה את אפהודיהם ואבשר

ויצאיחו. יעשו ואז

ואאומיותנו. קיומנו עא מאחמת־מגן׳ תמיד. נאחטים ישראא׳ בני עם אנחנו׳ נם
 אנשי אב יפוא אבא ואהתאמץ באאקים רוחנו את תמיד אחזק נטא עאינו נם ואזאת

 ימהרו צבא־המאחמה מפקדי וכמו הנצחון. מן יתיאשו ואבא עאיהם מאחמתנו
ת אפקוריהם אבשר  אקראת אבם את חזק אמען הקרובה׳ העזרה עא הבשורה א

 האחרון. בזמן אנו שנתוספו הכבירים׳ הכהות עא ואהוריע אבשר’ עאינו כן המאחמה׳
 אנו. נחשבו זרים וכמו ישראא׳ ממערכות המערכה׳ מן נסו שכבר רבים. אנשים

 קיומנו שרה עא ואב אב באא יחד עמנו אעזור בהמון׳ וגם אחר־אחד אאינו׳ עתה שבים
 ואומע־ גבורה רוח בקרבנו ואהפיח אבנו את אחזק כדי בו יש זה דבר ואאומיותנו.

תוחאתנו. תאבד אא כי מבטחנו׳ נשים ובה׳ מאחמת־קיומנו אקראת אב

אלהית והערה בחירה
 שההערה אי־אפשר ואכן החפשית. בבבחירה אהאמין האמונה מיסודי

 הבהירה תבטא האא אז כי ברע׳ ואמאום בטוב אבחור האדם את תעורר האאהיח
 ותכאית האאקית• ההערה עפ״י טוב רק אעשות מוכרח יהיה הארם כי החפשית.

 הטוב חפשית׳ הבחירה בהיות אואם בטוב. רק יבחר שהאדם היא החפשית הבחירה
 כי יערב׳ זה מי כי מנעוריו. רע יצרו אשר החפשי. האדם יד בתגרת בסכנה הוא

 ההערה היתה החפשית הבחירה שא ההכרח ואואא בטוב? האדם יבחר אמנם
 הרצון הוא שהוא האמיתית׳ אתכאית אהביאו כרי האדם במעשה מתערבת האאקית
אהתערב. את אי־אפשר הבחירה הכרח מצד ורק האאקי.

 נעשה ברצון הנעשה דבר ובא בצמצום נעשה בהכרח הנעשה דבר בא והנה
 שירצה׳ כמה אאכוא אאדם או יש וכדומה מצה דאכיאת במ״ע וכמו בהפרזה.

 כא כי יותר׳ אאכוא או אין דחיה׳ ע״י אאא מתקיימת דמצה העשה אין אם אואם
 במצה הקושיא מודעת [וכבר המוכרח. השעור כפי אצמצם יש ואכן הכרח היא דחיה

 א״א שעורין אז שנשתכחו אחרי א״ת ואדחי עשה דאיתי הגט׳ מקשה היאר דחרש׳
 כזית אטו ראשונה כזית גזרה תירצו ובתוספות מכשעור. יותר אבא דאמא אדחות

 דיש וידוע הראוי. השעור מכפי יותר יאכא דשמא הבונה אותה בזת דיש שניה
 בימות אסור דמש״ה המצוה׳ אגבי בטאה הגור דהנאת הריטב״א דאשיטת שתירצו

 בצמצום]. הוא שההכרח הזה הכאא עפ״י והבא בטו״א יעו״ש ישהה׳ שמא החמה
 בצמצום׳ הוא ממיאא בהכרח הוא האאקית ההערה שא ההתערבות העדר שגם ואחרי

 אה שיש במקום האאקית ההערה שתבוא יש ואכן יותר. ואא ההכרח מדת אפי רק
אהתערב. היכואת
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והשגחה בחירה
 וכמו צדיהים. ע^־ידי תק^ה מביא הקב״ה ׳טאיז חז״^: אנו אמרו גדוא כאא

 אא עצמן צדיקים ידן עיצ הקאה מביא הקב״ה אין צדיקים של ״בהמתן :שאמרו
 שווים הבא בחירה שאבבי ידוע. בזה. אהתבונז ויש ע״ב). צט. (יבמות, שכד׳ כא

 הקב״ה אין ענין ובאיזה ע״ב). לג׳ (ברכוה, שמים״ מיראת חו״ן שמים בידי ו״הבא
 שתהיה הבחירה עיקר הרי בבחירה׳ תאוי העניז אם צדיקים? עא־ידי תקאה מביא

שית?  וכי הצדיקים? את רק הקב״ה שומר מה מפני בבחירה, תאוי איננו ואם חפ
מפני נכשא הצדיק גם היה הקב״ה שמידת באי הרי בדבר? יש פנים משוא  מה ו

ת הקב״ה ישמור אא  הבחירה. מצד רק זה עבירה עובר שהרשע ומה הרשע? א
 הענין ביאור אואם מהצדיק? הרשע יברא אמה בבחירה תאוי שאינו בדבר אבא
 אא אהגיע איך האמצעים, ורק ה׳ רצוז אפי היא שמים בעניני התכאית כי הוא,

שית הבחירה שבאתה ובמקום האדם. בבחירת תאוים התכאית,  ההערה מתחאת החפ
 גדואה יותר באאקות שהשגתו מי בזו. זו תאויות וההשגחה וההשגה האאקית.

 מתנהג בבחירה תאוים שאינם ובדברים גדואה. יותר היא עאיו הקב״ה השגחת נם
 משניאה. ואהשמר ה׳ רצון אמאאות היא מגמתו בא אשר והצדיק, ערבו. אפי אחד כא

 בא שאינו הרשע, כן אא ע״א). קד, (שבת, אותו״ מסייעין אטהר ״הבא בו מתקיים
ממכשוא. אותו שומר הקב״ה אין עוא, מעשות נזהר ואינו אטהר

 אהם אמר שאואה, בר יוחנן ר* בשם אוי ״ר׳ :המדרש דברי מבוארים ובזה
 אא ממד שפרשתי בשעה או אומרים אתם אאו ואם מוטב הרי אכם יאמין אם

 מת, (בראשית, רוח׳ ותחי הענאות את ,וירא הה״ד, עוסק, הייתי ערופה עגאה בפרשת
 הוא ועדיין הגיעוהו צרות שכמה בני יוסח שא כחו רב רב׳, ישראא ,ויאמר כז).

 כז) מ, (ישעיה, זמר,׳״ דרכי ,נסתרה שאמרתי שחטאתי ממני הרבה בצדקו עומד
 כחו רב כי שאמר, מיוסוי יעקב ראה צדקות איזו מובן. ואינו צד]. רבה, [בראשית

? יוסר שא שכים אאה שדבריהם ספק, ואין מכחו  ״,וירא מקודם: שאמרו אמה נמ
 ענאות אותן ? היו היכן פרעה ששאח העגאות ואותן יוסר׳ שאח אשר הענאות את

 ובאמת ושרפן״. יהודה עמד עאיהן חקוקה ע״ז היתה אותו אשאת פרעה ששאח
ת כן משמע שטו ב: מתחיאה הכתובים. מפ תו  אכם קחו עשו זאת צוית ״ואתה כ
 עגאות יוסר אהם ״ויתן «»)׳ מה׳ (בראשית, ואנשיכם״ אטפכם עגאות מצרים מאר״ן
 (שם, יוסר״ שאח אשר העגאות את ״וירא :כתוב ואסור כא), שם, (שם, פרעה״ עא־פי

ת שאח פרעה והאא וקשה. כז). שם,  ראה כי בזה. מבאיט הפסוק אואם העגאות? א
ר שאח אשר העגאות את ס ו ת החאיר שיוסר חז״א, ביד היתה וקבאה ביחוד. י  א

 עגאות אהם שנתן יוסר בידיעת זאת עשה כי ספק אין שרפן, יהודה כי ואר העגאות.
 שהיתה מצד שאו, בעגאות שיסעו רצה פרעה כי אנו, מספרים והכתובים אחרות.

 אחרות. עגאות אהם ונתן פרעה שא ברצונו השגיח אא יוסר אבא עאיהן, חקוקה ע״ז
ת יעקב שאח כאשר והנה  באבו, החשש עאה ודאי אחיו שאום את אראות יוסר א

 אבינו יעקב היה האאו ״הדברים שאמרו: וכמו נקמתם. את ממנו ינקמו שאחיו
אחיו היית יודע מתחתכין, ומעיו נזכר  הנני״ אי אומר והיית אוהד שונאים ש

 צריר נהרג והשאיח בשאיחות אחד ששואח שמי ידוע, והנה פר). רבה, (בראשית
 ויש אסנהדרין]. בחידושיו שבע״ ב״באר דאיתא [וכמו תשובה אקבא המשאח

 (דברים, הזה״ הדם את שפכו אא ״ידינו שאומרים: ערופה מענאה זה שמביאים
והוא שאיח ששואח ממי העונש יעקב שא בדעתו אז עאה כי ספק ואין ז). בא,
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 והסכימו בזה חקרו ויוסד״ יעקב ושניהם״ ערופה. מעגאה מוכח שזה בררר״ נהרג
 שציחותו ע^-ידי בי ליעקב״ גדול מכשול הדבר היה נהרג יוסף היה ולו ילד• שיוסד

 התודע יוסד וכאשר נענש. הוא שיחטא לחברו גורם אחר אם וכמו־כן נהרג•
 מכשול יצא שמא לחוש לאביו ואין בצדקתו עומד שהוא להם׳ ספר אחיו אל
ב: שאומר וזהו מעבירה. מכשול או מהריגה מכשול אם ידו״ על  ״וידברו הכתו

 סובבים היו דבריו כל כי ספק. שאין אליהם״׳ דבר אשר יוסד דברי כל את א^יו
 ולאות ליעקב. ספרו זה ואת בצדקתו. עומד הוא כי להם׳ לברד זו נקודה על

 העגלות שישלח צוה שפרעה הדבר׳ למרות בי לו׳ וספרו העגלות את לו הראו נאמן
 המדרש: בונת וזוהי תחתיהן. אחרות ונתן אותן לשרוד ליהודה יוסד הרשה שלו׳

 כי מטעים. שהכתוב הדיוק׳ על עמדו היו?״ היכן פרעה ששלח העגלות ״ואותן
ר העגלות את ראה ש ח א ל ׳ ש ד ס ו  לשלוח צווה פרעה הרי הקשו׳ וע״ז י

 לוי ר׳ מוסיד וע״ז יוסד. ובידיעת יהודה שרד העגלות אותן בי והשיבו׳ עגלות?
 בשעה לו אומרים אתם לאו ואם מוטב לכם יאמין ׳׳אם להם׳ שאמר יוחנן ר׳ בשם

 החשש דעתנו על עלה אז כי עוסק״׳ הייתי ערופה עגלה בפרשת לא ממד שפרשתי
 און. בל לצדיק יאונה לא כי בטחנו בי לה׳ הסכמנו אולם סבנה׳ בה יש שהשליחות

 והאות שהייתי. כמו וביראתי באמונתי והנני חי אני כי לבטוח לו יש בן כמו
 יעקב נוכח מהעגלות כי רוח״״ ותחי העגלות את וירא ,,הה״ד העגלות• הן לזה

 העגלות׳ שרפת על לפרעה יודע שמא חש שלא בצדקתו. עומד יוסד כמה עד לדעת
 ולכן בתומתו. עוד מחזיק הוא כי האות׳ וזה בבטחונו חזק והיה בה׳ בטח בי

 עומד הוא ועדיין הגיעוהו צרות שכמה בני יוסד של כהו ״רב יעקב: אמר
 יאונה לא כי בטוח׳ להיות עליו כי לו׳ שהזכיר וממה מהעגלות כנראה בצדקו״״

 הזמן בל דאג הוא כי מיוסד׳ נופל הוא כי יעקב. הרגיש ובזה און. כל לצדיק
ידו. על תקלה יביא לא בי בה׳״ בטחונו שם ולא יוסד טורד טרד ואמר

משסל שווי על עומדת בחירה
השלילי׳ והצד החיובי הצד שבה׳ ששני־הצדדים החפשית׳ הבחירה מנדרי

 גשמיים לדברים הטבעית התשוקה צד. לאיזה הכרעה שום בלא שוים׳ יהיו
המשקל. שווי את לשמור הן רוחניים לדברים השכלית וההתעוררות

 עלינו גם בשלילה. ישנו כן בחיוב׳ המשקל שווי שיש כמו כי לדעת. לנו ויש
 הרגש• ד) האמונה׳ ג) השכל׳ ב) הטבע׳ א) מעוררים: מיני ארבעה שיש לדעת

מו: הטבע׳ מצר דבר האדם יעשה אשר יש  אשר ויש וכדומה. שתיה אכילה׳ כ
 אשר ויש ממנו. היוצאת התועלת את מבין הוא בי השכל׳ מצד הדבר את יעשה

 אשר התועלת את בשכלו להשיג יכול אינו ונם לרבר טבעית תשוקה כל לו איז
ת עושה הוא ובכ״ז לנפשו׳ יפיק  דברים ויש הדת. תצוהו כן כי האמונה׳ מצד הדבר א

מו: הרגש׳ מצד הנעשים  אם בשלילה. כן וכמו בהן. וביוצא האהבה החמלה׳ ב
 נגד תמיד השכל עומד ולכן ממנו. להזהר לו נקל בדבר׳ עול יש כי האדם׳ יביז

 הזדיינות לעומתה יש אליהם׳ מושכת הטבעית שהתאוה ממונות׳ עניני בל התאוה.
 :כמו באמונה׳ שיסודם והדברים רע. מעשות ידו ומשיב לארם עומד והוא השכל

 או האדם׳ נפש בענות לה׳ בצע מה משיג השכל אין ביוהכ״פ׳ אכילה שבת׳ חלול
הדת. צווי מצר אותם מקיים האדם ובכ״ז מחללה׳ שבת בשמירת לה׳ חפץ מה
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שכל אשר ה׳5א בדברים ואו^ם  עבור5 הטבעית התשוקה גם אותם׳ משיג איננו ה
ה ע^יהם משקא. שוי בזה יש ו^כז כא־כד. נתיצה איננ

 סיוע אאדם ל\ יש וחומרתם ?הם מתאוה אדם ש? שנפשו בדברים כן. כי הנה
 ?עזור• השב? יד שקצרה ובדברים בהם• שיש והעו? העוות את המבין מהשב? ועזר

 מדת ?פי הב? נדו?. כהה אין הטבעית התשוקה נם שבהם׳ העו? את משיג איננו כי
הא?קים. עשה זה ?עומת זה ואת המשק? שווי

וברוחניות בגשמיות בטול •
 בטו? ש? הענין וזהו ברוב׳ בט? שהמיעוט טבעי׳ חוק הוא בטו? ש? העניו

 הוא׳ הטעם בטו? מבריעו. שהרוב ספק׳ משום הוא ביבש יבש בטו? אב? הטעם.
 ביבש׳ יבש בטו? אב? בששים׳ שיערו שרז״? א?א בט?׳ שהטעם טבעי׳ בטו? איפוא׳
 בט?׳ אינו באמת הטעם שהרי מוסרי׳ ביטו? א?א אינו בתרי׳ חד ביטו? שהוא

מכריעו. שהרוב ספק ענין והוא הרוב׳ מן שהוא ?ומר יש ואחד אחד ב? שע? א?א
ע? הנאה׳ דבר איזה ע? כסר שמוציא אדם בעונג. צער בטו? כן נם ומצינו

 אבד אי?ו שהרי צער׳ ש? דבר היא הכסח הוצאת — וכדומה׳ משתה או טוב מאב?
 כ״ב׳ נדו?ה בכסח הנקנה הדבר מן ?ו שיש ההנאה אב? מצטער׳ היה כספו ?ו

 ?גבי אחת הבט?ות הנאות נם יש וכמו־כן ?עומתה. בט? הוצאת־הכסח שצער
 כד ובתור ?השיאו שזבה מזה נדו?ה הנאה ?ו ויש בנו את שמשיא אדם חברתה.

 ?הנאה ב?בו מקום ימצא ש?א הדבר׳ יתכן כסח׳ שהרויח שמועה׳ אותו מגיעה
 המועטת ההנאה שאין כ״ב׳ הוא נדו? הנשואים מענין ?ו שיש הרב העונג כי זאת׳

שבת הכסח מהרווחת ?מאומה. נח
 שהנאת מצוה. ?גבי בט?ה הנוח שהנאת האומרים׳ דעת נם תתבאר ובזה

 ?צרח ויש1 הגופנית. ?ההנאה מקום יהיה ש?א עד כ?־כך, נדו?ה ?היות צריכה המצוה
 ע? עו?ה העיונית ההכרעה אם ועיון׳ מעשה בענין הדו?כתית החקירה את גם ?זה

 מסירת־ וענין מםירת־נפש׳ ע?־ירי הוא היהדות קיום שיסוד ומשום המציאות!.
 ע? העו?ה אחת הנאה שיש ?דעת׳ יש ?כן הטבע׳ נגד דאשונה בהשקפה הוא נפש

 וכן הא?הות. והכרת מהשגת הכאה ההנאה והיא הגוח בחיי שישנן ההנאות כ?
 עשה ו?ו?א ומכאובים׳ יסורים ?ו הגורם מעשה עושה אחד רואים שאנו מקום בב?
 ההנאה כי הדבר ניכר והמכאובים׳ היסורים ?ו מגיעים היו ?א הזה המעשה את

 צער כי כ??׳ מדגישם הוא שאין ואפשר והכאב הצער את מכרעת מהמעשה ?ו שיש
ם והנאה ת ידעו שהכ? וכדי זה. את זה מבט?ים והם יחד ?היות יכו?ים אינ  א

 :המדרש ענין וזהו טובה. יקב?ו יסורים ע?־ידי שגם הקב״ה הראה בזה׳ הצפון טוב רב
 וכו׳ שבעו?ם בנוהג יג> ׳’?‘(מ׳״ מוסר׳ שיחרו ואוהבו בנו׳ שונא שבטו ,״חושד

ת ש?ש מוצא אתה תנו ם ?א וכו?ם ?ישרא? הקב״ח נתז טובות מ תנ  ע?־ידי א?א ?הם נ
א)׳ רבה. טותty( וב^ יסורים״

לזה זה החושים בטול
 ?ו הנורם דבר ישמע אחד אם ?זה. זה מתבט?ים שהחושים ?פעמים׳ יש

 חוש יש כי היא׳ הדבר וסבת ?פניו. העומד העצם את יראה ?א מרובה הנאה
עד נגמרת אינה מיוחד חוש כ? ש? ופעו?תו החושים׳ כ? מתאחדים שבו משותח׳
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 לזה זה החושים יתבטאו ואכן המרכזי. העצב אא המשותר, החוש אא שתניע
אחר. בחוש שעה באותה התפוס המשותרי החוש אא אהניע יכואים שאינם כשעה

להרגשות החושיים בטול
 האיסורים בטאים זה ומשום הרוב. אא בטא שהמיעוט דבר. בבא הוא נדוא באא

 אבדו כשהוא האיסור כי ואם עאיו. שרבה בהיתר בטא האיסור טעם כי כששים.
ת אהנות הוא ויכוא טעם בו יש  עאיו שרבה אחרי מכום מכא ממנו. הטועם האדם א

 ורבה מהם הנדוא אדבר החושים בטאים כן וכמו עור. מורגש טעמו איז ההיתר
 שומע הוא אין ואז אבו את האוקח דבר באיזה מעינו ישים האדם אשר יש עאיהם.

 וםpבמ אפעוא ובכחו הוא טבעי חוש השמיעה חוש כי ואר סביבו. שמדברים מה
 חוש בטא האדם. שא אבו את אקח ההוא שהדבר מכיוון מקום מכא כזה. קרוב

 יש כז וכמו ענין. באיזה שקוע האדם אם הכאב, דגש שמתבטא יש וכן השמיעה.
 והניח בן אאחד מת אם אמשא, הצער. אא ההנאה ובטוא אזו זו ההנאות בטוא

 הנאה בה יש אבדה כשהיא ידושת־הכסר הנה אותו. יירש שאביו רב, הוז אחריו
 אחרי אואם רבה, שמחת שמח היה עסק מאיזה כזה סר האב הרויח ואו מרובה

 אהיפד. וכן צער. מרוב השמחה ירגיש אא אבו, את המדאיב מדבר או בא שהריוח
 הנה מהונו. וגורע מסוים סד זה עא מוציא והוא בנו אשמחת משתה עושה אדם אס
 שהנרעון אחרי אואם אבוז את מדאיב היה כי־אז אחר. ענין מאיזה הנרעון היה או

 ואאמאי ושמח שש הוא שכן צער. כא מרגיש הוא אין אבו את המשמח מדבר בא
הפכים. שני הם והצער השמחה כי שמח, היה אא הצער את מרגיש היה

ד וזהו  ישראא יכאו איד מתפאאים: שרבים רגשותיו. בכא ישראא עם קיום סו
 הם והמכאוב הסבאנות נם כי הוא. הענין והרדיפות? הצרות בכא ואעמוד אסבוא

 כא מרגיש אינו האדם אם היא מסוכנה היותר המחאה כי רואים, אנו ואכן רגש•
 הביטוא. מצר העדר ב) מוחאט. העדר א) הרגש: העדר שני יש אואם כאב.
 בשר טעם מרגיש אינו בי אמשא, יאמר. אחד אם הערר־הטעם. מיני שני שיש כמו

ם: בשני הוא אפשרי הבשר טעם העדר הנה במרק. תנו שאא א) פני  בשר כא נ
 שהיה אאא הקדרה. אתור בשר שנתנו ב) או מוחאט, העדר וזה הקדרה. אתוד

 הביטוא. מצד העדר וזה כאא. מורגש ואינו הבשר טעם שבטא עד כא־כר רוטב שם
 הרגש או שחסר מצד כאב מרגיש אינו שהאדם יש הכאב. רגש בהעדר הדין והוא

 שא קורטוב בו יש אם ואכן מסוכנת. מחאה באמת וזוהי הואי; מחמת בהחאט,
 יש אואם אוהביו. כא ישמחו אנחה. קוא משמיע והוא במחט אותו שדוקרים רגש׳
 וכמו ממנו. החזק אחר ארגש הרגש בטוא מצר אשעה, רק הוא הכאב רגש העדר אשר

 משום ע״א), פ״ת (שבת, דם נזיאת כדי עד האצבעות בכאב הרגיש שאא ברבא שהיה
מעין שהיה תנו אא הנפשי והעונג הרוחנית וההנאה בשמעתא״, .  את אהרגיש או נ

 ארצות אגאות אמטרה אהם השמים בתיירים רואים אנו וכמו׳בן האצבעות. כאב
 הם ואד־עא־פי־בן בדרכם. הרבה וסובאים ונדים נעים שהם רחוקים. ואיים חדשות
 הרוחני העונג מצד זה וכא כאב, וכא צער כא מרגישים אינם כאיאו ושמחים, ששים

 וכן אפניהם. ששמו הגדואה המטרה ערד גורא את אבם עא שמים כשהם אהם. שיש
 עת ובכא ונשגבה. נדואה מטרה אפניהם שיש יודעים. הם נם ישראא. עם בסבא

ובא כאב בא ירגישו אא הנדואה המטרה הוצאת חקות את עיניהם נגד שישימו
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י רחוה• יותר עתידו מחבירו 5הגדו שב^ הענין, נם וזהו צער.  הפשוט האיש נ
 הוא באמצעים הטורח באמת כי רחוק. ^עתיר גם ומה ^עתיר׳ ^עבור 5יכוי אינו והגם
 ^ו וחסר קצרה שדעתו מי ו^כז ^תכאיתו. מיד ?הגיע רוצה אחד כ? שבז צער, כמו

 האיש ס ?א התכאית. הוצאת את או ואצייר רבים באמצעים אעסוק כה או איז הרגש
 ואהתענג הרחוק אעתיר גם אעבוד יכוא הוא גדוא׳ בשם אהקרא הראוי מעם, המורם

 מצד צער, שום אהרגיש ואא באמצעים העבודה גם או שתנעם עד כא־כד, עאיו
אס התכאית. הוצאת שא העונג השראת  שהם משום גדוא״, ״נוי ישראא נקראים ו
 שיגיעו ובאבד ומצוקה צרה נא ואסבוא אשאת ויכואים ואעתידם אמטרתם מסורים

 עואם שא שגדואו אומה איזו ה) ד, (דברים, גדוא׳ גוי ״,ומי :שאמרו וכמו אמטרתם.
ט, והיא גדואות מכות אותה מכה מדת״(ילקו  נקראים זה שמצד היא, הכונה דברים). עו

 אהם שהתוו הדרד מז אסור ואא הרבה אסבוא יכואים שהם משום גדוא נוי ישראא
 שהעונג אחרי באמצעים, הטורח בצער מרגישים הם איז ואכן מטרתם. אהוצאת בנוגע

 הוא אם העונג אא בטא שהצער הוא, גדוא וכאא הצער. מן גדוא התכאית מהוצאות
 בנזיאת הרגיש שאא שהבאנו, רבא, שא מהעובדא שמוכח וכמו עאיו. ורבה ממנו נדוא
 יש ממנה כי כאאית, עובדא וזוהי בשמעתא. עיונו עומק מצד מאצבעותיו הדם

 וכן הצער. את אהרגיש או נתן אא השמעתא עא שהתענג הרב שהעונג אראות,
 שמים שם מקדשים הם צרותיהם סבא שע״י יודעים שהם מזה ישראא. בני נם
 מהר״ט שכתב ובמו הגופני. הצער את מרגישים הם שאין ער כא־כך, מתענגים הם

ם ה׳ קידוש עא נפשם שמוסרים אאה שכא מרוטנבורג  וע״ז צער. שום מרגישים אינ
 מבשמים והיו בגאות שנתמררו א) ה, השירים, (שיר בשמי׳ עם מורי ״,אריתי :אמרו
תנים שנתעאר מי כמו היא, הכונה יג). רבה, (במדבר שמים״ שם בקידוש עצמם  נו

 קידוש ע״י מתמתקת הגאות מרירות כן נפשו, את המשיבים מריחים בשמים או
 ישראא את אהשפיא השתדאו שהעמים מה כא ברגש־הכבוד. הוא וכן שמים. שם

 מצד אא והחרפות הבזיונות כא סבאו ישראא פי מאומה. הועיאו־ אא ואבזותם,
 ותפארתם כבודם זה כי שידעו הכבוד, רגש מצד אהיפך, אאא הכבוד, רגש העדר
העמים. אעיני

לשכל החושים בטול
 בשעה בי ידוע, השכא. אא גם מתבטאים הם הרגש, אא מתבטאים שהחושים מאבר

ת ישמע ואא יראה ואא חו׳טיו כא במעט מתבטאים אז ברעיוניו מעמיק שהאדם  א
סבת מסביבו. אשר בא  הענין עומק ואכן מאד היא רבה השכא פעואת כי הדבר, ו

ת מבטא  נדוא רעיה עא נפ׳טו את שהמוסר מסירת־נפש, ענין וזהו החושים. א
ביסוריו. ומרגיש חש הוא אין

הכת ובטול העצם בטול
ת זהו העצם בטוא  הכת ובטוא מוחאטתי מיתה מעין העצם, שא גמורה התאפסו

 שא יורה אתור שנפאה בשר חתיכת אמשא, ורגעי. זמני בטוא רק הוא הפעואה או
 נשאר ואא הבשר כא שאפס מכונה עא־ידי שראו אנמרי, נתאפם הבשר אם האב,
 רק. הוא כשהבטוא ואואם מוחאטת. מיתה מעין והיא העצם בטוא זה הרי ממנו, שריד
זה* הרי הבשר, טעם את מבטא שהוא כזו, במרה האב שיש משום הטעם, בטוא
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טול  ופה בהמאכל׳ טעם לתת הוא טבחו או הבשר מפעולת כי הפעולה. או הכח נ
ש אינו עליו החלב רבוי מצד ת  באופז הבשר כשיתרבה אבל הבשר. טעם אופז בשום מו

 היה באמת כי הטעם׳ את ירגישו מיד טעמו. את לבטל עוד יפעול לא ׳צזהחלב
 את להרגיש מהום נתז שלא המנגד חומר שהיה אלא אבד לא וטעמו כשר פה

 הבשר ישוב המנגד הכח ובשיפור הבשר. טעם את נוטל החלב רבוי כי הטעם•
פעולתו. ^פעול

 מנגדים רצונות שני שנפגשים יש לרצון. בנוגע גם הוא האלה הבטולים ועניז
 לצאת רצון לו יש זה עם ויחד במקומו לשבת דצון לאדם לו יש למשל׳ ^זה•

 יחד. אלה רצונותיו שני את למלאות לו שאי־אפשר מאליו׳ מובן ידועה. לעיר
 השני. הרצה נתבטל זה באופן אותו. ממלא והוא לו נוח מהם איזה רואה ^הוא
 את הכרח מתור ממלא והוא אלה רצונות משני אחר למלאות בידו כשאין אבל

 ופעולתו. כחו את ההוא הרצון הוציא לא זה באופן למלאות. לו שאפשר הרצון•
 ואם פעולתו. את פעל לא הדוחה הכח שמפני אלא לגמרי, נתאפס לא הרצוז אבל

למקומו. הראשון הרצון ישוב עליו מלפעול הדוחה הכח יפסיק רק

ומציאות בטול
ת: מיני שני יש או  דבדים יש הכח. מציאות ב) העצם. מציאות א) מצי
 בעלי־חיים, של חרשים מינים כמה הזמן במשר שנמצאו כמו לעולם. ובאו שנמצאו

 נודע הדבר עצם כי ויש מדינות. כמה וכן מתחלה. נודעו שלא ודוממים. צמחים
 שבעיקרן מכונות. כמה שיש כמו בתוכו. האצור הכח עור נודע שלא רק מכבר•

ת הן הרבה. ופעולתו הקיטור כח כגון ומכוסים. סמוים שהיו כחות על בנויו
 בטול יש בטולי־המציאות• מיני שני יש כך מציאות מיני שני שיש וכשם

 שרפה, :כמו והכליון. ההפסד מסבבי יד בתגרת וכליונו אבודו על־ידי הדבר. עצם
 הכח נושא הדבר. עצם אולם ובטל. עובר הדבר כח שרק הכח. בטול ויש הפרדה•

בו. כל יחסר ולא בשלמותו ישאר המבוטל.
 ואבוד בטול כל כי המציאות. בטול על הכח לבטול ועילוי יתרון יש והנה

 סבה לו יש ההעדר רצון וכל המבוטל בדבר חפץ מוצא אינו שהמבטל מצד היא
 ההעדר. רצון ויש הרצון הערר יש כי שבארתי. גדולים" ,.אורים בספר [ועיין וטעם•

 הוא הרצון והערר ההעדר. רצון זהו העולם כ?ן יבטל פלוני שדבר רוצה אדם אם
 לא אבל נמצא׳ יהיה שהדבר רצון כל לו אין ולכן בדבר תועלת לאדם כשאין
 סבה הרצון העדר יהיה שלפעמים ורק במציאותו. הדבר ישאר גם אם לו איכפת

 העדר וזהו סבה יש וההפסד להאבוד וגם סבה יש דבר לכל כי ההעדר. לרצון
 רצון שהיא סבת־הקיום. לו וחסרה נשמר הדבר אין שוב הרצון בהעדר כי הרצון.
 עליהם והשגחתו האדם שמירת ע״י רק המתקיימים דברים כמה יש שכן האדם•

 אחד נם וזה מציאותם. ותתבטל הדברים יאבדו השגחתו את מעליהם ובהסירו
 לא והמצוה התורה ערר ביקרת להתבונן לבו שם שלא בעת בי התשובה׳ מטעמי

 יש אם והנה התורה!. חוקי על עבר ולכן הקודש טהרת על אותן לשמור ידע
 בהם יש אם אולם הרעים. הפחות על ההעדר רצון יחול רעים כחות בנושאים

ת נם  להפכם או הרעים. הכחות את רק ולאבד להשתדל לאדם ראוי טובים. כחו
 ויבטלו יאבדו הלא אז כי עצמם. הנושאים את ולבטל לאבד לא. אבל טובים. לכחות

שהוא והמכלה. השורר הכח יש באש למשל. כמו. בהם. שיש הטובים הכחות נם
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 תוע^ת בה מוצאים 'טהב^ והמיבש׳ המאיר הכח כמו טובים׳ כהות נם בה ויש לע,
ת רק ואבטא אכאות אאדם טוב ואכז רבה.  עא ואשמור שבדברים הרעים הכהות א

 הכהות את אהפוד או ותועאת. חפץ בם ואמצוא בהם אהשתמש הטובים׳ הכחות
 וכמו מועיאים. אצרכים אפעמים משמש שבאש המכאה הכח נם כי אטובים. הרעים

 ואטובתנו אחפצנו בהם אהשתמש הרעים׳ היצרים בכתות נם אהתנהנ אנו יש כן
חפץ. אכא עת בהם ואמצוא

 ואהשתמש אטוב אהפבו או שבו׳ הרע רבר-את בכא אבטא האדם עא :דבר סור
 טוב ביצר יצריד בשני ה) ו, (דברים׳ אבבך׳ ״׳בכא :שאמרו מה וזהו אתועאתו. בו

ש: בונת שזוהי אומר רחוק ואא ע״א). נד׳ (ברכות, הרע״ וביצר  ,״ויאמרה׳אאהים׳ המדר
 האדם את האאהים עשה ׳אשר הכתוב שאמר זה כב) ג, (בראשית׳ וכו׳ האדם׳ הן

 האדם אב יצר ׳כי :בו שכתוב היצה״ר ברא אמה וא״ת כט) ז, (קהלת, ובו׳ ישר׳
 אמר .1טוב אעשותו יובא מי רע שהוא אומר אתה בא) ח׳ (בראשית, מנעוריו׳ רע

תו עושה אתה הקב״ה: בראשית). (תנחומא, רע״ או

ונגוד בטול
 ■אענינים כאומר: מוסרי. אדבר בנוגע אאא בא ואינו ניגוד עא־ידי בא בטוא כא
 וכא שם־התואר, הוא והיתר איסור שכא ואחרי והיתר. אאיסור כמו תוריים׳

 או אבן שהוא שאחן׳ עא באמרנו (אמשא: העצם עא 5נוםן שם הוא שם־התואר
 הוא הניגוד השאחן). הוא והעצם התואר. שם הוא .,ירוק״ או ״אבן״ השם ירוק׳

 דרר התואר. שם מתבטא וממיאא העצמי הניגוד מן נובע הבטוא היינו בעצם׳
 התואר שם יש שאשומן וחאב״. ״בשר או האסור. דבר הוא שדם ודם״. ״בשר משא.

 מקום ויש בעצם. הוא שביניהם הניגוד ואואם מאיסור׳ התואר שם ואחאב מהיתר
 המסבב הזה והניגוד התואר. שם גם אז בטא וממיאא מתבטא׳ החאב או שהשומן

מאד. רחוקות אפ?;מים אם כי רשויות׳ עא אחקור דרכו אין הבטוא את
הרשויות. עא רק שם תחוא ממונות׳ בעניני ביטוא שא חקירה תחוא אם ואואם

 היתר. שם אכסף יש שאו הוא הכסר אם הרשות. מצד רק הוא בכסף האיסור כי
 מקנינים׳ מדברים שאנו מקום׳ כא ואכן איסור. שם או יש אחר׳ שא הוא הכסף ואם
 שיסודם אחרים׳ מענינים כשמדברים אבא הרשות׳ במושג משתמשים אנו מיד

 באיסור מורידה ואינה מעאה אינה הרשות כי כאא. הרשות תזכר אא והיתר. באיסור
והיתר.

ולןיום בטול
 ברבר אאא בטוא איז שכז זה׳ אעומת זה נערכים וקיום בטוא כי ארעת׳ יש

ת מספר כי אדעת׳ יש ונם ביטוא. שייר אא מתקיים שאינו ובדבר המתקיים  סבו
 דברים שאשה עא־ידי מתקיים אחד דבר אם הקיום. סבות מספר אפי היא הבטוא•

 ביחד. הדברים שאשת ע״י מתקיים שהדבר ואחרי הקיום סבות שאש בזה יש נפרדים׳
ת שאש בזה יש הרי כן ואם הדבר. יבטא השאשה מן אחד יבטא שאם מובן׳ בו  ס

שאים: משאשה מתקיים ״שאו״ קנין כא והנה הבטוא.  החפץ. ב) הבעאים׳ א) נו
ת וראשי אהחפץ. הבעאים שבין הקשר ג) ם: מפעא אהוצאות הדרושות הסבו ה
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ה שהוא 5המפע< אם וצדרוש ^חהור לאדם יש בתח^ה הצורר. ב) התועאת׳ א) צ  ח
 ידע אם וגם בו. ^עסוה לו אין תועלת לו יביא לא שאם תועלת׳ לו יביא לעשות

 הזה. המפעל מן רק באה התועלת אם לחקור לו יש תועלת לו יביא שהמפעל
 ולפי־זה להעשות. יותר הקל אחר ממפעל נם התועלת אותה להשיג הוא יבול אולי
ם: בשני להיות יבולה מפעל איזה עשיית שמניעת מובזי  העדר מצד אם א) פני

הצורר. העדר מצד או ב) התועלת׳
 כמו שהיא הרת׳ שנאת בלבו שמרגיש מי בי עמלק. מחיית של הענין וזהו

 לבניו השנאה עוברת טבעית ירושה עפ״י וגם לתקנו תקוה כל אין טבעית׳ שנאה
 רואים אנו ואם לאוהבו. השונא את לשנוא דורשת האמיתית והאהבה אחריו.

 אינה האהבה בי הוא׳ אות זה׳ של שונאו עם ומתרועע לאחד כאוהב הנראה אדם
 והאמצעי קצוות שתי הן ושנאה אהבה אולם כאוהב. עצמו עושה הוא ורק אמיתית

 אולי תמיד לחוש יש שונא ולא אוהב לא שאינו ומי שנאה. ולא אהבה לא הוא
ד ויש השני לצד יעבור  כמו היא האמצעית הנקודה בי יעבור׳ צד לאיזה ספק תמי
 להיות הוא צריד לאיש ויחוסו הדברים מצד לפי אם האות: וזה דרכים. פרשת
 המקררת סבה איזו יש בי מוכיחה׳ האמצעית הנקודה על העמידה הרי שונאו.

 אחרי האהבה. לנקודת השני׳ לקצה נם יעבור שמא לחוש יש וממילא שנאתו את
 מצב לפי ואם לאהבה. גם לחוש יש עליו׳ פועלת אינה שנאה הגורמת שהסבה
 ובכל אהבה לסבב שבכחה ידועה סבה יש בי אוהבו׳ להיות הוא צריד הדברים

 השנאה. לנקודת נם יעבור שמא לחוש יש האמצעית. הנקודה על עומד הוא זאת
 המשורר: שאמר ובמו ישראל׳ ושונאי ה׳ שונאי לשנוא מחייבת ועמו ה׳ אהבת והנה
שנאיד י׳הלא  שאינו ומי לרדפם. יש וממילא כא). קלט׳ (תהלים׳ ובו׳ אשנא״ ה׳ מ
 לה׳ שנאתם סבת בי הוא׳ אות מלבו׳ זכרם את ולמחות ה׳ שונאי את לשנוא רוצה
 בן ואם ועמו. ה׳ אהבת מלא אינו הוא שגם משום עליו. פועלת אינה ועמו

 הוא שהוא ישראל׳ שונאי את לאהוב האהבה׳ לנקודת מעט־מעט שיעבור לחוש יעז
 משתדל שאינו מי בי עמלק׳ זכר מחיית של הצווי בא זה ועל ההתבוללות. עניז
 (יחזקאל. הארצות״ במשפחות הגוים בכל ,׳נהיה האמורה: למדרגה הוא קרוב בזה

ם ובו׳. תהיה״ לא .׳היו :ההבטחה שם שיש וכמו לב). כ״ א  ובזרוע חזקה ביד לא ,
 הצווי ההבטחה. פה נם באה בן ל״ג)׳ (שם׳ עליכם״ אמלוד שפוכה ובחמה נטויה

 יהושע״ באזני ,״ושים אולם ממנו. ויתרחקו עמלק זכר את ימחו ישראל שבני היא׳
ר בלחישה יד}׳ יז׳ (שמות׳  בהם ותתעורר בדבר יתרשלו הם שאם ליהושע׳ תמסו

 יוציאו שלא אשגיח׳ אנכי עמלק״׳ זכר את אמחה מחה ׳׳כי ידעו להתבוללות׳ נטיה
שבתם  לעמלק. ההתקרבות של הרעיון את מלבם אמחה חזקה ביד בי הפועל׳ אל מח

 ובמשפחות בנוים ולהיות לעמלק ההתקרבות היא עמלק ממחיית ההיפר (כי
הארצות).

מר: אחד ,״כתוב שאמרו: וזהו ים) כח, (דברים, עמלק׳ זכר את ׳תמחה או
מר: אחד וכתוב ת,אמחה׳ מחה ׳כי או שמו  אלו? כתובים שני יתקיימו ביצר יד) יז׳ (

 יא). תגא, (תנחוטא, אמחה״ מחה בכסא ידו בשפשט תמחה בכסא ידו פשט שלא עד
 להביא עלולה עמלק של וההתקרבות הכבוד. בכסא נגיעה היא באלהות הכפירה כי
 הנבול היא הזאת והנקודה האמיתית. הבפירה וזוהי והתבוללות׳ אהבה לידי נם

 ההשגחה. מתעוררת כזו, לנקודה חלילה׳ מגיעים׳ שישראל ובעת מהבחירה האחרון
מחה״ והנה ת מהנוים׳ להתרחק מחויבים הם בי מצדם׳ תהיה שההשתדלות הוא ,
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שט שעמצס בעת או?ם א^יהם. להתדמות ו^א זכר כא מ^בם ^מחות  אכסא׳ ירו פ
ת כי שטו  ישראצ של שהתקרבותם כיתומה הכבור׳ כסא ער מגעת עמ^ק זכר התפ

מת ההשגהה מתעוררת אמהה״, ״מחה אז כפירה׳ ער מגעת <עמ^ר, מתקיי  נבואת ו
 זכר את מוחה בעצמו הקב״ה כי תהיה״׳ ?א היה רוחכם על •והעוגה :יחזהאא

ב של ירו בי ״נגעה שאמרו: ע״ר ממנו. יתרחקו שבני־ישראא עט^ק׳ חרי  וצא פנ
 שעיקר והנם רבתי). איכה (פתיחתא ישבתי״ ברר ידר בי שנגעה וביון ברר ישבתי
 שצ והפונה הרת. חורבן על גם בזה כוונו בית־המקדש׳ חורבן על היא שם הכונה
 ב?ב• המושרשת השנאה את תמיר ?זכור הגוים׳ מן ההתרחקות היא עמ?ק זכירת

 כצ בי ירעו׳ ואהבה אחוה ?ישרא? מראים שהם ובעת אחריהם שו?א ??כת ?ב?י
 עונבים בד מאסו תתיפי ״?שוא הנביא: שאמר וכמו בחרמם. ?צורם רק הוא זה

 יט)• א. (איכה׳ רמוני״ המה ?מאהבי ״קראתי וכן: ל). ד. (ירמיה׳ יבקשו״ נפשד
ש: מר: ״ירמיה ובמרר מר: ישעיה ובא ?מאהבי׳ ׳קראתי א א  ישועה ״וקראת ו

 הכונה וזוהי ע?יהם. ?סמור שאין ישרא? יראו אז כי יח)׳ ם, (ישעיה, חומותיה״ .
 ישראצ את ?הסיר רק היה רצונו וב? השנאה נשרשה בעמ?ק כי ״תמחה״׳ הראשונה

?הפ שהראה השנאה את ו?זכור ממנו ?התרחק ?ישרא? יש ?כן ותורתו׳ ה׳ מאחרי
הזאת. ?ההתרחיוות הרבה תועי? מעשיו זכירת כי

ת ?ראות בהם נם יש ?זכור והמפע? זכירה והנה  התוע?ת והתועלת. הצורר א
 יש?וט ?א כזה, דבר ?שכוח שקשה נח?יט אם או?ם ההרחקה. היא שביארנו׳ כמו

 שבשבת ואחרי ?השכח. הדבר ע?ו? ודאי צורר׳ בה יש ואם הצורר. נדר בזכירה
ת שגם נראה ״זכור״׳ כן נם נאמר  שתי הרי כן ואם ?שכוח. היהודי ע?ו? השבת א

ת זכירת ה??ו: הזכירות  הארם שאם רסתרי. תרתי כעין שבת׳ וזכירת עמ?ק מחיי
 ואם השבת. את ישכח ?א רגשי־הקדושה׳ ובנפשו ב?בו ?שמור מםוג? בטבעו

 גופניים ?ענינים נוטה הוא שמטבעו שמכיון ?הניח׳ יש שבת׳ זכירת ע? מצווה הוא
 ישכח ?א ודאי הטבעית הנטיה תולדות שהיא הנקמה׳ אב? לשכוח. הוא עלו?

 כתוב רבנו׳ משה ישראל: לו ״אמרו שאמרו: וזהו עליה? התורה צותה ולמה
מר: אחד מר: אחד וכתוב יז) כה׳ (דברים, עמ?ל,׳ לר עשה אשר את ׳זכור או  או
 זכור? וזה זכור זה שניהם יתקיימו היאך ח) כ׳ (שמות לקדשו׳ השבת יום את ,זכור
מג). אליעזר, דר׳ (פרקי חומץ״ ש? לכום קונדיטון ש? כום דומה לא :משה להם אמר

 ולבן ?שינים רפואה היא חומץ ש? וכוס תענוג לתוספת היא קונדיטין ש? כום כי
 כי אם זה, בענין הוא וכן לרפא. במה לו ויהיה בשיניו יחוש שמא שניהם מכינים

לזה. גם לחוש יש זאת בכל קדושה׳ להוםיר היא שבת

מוסרי ובטול מציאותי בטול
 מקום כ? ולכן מציאותיים ענינים על נמשכים התורה דיני שבל לדעת׳ יש

 לעשה הניתק לאו וכמו מציאותי׳ מביטול הזה הביטול נמשר מוסרי ביטול שיש
דלא־תעשה. המלקות מבטל שהעשה מוסרי׳ ביטול בזה שיש

 מוסריות עצות גם יש זה לעומת אבל מנעוריו׳ רע האדם לב שיצר הוא׳ וידוע
 מינים• משני והם אמצעי־הכבוש׳ בשם להן לקרוא שיש התאוות׳ את לכבוש

 אותם pלחל ־יש ואמנם ויראת־הרוממות׳ יראת־העונש להם: קראו הראשונים
 את שידע היא והכרה פשוטה׳ יראה היא העונש יראת והכרה. יראה :זה באופן נם

מלחטוא. מעצמו יתבייש ואז שלו העצמי הערר
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ש: דברי יתבארו ובזה  למשה הקב״ה לו שאמר בית סימון׳ ר* ״אמר המרר
 הרבר למה סימון א׳׳ר שעשו. מה על להוכיחן מבקש היה לא התורה׳ שישנה

 טובה אבן שהיא סבור מושלכת׳ גחלת וראה רבו עם מהלך שהיה לתלמיד דומה׳
 בה סבור היה טובה אבן וראה רבו עם מהלר היה ימים לאחר ונכוה׳ אותה נטל

 כר היא. טובה אבן אותה׳ טול רבו לו אמר בה׳ ליגע מתירא והיה גחלת שהיא
 ידיהן״ מתחת שלי נטלתי המורים נא שמעו להם שאמרתי בשביל משה. אמר

 א). רבה. (דברימ תתירא״ אל משה׳ הקב״ה, א״ל להוכיחן. בא אני ועכשיו
 שהנחלת ובעת טובות. אבנים של גופו החומר אותו היא שהגחלת ידוע׳ זה כי

 ותכלית טובה. אבן היא כי לחשוב ויש גחלת שהיא אופן׳ בשום להכיר אין לוחשת
ת יש כי הלב• את ולהלהיב לחמם המוסר, הוא תורתנו  הארס• בלב ידועות נימו

 על-ידי ההתלהבות את לעורר יחפוץ אם ואולם יתעוררו, בהן ליגע ידע שכאשר
 אבל היד. את השורפת לוחשת כגחלת והיו בהן יכוה לזה מסוגלין שאינן הנימות

 בעת הזאת הנימא כי למטרתו. יגיע המסוגלת׳ בהנימא ויגע המטרה אל כשיקלע
האדם. את ומצלחת המאשרת טובה׳ באבן היא התלהבותה

הכבוד רגש בטול
היצורים. נבחר אדם׳ הוא באשר לארם הנחוצים הדברים מן הוא הכבוד רגש

ת כמה ישנז אולם  שני יש שבכלל וכמו הזה. הרגש את ומאבדות המבלות סבו
ל: מיני טו  האלה הבטול מיני שני ישנם כן עולמי׳ בטול ב) זמני׳ בטול א) ב

 פועלים ושפלות־הרוח שההשתעבדות יש הכבוד. ברגש בו׳ עומדים שאנו ברנש נס
 האחרונה לנקודת־הבטול מגיע שהוא עד רגש־הכבור אחרי לבער האדם על מעט־מעט

 מוחל יצרו׳ את כובש האדם אשר יש אולם תומו. עד הגלל יבוער כאשר ויבוער
 רגש כי עד בזה׳ יסכין והסכן אי־כבוד ולסבול לשאת נפשו על ומקבל כבודו על

 אבד כי לחשוב׳ מקום ויתן עליו פעולה כל הנראה׳ כפי עוד׳ יפעול לא הכבוד
ולמקומו. לשעתו זמני׳ בטול אלא אינו ובאמת מלבבו. ונכרת רנש*הכבוד
 אות־קלון שכמו על נושא חרפה׳ סובל היהודי .בעמנו רואים אנו זה וחזיון

אינו  הכבוד רגש וכלה מת כבר כי אדם. בל ישפוט הלא ולמראית־עין מזה. מתפעל ו
 אשר הזה, היהודי כי הרואות׳ עינינו הלא כן. הדבר אין ובאמת היהודי. בלב

 רגליו, על ויקום פתאום יחיה לרגש־הכבוד׳ בנוגע חלקו במתים כבר רבים כעיני
 רוחו חיי בהן כל אשר והאמונה. הדת לענין הדבר בהגיע כבודו רגשי בכל ויתעורר

 יפצה ולא ותלאה עמל יד כל בדומיה וסובל נושא שהוא מה ונם נפשו. וכבוד
 ממנו. הדורשות ואמונתו דתו לכבוד ורק אד זאת יעשה הנה דבר, חורפו לענות פה
 כי היהודי. ובהאמין לנגדו. ומחרר רשע בעוד ולידום בדד לשבת דעתו׳ לפי
 לזאת אי לדת־קדשו, ותפארת לוית־חן יוסיר אמונתו׳ בגלל יסבול אשר סבלו. עול

תר  נם למסור תמיד נכון הוא אשר אמונתו׳ כבוד מפני רגש־בבודו על הוא מוו
 אלא אינו היהודי, בלב כליל אפם הכבוד רגש כי החושב׳ אולם עליה. נפשו
 על לו ותטפח תבוא דתו לכבוד בנוגע היהודי בלב הזה הרגש מציאות כי טועה׳

פניו.
 הנה עליה: מתפלאים רבים אשר הידועה׳ החדה של האמיתי הפתרון וזהו

אוטם וכמו וגרופים חרפות של וגל גל כל על ראשו וינענע קומתו היהודי יכוו* בחוץ
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שמוע אזנו ת ומנדה. מחרה קו? מ בבי  נראה הישראלי. ?רוח במהדש־המעט הכנסת. ו
 רום ותפארת נפשו כבוד רגשי בב? היהורי ?עינינו ויראה יג?ה שם מזה. ההיפר
 כחוט־השערת אה כבודו ע? יוותד ?א כי אחד. ?איש נהפך כמו נראהו שם עיניו.

ת בבבת־עינו. כנוגע ובכבודו בו והנוגע  הע?יות בח?ו?ת בע?י? נראה זה כ? א
 נצחיותה סוד את ?ראות נוב? זה בחזיון או?ם בבתי־הכנסיות, הנהוגים והכבודים

 אז כי היהודי. ב?ב כו?ו ומבוט? בט? רגש־הכבוד היה ?ו כי היהדות. ש? וקיומה
 זה קשורים הכבוד ורגש האמונה רגש (בשגם ?הבט? ע?ו? היה האמונה רגש נם

חים היינו ?א וממי?א בזה). מת אב? היהדות. ש? בנצחיותה בטו א  רגש־הכבוד ב
 הזה הרגש בו שיתנ?ה יש ו?כן׳ זמני. בטו? הוא בט? רק היהודי. מ?ב נכרת ?א

אחרת. דת בני ע? אחד שכם נע?ה. מאד באופן
 הם כי ישרא?. עם ע? בוז בעיני מביטים העמים אם ?התפ?א אין ואו?ם

 ??בב. יראו ו?א עינם׳ ישימו כבודו והעדר ישרא? ?שפ?ות ורק ?עינים רה יראו
שתמר איד ?התבונז  בידו. וקשתו עמו חדש כהו עוד וכי ישרא? ב?ב רגש־הכבוד נ

 האמונה. ומגן אחור. תשוב ?א אשר קשת־הדת. ;ואמיצי־הרוח גבורי־הנפש קשת
 במחזה ?הסתב? יכו?ים אינם הארץ. עמי העמים. ס?ה• היא וסוחרה צנה אשר

 ישרא? עם בא כבר כי ?האמין. יטם הות? ו?ב מאירה באספק?ריא הזה הנם?א
 דורות־ כימי־קדם. חיי־עם ו?חיות ?שוב מ?בבו ונכרתה התקוה אבדה וכבר יאוש ?ידי

 ו?גרוע מכבוד ק?ון ישרא? עם את ?השביע ?נפשם מרשים הם ו?כן עו?מים.
 ישרא? עם עתה יעשה אשר הגדו?ים. המעשים אב? אזרחי־הארץ. בתור מזכיותיו

ת ?מעז שר ?חדש ?אומיותו. תהי  הנעשים הגדו?ים המעשים—?עצמותו ו?שוב נעוריו כנ
 ה?אומי רגש־הכבוד מת ?א כי בע?י?׳ ומראים ?דעת מוכיחים השמש. ?עיני עתה
 יאושר ועוד וישמרהו יחיהו כבוד־נפשו ורגש מת ?א יעקב עם כי ישרא?. ב?ב

קמיו. כ? 1̂א ע? בארץ
ה?אומי. הגאון ש? ברומו ועומד מאד נכבד רגש־הכבוד דברינו. ?פי ובהיות׳

 והראשון הראש הקדוש. ביום והנשגבות הנע?ות התפ?ות אחת ?בן ונצחו. קיומו
א: השנה. ימי ?כ? ד תן ״ובכן הי ו ב ?עמד"! ה׳ כ

-----^-----

אחרים ביאורים עפ״י במסראות ביאורים
וכתובים. מנביאים מקראות התורה. ע? בדרשותיהם במדרש. חז"? שהביאו יש

 או?ם •בהם. שת?ום התורה במקראות כ?ום מוסיפים אינם הא?ה המקראות אשר
 המקראות שע?־ירי ויש התורה. מקראות ע״י, מתבארים והכתובים הנביאים מקראות
 שום נתוסת ?א ו?פעמים בתורה. המקרא בירור ביתר מתברר וכתובים מנביאים

 שבנביאים המקראות את מאמת שבתורה המקרא כי התאמתות׳ כעין רק ביאור
וכתובים.

—-----------

מדומים ביאורים
 ויש אמיתי. הוא שביאורו חושב ?פחות. שהמבאר. אמיתים. ביאורים יש
תו וב? ביאוריו דרר האמת ?נוכח ?א כי יודע׳ עצמו המבאר שנם ביאורים׳  כונ

 ביאור שיש מקום ובב? ביאורים. כמו שיחשבום ציורים כעין ביאוריו את ?עשות
 הוא בהן שהבונה האסמכתות. בב? כמו כונה. בזה יש מצויר. ביאור או מדומה.
הרעיון. א? המתאים באופן המקרא את ו?באר מקרא ע? רעיון ?הסמיר



67נסתרים ביאורים

 הטעמת ויש המיצים. הטעמת את ?עורר או הערה איזו ?העיר חז״? שראו יש
ההטעמה. ?תור הרעיוז הכנסת את בע?י? ?הוכיח היא ש?מותר ופשוטה׳ ברורה

 מוםכם איננו בהטעמה שהכניסו שהרעיון ויש ירוע. הוא בו שהכניסו הרעיון כי
?הכנים. שרצו הרעיון את ?ברר ראו ו?בז ומקוב?

. ------«------
נסתרים ביאורים

 מפורט ביאור איזה ?באר באים אינם צורתם שכפי במדרש׳ מאמרים במה יש
 אחרי ובאמת עצמם. בפני ביאור כו??ים הם כאי?ו אותם כתבו המדרש ובע?י

 נוסד והוא ביאור איזה ?באר היא המאמר תכ?ית בי ?ראות׳ יש מיוחדת התבוננות
תב ?בארו ביהוד בא ?א שהמדרש משום ורק זה ע?  בזה ויש מאמר. בצורת נכ

 ?בטאו נם ויש פשוטים בדברים ?בטא יש ורעיון רעיון שב? כמו כי ה?וקים. כמה
 פשוטים׳ ביאורים יש בביאורים. נם כן והפיוט׳ השיר דרד ע? מ?יציים׳ בדברים

 בדרד נאמר שהמאמר שיריים׳ ביאורים ויש ביאור. כו?? שהמאמר מורה שצורתם
כר ורשומו ה?ב נימי ע? יותר פוע? שהשיר ואחרי ביאור. וכו?? שיר  ומעיקרי ני

 בחידה דברו ?כן ב?בד. השב? ע? ו?א ה?ב ע? נם ?פעו? הוא במדרש המטרה
ת ו?הטעים ?בטא איד ?שונם בדרכי וקבועים ידועים כ??ים ?הם והיו ובשיר.  א

הסננונים אצ?ם היו והחידה השיר פעו?תו. את שיפעו? המאמר שי.  המםונ?ים מרא
ה?ב• את ?קהת

 יסודו בשב? הביאור כי ה?ב. ע? ?פעו? העשוים מהענינים איננו ביאור כ? והנה
 ?פעמים אמרו ?זאת אי ה?ב. ע? ?פעו? היא המאמר שתכ?ית ואחרי ו?ב. ברנש ו?א
ת נם  הביאור׳ תוע?ת :התוע?יות שתי את ביחד חברו וכר חידות בשפת ביאורם א

 ריש .׳אמר המאמר: הוא ?זה ודמיון והרושם. הפעו?ה ותוע?ת ידיעה׳ שהיא
 הרשע. פרעה מפרשת ?מדים ואנו בתורה משת ?נו הכתיב פרשיות שתי ^קיש
מר: אחד כתוב  ת״? אתמהא׳ כמוני יכו? יג). כח. (דברים׳ ?מע?ה׳ רק .והיית או
 תהיה׳ .אתה הרשע. מפרעה אותה ?מדים ואנו מגדו?תכם ?מע?ה נדו?תי .רק׳.

 וכו׳(בר};שיתרבה,צ). מגדו?תר״ ?מע?ה גדו?תי ׳רק׳. ת"? כמוני׳ יכו? ג) מא, (בראשית׳
 ?פרש אפשר ?מע?רד רק .׳והיית כי כז. היא הכונה או?ם מאד. תמוה והמאמר

אינו ?מע?ה יהיה שהאדם בהכרח ומסבבות מחייבות שהמצוות ו?אמר.  ברצונו ת?וי ו
ת מע?ה שיע?ה היא שהכונה אומר, הוא ?כן הקב״ה׳ ש? ח  רצונו. ועפ״י ה׳ השגחת ת
 הנדו? הממש?ה בשרי וכמו הארם• ש? מנדו?תו ?מע?ה היא הקב״ה נדו?ת כי

מנו הקטן ע? ימשו? במדרגתו  זה. בענין הוא כן מנדו?תו. ?הורידו נם ובידו מ
 והקדושה ?מדרגתו. מניע האדם היה ?א עוזרו הקב״ה א?מ?א כי ?דעת׳ יש ובאמת

 הזה והרעיון ההשפעה. את ?מנוע בידו נם וממי?א מהקב״ה היורדת ההשפעה ר,יא
 רוחני דבר ?כ? ?צרר היתה שדרכם משום או?ם מפרעה. המש? ב?י ?בארו אפשר
 והשתמשו כן. מצינו בפרעה גם כי בארו נשמי. ענין גם הע?יונה ?ההנהגה הנוגע

מפרעה. הפרשיות את ?מדים שאנו בשפת־החידות.

לחבירו אדם ובין למרןרם אדם בין
ם: ?שני מתח?קות והעבירות שהמצוות ידוע׳ ?מקום. אדם בין א) סוגי

 ואין אדם ?שום נוגעות אינן ?מקום ארם שבין המצוות ?חבירו. אדם בין ב)
מו: ?אדם׳ תוע?ת שום בהן בהן שאין שבת׳ ושמירת מזוזה ציצית. תפי?ין. ב
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 וטעינה׳ גריקה השבת־אבדה׳ אואם עאיהן. צוד• שההב״ה אצא שהוא, אמי טובה שום
 וטובה הנאה ובהיומן בהן יש פי אאדם, נונעות ודומיהן אורחים הכנסת צדהה,

 שבין עבירות יש האאה. הסוגים אשני מתחאקות העבירות נם וכן אבני־אדם.
 עאיהן שהעובר ודומיהן׳ אסורות מאכאות אכיאת שבת, חיאוא :כמו ז אמהום אדם
 אדה שבין עבירות ויש עאיהן. הזהיר שה?ב״ה אאא אדם׳ אשום רעה גורם אינו

מו: אחבירו. אאדם. ונזס רעה מהן שמניע ודומיהן, רציחה אונאה, נזאה׳ גנבה, ב
 שהשכא אחרי נשנבה- יותר בינה בו יש נעאם שטעמו ענין כא והנה

 אנבוא שמעבר שמה מובן ממיאא הגבוא, אעבד מניע אינו ומעואם הוא מוגבא האנושי
 אחרי זאת בכא רוחני׳ הוא כי אם השכא, כי רוחני• ויותר עמוה יותר הוא השכא
 מת ובא אנשמיות. הקרוב עניז איזה ודורשת מוגבאת השגתו בגשם, אבוש שהוא

 השכא אנבוא מחוץ הוא הדבר ואם אהשיגו. אהשכא יותר קשה רוחני יותר שהדבר
 אראות יכואה אינה שהעין כמו זכה. ויותר דקה יותר היא שרוחניותו הוא, אות
 סתום שטעמן אחרי אמקום, אדם שבין שהמצוות מובן ואפי״ז הדק. מן דק נשם

 גאוי הוא הטעם אחבירו אדם בבין כי נשגבה. היותר במדרנת עומדות ומוסאא,
 הכמוס שהטעם אמקום. אדם בבין כז שאין מה אהבירו. יפסיד שאא כדי ופשוט.

תר ספת באא הוא . נעאה. יו

תר אהבירו אדם בבין תורה שההמירה מצינו׳ ובאמת אמקום. ארם מבין יו
 ע״ב). נוז, (יומא, מכפר״ הכפורים יום אין אחבירו אדם שבין ״,עבירות שאמרו: ובמו

ד: ואמרו  והענין ע״ב). פח, בחרא, (בבא גבוה״ מגזא יותר הדיוט נזא ״קשה עו
 העבירות עא הזהיר שהקב״ה אחרי אמקום׳ אדם בין נם הוא אחבירו אדם בין כי הוא׳

 אדם בבין בזה. הוא שההבדא אאא המקום. צווי עא עובר עאיהן והעובר האאה
 מכפרת. תשובה עאיה שב אם אכן הרצון׳ המרת רק היא והעבירה הואיא אמקום׳

ב אא הזהירה שהתורה אחרי כי אח אחבירו׳ אדם בבין אבא  הוי תנזוא ואא תננו
 ההפסד מצד הוא והאיסור הואיא מקום מכא האסורות׳ ממאאכות ונזאה גנבה

 אהודיע וכדי נתבטא. אא שההפסד זמן כא מכפרת תשובה אין אחברו׳ המניע
 בין שא מהחאק נמוכה במדרגה עומד אינו אחבירו אדם בין שא שהחאק ואהודע,

אמקום. אדם בין שישנן החאוקות בא אחבירו אדם בבין יש אמקום, אדם

ה מ ב
ב ותאואה. נבוהה היא והבמה נבוה׳ מקום עא הוראתו בעצם הונח במה השם מנ  א

 עאיו הנזבחים הזבחים כי חשובה׳ תכאית יש בגבהותו אואם גבוה, הוא המזבח נם
 הזבחים. שם עא תכאיתו׳ שם עא מזבח נקרא הוא אכן אה׳׳ ניחוח אריח עשויים

 שום בהם’ אין הבמות) היתר (בשעת עאיה הנזבחים שהזבחים הבמה׳ בן שאין מה
 העשוי דבר כא שכן ותמונתה. צורתה שם עא במה נקראת היא אכן תכאית.
 תכאיתו. מצד וב) ותמונתו׳ צורתו מצד א) :שמות שני רוב עפ״י או יש אתכאית

 שאין ובזמן ;התכאית מצד עאיו שהונח בשם נקרא הוא תכאיתו מוציא שהוא בזמן
צורתו. מצד עאיו שהונח בשם נקרא הוא תכאיתו מוצא הוא

 כאיאו שיתפאא קודם אחברו שאום הנותן ׳,כא :הגמרא מאמר מבואר ועפי״ז
 במה כי באפו נשמה אשר האדם מן אכם ,הראו :שנאמר . במה עשאו
ע״א). יד, (ברכות, במה״ אאא במה תקרי אא כב) ב, (י^זעיה, הוא׳ נחשב
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 חשיבות מה כ^ומר. מה״ ״בה מאשון גם במה שם הונח מתחאה כי
 הבאים אתם אשר הבמה מה אאיהם ״ואומר :יחזקאא מדברי נראה וכן ? בה יש
 אין הזה המקרא וצכאורה כט). ב, הזה״'(יחזקאל, היום ער במה שמה ויקרא שם

 להם בונים שהם הנביא, בראות כי לומר׳ יש דברינו לפי אולם באור. כל לו
ת נבוהים מקומות תבני  מה?״ ״בה להם: אמר לאלילים׳ עליהם להקריב מזבח ב

 ״רופא השם שהונח (וכמו נחשב ותוהו ומאפס כאין כמוהו כי הוא׳ נחשב במה
 מלשון הוא אליל כי הרפואה׳ מלאכת מלאכתו, במיב יודע שאינו רופא על אליל״

 המלה של האמיתי הבאור כפי היא במה״ אלא במה תקרי ״אל חז״ל ודרשת אל).
 שםור־םוףז ואחרי כאיז• שבמוחו דבר על הונחה וראשונה בעצם שהוראתה במה,

 ביאור והוא גבוה. מקום לכל במה בשם אח״כ השתמשו במות, האלה המקומות נקראו
לאמת. קרוב

בן-ציון •
 :כותב הוא ב׳, אות הגדולים, במערכת חיד״א׳ להגאון הגדולים״ ״שם בספר

 יקרא בניו שמתים שמי ירושלמי בשם בכ״י קדוש אחד שכתב ראיתי ״בדציון.
ויחיה". בז־ציון לו יולד אשר לבנו

 הגאון של עדותו כי ואחרי הזה. המאמר נמצא לא לפנינו אשר בירושלמי והנה
ת האזולאי הקדוש מנ א  אין אחד. קדוש של מכ״י הדבר את הביא והוא לנו נ
 וטהרות קדשים של*סדרי בהירושלמי הדבר את ראה כי וברור, מלבו. שבדה לחשדו
ביאור. צריכים הדברים ־ובכ״ז מאתנו. שאבדו

 הבנויה ׳ירושלים ״אריב״ל :הירושלמי על־פי לי נראה הדברים ביאור אולם
 לחברים״ ישראל כל עושה שהיא עיר ג) קבב׳ (תחלים, יחדיו׳ לה שחוברה כעיר

ש: כדברי וזהו ו). הלכה פ״ג, חגיגה, (ירושלטי,  כ) א, (בראשית, ערב׳ ״׳ויהי המדר
 שנתן אחד׳ ,יום צדיקים של מעשיהן אלו בוקר׳ ,ויהי רשעים׳ של מעשיהן אלו
 השנה ימות בכל כי א). רבה׳ (בראשית יוהכ״פ״ זה ואיזה אחד יום הקב״ר, להם

 בזו׳ קדושה סגולה בו יש הכפורים יום אולם ישראל, מכלל הרשעים ונחלקים נבדלים
 אשר היהודית הנקודה כי ישראל׳ בכלל ומתאחדים אליו נמשכים הרשעים שנם

 ירושלים העיר של בכחה יש וכמרכז יום־הכפורים. קדושת עור מרגשת בלבם
 בלומר׳ מתים״׳ שבניו ״מי הבונה וזוהי לעמם. שישובו הסוררים על נם לפעול
 היא הסגולה האמיתית. המיתה שזוהי מעמם׳ ומתרחקים ה׳ מתורת סרים ע«ניו
 ומעט־ הקרושה׳ לארצנו לפחות מילדותו שיקרבו בדציוז׳ בשם הנולד לבנו שיקרא

תורתו. אל נם ואח״ב עמו אל יתקרב מעט

לה׳(א) בנים
ם נקראים ישראל בני  של רצונו עושים שישראל ״בזמן ואמרו: לה׳. בני

 עבדים״ נקראים מקום של רצונו עושים ישראל שאין ובזמן בנים נקראים מקום
 הניתן וטבעי׳ עצמי שם הוא בן השם בזה. להתבונן וראוי ע״א). י, בחרא, (בבא

 על הנקרא מקרי, שם רק הוא עבד והשם העולם, לאויר יוצא שהוא משעה לאדם
 המתנבר שני מקרה ע״י מתבטל מקרה וכל ההשתעבדות. פעולת אחרי רק האדם

מקרה התגברות ע״י הכתמים שחרוריח את מבטל שהליבון כמו ומכריעהו׳ עליו
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 מהמשמעת היוצא מקרה בעקב בא עבד שהשם ומכיוז השחור. מקרה 5ע ה^ובן
 בטי̂ המשמעת, על העבד של הסתרבותו בהתגבר כן אם ^רבו, משועבד שהעבד
^ המקרה  ^התבטי^ ניתז ואינו ועצמי טבעי שהוא בן, בשם כן שאין מה ;השם ו

פנים. בשום
 משועבדים הם מקום של רצונו עושים שבני־ישרא? שבזמן היא, הכונה אואם

 בשעבוד משועבדים הם ^עו^ם משועבדים שהם בשעה אב^ טבעי, בשעבוד אהקב״ה
 טבעים שני הנה כי האבן. —היא והבחינה ההכרחי, מן הטבעי של כהו ונדו? הכרחי.
 ?מטה• אחר־כד ויורדת ?מע?ה היא עו?ה הנזרקת והאבן במציאות. אינם הפכיים

 ונבור• ה?ור המהירות הו?כת ובירידתה והסוד ה?ור המהירות הו?כת ?מע?ה ובע?יתה
 מה טבעית, היא באש הע?יה כי יתרה. במהירות ?מע?ה עו?ה שהניצוץ באש, וח?ופה

 אני ״מניח :נהוראי ר׳ דברי מכוונים [ו?זה טבעית. היא שהירידה באבן, כן שאין
ת כ? מנו  כן, אינה התורה ״אב? וכוי, תורה" א?א בני את מ?מד ואיני שבעו?ם או

ת בנערותו רע מב? משמרתו תנ  ע״א), פב, (קדושין, בזקנותו״ ותקוה אחרית ?ו ונו
 קימא של קשר טבעי, קיטר הוא מובנו בן השם והנה טבעי]. ענין שהיא ראיה ומזה

 כמה עד ?הראות בדי בו יש בנים נקראים ישרא? שבני והרעיון מתבט?. שאינו
 מאיר ד היה ״תניא :שאמרו מה וזהו הזה. הקשר את משמר מב? ?שמור יש

 אינו מה מפני הוא עניים אוהב א?היכם אם ?ר ו?ומר ?השיבך ?בע?־דין יש אומר
 ו?כאורה ע״א). י, (ב״ב, גיהנם״ ש? מדינה בהן אנו שנצו? כדי ?ו, אמור מפרנסן?

 גיהנם ש? מדינה ננצ? שאנו כשבי? וכי מושג. שום ?ו ואין וחתום סתום המאמר
 1 אתמהה מינגד? וזיגוד גיהנם ש? מדינה ינצ? טוביה חרפת־רעב? העניים ישאו
 כי מוכיח. צדקה מצות ע? שנצטוינו הצווי כי נכבדה. כונה בזה יש ?דעתי או?ם

 הפץ המ?ר אין אשר ?איש, ?העניק הוא ומע? מרד באמת כי ?מקום. בנים אנחנו
 שכועס ומ?ר ?מקום עבדים הם ישרא?, עניי העניים, אם רק זהו או?ם בטובתו.

 ?קפוץ ?נו אין אז ?מקום, בנים הם אם כן ?א ע?יו. ?רחם ?אחר אסגר עבדו ע?
 נראה ש?א רק ו?א מחסורם. את ו?מ?א ע?יהם ?רחם ע?ינו אם כי מהם, ידנו
 יעניק אם וכמו העניים. אבי מה׳. רצון נפיק נם אם כי ומרד, מע? אות בזה
 שבודאי הענישו, ?מען ממנו ידו את משר אביו אשר ודם, בשר מ?ר ?בן מטובו איש
 בעצמו הוא רק כי הנדה, בנו ע? ?חמ?ה ?בו שישית מהאיש רצון שבע המ?ד יהיה
 הקב״ה שצוונו בצווי כן כמו במשפט. ענשו ישא אשר ער ?בנו, ?היטיב רוצה אינו

 שנתיסרץ ?א?ה גם שניטיב ?ו נוח כי ?דעת, הוא מראה הצדקה ע?
 בנים הם כי ישרא? שידעו הידיעה, והנה ?מקום. בנים הם בי מזה ומוכח עוני.

 יבינו זו ידיעה מתור כי ?תוע?תה. קצה ואין מאד רבת־הערד ידיעה היא ?מקום.
 מיסרך״ א?היר ה׳ בנו את איש ייסר כאשר ״כי ע״ד ?טובתם, רק מיסרם שהקב״ה
 חדשה ?בריה ו?עשותו האדם את ?התיר הוא ניהנם ש? ודינה ה). ח, (דברים,

שנאמר: ובו׳, נשרפת״ ונשמתן כ?ה ״גופן חז״? וב?שון הנ?גו?. ענין !וזהו  ,ועסותם ״
 ומה הני?ושהמחדש]. עיסה כעין שיהיו כ?ומר, יז.ע״א), (ר״ה, ג,כא] [מלאכי, רשעים׳״

 ו?חקור ?שנותו שיש דבר ע? מונח דין כי גיהנם, ש? דינה נקרא בגיהנם ?זכר שיש
מו: ?עשותו, איד  ?מקום קשורים שישרא? וכ״ז יג). (ירמיה,?. ?מזור״ דינך דן ״אין כ

 בגיהנם הנידונים בגופן ישרא? ופושעי גיהנם. ש? מדינה ניצולים הם בנים ונקראים
 הצדקה ע? צוה בעצמו שהקב״ה זה כי ?ומר׳ כוון ובב?? בנים. שם מהם שבט? א?ה הם

ת הוא המושפע כי תעיד, נסתרת השפעה וב? נסתרת. השפעה ע? מוכיח בבחינ
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 ש^א כדי זהו שבצדהה בסתר ומתן בסתר? עליו ישפיע למה כז לא שאם בז׳
 נחשב שהמושפע מוכח נסתרת השפעה משפיע הקב״ה אם אבל המקבל. יתבייש

 מכמה להציל בכחו למקום בנים נקראים ישראל שבני והרעיון כעבד. ולא בבז
הגיהנם. עניז שהדהן תועבות׳ ומכמה עבירות

 אבינו אברהם ״ואתי :שאמרו כמו הגיהנם׳ מן מצלת מילה שמצות מצינו והנה
בין,וכו׳ ערלתו״ דמשכה הכותית על שבא מישראל בר להו ומקבל להו ומסיק רו עי  יט, (
 על מעולי, (ילקוט המילה״ בזכות הגיהנם מן ישראל את |סציל ״הקב״ה ואמרו: ע״א)׳

 הקב״ה ״נשבע עוד: ואמרו כא]). לא, !משלי, משלג״ לביתה תירא ׳,לא הכתוב:
 היא המילה כי הוא׳ והענין שוח״ט). (מדלש לניהנם״ יורד אינו מהול שהוא מי

ת וחותם קודש ברית אות  התאוה את היא מחלשת שכן הטובות׳ המרות של תכני
 ניצול הטובות. המרות בו שיש היינו. נמול׳ שהוא מי כל ולכן האכזריות. ואת

ניהנם. של מדינה
 בקרבנו להפיח כדי בו יש למקום בנים אנו שנקראים זה כי מדברינו׳ היוצא

 מדינה ולהצילנו ואון עמל פשע׳ דבר מכל אותנו למנוע ורוממים נעלים רגשות
 ה׳ מאחרי לסור לבנו ילד לא למקום׳ אנו בנים בי שנזכור עת בכל כי ניהנם. של

 להקב״ה ישראל של הקשר על מורה בנים השם שבן הארץ. גלולי אחרי ולזנות
לזה• זה והתחברותם

(כ) לה׳ בנים
ר בנים השם כי לדעת׳ ועלינו לה׳. בנים נקראים ישראל בני ח  בהוראתו ינ

 על אנו אומרים אם אחוה. בלא בנים המושג יצויר לא כי אחים, השם את נם
 אחד אב בני כי הם׳ אחים אם לשאול למותר אחד׳ אב בני שהם אנשים׳ שני
 שני על אנו אומרים אם היא. אחת ההפכים וידיעת לזה. זה אחים בהכרח הם

 ישראל בני אין לכן אחד. אב בני הם שאין ממילא, מובן אחים׳ שאינם אנשים
 הם אחים בז אם אלא שבשמים. אחד אב בני למקום׳ בנים בשם להקרא יכולים

לזה. זה
 האנשים כל כי ד). ג׳ בצלם״(אבית׳ שנברא ארם ״חביב :המשנה כוונת וזוהי

ה כי אות׳ וזה אלקים בצלם נבראו סו ח  אולם בדעותיהם. בני־האדם כל יתאחדו סו
 האמונה יסודי העולם בכל נתפשטו שלא עוד וכל ביותר מצוינים ישראל בני

 ביניהם. שיש וההתחברות הקשר ע״י למקום׳ בנים הם רק נקראים הטהורה
 הוא זה ועל ואחוה. שלום נתיבותיה כל אשר התורה. ע״י רק באה הזאת וההתחברות

מר: (עזם). חמדה״ כלי להם שניתן ישראל ״חביבין או

ומבסרים בסורת
 בנוגע ובז חובה. כלפי שמטים ויש הבקורת בזכות מצדדים יש כי ידוע,

 ומשפילים שמגנים ויש ראש למעלה אותם ומרוממים שמנשאים יש למבקרים.
 במפעלים מגרעות ולמצוא לבקש השואפת הבקורת כי היא, המחייבים דעת אותם.

 כי בראותם׳ המפעלים, מן ידם ימשכו הפועלים כי רוחני, הפסד נורמת ופועליהם
מסביב. הבקורת מבור עם, לרבת יהיו עור אם כי לפעולתם׳ שכר שאין לבד לא
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ת זוהי כי !ואמרתי שורר: כונ  (תהליים. לנפשי״ שכול טובה תחת רעה ״ישלמוני המ
 מלפעול תחדל שהנפש גורמים הם טובה תחת רעה לי משלמים שהם בזה יב). לה,
 מעשי אבל טובה. גם מביאה בעצמה הבקורת כי או? אומרים׳ ויש פעולתה]. את

רצוים. אינם המבהרים
 המבברים• ובזכות הבקורת בזכות המצדרים מאלה אנכי כי אכחד׳ לא ואמנם

 יבול אינו במפעל חעום? כי והשבחתו. המפעל בהטבת חלק להם יש המבקרים
 מאדם המגרעות את לשמוע לו טוב לכן לעצמו׳ קרוב אדם כי מגרעות. בו למצוא
 כן וכמו עצמית. נטיה מאיזו משוחדות בלתי בעינים המפעל את הרואה זולתו,

 ומטעם אחרים. דעת לשמוע לו טוב לכן עליה. לעבור לו וקשה לדעתו קרוב אדם
ת ומלבנים המבררים אלה בין החולקים גם בסנהדרין נחשבו זה  דין שיצא הדין. א

’ לאמיתו. אמת
—&------

מצוה בר
 יצטיין אשר מעלותיו לפי ואיש איש המעלה. רם איש כל לכבד האדם בטבע

 את יקדם רם־המעלה, לאיש מכבר לו הידוע הגון, אורה לאדם יבוא אם בהן.
 לא כי לבד לא וחדל־אישים, גבזה איש ביתו אל יבוא אם כן לא בכבוד. פגיו

 האורח את יכיר לא האדם אשר יש אולם לו. יאמר וצא יבזהו אם כי יכבדגו.
ת ידע ולא לביתו הבא ד יקבלנו לא ולכז ערכו א  בזר• במקרה לו. הראוי בכבו

ת היודע האיש על  ידע למען בעל־הבית. אוזן את לגלות האורח ערר יקרת א
כמוהו. גכבד לאורח כיאות פגיו את ולקבל לכבדהו

 אכגים לא שגה. לי״ג בהגיעו לאדם בא טוב היצר כי אצלגו. מקובל והגה
 ומקומם חיצוגים מלאכים הם הרע והיצר טוב היצר אם הקדומה, במחלוקת ראשי
 הדעות שתי לדעתי פגימה. האדם בקרב רוחגיים כחות שהם או האדם, לגור מחויו
ת האלה תו  של רוחגי כה אל והצטרפות קשר לו יש רוחגי כה כל שכן הן. אמי

 ואם בשפע. הוא ששם העליון. הרוחני בעולם ויסודו מקורו רוחני עגין וכל מעלה.
 ויש רע האדם לב יצר כי ויציב. אמת ושתיהן אחד בקנה עולות הדעות שתי כן
 המשיב והמכריע החושב כה בקרבו יש זה כנגד אולם הרע. אל טבעית נטיח לו

ת היא התורה מדרכי הנטיה כי ואחרי טוב. לעשות ומגיעהו רע מעשות ידו  כמלו
 להמרים כונתו ״פתי״. ״כסיל״. אומר שהוא מקום בכל המלד ששלמה !וידוע ובערות.

סה כן אם אלא עבירה עובר אדם ״אין :ע״ד ה׳, מדרד  (סוטח. שטות״ רוח בו נכנ
 משתלם טוב, היצר פני קבלת לזמן ומגיע מתבגר שהאדם בעת לכז .1ע״א) ג.

ח שלא קטן. מכלל יצא עתה זה שהרי שכלו. אז ת תפ  במצב להיות כרי עד שכלו עוד נ
■ בדעת. התלוי *בר־מצוה"

 אליו בוא עם רק האדם אל מגיע הפעולה יכולת בשעור השכל שכח נמצא
 נפשו חשבון לחשוב יכול והוא נאותה במרה שכלו התפתח כבר אז טוב. היצר
 החשוב האורח הוא טוב היצר ולכן לבו• שרירות אחרי בבקעה כבהמה ללכת ויחדל

 ורום הזה האורח מעלת בביאור להאריד למותר והנה שנה• לי״ג בהגיעו לאדם הבא
ת ועושים גדולתו ותפארת ערכו יבינו הכל כי נראה, בעין עין הלא ערכו.  הכנו

 אם בשפק, יסיתני לבי עוד זאת בכל מועד. כיום בתרועה פניו את לקבל גדולות
מהאורח רצון שיפיקו בדברים פניו את מקבלים ואם ערכו את באמת מבינים הכל
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 נודעו א5י וטובו טיבו ואשר רחוק ממקום הבא אורח פני ובקבלת הזה. הנעילה
והנה אכברו. במה דעת ^מעז ותכונתו טבעו עא ואחקור ^דרוש מתחייצה יש עוד׳
-------— וצעבודתו אפעאו יצא צא השכצ עוד כצ וזה מנעוריו רע הארם צב שיצר ידוע

ר—לדפוס המביא הערת ת בכתב*היד. זה מעיר נמצא לא יו

הטוב ורדיפת הרע מן בריחה
 משני באחד הן חייו ימי בכצ ופועצ מתנועע שהאדם והפעוצות התנועות כל
 הרע. מן בריחה או הטוב׳ אצ צהגיע שאיפת אם מן׳ או אצ אם :האצה האופנים

 מן הבריחה או הטוב אצ צהניע השאיפה אם בערכה. עוצה מהן איזו צחקור ויש
 יארכו שביניהם וההבדצים האצה המושגים גררי עצ צעמור נרצה אם והנה הרע?

אחר. ענין רק נבאר ופה הדברים.
 היא הרע מו הבריחה כי ידוע. בגבוצ תמיד צהגביצ יש הרע מן הבריחה

 אצ צהגיע השאיפה כן צא ומרה. שעור תמיר צו יש מורגש ורע מורגש. מרע
 והשנת־ הטוב׳ את צהשיג ורוצה שואה האדם שהרי ושעור. גבוצ צה שאין הטוב,
 הזאת התנועה כן ואם בירו. תאותו וחצי מת ארם אין כי שעור. צה אין הטוב

ת היא  עוד נחשב אינו צו שיש מת שכצ האדם, מטבע כי הפסק. צה ואין תמידי
 השיגו ואם צהשיגו, שואה שהאדם זמן בצ היא גשמי דבר מכצ החשיבות בעיניו.
 ותשוקה חדש. דבר צהשיג צהשתוקק מתחיצ והוא בעיניו ערכו את הדבר מפסיד

שעור. צה אין בזו
תעביד״ צא צחברר סני ״דעצר :צגר הצצ שאמר הידוע׳ המאמר מבואר ובזה

 טבעי טוב יש כי הוא, הענין בחיוב? וצא בשציצה צו אמר וצמה ע״א). לא, (שבת.
 יש בזה וגם אצה. צעומת אצה עשוים והם מוסרי׳ ורע טבעי רע ובז מוסרי׳ וטוב

 קצת צמצוה רץ ׳.הוה ע״ד: המוסרי. הטוב אצ וריצת המוסרי׳ הרע מן בריחה
 . המוסרי הרע מן צהבריחה וגבוצ קצב יש כאן ונם ב). ד, (אבות, העבירה״ מן ובורח

 התכצית היא הטוב השגת והנה המוסרי. הטוב אחרי צהרריפה ונבוצ קצב ואין
ת צהסיר רק צא פועצת והתורה עצמה. בפני תכצית אינה הרע מן והבריחה  א

-------------המוסרי הטוב את צהשיג ובעיקר גם אם כי המוסרי׳ הרע
ר—לדפוס המביא הערת ת ככתב־חיד. זה מעיר נמצא לא יו

ובמציאות בשכל ׳
א: נדוצ כצצ  צא בשכצ היה אצמצא בי בשבצי יש במציאות שיש מת בצ הו

 השבצ כי במציאות׳ שיהיה ההכרח מן אין בשכצ שיש מה כצ אבצ במציאות. היה
וצשגות• צטעות עצוצ

 איננו שהדבר עור בל כי צהשכצ. ג״כ מסייעת המציאות כי צדעת, יש אוצם
 מן שהוא צהיות ויכוצ אפשרי׳ הוא אם מהותו עצם עצ צחקור יש במציאות
 והוא מנרתיקו. צהוציאו דבר׳ כצ וצהפריד צנתח היא השכצ פעוצת בי הנמנעות.

 צבוא כי וההעמקה. העיון ענין וזהו הבינה. שבהיכצ קשות היותר מהעבודות
 הוא וכן הדבר. שצ צמקומו הגיע צמעז ושצבים במעצות צרדת יש עמוק צדבר
 האדם אין במציאות הדבר שאין ובשעה בעיון. בו צהעמיק שיש ד.שבצ׳ בעניז

והשכצ בעיונו מעמיק הוא אין וצבן אחר ובמקום אחד בדבר שכצו את מצמצם
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 את צמצם5< אאדם ל\ יש במציאות הדבר ישנו כבר אם אבא ואנה. אנה משוטט
תו עא אח?ור אחד, בדבר רק שבאו  ואז אחר באופן או זה באופן היותו וסבת תכונ

 ידיעת אהשיג בשבא מקום יש שבאמת ספק שאין ואחרי ובשבאו. בעיונו מעמיק הוא
 ממיאא מובן האדם, שבא ע״י אאור יצאה הדבר המצאת האא כי הנמצא, הדבר
ת מן שאא מזה, היוצא הכאא  דבר בא שא אמהותו יחדור שהשכא הוא, הנמנעו

ועיון. העמקה אידי המביא הצמצום הוא השכא פעואת עיקר כי במציאות. שישנו
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ג
הגאולה ואמונת גאולה

ת מונ ת ובלא הדת ויסודי מעיהרי אחת היא הגאולה א מונ  תהיה לא הגאולה א
ב מה לגאולה עצמכם ״התקינו :שאמרו וכמו עצמה. הגאולה תי  יתי1,וע׳} אתריו, כ

 בהגאולה שיאמינו הפונה. צח]. רבה, !בראשית כב) לז, (יחזקאל, אחד׳״ לגוי אתכם
ת ועושים עצמם מתקינים והם ובאה ממשמשת היא כאילו כזו, במרה  ההכנות א

 היא שהתשובה ידוע. וכבר לגאולה. יניעו הזאת האמונה ובזכות לגאולה הדרושות
להגאולה. הדרושים התנאים מעיקרי זאחת

הגאולה. אל יחם לשתיה! שיש מוב! ובתשובה. באמונה תלויה שהגאולה ואחרי
 להם יש אחד משורש הגדלים הענפים כן השורש. אל הענף בין יחם שיש כמו בי

 והנה לזו. זו גדול יחם ולתשובה לאמונת־הגאולה יש באמת ואמנם לזה. זה יחם
ת בהתעוררות מונ ת: שתי יש והכרתו ה׳ לא בו  לכלל השייכת כללית סבה א) ס

ת סבה ב) העולם.  ..השמים :המשורר שאמר וכמו לישראל. ביהוד השייכת פרטי
ת אל״ כבור מספרים ר תו כו׳.,  מדבר הוא מתחילה ח).—יט,ב (תהלים, תמימה״ ה׳ ו

 השמים מצבא ואמונתו ה׳ הפרת והיא העולם בכל הנוהנת הכללית הסבה על
 והיא האמונה. את לסבב היכולה הפרטית הסבה על מדבר הוא ואח״ב והליכותיה!.

ה ה׳״ .,תורת תונ ת: שתי יש ה׳ מדרר להסרה בנוגע וכן לישראל. רק הנ בו  ס
ת א) ת הכפירה ב) כללית. סבה שהן והמינות. התאוו  סבה שהיא הגאולה, באמונ

ת כי ה׳. מתורת לסור סבה זו הרי בגאולה כופרים הם אם כי לישראל, פרטית מ א  ב
 ישראל ישרישו לא אם ולכן ומטולטלת נודדת תמיד שתהיה אומה לצייר אין

ת בלבם מונ  בגאולה האמונה כי לכחד. ואין בכלל. האמונה בקרבם תחלש הגאולה א
 הגאולה את מציירים הרעים שהציודים יש כי רב. חזוק הדורשות מהאמונות היא
 ומלבד להשכל. המתנגד כדבר נם אלא השכל, מן למעלה שהוא כדבר לבד לא

ת אינה הגאולה שעצמות בנ  לצייד יותר עוד קשה לציירה׳ קל לא וגם בנקל מו
אים מעיקרי כי להגאולה. הדרושים התנאים יצירת  ההשחתות בטול הוא התנ

שנאת המלחמות כמו האנושיות. ם ו מתגברת שההשחתה רואים. אנו ולעינינו חנ
-------------ליום מיום מתחזק הלבבות ופירוד

ר—לדפוס המביא הערת ת ככתב-ד״יד. זה מערך נמצא לא יו

היהדות לעזיבת גבול
 היהדות את לעזוב רוצה הוא אם ואפילו ליהדות. תמיד קשור ישראל עם

שארת גדולה היותר בעזיבה גם כי יכול׳ אינו  להתפתח העלולה יהודית נקודה בלבו נ
- הוא הזה והכח החוץ. מן כח איזה על־ידי  כלל שכל ואחרי והמצוקות. הרדיפות ־

 עזיבה היהדות את לעזוב לו אי־אפשר הפרטי היהודי שגם מובן הפרטים. קבוץ הוא
 הגמול ענין וכל הבחירה. מגדר יוצא שהוא כמעט זה ודבר ומוחלטת. נמורה

 היהדות שנקודת ואחרי ובבחירה. כרצון הפועלות הנקודות מצד הוא הרי והעונש
ת והיא מסותרת ההשגחה גם לכן פנימה, הלב בתור ומסותרת חבויה תנ ועוז כח הנו
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 עתה כי וכצ׳ מכא ההשגחה סרה ?ו כי א^קים. אצבע בזה הרואה 5ישרא עם צקיום
ל כי אעינינו׳ הנראה הגרו? והמראה היה. כ?א והיה כבר זה ישרא? עם כ?ה ב  ב
שת היהדות מדרך ההסרה ורבה הו?כת אשר עת  וגזרות ישרא? ?עם השנאה מתחד

שות  שנם מוכיח׳ הזה החזיון —ו?תורתו ?ה׳ שבים והם ע?יהם ובאות מתרגשות ג
 הוא אר היהדות׳ זיק ?גמרי בהם כבה ?א עוד התורה׳ מדרך סרים שישרא? בשעה
תר יושב  א? ?שוב ההתעוררות ?הם באה מאין זאת ?ו?א כי פנימה• ה?ב בקרב ס

? וא? ה׳ תורתו
מון הגשמי העו?ם זאת. גם ואה  החיים מכוונים וביחוד הרוחני. העו?ם א? מ
 ויש ומאב? מזו! דורשים הגשמיים שחיי־האדם וכמו הרוחניים. החיים א? הגשמיים

 וממיתים׳ מח?יאים דברים ?תוכו יכנסו הגוף את והמח?ים המבריא המזון תחת אשר
 (משלי, כסי?ים״ בפי ומש? שכור ביד ע?ה ״חוח [ע״ד הרוחניים. בחיים גם כן

 ?החלימו תקוה יש באדם זיק־חיים יש עוד כ? הגשמיים שבחיים וכשם ט)]. בו,
 מוחלטת, מיתה ומת חיים ש? האחרון הזיק נם בקרבו כבה אם אולם ולהחיותו,

 נאמן, משפט לנו יצא ומזה הרוחניים. בחיים נם כז להחיותוי תקוה כ? אפסה
תר ונסתרים חבוים היהדות זיקי עוד ה׳ מדרך ישראל שסרו בעת נם כי  לבם, בס

בתשובה. ושבים מדרכם חוזרים שהם אחרי

 ״אני :במדרש ואמרו ב). ה׳ (שת״ש׳ ער״ ולבי ישנה ״אני נאמר זה וע?
 המצוות את מקיימת אני שאין בשעה אפילו כלומר, רבד׳), (שד,״ש המצוות״ מן ישנה

 ישנה ״אני שאמרו: וכמו אני, ישנה ורק מוחלטת מיתה בקרבי נפשי מתה לא
 היא, הכונה לג). רבה, (שטות ער״ ולבי לי עומדת אבותי זכות אבל המצוות מן
 מתו לא לכז היהדות׳ נטע את עמוק עמוק ישראל בני בקרב השרישו האבות כי

מר: ער׳ הקב״ה אלא הקץ מן לי ישנה ״אני וכן מוחלטת. מיתה א  לבבי ׳צור שנ
מה לבי בקרב כלומר, (שם). כו] עג, ים,[תהל לעולם׳״ אלהים וחלקי  צור נעתק לא פני

שבשמים. אבי ובין ביני הקשר ניתק ולא ממקומו
-----^-----

האנושי השכל גבולי ׳
 הידיעות אחת היא ומבהיק׳ גרול להיותר גם האנושי, לשכל גבול יש כי הידיעה,

 להשכל גבול ^טאיז האדם׳ יחשוב אם כי והדת. האמונה לקיום מאד הנחוצות
 משיג שהוא מה כל כי המסקנא׳ את ממילא יוציא הכל, להשיג יכול האנושי והשכל
 המסקנא כי ואחרי גמורה• כפירה לירי מזה ויכוא כלל במציאות אינו בשכלו
ת הזאת כנ ת מישראל אחר כל בלב להשריש שיש מובן מאד, מסו  הזה היסור א

 להשיג' ה׳עכיצ בכח איז ויותר להשיג יכול הוא כמה האנושי להשכל גבול יש כי
׳ י משכל. מגבולי רחבים יותר הם המציאות גכולי כי האדם, וידע

מי יש כי נכוחות׳ ראיות והביאו שלמים וכן רבים הרגישו כבר בזה והנה  כ
 ״ לקרב שרצו אלה וגם גדולים. היותר האנשים גם אליהם הגיעו שלא דברים

 לבאר שכלם יד שנלאה הדברים אל וכשהגיעו הקיר אל נלחצו השכל אל המציאות
 דזד הענין את להגדיר רוצה אני פה אולם ונסתר. נעלם כח בזה יש כי הודו,

 מוכרחים שהם דברים שיש בשכלו אחד כל שיבין השכל, אל ולקרב ידועים בנדריק
° האנושי. השכל לגבול מחוץ להיות
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רבת־ חדשה מכונה שהמציא מי למציאות. חוץ ושכל במציאות שכל יש
 ואחר־כר המכונה של דיוקנה מתחלה היה הממציא של שבשכלו מובז השכל.

ת כשהוציא  יצאה איך ומבינים בה המתבוננים רבים יש המציאות. אל המכונה א
 את להבי! יחכמו רבים לא המציאות אל שיצאה אחרי גם וחנה חמציאות. אל

 אולם לזאת. להגיע יבולים חדי־המוח׳ מעטים. יתירים ורק הזאת שבמציאות השכל
ת —תכליתה שתוציא במכונה להתנהג איד השכל  אלא עוד ולא רבים. יבינו זה א

 לאחרים מלמד המציאות. של השכל עצם להסתיר עמלו כל עם בעצמו׳ שהממציא
 הממציא אמנם המציאות. שכל מעין יש בזה גם כי אם במכונה. להתנהג איד

 היא המכונה תכלית אשר אחרי אולם המציאות. עצם של השכל את להסתיר רוצה
 םדרי־הנהגתה. לגלות הממציא מוכרח פשוטים. אנשים נם בני־אדם. בה שישתמשו

 בעמלו. ברכה יראה אא הוא וגם התכלית תצא לא זה בלא כי בה. להתנהג איד
 הוא שכן בעולם, להפיצה בידו יהיה לא המכונה. את בעצמו להנהיג יצטרך אם כי

 הוא ולכן יחיה. לעולם לא כי הוא. יודע וגם ידועים. במקומות רק להיות יכול
ה גם כי המכונה. הנהגת סדרי את לגלות מוכרח  למציאות מחוץ שכל יש במכונ

 ידוע, איש של בשכלו היתה במציאות המכונה שהיתה קודם עוד במציאות. ושכל
חס הזה השכל הפועל. אל יצאה לא זאת לולא כי להמציאה. בשכלו שבא  מתי

שהמכונה המכונה. של מציאותה לעצמות  עובדת והיא המציאות אל יצאה כבר וכ
 בה להשתמש והרוצה מיוחד שכל בה יש נכונים. ובסדרים ידועים חוקים על־פי
ת לדעת צריד  להשגת הרבה מועלת שהמציאות וידוע. בה. להתנהג איד הזה השכל א

ם ואם המציאות. של השכל  להמציא אחר אדם של בכחו היה לא מתחלה אמנ
ת המציא זולתו, ואין הוא הממציא׳ הלא כי המכונה. של השכל את  המכונה, א

ת להבין יותר נקל במציאות המכונה ישנה שכבר אחרי אולם  ויש שבה. השכל א
 להוציא שאפשר עד שבה. השכל עצם גם להבין נקל המכונה הנהגת ידיעת שעל־ידי
ת להסתיר רוצה מכונה הממציא וכל לרוב. באלה מכונות  יהנו שלא כדי השכל. א
 שאחרים מיוחדת. זכות חממשלה מאת להשיג משתדלים ויש שכלו. מיגיעת אחרים

ת ויוציאו גבולם את יסיגו לא  שישנה שאחרי ממציא׳ כל יודע כי כאלה. מכונו
ת להשיג אפשר במציאות המכונה ת להסתיד שבידו מה כל ולכן שכלה. א  השכל א

שתדל הוא  עתה יגיעו לא שאחרים בטוח אינו סוף־םוד כי ואחרי להסתירו. מ
 יקפח לא שאחר מהממשלה, זכות להשיג משתדל הוא המציאות. בעזרת השכל אל
 סדרי גם ולהודיע המכונה את להפיץ משתדל בעצמו הוא זאת ובכל שכרו. את

ת כי הנהגתה. שט היא המכונה הוצאת תכלי  הוא לכן בה וישתמשו העם בין שתתפ
 שאינה עצמה. המכונה מציאות אבל הנהגתה. סדר את להודיע ונם להפיצה מוכרח
שאפשר. מה בכל להסתיר משתדל הוא לשימושה. כלל נוגעת

 תכלית והשגתם. הבריאה לעניני בנוגע גם להתבונן דרד לנו יש ועל־פי־זה
 האדם. בשביל אלא נברא לא בעולם שנברא מה וכל בני־אדם להנות היא הבריאה

 והידיעות העולם. לקיום הדרושות הידיעות כל לו שתמסרנה ההכרח שמן ומובן.
 היינו מציאותם. לעצמות שנוגע מה אבל ותכונתם. הנמצאים טבע הן הדרושות

שתלמות כלל נוגע אינו זה העולם. לאויר יצאו אופן באיזה  החדשות כל כי העולם. לה
 שכבר אחרי הנמצאים של וטבעם תכונתם על בידיעה מקורן ממציאים אדם שבני

 זה המציאות. אל יצאו אופן באיזה היינו שנמצאו. קודם שהיה מה אבל נמצאו.
ששכלו האדם את הקב״ה ברא ולכן לידיעתו. מסור זה ואין האדם אל כלל נוגע אינו
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הר1ע מה שכל הזאת, בהגבהה מוגב? יהיה ת [היינו הבריאה א  בנמצאים, ההתבוננו
 ׳טהיה מה אבא צהשיב, האדם יכו^ ואפעואתם! אתנועתם ואטבעם, אתכונתם ^הגיע
 והנברא הייתיו״. ידעתיו ״אי?ו המאמר: כידוע ^ה׳טיג. יכו^ האדם אי! הבריאה קודם
 עזידע יצו אי־אפ׳שר כד בורא׳ אהיות יבוא אינו שהנברא וכשם בורא. אהיות יבוא אינו

ת וישיג  אנו יש האוזז, את ואסבר אברוא. בכחו יהיה כז אא שאם הבריאה, אופז א
 המסתיר כמו ממש שזה בני־אדם״, באשו! תורה ״דברה בדרר אאמר הרשות

 היתה שאם כמותו. ויעשו אתרים עוד ישיגו שאא המכונה, מהמצאת השכא את
כזאת. בבחינה האדם היה אז בי הבריאה, עצם את גם אהבי! אפשרות

ת וזוהי ם: כונ בי  אנוש ״מה וכו׳ אצבעותיך״ מעשי שמיר אראה ״כי הכתו
קדנו: כי ובדאדם תזכרנו בי  תעטרהו: והדר וכבוד מאאהים מעט ותחסרהו תפ

 בכא שמך אדיר מה אדוננו ״ה׳ וכו׳ רגאו״ תחת שתה כא ידיד במעשי תמשיאהו
 אצבעותיך", ״מעשי שהם מהם ואכיר שמיד" אראה ״כי י).—ד ח, (חהלים, הארץ״.
מר:  רק אשר תזכרנו״, ״כי האנוש׳ ערד גדוא מה אדעת יש מזה אנוש״, ״מה או
 אתה כי תפקדנו״, ״כי בדהאדם, ערד הוא גדוא וכמה ״ובז־אדם״, אפניד, בא זכרונו
 בזה רק הוא ההבדא כי מאאהים״, מעט ״ותחסרהו וממונה. אפקיד אותו עושה
 כא או מסרת עצמה אהבריאה בנוגע אבא הבריאה, מעשי עצם את או גאית שאא

 מושא הוא כי ידיר״, במעשי ״תמשיאהו כי תעטרהו", והדר ״וכבוד המפתחות.
 אראות יש מזה הארץ", בכא שמד אדיר מה אדוננו ״ה׳ ואב! הבריאה. מכמני בכא

 הראיה וזוהי האדם. מ! נעאמת הבריאה עצמות כי האנושי. אשכא נבוא שהצבת
 שהמציאות אשכא׳ גבוא שיש רואים, אנו מזה כי ה׳• מציאות עא עצומה היותר
 שאינם מהדברים הוא הקדמות עני! וגם אהשיגה. האדם ביד אי! זאת ובכא ישנה

 ה׳. מציאות עא גדוא היותר האות זהו — בהכרח ישנו באמת כי אם בשכא, נתפסים
 לדבף, אואם ישיגו. שאא אהשכא ובריח דאתים שם בעצמו שהקב״ה אומר ויש

 וזהו קדמות• יש שבהכרח אחרי הקדמות את האדם ישיג אא אמה מוב! אינו הכופרים
 יא, (חגיגה, אאחור״ ומה אפנים ״מה וכו׳ דברים" בארבעה המסתכא ״כא שאמרו:

אהשיג. אי! הבריאה שקודם מה כי ע״ב),
תנו הם כי זה. באום! נוסדו ההאכה עניני כא גם ובאמת  אחקור אהשיג, נ

ה ההאכה עצמות אואם בהאכה, ואהתבונן  הגשמית בהבריאה כמו ממש ידועה. איננ
 הבריאה], אחרי היא בעצמה הבריאה [כי הבריאה שאחרי מה רק אהתבוג! נית!
ה ההאכה בהאכה. כ! כמו נבראה]. איד [היינו הבריאה שאפני במה אא אבא  ניתנ

 כמו והוא ההאכה אפני בגדר זהו —טעמה ועיקר נאמרה אמה אבא בה, אהתבונ!
 שדרכי אאא נברא. שכא שהוא הקב״ה שא שכאו רק הוא הזה והשכא הבריאה. קודם

תנו ההאכה  (דברים, היא׳ בשמים ,אא אמרו: וע״ז ישיגם. האדם ששכא באופז ני
ה שכבר ירמיה א״ר יא), ל, תנ ע״ב). נט, מציעא, (בבא סיני״ מהר תורה נ

-----^-----

עצמית גדולה
 העצמית הנדואה מושפעת. גדואה ב) עצמית, נתאר• א) :גדואה מיני שני יש

 בע״ם יודע אחר אם משא. דרד חאקית• היא המושפעת והגדואה כאאית היא
 בקהא. אדרשם בידו שיש עד עמוקות, בסוגיות חאוקים כמה בתורה, חידושים כמה
ואדרוש' כאאה עמוקים דברים אהבי! יחכמו הכא אא כי רב־ערד, עני! הוא זה הנה
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ת או באה אא כי עצמית. אינה זאת שגדואתו אחרי אואם ברבים. אותם מיו  מפני
מ מה מתוך אאא וכ׳טרונות־רוחו. ו5נם׳צ ש  אכנותה נובא אכן מאחרים. קבא או (1ש

 <טהוא מי אבא מאחרים. ששמע הדברים את רק המקפת חאקית. גדואה בשם
 את בי מקום. ובכא ענין בכא גדויצתו ?הכיר יש מדעתו. ומבין בעצם גדוא אדם
תו קו יטה הבא ועא רוחו כשרון יקיף הב?  בעצם׳ הנדוא השאם. והאדם הרחבה. בינ

תיו בהנהגתו גם מצוין  דרכיו האיכותיו. בכא ניכרת שאמותו כי התרומיות׳ ובמדו
 יט. (ע״ז. אמוד״ צריכה חכמים תאמידי שא חואין ״שיחת שאמרו: ע״ד ודבריו.

ובמאבושיו. במעשיו מצוין אהיות הת״ח צריד וכן ע״ב).
 נדוא עתיד בעא ונבון. חכם עם גדוא, עם הנקרא העם אעם. ביתם הדבר וכן

 מצוין אהיות צריך כזה עם —האדמה פני עא אור אהפי״ן ונשגבה׳ רוממה ומטרה
 אנחאה בחר ה׳ אשר העם ישראא׳ עם ואכן בקודש. והאיבותיו ומנהגיו מעשיו בכא

 בכא גדואתו אהכיר יש נעאות׳ ומטרות נשגבות תקוות בנעימים׳ הבא או והפיא או
 וכא יתהאר. קדוש וממקום מוצאו מיוחד ממקור כי עאיו יאמר אשר ומעשה. דבר

תפארתו. ויקר נדואתו חותם עאיה אשאת צריכה הזה העם הנהגת
-----^-----

חז״ל ערר גדולת
 אדם שבא ״מאמר הגמרא מאמר בבאור כותב באה״ג בספרו מפראג המהר״א

 היו או בי ע״א). מג׳ (יבמות, חוה״ עא שבא עד דעתו נתקררה ואא וחיה בהמה כא עא
 יכאו ואו חז״א במאמרי הצפונה הרבה החכמה את ומכירים יודעים העואם אומות
 ואפס כאין היא חכמתם שכא מודים היו ומאיצותיהם, חידושיהם עומק את אהשיג
מת אעומת חז״א. חכ

מד אצון אשר הסופרים אחד בא והנה  כנים אם בשאאו: במהר״א והתא או. ח
ת ויכירו העמים כא יראו אמען בעאיא זה כא הראה אא מדוע דבריו׳  יתרון א
).21 צד בפתיחה׳ ״המדריך״ בספר (עי׳ חז״^? חכמת

ת הבין אא המתאוציז אואם מת או שיש מי כי מהר״א. דברי א א הרגש׳ ב
ת בשכאו ומשיג שמבין ומי המהר״א. עאיו שרמז  יראה הוא וחירותם׳ חז״א דברי א

תו וקצרה כזה רגש שמשואא ומי מחכמתם. נפאאות  עמוקים מושגים אהבין בינ
 בם״ יאכו ״צדיקים :נאמר וע״ז סור. ים מקריעת יותר כ״ז או אברר קשה כאאה׳

י). יד׳ (הושע, וכו׳

ר ד ג
 נדר היציאה. אמניעת וב) הכניסה אמניעת א) :דברים אשני משמש הגדר

 אהשחית שהוא מי יכנס שאא הכניסה את אמנוע תעודתו ופרדס אגן מסביב העשוי
 יברחו שאא והבהמה החיה עא שוטר היציאה׳ את מונע אבית העשוי גדר ואקאקא.

בעאיהן. מפני
 את היא מונעת יחד. חתעודות שתי בה יש כי גדר׳ נקראת התורה והנה

שיותם מגדר יצאו אבא בה ההוגים  מתאימים התורה חאקי כא כי ורוחניותם. אנו
ת מישראא אדם ידע ואו ואנפשו. האדם אטבע  מהותה עד ובא נפשו טבע א

כמו ממש משמר, מכא התורה את אשמור בעצמו מתעורר היה אז כי ותכונתה׳ ^
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ת שומר שהוא שורר: שאמר ע״ר גופו. תפהירי א  פקוריר אשכח ״אעואם המ
ם, חייתני״ בם כי  ש?א עד כויצה התורה בל האבות שתיימו וכמו צג). קיט, (תחלי

 חוסמת התורה רק כי האנושיות׳ מגדר יציאה היא התורה מגדר והיציאה ניתנה.
הו ו^א האדם בפני  ^ב^י 1כ גם היא תעודתה או^ם האנושיות. מגדר ^צאת תתנ

ם הכני ת זרות דעות ו ת ונפסדו  אמושג ביחוסה שהתורה באופן מפיצות. ואמונו
ת: שתי ל\ז יש נדר היציאה. ומניעת הכניסה מניעת התעודו

ת: אזהרה עיציה יש זרה שעבודה העניז׳ וזהו חד  אא תועבה תביא ״^א מיו
 ואמנם מחמץ. חוץ אחר׳ איסור בשום מוצאים אנו שאין מה כו)׳ ז, (דברים, ביתך״

 העיוני במושגו זרה עבודה ענין כי ל\\ז. זה וחמץ זרה עבודה דומים פרטים נבמה1
 ^בבכם׳ ,״אחרי שאמרו: כמו מינות׳ דעות עיצ ונפסדות׳ כוזבות דעות עא מורה

ת כוזבות ומדעות ע״ב). יב׳ (ברכות׳ מינות״ זו לט) טו׳ (במדבר,  יש ונפסדו
סן (לא הריחוק בתכאית להתרחק י כנ ה  הכותבים׳ ^פי ואואי בחמץ. וכן הלב. אל ל
להכניסו. שלא — ימצא ובל יראה דבל איסור בזה גם יש הרע, יצר על מרמז שהחמץ

 הם גם כי מעין־גרר׳ משמשים אומות־העולם שגם להמליץ׳ יש זה בענין והנה
 ישראל מבני שאנשים עת ובכל המערכה. מן ינוסו לבל ישראל על שומרים מצדם

 וילחצום שוט עליהם לעורר העמים יחלו ואמונתם׳ עמם מערכת את לעזוב אומרים
הזה. היום עד לגוי היותו מיום ישראל מקורות כנודע אלהיהם׳ ואל עמם אל לשוב

ת ה׳ הניח אשר הגוים ,״ואלה :שאמרו וזה (שופטים, ישראא בני את בם לנסו
 וקצץ המלר הלר וקוצים. גדולים ארזים בתוכו והיו כרם שנטע למלד משל א), ג,

ת והניח הארזים את  שאוחזים הקוצים המלר׳ אדוננו עבדיו: לו אמרו הקוצים. א
ם: אמר הארזים? את וקצצת הנחת בבגדנו ה  במה הקוצים את קצצתי אם ל
ת גודר הייתי מר: הקב״ה׳ של כרמו הם ישראל כד כרמי? א א  ברם ׳כי שנ

ת וקצץ לארץ והכניסם ז) ה, (ישעיה, ישראל׳ בית צבאות ה׳ ת הארזים״ א מי ה בו׳,׳ו  ו
אמר: התורה, את ישראל שישמרו כדי בניהם  (ילקוט, הניח׳״ אשר הגוים ׳ואלה שנ

 הארזים, לכן פירות. העושים האילנות הם הכרם תכלית כי היא׳ הכונה שופטים).
 את למנוע לגדרים שובות ילקחו מהם כי נשארו׳ והקוצים נקצצו אילני־סרק׳ שהם

 וברקניו הגדר בקוצי שרטת ישרט ולברוח הכרם מן לצאת הרוצה בל כי היציאה׳
 היציאה. את ומונעים הכרם את הקוצים שומרים וכד למקומו. אחור וישוב ויבהל

 לשכוח רוצים שהם דברים׳ כמה לישראל מזכירים והצרות היסורים כי הוא׳ והענין
 שלא ישראל על שומרים שהם מוסרית׳ שמירה היא והשמירה הלב. מן ולהשכיח

מוסרית. יציאה יצאו
 אל מתעוררים שבני־אדם מה כי בשכל. מובן איננו הזאת השמירה ענין והנה

 רואים, אנו זאת ובכל השכל. מן למעלה הוא והמועקות הרדיפות ע״י הטוב
ד ישנם בכח כי לדעת׳ ויש הדבר. הוא שכן  הבהירות הנקודות ישראל של בלבם תמי
 מובן שאינו (אלא הפועל אל אותן מוציאות והצרות הרדיפות ולכן הטוב עשית של

 שבבל אחרי הפועל׳ אל האלה הכחות הוצאת את לסבב סבות הרדיפות נעשות איד
 ישראל את מעמידות הן זה ובאופן להיפד),— וכאן המסובב מעין היא הסבה מקום

 הפנימי, טבעם כפי ישראל את דנים שהעמים הפלא׳ ומכאן הפנימי. טבעם על
 כי ע״ב), מד׳ (סנהדרין׳ הוא״ ישראל שחטא אח־על־פי ,׳ישראל שאמרו: וכמו

ת גם וזוהי נשתנה. לא הפנימי טבעו  בזה״ זה ערבים ישראל ״כל המאמר: כונ
מודדים זו ובמדה גמורה• באחדות אותם מאחד הפנימי שטבעם ע״א), לט, (שבועות,
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 אותו יבדיצו וצא ציהודי יכירו והכושע החוטא היהודי את גם העמים. אה אותנו
 אצ היהודי של הפנימי טבעו את צהוציא ויגעים טורחים והם דתו• בני מיתר

 כי אנו, רואים אוצם כזאת. עושים הם מדוע בעינינו היא נמצאת אמנם הפועצ.
מי צטבע יחס איזה צהעמים שיש מוכיח, וזה הוא. כז הדבר  ועצ ישראצ של הפני
היהודי. את דנים גם הם פיהו

הצווי גדרי
 הנדרים בהתמצאות שרה ידועים גדרים צו יש מיוחד שם צו שיש דבר כצ

 שרה היינו, התכצית, את מגדירים והנדרים המיוחד. שמו הדבר עצ יקרא האצה
 וצכז התכצית. מצד הוא שם כצ כי התכצית. תצא האצה הנדרים בהתמצאות

ת מיוחד שם צו שיש מפעצ בכצ צרעת יש תכציתו. א
 היינו. שיתמצא, תכציתו שהצווי ומובז מיוחדים. גדרים צו יש הצווי וכן
תכצית. בצא הוא זה ובצא הצווי את ימצא שהמצווה

ד שאין דבר ועצ צעשותו האדם שיר דבר עצ שיצוה הוא. הצוווי ומנדרי  בי
 מהום בכצ וצכן צווי. שייד צא שבצב דברים עצ וכן צווי. שייר צא צעשותו האדם

 .,שמע :כמו צזה• המביאים האמצעים מתחיצה צו קודמים שבצי דבר עצ צווי שיש
יט). י. (שם, הגר״ את ״ואהבתם או ד־ה). ו. (דברים, וכף ״ואהבת״ וכף ישראצ״

 איד ב), ל, (שם, ״ושבת״ מ״ע שהוא תשובה, שצ הצווי עצ צחקור יש כן. ואם
 עציו שיעיד הרמב״ם דברי צפי בשגם האדם? ביד שאינו אחרי זה עצ צווי שייד
 המביאים האמצעים את שיעשה הוא שהעיקר ספק, אין וצכן תעצומות. יודע

-------------צתשובה
בכתב־יד זה מערד נמצא לא יותר לדפוס: המביא הערת

ונפש גוה
 הגשמיים הענינים וכצ הנפש. צעניני שישתמשו באופן עשויים עניניו וכצ הגוה

הרוחניים. צענינים שרת כצי הם
ם והנה  בטצ חצב, צתוד שומן צמשצ. נפצי אם בטוצ. יש הגשמיים בעניני

 בענינים בטוצ יש כן וכמו מורנש. טעמו ואין בתכצית מתבטצ שהוא משום השומן,
 בטוצ זה הרי התענוג, צגבי בטצ הצער אם ברצון. במחשבה, ברגש, :רוחניים

 מההנאה שהרגש בטבע ויש התענוג. רגש צגבי צגמרי בטצ הצער רגש שכן רוחני,
 מבטצ האדם אם השצמות. יסוד וזה הגשמית. מההנאה הרגש את מבטצ הרוחנית

שבת הרוחניות ההנאות עצ־ידי הגשמיות ההנאות את  גשמיים בענינים העסיקה גם נח
ת משצים והוא צרוחניות  ומתור וחצצ, קרע בהם שאין באופן הזמניים החיים א

 הגוה שיתאחרו כמו כי האמיתית. האחרות וזוהי העוצם. צשצמות תקוה יש כד
באי־עוצם. כצ יתאחדו כד והנפש.

ל המדרגה צאותה שהגיע ומי ט ב הרוחנית. בההנאה הגשמית ההנאה -את ל
שו יבין  כצ הזה שבעוצם אחרי ציכא. עצמא בהאי מצוה שכר כי ומדעתו, מנפ

 איד כן אם האצה, צההנאות ערר שאין מודה והוא גשמיות הנאות הן ההנאות
האמיתית הכונה וזוהי בעיניו? חשובות אינן הנאותיו שכצ חומרי, בשכר יסתפק



ו ״ « ״ ד :״ נ . . אי מצ,ד, , . ליב^״ עלסא נו, ״ ״ , ״ י ע״ב). לה. (  אי. ע<םא בהאי נ

ה נאלר, הנאות ספננ ת מצזה• לשכר ש

ה1 . ם נ רי א מ ש: דברי מ אדם ה^בה׳ יב)« ז, (דברים. עלוב׳ ,והיההמדר
ל א ״ו ה לו שיש ״י ם שעשויה מנוו י נ י ונו-. בשבת״ לטלטלה מהו פרהים פו י א  יוסי ,

א י י י ^ ! מתי . ת ישראל שמרו אי שם השבת א שניתנה תחלה לה שראוי נ  להם ב
אמר; שמא סבור ואת א) ■ו, (שמות, השביעי׳ ביום העם ,וישבתו שנ

תר תי רו״ ת ת לר נ תתי לא השבר״ א צר־ לטובתי• אלא נ א בי ב א ר נ א י י ה ר ״ א
ת מפרש »ת שבת א ת ובמשתה במאכל ה ה ובכסו ת. ואני נפשר את ומהנה נני  נו
ת ,והראת מנין? שכר לר ב ש  תתענג ״אז אחריו: כתיב מה יג) נח, (ישעיה, עונג׳ ל
 אמר נעאי׳ אשאיר אדום .על ״מהו וכו׳. יד) (שם, ^בך׳״ משאבות צד ויתן ה׳ עצ

 ד״א רגצי״. בעקב אדום של גיתה דורך ואני תשובה צעשות מוכן הכצ דרב״ה
 לר' אעשה זאת כי ,עקב וכו׳, העקב״ עד אתכם מייסר אני היכן ״עד עקב״, דיה

 ראו המדרש בעצי והנה ג). רבה, (דברים העקב״ עד מצוותי שתשמרו יב)''עד ד, (עמום.
ת ראוי הזה שבמקרא ל\ ת  ^תכציתו. העוצם יבוא סוה־םוד כי הנשגב, הרעיון את ל

ת כי ס  שיש האדם שיראה כזו, צקדושה עשויה ושבת אהדוח. עצ מורה ישראצ כנ
ת הגופניות ההנאות כצ ^בטצ  היא שבת עונג מצות כן ועיצ הרוחניות, בההנאו
ת אענג  בההנאה החומרית ההנאה תבטא זאת ובבא חומרית הנאה ואיהנות הנוד א

 אעסוה האדם חייב גופניים ותענוגים מאכיאה הפנויות בשעות (ואכן הרוחנית.
 האומה ציור היא המנורה והנה הרוחניות. היא העיקר כי אהראות בתורה],

ת התחיאו מאיצה ובדרך אעואם. אורה מביאה שהיא הישראצית,  בשאצה המאמר א
 מקום מכא בהאכה מקום יש זו צשאאה כי ואם פרקים־פרקים. העשויה מנורה עא
 עא מורה המוסרי בציוד פרקים־פרקים העשוי דבר כי מוסרי. רעיון נם בה יש

 אחדות עא המודה אחת מקשה העשויה המנורה אציור מקום יש ובשבת הפירוד.
 צריך שבשבת אהורות בשבת, כזו מנורה מטאטאים שאין אמרו, ואכן האומה.
ם: הם זה ואחר אחדות• שא הרעיון צשאוט מרי ת ישראא שמרו ״אימתי או  א

שניתנה ״תחיצה וכו׳ השבת״  ואחר אחת. ובדעה אחד בצב בואם היו שאז אהם״, כ
 בשצמות מתחיצים והם והשאמות. האחדות סמא היא שבת איך מבארים הם זה

ת אד ״נתתי שבד, הרעים אהכחות ארעתד", שהיא סבור ״ואת ;האישית  השבת״, א
 ביפת שאמרו [ע״ד ובמשתה במאכא תאוותיד את אמאא אחד יום אך נתן שהפב״ה

אר:  נתתי ״אא ע״ב)], כא, (קדושין, הרע״ יצר כנגד אאא תורה דברה ״אא תו
ת הגור הנאות אבטא שתוכא הטוב טבעד את אני יורע כי אטובתד״, אצא צך  בהנאו

שתה במאכא השבת את מקדש ״את :אמרו וע״ן הנפע^. ת ובמ  ומהנה נקיה ובכסו
 את ומביאים הרוחניות. התגברות את מראה אתה בזה כי שכר״, ומקבצ נפשד את

 השבת את המענג ״כא :הזה המקרא עא דרשו ובגמרא ה׳״. עא תתענג ״אז המקרא
 כי ע״ב). קיח, (שבת, מאכיות״ משעבוד ״ניצוא והוא מצרים״ באי נחצה צו נותנין

ת אינה והיא נבוצים צה אין הרוחניות תנ  סוח־סוח אוצם רע. אעשות אאדם נו
ת אעבוד העוצם בא יתאחד רגאי״״ בעקב אדום שא גיתה דורך ״ואני הכונה וזוהי ה׳. א

 הקב״ה ידרוך כד בענבים, בכח שהוא היין את הפועא אא אהוציא גת שדורכים כמו
 בישראא אואם טובים. רגשות יש בהן גם כי הטוב, את מהן צהוציא האומות את

 זה אהסמיר וראו אשמוע. שסופם עד העקב, עד אותם מיסד הוא כי בטוח, הוא
בקוא תשמעון סוד־סוף תשמעון״, עקב ״והיה אפרש יש כי עקב״, ״והיה אהמקרא
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 נאמנים תמיד יהיו1ע ישראא׳ ?עם בריתו ישמור הקי״ה הברית״׳ את ?ר ׳׳ושמר בי ה׳׳
ו?תורתו. ?ה׳

‘ומוסרי טבעי ונפשי, גופני
 הגופניים הצרכים ידועים. צרכים ?הם יש ושניהם ונפש מגור מורבב האדם

 ?א רצון וב?י רצון דורשת פעו?ה כי והיות מוסריים. הם והנפשיים מבעיים הם
 צרכי ?התמ?אות הדרושות הפעו?ות הן בי הוא׳ מובן עו?ה׳3 שום האדם יעשה
הרצון. ע?־ידי רק נעשות הנפש צרכי ?התמ?אות הדרושות הפעו?ות והן הגור

 הגור צרכי ?התמ?אות הדרושות הפעו?ות א? הרצון בין נדו? הבר? יש אמנם,
 הדרושות בפעו?ות הנפש. צרכי ?התמ?אות הדרושות הפעו?ות א? הרצון ובין

 מתעורר יגיעה שום וב?א ידיעה שום ב?א מא?יו. הרצון בא הגור צרכי ?התמ?אות
 היותר במאכ?ים ו?בחור ו?שתות ?אכו? הרצון הפרא׳ האדם בקרב נם בקרבנו׳

שיות ?הפעו?ות הרצון או?ם טעימים.  הרבה והרבה מעצמו, מתעורר איננו הנפ
 ?ענינים זה ורצון נפשיים. ?ענינים הרצון שיתעורר עד ידיעות ו?קנות ?עמו? יש

 וכבר האנושיות. מש?מות גרו? ח?ק הוא מוסריות׳ ו?מדות ?חכמה ?תורה, נפשיים׳
 ע? ?אמר אי־אפשר בחיוב חכם כי החכמה׳ דוד משמעו ״פי?וסור״ בי כתבו׳
 ש?מות־האדם בה ?מור וקנה־המדה החכמה. ?תכ?ית ?הגיע דעתו קצרה שכן אדם׳
שים יש המוסריים]. והמדעים התורה חכמת [היינו ?חכמה תשוקתו היא  אנ

 סב? מיני ב? הם שםוב?ים עד גדו?ה כ?־כד היא הנפשיים ?ענינים שתשוקתם
תר הנפשיים. הענינים את ?השינ ורק וצרת שיים הענינים את שישיגו ויו  הנפ
 הטבע באדם יש גופניים ?ענינים בנוגע נם אמנם א?יהם. תשוקתם תנד? יותר
 מנה ?ו שיש ומי תשוקתו תגר? ועושר הון ?אסוף מרבה שהוא מה כ? כי הזה׳
 בי ?חצאין׳ ניתן ?א הטבע ?כן א?פים. רוצה א?ף ?ו שיש ומי מאתים׳ רוצה

 ?דבר בטבע ?השתמש יכו? האדם ורק ע״ב). סט׳ (יומא, יהבי״ ?א ברקיע ״ם?נא
 באה גופניים בענינים הראשונה התשוקה בי ?זה׳ והאות א?יו. נטיה ?ו שיש

 הנפש בעניני אב? הקנינים. רבוי ע?־־ידי באה ו?הנדי? ?הרבות התשוקה ורק מא?יה
 ו?פי״ז יגיעה. ע?־ידי א?א מא?יה באה אינה התשוקה ש? הראשונה הנקודה נם
 הענינים וב? יגיעה ע״י ?אדם באים ופעו?ותיהם הנפש עניני שב? ?דעת׳ יש

 הנעשות הפעו?ות כ? וכמרכז מא?יה. באה א?יהם׳ התשוקה כ?ומר׳ הגופניים.
 רבה. יגיעה ע?־ידי באות הנפש בעניני והפעו?ות בטבע נעשים חומרים בענינים

דבנו ק?־וחומד כדי נפשיים ?ענינים רק הנעשות המוסריות הפעו?ות ואם ב  ו
נפשיים. ?ענינים הנעשות הגופניות ?םעו?ות ק?־וחומר

ת בארתי ובזה יט) כג, (בראיית, אברהם״ קבר כן ,׳׳ואתרי :המדרש דברי א
 צדקה׳ ׳רודף כא). כא׳ (משלי׳ וכבוד׳ צדקה חיים ימצא וחסד צדקה ׳רודף חה״ד

 אומנותי אני הקב״ה ?ו אמר יצחק בר שמוא? א״ר וכבוד׳ וכו׳׳,״צדקה אברהם״ זה
ת חסדים, נומ? ס פ  ׳ואברהם בימים׳. בא זקן ׳ואברהם ?בושי׳ ו?בוש בוא אומנותי׳ ת

ד שיבה תפארת ׳עטרת וכתיב בימים׳ בא זקן  לא) טז׳ (משלי, תמצא׳״ צדקה בדי
 ׳״אני שאמרו: מה וביותר ונפלאים. תמוהים והדברים נט].—נח רבה׳ [בראשית
ת חסדים, גומ? אומנותי פס  — בימים׳״ בא זקן ׳ואברהם ?בושי ו?בוש בוא אומנותי׳ ת

ת כ? כן. הוא העניז ביאור או?ם מובן. שום ?ו 1אי זח מנו ע?יח, ?עמו? יש או
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 ̂.1הנו מתוצדות הוא בנתינת־^ב וש^א ביגיעה של^\ הנעשה דבר וב? ואדעת. ??טור
שתנית אחת שפעוצה ויש הנפש. מתוארות הוא ובעמא ביגיעה הנהנה דבר ונא  מ

 משא. דרך במחשבה. הוא שההבדא באופן הפועא׳ אמחשבת בנוגע אאיש מאיש
 ביניהם הברא יש זאת ובבא בשניהם שוה האכיאה פעואת אוכאים. אנשים שני

 שיהיה בכדי אובא וזה תאותו ואמאאות הנופניים צרכיו אספה אובא זה במחשבה.
 אנשים׳ שני הברא. יש מוסריות בפעואות וגם מוסריות. פעואות אפעוא בכחו

תנים אמשא,  אראות יתנהו אא הרחמים רגש כי יעז נותן׳ זה אעניים. צדהה נו
ת מכיר שהוא משום נותן. וזה בעניו. עני בנוע  יש כמה ער ויודע האדם ערך א

 הרפיוז ותואדות הגור תואדות היא הצדקה הראשון אצא ברעהו. ואתמוך אעזור או
 מי נקרא תמים והנה והרעיון. המחשבה הנפש׳ תואדות היא הצדקה השני ואצא
 או סרק בו יש ואם וסדק שבר שום בו אין שאם שהוא דבר כי פנם׳ בו שאין
 הגור עניני אם ונפש. מנור המורכב באדם הוא וכן שאם. הוא אין אשנים נחאק

ם אינם והנפש  הוא אם אואם שאם. הוא ואין אשנים נחאק הריהו אזה זה מתאימי
 תמים. נקרא הוא הנפש, אשם רק עושה הוא הנור עניני שכא כזו, אמדרגה מגיע
 וחוקת הפסח חוקת זה עט) קיט, ,בחוקיך׳(תחלים תמים אבי ,יהי ״ד״א :שאמרו וכמו
 אאא נעשית אינה האדומה שהפדה שכשם היא׳ הכונה יט). רבד̂ (שמות אדומה״ פדה

 יעשה הגור, הנאת בו יש כי אר הפסח, כך הקב״ה, שא צוויז מצד ומוסרי, נפשי ברעיון
 האישית האחדות באה תחיאה כי הזמן. שאמות יש כן וכמו המוסרי. רעיון אשם רק

ת ואח״ב העם אחדות ואח״כ  שתהיה אהשתדא אאדם יש בתחיאה העואם. אחדו
 נעשה וזה שאמה. אחת איריעה וטוויים קאועים יהיו ימיו שכא הזמן, אחדות אצאו

 זה האומה אברי כא שיתאחרו אהשתדא יש ואחר־כר הנפשי. הרעיון עא־ידי רק
העואם• כא אחדות אשם אעבור יש ואח״ב אזה.

ת מאחד שהוא מי נקרא תמים כי יוצא,  עניני שכא היינו תנור׳ ואת הנפש א
 והגור הנפש בין וסדק ?רע אין זה ובאופן הנפש. עניני בשביא עושה הוא הגור

 שעניני מי אואם אחת. אתכאית מעובדת שכואח ביריעת־הזמן, וחאא נקב אין וגם
 בין גמור פירוד שיש מאבד הנה הנפש, עניני עם אצאו מאוחדים אינם הגור

 עניני עא מוציא שהוא שהימים ביריעת־הזמן, והאאים סדקים נם יש והגור, הנפש
 הענינים בכאא נכאאים שאינם אהרי הזמן, ביריעת אהטוות יכואים אינם הגור

 עא כספו שהוציא מי כמו קיטים. אינם שנותיו מימי האאה והימים הנפשיים
ת שהוציא אחרי שהוציא, הסך או שיש עאיו׳ אומר אין מה־בכך שא דברים  א
 עאיו, אומר אפשר הכפר בעד סחורה קנה אם ורק מאומה. בידו נשאר ואא הכפר

 יש הרי אבא במזומנים, הכפר או אין אמנם מתחאה. או שהיה הסד או יש בי
 משהוציא. יותר ואהכנים אהרויח הוא עאוא ועוד הכסח בעד שקנה הסהורה או

 שהניע ומי קימים. ימיו אח״כ גם אצאו שנשאר דבר עא ימיו שהוציא מי במרכן
 תוארות הם מעשיו כא כי הוא, אות אהנפש׳ הגור עניני מכניע שהוא כזו, אמדרגה

שבת ואינה הרפיון תואדות היא רחמנות מצד הצדקה והנה הנפש.  אשאמות נה
 וזה בשאיאה. ואא בחיוב הוא הנפש אשאמות ששייך מה כא כי הנפש. משאמות

מת  ואבוש ״בוא השאמות, מצד רק רפיון, מצד אא חסדים״, גומא אומנתי ״אני :שא
 מוציא הוא ויום יום כא כי ט), ז, (דניאל, יומין״ ״עתיק מכונה הקב״ה כי אבושי״.
 (שם), נקא״ כעמר ראשיה ושער חור כתאג ״אבושיה :מתואר והוא קימים, בדברים

שפא בימים״, בא זקן ״ואברהם כתוב ואכן השאמות. מצד הבא אחסד כנוי שהוא
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 תמצא״. צד?ה בדרך ׳טיבה תפארת ״עטרת אמר וע״ז ב׳טאמוו^ אצ^ו היו הימים
 מעידה היא שכן ההעדר׳ מן רק ניכרת והיא ממש בה אין ^עצמה כשהיא הזקנה בי
 היינו החיוב׳ מצד עציו באה שהזקנה מי אוצם רבים. ימים עציו שעברו האדם׳ עצ

 עומדים הימים כצ כאיצו ובוצטת׳ ניכרת הזקנה אצצו קימים׳ בדבריו ימיו שהוציא
 זקימים. עומדים כוצם ויום׳ יום בבצ האדם שעשה המעשים כי עציה׳ ומכריזים

 אותות יתר שכן ממשי׳ היכר שהיא השיבה׳ היא מהזקנה המציאותי ההיכר והנה
ת :כמו והשציצה׳ ההעדר אותות הם הזקנה ס  וכדומה. החושים חוצשת הכחות׳ אפי

ת שהיא השיבה. כן צא ת השער) צובן (היינו׳ והשיבה ומציאותי. ממשי או מ א  מת
ת זקנה היא המציאותית הזקנה כי המציאות׳ אצ  כמו כי׳ שציצית. וצא חיובי

 הרבה האדם עצ עברו בי המעידה׳ שציצית זקנה יש :זקנה מיני שני יש שאמרנו׳
 דברים ממנה הוציא צא האדם בי בצצ׳ ניברת הזקנה אין בחיוב אבצ שנים׳

 חייו בימי האדם ועשה שפעצ שהדברים חיובית׳ זקנה ויש וקימים. מציאותיים
ת והזקנה קיימים הם  ימיו את האדם הוציא ואם חייו. בימי שעשה מהמעשים ניבר

מת השיבה ונצחיים׳ קימים בדברים  אוצם תפארת. עטרת צו והיא הזקנה אצ מתא
מת השיבה אין הבצ׳ בדברי ימיו את הוציא האדם אם א  השיבה בי צהזקנה׳ מת

 השיבה ואין שציצית רק היא הזקנה זה אדם ואצצ החיובית הזקנה עצ מראה
 חיובית. אינה הזקנה הנהגתו וצפי השיבה את סותרת הנהנתו שכן צו׳ תפארת עטרת
ת וזוהי ב: כונ תו שב השיבה בי שיבה״׳ תפארת ״עטרת הכ  תפארת׳ צעטרת תח

 צעשות ומרבה והיושר הצדקה בדרר ההוצר באדם רק תמצא״׳ צדקה ״בדרד רק
טובים. מעשים

גורמים
 רצון בעצ הוא האדם והשכצ. הרצון הם האדם צמעשי העיקרים הגורמים

 ורצונו דעת בעצ גם הוא האדם כי ואחרי רצונו. עצ־פי הוא שיעשה מעשה וכצ
 בעצי כשאר צא רצון׳ צירי בא הוא כד ומתוד בשכצו מתבונן הוא בי מדעתו׳ נובע
 עם הרצון תמיר קשור צבן בידוע׳ הטבעית׳ הנטיה מצד רצון בעצי שהם חיים

.הדעת

ת האדם דעת והנה שתני מה באדם יש בי צפעמים׳ מ ת ב טיו  שהן רצוניות׳ נ
 דבר יש וצבז צשעה. ומשעה צעת מעת מתחצפות והנטיות הדעת. עצ ועצות1
תו חושב האדם6  רצוי אינו הדבר בי יראה׳ שצאחריה ובשעה צו צרצוי זו בשעה או

 הסכיצ בי יראה בי מאד׳ יתחרט הקודמת דעתו עצ־פי מעשה עשה ואם כצצ. צו
 מעמיק שהאדם יש צכן המתפתחים׳ מהדברים היא שהדעת אחרי ובכצצי צעשות.
 בהצבה גם שמצינו וכמו מתחיצה. שטעה ורואה יותר מבינו והוא בדבר בשכצו

 בעניני הוא כר ואם טעו. כי והודו מדעותיהם חכמים שהתחרטו פעמים כמה
 מעשיים בענינים וחומר קצ כצצ׳ בהם מתערבת אינה הרצונית שהנטיה הצבה׳

ת עפ״י הנעשים טיו  שהנטיות ויש השכצ. את צהטעות עצוצות שהן טבעיות נ
 יצאה ששגגה בעצמו יראה אז כצ־כד עציו מצפעוצ שתחדצנה או תתבטצנה האצה

 עצוצים והם האדם צמעשי העיקריים הגורמים הם והדעת שהרצון ואחרי מצפניו.
 שהנורמים יראה׳ בי עותתם. הכיר טרם שעשה המעשים עצ יתחרט צהשתנות׳

תנו וצא עזה פעוצה עציו פעצו האצה ת וצפתח האמת אצ צהגיע צו נ בשעור שכצו א
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ת אהביז הראוי ח נם שינצח עד בזה׳ בשעור יתפתח שהשכא או העוות. א  א
 מצד ואם אזה זה מתנגדים הטבעית והנטיה הטהור השכא כי הטבעית. הנטיה
 כמו אואם אזה. השכא מתנגד כהוגז שאא דבר אעשות האדם רוצה הטבעית הנטיה
ם ענינים שבבא  בעניז הוא בן המועט׳ את הרוב או החאש׳ את החזר! מנצח מתננדי

 שיתנבר עד שבאו אפתח האדם צריך הטבעית התשוקה או הנטיה את אנצח וכרי זה׳
 ינצח אא ששנאו אבד אא הדרוש׳ בשעור שבאו את פתח שאא עוד ובא הנטיה עא

 נאא ירניש שאא עד השכא את אהטעות רב כחה הטבעית שהנטיה אאא
ת ויבן יותר האדם יתבונן כאשר ואח״ב׳ שבדבר בעוות  יתחרט שעשה, העוות א
מאד.

 אב העאומות היודע הקב״ה ורק אאדם וידועים נאוים שאינם גורמים יש והנה
 «חוטא :שכששאאו מצינו ואכז התשובה. יסוד וזהו האאה. הגורמים את יודע ^וא
 או* ויתכפר תשובה ,,יעשה אמר הקב״ה ורק אחר ענין אחד כא אמר ענשו"? מה

 הנםתרים הגורמים את, גם רואה אב תעאומות היודע הקב״ה רק כי תד״לים)׳ (ילקוט,
 במו אדם׳ בידי הבאים שבעונשים מצינו׳ ואכן האדם. תשובת מקבא הוא ידם ועא

 לידיעתו רק המסורים מהדברים היא תשובה כי תשובה. מהני אא בית־דיז׳ מיתות
אי כי הרמב״ם׳ שכתב וכמו הקב״ה. שא  יעיד תעאומות שהיודע הוא התשובה מתנ

 אחר בא את מעניש שהקב״ה העניז׳ גם וזהו ה״ב). פ״ב, תיטובה, הלכות (רמב״ם, עאיו
 שום אין אדם שבדיני בעת השערה׳ כחוט מדקדק הוא הצדיקים ועם ערכו אפי ואחד
 גאוים שאינם מהדברים הם האנשים בין ההבדאים נם כי אאיש. איש בין הבדא

אנא־ הידועים ענינים עא ונוסדים הבנוים כואאים כאאים רק נמסרו ואבית־דין וידועים

גיהנם
 המקום שם עא והוא ״גיהנם״ נקרא האמת בעואם הרשעים בו שנידונים המקום

 והעבירום אמואר בניהם את אנשים הקריבו ששם לב), ז, (ירמיה, הינם״ בן «ניא
 ואנקותם הבריות את אצרח רק בעיקרם באים והעונשים הדינים כא והנה באש.

 היותר והנקוי המתאכאד׳ דבר ושפשוח בנקוי מדרגות כמה יש וכידוע מזוהמתם.
 נקרא אכן ואאיבון. אנקוי הם זקוקים באי־עואם ובא האיבון. הוא ועיקרי חשוב

 הזה* בעואם האדם ממעשי מתחאת שהגיהנם ואחרי • ,׳ניהנם בשם הזה המקום
 נקראות אזאת אי אנז״ערן, או אגיהנם אם הדרד, את אפניו מפנים בחייו מעשיו כי
״ניהנם״. בשם אניהנם, היסוד שהן העבירות, נם

מות נעשות העבירות והנה ת בא כי וברתיחת־הדם, בחמי  מיסוד הן התאוו
 (קדועין. עמרם״ בי ״נורא שמצינו: וכמו עבירה. בעוברי בוערת אש כי האש׳

 ניהנם. שא מדינה הם שמציאים ידועים׳ מעשים עא חז״א שאמרו וזהו ע״א). #א,
 ניהנם שא דינה המחייבות העבירות בא האדם יעבוד אם שאח הבונה, אין ובודאי

 ״עבירה :מאמרם וידוע עוות״דין בזח יש שהרי הדברים. אותם בזכות ממנה ינצא
 המועיאים דברים כמה יש כי הוא* הענין אואם ע״א). גא* (סוטה, מצוה מכבה
 המחייבות החמורות העבירות מן ידם עא שינצא האדם׳ את ואעורר אהעיד הרבה

ב ואא באב תשאוט עזאא התאוה׳ אש עא הבונה גיהנם״ שא ו״אור ניהנם. דיז  תחיי
 רק אא כוונו גיהנם שא מדינה המציאים טובים מעשים עא ובדברם ניהנם. דין

אהעיד בכתם הטובים המעשים שאותם אאא רתיחת״הדם׳ אהשקיט התאוות׳ אעניני
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ת1מעע ידו ישיבו אשר נע^ים׳ רגשות האדם בקרב ל מדינה ינצ? וממיאא און׳ ו  ש
יץ יש האדם, דוה את ^רומם באו שבעיקרן המצוות, בל ו^כן גיהנם.  עיניהן. ^המי̂

 הסבה עא נאמר גיהנם" של ו״אור גיהנם, של מדינה בני־אדם ניצודים ידן שעא
 מן נזהר ובשהאדם התאוה. אש את באדם המפיחות העבירות, מעשי את המסבבת

 המעמירים והמרות והמעשים בו״. שולט גיהנם של אור ״אין עליו: נאמר העבירות״
 כי נאמר. עליהם ואון רע כל מעשות אותו ומונעים נפשו וערר ערבו על האדם את

גיהנם״. של מדינה הם ״מצילים
ש תמוהים. מאמרים לבאר נבין ועפי״ז הניהנם. בענין מחלוקת יש במדר

 ובו*. הרשעים״ את מלהט שהוא יום אלא גיהנם אין אמרין תרוויהון ור״ש ינאי ״ר׳
אמר: גיהנם, יש אמרי ״רבנן  ר״י ט). לא, (ישעיה, בציון• לו אור אשר ה׳ ,נאום שנ

 ומלהטת רשעים של מגופן יוצאת שהיא אש אלא גיהנם ולא יום לא אמר אלעי בר
ב: טעמא? מאי אותן. תי כ  [ישעיה, תאכלכם׳״ אש רוחכם קש תלדו חשש ,תהרו ר

 זאת, מודעת נשגבה. כונה צפונה האלה המדרש ברברי י). רבה, (בראשית יב], לג,
 הגיהנם כי סוברים, והמקובלים הרמב״ן הגיהנם. בענין קדומה מחלוקת יש כי

 הגיהנם שענין סובר, חדמב״ם אולם חרשעים. נידונים שבה מעלה, של אש הוא
 ושכלי רוחני תענוג כל חבא בעולם משוללים יהיו הרשעים כי השגה. העדר הוא

 כל. אין יבשה נפשם והם החכמה מזיו נהנים הצדיקים את יראו נפש ובדאבון
תל. היותר העונש וזהו  אלא הבא לעולם ניהנם אין אומר ״ר״ל :שאמרו וזהו נ

 ח, (נדרים. בה״ נדונין ורשעים בה מתרפאין צריקים מנרתיקה חמה מוציא הקב״ה
ת נם וזוהי האלקית. ההשגה על רמז היא מנרתיקה" ״חמה עא).  המררש. כונ

 סוברים ורבנן הרמב״ם. כדעת גיהנם, אין סוברים רשב״ל) (הוא ור״ש ינאי ר׳
 אלעי בר ור״י מעלה. של אש היא שהגיהנם והמקובלים, הרמב״ן כדעת ניהנם, יש

מר:  ומלהטת רשעים של מגופן יוצאה שהיא אש אלא גיהנם ולא יום ״לא או
 כלומר. הזה, בעולם הוא מושגו יסוד הגיהנם ענין כי נשגבה, מליצה וזוהי אותן".

ת פה מניח הרעים במעשיו שהאדם  כי להמליץ, יש זה ועל לגיהנם. הפנה אבני א
 בארץ. פה לעינינו הגיהנם את רואים ואנו רשעים" של מגופן ״יוצאת הגיהנם אש

 מביא ולכן הארם. לב בקרב תכבה לא אשן אשר הרעות, התאו־ות את בראותנו
הזה. הרעיון את בקרבו האוצר חשש״ .,תהרו המקרא את הוא

א: אומר מתחילה הנה כי  בגדו ולא ובוגד שדוד לא ואתה שודד .,הוי הנבי
 ממד ישודרו אשר בעת אולם שדוד, לא אתה עתה כלומר. א). לג. (ישעיה, בד״

 הרוחנים הכהות מן שדוד אתה כי ותראה׳ כחותיד בכל תשתמש אז הזמן קניני כל
 שודד ״כהתימד לכן בהם. לשלוט היה בידר כי בר, בגדו והם

 כעשן יכלו הנצחיות חותם עליהם שאין הדברים כל כי הגשמיות. מן נם תושר״
 שעבדים העתים, מקורות כידוע אוהביד. כל בד״ יבגדו לבגוד ״כנלותד ויאבדו.
מר: והוא חמה. באכזריות והשמידום אדוניהם מפני התפרצו  לר חננו .,ה׳ או
ם. אנו אין קוינו״.  ״היה לד. מקוים ואנו והשגחתד. הנהגתד על חלילה. מתאונני
תיב: שאמרו: וכמו לבקרים״. זרועם  (איכה, אמונתד׳ רבה לבקרים ,חדשים ״כ

 שאמונתד יודעין אנו ובוקר בוקר בכל מחדשנו שאתה על אבא בר אר״ש כג) ג.
 (בראשית וכד מלכיות״ של בבוקרן מחדשנו שאתה׳ ממה אלכסנדרי א״ר וכו׳. רבה
 ישראל דם לרויה שתה וההמון ארץ כסה החושד כאשר הכינים׳ בימי כי עח). רבה,

לענות טוב ענין במלכותו, מקרה קרה או חדש, מלד קם אשר עת בכל הנה השפוד,
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ת ובעניין בן  והיהודים גדוא זבח ועעזה קרואיו הקדיש מועד, קרא בני־המדינה, א
קס ואכן המזבח. עא העואות תמיד היו האומאאים  תמיר היה מאניות״ שא ״בו

ת עא ואמופת אאות התשועה היתה ממנה נושע וכאשר איעקב צרה עת  ועצ ה׳ אמונ
ת אבט? חאיאה, רוצים, אנו אין הנביא, אומר וע״ז ישראא. אעם אהבתו  ההנהגה א

ת והמסודרת הקבועה  צרה״׳ בעת ישועתנו ״אח אנו: מבקשים רק עואם, מימו
 ב)]• ב, (תהלים, צרה״ ביום ה׳ ״יענך [ע״ד ותושיענו. תעננו הצרה תנדא אשר בעת כי

 ופרסום השם קידוש משום בהן יש עאינו הבאות שהצרות יודעים, אנו כי ואח
 ויתפרסם יתגדא זה באופן נם אואם אמונתך״], רבה אבקרים ״חדשים ע״ד1 גדואתו,

 ויבינו׳ הכא ויראו גוים״ נפוצו מרוממותד עמים נדדו המון ״מקוא כי הגדוא, שמד
ת והיה וצדקה. משפט ציון ״מאא והוא מרום״ שוכן כי ה׳ ״נשגב כי מונ  עתר״׳ א

 מי ורק ודעת במועצות דבר אכא אב אשום יש וכי הפץ אנא עת כי וידעו׳ יכירו הכא
ת אחשם שיודע  התשועה׳ עת כשתגיע ואכן ה׳. בעבודת יתגבר מראש העתיד א

ת ויכירו יבינו כד ומתוד זמן אכא כי הבא יאמינו הפאאות, קץ  ערד יקרת א
 כי האדם, ישתדא ואכן ה׳ יראת חכמה ראשית וכי אעתים וכינה והרעת החשבון

אוצרו״. היא ה׳ ״יראת תהיה
 אםי נערך דבר בא ערד כי ההשתאמות. ערד יקרת את אצייר מתהיא והוא

 אדעת נכיר מרובה, הפסד מביא בעצם שישנה המעאה העדר כי בראותנו, היפוכו.
 עצמה שהתכונה מובן קאקוא, גורם בעצם התכונה העדר אם וכן המעאה. ערד את

 העתידה הגאואה מצכ את אב אא אשים הנביא כשמתחיא ואכן תיקון. מכיאה
 בית־המקדש חורבן וכי עואם אאור הכאאי התיקון עוד יצא אא כה שעד מראה, הוא
מר: זה ועא הגמורה. ההשתאמות עת עוד הגיעה שאא משום רק היה  אראאם ״הן א

 מר שאום ״מאאכי בית־המקדש, הורבן עא בזה מכוון המקובא שאפי חוצה״ צעקו
 תמרורים׳ יבכו המוחאטת ההשתאמות אעת בכאיון־עינים המחכים אאד. יבכיון״,

 אבא ז אנוש חשב אא ערים, מאם ברית, הפר אורח, עובר שבת מפאות, ״נשמו כי
 התיקון העדר עא רוממה מאיצה היא זאת כא —קמא״ אבנון החפיר ארץ, אומאאה
ת מוציאה אינה הארץ כא כי עד ההשתאמות, וחסרון  ממנה• הנרצה התכאית א

מר: המצב בהיפד כי1 א ת דעה הארץ מאאה ״כי נ  (ישעיה׳ מכסים״ אים כמים ה׳ א
 יראו שהכא בעת אנשא", עתה ארומם, עתה ה׳, יאמר אקום ״עתה אואם מ)]. יא,
 5כ ״וידע [ע״ד בארץ. הנדואים ה׳ מפעאות את וידעו יכירו הכאאי התיקון את

 אא הפעם עוד הנביא פונה ואח״ב השנה)]. ראש (תפלת פעאתו״ אתה כי פעוא
מר: התאוות ברפש צואר עד השקועים הרשעים או  קש״. תארו חשש ״תהרו ו

 שאינם הרעיונות כא כי בהיר, בציור ותוצאותיהן התאוות את אפניהם מצייר הנביא
 שיש זו רק היא האמיתית והמציאות דמיוני־שוא. רק הם המציאות אא מתאימים

 מבאובים וגורם עובר כצא הריהו הנצחיות את משואא שהוא מה וכא נצחיות. אה
 רק הם מעשיבם בא כי דעו, :במאיצת־חידות הרשעים אא אומר הוא ואכן רבים.
 אש ״רוחכם בנצחיות. יסוד כא אהם שאין אחרי ערד׳ כא אהם שאין וקש, חשש

 אש חזאת, האש כי בארץ, ושארית שם ישאר אא ידיכם מעשי מכא תאכאכם״,
־ בארץ. שמה ותשימכם תאכאכם היא מרוחכם, היוצאת התאוה

 מכין בעצמו שהאדם הגיהנם, שא רוממה במאיצה מאד יפה עואה הזה והענין
תן׳/ ומאהטת רשעים שא מגופן יוצאת ״אש הבונה וזוהי במעשיו. בעדו  כי או

ח יניחו ידיהם במעשי מרו: זח ועא אהגיהנם. אבדחפנ אין חכמים ״תאמידי א
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ת גם וזוהי ע״א)• כז׳ (חגיגה, בהז״ שולטת ניהנם של אור  »אר״ם המאמר: כונ
כל רשעים ״כמה וכו׳ מחזהת״ גיהנם רבואות כמה אומרים שהרשעים לפי  דור נ

ת התפתה בעולם רבים שאתם כל ההכ״ה אמר ודור. ח ת תפ  ומרהבת יום בכל מ
 סב). ישעיה, (ילקוט לג] ל, [ישעיה, תפתה׳״ מאתמול ערוך ,כי שנאמר: ומעמקת

 הפתוחות דלתיו ויציבו הגיהנם את ייסדו הם הרעים מעשיהם בעצם הרשעים כי
תופפו בעולם הרשעים שיתרבו מה כל ולכז עבירה. עובר לכל  ואולמים חדרים י

 משפט אמר ״חזקיה :התנחומא דברי יתבארו ובז יפה. ציור וזהו הגיהנם. לבני!
מא,בצנה״ חדשים וששה בחמה חדשים ששה חדשים י״ב בגיהנם רשעים חו תנ  ראה). (

 חטא הגור. ובהתלהבות ברתיחת־דם חוטא שהאדם מה עוונות. מיני שני יש כי
 שייר זה על מצוה בעשית מתעצל שהאדם מה ולהיפך, ״חמה״. בשם מצויר זה

 מלפנינו שטן ״והסר התפלה באור גם וזהו וקפאון. קרירות מלשון ״צנה״, ענין
 לעשות מניחו ואינו האדם לפני עומד שהשטן יש כי ערבית). (תפלת ומאחרינו״

 מדרך פניו להפוך ומכריחו לאחוריו אותו דוהר שהשטן ויש ה׳. ממצוות אחת
שנא. אשר ה׳ מתועבות אחת לעשות וללכת המצוה

 האש כי לבוא. לעתיד העונשים לכל הכולל שם הוא שהגיהנם הדברים, כלל
 לגיהנם, יורד שהאדם ויש גדולה. היותד החלאה את ומסידה מנקה בגיהנם המצוירת

 ודין ״גלגול״. הנקרא בעונש נענש שהוא או כזהב, נקי משם ויוצא מעט סובל
ח ניהנם  בריאה שהוא הגלגול, וענין לגמרי. נתקלקלו שלא לאלה עונש על מונ

 שיתקנו כדי מחדש. לבריאה זקוקים והם לגמרי שנתקלקלו אלה על הונח מחדש,
דורות. לדורי נדונים הרבים את והחטיאו שחטאו ואלו שקלקלו. מה

גלות
 מצד היא והשלילה בארץ. הישיבה את שוללת היא שכן שלילה, היא הגלות

 בארץ לשבת עוד ראויים ואינם לתכליתם ישראל הגיעו לא עוד כי התכלית,
הקודש.

 ושפיכות עריות גילוי ע״ז׳ בו׳ שהיו דברים ג׳ ״מפני חרב ראשון מקדש והנה
 ששקולה ״ללמדר ואמדו שנאת־חנם״. בו שהיתה ״מפני שני ומקדש דמים״.

 שנאת־ שתהיה אפשר איר להבין׳ ויש ע״ב). ט, (יומא, עבירות״ נ׳ כנגד שנאתיחנם
 למשל׳ נאמר, אם כן. הוא הענין אולם ? חמורות היותר העבירות כנגד שקולה חנם

תו גונבים שהשכנים להחנוני, שנודע משום נסנדה, אחת שחנות  דרד לו היה ולא מחנו
ת עליהם, לעכב חנו  להחנוני כדאי היה ולא הקונים שנתמעטו משום נסגרה, שניה ו

 ההפסד היה חמורות עבירות בו שהיו ראשון במקדש זה. בענין וכן בחנותו. לעסוק
 הגאולה. לענין הוא ובן אחדות. היא התכלית כי התכלית, יצאה לא שני ובמקדש צדדי.

 לשוב. תקוה עור לו אין הרעים, מעשיו מצד מבית־הספר שגורש תלמיד משל. דרד
 לה.שתלם לו יש הראויה, למדרגה עוד הגיע שלא משום מבית־הספר הוצא אם אולם

 רגע אפילו מזה דעתו להסיח לו ואין לבית־הספר׳ לשוב ראוי שיהיה עד בלמודיו
-------—אם כי אחד׳

ר—לדפוס המביא הערת ת בכתב־היד. זח מערף נמצא לא יו
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וגאולה גלות
המכריחות״ הסבות מסוג אינה הסבה או^ם ומסובב. בסבה הז וגאווה נאות

 הגאואת ית6נע׳צ הגאות עא־ידי ׳שכן המאפשרות. מז אאא המרשות, מז אא אןש
 והגאואת הגאות מחאה. באא רפואה שאין כמו נאואה׳ אין גאות ובאא אפשרית

 אחד׳ ביחס תמיד שמתיחסים וההכרעה הסבסוד כמו אחד׳ ביחס אזו זו מתיחסות
 והסבה ומסובב סבה מעיז היא וסבסוד הכרעה ונם הסבסוד. מעיז היא שההכרעה

 הסבה שבאא כאומר׳ אאפשר׳ המסובב את שעושות המאפשרות׳ הסבות מסוג היא
 מעין הוא המסובב מאפשרת סבה שבבא הוא׳ גדוא וכאא אפשרי. הדבר היה אא

 היא ההכרעה בטוא. כמו והוא הסבה ארגאי רת הוא מציאותו שכא אחרי הסבה.
 מעיז יהיה שהמסובב בהכרח כן אם הגאות׳ בטוא היא הגאואה הסכסור׳ בטוא

 יחם אהגאואה יש זה ואפי ̂;ופז• בשום בטא היה אא הרי הסבה באא כי הסבה׳
 את אבטא היא הגאואה תעודת הגאות. מעיז אהיות צריכה היא כי הגאות׳ אא

הגאות. בה שהתרכזה הנקודה
 אז בי הראשונות׳ הנאואות באותן אינה המקווה הגאואה כי מובן׳ ועפי״ז

 וממיאא אחפשי. אהוציאם רצו אא המדינות ובעאי במדינותיהם בשבוים ישראא היו
 היציאה׳ אימי היכר קבעו מצרים שביציאת ומצינו הגאואה. עיקר היציאה היתה

 מנוחה מצאו אא ישראא, אארץ נכנסו אא עוד כא ממצרים׳ שיצאו אחרי נם כי אם
 ועא וביריחו בירדן נסים׳ כמה אהם נעשו אאר״ן משנכנסו ואח במדבר. והתנאגאו

 יום־היציאה• עא אאא יום־הכניסה עא הזכרוז נקבע אא ובכ״ז ה׳׳ יד ראו ושעא צעד כא
 נתנום כשאא במצרים היה הגאות ועיקר ממצרים. בצאתם היה הגאואה נם עיקר בי

 היציאה עא הזכרון נעשה ואכז הכניסה׳ מנס היציאה נם נדוא אזאת אי אצאת.
 ההווה גאות אואם ההוא. במאורע החשוב החאק עא נעשה הוא כי הכניסה׳ עא ואא
 שכנינו העמים אדרבה מארצות־הנואת אצאת אותנו נותנים שאיו בזה אא היא

 מקום אנו שאיז בזה הוא גאותנו עיקר המקום. את להם אהפנות ממנו מבקשים
בשביאנו. בטוח ומקום ארץ בהשגת הוא הנאואה עיקר ואכז בה׳ אהאחז ארץ אהכנם׳

וחיים מות וגאולה, גלות
 כמו — הנאואה ועא המות׳ עא כמו הגאות עא משקפת המוסרית ההשקפה נם

 מאמתת הכאאית׳ התחיה גם תהיה האחרונה הגאואה שבעת והאמונה׳ החיים. עא
 נעשות שתיהן כי עד והגאואה׳ הגאות שבין האמיץ הקשר ובז הזאת. ההשקפה את

 — והמות אמות כאמצעי הם החיים והמות. החיים השקפת מעין בו יש אזו׳ זו אמצעים
ונאואה. גאות ובז אהחיות. והמתים אמות היאודים אתיים. באמצעי

 יהיה גר כי תדע ,״ידוע שאמרו: כמו אגאואה. אמצעי היתה מצרים גאות
 ובו׳״ מכנסן״ שאני תדע מפזרן׳ שאני ידוע יג)׳ מי׳ ית.tyi(בר̂ זרער׳י
 ונאואת מד). רבה, (בראשית גואאן״ שאני תדע משעבדן שאני ,׳ידוע

 ,״השביעני מאמרם: דרך עא שאאחריה׳ אהגאות אמצעי היתר, מצרים
 ובו׳ אענה׳ ׳הרוני ובו׳׳ פסח שא הראשון טוב יום זה מי) ג, (מיכה׳ ממרורים׳

 בדרר ההואר אדם דמיון. פי עא מבואר וזה ג). רבתי׳ (איכה באב״ תשעה באיא
 אואם בשובו. בו יתעה אא אמעז בדרכו ציונים אעשות עאיו אשוב, עא־מנת
יציאת שאפנינו. בעניז ובז דרכו. את אצייז או איז ישוב׳ אא בדרד ההואד
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 היא באשר ומועדיה ישראל חגי בכל בא וזכרונה בתורה ומכופלת כפולה מצרים
 באמונת התחזה למעז הגליות בכל מצרים יציאת את לזכור יש ולכז הגאולה. יסוד

 איז אחריה. גלות עוד תהיה לא אשר העתידה. בגאולה כז לא העתידה. הגאולה
 ולא ה׳ נאום באים ימים ..הנה הנביא: שאמר וכמו מצרים. יציאת לזכור צורר
 יד). טז. (ירמיה, ובו׳ מצרים׳׳ מארץ ישראל כני את העלה אשר ה׳ חי עוד יאמר

 של מהנס גדול יהיה העתידה בגאולה גליות היבוץ של הנם כי חז״ל. שאמרו וזה
 מכל יחיה גדול ?ץ. בעת לעמו ה׳ ייטיב אשר הטוב כי הכונה. מצרים. יציאת
ממצרים. בצאתם לישראל עשה אשר הטוב

(א) ועונש גמול
 ועונש. נמול המושגים שני שבין בהבדל נושנה חהירה יש כי זאת׳ מודעת

 שתהיינה נצחיות לשתי אי־אפשר והנה זמני. הוא והעונש נצחי הוא שהגמול
 זמני. —והשני נצחי יהיה האלה המושגים משני אחד שר? ההכרח ומן במציאות.

 לא נצחי יהיה אם כי זמני. הוא תחילה הקודם בזמן. תלויה הנצחיות והגבלת
 נצחי. להיות יוכל לא תחלה. באדם מתהות העונש מושג ואם לשני. מקום יניח
השכר. למושג מקום להניח כדי

אחת, מצוה בשביל נם הוא השכר אם השכר. ענין בהגבלת נם תלוי זה והנה
 שיקבל עוד אי־אפשר וממילא נצחי שכר מקבל הוא אחת מצוה האדם עשה אם אז

 המצוות. בלל בעד הוא השבר ואם להשכר. גם מקום להניח שיש אחרי נצחי. עונש
 חוקי ולפי נצחי. עונש אליו ליחס מקום יש אחת מצוד• עושה האדם אם אז

 זמני הוא העונש וממילא להשכר גודם העונש—לההויה גודם שההעדר הבריאה.
נצחי. הוא ור״שכר

 אוי הדין מיום לנו אוי אומר: ברדלא כהן «,אבא המאמר: מבואר ובזה
 בתוכחתו״ לעמוד יכולים היו ולא היה שבטים של גטגן יוםוי התוכחה. מיום לנו

 כמת אחת ..על וכו׳׳ שהוא" מה לפי ואחד אחד כל ויוכיח הקב״ה ״לכשיבוא וכו׳.
 החוק לפי אם משל. דרך צמצום. ענין הוא דין כי צד). רבה, (בראשית וכמה״

 התשלומין. בסכום מצטמצם הענין אחד׳ עניז בעד וכד כד האדם משלם והמשפט
 בצמצום העול את מצמצמים מעשה־עול. בגלל עונש בפלילים האדם על ישיתו ואם

 מקום להשאיר יש כי צמצום. ענין הוא חטא בעד המוגבל העונש כז ואם העונש.
 והנה לקיימו. יש להשכר יתנגד שלא באופן העונש יתקיים אם אולם להנמול.

 מקום יניח לא אז כי נצחי. שיהיה אי־אפשר העונש. שהוא־הוא הדין. ביחס
 להשכד. וניגוד סתידה שום בו תהיה שלא עונש איזה יצוייר אם אולם להשכר.

 משל. דרד בדברים. רק שהוא התוכחה. ענין הוא הזה והעונש לקיימו. שיש בודאי
 אביו אולם הוא. ובדמות גדול לעונש הוא שראוי ער מנשוא׳ גדול חטא החוטא בז

 עמו יקח ענשו סאת ולמלא מכותיו. את יפליא ורק ימיתהו לא עליו בחמלתו
 נפשו. עד יגיעו אשר כבושין. דברי תוכחה. עליו וירבה כגידין קשים דברים
 כדי בהם אין החי. בבשר כמחט והדוקרים קשים היותר אד מוסר. שדברי ובהיות
 הדין. יהיה זה ובענין שחטא. חטאו לפי בנו את מיסד האב יחדל לא להמית.

 תשא התוכחה אולם להשכר. מקום להניח כרי בצמצום. בפועל. העונש שהוא
הרין״. מיום לנו .״אוי ברדלא: בהז אבא שאמר וזה החטא. נודל עם בבד בד
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 התוכחה״, מיום אנו ״אוי אבא הרעים, מעשינו בעקב אנו הצפוים במכאובים אנו די כי
 הצמצום נבוא את אעבור יבוא אינו הרין כי החטא. ערך אפי תהיה שהתוכחה

 חאק הוא חורש וי״ב חורש, י״ב רק ויענש העוון פועא שא בערכו העונש יערך ואכן
 אפי נערך העוון כי מרה, כנגד מדה העונש חובת באה ובזה בארץ. הארם מחיי חשוב
 ואז הקב״ה, בערר כנגדו, נעשה שהחטא מי בערך אהערד הוא צריף ובאמת פועאו

 מי בערד העוון את מציירים תוכחת בענין אבא אי־אפשר. וזה נצחי העונש היה
נגדו, נעשה שהעוון

והשנתו. ה׳ דרכי שנסתרו החואה, שבעואם אמתאא, אהחוטא יש אכאורה והנה
 נרואתו. ערר את ואהכיר תכונתו עד אבוא העואם, בורא את אהשיג האדם יבוא אא

 אין באמת אואם ואשם. ידע אא ואכן ממנו שמץ השיגו אא רוח כבירי גם אשר
 אהשינו, האדם בינת שקצרה דבר עא גם מונח אונם השם אמנם אמתאא. זו

 שהדבר אחרי החוטא, את מחייבת אינה הרע המעשה אאחר שנתחדשה ידיעה ובא
 חטאו בשעת ודרש חקר שאאמאי משום כפרה צריר [ושוגג מתחיאה. ממנו נעאם
 התחדשות איזו מצד נעשה החטא אם אבא ההוה. ממנו נעאם כי יודע, היה
 אהתיש שהניעו מניע, איזה היה אם וגם חטא. שום עאיו חא אא אותה ידע שאא

 השגגה מושג כי אעונש. ראוי היא איז זי׳ באופן גם —היטב אחקור ואא מעשהו
 שזה שחשב משום חאב אבא אם משא• דרר עבירה. בדבר נכשא שהאדם הוא

 או נודע היה היטב ודרש חקר או כי הדבר• עא חקר שאא בזה חטאו שומן.
 העבירה, בעצם טעה אם אבא כפרה. הוא צריד ואכן מאכוא. נמנע והיה חאב שזה

 בדבר, אסור היה מחשבתו כפי גם אם ובכ״ז כפרה]. צריד אינו מצוה, אדבר שחשבה
 מחשבתו אפי שנם אחרי אדעת׳ או היה ש^א אאמר ואין בשאמות. העונש עאיו חצ

 [וכמו גופא. זה מצד הוא האיסור אם וכמה כמה אחת ועא בדבר. אסור היה
 נטמאה באמת דהרי חייב, אומתה בסמוד הכי דמשום (בשבועות) א הריטב שכתב

 רק הוא אומתה דסמור הנם חייב. אכן אדעת, או היה שאא אמתאא או שיש ורק
 כשאני כי אד בשוגג. הריהו דרבנן איסור או יש אופן שכבא הואיא מדרבנן,

 הוי אוסתה בסמוד אסרו דחכמים דכיוון משום הוא הטעם שאואי סובר אעצמי
 אבדאורייתא]. מועיא דבררבנן משום הטעם הוי ואא שתראה שאפשר שהזהירוהו במו

 אח״כ חייב הוא הדבר את אעשות או היה אא מחשבתו כפי גם שאם ראינו, מצאנו
 נדואת ערר את האדם ירע שאא יהא או שאפנינו. ■בענין הוא וכן המעשה. אפי

 כנגדו אחטוא או היה אא והשגתו מחשבתו אפי גם זאת בבא שהוא. כמו הקב״ה
והמציאות. המעשה אפי נם אהענישו יש ואכן

 שהם דינים, כמה יש כי בזה. זה ומשואבים קשורים הם והטבע הדין והנה
 שום אין הטבע חוקי אפי כי אהראות חז״א דרשו ואכן הטבע. אחוקי מתאימים

 מאחי היא והראיה שהיא• כמו העוות את מתחיאה ידע שאא בזה אאדם אמתאא
 יד הם שואחים כי אדעת׳ יבאו אא אהמיתו׳ התנכאו כאשר מתחיאה, האא יוסד.

 ובבא הדור בא בחסדו והנוהג הארץ עמי אבא המשביר מצרים, אמ^ד המשנה ביוסד
 כי מפניו נבהאו כי אותו׳ אענות יבאו אא יוסד הוא מי אהם נודע כאשר זאת,

 או ופשעו שחטאו האדם נרואת ערר במרת שעשו העוא ערד את אמוד אז השכיאו
 שנם כיוון בכ״ז מראש, זה כא אדעת יבאו שאא טובה, אמתאא אהם שהיתה ואד
 בעוונם כד אחר הרגישו אחיהם, בנפש בהתנקשם עוא עשו שעה באותה מחשבתם אפי

מת אפי ואחד אחד כא את ויוכיח הקב״ה ״כשיבוא וכן באמת. שהוא כפי הגדוא
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 לו ואוי מנשוא נדול האדם עוז יהיה ודאי והנשא״ הרם ערכו לפי כלומר שהוא״׳
התוכחה. מיום אז

(ב) ועונש גמול
 אפשר זמני. הוא והעונש נצחי הוא הנמול מה מפני המעם חסידת עיסר3
 השכר את חושבים ובמצוה העושה ערך לפי העונש את חושבים בעבירה בי לאמר׳

 בשם ומצומצם׳ מוגבל הוא העונש ולכן המצוה. נעשתה שלכבודו מי ערד לפי
 נעשתה שלכבודו שמי כשם נצחי׳ הוא והשכר ומצומצם. מוגבל הוא שהעושה

 שעובדים ומי זמני הוא שהעובד שניהם׳ אחד בכל יש ובאמת נצחי. הוא המצוה
אותו. שעובדים מי ערר את להעריך האדם ביד שאין ורס נצחי. הוא אותו

 משיג שאינו הערך ב) משיב׳ שהאדם הערר א) :מדרגות שלש זה בענין ויש
 רצון׳ בעינין כלול זה וכל כלל. להשיג יבול שאינו הערר נ) להשיג. היה ויכול

 הוא העונש את מקילים או מבטלים ואונם שבשוגג והטעם ואונם. שוגג ידיעה׳
ההיפר׳ הוא במצוה אולם עושה. היה לא עבירה שזוהי האדם ידע שאילו משום׳

לסיימה ונשכר האדם.זריז היה באמת שהיא כפי המצוה ערד את ידע אילו כי
ומאדו. נפשו בכל

(תהלים, חסדך׳ שמים מעל גדול ׳כי ,׳כתיב המאמר: כונת היא זאת ואולי
 בעושים באן כיצד? הא יז)׳ נז׳ (שם, חםדך׳ שמים עד גדול ׳כי וכתיב ח) קח׳

 משל- דרך כך. הוא והענין ע״ב). נ׳ (פםחים׳ לשמדר שלא בעושים כאז לשמה
 השכר׳ מהות את לאיש נלה לא אולם שכר׳ וקצב מלאכה לעשות לפועלים צוה מלך

שעשו ביניהם והיו הקצוב. הפרם את לקבל מנת על שלא באמונה שיעבדו בכדי
שחשבו׳ מהם ויש המלך. מצות את סיים למעז ורס אד באמונה. מלאכתם את

 לפועלים לשלם המלר בא העבודה וככלות פעולתם. ערר לפי להם ישלם שהמלד
 את יקבלו המלך מצות לקיים כדי רק מלאכתם שעשו שאותם ואמר׳ שכרם את

 פעולתם׳ ערך לפי הפרם את לקבל מנת על שעבדו ואלה מראש. שנקצב כפי שכרם
 נפשם. שאלה לא מזה ויותר משפטם כן כי בפיהם׳ ליגיע בערד שכרם ישלם להם
 ומי ולהשגתו. האדם לדמיון נתון אינו האמיתי השכר המצוות. בענין הוא וכן

 הנצחי השכר את יקבל בוראו פקודת למלאות כדי רק לשמן׳ המצוות את שמקיים
 המצוות את שמקיים מי אבל שמים״. ״מעל וזה לבוא. לעתיד לצדיקים הנועד
 שהרי בעצמו. שחשב מכפי יותר לו לתת אין פרם׳ לקבל מנת על רק לשמן׳ שלא
 בדמיונו לו לצייר השגתו יד קצרה כי ואחרי מפעליו. לפי השכר ערך את שקל הוא
 הזה. השבר את יקבל ומצומצם׳ מוגבל שכר נקלט וכמהו הנצחי השכר מהות את
שמים״. ״עד וזה

(ג) ועונש גמול
 מוסדי כל ימוטו ובלעדיה ועיקרית ראשית ידיעה היא והעונש הגמול ידיעת

 יסודי את שהעמיד ה״עיקרים״׳ ובעל בלעו. חיים רעהו את ואיש והצדק היושר
השלשה. בין ועונש שכר אמונת חשב עיקרים׳ שלשה על האמונה

הכהן׳׳ אהרן בן אלעזר בן ,״פנחם המדרש: דברי על להתפלא יש ולפי״ז
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 5יטו ^ומר ר1אפ׳צ וכי כא). רבה. (במדבר שכר('' ^טיטוא הוא בדיז הקב״ר. אמר
? שעשה כזה ורב־ערר נדו^ דבר עא שכרו

 ישראא׳ פזורה .שה חזהיה: .׳תני אחר: במקום המדרש דברי ?הקדים ויש
 מאבריו בא׳ או ראשו ע? ?וקה זה שה מה ?שה. ישרא? נמש?ו יז) נ. (ירמיה.

 רשב״י: תני מרגישין. וכו?ן חוטא 1מה א׳ ישרא?׳ הן כד מרנישין. אבריו וב?
 תחתיו. קודח והתחי? מקדח מהן אחד נט? בספינה. יושבין שהיו ?בני־אדם מש?

 ?א ?כם. איכפת מה ?הם: אמר ועושה? יושב אתה מה חבריו: ?ו אמרו
 ״נוי וכו׳. הספינה״ את ומצפין עו?ין שהמים ?ו אמרו קודח? אני תחתי

 (שמות. ?הטות׳ רבים ׳אחרי :בתורתכם כתיב :קרחה בן יהושע ר׳ את שא? אחד
 ?ו: אמר וכו*. בע״ז? עמנו משוים אתם אין מה מפני מכם. מרובים אנו ג) כג.
 זת רבי׳ ת?מידיו: ?ו אמרו וכו׳. בניד״ את השוה ?ד אותנו משוה שאתה עד

 ?א?הות עובד שהוא עשו א?א וכו׳ ?הם אמר ? משיב אתה מה ?נו רצוץ׳ בקנה דחית
 ביה כתיב אחת ?א?הות עובד שהוא יעקב אב? הרבה. נפשות ביה כתיב הרבה
ד). רבה. (ויקרא אחת״ נפש

אב? מועי?. הרוב אם דוקא זה הרוב אחר הו?כים שאנו מקום בב? והנה
מדעית הכרעה בגרר רק הוא הרוב כי רובא. בתר אז?ינן ?א מועי? אינו הרוב אם

?י?ד ?נו אין הנמור ההיפד רואים שאנו ובמקום בע?מא השערה א?א ואינו
הרוב. אחר

 מצינו שכן הש?מות. בהיב? חשובה היותר המרה היא ה?בבות אחדות
 כי ע״ב). יט׳ (יומא. דמים״ ושפיכות עריות ג?וי ע״ז. כנגד חנם שנאת ״ששקו?ה

 העבירות וש?ש הש?מות. מיני כ? בקרבן כו??ות האדם והכרת הנפש הכרת ה׳. הכרת
 הטומאה. מקור הן השני. הקצה א? ומובי?ות ההכרות ש?ש של ההיפר שהן הא?ה.
 כנגד שקו?ה חנם ששנאת ואחרי טומאה. ?שון נאמרה העבירות בש?ש ואמנם

 כ? ואת חנם שנאת ש? העוון ערד את מזה ?הבין יש החמורות העבירות ש?ש
 מאד חמור וענשו מנשוא נדו? עוונו במח?וקת המחזיק וב? בה. הנכ??ת הרעה

בב??. ישרא? את כרודף הריהו ריב והמחרחר זכרו. מאבד והקב״ה
שכ? א?א עוד ו?א ותכונתו. האדם ?טבע הן מתאימות המצוות כ? והנה

ת?כו׳ בחוקותי ״׳אם :שאמרו כמו הישרא?ית. האמונה יסודי כפי מתנהג העו?ם
 שבהם .׳חוקים וכו׳. הארץ״ ואת השמים את חקקתי שבהם חוקים ג׳) כו. (ויקרא.
 היבשה״ ואת הים את חקקתי שבהם ..חוקים וכו׳. הירח״ ואת השמש אח חקקתי
 ט? מרעיפים והשמים זרעים מיני ב? ?הוציא עשויה הארץ כי לה). רבה׳ (ויקרא
 הישרא?ית האמונה יסודי ?פי וכן צמחה. את מוציאה היא ואז הארץ את ?רכד ומטר
 שבאדם׳ הרוחניות שהיא ט?־שמים׳ נטפי ע״י ?התרכד ע?ו? החומר. שהוא הנוף.

 (תהלים. מע?׳ השמים א? ״.יקרא שאמרו: וכמו תחיה. ש? ט? ?הרעיף שבכחה
 עוד: ודרשו ע״ב). צא. (סנהדרין. הנוף״ זה עמו׳ ?דין הארץ .וא? נשמה׳ זו ד) ג.

 עומדת׳״ ?עו?ם ׳והארץ הוי ?עו?ם עומד וישרא? יוצאת ומ?בות נכנסת ״מ?כות
 וכו׳ ג) יא׳ (קהלת. גשם׳ העבים ימ?או ״׳אם :וכן א). רבה. (קר׳לת ה] א׳ [קהלת.

 את ממלאים ישרא? בני כי היא׳ שהכונה (שם). ארץ״ שנקרא יריקו ישרא? ע?
 עיקר שהיא החפשית. הבחירה מיסודי אחד והוא זרע ?הזריע הארץ ש? המטרה

 והארץ השמים שכין הקשר אולם זה. ע? חולקים והעמים האמונה. בעיקרי נדו?
והאות האר^ן׳־. ואר. השמיא את חקקתי שבהם ״חוקים וזהו הזה. היסוד את מאמת
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 בבריאה׳ האמונה מיסודי כי הירח׳״. ואת השמש את הקהתי שבהם •חוהים השני
 יםp״חו לההויה. קודם ההעדר הבריאה שבכל היום. ואח״ב הלילה היה שמתחילה

 חיצוני. וטבע פנימי מבע יש בבריאה כי היבשה״. ואת הים את חקקתי שבהם
 הפנימי. טבעו אחרי נמשך ישראל עם וכן פנימיותם. אחרי נמשכים והארם והעולם
 עושים והם ישראל של הפנימי טבעם את דברים בכמה שומרים העולם ואומות

 ישראל. עם כל את מאשימים הם חוטא מישראל אחד ואם לזה׳ זה ערבים אותם
 שאנחנו מוכח כערבים אותנו דנים הם אם ההיפר. את ללמוד יכולים אנו ומזה

פנימית. באחדות מאוחדים
 אחד שאם מבאר. הוא הראשון במשל שהזכרנו. המררש דברי מבוארים ובזה

 וכל מאבריו בא׳ או ראשו על ש״לוקה השה כמו העם. כל מרגיש חוטא מישראל
 המאוחדים הדברים בכל כי הפנימית. האהתת מצר וזהו מרנישין״. אבריו

 אמנם כי מבאר׳ הוא השני ובמשל אחר. מין של ההתערבות פוגמת יחד ומקושרים
 בספינה. תחתיו הקורח כמו חוטא׳ הוא מהם אחד אם כולם סובלים בני־ישראל

 פוגמים היחיד של הרעים מעשיו כי —ברוחניות וברוחניות. בחומריות הוא והסבל
 הפנימי טבעו לפי ישראל עם את דנים שהגוים מכיון —ובחומריות העם. כרוח

 הוא שהעיקר ואחרי ישראל. עם לכל ומציקים הפרט על הכלל מן למדים הם
 לא כי למדים׳ אנו מהתכלית המציאות זה בענין רחוקה כמה זאת ובכל האחדות

 יהושע ר׳ שהשיב הראשונה׳ התשובה היתה וזו להטות״. רבים ׳.אחרי זח בענין שייר
 תלמידיו אולם בניך״. את השוה לך אותנו משוה שאתה ׳׳עד :הנוי את קרחה בן

 כהלכה. תשובה להם שישיב ממנו ובקשו בעלמא דחוי רק היתה שהתשובה חשבו׳
 וער האחדות ענין את להם ובאר אחת״ ,׳נפש כתיב שביעקב להם השיב והוא
 תכליתה מוציאה האמונה אין כן ואם הפנימית. האחדות מן רחוקים הם כמה

הרוב. אחר בזה ללכת ואי־אפשר
 היחיד חטא במה עד ויודע מכיר הוא הפנימית האחדות סוד אל המשכיל והנה

 הקצר. יצא ישראל כל על יחטא יהודי איש אם כי להכלל׳ רבה רעה לגרום עלול
 ויענה בקרבו ינועו לבבו מורשי וכל נוראה התרגשות לידי יבוא כזה משכיל איש

 ישראל. מעם הרבה טובה יאבד אחד חוטא כי המשפט׳ הוא נאמן אכן ויאמר:
 ישראל עם קנאת כי בו׳ ויפגע חמתו כל עליו יעיר ופושע חוטא באיש יפגש ואם

 אשר חקנאה כי ע״ב). לו׳ (ע״ז׳ בו״ פוגעין ,׳קנאין של הבונה וזוהי תאכלהו.
 שקוצים המשליך בחוטא לפגוע נוקמת חרב בידו תתן ודתו לעמו בעל־נפש כל יקנא

 הקנאים פוגעים בדין לא כי ברגש. רק יסודה הזאת והפגיעה עמו. בני כל על
 מתיחסים בו״ פונעין ״קנאין של להענין השייכים הדברים כל ולכן כאלה. בחוטאים

 לענין הנוגעים והדינים בעצמותם. עצורה כאש לעמם קנאתם אשר לכעלי־הרגש׳
 רק נתנו ברגש התלוים האלה הדינים כי אדם׳ לכל הם ששוים הדינים ככל אינם זה

 אחרי מצוינים. אנשים על לפרקים שמחמירים שמצינו׳ וזהו בעלי־הרגש. כשכיל
 רגשותיו זוך את להראות הארם צריך לזאת אי הרגש׳ את מזככים מצוה1ור שהתורה

ומצוות. בתורה מדרגתו כפי
 ועד ישראל עם של הפנימית האחדות ערר את והכיר שידע פנחס׳ והנה

 קנאת וקנא לנגדו דשע בעוד מאד התרגש הפנימי׳ הקשר את פוגם אחד חוטא כמה
 הרגש תולדת שהיא פעולה בין ההבדל בי הרגש. תולדת היא קנאה בל שכן ועמו. ה׳

נוגע שהדבר מתוך נעשית הראשונה :בזה הוא המצוה חולדת שהיא פעולה וביז
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 את ומרגיש חש בעצמו שהאדם אאא החוץ׳ מן מניע אי?ה מצד ו^א הפועא נפש עד
 והוא ועושה מצווה שהפועיצ מצד נעשית שהיא השניה׳ הפעויצה כן הצורר.
 בעשית ההתאהבות כי ומובן׳ הזאת. המצוה את ?עשות היא חובתו כי מאמין׳
 5הקוי אאיו בדבר וחפצו, רגשו מצד אותה עושה שהאדם בשעה יותר נדו^ה הפעוצה
 אם פנימית. התעוררות מתור באה עם והנאת ה׳ קנאת וכצ פנימה. צבו ממורשי

 הוא בי הפנימי׳ הרגש תוצרת אינה פעוצתו השופט׳ בפקודת איש מעניש בי״ד שציח
 קנאה מתוך הבא חעונש אוצם עושה• הוא שציחותו את ורק כצצ מרגיש אינו
המעניש. בצב פנימית התעוררות הוא

 יד היתר. הרי צבאות׳ ה׳ קנאת הקנאה׳ מצד מעשהו את עשה שפנחס ואחרי
 צו שאין צאמר. מקום והיה המצוד. מצד הדבר את עשה וצא באמצע הפנימי הרנש

 והחוק שכרו״. שיטוצ הוא ׳,בדין אומר: הוא צכן —מעשהו עצ שכר צקבצ צפנחס
 ית.4האצנ ההנהנר. ביסודי הקבועים מהחוקים אחד הוא מרה׳ כנגד מדר. המקביצ׳
 ״הנני צכן שבישראצ׳ והשצום הפנימית האחדות ערד את והכיר ידע שפנחס ומכיוון

העוצם. עד שצום״ בריתי את צו נותן

התולדה גן
 שהאדם כמו כי ופרדס. גז בשם הימים, דברי את התוצרה׳ את צכנות יש בצדק

 בנאות־דשא בטייצו רוחני עונג מעין מרגיש והוא ופרדסים בגנים צשוח משתוקק
 בספר התוצדה׳ בספר בקראו עונג האדם צב ימצא כן בגנים, צראות ובהתהצכו

 עד מאד׳ רד צבו אשר הענוג׳ האיש כי אנו׳ רואים הפצא וצמרבה הימים. דברי
 מקרוא נפשו יחשוד צא כזה איש גם עינים, דמעות וצמראה אנחה צקוצ יתמוגג כי

 וצא בדם כתובות אותיותיו כצ ואשר ותמרות־עשן ואש דם המצא בספר־התוצדה
 ׳׳פעדאן״ שבספר וכמדומה בעצ־נפש. קורא כצ מעיני חמות דמעות יזיצו אחת

 שם קרה אשר המקום׳ אצ צרוץ האדם שבטבע כזו׳ חקירה מעין נמצאת צהרמבמ״ן
 ונהיה האסוז קרר. שכבר אחרי כי צבו׳ את יכאיב האסון עצם כי אד גדוצ, אסון

 המקרים כצ שכמעט נתפצא וביותר בעיניו. צראותו האדם חפץ בעוצם׳ הדבר
 צספר עשוהו והם התוצדה ספר את מצאו בעוצם שהיו ומעשי־האכזריות הנוראים

בו. הקוראים רבים אשר
 מפציאים׳ ברברים מצאוה הם היהודים. תופסים התוצדה בראש ומקום

 התוצרת דומה אם וצכן התוצדה. בספר צזכרון צהשאר הראוים מחרידים. באסונות
 בכא כנחצי־מים שנשפכו ישראצ מדמי נתדשנה כי עציה, צהמציץ יש וצפרדם׳ צנן

 ״שבע כי המציצו׳ חז״צ ואם דשן. והרווה התוצדה את השקו ישראצ דמי ודודי דור
טין׳ זבצ״ בצי ישראצ שצ מדמן כרמיהם את אומות־ד.עוצם בצרו שנים  ע״א), גז, (גי
 אנחנו שנים• אצפי זה התוצדה כרם את מבצרים דמינו כי וצאמר׳ צהוסיד נובצ

 אשר רב־ערד׳ צםפר אותו עשינו אנחנו גבוהה, צמדרגה םפר־התוצדה את העצינו
בו. צקרוא קורא כצ ירוץ

ח ^ב א גנ
 שאדם הוא׳ מושגו השבח מתנגדים. הפביים׳ מושגים שני הם ושבח גנאי

• צחרפה. וישימו יבזהו כי צהיפד׳ —והגנאי חברו. את ומהצצ משבח
בצורת הנראה כצומר השבח׳ ויהיה בזה זה המושגים יתחצפו אשר יש אוצם
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 עליו. ויאמר חברו את אדם ישבח אם משל. דרך להיפר. וכז לגנאי. שבח,
עצמו זה שבח מתור הרי נכונה. מרה או טוב, דבר בו נמצא כי

משולל כי לדעת מוכיח הוא הזה בשבח כי גנותו. לידי בא הוא
וזה המעלה. באדם חכמים שמנו הטובות המדות כל מיתר המשובח

גנותו״ לידי בא שבחו שמתוד חברו של בשבחו אדם יספר אל ״לעולם :שאמרו
 הוא חברו, את משבח שאדם השבח, שע״י יהרה, כז וכמו ע״ב). הסד, בחרא, (בבא
 ואמר אדם ובא אחד במהום אתרים אנשים למשל, עומדים, אם אחר. איש מגנה

 מכלל מוציא המשבח הרי וכדומה, ישר טוב׳ איש הוא כי החבורה, מן אחד על
 מצטרפים בני־אדם ואם אותם. מגנח הוא ובזה החבורה בני שאר את השבח

 שם באותו בוחרים והם בו. נכללים שהכל כזה, שם עליהם וקוראים אחת לחבורה
 לחבורתם, מחוע העומרים האנשים, שאר את מגנים הם הרי עליהם, אותו וקוראים
---------הזה השם את מהם בשללם

בכתב־יד זה מערך נמצא לא יוהד לדפוס: המביא הערת

ם ודהות גסות שי ^ו השכל והשגת בהכרה
 בין ההבדל הוא מהם ואחד בפעולתם. פרטים בכמה דומים והשכל העין

 השכל וכן דק. בעצם שולטת משהיא יותר גם בעצם שולטת העין לדקות. נסות
הרק. המושג את משיג משהוא יותר הגם, המושג את משיג

 כל יסוד כי והשוויים. ההבדלים ידיעת היא חשובה היותר הידיעה והנה
 היסוד ועל הבדל. או שווי ביניהם שיש המדעיים, הנושאים על לעמוד הוא התורה

 הוא והפירוקים הקושיות עיקר וטריות. השקלות וכל הסוגיות כל בנויות הזה
 שביניהם. ההבדל את מראה והתרצן דברים שני שבין ההבדל על עמד לא שהמקשן

 הבדלה דעה אין ״אם שאמרו: וכמו מוסד. יסוד היא ההבדלים כל ידיעת ולכן
 השוויים על לעמוד הוא שהעיקר ואחרי הל״ב). ״ה,8 ברכות, (ירושלמי, מנין•

 יש כאשר היא יתרה, העמקה הדורשים המקומות היינו שהדקות. מובן, וההבדלים.
 הוא ההבדל כן וכמו חלקית, רק וגמורה שלמה אינה שההשתוות נושאים. שגי

 לעמוד כל־כד קשה אינו לגמרי. שונים או לגמרי. שוים הם הנושאים אם כי חלקי.
 [בנוגע המוחשים שני בין שיש במקום ורק ההבדל. על או השווי. על

 כאחד והבדל שווי .1השכל להשגת [בנוגע המושגים שני בין או החושים], להכרת
ולהעמיק. לעיין יש

ורוחני גשמי
 יש למשל. הגבורה. בענין דוחני. ומובן נשמי מובן יש ומושג מושג בכל

 יראה ויש גשמית יראה יש היראה. בענין וכן רוחנית. גבורה ויש גשמית גבורה
רוחנית.

 להרגילם ההכרח מן היה מארצם ישראל בני גלו שכאשר להבין. יש ועפי״ז
 בידם היה אדמתם על שהיו זמן כל כי הרוחנים. המובנים את לאור שיוציאו

 להבין עליהם החל בגלות אולם בו. ולהתבונן הגשמי המובן את מושג בכל להבין
 הרוחנית ההתבוננות כי ומובן. הרוחני. המובן את שבו׳ הדק הענין את מושג בכל
 שהמחשבה אדם, כל כי האדם. של ההשתלמות בסולם גבוהה הכי מהמדרגה השנה היא

ממשית היא המעשה פעולת כי בנפשו. שלם הוא בו, ניכר ורשומה עליו פועלת
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הדבור שנם עד בנקצי מתעורר האדם כי הוא׳ אות—מועיא הדבור ואם וחושית.
י̂ו פועילת המחשבה נם ואם עאיו. [ע״ד: נפשו. ש^מות ע? הוא אות—עי

א)]. יז, (מיטלי, מאה״ כסיא מחכות במביז גערה •תחת
 5פם מכצ זרה׳ עבודה מפא ^הנזר נצטוה מנוצה, עם שהוא ישראצ, עם והנה

 הרעיון. את צהגשים היתה האציצות תכצית שכן מוחשיים. עניגים הם כי ותמונה׳
 שכצ ואחרי בני־אדם. עצ יפעצ הציור שכח כדי מוחשי׳ בענין יגצה האצהי שהפח
 צצייר יכצו צא בבריאה׳ השוררים האצהיים מהכחות מיוחד כח רה צצייר יכוצ אציצ

 נבוצ בעצ הוא מוחש כצ כי מוחשי. ציור צזה אין כי האמיתית׳ האחדות את
 מהשגתם? וצמעצה החושים מכצ הנשגב האין־סוח עצם את יצייר ואיד תכצית ובעצ

 העמים מכצ סגוצה באמת יהיה עבדו׳ אברהם זרע הנבחר׳ שהעם היה׳ האצהי והרצון
 צצייר בכחו שיהיה עד הדוממים׳ ובמושגיו הזבות במחשבותיו הטהורות׳ בדעותיו

 בבואם במוחש ישתמשו שצא ישראצ׳ כני נצטוו צכז האמיתית. האחדות את
 צא כי הזה׳ הנשגב הרעיון טוהר את ויתעיבו ישחיתו בזה כי האחדות. את צברר
 בעינים המשקיד וכצ הגמורה. האחדות שצ ברור ציור צצייר בכחם עוד יהיה

 בני את צהביא :ותבציתו הזה הרעיון עצ עומדת בוצה התורה כצ כי רואה׳ בהירות
 כצ כי בדיציהן. כצ את וצהסיר המחשבה וטהרת הדעות צרוד צירי הנבחר העם

 והגם׳ העב החומר שצ בטציתו עציו מאפיצ הרוחניות׳ את מכהה וגשמי מוחשי
 יםודו. ברוחניות אשר ונשגב קודש כצ ובין האדם בין מבדיצ צמםד יהיה כי עד

 הציור שיהיה אי־אפשר המוחש. עצ־ידי והאצהות הרוחניות את צצייר שיש ובשעה
 תעמוד שהקריאה הקרבנות׳ פ׳ אומרים בטצים׳ שהקרבנות בגצות. וצכן ברור.

 פעוצה יפעצ בצבר שהציור גבוהה׳ צמדרגה צהגיע אפשר אז כי המעשה׳ במקום
 ארם ואם מעשי־ההקרבה׳ שראו בזה׳ היתה העם עצ הקרבנות סעוצת כי ממשית.

 חובת בזה יצא וחוקתה׳ משפטה ככצ בהיר׳ בציור הקרבנות הקרבת את צו יצייר
 באה שהגצות ואחרי הדבור. מן יותר נקצ המעשה ציור והנה בפועצ. הקרבה
 יש הרוחנים, והמושגים הדקים הרעיונות אצ יותר שיתקרבו ישראצ בני עצ צפעוצ

 ההקרבה פעוצת עציהם יפעצ הקרבנות בעניני שהדבור כזו׳ צמדרנה צהגיע צהם
 המתחצפים המוםריים הענינים כצ כי השצמות. בדרר צפנים גדוצ צעד וזה הממשית

 שאמירת אי־אפשר פועצת׳ בעצמה ההקרבה שרק נאמר ואם הרגש. עצ מורים
 את צהחציד יש העיקר הוא הרגש אם אוצם בהקרבה. נחשבת תהא הקרבנות כ׳

 עצ ומיוסדים בנוים וחוקיה התורה דתי כן וכמו ובמחשבה. בדבור המעשה
 הם והתוצדות האבות כי ההתחצפות. ומושג יחס איפוא צהם ויש הפנימיות

 חשוב היה קרן ואם דקרן. תוצדה היא שנשיכה שמצינו כמו ההתחצפות. תוצרות
 PP שחשיבותו מפני אבצ בנשיכה. מתחצף היה צא חיצוניותו מצד
 י הפנימי. המושג אותו צה שיש בנשיכה מתחצף הוא הפנימי המושג מצד

 צהראות נוטים הענינים כצ וצכן ההשתצמות עצ פועצת הגצות כי יוצא׳
 במחשבה היא צארצו ישראצ שבין קימא שצ הקשר וגם שישתצמו. צישראצ

 ועם עם שבכצ כמו היהודי׳ צב עצ עזה פעוצה פועצת הקדושה שהארץ יש ואם
 שצמות את בזה צראות יש מושגיו׳ ובכצ בהתפתחותו חשוב מקום ארצו תופסת
 הימים משכבר בידו איננה עצמה הארץ כי אציה. מקשרו הארץ רעיון שנם היהודי׳
המחשבה. עציידי רק צו בא הזה החזק והקשר
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ד.
ומחשבה דבור

 הוא הדבור אההעאם. ביחס ההתגאות כעדר היא אמהשבה ביחס הדבור
 מתחיאה עאה שאא דבר אדבר שפתיו יפתח אא האדם כי המהשבה. תואדות

 נראה ואא ההעאם במצב היה במחשבתו היה שהדבר זמן שבא אאא במחשבתו.
 התגאות הוא המעשה כן כמו התגאות. אידי בא היה אדבור־פה וכשהגיע בעאיא

 הוא שהדבור משום ודת במחשבה. מקורו עושה שהאדם מה בא כי המחשבה.
 עא ממנו ואהקיש אהמחשבה הדבור את יותר איחם יש המחשבה. התגאות ראשית

המחשבה. תואדת היא שגם המעשה.
א). מז, (משאי, אשון" מענה ומה׳ אב מערכי ״אאדם הכתוב: בונת וזוהי

 ואח״ב במחשבתו הוא שמתחיאה אעשות. מתכונן שהאדם מה כא עא בכאא הכונה
 אואם בשבא. יש במציאות שיש מה שבא הוא. גדוא וכאא הפועא. אא מוציאו הוא
 אשגיאה עאוא האדם כי במציאות, הויתו עא השכא מן אהחאיט אין בשבא שיש מה

 אומר: הוא ואכן ״אביעקטיווי״. ואא ״סוביעקטיווי״ ענין הוא בשבא שהוא ומה
 מחשבותיו אםדר מתחיאה או יש דבר אעשות הוא רוצה אם אב״, מערכי ״אאדם
 אפעואה, בהוצאתו עוד בטוח אינו הדבר את בעשותו גם אואם בשכאו, ואצייר

 הוא כי הדבור, ענין את ותפם שמים. בידי הוא הכא כי אשון״. מענה ״מה׳ כי
 רואים, אנו פעמים כמה אהובה. אדם בא יבוא ובזה המחשבה. התגאות ראשית
 אשר את בשפתיו אבטא בכחו אין ואח״ב אדבר מה מחשבותיו בהאר מסדר שאדם

 אפניו. עא דבור דבר מסודרים. הדברים בא היו בשבא כי ואח באבו. והגה הרה
 קצרה הדבור ע״י הפועא אא המחשבה מכה אהוציאם שהגיע בשעה זאת בבא
והבטוי. הדבור מאשר מהמחשבה יותר הרחוק אמעשה וחומד קא באשונו. ונכשא ידו

ופעולתו דבור
 זה שום ועא הדבור כח הוא באדם. הקב״ה שברא הטבעיים. הפחות אחד

 שמתרגם וכמו שאו. היתרון עיקר הוא הדבור כי ״מדבר׳*, בשם האדם נקרא
 העואם שא קיומו יסוד כי ז). כ. (בראשית, ממאאא״ ״אנפש —חיה״ ״אנפש אונקאם
 אמורים״ אשון אי נתן אאהים ״ה׳ ישעיה: אמר זה ועא הדבור. הוא המוסרי
 רש״י שפירש ובמו שפתים. ניב שם עא נביאים נקראו והנביאים ד). נ, (ישעיה,

א). ז, (שמות, נביאך״ יהיה אחיד ״ואהרן הקרא עא
 מים שיוציא האבן אא אדבר הצווי כי במי־מריבה. משה שא חטאו היה וזה

 מים. ואהוציא הדבור עא־ידי אהתרכד עאוא אב־אבן שאבו מי גם כי אהראות. היה
 ארבעים בן אמרו עקיבא? ר׳ שא תחיאתו היה ״מה שאמרו: וכמו מי־התורה.

 חקק מי אמר: הבאר, עא־פי עומד היה אחת פעם באום. שנה ואא היה שנה
אי־ עקיבא. או: אמרו יום, בבא עאיה נופאים שתדיר המים או: אמרו זו? אכן
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 א־וחומר1ל דז עקיבא ר׳ היה מיד יט). יה (איוב, ? מים׳ ‘\pnש ,אבנים קורא: אתה
 ובמה במה אחת ע^ בברזא שקשה תורה דברי הקשה את פסא רר מה בעצמו.
״ו).3 נתן, דר׳ (אבות ודם״ בשר שהוא אבי את שיחקקו

 שבמה אדעת ויש עאיה. אהתחקות יש בא־כד גדואה הדבור שפעואת ואחרי
 שחכאיתו דבור. ויש ודעה. הבמה אאמד היא שתבאיתו דבור. יש בדבור. חאקים

---------ה׳ ויראת מוםר אאמד היא
ר—לדפוס המביא הערת ת בכתב-חיד. זה מערך נמצא לא יו

ורעיון דבור
 איזה או שקרם בהברת דבור בא :נבוז יותר או בדבור. מתאבש רעיון בא

 מהדבור. רוחני יותר הוא הרעיון בי אהבין. ונקא בדבור. אח״ב המתאבש רעיון
 אהתאבש יכואים הרעיונות כא אא כך במעשה, אהתאבש יבואים הדברים בא שאא ובשם

 יביאם ואא בדבור גם שאינם ונשגבים. נעאים רוחניים רעיונות יש כי בדבור.
 התרגשותו ומרוב עמוקות מחשבות ימאא האב אשר אפעמים ויש אשון. מענה בא

 שהיא והדומיה. בפיו. אין והדבר שפתיו דא עא אהעבירן יבוא האדם אין והתפעאותו
 דברים המאאה בטנו רוח תציקהו כי מאד. עאיו תעיק עצומה. התרגשות תואדות

אין. אהם ומוצא
 שאין וכמו נצחי. רוחני. ערר גדוא. ערר כידוע. או. יש מקודש דבר כא והנה

 גבוא אה שאין הנצחיות. ענין את בשפתים ואבטא אתאר מוגבא, שבא בעא האדם, בפי
 ענין את אבטא האדם פי בבה אין כן—יודע שאיננו האדם בזה ויודע וקצב.

 דברים ואין אומר ואין יביאהו הרעיון ורק החומר מן נשגב הוא אשר הקדושה,
 (תהלים, צבאות״ ה׳ משכנותיה ידידות ״מה המשורר: שאמר ובמו אתארהו.

 הנני כי בזכרי׳ הנעאה הרעיון אהשכיא וטוב ונחמד נעים מה כאומר. ג).—ב ד.3
 הנות־ את אתאר בפי מאים ואין עוזו. שכינת את ה׳ שם ישכין אשר במקום, עומד
 ימשכני נעאם כח ואיזה אה׳ עצומה תשוקה ומרגיש חש אני בנפשי רק זאת, רוחי

 (איכה, נפשי״ אמרה ה׳ ״חאקי [ע״ד: אאי משתוקק כביכוא, הקב״ה, וגם אאיו.
 באתת וגם ״נכספה ואכן הכיצא]• אא נמשד והחאק מעצמותי חאק הוא ה׳ כד). ג.

 אשונו תחת ורומם וקדוש מרום ענין עא בדברו המשורר כי ה׳״. אחצרות נפשי
 מוכרח כאיאו אצייר ראה האדם. עא פועאת שהקדושה הרבה והפעואה החזק הרושם

 מרגיש הוא בנפשו ורק המושג ועומק המשיג קוצר מפני אפיו מחסום אשום הוא
התשוקה. נורא את

ב) סד (שם בציו!״ אאהים תהאה דומיה ״אר אחר: במקום שאמר וכמו
 רוא^יוד ציון [כי בפרט ובציון בכאא בבריאה הגדואים ה׳ מעשי בבא אתבונן כאשר

ד בשפה אותם תאר5 בפי ים5מ די 1אי בי וארגיש. אחוש האומה]. לל3 דוי  ב

 ואי 5סב ה■ ואתה נדר'׳ 0<של ״ולד גדותיו• בל מהם מלא לבי ווה ונאמנה
 א™ מדור בלי בכלי־דבורי. לר אותם ההרבתי באילו אלה. לבי רגשי את ברצון

 נפש והתפעלות עו רגש תולדת הוא נם אשר נדר. כמו לד ויהיה יבוא. ה־ בית
 ״“(ברא נדו־ יעקב ״וירו :כמי בנדר• לה- פה לפצות האדם את המעוררת עצומה

 דאה שבו הנפלא. מהחלום מאד והתפעל ע״ה אבינו יעהב שהתרנש אחרי נ). כה.
התחתון העולם שבין ההשר ואת הבללית הבריאה השתלשלות את הבל. חזות
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 את תתז 5״,אי :עןאמרו [וכמו ^ה׳. נדר נדר הרוחני׳ העאיון׳ העו^ם וביז הגשמי׳
 מרבד. הכתוב צר?ה בפוסקי אומר׳ ריב״א ה) ה, (קהלת׳ בשרד׳ את יצחטיא פיר
 המ^אר׳׳ ?פני תאמר ׳וא? נותן, «תה ואין נותז שאתה בצבור בפיר תאמר א?

 ?א הייתי׳ שונג ?ו אומר ואתה שפסקת מה תז ?ך ואומר בא שהוא צבור שליח
 ידיך׳, מעשי את וחב? קו?ר ע? הא?הים יקצוח ,?מה שאמרתי. מה יודע הייתי
 הנדר בי הבונה׳ קהלת). (ילקוט, מאבד״ אתה בד שהיו ראשונות מצוות מעט

 אחרי־ ואם קודש. רגשי ונתמלא והתפעל שהתרגש בעת מלבו יצא לה׳ נדר שהאדס
 לרעת׳ מראה הוא הלא נדר, אשר נדרו על יתחרט הרגש׳ דוח יחלוה כאשר כז׳
 נדרו. על ומתחרט הראשונות על הוא שתוהה עד נופו עניני עליו פעלו כמה עד

 בעת נדרו את נדר אמנם אם כי ודגשותיו. רעיוניו את בעצמו מחבל הוא ובזה
 היה לא מפיו הנדר יצא כבר אשר אחרי אולם על׳ אל בעלותה הנפש התרגשות

 מלחמת בקשרי עמוד תוכל ולא נפשו כח כשל כי ולהראות כז אחרי להתחרט לו
 ומגרעותיו). נופו שפלות את מראה הוא כי בשרו, את מחטיא הוא ובזה גופו. עם
 אצר לא העצומה התרגשותו לרגלי בקרבו זכותיו שמרוב המשורר, אומר זד, ועל
 ויהין בנפשו. עוז ירהיב אשר הוא מי בזכרו לה׳׳ ולהתפלל דברים עטו לקחת כה

 יז), נא׳ (תד׳לים, תהלתך״ יגיד ופי תפתח שפתי ״ה׳ [כמו: ה׳ פני אל לגשת
 בעצמותי רעד יבוא כי אליד׳ להתפלל כה לי ותז שפתי את פתח ה׳, אתה׳ כלומר׳
 כל ״עדיד לכז תפלה״׳ ״שומע בכינוי מכונה שהקב״ה משום ורק אליד]. בגשתי

 שבתר ממכון אשר ובדעתם לפניך. שיחם לשפוך בנפשם עוז ירחיבו יבואו״׳ בשר
 בעת גם לזאת אי ענותנותד׳ שם גדולתך במקום כי אדם׳ בני על תשגיח

 ומזכירים דברים מלחמת לנגדי עורכים עונותי כאשר מני״׳ גברו עונות ״דברי אשר
 ״פשעינו כי אזכור אז הקודש׳ אל מגשת אותי ומונעים אני ופושע חוטא כי לי׳

 אתה מרדים׳ שהם פשעינו׳ גם אלא זדונות׳ שהם עונותינו, רק לא תכפרם״׳ אתה
 בחום ויקרא המשורר יתרגש ולכן ע״ב]. יב׳ בבועות׳ ע״ב; לו, יומא, [עי׳ מכפר
 אתה כי בזכרו׳ האיש מאושר מה חצריד!״ ישכון ותקרב תבחר ״אשרי לבו:

 בלבותינו תמיד יפעם הזה הנעלה הרעיון ואם חצריך. לשכון ותקרבהו בו בחרת
 נפשותינו את וישביע עלינו יפעל הרעיון כי היכלר״. קדוש ביתד בטוב ״נשבעה

 משליכים הננו ישענו״׳ אלהי תעננו בצדק ״נוראות שחקים. מעדני שמים, מטוב
 ארץ״, קצוי כל ״מבטח היא צדקתך כי תעננו. טובד שברוב צדקתך׳ על יהבנו

 ואין בכחו״ הרים ״מכין הוא האלהים כי תקותם. ובד עליך סומכים עולם באי כל
 אשר הטוב כל את ולהשיג להבין נוכל לא כמו־כן מגבורותיו׳ שמץ להבין לב לנו

 לאיש לשלם יבול בל והוא בגבורה״ ״נאזר הוא כי ראתה. לא עין ואשר לנו הכין
ידיו. כפועל

 ההתרגשות את המשורר צייר איד ראינו מצאנו האלה הדברים כל אחרי
 כאלה. רגשות־אין־םור בו לתאר ביותר המסוגל הציור שהוא דומיה׳ בלשון הנפרזה

 והיא גבול לה שאין הדומיה׳ כן לא גבול. לו ויש ממשי ענין הוא הדבור נם כי
 קול האש ״ואחר וגו׳ אש״ הרעש ״ואחרי [ע״ד זה. מצד ההעדר משוללת כמו

 בפיו מלה אין כי ויראה׳ האדם שיתרגש ואחרי יב)]. יט׳ א, (מלכים רקד,״ דממה
 הדומיה כח רב מה אולם ה׳. חהלת דומיה ישים בקרבו׳ חושיו רוב את לתאר
 כבירות הכי הפעולות אחת היא באמת כי ונבין׳ אי־פעולתה את נחקור אם הזאת
יוצא קול יסוי׳ ולא גדול קול בה׳ נשמע קול אד היא׳ דממה אמנם האדם. בנפש
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 כ^חח ונם ״נכספה המשורר אומר זה וע? שלהבתיה. קודש באש ובוער סוער ב5מ
 הענין את אתאר ירו קצרה כי וגעגועיו׳ תשוקותיו את רק הוא מתאר נפשי״.
 רוחי רק חי״׳ אא אא ירננו ובשרי ״אבי נפשו• את נושא הוא אאיו אשר הנשגב׳

 מצאה צפור ״גם כמתפאא: אומר הוא ואח״ב עוזו. ותפארת אאוה מהוד מאא
 אשר אה קז ״ודרור בית אה מצאה בגוים הנודדת הישראאית האומה נם בית״׳
 התורה בררד בניה את מחנכת שהיא צבאות'/ ה׳ מזבחותיך את אפרוחיה שתה

 ה׳ אפני תמיד היושבים אאה הם מאושרים מה ביתד״׳ יושבי ״אשרי והמצוה.
 יהאאוד ״עור אשר יראו הם כי הנפאאה׳ ובהשגחתו הנדואים במעשיו ומתבוננים

סאה״

ושמיעה דבור
דבור׳ יש אם מצטרפים. מושגים מעין והם אזה זה מתיחסים ושמיעה דבור

 שומע יש ואם או? אין שומע אם המדבר ידבר אמי כי שמיעה׳ שיש ההכרח מן
 שכן מסומן׳ יחם הוא השמיעה אא ביחס שהדבור אאא המדבר. אחד יש ודאי
 אאדם אפשר כי מוכרח׳ זה אין בעצם אבא שומע׳ יש מדבר יש שאם הוא׳ מצוי
 בי עצמי׳ יחם שהוא הדבור׳ אא השמיעה יחם כן אא שומע. אין אם אך אדבר

מדבר. אין אם אשמוע אי־אפשר
 אבא חיצוני׳ הוא בעצמו שהדבור כאומר׳ פנימי׳ ודבור חיצוני דבור יש והנה

 אין תכאית ובאא תכאית כואאים הדברים בא כי פנימית• היא ממנו היוצאת התכאית
 השמיעה כאומר׳ פנימית׳ ושמיעה חיצונית שמיעה יש וכמו־כן דברים. נקראים הם

 וכמו פנימית. שמיעה היא הדברים אתכאית שימת־האב אואם חיצונית׳ היא עצמה
 הם הדברים אם בפנימיות. גם כן אזה׳ זה והשמיעה הדבור מתיחסים שבחיצוניות

 אואם תכאיתם. את ומוציאים נשמעים הם תכאית׳ אשם נאמרים שהם פנימיים׳
 רק היא השמיעה נם ואחוץ׳ השפה מן רק מדבר המדבר כי פנימיים׳ אינם אם

האב״. אא נכנסים האב מן היוצאים ״דברים הידוע: וכהמאמר חיצונית.
 תכאית א) תכאית: מיני שני באומר׳ בדברים׳ פנימיות מיני שני יש והנה

 השכא׳ עא אפעוא באים כשהדברים היא שכאית תכאית מוסרית. תכאית ב) שכאית׳
 ועא האב עא אפעוא באים שהדברים היא מוסרית ותכאית אמשא. האכה׳ ברברי
 בתורה מהמצוינים אהיות הוא צריך שכאית אתכאית בדבריו שמכוון ומי הרגש.

 צריך מוסרית אתכאית שמכוון ומי אדבריו. אב ישימו שהשומעים כדי וחכמה׳
 היוצאת החיצוניות הוא הדבור כי ה׳. וביראת ובמדות בדעות מצוין אהיות הוא

 את רק רואה שם העומד הנה יין׳ ויוצא ענבים שדורכים וכמו האדם. שא מגופו
 ודעת׳ חכמה דברי המדבר כמו־כן הענבים. בתוך היה היין אואם היוצא׳ היין
 ומי אדבר. יבוא היה אא ודעת בתורה רבות ידיעות בקרבו קואט היה אא אם

 המוסריות מהשרשת או מידיעותיו התמצית הם דבריו ומרות במוסר שמדבר
 המאיצו ועאיה התכאיתית היא הפנימית השמיעה כי אדעת׳ יש ובכאא שבאבו.

 אשמוע עאי פעאו אא הדברים היינו׳ אי״׳ סבירא אא כאומר אי שמיע ״אא תמיד חז״א
תכאיתית. שמיעה

 אקוא הקשיבה הגיני. בינה ה* האזינה ״אמרי ז הכתובים את בארתי ובזה
ואצפה' לד אעוד בוקר '5ק< מע1תק בוקר ד,׳ .5אתפ? איציר כי ואצהי מצפי שועי
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 את שתשמע ממך מבהש אני ה׳״ האזינה ״אמרי אומר: המשורר ד).—ב ה, (תהלים.
 האוזן). שם עצ ״האונה״ נהראת החיצונית השמיעה כי1 חיצונית שמיעה רק אמרי
 צדבורי שועי״. <קוצ ״הקשיבה הגיגי. את מאציר תבין אתה בי הגיגי״. ״בינה
 ודברי קוצי יהיה היום. בשיאיר בבוקר. קוצי״. תשמע בוקר ״ה* תוכן. בו שאיו

 שדברי •ואצנה״. ערך צהם .שיש דברים צך״ אערך ״בוקר כי צהשמע. ראוים
יתקבצו.

פנימית. שמיעה עציהם שתחוצ דברים צדבר הרוצה כי צרעת. יש וצםי-זה
 צפעוצ. הראוים דברים יהיו הדברים שעצם צהשתדצ. צריך השומעים. עצ שיפעצו

 ומפורסם ומקובצ מוסמך יהיה שהמדבר היינו מיוחדים׳ תנאים יש המדבר מצד ונם
 בענין יהיו ופרסומו וגדצותו צדבריו. אוזן השומעים יטו צא זה בצא כי צבר־סמכא.

 הם ואם בחכמה. ידוע שיהיה ההכרח מן חכמה. בעניני הם דבריו אם הדברים.
 יהיה שהמדבר ההכרח מן ומדות. במוסר היינו הצב. עצ צפעוצ הבאים מהדברים

טובות. מדות ובעצ צירא.־שמים ידוע
 כי צהפנימיות. בנוגע נם צשמיעה דבור בין יחם שיש מדברינו. צנו היוצא

 התנאים שיתמצאו באופן צבוא צריכים פנימית פעוצה צפעוצ המסוגצים הדברים
 ובשתיהן הצב׳ עצ ופעוצה השכצ עצ פעוצה פעוצות. מיני שני יש כי הדרושים.

 שאינם ובדברים המדבר. מצד והן בעצמם הדברים מצד הן ידועים תנאים יש
 פעוצת וצא האזנה פעוצת רק היא הפעוצה שומעם. הוא נם אם השומע עצ פועצים

 שצ נדצותו כאשר כי ופרסומו. גדצותו הם המדבר מצד והתנאים השמיעה.
 אזנם. את השומעים מטים צדבר מתחיצ כשהוא הנה הראוי. בשעור היא המדבר
 צא כזה שאדם צהם. ידוע כי ודבור׳ דבור כצ בנעימה ובוצעים פיהם פוערים
 דבר שום יעשה צא שהאדם הנרצות ומתנאי בפיו. נדוצ דבר אין אם צדבר יעמוד

 תקוה אין וצכן כפעוצה. נחשב הדבור וגם בעשיתו. ידועה מטרה צו מציב אינו אם
 שהוא בטוחים יהיו שהשומעים כזו. צמדרנה הניע צא אם יפעצו שדבריו צמדבר.

 דבריו. עם מתחשב שהקהצ כזו. צמדרגה שהניע ומי ידועה. צמטרה דבדיו את מדבר
 שמעורר או מובן שאינו מעשה ממנו רואים ואם מעשיו. עם גם הוא מתחשב

 צהניע שזכה אדם־המעצה. ובכצצ פשר־דבר. צדעת וידרשו יחקרו ופצא תסהון
 מתחשבים אינם ואם תנועותיו. כצ עם מתחשבים דבריו. עם שמתחשבים כזו צמדרגה

דבריו. עם יתחשבו אם נדוצ ספק ותנועותיו. מעשיו עם
 דברה בנים ארבעה ״כנגד שאמר פסח. שצ ההגדה מסדר כונת היא זאת ואוצי

 שאינו צהבן נם מצרים יציאת ספור את מבארים סור־סור הרי צהבין. ויש תורה״.
 בספור מיד יתחיצ שואצ. הבן שיהיה עד צחכות צהאב צמה כן אם צשאוצ. יודע

 צמופת צהיות צריך והוא הבית גדוצ הוא האב בי הוא. הענין אוצם ? מצרים יציאת
 ועציהם האורים. כדברי בעיניהם יהיו שדבריו וצבני־ביתו. צבניו דרכיו בכצ

 צבם. אצ ויכנסו עציהם דבריו יתקבצו ואז בהם וצהתבונן מעשיו כצ עצ צהשקיר
 עד האב. מעשי את ביותר צהחשיב היודע החכם. שהבן בעצ־ההנדה. סדר זצכן

 מספקת. תשובה צו צהשיב האב חייב בהם. ומתבונן והצק חצק כצ מנתח שהוא
 בכצצם הדברים עצ מתפצא הוא אצא הדברים. צעומק צרדת יודע שאינו התם. והבן

 יורע שאינו הבן ואר כצצית. תשובה צו צהשיב האב חייב הזה. בציצה הנעשים
 צבארו. צורר אין בדברים צהתבונן צב שם הוא ואין הואיצ צאמר מקום שיש צשאוצ.

שיטה תקוה יש בי הכצ. צו וצבאר מצרים יציאת צו צספר האב חייב מקום מבצ
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 אביו אמע׳טי ערך נותן 'טאינו ל\זב\ שנם ?נו. מ?מד ההנדה ומסדר ?שמוע. אוזן
 ?נו הורה ובב?? מעשיו. את ?באר האב חייב כזה ?בז נם —ע?יהם מתחקה ואינו
 ?הנדו?ים נם [או ?אבותיהם ביחוסם אנשים ?הנהנת בנונע ח?קים ארבעה שיש בזה,

 המתחקים יש .1ז) לב. (דברים. ויגדך׳׳ אביך -שא? ע״ד האומה אבות הנקראים
 המעשים ע? מתהקים שאינם ויש ע?יהם. המ?ג?גים ויש אבותיהם. מעשי פרטי ע?

 מורת ההגדה ומסדר ?ב. ו?שים ?שאו? כ?? יודעים שאינם ויש בכ??ם. א?א בפדטיהם
 צריך ?שאו? יודע שאינו ?מי ונם ואחד. אחד כ? עם ?התנהג איד ?דעת בזה

 ?הנדו?ים נשנב ?מוד הוא אבות. נקראים שהנדו?ים שכתבנו, וכפי ולהסביר. ?באר
 ?מעשיהם. ערך שום נותנים שאינם עד מאד, מהם הרחוקים א?ה עם נם ?התנהג איך
ישמעו. או?י הב?, ולהסביר לבאר הגדולים חייבים להם גם

 ומנהיג רב להיות על שהוקם מי לב? לעינים להיות ראוים האלה והדברים
 תמיד יתבוננו ושהכל נשמעים יהיו שדבריו כזו, למדרגה להניע שישתדל בישראל,
 יכול למעשיו, שמתבוננים כזו למדרגה שהניע מי תליא. בזה זה כי למעשיו.

 מצד והן הצבור מצד הן ידועות חובות בזה ויש נשמעים. יהיו שדבריו לקוות,
 טז) א. (דברים, ההיא׳ בעת שופטיכם את .ואצוה ״כתיב שאמרו: וכמו הרב.

 שמלאי א״ר אלעזר א״ר יח) שם, (שם, ההיא׳ בעת אתכם ,ואצור! וכתיב
את שיסבול לדיין ואזהרה עליהן דיין אימת שתהא לצבור אזהרה
 היונק׳״ את האומן ישא ,כאשר שבתאי ר׳ ואיתימא חנן א״ר כמה? ער הצבור.

 ולא יירא לא הצבור אם משותך. ענין הוא כי ע״א]. ח, [סנהדרין, יב) יא, (במדבר,
 כבודו, על לוותר לפעמים לו יש הרב אולם עליהם. דבריו יפעלו לא הדב את יבבד

 להרב, חובתו ימלא לא הצבור ואם הצבור. לטובת בדבר צורך שיש רואה כשהוא
 לתת לזה׳ לב שמה שאינה והקהלה הוא. חובתו למלא הרב ביד יהיה לא ממילא

 בישראל עיר וכל הדין. את ליתן היא עתידה מטדתו, להוציא הדב ביד היכולת את
נשואות. אליה ישראל כל ועיני המכרעת היא כאילו לצייר, לה יש

דבורים
מחשבתו. את מליט האדם בדבור שכן ציור, ענין הוא ודבור דבור כל

 בו ומתבונן מציירו שהוא האיש בפני הצייר מביט תמונה, ציור בכל והנה
 הצייר בידי הציור נעשה שכבר אחרי אולם ובדיוק. יפה יעלה שציודו כדי היטב,

 נכון מושג לו שיהיה בדי היטב, בו ולהתבונן בציור ולבו עיניו לשים לרואה יש
המצויר. האיש מתמונת ומדויק

 אולם שהיא. כמו מחשכתו את פה בדבור מצייר המדבר בדבור. הוא ובן
 בדיוק ישיב פיהם שעל כיי אזניוי ששמעו בדברים מאד להתבונן השומע על
המדבר. מחשבת את

. המשתנה דבר
 ובדבר משתנה שאינו ודבר המשתנה דבר יש כד ותנועה מנוחה שיש כשם

 אטי שנוי ובבל אטי. שנוי ב) פתאומי, שנוי א) שנויים: מיני שני יש המשתנה
 המעבירים האמצעים מצב נ) העתיד, מצב ב) ההווה, מצב א) :מצבים שלשה יש

כן ואם התכלית. מיחס בהם יש שהאמצעים הוא, נדול כלל כי למצב. ממצב
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 התכלית. יחם מעין בהם יש ?מצב ממצב המשתנה הדבר את המעבירים האמצעים נם
 שהוא רתיחה״ יצירי שיבואר ועד הבוערת האש ע? קרים מים ?מש?« מעמידים. אם

התכ?ית* יחם מעין בהם ויש האמצעים הם הם ההפור״ הטצב
 ישרא? ע? שעברו הג?יות בי ידוע׳ אחד. ענין ו?ברר ?התבונן יש זה וע?־פי

 כאשר בי הגאו?ה. הח?ד• הג?ות ש? הראשון הרגע ומן הגאו?ה. היתה חכ?יתן
 ?פניהם הקרושה תורתם עמוד־אור ה?ר השמים רוחות ?ארבע ישרא? נתפזרו
 הגאו?ה. התח?ת וזוהי שדי. במ?כות עו?ם ו?תקן תב? יושבי ע? בהיר אור ?הפיץ

 הנ?יות והנה והמוח?טת. הגמורה ?ש?מוחו העו?ם כ? את ?הביא היא שתכ?יתה
 בשם מקומות בכמה הנקראות הג?יות׳ ו?שאר מצרים ?נ?ות ?שתים: נח?קות

 התורה. ?קב?ת הכנה כידוע, היתה. מצרים וג?ות אדום. מדי. יון, בב?, נ?ות
 שמות). (זוהר, ה?כות״ ?בון דא וב?בנים ק״ו דא ״בחומר בזוהר: שאמרו וכמו

 כי אנכי ״מי שא?: משה משה. ש? שא?תו ע? הקב״ה ש? תשובתו היתה וזו
 שא?תו יא). ג, (שמות, מצרים״ מארץ ישרא? בני את אוציא ובי פרעה א? א?ד

 ?הוציא התוע?ת ומה ב) ? כזו גדו?ה בש?יחות י?ר כי הוא, מי א) :כפו?ר, היתר!
 שא?תו ע? כפו?ה. תשובה הקב״ה ?ו השיב זה וע? ממצר,ים? ישרא? בני את

 שא?תו וע? ש?חתיר״. אנכי כי האות ?ר וזה עמר אהיה ״כי :?ו השיב הראשונה
 ממצרים העם את ״בהוציאר ?ו: השיב מצרים מיציאת התוע?ת בדבר השניה
 וקב?ת התורה. ?קב?ת אז מוכשרים תהיו כי הזה״, ההר ע? הא?הים את תעבדון
 ?מרה והג?ות הסב?. הוא שבעיקרה נפש. מסירת ב?י אפשרית היתה ?א התורה

 כי ק״ו". דא ״בחומר :הזוהר כונת וזוהי ות?אה. עמ? כ? ו?שאת ?סבו? ישרא? את
 שהאדם ויבינו ו?םבו? ?שאת ישרא? שיתרג?ו כדי היתה השעבוד תכ?ית עיקר

 מן היא וה?בנים החומר ומ?אכת עו?. מב? וחפשי בדחורין ?היות נברא אא
 ;(שמות הטיט״ ממ?אכת קשה מ?אכה ?ד ״אין שאמרו: וכמו הקשות. העבורות

 מקרבים בעצמם שהם הרגישו, ו?א חשו ?א שהמצרים ?אמר, חז״? וכשרצו א). רבה׳
 הדחק ידי ע? א?א א?יה ?הגיע יכו? הוא שאין הנשגבה, ?מטרתו חרמם עם את

 וב?בנים ק״ו דא ״בחומר :?שון ע? נופצ וב?שוז מ?יצה בדרד זאת אמרו וה?חץ,
ה?כות״. ?בון דא

 ו?כן הפ?אות. קץ ?עת הכ??ית הגאו?ה היא תכ?יתן האחרונות הנ?יות או?ם
 הגאו?ה. מעין אמצעי בה ויש התכ?ית מענין יש הזה הח? בג?ות שגם ספק, כ? איז
 ישרא? ש? וצרותיהם ת?אותיהם כ? ש?מרות בזה, הגאו?ה ע? מעידה הג?ות כי

 גאו?ה יום ?ה׳, יום יש כי בע?י?, מראה וזה קיומם. נכחד ?א עוד ג?ותם בארצות
 מעין בהן שתהיה המוכנים, האמצעים את רואים אנו אין אב? ישרא?. ?עם ופורקן

 ?הרני?ם היא ג?ותם שתכ?ית מראש, ישרא? ידעו ?ו מצרים בג?ות כי התכ?ית.
 אב? הזאת. התכ?ית א? מתבשרים הם איר בעיניהם ראו אז ה?א ו?םבו?, ?שאת
 מטרתנו א? הגאו?ה. א? אותנו מקרבת הג?ות איד רואים אנו אין הזאת בג?ות

וגאו?ה. ג?ות הא?ה, ההפכים שני שבין היחס ואת האחרונה,
 יש וח?ק ח?ק שבכ? נראה. ?ח?קיהם המקווים היעודים כ? את נח?ק אם או?ם

 ויותר יותר מתבשרים ישרא? שבני היינו המטרה, א? נדו? יחם הג?ות בזמן גם
 ורק וח?ק ח?ק ב? בפרוטרוט ?חשוב המקום פה ואין האחרונה. המטרה ?השגת

בקצרה. נבאר ?ענינו הנוגע אחד פרט
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 ההכרעה כי האנרור. הכרעת בטוא כאומר׳ המאחמות׳ בטוא הוא היעודים אחד
 השכא יפעא קץ. בעת ואז׳ ההכרעה. ערד הסכסוך ערד אפי שכן מסובב׳ רק היא

 שהן מדרגות. שאש יש ושכא כפיה בענין והנה אשכא. ויכנע יתבטא והרצון אבדו
 בעת הרצון פעואת תוצאת שהיא אגרוד׳ כפית א) וההכרעות. הריבות ערכי גם

 שהשכא מה כי כפיה׳ כא המבטאת שכאית׳ פעואה ב) כאא. עוד התפתח אא שהשכא
 כדי ער עוד הגיע אא האדם אם רוחנית. כפיה ג) כפיה. כא ידרוש אא מחייב

 והתבונה׳ השכא יסודות עא־פי או׳ אברר אמצעי יש מחייב׳ שהשכא מה בעצמו אעשות
 ופעואת האגרוד כפית אאה׳ ושתי אעשות. עאיו אשר את ויבין ישכיא כי עד

 בשם אקראה יתכן אשר השאישית׳ המדרגה היא ובתור הקצוות שתי הן הרצון׳
 והרוח. הדבור בכת אאא האגרור׳ בבח אא כפיה הרוחגית׳ הכפיה וזוהי —אמצעי

 התקרבותה ועא האומה שא התפתחותה עא היא אות באומה׳ מספקת זו כפיה ואס
ורוחניים. שכאיים אדברים

 כי בישראא. כפיות־האגרור כא ותמו נפשות דיני בטאו שבגואה הענין וזה
 שהיא־היא ההשתאמות׳ אנקודת הגאואה. אא ישראא את אקרב היא הגאות חכאית

 והאמצעים באמצעים אהתעםק יש בגואה אכפיות. מקום כא איז ואז השכאית ההנהגה
 שכא כידוע׳ החרם. כח את קדמונינו שהגדיאו הענין׳ גם וזה רוחניות. כפיות הם

 שכ״ז, שנת וויניציה, (דפוס ה״כא־בו״ שא החרם ע״י נעשו והחרמות הקהאות תקנות
 בטאו כי ידעו׳ הם כשדו. שעדות תסמד ההוא החדם את הקודא וכא ע״א) קט״ד׳ דן־
 והתקנות מיוחדות. תקנות באי אהתקיים יכואים אינם ובני־ישראא האגדור כפיות כא
 מגמתם כא אשר האומה׳ אאויבי החוצה אהוציאן שאא כמוסות׳ אהשאר אהז יש

 ואם אגרווי. כפיות באי שיתנהגו ראו ואכן האמונה. יסודי את ואהדוס אבטא היא
 מעטים כי הדת׳ אאבדן או האומה אאבדן אחשוש מקום היה אז בזה, בטוחים היו אא
אדם. בני ונגעי רע פגע מכא אשמרן מעינם כא בהן השמים בני־עאיה הם

הימים דברי
 וידיעת (געאגראפיא) הארץ גאיאות ידיעת הידיעות׳ שתי כי אדעת. יש
 מוגבא האדם כי תכאית. ובאתי גבוא באתי מעין האדם את עשו (געשיכטע)׳ התואדה
 אהשתמש מוכרח היה האאה הידיעות ואואא שכאו. בהשגת וגם חושיו בהכרת

 בהכרת שהכיר המקומות אאא יודע היה ואא והמקוריות הטבעיות בידיעותיו רק
 ממקום בנדידה חייו ימי כא יבאה אם ונם ארעת? האדם יבוא היה וכמה חושיו.
 או יש אדם הוא באשר אדם כא כי גם ומה המקומות כא אתור בכחו אין אמקום
 ידיעת עא־כי אואם נדידה. עא ימיו כא אהוציא בידו ואין ביתו ובעד בעדו אדאוג
 ידיעה היא הזאת והידיעה חושיו• בהכרת הכיר שאא מה גם יודע הוא הארץ גאיאות

 אאדם שמתאמת מה בא כי אמונתית׳ או שכאית׳ או מוסרית׳
 אבות שכן אהאמין׳ או יש השכא משפט אפי גם ואם בזה. אהאטין הוא מוכרח

 יש מקום מכא בעיניהם׳ הדברים את שראו וישרים׳ נאמנים אנשים הם הידיעות
 הבאה מידיעה נדואה זו ידיעה תהא ואא בשכא. נם או באמונה׳ אהשתמש או

 שמיעה תהא ׳׳אא :שאמרו [וכמו מוסרית ידיעה רק נקראת היא שנם עדים׳ עא־ידי
 יודע האדם היה אא התואדה ידיעת באא וכמו־כן ע׳׳ב)!. כה׳ (ר״ה, מראיה״ נדואה

אננד ת1אשו הוא יכוא התוארה ידיעת ועא־ידי ובמקומו. בזמנו שקרה מה אאא
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 וזוא אין העתיד את אמנם נבוצ. בצתי מעין והוא העבר. כצ את חי פמו עיניו
שנים. מאצפי ותכציתו חי נצ שהיה. כמו העבר כצ את יודע הוא אבצ צרעת׳ יכוצ

 מר« כצ כי בת*. האמונה את האדם בצב צחזת עשויות האצת הידיעות וכצ
 וכמו הבורא. גדוצת יותר רואה הוא הבריאה שצ עשרה את צדעת מרבה שהאדם
 א) קד, מאד״(תתלים, גדצת אצהי ה* ה*. את נפשי ״ברבי :ישראצ זמירות נעים שאמר

 הבורא. גרוצת צראות יש שמהם ומכמניה הבריאה אוצרות בצ וחושב הולד והוא
 פונתה אין התוצדה ידיעת כי התוצרה. צידיעת שאת יתר האמונה צחזוק ובנוגע

 יבשה היא כזאת ידיעת בהם. התבוננות מבצי ויאתיו שנקרו המעשים עצם עצ רק
 ההמשך את צראות יש ואז צפנימיותה, התוצדה. צחררי צחרור הוא העיקר וצנומה.

ההשגחה. יד בהן בוצטת כמה ועד המקרים ין3
 האצהית ההשגחח השניחה איר רוסיא. ימי ברברי נם רואים אנו זה ואת

 השנים הציכות בשים־צבעצ שמתבונן מי כי *). ראמאנאוו צבית המצוכה את להסב
 .1613 בשנת ראמאנאוו, מיכאצ מצוך עד .1581 בשנת האיום. איוואן ממות המעטות

 כי מראש. צראות היה שאפשר עד הרגיצ. מגדר היוצאים מעשים היו כי רואה
 צוצא רב־הערך. מדיני ענין וחשוב. גדוצ מאורע יזה צא הכנה הם האצה המעשים

 שווייסקי הצציח צא אז כי צהפוצנים. יתרה חבה צהראות הכוזב דימיטרי נואצ
 ידע צו כן וכמו ורצויה. טובה הנהגתו היתה באמת כי בעם. מרד רוח צהעיר

 ונם בממשצהו. מאריך היה נדוצה. באכזריות צהתנהג וצא צמשוצ איך שווייסקי
 יש אצה ומכצ דברים. בכמת נכשצ ומזמתו. חכמתו כצ עם נאדונאוו. באריס
 ומאן ראמאנאוו. בית צמצכות דרך צפצם זאת. כצ פעצה ההשגחה רק כי צראות.

 חוצבת המצוכה כאשר גדוצה היותר ההצצחה זוהי כי צפרוח׳ המדינה הצצחת החצה
 במקום כי במצובה. הירושה משפט התורה בכרה כן עצ כי צרור. מדור ונמשכת

צו. הקודם שבנה מה פורץ מצך כצ במצוכה ירושה שאין
 בשעת העציצה. רבות התקופות אפיצו הימים. בדברי ותקופה תקופה כצ אוצם

 התקופה עבור אחרי ורק בה. המתבוננים האנשים הם מעטים עצמה התקופה
 ההתבוננות ואחרי המוקדם. אצ המאוחר מן עציה וצשפוט בה צהתבונן יש ההיא

 שכוצם המאורעות. כצ שבין היחם את צהבין מקום יותר יש התקופות בתוצאות
 חוציה נפסקה וצו בזו זו ואחוזות קשורות חוציותיה שכצ אחת, כשרשרת היו

 אם בה. עומדים שאנו זו בתקופה וכמו־כן כוצה. השרשרת נפסקת היתה אחת
 עד האיום איוואן שמת מיום התקופה באותה שנה. מאות שצש אחרי עתה, נתבונן

 התקופה כי נראה,— שנה שצשים שצ קצרה תקופה כסא־המצוכה. עצ מיכאצ עצות
 קרו תקופה באותה כי ראמאנאוו. בית צעצית הכנה כעין היתה ההיא הקצרה
 שיר צראות יש משים מבצי כי עד הרגיצ. מן ויוצאים ואיומים נוראים מקרים

 השכיצ צו ראמאנאוו. בית צממשצת מסצה צסוצ אצה כצ םבבה העציונה ההשגחה
 צהפוצנים מסבירות פנים צהראות וצא הרוםים את צהקניט שצא הכוזב דמיטרי

 תחבולותיו כל בתוהו עוצות היו —הפראוואסצאבית הדת את צכבד צבו את נותן והיה
 הכוזב נתן הנראה וכפי הכוזב. שצ נזרו צארץ צהוריד שווייסקי שצ ומזמותיו

כסא' עצ שישב הקצר בזמן צעשות והנדיצ הרוסי העם צב את צקנות נפשו את

 למלכות שנת מאות שלש מלאת ליום ),1913( תרע״ג בשנת נכתבו האלה הדברים •)
לדסום. המביא— ולמקומם. לשעתם רק ונאמרו ראטאנעוו. כית
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 מדרד סר הוא אב? ?מ?כות. מגיע ראמאנאו בית היה ?א אז או?ם המ?וכה.
 ?אר״< ו?מנר ?הפיצו ומנדיו שונאיו ביד חרב ונח! אורבים עציו והקים הישרה
 וכז ראמאנאוו. צבית דרך צפנות אצה כ? עשתה ההשגחה יד כי זאת אין כסאו.

 נוהגים היו שצו ההוא׳ בפרק שקמו המושצים ומיתר שווייסקי מהנהגת צראות יש
 אוחו ומנחיצים כסאם ע? נשארים היו העם צב צקנות דעתם נותנים והיו כשורה
 צהחבונן קצרה היתה צא דעתם בי אם הישרה׳ מדרך נטו הם אבצ אחריהם. צבניהם

 (ישעיה. יסכא״ ודעתם אחור חכמים ״משיב בהם: שנתקיים רואים ואנו אצה. בכצ
 האמין ומי ראמאנאוו. צבית ניר צהקים העציונה ההשנחה נזרה כן כי כה). מד,
 במררנה היו והמבוכות שהמהומות בשעה המצוכה׳ כסא עצ מיכאצ כשעצה אז׳

 גרוצה ממצבה צהתפתחות והשורש הגרעין היא ממשצתו כי הימנה׳ צמעצה שאין
 מן כי צהאמין׳ צנו יש מאמינים׳ בני מאמינים אנחנו׳ אוצם ורחבת־ירים?

 :הכתוב דברי נתקיימו רוסיא במדינת כי רואים׳ ואנו זאת. היתה העציונה ההשגחה
 יושב רוסיא במדינת כי ח)׳ לג׳ (דברים, ישראצ״ בני צמספר עמים נבוצות ״יצב

 צמספר בערך הם כי עד גבוצותיה נתרחבו וצכן ישראצ מבני הניכר רוב
ישראצ. בני

תוכחה(א) דברי
 צהביז המשפיצ הנה המחשבה׳ את המציירים כצצי ציור הם הדברים כצ אם

 ציור היא התוכחה כי צרעת׳ יכיר האמיתית מטרתה צפי התוכחה מושג את היטב
 ומטרתם עיקרם ותוכחה מוסר דברי כצ כי ויסודה. בעיקרה הישראצי האיש תמונת

 ובחרם ישראצ. רוח ומהות התורה תכצית הישראצי׳ האיש חובת וצצבז צברר הוא
 ערכו את שידע נעצים׳ רגשות יהודי איש כצ בצב ויעורר יעיר האצה הדברים שצ

 הכתוב: בונת נם וזוהי ה). ב׳ (אבות׳ חטא״ ירא בור ״אין שאמרו: [כמו בעוצם.
 רוממות מביעים שהם מה ו)׳ קמט׳ (תהלום׳ בידם״ פיפיות וחרב בגרונם אצ רוממות

 ומנדיהם]. שונאיהם צ3 נגד צהצחם בידם" פיפיות ״חרב זהו בפיהם׳ וגדוצתו אצ
 וכשם ושרטוטיו. קויו בכצ הישראצי האיש שצ ציוח הוא בכצצ התוכחה ענין וצם

 פרטיו בכצ המצויר פני דמות סמצ מדויקה׳ תמונה בציורו צתת חייב שצייר־אמן
 הבדצ אוצם הישראצי. האיש רוח את היטב צצייר המוכיח חייב כד ושרטוטיו׳

 את צעשות אמן היותר צצייר גם קשה בציור כי האצה. הענינים שני בין יש גדוצ
 צצייר שפתיו בכח יש צפניו אשר את היודע המוכיח אוצם צגמרי. חי כמו ציורו

 החיים ענין את השומעים צפני יתאר אם וקיימים. חיים כמו תמונתו ציורי את
 את שהשוו בעצי־המוסר׳ צדקו כמה עד ערומים בצשון צהם ויסביר הנצחיים

 החיים כי ים. במצוצת הנפש צטביעת זידונים׳ מים צשטך ה׳ מדרך חנטיה
 איפוא׳ ו*הנקצ׳ הנצחיים. החיים הם האמיתי׳ האושר את צארם המביאים האמיתיים׳
* * כאצה. נעצים חיים רגשות בציוריו צהפיח כזה רוחני צצייד־אמן
 שהוא בעת המוכיח*האמיתי שצ ומפח־נפשו צערו נודצ את צהבין יש זה וצפי

 בידו חפצו הצציח צא כי פדי׳ יעשו וצא במדבר כקוצ׳קורא הם דבריו כי רואה׳
 חפצו וכצ ישעו כצ זה אשר נעצים׳ חיים רנשי מדברותיו שומעי בצב צהעיר

 העצמות תחית בעניז יחזקא? שהראה החזיון כצ ירמוז ז ע ואוצי בתוכחתו.
ישראצ בית כצ האצה העצמות אדם בן אצי ״ויאמר :שם אוסר הוא היבשות.
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תנו ואבדה עצמותינו יבשו אומרים הנה המה  כי יא). לז« (יחזקאל, לנו׳׳ ננזרנו תקו
 שלהס אשר אל הצליחו ולא הועילו לא וחזיונותיו דבריו כל כי הנביא כראות
 הדברים כל כי להביז, נקל והנה נפשו. עליו אבלה ישראל בלב רוח־חיים לפחת

 בהם. רוח־חיים עוד אשר לאלה׳ ורק אד במעט או ברב יועילו שבעולם והתוכחות
ת יש כידוע, י׳3 ת מרומה מו  אלה מוח מיני שני 1בי להבדיל וכדי אמיתי. ומו

ת נדבקת השעוה אם המת. לב על רותח, חומר־חותם או שעוה׳ יוצקים  כי הוא׳ או
ת רק הוא והמות האיש בקרב רוח״חיים עוד  האיש מת —לאו ואם מרומה. מו

 יבולים חיים אלקים דברי כי הגדול, במראה יחזקאל הראה ולזאת גמורה. מיתה
ם ואם המת. על נם ^סעול מנ סר לדברי לב שמים שאינם אלת אשר הוא, כן א  מו

לתחיה. מלהשיבם עוד להתיאש אין בכ״ז נחשבו, במתים שדי

ת זוהי ואולי ש: בונ ת אני ״,ושבח המדר בר ר״י כ) ד, (קהלת, המתים׳ א
 שמעו היבשות ,העצמות ;ואמר הבקעה על שעמד בשעה ביחזקאל קריא פתר סימון

 בית ה׳ דבר ,שמעו לכם אמרתי בתחילה להם ״אמר ד) לז, (יחזקאל, וכו׳ ה׳ דבר
 במיתתכם שמעתם לא בחייבם שמעתם. ועכשיו שמעתם ולא ד) ב, (ירמית יעקב׳

 (קהלת וחבורתי״ אני בנוז המתים׳ את אני ,ושבח נאמר שעה אותה על שמעתם
 והוא בדבריהם. מועילים שאינם המוכיחים נגד מליצה ע״ד הוא והענין רבה).

 מתים, לפגרים נפש משיבת יותר עוד רחוקה הנפש לתחית החיים שיבת כי מתאר׳
ת נם וזוהי מר: בונ מא  מפני ידו? על המתים שיחיו יחזקאל זכה מה ״מפני ה

 עיר את התשפט התשפט אדם ,בן :שנאמר ושעה׳ שעה בכל ישראל על שהסתפח
 אלא פעמים? שתי התשפט׳ ,התשפט לומר תלמוד מה ד) ב, (יחזקאל. הדמים׳

 לומר תלמוד מה ד״א, ישראל. את להוכיח נאה ולד לי :ליחזקאל הקב״ה אמר כד
 מוכיחן אתה אין אם תוכיח, מוביחז אתה אם :ליחזקאל הקב״ה אמר כד ? בדאדם

 התוכחה ענין כי הכונה. ה). (תדב״א. שבחורה] בקללות [פי׳ בתוכחה״ מוכיחן אתה
 ועל ישראל. את להוכיח מעיניו כל שם ויחזקאל שביארנו. כמו תחיה, מעין הוא

ד והשתדל נפשם משחת ולגאול להחיותם שרצה הציור, בא זה  להם לצייר תמי
ת מונ  להוכיח״, נאה ולר ״לי במליצה ואמרו לתחיה. לעוררם הישראלי האיש ת

ת כל בו היו יחזקאל הנביא כי ת מ  רוח לפחת השתדל והוא לתוכחה הדרושות ה
 להחיות שבכחו העצמות, בחזיון השמים מן לו הראו ולכן יבשות. בעצמות חיים

מתים.
ת לו לאמת וכדי  להחיותן וכדי רוח לכל פזורות העצמות כי לו, הראו המשל א

 להעלות ואח״ב בגידים העצמות את קחבר ואח״כ עצם אל עצם לקרב צריד תחלה
אז,—עור עליהם ולרקום בשר עליהם  הרוח. את לקבל מסוגלות תהיינה אז, רק ו

שובנה ולא העצמות תתפזרנה רוח ובלא א ובעשות לתחיה. ת  כל חיו כן הנבי
 על לא פה מורה ״חיל״ [מלת מאד״ מאד גדול חיל רגליהם על ׳,ויעמדו העצמות

ה: אמר ולזאת האיכות]. על גם אלא בלבד׳ הכמות חיל ת  מביא אני ״הנה מ
 היא ההתעוררות והתחלת המודרגת ההתעוררות היא התחיה התחלת כי רוח׳׳׳ בכם

 לחיי הדרושים עור ולרקום בשר להעלות גידים. לתת פועלת והרוח הרוח פעולת
 העצמות ״בדאדם :אמר זה ועל השלמה. התחיה ובאה הרוח מתעוררת ואז האדם
ת כל האלה תנו ואבדה עצמותינו יבשו אומרים הנה המה ישראל בי  לנו״• ננזרנו תקו

שים ישראל בני עוד כל פי  אולם ממש. כמתים נחשבו׳ כמתים מתחיתם מתיא
ח אני ״הנה ת ת פו ת בפתחי ה׳ אני כי ״וידעתם וגו׳ קברותיכם״ א קברותיכם״ א
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ת אפתח ויום יום בכצ כי בראותכם׳ שבתם רוחכם תחזק קברותיכם א  בי ^חחיה. ו
 5תועי יתאחדו וכאשר ההתאחדות ערר את להבינם ההתעוררות תועי^ מתחילה

ת זה. לv זה וההתאחדות הרוח יפע^ו 1וכ ההתאחדות. את ^חזק הרוח ם ובתחי  מתי
 החיים שרק אראות יש המחברים הדברים וכצ וגידיהם ובשרם עורם נרקב שבבר

 שתחיתז וכשם ההתחברות. גם מהם נוט^ה החיים כשנוטאו ומיד המאחרים הם
 ממרום רוח עיניהם יערה אשר מב^י ^בוא תוב? א5 והפזורות היבשות העצמות של

 ^זה גם העם. גופי ב^ אחור בדרר הדבר כן בשהיה׳ הגור וישוב יחד ויתקבצו
 אחד שבגוח וכמו קימא. של בקשר יחד ם5כו ויקשר שיאחד ממרום׳ רוח דרוש

 ה׳ בדבר אהתקבץ עאואים כן יחד׳ נתקבצו ה׳ בדבר ורה מפוזרות העצמות בל היו
לvלב 5יכו איננו ונפש רוח בצא שה^ה כמו אוצם ביחד. הנופים כצ  כי מאומה׳ \

 המשצ יוצדק כן רוח־חיים׳ בקרבו צפחת יש פעוצה צירי וצהביאו הוא דומם כאבן
ת עני! עצ צד מכצ  מאישי אחד כצ אשר עוד כצ כי הרוחנית. התחיה האומה׳ תהי

 ההתחברות כי עצמות׳ פזור מעין זה יהיה צנפשו׳ בודד יצר׳ פניו עבר אצ האומה
 שהיא הרוחנית׳ ההתחברות כשתתעורר ומיד עצמו. בפני אחד צכצ חסרה הרוחנית

 זה קשורים הם וההתחברות החיים כי צתחיה. העם ישוב החיים׳ יסוד היא רק
 נופו אברי כצ ויתפזרו יתפרדו האדם צחיי קץ בבוא כי רואים׳ שאנו וכמו כזה.

 יתקבצו החוץ מן הרוח בהם יבוא כאשר ואך אותם. מאסח ואין בכה וזה בכה זה
מיותם רוח צפחת יש ואח״כ אחד, חיוני ומרכז אחד ראש צהם ושמו יחד  שתתן בפני
 הם האצה ההתעוררות מיני ושני האנשים. צכצ המסונצים היתרונות כצ את צהם

 רוח בם יבוא אז רוח׳ צכצ ונפזרו מעממותם צהתיאש החיצם בעת בישראצ גם
שנתם, יקיצו והם חיצוני ת מ  בקרבם צפעם תחצ צאומיותם ורוח עמוקה, עועים שנ

 כאיצ אציה תערוג ונפשם מכורתם צארץ ונענועים תשוקה רוח נם עציהם ותעבור
, מים. אפיקי אצ

ת יחזקאצ נשא ואחרי  האצה ׳׳העצמות הנמשצ. את צהבין איד הראה המשצ א
 מעמם ובהתרחקם הרעה בהנהגתם כי עצמותינו״׳ יבשו אומרים הנה המה ישראצ בית

ת מנצים הם ודתם  ובמתים יעקב עם נפש צשחת קרבה כבר כי הנפסדת׳ דעתם א
ת איננה הנהנתם אשר אצה כצ כי נחשב. מ א  צרות מננד והוצכת היהדות צרוח מת
 צרעת יש שצמה׳ אמונה בנאוצה צמאמינים יתאמרו בפיהם כי אח צגאוצה, התקות

 סכום עצ אחד מעשיר שטר־חוב צו שיש צאיש בזה׳ והדמיון בימינם. שקר כי
 הרבה צאבד צבו יתנהו צא בטוח שכספו הוא יודע ואם קבוע. צזמן מסוים כסף

 שסמור אחרי יפסיד צמה כי תומ״י. ידו עצ הכסח את ישקצו נם אם הסכום, מן
 יתרצה אם אוצם הקבוע. הזמן בהניע צו יושב במצואו הסכום כצ כי בטוח׳ צבו

 צא כי הוא׳ נאמן אות התשצומים׳ זמן החיש צמען ורק הסכום מן הרבה צהפסיר
מר וצכן הקבוע. במועד בספו כצ את צו ישיב כי השטר׳ בבעצ צבו בטח  הנביא׳ או

 צשוב התקוה מצבבם ונכרתה אבדה כי צהכיר׳ יש אנשים הרבה שצ שמהנהנתם
 החיצונית׳ ההתעוררות תבוא בתחיצה כי צהם׳ אומר והוא הצאומית. צתחיתם
שבתם את מצייר הוא קברותיהם. שיפתחו  בו. קבורים שהם כקבר הנפסדת מח

 יהיה וזה ישכון. צבדד עם הם כי צרעת׳ ויעוררם יעירם קבריהם׳ את יפתח זח׳
מי רוח עציבם יאצצ ה׳ כי בכם״׳ רוחי ״ונתתי חחוץ. מן התעוררות ע״י  פני

 וחירוש הארץ שיבת רעיון בקרבכם שיפעם ׳ אדמתכם עצ אתכם והנחתי ״וחייתם
כקדם. ימיכם
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תת רואים אנו הנהדר החזיוז ומנא מי  היא האמיתית התוכהה כי דברינו. א
 מ׳טום הזה, הנהדר המחזה את ראות5 זכה ויחזקאל האומה. ציור החיים, ציור

 בקרב ו?םחת ובהירים חיים ציורים בדבריו אצייר זו אמטרה קואעים היו ^עדבריו
הישראאית. האומה רוח חיים. רוח אמריו שומעי

תוכחה(ב) דברי
ה: מיני שני יש ח כ ברגשי־כבודו. פגם הוא עוונו כי אחוטא, אהזכיר א) תו

 חאהים: שאשה כואא האדם כי בבא. או בזה עוונו עא יענש כי אהזכירו. כ)
 כבודו עא עצמיותו, עא אשמור רוצה אדם ובא רכושו. ג) כבודו. ב) עצמיותו. א)

 חאוא או והגור. הממון ענשי את ופושע חוטא אכא אהזכיר יש ואכן רכושו. ועא
התוכחה. יסוד והוא כבודו.

ת וזוהי  כד אמר ו) לז. (בראשית. נא׳ שמעו אאיהם ,״ויאמר המאמר: כונ
 (בראשית א] ו, [טיבה, אומר׳״ ה׳ אשר את ,שמעו :אתכם מוכיחין הנביאים יהיו
 יראו ואז אב וישימו חאומו את שישמעו אחיו את בקש יוסר כי הכונה, סד). רבה,

 ברוחניותו ודק היד בחזקת בהם ואמשוא עאיהם אמאוד נפשו את אין כי ויכינו.
איבה, או ינטרו ואא ישטמוהו שאא בקש ואכן עאיהם יעאה

דג־הרטט
כבד מאמר מביא אהאפמאן נחמד״ «אוצר בספר ת. מין זהו דג־הרטט, עא נ

 ננע והוא בדג־הרטט נגע ואחד היה ומעשה ורטט. רעד יאחזהו בו הנוגע שכא
 שם מביא והוא ארתת. התחיאו ובואם —אנשים עשרה עד בחברו וחברו כחברו
שנת בי שיאינג. יוסר מאת ספור  בשבת־התחכמוני האכטיאאאגיע חכמי שמו 1849 ב
 את מוציא היה י״ד, כבז כושי׳ ונער בכור־המבחן דג־הרטט את הבירה בוויז אשר
ת ופעם ומחזירו. המים מן הדג ח  נרואות ואבעבועות עצום כאב הנער הרגיש א

 נואש ואמרו שבדג העאעקטרי מכח זח כי החאיטו. והרופאים נופו. בכא פרחו
 השניה בפעם אואם אאיתנו. שב אמנם ואז דבריהם. עא שהק והנער הנער. אחיי
 הנער כי תומו, אפי מספר והסופר אחדות. שעות כעבור מת והוא בז או קרה

 בזה בי דג־הרטט. מבשר אאכוא או שיתירו הרופאים מאת בקש כחאותו הכושי
ת מאאו אא הרופאים אבא מחאיו. יתרפא בקשתו. א

 דני־הרטט ומצוים שכיחים ששם המקום. יאיד היה הכושי שהנער ספק, ואין
 יתר עא שפעא כמו בדג בנגעו תיכר הרג;ט עאיו פעא אא אכן בהם רגיא והיה

 ונעאה ומת. נפגע ואכן מדי יותר בהרגאו הנער השתמש הנראה ובפי האנשים.
 זה באופן מרפאים היו שבמקומו משום הדג מבשר או אתת בקש כי ספק. כא מעא
מננו רופאי שהמציאו זה מעין והוא מחאה. באותה הנגועים החואים את  ארפא ז
שיכת כמו ארסיית. במחאה הנגוע את  בו. שנדבק כזה ארם בו אהטיא שוטה, כאב מנ

 השחפת במחאת אהננועים תעאה רפאות בזה אהמציא קאד הפרופיסור שרצה וכמו
 את הנ״א באופן ארפא עאתה ובידו חאווקין הד״ר בא ואחריו בידו. עאתה

שיכות הנגועים  פעואת בח את מחאיש המלאכותי הארס כי שוטים. כאבים בנ
הממית. הארס
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? נם ירעו וכנראה ד  ״מי שאמרו: וכמו הזה. 5הגדו הדבר את ח
 ברורה ראיה שמכאן ע״א)׳ פג׳ (יומא׳ ש?ו״ כבד מחצר אותו מאכי?ין אין שוטה כ?ב

 םגו?ית« רפואה שהיא שכתב כהרמב״ם [ו?א טבעית. ?רפואה בזה שהשתמשו
 עור הגיעו ?א זה בדורנו נם ו?דעתי הטבעיות). מהרפואות שהיא עור ידע ?א כי

 בימיהם היתה כנראה. בי׳ חז״?. שידעוה כמו בש?מותה הזאת הרפואה ?ידיעת
ארסיות. מה?ות ?נגועי בדוקה ?רפואה כבד חצר אכי?ת

דוגמ^מצום
 מצומצם. הוא הנושא אם ?הסתפק׳ יש נושא איזה בכתוב שנזכר מקום בב?

 שער היא והדוגמא ?דוגמא. רק שנזכר או הזה׳ הנושא ע? רק היא הכתוב שכונת
ת מוציאה דוגמא כ? כי רחב•  או?ם כ??י. ?ענין ועושהו מפרטיותו הנושא א

שאים עוד ?הכניס יש אופן באיזה  שוים ?היות הם צריכים אם זה. בנושא נו
ה השויון נם די או פרטיו. בב? הזה ?הנושא בז ~ קי ? ח נדו?. ספק יש ה

 שתכנן דרשות יש ובמדרש. באגדה בדרשותיהם חז״? גם ה?כו זו ובדרד
 בה נכ??ו וממי?א ?דוגמא ועשוה הנדרשת מהמ?ה העצמיות שהפשיטו הוא׳
 מעצמיותם ח?קים הרבה שהפשיטו ברובה׳ היתה שההפשטה ויש ענינים. כמה עוד

 מעט רק שהפשיטו ויש פרטיו. בב? ?הנושא שוים שאינם דברים הרבה ונתרבו
הנושא. מה?קי

מו: פרטי׳ עצם שם מזכירים אם מש?. דרך  היא הכונה בצמצום ראובן. כ
 ?ראובן, המתיהסים אנשים עוד ע? היא שהכונה ?אמר יש ובדוגמא ?ראובן. רק
ת בני שהם המשפחה, ביחם אם  אהד. מקום בני שהם המקום׳ ביחס אם אחד, בי
ל. נמצא כ? ע? או בב??׳ אדם בני כ?? ע? היא שהדוגמא עוד. ?אמר ויש ל בכ

איכותית ודוגמא כמותית דוגמא
מש?. דרר איכותית. דוגמא כ) כמותית׳ דוגמא א) :דוגמא מיני שני יש

 מן או הדגן, מן מעט ?וקחים שק־קמה׳ או כרי־דגן, ש? טיבו ?דעת דוצים אם
ת. דוגמא זוהי השק. כ? וע? הכרי כ? ע? מעיד והמעט ובוחנים, הקמח  כמותי

 מים כוס ש? המתיקות איכות ?דעת ?מש?׳ רוצה, אדם ■איכותית. דוגמא ויש
 מתיקות מרגיש הוא אחת חתיכה שם אם נופת. התיכות ארבע או ש?ש בה ישים אם
 פי*ש?ש. המתיקות תהיה חתיכות ש?ש בה ישים שאם יורע׳ הוא ואז שהיא כ?
 ש?שת בחדר יהיו שאם ?דעת׳ יש ידועה. במרה החדר את מאיר אחד נר אם או

איכותית. דוגמא זוהי םי־ש?ש. יאירו נרות

ת האיכותית שהדוגמא ויש תנ  מובן הוא אין הדוגמא שב?י מדבר מושג ?נו נו
ת אינה בבאא הרוחניות ב?-כר. בנ שינ החומרי בעו?ם נימז שהוא אחרי צהארם. מו  ומ

 -ירי5ע והוא הרוחניות ערך את נם להשיג ררר יש זאת ובכל חומריים. ענינים רם
ת להשינ או הם חייו ימי בכל ותנועותיו האדם מעשי כל בי איכותית. דונמא  א
 משתרל ובזה והכרחית טבעית יותר היא מהרע והבריחה הרע. 1ם לברוח או הטוב
 רע ע?יו מקב? האדם אשר שיש רואים׳ אנו ואם הטוב. מבהשנת יותר האדם
________הרוחג, העונג ש? ערכו מזה ?דעת יש רוחנית הנאה בעד טבעי

בכתב־יד זה מערד נמצא לא יותר לדפוס: המביא הערת
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ומציאות דין
 חם בדין השינויים אכן המציאות׳ עניני עא ברובם נוסדים הדינים בי בהיות

שינויים תוצאות  מצד הם ורגא ושן קרן בין נזיקין שבחיובי השינויים במציאות. מה
ובמציאות. בטבע ביניהם שיש השינויים

 ארבעה רב אמר יהודה רב ,.אמר :הגמרא במאמר אהתבונן אמרתי ואסי״ז
 שהיה ומי ונתרפא חואה שהיה ומי מדבריות׳ הואכי הים. יורדי אהודות׳ צריכין

ת חבוש  וכו׳. עשרה״ קמי אאודויי וצריך אמר ,׳אביי וכו׳. ויצא״׳ האסורים בבי
 היא ההודאה ברכת והנה ע״כ). נד׳ (ברכות, רבנן״ מינייהו ותריז אמר זוטרא ״׳מר

 במותו מציגו שאא חידוש בדין׳ נדוא שינוי יש זו בברכה אואם הברכות. בכאא
 שהצריכו מה אמנם רבנן״. מינייהו «ותרין שאמרו כזה והוא ותפאה. ברכה בשום
 שריא״ שכינתא עשרה בי ׳׳כא שאמרו מה בכאא הוא בי ושינוי. חידוש זה אין עשרה

אי אואם ד,), (מגילת,  מצינו שאא חידוש הוא רבנן יהיו העשרה מן ששנים התנ
 כי במציאות. מהשינוי נובע הזה הריני שהשינוי וברור ותפאה. ברכה בשום
 השינוי את המסבב נדוא שינוי הענין בעצם כאן שיש נראה׳ היטב נתבונן כאשר
 איחיר שנעשה נם עא אברך בגמרא שם אמרו האא אהקשות. יש אכאורה כי הריני.
ם? כא בכאא הריהו כן ואם הנס עא ברכת־הודאה היא זו וברכה  ביאור אואם הנסי
ם מיני שני יש כן. הוא הענין ם א) :נסי סי ם ב) גאויים׳ נ ם יש מכוסים. נסי  שהוא נ
 ואהבין הטבע. במעטפת עטור שהוא נם ויש מעטפה. שום באא ונראה נאוי בואו
W ם האאהות  עמוקים היותר מהדברים הוא טבעית במעטפה מעוטך שהוא מנ

 בני־אדם ישיגו האמיתית׳ אההשתאמות יגיע וכשהעואם יתירה. בינה הדורשים
 דבר״ ה׳ פי כי יחדיו בשר כא ׳׳וראו ע״ד הטבעי׳ העואם מבא והכרתו ה׳ מציאות
 נדואים אנשים רבנז׳ שיהיו צורך אין גאוים נסים עא בברכה ואכן ה). מ, (ישעיה,

 ממעשי־נסים האאהות את ומשוב יודע פשוט איש כא כי בחכמתם׳ המצוינים
ם נסים בעאי כואם הם הארבעה. אותם אבא כאאה.  במעטפה העטופים מכוסי

 בים דרכו שעושה ומי מסוכן מקום הוא הים אמשא. הים, יורדי במו טבעית.
 וכמו־בן טבעיות. תחבואות נם בזה יש כי אכהד׳ אין אואם נס. זה הרי וגיצוא
 רפואות יש וכן רעות. וחיות מאסטים אהנצא בנשק מזוינים שהם מדבריות, הואכי
ת ארפא  בתחבואות עוסקים האסיר שא קרוביו מביתיהאסורים ביציאה וגם החואים. א

 בהשגחת הוא הכא כי נסים. בכאא נחשבים אאה ענינים גם בי אדעת וכדי טבעיות.
ם נם כי היודעים׳ חכמים בתאמידי צורר יש ה׳ סי ם בנ  ההשגחה יד כאאת מכוסי

ה׳. השגחת אהכיר יש מהם ונם באמצע

 הגומא ברבת אברר עאי מוטא אדעתי באשר כותב הנני האאה הדברים את
 שהיינו בכאא׳ מבראין יציאתי מצד והן •), מבראין בהם שנסעתי הימים מצד הן

א אחד כא וישבנו חפשים היינו כי ואם אסורים. כמו שם נחשבים  שאו באכסני
 אצאת אנו היה שאסור אחרי זאת׳ בכא העיר. בכא ואטייא אאכת הרשות אנו והיתה
בבית־האסורים. אישיבה הזאת הישיבה אחשוב יש אחת. פסיעה אפיאו אעיר מחוץ

בברלין, אז שר,יה המחבר, וחגאון המלחמה כשפרצה חרע״ד, שנת בסוף היד. זה •)
לדפוס. המביא — שבועורנ כמה רוסיא, כנתין שם, גחעכב
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 מחזית הוא אם ואפיאו בית־האסורים. של ונדאו אפסותו ותצב מדה ניתז אא כי
 בית־אסורים. זה הרי ממנו׳ אצאת בו אהיושב אסור רק אם אמה׳ אאםים במת

מר אם ואף דר״ה. א׳ ביום בפט׳׳ב ברכתי בבר הגומא ברכת של אהחיוב ובנוגע א  נ
שבת מבראי! שהיציאה  אחת שבברכח אומר מקום יש מבית־האסורים׳ כיציאה נח

 אחרי וערה עם קהא בפני הזה המעשה אספר אמרתי ובכ״ז חובה׳ ידי יוצאים
 מבראין היציאה בעניז ואמנם ניסא. פרסומא מעין והוא הפרסום הוא בזה שהעיקר

 הממשאה כי מאצאת. כמעט נואשנו מתחיאה כי זאת. עשתה ה׳ יד כי ראינו׳
ת אעכב החאיטת  שאחרי עמנו היה וה* 'אצאת. אהם אתת ואא רוסיא בני בא א

תנו כי עשו׳ יתירה ועוד אצאת. אנו שהתירו פעאנו השתדאות רוב  מסע אנו נ
ת אסבוא מוכרחים נהיה שאא מיוחד׳  במסע הנוסעים אז שסבאו והאחץ הדחק א
 בכבודו הקב״ה ,אאא וכו׳, מאאד״ עא־ידי אא ה׳ ״ויוציאנו בנו ונתקיים הכאאי.

ובעצמו״.

ורחמים דין
 אואם קבועים׳ גבואים או יש הדין התפשטות. הם ורחמים צמצום הוא דין
 בין נם הוא זה והבדא ואהתפשט. אהתרחב הם ועאואים נבואים אהם אין הרחמים

התפשטות. היא והמחשבה צמצום הוא המעשה אמחשכה. מעשה
 כן אא מחייב. הוא מעשררעוא הוא המעשה ואם אמעשה רואה הדין והנה

שבת את אדון מקום יש ואם ומחשבתו. אאבו אעושה׳ רואים שהם הרחמים׳  מח
 דינו את חותר הדין יזכרו. רחמים וברוגז ענשו את מקיאים הם אכף־זכות העושה

ם; והרחמים אחסד, ואא אשבט הגנב שא מרי  אמאא יגנוב כי אננב יבוזו ״אא או
ל). ו׳ (משלי׳ ירעג״ כי נפשו

 מצומצם הוא שנם המעשה׳ אפי נערף ומונבא׳ מצומצם שהוא הרין, כן, כי הנה
 באא היא שגם המחשבה, אפי נערכים נבוא, באא שהם הרחמים, אואם ומונבא.

ותכאית. נבוא

האדם וטבע התורה דיני
ת דיני האדם. טבע עא נוסדו הדינים שכא זאת, מודעת  ספק אין ממונו

מים כי  אפי הן אמקום אדם שבין המצוות וגם האדם. אטבע צד בבא הם מתאי
 איהנות דוצה הוא שאין האדם נפש מטבע והנה והתקשרותה. הנפש טבע חוקי

 שא זכיותיו פדטי שבא דינים. כמה נוסדו זה עא וגם דכסופא. נהמא אאכוא בחנם,
ת נובעים האדם  היא בעואם אהאדם או שיש הכאאית והזכות שאו. הכאאית מהזכו

 ע״א)]. צנז׳ (ב״ק, כאי״ בשבח קונה ״אומן ע״ד1 העואם את ואתקן אחדש יבוא שהוא מה
 אהאדם דרושות והדעת הדת בי עכו״ם. וכן קנין אהם אין וקטן שוטה חדש ואכן

 שאינו ועכו״ם דעה בני שאינם וחשו״ק אתקן. ואא אקאקא עאואה הדת באא והדעת
 חוקי ואפי אהאדם. שיש הנאה ענין הם והזכות הקניז כי קניז׳ אהם אין בדדעת

ת איהנות הרשות יש הדין  מיגיע נהנה שהוא יודע שהוא אמי דק העואם מזכיו
 עאיו. יגע שאא מדבר איהנות רוצה שאינו האדם, טבע הוא כז כי בחנם. ואא כפו
ת שום או שאין שמי הדין, נוסד זה ועא קונה ״אומן הדין וגם איהנות. או איז זכו
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י״ בשבח סד כי̂ ח ל\ ויש אציו נתקשר בדבר ויגע 5עמ שאם זה׳ על נו ח ת־ ח  נ
הדבר. את השביח הוא בי בזכרו•

 בדזוג יש ^כו^ן הקב״ה: אפני שבת ״אמרה חז״א מ^יצת ^הבין יש ועפי״ז
י ת הקכ״ה: לה אמר בז־זוג? 1אי י̂ ס  יא). רבה, (בראשית ברזוגך״ היא ישראל כנ
 שנטל מצבה. רוע על להתאונן הצדקה לה יש שבת כי לצייר, יש מליצה בדרר כי

ם ליהנות עליה  ובטול־מלאכה. יום־מנוחה הוא יום־השבת בי כפים, מיגיע לא בחנ
שבת כי היא, האמת אולם ספת יש ב  שבני־אדם זה ועל־ידי ורוחניות קדושה תו
 הרוחניים, הענינים ובבל בתורה לעסוק היכולת להם יש חומרית עבודה מכל פנוים

 הקור מדרגות מודד שהוא קנה־המודד, וכמו לזה, מסוגל הקדוש היום עצם כי
ת חם לא טבעי, הוא שהאויר במקום רק והחום  כפור מחמת קר ולא חמימות מחמ
 יד האדם מעל שסרה בשעה רק אותן להכיר אפשר האדם מדרגות נם כן וקרח׳

 :השבת שאלה ולכן הרע. אל או הטוב אל ההפכים, משני לאחד תטהו אשר ההכרח
 ועל מעשה. איזה להוליד האדם עם מתחברת אינה השבת כי בז־זוג״? אין ״י^י

 הזאת, הכנסיה כי בךזוגד״׳ היא ישראל ״כנסת הקב״ה: לה השיב הזאת השאלה
 הוא מסוגל ויום־השבת לרוחניותה. בדבקותה רק מתקיימת הישראלית, הרוח שהיא
 השבת כי כלה״. לקראת דודי ״לכה ע״ד קימא. של בקשר להתקשר הכנסיה, לכלל
 בקדושה הקשורה והמנוחה סטרא״. מכל שלים דאיהו ״שמא הקב״ה של שמו היא

 בחז״ל הרבים המאמרים וכל להקב״ה. ישראל שבין הקדוש הקשר על מעידה
 שהשבת בזה, הוא יסודם עוונותיו כל לאדם נמחלים שבת שמירת שע״י המורים

 היא שההשחתה מצד הוא עוונות מחילת של והיסוד הפנימי. הקשר על מורה
ת. ולא חיצונית רק פנימי

הרוחני להעולם הגשמי העולם דמיון
 פנים :זח דמיון נם לחשוב יש הרוחני להעולם הגשמי העולם שבין הדמיונות בין

 וחתום כסתום נראה הביאור, בלא לבדו׳ הפנים וביאור. פנים לה יש התורה וביאור.
 עוד מהם האדם מוציא ואז להשכל וקרובים מובנים הדברים נעשים הביאור וע״י

 האדם כאשר ורק למוד. שום ממנו להוציא אין מובן שאינו ענין כל כי למודים.
 התועלת את ומוציא ממנו לומד הוא ונימוקו וטעמו בוריו על הענין את מבין

 תכליתית סבה כל משוללים ענינים כמה בה יש בבריאה. הוא וכן הנרצה.
 ענינים כמה בני־אדם הוציאו הדבר טעם כשנמצא אולם לשבח, טעם כל בהם ואין

 אבן־הפנה הונחה הכובד חוקי את ניוטאן המציא כאשר משל. דרך חשובים.
 ענינים כמה נודעו התנועה חוקי ועל־פי במסלוליהם. השמים צבא הליכות כל להבנת

 ידיעת בדברי־הימים. גם הוא וכן חדשות. והמצאות מועילים דברים כמה ונתחדשו
 והקורות. המאורעות השתלשלות של והלבון הברור אחרי רק מועילה דכרי־הימים

 שמחענגים כמו מוחשית, תועלת רק זו מידיעה היוצאת התועלת תהיה זאת וזולת
ת השתלשלות את להבין מקום יש הביאור ע״י ורק ספר. על  והמסובכים, הסבו

 מועילים. למורים כמה עוד מהם ולהוציא דברי־הימים באופני רוח־החיה שהם
 כמה יש הביאור. אחרי רק היא העתיד, להבנת רבת־ערד שהיא העבר׳ ידיעת כל

 לא הביאור אחרי אולם תמהון. ומעוררים וחתומים כסתומים הנראים מאורעות
הדרושה. התועלת את מהם להוציא מועילים אלא הלב, על מתקבלים שהם רק
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ש ומזה חן את ואברר אבאר עאינו המוטא החוב גדוא מה אהביז י ת  התנועה פ
 הנאהבים ויש הישראלי. העואם כא את האחרונים בימים שה?יפה •)״ החרשת

 בב^ ואהפיצה ואהארירה אהגדיאה ידם תמצא אשר בכא ומשתדאים זו אתנועה מאד
 נאבה ואם דרכה. עא מכשואים ומניחים אה אשטז הנצבים נם ויש האר^. תצות
ת אדעת  אהתרהה או בה המחזיהים אימיז אעמוד יש ואם הזאת התנועה שא ערכה א

ה, ה עא עמידה ובכא ותכנה. עיכרה עא מתחיאה אעמוד עאינו ממנ  תנועה׳ שא תכנ
ת שסבבה הסבה אא אב אשים מתחיאה יש חדשה. רוח או  אהוציא ואח׳׳ב התנועה א

שפט עצמה. התנועה עא מ
מינו שהחאה הנוכחית, התנועה והנה  תואר^ היא כי יודעים, הכא ואעינינו. בי

 ישרה תוארה היא אמאד; עד האחרונים בימים שהתגברה אישראא׳ השנאה
 ישראא• בני באבות אפעם זה רעיון החא מאז רי! כי בישראא. והפרעות הרעמים

אנו כי קטנה. הקדמה עוד אהקדים ויש  שאפנינו התנועה את ואאבן אברר בבו
 ההשקפה מצד החומרית. ההשקפה מצד או המוסרית, ההשקפה מצד אם אבארה

ת התנועה אם אראות, יש המוסרית ת הנוכחי מ א ת צי והאמונה. הדת אחוקי מ מ  ו
מוי מן והנה חומרית. תועאת ממנה אקוות יש אם אבאר, יש החומרית ההשקפה  הא

ת והואידה חואאה אשר הסבה בי אמעאה.  הכבו׳טו• השנאה היא הזאת התנועה א
 עצמה מצר הן מוסרית תנועה היא שאפנינו התנועה כי אהוציא. יש אישראא.

 ותכני• מהותה התנועה, עצם כי נקא, אנבון דעת —עצמה מצד סבתה. מצד והן
 התורח• ממצוות אחת שהיא ישראא״, ארץ ״ישוב ענין את ואהאדיר אהגדיא היא
טי מטה ישראא ברדת כי שהובטחנו, ההבטחה וידועה גאויה —הסבה מצד  מ

הי הדת עזיבת שא התחתונה הדיוטה אא יניע כי עד והאמונה, התורה במעאות פרי  ו
 הנוים ע^יו יעוררו אז התורה, בקיום ורק אד הת^וי אקיומו צפויה תהיה וסכנה עוא

ת בכא ואמנס אמוטב. יחזירו הזה המוסר ושבט שוטו* שוט  בני שסבאו התקופו
ת ישראא ח  אהשיב אסיבה והרדיפות האחיצות תמיד היו ודוחקיהם אוחציהם יד ת

 החזרה יסור ומראשי ה׳. אפני שאמה בתשובה ואהחזירם ורתס אתורתם אבם
ת אהעאות הוא, אמוטב  החשובות׳ הידיעות שתי שידענו ואחרי הארץ• זכרון א

 זבריז הוא החזרה יסודי מראשי וכי אמוטב החזרה נורמות והמועקות הרדיפות כי
 מצר הן מוסרית, תנועה היא היא הנוכחית שהתנועה ספק, כא עוד אין הארץ,

סבתה. מצד והן מהותה עצם
3̂ אין ארץ״ישראא ישוב הנדאת בעצם הנה — החומרית אההשקפה ובנונע

ת אכא בו ברכה רב וכי מאד נדוא דבר שהוא ספק תנו וכמה ישראא. בי  ישרא^ גדואי נ
ב רב נשקר ממנו אשר ראו כי ואהאדירו, הישוב את אהנדיא אבם אא  אבני טו

החומרי. מצבו בהטבת ישראא

שוא ודמיון אמיתי דמיון
ת מיני שני יש ת' דמיון שוא. דמיון ב) אמיתי, דמיון א) • דמיונו  אמי

המציאות. אא מתנגד שוא ודמיון המציאות עם מסכים
 כמו המציאות. מצד אמיתי שאיננו בשעה או* האדם עא פועא הדמיון והנה

באשר זאת בכא עשיר. הוא המציאות מצב אפי כי את מזה׳ יודע ואינו שנתעשר מי

בין, הקורא •) ת התנועה על חיא ימחכונת י לדסוס. המביא—הציוני
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 אהיפר. וכז הדמיוני. מצבו ?פי הז והרגשותיו הציבותיו כצ הוא עני הדמיון ^פי ^
 צשמחה פעוצחו את פועצ הדמיוני העושר מזה. עוד יודע איננו והוא העני אם
 אוצם האדם. עצ פועצ שוא דמיון נם כי מוכיח. וזה במציאות. הוא עני כי ^וי

 צשבט במציאות׳ מצבו עצ צהאדם הדבר בהורע כי זמנית. היא הזאת הפעוצה
 תוצאותיה זמנית פעוצה כצ כי רואים. הננו הדמיונית. הפעוצה תתבטצ צחסד. או
 תתבטצ, האמיתי המצב יודע כאשר כי צהתכמצ. עצוצ שוא דמיון ובצ שוא מדמיון הז

 המציאותי המצב פעוצת כן שאין מה האדם. עצ הזה הדמיון שפעצ הפעוצת
שר אם כי תמידית. פעוצה שהיא מת האדם נתע א  אז עשיר. מצב הוא ומצבו ב

ה מצבו עציו שפעצ הפעוצה זמנית. איננ

ם: שני צמדים אנו זה מכצ  עצ פועצ שוא. דמיון גם דמיון. שכצ א) דברי
 זמנית פעוצה שכצ צרעת. יש כן זמנית. היא פעוצתו שוא דמיון שכצ ב) האדם.

 במציאות ועני בדמיון עשיר הוא שהאדם בשעה ר? כי שוא. מדמיון הן תוצאותיה
 הפעוצה והנה האמת. ותודע תתגצע סוד־סות כי זמנית׳ היא הפעוצה

ה אם ורה והצב גבוצ צה אין האמיתית ת איננ תי מי ת והידיעה א  האמיתי
 שצח עשיר אם משצ. דרד זמנית. פעוצה נקראת היא צשנותה עצוצה

תו את  בים. טבעה והספינה הונו כצ בסר העוצה סחורה טעונח ספינ
במציאות. עני הוא העשיר הספינה שטבעה הראשונה מהשעה הנה
 הדמיוני העושר עציו יפעצ בדמיונו עשיר ויהיה אסונו צו נודע צא עוד כצ זאת ובכצ
 הידיעה אם היא ואחת זמנית. פעוצה נקראת הזאת והפעוצה אמיתי. כעושר הזה

 ורק ויותר. בחודש נם או יומים׳ או ביום קצר. זמז במשד צבוא עצוצה האמיתית
 מצבו צעומת כי זמנית. היא הפעוצה כי צאמר. יש בדמיון הם והעושר העוני אם

 מזה צהוציא יש שכן וכיון זמנית. היא התמידיים׳ חייו ביחס הנערד האמיתי.
ת נם  פעוצה בשם זה צקרוא יש הנצחיות עם מקושר איננו העושר אם כי התוצאה׳ א

מני רק האדם היה וצו זמנית.  העושר. היה צא אז כי נצחית׳ תעודה צו היתה וצא ז
 היא היהודי שתעודת אחרי אוצם זמני. נקרא חייו. ימי כצ עמו צהיות העצוצ

 עם קשור שאינו העושר כצ כי מובן אדם׳ נקרא הוא נצחיותו מצד ורק הנצחיות
 פעוצתו הנצחיות עם המקושר העושר ורק שוא דמיון פעוצת היא פעוצתו הנצחיות

 דמיון הם הצא נחשבו׳ במה האדם חיי הנצחיות צעומת כי אמיתית. פעוצה היא
ם ואינם ותפצ שוא מי  וצא צהרויח האדם חשב שאם וכשם המציאות. אצ מתאי

 רצון משביעו אינו והסר שחשב הסד את הרויח אם כן שוא׳ דמיון זה הרי הרויח
 מציאות כצ ובאמת צמציאות. שחשב הדבר בעיקר טעה שהרי שוא׳ דמיון הוא

ת בה ואין יסודה בחומר אשר ה והרוחניות מהנצחיו  מציאות. בשם נקראת אינ
ויאבד. יכצה זמני דבר כצ כי

 את צהשיג אמצעי צשם רק הגשמיים בענינים צהשתמש יודע האדם שאם יוצא׳
 יהית והכרחו צרכו כפי ישיג כאשר כי אמיתי. דמיון הוא דמיונו הנצחית תעודתו

 שכצ מי כי טז). קמח, (תהלים׳ רצון״ חי צכצ ומשביע ידד את .׳פוחח ע״ד רצון. מצא
 שעניני מי אוצם שבעה. ידע אמצעים בתור אצצו הם החומר התמצאות עניני

 ^א כסר ״אוהב :הכתוב שאמר כמו שבעה. ידע צא תכציתיים בעיניו הם החומר
ת שאוהב מי כי ט). ד̂ (קהלת, כסח״ ישבע צעוצם. ישבע צא בעצם הכסח א
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ומציאות דמיון
ם̂ המציאות׳ פעו^ת המציאות׳ הדמיוז׳ ם א^ה — התכלית הפעוטה׳ ע  טחיחםי

 ארם משא. דרך המציאות. אא הדמיון שיתאים היא האמיתית והשיצמות ^זה. זה
 א^יח אשר ידועה, תוע^ת ^ו תצא הזה המעשה שמן בדמיונו ומצייר מעשה עושה

 אפעו^ת תצא אא והמציאות בדמיונו שוגה הוא אשר ויש נפשו• את נושא הוא
את יעשו אם כי בשכ^ם׳ שציירו הם וכמה בדמיונו. מראש שער כאשר  וכזאו^ כז

 שבני־ארם יש במשא־ומתן וגם בדמיונם. ששגו ראו ויאסור ידועה מכונה תצא
 פ^וני* מסחר יעשו או פאוני׳ אמר!ום יסעו אם כי הם׳ הושבים בדמיונם. שוגים

 שואא• הואיכם שהדמיון מפני והוא מפסידים. הם ואסור ידוע בסד ריוח אהם יביא
ת השאמות כי הדרושה׳ השאמות אאדם חסרה כי אות׳ וזה תי  שהאדם היא האמי
בדמיונו. ישגה אא

 פאוני שעסה בדמיונו מצייר שהאדם בשעה כי הדמיון. שגגת מיז עוד ויש
 תכאיתו אידי ויבוא הריוח עא הרבה יתענג כי בנפשו׳ מצייר הוא ידוע ריוח או יביא

יביא המסחר כאשר כי בדמיונו׳ שוגה הוא בזה גס ובאמת ושקט• שאו אז ויהיה
 הואי ונהפוך שמח. יהיה ואא שאו יהיה אא אז גם מראש שקוה הריוח את ני
ת הגר״א המשיא וכבר אכסר. תשוקתו עוד יגדא שירויח הכסר כי  בעניני העוסה א

ם עוד מגדיא הוא שבאמת צמאונו׳ אהשקיט מאוחים מי-דגים ששותה אמי ז עוה  א
 ותשוקתי צמאונו את מגדיא הוא קניניו מרבה שהאדם מה כא כמדכן צמאונו.

אכסר.

 אהתאטת בנוגע מגרעות שתי או יש הזה העואם בעניני העסק כן׳ כי הנה
 אינה המציאות כי המציאות׳ אא הדמיון התאמת שגגת א) והמציאות. הדמיון

 הוא אין1ע המציאות בפעואת הדמיון שגגת ב) אהדמיון. רוב י עפ מתאמת
 יש פעואה שבכא כמו כי השאמות• בזה חסרה ואכן המציאות• מן ונהנה שמח

 שהפעואות נמצא׳ בזה. הוא כן התכאית שתוציא דזיא הפעואה ושאמות ידועה תכאית
 שהדמיון רוחניים. בענינים העסק כן אא השאמות. בהם חסרה ז עוה בעניני והעסק

ם והמציאות מי  והעיקר אמעשה׳ מצרפה הקב״ה טובה מחשבה כי תמיר׳ מתאי
 האדם שא שכאו כי ואחרי הקב״ה. או יעזור ואח״כ טוב אעשות עצמו יכין שהאדם

שבות אחשוב עשוי  בעת ורק המציאות. אא הדמיון את אהתאים בידו יש מח
ת אהתאים ידו קצרה השינה במצב הוא שהאדם  אז כי המציאות׳ אא הדמיוז א

אפניו. המציאות אין

ושיווי דמיון
 ואבא שאמותו אמדרנת אותו שהביא שבאדם׳ נעאים היותר הכהות אחד

 5יכו הזה הכח עא־ידי כי וההתדמות. ההשתוות כח הוא אהיות עתיד שהוא מה
 שהאדם בדמיון׳ יסודה הארץ מפת עא־פי העואם ידיעת ידיעותיו. אהרבות האדם
 מתור דבר כא אדעת האדם צריר היה הזה הכה ואואא אזה• זה המק^ומות את מדמה
 מידיעה. וריק ערום נשאר היה אז ונם חייו. ימי כא זה עא ואבאות חושית ראיה

מרכן הקצרים? חייו בימי בעיניו הכא אראות האדם ביד יש במה כי ם וכ  בעניני
והשיווי. הדמיון בכה הרבה משתמשים ההוריים
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 החושים הפועא משא משאים. שני יש כי זה. מעניז הוא המשא וגם
ת אחברו אהסביר רוצה אדם משא. דרך השכא. עא הפועא ומשא מונ  שאא דבר ת
ת כי או. ואמר דומה דבר או מראה והוא מעואם ראה מונ  היא ההוא הדבר ת

ת מונ  מצר היתה אא אי־ידיעתו כי החושים. עא ועא£3 זה משא הזה. הדבר כת
 בעצמו ואראות אאכת צריך והיה הדבר את דאה ^א כי החושים, מצד אאא השכא

 השכא. עא הפועא משא ויש והראיה. ההאיכה טורח את מעאיו ומהיא המשא ובא
 אותו מקרב והמשא אותו אהבין שאי־אפשר עד ביותר דק הוא המושג אפעמים כי
 חוש עא אהקא בכדי הדק המושג את שמעטפים העיטור מעין והוא השכא. אא

מובן. שאינו עא ומהמובן ידוע שאינו עא מהידוע הוא המשא ותכאית הראות.
 ובין והנעאים השאמים האנשים בין נדוא הברא יש וגשמיות ארוחניות ובנוגע

ה והגשמיות אהם ידועה הרוחניות — השאמים האנשים והגסים. ההמונים  ידועה. אינ
 ע״ב). טו, (ביצה. שעה״ בחיי ועוסקין עואם חיי ״מניחין :רשב״י שהתפאא וכמו

 אהני ״מאי שאמרו וכמו הרוחניות. את מבינים ואינם הגשמיות את יודעים וההמונים
 אמרתי עם־הארץ ״כשהייתי עקיבא: רבי שאמר וכמו ע״ב). צט, (סנהדרין, רבנן״ אן
שכנו תאמיר־חבם אי יתן מי  הוא המשא כי ובהיות ע״ב). מט, (פסחים, בחמור״ ואנ

 את יודע רוחניים בענינים מעיניו כא השם השאם האיש אכן ידוע, שאינו עא מהידוע
 חובותיו את ממאא אינו הוא ואם אהאדם, דרושה היא כמה עד כחה, את ומבין הרוחניות
שחית הרוחניות  מקיים שאינו בשאיאה. חובותיו את ממאא אינו אם נפשו. את הוא מ

 האסור, את עושה שהוא היינו בחיוב, ואם רעב. מעין מזה הנפש מובאת המצוות, את
 שיש עד רחוק כא־כך הוא הגור ומעניני אהנפש. סם־המות במו זה כי יודע. הוא

ת ואמאא הנפש בעניני כמו אהתנהג יש הגור בעניני נם כי או. אצייר צורר  א
 מיאוי מהעדר מובאת שהנפש וכמו הנפשיים. החובות כמו ממש הגופניים החובות

שים וחאופיהם הנור. הוא כן חובותיה.  ואהקיש אהם אצייר שיש ההמונים. באנ
הרוחניות. עא החומריות מן

ש: דברי מבוארים ובזה  תסעדני וימינך ישעך מגן אי .ותתן ״כתיב המדר
 תרבני׳ .וענותך ובו׳. אברהם׳ זה ישעך מגן אי ,ותתן לי) יח, (תחלים, תרכני׳ וענותך

 ״בקש :שם עוד עומדת״. והשכינה יושב שהיה אאברהם הקב״ה הרבה ענוה מה
 עומדת ושכינה יושב אתה מה אבניך. סימן אתה שב הקב״ה או אמר אעמוד,

 ואבתי־ אבתי־בנסיות נכנסין כשישראא גבן׳ עא עומדת ושכינה יושבין בניד כד
 כי מח). רבה, (בראשית גבן" עא ואני אכבודי יושבים והן שמע וקורין מדרשות

 היו ואכן השאמות. אמדרנת יניעו הנבראים שכא היא, הכאאית הבריאה תכאית
 וכידוע אמררגתם. אהגיע וישתדאו אעשות הכא יאמרו שמהם היינו אמשאים, האבות

ת: מיני שני יש אי  רוצה שהאדם הדבר פרטית. תכאית ב) כאאית, תכאית א) תכ
 הבאאית. התכאית שמחת מעין מעט. ישמח פרטית תכאית בבא הנה נפשו. בכא

 משא. דרך שמחה. אידי מביאה התכאית כי ומסובב. סבה הן והשמחה והתכאית
 בתחיאה חמרי־בנין. ושאר עצים ואקנות כסר אהשיג או ויש בית אבנות רוצה אדם
 כאמצעים הן הכסר בהשגת או שיש והטרחות הטרדות ובא כסר. אהשיג טורח הוא

 התכאית עיקר כי פרטית, תכאית רק אואם זה, אענין תכאית היא הכסר והשגת
 סוחרים אכמה הואך הוא העצים בקנית עוסק כשהוא ואח״כ הבית. היא הכאאית
ת אמצוא  אין ובאמת אתכאיתו. הגיע העצים את וכשהשיב המוכשרים. העצים א

בבחירתם עוסק והוא בגין המרי שאר אקנות הואר כשהוא ואח״כ אמצעי. אאא זה
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ת משיג וכשהוא אמצעי הוא הזה העם? כל הנה ובקניתם׳  הגיע הדרושים החמרים א
 התכיצית הגיע הבית בניז את גומר וכשהוא פרטית. ^תכ^ית רה אבי̂ התכלית.

 פרטי^ ^תכאית מניע כשהוא פעם בב^ הנה מאד« ע^יו חביב הבית ואם הכ^^ית.
 בי מתעורר אמצעים בעוד יצעסוה 5מתחי< כשהוא אח״ב כי אף מאד׳ שמח הוא
 מצא הוא העני! ^עיקר חביבות מרוב בכ״ז באמצעים׳ העוסה כטבע עוצב׳ רוח

פרטית. תכ?ית לבל מהנעה שמחה

 ח5מי ,׳נרואה שאמרו: וכמו מאד. וחשובה נדו^ה היא מיאה מצות והנה
 ער שיצם נהרא האדם ואין ע״ב) לא׳ (נדרים׳ בריתות״ עשרה שלש עליה שנכרתו

ת היא וישיבה טעמים. כמה בזה ויש נימול. שהוא שמחה ושמחה. מנוחה או  ו
 אצא שאינה מילה׳ מצות שבקיום עד גדולה כ״כ היתה רוחניים מקנינים אברהם
 מצא שהוא כללי׳ לדבר מסור שהוא כמי ובשמחה׳ במנוחה ישב פרטית׳ תכלית
 ״שב :אמף לעמוד, בקש הקב״ה את וכשראה הפרטית. להתכלית בהגיעו שמחה

ת נכנסין ״כשישראל וכד׳ לבניך״ סימן אתה  וקורת ולבתי־מדרשות לבתי־כנסיו
 שהם הקי״ה של לכבודו זה כי גבן״׳ על עומדת ושכינה יושבין והן שמע קדיאת

ת לכל ומההנעה מצוה כל מקיום ושמחים יושבים  שאמרו וזהו פרטית. תכלי
 עומדת*** והשכינה יושב שהיה לאבדהם הקב״ה הרבה ענוה מה תרבני׳׳ ׳״וענותד

 עומר* העולם. בכל כבודו מהתגלות הכללית התכלית שתצא הרוצה הקב״ה כי לצייר׳
שיות נם וממילא לתכליתה עוד הגיעה לא שהאלהות כלומר׳  עור הניעה ^א האנו

שיות אלהות היא התורה כי לתכליתה׳  בהתגלות שתחםר מה וכל האדם. היא והאנו
שיות. תחסר האלהות באנו

וחרות דעת
 הידיעה כי עד מוכרח׳ כל־כד מוחלט׳ כל־־כד הוא וחירות דעת שבין הקשר

 בו יש נחוצה שידיעתו דבר בכל וכמו מאד. נחוצה כן נם היא הזה הקשר על
 יש זה בענין גם כן היסוד׳ את להזכיר ה׳ בהשגחת שנעשו צדדיים׳ דברים כמה
ת לנו המזכירים ענינים כמה  היינו הטבעי׳ הרצון על נשקיף אם הזה. הקשר א

 ההלכות על או המוחשי ההכרח על או באדם׳ הרצון של המודרגת ההתפתחות
 אנו בטבע וחירות. דעת שבין הקשר את נראה מכולם — זה לעניז המתיחסות

 שאינו תינוק החירות. לו לתת אפשר אי הדעת להאדם חסרה עוד כל בי רואים׳
תיו השגחת תחת לעמוד מוכרח עצמו את לשמור יודע  שישגיחו אומניו׳ או אבו
 ויתנוהו ממנו אדנותם יסירו אם כי ורשותם. דעתם בלא ורגל יד יניע ושלא עליו

ת לכל הוא עלול רוצה׳ שהוא למקום ללכת  בבור* לפול להכשל׳ שבעולם׳ האסונו
 הטבעית הדעת לאדם שחסרה זמן שכל משום והוא וכדומה. ורגל יד לשבור
 המוסרית׳ ההשקפה מצד וכמו־כן בן־חורין. להיות לו אי־אפשר עצמו את לשמור

 לעשות לו אין בי האדם, יכין לא המוסרית הדעת בלא כי דעה. בלא חירות אין
מת הפשוטה הטבעית הנטיה כי הנאתו׳ בגלל לאחרים שיזיק דבר  ורה לזה מסכ

 והוא גמורה לחירות ראוי אינו כזה שבמצב ומובן׳ מתנגדת. המוסרית הדעת
 לחירות הרצון גם כי רואים׳ והננו אדונים. יד תחת משועבד עוד להיות מוכרח

תפתח ת עם מ תפתחו ת שהדעת מה כל הדעת. ה ח ת תפ תח מ תפ  רגש נם יותר מ
עבריה שאמה הטעם וזהו הדעת. עם להחירות יחם יש ההלכה מצד ונם החירות.
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 במדרגה עוד עומדת איננה שהיא מצרה׳ היא החירות שאז בסימנים. יוצאת
עבדות. ע^יה שתחוי^ כזו שפ^ה

ת והדעת תי  אהתחשב יכוצה אינה האנושית הדעת כי התורה׳ דעת היא האמי
 התורה דעת עם מתקשרת האנושית הדעת אם ורק אשגיאה עאואה היא כי אדעת׳

 כוא^ת הרחב במובנה החירות כי י^חירות. ראוי והוא בר־דעת האדם נקרא אז
 פועיצת והתורה כפיה מתור ואא ברצונו אותם יעשה שהאדם רצוניים, מעשים

 המוסרי. הצד מן אעשותם או שאיז דברים אעשות האדם ירצה שאא הרצון׳ עא
 ההשתאמות, עת עת־הזהב, עא נאמרו שבואם העתידים, היעודים כי מוצאים, אנו ואכן

 ההשתאמות אא ומההגעה בעואם. ההשחתות בטוא שא זו נקודה עא סובבים רובם
 יחדא וכאשר ואאמות. כפיה ענין הן המאחמות כי המאחמות. ביטוא נם נאמר
 מקום יהיה אא ארצונו, ואא שבאו אאור רק יאר אחד וכא בעואם מאהשתרר הרצון

תית שההשתאמות באופן אאאמות.  והדעת האמיתית אהדעת ההגעה מיא האמי
 המשורר: שאמר וכמו התורה. דעת עם האדם שבא התקשרות היא האמיתית

 והסכמתם בהצמרם וכו׳ בארץ אאהים נר הוא חבורים והאדם התורה אבי ״אבי
 מקום וכשאין הכרחי. שעבוד היא עבדות ובא (הבדרשי). אורה״ הבית כא יתמאא
 מהכרח עושה הוא עושה שהוא מה כא העבד כי אעבדות. נם מקום אין אכפיות

 מרצונו דבר עושה שהאדם בעת רק כי הרעת. תואדות אינו וההכרח מרצון. ואא
 הוא כי ומצא וחשב בשכאו שחשב ואחרי הדבר את העריד מתחאה כי אאמר יש

 הרעת, התעוררות בזה אין כפיה מצד דבר שעושה מי אבא ועשה. האר אהעשות ראוי
ת כי  כי המסובב. היא והדעת הסבה הוא שהרצון בעת רק הן ותוארתו הרצון סבו

 תואדות הוא הרצון אם אואם אזה. שכאו גם מטה הוא בדבר רוצה שהוא מפני
 נורם הוא הרצון אז מסכמת, איננה האמיתית שהדעת מה רוצה הוא שאין הדעת,
 תכאיתי, רצון חפשי׳ רצון יהיה שהרצון ורק דבר. יעשה אא הרצון באי כי מוסרי,
 עושה שהאדם מה כא באמת כי אמצעי. מצד ואא עצמותו מצד בזה שירצה
 הדבר שגור בעת היא האמיתית הכפיר• כי מרצונו, עושה שהוא אאמר יש בעצמו
 ידו עא נעשה הדבר אם אבא וכדומה], פיו אתוד חאב תחבו [כמו ידו עא אא נעשה

ת כפיה בזה אין בעצמו תי  אמצעי, רצון אאא תכאיתי רצון אינו שהרצון ורק אמי
 רעה. מאיזו אהנצא כדי אאא בו, רוצה שהוא משום הדבר את עושה איננו כי

ישאם או אוקה, יהיה או יהרג׳ הדבר את יעשה אא שאם אמשא, אותו, שכופין
או ממאקות, או ממיתה׳ אהנצא בכדי רק הדבר את עושה הוא הרי רב. סכום

 אמצעי בתור אותו עושה שהוא אאא בדבר׳ רוצה הוא אין כן ואם מתשאומים.
דעת. אין ובכפיה כפיה מעין וזוד.י בו רוצה שאינו דבר עושה שהוא נקרא וממיאא

 ערד יודעת הדעת צד. מכא אראות יש אהחירות הדעת יחם את דבר. סור
ת החירות תנ  אהזיק עאואה דעת באא חירות בהחירות. אהשתמש היכואת את ונו

ת אכבוש כמעט הוא ההכרח מן המדינה ואטובת הרבה,  חסרה עוד כא החירות, א
 החירות. מעאת את נם אהבין אין דעת באא כי רואים, אנו זאת ואעומת הדעת.

 החירות, את אהשיג משתדאים שאינם אבד שאא אנשים, כמה מוצאים אנו ואכן
 רוחניים אענינים והחפץ התשוקה כי החירות. את אהמעיט עוד משתדאים הם אאא

אדברים שהתשוקה בעת האנושית׳ השאמות מן גדוא חאק ממאאים בעצמם הם
שבת היא אהיפד׳ אם, כי השאמות, מן חאק ממאאה שאיננה אבד אא גשמיים נח
החכמה״, ״דוד בשם החכמה דגא אנושא הראשונים קראו ואכן ההשחתה. מחאקי
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 הניז עצ מעידה רוחני צדבר התשוקה כי 1יע פיצוסווי• השם ביאור הוא שהוא
ת היא כי הרוחניים׳ הענינים מן היא החירות והנה ידועה. במרה השצמות תנ  נו

 וההתפתחות• ההשתצמות דרך עצ צשטן עומדת שהעברות בעת צהתפתחות׳ מקום
צס  הירוח יש כי ידועה. במרה ההשתצמות קניז צ מעידה כצצית צחירות התשוקה ו

 הוא גם מבית־האסורים. צצאת רוצה האסיר משצ. דרד פרטית. וחירות כצצית
 והיא ההשחתה. תוצדות אצא אינה הזאת החירות אוצם בחירות׳ איפוא רוצה
 רה׳ ההשתצמות׳ עצ ראיה מזה שאין גופני׳ תענוג צהתענג רוצה שאדם כמו ממש

ת הוא בי צהיפד׳ שחתת עצ או  תשוקה היא כצצית צחירות התשוקה אבצ המרות. ה
 וההרגל בהנהגה קשורה רק ובפרט במקרה באה אינה הכצצית העבדות כי רוחנית׳

ת היודעים השצמים היחידים ורק עוצה. את כ״כ ירגישו צא שהאנשים פועצ  א
שיות כמה יודעים הם ערכה את היטב ומבינים האנושיות  ?חידות זקוקה האנו

 תוצדות היא הזאת והתשוקה האנושיות. מצב צהטבת צהועיצ החירות תוכצ וכמה
 ערד את מבין שאיננו מי אבצ צחירות. האצה האנשים ראוים וממיצא ההשתצמות

 כזוז איש אין וממיצא השצמות מן רחוק הוא כמה עד אות הוא הפצצית החירות
ת וזוהי צחירות. ראוי מר: בונ מא  שבמר מעצ סבצו יסור ההוא ביום ״׳והיה ה

 חוב? נפחא יצחק א״ר כז) י, (ישעיה, שמן׳ מפני עוצ וחובצ צוארד מעצ ועוצו
ת בבתי דוצק שהיה חזקיה שצ שמנו מפני □נחריב שצ עוצ סיו  מדרשות* ובבתי כנ
 צהשתצמות הגיעו וישראצ אור קרני הפיץ שחזקיה הכונה׳ ע'ב). צדי (סנהדרין, ובו*

ת צחירות הדרוש בשעור תי  רס שמקומו בעוצ, עוד צורר צהם היה צא וצכן האמי
החירות. צמדרגת הגיעו שצא בעת

 שתושביהן שבמדינות ידוע בדברי״הימים. גם מקום צהם יש האצה הדברים
 במשטר עוו בכצ מחזיקים שהיו מתנגדים׳ ביניהם נמצאו חופש׳ צהיי התעוררו

 אינה ציהודים השנאה כי היהודים. ומרודפי שם בצי מבני גם היו ואצה הישז.
אנשים וצכן ההשחתה. תוצרת היא כי השונא׳ מצד גם אצא השנוא מצד רק

ת צהביז יכוצים אינם באצה ת כאצה וצאנשים החירות ערר א בנ  במי החירות מסו
ציצדים.

ת בהוכחות מוכח כה עד שדברנו מה מכצ מנו א  והתירום הדעת כי ומאומתות׳ נ
 הדעת בצי צבוא צה אי־אפשר והמוחצטת הגמורה החירות בזו. זו קשורות הן

ת בצי הברוכה׳  התורה׳ עצ־ידי רק באה הזאת וההתפתחות האנושית. ההתפתחו
וצשנות. צטעות עצוצה האנושית הדעת תורה בצא בי

■ ופתאומי דרגי
בברד פתאום׳ הנעשים דברים ויש צאט־צאט, בהדרגה׳ הנעשים דברים יש

אחת.
“קידוש עצ אחת פעם נפשו מוסר שהאדם פתאומית׳ נפש מסירת יש ובז

סר שהאדם מודרגת׳ מסירת־נפש ויש השם,  ובמי מעט־מעט. בהדרגה׳ נפשו מו
 רושם שום עושה אינו המודרג והשינוי גדוצ רושם עושה הפתאומי שהשינוי

 ההרגצ. מצד רושם שום עושה אינה מודרגת נפש מסירת כן ההרגצ׳ מצד
ת והמודרנת׳ הפתאומית הנפש׳ מסירות ושתי  ההנהגות׳ שתי צעומת מכוונו

ת חחנחנה סי ת ההנהגה כי הטבעית. וההנהגה הנ פתאומי׳ שנוי בערד היא הנסי
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 הבריאה כ? שבן מודרגת. היא המבעית וההנהגה פתאומית. אאהית התנצות
 נעשים שחם והפירות׳ העצים והצמחים/ הגדודים כל כמו שינוי. מיז היא הטבעית
 ?מראה מתפ?אים בני־אדם אין זאת ובה? ונפלאותיו ה׳ עזוז מספרים והם כהדרגה

ש בו. הורגלו באשר  מי בי הטבעית. ההנהגה לעומת היא הטבעית ומסירת־נפ
 נפשו את למסור נם ידע הוא הטבעית מההנהגה גם האלהות להכיר שמתרגל
 את משיג שאינו ומי מסירת־נפש. ורגע רגע בכל ירגיש כי מודרגת׳ נפש במסירת
ת להכיל יכול אינו הוא הטבעית מההנהגה האלהות המודרגת. מסירת־־הנפש א

דרישה
הפנימית. הבונה את ולה?ור לדרוש היינו דרשה׳ או דרוש׳ עניז היא דרישה

 והוא בפנימיותו. החקירה בלא שהוא מה כפי המובן הנגלה הביאור הוא פשט כי
 מקופל שהוא בשעה אבל לבל׳ נראה הוא פשוט שהבגד בשעה כי פשוט׳ מלשון

שר  הנראים ופשוטים גלוים ענינים במקרא יש כמו־בן בו. שיש מה לראות אי׳אפ
שטחיותו  משטחיותו. לדעת שאי־אפשר פנימיים׳ בענינים לחקור היא והדרישה מ

 מה וכל לכל. הנגלה החלק הוא פשט כי פשט. כהוראת ממש הוא נגלה והוראת
ח אינו הרואים מעיני שנסתר ס למעלה. מונ ל ת כשפשטו ו  ידעו לא הנושא א

שבשטחיותו. מה רק שבתוכו מה
 פנימיותה כל על ולעמוד ולדרוש לחקור הוא בתוה״ק העיקרי היסוד והנה

 תחה״מ בה שאין שבתורה פרשה לד ,,אין שאמרו: וכמו הגנוזות. ומחשבותיה
 חלק בה יש הבריאה בל וכמרכן האזינו). (ספרי׳ לדרוש׳' יודעים אנו שאיו אלא

שות שממציאים מה וכל הנסתר. וחלק הנגלה ת לבקרים חד ת מכונו  שונות ממכונו
מננו ועוד שבבריאה. הפנימיים הכהות לפי הכל הוא  שעל הרשים כהות מתגלים בז

 אחד מרועה שתיהן והתורה שהבריאה ואחרי שונות. המצאות ממציאים פיהם
 שאמרו: במו שבבריאה. האסמכתא חלק הוא ה״רמז״׳ פרד׳׳ס. בבריאה נם יש

 הם ו״דרוש׳׳ ע״ב). ה, (כתובות, ליתדות״ דומות אדם של אצבעותיו מה ״מפני
 הטמונים הכהות הם ו״סוד״ הדרישה. אחרי רק הנגלים בבריאה הצפונים הכהות

 היינו בתולדה. וכן ידיעות. בעוד צורד יש ולהשיגם אליהם להגיע וכדי יותר עוד
 וה״רמז״ לכל. הנראים והמאורעות העובדות הן ה׳,פשט״ פרד״ם. יש הימים׳ בדברי

 יותר המעמיק וכל ענינים. כמה על ובולט גלוי ברמז המרמזות העובדות הן
ד יודע בדברי־הימים  ודור דור בכל ויאתיו שנקרו והמאורעות המעשים שיח סו

 אין וזה העתיד. על גדולה היא העבר פעולת כי לזה. זה מתיחסים הם איד ורואה
 הימים בדברי ועובדה עובדה בל על נשקיה שלא דרישה, על־ידי אלא לדעת
ת שסבבו הסבות בכל היטב כשנתבונן כי בודדת. עובדה היא כאילו  העובדה א

ת חוליה הן כי נראה לסבב היא שעתידה ומה ח  בדידות אין כי התולדה״ בשרשרת א
בתולדה.

 בי היינו א)« רבה, (ויקרא לדרש״ אלא הימים דברי ניתז ״לא שאמרו: וזהו
 כי לתלמידים׳ צבא ושיש העובדות מהתחברות הנבבדה הידיעה האדם ידע
 כשלא רק וזה העבר. הדור לתלמידי נחשבים התחברותם בערד ודור דור כל

 ולהשקיד העובדות לדרוש לבו שיכין אלא שטחיות, השקפות העובדות על ישקיר
וזוהי בזו, זו ודבוקות אחוזות שכולן יראה חדש׳ עולם יראה אז או תוכן׳ בתוד
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 דבריך כ? הכי הימים בדברי פתח הוה כי פזי בז ״ד״ש המאמר: בונת נם
 אהתבונז היא הידיעה עיקר כי ע״א). יג׳ (מגילה, ^דור׳טז׳׳ יודעים ואנו הם אחד

ת כו^ז וכי ^טביניהן והקשר היחס את לראות יש ואז העובדות אל חסו  לזו• זו מתי
 כא על להתבונז יש איד לראות יש שממנו פרעה׳ בת על המקרא את שם ומביא

 אא נתבונז אם אולם פרטית, עובדה רק היא פרעה מבת העובדה כי העובדה,
 הטעם ידיעת בהלכה וכמו האלהית. ההשגחה בזה לראות יש ממנה התוצאות

 הררישה ע״י ורק בפירוש כתוב איננו כי לכל, גלוי אינו שהטעם דרישה, עניז [שזהו
מיות ת ולהביז לדעת יש ההלכה בפני  הנראות שונות הלכות לחבר פועלת הטעם] א
ת ע׳׳י ורק וחבור, קשר שום להז ואין מזו זו ברחוקות ראשונה בהשקפה  הטעם הבנ
ת והחדירה  כמה יש בטבע כז וכמו יחד. מתלכדות שהז נראה, ההלכה לפנימיו

תו החדירה על־ידי אולם מזה. זה כרחוקים הנראים וחזיונות דברים מיו  של לפני
ת חזיוז בל תינ  הוא וכן לזה. זה מתחברים שהם לראות יש טעמם להביז לב ונ

 ומקרה מקרה בל על ולעמוד הקורות את להביז לב ניתז שלא עוד כל לתולדה. בנוגע
 יחם שום לה ושאיז כבודדת עובדה כל נראה לו, שגרמו הסבות ואת טעמו להביז

 ממקור יוצאות שכולן נראה עובדה, לכל היטב לכשנתבונז אבל האחרות. להעובדות
 הוא והעיקר מינה. נפקא שום באמת איז הליכתן וסדר העובדות בפרטי כי אחד.

 הולד אחד חוט כאילו ובזה העיקרים הגורמים ואת בכללן העובדות את לדעת
 והאניבאל מוקדון אלכסנדר שעשה המלחמות בין הבדל שום אין יחד. כולז וחורז
 תאות —אחת וסבה אחר גורם יש בכולן בימינו. עתה הנעשות המלחמות ובין

והממשלה. השלטון

סלולה דרך
 או הנכונה הדרך זוהי אם לדעת רוצה והוא לו ידועה שאינה בדרך ההולך

 בטוח, והוא בה עוברים שרבים הוא אות סלולה, היא הדרך אם :בידו זה סימן לא,
 בה עברה לא כי וניכר חתחתים מלאה הררך אם אולם הנכונה. הררך זוהי כי

 הנכונה, הדרך זאת היתה לו כי בדרכו. הוא תועה שמא לחוש לו יש איש, רגל
 הדרך מוסריים. בענינים הוא וכן רגל. כף מןרד כל על ניכר זה היה הרבים, דרך

תינו בה הלכו אשר הדרך, היא הנכונה  לבו סמוך זה בדרך וההולך מעולם. אבו
 דרך לעצמו סולל האדם אם אולם והישרה. הנכונה כדרך הוא הולד כי בטוח,

 הוא תועה שמא לחוש לו יש ואבות־אבותיו, אבותיו שערוה לא אשר הדשה,
 שחורה ה) א, ה^טירים, (שיר ונאוה׳ אני ״,שחורה אמרו: זה ועל בישימודדרך.

 לאמר. לאדם יש עוד כל א). רבה׳ השירים (שיר אבותי״ במעשי ונאוה במעשי אני
ת דרכיו כי  ולא וילד נכונה דרכו כי בטוח, יהיה אבותיו לדרכי מתאימו

חפצו. למחוז תוליכחו אשר סלולה דרך דרכו כי ינשל,

 למעשי להתאימו להשתדל לו יש עושה שהאדם מעשה כל כי מזה, והיוצא
 לעם להסביר שרצו שבעת היתה׳ ז״ל קדמונינו דרך כי ראינו, ומצאנו אבותיו.

 כי מקרא, באיזה העניז אותו של היסורי הרעיון את לתלות השתדלו קשה ענין
 יצאו שכבר להם׳ הקודמים לדברי מתאימים יהיו שדבריהם עוד שכל נאמנה ידעו
 סמכו לא ענותנותם ברוב כי העם. במוח דבריהם יקלטו העם, בין מוניטין להם
עצמם לתלות ראו ולכן העם על לפעול יוכלו כי בינתם, על נשענו ולא עצמם על
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ת העם כל ידע שכבר נדול׳ כאילן  באופן הלולים. ?ודש פרי פריו׳ ואת שיא-גבהו א
 יצאו מבטנם לא כי לחשוב׳ השומעים יכלו העם אל חכמתם דברי את שבמסרם
ם במעשיהם שם להם יצא שכבר להם׳ הקודמים רק הדברים תלי  לבני־ והיו הנ

א מכ  כי בטוח׳ לבם סמור ואז האלה הדברים את והנו הרו הם (אויטריטטן)׳ ס
הנרצה. התכלית את ויפיקו בני־העם לבות על רבה פעולה יפעלו
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ה.
אדם בבני מציאותי הבדל

 יוצאים זה ומפרוד מזה. זה הם ונפרדים חבוקים ׳טבמציאות הדברים ל3
 ישר איש דרר בל כי בני־אדם׳ נגעי וכא ושנאה הנאה רוחות שבעודם׳ רעות רוחות
 לבל ומזה כמוהו. מתנהג שאיננו חברו במעשי דופי ^הטיא משתדא והוא בעיניו
 הנאה ?א בו אין הבא ״עו^ם :אמרו זה ועא תוצאות. והמוסריות הרוחניות הרעות

 רוחני בענין האדם יעסוה כאשר כי ע״א)׳ יז« (ברכות, תחרות״ ו^א שנאה ו^א
 בצבור, היא שעיהרה בתפלה, ולבז ושנאה. הנאה עניני מכל לבו את שיפנה העיהר

 או שנאה מרעהו, איש הנאת אלה׳ אדם בני מנגעי נגע בה יהיה שלא לראות יש
לעבירה. ממצור! התפלה תהפד שלא כדי תחרות,

 חלוהה שהיא ולאומנותם, למצבם האנשים התחלהו בתפלה שגם להתפלא, ויש
 ההבדלים כל את לבטל יש ששם בבית־התפלה, מהומה יכירנה ואיר ורוחנית גשמית

 ימי וכל שבשמים? אביחם לפני הם שוים כולם כי לאדם, אדם שביז החיצונים
 מהום יש ואמנם היא. תורה ישראל מנהג בלבי, אמרתי אד זה. על הצטערתי

 בפני וכספין עצמן בפני זהבי! אלא מעורבים יושבים היו ״ולא :בגמרא לזה וסמד
 להם היו כי בתי־כנסיות, נהראים היו ובתי־התפלה ע״ב). נא, (סוכה, וכו׳ עצמן

 ולכן צפונותיהם. על ולהתיעץ עצרה להרוא העם׳ את לאסוף לבתי־מועד, גם
מנותה בני ועל כתתה בני על כתה כל השגיחה  נשאר עוד ובאמת לה. השייכים או

הג וסימן רושם ת בני כל אשר זה, ממנ מנו  (ויש ומנהל מדריד להם יש מיוחדת או
ת שמכנים מקומות  להם ומת?ז עניניהם על המשגיח ״דיין״), בשם המדריד א

 לחוקי מתנגדות תהיינה שלא התקנות, על ושוקד פרנסתם מצב את להרים תקנות
 להם וקובע ה׳ תורת חבורתו בני את ללמד משתדל היה והמדריד ודיניה. תוה״ק

 נותן היה וכן בגמרא. גם או יעקב בעין במשנה, במקרא׳ ויום יום בכל שעורים
ת ת לתקן פרנסתם, עניני על לפקח לבו א  שחיו הימים דרישת כפי גדרים ולגדור תקנו

 ההיפר, את ראו ולפעמים ותלמידים עוזרים לו ירבה אומן שכל ראו, לפעמים בהם.
 העוזרים מספר התרבות ע״י כי והתלמידים, העוזרים מספר לצמצם ויפה טוב כי

ת לעתים לקצוב שהשגיחו ויש וקטטות. תקלות וזלזולים, קלקולים יוצאים מנו  מזו
 להם עלה בנקל שלא זמן שהיה ואחרי והמקום. הדין לפי הכל האומנות, שכר את

ת לאסוף להם התירה לא הממשלה כי מיוחדת, אספה לקרוא ת ולתקן אספו  תקנו
 לקרוא נאלצים היו הרשות, מאת ולהתקיים להתאשר צריכה היתה ותקנה תקנה וכל

 האלה הבתים נקראו ומאז זר. עין תשורם שלא והתפלה, בבתי־הטדרש לאספות
 כל התיחדו זה ומשום והכנסיות. האספות מקום היה שם כי בתי־כנסיות, בשם

ת בני מנו ת לתקז דרוש היה להם כי עצמו, בפני לקבוץ או  לפי מיוחרות תקנו
מר: באותו שנזכר [וכמו אומנותם א  ע״ב)]. נא, (סוכה, פרנסתו״ היתה ״ומשם מ

ת מי ואל כתתו חברי את אחד כל ידע יחד וכשנאספו  ומטעם הצורר• בעת לפנו
ת בני לכל מיוחדים בתי־כנסיות לבנות התחילו זה מנו שבנוגע וכמו מיוחדת. או
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ת בני לכל היו לפרנסתם מנו  המוסרי למצב בנוגע גם בן מיוחדות. תהנות אחת או
ת היו  באומנתו׳י להצטיין לו י׳ט ואומן אומן כל כי אומנות. בעלי לכל מיוחדות תקנו

 מלאכתו יעשה ולא ולילה יום ה׳ בתורת יהגה גם ואם בוריה. על אותה שידע
 עליו ולכן מלאכתו. בעד לו משלמים כי חובתו׳ ידי יצא לא וכיאות. כראוי

באמונה. ולעשותה המלאכה את לדעת להשתדל

 ספר־תורהי לו לכתוב מישראל אדם כל חייב שלכן אמרתי׳ הלצה ובדרד
סר בעניני מיוחדת תורה לו יש מישראל ארם לכל כי בזה׳ רמזו  החיינ> ויראה. מו

 5ש קשרים יהיו הקשרים חזקות׳ תהיינה שהתפירות באומנותו׳ להצטיין לו יש
באומנותו. ואומן אומן כל וכן וכדומה. היטב יתאחו והקרעים קימא

המסובביים הבדלי
ת מקורם השינויים שכל הוא׳ גדול כלל ם אנו ואם במסובבים. ולא בסבו אי  רו

 בסבה. ההבדלים מקור את לחפש עלינו ידועים. נושאים בין והבדל שינוי שיש
 שההבדל ספק אין קר. ובשני חם אחד ובחדר בגדלם שוים חדרים שני משל. דרד

ר יש זה שבחדר בסבה׳ מקורו ובחום בקור  שיש או תנור׳ אין השני ובחדר תנו
 והחום החדרים שני את מחמם אחד תנור אם אולם מקולקל. והוא תנור שם גם

ת ובכל שוים החדרים שני הסבה שמצד באופן שוה במרה חדר לכל מגיע א  ז
 במסובבים. הוא שההבדל בהכרח השני׳ של לחומו אחד חדר של חומו דומה אינו

 מלא השני והחדר וסדקים חורים בו ואין שלם הוא בו שולט שהחום שהחדר
 חום. מיני שני יש כי ואיכותי. כמותי הוא וההבדל לחוץ. יוצא והחום פרצים

 ומתבן׳ מקש הבא חום ויש מפחמי־אבן׳ הבא חום כמו אותו׳ לסבול הקשה חום יש
ט כמו אחרים ומהמרים מעצים פ  בין הוא החום בפעולת וההבדל וכדומה. נ
תו פועל מפחמי־אבן הבא החום למשל׳ באיכות. ובין בכמות  כי יותר׳ בכמו

 מעלות. לעשר אלא מניע אינו אחר מחומר הבא והחום מעלות. לעשרים מגיע הוא
תו שונה הוא מפחמי־אבן הבא חום כי החום׳ באיכות הבדל גם בזה יש אולם  באיכו
 שהוא חום יש חומם. באיכות הרבה השונים המרים ויש אחר• מחומר הבא מחום
 כי ואם כאב־ראש. לידי מביא והוא אותו לסבול* שקשה חום ויש ורצוי נעים
 שחומו בחומר מסיקים זה חדר כי כמותי׳ הבדל הוא החרדים בחום המדרגות הבדל

ר—השני והחדר רב מ חו  כשם כי איכותי׳ הבדל גם להיות הוא עלול מעט, שחומו ב
 מזה זה שונים הם כד החום׳ לשעור בנוגע בפעולותיהם מזה זה שונים שהחמרים

 החדרים, שבשני בהסבות׳ ולא במסובבים הוא שההבדל במקום אולם באיכות.
 — חומם במדרגת הבדל יש זאת ובכל שוים׳ הבוערים והתמרים שוים התנורים למשל׳
 מנורות בשתי המוארים חדרים בשני וכמו־בן איכותי. ולא כמותי רק הוא ההבדל

 והחדר בשפע מואר אחד חרר זאת ובכל — בשתיהן הוא אחד המאיר והחומר שוות
 כי המוארים. בהחדרים היינו במסובבים׳ הוא ההבדל כראוי, מואר אינו השני
שט והאור ריק זה חדר  המעכבים חפצים הרבה בו יש השני והחדר בכולו. בו מתפ
 הזה וההבדל מספיק. האור ואין ביותר׳ גדול הוא שהחדר או להתפשט׳ האור בעד
 מאירים חמרים יש והנה איכותי. ולא החדר׳ בגודל הוא ההבדל כי כמותי׳ הבדל הוא

 ונם הבדלים. ועוד בהיר ואורם טוב שריחם חמרים ויש עכור ואורם רע שריחם
המנורות ובשתי שוים החדרים שני ואם האלה. החמרים בין הבדל יש האור בכמות
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־ מואר אינו והשני בשפע מואר אחר וחדר שוה במרה מאירים המרים השוות - י או ר  כ
תי הברא נם יש וממיאא מזה זה שונים הם שהחמרים אהוציא׳ יש  ביניהם. איכו
 ומריח מעשן נהי אינו זה מחומר הבא והאור ונהי זד הוא זה מחומר הבא האור כי

כמותי. הברא שהוא בהכרח בהמסובבים הוא שההבדא יודעים כשאנו אואם רע.

 שאשה יוחנן ר׳ בשם סימון בר יהודה ר׳ ״אמר :המדרש דברז בארתי ובזה
תנו :או שאמר כיון אאחוריו. והרתיע ההב״ה מן משה שמע דברים  כופר איש .ונ
 ההב״ה ״א״א וכו׳ ? נפשו״ כופר איתן יובא מי :משה אמר יב) ל. (שטות. נפשו׳

 מטבע כמין ההב״ה נטא מאיר א״ר יתנו׳. .זה כחן• אפי אאא כחי אפי מבהש איני
 יב). רבה, (במדבר יתנו״ כזה יתנו. זה אמשה או והראה כםא־הכבוד מתחת אש שא
תינה האב היא הסבה ומסובב. סבה בה יש הנתינה כי  ובנא המסובב. היא והנ

 ואם מועט. דבר נותן ואחד רב סכום נותן אחד בנותנים. גדוא הברא יש זאת
ת הברא הוא ההבדא  הגדואה והתרגשותו הרבה ונתרגש נתחמם זה כי הסבה. מחמ

 אתת עאיו פעאה והתרגשותו מעט אאא נתרגש אא וזה רחבה. ביד אתת עאיו פעאה
 בסבה. ואא במסובבים הוא ההבדא אם אואם איכותי. הברא הוא ההבדא —מועט דבר

 במותי רק הוא ההבדא —או אין וזה הרבה אתת בידו היכואת או יש זה כי
ת כי איכותי. ואא  נתז שזה ההתרגשות במרת כי בשניהם. היא שוה הנתינה איכו
ת זה נתן הרב הסכום את  הקטנה הנתינה את שהסבה וההתאהבות המועט. הדבר א
ה נם אסבב היתד• דיה תינ ת נם אסבב גדושה במרה היה האב וחום גדואה נ ה א תינ  הנ

ת וזוהי נדואה. היותר תנו :הכתוב כונ  המוסריות בפעואות כי נפשו״, כופר איש ״ונ
 שרק חומרית. פעואה כן אא אחת. אתכאית ותנועותיה הפעואה חאקי כא מתאכדות

ם והשאר תכאיתי הוא ממנה אחד חאק  המוסריות שא כחה וזה אמצעים. אאא אינ
ת אהעאות ה מוסרית• תהיה שכואה גבוהה. אמדרגה הפעואה א תינ בנ  רק סתם ו
 חנתינה. ונם הקבאה נם שתיהן. היו כאן אואם תכאיתית. היא הקבאה. או הנתינה.

תינה בכסף שהיה הצורר מצד —הקבאה תכאיתיות.  אהראות הפועא מצד —והנ
ש כא באמת כי שבקדושה. אדברים מסירותו  הנפש. קדושת עא היא מסירת־נפ

 וסבת הקדושה. את אהציא בכדי נפשו אמסור יכוא הוא הנפש קדושת שמרגיש מי
 שיש יודע שהיא׳ כמו הקדושה מדרגת שמרגיש ומי הקדושה. הרגשת היא הנתינה
 נפשו. את אמסור או אין נפשו במסירת צורר כשאין ורק עאיה הנפש את אמסור

 יש הקדושה. יסוד שהוא־הוא הכאאי. והקיבוץ הקדושה אהחזקת נותן כשהוא אבא
ה נפשו״. ״כופר שא הביאור וזהו נפש. אמסירת הדרוש כזה בחום אתת או תינ  הנ

מר: והקב״ה נפש. מסירת במקום היא  כחן״. אפי אאא כחי אפי מבקש ..איני א
 אש״. שא מטבע ״כמין :אמרו זה ועא והנאהבה. החמה ההתרגשות ערד אפי כאומר.
והתאהבות. חום מתור הבאה נתינה

באנשים הבדלים
 עניניהם. אכא בכשרונותיהם מזה זה ונבדאים שונים בני־אדם

 זד. נמוד. וזה נבוה שזה מה החיצוני. ההבדא כי הפנימי. ההבדא הוא העיקרי
 ורק אערכם. בנוגע האנשים נבראים בזה ואא עיקרי הברא אינו כחוש. וזה שמן

 אינו כי בפנימיותם. הוא זה והבדא מחברו אחד נבראים הם ובכשרונותיהם בשכאם
בחיצוניותם. ניכר
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 בחיצוניותן המצוות את מהיים הפשוט האדם המוסריות. בפעואות הוא ובז
ש מ  וסדר והרצועות הבתים בדין׳ ין5תפיי מניחים שניהם ם.5השי האדם כמו מ

ת רק הוא וההבדצ בשניהם. שוים ההנחה  גדו^ שהאדם מה כ? המצוה. בכונ
ת הבונה את צהביז יותר יודע הוא ובידיעותיו ובהבנתו בשכצו מי  שצ הפני

 הפשוט והאדם הנאותה הבונה את המצוה בקיום מכוון השצם והאדם מצוה. כצ
פנימי♦ הבדצ הוא זה צפי וההבדצ מכוון. אינו

 האמיתי טעמה צפי רק המובנים מיוחדים דינים בה יש ומצוה מצוה כצ והנה
 אבצ צמעמה. וצדרוש צחקור מבצי המצוה את מקיים הפשוט והאיש המצוה. שצ

 ידם עצ צהבין האצה בדינים צהשתמש יכוצ המצוה׳ טעם את וצהבין צחקור הרוצה
 הפרטים הדינים מן צהגיע יש המוקדם" אצ המאוחר ״מן ובדרך המצוה. טעם את
 וגם ופיוטית אגדית סבה צה יש מצוה כצ כי המצוה. שצ האמיתי הטעם אצ

 ומצבד רוחני טעם הוא מצוה כצ שצ העיקרי הטעם ופיוטי. אגדי הוא המסובב
 שני מוצאים אנו שבת בענין כמו תועצת. עוד במצוה, בה׳ יש הרוחני הטעם

 ואת השמים את ה׳ עשה ימים ששת ״כי :כתוב הראשונות בדברות טעמים.
 השבת יום את ה׳ ברך עצ־כן השביעי ביום וינה בם אשר כצ ואת הים את האר^ן

ב: האחרונות ובדברות יא). כ׳ (שמות, ויקדשהו״ תו  ואמתך עבדך ינוח ״צמען כ
 ובזרוע חזקה ביד משם אצהיך ה׳ ויוציאך מצרים בארץ היית עבד כי וזכרת כמור

 הטעם טו).—יד ה, (דברים, השבת״ יום את צעשות אצהיר ה׳ צור עצ־כן נטויה
 התועצת הוא השני והטעם הצווי. עיקר בא זה מטעם כי הסבה, טעם הוא הראשון

 שנאמרו הדינים ופרטי אחריה. הבאה המנוחה ואת העבדות את צזכור המסובבת
ממנה. צהוציא שיש והתועצת המצוה טעם צעומת מכוונים מצוה ככצ

הבטחה
 וצבן צהבטחה. מקום אין העבר עצ שכן העתיד, עצ רק סובבת הבטחה כצ

 שיאמין אדם שצ צבו צמשור כדי בה שאין והבטחה אמונה. הבטחה כצ דורשת
 ועומדת תצויה ההבטחה ששצמות מובן׳ וממיצא פעוצתה. מוציאה אינה בה

 נם הוזכרו הבטחות שבכמה מצינו וצכז פעוצתה. חוזק היא זאת שרק באמיתותה,
 תתחזק זה ועצ־ידי הימים בשכבר כן היה כבר כי צהראות כדי עברו, מימים ענינים

ההבטחה. פעוצת יותר

והפלגה הגזמה
 חכמים ״דברו שאמרו: וכמו והפצגה הגזמה בצשון צדבר היתה חז"צ דרך

ע״א). כט, (תמיד, הבאי״ צשוז
ת יש הפצגה בכצ כי צדעת, יש אוצם אמיתי. איננו שנזכר המספר ורק אמיתו

 מוגבצ איננו הזה המבטא כי אד רבוי׳ במבטא רבוי עניז כצ את צבטא שיש וכמו
 יש שסוך־סוך אחרי בדבר׳ קפידא אין נפרז׳ היותר הרבוי עצ צחשוב מקום ונותן

 וכמו רבוי. עצ צהראות שבאו ידועים׳ מספרים צהם היה כן רבוי. ענין בזה
מינו שרגיצים  הכצ כי שקר, חשש בזה ואין ״אצר" במספר מופצג רבוי צבטא בי

 או עצום רבוי אומר אדם אם הבדצ ואין מופצג רבוי היא שהבונה יודעים
היא. אחת הכונה כי אצר׳
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מרו: זה וע״ד  א5א ונשואין אירוסין שטרי כותבין אין חכמים שנו ,״כך א
 ?ישרא? שקידש בשעה מהקב״ה ^מדנו? וממי שכר. נותן והחתן שניהן מרעת

 א5י בידם האיצה האמורים היו אואא כי היא׳ והאמת ג). רבה׳ (דברים וכו׳ בסיני׳״
ם היו מכי  ומהאכות ממקראות אמדו האאה האמורים אואם המופאג. הדרש עא סו
 ״וממי :הפאגה כדרר אמרו מהקב״ה׳ גם אאה בא אאמוד שיש אאמר׳ כשרצו ורק

 בככורו מהקב״ה זה שאמרנו אאמר׳ המאיצה מתפארת שזוהי מהקב״ה״׳ אמדנו
 שאמרו: וכמו אמעשה האכה אצאם היה העיקר עיוני דבר שבכא וכמו ובעצמו.

 אמעשת״ האכה או שנאמר עד מעשה מפי ואא אמוד מפי אא האכה אמדין «אין
 ואתפארת אמעשה. אהאכה ההוראה שתהיה כאן גם כוונו כן ע״ב)׳ קל׳ בחרא׳ (בבא

אמעשה. האכה כן שעשה מהקב״ה׳ זאת שאמרנו אמרו׳ המאיצה
ת והרחיבו הפאינו וחז״א וציור. משא ופיוט׳ שיר מעין הן והפאגה הנזמה  א

 האכה אומר שהתירו שמצינו וכמו השומעים. עא רושם אעשות כדי הדברים׳ רטי8
 שכן שידעו׳ אחרי כי תתקכא. שההאכה בכדי ורק מעואם אמרה שאא איש בשם
 יסמוד שהעם כדי גדוא׳ באיאן אותה תאו כז׳ מורים שיהיו ורצו באמת ההאכה היא
 ההכאית מפני אכד חששו אא הגזמה׳ משום בזה יש בי ואם זה. בדבר עאיו

הנרצה.

הרעיון הגשמת
שט רעיון עא אדבר רצו כאשר אחז״א׳ היה גדוא כאא  מה בבא השתדאו מפ

ת אהנשים שאפשר  דק בנושא אשאוט יכואה אינה שהעיז כמו כי הרעיון. א
ת עאיו אמשוך וכשרוצים ת כורכים ממשי׳ דבר בזה שיש האדם שידע העין׳ א  א

 שאין דקים׳ במושגים נם כן בו׳ אשאוט העין שתוכא בכדי שיתעבה עד הנושא
 המתבונן ועא יותר. שיובנו בכדי אותם אהנשים חכמינו ראו אתפסם, יכוא השכא

ת אהוציא ך הפנימי הביאור א נרתיקו. מתו

טובה והכרת הודאה
 יסוד שהוא טובה׳ הכרת רגשי האדם באב אעורר בא תודה קרבן חיוב יסוד

 ואיש אמיטיבו טובה אהכיר עאיו שנטא האדם כשידע כי הנפש. כשאמות נדוא
 וזהו ע^יו• תגמואוהי כא עא אה׳ תמיד אהודות עאיו כי בינה׳ אבב יביא הסדו,
 טובת הכרת ענין כי ומאואה. הארץ אה׳ כי האדם ישכח שאא הברכות׳ חיוב יסוד
 נם אם אז בחנם׳ חברו משא איהנות או שאין האדם וכשידע תשאומים בעין הוא
 הטובה את אהכיר הוא חייב מחיר׳ כא ממנו מבקש ואינו בעצמו חברו או נותן

 אהראות ידו תמצא אשר ובכא אחרים. משא איהנות יתרנא שאא כדי או׳ שעשה
ת מכיר הוא כי אחברו׳ אהראות. עאיו וחסדו טובו א

ברכות, (ירושלמי׳ מעא׳״ ברכה באא העוה״ז מן הנהנה ״כא חז״א שהמאיצו וזהו
 קדושה בערר הם בו והנמצאים העואם וכא הקדשים מן בנהנה היא המעיאה כי פ׳״ו)׳
ה ואם הנ  כמחיר הוא נופא זהו שאו שהכא אמי טובה מכיר הוא העואם מן הנ

 אקום איאה ״חצות :דוד שאמר וזה שאו. שאינו העואם מטוב הנאתו עא שמשאם
ת ו ד ו ה  אבוא אעתיד בטאות התפאות ״כא וביאקוט: סב). קיט, (תהלים, אך״״ א

אא והרגש ברגש מקורה ההודאה כי תהלים)׳ (ילקוט, אעואם׳״ בטאה אינה והודיה
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 מי אבא מבקשו׳ והוא דבר איזה אאדם יחסר אם רק היא ותפאה אעואם. יבטא
אופן. בבא שהיא ההודאה׳ כז שאין מה מאומה. מבקש הוא אין או חסר דבר שאיז

 ״השהפבות ענין וזה עמוק. ואב מקרב היוצאת זו היא הרצויה ההודאה
שתפכות שא ויסודה ועיקרה הנפש".  מתעורר ארם שא שאבו בשעה היא הנפש ה
 חז״א רצו שכאשר מצינו ואזאת מאד. ותתפעא הנפש תתדומם אז קודש בדגשי

 כדי מקרא׳ איזה עא ההודאה את הסמיכו אאנשי־חסדם טובה ואהכיר אהודות
 באופז שרק האב, מעומק ההודאה אז ותצא קודש רגשי בקרבם יתעוררו זה שעא־ידי

ומקובאת. רצויה היא זה

והעדר הויה
 הפכים. שני הם וצער שמחה וגם הפכים שני הם והעדר הוויה כי מודעת,

 אהיפר׳ וכן צער. גורם העדרו שמחה, נורמת שהוויתו דבר כא כי מובן׳ וממיאא
 או הכסה׳ העדר ממיאא אאדם׳ שמחה נורמת הבריאות׳ או הכסה, הווית אם

 העדרן ממיאא צער׳ או נורמת אסון׳ או מחאה׳ הווית ואם צער. או נורם הבריאות׳
ם בזה זה קשורים הם והעדר שהוויה באופן שמחה. או נורם  אזה. זה ומתיחסי

 אחרי כי אזה• זה קרובים ועונג׳ צער או ושמחה׳ יגון כי סוקראטם׳ מאמר וידוע
 מצדנים והשמחה שהצער רואה הוא כי אמר, עונג והרגיש כבאיו את מעאיו שהסירו

 בסור ההיפר׳ נם אאמר יש כי ממיאא׳ ומובן השמחה. תבוא הצער בסוד הם׳
ם והצער שהעונג וכשם הצער. יבוא השמחה  כך והעדר, בהוויה אזה זה מתיחסי

ם הם ותנאיהם. בפרטיהם אזה זה מתיחסי
 המציאות, א) :תנאים בשאשה קשורה ועונג שמחה הגורמת הויה שכא וידוע׳

 ערבה. את שיכיר ההכרה, נ) עאיה׳ האדם שידע הידיעה, ב) במציאות׳ שתהיה
 המציאות, א) האאה: התנאים בשאשת קשור צער הגורם ההעדר גם ובז

 הוא ואין או שחסר יש כי ההעדר׳ את האדם שידע הידיעה׳ ב) במציאות׳ שיחסר
 ואינו או החסר את יודע שהוא יש כי ההעדר׳ ערר את שיכיר ההכרה, נ) יודע.
גדוא. צערו אין וממיאא ערכו את מכיר

הראיה׳ ידי ■עא החושים׳ עא־ידי באה הגשמיים הדברים מהעדר הידיעה והנה
 והידיעה יודע. הוא אין שמע׳ ואא ראה אא שהאדם עוד כא ואכן השמיעה. או

 בכמה אזה זה דומים והעיז השכא כי הרוחנית׳ הראיה ע״י או בא הרוחני מההעדר
 איננו עור שהוא ומי רואה עינים או שיש מי גשמיים׳ בענינים וכמו פרטים.

 שאין ומי המושג את משיג אהבין דעת או שיש מי השכא. מושגי בבא כן רואה׳
 שהעין וכמו השכא. ע״י ג״כ היא ההעדר ידיעת וממיאא משיגו. אינו דעת או

 ואכן יבין. אא שבאו יפתח אא אם בשבא כן יראה׳ אא אותה יפתח אא האדם אם
ת יתירה בינה נקראת -------------השכא התפתחו

ר—לדפוס המביא הערת ת בכתב־היד, זה מערך נמצא לא יו

והמסובב הסבה הזכרת
ם ומסובב סבה כא באשד  המחייבת סבה באא מסובב אין כי אזה׳ זה מתיחסי

 שהזכירו ויש המסובב אא גם וכוונו הסבה את חז״א שהזכירו יש אכן מציאותו׳
האכה]. בעניני זה בכאא [והארכתי הסבה. אא וכוונו המסובב את
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 שהמשיכו יש אכן צסבתו׳ מתיהם סבה׳ מאיזו שנסתבב מסובב׳ בל בי והיות
ת חז״א ת כמה ^אחר שנסתבבו המסובבים׳ א  עא ודרשו הסבה. שנים מאו

המסובבים. א? שכוונו בשעה הסבה

הגבוה לפגי הגמור הכנעת
ד בבריאה יש כי נראה׳ חודרת בהשקפה העואם על נשקיה אם  מבעי׳ כיסו
 שרואה מי בי בבני־אדם׳ הוא טבעי הוק ממנו. הגבוה ^פג* מתבט^ והשם? שהנמור

 הנחלקת כו^ה בבריאה הוא וכן ויקר. כבוד ^בו יצו ירחש רם־המע^ה איש ^פניו
 החשוב הצומח׳ ^פני מתבט^ הדומם ומדבר. חי צומח׳ דומם׳ סוגים: ?ארבעה

 ?פני —והחי החי ?פני מתבט? הצומה הדומם. מן ניזון הצומה כי יותר׳ ממנו
ע מחבירו הקטן —במדברים ונם המדבר. כנ  הוא ההבד? בבריאה או?ם ?פניו. נ
 הוא שההבד? במדברים׳ כן ?א בו. ?טעות אין ?כן אותו׳ רואים שהב? חיצוני׳
 ?טעות מקום יש ו?כן הפנימיים׳ בכחות ורק ההיצונים באברים בו?ט שאינו פנימי׳
 נכבד איש אדם רואה אם ו?כן ו?היפד. רם־המע?ה ?פני קטן־המע?ה את ו?תת
 ?הודיע הוא חייב ערכו׳ ?פי יכבדנו ?א שזה ?חשוש ויש מכירו שאיננו ?מי הו?ד

?ו. כראוי ?כבדו שידע כדי הנכבד׳ ערד את ?ו
 ??מדם חייב שהאדם כא?ה׳ ?מודים ישנם הדברים שבב? במו דבר. סוד

 ?אות ?אדם ?היות צריכה הבריאה בל כי רוחנית׳ תוע?ת מהם ו?הוציא ו?דעת
 בב?? יש זו מדה ההכנעה. בענין ש?פנינו׳ בענין הוא כן בינה׳ ??מדהו ו?מופת

 שמדת האדם׳ ומרגיש חש ובאמת ?התנהג. איד וידע האדם יראה שממנה הבריאה׳
 ממנו. שנדו? ?מי כבוד רוחש שהאדם רואים אנו שכן בטבעו׳ נטועה ההכנעה

 בה גם נוהג בכ״ז ?אדם׳ מאד היא ונחוצה ?עו?ם טובה מביאה זו מדה כי ואד
ע שהאדם מה כי צ?״. ב?י אור ״אין או רע״׳ ב?י טוב ״אין הידוע הכ??  נכנ

 כי ואחרי ממנו. שנדו? מי ?פני צהתבט? המדה בו שהוטבעה מצד הוא ?חברו
 ומגרעות׳ מומים בחברו ?חפש ההפע בו מתפתח ?ראש׳ ?כ? ?התנשא האדם בטבע

 הפכיים. כחות אינם ההשתררות וכה ההכנעה וכח מפניו. ?הכנע יצטרר ש?א בדי
 שהוא בבירור יודע כשהוא רק או?ם ו?התבט?, ?הכנע האדם בטבע מונח באמת כי

 ההשתררות חפע נם בו יש כי והיות ?פניו. מתבט? שהוא האיש מן ושם? נמוך
ו?התנשא. ?התרומם שונים אמצעים ?ו מבקש הוא

השכל והשגת החושים הכרת
 והמוכר והמכיר במציאות המוחשים כשישנם רק פוע?ת החושים הכרת

 ?נגדם. שהמוחשים בשעה רק פוע?ים החושים כי במציאות. יחד מתאחדים וההכרה
 ב?בד. השב? רק במציאות המושג כשאין גם פוע?ת שהיא השב?, השגת כן ?א

 מוכרח׳ ?מור א) :?מודים מיני שני בזח ויש מדבר. דבר נ?מד השב? ובמושגי
מובן. ?טוד ב)

 ואם הגאו?ה. את ?דעת יש מהנ?ות כי הגאו?ה. ע? מעידה הנ?ות והנה
סר הוא כי יבין׳ בנס׳ מתקיים הוא איר הנפ?אה׳ ההשגחה ע? האדם יתבונן תיי  מ

נע?ח הוא המובן וה?מוד מוכרח. ?מוד רק הוא כזה ?מוד או?ם הגאו?ה. ?תכ?ית
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 האמור את היטב אבאר אמרתי אזאת מובן. אמור גם זה בעני! יש ואמנם יותר.
 שתיהן בי המובן׳ האמור מצר גם מהגאות אהבין־הגאואה שיש אהוביה. היינו הזה׳

חסות בגאות. נראה הגאואה ואופן השווי ביהס אזו זו מתי
 בטוא הוא ויסורם היעורים מעיהרי אואם הם. רבים הגאואה יעורי כי ירוע׳
סת המאחמות׳ ם ובטוא ההשחתה כהות אפי  בא יתבטאו כי הרציניים׳ הסכסוכי

 בשאיטת כי תהפו. בעצם שורר שהרצון בשעה רה הנוהגים ואונסים׳ כפיות מיני
ת אעשות רוצה אינו שהמסרב כפיה, ענין שייר הרצון  ומה אהעשות הררוש א

ת אזה אכופו ויש וביושר בשבא שמוטבע  הוא שהשכא בעת אבא שונות. בכפיו
 המאהמות והנה אכפיות. מקום אין הבנתו׳ אפי המועיא בא את עושה והארם המנהיג

 בהתגאע וגם ואמאחמה. אהרב מקום אין השכא בהנהגת כי בעיקרן. כפיות הז
 ואחרי ? שבאי אריב ואגרור חרב ענין מה כי אהכריע. אהמאחמת אא שבאי, ריב

 אהנהגת בני־הארם כשיגיעו רק תבוא וזו ההשתאמות בקץ תאויה הגאואה כי שירענו׳
 מררגה עא ומעואם מאז עומרים ישראא בני היו ואו השכא. מפני יבטא והרצון השכא

 ישראא את אהכשיר אמצעי הם הגאות ימי שכא איפוא. מובן גואים׳ היו אא זו
ת אמצב זה, אמצב שד והכפיות• האונסים ובטוא השכא הנהנ  הגאות זמן ובמ

 שינוי בכא וכמו הזאת. הנבוהה־מעא־גבוהה הנקורה אא ישראא בני מתקרבים
 — השני המצב ב) הראשון׳ המצב א) :מצבים שאשה המשתנה ברבר יש מוררג

 זה. בענין גם הוא כן נשתנה׳ כבר כשהרבר השאישי׳ המצב נ) המעבר׳ מצב
 המוסרי במצב תאויה שהנאואה ואחרי האומה מצב עא אותות רק הן והגאואה הגאות

 אמצב הרצון הנהגת ממצב אהשתנות ישראא אבני אהם יש כי מוררג׳ שנוי היא
 מצב. אאותו מתקרבים הם איד הגאות זמן במשך אראות יש ואכן השכא. הנהגת
 אקיומה בנוגע הישראאית האומה מתקיימת הגאות משד בבא כי אנו׳ רואים ואמנם

 אישראא אין שכן נתבטאו׳ הכפיות כא כי השכא. הנהגת עא־ידי רק והמוסרי הרוחני
 אראות יש וכד המוסריים. הענינים עא שישגיח ופקיד שר אהם ואין ממשאה

 קיומם שכא אחרי ופדות־נפשם׳ גאואתם אא מתקרבים הגואים איר הגאות זמן בבא
 כפיות רק הן הכפיות ובא ביניהם מתקנים שהם התקנות הן ישראא שא הדתי

 המצב את מקיימים שהם בישראא׳ הגדואים מתקיימים היו אא זאת ואואא רוחניות.
 ובא אנמרי. מתבטאים היו ופזור־מעות הוצאה הדורשים הדתיים הענינים ובא הדתי
 ואכן שבאי. בכה אהתגדד הכשרון אישראא שיש משום ורק אד מתקיימים אאה

 הגאואה. ענין ניכר ומזה הדתיים. הענינים ובא הגדואים את אהחזיק מקום אהם יש
 המים שחמימות כמו הגאות. זמן בכא ניכרים השינוי אמצב המביאים האמצעים כי

מאד. עמוקים והדברים ־־־ הרתיחה מצב אידי אבוא שסופם המים׳ עא מעידה הקרים

החשיבות הכרת
ת: מיני שני יש שיבו  חשיבות ב) חושית׳ ראיה מתור הבאה חשיבות א) ח

 החשיבות ערר את אדעת אפשר החושית ומהחשיבות מדעית. השגה מתור הבאה
 הנראית מהחשיבות פי־עשר גרואה מדעית השגה מתור הבאה והחשיבות המדעית.

אעינים.
 הפאנאגראוי׳ או הטעאעפאן׳ מכוגת כמו מכוגה׳ אנו רואים אם משא. דרר

ומתפאאים המכונה את רואים כואנו הנה עדיסאן. החכם הממציאים ראש שהמציא
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ם ע^יה מביני  וחד־ ונבון חכם איש ספק באא הוא עדיסוז הממציא כי מדעתנו׳ ו
ש?פה דכר אנו רואים אפעמים או^ם מאד. השנא  נראה א5י ראשונה מכוסה.ובה
 ומורדות״ מע^ות ועוקצים׳ נקכים שם נראים כי הוא. ונהפוד כאא. שום בדבר

ר ^א כי נשפוט׳ י^מראה־עין כי עד ב  וגס פשוט כי איצא פצא׳ כא בדבר שאין ל
 ע^ינו כרחנו ובע^ nלש הנודעים הממציאים אחד מאת יצא הדבר אואם הןא.

ת צהסיר צריך א^א פ^א׳ בו יש אמנם כי ?שער.  מעינינו. אותו המכסה המכסה א
 ואו?י ?הסירו. איד יודעים הב? ו?א פ?א באורח נעשה עצמו המכסה אשר ויש
 יתראה כו?ם יוסרו אשר אחרי ורק ורעת בד,שכ? שנעשו מכסות, עוד שם יש

 הפ?אות ע? פי־שבע העו?ה כזה רב־ערד פ?א שם שיש ואפשר שבדבר. הפ?א
 את ושוק? ומודד הפ?א את האדם רואה המכונות באותן כי הג?ויות. שבמכונות

 יד קצרה ישותו׳ את ומבין משערו רק שהאדם המכוסה׳ הפ?א כן ?א כמותו. שעור
 מזה ?התעורר יש ואו?י הזה• הפ?א ש? כמותו ?שעור וגבו? חוק ?שים שב?ו

 שעור בכ? ?עינים הנראים הנגבות שבמכונות בפ?אים גם כי ?משפט, ו?חשוב
ד ונע?מים הכמוסים נפ?אים דברים יש שם גם וכי שוגים אנו קומתם,  עינינו. מננ

תנו עין תשיגם ?א אשר דברי־פ?א ישנם כי ?דעת׳ הוכיחנו המכוסה הפ?א כי  בינ
ת רואים אנו אין אעינינו הנראה בפ?א שגם אפשר כן ואם  שבו הנפ?אות כ? א

הנכון. הגבו? איננו ?כמותו שמנו אשר והנבו?

 בעו?ם הרוחני. העו?ם ואת החומרי העו?ם את ?העריך גם יש זה דרד וע?
ת ג?ויות ומטרתם שתכ?יתע רבים׳ דברים ישנם החומרי מובנו  בסקירת־עיגנו. ?נו ו

ת אינן ומטרתם שתכ?יתם דברים׳ ויש  ?האמין. ע?ינו או?ם עיקר. כ? ?נו מובנו
בשר. כ? מעיז הנע?מים נפ?אים דברים שם יש כי

ומפ?יאים׳ זרים מאמרים בחז"? מוצאים שאנו מקום שבב? ?דעת׳ יש וכן
עינינו. מנגד ונע?מים מכוסים שהם ורק רבי״ערך ענינים ספק ב?י בהם יש

התורה ונתינת הלואה
 ה?ואה וב?י ע?יהם׳ עומד הישוב שעו?ם מעמודי־התוך׳ אחד הוא הה?ואה עניז

נהיה. ?א האדם ושכר שמם היה המסחר כי מתקיים׳ העו?ם היה ?א
 הוא שאין מ?וה׳ יש ?זה. זה ויחוסם האנשים בטבע ת?וים הה?ואה תנאי

ם ואינו ה?ווה עם כ?־כד מדקדק  תנאי את ע?יו ?הכביד הקורה בעובי עמו נכנ
ח וגם אמיד איש שהוא ?ווה׳ ויש הר,?ואה.  ?ה?וות הקופצים מתרבים ואז נאמדרו

 וסדרים כ??יים ענינים גם ויש במעט. או ברב הה?ואה׳ בסכום הדבר ת?וי וכן ?ו.
 ?אנשים ?ה?וות חברת־ה?ואה נוסדה אם מש?. דרד םעו?תם. הפוע?ים קבועים

 קבועים חוקים תחוק שהחברה ההכרח׳ מן כ??י ענין שזהו ואחרי בשעת־דחקם.
 ?שנות הוא ויבוא ורצונו בדעתו רק ת?וי הפרטי המ?וה שבן ?שנותם. שאין
ת תמיד  ע? י?וה ?בו בו בטח אשר ?איש רוחו. ע? העו?ה בבל ההאואות תנאי א

 יאוה אא בספק מוטאת בו שאמונתו ואאיש בטוחה כא ממנו ידרוש ואא דברתו
ת באי פרוטה אד  אאיש אווה עבד כי באמצע׳ ערב יד שתהיה או נאמנות׳ בטוחו

 קבועים חוקים אה שיש האואה׳ חברת כן אא תעשה? מה או יאמר ומי מאוה
 אשום מאוים אינם הגרואים בתי־המאוה ואכן אאיש. איש בין מבריאים שאינם

שאא הם׳ החוקים ומראשי הקבועים. חוקיהם אפי א?א שיהיה׳ מי יהיה איש׳
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 ו?צב נבול יש גם ערב. לו יש כן אם אלא חתימת־ידו על איש לשום להלוות
 את יעריך ובתים׳ קרקעות שעבוד על מלוה למשל׳ בית־המלוה׳ אם ההלואה. לסכומי

 הכנסותיו ערך לפי מלוה שהוא ויש והקרקעות. הבתים ערך לפי ההלואה סכום
 לזה. זה ערבים בית־המלוה חברי שכל משותפות׳ הלואות נם ויש הלווה. של

אי דבר. סווי  שהמלוה בשעה ההלואה וסכום והלוה המלוה במצב תלוים ההלואה תנ
 חוקים לעולם׳ ישתנו שלא קבועים חוקים לו יש בית־מלוה אבל פרטי. איש הוא

אי ואחד נפש. לכל השוים  את לגבות מקום שיהיה כדי הערבות׳ היא ההלואה מתנ
ישלם. לא הלווה אם הערב מן חובו

ת ענין את דמו רבים והנה תינ  ״משל :במדרש שאמרו וכמו להלואה התורה נ
 (יגזטוח וישאל״ יבוא מבקש שהוא מי וצווח עומד והיה זהב כיסו שמלא לדניסטום

ה שהתורה ואחרי כט). רבה, תנ הערבות. ענין גם בה היה לדורות ני

העולם המית
 שהיון כמו כי כהלום־יין. הארץ על הולר שהאדם שכתבו׳ מהחכמים יש

ת יראה לא כי עד ויהלמהו האדם את משכר חו  אשר יש כן ידבר׳ בדעת ולא נכו
ת הרעות התאוות ושאר הכבוד תאות הממון׳ תאות  שכרון, רוח הארם בקרב מכניסו

נפשו. ידע לא בי עד עועים׳ רוח

 מדולדל אבר לו שחותכים לאדם דומה׳ הדבר למה משל זה. על להמליץ עוד ויש
 איזמל של והנסירה ההיתוך את וירגיש יחוש שלא סם־שינה, אותו משקים מגופו.

 גופו׳ את ומנסרים שמנתחים בנפשו׳ לדמות לו יש הולדו מיום האדם כן הרופא.
 המשכרות סגולות יש ולכן אותו. שמפילים עד לאט־לאט אותו שמנסרים העץ כמו
 האדם׳ התבונן לו כי מכאוביו. יחוש ולא הנסירה קול את ישמע שלא האדם׳ את

 מנסרים וכאילו בשר כל קץ קצו׳ אל ומתקרב הוא הולך חייו מימי ורגע רגע שבכל
 וענות־נפשו. מכאוביו לסבול יכול היה לא חיים׳ מארץ לעקרו ומשרשו מגזעו אותו
מאומה. ירגיש שלא האדם את המשכרות סגולות בטבע ישנן ולכן

שבת שדעתו אדם יש אמנם  להיות צריך שכך ומבין׳ רואה והוא עליו מיו
 הבא. העולם חיי רק היא חייו שמטרת מי הוא כזה אדם בנסירה. כאב שום ואין
 אלא קצו׳ אל ומתקרב הולך הוא ורגע רגע שבכל זה, על מצטער הוא שאין רק ולא
 המקום אל הוא הולד בי יחפוץ׳ אשר אלחים קרבת בזה הוא רואה כי ושמח׳ שש הוא

 בהבל׳ ושנותיהם בתוהו ימיהם המבלים האנשים אולם השכינה. מזיו יהנה ששם
 היה ולהבל, לריק עמלם שכל רואים והיו עולם של חשבונו מחשבים היו הם אם

 תועלת המביאות המשכרות הסגולות ישנן זה ובנגד הקיום. וחפץ העולם ישוב בטל
נוצרה. לשבת אשר לארץ

 המוציאים והתאוה׳ הכבוד הבצע׳ אחרי האנשים רדיפת שכל אנו רואים ואם
ת  ידם את מניחים האנשים אין זאת ובכל בשכל מקום לה אין העולם׳ מן האדם א

ש—הבלם חיי ימי כל מהם  החריר׳ המשקה מן לשכרה שתו כי בצדק׳ עליהם להמליץ י
נפשם. ידעו לא כי עד המשכר, עולם־השקר של מיינו
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המתנה
ש י י הדבר. עצם מצד המתנה ב) המהום׳ מצד המתנה א) :המתנה מיני שנ

של. דרר  המתנה היין. ׳טיביאו עד ׳צ^ימתיז ^ו׳ מ׳טיב והוא יי! מהברו מבהש אדם ס
 זה, במקום שאינו אאא בעו^ם׳ ישנו המבוקש היין כי המקום. מצד רק היא כזו
 עצם מצד המתנה ויש משם. שיביאוהו עד ^המתיז המבקש ועא אחר במקום רק

 וע^יו עוד נתבשא לא הפרי כי או׳ משיב והוא פרי מחברו מבקש אדם הדבר.
 היא בזו המתנה אאכיאה. ראוי ויהיה הפרי שיתבשא עד אחדים ימים אהמתיז

 בשא בפרי רוצה המבקש כי1 בעואם. עוד איננו המבוקש שהפרי הדבר׳ עצם מצר
 דבר בבא הדין והוא המבוקש]- הדבר איננו שישנו הבוסר ואם־כ! בבוסר ואא

 קרים המים כי או׳ ואומרים חמים מים רוצה אתך אם עצמו. מצר היא שההמתנה
 הקרירות׳ א) :תכונות שאש במים יש הנה כשעה. אחכות ועאיו אהרתיחם וצריך

 טבע במים היה אא או כי והרתיחה. הקרירות בי! הממוצע המצב ג) הרתיחה׳ ב)
 היתה אא אהרתיחם׳ האפשרות היתה אא ואו אחממם• צורר היה אא הקרירות׳

 בהכרח בהם ויש אנקודת־הרתיחה. מעואם יגיעו שאא אחרי בחימום׳ תועאת כא
 חם החימום זמז משך בכא שכן אהרתיחה׳ ביזהקרירות הממוצע המצב טבע גם

 בטבעם היה אא ואם הרתיחה. נקודת אא אאט־אאט ומתקרבים מקרירותם יוצאים
 השינוי כי אנקודת־הרתיחה. מעואם מגיעים היו אא הממוצע׳ המצב את אקבא

 יוצאים אאא ארותחים׳ מצוננים פתאום יתהפכו שהמים ואי־אפשר מודרג שינוי הוא
 ומזה הרתיחה. מצב אא ויותר יותר ומתקרבים החום אא הקרירות מן אאט־אאט

 אמצב אהגיע שסופם אדעת׳ יש הממוצע המצב את מקבאים שהם רואים, שאנו
 שיש שידוע ואחרי הרתיחה. אמצב אהביאם מכשירם הממוצע המצב בי הרתיחה.

 יתחממו אא עוד כא הרתיחה אמצב אהגיע אמים שאי־אפשר ידוע וגם הרתיחה מצב
הרתיחה. אמצב יגיעו מתחממים הם שאם ארעת יש ממיאא אאט־אאט׳
 עאיו הפרי את המבקש כמו הזמן׳ מצד הוא הדבר עצם מצד המתנה בא והנה

 כמו הזמן׳ יחס יש המקום מצד בהמתנה גם כי ואם ידוע. בזמן שיתבשא עד אהמתין
 הזמן אין בזה אואם אחר׳ ממקום שיביאוהו עד אהמתין עאיו היין את המבקש

 הוא קבוע שזמן בפרי׳ כמו הדבר. עצם מצד בהמתנה כן שאין מה וידוע. קבוע
הפרי. אבשוא בטבע

הסתרה
ןןף, בהסתרןן שבוחר ומי כבוד בה יש ההתגאות כי תרמית. היא הסתרה

 התגאות. היא שתכאיתה הסתרה׳ יש אמנם קאון. וינחא שיתבזה יודע שחוא משום זה
 כט^ עוד ויש התגאות• אידי אהביאה יעאה אחד אבא ואא בנקא אא אואם

 שהמסתיר משום ואא הסתר־דבר היא שתכאיתה הסתרה׳ אופן ובכא בהסתרה.
 אידי יבוא שאא חושש שהוא משום אאא שבה׳ הכבוד ועא ההתגאות עא מוותר

תרמית. היא כזו הסתרה — בהתגאות בזיון
 ירא שהמסתיר מיראה, הסתרה א) :הסתרה מיני ארבעה שיש נמצא ואכשנעייז

 עא מוותר שהמסתיר ותור׳ מחמת הסתרה ב) תרמית. וזוהי ההתגאות. »ת
תר טובים מעשים העושה כמו כבוד׳ שינחא הוא יודע בי אם ההתגאות׳  ויודע בס

שהוא אאא הבריות׳ עא מאד מכובד היה רב בקהא נודעים מעשיו היו או כי הוא׳
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 אהגדי? חושב שהמסתיר ההתגאות׳ היא שתכאיתה הסתרה נ) כבודו. עא מוותר
 עסס בעניני הנוהגת ריוח׳ אשם הסתרה ד) בנהא. יגאו אא שמעשיו בזה כבודו את

י ומסחר.
מת שהסתרה אדעת וזאת  אא אבא איחיד המסור במעשה רה טובה ותור מח

 ואעשות ההתגאות עא אוותר יבוא אחד כא ארבים. המסור ובמעשה ומחשבה בדעה
 צורך יש באן ארבים׳ המסור במעשה או בדעות׳ אבא ובהסתר. בצנעה מעשיו

מהם, אה&טר חורין בני אנו ואין ובפרסום בהתגאות
ט) יג, (שמוח, אאות׳׳ אר ׳׳והיו כתיב יד שא שבתסיאין הבונה׳ זוהי ואואי

 ראש שא ותפיאין ע״ב) לז. (מנחות, אאות״ אאחרים ואא אאות ׳׳אר חז׳׳א: ודרשו
 אהצטיין אדם יבוא ובמעשה המעשה כנגד הם יד שא תפיאין כי אכסות. אסור

תיר והוא אהתכבד רוצה שאינו עד כא־כד׳ ת מס  הם ראש שא תפיאין אבא מעשיו. א
 והיימים חיים תורה דברי כי ובפרסום׳ בהתגאות צורר יש וכאן והדעה המחשבה כנגד

דבד• חקוד וכבודם הבקורת בפני ועומדים

בחיצוניות ההבנה העדר
 בא ואכן מטרה. באא פעואה כא יפעוא אא ודם בשר שפועא הוא׳ נרוא כאא

 הפועא. עיני אננר היתה ידועה תכאית כי מעיר׳ הוא פועא מידי היוצא מפעא
ת אעינים גאויה שהתכאית ובמקום מובנ  המפעא. ערך את פיה עא אמוד יש בנקא ו

 גאויה איננה שהתכאית במקום אואם ומטרתו. תכאיתו בערד נערך מפעא כא שכן
ת נשגבה תכאית במפעא אוטה כי ואהבין׳ אדעת יש אעינים׳  נווכח רק אם אנוש׳ מבינ

 מצטיין פועא כא שכן אבטאה. דבר יעשה שאא שאם׳ פועא מידי יצא שהמפעא
 חחסר באשר זה מפעא אפעוא ידם קצרה אאה כי האנשים׳ אשאר ביחס ידיעה באיזו

 במקום ואכן המפעא. אהוצאת והדרושה הפועא אותו בה שמצטיין הידיעה אהם
שר ובואטת גאויה היא שהבונה  במקום אבא המפעא. ערר את פיה עא אדעת אפ
ת גאויה׳ אינה שהבונה חס הפועא הצטיינות כי הוא או  נדואה היא האנשים שאר בי

 שיש אאא המפעא׳ אהוצאת הדרושות בידיעות כואם עא עואה שהוא באבד זו ואא מאד.
 תכאיתו. את אהבין האנשים יובאו אא עשיתו אחרי שנם נפאא׳ מפעא אעשות בכחו

ת׳ ידיעה יש בי או ת העושה הפועא במו מחו<אהמצי  הידיעח אצאו קדמה המפעא א
 נעשה בבר שהמפעא אחרי המציאות׳ מן ידיעה ויש במציאות. הדבר היה שאא עד

שנו תו עא אעמוד אפשר במציאות ד  המציאות שנם ובמקום תכאיתו. את ואהבין תכונ
הפועא. שא הצטיינותו עא הוא אות המפעא את אהבין תספיק אא

 אינם שדבריהם במקום כי חז״א׳ אדברי בנוגע גם מתיהם הזה הנרוא והכאא
מאד. ונעאה רוממה כונה בהם אוטה כי אדעת׳ יש כאא מובנים

והויה העדר
נבוא. באתי הוא וההעדר נבוא אה יש הויה כא בי זאת. מודעת

 יסורו אם ישראא עא שתבאנה וקאאות. אאות הרבה יש התוכחה בפרשת והנה
 שהן אהקאאות האב יכאב מה אואם גבוא. אהן יש האאה הקאאות ובא התורה. מדרך

ב ותכאית׳ נבוא באי הזאת התורה בספר כתוב אא אשר מכה וכא חאי כא ׳׳גם :ככתו
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 ביאור או^ם ההברה. זכי זה על עמדו וכבר פא); כת, (דברים, יך״5עי ה׳ יע^ם
ג כן הוא העני!

 יפגום ש^א היינו נצחי, הוא ישרא? עם כי אהאמין, הוא האמונה שמיסוד ידוע,
ם ל עו את אהאמין הוא עיקרים מהי״ג בי באמונתו. ל ת המשיח בבי  החורת ובנצחיו

 הבהירה כי ידוע, א5ה בזה. ?התבונז ויש ישרא^. עם נצחיות בזה ת5נכ? וממילא
שית היא שר ואיר חפ  שבפרט מה א^א בכלל אין הרי ? ישראצ נצחיות צהבטיח אפ
שית בחירתו עצ״פי עצוצ מישראצ ואחד אחד כצ ואם ר צסור החפ די  ממיצא ה׳, מ
 מצינו ואמנם התורה? מררד צעוצם יסור שצא בנצחיותו, בטוח הבצצ גם אין

ם: אי בי  ובחמה חזקה ביד צא ״אם וגו׳, תהיה״ צא היו רוחכם עצ ״והעוצה בנ
ה הבטחה וזוהי לג).—לב כ, (יחזקאל. עציכם״ אמצור שפוכה אמנ  נצחיותה עצ נ

 בצי יהדות אין שכן היהודים׳ שצ נצחיותם גם בה נכצצת וממיצא היהדות שצ
 כצום שפוכה״? ובחמה חזקה ״ביד שצ העניו מה צהתבונן, יש בזה ונם יהודים.

תנו ויכריח השמים מן הקב״ה ירד  הוא, הענין אוצם וכדומה? תפיצין צהניח או
תו כזה״ טבע ביהודי נתן שהקב״ה מיו ד צוחשת שבפני מי  היהודית הנקודה ת

 היהודית הנקודה בו מתעוררת יהרותו, את ־שימיר צהציקו מתחיצים וכשהשונאים
 והבאתי בקרי עמם אצך אני ״את :הכתוב שאמר וכמו בצבו. עמוק עמוק הטמונה

 הקב״ה, צנו הבטיח מא). כו, (ויקרא, הערל׳ צבבם יכנע או־אז אויביהם בארץ אותם
 סגוצה הזה הסבצ יהיה ורתם אמונתם עצ ויסבצו אויביהם בארץ שיהיו מתור כי

 היהודי בצב עמוק עמוק המוטבעת היהודית הנקודה עצ״ידי בי ה׳. אצ צהשיבם
די בטוב. צבחור הכה צו יש עלי  והיהודי הזאת הנקודה מתעוררת והצחץ הדחק ו

תנים אנשי־הרוח נמצאים זמן ובכצ מקום בכצ זאת, גם ואת בטוב. בוחר ת הנו  א
ת צעורר צבם  נמצאים האחרונה, הנקודה עד ישראצ וכשמגיעים ישראצ. עם א

 כה ועצ-ידי דתית. צתחיה אותם ומעוררים חיים רוח בהם המפיחים ושצמים יראים
 ששתי באופן מגדוציהם. ההתעוררות אחרי ה׳ בדרכי צצכת ישראצ בוחרים הבחירה

 שתיהן הרוח, מגדוצי ההתעוררות ופעוצת והרדיפות הצחיצות פעוצת האצו, הפעוצות
ת הנקודה את צעורר היא שתיהן תכצית כי אחד. ממקור יוצאות מי  היהדות־ שצ הפני

 מצד ברצון, אצא ובאונס. בהכרח צא ה׳ אצ שבים ישראצ שבני היוצא.
 פי עצ ורק ישראצ מכצצ צגמרי צצאת הטבע מצד אפשרות צהם יש אז וגם הבחירה.

 שאחר צפעמים שיקרה ומה התורה. בדרד צבחור תמיד העם יודע הבחירה כה
 היא כצצית והסרה ד.כצצ עצ רק מדבר הכתוב כי כצום, בכד אין גדר, פורץ מישראצ

 צו צישראצ מגיע שהיה העונש נם צבאר באה והתורה הבחירה. מצד אי*אפשרית
 כתוב צא אשר מכה וכצ חצי כצ ״גם :זה בסגנון כתבה וצכן כצצית הסרה היתה
 הסרה חציצה, שתהיה, בעת צבוא הראוים והמכה החצי היינו הזאת", התורה בספר

 בצשון כתוב והוא ומוחצט. כצצי כציון העונש יהיה אז כי עציר״, ה׳ ״יעצם כצצית,
די צבארו שיש לי הזאת. השעה צעוצם תבוא צא שבאמת אחרי ההעצם ע

וחבין העדר
חכם, הוא אדם אם נעצם. והעדר גצוי והעדר נעצם וקנין גצוי קנין יש

הרי עשיר, -* ק די  — כסר צו אין או חכמה, או תורה בו אין אם גצוי. קנין זה צ
 כעין זה הרי צכאורה שוטה, או עני, הוא האדם אם אוצם נצוי. העדר זה הרי
כשאומרים שכצ. או כסת צאדם צו חסר שכן נעצם, העדר אצא אינו ובאמת גצוי קניז
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 א5א אינו ובאמת ג^וי העדר זה הרי ?כאורה שומה, אינו או עני. שאינו אדם ע?
 יש ובן דעת. בו יש שוטה, אינו ואם כסר, ?ו יש עני אינו אם שכן נע?ם׳ קניז

הנינים. גם הם ובאמת כהעדר נראים שהם דברים, כמה במעשה
ת ?עשות אפשרות יש אמנם ויתרון. מע?ה ?היות יכו? אינו ההעדר והנה  א

ת וזוהי עמוקה ידיעה ?זה דרושה או?ם ?קנין, ההעדר מנו  :שא)מרו וכמו יתירה. או
תו ״מה מנו  הא?ם כי ע״א), פט. (חולין, כא?ם״ עצמו ישים הזה בעו?ם האדם ש? או

 בשעת פיו את בו?ם והוא הדבור חוש ?ו שיש מי או?ם העדר, הוא ?עצמו כשהוא
מנות באמת זוהי יפה. שהשתיקה רואה שהוא  הוא הדיבור ?א כי יתידה. או

מנות  העדר. ויש מציאות יש בבדיאה וגם צודך. בה שיש בשעה השתיקה א?א או
 ויש עי?אה חוכמתא מעין בהם שנדאית מקומות יש בתוה״ק וגם המדבד. כמו

 חכמה צפונה המקומות באותם שדוקא ?דעת ויש כהעדר. ח״ו הנדאים מקומות
א והשתיקה ?תכ?ית יהיה שההעדר ?התנהג, האדם ע? וכן יתידה. תוע?ת. תבי

ש: דבדי מבואדים ובזה שתפכות, דיות כמה א?יעזד ״א״ר המדר  כמה מ
 כנגד חת בני חת בני כתיב פעמים עשרה חת, בני ?כתוב כדי משתברין קו?מוםין

 עשרת מקיים כא?ו צדיק ש? מקחו מבדר שהוא מי שב? ??מדד הדבדות עשדת
 וחםד צדקה ,דודר הה״ד: יט) כג, (כראשית, אבדהם׳ קבד כן •.ואהדי הדבחת״.

 שגמ? ,וחסד׳ וכו׳, אבדהם זה צדקה׳ ,דודה כא) כא, (משלי, וכבוד׳ צדקה חיים ימצא
מנותי אני הקב״ה ?ו אמר וכו׳. ?שרה חסד ת חסדים גומ? או ס פ מנותי ת  בוא או

 ביאור או?ם מובן. ואינו נח). רבה, (בראשית בימים׳״ בא זקן ,ואברהם ?בושי, ו?בוש
 ואברהם צדקה. כמו היא כי הרחמים, תו?דות היא חסדים נמי?ות כן. הוא הענין

 מצד צדקה העושה יש כי הקנין. מצד א?א ההעדר מצד ?א חסדים גומ? היה
 הקנין, מצד צרקה העושה ויש אחרים. בצער ?ראות יכו? שאינו משום ההעדר,
 רודה אינו מרגש־הרחמים צדקה והעושה הוא. רב כי האדם ערד את מהכרתו

 ?א ע?יו. מרחם הוא צעקתו ?שמוע יכו? אינו והוא העני א?יו בבוא ורק צדקה
 :אמרו וע״ז ד?. א? ומשכי? צדקה רודה שהוא האדם ערד מהכרת צדקה העושה כן

 צדקה ו״רודה צדקה. ורדה האדם ערד מהכרת צדקה שעשה אברהם״, זה צדקה ״רודה
 הימים שכן וקימים. חיים כו?ם הם ע?יו שעברו הימים גם כי חיים״. ימצא וחסד

 מי אב? ונפסדים. כאבודים הם צרכי־הגוה ושאר ושתיה באכי?ה מב?ה שהאדם
 כעושה והריהו ימיו את מאבד אינו הוא הנפש קיום ?שם הנוה בצרכי שמכוון
 חרפה היא הגוה בצרכי העסק כי שאמרו, הפי?וםופים מן שהיו וידוע צדקה.
 אינו ההעדר כי יודע, וחסר צדקה הרודה אב? מעשה־בהמה. הוא כי ?אדם, נדו?ה

תנועותיו מעשיו שכ? משתד? והוא וחשיבות ?יתרון ?התחשב יכו?  מצד יהיו ו
 גם וממי?א החיים ערד ואת הזמן ערד את מבין והוא ההעדר. מצד ו?א הקנין

 את ?העריד שיודע ומי ?זה. זה מתיהסים והמות החיים כי המות. ערר את
 ?עו?ם החו?ה העו?ם מן מעבר רק שהוא המות, ערר את ?העריד יודע החיים ערד

 שב? ״??מדד חת בני פעמים עשר ונכתבו שרה בקבורת אברהם טרח ו?כז הנצחי.
 כ? יעוד שזהו הדברות״, עשרת מקיים כאי?ו צדיק ש? מקחו מברר שהוא מי

 האבודים, החיים את ימצא כי וכבוד״, צדקה חיים ״ימצא ש? והכונה כו?ה. התורה
 המדרש ובע?י ו?כבוד. ?צדקה הגות בצרכי העסק נם יחשב הזה האיש אצ? כי

 יודע שהוא אברהם. הראה שבזה שרה. בקבורת אברהם ש? טפו?ו ע? נם זאת דרשו
?החשיב שידע משום החיים את מאד והחשיב אחד בערר נערכים והמות החיים כמה
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 הנצחית הנפש דירת הוא הנוח כי ובהיות הנצחי. לעךלם המעבר שהוא המות, את
מנותי אני ב״הpה ^ו ״אמר שאמרו: וזהו כבוד. ^ו גם צחאל! יש אכן  גומצ או

 גוט^ אתה גם אומנותי״, ״תפסת מקניז׳ אאא מהעדר אא חסד גומא שאני חסדים״,
 אברהם ימי בא כי בימים׳״, בא זקן ,ואברהם אבושי. ואבוש ״בוא זה, באופן חסד
אאיבור. אחר רנע אח בהם היה ואא וקימים חיים היו

התכלית והעדר מחלט העדר
 הוא מחאט העדר התכאית. העדר ב) מחאט, העדר א) העדר: מיני שני יש

 במציאות יש הדבר אם הוא, התכאית והעדר אחאוטין. אגמרי, נעדר הדבר אם
הויתו. ומטרת תכאיתו ממנו שנעדרה ורק

 את אהבין יחכמו רבים אא אבא מבינים. הכא המוחאט ההעדר את והנה
 אעינים הנראית תכאית יש מדרגות. כמה יש התכאית בהעדר כי התכאית. העדר
 רבים אא אבא בהעדרה, חסרונה את גם מרגישים הם ואכן אותה מבינים שהבא

 הכא משא. דרך מחומר. נשגבים רוחניים, בענינים התכאית העדר את מבינים
 היא התנור תעודת כי היום, שעות את אהורות היא השעון תעודת כי יודעים,
 זאת רואים הכא מנורה, תנור, שעון, אאדם אין ואם אהאיר, —המנורה תעודת אחמם,

ת ומבינים  האיש אצא הויתם העדר כי האאה. הדברים שאשת שא המוחאט ההעדר א
 הדברים שאשת האיש אצא יש אם אואם בזה. שיסתפק מי ואין בא אעין נראה
 ואי־אפשר נתקאקא התנור או מאכת, עמד אמשא, השעון, שנתקאקאו, ורק האאה

 שאיננו עד גם ששנאו מי כי אפשר זה באופן מאירה, אינה המנורה או אהסיקו,
 שהדברים אחרי העדר, בא בזה יראה אא תכאיתו, עפ״י רק נערד דבר שבא יודע

 ואאנשים התכאית. העדר רק הוא וההעדר בתכאית אינם ורק האיש אצא בהויה ישנם
 בתכאית אואם הוא. העדר התכאית מצד העדר גם כי בינה, אאמד צריר כאאה גסים

 תכאית או יש ואבר אבר ובא הרוחניים החיים הוא תכאיתו שהאדם כמו רוחנית,
 שזאת יתירה, בינה ואהבינם חמוח קטני אבא אהסביר יש בזה —מיוחדת רוחנית

 שמו כי שידעו, ואחרי החיים. בארץ האחרונה התכאית האמיתית, התכאית היא
 ההויה כמשואא הריהו התכאית הוא משואא ואם תכאיתו מצד הוא דבר כא שא

 העדר נקרא זה גם הרוחנית התכאית תחסר שאם אהם יתבאר ממיאא העצמית,
ת פשוטים אאנשים אבאר אואם מוחאט.  אא הרוחנית אהתכאית בנוגע ההעדר א

 אקאטו ההמון אמוח שקשה דק ענין הוא רוחני דבר כא באשר בנקא, בא־כך יעאה
 ודמיון משא בדרך אהקיש הוא המשא מגדר כי ובהיות דא. סביא מוחא כא ואאו

 דברים כמה חשב שהתנא מצינו אכן כא־כד, ידוע שאינו דבר עא ידוע מדבר
ת היקשי במש^ אבאר היא שתכאיתם  המוחאט, ההעדר עא־פי התכאית העדר א

אנמשא.—והראשון אמשא משמש והאחרון
 מקומות מכמה אברר יש התכאית והעדר מוחאט העדר שא זה עניז והנה

 כד, (קדושין, אחידות״ בה יוצא עבד וחטטה סמויה עינו שהיתה ״הרי כמו בהאכה.
 ״א״א :המימרא וכן מהאט. העדר יש ועכשיו התכאית העדר כאן היה שמתחיאה ע״ב),
 ע״ב) יט, (ערכין, הוא״ שביחא גברא הבא הוא זיאא נברא התם דמי מי אביי

 ורק ^ו יש שהיד אחרי איה דמקשי הוא העיקר אואם ובתום׳]. ברש״י !ע״ש
 והאדם רב זאזוא שזהו אגמרי, הסרה כאיאו אותו אשום אין התכאית אה שחסרה

שוה כמה אשום שיש אומר, הוא ואכן התכאית רק איד חסרה מאיאו פחות שוה
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 וצפי״ז התכצית. רה ציד וחסרה בידו צעשות צו ׳סאיז ורה עמו ע}ידו ז1של אדם
 שעצם זה בעניז המחצוהת בעיהר צהאריד יש [וגם פחות שישצם צההצ רוצה הוא

 חסרון כמו הוי התכצית חםרון אם בזה ופציגי תכציתו שחסרה ורה ישנו הדבר
צאו]. אם העצם

הצטיינות
ת צהראות יש דבר איזה וצהפציג צציין רוצים אנו אם  והפצנתו הצטיינותו א

 שצ מעצתו צהפציג רוצים אנו אם משצ. דרר בני־מינו. הדברים שארי צעומת
 השוה, מן אנשים הנהגת צעומת מצטיין הוא כי עציו׳ צאמר אפשר אי אחד׳ רב

 האנשים. מאצה אחרת בהנהגה צהתנהג צו שיש המושג׳ את צנו נותן רב השם שכן
 הרבנים חבריו את צעומתו נעריך כן אם אצא מצוין שהוא רב עצ צאמר ואין

הצטיינות. היא זו כוצם. עצ עוצה הוא כי ונראה והנהגתם
 צהשהיר יש הבדצ ובכצ הבדצ. ענין הוא והצטיינות

בהצטיינות. הוא וכן ההבדצ. השהפת ב) השווי׳ השהפת א)
-------------הנבראים כצ צעומת מצוין שהוא פרטי׳ איש עצ צאמר

בכתב־היד. זה מערך נמצא לא יותר — לדפוס המביא הערת

 :השהפות שתי
אי־אפשר ובכצצ

ואסון הצלחה
 פרטים. בכמה צזה זה הם מתאימים הם׳ הפכים שני כי אם ואסון׳ הצצחה

 בבוא האדם ישמח אשר ויש ונעימה. טובה היא מאציה באה כשהיא נם ההצצחה
 צהאדם ינעם יותר אוצם וכדומה. בגורצ זכיה או ירושה עצ ידיעת־פתאום אציו

 את המציא בעצמו הוא אם בני־מעיו׳ ישישו וביותר כפיו. בעמצ ריוח צו בא אם
 עצה וצסוך וצעם?ו צו וצעגו שחהו אחרים ואם חריוח. את צו שהכניס העסק
 צהתענג האדם בטבע כי ומכופצת. כפוצה שמחתו תהיה מהעסק, הרבה צהרויח בידו
 וכמו ויגיעה. עמצ כצ בצי צו שבאו דברים עצ מאשר כפו ויניע עמצו פרי עצ יותר

 בסבתו שצא האדם עצ בא כשהוא נם אסון הוא האסון אסון. בענין הוא כן
 דרכו סצפה אוצתו כי יודעת׳ נפשו אם שבעתים יכאב האדם צב אוצם ואשמתו.

נפשו. ומפח צבו צדאבון קצה אין אז נפשו. עצ האסון את המיט הוא וכי

 ואסון הצצחה שיש וכמו זה. צעומת זה נערכים והמוסרי שהטבעי ידוע׳ והנה
 רבה מצוה צעשות איש בידי עצה אם מוסריים. בדברים ישנם כן טבעיים’ בדברים

 יח) טז׳ א׳ (שמואל עמו׳ ״׳וה׳ :המצד דוד עצ חכמינו שאמרו וכמו הצצחה. זו הרי
 כן וכמו מוסרית. הצצחה שזוהי ע״ב), צג׳ (סנהדרין׳ מקום״ בכצ כמותו שהצכה

 החוטא שכן צו. הוא גדוצ אסון חמורה׳ בעבירה אדם נכשצ אם מוסרי. אסון יש
 ובעוצם יודעיו כצ בעיני נתעב הוא הזה בעוצם הבא. ובעוצם הזה בעוצם נענש
 אם רק הוא המוסרי האסון והנה כמעשהו. צו צשצם חשבון עמו יבואו הבא

 כאן ואין פטריה שרחמנא אונס, הריהו כן צא שאם עצמו, עצ אותו הביא האדם
 כופים, אם הטבעי. צהאסון דומה המוסרי האסון אין ובזה כצצ. מוסרי אסון

 כי אם ברונא], יצחק ר׳ עצ הידוע הספור [וכמו בנו את שיהרוג אחד אדם צמשצ,
נקרא שאינו מוסרי׳ באסון כן שאין מה נדוצ. אסון הוא האסון זאת בכצ אונם׳ זהו
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 נתרא ואונם כפיה ע^־ידי בא אם אבצ ו׳1נפע ע? הביאו האדם אם אאא אםוז
ב^צ. אםוו

 היא והחרטה ידועות. םבות מצד ו^ע^נות ^טעות ל\לv האדם של שכ^ו והנה
ת אותן בטוא תפתח אז1ע הסבו שכל מ  והוא צ̂ןהוא כמו הדבר את רואה והאדם \ז
ו היה יצא כי מראה׳ הוא ובזה דמעה. מקור עיניו נותן  מעשה׳ בשעת ש^ם שכי̂

 שהוא יודע שהאדם בשעה אצא באה אינה והחרטה שטות. רוח אז בו שנכנםה
ת מעציו צהקצ אמתצא שום צו ואין הדבר את עשה בעצמו  ריז ואז עוונו כובד א

 והעינים הצב מעומק היא החרטה אם ברורה בחינה כמו הוא והאסון יתחרט. אז
ת עדי הן דמעות הזוצפות מ ש: בזוהר וכדאיתא זה. עצ א  בצ הוא ״ודא חד
מאמר). כל עי״יט יא, תקון חריט, (זוהר וכו׳ ננעצו״ השערים

ת וזוהי ש: כונ  צרצות יודעים שהם ישראצ הם נגרי! מה ר״ש ״תני המדר
ח א״ר בוראם. את ת אחא א״ר ובו׳׳ כותאי׳ כאיצז יו  צמשאצ דחכימא איתתא אי
ת חנינא א״ר וכו׳  המשצים בשצשת ה). רבה, (ולקרא וכו׳ צמשאצ״ דחכים אריס אי

 בבכי אם כי הרבה, צבקש צו ואין השפצ ערכו את צדעת צהאדם שיש צנו׳ הראו
ת הדורש כנושה וצא יבוא ובתחנונים  ומבקש בדצת הדופק כעני אצא צו׳ המניע א

 וכרשים כדצים צפניך באנו במעשים וצא בחסד ״צא :הפייטן שאומר וכמו רחמים,
ת תוצה שהיה מהאריס, המשצ בא וצסור (סליחות). דצתיך״ דפקנו  החסרון א
ת יתקן כסר מעט הבית בעצ צו יתן שאם ואמר צו השייכים ובכצ בשדה  החסרון. א

האמיתי. האור צראות עיניו ויפקח הדרד את ה׳ צו שיאיר האדם, יבקש כן
אמוראיז׳ תרין כב) נ, (תהלים, צעיניך׳ ואערכה ׳״אוכיחך :במדרש עוד ואמרו

 הורו א). רבה, (דברים צעיניד״ כצ אסדור אמר וחד צעיניד כצ אעורר אמר חד
 אי וצברר האדם צב ר ר ו ע צ יש כי סובר׳ אחד התוכחה. ענין יסוד בזה צנו
ד צ שדי סובר׳ ואידך ושגיונו. טעותו את  כי חייו׳ ימי כצ את האדם צעיני ר ס

מדרכו. וישוב חיים דוח בהם אין כי יראה׳ ואז ראשונות׳ שוכח האדם

והמציאות הראוי
 מארץ בפחי־נפש בשובו כי צרפת׳ גבור הראשון׳ נאפאציאן המצד עצ מספרים

 שר־הגבוצ הכירו הגבוצ, את ובעברו הגדוצ חיצו שצ הפציטה שארית עם רוסיה
 משמים השצך איך עציו, מתפצא שר־הגבוצ כי הבין׳ נאפאציאן המשמר. עצ העומד

 אמר ובורח. הוא נודד ועתה עוזו בזרוע ומצואו עוצם חבק אשר גבור־התבצ, ארץ
 בין ההבדצ ואם האסון. ובין האושר בין כפשע אד כי צד׳ דע נאפאציאן: צו

ו מאד הוא רב אצה שני ת ו כ י א . הוא מעט ב ו ת ו מ כ  קרובים והאסון האושר ב
 נוטה היא ושעה שעה וכצ ודקה נמוכה היא ביניהם המבדצת והמחיצה צזה זה

צנפוצ.
 בזה כוון ונאפאציאן מאד. מחוכמים הם השציט מפי שיצאו האצה הדברים

 השפצות במצב אותו רואה שהוא בזה׳ פצא כצ אין כי צשר־הגבוצ צדעת צהראות
 ובכצ עת בכצ הוא עצוצ כי צדעת׳ עציו האושר פסגת מרום עצ האדם בהיות גם וכי

 והאסון צהאושר בנוגע רבים מאמרים ישנם ואמנם ופגע. אסון מקרה צכצ שעה
 כעובי קצה מחיצה אצא צגיהנם גן־עדן בין ״אין הידוע: וכהמאמר המוסריים.

ורק הנעצה השצמות היא הראוי כי ״בראוי״׳ היא המוסרית ההצצחה אוצם דינר״.
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ה המציאות  שהם משום כקשייהבנה! הנראים מאמרים כמה ויש הראוי. כפי איננ
 כהו בבל רבא שמיה יהא אמן העונה 5״כי שאמרו: וכמו הראוי. אצ מכוונים
 אמן ענית צריכה הראוי שכפי הוא, שהענין ע״ב), ?יט, (שבת, דינו״ נזר צו קורעים
ת המענג ״כצ :מאמרם וכן זה. צירי צהביא  מצרים׳ בצא נחצה צו נותנין השבת א

תי עצ והרכבתיד ה׳ עצ תתענג ׳אז :שנאמר  אביר׳ יעקב נחצת והאכצתיך ארץ במו
 קיח. (שבת, כיעקב" ״אצא וכו׳׳ כיצחק" ״וצא־ וכו׳, כאברהם״ צא יד) נח, (ישעיה,

 הנפש מעצת עצ מורה בקדושה הקשורה המנוחה כי היא, הבונה וע״ב). ע״א
מרו: אסמכתא דרך ועצ ושצמותה.  כי כיעקב", אצא כיצחק וצא כאברהם ״צא א

יעקב. עם מקורות האמיתי הציור היא והשבת שבת שמירת סמצ הוא יעקב

וידיעה הרגשה
 והידיעה הסבה היא שההרגשה יש מתהפכים. ומסובב סבה הן וידיעה הרגשה

 אם משצ. דרך המסובב. היא וההרגשה הסבה היא שהידיעה ויש המסובב, היא
 משמש כאב צהרגיש וכשהתחיצ ידע וצא ראה צא והוא בבשרו מחט צאדם ננעץ
ת ומצא בידו  בי המסובב.—והידיעה הסבה היתה ההרגשה זה באופן המחט. א

 אוצם הכאב. את שהרגיש עד הידיעה צו שחסרה אצא המחט, מנעיצת צו בא הכאב
 ההרגשה. את מסבב ההוא והדבר בדבר מדגיש האדם שבן מסובב, הוא בכצצ הדגשה

ת יודע שהאדם ויש  היא מיד באה שההרגשה ובדברים יודע. שאיננו ויש הדבר א
ת ת מסבכ  מידיעה, אצא בא אינו העושר ממציאת העונג רגש אוצם הידיעה. א

 שהידיעה דברים ויש עונג. כצ מרגיש הוא אין יודע ואינו נתעשר האדם שאם
 מכיר אינו האדם שאם הרגשה, צירי מביאה ערכם הכרת ורק מספיקה אינה צברה

בהם. עונג כצ מרגיש הוא אין ערכם את

רשעים של ובגנותם צדיקים של בשבחם הדבור הרחבת
שבחם דבריהם את חז״צ הרחיבו מקומות בכמה  שצ ובגנותם צדיקים שצ ב

 מדבר וצהרחיקם וצמצוות צתורה ישראצ שצ צבם את צהמשיד כדי והוא רשעים.
 שם־עוצם צהם עושים שהם צדיקים, שצ במעצתם שיתבוננו אחרי בי עבירה.

 צדראון הם צהיפד׳ והרשעים, הארץ בקרב וצתהצה צברכה והם הטובים במעשיהם
שו—עוצם והישרה. הטובה בדרד צצכת אחד שכם יע

הדברים הרחבת
נראה׳ בשום־צב נתבונן ואם ענין. באיזה חז״צ שהאריכו פעמים כמה יש

 הצכה שבעניני וכמו אמיתית. דעה או טובה מדה איזו עצ בדבריהם האדיבו כי
 זו ה׳ דבר שהוציאו בזה הדבור הרחיבו חז״צ כי מרובה, וההצכה מועט המקרא

 שחז״צ מקום בכצ אגדה. בעניני הוא כן היטב׳, באר ובארוהו המקרא מן הצכה
ת אותו ומסבירים ענין איזה עצ מדברים  בבר בעיקרו כי צרעת, יש ומשצים, בדמיונו

 השומעים בצבות שורש יכו צמען הדברים, את הדחיבו הם ורק במקרא כתוב הוא
ת קודש פרי ויעשו ובמעשים. במדו
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והוראתן המלים נטיות הרחבת
 בעצם הונחה מ^ה בל הוראת כי היא׳ אדעת 1שיע הראשיות הידיעות אחת

 מעין דברים כמה עוד שיש בני־אדם׳ כשראו ואחר־כד׳ ידוע מושג על וראשונה
הדברים. אותם על גם המ^ה בהוראת השתמשו המושג אותו

 וכמו שכעצ-פה. התורה ^דרכי מוסד ויסוד גדוא בלל היא הזאת הידיעה
 (עירובין״ אמה״ א^פים איצו כט) טז, (יטמות, ממקומו׳ איש יצא ״,א׳צ :5חז״י בדרשת

 שוה ובגזדה אמה א^פים נסתבבו ״מקום״ המ^ה מהוראת כי רואים׳ אנו ע״א)׳ נא,
 שהאדם ובשעה ע?יו עומד שהאדם הדבר על הונחה ״מקום" מ^ת או?ם רחוקה.

 יש ואם־כו ו.5שי הוא והדבר א^יו ונתקשר בו מחזיק הריהו דבר איזה על עומד
 מבני־ הוא אם ש^ו׳ הם ^עיר השייכים והדברים ״ש^ו". המושג ״מקום״ בענין
״מקום״. המושג חא עאיהם וגם העיר

 בבונה ״ישב״ כי בה. דרים שבני־אדם ארץ על גם הונחה ״ישב״ הוראת ובז
ת יושב אינו שהאדם ואחרי ע?יו. יושב שהאדם המקום הוא הראשונה  בתמידו

 שדות׳ וזורע כרמים נוטע בתים׳ בונה הוא יצשבת בוחר שהוא ובמקום אחד במקום
״ישוב״. בשם בה יושבים אדם שבני הארץ נקראת ?בז

 דבר ?עשות ?איש שאנסו משמעה הראשון במובנה ״אונס״ הוראת וכן
 שהארם דבר בל על אונם שם ?קרוא יש הרחב במובן או?ם ורצונו. מדעתו ש?א

 נמצאה ואח״ב עוח שאב? מי כמו ממנו׳ ?המ?ט דרד ?ו ואין מאי־ידיעה עושה
 בדבר ו?דרוש ?חקור ?ו שהיה בשוגג׳ כן שאין [מה אונם. כעין זהו טרפה׳

ממנו]. ו?הט?ט

ההפסד וערד השגחה
 היא ההשגחה אם ההפסד. מן המושגח הדבר את ?הצי? היא השגחה בל

 ואם יאבד. ש?א או יתק?ק?׳ ש?א חמרי׳ מהפסד ?הצי?ו באה היא חומרי דבר ע?
 הטובה בדרך שי?ר בנו, ע? האב השגחת כמו רוחני׳ ענין ע? היא ההשגחה
רוחני. מהפסד המושגח את ?הצי? היא זו השגחה —ב?מודו שיצ?יח או והישרה׳

 מן המשתמר הדבר את ?הצי? היא והשמירה שמירה. ענין היא והשגחה
 המשתמר שהדבר מר, כ? ההפסד. ערד ?פי היא השמירה כי מובן׳ וםמי?א ההפסד.

 יותר שמירתו גם גדו? ויותר ניכר יותר יהיה והפסדו נשגבה יותר במע?ה עומד
ם הוא וכן מעו?ה. ויותר גדו?ה  בע? הוא שבנו יודע האב כאשר רוחניים. בעניני
 ידך את והחזיקי הנער את שאי ״קומי [ע״ד חנוכו וא? א?יו ?בו ישים נדו? כשרון

ת יודע שאינו מי וב? יח)]. כא, (בראשית, אשימנו״ גדו? ?נוי כי בו  הדבר. ערך א
האמיתי. ערכו ?פי ?ו הראויה בשמירה אותו ?שמור גם יודע אינו

פקוחה, בעין ע?יו וישגיח ?דבר עיניו שישים האדם, ?ב ?עורר שיש בשעה ו?כן
 נוד? את ?הבין ישכי? ?מען הדבר, ש? ערכו יקרת את בתחי?ה ?ו ?ברר יש

 הקדמונים המ\םר חכמי יגעו כמה רואים ואנו כראוי. ישמרנו ?א אם שיגיע ההפםד
שמר מכ? אותו ?שמור יש כמה עד הב? ידעו ?מען הזמן׳ ערד את ?העריך  ו?א מ

?בט?ה. ?הוציאו
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ורצון השגחה
 זה הפכים הם ובאמת הפכים. כשני נראים ורצון השגחה המושגים שני

פונדל! מזדמנים הם שבפרקים רואים׳ אנו זאת ובב^ יצזה.  ההשגהת מושג אחד. י̂
 שאמר וכמו ה׳. בהשגחת הם עושה הוא אשר מעשיו 5וכ< האדם מפעילות ל3ש הוא׳

ב: תו ל1 כג). לג, (תתלים, כוננו״ גבר מצעדי ״מה׳ הכ כ את ב  האדם אשר יש ז
 אבינו יע?ב היה ״ראוי שאמרו; כמו נתיבה׳ וימצא בהיים דרך ^ו יבחר בעצמו

כן: פו). רבה׳ (בראשית ובקו^רין״ בשלשלאות למצרים לירד  עקיבא ר• ״אשריך ו
תפסת  כל של תכליתו כן. הוא והענין ע״ב). פא׳ (ברכות, תורד,״ דברי על שנ

 יעקב על שנגזד בשעה ולכן האדם. ביד הם האמצעים אולם בהשגחה, היא דבד
 היו זו לידידה הזקוקים האמצעים ורק מוכרחת ירידתו היתה כבר מצרים לרדת
 יהודה בן פפום ועל עקיבא ר׳ על כשנגזר וכן בעיניו. וכישר כטוב לבחור בידו

ת ולהחבש להתפס ת ד״ע סבב האסורים, בבי  בלמוד נאים, באמצעים הדבד פני א
להיפר• —ופפוס התורה

 החומרי לקיום העולם, ולקיום האדם לקיום הכרחיים שהם דברים יש והנה
שית בבחירה הקב״ה הסתפק לא האלה ובדברים המוסרי. ולקיום  ובמניע החפ

 הוא ושתיה אכילה על־ידי הגוה קיום כמו טבעי. לענין אותם עשה אלא המוסרי,
 המניע על־ידי שמסבבו מי יש ורק המציאות אל שיצא בהכרח הזה והדבר מצוה.

 האומה. כלל בענין וכמו־כן הטבעי. המניע מצד זה עושה שהוא ויש המוסרי
 בבדידות קץ ישראל שכלל ובשעה האומה. גוה לקיום נחוצה הלאומית הבדידות

 היא אם אה הבדידות׳ אולם טבעי. ענין מצד הבדידות תבוא בהתבוללות ורוצה
ת ישראל בני רוצים היו אילו כי מוסרי, ענין גם בה יש טבעי׳ ענין מצד באה  לפנו
 בזה אולם ותלאה. עמל יד וכל עול כל שכמם מעל הסירו אז כי להיהדות׳ עורה

 מתלהב הישראלי הזיק ונשגב׳ מרום כביר, רוח בקרבם מתעורר שאז נעלה׳ כה יש
 על־ידי מכבר בכת שהיה בהכרח הזה היהדות ניצוץ ונם לשלהבתיה. ויהיה בקרבם

 באונס, אם הפועל׳ אל להוציאו איד האמצעים היו ישראל בידי ורק העליונה ההשגחה
ב: שאמר וכמו ברצון. או כפיה׳ על־ידי תו  אלהים ה׳ נאום אני ״חי הכ

 לג), כ׳ (יחזקאל, עליכם" אמלוד שפוכה ובחמה נטויה ובזרוע חזקה ביד לא אם
 בידי להוציאה איד האמצעים ורק לאור יוצאת המטרה ותמיד הכרח ענין שהוא הרי

בעצמם. שיתעוררו או החוץ מן ודהיפה כפיה על*ידי אם הם׳ ישראל

התכלית ערך השואות
 כל ולכן התכלית. הוא עיקרי היותר והמעורר מעורר. לה יש פעולה כל

 ערד את עיניו לנגד משוה שהוא מה וכל התכלית את לפניו מצייר שהפועל מה
ידו. תמצא אשר בכל בה ויזדרז עז ביתר פעולתו יפעל המטרה׳

 .וכי פרוטות. לו נותן הקב״ה לעני פרוטה שנותן מי ״כל שאמרו: וכמו
שו? אלא לו נותן לא והלא לו נותז פרוטה  פרוטות בי׳ ככר היתה כיצד הא נפ

 ואכלה ככר ונטל פרוטה לו ונתן אחד ובא תשע אלא בידו ואין בשוק עומד ועני
 במקום עומדת הפרוטה כי שציירו, בזה לד). רבה׳ (ויקרא עליו״ נפיצןן ושבה

ת עוד נותן שהוא יצייר, ואם הפרוטה. את לתת יותר האדם יזדרז פרוטות. י׳  א
והנשא. הרם וערכה התכלית את יותר עוד לפניו ישוה נפשו
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ופרטית כללית השתפה
ל: בדר׳עות ה׳טהפות מיני שני " כ^^ית. ?פה5ה׳צ ב) פרטית׳ פ[זpשn א) ח\
מו שהקשו׳ או שרקדקו׳ יש חו מופשר• בו^ו שהענין ראו בי עצמו׳ הענין מ

 או שהדקדוק׳ ויש במקומו. מוקשה הענין כי פרטית׳ השקפה וזוהי עצמו. מצד
 המקומות בשאר שהוא בפי הזה העניז עא כשמשקיפים יוצאת הקושיא או הסתירה׳

 השקפה וזוהי כסתירה. הנראה דקדוק או מפורשת׳ סתירה כעין נראה ומשם
ת בפירוש שהזכירו ויש בכ^^ו. שהוא כפי הענין עא המשקפת בצ^ית׳  הדקרוק׳ א

ת או  ובשנעמיק דרש איזה דרשו א^א בפירוש׳ אותם הזכירו ש^א ויש הסתירה. א
 הוא שהדרש ויש הסתירה. או הקושיא את אתרץ בא שהוא נראה׳ בדרש אחשוב

 סתירה׳ כעין שנראה במקום השערה בענין השתמשו וביחוד השערה. כעין רק
השערה. ע״י גם הסתירה את אתרץ יש שאז

התבל על האדם השהפת
בעצמו• העואם הוא אמוסר־השכא האדם אהתעוררות המועיאים הדברים מראשי

 ואי! יחד המה מהבא חמודותיו בא כי יראה׳ העואם עא אדם־המעאה כשישקי!? כי
 אחת שעה ׳,יפה ;וכמאמרם טובים. ומעשים במצוות אאא הזה בעואם קורת־רוח
 ם״כ). ״ד,8 (אבות, הבא״ העואם חיי מכא הזה בעואם טובים ומעשים בתשובד.

 ,״מעוות :עוד ואמרו הזה. בעואם כמו שאמות אהוסיה האדם יובא אא הבא בעואם כי
 שהוא ומי אהתקן יבוא מעוות שהוא מי הזה בעואם טי)׳ א, (קהלת, אתקון^ יוכא אא

 ומי אהתקן יבוא אינו מעוות שהוא מי אבוא אעתיר אבא אהמנות׳ יובא בחסרון
 בעואם׳ אזה זה הברים שהיו הרשעים מן יש אהמנות. יבוא אינו בחסרון שהוא
 וכר׳ תשובה״ עשה אא ואחד מיתתו קודם בחייו תשובה ועשה הקדים מהם אחד

 א' או ואומרים אותו ומשיבין תשובה ואעשה ואאד אי הניחו אהם אומר ,״והוא
 דומה ממנו שבאת ועואם אשבת דומה הזה שהעואם יודע אתה אין שבעואם שוטה
שבת? יאכא מה שבת מערב מתקן אדם אין אם שבת, אערב  יודע אתה ואין ב

 מתקן אדם אין ואם אים׳ דומה הזה והעואם איבשה דומה ממנו שבאת שהעואם
 והעואם אמדבר דומה הזה שהעואם יודע אתה ואין בים? יאכא מה ביבשה או

 במדבר?״ יאכא מה הישוב מן או מתקן אדם אין אם אישוב׳ דומד• ממנו שבאת
 העונשים. מיני שאשה כנגד הם וממדבר מים משבת׳ המשאים׳ ושאשת רבה). (קהלת

 הנדונים ויש ויוצאים בגיהנם המצטרפים יש הבא. אעואם עונשים מיני שאשה יש כי
שמתם ואח״כ חודש י״ב  אדורי־דורות• הנדונים ויש חדשה. בריאה שזוהי נשרפת׳ נ
 המשא אמרו בגיהנם המצטרפים כנגד המשאים. שאשת אמרו אאה שאשה ועא

 ונקיון־שנים רעב השבת יום בא יסבוא האא שבת׳ בערב טרח שאא מי כי משבת׳
ת יושב והוא ושמחים ושותים אוכאים הבא כי חרפה׳ ישבע וגם  בצער• ושרוי בתעני

ב הוא אבא  האדם• כבא היה הרי שבת׳ בערב אהכין נזהר היה או כי בנפשו. מתחיי
 יוצאים. הם הזמן וכשבאה קבוע זמן רק בגיהנם הנדונים אאה עא יפה מאיצה וזוהי

 הכינם אא אם אה מחסוריו׳ כא אהכין האדם בידי כבר יש שבמוצאי־שבת כמו
שרפת שנשמתן אאה כנגד הוא מהמדבר והמשא שבת. מערב  כבריאה נעשים והם נ
------------חדשה

ר—לדפוס המביא הערת ת בכתב־חיר. זד׳ מערך נמצא לא יו
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האמיתיות השרשת
ת אהשריש הז״א בידי היה נדוא כלל ב האמיתיות א ל  מאציו׳ ומובן העם. ב

 כרוך נתאמתו ^א עוד 5וב< דב שעדכן כא^ה דעות בהשרשת השתדכו יותר שהרבה
ב ולהשרישן להרחיבן השתדאו ו^כן מרובה הפסד בהז ל העם. ב

 צהניע ?עצמם התירו ובפעמים הם. רבים וההשרשה ההרחבה אופני והנה
׳ באי^ן ה^כת שת?ו יש צדדיים. בדרכים גם האמת השרשת אצ א שם [ל1 נדוי̂  תנ
 שניה כונה שהכניסו ויש האסמכתא. ענין גם וזהו בעם. שתתכבד בדי אמורא׳ או

 דיולוים איזו ^דייק ראוי בכ״ז ארעית׳ רק היא שהבונה בעצמם׳ ידעו כי ואם במקרא
תת את מכריחים הדיוקים כאי^ו נראה שיהיה בעניז׳ מי  כדי רק זה 5וכ הרבר. א
 יותר התקב^ במקרא מקור ?דעה יש אם כי האמיתית. הדעה השרשת את ?חזק

 אמנם האמצעים. את המכשיר אמצעי כעל הזה הדבר ע? ?השקיף ונוב? ה?ב. ע?
 השתמשו הישועיים רק האמצעים" את מע?ה ,,התכ?ית הב?? כי החושבים׳ רבים יש
 בכמת בו שהשתמשו גרו?׳ כ?? הוא באמת או?ם ?גנאי. אותו דרשו ו?כן בו.

 כשהוא הב?? אב? מגונים. ?דברים בו שהשתמשו נכש?ו. הישועיים ורק מקומות.
וישר. אמת הוא ?עצמו

 ?הבונה שיהיה הקפידו. במקרא שניה כונה חז"? הכניסו כאשר כי ?דעת׳ ויש
ת שהבונה יש ח?קים. כמה בזה יש או?ם המקרא, א? יחם ת אמ ת  המקרא מן מ

הכנסת ההוכחה מצד א?א הביאור מצד ?א אב? גמורה׳ כאמת  המקרא. ?תור הבונה ו
 היא שההתאמתות ויש ?מפורש. המוכח את ?עשות רק היא אסמכתא׳ מעין שהיא

הכנסת נופו מהמקרא  המפורש כי ?ח?קים. כ??י משפט גתוח רק היא הכונה ו
 רק היא שהיחס ויש הח?קים. ע? פוע?ת והבונה ח?קי הוא והמוכח כ??י הוא

ת יותה ?אמת כוונו ש?א דרושי. ענין רק שהוא ויש ק?ה. אחיזה הרעיון. א

הנפש השתפכות
הי—גדו?ה בהתרגשות דבר עושה כשהאדם  הנפש בי הנפש״. ׳.השתפכות זו

ת תח תפ מי ברנש מעשהו העושה והאדם ?אט־?אט מ  נוב? עמוק ו?ב מקרב פני
 עד כ?־כד פוע?ים והם בו?ט באופן ?חוץ יוצאים כחות־נפשו כי ע?יו. ?המ?יץ

 מתרגש וכשהאדם החיצונים. האברים ע?־ידי התפע?ות אותות מראה הוא שבהכרח
 מתהפד האש כח ע?־ידי המתעורר דבר בל וכמו שבקרבו. האש כח בו מתעורר
תר ?פעו? יכו? שהאדם ויש באדם. הוא כן ?נוז?׳ ממוצק  קדוש רעיון אם עז בי
?חוץ. נופו דרך ?צאת משתוקקת וכאי?ו נפשו מתרוממת ידו ע? כי בקרבו׳ מפעם

 הסמיכו עמהם שהיטיב ?מי ?הודות חז"? שבקשו שבשעה שמצינו. מה וזהו
 רגשי-קודש ?עורר מםונ?ים מקראי־הקודש כי המקראות. מן מקרא ע? ההודאה את

רנשי־קודש. מ?א מ?ב היוצאת זו היא הרצויה וההודאה

פנימית והשתתפות חיצונית השתתפות
ת: מיני שני יש תתפו ש שתתפות א) ה שתתפות ב) חיצונית. ה  פנימית. ה

שתתפות ד היא חיצונית ה  זה יחם כ? ?הם שאין אנשים. שני כמו מקרית. תמי
שתתפות אחד. בדרר במקרה והו?כים מזדמנים ?זה׳ מית ה שתתפות היא פני  ה

שתתפים עצמית. שתתפו שהמ מיוחדת. בכונה ה
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שתתפות שבבא ^דעת, ויש  ש̂< או צער, של משותף רגש אין חיצונית ה
 ומצטערים היום מאור על שניהם שמחים אחר בדרך במל!רה שההולכים ומה שמחה.

 אנשים עור יש שאם י׳5פאי ענין זהו כי משותף׳ רגש נל!רא זה אין וערם?, ע^טה על
ת מרגישים הם גם עמהם׳ ביחר צא בדרך, הוצכים  משותף רגש והצער. העונג א

שתתפו שנים משצ׳ דרך השתתפותם. מצד צשניהם מיוחד שהרגש הוא,  בעסה ה
 מרגישים הפסר יש ואם שמחה שצ רגש שניהם מרגישים ריוח יש אם אחד,

שתתפות מה וכצ צער. שצ רגש שניהם ת רגש פנימית, יותר היא שהה  ההתאחדו
שתתפות ויש חזל). יותר שתתפים אחד שכצ פנימית, ה  שחברו מה מרגיש מהמ

שתתפות צרע׳ ואם צטוב אם מרגיש,  עד פנימית, כצ־כך היא בפעוצה הנושאים שה
 פעוצה, ב) פועצ, א) :נושאים שצשה יש פעוצה בכצ כי כוצם. את יקרה אהד שמקרה

שתתפים אצה וכצ פעוצ. נ) פנימי. בשתוף מ
 הקב״ה *מדד שאמרו: וכמו ישראצ. צעם מראש נתיחדה ארץ־ישראצ והנה

 יג). רבה, (ויקרא ארץ־ישראצ״ אצא צישראצ צינתן שראויה ארין מצא וצא הארצות פצ
שתתפות יש כי אות׳ וזה  בארץ. רק נוהגות מצוות וכמה וארץ־ישראצ. ישראצ בין ה

שתתפות צרעת׳ יש ומזה ת. היא שהה מי  שבת שיש כמו צאר^ן, שבת יש וכן פני
 שביעית וגם העוצם חידוש על מעידה שבת אחד. דבר עצ מעידות ושתיהן צישראצ
ב: שאמר וכמו העוצם, חידוש עצ מעידה תו  ואני הואיצ הארץ״, כצ צי ״כי הכ
 מראים הם ויובצ שמיטה שומרים שישראצ ובזמן ארונה. אני הארץ את בראתי

שתתפותם את הם יודעים כי כזה, מית ה  אבצ בארצם. צשבת הם ראוים וצכז הפני
שתתפותם מודים הם אין ויובצ שמיטה שומרים שאינם בזמן ת בה מי  ואין הפני
ממנה. גוצים הם וצכן הארץ אצ יחם מחשבתם, צפי צהם,

התא^מוסריית
צררכי־ רק ודבריו דרכיו הנהגתו, יתאים המעצר• שאדם היה, בקודש חז״צ דרד

תנגד הצא המוסר צדרכי תתאים צא מהנהגותיו אחת אם כי המוסר׳  צהשצמות ת
 פשוטו שצפי מקרא, שיש מקום בכצ וצכז המצה. מובן במצוא שצם האדם אין ואז

 שיתאים באופן צפרשו חז״צ השתדצו המעצה, אדם של בשצמותו פגם כעין בו נראה
 שמא אמר ח) לב, (בראשית, מאד׳ יעקב ,״וירא דרשו וצכז הדרושה. השצמות אצ

 גם המעצה. צאדם חסרון הוא הגשמי המורא כי ע״א), ד׳ (ברכות, החטא״ יגרום
 וציראה צאהבה צבבנו ״ויחד :בתפצה אומדים שאנו וכמו צו. הוא וכצימה בושה

 צעצמו ירא האדם אם אוצם שחרית). (תפלת ועד" צעוצם נבוש ״וצא — אז — שמד״
ב: עצ דרשתם יסוד גם וזה וחרפה. בושה אצא צו כבוד זה אין ובשרו, תו  הכ

 אבינו״ אברהם שצ זכותו צו תעטור שמא ״אמר לג) כא׳ (במדבר, אותו״ תירא ״אצ
 ובמדרש גשמי. מנרא רבינו צמשה ציחם בעיניהם היה קשה כי ע״ב). סא, (נרה,

 מאיזה רק נתירא כי צהראות, היא שתכציתז הזה, המקרא עצ דרשות כמה עוד יש
ישראצ. צאויבי צמגן יהיה שצא רוחני, כח

חיצונית והתאמה פנימית התאמה '
 שאם הדרש, ובין המקרא בין התאמה יש מקרא איזה חז״צ שדרשו מקום בכצ

ת עציו צתצות זה במקרא דוקא בחרו צמה כן צא דרשתם? א
ת, התאמה א) התאמד•: מיני שני יש אוצם חיצונית. התאמה ב) פנימי
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ת התאמה מי  הוכחה. כעיז והיא המהרא מעצם נובעת הדרשה1׳ג במ?ום היא פני
של, וכמו׳ ב: נמצא שאם לט תו  הרשות יש ה׳״ —ד׳ עם וד׳ ד׳׳—ב׳ פעמים ב׳ כ
 זה נכתב אא אמנם ח׳. —ד׳ עם ב׳ פעמים ב׳ כי כז׳ גם שכתוב ^אמר׳ כידנו

 שני של בכחם יפה המוכח החיצה של וכהו המפורש מן הוא מוכח או^ם בפירוש׳
 הדרש של החיצונים המבטאים שרה היא, חיצונית והתאמה בפירוש׳ הכתובים החיצקים

ת בהתאמה חיצהים כמה ויש המקרא. מבטאי אצ מתאימים מי  בהתאמה חיצהים ובמה פני
תת שם והדרש׳ המקרא בין התאמה שאין ובמקום חיצונית. מי  נובעת אינה הדרש א

 במקרא וסמר מקום ^ה אתת וכדי מקובאת או מוכרחת אמיתתו אואם המקרא, מן
 התאמה ויש אזה. מכוון המקרא כאיאו נראה שיהיה כאאה, במבטאים אבטאה ראו

 מתאימים. במבטאים אותו בטאו חז״א וגם המקרא מן מוכח שהדרש במקום כאאית
 ענין היא אאא המקרא, אא ויחוסו חדרש שא יסודו איננח החיצונית וההתאמה

 הדר׳ט שם העיקר, היא החיצונית ההתאמה שרק ובמקום באבד. יפוי או חזוק׳
 הדרש שם אחר׳ ממקום נובעת חאמיתית שהחתאמח במקום אבא ורפה. קאוש הוא
 שאינם יסודות׳ כמה עא כנוי הדרש שעיקר ויש חאקים. כמה בזה ויש ואיתן. חזק

 נראה שיהיה כאאה׳ במבטאים אותו אבטא חז״א ראו ובכ״ז הזה המקרא מן נובעים
 אתרצו וצריך קשה שהמקרא אפעמים ויש עצמו. זה במקרא כתוב הוא כאיאו

 חז״א ראו מהמקרא׳ כא־כר מוכרח אינו חישוב כפי שהכיאור ואחרי ואיישבו.
 אותו מבאר בעצמו המקרא כאיאו נראה שיהיה כאאה, במבטאים הישוב את אבטא

ת באיזו המקרא ישוב את שתאו ויש הביאור.  התיבות כי מהם׳ נעאם ואא תיבו
ת אינן  הכתוב מעצם מוכרח הביאור כאיאו שיראה כדי אואם הישוב׳ אא מתאימו

כאאה. במבטאים בחרו
ש: הוא אזה והדמיון  עא ומתו שהרגו אדם בני כמה והרי אוי ״א״ר במדר

ם אותו השיבו מטותיהן ד א ב הו, אבנ״א ט׳, (בראשית, ישפר׳ דמו מ אוב שיבו  אעתיר ו)כ
 ובאורי ביאור שום המאמר אזה ואין ב)• רבה, (דברים ישפך דמו שעה אותה אבוא

 אשון: בשינוי אחר במקום יש המאמר זה אואם שחר. אהם אין המפרשים בא
 האדם דם שופד אדם אכשיבוא נהדג הוא אימתי נהרג ואא שהרג הרי אוי ׳,א״ר
 אין אואם ביאור. אין המאמר אזה ונם לד). רבה, (בראשית ישפך״ דמו באדם
 שאמר כמו ׳׳אדם״׳ שנקרא משיח׳ אכשיבוא אבוא אעתיר היא בזה שכונתם ספק,

 הנרר״א כן ביאר [וכבר יג) ז, (דניאל, אנש״ כבר שמיא ענני עם ״וארו הכתוב
 אא ואם תמיד יתקיים ישפך״ ״דמו בתורה שכתוב מה זה דרש ואפי בהגהותיו].

 חטאת. ואהתם פשע אכאות משיח אכשיבוא אבוא, אעתיד יתקיים הזה בעואם יתקיים
 ״שופר כתוב שבמקרא משום אאא משיח״׳ ״אכשיבוא בפירוש אאמר יבאו וחז״א

 השתמשו שכבר אחרי משיח׳ עא בו אהשתמש ״אדם״ במבטא בחרו באדם״ האדם דם
ב: יאמר וכאיאו במקרא הזה אהביאור מקום אתת וראו במקרא. גם בו תו  הכ

 רמו ״באדם אז הזה׳ בעואם אא אם ישפך״׳ ״דמו כי ינקה׳ אא האדם״ דם ״שופד
 רשע. ימית שפתיו ברוח אשר המשיח׳ מאך הוא אעואם׳ האדם אכשיבוא ישפר״׳

 יקבא שהרוצח שמשמעם ישפר״׳ ״דמו מהדברים מהמקרא, פה מוכרח הדרש ועצם
 במבטאים הדרש את בטאו וחז״א אבוא. אעתיר יענש הזה׳ בעואם אא אם ענשו׳
,,באדם״. במבטא אזה כוון המקרא כאיאו נראה שיהיה כאאה׳
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מים1צ̂ אאה פל ההתלושרות. רגש בו יש ההתבואצות רעיון  הטיכו ההודמים בי

 ההמרה• ע^־ידי ר? הבאה המוחלטת ההתבו^^ות היתה מטרתם ו^התבו^^ות• אטמיעה
5עו לפריקת הטיפו אי״אפשרית׳ היא פתאומיתי המרה כי בירעם/ או^ם
 יתרעמו שהרבה [אפשר המרה. אידי תביא בהדרגה הדת עוא פריקת כי וחשבו. הרת
ם ודברי אעשה מה אבא סוד׳ אמגאה ויחשבוני עאי  כי מובן. ואמיחים.״]. כני

 ישראא. עם מצב הטבת רק מודרגת כאאית בהמרה ראו ובפה׳ בכתב האאה׳ המטיפים
ה אא האאום אקיום והדאגה הגזע אחדות רגש הרגישו אא כי  ומה ומי באבבם. קננ
 איהוי איר,ו דאיגרתא וקריינא בעצמם הזה הצעד את יעשו אבא בעדם עצר זה

 אחפש המריצם ומה יום־יום? באזניו הטיפו אשר ואהעם׳ אהם ומה פרוגקא?
 אא ואותה דרכה תורה האמת אך ? ישכון אברר אעם הכירוהו אא אשר אעם. תחבואות

 [במובן. אאחיהם דאגו דאוג ואטמיעה אהתבואאות המטיפים נם כי אשוני. תחת אכחד
ת]. מחשבתם אפי ת אהיטיב הנפסד  העממות יסוד את בטאו הם והנה מצבם. א

 ראו אא כי אחת. דת אבני אם כי מיוחד׳ אעם עמם את הכידו אא דארעא׳ כעפדא
ת כא אד״ן קצוי בבא הנפזדים באחיהם  מיוחדת ארין אהם באין ואאומית. עממית או

 בעצמם חם כי אנו. רואים זאת ובכא אחד. מקומי במדכז כואם את המחברת
ת אהפריד הכאא] מן יוצאים אחדים [מאבד אופן בשום דצו אא  אביז בינם החביאה א

 כי אאחרונה. בראותם האאה האנשים אב הנה מה אואם הנזע. מצר ומואדתם עמם
 עמנו מבגי הרבה עא בי אכחד. ואין פרי־ בא עשתה אא האדם אבאא התקרבותם

 יד אואם יושבים. הם בקרבם אשר העמים בני אא אקרבם האאה האנשים פעאו
ת אהשיב באמצע היתת האאהית ההשגחה  החזיר החוזר וגאגא אחורנית הגאגא א

ת נשמות  ישראא התקרבות בא אשר אחוק׳ ההשגחה שמה כי מתים• אפגרים עבריות חיו
ת אראות עיניהם יפקחו כי עד המטרה׳ מן יותר עוד תרחיקם אהעמים  אפניחם אשר א

 יהפוך ואז זרים. בעיני חז מצוא אמען בה בחרו אשר והחנה׳ השקר דרד מדרכם׳ וסרו
 ט) בג, (במדבר, יתחשב״ אא ובגוים ישכון אבדד עם ״הן באעם קאאת את ה׳ אהם

 אראות ואהתבואאות אטמיעה המטיפים עיני נפקחו אז ראשם. עא עואם אברכת
 האטית׳ ההתבואאות עא־ידי טוב אמצוא תקוה בא אפסה כי ובראותם ברואה. שגו כי

 דתו. עא והעברתו העם כא אהמרת עוד יסוד בא אין כי אדעת׳ נובחו המודרגת׳
ת התקרבות עא־ידי רק אפעואות אצאת יבואה שאינה  הצד כי אי־אפשרית, וזו אטי

 קים. ואאומי עממי יסוד בעמם ויש יש כי אבבם׳ אא השיבו ואז מעכב. השני
 באומר. אהתבואא. בטבעה שאין כזו. אומה כי אעואם. הכאיוז בו תשאוט אא אשר
תנים שאין  מאר. חזק עממי יסוד בה שיש בהכרח אהתבואא׳ השמים מן אה נו
 בהכרח היא מחייבת האא מצדה והעממות ממקומו׳ יזיזוהו אא שבעואם הרוחות שכא

 הת^ ואז האומה. אב שהוא מדיני׳ מרכז המיוחד, העם אבני מיוחד מקומי מרכז גם
אהתפתח. ישראא אר״ן ישוב רעיון

ת הדורשים והתנועות הענינים כא כי זאת. מודעת תפתחו  תקוה באפם יבאו ה
 היהדות עואם שא ברומו העומד כזה גדוא ובדבר בא־צרכם. יתפתחו אא אם ויאבדו

 ובתקות בה׳ אבבם את ואחזק האומה בני כא כהות את אפתח המשמר עא אעמוד נחוץ
 מוסד יסוד היא האאומיות כי הקדושה. אארצם ושיבתם ופדות־נפשם נאואתם
 הקרושה בתורתנו באו ואכן הגאואה. אתקות היסוד היא כי ובנביאים. בתורה

חס מהתורה נדוא וחאק זה ענין עא יעודים כמה שעיגי הקדושה. אהארץ רק מתי
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 הקב״ה. אותה הקית כולה התורה יסוד היא העממות כי ויען אליה. ישראל כל
 מקרשם את לחלל ישראל בני פריצי יבואו לבל צד מכל מעולה בשמירה כביכול׳

 אשר לישראל׳ העמים שנאת הם אלה —ופגע מכשול מכל לשמרה לה צוה ומלאכיו
 סכנה יש שאז קרבתם׳ יבקשו ישראל עת בולט ובאופן בעליל אותה מראים הם

 שיטת בעלי על ביהוד פועלת העמים מצד הלאומיות אל והדחיפה להעממות.
 ההתקרבות רעיון לבם על עלה לא מעולם אשר ישראל׳ אמוני שלומי כי ההתקרבות.

 ועליהם הזאת מהדחיפה מתרגשים איגם הם החל, גלות עול לסבול שכמם יטו ואשר
 לא שמעולם אחרי העממות. רגש את בקרבם לעורר פעולתה׳ את פועלת היא אין

 חשבו שכבר אלה אבל אחרת׳ לחשוב לבם על עלה ולא ממנה דעתם את הסיחו
 והתחלת הדחיפה. על־ידי בתשובה שבים הם מה*בכד׳ של לדבר העממות את

הישרה. את העוו כי התועים׳ רואים בזה כי העממות. על־ידי רק היא התשובה
ת האדם הכיר אלמלא שכן הכרה. יש תשובה ענין בכל כי  וטעותו שגגתו א

 המעוררים דברים בתשובה יש ולכן הרע. מעשהו על התחרט ולא מדרכו שב לא
 ויש פשעיו. על ושב מתחרט הרשע היה לא האמונה לולא כי האמונה׳ רגשי את
 וחמדה׳ תאוה ענין שהוא ויש וכפירה כחש ענין הוא שהחטא יש מדרגות. כמה בזה

תת מעוו  האופנים ובכל נפש. דעת בלא כמעט מעשיהם עושים והם פקחים עיני ה
 ומכבה וכפירה כחש כל הכופר מלב המסיר רגש־האמונה בתשובה יש והמדרגות

 קודש בכלי אשר האמונה של קדושים במים התאוה בערת את והמתאוה החומד בלב
 הלא ברבר האדם מאמין אם כי ההתאמתות׳ על פועלת והאמונה החזק. הרגש של

מת אם כי ידיעה׳ מעין היא וההתאמתות כמסמרות. בו ויקבע בלבו יתאמת  נתא
 על־פי או המציאות׳ על־ידי שמתאמת ומה אותו. לדעת נוכח הלא הדבר אצלו

 היא׳ חזקה העממות בענין והתשובה האדם. בלב ונקבע יותר מתרשם השכל׳
 הנמנעות מן היא שהתבוללות עין׳ למראית נוכחו כי מציאותית׳ הכרה מעין היא כי

 ערד את ומכירים מרגישים שהם מה וכל המיוחדת. הלאומיות ענין יוצא ומזה
 על־ידי העממות את לבטל שהשתדלו במה חמאם גודל את יותר מכירים הם העממות,

ת לחזק התשובה צריכה ולכן המזויפת. ההתבוללות  לה ולתת העממות ענין א
 הדברים כל בעד ולהשתדל לעשות מחייב העממות רגש כי ובהיות ועוז. תוקר כל

 בדבר מעינם וישימו לבם אל אז יתנו לזאת אי מיוחד׳ עם בתור לעם׳ הדרושים
 שנתעוררו הראשונים היו והטמיעה ההתבוללות שבעלי הענין׳ וזהו הזה. הגדול

 להשיבם מאד עזה פעולה הדחיפה פעלה עליהם כי ארץ־ישראל׳ ישוב לטובת לעשות
 לתקן עליהם ולכן המשקל. תשובת להיות צריכה תשובה כל והנה לעממותם.

שם מרגישים שהם מה  לעמם חטאו כמה עד יודע כמוהם ומי והעוו. שחטאו בנפ
 עתה׳ ולפעול לעשות עליהם הרבה ועל־כן לשמים. עד גדול עוונם וכי ולארצם

שם באשר הרבה׳ לפעול הם יכולים ואמנם מאד. הרבה  העממות ערך מאד יודעת נפ
בעדה. ההשתדלות ערך מאד רב וכי

 הישוב בענין היראים פעולת מה מפני :הסבה את לבאר איפוא. לנו׳ נשאר
 ההליכה כי הוא. הענין ואולם מהחפשים? רבים מפעולת ההשתדלות בערד נופלת
 שבתורה המצוות כל את לקיים ה׳ לדבר והחרד הירא את מחייבת התורה בדרך

 תפלס פן חיים ״אורח :הכתוב שאמר כמו חברתה. אחת'על־פני מצוד! לבכר ולא
ה: על ואמרו ו) ה, (משלי׳ תדע״ לא מעגלותיה נעו  ומשקל יושב תהיה ״שלא ז

ט,תורה״ של מצוותיה לקו מהדברים איננה הארץ לישוב שההשתדלות ואחרי משלי). (י
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ת רה והיא הה^ים ח  במצוה ^השתהע ^הם חובה היראים ראו ^א המצוות׳ מן א
ת ראו1ע אצה אוצם שבתורה. המצוות כצ מבשאר יותר זו ד בעממות האמונה א  כיסו

 עצוצים היו מהעממות נתיאשו כאשר כי הנסיון׳ עצ־ידי בעצמם שנוכחו היהדות.
שנתאמת ורק ההמרה ישימון עצ״פני הנשקפת גמורה. וצהתבוצצות צטמיעה  צהם כ

 צהעריד יודעים הם —וצארצם צעמם צשוב החצו העם קיום יסוד היא העממות כי
 האמונה כי צהכחיש. ואין ותוצאותיו. עוזו תוקד עצ״פי הזה הענין ערד את

 התשוקה אוצם הארץ. צהשגת התשוקה את בטבע מסבבת הארץ והתיחדות בעממות
 בצב האמונה שתגדצ מה כצ אצא צאמונה. מנגד הוצכת שאינה צבד צא הזאת
 מראשית בה ה׳ עיני אשר הארץ. צהשגת התשוקה בצבו ויותר יותר תבער האדם
 את ידחקו שצא ישראצ בני את הקב״ה השביע זה ומטעם שנה. אחרית ועד השנה

 בשובם אשרם את צעיניהם ישוו שכאשר מראש. ידע כי ע״א)« קיא׳ (כתובית׳ הקץ
ת ידחקו שצא עציהם׳ אסר וצכן בזה צהשתדצ שצא צהתאפק יוכצו צא צאדצם׳  א

 ומצוותיה התורה חוקי כי ובהיות ישראצ. בקהצ צבוא האסורים באמצעים הקץ
 הנפש בטבע יסודה ארץ־ישראצ ישוב מצות גם צכן האדם׳ נפש בטבע יסודם

 בהטיפם וארצם צעמם חטאו כמה עד נפשם מרת יודע שצבם אצה וכצ הישראצית.
 תמצא אשר בכצ וצהשתדצ הזריזות בכצ עצמם צזרז עציהם וצהתבוצצות. צטמיעה

פנימה. נפשם בקרב טבעי ענין וזה הזה. הגדוצ בדבר ידם

שתוממו עציה אשר צהחידה פתרון נמצא האצה הדברים ועצ־פי  ובז רבים ה
 ונמרצה עזה פעוצה והרדיפות הרעמים פעצו זה בדורנו רק מדוע שצמים:

 ארץ־ ״ישוב תקופת הישראצי׳ העם בתוצדות חדשה תקופה צברוא עד הנרדפים
 הדורות בכצ פורעניות מיני כצ הישראצי העם וסבצ נשא כבר והצא ישראצ"?

 בימינו• כמו חזקה פעוצה עציהם פעצו צא זאת ובכצ הכינים בימי בישין מרעין וכצ
 ורעיון ההשכצה בכה מדי יותר צהאמיז כשהחצו האחרוז׳ בדור כי הוא. הענין אוצם

 ישרה׳ בדרך סבבה והיא הנוראה הדחיפה באה ישראצ׳ במחנה התגנב ההתבוצצות
 עמם צהתבו^א, מתקותם הנואשים בנים. צבות צהשיב הפכי׳ כה כצ כמשפט

 ישראצ. בני ידעו מעוצם מאז הזמנים. ובכצ הדורות בכצ כן צא אבותם. ארץ ואצ
 שצפני ובימים גצותם. עוצ צסבוצ שכמם ויטו הזה החצ בגצות מר צהם מר כי

 וההתבוצצות׳ הטמיעה רעיון ישראצ בני צב עצ מעוצם עצה צא ההשכצה תקופת
 ביום ומעוזם עוזם היתה ה׳ ותורת ותצאה עמצ יד כצ בדומיה וסבצו נשאו אם כי

 אוצם חסדו. צה׳ ויודו ומושיעם גואצם את זכרו מעט צהם רווח וכאשר צרה.
 כי ודור). דור שבכצ סנוצה מיחידי (חוץ צבם עצ עצה צא מהגצות היציאה דבר
 עור וכצ הם יעמצו צשוא גצותו וישצח עירו יבנה צא ה׳ אם כי והאמינו׳ ידעו
 התפצצו וצכן ה׳. צתשועת ודומם ויחיצ בדד צשבת עציהם הפצאות קץ הניע שצא

 אצה׳ כצ אד והשרים. המצכים בעיני וצרחמים וצחסד צחן יתנם כי תמיד׳ צה׳
 בהשבצה מעינם וכצ מבטחם כצ שמו המזויפת׳ ההשכצה דור הזה׳ האחרון בדור אשר

 — כבש"... עם זאב ״וגר והשכצה דעה הארץ ומצאה מעט עוד כי בצבבם ויתברכו
 הכוזב הדמיון עצ־־פני צטפח האחרונה בתקופה באה אשר המרה׳ האמת פעצה עציהם

ת צארץ בעציצ וצהראות  הזהב אצהי ותחת בקרבם צבם נהפך וצכן משוגתם. א
 כצ צשים ויחצו יה. צו בחר העם אצהי האמת׳ אצהי את הכירו צהם עשו אשר

תוח צידי באו שצא זמן שכצ דברים כמה שיש וכמו וארצם. עמם צטובת מעינם  נ
שים צמודים וכמה וכסה מורגש הפנימי מושנם אין כן —נתוח עצ־ירי רק מתחד
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ה האמוד אאה בימינו נתחדש ל ע  א^ה. בא עא ׳צןנעשה הנתוח עא־ידי העממות של הנ
 אאח בא אבן שבתורה. רבה מצוה הוא הישוב שענין אכא׳ גאוי נודע כבר בי והיות
 אחשוב דעתם עא יעאה ואא העממות בענין כאא חוהרים אינם יחיו באמונתם אשר

 שאמונתם האנשים ורת ?ץ. אעת אארצנו אשוב אנו הובטח וכבר הואיא אחרת.
 הוציאו עממותם הכרח את בנסיוז אדעת שהראו אהרי אהיפך. ממש הם נתרופפה

 מיוחדת. אר^ו אהם שתהיה איפוא ההכרח ומז ישכון. אבדד עם הם כי משפט. אצדק
 מצד אהם בא זה וכא ארצם. אגאואת ואעשות אפעוא בביר חפץ בהם נתעורר ואכז

 הרי עא הכבירה פעואתם את שאת ביתר הם פועאים ואכן והרגש׳ השכא הנסיוז.

שת אחד חוש באדם שיחאש במדה כידוע. בי. ישראא.  תתגבר במרה בה חושיו מחמ
החושים. יתר בעואת

 רואים הראשונים והחבשים. החרדים האאה. המפאגות שתי בין יש הבדא ועוד
 ביהדותם. ומתקיימים אמונתם עא סובאים שהם בזה וישועה אגאואה תקותם את

ת זו ב) א, (בראשיח. תוהו׳ היתה .״והארץ שאמרו: וכמו מ א  .״ורוח וכו׳י בבא״ מ
 מתקיימים שישראא מזה באומר. ב). רבה, (בראשית המשיח״ מאך שא רוחו זו אאהים׳

 ..א״ר :עוד ואמרו עאיהם. מרחר המשיח מאך שא רוחו כי ברורה׳ הוכחה יש בנואה
ת הנין  טעם מה המשיח. מאך שא נרו פני אהקביא זוכים אתם תמיד נר אהעאות בזכו
)י קלב, (תהלים, אמשיחי׳״ נר ערבתי אדור קרן אצמיח ׳שם  הענין בי לא]. רבה׳ !ויקרא ז
ת בעואם יפיצו ישראא שבני הוא׳ תמיד״ נר ״אהעאות שא  וכמו האמונה. אור א

 הוא בחושך ההואך כי לו). רבה׳ (שמות אכם" שהארתי כשם אי ״שתאירו שאמרו:
 זה דרד ועא אכא. נראה הוא נר מראיק הוא אם אואם נראה. ואא רואה אא

 בכא תמיד. צופיות ועיניו רואה שהקב״ה אך כי הקב״ה. אפני ישראא משתמשים
 אא שהם משום אהם נראה אינו הוא בי התבא׳ מעמי כמה אותו רואים אינם זאת

 אור ראו התחממו ואאורה האמונה אור את הדאיקו ישראא בני אבא הכירוהו.
המשיח. אמאד יזכו זה ובזכות זרח. עאיהם ח׳ וכבוד נדוא

הטבע ידיעות התגלות
 שהדברים ועד מעט־מעט. רק בבת־אחת נתגאו אא והטבע המציאות עא הידיעות

 משום כסתומים. נראים שהיו חז״א. מאמרי במה יש ואכן מהם. ידעו אא נתגאו
 מהטבע. וגם מהמציאות גם רז. שכא וחז״א והטבע. מהמציאות ידיעות שחסרו

 נודע אא עוד ובא מהטבע או מהמציאות ענין עא המאמר את בנו אהם אניס אא
המאמר. את אהבין דרך היתה אא הענין אותו

 כתמוהים נראים שהיו חז״א. מאמרי כמה חכמים״ ״אמונת בספר הביא וכבר
 הזכוכיות נתגאו באשר הימים. שברבות ער אהכחישם העיזו בעיניהם מהחכמים ואיזו

תת אדעת נוכחו פעמים אאפי דבר כא המגדיאות חז״א. דברי אמי

ת עא מדברים שהם משום כסתומים׳ הנראים מאמרים יש וכמו־כן  תכונו
ת אותן בברור ורק מהן יודעים אנו שאין תת אהוכח יש התכונו מי  דבריהם בא

. וכונתם.
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המבטא התיחדות
א בחר המקרא ואם מבטאים. כמה הם5 שיש מושגים יש מבט « מיוחד״ ב י

התכלית. מצד ובפעמים הטעם מצד לפעמים מיוחדת. כונה בזה
ל ונם ר ת שמרו ח ת ושהנביא אצמצם שראו יש ה.1ה הכלל א  רעיונם א

 וי׳ג* א^ה. במבטאים ^בחור מיוחד טעם <הם שהיה א^א ק^ים. יותר במבטאים
ם והם האב את אמשוך יותר המסוגאים במבטאים שבחרו  ויש חידתיים. מבטאי

המקרא. אא הדרש את אהתאים כדי שבאו מבטאים׳ עוד

ותפלה למוד בעת התנועעות
 בזוה״ה רבים. בפי אשאאה היה בבר ותפאה אמוד בעת ההתנועעות ענין

 מביא׳ עט) ב, (מאמר ובכוזרי קדישא. מבוצינא ע״ז שאא דר״ש איתא פנחס) (פ׳
זה. עא שאא הכוזרי שגם

 אמוד היהודי בי וההתפעאות׳ ההתרגשות מצד באה ההתנועעות כי ספק׳ ואיז
 תנועה• אידי מביאה וההתפעאות התפעאות אידי מביא והרגש ברגש דבר בא אעשות
 עמי! דכא האי מאי איה ״שאיאנא אשונו: וזה הזוה״ק. בונת גם שזוהי וברור׳

 מתנענע! באורייתא אעיז דכד באחודייהו ישראא אאא נענוע עבדיז אא דעאמא
 בי! דישראא קדישין נשמתהו! אשתמודען באחודייהוז דא ״במאה ובו׳׳ והבא״ הבא

ב דדאק קדישא בוצינא מגו איתגזו דישראא נשמתהון דעכו״ם דעמין נשמתהון  דכתי
שמת ה׳ ׳נר  דאעי^א אורייתא מגו דאתדאק בשעתא נר והאי כז) כ, (משלי, אדם׳ נ
 ב) פג, ם, י (תהל אף׳ דמי אא ׳אאהים דא׳ ורזא רגעא אפיאו עאיה נהורא שתק אא

ת ׳המזכירים כתיב דא כגוונא  פנחס׳ פ׳ [זוהר, ו) סב, (ישעיה, אכם׳״ דמי אא ה׳ א
 דברים שהזכיר במקום כי יודע׳ הזוה״ק אשוז בסגנוז קצת שבקי ומי ע״ב]. ריח,

 והעיקר׳ המתנועע. מנר המשא שם שאמר וכמו נשנב אעניז אהסמיכם ראה כאאה
 עצמותיו ובא שיתרגש ההכרח מן יתרה בהתאהבות דבר עושה שאדם בשעה כי

ת שם מביא והוא התרגשות. תאמרנה ת ״המזכירים המקרא: א  דמי אא ה׳ א
א: המקרא התחאת כי זה. אענין מאד הנאה אכם״ תיך ׳,עא הי  ירושאים חומו

 והחבור הקשר כי והכונה, יחשו״. אא תמיד האיאה וכא היום כא שומרים הפקדתי
ם היותר השומרים הם אארצו ישראא עם שא  ע^ ואמרו ירושאים. עא המופקדים נאמני
א אמרי? ״מאי בגמרא זה א שי ב ר ר ב א ב ר ר מ א כי  (תהלים׳ ציון׳, תרחם תקום ׳אתה ה

 כי ע״א]. פז, [מנחות, ב) קמז, (שם, ה׳״ ירושאים ׳בונה אמר יצחק בר נחמז רב יד). קב,
 אות זה ציון״, תרהם תקום ״אתה אאמר בחורבנה נם אמודה הישראאית האומה אם
 הוא שצריך אאא הקודש, אארץ ישראאי איש בכא בכה שישנו הפנימי הקשר עא

שגבה: מאיצה בדרך הכתוב אמר זה ועא הפועא. אא מכח ואהוציאו אהתעורר  נ
 שבפנימיותם הפנימיים׳ הכחות הם שומרים״, הפקדתי ירושאים חומותיך ״עא

 מכח הזה הרגש את אהוציא רק וצריך קדשם אארץ אמימ בקשר ישראא מקושרים
ת רק וחסרה הפועא אא אהוציאו אמצעים יש בכח שהוא דבר וכא הפועא. אא  הכנ

מר: ואכן האמצעים. ת אעשות השתדאו אכם״׳ דמי ״אא א  יצא ואז האמצעים א
 המקראות שני את הם מביאים זה ועא ותתפעאו. תתרגשו ואתם הפועא אא הרגש
 ישראא שבין הקשר עצם את המבארים ה׳״׳ ירושאים ו״בונה ציון״ תרחם תקום ״אתה

תק שאא אארצו ב: אומר ואחר־כך מעואם, נו תו תנו ״ואא הכ יכונן עד או דמי ת
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ת ישים ועד  המחיצה דרד מצייר הוא ז). םב« (ישעיה, באר*{״ תה^ה ירושאים א
ת כביבול. ^הניע. ישרא? ביד באיאו  באמת כי ^טובה. ה5פעוי בזה ^עשות הקב״ה א

 תבוא מעשיהם וישפרו בתשובה יחזרו אם כי בישראל״ א^א ת?וי הדבר אין
הגאוצה.

התעוררות
הסבר. מתור התעוררות ב) מקורית. התעוררות א) :התעוררות מיני שני יש

מקורית. התעוררות זוהי — וערכו הדבר עצם מצד טוב דבר ^עשות שמתעורר מי
 את ו5י ומסבירים אנשי־^ב כשבאים ורק הדבר מעצם להתעורר בכחו שאין ומי

הסבר. מתור התעוררות זוהי — לעשותו מתעורר הוא ונראו הדבר ערד
 הדבר כי מועתקת. התעוררות בשם השניה ההתעוררות את אהנדיר עוד ויש

 רבים שאא כזו׳ הוא שפתו אואם ברורה׳ בשפה מדבר הריהו אעצמו כשהוא הטוב
 אשפה שפתו את מעתיקים ערכו ואת הדבר את והמםבירים אותה. ישמעו

המדוברת.

(א) והתרגשות התפעלות
 אותו מביאה והתפעאותו ורגש עין המרהיב דבר מכא אהתפעא האדם ־בטבע

 כחותיו תואדות והם רגע. באותו נפשו אמצב המתאימים ופעואה מעשה אידי
הפנימי. רצונו מצד הוא עושה שהאדם מה כא כי הפנימיים׳
 אחשב בכחו אין ואז פעואתו. גם תהיה במרה בה מתרגש, שהאדם במרה והנה

 אמורת־ הוא אחד דבר אם אהיפך. וכן אתוצאותיו. ואהתבונן מעשהו חשבון את
 אואי אבו אא ישיב אא וכעם׳ מרורות אז מאא והוא התרגשותו ברגע האדם רוח

 שאמרו: ע״ד1 ואישועתו. ארוחתו טובה׳ או יביא רוחו׳ את שהמרה הזה׳ הדבר
 כעסו כי ע״א)]. נד׳ (ברכות, הטובה״ עא שמברך כשם הרעה עא אברך אדם ״חיב

 בריאותו נגד או כבודו׳ זה רצונו׳ נגד דבר שנעשה מצד הם האדם שא והתרנשותו
 ההתרגשות צעקת כצעקתה׳ אא כי יראה׳ אשר יש היטב יתבונן אם אואם ורכושו.

 היקר ובבא בכבודו אפגיעה שחשב הדבר׳ כי ויש הוא. כן אבו׳ מקרב אאיו הבאה
 מתון־מתון׳ אהיות המשכיא האדם עא האאה הדברים ובבא מרובה. טובה או יביא או,

 חמת כשוך כי והתפעאותו׳ התרגשותו ברגע דבר אעשות ואא דרכיו אא אבו אשים
 ויתרגש׳ יתפעא ההתבוננות אחרי ואם מעשהו. עא ויתחרט בפניו יקוט התפעאותו

 הפעואות את אעשות או יש ואז צאואה ובדעת־נפש החשבון תואדות ההתרגשות תהיה
 כזו התרגשות אידי שהביאו שהדבר אהחאיט׳ יש אז כי מההתרגשות׳ המתחייבות

כך. אידי אהביאו באמת צריך היה
 טבעיות בתואדות מדעיות. אתואדות טבעיות תואדות בין הברא יש והנה

 בה׳ כיוצא תואדותיה אין האש ואכן ומשתאשא. הואר שהוא מה כא הכח יחאש
 מכח הבאה ההתרגשות שאפנינו בענין כן וכמו שבאש. כזו במרה חום בהן אין כי

 תואדת כמו היא שמיעה מכח הבאה ההתרגשות אבא בעצם. אש כמו היא הראיה
 היא כי מםוכנה׳ היא הראיה מכח שבאה ההתפעאות ואכן מעט, שרפתה האש׳

^דעת־נפש. חשבון אבוא יבוא האדם אין כי עד יתירה, אהתאהבות נורמת
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ת היא זאת ואו?י ד) ב, חדירים, («יר בא׳טישות׳ ,#׳סמכוני המאמר: בונ
 אחר ובמהוב רבה). השירים (שיר מטה״ שצ ובאש מעצה שצ באש אשות בשתי

שו; ״ אצו בתפוחים׳ ׳רפרוני הצבות׳ אצו באשישות׳ ^>,םמבוני דר ת ח  (סומרים״ אנ
 זר• כסותרים הנראים האצה המאמרים שני כי צומר׳ ואפשר ד). הלכת םט״ז,

ת  התורמים המתראות עפ״י והוא נתכוונו. אחד צדבר ושניהם אחד בקנה עוצים זה א
שבתי חמדתי בצצו הבנים בין דודי כן היער בעצי ״כתפוח השירים: שבשיר  וי

 אבצ דשן, נפש ומרוים מתענגים ששם בית־היין״׳ אצ הביאני צחכי. מתוק ופריו
 איננו שמחתו ביום שהמחותן וכמו אהבה". עצי ״ורצונו —אהבה" עצי •ודנצו

ת וצא הקרואים׳ בין קבוע מקום צו ואין השוצחן אצ יושב  מחמת א^א שפצותו מחמ
 הוא זה ועצ רגע. ובכצ עת בכצ עמו צהשתעשע ושב הוצד הוא צהמחותן אהבתו
מר:  כי אגרות״׳ אצו בתפוחים׳, ׳רפדוני הצבות אצו באשישות׳ ״׳ממכוני או
ת וצהתרגש צהתפעצ שצא כזו׳ צידיעה צהניע  האדם יכוצ והמצוקות׳ מהרדיפו

 במרה בה תורה מדברי ישראצ שיתרפו ובמדה התורה ידעת עצ־ידי רק
 צהיטי^ב וינסו המר וגורצם מצבם רוע עצ צהתאונן ויחצו האהבה שתפסק צחוש
 אשות״׳ בשתי — באשישות׳ ״׳סמכוני שאמרו: וזהו התבוצצות. עצ־ידי מצבם

 האדם שאין עוד כצ ורק צהתחמם שבאדם הטבעית האש בכח יש באמת בי
 וצהנאתו׳ צצרכו בה ישתמש ורק בשצהבת־יה קודש׳ באש שתתצהב עד מפיחה

 חזעי^ אצא תועצח, תביא שצא בצבר זו צא כי מאד, גדוצה הסכנה אז
 בכח צהשתמש יתחיצ אם אוצם ותורתו. ה׳ מאחרי צבבו את צהסיר צהותו עוד

 מטה׳ שצ האש האש׳ מיני שני בו יתצכדו אם ורוחניים׳ מוסרים צדברים שבו האש
 כה ״הצא [ע״ד האש, כח בה שיש ה׳ תורת היא מעצה׳ שצ והאש הטבעית׳ האש היא

 מוסריים צדברים רק ישתמש כאחת ובשתיהן כט)]׳ כג, (ירמיה׳ ה׳״ נאום כאש דברי
 בונת וזוהי ועבודתו. צה׳ האהבה כח בו יתעורר כי ובטוח׳ סמור צבו יהיה אז רק ואז

ב: תו  מטה״׳ שצ ובאש מעצה שצ באש אשות׳ ״בשתי באשישות״ ״ממכוני הכ
האהבה. כה שתש ומרגיש אני חש כי אני״׳ אהבה הוצת ״כי

 מיושבת ורעת מחשבה ובצי יתירה בהתפעצות מעשה העושה כצ דבר. סוף
 ממעשהו צצאת העצוצות צהתוצאות צבו צשים מוכשר אינו עמוקה, והתבוננות

 אם וכן צצוצה. דעת־נפש בצא נדרו את נדר כי נדרים׳ התרת שצ הטעם וזהו זה.
 מעשים עושה הוא ובחמתו רצונו נגד דבר נעשה כי עצ מתקצר איש אנו רואים
 את צחשוב יכצ צא ההתרגשות ברגע כי צהחציט׳ יש צצוצה׳ בדעה נעשים שאינם

צטובתו. תהיינה אוצי התרגשות, צירי שהביאו הדבר תוצאות

והתרגשות(כ) התפעלות
בב^ כי הטבעית. האש יסוד בקרבו מתנפח ומתרגש מתפעצ שהאדם בעת

ת: ד׳ יש אדם דו סו  ומנפח מעורר והרוח תנועה היא האש עפר. מים׳ רוח׳ אש׳ י
ת  מיסוד היא עצמה ההתרגשות אבצ התרגשות׳ צירי מביא הרוח בקרבו. האש א

 שהאיש עת ובבצ גיהנם״. שצ ״אור הנקראת התאוה׳ אש זרה. אש יש אוצם האש.
 וזוהי חציצה. זרה׳ אש היא האש אוצי עצמו את צבדוק צו יש מתחמם הישראצי

 וכמאמרם: ו). ו, (ויקרא, תכבה״ צא המזבח עצ תמיד ״אש המקרא: בונת
ע״ב). כא, (יומא, ההדיוט״ מן צהביא מצוה השמים מן יורדת שהאש ״אעפ״י
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 של ואש מעצה שצ אש האשות, שתי תתפרדנה וצא באדם שתתצכדנה בצומה
צמעצה]. שבארנו [וכמו מעצה.

(ישעיה׳ זיהות״ מאזרי אש קודחי כוצכם ״הן המקרא פי׳ שזהו צהוסיה ויש
 ורגש בהתצהבות הוא עושים שאתם מה כצ כי האש׳ כה בכם יש בצומה יא)׳ נ׳

 באור ״צכו אמר זה ועצ וצברכהל צטובה זה אשכם בכח תשתמשו צא ומדוע עוז
 כצו ״כי :הכתוב שאמר וכמו נשגבה. במציצה אזנם צמוסר העיר הוא אשכם״׳

 העשן. יתהוה האש מעצם כי ד). קב, (תהלים, נהרו״ כמוקד ועצמותי ימי בעשן
 ותועצת האור תועצת בה יש והאש העשן. יצא הדבר ומכציון בדבר נאחזת שהאש
 במקום האש׳ מן צמעצה ועומד האש אצצ צעמוד נזהר שאינו מי אוצם החום.

 הוא זה ובאופן בסכנה. הם חייו שגם ויש מתעשן הריהו ועוצה׳ מתאבד שהעשן
 שהאש צבר צא כי יראה׳ ישוב בתכציתו יתבונן אם באש שמשתמש מי כי מצייר׳

 כשוצי־ פניו והשחירו עשן גאות התאבכו עוד כי הראויה, הפעוצה את עציו פעצה צא
 מן יכצה דק דבר כצ כי וידוע הדק מן דק רוחני ענין הם הימים והנה קדרה.
 מהאש. היוצא בעשן ימיו כצו כי מצייר, הוא וצכן צאט־צאט ויכצה יתצכצר כי העשן׳

 :שאמרו וזהו מאומה. ממנו ישאר וצא באש ישרר והגור נחרו״ כמוקד ״ועצמותי
 הזה בעוצם בתצמידי־חכמים צרות שעיניו מי שכצ חנינא א״ר צמה בחופה ״עשן

 בידו שהיה תחת כי ע״א), עה, בחרא, (בבא הבא״ צעוצם עשן עיניו מתמצאות
 וצכן זה אור צהכאות עוד השתדצ חכם התצמיד שצ באורו אור וצראות צהתחמם

 ינזק עוד אצא הזה׳ האור מן תועצת שום צנפשו יוציא שצא צבר שצא ענשו, יהיה
 מהאש יוצאים ושניהם תועצתן ביחס הפכים שני הם והאור העשן והנה בעשן.

 יורע שאינו ומי האור מן נהנה וצתועצתו צטובתו באש צהשתמש איד והיודע
 בנוגע הוא וכן בהעשן. ניזוק הוא ועוד האור מן נהנה אינו רה צהשתמש איד

 הטבעית׳ באשו צהשתמש איד האדם יודע אם שבאדם. הטבעית באש צהשמוש
 הבאה והאש ויאבד. בתוהו יעצה—אאו ואם שצמה תהא ומשכורתו מאורה יהנה

 חשכים, יצד והוא במאומה צו תאיר צא והיא זרה אש נקראת צמיניהן התאוות מן
 ואין חשכים ה^ד אשר עבדו בקוצ שומע ה׳ ירא בכם ״מי :מתחיצה שאמר וכמו
 ורק עבדו בקוצ צשמוע הכשרון בו ויש ה׳ ירא הוא באמת אם היינו צו״׳ נוגה

 אור כי יראה, וישוב ה׳ בשם צבטוח יכוצ הוא עתה צו נוגה ואין חשכים שהצד
 וצמה האש כה בכם שיש אש״׳ קודחי כוצכם ״הן :אמר זה ועצ עציו. יאיר חדש
ש? ומדאיב עינים המכצה עשן רק שהיא זרה׳ באש משתמשים אתם  ״צכו נפ
 ״ובזקות אכזב, צא מאור התורה׳ מאור הוא שצכם, מהאש האור בנוגה אשכם" באור

 אחר. מכה וצא הם מידי האצה הזיקים כי שתדעו צכם״׳ זאת היתה מידי בערתם
 ויגון בעצב תשכבון״׳ ״צמעצבה צכן בקוצי שומעים אתם אין אבצ מסיים׳ והנביא

תשכבון.

התפתחות
 אצא ובבת־אחת, פתאום תושג צא השצמות כי חז״צ׳ בידי היה נדוצ כצצ

ובהתפתחות. בהדרגה
ת וזוהי ם צא שכינה ״ועיקר המאמר: כונ  את ,וישמע הה״ד: היתה בתחתוני

 כאן כתיב אין מהצד אבא ר׳ אמר ח) ג, (בראשית, בגן׳ מתהצר אצהים ה׳ קוצ
השכינה ונסתצקה הראשון אדם חטא וסצוק מקפץ וסצוק׳ מקפץ מתהצד׳ אצא
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 ברא׳טונה הכונה׳ רבה). (שה״ש וכו׳ ׳טני״ יצרקיע נסתלקה קין חטא הראשון׳ ארל,יע
ם עו^ם. מצא כבודו כי בארץ׳ אצ שכינת היחה  הרגישו ^א בני־אדם משחטאו אוי̂

 השכינה את מסצקת בארץ היא רבה אם האדם רעת כי מציירת׳ והמציצה בשכינה.
 צארץ־ צמטה׳ השכינה את צאט־צאט מורידים הטובים המעשים אבצ צמעצה־צמעצה.

 סנוי אתר וצית העוצם כצ מצא ה׳ כבוד כי בני־האדם׳ מוכיחים טובים במעשים כי
ה. מיני

השכל התפתחות
 בשכצם צהשתמש יודעים שאינם אנשים׳ יש ורק בכה ארם בכצ ישנו השכצ’

 מסתר השכצ את צהוציא היא הפעוצה ועיקר מקיץ. ואין צבבם בירכתי נרדם והוא
ת ענין וזהו שבתו.  שמוציאים מה שכצ במנורה׳ הפתיצה וכמו השכצ. התפתחו
ובהיר. גדוצ המנורה אור אותה

תפתח ששכצו אדם יש  שיוכצ חכמה עניני או גשמיים׳ ענינים בהשגת רק מ
תפתח ששכצו אדם ויש גשמית. תועצת מהם צהוציא  הוא מתחיצ כי ברוחניות׳ מ
ת ומפתח באצקות וצדרוש צחקור רוחניים. ענינים צהשיג נפשו כחו

ת שט דבר שבצ כמו כי השכצ. חמום ענין הוא השבצ התפתחו  ומתרחב מתפ
שט הוא מתחמם שהוא בעת השכצ נם כן מתחמם׳ שהוא בעת  ומחבק ומתרחב מתפ

 כי הסוברים׳ החוקרים כאותם שההצכה נניח׳ נם ואם ומצואו. עוצם בזרועותיו
 ההנחה גם התפתחות׳ צירי צאט־צאט אותו הביאה וקיומו צנפשו האדם דאנת רק

שאת כי־אם צהנחתי׳ מתנגדת איננה הזאת  כצ ר^א כי דברי. עם בבד בד נו
ת וצכן סבה. בהכרח צה יש תנועה וכצ חום מוצידה תנועה  צנפשו׳ האדם דאגת סב

 התרגשות צירי הביאוהו כי במחשבותיו׳ צהעמיק הניעוהו צרכיו כשנתרבו
חום. צירי מביאה וההתרגשות

ושלמות התפתחות
ת פעוצת כצומר, מצאכותי׳ בערך ונערכת שצמות היא התפתחות  ההתפתחו

 הטבע׳ את מנרצת שהמצאכותית וכמו מצאכותית. פעוצה מעין היא הארם עצ
שת אינה אבצ שת איננה אבצ ומאררת׳ מגדצת ההתפתחות גם כן אותו׳ מחד  מחר

 צא אבצ וצהרחיב׳ צהגדיצ רק בכחם המצאכותיים הדברים כצ כי בוראת• ואיננה
 הראיה, כח בהן יש אם רק צעינים מועיצים המשקפים משצ. דרך וצברוא. צחדש

 השמיעה כח יגרצ וכן הכח. את צהגריצ המשקפים מועיצים מעט כהה שהוא אצא
 צהועיצ בידן אין אבצ הכח׳ את מגריצות רק שהן צרבר׳ העשויות שפופרות עצ־ידי
 כצ ובכצצ חוצי. מחמת או זקנה׳ מחמת צגמרי׳ השמיעה כה צו אבד שכבר צאיש
 חיים צבעצי עזרה המביאים המצאכותיים הרברים מסוג ג״כ שהם הרפואה׳ עניני
 הטבעיים שהחיים בשעה רק ניכרים תועצתם רשומי מתקצקצ׳ החיים שמהצד בעת

 כצ עוד יועיצו צא צגמרי בטצו הטבעיים החיים אם אבצ עוד- ובטצו עברו צא
 צרדוף מוסריים׳ בענינים היא השתצמות כצ שצפנינו. בענין הוא וכן צרי־גצעד.

ת התאוות אחרי צזנות צבצי הרע׳ מן וצברוח הטוב את  ואת הצב את המטמטמו
צחקור צבו אצ שנותן מי כצ ויותר. יותר ומתפתחים הוצכים האצה והרגשות הנפש.
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 ומגונה רע מכל שיברח עד המוסר רגשי אצלו יתפתחו המוסר תורת ביסודי ולדרוש
מד כדבר הצרק ואת הטוב את וירדוח המזיי! מדבר כמו ח  עיז מרהיב ונעים. נ

נפש. ומשיב
 מועילה וההתפתחות אדם כל בטבע יש הזה מהרגש שנקודה לדעת׳ יש והנה

 במציאות הזאת הנקודה היתה אלמלא אבל ההיא. הנקודה את ולהאדיר להגדיל רק
ת כל הועילה לא אז כי אדם׳ בכל תפתחו  חכמי כל אשר זאת׳ ומודעת שבעולם. ה
 לבבו. חקרי את איש־איש והעלו המוסר ביסודי ולחקור לדרוש הרבו ודור דור

 החכמה מי במצולות צללו כי יבין׳ זה במקצוע הדברים אריכות את שיראה מי אולם
 רק האדם ועל בטבע כזה רגש ישנו כי היא׳ האמת בידיהם. הדס והעלו הזאת

 אשר הקטנים׳ גרעיני־המוסר את להשקות ולהאדירו, להגדילו ולהרחיבו, לפתחו
 ציצים יציצו כי עד הטוב׳ החגור מי הישועה׳ ממעיני הולדו׳ מיום איש בכל נוטעו

 הדברים כל וכן הלולים. קודש פרי תנובה׳ פרי ויעשו להשכיל טובים נחמדים
 בהם קצה אדם של שנפשו להיפר׳ או להם׳ ומשתוקקת שואפת אדם של שנפשו

 וכל גדול״ ״קמצן הוא הטבע אולם בטבע. הוא ושרשם עיקרם—אותם ומשקצת
 הנפש את משביע שאיננו הקומץ׳ מלא אם כי הפנים׳ במלא נותן אינו נותן שהוא מה

ת בלי לאדם רוחני מזון נותן ואיננו  כל משל. דרך מצדו. והשתלמות התפתחו
 אין זאת ובכל השקוץ. מן ולהזדעזע היופי מן להתפעל טבעי רגש בו יש אדם

ם ישנם אדם. בכל שוה הזה הר;ש  ירגישו קל לכלוך שלמראה כאלה׳ איסטניסי
 הרגלם. לפי הכל ומלוכלך. מאום דבר כל הסובלים אנשים ויש וגועל־נפש. בחילה

 לסבלנותם גם — בהם נפשם תקוץ שלא עד משוקצים, בדברים שהורגלו אלה גם אולם
 הגבול, את יעבור המאוס הדבר ואם תוסיך. ולא תבוא פה עד אשר וגבול, קץ יש
 (אסתתיק) היפה מן התענוג הזה׳ הרגש כי ובחילה. גועל־נפש ירגישו הם גם

 שוה. במרה לא כי אם אדם׳ בכל שישנו ובע״.כ טבעי רגש הוא המאוס׳ מן והבחילה
 לבו שם שלא ומי וההרגל. החנוד בכח הזה הרגש את ולהשלים לפתח יש ורק

 נשאר אצלו ומשוקצים, מאוסים דברים לסבול התרגל ועוד הזה הרגש את לפתח
 המוסרי, הרגש וכמו־כן מלבו. כליל נמחה לא ובכ״ז־ ובכהותו. בקשיותו הרגש

 להשתדל ויש טבעי רגש הוא המוסרי, הטוב אחרי ולרדור המוסרי הרע את להרגיש
תו ת לעסוק שהתחיל מי כל ולכן ובהתרחבותו. בהתפתחו תפתחו  יכול הרגש בה

 דקה בפגימה גם ולהדגיש מוסרי רע למראה מאד להתרגש כזו׳ מדרגה לידי להגיע
 זאת ובכל בקטנותו. ישאר אצלו התפתח לא שהרגש ומי מוסרי. בטוב הדקה מן
 כי הזה. לגבול מעבר אשר בכל ומרגיש חלי הפחות האיש וגם ידוע גבול יש
 התרגל לא שהוא כזה׳ ורצח שוד ישמע אם ביותר׳ כהים שרגשותיו האיש׳ גם

 שההצטיינות הראיה בכה וכמו המוסרי. מהרע לאחוריו וירתע פלצות תאחזנו בו׳ עוד
 יראה לא עיניו מאור שכהה ומי ביותר. הדק הדבר את גם למרחוק עד לראות היא

 מאד, גבוה עמוד יראה הוא וגם וגבול שעור יש זאת ובכל ודק. קטן דבר מדחוק
המוסרי. ברגש הוא ובן לגמרי. הראיה כה לו שאבד לא אם

 המתאוננים אלה (למרות ששי חוש האדם חושי חמשה על להוסיף יש ובאמת
 רעב שאדם בשעה ההדגשה. —והוא ששי) בחוש הבריאה אותנו חננה לא מדוע

ם איננו הזה והרגש בבטנו. מועקה מרגיש הוא  את כי החושים, חמשת לסוג נכנ
 ואינו טועמו ואינו מריחו אינו קולו, את שומע אינו רואה׳ האדם אין הרעבון

רעבונו. את שובר הוא אשר עד המצוקה׳ את בקרבו מרגיש הוא זאת ובכל ממששו
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 שמרגיש מי כי המוסרי. הרע את גם ירגיש הטבעי הרע את מרגיש שהוא זה וברגש
 מנוחח נותז ואינו רבר איזה או מציק כאיאו ירגישנו מרובה במרה המוסרי הרע את

 יחסר רה שאם איש יש מדרגות־מדרגות, יש הטבעי הרע שבהדגשת וכמו אנפשו.
ל0ל יכוצ שהוא אדם ויש נדואה. מועקה ירגיש הקבוע במועד אחמו או  צער ב\

 מועקת את הוא גם ירגיש קצו אמרום הרעבון יגיע באשר אואם שאמים׳ ימים רעבון
 הסרה אמראה אשר אנשים. יש המוסרי. ברגש מררגות־מררנות יש בן במו רעבונו.

 אנשים׳ ויש אבבם. את תאחץ נעאמה יד וכמו באבם מועקה ירגישו ה׳ מדרד קאה
 מז יוצא מאד, גדוא הוא העווא אם אואם באיעא. דבר אמראה גם מתרגשים שאינם
 הטבעים אהרגשות בנוגע הן הרבה, פועא ההרנא כן, בי הנה יתרגשו. הם גם הבאא׳

 בזה׳ הוא האאה הרגשות מיני שני שבין וההבדא המוסריים. אהרגשות בנוגע והן
 מאשר הטבעיים הדברים אא יותר קרוב רוח, ואא הוא בשר באשר האדם׳ בי

 ואאמור אהתרגא צריך הטבעיים אהרגשות בנוגע ואכן והמוסריים. הרוחניים הדברים
 המוסריים אהרגשות ובנוגע במהרה׳ ירגישנו שאא עד הטבעי הרע את ואסבוא אשאת

 ובקטנוחי• בדקותו גם המוסרי הרע את אהרגיש ואמוד הרגא נהדן בי אהיפר׳ ממש הוא
 הגבוא בהעברת אבא ידוע׳ גבוא עד רק והאמור ההרגא מועיא הטבעי שברע וכמו

 בנוגע הוא כן —אהרגי׳ע יש אשר את אהרגיש מבאי ואמוד הרגל בא עוד יועיאו אא
 אואם המוסרי, הרע את אהרגיש אבאי אפשר ידוע גבוא עד המוסריים. אהרגשות

 כהה היותר הרגש גם בו ירגיש הגבוא׳ את העוברת גדואה אמדרנה הרע כשיגיע
 שאנשי יום, בכא מעשים אנו רואים [אמנם שפאה. היותר הנפש בעא גם בו ויקוץ
 מצד מעצור כא באין רכושם את וגוזאים במנוחה נקיים דמי שופכים ורצח דמים

 אא הוא אבא הרגש, את מכניעה הממון חמדת בי אהחאיט, יש זה ובאופז הרגש.
תר אם כי אגמרי, נתבטא  בני אשר רגעים׳ ישנם ובודאי האב. בירבתי הוא מסת

 וההרגא אהם]. ירעה ונפשם מר אהם מר אשאום בי פנימה׳ בנפשם ירגישו אאה נבא
ובקטנותו. בדקותו גם המוסרי הרע את אהרגיש פועאים והחינוד

 ההבדא הוא המוסרים וההרגשות הטבעים ההרגשות שבין ההבדא והנה '
 :סוגים שני יש ובאפשרים ונמנעים. אפשרים מוכרחים, שיש החושים, שבפעואת
ם המבעים הרגשות בי האבוד. ואפשרות הקניז אפשרות  האבוד. אפשרות בגדר נכנסי

 בדקותם׳ גם אאה הרגשות אהרגיש אאדם יש בו שנואד הראשון הטבע בפי היינו
 בשיגיע ורק בדקותם׳ אותם מרגיש האדם ואין הזה הבה את מהאיש שההרגא אאא

 אשר את אהרגיש אבאי מועיא אינו ואמוד הרגא ובא יתרגש אז הידוע אהנבוא
ת הנפשיים וההרגשות אגבוא. מעבר סו כנ שרות בגדר נ  אמנם אם בי הקנין׳ אפ

 המוסר, דרכי נגד קאה תנועה נם אהרגיש זו אמדרגה אהגיע מאד קשה בתחיאה
 המדרגה עד גם אאט־אאט אהגיע ויש הזאת המדה את אקנות אפשר זאת בבא

הזאת.
ע המוסרי הרגש דבר, 5סןן טו איננו מאד קטן שרושמו אאא האדם באב נ  ניכר ו

 אהתפתחותם מזון דורשים שבאדם החושים בא כי הראויה. במדה אפתחו וצריך כד כא
 מזון ויש מזון. שדורש בכאא׳ הגוה כמו אטמיון. וירדו יתקאקאו מזונם ובהעדר

 יתקאקא. הדרושה המרה מכפי יותר גופו את אזון האדם ירבה ואם והמפסיד המזיק
 פעואה עאיהם פועצ השמוש והעדר מזונם. הוא בהם השמוש הרגשות כא כן וכמו
 אינו הדבר בי אר מוסרית׳ מהשחתה הבחיאה רגש הוא המוסרי והרגש רעה.
בנפשו ומרגיש חש שהוא אאיו, נוגע הדבר אם כי כאא׳ אאיו נוגע
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 רה מוסרי רגש איננו הזה הרנש אז רבה. רעה א?יו נם תניע האיש שמהשחתת
 האדם מרגיש אם או^ם בו. הצפון בהרע הוא שמרגיש טבעי׳ רגש גופני. רגש

 כי ממנו. סובאים אינם חושיו וגם א^יו נוגע שאינו מוסרי רע צרבר בחיאה
 אדם אם משא. דרך מוסרי. רגש זהו —עיניו אננד איננו המאוס הדבר

 ועונג. עדון בזה הוא ומרגיש עיניו אננד היפה המוחש הרי ויופי. חז עא מתענג
 מרגיש והוא עיניו אננד המכוער הדבר הרי מכוער. דבר הוא רואה אם ואהיפה

 מרגיש הוא ובזה בשכא מושגת היא המוסרית ההשחתה או^ם ותיעוב. בחיאה
 וזהו רוחני. וערון עונג מרניש הוא ורצויה טובה מהנהנה ואהיפר עצומה. בחיאה

מובנו. במאוא אמיתי מוסרי רגש
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ו.
ותשובה וחי

 הם מצטרפים ^טמות מצטרפות. פעוטות כד מצטרפים שמות שיש ־בשם
 ״בז׳/ השם איציו. המתיחם אחר שם ממנו ומובז אחד שם כשמזכירים

אב״. המצטרף אחר שם יש ״ ^יו־׳  ״ארוז״. השם מצטרף ״עבד״ השם א
ת כשמזכירים להסבות. וחמםובבים ^חמסובבים הסבות מצטרפים ובפעולות  א

ת כשמזכירים ובז המסובב ידוע הסבה הסבה• ידועה המסובב א
ב הזאת והחהירה מצות־עשה. היא תשובה כידוע׳ ותשובה. ודוי 5ע תסו

 :שכתב הרמב״ם מדברי משמע וכז הודוי. רק היא שהמ״ע שכתבה המפרשים מז ויש
 ת״א). פ״ב, תשובה, הלכות (רמב״ם, אהתורות״ חיב מחטאו וישוב תשובה ״כשיעשה
ב: והרמב״ן החוטא״. שישוב עשה ״ומצות כתב ובתחייה ת  ובלבבד ״,בפיד כ
י זה ,כפיר׳ יד) ל, (דברים, לעשותו׳ ח  התורה, על (הרמב״ן תשובה״ זו ׳וב^בבד׳ ו

 ויש התשובה. גם נכללת ודוי של שבמ״ע כתבו, המפרשים רוב אולם בצבים). פ׳
תבו לא ולמה ומסובב כסבה הם וודוי תשובה הרי בזה. להסתפק  שניהם? נכ

 בלא תשובה שבז התשובה, אחר שהוא מובז ודוי שכתוב בזה כי המפרשים, ותירצו
 מחטאו וישוב תשובה ״כשיעשה הרמב״ם: מלשוז נראה ובז ממש. בה איז ודוי

 התורה כתבה ואם כלום. אינו תשובה בלא שודוי מדבריו׳ משמע להתודות״, חייב
 כי הודוי, הוא שהעיקד הרמב״ם, מדבדי משמע ונם תשובה. לו שקדמה בהכרח ודוי

אי, בלשוז כתב התשובה על  שיש כתב ולא להתודות, חיב תשובה כשיעשה כי תנ
 אינה כללית, מ״ע שהיא התשובה, כי העיקר, חסר ולפי״ז בתשובה. לשוב מ״ע

בתורה. כלל נזכרת
 מזה כי מדקדק, התורה על בפירושו הרמב״ז אחרת. כונה בזה יש אולם

 מכוונים אינם שהדברים מוכח המצוד,״, ״כל ולא הזאת״ המצוה ״כי התורה שכתבה
ת כי מבאר, והוא המצוות. לכלל  :למעלה הנזכרת תשובה למצות היא הכתוב כונ

שבת \ ל, (דברים, אלהיד״ ה׳ עד •ו ( ת נצבים פרשת כל והנה ב חס תי  הפרשה אל מ
 בהם יש כי לישראל, להראות חיזוק כעיז באה והיא הקללות. לפרשת הקודמת

 דברים זה בעניז יש כי ספק, ואיז לעולם. תהיה לא כללית והסרה האלהי ד,קשר
ת על־ידם להביז וכמוסים, הצפונים נשגבים,  עסק לנו איז אבל הרוחני. הקשר א

ת.  לא התורה וברית וקים חי ישראל עם כי רואות, שעינינו במה לנו די בנסתרו
ב: שאמר וזה מפיו. משה תו  ולבנינו״ לנו והנגלות אלהינו לה׳ ״הנסתרות הכ
 לנו איז אולם ופליאות׳ תמיהות כמה זה בעניז ויש יש יאמר׳ כאילו כה), בט, (שם,

ת כי במופלא, לחקור  אנו ובנגלה ולבנינו לנו הז הנגלות רק הז, לנו לא הנסתרו
 ״הנסתרות״, שעל הנקוד זה על מרמז ואולי מתקיים. הזה הרוחני הקשר כי רואים,

 לקונו ישראל וקשר שמירת־המצוות של הזה האות תמיד ישאר ולבנינו לנו כי
מר ואחר־כד ולארצו.  כל האלה״, הדברים כל עליד יבואו כי ״והיה :הכתוב או
״והשבות ושמירת־דתד, קיוסד את תראה ובכ״ז אליה ערוד איז אשר הנוראה, הסבלות
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בל ^בד׳ אא תשיב אז בבר״,5 אא ב  ,״אשר בהם. ומפורד מפוזר שתהיה הנוים״. ״
 בארצות. ואהפיצך בגוים אהדיהך זאת היתה ה׳ מאת רה כי שמה״. אאהיר ה׳ הדיחד

 אאהיד ה׳ ״ושב ואז ה׳ אא תשוב שסוה־סוף אאהיד״. ה׳ עד ״ושבת הסבה תהיה וזאת
מר: הוא זה ועא שבותר״. את  נפאאת ״אא תשובה. מצות הזאת". המצור! ״כי או

 בתשובה אשוב אר אי־אפשר כי אבד׳ עא יעאה אא היא״. רהוהה ואא ממד היא
 מכוסה מצות־התשובה וכי עואם־הזה הבאי שא ביון־המצואה נשקעת שכבר אחרי
תך. נשגבה ממד.  סבות. שתי מצד הוא נראה שאינו דבר כי היא. רחוהה או מבינ

 מכוסה שהוא אאא קרוב שהוא ויש אראותו. זאי־אפשר רחוק הוא שהדבר יש
 המצוה כי האאה. הסבות שתי אין תשובה במצות כי ואמר. העין. מן וסמוי
א׳/ בשמים ״אא וגם היא. רחוקה ואא היא מכוסה אא הזאת  שמץ מכא הטהורים הי
ת גאי שא זוער אים מעבר היא״ אים מעבר ״ואא הזה. העואם עניני שא האאה  תאוו
 ורחוק התאוות מכא אמעאה בהיותך רק כי אבר. ישיאך אא כאומר. הזה. עואם

 הדבר אאיד קרוב ״כי 1ואא אא שאמה. בחשובה אשוב תוכא והבאיו העואם מן
שובה׳/ זו ובאבבך ודוי זה ״בפיך הרמב״ן וכביאור אעשותו״. ובאבבך בפיר מאד  ת

 תפאה. בענין האבבות״ ״חובת בעא שכתב וכמו הכונה. את מעוררים הדברים כי
 המחשבה כי מספיקה׳ אינה והמחשבה בדבור־פה אהתפאא המצוה באה שאפיכך
 באותם רק מצטקצמת היא הדבור ועא־ידי הרוח כנפי עא מרחפת אעצמה כשהיא

ת המתפאא נושא אאיהם ואשר התפאה אא הנוגעים הדברים נפשו. א

החיים ולי
 מוכרח אדם כא כי והיות וחיי־הנפש. חיי־הגוח :חיים מיני שני יש כידוע

יחד. אחברם איד אדעת או יש אאה. חיים מיני שני אחיות
 יש והאמצעי אחיי־הנפש אמצעים כעין יהיו שחיי־הגור היא׳ הישרה והדרך

 אחיז־ עושה שהוא מה שכא אכוון׳ האדם צריך זה בענין אואם התכאית. יחם או
 בהם מועאת שהכונה דברים. כמה יש כי הנפש. אחיי אמצעי אאא אינו הגוה

 מצוה. הוא שחיאוא־שבת פיקוח־נפשות. בענין במו אמצוה. עבירה ממעשה אהפבם
 ועבירה שבת מחאא הריהו אאו ואם החואה׳ אשם אעשות מכוון האדם אם רק אואם
 האדם אם רק זה אמצוה הנחשבים אחיי־הנפש האמצעים בענין וכן בידו. היא

אמצוה. נחשבים אינם מכוון אינו אם אבא אמצעים. שהם מכוון

והתנועה החיים ווי
 ויש טבעית תנועה יש אואם החיים. עצמות היא התנועה כי זאת. מודעת

ת והתנועה מאאכותית. תנועה  וכן הטבעית. התנועה רק היא החיים את המסמנ
 עואה בכה הנזרקת האבן כמו מאאכותית. תנועה היא שנם מוכרחת. תנועה יש

 המכריחה חיצוני כה יש כי מוכרחת׳ היא הזאת התנועה הזורק. תנועת בכח אמעאה
 התנועה היא האמיתית והתנועה הנאוונית. כהתנועה מאאכותית תנועה והריהי

 הוא ע״א) יח, (ברכות. מתים״ קרויים בחייהם ״רשעים שא הציור ואכן המוסרית.
תי ציור  שהיא המוסרית. התנועה אהם שחסרה אחרי המאיצה׳ רעיון עפ״י אמי

קצרה כי מובן׳ שכאית תנועה גם היא מוסרית תנועה כא כי ובהיות החיים. עצמות
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ת ^הניע בני־אדם המציאו5יצ מה בי אותה. ?חהות המלאכותיות יה  או הדומם״ א
 המת׳ או הדומם, ׳עעויטה התנועות כי שכלית׳ ולא טבעית תנועה רש היא המת׳

ת הן ה רגש בלא שהיא התנועה ולבז ושכל. רגש שום בלא מיכניו  החיים׳ אות איננ
שרית כי  ויותר אות־החיים. היא הרגשית התנועה ורק ומתים. בדוממים גם היא אפ

 מוסרית היא שהתנועה ובמדה החיים. אל היא קשורה יותר רגשית היא שהתנועה
 גם מציינת הטבעית התנועה כשגם החיים׳ את ומציינת רגשית היא במרה בד•
ת בעלי-החיים. חיי ת יצורי־תבל בכל הנעלה הוא האדם כי ובהי\  אותו מציינ

ת בעניז הוא וכן המוםרית. התנועה  מובהק סימן היא התנועה כי האומה. תהי
 המוסרית התנועה וכן הארם. חיי על נאמן אות היא המוסרית והתנועה החיים. של
 בכה פעולה היא תנועה כל כי ולאומיותם. עצמותם על לשמור היינו שלם׳ עם של
תרת שהיא ורק ת ם נעלמים שהחיים מה וכל עמוק. עמוק מס ת וכמוסי  הוא או
ם נעלמים שהם הנפש׳ חיי כי להחליט׳ יש ולכן האמיתיים. החיים על  וכמוסי

 כמת׳ חשוב הוא האלה החיים לו שחסרים וטי האמיתיים. החיים הם ביותר׳
 הם הרגש חיי שלם. עם לחיי בנוגע הוא וכז האמיתיים. החיים הוא משולל כי

ת ובעתים וטמונים כמוסים הם האלה והרגשות והלאומיות העממות חיי מנו  מזו
לתחיה. מתעוררים הם

ת וזוהי מר: כונ מא  העיד סימאי א״ר ב) לב׳ (דברים׳ לקחי׳ כמטר ׳״׳יערור ה
 מן שנבראו הבריות כל אומר סימאי ר׳ היה ״וכד וכד׳ השמים״ רוחות ארבע להם

 וגופו השמים מן שנפשו הזה האדם מן ״חוע וכד השמים" מן וגופן נפשן השמים
 היה ״וכר וכד׳ מעלה״ של כבריות ״הריהו וכד׳ תורה״ אדם עשה לפיכך הארץ מן
 לררוש כת בנו שאין אלא תחית־המתים בה שאין פרשה לד אין אומר סימאי ר׳

מר: א  אל ,יקרא ד) נ, (חהלים, עמד לדין הארץ ואל מעל השמים אל ׳יקרא שנ
 והענין דברים). (ספרי׳ עמו״ דיין מי עמד לדין הארץ ׳ואל נשמה׳ זו מעל׳ השמים

 התחברות וע״י והשגחתו ה׳ מציאות לדעת האדם את מלמדים והארץ השטים כי הוא׳
 שאומר וכמו הגשמיות. עם הרוחניות התקשרות את לדעת יש והארץ השמים

שורר:  ה).—ד כט׳ (תר״לים, בהדר״ ה׳ קול בכה׳ ה׳ ״קול וגד המים״ על ה׳ ״קול המ
 עליה מרחפת אלהים רוח כי ה׳׳ קול לשמוע יש כולה הבריאה שבכל מראה׳ הוא
 הבריאה׳ בחין־ערר כי בהדר. בה קורא בכח׳ בה קורא היצורים׳ כל אדון ה׳׳ וקול

מר: הוא ועפי״ן הלא. רבה כי החזקה ה׳ יד נראה וגבורתה׳ כהה ותפארתה׳ הודה  או
ת ישפטו והארץ השמים כי עמו״, לדין הארץ ואל מעל השמים אל *יקרא  עמו א

 מתחילה דורש הוא לקחי״ כמטר ״יערוף שנאמר ומה עותתו. את ויוכיחוהו
 הטמונים. הרגשות את להעיר מקום יש ורוח רוח מכל כי השמים׳ רוחות ארבע על

ת והצמחים העשבים את מחיים שהם תחיה׳ ענין בהם יש וטל מטר והנה  ותחי
 קפולה שבו אלהי׳ כח נסתר׳ כה יש כי לדעת׳ אותנו מלמדת והצמחים הדוממים

 כמתים, שהיו הצמחים את מחיים שהגשמים בעינינו׳ אנו רואים הרי התחיה.
ת ומחיה שופע הטל וכן  ברברי נפלאה סגולה יש כי לבאר, רצו וחז״ל הצמחים. א

ת ולעורר להעיר חורה  וכמו תחיה. של טל האדם על להשפיע הטמון׳ הרגש א
 יש כן בעלי־חיים׳ לכל גם וממילא וצומחים לדוממים תחיה בהם יש ומטר שטל

 מרמוטא שינת וישן נררם שהלב וכמו מהם. מתרגש שהלב תורה׳ בדברי תחיה
ת וזוהי ולרגש. לתחיה יקום ופתאום  האמיתית. הנקודה הוא הרגש כי הלב׳ תחי

ב: אמר זה ועל תו וארץ לשמים הוא קורא כאילו ואדברה״׳ השמים ״האזינו הכ
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 הרנעז. התעוררות ע׳יי השכא אמוסר עמו את ואעורר אהעיר דבריו שיקובאו אעזרי
מרתי׳/ כטא תזא אקחי כמטר ״/יערוד אומר הוא ואחר־כד  מחיים והמטר שחטא כמו א

 ״כי תהיה והתוצאה ישראא. בני אבות את אהחיות דברי יועיאו כז הצמחים את
ת ה׳ שמציאות אאאהינו׳/ גודא הבו אהרא ה׳ שם מ א ת  רה אם כי עד כא־כך׳ ת

 אהם ״העיד סימאי. ר׳ אמר וע״ז אה׳. ונורא כבוד ותתנו תתרגשו ה׳ בשם אקרא
שמים׳/ רוחות ד•  ״יערוח אומר וכשהוא ואהתעורר. אהתרגש אפשר הרוחות מכא כי ה

 הרוחות. מכא שיעוררם כונתו. תחיה. שא כטא אהם יהיו שדבריו אקחי״. כמטר
 אאמת בקודש [וכדדכם הדוחות אדבע מרומזות עצמן במאים כי אהראות. רוצה והוא

ד וחפשו הכתוב. מאות עם וההקבאה ההשואה דרד עא שדרשו הדעיון מי  מאים ת
 הדרשה!. את בקרבן מביאות המאים כאיאו שיתראה הרעיון. אא המתאימות כאאה

ת ואאמת המקדא. במאות מדומות דדשתו איד אבאר כאן האריד ואכן  הוא הדרשה א
 שנבראו הבריות כא אומר סימאי ר׳ היה ״וכר סימאי. מר׳ מאמרים שני עוד מביא

 השמים מן שנפשו הזה. האדם מן ״חוץ ובו השמים״ מן ונופן נפשן השמים מן
 הוא מעאה״. שא בבריות ״הריהו ובו׳. תורה״ אדם עשה אפיכד הארץ מן וגופו

 את אהגביר באדם כח ושיש אהנפש. המיוחס השמימי הרגש באדם שיש מדאה
 הוא ואח״ב השמימי. הרגש אמשמעת אפוד הנוח כחות כא את ואהטות הזה הדגש
 השמים״. דוחות ארבע אהם ש״העיד הראשונים. הדברים בנויים זה שעא אהדאות. דוצה

 והוא אזה. מאד מםוגאים תורה ודברי ואהתדגש אהתעורר יש הרוחות ארבע שמכא
 בה שאין פרשה אך אין אומר סימאי ר׳ היה ״וכר סימאי׳ מר׳ מאמר עוד מביא
 מתים. היו שכבר הרגשות את אהעיר שבכחם הרעיונות כאומר. המתים״. תחית

 שהיודע נשגבים׳ רעיונות צפונים התורה דברי ובכא העואם. ביאור היא התורה כי
ת ואהוציא אותם אדרוש  זאת. כא ואהבין אראות יבוא הוא בהם הגנוז האור א

 כי כאומר, עמו׳/ דיין מי עמו׳ אדיז האדץ ואא מעא השמים אא .יקרא ״שנאמר
 עאיהם קמו שרבים ישראא. בני וסבאו נשאו כמה עד •יודעים והארץ השמים

ה: וזוהי וקיימים. חיים והם מגוי ואהכחידם אהשמידם  כי עמו״. דיין ״מי הכונ
 וקיים חי והוא מאד סבא כי חזה מבשדו כי הדיין. אהיות יבוא בעצמו ישראא עם
מר: דבריו אראש חוזר הוא זאת ואחרי בנס. רק או  אאא מדבר שאין ״ומנין ו

 עא מדבר ההוא המקרא שגם הרוח׳״. בואי רוחות ,מארבע שנאמר המתים בתחית
 מזכיר הוא הרגש את ואעורר אהעיר רוצה כשהוא כי מוכיח׳ וזה האומה. תחית

ת עא מדבר הוא זה במקדא כן וכמו העואם. רוחות מארבע ה׳ גבורות המתים. תחי
 הוא זה ועא ה׳. השגחת את אראות יש והנפש הגור שמקיום אהוסיר׳ ויש

מר:  עמו׳ ״אדין הגור זה הארץ׳ ׳ואא נשמה זו מעא׳ השמים אא ״׳יקרא או
תבוננו כאשר כי עמו״. דיין מי  יבינו ההומריים והדברים הנפשיים הדברים בקיום י

הדיינים. יהיו בעצמם והם אותם אדון שיש מאאיהם

 המתחדשים ההגיוניים החידושים כד ת׳1אד1ת נקראים ואם מאב שהנואדים כשם
תואדות. נקראים הנחות שתי יסוד עא

ת וזוהי ב: בונ תו (איוב, תמורתו״ תהיה שוא כי נתעה בשוא יאמן ״אא הכ
 הנואד. אהואד או. חסרה אבא פרד׳ מהם נואר וחמור סוס מזדווגים אם כי לא). טי׳

מואיד. אינו והפרד בעואם׳ הנצחיות הוא במין הקיום כי הנצחיות׳ והיא האמיתות.
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ה: [וזוהי  —ד קלח״ (תד״לים, ארץ׳ מלכי כל ה׳ ״יורוך אומר? הוא מה רר6״״ הכונ
תת מתגאים המלכים כי ׳מירד״). פרק  על מוכיח הפרר אולם אלהים. כלב לבם ל

ש יר קצרה כי פניהם״ ת הרכיבו זה מפני ואולי בנצחיות. אנו  בהמשחו הטאר א
 תראה הפררה כי לעליון״ לחרמות לבבו רום לבלתי לג)׳ א, א, (טלכים פררה על
ת לו ת]. האנוש כה רפיון א מנו רוחני׳ בולר הוא וכן בנצחיו  הגיוני חירוש של שסי

 תולרות. יוליר הנחה בתור בו ישתמשו שאם כלו^ר. להוליר׳ כה בו יש אם הוא
שת והתולרה הגיונית תולדה מולידה הנחה שכל הוא״ גדול כלל בי שמ  להנחה• שוב מ

שתי הבאה נכונה. שאינה תולדה לפעמים מוציא שאדם יש ולכן ת מ חו  שאינן הנ
 אח״ב ורק בשקרותה. מרגיש הוא ואין כראוי היתה לא שהתחברותן או נכונות״
 כמה [ומצינו ממש. בה שאין רואה הוא הנחה בתור בתולדה להשתמש מתחיל כשהוא
ת היתה שאילו משום הגיונית תולדה דוחים שהם בחז״ל, פעמים תי מי  צריר היה א
ת]. אינה שהתולדה מזה ומוכח כן אינו ובאמת ובד כד להיות תי מי  והשמוש א

ת ממיר האדם כי ״תמוררד׳ בשם לקרוא יש הנחה בתור בתולדה  בהנחה• התולדה א
 שוא ״״כי ושקר״ שוא שהוא בדבר נתעה״׳ בשוא יאמן *אל :הכתוב אמר זה ועל

ם תמורתו״״ תהיה  בהנחת ימירנו כאשר אולם בשקר׳ מרניש הוא אין עתה אמנ
שבדבר. והזיות השקר את ויכיר תמורתו תהיה שוא כי יראה׳

 שהולד כשם כי ולאמר׳ להמליץ יש הגשמי להולד הרוחני הולד ובדמיון
 הרעיון הרוחני׳ הולד כד חיות׳ חזקת לו אין לאויר־העולם יצא לא עוד כל הגשמי

ת האדם הוציא לא עוד כל והמחשבה׳  אין המעשה לעולם בא ולא רעיונו א
ת לדעת שאי־אפשר מבואר׳ זה דמיון ועל־פי חיות. חזקת ת מי  שיצא עד דבר כל א

 ביחם היא ברעיון שהאמיתות ואחרי הדיבור. הוא והמציאות המציאות. אל הרעיון
תו בעד לערוב אין החיים״  והוא המציאות. אל יצא לא עוד כל רעיון של אמיתו

 מוכרח אינו בשכל שיש דבר וכל בשכל יש במציאות שיש דבר שכל הכלל׳ יסוד
 שלא העובד אבל עובר׳ שהיה ועומד מוחזק הנולד ולד שכל כמו במציאות. שהוא

שר כי העולם׳ לאויר שיצא מוחזק אינו נולד  שמי וכשם תפיל. שהמעוברת אפ
 שרעיונותיו שהוחזק׳ מי כד לנפלים. בה לחוש אין בני־קימא ולדות להוליד שהוחזקה

ילדי־שקר. הם שמא לרעיונותיו׳ עוד לחוש אין קימא. בני הם
ת לדעת שיש וכשם ת פיהם על לשפוט כדי הגשמי׳ החומרי׳ הולד הורי א  א

 עוד כל להמדבר הסבה ליחס ואין סבתו. את דבור בכל לדעת יש כז הולד׳ מהות
ת סבה יש כי בפרטותה. נודעה לא תי מי  שהסבת לפעמים ויש מדומה. סבה ויש א

תיר שהאדם מצד אם האמיתית׳ הסבה איננה הנראית ת מס  האמיתית׳ הסבה א
ת ומתעה בדבר שונה בעצמו שהוא או תו נפשו׳ א  ובאמת ידוע לדבר היא שכונ

אחר. לדבר מכוון הוא

והמות החיים ועידת •
 בכל אמצעי׳ להם שאין והפכים הפכיים מושגים הם כי אם והמות. החיים

 הם קרובים כי הקורבה׳ יחס והוא שוה יחם ביניהם ויש יחד מתוועדים הם זאת
ם וקרובים לזה. זה  גדול וכלל הפסק. שום ביניהם שאין עד כד׳ כל הם וסמוכי

 רותחים כמו יחד. ולהזדווג להזדמן עלולים אמצעי להם שיש ההפכים כי הוא׳
 ולהזדווג להזדמן עלולים קר׳ ולא חם לא אמצעי׳ להם שיש הפכים שהם וצוננים.

אחד שכל ההפכים׳ התחברות ע״י בא האמצעי כי פושרים. נעשים הם ואז יחד
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 והם קרירותם ממרת —והצוננים רתיחתם ממרת —הרותחים משאו. ?צת מוותר
 ואהזרווג. אהזרמן יבואים אינם אמצעי אהם שאין ההפכים אואם פושרים. נעשים
 חיים אא שהוא מצב אין כי אמצעי. אהם שאין הפכים הם והמות החיים כי וכהיות

 כי הפסה• שום כאא אזה זה מתקרכים והם יחר אהזדמן ימאים הם אין מות׳ ואא
ם מתוועדים והמות החיים מ מ  ביתם אזה זה ומתיחסים ההתהרבות מצד אחד כ

אזה. זה הם שכנים כי והשכנות׳ הקורבה
 במרה כי פנימי. יחם נדוא׳ יותר יחם והמות׳ אהחיים אהם׳ יש באמת אואם

 מעריכים החיים זה. את זה מעריכים הם במרה בה הפסק באא אזה זה קרובים שהם
ת ואומדים  בערר החיים את מעריכים אם החיים. את ואומד מעריך והמות המות א

 המות את כשמעריכים אהיפך׳ וכן חשוב. ערך או יש המות שגם ההכרח מן נדוא׳
 ראות כפי הוא המות הדברים. את ונבאר אהחיים. גם חשוב ערר יש גדוא בערך

 ערך את מבטא הפסד וכא הפסד חוא בטוא וכא ואפסותם. חחיים בטוא בשר עיני
 עוד או אין והעדר׳ הפסד או יגיע בי מראש׳ אדעת שאפשר ודבר הנפסד. הדבר

 נאואא ישרה אואי חושש אחד כא כי גדוא׳ ערכו אין אהשרוי העאוא הבית נדוא. ערך
 ספק שאין החאט׳ הוא ואם הזה]. החשש בפני כתרים שהוא באחריות הבטחון
 ויש אקיומו אשנה הנשרך בית יש כי הזמן׳ את אדעת אי־אפשר ורק ישרת שהכית

 כא החיים. הם וכן אבית. ערך כא במעט אין אז —שנים אעשר ויש אשנתים
 אהחיים ערך אין ומוחאטת׳ גמורה ואפיסה הפסד כעא המות עא שנשקיך עוד

 האפיםה ורעיון שימותו יודעים אינם אפחות׳ בעאי־החיים׳ כי האדם. אחיי וביותר
 את חושב הוא ואם שימות יודע שהוא האדם׳ כן אא חייהם. את ממרר אינו

 כדבר החיים את אראות יכוא הוא אין שוב וההעדר׳ האפיסה כאסון אאסון׳ המות
 אחרים׳ אתיים מעכר רק הוא שהמות ויודע׳ מכיר הוא אם אואם ערך. או שיש

 שא כאאו הזמניים. החיים שא ערכם וגם המות שא ערכו מתעאה נצחיים׳ אחיים
 את נם מעריך הוא גדוא ערך אהם יש כי ויודע החיים את שמבין מי דבר:

 אהחיים. ערך שום נותן היה אא ומפסיד׳ אמשחית המות את חשב או כי המות.
 מעריך הוא כי הוא׳ אות חשוב בערך החיים את מעריך שהוא אדם רואים אנו ואם

ת נם  כי החיים׳ את מעריך הוא כי הוא׳ אות אמות ערך נותן הוא ואם המות. א
 הוא המות ועא־ידי הרוחני העואם כנצחיות מאמין האדם באשר רק הוא המות ערד

 סבת הם החיים כי1 החיים. ידי עא והוא הנצחיות אא ובא אתעודתו מניע
ת]. אין החיים ובאא המות  אמצעי אמצעי׳ הם כי אהחיים׳ נדוא ערך יש ואכן מו

 כחידה הם החיים כי החיים׳ פתרון הוא והמות התכאית. יחם או שיש אחרון׳
 האדם את מעביר המות כי הזאת׳ אהחידה האמיתי הפתרון הוא המות ורק סתומה
ונצחי. קים אעואם ועובר חואףי מעואם

ם יחד מתוועדים והמות החיים כי אנו׳ נתברר  פנימי. ביחס נם אזה זה ומתיחסי
 המות כי שיודע׳ ומי המות. ידיעת מחשבתו עא מעיקה האדם האיכות בכא ובאמת

הנ נצחיים אחיים מעבר הוא  שמשקיה ומי התורה. דרך פי עא חייו ימי בכא מתנ
 ה׳ במציאות האמונה כי חפשית. בהנהגה מתנהג ומפסיד טכאה כעא המות עא

 מתיחסים החיים כי ובהיות הנצחיים. ובחיים ועונש בשכר האמונה את נם מחייבת
 יום־טוב וערב שבת ערב וכימי המות. יחם ימי הם החיים ימי שכא מובן אהמות׳

המיתה• יום ערב הם החיים כי אהם׳ הכנה אאא שאינם ויום־טוב׳ אשבת ביחס
השחוק מתוך ״מת :במיתה חכמים שנתנו הסימנים את אבאר אמרתי ובזה
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 סימן יצמטה פניו ל\, יפה סימן למעאה פניו ל\. רע סימן הבכי מתיך או. יפה סימן
 ירוהים פניו או. רע סימן הכותא כאפי פניו או׳ יפה סימן העם באפי פניו או. רע

 או. יפה סימן בערב־שבת מת או. יפה סימן ואדומין צהובין פניו או. רע סימן
שבת  יום במוצאי או. רע סימן הכפורים יום בערב מת או. רע סימן במוצאי־

 בחיים. האדם הנהגת עא היא הפונה ע״ב). קג, (כתובות, או״ יפה סימן הכפורים
 האדם שהתנהג כפי כי בידם׳ ?באה היתה [ואואי המיתה יום ערב •הם־הם החיים בי

תתו]. קודם נראה הוא כן חייו בימי  איננו שהמות היודע השחוק״׳ מתוך ״מת מי
 אעואם חואך מעואם בעברו שמח והוא נצחיים אחיים מעבד אאא המכאה׳ דבר
ד המות את רואה שהוא הבכי״. מתוך ״מת או״. יפה ״סימן —קיים מפסי  —ומכאה כ

 או״. יפה ״סימן —שמים. אעניני פניו חייו ימי שכא אמעאה״׳ ״פניו או״. רע ..סימן
 נקראים זה [ומשום או״ רע ״סימן — וגשמיים׳ ארציים אענינים אמטה״׳ ״פניו

 והמדבר ארץ. בעניני רק מתעסקים שהם שום עא הארץ״ ״עמי בשם ההדיוטות
 שהם אמטה׳ פניהם ובעאי־החיים אמעאה אהסתכא או שיש אהראות זקופים פניו

 בעניני אעסוק פניו שם חייו שבא העם״׳ כאפי ״פניו ארציים]. בענינים רק עוסקים
 —בדבר התעסק ואא דבר ראה שאא—הכותא״ כאפי ״פניו או״. יפה ״סימן —עמו״

 בעניני שהתעסק היינו אטובה׳ אא הוא העם״ כאפי ״פניו אשר יש אואם או״. רע ״סימן
 חפשים שהרבה וידוע כד. אחר מתחרט כזה ואיש מאמונתם. אהדיחם עמו

 העם״ כאפי ״פניו כי אמרו ואכן הרעה. הנהגתם עא ימיהם בםוד התחרטו קיצוניים
 שעשה הטוב את עת בכא בזכרו ואדומיז״׳ צהובין ״פניו אם רק יפה סימן הוא

ש שהוא ירוקין״׳ ״פניו אם אואם אעמו.  ״סימן אעמו׳ שעשה ממעשיו בעצמו מתביי
 — הנצחיים אחיים הכנה הם חייו ימי כא כי שיודע שבת״׳ בערב ״מת או״. רע

 שבין הישר היחס את ויורע העואם מטרת מבין שהוא אות׳ זה כי או״׳ יפה ״סימז
 אתענוג־שבת ערוד ואין שבת היא שבת ערב שא שהתכאית וכמו והמות. החיים
 מנוחה יום היא ושבת וטרדה עבודה יום הוא שבת ערב כי ערב־שבת׳ אעומת

 במוצאי־ ״מת הזה. העואם אעומת הבא העואם ערך הוא כן —ותענוג ועידון וקדושה
 עצמו את מכין ואינו שבת במוצאי חי והוא היתה כבר שהשבת שחושב שבת״.
 והתענג ושתה שאכא הכפורים״׳ יום בערב ״מת או״. רע ״סימן הנצחיים, אחיים
ת ודחה הזה בעואם  יום במוצאי ״מת או״. רע ״סימן —מחר איום התשובה א

או״. יפה ״סימן —טהור והיה והתקדש בחייו נפשו את שעינה הכפורים״׳

 עאיו שמטיא מי כי או״. יפה סימן העם כאפי ״שפניו מי כי דברינו׳ חכאית
שבונותיו יחשב אם כי מראש׳ אדעת או יש באמונה בהם ועוסק צבור צרכי  ח

 צבור בצרכי אעוסק טובה מכירים אין ברוב כי כאום. בידו יעאה צא הפרטיים
ת וממררים רעות או וגומאים ת אותו חושדים ופסיעה פסיעה כא ועא חייו א  בפניו
ת מאד רחוקים והקטנים הבינונים באשר הוא. כן ואמנם עצמו. ובטובת  מעסקנו

 טהורה בכונה הכאא בצרכי אעסוק אפשרות יש כי שיבינו׳ מהם אדרוש אין כזו
ת ואמםור עצמית אהנאה ,עאא  ועוד גמוא אתשאום צפיה באא העם עא הנפש א

 אעסינג אמר וכבר בינתם. נבואי מעא נעאה כזה רעיון כי הרבה׳ טובה אאבד
 דבר בו שאין ספר אד ׳טאיז אימי־ד׳ צריר ספר שכא וכמו אספר. דומה אדם כא כי

 עוד. אהוםיה ויש תועאת. מביאה וההתבוננות אדם אכא אהתבונן צריך כד טוב.
 את רק המבינים יש אחת׳ במדה מבינים כואם אא בספר ואומדים הקוראים כמו

יש בכאא ובתורתנו הכונה. עומק את ואהביז אהעמיק היכואים ויש הפשוט הפשט
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ת אחד כל מבין כך והבנתו׳ שכלו כפי מבין אחד וכל פרד״ם כידוע׳  מי חברו. א
 מרעיון רחוק והוא לעצמו אלא אינם עסקיו וכל הזה העולם לעניני רק שמסור
 לו תועלת תצא לא אם לעמו דבר לעשות רחוק כזה אדם —רוחנית ומידיעה מופשט
 לצייר׳ יכול אינו לעמו. פועל צבור׳ בצרכי עוסק איש רואה כשהוא ולכן לעצמו.
 רחוק הוא באשר לעצמו׳ ותועלת הנאה שום בלא באמונה עוסק ההוא שהאיש

 לו שיש מי אבל ותועלת. ריוח המביאים בדברים רק לעסוק לו מורה ושכלו מזה
 במובן אחרים פעולת נם יבין עמו׳ בצרת נם מרגיש והוא זולתו צער להרגיש רגש
 ע״א). ע, (קדושין, פוסל״ במוטו הפוסל ״כל :חז״ל דברי גם נוטים ולזה זה•

 רוחניים, דברים להבין קצרה שדעתם והבינונים, הקטנים הם מרובים כי ובהיות
 צבור בצרכי העוסקים את תמיד הם דנים עצמית, לתועלת שלא העם לטובת לעסוק

 ועם צבור בצרכי העוסק של ועגמת־הנפש הצער גודל את לשער ואין חובה. לכח
אחריו. שמרננים שומע כשהוא באמונה

 בצרכי העוסקים את שבת בכל לברר הראשונים תקנו זה בשביל כי ואמרתי
 נופם״. לכל וירפא מחלה כל מהם ויסיר שכרם ישלם ש״הקב״ה באמונה צבור

 בשעה אחריו, שמרננים מהרינון צער מרוב להחלות עלול צבור בצרכי העוסק כי
 ונטיותיו פניותיו כל שיעזוב ההכרח, מן כי ועבודתו. יגיעו יודעים ולבו הוא שרק
ולעניניו. לעצמו לב ישים ולא לעם שנוגע מה על רק שיביט העם״׳ כלפי ״פניו ויהיו

ושימת־הלב החשיבות ועידת
 מאליו יתעורר לא האדם כי ידוע׳ מעורר על־ידי מתעוררת שימת־לב כל

 עלול בחשיבותו העולה דבר כל החשיבות♦ היא הראשי והמעורר לבו. את לשום
ת לעורר יותר  חומרית חשיבות ויש בו. היטב ולדקדק לדבר לב לשים הרעיון׳ א

שומת את מסבב דבר וכל ומוסרית. רוחנית וחשיבות  חשיבותו. ערר לפי הלב ת
 מה וכל העסק. אל לב ישים להרויח מקום בו רואה שהוא עסק לאדם מציעים אם

שיבות הוא וכן אליו. לבו ישים יותר החשיבות שגדולה והמוסרית. הרוחנית בח
:הכתוב שאמר וכמו התורה. היא הרוחני בעולם נדולה היותר החשיבות והנה

 מפנינים חכמה טובה ״כי עב), קיט, (תהלים, וכסף״ זהב מאלפי פיר תורת לי ״טוב
 גדולה התורה וחשיבות רבות. וכהנה יא) ח, (משלי, בה״ ישוו לא חפצים וכל

 ״שלא :שאמרו עד גדול, ערר להן יש ולאחריה לפניה שמברכים הברכות שנם בל־כד׳
 ערכה את ויודעים בתורה והיגעים ע״ב). פה, מציעא, (בבא תחילה״ בתורה ברכו

 לעמוד יש ובן שבה. וקוץ קוץ כל ועל ואות אות כל על לעמוד ונפשם לבם נותנים
תי ולזאת הברכות. תוכז על ת  הברכות. לנוסח היטב להתבונן מעודי נפשי את נ

 בהן: להתבונן יש ואמנם ההתבוננות. לגבולות מחוץ אינן התורה ברכות והנה
 נתן ״אשר שלאחריה ובברכה בנו״ בחר ״אשר שלפניה בברכה אומרים מה מפני

ת ואחרי לנו״?  תחילת מברכים הברכות בכל הנון. טעם לזה למצוא יש ההתבוננו
 שהיא הארץ״, מן לחם ״המוציא כמו אלהות. ענין בה שיש הדבר, בריאת עצם על

 האכילה ואחר וכדומה. ״שהכל״ או הגפן״, פרי ״בורא או הבריאה, כלל על ברכה
 מהם נהנה ושהמברר אלה שבמינים ההנאה ועל התועלת על מברכים והשתיה

ת על מברכים בתחילה התורה. בברכות הוא וכן ביחוד. תינ  בכללה, התורה נ
העמים מכל בנו בחר ״אשר :היא והברכה תועלת ורב יקר ענין הוא אופן שבכל
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ת אנו ונתז ת עא מברכים בתורה הקריאה ואחר תורתו״. א עו תו  שהיא שבתורה. ה
 המבורר״׳ ה׳ ..ברור המבורר״. ה׳ את ׳׳ברכו החרוזים שני אואם עואם״. א׳׳חיי מביאה

ת איזו אהביז יבואתי אא שאפניה. אברכה הקודמים  והם אהברכה. אהם יש שייכו
ת והיא 1 המבורך״ ה׳ את ״ברכו :אבא מצוה המברך כאיאו צווי׳ כעין  יותר נראי

ה המברך וכאיאו פקיד כפקודת מנ ת  דעתי וקצרה אכואם. מצוה והוא ושופט אשר נ
ת מהבין האאה. החרוזים כונ

ת ״ברכו שהחרוז מוכח. שממנו מאמר ומצינו חוד מתיהם המבורך״ ה׳ א  בי
 הרקיע באמצע עומד אחד מאאך ויום יום בבא עקיבא ר׳ ״אמר :שאמרו וכמו אישראא.
שחרית  אברכו וכשמניע אברכו. שמגיע עד ועד אעואם ימאוד ה׳ מאך ה׳ מאד ה׳ ואומר ב

ת ישראא״ ששמה אחת חיה מד עו כו׳,. ת ברבו רם בקוא ואומרת הרקיע באמצע ו  ה׳ א
 ביחוד שייר ..ברכו״ כי מבואר. המבורך״. ה׳ ברור עונין מעאה נדודי ובא המבורך
 מוסרים הם אאיו מניעים וכשהם אאמרו מעיזים אינם המאאכים נם כי עד אישראא.

? אומרים הם אמי אישראא. מתיחם הוא אם מובן• ואינו אישראא. אותו תו  או
 האומה ואם ה׳ את יברכו שהם אאחרים מצוה שהאומר צווי׳ הוא ״ברכו״ האא

 אהבין אין וםוף*םוך בקואה? ישמע ומי מצוה היא אמי אותו אומרת הישראאית
התורה? אברכת הזה אהמאמר יש שייכות איזו

 נשנבה כונה בקרבו אוצר שהוא שמאבד אברכו. בנוגע מאמר עוד ומצינו
מרו: במדרש האאה. הענינים שני עא אור מפיץ הוא נעימה ומאיצה  ״אמר א

 אני הקב״ה אהם אמר התורה אקבא סיני הר אפני ישראא שעמדו בשעה מאיר ר׳
ת אכם נותן  עורבים בנינו הדי ״אמרו וכו׳. טובים״ ערבים אי הביאו אאא התורר. א

 ה׳ את ברבו אפני בתורה יאמר ״מי וכו׳. טובים״ ערבים ודאי הא הקב״ה אמר אותנו.
 שייכת ״ברכו״ שאמירת ברור. נראה רבדי). ד.שירים (שיר היונקים״ אא המבורר
 שכאא נראה. עקיבא ר׳ מדברי אהעיר. יש זה ועא אהקטנים. וביחוד אישראא
 ובכאא אותו. אומרים הקטנים שרק נראה הזה המאמר ומן ״ברכו״ אומרת האומה

ם ואיד המצוות מן פטורים הקטנים הרי אהביז׳ אין ח תי  ? ״ברכו״ אמירת אאיהם ת
כן. הוא הענין ביאור אואם

האמונה. מעיקרי והוא התורה בנצחיות אהאמין הוא האמונה מיסודי אחד
 כואא השמים מז תורה העיקר כי העיקרים. בי״ג זה עיקר הרמב״ם שחשב וכמו

ת נם  מן בתורה אהאמין יש ואם נצחי. הוא רוחני דבר בא שכן התורה. נצחיו
 קשה, דבר הוא בנצחיות האמונה את ואחזק בנצחיותה. אהאמין יש ממיאא השמים

 וזמני. מונבא בעצמו שהוא אחרי הנצחיות׳ את בעיניו אראות יכוא אינו האדם כי
ת בעיניו אראות יכוק שאינו ומאבד  הנצחיות. ענין את אצייר נם או קשה הנצחיות א

ת עוברת והנצחיות  אופן באיזה בז׳ ואם אצייר׳ האדם שיכוא רחוק היותר הנבוא א
 רק אתת אפשרות יש האאה הענינים בבא אואם הנצחיות? מן ציור אתת יש

מני הוא העדר־הנצחיות בא כי ומובן ראיה♦ ודמות ציור מעין  ע״י הוא זמני ובא• ז
ת ויש קיים דבר רואים אנו ואם ידועה. סבה ע״י בא וההפסק הפסק  ידועות, םבו

ת ואינן הדבר את אהפסיק שבכחן  אם כי הנצחיות׳ כה בזה אראות יש אותו׳ מפסיקו
ת נם כי אהבין יש הזה׳ הדבר עא פועאות אינן אזמני דבר בא העושות הסבות  סבו
 אאהי, כה בדבר יש כי מוכיח׳ וזה הוויתו. אהפסיק בו תשאוטנה אא אחרות

 ד* הוויתו אהפסיק שבידו כזה כה עם נפגש כשהוא מתקיים היה איד כן שאאמאא
באא אנצחי המתאמת דכר וכא במקום נם ננבא אינו בזמן ננבא שאינו דבר כא והנה
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שט התורה. נצחיות בשתתברר כז ואם במ?ום. גם גבול לו איז הזמן העסקת  תתפ
-------------העולם בכל.

בכתב־תיד. m מעיד נמצא לא יותר—למום תטביא הערת

וההלכה הטבע ועידת
 יחד מתוועדים וההלכה הטבע כי הדברים׳ למקרא לאחורם ירתעו רבים

 בשום־לב דברי את קראם אחרי כי אני׳ יודע אולם אחד. לפונדק ומזדמנים
לי. יודו

ד  מתחברים והאדם התורה כי וההלכה• הטבע לועידת גדול מקום יש בלל בדו
ה התורה שבז יחד• תנ  התורה מצוות את לקיים האדם ביד היה ואלמלא לאדם ני

ת התורה היתה לא וחוקיה׳ תנ  אין התורה את לקיים האדם בטבע אין אם בי לו׳ ני
 לקיים, האדם בטבע בתורה׳ שיש מה שכל מזה׳ מוכח שיקיימה. תקוה כל

 אם רק כי מובז מוכרח׳ שהוא ואחרי לקיים. הוא מוכרח לקיים׳ בידו שיש ומכיון
 התורה היתה לא לו בי הטבע. תכלית את מוציא הוא התורה את מקיים הוא

 והטובה לו. מועילים שאינם דברים לעשות אותו מחייבים היו לא האדם לטובת
לשלמותה. הנפש מנעת התורה בקיום כי הנפש׳ שלמות היא

 שנוסדו ודינים הלכות כמה יש ואמנם לטבע. ביאור היא התורה בי יוצא׳
ת׳ מדיני גדול חלק כמו הנפש׳ טבע על  בפני פניו מעיז אדם אין חזקה׳ ענין ממונו

■ ------------וכדומה בעל־חובו
בכתב־חיד. זח מערד נמצא לא יותר—לדפוס המביא הערת

הענפים ועידת
 שבין היחם ועל לענה׳ ענה בין שביניהם׳ היחס על מעידה הענפים ועידת

 לדעת׳ יש אחד מאילן ויוצאים מתוועדים ענפים רואים אנו אם להשורש. בולם
 אחד. משורש יוצאים כולם כי השורש׳ אל מתיחסים והם לזה. זה מתיחסים שהם

 מתיחסים הענפים שגם מוכח ידוע׳ ביחס השורש אל מתיהם ענה שכל ואחרי
 מתיחםים במרה בה להשורש מתיהם ענה שכל במרה כי ידוע. ביחס לזה זה•

לזה. זה הענפים
להשורש. הענה ביתם המבואר אל מתיהם ביאור כל המקראות. בביאור הוא וכן

ם שהם מובן אחד׳ במקרא ביאורים שני יש ואם  היחס באותו לזה זה מתיחסי
 המאמר׳ או והמקרא, ענפים במו הם הביאורים בי המקרא. אל מתיחסים ששניהם
השורש. כמו הוא המבואר

 עומדת וצדקתו בביתו ועושר ׳׳׳הון הגמרא: מאמר את להבין יש זה ולפי
 וחד ומלמדה׳ תורה הלומד זה אמר חד חסדא׳ ורב הונא רב ג) קיב׳ (תהלים, לעד׳
 ויש א).“ע נ, (כתובות. לאחרים״ ומשאילן וכתובים נביאים תורה הכותב זה אמר׳

 הביאור אולם לזה. זה ויהוסם המקרא אל האלה הביאורים שני של היחס את להבין
 כן: הבונה ותהי ההקבלה׳ דרך על שהוא לפרשו יש הזה המקרא כי כן. הוא
ו רק הוא אדם של עשרו בביתו״׳ ועושר ״הון ת י ב  כבודו׳ אחריו ירד ולא בחייו ב

תשאר ולא לעד עומדת היא עושה שהוא הצדקה אולם לער״, עומדת ״וצדקתו
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תו ה באופז צפרשו גם ויש עמו. חרד אאא בבי ח שי ״הון גם אפעמים כי א  וע\
 מפרש ומעמדה״ תורה ה^ומד ״זה והמפרש ^ער״. עומדת ״וצד?תו וגם בביתו״

 חייו׳ ימי בל ע^יהם יגע שהאדם והעושה ההון כי ההקביצה. דרך עא הכתוב את
 היינו אעד׳/ עומדת ״וצדהתו או^ם אחריו׳ ירדו ו^א בביתו ישארו כי או׳ יועיאו אא
 האומד ו״זה תמיד. ונעשית אעד עומדת עצמה הצדהה אאא הצדהה׳ שכר רה אא

 יאמר הימנו שאמד מי נם כי אעואם׳ פוסקת אינה כזו צדקה כי ומאמרה״. תורה
 הגרעין חשבון עא נחשב זה ובא אעואם. יפסק אא והמעין אאחרים ואחרים אאחרים
 מעמדים היה אא הראשון התאמיד אואא כי הראשון. בתאמידו שנטע הראשון

ם נביאים תורה הכותב ״זה והמפרש הבאים. התאמידים  אאחרים״ ומשאיאן וכתובי
 אעשותו אעצם, מעצם אשנותו האדם עא פעא הספר כי זה׳ ברעיון מפרש הוא גם

 באבות ואטעת והישר הטוב את אהרבות וישתדא טוב דבר מכא שיתרגש חיא אאיש
 ועומדת פוסקת אינה הזאת והצדקה ואתורתם ואארצם אעמם אהבה ובנותיו בניו
נצחית. צדקה עושה הוא ידם ועא שאו הם הספרים כי אעד.

והמציאות הראוי ועידת
 שכא המציאות׳ אא הראוי התאמת הם הכאאית השאמות נדרי כי אדעת׳ יש

 הכרה ע״י נודעת שהמציאות ואחרי אהיות. ראויה שהיא כפי תהיה המציאות
 [וזהו מהחושים יותר אטעות עאוא והשכא שכאית השגה ע״י —והראוי חושית
 בהכרעת אהכריע יש בדין כי ;אעדות וכשרים אדין פסואים ושונא שאוהב הטעם

 העדאה אבא הישרה. הדרר מן אתעות השכא עאוא נטיה איזו או יש ואם שכאית
 האמיתי הראוי אכן.—אתעות] יכואים אינם והחושים חושית הכרה עא־פי היא
הישרה. ההנהגה דרך מאמדת התורה כי התורה. שא הראוי רק הוא

ת וזוהי מר: בונ מא  הקב״ה אהם אמר השמים. מן כרוכים ירדו והספר ״הסייח ה
 כי לה). רבה׳ (ויקרא הסייח״ מן ניצואים אתם הרי זה בספר שכתוב מה שמרתם אם

 אא מתאימה שאינה שבמציאות, ההנהגה הוא והסייח שבראוי ההנהגה הוא הספר
 ואכן במאחמות. שיש הרע את אהשיג יכוא השכא נם כי השכאי. הראוי אא גם הראוי,
 התורה׳ עא־פי שתתנהנו היינו זה״׳ בספר שכתוב מה שמרתם ״אם :הקב״ה אומר
 ואדאבון שבראוי. ההנהגה היא התורה הנהגת כי הסייח״. מן ניצואים אתם ״הרי

 האגרוח׳ הנהנת הסייח׳ הנהנת היא שבמציאות ההנהגה כי רואים׳ אנו ישר איש אב
 תתבטא העואם הנהנת באופני החיה רוח יהיה והוא בעואם הסדר כשיתפשט ורק

 • במדרש שם אמרו וע״ז התורה־ שא הראוי אא תתאים המציאות כי האגרוח׳ הנהנת
 הרי אאו ואם זהב שא מונייק הרי רבו או שאמר אעבד דומה אמה״ד ר״א ״אמר
 הכרחי שעבוד עא־פי שתהיה אה אי־אפשר הראוי הנהגת כי ברזא״. שא כבאים
 הנהנה הוא שהראוי אהראוי׳ מתנגד ההכרח שכן האמיתית. העבדות היא שזוהי

עי ושעבוד טבעית, ת5תו איננו מנ  1שאי הראש״, המאמר ק1אח וכרי העבדות. דו
 דתורר לפי הנהנה הראוי, הנהנת תהיה כן אם אלא האמיתית להשתלמות לשוות

ת מביא הוא  זמין שכיל להורות בתל", של ומכבלים זהב של מ״מונייש המשל א
 הוא כאילו עצמו את לראות אחד כל הייב הראוי אל מתאמת אינה שהמציאות

שוא כבד משא כתפיו על נושא הוא פי בריל■ בכבלי לענלת־האסירים רתוש  מנ
האדם על מעמיסה היא נם פי אם התורה, לפי ההנהנה הראוי, הנהנת אבל
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ת ידוע שעבוד  אביו׳5הבן« ע^עבוד כמו טבעיים. הם הא^ה השעבודים ידועים׳ וחובו
עי. שעבוד שהוא ב  הכבוד מדרכי הוא איצא בזיון שום בו שאין ביצבד זו וצא ט
 צהשתעבד שיש צמי ההשתעבדות כי החוכרים׳ כצ שכתבו וכמו נעצים. היותר

 הפרטית שהשצמות ואחרי נעצה. היותר המדרנה שהיא אצא שפצות בה שאין צבד אא
 שהיא השצמות׳ עצ־דרר הכצצית שבהנהנה מובן המציאות׳ אצ הדמיון התאמת היא

 אצ הדמיון צהתאים כדי עד צהשתצם אדם כצ חייב המציאות, אצ הראוי התאמת
 צסדרנת עור הגיע צא העוצם כי ואם העתיד. עם ההתקשרות והיא המציאות

 המציאות התרחקה במת צרעת הראוי׳ בידיעת נדוצה תועצת יש זאת בכצ הראוי׳
 האדם עצ תטיצ צא התורה כי אפשרי׳ הוא המוסרי שהראוי ואחרי הראוי. מז

 העונש דומה אינו וצכן הראוי. ערכו כפי העונש צו יניע הרי צמצא׳ בידו שאין חוב
 שצ צענשו נשגבה היותר צמדרגה צהגיע יכוצ הוא הראוי שכפי צאדם׳ המניע

 מחברו הגדוצ בצ נבוחח. צמדרנה צחניע יכוצ איננו כשרונותיו מצד שנם זה׳
וחמור. נדוצ ענשו בכשרונותיו

 אחד כצ בפועצ׳ האדם את שמדיינים מה הוא הדין תוכחה. ויש דין יש והנה
 יבאר שהמוכיח התוכחה ועיקר הראוי. כפי היא ותוכחה הקבוע. העונש כפי ואחד

 מאציו, יבין ואז —ונשגבה גבוהה צמדרנה צהגיע שבידו הנדוצה׳ מדרגתו צהמוכח
 מצוה עציה ויש מאד המועיצים מהדברים היא והתוכחה צעונש. ראוי הוא כמה

רה: מיוחדת תו  התוכחה ענין היה וצוצא יז). יט. (ויקרא, תוכיח״ ׳׳הוכח ב
 כצצים ויש צהוכיח. איך צרעת המוכיח עצ אוצם עציו. מצטוים היינו צא רב־ערד

 צמה צו וצהראות המוכח מדרגת צהרים הוא והעיקר התוכחה. בעניני מיוחדים
 שאמר וכמו עוונו. נדוצ מה בעצמו יראה ואז כשורה התנהג צו צהגיע יכוצ הוא

שפט פנים הכר צחכמים אצה ״גם :שצמח  שהוא ומי גדוצ. ע(צ זהו כצומר׳ טוב״׳ בצ במ
 פנים הכרת זוהי כי צאומים״׳ יזעומוהו עמים יקבוהו אתה' צדיק צרשע ׳׳אומר
 בררד כי טוב״׳ ברכת עציהם ותבוא ינעם ״וצמוכיחים זאת ובכצ נרוצה. היותר

 כשרונותיו את צו צהראות הצדק מצד הרשע עם וצדבר כן צהתנהג יש התוכחה
 דברים משיב ישק ״שפתים ואז הרעה. בהנהגתו צנפשו הרע כמה וער הטובים

 יעצה כי תקוה׳ ויש צהשיב מה צהמוכח יהיה צא כי כי)׳—כג כר, (מעלי, נכוחים״
 ורק תוכחה צקבצ אדם בבצ טבעי כח יש בי אורה. בקרן צהעמידו המוכיח כיד
 המיתרים• צזעזע המטרה אצ יקצע אופן ובאיזה צהוכיח איד צרעת המוכיח עצ

 ערר כפי גסים ובזצזוצים קשים בדברים יתחיצ אם כי המוכח. בצב הנימים צהניע
 יחתה עוד אם כי המוכח׳ דרך צהיטיב המטרה אצ יקצע שצא בצבר זו צא החטא׳
וצבזיונות. צחרפות הוא וצפוי ראשו עצ נחצים

ת וזוהי מר: בונ מא מר ״ד״א ה  צמשה הקב״ה צו שאמר כיון סימון ר׳ א
 דומה? הדבר צמה סימון א״ר שעשו. מה עצ צהוכיחן מבקש היה צא התורה שישנה

 נטצ טובה אבן שהיא סבור מושצכת גחצת וראה רבו עם מהצד שהיה צתצמיד
 בה סבור היה טובה אבן וראה רבו עם מהצד היה ימים צאחר ונכווה. אותה
 כד היא. טובה אבן אותה׳ טוצ רבו צו אמר בה. צינע מתירא והיה נחצת שהיא
 שצי נטצתי י) כ, (במדבר, המורים׳ נא ׳שמעו צהם שאמרתי בשביצ משה׳ אמר

 (דברים תתירא״ אצ משה הקב״ה צו אמר צהוכיחן, בא אני ועכשיו ידיהן מתחת
 האדם עצוצ ירה ועצ טובה, אבן יקרה, סגוצה היא התוכחה בי הבונה׳ א). רבה׳

יורע כשהמוכיח אמורים, דברים במה טובה• דרך עצ וצעמוד הרעה מדרכו צשוב
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ר בתוכחתו אא.המטרה יה^ע אם או^ם דבריו. את אסדר ואיד אהוביה איר הנ ח  ת
 אנחאח״ תהיה עוד טובה אאבן תהיה אא1ע ומאבד ארעתו הזאת הי?רה הסנואה

ת אכוות  אהב ישתה עוד תעודתו את ימאא אא שהמוכיח מאבד כי בה. הנוגע א
 כי בנמשא. וכמוהו טובה. ואבז אגחאת משא משאו זה ועא או. יבוזו ובוז כמים

 בתובחו• השתמש אא המוריס״ נא ׳״שמעו אהם ואמר ישראא את משה הוכיח כאשר
ה— כראזי ת ש ע  שאא הכב׳׳ה או אמר אכן בה. נכווה והוא אגחאת הטובה האבן נ
 אאבז אאא אנחאת או תהיה אא התוכחה בסנואת אהשתמש איר ידע אם כי יירא׳
טובה.

ורב. אתאמיד במשא שבחרו מאיצתם׳ נעימת וראה נכבד׳ הורא עיניר׳ נא ושא
 ומנחאת טובה מאבן המשא וגם אתאמיד. הרב תוכחת עא־פי־רוב היא התוכחה כי
 ה&חם. יסור הגחאת. היא הטובות האבנים יסוד כידוע׳ כי׳ נדוא. מקום או יש

ונשגבה. רמה מאיצה בו האוצר הזה המשא נאה ומה

האדם כתות עם העולם כהרת ועידת
 שבעואם הכהות שכא ואהראות׳ שבאדם הכהות עא אעמוד היא חז״א דרר

 או״ אדוגמא בארץ ברא באדם הקב״ה שברא מה ׳׳כא :שאמרו וכמו באדם. ישנם
 הכהות שא פעואתם את משווים הם וכמו־כן מאמרים. כמה ועוד רבה)׳ (?הלת
תו שאפי שבאדם׳ כה וכא האאה.  משווים הם בעואם׳ או דומה אכה מכוון הוא תכונ
שבאדם. הכה אעומתו פועא שבעואם הכה שפועא ומה בפעואתם. נם אותם

זר/ דרש המקראות מן במקרא חז״א שדרשו יש מאמרים. כמה בארתי ובזה
ת העתיקו כי היחם. ע״ד מתבאר הדרש אואם המקרא. אא יחם כא או שאין  א
ת ודרשו אעומתו. המכוון שבאדם אכה שבעואם בכה המדברים ועיתוב דברי  א

שבאדם. אכה מכוון נופו הקרא כאיאו נראה׳ שיהיה באופן דרשתם
ת וזוהי מר: כונ מא מו), ח, (קהלת. יאר׳ כ! שבא כאעומת חואה רעה זו ״,וגם ה

חס ר׳ אמר בחאיטין. איה יזיא כן בחאיטין דאתא מה האיד הא  שפתח כשם פנ
חז ׳״ומה וכד. מאכיות״ בארבע חתם מאכיות בארבע העואם ת  ארוה׳״ שיעמוא או י

 וערימה תבואה אותו ועשית ודשת ועמדת וקצרת וזרעת חרשת אאדם הקב״ה אמר
 היא׳ הכונה ה). רבה, (קהלת וכד חייה״ את מהיכן אד שתזרה רוח מוצא אני אין אם
 אעואם בא דבר שכא וכמו בעואם. הרוח אפעואת מכוונת שבאדם הרוח פעואת כי

 באדם ופסואת תערובת הרבה יש כז אנקותו. וצריר ופסואת תערובת חאקי בהרבה
 ע״י הוא הנקוי שבעואם וכמו בדיאיו. כא ואהסיר ואהזדכד אהטהר האדם וחובת
 ״פתח והקב״ה הגאות. עניז הז והמאכיות באדם. הוא כן טבעי׳ ענין שהוא הרוח׳

 באה והיא הנאות התחיאה אעואם ישראא בוא שמראשית מאכיות״, בארבע העואם
 ישראא עם רוח הרוח׳ עא־ידי הוא והנקוי והפסואת. התערובת מכא אנקותם
ותורתו•

 זועות מה מפני נהוראי ד את שאא ״אאיהו :הירושאמי דברי גם יובנו ובזה
 ברכות. (ירזעלטי. מקום״ שא רצונו עושין ישראא שאין ״בזמן וכד׳ אעואם״ באות
שאינו אצאת מתפרץ האש שיסוד מתוד באה הזועה כי פ״ט).  פנוי מקום מוצא וכ

 בזמן האדם בקרב אש־התאוה אהתפרצות מכון וזה נדוא. רעש בקוא יוצא הוא
מקום. שא רצונו עושה שאינו
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 מתיחסים והענםים והשורש. הענוי כיחס הוא להסבה המסובב יחס בי מודעת.

 ואם העץ. מאותו הענפים נם יהיו ידוע, מעץ הוא השורש אם להשורש. תמיד
 הענפים וגם ההוא מהעץ השורש יהיה ידועים׳ פירות העושה מעץ גרעין אדם יטע
 בין ידוע יחם תמיד ויש הסבות אל מתיחסים המסובבים בל וכו כמותם. יהיו

 מסובבים שתי יוצאים ידועה אחת שמסבה רואים׳ אנו ואם והמסובב. הסבה
לזה. לב לשים יש אחת בנקודה יחד מתוועדים והם הפכיים

תת מסבת תולדה היא שכן ,׳מסובב״׳ היא האבלות והנה  אותם וכל אדם מי
חס המת אל המתיחסים  כמה קבועים דינים זה על ויש עליו. מתאבלים קורבה בי

 הם התנחומים ונם אבלים. לנהם מצוה יש וכמרכז להתאבל. ואיד להתאבל
ת שהמיתה מסובב׳ סבב  שני איפוא הם והתנחומים האבלות האבלים. לנחם מ
? הפכים מסובבים שני יצאו אחת שמסבה אפשר איך :לב לשים יש ולכן הפכים.

 הפכים שני הם והחיים המות פי החיים. ערד מציין המת על האבל אולם
ת להוקיר שיש ובמדה  השמחה כי המות. על להתאבל יש במדה בה החיים א
שמחת שהויתו דבר וכל הפכים׳ שני הם וההעדר ההויה וגם הפכים שני הם והצער  מ

שמחת כסח הוית אם הלב. את מדאיב העדרו הלב את  כסר׳ הפסר העדרו׳ בעליו, מ
 מחלה הוית אם משמח. העדרו הלב׳ את מדאבת שהויתו ודבר הלב. את מדאיב

ת מדאבת  הצער כשעור היא מההויה השמחה ושיעור משמחת. העדרה הלב׳ א
 הזיה והם הפכים שני הם והמות שהחיים איפוא, מובן להיפד. וכז מההעדר.

שמחת החיים שהוית ובערד והעדר.  מצער החיים העדר זה בערך ומענגת׳ מ
 את להוקיר שיש במרה החיים. יוקר בערך הוא החיים שמחת ושעור ומדאיב.

 את מוקיר שאינו מי אבל ונחת־רוח. שמחה מביאים החיים במרה בה החיים
ונחת־רוח. שמחה לו גורמים החיים אין החיים.

ת שתי יש החיים על להשקפה ובנוגע  שחבריה בתה׳ יש קיצוניות♦ שונות׳ כתו
ת מהבילים  ויש האיסיים. בדרד העולם, עניני מכל פורשים והם לגמרי החיים א
 האסונות לאחד החיים את חושבים שהם ער העולם׳ על כך כל רעה בעין המביטים

 אין ואומרת תכליתי לעולם הזה העולם את החושבת כתה ויש גדולים. היותר
 בעיניהם. משובח הריהו הזה העולם בתענוגי להתענג המרבה וכל אחד אלא עולם
 הבא׳ העולם הוא העיקר כי היא׳ מודה האמצעי. הדרך היא התורה דרד אולם
ת מאד מוקירה היא אולם העתיד, עולם  לעולם כפרוזדור שהוא הזה׳ העולם חיי א
 הם והחיים האחרון. האמצעי נם ומה התכלית יחם לו יש אמצעי וכל הבא•

 (נדרים׳ הוי״, חוטא ״נזיר :אמרו ולכן התכלית. איפוא להם ויש האחרון האמצעי
 נזירות על־ירי רק הוא השלמות שדרד להראות רצה הנזיר בי ע״א), יי

 מאי לכם דבעינן בעצרת מודים ״הכל :שאמרו וזהו התורה. כדרד שלא ופרישות
ה יום טעמא תנ  יש כי לברר׳ צריד יום ובאותו ע״ב)׳ סת, (פסחים, הוא״ תורה בו שנ

 באוירא ביתא לן ״בני :שאמרו וזהו החיים. לאמצעי נם וממילא להחיים גדול ערד
 , הכונה ע״ב). יח, (בכורוח, וטינא״ לבני אפיקו להו ״אמר וכר׳ שם״ אמר דעלמא
 של שמותיו היא התורה כי שם״׳ ״אמר והארץ. השמים בין האמצעי דעלמא״ ״אוירא
 מחומר בנין לבנות יש יסוד שיש אחרי כי וטיט. לבנים להביא אמר ואח״כ הקב״ה.
 ההפסד כשעור היא האבלות כן ואם צרכיהם. די החומריים להחיים ולתת ולבנים

להעדר. שיש הערך לפי הם והתנחומים האמצעי בערד מהעולם
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 נהרא בשדמות שהוא דבר כל דברים. אבמה משמשים והמות החיים והנה
ת ״^מה [ע״ד: מת. נהרא בשיצמותו ל^ חסר ואם חי מו  נם אנחנו נם לעיניך נ

 ומצב החיים מצב בה יש האומה בשצמות ובז יט)]. מז. (בראשית, אדמתנו"
 נויצה ובשהיא האאומיים חייה חיה היא אדמתה לv יושבת כשהאומה המות.

ת יד)].—א (לז, ביחזקאל העצמות חזיוז ע״ד1 מתה בגדר היא וממקומה מארצה  ותחי
ת האומה  מתוקנת אינה הישראלית שהאומה זמן כל בזו. זו תלויות המקדש ותחי
 קבע ישיבת לשבת ראויה אינה הרוחניים. בחייה בטוחה שתהיה רוחני. בתיקוז

 מקום אין בארץ־ישראל קבע ישיבת לשבת מסוגלת שאינח זמן ובל בארע־ישראל.
 בני ממעשי מחויבת בתולדה היה המקדש בית וחורבן הנצחי. המקדש בית לבנין

 את פשטו הרוחניים וחייהם כשורה שלא היתה הדתית כשהנהגתם ישראל.
 נחוצים״ ושניהם אבלים ונחום אבלות שיש ובמו חמקדש. בית חיי גם כלו הרגל

ת יקרת עצם על להורות היא הלאומית האבלות זה. בענין הוא כן  המקדש בי
ת כמו ויבנה. לתחיה ישוב עוד כי להורות׳ הם והתנחומים  רס שהוא האדם. מו

התחיה. לעולם מעכר

ותלה
ם נותן שהאדם דבר כל מפזר מחיר בלא חנ  ועל וותור. ענין הוא משלו ו

מרו: זה דרד  ע״א), נ, קמא, (בבא חייו״ יותרו הוא ותרן הקב״ה האומר ״כל א
 מוותרים אינם המעים כי הכונה. סז). רבח, (בראעית מעוהי״ ״יותרו הלשון ובמדרש

 וותור שאין וכשם מוותר. הקב״ה אין וכך להתעכל הקשה דבר אוכל האדם אם
 ובהליכות־ בטבע וותור אין האנושית. בההנהגה וותור אין כד האלהית. בההנהגה

 אינו העולם נם כי י). ה. (איוב. יולד״ לעמל ״אדם הכתוב שאמר וכמו החיים.
 רואים. אנו ולכן ויניע־כפים. עמל בלא מרובה טובה האדם על להשפיע מוותר

שבונו מדקדק העולם כי  שיש במרה רק ומוותר עמלו בערר האדם על ומשפיע בח
 הוא נדול ומדקדק האדם על משפיע שהעולם להריוח ונבול קצב יש ולכן לוותר.
ת לחשוב  דרד־ארץ- בעניני והולד נוהג הדבר וכן והיגיעה. הצער ערר לפי הריוח א

 והעסק הוא• נדול ממנו הצפוי הריוח נם רב. ממון בו לסכן שצריד עסק משל. דרד
 מעמידים מעלימי־המכס הוא• רב לא ממנו הריוח נם כסח הרבה בו לסכן שאין

ת בסכנה  הוא וכן הרבה. מרויחים הם מצליחים וכשהם רכושם ואת חייהם א
ש. בה יש אם וכל־שכן להעשות. קשה שהיא עבודה הפועלים. בשבר  סכנת־הנפ
 מבעל־המשרת דורשת טוב שכר ומשלמת כבוד המנחלת משרה מאד. מרובה שכרה

 ששמירתו שומר שמירה. בעניני הוא וכן רב. בעמל הנקנות וגדולות. רבות ידיעות
 השמירה מהעדר שההפסד מה וכל קלה. ששמירתם מהשומרים. מרובה שכרו קשה.
 העולם חשבון מחשב הוא 5אן בכבוד• הוא וכן השמירה. שכר לעומתו ירבה גדול.
 נוחל והראש המנהיג גדול. טורח בו שיש דבר בשביל אלא מהודו אוצל ואינו
 ממלאכתו יתרפה ואם מאד רבה ואחריותו עליו כבדה שהנהנתו משום כבוד

 ואותות כבוד המחלקת והממשלה חלקו. משנה־כבור ולכן נפשו את ישחית
ת תמיד שומרת חצמיינות  ואחריותו ומשאו כטרחו לאיש לשלם הזה. הכלל א

כלום. משלה מוותרת ואינה
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תור: מיני שני ויש  הנותן אדם בכונה. ש^א וותור ב) בכונה׳ וותור א) וו
מניח שצו עצ מקפיד שאינו או צחברו. מתנה  וומור זהו ממנו. ליהנות אחרים ו

ת מצא אחר שעני צו ונודע אבדה אדם אבד אם אוצם בכונה•  והוא אברתו א
 מרעת שצא היה הוותוד תחיצת כי בבונה׳ שצא וותור זהו —ושבע־רצון שמח

 י3 אף צמצוה׳ נחשב זה וותור וגם מדעתו. וותר העני צירי הדבר שבא אחרי וי?
מצוה. עושה הריהו אח״כ מתרצה שהוא מכיון כי בבונה. שצא הוא כעיקרו

תר שהאדם צפעמים ויש  יש אם ערבו. את יורע שאיננו משום דבר עצ מוו
ה צאדם ב טו  מוותר הוא וצכז פשוטה צאבז אותה וחושב יודע איננו והוא אבד
הידיעה• העדר מצד הוא זה וותור ממנו. כשאבדה מצטער שאינו או עציה׳

בדת 'ותור
שים יש  כמה ומחציפים חצות כעיו העושים ויש הדת. עצ המוותרים אנ

ם כי אף דחם. עצ צגמרי המוותרים ויש הגוף. בצרכי מדתם עיקרים  מקבצים אינ
 נדוצים וותרנים שהם עציהם. צאמר נוכצ מציצה דרך ועצ כצ־שהיא. הנאה זה בעד

הדת. כעניני
ת אי־יריעת מצד הוא כזה וותור  מדקדקים שאינם אצה כצ כי הדבר. איבו

ת אי־ידיעתם מצד הוא בדתם  מוותרים היו צא ערכו את ירעו וצו הדת ערר א
 כי יראת־שמים. נם בו שתהיה בצמוד־התורה. חז״צ שהקפידו הענין וזה עציו•

 והצמוד צשמה תורה צומד באמת ה׳ את הירא היראה. צתנאי נוגע התורה צמוד גם
 שצא תורה הצומד שצ עוונו חז״צ שהגדיצו ומה יראה. בצא צמוד הוא צשמה שצא

 הוא בעצמו הצמוד הרי קשה. וצכאורה יראה. בצי צומד שהוא משום הוא צשמה
 צעוונ יחשב וצמה הגדוצות ומהמצוות עשה מצות היא התורה צמוד שבז נדוצ. דבר

ם מחצוקת יש המצוות בכצ אמנם צשמה? שצא הצמוד  פונה. צריכות מצוות א
ח׳ ת הבונה שעניז ונני  התורה בצמוד צשמה וענין צשמה עניו הוא במצוו

 החמירו וצמה כונה צריכות אינן שמצוות סוברים׳ יש והרי במצוות. הכונה ענין הוא
כן. הוא הענין ביאור אוצם ? צשמה שצא תורה בצמוד כצ״כר

 ויש בחיצוניותם רק התצוים מפעצים יש מפעצים. מיני שני שיש ידוע
 בהם צהשגיח אין בחיצוניותם התצוים המפעצים בפנימיותם. נם התצוים מפעצים

ת עצ שתנה נם אם כי ומטרתו. הפועצ כונ  יעשה צא צפועצ פועצ בין המטרה ת
 הפועצ שכונת בפנימיותם׳ התצוים במפעצים כן צא המפעצ. עצ רושם שום השינוי

 הפועצי עיני צננד חשובה מטרה שיש בשעה המפעצ. עצ גדוצ רושם עושה ומטרתו
ביאור. ביתר הדברים את ואבאד ושצמותה. בהדדה כצוצה היא הפעוצה גם

ח צו שיש מי משצ. דרר מטדות. צכמה היוצא מפעצ יש  כצי־עיו צממכר הנו
 צאומז מצוה והוא וכדומה. ארגזים מטות׳ כסאות׳ שוצחנות. :כנון ותשמישי־בית

 בעד או הכצים. שצ ידוע מספר צפי אם שכרו׳ את צו ומשצם בצי־עץ צו צעשות
 או שבירי־שבוע. או שכירי־יום פועצים׳ צו יש והאומן בפני־עצמו. וכצי כצי כצ

 הכצים במציאות רוצים אצת ובצ הכצים. את ועושים עובדים והם דנגרי. שוציא
 בשביצ צהכינם עצמו עצ קיבצ האומן הכצים• את עושים הפועצים וקיומם.
ם והוא במיטב־כספו צאומן משצם והחנוני החנוני.  ומפנה צחנותו הבצים את מכני

אותם וקונה האצת בכצים צורך צו שיש מי בא ואחר־כד ושומרם. מקום צהם
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ה ונם החנוני. מיד  מצאנו הנוז ולהנאתו. לטובתו הכ^ים של ב?יומם חפץ הגונ
שים מיני ארבעה כאן שישנם ראינו,' ם אנ ^י ד ת ^ ת אגיים ד  אוצם הביצים, א

 שכירו שהוא משום הבצים. של בקיומם רוצה הפוע? ומשונות. שונות מטרותיהם
 שהוא משום —החנוני אהחנוני. הבצים את שמכר משום —האומן האומן. של

 צאכויצ ?צרכו, בהם ?השתמש רוצה שהוא משום —והקונה ו?הרויח. ?מכרם רוצה
 הא?ה המטרות בי מא?יו, ומובן המטה. ע? ו?שבב הכסא ע? ?שבת השו?חן, ע?

 בכ?ים עוסק שהוא הפוע?, מטרת דומה אינה שכן הדברים׳ קיום ביהם הז שונות
ת או?ם תכ?יתית. מטרה ?ו שיש הקונה׳ ?מטרת שכיר־יום, שהוא משום רק  בהיו
 נע?ה, אינה שמטרתו הפוע?׳ גם אי־?זאת חיצוניותם׳ הוא עיקרם א?ה דברים כי

ת ?ו שיש מכיון ת פיה ע? ?עשות תכני  התכנית• ?פי שיעשם בהכרח הכ?ים, א
 יותר בהם מעמיק שהאדם ויותר ובמחשבה בעיון רק הת?וים מפע?ים ישנם אב?

 חשובה שהתכ?ית מה וב? תכ?יתו. היא בדבר ?העמיק וההתעוררות הבנתו. תגר?
 עומד אדם מש?. דרך ומתוקן. משוב?? יצא והמפע? בדבר ?העמיק האדם יתעורר
שפטו ?אחרית ודואג מפחד והוא הע?יון בבית־המשפט ?משפט  חייב יצא ש?א מ

 במקום־המשפט• ישרו ?הניד יושר, מ?יץ עורד־דין׳ במקומו מעמיד הוא בדינו,
שפתיו פיו ע? רק כי נפשו, את נושא הוא ?שכרו כמובן, והעורד־דיז,  ומהם יחיה ו

 זכאי״ בע?־הדיז שיצא אחד, בדבר רוצים והמ?יץ, בע?י־הדין ושניהם׳ נמצא. ?חמו
ת ?הצי? היא בע?־הדין ש? מטרתו גמור. שנוי מזו זו שונות מטרותיהם או?ם  א
 עודד כ? אשר והדברים. שכרו.׳ ע? ?בוא היא עורר־הדין ומטרת וכבוד־נפשו חייו
ט׳ ?טעון עמו ?וקח דין שפ מ ה ת-  כי יסודם, ורוח ברגש אשר מהמפע?ים הם בבי
ת ?זה אין ת יסדר שע?־פיה מיוחדת׳ תכני ת ורק עצומותיו ויגיש טענותיו א  אשר א

תו בפיו השב? ישים ת ?דבר. ישמור או  הסבה ערד כפי היא השב? והתפתחו
ת המניעה ת. א  אז כי בעצמו, הנדון העורד־דין היה ?ו כי ספק, ואין ההתפתחו

ת ממציא היה ם כי השופטים, בעיני נפשו את ?הצדיק חזקות יותר טענו  עניני
ד אינם בא?ה רוהניים  הסבה שנדו?ה מה וב? ובהתעמקותו בעיונו א?א האדם בי

 ומ?חמה׳ קרב בשעת וכמו ויותר. יותר שכ?ו יתפתח בדבר ?העמיק אותו המעוררת
ת רואה כשהאדם ת ומכריע כחו שארית חוגר הוא עיניו, ?נגד אויבו א  אויבר• א

 הוא וכן כה. עד ידעהו ו?א עמדו חדש זה כחו כי ומרגיש׳ חש בעצמו והוא
 ?קישא? כבר ״את בן־פדת: א?עזר ?ר׳ יוחנן ר* שאמר ובמו השב?. בעניני

א הוה כי ?קישא בר  ומפריקנא קושייתא וארבע עשרין ?י מקשה הוה מי?תא אמינ
 כי ע״א). &ד, מציעא, (בבא שמעתתא״ רוחא וממי?א פרוקי, וארבע עשרין ?יה

ה הקושיא ת המנגד נם מעיר ואז האויב כח כעין היא זו בבחינ  ושכ^ו בחו כ? א
כבירה. פעו?ה פוע?

 ששם התעודה, או המטרה, שווי בערר הרבה ת?וים ושב? רוח עניני כי יוצא,
 וחשובה, גדו?ה היא ה?מוד שמטרת מה כ? התורה. ב?מוד הוא וכן האדם. ?ו

חנו, והנה האמת. את בשכ?ו ?השיג האדם קרוב  יודעים בני־מאמינים, מאמינים אנ
ת אות כ? כי בבירור, תיו  והטעות השגיאה ו?כן הקב״ה מפי יצאה התורה מאו
ת היא ביותר, יקרה שהאבן מה כל כי מרובה• הפסד ?גרום ע?ו?ות  מב? נפסד

 תורה בעניני הוא וכן כידוע• הנפנם׳ הדבר בערד נערד הפגם הפסד שכן פגם.
ת וחיא ה׳ רוח מ?אה התורה כי ויודע׳ יראת־שמים בו שיש מי כ? וה?כה.  ב
ת ידיעתו בו תעורר מקומות]׳ בכמה הזוה״ק [וכדברי חיים א?הים ?שום החפץ א
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שו אבו  5נכש יהיה א5ו לאמיתה הברורה כה5הה את יוציא והוא התורה. אצ ונפ
אינו יראת־שמים בו שאין מי אבא האכה• בדבר  אי• אשמה. התורה את אומד ו

 והמסובב שהסבה הוא. נדוא באא כי כראוי• שבאו שיעמיה אופן. בשום אפשר
 מעאת ערר ובפי הסבה עם אחת במדרגה עומד המסובב כי אזה• זה מתיחסים

 האש. עא במררגת־חומו אעאות אחום שאי־אפשד וכשם המסובב. מעאת ערר הסבה
 כא כידוע. כי. התורה. בעניני וביחוד והמסובב הסבה בענין הוא כן סבתו. שהיא

תר חום־השכא היא התפתחות  יותר הארם ויתחמם התנועה תנדא המניע שינדא ויו
ם ויותר התורה. בחו

ת התורה הנדיאה ואכן תר ואא בתורה היראה ענין א  התורה אמוד כי המצוות. בי
 ערר כי והיות התנועה. ערה כפי יהיה שהמניע אהשתדא ויש ועיון בשכא תאוי

ד הוא התנועה מי ע ת  עאיה. נאצא אשד ה׳ ברוח בפנימיותה. הוא התורה ומקור במני
ת אהשיב איז  ונבאר אהיות. ראויה שהיא כפי תהיה אא התנועה אם האמת א
תר הדברים את  אהזדמן העאואים הענינים כאאי כא כואאת הכתובה התורה ביאור. בי

תבו חייו. ימי בכא אאדם  הפרטים כא את שיכאאו באופן ונמסרו הכאאים רק ונכ
 .ארובת :בתורה כתוב ? משה אמר התורה כא ..ובי :וכמאמרם ופרטי־הפרטים.

שה? אמד יום ואארבעים ט) יא, (איוב, ים׳ מני ורחבה מדה מארץ  כאאים אאא מ
 הדברים מן היא הכאאים מן הפרטים והוצאת מא). רבה, (שמוה הקב״ה״ אמדהו

ת בהם אעיין שיש תינו מ  בשכא האדם את ברא הקב״ה כי והיות הרעת. ובישוב ב
ה ודעת. תנ  מן הפרטים את אהוציא שידע זו. אמדרבה שיגיע באופן התורה או ני

ת הכאאים. תפתחו ה ת וסבה אזה. אותו המניעה התנועה בערד היא השכא ו  נצחי
 ורוחנית. נצחית היא והתורה ביותר העצום והמניע חזקה היותר הסבה היא ורוחנית

ת וכא טיו  הן היראה. מנקודת אינן אם האדם, את אהניע העאואות והפעואות הנ
ת דק מניו  אהתנועה ותשוה תדמה אאה ממניעים שתואד שהתנועה אי־אפשר ואכן ז

ת וכיון ואהבתו. ה׳ יראת שא המניע האמיתי. מהמניע שתואד  התורה שנתינ
שאיננו השבא פעואת עפ״י שהיא הפרטים. בהוצאת התאויה ת כ ח  ממשאת ה
 אא אחר שמניע מובן האמיתי. המניע יהיה שהמניע באופן היתה והגוה. החושים

ת יביא האמת. אהשנת האדם א
ת זוהי ואואי  בידו ואין יודע שהוא מי כא הושעיא »א״ר המאמר: כונ

 שקפאיות אמה נגר אינו שאו ארגאיא בידו שאין ננר כא באום. בידו איז חטא יראת
מר: חטא ביראת תורה שא א  מאן. [שמו״ר, ו) לג, (ישעיה, אוצרו׳״ היא ה׳ ׳יראת שנ

ת. מעין הן וקפאיות הנגר שא כאי-אומנתו היא ארנאיא כי היא׳ הבונה  ואמר. מפתחו
ת יוציא אא שהאדם  המניע אזה מניעו אם אאא בתוה״ק והחתום הסגור כא א
התורה. עצם מצה המוסדי

ברוחות ותור
 נוהג הזה שהכאא נראה. מאד נתבונן ואם בעואם. וותור אין בי נתבאר. כבר

 וכמו משאהם. אוותר רוצים הרוחות שאין חז״א. אנו ציירו ברוחות וגם דבר. בכא
 עתידות שהרוחות מאמר מז) ד, השירים, (שיר תימן׳ ובואי צפון ״,עורי שאמרו:
 וכא הגרה וגאות תימן נאות מביאה אני אומרת הדרום זו. עם זו קנאה אהכניס
הוא. והענין יג). רבה, (במדבר צפון״ גאיות מביאה אני אומרת צפון ורוח הדרום.
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 זריחת התחצת הוא ^זהסזרח יכסו רוחניים. דברים ע? נם מורים הרוחות כי
ת כנו 1כ עציה׳ וצדרים צארץ האור והופעת השמש  אור-האמונת זריחת התחצת א

 הוא ומערב ב). סא, (״־עיה, צרק״ ממזרה העיר ״מי ע״ד: השמש. זריהת בשם
ם ומורה המדינית. ההצצחה שמש שסיעת עצ מורה והוא שסיעת-החמה מסום  נ

ה: וזוהי הנצות. עצ  יעקב כי ע׳׳ב)׳ כו׳ (ברכות, ערבית" תפצת ipn ״יעקב הכונ
בנו^ה. י׳ערא? עם 5סמ הוא
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ז.
יה1ומ ?רון

 בדעת דבר עושה שהאדם בשעה בי רתיחת־הדם. ע? הוא •זדון״ הוראת עיקר
 עשותו5י שאי־אפשר דבר עושה הוא אם ונא־שכן ומתחמם. מתרגש הריהו וברצון

אש. אומר ו5בוי גופו 5וכי בקרבו דמו מת^הב שאז והתפעצות. התרגשות ב^א
ת וזוהי א: הזהיה ,׳דבי הגמרא: כונ  איש יר)״ כאי (שמות׳ איש׳ יזיד ׳וכי תנ

 ענין הוא ,׳מזיר" פי ע״א). סט׳ (סנהדרין׳ ומזריע״ מזיר קטן ואין ומזריע מויד
 אינו שקטן מובן. א5וממי< שנותיו. שמצאו באיש דק מצויר והוא רב חמום

ת ?ו חסרה כי מזריע.  בא שהמקרא צאמר׳ כונו צא ומעודם והרתיחה. החמימו
 אויצם הכתוב? צעניז זה5 יש שייכות איזו כי קטן׳ וצא ומזריע מזיר שאיש ^^מד.
 שהוראתו מזיר. ענין שייך צא ובקטן באיש דק הוא ^שון,׳ויזד״ בי היות היא׳ הכונה

ת היא מו מי מזריע. אינו שהקטן מטי^א׳ בזה ?הבין יש ורתיחת־הדם. ח
שלו. נועצים ואת עצה יתן בזדון ״רק :הכתוב ביאור נס וזהו  י). יג, חכמה״(מ

 ?הועץ מתון ואינו הדם רתיחת ברגע בזרון״. ״רק מעשיו שעושה מי בי היא׳ הכונה
 וקטטה. תקצה ומריבה׳ מצה יגרום מצה״. ״יתן בישוב־הדעת׳ ו?עשותו דבר בב?

 עמם במהירות. צעשותו ולא דבר בכל להועץ שדרבם אלה נועצים״. .׳ואת אולם
 בזה ויש בשבילו. לריב בדאי הדבר שאין יראו ודעת עצה ברוב בי ״חכמה״.

ת של ענין •ונועצים״ ורתיחה מהירות ענין הוא •זדון״ בי והפוכו. דבר תינו  מ
לדעתי. נכון ביאור והוא וישוכ״הדעת.

האדם ?כיות
ת לו שתהיה היינו ידועה׳ לזכות להגיע יכול אדם כל הרברים• מן דבה על זכו

ת פי ת יש שבכלל וכמו בני־־ארם. משאר מצטיין שבעל־הזכות היא. זכו  לכל זכו
צר מבאי־עולם אחד  האדם של הפרטיות זכיותיו בן הבריאה׳ במדרגת יתרונו מ

והתפתחותו. שלמותו מדרגת לפי הז
ת מו של הנפש׳ שלמות ב) הנווז. שלמות א) חלקים: לשלשה נחלקת בי'

 שלמות על־ידי מיוחדת לזכות להגיע האדם יכול אלה וכשלש הקנין. שלמות נ)
תו הממציא אדם משל. דרד הנפש.  יש העוצם לתועלת חרשה המצאה בתבונ

 • בהלכה הוא וכן במכירתה לעסוק רשאי אחר ולא הוא שרק מיוחדת׳ זכות עליה
 גביה וקמוקי חבריה מבואה בר ואתא ריחיא דאוקי מבואה בר •האי
 שכל לאמר, רחוק ולא ע״ב). כא. בחרא, (בבא עלויה״ דמעכב הוא דינא

 וביותר המחדש. היה שקדם שזה בזה. הוא מקורם ענין באותו השנויים הדינים
ת, בשם דבר להזכיר שהזהירו בחז״ל מציגו מו ב מרו(י ע״ב)• ג, סנחדרון, ע״ב; ווו. או
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ש\ז מי עא מאד והקפידו ת וזוהי ע״ב). לא׳ '(בכורות׳ כן ע נ  המאמר מ
 תלויה הנאוצה כי עא). טי׳ (טגילח, לעולם״ נאולה מביא אומרו ב׳עם דבר האומר

תפתחות  כל שיבאו עד אלא בא בז־דוד ״אין :ע״ד1 והשתלמותם כחות־הנפש בה
שמות ת ע״א)]# סב׳ (יבמות/ שבגוף״ הנ  התורה מעלת בהברת תלויה וההתפתחו
ת האדם שיכיר מה כל כי והחבמה, ח יותר ישתדל והחכמה התורה מעלת א מו  בל
 מעירי הוא להממציא כבוד וחולק אומרו בשם דבר מזכיר שהוא ובזה ובקיומן.

 מביא הוא ולכן השלמות אל להגיע ומשתדל התורה התחדשות את מוקיר שהוא
 באומות־העולם• המנצח כגבור הריהו בישראל בדברי־תורה והמחדש לעולם. גאולה

ה ולבז תנ ד נזכר להיות הזכות לו ני  ובמו״בז בשכלו. שחדש חידושיו על תמי
מו עליה׳ להקרא הזכות לו יש בגבורתו המצאה הממציא  שחזקת וידוע במלחמה. כ

טין׳ [עי׳ בהלכה מקום לה יש מלחמה בבוש  הקניז* בשלמות הוא וכן .1ע״א לח׳ גי
 ע״א)• כו. (קירו׳טין׳ קונות״ מעות ״דבר־תורה [שבז ^לו. הריהו בכסף דבר הקונה

 שמשיכת במטלטלים ואפילו בכסף. קונה שטרא כתבי דלא במקום כקרקעות וגם
 לו• שלם שבבר או לו, שישלם ללוקח מאמין והמוכר בכסף נשתוו אם היינו קונה׳

כלל!. משיכה זו אין כסח׳ בלא וימשוך אדם יחטוף אם אבל

 בי השלמות. על־דרר בהן להשתמש כשאפשר רק הן השלמויות אלה שלש וכל
 יתה^^ ״אל ע״ד1 אחרים. על ולפעול בה להשתמש כשאפשר רק היא השלמות עיקר
שו לו רק היא חכמתו אם כב) ט. (ירמיה. ונו׳ בחכמתו״ חכם  חלין לאחר ואין לנפ

 תז ועלולות וקצב נבול להן אין האלה השלמויות ששלש לדעת׳ יש ולכן עמו].
 נבול יש אמנם מראש. לשער יכול האדם שאין כזו׳ במרה ולהתפשט להתרחב

ת רק להשיג שיכול ארם יש בתורה. משל דרר ולהשגה. ליכולת  הפשוט הפשט א
 כאשר אולם קשים. וענינים חמורות סוגיות נם להבין שיכול ארם ויש שבמקרא.

שלמות וכמו ההשגה. גבולי יתרחבו הרצון יתגבר ה הקני! שב שתנ  לטי היכולת מ
י והנפש. הנוף בשלמות הוא כן הרצון. ערד

ושכחה :זכירה
 רואוי אדם השכחה. עליהם חלה ובלמוד בשמיעה בראיה׳ הנקנים הדברים כל

ת הפנים אותם במוחו מצטיירים הראיה וע״י חדשות פנים מונ ת  בהמשר אולם האיש. ו
תו את לשכוח עלול הוא הזמן טי או דבר. שומע אדם אם וכן ומראהו. תמונ  לו
הזמן. בהמשך לשבחו הוא עלול דבר׳

שים יש האדם• בכשרון תלויה ומדת־הזפרון ם אנ א בכח־זברון המחונני ח  נ
 שומעים רואים. שהם ומה שכחה כל להם שאין ויש רב. זמן דבר לזכור ובידם

 נם הזכירה תלויה ידועה במרה אולם לעולם. שוכחים אינם אחת פעם ולומדים
שם כערר ם שאינם אנשים׳ יש כי האדם. על עושה שהדבר הח  בכח־זכרוז מחונני
לעולמ ישכחוהו לא רב רושם עליהם העושה דבר שומעים הם אם זאת ובכל נדול

״  שמלבר יוצא. לעולם. ישבחוהו לא נרול רושם עליהם שעשה איש ראו אם י
 הנמצא הענין לענין. עניו ביז הבדל נם יש לאיש איש ביז זכירה בענין שיש ההבדל

_______ו האדם בזכרון נקלט מאד

ם-יותר הסגיא ו!עי״ נטע-חיד. m םעיו נטגא לא לדפי
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וההצלחה האסון זכרון
מי־חיט לו שהרו האיש  האיר5 התצלחה ה5הח חרי־כז5\§ רבים מקרי־צסוז בי

ח אליו י הונ ש—ומרגזו מעצבו לו ו אי ת להבוע משתדל הזה ה  שבו היום. א
שתה ליום ומאסוניו׳ מפנעיו ט מסבת בו לשמוח ושמחה. מ  ורעיו אוהביו ב
ם ומועד. חג וס מנ  דמיונו עיני לננה ומעביר זכרונו על מעלה הזה היום א

 להגדיל לסבה לו היא זאת אולם הקודמות. בשנים עליו עברו אשר התלאות׳ כל
ת בהעריכו ישמח שמחה משנה כי לשמחתו. אז. מצבו לעומת עתה מצבו א

א מועיל ההצלחה בעת האסון זכרון ומדודו. עניו טי ^  מטרת את להוציא איפו
ת לשמח ההצלחה מטרת בי •צלחה• י השמחה. תנרל האסון ובזכרון המצליח לב א

ת של ארובה שלשלת הם ימיו שכל והאדם  תועלת יש לו גם —ופגעים אסונו
ת ■זכייז ת לחזק כדי עברו׳ בימים ופגעיו יו אסונו  החיים. מן יתיאש שלא לבבו. א

 ליפול ולא ותלאה עמל ולסבול לשאת הוא למוד שכבר לו׳ מראים אלה זכרונותיו כי
ת יחזק וזה צרותיו. משא כובד תחת ת לבו א א מת לקראת רוחו ו החיים. מלח

 שמשו באה ופתאום רבות שנים ימינו יד על צלו היתה שההצלחה והאיש
 מדל מימי־קדם מחמריו כל יזכור אם הזה. האיש —מטה מטה וירד ידו ומטת
שו שבעתים צערו תר עליו תשות ונפ אל :נעמי שאמרה וכמו שאת. בי  תקראנח •

 שיעודדו הפצה לא כי ב)׳ א, (רות. מאד״ לי שדי המר כי מרה לי קראו
ת כלבה ת בזה ולהנדיל מלפנים והצלחתה אשרה ימי זכרוז א  ומפת־ דאבון־לבה א

ם היה הטובים. הימים זכרון מבלי נם לעצמו. כשהוא מצבה כי נפשה.  ונורא איו
עליה. להוסיר ואין סאת־יגונה נתמלאה וככר

דברים זמון
 שהומ קודם ולהזמינם להכינם צריר והאדם לאדם הדרושים דברים פטה יש

 הוא טבע כי רואים׳ אנו ובכלל הצורך. לעת בידו מוכנים שיהיו כדי להם׳ צייד
 שבשולו תבשיל מבשל האדם הצורך. שעת לפני עור לו הדרוש את להכין כאדם׳
 לא שכשירעב בהיות אבל עוד. רעב אינו הבישול בעת כי אוי שעות׳ כמה נטשר

 רבדים כמה ויש קודם. שעות כמה לבשל מקרים הוא לבשל׳ השעה לו תספיק
ם חדשים כמה להזמינם שצריד ד  צרכי-החורןז. בקיץ שמכינים במו שמושם׳ גו

 לצרכי־ביתו בהם משתמש שהאדם כלים׳ יש ובן להשיגם. קשה nשכימות־החור
ק טל שהשמוש ויש לפרקים י ק מו ת מבין בראשו שעיניו מי ואו^־על־פי־כן—בספ  א

 הדרושים והבלים הדרושה. לשעה בידו מוכנים שיהיו כדי זמן׳ מבעוד האלה הכלים
 להכינם רק לא צריך האדם קבוע׳ לזמן או ידוע למקרה רחוקות׳ לעתים רק לאדם

 משל. דרך הצורר. בעת רק בהם ולהשתמש אותם לשמור נם אלא זמן׳ מבעוד
 משתמש שהוא הכלים אולם יום. בכל בהם משתמש אדם וכלי־אבילה כ^י־בישול

מנים רק בהם  בהם משתמש ואינו מראש מכין הוא כלי־רפואה׳ כמו ידועים׳ בז
ד בהם ישתמש אם כי הצורר* בעת א^א מי  לכל הדרושים כלי־פסח וכן יתקלקלו. ת
מות מישראל אחד ת הפסח. לי  משתמשים ואינם םח3ה לפני מכינים האלה הכלים א
ויתקלקלו. יחמצו שלא כדי השנה׳ כל פהם

 כחייו נם כי ויודע׳ ותכליתו האדם ערר את להעריד שיורע מי דבר. סוח
צריד כזה איש —רוחו ואת נפשו את בו לענין חפץ למצוא הוא יכול הנופניים
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ל מודה ההכנה כי הכצ. ?הכין שיבות ע  בעיני חשוב שאינו הדבר שכן הדבר, ח
 בזמנים רק ?ו הדרושים הדברים את נם ?הכין הוא וצריך ?הכינו. ישתד? ?א האדם

 ?מטרות והוכנו נבראו שבאדם הכהות כ? האדם. ?כהות בנונע הוא וכן ידועים.
 תמידי שמוש בהם משתמש שהאדם יש ו?כן רחוקה. או קרובה ?מטרה ידועות,

 ?השתמש שצריך והשנאה הכעס כמו ?פרקים, א?א בהם משתמש הוא שאין ויש
 האדם אם ידוע, בזמן רק הוא שתשמישם כ?י־בית, וכמו רחוקות. ?עתים רק בהם

 ?ו שיש התוע?ת תחת הפסד ?ידי ויבוא וישחיתם יק?ק?ם תמיד בהם ישתמש
 יק?ק? בעת־הצורד, ש?א בכחות־נפשו האדם ישתמש אם כמרכז מהם, ?הוציא

 נבראו הכהות שכ? ?דעת׳ אדם חייב ו?כן מרובה. הפסד ?נפשו ויגרום הרבה
נפשו. ומשחית דרכו מם?ף בעתם ש?א בהם המשתמש האדם ורק טובה ?תכ?ית

ז זרו
 במצוות והזרוז הרוח. תו?דת היא וההתרגשות התרגשות עניז הוא הזרוז

 מצוותיו. ב? את ?קיים ישמור. ה׳ ?דבר וחרד הירא כי היראה, תו?דות הוא
שמירת ומקדימים יותר זריזים הם והמהדרים  תו?דה ?הוציא יש ומזה מצוה. כ? ב

ת מצור• בדבר יהודי איש בהתרנש כי נאמנה,  או?ם הטהורה. יראתו ע? הוא או
 מיסוד נם בהם שיש בדברים, המזדרזים אנשים הרואות עינינו ?פעמים כי ?כחד, אין

 החפשים, מן הרבה שיש א?א עוד ו?א ה׳. ?דבר מהחרדים הם ואין ה׳, מצוות
 כח הוא הרגש ועצם ומועי?ים. טובים דברים ?כמה ההתרגשות כח בהם שנדו?

 והרגש האדם אותם שמרגיש מהדברים הוא בכ?? והרגש הנפשיים. הכחות מן
טיה בקרבו מו?יד  מרגיש אדם אם מש?. דרך התרגש. שבשבי?ו ?רבר מיוחדת נ
 ?עשות רוחו ומעורר ויותר יותר הזה הרגש בו מתחמם ידוע ?ענין רבה אהבה

נדו?ות•
הרגשיות. המצוות בדבר ?נו'?חקור יש הרבה, פוע? שהרנש שידענו. ואחרי

ת: מיני שני יש כי  יש הרגשיות והמצוות רגשיות. ומצוות מעשיות מצוות מצוו
 ?ידי ?בוא כדי האמצעים את ?עשות היא שהמצוה א?א הרגש, מצד דק ?עשות
 מצד ?א הטבע, מצד נם הדגש ?ידי ?בוא האדם יכו? אם ?חקור, ויש הרגש,

שט הרגש כי ראינו, וזאת המצוה.  ?ה יש מצוה כ? כי המצוה׳ מחוקי יותר מתפ
 יותר ?התפשט יכו? הרגש או?ם מהם. ?צאת יכו?ה אינה שהיא ידועים, נבו?ים
 שכן הרגש, מצד רק שהוא ע״ב), לי׳ (ע״ז״ בו״ פוגעיז ״קנאים בעניז כמו ויותר.

 נפשם מסרו שכמה מוצאים, ואנו כן. ?ו מוייז אין בו יפגע אם ?המ?ך, בא אם
 גזרת בשעת התורה ?מוד ע? כמו מסירת־נפש, ש? החיוב ע?יהם שאין דברים על

 שהוא מי בי רנשיי׳ עניז הוא נפש מסירת ענין שב? ?אמר, יש ובאמת המ?כות.
 ?צ?מא. יפ?ח ו?א השם קדושת ע? נפשו שימסור בהכרח זרה עבודה מענין מתרגש

 מי וכן האדם. והכרת הנפש הכרת הבורא, מהכרת ההיפך היא זרה עבודה כי
 וחסר. צדקה בין ההבד? וזהו וחסד. צדקה ?עשות ירדוח האדם מהכרת שמתרגש

 וחסד האדם. רוממות מכיר שהוא משום חברו עם עושה שהאדם מה היא צדקה כי
 עניז הוא חסד נם אמנם חברו. בצרת ?ראות יכו? שאינו מצד רחמים. ענין הוא

 שאינו משום צדקה שנותן מי או?ם הרחמים. במדת ?התרג? צריך האדם כי נדו?,
בע?י־חיים. צער ממדרגת נמוכה, ממדרגה היא צדקתו חברו. ש? בצערו ?ראות יכו?



185זרוז

.5אהמ?בי הנותן מאהבת היא האמיתית והצדהה בע^י־חיים. עצ מרחם ׳צ}האדם כמו
 את להרחיק א^א באה ׳סאינה במדת־הרחמים׳ להתנהג יש בע^י־התיים עם ר? כי

 הכרת תוצרת היא והאהבה האהבה. במרת צהתנהג צריך ארם עם אבצ הצער״
 צעשות ויתאמץ האנושי המין צ3 את יאהב הארם ערך רום את והמכיר ההצטיינות.

בצצם. הנבראים צבצ טוב רק
מר: בונת היא זאת ואוצי מא מר: עזאי .״בז ה  ארם׳ תוצדות ספר ״זה או

מר: עקיבא ר׳ בתורה. נרוצ כצצ זה א) ה״ (כראשית״  במוך׳ צרעך ,״ואהבת או
ך: הגירסא ובירושצמי כד). רבה״ (בראשית בתורה״ נרוצ כצצ זה יח) יט׳ (ויקרא״  כ

 גרוצ כצצ זה אדם׳ תוצדות ספר ״זה בתורה נדוצ בלל זה כמור׳ צרער ׳״׳ואהבת
 המפרשים״ ביארו כבר כמור" צרער ״׳ואהבת ענין כי פ״ט). נדרים״ (ירושלמי״ מזה״
 באופן יעביד״ צא צחבריה סני דעציה מה שכצ שצו. התועצת את מצייר שהוא

 ענין הוא אדם״ תוצדות ספר ״״זה אבצ מחיובי. יותר שציצי מובן צו יש שהענין
ת האדם ימוד שצא ההכרה״  יכיר אצא צעצמו׳ התועצת במרת צחברו אהבתו א
האנושיוו^ ערד רום את ויותיר

האדם. ערך הכרת מצד הבאה זו היא האמיתית הצדקה מעצת כי מובן״ ומזה
 באמונתו מתצהב שהמאמין מת שכצ יחד״ צמודים האדם והכרת האמונה והכרת

 מצר נם זו צמדרגה צהגיע צאדם אפשר אוצם האדם. ערד חין את יותר מכיר הוא
 צחקור ויש טוב. ויעשה ויתרגש האנושיות את טעמו ובטוב בשכצו שיכיר הרגש״

 פרטית. ב) כצצית״ א) צשתים: מתחצקת בזה והחקירה צא. או מעצה זוהי אם
 חקירה וזוהי הרגש. מצר בקיומן יוצאת המצוות קיום תכצית אם צחקוך יש אחד מצד

 עוד צחקור ויש ברנש. התצויות צמצוות או פרטית׳ צמצוה רק הנוגעת פרטית
 .מכצ הרגש מצד בקיומה נם יוצאת המצוה שתכצית נחציט אם אף כצצי. באופן
 שאה את מקיימים אינם הרגש מצד המצוות שהעושים רואים שאנו מכיוון מקום

מצוות. מקיימי בשם צהם צקרוא אם צהסתפק יש רגשיות׳ שאינן המצוות
 הרגש מצד מצוה קיום אם החקירה׳ חדשות. אינן האצה החקירות שתי והנה

 מצוות שאינו ממי ועושה המצווה ״״גדוצ אם הגמרא בסברת תצויה קיום. נקרא
 כי ע״א). פז. קמא. (בבא ועושה המצווה מן נדוצ ועושה מצווה שאינו או ועושה״

 מצווה שאינו שמי וצהסברא הרגש• מצד רק עושה הריהו ועושה מצווה שאינו מי
 את צקיים עצוצ ועושה המצווה כי יותר. נדוצ הרגש מצד העושה נם יותר׳ נדוצ

 הרגש מצד המצוה את העושה אבצ כונה׳ בצא מצומדה אנשים מצות מעין המצוד!
 שכתבו כמו הוא ועושה״ המצווה ש״״נדוצ והסברא כמובן. בבונה. עושה הוא

 ועושה מצווה שהוא מי כי כונתם׳ ותובן ע״א). לא׳ קידושין ע״א׳ ג׳ (ע״ז׳ התוספות
ד מזדרז  שבשעת אפשר״ הרגש מצד רק העושה כן שאין מה המצוה׳ בקיום תמי

 המצוות שמקיים צמי זכות יש אם והחקירה יעשה. וצא ידיו תרפינה הרגש שירפה
 נפשה שאוצ הרחיבה ״״׳צכן :בגמרא המחצוקת היא שזוהי צאמר׳ יש הרגש׳ מצד

 אמר אחר. חוק אפיצו שמשייר צמי ר״צ אמר ה) (ישעיה׳ חוק׳ צבצי פיה ופערה
 חוס אצא צמד צא אפיצו אצא הכי צהו דאמרת צמרייהו ניחא צא יוחנן ר׳ ציה

 ״״העיקרים״״ בספר אצבו ור״י הקדמונים כתבו וכבר ע״א). קיא׳ (סנד״דריז״ אחד״
תנו המצוות אם היא מחצקותם שיסוד בחצקן. נם או בכצצן ני

עדיף. הרגש מצד מצוה שקיום צאמר״ סברא שיש יוצא. זה מכצ
׳״היח המאמר: מבואר ובזה טפי. עדיף המצוה מצד שהקיום צהיפך. סברא ויש
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ה מאיר ר׳ מ  אומר זה זה׳ עם זה מנצהים שבטים היו הים עא 5ישרא בשעמדו או
 בנימין ש^ שבטו קפץ וכד׳ ^ים תחי^ה יורד אני אומד וזה ?ים תחי?ה יורד אני

 אומר זד א?א מעשה׳ היה כר ?א יהודה ר׳ ?ו ״אמר וכד׳ מחי?דר ?ים וירד
 עמינדב בז נחשו! קפץ ?ים׳ החי?ה יורד אני איז אומר וזה ?ים תחי?ה יורד אני אין

 תהית שהמח?וקת מאד. תמוה והוא ע״א). לז׳ ע״ב; לז, (סוטה. תוזי?ה״ ?ים וירד
ה ר׳ ?דברי מקשה והרי״ף הקצה? א? הקצה מן ממש כ?־כה רתוקה אי  מ

 נדו? הים הרי מתי?ה״׳ יורד ״אני אמר אחד וב? זה עם זה השבטים רבו ?מה
 כשקפץ והרי ידם? ע? עכב זמי כאחד׳ בו ?בוא יכו?ים אנשים וכמה ורחב־ידים

 עד היד. זה ב? •1כ הוא העניז או?ם ידו? ע? עכב ?א איש הים ?תור בנימין
 במיצד. ישרא? היו ואז ו̂ו)• יד׳ (שמות* מטר את הרם ׳׳ואתה ?משה ה הקב שאמר

 ?א אם נפשם׳ את ?מסור א?א אחרת דרר ?הם היתד. ו?א האויב ובין הים בין
ד ?מצרים. ?שוב ש מעין בזה שהיה סובר׳ מאיד ו  כ? ו?בן מצות ש? מסירת־נפ
 אם נפשו׳ את ?מסור מזומן ד.יה אחד כ? כ?ומר׳ ׳ ?ים תחי?ר« יורד ■׳״אני אמר אחד

תברה הבורא רצון שזהו ישמע רק  ?מסור ?הם היה ?א שמעו ?א עוד כ? או?ם י
ת  ?מצוח קודם יהיה מי רבו מצוה׳ משום בזה שיש שחשכו משום ואו?י נפשם. א
 מעין בזה היה ?א המצוה שמצד סובר׳ יהודה ור׳ ?מצוה. הזדרז ובנימין זו׳

 אחד כ? אמר ו?כן ?בד הרגש מצד ודק משה מפי שמעו ?א עוד כ? נפש מסירת
 הת?הב בנחשון ורק משה. ׳מפי שמע ?א עוד כ? ?ים״׳ תחי?ה יורד אני ״אין
 פגיעת את מסבב שהרגש וכמו הדין. ע? ?עמוד אותו נתז ו?א האומה כבוד רגש

מסירת־נפש. ענין גם מסבב הוא כן הדין׳ מצד שאינה הקנאים
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ח. ■
הכרחי ופרוד טבעי חבור י
 כי אזח. זה ומחוברים קשורים שהם ער יחד מתרועעים בני־אדם ששני יש

ת זה מרגישים חסחוברים ת אחד מרגישים שהאברים כמו זה« א  1אי ואם חברו א
ת מדו^דא הריהו מרגיש האבר מ שבגווי. האברים שאר עם וחבור קשר כצ ^ו ואין ו

 וקשורים מחוברים העם אישי ל2ש ישראא׳ בעם רואים אנו הזה החזיון וכבא
סו אזה זה ת הרגיש5< ואחר אחר בא חייב ויצכן הנוף. אברי כ  אין אמנם חברו. א

 חשבון כא באי חברו את אבר בא מרגיש הגוף באברי כי טבעית. כהרגשת זו הרגשה
 יסורים מקבא והוא כאב או גם בכאבה כי היד. בכאב ומרגיש חש האב ודעת•

מכסת אאיו הקרוב משכנו  ערבים אותם ועושה האברים בא את המרכזת הנפש ב
 עצמו שחברו כמו חברו בצרת ירגיש שאחד שאי־אפשר בבני־אדם. כן אא אזה• זה

 אסצב אהניע אחד כא את מחייבת והאהבה פעואח מחייבת אהבה אואם מרגיש•
 ואקבא חברו שמצטער הצער את אננדו אשוות ובצרתו. בצערו ואהשתתף חברו
 וסובא מצטער אמשא. האב׳ חברו. את אוהב שהוא מאהבה היסורים את עאיו

 כנפשו בנו את אוהב שהוא מתור כי הבן׳ מצער האב צער שגדוא ויש חואה• בשבנו
ת אנגדו משוה הוא בצער שרוי שבנו רואת דהוא  מדעת סובא והוא בנו צער א

 האב צער גדוא ואבן ורצונו. מדעתו שאא מצטער שהוא הבן כן אא ומרגש•
הבן. מצער

ת זה אוהבים בני-אדם שני ואם  הנח טבעי. הוא והחבור יחד וחבורים זה א
א נם  כידוע. בזה. זה קשורים אבותיהם מחברו. אחד נפרדים והם פרידתם עת בבו

מית וכשהאהבה המקרה. עא מתגבר טבעי שכא  הפירוד אזה׳ זה אותם מקשרת הפני
ת זה אוהבים הם שאין והכרחי. מקרי הוא החבור אם אואם חיצוני. רק הוא  א

ת אחכה זח תי מי  נפרדים כשהם אזה. זה וקשרם יחד אותם חבר צדדי מקרח ורק א
מי הוא הפירוד מזה זה  המובהק והסימן ומקרי. הכרחי היה החבור שכן ואמיתי. פני
 יפטר ״אא שאמרו: וזהו ושכאי. רוחני הוא החבור אם הוא פנימי חבור שא

ד אאא מחברו אדם  הכונת ע״א). לא. (ברכות. זוכרהו כד שמתוך האכה דבר מתו
 ראוי הוא שרק רוחני. חבור אהתחבר או יש בחברו המתחבר אדם שכא היא׳

 ענין שהוא האכה. בדבר ידברו מחברו נפטה כשהוא ואכן פנימי.- חבור בשם אהקרא
תנו ואמרו תפרד. אא והחביאה זוכרהו כד ומתוד יחד אותם המחבר רוחני  חכמינו. או
 הפרוד יהיה ואז טבעי קשר הקשר יהיה אהתקשר מישראא אאדם שיש דבר שבבא
 והפרוד טבעי הוא שהקשר אארצם׳ ישראא קשר בעניו הוא וכן והכרתי. מקרי

 ישראא שבני והאות ויגון. צער ומעורר הרצון נגד הוא הכרח וכא הכרחי הוא
 ורוחנית טבעית דבקות בבני־ישראא דבוקה התורה וכן אחרת. אארץ מתחברים אינם

 הוו אפרנסתהון נפקין חבריא חוה ״כד שאמרו: וכמו ומקרי. הכרחי הוא והפרוד
ה • עאיהון קרו שתפכנ רבתי!. [איכה א) ד. (איכה. קודש׳״ אבני .ת

ד אאא מחברו אדם יפטר .׳אא הנזכר במאמר יש ובכאא תו  כונה האכה" דבר מ
אהתפאא עומרין אין ״ת״ר :בגמרא המאמרים סרר הוא כד כי נעאה. ואמוד נשנבה
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 מתור ו^א שיחה מתוך ואא שחוה מתוך ואא עצ^ות מהוד ואא עצבות מתור
 יפטר יצא וכן מצוה. ש<צ שמחה מתור איצא בטיצים דברים מתור ו?א ??וח־ראש

 דברים ^זתור ו^א קצות־ראש מתור וצא שחוק מתור וצא שיחח מתור אא מחברו אדם
 דבריהם שסיימו הראשונים בנביאים מצינו שכן הצכה דבר מתור אצא בטצים
ך ךך, בףו,ץ הונא דרב בריה בר מרי תני ובן ותנחומים. שבח בדברי  ן,ךן2,

 הא כי זוכרהו. כד שמתוד הצבה דבר מתור אצא מחברו דם5̂ יפטר אצ אבא
 מטא כי דבבצ• צניתא בי עד נהרא מפום אשי בר שימי צרב אצוייה כהנא דרב

 ועד הראשון מאדם איתנהו צניתא הני אינשי דאמרי ודאי מד ציה אמר צהתם
 האצת והמאמרים וכו׳. חנינא״ ב״ר יוסי דר• מיצתא אדרכתן ציה אמר השתא.

 בתפצה מחברו. אדם פטירת ובין תפצה בין הדמיון דאשית. ונפצאים. תמוהים
ה מתור צהתפצצ צעמוד חייבו ח מ צ ש ה ש ו צ  אצא יפטר אצ מחברו ואדם מ
ר מתור ב . ד ה ב צ ת אינה הראשונים מנביאים והראיה ה בנ  שהרי כצצ. מו

 תני ״וכן אומר ומהו הצכה. בדבר וצא ותנחומים" שבת בדברי דבריהם ״סיימו הם
 היא כהנא מרב המעשה וגם זוכרהו". כד ״שמתוד אחר׳ טעם נותן שהוא מרי״«
 וברי״ר], אגדות בחידושי במהרש״א [ועי׳ דבר־הצכה. בצ אמר צא שהוא צסתור. מעשה

 החוב מצד רק עושה שהאדם דבר בי דברינו. עפ״י היטב מבואר הענין וכצ
 דבר ורק בהכרח. רק בשמחה עושה איננו פנימי רגש מתור וצא עציו המוטצ
 האדם שכן בשמחה. קשורה הנצחיות והנה בשמחה. נעשה וברצון ברגש הנעשה

 צער« רגשי בו מעורר הכציון וצהיפד נצחיות. עניז בו רואח שהוא בדבר ושמח שש
 חשמחה• את אני ״׳ושבחתי שאמרו וזחו מאומה. ישאר צא עמצו שמכצ זוכר׳ הוא כי

 שמחה זו ב) ב« (שם« עושה׳ זו מה ׳וצשמחה מצוה שצ שמחה זו טז) ח, (קהלת*
 שחוק מתור וצא עצבות מתור צא שורה שכינה שאין צצמדר מצוה שצ שאינה

 דבר מתור אצא בטצים דברים מתור וצא שיחה מתור וצא ראש קצות מתור וצא
 בשמחת כי ע״ב). ל, (שבת, הצכה" צדבר וכן יהודה רב ״אמר וכו•׳ מצוה" שצ שמחה

שמחה כן צא צאחריה. ובין המצוה עשית בשעת בין תמיד האדם שמח מצוד. שצ  ב
 השכינה והשראת השמחה. עצ ותוהה מתחרט הוא כ שאח מצוה׳ שצ שאינה

 מעוררת ותפצה מצוה. שצ שמחה מתור אצא באה אינה וצכן הנצחיות. ענין ד.יא
ת ת האדם שיכיר באופן צהיות התפצר. צריכה וצכז הנצחיות. את צהבין האדם א  א

 ״אין אמרו וע״ז צמשא. עציו התפצה תהא שצא והעיקר שבה. הנצחיות ענין
 מראה אצה בכצ כי וכו׳׳ עצצות" מתור וצא עצבות מתור צא צהתפצצ עומדין

 מצוה״׳ שצ שמחה מתור ״אצא בה׳ ראשו מקיצ והוא צמשא עציו שהתפצה המתפצצ
 מצינו ״שכן ראיה מביא הוא זה ועצ הנצחיות. שמחת שמחת״קודש׳ בה שישמח

ם/ שבח בדברי דבריהם שסיימו הראשונים בנביאים מי חו תנ שמחת בהם שיש ו  מ
הנצחיות-

חגיגות
ת שנה בכצ צחונ נוהגים יש  זכית כמו צמובה׳ מקרה צהם קרה שבו היום׳ א

ס צרח שנעשה או בנורצ,  זה. יסוד עצ נוסדו חבינות*היובצ וכצ מסכנה. ונצצו נ
 יש צטובתם. היא הבריאה כי מאמינים׳ שהם משום יום־הצידה׳ שחוגגים יש

ת וכן שנה- חמשים או וחמש, עשרים צמצאות יום־הנשואין חוגגים  עשו שבו היום א
דבר כצ כי ואחרי דבר שום צעשות אי־אפשר והמקום הזמן בצא כי טוב. מפעצ
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 שהן חגיגות. ויש הדבר. נעשה שבו אהיום זכרון בני-עדם עושים ועובר חואוי
מוסרית. אטובה זבד שהן ויש טבעית אטובה זבד

 אינה זו חגיגה ואכאורה •). אארע בואם יום את חננו בריטניה יהודי והנה
 חיא ועשו והצאיחו היהודים גדאו אבריטניה בואם עם בי טבעי. אטוב זכר אאא

 טובה וגם טבעית טובה גם בה יש כי כפואה׳ חגיגה היא באמת אואם יעושר.
שיות בראש חאב נוטאת היהדות כי מוסרית.  שא האמתי הביאור והיא באנו

שיות וסבא ״אנושיות״.  היהדות שא מטרותיה מעיקרי כי היהדות. סבא גם היא האנו
שיות שאמות היא  שביתת האחרונה אמטדתה היהדות אה שמה ואכן הכאאית. האנו

תת המאחמות תי  אאא נוגע זה אין הראשונה שבהשקפה והחניתות, החרבות וכ
שיות היא־היא היהדות כי היות אואם לאנושיות. שיות עא המשקפת והיא האנו  האנו

 כי אהיהדות. חסר אהאנושיות שחסר מה כא אזאת אי ברורה, יותר בהשקפה
 מאברי אבר הוא כי אאמדו׳ האדם עא פועאת והיא האדם ערר את מוקירה היהדות

שתתפים שהאברים כמו אדם. כא שא בצערו אהרגיש או ויש הנדוא הנוח  כא מ
חברו. שא בצערו אחד

 דמות מעוט עא אות שהיא הארצות. מן אארע היהודים אי־כניםת זו ומנקודה
-----------והשאמות השכא אח במאסר השמה והבערות הסכאות ממשאת ועא האנושיות

בכתב-ר״יר. m מערך נמצא לא יותר—לדפוס המביא הערת

רגש מתור חוב
 המשמשים הבחות בין הקדמונים החוקרים חשבו אא מדוע חקרתי כמה זה

שת האדם, את  הצמא, ואת הרעב את מרגיש שאדם מה הרגש. את נם החושים. כחמ
 האדם עא פועאים החושים כי הוא, האמת אואם וכדומה. הרע ואת הטוב את

 חוש-השמיעה ן חיצוניים נושאים רואה חוש-הראיה אנופו. מחוץ אשר את אחוש
 טועם חוש־הטעם ז באויר הנודפים ריחות מריח חוש־הריח ז ודבורים קואות שומע

שקים; אוכאים  ידוע מקום או יש חוש ובא הנושאים, את ממשש חוש־המשוש ומ
 השכא וכמו פנימי. שהוא ברנש כן שאין מה פעואתו. את שם פועא והוא באדם
 מהעואם השפעה שום באא בעצמו, מרגיש הרגש בן החושים. בכאא שאיננו המבין

ם אינם והבינה שהשכא במו החושים, אא מתיהם ואינו החיצוני  החושים אא מתיחסי
 כוונו אא והחוקרים השכא. ופעואת החושים פעואת :אשתים מחואקות ופעואותיהם

 וכח מאד היא עצומה הרגש שפעואות ידעו כי פעואתו, ואהקטין הרגש דמות אמעט
ת הוא הרגש נעאים. הכי מהפחו

 הרנש. כח מעאת שהקטינו ראשונה, בהשקפה נראה שממנו אחד. דבר יש אואם
 אמקום אדם שבין אהובות נחאקים והם האדם עא ידועים חובות שיש מודעת,

 חאקים. אכמה שוב נחאקים אחבירו אדם שבין והחובות אחבירו. אדם שבין ואחובות
 בית־דין ואין האדם עא המוטאים חובות ויש אמאאותם האדם את שכופין חובות יש

 את חז״א חשבו אא ומדוע שמים. ידי אצאת רק שהם חובות ויש אהם. נזקקים
ק ואין ברגש? המיוסדים החובות בעצמו מרגיש שהאדם כאאה, חובות שיש ספ

 שימרתי חישיבח לרגלי חנוו שבאתי תרס״ו) שבנו,1 בלונדון זאת כותב הנני •)
ידא מושבי. עיר מ̂
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ת חייב שהוא חבי  ?סוגי א5כי שייך ואינו החוב 5עי ח^ה תביעה שאין בשעה אפי^ו ?
ת. ארם שבין החובות  אינו שהמיטיב בשעה היא שעיקרה טובה, הכרת כמו ?חבי

 טובי• ?הכיר עציו מוטצת שחובה מרגיש, הטובה שקב? האדם ורק כ?ום מבקש
? דברו ?א ומדוע ?מיטיבו. ד  — הרגש מע?ת הקטינו כי ו?אמר, הזה? החוב מז ח

?שמוע. וקשה שאי־אפשר דבר זהו
 ארג מאד והגדי?ו מזה חז"? דברו באמת כי ראיתי״ זה בענין מתבונן ובעודני

 יראו•' תודה קרבן בענין חז״צ בדברי שיתבונן מי כ? כי טובה. הכרת ש? החוב ערר
ת וכמו בב??. טובה הכרת מענין ?דבר מקום שם שמצאו מ א  ,זובח ״ד״א, :ש

 כאן כתיב אין יכבדני אחא ר׳ בשם הונא ד כג) נ, (תתלים, יכבדנני׳ תודה
 (ויקרא הבא״ בעוצם יכבדני הזה בעוצם ״כבדני ובו׳ כבוד" אחר כבוד ״יכבדנני׳

 קרבו׳ ויביא שיחזור מוחזק אינו אשם, או חטאת, שמביא מי כי הבונה, &). רבה,
את יתחייב וצא בעוון מצהכש? יזהר אוצי ט  שהחוטא הוא, הקב״ה שצ ורצונו ואשם. ח

 ע^ טובה הכרח שהיא בתודה, כן שאין מה קרבן. עוד יביא צא קרבן המביא
 כבוד"' אחר ״כבוד ה׳ את מכבד תודה הזובח —בשפע היורדת האצהית ההשפעה

ת תודות. עוד יביא כי מ א ד: ו  בי הבא״י בעוצם יכבדני הזה בעוצם ״כבדני עו
ד: שם ודרשו שקב?. הטוב ערד יותר צו יתברר שם  שהן אצו דדך׳ ״,ושם עו

 טובח כמה טובה מרה ערך שמכיר מי כ? כי רבים״. בהם ?האיר כדי נרות מדציקיז
 נוחז ואינו מכיר הוא אין אם אוצם זו. במדד• יתנהג כי תקוה יש ?אדם היא ונאה

 המרח ידיעת ע? והאות בה. שיתנהג תקוה אין ?אדם היא טובה כמה ?דעת צב
ת מוקיר האדם אם היא  שצ רגש הוא טובה הכרת ש? והענין זו. במדה המתנהג א

 טרע כי הוא, אות ?כבוד ראוי שהמיטיב הוא, יודע ואם המיטיב. ?האיש כבוד
 המתנהג האיש את ?כבד ראוי וכמה צזוצתו הטבה ש? המדה יקרת ?העריך הוא

ת רק היודע האיש כי זו. במדה  ועניניהם אנשים עוד מהכי? צר וצבו עצמו א
 הרי טובה. יכיר צא כזה איש —עצמו ?טובת רק מכוונים ומעשיו פעוצותיו וב?
 ?נפשו וצו ? טובה צו יכיר וצמה המיטיב עם דבר עוד צו ואיז קבצ כבר הטוב את

מנו מבקש אינו המיטיב בשגם צא. או טובה יכיר אם צו היא אחת  ודרכו דבר מ
 בודאי טובה צעשות צירו יגיע ואם ותודה טובה קבצת בצא גם ?אחרים ?היטיב

 אה היא, אחת ?המיטיב כי יודע, שהמכיר בשעה איפוא היא טובה הכרת יעשה.
 ואם ההטבה. מדת ערך הכרת מצד רק היא הזאת וההכרה צא. או טובה צו נכיר

 ?יהיר המיטיב דומה שאינו ואחרי צזוצתו. ?היטיב בעצמו שיתרג? מקום, יש כן
 מעצה יעצה הטוב עשית ערד צהבין המתחי? האיש כי תקוה, יש ?רבים, ?המיטיב

 דברי צפי המקרא מציצת נשגבה מה נראה ובזה ?רבים. גם ?היטיב וישתד? מעצה
 הוא ואח״ב תודה״ ״זובח ש? הטובה הכרת ממעצת מדבר הוא בתחיצה המדרש.

 בעשים יסתפק צא כי ?רבים״. בהם ?האיר נרות שידציק סופו דרד״, ״ושם אומר
הררד• את צהם ?האיר הרבים ממצדיקי ?היות ישתד? אצא ?יחיד׳ טובה

בצפון'' שנשחטה עוצה זו ד) השירים, (שיר צפון׳ ״,עורי :שם שאמרו וזהו
 שמעשיה אומה אמרו,״עורי׳ ובגמרא בדרום". שנשחטה תודה זו תימן׳ ,״ובואי ובו׳,

 מזה ומסתייעים ע״א) קטז, (זבחים, ובדרום" בצפון שמעשיה אומה ,ובואי* בצפון
 בניינה כי הוא, והענין בב??. תודה שגם משמע ומכאן שצמים. הקריבו צא שבני־נח

 הדיוט הצק צחבר שצמים ?הקריב יודעים שאינם עד האדם ערך את מבינים אינם
ח היא התודה וגם התורה. בדרך רק מתרומם האדם וערד גבוה. הצק עם ערד ע? או
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חס ר׳ ״אמר • במדרש  :ואמר בא לכבדו״ ובני־ביתו אריסו שבאו למלך משל פנ
 וכבדו אחר בא סדורו. טלו להז: אמר הוא. אריסר לו: אמרו זה? הוא מי

ם ובניינה האדם  שם שאמרו וזהו תודה. ההריכו ולא האדם ערד את מבינים אינ
 ואמר: אחר בא סרורו. טלו הוא. בן־ביתר לו: אמרו זה? הוא מי ואמר:

 יהבו :אמר לכבדר. בא אלא בן־ביתר ולא אריסד לא :לו אמרו ? זה הוא מי
 באה אינה תודה חטא על בא ואשם חטא על באה חטאת כד עליה. וישב סלידה ליה
ם וזה הטא". על  חשובה היא מרגש רה הבאה שהתודה הנזכר״ להרעיון מסכי

כיותר.
 אמרת ״הדא אמרו: ובמדרש טובה. עררהכרת חז״ל הגדילו שבאמת יוצא׳

 מת כל וכן עט). רבה, (בראשית ממנו״ הנאה לו שיש למהום טובה להחזיק צריד שאדם
 שמונע שמי לאמר, יש ובאמת טובה. הכרת מעין הוא אכסניה בכבוד שדרשו

 התכונה על ראיה בזה יש מקום מכל עונש, עליו אין במעשה כי אם טובה׳ הכרת
פרטית. מעבירה יותר גרוע וזה בלבו. המושרשת הרעה

השכל וחום הרגש חום
 חמימות. ענין היא תנועה וכל תנועה. ע״י הוא עושה שהאדם מעשה 5כ

לזה. האדם את המניעה ידועה סבה מצד באה והחמימות
השכל. חום ב) הרגש, חום א) האדם: את המעוררים חום מיני שני ויש

 ויש לעשותו. ולמהר דבר לעשות ומעוררו עזה פעולה האדם על פועל שהרנש יש
ת ורואה בשכלו מתבונן שהאדם  בחום לעשותו ממהר והוא שבדבר הצורר א

 ההבדל הוא השכל. חום ובין הרנש חום בין אלה׳ שני בין וההבדל ובהתלהבות.
 כשמסיקים להתחמם. הנוחים וקלים דקים תנורים יש תנורים. מיני שני שבין
ם מתלהבים הם מיד אותם תני שמר אינו חומם אולם חום. ונו  שעת לאחר חרבה. נ

התנור פג הוא קלה  וצריך להתחמם נוחים שאינם עבים. תנורים ויש מתקרר. ו
ם כשהם אולם היטב. להסיקם ת שומרים הם מתחממי  וכן רב. לזמן חומם א

 אולם להתלהב. נוח הוא הרגש חום מצד פעולתו שעושה מי שלפנינו. בענין הוא
 חום מצד פעולתו העושה כן לא מצטנן. והרגש החום יפוג קלה בשעה אשר יש

 ולהיות דרכו לחשב בעל־שכל כל דרר כי ולהתחמם׳ להתלהב נוח אינו הוא השכל.
 והוא בו לטפל לו שכדאי ומוצא בשכלו הדבר את שוקל הוא אם אבל מתוז•

יתקרר. במהרה לא ומתרגש. מתלהב
 מצר טוב עושים בני־ישראל היו לפנים כי נראה׳ עין־בקורת נשים ואם

 הזהיר שהקב״ה עוד׳ ובדעתם חזק. רגש בעלי הם בטבעם ישראל בני שכן הרנש.
 נתבעים והיו החמיצוהו לא דבר־צדקה לידם שבא שעת בכל לזאת אי הצדקת על

שבונות בקשו ולא מאד ונתרגשו רחמים נתמלאו כי ונותנים׳ מינו אולם רבים. ח  בי
ת הכל לעשות כשהחלו אלה׳ ע ד ן ב ו ב ש ח ב  השכל״ מצד דבר כל על ולהתבונן ו

ת נתמעטה  לכח־ לצדקה התובע את לדון מקום תמיד מוצא השכל בי הצדקה. דמו
 ועוה לחמו? את למצוא ויגע עובר הוא אין מה מפני בעקיפין: עליו ובא חוב

 בזרוע. להרחיקו כדי המקבל׳ על הנותן מוצא ואי־צודקות, צודקות כאלה, עילות
תו מורהיהשקר. שבלו. כי  המקבל במקום הנותן היה שאלמלי ספק׳ ואין1 בו מסי

 הרחמים. מצר כלום עושה אינו השכל בן. ואמנם אחרת...]. אליו מדבר השכל היה
ת סח על רחמים המבקש ידרוך למה כן ואם והדעת. החשבון מצד רק הנותן. בי
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 ידעו ההדמוניות ׳טהאומות הטעם זהו ואו^י רהמים? בו אעורר השכא, בעא
 הם שהרחמים משום ארהמים״ מיוהד אאיא אהם בראו אא שכן ״רהמים׳/ השם מן גם

הרגש• תוארות

^ורה חומ
 יש ובז ותכאית. פועא צורה׳ הומר׳ חאקים: ארבעה יש דבר בבא כי ידוע׳

 החומר יחם היא —הצורה עצמם. הדברים הם —ההומר הז״א. בדברי אאה ארבעה
 חבמינו הם — הפועא המ?ראות. מן אמקרא מתיחסים דבריהם בא כי המחראות׳ אא

 אבות את ואהאהיב אקרב—היא והתכאית ובקבאה. במסורה הדברים שקבאו ז׳׳א׳
שבשמים. אאביהם ישראא

 באי בהאכה ואם השומעים. עא דבריהם שיעשו הרושם אהז״א היה והעיקר
 ואעשות עאיהם אפעוא העיקר היה באגדה הנה שמיעה׳ שכר אקבא רק השומעים

 אאא בהאכה׳ רק נראית זו כי הז״א׳ גדואת את שיראו כאאי׳ רושם אא רושם;
 שהרכוש וכשם חיים. רוח בהם ואהפיח הרוחני מצבם משפא אהרימם פרטי׳ רושם

 נתעאח כאיאו מרגיש שהוא עד רוחו ואהחאיח האדם מצב אשנות פועא החומדי
 דרשותיהם ובבא אמעאה. אהדימו הרוחני הרכוש האדם עא פועא כד גבוהה׳ אמדרגה

הזאת. התכאית מז דעתם את חז״א הסיחו אא
 ע״י והמאיצה. והשיר המקרא עא האסמכתא הם התכאית אהוצאת והתנאים

 הרגש. ועא נפש3 עא פועאים והמאיצה והשיר בערכם. הדברים מתעאים האסמכתא
חז״א. בדרשות היסוד הם האאה התנאים ושני

חומר^מוסרי*
— הזמני העואם הרוחני. העואם כנגד מכוון החומרי העואם כי זאת׳ מודעת

 החומרי העואם נערך האדם׳ מעיני נעאם הרוחני בהיות כי הנצחי. העואם כנגד
 אעומת החומרי והעואם הרוחני. מן מעט האדם יבין שממנו הרוחני׳ העואם אפי

תר נעאם הוא שהרוחני הנמשא. אא המשא כעין הוא הרוחני העואם הו—ונס  מובן ז
ם שאינם היינו ברוחניות׳ אגמרי אהכחיש הרוצים מהחפשים יש אמנם אבא.  מאמיני
תר שנעאם במה ס  כי מהבין. טפש ואבם מראות עיניהם טחו אואם מעיניהם. ונ

 עיקרי והם־הם נעאמים דברים הרבה שיש האדם׳ רואה ופסיעה פסיעה כא עא
 הגאוים מהכחות והנסתרים הנעאמים הכהות בעואם מרובים ובכאא והאדם. הבריאה

שת נתפסים שאינם נסתרים׳ כהות בו יש העואם מעניני ענין וכא והידועים.  בחמ
ת כחות־המחשבה כא נופו והאדם וכדומה. אבן־השואבת כגון החושים׳ ההתבוננו  ו

 האדם. היא הדעת שכן ויסודותיו׳ האדם עיקרי הם־הם והרי נסתרים כהות הם שבו
 המציאותיים הענינים ונם הכא. העושה הוא הנעאם הכה רק כי איפוא׳ רואים אנו

 מתחיאה האדם יחקור אא אם כי הנעאמים. הכהות עא־ידי רק הפועא אא יוצאים
 קשור כמה עד אנו מוכיח וזה הפועא. אא אופן בשום יצאו אא אעשותם איד

 שיש מה בא בו שיש קטן׳ עואם הוא האדם כי הגשמי. העואם אא הרוחני העואם
 והמחשבה השכא והרוחני. הגשמי העואמות׳ משני מחובר והוא הגדוא בעואם

 רואים׳ ואנו הגשמי. העואם אא —והמציאות והמעשה הרוחני העואם אא מתיחסים
 עא־ידי הרוחני׳ עואמו עא־ידי רק המציאות עואם אא יוצאים האדם מעשי בא כי

יחם רק אינו האאה העואמות שני שא היחס כי אדעת׳ יש ואכן ומחשבתו. שבאו
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 ^טתעוצם במציאות. מתיחסים שהם ר? א5< היינו ערכי. יחם גם א5אי מציאותי׳
ה הגשמי  וכמה זה. ^עומת זה ממש נערכים שהם אצא הרוחני׳ העוצם עצ־ירי נבנ
 עצ נדבר ופה הגשמי. והעוצם הרוחני העוצם שבין השויון עצ מראים פרטים

אחד. פרם

ת צהעריד ואין השים היותה מהדברים הוא צמקום ממקום האדם העתקת  א
 ״מבית :שאמרו וכמו צמקום. ממקום דירתו צהעתיק צריך כשהוא אדם שצ צערו
 קשה דנברא ״טצטוצי אמרו: וכן לט). רבה׳ (בראשית נפש״ צאתר מאתר הצוק צכית

 צהעתיק צריך כשהוא האדם מצטער כן וכמו ע״א). בו׳ (סנהדרין, מדאיתתא״
א בהאי רבי קאי ״כי :שאמרו וכמו צמקום. ממקום רעיונותיו  תשייציה צא מסכת
מסכתא שבותיו צהעמיק צארם קשה כמה מובן ומזה ע״ב). ג, (שבת. אחריתי״ ב  מח

 חרטה. הוא תשובה עניז וחנה הרוחני. העוצם אצ הגשמי העוצם מן ורעיונותיו
ת או הקצקוצ׳ ואת העוות את מכיר שהאדם  ארם אם וכמו והטעות• השגיאה א

 מתחיצה שחשב כפי איננו שהחפץ רואה שהוא משום מתחרט׳ הוא ואח״כ חפץ קונה
 הראשונים מעשיו עצ צהתחרט יכוצ הארם אין התשובה בענין כן חסרון, בו ויש

 רס צהרגיש יבוצ הוא העוות ואת בהם. שיש העוות את מביר הוא כן אם אצא
ת שיעריך בשעה  כפי אותם יעריך אם כי הרוחני׳ בעוצם ערכם כפי מעשיו א
 הגשמי. העוצם צמטרת דרושים הם שכן ושצמים׳ מתוקנים יהיו הגשמי בעוצם ערכם
שבותיו את שיפנה היינו הרוחני׳ בעוצם שהם כפי מעשיו את כשיעריד אוצם  מח

 במה צהביז יש ומזה חסרונם. את ירגיש הרוחני׳ צהעוצם ויכניסם הגשמי מהעוצם
 הרצון אוצם קשים. היותר מהרברים היא העתקה כי השצמה׳ התשובה היא קשה

 מרגיש הוא אין עציו ומתענג בו רוצה שאדם דבר והכובד. הקושי כצ עצ מתגבר
 שב כשהוא אוצם צאדם. היא קשה צמקום ממקום ההעתקה בעשיתו. ציאות שום

 ונהפוך וההעתקה. הדרך בטורח מרגיש הוא אין נדידה שצ רבים ימים אחרי צביתו
 מתקרב שהוא מה וכצ פעמיו. צדרר ושם כציו את מקפצ הוא רב בעונג הוא.

 ויהיה מעט עוד כי זכרונו׳ עצ מעצה וכשהוא ועונג. הנאה מרגיש הוא צביתו
תו שות את ויראה בבי  ואין הדרך מרירות את הזכרון צו ממתיק —צו האהובות הנפ

 האמיתי שמקומו האדם כשידע שצפנינו. בעניז הוא וכן טורח. כצ מרגיש הוא
 הרוחני צעוצם והחזרה נדידה מעין היא הגשמי בעוצם והשקיעה הרוחני העוצם הוא
והטורח. הקושי את הרצון מעציו יקצ — הקבועה צבית־דירתו חזרה מעין היא

הסתירה חוה
 צהיות צהם שאי־אפשר הפכים׳ שני חוק והוא ומקובצ מאומת הוא הזה החוק

 ומה אחד. בדבר והיתר. איסור ופטור׳ חיוב שיהיה אי־אפשר וצכן אחד. בנושא
תר זה אין ע״ב) יג, (עירובין׳ חיים״ אצהים דברי ואצו ״אצו שאמרו:  חוק את סו
חיים. אצהים בדברי אצהיים׳ בענינים עסקו ואצו שאצו היא׳ הכונה כי הסתירה׳
 ואחרי עמו. ונימוקו טעמו שאין דבר הוא חוק כי הפכים. שני הם ושכצ חוק

 החקירה שבן בזה. וצחקור צדרוש אין חוק. הוא אדומה פרה עניז בי נתקבצ׳ שכבר
ת הנוגעת דרשה יש דרשות. מיני שני יש אוצם השכצ. מענין הן והדרישה  בפנימיו

בענין הדרשות וכצ דמיון. עפ״י בחיצוניותו׳ אצא נוגעת שאינה דרשה ויש הענין
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ת דרשו ובפסיקתא דמיוז. עפ״י הז אדומה פרה  :5ישרא עא אדומה פרה ענין כא א
מר: ישראא. אאו .״פרה׳ א  .אדומה* טז}. ד. (הושע. ישרא^׳ סרר סודרה כפרה .כי שנ

מר: ישראצ. ו5א א ם׳ עצם .אדמו שנ  ישרא^״ א^ו .תמימה׳ ז). ד׳ (איכה. מפניני
אמר:  5ישרא אצו מום׳ בה אין .אשר ט). ו. השירים, (שיר תמתי׳ .יונתי שנ
 זה עוצ׳ עציה עצה צא .אשר ז). ד. (שם. בך׳ אין ומום רעיתי יפה .כצד שנאמר

 הכהן׳ אצעזר אצ אותה .ונתתם הקב״ה. שצ עוצו עציהם קבצו שצא ירמיה שצ דורו
 מחוץ אצ אותה .והוציא א). א. (ירמיה. בענתות׳ אשר הכהנים .מן ירמיה זה

ה—צמחנה׳ מי ע ת—צפניו׳ אותה .ושחט צבבצ. הנצה ו א  שחטו צדקיהו בני .ו
ת ׳ושרה ז). כה׳ (מלכים. עור׳ צדקיהו עיני ואת צעיניו  ,וישרוה — צעיניו׳ הפרה א

ת ׳וכצ וגו׳ ה׳ בית את שם׳באש׳ שרה גדוצ בי  איש ׳ה׳—הקב״ה זה איש׳ ׳ואסה ט). שם (
ב: הקב״ה זה .טהור׳ ג). טו. (שמות. מצחמה׳ תי  ברע׳ מראות עינים .טהור דכ
 מחוץ אצ .והניח ישראצ. שצ נציותיהם אצו הפרה׳ אפר .את יג). א׳ (חבקוק׳
 במדבר). בילקוט. הובא (פסיקתא, טהורה״ שהיא ירושצים זה טהור׳ במקום צמחנה

כן. הוא הענין ביאור אוצם פצא. והוא

ם התורה חוקי כי זאת׳ מודעת  ישראצ עם קיום וגם המציאות. מן מתאמתי
מת א ת המציאות. מן מת או ע במעצה הגבוה כי רואים. אנו במצי כנ  צהנמוך נ

מתפרנס ס הצומח ממנו. ו תפרנ ת. יש וכן הצומח. מן —החי הדומם. מן מ או  במצי
 כי צנו. צהראות רצו וחז״צ וצסבוצ. צשאת מוכרח חשובד. צמטרה השואה כי

 שהיא עד הפרה סובצת כמה ישראצ. עם עניני כצ צצמוד יש אדומה פרה מענין
 צאפר. אותה ושורפים מרמה מזים אותה. שוחטים טמאים. צטהר צמטרתה מגיעה

שהטמאים מיד ואה־עצ־פי־בן  אפיצו רוצים ואינם בה בועטים הם באפרה מטהרים כ
 צטהר היא ישראצ תעודת בישראצ. הוא ובן צה. יקראו טמא וטמא בה צנגוע

 הנצה ..צא שאמרו: וכמו שדי. במצבות הקודש. בטהרת עוצם וצתקן טמאים
 ע״ב), פז. (פסחים׳ גרים״ עציהם שיתוספו בדי אצא האומות צביז ישראצ את הקב״ה

 מטרתן ראשית היתה התורה יסוד עצ הבנויות האמונות הרמב״ם. דברי וידועים
שט עצ-ידן כי תקוה׳ ויש ישרות דעות צהפיץ ת תתפ מונ  וצא העוצם. בכצ ישראצ א
 ובאו נהרגו מהם כמה האצה. האמונות עצ־ידי ישראצ וסובצים נושאים כמה וראה
את ובצ ובמים. באש  בעצמם והנוים טמאים. צטהר היא תעודתם כי יען באתם׳ ז

 עובדי־האציצים כצ כמו מדעת׳ נבערים היו תבצ יושבי כצ אשר ימים׳ היו כי מודים׳
ת עציהם בקבצם מונ ת גם שהחציפו ויש הנוצרים. א  זה וכצ הזאת. האמונה א

 שמטהרת הפרה׳ ענין מאומת בישראצ כי חז״צ׳ צנו והראו ישראצ. עצ-ידי צהם בא
 שצ מדרגה צאיזו הניעו כבר כי בחשבן האומות, כי טהורים. ומטמאה טמאים

 באה ממנו שרק קודש׳ עם ראשי עצ צפסוע במטהרים׳ צבעוט יתחיצו טהרה
ץ .׳אצ :אמרו זה ועצ צו. יקראו טמא וטמא צשון ישצחו ועוד טהרתם. צהם  מחו

 המדרש ומעריך טמאים. צטהר היא מטרתן הגציות כי צבבצ״. הגצה ועמיה צמחנה
ת מערכה׳ מוצ מערכה  עניני כצ צעומת הישראצית האומה קורות וכצ הגציות א

ת ושיא חז״צ דברי עומק את צראות יתפצא צא ומי אדומה. פרה  מציצותיהם תועפו
 נדוצ בית וכצ וגו׳ ה׳ בית את וישרור —צעיניו הפרה את ״ושרף וחידותיהם.

ם היו ששם הגדוצ. הבית באש״. שרף תני ממנו ה׳ נדוצת מ  העוצם צכצ אורה יצא ו
 צתובה והשציך המדורה את הכהן הנדיצ הפרה שבשריפת וכמו באש. נשרף

ת שהגדיצו תוצעת. ושני ואזוב ארז עץ כמה ישראצ. עם בנצות הוא כן האש. א
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ספו נערכו מדורות ת המוקד עצ צהעצות עצים ונו שו  חנניה. כמו ישרא^. בני נפ
 הדורות. בכצ ה׳ שם עצ ההרוגים צצבאות הראשונים החצוצים שהיו ועזריה. מישאצ

ת אוצם ר הקציז כצ וק? דבר אחרי ס א  הפרח אפר את הקב״ה זה טהור איש ־־.,ו
 ינקום פן האחרון, הקורט עד פוצו נאסה שהאפר פמו ישראצ׳׳. שצ גציותיהם אצו

הטהורה״׳. שהיא צ.>ירושצים הגציות ויקבץ השפוד עמו דם נקמת ה״
 צהמשיצ חז״צ בדרשת נמצאות יראה ובשום־צב פקוחה בעין שיתבונן ומי

אדומה. פרה צמעשי ישראצ עם קורות פצ את ונשגב יקר במחזה

המתהפכים ומסובבים וסבות הסתירה חור!
 הצדדים כששני אצא חצ אינו הפכים שני שצ הסתירה חוק כמו צרעת. יש

ת גם כן אחד. ובזמן אחר במקום באים  אצא אינם המתהפכים ומסובבים סבו
ר אחד. ובזמן אחד במקום  אפצ בבית בציצה מכתב צקרוא רוצה ארם משצ. די

ת צהדציק צחברו אומר והוא  עצי־ההדצקה. את וימצא יחפש זה וצצורר הנר א
 אחרת עצה אין כי צו. עונה הוא ההדצקה. עצי את יחפש איד חברו. צו וכששואצ

ת צהדציק אצא  חפוש היה מתחיצה הנה עצי־ההדצקה. את ימצא הנר וצאור הנר א
 עצי- צחפוש ספה הנר הדצקת נעשתה וצסווי הנר צהדצקת סבה עצי־ההדצקה

אחד. ובזמן אחד במקום ורק המתהפכים ומסובב סבת והם ההדצקה.

 ויש האדם דעת עצ בנויה שההצכה יש האדם. ודעת צההצכה בנוגע הוא וכן
 פועצ שהקב״ה יש וישראצ. צהקפ״ה בנוגע וכן ההצכה. עצ בנויה האדם שדעת

 ויש 1ע״כ) ל. (קדועזין. צו״ יכוצ אין עוזרו הקפ״ה ..אצמצא [ע״ד: ישראצ עצ
 והנם ונם. טבע שיש וידוע וגדוצתו. שמו בפרסום הקפ׳״ה עצ פועצים שישראצ

 פני־ אין ההרגצ שמפני אצא אצהות. מצא הטבע גם באמת פי הטבע. עצ צצמד בא
 האדם. בהנהגת הוא וכן שבטבע. האצהות את מבציט והנם בה. מרגישים ארם

 ואינו מתבונן הוא אין ההרנצ שמפני אצא האצהות. עצ מעידים האדם עניני פצ
 ויוצאת צקדושה נוטה שהיא מעוצה. בהנהגה מתנהג כשהאדם אבצ בה. מרגיש

 והקב״״ה והנפשית. האצהית הנקודה מן באה היא כי הכצ מכירים הרגיצ הנדר מז
הנ שהאדם במרה האדם עם מתנהג  היינו נסית׳ בהנהגה מתנהג האדם אם עמו. מתנ

 שהאצהות נסית. בהנהנה עמו מתנהג הקב״ה גם צעין. ונראית בוצטת שבו שהאצהות
 מתנהב הקפ״ה גם וכרניצ. כנהוג טבעית. בהנהגה מתנהג האדם ואם ממנה. בוצטת

 הטבעית ההנהגה בעוצם. השוצטות ההנהגות ששתי וכמו טבעית. בהנהגת עמו
 שהיא אצא אצהות היא הנהגה כצ באמת פי האצהות. מצד הן הנסית. וההנהגה

ת תר ת בההנהגה ורק צעין נראית ואינה נס  בהנהנת הוא כן בוצטת׳ האצהות הנסי
 בכח היא הנהנתו טבעית בהנהגה מתנהג שהאדם בשעה נם באמת פי האדם.

ת הקב״ה צו נתן שאצמצא האצהי.  בידו היה צא חפץ שצפו מה צעשות הפח א
 טבעית. נקראת היא וצכן ניכרת האצהות אין טבעית שבההנהנה אצא פד. צהתנהג

שית. בהנהגה ורק  הנפש. צעניני הנוח עניני כצ את מכניע שהאדם רואים פשהבצ נפ
 שאמרו: וזהו האצהות. ניכרת תאותו. צמצאות מניעו הטבעי המניע כי אם

תו יודע אתה ודם בשר שצ .׳מאמונתו  ובן ג). רבה. (דברים הקב״ה״ שצ אמונ
: רו ס ת מקדשים אתם .״אם א  אותי״ הקדשתם כאיצו עציכם אני מעצת עצמכם א
ויקרא), כהגים. ותורת
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המוסר וחוקי־ הטבע חוקי
כו?אים. חוסים הם המוסר חוסי כד כואבים, חוסים הם הטבע שחוסי כשם

ת כואא וחוס חוס שכצ  ^עשות ^ו שהותר <אמה איש ^שום רשות ואין יחד פו^ם א
 אבל הטבע. כעד להנז באים המוסר שחוסי במקום הוא זה כל אולם החוס. נגד

ד הם המוסר שחוסי במסום  ונצייר הכוללים. מהחוקים להפטר רשות יש הטבע, ננ
ברור. בציור זה כל

 בטבע כי המוסר* בער להגן עשוים התורה. דיני היינו המוסר, חוסי כל
סר ולאסרו בעדו לנדור באים התורה וחוקי ולחמדות לתאוות האדם נוטה  התורה. במו
 המסוגלים מעשים אלא אסורים מעשים יעשה ולא האסורים הדברים יאכל ,צ}לא
ת לחזק  אדם שום אין ולכן גמורה. בקביעות בלב שתקבענה המוסריות, הרעות א

 אדם לכל אסור התורה שאסרה מה האלה. מהחוקים ולהבטל להפטר בן־חורין
 אדם שבין בדברים הדין והוא מותר. ולי אסור לכולם :לאמר רשאי איש שום ואין

ת האדם עומד אליו נוטה והטבע האדם לטובת שעשוי מה בכל לחברו. ח  החוקים ת
 החוקים מן להפטר הוא רשאי הטבע, נגד לעשות רוצה האדם אם אולם הכלליים.
שיה ״שויה הענין [וזהו הכוללים.  דין בעל ״הודאת וענין דאיסורא״ חתיכא אנפ

 את המאשרים החוקים מן או מותרים. מדברים להפטר כי דמי". עדים כמאה
 כי הכוללים]. החוקים הונחו לא זה על לאחרים שלו את וליתן שלו, שהוא הרכוש

ת האדם יוציא שלא עשוים הכוללים החוקים  הטבע ומצד הפרועות. תאוותיו א
תר האדם רוצה  רוצה לו, מותרים יהיו הדברים שכל הוא, רוצה באיסור. ולא בהי
 אינו וכמו־כז המותרים. דברים עליו לאסור רוצה ואינו ורכושו הונו להרבות הוא

ת רוצה ת  נם הונו ולהרבות להתעשר הוא רוצה להיפר, אלא לאחרים. מרכושו ל
ת לדיני בנונע המוסריים והחוקים אחרים. משל מנינים שומרים ממונו  הרכוש. על ו
 רשאי ולכן לחברו. משלו לתת עליו לעככ לא אבל חברו ברבוש אדם ינע שלא

זו. למטרה נעשו שלא אחרי הכוללים. החוסים סן להפטר האדם

משותר; חוש
שי וחוש חוש לכל ת פועל הוא שבו מיוחד. מקום יש האדם מחו  פעולתו א

 החושים מלאכת אולם האדם]. גוף בכל שמקומו חוש־המשוש [מלבד האדם. על
 מתאחדות ששם במוח. יש מקום כי המשותף. בחוש אלא לפעולה יוצאת איננה

 מתחיל הוא ומשם המיוחד החוש מלאכת לפעולה יוצאת ואז החושים כל פעולות
כללי. ציוד מזה לעשות להשכל מוסר החוש בי לפעול.

 אולם עיניו. שנגד מה רק רואה האדם שכן פרטית, היא החושים פעולת וכל
 ומתבונן בית רואה אדם משל. דרר הכללים. לעבודת גם יבוא פרטי דבר מראית

ת במוחו ומצייר רבים חלקים של קבוץ הוא הבית כי מבין, והוא בו מונ  הבית ת
 יכול והשכל לשכל. החושים מסירת ענין וזהו הבית. ממלאכת כלל לו ועושה
פרטי. דבר מכל בלל לעשות
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 1בי הבדלים במה ויש השכל והפרת החושים הברת יש כי זאת, מורעת
 לשגות עלול והשכל לשנות עלולים אינם החושים כי הוא, מהם ואחר אלה. שני

 (ושונים לשנות עלולים החושים שגם החוקרים הסכימו באמת כי ואם ולטעות.
ת ההויה את לתפוס מבלי פעולותיהם בעיקרי תמיר הם  המוחשים. של האמיתי

שכנז), חוקרי בדעת  ושומע רואה כשהאדם מקרוב, אבל מרחוק, רק זה אולם א
 המוחשים שמות בקריאת כי מודים. אשכנז חוקרי (ואר טועה הוא אין בבירור,

 מוחש יחליפו לא כי מקום, בקירוב שונים החושים אין החושים על פעולתם לפי
 לא הנראים בכלי־הנוח הנעשה ענין כל דבר. של כללו זאת). והבן במוחש.

 השגיאח שבאדם הנסתרים בכחות הנעשים הדברים כל אולם טעות, בהם תפול
ת על־פי שולחן לעשות למשל, נצטוה, אחד אם רובצת. לפתחם כני  ודאי ידועה. ת

 עושת הוא אם רואה הוא רנע בכל שכן במלאכתו. יטעה שמא כלל לחוש אין
ת על־פי תכני  דבר. על ולהשכיל בשכלו לחקור נצטוה אחד אם אולם שלפניו. ה
 מדבר אחר אם וכן לשנות. המצווה עלול הנסתרים. מהכחגת הוא השכל באשר

 יטעה ישנה ואם פגום) אינו חוש־שמיעתו רק (אם הדברים בצורת השומע ישנה לא
 דבר בל שפז נסתר. כח שהוא בשכלו להשתמש עליו לזה כי הדברים, בכוגת רק

שת באחד לחוש שאי־אפשר  והשכל, בשכלו. להשיגו האדם מוכרח החושים מחמ
 פועלים שהם החושים כן לא לטעות. ועלול הנסתר לדבר חודר נסתר. כח שהוא

 הנה וגס. עב דבר רואה אדם משל. דרר בהם. חלה הטעות ואין בחיצוניותם
 החיצונה הקליפה תחת שיש ומה המוחש של החיצוני השטח את דואה חוא

איננו רואה איננו שת בכל חש ו ען כי לטעות. עלול הוא ולכן חושיו חמ  זיבול אי
מיות את בחושיו לחוש  להיות צריד שכד ומשער בשכלו מצייר הוא אלא הפני

ה קרובה. היותר נם השערה וכל  עלול שהרצו! הענין. וזהו משגיאה. בטוחה איננ
ת ולא השכל את להטעות החושים. א

(כ) ושכל חושים
 החושים כללית. פעולה נם לפעול בכחו והשכל פרטית פעולה פועלים החושים

 בוקע השכל אולם פרטי. הוא דבר כל ההיצוניות ומצד החיצוניות את רק חשים
ת ויורד מיו לכללי. הדבר נעשה ואז בטעמו ומתבונן הדבר לפני

 אם כללי. עני! הוא והראוי פרטי ענין הוא הרצון והראוי. הרצון הוא וכן
 ענין זה הרי הרעבון. מצוקת מרגיש שהוא הטבעי. הרגש מצד לאכול רוצה אדם

 ענין להיות האכילה עלולה לאכול, שראוי מצד לאכול מתעורר הוא אם אולם פרטי.
 המבארת סבה יש לאכול. שראוי מצד לאכול רוצה שהוא יאמר אם כי כללי.

 התמלאות דורשים והחיים לחיות שראוי מצד אוכל שהוא יאמר. ואם הראוי. את
שאול: מקום יש עדיין וכדומה, שינה ■שתיה. כאכילה. הנוח צרכי  ראוי מדוע ל

 והאמונה והדת מובנים. אינם החיים באמת כי לזה. טעם שיש ובהכרח לחיות?
 בהרבה האמונה התרופפה אשר מעת כי רואים׳ הננו ואמנם החיים. פתרון הדהז

 ולכן, להחיים. מקום אין האמונה בלא כי לרעת, אבוד מקרי נתרבו מהצעירים
החיים צרכי בל נעשו ואז האמונה מצד זה הרי לחיות, ראוי כי האדם כשיאמר
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 מצד הוא והראוי הראוי מצד רה הגוה בצרכי עוסה שהוא אחרי כי כצאי ;זניז̂‘
אי. עניז הם בעצמם החיים כי י.5כ^ עניז זה הרי והדת. דאמונה  העוסה וכא־שכן כ׳̂

 הם ההוויים שהחיים מאמין, הריהו הרת׳ מנקודת שהוא הראוי, מצד הנור ^'צרכי
 5פוע שהשב^ ד.כ^?, מתאמת בזה וגם כ^צי. ענין והוא הנצחיים אהחיים מעבר רק

 עני! וכ^ בידיעה. מקורו הראוי שכז בשכא, הוא ראוי כ? בי כאאית. פעו^ה
 הוא התכאית עם חבור או יש שחאמצעי נחאיט׳ אם שכאי. עני! הוא התחברות

 נפרדים. דברים שני אחבר יכואים אינם שהחושים השכאית, ההתחברות מצד רק
 יחם שיש כמדבן. יודע הוא התבאיח יחם או יש שהאמצעי אדעת, שמניע מי ובא

הנפש. עם הגור אעניני

התורה חזור!
 התוה״ס בידיעת חאק אהם שאי! ואנשים וחשוב. נדוא דבר הוא התורה הזוה
היהדות. בקיום חאק זה ע׳׳י אהם יש תורה אומדי ירי ומחזיקים

 עא מצטער הייתי ימי כא יוסי ״א״ר :הגמרא מאמר עפי״ז אפרש יש ואואי
ה: מקרא  כט) כח, (דברים, באפאה׳ העור ימשש כאשר בצהרים ממשש ,והיית ז

ת פעם אידי. מעשה שבא ער אאורה? אפאה בי! אעור איה איכפת מה וכי ח  א
 בידו. ואבוקה בדרד מהאר שהיה סומא וראיתי ואפאה איאה באישו! מהאר הייתי

 אדם בני בידי שאבוקה זם! בא אי: אטד ^ד? אמה זו אבוקה בני, או: אמרתי
 ע״ב). כד, (מגילה, הברקני!״ ומן הקוצי! ומן הפחתי! מן אותי ומציאין אותי רואי!

ת אהחזיק יבוא התורה אור או שחסר האיש גם בי בזה, הבונה דו האבוקה א  בי
ת אחזק 1ע״א) נ׳ (פסחים, בירו״ ״ותאמודו [ע״ד  יראו כך וע״י במעשי־יריו. התורה א
 אמכשואים הוא עאוא התורה אבוקת באא כי ועווז• ממכשוא ויציאוהו אחרים אותו

 ם! אותו ומציאים אותו מזהירים הם אומדי־תורה מחזיק שהוא ובזה רבים,
 מהאד שהיה אאדם ״משא :חז״א וכמאיצת הברקניך. ומן הקוצי!, ומן הפחתי!
 הפחתים ומן הקוצי! מן ניצוא אור שא אבוקה או ״נזדמנה ובו׳ ואפאה- איאה באישון

התורה. אור עא שם הוא והמשא ע״א) כא. (סוטה, הברקנים״ ומן
ת אהבי! יש ומזה שיסיהמונים התורה, שבחיזוק הרבה התועאת א  מחזיקים שאנ

 ואאור בידיהם, אבוקה הנושאים אסומים הם דומים התורה• עמוד את ומחזקים
׳ י והמצאה התורה בדרר והישרה, הנכוחה בדרד הואכים הם אבוקת־התורה

ישראל תר!ות חזור!
 האדם עא פועא הטבעי והמניע המוסרי הרגש מ! חזק הטבעי הרגש כי ידוע,

 טבעית בשמירה אשמור טבעי רגש גם באדם הקב״ה הטביע ואב! שאת. ביתר
ישראא. כאא שא ברומו העומד הדבר את סעואה

ח__טבעית שמירה אה שיש ישראא בעם הבדידות בשמירת העני! וזהו א שנ
 השקר, מדרך אהשיבם בדי בישראא פרעות ופורעת ברעש אפרקים המתפרצת העמים

 המוסרי הרגש אם יודע מי הזה הטבעי המניע ואואא וההתבואאות. הטמיעה דרד
ת והרדיפות האחיצות אשר עת בבא כי פאא, עוד רואים ואנו מספיק. היה או מבי



חפזא____________________

 ארצם את ^חבב הרעיו! בם5ב מתעורר והתרגשות׳ התעוררות ^ידי ישראא את
 מצבם את להיטיב איד עצות וחפוש כקדם. ימיהם ו^חדש יה5א ו^שוב הקדושה

ה שני—עמם5ו ^ארצם ^שוב והשאיפה המר  ארעת קשה כי עד יחד מתאכדים אי̂
 חזקה תקוה בצא מצוירים אינם ונצחיותו ישראצ וקיום המסובב. וסח הסבה מה

 צנו ונתנה בצבד המוסרי המניע עצ העציונה ההשגחה סמכה צא וצכז צנאוצה.
 ובצעדה גדוצ עיקר היא כי הזאת׳ התקוה את בקרבנו צחזק נפצאים ענינים כמה

 נם ואה הארוכה. בנצות הרב הסבצ הדעת עצ יתקבצ וצא הנצחיות תצוייר צא
ת המחזקים הנפצאים הענינים צוצא זאת׳  אבדו אז הנודר׳ העם בצב התקוה א

 בצב כבוד שצ רגש כצ ומכצה מאבדת הנצחת העבדות כי כבודו, רגשי בקרבו
 נפשו ערר ודעת כבוד רגשי המשוצצ והאדם עצמו. בעיני אותו ומשפצת העבד
שצמה. צאומה וחומר קצ המעצה׳ אדם אופן בשום איננו

ועונש חטא
 הוא החטא במעשה המתהפכים. והמסובכים הסבות מן הם ועונש חטא

 בידיעת אוצם האדם׳ שחטא חטא עצ בא העונש שבן המסובב׳ הוא והעונש סבה
 העונש. מן צמדים אנו החטא ערך את מסובב• הוא והחטא סבה הוא העונש

 חומר עצ צצמד בא הוא וחמור נדוצ שהעונש מה וכצ החטא צפי הוא העונש כי
 השכצ הנה צמשצ. מכונה׳ ממציא אדם והמציאות. השכצ כמו ממש והוא החטא.

 ובנוגע המסובב. היא המכונה׳ והמציאות׳ המכונה צהמצאת שנרמה הסבה, הוא
 במציאות ישנה כשהמכונה המסובב. הוא והשכצ הסבה היא שהמציאות יש ציריעה
 הוא העונש במציאות ועונש. בחטא הוא וכן השכצ. את ממנה צרעת אפשר

החטא. ערר צדעת יש ממנו כי הסבה׳ הוא בידיעה אוצם המסובב׳

 וחמור נדוצ כמה האדם ידע אם כי מאד• חשובה היא החטא ערר וידיעת
 העבירה שכר יחשב כי תאותו׳ ואת יצרו את צכבוש הזאת הידיעה צו תעמוד החטא

 שההנאה ההכרעות׳ חשבון עפ״י הם האדם מעשי בצ כי המרובה. הפסדה כנגד
 תכשיט. או יפה׳ בגד צו צקנות כסר מוציא אדם משצ. דרד הצער. את מכרעת

 או מפסיד היה ואם צער. צו נורמת צעצמה כשהיא הכסוי הוצאת כי ספק׳ ואין
 צהוציא בעצמו מזדרז הוא זאת ובכצ עציו. מצטער היה בודאי כזה סכום מאבד

 הצער את מכרעת והתכשיט הבגד שהנאת משום תכשיט, ועצ בגד עצ הזה הסכום את
 כסוז. צהרויח ויגע טורח האדם וכן ההנאה• צנבי בטצ והצער הכסח הוצאת שצ

 את ומבטצת מכרעת הריוח שהנאת אצא צער׳ צו גורם צעצמו כשהוא הטורח
 וחטאים. מכשוצים מכמה הזאת הידיעה תעכבו החטא ערר האדם ידע ואם הצער.

 כי ע״א), ז׳ (מכוח. נהרג״ אדם היה צא בסנהדרין׳ היינו ,,איצו שאמרו: וזהו
ת מביאים היו  מן אותו צמנוע מספקת היתה העונש שידיעת כזו׳ צמדרנה האדם א

העבירה.
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ה ד י ח
ם הוא החידה וגדר במציצות־חידות. צדבד היתד. 5״m .*ד  הסתו

מתו מצד הוא בארוני האומר מאמר כצ וצבון. ר  ודודש סתי
ש המוצנע דבר כמו צ ב: וכמאמר וצחפשו. צבקשו שי תו הכ

שנה״ וכמטמונים ם שני פה אמר ד). ב, (משלי״ תחפ אי :תנ
ם א ש׳״יבתשנת הארס׳ עצ מאד חביבים יהיו תורה שרברי הבונה. .

ת תמיד ורודף מבהש '^*^^^שחוא  כמו תחפשנה״״ ״וכמטמונים הכסח• א
ם שאינם ^^יסרים' ככם^״״ ד תמצאם צכצ ומוסתרים מוצנעים אצא בנצוי מונחי  י

ם עי צנ ש  שכצ נסי או פריצים יבואו צכצ הרוחניים הענינים ומוסתרים ^
ת אין וצזר בעצים צהם יש העוצם חמורות שכצ ^וכמו  והם עציהם זכו

 במררנת שעצו אצה׳ הם הבעצים הרוחניים. הענינים הם כן ממנו,
ת חו ת ^ ° ם השכצ נסי אוצם האצה. הידיעות שצ טובה רוב צ?בצ ויכוצים ^'  אינ

ת באו צא צהן׳ ידם מצאה נם וצו כאצה. דהות השנות צהשיג  כמי־מנוחו
הדברים נסתרים וצכן צת?ן. תהת וצקצקצ צהבצ המאררים כמים אם בי ב^רבן,

̂ מהם•
הגשמי ברכוש כמו הגשמי. צהרכוש הרוחני הרכוש דומה זה בעני* ואף

 ומכצים מתעצצים אינם באדמה עמוה עמוק הקבור מטמון ריח מריחים אנשים אם
ת וצהרניש צהבין צמדרנה שהניע מי הרוחני. ברכוש הוא כן אחריו״ צחפש כחם  א

 עד ישקוט וצא ינוח צא רוחניים׳ מטמונים בהם וצפונים שטמונים המקומות
 צבעצי רק המסור מציאותו עצ והיכר סימן יש מטמון שיש במקום וכמו שישיגם.

ם שם יש ספרותי׳ רוחני׳ מטמון שיש במקום כן הדקה׳ הרגשה מני  עצ בוצטים סי
וימצאו. יחפשו עציהם׳ יעמדו ר,שכצ הרגשת ודקי מציאותו

פרטיות. תועציות נם בהם יש אוצם החידות. בדרכי הכצצית התועצת וזוהי
 עציו חביב רבה וביגיעה בעמצ משיגו שהאדם דבר כי החביבות. תועצת כמו

ת ומדת מאד.  תועצת גם ויש הדבר. בהשנת ויגיעו עמצו במרת נערכת החביבו
 וכן בידו. שיתקיים עציו שומר הוא רב בעמצ משיגו שאדם דבר כי הקיום.

 ישתדצ הרוחניים׳ הקנינים בהשגת והיגיעה העמצ ברבות רוחניים. בקנינים הוא
צבבו. צוח מעצ ימחו וצא בידו יתקיימו בי המשיג׳

ועונש חיוב
ת הם ועונש חיוב ם ועונש חיוב שכן המתהפכים׳ ומסובבים סבו חסי תי  זח מ

 עושה אינו הוא שאם מובן מעשה׳ איזה צעשות האדם עצ חוב הוטצ אם צזה.
 המעשה ערר אם והחיוב. המעשה ערר צפי הוא העונש ונודצ עונש. עציו חצ

 פסח כגון כרת׳ בה שיש עשה מצות גם שיש כידוע׳ גדוצ- העונש נם גדוצ׳ הוא
 אחד אם כמו חמור. ענשו נם וצכן מאד נדוצ הוא ומיצה פסח ענין כי ומיצה.

 הוטצ אם אוצם קצ. ענשו עשהו׳ וצא נדוצ ערר צו שאין דבר צעשות מתחייב
ם הנערר נדוצ דבר צעשות עציו  ענשו —עשהו וצא והתרשצ כסף שצ רב בסכו

רב. סכום הפסיד בהתרשצותו כי נדוצ׳
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ת רואים אנו ורת האדם חיוב את יודעים אנו שאיו יש אואם א1̂ רעונש א  הו
ש  הוא החיוב ובמציאות שבמעשה באופו החיוב. 5ע למדים אנו העונש וטו נענ
 יש ובשכל נענש. הוא חיוב עליו שיש משום פי המסובב. הוא והעונש הסבה

החיוב. על למדים אנו מהעונש כי המסובב. הוא והחיוב הסבה הוא שהעונש

ורצון חיוב
ל כמו בהכדח. הכאה פעולה יש פעולות. מיני שני יש ת י  אחדי הורעים נ

ת וחמום הנד הדלבת אחרו החדר והארת ריעה1ה  פעולד ויש התנור. הסבת אחרי הבי
ל «טו מרצון. רב הבאת * פעולות ג ד א ™י* י ה

שלות ה בהו יש הרצוניות והב ד מתעורר שהרצון יש בים.5ח מז « מי י ו
שבונות אחרי בא שהוא  סלה סבה דיה ולפעמים מסובב הוא הרצון בי רבים. ח
ת לסבב עלולות גדולות סבות שרה פעולות ויש הרצון. את לעורר  אלירו הרצו! א

ת אינו כי רצוניות. 1ה המוסריות הפעולות ובל ת באו  kU הטבעי הרנש מחמ
ת הבאות הפעולות שכל הוא. נדול וכלל המוסר. אל הבשר מחמת  איור מחמ

 ולכו' המוסר אל הבשר תולדות הו המוסריות הפעולות וכל ידיעה. דורשות בשר
 רגש הוא הרעבון רגש רעב. כשהאדם הטבעיות. הפעולות ובי! ביניהן הבדל יש

 לדני״ במו מוסרית. פעולה לעשות צריר כשהוא אולם בעצמו. בו הוא בי טבעי.
 וי^שר התורה חיוב מחמת רב באה זו פעולה וכדומה. בצצית להתעמת תפילי!.

מת אוכל אינו האדם אם בשלילה. נם הוא וה והבדל אליה. הארס  הטבעי הרגש מח
 אם אולם הכרחית שלילה זוהי ורמשים. שבצים אכילת כמו כדבר. סצה שנפשו

ם יריעה ודורשת רצונית שלילה זוהי הוהירתו. שההורה מפני אוכל אינו א  לא כי'
ת: ומה ממנו. יפרוש לא האסור דבר הוא שהדבר ידע מ א  ארם יאמר -אל ש

 ידועים) (תי־כ עלי" גור שבשמים ואבי אעשה ומה אפשי אלא חויר בבשר אי־אפשי
 4מד והפרשתו הטבעי. הרגש על המוסרי הרגש את להגביר צריד שהאדם הבונה
ת איסור  ההפרשה לעומתה שתבטל עד חובה. בל-כד תהיה המוסרי הרגש מחמ
 כי ויוצא לשכליות שטעיות מצוות ביו מתלה והרמב״ם הטבעי. הרגש מחמת

 אבל התורה אזהרת מצד דה לפרוש לו יש להם להתאוות האדם שבטבע בדברים
* השכל. מצד נם לפרוש לו יש להן מסכים השכל שגם ועבירות במצוות

ואמצעי־־חיים חיים
ם ואמצעי־החיים החיים  וכשם התכלית. אל האמצעים ביחס לזה זה טתיחסי

 יש כי * החיים. באמצעי בטוח אינו כד בחיים. אחד רנע אר בטוח אינו שהאדם
 הפילוסור שהשיב מה וידוע כיל• ואי! מתרושש הוא ובידלילה בביתו ועושר הוז אשר
 ? בתבל המאושר הוא מי :הפילוסור את המלך שאל כאשר המלך. לקרוום סולון
תר אחדים אנשים על הפילוסור לו הראה  ;ואמר לברי־לב ידועים שהיו המדרגה מס

 והתפלא, הפילוסור תשובת את הבין לא המפש והמלך בתבל. המאושרים הם אלה
 שבל יד הצרה בי הפילוסור. לו ענה המאושרים. בין המלד, את אותו. חשב שלא

היה. וכן אחד. רגע אחרי גם או הימים׳ באחרית אותו יקרה אשר את לדאות האדם
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תו. וירד פרם מאד פורש הגרוא המצל בידי נפא הרזום חל  דברי ?כורש ספר וכאשר מנ
חסד* בורש צו הטה סוצון

 ג שאמרו וכמו בטוח. האדם אין בהם נם המוסריים. החיים באמצעי הוא וכן
ת מזכירים אנו ואכז מ״ה). פ״ב, (אבות, מותך״ יום עד בעצמד תאמין .אצ  זכו

ת כי אבות. בשאום. הזה העואם מן ויצאו מתו כבל האבו

מוסריים וחיים טבעיים חיים
הטבעים. החיים אעומת נערכים המוסריים החיים כי ידוע.
מת והנה  נחצהת הטבעיים. החיים עא אהתחקות היא שתכאיתה הרפואה. חכ

 ביאור החיים. הפוש נ) החיים׳ תכון ב) החיים׳ שמירת א) חצכים: צשצשה
 מהדברים צהזהר הבריא האיש את מזהיר הרופא החיים. שמירת א) הדברים:
ת צהרום העאוצים  חייו אח אשמור עציו אוצם׳ בריא הוא האדם כי ואם בריאותו. א
ת וזוהי אבריאות. המזי? דבר מבא ואהזהר ר י מ  האדם ששומר כשם הבריאות. ש

ת אשמור או יש 1כ יתהאכא׳ או יאבד שאא קים דבר בא עא  בעודנה בריאותו א
 משתדא נתרופפה ובריאותו נזהר אא האדם אם החיים. תקוז ב) תכפה. בעצם

ת אתקן צרפאותו׳ הרופא ש נ) אאיתנו. ואהשיבו 1נו הריסות א  יש החיים. הפו
 נשמה־ בו נותרה אא ואמראית־עין עץ כבוא מונח והוא הרנשותיו אאדם אבדו אשר

 אמת* ויחשבוהו עיניהם אמראה ישפטו הרפואה׳ בחכמת חאק אהם שאין אאה׳ וכא
 אשר יש בי היא. רבה כי הרפואה חכמת פעואת את האדם יראה כזה במקרה אואם

ת ואמצוא מחופש חפש אחפש המנוסה הרופא ביד תעאה תו  אשר באיש חיים או
תנו החכמה מיד אשר בידיו׳ וקסמים בא הרופא כי נחשב. במתים  ובקסמים צו נ

ת יעורר כי הרואים׳ כא אעיני אעשות מפציא הוא האצה  התרדמה מן המדומה המת א
ם וגופו. נפשו כהות בכא שנשקע העמוקה׳  רגאיי עצ ויקום האיש יחיה ופתאו
 ותנועה״ באב. הוא החיים מקור כי הזה. הגדוא במראה הרואים כא צב אשמחת

עת היא החיים  כתקונם הם וכשהחיים החיים. עצמות היא והתנועה האב׳ תנו
 החיים עצמות מצטמצמת מקואקאים וכשהחיים הגור. אכא ותנועה חיים האב משפיע

שטת ואינה במסורה  שהדבר ההכרח מן אחרים עא המשפיע בא כי הגוה־ בכא מתפ
 שהשפע מה וכצ אחרים. עא אהשפיעו יבוא הוא זה באופן ורק בשפע בו יהיה
 יחרא אשר ויש אחרים. עא ההשפעה כה אעומתו יתמעט בעצמו בו ומתמעט הואר

 יותר קשה מתמעט שהדבר ויותר באבר. בו רק יצטמצם והדבר משפיע מהיות
 צהכירם קשה באב רק מצטמצמים והתנועה כשהחיים זה. בעניז הוא ובז אהכירו.

 אתחיה הרופאים שישיבו אפעמים יקרה ואכן פקוחה. בעין בהם אהתבונן וצריד
באב. וחיים תנועה סימני הרופאים הכירו כי במתים׳ נחשבו שכבר אנשים

שמירת רב חיא עשתה הרפואה חכמת כי היוצא׳  בחפוש וגם ותקונם החיים ב
ת ואמצוא אחפש הצאיחו חכמי־הרפואה כי החיים.  פאאו צא אשר במקום החיים א

אהם. זרה הרפואה חכמת אשר אאה׳
 בחיים גם נם יש טבעיים בחיים שישנם האמורים החאקים שאשת כי צרעת׳ ויש
 שמירת :אאה שאש בה יש הנפש. טבע היודע מהקב״ה האצואה התורה׳ מוסריים.

החיים• שמירת בנדר הן התורה מצוות כא החיים. וחפוש החיים תקון החיים׳
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 וכדומה. בתשובה תקון יש אקונה חטאה והנפש ו5נת?יצפי המוסריים החיים ואם
ת ו5שקבי .5חז״< יצנו מסרו 5נדו< כלל כי המוסריים. החיים הפוש נם בתורה ויש  א

ת מ  הקב״ה. מפי שקבל רבנו׳ משה עד איש מפי איש בקבלה רפואת־הנפש חכ
 אולם לעינים. יראו שלא באופן ולהצטמצם להתכווץ עלולים המוסריים שהחיים

 ע״א). מה (סנהדרין, הוא״ ישראל שחטא ״אוזיעל־פי :שאמרו וכמו באדם. הם אז גם
 החיים את על־ידם לגלות האמצעים את הרופאים יודעים הטבעיים שבחיים וכשם

 ידיעות ראשי חז״ל לנו מסרו המוסריים בחיים כן לאור׳ אותם ולהוציא הנסתרים
ח ולהעמידם והנסתרים הצפונים המוסריים החיים את לגלות ק  גלוים אורה ב

לכל. וידועים
ח לעורר אמצעים כמה ויש  הוא מהם ואחד הנסתרים. המוסריים החיים א

 החיים פתאום מתעוררים הכלל לעניני הדבר כשמגיע בי הכלל. בעניני העסק
 ״׳כפלח שאמרו: וכמו בחייהם. למתים נחשבו שבבר אלה בלבות נם המוסריים

 (סנהדרין. כרמון״ מצוות מלאין שבד ריקני! אפילו ג) ד. השירים. (שיר רפתך׳ הרמון
 הקליפה ובלא הגרעינים כל את מחזקת הרמון שקליפת כמו היא, הבונה ע-א). לד,
ם נחשבו שכבר הריקנים, גם כן ומתפזרים, לחוץ נופלים הגרעינים היו  ואין כמתי

 פתאום מתעוררים הם האומה לכלל נוגע שהדבר מכיוון הנפשיים, בחיים חלק להם
בנסיון. כנודע מוסרית, לתחיה וקמים

ופנימיות חיצוניות
מדבר, חי׳ צומח׳ דומם׳ הסוגים: ארבעת מכל שבעולם, הנמצאים בכל

 ההשקפה פנימית. השקפה ב) חיצונית. השקפה א) :השקפות שתי להשקיף יש
 החושים כי השכל. השקפת היא הפנימית וההשקפה החושים השקפת היא החיצונית

 החושים הפנימיים. להכחות החיצוני הוילון מבעד חודר והשכל החיצוניות את רק חשים
 בפנימיותם פועל פנימי שהוא והשכל בחיצוניות פועלים הם כן חיצוניים שהם כמו
 חברו. עם חבור שום לו ואין בודד הוא נמצא כל החיצוניות מצד הנמצאים. של
 במועדיו בודד הוא ואחד אחד כל החיצוניות מצד ביחוד. להאדם בנוגע הוא וכן

 עם ומתחבר מתאחד הוא הפנימיות מצד אלם חברו♦ עם וקשר מבור שום לו ואין
 העולם מיסודי היא שהאחדות וידוע ובשמחתו. חברו בצרת מרגיש והוא חברו

הפנימיות. היא שהעיקר מובן, ולכן ועיקריו

 ומרגישים חשים הם גם פי מבעלי־החיים, לאדם מותר אין החושים מצד והנה
 גדול יותר הוא שלהם שחוש־הריח יש האדם. על בחושיהם העולים בעלי־חיים ויש

 בשכל. רק הוא האדם יתרון וכל למרחוק. הרואים ויש האדם של מחוש־הריח
 ופעולות מעשים העושים בעלי־חיים יש כי ואם ורצונו. ברשותו הוא השכל כי

 שאינם אחרי אליהם, השכל ליחס ואין טבעי דבר זהו אצלם אולם יסודם. שבשכל
 הוא יכול משלו כסף לו שיש מי וכמו שירצו. כפי בשכלם להשתמש יכולים
 מחברו כסף המקבל כן לא רוצה. שהוא מה כל על להוציאו כרצונו, בכסף לעשות
 ולא חברו לו שאמר מה על רק הכסף את להוציא הוא מוכרח מה, דבר לו לקנות

 לדעתם בשכלם משתמשים אינם בעלי־החיים כל בזת. הוא וכן אחרים. דברים על
האדם אצל אבל מתפתח. הוא ואין טבעי רגש כמו אצלם הוא והשכל ורצונם
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ח 5דשכ ת תפ ת וזוהי ירצה. אשר בו אהשתמש ובידו מ .ד״א. המאמר: בונ
 אמעצה משה שעשה יום ארבעים כא אבהו א״ר יח) לא, (שמות, משה׳ אל

 יודע ואיני יום אדבעים לי יש העולמים׳ דבון לו׳ אמר ושוכח׳ תורה לומד ריח
ת הקב״ה לו נתז יום ארבעים משהשלים ? ההב״ה עשה מה דבר ה. התורה א  מתנ

 להוציא איד משה ידע ^א מתהילה כי הפונה׳ מא). רבד״ (שמות משה׳״ אל ״ויתן ,ענאמר
 וזוהי הפרטים. ?זכור אי־אפשר והרי שלמר מה כל לזכור לו והיה מדבר דבר

 יודע היה לא ונם לזכור. אי־אפשר הפרטים כי ושוכח״. תורה לומד ״היה הכונה
ת הקב״ה לו ש״נתז עד אחרים. פרטיים לענינים בהם להשתמש איך  התורה א

ת אותו שלמד מתנה״. שלו התורה היתה ואז מרבר דבר להוציא איד הכללים א
 שלמד מה רה מדבר דבר ולהוציא לחרש רשאי׳ או יכול, היה שלא זמן כל בי

 אחת ההפכים ידיעת כי ידוע. דבר על להוציא כסר לו שנתנו כמי ממש זה הרי
 לחדש שרשאי מי אבל שלו׳ הדבר אין לשנות או לחדש רשות לו שאין ומי היא

 ההב״ד של שמו על נהראת ״בתחילה שאמרו: וכמו שלו. הוא הדבר ולשנות
 ולילה׳ יומם יהגה ובתורתו חפצו ה׳ ׳בתורת שנאמר: שמו׳ על נקראת ולבטוח
 רה ולומד לחדש יכול שאינו עוד בל היינו. ע״א]• יט׳ זרה׳ [עבודה ב) א, (תהלים,

 מחדש הוא אין כי ה׳. תורת היא התורה בעצמו. שלומד או אותו׳ שמלמדים מה
 התורה לחדש ויכול ופוסהים בש״ס כרסו מלא בשכבר אח״כ׳ אולם דבר. בה

 זמן וכל הרבה. יודע הוא כן אם אלא לו הותר לא לחדש כי ״תורתו״. היא
 תורה הרבה לבלוע ללמוד. רה לו ויש לחדש רשות לו אין הרבה יודע הוא שאין

 אינש ״לנמר שאמרו: וכמו בינה. ואח״ב חכמה מתחילה לחדש יוכל ואח״ב
ע״א). סג, (שבת, לסבר״ והדר

 האדם שיוצר מזה׳ מתבררת הדבר ואמיתות הפנימיות. היא העיהר כי יוצא׳
 זולתי• על להשפיע לו קשה חיצוני יותר שהוא מה שכל מיוחד׳ טבע בו הטביע

 ובא לזה. כלל נוטה אינה דעתו להיפר׳ אלא לזה מיוחד רצון לו שאין לבד ולא
זולתו• על להשפיע יותר רצונו נוטה פנימי׳ יותר הוא שהאדם מה

 שלמות ב) הנפש. שלמות א) :חלקים לשלשה נחלקת האדם שלמות והנה
 הנוח שלמות לנמרי. האדם מן נפרדת הקנין שלמות הקנין. שלמות ג) הנוח.
 היא הנפש שלמות אבל חיצוני. הוא הנוח שכן פנימית׳ שאינה אלא נפרדת אינה

ת מי שתלם שהאדם מה כל הנפש לשלמות ובנונע לגמרי. פני  רוצה הוא יותר מ
 שם וראה מעל בשמי אחד עלה לו הקדמונים אמרו וכבר זולתו. על להשפיע

תפק היה לא השמים וצבא הגלגלים הבריאה׳ מערכי כל את  בל שמסר עד מס
 אזכרני לא ״ואמרתי שאמר: ע״ד1 באדם. היא טבעית תשוקה כי לאחרים׳ אלה
 ולא' כלכל ונלאיתי בעצמותי עצור בוערת כאש בלבי והיה בשמו עוד אדבר ולא

ת לזה׳ מיוחד רצון לו אין הנוח לשלמות ובנוגע יט)]. אוכל״(ירמיד״ב׳ בו ר ת ס ה ם לג ב  א
 בנוגע אולם דבר. באיזה לעזור בגופו חלק נוטל הוא לבו שבכל ויש לו אין מיוחדת

 מיוחד רצון לו שאין לבד לא בזה להרכוש׳ כלומר הנבדלת׳ החיצונית להשלמות
 ב) יט׳ (שכזות, תרימה״ לי ״ויקחי לומר שהוצרד עד גדולה׳ המתרבות עוד שיש אלא

ת גדול סרבן הוא מטבעו האדם כי כ. בע כלומר תינ  הכסוי כי מצד והוא כסח• בנ
 ולקיום העולם לקיום המוכרחים בדברים כי המוסרי. העולם של לקיומו מאד דרוש
ע נם ועשה לבד המוסרי המניע על הקב״ה סמר לא האדם  מצב ונם טבעי מני

״ובחוקותיהם של באזהרה וכלול מוסרי ענין שהוא בעמים ישראל של הבדידות
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 המוסר' העולם של סיומו בכל עומד הוא באשר זאת בכל ג). יח. (ויקרא, תלכו״ לא
 כח שהוא העמים, של השנאה כה והוא טבעי ענין גם בזה שיהיה הקב״ה ראה

הדוחה.

ולהסתיר לגלות אדם חכמת
מת  שהאדם מה כל כי ובסתר. בגלוי הפוכיסי אופנים בשני ניכרת אדם חכ

תיר הוא הדברים 1מ בדבר ומשתלם חכמה מרבה ת מס  לא שמטרתם מעשיו. א
 מורה־ מנורה, תנור. :כמו ניכרת. ותכליתם שמטרתם דברים יש כי ניכרת. תהיה

 שאינם בשעה איש אותם יראה אם ונם קיומם. מעצם ניכרת שמטרתם שעות.
 מכל ירע מלכת, עמר מורה־השעות בוערת׳ אינה המנורה הוסק. לא התנור פועלים,

 כלי־זמר במו נסתרת. שמטרתם דברים יש אולם עשויים. הם מטרה לאיוו מקום
תר הנקרא תר ראה שלא מי (פי»נא). פסנ תו יראת אם מימיו פסנ  בפעם או

 שהמטרה ויש הזה. הכלי נעשה מטרה לאיזו יביז לא סגור. שהוא בשעה הראשונה
 מכונות. הרבה וכן (נאטעו). המנגנים של הננון אותיות כמו ההסתר. בתכלית נסתרת

 שלמה ופעולתו משתלם שהאדם ויותר בחיצוניות!. כלל ניכרת אינה שמטרתן
ת מסתיר הוא יותר  ממציאים הגדולים הממציאים כמו ותעודתה. הפעולה מטרת א

 :חלקים לשלשה מתחלקת האדם פעולת כי הרואים. מעין סמויה שמטרתן מכונות,
 זמן כל כי ההתגלות. ראשית הוא והדבור מעשה. נ) דבור, ב) מחשבה. א)

 יש ובדבור להודע. לו ואי־אפשד ההתגלות במצב איננו במחשבה הוא שהדבר
ם שהכל דברים המדברים ת להסתיר בכחם איז כי אותם, מביני  ויש כונתם. א
ק זה ומועט מעטות במלים גדול ענין להכיל היודעים  וזהו המרובה. את מחזי

 את להסתיר האדם בכה יש המחשבה מן היוצאת במעשה ונם הבונה. הסתר
 במעשיו ומטרה תכלית האדם רואה היה לא אם כי המטרה. שהיא־היא המחשבה,

שית המחשבה ועיקר במעשה. מתחיל היה לא  אלא המטרה. היתר• מעשיו ברא
להסתירה. לו עמדה שחכמתו

ת. הצפונות המחשבות לגלות לאדם החכמה עומדת כן וכמו הכפופו  ויותר ו
 המאמרים כל כי וחדותם. חכמים דברי להשיג מבין הוא יותר בחכמה גדול שהאדם

 שחכמינו דברים. כמה יש כי לשונם. קוצר מצד הוא הבנתם קושי הקשים׳ והחירות
 שבכחו ומי כונתם. להשיב בשכלו האדם שיעמול בכדי מיוחדת בכונה הסתירום

ת המעטות מהמלות להבין  בחכמה. השתלם שבבר לו יפה סימן הכמוסה. כונתם א
 הכונה את מבין שאיננו ומי המועט. מן המרובה את מבין היה לא כן לא שאם

ת הכמוסה  לו אין כזה איש ובאמת הדרוש. בשעור עוד השתלם שלא הוא. או
 כשעור הוא ההסתר. שעור היינו הסתר. כל ולכן ממנו. במופלא ולדרוש לדעת

 גדול לחכם אלא להגלות נתן שלא בדבר כי הדבר. להשגת הדרושה החכמה
ת חכמינו הסתירו החכמה. בשעור גבוהה במדרגה זהעומד  “שאי באופן הכונה א

 מזדמנים והגילוי שההסתר וכשם הדרושה. החכמה בשעור אלא אותה לדעת אפשר
 ולגלות, דבר להסתיר לאדם לו עומדת שהחכמה היינו החכמה, בעניני אחד לפונדק

 דבריו. להסתיר עשוי אדם אין בי הגילוי. הוא ההסתר שתכלית בזה מזדמנים הם כד
 הוא איפוא ולמה בדבריו תועלת כל אין כן שאם ’ארס. לשום להתגלות יוכלו שלא

שחיתם ם? מ שלא באופן ומטרתה מבונתו תכלית יסתיר לא מכונן ושום חנ
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 ם•5עוי5 תועלת איזו תביא שהמכונה ת?וה איז פז שאם בעולם. אדם לשום תתגלה
תרת שהפונה הגילוי׳ הוא ההסתר שתכלית לדעת, יש ולבן  <א שהנילוי באופן מסו
 דבר עושה אדם ואם להשיגה. יוכל ידועה במדרגה שהשתלם מי ורק בנקל יהיה

תו ונעלמה׳ כמוסה שמטרתו ת תכלי לאור־ התועלת תצא ואז הגילוי׳ היא האמיתי
 וי^ז בפעול הסתר יש בפועל׳ הסתר יש • מדרגות כמה יש ההסתר ובאופז

 הפעולה- ג) הפעול, ב) הפועל, א) • נושאים שלשה יש מפעל בכל כי בפעולה. הסתר
 בפעול׳ והסתר ניכר. אינו שהפועל הוא׳ בפועל הסתר הסתר. יש ובשלשתם
 ידוע• אינו הפעול גם ידועה אינה שהתכלית זמן וכל נסתרת היא והכונה שהמטרה

ת לו שאין רבר כי  כי בפעולה, והסתר במציאות. אינו כאילו הריהו תכלי
 פי מכיר פעולה יש כי ויודע והמתבונן ניכרת הפעולה אין התבוננות שבלא דברים

 ומצפת מחסור סובל העני משל. דרד הכונה• את הסתיר והוא מיוחד פועל יש
 והראיה למקום בן הוא העני וגם מיוחדת בבונה הוא זה שכל לדעת׳ ויש לאחרים.

תת צות ה שהקב  האמיתי׳ הפועל את ישיג בזה האדם וכשיתבונן מחסורו. די לו ל
ת הקב״ה. א

 ההשגחה שגם מובן הגילוי׳ הוא בונתו הסתר כל כי שנתבאר׳ מה ולפי
 א^א רבונית והשגחה צופיה עין שיש הכל שידעו הגילוי, היא תכליתה הנסתרת

ם שאנשים משום הוא׳ ההסתר ורמזים סודות בעניני וכמו נסתרת. שהיא  אינ
 להתחכם שיש כשעור הוא ההסתר שעור אולם כאלה. דקים ענינים להבין מסוגלים

 לא שהאדם הוא, ההסתר בהשגחה. הוא וכן כאלה• דקים ענינים להבנת ולהגיע
 בכחל שיש ומי השגחה. שיש יבין בדבר כשיחקור אלא השגחה׳ עליו שיש דע

הרצויה התועלת את ויוציא ההסתר טעם את גם יבין נסתרת השגחה יש כי להבין
 ולא יו5ע צופיה עין שיש ירגיש לא הנסתרת ההשגחה את להבין יכול שאינו '^'

. התועלת. את יוציא

הנפש חכמת
בר•5ב זו סאך. a, האחרונות בשנים מה5והשת ״“י'

ת צפונות ?ה“ הזאת שההכמת ש הפרטים בכחו  חודר״ שחיא א5א האדם, שבנפ
 ובהשפפיז ואומת. אומה צבל המיוחדים כהות־הנפש

ש שיש להחליט. בעינינו זר במו ר ! ■ ■ ל מיוהרים כחות־נפ לנ
ה ״ ■ שאר האדם נבדל נו יש לבעלי־החיים בי בעלי־החיים. מ

שבהם ותכונתו, טבעו לו יש ומין 1מי וכל (אינסטינקט) והדת ס ^
° , ' י° י " אחד אחד שבל בבני־ארם. כן לא '  1הט עולם ״!א ,

בעולם יש הגדול בעולם שיש מה וכל ומשונים שונים , ״1
להכחיש• אין אולם בה. להשתמש מיוהדת במרה לבחור ל ,

ת י להש״יף חו י׳ם וו ומנקודה מיוחד. לטבע המצטרפים מיוחדים בנ
;’“ °י' ״ ע^ ״ השקפח י ל שנם מצינו, ואמנם ״ ד השקיפו ה

מרו. ו א (שבח. לתפוח״? ישראל נמשלו ,׳למה ש
באלה• רבים מאמרים ועוד ע״ב) נג׳ (ברכות׳ מתולה״ כיונה • ״ ׳

ואומה אומה כל של המיוחד בטבעה לחקור מעינם °' י יעיז העלימו
הישראלית האומה על שהביטו שבהם׳ הטובים הישראלית. • י
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י,י«רזזרו ’ ונעלים. טובים מיוחדים פחות בה מצאו 'יפה׳ געיז
 ובפעמים מרעהו. עם הנאת או וקנאת־דת׳ שנאה

 ומשחתים• רעים מיוחדים פחות הישראלית באומה ?מצוא התימדי
תו ביחס שגס עט שהמביטים הפח׳ או
או י מהוט ומצאו ^גנאי אותו ודרשו צרי־העין׳ הקנאים. ג

סד ש?א דבר כא כי ?מודי־החשבון' במו החותך. המופת על נו
שך השב? יחפוץ אשר כל  וי מנעורים. הרע ב5הי יצר אחה הנמ

 (סוביעקטיוח אציהם יחוסו מצד רבה 5פ על משהיפים ישרא^ בני כי שאמרו. הקנאים
 מקום מצאו ובזר, (אביעקטיוו). יצעצמו כשהוא דבר כ^ רואים הארץ עמי וכא

שנאתם יצהתנדר עט עא רבה להוציא ובקנאתם. ב
ת רק ם1ד« הואבים סובבים שע^יו הציר, הוא (עגאאיזם) האנכיו י

ם והם והליכותיהם י בכא מתעניני ב י י ״,־יח ״
עוי ת י ת דנו תעבו , "“’“יי״ "״■י 5וע י־•5כא נ ^ י ״ י ן ״ ת ״ ״ כ א צ מ ^ ״ ^  ג
ת ייפי• אח ג צא היהודים כי היא. הדרשות ו ״ א , '? ^ ל ב^^ א5צ

ם אינם היהודים פי וכדומה. הנגינה הציוד. כשהוא צדבר מתבונני
מזה. מסקנות כמה עוד והוציאו אליהם• יחיסי

שפיך אםי^ על לעמוד נאבה אם אולם על ריא'צר
^ ורהלהנה ח^יי^י טבעה כי לאמר. יש הצטיינותה. ז ו

^ פנימיותו. מצר אלא חיצוניותו מצד לא דבר כל ז ןןך,בן3ךן̂ ̂ ו

מו1 דבר! 5וי עט שא יהיימי נצחיותו יסוד נם שבקה כ
ם והילפותות מטתי לראות הזה היסוד על בנוי  הפנימיות. היא יקר1רל1̂ ^!י לפני

 כשהוא ושפלותו. ותו5ל*י ומנקודח־מבט ובעיטה]. רביצה נשיכה. נגיפה׳ נם נכאלו
שו T ״ורוממתנו לקרוא היהודי יכול פ מ ו
ת למרמס נתיז ח שמחתנו״. זמן חידודי השפלות בל בי אויביו. רגלי כפות ת

C " " ״׳ "'י ר "י י ^ ר פ ס ? א ^ ק \ ד ; ל ש^ים ^ ומאמין. ה ת על עונג״ ..מדושני מיו שיר־אהבים. בעיז ״,י*יא ^ שבנפשו• הפני

Z י ם ‘״ צ^לו̂ ת' ״̂ מיו ^פני וע״ד בעיניו. יקרה ורק
שבת החיצוניות אין היהודי כעיני כי בני. נצחוני יבז ,י״י^ .י נח

' יא^י ־א^י יי=“» ״ י ב צי״בי.’״̂ °’»^״ י '•!? שצא^הדציה שאמוי ".
̂)** ״’ ־“““י ״ ̂''״ הנרצ שום איו הפנימיות מצר ^י“" ̂ (פסחים• נתכוונו״ אחד לדבר שניהז

י^חייי .יח שתיהז מטרת כי החולקות. הדעות ביז

״יי ״ ־י ם ’׳ י מ ב ז ש ^ כ ״ ג ^ ד ע י ״ י " ;“שד ^ ובמסירת יררוה ,•,ל^ד שש^^ בעת היהודי כי בו. התלוי כדבר הוא
קרא וכבר לימינו נצ^ ישראל״ ..שמע בקראו יעקב יקול

 המנצח אני ‘במותי כי ר1אב
תו לפני איש־הרוח ז‘ט^^״ בקול מו י ״ ־ י / . דבק איננו <יי ,

הפנימיות בי י^^ייתו הוא. בן ואמנם I המנוצח ואתה
שאינה רחיצוניות ואמונתי דתו קדושת על ההרונ אולם בעצמותו.

מי יתר שהוא מה וכל העצמיות. היא  "יי'יי יי" ״ אא עצטי• יותר הוא פני
איננה הנושא של בעצמיותו דבוקה בו• תלויה ו
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ת  הראשונח ההשהפד. שכפי •). החרדית האגודה ביסוד אמרתי האאה הדברים א
מית ההשקפה ?פי או?ם מיוחד. מוסד ו?א הסתעפות ב^ין ^ דיא  באה היא הפני

?pVn ת ו?חבר ?אחד בכחה יש הציונות כי בע?י?. ו?הראות האחדות את  כ? א

בעמנו• השונות ד״מם?נות

הפעולות חלוקת
ת כי מודעת. מ ת5הצ5 הרפה ה5הועי (כימיה) וההפרדה ההרכבה חכ  ם5העו ח

 חדשות הזאת. החכמה ע?־ידי נתג?ו חדשות המצאות כמה בפרט. והאדם בכא?
 המדעים• עו?ם את והעשירה האנושי המין ?התקדמות הרבה הועי?ו אשר ונצורות.

 או פשוט יסור הוא אם נמצא. כ? ע? ?התחקות היא הזאת החכמה מעניני ואחד
איזו—מורככ ואם מורכב  אחד יסוד ?הוציא אפשר ואז מורככ הוא יסודות מ

חדש. נמצא ויו?יד חנמצאים מן בנמצא ו?הרכיבו
ם רק ?א מועי?ה וההפרדה ההרכבה חכמת כי ?דעת. ויש  כי חומריים. בעניני

ם נם אם  בחכמת השמוש מצוי באגדה ובין׳ בה?כה ביז תורניים. רוחניים. בעניני
שא ו?הרכיבו אחד יסוד ?הוציא פרטיה. ?כ? וההפרדה ההרכבה  ו?באר אחר. בנו

 בחכמת פשוט היותר העני! אחד. עניז ע? רק אדבר ופה הדברים. יארכו זאת כ?
ת—וההרכבה ההםרדה מ  פוע? ח?ק ואיזה בח?קיו מורככ הוא אם נמצא ע? עיז שי
 ?ח?קים• ?הפרידה אפשר אחד. כגוש נראית היא כי אם פעו?ה, כ? כי בזה. פעו?תו

ת: מש?שה מורכבת פעו?ה כ? שבז דו סו  ותמיר פעו?ה. ג) פעו?. ב) פוע?. א) י
ת בעין ?התבונן יש חנ  בהפרדה השמוש כי שידענו. ואחרי העיקר. הוא איזה בו

 שנפריד מה וב? הענין ?עומק יותר שנחדור מה כ? כי מובן הרבה. מועי? ונתוח
 הפרטים ע? עינו תמיד ?שים ?המעיין יש ו?כן יותר• העני! יתברר ח?קיו את

והיסודות.
הקב״ה׳—הגוא? א) האמורים: היסודות ש?שת יש מצרים בגאו?ת נם והנה

 בשבי? היתה הגאו?ה עיקר כי וברור. עצמה. הגאו?ה ג) ישרא?. —הנאו?ים ב)
 בז ועבד. מאדון מורכבת שהעברות וכמו מורכבת. היא נאו?ה כ? או?ם ישרא?.

 אחד שחרור: מיני שני יש וכידוע העבד. ומצד האדון מצד מורכבת הנאו?ה נם
 מיני שני יש שחרור מעין היא הגאו?ה כי ובהיות העבד. מצד ואחד האדון מצד

 בנאו?ת ?חקור ?נו יש ו?כן המשועבד. מצד ואחת המשעבד מצד אחת גאו?ה:
 ?פתור אפשר זה וספק המשועבדים. מצד או המשעבד מצד היתה אם מצרים.

ת יש כי בנק?. ת שעושים היינו מאפשרים. ומסובבים סבו  וג?ות ?אפשרי. הדבר א
ת ובב? זה. ממין ומסובב סבה הן וגאו?ה  הוא המסובב הא?ה והמסובבים הסבו

 מעין ?היות הגאו?ה צריכה זה ו?פי הסבה. מעין ?היות וצריד הסבה בטו? כמו
ם שהגו?ים ג?ות יש ג?ות. מיני שני ויש הג?ות. חי  שאין בע?־כרחם. בגו?ה ש
תנים חה שהאר״ן מדעתם׳ מתענים שהגו?ים ג?ות׳ ויש הארץ. מן ?צאת ?הם נו תו  פ
 הג?ות ואם ?צאת. ?אן מקום ?הם שאין א?א ?צאת. אותם ומבקשים ?פניהם

 הארץ. מן היציאה היא חגאו?ה עיקר המשעבדים. ידי תחת הנו?ים כבוש היא
הג?ות אם או?ם היציאה. היתה הגאו?ה שעיקר מצרים. ביציאת שמצינו וכמו

לדפוס. לה״מזרתי״--המביא כונתו *)
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v מצד היא m ׳?נויציס מק^ט מקום מציאת היא הגאולה לצאת. מקום לגולים 
 היא הגולים מצד להיות הצדיכה והגאולה יותד. קשה היא מקלט הוסד מצד והגלות
 הגלות אם פי הגאולה. את לאפשד הגולים צדיכים זה ובאופן מקום. מציאת

 תהיה שהגאולה אפשד בהם׳ רודה והוא ידו תהת כבושים שהם המשעבד׳ מצד היא
ב: שאמר ע״ד1 • בהם למשול עוד זוכה שאינו היינו מצדו׳ נם תו  בצדקתך ״לא הכ

 ה)]. מ, (דברים, ובו׳ הגוים״ ברשעת כי ארצם את לרשת בא אתה לבבך וביושר
 שהגאולה מצינו. ולכן לה. ראויים שהם בהכרח הגולים׳ מצד היא הגאולה כי ובהיות

מו: תנאים׳ כמה דורשת האחרונה תת חרבות שבירת כ  הגאולות בי חניתות. וכתי
 ראויים היו לא כשהגולים גם היו המשעבד׳ האדון מצד רק לעולם שבאו הראשונות׳

 היו שלא אחרי האמיתית׳ ההשתלמות את דרשו לא ולכן הגוים. ברשעת רק להן׳
 לצאת מקום להם שאי! הגולים׳ מצד היא כשהגלות אולם הגוים. של זכותם מצד

ת לשוב שיזכו מצדם׳ היא הגאולה גם א  כמדרגה להיות הם צריכים כן ואם אבותם. ל
 הטוב להם יגיע ואז ההשתלמות פסגת למרום שיגיעו גבוהה׳ היותר במדרגה נעלה.

ת האמיתית ההשתלמות כי בעולם. רע כל יהיה שלא דורש שהוא האמיתי,  מסבב
 בטובתו מסתפק הוא האמיתית לשלמות הגיע לא שהאדם עוד כל אהר. ממין טוב נם

 הטבעי הרע גם ההשתלמות׳ למרום מגיע כשהוא אולם הוא. מצבו שיוטב הפרטית׳
שחיתים וההמרים הטורפות החיות רע שבבריאה׳ הכללי והרע זולתו של והמוסרי  המ

 זה באופן תהיה שהבריאה זמן וכל ללבבו. נוגעים אלה כל — שבבריאה והריקניות
 הבריאה כל צריכה מצבו אל הטוב להתאים וכדי מנוחה ימצא ולא טוב ידע לא

לבבו. את שתרנין באופן להיות

ב: בונת וזוהי תו  על עולם ושמחת ברנה ציון ובאו ישובון ה׳ ״ופדויי הכ
 ישעיה מתאר מתחילה י). לה׳ (ישעיה׳ ואנחה״ יגון ונסו ישיגו ושמחה ששון ראשם

מר: מבשר והוא תתמלא בעולם הריקניות שכל הנביא׳ או  וגו׳ וציה" מדבר ״ישושום ו
 הגאולות כמו תהיה לא העתידה שהגאולה אומר׳ הוא ואח״ב ט)—א- שם, (שם,

 עיקר ברנה״׳ ציון ובאו ישובון ה׳ ״ופדויי אלא היציאה׳ היתה שהעיקר הראשונות׳
 ״ושמחת למקום. ממקום נודדים עוד יהיו ולא בטוח מקלט להם שימצא תהיה׳ הגאולה

מנית שמחה לא ראשם"׳ על עולם  שהשמחה המשעבד׳ מצד שהיא בגאולה כמו ז
 אדונים יד תחת עור להתענות ישובו שלא בטוחים׳ אינם והגאולים לשעה רק היא

 ״ששון אחרת. גלות עוד תהיה שלא נצחית׳ שמחה עולם״׳ ״שמחת אלא אחרים,
ת בשמחה כי / ואנחה יגון ונסו ישיגו ושמחה מני ם היגון אין ז  ממקומו נעתק אלא נ

 שהשמחה זמן ובל הפכיים. הם ו״אנחה" ו״ששון״ ו״יגון" ״שמחה" בי קלה. לשעה
 קלה. לשעה נעתקים והם לאנחה מקום אין שורר וכשהששון ליגון מקום אין שולטת

 ואנחה ליגון מקום כל יהיה לא ואז עד לעולמי ושמחה ששון ישיגו עולם בשמחת אבל
ינוסו• והם

ת זוהי ואולי תגאלו״ בכסח ולא נמכרתם חנם ה׳ אמר כה ״כי :הכתובים כונ
 ישועה משמיע טוב מבשר שלום משמיע מבשר רגלי ההרים על נאוו ״מה וגו*.

 לגאול בכסר׳ לא תהיה הזאת הגאולה כלומר, ז).—ג נב, (יטם. אלהיד״ מלר לציון אומר
 מצד הגאולה גם תהיה ולכן מקלט מקום חוסר מצד היתה הגלות כי המשעבד׳ מאת

מר: שהוא וכמו הגולים.  הגאולה כי ט), שם, (שם, ירושלים" גאל עמו ה׳ נחם ״כי או
 מבשר רגלי ההרים על נאוו ״מה מצייר: והוא הארץ. וגאולת העם גאולת תהיה

משועבדים היו שישראל זמן כל כי שלום׳ ישמיע מתחילה טוב״׳ מבשר שלום משמיע
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שו שאום ישמיע הגאואה מבשר אבא והטמה׳ מריבה היתד! אעמים ת גם מיד ויב  א
ישועה• וישמיע מצרים׳ ביציאת שהיה במו הרע׳ מן הבריחה רת אא הטוב,

טוב׳ ענין בגאואה יש בי אם שעבוד׳ עניז רק היא בשהגאות הדברים׳ כאא
 אינה הגאואה אואם המשעבד, רשעת מצד שיצאו זמנה׳ קודם גם אבוא יכואה שהיא

 שאין משום אצאת רוצים הם שאין הגואים, מצד היא בשהגאות אבא עואמית.
 מקום אהשיג זבאים שיהיו בשעה מצדם תהיה הגאואה שגם בהכרח מקום׳ אהם
 נמרצה היותר התשובה באמת וזוהי הרבה. אהתעבב הגאואה עאואה וממיאא טוב.

 הגאואה וגם מצדנו היא הזאת הגאות בי הגאות. אורד ועא הגאואה איחור עא
מעשינו. את בשנשפר מצדנו׳ אהיות צריבה

הרןלסול סבת חפוש
 ובא סבתו מתחיאה תורע כן אם אאא קאקוא כא אתקן שאין הוא גדוא באא

ת אתקן אין הסבת נודעה אא עוד יכו^ איננו מומחה, היותר נם הרופא׳ הקאקוא. א
בי אדעת׳ נובח הסוחר אם ושרשה, המחאה טיב עא שיעמוד עד חואה ארפא

ת ידע אא עוד בא מהוצאותיו׳ מעט והכנסתו בבית־מסחרו ומגערת מארה יש  א
ת אקיים תקוה כא או איז הגרעון סבת ומצא* חקר ואם אנפוא. וסופו מסחרו בית א

שמרתם אותם אפטר עאיו בכאיהם ושמים גונבים בהם בטח אשר עוזריו בי ממ
ת אדעת הסוחר צריך בבית־המסחר יקרה אשר פגע ובכא בזרוע. ואהרחיקם  א

המסובב. את אמנוע בדי סבתו.
 אהשמר רצוננו אם ישראא. אבית יקרה אשר ופגע מאורע בכא הוא ובן

 והנר• המאורע. אסבת אהתבונן עאינו צרה׳ פעמים תקום אא אשר הרעה בעד ואעצור
 קרובה)׳ סבה אקראה יש האנושי הטבע (שכפי הסבה •)׳ שאפנינו זה במאורע

ת העזה השנאה היא  ביחוד אאה׳ ישראא *צוררי באב שהיו כשאוא הקשה והאיבה כמו
 בישראא• פרעות אפרוע ההמון את הסיתו אשר ובאיעא׳ חמם אנשי מנהאיהם׳ באבות
 יהיה אטען הזו הנתעבה השנאה מוצא אא אהשכיא היש תבוא? מאין זו ושנאה

ת אהסיר ידנו אאא ת הנגע א  אדאבון בי האמת׳ עא אהודות עאינו והנה ישראא? מבי
ת ופקפוק׳ ספק בא אחריו ישאר שצא ברור׳ באופן אהביז בכהנו אין אבנו  מוצא א
ת אסבתה אחשוב היה שאפשר מה כא כי הזאת. המשטמה דבר תי  השנאה׳ שא האמי
סינו וכבר הסבה זוהי אמנם כי אמרו׳ בעצמם האויבים אשר ויש  הסבה את אהסיר נ

 בכחה השנאה מאומה. הועאנו אא בי ראינו׳ שבנו אואם —השנאה את ואמנוע
 נעמיק ואם הזאת. הנוראה החיה משני עמנו את הצאנו אא והצ^ עתה כהה אז
 אהויתו הקודמת סבה או תהיה שאא דבר אין הרי דבר־פאא. הוא שבאמת נראה׳ בה

 אישראא? העמים שנאת שא האמיתית הסבה עא עכשיו עד עמדנו אא מה ומפני
ת ואהבין אהשיג אב אא נותנים אנו בשנים מאות זה ת א  עמ^ו ורבות הזה הדבר סב
ת כא בי בתוהו׳ עאה עמאם וכא כח־אב כבירי חוקרים׳ בח  אהסיר שמצאו התרופו
רב. נזק שהזיקו מהן ויש הועיאו אא השנאה את

 קרח אשר הגדול האסון אחרי תרס״ג׳ אייר כ״ג ג׳, יום היום זאת כותב הנני •)
 טרף כחיתו עליהם קמו דמים, אנשי גויס, עריצי אשר קישינוב, יושבי היהודים את

ומצפצף... פד, פוצה ואין כמים דמם שפכו וגם ולמשםת לבז ויתנום
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 סבת יש טבעית סבה לכל שבז מוסרית. סבה היא האמיתית הסבה אולם
 לעמים, ישראל ביז הברילה אשר העליונה׳ ההשגחה יר באמצע, נעלמה יר מוסרית.

 והקב״ה יתבולל. לא ובגוים לבדד עם ישראל יהיה למען השנאה, את המסבבת היא
שב  ההתאחדות חזון להעמיד ינסו עמו פריצי בני פי עתידות, וראה הקץ את ח

 במלכות עולם ולת?ן אחת אגודה עמהם ולעשות בנוים להתערב וההתבוללות,
 מבדיל מסד ה׳ שם לזאת אי דגלי• נושאי להיות יתימרו אשר המוחלט, החופש

 לקרבם ותחת קרובו עם לבני העמים בלבות השנאה זרע וזרע לעמים ישראל בין
 בביתם, לשבת אם בלתי להם טוב אין כי ישראל יראו כי עד בזרוע, ירחיקום בזרוע

 עמי של הנצחית השנאה הרשעה, וזאת עולמים. דורות קדם. כימי יעקב, בית
 בי ישראל. עם של הנצחי לקיומו נאמנה היותר הערובה היא ישראל, לעם התבל

 להתבולל לב על להעלות להם אין כי ולרעת, להכיר ישראל אח מעוררת השנאה
 לא כי גלותנו׳ במקומות להתאזרח יכולים אנו אין וכן תצלח. לא והיא בנוים

ת ה׳ ישיב אשר עד קץ, עת עד שם לנוד אלא ירדנו להשתקע  ויחדש שבותנו א
ת ת תוציא שהשנאה וכדי כקדם. הלאומיים חיינו ימי א  ומטרתה תכליתה א

 ולתת לפקידה ומפקידה לעת מעת תוצאותיה את לחדש האלהית ההשגחה משגיחה
ם חדשה צורה לזמנים חליפות לה  ישראל בני ומצב הדורות מצב לפי חדשות, ופני

 בני־ישראל יתרגלו שלא כדי בעתו׳ יפה נעשה והכל ולמקומם. לשעתם בעמים
 השנאה אל בני־ישראל יתרגלו ואם טבע נעשה הרגל כי הכבושה. השנאה אל

 ובאין התכליתית פעולתה את עליהם עוד תפעל ולא נושנה בצרה להם תהיה
ת יראו לא ועיניו עם יפרע כזאת פעולה  טדרר ולהשיבו עליו הנטויה ה׳ יד א

ת לבאר והנני הטמיעה. ביאור. ביתר הדברים א

 הטמיעה מן ישראל את לרחק מטרתה, את שתוציא באופן השנאה פעולת
 שהשנאה זמן כל כי מעשיות. בתוצאות רק היא הקדושה, הארץ להכרת ולקרבו

 מועילה אינה השנואים על מוחשי באופן פעולתה את מראה ואינה בלב היא
 ומתגשמת החוצה מתפרצת השנאה אם אולם דברים. אינם שבלב דברים כי כלום.

 מטרתה. את מוציאה היא אז בני־אדם, נגעי וכל כפעולת־האגרור מעשית, בפעולה
 מבקשים הם ולשוא בזרוע ומרוחקים הם שנואים כי בעליל, השנואים רואים אז

שמת השנאה והנה בנפש. ואויביהם שונאיהם קרבת  שונות, בפעולות לעת מעת מתג
 מראות־ וכל וכדומה. בני־ישראל מושב לתחום נבולים בהצבת זכיות. בשלילת
 מטרתה, את ולהוציא לישראל השנאה על להעיד כחם די כי אם האלה, הנגעים

 בקור עליהם להביט יחלו כי עד בני־ישראל אליהם מתרגלים הזמן ברבות זאת בכל
מנו להתפעל שאין וטבעי הכרחי דבר בעל רוח,  מכתבי־העתים אם ביותר. מ

 נבלו אשר הגבול את ועבר שחטא חטא על למשפט עמד יהודי כי למשל, כותבים,
תו המזכות זכיות לו שיש טען. האומלל והיהודי אחרונים.  ״אדמת על לצעוד או

ת ישבו והשופטים קודש״.  הן מספיקות הזכיות אם ודרשו וחקרו למשפט כסאו
ת וחלל מספיקות שאינן או להיהודי  ערל אם כי יעברנו לא אשר ״מקום־הקודש״י א

 שאינו ובין ברברית שהוא בין בעל־נפש׳ לכל ראוי ראשונה ובהשקפה וטמא.
 העול על בלבבו חמם ולקרוא האלה הדברים למשמע נורא באופן להתרגש ברברית,

 רבים, כי אנו׳ רואים זאת ובכל אלהים. בצלם לברואים הנעשה והמשונה הזר
 ההרגל כי יען לב. שמים ואינם בקור־רוח האלה הדברים את קוראים מאחינו. נם

הוא וכן יתבוננו. ולא און ויראו נבלה דבר על התעורר לבלתי לבבם את הקשיח
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שנאת  לא הזמנים ובכל המקומות בכל שוות תוצאותיה היו לו לישראל. העמים ב
 תצעד אשר הרשעה. זאת אלהים. עשה אחרת אי־לזאת לתכליתה. מביאה היתה

ת מרומים׳ בראש קוממיות  “והתוצאות־־ תוצאות. ולכמה גוונים לכמה בכרום מתהפכ
 ישראל. פרם ולחבל ולהזיק לילד שדרכן שבהן השוה והצד זו. כראי זו ראי לא

מכאובם. את לההל ההרגל יד אזלת אשר לבקרים חדשים וחבליהז

 משקל לרוח .לעשות .׳הה״ד :ואמרו חזאת ההשקפה את חז״ל השקיפו ובבר '
 במשקל שלא רוח יצתה מקומות בג׳ הונא א״ד כי) כח׳ (איוב, במרה׳ תכן ומים
 ואחד יונה בימי ואחד איוב בימי אחד הן: ואלו העולם להחריב החלה »כבר
 היא יונה של אותה היא איוב של אותה היא שלום. ב״ר יודא ״א״ר וכו׳. אליהו״ בימי

 בעיני״ ברור אולם מאד. תמוהים והדברים טו). רבה, (ויקרא אליהו״ של אותה
 הנוראות להרדיפות מליצי כנוי הוא ״הרוח״ הנזכרת. לההשקפה בזה כוונו חז״ל כי

 ומטלטל מניע שהרוח במו כי הזה. החל בגלות ישראל על שעברו הגדולות, והצרות
 ממקום ישראל את והאויבים הצרים ומטלטלים מניעים כן והשלוים, הנחים את

אינם מנוחתם ם ו  שבנו מקומות בכמה לחז״ל ומציגו במנוחה. לשבת אותם מניחי
 עא להראות וכשרצו ״רעש״. בשם ישראל על ובאות המתרגשות הפורעניות את

 כאילו וררשו בקודש כדרכם ערומים לשון בחרו והפורעניות הצרות התגברות סבת
 פשוטו• מידי יוצא מקרא אין כי אח הזה, הרעיון את בקרבם אוצרים בעצמם המקראות

 התחוללה שרוח־סערה מוצאים, אנו שונים מאורעות ובשלשה מקומות בשלשה והנה
 בכ^א• הישראלית להאומה ציור הוא ואיוב איוב. בימי היה אחד שמות. ועשתה

ת של העזה השנאה על מורה המאורע וכל  השנאה כי ישראל. לעם העולם אומו
 לו שעמדה והיא הנצחי וקיומו ישראל בתולדות העיקדיים סהענינים היא הזאת
 ולכן הקדמונים. העמים נשמדו כאשר הארץ׳ מן ולהשמד בגוים להתבולל שלא
שנאה בחרו  אולם ישראל. עם של הנצחית לתקומתו מוסד ליסוד לעשותה זאת ב
 עם את שומרת היא כי הטובות, תוצאותיה בערד נערד ישראל שנאת של הרב ערכה

 בעץ־חיים שהוא הזאת, השנאה עץ יחדל וכאשד הכליון. מן אותו ומצלת ישראל
 היא הזאת השנאה החומרית ההשקפה מנקודת כי לרועץ, יהפד פרי. לשאת לישראל׳

ל. אסון ת  מנוחה מדריכתם בני־ישראל. לרגלי מכשול וצורי אבני־ננח שמה היא כי נ
 מנקודת אולם כמים. דמם את שופכת היא אשר ויש מפיהם אוכל ומכריתה
 הטמיעה למכת הקב״ה אותה שהקדים כרפואה היא השנאה המוסרית ההשקפה

ם ישקלו ואם ונכבד. גדול עה* ישראל לשנאת יש זו ומנקודת וההתבוללות.  במאזני
 המוסרית׳ הטובה תכריע החומרית הרעה לעומת ממנה היוצאת המוסרית הטובה את

ת של הנצחיים החיים את המקפת ס ת כולה, ישראל כנ  שאינה החומרית הרעה א
 המוסריות זאת. נם ואח הישראלית. האומה אישי של הפרטיים לחייהם אלא נוגעת
 שהנצחיות ובמדה מזו. זו גבהה כן מארץ שמים וכגבוה הטבעיות על בערכה עולה
 המוסריות שכן החומריות, על המוסריות עולה במדה בה הזמניות, על בערכה עולה

ת להביא הרבה ומועילה הנצחיות על שומרת ת לידי חיה נפש בעל כל א  נצחיו
 רק מעיניו וכל והנצחיות להמוסריות לב שם שאינו מי אבל ותקומת־עולמים.

 לישראל העמים שנאת את יחשוב הוא ועוברים, הכלים וחומריים זמניים בדברים
ת נבראה השנאה כי לדעת, להוכיחם וכדי גדול. לאסון  רק עלינו טובה לתכלי
ם עיני את לפקוח  היא השנאה הסרת כי להביז, בלבבם בינה ולהביא המתאונני
ת המוסריות. כחזוק הנסיונו חמוסריוח. הסרת כולם היו השנאה להסרת הראשונים ו
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ת שנו והם שכניהם העמים .?רבת לבקש עמנו פריצי של לבבם השיאם בי  א
 נשואי ער הליכותיהם בכל לשכניהם לחרמות העברית לשונם ואת העברים שמותיהם
 הם. ושמירתה הרת שחזוה לראות׳ יש פה האמור ומכל בכלל. ועד תערובות
 הדת, מפרטי כמה להיום מביאה והשנאה הזאת, מהשנאה ישרה תולדה לפרקים׳

 אןן מוציאה אינה שהשנאה ויש תלכו״. לא ״ובחוקותיהם משום בהם שיש
 אשר ויש שנאתם. ולהסיר העמים לב לקנות ומשתדלים בה בועטים בני־ישראל אם
 התרגלו בני־ישראל כי ההרנל׳ מצד והוא פעולתה פועלת השנאה איז דעת בלא נם
 ןן,ןןןן במדה וחזק גדול בכה השנאה מתעוררת ואז מתפעלים. ואינם בה

והתפעלות. התרגשות לידי ישרז^ל את להביא כדי מתחלה׳
ת אוכלים ובנותיו ״בניו שהיו בשעה כי הכתוב, מספר באיוב והנה  אחיהם בבי

ה ׳,רוח הבכור״ ל ת  יג־יפז). א. (איוב׳ הבית״ פנות בארבע ויגע המדבר מעבר באה נ
 בשלוח לשבת ורוצים בגוים מצבם את שוכחים שבני־ישראל בשעה כי בזה, מרומז

ת ״בארבע נונע והרוח ממנוחתם. ומרניזם המדבר רוח עליהם מתחולל  הבית״, פנו
 כי חז״ל׳ בידי שהיתה הקבלה וכפי מושבותיהם. מקומות בכל ישראל, בית בכל

 לעובדא ישראל כלל של הזה הענין את להסמיך ראו ישראל׳ לכנסת משל הוא איוב
 הורנלה כבר ישראל שכנסת העליונה, ההשגחה כשרואה והבונה, איוב. של זו

שנאת מתרגשת ואינה בצרותיה ומלומדת למצבה  מוציאה השנאה ואין העמים ל
ז—תכליתה את  בב^ כבירה תנועת ועושה המדבר״ מעבר גדולה ״רוח תתחולל א

ב: שאמר ובמו ישראל. בית פנות תו  מנוח״, מצאה לא בגוים ישבה ״היא הכ
 אז מנוח״, מצאה ״לא קבע, ישיבת בנוים״ ״ישבה שכבר חושבת, הישראלית כשהאומה

ת מטרה יש בנדידותה ונם מנוחה. לה ואין ממקומה נעקרת היא  ישראל לכנס
 וכמו כולו. העולם כל על ובהשגחתו ה• במציאות האמונה את לפרסם —והיא

 כתיב ״באברהם וכו׳, בבניו״׳ כתוב באברהם שכתוב מה כל מוצא ״את שאמרו:
 (כמדבר, ישראל׳ בני מסעי ׳אלה :כתיב ובישראל ג) יג, (ברא^נויח, למסעיו׳ ,וילך

שות עשה שהלר מקום בכל אברהם כי .1מ רבה, [בראשית א) לג,  הטהורה לאמונה נפ
 פי אם שבא׳ מקום בכל כי המסעות, לתכלית היתה ההליכה כי עד ה׳, באחדות

־המוסריים בענינים לתקז שהיה מה תקן חפצו, מחוז עוד שם היה לא  הם וכן -
הי. במציאות האמונה פרסום בהם שיש ישראל בגי מסעי

 השנאה ערר את מבינים שהם בשעה רק בני־ישראל משיגים הזאת והמטרה
 אל להתקרב לב שמים ואינם לעצמם מתבודדים הם אז כי אליהם, העמים שבלב

 מתרגשים ואינם השנאה אל מתרגלים כשהם אבל ביניהם- להטמע נם ומה העמים
 ״מלפני כי עליהם, להמליץ יש אליהם הגוים לב שיבת לחלום ומוסיפים ממנה עוד

 כי העליונה, ההשגחה להם שיעדה תעודתם את ממלאים שאינם בורחים״, הם ה׳
שות עושים ואינם נבואתם את הם כובשים ת נפ  הנביא, ביונה והנה האחדות. לאמונ

 לו. רצויה היתה שלא נבואתו את לכבוש ברצותו תרשישה. ה׳ מלפני ברה כאשר
ה,להשבר״ חשבה והאניה בים גדול סער ויהי הים אל גדולה ״רוח ה׳ הטיל נ ו י  ד). א, (

 [תרשיש הממון, חמדת אל כלומר׳ ״תרשישה", ה׳ מלפני בורחים כשהם בישראל וכן
ב: כמו והכסר, הזהב מכרי מקום היה תו שב לא כסוי ״אין שכ  שלמה בימי נח

 אני תבוא שנים לשלש אחת חירם אני עם בים למלר תרשיש אני כי למאומה
כז: כא־בב). י, א. (מלכים וכם!?״ זהב נושאת תרשיש  אניות עשה ״יהושפט ו
תרשיש״ ללכת אניות ״לעשות :וכז מט). כב, (שם, לזהב״ אופירה ללכת תרשיש
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 ואחדי הבצע אחרי והואכים ה׳ מ^פני 5ישרא וכשבורחים —לי)] כ׳ ב, הימים (דברי
 האומות שבלבות העזה השנאה היא סערה׳ רוח עליהם מתחוללת הזה, עולם תאות

ת  ומסירם ישראל פריצי שבלב הע?מומיות את פושטת הזאת והסערה ישראל. לכנס
 בדברי ישעו ולא השנאה עליהם תכבד כי וההתבוללות, הטמיעה רעיון מאחרי

הגוים. בין לטמיעה המטיפים של שהר
 עמדי אז נם אליהו. בימי שהיה להמאורע גם מובנו במלוא מתיהם זה ועני!

 הנוים• בחוהות ללכת ישראל את והתעו ולאשרה לבעל נבאו אשר לישראל, נביאים
 יא)« יט, א, (מלכים סלעים״ ומשבר הרים מפרק וחזק גדולה ״רוח התחוללה ואז

ת תמיד המתחוללת הרוח  אולם ר,׳. מלפני הבורחים את להשיב כאלה בתקופו
 1אי אז אליהו, כתקופת ישראל, עם כל את מקיר ההתבוללות שרעיון בתקופה,

 הרעש וגם ד,׳״. ברוח ״לא זה על להמליץ ויש הרצויה. המטרה את להפיק ברוח די
 ורס ה׳״. באש ו״לא ה׳״ ברעש ״לא—מספיקים, אינם הרוח אחרי הבאים והאש
ת באה הסוערת, התקופה כעבור והאש, והרעש הרוח כתום ת ההתבוננו מי  הפני

שמע הקול דקה"״ דממה ״?ול להמליץ יש וע״ז המטרה. את ומוציאה  הדממה מן הנ
והרעש. הרוח בשוד

 היא יונה של אותה היא איוב של אותה ״היא :שלום ב״ר יודא ר׳ שאמר וזהו
ת במנוחה לשבת רוצים שישראל בשעה היא. אחת רוח כי אליהו", של אותה  בבי

ת ״בארבע ואוחזת הרוח באה מצבם, את ולשכוח  ״לברוח רוצים וכשהם הבית״. פנו
שבת והאניה הגדולה הסערה באה תרשישה", ה׳ מלפני  הרע וכשמגיע להשבר. מח

 למולך־ההתבוללוח׳ הבנים להקריב לטמיעה, המנבאים נביאים שקמים למרום־קצו,
הדקה. הדממה מתוך ה׳ קול שנשמע עד ואש ורעש גדולה רוח באה

 המדרגות שלש לפי הן אליהו, ושל יונה ושל איוב של האלה, הרוחות ושלש
 באה ואח״ב הנוים. בין בשלוה לשבת הרצון בא מתחילה ה׳. מדרד בהסרה

 האמונה אור את להפיץ ישראל על המוטל היעוד עול את להסיר ה׳, מלפני הבריחה
 ולררווי ולהתבוללות לטמיעה לנבא נבואת־השקר באה ואח״כ בעולם. הטהורה

ה׳. בתורת ההולכים כל את באה

ת ו ר ח
 שאינו עצמו, ברשות האדם עמידת היא המקורית, בהוראתה ״חרות" הוראת

 לעשות צריך ואינו ורצונו בדעתו שיש מה כל לעשות שבידו לאחרים, משועבד
 ששועבה שהאדם היא, שהוראתה מ״שעבוד״, ההיפר היא ״חרות" אחרים. רצון

 אדוני רצון לעשות מוכרח שהוא העבד, כמו דצונם. את לעשות ומוכרח לאחרים
עליו. יצוה אשר לכל

 לשעבדו אחרים שבכת לאחרים, משועבד שיש נראה, הענין לעומק וכשנרד
ל— רצונם לעשות כ ב  עור ולא חרות. השם עליו וחל נמוד בדחורין הוא זאת ו

 נקרא אז ורק האמיתית החרות היא־היא שעבוד מתור הבאה זו שחרות אלא
בע״ה* אבררם ונפלאים תמוהים נראים הדברים כי ואחרי גמור. חורין בן האדם

 אם התכלית. אל האמצעי ביחס נערכת להמסובב ביחוסה סבה כל כי ידוע,
 הסקת הבית. להארת —העששית הדלקת להשביעה. סבה היא למשל, האכילה,

רעבונו לשבור אוכל הוא רעב כשהאדם אמצעים. רק שהם מובן להחום,—התנור
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 רוצה כשהאדם והשביעה. הרעבון שבירת איפוא היא האכילה חכצית ובשבוע.
 הסבה איפוא היא העששית הד^קת העששית. את מר^יק הוא הבית את ^האיר

ת להחם רוצה כשאדם והתכאית. המסובב —הבית והארת והאמצעי  הוא הבית א
־ והסקת והתכאית המסובב איפוא הוא הבית חמום התנור. את מסיק ר־ תנו  הסבה ה

 בחרות שנם נראה׳ וכשנעייז האמצעי. ערד עא עואה התכאית וערד והאמצעי.
 יכוא שהוא האמצעי כן אא אחת׳ היא תכאית בא כידוע. י3 ותכאית. אמצעי יש

 הבית. את אהחם היא התכאית אס שהזכרנו. במשאים ובמו אופנים. בכמה אהיות
 את אהחם האמצעים אואם התכאית. יצאת אא נתחמם אא שהבית זמן שבא מובן

 בעצים התנור בהסקת הבית את אחמם אפשר ושונים. רבים אהיות יכואים הבית
 הבית את אהאיר אפשר וכז ובקיטור. בעששית־נפט אחממו ואפשר ובגחאים

בנפט בנרות  האדם עמידת היא החרות תכאית חרות. בענין הוא וכן ובחשמא. ו
 רוצה שהוא מה יעשה אאא אחרים רצון אעשות משועבד יהיה שאא עצמו׳ ברשות

ת הוא השעבוד ההרגא וכפי האמיתית. החרות היא זאת חפץ. ואבו  העבדות סב
 והוא עאיו המושא אדון אאדם יש אם היינו החרות. סבת הוא השעבוד והעדר

 הערר ואם־כן בדחורין. נקרא הוא או אדון אין ואם עבד. נקרא הוא אאדונו משועבד
 יכואה אינה בזאת חרות אואם התכאית. היא והחרות והאמצעי הסבה הוא השעבוד

 בסבה בא השעבוד וגם חיצונית בסבה באה היא כי הנפש. ממעאות אהתחשב
 בי ופחיתות. איתרוז אהתחשב יכואים אינם זה ממין וחרות ושעבוד חיצונית.

 אפחיתות ואא איתרון אא נחשב אינו חצונית בסבה ובא אחרים ביד התאוי דבר כא
 ובאמת אפחיתות. או איתרון נחשבים האדם שא פנימיותו מצר הבאים הדברים ורק
 יתרונות מצד באה זו חרות כי הנמורה. החרות שהיא־היא חרות מין עוד יש

 ואינו בפעואותיו אחרים השפעת תחת עומד אינו שהאדם ומעאותיה׳ הנפש
 האדם עא שאין במקום היא הזאת והחרות אותו. מצוים שאחרים מה עושה

שבת אאחרים המשתעבד [אהוציא ביושר שאא הברחי שעבוד אאא רצוני שעבוד  ב
 דברים אעשות אותם כופים שאחרים וביושר] בדין אבא הכרחי שעבוד הוא זה שנם
 הטבעי הרצון הוא העצמי רצונו רק כי פנימית׳ ידיעה יודע הוא וכאשר רצונו. ננד

 מיני כא עאיו פועאים אינם כשורה׳ יעשה אא רצונו ננר דבר יעשה ואם והמוסרי
 חרות׳ זו נקראת והתכאית המסובב וכפי כרצונו. רק עושה והוא הכפיה אמצעי

 התאמת אחרות׳ במאים או החפשי׳ רצונו עא־יפי העשיה היא החרות שגדר אחרי
חרות. היא זו נם התכאית ומצד ופעואותיו. אמעשיו החפשי רצונו

 הזאת שהחרות אדעת׳ יש חרות׳ זוהי התבאית שמצד אזה שהגענו ומכיון
 ומקרית חיצונית היא ההיא החרות כי והעצמית. החפשית החרות עא בערבה עואה

ת היא הזאת והחרות מי ת היא השאמות נדר כי והיות ואמיתית. פני  האחדות׳ אמונ
 בעא ה׳׳ הוא דין עושה שהוא בשעה נם כאומר האאהים״׳ הוא •ה׳ כי אהאמין

 במרת מתנהג שהוא ובין הרחמים במדת מתנהג שהוא בין אאהינו״. ו״ה׳ הרחמים׳
 אהתכאית, הכפיות בטאות אזאת אי —אטוב אמצעי הוא הרע גם כי אחד״׳ ״ה׳ הדין׳
 מדרגת כי האמיתית. אמדרנתה החרות מגיעה ירן עא ורק אמצעים אאא אינן שכן

 ואא הראוי עם הקשור הרצון ]והוא *והטבעי העצמי הרצון את אהוקיר היא החרות
 שהוא ויותר ובעמא ביגיעה אאדם באה הרצון עא שהעמידה מה וכא המציאות]׳ עם

שבת היא עאיה סובא  הגוה שעבוד שיש הקדמונים׳ שדברי באופן אמעאה. מתח
שהם באופן רק ואא גדוא. מקום אהם יש הנפש, וחרות הגוף וחרות הנפש ושעבוד
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 האדם1ע מה הוא הכוו̂ עבוד1יצ רצוי• היותר באופן מתבארים שהרברים אאא הזבירו
 ודעתו רצונו נם י^שעבד או שיש מה הוא הנפש ושעבוד בגופו העבדות מן סובא

 שהאדם הרצון׳ משעבוד שחדור היא הנפש וחרות הגוף מסבא שחרור היא הנוף וחרות
 וחרות הגוף שעבוד שיש ומובן ומצוה. מושא כרצון ואא החפשי כרצונו הבא עושה
 בכדי הגוף ומכאובי יסורים סובא האדם אם הנפש. ושעבוד הגוף חרות וכן הנפש
ם-־ את ואעשות אמשעבדיו אהכנע ואא ורצונו דעתו עא אעמוד נ צו  דנוה שעבוד זהו ר
 יי5מ רצונו מיטא הוא אם ואהיפר הנפש. מכחות הוא הרצון שכן הנפש׳ וחרות

ו מכאובי סובא ואינו אחרים רצון ה ז - ף ו ג  ורריות הנפש ושעבוד הגוף חרות ה
 די» האמיתית שהחרות מובן הנפש, נרתיק אאא אינו והגוף הנפש היא העיקר כי

 מחיד^ ישראא עא השעבוד עוא את מכבידות שהאומות מה בא ואכן הנפש. חרות
 הנפש אחרות סבה הוא הגוף שעבוד אשר ויש רצונם. עא העמידה בה אצאם

ם נלות כי התורה• למכלת הסבה היתה סערים שנלות  ׳־<נחמצ ישראל על פעלה מעיי
שת והנו לסבול מניילתי ה־ מהפרת ידי ת אל הניעי יאז ויכלתי ו חיו ת ה ^ מ א ה

ושעבוד חרות
שקפח הרוח אאה, שתי את אדון יש ראשונה גה שאין הפכים כשני ושעבוד׳ חרות י*׳׳!!,

י ׳־!הוא מעב אסעעי. להם י׳־! באמת אולם אמעעי. להם ת 1נ שעבוי היו ל
ת משועבר שהוא מי ועשה. נעום הוא עבדוה- עם הננבל שעבוי שו ם׳לע אנו

X״ הוא שהאדם היא. והרות היא. אחת ועבורה עבד פי סעוהו, שהארו! נ־ה
י * I איני שהאדם מצב יש אואם אעבוד. מצווה ואינה * ״י u ט ע . תעשה. ואא בשב הוא משועבד אבא ועשה בהום אעבוד עוד משועבד נו א קו ועשת נ

>1 וח5ינ1 הנאויות אשאר מצרים גאות בין ההבדא וזהו ת7גi n. 3 ״■׳׳! י •י משועבדים• ישראא היו מצרים ו
ה ש רו ־ שפ״וב ופמו ת מי ת -וי ה חייהם א מי ע מר עשה פ ^ ובלפנים פ״ו פ

ד-י ויות5הו שאר אואם •H’ א׳ <שםות׳ שדה3 עבודה
ם אבל כפיר- ישיאל בני את מעבירים אינם המשעבדים רי א״סו ^ר ^ליר מ סיי או

״ לכלל אולם במערים. במו פרר עבודת לעביר עבדים אינם ישראל ף
ה ואם הפץ. שלבם מה לעשוה אפורות שיריהם אחרי באו. ע ט להנפיל ני מ ש  מי

שוו השעבוד כי נראה- תכונתם לפי להם הראוים בשמות האלה השעבוד א  ^ר
ם. שעבוד א ראוי מעיי ם והשעבוד הנוה שעבוד בשם להקי ש ב - י נ ש S ה Oijjfi,( ד שע מ ע ש

 אחרים ברשות הוא שהאדם משמעו שעבוד בי משעבוד. ההיפר היא הרות
ק לעשות שעליי הפשי. יעו! לו ,אי! ת! יעו! י א ? משועבד שהוא ה  הי^ ול! ל

ת!. רעו! עם קשור רעונו א ה העבד בי בהיות שעניי. עני! זה היה לא ה ״  כסת ר

עונו לבטל מוכרה העבד אם הוא ושעבוד רועה שהאת! ת! ! רע מפני י א  ה
ו. המושל  מ לעיירו יתב! לא האת!. כיעו! יהיה העבד שרעו! זה. דבר אולם נ

ת! הרי רועה? שאדוני במה העבד ירעה למה א  מופת אלא טובת מבקש אינו ה
תנו כל־פר מסור שהעבד זה, נאום! רק ומצוייר עצמו. א  רעת עושה שהוא עד ל
ת! אם רק אפשר ו!ה ברצונו. אדונו א ת על משפיע ה ב  יבזה מרובה טובה ע

פי ואם כרצונו. האדון דצוז ׳פיעשה עד באהבתו נאמן אהיות אבו את מו׳צןד הוא
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 והכרת־ אאדונו טובה מכיר שהעבד טובה, הכרת מעיז זוהי כי ויתרון, עיאוי בזה יש
תו האדם ש^מות מצד ם5אוי—היא נכונה מרה טובה  נסוכה. מדרגה היא והתפתהו

 הוא, אות עצמית ודעה עצמי רצון עוד ^ו שאין כזו, למדרגה האדם הגיע אם כי
שו כבוד רגש או אבד פי  אדם של ישותו מפני ישותו 5מבט והוא ועצמיותו נפ

 ומעאת־ שאמות של אות והוא ומשועבד מסור רצון אפעמים יש זאת ובכא אחר.
 את אבריאותו הנוגע דבר בבא ועושה אהרופא מסור החואה משא. דרד רוח.
ת שותה הוא כרצונו: הרופא רצון ת יודע אינו כי אוי המרים, הסמים א  טיבם א

 החואה ורצון וחריפותם הסמים מרירות עא תגר יכרא חכו כי הוא, ונהפוך וטובם.
ת עושה הוא אבא אשתותם. שאא הוא  שרצונו הוא. יודע באשר הרופא, רצון א
 אהחואה מסביר הרופא אם אואם אאה. בסמים המרפא הרופא שא רצונו אנכי בטא
ת מיני בכא ונמוהיו וטעמיו רפואותיו אופני את  ובכא או מכין שהוא התרופו

־־ ימי במשך בהן אהתנהג החואה עא מצוה שהוא ההנהנות תו א ח  רצון נעשה אז מ
 אאיתנו. וישוב שירפא כדי אאה בכא רוצה הוא שאך הרופא, כרצון ממש החואה
 — השני ובאופן הרצון בטוא הרופא בקוא החואה שמיעת נקראת הראשון ובאופן

הרצון. התהפכות
 בטוא ויש אחרים דעת מפני הרצון בטוא יש אופנים. שני יש הרצון ובבטוא

 רצון ב) מדעת. רצון א) ברצון. מדרגות כמה יש ואפי״ז עצמו. דעת מפני הרצון
 מפני הרצון בטוא ד) המושא. צווי הכרת מפני הרצון בטוא נ) מדעת. שאא

 מפני הרצון בטוא ו) עצמו. דעת מפני הרצון בטוא ה) המצוה. ארצון התהפכותו
 הרצון נדר —מדעת רצון א) בקצרה: ונכארם הרצון. אבוד ז) אחרים. דעת
 רוצה הוא שאין היא, העאיונה והמדרגה בו• ורוצה בדבר מתבונן שהאדם הוא,
 רצון ב) התורה. דעת היא האמיתית, הדעת עפ״י בו מתבונן שהוא בדבר אאא
 שתי בזה [וישי ותבונה. דעת באא חפשי ברצון עושה שהאדם —מדעת שאא

 דעת או כשחסרה ב) וקטנה. קטן כמו הטבעית, הדעת או כשחסרה א) :מדרגות
 הכרת מפני הרצון בטוא ג) התורה]. דעת היא האמיתית הדעת כי התורה.

 ואמאאות בקואו אשמוע וחייב אאדונו העבד שמשעובד השעבוד הוא —המושא צווי
ת עושה שהמצווה — המצוה ארצון התהפכותו מפני הרצון בטוא ד) פקודיו. כא  א

 —עצמו מדעת הרצון בטוא ה) בזה. מצטער הוא אם אך כרצונו, המצוה רצון
 הוא יודע זאת ובבא הדעת אא יתאים שרצונו זו, אמדרגה עוד הניע אא שהאדם

 דעת כפי היינו האמיתית, הדעת כפי הכא ואעשות רצונו אבטא שעאיו ומבין,
 דעת מפני החואה רצון בטוא הוא —אחרים דעת מפני הרצון בטוא ו) התורה.
 אעשות והרנאו שעבודו מתוך עצמו רצון מאבד כשהאדם — הרצון אבוד ז) הרופא.

 הטבעי, הרצון או נשאר אואא אנמרי הרצון נעדר היה זה ובאופן אחרים. רצון תמיד
כון: יותר או  נם שישנו וכדומה, ושתיה אאכיאה הרצון כמו הטבעית, הנטיה נ

 אנמרי או חסר הדעת מצד הרצון אואם באדם. שיחסר או אפשר ואי חיים בבעאי
 כזה אאיש אחרים. בשביא אאא נברא שאא חושב שהוא עד בעיניו שפא כה והוא

 נעשה בשעבודו התרנאות מרוב כי נדמה, כבהמות נמשא והוא עצמית דעה נם אין
 רגש־הכבוד חסר איש מאומה. עצמה מדעת עושה אינה היא שנם מכונה, כעין
והשפאות. העבדות שא הצר החוג מן אצאת תקוה כא או אין כזה

תר העאיונה שהמדרגה היוצא,  היינו בדעת, הרצון החפשי, הרצון היא ביו
אגמרי, הרצון אבוד היא התחתונה והמדרגה האמיתית. הדעת שהיא התורה. בדעת
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ת והחרות הדעת. אבוד במו ^טהוא  י׳שעבד צא ^עהאדם הדעת* חדות היא האמיתי
 שהאדם שמה ומובן ובמעשיו. בדעותיו חפשי יהיה א?א צאחרים ורצונו דעתו

 והנה האמיתית. החרות היא־היא אאא בלל שעבוד זה אין התורה אדעת דעתו משעבד
 יש ו^כן ובנפש באב היא עיהרה ומנוחה ומנוהת. עבודה כמו הם וחרות שעבוד

 נם חרות יש וכן עבודתו. עובד שהוא בשעה 5א! אאדם המנוחה תיוחם אשר
 בעצם העבודה אז ואהנאתו* אטובתו שהיא עבודה עובד האדם אם וכמו בשעבוד.

 היא בעצם השעבוד אז משועבד* אהיות או שיש האדם יודע אם כן מנוחה, היא
 משועבד אהיות הוא שחייב בנפשו. ומרניש חש שהבן אאביו* הבן בשעבוד חרות.
ת הוא הכרח שיסודו שעבוד ר? כי ואהנאתו. אטובתו בקואו ואשמוע אאביו  ננו

 שעבוד ושבח. יתרון אאא גנות אינו מהכרח שאינו שעבוד אואם אהמשועבד.
 שהוא אאביו הבן שעבוד כן צא או. היא גנות ואכן מהכרח הוא אאדונו העבד

 אעשות הוא הבן רצון נם כי הרצון. אבוד אין אאביו הבן ובשעבוד הטבע. מצד
כבודו. זהג ורצונו אביו רצון

ת וזוהי (אבות, בתורה״ שעוסק מי אאא ברחורין אד ״שאיו המאמר: בונ
ת מאמדת התורה כי ע״ב). §״ו,  ההיפר וזהו אדם. שהוא ויבין שידע האדם א

 ואנושיותו. כבודו רגש אבוד שהוא הרצון. אבוד אידי האדם את המביא משעבוד
ת מרימה והמורה  ואין אדם קרוים .׳אתם • שאמרו וכמו אמעאה. אמעאה האדם א
 הנוטעת כזו תורה אכם שיש אתם רק ע״ב). סא׳ (יבמות׳ אדם״ קרוים העואם אומות
 נדואי שכא העואם. אומות אבא אדם• בשם אהקרא ראויים נכונה. מדה כא באדם

 (ושירי אאאהי״תעתועים האנרוח וכה הזרוע נבורת אח שמו ומשורריהם חבמיהם
ת הם משפיאים כי אדם׳ בשם אהקרא ראויים אינם יוכיחו)׳ היוני האמעד  ערך א

נבר. דאאים מאן שבא יער׳ חיתו אמדרגת עד האדם

 מגיע התורה וע״י האמיתית החרות את האדם את מאמדת ק התוה כי נמצא.
ח שרצונו אסדרנה האדם ת תפ השכא* עם הרצון את מקשה והאדם ומשתאם מ

השכל חשבון
 איסור נעשה בדבורו אם ומעאתו. האדם הכרת באב אהשריש הוא הנדרים עיקר

ת בזה אראוח יש  התרת עיקר אכן השכא, הוא האדם יסוד כי ובהיות האדם. כה א
 האדם עא פועא השכא כי הנדר. בשעת השכא נעדר היה שהאדם אברר* הוא נדרים

ת רק תפתחו  מדבר שהוא מה וכא שכאו את אפתה מסונא אינו שהאדם מצבים ויש בה
 שמבררים שאאה. ענין וזה בהשכא• ואא מדעת שאא הריהו מצב באותו ועושה

 בךה שיהיה, מה מראש חשב ואא הנדר בשעת צאואה היתה אא שדעתו אז*
 אבוא. העאואים הענינים עא מראש ואחשב הנואד את אראות הוא האמיתי השכא

ת רק מכירים החושים השכא. אהשנת החושים הכרת בין ההבדא וזהו  ההווה א
 ואחדור השכא] מהאד כפי אבוא [הרגיא העתיד את גם אהשיג יבוא והשכא והחיצוניות

 שאין החושים׳ הברת בין האמצעי היא השכאית וההשגה דבר. שא אפנימיותו גם
 עתיר אה אין השכא והשגת גדוא. עתיד אה שיש הנבואה, השגת ובין עתיד כא אה

 ומטעם אהיות. שעאוא מה היינו שיהיה׳ מה מראש אהשיג יבוא שהשכא אאא גדוא.
ידע אאמאי כי אנודר. ואומרים עצמה. החרטה מן נם פתח ועושים בחרטה פותחין זה
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 הדרוש בשעור צאו^ה היתה ?א שדעתו אדעת יש מזה כי נודר. היה שיתחרט
שכאי. ^דבור

ש: דברי מבוארים ובזה (איוב, אף ישאם אדם 5םוע< ,כי אחר ״דבר המדר
 שיש^ם זוכה נדרו ומש^ם שנודר מי כל א?א עוד ״ו^א וכף משה״ זה יא) לד.

 ירושאים בתוככי ה׳ בית ׳בחצרות ? היכז אש^ם׳, ^ה׳ ,נדרי :הה״ד בירושאים נדרו
מר: ית־יט). ?טז, (תחלים. האאויה׳ או  (שם, חסדף״ אעואם כי טוב כי אה׳ ,הודו ו

 ומשאם הנודר כה במה אבאורה. תמוהים המדרש ודברי לז]. רבה, [ויקרא א) קו.
 כא או איו טוב״ כי אה׳ ״הודו והפסוק אנאואה? בשביאו שיזכה עד כא־בר יפה

ת הזכירו ואם אנדר. שייכות  וידועה אמאמרם. שייכות או יש ודאי הזה הפסוק א
 שעצם הוא העיקר המקרא. עא סמוכות הדרשות כי אם כאאו, בדרשות חז״א דרד

 הם המקרא ואת עצמו מצד מובן מושג בו ויש התועאת ורב אמיתי הוא הדרש
 ״מודה וכמו ודוי. מאשוז נם הוא ״הודו״ והנה הדרשה. עאיו אתאות מביאים

 א״מכסת בהקבאה חטאיו. עא מתודה שהוא שהבונה יג), כח, (מ«לי, ירוחם״ ועוזב
 אם וכמו הגשמית. אהראיה דומה השכאית והראיה הפסוק. שבראש פשעיו״

שתנה זכוכית דרד מביט האדם  היא הזכוכית אם הזכוכית. אפי הטבעית הראיה מ
 כן ירקרקות׳ יראה ירקרקת היא הזכוכית ואם אדמדמות האדם יראה אדמדמת

 מהשקפה דבר כא עא מביט הוא חומריים בענשים שקוע האדם אם שכאית בראיה הוא
-----------חומרית

בכתב־חיד. זה םערך נמצא לא יותר—לרםום המביא הערת

העבירה פגם חשבון

מת שהעבירה הפנם, חשבון אחשב הרוצה בידו. הדבר יעאה אא בנפש׳ פונ
ת קצרה אשר ונצחי. רוחני בעצם הוא הפנם כי  שאין כמו אהשינו. האדם בינ

 אהציאו באו הצוויים שבא או. אצייר רק יכוא והוא הנצחיות. את אהשיג יבוא האדם
ת אשער יכוא הוא נפש מסירת מענין וגם נצחי. מעונש  אם העבירה. פנם א
 הרוחני העואם את אאבד ואא במות ואבחור הנפש את אמסור חייב האדם
טוב. שבואו עואם הרוחני. העואם שא ההפסד את מזה אהבין

 ובשעה צאואה. בדעה אאא אהעשות יכואים אינם האאה החשבונות בא אואם
 השכא כי כאאה. נפש חשבונות אחשב האדם ביד אין האדם עא מתגבר הרע שהיצר

 שיש וכמו אשגים. מתחאק כאיאו בעצמו שהאדם ויש בהכדח. ואא ברצון פועא
 מזה זה רחוקים ושניהם אב כח וכביר רחבה דעה בעא איש ויש ונם פשוט איש

 אחד איש אשר יש. כן —אשמאאו כסיא ואב אימינו חכם אב הריחוק׳ תכאית
 בוריו. עא מבינו הוא הדבר שא בעומקו ואן בשכאו מעמיק וכשהוא דבר מבין אינו

 והדעה הבהיר השכא תואדות הוא שאמרנו החשבון וכן ברצון. פועא השכא כי
 האאח העננים את השכא שם האדם. אב מכסים שענני־התאוות ובשעה הצאואה.

 ישוב החמדה. ענני ובהתפזר התאוה כח ככאות אואם חשבון־נפש. מעבור או אמסד
 יאמרו כן ״,עא שאמרו: וכמו ומיושבת. צאואה בדעה חשבון אראות השכא

בואו חשבון׳ .בואו ביצרם המושאים אאו ,המושאים׳ כז) כא, (במדבר, המושאים׳
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שב ד מצוה הפסד עוצם חשבונו ונח ד עבירה ושכר שכרה כננ  הפסדה״ כננ
 יצרו את הכובש הגבור האיש רה צחשב יבוא כזה וחשבון ע״ב). עת, בתרא, (בבא
 אבוא ידו קצרה בו ימשוא והוא רובץ אבו אפתח יצרו אשד האיש אבא יוצרו, מפני

השבוז•

חשיבות
ת החשיבות תנ  אינו כאיאו הריהו החשיבות ובאא ערכו את דבר אבא נו

 בעאים שם שייר דאא כהפקר דהוי הנאה איסורי שא העניו [וזהו במציאות.
 תועאת בו שאין דבר יצויר ואם אהאדם תועאתו אפי נערר דבר וכא זה]. עא

העצמות. היא שהחשיבות באופן באום, שוה אינו אהאדם
 חשיבותו שתתעאה מה כא חשיבותו. אפי הוא האדם ערר באדם. הוא וכן

 האדם חשיבות שעואה מה כא החשיבות. ערר אפי הוא הכבוד ונם ערכו. יתעאה
שיבותו ירגיש אא אם כי בזה. אהרגיש צריר והאדם כבודו. יגדא  יעשה אא בח
 ויזדרז יתעורר ואיר הרגש. מן רק בא הזרוז כי אדבר. זרוז או יהיה ואא באום

שיבות בו אין כי הוא יודע אם דבר אעשות  מיני שכא באופן כאין. וכמוהו ח
 עאיהם יתנאה שאא האנשים! יתר עם האדם אתהאוכות בנוגע הם בענוה הנהגה

שו אהרגיש או יש אערכו בנוגע אבא נאוה! ברגא עאיהם ידרור ואא שיבותו את בנפ  ח
 כדי ע״א)], ה, (סוטה, חכם אתאמיד שהתירו שבשמינית״ ה״שמינית אואי [והיא
 ממנו. הפחותים אחרים בירי אהעשות יבוא שאינו דבר אעשות אומץ־רוח בו שיהיה

 ומפעא רב מעשה כא אעואם יצא ואא בדבר יתחיא אא ערכו את ירגיש אא אם כי
שם חשו כבירים מעשים שעשו אותם וכא כביר.  שבמקום אאא ואומץ, כח בנפ

 כא שעם רבנו. ממשה נאמן עד אנו ומי ענותנותם. נם היתה שם נדואתם ידיעת
 האדמה* פני עא אשר האדם מכא מאד ״עניו היה והנוראים הנדואים מפעאיו
מעשיו? כה ואת ערכו את ידע אא וכאום ג). יב, (במדבר,

 רגש באדם בטא אם כן הדבר, עצם בטא חשיבותו כשבטא דבר בבא וכמו
 כעין באדם שיבוא בו, עוצב בדרר ויראה יגאה וזה אגמרי. האדם בטא חשיבותו

 עצמו ויאבד !ות1ב שערי עד יגיע משורש אעקרו ימהר אא אם אשר האב, יאוש
 ואא תקוה מכא נואש כי כמוהו, מאין הוא אומאא כזה ואיש אמדי. כנודע ארעת,
 מצר או בא זה ובא אמשא עאיו הם אשר בחיים ומטרה תכאית בא אנפשו יראה
חשיבותו. רגש בטוא

לאדם ביחס חשיבות
 אדם כא שא חשיבותו וכן אהאדם. יחוסו כפי היא דבר כא שא חשיבותו

 הדברים שכא נראה. נתבונן אם בכאא. אבני־אדם אנשים. אכאא יחוסו אפי היא
 אאדם דרושים יותר שהם אאה כא אאדם. יחוסם ערד כפי נערכים בעואם הנמצאים

 אם בין ביותר. ערכם מתעאה רבה בכמות נמצאים אינם ואם בערכם מתעאים הם
 או פירות יש ואיופי. אנוי שמוש אאא שאינו ובין הכרחי שמוש הוא בהם השמוש

ערך אפי כי הגונים. סכומים בעדם משאמים ובני־אדם יקרי־ערך, שהם זרעונים,
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ה ^האדם יחוסם  בכמות בנמצא ואינם אאדם רצוים הם כי בהיות מחירם. עוי̂
שימים מרובה׳ ת, ואבנים מרגי^יות וכמרכז הגונים. סכומים בעדם מ  שהן סובו
^האדם. יחוסה מצד היא חשיבות כא :דבר סור מאד. יקרות

 יותר שיחוסו מה בא אנשים. אכאא יחוסו אפי נערך הוא נם בעצמו והאדם
 ערכו. מתעאה וכדומה ומיראתו מתורתו מחכמתו׳ איהנות יכוא האדם וכאא טוב

 ויוצר בטבע הוטבע כן כי אהם. משתוקק שהאדם הדברים אחד היא והחשיבות
 שכא בטבע, הוטבע ובאמת החשיבות. אמררגת אהניע שישתרא באופן יצרו האדם

 אם כי חשיבותו׳ מדרגת שתתעאה מצד רק ואא אהאנושיות תועאת אהביא רוצה אחד
 כא המכה וצמיחתם הזרעים גידוא עא הממונה והמאאד הדבר. עצם מצד גם

 אך. שנתגאה מה גאה נדא׳ אאדם ואומר מכה המאאך אותו גדא׳ או ואומר עשב
 אמדרגה ההגעה שא התועאת בזה יש זאת ובכא אך. שנודע מה אאחרים פרסם

 רק כי אפרסם׳ ואא אהסתיר ישתדא עוא׳ דבר או מגונה, דבד שהרי החשיבות,
 הוא ערמומיות בהם שיש הכוזבים והדברים אגאות. משתדא הוא האמיתיות

 יתבזה עוד אאא החשיבות׳ אמדרגת מהם יניע שאא אבד אא כי אהסתירם, משתדא
האדם. בעיני וישפא

והשגחה חשיבות
 חשוב שהדבר מה בא שבז בזו. זו ואחוזות קשורות הן וההשגחה החשיבות

 שמצינו [וכמו מעואה. שמירה היא חשוב דבר ושמירת עאיו ההשגחה נדואה יותר
 (בבא עאי״ קביאי אא דדהבא נטירותא עאי קביאי דכספא ״נטירותא :האכה אענין
 בענינים הוא ובז יתירה]. שמירה טעון ביותר החשוב הדבר כי ע״א)׳ סב, קמא.

פקוחה. בעין בו אהתבונן ראוי חשוב שהענין מה כא רוחניים.
 שא מעמודי־התוד אחד העיקרים׳ מהדברים הוא מצרים יציאת ענין והנה

 ואבן מצרים. יציאת אהזכיר באות התורה ממצוות גדוא חאק כי והמצוה. התורה
 אב הכבדת ענין—אחה פרט עא רם נעמוד ועתה פרטיו. בכא בו אהתבונן ראוי

 יכנס שאא בפניו, דאת נעיאת כעין פרעה אב הכבדת היתה הרי אכאורה פרעה.
 נתאבטו וכבר החפשית. הבחירה אחוק גאויה סתירה וזוהי —תשובה שא בפתחה

אמרו: בזה הרגישו בעאי־המדרש וגם הקדמונים. בזה  בוא משה אא ה׳ ,״ויאמר ו
 משניהם׳ כבד אויא וכעם ההוא ונטא אבן ,כובד הה״ד א) י, (שמות, פרעה׳ אא

ת הגרדי אבנימום שאא ג) כז, (משלי,  נבראת היאד הארץ אהם: אמר רז״א א
 המים עא וזרק הכבוד כסא מתחת עפר הקב״ה נטא איה ״אמר וכו׳ תחיאה״?

 הקב׳׳ה ״אמר וכו׳, וגבעות״ הרים נעשו בעפר שהיו קטנים וצרורות ארץ ונעשה
 ״במה ובו׳, יגיעה״ ואינה אפני היא יגיעה כאיאו ורואין אדם בני בעיני היא יקרה

 הקב״ה אמר אבן׳ ,כובד ד״א וכו׳. בטאים" בדברים אפני מכעיס שהוא במי יגע אני
 ובקשתי אפניו והכעיסו ״ועמדו וכו׳, אבן״ שנקראו בעואם ישראא את כבדתי
 יכוא היה אא יאמר שאא הרשע פרעה בשביא ואמרתי פני מעא ואהשאיכן אכאותן
אני ,כי הוי משניהם׳, כבד אויא ,וכעס הוי, והרגן, עאיהן ועמד אהציאן

,אמרתי :הה״ד אבו׳, את הכבדתי אני ,כי ד״א אבו׳. את הכבדתי
,אפאיהם׳ ד״א הם. איה באפי אמרתי ,אפאיהם׳ מהו כז) לב, (דברים, אפאיהם׳

מאנוש ,אשביתה אאא יהיו אא הם איה אפני שהכעיסו באף אמרתי
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m עןיצאו ?הם גרם ומי זכרם• tD כי ד״א אגור׳. אויב כעס ,?ו^י, 
 ממני היתה ?א ?ומר ?מיניז פה פתחוז מכאו יוהנז א״ר ?בי׳ את הבבדתי אני

 ש? פיהם יסתם ?ר,יש ריש א״? ?בו׳ את הכבדתי אני ׳כי שנאמר: תשובה שיעשה
 בפעם באדם בו מתרה שההב״ה לד) ג, (משלי, י^יץ׳ הוא ??צים ,אם אאא מינים

 ?פרוע כדי התשובה מן ?בו נוע? והוא בו חוזר ואינו וש?ישית שניה ראשונה
 שהוא הזה ככבד ?בו את הר!ב״ה שעשה ,הכבדתי׳ ״מהו ובו׳ שחטא״ מה ממנו

ם וארמים שניה מתבש? כנ  אינם המדרש דברי וב? ג).י רבה, (שמות בתוכו״ נ
כן. הוא הענין ביאור או?ם ?דברים. המשד ואין מובנים

ת ?דעת הוא הידיעות מיסודי אחד  תכ?ית הוא כי היות בעו?ם׳ האדם ערך א
 מיד״ ?סעודה שיכנס ״כדי ובו׳ שבת״ בערב נברא ״אדם :שאמרו וכמו הבריאה כ?

טיותיו שב? נדע, כן אם א?א ?דעת אי־אפשר האדם ערד ואת ע״א). לח, (סגהדרין,  נ
ה האדם מע?ת כי המוסרי. הטוב כ?פי פונות הטבעיות  מ?א שכן ניכרת, איננ

 רה הוא זה כ? או?ם מתום. בו אין ראש ועד רג? ומכר ושכ?ות הו??ות הוא
 יש בבריאה וגם הטוב. כ?פי נוטה הפנימי טבעו אב? והנהגתו מעשיו מרוע
 ?הוציא המועי?ים דברים הכ??ית, בבריאה בה, ויש הטבעי. הטוב א? טבעית נטיה

תו את טי  מוסר־השב? מ?את הבריאה כי המוסרי, הטוב א? האדם ש? הטבעית נ
 כבודו ומזיו מעצמותו שנשת?ש? ומ?ואו, והעו?ם ה׳. יראת אומרת וכו?ה

מסד הוא כי אר ההב״ה, ב״ה. האידסור אור בו ?ראות יש מבדי?, כ
 הנותן ?בו״ את הכבדתי אני ״כי הכתוב ע? המדרש דברי מבוארים ובזה

 הדופ?ים בפני ד?ת ונוע? המוסרי הטוב את האדם מן מונע שהקב״ה ?תשוב, מקום
 וחפע האדם ש? המוסרי בטוב רוצה שהקב״ה העיקרי, היסוד נגד וזהו בתשובה.
 הטבעי הטוב ומה המוסרי. הטוב א? האדם את ?עורר עשוי העו?ם וב? בהצדקו

 מתאימים היו ?א כן ?א שאם בטבע. הוא המוסרי הטוב אר בו, ות?וי ?אדם מוכן
 אם ?אדם, המוכן הטבעי מהטוב היתה התוע?ת מה כי ?זה. זה הטוב מיני שני

 יש ו?כן בטבע? היה ?א המוסרי והטוב המוסרי בטוב ועומד ת?וי הזה הטוב
 מתחי?ה המדרש. דברי באו זה ענין וע? בטבע. הוא המוסרי שהטוב ?הח?יט,

שובה: העו?ם בריאת ע? השא?ה את הזכירו תהת עפר הקב״ה ״נט? והת  כסא מ
 העו?ם בבריאת היתה ש?א א) :דברים שני בזה ?הורות המים״ ע? וזרק הכבוד

 יניעהי בו אין ברצון הנעשה ודבר ?היטיב רק הוא רצונו כי הקב״ה׳ מצד יניעה כ?
 כי ואד המוסרי. הטוב א? נוטה שהבריאה ב) בזה. זה קשורים והטבע הרצון בי

 נוצצים בו וגם ומזוקק מזוכד הוא העפר או?ם מעפר, יצירה חומרית, בריאה היא
 אין ?מע?ה ממטה זריקה כי המים״, ע? וזרק עפר ״נט? הכונה וזוהי א?הות. נצוצי

 אפשר ממנו וגם מזוכד שהיה הכבוד״, כסא ״מתחת היה והעפר יניעה. כ? בה
 הרבונית׳ ההשגחה ע? מורה הכבוד״ ״כסא [כי והשגחתו. הקב״ה ש? כבודו ?הכיר
 5וע ממש?תו). וכבוד אדנותו את מכירים והב? העו?ם כ? ע? משגיח ית׳ שהוא

 כאי?ו בני־אדם בעיני שנראה החו?״, ונט? אבן ״כובד :הכתוב את מביאים הם זה
 הקב״ה״היה ש? שרצונו אחרי יגיעה, שום היתה ?א ובאמת בבריאה יגיעה היתה
ת בהנהגות בט?ים" בדברים ?פניו מכעיס שהוא במי יגע? הוא ״ובמה בזה. שחתו  נ
 ואח״ב בטבע. הוא המוסרי שהטוב ??מד, בא זה וב? רצונו. נגד שהן בני־אדם, ש?
ת ממשיכים הס  וחייבים הקב״ה ?פני מכעיסים שהם שבשעה ?ישרא?, הענין א

ית״ש רצ;־ני עיקר כי ברבים. שמו יתח?? ש?א כדי אותם, מכ?ה הקב״ה אין כ?יה
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 ^טעות מקום מניח הוא איז ו^כז העו^ם לבל ניכרת תהיה האבהית שההתנסות הוא
 מאנוש אשביתה אפאיהם ״אמרתי הפסו? את מביאים הם וע״ז האמת. מדרד הור5ו

 ה׳ בהשגחת להכחיש אהאויב מקום שיהיה הכונה שם וגם אגור״׳ אויב כעם ל\ל^ זכרם
ב האמונה את ^חזק רוצה והקב״ה  הטוב את זה ע״י ויצהרבות באי־עואם בל בל
מכשו?. ?ידי יבואו שבני־אדם מקום נותז אינו ו?כן בטבע המונח המוסרי

 בטרוניא בא הקב״ה שאין ?הבין׳ הקרמה כעין הם כאן ער המדרש דבדי וב?
 מ?התבונן ?בו את שיכביד הטוב׳ מדרך ?סור ?אדם שיגרום ואי־אפשר בריותיו עם

 בזה כי וכו׳׳ ?מינין״ פתחון־פה ״מכאן יוחנן ר׳ אומר ?זה ותיכה בהשגחתו.
 ??צים ״אם ?קיש ריש ומשיב ?טעות. מקום יש הרי פרעה ?ב את הכביד שהקב״ה

 וההתראות וש?ישית״. שניה ראשונה בפעם באדם בו מתרה הקב״ה י?יץ הוא
 ?תשומה ?בו את פותח האדם אין אם או?ם הנעו?׳ ?בו את ?פתוח כדי הן הא?ה

 שוב כי האדם׳ ?ב נוע? הקב״ה כאי?ו היא. והמ?יצה נעו?. ה?ב נשאר ממי?א
 מועי? אינו שהכישו? ?כבד׳ מש? ומש?ו בטבע. שהוא כמו ונשאר אותו מעורר אינו

 ?הקשות, ו?א ?רבד הוא הבישו? טבע שכן הכבר. את מקשה הבישו? ו?א ?רככו.
 ש? קשיותו כה גרו? כמה עד רואים והב? מטבעו. קשה הוא בעצמו שהכבד א?א

 פרעה. ?ב הכבדת בענין הוא וכן ?ו. מועי? אינו דבר כ? המרכד הבישו? שגם הכבד׳
 ונופחו ראו והב? ה׳. בקו? ?שמוע חפץ ו?א ?בו את והכביד הקשה הרשע פרעה כי
 הקשה ?בו את רככו ?א ה׳ בו שעשה השפטים וב? המכות שכ? כבד׳ ?בו כמה עד

במרדו. עמד והוא כברז?

המושך וכח חשיבות

שיבות המושד, כה ?ה יש חשיבות כ? כי ?זה. זה מתיחסים המושד וכה ח
 כעין ?ו יש החשוב האדם המושר. הכה היא עצמה החשיבות ברור: יותר או
 הדבר מעין חשיבותו׳ מעין היא ומשיבתו רבים. אחריו מושר הוא כי המושר׳ כה

 ימשכו ובחכמה בתורה מהצטיינותו היא האדם חשיבות אם מצטיין. הוא שבו
 בע?י־ כ? ע?יו יתרפקו —ומ?יצה בשיר ואם החכמה. ואוהבי התורה תופשי א?יו

 היא אם ומרחוק. מקרוב אנשים א?יה ינהרו ?תה?ה הנודעת עיר כ? השיר.
 היא מ?אה ואם המסחר. ע? החיים וסרסרים סוחרים א?יה ינהרו במסחר רבתי

 אם בנהר. חשיבות מעין יש וכן הכמה. דורשי א?יה ינהרו וסופרים חכמים
 ימשוד ו?האדירו המסחר את ?הגדי? מקומות עוד עם ?חברו שיש ממקום מוצאו

נדו?ה. עיר שם תבנה הזמן ובמשר בתים ויבנו שם שיתישבו אנשים הרבה א?יו

חסת החשיבות דבר׳ סור ע? בב?? ?עמוד נרצה ואם המושר. הכה א? מתי
 ודעתו מחשבתו אחריה מושכת חשיבות שב? ?אמר׳ יש המושר ?כה החשיבות יחס
 תמשור רוחנית פעו?ה מצד היא החשיבות אם כי רואים׳ אנו ו?כן האדם. ש?

 ?חשוב' האדם עוד ירבה החשוב הדבר שיעדר אחרי שגם עד האדם׳ את כ?־כד
 ע?יהם שידברו זכו חשיבותם שמצד אנשים יש רב. זמן ע?יו ו?כתוב ו?דבר

 ודבריהם דודים ?דור ו?תה?ה ?ברכה וזכרם ושמם ?מותם בשנים מאות אחרי נם
הזמנים ?כ? ?מופת שהם רבי־ע?י?יה׳ זמנים יש וכן רבים. ימים בצמא נשתים
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 בהז שנעשו רבות־ערה תקופות יש כידוע תמיד. אזכחז ויהיו אחריהם הבאים
 ועב״י עוצם. צזכרון האצה התקופות נשארו ובשביצם וחשובים נדוצים מעשים

 אדם בני מתחיצים כביר מפעצ נעשה שבו הזמן עבור אחרי רק כי רואים׳ אנו רוב
פרטיו. פא עא וצחקני בו שנעשה הרב המעשה ואצ בו צהתבונז

להמסובב מיחס חשיבות
שיבות א) :אצה שני הם והעיקריים חשיבות מיני כמה יש  ובצמי כצצית ח

 חשיבות א) חצקים: שני יש בזה ונם ומצטרפת. פרטית חשיבות ב) מצטרפת׳
שיבות ב) הכצצ׳ ביחם ומצטרפת פרטית  ואבאר הזה. צהמאורע ומצטרפת פרטית ח

 ובמדוח* ובחכמה בתורה צגדוצ הוא ירוע כי וחשוב׳ מכובד שהוא אדם דברי. את
 או^ם מקום. בכצ האיש הוא גדוצ שכן מצטרפת. ובצתי כצצית היא כזאת חשיבות

 וחכמה בתורה מעט היודע אחד נמצא וגסים׳ פשוטים הם שאנשיה אחת׳ בעיר אם
 שהוא עציו צאמר יש הזאת׳ בעיר הזה׳ בפרט הנה הן׳ מעטות ידיעותיו כי ואם

ת היא הזאת החשיבות העיר. בני צכצ הראשון  גם ויש צהכצצ. ומצטרפת פרטי
שמחת כמו צהמאורע׳ ומצטרפת פרטית חשיבות  השמחה סבת שעיקר נשואין׳ ב

שיבות צהם יש הקרואים וכצ העיקרית. החשיבות והוא החתן הוא  המצטרפת ח
 אביצי־־ צבית רבים אנשים שמתקבצים באבצות׳ הדין והוא הנשואין. צמאורע

 יש מסובב בכצ וענין. ענין בכצ הוא וכן האבצ. הוא הזה בקבוץ העיקרית הסבה
והאמיתית. העיקרית צהסבה צחקור

צמשל' יודעים, אנו אם האמיתית. הסבה עצ בעמידה נדוצה תועצת יש ובבצצ
 צהסבה צחקור צנו יש הרבה׳ צהיות יכוצות והסבות מסובב היא הרכוש הווית כי

 פצוני« מסחר או פצונית מצאכה שם ועשה פצוני צמקום נסע אדם אם האמיתית.
 רואים אנו ואם יעשו. וכן ממנו יראו ואחרים גורמים והמצאכה שהמקום סימן
 האמיתית הסבה את צרעת יש במצאכה׳ או בחכמה׳ גדוצה צמדרגה שעצה אדם
 צעשוח צנסות יוכצו הסבה כשידעו רק כי כמותו. צעשות אחרים שינסו בכדי

 צהניע תקוה כצ צהם איז הסבה ידעו שצא זמן כצ אבצ צמדרנתו. וצהניע כמותו
 ידועד• סבה יש חיוב בדיני מסובב. הוא דין כצ בהצכה. הוא וכן צמדרנתו.
 היא והסבה החיוב. סבת צרעת יש חיב׳ בקרן נגיחה אם החיוב. את המסבבת

 שהכונה יודעים וכשאנו החיוב. את המסבבת בקרן החשיבות מהי היינו החשיבות׳
 צדמות יש חשוב, היותר הנושא הוא צהחיוב ביחס כי האמיתית׳ הסבה היא צהזיק

ובעיטה. רביצה נשיכה׳ נגיפה׳ כמו החשיבות׳ אותה בהם שיש חיובים עוד אציו

התורה וחתימת העולם חתימת
תם העוצם ח  נחתמה והמסורה׳ הכתובה התורה, וכן ובוראו. יוצרו מאת נ

את שנחתם שהשטר וכמו נותנה. מ תוספו ואם עציו מוסיפים אין מ  אינם דברים בו נ
 שצפנינו״ בענין הוא כן עדים)׳ בפני נתקיימו אם (רק השטר צתורה עור נחשבים

 (בראשית׳ עשה״ אשר מצאכתו השביעי ביום אצהים ׳׳ויכצ * הכתוב העיד העוצם עצ
וכמו צהוסיר. איז ועציו בהדרו כצוצ העוצם איפוא יצא השביעי ביום ב). ב,
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 נאין אלא דופי? בהם נתז ומי מסלסן בוראן מגנן. ומי משבחן ״בוראן שאמרו:
 תגרעו ״לא :בה נאמר שבכתב התורה וכן יב). rtרבר (בראשות הן״ ומשובחין הן

 צורר שיהיה בה, כל יחסר לא תמימה ה׳ תורת כי ב). ד, (דברום, תוסיפו״ ולא
ב— פה שבעל והתורה עליה. להוסיף  פו, מצועא, (בבא הוראה״ סוו? ורבינא אשי ״ר

עליו. להוסיף ואין התלמוד נחתם ובימיהם ע״א)
 שממציאים חדשות חמצאות יום בכל שמתרבים בעולם, רואים אנו זאת ובכל

 אולם מדעתם. מחדשים שחכמי-התורה חספרים, מתרבים בתורה וכמו־כן החכמים.
 באי־עולם בל ביד אין אחד יסוד אף כי חדשים, יסודות אינן חאלח החדשות כל

 אינן אחד יתוש אפילו לברוא באי־העולם כל מתכנסין ״אם :שאמרו וכמו לחדש.
 היסודות, הרכבת רק הם שממציאים החדשות וכל פד). רבה, (בראשית יכולין״
 שבכתב שבידנו, התורות בשתי הוא וכן הפרדתם. או מבראשית, נבראו שכבר
 לו שאין דבר וחצי דבר מוסיף אינו מחדש ותיק שתלמיד מה כל פה. ושבעל
התחדשות. לכל קיום אין המקור ובלא פה שבעל בתורה מקור

 התחדשות כל כי והמסורה, הכתובה התורה את לרעת מישראל לאדם לו יש ולכן
חות תולדה רק היא תורנית  והמסורות בתורה הכתובות אלה רק הן וההנחות מהנ
 וכמו מובהק. מרב הראשונות הידיעות את לקבל אחד כל צריך זה ומטעם בקבלה.

ד: ואמרו מ״ו). פ״א, (אבות, רב״ לד ״עשה שאמרו:  אתה גדול שחכם ״אעפ״י עו
 האיש רק לא הוא ורב ע״א). קיא, (כתובות, מרבו״ ללומד מעצמו לומד דומה אינו

 נאמן מורה הוא העבר הזמן. נם זה ובכלל לימוד. בו שיש דבר כל אלא המלמד,
 עליה, שעבר מה לדעת לה יש ואומה אומה כל כי בכלל. ולאומה בפרט אדם לכל
שבט לה. שקרו והמקרים המאורעות כל  תלמד ומזה וידידתה עליתה ימי לחסד, או ל

ת ולשמור להזחר  לא הישראלית האומה כך. האומות כל ואם לעתיד. כבודה א
 שהם זמנים. כמה יש כי העבר. את מאד להוקיר צריכים ישראל בני שכן. כל

 כי בה׳. לבם את ומחזק רוחם את המאמץ העבר זכרון ולולא וסובלים נושאים
הקשה. במלחמתם ונופלים נכשלים היו אז

 לא .ישראל ג) א, (ישעיה, התבונן* לא עמי ידע לא ״.ישראל שאמרו: וזהו
 (דברים,חכם׳ ולא נבל .עם אומר הוא וכן לבוא. לעתיד התבונן* לא .עמי לשעבר ידע*

שעבר,ולא נבל׳ ,עם ו) גב,  ״עם״ שהשם ידוע, ישעיה). (ילקוט, לבוא״ לעתיד חכם׳ ל
ל—״ישראל״ והשם העם המון על מורה  שבעם והגדולים שבעם. והמצוינים החשובים ע

 יודעים הם שאין להתאונן, איז ועליהם וקריאה לימוד מתור העבר את יודעים
 האמיתי. ערכו לפי העבר את להוקיר יודעים שאין עליהם. להתאונן יש אבל אותו.

 כדי העם, כל בין העבר ידיעת את להפיץ משתדלים היו אותו הוקירו אלמלי כי
 יסורי את מקבל העם היה ואז להם הצפוי הנעלה העתיד לקראת לבם את לחזק
 אינם שבאומה הגדולים לשעבר״. ידע לא ״ישראל אמר: זה ועל באהבה. ההוד!

 מתבונן העם אין לבוא״, לעתיד התבונן לא ״עמי וממילא העבר את להוקיר יודעים
 ההתבוננות אולם העם. בלב להקלט ונוחה קלה היא העבר ידיעת והנה הצפוי. לעתיד

ה. חכמה היא העתיד על העכר מן תל  שאינו לשעבר״, נבל ״עם :אומר הוא ולכן נ
ת יודע  הוא שאין כל־שכן ולא לבוא״. לעתיד חכם •ולא הקלה. ידיעת־העבר א

ר ואומר: מוסיף והכתוב לעתיד. מתבונן  ודור״ דור שנות בינו עולם ימות •זכו
ממנו ולהתבונן העבר ידיעת את לקנות הלבבות את מעורר הוא ז). נג, .(דברים,
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 גבו^ורג *״יצב כי תראו״ ודור דור שנות ותבינו ם5עוי ימות תזכרו ואם העתיד.
 כני מםפר5י העמים נבואות את הציב כי ח)׳ שם״ (שם״ ישראא״ בני אמס&ר עמים

פרי מארצם״ היהודים את שנרשו שהעמים וכידוע׳ בתוכם. היושבים ישראא ס  כ
מטה. מטה וירדו ונתרוששו נתדאדאו הרשעה*

 נפרא התוה״פ ממצוות נדוא והאק נשנבים. ענינים מאא שאנו העבר ובאמת
בימי־הדם. אנו ה׳ פעא אשר את אזכור האאה המצוות חכאית בי זכרוז** ׳״מצוות
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ט.
מוסרית טביעה

 כשנפשו מוסרית׳ טביעה יש כד במים׳ נטבע כשאדם מוחשית׳ טביעה שיש כשם
 העויצם עא המשקיפים ה5ואנשי*המע< הנמבזות. התאוות מצויצת בעמקי טובעת
 שאמר וכמו מוסרית. טביעה בשם ה׳ מדרר ההסרה את כנו מוסרית השקפה

 בדרד ויצשטור חיים איצהים דברי אעזוב אך מה ״ר׳ :יאשיה אר׳ חרש בן מתיא ר׳
פ״א). נתן׳ דר׳ (אבות ארץ״״.

 וכמו ממות. ואהציאו אותו אמשות חובה אדירים במים צואא אדם אם והנה
 אבאר יש ועפי״ז והישרה. הטובה הדרך אא חוטא כא אהשיב אהשתדא חובה כן

 נמקו הבאישו ממני׳ יכבדו כבד כמשא ראשי עברו עוונותי .׳כי המשורר: מאיצת
 העוונות׳ במי כא־כד טבע כי מצייר׳ הוא ט).—ח לה, (תהלים, אואתי״ מפני חבורותי

 ״כמשא :עוד אומר והוא המים. מן ואמשותו בו אאחוז מקום שום נשאר שאא עד
 המים כמשקא במשקאו מאד כבד במים השקוע הטובע כמו ממני״׳ יכבדו כבד

 או עוונותיו. עאיו מכבידים כד הטבעי׳ משקאו עא עודר קרבו׳ אא שקאט הרבים
 בתהום ומשקיעו עאיו מכביד והוא רבים מים אתוכו קואט הטובע שער כמו הכונה׳

 מקום עוד ואין במים נשקע שערו שגם ראשו׳ עברו שעונותיו אומר הוא כן רבה׳
מר: הוא ואח״ב מה׳. רחמים מבקש והוא אהציאו. תי/ נמקו ״הבאישו או רו בו  ח

 אותו שראה אמי אאא עקבותיו נודעו ואא אתהום מתחיאה יורד במים שהצואא כמו
 מתחיאה מוסרית. בטביעה הוא כן אמעאה׳ צר והוא מררתו מתפקעת ואח״כ טובע
 אחד מצד יתרון בזה ויש ברבים. חטאו מתפרסם ואח״ב בסתר עבירותיו אדם עושה

 פשעיו׳ אכסות עוד יובא אא רב בקהא רשעו בהודע כי הוא׳ היתרון שני. מצד וחסרון
 המשורר׳ אומר וע׳׳ז וברבים. בגאוי חפץ שאבו מה בא יעשה מעתה כי הוא, והחסרון

 נמקו ״הבאישו כי אמעאה׳ צר אהיות סופו ראשו עברו ועוונותיו הוא טובע כי אם
 אטביעה שבנוגע מאד. רוממה מאיצה והיא י רב. בקהא פשעו שנודע חבורותיו״׳

 ובבא ואהציאו. בו אאחוז דבר שום נשאר אא כי מצואה׳ וירד טבע כבר רוחנית
 אמעאה: שאמר אמה ומוסב הבורותיו. נמקו הבאישו כי אמעאה, צר הוא זאת
 עאיו שעבר אמה אב אשים מתחיא הוא ועתה ו). שם׳ (שם, בבשרי״ מתום ״אין

 אשר יש כי שוגג. היה שבאמת רואה והוא הרעים מעשיו את עיניו אנגד ומשוה
 המזיד מתהפד ואחר־כד אמזיד העון את חושב בבערותו שקוע בהיותו האדם
אשוננ.
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לטוב נוטה האדם טבע
 היתח בי להיטיב, ר? היתה הבריאה בי הוא׳ האאהות בחקירת גרו? יסור

 מצחםח־החיים קזכן משנברא׳ נברא ש?א ?ארם ?ו נוח הרי ו?בה?ה׳ ?הב? ?רעה,
טבע כפי הן המצוות כל או?ם יום. בכל ע?יו מתנבר ויצרו הארם ע? מאר כברה
הכרח ה׳, והכרת הטוב. א? ?נמות ית׳ מטבעו ע?יו אצ? שהקב״ה הארם, נפש

 ושציג* וישראא. משה ברת נדו?ים ועיקרים מוסרים יסורות הם הארם והכרת הנפש
 הוא ה׳ את מכיר שהארם מה שב? בזו׳ זו הן ומשו?בות קשורות הא?ה ההכרות

ת ומבין הנפש את מכיר או היתה אא טבעו את הארם ק?ק? ו?ו?א הארם. ערד א
ריז נבראה הבריאה שכ? וכמו ?ו. מסייע היה רצונו כי הטוב. בעשית יגיעה שום

טוב. כ?פי הנוטה פנימי רצון בארם יש כן ובמאמרו׳ ה׳ כרצון

ודינה היהדות טבע
היהודי. ?טבע המתאימים רינים כמה יש כי זאת׳ מורעת

 בנוי ע״א) מד, (סנהדרין׳ הוא״ ישרא? שחטא ״אד־ע?־פי שאמרו: מה והנה
תת המציאות וגם בטבע. הוא כן כי וטבעה׳ היהרות יסור ע? אמ  כירוע• זאת. מ

 ממנו ?המ?ט יבוא שהארם הכרח וב? בהכרח. הוא צער וב? צער הנררתו סב? שב?
אנו יותר. בעיניו יקר הצער כי הוא׳ אות נמ?ט אינו והוא  מבני כמה רואים ו

 השם מאד סוב?ים הם כי אד ישרא?׳ בשם נקראים והם ה׳ מררד שסרו ישרא?
 אין וכ?ום ע?יה? ?סבו? כרי ער ?היהרות מקשרם ומה מי ?חקור: ויש הזה.
 ? ?סבו? מספיק ב?בר. השם ע?־פי ?יהרות הקשר היינו יהורי. השם כי רואים. אנו
 רואים שאנו אחרי בנסיון׳ מתאמת הוא״ ישרא? שחטא ״אד־ע?־פי הדין כן ואם

 רבויו פוע? שמעוטו דבר שב? הוא, גרו? וב?? במעוטה. גם פוע?ת שהיהדות
 במח ?הבין יש יהודי׳ ע? פוע? ב?בד׳ ישרא? השם הזה׳ המעזט ואם יותר. פוע?

 אנו ואם א?יהן. ישרא? ?בות ?המשיד והמצוה התורה בבל הםגו?ה היא גדו?ה
ם׳ אי  קשור והוא בעיניו יקר ישרא? שם ומצוות בתורה הבועט האיש גם כי ת
 הסרים א?ה או?ם זכות. ?כד מכריעו והרגש ברנש הוא שהסב? ?אמר יש ?עמו׳
 בב? וק?ות־ראש שחוק ונוהגים האומה ובכבוד ישרא? בשם גם ובועטים ה׳ מדרד
 רגש כ? מ?בם שנכרת או א?ה: משתי אחת ?אמר יש •ע?יהם—בני־עמם קדשי
ישרא?... מכ?? ויצאו דתם את ימירו שסוד־סוד או קודש

 החדשים את יותר שעוררה (הציונית)׳ החדשה התנועה ע? המתפ?אים יש והנה
 זאת? מה ?הזיק...) כמועדין נם (ויש כתמים ושוא?ים החרדים ע? אחד שכם
תת המציאות כי הדבר. יפ?א ?א בעיני או?ם  אנו׳ רואים ה?א ובמציאות תמיד מאמ

 ?היום עורד פנו בבר אשר עמנו׳ מבני א?ה ב?בות תקנן והארץ ?העם האהבה כי
 ומתחי?ים ?מת ומוחזק שמתע?ד מי וכמו ?אחרונה. מת ה?ב כי בפוע?. היהדות

?ב—?תחיה ו?עוררו ?שפשפו  היא ה?ב זה. בעניז הוא כן ?חיים. תח?ה מתעורר ה
 ?תחיה. תחי?ה הזה הרגש מתעורר ו?כז והארץ העם באהבת הכ??ית האמונה

החושים• יתר ש? ופעו?תם כחם נדו? במרה בה באדם׳ אחד כה שחסר במרה כי וידוע׳
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 במדה אצלו היא היהדות חושי כל פעולת החרד היהודי שלפנינו. בענין הוא וכז
 והארץ. העם אהבת של זו בנקודה רק נצטמצמה יהדותם שכל באלה אולם שוה.

תר עליהם הזאת הנקורה נועלת שאת. בי

ושכל עיון והכרח, טבע
 ההנהנה ואם וההכרח. הטבע מצר אותם עושה שהארם דברים כמה יש
 מצד גם אליה להגיע שיש ספק אין הנפש, לשלמות מועילה וההכרחית הטבעית

 ומסתפקים ואפיה בשול מטחינה. יודעים שאינם הפראים במו והעיון. .השכל
 מקום מכל ההכרח. מצד כן עושים הם כי ואת ושתיה. לאכילה ומים בזרעונים

 הרבה מועילה כזו שהנהגה ואחרי בטבע. מקום לה יש כזו שהנהגה מוכיח. זה הרי
תג שכלו מצד נם אליה להגיע הנעלה האדם ביד בי ספק. אין הנפש לשלמות תפתחו ה  ו

 ההכרח מצר כן עשו לא הם אולם כאלה. חיים חיו הגדולים שהפילוסופים וידוע.
 כמסירת־נפש. הוא וכן הקיצוניות. מפגישת בזה ויש והרצון. השכל מצד אלא
 שישנת ואחרי עליה. הצווי בא היה לא למסירת־נפש להגיע האדם בטבע היה לולא

וידיעתו. שכלו מצר נם אליה להגיע הגדול האדם יכול בטבע

 הכרח אין בי בהיות. אולם האדם. בטבע הם התורה עניני כל בי לדעת. ויש
 בהנהגת להתנהג כרי ודעת חכמה לקנות האדם צריד התורה. בדרכי להתנהג טבעי

 קובלים. ואינם עושים הטבע מצד דברים לעשות המוברחים כי וידוע. התורה.
 תהיו׳׳ ״קדושים :התורה וכשאמרה הם. מעטים השכל מצד דברים העושים אבל

א: שביאורו לב). (ויקרא. תר עצמר ..קדש הו  הכונה ע״א) כ. (יבמות, ך׳*5< במו
 אחרי כי השכל. מצד אלא הזה. העולם מתענוגי האדם ינור ההכרח מצד שלא היא.

 הטבע? מקום השבל ימלא לא מה מפני טבעו. מצד כן לעשות יכול שהאדם
 והיכולת הרצון כי ובהיות מהטבע. גדולה יותר במדרגה לעמוד השכל צריך ובאמת
 ביכלתו. שאין מה האדם ירצה שלא בשלילה. פועלת היכולת זה. על זה פועלים
 כזו. למדרגה להגיע האדם צריך יכלתו. גבולי ירחיב שהאדם בחיוב. פועל והרצון
ת יגביר התורה איסורי שבכל היכולת. גבולי יתרחבו וממילא הרצון א

ומלןרה טבע
 עליו תקפה אפילו שהחולה. רואים. אנו המקרה. על מתגבר טבעי ענין כל

 הם ההיים כי אחד. זיק־חיים בו יש עוד בל לאיתנו לשוב יכול מאד. מחלתו
 למעלה. נזרקת אבן אם המקרה. על הטבע מתגבר ולכן במקרה היא והמחלה בטבע

 הזריקה כה ככלות לכן בטבע, היא לארץ האבן ומשיכת מקרה היא הזריקה הנה
 הנה בעץ. אש תאחז ואם למעלה. מטבעה העולה האש וכן למטה. האבן תרד

 אוחזת בעודנה וגם מטבעה. כדרכה למעלה האש תעלה האחיזה כה יכלה אד
 המקרה. על תמיד מתגבר הטבע כי מעלה־מעלה. ונצוצות שביבים ממנה עולים בעץ
 בטבע הוא הלובן ני להסירו. איר עצות יש לבן בבגד שחור כתם נעשה אם וכן

במקרה. היא והשחרורית
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 אשר עת ובב? המהרה. מן יותר מתקיים והטבע המקרה מן חזק הטבע
 המקרה בא <מעיצה אבן נזרקת אם העליונה. על הטבע יד הטבע עם נאחם המקרה

 ובשבילה יתמיד. המקרה כי העליונה׳ על הטבע יד ואז הטבע עם בהתנגשות
 עא שחור בכתם ^מע^ה״ המובא בדמיון וכן הארץ. על האבן נופאת הזריקה כת

 ונעשה בטבע ^בן הוא החומר ואם פנימה. בטבע יחדור ^א המקרה כי ?בן. בנד
 הוא ו?כן פניה ע? ועומד צה א?א האבנונית ?תור הכתם חדר ?א שחור כתם בו

 ה?בנונית׳ ש? ?פנימיותה ?חדור בכחו היה ו?ו מ?אכותי. דבר ע?־ידי מתבט?
 והיר׳ ?שחרורית הכתם) דבק שבו המקום (כ?ומר ה?בנונית את מהפד היה אז כי

הטבע. ?תוך כ?? חודר שאינו הוא. המקרה נדר אב? מקרי. ו?א טבעי ענין
 שא הקשר אמיתית. והתקשרות פנימי דבוק הדורשים הדת בעניני הוא וכן

 מקרי• רק הוא פירוד ?פרקים בא אם וגם טבעי קשר הוא ו?דתם ?תורתם ישרא?
כשהיה. ?היות הקשר שב המקרה וכשעובר הקשר ?גוף חודר איננו כי

(א) ונם טבע
באדם־ הם מוטבעים בהם ?התבונן שאפשר הכהות כ? כי מוטבע, ענין הוא הטבע

 טבעית הנהגה שיש הקדמונים׳ כתבו יפה ו?כן ?עינים♦ שמתנוסס מה הוא והנס
 הוא כזאת׳ בהנהגה גם שישנו הא?הי׳ הגרעין הטבעית בהנהגה נסית. הנהגה ויש

מיותה וטמון כמום  ?עינים ?הג?ות יכו? ואינו עמוק עמוק שם שקוע והוא בפני
ת ו?א דכר כ? ש? שטחיותו את רק הרואות  היא כזו ?הנהגה ובנגוד פנימיותו. א
ת ההנהגה  רה הרואה סתום־העינים׳ גם כי עד והמציאות, מהרגי? היוצאת הנסי

 הראשונה שהסבה ואחרי היא. א?הים אצבע כי כרגע׳ מבין דבר כ? ש? ?שטחיותו
 ?בז תכ?ית׳ בע? הב?תי הפשוט רצונו הקב״ה׳ הוא במציאות שישנו דבר כ? ש?

 במקום בו. הנראית הא?הית ההתג?ות ערד ?פי ?ו הראוי בשם דבר ?כ? קראו
 ע^יו ה׳ וכבוד ו?תפארת ?נם הוא עומד כי נם׳ הדבר נקרא בו?טת שההתג?ות

טבע. נקרא הדבר בעומק ונע?מה כמוסה שהא?הות ובמקום מתנוסס.
 והניכר הג?וי הוא ״נס״ זה. מצד רק הונחו ו״טבע״ ״נם״ השמות ובכ??

 שמוטבע מה הוא ו״טבע״ הדבר) את מעמדת הא?הות שרק אחרי הא?הות, (היינו
 בשעור יבהיק ד.שכ? שאור המדרגה׳ ?אותה העו?ם יגיע כאשר או?ם הדבר. בעומק
 אפשר אז שבנם׳ בא?הות כמו שבטבע בא?הות ?הסתכ? האדם שיוב? עד הראוי

 שהנם מצד הוא הנם כי החכם, שאמר וכמו נם. בשם הטבע את ?קרוא יהיה
טבע. אם כי נם הנם היה ?א אז כי נס, היה ו?ו נם איננו

(כ) ונם טבע
 עניז וכ? נסית. הנהגה ב) טבעית, הנהנה א) הנהגות, מיני שני יש כי מודעת,

ת ההנהגה תו?דות הוא חדשה כבריאה הנראה חדש  ע?־פי המתנהג דבר וב? הנסי
טבעית. ההנהגה תו?דות הוא התמירים חוקי־הטבע
 וכמו העו?ם. חידוש ע? אות שהוא משום מאד, נדו? ערכו שבת ענין והנה

ב: שאמר תו ה׳ עשה ימים ששת כי ?עו?ם היא אות ישרא? בני ובין ״ביני הכ



231(ב) ונם טבע

 ״זכור וכן.* יז)״ לא, (שמות, וינפש״ שכת השכיעי וביום הארץ ואת השמים את
(שם, הארץ״ ואת השמים את ה׳ עשה ימים ששת ״כי וגו׳ לחדשו״ השבת יום את

 להם אין המאמינים הרי בזה? שייר אות איזה מובן/ אינו ולכאורה יא).—ת כ,
ת צורר  ישמרנה. ולא שבת בחרושת גם יכחיש העולם בחידוש להכחיש והרוצת באו
 גופה בתורה הרי העולם׳ חירוש על לאות שבת שמירת על התורה צותה ולמה

 :הוא מלא ומחרא בתורה מפורשת הבריאה כל שכן מחודש׳ הוא שהעולם מבואר
 מה ובל הבריאה סדר כל ומונה הולר והכתוב א) א, (בראשית, ברא״ ״בראשית

 כי נראה, היטב נתבונן אם כן. הוא הענין אולם בראשית. ימי מששת שנברא
ת חדש כל אין ח  אין הימים. בשכבר היה בעולם עתה שנמצא מה כל השמש. ת

 כי נאמן׳ אות וזה מכבר. מהנבראים אלא מתהיים העולם ואין חדש אחד נכדא
 בדיה אין ומאז בו הנמצאים וכל העולם נברא הזמנים מן שבזמן מחודש, הוא העולם
 ״מטרונה :המדרש בונת וזוהי מזה. זה ורבים פרים שהנבראים אלא נבראת חדשה
ת שאלה  עולמו? את ההב״ה ברא ימים לכמה לו: אמרה חלפתא בר יוסי ר׳ א

ה: אמר ב: ימים לששה ל תי  הארץ• ואת השמים את ה׳ עשה ימים ששת ׳כי כדכ
 לה: אמר עכשיו? ועד שעה מאותה עושה הוא מה לו: אמרה יז). לא, (שמות,
 הוא העולם של חיומו כל כלומר׳ סח). רבה, (בראשית זווגים״ ומזווג יושב החב״ה

 פירות. ועושים זה עם זה מזדווגים ובעלי־ההיים הצמחים ורביה׳ פריה יסוד על
 וכל בראשית׳ ימי מששת ועומדים מוכנים החמרים אלא חדשות בריות עוד אין בי

 בהשגחה רח היא ההזדווגות גם בי ההזדווגות. על להשגיח הם ההב״ה מעשי
 רצון בלא בעצמו לפעול אדם שום בכה אין האנושית שההזדווגות וכמו מיוחדה.
 החדוש־ברוד־הוא. ברצון נעשית והצמחים, הדוממים בעלי־החיים, הזדווגות כן החב״ה,

 נבראת לא העולם מלאכת החב״ה שבלה שמיום הבריאה׳ הפסחת על האות היא ושבת
 אות היא ושבת העולם. חידוש על מוכרחת ראיה וזוהי חדשה. אחת בריח עוד
 יסודי עפ״י טבעית׳ בהנהגה להתנהג העולם התחיל מאז בי הטבעית׳ הבריאה על

 הבריאה שיםורות בטבע, הטביע והוא בראשית. ימי בששת ההב״ה שברא הבריאה
 חדשים המרים ויולירו טבעו כפי ואחד אחד לבל הראויה ההזדווגות את ישמרו

ת הטבעית ההנהגה ובל חץ. עת עד חדשים שוב יולידו והחדשים  שבת, כנגד מכוונ
ת וההנהגה אלהית. כולה שהיא הטבעית ההנהגה על מורה שבת כי ת הנסי  כנגד מכוונ

ם בל שכן הבריאה, ימי ב: שאמר וכמו חרשה, כבריאה הוא נ תו  בריאה ״ואם הכ
 דבר הוא הבריאה ובטול בטבע הוא הבריאה חיום כי ל). טז, (במדבר, ה׳״ יברא

לבטלו, נם יכול הנברא את שברא שהבורא ומובן, מחודש.

 מתחילה עמו התניתי בד עמו שהתניתי הוא ״אני המאמר: בונת וזוהי
 לתנאו כז) יד, (שמזה, לאיתנו׳ בוחר לפנות הים ,וישב שנאמר: חורעו, שאני

 הנבראים כל החב״ה שברא שבשעה הבונה׳ כא). רבה, (שמות בתחלה״ עמו שהתניתי
 בי תתבטל. הבריאה את לבטל מלפניו רצון ויהי השעה שכשתגיע עמהם, התנה

אי כל  יכול הריהו החפשי ברצונו היא שהבריאה ואחרי הרצון. תולדת הוא תנ
 שינוי בזה היה שלא לאמר׳ כוונו ״לאיתנו״ מן זו דרשה שדרשו ומה לבטלה. גם

תו  אף ניבר בדבר שנעשה שינוי כל בי מהודם. שהיה מכפי הים של בתכונ
 התיחון, לאחר אף ניכר ונתחן, שנסדח, או שניקב, כלי משל. דרר בטולו. לאחר
 חידוש נעשה היה ואם מתיהן. הוא ועתה שלם היה שמתחילה בכלי, שינוי שיש
ם ניכר השינוי היה הבריאה, בעת שהיה מכפי שינוי כים׳ למקומו. רששב כר אחר ו
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 ^ההרע עןעתו ^טכשתבוא זה׳ תנאי ע? מתחיאה היתה הים ^עבריאת אחרי ם5או
 חואיות־דזויצטת׳ הנעשית כ^י וכמו שהיה. כמו היה ^מכומו הים כששב כר אחר הנה יכרע,

חוויה חו^יה וב^ שוב אותו ומחברים אוחו שמפרכים  ואין מכוסה, על באה ו
 שינוי. שום ב^א מתחיצה שהיה כמו שהכונה ״?איתנו״, ררשו ו^כן בו. ניכר שינוי

 ברייתו שעיכר מכיוון א^א ^חרבה, ונעשה גבכע שהרי שינוי׳ בו היה הרי ובאמת
ם היתה ש ת חו^יות־חו^יות הנעשה ככ^י ממש הריהו זה׳ ובתנאי כד ל מנ ־  אפרהי ^

ואחברו.

 הותנה הבריאה שבעת הבריאה׳ ?ימי מתיהם שינוי שהוא נם בל כי מזה׳ יוצא
 חו?רת היא הטבעית ההנהגה או?ם צורך. כשיהיה וישתנו שיתכט?ו הנבראים עם

 בב^ צהתבונן ?ו יש אז כי השבת, יום את ?קרש ארם חייב ו?פיכר השבו^
 זמן וב? עו?ם. ארון נעשה והכב״ה הבריאה כ? נש?מה בשבח שכן ה׳׳ מעשי

 והארם בבריאה. כביכו? עםוק היה הברואים כ? עור נבראו ו?א נגמר ?א שהעו?ם
 שבת בערע נברא ״ארכ שאמרו: וכמו הבריאה. ?כ? שיתבונן כדי בסוף נברא
 הראה שבזה ע״א). לח, (םנהדרין, מיד״ ?סעורה שיכנס כדי ״ד״א וכו׳ מה״? ומפני

 דבר כ? ע? ?ברך חייב שהאדם וכמו בו. ?השתמש ?עו?ם מזומן שהאדם הכב״ה
 כ? ?הכריש צוח שהקב״ח וכמו ה׳ מאת הוא הב? כי ?דעת ונהנה׳ אוב? שהוא

 הית האדם כשנברא מיד כן ה?חם׳ ושתי עומר ח?ה׳ בכורים׳ בכור׳ כגון ראשית׳
 ?השתמש רשות ?ו ואין הכב״ה ש? הוא ומ?ואו העו?ם כי ו?דעת׳ ?התבונן חייב

 הכב״ה או?ם זמני. רכ הוא והאדם עומדת ?עו?ם הארע כי ממנו. וליהנות בו
 ו?םתוה ?בנות כרצונו, בו ו?עשות בעו?ם ?עסוק ?האדם הרשה הפשוט ברצונו
 במו ש?ו. הוא כאי?ו העו?ם את ?חשב יש ובזה ו?קצור. ?זרוע ו?עקור, ?טעת
 לעשות לאומן רשות יש שמתחי?ה ע״א) צט׳ קמא׳ (בבא כלי״ בשבח כונה ״אומן

 הארם• וכן כשלו. הריהו הכ?י את משביח והוא ?עשות רשות לו שיש ואחרי בכלי
 העולם נעשה ורצונו כחפצו העולם נמצאי בכל לעשות רשות לו שניתנה בזה

 הוא ומלואו שהעולם לדעת׳ הוא צריך בעולם להשתמש לו שהותר עד אולם כשלו.
 שינוי׳ היא מלאכה כל כי דבר• לשנות או דבר׳ בשום לגעת לו ואסור הכב״ה של

ת, חפצים, כמה שם רואה והוא חברו בבית לבכר שבא כמי זה והרי  שלחנות ספו
 בשבת לאדם רשות אין ולכן שלו• אינם הם כי בהם׳ לשנות רשות לו שאין וכסאות
 שהתבונן אחרי ורכ הכב״ה. של עוד הם שאז העולם׳ י נמצא בכל דבר שום לשנות

כחפצו. בעולם להשתמש עולם׳ אדון שהוא הקב״ה׳ לו הרשה הכל יודע והוא

ושכל טבע
ם ושכל טבע כי לדעת׳ יש  ביר טבעי ענין שהוא מה כל כלומר׳ לזה׳ זה מתיחסי

טבע״ להשיגו. השכל ביד אין טבעי ענין שאיננו מה וכל להשיגו חשכל הוראת,׳  היא ו
 הראשונה׳ בהשקפה נראית ואינה עמוק עמוק טבועה שבה שהאלהות טביעה׳ מלשון
ת בלא ונם לעין גלוי נראית שבו שהאלהות נסי׳ לענין בננור תבוננו  יש עמוקה ה
 ולחלשי־ לכצרי־דעת מקום יש בשכל מובן שהדבר ובשעה אלהי. ענין הוא כי לדעת
 אלהות׳ מלא בעצמו הטבע באמת כי אף אלהי. ענין בזה אין כי לחשוב׳ השכל

 לטעות• לטועים מקום שיש אלא הכל? בורא ה׳ לא אם הטבע את ברא מי שכן
אלהי. עניו שהוא יודע׳ אחד וכל משיגו׳ אינו שהשכל נסי׳ בענין כן שאין מה
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 לממשלת כפופות אינן ההתחלות שכל חדש. כלל להוציא יש הזאת ומההנחה
 בתחום נכנסות ההתחלות תוצאות ורק להשיגן. האנושי בשכל מקום ואין השכל
 מגדולי אחד זה. בהסבר יובן והדבר מראש. הבורא יסד כן כי האנושי. השכל
 האדם. על להקל היא וכונתו הארס לצרכי חדשה מכונה בשכלו ממציא הטבע חוקרי

 אח האדם מעל להקל עשויות שהן אנית־הקיטור. או מסלת־הבדזל. המצאת כמו
ת כי ובהיות למקום. ממקום הנסיעה טודח האדם. לשסוש עשויות האלה המכונו

 שאם מטרתה. שתוציא באופן במכונתו להתנהג איך לאחרים לגלות המכונן על
 הידיעות את מוסר המכונן אולם המכונה. מהמצאת תועלת שום תהיה לא 1כ <א

 מלאכת עצם אבל במכונה. להשתמש ההכרח כשעור רק היינו מצומצמת. במרה
ה אדניה מה ועל נעשית היא איד המכונה. ־-ז עו ב ט  אופן. בשום לאחר ימסור לא ה

 לעולם. כמוסה תשאר המכונה. המצאת עצם היינו ההתחלה. כי איפוא. רואים אנו
 כזה ובאופן מציאותה. ואופן המכונה עשית מעצמם להשיג בני־ארם בכה שאין

 ועני! אופן. בשום להשיג האדם שכל ביד אין הבריאה עצמות הבריאה. נוסדה
 ומה לפנים ״מה ענין זהו כי להשיגם. האדם דעת שקצרה מהדברים הוא קדמות

 מקל וזהו קדמות. יש בהכרח הרי ואוז־על־פי*כן תפיסת־השכל. בו שאין לאחור״.
 העולם כי ואומרים. ה׳ במציאות להכחיש הרוצים הכופרים של קדקדם על המכה

 שהם במה כי ראשם. על נחלים חותים הם בזה כי יודעים. אינם והם קדמון. הוא
 לפלא הדבר את ועושים יותר עוד עליו מכבידים הם השכל על להקל חושבים

 החכמים הועילו מה כן ואם להשיג השכל ביד אין קדמות שהרי גדול. יותר היותר
 לא מדוע :יותר עוד התמיה תגדל הלא ? קדמון הוא שהעולם האומרים. בעיניהם

 ליסודי המתאמת בדעה ומחזיקים אומרים כשאנו אולם הקדמות? עניז השכל ישיג
 ניתן לא מדוע להבין אפשר מאין. יש והמציאה העולם ברא הקב״ה כי האמונה׳

 כחותיו וכל האדם את ברא שהקב״ה אחרי כי השכל. להשגת הקדמות ענין
 עצמות את ישיג שלא כזה באופן שכלו את ברא לזאת אי מהקב״ה׳ הם וכשרונותיו

 ולא הדברים תוצאות רק לו ומסר האדם של לשכלו עשה נבול כי והבורא׳ הבריאה
מציאותם. עצמות

ת ״שלשה שאמרו: מה מבואר ובזה  נמסרו שלא הקב״ה של בידו מפתחו
 תחית־המתיבו של ומפתח חיה של מפתח גשמים. של מפתח :הן ואלו שליח כיד

 חדשים חיים התחלת חדשה. ממציאות התחלות הן אלה כל כי ע״א). ב; (תענית.
 רק הם ומפתחותיהם להטבע נמסרו לא וממילא האדם לשכל נמסרו לא וההתחלות

הקב״ה. של בידו
 מטבעו אם הטבע. עם השכל שיסכים ישתדל. שהאדם הוא. השלמות ומתנאי

 והשכל שכלו. במאזני הענין אח ישקול הנור מעניני אחד לענין האדם משתוקק
 מסכמת התורה דעת גם ואם התורה לדרכי מתאים שהוא היינו היהודי. השכל הוא
 משום רק כן עושה שהאדם בטבע. רק הוא שמקורה וההנהגה כן. יתנהג לזה

 אינם השכל וחוקי גופנית הנאה ממנה ונהנה זו להנהגה משתוקק הוא שמטבעו
 להעבירה וראוי ישרה אינה זו הנהגה — התורה דרבי נגד היא כי לה. מסכימים

העולם. מן
 הטבעית תשוקתו לפי לא הנהגתו לסדר חייב אחד כל כי אם לדעת׳ יש אולם

 גם אפשרות אין אם לבד השכל על לסמוך אין זאת בכל התורה׳ חוקי לפי אלא
להנזר האדם את מעורר למשל. השכל. אם כזו. בהנהגה להתנהג הטבע מצד
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ש האחרוז׳ צה1הל עד ו?התדחק העו?ם מעניני ?גמרי  ר1אםע אם ?התבונז׳ ?אדם ?ו י
 בטבע יש כי ידע, ?א עוד וב? האנושי. הטבע מצד כזו בהנהגה ?התר,יים ?ו

 מצוינת בהנהגה מתנהג אדם ואם כן. ?התנהג ?ו איז כזו, בהנהגה ?חיות ?אדם מקום
 מתאשרת כזו הנהגה כי ?דעת׳ יש העו?ם• מן הנאה ו?מיעוט תענוג ?מיעוט בנוגע

 מתנגד הטבע היה שאי?ו ברי, זה כי הטבע. חוקי מצד והן השב? חוקי מצד הן
 חובותיו את ?תבוע ש?ו את עושה הטבע כי כז׳ מתנהג האדם היה ?א כזו ?הנהגה

 א^א מתהיים. היה ?א כזו. בהנהגה בעו?ם ?התקיים האנושי בטבע היה ו?ו?א
 חושב בעצמו הוא שרק היינו פרטי. ענין שהוא ?אמר יש השב? ?חוקי שבנוגע
 מפגישת בזה ויש כ??י. עני! זהו הטבע ?חוקי בנוגע אב? כן, ?התנהג שיש בשכ?ו

 מגיע חקירותיו בסוף החוקר ?ההתח?ה. הארם מגיע החקירות בסוף הקיצוניות.
 שמסופיי' וכמו הראשונה. במדרגה העומד הפרא שחי כמו ובמים, בעשבים ?הסתפקות

 באגמא■' קורמי ש?ימו ״מי :וכז ומים. בעשבים שהסתפק הידוע, הפי?וםור ע?
א או?ם בזד,. גם ?הסתפק האדם את מעורר השכ? כי ע״א). כב׳ (עירובין,  היה ^ו̂

 שיש מוכיח, הפרא ש? וקיומו כ?ום. מועי? השכ? היה ?א זה באופן ?התקיים בטבע
ארוכים• והדברים ?זה. בשכ?ו גם מגיע והחוקר ?התקיים. בטבע אפשרות

ותורה טבע
 אינה שהתורה ?בר ?א ש?ובי־יר. הו?כים והתורה הטבע כי ?דעת׳ יש
 בעו?ם הופיעה התורה הטבע. עם ביד יד הו?כת שהיא א?א הטבע, א? מתנגדת

ת אוצ? הטבע שגם בימים העו?ם את ?האיר מידה וקרני־אור הו  העו?ם• כ? 5עי מ
 ע^ טוב הרבה משפיע שהוא ?הטבע׳ נהדרה היותר בתקופה סיון, הוא זיו׳ בחודש
 יש מזה וגם הטבע. כפי הם התורה חוקי וכ? התורה. גם הודה בעצם הופיעה העו?ם׳

ת כמה עד ?דעת מ א  הנטועים הכחות וב? כ??י הוא הטכע כי הטבע. א? התורה מת
 (יומא. יהבי״ יצא ברקיע ״פ?גא שאמרו: וכמו נח?קים, ואינם ?יים5כ הם באדם

תנו ?א הכחות כי ע״ב). סט,  יפע?ו־ ^א זה וע? יפע?ו זה שע? ?התה?ק׳ ני
 ידוע שבח?ק התאוות, כ? וכן שבעה. ידע ?א ?כסר התשוקה כה באדם יש אם
 גבו^ ניתן ?א באמת ?מה הדבר: קשה ראשונה השקפה וכפי בהן. ?השתמש יש

 ק*ן האדם ישים שבשכ?ו הבחירה, ש? גור?ה מוט? בזה או?ם ?הטבע? וחוק
 הבחירה• יעוד כ? זהו כי המנגד. בח?ק וכמה בו ?השתמש כמה וכה כח ?כ? וגבו?

 דיני שע?־פי המוכיחים, מקומות כמה ?נו ויש ח?קה. ו?א כ??ים כ??ה התורה ונם
 והמדמע המטמא ?עני! [כמו בזה. ח?קו החכמים ורק ח?וק שום היה ?א התורה
 פטור או חייב מזיד ואחד שוגג אחד תורה דבר אם יוחנן ור׳ חזקיה דפ?יגי
 וההבד? ?מזיד שוגג בין חי?וק אין התורה שמן מודים, שניהם אב? ע״א), נג, (גיטין,

 שניהם ורבה עו?א ׳ע״ב) קע״ד׳ בתרא, (בבא משעבדי ?ענין וכן מדרבנן. הוא
 הוא וההבד? ע?־פה ?מ?וה בשטר מ?וה בין הבד? שום אין התורה שמן מודים׳

מדרבנן]. רק
 הוא דבר ?תקן הרוצה שב? שבטבע׳ ?החזיון מספיק ישוב נמצא זה ו?פי

 המנגד• כח ?ו יש וכח כה וב? כ??יים הם הכחות כ? כי הוא, והביאור הרבה. סוב?
 יש טוב מוסרי כה ?כ? וכן אכזריות, — ?רחמנות השנאה, כח יש האהבה ?כח

?א מפסיק גבו? ?ו היה בכח שהשמוש בטבע׳ ניתז ו?ו רע. מוסרי כח ?עומתו
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 אזויצתו׳ להיטיב הוא האדם בנפש הנטועים הטובים הכהות ואחד ללי.3 כח עוד היה
 להיטיב השתדי^ותו ע? האדם נבו^ היה וילו בדוחניות. ובין בגשמיות כיז

 היה אהיפר• וכן באאי. בה הזה הכת היה אא אודה, בהדן ואהעמידו לזואתו
 זה ייטיב המוסדי מצבו אהיטיב ומשתדא אחבדו מוסר מטיף שהוא שבשעה כטבע,
 קץ אין סתמיים, הכהות כא נבראו ואבן הרע. אהכח ונבוא קץ היה אז י3 דרכי׳

 מאהורות אהמנע אבאי בכחו יש אזואתו והמיטיב הרע. אכה נבוא ואין הטוב אכה
 שהתיצב מי ואהיפך, זה. עא הרבה סובא שהוא בשעה גם והטובה הישרה הדרך או
רי עא ב אא ד  חברו אם נם הרע מדרכו אזוז ואא אחד במהום אעמוד בכחו יש סו

טעותו. עא ואהעמידו אהוכיחו ירבה

נעלם וטבע מורגש ע5ט©
 ורגש האכיאה תשוקת כמו בטבע, מרגיש שהאדם דבר כא הוא מורגש טבע

 מדגישו. האדם שאין אאא בטבע יש שהדבר הוא נעאם וטבע והשינה. הצמאון
 ישראא שבין האאהי הקשר והוא טפע. כעין שהיא נטיה, יש ישראא עם וכהאיכות
א: שאמר וכמו אהנתק. יבוא שאינו אהחב״ה,  אא היו רוחכם עא ״והעואה הנבי

 (יחזקאל, עאיכם״ אמאור שפוכה ובחמה נטויה ובזרוע חזקה ביד אא ״אם וגו׳ תחיה״
 עוא חאיאה, אפרוק, ישראא יחפצו אם סוף־סוף שהרי מובן, אינו שאכאורה לג),—לב כ׳

 ישראא, עם בטבע זה נטוע באמת אואם העמים. אהם ירעו אא מעאיהם שמים מאבות
ואאהי*. רוחני ענין הוא כי מורגש, שאיננו א^א

הכרחי, מניע גם אהם יש האומה חיי שא בדומם העומדיפ הדברים כא ובכאא
 ויש מורגש הוא הטבעי שהמניע ויש בבחירה. התאוי מוסרי, מניע רק אא שהוא
 שתיה, כאכיאה, המורגש, אטבע שייך מוחשי ענין הוא שבאמת דבר נעאם. שהוא
 המורגש. הטבע תחת עומדים והם מוחשי ענין בהם שיש הגוף, מחסורי ובא שינה
 ענין הוא שגם נעאם, מניע בהם יש ואאהי רוחני ענין בהם שיש דברים אואם

 טבעי. ענין הוא והכרח נטיה או ויש אהבחירה מסור שאינו דבר כא כי טבעי.
 ואהמוסרי וגופנית עצמית נטיה או יש הטבעי אמוסרי. טבעי בין ההבדא שזהו

 הטבעי את אעשות זוכים הסגואה, יחידי השרידים, ורק העצמית הנטיה חסרה
מדברים. אנו אין הכלל מן וביוצאים אחד, והמוסרי

 אהמוסרי גם יש כאאיים, בענינים אבא פרטיים, בענינים הוא זה כא אואם
 האדם שבכאא וכמו מורגש. שאיננו הנעאם הטבע כמו נעשה והוא עצמית נטיה
 הפנימיים האברים פעואת (כמו מרגיש ולא חלי לא והוא עאיו הפועאים דברים ישנם

 הטבעי עאיו שפועא הפעואה את מרגיש איננו שהאדם בזה, הוא כן הדם) ומרוצת
הנעאם.

ההתפתחות פעולת טבע
 את ומרחיבות אדם שא דעתו מרחיבות וההשתלמות ההתפתחות כי מודעת,

 רמות רבות, בידיעות שבאו גבולי מתרחבים מתפתח, שהאדם מה כא השכא. גבולי
 האב, עא לפעול היא ההתפתחות תכלית אשר איש, מכא נכחד לא אולם ונשגבות.

ועוון. חטא מכא ויזהר רע אכא יתאוה שלא והדרדרים, הקוצים את מתוכו אבער
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 דופי אהטיא יש יוצאת התכלית וכשאין התכלית א? קשורה פעו^ד, כי וידוע,
 חכ^יח להמכונה יש —מכונה בעשית עוסק אדם משא. דרך הפעואה. בעצמות

 תכאיחה* מוציאה הפעואה אין ואס בפעואתה. עוסק הוא התכאית ובשביא ידועה
 בפעואח ויגע עמא הוא אם ואריק. אהכא והיא בפעואה מגרעת כי אהחליט, יש

 ממקומה זזה המכונה ואין באויר אעוח או במסיאת־ברזא, בה איסע מכונת־קיטור
 בחשבונו וטעה בפעואתו חסרון יש כי מובן באויר׳ אעור או בה, איסע ואי־אפשר

ת כא שאחרי רואים׳ אנו העואם ובהנהגת עמאו. היה ואשוא  וההשתאמות ההתפתחו
החיה מן גרוע והוא ואהשחית אהרע רק הן מחשבותיו וכא און מאא האדם אב עוד

 מקבאוח האדם את אטרוה בריתן מטבע העשויות והדורסות הטורפות החיות כא ^'
 או יעשו אבד ואא עמו, שיתרועעו אאדם׳ ואהרגיאן אחנכן תחבואות ויש מרות

 נעשו ונמרים שאריות עובדות, כמה כידוע אראשו. שומרים יהיו עוד אאא רע׳
ת האאו והעובדות בעאיהם. עא גבורתם בכא והגינו אבני־תרבות  אהראוח מספיקו

ת אהרגיא בידנו. יש כמה עד אנו  באחים האדם עם אהתרועע הטורפות החיות א
 אהרגיאה •בידינו שאין בעואם׳ יש אחת חיה ורק רע. מכא עאיו ואהגז ורעים•
 אא האדם אב אהטות והחקירה המוסר ספרי שעמאו מה כא האדם. —והיא האדם
שבותיו וכא ומרמה תור מאא האדם אב ועוד בתוהו עמאם עאה הטוב  אהרע הן מח

ת בפעואת דופי אהטיא הרשות אנו יש כן ואם אהיטיב. ואא  ואהראוח ההתפתחו
ה נתרוקנה שההתפתחות בעאיא, תכנ  אגרום ע^וא זה ורעיון ממש. שום בה ואין מ
 ואם בידיעות ואהרבות אמעאה אהעאות היא האדם תכאית כי אהאנושיות. הפסד
ר—דעת אקנות יחדא ת אין. הבהמה מן האדם מו

ת כי היא, האמת אואם האב־ עא נם אפעוא וסופה הרבה מועיאה ההתפתחו
א̂ והתכאיח זמן. אאחר אאא יוצאת שאינה תכאית ויש מיד היוצאת תכאית־ יש  הטבם ע

 וחשב^ השכא עא פועאת ההשתאמות כי מיד. יוצאות שאינן התכאיות מן היא האב
 את האדם ירע שאא עוד בא כי בנקא. אינה האב עא והפעואה האב. עא פועא
 או^ם עוא. כ•־ בהם רואה שאיננו אחרי שיטיכם׳ תקוה אין שבמעשיו הרע

 שאין כזאת, אעת וגם האב. עא גם תפעא גבוהה אמדרגה ותגיע הדעת כשתתרבה
ם אנו אי  ההשתאמות אין האב, עא הפעואה היינו האמיתית, התכאית הוצאת עוד ת

 האב• אהטבת אהגיע המסיאה מתישרת מתפתח, שהשכא מה כא כי דיקה. פעואה
 המעשים את היודעים ויש שאובי־יד. עוד הואכים אינם והמעשה הידיעה כי אןז

 ותנרא תרבה כאשר אואם האב. את אהטות כה עוד בהם ואין וגדריהם הטובים
 והידיעה ויכואת. רצון ידיעה׳ זוקקת פעואה כא כי האב. עא אפעוא סופה הדעת

 כסתה הבערות חשכת כאשר הכינים, ובימי והראשית. הראשונה המדרגה היא
שרפת ואון עמא ראו אא ארץ, מינו אמונתו. עא יהודי ב  ההתפתחות הגיעה אאה ובי

 היום גם אמנם בפומבי. היהודי את אשרור אפחות, שמתביישים׳ המדרגה. אאותה
 בתחבואות שאהם את עושים הכורים אואם היהודי, את בה אהפיא שחת כורים

ת כי הידועות. ההגבאות גזרת כמו אעין, נראה יהיה שאא ומזמות  ההתפתחו
ת אהביז השכא עא רק פעאה  את מעשות אמנעו האב עא עוד פעאה ואא העוא א
 הועיאה העוא ידיעת אואם רואים. מעין אותו מכסים העוא את העושים ואכן העוא.

 ויכואת שידיעה ואחרי היושר. מחאצות ואהלבישו אהסתירו הם שמשתדאים אמצער
 כאשר כי תקוה׳ יש הרצון עא הרבה פועאת והידיעה הפעואה עמודי הם־הם ורצון

תכאה כעשן בואה הרשעה וכא הרצון עא חפעא הידיעה תתרבה
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ותועלת דין שכל, טבע,
 ומשולבים הם קשורים הא^ה המושגים ל3 —התועלת הדין. השכל. הטבע.

ז̂ה•  בנוי שהרי! ויש בשכל. ישנם באדם הקב״ה שהטביע הטבע עניני כל י
 האדם• טבע על שנוסד ע״ב). פז. (יבמות, דמיא״ כהודאה ״.שתיקה במו הטבע• על

 בדבר חייב יוצא הוא בי דואה, שהוא בשעה לשתוק עשוי איננו טבעו לפי האדם
 בלבו בינה יתן אדם של שכלו כי שכלי, ענין נם בזה ויש עמו. שהדין יודע ׳טיייא

שו צדקת כבלע יחריש לב^  ונסתתמו שותק שהוא אנו רואים ואם לעיניו. נפ
 נוסד והדין להצטדק. במה לו ואין חטא כי הוא, שיודע להחליט לנו יש טענותיו.

 הטבע את הטביע שהקב״ה אלהי. ענין הוא זה וכל השכל. ועל הטבע על כזי*
 זה לולא כי ידועה. לתועלת שהוא מובן וממילא הדין. את פיהם על וחקק והשכל

והשכל. מהטבע מסובב כמו הוא והדין הזה. הטבע את טובע הקב״ה היה לא
ת הקב״ה שהטביע אחרי בי הרין. את חקק הטבע א

 הננו כי פיהו. על וערוכים האנושי הטבע יסוד על הם בנויים אבלות ודיני
 פג הוא הזמן שבהמשך עד ליום. מיום והסוד הלוך הולך האבל שצער ח^אים.
שתכח והמת לנסרי  האבלות. דיני ונתונים ערוכים הזה הטכע ועל־פי הלכ. מן נ

תנו האנינות. יום הראשון, כיום  .נבולים הוצבו כ ואח מאד. חמורים דינים ני
 ודפים הולכים האבלות דיני אלה שבכל חודש. עשר שנים יום. שלשים ימים, שבעה
 הלב. מן המת נשכח אז כי האבלות׳ לדיני עור זכר אין חודש עשר שנים יאחר

ובאמת הטבעית• האבלות נם נשלמת המוסרית האבלות שנגמרת שבשעה כאופן
 בשעה הטבעית. האבלות מן מסובב המוסרית האבלות ן עני כל כי לאמר.

 שתעורר בהכרח לבבית תנועה וכל והאבל. הצער לזכרון מקום עוד יש שבטבע
 להשנאה המתאימים ומעשים לפעולה מעוררת לבבית שנאה ומעשים. פעולות איזו

 ועל־ידי הלב. לשמחת המתאימה לפעולה מעוררת לבבית שמחה בלב. הכבושה
שמת המעשה  גשמית תוצאה בלי שבלב דבר כל כי הלבבית. התנועה יותר מתג

 להתנועה הנותן המעשה ועל-ידי ורפה. הלוך ללכת ועלולה כלל ניכרת איננה
 וכמו ויותר. יותר הזאת התנועה מתחזקת הפועל אל מכח לצאת מקום הלבבית

 כונת היא ויסודה התפילה עיקר אמנם תפילה. לענין הלבבות״ ב״חובת החסיד שכתב
 א}׳ ב׳ע (תענית, תפילה זו אומר הוי בלב שהיא עבודה היא ״איזו • שאמרו וכמו הלב

 והיתה פועלת היתה לא המחשבה על רק התפילה את חכמים הניחו אילו אולם
 בדבור מוצא לה יש שהתפילה ובזה ובבה. הולך היה שבלב והניצוץ ורפה הולכת

 רב למעשה תתקשר לא אם שבלב תנועה כל וכן המחשבה. נם מתחזקת וכמעשה
 שאיננה פנימי. ממקור יוצאת שאינה הפעולה כי לדעת. יש אולם בטוח. קיומה איז

 ולבז פעולה. בשם להקרא ראויה ואינה כלל חשובה אינה הלב. לתנועת מתאמת
 האדם. שבלב התנועה ערך כפי שיהיו והפעולות, המעשים כל ומדרו חז״ל שקלו

 המתאימות כאלה פעולות לפעול עליו מאד חזק האדם שבלב היגון שרגש ובשעה
 לעומתו הנעשים המעשים גם ורפה׳ הולך שבלבו וכשרגש־היגון העז. יגונו לרוח

ת האבל מעל והקל הלוף והולכים. מתמעטים  שנים ואחרי והגזרות. הדינים חומר א
 הערוכים להמעשים עוד זכר כל אין בלבו, היגון לרגש עוד זכר כל שאין חודש, עשר
היגון. רוח ערר <פי

̂ דבייפ^א' רואים אנו זה ובכל
שתכח המת שרק באדם. ע׳ ם ״מתנחם שאמרו: וכמו החי, ולא הלב מן מ
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ם 1ו»י המתים  שזהו כתבו, והמפרשים ד).8 רגה, (בראשית החיים״ 5עי מתנחמי
wלב ממנו יתיאשו ואא ^חפשו הרוביו שישתדאו החי׳ ?תועאת p .אמנם ובמצאו 

 חזי ^א דאיהו ״אע״ג או^ם מת׳ או האובד הוא חי אם יודעים אינם החרובים
 יש הרבה כי ומרגיש׳ חש האדם של ביתו נאמז נביאו שהוא וה^ב חזי״ מז^יה

 שקשורה משום הזמן׳ בהאריד נם יפוג אא וצערו ודואג מצטער והוא להצטער ל^
 וצכז בזה. זה קשורים והתועי^ת הדין השבא׳ שהטבע, היינו תוע^ת. נם בזה

 שיש החי אבא האב, מן שישתכח בטבע הטבע בזכרונו, תועאת שום שאין המת,
נמצא. שהוא עד האב מן משתכח איננו בזכרונו תועאת

 ביום אבאות מנהג שנה בבא אנהוג מצוה שהדין שמה אהבין יש זה ומכא
 האדם בטבע היה אאמאא כי הטבע. עא נוטר זה דין גם המיתה׳ יום המר׳ הזכרון

 הפעואות עא רק הנוסדים הדינים כאא מועיאים היו אא ישנה׳ אבאות אהתאבא
והמעשים.

וקימר• חיה והיא־ מתה אא הקדושה ארצנו כי אאמר׳ אפשר המאיצה ועא־פי
בניה־בוניה. אב הישראאי׳ האב מן אעואם נשתכחה אא ואבן

והכרחי טבעי
 עא־ידי אאור יוצאים אאא בטבע׳ שאינם דברים ויש בטבע. שהם דברים יש

 וצובעים בטבע השחור דבר אואם בטבע. אבן הוא השאג משא. דרך חיצוני. מניע
 שבטבעו הדבר׳ את מכריחים כי הכרחי׳ מאאכותי׳ אאא טבעי אינו האובן אבן׳ אותו
 בעצמות היא השאג אבנונית ומקרה. עצמות ענין נם וזה אבן. אהפור שחור׳ הוא

ת היא השאג ואבנונית במקרה. רק היא אבן הצבוע הדבר שא ואבנוניתו מי  פני
חיצונית. היא אבן הצבוע הדבר שא ואבנוניתו

 עאוא והחיצוני ההברתי המקרה, אבא בנקא, בטאה איננה העצמות כי וידוע׳
 אבן הצבוע הדבר ממנו. החזק אחר מקרה ידי עא בטא אחד מקרה אהתבטא.

 בהברת הטבעית׳ השחורה, צורתו את שוב ואובש האבנה צורתו את פושט במקרה
 פנימי׳ כא עמדתו. ואוקח ממנו החאש עא מתגבר החזק המקרה כי אחר. מקרה יד

 משא. דרך בכה. הוא אז גם אואם העין׳ מן אהתעאם אפעמים עאוא ועצמי טבעי
 הצבע ידי עא העין מן נעאמת אבנוניתו שחור׳ וצבעוהו בטבע אבן שהוא דבר

 בח כשיבוא אטבעה אשוב ועאואה העואם מן ובטאה עברה אא היא אואם השחור׳
 נעאמת כשהיא החיצוניות אבא הנוכחי. מהעצם השחרות מקרה את אהעביר אחר
 בא כי העצם׳ אא עוד חוזרת ואינה העואם מן ובטאה עוברת הריהי מקרה בכח

מיותו ואא העצם בחיצוניות היתה הוויתה הטבעית. ובעצמותו בפני
 והבךןץ, מקרה בין האאה ההבדאים כי אאדם. בנוגע נם הוא הזה וההבדא

מיות ךףך ץן. ההבדאים ארגאי רק חאים וטבע׳ עצמות וחיצוניות׳ פני
 ואבנונית בעצם אבנונית יש כי ואומרים׳ וגוונים צבעים עא מדברים אנו אם משא.

 אומרים׳ אנו אם כי האבנונית. מאבד אחד גוון עוד שיש מזה׳ אהבין יש במקרה׳
 מבעאי אחד איננו שבעצם אומרים, היינו כאיאו הריהו במקרה הוא הזה שהגוון

 בעצם. שהוא במציאות, אחר גוון עוד יש כי מזה, ומוכח המובן. במאוא הזה הגוון
 חמימות עא מדברים אנו אם או במקרה. דק הוא שזה אאמר מקום היה אא כן אא שאם

ממקורם׳ הנובעים הרותחים כהמים בטבע, שהיא חמימות שיש ואומרים׳ וקרירות׳
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ת ויש מו שנה5ע מזה. מובז במקרה. רק שהיא חמי  י3 במציאות. קרירות גם י
 כי במקרה; היא שהחמימות ^אמר. מקום היה ?א בעוצם קרירות היתה אצמצא

 בעניז או במציאות. כצצ היתה צא והקרירות וטבעי עצמי ענין ההמימות היתד• אז
שהמקרה. צרעת. ויש הנר. כאור במקרה. ואור היום. כאור בעצם. אור יש האור.

 הנזכר במשצ (כמו צעצם שמחוץ אחר בח ע״י באים החיצוניות. או ההכרח. או
 האדם אוצם החוץ). מן דבר שהוא הצבע בח עצ״ידי השחור צדבר הצבנונית באה
 וצבנה חמה מאירה. בהנהגה הנהנות. מיני בשני צהתנהג ויבוצ בחירה בעצ הוא

 הכרחי. או טבעי מקרי. או עצמותי הנהגותיו בכצ צהיות האדם יכוצ וצכז צהיפד. או
 חפשית. והנהגה התורה ברוח הנהגה הנהגה׳ מיני שני יש משצ. דרד רצונו• רוח צפי הכצ

 היראים בטבע• חפשים ויש בטבע ה׳ יראי יש אדם. בני מיני שני יש כי ונניח
 טבעם בטבע והחפשים והמצוה. התורה ברוח צהתנהג מחייבם טבעם בטבע

 את צכצוא יכוצ הוא שבבחירתו האדם. זאת ובכצ החופש. ברוח צהתנהג מכריחם
ת וצבבוש רוחו  החפשי האיש טבעי• כפי שצא מעשים צעשות בכחו טבעו׳ א

 אינה שדעתם אמונים׳ משצומי יראים אנשים במסבת צמשצ. בא. כשהוא בדעותיו
 שבא המקום כמנהג ונוהג חפשיותו את צהסתיר משתדצ הוא החפשיות׳ את סובצת

 זאת (ואין הכרחית אצא טבעית אינה כזאת הנהנת צחרפה. יהיה שצא כדי צשם.
 החפשי אם רק מקום צה יש הצביעות כי רבים. בטעות יחשבו כאשר צביעות׳
ת מסתיר  ׳׳עושין (ע״ד חומרית תועצת מזה צהפיק חיובית צמטרה חפשיותו א

 מטרה צשם כן העושה אבצ ע״ב). כב. (סומה. כפנחס״ שכר ומבקשין זמרי מעשי
 האדם נוהג זו הכרחית והנהגה צביעות]. זאת אין צחרפה׳ יהיה שצא שציצית׳
 האדם, כן צא אחר׳ ע״י נעשה הכרחי כצ הנמצאים ביתר בי בבחירתו. בעצמו.

 פעוצתו הוית וממיצא מהכרח זאת עושה שהוא אצא והעושה׳ הפועצ בעצמו שהוא
 צאי־ הנהנתו את חושב הוא צבו. בסתר בפנימיותו. כי וחיצונית. מקרית היא

 הקהצ. צרעת הנהוב המם משצם שהוא אצא עצמה. מצר צורקת צבצתי נורמצית.
תו וחרד ירא דת. שומר הוא שבטבעו מי צהיפר. וכן  הציכותיו בכצ מתנהג הוא ובבי
 בחברת בא כשהוא ורק כבחמורה קצה במצוד. וזהיר והמצוה התורה רוח צפי

 — וצקצם צצעג יהיה שצא צשם. שבא המקום כמנהג נוהג הוא ברעות חפשים אנשים
 צעבור עצוצ והכרח מקרה כצ כי הוא. וההבדצ וחיצונית. מקרית היא זו הנהנה נם

 מהנהגתו, צוותר מוכרח פרנסתו מחמת או המקום שמצד האיש במו וצהבטצ.
 הנורמצי צמצבו ישוב חמתו ועצ אפו עצ צהתנהג המניעתו הסבה כשתחבטצ הנה

ועצמותו. טבעו כפי צהתנהג

ומוסרי(א)־ טבעי
מוסריים. או בזמיים ענינים הם אם צב צהם צשים שצריך דברים כמה יש

טוב טבעי טוב יש כי מוסרי• ורע טבעי רע וכן מוסרי ו
מד ם) ב׳״ (אסתר צטוב• נערותיה ואה .״וישנה :שאמרו וזהו  שהאכיצה רב א

 רב הכונה, ע״א). יג. (מגילה׳ דחזירי״ קרצי שהאכיצה אמר ושמואצ יהודי מאכצ
 מאכצ כשר. מאבצ שהאכיצה דורש׳ הוא וצכז המוסרי׳ הטוב הוא שהעיקר סובר,
 וצכן הטבעי הטוב הוא העיקר כי סובר. ושמואצ מוסרי. טוב הוא שזה יהודי.

מעיז חוצקים הם אחר ובמקום ושמנים. טובים מאכצים שהאכיצה דורש. הוא
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ה: תינו. היו זרה עבודה עובדי מתחיאה אמר רב בגנות? *מאי ז  ושמואא אבו
 הולכים ושמואא רב כי בעאיא. ונראה ע״א). קטז, (פסחום, היינו״ עבדים אמר

ת ונם המוסרי הטוב הוא דבר בכא שהעיקר סובר, רב אשיטתם.  היא העי?ר בננו
 5ושמוא< אבותינו". היו זרה עבודה עובדי ״מתחיאה אומר הוא ואכז המוסרית הננות
 ״עבדים אומר הוא ואכן במצרים העבדות עניז הטבעית׳ הגנות היא שהעיקר סובר,

 השקפה מנקודת — ושמואא מוסרית השקפה מנקודת דבר כא עא השקיף רב היינו״.
 בדיני. וכשמואא מוסרי ענין שהם באיסורי. כרב האכה זה שמשום ואפשר טבעית.

טבעי. ענין שהם
 וקאקוא הגרעון מצר קאקוא קאקואים׳ מיני שני יש המוסריים שבענינים כשם

 הוא כן ב). ד. (דברים, תגרעו״ ואא תוסיפו ״אא שכתוב וכמו ועודף. הוספה מצד
 האב התוספת. ומצד הגרעון מצד קאקוא בהם יש האברים כא טבעיים. בענינים

 הם הרי רקבון, בהם שעאה או שנקבו כגון נתקאקאו. אם הפנימיים האברים ובא
 עואה אם הוא תוספת מצד והקאקוא גרעון. מהמת הוא והקאקוא שחסרו כמו
 זאת ובבא הגוף. אבא מסוכנים שהם דם, קאקוא או מכה מחמת גיתאי־בשר בהם

 ואם ארפאותו. קשה חסרון מצד הוא הקאקוא אם אגרעון. תוספת בין הברא יש
ת מצר הוא הקאקוא ספ  חדר אא עוד כא נתוח, עא־ידי תרופה אמצוא אפשר תו
 אהסירה. אפשר תבאוא בה יש אם העין וכמו האברים. שא פנימיותם אתור הגידוא

 קאקוא והוא האבר בעצם הריהו שהחסרון פנימי. קאקוא תמיד הוא החסרון והנה
 בחיצוניות. רק שהיא ויש הפנימיות עד מגעת שהיא יש התוספת. כן אא עצמי.

 שעאה או נתקאקאה העין אם יודע ואינו ראיתו שנתקאקאה בעיניו, חש אדם אם
 אהודיע ימהר נתקאקאה, העין כי יראה׳ הרופא ואם ברופא. אשאוא עאיו קרום, בה

 העין עא קרום הרופא ימצא ואם ברפואות. אעסוק ועאיו בסכנה עיניו כי אהחואה,
 המוסריים, בקאקואים הוא וכן כבתחיאה. אראות ישוב והחואה הקרום את יסיר

 רק הוא הקאקוא אואם דבר. שום מועיא היה אא פנימי. הקאקוא היה או העבירות.
 דרכו אחשב יתחיא וכאשר מראות׳ החוטא עיני טחו כי בשר, גידוא כעין חיצוני,
 ותכונותיה בכחותיה ושאמה בריאה והיא נפשו נתקאקאה אא בעצם כי מיד. יתחרט

 ישחדא אם ואכן השכא. עין את אכסות פניה עא קרום כעין שעאה ורק הפנימיים
תשובה. ענין באמת וזהו או. \רפא ושב ואהסירו אותו אנתח האדם

ומוסרי(ב) טבעי
 זה רחוקים הם המוסרי והעואם הטבעי העואם כי נראה. ראשונה בהשקפה

 הטבעית. תשוקתו את אמאא מוכן והאדם דברים אכמה נוטה שהטבע בשעה כי מזה.
 מאחמה תמיד עורכים והמוסר הטבע כאיאו ונראה מזה. ומונעו המוסרי הרגש בא
א ומכריח מרשה שהטבע מה זה. כנגד זה ב - ת שו ע  האדם את ומונע המוסר א

 ומניעו המוסר בא —מאעשות האדם את מונע או מתרשא שהטבע והדבר מאעשות.
אעשות.

 שאובי־יד והמוסר הטבע הואכים דברים שבכמה נראה. היטב נתבונן אם אואם
 היינו הטבעית. ההשקפה עפ״י רק הנעשים מוסר עניני כמה יש אזה. זה ומסייעים

 הענינים ובא המוסריות התכאית אא אהגיע נכונה דרד סואאת הטבעית שההשקפה
אענינים אאימודים אהיות מוכשרים שיהיו כזה. באופן ונערכו נעשו הטבעיים
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 והזהירות ושהיה אכיצה בעניני הנוה צרכי צמ^אות הטבעי ההכרח מוסריים.
 יבוא שמתוכם מוסריים. צענינים בהם השתמש5י מאד מועילים —מזיקים ממאכלים

 רברים ויש הנפש צרכי ספוק יש כר הנור צרכי ספוק שיש שכשם להאמין. האדם
 5א יוצאים שאינם מוסריים ענינים כמה שיש א^א עוד ו^א ^הנפש. המזיתים

 התשוקה וע^־ידי טבעית תשוקה יש הנוף שבעניני וכמו הטבע. ע^־ידי א?א הפוע?
 טבעית תשוקה ידועים בענינים יש כן הצרכים. את יצמ^אות האדם משתרצ הזאת

ת אמ^אות  בכמה נערכו עניני־התורה בל כי אדעת׳ יש וביחוד המוסריים. הצרכים א
 יותר נבין הטבע אררכי יותר שנתבונן מה שבל באופן הטבע. דרכי אפי פרטים

 החיצונית שההשקפה רואים׳ אנו הטבעי ובעואם והאיכותיה. התורה דרכי את
ת והחכרה מי ת הן אחת ואא מזו זו רחוקות חפני תרו  יש זו. את זו סו

ת ובהשקפה אזה זה שוים נושאים שני נראים החיצונית שבהשקפה מי  אנו הפני
 נושאים שני אפנינו שעומדים יש אהיפר. וכן מזה. זה רחוקים הם כמה עד רואים

 הפנימית ההשקפה ובאה החיצונית ההשקפה כפי הריחוק בתבאית מזה זה הרחוקים
 הרוחנית. ההשקפה את אהוציא מסייעת הטבעית ההשקפה אשר ויש אותם. ומאחדת

המוסרית. המטרה אהשגת מועיאים הטבעיים שהכחות נם ויש

 טבעיות יש שאיאיות בפעואות ובין חיוביות בפעואות בין והנה
מו: .טבעיות חיוביות פעואוח יש ומוסריות.  שינת שתיה. אכיאה׳ כ

 והצמא הרעב את מרגיש הוא שכן הטבע. מהכרח אותן עושה שהאדם וכדומה.
 שהטיא החובות את ממאא הוא האאה הפעואות את עושה וכשהוא וחטיפת־השינה.

מו: חיוביות׳ מוסריות פעואות יש וכמו־כן הטבע. עאיו  עטיפת תפיאין׳ הנחת כ
 האדם אם ובמוסר. בטבע שאיאיות פעואות ויש וכדומה. קביעת־מזוזה בציצית.

 עצמו מונע הוא ואם טבעית. מניעה זוהי —ארסיים דברים מאאכוא עצמו מונע
 יש הפעואות שאיאת כי יוצא. מוסרית. מניעה זו הרי —אסורים דברים מאאכוא

 השאמות. אא מתאמת המוסריות שרק וידוע מוסרית. שהיא ויש טבעית שהיא
 מה וכא אהמוסריות. רק הטבע אא אהכנע שאא היא האנושית השאמות שיסוד

 הטבע מצד הן והמניעה שהעשיה עוד כא בשאיאה. ובין בחיוב בין עושה. שהאדם
מות ואינן ת הן אין המוסריות אא מתאי חסו  נעשות כשהן אואם השאמות. אא מתי
ת הן המוסר מצד חסו  יכואת אינה העדר מצד הבאה שאיאה וכא השאמות. אא מתי

 עצמו אמנוע מוכרח הריהו או׳ שאין מצד אוכא אינו האדם אם אמוסרית. אהתחשב
שבת אינה הזאת והשאיאה מאאכוא ת ואינה אמוסרית מתח ס כנ  ורק השאמות. בכאא נ

הי—המוסר מצד מאאכוא עצמו מונע והוא או יש אם  מנדרי והיא מוסרית שאיאה זו
 אי־אפשר רצון ובאא הרצון מצד הוא עושה שהאדם דבר כא כי ובהיות השאמות.

 וכמו טבעית. שאיאה היא הרצון העדר מצד הבאה שהשאיאה מובן. אעשות. או
 חסר אם כן טבעית. היא השאיאה ממנו׳ עצמו מונע והוא הדבר נוף או חסר שאם

 חזיר בבשר אי־אפשי אדם יאמר ״אא :אמרו ואכן טבעית. היא השאיאה הרצון׳ או
 חרצון או שיש היינו קדושים). כתנים. ((תורת ע^י״ נזר שבשמים ואבי אפשי אאא

 החיובית בפעואה יותר ניכרת שהמוסריות מה וכא המוסר. מצד רק היא והמניעה
חסת המוסריות שכן השאמות׳ ערר מתעאה השאיאית. או השאמות. אא מתי

ד כח אפניו שיש בשעה ניכר דבר כא כח והנה  הכח עא מתגבר והוא או המתננ
 קואעים חוזי־יה שא יעודיהם וכא התורה וכא הרצון. תואדת היא והאאמות ההוא.

המאומת השכא היינו השכא, את ואהגביר הגופני הכה את אהכניע —זו אמטרה
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 והתגברותו השכצ ופעוטת השכצ. אא מתאימה התורה פי התורה. אא והמתאים
ח המשתמש הרצון היינו נגדו, עומד שהכה בשעה רס אראות יש  בקשרי־ עומר בנ

ע והשכא השכא עם מאחמה  אנקודת השאמות מגעת אז —הכה ואת הרצון את מכני
 ההשתאמות. אעת אבוא, אעתיר היעודים מראש ואכן עאיונה. היותר במדרגה הגובה

 אי אמדרגה, ממדרגה אאט־אאט, רה אפשר אזה אהגיע אואם המאחמות. ביטוא היא
 העאיונה. אמדרגה אהגיע יש שאביו שעא הסואם שהוא המשפטים, ענין בא אזאת

ת אראות עוד אין מתנגד, כח בהן שאין ת,1החיובי המוסריות בפעואות פי  פח א
 בה אין פי מוסרית. פעואה אמנם היא בציצית, עטיפה תפיאין, הנחת המוסריות.

שפטים אבא אה. המתנגד פח אין אואם טבעיות, שום  טבעי רצון בהם שיש במ
 אשכא היינו אהשכא, הרצון את מכניעים וישראא אהתנגד ורוצה אהתננד העאוא

ת המוסרית ההשתאמות אמדרגת אאט־אאט הם מניעים התורה,  ביטוא עה האמיתי
עאיונה. היותר המדרגה שהיא המאחמות.

ומלאכותי טבעי
 האדם אם מאאכותיזת. מהן ויש טבעיות מהן יש האדם שא פעואותיו פא
 — אעשות אכופו צריך ואם טבעית היא הפעואה—דבר אעשות מעצמו מתעורר
 או פי אהטבעי. מסייע המאאכותי כי אדעת. יש אואם מאאכותית. היא הפעואה

 יש שבאמת אאא שבעואם. כפיות שום מועיאות היו אא אאדם הרצת חסר היה
 אהוציא ומועיאר. הבפיה באה אז בו. מתעורר הרצון אין הדבר אזה וד? הדצון באדם

הפועצ• אא מכה הדצון את
 מאאכותי בענין משתמש כשהאדם א) אאו: הנחות מדברינו אהוציא ויש

 פעואה כשיש וכן מעט• נתקאקא הטבעי שהחוש אדעת, יש מחושיו אאחר בנוגע
 מאאכותי. מענין סיוע וצריך נתקאקא המוסרי שהרגש אדעת, יש הכרחית מוסרית

 מוסריים בענינים מאאכותי בענין השמוש אשר יש אואם
 ההנהגה פי מודעת׳ צבורי. או עממי׳ בענין וזהו ואי־ידיעה. אי־הבנה עא אאא מוסרי

 וחוההים המדינה שאום עא המשגיחים העתים יודעי חכמים׳ אנשים בידי היא המדינית
 אנשים יש פי כפיות. עא־ידי נם משתמרים האאה והחוקים האזרחים. אטובת חוקים
ת אהשתמש וצריר החוקים את שומרים היו אא אהם הצפוי העונש שאואא  בכפיו
 אי־ידיעה מצר אאא מוסרי קא?וא מצד אא הוא האאה האנשים מאון אבא כנגדם.

 צרכי וגם והנפש הגור צרכי היינו עאיו, המוטאות חובותיו אמאא חייב איש בא כי
 עא־ידי אאא מתקימת אינה והעממות ידוע עם בן הוא ויחיד יחיד בא שכן הצבור,
 דורשת, העממות מה וצהבי! צרעת מסונצ אחד כצ צא אוצם ידועים. טרמים

 מתקינים והם ודרישותיה צרכיה ואת העממות את היודעים אנשים יושבים צואת אי
 דורשת העממות מה מדעתם צתביו מסונצים שאינם אצה ונם חוקים. וחוקקים תקנות

ת- האצה החוקים עני! מה צהבי! יבוצים אינם וגם מו מ ע ה  תומי צשמור הם חייביםצ
ותקנותיה. המדינה

ת נבי! ובזה  יהודה ור• צטוב האיש אותו ובור »ברם הידוע: המאמר א
 ירדנ״ הסומד שכצ ישראצ עצ נזרה המצבות נזרה אחת ״שפעם ובו׳, שמו" בבא בז

 ג) ק, (תהצים, מרעיתו- וצא! עמו ״,ואנחנו ובמדרש: ע״ב). יג, (־נהריי!, ובו•
מרעיתי•(יחזקאל, צא! צאני ,ואתנה שנאמר: מרעיתו, צא! כשאנו עמו אנחנו אימתי
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ר:1׳צ אותנו. שונא הוא אריות כשרונו אבא לא) לד. מ א  ריה8ב נחיתתי ,היתר. נ
 המכילתא: רברי עא־פי הוא והביאור תהלים). [מדרש ח) יב, (ירמיה. ביער׳״

 ״בא :נורסין [ויש מרגישין בואן מאבריו באחר אוקה שה מה אשר. ישראא •משואים
 כי שמות). (מכילתא. ובו׳ ישראא" בך הנכונה] הגירסא וזוהי מרגישי!" חברותיה

 אמיץ. הוא ביניהן והקשר חברתה בצער מרגשת אחת באחרות. מצטיינת השה
ס  אחת״ אנורר. עשויין בשהן מתעאה הוא ״אימתי שאמרו: וכמו ישראא. הם ו

 אומרים שאנו וזהו ה׳. השגחת אראות יש ישראא שא מקיומם כי ל). רבה. (ויקרא
לשכת). מנחד. (תפלת נרואה״ תפארת בארץ אחר נוי ישראא כעמך ״ומי :בתפאה ^

 עא־ירי הסתנרא עם כי או. תפארת היא והגרואה גרוא גוי השם אישראא נאה כי
 ישראא כן אא או׳ תפארת הנרואה אין רם׳ אשפור שהרבה במאחמות׳ גצחונותיו ,
 שא, אאפים שנות אחרי i המחזה הוא נהרר מר. ואמנם תפארתם. היא שגדואתם ’

 אאומית חטיבר. בתור ישראא ועם —ומצוה מושא באין אמקום ממקום וטאטוא נדירה
 יש הישראאית העממות קיום ועא דבר. או יחסר אא מיוחדת דת ובעא מיוחדת
 וכשאנו מישראא. אחד כא שא הפרטי והקיום הגופני הקיום מעא יותר עוד אהתפאא

 האמצעים כא חםרים שאנו רואים. אנו העמים בבא העממות אקיום מתבוננים
 וחוקקים היושבים מיוחדים אנשים יש אהם העמים. אצא העממות את המקיימים

 אהתבונן פנוי ואבו עונג חיי חי והוא הממשאד, מקופת שכרו מקבא אחד ובא חוקים
 העממות. אקיום הם דרושים דעתם שאפי החוקים׳ את חוקקים שהם ואחרי בזה.

 יענש, ענוש עאיהם והעובר החוקים את אקיים אחד בא את אכוח הכח אהם יש
 זה. אענין רק מסורים שיהיו אנשים בתמידות אהחזיק בידנו שאין מאבד ואנחנו.

 יש ואיד אהעניש. בידנו אין כי החוקים׳ את אקיים אבוד האמצעים נם אנו אין
 עם כא ובאמת ישראא. שא כחו וזהו טהרתד.? בבא תתקיים שהעממות אקוות

 המטרה. את אהוציא הדרושים המיוחדים והכשרונות הכהות או יש מטרתו אפי
 אישראא. המיוחד הכח את אנו והראו זה עא עמדו זו׳ האכה שא בעומקה שאנו וחז״א.
 ״התורה שאמרו: מה והוא עממותם. בקיום העיקרי הגורם הוא הוא הזה והכה

 אא בשושנים סוגה שאפיאו ג) ז. השירים, (שיר בשושנים׳ ׳סוגה עאינו: העידה
 אזה ואין קא• נדר היא הכונה פשוטו ואפי ע״א). לו. (סנהדרין, פרצות״ בד,ן יפרצו
 :המדרש דברי אפי הוא הענין ביאור אואם ? דוקא שושנים אשון תפסו אמה מובן.

 ז). רבה. השירים (שיר כשושנים״ רכים שהן תורה דברי אאו בשושנים׳ ״,סונר.
 בית־ נדר כמו אי־יכואת, מצד אא הנדר את עוברים אינם ישראא שבני הכונה

 ואהפסירו אאבדו חם שהוא הדבר׳ יקרת מצד אאא חודו. בראשי הדוקר האסורים
 והננו נדוא. הפסר ינרום אותו יעבור אדם שאם שושנים. נדר כמו ערכו. מצד

 שושנים. שא גדר אאא אינם שסור־סוה וכדומה׳ בחכמות השתמשו שהקדמונים רואים,
-----------כידוע כי

ר—לדפוס המביא הערת ת ו ככתב*ד.יד. זה מערד נמצא לא י

ורוחני טבעי
 ההנהגה בא כי הרוחני. אהעואם משא משמש הטבעי שהעואם זאת. מודעת

 הרוחנית. אההנהגה משא אשמש שתובא כזה, באופן עשויה ובאדם בעואם הטבעית
 והענינים ומוחשיים טבעיים בענינים רק ורובו ראשו שקוע אדם, הוא באשר האדם, כי

והמוסריים הרוחניים והענינים מאירה כאספקאריא או ונהירים או ידועים האאה
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 יצמד שהאדם באופן הטבעית ההנהגה את מראש הקב״ה עשה אזאת אי צי, מוזרים
הרוחנית. ההנהגה את ממנה

 ויש חבור מחחי?ח שחיה משמעו פירוד שב! ה,5י5ש הוא פירור כל והנה
 טבעי ונם' הסכים שני הם ופירוד חבור בי ובהיות הכרחי. וחבור טבעי חבור

 דכרהי הוא הפירוד טבעי הוא שהחבור שבמקום מובן. הפכים שני הם והכרחי
בפיר!?• הכרח מיני שני ויש הכרחי• הוא התבור טבעי הוא שהפירוד ובמקום

 חיעוני' עני! מצדי הבא הכרח ויש הנושאים שני שבי! היהם מצד הבא הכרח יש
ד של. דו משי? יחד קרור יכולים אינם אם מאשהו. ונפרד אמרחקים נוסע אדם ס

^י' י" “”’י** ^יי' "י ° X אהדה דרד לו שאי! ייאי• °
! הפירוד את המעבבים פרטים עוד שיש אלא ממנת, להפרר פ או ב - ר מו נ ר זה ה ״ ה  ה

ד הכרחי הוא ת פי ה  מאמצע? ההכרה ורק ל!ה זה רצויים הם אם אולם טבעי• הוא ו
ת לעזוב עליו אבה החיים ת למצוא למרחקים ולנוע אשתו א - ולחם לחמו א ו ת ש  א
ת נראה הוא הראשונה שבהשקפה פירוד, ויש הכרחי. הוא זה פירוד מ א ב ל עי ב ט  כ

ת ידעו ילי לזה זה ראויים והאשה שהאיש יש הכרחי. אלא אינו  לפניהמ^י? אשר א
י המביאות קפידות ביניהם שנופלות נורמת. צעירותם אלא מזה. זה רצו! מפיקים ד  ל
אה. וכשהאב קטטה.  אותם מפריד הוא הזזנ פי! להשלים תקוה כל אי! פי דו

 יהיה הזה שהריחוק דעתו על העלה לא מעולם אבל רב. מרחק מזה זה ומרחיקם
םז לשוב לבס יתנו שמתוכו אלא תמידי  שתיו הקפידות שפל ויבינו, יראו מדרפ
מנו ומעשי-נערות הצעירות תולדות רק רע ביניהם רר איר עצות לחפש לבם וי תי  לר

 י-ד ם’ד והריחוק הפירור פי מראש. היודע והאב ושלוה. בשלום ולחיות לזה זה
 ?״n עיו' בורע אינו וקטטה. ריב ביניהם עוד יהיה שלא באום! לזה זה לקרבם סנולר.

ת ואחת ההתקרבות. אל המטרה, אל יביא שהריחוק ומשניח  היחה הסבו
, השבר היא ונם עליו הקופצות הנשים תחרבינה מאשתו שפשיפרד חשב, ״  ש

ת להעלים אמרו ולב! עליה הקופצים הגברים יתרבו מבעלה  ש??״?? קשר-האישיות א
ת הרואה והאב הקופצים. יתרבו במה לראות בבדי ד מחפש הנולד א ד ל  נ ע

איך זת7 ׳צ? משמד^ שהוא היינו מזה, ^הרחי?ם
ם, בודדים ע״ב, ם י ■ ,3 , עצמם את א

. להזדוונ רוצה נ
ת זה להתקרב ר ״ ״ הכר״,. היה הזה הפירוד נם בי יוצא. לז

ח י ועזובים בודדים שהיו זה ומתוד הכרחי הוא שהפירוד  תחילה הכינו ך ־
מ׳י באמת פי ומצאו, “ג

ד לישראל, להראות הקב״ה רוצה הנלות. בעני! הוא וב! ^ ר ״. ש
נצה ה,א לפיכד הכרחית, שלילה או הכרחי, פירוד רק שהיא

שארע- שבתו■ סמכו! 3תחהב לא ישראל
מר: ישמעאל «ר• שאמר,; וזהו אחרת• r או

) כה. יקיא. (י העני! בפות וקללות ברכות ויובלות שמיטי! נ
, (שם, והתורות• , והמשפטים החוקים ה7,א ,,a(, ,3 נ
ר כר ,.,3ו קשורים׳ מ אתם הרי להם ^

קשר הוא לארצו שיאל התוצאות אלא בשכל׳ מובן שאינו אלהי,
שמיטות על יהצווי א• ■ ' ,3 להראות, בא הוא נם ויובלות

שתבח שהארץ מצר ולא ^“ שעושים פמו פחה. תת תחדל ולא ת ,? ^ ־ ם1ל ?״ כ



245ומוסרי מלאכותי טבעי,

ב: אומר זה ועל ׳טתנוח. כדי האדמה את תו  ב׳טנה נאכל מה תאמרו ״וכי הכ
 לשלש התבואה את ועשת הששית בשנה לבם ברכתי את ״וצויתי וגו׳ השביעית״

שנים״(ויקרא,  בפלים. אחת בשנה ברכתו לשלוח ה׳ יד תקצר לא כלומר׳ כ־כא). כה, ה
 יזרעו אם נם הארץ על• הברכה את לצוות יכול הריהו כז ואם מהרגיל שלש, פי או

 קדושת מחמת היא ששמיטה לרעת׳ יש ומזה מנוחה. לה יתנו ולא בשביעית אותה
 שמירת ענין רק בתוכחה נזכר זה ומשום ישראל. קדושת מעיץ בה שיש הארץ׳

ב: שאמר ובמו ויובלות שמיטות תו  ״ותר^ שבתותיה״, את הארץ תרצה ״אז הכ
 חמור, היותר העוון הוא שבת־הארץ חילול בי מג). לד, כ׳, (שם, שבתותיה״ את
 וחידוש ה׳ מציאות על מורה שבת שמירת שמצות וכמו ה׳. בהשגחת כפירה הוא כי

ישראל. על והמיותרת התמידית השגחתו על מורה שמיטת מצות בז העולם,

ומוסרי מלאכותי טבעי,
 המשוש השמיעה. הטבעית, הראיה כמו טבעי, כה שהוא מה הוא טבעי

 שהמציאו במו האנושי. השכל מציאות על־ידי הבא בה הוא מלאכותי וכדומה.
 וזכוכית משקפים על־ידי הראיה כח את ולהגדיל להיטיב מלאכותיים אמצעים
צנורות־שמע. על־ירי — השמיעה כה ואת מגדלת,

 שהן המרגליות, המתכיות, האבנים, כמו טבעית, מציאות יש המציאות ובכלל
 הבנינים, במו מלאכותיות׳ מציאות ויש אותן, ברא הקב״ה בי טבעיות, מציאות

חרושת*המעשה. תמציא אשר וכל המכונות
 הראות בה ברא הקב״ה מיש. יש — והמלאכותי מאין יש מציאות הוא הטבעי

 בעינים עוד כשיש רק להועיל יכולה הראות כח את המגדלת הזכוכית אבל מאין,
 לגמרי הזה הראות כת אבד אם אבל מספקת. בלתי במדה כי אם הטבעי הראיה בה
 החיים את להאריך רק יכולים התרופה שקויי וכן מלאכותית. הגדלה כל תועיל לא

מועיל. בהם אין החיים באבדן אבל במציאות, שישנם
ת להתחרות המתאמצים מלאכותיים ענינים שיש וכמו  אלה ובכל הטבע א

 דרד הטבע. את לחקות מתחרה המוסריות גם בן המלאכותיות, על לטבע יתרון
 מעשות. לחדול או לעשות ומזהירו האדם את מוכיח הטבע אשר דברים יש משל.

 וכך כך עשה ואומר: אותו מכה האדם, את ומצוה מזהיר המוסרי שהכה יש וכן
 איש שום ביד אין האדם את מצוה שהטבע מה בי וידוע וכך. כך תעשה אל או

 ביד היש ולישון, לשתות לאכול׳ מצוה הטבע אם ובל. מכל הצווי על לעבור
 הטבע פי את ימרה יומים או יום רק רבים? ימים הזה הצווי על לעבור האדם
 היא שהיא התורה, אוהדות על אולם הוא. בנפשו כי למשמעתה לסור יאלץ ואחר
 בדברים ולכן בעקביהם. אותן ודשים בזדון העוברים כמה יש המוסרי, החוק

 צורר וראתה לבד המוסרי על הבריאה סמכה לא העולם קיום של ברומו העומדים
 בענינים כמו והעולם, הנפש לקיום המועילים לדברים טבעית נטיה האדם בלב לטעת

והמין. הנוף לקיום הנוגעים
 מוסריים שומרים על הבריאה סמכה הדת, לקיום הנוגעים בדברים בי יוצא,

המוסריים. להשומרים לעזר להיות טבעיים שומרים נם העמידה ורק



ר246 פ ם ס י כ ר ע ה

ורע טוב
 ארדוף הוא משתדא הרע מז מתרחס ^טהארם ובערך הפכים שני הם ורע טוב

 אאה משני איזה עא האדם באב הנטוע הטבע עא אחקור יש זאת ובכא הטוב. את
 משתדא אם כאומר: הטוב׳ עא או הרע עא אם יותר, האדם אב ומתפעא מתרגש

? הטוב את ארדוף או הרע מן אהתרחת יותר הוא
ת יציאתם דברים. שני היו מצרים יציאת בענין והנה  בריחה היתה עבדים מבי

 שהאדם מקום. ובבא מקרוב. אהם הנשקף הטוב אא נם התעתדו זה עם ויחד הרע מן
 או הרע מן הבריחה אם העיקר הוא מה :אחקור יש הטוב׳ אא ובא הרע &ן בורח

 עאיאה מפחד הוא בורח כי ממקומו׳ נואה אדם משא. דרך הטוב? אא ההנעה
 הטוב את עיניו אננד ישווה האם השופט. מחמת אנפשו וירא עאיו שהעאיאו

 אחרת מחשבה בא ואין הרע מן העונש׳ מן בורח הוא מבריחתו? או הנשקף
 כדאי או, ייטב אא בורח׳ שהוא אמקום שם, גם ואם הבריחה. במעשה עיניו אננד

 שהאדם ויסודה, בעיקרה עצמה שהנאות יש אואם העונש• מן אהנצא בדי אברוח או
 במקומו גם ואם אשם. בורח שהוא במקום או הנשקפת אטובתו היא ממקומו, נואה

 החדש במקומו או הנשקף הטוב בגאא משם יוצא היה או, צפוי רע גא היה אא
ת אחד בערד אהעריד נובא אא זה בעניז או. שבחר ת אאה, שתי א  ממקום ההאיכה א
 המקום מן אצאת או שהיה מפני רק בי ואאמר, שם שבא אמקום אהביאה שיצא

 מצד או כדאית עצמה היא החדש אמקום הביאה בי השני׳ המקום אא בא הראשון
 במקומו רע בכא שהיה משום החדש אמקום בא כי יאמר, ואם בה. הברור הטוב

 שהוא שמכיוון החדש. במקום או הנשקף הטוב דמות את ממעט יהיה הראשון
 במקום או הנשקף הטוב כי בזה׳ מראה הוא ראשון ממקום יציאתו םבת נם מזכיר
 הדבר. ערך מקטין צרוף כא כי הראשון. ממקומו בשביאו אזוז כדאי היה אא השני
 התוה״קי קבאת אא היינו המוםרי, הטוב אא הכנה נם היה כידוע, מצרים, יציאת וענין

 התורה. קבאת שא הזה הטוב בשביא רק ממצרים היציאה היתד. כדאית כי ומובן.
 והשפאת הטוב הקטנת כעין שזהו משעבוד, היציאה מהרע, הבריחה את אזה איחס ואין

 כדאי היה אא מהרע, הבריחה מצרים, יציאת עניו באא אעצמו שכשהוא עד ערבו
ח כעין רק הבריחה תד,ידו גם ואם בשביאו. אצאת ת  נם התכאיתי. הטוב אא צ

 ואם דמותו. את ממעט צד מאיזה צרוף שבא האמיתי, הטוב ערר נתמעט אז
 הרע שא הקדום המצב את אהזכיר אין הטוב ערר את ואהאדיר אהגדיא רוצים

 בבא כי הצד. מן וחזוק צרוף בא סובא ואינו עצמי טוב הוא הטוב כי המוחאט,
 אאוצרותיו קצה ואין מופאג עשיר שהוא מי אמשא. צרופי. ועניז עצמי ענין יש דבר
 מעמדו בהצטרף שרק צרופי׳ עשיר אאא אינו אמיד שהוא מי אואם עצמי. עשיר הוא
 בבא ובן עשיר. אאיש אהחשב יוכא אז רק אז אאיו ובהדמותו העני מעמד אא

 צרוף צרוף. מיני שני יש צרופי ענין ובכא צרופי. ויש עצמי יש שבעואם התארים
 עא שאומרים יש אאיו. המתיחסים אנשים שארי ביחס וצרוף הקדום המצב ביחס
 עניים הם שבואם מקומו׳ אנשי בצרוף אאא עשיר אינו והוא עשיר שהוא אחד

 אמצבו בהוה מצבו בצרוף עשיר הוא שעכשיו אחד עא שאומרים ויש מרודים.
 אדעת, מראה צרופי תואר בא כי יוצא׳ ואביון. עני היה שאז קודם, בו שהיה

 אחר אאיש מתיחם כשהוא אאא המתואר באיש במאואו אין הנוכחי התואר כי
 בענין נם כי ומובן׳ מאד. פחותה במרה בו שישנו או אנמרי׳ הזה התואר או שחסר
שידוע, ואחרי הקדום. המצב אעומת צרופי׳ טוב ויש מחאט, עצמי. טוב יש הטוב
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 בהח^ט האמיתי הטוב התורה.-שהיא ?קב^ת הכנה נעיז היה מצרים יציאת .שעניז
 ^ענין זכרונות עושים אנו ואם הקדום. השם צרוח ב^א נם טוב בשם אהקרא הראוי
התורה? קבצת של העצמי הטוב של הדמות כמעוט י^כאורה זח הרי מצרים יציאת

 הם התורה, וקבצת מצרים יציאת א^ה׳ ששני נחציט. אם הוא זה אואם
 מצרים יציאת בעניז ושמחים ששים שאנו שזה ^אמר מקום יש נפרדים. ענינים שני
 ההבנה. מצד הוא שהעיקר נאמר. אם אבא התורה. קבאת שא הדמות מעוט נעיז הוא

 עד אראות יש אז הוא. נהפוד התורה. אקבאת הכנה יייתה מצרים שיציאת
נא אשמוח איז משעבוד היציאה בעצם כי עאינו• חביב התורה קבאת עניז במה
 .ויהי ..ד״א :שאמרו וכמו נאיות. כמה אעוד הכנת היתה הזאת היציאה בי בד.

 (תהלים, יוקשים* מפח נמאטה כצפור .נפשנו הה״ד: יז) יג. (יעטות. פרעה׳ בשאת
 אעאות מבקש היה רע נחש אותה ראה בקנה יושבת שהיתה איונה משא ז) קכד.

 הנחש פרעה והיה במצרים ישראא היו ..בד ובו׳. אחר״ אמקום הימנו פרחה אאיה
 בצפור ברחו ,,ואח״ב ובו׳. אחר״ במקום ישראא אהם ״ישבו וכו׳ עאיהם״ מתחבם
 שמחתה סאת מתמאאה אז רק שהיונה במו הבונה. כ). רבה, (שמות אמקום״ ממקום
 היה אא הבריחה שבעני! בישראא הוא ב! ומשובח. נאה קז אה מוצאת בשהיא

 אזבוד יש ואזה ההכנה. בעניז רק עוסקים ישראא הגאיות משד בא כי אשמוח. עוד
ת וזוהי והיסודית. הראשית ההכנה היתה שהיא מצרים. יציאת ש: כונ  המדר

 אקטרנ המ^אד סמאא עמד ממצרים ישראא שיצאו בשעה חנינא ב״ר חמא ״א״ר
א ב״ר חמא ור׳ אותן  צאנו מעביר שהיה ארועה משא אביו משום פירשה חנינ
 ומסרו גדוא תיש נטא עשה? מה בקי שהיה רועה בצאן. אהתגרות זאב בא בנהר

 בשעה בר מביאו. אני ואח״ב הנהר את שנעבור עד בזה מתגשש יהא אמר או
 רבש״ע הקב״ה אפני אמר אותן אקטרנ המאאר סמאא עמד ממצרים ישראא שיצאו

 הקב״ה? עשה מה הים. את אהם קורע ואתה זרה עבודה עובדי אאו היו עכשיו עד
 ויורדים אים עואים ישראא איוב עם מתעסק שהוא עד הקב״ה ״אמר וכו׳ איוב" או מסר

 עם דמות סמא הוא איוב כי היא. הבונה כא). רבה, (שמוח איוב״ את אציא ואח״ב
 זאת ובכא ומשעבדיהם שכניהם שנאת וסובאים נושאים ישראא איוב כמו ישראא.

 ניתן כי הוא. שהעיקר ואחרי אהשתמט. מקום אהם אין הזאת האיבה מן שיסבאו במה
 יש אבן יבעטו׳ ואא עואמי איוב כמו שיהיו ותאאה. עמא יד בא אסבוא כה בהם
 ורפה האש הוא שהצאן רואה כשהוא ברועה׳ הוא והמשא אהנאא. הזכות אהם

 עאיו. אהתגבר יוכא אא שהזאב הוא שיודע תיש או מוסר הוא עאיו יתגבר והזאב
 עבודה־ עוברי הם שישראא ההוה׳ מצד טענה טען בשסמאא זה. בענין הוא וכן

 בבא אהיות יכואים שהם בישראא שיש הזה הבח היינו איוב׳ את או מסר זרה׳
 והיא הים. מן בשאום ויצאו ינצחוהו בזה כי וידע עואמי איוב הנאות ימי משד

ונפאאה• עמוקה מאיצה
ת נם וזוהי אבניו׳ אדם אהם אמר פסח שא יו״ט איא ..הגיע המאמר: בונ

 בוראכם. אפני אתם גם הקריבו פסחים קרבנות אהקריב ישראא עתידין זה באיא
 צאנו מבכורות הביא והבא פשתן. וזרע ואגוזין קאיות מאכאו מותר קין הביא

חת ונתעבה אצמר. נגזזו שאא בבשים ומחאביהן חת ונרצית קין מנ  :שנאמר הבא. מנ
תו ואא קין ואא מנחתו ואא הבא אא ה׳ ,וישע ח  אמר ה) ד, (בראשית. שעה׳ אא מנ
חות יתערבו אא הקב״ה אמר ריב״ק  בגד בארג יתערבו ח״ו שמא אעואם והבא קין מנ

וזוהי פכ״א]. [פדר״א. יט) יט, (ויקרא. עאיד׳״ יעאה אא שעטנז כאאים ,ובגר שנאמר:
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 VP והנדירה. המנוחה בענק היתה והב? קק ת1מח?וי כי ועמוהה. נפ?אה מ?יצה
 אי־ ובאמת ההם?גה. דור כמו והט?טו?ים, הנדנודים ב?א המטרד. א? ?הגיע רצה

 את ?עבוד אוהב ?ין ״ויהי :יותר מבואר nש א?יעזר דר׳ ובפר?י זה. ב?א אפשר
 ?שבת היתד. ?ין ש? שיטתו כי הכונה. צאן״׳ ?רעות אוהב היה והב? ?זרוע האדמד.
 אומר׳ הוא ו?כן ?מ?ום. ממקום ו?נוד ?נוע —הב? ש? ושיטתו קבע ישיבת במנוהה

 והיסוד הנדודים התח?ת היתד. ד.?י?ה ואותו פסח ש? יו״ט ב?י? היה זה כי
 ?הראות האדמה מזרע ?ה׳ מנחה ?י?ה באותו הביא וקין והארוכה. ד.נדו?ה ?הנדידה

ד היה וזה אחד במקום בישיבה ?השת?ם שיש  ור.דברים ההוא. ה?י?ה ש? המכוון ננ
נפ?אים.

והעדר להויה ביחס ורע טוב
 הרע והוית וםעו?ה מעשה ע?־ידי באה הטבעי הטוב שהוית כמו ?דעת׳ יש

 ור.שתד?ות מעשה ע?״ידי באה המוסרי הטוב ד.וית כן ד.עדר׳ ע?״ידי באה הטבעי
הדברים. ונבאר העדר. ע?־ידי באה המוסרי הרע והוית

ממי^א• כא העדר וכ? וד.שתד?ות מעשה ע?־ידי באה הויה שב? נראה׳ ?כאורה
 או?ם ממי?א. בא והעדרם מעשה ע?־ידי ?אדם באים ?מש?׳ והחפצים׳ הבית הוית

 האוכ?ים הוית מעשה. ע?־ידי והעדר ממי?א באה הויה ש?פעמים רואים׳ אנו באמת
 המאכ?ים והעדר ומבש?. אופה טוחן׳ קוצר׳ זורע׳ חורש׳ אדם מעשה׳ ע?־ידי באה

 ע?״ידי בא וד.עדרם מא?יהם צומחים שהם ודרדרים׳ בקוצים וח?ופיהם ממי?א. בא
 ?עניני מאד המועי? נאמן כ?? מזה ?הוציא ויש ועיקור. ניכוש ע?־ידי מעשה,
 מא?יו׳ בא הטבעי והרע מעשה ע?־ידי א?א בא אינו הטבעי שהטוב כמו מוסר.

ת ע?־ידי בא מצוה׳ ?דבר המוסרי׳ ?טוב הרצון במוסריות. גם הוא כן  ידועות סבו
 שהטוב מבורא*עו?ם׳ טבעי הוק וזהו מא?יו. בא עבירה׳ ?דבר המוסרי׳ ?רע ור.רצון

 המוסריים׳ הענינים ?כ? מש? ?שמש בכדי מא?יו׳ יבוא והרע ויניעד. עט? ע?־ידי יבוא
 מזה׳ ?דעת יש וכן הרבר.. ?עמו? הוא צריר המוסרי הטוב א? ?הניע כי האדם׳ שידע

 הפעו?ה נם כן מא?יו׳ בא המוסרי והרע יגיעה ע?־ידי בא המוסרי שהטוב כמו כי
 מא?יה. באד. ד.מוםרי ?ד.רע וד.פעו?ה וסב? טרחות כמד. ידי ע? באד. ד.מוםרי ?ר.טוב

ב ?השפיע היא פעו?תם כי הרבה׳ ישרא? •בני םוב?ים ו?כן העו?ם. כ? ע? מוסרי סו
 והטבעיים שר.חו?רים מה כ? טעם. ב?א חוק ד.וא בעצמו ד.טבע נם ובאמת

ןןקך,«ןץ ?מש?׳ כשיאו׳ שבטבע. הטעם ע? שעמדו משום רק הוא ממציאים
 המציאו ומזה הכיסוי את ?הרים כה בו יש שהקימור הבינו׳ בישו? בשעת מתרומם

ה—בקיטור הכה מציאות אב? מכונות. וכמה כמה  שאנו א?א טעם. כ?י הו? ז
כ?? מובן אינו ובאמת בשב? מובן הוא כאי?ו ״טבע״׳ בשם זה ?קרוא ?מודים

גם כמותו שיש מראים אנו כפ?יאה ?נו הנראה שבדבר היא׳ המוסרית והתוע?ת
ת: הבריאה ע? נם ?התפ?א יש סוח־סוח כי ואם הטבעית. בבריאה טבעי  ע? ה

 את ?קב? נוח הטבעיים בענינים או?ם בבריאה? הזה הטבע הוטבע ו?מד. מה
 רואים׳ וכשאנו הטבע. יסודות ע? מקשים אין כי גזרתי״׳ נזרד. חקקתי ״חוקה התירוץ

אנו יגיעה׳ ע?־ידי בא הטבעי והטוב מא?יו בא הטבעי שהרע בטבע׳ הוא חוק כי
בא אינו המוסרי והטוב מא?יו בא המוסרי הרע שגם ?מדים׳

מדבר יותר ע?יו חביב ויגיעה טורח ע?־ידי ?אדם הבא דבר שב? הוא׳ והביאור
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 ביגיעה ^אדם יבוא והמוסרי הטבעי שהטוב הקב׳׳ה הטביע ו^כו .5עמ ב^א או שבא
עאיו. אחבבו בדי

ובהצטרפות בעצם ורע טוב
 עשיר שיש וכמו מוסרי. ורע טבעי רע מוסרי. וטוב טבעי טוב יש כי מודעת.

 וטוב בעצם ורע טוב יש כן בהצטרפות׳ ועני בעצם עני בהצטרפות. ועשיר בעצם
 בעצם. רע זהו — בקרה בגד או ואין רעב חרפת הסובא מרופא עני בהצטרפות. ורע
 ירד ואח״ב עוננ היי וחי ומרווחת נדואה ברירה ימיו פא ודר גדוא עשיר שהיה ומי

 טבעי וטוב בעצם טבעי טוב יש וכן בהצטרפות. רע זהו —בינונים חיי וחי מנכסיו
 טוב זהו —טוב פא עא ומתענג שרים חיי וחי רב כסח או שיש מי בהצטרפות.

 חיי חי והוא מצבו הוטב ואח״ב ובדוחק בצעד וחי נדוא עני שהיה ומי בעצם. טבעי
 מדוכא עני שהיה מי פפוא. ורע פפוא טוב ויש בהצטרפות. טוב זהו — בינונים
 זהו — טובים חיים חי הוא הקדום מצבו זכרון באא גם פי עד רב, עושר ונתעשר

 ירידה מנכסיו וירד נדוא עשיר שהיה ומי ובהצטרפות. בעצם טוב פפוא, טוב
 — הטבעי הרע את מרניש הוא הקדום מצבו זברון באא שגם מדובא במצב והוא גדואה

בהצטרפות. וגם בעצם רע פפוא. רע זהו
ברעיון. רק הוא ההעדר מצב אואם מציאותי. מצב הוא ההווה מצב וחנה

 הרבה. פועא וההרגא ונבוא קצב או יש הזברון פי ואחרי העבר. זכרון מצד היינו
 מצבו וזכרון בעצם הרע את רק ירגיש הקדום מצבו האדם ישפה כאשר אזאת אי

 יש אואם בעבר. מצבו אשכוח או טוב זו ומהשקפה עור. עאיו יעיק ^א בעבר
 ישתדא ומיצר דואג ואבו הקדום מצבו הוא זוכר עוד בא פי גדוא. חסרון גם בזה
 וכמו או. תעמוד שההשתדאות ויש הקדום. אמצבו אשוב ההשתדאות מיני בבא

ב: שאמר תו  עושה ״אם ואמרו: יח) טו. (דברים, תעשה״ אשר בבא ,.וברכו הכ
 מצבו האדם ישכח כאשר אואם (ספרי). מתפרך״ זוינו אאו ואם מתפרד אדם

 בזברון פי יוצא׳ יותר. ואא שעה אחיי רק וידאג בזה עוד ישתדא אא אנמרי הקרום
 הקדום מצבו בזכרון פי מעציב׳ זפרון הוא אחד מצד הפכים. שני יש הטוב העבר

 זברון בקרבו חי עוד פי אות׳ בזה יש שני ומצד תמד־ורים. ויבכה האדם אב דאבון יגדא
 ואיננו בידו שאיננו בדבר נם וזהו אקדמותו. אשוב ישתדא כי תקוה ויש מצבו
 הכביר ברצונו רק התאוי בדבר כי ומובן׳ אקדמותו. ישוב השתדאותו שע״י בטוח

 העבר שזכרון ובמדה יותר גדוא הזפרוז שביום השמחה צד הנמרצה ובהשהדאותו
 עור אשוב באבו. תקוה הוא נותן פי משמח. הוא במרה בה ומצער׳ מעציב הטוב

 אהשתדא דעתו עא כאא עואה היה אא אגמרי. מאבו עברו נשבח היה או• פי אמצבו.
אקדמותו. שישוב גדואה תקוה יש עמה אבא אאיו. אשוב

כלל' טוב
עשיר־נכסים. הוא כי או. שטוב אאדם אומרים אם חאקי. וטוב כאאי טוב י̂ש

 או יש בי או. ־טוב אא אאדם המתיחסים דברים שבשאר אפשר פי חאקי. טוב זהו
 אעושר. אחד. אחאק שבנוגע אאא וכדומה. ידוע־חואי הוא או בנים. גידוא צער
אשמחה בר־מיצר הוא הכאאי הטוב הפרטים. כבא טוב הוא פאאי טוב אואם או. טוב
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ת ׳טהשמחה שמצינו. וכמו חס תי ה צטוב: מ מ ש טוב ^  וכא ט). ה׳ (אסתר, יצב״ ו
 הגורמ רט3ה ע? יצטער האדם שהוי שמחה. צירי יביא צא כצצי אינו שהטוב זמז
וצער. יסורים צו

 נם הכוצצ הוא הפצצי שהטוב ומובן. מוסרי. וטוב טבעי טוב שיש וידוע
 מת בי צאיש. מאיש המשתנים מהדברים הוא הטבעי והטוב המוסרי. הטוב את

 הוא צאחד. ואושר עושר שהוא סכום־הבסר. אותו צאחר. רע הוא צוה טוב שהוא
 בני־ שטבעי ואחרי בעצמו מרגיש שהאדם מה הוא הטבעי כי צאחר. ואסון עוני
 את רואת אחד כצ שכן צאדם. מאדם טוב המושג גם מתחצף מזה. זה שונים אדם

 הטבעי שמצבו מי עצ גם יחוצ כצצי טוב כי אפשר. וצכן מרגיש. שהוא כפי הטוב
 ומה הטבעי הטוב את צצ3 מבקש הוא אין המוסרי מצבו שצפי אצא כצ־כר׳ טוב אינו

 טוב הוא שמצבו צומר. יש כזה אדם עצ צטוב. הוא חושב צרע חושב שההמון
 שאיננו מי שגם צאמר. אפשר וצכאורה צטוב. כזה מצב חושב שהוא אחרי כצצי.

 החסרון את מרגיש הוא שאין אחרי הכצצי. הטוב עצןו יחוצ המוסרי במצבו טוב
 באמת אוצם טוב. אינו המוסרי כשמצבו אפיצו *טוב במצב עצמו את רואה והוא
 כי הכצצי. המצב הוא הראוי ומצב הראוי מצב הוא המוסרי הטוב כי כן. אינו
 אוסר המוסרי המצב אם משצ. דרך האדם. מצב צהיות צריו שכן יודעים הכצ
 צהיות. ראוי שכן מודים הכצ הרי צאדם׳ עוצ צעשות ושצא הגזצה ואת הגנבה את

 והחומריות בשכצ היא המוסריות כי מושכצ. טוב אצא מורגש טוב אינו הזה והטוב
 כפי הראוי. כפי זה הרי המוסרי הטוב עצ מדברים וכשאנו הטבעי. ברנש היא

 המדרגה. צאותה הגיע שצא ומי הטובה. הדרר ושזוהי צהיות צריך שכד יודעים שהכצ
 עציו שיחוצ אי־אפשר צו׳ החסר את מבין אינו גם אם המוסרי. הטוב את צמצא
ת כצצ דורש הוא אין מצבו שכפי אצא המוסרי. הטוב  הוא גופו וזה הזה הטוב א

 צטוב הגיע הזה האיש כי אומרים. וכשאנו המוסרי. מהטוב הוא רחוק כמה עד אות
 אוצם הראוי. אחרי ממצא הוא כי הכוונה המוסרי. בטוב והן הטבעי בטוב הן הכצצי.

שתנה מתחצף הוא כי פרטי׳ טוב הוא הטבעי הטוב  אומרים וכשאנו צאיש• מאיש ומ
 מסתפק שהוא כזאת צמררגה הגיע הוא ואם וטבעו. הרגשתו כפי זה הרי צו. שטוב

 הטבעי הטוב כי צרעת׳ יש ובכצצ צו. טוב הרי — הטבעי הטוב בזה ומרגיש במועט
 טבעו וצפי מיוחדת ותכונה מיוחד טבע צו יש וארם אדם שכצ פרטי. טוב הוא

 הטוב אבצ צו. המסוגצ הטוב את בהם מרגיש שהוא דברים נם צו יש ותכונתו
שתנה שאינו כצצי. טוב הוא המוסדי צאיש. מאיש מ

 שחבירו רואה הוא אם היינו חבירו. בצרת צהשתתף המעצה איש מטבע והנה
 מצערו הצק חבירו צער נעשה ידועה ובמדה בצרה. הוא ועמו מצטער הוא בצרה

 אדם בני כצ צתוכו צקבצ עשוי הצב כי ממש׳ נפשו ער נוגע חבירו שצ וצערו הוא
 מתאחדים המרכזית מנקודה היוצאים קוי־העיגוצ וכמו צכוצם. המרכז שם שיהיה עד

 צהיות צריכה כן אותם. המאחדת המרכזית הנקודה עצ־ידי אחר צהיות כוצם
 שכצ וכמובן אחד. במרכז המתרכזים כקוים כוצם שיהיו בני־ארם שצ התאחרותם

 האמיתי, הטוב צתכצית צו שטוב מי גם יגיע צא הרבה הסובצים אנשים שיש זמן
 נוגע זוצתו שצער ואחרי צער שום ירגיש שצא הוא האמיתי הטוב כי

 רואה הוא אם כי צו. נוגע חבירו שצ המוסרי הרע ונם האמיתי. צהטוב עוד הניע
 מצטערים שהם כזו׳ צמדרגה שהגיעו יש ואמנם זה. עצ מצטער הוא מגונה דבר בחבירו

טוב כי טוב׳ בכצצ אינם שכמעט עד כצ־כר גדוצ וצערם חבריהם השחתת עצ מאד
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 זמן פל שלמה ^טמחה ה׳ט?ם ?האדם אין אופן ובבא מחה.5ע עם בר־מיצר הוא
בעויצם. השחתה שיש

 השחתה העדר על הם היעודים ?3ש מה צהבין יש האצה הדברים בל ועצ־פי
אי חצויה העתידה והגאוצה בעוצם  הגאוצה מתנאי אחד כי הכצצית. השצמות בתנ

 כי ישינו. ושמחה וששון כקדם ימיהם שיתחדשו ישראצ. מצב הטבת היא העתידה
 אות זה שמח אינו הצב אם כי המצב׳ הטבת שצ התנאים מראע^י היא השמחה
 תהיה ההטבה כי מציירים׳ מהגאוצה שמדברים מקום כצ5ו הוטב• צא עוד שהמצב

 מהשמחות תהיה שהשמחה אצא עוד וצא ושמחים ששים יהיו כי עד גדוצה כצ־כר
 והמדרגה מדרגות כמה יש בשמחה גם כי במדרנתן. נעצות והיותר נרוצות היותר
א: שאמר וכמו העצמית. השמחה היא נעצה היותר שמחו׳/ עבדי ׳׳הנה הנבי  י
 (ישעיה, חדשה״ וארץ חדשים שמים בורא הנני ״כי צב״׳ מטוב ידונו עבדי ״הנה

 שמחה תהיה שהשמחה באופן היא האמיתית שהגאוצה ואחרי יז). יד, יג, סה,
 המכאיב דבר בעוצם שיהיה זמן בל כי מובן׳ נשגבה. היותר מהמדרגה שמחה שצמה׳

 הגאוצה. תבוא צא צער נורמת השחתת וכצ במצואה תהיה שההשחתה או הצב את
 רק וצא בעוצם. שוצטת שההשחתה רואה כשהוא מאד׳ מצטער השצם האדם כי
שחתת על גם אצא מצטער הוא האדם השחתת עצ  עצ ואפיצו, בעצי־החיים. ה

 בעוצם גדוצ הצק שיש רואה הוא אם מצטער הוא והצומחים• הדוממים השחתת
 את משמח והנטוע, הזרוע והבנוי׳ המיושב שהמקום במו»ה כי וחרב. שמם שהוא

מו: היעודים, כצ נוסדו זה יסוד ועצ והחורבן. השממון מצער במדד, בה הצב  כ
 ד; ב׳ (ישעיח, במדבד״ קורא ״קוצ כבש׳"׳ עם זאב ״וגר צאתים״׳ חרבותם ״וכתתו

ת תשמח הבריאה כצ כי ג)׳ מ, ;ו יא, שחתה בו תהיה שצא האדם׳ א  ובבצ שום.ה
ב: שאומר וכמו הצב. את המשמחים דברים רק יראה עיניו שיתן מקום תו  הכ

א: אומר וכן יב)׳ m (תד׳לים, יער״ עצי כצ ירננו ״אז  וציה מדבר ״ישושום הנבי
 יעקב״ ה׳ גאצ כי בו עץ וכצ יער רנה הרים ״פצחו :וכן א)׳ לח׳ הערבה״(ישעיה, ותגצ
 צפניהם יפצחו והגבעות ההרים תובצון ובשצום תצאו בשמחה ״כי :וכן כג), מד, (שם,
 הדם״ יעצה הסרפד ותחת ברוש יעצה הנעצוץ תחת כף. ימחאו השדה עצי וכצ רנה

 צב צשמח ה׳ ברכת כוצה ומצאה שצמח הבריאה תהיה אז כי יג)׳—יב גה, (שם,
. האדם.

טומאה
 ישנם פאצה ואדים בנגיעה. צהזיק העצוצים ארםיים אדים שיש כתבו, כבר

מתים. בשרצים
ש: בונת היא זאת ואוצי (ויקרא, בשרו׳ כעור יהיה כי ׳אדם ״ד״א המדר

 אתרין אית ברכיה ר׳ אמר כה) לח, (איוב, תעצה׳ צשטה פצג ׳מי הה״ד: ב) יג,
 האויר את מוציכים שהמים ידוע׳ כי טו). רבד״ (ויקרא שיטפא״ צשערא דצווחין
 כראוי. נתבשצו שצא מים מצשתות מאד צהזהר יש ר״צ׳ מגפה׳ בשעת וצכן הארסי

 ונם המים. צבשצ הרופאים מזהירים הוצי־רע, הנקרא ר״צ, המגפה, בעת ובזמננו׳
 הזהירה וצכן בנגיעה. אותו ומדביקים הארס שמוביצים זו, תכונה בר,ם יש השערות

 שהוא־ הצרעת, ארם את צהדביק עצוצים שערותיו כי המצורע. תנצחת עצ התורה
הוצד האדם שכח אצא כנודע׳ צהתדבק׳ מאד קצים אצה וכצ טומאה. ענין הוא
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 עד אמדרנה ממדרגה הו^ד הוא וכן קצה במדרגה בנוגע מהדבק האדם כי ורפה׳
ש המתכת אוצם בוצו. מתאפס שהוא  הבח צהוציך אבן־העןואבת סגוצת מעיז בה י

מרו: וצכז שהוא במות כוצו הלל״ הריהו ״הרב א  כתב וכבר ע״ב). קא׳ (שבח, ב
 מאמר זה בענין צי [ויש כאהד. והנפש הגוה שמירת בד, יש שהתורה הרמב״ם,

 החומר.] צעניני הרבה מועיצה שהזהירות הקרושה, עניני כצ וצצבן צברר מיוחד
ת זוהי ואוצי  יושב אצישע היה שעה באותה יצחק ר׳ ״אמר המאמר: כונ

 ההיא ציה אמרה מצורע היה ארם מצך צבא שר נעמן שרצים. בשמונד, ודורש
שתבאי רביתא  (סנהדריז, וכו׳ צד" מסי אצישע צגבי אזצת אי ישראצ מארעא דאי

 שמונד• שצ וטהז^ה טומאת עניני שעה באותה ביאר אצישע כי אפשר, ע״ב). קז,
 שהטבעיות והראה, הרוחניים והענינים הטבע עניני עצ׳פי אותם וביאר שרצים

 אמרר, וצכן זה. בעניו המים סגוצת את גם ביאר ואגב בזו. זו קשורות והרוחניות
 ואחר בנתזי נעמן צרעת דבקה ובינתיים ויתרפא. צאצישע שיצר רביתא ההיא צו

שפחתו בו נשארה המחצה בו שדבקה  שביאר שבשעה ובהיות עוצם. עד ובמ
מית ההתדבקות בעניז דרש שרצים שמונה ענין אצישע  הצרעת, בטומאת שיש הפני

ת בפועצ צהראות השעה אז היתה דבריו. תועצת א

בכת וטעות בעצם טעות
ת מיני שני ־יש  העדר היא טעות כצ בכח• טעות ב) בעצם, טעות א) :טעו
 מכוון הוא פעוצה איזו ופועצ שעושה מי כצ כי המציאות. אצ המחשבת התאמת
ה התכצית ואם יתעה. צתכצית  המציאות. בעיקר טעות זו הרי צפעוצה, יוצאת איננ

 בכח. טעות זו הרי הושגה, צא המטרה ורק הפועצ אצ יצאה המציאות אם אוצם
 אם והנה רצון. שבע וצהיות שקצ מאה צהרויח וקוה מסחר עשה אדם משצ. דרד
ת הרויח אם אוצם בעצם. טעות טעה המקווה הסד את הרויח צא  ואיננו הסד א

בכח. טעות זוהי עוד, צהרויח הוא משתוקק כי רצון. שבע
 צפקוח ונשגבה רוממה צמטרה הוא באדם היוצר שהטביע הזה הטבעי והכח

 צהשצים יכוצים הגשמיים הענינים כי צחשוב, בדמיונו הוא תועה כמה וצראות עיניו
 הרוחניות אצ מתאים שאינו דבר כצ כי אנו, יודעים המוסר יסודי ועצ־פי האדם. את

 הדברים בהשגת רק ושנותיו ימיו המבצה והאדם צמאומה. נחשב צא והנצחיות
 בענן אשר הזמניים הדברים אחרי הוא רודר כי הימים. כצ קדים כרודף הוא החומרים

תו ובעיני צזה צבו האדם שישים וכדי היו. כצא והיו ויעבורו יחצופו כצה  בחינ
ת את צרעת יוכה ונסיונו ת מי  בכצ שיראה זה׳ טבע הקב״ה בו הטביע הענין, א

 ףךך3 ההו^ך צאיש משוצ והוא ושבושים. בטעויות ימיו כצ הוא חי כי רגע
 ויגיע צעדיו ירחיב כאשר בי חושב, והוא אהדדי'/ נשקי ורקיעא ,ארעא מרחוק

 וצעוד הצור רגציו יכתת אם אה ובאמת השמים. קצה בזרועו יחבק ההוא המקום אצ
 החזיון ככצ בעיניו יראה שיבוא מקום בכצ כי השמים. צקצה יגיע צא הצאר• הצאר,

 שם כי צהאמין בשוא נתעה מקוצר־ראות רק כי צדרר. צאתו בתחיצת שחזה הזה
ת וזור,י השמים. קצה ב: כונ תו  עצ חסדו גבר הארץ עצ שמים כגבוה ״כי הכ

 קצרי• ורק כצים ואינם הארץ עצ גבוהים שהשמים כמו יא)• קג, (תתצים, יראיו״
 החסד הוא כן —צקצם. יגיע והם השמים ויכוצו מעט עוד פי בצבבם, מדמים ראות

מעט עוד פי צהשוב, שוגים שאנו יש ישראצ. עמו עם יראיו, עם הקב״ה שעושה
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 וכ׳עאנו ומנדינו ׳טונאינו הכפירים. ^מיצתעות ^ברוח ונהיה השמים. קצה5י ונגיע
 טהורים השמים כי רואים. אנו עינינו מראה5י האסון שמשם יצמקום מניעים

 האדם ראות כה ?צר וכן ^נו. וש^ום מסביב אשר כא עא משם זרוע ואור ובהירים
 אבא הקץ שם יבוא פאוני אמקום כשיגיע כי חושב, שהוא יש התאוות. בעניני נם

 ורק עמדן עא הן עומדות כי יותר. מתרחקות ותאוותיו הואר הוא ובאמת תאוותיו.
 אינו בעצמו שהאדם וזה התאוות. עואם קץ הוא שם בי בעיניו׳ וראה טעה הוא

תו ממאא ואינו רצון שבע  רוחניים בדברים גם אמנם טעותו. עא הוא אות תאו
 וישתוקק ספקו ימאא אא השאמות מעניני האדם או שיקנה שכמה הזה׳ הכח יש

 האדם משתוקק• כי אם רוחניים בענינים גמור. הברא בזה יש אואם ויותר. יותר
 מת ובא בעיניו מאד יקרים או קנה שכבר השאמות חאקי אבא ויותר. יותר אהשיג
 גשמיים׳ בדברים כן אא או. רכש שכבר הרוחני הרכוש ערך יתעאה יותר שיקנה
בעיניו. ערכם יקא אותם משיג כשהוא

וכונה טעם
 והממרח אבטאח. דבר עושה אדם אין כי ידועה. מטרה אה יש פעואה כא
 הפעואה קשר שא הפנימי המושג גם הוא והטעם הדבר. שא טעמו הן הן והתכאית

ת הקואטת המבונה כמו חדשה. מכונה עושה אדם משא. דרד התכאית. עם  א
 המכונה. פעואת טעם היא והיא הברק מן אהצי^ היא המכונה תכאית הנה הברק.
 אא הברק. מן הצאה שהיא התכאית׳ עם הזאת הפעואה קשר את האדם ידע ואואא

 בת שיש במסאת־הברזא מכונת־קיטור עושה ארם או המכונה. בעשית טורח היה
 הראשון המכונן הנה ועמידתם. תקנתם ואפני גאגאיה מספר עא ידועים תנאים

ת את שהמציא ת עיניו נגד ספק באא שוה המכונה תכני ת א  בא עא המכונה תכני
 המטרה תצא האאה התנאים אחרי ימאאו אם כי מראש׳ וידע ומבואיה מוצאיה

 הזאת המכונה בענין כי ומובן. מאד. גדוא בבה המכונה את ידחוף והקיטור אאור
 הראש ומחשבה) ברעיון הפועא הוא (שבעצם הפועא עאים: ה מיני שני ישנם

ת שבאו וחריפות דעתו ברוחב שהמציא והראשון׳ ת א  פרטיה אבא המכונה תכני
 ובא המכונה מעשי את אדעת אמדו אשר אאה הם השניים והפועאים ותנאיה.
 הפועאים הקיטור. כח ע״י תנועה אירי המכונה את אהביא כדי אעשות הדרוש

אי את אדעת רק עאיהם האאה השניים  במכונה אעשות אהם שיש המאאכה תנ
 העמוקות. המזמות את ואהבין אהשיב אהם נחוץ אא כי בזה׳ אהם ודי אפניהם אשר
ת את הממציא באב שהיו  קשר בדבר העמוקות תחבואותיו ואת המכונה תכני

 זאת בא את השני הפועא ידע אם בי אכחד. אין זאת ובבא התכאית. עם הפעואה
 אחת בעצה כזאת במכונה העובדים כא היו או אואם שאת. ביתר מעשהו יעשה

 כא את ואהביז אדעת אמדו בטרם המאאכה אא יקרבו אא כי אחד׳ פה בואם והחאיטו
 מרובה. הפסד גורמים היו אז כי הראשון׳ ממציאה במו הזאת המכונה מזמות

 בארץ. העזולה היתה ורבה המכונה בעבודת אעסוק כאאה עאיה בני היו מעטים בי
 הם רואים האא כי וחכמתו. המכונן עא אסמוד אהם יש בזה כי אדעת׳ עאיהם ואכן

ם ואם עור? אהם ומה פעואתה פועאת שהמכונה בעאיא.  יתנו כי ונכון׳ טוב אמנ
 תעכב הזאת שההתבוננות טוב אין אבא אפניהם׳ אשר בדבר אאט אאט אהתבונן אבם
 ואין אנשים אהרבה רבה ברכה רגע בכא כי אחד׳ כרגע אף והעשיה הפעואה את

גדואה־ שתועאתה מעבודתם אהבטא בני־חורין הפועאים
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ומצור! מצוה כא והמצוה. התורה במע׳טה גם רואים אנו הזה הרמיוז ובבא
ת ואהבין המצוה עניז את אהשיג שיבואים ויש ירועה. תבאיח אה יש  טעמה א

 אהוצאת מתאימים שבואם בפעואה׳ מיותרים תנאים אה יש מצוה בא כי ונמובה׳
 ורבים ותכאיתה• המצוה פעואת 1בי ידוע קשר ויש הנובחית המצוה שא המטרה

 טעמה שהיא ומטרתה תבאיתה את אהבין מבאי גם המצוה את המקיימים הם
 ירצו אשר אנשים. ימצאו אם אואם אאורה. יוצאת התבאית זאת ובבא ונמוקה

 איגע מהם יבצר אא אם המצוה. תכאית את היטב ואררוש ואחקור מאר אהתבונן
 ורגשי התעוררות ביתר המצוה את יעשו כי הרבר קרוב המצוה. טעם את ואמצוא

 מאקיימה זה בעבור ויתעכבו המצוה טעם את מהשיג דעתם תקצר אם אואם אב.
 האנשים עא ואכן כרת. המצוה קיום עכוב ע״י מרובה הפסר אנפשם יגרמו בפועא.

 מוסר. איסור אהם אקבוע ותכאיתן המצות טעמי את ואררוש אהקור אבם נשאם אשר
ת אהבין מבאי גם המצוות את אקיים עאיהם מוטא בא בראשית כי  ותכאיתן. טעמן א

 אהבינן אבם יתרחב רבים חשבונות אבקש מבאי בפועא המצויות את שיעשו בזה וגם
ת אעומק ואררת ותכאיתז• טעמן הבנ

 וההשגה ותכאיתו. המפעא בין שכאי קשר בהם שיש טבעיים ענינים גם ויש
 והגירוא הצמיחה היא תכאיתה הזריעה כמו התכאית. הוצאת את מעכבת אינה

 אאה נם אואם זה. כא ואהשיג אהבין ומקום ביניהם שכאי קשר ויש והקצירה
 אהוצאת הררוש כבא והואכים ומתנהגים פעואתם עושים זאת משיגים שאינם

 זרע וזורע הארץ את ובוקע הפואח הבנתן. אי מצד ומניעה עכוב שום באי התכאית
ת צמחה את האדמה מוציאה תנ ת ונו  בבא הוא וכן הזורע. נפש אהשביע יבואר! א

 בפעואות וגם המאאכותיות• בפעואות ובין הטבעיות בפעואות בין הפעואות. מיני
 ישא ואם והתכאית. המפעא בין קשר יש כי הזה. הגדוא הכאא והואך נוהג המוסריות

 יתעכב שאא אהזהר עאיו אואם טוב. מה הזה הדבר את אהבין אותו הארם אב
 את שמצא וער התכאית ובין שבינה הקשר את הבין טרם הפעואה את מאעשות

ונמוקה. טעמה
 פעואה כא שבין בקשר בזו זו ומשואבות קשורות הן והגאואה הגאות וגם
 נצחית נאות נאות. מיני שני יש ובאמת הנאואה• היא הגאות תכאית כי ותכאיתה׳

 והתבואאו אגווע תמו ארמתם׳ מעא שגאו רבים, עמים הגאואה. היא שתכאיתה וגאות
 נצחית. גאות היא כזאת גאות עמים. בכתוב עור אהם זכר ואא אחרים בעמים

 הזאת הגאות קשר את אהשיג יש רוב ועפ״י הגאואה. היא תכאיתה ישראא וגאות
 אאא בעצמיות! רק אא ה! מקושרות והגאואה הגאות כי טבעי. בענין גם אתכאיתה

שיגאאו. ארעת אהגואים יש כי ביריעה. נם

אלהות והשגת המצוות טעמיי
 שאמות היא הארס תכאית כי החאיטו. ופיאוסופים חוקרים שהרבה ירוע.

 הם העיקריים והמושכאות —המושכאות את שישיג השכא. אהשאים כאומר. השכא.
 בא תכאית כי אמיתים. הם האאה הדברים כי אהכחיש. ואין האאהות. השגת

 בא תבאית גם כי ואמרו. המרה עא שהפריזו ויש האאהות. השגת היא החקירות
 השגת מעין בזה שיש טעמן. את ואהבי! אהשכיא השכאי. העיון היא המצוות

שאמר וכמו המעשה הוא העיקר אצאנו בי כן. איננה התורה דעת אואם האאהות.
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 לבדו העיון כי הוא׳ והעני! ה). יח. (ויקרא, האדם״ אותם יעשה ״אשר הכתוב:
 אמיתות והיותר נעלות היותר הכונות כל האדם יכוון ואם לכלום נחשב איננו

 בטול על נענש והוא חובתו ידי יצא לא בפועל׳ המצוה את יעשה ולא שבמצור•
איננו מלעשות המצוד. את שמבטל הפשוט האדם כמו המצוה׳  הטעם. את יודע ו
 שהפעולה היינו בחיוב׳ פועל המעשה שכן גדולה׳ תועלת בו יש לבדו המעשה ולפי״זה

ת פועל והוא בעצמו המעשה היא התכליתית  כמו שבמצוה. הטובה הפעולה א
 מד• על יודע איננו אם אה אותו מרפאים שהסמים סמי־רפואה׳ השותד• החולה

 כשתצטרה כי ספק׳ אין אולם הגוה. לאברי להם יש יחם ואיזה מרפאים הם ולמה
ת נם להמעשה  פועלת שהמצוה זה׳ וענין גדולה• יותר התועלת תהיה הטעם הבנ

 יש —האלהות מהשגת בה ויש יותר מועילה הטעם וידיעת טעמה ידיעת בלא גם
יותר. להסביר

ת עשה מצוות רמ״ח כי מודעת׳  [ובלשון שבגוה אברים רמ״ח כנגד מכוונו
ת הוא ?ומר.״ ״שיעור הענין כי אברי״!. רמ״ח אינון פקודי ״רמ״ח הזוהר:  תבני

 ושס״ה אבריו רמ״ח כנגד ערוכות הלאויז׳ ושס״ה העשין רמ״ח המצוות׳ וכל אדם
ת ומצוה מצוה כל כי ובהיות עילאה. אדם דמות הן ביחד וכולן גידיו  כנגד מכוונ
שית בחיות ההוא האבר משתלם המצוד• ובקיום הגוה מאברי אחד אבר  הדרושה הנפ

 אפשר כולן המצוות שמכל מובן בה׳ שיש האלהות בשעור הר.יא המצוה וטעם לו
 האלהות לעומת המכוונים האכרים כל כוללות הן שכן מאלהות׳ שלמד. השגד. להשיג
 טעם את האדם כשישיג אולם לבדה. המצוה בעשית הוא האבר ותקון בכלל.

הזאת. מהמצוה להשיג שיש בשעור האלהות את נם ישיג המצות
 חכמה תכלית דרבא בפומיה ״מרגלא :המאמר כונת שזוהי לאמר׳ רחוק ולא

 וברבו ובאמו באביו ובועט ושונה קורא אדם יהא שלא טובים ומעשים תשובה
 שכל ה׳ יראת חכמה ׳ראשית שנאמר: ובמנין בחכמה ממנו גדול שהוא ובמי
 לעושים ׳לעושיהם׳ אלא נאמר לא ׳לעושים׳ י) קיא׳ (התלים׳ עושיהם׳ לכל טוב

 וכי מובן. אינו המאמר וכל יז׳.ע״א). (כרכות׳ לשמה״ שלא לעושים ולא לשמה
ת אינה מהמקרא והראיה וברב? ואם באב בעיטה היא מתשובה ההיפר בנ  כלל. מו

 אלהות האדם שישיג היא׳ טובים״ ומעשים תשובד. חכמה ״תכלית של הכונר• אולם
 ידע שלא חובתו׳ ידי יצא לא שלפניו ביום כי שידע׳ עד ויותר יותר ויום יום בכל

 הזאת וד.ידיעד• עוד. לו חסר כמד. ידע יותר שישיג מד. וכל ה׳. ערד את להשיג
 שלא הידיעה ״תכלית הידוע: המאמר [ע״ד ושפל־ברד. ענו שיהיה עליו הפעל

 הקצר והמאמר שיתגאה האדם על פועלת החכמה ההרגל כפי כי ובהיות׳ נדע״!.
 אדם יהא ״שלא אמר׳ אי־לזאת ההיפר׳ ממש מורה תשובה״ חכמה ״תכלית הזה

 השגר. שהיא האמיתית׳ התכלית לשם למודו יהיה לא אם כי ובועט״׳ ושונר. קורא
 כל על ויביט וגדול הולר הוא ליום שמיום יחשוב החיצוני׳ הלמוד ורק אלהות

 בכבודם׳ חייב שהוא אלה גם להשפיל יבוא גאוה שמתוד הדבר׳ וקרוב מגבוה אחד
 מה ליום מיום יראה ולהשיגו׳ ה׳ את לרעת כשילמד אולם ורבו. ואמו אביו כמו

 שדעתו יראה יום אל מיום כי האלהות׳ בהשגת חלקו דל ומה ערכו שפל
 שאמר ואחרי והפוכו. דבר ממש וזהו האמיתית. ההשגד. מז הוא ורחוק מוגבלת
 הלימוד אינה האמיתית החכמה כי ואומר׳ מוסיר הוא תשובה״ חכמה ״תכלית
 וממילא יום בכל תשובה בעל להיות לו יגרום והוא הפנימי הלימוד אלא החיצוני

לבעוט הוא עלול החיצוני בהלימוד רק יסתפק אם אולם ושפל־ברד. ענו יהיה
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שתי הקב^ה עשות5 היתד, 5חז״ ודרך וברבו. ובאמו באביו פעוא קצוות מ  עא י̂
 האמיתי׳ הלימוד היא ה׳ שהשגת יצהבאיט׳ כדי הזה. במאמר הוא וכן השומעים.

ת  את ^הכיר גדו^ה היותר המדרגד, — מזה מקצה הא^ה. הקצוות שתי את ציי
טה—מזה ומקצה אתשובה.• ו?בוא ה• עי  ״לעושים :המקרא מסייע ו?זה ואם. באב ב

 אאדם מועיאה השדמות דרך [ל1 הנעשית המצוד, כי ^ששיהם״. אאא נאמר
 הפועיל ^שם בעיקרה שהיא פעו^ה ויש ה׳. בהשגת המעואה ההשגה את צהשיג

 היא הכונה נאכ^« המאב^ כי אם אוכא, כשאדם הפעו^. ^שם שהיא פעו^ה ויש
 התכילית חורש׳ הוא כי אם השדה׳ את חורש כשהאדם כן שאין מה יאב^. שהאדם

 כמו פניה׳ ^שם מצוה עושה כשהאדם במצוות. הוא וכן יחרש. שהשדה היא
א א?א תיעשה׳ שהמצור, מקפיד אינו וכבוד, גאוה ו ה  הוא אם אוצם אותה. יעשה ש
 אותד, וכשיעשה ה׳ מידיעת גדו? ח^ק בה וצפון נדו^ ענין בה יש שהמצוה יודע

 בי תיעשה׳ שהמצוה רוצד, הוא האבהות, מהשגת הידיעה ח^ק את ישיג בתקונה
ב: אמר זה ועא הגדו?. ערכה את הוא יודע תו  ה׳״׳ יראת חכמה ״ראשית הכ

 יראת כי1 ה׳׳ יראת היא והמטרה התכאית כי מראש׳ ידע בחכמה עוסק כשהאדם
 והיא הרוממות יראת היא האמיתית היראה שכן ה׳׳ השגת ידועד, במדה היא ה׳

ת ע״י רק שנ  וישתוקק המצוה ערך כשיבין עושיהם". לכל טוב ״שכא כי ה׳] ה
 גבוא תרחיב ומצוה מצוה כא אז מטרתה׳ אהשיג כדי תיעשה הזאת שהמצור,

 שהעיקר משמע היה שאז נאמר״׳ ?א ״לעושים :שאמרו וזהו באבהות. השגתו
א אצ^ו ו ה  ^העשות. צריכה הזאת שהמצוה שידע ^עושיהם״׳ ״אאא יעשה׳ ש

 מצוה עושה הוא אם מינה נפקא או אין חיצונית פניה מצד המצור, המקיים כי
 אהשיג ומצפה ערכה את יודע הוא כי אשמה׳ המצוה שעושה מי אבא אחרת׳ או זו

 ידועד, מטרה אה יש ומצוה מצוד! שכא ויודע אהשיג שיש הידיעד, את ידה עא
ביחוד. הזאת המצוה שתיעשה חצר, הוא —האאהות בהשגת

 כואאת ומצור. מצוה ובא בכאאה. ה׳ השגת כואאות ביחוד המצוות בא בי יוצא׳
 חאק כואא ואבר אבר ובא מאאהות שאם ציור כואא בכאא שהאדם וכמו ידוע. חאק

ארוכים. והדברים האדם. אעומת הערוכות המצוות הן כן ידוע׳

מדומים טעמים
 אאיזה אי מאורע׳ אאיזה או דיז׳ אאיזה או מצוה׳ אאיזו טעם חז״א שנתנו יש

 אפעמים שהסמיכו כמו אסמכתא׳ בגדר הם האאה הטעמים ובא — נסי או טבעי ענין
 אהסמיר שבאו אאא כד׳ אינו המקרא שביאור ידעו׳ כי אר מקרא׳ עא אחד ענין
 הוא כאיאו המקרא את ודרשו המקרא עא עצמו, מצד אמתי שהוא הענין׳ את

שנתנו ובן זה. ענין גם כואא  ועוטה קבוע הענין כי ידעו כי אם טבעי׳ אענין טעם כ
 הענין כי ואחרי המקרא. עא העניו את אהסמיר רצו בראשית׳ מימי הטבע כחוקי

הענין. כואאת הבריאה כאיאו הבריאה׳ עא אותו הסמיכו אמיתי הוא
 שנענש משה׳ עא שדרשו וכמו מדומה. בטעם אאיש שהגיע עונש שתאו ויש

ם ואא כנ שאמרו: בארצו הודה שאא משום אארץ נ  (שטות. הציאנו מצרי ״איש ב
 הסמיכו בעיניהם נעאה היה שהעניז משום אאא מדומה׳ טעם באמת והוא יט). ב,

• העונש. שא הזה המאורע עא אותו
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אחד לענץ שודם טעמים
תנו לפעמים  :ימאמרו וכמו אחת. ?מצוה או אחד. ^מפע^ שונים טעמים חז״א נ

 נחצכים שהטעמים ויש ע״א). לד. (סנהדרין, טעמים״ לכמה יוצא אחד •מקדא
 כי אחר. מטעם המפעל את יעשה גבוהה יותר במדרנה שעומד מי כי למדרגות.

 שאינו מי שגם טעם ויש אליו. האדם את לעורר העלולות להמפעל סבות יש
 מבין. שהוא מהטעם המפעל את ולעשות אליו להניע יכול גבוהה במדרגה עומד

 שלפי יראה כי לכו׳ על המתקבל אחר טעם ימצא גבוהה יותר במדרגה שעומד ומי
 על־ידו שמתעורר הטעם מן רק לא המפעל את לעשות הוא חייב הנעלה ערכו

 יותר במדרגה שעומד ומי גדולה. יותר מטרה עוד בזה שיש אלא הפשוט׳ האיש
מוטעם. ויותר מושכל יותר טעם ימצא גדולה

 חסידא למהוי דבעי מאן האי יהודה רב ״אמר :המאמר את לבאר יש ועפי״ז
ת מילי אמר רבא דנזיקין. מילי לקיים  הטא, (כבא דברכות״ מילי לה ואמרי דאבו

 יש ונם חסיד? נקרא יהיה מלהזיק שיתרחק משום ובי מובן. ואינו ע״א). ל׳
 גדול בלל כי דברכות. ומילי דאבות ומילי דנזיקין מילי שבין היחם את להבין
 לזה, זה יחם להם יש אחד בעניז שנאמרו השונים והדברים הענינים שכל הוא׳
 הענח בין יחם שיש וכמו לזה זה יחם להם יש אחד משורש היוצאים הענפים כמו

 ענפים שלשה בו ומנו החםידות. הוא השורש שלפנינו. בענין הוא וכן להשורש.
 לזה. זה יחם להם שיש םפק ואין וברכות. אבות נזיקין׳ :הזה השורש מן היוצאים

-----------אחרת כונה בזה יש ולדעתי
בכתב־היד, זח מעיד נמצא לא יותר—לדפוס המביא הערת
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ויאדיה תורה יגדייל
 מצינו׳ מהומות בכמה ויאדיר״. תורה ״יגדיא של זה בענין אהתבונז יש

 ובעני! יוד של מקוצו רבים דינים והוציאו אחת אות יתור עא גם חז״א שעמדו
 תועאת שום באא יתרות מאים כמה התורה שכתבה החאיטו׳ ויאדיר״ תורה ״יגדיא

 ואא קשקשת רחמנא ״ואכתוב שאמרו: וכמו ויאריר״. תורה ״יגריא משום ורק
א וכז אבהו א״ר סנפיר בעי  מב״ (ישעיה, ויאדיר׳״ תורה ייגדיא ישמעאא: ר׳ דבי תנ
 אררבה׳ בזה? יש והאדרתה התורה הנדאת איזו אהבי! ויש ע״ב]. נא, [נדה, כא)

 :שאמרו וכמו כונה. בה יש ואות אות וכא יתד שפת בה אי! אם הוא התורה כבוד
 אדרוש אבו נותז [״שהיה ע״א) מט, (סוטה, התורה״ כבור בטא עקיבא ר׳ ״משמת

ת וכ״ש אות כא שא וקוע קוע כא בו  וכמה רש״י.] —יתירות״ ואותיות יתירות תי
 נזיקין" אבות ״ארבעה שא המשנה שכא עד ויאדיר״״ תורה ״יגדיא שא העני! נתרחב
שנית ת כי ויאדיר״ תורה ״יגדיא משום ורק אצורך שאא נ מ א  בא אאמוד אפשר ב
ע״ב). ה, (שם, מנייהו וחרא מבור נזיקין אבות ארבעה

 אמעשה ההאכה ידיעת שמאבד הוא. ויאדיר״ תורה ״יגדיא שא הענין אואם
 והרחבת התורה אימוד עצם כי ותתאדר. התורה תנדא ובזה טעמה נם אדעת יש

 בענין כמו והנמוקים. הטעמים ידיעת באי באפשר היו אא והתפשטותה הידיעה
 קשקשת אהם שיש דנים כי אדעת. אנו מסביק היה הדין מצד וקשקשת. סנפיר

ת נורם הסנפיר נם כי יודעים. היינו אא אואם הם. מותרים  כי ואר הזה. ההיתר א
 אנו חסר היה התורה אידיעת מקום מכא מכשוא, שום מזה יוצא היה אא אמעשה

ת נורמים שניהם שבאמת אחרי אאא עוד ואא הרבה.  טעות היתה הרי ההיתר א
 דעתו אהרחיב התורה שרצתה והעיקר״ אחר. אענין ואאמד אידיעה הדבר בעיקר

ת היא וכן בוריו. עא דבר כא שידע התורה אימוד ע״י אדם שא  שא המשנה כונ
ת ואחד אחד כא כי אבאר׳ נזיקין״ אבות ״ארבעה  בפני עניז בו יש נזיקין מאבו

 הדינים שכא אנו. אהורות וכוונו ממנו. אאמוד היה אי־אפשר זה שמשום עצמו.
 השונים הדינים וכא העצמיים. השינויים מצד רק הוא ואב אב בכא שיש הפרטים
 הדין. עצם את אהודיענו התורה חשה ואו עצמותם. בשינויי מקורם הנזיקין שבאבות

 ויאדיר״. תורה ״ינדיא שא הכאא אפי אואם הטעם, את יודעים היינו אא אם דיינו
 בא אפיכד הטעמים׳ עיקרי ואפחות דבר כא שא טעמו אנו אהודיע התורה רצתה
 האבות מארבעת ואחד אחד בכא כי שנדע כונתו. ועיקר זה. כא אנו ופירש התנא

 שינויי באים האאה השינויים ומן השאר מן אותו המבדיאה מיוחדת עצמיות יש
‘ הדינים.
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 יודע שאינו האדם. כי הנפש• אתור אנפש שמחוץ העו^ם הכנסת היא ידיעה
 ובא נפדדים דבדים כשני והאדם העואם את הוא דואה בו. אשד נא ועא העואם עא
ם הוא העואם בעניני ומבין יודע שהוא מה  שמחוץ ממה מעט־מעט אנפשו מכני

 האדם מותד היה אא שבאדם הידיעה כה ואואא האדם. היא הידיעה ואכן אנפש.
 היא שהידיעה ואחרי האדם. היא הידיעה גם האדם הוא השכא ואם הבהמה. מן

 חאהוה וכבר ידיעה עא המדברים רבו ואמנם מהותה. עא ות1אהתחר ראוי האדם יסוד
ת במות. :בהגיון הידועים המאמרות עשרת ונם אחאקים.  :אמרו ושע״ז וכו׳ איכו
 אי־ אאה שבעשרה כאומה ע״א). ה. (סובד./ מעשרה״ אמטה שכינה ירדה אא ״מעואם

י̂ בא עא כאן אדבר אא והנה הידיעה. חאקי בערד הם גם —עצמותו אהשיג אפשר  האר
 מן ידיעה ב) המאוחר. אא המוקדם מן ידיעה א) מהם: שנים עא אאא הידיעה

המוקדם. אא המאוחר
 הידיעה עא בערכה ועואה באיכותה גדואה המאוחר אא המוקדם מן הידיעה

 המוקדם. אא המאוחר מן הידיעה נדואה בכמות אואם המוקדם. אא המאוחר מן
 מן ידיעה שא העאיוז השאב אא ואגעת הידיעה בסואם אעאות הזוכים הם מעטים כי

 אואם במעאה. קדומה המאוחר אא המוקדם מן והידיעה המאוחר. אא המוקדם
 אהגיע אאדם אי־אפשר שכן בזמן. קדומה המוקדם אא המאוחר מן הידיעה

 הידיעה את תחיאה השיג כן אם אאא המאוחר אא המוקדם מן אהידיעה
 אהשיג אפשר והנבראים הבריאה מן רק כי המוקדם. אא המאוחר מן

 הביא ואח״כ הנבראים כא תחיאה ברא שהקב״ה הענין. וזהו הבורא. את
שמות ההתבוננות כי בזה. או הראה שמות. אהם אקרוא אדם אא אותם  ב

 התכאית. אפי הוא השם שכן בתכאיתם. אהתבונן היינו האדם. עא מוטאת הנבראים
 ערך את יבין בפרט נברא כא ובתכאית בכאא הנבראים בתכאית האדם וכשיתבונן

 הראשון. אאדם אהראות הקב״ה ורצה הבורא. גדואת את אהבין יבוא ומתוכו הבריאה
ת בבריאה ההםתבאות היא שהעיקר  השמות. קריאת את או מסר אפיכר בה. וההתבוננו

ת היא בשם וההתבוננות התכאית כפי הוא השם כי  רק כי בתכאית. ההתבוננו
ת ע״י ת אדם ידע וחיה בהמה כא שא ותכאיתה בטיבה ההתבוננו  אה. הנאה השם א
 (בראשית משאכם״ מרובה ,׳חכמתו אמאאכים: הקב״ה אמר השמות קריאת ועא

ה אא אהמאאכים כי יז). רבה׳ ת ואדעת בה אהתבונן הבריאה ניתנ  וארם תכאיתה. א
 אנחנו אואם שמו. את אדעת כדי נברא כא אתכאית אהתבונז צריך היה הראשון

 נברא כא שא בשמו אהתבונן צריכים התכאית׳ בקרבו כואא השם כי היודעים.
תכאיתו. את נדע ואז זה בשם נקרא הוא מה שום עא ואהבין

 אדם משא. דרד מעשית. ידיעה ב) עיונית׳ ידיעה א) :הן ידיעה מיני ושני
 ענין שום בזה או ואין באיש ששואא או מדעי. בענין או בהאכה׳ שאאה שואא

 כדי הוא׳ אומן אם רופא עא שואא הוא אם אואם עיונית. ידיעה זו —אמעשה
 — אידו דינו אמסור כדי באומנותו׳ הוא מצוין אם עורד־דין עא או ידו׳ עא אהתרפאות

נסיונית. בחינה ב) מדעית. בחינה א) :בחינות שתי בזה ויש מעשית. ידיעה זוהי
שתבחת התורה והנה מו: —מרעית בבחינה האאה. הידיעות מיני בשני מ  כ

ת ובבחינה ח) יט. (תהלים, נפש״ משיבת תמימה ה׳ ״תורת  שאמרו: כמו —נסיוני
 אישראא הקב״ה אמר שאום בר יהורה א״ר א) ב׳ (טיטלי, אמרי׳ תקח ,אם ״ד״א:
חז״א שררשו מקום ובכא ז). רבה, (דברים אמרי״ כשתקחו בני נקראים אתם אימתי
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 ואם נסיונית. בבחינה או מדעית בבחינה מעאתה ערר אברר כוונו התורה בשבח
 ו^א וביטון אומה ל3 על הקב״ה שהחזירה ״מ^מד ^ןמרו:5׳ג במה אהתבונז יש כ!

 ?באוה? אא ואשון אומה כא אם אתורה הוא שבח ובאום ע״ב). ב, (ע״ז, קבאוה״
 הופצים עאיו שאיז ודבר קופצים הרבה עאיו שיעו היא׳ חפץ כא שא מעאתו הרי

ומקואקא. פחות־ערר שהוא חזקה
ש: דברי נקדים הענין את ואהבין (בראשית׳ ובוהו׳ תוהו היתה ״׳והארץ המדר

 ״,ובוהר וכו׳ בבא״ מאבות זו תוהו׳ היתה ׳והארץ במאביות. קריא פתר רשב״א ב) א,
 (בראשית המשיח״ מאד שא רוחו זה מרחפת׳ אאהים ״׳ורוח וכו׳׳ מדי״ מאבות זו

 מי שאג ׳אריה הה״ד: ב) כ׳ (שמות, אאהיך׳ ה׳ ׳אנכי ״ד״א עוד: ואמרו ב). רבה,
ב: זהו ח) ג, (עמום׳ יירא׳ אא תי  (ירמיה׳ יאתה׳ אך כי הגוים מאד ייראך אא ׳מי דכ
 אוחו קורין הנביאים כא הגוים׳ ׳מאד אומר ראית מה אירמיהו הנביאים אמרו ז) י,

מנו: שמעתי א״א הגוים׳׳ ׳מאד אותו קורא ואתה ישראא׳ ׳מאד  אגוים ׳נביא מ
 אא בני־ביחו ועא בניו עא אם אומד הגוים׳ ׳מאד אמרתי ואני ה) א׳ (שם, נתתיד׳

כט). רבה, (שמות חם״ הוא אחרים עא חם
 העואם עא אהתפאא יש באמת כי אחד• רעיון עא נוסדו האאה המאמרים שני

 הגיע ואא תכאיתו הוציא אא שהעואם וידוע גאוי שהרי בפרט. התורה ועא בכאא
 וכאום והגשמיות הבערות בים טובעת האנושיות שכא רואים׳ אנו שכז אמטרתו.

 התורה• עא גם היא כזו ופאיאה הבריאה? תכאית שזוהי הדעת׳ עא אהעאות נובא
ה התורה הרי תנ  הארם• אהישרת תקוה אין התורה ובאא האדם את אהישיר ני

 הפ^יאה* תנדא התורה את קבא דמעוטא מעוטא רק כי רואים׳ אנו אשר ואחרי
 תשובת מוצאים אנו האאה הפאיאות שתי ועא אארץ? ארדת התורה נתרצתה איד

 אמנם העואם. תכאית עא תשובה הוא הראשון המאמר הנזכרים. המאמרים בשני
 הדורות• בסוח התכאית את אהוציא סופו אואם תכאיתו׳ את העואם הוציא אא עוד כן׳

 מבריאת משיבים הם זה עא ? העואם תכאית הוצאת את הקב״ה מאחר באמת ואמה
 בריאת את הקב״ה הקדים אא מה מפני :העואם בבריאת אשאוא שאין כמו העואם.
 מרחפת אאהים ״רוח חיתה ובוהו" ״תוהו בשעת ואר קדמוז הוא הבורא הרי העואם,

 ואמנם העואם. תכאית הוצאת מתאחרת מה מפני אשאוא איז כד —המים" פני עא
ת הריהו תכאיתו את העואם הוציא אא עוד כא כן׳  הערר כי ובוהו״׳ ״תוהו בבחינ

 מה מפני המוחאט ההעדר עא אשאוא שאין וכמו מוחאט. כהעדר הוא התכאית
 אהתפצא אין כן רב, זמן המוחאט ההעדר מצב נמשך ומדוע הבריאה נתאחרה

שבותינו ואא הפשוט ברצונו עאה כן כי התכאית׳ העדר אחור עא  מחשבותיו• מח
 כז ובוהו״׳ ״תוהו בשעת נם מרחפת" אאהים ״רוח היתה אז כמו כי אדעת׳ ועאינו

 וב^ המשיח. מאד שא רוחו מרחפת התכאית העדר מצד ובוהו תוהו בשעת עתה גם
 וזוהי אתוהו. העואם חזר כבר זאת ואואא התועאת אהוצאת הכנה שעת הוא הזמן

שט באופן התורה ניתנה שמראש השני׳ המאמר כונת נם  ואשם העואם. בבא שתתפ
ואשון. אומה בא עא הקב״ה החזירה זה
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והרגשה ידיעה
שבדברים״ הכהות והמצאת הדברים עצם המצאת המצאות׳ מיני שני שיש כמו

 חדשה. ידיעה ^אדם שנתוספה הדבר בעצם ידיעה יש ידיעות. מיני שני יש כז
 מתחיבת גם ^ו ידוע היה שהדבר הדבר׳ בכה ידיעה ויש אותה. ידע ^א שמתחיאה

אזה. אותו שעוררו עד ומכהו ממנו נתרגש שאא אאא
 בבית־ האכה דבר נתחדש כי הדברים׳ בעצם ידיעות הם ההאכה עניני בא
 א^א הדברים׳ עצם אא הוא העיקר באגדה אואם ידעוהו. אא שמתחיאה המדרש

 ובבא אבא ידועים בעצם שהדברים ויש מהם. היוצאת וההתרגשות ההתעוררות
 האגדה תכאית כי אזה. שעוררום עד אותם היודעים עא רושם עכשיו עד עשו אא זאת
ת ואעורר אהעיר היא  והאגדה מורהו היא ההאכה אטוב. ואשנותו האדם אב רגשי א
מעשהו. ואצרף אבהו אחמם עמוך־אשהו׳ חיא

ומעשה ידיעה
ת מיני כא מנו  אאמוד יש הרבה בי וחכמה׳ כידיעה הם וחרושת־המעשה או

מנות אדעת כדי  כמעשה״ הקשורה ידיעה א) :הן ידיעות ושאש בוריה. עא אחת או
ת כא המעשה. היא שתכאיתה ידיעה ג) בעצמה׳ בה ששאמותה ידיעה ב) מנו  או

 משא. דרד מופשטת. ידיעה בזה אין כי במעשה׳ נגררת ידיעתה אומר שהאדם
 יהיה אא אמעשה בגדים אתפור אדעת החייט יאמד אא עוד בא התפירה׳ באומנות

 אמעשה. האכה אימוד אאא מפשט אימוד אינו הזה האימוד שבן זה׳ בענין מושג בא או
ת אתפור איד או וכשמראים מנות את ובנסיון אאט־אאט רוכש הוא הבגד א  או

 בעצמה׳ הידיעה היא ששאמותה ידיעה ויש במעשה. הקשורה ידיעה זוהי התפירה.
 הידיעה [ומסקנת כאא. אמעשה ואינה מופשטת ידיעה שהיא האאהות׳ ידיעת כמו

 המעשה. היא שתכאיתה ידיעה ויש המוסר]. תורת בשם מוגדרת אמעשה הזאת
 המעשית. והידיעה העיונית הידיעה היינו ומעשה׳ אידיעה אשתים׳ נחאקת והיא
 אאמוד יש זאת ובבא ונשגבה רוממה ידיעה הוא האימוד שעצם הרפואה׳ חכמת כמו

 הידיעה או וחסרה זו שבחכמה העיוני הצד את רק היודע ויש אמעשה. גם אותה
 מעשית׳ תכאית נם בה יש מופשטת׳ חכמה שהיא המשפטים׳ חכמת או המעשית.

 העיוני- הצד את רק היודע ויש בבית־המשפט. אנאשמים ואמאיע אפה אהיות
 השפתים כה או הסניגוריא כידיעת המעשית׳ הידיעה או וחסרה שבחבמת־המשפטים

 בבית־המשפט סניגור אבא אמעשה ודרושה מיוחדת חכמה שהיא בחן׳ ההטפה וידיעת
השומעים. עא חזק רושם ואעשות אפעוא כדי

 הדת תכאית כי ואמעשה. אידיעה אשתים׳ ג״ב נחאקת הדת ידיעת והנה
 חאק אהם וחסר הידיעה בחאק המשתאמים ויש ובמדות. ■בדעות אמעשה אפעוא היא

 הידיעות משאר המעשה באא אבדה היריעה היא שונה זה כענין אואם המעשה.
 בידיעה רק נשתאם האדם אם החכמות באותן כי והמשפטים. הרפואה כחכמת

 רבה היא העיונית שידיעתו הרופא׳ עצמה. אהחכמה ואעז זאזוא יגרום אא אבדה
 חכמת כי אאמר׳ אאנשים יגרום אא בחכמתו׳ אהשתמש יבוא הוא אין ואמעשה
 הכא שכן מעשית. יריעה אידי מביאה אינה כי מועיא׳ בה ואין היא הבא הרפואה
מיוחד. כשרון אפעמים וזוקקת מיוחדת ידיעה היא המעשית שהידיעה מדעים׳
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ח יודע הוא ואיז הרפואה בהכמת מצוי! הרופא ואם תו ה כי הנא, יבינו באזמ^י בנ סנ  ה
ז̂ה, הכשרון ל\ אין6<צ היא,  מיוחד כשרון דורש הנתוח שכן ;בזה עוד התרגא שאא או י

 בחכמת רבה ידיעה או ש^ש עורך־דין. אמשא. או׳ חכמים. תאמידי ושמוש והרגא
 אינו אנשים בעד טוב אהמאי״ן השופטים אפני עומד כשהוא זאת ובכא המשפטים

םי־ וחן הדבור כשרון או אין כי ערומים׳ אשון במענה עצומותיו אהגיש יכוא תי פ ש  ה
שים יביא ^א ת בעניני כן אא בהכמת־המשפטים. אזאזא אנ  כשחסר ואמונה. ד

 היא הדת פעואת כי הדת. בכא האות־ראש אנהוג מקום נותן הוא המעשי החאק אאדם
 אחאוות ונוטה מנעוריו רע האדם אב שיצר וידוע׳ נאוי כי וזקוק. התכה מעין

 צרו^ אידי ואהביאו התאוות מן האדם את אהניא היא הדת ותכאית החומריות
 כשם הזקוק. מאאכת מעין היא האדם מאאכת כי הראשונים׳ אמרו וכבר וזקוק.

 ואעשותם העפרורית מחאקי הכסף ואת הזהב את אנקות באים והצרוד שהזקוק
ת עצמו ואטהר אנקות אדם חייב כד שבעתים׳ ומזוקקים טהורים  המגונות מהתאוו
 התאוות וכא מעפר יסודו אדם כי שבו. העפרורית חאקי שהן־הן הרעות והמרות

 עוסה הוא כי האר*<״« ״עם בשם ההמוני האיש נקרא ואכן ארציים. יסודות הן
העפרורית. חאקי שהם ארציים׳ בענינים רק

 והאדם טובות. במדות אעטרהו האדם עא אפעוא היא הדת תכאית כי היוצא׳
 קידוש שא הענין וזהו הדת• עא כאאי אימוד והוא האמונה תועאת בפועא מראה הגדוא

 שאא אנשים׳ באו מאד. יקר כאי־זמר שהביא אאדם דומה? הדבר אמה שמים. שם
ת הבינו ואא הנגינה בחכמת ידעו  כקוא נגינתם והיתד! בו אנגן והחאו הכאי ערד א

ת הסירים ח מת ויודע בשיר מבין איש בא הסיר. ת ת אקח הנגינה׳ חכ  והפאיא הבאי א
 במנננים אאא החסרון בכאי אא כי הכא׳ הבינו אז משמוע. האוזן מאאה ואא אנגן

 האדם בעניננו. הוא וכן הנגינה. בחכמת ורגאיהם ידיהם מצאו שאא הראשונים׳
 צדיקים ה׳ דרבי ישרים ״כי :[ע״ד והאמונה הדת ערד גודא את בעאיא מראה השאם

 ה׳״ דרכי ישרים ״כי האות כאומר׳ י)׳ יד׳ (היעע׳ בם״ יכשאו ופושעים בם יאכו
 והאמונה. הדת בכבוד אהקא מקום היה זאת ואואא בם״!• יאכו ״צדיקים כי הוא

 אהראות המעשים בעצם תועאת יש אחרים עא פועאים במעשיהם שהגדואים ומאבד
 ומזהירות. מאירות פניו ובעבודה בתורה ימיו כא העוסק האיש הדת. פעואת אכא
 וררן כאא מובניס שאינם דברים יש כי אתורה־ ביאור הנדוא האדם נעשה וכד
שמחת עינים מאירת היא כי מבטחת׳ אמשא׳ התורה׳ אהבינם. יש הצדיק ע״י  ומ
 אנו שאין עוד וכא ט) יט׳ (הד,לים׳ אב״ משמחי ישרים ה׳ ״פקודי שנאמר כמו אב׳

 אנו אם אואם עושה. זו מה אשמחה אהבין יכואים אנו אין בפועא זאת רואים
מת כי התורה׳ ידיעת ע״י פניו שצהבו איש רואים  איש או פניו, תאיר התורה חכ
 התורה ידיעת או רכש וכאשר וביגון בכעס ימיו ובאה בו היה עוצב דרד אשר
ו—מעוזו היא ה׳ וחדות אחר אאיש נהפד אדעת׳ יש ובכאא דבר. פשר נבין אז א

 אאימור נשארים שמעשיו עד, חייו בימי הרבה פועא ובחכמה בתורה הגדוא האדם כי
 צריד מטרתו׳ אהוציא יחיה כמה הצדיק שא אשנותיו קצבה יש כי ובהיות ארורות.

 הבאים. ארורות גם שיספיקו כשעור כבירים מפעאים חייו ימי במשד אעשות הוא
ת וזוהי  ראובן ׳וישמע עאיו: מכתיב שהקב״ה יודע ראובן היה ״איאו המאמר: כונ

אפי לד). רבר״ (ויקרא אביו״ אצא ומואיכו טוענו היה לז,כא) (בראשית, ויציאהומידם״  כי
 ר צר• היה ראובן אואם אחיו׳ מיד יוסד את אהציא שעשה מעשהו הספיק ראובן שא דורו

ת אהשיב והוא הבאים אדורות גם שיספיק מזה׳ רב מעשה אעשות אביו. אא יוסף א
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י̂  וזוהי כן. עושה היה הבאים ברורות יצכתוב הקב״ה שעתיר מה והתבונן ירע ואיצסי
 יכבה ויצא מותו ^אחר גם אור יפיץ מד^יק שהוא שהנר ^השתד^׳ האדם חובת

 נוטא אינו אצרית אור נותן שה?ב״ה בשעה מוצא ״אתה :שאמרו וזהו יצעו׳צם. נרו
 משה ש׳צ מר!בורתו נ?ב ניקב שמא רשב״י דאטר ?קבר. עמו שתרד עד הימנו

 קבורה כך ואם מה קבורה נקב כך ואם באורו ?עמוד יכו? בו?ו העו?ם כ? אין
 אורו הוא הצדיק כי בזה׳ הבונה או?ם פ?א. והוא דברים). (פסיקתא, מה״ משה

 שעור ויש שבעתים. האור יגד? ועוד עמו נגנז בחייו המאיר והאור עו?ם ש?
 וזה יבוא. דור ע? ומעשיו פעו?ותיו יאירו וכמה בהייו הצריק יאיר כמה קבוע

 באורו״, ?עמוד יכו? העו?ם כ? אין משה ש? בקבורתו נקב ניקב ״שמא רשב״י שאמר
 אדם חייב ו?כן מותו. ?אחר ישפיע וכמה בחייו יאיר כמה ?ו ניתן שעור או?ם

חדש. באור יאיר מותו אחרי כי ?חשוב ו?א בחיים בעודנו אורו ?הרבות

ורצון(א) ידיעה
 האדם אשר ויש הדעת. עם ומחובר קשור שהוא בשעה רק ?שמו ראוי הרצון

 עושה והוא ע?יו מתגבר והרצון וכך כר ?עשות צריך הוא ש?מותו שמצד יודע,
 א? יתאימו ?א שמעשיו או א?ה, משתי אחת התוצאה תהיה זה ובאופן ההיפר.

 מעשיו יהיו ?א רצונו ע? כהעו?ה יעשה שאם צער. ?ו יגרמו שמעשיו או הש?מות,
 דבר כ? כי מאד, יצטער כרצונו ש?א ?עשות יעמו? ואם ?ש?מות. מתאימים

שבת אדם ש? דעתו כי ודאבון־?ב. צער גורם הרצון נגד הנעשה  רק ע?יו מתי
 צריר ו?כן ומצטער. דואג הוא מרצונו ההיפר עושה הוא ואם רצונו בהתמ?אות

 יגיע כי האמיתי, ?רצונו יתאימו שמעשיו כזו, ?מדרגה שיגיע ?השתד? האדם
 ?א כי הזאת, הידיעה א? ומחובר קשור יהיה שרצונו עד והמצוה התורה ?ידיעת

 ״צדיקים שאמרו: וזהו והמצוה. התורה ?חוקי מתאים שאיננו הדבר את ירצה
 (ברכות, שופטן״ וזה זה ״בינונים וכו׳ שופטן״ רע יצר ״רשעים וכו׳ שופטן״ טוב יצר
 התורה. ידיעת שהיא ידיעתם, כפי ?עשות שאין מה רוצים אינם הצדיקים ע״ב). סא,

 ימיהם כ? כי בצערם, מרגישים והבינונים האנושי. רצונם כפי עושים והרשעים
ת בקשרי־מ?חמה עומדים הם מי  ועד״ז התורה. וידיעת האנושי רצונם בין פני

מרו:  העוסק כי מ״ב), פ״ו, (אבות, תודה״ בת?מוד שעוסק מי בן־חוריןא?א ?ר ״שאין א
גמור. בן־חורין והוא ?רצונו משועבד אינו התורה כידיעת רצונו ועושה בתורה

?איש. מאיש מתח?פות שהן כמו ?זמן מזמן באיש מתח?פות הידיעות והנה
 בשעור עוד נכבש ?א שדצונו או התורה, ?ידיעת מגעת אינה שידיעתו אחד וכ?
ש—התורה ידיעת כפי שאיננו מה ירצה ש?א כזה  בנפשו. ש?ו ידע ?א כזה אי
ח חמדרנה ?אותה בהגיעו ורק ת וזוהי דעתו. ע?יו תנו  תחי?תן ״צדיקים :המאמר כונ

 כזו, גבוהה ?מדרגה ?הגיע מאד קשה בתחי?ה כי ש?וה", וסופן יסורים
 או?ם הרבה. וםוב?ים ויגעים עמ?ים והצדיקים התורה ?ידיעת יסכים שהרצון

 הש?וה ?הם יש התורה, ?משמעת סרים והם הרצון את כובשים כשהם ?סור.
האמיתית.
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ורצון(כ) ידיעה
ני זו?תים האדם מפע^י כ?  האדם ידע1ע—ידיעה ורצון. ידיעת א^ה: ע̂

ת3ה בל כי ובהיות ^עשות. הרצון בקרבו שיתעורר — ורצון לעשותם. איך  הפועלים חו
 היריעה שמיצבר מראש, הקב״ה ברא ^תועיצתו, האדם בהם שישתמש עשויים באדם
שת כא האדם. רצון אהם יתעורר שבהם  ^קנות האדם יבוא ידם שעא החושים, חמ

ם: אהשתמש שביכאתו מאבד רבה, ידיעה או ה  אהריח אטעום, אשמוע, אראות׳ ב
 יהיה ^א אעשות איך האדם ידע אא אם כי הידיעה׳ אעומת היא [שהיכואת ואמשש
 ההכרחיים התנאים אחד שהוא היכואת, חאק משאימה והידיעה אעשות ביכאתו

ה שהוא באדם, הרצון את הקב״ה נטע —הפועא] אא מפעא כא אהוצאת צ ו ר  
 כהות כי ובהיות ואהריח. אטעום ואשמוע, אראות משתדא האדם בחושים. אהשתמש

 אחאי< ואין ע״ב) סט, (יומא, יהבי״ אא ברקיע ״פאגא כי אשעורים, ניתנו אא החושים
 בכחותיו אפעמים האדם משתמש אזאת אי ארע׳ ואא אטוב רק בהם אהשתמש אותם
 הטביע ואבן אטוב. בכחותיו שישתמש היתה׳ הבריאה כונת אואם ארעה. אאר•

 החושים תשוקת יותר גדואה ביותר חשוב שהמוחש מה שכא האדם׳ בטבע הקב״ה
א, מן יוצאת הצטיינות בו ויש הערך רב הוא הנראה המוחש אם אאיו.  ישתדא הכי̂

 ומצוין רב־הערר הוא הנשמע הדבר אם וכן אראותו. השתדאויות מיני בבא האדם
 ביותר הטעים הדבר החושים. אשאר הדין והוא אשמוע. האדם ישתדא ביותר

 גם האדם יוקיר המציאות יקר שהוא וד.דבר בריח. וכן אטעום. האדם ישתדא
 מתיבת שיור שיש בעואם, נשמע כאשר כי שמסופר׳ כמו ממנו. חאק ישיג אם
 התיבה• מעצי ציור אמצער אהשיג גדואים סכומים אכזבז שרצו הרבד!, נמצאו נח

 אבר כא בעד רב סכום משאמים קדומים מדורות המשונות הבריות וכשנמצאור.
מגופן. ואבר

שר אאמאי התשוקר• היתד• גדואה מר• נבין ומעתד.  בעיניו אראות אאדם היה אפ
 קצה ואין ושמח שש שהיה והגיא אהשמחה קצר• אין סיני• הר ממעמד ממשי ציור

 אחד ונא הם מאמינים בני מאמינים ישראא כי ואם זה. עא מפזר שהיה הרב, אבסוי
 מתענג מישראא אחד כא היה זאת בכא הקדוש׳ במעמד שאמד• באמונד• מאמין
 מז רחוק הדבר אואם במציאות. היה או הזה הנדודר המחזה עא מצרים באי תענוג

 שיש הכותב, מראה שבו אחד׳ מאמר קראתי עאומי בימי כי אני׳ וזוכר המציאות.
 מוציאה ופעואה פעואה כא כי מברר׳ הוא סיני. הר מעמד עתה גם אראות אפשרות

 רבוא כמד• שמים גבהי ברום שיפרח פורח׳ במגדא נשב ואם אמעאה העואים אדים
 אדברי־הזיה אב ישים מי אבא סיני. הר ממעמד האדים את נראה פרסאות, רבבות
, ? כאאה

 המעמד את בדמיוני אצייר והחיאותי קודש רגשי נמאאתי העבר באיאה והנד•
 אצייר בירי יעאה אואי אבי אא שמתי כאאד. ברעיונות שקוע ובעודי הזה. הנורא

 התורה. אקבאת המתיחסים מענינים המדברים המאמרים עיני אננד בשומי חאקי ציור
 ממשי. בציור סיני הר מעמד את אצייר איד דרך אנו יש האא האח׳ :אמרתי אז

 את המאמר כא ריב״א ״אמר אחד: אמאמר אבי נמשך אאה מעיז המאמרים ומכא
 הרי ע״א). ל, (קידושין, סיני״ מהר קבאה כאיאו הכתוב עאיו מעאה תורה ברבנו

 פרט ובאיזה הזה הדמיון את אהבין אבי את נתתי ובעיוני ממשי. דמיון בזה אנו יש
? מהר התורה אקבאת בדהבן את התורה אימוד מתיחם  אומר׳ אס אגזם ואא סיני

אחקורי רוצא איני ממני במופאא כי הפשט׳ בדרך תכונתו עד באתי בע״ה כי
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 וראיתי, יטבתי אויצם לפניכם. אציע אותו המאמר בביאור לי ל\^vש הזת והרעיון
 את ישראל ש?בלו ״בשעה :אחר מאמר בביאור הרבה תלוי הזה המאמר ביאור כי

 במדבר). (ילקוט, ובו׳ להתקרב״ ראו מה אמרו בהם העולם אומות נתקנאו התורה
 יאמר ״ואל המקראות: לזה להקדים ויש הזה. המאמר לבאר רבים נסו וכבר

 אני הן הסריס יאמר ואל עמו מעל ה׳ יבדילני הבדל לאמר ה׳ על הנלוה הנכר בז
 חפצתי באשר ובחרו שבתותי את ישמרו אשר לסריסים ה׳ אמר בה יבש• עץ

 ונסביר ה).—ג נו, (ישעיה, ושם״ יד ובחומותי בביתי להם ונתתי בבריתי׳ ומחזיקים
משל. בדרר

ברזל. של בשלשלת לחברן רוצה ואדם מזו, זו רחוקות עומדות אניות שתי
 מקצה האחרונה הטבעת טבעות־טבעות.ושם העשויה שלשלת נוטל עושה? הוא מה

 מתחברות. האניות ושתי השניה באניה מזה מקצה האחרונה והטבעת אחת באניה מזה
 תוציא לא השניה האניה אל תגיע לא והשלשלת אחת טבעת אף תחסר שאם ומובז

תק אם וכמו־בן מטרתה. את השלשלת  ובאופן החיבור. יפסק אחת טבעת תנ
 היינו לסופה, הקב״ה צפה הבריאה מראשית הדורות. השתלשלות להבין לנו יש זה

 שלמות האנושיות שתשתלם עד תצא לא הבריאה תכלית כי קצה. למרום כשתגיע
ת הקב״ה צפה עולם של בדייתו ״מתחילת אמרו: ועל־זה גמורה.  המקדש בי

 ״׳והארץ וכר׳ בנוי״ הרי א) א, (בראשית, אלהים׳ ברא ,בראשית ובנוי. וחרב בנוי
 ומשוכלל בנוי הרי אור׳ יהי אלהים ״,ויאמר ובו׳, חרב״ הרי ובוהו׳ תוהו היתה

 לעתיד אלא תצא לא האמיתית התכלית כי ואף נ). רבה, (בראשית לבוא״ לעתיד
 ציור. דרר המטרה. להוצאת שבינתים הדורות בכל צורר יש מקום מכל לבוא,

 אל הרופא במצות יצא והצמיחה, הזריעה מענין השדה, מעבודת ידע שלא בדברך
 מאד התענג לשוח ובלכתו הראשונים. האביב בימי שרה בנאות לשבת הכפר,

 יצא אחת פעם ריח. הנותנים צמחים והמוני ירוק עשב העטוף השדה מראה על
 את ולשדר לחפור ומתחילים לכלי־ברזל רתומים בשורים באים אברים וראה בבוקר
 הצטער וטיט. עפר רגבי הפכה העין את המרהיב ירוק עשב העטופה והאדמה הארץ.

 השרת ערד את להוקיר יודעיס שאינם כקצרי־דעה, האברים את וראה מאד בז־הכרר
 האברים יותר. עוד שהפליאו מחזה ראה כך אחר יפים. וצמחים עשבים העטוף

 הזה. הפלא למראה השתומם ובדהכרך העפר. רגבי בין והשליכום זרעונים לקחו
 ושבלים. ופרחים ציצים עשבים, להוציא התחילה והאדמה מועטים ימים היו לא

 כל השבלים כשגדלו והשידוד• החרישה סבת הבין אז דעתו. ונחה בדהכרך ראה
 הצטער בדהכרד אלומות. ואלמו קצרו חרמש, עליהן הניפו האברים, באו צרכן
 ונחמדים. יפים צמחים בידים מאבדים הם שכן כמשוגעים׳ האברים את וראה שוב

 מן הבר את והוציאו וזרום ורשום לגורן השבלים את הביאו כי בראותו, אולם
 להדיקם התחיל והטוחן לטחנה הובאו שהזרעונים כשראה הקצירה. סבת הביז התבן

 זמן לאחר דעתו. נחה והדק הלבן הקמח את כשראה אולם שוב. הצטער ולטחנם
 את שהפסיד עד אותו ולשו מים עליו יצקו בכלי, שמוהו הקמח׳ את שלקחו ראה׳

 צרכו כל אפוי התנור מן שנרדה הלחם׳ את כשראה אולם שוב. הצטער —מראהו
 נסע ואילו אחת. לתכלית היו הקודמות הפעולות כל כי הבין׳ אז —למאכל וטוב

 בתמיהתו נשאר היה העשב׳ צמח שלא עד החרישה, בשעת הכפר מן בדהברד
 בשעת נסע אילו כן וכמו האברים. של במעשיהם דופי לתת מרבה והיה ופליאתו
שנאפה קודם הלישה, בשעת וכן להתפלא. מרבה היה הדישה, בשעת או הקצירה׳
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שבו סור ועד מתחילה הכ^ כ׳טראה ורה ו^הת^ונז. ?התאונן מהום ?ו היה ה?חם,  נתי
הפ?יאות. וב? ההושיוח כ? ?ו

ת בנו מעוררת הנבחר עמו עם ההב״ה הנהגת  הפ?יאה או?ם ופ?יאות. תמיהו
 הוא ו?בן קטן ח?ק רה רואה אחד וכא הסור׳ את רואים אנו אין באשר רה היא

 אינו כי הגדו?ה, מהש?ש?ת אחת חו?יה רק רואה אחד כ? בפ?יאתו. תמיד נשאר
 בי ובהיות בזו. זו החו?יות כ? ואחוזות השורות ובאמת העתיר. את ?רעת יכו?
 הדוד עד הראשון הדור ?מן ?זה׳ זה הדורות ב? מתיחסים הבריאה מטרת כפי

 דוה כ? ?המטרה. אחד כ? מתיהם ?זאת אי הצדק׳ נוא? יבוא שבימיו האחרון׳
 אחר וכא בזה זה אחוזים כו?ם כי הזאת׳ הגדו?ה המטרה בהוצאת ח?ק ?ו יש ודור

 בהתחברוח ח?ה ?הן יש שבש?ש?ת הטבעות שב? כמו התכ?ית. בהוצאת ח?ק ?ו יש
ת הנעוצות הקיצוניות הטבעות שתי רק עין ?מראית אמנם האניות.  כוע?ות באניו

 מתחברוח האניות היו ?א האמצעיות הטבעות ?ו?א או?ם ההתחברות׳ פעו?ת את
 טבעת כ? ו?כן הפוע? א? יוצאת ההתחברות היתת ?א מה! אחת חסרה היתה ?ו וגם

 נוצרה הבריאה ש?פנינו. בענין הוא וכן האניות. בהתחברות ח?ק ?ה יש וטבעת
 חם הדורות כ? ו?כן משיח. ש? ?דורו היינו ?סופה׳ תתחבר שתחי?תה באופן׳

?ההתחברות. הדרושות הטבעות

 בהתחברוח ח?ק ?ו אין ה׳ א? הנ?וה שבן־הנכד ?אמר׳ מקום היה האמור מב?
 שבז ההתחברות. נעדר הוא הסרים וגם הבריאה. בראשית היה ?א שהרי הב??ית׳

ב: אמר זה וע? הש?ש?ת. נפסקת ו?הבא ממנו תו ?סריסים ה׳ אמר כר, הכ
 ז העו?ם חידוש ע? מורת שבת שכן ה׳. במציאות שיודו שבתותי״׳ את ישמרו אשר

 אומרים׳ ועונש בשכר הכופרים כי ועונש׳ בשכר שיאמינו חפצתי״׳ באשר ״ובחרו
ת; בחירה ואין בהכרח הוא שהב? שי  בתורה שיאמינו בבריתי״׳ ״ומחזיקים חפ

ת השמים מן ש ש?  ושם״׳ יד ובחומותי בביתי ?הם ״ונתתי היסודיים. העיקרים ־־
תי—״בחומותי״  תורה׳ זו י) ח, השירים. (שיר חומר,׳ ״׳אני שאמרו ע״ד חומות ש

ת בתי א?ו כמנד?ות׳ ׳ושדי ת זו חומה׳ ״׳אני מדרשות״. ובתי כנסיו ס  ,ושרי ישרא? כנ
ת בתי א?ו כמגד?ות׳  מבצר כ? חוזק כי ע״א). פז׳ (פסחים, מדרשות״ ובתי כנסיו

תו מהרסים אינם ואי?י*הבדז? כדורי*השחת אם הוא  היושבים האנשים ויתרון או
 א?ה משני באחד [כי ?אויב ?פתוח ו?א ו?סבו? ?שאת כביר רוחם אם במבצר
 •1בו העצורים את בהרעיבו או החומה׳ בהריסת אם המבצר׳ את האויב יכבוש
 ?פני עמדה ומצודתנו, מבצרנו שהיא התורה׳ ?התה??. יבו?ים אנו א?ה ובשתי

 אחרים־ מבצרים בפניהם עמדו ש?א המשחיתים׳ מיני וב? שחת כדורי רבבות רבוא
ת ובב? ונהרסו שנפ?ו וסופם מועט זמן עמדו שבהם והחזקים א  ?תה?ה נזכרים הם ז

 כמבצרי־־ ?יושבים ואשר הברז?• כדורי רבואות בפני שעמדו המצער הזמן ע?
ת שהקיפו שנה׳ ?א?פים קרוב זה הרי  ורס דברים כמה מהם ומונעים הנצורים א

 :אמרו זה וע? פותחים. ואינם בש?הם עומדים והם המבצר שערי את שיפתחו בכדי
 כנסת זו חומה׳ ׳אני חכמים. ת?מידי א?ו כמנד?ות׳ ׳ושדי תורה זו חומה׳ ״,אני

ת בתי א?ו כמגד?ות׳ ,ושרי ישרא?  הועי?ו התורה ?חיזוק כי מדרשות״. ובתי כנסיו
 הקודש• בארון שתעמוד ו?א ה?ימוד היא התורה תכ?ית שכן חכמים׳ ת?מידי הרבה

ת בתי הרבה הועי?ו הרב׳ בסב?ם שיעמדו ישרא?׳ ?ב ו?חיזוק  ובתי־המדרשות• הכנסיו
ת ובתי התורה מבצר ביחס המנד?ים הם החפמים ת?מידי סיו  המדרשות ובתי הכנ

ד את הנביא מנחם ובזה מאד]• [וקצרתי במבצר. היושבים ביחס המנד?ים הם ב



267(ב) ורצוז ידיעה

 האומה. בנצחיות ח^ת אהם יהיה התורה את י׳טמרו רה אם כי הסריםים״ ואת הנכר
 תר ינתה אם ט̂כן הנצחיות׳ את לשמור הוא הדורות השתלשלות של עיקרה כל כי

 כל אבל הנצחיות את לבטל עלולים והפירוד הקרע ורק הנצחיות. תצא לא אחד
בידו. היה שלא דבר בשביל זכותו את הפסיד לא השלשלת אל המחובד

והמצוה. התורה שמירת ע״י רק הוא החבור של עיקרו כל כי מובז׳ ומעתה
 בשלשלת לטבעת נחשב אינו ומצוות תורה עול מעליו הפורק אחד דור נמצא ואם
 שתכלית ואחרי מוחלט. העדר כמו הוא התכלית העדר כי בנצחיות. חלק לו ואיז

 שמירת ע״י מחוברים שאינם אלה לזאת אי והמצוה. התורה שמירת היא ההתחברות
 ומי התורה על־ידי הוא ההתחברות עיקר ובאמת לנמרי. בנעדרים הם התורה

 וממילא השלשלת. בטבעות כקבוע הריהו באמצעה אפילו השלשלת אל שמתחבר
בשלשלת. נכלל אינו התורה על־ידי להתחבר משתדל שאינו שמי מובן׳

 זה מתחברים האבות בדרכי בהליכתם הבנים כי אבות׳ מסורת של הרעיוז וזהו
 זה שום ועל בהשלשלת. חלק לו איז האבות מדרך והסר לזה. זה ומתיחסים לזה
 שתמשך הוא׳ השלשלת בשמירת והיסוד והעיקר היוחסיז״. ״שלשלת נקראים הם

 השלשלת תשתמר ואז הדורות כל סור עד לבנו ובנו לבנו ימסור שהאב לדור. מדור
 והאמונה התורה יסודי בניהם בלב להשריש ישתדלו לא האבות אם אולם בתקונה.

 ״אשר ישראל: זמירות נעים שאמר וכמו ההתחברות. ותבטל השלשלת תפסק
 ולכן לנו״. ספרו ״ואבותינו באשר הוא מאלינו שידענו ומה ששמענו מה ונדעם׳/ שמענו

 לבניהם. להודיעם אבותינו את צוה ״אשר וגו׳ אחרון״ לדור מבניהם נכחד ״לא
 ונמסרת הולכת כן כי לבניהם״. ויספרו יקומו יולדו בנים אחרון דור ידעו למען

 לבניהם ובניהם לבניהם שיספרו אבותינו את צוה מתחילה לדור. מדור המסורה
 לא ״כי [ע״ד: אל מעללי ישכחו ולא כסלם באלהים ״וישימו זה ומתוך אחריהם

 (תהלים, ומורה״ סורר דור כאבותם יהיו ולא כא)] לא, (דברים, זרעו״ מפי תשכח
 וכי ט) לג, (דברים, ראיתיו׳ לא ולאמו לאביו ״׳האומר שאמרו: וכמו ח).—ב עח,

 ולאמו לאביו שאומר ״מי וכו׳ נאמר״ כבר והלא זרה עבודה עובד שלוי לב על עלה
 סר שכבר אות זהו כי היינו׳ האזיני), (ספרי, זרה״ עבודה כעובד הריהו ראיתיו לא

 משפחה, חיי של הענין נם וזהו אבות. בדרך ההליכה הוא העיקר כי אבותיו, מאמונת
 והדת׳ האמונה ע״י רק והוא בזה זה דבוקים יהיו בני־המשפחה שכל הוא, שהעיקר

 שבני הוא׳ היוחסין ועמוד החיבור. יפסק האמונה בענין ניגוד ביניהם יהיה אם כי
 והדת. האמונה ביחס גם אלא המשפחה ביחם רק לא לזה זה מתיחסים המשפחה

 והולד לאביו קשור הבז אם רק כי הדת, שמירת גם נכללת המשפחה טהרת ובכלל
 שאמר וכמו הימין. קץ עד לדור מדור תמשך השלשלת כי תקוה׳ יש בדרכו
 שבקבלת אמרו וע״ז יח). א׳ (במדבר׳ אבותם״ לבית משפחותם על ״ויתילדו :הכתוב
 התורה נתינת שמטרת לצייר, רצו יוחסין.שלכם״. ספר לי ״הביאו :הקב״ה אמר התורה
 דורות כמה אחרי אלא תתקיים לא הזאת והמטרה העולם בבל שתתפשט היתה

 הדורות בהשתלשלות הראשון והתנאי לזה. זה מחוברים יהיו הדורות אם ורק
 המשפחה. טהרת בשמירת רק אפשר וזהו לאביו. קשור שהבן המשפחה, חיי הם

 שבנם תקוח אין כן לא שאם ובשלוה׳ בשלום לחיות והאם האב על החובה ראשית
 יבבד הבעל אם ורק זה. את זה מבזים בעצמם הם אם בקולם וישמע אותם יכבד

בניו את גם בה וידריך בדרכם ילד שבנם תקוה׳ יש בעלה את והאשה אשתו את
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 מרו6י׳צ1<צ הקור, היתה ו^א המ׳טפחה מחיי רחוקות חיו האומות או^ם אחריו.
כז התורה מסורת התורה. את ק̂בי̂ זכו <א ו̂

 אביר את ,כבד ^קדשו׳ השבת יום את ,זכור ״ד.״א :אמרו זה וע^
 ‘ דז ^אמדראיז א^א זה? אצי̂ זה עניז מה וכי יב)—ח כ, (יטמות, ימיך׳ יאריכו! אמע!

 מצ מועידה איך ^הבין וי׳<! אליהו). דבי (תנא ידו? על בא חטא שאר ולא שבת חילול של
ר̂׳ ואם אב כבוד במצות אולם המצוות? שאר לקיום ואם אב כבוד  כאו
 תלש1בה׳צ כי ת)]. א, (כדמלי, אמך״ תורת תטוש ואצ אביך מוסר בני ״שמע :[ע״ד

ל^והוא המצוות• כל יתקיימו לדור מדור המסורה
̂" האב כי אביו. רצוז עושה מצור! השומר שהבז המצוות, צער *5 ייייי̂
וכמו התורה• מדרך סר בנו את כשיראה מאד יצטער אמונים משומרי

ילה? עירו' פוני׳ בנו את רואה לתורה המסור האב אם מזה גדול
1ב ^^יר (בראשית,ולרבקה׳ ליצחק רוח מורת ,״ותהיינה :שאמרו

עיניו ייב׳ ע״י טנופת על מקפדת היתר! לא כמרים בת רבקה שהיתה ע״י אלא ''^ 
רשע״ ׳ ובי כה)• רבה, (בראשית ע״ז״ טנופת על מקפיד היה קדושים
̂*" מראות מראות עזריה בן אלעזר א״ר א) כז, (בראשית, מראות׳  ואחרי ^ ביע

ךןןאוז. אביי בצער מצטער ואם אב כבוד במצות והזהיר פה). רבה, (בראשית
שהוא ׳“הקב׳יי מסייע וההכרחים הגדולים מהדברים הוא זה שעני!
ברצון הבי^י'* וזוהי
בכבור שיעשה ידו, על תקלה הקב״ה יביא לא ואם, אב כבוד במצות נזהר

 ףןן ' בי■ יבשל שלא הקב״ה משמרו צדיק אותו בו שמצטער ודבר אבותיו.
^ממלא האדמה" על ימיך יאריכו! ״למע! :כתוב ואם אב

 •ניהם והקיוב באיש ולא במיז קיים האדם כי ימים• אריכת מעי! היא אבות
 על ם̂ להשרייט משתדלים האבות ואם באיש. גם קיים כאילו והריהו נצחיותו

 ה מעלים המוסרית תורתם את מקיימים שהבנים עת בכל הנה ויראה, תורה
 ים יי ^'״ ימיכם ירבו ״למע! :הכתוב כונת וזוהי חיים• הם כאילו אבותיהם

 ׳ הארין" על השמים כימי להם לתת לאבותיכם ה׳ נשבע אשר האדמה על
 שהנ וכשם בשמים. כמו בארץ האדמה על ימים יאריכו כי כלומר, כו), יא,

• אבותיה בדרבי ילכו שהבנים ובזה הארץ על נצחית תהיה כד בשמים, נצחית היא

 ההשתלשלוה כי הדורות. השתלשלות על שומרת ואם אב כבוד מצות כי יוצא,
 יא התורה בדרך ילכו הדורות שכל בראשיתה, נעוץ יהיה הבריאה שסוח זוקקת

 מאי נזהר שהיה אבימי, על שמסופר הכונה זוהי ואולי לעולם• החיבור יפסק לא
 ע^יי קאי גחין נימנים ליה אדאייתי מיא אשקיי! לו אמר חד ״יומא אביו: בכבוד

 [הירושיד׳ ,א) לאסך׳(תהלים, ,מזמור :אבימי ודרש מילתא איסתייעא דאיתער עד
 אסר שאמר כך ״ודרש ובו׳ דרש" לבדו זה שמקרא מפרשים [״ויש ע״ב]. לא,
 מה מפני להתבונן: ויש רש״י]. —ובו׳ ואבנים" בעצים חמתו הקב״ה שבילה על

 הנרדם אביו גבי על כשעמד כי ספק׳ אי! אולם דוקא? הזאת הדרשה לו נזדמנה
 והתבונז׳ ותועלתה בערכה ואם׳ אב כבוד מצות בעני! הרהור שיתעורר עד וחכה
 גדו^ה ופליאה האומה. נצחיות יסוד שהיא ההשתלשלות על שומרת היא שרק

 ודוויה מארצה הגולה הישראלית האומה על העובר כל את כשזכר בעיניו, היתה
והחבור נתק לא שהקשר לנפשו, נוחם מצא אולם האומות. בי! וסחופה
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 העצים על חמתו שפך שהקב״ה לרבת וראיה תקפה. בעצם שוררת והנצחיות נפסל!
וקיים. חי ישראל ועם האבנים ועל

 הכתוב עליו מעלה תורה ברבנו את המלמד ״כל :שהזכרנו המאמר מבואר ובזה
 לדור מדוד תמסד שהתורה הוא׳ התורה קבלת יסוד כי םיני״« מהר קבלה כאילו

 המטרה את המוציא הוא הוא הבאים הדורות בעד ומשתדל ברבנו את תורה והמלמד
 תורה ספר ״הלוקח :המאמר כונת גם וזוהי סיני. בהד התורה קבלת של האמיתית

 סיני״ מהר קבלו כאילו הכתוב עליו מעלה כתבו השוק מ! מצוה כחוטד השוק מן
 נצחיות נצחיות, מיני שני באדם יש למעלה, כמבואר כי, ע״א). ל, (מנחות,

 האיש. נצחיות את גם שומר הוא המין נצחיות את ששומד ומי האיש ונצחיות המין
 מיני ששני אחרי כאחד, האיש ונצחיות חמין נצחיות שמירת הוא ורביד! פריה וענין

 האותיות כי והאדם. ספר־התורה בין עצום דמיון ויש בזה. זה קשורים הנצהיות
 הנצחיות ועיקר נצחי לחיות עשוי התורה ספר כי ובהיות הגוף. הוא והגויל הנפש הן

 אפשר וזהו בלב ושמורה ערוכה שתהיה אלא בארון התורה שתעמוד לא הקיום, הוא
 ענין וזהו במציאות. גם תהיה שהתורה להשתדל, יש לזאת אי •לימוד, על־ידי רק

 ואם ולהבטל להבלות עלול האדם. גוד כנגד שהוא הגויל, כי תורה. ספר כתיבת
 לא כי התורה, נצחיות תתקיים לא במציאות התורה ספר מין לקיום ידאגו לא

 שומרת שהיא המין, קיום מעין היא חדש ספר־תורה כתיבת וכל ללמוד. במה יהיה
 כאילו דומה ספר־תורה הכותב ולכן התורה. קבלת תכלית שזוהי הנצחיות, על

 שלימוד אלא תורה״• ברבנו את המלמד ״כל המאמר מעין ממש והוא מסיני. קבלה
 ששתיהן המינית, הנצחיות היא ספר־תורה וכתיבת האישית הנצחיות הוא התורה
בזו• זו אחוזות

מלאכותית וידיעה טבעית ידיעה
 טבעית ידיעה יש הידיעה. היא כן ומלאכותי, טבעי בו יש דבר שכל בשם

 טבעית, ראיה מתוך לאדם באה הידיעה אם היא טבעית ידיעה מלאכותית. וידיעה
 ידיעה כי אחר. מפי ששמע הידיעה היא מלאכותית ידיעה בעיניו. הדבר את שראה

 הרבר לו נתאמת לא עוד וכל האדם. אצל הדבר שנתאמת ההתאמתות מצד היא
 והאמון יודע. הוא אין בדבר אמון נותן הוא שאין בערך כי ידיעה, עליו שייך לא

 הטבע דבר שבכל וכמו וכדומה. לשקר לו מה אומר: שהשכל שבשכל, דבר הוא
 עושה ראיה על־ידי הבאה הטבעית הידיעה בידיעה. הוא כן המלאכותי, מן חזק
המלאכותית. מהידיעה גדול יותר רושם האדם על

 השלמות אל מגיעים היינו לא המלאכותית הידיעה בלא כי לכחד, אין אולם
 כל את לתור בעצמו לנסוע צריך הארס היה המלאכותית הידיעה לולא הדרושה.

 צריך אחד כל היה החכמות בכל וכן הארץ. גלילות ידיעת את לדעת כדי הארץ.
 המלאכותית הידיעה על־ידי אולם לפנים. אחד צעד צועדים היו ולא מבראשית להתחיל
 הידיעה רק ובאמת לפניו. שהיו הראשונים של בידיעותיהם אחד כל משתמש

 לפניו הקודמים של בידיעותיהם משתמש אחד כל כי העולם, את יישבה הזאת
 נמסרת רבות שנים של בעמל שנקנית הידיעה גמרו. שהם במקום מתחיל והוא

 היו וכמה אחת. בבת אנשים לאלפי ידיעותיו מוסר ואדם אחדות. בשעות אח״כ
מספיקים היו לא יובלות־שנים אלו. לידיעות בעצמם להגיע כרי לעמול צריכים
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 נם היא הדורות לשל\[זnשnש באופן אחדות. בשעות לשמ\ע שאפשר מה ^^מוד
 מוסד דור הידיעות. תמסרנה <דור מדור כי והמדעים׳ החכמות השת^ש^ות

גמוך משתד? הבא והדור אחריו שבא <הדוד ידיעותיו  הדורות שהתחילו מה י̂
הראשונים.

הידיעה והעדר מוטעת ידיעה
 ואיז לפנינו עומדת מכונה מש^. דרך מוטעת. ידיעה ויש ידיעה העדר יש

איזו מהותה׳ יודע איש  יריעה• העדר זוהי שבה.־־־ התועות ואת נעשתה מטרה י̂
 מביאה היא אין ובאמת וזו זו תועיצת מביאה שהמכונה חושבים׳ אנו אם אואם
g מוטעת. ידיעה זוהי אחרת-־ תוע^ת איצא התועות אותה

• מוטעת ידיעה או אגמרי, הידיעה העדר אם ביותר׳ גרוע מה :אח?ור ויש
 ביותר׳ חשוב מה אחרת: לחקירה מתיחסת הזאת שהחתירה ^אמר׳ מתום ויש

 הטוב׳ מניעת רת הוא הידיעה העדר כי הטוב? אא השאיפה או הרע׳ מן הבריחה
 את ממנה להוציא יכו^ הוא אין שבמכונה התועאת את יודע אינו שהאדם מתור

 בהעדר והנה רע. שהוא תאתו$׳ ^גרום עצו^ת טוטעת ידיעה אואם התועות.
 מח^יפם• והוא שנבראו אמה בכחות משתמש אינו שהאדם מוטעת׳ ידיעה כן גם

 האמיתית והכונה שם־עואם. או אעשות אדם כא באב נטוע כה הנצחיות. בענין כן וכמו
 רעית מעין הוא החינוט ורעיון וצדתתו. בתורתו עואם שם או יעשה שהאדם היא׳

נוא^י מת אואם עואם. שם או אעשות באדם הנטוע מהכח כתוצאה והוא הנצחיות
---------כי החושבים האאו האנשים

ר—לדפוס המביא הערת ת ככתב־היד, זה טערך נמצא לא יו

דמיונית וידיעה מרוורית ידיעה
ממתורו׳ הדבר ידיעת היא מתודית ידיעה דמיונית. וידיעה מתורית ידיעה יש

 שהוא אאא בפירוש, כתוב אינו שהדבר היא׳ דמיונית וידיעה מפורש. כתוב שהוא
 בי בהיות ושווי. דמיון עא־ידי הוא והאימוד בפירוש. הכתוב אחר מענין אמד
 דינו עא אאמד בא הריהו כך׳ דינו ההוא הדבר ואם ההוא אהדבר ממש דומה זה דבר
 ידיעתם התורה דיני ורוב דמיון. עא־ידי ידיעה היא כזו ידיעה הזה• הדבר שא

 בענינים רת ואא הדמיון. ידיעת עא בנויות מדות הי״ג כא כי הדמיון. ידיעת היא
 בעואם־ וגם החכמה. עניני בכא נם אאא הדמיון׳ בידיעת השטוש מצוי תורניים
 דמיונית׳ ידיעה היא הארץ גאיאות ידיעת הדמיון. בידיעת האדם משתמש המעשה

 ידיעה אותם יודע הוא המהומות וכא הארצות כא את בעצמו שבתר מי רת כי
 הרמיוו׳ ידיעת היא ידיעתו המפה מתור הארץ גאיאות ידיעת האומד אואם מהורית.

 היא המשא דרכי עפ״י הידיעה וגם אמהום. מתום ומדמה במוחו מצייד הוא כי
 האדם כי ואזמן. אמהום מעא האדם מתרומם הדמיון ידיעת עא־ידי הדמיון. ידיעת
 אהשתמש מוכרח היה הדמיונית הידיעה ואואא ובזמן במהום מוגבא אדם הוא באשר

 מוגבא היה וממיאא החושים ידיעת משמעה מתורית וידיעה מתורית בידיעה רת
 שבריחות מה נם האדם יודע הדמיון ידיעת עא־ידי אואם ובמתום. בזמן בידיעותיו

אכך• העשוי המצוייר והכדור המפה עא־ידי גאיאות־הארץ ידיעת כמו מתום׳
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א̂דם וכשמציירים  יבעירו דומה היא1ע יודע הוא אם פרסאות׳ כמה ממנו הרחוקה עיר י
 דברים ו̂ מציירים וב! מקום. בריחוק היא כי אם ההיא׳ העיר ציור את יודע הוא

 רואה הוא כאייצו במחו מצייר הוא הדמיון ידיעת וע^־ידי שנים מאות כמה אמני שהיו
בעיניו. הדברים את

 בסוכות יושבים אנו הדמיון. בידיעת שמוש מעין בהן יש הזכרון מצוות וב^
ים אנו ממצרים. בצאתם ישרא^ בני בהן שישבו הסוכות׳ ?זכרון  ת1מצ אוכי̂
 הוא ^זכרון הנעשה דבר \בל ממצרים. בצאתם אבותינו שאכאו המצות ^זכרון

 יש בהם נם מצרים ביציאת הנעשים והזכרונות שבו. המוסרית התועות מצד
 מעין הנעשים המעשים \בל העתידה. בגאווה הבטחון את אחזק מוסרית׳ תועאת

 מצרים. יציאת ענין ^זכור —זו צמטרה רק מכוונים מצרים ביציאת שנעשו המעשים
 בענין מוסרית תועיצת אם רק כי נעשים. המעשים היו א5 בזכרון התועות א5וי5י כי
זכירה האדם את צעורר וכדי ^כרון. תמונתו ^העאות ^השתדא יש  המעשים באים י̂

 ל(ל1! ההוא שהענין הדמיון׳ ידיעת היא המקווה והתועאת הענין׳ את המזכירים
 שום אין עתה׳ גם תצא אז שיצאה שהתועלת תקוה ל2 אין אם אואם ^השנות.

המעשה. בעשית תוע^ת
 יצחזק באים מצרים יציאת אזכרון הנעשים הענינים שכל אהבין׳ יש זה ו?פי

 אנו עושים בגאות הננו עתה וגם בגאות ישראא היו אז כי בהיות הגאואה. תקות
 ואכאורה אנחנו. גם נגאא כן אבותינו שנגאאו כמו כי אדעת׳ בכדי הזה הזכרון את
 מתחיאה ואפיאו שנה רד״ו רק ישראא נשתעבדו אז הרי יפה. עואה הדמיון אין
 אא יג). א׳ (בראשית, שנה״ מאות ארבע אותם וענו ״ועבדום אאא הקב״ה אמר אא
 דמיון ובא בא. אא בן־דוד ועדיין שנה כאאפים נתארכה שכבר הזאת, הגאות כן

 עיקר היתה שבמצרים ועוד בגאואה. התקוה את אהחאיש עאוא מצרים ביציאת
 בהם עשה והקב״ה אצאת ישראא את נתנו אא שהמצרים הארץ, מן היציאה הגאואה
 הזאת׳ הגאות כן אא מארצם. ישראא בני את שאהו כי עד ומופתים באותות שפטים
 דמיון אין והרי אאכת. אאן מקום אהם שאין אאא אצאת אישראא נותנים שהגוים

 שתצא תקוה שאין אחרי בזכרון, תועאת אין וממיאא מצרים אגאות גאותנו בין
 אהוציא׳ הגאואה באה במצרים אגמרי. אחרת בגאואה צורר יש זו בגאות שכן התועאת.
 מקאט מקום אהשיג אהכנים׳ הגאואה תבוא זו ובגאות ממצרים ישראא את אהוציא
הוא. כן הענין ביאור אואם הקודש. אארץ ואהכניסם אישראא

 סמים ישתה שכאשר הבטיחו׳ והרופא ברופא אשאא בא אחד חואה משא. דרך
 הרופא כדברי עשה החואה ואם אאיתנו. וישוב שאמה רפואה יתרפא ואאה אאה

 מתחיאה: או אמר הרופא אם אואם הרופא. בדברי אמון עוד יתן אא שוב והאה
 בבשרך עמוקים שרשים הכתה וכבר בקרבך היא נושנת הזאת המחאה כי אך׳ רע

 סמים אעת־עתה אך נותן הנני אחת. בבת שאמה רפואה אהרפא אד וקשה ובדמד
 בראשו חש אמשא׳ החואה׳ [אם אטוב. מעט מצבך ישונה אותם תשתה וכאשר אאה

 שתית תפסיק ואחר־כד כאב־הראש.] יחדא הסמים עא־ידי כי הרופא׳ או אמר ובבטנו
 ושוב הבטן. כאב גם ויחדא אאה סמים תשתה ההפסקה ואחרי ידוע. אזמן הסמים
 ותשוב המבאובים בא ויחדאו אאה׳ סמים תשתה ואחר־כר ידוע. אזמן תפסיק

 עא הראש׳ כאב שחרא הראשונים, בסמים הרופא דברי נתקיימו ואם אאיתנך.
 שעוד בתקותו, יתחזק בבטנו יחוש אם ואפיאו הרופא. בדברי אמון אתת החואה

ארפאותו הועיאו אא שהסמים עאיו׳ יפוא אא ואבו הזה מהכאב נם ויתרפא מעט
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 אשים החואה עא הוא. ונהפור העת. כשתגיע הסמים יתר משתית יחרא ואא אגמרי
 הראש. כאב בהסרת הרופא דברי נתאמתו כמה ואראות הראשון מצבו אבו אא

 הראש באב אהסיר ר? יפעאו הראשונים שהסמים מראש, או אמר הרופא בי ובהיות
 וכן המחאה. כא רפואת עא הרופא דברי שיתהיימו או, מובטח דבריו ימו ונתתי

שאפנינו. בעניז הוא
 אותו אכאו במצרים הפסח את ישראא כשאכאו הזה ״בעואם אמרו: במדרש

 בחפזוז ׳כי שם: עא יא) א׳’ (עמות׳ וגו׳ אותו׳ תאכאו ,וככה שנאמר: בחפזון,
 ובמנוסה תצאו בחפזון אא ׳כי :אבוא אעתיר אבא ג) טז, (דברים, מצרים׳ מארץ יצאת

 כא שם עמד אפונדק שנכנס אסוחר דומה הדבר אמה יב) גב, (יעעיה, תאכן׳ אא
 והתחיאה בבותר הפונדקית עמדה אדרכו. ויצא או אשר כא ונטא עמד באיאה היום,

 אותו שמע או. ויצא או אשר כא ונטא באיאה עמד הפרגמטוטום ראו צווחת:
 נשבע אפיכד באיאה. שיצאתי מפני אאא כר אשמוע אי גרם מי :ואמר הפרגמטוטום

 עמדו בהשכמה אצאת. באיאה עצמן ישראא התקינו כר עור. באיאה אצא שאא אני
 שנאמר: אנו אשר בא שנטאו מפני אחריהם נרדוף ואמרו אהם שהאכו אחר המצריים

 חפזון אאו בא אכם גרם מי הקב״ה א״א ט)■ יד, (שמות, אחריהם׳ מצרים ,וירדפו
 הייתי ובית־דיני אני אשעבר תצאו*. בחפזוז אא ׳,כי ואיאר מכאן בו. שיצאתם

 אבוא אעתיר אבא כא) יג, (שש, יומם׳ אפניהם הואר ,וה׳ שנאמר אפניהם מהאד
 ב) נב, (ישעיה, ישראא׳״ אאהי ומאספכם ה׳ אפניכם הואר ,כי שנאמר: אברי, אני

 כשנשים בזה דברו גדוא דבר ואדעתי מאד. נפאאים המדרש ודברי יט]. רבה, [שמוח
 מד. אקיים טג) יב, (שמות, בו׳ יאכא אא נכר בן ׳״כא :יאה מתח שאמרו אמה אב

 א״א יט) קמז, (תתלים, וגו׳ אישראא׳ ומשפטיו חוקיו איעקב דבריו ,מגיד שנאמר:
 בעואם אעצמכם אתם אאא מסתריו ידע ואא בו יתערבו אא אחרת אומה הקב״ה

 שייכות ואיזו ובו׳. בחפזון״ אותו אכאו במצרים הפסח את ישראא כשאכאו הזה
היטב. מבוארים האאר. הדברים בא אואם אזה? יש

 הקיום סבות שמספר הוא, גדוא וכאא ואדון. מעבד המצטרף שם היא עברות
 מראש, הודיע והקב״ה העבדות. כנגד מכוונת חרות ובא הבטוא. סבות מספר הוא

 זכו אא עוד כי אא,1יש מצד ואא פרעה יד ומתחת ממצרים רק תהיה היציאה כי
 החרות אמדרגת שיגיע עד גאויות כמה עאיהם תעבורנה ועוד האמיתית אחרות

 במאמרם: זה עא שרמזו אאמר רחוק ואא שאמה. גאואה תהיה שאז האמיתית,
 נואאם. אני הזה שבאשון מיוסף בידם היא מסורת א״א טז) ג, (שמות, פקדתי׳ ,״פקד

 הים. עא ,פקדתי׳ במצרים, ,פקד׳ פקדתי׳? ,פקד ומהו הסימן. זה אהם אמור אד
 גאואה שמסורת אמה? אקואר׳ ,ושמעו ״מיד ובו׳, אשעבר״ ,פקדתי׳ אהבא, ,פקד׳
 (שמות הוא״ אמת שא גואא כפואה פקידה אהם ויאמר שיבוא גואא שכא בידם היא
 גאות, אחריה אין1̂ שאמה גאואה היתד. אא מצרים גאואת כי היא, הכונה ג). רבה,
 אגואים אהבטיח אגאוא הבאים ומדרד אחרת. אפקירה ישראא נצטרכו שעוד אאא

 היא גאואה ,,שמסורת אמרו אכז הבשורה. את אהגדיא כדי שאמה, גאואה שיגאאו
 ישתדא שאא הוא״ אמת שא גואא כפואה פקידה אהם ויאמר שיבוא גואא שכא בידם,

 הנאואה את אהם אתאר מוגזמות, הבטחות אהם ואהבטיח הנאואה בשורת את אהגדיא
 וכי פקידה, עוד צריכים יהיו כי האמת׳ אהם שיאמר אאא ביותר, בד!ירים בצבעים

 אהם ״אמור שם: שאמרו מה הכונה זוהי ואואי השאמה. הגאואה באה אא עור
עאה׳״ גם אעאד ,ואנכי או? אמר ומה אעשה. כן אביהן איעקב שאמרתי כמו
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 אחת עאיה אהם תספיח הבונה׳ ^הטות שיש ג]׳ רבה, [שמות ה) מו, (בראשית,
עיציה. אחר עיציה אותם שיע^ה א^א

 ?ברר היא הראשית הבונה שהזברנו. המררש דברי גם מבוארים זה ו?פי
 ו?א מצרים מצד היתר, שהיציאה הזה, העיקר ע? הורה מצרים ביציאת שהחפזון

 אכי?ת תנאי מרמזים זה וע? החרות. ?מדרגת הגיעו, ?א שעוד ישרא?, מצד
 ידע א? מסתריו״, ידע ״א? בו״ יאב? ?א נכר בז ״ב? ו?כז בחפזון. שנאב? הפסח,

 ומברר הו?ד והמדרש ?איד. וישמח ש?מה גאו?ה ישרא? נגא?ו ?א שעוד הנכר, בז
 ישרא? ״בשאכ?ו אומר: והוא המסתרים הם ומה ?דעת ?בדהנכר אין מה מפני
ת יצאת בחפזוו ,בי שם ע? בחפזון אותו אכ?ו במצרים הפסח את א  מצרים׳ מ

 הנאו?ה תהיה אז כי ת?כו׳״, ?א ובמנוסה תצאו בחפזון ?א ,כי ?בוא ?עתיד אב?
 ישרא? אחרי מצרים רדיפת וגם האמיתית. ההרות ?מדרגת שיגיעו ישרא? מצד
 ההבד? זהו כי ממצרים. רק היתה היציאה כי ?הראות, זו ?מטרה הקב״ה סבב
 עוד יכ?ר, ?א שהגאו?ה אחרי מצרים ■בג?ות העתידה. ?גאו?ה מצרים גאו?ת ביז

 מצד רק שהיתה בהכרח ?הם, המיועד המקום א? מיד שיבואו ישרא?, מצד ?היות
 מצויירת היתה ו?א ג?ות כ? היתד, ?א ?צאת, ישרא? את מצרים נתנו ו?ו המשעבד.

 בין ההבד? באמת כי מצרים. מצד רק היתר, הג?ות כי הקב״ה, סבב ו?כן גאו?ד,
 היתר, מצרים ג?ות כי הג?ויות. שתי שבין מההבד? תוצאה היא ד,א?ה הגאו?ות שתי
 בנ?ות או?ם בפרך. אותם ורדה מארצו ?צאת ישרא? את נתן ?א כי פרעה, מצד
 היא וד,ג?ות ??כת ?אן בטוח מק?ט ?הם שאין א?א ??כת, ישרא? את נותנים הזאת
 גם ישרא? בני אחרי מצרים רדיפת והנה מצדם. הגאו?ה גם תהיה וממי?א מצדם

 סבב וכמו־כן אחריהם. רדפו ו?כן ממצרים, רק היתד, שהיציאה אות, היתה היא
 ובע?י מצדם. ו?א מצרים מצד רק היא שהגאו?ד, ישרא?, ב?ב ?השריש הקב״ה
 והתחי?ה בבוקר עמדה והפונדקית ב?י?ה שיצא ?סוחר נמרץ. מש? מוש?ים המדרש
 שהב? בשער, ב?י?ה בריחה מעין היתה שיציאתו אחרי ממנד, שגנב חשבה כי צווחת׳
 מצרים, ביציאת ובן ב?י?ה. עוד ?צאת ש?א יזהר מעתה כי אמר והסוחר ישנים.
 ?א באמת פי הוא׳ והענין אחריהם. מצרים ררפו בחפזון ישרא? שיצאו משום
 ואח״ב ?ש?חם מוכרחים היו הגדו?ות המכות בתוקת ורק ?צאת ישרא? את נתנו
 והחרטה ?צאת. אותם שנתנו ע? והתחרטו גדו?ה אברר, שאבדו ראו כי מדעתם, חזרו

 החזירו, ו?א וכ?י־זהב כ?י־כםףז מהם בני־ישרא? ששא?ו הרכוש, מצד ?א היתד,
 בנמש?: שאמרו ומה מאד. ?הם הדרושים אנשים בידים שאבדו ע? חסו א?א

 ?הנמש?. המש? את ?השוות רק הוא ?נו״ אשר כ? שנט?ו מפני אחריהם ״נרדוה
 או מש?ה נט? שהסוחר שחשבה, משום היתר, הפונדקית שצעקת מובן, במש? כי
 כ? שנט?ו משום ישרא? אחרי שרדפו מצרים ע? אמרו ו?כן שכרה את ?ה ש?ם ?א

 וחשבו ?ש?חם רצו ?א מתחי?ה שגם משום אחריהם, רדפו באמת או?ם ?הם. אשר
 מצד ממצרים היציאה היתה ו?ו גרו?. רכוש ?הם שנתנו והראיה, מא?יהם. שיחזרו
 הגו?ים עכוב הוא הג?ות אם רק מקום ?ו יש חפזון כי בחפזון. היתה ?א ישרא?

 ?הם שניתנה משעה רגע ?הפסיד רוצים הגו?ים אין ו?כן ?צאת רשות היא והגאו?ר,
 מצדם הג?ות גם חיתו, אז כי ישרא?, מצד היציאה היתה ?ו או?ם ?צאת. רשות

 וזוהי אחריהם. מצרים ו?רדיפת ?חפזון מקום היה ?א וממי?א מצרים מצר ו?א
 היתה הגאו?ה שעיקר מה כ?ומר בו״, שיצאתם חפזון א?ו כ? ?כם גרם ״מי :הכונה

היציאה כי תצאו׳״, בחפזון ?א ,כי ואי?ד ״מכאן בחפזון היתר, .ה ומשום היציאה
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 ובית אני ״לשעבר עוד ומבאר הו^ד והוא ישראא. מצר תהיה האחרונה מהנאות
 שבבא עד ישראא׳ שא הנמוכה מדרגתם עא מאיצה זוהי אפניהם״. מהאף הייתי דיני
 אעתיר ״אבא ואהצאה, אהגנה ראויים הם אם מעשיהם עא וארון אהוע״ן מקום היה רגע
 במרום ויעמדו אחרות ראויים שיהיו מצדם. הגאואה תהיה אז כי אברי״, אני אבא

 ואחקור אדון צורר יש בבית־דין כי בבית־דין. צורר יהיה ואא ההשתאמות מדרגת
 אחקור ואין דרכיו בכא צדיק שהוא מי אבא זכאי. או הוא חייב אם האיש, במעשי

 שבאשון מיוסד בידם היא ״מסורת הכונה: וזוהי בבית־דין. צורר אין מעשיו עא
 אחריה תהיינה כי שאמה׳ נאואה תהיה אא מצרים שגאואת היינו נואאם׳/ אני הזה
גאויות• עוד

 אמשה הקב״ה ״אמר שאמרו: מזה אשאוא יש הראשונה בהשקפה והנה
 אפניו. אמר עמם• ואהיה הואכיז הז ובשעבוד עמם אהיה זה כשעבוד אהם אמור

 אהיה ישראא אבני תאמר ׳כה אאו א״א בשעתה. אצרה דיה אהם? אומר אני וכד
 שאא הרי ג). רבה, (שמות מודיע״ איני אהם מודיע, אני אד יד) ג, (שמות, שאחניאאיכם׳

 אמר בתחיאה הואכן. הענין אואם העתידות? הגאויות עא הסכיםהקב׳׳השיודיעאהם
 שההמונים תגר׳ משה קרא זה ועא האומה. אכאא ישראא, כאא אא שיאד אמשר, הקב״ה

 אא ועוד ממצרים רק יצאו עתה בי הזה. הרעיון אהבין מסוגאים אינם הגינונים וגם
 יתנו ואא יתמרמרו גאויות עוד שתהיינה אהם׳ וכשיודע האמיתית. החרות אא הגיעו

 השאמה שהגאואה אהביז. מסוגאים מעאה אנשי אואם הזה. הענין את אהבין אב
 והמסורה ישראא. התפתחות ערד אפי מעם־מעט ורק אחת בבת אבוא יבואר. אינה

 והקב״ה האומה. אכאא ואא והזקנים אהחכמים רק נמסרה היא גם כפואה מפקידה
 וזהו אאיכם״. שאחני ״אהיה רק יאמר ישראא בני אכאא בי או, ואמר ירו עא הסכים
 אמסור איז הגאויות משאר הידיעה כי מודיע״, איני אהם מודיע, אני ״אד :שאמרו

 ״אד אחר־כד: או אמר ואכן וחכמיו. הדור ואזקני אמשה רק מישראא. אחד אכא
 הגאואה מסורת את היודעים הזקנים את טז), ג, (שמות, ישראא״ זקני את ואספת
 אתכם פקדתי ,,פקד אאמר תוכא ואהם הזאת. הידיעד. ערד את אהוקיר נם ויודעים

 אצאת היא עתה הפקידה התעוררות עיקר כי (שם), במצרים״ אכם העשוי ואת
 במצרים׳ אכם העשוי ״׳ואת אשעבר״, ,פקרתי׳ אהבא ״,פקד׳ :שאמרו וזהו ממצרים.

 אבעאי הוקשה כי ג). רבה, (שמות אכם״ שעושים מד. המצריים עא פוקד אני כאומר
 שהקב״ה ודרשו׳ במצרים״? אכם העשוי ״את הכתוב הזכיר צורר אאיזה המדרש,

מהם. אהגאא אישראא יש ואכן אישראא שעושים מה המצריים עא פוקד
 א״א,ואנכי ומה אעשה כן אביהן איעקב שאמרתי כמו אהם ״אמור :הבונה וזוהי

 תד.יה אא מצרים שנאואת זה, עא ארמז עאיות שתי שהזכיר היינו עאה׳״׳ גם אעאד
 שיבוא נואא שכא בידם היא גאואה שמסורת אמה אקואר׳ ״,ושמעו שאמה. נאואה
 מדור נמסרת הזאת המסורת כי הוא״׳ אמת שא גואא כפואה פקידה אהם ויאמר

 מעני אתכם ״אעאה הכתוב: שאמר וזהו ור.חכמים. אד,זקנים סגואה. איחידי אדור
 אהיות יכואים ישראא איו ישראא עא עואם את מכבידים שהמצריים מצד כי מצרים״.
במצרים.
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החיים אמצעי ידיעת
 היא הנפשיים׳ החיים של \ביז הגופניים החיים של בין החיים׳ אמצעי ידיעת

 את צהו?יר ל\ יש ו^כן האדמת ע? מספר שנים חי האדם ילאדם. מאד חשובה
. אין חיים אין אם כי יקר׳ מכיל חייו  חייו. בעד האדם יתן ו5< אשד בא ואמנם כ̂

 הזה היסוד ע^ כי ילזה. מסכמת היא גם ?הטבע׳ ביאוד היא שברובה והה?כה׳
 איסורים כמה ע? ?עבור מתירים ישרא? מגדו?י ורבים נפש. פיקוח דיני כ? נוסדו

 הם שכן מאד׳ יקרים הם החיים אמצעי גם ו?כז מישרא?. נפש ?הצי? בכדי שבתורה
 באשר הוא הגופניים החיים ערר כ? כי ובהיות ונע?ה. גבוהה ?תכ?ית אמצעים

 מאד. גדו? בערד נערכים הנפשיים החיים כי מובן׳ הנפש׳ ?חיי האדם מגיע ידם ע?
 החיים ?ידי ?הביאו האדם ע? הפוע?ים האמצעים את גם ?הוקיר שיש ומובן׳

 את ?הוקיר יש במרה בה הנפשיים החיים עצם את שמוקירים ובמדה הנפשיים.
הא?ה. האמצעים הם מה ?דעת שיש מובן וממי?א אמצעיהם.
---------ידועים אמצעים ורק ?פרטיהם האמצעים כ? ?באר מגמתי פה אין והנה

בבתב־היד. זה מערך נמצא לא יותר —לדפוס המביא הערת

ההפכים ידיעת
 יותר שנ;;מיק מה כ? זה ו?פי היא. אחת ההפכים ידיעת כי הב??׳ ומוסכם ידוע

 כ? ?היפך. וכן שבהפכו. הרע ערך את נדע ידוע׳ דבר ש? הטוב ערך את ?דעת
 מה וב? שבעשירות. הטוב את ?העריך נבין שבעניות׳ הרע את ?מש?׳ שנדע׳ מה

 הדין והוא שבעניות. הרע ערד את נבין שבעשירות׳ הטוב ערד את ?דעת שנעמיק
וכדומה. ו?פריקת־עו? ה׳ ?יראת וסכ?ות׳ ?חכמה

 הבריאות. ?ערר ?ב ?שים ?נו יש החו?י את ?צייר רוצים אנו שאם מובן׳ ומעתה
 ערד את יותר מבינים שאנו מה וב? ?זה זה מתיחסים והאדם׳ החיים והבריאות׳

 את ?העריך יודעים שאנו מה וכ? החיים. ערר את ?העריך מבינים אנו האדם׳
 את ?העריך ידעו חז"? רק כי ובהיות הבריאות. ערך את יותר נבין ערד,החיים׳

 וממי?א והבריאות. החיים ערד את ?העריך ידעו ?בד שהם ספק אין האדם׳ ערד
?עשות. אחד כ? ע? המוט? ואת שבחו?י הרע את ?העריך ידעו

והמסובב הסבה ידיעת
 וגם המסובב את מהסבה ?דעת יש ?זה׳ זה המתיחסים ומסובב סבה בב?

 כשאנו הנה הזה׳ המסובב את רק מסבבת הזאת שהסבה אנו׳ יודעים אם ?היפך.
 הטעות. ע? ?עמוד יש כן וכמו הסבה. את תיכר יודעים אנו המסובב את רואים

 רואים, ואנו ההוא המסובב את שתסבב בהכרח הזאת שהסבה אנו׳ יודעים אם
 בהם שגם בלימודים, וכן נעשתה. ?א שהסבה יודעים אנו המסובב, נסתבב שלא

 תולדות שתלדנה בהכרח אמתיות הן שאם והנחות׳ הקדמות יש ומסובב. סבה יש
ההקדמה כי יודעים׳ אנו יוצאת, אינה ההגיונית שהתולדה דואים, אנו ואם הגיוניות.
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 ^דעת יש טוב׳ ענין אינו שהמסובב רואים׳ אנו אם וכז אמיתית. אינה ההנחה׳ או
 הטסוגיב׳ יצא ש?א בכדי הסבת את לבסל תחי^ה וצריד טובה אינה הסבה שגם

---------שיצא ו̂ שבהכרח
בבתב־היד. זה מערד נמצא לא יותר —לדפוס המביא הערת

הרפואה ידייעת
 המיוחדות התדופות ידיעת א) :עיקריים תנאים ארבעה דורשת הרפואה ידיעת

 ידיעת ד) והכרתה׳ המחלה ידיעת ג) המחלות׳ מהות ידיעת ב) ומחלה׳ מחלה לכל
 מהות את וגם השונות התרופות את לדעת צריך הרופא והכרתה. הבריאות
 ומהותה׳ בטיבה מחלה כל להכיר ידע ולא התרופות את ידע אם כי המחלות.

 סכנה. לידי החולים את ולהביא למחלה ממחלה התרופות את להחליר הוא עלול
 בב? הבטז. דלקת המח׳ דלקת הריאה׳ דלקת דלקת: מיני כמה יש משל. דרך
 אליל׳ ורופא מיוחדות. מחלות הן אולם ומתגבר׳ הולך החולה חום אלה דלקת מיני

 לדלקת ולתת התרופות את להחליר עלול לדלקת׳ דלקת בין להבדיל יודע שאינו
 הרופא צריד וגם החולה. חיי את ולסכן המוח לדלקת הראויה התרופה הבטן
 הכרת וגם במחלתו מרגיש אינו שהחולה לפעמים יש כי המחלה. את להכיר לדעת
 תתן רחוקות לעתים ורק בקרבו המקננת הפנימית המחלה על בו תענה לא פניו

 ורק לב שם אינו בעצמו שהחולה אחרים׳ אותות או שעול ע״י אותותיה המחלה
 בי המחלה. מן הבריאות את להכיר הרופא צריו וכן מכירה. המומחה הרופא

 עיניו. למראה ישפוט מנוסה בלתי אדם כי עד כל־כד׳ מסוכנה שהמחלה לפעמים יש
 והכל מות שערי ער יגיע החולה אמנם אשר ויש זה. לחולה עוד תקוה כל אין כי

 החיים בידיעת לו רב ידיו אשר והמנוסה׳ המומחה הרופא אולם כמת. אותו רואים
 תיכוי יכיר הוא המות׳ אל נכנע ואינו ונעלם הטמיר החיים כח את ויודע והרפואה

 ורב־ רבת־ערר היא הזאת והידיעה החולה. את וירפא המחלה מתור הבריאות את
 היה לא הזאת הידיעה לולא כי שחת׳ מרדת נפשות אלפי להציל בה וכח תועלת

 חייהם. בדמי דומה יורדים והיו נחשבים היו כמתים כי כאלה׳ לחולים לב שם איש
 במקצוע חשובה הכי הידיעה היא המחלה׳ מן הבריאות את להכיר הזאת׳ והידיעה
 שהחולה בשעה המחלה מן הבריאות את להכיר כי רבה. חכמה ודורשת הרפואה

 בעניני ובקי ומנוסה רגיל שאיננו לאיש מאד קשה —חיים אות בלי עץ כבול שוכב
לזה. יגיע ודעת׳ חכמה הרבה ראה לבו אשר באלה׳ המצוין ורק ז והרפואה החיים

 מובן׳ ל׳1הגו רפואת לעומת נערכת הנפש רפואת כי לנו׳ שנודע אחרי והנה
 הנפש. ברפואת ישנן הגוה רפואת בידיעת למעלה האמורות המדרגות שארבע

 שהאריכו כמו מיוחדת׳ תרופה יש הנפש ממחלות מחלה לכל —התרופות. ידיעת א)
 מקורה הנפש ממחלות ומחלה מחלה כל —המחלות. ידיעת ב) המוסר. ספרי בזה

 אותה. המסבבת הנשחתה המרה את מחלה בכל לדעת וצריד נשחתה במרה ושרשה
 יצוק בליעל דבר כי מרגיש אינו בעצמו שהאדם לפעמים יש —המחלה. הכרת נ)
 ותורת־המדות בחכמת־הנפש הבקיאים המומחים ורק שלם. כאדם עצמו את ורואה בו
 מן הבריאות הכרת ד) נכונה. לא במרה שסבתה נפשו׳ מחלת את יכירו הם

זיק־ נם בהם כבה כי עד ה׳. מדרד סרו למראית־עין אשר אנשים׳ יש —המחלה.
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 גמורה. טעות טועים כן החושבים אוצם הרת. המרת ילהם ועוד האחרון היהדות
 ?עמם הא?ה האנשים את המקשר הקשר עצמת את יודעים ואינם מבינים אינם בי

 אין מסוכנים היותר והמקרים מקרי ו?א עצמי עניז הוא הזה והקשר ו?יהדותם.
הזה. הכה את ?הכריע בכחם

 ?דעת חיא הרוחניים. בחיים והן הגשמיים בחיים הן הזאת׳ הידיעה ומב??
 כי המשא. תחת ?רבה ו?א ו?םבו? ?שאת כח עוצרים והבריאות החיים כמה עד

 ותקפה כהה עצמת כ? עם הזאת המח?ה גם כי ידע׳ החיים כח את האדם כשידע
 החיים יתעוררו הראויה בהשתד?ות ישתד? רק ואם החיים את ?הכריע בידה איז

 בידיעותיו יותר מצויין שהוא מי והמוסריים. הרוחניים בחיים הוא וכן ?פעו?ה.
 רב מה וידע החיים ערד את ?הוקיר יודע הוא והתורה ?הדת הנוגעות הרוחניות

פעו?תם. עצמה ומה כחם

התורה יידיעת
 הידיעה ש?י?ית. ב) חיובית׳ א) ידיעות: מיני שני כו??ת התורה ידיעת

 הש?י?ית והידיעה ופרטותיה. כ??ותיה כ? התורה׳ ידיעת עצמות היא החיובית
 כ?? נקרא ואיננו ?היות צריר שהוא מה איננו התורה ב?א כי האדם׳ שידע היא׳
 אדם בשם ?הקרא ראוי אינו התורה ב?א בי יודע׳ שאינו מי כ? כי אדם. בשם
 התורה נתינת תכ?ית כי התורה• ידיעת ?ו חסרה כי הוא׳ אות —חיים אינם וחייו
 נקראים חייו ידה וע? ?אדם נעשה הוא התורה ע?־ידי רק כי האדם׳ שידע כדי היתה
 מעין זו הרי—המוסרית ?ש?מותו ?הגיע האדם יכו? התורה ב?א כי והחושב׳ חיים.

 בערכה נום?ת ואינה נחוצה היא הש?י?ית הידיעה שגם באופן בעיקר. כפירה
החיובית. מהידיעה
 מן אותו שכששא?ו תרדיון׳ בן חנינא ר׳ ש? כונתו היתה שזו ?אמר׳ ויש
 זרה, (עבודה א?הי״ ה׳ צוני כאשר ?הו: אמר באורייתא עסקת ?א ״אמאי המ?כות:

׳י  התורה שרק ישרא?׳ ש? מ?בם ?הוציא בכדי תורה ??מוד ש?א היתה הגזרה כי ע״ב). ז
 השיב ו?כן ?דתם. ע?בון בזה ראו והם הש?מות א? האדם את מביאה ש?הם

 וחשב הש?מות׳ משום רק ו?א ה׳ מצות ?קיים תורה ?ומד שהוא חנינא׳ ר׳ ?הם
דתם. דמות ?מעט כונתו ואין הואי? כעסם׳ ישכר שבזה

הנמצאים ערך ידיעת
 שהנמצא מה שכ? ?רעת׳ יש ובב?? רבת־ערך. ידיעה היא הנמצאים ערד ידיעת

 הפחותים הנמצאים כי רואים׳ אנו רוב וע?־פי ביותר. קשה ערכו ידיעת בערכו יקר
 ?רעת יחכמו רבים ?א היקרים הנמצאים או?ם ?כ?׳ ידועים ומחירם ערכם

 כ? אשר ויש הראשונה. בהשקפה ניכרת אינה יקרת־ערכם אשר יש ערכם. את
 בפנימיותו׳ הוא וערכו ע?ויו וב? זו? כחומר יותר נראה הוא יותר יקר שהחומר מה

 באבנים הטעות מצויה וביותר ועמוקה. רבה ידיעה מתוך א?א ?הכירו ואין בתכנו,
 מרג?יות יש וכן ו?היפר. כטובות הנראות פשוטות אבנים יש ומרנ?יות. טובות

 בקי שאינו ומי פשוטות שהן מים״׳ ״מרג?יות הנקראות מרג?יות ויש אמיתיות
הזאת והידיעה ו?היפך. ?פשוטות והטובות האמיתיות את ו?חשוב ?הח?יפן ע?ו?
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 אז עילויה סעות כל כי האדם׳ ביד הן והמרגיליות שהאבנים שזמן כל עדר ^ה יש
. הפסד ^ו <גרום  או בירושה׳ ילו שנפילה בגון טובה׳ אבן אדם ^יד באת אם גדו̂

 שהיא הטובה האבן עא יחשוב אם כי האבן. ערך יריעת מאד או נחוצה מצא, מציאה
 דבר שכא הוא, טבעי וחור! אשמרה. בה יזהר אא כי אאבדה, הוא עאוא פשוטה אבן

 אם אואם בזוא. שימכרנה אפשר ערכה ידע אא גם ואם יותר. משתמר ביותר היל.ר
 ויוקר ערכה רוב את או אברר תועאת שום אין מרגאית, או טובה אבן אאדם אבדה

 הראשונה׳ במחשבתו שישאר מוטב בידו ואינה נאבדה כבר שהאבן אחרי מחירה,
 צערו את תגדיא רק והידיעה אבדתו עא כאיכר יצטער ואא גדוא ערך אאבן היה שאא

 שיש יצוייר. ואם אאחרים. שוה שהוא כפי הוא דבר כא ערר והנה יגונו. ותרבה
 פשוטה אאבן אותה רואים הכא אואם הרב׳ ערכה את יורע שהוא טובה׳ אבן אאדם
 אאה שבא נחאיט רק אם ערך, כא אאבן אה אין—טובה אבן היא כי שיודה׳ אחד ואין
 טובה היא שהאבן יודע שהוא ידיעתו׳ מועיאה ומה אעואם. דעתם את ישנו אא

 אבן שא ממחירה יותר או יתנו ואא פשוטה אאבן אותה מחזיקים בני־אדם אם ויקרה
 אחרי הדבר מערך כהידיעה ממש והיא אהותו. רק חועיא הזאת הידיעה ? פשוטה

 שאחרים בשעה הדבר ערד ידיעת כן תועאת. שום בידיעה שאין אבד׳ הדבר אשר
תועאת. כא בה אין בה, מודים אינם

 העמים בא הרי ישראא? ערד בידיעת יש תועאת איזו אשאוא יש זה ואפי
 האנושיות׳ אבהירי עצמנו את נראה בי בצע ומה ישראא כבוד אהשפיא משתדאים

 וכאב־אב. צער רק אנו נורמת הזאת והידיעה בזה? מודים אינם העמים כא אם
 ע^ אבבנו יכאב אא האנושיות אבחירי אהתהשב ביתרוננו מאהאמין נחדא ואם

 העמים׳ מכא המובחרים הננו כי נהגה׳ ואיאה יום אשר עתה׳ כן אא מצבנו. שפאות
 אשאאה ראשונה בהשקפה הנראית הזאת השאאה אואם יגוננו. וירבה צערנו יגדא

 שהם בזה, היא ישראא שא הצטיינותם כי מאר. נבערה שאאה באמת היא גרואה׳
 הכאאית בהתפתחות תאוים הנאואה ותנאי רחוק. עתיד אהם שיש העתיד׳ חיי חיים

 הזאת בתקוה יתחזקו וכחם ערכם יכירו ישראא שבני זמן ובא העואם. כא שא
 בימים שהחאו אאה ובא בדומיה. הכא ואםבוא אשאת ואומץ כה אהם תתן והיא

 אנשים—ביהדות הסבא אתועאת ושואאים ביהדות רבים חשבונות אבקש האחרונים
 כי ספק ואין אינם. חומריים חשבונות כי פחת. פי עברי עא כבר עומדים כאאה
 עא־ידי רק הוא היהרות קיום אואם איהדות. מקום אין חומריים חשבונות עא־פי

 את יכירו וכואם העמים כא עא אור יזרח סוף־סוף כי אהאמין׳ יש וביחוד אמונה.
האחדות. אמונת

ויהודים יהדות
 מה כי נרדפים. שמות כשני ראשונה בהשקפה נראים האאה השמות שני

 א״יהודים״. ביאור איפוא היא ״יהדות" ״יהדות"? שומרי אא אם ״יהודים" הם
 ואינה רכושה עא מאד המקפדת כקפדנית היהדות את רואים אנו מזה מעבר אואם

 השמים מן כואה התורה כא אמר ״ואפיאו יו״ד. שא בקוצו אפיאו אננוע נותנת
 (במדבר׳ בזה׳ ה׳ דבר ׳כי זהו עצמו מפי משה אאא הקב״ה אמרו שאא זה מפסוק חוץ
 מגז״ש זה׳ מק״ו זה, מדקדוק חוץ השמים מן בואה התורה כא אמר ואפיאו לא) מו,
״כא ואומרת: מאד נוחה היא ני רואים׳ אנו מזה ונמכר ע״א). a (סגחדדון, זן״
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ם ח^ק ^הם יש 5ישראי  מצוות מצאים שבהם ריקנים ״אפיינו ע״א)׳ צ׳ (שם׳ הבא״ ^עו̂
. ע״א). נז׳ (ברכות, ברמון״

 התורה כל ^קיים האאמות קיומה היהרות דורשת באמת כי הוא׳ העניז אואם
 הו^כת שהיהדות האמונה. ע? הרעות בק^קוא 5אב< היהדות. כל זוהי כי כולה׳

 בה יש היהדות כי הקשר. וניתק ההבילה מתפרדת כאלה, כמקולקלים ונתרופפת
 לפחת היהדות של אחד זיק בו שיש אחד כל על פועל הזה והכה כה־המושד

 הכה מן משהו באדם נשאר ואם שלהבתיה. קודש׳ אש בו ולהבעיר רנש רוח בלבו
 שאין ״אלו בכלל הנמנים ואותם התעוררות. ע״י שישוב תקוה יש הזה המושד

 הקשר את לגמרי ניתקו שכבר אלה הם ע״א) צ, (סנהדרין׳ הבא״ לעולם חלק להם
 להם ואין בדעות נתקלקלו בי ישראל׳ בשם עוד נקראים ואינם לעמם אותם המקשר

לאומית. לתחיה לעוררם תקוה ואין המושר הכח עוד

יום־השנה
 הזה הפתגם הוא מאומת ומה כל׳ בפי הוא שגור פתגם—קטן״ עולם הוא ״האדם

 שברא מה ״כל ואמרו: חז״ל גם האמיתוהו וכבר בו. הנכללים הלימודים רבו ומה
 על לחקור שנרבה מה וכל א). רבה׳ (קהלת לו״ לדוגמא בארץ ברא באדם הקב״ה

 הפתגם אמיתת את ויותר יותר נראה העולם עם אחת בשורה ונעמידם האדם כהות
 באדם. שיש הפרטיים הכהות בערך ידיעות עוד תלויות שבזה ומובן הזה. הקצר

 שיש הפרטיים הכהות כל את לדעת ?למוד מחייבת הזה הפתגם התאמתות כי
 אלה לעומת אלה ולהעריכם שבעולם הפרטיים הכהות את זה עם ויחד באדם

 אין כמעט תכליתה עד ולבוא מאד כבדה הזאת והמלאכה מערכה. מול מערכה
 האדם כהות כל כי והחושב׳ האדם. כהות כל לנו נתגלו לא עוד כי באפשרות׳

 כולם כי לחשוב׳ שוגה אין העולם בכחות וכמו טועה. אלא אינו לו וידועים גלוים
 אנו אין ובכלל עוד. נתגלו לא האדם שבכחות לדעת׳ יש כן כשמלה, לפניו פרושים
 כחות אלפי לנו. וידועים גלוים נמצא כל של הפנימיים הכהות כי לערוב׳ יכולים
דבר. בכל כמו נסתרים׳ ומהם גלוים מהם באדם, יש שונים

 קץ ואין רבה שפעולתו והמדמה׳ המצייר הכח הוא שבאדם הכהות ואחד
 המאורע מן אחד חלק זוכר כשהוא מיד אחד׳ ענין לזכור רוצה וכשהאדם לתועלתו.

 ומכיוון לזה זה ויחם קשר להם יש המאורע עניני בל כי הפרטים. כל את זוכר הוא
 ותמונה. ציור של הענין וזהו הפרטים. שאר זכרונו על עולים מהם חלק זוכר שהוא

 האדם כי ולדבריו׳ למפעליו נם לב לשים מתחיל הוא איש תמונת הצייר כשרואה
 חי איננו האדם כי ובהיות כמותו. ולעשות מפעליו מכל ללמוד הראוי מן השלם
 דבריו גם יזכרו כר מתוך כי תמונתו׳ בזכרון רבה תועלת יש לזאת אי לעולם

 אביו של דיוקנו באתה שעה ״באותה שאמרו: ע״ד הליכותיו. וגם ומעשיו
 רבי ״אמר המאמר: כונת גם זוהי ואולי ע״ב). לו, (סוטה, בחלון״ לו ונראתה

 חזיתיה ואילו מאחוריה מאיר לר׳ דחזיתא מחבריא דמחרדנא האי רב] [או:
 בשיטתו התבונן שהוא הכונה, ע״ב). יג, ן,(עירובי טפי״ מהדדנא הוה מקמיה

 פה המפוזרים דבריו בכל לעיין שהרבה המוקדם׳ אל המאוחר מן מאיר ר׳ של
והיא שיטתו. כל את כשמלה ופרש בהיר אור' לנפשו הוציא כולם ידי ועל ושם
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 מתבונז היה ואי^ו וחדודו. שבל\ בהריפות חבריו את ?העביר ?ו שעמדה
 יותר ?מדרגה מגיע היה המאוחר א? המוקדם מז מאיר ר׳ ש? הנהגתו וע? דבריו
גדו?ה.

 וצא ממנו. שנשכח הדבר את ?זכור וכשרון הזכרון כח באדם יש כי יוצא׳
 פרטיו• ?כ? מ^ו את זוכר הוא העניז מן ח?ק ?זכור מתחי? הוא שאם א?א עוד

 בזמן מיוחד, במקום האדם שי?מוד הזכרון׳ כח את ?חזק םגו?ות שכתבו יש [ו?כן
 שזה וכמדומה שי?מוד. הדברים את ?זכור ?ו יועי? זה וב? מיוחד ובספר מיוחד
 וכן זה]. יסוד ע? והב? מודינא אריה מהר״י מאת ספר זה בענין נדפס מקרוב
ודבריו. המצויר מעשה את האדם זוכר הציור ע?־ידי

 אח ו?זכור המת זכרו! את ?הע?ות (יאהרצייט) יום־השנה ש? העניז וזהו
 בזה׳ זה והגב?תם קרבתם מצד רק אינו והמות החיים יחס כי ומפע?יו. מעשיו

 וערר המות, ע? ההשקפה היא החיים ע? ההשקפה כי עד פנימי, יחס גם הוא א?א
 ונשקיר החיים את כשנבין הוא הזה והיחס ?היפר. וכן המות, ערך כפי הוא החיים
 שיחשבם מי בית־חומה. אצ? העומדים הםפס?ים כמו ?מות. אמצעי כע? ע?יהם
 כצ את שיבזבז ומי החומה. בנין ?תכ?ית יגיע ?א בהם ?טפ? ירצה ו?א ?מותר
 ערר את מבין אינו המהודרים, מן ו?עשותם ?יפותם הםפם?ים׳ ע? רק כחותיו

ש?פנינו. בענין הוא וכן החומה. ־יקרת

נעלם ויחם גלוי יחס
ע?יו׳ סובב שהוא המקרא א? שייכות ?ו שיש חז״? ממאמרי מאמר כ?

המקרא. א? וקשר יחס ?ו
 המאמר שמצורת יש נע?ם. יחם ב) ג?וי, יחם א) יחם: מיני שני ויש

 שאמר ״זה המתחי?ים המאמרים כמו המקרא, א? יחס ?ו שיש נראה שהוא כמות
 שכצורתם מאמרים ויש ג?וי. יחם וזהו—וכדומה דכתיב״ הוא ,׳הדא הכתוב״,

 ?הם יש ובאמת המקרא א? וקשר יחס שום ?הם ואין בודדים כמאמרים נראים הם
נע?ם. שהוא א?א יחם,

 ואימתי ג?וי ביחס חז״? השתמשו אימתי מיוחדים, כ??ים בזה ?קבוע והנה
---------ישר יחם שיש שבמקום נראה, רוב ע?־פי או?ם מאד. קשה נע?ם, ביחס

ר—לדפוס המביא הערת ת בכתב־היד. זה מערך נמצא לא יו

להמעשה הדבור יחם
 גם כן מתיחסים, ושאינם ?זה זה המתיחסים מאמרים בו יש שהדיבור כמו
 מתיחם השני המאמר אם ?דעת יש זה אחר זה הבאים שבמאמרים וכמו המפע?ים.
 שמתברר אחרי גם שבמאמרים וכמו במפע?ים. גם כן ?א׳ או הראשון ?המאמר

 א?יו, מתיחם הוא יחם באיזה ?ברר עוד יש הראשון א? מתיחם השני שהמאמר
 — ההוספה יחם נ) השינוי, יחם ב) הביאור׳ יחם א) יחס: מיני שלשה יש שכן

המתיחסים. מפעלים ויש לזה זה מתיחסים שאינם מפעלים יש כי במפעלים. גם כן
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 אס השני המאמר בא צורר לאיזה להביז יש כי בזה׳ להסתפק בהכרח במאמר וכמו
במפעלים. גם בן הראשון׳ אל מתיהם הוא

 רק שהוא יש חלקים. לכמה מתחלק במאמרים הביאור שיחס לרעת׳ ויש
 ובא כל־בר מובן ואינו סתמי הוא הראשון המאמר פי יותר׳ ולא הביאור יחס

 בי ההוספה. ליחס גם להתחשב שיכול ביאור ויש אותו. ומבאר השני המאמר
 לא שמתחילה מה הראשון׳ בהמאמר ענינים עוד להוסיף שיש נראה׳ הביאור על־ידי

 אחרים בנושאים או אחר בנושא מצומצם היה המאמר כי מפשטותו׳ נראה היה
 שידענו אחרי [כמו כללי. מאמר ונעשה ומתרחב מתפשט הוא הביאור ועל־ידי

 נשיכה. בנגיפה׳ ענינים כמה עוד בו נכללו להזיק הבונה מצד הוא יגח״ ״כי אשר
 המאמר כי הקיום. ליחס גם עושהו הביאור שיהס מאמר ויש ובעיטה]. רביצה

 מתקיים׳ היה ולא סתירות כמה בו יש באילו אלא סתימתו מצד מובן שאינו לבד לא
ומקיימו. ומישבו הביאור ובא

 כלל מתיחסים שאינם מפעלים שגי יש במפעלים. ישנם האלה היחוסים וכל
 הביאור, מעיז ביחס גם ויש ההוספה ביחס גם ויש השינוי ביחס המתיחסים ויש לזה זה
 החלוקות כל יש בזה וגם הראשון. המפעל ערך מתבאר השני המפעל על־ידי רק כי

 שהוא ביאור ויש ההוספה. יחס גם בו שיש ביאור׳ ויש גרידא ביאור יש האמורות.
 הוא השינוי יחם לזו. זו שוות אינן היחס שמדרגות ומובן הקיום. יחם מעין גם

 יותר יחם הוא ההוספה ויחס הראשון. המפעל את משנה הוא שבאמת אהרי קל, יהם
 הוספה. מעין גם שהוא הביאור׳ יהם עליו עולה ממנו. עצום הביאור ויחם הזק.

הקיום יחם אולם הקיום. יחם מעין גם בו שיש הביאור׳ הוא עצום היותר והיחס
--------יש למפעלים בנוגע

ר— לדפוס המביא הערת ת ד. י בכתביה זה מערך נמצא לא יו

הרוחני להעולם החומרי העולם יחם י
נבר» החומרי העולם כי להאמין׳ הוא להן׳ צריכה שהאמונה המרות, מראשי

הרוחני. העולם של תבניתו דמות בצלם
האמונה. לכל מוסד ויסוד מאד יקר הוא הזה והכלל

הרמז יחם
 לא אם זאת ובכל ומפורשת גלויה שכונתם פשוטים, דברים לפעמים יש

 בלא עליו יעבור בו׳ להתבונן שראוי ענין שלפניו קודמת׳ ידיעה להקורא תהיה
 לב וישים יעמוד הצפון, הרעיון על מראש ידע אם כן שאין מה תשומת־לב.

 במרוצה העובר והאיש אהד במקום דבר־פלא נפל אם בזה. והדמיון בו. להתבונן
 הלא בלבו׳ יאמר כי ההוא. במקום שנפל לקול־ההברה גם לב ישים לא לדרכו ואץ
 על מראש שמע אם אולם פלא. כל ראה ולא ההוא במקום רגליו עמדו עתה זה

 דבר בעיניו איש יראה אשר יש בן ויתבונן. לבו את יתן שם בעברו הנה הפלא
אחרי ורק לעינים הפלא ניכר לא באשר בו׳ לענות פלא לפניו יש כי ירניש׳ ולא
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ת ם בדבר הרואה ירגיש כי ^עינים׳ ויראה ה5יג מרובה התבוננו מני  מצוים, שאינם סי
פנימה. יצוק פ?א דבר כי חודרת ?עין המראים

 הידיעה מעוררת השני ובאופן אדבר שימת־העין חסרה הראשון באופן כי נמצא.
 בא הוא עיניו את שם וכשהוא אפניו אשר בדבר עיניו אשים האיש את מראש

ת אידי -----------בפנימיותו. הצפון הפאא את ואמצוא אבקש התבוננו

ר—לדפוס המביא הערת ת בכתכ־תיד. זה מערך נמצא לא יו

המעשה אל התנאי יחם .
אי כא  דרך הענין. גוף אא יחס או יש ענין באיזה חברו עם מתנה שאדם תנ

ה בחכירה אאריס שרהו מוסר אדם משא. מתנ ת שיעבוד עמו ו  השרה א
 שאחר או שנוח השדה. בעא שא אטובתו היא השדה מסירת הנה יובירו. ואא

ה הוא זה חפצו ואהשאמת בעצמו. הוא משיעבוד יעבוה  שאא הארים. עם מתנ
ת יוביר  אם או אפעואה. תכאיתו תצא ואא השרה יתקאקא יובירו שאם השדה. א

ת שתי אאדם יש ם ימכור שאא האוקח. עם ומתנה אחת מוכר והוא חנויו  מיני
ת הנמכרים ידועים  המכירה כי הענין. אנוף מתיהם הזה התנאי הראשונה. בחנו

 המינים אותם האוקח ימכור ואם מצבו. ואהיטיב המוכר שא נבואו אהרחיב באה
תו הנמכרים  שכר ויצא אהמוכר יפסיד בידו שנשארה המוכר שא הראשונה בחנו

תו אי בא כי המינים. ממכירת שיפסיד בהפסד השניה חנו  הרצון תואדת הוא תנ
 אפי הוא התנאי אם וגם עאיו. חא תנאי אין האדם ברצון תאוי שאינו ודבר החפשי

שטחית ההשקפה  אפעמים ויש הענין. אנוח יחס ספק באא או יש אגמרי׳ אחר ענין ה
 הדברים אעומק נחדור אם זאת ובבא תנאי צורת עאיהם נושאים שאינם דברים שני

 ידוע זמן שאחרי אעני. אומר עשיר משא. דרד תנאי. מענין ג״ב שהם נראה.
 שבשעה או. ואומר מוסיף והוא בריוח. צרכיו או ויספק הכהונות אחת אא יספחו

ת ומונה והואר אנשים עוד עם ייטיב עמו שייטיב  אהיטיב שבדעתו האנשים׳ שמות א
ה שהוא מהאיש בקשה הוא תנאי כא כי תנאי׳ כא בזה אין ואכאורה עמהם. תנ  מ

אי עמו  ומה חובה שזם עאיו מטיא אינו העשיר כי אהעני. נגיעה כא אין זה ובתנ
ת אם או יוסיף ומה יתן ומה אנשים עוד עם ייטיב העשיר אם יהאור ממנו פ ק  ידו י

ף סוף כי התנאי. יחס בזה יש אואם מהם?  יודע. העני אב ונם העשיר יודע סו
אי בדרך אא אם אחרים׳ עם העשיר בחסד הרבה תאויה המיצר מן יציאתו כי  תנ

 אם כי ישרה. הגיונית תוארה בדרר או קרובה׳ סבה בדרך אפחות׳ הרי. מפורש.
 עא נם שירחם מקום׳ יש יצזיצר מ! ויחאצם אנשים עוד עם חסד יעשה העשיר

 רעה יעשה עמו שייטיב בשעה כי העני. אא העשיר יאמר אם אואם הזת. העני
 ארעת. יש ובכאא התנאי. מנדרי כאא זה אין ההרים. עא ידאג כי או ואפאוני. אפאוני

 פעואתו מנביא אחד אם משא. דרד הפועא. או הפעואה אא יחם אה יש הגבאה כא כי
תע׳ אזמן אי ובא ההנבאה. עם אהמפעא יחם שיש ספק אין ידוע׳ אמקום או י  תנ
 אעשות מבטיח הוא כי היינו בדבר׳ פעואתו תואה האדם אם וכן הגבאה. ענין הוא

 אא או הפעואה אא יחם אה ויש הנבאה ענין זהו בדבר׳ הפעואה את ותואה פעואה
הוצאתה.
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רג־הערך. אחד בענין לחקור מניעני באמיתותו. ספק להטיל שאין הזה. והבלל

הימים. באחרית שלמה גאולה לגאלם ישראל את הבטיח הקב״ה בי ידוע׳
 מפקפק שהוא מה כי עד ועיקריה, הדת מיסורי אחת היא העתידה בגאולה והאמונה

 ההיא העת שעל ומצינו זה. על מקראות כמה לנו ויש ישראל. מכלל יוצא בה
 הנביא שנבא במו והרע. הזדון והעברת המלחמות כבטול יעודים, כמה עוד נאמרו

ה—ו) יא, (שם. כבש״ עם זאב ,,ונר ד) ב, (ישעיה, חרב״ נוי אל גוי ישא ״ילא מ  ו
 וסובלים נושאים ישראל בני הלא ה?Tהעת ולגאולה ישראל ולתשועת אלה לכל

 מאפלה ולהוציאם לגאלם יבטיחם שהקב״ה ומהראוי ותלאה עמל יד כל התל בנלות
 ולבטול ישראל לגאולת יש יחם איזה אבל החרות. של גדול לאור השעבוד של

 ועומר תלוי מצבו ששינוי דבר כל כי וידוע. ? הנביאים יעודי ולשאר המלחמות
 למשל. נאמר. אם ההוא. הדבר הוית העדר היא הקיים המצב סבת אחר. דבר בהוית

 והחושך שהקור מובן המנורה. בהדלקת מואר והחדר התנור בהסקת מתחמם שהבית
ם ההדלקה. והעדר ההסקה העדר מצר הם עתה השוררים  אינן אלה שתי אמנ

 בהיות אולם האויר. היא החיובית הסבה בי והחושך. הקור של התיוביות הסבות
 הערר את לראות יש ממילא החושך. את וההרלקה הקור את מעבירה ההסקה כי

 בשלילה. לפחות הרי בחיוב. לא אם והחושד. הקור לסבות ההדלקה והעדר ההסקה
 גלות היא הויתן סבת כן אם והמלחמות הרשעה תתבטל הפלאות קץ שבעת ואחרי

 ובאות המתרגשות והפורעניות המלחמות ענין מה כי זה. להבין ואין ישראל.
כן. הוא הענין ביאור אולם ? ישראל לגלות לעולם

הזרוע. כח ממשלת את להעביר אדם. של כחו להתיש היא התורה תכלית
ת יכריע שלא  יקום השכל עפ״י ורק השמש תחת הנעשים המעשים בכל הכר א

 הנאצל. השכל אבל לשגיאות. עלול האנושי השכל כי התורה. היא והשכל דבר. כל
 יכול שהוא נשגב, בח באדם נטע והקב״ה האמיתי. השכל הוא העליון. השכל
 נם ואם המציאות. הוא והכח הראוי הוא השכל כי האמיתי. השכל אל להניע

 המשפט, חוקי שכפי המציאות. חוקי כפי כי הזרוע. חוקי על הבוטח האדם ידע
 ידיעתו תשים לא עושה. שהוא מה לעשות זכות בל לו אין הישר. השכל חוקי שהם

 לו תושע בי חזקה. ביד חברו של את לכבוש הולד הוא אשר בדרכו לפניו מעצור
 כל והנה הראוי. על המציאות התגברות וזוהי ממנו. החלש את להכניע ימינו

 מארצם החלשים את הגלה הכח הכח• שלטון תולדות הוא הגוים וסבל הגלות ענין
 כזאבי־ערב יתנפלו שהתקיפים מחויב אינו השכל כי בגולה. אותם לוחץ והוא

 ולרדפם להם לא לארץ ולהגלותם ארצם את להחריב ושקטים. שלוים אנשים על
 במעל השכל יר ולא התבונה. וחוקי הישר השכל נגד הוא זה כל חרמה• עד שם

 נמרים, בהררי אריות׳ במעונות השוררת העריצות אותה ;העריצות יד אם כי הזה׳
 היה אשר ונבון. חכם עם בני רגליה תחת לדכא הזאת העריצות בקום גם ומה

 יודה בדעה שמחונן ומי הכבירים. ובמפעליו הנשגבים רוחו בילדי נוים לאור
 האדם לשלטון מקום אין הישרה והתבונה האמיתי השכל משפט שכפי האמת׳ על

 לא על הימים כל ורצוץ העשוק ישראל עם משפט לגזל מקום ואין לו לרע באדם
 השכל בשלטון ועומד תלוי גלותו ארצות בכל ישראל עם של וגורלו בכפו. חמם

הוטב שם ראש. הרימו ואנשי־המעלה דרך לו כבש שהשכל מקום בכל והדעת.
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ת חושך ובארץ ישראצ. מצב מו צו ש ״), זכו׳ פרם רומניה. (פמרו?ה׳ ו  בני־ישרא? nש
 וצועתים פה הפותחים והמעטים משפטם. גזצ עצ מתעורר ואין וםחופים דוויים

 ממשצת התפשטה צו כי ספק׳ ואין צפיהם. מחסום ושמים אחרים באים —חמם
 כוצם צקרוא ברורה שפה העמים כצ אצ נהפכה אז כי העוצם. בבצ והתבונה השכצ

 מצבו. צהיטיב והתעוררו ישראצ צדקת צרעת נוכחו וכוצם והראוי הצרק בשם
 בכצ באי־עוצם כצ צישראצ שעושים הגדוצ העוצ עצ מתעוררים כוצם היו וממיצא
ת תרו שם עצות ושתים אנשי־צבב מקרבם קמים והיו הזמנים ובכצ ה  צהוציא בנפ

ת צו וצהשיב ונרידות־נצח השפצות העברות׳ מצב ממצבת העתיק העם את  א
 הראוי השקפת עפ״י כי ומתעקש. פה פוצה היה וצא עוצם• מימי בה שזכה ארצו.
 צעת החשובים היעורים שאחד ואחרי הנצחי. הנודר צצרות הקץ שיבוא ונכון. ראוי

 והכרעת הרצון הנהגת בטוצ שזהו המצחמות׳ ובטוצ והזדון הרשע בטוצ הוא קץ
 הנהגת עצ והבטחה הרצון) הנהגת ע״י ההכרעה הוא המצחמה ענין (כי האגרוף
 ראוים ישראצ בני גם כי וידעו, יכירו הארץ גויי וכצ ישראצ מצב אז יוטב השכצ.

 והיעוד ישכון. צבדד עם חיי ויחיו שצמה מנוחה ימצאו שבה מיוחדת צמדינה
 מציצה בדרך ההבטחה שבאה עד כצ־כך. רחב כצ*כך. חזק הוא האגרוף כח בטוצ עצ

 קרנים צהם עשו שבכחם אצה כצ בעצי־חיים׳ עצ גם יחוצ הזה שהבטוצ ציורית.
 בקו^ קורא אין רפו, החזקות ידיהם גודעו. קרניהם האדם. כאחד והיו חצו צנגח
שמים אצהים בארץ. ושצוה שצום רק צאמונה צא נשפט ואין עריץ  צדיס מושצ ב
 מדרגה עצ העוצם וכשיעמוד עוצמים. צדק במצבות עוצם יתקנו הארץ עצ אדם ובני

 ארצו את ישראצ צעם צהשיב מאציהם יתעוררו צא שהעמים הנמנע מן כזו. גבוהה
הקדושה.

 השחתה מצא שהעוצם בעת רק מצויר העוונות בשביצ הגצות עונש כי יוצא׳
 ואחרי צו. צרע באדם האדם צשצטון מקום נותן זה רק כי נכונה׳ צא מרה וכצ
 מיני וכצ הרע בטוצ בתנאי תצויד• ישראצ בני שגאוצת עוד. נתפצא צא זה כצ

 — גצות אחריה שאין שצמה גאוצה שתהיה האחרונה. ישראצ גאוצת כי פורעניות.
שטות העוצם ככצ משה תורת כשתתפשט רק צהיות יכוצה כזאת גאוצה  התורה והתפ
שטות צידי תביא  ובזה והאגרוף. הכח שצטוז ובטוצ והראוי ד.שכצ שצטון התפ
 הרברים מן הוא ואוצי ורוחני. מוסרי קשר בזה ויש בכצצ. הרע בטוצ נכצצ

ם כנגדם יש המוסריים הענינים כצ וכמו הנעצמים.  יעוד עצ גם יש כן בטבע, עניני
 מביאה וארץ ארץ בכצ המוסרי המצב הטבת כי שכצית. דוגמא הנעצם הקשר ועצ זה

 הנפשי, האושר קץ צמרום העוצם וכשיגיע ישראצ שצ החומרי המצב הטבת צירי
 והשצמות צרותיהם. מכצ הרוחה צהם והיתד• ישראצ ישועת מזה שתצא בהכרח

 אותם תעורר קץ׳ צעת הארץ גויי כצ אציה שיגיעו העציונה׳ במדרגה המוסרית
 צא כי אפשרי. בצתי אז שיהיה ישראצ׳ עם שצ צמצב־הנדידות צב צשים בהכרח
תנים שאינם האמיתי השכצ צחוקי יתאים  ומה אדם. בני שצ ודחק צחץ צכצ מקום נו

 בתורתם צעוצם ישראצ בני שהביאו הרבה׳ הטובה את צרעת כוצם יוכחו אז כי נם
 ההשכצה ראשית היא ישראצ תורת רק וכי בעוצם שהפיצו הגדוצ האור ואת

יש זה וצפי במישרים. ועמים בצדק תבצ צשפוט צכסא אז תשב אשר האמיתית.

 והארןיוח בשעתר. רוסיה למלכות מכוונים היו הדברים שעיקרי יבין. ד.קורא •)
לדפוס, המביא —הד.וא הזמן כמנהג משל. אלא אינן ופרם״ ״טרוקד.
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 העו^ם של המוסרי מצבו אהטבת החומרי ישראצ מצב הטבת ביחס טבעי קשר
 תצויה בכצצ העוצם שצ המוסרי המצב שהרמת האמונה. אצ מזה צהגיע ויש ככ^א•

 ויש הזאת. הרמה צמדרנת העוצם את צהביא התעודה ועציהם ישראצ בעם ועומרת
מובנת. שכצית הטעמה נם בזה  בכצ ה׳ תורת צהפיץ צב יתנו שישראצ מתור כי ו

 ועיקריה׳ התורה מיסודי שזהו והאצמות. הכה ממשצת צבטוצ העוצם יבוא העוצם.
 באום! והכה. האנרור הנהגת וצא התורה׳ הנהנת שכצית. דק תהיה האדם שהנהנת

 שצ המוסרי המצב וצהטבת ישראצ שצ החומרי מצבו צהטבת השכצית הסבה שנם
 המצב הרמת גם היא המתקבצ כפי המוסרית שהסבה אצא בנקצ׳ צמצוא יש העמים׳
 מחייב׳ השכצ גם כי בנקצ. הוא גם מובן הקשר וענין ישראצ. שצ המוסרי
העמים שצ המוסרי המצב הרמת יגרום ישראצ שצ המוסרי מצבו שהרמת

הוא רב כי התורה כה את וצרעת ה׳ בתורת צחקור צב יתנו זה ידי שעצ
ה הזאת התורה רק וכי תנ  וכצ ימים בצב איתן כסצע צעטוד צישראצ ועוז כת נ

 הרמת ועצ־ידי ממקומו. הזיזוהו צא ראשו עצ התחוצצו אשר שבעוצם הרוחות
 ונקודת ישראצ. שצ המוסרי המצב הרמת גם תהיה העמים שצ המוסרי המצב

 משעבוד צהוציאם הצדק נואצ צהם שיבוא זכאים ישראצ בני יהיו שאו היא׳ האמונה
גדוצ. צאוד ומאפצה ^גאוצה

 בענין הראשונים נדוצי כצ בו שנתצבטו הדבר. פתרון צמצוא יש ובזה
 הוזירים, שיר על (בביאורו והרמב״ן נסית. בוצה שתהיה אומרים׳ יש הנאוצה.

 שאין אדם ״בבן הכתוב על תהלים, על (בבאורו והרד״ק שלכע*.") לך ״האלף הכתוב על
שהממשצות טבעי׳ בררד תהיה שהגאוצה אומרים׳ והתוי״ט׳ תשועה״) לו

דברינו וצפי כקדם. ימיהם וצחדש אבותם צארץ צשוב צישראצ תעזורנה בעצמן
 הרשע בבטוצ רק תהיה הכצצית הנאוצה כי בהיות הן. אמיתיות הדעות שתי

 עם שבות צהשיב דעה צכצצ העמים כצ אז יבואו הטבע בדרד נם בעוצם. והזדון
 ארץ מקצוי הגציות קבוץ כי ספק׳ צהטיצ אין זאת ובכצ עוצמו. נם וצתקן ישראצ
ס בדרך אצא צהיות יכוצ אינו רחוקים וימים דשמיא• וסיעתא נ

 העוצם שצ הכצצית השתצמותו הוא המקווה שהיעוד היא׳ האמור כצ תכצית
 תצוי ישראצ ובעם החובה הוטצה ישראצ עם ועצ הכצצית. הנאוצה תהיה אז רק ואז

ם ומכאן הדבר. מי  ורצוצי-משפט׳ הם עשוקים כי צבם בקרב צהיודעים גדוצים תנחו
 הכצצית. ההשתצמות בסוצם וערכם מעצתם יתרון את הם ומרגישים חשים כי אוי
 צהיטיב כוצם וישובו הצבבות שבכצ העקמומיות יפשט שהקב״ה היא׳ תקותם וכצ

 כסצע צעמוד באצהים צבם את תחזק הזאת והתקוה אורה. בקרן וצהעמידם מצבם
הארץ. עצ השמים ימי כצ פעמיהם ימוטו וצבצ ים בצב איתז

והמסרא המאמר חלר!י יחם
 כשהם אחת. ובמציצה אחר ברוח מאמר בצ צבטא חז״צ מציצות מדרכי

 עצ״פי כי זה. ברוח צהצטייר היכוצים ענינים עוד מזכירים הם צצייר מתחיצים
 שעצם וכמו אופנים. בכמה צהזכר נושא כצ יכוצ וההערכות ההעתקות תורת
 וכן וכדומה. שתיה צענין טביעה. צענין הבערה. כבוי צענין צהזכר יכוצ המים

צענין אחד נושא חז״צ וכשהזכירו נושאים. צכמה בו צהשתמש אפשר מושג כצ
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ת גם הזכירו מושג׳ עוד להזכיר ?הם והיה אחד מושג  הנושא בשם ההוא המושג א
בו. ?השתמש מקום שיש אחרי' ההוא׳

ת ה• ׳״וירח :המדרש מאמר הוא ?זה ודוגמא כא) ח, (בראשית, הגיחות׳ ריח א
 מישאצ חנניה ש? ריח ׳וירח׳ האש. מכבשן עו?ה אבינו אברהם ש? ריחו הרירז

ח האש״ מכבשן עו?ה ועזריה ר בו׳,וי  רבה׳ (בראשית שמד״ ש? דורו ריח הריח ה״ ו
 מםירת־נפש ו?ענין קרבנוח ?עניז בו ?השתמש אפשר ״ריח" שהמושג אחרי כי לד).

שדרשו. מה וררשו בו השתמשו
t

 בו• עומדים שהם ?הענין יחם בו מצאו כי אחד׳ מקרא חז״? שהזכירו ויש
 ?אוחו שייכים שאינם הח?קים אותם גם כו?ו׳ אותו דרשו המקרא את וכשהביאו

גררא. אגב ענין והוא ענין.

פרטי• ויחם כללי ייחס
ת: א? חז"? במאמרי יחם מיני שני יש יחם ב) כללי. יחם א) המקראו

פרטי.

 באוחו מדברים שהם הענין׳ יחם הוא שיחוםם חז״?׳ במאמרי מאמרים יש
 את ?ברר הוא שתכנם מאמרים׳ כמה יש העו?ם בריאת בענין כמו ענין.
 שום ^לא ביאוד שום ?א ביהוד, ?המקראות דבר מוםיפים ואינם הבריאה ענין

 מתיהם המאמר כי כ??י׳ יחם וזהו הענין. עצם את הם מבררים א?א הטעמה׳
 הענין• ערר את ?ברר בא שהוא יש ח?קים. כמה בזה ויש הענין. כ?? א? רק

 כאו עבירה, מדבר ?הזהר או המצוות׳ מן מצוה ?עשות התורה שצוחה במקום כמו
 ופגמה• העבירה הפםד או ותוע?תה׳ המצוה ערר גוד? את בע?י? ?הראות מאמרים

אחד. ענין עוד ע? מוכיח הענין אותו כי הוכחה׳ ע?־ידי בא שהמאמר ויש

 '׳ם בהם וגם פרטי. יחם וזהו המקרא. א? ביהוד המתיהםים מאמרים ויש
 אותו ?הטעים הבאים ויש המקרא׳ את ?באר הבאים מאמרים יש ח?קים. כמה
שבמקרא. דקדוק ע? העומדים ויש

מי. כ??י יחם ויש חיצוני כ??י יחס יש המפורש וביתם  חיצוני כ??י יחם פני
 כ??י ויחם בתורה. מפורש שבא הכ??י ?הענין מתיהם שהמאמר במקום הוא

ת אחרי שרק כזה׳ בעניז מדבר שהמאמר במקום הוא פנימי  ?ראות׳ יש התבוננו
 ?העניז המתיחם כזה מאמר ?הביא וראו א?ה. במקראות כ?ו? הזה הענין גם כי

פנימי. ?מושג ?חשבו יש ואשר בקרבו האצור

 המדברים המאמרים בראשית. במדרש הראשונים המאמרים הם ?זה ודוגמא
 מפורש• בא הבריאה ענין שכן מפורש, כ??י ביחם מתיחסים העו?ם בריאת מענין
 אמונה ענין כי ומוכח, כ??י ביחם מתיחם האמונה מעניז המדבר המאמר או?ם
האמונה. יסוד נזכד בדמז כי ?הבין׳ שיש ורק כאן נזכר אינו
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פה שבעל ^תורה שבכתב תורה יחם
 יחם מעיז הוא פה׳ שבעל ותורה שבכתב תורה התורות׳ שתי שבין היחס

 חשוב שהרבר מה שכל הוא׳ גרול כלל הג^. אל הנפש ויחם להחושים׳ השכל
 דרושים נכבדה מטרה להשיג משל. דרך להשיגו. ולהשתדל עליו לעמול יש ביותר
 דורשת היא וגדולה השובה שהמשרה מה בל כי למלאותם. ל!ל שלא כאלה תנאים
 לעמול ליגע צריד טובים כשרונות בעל שגם כאלה׳ משרות ויש ושלמות. ידיעות

 להשיגם. מאד שקשה משום רב מחירם היקרים הדברים להן. מסוגל שיהיה עד הרבה
 דבר של כללו יוקרם• סבת וזוהי רחוקים. במקומות רק הנמצאים דברים ויש
ת רואים אנו ופנה פנה בכל -----------הזה־ הגדול הכלל א

ר—לדפוס המביא הערה ת בכתב־חיד. זה מערך נמצא לא יו

ורצון יכולת
כולת: מיני שלשה ויש ויכולת. רצון על־ידי לפעולה יוצא דבר כל  יכולת א) י
 יכולת נ) מוסרי׳ בענין מוסרית יכולת ב) גופני. כה הטעון ברבר טבעית׳

 אם ה׳יא׳ לפעולה דבר הוצאת ושלילת בכסד. צורך שיש בדבר הקני!׳
 באחר היא היכולת ושלילת היכולת. שלילת או הרצון שלילת מצד

 היכולת שלילת או המבעית׳ היכולת שלילת אם האמורים, הפנים משלשת
 מוסרית, ויכולת טבעית יכולת שיש וכשם הקנין. יכולת שלילת או המוסרית׳

 שהיכולת וכמו מוסריים. בדברים מוסרי ורצון טבעיים בדברים טבעי רצון יש פד
 ובענינים הטבעית ביכולת —טבעיים בענינים לה׳ השייד בדבר בה להשתמש נתונה

 על־ידי הרצון את לחזק יש טבעי בדבר ברצון. גם כן המוסרית, ביכולת —מוסריים
 על־ידי הרצון את לחזק יש מוסרי ובדבר המפעל. מן שיצא הטבעי הטוב הערכת
המוסרי. הטוב הערכת

ת וזוהי תנו דברים שלשה אומר יונתן ״ר׳ המאמר: כונ ה ני  הגשמים במתנ
 התורה ערד גדול כמה עד להראות רוצה הוא מא). רבה, (שמות והתורה״ והמאורות

 להבין אפשר ומזה מחירה. בכתם יסולה לא בי במחיר׳ ולא במתנה רק שניתנה ער
 להגדילה לתורה׳ חיזוק לעשות להשתדל יש במה ועד המוסרי הטוב ערד את

י .ולהאדירה

יסורים
 כמה על ׳׳יסורים״ הבטוי נאמר ולכן והענוי. הסבל הוא חיסורים ענין מושג

 סובל והוא האדם נפש בהן שקצרה והליאות׳ היגיעה על גם שנאמר ויש מושגים.
ומכאוב־לב. ענות־נפש

 האדם את להחזיר היא היסורים תכלית בי מקומות׳ בכמה החליטו וחז״ל
 ע״א). ם, (ברבוו^ אדם״ של עוונותיו ממרקין ״יסורין שאמרו: וכמו למוטב.
 את ומטהר עפוש הגורמת הלחות את המיבש המעמיד׳ המלח הוא בזה והדמיון

ת מזככים היסורים כי רבים. לימים שיעמוד הבשר׳  אותו ומטהרים הרוח א
הרעות. מהתאוות



ם פר פ______288 י כ ר ע ______ה

התורה ולןבלת מצרים יציאת
במר• יו5ע הזהירון והתורה חשובות. היותר מהמצוות הוא מצרים יציאת זכרון

מצרים. ביציאת זכר נקבעו מצוות וכמה פעמים.
 5?ישרא הקב״ה שעשה והנפלאות, הנסים את אזכור בזה העיקר הנראה וכפי

 האומה אישראא. שנעשה היחירי הנם היה אא מצרים יציאת נם והנה במצרים.
 ובכאא הזה? אהנם היתרון ניתן ומדוע צד. מבא ונפאאות נסים מוקפת הישראאית

 המוכשרת׳ השעה וכשמגיעה הטבע משדד שהקב״ה אהראות הוא הנסים הזכרת ענין
 אסגואה או בחר אעם ביחס זאת מראה הוא הנטויה׳ וזרועו החזקה ידו את שיגאה

 אפי אמנם אם כי הגאואה. ענין ארעת יש ונם נם מבא כן ואם העמים. מבא
 תקצר אא ה׳ יד כי בדעתנו זאת בכא הטבע׳ מדרכי הגאואה רחוקה הטבעית ההשקפה

 נסים אהם שיעשו זוכים וכשישראא אכד צריכה כשהשעה גדואות נפאאות אעשות
בין—ונפאאות׳  אעשות יותר עאוא מצרים יציאת זכרון אואם הגאואה. ענין את נ

 נם כי פרטיה. בכא אה דומה הוא בי הגאואה׳ אחיזוק הרבה ואהועיא חזק רושם
 עאיהם הכבידה והנאות ומעניהם אוחציהם ידי בתגרת ישראא וסבאו נשאו במצרים

 שכא ומובן׳ הגאואה. ענין עא בהיר ציור וזהו נגאאו. השעה וכשהגיעון עואה את
 יותר אתועאת הזכרון יהיה הזאת אגאות־החא מצרים יציאת ענין שנשווה מה

 העתירה הגאואה כי העתידה. הגאואה מן מצרים יציאת שונה אחד ובענין גדואה.
 הוא הזכרון כי ובהיות שאמה. נאואה היתה אא מצרים וגאואת שאמה גאואה תהיה

 • נושאים שאשה יש פעואה בכא כי1 הפעואה מצד גם אאא באבר׳ הפועא מצד אא
 היא וכן העיקר. הוא אאה משאשת איזה אחקור תמיד. ויש ופעוא. פעואת פועא׳

 היינו הפועא]׳ אא או הגאואה אעצם הפעואה׳ אא אב אשים אנו יש אם פר, החקירר,
 אינה מצרים יציאת ובאמת עינינו. אנגד ישראא תקות את אשים אנו יש שבעיקר

 מזה אצאת אפשר והרי גאויות. עוד שהיו אחרי העתידה׳ אגאואה אגמרי דומה
 תהיה ואם מאד מאר הגאות נתארכה שכן אזו, זו הן שדומות יחשבו אם קאקוא

הזאת. הגאות אורד עא אנוש אב יתחמץ האא גאות עוד אחריה
 ביה הקב״ה צפה עואם שא ברייתו ״מתחיאת :שאמרו כמו הוא׳ הענין אואם

 עוד יבואו שאא ידעו שמתחיאה היינו ב). רבה׳ (כרא^זית ובנוי״ וחרב בנוי המקדש
 עואמוה בורא ״היה הקב״ה הבריאה שבתחיאת וכמו האמיתית. השאמות אא

ת שברא עד ומחריבן  ג)׳ רבה׳ (בראעית אי״ הנין אא יתהון אי הנין‘ דין אמר אאו׳ א
 שסבאו הסבא והנה אחת. בפעם אפשרית היתה שאא התכאית׳ בהוצאת גם היה כן

ה הזאת והקבאה התוה״ק אקבאת אותם הכשיר מצרים בארץ ישראא בני תנ  עוד נ
 וגם בהם פועא שההרגא דברים כמה יש כי ואסבוא. אשאת אומץ־אב בקרבם יותר

 מסייע אאא אינו המאאכותי משתנה. אינו הטבע אואם פעואתו״ את פועא החנוך
 כי בכאא, הסבא ענין בטבע היה ואואא אעואם• הטבע את ישנה אא אבא אהטבע׳

 אעואם• ישתנה אא בטבע שהוא דבר (כידוע׳ והרנא חנוך שום מועיא היה אא אז
 אינן שהמדות החוקר׳ אמר וכבר אמטה. תרד אא והאש אמעאה תעאה אא האבן
 קשה כי הרגא׳ שצריכים דברים יש זאת בכא אואם אטבע.) מחוץ ואינן בטבע

 ואהוציאו יותר אהשתדא צריד יותר עמוק שהוא מה ובא הפועא. אא אהוציאם מאר
 צריך הארץ עא המוטא ודבר אותו אקחת קא אמעאה מונח שהוא דבר כמו אאור.

 ואהוציאו יותר אהשתדא יש בארץ עמוק עמוק טמון שהוא ודבר ואקחתו אהרכין
יותר טמון שהכח מה כא האדם. בכחות הוא וכן אהשיגו. יותד קשה כי משם׳
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ת ולהוציאו יותר להתאמה צריד או  תועיל לא במציאות כלל שאינו דבר אולם ל
 אחר כל ביר כי הרוחניות׳ על הוא הסבל והנה להוציאו. שבעולם השתדלות בל

 הכי הכהות אחד שזהו ומובן׳ הרוחניות. על יוותר אם שכמו מסבל להסיר ואחד
ל וכלל ורוממים. נעלים ח  ונעלם טמיר היותר גם הוא נעלה היותר שהבה הוא׳ נ

 מטמונים. לחוכרי ההשתדלות למעשה רחב מקום נותן הוא יותר שטמון מה וכל
ם: שני לזה ונחוצים  היכולת על פועל הרצון והרצון. המבעית היכולת דברי
 להבין בינה שערי ופותחת אומץ רוח מפיחה והתורה ההרגל, כפי היא והיכולת

 זאת ובכל עליה. ולסבול לשאת הרוחניות היא כדאית כי לדעת הרוחניות׳ ערר את
 ̂,ןן2̂הת עוד יצאה לא כי מראש׳ ישראל שידעו ואחרי וחנוד. הרגל גם דרוש

 הטבעי החנוך בא אי־לזאת הסבל׳ אל להכשירם עור יש כי בגולה׳ שוב שיצאו
 כדי והרוחנית׳ השמימית בהופעה צורר שוב כשיהיה כי ידעו׳ ואז בסבל להרגילם

 אל ויבואו שבעולם. הסבל כל עליהם יקבלו הרוחניות׳ של וטובה טיבה את לדעת
 לשבת עוד הוכשרו לא כי מראש׳ שידעו ואפילו הארץ׳ ערר שידעו כדי הארץ׳
 הקשר ינתק שלא התורה׳ ופעולת הארץ פעולת להם תעמוד •בארץ׳ קבע ישיבת
ת: מיני שלשה יש כי לעולם. ת ב) מקומית׳ אחדות א) אחדו  ממשלתית׳ אחדו

 אחת׳ בעיר יושבים שהם משום בזה זה המעורבים אנשים זש דתית. אחדות ג)
ת תחת עומד זה כי אח אחת׳ במדינה או  חסות תחת —וזה זו ממשלה חסו

 מקומית, היא הזאת האחדות אלמונית. דת בן וזה פלונית דת בן זה אחרת׳ ממשלה
ת עומדים הם ואם אחד. במקום יושבים בולם כי ח ת ת  ולכן אחת ממשלה חסו

 האחדות —שונות דתיהם וגם שונים במקומות יושבים הם כי אם מתאחדים׳ הם
 במקומות הם יושבים כי אר אחת׳ דת בני הם ואם ממשלתית. אחדות היא הזאת
 ורצו דתית. היא הזאת האחדות —שונות ממשלות חסות תחת ועומדים שונים

 והדת. הממשלה המקום׳ האלה: האחדות מיני שלשת כל תתאחדנה שבישראל
 והאחדות והמוחלטת. הגמורה השלמות פסגת מרום על ישראל כשיעמדו יהיה וזה

 התלויות מצוות כעין ישנן כי אחת. לאחדות תהיינה הדתית והאחדות המקומית
 היתה כן ואם אדמתם. על יושבים ישראל שבני בזמן אלא מתקיימות ואינן בארץ

 ורק אדמתם מעל ונתרחקו מארצם ישראל ובשגלו לפעול. יותר מסוגלת הדת אז
 ולהאדירה׳ תורה להגדיל הדת׳ את לחזק השתדלו גדולה לפליטה להם נשארה הדת

 מאמצי־כת בכל שהתאמצו וכמו התאחרותם. של היחידי המקצוע שזהו אחרי
כחן להשאיר  שהן משום הארץ׳ בחורבן בפועל נוהגות שאינן המצוות גם עולם לז
 ימלא בהם הלב והגיון הדברים שזכרון והשתדלו הדת. את לחזק הרבה מועילות

 בתורת העוסק ״כל שאמרו: וכמו אלה. בענינים והמעשה הפעולה חסרון את
 ימלא חארץ שזכרון השתדלו ובן ע״א). קי׳ (מנחות׳ חטאת״ הקריב כאילו חטאת
בה. הישיבה חסרון

 ירושלים. ליציאת דומה מצרים יציאת היתה שבאמת מבואר׳ האמור מכל
 מי וכמו הארוכה. להגלות והנוראה׳ הגדולה להנדידה הכנה היתה הזאת והיציאה

 הדברים כל בהכנות שנים כמה עוסק הריהו ומסוכנת׳ רחוקה לדרר עצמו שמכין
 בידו שם יעלה שלדעתו המקומות. לכל נוסע והוא כזו מסוכנה לדרר הדרושים

 בני של והארוכה הגדולה להדרד זה. בענין נם הוא כד לו. הדרוש כל את להכין
 ■במדבר לבתם הכנה. היה מצרים גלות ענין וכל מאד. גדולות הכנות היו ישראל
בכל תכלית׳ היא בעצם כי אח התורה׳ קבלת וגם הכנה. היתר, והנורא הגדול
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 עצ אהע^ות היה ר1אי־אפ׳צ התורה קב^ת ב^א כי הכנר!/ מעין היא גם היתה זאת
 ובאו נקבצו זה בענין גםtע ומצאו׳ חשבו ו^זאת כזו. ונוראה רחוקה נסיעה הדעת

 •• תנועות מש^ש באחת היא סבתה פעו^ה׳ ככ^ והליכה׳ הרוחנית. ההליכה תנאי בל
 רה חומרית ובהיציכה התנועה. עצם מצד ג) הכניסה׳ מצד ב) היציאה׳ מצד א)

 שהיא ברוחניות׳ אוי^ם ?ה. מפאות התנועות ויתר תכאיתית היא אחת תנועה
 ההאיכה כי תכאיתיות. הן בהאיכה התנועות שאש כא התכאית׳ עא מאד מקפדת

 אשנות׳ באה היא אף הרוחנית ההאיכה הרוחנית. מההאיכה ההיפר היא הגשמית
 שהיא בזמן והיציאה ממקומו. אצאת האדם צריו הרוחניות את אהשיג בדי כי

הכניסה ההאיבה וגם המונע הסרת מצד היא מוכרחת  אאה וכא מוכרחות. הן ו
עת ואחר־כר אברהם שא ההאיכה בתנועת היו  כשיצאו ישראא. שא המסעות בתנו

 בטומאת משתקעים והיו מעט עוד כי מוכרחת׳ יציאתם היתה ממצרים ישראא
 אארע׳ אהכנם עוד הוכשרו שאא מצד אם הכרחית, היתה ההאיכה וכא מצרים.

 האאה המסעות כא בתורה איכתב זכו ״אמה :שאמרו וכמו המקומות׳ תיקון מצד אם
 הכניסה וכן כג). רבה, (דברים שכרן״ איתן הקב״ה ועתיד ישראא את שקבאו עא

ש: בונת וזוהי נשגבה. אתכאית היתה אאדץ חס ״ר׳ המדר  הושעיא ר׳ בשם פנ
 מוצא את בניך. אפני הדרך את וכבוש צא אבינו, אאבדהם הקב״ה אמד אמד׳ רבה

 (בראשית, אמסעיו׳ ,ויאך כתיב ״באברהם ובו׳׳ בבניו״ כתוב באברהם שכתוב מה בא
 מה כי מ]. רבה, [בראשית א) לג, (במדבר, ישראא׳״ בני מסעי ׳אאה כתיב בישראא ג) יג,

 או׳ אהראות המטרות, שאש בא או שחשב הכונה אך׳/ ״אך אאברהם הקב״ה שאמר
 אטובתר תהיה ההאיכה כאומר׳ אד״, ״אך תכאיתיים. יהיו ההאיכה חאקי שאשת כי

 יציאה בבא כי באן. אמורה הפוכה ויציאה ,מארצך".« הוא העיקר כי ואהנאתד׳
 דר האדם [שכן מארצו. ואח״כ אביו מבית ואח״ב מביתו מתחיאה האדם יוצא

תו תחיאה יוצא הוא פעמיו אדרך שם וכשהוא בביתו  ברחובות עובר הוא ואח״פ מבי
שפחתו בני  כי אהיפך. הוא וכאן העיר]. את יוצא הוא ואח״ב מהם אהפרד מ

 מעאיהם אהפרד או והיה הכרתי היה ובית־אביו ומואדתו וארצו אברהם בין החיבור
 במחשבה• גם מעאיהם שיפרד מחשבתי, פירוד גם והוא עואמי פירוד טבעי, פירוד

 במחשבה׳ הארץ אא גם הוא קשור כי ואם הארץ. מעא אהפרד יותר קא ובמחשבה
שפחתו כקשר אמיץ איננו הזה הקשר אואם שפחתו וקשר מ  כקשר אמיץ אינו מ
 הגשמית מהיציאה ההיפר היא במחשבה, הפירוד הרוחנית׳ היציאה ואכן ביתו.

 ואח״ב מביתו תחיאה במציאות׳ שהיא כפי נערכת הגשמית היציאה כי והחומרית.
 קאה כי מארצם, ישראא וכשיצאו אהיפך. היה וכאז מארצו׳ ואח״כ משפחתו מבני
 זאת ובבא אארצם. קשורים נשארו במחשבה כי במקרה׳ פירוד היה הארץ, אותם
 שאבם ובאופן אצאת מוכרחים היו הרוחניות מצד כי רוחנית, יציאה כאן היתד,
 היה שאי־אפשר מצד היציאה היתה במצרים והנה אארצם. אמונה תמיד יהיה

 מתיחם המקום כי כהמצריים. טמאה אומה וברשות טמאה בארץ אהיות אישראא
חס הזמן וכן עצום ביחס אהאיש תמיד  הוכרחו המקום יחס וכפי הדבר אא מתי

 אברהם. יציאת כמו רוחנית׳ יציאה איפוא היתה והיציאה אצאת. ישראא בני
 אהיפך׳ היה כאן כי רוחנית׳ יציאה היתה היא גם החורבן בימי ירושאים ויציאת

 הארץ, קדושת עא אות שהן בארץ׳ התאויות המצוות וקיום הארץ רוחניות כי
 בארץ אהיות יכאו שאא ואחרי והנושא. המקום בין ויחם שווי שיהיו מכריחים
ישראא שבני היינו בהתגאות׳ שיהיה בהכרח המקום יחם כי שיצאו. היה מההכרח
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 יחם ^הם ויהיה בארץ ^שבת והגונים ראויים שיהיו עד ביצ־כך כהותיהם יפתהו
 שיצאו. היה מההכרח זו למדרגה ישראל בני הגיעו שלא עוד ובל הארץ. לקדושת

 במלכות עולם תקנו שבאו מקום לכל כי ההליכה. להפץ דרושים היו הם אולם
 מנגב למסעיו ״וילך :כתיב ובאברהם בשמו. יקראו בני־בשר שכל והשתדלו שדי
 לכל כי הבונה׳ ד). ג׳ יג, (כראשית, ה׳״ בשם אברהם שם ״ויקרא וגו׳ בית־אל״ ועד

 ״מנגב אשר היתה׳ התכלית כי להתכלית׳ מתיחסת הליכתו היתה שנסע מקום
 אל, לבית אותו שעשה עד ה׳ באהדות תקן וההרב היבש המקום את אל״. בית ועד

 והשגחתו. ה׳ אחדות אדם בני את שלימד ה׳״, בשם אברהם שם ״ויקרא המזבח, מקום
 ״מסע״ מלת כי מצרים״. מארץ יצאו אשר ישראל בני מסעי ״אלה :הבונה וזוהי

 המסע וכוללת ההליכה עצם על גם אלא היציאה על רק לא הונחה
 תכלית היה המסע שגם זה. באופן היו ישראל בני ומסעי כאחד. והיציאה

 ״ויצאו״ כתב לא כי למסעיהם״, מוצאיהם את משה ״ויכתוב ולכן עצמה. בפני
עצמה. בפני תכלית היו בי המסעות. את הזביר מסעיהם״, ״ואלה ״למסעיהם״ אלא

 מוכרחים היו התורה׳ וקבלת מצרים יציאת הענינים, שני בי לדעת. יש ובעיקר
 ומסובבים בסבות הם והסבל התורה קבלת כי ישראל. של הכללית התעודה להוצאת
 ראוים ישראל בני היו לא הסבל כה בלא זה. את זה מבטלים ואינם בזה זה התלוים

ת דרושה התורה לקיום כי התורה, את לקבל  גם לאמר ויש ידוע־ בשעור סבלנו
 בזה. זה תלוים התורה וקבלת והסבל לסבל להגיע אין התורה קבלת שבלא להיפך׳
 האדם בידי יהיה שלא עוד כל כי רוחני׳ וכח גופני מכה מורכב הסבל ענין ואמנם
 ורוחו אמיץ לבו יהיה שלא עוד וכל שיסבול לו אפשר אי החומרי הכח מצד לסבול

 באמת כי הרבה׳ מועיל ההרגל הגופני הכח ובענין עמל. יד כל לשאת יוכל לא עז
 מועיל ולזה הפועל אל ולהוציאו להשתדל שצריך אלא האנושיות בטבע ישנו הסבל
 דבר ובכל ברצונו. שלא מתרגל האדם אם גם לפעול יכול וההרגל ההרגל. הרבה

' בטבע. ישנו כי הוא אות בו מועיל שההרגל

ת,אלהיך׳ ה׳ ׳אנכי ״ד״א :המאמר כונת וזוהי שמו  ואמר הקב״ה כשעמד כב) כ, (
ם והגבעות מתרעשים ההרים היו אלהיך׳ ה׳ ,אנכי  אל מבית תבור ובא מתמוטטי

 וככרמל בהרים כתבור בי שמו צבאות ה׳ נאום אני ,חי שנאמר: מאספמיא וכרמל
 וכיוון נקראתי אני אומר וזה נקראתי אני אומר זה יח) מו, (ירמיה, יבוא׳ בים

ר ששמעו ש א פיו,  לא ואמרו במקומו ואחר אחר כל עמד מצרים׳ מארץ הוצאתיך מ
 ש״הר הקדמונים כתבו כבר בי יתרו)• (מכילתא, ממצרים״ שהוציא מי עם אלא עסק

 סיני להר שמסביב הארץ חבל שטח כל כי מעידים׳ והתיירים ״םנה״• מלשון הוא סיני״
 [ועי׳ סיני״ ״עצי ונקראות כאילנות הנראות אבנים היינו סנה, ברמות אבנים מלא

 אבני ראה שהוא שכתב נרבוני משה ר׳ ובפירוש פס״ו. א, חלק נבוכים״׳ ב״מורה
 בסנה, היה למשה הראשון והמחזה .1סנה דמות מצא אחת אבן ובשברו סיני
 בוער יהיה שהסנה פעלה שהיא התורה, ניתנה שם כי לזה׳ הוא וראוי סיני, בהר

 אוציא וכי פרעה אל אלד כי אנכי ״מי :שאלותיו על למשה הקב״ה שענה וזה באש.
ם: כפולת היתה שאלתו יא). ג״ (שמות, ממצרים״ ישראל בני את  אם א) שתי

 אחרי ממצרים׳ מיציאתם התועלת ומהי ב) ירו, על תהיה מצרים שיציאת הוא ראוי
 אחרות. גלו-י׳ות עול לסבול מוכרחים ויהיו לגאולה עוד מוכשרים אינם ישראל שבני

 אנכי כי האות לך וזה עמך אהיה ״כי הקב״ה: לו ענה הראשונה השאלה ועל
תעבדון ממצרים העם את ,׳בהוציאך לו: ענה השניה השאלה ועל שלחתיך״.
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 באש בוער הזד, ההר אמנם אם גי יב). שם, (שם, הזה״ ההר עא האצהים את
את בבל קנא, א^ ואנכי  בפי הסבא בענין התרגזו כבר פי אותי, ^עבוד יוכ<ו ז

ת אשמור בכתם ויהיה התורה אתבאת הדרוש השעור  הזמנים וםי5ח בכא התורר, א
שם ממצרים, רק עתה יוצאים הם כי ואר העתים• ושנויי שראהםאהיות שאי־אפ  מצד

ת אעבוד בכחם יש אנאואה, בעצמם זוכים אהיות אמדרגד, הגיעו ואא  כשהסנרי גם ה׳ א
 וזו ההוא, הסבא אא שהתבשרו מצד היתה היציאה עיקר כי ובהיות באש. בוער
ת היתר.  נתגאה שם כי התורה, אקבאת הזה ההר נבחר סיני, הר עא המחזה בונ

 ממצרים״״ שהוציאם מי עם אאא עסק ״ואא :הבונה וזוהי הודו. כעצם הזה המחזה
ממצרים, הוציאם סיני הר כי

 עמו ״ויוציא :כתוב וכז התורה. אקבאת הכנה היה מצרים יציאת עניז כי יוצא,
ת ברנה בששוז  (תתלים, האאויה״ ינצורו ותורותיו חוקיו ישמרו ״בעבור וגו׳ בחיריו״ א

 ואחר בסיני אחד ישראא, עם חקב״ה בא עבים ״בשני :שאמרו וזהו מה).—מג קה,
מר: בםיני אחד במצרים. א  מ). ים, (שמות, הענן׳ בעב אאיד בא אנכי ,הנה שנ

אמר: במצרים ואחד  א)״ יט, (ישעיד״ מצרים׳״ ובא קא עב עא רוכב ה׳ ,הנה שנ
שכת עא ומאיצה כנוי הוא ״עב״ כי הכונה,  מצרים שביציאת ואחרי וצרותיה. הגאות ח

 יה כא אא עוד צפוים והיו אגאואה עצמם מצד מוכשרים ישראא בני עוד היו אא
ה גם היתה וזאת הזה. הרמז בו שיש הענן בעב אהם נתגאה ותאאה, עמא  כונ

 יתגאה כי עמהם, יהיה שהוא היינו יד) ג, (שמות, אהיה״ אשר ״אהיה הדברים:
תיו שזהו או, שביאר ספק ואין עאיהם. ה שאינו הקב״ה, שא ממדו ^ ת  ישראא עא מ

 נעאם כשהוא וגם נסתרת והנהגה גאויה הנהגה יש כי אזה. ראוים כשהם אאא
ת אגמרי מסיר אינו ונסתר  בהם דבוק הוא אז וגם ניכרת שאיננה אאא השגחתו א
אגמרי. יתגאה שאז קץ אעת ומחבר,

הדורות ירידת
 מן פחות בערר האחרונים הדורות את מעריכה המוסרית שההשקפה מודעת,

 ואם אנשים בני אנו מאאכים בני ראשונים ״אם :שאמרו וכמו הראשונים. הדורות
 מציגו מקומות ובכמה ע״ב). קיב, (שבת, כחמורים״ אנו אנשים, בני ראשונים

 מן נמוכה במררגה הנפש אשאמות בנוגע עומדים האחרונים הדורות כי שהחאיטו,
ת תרו  ״בוא ע״ב). קת, (חולין, אבא״ אגבי חמרא בר חאא ״אנא ובז הראשונים. ה

ע״ב). לה, (כרכות. האחרונים״ הדורות הראשונים כדורות שאא וראה
 הדורות כי ואומרים, זו השקפה עא אחאוק הרוצים המתחכמים מז יש כי וידוע,
 האחרונים שבדורות מזה, ראיה ומביאים נשגבה. היותר אמדרנה הגיעו האחרונים

 זה׳ עא אמרו כבר אואם מהם• ידעו אא הראשונים שהדורות דברים הרבה נתחדשו
 :שאאה כשנשאאה מ״ם, החכם השיב וכבר ענק״• גבי עא ״כננס הם האחרונים שהדורות

 הזאת והשאאה האחרונים? הדורות מהם ובאיזו הראשונים הדורות הצטיינו דברים באיזו
 רק אשר חכמה, כא כי אדעת, מ״ם והראה חשובות. היותר השאאות אאחת היתה
 יסורו, בנסיון אשר דבר׳ וכא הראשונים. הדורות בה הצטיינו יסודה, בשבא

ת בו מצטיינים ת רו  ואכן ומתמעטים הואכים הנפשיים הכהות כי האחרונים. ה
הגור עניני כא כי ובהיות נדואה. יותר במדרגה ^ י בי

האיכות את הנוף עניני מהאיכות אדעת זה בענין נס יש פש, • י
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^כים הדורות פי ״5הכ יודעים הנוף בעניני וכמו הנפש. עניני  כן ומתמעטים, ה
הנפש. בעיני ומתמעטים הולכים הם

׳ דמד ״בד המדרש: דברי מבוארים ובזה מה ו  אצעא ר• עא^ זביד בר סי
הי:5עי ופתח  של תשמישו הן הן דברים ד׳ יב) כח, (איוב, וגו׳ תמצא׳ מאין .והחכמה ו
 תמורתו״ מוצאין אנו אין שמת חכם ״ת^מיד וכו׳• חאופין״ ?הם יש אכדו אם וכו?ן עו?ם

דינו: הוא בלל הרי מובן. ואינו (בראשיתרבה,צא). ד בי ע ם ? עו ה מן טר פ קנ צרי אין  ״
 כבתה ש?א עד ה) א, השמש׳(קהלת׳ ובא השמש ׳וזרח :שנאמר כמותו צריה שנברא
 כן. הוא הענין או?ם ? ע״ב) לח׳ (יומא, הרמתי״ שמוא? של שמשו זרחה ע?י ש? שמשו

 של שמשו כבתה ש?א עד הבא הצדי? של שמשו זורחת נוהג כמנהגו כשעו?ם
 כי ואפשר אחר. ?צדיה תקוה אין ממדרגתו יורד כשהעולם אבל ההולך. הזודיק

 שהדור לקוות׳ היה אי־אפשר העולם הליכות ובפי התורה ירדה סימון ר׳ בימי
 עולם של תשמישו הן הן דברים ״ד׳ :אמר זה ועל סימון. כר׳ איש מתוכו יעמיד

 הקב״ה הכין בהם צורך לו יש שהעולם בהיות כי חלופין״׳ להם יש אברו אם וכולן
 בכלל כי פרטי׳ הפסד אלא אינם אבדו ואם גדלים׳ הם ששם ידועים׳ מקומות מראש

 מקום אין כי תמורתו״׳ מוצאים אנו אין שמת חכם ״תלמיד אבל לעולם. יחסרו לא
 לא וירוד יתום הדור ואם הדור במעלה הוא תלוי ורק חכמים תלמידי המנדל ידוע

כללית. אבדה זו והרי לעולמו. שהלך זה תמורת אחר חכם תלמיד יעמיד

ישוב־הדעת '
עת ענין הוא ישוב־הדעת  ענין הוא ישוב־הדעת הצריך דבר כל כי השכל׳ תנו

 רוחניים. שכליים׳ בענינים נם והמתנועע המניע התנועה׳ בין יחם ויש תנועה.
 חסדא רב ״א״ל שמצינו: וכמו הרבה. בו להתישב יש רב־ערך הוא הדבר ואם

 בחריפות מצוין היה רבה כי ע״א)׳ כז׳ גיסיו׳ ע״ב; סא, (יבמות, בה״ עיין פוה לרבה
 היה ובן ע״א) סד׳ (ברכות, הרים״ עוקר ״רבה שאמרו: ובמו עיונו ועומק שכלו

 (עירובין, חסרא״ דרב מפלפולא נופיה כוליה מרתע ששת ״רב כי עד חסדא׳ רב
 ערך כל לו שאין כדבר ולהיפך התנועה. היתה המניע ערך ולפי ע״א). סז,

 ן׳(עירובי לברא״ תני ״פוק וכן ע״ב) ל׳ (ברכות׳ לברא״ קראיך קרא ״פוק :אמרו
 שכלי׳ מעיון הרחוקות קרנות׳ ליושבי גם כי עד שאינו׳ דבר הוא כלומר, ע״א), ט,

יבינו. לא אם הפסד שאין או קל־ערך, הוא הדבר כי אותו׳ לאמר תוכל

והצטיינות יתרון
 משאר דבר באיזה מצטיין שהוא הצטיינותו, מצד הוא לאדם לו שיש יתרון כל
 הצטיינות א) :חלקים לשני נחלקת וההצטיינות ביריעות. או באומנות׳ אם אנשים׳
 מצטיין בישראל רב אם משל. דרך טפלה. בידיעה הצטיינות ב) עיקרית׳ בידיעה

 ושעור בתורה הרבה יודע הוא כי הכמות׳ מצד זה הרי בלימודו׳ בידיעותיו
 והרחבה. הגדולה ידיעתו מצד מתפרסם שהוא עד כל־כך גדול הוא בלימודו ידיעותיו

ההכרחי השעור כפי רק יורע הוא ואם לרב. עיקרית ידיעה היא הלימוד ידיעת שכן
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 בזה• ^הצמייז ר11אי־אפ׳ג א5וממיי הרבנים שאר על יתרוז בזה אי! רב לכל
ם הכמותי. השיעור מצר זה הרי בלימודו׳ מצטיין הוא ואם ש^ו׳ אוי̂  יריער• ^הרב, אםי

 או שפה ביריעת רב׳5י הררושות היריעות מעיקרי ואיננה ^רב שייכת שאיננה טפ?ה׳
 מצר יתפרסם אא הנגר בעצמותה. היא וההצטיינות טפיצה היא כזו יריעה—אהרת יריעה
 יורע שהוא בכמות״ בנגרות כיריעותיו יצטיין אם איצא הנגרות במיצאכת יריעותיו עיקרי
 מצר יצטיין לנגרות הטפאה אחרת יריעה יורע הוא אם אויצם הנגרות. במיצאכת הרבה

של, יאמרו׳ היריעה. עצמות  שו״ב אם ^כתוב. יורע שהוא מצוין הזה הנגר למ
 יורע הוא ואם מאד גרו^ה יריעתו כי הוא׳ אות העיקרית יריעתו מצד מפודסם

 עצמות מצד מתפרסם הריהו חכמה׳ באיזו או גפ״ת׳ ביצימוד צררית׳ יריעה גם
ם: הצטיינות מיני שני שיש באופן היריעה.  עיהר מצר הצטיינות א) ופרסו
 היא העיקרית בהיריעה ההצטיינות טפ^ה. יריעה מצד הצטיינות ב) הידיעה׳
הידיעה. בעצמות היא טפאה בידיעה וההצטיינות בכמות

ש: דברי מבואדים ובזה  הה״ר• א) טו, (שמות, משה׳ ישיד ׳אז ״ד״א המדד
ת ה) א, השירים, (שיר ונאוה׳ אני ׳שהודה ס  במעשי אני שהודה אומדת ישדאא כנ

 אידיעת הנוגע נכבד אימוד יש הזה במאמד כג). רבה, (שטות אבותי״ במעשי ונאוה
 נחוצה כה הזאת והידיעה ועיד. עיר וכא ועדה עדה כל הנהגת הכאאית׳ ההנהגה

 בתורה שאמה פרשה מצינו ובנצחיותה. האומה בקיום עומדת שהיא עד מועיאה׳ וכה
-----------נפאאה כונה בה שצפונה נראה עאיה נעמוד שכאשר

ר—לדפום המביא הערת ת בכתב־היד. זה מערך נמצא לא יו

לעם יתרון
 בהם עואה שהוא ובמעאותיו ביתרונותיו יתגאה אא שהאדם הוא. הענות מנדרי

שו שירגיש וכמה חבריו עא א̂ בי אב׳ אשים עאיו ויתרונותיו מעאותיו את בנפ •
ת אם כי נפשו׳ כבוד כא או עשה ידו ועוצם בכחו ת גם ואר היא אאהים מ
 ובמותו האדם הוא עובד צא האא ? והמעאות היתדונות כא נחשבים במה זאתי
 הפדטי איתדון בנוגע הוא זה כא אואם כבודו. אחריו ירד ואא יתרונותיו בא יבאו
 גאות אאבוש אאדם או יש זה בענין העם. הכאאי איתרו! בנוגע כ! אא האדם׳ שא

 אהשתמש אאדם או יש הטובות המדות בכא והנה אאומיותו. יתרון ואהרגיש וגאון
שיבור טובה מרה היא ההסתפקות מדת משא. דדך אאחרים. אא אבא אעצמו בהן

ת אצמצם אעצמו׳ האדם או העואם תעגוגי עא מדי יותר אהוציא ואא גופו צרכי א
 יפה בעין צרכיו או ואהספיק ברחבה אהתנהג הוא צריד אחברו בנוגע אבא הזה.
מרו. וכמו א  בנוגע ע״ב). סזי (כתובות, אפניו" ארוץ ועבד עאיו ארכוב סום ״אפיאו ש

 בכבוד אכבדו או יש אחברו בנוגע אבא הכבוד׳ מן אברות אהאדם או יש אעצמו או
 אהשאיר הקיצונית׳ אמדת״הבטחון יגיע ואם הבטחון במדת אאחוז או יש אעצמו רב.
 תמצא אשר בכא אעזור הוא חייב אחברו אואם גדואה. מדרגה זוהי יהבו# ה* עא
 בנדיביבז תבטח ואא עזרר ישאה והוא בו ובטח יהבד ה׳ עא השאר .או יאמר ואא ידו

 במרת אאחוז אארם יש אעצמו או שאפניני• בענין הוא וכן תשועה. אהם שאין
 ואם מחצבתו. בצור אהתגאות או יש אעמו בנוגע אואם קיצונית׳ היותר הענוה

האומה מאברי אחד הוא שבז נאוה׳ שמץ אעצמו נם מזה יניע שאא אי־אפשר כי



295לעם יתרון

 אאחרים בהז מ׳טתמש שהוא המדות לשאר דומה זה ואין נאותו. הם שעליה
תן כז שאין מה לו. נוגעות שאינן  הגאוה. מן מדעתו שלא נהנה הוא שנם זה בני
ת אינה הלאומית הגאות אולם ס כנ  מותרת זו גאות בי השנואה. הנאות בגרר בלל נ

ביהדותו. מישראל אדם יתחזה ידה על בי לדודות. לחובה נקבעה וגם
 ולהפוך העולם בכל להתפשט ה׳ תורת שעתירה להאמין׳ הוא האמונה מיסודי בי

 ע-י רק יהיה זה וכל התורה■ נותן ה׳ בשם כולם לקרוא ברורה שפה העמים לכל
 כי להאמין. להם יש בעולם. ה׳ תורת להפי״ן נבחרו ישראל שבני ואחרי ישראל.

 ה׳ נזר לשאת טלא.Tא לאותה ראויים הם ורק העמים מכל וסגולה נבחר עם הם
 להיות רוממה תעודה בידם למסור לפניו נאמנים הקב״ה מצא אותם ורק ראשם על

 הקדוש החוב את באמונה למלאות וכדי הארץ. גויי לכל ולמורי־צדק עולם לאור
 תפארנז והור התורה ערר רום את ולהבין להשכיל להם יש עליהם, המוטל
 עליה למסור היא כדאית כמה יבינו במדה בה התורה ערר את שישיגו ובמדד,

שט שהתורה ומזה והנשא. הרם עצמם ערר את ידעו אם רק זה ובל הנפש. את  תתפ
 כאחד. התורה וערר ישראל עה* את לדעת יש ישראל על־ידי כולו העולם בכל
 שירבה מה וכל התורה ערד את להבין יותר ישכיל ישראל ערר האדם שידע מה וכל

 בערר נערכת פקודה כל כי ישראל. ערר את יותר ידע התורר, ערר את לדעת
תנים אם משל. דרך המפקד, הדבר  הוא אות רבת־ערד משרה איש שכם על נו

 העם כי הוא׳ אות בהתורה רב־ערד חפץ בידו שנמסר העם׳ וכן האיש. ערר רב כי
 התורה ערר את האדם ירע אם ולכן השלמות. בסולם העליונה במדרגה עומד הזה
 המין בל לטובת בו להשתמש זה כלי־חמדה לו שניתן העם ערר את יותר יבין

 התורה, ערד את יבין במדה בה העם׳ ערד את שיבין במדד, להיפר וכן האנושי.
מסיני. לו שניתנה בתורה אלא איננד, העם שהצטיינות אחרי

 הוא המקום ערד כי הקדושה. הארץ ערר גודל את נם לדעת יש זה וטבל
 הראוי מקום לו בוחר הוא במדרגתו מתעלה שהארם מה כל כי האיכות. ערר כפי
 ערבו לפי היא קרובו לעם לישראל לנחלה ה׳ בחר שבר• והארץ וכבודו. ערבו לפי

ח: ״רשב״י שאמרו: וכמו העם. של הגדול ת  ויתר ראה ארץ וימודד .עמד פ
 לקבל ראויה שהיא אומה מצא ולא האומות כל הקב״ה מדר ו) ג, (חבקו?, נוים׳

 שראויה ארץ מצא ולא הארצות כל הקב״ה ״מרד וכו׳. המדבר״ דור אלא ־התורר, ת1̂
 מצד שהתורה אחרי הבונה׳ יג). רבה׳ (ויקרא ישראל- ארץ אלא לישראל לינתן

 מיוחדת ארץ גם לישראל לתת יש אחר׳ לעם ולא לישראל אלא ראויה אינה חשיבותה
 וכן ישראל. ארץ היא הזאת והארץ המיותרת מעלתם כפי להם ראויה שתהיה

 וכו׳״ ראויה״ היא לכם ב) לד. (כמדבר, לנחלה׳ לכם תפול אשר הארץ ״׳זאת :אמרו
 שאנחול ״מוטב וכו׳, שלי״, ״וישראל וכו׳. שלי״ הארץ הקב״ה אמר כביכול ״כד

 במעלת המדברים מאמרים כמה ועוד כג) רבה, (במדבר לשלי- שלי לעבדי ארצי
הארץ. ובמעלת ישראל
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. כ.
וצער כאב

 יסורים יצאדם שיש הגווי/ צער הוא כאב נפרדים. מושגים שני הם וצער כאב
 אם משל. דרך הנפש. צער על נם הונח צער אולם כאב. וחש מצטער והוא גדולים

 משתחח האב שגם מובן. גדולים. יסורים וסובל בנופו חש והבן יחיד בן לארם יש
 הוא אין הכאב את כי בואב, ואינו מצטער האב אולם בצערו. ומצטער בנו בצרת

 רוחניח• והנאה גשמית הנאה יש בהנאה שגם כמו גופני. טבעי. ברגש להרגיש יכול
 הברא יש אולם בנו. בהנאת נהנה והוא מעדנים אוכל בנו את למשל. רואה׳ אדם

 טבעית• הנאה נהנה והבן ברגש הנאה נהנה האב האב. להנאת הבז הנאת בין
ובאב. צער בעניז הוא וכן

 הרגשת כי ותקוה. תוחלת היא יסורים. בה יש כי אם הכאב, הרגשת אשר ויש
ת אות היא הכאב  שאבר ער כל־כך גדולים ויסוריו חולה אדם ואם החיים. מאותו

 ומצפים מחכים לזאת אי סכנה. בחזקת הריהו כאב׳ כל מרגיש הוא ואין הרגש את
מנו לשמוע החולה קרובי כל  אברו לא עוד כי ידעו׳ שמזה קול׳ איזה אנחה׳ איזו מ

כאב. מרגיש והוא חושיו
 הצער מוסרי. צער ג) רגשי, צער ב) טבעי, צער א) :צער מיני שלשה ויש

 הוא אחרים מיסורי הבא הצער טבעי. צער הוא ומכאובים יסורים מהרגשת הבא
 צער הוא צערו זה על מצטער והוא כדין שלא דבר עשה אדם ואם רגשי. צער

ת בו יש היסורים׳ למרות הטבעי׳ הצער וכמו מוסרי.  שאינו מי כי תנחומין׳ טפ
 אות הוא כי תנחומים׳ בו יש המוסרי הצער גם כן סכנה, בחזקת הוא כאב כל חש
 וכאילו דומם כאבן הריהו מוסרי צער עוד חש שאינו חאדם שכן הנפש. חיי על

ת אות בו אין תו  מתים"■ קרויין בחייהם ״רשעים אמרו: זה ועל הנפש• חיי מאו
ד: ואמרו ע״ב). יח׳ (ברכות׳  זורחת חמה שרואה מפני כמת חשוב בחייו ״רשע עו

 תשובה ועל־ידי הרגש. לו שאין כלומר, ברכה). (תנחומא׳ ובו׳ אור" יוצר מברר ואינו
שתנה הוא כי חדשה׳ לבריה החוטא נעשה  כ' שהיה. מה ואיננו לעצם מעצם מ

 מוםרי• צער הוא הזה והצער צער• בלא אי־אפשרית וחרטה חרטה היא תשובה
 * הכונה וזוהי חדשה. לידה כמו והריהי הנפש חיי לחיות חתחיל שהחוטא אות׳ והוא

 אלה כי נוראים). לימים (פיוט הגזרה" רוע את מעבירין וצדקה ותפלה ״ותשובה
 דברים ״ארבעה :שאמרו וכמו המוסרי. והרגש הנפשי הרגש מציאות על מרמזים
 השנה. (ראש מעשה״ ושינוי השם שינוי צעקה׳ צדקה׳ :אדם של דינו גזר מקרעין

 האדם• הכרת ג) הנפש, הכרת ב) ה׳׳ הכרת א) הן: הכרות שלש כי ע״ב). מז,
 היא הפילה ה׳׳ הכרת היא תשובה ההכרות. שלש כנגד הן וצדקה ותפלה ותשובה

 האנושיות׳ הכרת היא כונתה האדם והכרת האדם. הכרת היא וצדקה הנפש הכרת
 בעולם האדם מעלת ערך להבין היא האמיתית השלמות כי הגופניים. החיים היינו
ונשגבה• רמה למדרגה האדם ערד שהרימה הקדושה׳ תורתנו מצטיינת בזה שגם הזה,
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 שקביצתם אתם רק ביצומרי ע״א). סא׳ (יבמות, אדם״ קרויין ״אתם שאמרו: וכמו
 מורים האדם, חיי יסור שהם התשובה׳ וימי האדם. ערר את הבינותם התורה את
 אין שבטבע ובמו הטבע. איצ מתאים הדין מקום ובכצ בכיציצ. האדם הנהגת ע?

 יש איצא זה אחר זה תיבה באים אינם והחורף הקי״ז ודיאוגים, קפיצות
ם וה^י^ה היום גם אמצעי, ביניהם  ויש זה אחר זה תכופים באים אינ
 ש^ש שבת. ערב יצו קודמת שבת בדינים. הוא כז—בידהשמשות ביניהם

 ימי חחי^ה ^ו קודמים —באב תשעה החגים. ערבי ?הם קודמים —רג?ים
 ואחר־כד S בית־המקדש חורבז ע? אב?ות קצת בהם שנוהגת המצרים,

 המר היום בא ואסוף יותר חמורה בהם שהאבאות הימים, תשעת באים
 יום״הכפורים וערב יום־הכפורים ורק אאהינו. בית ושרפת ארצנו חורבן יום והנמהר,

 יום הוא ויום-הכפורים ואשתות אאכוא מצות יום־הבפורים בערב קיצונים. שני הם
 יום־ וערב יחד• נפגשים והמוח החיים כי הוא. הרעיון אואם ועינוי־נפש. צום

ואבסוף הבא. העואם מחיי —ויום־הכפורים הזה העואם מחיי ציור הוא הכפורים
_______הזמן חיי ערר את ואהבין אדעת הזה היסוד את גם אחזק ראו התשובה ימי

ר—לדפום המביא הערת ת בבתב־היד. זה מערך נמצא לא יו

כבוה
 שהעיקר יש פעואה. ג) פעוא, ב) פועא, א) :נושאים שאשה בה יש פעואה כא

ה וגם העיקר. הוא שהפעוא ויש הפועא הוא  הנותן, א) :נושאים שאשה בה יש נתינ
 הקבאה. היא שהעיקר ויש הנתינה היא שהעיקר יש הנתינה. עצם נ) המקבא, ב)

מקבא. זה נותן שזה כמה הנתינה, בערך היא והקבאה
ה אפעמים בו שיש אחד. דבר הוא הכאא מן יוצא כבןך, —וזהו קבאה באא נתינ

 אמשא, או שהכבוד אאא עוד ואא ממנו מתרגש ואינו בכבוד רוצה שאינו אדם יש
בני—אבבוד ראוי שאינו הוא יורע כי מרו: וכבר רב. כבוד או חואקים אדם ו  א

 רוצה שאינו מי כי ע״ב), יג, ן,(עירובי אחריו״ מחזרת גתאה הגדואה מן הבורח ״כא
 מן בורח שהוא עצמו עא מעיד עמו בעד נפשו והמוסר כבוד. או חואקים בכבוד
 קמים וכמה וברוח בחומר הרבה סובאים ועם צבור בצרכי העוסקים שכן הכבור.
 והוא אחריו רודפת הגתאה עמו בעד נפשו המוסר וכא ואבזותם. אהשפיאם עאיהם

 (במדבר אכבוד״ זוכה ישראא בעד נפשו המוסר ״בא שאמרו: וזהו אכבוד. זוכה
בא). רבה,

 קאזיא הוה נחמן דרב בדיה זוטרא ״מר בגמרא: שמסופר מה מבואר ובזה
 סבר הוא אהדדי פגעו אסיכרא אתו קא הוי ספרא ורב ורבא מחוזא אבי מסיכרא

 :ספרא רב א״א ? האי כואי ואתו דטרוח ארבנן אמה :אהו אמר דקאתו הוא אאפיה
 מאי :רבא א״א טרחינן. הוה טפי ידעינן הוי אי מר דקאתי ידעינן הוה אא אנן

 איה? מטעינן קא והא א״א** אדעתיה? דאחאישתיה הכי איה אמרת טעמא
 אחשוש ראה מה מובן, אינו ואכאורה ע״ב). צד, (חולין. נפשיה״ מטעי דקא איהו

 :שאא אכבודו שיצאו זוטרא מר שחשב בשעה הרי זוטרא, מר שא דעתו אחאישות
 שאא או יורע אם דעתו תחאש ואיך —האי״? כואי ואתו דטרחו ארבנן אהו ״אמה
ת ראה זוטרא מר היטב. מבואר דברינו ואפי אכבודו? יצאו מן כבורח עצמו א
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 ^כבור ראוי אינו כי ^הם׳ ואמר כננדו. יצאו והם אחריו רודה הכבוד ו^כן הכבוד
 את ?הח^יש היתה ע^ו^ה יצכבודו יצאו שיצא התשובה או^ם בו. רוצה ואינו הזה

כ\ הכבוד אחרי רודר .שהוא יחשוב כי דעתה ל מנו בורח הכבוד \  יצאו ?א והם מ
כננדה

ובזיון כבוד
 יש כי מסובבים׳ הם האדם י!ניני ל2ש וכמו האדם. מקניני אחד הוא כבוד

ת ידועות סבות ת המכניסו  מתנה׳ בכסף׳ ^קיחה כמו האדם׳ ^רשות הקנינים א
ת והסבות בכבוד. הוא כן ירושה׳ חאיפין׳  האדם כשרונות הן הכבוד את המסבבו

 יצמעיצה נחשב הכבוד אין ויצכן כהנה. ועוד ואשרו עשרו וחכמתו׳ תורתו והנהגתו׳
 הזהה גת^, בכבוד הבריות עיצ המכובד אדם הסבות. מצד א^א המסובב מצד ויתרון
שרונותיו מצד מכובד שהוא ת נם יש או^ם ומעשיו. כ  ואפעמים הפכיות. סבו

ת האדם שצ ויתרונותיו מעצותיו  וההשחתה הפחיתות אהיפך׳ אצא הכבוד׳ את מסבבו
 שידו כמה עד וצהרע צהצשין צהזיק׳ שדרכו אדם׳ יש כבוד. צהנחיצו נורמות

ת זה באופן אותו. מכבדים והם הבריות עצ אימה מטיצ והוא מגעת  הפחיתו
 איצא כבוד בשם צהתרא ראוי אינו הזה הכבוד אוצם כבוד. צו נורמות וההשחתה

ד דו נדוצ. היותר הבזיון הוא הזה הכבוד שכז השאצה׳ ב
 והבזיה ומשפיצים. מבזים והמשחת השפצ האדם את כי מסובב׳ הוא בזיון נם

שחת שהוא האדם עצ מעיד  סבות מצר צפעמים מסובב הבזיון וגם מעצצים. ורע מ
ת מבזים יש הפכיות.  5ע צעמוד וכדי ומעצותיו. יתרונותיו בעד דוקא האדם א

ת צראות עצינו האדם שצ טיבו ת הסבות א ת המסבכו הבזיון. א

האר,ץ כבוש
 רוצה אינו כשהנכבש באונם׳ כבוש עצ בראשונה הונחה ״כבוש״ מצת הוראת

 מצחמת צאחר אצא ארצו שערי פותח אינו או והמנצח׳ הכובש יד תחת צהכנע
 מדעת הוא שהכבוש במקום נם זו במצה צהשתמש אפשר באמת אוצם תנופה.
ד :שאמרו וזהו רשות. שינוי עצ הונח כבוש ענין כי ורצונו. הנכבש  יהושע ״

מת א״צ העכו״ם מן בתים ציקח מהו צרשב״צ שאצ צוי בן שבת שאצ ר׳ אי  וחני ב
 ומעצה חותם והעכו״ם דינרין שצ כיסין צו מראה עושה הוא כיצד מותר בשבת

 שבעת תעשה ׳כה בה דכתיב בשבת אצא יריחו נכבשה שצא מצינו שכן צארכיים
 וכתיב ג־ד) ת (יהועע, פעמים׳ שבע העיר את תסובו השביעי ׳וביום וכתיב ימים׳

 שהשוו הרי ה״ד). פ״ב׳ מו״ק׳ (ירושלמי, בשבת״ אפיצו כ) כ׳ (דברים, ררתה׳ ׳עד
 שמותר שכשם צהצכה׳ והורו ובזרוע באונם צהכבוש ומדעת ברצון הצקיחה את

תר כר בשבת צכבוש  בזה [והתבונן ככבוש. הריהו שחמקה בשבת׳ צקנות מו
 הדא ימים משצשה פחות עכו״ם שצ עיר עצ מקיפין ״אין :שם אמרו פצא. דבר

 נכבשה שצא מצינו שכן בשבת אפיצו חובה במצחמת אבצ הרשות במצחמת דתימר
שבת אצא יריחו  תסובו השביעי ׳וביום וכתיב ימים׳ שבעת תעשה ׳כה דבתיב ב

קשה. וצכאורה ה״ח]. פ״א׳ שבת, [ירושלמי, נ־ד) ו, (יהושע, פעמים׳״ שבע העיר את
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ת צההיר התחיצו ביריחו הרי איפז ימים שצשה הודם העיר א  אפיצו מומר זה ונ
 בשבת ההיה שהמצחמה מתחיצה שירעו אחרי צאמר, יש ואוצי הרשות? במצחמת

 משום אצא אינו ימים שצשה שצ הטעם עיהר גי בשבת. התחיצו כאיצו זה הרי
 צוד ביריחו אבצ שבת עד תטשך צא שהמצחמה צחשוב. מקום יש ימים שבשצשה

ת חסובו השביעי ״וביום מתחיצת הקב״ת  שהמצחמר צמפרע. ידעו הרי העיר״׳ א
־ איז שבמצחמת מזה, צמדים אנו ושפיר בשבת. תהיה ח  ימים בשצשר »
ת שהנית צמדים, אנו ושוב  מצוד' במצחמח ובכבוש בבוש במו הריהי בארע־ישראצ בי

י׳ מצגה]. ?דבר והותרה בשבת התח?ה בעין הט?חמה היתה שביריחו
 דברי עפ״י יתבאר הענין או?ם במקח? יש כבוש מת ?התפ?א; יש ואמנם

 ?אברדם ?אבותינו יתע?ה הא? נתן אשר האר? ?רשת שנצטוו■ די. ״מצור. :הרמב״ן
ת והוא ?שממה או האומות מן זו?תנו ביד נעזבת וא? ו?יעקב ?יצחק מ  ׳והורשתם א

שבתם הארץ את  דבריו! כל עיי״ש להרמב״ן. המצוות [ספר נג) לג, (במדבר, בה׳ וי
 כהרמב״ן פסקו והאחרונים הראשונים גדו?י וב? זה בענין מח?וקת שיש וידוע

 ישמעא??** ממ?כת את שנירש עלינו מצוה ?אמר: שייר מה ?הבין, יש ובאמת
 ו?דעת1 ע״»)^ (כתובות׳ בחומה ?ע?ות ש?א ועומדים אנו מושבעים והרי

ה כשהארץ בג?ות׳ גם נוהגת כבוש מצות הרמב״ן  או?ם ישראא] ברשות איננ
ת  ולעמוד ישראל בארץ אדמה לקנות היא שמצוה מקח׳ ע״י כבוש ע? היא הרמב״ן בונ

 להשיג אמצעי כעיז רק היא שהמלחמה במלחמה, דוקא אינו הכבוש כי הקרקע. על שם
ת  הייתה יהושע ומלחמת האמצעי, ולא העיקר היא התכלית דבר ובכל הקרקע א

מנם1 הארץ את לכבוש שבאה משום ע״ב) מד. (סוטה, חובת מלחמת  הרמיב״ם מדברי א
 הגויים את להשפיל היינו האנשים׳ על גם הוא שהכבוש נראה ה״א) פ״ה, (מלכים,

א יד, תחת ולהכניעם הו -ו ל. א ר ש הארץ]. בבוש הוא העיקר אולם הספרי. מדברי י
 גאולת א) •* חלקים לשני נחלקת הזאת שהמצוה למדים׳ אנו הרמב״ן ומדברי

 ולהכניסה זרים מידי הארץ את לגאול היא המצוד. תחילת בארץ. הישיבה ב) הארץ׳
ש: כותב שהוא וכמו ישראל. <רשות  האומות״' מן זולתנו בידי נעזבה ״ואל מפור

 ושדה בית קנית למעלה דברינו וכפי בה. לשבת מצוה נגאלה בבר וכשהארץ
 היא בארץ והישיבה חובה. למלחמת ונחשבת בבוש עניז היא בארץ־ישראל מעכו״ם

 והראה, הענין כל שהטעים היקרים׳ הרמב״ן בדברי [ועיי״ש עצמה. בפני מצוד,
 ישראל את להשלים רצו אם שכן הגוים׳ את להשמיד היתה לא בעיקרה שהמלחמה

 הוא ומזה ירושה. מצות ישראל על חלה הארץ מן ברחו אם ואפילו נהרגים היו לא
 כמה י והיודע לדורות. ומצוה עצמה בפני מצוה היא ארץ־ישראל שירושת מוכיח

 כמה עד רואה מירושלים הרמב״ן אגרת והקורא הארץ ישוב מחובבי הרמב״ן היה
 בהם ולהעמיק יותר הדברים את ולהבין הארץ]. חורבן על הזה החכם נפש דאבה
י ' הנסיון. מן ולאמתם לבארם מאמרים׳ איזו עוד נביא

 בחו״ל ידור ואל' נכדים שרובה בעיר ואפילו בארץ־ישראל אדם ידור ״לעולם
 וכל אלוה לו שיש במי דומה בארץ־ישראל הדר שכל ישראל שרובה בעיר ואפילו

 גם יש זה מאמר [מעין ע״ב). קי׳ (כתובות׳ אלוה״ לו שאין כמי דומה בחו״ל הדר
ם: פ״ה) (ע״ז׳ בתוספתא מסיי  כל כנגד שקולה ישראל ארץ שישיבת ״מלמד ו
 כר לנו נראה שהדבר משמעה׳ ״דומה״ לשון כי מובן. לו אין והמאמר המצוות״].

ם: אנו ואם להיפר. היא והאמת מרי ה בארץ־ישראל ״הדר או מ ו  לץ שיש כמי ד
ה בחו״ל ו״הדר אלוה. לו אין שבאמת משמע אלוד.״׳ מ ו אלוה״ לו יטאיז כמי ד
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א—צו יש ובאמת ה מ ת  גדו^• בדוחה ותיר<ג ״הפי^אה" בעי? הגאוז כן הקעןה [וכבר א
 עו^ עציו המקבצ וכצ והמצור• התורה עניז הוא העיקר שבאמת הוא׳ דבריו ותוכן
 אצא באצוה. כופר הריהו ומצוות תורד. עוצ ממנו והפורק אצור. צו יש ומצוות תורד.

 ומצוות׳ תורה עוצ מעציו פרק אם אפיצו ישראצ״.Tבאר הדר ״שכצ היא׳ חז״צ שבונת
 הוא אם אפיצו בחו״צ״, הדר ״וכצ בארץ. ישיבתו מצד אצור.״׳ צו שיש כמי ״דומה
 העמים• בארץ ישיבתו מצד אצוה״׳ צו שאין כמי ״דומה ומצוות׳ תורד. עוצ עציו מקבצ

 הדר ״שכצ היא׳ הבונה וצדעתי ביאור]. חסרים הדברים אבצ בדרוש. שם והאריך
 במי ״דומה ארץ־ישראצ׳ ישיבת מצות זו׳ מצוה אצא צו אין אם אפיצו בארץ־ישראצ״׳

 שאין במי ״דומה כרמו! מצוות מצא הוא אם אפיצו בחו״צ״׳ ״והדר אצור.״• צו שיש
מאמר. עוד ונקדים נשגבה. מציצה זה בעני! ויש אצור.״. צו

תנני «מי ״הה״ד: ובד צמצר״ משצ חייא ד׳ ״תני אורחים׳(ירמיה׳ מצון במדבר י
 5ישרא ׳בית :ורבותיה במדבר שהיו כמו עמי בני צהוו! הצואי הקב״ה אמר א) מ׳

 בני יהוון ה^ואי הקב״ה אמד יז) לו׳ (יחזקאל. אותה׳ ויטמאו אדמתם עצ יושבים
אי הצא צהבין. ויש איכה). (ילקוט. אותה״ שמטמאין אעפ״י בארץ־ישראצ עמי  ג

 ואיר בנוצה הצבה ויהודה אותם הארץ קאה הארץ את ישראצ כשטמאו כי וידוע׳
אור אוצם שיטמאו? אחרי בארץ שיהיו צאמר אפשר בן. הוא הענין בי

 והצרות שהרדיפות הוא׳ העמים מכצ בהם מצוינים ישראצ שבני הפצאים׳ אחד
 בעין עין ראינו וכאשר הטוב. אצ צהשיבם עציהם פועצות גצותם בארצות והגזרות

 ההשבצה חצצי אבותם. עצ בגים צב השיבו והפרעות הרדיפות שרק האחרון׳ בדור
ה—וצרתו צו זרד. היתה ורוחם צעמם התנכרו אשר המדומה׳  עבר כי שוטר שוט הנ

 וצארצם צעמם עזה׳ אהבה רגשי קודש׳ רגשי ונתמצאו חדשה רוח בקרבם נתן
 ותורתם׳ צעמם נאמנים צבנים היו ה׳׳ בקוצ שמוע אבו צא בנים משחיתים׳ ומבנים
 שאינו קשר שבשמים׳ צאביהם ישראצ שבין ד.אצהי ד.קשר וזהו צמדי. נודע כאשר
 אהבת בהם שמתעוררת הארץ׳ מזברון באה תחיצתה הזאת וההתעוררות צעוצם. ניתק

 האמונה ורגש כצצי עניז הוא הצאומי והרגש האומה. אהבת שהיא־ר.יא הארץ׳
 כי תקוה׳ יש אוצם צהתפתח. יותר נוח הכצצי והענין התפתחות. ענין הוא

 וכמדומה הזה. ד.יעוד נתקיים כי בחוש׳ רואים ואנו צאט־צאט. תבוא בוא ההתפתחות
 צראות הזה הגדוצ המחזה עצ צשמוח צריך בעיניו יקרים חז״צ שדברי מי שכצ צי׳

כחנו וכבר דבר. נפצ צא וחזיונותיהם דבריהם ומכצ המטרה אצ חז״צ קצעו איד  נו
הארץ. באהבת נראית הראשונה וההתעוררות היהדות רוח את מעוררות שהגזירות

 וטמון האצור טבעי קשר בזה יש כי מהארץ׳ באה שההתעוררות והענין׳
-----------צראשונה יוצאת היא כצצית התעוררות היא כי ובד.יות הפחות כמסתרי

בכחב־ךויד. .זה מערך גמצא לא יותר — לדפוס המביא הערה

בהעדר וכונה במעשה כונה
 ידועה״ צתכצית נעשה מעשה שכצ אצא עוד וצא כונה• שיש מובן במעשה

ת שהיא־היא  כונה. שום שאין ראשונה׳ בהשקפה נראה בהעדר אוצם המעשה. כונ
 בכונה. בא ההעדר שגם יש אוצם כונה. כצ בצא ההעדר בא פעמים כמה ואמנם

הו—צאכיצה תיאבון צו שאיז מצד אוכצ אינו אדם אם אוצם בכונה. שצא העדר ז
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הו—5אאכו עציו אסרת שההורה מצד אוכצ אינו אם  אדם אם בכונה. העדר ז
 צסבצ. זה חושב אינו שהוא מצד משיב ואינו חרפתו שומע עוצב, ואינו נעצב

הו—כבור רגשי כצ הוא משוצצ כי  עושה הוא אם אוצם בבונה• שצא הערר ז
הו—ותוצאותיה המחצוקת מן בורח שהוא משום כן בבונה. העדר ז

בבונה. שצא או בבונה הוא אם ההעדר, את צהכיד אפשר תמיד■ ?א והנה
 מחמת עוצב ואינו נעצב חאדם אם כי ההעדר. שצ ערכו נודע תמיד צא כן ואם

שבודהנפש מצד ואם מגרעת, זו הרי —יתרה והכנעה שפצות  מעצתו בזה ניכרת — ח
 מוצא הוא באשר רק וסובצ נושא יצרו. את כובש והוא צו רגש צב כי הרב׳ וערכו

 וממרה צתכצית יצרו את הכובש גבור והריהו אחדים צפני או צפניו, צטוב זאת
ת המרות \בצ תהצה. נאוה וצו  במרה עשויות שהן שום עצ ״מרה״, בשם מכונו

 שנושא החרפה, מדת תתמצא אם שצפנינו, ובענין הקצוות. מן צאחת צנטות מבצי
 ואז בגצוי נגדו צצאת עציו קצונו, סאת ותתנרש אויבו יד בתגרת האיש וסובצ
 מצד אם כי נפשו. כבוד העדר מצד היה צא עכשיו עד ששתק מה כי הכצ, יבינו

 וכו׳ חזיר״ בבשר אפשי אי אדם יאמר ״אצ שאמרו: ובמו נפשו. וחשבון מעצתו
 מצד יהיו מעשיו שכצ היינו קדושים), (תו״ב, עצי״ גזר שבשמים ואבי אפשי ״אצא

 כונה. מצד שהיא ויש העדר מצר שהיא ענוה יש ענוה. בענין הוא וכן הכונה.
 רוחם שפצות עצ פעם אד צהתגבר כח בהם אין העדר מצד שהענוים הוא, וההבדצ

 באומיז־ צורד בה שיש השעה כשמנעת — הנפש חשבון מצד הענוים אוצם הצב. ומורד
 עצ צהתנבר בבחו שאין מי אבצ בהם. צהשתמש ממהרים הם וגאון־הרוח הצב

 שצ ״ענותנותו :שאמרו וכמו צעוצם. באומע־הצב צהשתמש יוכצ צא רוחו שפצות
תנו את החריבה אבקוצם בן זכריה  אד1 ע״א). ני׳ (גיטין, היכצנו״ את ושרפה בי

 צהיפד, וכונתם זכריה כצפי מר ובצעג נהור סגי בצשון זאת שאמרו נראה ם1; כי
 החריבה במקרש, קרבן צהקריב רומי צשרי נתן שצא זכריה, שצ הצאומית גאותו כי

 השתמש שצא כזו׳ צמדרגה הגיע זכריה האיש כי ספק]. בצי אמת וזוהי הכיח. את
 הענין עצ שבת בתום׳ שאמרו [וכמו גדוצ. צורר שהיה בשעה גם הנפש בכבוד

 יפצא וצכאורה הבית״. את ״החריבה וכו׳ ״ענותנותו״ :אמרו שם וגם וכו׳ דמגביהון
 איצו כי דבריהם׳ עמקו מה אוצם הבית? יחרב מפיו עצמות שהשציד משום וכי חדבר,

 חסרון את שגצה במה אבצ חרב׳ הבית היה צא בכחו צהשתמש צעצמו אז מתיר היה
 כי עד גדוצ צורך שראה בשעה גם דעתו עצ וצהעמיד צהכדיע שחשש הזה, הכח

 :שאמדו וזהו המקדש]. בית צחורבן קרובה סבה היתה כזה מצב מפיו, העצמות השציר
 שם: ואמרו ע״א). ה׳ (סוטר״ בשמינית״ משמונה אחד בו שיהא צריד חכם ״תצמיד

 מאחיו שנפרד מיתה, עניז הוא שמתא כי ביה״, רצית ובשמתא ביה דאית ״בשמתא
 ומופדש ומוחדם מאחיו נד שהוא נדוי, צשון גם שזהו המקוצקצים, מעשיו בשביצ

 הדור גדוצ שצ היתרה השתיקה שגם ואחרי הרבים. את יחטיא שצא כדי מהם׳
בשמתא. הוא בו שאין מי נם צכן הרבה צקצקצ עצוצה

ת וזוהי  ישיר ״אז צבוא. צעתיד אז ויש צשעבר אז ״יש המאמר: בונ
 עתיד. צשוז הוא ״ישיר״ כי פצא. והוא צשעבר״. א) טו, (שמות, משה״

 שר הצא באמת כי מתחיצה. גם צשיר צו שהיה משה ראה אז כי היא, הכונה אוצם
 היו מזה מתחיצה יודעים היו שאם הבינו, שאז אצא עתיד? צשון כתוב וצמה אז

 מואב׳ שקוץ צכמוש במה שצמה יבנה ,״אז אמרו: [וכן ישירו צפוד כי משערים
בדעתו התישב שאז הבונה, ע״ב). נו, (שבת, בנה וצא צבנות שבקש יא) א, (מלכים,
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 אחשוב מלוום אהם חיה הגאות משד שבכא הוא והענין .1באז וכז אבנות. או שיש
 מחהפר כשהוא העדר כא אואם ההעדר. עני! היה כי מהם׳ השגחתו הסיר שהקכ״ה

 ואזאח ידועה. אתכאית היה שההעדר אהביז יש במעשה אז עושה ההעדר ובעא אקנין
 ובמורא נטויה ובזרוע הז?ה ״ביד עאיהם שנאמר ומופתים אותות ההב״ה אהם הראה
שו: וע״ז ח) כו, (דברים, גדוא״  לפסח)׳ (הגדה שכינה״ גיאוי זו גדוא׳ ״׳ובמורא דר

 שהב^ בזרוע. בכה׳ אהעשות הצריכה פעואה הלב״ה שעושה בעת היא נטויה זרוע כי
 שכינה״• גיאוי ״זו אמרו ופעואתו ה׳ השגחת ניכרת היתה שאז ואחרי אותה. יראו
ת מפאיאה הקבאה כא שכן האדם׳ עא חזק רושם עושה ניגוד וכא  וביציאת האדם. א

 מארצם ישראא בני את אשאח המצריים רצו אא מתחיאה כי הקבאה. עניז היה מצרים
 שהיו הענין וזהו מזו. גדואה הקבאה אך ואין משם שיצאו אפניהם התחננו ואח״כ

 זרזו המצריים גם כי מצרים׳ מצד וחפזון ישראא מצד חפזון חפזון׳ מיני שני אז
 נזדרזו• ישראא ובני מתים״ בואנו אמרו ״כי הארץ׳ מן אצאת אמהר ישראא את

 אצאת אמהר מוכרחים ישראא בני שהיו בשעה כי ביחד׳ היו החפזון מיני ושני אצאת.
 והחפזון המצריים. נם אותם זרזו הארץ׳ בטומאת משתקעים היו כי הארץ׳ מן

א: אנו הבטיח אבוא אעתיר שכן מעאה׳ אינו בי  (ישעיה׳ תצאו״ בחפזון אא ״כי הנ
 אאעזר ר׳ עןא המחאוקת ענין זהו ואואי הכרח. ענין היה מצרים ביציאת אואם ב)׳ נב.
 כי ע״א). ט, (ברכות, דישראא חפזון או דמצרים חפזון אם עקיבא ורבי עזריה בז

 ומחפזוו הגדואה. ויכאתו החזקה ה׳ יד הכא ראו שמזה הנס, ענין הוא דמצרים חפזון
 מוכרחים היו ישראא שבני העת, בהגיע בי יחד׳ נזדמנו איד הכא ראו דישראא

 אם עדיף, חפוון איזה ופאיגי אזה. יזרזום המצריים גם כי הקב״ה סבב אצאת
 היה שמתחיאה מובן, ומזה דישראא. אחפזון או דמצרים אחפזון פסח אכיאת אכוון
 היה אז גם כי כואם, הבינו אח״כ ורק הקב״ה שא מכהו באום ראו אא כי העדר, ענין כמו

 מהחערגים והוא בזה. עמוקה כונה היתה כי והבינו׳ האאה הנפאאות כא אעשות בכחו
בונה׳ בהם שיש

רדעה כובה
ם שני יש ופעואה מעשה בבא אי ם: תנ  עא כי וידיעה. כונה הכרחיי

 היא והתועאת תועאת? ^איזו נעשה? מה שום עא ;אשאוא אפשר ופעואה מעשה
 היא• השניה והשאאה שכה. התועאת אשם כונתו פעואה הפועא כא כי הכונה.

וידיעה כונה טעונה פעואה שכא באופן הידיעה. וזוהי הפעואה? נעשית איד
 5ההבדי אואם נעשה. ואיד נעשה מדוע ו״איד״׳ ״מדוע״ השאאות אא הן מקביאות ’^

 מצוה אדם הדבר. ביאור אפעואה. —זהכונה אפועא הכרחית היא שהידיעה הוא׳
 וצעשות• אפעוא איד הידיעות את או שימסור בהכרח וזו. זו פעואה צעשות אחברו

 אעשות הוא יבוא כי או׳ שימסור הכרח אין מהמפעא׳ התועאת היינו הכונה׳ אואם
 אפעוצ שהתעורר הראשון׳ אבא שבה• התועאת את ידע לא אם נם הפעואה את

ת שידע בהכרה —הזאת הפעואה את הפועא יפעא ידו ועא בזו פעואה  התועאת׳ א
 אהוצאת שההתעוררות אדעת׳ יש המפעא עצם עא חוקרים וכשאנו הכונה• היא סהיא

 הפעואה. את אפעוא איר בידיעה או די הפועא אואם ידועה׳ כונה מתור באה המפעא
אפשר הפועא אואם רצון׳ או שקדם בהכרח המפעא עצם ורצון. אונם אענין הוא וכן
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 היה ודאי אותו שאנס מי 5אבי .5^םעוי שאנסוהו ברצון, א5ש< גם ^פעוא ^ו
. אונסו היה ^א לפעויצ הרצון בו נתעורר או^א כי רצון,  ^כונת הדין והוא יצפעו̂

 איננו אם גם ?פעוא או אפשר הפועא אבא כונה, או קרמה המפעא עצם וידיעה.
הבונה. את יודע

 באי היא הקב״ה שצונו ומצוה מצוה כא אמצוות. בנוגע גם הוא הזה והכאא
 איר אדעת אדם הייב ועא־כן המצוה. בונת היא והתכאית ידועה אתבאית ספק

 חאק האגדה. וחאק ההאכה חאק בה יש מצוה וכא פרטיה. בבא הסצוה את אעשות
 כאוא מצוה בכא כי מגואה• איחידי רק ידוע האגדה וחאק אדם אכא מסור ההאכר,

 הזאת. אהידיעה השייכים הפרטים וכא אותה אעשות איך אדעת היריעה׳ חאק גם
 נעשית. היא צורר ואאיזה שבה התועאת את אדעת היינו הבונה. חאק בה כאוא וכן

 אואם בה׳ חייבים הבא המצוה,.כי את אעשות איר ידעו שהבא בהכרח אידיעה ובנוגע
 אשם שיכוון היינו בונה׳ צריכות מצוות הסוברים ואפיאו מעבבת. אינה הבונה
 אדעת זוכה אדם כא אאו כי ותועאתה׳ המצוה בונת את שיכוון אא אבא מצוה׳

 חאק הוא והבונה התועאת אידיעת השייר וכא המצוה. שא האמיתית הכונה את
 ואברר המצוה את אעשות איר אדעת הדברים, בעצמי רק עוסקת שההאכה האגדה.

 מדברת וההאכה ובסוד ברמז האגדה נמסרה ואפיכך אעשיתה. הנוגעים הפרטים בא
 והאגדה אכא המסורה המצוה בעשית עוסקת ההאכה בי ברורים. דברים תמיד

 אואם באאה. רוחניים ענינים אהבין מסוגא אדם כא שאא והתועאת, הבונה עא סובבת
 אהכניס שאפשר רחב׳ שער הן והתועאת הבונה אכן מדרגות, כמה בזה יש כי בהיות

ה אזאת אי תועאיות, ובמה כונות כמה בהן  גם אהמסר ידועה במרה האגדה ניתנ
 ורחבה, עומקה בא עם ההאכה, כי ההאכה. שערי עד אהגיע דעתם שקצרה אאאה

ת תוצאותיה תנו  אהסתפק יבוא שהוא והגס׳ הפשוט אהאיש גם אחד, אכא אהמסר ני
 שא בעומקה ואנו הרבה תחיאה יגעו המסקנא אא שהגיעו אאה כי ואם במסקנא.

 בידיעה במסקנא׳ או די הפשוט האיש —אמעשה האכה אותה שבררו עד ההאכה,
 אתועאת אאא המעשה אעצם מתיחסת שאינה והאגדה אהעשות. המצות צריכה שכן

 באגדה כי תועאת׳ שום או תהיה אא הדברים את האדם ידע אא אם וכונתה׳ המצוה
 והתועאיות הדקים הטעמים ואכן ומסקנא. הו״א ופאפוא, ומתן משא שייר אא

תנו שאא הרוחניות  וכנגר אהשמיטם. באמת יש אהבינם מסוגא שאינו אההמון ני
 שהרי ביותר׳ הגסים אהאנשים גם אכא׳ המובנים דברים אדבר רחב מקום יש זה

 וכא הם בינה שערי וחמשים ע״א) לד׳ (סנהדרין׳ טעמים״ אכמה יוצא אחד ״מקרא
אתורה. פנים שבעים וגם טעמים המשים אה יש ומצוה מצוה

(א) ומעשה כונה
 שהיא הבונה, היא וכן התפשטות. ענין — והמחשבה צמצום ענין הוא המעשה

 הבונה מצד אואם ומצומצמת, מוגבאת היא המעשה מצד מצוה כא ואכן נבוא. באתי
והאאה• האאה ומתפשטת גבוא באתי היא

 שההאכה ומובן׳ ומתפשטת. מתרחבת והאגדה מצומצמת היא ההאכה וגם
 המחשבה שהיא־היא המצוה׳ בונת אעומת —והאגדה המצוה מעשי אעומת נערכת

שטת ותכאית. גבוא נאי המתפ
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(ב) ומעשה כונה

ת, והיא מיוחדת בונה בהם יש ופעולותיו האדם מעשי פא עו  שהאדם התו
 והבינד• המחשבה כי ואם תחיאה. במחשבה מעשה וסוד המעשה מן אהוציא חושב

 זאת בבא החושים׳ אא מתגאים שאינם שבאב׳ מדבדים הנסהדים׳ מהדבדים הן
המעשה. מעצם המחשבות בדוב ניבדת

 המעשר• פדטי כד הכאאית׳ הבונה עא מוכיחים שהכאאים שכשם אדעת׳ ויש
 החיילת בית. אבנוח מתחיא אדם משא. דדד הפרטיות. הכונות עא מוכיחים

 אבן■ הונחה ורה הבית שנבנה קודם ועוד בבית. רוצה האדם כי מוכיחה׳ הבנין
 אדירי׳ אם הבית, את בונה הוא מטרה אאיזו אואם בבית. הוא שרוצה ניכר הפינה
 מפרטי אחר־כד ניכר זה כא —אאורחים מאון אעשות או אאחרים׳ אהשכיר או אעצמו
שתנים הבנין פרטי כי הכנין. תה הצורר. אפי מ  ש^ מזו שונה בית־דירה שא תכונ

. בית־מאון.
ת עא אעמוד רוצה אדם אם כי אמרים׳ אנו ומזה  עושת שהוא במעשה חברו כונ

 המעשת פרטי כא עא אעמוד הוא צריר אאא בכאא׳ המעשה את אראות או די אא
ת ידע ואז ת א  מצות כא מוסריות. אפעואות בנוגע הוא ובן אפרטיה. העושה כונ
 אמנם בה. יסתפק אא ובינה׳ בדעה ה׳ חננו אשר איש׳ בל אואם ידועה׳ כונה אה יש

 הבונות עא אעמוד כדי אבא ומוסרית. רוחנית תועאת כמובן׳ היא׳ הכאאית הכונה
ת ארעת אדם צריד הפרטיות׳ א כי המצוה׳ פרטי פא א  פרטים אה יש מצוה נ
ה המצוה שא הפאאית הבונה אשר ויש אותה. אעשות מיוחדים  אוי מודיעה אינ

שית באי גם יוצאת הכאאית התועאת כי פרטיה׳  שיש ספק, אין ואכן הפרטים. ע
 עושת ארם משא. דרך 'פרטית. תועאת ויש פאאית תועאת יש כי כונה. עוד בה

תו פי ידוע׳ תנור. ת ^החם היא כונ  מו עושה הוא אם אואם אבשא. וגם הבית א
 שמאבי מצוה, יש במצוות. הוא וכן חמין. בו אהטמיז רצונו פי ניכר׳ חאא הצד

ת תועאת עוד בה יש הכאאית׳ התועאת ם וכנגדה פרטי  שבאופז הפרטים פא מכווני
המצוה• עשית

(א) החיים כח
החיים• ניכרים דרכים ובשתי אתיים. וחזק נדוא וכה הבריאות. הם החיים

אי הדברים את אבאר והנני הקיצונית. מהחולשה ב) הקיצונית׳ מהבריאות א)  ב
היטב.

 ויש הבריאות. תואדת היא גדואה היותר הגבורה בבריאות. מדרגות כמה
 ובגבורתם כרזא מטיאי אשבור או כבדים׳ משאות אשאת רב שכחם גדואים׳ גבורים

ת עם ונאחמים הבריות עא אימה מטיאים הם  הגבורות ובא ומנצחים. ואאפים מאו
ת חאאה חסו  הקיצונית מהבריאות כי יוצא׳ החיים׳ היא והבריאות אהבריאות. מתי
 אהכיי אחרת דרד יש אואם Jדוחיוניר הישות שא ואומץ״בחה החיים חוקר ניכר

 הקמים ורבים החיים עם האוחמים רבים כאיונם. קושי והוא החיים כה את
שפוט׳ עיז אמראית אשר ויש העואם מן ואהעבירם אבטאם עאיהם  החיים כה כשא כי נ
ם ואפסו א או - ם נ י א אנווע. חם אא והאדם באו אא החיים ו

 הבריאות. בטוא הוא החואי משא. דרד החיים. כה גדוא במה בעאיא נראה ומזה
החיים. דמות את מבטא הוא במדה בה ומהאישה הבריאות את מבטא שהוא ובמדה
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 אע}ך חו^ה. ויש ירחיים. קץ בא אגמרי הבריאות את מבט? והוא החו?י וכשמתגבר
 זאת ובב? המתים בי! נמנה שכבר אומרים, רואיו שב? עד ?־כר,3 מתגברת מח?תו

 זיק 5אף באדם יש עוד וב? חיים• זיקי בחו?ה עוד שטמונים ומוכיח הנסיון בא
 הראוים באמצעים ?הרבות ישתד?ו רק אם ?איתנו, ו?שוב ?חיות ?ו תקוה אחד חיים

 ובמו החיים. ש? הגת? כחם את ו?העריר ?הכיר יש ומזה החו?ה. נפש ?השיב
 ורוב ערכת גור? ע? היא מעידה יפיה, והוד אורה בזיו המבהיקה הטובה האבן

 ומחירה נע?ה ערכה כי הוא, מובהק סימן ומבהיקה נוצצת שהאבן יוחר כי מחירה.
 יועם וברפש בטיט אותה י?כ?כו אם ומבהיקה טובה היותר האבן גם או?ם מאד. רב

 יתנוצץ בטיט נת?כ?כה ש?א באבן אחת נקודה תשאר ואם אורה. זיו ויכהה זהרה
 הרפש את ממנה כשיסירו האבן תבהיק כמה ?דעת יש ואז ההיא מהנקודה גדו? אור

 והוא החו?ה ע? מתגברת שהמח?ה בשעה אם שצפנינו. בענין הוא וכן והטיט.
 נדו? כמה ??מד בא זה הרי ־—חיים רוח עוד בקרבו יש כבו?־עץ אידאונים שוכב

ובריא• ש?ם באיש החיים כח
 הקיצונית מהבריאות החיים הכרת הא?ה, ההכרות שתי בין הבד? יש או?ם

 ב??ית, הכרה היא הקיצונית מהבריאות ההכרה הקיצונית. מהחו?שר. החיים והכרת
 ויודעים מכירים והם הכ? רואים גבורות פוע? הגבור אם אותה. מכירים שהב?

 האדם חו?שת כשהגיעה הקיצונית, החו?שה מן ההכרה כן ?א שבו. החיים כח את
 בחו?ה חיים רוח עוד כי ?הכיר יכו? אדם כ? ?א התע?פות, נקודת ער קצה, ?מרום
 בשעה וגם בנק?. כ?ים שאינם החיים ש? כחם זה בי ?גווע. תם כי ירמו ורבים

 אם נמצאים, הם ועוד כ?ו ?א עוד ?עפרי עד ודבאום ע?יהם גברו ששונאיהם
ה מציאותם כי  המח?ה, את ?הכיר רק ?א היא תעודתה הרפואה וחכמת ניכרת. איננ
ת ?הכיר גם אם כי  אותם מכירים אינם הפשוטים שהאנשים ובשעה החיים, א

 גדו? ומה חיים. אותות בו ומכיר הרופא בא ומת, נוע המתע?ר שהחו?ה ומח?יטים
 נואש עוד יאמר ?א בחו?ה חיים סימני המכיר הרופא כי הזאת. ההכרה ש? ערכה
 בידי שיע?ה הוא, רחוק ?א וחזיון ?חיים. ?עוררו החבו?ות ?עשות וישתד? ?חייו

 ונקברו נספרו מדומים שמתים מקרים, כמה קרו וכבר ?תחיה. ?השיבו הרופא
תנו הקבר ובתוך  חיו ועוד ?תחיה והשיבום תחבו?ות ?הם עשו ומיד חיים אותות נ

 אותות־ בהם שיכיר אומן רופא מתחי?ת היה ש?א משום זה וב? ימים. והאריכו
החיים.

 מבריאות־הנפש :האמורים הדרכים בשתי ניכר הנפש חיי כח גם כי ?דעת, ויש
 ?תורה ימיהם כ? המקרישים אנשים יש הקיצונית. ומחו?שת*הנפש :הקיצונית

ם—וחסד צדקה ?הרבות צבור בצרכי ועוסקים עצמם את מסגפים !ועבורה, שי  באנ
 חו?שה יש הנפש בחיי גם או?ם הנפשיים. החיים ש? החזק כחם הב? רואים !כא?ה

 שאינם ?בד ו?א היהדות מאותות אות שום בהם ניכר שאינו אנשים יש קיצונית.
 זאת ובב? קודש. כ? ומח??ים אותן שו??ים הם א?א בחיוב, המצוות את מקיימים

 את ??בות נשתד? ואם היהדות זיק מהבהב הא?ה האנשים בקרב נם כי ?דעת׳ ,יש
?תחיה• ישובו הזיק,

 המיתה היתה שם גם יד),—א לזי (יחזקאל, יחזקא? מתי ש? הענין זהו ואו?י
 היהדות ?יה את הכירו ?א מובהקים היותר רופאי־הנפש שגם כזו, במדרגה הנפשית

 הא?ה?״ העצמות ״התחיינה יחזקא?: אח הקב״ה וכששא? אלה. מתי־עולם בקרב
האלה. האנשים ?ב תעלומות נגלו לבדו לה׳ רק כי ידעת׳/ אתה ״ה׳ :יחזקאל השיב
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 (סגהדרין, האש אכבש! ועזריה מישאא חנניה מהשאכת אהם באה וההתעוררות
 אאה את גם אתחיה שהעיר עד כא־כד׳ האב את מרעיש היה והעני! ע״ב). צב,

 אבדו. את׳ רה אהכירו היה שאי־אפשר עד ונעאם טמון היה בקרבם שזיק־היהדות
 ידיעה דורשת הקיצונית מהחואשה שההכרה באופן אתחיה. הם גם שבו זאת ובבא
ת ועמוקה רבה מונ ת בנפש. מוחאטת מיתה שאין ארעת וכחותיה, הנפש ב

ת בא־כד הז״א שהגדיאו מת נבין זה ועא־פי  וכמו אכה־זכות. הדי! עניז א
ת ״,ושפטו :שאמרו ת מטין שיהיו יח) טז. (דברים, צדק׳ משפט העם א  אבוי העם א

 הקב״ה״ אמני זכות עאיהם ומאמדיז מטין שיהיו שאום ב״ר יהורה א״ר צדק.
ד: ואמרו שופטים). (תנחוטא, תך ישראא עא זכות אאמד כח בך ״יש עו  הם בזכו
 שהוא עצמו, עא מעיד ישראא עא זכות המאמד כא כי שופטים). (ילקוט, נגאאים״

ת יודע  אחאותית ועדיין אגמרי נשחתו אא בקאקואם שגם ישראא, שא וטבעם כחם א
ה וההשחתה בקרבם היהדות ת איננ מי  הוא מושגו זכות אכף והדין חיצונית• אאא פני
 היודע ורק חיצונית. היא סבה וכא הקאקוא. את המסבבת הסבה אחרי אחתור

ת שהשחתה מי ת את אמצוא ישתדא הוא בישראא מצוירת אינה פני  הקאקואים. סבו
 מקואקאים אינם באשך דק בי ישראא. שא נצחיותם ענין בא כמעט תאוי ובזה

מיותם אעד• הם קיימים בפני
שחרחורת׳ שאני תראוני ״׳אא : המדרש דברי מבוארים האאה הדברים ועא־פי

 נקראו י) ל׳ (משלי, אדוניו׳ אא עבד תאשז ׳אא :פתח סימון ר׳ ו) א, השירים, (שיר
ת אמרה ״כך וכו׳ עבדים״ ישראא ס  וכו׳ בשחררותי״ תראוני אא אנביאים ישראא כנ
 שיצא מאכים אבן דומים אנו אמה אכם נאמר העואם אאומות אומרים ישראא ״ועוד

ס פניו. ונתכרכמו דאשו עא החמה וקפחתו עיר שא אמדברה כנ  במעט אמדינה נ
 אם אני, כד שהיה. כמו איופיו וחזר נופו נתאבן המרחציות מן מרחץ ומעט מים

 במעי שאתם עד אמכם. ממעי שזופים אתם אבא שזפתני. זרה עבורה שא שמשת
ת מתעברת שהאשה בזמן כיצד? זרה. עבודה עבדתם אמכם ס כנ  זרה עבודה אבית נ

 המתבונן א). רבה. השירים (שיר ובנה״ היא זרה אעבורה ומשתחור. וכורעת שאה
ת פירשו חז״א כי יראה׳ פקוחות בעינים  שחרחורת״, שאני תראוני ״אא :המקרא כונ
 כתם רק הוא שבי שהקאקוא השמש״, ׳,ששזפתני אאא פנימי, קאקוא בי שיש אחשוב
 הוא שקאקואן באומר, אמן. ממעי שחורות שהן האומות, כן אא פנימי, זאא חיצוני
ת וזוהי פנימי. קאקוא  אמרי רבנן ב) כ, :(תהלים,צרה׳ ביום ה׳ ״,יענך המאמר: כונ

 הראשון פדגונין. שאשת אי והיו רעה אתרבות שיצא מאך אבן דומה הדבר אמה
 שא בכבאים אעמוד יכוא אינו אמד והשני איטרין. מאה שא כבאים או יעשה אמר
מר: השאישי א3 איטריז• עשר שנים שא כבאים או יעשה אאא איטרין מאה א  האיר ו
 אחת. איטרא שא כבאים או יעשה ? איטריז עשר שנים שא בכבאים אעמוד יבוא הוא
 כבאים או יעשו אמר ״דוד וכו׳ איטרין״ מאה שא כבאים או יעשו משה, אמר כד
 בהם אין רבש״ע אפניו: אמר ירמיה שעמד ״ביוז וכו׳ איטרין״ עשר שנים שא
 הכונה, ב). רבה, (דברים אחת" איטרא שא כבאים אהם יעשה ״אאא ובו׳ אסבוא״ כח
מר: ועאיו ה׳ דרכי את אדם מבא יותר שהשיג רבנו, משה כי א  נביא קם ״ואא נ

 המוסריים החיים את נם מפא יותר השיג הוא י) לד. (דברים, כמשה״ בישראא עוד
ת שהשיג ויותר האאהית הנקודה זוהי המוסריים החיים נם כי ישראא. עם שא  א

ת יותר השיג האאהות  היהודי האב בחביוז המסתתרת האאהית הנקודה שא כהה א
ואקום. שבע אנפוא אסבוא׳ פח עוצרים ישראא כמה ועד
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(ב) החיים כת
ת האדם ידע ?א אם ?אדם. הנחוצות מהידיעות היא החיים בח ידיעת  א

 החו?ה. בי הבריאות. באמצעי יעסות ו?א ?ות5התר׳נ ?ידי יבוא שבו החיים כח
 צודד ?ו יש ו?ןת בדפואות. ?עסוס חייב המתדפאות׳ המח?ות מן היא שמח?תו

 ידע ?א אם הדפואה. אפשרות ידיעת ב) המח?ה. ידיעת א) ידיעה: מיני בשני
 ידע ?א ואם בדפואה. צודך ?ו שאין שיחשוב ברפואות, יעסו? ?א חו?ה שהוא

 ?י מה :יאמר כי יתרפא. ?א ?מח?תו תרופה שאין ויחשוב הרפואה אפשרות
ת מם?לןים שהרופאים כמו ?מות? הו?ך אנכי אם ברפואות ?עסוק  מחו?ה ידיהם א

הכרחית. ידיעה איפוא היא והרפואה המח?ה ידיעת תקנה. ?ו שאין
ת ?סכן ע?ו? שחסרונה ידיעה, עוד יש או?ם יחשוב, החו?ה אם החו?ה. א

 יחשוב אם מש?. דרך הרפאו. אחרי גם תחד? ש?א כזו, היא מח?תו שסבת
ת עובד או האדמה, במעמקי חופר שהוא כגון פרנסתו, מצד ?ו באה שמח?תו  בבי

 המזיקות. המ?אכות מן ובדומה ע?י־העישון או גפרית, או זכוכית, ?עשית חרושת
שוב: ?פרנסתו אחר מקור ?ו שאין כעצמו יודע והוא  ברפואתי התוע?ת מה ויח

 ?חקור הרופא חייב הזה במקרה המח?ה? המסבבת הסבה תחר? ?א אם הפעם
ת היא שפרנסתו ?חשוב, בידו היא טעות כי ?חו?ה, ו?הםביר הדבר את ו?דרוש  סב
 זהירות, מנהגי ינהג אב? במ?אכתו ?עסוק ?ו שאפשר ?ו, יוביח הרופא מח?תו.

אז— נקי אויר ?שאוה ביום ?צאת כמו: ממח?תו. יתרפא ו
 ידיעת ב) המח?ה, ידיעת א) ידיעה: מיני ש?שה צריך החו?ה כי יוצא,

 נערכים והנמש? המש? כי וידוע, השמירה. אפשרות ידיעת ג) הרפואה, אפשרות
 ועניני הגוף עניני כי ובהיות, בנמש?. יש במש? שיש מה וכ? אחד בערד תמיד
 התנאים ש?שת יש הנפש בחו?י גם ואמנם בזה. גם הם דומים ונמש? מש? הם הנפש

 (ברכות, טובים״ ומעשים תשובה חכמה ״תכ?ית ע״ד—המח?ה. ידיעת א) הא?ה:
 יפשפש אם אדם וב? בחסרונו. יותר מרגיש הוא משת?ם שהאדם יותר כי ע״א). יז,

 ה׳״ עד ונשובה ונחקורה דרכינו ״נחפשה ע״ד החסרונות. את ימצא במעשיו
 התשובה דרך הורה בעצמו הקב״ה כי הרפואה. אפשרות ידיעת ב) מ). ג, (איכה,

 ״שא?ו וכו׳ ?נבואה" ״שא?ו וכו׳ ענשו״ מהו חוטא ?חכמה ״שא?ו :שאמרו וכמו
 אפשרות ידיעת נ) ה״י). פ״ב, מכות, (ירושלמי, תשובה״ יעשה אמר ?הקב״ה
ת כ? מעט. ?האדיר יש בזה —השמירה  בע?י. בינונים, אנשים בעד רק עשויה תכני
 שתים רק הז הקיצוניות הנקודות קו בכ? וכמו המרובים. הם כי ממוצעים, כשרונות

 קיצונים. הם מצוינים כשרונות בע?י האנשים בזה. הוא כן מרובים, והאמצעים
והיותה^ נדו?ה היותר ?מפ?גה ?ב ?שים ?נו יש ?זאת אי בינונים. הם האנשים ורוב

* -----------הבינונים. ?מפ?נת חשובה,
בכתב־חיד. זה מערד נמצא לא יותר —לדפוס המביא הערת

המדמה כח
ת חשים החושים השב?. והשגת החושים הכרת שיש זאת, מורעת  המוחשים א

 וכ? יו?ד אדם פרא עיר כי השכליים. הענינים את המופשטים, את משיג והשכ?
 האדם ש? ותכליתו ממנו. חוץ הם השכלי, העולם והן המוחשי העולם הן העולם,

להשתמש האדם ע? ולזאת פנימה. הנפש לתוך לנפש שמחוץ מה כ? את להכניס היא
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שבל, והשגת החושים בהכרת  נפשו ?תוך הידיעות מיני ?3 ידם ע? להכניס \ז
 פועאת שביחוסם ודברים החושים הכרת רק פוע^ת שביחוסם רבדים ויש המשכית.

 השב? השגת יחד, א^ה שתי בהרכבת ?האדם הנקנות ידיעות ויש השב?. השנת רק
 החושים השב?. ?השגת החושים הכרת בין הבד?ים כמה יש כי החושים. והכרת
ת משיג שהוא השב? כן ?א מוחש, כ? ש? חיצוניותו רק ומרגישים חשים  פנימיותו• א

ק—והשב? בכונה ש?א נם פוע?ים החושים  מכוון הארס שאין בשעה נם בכונת. ר
 רואה שהוא נקרא שטחית ראיה אותו רואה א?א בדבר מתענין ואינו דעתו את
ת ע?־ידי א?א הדבר את משיג אינו השב? אב? הדבר. את  ויש והעמקה. התבוננו

 ?שני נח?ק זה כת שכן והמצייר. המדמה כה כמו משניהם׳ מורכבים שהם כהות
 בטחו אח״ב ומציירו דבר רואה אדם החושים. מן הבא המרמה כח יש ח?קים.

תו עפ״י ת במה ?צייר פעו?תו אשר והמרמה, המצייר כה ע״י והוא תמונ מונ  ת
 ואין ממנו מתפע? שאינו דבר רואה הארם ואם עבר. ח?ף שכבר אחרי גם הדבר

 ו^א עוד יזכרהו ו?א ישכחהו ?בו, ?וח מע? מהר חיש ימחה רושם ע?יו עושה הוא
 חזיו רושם ע?יו יעשה מהדבר מתפע? הוא אם אב? תמונתו. את ?צייר בידו יהיה

 ממנו ע?ים3מת ואינם אחד דבר רואים אנשים ששני יש ו?כן בזברונו. וישאר
 מעטה׳ במרה א?א מתפע? אינו והשני מאד עד ממנו מתפע? אהד שוה, בשיעור

 מעט רק או מתרגש אינו והשני זה בדבר מתרגש תכונתו עפ״י האחד כי
 כשהוא מיד בציורים רגש ?ו שיש מי הציורים. בענין בע?י? שנראה וכמו מאד.
 ומשוה מאד בו מתבונן הוא טעם בטוב עשוי הציוד ואם אחריו הו?ד ?בו ציור רואה
 יעשה אא והציור כ?? יתפע? ?א בציורים רנש ?ו שאין מי אב? תמיד. ?נגדו אותו
 נמחה כבר כי בידו, יהיה ?א ?ציירו אח״כ ירצה גם אם וממי?א רושם שום ע?יו

 מתענין שהוא דבר השומע השמיעה. בחוש הוא ובן ?בו. ?וח מע? הציור זכרון
המישוש• ובחוש הטעם ובחוש הריח בחוש הוא וכן ישכחהו. במהרה ?א ומתרגש בו

מהחושים• באה אינה המדמה שפעו?ת ראשונה בהשקפה רואים אנו ו?פעמים
 שהאדם דבר ובב? סחורה. ?עשות שם, היה ?א שמעו?ם רחוקה, ?מדינה נוסע אדם

 פעו?ת מעין בזה גם יש זאת ובב? והמדמה. המצייר בכה משתמש הוא ?עתיד עושה
 שמע אוזן ?משמע כי ההיא, במדינה הצפוי הריוח טובת חשים החושים החושים.

 ע״י היא באדם תנועה וב? שמה. הו?ר הוא ו?כז הרבה מרויחים שם כי הארם,
 הוא כן התעוררות, ב?י יתנועעו ?א שהנחים ידוע, העו?ם שבב?? כשם התעוררות.

 והכת המדמה הכה תו?דות או?ם המדמה. הכח ע?־ידי באה וההתעוררות באדם.
 כן הנחים. את מניע שהרוח כמו כי רוח. נקרא ?זה הארם את המעורר הפנימי

 אדם ש? ש?בו מה כ? כי ובהיות הרוח. והוא־הוא תנועה ?ידי המביאו כח באדם יש
 ?זאת אי ?עו?ם, בא ש?א עד הדבר את ?צייר בידו ועמוק חריר ושכ?ו ביותר רחב
 הרוח״ ״איש בשם נדו? אדם נקרא זה ומטעם כבירים. מפע?ים ?עשות האדם יכו?

 רחוקות ?עתים נבאו הנביאים וב? ?עו?ם. בא ש?א עד דבר ?דמות בכחו כי
הרוח״י ״איש בשם הנביא יקרא ו?כן בעיניהם, ממש ראוהו כאי?ו העתיר את וציירו

 דומה הרוחות ע? הממונה מ?אד אותו יוחנן ר׳ ״אמר המאמר: כונת וזוהי
 מ?י? מה שומר מ?י?ה מה ,שומר :?ו אמרו דומה אצ? הרוחות כ? נתקבצו שמו
 יא־יב) בא, (ישעיה, אתיו׳״ שובו בעיו תבעיון אם ?י?ה וגם בוקר אתא שומר אמר

 ממונה, מ?אד ע?יהם יש ?התעורר האדם שבכה הרוחות כ? כי ע״א]. צא. [סנהדרין,
ממונה מ?אך ע?יו יש ושבבריאה שבאדם רוחני כח כ? [כי זה ע? הפוע? הא?הי הכח
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 גדא״ ואומר אותו שמכה ברקיע 5מזי ^ו שאיז ועשב עשב כיצ ״איז :שאמרו וכמו
 ההתרגשות מתגברות כאשר בי והמרמה׳ המצייר כה והוא 1י) רבה׳ (בראשית

 ^חקור מתקבצים הם שבעודם׳ הרוחות בא ^הניע בידו יש וכאיאו באדם וההתפעלות
 מתגבר. המדמה שהכה בעת וכאוטר עאיהם. הממונה מהמיצאד ושואאים זה עא

מר: והוא ^הגא^. צישראא תקוה יש אם הם שואבים הרוחות. מתעוררים שעי״ז  או
ל חשכת מתור כי אתיו״. שובו בעיו הבעיון אם אי^ה ונם בוקר ״אתא  יש הגצות לי
ת אהכיר  שא הענין וזהו בפועא. השחדאות אהראות אתם צריכים אאא הגאואה. א

דאתתא״. ״איתערותא

המושך כח
שואבת זאת. מודעת  בזה דברו והרבה המושך. כה בה יש (מאגנעט) שאבדה

 כמת ומצאו אחקור שהוסיפו אאא הזה. הכת תכונת עד באו אא ועוד הטבעיים
שואבת בכא :אאה כגון מפליאים. דברים  העואם אצפון מושר אחד צירים. שני יש אבד
 השואבת האבן שא הצפוני הציר ומערב]. מזרח כאפי קצת [בנטיה אדרומו ואחד

 מעאיו וידחה אחרת שבאבן הדרומי הציר את או׳ המתנגד הציר את איציו ימשור
שואבת תשבר אם ל\. הדומה הציר את  צירים׳ שני חאק בכא יתהוו אשנים אבדה

 צירים שני רק היו בשאם אשר תחת צירים, ארבעה יתהוו החוקים שבשני באופן
 כת כי התאימו׳ והחוקרים בשאם. המרכז מן היה החאקים שבשני הצירים ואחד

 בדוממים, שישנו הזה הכח עא דברו והם התבא• יצורי בבא במעט או ברב ישנו זה
 הדומם שכן הטבעי. הכה שרשי עא והתחקו שני דומם אאיו מושך אחד שדומם

 אהתפאא אנו יש ובאמת נמשך. או מושך הוא ברצון ואא ורצון בחירה בעא איננו
 ואנו מרצונם. הנמשכים ורצון דעת־נפש בחירה׳ בעאי שא המושך הכה עא יותר

 אהשתחרר ובידם בני־אדם ונגעי צרות עאיהם מושכים הם שבהמשכתם עוד׳ רואים
 נמשכים אאא כז׳ עושים הם ואין שכמם מעא סובאם 5עו את ואפרוק הזה המושך מכת
 עוד כא הסבא עוא את שאו :ואומרת אותם המכה נעאמה נקודה עא־ידי גדוא בכת

משכי?. כא ישתומם זאת עא בקרבכם. אא נשמת
 ביתר אנו מוצאים ובחירה רצון אבעאי ביחוסו כזה נפאא מושר כת והנה

ם ותורתו. ישראא באמונת שאת מנ  אנשים אאיהן משכו העמים דתות יתר גם א
 בזה׳ היתה המשכתן כא אואם ומטיפיהן. כהניהן שפתי עא אשר ובקסם בכהן רבים

ת היא מהן שונה הזה. עואם טוב כא אהבטיח אמצעי כעין הדת את שעשו  ישראא׳ אמונ
 כה כי בצדק׳ נחאיט ואכן שמה• קדושת עא והנסקאים הנשרפים הנהרגים׳ שרבו

 כה כי שבעואם. הדתות כא שא המושר הכה מן הרבה גדוא תורתנו שא המושר
ר והמוחשי הטבעי הטוב מצד הוא טבעיים בדברים המושר ת כ  המושך והכה בהם ה

 הוא גדוא כמה אדעת יש ומזה והמוסרי. הרוחני הטוב מצד רק הוא בתורתנו
 הוא והקב״ה הוא" חד הוא בריר וקודשא ׳׳אורייתא כי התורה. שא המושר כה

 הקב״ה, עא־ידי הוא המושר כת ועיקר אהם. שנתן הקדושה בתורתו ישראא את המושך
 שמתדבק מי כי התורה׳ כה הוא המושר והכה אאיו. ישראא את מושר שהוא כביכוא׳
 מהקב״ה. גם מתרחק הוא התורה מן מתרחק שהוא ובמדה אהקב״ה נמשך אתורה

התורה אהתורה נמשך שהוא מתוך כי אהקב״ה׳ נמשך הוא התורה אהבת עא־ידי וגם
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 נמשכים שהם משום ^מקום בנים נהראים וישרא? ?הקב״ה. מושכתו
 שאמרו: וזהו ?מקום. בנים נקראים הם ?ה׳ נמשכים שהם 1זמ כ? ו?היפך׳ ?ה׳

 ב?י־חמדה ?הם שניחן ישרא? ,״חכיבין וכו׳ ?מקום״ בנים שנקראו ישרא? ״חביבי!
שלי,תעזובו׳ א? תורתי ?כם נתתי טוב ?קח ,כי שנאמר:  •1״ד1מ פ״ג, [אבות ב) יה (מ

 הזאו^ והמשיכה ?הקב״ה נמשכים שהם עוד ב? נקראים הם ?מקום בנים בשם בי
 המושר והכח המושך הכח מצד הוא בן שם שעיקר ואחרי התורה. ע?*ידי רק היא
 או?ם ?מקום״, בנים שנקראו ישרא? ״חביבין מתחי?ה אמר התורה. ע?־ירי הוא

ת שומרים כשהם רק ?הם נאה הזה השם  שניתז ישרא? ״חביבין ו?פיכך התורה א
 הבונה״ תעזובו׳״. א? תורתי ?כם נתתי טוב ?קח .כי שנאמר; חמרה כ?י ?הם

 בז• בשם ו?הקרא ה׳ א? ?המשך ק? ו?כן צופים ונופת מדבש מתוקה היא התורה כי
 ..תורתי ?כן ויפה. טובה היא שהתורה ?בם״. נתתי טוב ?קח ..כי המקרא ומפרש

 המניח זה כת) א, (ישעיה, יכ?ו׳ ה׳ ...ועוזבי המאמר: בונת וזוהי תעזובו״. א?
 עוזב שהוא עד מה׳ ?בו בך כ? שרחק אות זה כי א) ח, (ברבזת, ויוצא״ תורה ספר
וענך. שורש מהם ישאר ש?א ״יכ?ו״, ו?כז ויוצא התורה ספר את

המים כת
 ו?הציח ?שטות כאומרים ורעש בסופת הם שוטפים כי בכחם. מצטיינים המים

תר ואי! העו?ם כ? את ס  יסתערו סדקית ש? כמחט דק נקב ימצאו ואם מחמתם. נ
 ו?זאת היקום. כ? את וצמחות ו?השחית ?ב?ע דרך יפרצו נדו? רעש ובקו? בשטת

 את ?הצית רוצים מים זרמי כמו כי מים. ?זרמי עריצים רוח חז״? המשי?ו
ב: מ?יצת וזוהי נגרש. כים הרשעים כי עריצים׳ רוח נם כז העו?ם. תו  ..המים הכ

 י) לב. (שם, יניעו״ ?א א?יו רבים מים ?שטת .,רק ;וכן ה) קבד, (תחלים. הזידונים״
’ עולם). (כתינות זועת״ ים ,.העו?ם אומר והמ?יץ

 ונחשוצים זועת ?ים דומה הש?ם כ? כי עד הזידונים. המים התנכרות ובשעת
 כתיבת ?התבצר אחד כ? חייב זו בשעה —הרוחני העו?ם כ? את ?הצית עומדים
 שתעמוד בחומר. צד מב? חמורה ומסוגרת. סוגרת תהיה שהתיבה ו?השגיח. מיוחדת

 הרח רוח והתודה. האמונה ’ רוח זוהי והתיבה ועו?ים. המתגברים המים בפני
יגיעו. ?א א?יו רבים מים ושטת דרכו ?בטח האדם י?ך אז רק אז והיראה.

 בכרם רבוא ששים במצרים אחת אשה ״י?דה :שאמרו במה זה ע? רמזו ואו?י
 א) רבה. (שה״ש מישרא?״ רבוא ששים כנגד ששקו? משה את שי?דה יוכבד ״זו וכו׳ אחת"

 המאורעות כ? סדורים היו הזה הא?הים באיש כי ספק ואין ישרא? ע? פע? משה כי
 ?דורות♦ ?ימוד שיהיו תחי?ה׳ בכונה אמו׳ בבטן שנוצר מיום ע?יו שעברו והקורות.

פת בחומר חמורה והיתה המים פני ע? שצפה בתיבה אותו שמו ז?כן בז ת ו  מבי
 הזידונים מהמים ?הנצ? היחידה הסגו?ה כי ?דורות. ?ימוד כעין היה זה ומחוץ.

 חמורה שתהיה מיוחדת. בתיבה ?הכנס היא האדם בני רוח את ומציפים העו?ים
ד יעמוד והצ?ה ריוח פי מזה. ??מוד יש ונם והדת. האמונה בחומר מי  ?יהודים ת
 שעמד שבמקום משה וכמו חיים. ?ב?עם פיהם את פערו האויבים אשר במקום
ת מצא שם ?הטבע  ביבשה ?החביאו אמו צריכה היתה ?כאורה כי ומפ?ט. חסו

ה בו שיש בנהר. ו?א  ששם סכנה. במקום דוקא החביאתו היא או?ם טביעה. ש? סכנ
סגורה בתיבה ?הטמן היודע וב? ?דורות. ?ימוד וזהו המות. ?קראת מובן היה
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 ל2 חז״ל שדרשו וכמו ד) ב, (שמות, מרחוה״ אחותו ״ותתצב המהרא: בו יקוים
 האדם ואם אותו. יעיז מסי לטהר הבא כי ע״א). יא, (סוטה׳ הקב״ה על הזה המקרא

עליו. ויגז בעזרו ד׳ יהיה הזידונים המים מז להנצל השתדלות כל מצדו יעשה

הרוחניות כח
 נם שהיא וכמעט חשובות היותר הידיעות אחת היא הרוחניות כה על הידיעה

 וכל במציאותה. וגם הרוחניות של בכחה כופרים המגשימים כי האמונה. יסוד
 הידיעה והשרשת מציאותה. לו תתברר הרוחניות של כהה לדעת האדם שיתבונן מה

 מסוגלים שהיו משום העמים, מכל ישראל נבחרו ולכן האמונה. שורש היא הזאת
ת עולם באי לכל להראות  סובלים ישראל שבני הרואות, ועינינו הרוחניות. של כהה א

בלאומיותם. מחזיקים והם ונוראות רבות צרות
ע״א). ט, בתרא, (בבא היה״ משל אלא נברא ולא היה לא ״איוב שאמרו: וזהו

 הוא אמנם בדומיה. נשא סבלו כל ואת איוב סבל כמה מתואר איוב ספר בכל כי
 סובלים הם שגם לישראל, משל הוא ובזה בצדקתו. עמד אולם רעיו עם התוכח

 בישראל. מוצאים אנו באיוב מוצאים שאנו הסבל וכל ובאמונתם. בדתם ועומדים
 יש האלה הטענות ועל איוב. של בטענותיו טענות מישראל מאדם שנשמע ויש

לאיוב. הרעים שהשיבו התשובות׳ אותן להשיב

ופועל(א) כח
 דברים ויש הפועל אל עוד יצאו ולא האדם בכה רק שהם דברים כמה יש

 היה שאלמלא בכה. יש בפועל שיש מה שכל הוא, גדול וכלל הפועל. אל יצאו שכבר
 אל שיצא מוחזק אינו בכה שיש מה וכל הפועל. אל מעולם יוצא היה לא בכה

 שאיננו אפשר בשכל שיש מה וכל בשכל יש במציאות שיש מה שבל כמו הפועל.
במציאות.
 נפשר׳ ,בכל :זה פסוק על מצטער הייתי ימי ״כל :עקיבא רבי שאמר מה וזהו

 שבא ועכשיו ואקיימנו לידי יבוא מתי אמרתי נשמתד את נוטל אפילו ה) ו, (דברים,
 תמיר בדמיונו מצייר היה עקיבא רבי כי ע״ב). סא, (ברכות, אקיימנו״ לא לידי
 ולכן המציאות. אל לצאת זה ענין יכול באמת אם ידע לא אולם מסירת־נפש, ענין

ת המציאות אל להוציא היה ויכול לידו זה ענין כשבא מאד שמח  שצייר הדבר א
בשכלו. תמיד

ופועל(ב) כח
 האומן בכה למשל, היה, לולא בכה. מתחילה היה הפועל אל היוצא דבר כל

 סבת היא הידיעה כי לדעת׳ יש אולם אותם. עושה היה לא וכסא שלחן לעשות
 והדבר לעשות האדם בכה אין ידיעה שבלא וכמו הפעולה. סבת הוא והרצון הכה

הפועל. אל הדבר יצא לא הרצון בו יתעורר לא אם טש כן הפועל, אל יצא לא
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והשב^ הרצוז קשורים הפועא אי? היציאה שבעיקר כמו כי ?דעת, עוד ויש
 מש?' דרך ?זה. זה ומתיחסים הם קשורים והרצון הידיעה נם בז והפוע?!, הכח1

 מוציא המצוין האומן פשוטים. אומנים ויש מצוינים אומנים יש האומנות מיני בב?
ת תח  שאם וכמו פשוטה. מ?אכה מוציא הפשוט והאומן ומשוב?? מתוקן דבר ידו מ
 יהיה ?א וההצטיינות, הש?מות בתכ?ית אומנותו ?עשות הידיעה ?אומן תחםר
ת היוצא הדבר תח  בתכ?יח אומנותו ידע אם גם כן הש?מות׳ בתכ?ית עשוי ידו מ

 בתכ?יח הדבר את יעשה ש?ם, דבר ידו מתחת ?הוציא ירצה ?א או?ם הש?מות,
 מ?בד דורשת הש?מות כי ומגרעת. חסרון בו יהיה הש?מות שבערר הפשטות,

 הראר דבר ובב? בש?מות. הדבר יעשה ?א הרצון יחסר ואם הרצון את גם הידיעה
 ראוי שהוא כפי הדבר את מעו?ם יעשה ?א הידיעה ?ו שחסרה ומי הש?מות. היא

 שאינו הפשוט, האומן בין וההבד? ?הראוי. המציאות בין הבד? יהיה ותמיד ?היות
שטות מ?אכה העושה המצוין ?האומן בש?מות׳ אומנותו יודע  מחוםר ובטגרעות בפ
 בש?מוח׳ אומנותו היודע האומן :בזה הוא עצ?ות] מחמת או הזמן מקוצר [אם רצון

שטות אותה עושה כשהוא  במציאותו רחוק העשוי הדבר כמה בעצמו הוא יודע כפ
 או^^ זה־ ע? ?בו יכאב אשר ויש בש?מות. ?העשות ראוי היה כי הראוי, מן

 שאינו ע? ?בו יכאב ו?א הראוי א? מתאמת ש?ו המציאות כי חושב, הפשוט האומן
בש?מות. עשוי

 דרכי בפי הוא הראוי האופנים. בא?ו היא האדם הנהגת גם כי ?דעת, ויש
 ?אויי וצאתו יצירתו מראשית ?התנהג איד האדם את מ?מדת התורה כי התורה,
 שמציאותם הם, שחושבים עד התורה מדרכי הסרים ויש האחרונה. נשימתו עד העו?ם
 הראוי' כפי היא שמציאותם מע?ה, אנשי ויש הראוי. היא במציאות] הנהגתם [היינו

 הנהגתם את מתאימים הם אין זאת וכב? הראוי את היודעים בינונים ויש
ת וזוהי הראוי.  רע יצר ״רשעים ובו׳ שופטן** טוב יצר ״צדיקים • המאמר בונ

 רייא הנהגתם כ? הצדיקים ע״ב)• סא׳ (ברבות, שופטן״ וזה זה ״בינונים ובו׳ שופטן״
 ומקוצה^רג׳ פחותה הנהגה הרע, ביצר היא הנהגתם כ? רשעים הראוי. כפי הטוב, ביצר

 מ?אכחו את העושה הפשוט, האומן כמו ומעו?ה. טובה הנהגה שהיא חושבים, והם
אא שיצאה וכפי טוב היותר הצד ע? נעשית שהיא וחושב, ובק?קו?ים במגרעות

א ת יודעים הבינונים היות.5 באמת ״’י  איז זאת 5זבכ הראוי א
^ום ° ״ םת» הם ח האום! וכסו הראוי• 5א הנהג̂ י ח כ״ו ה א מל  אותי־ שעושה נ

י י ׳ י י הנינונים• כן וה, 5ע מצסער בעצמו שהוא ובחסרונות. במנרעות ^
מעשיהם. עא ומתחרטים מצטערים והם פעזוטה הנהגתם ב הם ם ורע

ת היי ת5הש יסוד פי ונ  התורת צותד, הראוי. 5א תתאים שהמציאות הוא. מו
ידיעת הדברים צאותם דרושה באמת כי הראוי. השקפת י י ■ י

ו״י המודרג ת ב התורה, או ץי ם נכתבו בראוי דבוקה ה רניי ה

״ ?השר והבכורה. הזקנה את התורה שהחשיבה ״°'“" י
המציאוח• א? הראוי מהתאמת השורש את ש

הבכורה• מכירת ש? הענין וזהו בש?טות. קשור הזמז הראו כפ כ̂
האדם וערך החיים ערד את הביז ?א הזמז׳ ת • ׳ ^

^ ד ש . . ר מ ב ? הרבים המאמרים ב חי  שעבר כו??ים, בו?ם עשו ע? ב
החיים׳ בערך כופר הוא הזמן בערד שכופר מי כי שעהי • • י •

אח עשו ,״ויבז :שאמרו וזהו ועונשי ובשכר הטובים המעשים בערר .אדם, <
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ת לוי א״ר עמה? בזה ומה לד) כה, (בראשית, הבכורה׳ ם’תהי תי מ  עטה״ בזה ה
 המתים- בתחית כפר הרי בעיניו. נחשבו לא שהחיים אחרי כי סג). רבר̂ (בראשית

ת וזוהי  שבראתי שוא הא כה) רבה, (בראשית עשו׳ שמו ״׳ויקראו המאמר: כונ
 עושה שהארם הטובים, המעשים מצר הוא הזמז ערד כי סג). רבה, (בראשית עולמי״

 לעולם באים שאינם הנמצאים, כל וכמו הזה. בעולם להשתלם הארם חובת 1שכ בו.
 הארם וגם ההשתלמות. עולם הוא הזה העולם כי להורות תיקון, וצריכים בשלמותם

 שיראה׳ כרי גירולו׳ בררד בעולם ומתכשר רבר לשום מוכשר שאינו באופן נוצר
 ההתבשרות שגם ויבין, הזה בעולם אלא לו באה לא החומרית ההתבשרות כי

 יתבשר לא כי להורות׳ צרכו כל מבוגר נוצר עשו אולם בו. תלויה המוסרית
תועלת. וללא לשוא היתה בריאותו כל כן ואם בעולם יתוקן ולא במוסריות

ותוצאותיה פעולה ופועל, כח
כה, לכל תוצאה יש כר אליה׳ המתיחסת תוצאה לה יש פעולה שכל כשם

ת מיני שני ויש הפועל. אל מכה היציאה שהיא  אל מכה היציאה (שהיא התפתחו
ת ב) השכל׳ התפתחות א) :הפועל  :הן שתים הפעולה ותוצאות המרות. התפתחו

 המתיחסת התוצאה הפועל. אל המתיחסת תוצאה ב) להפעולה, המתיחסת הוצאה א)
 לא והפועל מאליה באה הפעולה שתוצאת מתכוון׳ שאינו רבר מעין היא להפעולה

 ויש אליה. שכוון התוצאה אותה היא להפועל המתיחסת והתוצאה כלל. אליה כוון
 יחם ג) הרצון׳ .יחם ב) היריעה׳ יחם א) והפעולה: הפועל בין יחם מיני שלשה

 לפעמים יש והיריעה יריעה. עמו יש הרצון ורצון. יריעה עמה יש הכוונה הכוונה.
 מן יציאות שתי יש ופועל. בכה הוא וכן כוונה. ובלא רצון בלא לברה שהיא

 כמו הפועל אל היציאה באה בשכל במרות. ואחת בשכל אחת הפועל: אל הכה
 אולם מאליו. שכלו מתפתח חכמה בספרי ולהגות רעה לקנות מרבה כשהארם מאליה.

ת כי ויריעה׳ בכוונה צורר יש ומעשים למרות בנוגע  באה אינה המרות התפתחו
 צריך והארם לטבע. מחוץ ואינן בטבע אינן שהמרות החוקר, שאמר וכמו מאליה.
 עושים. אבות והרבה עושה טבע והרבה התוצאות. את שיראה ער וליגע לעמול

 שהכה ער הרבה וליגע לעמול וצריד הגור חביון במסתרי עמוק הטמון כה יש כי
 הגפרורית בתור בכה היא האש משל. ררך הפועל. אל שיצא ער היינו לפעול׳ יתחיל

 קל בשפשור יוצאת היא פעמים הפועל. אל הכה מן יוצאת היא שפשור ועל־ירי
 בשפשור יוצאת ואינה בכה היא האש בחלמיש ואר הרבה. לשפשר צריך ופעמים

 היתה לא כן לא שאם בכה׳ היא האש אלה ובשני וכרומה. בברזל בהכאה אלא
 מעצמה. פועלת אינה כי בפועל׳ אינה אולם בברזל. הכאות באלפי אפילו יוצאת אש

 פועלת אינה בה האצורה האש כי בוערת׳ ואינה ושנים ימים מונחת הגפרורית
 הפועל אל הבה מן האש יציאת בין ההברל הוא גרול מה זאת ובכל מאליה.

 שהוא מה לפי בכה מררגות כמה שיש מוכיח, וזה בחלמיש. ליציאתה בגפרורית
בפועל. המציאות מן רחוק

 הערר מצר היתה המניעה עיקר התורה׳ את לקבל מסוגלים היו שלא והעמים
 שלא ער כל־כר מרובה במרה היו ובערותם גסותם כי המרות. היינו הלב׳ התפתחות

הערר מצד וזהו ורציחה. ניאור גנבה, על האזהרות את שיקיימו תקוה בל היתה
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את בכל המרות. טהרת שטות ועא־ידי דורות וכמה כמה בהשת^שאות ז  התורה התפ
כא^ה. לימודים בלPל ראוים שיהיו עד מעט־מעט יזדככו

 שאמר זה ד) כב, (במדבר, צפור׳ בז pבל ״,וירא :המדרש דברי מבוארים ובזה
ב: תו  הקב״ה הניח אא ד) לב, (דברים, משפט׳ דרכיו בל כי פעלו תמים ,הצור הכ
 ההב״ה? עשה מה רחקתנו. שאתה לומר לבוא לעתיד פה פתחוז העולם לאומות

 ובו׳ העולם״ לאומות העמיד כד לישראל ונביאים וחכמים מלכים שהעמיד כשם
 לנביאי ישראל נביאי בין מה ראה העולם. לאומות ובלעם לישראל משה ״העמיד

 הבריות את להאביד פרצה העמיד הגוים מן שעמד ״ונביא ובו׳ העולם״ אומות
 המדרש ודברי כ). רבה, (במדבר שעשה״ מה וראה מהם עמד ״שזה ובו׳ העולם״ מן

 לאומות הקב״ה הניח ״לא :מתחיל הוא תחילתם. את סותרים סופם הרי תמוהים.
א להם שהעמיד בזה פה״ פתחון העולם  שבלעם מסיים, הוא ולבסות בבלעם נבי

 להם היו לא כי לטעון, העולם לאומות פה פתחון להם יש כן ואם פרצה״, ״העמיד
 בלעם באמת כי כן. הוא הענין אולם אורה? בקרן שיעמידום הגונים נביאים

 בו בבלעם בעולם פילוסופין עמדו ״לא שאמרו: וכמו הפילוסופים מגדולי היה
 החכמים• מגדולי לאחד נודע היה ובלעם מה). רבה, (בראשית הגרדי״ וכאבנימוס בעור

 אולם מדעתו. בלעם השיג להשיג האומה מגדולי לאחד באפשרות שהיתה כמה כי
 תוצאה הוא הגאון כי לגמרי. לו חסרה טובים, ומעשים מדות היינו הלב, התפתחות

ת מוציא הוא ומדות בחכמה גאוניות בכחו שיש עם עמו. מבני  הכה מן גאוניותו א
ויצא בכלל שהיה ״דבר מעין הוא הגדול כי בניו• מגדולי אחד על־ידי הפועל אל
שאין ומה יצא״ כולו הכלל על ללמד אלא יצא עצמו על ללמד ו״לא הכלל״ מן

הפרטי שהאיש כמו נדוליו. על־ידי הפועל אל שיצא אי־אפשר העם של בכחו
עא מעיד המצוין שהאדם באופן, בכחו. שאין מה הפועל אל להוציא יכול אינו
 בלעם בי פה, פתחון העולם לאומות אין זה ומטעם הרוחניים. כחותיו ועל עמו

 האמיתית השלמות אל לבוא עוד מסוגלים העמים שאין הוכיח, המקולקלות במדותיו
 התפתחו לא עוד כי התורה, את לקבל מסוגלים היו שלא כשם לבוא, לעתיד

ת היינו הלב, בהתפתחות  ולא בחכמה רק מצטיין שבהם והגדול המדות. התפתחו
 ומעשים במדות שיוכיחם אמת׳ נביא להם להעמיד ואי־אפשר טובים ומעשים במדות
טובים.

ופעולה בח
ו י נ א) הפעולה: אל הכה ביחס הן מדרגות שלש הפעולה׳ על־ידי הכה י ל

ת ב) ו ר ב ג ת ת ג) הפעולה, בשעת הכה ה ד י  משל. דרד הפעולה. בשעת הכה ל
 בהם היה הכה הנה אותם• מעריצים והכל בגבורתם הצטיינו גבורי־מלחמה

 מתגבר המלחמה שבשעת ויש במלחמה. פעולותיהם על־ידי שנתגלה אלא מתחילה
 אדם או אויביהם. את ומכריעים ואומץ גבורה רוח מתמלאים והם הכה בלוחמים

 לפני אשד ויש האכילה. בשעת התיאבון בו מתגבר —לאכול ויושב למשל, רעב,
ד האכילה ובשעת כלל תיאבון לו היה לא האכילה ל ו התיאבון. בו נ
 ויש הרצון על מעירה שהפעולה רצון׳ הצריכים הדברים ובכל בלימוד הוא וכן

הרצון. את מעוררת שהיא
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 ואם רוחניים. במושגים 5פוע והשכא חומריים בנמצאים 5פוע הגופני הכח
 מרובה במרה מתיחסת החומריים הנמצאים עצ הגופני הכה שפעואת נראה. נפכונן

 הפירוד או והקירוב. הריחוק ?פעו?ת בנוגע ביהוד הרוחניים. במושגים השב^ ?כה
 אקרבם צורר ויש מזה זה רחוקים מונחים גזדי־עצים שני .5מש דרד והחיבור.
 ביותר כבדים שהם מה וכצ גופני. כה ?זה ?הניע יש כבדים הם ואם ו?חברם.

ת יותר ?הניע י׳צז  ?הפרידם צורר ויש ומהוברים קרובים הם אם וכז הגופני. הכה א
 משאם. משק? כובד ?פי הוא הכח ש? ושעורו גופני. כה ?הניע יש ו?הרחיקם

 או ?הפרידם. צורר ויש כמחוברים הנראים שכ?יים. רוחניים, מושגים יש וכמו־כז
 השב? כח את ?הניע יש ו?זה ?חברם. צורר ויש כנפרדים נראים שהם ?היפר,

הבד?. וגם שויו! גם כשיש ביחוד ו?פתחו,
 דעה איז שאם מדבר. דבר ??מוד ?דעת ??ימודים. ביותר נוגעת הזאת והידיעה

 הוא העיקרי וה?ימוד ??מוד. נוב? ?א ההבד?ים ע? נעמוד ?א ואם ? מניז הבד?ה
הפנימיים. המושגים הוצאת ע?*ידי

וטבע שכל כח,
 שני יש ובאדם באדם. יש הגדו? בעו?ם שיש מה כ? כי קטן. עו?ם הוא האדם

 אם הרצון. תו?דת היא הכח הנהגת השב?. והנהגת הכח הנהגת הנהגות. מיני
 והצדק היושר דרכי ?פי בדבר הוא זוכה אם תחי?ה. ?חשוב מב?י בדבר רוצה אדם
 מחשב שהאדם היא. השב? והנהגת הדבר. את ?השיג ■בכהו ישתמש התורה. ודיני

 התורה ומטרת התורה. ודיני היושר דרכי ?פי ש?ו הוא הדבר אם בשכ?ו ומפ?ם
 ?א וממי?א ברצון ו?א בשב? רק שישתמש זו. ?מדרגה האדם את ?הביא היא

 פעו?ת שכ?תה במקום ורק הרצון. תו?דת הוא בכה השמוש כי בכה. ישתמש
 בבח. ?השתמש התורה התירה בשב?. ?השתמש שאי־אפשר במקום היינו השב?.
 השב? יד שקצרה במקום רק השייד ע״ב) ם. (גיטין, גבר״ דא?ם ,.כ? ש? הענין [וזהו

?הכריע].
 ההנהגה היא השכ?ית וההנהגה הראשי. היסוד הוא הכה בטו? כי ובהיות.

 הבאה ההברה בין ההבד? זהו כי הטבעית. ההכרה מתאשרת ?זאת אי המקרית.
ת ההנהגה מתור  הנסית בהנהגה הטבעית. ההנהגה מתוך הבאה ?ההכרה הנסי

 מת הים ע? שפחה ״ראתה שאמרו: וכמו בחושים. א?א בשב? ?השתמש אין
 בהנהגה אב? ההושים. ע? רושם עושה הנס כי בשלח). (מכילתא. יחזקא?״ ראה ש?א

 את יוציא האדם וגם ?מטרתו העו?ם כשיגיע ו?כן בשב?. ?השתמש יש הטבעית
 וכמו הא?הי. הכת את הבריאה מב? ויכירו הכ? ידעו הדושת?מות. מטרת מטרתו.

 הנשק ובטו? ע״א). פ״ב. (םנהדרין, ?בית־המדרש״ זיין בכ?י נכנסין .,אין שאמרו:
 אבן כי הא?הות. את ו?השכי? ?הבין בית־המררש. מעין יעשה העו?ם כשכ? יהיה
 ו?קיים התורה את ?שמור בקו? תקרא הבריאה וב? ה׳ מציאות ע? תעיד מקיר

מצוותיה.
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נסתרים וכחות גלוים כתות
 ונודעים נראים הג^וים הכהות נסתרים. וכהות ג^וים כהות יש נמצא בכל

 בפנימיותם הבוים הם הנסתרים והכהות מהיצוניותם. גם אותם ^הכיר אפשר כי לכל,
 נראים הברזא של והזקן קשיותו ידועות• פעוי^ות עא־ידי ויוצאים נראים ואינם

 יש באדם וגם האש. עא־ידי רה יוצא והוא נראה אינו התרבכותו כה אואם לכל,
 עניז והוא השתדלות ע^־ידי יוצאים הנסתרים והכהות נסתרים. וכהות ג^וים כהות

התפתחות.

 שאינם בני־ארם׳ הרבה יש לכל, ג^וים שאינם אחרי הנסתרים׳ הכהות והנה
 הכח את להוציא ידועה בהשתדאות ^השתד? יש כי יודעים׳ ואינם בהם מכירים
 יציאתו נסתר כה 5וכ< הזה. הטמון הכה ![ל כלל יודעים אינם והם 5הואיי הנסתר׳

ת עני! הוא הפועא אא  וכמו ידועה. השתדלות מתוך באה התפתחות וכיצ התפתחו
 בז הא^ה׳ הכהות עא יודעים שאינם הרבה יש שבנמצאים הנסתרים הכהות בכצ
 הנסתרים כחותיו על יודע אינו בעצמו האדם שעתים א^א עוד ו^א באדם. הוא

 הצריר בדבר מעיין שהאדם יש כי התפתחות׳ בו שואטת שהשכא וכמו בקרבו.
ת משיג הוא שעה ואחרי אותו מבין הוא ואין עיוז י בשכיצו התעמק כי הדבר׳ א

תר שהוא רצון יש ברצון• גם הוא כן  התפתחות• על־ידי אאא הפועל אל יוצא ואינו נס
 מוז וכל בז. מרגיש אינו בעצמו שהאדם עד כל־כד׳ גדול הוא הרצון שהסתר ויש

 וכל הבועל. אל ולהוציאו להתפתחותו גדול יותר כה להניע יש גדול הוא שההסתר
בו• מרגיש אינו בעצמו והוא בקרבו הרצון נשאר משתדל האדם שאין זמן

 ישנה ,אני הה״ך: ב) כה׳ (׳ממות, תרומה׳ לי ׳ויקחו ״ד״א שאמרו: וזהו
 ער• הוא ישראל בקרב הרצון כי לג]׳ רבה׳ [בראימית ב) ה, השירים׳ (שיר ער׳״ ולבי
ע״א). קו, (יבמות׳ אני״ רוצה שיאמר עד אותו ״כופין ע״ד

ותועלתם הבריאה כחות
 בעצמם׳ המועילים אלה בין הבדל יש אולם לתועלת. נבראו הכהות כל

 שתועלתם הארס, לשמוש העשוים אלה ובין באדם ועומדת תלויה אינה שתועלתם
 הבריאה מכהות כה כל כי כראוי. בהם להשתמש יודע הוא אם האדם בידי היא
 ההפוכים• הכהות בשני לשמוש קבוע וזמן קבוע גבול ויש הפכיי כה כנגדו לו יש

 יוציא הנכון ובזמנו במקומו כה בכל להשתמש ויתבונן לבו את האדם ישים ואם
 מן בכה להשתמש הוא עלול לזה׳ לב ישים לא ואם ובה• כה שבכל התועלת את

 הכהות בריאת כי רבה. רעה יביא התועלת ותחת במקומו ושלא בזמנו שלא הכהות
מות היתה  הרעות**" תצא לא עליון ״מפי כי הכלל עפ״י ואמנם ובכללות. בסתי

 אדם בני כי לדעת׳ יש הטוב לתכלית נבראה הבריאה כל וכי לח) ג, (איכח,
לרע. מטוב הכהות את ויהפכו דרכם יסלפו באולתם בעצמם

 מהם מוציא שאינו לבד לא הרעה בהנהגתו שהאדם הבריאה׳ כהות בענין וכמו
 — כהוגן שלא בהם בהשתמשו להותו׳ יועילו עוד אם כי הנרצית׳ התועלת את
להיטיב היא האלה הלימודים תכלית בנמצאים. האצורים להלימודים בנוגע הוא כן
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 פנים בהם מג^ה הנהגתו ברוע והאדם אמיתי ואושר טוב ^ו ולהביא ^אדם
 טובה ח^הה כל יכאיבו עור אם בי ואשרו, ?טובתו יועי?ו ש?א ?בד ו?א כה?כה

קום, יוסיח ו?א יבו? בי שחת, ?באה ויצעידוהו

שבאדם הטבע כחות
 הטבע וכהות באדם. טבעיים כהות יש כד בעו?ם« טבעיים כהות שיש בשם

 ?ענינים ?אדם המשמשים הכהות כ? שבעו?ם. הטבע כהות ?עומת הם שבאדם
 הטבעיים והכהות וכדומה. והצמאוז הרעבון רגש :כגון טבעיים, כהות הם טבעיים

 בעומק. טבועה והיא ניכרת אינה שבהם הא?הות או?ם א?הות, מ?אים הם גם
 כשתתג?ה ?בוא׳ ו?עתיר נפרדים. כהות שהם והושב׳ טועה האדם אשר יש ו?כן
 שבהם. בא?הות ניכרים הטבעיים הכהות נם יהיו הטבעית, הבריאה כ? ע? ה׳ רוח

 הכהות את ?הטות אפשר עתה נם כי ואם רב. בשפע ע?יהם תופיע הא?הות כי
 נבש?ים מזה רחוקה שבאדם הטבעית הנטיה באשר או?ם א?הות. ?עניני הטבעיים

 ש?א רבים שנכש?ים כמו גופניים. ?ענינים רק הטבעיים בכחות ?השתמש רבים
 מתג?ה. ואינה בעומק טבועה הא?הות כי הטבעיים׳ שבכחות בא?הות ?התבונן

 ע? גם תתג?ה הטבעית׳ הבריאה כ? ע? הא?הות כשתתג?ה ?בוא, ?עתיד או?ם
 כ? ״וראו :שנאמר :[ע״ד הא?הות. ?עניני רק כו?ם ויטו שבאדם הטבעיים הכהות

.1ה) מ, (ישעיה. דבר״ ה׳ פי כי יחדיו בשר
 ישרא? שבארץ סרק אי?ני כ? ״עתידין המאמר: את ?הבין יש זה ובאופן

״ שיטענו ת ח  הם שעתה הנופניים, הכהות שב? הבונה. ע״ב), קיב, (כתובות, פי
ת׳ נושאי ואינם סרק אי?ני ח שיים ?היות עתידים פי ת. ויטענו נפ ח  והמש? פי

 ?היות צריכים והמצויר שהציור כמו אחד, בערד תמיד ?היות צריכים והנמש?
שתנה ואם אחד.  המצ?מים אנשים שיש כמו הציור. את גם ?שנות צריך המצויר נ

 כי יאמין׳ ?א הראשון הציור את שראה ומי ידועה תקופה בכ? תמונותיהם את
שתנה האדם ובאשר הראשון. בציור המצויר ש? הוא האהחן הציור  זקנתו ו?עת מ
 שהוא הגשמי׳ והעו?ם הציור. את נם ?שנות צריך בבחרותו. שהיה מה איננו
 וכשתגיע האדם. ש? רוחניותו שתשתנה בשעה ?נמרי ישתנה הרוחני, מהעו?ם ציור

ת יטענו שבאדם הטבע כהות שב? השעה, ח  ויהיה סרק אי?ני עוד יהיו ?א פי
ה׳. כגן והערבה כעדן המדבר

?רוחניים? יחשבו הגופניים הענינים שב? אפשר איר ?התבונן: יש אמנם
 שהאמצעי, כידוע, תכ?יתם. שם ע? ?רוחניים שיהיו היא שהכונה ספק. אין או?ם

החכ?ית. יחם ?ו יש האחרון, האמצעי וביחוד

וברצון בחיוב הפועלים כחות
 חיוביים פוע?ים ישנם שבב?? וכשם בחיוב. האדם ע? הפוע?ים כחות כמה יש
 ומהם בחיוב פוע?ים מהם ?אדם הנוגעים בכחות גם יש כן רצוניים, ופוע?ים
כמו בחיוב׳ פוע?ים חומרית. נופנית, פעו?ה הפוע?ים הכחות כ? ברצון. פוע?ים
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 מא^יהם• הבאים והצמאו! הרעבון כמו ההרגשה׳ וביחוד באדם הטבועים הכהות
ת מוסרית ^תוע^ת שהן והבעו^ות  שם הוא אם האדם, ברצון ועומדות תוויו

 התועות מוסרית. תוע^ת ב) חומרית. תועיצת א) :תועאת מיני שני יש כי ^הן.
ת או^ם מא^יה, באה החומרית  ורס ברצון א5א באת אינה המוסרית התועו

ת האדם ישים ת יוציא <כו א התועות, א

הפכיים כתות
 שוים הבחות שני אם הפכיי, אחר כה אעומתו ויש ידועה פעו^ה 5הפוע כח ל3
ם כיצום• שניהם יפעילו •?א ובאיכות בכמות  א' בכמות השני ע<צ מרובה אחד כח אם אוי̂

 שהנוי או הבועה, במדה שחומו חדר מש^. דרר פעוי^תו. את הוא יפע? באיכות
 [כירוע המהררת מכונה — ולעומתו המחמם תנור בו והעמידו אפס מראה החום מדת

ה מכונות יש ה ששים עד גם הור המביאות כאי̂  הוא החום כה אם ויותר], מעי̂
 שכת השני, ע? מתגבר מהם אחד אם או^ם ההודם. בחומו הבית ישאר ההור ככח

 ^היפד• וכן משהיה. יותר יתחמם שהבית מובן׳ ההור׳ מכח נדו? לסשל• החום׳
• מטיא את א^יה ^משוך שבכחה השואבת׳ אבן ולעומתו ברז? מטי? כן וכמו  הברזי̂
שואבת השני בצד נעמיד ואם  והכהות שני ?צר הברז? את שתמשוך שניה׳ אבד
 אבז אם או?ם באמצע. מטי?־הברז? ישאר הן שוות השואבות האבנים שתי ש?

 את היא תכעו? יותר׳ ?ה ל!רוב שמטי?״הברז? או יותר׳ ופוע?ת מהשניה גדו?ה אהת
הברז?. את א?יה ותמשוך פעו?תה

 האתר פעו?ת שביחס הפכיים׳ כחות בשני גדו?ה חקירה ?חקור יש והנה
 ?הביא רוצים אנו אם מש?. דרד שו??. וכח מחייב כח בשם אותם ?^רוא אפשר

 הכת נקרא וממי?א מחייב כח הוא החום פעו?ת את הפוע? הכח הרי ?בית. חום
 השואבות• באבנים וכן החום. את שו?? הוא שכן שו??, כח בשם קור המביא השני

 דרות ?צד המושכת האבן הרי דרומית׳ ?צד הברז? את ?משור אנו רוצים אם
 ?חקור ויש ש?י?ית. פעו?ה פוע?ת צפון ?צד המושכת והאבן חיובית פעו?ה פוע?ת

סיר אם בזה.  אם החיובית, פעו?תו את יפעו? המחייב והכח ההפכיי הכח את נ
 אח היינו ההפכיי, הכת את המסיר גם או הפעו?ה, ש? העיקרית כסבה אותו ?ראות

 עו?ת3 ?פעו? רוצה אדם מש?. דרך הפעו?ה. ?סבת נחשב הש?י?ית, הפעו?ה כח
ת נם יש ובחדר התנור את מסיק הוא זאת ו?תכ?ית החום  המקררת• הקור מכונ
ת את והוציא אחר אדם ובא החום. כח פע? ?א המכונה׳ עמדה  וע?־ירי הקור מכונ

 המחמם הכח רק ובאמת הבית. את ?החם החיובית פעו?תו את התנור פע? זה
 ?התחשב שיש או העיקרית. הסבה הוא הזה שהכח ?אמר, מקום ויש ההום את הביא

ת הוצאת את ?ראות הש?י?י. הכח בהסרת גם החום. ?סבת הקור מכונ

טבעיים כחות
 כח בארם וכשנברא גת?. ?צורר הם באדם שנבראו הטבעיים הכחות כ?

 בכח יש כי ?דעת, מזה יש הגופניים ומחסוריו צרכיו כ? ?מ?אות והחשק הכוסר
גם שהוא באופן נברא הזה הכח כי רואים׳ שאנו א?א ?האדם. נדו? צורר הזה
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בהפסדו? שכרו יצא הרי כז ואם הת?וז על מרובה הקלקול כי ואפשר לאדם מזיק
 כמה עד טבעית במרה ולא ובסתם בכלל נבראו הכהות כי הוא׳ העניו אולם

 היתה המרה׳ בכמות גם בטבע הבריאה היחה לו כי בהם. להשתמש האדם ביד־
 המרה׳ צמצום את לדעת הוא האדם של ויגיעו עמלו עתה כי לגמרי. בטלה הבחירה

 להשתמש הניתן הכה שגם לדעת יש ולכן להאדם. נמסר וזה הסאה את להגדיש 'צלא
 באדם הזה הכה היה לולא כי באדם. להטבע בהכרח היה רחוק ובמקרה רחוק לזמן כו

 הצורר בעת שרק מחייבת׳ ההגבלה כי ומובן׳ הצורר? בעת בו משתמש היה איר
 זה בכה השמוש לתועלת שגם אחרי אולם אחרת. בעת ולא זה בכח האדם ישתמש

 בו להשתמש האדם בידי שיהיה בהכרח ושוב בבריאה שיהיה בהכרח הצורר בעת
ונזק. להפסד הוא קרוב רחוק׳ יותר בו שהשמוש כח כל לכן ^צזידצה׳ עת בכל

פועלים כתות
 קרוב הפועל הכח אם הבדל ויש ידועים. דברים על הפועלים כהות כמה יש

 כשהתנור הבית על הפועל החום כמו ממנו. רחוק או הפעולה׳ את המקבל להדבר
 הרבה להסיקו יש רחוק במקום עומד התנור אם אולם קרוב. במקום עומר המחמם
 להאיר אולם אחד׳ בנר גם די למקרוב להאיר באור. ובן חומו. את ולהגדיל
 המניעות. המכונות בכל וכן גדולה. אבוקה ולעשות נרות כמה להדליק צריר למרחוק

גדול. בכח צורר יש מרחוק להניע אולם גדול׳ בכח צורר אין מקרוב להניע

 פועל והעולם העולם על פועל האדם זה. על זה פועלים והעולם האדם והנה
 קודמים האדם על העולם לפעולת ליגון. או לצער לחסד. או לשבט אם האדם׳ על

ם: הרבה אי  בתבל קניני רכוש לאדם שיהיה וההכרה. הידיעה המציאות׳ תנ
 מן אחד חסר ואם וטובו. טיבו את הרכוש׳ ערר את ושיכיר ממנו שידע במציאות׳

 ענינים שהם משום וזהו כלום. עליו פועלים העולם קניני אין האלה התנאים
 הענינים את מעולם קראו לא השלמים [והאנשים באדם דבוקים אינם כי חיצוניים.
שו: ולכן ״שלהם״ בשם הגשמיים  ב) כד׳ (בראשית* לו׳ אשר בכל ״׳המושל דר

 דבוק אין העולם לקניני כי ע״ב)׳ כח׳ (יומא, דנו״ בתורת שמושל אלעזר א״ר
 יחסרו אם גם היא פעולתם באדם הפועלים הכחות כל אולם האדם]. עם עצמי

 על פעולתם היא שאחת האברים׳ פעולת וכל הדם מרוצת כמו האמורים׳ התנאים
 יש זאת בבל אולם יודע. שאיננו ובין ערכם את ומכיר יודע שהוא בין האדם׳
 וכי אברים ורמ״ח לב לו יש כי לפחות׳ יודע אדם כל שכן רפה, ידיעה זה בנידון

 פעולתם ענין את ומכיר יודע אינו שהאדם אלא חשד׳ בלי בקרבו סובב־הולר דמו
 שהם מצד מדעתו שלא האדם על הפועלים נפשיים כהות יש אולם׳ נכון. אל בקרבו

 הפנימי הקשר כמו מישראל׳ אלם רק לו לרכוש יכול הזאת והידיעה בו. דבוקים
 הנוגעים בענינים זאת לדעת יש וביחוד ׳ שבשמים. לאביו מישראל אחד לכל שיש
 ונשמע״. ״נעשה ישראל אמרו זה ועל נעלם רוחני קשר לה שיש האומה לכלל

 נטיח כמו והוא האומה נצחיות יסוד שהוא אחרי ידיעה׳ שום בלי פועל הזה והקשר
 מתקבצים ישראל שבני מקום בכל שמצינו וזהו בישראל. הקב״ה שהטביע טבעית
 פועל שבפנימיותם ראיה ומזו שלהם הרוחניות את ולהרחיב לחזק מעשיהם ראשית

• ונעלם. טמיר כח
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ת וזוהי ת ב) ה, השירים. (שיר ישנה׳ ,״אני המאמר בונ  ,ו^בי המהדש מבי
ת ?בתי ער׳ סיו  רואים שאנו מזה כ<ומר. ה). רכה, השירים (שיר מדרשות״ ובתי כנ

 ו?ד,אדירם׳ הרוחניים הענינים את ?הגדי? נע?ם וכה נסתרה תשוקה יש ה?ב שבפנימיות
 הנשגבם ?מדרנתם יגיעו עוד וכי מקדושתם ישרא? זורו ?א שעוד נאמז אות זה

הפ?אות. קץ בעת הרוממה ותעודתם

. וחיצוניים פנימיים כחות
מיותם רק הם ש?מותם ?מע?ת בנוגע ?חבירו אדם בין ההבד?ים  ובעיר בפני

 חושים כי אחת׳ במרה אדם בני כ? מכירים החיצוניות את הפנימיים• הכחות את הכרתם
מי יתרה. ובינה רחבה בדעה צורך יש הפנימיים הכהות את ?הכיר או?ם היא,  כ

 ומכיר יורע והצמחים הדוממים חכמת היודע ורק באי?ן ומביטים רואים אנשים
 ההמונים באדם. הוא וכן מתכיות. מיני בב? הדין והוא שבאי?ן. הפנימי הכה את

 בחוהיו את נם יכיר וחכמה ש?מות שקנה מי אב? האדם׳ ש? ?חיצוניותו רק מתבוננים
 האדם׳ השגת קצרה אשר פנימיים, כהות ישנם או?ם בקרבו. האצורים הפנימיים

 ^עם בנוגע יותר נודעים הא?ה הכחות כי ?דעת׳ יש ובכ?? ?השיגם. ש?ם׳ היותר גם
מת וזהו גישדא? איננה ה׳ מדרך כ??ית הסרה כי ישרא?. א  הבנימיים מהכחות ב
ת ?חשוב יש בשר. עיני עינינו׳ ראות כפי כי ?הקב״ה. רק הננ?ים  אקצהי̂ ההסרה א
 ?הקב״ם׳ בנוגע מוח?טת הסרה בישרא? שאין שכמו רואים. אנו ו?כן פנימי.

 נראים שהם בשעה ונם ישרא?. בני ע? הקב״ה השגחת ש? מוח?טת הסרה אין כן
 השגחם ו?השיג ?הבין שיש א?א ע?יהם׳ תמיד צופיה ה׳ עין ומשו?חים. כנעזבים

פרטית. השגחה היא כי כזו.
 פנימים נקודה יש ישרא? שבב?? וכשם שבפרט. מה א?א בכ?? אין והנה
 קיום בענין שיש וכשם ויחיד. יחיד בכ? זו נקודה יש כן עמוק׳ עמוק המסותרת

 נע^יר .,ש? ;הכתוב שאמר וכמו איש ?שום נג?ה ?א אשר נסתר׳ כה ישרא? עם
 ’ם ח)׳ ג, (עמות, הוא״ קודש אדמת ע?יו עומד אתה אשר המקום בי רג?יך מע?

 משער במעט היא כי ?השיגם׳ שאי״אפשר נע?ים הכי מהדברים ד,יא הזאת הנקודה
 המסותרוז הנקודה ?היפך. גם הוא כן בעו?ם• אדם ?שום נג?ה ש?א החמישים

כי המסותרת. המושגחת הנקודה ?עומת מכוונת עמוק עמוק
 ישרא^ שבני היינו ג?ויה. השגה שיש ובשעה זו ?עומת זו מכוונות וההשגחה ההשגה

 הירי ג?ויה. היא ההשגחה גם ובו?טת׳ ג?ויה היא והיהדות כשורה מתנהגים
 נקורוי גם מתבט?ת היתד. אז וכ?״ מכ? האמונה נקודת ח?י?ה. שתתבט?, מצוייר

 ב?בר׳ ?הקב״ה א?א נ?ויה ואינה מסותרת היא הזאת שהנקודה אהדי או?ם הד,שגהה,
 הזא^ והנקודה ב?בד. הקב״ה א?א אותה יודע אדם שאין כזה בהסתר היא ההשגחה גם

 בעבירם רפיון שיש הזאת׳ הנקודה היא תשובה ש? יסודה כי ?חשובה. הגורמת היא
ת הזאת והנקודה תנ  פנימית הסרה היתה ?ו י3 ההתבוננות• אחרי ?תשובה׳ מקום נו

 שהנקודה משתד? החוטא שאין זמן כ? זאת ובכ? מועי?ה• התשובה היתה ?א
תנה התורה כ? כי גמור׳ רשע נקרא הוא ע?יו תפע? הזאת  השכא ?פי ?הכריע ני

 הנקשר׳ השב? השקפת א) :השקפות שתי יש כי הזאת• הנקודה ב?א גם האנושי
?פעו^ ההיא הנקודה ע?ו?ה האדם ש? מיתתו וקודם הנכד?, השב? השקפת ב)
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 מוחלטת מיתה סימז בו ניבר ׳שבחיצוניותו המתעאף. כמו ממ׳ש והוא ביותר. ע?יו
 ימות י^תהיה אהעירו יחישו אם זאת ובב? מדומה מיתת א5אי אינה ובאמת
ת י^העיר ההשתדילות היא לתשובה׳ בהתעוררות הוא וכן מהתעאפות• נם האדם  א

ת ואכן עוונו. וישא ימות בחטאו ישוב אא ואם אתחיה החוטא חס תי  התשובה מ
 שונות תשובות בואם ענו עאיה? תהא מה החוטאת הנפש וכששאאו אהקב׳׳ה.

 הנקודה ממקור היא שהתשובה ואחרי ויתכפר״. תשובה ״יעשה אמר הקב״ה ורק
 (יומא, תשובה באא גם מכפר הכפור שיום אומרים׳ יש ואבן מאד. גדוא כחה הזאת

 הזאת הנקודה מאירה הקדוש היום בעצם כי מכפר׳ יום שא עצומו כי ע״ב)׳ ה,3
ת באור הי  אין ההוא ובעואם הזאת הנקודה אפי אחד. כא נידון ואז ומצוחצח צח ב

 ׳ויהי רשעים שא מעשיהן אאו ח) א׳ (בראיטית׳ ערב׳ ׳ויהי שאמרו: וזהו חטא. בא
 זה ואי אחד יום הקב״ה אהם שנתן אחד׳ ,יום צדיקים, שא ומעשיהן אא בוקר׳

 אחד בכאא נכאאים והצדיקים הרשעים אז כי ג)׳ רבת, (בראשית הכפורים״ יום זה
 ישראא בכאא אהחשב רשעים כמה עא פועאת הזאת והנקודה צדיקים״. כואם ״ועמד

 ביותר ומבהיקה מאירה הזאת שהנקודה שבשעה וכשם זה. עא סובאים הם כי אף
 צדיקים. נקראו הזאת הנקודה פעואת עא בהשקפה גם כן צדיקים, הרשעים נקראים

ת היא הזאת והנקודה תנ  הטמונה שנקודת־החיים וכמו אתחיה. אהתעורר מקום הנו
ת במתעאף תנ  איר מיוחדות סגואות וישנ[ גשמית אתחיה אהשיבו מקום נו

 מיוחדות. סגואות יש המוסרית הרוחנית בהתעאפות נם כן המתעאף׳ את אהעיר
 וכמו אזה. מסוגאים האאה הימים ונם והרדיפות. האחיצות הן האאה והסנואות

 ויש אזריעה המסוגאים מיוחדים וזמנים מיוחדים מקומות יש גשמית בזריעה
 מסוגאים האאה והימים רוחניים. בזרעים הוא כן מסוגאים, שאינם וזמנים מקומות

 ו״אין אחטא מקום אין ובחשבון בשכא כי התבוננות׳ רק היא ההשתדאות ובא ביותר.
 והנקודה ע״א). ג׳ (סוטה׳ שטות״ רוח בו נכנסה כן אם אאא עבירה עובר אדם

ת הזאת תנ  יעשו שודאי אהחאיט יש ואכן האמיתי המצב והוא אהתבוננות מקום נו
תשובה.

ואיכותם האמצעים כמות
 יותר אדקדק יש התכאית אהשגת האמצעים שא כמותם שמתמעטת מה כא

 באיכות כא־כד אדקדק אין התכאית אהשגת האמצעים שמתרבים מה וכא באיכותם
של. דרך האמצעים.  הדרך עא אהשגיח צריך העיר אא מוביאה אחת דרך רק אם מ

 הזאת הררד תתקאקא ואם אין אחרת דרך כי אחרי תתקאקא, שאא עאיה ואשמור
ת דרכים הרכה אם אולם העיר. אא אב,א היכולת תהיה לא לו  אין העיר אל סוני

 הדרכים שירבו מה ובא כולן. יתקלקאו שמא אהוש שאין עליהן, כא-נד ארשניח
 תכלית להוציא העשוים שבעולם האמצעים בבא הוא וכן אהאקוא. ההשש ימעט

רה יש אם אואם מהם. ואהד אחד בכל לרהרה אין מרובים האמצעים אם יתעה.
יתהלהל• שלא באיכותו מאד לדהדה צריך אהד אמצעי

 הרוהניים הענינים ובא האלהות. יריעת היא האמיתית התכלית בי וידוע,
שנ להאדם לתת היהירי והאמצעי ונסתרים. נ׳|למים הם  הוא הרוחני מהעולם מ,

מושג במוחו האדם הולט החומרי העולם עא-ידי להאדם. הידוע החומרי העולם
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ם בבד בד ע׳ןןוים העואמות ^זני בי הרוחני. מהעואם מי ת  הפרטים• בבל אזה זה ו
 כאאהינו" צייר איז ג) כ׳ א, (שמואל כאאהינו״ צור ״,אין המאיצו: זה ועא

 אהמצויר דומה ׳צזיהיה כזה׳ ציור אצייר יבוא אבדו ה׳ רק בי ע״א). יא, (ברכות,
 העואם (מידיעת התבאית אהשגת היחידי האמצעי זהו כי ובהיות הפרטים. בבא

ת הבורא הרחיב — בפרט) האאהות והשגת בבאא הרוחני  שבבא ער הזה׳ האמצעי א
ת רואה הוא פונה שהאדם פנה  אהעואם הגשמי העואם שכין והדמיון השויון א

 חייב האדם בי ברוחניות׳ נם ישנה גשמיים, בדברים שהיא ושמירה׳ הרוחני.
ת אשמור  חשוב הנשמר שהדבר מה שכא ידוע׳ גשמית ובשמירה הרוחני. החאק א
 אאדם אברר חז״א מאמרי במה מצינו ואזאת ביותר. מעואה היא השמירה ביותר

 צריר שבחטא הפגם את אדעת בדי כי אהזהר. במה שידע ומעאתו, ערכו גודא
 אח מקומות בבמה אברר חז״א ראו ואבן ומעאתה. הנפש ערך את אדעת אדם

 שכא אאמדך יחידי ארם נברא ״אפיבך :שאמרו ובמו האדם. ממעאת הזה היסוד
 מישראיצ אחת נפש המקיים זכא מאא עואם איבד באיאו מישראא אחת נפש המאבד

ד: ואמרו ע״א). לז, (סנהדרין, מאא״ עואם קיים כאיאו הכתוב עאיו מעאה  ״אדם עו
 שקנה ודם בשר אמאך משא מיד אםעודה שיכנס ״כדי ובו׳ שבת״ בערב נברא

 בנתה ׳חבמות שנאמר: אורחין הכניס ואחר־כר סעודה והתקין ושיכאאז פאטרין
 שאחר• שאחנה. ערכה אף יינה מסבר• טבחה טבחה שבעה• עמודיה חצבה ביתה

 מדתו זו ביתה׳ בנתה ׳חכמות ג),—א ט, (משלי, קרת׳ מרומי גפי עא תקרא נערותיה
 שבעת אאו שבעה׳ עמודיה ׳חצבה בחכמה. כואו העואם כא את שברא הקב״ה שא
 צרכי וכא ונהרות ימים אאו שאחנה׳ ערכה יינה מסכה טבחה ׳טבחה בראשית. ימי

 לח׳ (סנהדרין, קרת׳״ מרומי גפי ׳עא וחוה אדם זה תקרא׳ נערותיה ,שאחה העואם.
 אותו♦ ביארו שאא אחרי קרת״ מרומי גפי ״עא הביאו צורר אאיזה ואכאורה ע״א).
 קרת״• מרומי גפי ״עא מאד, גבוהה במדרגה עומד שהאדם אהוריע בזה כוונו אואם
 אח הכניס ואח״ב הסעודה את והכין הפאטרין את תחיאה המאר בנה במשא וכמו

 הוא כן בשביאם, הכא שהכין עד אפניו האורחים חביבים כמה אהודיע האורחים,
 והרי האדם את ברא ואחר־כד האדם צרכי כא את תחיאה ברא הקב״ה בנמשא.

 שמביא [ומה קרת״ מרומי גפי ״עא אותו העמיד ובזה אסעודה אותו הזמין כאיאו זה
ב: רמי חנה בר בר ״רבה שם: תי  גפי׳ ,עא—בתחיאה כסא׳ ׳עא וכתיב גפי׳ ,עא כ

 מז יטה רק אם וערכו גראו כא עם שהאדם אהראות הכונה —כסא׳ ,עא —ואבסוף
ת יאבד הישרה הררר ם ואם ערכו. א  כסא ״עא בה שנאמר הכסיאות׳ גם אמנ

 אהתרומם בכחה אין אואם ערד׳ אה יש כי או׳ ואהראות אהרימו תשתדא קרת״, מרומי
 גם ובן אהטבע. יתרון יש בטבע המאאכותיות ההתחרות כא עם כי כסא. עא אאא

 הגדו^ ערכו כי הטבעית׳ אהרוממות מביאה הישרה הדרר האדם. ארוממות בנוגע
התורה). דרד עא־פי הישרה בהנהגתו רק הוא האדם שא

 וזהו התועאת. ורבת נחוצה ידיעד• היא האדם רוממות עא הידיעה כי יוצא,
 (תהלים׳ צרחני׳ וקדם ׳אחור הה״ד: ב) <ב, (ויקרא, תזריע׳ בי ״,אשד. שאמרו:

 וקדם ׳אחור :הה״ד והבא הזה עואמות שני נוחא אדם זכה אם יוחנן א״ר ד,) קלט,
 המדברת הפרשה פתיחת עם יז). רבה, (ויקרא וחשבון״ דין איתן בא אאו ואם צרתני׳

 עואמות׳ אשני זוכה שהוא עד האדם מעאת את אברר צורד ראו האדם אידת עא
 נם גדואה אמדרגד. אהגיע שבידו שמתוך וחשבון׳ דין איתן הוא עתיד זכה אא ואם

יום אמעשה ״וקדם׳ האחרון יום אמעשה ,אחור׳ :דרשו אחר ובמקום גדוא. עוונו
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 פני ע? מרחפת א?הים ׳ורוח :בז ר״ש דאמר ררשב״?. דעתיה הוא הרא׳טוז
 כי הכונה׳ ח). רבה׳ (בראשית המשיח" מ^ד של רוחו זה ב) א, (בראשית, המים׳

 ״אוז שם: ואמרו תחייצה. במחשבה היה שהאדם ממיאא׳ ומובן התכאית היתר! זו
 ^צרביו לבר ^א האדם׳ ^צורך נבראו הנבראים בל כי ׳לאחרונה״, א^א בא אינו בסירוס

 שהאדם עשוי, הנבראים כיל של שירה פרק וביל המוסריים. •לצרכיו נם א?א החומריים
 קילוסם, תחי^ה מזכיר ולבן המוסרית להשלמות הרבה מועילים והם מהם ילמוד

להקב״ה. לקלס מהם ילמוד שהאדם

ואיכות כמות ‘
הזמן. כמות ב) המקום׳ כמות א) ראשיים: חלקים לשני מתחלקת במות

אם: המקום׳ כמות זוהי —שם? מונחים חפצים כמה שואלים: אנו אם  כמה ו
 אם הזמן. כמות על פועלת והאיכות הזמן. כמות זוהי —החפץ? יתקיים זמז

חפז  ויש בעצם רפיון ויש יתקיים. לא הוא רפה ואם רב זמן יתקיים חזק הוא ה
הו—קצר בזמן לנפול ועלול דקים נסרים העשוי בנין ספק. מחמת רפייון  רפיון ז

 ועלול גבוה הר על עומד שהוא אלא חזק הוא בעצם הבנין אם אולם בעצם.
להשתנות. הוא שעלול אחרי ספק׳ מחמת רפיון זהו מצויה׳ שאינה ברוח ליפול

 בידיעה אולם המסובב. הוא הזמן וכמות הסבה היא האיכות במציאות והנה
 דרד המתהפכים. והמסובבים הסבות והן המסובב והאיכות הסבת היא הכמות

 הסבה היא והאיכות רב זמן מתקיים וברזל לבנים או עבים עצים הבנוי בית משל.
 לשער יכול הוא ביותר חזקים מהם איזו בנין בחמרי ומבין והיודע הזמן. לכמות
 בטיב ומבין יודע שאינו מי אולם יתקיים. כמה הבנין׳ של הזמן כמות את מראש

 זמן מתקיים שהבנין רואה כשהוא המוקדם׳ אל המאוחר מן היא ידיעתו החמרים
 הבנין היה לא כן לא שאם וחזקים׳ טובים שהם החמרים׳ איכות את מבין הוא רב

המסובב. והאיכות הסבה היא הכמות זה ובאופן רב. זמז מתקיים
 להשיגה. יכולים מעטים ורק רבת־הערד ידיעה היא היהדות איכות ידיעת והנה

 אחד כל שלא החמישים׳ שער וזהו נשגבות היותר מהמדרגות היא הזאת הידיעה
ת היינו המוקדם. אל המאוחר מן להשתמש יש הזאת ובידיעה לו. זוכה  מכמו

 על מוכיח זה הרי מאד׳ קשים ובתנאים רב זמן מתקיימת שהיהדות אחרי הזמן.
 היהדות. של הזמן כמות את הנם על תמיד העלו והנביאים נצחית. איכות שהיא איכותה׳

 תרשיעי למשפט אתר תקום לשון וכל יצלח לא עליך יוצר כלי ,׳כל :שכתוב וכמו
 מבטיחם׳ הנביא יז). נד, (ישעיה, ה׳״ נאום מאתי וצדקתם ה׳ עבדי נחלת זאת
 ולבז ישראל עם את לכלות יצלחו לא בעולם להיות העתידים הכליונות מיני שכל
 לבד בזה כי היהדות׳,׳תרשיעי", בדבר אהד להתוכח למשפט" אתך תקום לשון ״כל

 נתקיימת לא זאת לולא כי אלהות• מלאה שהיא אמונתך, אמיתת להוכיח תוכלי
 ה׳". עבדי נחלת ״זאת כי מעיד׳ החומרי קיומם ה׳״׳ עבדי נחלת ,׳זאת כזה. רב זמן

 הוא באשר רק הוא הרוחני׳ קיומם היינו בהם׳ המתנוסס הצדק רוח ״וצדקתם",
 הישראלית באומה מראש הקב״ה נטע הדת קיום הוא העיקר כי ובהיות ״מאתי".

 פעלו בישראל הגדולים גם בי לדעת׳ ויש הקיום. סבות יהיו שהם־הם כאלה׳ כחות
ובעלי־רוח׳ אנשי־לב ימצאו ודור דור שבכל מראש׳ השגיח והקב״ה בזה. הרבה
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ה וזוהי בעמם. חיים רוה יפיהו שהם א ״במתניתא המאמר: כונ מאסהים׳ :הנ
 ׳ו^א ועזריה מישאא חנניה דניא^ ^הם שהעמרתי כשרים בימי מד) כו, (ויקרא,

 כדיז ומתתיהו ובניו וחשמונאי הצריק שמעון אהם שהעמרתי יונים בימי גע^תים׳
 בימי אתם׳ בריתי ׳אהפר ואםתר מררכי ^הם שהעמרתי המן, בימי .,^כ^ותם׳ גרוא

 אבוא" אעתיר אאהיהם׳ ה׳ אני ,כי רורות וחכמי רבי בית שא אהם שהעמרתי פרםיים
 חז״^ ובאו ישראא עם נצחיות עא ההבטחה עצורה זה במקרא ע״א). יא, (מגילה,
 ימצאו ורור רור שבכא ואמרו, הזאת. ההבטחה תתמאא אמצעים באיזו ופירשו

 נתקיימה אופן באיזה והראו עמם. מצב אהיטיב מכחותיהם שישחרו מעאה, אנשי
 כשרומה אהיהרות, נוראות היותר מהתקופות ותקופה תקופה שבבא הזאת׳ ההבטחה

 םגואה, יחידי באבות הבהבו ניצוצות ורק באיון שערי ער חאיאה, הגיעה׳ שכבר היה
 ה׳ ״אני כי מוכיח, וזה נרואה. אאבת־אש והיו הניצוצות את שאבו אנשים נמצאו

אבוא״. אעתיר אאהיהם

(זכריה, ראשה׳ עא וגואה כואה זהב ת מנוי והנה ,״ראיתי המאמר; בונת וזוהי
 שגואה גואה ראמר מאן גאואה. אומר וחד גואה אמר חד אמוראין׳ תרין ב) ד,

 ומאן יד) מג, (יעעיה, בבאה׳ שאתי ,אמענכם כדאמר: עמהן שכינה וגאתה אבבא
 •1לב רבה, [ויקרא ד) מז, (שם, שמו׳״ צבאות ה׳ ׳גואאנו שנאמר: פרוקא גאואה דאמר

זזת אא הישראאי הרוח כאומר, עמהם׳ שכינה גאתה ישראא שגאו מקום אבא כי
המבוע כי נאואה. או גואה המחאוקת סובבת הזה הציר ועא מהם.
המאחמה בקשרי אעמוד כח אהם שנתן ותורה, אאורה כינוי שהוא שמן׳

ה ראיה הוא גאותם, זמן כא מנ א  אח^ והגאואה הגאות כי הגאואה. עא נ
הגאואה כשתגיע כי אדעת׳ יש ומזה הגאואה. עא מעידה שהגאות היא.

 ההשתאמות כי בכבוד. תרום וקרנו ישראא עא חדש אור יאיר ההשתאמות׳ קץ שהיא
 משואבים יהיו שהדורות והעיקר, ההרים. עא מקפצת ואינה קטנות פסיעות פוסעת

 הדברים כי הבריאה, בטבע הקב״ה הטביע כן כי והדת. האמונה בחוט אזה זה
 רבים קוצים מצוים שהם ובמקום המקומות בכא מצוים ואינם גאוים אינם היקרים

 אחת בבת אא ההשתאמות. בענין הוא וכן בחיפושם. אעמוא ויש אותם מכתירים
 אינם חחפץ ואבני היקרים החפצים וכמו אאט. אאט אאא ההשתאמות, תבוא

ת גם ואפעמים אפאות מסאות דרך אאכת צריך והאדם בהתגאות  שהוא עד מטונפו
 האור מאיר ואחריה החושד תקופת עוברת בתחיאה בזמן• הוא כן אותם, מוצא
 זוהי כי אאמר, רחוק ואא האור. שוב שמתגאה עד הארץ את החושד מכסה ושוב
 תכאית ואכא אחושד שם ׳,קץ יזקו״. אזהב ומקום מוצא אכסר יש ״כי :הכתובים כונת
 בנקא מוצאים אינם הכסף את ג).—א כח׳ (איוב, וצאמות״ אופא אבן חוקר הוא
 ואחפור אעמוא ויש שם נמצא שהוא ידועים מקומות מוצא׳ או יש כי מקום׳ בכא

שפתות מיני ובכא בעפר  אזהב גם יזוקו״ אזהב ״ומקום הכסת. את שמוצאים עד א
 אצא מיד מתגאה אינו הרוחני האור גם כן אחושר״, שם ״קץ מיוחד. מקום יש

 קודם גם כי חוקר״, הוא תכאית וכמו,׳ואכא ואפיאה. חושד שא רבות תקופות אחרי
 אתכאית האמת׳ אנקודת שמגיע עד רב זמן ומבאה הרבה האדם חוקד התכאית
ה תקופות וכמה האור את המכהה וצאמות״ אופא ״אבן יש בזה כן החקירה׳ ת בו ע  ת

ה וגאאו כואן שיאספו עד אחושר שם ,״קץ :שאמרו וזהו גדוא• אור יאיר ואז האבן א
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 שיצה״ר זמן שכל לחושד׳ קץ ,שם ומ״ט באפילה יעשה שנים כמה לעולם נתז זמן
 הכתוב שכונת בזה׳ הם מרמזים ט).3 רבה, (בראשית בעולם" וצלמות אופל בעולם

כדברינו. והוא וההשתלמות ההתפתחות העדר על המוסרי׳ החושד על נהיא

והאדם העולם בעושר ואיכות כמות י
חדשות, בריות או חדשים. איים אם בעולם, חדשים נמצאים שמתגלים מה בל

 יודע הוא שאין עוד כל הפרטי׳ האדם כמו כי העולם. עושר ומתרבה מתגדל
 עושר העולם. כז במציאות׳ עשיר הוא כי אר כעשיר׳ אוחו לראות אין מרכושו

 בשביל אלא העולם נברא לא בי בו׳ להשתמש יבול בכלל שהארם מה הוא העולם
העולם. מתעשר להאדם להועיל היכולים הנמצאים שמתרבים מה וכל האדם.

 האדם שידע הרכוש, עצם ידיעת ידיעות. מיני שני בו יש הפרטי והרכוש
 הרכוש. והכרת עדייז׳ יודע ואינו פתאום נתעשר שהוא פעמים פי הרכוש, ממציאת

ת ידיעת היא הזאת וההכרה הרכוש. ערר את שידע  ברכוש הוא וכן הרכוש. איכו
 שלא חדשים, נמצאים מגלים יש איכותו. ומציאת הדבר עצם מציאת יש העולם.

 וכמעט מכבר. ידועים שהם בנמצאים חרשים בחות המגלים ויש לגמרי. ידועים היו
 והאויר הקיטור כה במו הכהות׳ של הידיעות תולדות הן החדשות המכונות בל

שים חדשו הכהות ידיעת שעל־פי ודומיהם,  שהשמוש באופן חדשות. מכונות במה אנ
 מתעשר, יש פרטי. באדם הוא וכן העולם. עושר הוא הנמצאים כחות בכל הרחב

 איכות לו שנתוספה ויש רב. לסכום בערכם העולים חרשים נמצאים לו שנתוספו
 אשתו וכשמתה פירותיהם. לאכול אשתו בנכסי זוכה הבעל משל. דרד השמוש.
 הנכסים היו מתחילה גם שכן באיכות. עשרו מתגרל בירושה לו נופלים והנכסים
 הגוף. קניז בהם לו יש ועכשיו פירות קנין רק בהם לו היה שמתחילה אלא ברשותו׳

ת מגדיל באיכות הרכוש שריבוי וכשם  מקטין באיכות הרכוש מעוט פד העושר. א
 שאמר וכמו גאוה לידי ולהביאו האדם על לפעול עלול שהרכוש ובערד העושר. את

 גאות את ממעט הרכוש מעוט בערך בו יד). ת. (דברים, ושכחת״ לבבר ״ורם הכתוב
 היא, הגאות בי גאות. לידי האדם אח להביא עלולה שלמות כל ובאמת האדם.

 :הכתוב אמר זה ועל בני־אדם. משאר גבוהה במעלה עומד עצמו את רואה שהאדם
 א). צג, (חהלים, תמוט״ בל תבל תכון אף התאזר עוז ה׳ לבש לבש גאות מלר ״ה׳

 מחמת לא המלוכה להי כי נאות. לובש הוא המלוכה ולו עולם מלר שהוא ה׳ כלומר׳
 שוחד על־ידי או בקשות ריבוי כמו חיצונים, ענינים מצר למלד בו שבחרו בחירה׳

 ״לבש במלכותו. להתגאות לו יש לבש", ״נאות ולכן היא שלו המלוכה אלא וכדומה׳
 לו נאה ולכן תמוט״׳ בל תבל תכון ״אף העוז מצד היא מלוכתו התאזר״׳ עוז ה׳

 שהאדם השלמות שלש בי ואם השחתה. אלא אינה באדם הגאות אבל הגאות.
 עלולה מהן אחת בל הקני! ושלמות הגוף שלמות הנפש׳ שלמות בהן! משתלם

 לגרום ביותר עלולה שהיא הקנין, שלמות עליהן עולה —גאוה לידי האדם את להביא
 עלול הוא ובזה הקנין. בעל אל נכנעים והבל מרגישים הכל הזה ביתרון כי הגאות, את

קרבתו. ומבקשים לו מחניפים הכל בי בראותו נאוה׳ לידי לבוא
 הוא שהכל האדוז׳ שאיננו האדם שידע שביעית, על התורה צותה זה ולשם

האדם, על חלה השביחה ובשבח לקדושה. מתיחסת השביתה בי קקב״ה. כרשות
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שבת שבן הנוף. עבודת תמיד ^עבוד או ואין גדושה בו יש כי שידע  רס אסורות ב
 גדושהי שורה הארץ עא גם כי האדמה. עא הא האיסור ובשביעית הגוף. מאאכוח

 עבודות בה אעבוד שאא השנה בא בקדושתה אהניחת יש ואכן הקב״ה ברשות היא כי
 אינוי בשביעית והשביתה כג). כה. (ויקרא, הארץ״ אי ״כי ואדעת אהודות חומריות.

 הבאהי בשנה תבואתה אהוציא כדי האדמה את אהוביר ואא אה׳ שבת מחמת אאא
 דור׳ט אאהיד ה׳ אשר .,הארץ ואמנם הקרקע. את אהוביר עכשיו גם שנוהגים כמו

ת עושה היא הבורא ברצון ורק הטבע חוקי כפי מתנהגת איננה אותה״  תבואתה א
ב: שאמר וכמו הטבע. כדרר שאא תו  הששית בשנה אכם ברכתי את .,וצויתי הכ

כא). כה. (ויקרא, השנים״ אשאש התבואה את ועשת

ת אהישיר באים ויובא שביעית כי נראה. נעיין ואם  הומרית הישרה האדם א
 הכהות וגם המוסרית. אטובתו נבראו באדם הנטועים הכהות כא בי ורוחנית.
 האדם שאין משום הוא היזקם אהרוחניות כמזיקים ראשונה בהשקפה הנראים

 מסוכנים שהם כהות יש שוים. הכהות כא שאא ומובן. בהם. אהשתמש איד יודע
תנו ואא מאד  נחוצה היא השמוש וידיעת אהם. צריד שהוא משום אאא אאדם ני
 הנחוצה הידיעה באא והשמוש בהם. אהשתמש מוכרח הוא כי אחרי אאדם. מאד

 בקרב אהשריש אהשתדא יש ואכן ומוסרית. רוחנית סכנה האדם עא אהביא עאואה
 ובאערם אאדם מאד נחוצים העואם וקניני בכחותיו. אהשתמש איד הידיעה האדם

 ממונם ״צדיקים ואמרו: בנחיצותם הרבה הפאיגו חז״א ואמנם אחיות. אי־אפשר
 מחומש״ יותר יבזבז אא ״המבזבז :וכן ע״א). יב׳ (סוטה, מגופן יותר עאיהם חביב

 בעקב הכרוכה הסכנה את ידעו ואהיפד כאאה. מאמדים ועוד ע״א) נ, (כהונות,
 שהאדם דבר בכא בי גאוה׳ אידי ידם עא אבוא האדם עאוא וביחוד הקנינים. הווית
ת רואה  אכז חטאת. בא דאשית היא והנאוה מתגאה הוא חברו עא עואה עצמו א
 ש^ איננה שהארץ מורה, שמיטה ויובא. שמיטה האאה המצוות שתי התורה נתנה

 אחת ,,פעם :אבא בר חייא ר׳ שספר וכמו אהתגאות. במה או אין וממיאא האדם
 עשר ששה משוי זהב שא שאחן אפניו והביאו באודקיא בית בעא אצא נתארחתי

 וקיתוניות וכוסות וקערות בו קבועות כסף שא שאשאאות עשרה ושש אדם בני
 אותה וכשמניהים ובשמים מגדים מיני וכא מאכא מיני כא ועאיו בו קבועות וצאוחיות
 ,השמים אומרים אותה וכשמסאקים א) כד, (תד,אים, ומאואה׳ הארץ ״,אה׳ אומרים:

 אהנצא בדי זח ובא — ע״א] קיט. יטבת,1 מז) קטו. (שם, אדם׳״ אבני נתז והארץ אה׳ שמים
הגאוה. מן

(א) ורצון כפיה
 מקום אין מרצונו ועושהו בו רוצה שהאדם בדבר כי מרצון. ההיפר היא כפיה

 ממשאת עא־ידי הוא הכפיה בטוא כי אהחאיט. איפוא יש ראשונה ובהשקפה אכפיה.
 הרצון• תואדת היא הכפית הוא. נהפוך כי אמיתית. אינה זו הנדרה אואם הרצון.

 וזה המציאות אא רצונו אהוציא רק שואף אחד וכא בעואם שואט הרצון בהיות כי
 והנה הוא. רצונו אמאאות חברו את וכופה נבר דאאם שכא בהכרח כך, וזה כד רוצה

 כי אהגדיר. יש העיקרית הסבה אא נמשד דבר שכא ואחרי בשבא. קשור הרצון
הפרטי רצונו יכניע אדם וכא בעואם הדעת שתתפשט בשעה רק יהיה הכפיות בטוא
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 ^ראוי בשכצו שיחשוב מה איצא הפועא 5א להוציא ירצה שצא היינו והשכיצי ^הדעת
 עיצ יעמוד ^א והאדם רצונו. יבטא אהעשות ראוי אינו שהדבר ידע ואם אהעשות

 שכן ואטעות׳ אשגיאה הוא עאוא כי ידע. ובזה והשכא הדעת עא ר? באבד רצונו
 העצמית הנטיה באה אאיו נטיה או שיש במקום גם ומה ואטעות אשנות עאוא השכא

 כי יודה׳ הרצון עא הדעת את אבכר זו אמדרגה האיש יניע רק ואם אותו. ומטעה
 וכשתתפשט עצמית נטיה מכא ורחוק בדעת ממנו שנדוא אמי דעתו אבטא או יש

אכפיות. מקום יהיה אא הדעת ממשאת
 היעוד נם נחשב קץ בעת אבוא אעתיר הטובים היעודים שבין הענין וזהו

 ח). מ׳ (זכריה, נוגש״ עוד עאיה יעבור ״ואא הכתוב שאמר• וכמו הכפיות בטוא שא
 יהיה אא וממיאא הדעה מפני הרצון את יבטא אחד ובא דעה הארץ תמאא אז כי

אכפיה. מקום

ורצון(ב) כפיה
 מי שיש מובן בפיה, מתור דבר עושה אדם אם המצטרר. שם הוא כפיה

 הכופה שרצון מה וכא הכופה רצון יש כפיה בכא כי אדעת. ויש אותו. שכופה
 הוא או אתת רוצה אינו וזה חברו שא בחפץ רוצה אדם הכפיה. גם תגבר מתגבר

 שרצונו מה שכא ומובן, הכופה. רצון איפוא היא הכפיה סבת או. שיחן אותו כופה
 שוב הכופה רצון וכשמתמאא הכפיה אמצעי מתחזקים יותר מתאהב הכופה שא
 תאויה באיכות באיכות. אא אבא בכמות שעור אה יש שהכפיה באופן יכפנו. אא

 עד הוא שזמנה שעור, אה יש בכמות אואם הכופה. רצון שא באיכותו הכפיה
 הכופת שא רצונו מכפי יותר היינו יותר, תהיה הכפיה ואם הכופה. רצון שמתמאא

זה. עא אהתפאא יש ודאי בו רצה ואא כאא עאיו הקפיד שאא ובדבר
וא) ו, (שמוח, מארצו״ יגרשם חזקה ,,וביד :הכתוב עא אהתפאא יש זד, ומעין

 והרי מארצו. פרעה יגרש אצאת ירצו שאא ישראא מבני אאר, שגם שפירשו, ויש
 ישראא את שיוציא היו פרעה עא הכפיות כא שכן הכופה. משרצה יותר זה

 כן. הוא הענין ביאור אואם שיגרשם? עד הכפיות את• אהאריך ואמה ממצרים
 מצמצם אדונו דיבור את המקיים עבד הרצון. אקיום הדיבור קיום בין הברא יש
 עושה אדונו רצון המקיים אואם הדיבור. שא המצומצמת הבונד, בפי פעואתו את

 באבר ה׳ דברי אא אהמצוה המסור המצוות. בקיום הוא וכן הדיבור. מכפי יותר
 (תפלח שאם״ באבב ואעבדו רצונו ״אעשות [ע״ד: רצונו עושה אאא מקיים הוא

 מוכר הוא רעה בעין מוכר או מוכר הוא יפה בעין מוכר אם ההברא [וזהו שחרית)].
 שמוכרח מה אאא מוכר אינו מוכר הוא רעה בעין מוכר אם ע״א). לז, בחרא, (בבא
 שא רצונו ממאא הוא מוכר הוא יפה בעין מוכר ואם הדיבור מצד אמכור הוא

 אבד שאא עד כזו במרה פרעה עא יפעא שהקב״ה הכתוב, כונת וזוהי האוקח].
 אאה את גם ויגרש הקב״ה רצון אמאאות ישתרא אאא ה׳, כדבר ישראא את שישאח
הקב״ה. רצון אמאאות כדי אצאת, רוצים שאינם

 הוא ארצם את ישראא שיזכרו רוצה שהקב״ה שבשעה נדוא. רמז בזה ויש
תנו אא שהעמים מסבב,  מוכרחים שיהיו עד עואם את עאיהם ויכבידו אישראא מנוחה י
אצאת.
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כפיפה
ת היא הכפיפה מני  ^ישרוחו• ?הדמוחוי ^חזור הנכם!^ הדבר כי נצחית׳ ו?א ז

 השבירח כי שבירה׳ <מושג בניגוד הכפיפה במושג חז״< השתמשו מקומות ובכמה
׳ תמידי. הפסד היא

ת זוהי ובדעתי  שאמרה ^פי יח) כז, (במדבר׳ בו׳ רוח אשר ׳׳׳איש המאמר: בונ
 עם שידע אדם תמנה ואחד אחד פל רוח מכיר שאתה הרוחות׳ ׳אאהי
 אחר יאמר שהמנהיג הכונה׳ שאי! כא). רבה, (במדבר דעתו״ ?פי ואחד אחד

 שירע היא, הכונה או?ם תוע?ת. שום בזה אין כז שאם ורצונו, דעתו ?פי ואחד
 ורעהו רוחו ?פי אותם ינהיג הזמן שבהמשך עד א?יו, ואחד אחד ב? את ?משוך

 כפיפה עצ-ירי העוצם ?כ?? דעה ?צמד חובתו את ממצא ישרא? שב?? וכשם הוא.
 דרכי עצ־פי דבר בכצ ?נהוג והעיקר בעדתו. הראשי המנהיג ?נהוג צריך כר והרכנה׳
 מורה התורה כי החיים. דרך בדרכה, י?ך אחד שב? באופן ניתנה והתורה התורה.

. הרוחניים. בענינים החומריים הענינים את ?ש?ב איך
 וכר שם״ אמר דעצמא באוירא ביתא ?ן ,׳בני המאמר: ביארתי ובזה

 האמצעי הוא דעצמא״ ״אוירא ע״ב). ח׳ (בכורות, וטינא״ ?בנא אפיקו ?הו ״אמר
 שוה שהוא במדד, שכן הקצוות, שתי מעין בו יש אמצעי כ? כי והארץ׳ השמים בין

 צשניחם■ כןרוב והאמצעי מחברו רחוק קצה כ? כי שתיהן. מעין בו יש ?שתיהן
ה בן יהושע ר׳ בין שהיה הדתי ובוכות  איר ממנו׳ שאצו אתונא דבי סבי ובין חנני
 השמים מעין בקרנו שיכ?ו? האדם], ?הנהגת דמיון הוא בית כי1 בית ?בנות אפשר

 באויר בית ?בנות ממנו ששאצו מציירת, והמ?יצה והרוחניות. הגשמיות והארץ׳
 ?בנוח אפשר הקב״ה, ש? שמו שהיא התורה, ע?־פי כ?ומר׳ שם״, ״אמר העו?ם.

 המונח החומר, את הביאו כצומר, וטינא״׳ ?בנא ״אסיקו ?הם אמר ואח״ב כזה. בית
הגשמיים. הענינים ע?

ת יקרב התורה דרכי ע?־פי יתנהג המנהיג ואם  הרוחניות א? עדתו בני א
ה ,׳?א כי הגשמיים, הענינים מן ?גמרי ירחיקם תנ  (ברכות׳ השרת״ ?מצאכי תורה ני

 אורייתא צבן מטעין הוי פרנסי מוקים הוי כד חגי ״ר׳ שאמרו: וזהו ע״ב). כה,
 מצבים ״בי ע״ד ניתנה, מהתורה שניתנה שררה שכ? כ?ומר׳ פ״ז), פאה, (ירושלמי,

טו). ח׳ (כשלי, ימצוכו״

והתכלצות כפיפה
 וכאשר ונמיכה כשפ?ות נראים הם הראשונה שבהשקפה דברים׳ כמה ישנם

 אותם והנושא ונשגבים רמים ענינים הם כי נראה׳ הדברים ש? צעומקם נחדור
 אות רוב עציפי היא הכפיפה מש?. דרך בכבודם. ו?התימר צהתפאר צו יש

 הראש והרכנת והנשא. הרם ?פני ראשו מרכין והנמוך השפ? כי השפצות,
 הטכע• מן היא ?קוחה א?א ההסכם׳ מצד איננה כבוד׳ ש? אות שהיא ?חברו׳ אדם

 הזקנה וצכן צבבו. ורום גאותו ממנו שניט?ה בידוע, האדם׳ קומת מרכין כשהטבע
 הכפיפה כי רואים, אנו זאת בכ? אוצם גאונו. ?שבר פוע?ת האדם את המרכינה

 שהוא בשעה אצא אינה הענח ש? חיותו והשורש. הענח כמו הקיום. את שומרת
ומתיבש מצטנם הריהו מטנו ?ינק ופוסק מע?יו נפרד וכשהוא השורש א? מחובר
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 ה׳טורש מן להכריתו הענף» את שבור5< הפועיצות והסערות והרוחות היה. כ^א והיה
ת הן י3 השא^ה. בדרך ע^יהן ?אמר יש  היודע הרך ההנה ם5אוי הענר. את ממיתו

 כפיפתו, הנה והסערות, הרוחות של וג? גל כ? ע? ראשו \?נענע קומתו את ?כוה
 קיומו, ע? היא שומרת באמת השפאות, מאותות היא החיצונית תמונתה אפי כי אם

והענך. השורש בין החיבור את שומרת היא י3

 היא כפיפתו אשר אברהם, אאהי בעם נראה בהירותו בעצם הזה המחזה את
ת והיא קיומו עצם תנ  הרבה חקר העואם אומות מחכמי אחד וחכם וחיא. כח או הנו

 את אראות נתנוהו אא והצרות הרעות עיניו וכמובן ישראא. עם שא קיומו בסבת
 מחופש חפש חפש ואכן ישראא עם שא רוממותו עא המעידה האמיתית הסבה
 קיום שסבת כתב, יוסטים והחכם ישראא. עם את המשפיאות שונות סבות ומצא

 החכם ראה וכמוכן הרחק. שעת בכא אהתכווץ שבידם ההתכווצות. היא ישראא
 רפיון רק כי ואאמר, אגנאי הזה הכח את אדרוש ההתבואאות. מבעאי שהוא הזה.

 את גם מחייבת, כתוארה זה, ועם הזאת ההתכווצות אהם נרם ישראא שא רוחם
 סוקואוב]. נחום אהסופר עואם״ אעם עואם ״שנאת בספר הובאו [ודבריו הקיום.

 תואדת היא כי הוא, ונהפוך הרפיון. תואדות כאא איננה הזאת הכפיפה אואם
 קומתו. ואהרכין אכור הוא מוכרח שרשו עא אשמור הרוצה כי האאומי, הגאון

 הרוח איש וכא נצחית. היא אהשורש הענח קשר ושמירת זמנית היא והכפיפה
 בני עושים וכן חפצו. אמחוז יגיע סבאו עא־ידי אם מעט אסבוא יבחר נפש ובעא

 מרכינים חם השפאות ענין את מרגישים שאינם משום אא הישראאית. האומה
 היא שכדאית ונשגבה, רוממה מטרה אפניהם כי הם, שיודעים משום אאא ראשם,
אשעה. ושפאות זמו.י סבא עאיה אסבוא

ותעודתה האומה כשרון
 הסתפקה ואא האחרונות בשנים חיא עשתה (פםיבואוגיא) חכמת־הנפש

 חיאים הגבירה עוד אאא הפרטי, האדם עא ופעואתם הנפש כחות עא בהשקפתה
 אומה כא כי החאיטו, הנפש וחוקרי ואומה. אומה כא שא הנפש כחות עא אהשקיר

 את אה הנותנים כאאה, בכחות נבראה כריה כא כי וידוע, מיוחדים. כחות אה יש
 נבראה. שבשביאה מיוחדת, תכאית אה יש בריה כא שכן מטרתה. אהוציא היכואת

תנו ואואא  אבטאה. בריאתה היתה הרי מטרתה, את אהוציא המסוגאים הכחות אה ני
 אהחאיט, עאינו במרה בה מיוחדת, תכאית או יש נברא שכא מחאיטים, שאנו במרה כי

 היתה אא כן אא שאם התכאיתן הוצאת את המכשירים האמצעים גם או שיש
 מקום יש זה ובאופן תועאת. כא באא נברא כאיאו והריהו בבריאתו תועאת כא

 תועאת אהוציא היא ותעודתה מיוחדים כשרונות אה יש ואומה אומה כא שגם אאמר,
 רואים אנו אם האדם. אכשרון מתיהסת תכנית־אמודים כא כי' וידוע, מכשרונותיה.

 מוכשר שהאדם ספק אין ושפות, מרעים שא ידוע שעור בה שיש תכנית-אמורים,
 תקוה, אין אם וכן נעשית. התכנית היתה אא כן אא שאם זו; אתכנית אהגיע

 כא אין בקרבו, ואקאטם כאאה אימודים אאמור זו אמדרגה בכשרונותיו יניע שהאדם
ת תועאת תכני  והמחאקה המיוחדת תכניתה אה יש בבית־ספר מחאקה כא הזאת. ב

התכנית אא אהגיע אתאמיד שאי־אפשר ומובן, נעאה. יותר תכנית אה יש העאיונה
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 צ^מיי התחי^ ש^א ומי הנמוכות. המחבקות שצ תכניותיהן צמד צא עוד פצ העציונה
ת את רואה  האנוע^י׳ ד.שכצ מן צמעצה הוא1ע כדבד הראשונה המחצהה שצ התכני

ת את רואה הראשונה במחצקה והצומד תכני  מהשב^ ננעצה העציונה המחצ?ה שצ ה
ת כעיניו היתר, צצמוד התחיצ שצא עד כמו כי צדעת׳ צו יש ובאמת האנושי.  תכני
 התכנית שעורי כצ צמד בהדרגה כשצמד זאת ובכצ צאי־אפשרית. הראשונה המחצהה
ז—בהם, והשתצם ת הוא כ תכני  בי צבו׳ אצ וישים וכשידע העציונה. המחצקה ב

ת כצ  היתרי צא האדם מיכוצת צמעצה היתה ואצמצי האדם כשרון צפי נעשתה תכני
ד ידע נעשית.  ומשיג מבין הוא אין חסרונו מצד כי בו* החסרוז את צתצות תמי

כזו. במדרגה ההשתצמות אפשרות את
 גוי ישא ״צא עציונה: היותר התכצית את צנו ערכו ההדושים חוזינו

 רער׳ הארץ מצאה ״כי ו), יא. (שם« כבש״ עם זאב ״וגר ד) ב, (ישעיה, חרב״ נוי
 תשת^ם האנושית כי האנושית. ההשתצמות תוצדות הן אצה וכצ ט). שם, (שם,

 צהגיע היכוצת צה יש שהאנושיות ומובן. השחתה. שום בה תהיה שצא עד כצ״כד
ת כעין שהוא כזה, יעוד היה צא כן צא שאם כזו, צמדרגה  תכנית או העוצם, תכני

ת בכצ וכמו האנושיות.  צמחצהה• ממחצהר, צדצג אין הספר בית צמחצקות העשויה תכני
 אציה־ צהניע שאי־אפשר ויחשוב ישתומם העציונה המדרגה צתכנית שיתבונן מי כי

ת את גם צמד שצא מי ואמנם תכני  הריחוין בתכצית רחוה והוא הראשונה במחצקה ה
שרות צהשיג יכוצ איננו והשכצה מחכמה  או^ת העציונה. המחצהה אצ ההנעד, אפ

 הראשונה במחצהה חוק־צמודיו שהשצים ומי שצאחריה. צמחצהד, הכנה היא מחצקה כצ
 כמי בי השניה. במחצקה הצימודים חוה השצמת אפשרות את צהבין צפחות, עצוצ,

ת כן השניה, צהמחצקה מכינה הראשונה שהמחצקד, תנ  אפשרות צהשיג מקום היא נו
 שהידיעה באופן הצאה. וכן צהשצישית והשניה השניה. במחצקה הצימודים השצמת

ת המודרג הצימוד עצ תנ  • שאמרו וכמו המחצקות. כצ השצמת אפשרות צהבין מקום נו
ם הזה ״הטפש  היאר :צהן אומר והוא בתורה עוסקים אותז ורואה צביחכ״נ נכנ

 בנביאים ואח״ב בספר ואח״ב במגיצה קורא תחיצה צו: אומרים תחיצה? צומד אדם
 בר״צכות ואח״ב התצמוד את שונה המקרא את גומר משהוא בכתובים. ואח״ב
 מז וחוזר זאת כצ צומד אני אימתי בצכו אומר כד ששמע כיון באגדות ואח״ב

 מהי פקח שהוא ומי התורד, כצ אקרא אימתי :אומר טפש שהוא ״מי וכו׳ השער״
 ה)• רבה, (דברים כוצה״ התורד, כצ שמסיים עד ויום יום בכצ אחד פרק שונה עושה?
 כזאת צמדרגה צהגיע שאי־אפשר חושב הצימודים כצ רואה שהוא מי כי הכונד״
 איז ואז מודרג הוא ושהצימוד ההדרגה סדר את צדעת יש אוצם כוצם. את צצמוד
צאחור. וצהרתע צפחוד

 תראה ואז חרב״ גוי אצ נוי ישא ״וצא צמדרגה תגיע שהאנושיות ספק. ואין
 מזמז שינוי יש כד צאיש מאיש שינוי שיש כשם כי עצום• כשגעון שצה העבר את

זה׳ את זה מבינים אינם שאנשים עד כר כצ גדוצ האישי שהשינוי וכמו צזמן.
 רחוקים כצ־כך הם שהמתחצפים באופן. הוא המצב ושינוי הזמן. בשינוי הוא כן
 כזה• במצב צחיות אפשר איד יודע ואינו חברו את מבין אינו שאחר עד מזה. זה

ם ורובו ראשו שקוע שד,וא מי משצ. דרד  שמסירותו בהכרח רוחניים בעניני
 רואה הוא ואם אחר. באופן האנושיות את מבין שאינו עד כצ״כד גדוצה צהרוחניות

 כמשוגע׳ אותו רואה והוא כזה מצב צהביז יכוצ אינו גשמית בהנד,גה מתנד,ג איש
ד שצא מתנהג המשוגע שכז מהרם חצונות. שובר האנושיות, גדר ופורץ העוצם כדו
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ק̂וע הוא1ע ומי וכרומה. בנינים  את והכנתו הרוחניות ערד את מביז ברוחניות ע
 אינה הגשמית ושההנהגה שבגשמיות הגועים את יצהבין שתראהו בהכרח הרוחניות
 ואם ביותר. מוזרה היא ביותר מגושמת שההנהגה מה וכ׳צ האנושיות. א<צ מתאמת

 עא משהיה הרוחני והאיש יותר• עור מוזרה היא חטא של ^כלוך בההנהגה יש
 כעל עמו בני על ישקיה אחד שאדם שאפשר ומובז׳ משוגע. בעל הגשמי האיש

טות׳ שהן בשעה גם והמיצחמות׳ וחסרי־דעה. משוגעים  רעות: כמה בהן יש שוי̂
 שחושבים׳ אצא שבהן. הרע את מבין אחד וכצ ומכאובים. ויסורים דמים שפיכת

 תפהחנה האנושיות עיני אולם במלחמות. האנושיות הריםות את לרפא אפשר פי
 שכן השכל׳ הוא האדם של יתרונו כי שבמלחמות. והרצח העול את ולהבין לראות
 רצונו על־פי רה שכלו על־פי מתנהג אינו האדם עוד וכל חי. בעל לכל יש הרצון
 השכל. ולא הרצון תולדת היא האגרות והכרעת אין. הבהמה מן האדם מותר

 הן שתוצאותיה בזו בהנהגה יש הגנות מן כמה להבין זו למדרגה האדם וכשיגיע
 מעשים בשכרונו העושה השכור וכמו עצמו. על יתמה ורציחה דמים שפיכת
 היה כי מעשיו׳ ועל עצמו על מתפלא הוא מיין ומתרונן מתפכח וכשהוא מגונים

 בכתמי־דמים הכתומה הארץ על הימים באחרית יביטו כן וחסר־דעה. כמשוגע אז
 האדם. כלל בעד הוא מודרגת התפתחות עליו שחלה ודבר מעשה־שגעון. כעל
 אולם ממוצעים. כשרונות ערר כפי נעשתה הכלל׳ בעד שנעשתה תכנית׳ כל כמו

 במדרגות עדיין הם שהבינונים בשעה העליונה המדרגה אל להגיע יכולים סגולה יחידי
 שהוא האדם׳ כלל בעד נעשתה העולם תכנית שלפנינו. בענין הוא וכן ראשונות.

 והם בשכלם המצטיינים סגולה יחידי יש דור בכל אולם לאט. לאט ומתפתח הולד
 אפשר ולכן דורות. כמה לאחר תשיג בכללה שהאנושיות מח מהורם להשיג יכולים
 כל ואין בעולם. הנעשות הגדולות השערוריות את רואים כשהם הגדול צערם להבין
 ואין האנושיות מכאובי את ויודעים העולם ענות את הרואים האלה שהאנשים פלא׳

 — העולם הנהגת שבכל והזדון הרשע ועל האדם רשעת על מלהתאונן לרוחם מעצור
 מיוחדים בתים יש הוא. כן ואמנם בבתי־האסורים. רוב עפ״י מהומם כאלה שאנשים

 בתי יש ובמעשה. בדעת הבריות עם מעורבים ואינם המצטיינים האנשים בעד
 ולחסרי־דעה. למטורפים בתי־משוגעים ויש ולרוצחים לחמסנים לגנבים׳ אסורים
 שלא בבתי־כלא׳ אותם מכלאים ולכן ולהשחית להרע עלולים והרוצחים הגנבים

 הישרים האנשים בטחון בעד ערובה כמו והוא חברת־אנשים עם עסק להם יהיה
 בשבילם יש ולכן ■ולהזיק פרעות לעשות עלולים ■בשגעונם המשוגעים ובן ושלותם.

 אותם מושיבים המיעוט׳ הם כשהגנבים כתקונם׳ בזמנים זה וכל מיוחדים. בתים
 האנשים מתיהדים אז—בארץ הפרעות ורבו השעה כשנטרפת אולם בבית־כלא.

 אחת׳ בעיר רבים משוגעים מתאספים אם וכן מהם. להשמר מיוחד בבית הישרים
 רק כי ובהיות מהמשוגעים. להנזק שלא מיוחדים בבתים השפו-ים אז מתחבאים

 הבריות על מביטים והם דורש העולם מח ויודעים העולם את מבינים סגולה יחידי
 בפסולת ברירה מיני שני שיש כמו מיוחדים. בבתים להתיחד עליהם משוגעים׳ כעל

 אולם האוכל. מתוך הפסולת את ובוררים הפסולת על מרובה האוכל ברגיל ואוכל.
 הפסולת ומניחים הפסולת מתור האוכל את בוררים האוכל על מרובה הפסולת אם

 במקומם להניחם אלא תקנה אין מרובים כשהפורעים זה. בענין הוא וכז במקומו.
 השפוים צריכים השפוים על מרובים שהמשונעים ובשעה מיוחדים. בבתים ולהתיחד

מכירים הבריות ואיו העולם כל על עוד נסוכה תרדמה וכשרוח ולהתבודד. להבדל



ר332 פ ם ס י כ ר ע ה

 השגעוז את ורואים ׳טהוא כמו העו^ם את ^הביז התעוררו םגו?ה יחידי ורס ב׳טגעונם
 וצהתחבא י^הסתתר איצא ?יחידים טוב אין זו בשעה —העו?ם כ? את שאחז הנורא
 שכבר המיוחדים׳ והסופרים המצוינים האנשים בדידות סוד וזהו מיוחדים. בבתים
 בעו?ם• השו?ט הנורא השגעון את ומבינים התפתחותם במדרגת גבוהה ?נקודה הניעו

הפםו?ת. מתוך האוב? ברירת מעין בזה ויש
 הכירו התפתחות בענין הע?יונה הנקודה ע? תמיד העומדים ובני־ישרא?

 התעודוז א? עיניהם נושאים והם ו?שון אומה כ? ?פני והצרופה הטהורה האמונה
 הקציבו ו?כן כמשוגעים. העו?ם כ? את הם רואים מצבם וכפי הכ??ית. האנושית

 השמחים יש אמנם הפםו?ת. מן האוב? ברירת בבחינת [גיטות] מיוחדות פינות ?הם
 ?פניו אשר את היודע האיש או?ם ישרא?. ?בני המיוחדים התחומים בטו? ע?

 והתחיל ?טוב באמת נשתנה העו?ם כי ידענו׳ אי?ו זה. ע? ?שמוח יכו? אינו
 ?הורום ע?ינו ה?ב ?דאבון אב? ה?ב׳ את מרנין הזה החזיון היה מטרתו, א? ?התקרב

 המטרה׳ א? העמים קרבת מצד באה ?א ההתערבות כי כ?ענה, המרה האמת ע?
 הכ?צי בזרם נסחפו הם שגם עד מהמטרה׳ בני־ישרא? ריחוק מצד ?היפד, א?א

 עצ מ?הביט חד?ו בני־ישרא? שבעו?ם. הפראית ההנהגה ע? עוד מתפ?אים ואינם
 ?מטרתם* חוטאים הם זו ובהנהגה כן. מתנהגים הם שאר משום שגעון, כע? העו?ם

 1זמ ונא בזה ?הצטיין וע?יהם העו?ם הריסות ?רפא החובה מוט?ת ישרא? ע? כי
מעשיהם. את שייטיבו תקוה אין העו?ם השחתת את יבינו ש?א

הציור כשרון
 שאם דברים, כמה ויש באדם. הם מוגב?ים וה:זשגות שהשב? זאת, מודעת

 בוז אין הרוחניים הענינים וב? ?השיגם. האדם ביד אין במציאות׳ ישנם אמנם
 שיש הציור בכח או?ם א?ה. מב? מאד רחוק הוא באשר בורים, ע? ?השיגם האדם

 יעז זר׳ בכהו —עיניו ?נגד הדבר שאין בשעה אח שראה דבר תמונת ?צייר בו,
 העוצם מעין הגשמי העו?ם נברא ו?כן הציור. מן המצויר את ?הבין האדם ביד

 שיתבונז אחרי הרוחני העו?ם את ו?הבין ?צייר האדם ביד שיהיה באופן הרוחני
הציור. א? היטב

 ^עומת א?ה נערכו כי הגשמיים, מהחיים הרוחניים החיים את ?הבין יש וביחוד
 המח?יאים מזיקים דברים ויש ומחיה מזון דורשים הגשמיים שהחיים כשם א?ה.

 אחר זיק־חיים יש עוד כ? הטבעיים ובחיים הרוחניים. בחיים הוא כן וממיתים,
 נראו• ואם עור. יחיה ?א שטת ומי החיים אור ?ראות שישוב תקוה יש באדם,

 היה כי נאמן, אות זה הרי ?תחיה שב ופתאום ?מת כ? בעיני נחשב שכבר איש
רוחנית. במיתה הוא וכן ?תחיה. שב חיה ?א כן שא?מ?א מדומה, מת רק

מאמרים• כמה זה ע? ויש ביהדות. מוח?טת מיתה אין כי אצ?נו, מקוב? והנה
 ואחת ע״ב). מד, (פנהדרין, הוא״ ישרא? שחטא ״אח־ע?־פי המאמר הוא ?בו?ם ואב

בגוים. ?התערב י?א ?בדד עם ?היות הבדידות, היא ?תחיה חמעוררות הםגו?ות
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 חנות1הכע ?ו <'ש אם בעצמו׳ יצדהדס צריך בחיים מטרה ו̂ השם אדם בל
 את יבזבז ו^שוא וה^אה ממנו המטרה תהיה הכשרונות ו̂ אין שאם המתאימים.

 גנזי ואברוי! ^בחון הוא צריך—משורר ^היות רוצה אדם מש?. דרך כחותיו•
 ו?הםפח ירך ע? חרב ?חגור חפץ הוא אם בו. נוססה השיר רוח אם ■בנפשו נסתרות

 יעמוד ואם אויב ?קראת חרב ?הריק יצ?יח אם ?דעת ע?יו —המ?חמה צבא א?
מ?חמה. תרועת קו? ?שמוע יריו ותחזקנה בקרבו ?בו

 ?חיי נם מתיחסים פרטים. אישים ?חיי מוכרחים תנאים שהם הא?ה. הדברים
 את ?דעת עם ?כ? וראוי המדיניים בחייה מטרה ?ה יש ואומה אומה פ? ש?ם. עם

 ?הוצאת מתאימים כשרונותיו אם ?דעת עם ?כ? ?ו יש זאת ו?עומת מטרתו.

 י31 עמו ש? הכ??ית המטרה בהוצאת ח?ק ?קהת הרוצה מישרא? וארם מטרתו.
 בני רבים פרטים קיבוץ הוא ״עם" המושג שכן יחיד. מכ? יוצאת עממית מטרה

 וצירוף יחיד כ? עושה הכ?? שעושה מה וב? מהכ?? ח?ק הוא והיחיד אחד גזע
 המטרה את ?דעת ?ו יש העממית] הכ??ית הפעו?ה היא־היא יחיד כ? ש? המעשים

 ו?שים ?רעת יש אחדות. מטרות ישנן אם או?ם ?ה. המתאימים הכשרונות ואת
 שדי. במ?כות עו?ם ?תקן היא נכבדה הכי והמטרה נכבדה. היותר ?המטרה ?ב

 היותר הכשרונות והנה בעו?ם. ה* אחדות תורת משה׳ שבתורת המאור הפצת ע״י
 נפש מסירת ענין ספק כ? ב?י הם בנפשו העיקריות והתכונות שבישרא? מצוינים

 אחד. ממקור נובעות הא?ה התכונות ושתי ורדיפות. ?חיצות ע״י ?מוטב וחזרה
 הק?קו̂ וחוטא מק?ק? וכשהוא בפנימיותו א?הית קדושה ש? בקשר קשור היהודי כי

 את ומג?ים החיצוני האבק את מעבירות והרדיפות וה?חיצות חיצוני. רק הוא
 והיא נפש. מסירת ע?־ידי רק היא הזאת הנשגבה המטרה והוצאת הפנימיות.

 ו?ה?חם הזה הה? בג?ות והמצוקות הצרות בב? ?עמוד ישרא?. ?בני ?הם. שעמדה
 גרים ?הכניס נסו ?א מעו?ם כי מעו?ם. ?חמו ?א תגרה מ?חמת כי אם נפשם. ע?

 ?הכנס בא אחד שאם זה. ע? אזהרה באה ועוד הישרא?ית. האמונה כנפי תחת
 אתה אי ?התגייר שבאת ראית ״מה ?ו: אומרים הישרא?ית האמונה כנפי תחת
 מ?חמת או?ם ע״א). מז. (יבמות. םחופים״ דחופים דווים הזה בזמן שישרא? יודע
 הזאת. האמונה ש? כהה את הב? יכירו סוף סוף כי נקוה. כן וע? ונצחנו. ?חמנו מגן

 ונשגבה. רוממה ומטרתם מאד היא נע?ה ישרא? ש? תקותם אמנם שאם באופן
 מםוג?ים כשרונותיתם בי הוא׳ ונהפוך מכשרונותיהם. רחוקה איננה זאת בב?

 מסונ?ים ?חיצות ע?־ידי ?מוטב וחזרה נפש מסירת כשרון כי כזאת. מטרה ?הוציא
 עיני ח«*קחנה דבים׳ דורות אחרי אב? אחד בדור ?א ואם העמים׳ ?בות את ?קהת

% • האמת. אור ?ראות העמים
 ימזנן .״ר׳ כונתו. היא שזו נראה תכנו ע? נעמוד שאם מיוחד. מאמר ומצינו

 בשומע. א?א מעידין אין יוחנן א״ר ז) נ. (תחלים. ואדברה׳ עמי .שמעה ואמר: פתח
 .׳סבתא :האומות כ? כשאר ישרא? קרויין היו ?שעבר אמר סימון ב״ר יורן ר׳

 עמי .שמעה עמי א?א נקראין אין ואי?ך מפאן ז) י, (בראשית, וסבתכא״ ורעמה
 בסיני ?פני שדברתם ממה מ׳ואדברה׳ עמי? שתקראו זכיתם מאין ואדברה-
אנכי׳ א?היר ...א?הים ז). רד. (שמות, ונשמע׳ נעשה ה׳ דבר אשר .כ? ;ואמרתם
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 כונחם רבה). דרות (פתיחתא ייטראל׳ א^הי א^א האומות בל א^הי נקרא אני איז
 אנכי״ היך5אי איצהים בך ואעירה ישרא^ ואדברה עמי ״שמעה המקרא את יצפרש

 המשורר כן. היא שהבונה הוא, וברור המקרא• סוו» ^פרש היא רשב״י של והמימרא
 אתר הרי 1 עמי״ ״שמעה • אומר העצומה והתרגשותו התל!בותו ברוב הקרוש

 איו בי נפש. מסירת ענין מצד ״עמי״ נקראים שישראי̂ אמרו זה וע^ ״עמי״ נקרא
 תוא ״עמי״ (כי בעצמותם nלv̂ל הם בטוחים כן אם א^א ״עמי״ הקרא5י ראוים הם

 יאמר א5 נצחיים יהיו ?א ואם יתברר א^יו מוסב שהבינוי ה׳ הקב' של הקנין יחם
 מםירתע&ש• בכה רק ?הם באה זאת ונצחיותם ית׳)• בשמו ?הקרא ״עמי״, ע?יהם

 בסיג ?פני שדברתם מה מוארברה ? עמי שתקראו זביתם ״מאין ז אמרו ו?בן
 החבמחרי היא ונשמע נעשה ענין בי ונשמע׳". נעשה ה׳ דבר אשר ,כ? • ואמרתם

 ״ואדברה׳'• המ?ח ?תור זאת ב? ?הכנים ראו בדרשותיהם חז״? וכדרד נפש. מסירת ע?
 עניו מצד ״עמי״ הנקרא הנבחר העם אתה עמי״׳ ״שמעה הוא: הבונה עיקר או?ם

 מסירת מצר רוממותו ע? מראה הזה השם אשר ״ישרא?״׳ ?דברי. שמע נפש, מסירת
 ער* ״,והוא :שאמת וכמו א?הותי. ע? ?העיד יכו? אתה בד״י ״ואעירה הנפש

 ׳אי יב), ג,1ב (ישעיה, א?׳ ואני ה׳ נאום עדי ,ואתם — ישרא? א?ו א) ה׳ (ייקרא,
 לפז) שם, (שם, היום׳ ,וידעת—ידע׳ ,או לדי) ד, (דברים, ?דעת׳ הראת ,אתה ראה׳
 מבם* פורע אני הרי העו?ם ?אומות א?הותי תגידו ?א אם עונו׳ ונשא יגיד ?א ,אם

 ?פני מעירים ?אמונתם והתקשרותם הנצחי בקיומם ישרא? בני בי י). רבה (ויקרא
 ביריעת יודע ישרא? כי ידע״, או ראה ״או ית׳. שמו קדושת ע? תב? יושבי כ?

 מעשיו ?שפר ישתד? שלא יפרסם, ?א ואם א?הותו את ?פרסם החובה וע?יו וראיה
 בעניז בי אנו, רואים יענש. ענוש היא, רבה כי ע?יו דתו פעו?ת הב? שיראו באופן

 השתמשו תב? יושבי כ? ב?בות האחדות אמונת והשרשת הא?הות התפשטות ש? זה
 ש? תכליתה שכן ואחדותו. הבורא קדושת ע? עדות זוהי כי עדות, ב?שון ? חז

 צריכית שישרא? ?אמר, וכשרצו ע?יו. שמעידים הדבר את ?אמת היא העדאה
 זת רעיונם הביעו* ית״ש הבורא אמיתות את ?הם ולהוכיח תב? יושבי ?כ? להראות

 כי העולם, לכל להעיד מטרתך בד״ ואעירה ״ישראל פירשו ולכן העדאה. כלשון
 ״אלהים כי בזה העולם בכל אמונתי תתפשט שסור־סוה עולם, באי לכל אנכי אלהים
 ד) י׳ (דברים, אחד״ ה׳ אלהינו ה׳ ישראל ״שמע :רש״י שפירש וכמו אנכי״. אלהיד

 בספרי׳ הוא [וכן אחד" ה׳ להיות עתיד הוא האומות אלהי ולא עתה אלהינו שהוא ה׳
 הבונה לפרש יש זה ולפי ואדברה״]. עמי ״שמעה המקרא את זה לענין מביא והוא

 אם רק אולם אחד״. ״ה׳ של המטרה תצא ובזה אלהינו" ה׳ ישראל ״שמע :כן
 נפש■ מסירת ענין שזהו מאדר״, ובכל נפשך ובכל לבבך בכל אלהיד ה׳ את ״ואהבת

א כמי ממש ^וא ^י  היר רמה במררגה ישראל היה ולו ואדברה״• עמי ״שמעה ^
ב נבחם  ירע שירע אבינו, אברהם כמו העוצם. בכצ ה• אחרות צימור את ץ ^י

 בעוארו תצויר, היתה טובת ״מתצית אסרו: יע״י רנצי• כה מירד כצ ע? האמונה
 והכניסי נפשות צהח שפתיו בהסם כי ע״נ). ®י. ניייא■ (נכא נו אב “אברה שצ

 תשתפני אשר קורש, אבני חן. כאבני היו הפרושים ורבריו נה השכ כיס ™יי
עניי נמשו גופו שסוה באופן רב. צארם צמחית-נפש צהיות בראש

המעיאייז דרר עצ התורה סריני דין שהוא מצבר נפש ר ■ • ■ •
 משנצי יצא הטבעי העוצם מוצאה• ד,שכצ מן המציאות כצ שכן בשכצ,

ישנו צהעשות הראוי וכצ האדם• המצאכותי-משכצ והעוצם ה העב שצ הנבדצ
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 היה הרי השב^׳ השיג וצו צהשיגו השכצ יד קצרה שצפרקים אצא האדם׳ בשכצ
 אוהב האדם משצ. דרך צזו. זו בטצות שבאהבות רואים. שאנו כמו טבעי. דבר
 משום ביותר׳ עציו החביב דבר עצ נפשו אוות בכצ כסף מפזר הוא זאת ובכצ כסף

 ערך את האדם משיג היה וצו עציו. החביב הדבר צגבי בטצה הכסף שאהבת
 ה׳. אהבת מפני העינים חמדת וכצ העצמית אהבתו את גמור בטוצ מבטצ היה האצהות
 באמת כי העוצם׳ בכצ אצהותו תתפשט שסוף־סוף צרעת׳ צו תגרום הזאת והידיעה

 גבוצ צו יהיה שצא בהכרח וקץ גבוצ צו שאין ב״ה׳ האידסוף כי הכרחי׳ דבר הוא
 שמעטה בשעה אוצם הארץ• כצ את ה׳ כבוד שימצא השעה שתגיע ובהכרח במקום
 אותה צהשיג יש המאוחר אצ המוקדם מן האחדות את צהשיג ואי־אפשר ההשגה

.... ■ המוקדם. אצ המאוחר מן
אצהינו״. ״ה׳ אשר יתרה׳ בינה שתתבונן ישראצ״׳ ״שמע :יותר עוד צבאר ויש

 שצ העניז כי אצהיר״׳ ה׳ את ״ואהבת אחד״. ״ה׳ יהיה ״אצהינו״׳ שהוא שבזה
 שתגיע נפשר״׳ ובכצ צבבד בכצ אצהיר ה׳ את ״ואהבת אשר צר יגרום אצהינו״ ״ה׳

 צמדרגת האדם יגיע צא ואם ית׳. מצכותו תתפשט זה ועצ״ידי נפש מסירת צענין
 וע״ז בהשגחתו. ההתבוננות אחרי אציה יגיע אז או האהבה׳ מעצם נפש מסירת
 אצהיר״. ה׳ את ״ואהבת וממיצא וער״ צעוצם מצכותו כבוד שם ״בחר נאמר:

 עד ה׳ את צאהבה יגיע המיוחדת ה׳ בהשגחת הנצחי בקיומו ישראצ כשיתבונן כי
 יהיה אצהינו׳ עתה שהוא אצהינו״׳ צ״ה׳ ביאור כעין הוא זה וכצ נפש. מסירת

 עם שצ נפש מסירת ע״י יהיה וזה העוצם. בכצ מצכותו שתתפשט אחד״׳ ״ה׳
 ״עמי״ אותר קורא שאני בזה ואדברה״׳ עמי ״שמעה אומר: הוא וע״ז ישראא.

 כי מעצתר׳ ורום הרוחני שצטונר עצ המורה השם ״ישראצ״׳ אצה. דברי צדבר אוכצ
 פרשת ב* באופן אנכי״. אצהיר אצהים בר ״ואעירה ואנשים׳ אצהים עם שרית
 פה שזכר ומה אחד. ברוח נאמרו וכו׳ עמי״ ״שמעה והכתובים ישראצ״ ״שמע

 צא והגזרות הרדיפות כצ שאחרי מטעים׳ הרוחני השצטון עצ המורה ״ישראצ״
 צריך ״אצהים״׳ עציר׳ צהעיד אוכצ בר״ ״ואעירה צכן ברוח. מעצתר מרום ירדת
אנכי״. ״אצהיר ע״י תבצ יושבי צכצ ״אצהים״ שאקרא העת את צקרב צהשתדצ אתה

 עוצם צאור צהוציא ישראצ את ומסגצ מכשיר נפש מסירת ענין כי יוצא׳
 קשורים והמטרה הכשרון כי העוצם. צכצ ומרפא ישע וצהביא הנשגבה תעודתו את
 שאי־ מצוה שום אין כי עמה׳ טעמה וראי נפש מסירת שצ מצור• וכשיש בזה זה

 פרה טעם מגצה אני ״צר :אמרו אדומה פרה בענין וגם טעמה. את צהבין אפשר
 נגצו צמשה נגצו שצא ״דברים עור: ואמרו יט) רבה, (במדבר חוקה״ צאחר אבצ
 וגורצ בה׳ דבקותה הנפש׳ עניז את והשגנו ידענו וצו (שם). וחביריו״ עקיבא צר׳

 החציפין. חוקי עצ״פי נם נפש מסירת ערר רב מה מבינים היינו צה׳ הצפון השכר ערר
 החביב בדבר צכסף אהבתו מחציף אדם החציפין. חוקי צפי מתנהג העוצם כצ כי

 הם השכינה מזיו הנאה שצ והתענוג הבא העוצם זאת וצפי מכסף. יותר עציו
 ענין שזהו וחמודותיו׳ הזה העוצם חיי כצ בהם צהחציף שכדאי מאד׳ גדוצים בודאי

 :טבע מיני שני שיש אצא בטבע. יש בשכצ שיש דבר כצ בי וידוע׳ נפש. מסירת
 הרכבת המכיר כצ כי בשכצ׳ ישנו כאכיצה הצורר :משצ דרד נסתר. וטבע נצוי טבע
 וזהו וחייו. הגוף צקיום מוכרח שהמזון השכצ׳ חוקי עפ״י יודע וטבעו האדם נוף
 בפנימיות אצא בגצוי׳ בהם פועצ איננו שהטבע דברים כמה יש אוצם בטבע. נם
הענין וזהו שוה. במרה בעצי־יההיים בכצ ואיננה מורגשת שאינה טבעית׳ נטיה יש
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 חש הוא בפנימיותו בי סח^תו. סבת את אומר בעצמו והוא החו?ה את שמי׳צןנים
 הדבר את מרגיש בעיצ־חי 5שכ במו ^ו, שמזיק ומת •צגופו שטוב מה בנפשו ומרגיש

 בהם שמתעורר אנשים/ יש מסירת־נפש. בעניז הוא וכז ו̂. המזיק ואת ?ו הטוב
 מםור5< עזה תשוקה הם חשים בי בשמחד!/ נפשם את מוסרים והם בביר ורצוז עז רוח
 יגיע סוה־םוף בי יבין, העו^ם בהליכות שמתבונן ומי רעיונם. קדושת עא הנפש את

 אשי ותראה תתבונן ואז ישראצ׳׳ ״שמע אמר: זה 5וע< האחדות. לאמונת העו^ם
 בב^ מאכותו שתתפשט אחד״, ״ה׳ יהיה ישראצ, אצהי ״אצהינו״, עתה, שהוא ״ה׳״,

 צבבר 5בכ אצהיר ה׳ את ״ואהבת בז ואם ה׳. בשם יקראו וכוצם והצשונות העמים
 ע וצאהבהו שמו את צפרסם המסוגצ האמצעי וזהו נפש במסירת נפשך״ ובכצ

הבריות.

ב ת כ
 י{*" ״איזוריי שאמרו: וכמו וצהשצים. צהשתצם היא האדם משצמות

^סנח האדם״ מן צו ותפארת צעושיה תפארת שהיא בצ ? האדם צו שיבור
 ‘ נ השם כי הבונה, א). ז, (קהלת, טוב״ משמן שם ״טוב הבתוב: שאמר וכמו

 אחר על והפעוצה אחרים. עצ גם יפעצ שבכחה צו, שרכש השצמות עצ-ידי צאדם
 ̂ האנשי את ומאחרים המחברים הם והשמיעה והריבור הדיבור. עצ־ידי רק היא

 ם החיים, אותות הם והשמיעה הדיבור צכן החבור, הוא החיים יסוד בי ובהיות
 החיי ענין5 השמיעה ענין את העצו ובמדרש יחד. האנשים מתחברים ידם עצ

 ש ביתרו מוצא אהה ״וכן וכו׳ חיים״ מקבצ הגור וכצ שומעת ״האוזן ואמרו:
 צי ״פרי הבתוב: אמר הדיבור ועצ כז). רבה, (עטות צחיים״ זכה שמיעה ידי
 ריי צדיק פרי שהוא שהדיבור הבונה, ל). יא, (משלי, חכם״ נפשות וצוקח חיים עץ

 ,עוף והדיבור צזה. זה מחוברים שענפיו היא חיותו שבצ העץ במו ההיים,
 עצ־ירי כי הבתב, הוא העיקר אוצם הבחות. התנצות ענין הוא הדיבור כי העוצם.
 גוני׳ ובצדק צמרחוק. עד בזה מועיצ והוא בעוצם האדם דעות מתפשטות הכתב

 ב' ואם דעותיו. הן האדם יסוד שבז השצם, האיש כנפי הוא הכתב בי צהמציץ,
כנטי לנו ןךעו5 5נוכ זאת בכצ האדם, יעוה איד צנו נודע צא עוד

 ״צמה שאמרו: וכמו הבנפים. היא הכתיבה כי כתיבה, עצ-ידי השצם האדם
 לעשוה יבולים אין ישראל כן כנפים בצא פורח אינו עוה מה צעוף ישראל גמשצו

 כנפים ובלא התעופה מצד הוא ״עוח״ שם בי תקב). (ילקוט, מזקניהם״ חוץ דבר
 הוא• חשיבותם ועיקר שבעם החשובים הם והזקנים תכליתו. מוציא העוף היה לא

ברבים. וצהפיצן דעותיהם את לפרסם בח צהם שיש
'שנשרה בשעה תלמידיו אותו שכששאלו תרדיון, בז חנינא ר׳ כוון צזה ואולי

 ע״ב)• יז, (ע״ז, פורחות״ ואותיות נשרפין ״נויצין אמרלהן: רואה״? אתה מה ״רבי
 שתכליתה התורה, תכלית אבדה צא התורה ספר עם יחד אותו ששורפים בזה כלומר

 התורה נשמת שהן־הן והאותיות, נשרפים הנויצין רק כי העוצם, בכל להתפשט היא
 האלה שהאותיות הנשנבה, המטרה את להוציא וסופן בשלמותן נשארות וכנפיה,
 א̂ קצה. ועד הארץ מקצה חצן כברק ויצא העוצם בכל ותתפשטנה פורחות תהיינה

העוצם* בכל האותיות בפריחת התקוה את מחזקת הגויצין שרפת כי הכונה, אוצי
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u עד לתורתם ישרא? בני התקשרות את רואים שהב^ מתוך כי m את מוסרים 
 כי התקוה, את הנותנת היא—ועוזה תקפה בעצם היא וההתקשרות עציה נפשם
 צהפיע היתה תרדיון בן חנינא ר• מטרת כי ובהיות עוצם. צאור המטרה תצא

 ברבים, התורה צימוד עצ נפשו את מסר זה צשם רק כי ברבים׳ התורה דעות את
 שהתורה בדעתו׳ עדיין הוא תקיר אם כצומר׳ רואה״? אתה ״מה שאצוהו: צזאת אי

 צהפיצה המשתדצים אצה שצ נפשם וענות סבצותם את ראותו אחרי ברבים׳ תתפרסם
 נהפוך כי צהם׳ ענה חנינא ור׳ התורה. ספר עם וצשריפה צהרג שאחריתם ברבים׳

 פורחות״, ״אותיות כי בחוש׳ הוא ורואה שאת ביתר תקותו נתחזקה עתה הוא׳
העוצם. בכצ ומתפשטים פורחים ואותיותיה התורה שכתב

ודבור כתב
והתפשטות. התרחבות ענין הוא והדיבור והנבצה צמצום ענין הוא הכתב

 הוא ״דבור״ המושג באשר אוצם צמצום׳ ענין הוא צעצמו בשהוא הדיבור אמנם
 וכהמאמר שציח בשם הדיבור את כנו והקדמונים התרחבות. בו יש המחשבה התנצות

 מחשבות־הצב׳ וצגצות צדבר צפה רשות יש ואם הצב״. קוצמום הוא ״הצשון הידוע
 נשאר אחד׳ מובן רק צו שיש והכתב׳ נבוצ. בצתי שהיא המחשבה׳ בערך הדיבור נערך
 צהכניס רשות צפחות׳ שיש׳ או רבים׳ מובנים צו שיש הכתב אוצם בצמצומו. תמיד

 רחוקים שהם ובין צהכתב בתבצית ומדובקים קשורים שחם בין רבים׳ מובנים בו
גבוצ. בצתי הוא הזה הכתב ־־־ ודמיון שווי ביניהם שיש אצא מאד

 טעמים״ צכמה יוצא אחד ״מקרא חז״צ: דברי זה צפי הם עמוקים ומה
 מקבצת ומצה מצה שכצ אחרי שבתורה׳ מדות י״נ ענין זהו כי ע״א). לד׳ (סנהדרין׳

 רשאי אי־־אתה פה שבעצ ״דברים שאמרו: וזהו הכתב. נבוצי בטצו בונות כמה
 המחשבה תוצאות הם האצה שהדברים צרעת. כדי ע״ב). ם, (נימין. בכתב״ צאומח

 הדברים הם שהם נחשוב אם אבצ הכתב׳ צתוך המובנים הכנסת תוצאות שבכתב.
 צאומרן רשאי אי־אתה שבכתב ״דברים וכן נדוצ. קצקוצ צירי ונביא נשנה הכתובים

הרבה. מובנים המקבצים הדברים הם האצה הדברים כי צרעת׳ כדי (שם) פה״ בעצ

וציור כתב
 המצאת קודם הממשיים. הציורים במקום הם והמכתב הכתב כי זאת׳ מודעת

 מצייר היה שוצחן מחברו בקש כשאדם בציורים. משתמשים האדם בני היו הכתב
 כותב הכתב המצאת אחרי אוצם ודומיהם. ומנורה כסא וכן שוצחן, ציור צו

 ״שוצחן״ במצה כי יוצא׳ ורצונו. כונתו מה יודע וחברו ״שוצזזן״ המצה את אדם
 צוצא האנשים. בשמות הוא ובן מוסרי. הוא שהציור אצא השוצחן׳ ציוד מצטייר

 האותיות את צבתוב די ועתה המדובר מהאיש ממשי ציור צצייר צורר היה הכתב
״ראובן״ האותלות חמש את כותב אדם מדבר. הכותב במי יודעים ומיד שמו שצ

מדבר. הוא במי יודעים והכצ
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המצויר׳ את ?דעת כדי הציור את המסמנים מיוחדים ושמות אותיות שיש וכמו
 בציורים וכמו איש, מפע?י כ? המסמנות ידועות באותיות מיוחדות הוראות יש כז

 היותר מפע?יו את נם ?צייר משתד?ים גדו? איש כשמציירים הממשיים.
 גם ?השתמש 5יכו המצויר בעצם המשתמש המוסריים. בציורים כ̂ן חשובים.
 הורות ובידיעת בע?י?. יראו מפע?יו כ? כי עד ?מפע?יו׳ בנוגע מוסריים בציורים
 ?דעה הוא העיהר ראש. ?מע?ה שהרימוה עד ונכבדה חשובה כ?־כד שהיא העתים׳

 מהן. שנסתבבו והמסובבים אותן שהסבו הסבות ההורות. ש? פנימיותן את
 שמות ואינם שמות כמה אחד ע? שנכתב יש כי ?דרוש. א?א הימים דברי ניתנו
 בימי ועשה פע? שהאיש מה כו??ים הא?ה השמות היינו התואר׳ שמות א?א העצם

 הימים דברי בידיעת העיהרי היסוד כי פע?• וכמה דורו בני ע? פע? ואיר חייו
 ההורות• מסבת מראשי שהיו והאנשים ע?יהן פע? ומי ההורות את ?דעת הוא
 דבריר כ? הכי אמר הימים בדברי פתח הוה כי פזי בן שמעון ״ר׳ :שאמרו וזהו
 אבי חבר ואת גדור אבי ירד את י?דה היהודיה ׳ואשתו ?דרשן יודעין ואנו הם אחד
 (דברי מרד׳ ?הח אשר פרעה בת בתיה בני וא?ה זנוח אבי יהותיא? ואת שוכו

 הימים בדברי ו?חהור ?דרוש שיודע מי כי ע״א]. יג׳ [מגילר.. יח) ד. א׳ הימים
 המהרא את מביא והוא ?זה. זה מתיחסים שכו?ם יראה׳ הקורות ?תוך ו?חדור
 אנשים ש? הם השמות שב? המהרא׳ מן נראה ?כאורה כי ונו׳׳ היהודיה׳׳ ,.ואשתו

 שנהרא האיש את שי?דרו והכונח אחד• ?איש א?א המקרא כוון ?א ובאמת רבים
 מעשיו כ? כ?ו?ים שוכו״ אבי וחבר גדור אבי ״ירד בשמות מעשיו. מצד א?ה בשמות

דורו. •בני ע? הרבה פע?ו הם ואשר חשובים היותר ומפע?יו
 ארוכים ספורים בקרבם הכו??ים שמות ישנם הימים שבדברי ?רעת׳ יש זה ו?םי

 ארור מרור שנמסרה מיוחדה מסורה גם ?הם שהיתה ספק ואין נפ?אים. ומעשים
 שזי• ?אמר. ויש בארוכה. זאת כ? ופירשו באו ואח״כ בשמות הכמוסים הענינים

 עיקר שזהו ועשה. פע? אחד שב? המפע?ים כ? רשומים היו שבו יוחסין׳ ספר היה
 ,׳מיום :שאמרו וזהו ומפע?יו• מעשיו כ? קורות התו?דה׳ ספר כמו והוא איש ש? יחוסו
 ע״ב)׳ סב, םחים,6( עיניהם״ מאור וכהה חכמים ש? כחן תשש יוחסין ספר שנגנז

 מהם ?דעת רבת־ערד היא והמפע?ים המעשים והמאורעות׳ הקורות מב? הידיער. כי
 ??חום כ?י־זיין כמו היא כי זו׳ בידיעה ?השתמש יש והרבד. עתה. ?פעו? במה
 הזקור* הן התו?דה מספר ה?קוחות הראיות כי ?בוא. המתרגשים הרעים המעשים נגר

 עור כח אין הזה הספר שנגנז מיום או?ם השומעים. ע? ?פעו? רב וכחן ומוצקות
 עיני הם החכמים כי עיניהם. אור כהה חכמים ש? כחם וכשתשש ??חום.
 ?הם אין ?הם חסר הזה וכשהנשק דורם. ?בני הדרר את מראים הם שכן העדה.

 א. הימים (דברי ?׳אצ?׳ ׳אצ?׳ ,׳בין המאמר: כונת גם וזוהי עיניהם. את ?האיר במה
 ושם שם כ? ביארו הם כי (שם). דדרשא" גמ?י מאה ארבע טענו מד) לח־ט, ח׳

 אחר שם ע? ?כתוב אפשר ו?פעמים מפע?יהם. ע? המרמזים התואר משמות
 ומעשים נפ?אים ספורים כמה בקרבו כו?? הוא כי דדרשא״. נמ?י מאה ״ארבע

חשובים.
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 התורה דיני
 114—115 האדם וטבע

 הגשמי העואם דמיון
115—110 הרוהני אהעואם

י---------------------------------------------^ ❖

תי דמיון מי  א
 שוא ודמיון

 ומציאות דמיון
 ושיווי דמיון
 וחרות דעת
 ופתאומי דרגי

 דרישה

סאואה דרך

116—117
118
118—120
120—122
122— 123
123— 124
124— 125

 מציאותי הבדא
 אדם בבני
 הבדאי

 המסובבים
 באנשים הבדאים
 הבטחה
 והפאגה הגזמה

 הרעיון הגשמת
 הודאה

 טובה והכרת
 והעדר הויה

 הפכה הזכרת
 והמסוככ

 הנמוך הכנעת
הגכוה אפני

120—127

127— 128
128— 129
129
129— 130
130

130— 131
131

131— 132

132

ה.
 החושים הכרת

 השכא והשגת
 החשיבות הכרת

האואה
 התורה ונתינת

 העואם המית
 המתנה
 הסתרה

 הכנה העדר
 בחיצוניות

 והויה העדר
 וקנין העדר
 מחאט העדד

 התכאית והעדר
 הצטיינות

ואסון הצאהה

132— 133
133— 134

134— 135 
135
136

130—137

137
137— 138
138— 140

140— 141 
141
141— 142

 142—143 והמציאות הראוי
 143 וידיעה הרגשה
 בשבחם הדבור הרחבת

 ובגנותם צדיקים שא
143 רשעים שא

 143 הדברים הרחבת
ת הרחבת טיו  המאים נ

144 והוראתן
 144 ההפסר וערך השגחה
*45 ורצון השגחה
 145 התכאית ערך השואת
 כאאית השקפה

146 ופרטית
 האדם השקפת

146 התבא עא
תיות השרשת 147 האמי
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 147 הנפש השתפכות
 חיצונית השתתפות

והשתתפות
 147—148 פנימית

 148 מוסרית התאמה
 פנימית התאמה

והתאמה
148—149 חיצונית

 150—153 התבוצ^ות
 153 הטבע ידיעת התגאות

 154 המבטא התיחדות
 אמוד בעת התנועעות
.155 ותפאה -154

155 התעוררות

והתרגשות התפעאות
 155—156 (א)

והתרגשות התפעאות
156—157 (ב)

157—158 התפתחות
נ 58 השכא התפתחות
התפתחות
158—161 ושאמות

 ותשובה ודוי
 החיים ווי
 החיים ווי

 והתנועה
ואד

 החיים ועידת
והמות

162—163
163

103—165
165— 166

166— 169

ו.
 החשיבות ועידת

109—171 האב ושימת
 171 וההאבה הטבע ועידת
 171—172 הענפים ועידת
 הראוי ועידת

172—174 והמציאות

 העואם נחות ועידת
 174 האדם נחות עם

מסובבים שני ועידת
הפכים

ותוד
 בדת ותור
ברוחות ותור

175— 170
176— 177
177— 179 
179—180

ז.

 ומזיד זדון
 האדם זכיות
ושכחה זכירה

181
181—182
182

 האסון זכרון
183וההצאחה

 דברים זמון
זרוז

183— 184
184— 186

טבעי חבור
 187—188 הכרחי ופרור
188—189 חגיגות

 169—191 רגש מתוך חוב
הרגש חום

191—192 השבא וחום
192 וצורה הומר
 192—193 ומוסרי חומרי

193—195 הסתירה חוח
 הסתירה חוק

 ומסובבים וסבות
195 המתהפכים

ח.
הטבע חוקי

 196 המוסר וחוקי
196 משותוי חוש

197 (א) ושכל חושים
 197-198 (ב) ושבא חושים

נ08 התורה חזוק
 תקות חזוק

 ישראא
 ועונש חטא
חידה
 ועונש חיוב
ורצון חיוב

198—199
199
200
200—201
201

חיים
 201—202 חיים ואמצעי

וחיים טבעיים חיים
מוסריים

חיצוניות
ופנימיות

202—203

203—205
 אגאות אדם חכמת

 205—206 ואהסתיר
 206—208 הנפש חכמת
 208—210 הפעואות חאוקת
חפוש

 210—214 הקאקוא סבת
214—216 חרות
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 216—218 ושעבוד חרות
 218—219 השנא חשבון
חשבון
 219—220 העבירה פגם

220 חשיבות

חשיבות
 220—221 ^אדם ביחס
חשיבות

 221—223 והשגחה
חשיבות

223—221 המושך וכח

חשיבות
221 אהמסובב מיחס
 וחתימת העואם חתימת

224-220 התורה

 מוסרית טביעה
 נוטה האדם טבע
 היהדות טבע

ודינה
 והבדה טבע

 ושבא עיון
 ומקדה טבע
 (א) ונס טבע
 (ב) ונס טבע
 ושב? טבע
 ותודה טבע
 מודגש טבע

נע?ם וטבע

227 
228 ?טוב

229— 228

229
230— 229

230 
232—230

234— 232
235— 234

235

ט.

 פעו?ת טבע
 ההתפתהות

 דין שב?׳ טבע׳
 ותוע?ת

 והכדהי טבעי
 ומוסדי טבעי

(א)
 ומוסדי טבעי

(ב)
 ומ?אכותי טבעי
 ודוהני טבעי
 מ?אבותי טבעי׳

 ומוסדי
ורע טוב

235—236

237— 238
238— 239

239— 240

240— 242
242— 243
243— 245

245
246—248

 ביחם ורע טוב
והעדר

 בעצם ורע טוב
 ובהצטרפות

 ב??י טוב
 טומאה

 בעצם טעות
 בכח וטעות

 וכונה טעם
 המצוות טעמי

 א?הות והשגת
 מדומים טעמים
 שונים טעמים
אחד ?ענין

?הויח
249—248

249
249—251
251— 252

252— 253
253— 254

254— 250
256

257

 258 ויאדיר תורה יגדי?
259—260 ידיעה
 201 והרגשה ידיעה
 201—263 ומעשה ידיעה
203 (א) ורצון ידיעה
 20־4—209 (ב) ורצון ידיעה
 וידיעה טבעית ידיעה

 269—270 מ?אכותית
 מוטעת ידיעה

 270 הידיעה והעדר
 וידיעה מקורית ידיעה

 270—274 דמיונית
 275 ההיים אמצעי ידיעת
 275 ההפכים ידיעת
 הסבה ידיעת

275—270 והמסובב

 276—277 הרפואה ידיעת
277 התורה ידיעת
ערך ידיעת

 277—278 הנמצאים
 278—279 ויהודים יהדות

 279—280 השנה יום
 280 נע?ם ויהס ג?וי יהס
הדבור יהם

 280—281 ?המעשה
ההומרי העו?ם יהס

 281 הרוהני ?העו?ם
 281—282 הרמז הם י

התנאי יהם
282—285 המעשה א?

 המאמר ח?ל!י יחם
285—286 והמקרא

286 פרטי ויחס כ??י יחס
 שבכתב תורה יהס

 287 פה שבע? ?תורה
287 ורצון יכו?ת

287 יסורים
 מצרים יציאת

 288—292 התורה וקב?ת
 292—293 הדורות ירידת
293 הדעת ישוב
 293—294 והצטיינות יתרון
294—295 ?עם יתרון
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כ.
311—313 ופועא(ב) כח 296—297 וצער כאב
פעואה ׳5ופועי כח 297—298 כבוד
313—314 ותוצאותיה 298 ובזיון כבוד
314 ופעוילה כח 298—300 הארץ כבו׳ע
3נ5 (שבל כח במע׳טה כונה

316 וטבע שבל כה׳ 300—302 בהעדר וכונה
ג^וים כהות 302—303 וידיעה כונה
316 נסתרים וכהות ומע׳צזה כונה

הבריאה כהות 303—304 (א)
316—317 תם5ותועי ומע׳טה כונה

317 שבאדם הטבע כהות 304 (ב)
הפועאים כהות 804—306 (א) החיים כה
317—318 וברצון בחיוב 307 (ב) החיים כה
316 הפכיים כהות 807—309 המדמה כה
318—319 טבעיים כהות 809—310 המושך כה
319—320 פועאים כהות 31מ—311 המים כח
פנימיים כהות 311 הרוחניות כח
820—321 וחיצוניים 311 (א) ופוע^ כח

 האמצעים כמות
 321—323 ואיכותם

 323—325 ואיכות כמות
 בעושר ואיכות כמות

 325—326 והאדם העוילם
 326—327 (א) ורצון כפיה
327 (ב) ורצון כפיה

828 כפיפה
כפיפה

 328—329 והתכוצות
 האומה כשרון

 329—332 ותעודתה
332 הציור כשרון
 333—336 ומטרה כשרון

336—337 כתב
337 ודבור כתב
337—338 וציור כתב


