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P/1 — Entdo, Geralda, comegar a nossa entrevista vou pedir pra vocé falar de novo o seu nome completo, o local e a data de nascimento.
R — Precisa declarar a minha data de nascimento?
P/1 —Nio, s6 o dia!

R — (risos) Néo, tudo bem, é brincadeira. O meu nome € Geralda Chaves Soares, normalmente o pessoal me chama de Gera, € 0 nome que eu
me identifico também, né? E eu nasci em Santana, hoje € municipio de Ponto dos Volantes, mas antigamente era nunicipio de Araguai, depois de
Utinga e tal. E nascino dia 31 de dezembro de 42.

P/1 — E 0 nome dos seus pais € 0 qué que eles faziam?

R — Meu pai chamava Marcelino Antonio Soares, minha mfie chama Joventina Chaves, né, Resende. A minha mée é viva ainda. E eu tenho mais
uma imé e dois iméos. E meu pai, ele foi aqui natural de Araguai, ele foi criado pelos negros aqui dessa regiio de Baixa Quente, que € uma
regido vizinha. Ele, parece que de 12 aos 16, ele ficou com esse pessoal negro. E ai ele aprendeu muita coisa foi, acho que fez a cabega por ai. E
ele era branco de olho azul, cabelo loiro, e ele casou coma minha mée que era de uma outra linha. Minha mée, meu avd materno era descendente
de uma, tinha vérias familias de agorianos que chegaram no Jequitinhonha em 1890, por aj, e se fixaram na regiiio de Gumercindo Bruno, eram 13
familias e ali estava o meu bisavd, que ¢ o Bruno Resende, hoje chama Gumercindo Bruno 1a. E minha mée ja foi neta dele. E eles s6 tinhamum
filho, o filho mais velho chamava Teodoro Resende, ele se transformou depois de um tempo de estudo 14, ndo sei se foi em Salvador, eu acho que
foi Salvador, tava dando epidemia, foram I4, pegaram o filho e trouxeram pra cé pra ndo morrer porque era o unico filho. E ele veio, como ele
tinha aprendido muito, ele sabia latim, sabia muitas linguas, sabia latim, sabia portugués muito bem, contas, entfo ele se transformou em professor
ambulante. Entdo o qué que ele fazia? Ele dava aula, voc€s podem imaginar numa década dessa, quando ele andava de canoa na beira do
Jequitinhonha os fazendeiros contratavam, ele ficava seis meses num lugar, seis meses em Taubinha, seis meses no Caju, seis meses em
Jequitinhonha.

P/1 — Geralda, o microfone virou, vamos acertar?

R —Desendou ai. O qué que foi aquilo?

P/1 — Aqui virou!

R— Ahta

P/1 — Voce tava falando do seu avd materno.

R — O Teodoro Resende, descendente de familias agorianas, ele se transformou num professor ambulante aqui. E ele tinha varias filhas e foi

passando aquela sabedoria dele de professor, de mestre — chamava Mestre Teodoro — para as filhas. Entio a minha méie aprendeu a dar aula
comele e as outras tias também Ento eles eram um pessoal que tava muito ligado comessa coisa da educago. Exatamente por causa da
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formagio de meu avo 14 em Salvador. E era um periodo assim, quando eles entraramno Jequitinhonha, esses agorianos, eles ja estavam vindo da
Bahia com problemas politicos, porque eles chegaram em Salvador e era aquele periodo, o pessoal que lutava contra o Império e queria
Republica. Entdo meu bisavd ja era republicano nesse tempo. Entdo ele “se ferrou” 14 na Bahia, migrou pro Jequitinhonha com esse grupo de
familias. Chegando aqui ele encontrou exatamente o mesmo desafio: existiam familias em Gumercindo Bruno, a familia Martins, que era do lado do
Império, e ai teve nmuita briga, muita confuso, né, como sempre. Mas acabou que o filho dele, o Teodoro, ele se transformou em professor,
passou isso para a minha mée, pra outra tia (Quelé?), ela ¢ de Medina, um outro grupo grande de familias, Medina era um pessoal muito ligado
comarte, commiisica, minha mée, por exemplo, tocava trombone, flauta, violdo e harmbnio, nesse tempo tinha harmdnio, tocava na Igreja, era o
padre, acho que Miliano, que era um padre negro que tinha na regifio que ensinou pra elas. Entéio a gente sempre teve na familia essa ligacdo com
a questio da educagio, da critica, da oposicio. E esse negdcio por ai. Minha mée, entdo, casa com o meu pai numa outra familia daqui da regidio
origindria do Alto, né, muitas familias entraram para cé no periodo da decadéncia da mineraco e casa aqui na familia, em outra familia aqui:
Soares. Entfio ai comeca um outro grupo de familias.

P/1 — Entdo, Geralda, vocé estava falando da sua mée, da familia da sua nie.

R —E. Entdio, ela se casou numa outra familia, ela parou de lecionar e passou a acompanhar meu pai que era, o meu pai trabalhava de vérias
coisas, de garimpo, tinha uma fazendinha. N6s nascemos todos em Santana, que € ali perto Joafima, chamava antigamente Fazenda Velha Terra da
Isabel. Entdo nds nascemos ali. E eu sai dali e vim estudar aqui em Araguai, aqui era um colégio das irmés. Minha formagio comegou por ai. Meu
pai era um cara que lia demais, ele teve por “n” situagdes, por exemplo, ele foi criado com esses negros, ele nfo tinha muita ligagdo com Igreja,
entdo ele criava um circulo de amizades, ele ficou coma loja do pai dele 14 do povoado e loja € um lugar que passa muita gente, entéio aqueles
viajantes comegaram trazer livro pra ele ler, entdo ele lia muito, ele tinha uma biblioteca enorme no fundo da loja e tinha nmuitas amizades assim
que, por exenplo, ele era Getulista, trazia umretrato de Getulio 14 embaixo, toda aquela historia da época do Gettlio.

P/1 — Geralda, deixa eu recuperar. Vocé sabe por qué que ele foi criado por esse grupo de negros, vocé pode contar?
R — E porque a familia nfio aguentava ele, né? Ele era terrivel, aprontava denmais.
P/1 — Fra traquina demais.

R — Aprontava demais, entdo a minha avd entregou ele pra esse pessoal ai daqui da familia dos... Entdo os negros realmente botaram ele no bom
caminho, ele acordava de madrugada preocupado em sofrer alguma represalia e ai ele comecava a encher as talhas todas cheia de agua, porque
ndo tinha 4gua encanada, tinha uns potes de barro, e moer cana de madrugada. O pessoal acordava, ele ja tinha moido ummonte de cana Ia no
engenho commedo de apanhar. Entdo comisso ele dangava o (candombe ?) que € uma danga dos negros daqui, eles vinham dangar aqui perto
onde hoje € 0, como € que chamm ai? A Beira da Linha, antigamente era Bahia e Minas, tinha um espaco ali que eles dangava, o (candombe ?),
né? Vinha pra essas festas aqui do Rosario e, segundo ele, era muito estranho porque todo mundo era negro e ele era branco de olho azul mas ele
ndo pensava naquilo, ele se sentia muito integrado no grupo. Ento acho que essas influéncias todas acho que fizeram a cabega minha, de meus
imaos e tal. E eu tava contando que ele, depois de caso com a minha mée, ele ficou mais estabilizado. E ele o povo conta muita historia dele, que
ele aprendeu com os negros a ficar invisivel. As vezes acontecia que ele ia, tinha uma tocaia, que ele aprontava muito, e ele ia, chegava I o
pessoal tava de I e atirava nele e ndo vinha mais nada, quando voltava tinha um monte de murundu 14, ou tinha um cachorro, alguma coisa assim,
o pessoal: “Ah, ndo, nfio temnada” e ia embora mas que era ele, né? Entfo ele tinha muitas historias assim fantasticas. E minha mie sempre foi
uma pessoa, assim, mais forte mesmo dentro de casa na formagao dos filhos e tal, parou de dar aula, foi ser s6 trabalho de casa e a gente morava
em Santana. Fu tava contando quando eu tinha essa faixa de 12 anos, eu vim para Araguai, por qué? Porque o meu pai incentivava a gente a ler
demis, se ele entregava os livros pra gente ler e depois chegava tarde da loja e cobrava: “Ah, vocé leu entdo mude, o que vocé achou entdo?” E
aquilo pra nds que era um povoadozinho de nada, Santana era, voc€s viram Santana, ¢ um mundo assim fechado, né? Aquilo a gente vivia
voando, né, todas as fantasias dos romances.

P/1 — Vocé gostava de 14?
R — Gostava.
P/1 — Lia mais o qué assim?

R — Olha, comnove anos eu lia a historia da colonizagdo do México, vocé imagina! Os caras chegando com a roda, introduzindo a roda no meio
dos indios, o indio achando bom empurrar o carrinho de méo, essa coisa toda. Entdo pra mim era uma coisa fantastica a historia dos Maias, dos
Astecas, era aquela coisa que ficou no inconsciente. E quando eu vim pro Colégio Nazareth foi um outro mundo, quer dizer, aqui tinha uma
biblioteca, tinha irméis que davamaulas, tipo a irmé Leticia que era uma pessoa que conhecia muito quimica, biologia, pessoal muito bom mesmo.
E era um tipo de formacao que a gente recebia que era muito forte, apesar de que era um colégio, assim, pros filhos do pessoal fazendeiro, o
pessoal que tinha poder na regido. Mas, como a gente ndo tinha, mas eu vinha, estudava externa, ndo estudava interna, mas recebia essa influéncia
que foi muito importante na mnha vida.

P/1 — E ficava aonde?

R — Fu ficava na casa de meus tios aqui, da familia Resende, que também eram irméios da minha méie, Franca e Resende. E eles tinham muitos
filhos, era uma experiéncia diferente porque la em casa eram poucas pessoas, nds éramos cinco filhos e 14, aqui na casa de meu tio, eram 13
filhos! Vocé imagina, a minha cabega assim foi a mil, né? E o colégio para mim era, eu acho que era uma janela do mundo, entdo eu vivia na
biblioteca, eu lia tudo de histdria em quadrinho, até tudo que achava! Eu era muito estudiosa. E ai comegou a participagdo mais forte, por



exemplo, aqui tinha os grémios, entdo a gente participava. O fato de eu ter lido muito me fazia escrever bem, destacada porque eu escrevia bem
E lembro de professoras muito importantes na minha vida como irmé Germa, irméi Marta, irmé Genoveva que era uma pessoa ligada coma Agéo
Catolica, ela era orientadora aqui da A¢éo Catdlica estudantil. E foram pessoas que da minha formagfo politica foram muito importantes. E
também tive outros professores bons como o Dom Enzo, ele foi meu professor de fisica na escola, ele tava chegando da Italia. Entio passei essa
temporada, até me formei aqui, na época que eu formei, assim, eu tava deslumbrada com esse mundo de educagio, o trabalho que as s
faziam, esse trabalho de politizagdo que a irmé Genoveva, de formagao que a irmfi Genoveva, que a irmfi Marta davam. Entfo isso pra mimeu
no tinha retorno pra Santana, eundo via como voltar. Voltar pra 14, pra mim, significava voltar atras e eu queria mais coisas, eu queria trabalhar
coma juventude, ser aquela coisa que as irmés eram. E assim eu decidi ir pro convento. Ai eu fiii, fiquei dois anos no noviciado, ai por uma série
de historias eu ndo fiquei mais, sai. Ai fiquei em Belo Horizonte, fui fazer vestibular, ai eu trabalhava. Quando eu sai daqui, eu ja tinha terminado o
curso de professora, de magistério. Quando eu sai daqui, que eu fiii pra BH, fui pro convento, eu ja tinha terminado essa fase aqui. E depois eu
fiquei em Belo Horizonte, era uma coisa muito interessante essa vida em Belo Horizonte, que eu vivia mais aqui de que 14, a cabega estava 14, mas
estudando, mas o mundo todo tava aqui, né? E em Belo Horizonte eu fiz o vestibular, que queria fazer psicologia, era umsonho que eu tinha, s6
que eu ndo passei na federal, fiquei como excedente. Ai eu tentei na PUC, passei na PUC pra pedagogia, € como ndo dava pra perder tempo eu
fiz pedagogia na PUC.

P/1 — Junto com o convento?
R —Nao, isso ai eu ja tinha saido.
P/1 — Ja tinha saido! Ta.

R —J4, ja tinha saido. E no periodo que eu era noviga, ndo cheguei a ser irmd mesmo, fui sd aspirante. Depois foram dois anos. Eu fui aluna de
uma pessoa fantastica que eu acho que eu tenho no meu arquivo secreto, que € o padre Vaz, padre Lino Vaz que era jesuita, uma pessoa que
marcou esse periodo nosso de muita insatisfagdo na sociedade, na juventude que foi o periodo da Ditadura Militar. Entfo 14 nesse instituto que eu
estudava antes de fazer o vestibular, o padre Vaz era um arrimo, porque ali a gente estudava com ele filosofia, antropologia, e dava uma base pra
gente enfrentar aquele mundo maluco que estava instalado coma Ditadura. E eu estudei, entfio, pedagogia na PUC, era uma época complicada
demnis, a formagdo da gente toda era gente discutindo o papel da educag@o, e a escola impingindo pra gente uma educagio pro mercado de
trabalho, era o grande debate da gente era esse. Quer dizer, vocé vai ser condicionado a entrar na filha e ir pro mercado, ou vocé vai fazer um
outro tipo de educagio? E ai eu conheci pessoas na PUC que foram, assim, que abrirama cabega nossa. Eu, por exemplo, me lembro da
Consuelo Quiroga, que era da area de assisténcia social, outra era o Filipe Aranha que morreu, que era uma pessoa que marcou esse
Jequitinhonha aqui, né, ele era de (Rubi?), ex-padre, filosofo, educador. E o, como € que ele chama? Esse periodo ai que eu conheci a Consuelo
Quiroga e o Filipe que a gente entrou mais contato, a gente comegou a descobrir essa linha de trabalho social, quer dizer, é possivel vocé ter pra
trabalhar, né? E as alternativas que nés do Jequitinhonha e muita gente tinha nessa época era a guerrilha. Ou vocé, se vocé quiser mudar as coisas,
vocé vai pra guerrilha e 14 o pau t quebrando, entdo vocé tem que ir pro Araguaia, tem que fazer isso. E a gente vivia naquele embate, aqui do
Jequitinhonha mesmo muiitos jovens entraramnessa, o Idalicio, irméio do Filipe, Idalicio Aranha foi assassinado naquele massacre do Araguaia, a
menina dele, a Dinora que era psicologa. E ummonte de gente que morreu naquele periodo e nds, a gente que ficou pra tras, a gente vivia naquele
dilerma: o que fazer diante de uma violéncia dessa instaurada no pais? E foi nesse periodo que a gente descobriu o Paulo Freire, através da Escola
de Assisténcia Social que era entdo, o pessoal importava o Paulo Freire em espanhol e a gente lia clandestinamente o Paulo Freire na PUC, que
era proibido esse tipo de coisa. E a gente inventava mil artimanhas de trabalhar ali nos bairros, perto de Itabira, em varios lugares, tinha a atuagdo
desses grupos mais ligados coma educagio popular. E eu fiquei muito ligada a isso, nos tinhamos um grupo dentro do curso de pedagogia, eu
acho que foi a coisa melhor que eu fiz, a gente tinha uma pedagogia paralela que discutia isso, estudava Paulo Freire, tentava ler em espanhol.
Imagna, n6s daqui do Jequitinhonha 14 tentando ler em espanhol, entender, né? E nos acabamos participando de nmuita coisa, nesse periodo ali em
Belo Horizonte. Agora, eu sempre tinha vontade de voltar, muita ligagdo aqui coma roga, coma familia € muita preocupagio coma situagio de
minha familia. E quando eu me formei eu voltei pra ca. Dessas coisas incriveis, porque enquanto a gente tava 4 na luta politica muito grande, aqui
o mundo tava cé atrds. Entdo teve uma €poca que o pessoal, saiu a noticia aqui que eu tinha sido presa e que tinha apanhado muito por causa
disso. Mas nfio tinha acontecido isso. Tinha acontecido um problema de repressao na PUC, o pessoal saiu, eu fui pra casa dos franciscanos 14 em
Betime eles me mandaram dentro de um carro de flores 14 pra Sao Paulo.

P/1 — Ai que 6timo!
R — Fui pra Holambra dentro de um carrdo daqueles cheio de flor que eles exportavam de Holambra, que é um...
P/1 — De Holambra.

R — Holambra. Entdo eu desci pra S3o Paulo num carro cheio de plantas e tal, fiquei Id um més. E aqui todo mundo achou que eu tinha sumido,
tinha morrido, tinha qualquer coisa, minha familia ninguém tinha noticia, né? Ai quando acabou o problerma na PUC eu voltei, mas voltei assim ja
comintengdo. E tinha muito medo, o pessoal tinha muito medo, entdo muita gente que, se alguém era preso, o pessoal se afastava todo. Era uma
situagdo meio complicada. Mas enfim, quando eu terminei a faculdade eu vimpra ¢4, eu vim, comecei a trabalhar no posto de satde, era um
trabalho que eu gostava muito. Eles estavam formando, como é que chama isso, grupos de suporte nas areas rurais pra discutir a questdo de
saude, como o povo poderia mudar essa coisa aqui. Na década de 70 isso aqui nfo existia, 0 povo era jogado no mato, morria de doengas, ndo
tinha assisténcia nenhuma, isso que a gente tem hoje se a gente for olhar pra tras a gente vé o quanto avangaram as coisas. E eu vim pra ca nesse
projeto do Centro Regional de Saude, fiquei uma temporada e umbelo dia 0 Dom Serafim, eu tinha estudado 1a na PUC, tinha uma proposta do
Projeto Rondon pra criar aqui o Campus Avancado, era aquele prédio grande que ta ali o Campus Avangado do Vale do Jequitinhonha. Bom, o
Rondon todo mundo, nds sabiamos, a gente que era mais ligado com o movimento estudantil, a gente sabia que o Rondon era uma estratégia do
governo de tirar a juventude da area urbana, no meio de toda a efervescéncia politica e trazer pra essas regioes, chegava aqui o cara ficava



deslumbrado, entdo achava que o fato de extrair dente, dar uma consulta, fazer um projetinho aqui que ele tava mudando o pais, né? Podia ta
mudando, eu acho que nfo era, o problema era a questio da consciéncia, pra onde essa juventude ia sendo encaminhada. Entio a PUC ia entrar
nesse convénio, me fizeram essa proposta, eu ja tava assim muito angustiada porque quem voltava pra aqui pro interior, quem estudava nessa
época, quem voltava pra cé nessa época era so6 os filhos de fazendeiros que virava médico, advogado, agora eu era filha de ninguém e no entanto
tinha voltado pra ca e tinha uma formag@o boa. Entio quando a PUC fez essa proposta eu ja estava muito angustiada no Centro Regional de
Satide porque eu me sentia muito s6. Entdo ai eu peguei e falei: “Nio, isso ai vai ser uma coisa boa vai ter muito universitario, vai ter espago para
discutir, pessoas pra conversar, pra conviver!” E topei, ir pra aqui pro trabalho no Campus Avangado, tinha consciéncia absoluta do que
significava, qual era a politica do governo, eu acho que eu nfio entrei sem consciéncia ndo. E coincidiu que com o passar do tempo veio uma
equipe muito boa, né, o pessoal: 0 Renato, o Renato foi da JOC ou da JUC, ndo sei, que era Juventude Universitaria Catolica, e tinha uma
experiéncia de trabalho social muito bom. Entdo eu acabei ficando na vice-diretoria, nessa época tava aqui o Frei Chico, tava recém-chegado no
Jequitinhonha, Frei Eliseu e eram pessoas de frente aqui ainda ndo tinha bispo, o bispo daqui tava, acho que tinha saido e nfo tinha outro em outro
lugar, o trabalho era feito aqui com o povo, os padres, os franciscanos e outros e como tinha alguns voluntarios da Austria que atuavam aqui na
regido. Entdo a gente se segurou um pouco, tinha uma rede de pessoas que ajudava nesse trabalho do Projeto Rondon. E nos tivemos muitos
desafios porque de repente chegavam 100 estudantes coma cabega feita, que eles vinham com os projetos formados em Sao Paulo, em Belo
Horizonte, em Lavras pra implantar aqui. Do lado de cé as prefeituras achavam que o Rondon ia resolver tudo, tinha gente que chegava pra
resolver problema de casamento, pra alguém casar eles. E um periodo de muita seca, eu acho que nds tentamos contornar essa situagio, entio
chegou um momento que a gente chegou a criar um regimento interno discutido com esses universitarios qual era a politica do Rondon: “Vocés
estdo aqui, entdo a gente tem que criar uma alternativa, isso aqui € a cultura urbana industrial chegando na 4rea rural, que impacto isso vai ter,
como nos vamos ter que atenuar esse choque?” E comisso a gente criou normas de comportamento com os jovens, comegamos a questionar os
projetos que eram feitos 14 e adequar esses projetos a realidade aqui e f0i durante um temp@o, né? Entdo hoje, por exemplo, nds temos aqui no
Jequitinhonha pessoas que voltaram pra ca, tipo a Maria Helena que hoje est na prefeitura, a Claudia (Sestiha?), foram ex-alunas. A Cacé que
era prefeita aqui foi estagiaria.

P/1 — A Caca hoje ela esta?
R — Esta no Seppir [Secretaria de Politicas de Promog&o da Igualdade Racial], em Belo, em Brasilia.
P/1 — Em Brastlia, né?

R —Isso. Mas todos passaram por esse processo de Rondon aqui. Entdo eu fiquei e o que, uma parte que me marcou muito foi poder dar toda
essa carga que a gente viveu, de ta estudando Paulo Freire. Ai tinha o pessoal da Comunicag@o, o Chico Pinheiro. O Chico Pinheiro trancou
matricula, veio e ficou aqui sete meses. O Chico foi uma pessoa amada aqui na regido porque o Chico era universitario da Comumnicagdo, de
repente ele se apaixonou e ele falou: “Nao, eu vou ficar sete meses aqui”, trancou a matricula 1a e veio embora. Entdo tinha coisa desse tipo,
outras vezes eram os universitarios que chegavam em Sao Paulo mudava, tinha um que era de Engenharia e mudava pra Servigo Social, outro era
de educagio, o outro era de Medicina e mudava pra outra area porque descobria alguma coisa nova aqui.

P/1 — Um maior impacto.

R - E, foi umretorno pra universidade ¢ isso incomodou I na Universidade nesse periodo. Tinha pessoas, assim, de muito destaque em Sdo
Paulo como a Conceigio Bongiovani, ¢ uma educadora muito incrivel, ela hoje esta numa entidade 14. E outros, que se eu for citar milhdes de
nomes eu acho que passaram por aqui, que ajudaramna formacgo desses jovens, abrindo pra eles essa coisa da cidadania, de descobrir que o
mundo ndo era aquele mundo fechado, que as respostas nfo estavam prontas, né? E foi assim.

P/1 — Quais que eram, qual que era o panorama do Vale do Jequitinhonha nessa época, na década de 70?
R —Pois é.

P/1 — Essa questdo do garimpo, da agricultura?

R — Das dragas do Jequitinhonha.

P/1 —Sim

R — Das secas. Nds passamos por um periodo de seca aqui que a morte de criangas na area rural foi violenta, migragdo assim fortissima. Isso sem
nenhuma atenc@o, essa época que o Vale comega a ser chamado de Vale da Miséria, entendeu? Vale da Miséria, Vale da Pobreza, porque foi
uma manipulagio dos politicos pra poder ganhar votos e outras coisas aqui. E a gente tava aqui, via tudo isso acontecendo e tentando conter. O
Frei Chico, por exemplo, o Frei Chico comega o projeto dele de, ele tava chegando da Holanda, na época aurea da Teologia da Libertacdo. E
tem um fato muito marcante que ele sempre conta que ele chegou o Natal e ele foi celebrar na Itinga, e a noite missa de Natal ele se arrumou
todo, ele preparou um daqueles discursos assim de sermfio de arrebentar, mobilizar o povo mesmo. Ele falou, falou, falou, ficou super satisfeito e
a igreja cheia de gente, ai ele falou: “Bom, agora eu vou dormir, né?”” Foi embora e foi dormir. Deitou, dormiu, quando foi de madrugada ele
escutou aquele barulhdo impossivel, a igreja inteira cantando, ai ele falou: “Bom, o qué que aconteceu, mas eu ja celebrei a missa? Ja fiz meu
sermiio, ja estou dormindo, ja temo qué?” Ai ele levanta, veste a roupa e vai. Quando ele chega 14 a igreja lotada de gente e eles tinham pegado a
imagem do Senhor Morto botado no meio da igreja com dois velhos na cabeceira, um pratinho na barriga do Senhor Morto e 0 povo passava no
maior carinho. Eles tém aqui uma misica que chama, como é que é? E a que fala, né: “O Seu santo cabelo, Seu sofiimento / O Seu santo olho,
Vocé foi tAo marcado / Seu santo nariz, a Sua santa boca...” Ai vai até no pé de Jesus. Entdo o povo cantava aquilo circulando, bejjando,



passando a mfio e ia embora. E ele olhou aquilo falou: “N6, qué que eu fiz? Sera que o meu sermfio valeu mesmo?”” E dai pra cé ele saiu da igreja,
foi 14 fora, olhou, olhou aquele povao na praga, a praga lotada, gente namorando, gente vendendo coisa de comer 14 fora, comida. A igreja as
mulheres tinham colocado as criancas no cho, nas esteirinhas dormindo, parecido, dizia ele, parecendo uma padaria aquele tanto de menino, € o
povo todo rezando. A igreja transformou, o povo tomou conta da igreja. Isso pra ele foi um toque muito importante. Entdo ele comegou a pensar:
“Mas que povo é esse? Qué que € isso aqui, eu sou um holandés? Qué que ta acontecendo?” E a partir dai comegou e ja sentia muito essa coisa
da diferenga aqui, e ele comegou a pesquisar. Nesse processo ele descobriu a Lira, mudou o coral e teve toda essa influéneia maravilhosa aqui no
Vale que ajudou o povo a reerguer a cabega e a gostar do que fazia, a dizer que o que fazia era importante. E ele teve influéncia fantastica aqui no
Vale, acho que a gente ainda nfo sabe o quanto que ele foi importante porque nesse periodo so tinha batuque aqui, aqui perto da Igreja do
Rosério que ¢ o reduto aqui da irmandade, a resisténcia dos negros, € 14 no Arraial dos Crioulos que ¢ um quilombo. O povo vivia calado. E tudo
isso era coisa do povinho. Lira, quando comecou a fazer o artesanato dela tinha gente que reagia, dizia: “O qué que essa negra quer? Ela devia
estar ralando coma bunda caco de vidro ai e tal”. A reagdo era muito essa, quando os negros, o povo comegou a se reerguer. E ao lado de todo
esse trabalho esse pessoal de fora, do Rondon, foi fantastico também. Eu acho que até hoje eles ndo imaginam o qué que eles fizeram. Porque o
Rondon era o povo de fora, a classe alta daqui gosta de quem vem de fora, gente da TV, nessa época era mais forte ainda. Entdo quando aquela
turma de universitarios, engenheiros, médicos ia na casa da Zefa ali de baixo, no ranchinho de palha ali, falava: “Ah, que isso, o seu negocio €
muito bonito, faz mais que eu vou comprar! Eu vou levar”. “O Lira, mas isso ¢ bonito demais, faz mais, eu gostei do que vocé fez”. Ao Sesc de
Sé&o Paulo levou os artesdes pra uma exposicéo 14 em Sdo Paulo no Sesc, tem cada histdria assim genial, eles mesmos podem contar. Depois a
PUC, todo ano levava esse pessoal pra uma exposicdo de artesanato, isso passou a mexer muito com o povo, 0 povo commegou se sentir orgulho
que ver que aquilo era importante. Entdo os universitarios eles de um lado tinham o Frei Chico pesquisando, do outro lado tinha o Rondon que
incentivava isso, talvez inocentemente, sem pensar no que eles estavam fazendo, sem consciéncia, né?

P/1 — Uma espécie de efeito colateral?

R —E. Entdio, o fato desse pessoal, considerado “beni” pela classe alta daqui, engenheiro era sempre um candidato a casar comas filhas do
pessoal daqui, médico, né? Entdo esse pessoal o qué que fazia? Ia pros batuques, aquele pessoal largado que vinha, tava no céu aqui do
Jequitinhonha, saia de Sao Paulo caia no paraiso aqui: era rio pra tomar banho, andando de carro pelas rogas vendo essas casinhas de todo tipo,
porque eles nunca tinham visto. E temuma cena assim historica, né, que foi o universitario muito famoso, ele chegou no Jequitinhonha ele veio
assimaceso, ele queria fazer tudo de bomaqui, quando ele chegou na Gontijo, que abriu a porta que viu aquele povao Ia, um pessoal magrinho,
escuro, pequeninho, ele olhou. E aquela seca tudo poeira, e ele também coberto de poeira, porque nfo era asfalto, né, era terra. Ai ele chegou 14,
abriu os bragos e falou: “Povo do Jequitinhonha, eu vim morrer com vocés!” (risos) De tanto pavor, ele ndo sabia o que fazer comisso daqui, né?
Entdo foi tendo cenas assim muito interessantes de choque cultural do que chegava e dos que estavam aqui também, né?

P/1 —TIsso que eu ia perguntar: a recep¢ao dos moradores.

R — O povo adorava, era a maior novidade os Rondon. De um lado tinha uns que tinham medo, por exemplo, 14 no morro da Lira, quando os
meninos vinham com aquela camiseta de Rondon, eles falavam: “Tiii j& vem o povo das camisas amarela ail” Caia fora, né? Porque o pessoal
entrevistava, queria saber coisas, né, € 0 povo nio gostava de fazer isso. Mas como tempo acho que o pessoal se aproximou mais € a gente
também com o trabalho educativo aqui foi controlando mais. E essa época, menina, o controle do Estado era muito forte, entdo quando nds
comegamos esse trabalho aqui que comecou a ter esse, por exemplo, os projetos que vinham eram discutidos. Por exemplo, nds faziamos assim:
emvez da equipe chegar e a outra sair, eles tinham que ficar uma semana juntos pra discutir o qué que o outro veio fazer e adequar aquilo como
que eles tinham feito e pra adequar tinha que ir pra comunidade discutir com o povo 14, entendeu? Entio ndo mudava por conmpleto a
metodologia, entdo o Campus, ele passou a ser considerado um projeto melancia, né, era verde por fora e vermelho por dentro, né? E isso levou
a umimpasse, né, no Campus Avangado de forma que eles desativaram essa diretoria toda, o Renato saiu, mandaram ele pra Brasilia, pro
Rondon I4 em Brastlia, eu fiquei como diretora interina, a Maria Helena ficou ai ajudando. E ai mudaram todos os convénios e acabou. Essa
experiéncia acabou, findou. Acho que a concordado coma diocese e acabou o Rondon. Mas olhando pra tras vocé vé que a influéneia dos
jovens foi muito grande aqui, muito grande. E acredito que foi um processo de educa¢ao de um lado e de outro, na medida em que oi firando o
balfio, em que as prefeituras também comegarama ver que o Rondon nfo ia resolver tudo, aia coisa foi atenuando e ficando mais pé no chdo. Se
tivesse continuado, acho que teria sido, saido muita coisa boa. Por exenplo, foi nessa época que eu fui pra um semméario no Equador, era sobre
trabalho social rural, e 14 eu apresentei as formas de intervengdo que os jovens estavam tendo aqui na area rural, essa pedagogia diferenciada e tal.
E, pra meu espanto, 1a todo mundo queria saber sobre os indios: “Ah, ta tendo massacre dos indios no Brasil?”” E Dom Pedro Casaldaliga? E
como ¢ isso 1a? Essas deniincias que estdo chegando?”” E a gente ndio sabia quase nada! Entio indio pra mim aqui nfio existia, né? Eu voltei dessa,
eu conheci 14 os indios Otavalo 1a em Cuenca, depois nos visitamos um projeto de reforma agraria nos altos dos Andes, chegando 14 os indios
tinham jogado os tratores no buraco porque nio queriam o projeto de reforma agraria, e nés 14 indo ver o projeto do governo, ai frustrou tudo. Ai
quando eu voltei eu voltei com aquela interrogaco: que negocio de indio € esse? No Brasil esta acontecendo isso mesmo e tal? E eu escrevi pra
Pastoral da Terra porque eu achava que a CPT [Comissdo Pastoral da Terra] que era responsavel pela questdo de terra. Aila vemuma carta:
“Nao, na igreja tem o CIMI, Conselho Indigenista Missionario, que € quem cuida da questdo do indio, que era a tinica referéncia que a gente
tinha, porque nos ja tinhamos uma critica da FUNAL a FUNAI nessa época era o qué? Fra o brago da ditadura com os indios. Ai eu fii, passou
um periodo 14 de ida e vinda de correspondéncia, me chamaram pra ir num curso de formagao que ia ter em Alcobaga, era ummes, entdo haviam
muitas pessoas que trabalhavam com indios no Brasil inteiro, do Sul, da Amazonia, de todo lado, do Nordeste ¢ eu fii, e 1a foi assim um revelacdo
porque um dos pontos principais era a estruturacio do CIMI Leste aqui nessa regidio Leste. E a historia da nossa regido, a resisténcia dos
chammados Botocudos, né? E eu fiquei muito apaixonada com aquilo que enquanto eu tinha toda uma visdo politica da sociedade, do mundo, eu
ndo conhecia a historia daqui.

P/1 — A historia indigena?

R — A historia indigena que ¢ a histdria nossa.



P/2 — Vocé da s6 um segundinho pra gente trocar a fita?
R - Sim
P/1 — Entdo vamos 14, vocé estava falando do come¢o do CIML

R — Entdo eu fui pra Alcobaga pra esse curso de formagdo, ai tinha antropologia, tinha essa visdo nova da igreja para a Teologia da Libertagdo e
como ver, eu lembro que tinha muita discussdo nisso: o Evangelho fala da boa noticia, da boa nova e tinha um cara que era antropologo e ele
falava assim: “Pois €, mas voc€ vai dar uma noticia boa pras pessoas, vocé tem que fazer a pessoa feliz, rir, né? Qual € a boa noticia que a igreja
tem que dar pra esses povos?”’ E ai a gente foi refletir sobre isso. Quer dizer, nfo € catequese, nfo € doutrina, a boa noticia seria: “O qué que te
faz feliz?” E ai nds comegamos a ver a importéancia de fazer um mapeamento das areas indigenas, a situagdo de cada povo. E ai comegamos a
fazer isso. Foi o comeco do CIMI-Leste aqui. Eu, por opgdo, eu queria trabalhar com os Krenak, que estdo no Vale do Rio Doce, que eramos
Botocudos, os que resistiram dessa regido inteira, que fizerama cabega dessa historia toda. Mas ja tinha um casal que estava acompanhando, era
a Tais e o Willer. O Willer hoje estd na Universidade de Vicosa. E a Tais, ela € linguista na Universidade Federal de Minas Gerais. Entéo fiquei
meio sem espago, € ai a diocese queria que a gente fosse trabalhar com os Maxakali. e eu falei: “No, tremi nas bases”, falei: “Nao, ndo vou nfo,
t6 muito apaixonada mas nfo vai dar” porque eu ndo queria ir sozinha, minha mée falava: “Olha, essa regido ¢ regido de jagunco, isso € a mata!”
Que na visdo da minha mée aquilo ainda era mata, apesar de que era tudo capimja de boi. Minha mée: “Olha, essa regido ai é regido de jagunco,
povo muito perigoso, essa coisa de indio d4 problema de terra”, e dessa €poca tinha muita noticia de conflitos. E eu fiquei reticente, eu falei:
“Sozinha eu ndo vou ndo: uma que eu nunca trabalhei com indio. Segundo, eu ndo falo a lingua deles. E sozinha nfo tem pique pra isso, né?”” Ai
nos ficamos aguardando aparecer alguém, quando foi, acho que foi setembro, chegou um padre aqui de Teofilo Otoni, padre Jerénimo, coma
moga dizendo: “Olha, tem uma menina que € do Rio, ela € de Valenca, esta estagiando 14 no Rio, 14 em Brasilia, e quer vir trabalhar com os
Maxakali com vocg, fazer uma experiéncia. E ele é advogada™. Ai eu fiquei super feliz, né? Ai quando foi dia 4 de janeiro eu sai daqui, encontrei
comela em Teofilo Otoni, né, ajeitando as coisas todas, e dia 6 de janeiro nos viajamos pra regido 14 do Mucuri, né, regido dos Maxakali pra
conhecer e ai € que deu o grande no, nds fomos pra ficar uma semana e ficamos seis meses, ndo voltamos ndo, ficamos I4. Foi tAo apaixonante,
tdo marcante pra nds, nos ficamos 14 e a diocese era um barril de pélvora, nds tinhamos 14 conflitos de terra sem incluir indio, porque indio
ninguém pensava neles. La era o SPI [Servigo de Protecdo aos Indios], a FUNAL, aquele povo 14 do canto, e Maxakali, assim, sendo
assassinado. Todo dia pancada, morte, bebida, né?

P/1 — Os Maxakali ficam aonde exatamente?

R — Eles hoje esto no municipio de Bertopolis € Santa Helena de Minas, ja € divisa com Bahia. Mas era to ruim que a estrada, o Gontijo
quando chovia nfo ia, vocé ia na Gontijo, a arvore passando em cima do 6nibus, as estradinhas eram aquele caminhozinho, né? E muita lama, e
quando chovia interditava as estradas, o governo mandava um avidozinho jogar feijdo e coisa pra populagdo la de Bertopolis quando a coisa
ficava feia.

P/1 —Nao tinha condi¢des de chegar nada?

R —Nada, entdo foi um periodo muito complicado. E nos chegamos 14 ja tinha noticia que ia chegar duas mogas que iam jogar os indios contra os
fazendeiros, jogar os trabalhadores contra os fazendeiros, que ia essa coisa da agitagdo na regido. Entdo ja tinha uma noticia muito ruim sobre nds
1a. Mas nos tinhamos acho que aquela forga do sonho de trabalhar com os indios, de ajudar em alguma coisa. E a linha do CIMI nessa época era
a luta pela terra, e realmente 14 era terrivel, eram duas areas pequenas, uma de um lado, outra de outro, um corredor de fazendas no meio onde
passava o corrego principal deles, o Corrego Umburanas e os indios queriam aquilo de qualquer forma e nos chegamos nesse tempo, né, um
periodo assim bravissimo 14, muita repressao, muita violéncia.

P/1 — Nessa época vocé estava com quantos anos?

R — Ah, devia ter quase 30 anos ja. E foi um processo assim muito interessante porque primeiro ficou a Liana um periodo, ela saiu, casou, veio
uma outra ficou mais um ano e saiu porque realmente a situagdo era muito grave. E eu por ja ser aqui da regido, eu ndo era de fora, la eu encontrei
muita gente conhecida de minha familia que foi pra mata, e morava 14, 14 do povoado que eunasci e tal. Entdo eu fui ficando, entdo eu fiquei oito
anos com os Maxakali. Peguei uma barra assim muito pesada e acho que me identifiquei muito com eles, eu ndo queria sair de 14, quando eu sai eu
sai por for¢a mesmo do problema ou morria 14 ou ajudava a luta, ia continuar de outro jeito, dando forga pra eles de uma outra forma. Ai eu fui
pra Teofilo Otoni, morei um ano 14, mas a situagdo era muito insegura porque os fazendeiros todos moram nas cidades grandes, né? E ai fui para
Belo Horizonte, Id em Belo Horizonte eu fui trabalhar no Cedefes [Centro de Documentacao Eloy Ferreira da Silva], que era um centro de
documentago ligado coma questdo indigena e tal

P/1 — Mas ai vocé estava em Tedfilo Otoni.

R —Mas entdo no Cedefes eu aprendi uma outra coisa, eu gostava de fazer documentagdo, de escrever, fazer relatério. La em Teofilo Otoni foi
um periodo assim muito rico, acho que eu aprendi demais ali, acho que na verdade, assim, a gente passou por todo esse processo, universidade e
tal e vocé vai afimilando até quando eu cheguei na questio indigena eu falei: “E aqui, daqui eu enxergo o resto!” E ai eu comecei a ouvir dos
Maxakali a historia daqui, onde eles viviam, onde eram as aldeias, como eles foram expulsos daqui, como é que eles chegaram 14. A minha mée
sempre dizia que o pessoal, o melhor paneleiro do Jequitinhonha € o pessoal de Guaranildndia, s6 que era os Maxakali e 14 eles falavam, mas nds
ndo falavamos que era indio, a gente ndo falava que era indio, a gente falava que era bugre, ou entdo que ja tava amansado e vinha vender panela
aqui de canoa. Guarani é depois de Jequitinhonha na beira do rio, um povoado que tem 14, distrito hoje. E eu entdo, quer dizer, de um lado tinha



uma visdo do mundo a partir daquela coisa ali do Maxakali. Tinha tido aquela formaco sobre os Botocudos, nessa época pra mima questio
Maxakali era maior, era um povo que eu estava mais proxima. Ai, quer dizer, vocé vai pros Estados Unidos, chega 14 voc€ ndo fala inglés vocé
passa mal, entdo vocé tem que se virar, aprender a falar, aprender pedir as coisas, aprender, lidar comum povo que fala uma lingua diferente pra
vocé entender também o processo deles, quem sdo eles, a cosmovisdo deles e como € que eles lidam com esse mundo aqui de fora da aldeia,
quem somos nds, né? Que povo é esse? Que na cabega, nos Maxakali na década de 80 eles chamavama gente de “os portugueses”, “os
portugueses ai fora”, era assim Tinha indio velho que chamava o governo de “Papai Grande” que era a visdo do Rondon, do Marechal Rondon e
tal. Durante a Ditadura, muitos Maxakali e outros povos foram levados para Belo Horizonte como policia, findaram a Guarda Rural Indigena que
era pra qué? Que era pra coibir o uso de drogas, de bebidas nas aldeias, mas na verdade virou um pessoal que aprendeu a torturar, como se fazia
nos pordes ai da Ditadura. E quando a gente chegou e comecou a Iuta pela terra, a gente percebia que esse pessoal era o que falava melhor e era
o pessoal que tinha odio de policia, entdo muitos deles se tornaram liderancas na luta pela terra como Carminho do Maxakali, Tintim que morreu,
Tintim era um intelectual, né? O Kelé Maxakali que € cantado ai nas nuisicas, ele falava portugués, ele falava a lingua botocuda e falava o
Maxakali, entdo nada disso era conhecido, era um povo que era considerado bicho do mato, né, discriminado, passava alguém, batia a porta: “Os
caboclos vdo te levar”, a mfic ameacava a crianga, né? “0, se vocé fizer isso eu vou te entregar pros caboclos”. Entdo nds viviamos isso, nos
chegamos 14, a gente tinha que ter estratégia, primeiro porque tinha um pessoal da FUNAI e a FUNAI tinha poder de policia 4 dentro, entdo nds
ndo podiamos chegar e entrar, principalmente porque era de uma diocese que a questao politica tava estourando pra todo lado: Iuta pela terra,
conflito de fazendeiro com terra, tudo assim. E nos passamos entdo a montar os nossos esquenmas, por exenmplo, a gente ndo comprava
artesanato, por qué? Porque quem comprava artesanato nesse periodo era mascate que dava o cano neles, levava e nunca mais voltava como
dinheiro. Entdo nds compravamos feijdo que era uma coisa que eles plantam, mas ndo comem, nio fazia na aldeia trazia pra vender, abobora,
batata, coisa assimda feira. E nossa casa ficou I4 aberta pra eles. E como a gente nfio podia entrar na rea, a gente s6 encontrava com eles na
feira, e comecamos entdo a trabalhar com o movimento de mulheres, ajudar a organizar o sindicato, teve um meédico que depois foiprala e
comegou a ajudar a organizar o PT, que era o partido de frente nesse periodo de lutas. E umbelo dia chegou um monte assim, era um grupo
enorme de indios que tava de passagem, Maxakali, um povo nomade, sedentario porque esta obrigado a viver naquele lugar. Os homens todos
comarco e flecha, as mulheres com as criangas e chegaram, devia ser umas 15 pessoas, na nossa casa. E perguntaram, que eles iam viajar no dia
seguinte na Gontijo que eles estavam indo pro lado de Teofilo Otoni, e se eles podiam dormir 14. Aquilo pra n6s foi um sonho, realizou de uma
vez, n€? Aquele tanto de indio, entfio nos fizemos o seguinte: tiramos a mesa e as cadeiras, botamos esteira € como o povo 1 da regido fazia umas
telhas no meio da sala fizemos uma fogueira dentro de casa porque tava chovendo muito, pegamos coberta pra todo mundo, deitamos na sala
comeles, ficamos 14, passamos a noite conversando e ouvindo essa historia, o outro lado da histéria da terra. E, até entdo, a gente nfio sabia o
que motivou aquela aproximagdo, porque eram indios de uma area ja na divisa com a Bahia, praticamente nio falavam portugués, tinha dois que
falavam, era o Camilo que era o pajé, e umoutro. Ai, depois de um tempo, a gente soube o seguinte: que o chefe de posto da FUNAI falou que a
gente € mulher da vida: “Tinha chegado duas mulher da vida em Santa Helena, em Bertdpolis, € o governo nfo queria que os Maxakali fossem 14”.
E eles passaram um tempo observando o que estava acontecendo e chegaram a seguinte conclusio, né: “Uai, se elas duas estdo apoiando os
trabalhador contra os fazendeiros, os fazendeiros estdo comraiva delas, entdo esse povo nio é gente ruim, a gente vai I pra saber quemé.” Ai
eles foram I4 pra ver se realmente a gente era mulher de vida ou o qué que era, né? E nos, sem saber de nad,a dormimos na sala comeles,
conversamos a noite inteira fazendo farofa de madrugada pra eles irem. E ai comegou uma relagdo boa com os Maxakali, mas assim, a partir
deles, da descoberta deles de quemera a gente, da investigacdo deles. E dessa data em diante mudou, nosso esquena de relagdo com eles, entfio
eles passarama ensinar a gente como chegar na aldeia sem passar pela FUNAL Entfo a gente ia num caminhfo de leite trés da manhd, um frio de
rachar, caminhdo de leite deixava a gente num ponto 14, a gente descia, tava Ia em pé quando voc€ olhava os Maxakali saia atras da gente de
dentro do capim, estavam sentados escondidos 1a: “Pois €, a gente veio buscar vocés™. Ai a gente subia a montanha, passava a chapada e saia
dentro do pradinho. E ai foi que a gente comegou a ver com os olhos da gente o qué que se passava, e ouvir a historia deles, a historia contada
por eles. Isso ai sdo intimeras coisas que eu acho que nfo cabe agora, né, mas foi um povo, assim, que marcou muito a minha vida. Eu acho que
eu era uma ativista na universidade e commuita critica de tudo assim, mas assim, eu acho que comos indios eu aprendi um outro lado, da
afetividade, da proximidade das pessoas ndo era s a cabeca, vocé vivia uma vida junto, muitos desafios, mortes, assassinatos e familias inteiras
lesadas, né? Epidemias de gripe, de caxumba, varias coisas assim Entdo aquilo assim aproximou, fez a gente descer do pedestal das analises e ir
pro real, e a entender essa coisa da terra no pais, ndo é? Essa coisa agraria que no resolveu até hoje, por que que ndo resolve? O Estatuto do
Indio esta ai pra ser votado mas se for votado é capaz que nem saia, saia as emendas dos madeireiros, garimpeiros, fazendeiro, né, que estio
querendo modificar tudo. Entdo eu fiquei la no Maxakali esses oito anos, depois fui pra Belo Horizonte, voltei de novo pra cidade era outro
desafio, né? Al comecei a trabalhar numa regido ali do Rio Parda, Martinho Campos, Pompel, que ja € regido do Alto Sao Francisco, era um
conflito de terra que a CPT, a Pastoral da Terra, tava acompanhando e eu, de repente, o pessoal falou: “Mas nds ndo somos trabalhadores, nos
somos gentil! Nos somos indios, todo mundo aqui € indio!” Ai o pessoal da CPT pediu pra gente fazer uma pesquisa, um levantamento da
Historia Oral e como eu era a interessada Ia fiii eu pro meio dos indios. Foi outro embate também porque hoje, isso foi na década de 80, era
quase 90, nés temos o movimento dos povos indigenas que estdo dizendo: “Nos somos indigenas!”” Hoje nos temos a Convengdo 69 da OIT
[Organizagdo Internacional do Trabalho], que da direito tanto aos quilombolas quanto aos indigenas de se autorreconhecer como indigena e so ter
que fazer alguma coisa. SO que nesse periodo, assim, tinha que ter o laudo antropologico fetto pelos antropdlogos de renome pra dizer se o cara
era indio oundo. Quer dizer, para nds, hoje, que ¢ uma violéncia muito grande na medida em que o outro tem que dizer quem voc€ €, vocé abdica
da sua autonomia, da sua identidade, de tudo, € o outro que diz se eu sou indio ou ndo sou, né?

P/1 — E umolhar de estrangeiro.

R — E 0 olhar do outro, né? Entdo hoje, coma Convengiio 69, ja mudou esse esquema, hoje nfio precisa mais desse laudo pra dizer. Se a
comunidade se reconhece como indigena é outro problema, né? Bom, entdo eu fui pra essa regido do Rio Para, através do Cedefes e era terrivel
porque sdo indios Kaxixos, eles ndo tem cara de indios, eles sdo brancos, fala aquela linguagem ali do Sdo Francisco, é um pessoal rogaliano
mesmo, 14 do canto. E pra sociedade daquele tempo era o desastre, né? Esses nio sdo indios, os proprios indios diziam, a FUNAI diza: “Esse
pessoal ndo ¢é indio ndo. O Cedefes, a Geralda estdo inventando esses indios, estdo mventando indios. Esse povo no maximo ¢ descendente de
negro, que aqui perto tem muito quilombo aqui no S3o Francisco e tal.” Ai foi um embate danado, entrou a Procuradoria da Republica era o
doutor Adailton, a Ana Flavia, que era uma antropdloga, assim, fantastica, uma pessoa de uma sensibilidade muito grande. E acabou que os



Kaxixés foram reconhecidos como povo indigena ali do Alto Sao Francisco. Mas até hoje ¢ umné nas cabegas das pessoas, tem gente que quer
voltar atras, apesar do Estado ter reconhecido, deles se dizerem que € indio, tem uma linha de pessoas que dizem: “Nao, nos temos que rever
tudo pra provar se eles sdo indios ou ndo!” Tem livros, eu tenho livros aqui escritos sobre os Kaxixos.

P/1 — Entdo a gente estava falando da histéria dos indios?
R — Dos Kaxixds, né?

P/1 —TIsso. Entlo, o Kaxix6s foi num periodo em que essas lutas dos povos que tavam se reerguendo, saindo do siléncio, era muito, aqui em
Minas ndo existia e de repente o primeiro povo que comeca a dizer que era indio foi dessa regido ali do Alto S&o Francisco, e Pompel e Martins
Campos e foi um horror, que ninguém aceitava, ninguém acreditava que esse povo era indio. E eles fizeram muita luta de forma que através de
muita pressdo, muito debate na ABA, antropdlogos que entraram, uns diziam que era indio, outros diziam que ndo era e tal. Mas coma garra
deles e o apoio de muita gente solidaria, eles foram reconhecidos como povo indigena. E nessa época foi que a gente viu muita coisa sobre a
geografia, por exemplo, 1a temo corrego da, como € que é? Rio das Velhas, Rio das Velhas, quer dizer, Rio das Velhas Tribos Origindrias, o
nome do Rio das Velhas, nfo € das velhas, velhas pessoas de idade, ali era umreduto das velhas tribos originarias. E hoje vocé vé ndo tem nada,
ficou s esse grupo indigena que foi escravo, foi empregado 14 da dona Joaquina de Pompel, misturou, tem descendentes dele com dona Joaquina
e foi um primeiro embate. Depois os Maxakali, que era um povo reconhecido, com lingua propria, estrutura da sociedade, religido, tudo né? De
repente eu fui pro meio de um povo que ninguém reconhecia como indio e isso foi um trabalho muito assumido pelo Cedefes, com pessoas
companheiras de trabalho, muito boas como Vanessa Caldeira que hoje estd em Sao Paulo, a Isabel Missagia, que fez todo umestudo sobre a
catequese missionaria nos 800 em Minas Gerais que resgata muito o qué que foi o trabalho de catequese, e o processo de resisténcia, a
mobilidade dos indigenas diante do impacto da invaséo dos territorios, como € que eles se articularam, como que eles. Quer dizer, ndo tinha
FUNAI, mas pra onde € que a gente vai? Onde € que é o ponto?

P/1 — O Cedefes era o que?

R — O Cedefes surgiu tambémnessa década de 80, que foi o periodo muiito rico de iniciativas e o Cedefes surgiu de um grupo de professores,
agentes de pastoral, pessoas ali da sociedade que viram, que nesse periodo era produzido muita coisa, era abaixo-assinado, era folheto, era
cartilha pra ajudar a discutir as coisas coma populaco nas periferias, nas areas rurais e tal, e tudo isso se perdia. Foi o periodo também das
CBs, das Comunidades de Base e da igreja dentro dessa linha da Teologia da Libertac&o e tudo isso ia e ficava solto. Entdo a ideia do Cedefes
era documentar isso, organizar essa documentagdo. E ficou com o nome de Eloy Ferreira da Silva que foi um sindicalista que foi assassinado em
Sao Francisco, no Vale do Sao Francisco. Era uma pessoa de muito destaque, uma pessoa muito boa e foi assassinado num conflito de terra,
entdo o Cedefes ficou com o nome dele que marcou muito essa época aqui em Minas Gerais. Entdo o Cedefes nessa época tinha como referéncia
a questdo das comunidades rurais, as CBs e os indigenas, eu fiquei mais nesse setor € comegou o setor de documentagio da histéria indigena,
quando eu entrei no Cedefes comegou esse setor de documentagdo da histdria indigena de Minas.

P/1 — Vocé falou que foi uma descoberta também da geografia.
R —Da geografia.
P/1 — A gente tem uma informagdo e eu ndo sei se confere, de terras coletivas, os chapaddes?

R —Isso a gente viu muito aqui no Jequitinhonha. Essa area toda que esta coberta de eucalipto era terra devoluta, ndo tinha documento pelo
proprio processo aqui do Jequitinhonha. O Jequitinhonha era uma sesmaria pertencente a uma familia da Bahia que ia até o Serro, pegava la da
Bahia e ia até o Serro, vocé pode olhar muita terra aqui ndo tem documento, € muito dificil vocé conseguir documentac@o. O ITER fez o Instituto
de Terras de Minas, ele fez um levantamento das terras devolutas em Minas Gerais, € impressionante o tanto de terra devoluta que tem. Agora,
entdo eu estava dizendo que essa época do trabalho 14 no Vale do So Francisco, 14 no alto Sdo Francisco, abriu uma outra visdo, eu ndo tinha,
quer dizer, a minha visdo era a do indio na aldeia, eu nfo tinha idéia, nem o CIMI nessa época, discutia essa questio do indio na cidade, ndo €? E
ai comega aflorar essa questio, quer dizer, o cara ta na cidade nio é porque ele nfio quer, € porque ele foi expulso, € a questio fundiaria que esta
atras disso. Entdo os indigenas eram contabilizados como zero virgula no sei quanto porcento da populagio, mas os indios Ia na aldeia, quem
saiu € problema deles, nfo sdo indios mais. E hoje nds, isso foi, virou de pernas pro ar, seja coma Constituigdo Brasileira de 88, seja agora com
a Convengdo 69 da OIT, coma propria luta dos indigenas que estdo dizendo como os indios Pankararu: “Noés estamos numa favela aqui do Real
Parque, mas estamos I4 na USP”, Tem até um filme com, quer dizer, vocé€ olha o cara naquelas vielinhas de nada da favela, mexendo com milhdes
de problemas, mas estdo estudando 14 na USP, estdo como universitarios, né? Entdo as coisas vao se transformando. E depois do Kaxixo os
Krenak, que s3o os indios Botocudos, né, sempre um Botocudo volta na minha vida (risos). Entdo os Botocudos, eles eram os Krenak, estavam
exilados nessa década de 80 no municipio de Carnésia, era uma fazenda abandonada e a FUNAI sempre que tinha indio com problenna e tal
despejava Ia. E a terra deles 14 em Resplendor ficou na mo dos fazendeiros, eu acho que também de um, era uma escola de criangas que tinha
ali. E o desejo deles era voltar pra terra, o Guarani era fiio, o Rio Doce € quente, o rio largo, aquela beleza de peixe, a gente tinha a vida boa ali,
nos nascemos ali, o rio € nossa vida. E exilados: uma turma em Sao Paulo, 1d em Tupa, no Posto Indigena Vanuire, € outro grupo ai € outros em
outras aldeias.

P/1 — Por que que eles foram pra Tupa?
R —Porque durante a Ditadura eles criaram um, chamava Centro de Reeducagio Indigena, 14 no Krenak, entdo todo indio que lutava pela terra

em algum lugar, eles tiravam dali e botavam I3, tinha politica, tinha essa Guarda Rural Indigena, e ali era o castigo, era a solitaria, tinha tudo ali.
Entdo os donos da terra mesmo foram retirados dali e mandados pra fora, acorrentados, teve indio que passou o juizo, né, como Joaquim



Grande. Entdo € muita violéncia. E culminou com essa historia da terra ficar na méo de quemnéo devia. E os indios entdo comecaram esse sonho
de voltar pra terra até que voltaram, o Zelito Viana, ele faz um documentario deles pegando o trem em Itabira até chegar na terra, temum
documentario deles sobre isso. Temum que chama Terra dos Indios que ele conta um pouco de cada povo, o que tava vivendo nesse tempo,
muito bonito. Bom, quando eu conheci entdo, me aproximei mais. Mas, entdo em, deixa eu ver quando foi. Entdo os Krenak voltaram pra terra,
retomarama terra deles, foi em 79, foram grandes enchentes aqui no Jequitinhonha. Esse bairro aqui nasceu depois que a cidade ai embaixo ficou
coberta pelo rio. Entdo o povo mudou todo aqui pra cima, ai teve uma série de coisas, fizeram esse bairro e depois disso os Krenak entdo virama
terra desocupada porque o Rio Doce veio e encheu as casas de areia, tiveram que tirar o gado, uma casa de crianga de orfanato que tinha 1. E
eles diziam o segunte: “Os marés, os espiritos estdo dizendo que ¢ para nds voltar, eles limparama terra, tirou todo mundo de 14”. Entdo os
Krenak voltaram pra terra e ai comegou unm luta dura pela retomada, reconhecimento. E FUNAL, é CIMI, todo mundo junto nessa busca de que
eles tivessem o direito a permanecer no territorio ancestral deles. Entdo uma época os Krenak foram pra Brasilia, foi quando houve um massacre
dos yanomamis, o massacre 14 de Haximu. Os Krenak voltaram impressionados porque os Yanomamis conheciam a historia, sabiam o passado,
falava a lingua e eles voltaram e falaram assim: “Olha, a gente tava querendo fazer um livro porque essa juventude nossa ndo sabe mais o que
passou coma gente, a gente queria fazer um livro pra contar isso o que passou aqui.” E ai bom, 14 fiii eu pro Rio Doce, ai foram dois anos de
gravagdo da Historia Oral, de procurar em arquivo, as vezes dava informac@o mas voc€ ndo tinha ela completa, vocé ia 1a no arquivo buscando
dados e tal. E nés montamos o livro que ¢ esse que estd na mesa: Os indios do Rio Doce, contando mais assima luta pela demarcago nessa
época e o passado, o qué que tinha acontecido antes, porque que aquilo estava acontecendo ali. Ele foi muito importante nas escolas, nos
movimentos pra divulgar essa historia que era desconhecida, nfo tinha, ninguém tinha conhecimento disso. Entdo foram dois mil exemplares que
puft, sumiram, acabaram de repente. Bom, entdo depois do Krenak, foi nessa época que eu ainda estava no Krenak que eu tive que ir em
Carmésia porque 14 eles tiveram exilados, 14 tinha solitaria indigena onde muitos indios passaram muita privagéo, muito sufoco. E indo 14 eu
conheci uma familia Pankararu e essa familia tava nessa €poca também: “Nds queremos fazer uma aldeia s6 nossa, de nossa cultura porque aqui é
a cultura pataxo, aqui em Carmésia. Entdo nos ndo podemos fazer o praiado, nossas dangas tradicionais, nossas roupas. Nos queremos vir””. Que
¢ o povo aqui da Cleonice. E eu, nessa época, eu tava em Belo Horizonte e tava querendo voltar de novo pra c4, tava commeu sobrinho, era o
pai da Silvinha, tava pequeno em casa, ai queria voltar. Ai chegou um tempo nds olhamos terra no Rio Doce, mil sonhos pra conseguir essa terra.
Acho que foi o IEF [Instituto Estadual de Florestas], € um instituto la onde Célio Vale trabalha, ofereceram para eles ficar no Parque do Rio Doce
porque ali tinha mata e tal, mas ali tinha um complicador porque no periodo de visitas, que € aberta a visitas, deve ter uns oito mil turistas, os
Pankararu tavam querendo sossego, imagina voc€ ficar recebendo ali oito mil turistas, querendo comprar artesanato, querendo ver danga,
querendo ver indio, querendo ver pintura, ¢ um inferno! Entdo eles desistiram de 4. Andamos coma CPT olhando terras na regidio mas a familia
era um grupo pequeno, né, ndo dava pra grandes sonhos, né? E eu vim pra ca e como eu, era minha cidade, eu tinha muito relacionamento bom
aqui coma diocese e certo dia eu visitando Dom Enzo, contando pra ele como era, como tava a situagdo, ele falou assim: “F, quando eu ficar
aposentado eu quero passar os meus dias com os indios, conviver numa aldeia, viver com os indios”, eu ainda brinquei eu falei: “O, Dom Enzo 8,
da trabalho demais, porque vocé ndo arruma uns indios e de vez em quando vai visitar eles? Tem uns indios aqui perto, porque tem familias ai que
estdo coma situagdo muito ruim’”. Ai Dom Enzo falou assim: “Ah, tem? Como € que €?”. Ai eu conto a historia dos Pankararu, que eram esses
dois velhos, seu Eugénio e dona Benvinda com os filhos que estavam procurando um lugar. Ai Dom Enzo fala: “No, tem uma tira da fazenda que
era alagadica que da pra eles, € s6 convidar eles pra vir ver pra ver se eles gostanmi”. Ai eu convidei esses indios, veio a Cleonice, o pai e a nfie e
foram visitar a terra, adoraram, porque eles sdo de Pernambuco, a origem dos Pankararu ¢ Pernambuco, aqui também € semi-arido, né? Entdo
gostaram muito, tem a montanha 14 pra eles, é como se tivesse na aldeia méie 14 em Pernambuco, muito crod, que € uma planta que eles fazem
muita atividade comela e decidiram ficar. E Dom Enzo, assim, ele foi uma pessoa durante a Ditadura foi uma pessoa fantastica, € quem tinha
lucidez aqui pros embates, nas discussoes, pra se opor as coisas, foi uma pessoa de destaque aqui na igreja, assim como outro, mas ele como
padre foi uma pessoa muito importante, depois como bispo. E com essa dos indigenas ele dizia: “Nao, nos temos uma divida historica com os
indigenas, entdo nds vamos arrumar essa terra pra eles.” E veio, os Pankararu vieram, hoje eles t€ém a aldeia 14, sdo, a diocese doou 60 hectares
pra eles, ai nos fomos batalhar pra fazer a aldeia, construir casa. Do lado da FUNAI tinha um problema gravissimo porque o admimnistrador nio
aceitava essa coisa ai porque era uma coisa da igreja, essa coisa de igreja e Estado sempre tem pepino, né? Entdo a FUNAI nfio aceitava porque
ai era um projeto da igreja. Ai do outro lado os indios novos como o Ivan, Cleonice os outros comegarama ter, como eu conhecia muiita gente
aqui comecaram a vir, participar de discussao sobre o semiarido, toda essa linha de construgdo de caixas d’agua, coleta de agua de chuva,
cisternas, pequenas barragens, né? E pra FUNAI isso soava como se eles fossem entrar no Movimento Sem Terra. Ai comegou a criticar muito:
“Ah, esses meninos seu ja sdo tudo sem terra, vao virar sem terra, né?”” Entdo houve muito problema assim coma FUNAL E coma chegada dos
Pankararu veio uma coisa estranha que € o seguinte: toda aquela regido ali era terra de um antigo aldeamento indigena, chamava Lorena dos
Tocoyos que foi dominado pela familia Murta, né? E ali houve muitos indios aldeados, inclusive dessa moga que tava aqui agora.

P/1 — A familia Murta 14 de Joaima?

R — A familia Murta ela comecou aqui no Tocoyos depois se expandiu, ela tinha terra até Almenar, até Salinas, Araguai, eram donos de terra
porque o primeiro deles, chamava José Pereira Freire de Moura ele foi um inconfidente, ex-inconfidente foragido, se escondeu aqui, depois foi
anistiado e foi declarado diretor dos indios e aldeou os indios ai pra ta bem.

P/1 —E, né?

R — Que isso pode acontecer porque aqui, depois eu vou contar mesmo, tem muita resisténcia ainda coma questio indigena por causa da guerra
e da resisténcia dos Botocudos, né? Botocudo, ele atravessa os séculos marcando espago ai.

P/1 — Vamos voltar?
R —J4? Onde é que eu parei? (risos)

P/1 — Vocé estava falando...



R — Vocés ja estdo zoados ai com tanta historia.

P/1 —Nao, ¢ que a gente desviou o assunto.

P/2 — Vocé falava que os indios tinham assumido, tinham sido uns tribo, com o direito a ser uma tribo.
R — Sim, 0s Arana.

P/1 —1Isso.

R — Entdio, até entdo eles eram duas familias, Familia Cabocla e Familia Indio. Depois nés ficamos vendo que a Familia Indio ¢ a mesma Familia
Cabocla s6 que o mais velho ficou muito revoltado porque sempre foi gerente de uma fazenda, sempre 10i criado no meio do pessoal Murta
Figueiredo e no fim da vida ele ficou cego e trabalhou muito, sofreu muito, mas nfo teve nenhum ganho com isso, nunca ganhou uma terra, nunca
teve nem uma aposentadoria, que nesse tempo nem se falava nisso, entdo o qué que ele faz? Ele vai no cartdrio e registra todo mundo como
sobrenome Indio, entdio tem esse grupo de familias. E tem o outro lado que continuou sendo os descendentes do Manoel Caboclo, Pedro
Caboclo, tudo Caboclo, que hoje juntos formam o povo indigena Arand que temuma historia mais longa, que acho que nfo € por agora que da
pra contar, vem I de Itambacuri que € o ultimo grande aldeamento indigena aqui da regido. Mas entfo esse foi o ressurgimento dos Arand foi em
fung@o da chegada dos Pankararu. Os Pankararu t€m essa marca registrada no Nordeste, por exemplo, a maioria dos povos que surgiram, que
quiseram se identificar como indigena nesse embate ai de mudangas das leis e da sociedade, a maioria € imbricado 14 no Pankararu, foi pedir
apoio, foi saber como € que era o toré, como € que cantava, quem eram os pajés, era tudo atras do Pankararu porque o Pankararu tem esse
mérito grande de ser a referéncia de muitos povos que estavam em siléncio, silenciados e comegaram a sair das cinzas, né? Bom, depois dos
Pankararu e dos Arand, a gente comegou, ai eu ja fui trabalhar com um indigena que ele ficou muito, ele me acompanhava nessa Pankararu, ele
via eu contando essa historia da regido. Entdo nos fomos pro Rio Mucuri, conseguimos um projeto, sempre assimno Cedefes com a Universidade
14 de Granada e 14 nds comegamos a levantar historia do grupo indigena Mokuriil. Os Mokuriii deram o nome a regido Mucuri, é uma
comunidade indigena, nfo, a FUNAI ndo tem ainda nada emrelagdo a eles, contato assim pra regularizar essa questio de terras, € um grupo
grande e eles foram os aliados dos frades Capuchinhos. Entio os Capuchinhos chegam e esses povos ja viviam na mata, isolados 1a dos colonos e
um grupo que tava fora conduz os Capuchinhos pra I, e ai comega a cidade de Itambacuri, que era o aldeamento que € uma historia muito
interessante também. Entdo depois vocé vé: foi o Kaxixd, primeiro o Maxakali, Kaxixd, Krenak, os Arand, os Pankararu sdo povos assim que me
marcaram muito € com quem eu aprendi muita coisa, cada um coma sua cultura, seu jeito de ver o mundo, de se relacionar entre eles e fora, os
conflitos. Muitas vezes eu, talvez porque a gente vai, voc€ vai se aproximando muito, convivendo muito, faz amizades, vé nascer criancas, vé
casamentos, entdo vocé fica muito proximo, e quanto mais proximo a hora que tem uma fogueira na aldeia, se vocé facilitar, vocé é queimado
junto, né? Entdo eu ja passei assim bastante dificuldades nesse sentido, mas acho que a gente tem que ter lucidez, né, de ver como € esse
processo, qual € o seu papel nessa luta que € histdrica de sofrimento deles, de conquistas e tudo pode acontecer nesse caminho: amizades,
mnimizades, desafios. E agora eu comecei a acompanhar um outro grupo que é Pankararu e Pataxd, que ¢ essa aldeia aqui perto, ja no municipio
de Araguai que ¢ um grupo mais maduro, passaram também por muitos desafios. Eles tem um projeto muito lindo que € de pernacultura que é um
sistema de trabalhar a terra resgatando coisas que eles, os antepassados ja faziam e ia juntando outras que sao recentes, por exenplo, a coleta da
agua de chuva, cisternas e essas coisas que no era de indigena, né? Mas assim, por outro lado, o sistema de plantio em circulo, essa forma de
mandala, que sdo coisas muito interessantes. E eles estdo tentando entrar nesse projeto das aguas, do Centro de Cultura Popular de
Desenvolvimento e estio conseguindo aliados pra ver se consegue, porque numa regido nossa semi-arida, com a migragdo violenta que tem aqui,
vocé temum grupo de ndios que fala: “Nao, eu vou viver aqui, eu vou mexer coma terra, vou plantar, vou produzr, vou curar as feridas da terra,
dos desmatamentos, das queimadas”. Eu acho que € uma licio pra todo mundo, quer dizer, € possivel viver aqui e viver bem. Entdo eles témum
projeto de, eles estdo com.. So a lingua Pataxd eles ja temmais de duas mil palavras, ¢ uma lingua que nfo estava sendo falada. A lingua
Pankanaru também ja tem muita coisa, a cultura, os costummes, as dangas, as pinturas. O Sairi, por exenplo, ele é especialista em pintura corporal,
ele cria o tempo todo, né? Entdo ultimamente eu estou acompanhando esse grupo e agora com essa perspectiva do Festivale de trabalhar na
formacao dos artesdios eu achei que era o momento dos indigenas, eu ndo, quer dizer, a gente viu que era o momento bom de aproximar essa
historia, de uma descobrir onde é que tava o ponto, né, de contato.

P/1 — E o projeto da memoria indigena?
R-E
P/1 — Explica um pouco pra gente sobre esse projeto, achei lindo!

R —Olha, 14 no que a gente discutiu no Festivale € o seguinte, eu vou contar um pouco da historia pra gente ver onde € que ta o... Porque, por
exemplo, no século XIX ndo existia essa historia de Minas, aqui eram trés regioes: regido dos rios, Rio Pardo, Jequitinhonha, o Mucuri, o Rio Sdo
Mateus e o Rio Doce isso aqui era uma regido indigena conhecida nos grandes escritores como Pais do Jequitinhonha, aqui era chamado de pais.
Muitos escritores vinham pra ca, viajantes, estudantes da flora, da fauna como o Saint-Hilaire, né? Eles vinham pra ca ver essa diversidade cultural
que tinha aqui. Por exemplo, Araguai € o, nas tradigdes ai tem o Rio dos Cocares, o Rio das Araras, o Rio das Araras Grandes, por qué? Porque
os indios usavam, aqui era Mata Atlantica, ndo €, de Berilo pra ca era Mata, né? L em cima, era o periodo, foide 1701 em diante, foi o periodo
das minas, Diamantina, Serro, ento ali o primeiro embate com os indigenas é a expulsdo deles. Eles desceram o rio e vieram pras matas, ja era
territorio deles aqui, mas muitos foram corridos de 14 pra ca. Muitos foram pegos, escravizados nas minas que € um, acho que a, ndo sei como
que ela chamm, ndo sei se é Valéria Resende, ela que faz um estudo sobre a escravizagdo dos indigenas em Minas Gerais, porque a gente sempre
fala em escraviddo do negro, a gente nfo fala do indigena, né? Entio enquanto estava la em cima, no Alto Jequitinhonha a escraviddo, as minas,
aquele embate todo, aqui era mata, era o reduto dos indigenas. Mas havia muito contrabando de ouro, diamante ¢ saia tudo pelo rio. O Rio



Jequitinhonha era o tinico meio de, ndo existia caminho, era s6 o rio. Tanto que ndo era conhecido, 1a na foz ele era conhecido como Rio Grande
de Belmonte. Entdo eles fazem expedicdes até aqui pra saber se o Rio Jequitinhonha era o mesmo de 14, né? E ai quando as minas de ouro
comecama entrar em decadéncia no fimdo século XVIII, comega a descer o povo em diregio as matas: descia rico, descia pobre, descia
escravos, mestico descendo pra ca em dire¢o as matas. Qual era o objetivo desse povo? Era ficar rico, ter uma posse de terra, ter indio pra
escravizar porque ndo tinha méo de obra, ter ummneio de vida que eles nfio tinham mais 14 em cima. E o governo entfio, comessa vinda sem
controle de gente pra ca e o contrabando arrebentando, o governo faz o seguinte: ele faz tipo a linha imaginaria, entfio olha: daqui pro leste ndo
pode abrir estrada pro litoral e nemde 14 pra ca, e comuma porgdo de quartéis pra fiscalizar o contrabando. E ai esse povo vinha descendo,
essas familias, queimando, botando fogo porque tinha que entrar na mata, tinha fera, tinha os indios selvagens comedor de gente como era o
boato, entdo eles desciamde la desmatando, queimando e tal. Fixava num lugar, abria uma posse — uma posse era um pedago de terra — fazia
uma casinha, plantava umas rogas. Quando ele estudava bem o meio de campo, ali ele abandonava aquilo e ia mais pra frente, queimava mais la
na frente, desmatava. E com isso, essa regido foi sendo devastada, sdo muitas histdrias de massacres, mulheres violentadas e escravizadas. Ai, o
qué que vai acontecer? O ano de 1808, que € o segundo grande momento da histdria indigena daqui, € quando Dom Jodo VI chega no Brasil e ja
pressionado pelos fazendeiros, colonos, ele recebe muitas cartas dizendo que a regi@o do Rio Doce era nuito boa pra colonia, tinha muita
madeira, muita cachoeira, muito minério s6 que tinha um povo feroz demais ali que atacava os colonos, que matava, que eram facinoras,
“incivilizaveis” e que tinha que fazer uma guerra contra eles porque ndo tinha jeito eles ja tinham tentado de tudo catequese, tudo, ndo deu certo,
que era os Botocudos, né, eram os Borun. Ai o rei, em poucos dias, ele declara guerra, ele oficializa o conflito. Ele declara guerra aos indios do
Rio Doce e do Jequitinhonha. A guerra tinha uma estratégia que era formar as divisdes militares na beira dos rios, sem falar do Rio Doce, vocé
imagina, o Jequitinhonha assim, a sede, o quartel central era a cidade de Jequitinhonha, o outro era Joafima, o outro quartel era Almenara, o outro
quartel do Salto, depois na Bahia era quartel dos Arcos, Cachoeirinha até chegar no mar. Entdo era cheio de quart€is militares para combater os
indios. Nesses 800, né, nessa guerra de 1808 a 1820 ela € a caga aos indios, quem matar mais indio limpa a regido vai ter um titulo, anistia das
dividas que tinha como Estado, porque muita gente se endividou nas minas. Era titulo, anistia das dividas e escravos e terras. Entdo o indio que
fosse pego, o homem era obrigado a ficar dez anos como escravo daquele cara que massacrou a aldeia dele, que tinha o poder absoluto sobre
ele. Ali ele tinha que aprender a falar o portugués, trabalhar, porque o que eles precisavam era de méo de obra, esquecer que ele tinha uma lingua,
que ele tinha um povo, comer feito qualquer um, quer dizer mal, porque ele tinha alimentagdo boa e principalimente trabalhar e ai o cara recebia o
titulo. S&o as nossas familias tradicionais: coronel fulano de tal, capitio ndo sei das contas, € esse pessoal todo que matou indio, limpou a regido e
recebe em heranca as terras e os escravos. As mulheres aqui, se vocé for nesse bairro aqui, voc€ pode fazer uma pesquisa na minha rua aqui, o
tanto de gente que fala: “’A minha avo foi pegada no mato, foi lagada, foi pegada com dente de cachorro” como € que foi isso? Foi nessa guerra,
as mulheres eram estupradas, eram violentadas, levadas. Aqui no Jequitinhonha, o Jequitinhonha ficou conhecido como o lugar do trafico de
criangas indigenas, foi muito forte aqui. Por exemplo, a historia do Joafima, que na verdade € Joimar. Joimar é um guerreiro, ele inicialmente se
encanta coma chegada dos militares, aquele povo, tanto que eles fazem um quartel dentro do territdrio dele e ele é incentivado a sequestrar
criancas Maxakali, em represalia os Maxakali sequestravam as dele, entregavam pros soldados para vender no litoral. Ai um belo dia, acho que
caiu a ficha e ele dizz “Ah ndo, os cara ai estio matando as criancas, daqui uns dias nos nfo temos € guerreiro mais, estio acabando comas
criangas, eles vao acabar coma gente”. Entdo ele rompe com, isso ja € no fim do século XIX, ele rompe com os militares, abandona aquele
territorio ali de Joaima e vai pro Mucuri, vai se juntar com os Poixas que eram os combatentes, eram chamados “o terror do Mucuri”, “o terror
dos colonos” que combatiam os colonos de Tedfilo Otoni. E ele morre nesses combates, ali no Mucuri. Entdo esse era o clima dessa regio até o
fimdo século XVIII, né? E o papel, por exemplo, dos capuchinhos que vinham cheios de boas intengdo pra converter os Poixa, porque era o
terror do Mucuri, os colonos nfo tinha sossego, entio o governo traz os capuchinhos pra catequizar e aldear os Poixa e eles fundam, ento,
Itambacuri. E o qué que vai acontecer com a populagio indigena dessas regides nossas, primeiro € ler o guerreiro dono da terra, lutador, muitos
foram pegos aqui e levados pra Franga pra ser estudos porque era o periodo da nascente ciéncia, na época da [luminagio, do Tlummnismo, da
Racionalidade, e era impossivel que um povo daquele nfo se deixasse civilizar, o qué que esse povo temde diferente? Ai levava os indios daqui
pra serem estudados 14 na Franca, ai depois de estudar a lingua, medir o tamanho da cabega, o cranio e tal, eles eram jogados na rua no meio de
pessoas com deficiente fisico, andio, pra gozo 14 da populagdo. Tem um estudo muito bom disso pelo Morel 14 da Universidade Federal, acho que
Rural do Rio.

P/1 — Como se fosse uma curiosidade.
R — Uma curiosidade.
P/1 — Tropical.

R — Muitos morreram por 14, nfo aguentaram e tal. Mas enfim, entfio passa de guerreiro, segundo etapa ele € mimigo do Estado coma guerra. Dai
ele passa a ser capturado, ele vira escravo. Uma outra geragdo voc€ ja encontra o pessoal agregado das fazendas trabalhando ali de vaqueiro,
agregado e tal. Mas embaixo vocé acha esses moradores da periferia da cidadezinhas que vao surgindo, o artesdo, o posseiro que conseguiu um
pedacinho de terra por ali, ficou morando ali até quando veio a Lei de Terras em 1851 ¢ os fazendeiros tacaram fogo neles, expulsaram da terra.
E essa camada enorme de trabalhadores rurais sem terra, que € esse processo de transfiguragdo do indigena mesticado com negro, com branco
pobre, e que foi fruto dessa guerra. De forma que, enquanto ia acontecendo aquela mesticagem normal das camadas dos pobres, no periodo da
Republica isso é incentivado, por qué? Nao existia 0 povo brasileiro, existia indio, negro e portugués e estrangeiro, nio é? Precisava ter essa
mistura, essa mesticagem pra gerar isso que o Darcy Ribeiro conta tdo bem, né? Mas assim, o que a gente tem visto hoje € o seguinte: nenhum
povo ¢ destruido assim, imagina 14 no Iraque se os Estados Unidos vdo conseguir mudar aquele povo 14, o qué que vai ser? Como € que vai ser o
depois, né? Aqui, como foi escraviddo brava, dez anos pra vocé deixar de ser o que €, misturar, ndo ter direito a nada, a lei era o coronel quem
impunha. Eu, na minha analise eu falo o seguinte: eu acho que esse povo que fez isso: “Olha, eundo posso dizer que eu sou indio, eu ndo tenho
terra mais, minha religiio eu ndo posso té-Ia, nfo posso dancar, ndo posso falar mas eu ensino pros meus filhos, pra minha descendéncia que esta
no cerne na minha identidade que ¢ o trabalho, é o artesanato”, né? Isso dai vocé pode procurar, cada artesdo desse teve uma avé india, alguém
que ensinou pra ela fazer que ela foi aprendendo de pequena. Entdo eu acho que esse resgate do Festivale ta tentando fazer € ajudar o pessoal
artesdo a reforgar esse conhecimento que ele tem, que ele conta com muita garra: “Foi minha avo!” Mas ele nfo conhece essa historia. Muita



gente fala assim: “Minha avo foi pegada no lago, foi amansada, ela era muito brava, ai teve que trazer ela pra civilizar, pra ela virar gente”. Aqui é
comum voc€ Ouvir isso.

P/1 — E eles acham que é parte de um processo comum também?

R — Comum, é. E isso, né? Foi assim: “Ela era brava, depois ela viveu numa fazenda, ai naquela fazenda o filho do fazendeiro teve um menino com
ela, que era meu avo, sabe?” E assim, vocé vé milhdes de historias dessas. Mas assim, fiuto dessa dominago desses povos. E hoje quando eu
vejo, por exemplo, os Krenak brigando contra a Vale do Rio Doce, fechando 14 o veio de direito dele que € a exploragdo de minério que se
exporta daqui pra fora, exigindo a terra ancestral que sdo os Botocudos. Os Arand aqui que estdo sem territorio, brigando por um espaco e por
cidadania. Os Pankararu, os Pataxds, todos, eu vejo isso muito bonito, eu acho que esse Jequitinhonha se o povo daqui tivesse a consciéncia da
historia, da forca e do passado eu acho que isso aqui ia ser igual Chiapas no México (risos), sabe, ninguém segura, né? Eu penso assim. Entdo
espero que muitos outros povos comece comessa historia a se assumir.

P/1 — Emrelagdo a essa questdo do artesanato, a gente conversou com muitas pessoas ld em Joaima, e j& nas nossas andancas, né? O que eles
costumam falar €: “°Ah, eu aprendi de olhar”. E algo que t4 no sangue?

R — E porque eles viram alguém fazendo, ele viu ¢ deu aquela vontade...

R - ... Aquela missica e tal pra ele, ele era assim, ele chegou aqui assim, né? Imagina, isso fica na psique do povo, essa coisa boa de “a diferenga
ndo atrapalha”. Mas eu acho que nem por isso eles deixaram de ver o outro como algo bom, o ser humano € bom, eles se lascaram muitas vezes
que os fazendeiros nem sempre s@o bons, eles estdo querendo terras, mas nfo € por ai. Entdo até hoje o Maxakali ainda € essa cultura de
receptividade, apesar da discriminago que eles sofrem por serem assim. Por exemplo, a Cleonice fala nmuito isso: “Nds educamos os nossos
filhos pra partilha, ndo pra disputa, pra concorréncia, pra essa coisa de um ser mais que o outro”. Se a crianga recebe uma coisa e tem duas: “Ah,
eu vou dar pro fulano porque eu tenho duas, eu ndo vou ficar com duas eu vou dar pro outro”. Ento € outro tipo de educac@o, de formagdo das
pessoas, do ser humano. E eu acredito muito nisso, talvez por isso que eu to nessa, depois de ter passado tantas coisas, tantos processos eu acho
que eu cheguei bemno funil, t6 aqui em baixo no fimil e acho que o indigena € o grande projeto de vida pro mundo, entendeu? Porque nfo € que
o indio € bome nds somos os ruins, os projetos de vida s3o diferentes. O indigena, ele temum projeto de vida comunitario, de vida junto, de um
responsabilizar pelo outro. O nosso projeto é egoista, cada umse vira €...

P/1 — Individualista.

R — Individualista, né? O qué que se incentiva hoje aqui € isso: concorrer, e se vocé ganha, quanto mais vocé conseguir ganhar do outro melhor,
vocé sobe. E quando eles fizeram essa proposta da aldeia tem uma coisa que ela escreveu ai sobre a casa. “Entdo, a nossa casa ela é redonda
porque assima gente se sente bem, porque o circulo nfo tem principio, ndo tem fim, nfo tem em cima, ndo em baixo, nds iguais, né? Desde a
casa, a formacfo até.” Aqui vocé€ ndo vai achar menino abandonado, velhice desamparada, existe uma vida comunitaria onde as coisas se
integram, tem problemas? Tem. Os jovens hoje tém problemas com essa avalanche de fora, com essa pressio da sociedade nas aldeias. Tem, sdo
minorias hoje que estdo sofrendo esse nova impacto, essa nova colonizagdo como aqui agora. Todas as terras sendo cobertas, compradas pra
plantio de eucalipto, as aldeias com esses projetos de vida do futuro da regido e o agrotdxico chegando, a celulose, o etanol, e a cana, a mamona
pra qué? Pro pais desenvolver, agora eu me pergunto se isso € desenvolvimento, porque um tempo atras a gente distinguia muito bemo qué que €
crescer, o qué que é crescimento e o desenvolvimento. O desenvolvimento tinha a ver coma vida humana, nos estamos num planeta, ele € tinico,
nos somos uma especie que esta aqui nele e somos responsaveis, entdo nds temos que buscar formas de sustentabilidade, de vida digna pra tudo
mundo. E penso que na medida em que quer se uniformizar tudo com essa linguagem, que confimde as coisas isso pra mimisso nao é
desenvolvimento, isso ai ta crescendo a economia, a ditadura da economia. E todos esses projetos de vida vao sendo massacrados, empurrados
pro fundo do bat porque nfo interessa, indio atrapalha o desenvolvimento.

P/1 — Comessa historia que vocé contou da ocupagio, o qué que acabou acontecendo coma geografia daqui? Vocé falou uma regiio de Mata
Atlantica, né?

R—-Sim

P/1 —Hoje, o qué que seriam? Um semi-arido, assim?

R — Semi-arido, transicdo.

P/1 — Comessa desertificacdo que a gente esta vivendo aqui?

R —Isso. O Mucuri, por exemplo, que f0i a tltima area colonizada aqui de Minas, Mucuri era Mata Atlantica, foi o tiltimo reduto dos povos que
foram sendo massacrados aqui no Rio Doce e foram se reduzindo ali nessa faixa do Mucuri pro sul da Bahia. E a destruigdo das matas na década
de 50, a concentragdo de terras aqui no baixo Jequitinhonha que virou esse monte de latifindio ai. No Mucuri também ¢ muita criacdo de gado.
Entdo a geografia mudou, entdo os indigenas eles tinham os nomes das serras, esses nomes mudaram, né? Os rios, a gente tava esses dias
discutindo isso 14 no Festivale, por exemplo, aqui nds temos um afluente do Araguai que chama Corrego do Fanado e o qué que € Fanado? Nio,
porque era o olho era “faiado”, né, temuma por¢do de versdes, mas na verdade Fanado € umritual de iniciagdo dos negros de cultura Banta até
hoje 1 em Mogambique, entdo pra um lugar chamar Cérrego do Fanado é porque aquilo lugar ali ¢ especial demais pros negros, era onde se fazia
a iniciagdo dos jovens na cultura Banta. Mas o tempo vai passando, isso ai vira, tem outra tradi¢do. O Joimar, quer dizer aquele que € o
articulador, que tema resposta certa, na hora certa, tema resposta na ponta da lingua, que foi a tradugio que o Krenak, o Douglas fez pra nds,



virou Joaima, a cidade Joaima, o qué que ¢ isso? Ah, era um indio, tinha a aldeia dele aqui. N&o, nfo era uma aldeia, era um territorio com muitas
aldeias, um povo grande que rompe com esses militares e vai combater 14 no Mucuri, vocé entendeu? Entéo vai perdendo, quer dizer, a geografia,
a linguistica, tudo, a linguagem tudo nuda.

P/1 — Como é que vai levar isso pras escolas?

R — Entdo, tem muita gente, nds tivemos um debate 14 com pesquisadores do Jequitinhonha. Eu penso assim, que o Jequitinhonha ¢ aquela historia
engracada, eu viuma vez um cara falando, € igual o elefante: um chega e pesquisa a orelha e acha que o Jequitinhonha € aquela orelha. O outro vai
14 no rabo e o Jequitinhonha ¢ aquilo ali. O outro vai na pata, entdo, nessa década de 80 pra c4 comegou um outro veio de pessoas, pesquisando
essa historia, quer dizer, se o Jequitinhonha ¢ chamado de Vale da Miséria, tem algum motivo, como € que era antes que ndo era Vale da Miséria,
né? E 10i vindo a tona e essa outra face da histdria e eu, por exemplo, tenho o César Moreno, ele fez um livro, chama A Guerra contra os indios
que € essa histdria dos quartéis no Vale do Jequitinhonha, o Eduardo Ribeiro feza A Guerra na Mata, num livro que tem até ele aqui que chamma
Lembrangas do Jequitinhonha e Mucuri. A Isabel Missagia fez agora a tese de doutorado dela, € A Catequese Missionaria em Minas Gerais € que
relata com detalhes o que aconteceu aqui com os Botocudos, né, e a resisténcia deles. E outras pessoas feito eu que t6 mais convivendo com os
indios do que pesquisando, que vou cutucando: “Olha gente, tem isso aqui, olha 0 povo Arand, precisamos montar uma equipe pra resgatar essa
historia e devagarzinho as coisas vao flundo, né?”

P/1 — Temas pesquisas, mas essas historias ainda ndo chegaramnos bancos escolares, ndo faz parte especialmente do curriculo?

R —Nao. Esse ano a gente tinha até pensado de fazer alguma coisa que pudesse contar pras escolas, pros movimentos essa historia que tem esses
indios do Rio Doce, mas € muito especifico Ia pro Krenak, embora relata o sofrimento dos indigenas nesse periodo de guerra. Mas era importante
fazer um livro que as escolas pudessem utilizar nas aulas de historia, que como ja foi regulamentado, se tivesse a Historia Afro nas escolas, que
tivessem a Historia Indigena da regido, isso ndo existe, porque se vocé for olhar isso aqui 9, a Historia Indigena daqui € essa, voc€ vai 4 no
Triangulo € a Guerra de 50 anos contra os Kayapds que hoje tem grupo 14 no Xingu que fala a lingua que era falada no Triangulo, né? Entdo €
uma histdria de guerra também, de ocupagdo dos territdrios indigenas do Tridngulo. Vocé vai aqui no alto, na regidio do Sao Francisco outra, vocé
vai 14 no Sul de Minas outra. Entdo os Estados, na verdade, eles se constituiram em cima dos territorios indigenas. Entdo se hoje tem conflito de
terra eles vao continuar porque os indios estdo aumento, Maxakali na década de 80 eram 500, hoje sdo 1500, as criangas vao precisar de terra,
mais terra. Entdo esse embate com o Estado ndo adianta o Estado fazer isso, de agora em diante vamos resolver os problemas de terra, vamos
marcar o pedacinho aqui, cada um fica 14 e a gente lava as mios, né? Isso ndo existe porque essas populagdes eles crescem, eles vao reivindicar
os direttos a ter terra, a ter...

P/1 — E um problemn a ser resolvido.

R —E, ndo ¢ assim

P/1 — Geralda, a gente ta acabando a nossa entrevista. Eu queria te agradecer demais, vocé deu uma aula pra gente hoje, te agradecer mesmo.
R—Pois &, ué, mas isso € bom, de vez em quando eu fago isso aqui, né? Eu espero que seja uma historia que possa ser conhecida por mais
pessoas, ndo a minha pessoalmente, mas eu acho que essa coisa da historia indigena daqui, de como esses artesaos, esses artistas todos tem uma
raiz e muitas vezes eles nfo sabem disso.

P/1 — Mas teve muita gente que falou isso pra gente, né, que a avo foi pega.

R—No lago, né?

P/1 —No lago, que foi amansada.

R — Amansada.

P/1 — A gente ouviu essas historias por aqui.

R—Pois é.

P/1 — E recorrente iss0.

R — Aqui vocé € essa periferia inteira vocé for ai. E coma chegada dos Pankararu foi interessante.
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