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ROK OBRZEDOWY Z WIKIPEDIA

Projekt ,Rok o erQdOWV z Wikiped iayyto wspdlne badania terenowe pracow-
nikéw Panstwowego Muzeum Etnograficznego w Warszawie, redaktoréw i fotograféw Stowa-
rzyszenia Wikimedia Polska oraz wolontariuszy: mlodych etnograféw i kulturoznawcow.

Naszym celem byto wzbogacenie zasobéw Wikipedii o merytoryczne hasta o wybranych
unikalnych zwyczajach z terenu Polski, a takze udostepnienie wykonanych fotografii, fil-
moéw wideo oraz tekstow o tradycyjnych obrzedach w Wikipedii. Nasza dokumentacja zna-
lazta si¢ w Internecie; wszystkie materialy sa dostepne na wolnych licencjach (CC-BY-SA
4.0 i CC-BY-SA 3.0 PL). Dzigki temu mozecie je legalnie wykorzystywa¢ w dowolnym celu,
w tym do tworzenia otwartych zasobéw edukacyjnych.

Mamy nadzieje, ze zebrane tu teksty, filmy na DVD, karta pracy oraz materiaty w polskiej
i anglojezycznej Wikipedii pozwolg Wam lepiej poznaé polskie obrzedy ludowe i sposéb,
w jaki sg wspdlczesnie obchodzone. Udokumentowalismy topienie Marzanny i powr6t z go-
ikiem w Miasteczku Slaskim; ,,Siwki” w Chobienicach; Smiergust w Wilamowicach; orszak
Siudej Baby w Lednicy Gornej; $cinanie kani w Laczynskiej Hucie; pielgrzymke w Nowej
Wi Reszelskiej i obchody Zasniecia Matki Bozej w Dubinach. Jednocze$nie informowa-
lismy o udostepnianych materiatach w mediach - czasopismach, radiu i mediach inter-
netowych. Powstala wirtualna wystawa oraz ptyta DVD z filmami, na ktérych zobaczycie
wszystkie obrzedy. Przeprowadziliémy warsztaty edukacji medialnej dla wolontariuszy oraz
dla mieszkaicow odwiedzonych miejscowosci - pozwoli im to dalej wykorzystywa¢ Internet
jako platforme edukacyjna. W czasie finalu odby! si¢ pokaz filméw - mamy nadzieje, ze
beda one inspiracja do dalszego poznawania polskiej kultury ludowe;j.

»Rok obrzedowy z Wikipedia” to projekt Muzeum Etnograficznego w Warszawie i Stowa-
rzyszenia Wikimedia Polska.

Projekt zostal dofinansowany ze §rodkéw Ministerstwa Kultury i Dziedzictwa Narodowego
oraz §rodkéw Samorzadu Wojewddztwa Mazowieckiego.

“A Year of Rituals with Wikipedia” focused on co-operative field studies con-
ducted by the State Ethnographic Museum in Warsaw, the Wikimedia Polska Association and
young volunteers interested in ethnography and cultural studies.

The project aimed to enhance Polish and English-language Wikipedia with accurate and correct
entries discussing selected unique Polish folk customs, as well as to make available the photo-
graphs, films and recordings of the rituals in Wikimedia Commons. All the material is available
on open licenses (CC-BY-SA 4.0 and CC-BY-SA 3.0 PL). They can therefore be widely used
further, most importantly — for educational purposes.

We have documented the drowning of Marzanna; Easter “Greys”; the Easter “Smiergust” and
“Siuda Baba” celebrations; beheading a kite; and finally, a harvest pilgrimage and celebrations of
the Dormition of the Mother of God. We hope that the articles, films and other material online
and offline will allow everyone to get better acquainted with Polish folklore rituals and the way
they are celebrated today.

The project was funded by the Polish Ministry of Culture and National Heritage and by the
Mazovia Voivodeship.
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Marzanna (Marzana, Mora, Morana, Morena,
Marena, Smiertka, Smier¢, Smiercicha)

- sfowianska bogini symbolizujgca zime
i Smier¢, przez czes¢ badaczy
uwazana za demona.

Marzanna

Imie bogini wywodzone jest z praindoeuropejskiego
rdzenia *mar-, *mor-, 0znaczajgcego $mierc.
Stowacka forma teonimu Ma(r)muriena sugeruje ewentualne
zwiazki z Marsem (Marmorem, Mamersem,
Mamuriusem Veturiusem).! Smier¢ Marzanny
wraz z koncem zimy przeciwstawia
ja symbolizujacemu wiosne Jaryle, ktéry rodzit sie wraz
Z nadejsciem wiosny.2 Marzanna - odpowiednik Cerery
- zostata wraz z Dziewanna wspomniana
przez Jana Dtugosza jako bogini polska.

Topienie Marzanny na Slasku
Marzanna to réwniez nazwa kukly przedstawiajacej boginie, ktérag w rytualny sposéb
palono badz topiono w czasie wiosennego Jarego Swieta, aby przywolaé wiosne. Zwy-
czaj ten, zakorzeniony w obrzedach ofiarnych, mial zapewni¢ urodzaj w nadchodzg-
cym roku. Zgodnie z opisanymi przez Jamesa Frazera zasadami magii sympatycznej
wierzono, Ze zabicie postaci przedstawiajacej boginie $mierci spowoduje jednoczes$nie
usunigcie efektéw przez nig wywotanych (zimy) i nadejscie wiosny.

Kukte wykonywano ze stomy, owijano biatym plétnem, zdobiono wstgzkami i korala-
mi. Tradycja nakazywata, aby orszak zfozony z kukly i dzieci z zielonymi gatazkami jatow-
ca w dloniach, obszedl wszystkie domy we wsi. Po drodze podtapiano marzanne w kazdej
wodzie, jaka sie nadarzyla. Wieczorem kukle przejmowata mlodziez. W §wietle zapalonych
galazek jalowca wyprowadzano marzanne ze wsi, podpalano i wrzucano do wody. Z topie-
niem Marzanny réwniez obecnie zwigzane sg rézne przesady: nie wolno dotkna¢ pltywajacej
w wodzie kukly, bo grozi to uschnieciem reki, obejrzenie sie za siebie w drodze powrotnej
moze spowodowac chorobg, a potkniecie i upadek — $mier¢ w ciagu najblizszego roku.

Chrzescijanistwo prébowalto zakazaé tego starostowianskiego zwyczaju. W 1420
roku Synod Poznanski nakazywal duchowienstwu: ,Nie dozwalajcie, aby w niedziele
odbywal si¢ zabobonny zwyczaj wynoszenia jakiej$ postaci, ktora $miercig nazywaja
iw kaluzy topig”.

PRZYPISY
1. Kempinski A., Encyklopedia mitologii ludow indoeuropejskich, Warszawa: Iskry, 2001.

2. Szyjewski A., Religia Stowian. Krakéw: Wydawnictwo WAM, 2003.
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Rodzima tradycja okazata si¢ jednak silniejsza. W konsek-
wengji na przefomie XVII i XVIII wieku prébowano tradycje
topienia marzanny zastgpi¢ (w $rode przed Wielkanocg) zrzu-
caniem z wiezy koscielnej kukly symbolizujacej Judasza, co
réwniez zakonczylo si¢ niepowodzeniem. Obecnie w Polsce
obrzed taczony jest z nastaniem kalendarzowej wiosny 21 mar-
calub z przypadajacym na ten wiasnie okres Jarym Swigtem.

Obrzed topienia Marzanny, faczony czesto z obnosze-
niem gaika, pierwotnie odbywat sie¢ w czwartg niedziele
Wielkiego Postu, tzw. bialg niedziele. Dopiero w XX wieku za-
czeto go celebrowaé w pierwszy dzien kalendarzowej wiosny,
tj. 21.03. Wigkszo$¢ badaczy jest zgodna, ze gaik (nazywany
tez maikiem, nowym latkiem, nowym latem, gajem, chodze-
niem z krélewng) obnoszony byl po domach duzo pézniej niz
obecnie, najprawdopodobniej tuz po Wielkiejnocy.

Marzanna

Topienie Marzanny w zaleznosci od regionu przybiera
rézne formy. Zwykle jednak marzanna jest kukta/lal-
ka, wykonang czesto ze stomy, ubrang np. w stréj lokal-
ny, fachmany albo nawet str6j druhny. Marzanna moze
by¢ upodobniona do mlodej panny w wianku, ale tez
do ,starej baby”. Owa kukla zwykle jest wyprowadzana
poza miejscowo$¢ przez mieszkancow (Jerzy Poépiech za-
uwaza, ze wczeéniej byli to dorosli mieszkancy i dopiero
z czasem, gdy obrzed przeksztalcil si¢ w zabawe, do po-
chodu dofaczyli mtodzi), czgsto przy $piewie okoliczno-
$ciowych piosenek. W zaleznosci od lokalnej tradycji ry-
tual po przybyciu na miejsce docelowe moze mie¢ rézny

WYWIAD ETNOGRAFICZNY

Marzanna moze
by¢ upodobniona
do mtodej panny
w wianku, ale tez
do ,starej baby”.

przebieg — czasem najpierw rozszarpuje si¢ lalke, zdziera

z niej ubrania, a nastepnie topi sie ja w jeziorze, rzece, sta-
wie, a nawet kaluzy; istnieja réwniez warianty, w ktorych
marzanna ulega spaleniu lub tez najpierw si¢ ja podpala,
a pozniej wrzuca do wody. Z obrzedem zwigzane sg rozne
przesady, ktore roznig sie lokalnie — np. te osobe, ktdra
po utopieniu marzanny ostatnia przybiegnie do wioski,
jeszcze w tym roku czeka $mieré. Warto zauwazy¢, ze
w niektdérych miejscowosciach istnieje tradycja meskiego
odpowiednika marzanny, czyli marzanioka.

21.03.2015, Miejski Osrodek Kultury
w Miasteczku Slaskim

Rozmowca: Patryk Tomiczek,
dyrektor Miejskiego Osrodka Kultury
w Miasteczku Slaskim

Pytajacy: Panstwowe Muzeum
Etnograficzne w Warszawie

P: Chcielismy zapytac o zwyczaj
marzanny i gaika. Od kiedy jest on

w Miasteczku Slgskim?
O: Tradycja zostata odswiezona kilka lat

temu, jeszcze przez mojq poprzedniczke, ktora
prowadzila ten osrodek kultury; natomiast
scenariusz byl niezmienny, ewentualnie jakies
drobne zmiany zachodzily. Mianowicie: samo
topienie marzanny bylo poprzedzane konkur-
sem na najladniejszq kukle — marzanne i gaik,
ktére sg wykonywane przez uczniéw szkot
podstawowych, przedszkolakéw, mlodziez,

4 | #EtnoWiki

dorostych. Rozstrzygnigcie tego konkursu od-
bywa si¢ podczas tej wlasciwej ceremonii, czyli
podczas topienia marzanny. Scenariusz tego
topienia wyglgda tak, ze grupka oséb, miesz-
karicéw Miasteczka Slgskiego, ze szczegdlnym
naciskiem na Brynice, w ktorej to si¢ odbywa,
uroczystym pochodem wedruje nad rzeke
Brynica, gdzie topi si¢ marzanne. (...)

P: I kazdy robi ich, ile chce?

O: Tak. Trudno mi si¢ w tym momencie wy-
powiadad, ile w tym roku doszto tych kukiet
na konkurs, poniewaz pomimo regulaminu
te kukly jeszcze w ostatni dzieri dochodzg,
mieszkaticy je przynoszq. Tak jak méwie,
zaangazowana w to jest cala wlasciwie
spotecznos¢, bo od kilkulatkéw do kilkudzie-
sigciolatkéw mamy te kuktly marzanny.

P: Z czego si¢ robi gaik, jak wyglgda ten
gaik? Bo marzanny, jak rozumiem, to sq

z roznych rzeczy kukly, a gaik?

O: Ja wlasnie zauwazylem w tym roku
tendencje do troszeczke odswiezania for-
muty, w sensie te marzanny coraz bardziej
stawaly si¢ kobiece, oczywiscie nie posiadaty
zadnych waloréw erotycznych, ale byly takie
akcenty mocno kobiece, takie uwspotcze-
$nione. Wykorzystywano do ich zrobienia
nie tylko stome i nie bylo to przyozdobione
jakimis ciuchami, tylko bylo na przyktad

z poriczochy zrobione. Coraz wigcej w nich
wida takiego usmiechu, sq bardziej koloro-
we. I widzg, Ze po prostu te kukly sq bardziej
przemyslane. Wydaje mi sig, ze to jest taka
tendencja, zeby one byly bardziej réznorod-
ne i tez temu stuzy konkurs, zeby zmobili-
zowad tg spolecznosé, zeby to nie tylko byto
takie odhaczenie i zrobienie, ale zeby one
coraz bardziej zyskiwaly na atrakcyjnosci.



»Chodzenie z maikiem/gaikiem” (na Slqsku: »Z 8O-
ikiem”) to obrzed polegajacy na obnoszeniu po domach
galtezi sosnowej lub calej choinki ozdobionej wstazkami,
wlasnorecznie wykonanymi ozdobami, skorupkami jajek
czy kwiatami. W niektérych odmianach tego obrzedu do
szczytu przywigzuje sie lalke lub obchodowi towarzyszy
oprowadzanie zywej dziewczyny (stad ,chodzenie z kré-
lewng”). Gaik przewaznie obnoszony jest przez dziewczeta,
ktore w odwiedzanych domach skladajg zyczenia, §piewaja
i taiczg. Wedlug przekazéw, dawniej gaikowi towarzyszy-
to réwniez zbieranie datkéw. Wspodlczesnie obrzed czgsto
przybiera forme ,,przyprowadzenia” do wsi ozdobionego
gaika po utopieniu marzanny; zrodla podaja, ze obrzed
zlozony z dwéch czesci (zniszczenie kukly, a nastepnie po-
wroét z gaikiem) mial miejsce na Opolszczyznie, w zachod-
niej czg$ci Krakowskiego, Podhala, na Stowacji, Morawach,
w Czechach, na Luzycach, w poludniowych Niemczech
(Turyngia, Frankonia).’ Gaik obnoszony bez wczesniejsze-
go zniszczenia Marzanny byl obecny wg XIX-wiecznych
badan Oskara Kolberga np. w Krakowskiem, Sandomier-
skiem i na Mazowszu (we wtorek wielkanocny) i w Malo-

...W niektorych

miejscowosciach
istnieje tradycja

meskiego

odpowiednika
marzanny, czyli

marzanioka.

PRZYPISY

ROK OBRZEDOWY Z WIKIPEDIA

Badacze zwracajg uwage, ze dawniej z wlasnorecznie

wykonang marzanng chodzily jedynie kobiety i dziewczeta,
a dopiero pozniej zwyczaj ten zostal przejety przez mlo-
dziez i dzieci.* W niektorych regionach, m.in. w Gliwickiem
i Raciborskiem za dziewczetami niosagcymi marzanne szli
chlopcy niosacy jej meski odpowiednik, marzanioka.”
Kukly byly obnoszone po wsi. Przed kolejnymi domo-
stwami, zwlaszcza tymi, gdzie mieszkaty mlode dziewczeta,
$piewano piosenki, czasem improwizowane. Gospodarze
nagradzali $piewajacych datkami w postaci pieniedzy i ja-
jek® Nastepnie poch6éd wychodzil poza wies i przy $piewie
szedt nad zbiornik wodny znajdujacy si¢ w okolicy — mdgt
to by¢ strumien, staw, jezioro, a nawet kaluza. Jesli w pobli-
zu nie bylo Zadnego akwenu, lalke palono, czasem najpierw
rozdzierajac jej ubrania lub obrzucajac $niegiem czy blotem.’
Powracano zwykle z gaikiem (goikiem), czyli przy-
strojong jajkami i wstazkami choinkg. Symbolizujace

3. Staszczak Z., Slgska forma obrzedu Marzanny i Gaika na tle poréwnawczym, Opole:

Instytut Slaski w Opolu, 1964.

. . . . . Ao . 4
p olsce (plerwsze dni maja lub w czasie ZlelonYCh Squt)' 4. Kolberg O., Dziela wszystkie - Kieleckie cz. II. Polskie Towarzystwo Ludoznawcze, 1886,

. . s. 183-190.
Obrzed topienia Marzanny

i wnoszenia do wsi gaika na Slgsku
Nie wiadomo, od kiedy na Slgsku kultywuje sie tradycje

wu

. Ludwik D., Niektére zwyczaje ludowe na Slgsku i ich wykorzystanie w pracy zespotéw
artystycznych, [b.m.]: GM PM, 1958, s. 39.

. Pospiech ., Zwyczaje i obrzgdy doroczne na Slgsku. Opole: Instytut Slaski w Opolu, 1987,
5.156.

)}

topienia marzanny i chodzenia z gaikiem. Uwazany przez
Kosciol za zwyczaj poganski i tepiony przez te instytucje,

N

: Kaczko K., Doroczne zwyczaje i obrzedy, in Ludowe tradycje: dziedzictwo kulturowe
zdotal przetrwac na Slgsku nawet wéwczas, gdy prawie za- ludnosci rodzimej w granicach wojewédztwa Sslgskiego, Bazielich B. (ed), Wroclaw;

nikt w innych rejonach Polski.” Katowice: Polskie Towarzystwo Ludoznawcze ; Muzeum Slaskie, 2009, s. 196.
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wiosne i rozkwit przyrody ,latko” wprowadzano do wsi

przy wtdrze pieéni i zyczen pomyslnosci.

Wspotczesne zwyczaje

Wspolcze$nie obrzed zatracil swoj sakralny charakter
i stanowi rodzaj zabawy, celebracji poczatku wiosny.
Tak jak w pozostatych czgéciach Polski, obchodzi si¢
go w okolicach pierwszego dnia kalendarzowej wiosny,
tj. 21.03. Uczestniczy w nim gléwnie miodziez szkolna
i dzieci oraz lokalne zespoly folklorystyczne. Przebieg
obrzedu jest w zasadzie do$¢ podobny — pochdd dzieci
i dorostych, zar6wno mezczyzn, jak i kobiet, niesie wlas-
norecznie zrobione marzanny i marzanioki nad wode,
gdzie przy tradycyjnych piesniach wrzuca si¢ kukly do
wody. Czasem najpierw si¢ je podpala albo nadszarpuje
ich stroje. W drodze powrotnej na plan pierwszy wysu-
waja sie goiki przystrojone wstazkami i wydmuszkami.
Pochdd wraca do wsi, $piewajac piosenki. Nastepnie
w niektorych miejscowosciach, jak np. w Brynicy (czgéé
Miasteczka Slgskiego), $wietuje sie poczatek wiosny, or-
ganizujac biesiade.

Znaczenie
Wspolczesnie czesto interpretuje sie marzanne jako per-
sonifikacje zimy, ktorej utopienie symbolicznie konczy
te pore roku, przywracajac do zycia nature. W tym rozu-
mieniu gaik bedzie powitaniem wiosny, afirmacjg rodza-
cej si¢ na nowo przyrody. Warto jednak zwrdci¢ uwage
na to, ze wspolczesne interpretacje obrzedu s upraszcza-
jace, choc¢by ze wzgledu na polaczenie dwoch pierwotnie
osobnych obrzedéw oraz zmiang pory obchodzenia ich.
Co wigcej, juz kronikarze opisujacy obrzed zwracali uwa-
ge, ze stanowi on bardziej zabawe dla uczestnikow, a jego
pierwotny charakter zostal prawie zapomniany.

Badacze kiada nacisk na symbolike marzanny nie
jako zimy, a stowianskiej bogini. Pdzniejsze skojarzenie

BIBLIOGRAFIA

marzanny ze $miercig (w niekt6rych rejonach nazywa jest
ona ,,Smiercichy”) splycito znaczenie i range bogini, ktéra
byta panig nie tylko $mierci, ale i Zycia, wladajac cala na-
tura. Jej utopienie w wodzie (woda ma w cyklu obrzeddéw
zwigzanych z porami roku niezwykle istotne znaczenie,
ajej wagi w rytuale zwigzanym z boginig wody nie sposéb
pominac) jest przez badaczy rozumiane jako symbolicz-
ne zej$cie do podziemi, by potem odrodzi¢ si¢ na nowo.*
Niektdrzy naukowcy zauwazaja z kolei, Ze utopienie ma-
rzanny ma charakter ofiarny i moze by¢ odczytywane
jako zlozenie ofiary zimie, by odeszla albo - jak propo-
nujg autorzy ,Wyrzeczyska’'! - jako ofiara dla demondw
wody, ktorych przychylno$¢ byla konieczna, by zapewni¢
rolnikom plony w nadchodzgcej wiosnie.

Tymczasem gaik, obchodzony po Wielkiejnocy, a wiec
juz zwykle w pelnym rozkwicie wiosny, zajmuje inne miej-
sce w cyklu odrodzenia przyrody. Stanowi zapowiedz lata,

.....

rodzi owoce. o

, RELACJA UCZESTNICZKI WYJAZDU DO MIASTECZKA SLASKIEGO:

Najpierw w lokalnym MOK-u zrealizowalismy wywiad z kierownikiem,
panem Patrykiem Tomiczkiem. Nastepnie udalismy si¢ do Brynicy, gdzie zbie-
rali sig uczestnicy pochodu: odswietnie ubrani mieszkaricy z marzannami i ga-
ikami, orkiestra w galowych strojach. Ruszylismy po chwili ze wszystkimi przy
dzwigkach orkiestry i z naszym sprzetem ku mostkowi nad rzekq Brynicg... Tam
zarejestrowalismy Spiewy oraz caly obrzed topienia marzann i marzaniokow.
Nastgpit powrdt pod budynek OSP - znow przy towarzyszeniu orkiestry. Miesz-
katicy wracali teraz juz z samymi gaikami udekorowanymi — pare kukiet jednak
sig ostato i przywieZlismy je do muzeum.

Klara Sielicka-Barytka (PME w Warszawie)

PRZYPISY

8. Dubiel L., Niektore zwyczaje ludowe na Slgsku i ich wykorzystanie w pracy zespotéw
artystycznych, [b.m.]: GM PM, 1958, p. 41.
9. Pospiech J., Zwyczaje i obrzedy doroczne na Slgsku, Opole: Instytut Slaski w Opolu,
1987, 5. 162.
10. Kowalski P., Leksykon Znaki Swiata - Omen, przesqd, znaczenie, Warszawa, Wroctaw:
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A YEAR OF RITUALS WITH WIKIPEDIA

Marzanna - also: Marzana, Mora, Morana,
Morena, Marena, Smiertka, Smier¢, Smiercicha
- Slavic goddess symbolising winter and death,

frequently described as a demon.

Marzanna

Marzanna’s nhame comes from the Proto-Indo-European root *mar-, *mor-,
signifying death. The Slovakian form of the theonym - Ma(r)muriena -
suggests that the goddess may have originally been connected to Mars
(Marmor, Mamers, Mamurius Veturius.! The death of Marzanna towards
the end of winter is juxtaposed against the birth of Jarilo - a Slavic god
representing the coming of spring.2 The Annals of Jan Dtugosz describe

Marzanna (alongside Dziewanna) as an equivalent to goddess Ceres.

Drowning Marzanna

Marzanna is also the name used to describe
the effigy of the goddess, which was ritually
burned or drowned during an early spring
rite called Jare Swigto in order to hasten the
coming of spring. The custom of drowning
the effigy of Marzanna derives from sacrificial
rites; its function was to ensure a good harvest
in the upcoming year. Following the princi-
ples of sympathetic magic — as described de-
scribed by James Frazer - it was believed that
burning an effigy representing the goddess of
death would remove any results of her pres-
ence (i.e., the winter) and thus bring about the
coming of spring.

The effigy has usually been made of straw,
wrapped in white cloth and adorned with rib-
bons and necklaces. Traditionally the effigy has initially
been carried past every house in the village by a group of
children holding green juniper twigs. During this proces-
sion Marzanna was repeatedly dipped in every encoun-
tered puddle or stream. In the evening the effigy passed to
the young adults; the juniper twigs were lit, and thus illu-
minated Marzanna was carried out of the village, burned,
and thrown into water. There is a number of superstitions
related to the custom of drowning Marzanna: one cannot
touch the effigy once it’s in the water or one’s hand will
wither; looking back while returning home may cause an

illness, while stumbling and falling may lead
to a relative’s death within the coming year.

The Catholic Church attempted to forbid
this old Slavic custom. In 1420, the Synod of
Poznan instructed the Polish clergy: Do not
allow the superstitious Sunday custom, do not
permit them to carry around the effigy they call
Death and drown in puddles. However, custom
and tradition prevailed. At the turn of the 18th
century there has been an attempt to replace it
(on the Wednesday preceding Easter) with a
newly introduced custom: throwing an effigy
symbolizing Judas down from a church tow-
er. This attempt also failed. Today, the custom
is celebrated at spring equinox on March 21,
which coincides with the traditional date of
Jare Swigto.

Marzanna and the copse

The rite of drowning Marzanna, often conducted togeth-
er with carrying copses — or green twigs and branch-
es — was originally performed on the fourth Sunday of
Lent, called White Sunday. The tradition of celebrating
it on March 21* only began in the 20" century. Most
researchers agree that the custom of carrying the copse
(also known as grove, new summer, or walking with the
Queen) from house to house was earlier performed
much later in the year, probably shortly after Easter.

#EthnoWiki | 7



Marzanna

Details of the ritual vary from region to region. Typically
the effigy or doll representing Marzanna is made of straw
and dressed in traditional local costume, rags, or even
bridesmaid’s clothes. Marzanna may resemble a young
woman wearing a garland as well as an old crone. Village
dwellers carry the effigy away from the village, often sing-
ing event-related songs (Jerzy Pospiech points out that
at first only adults participated in the ritual; only when
the custom became a fun game did the young join in).
Depending on local tradition, the ritual that takes place
after the procession reaches its chosen destination can be
performed in various ways: sometimes the effigy is first
torn into pieces, its clothes ripped off, and then drowned
in a lake, river or even a puddle. In some variants of the
ritual, the effigy is burned; in others, it is first set on fire
and then thrown into water. A number of superstitions

(also locally varied) are connected to the ritual, e.g.: the

person who last returns to the village after the ritual is
sure to die in the coming year. In some locations, a tradi-
tion functions in which Marzanna is given a male coun-
terpart — Marzaniok.

The copse

Walking with the Copse is a ritual in which pine branches,
twigs or even entire small trees (pine or spruce) — adorned
with ribbons, handmade ornaments, egg shells or flow-
ers — are carried from house to house. In some variations
of the ritual a doll is tied to the top branch; in others,
a local girl accompanies the copse (hence “walking with
the Queen”). The copse is usually carried by girls, who

8| #EthnoWiki

Marzanna may
resemble a young
woman wearing
a garland as well
as an old crone.

walk from house to house, dance, sing and extend best
wishes to the hosts. Some sources relate that the group
also collected donations. Today the ritual often takes the
form of bringing a decorated copse to the village after the
ritual of drowning Marzanna is completed. This type of
a two-part ritual (destroying the effigy and then returning
with the copse) had been observed in the Opole region,
the western parts of Krakow voivodeship, Podhale, Slova-
kia, Moravia, Czech Republic, Lusatia and southern Ger-
many (Thuringia, Franconia).’ In the 19 century Oskar
Kolberg noted that the copse had been carried around
as a standalone custom (without the prior destruction of
Marzanna) around Krakéw and Sandomierz, as well as
in Mazovia (on Easter Tuesday) and Malopolska regions
(beginning of May or the Green Week)*.

The custom in Silesia

The date when the customs of drowning Marzanna and
carrying the copse originated in Silesia is unknown. Al-
though the Church considered these to be pagan tradi-
tions, and persecuted them accordingly, the custom nev-
ertheless survived in Silesia even at times when it had
been almost extinct in other regions of Poland.® Research-
ers point out that traditionally only women and girls
would walk with a hand-made Marzanna; only later was
the custom taken over by young adults and children.® In
some regions — such as around Gliwice and Racibérz - lo-
cal girls were followed by boys carrying Marzannas male
equivalent - Marzaniok.” The effigies were carried around
the village. Songs, often improvised, were sung in front
of each house, especially if a girl lived in it. Hosts would
reward the singers with money or eggs.® Afterwards, the
singing procession left the village and went to a nearby
body of water — a stream, pond, lake or even a puddle. If
there was no lake or pond nearby, the effigy was burned;



its clothes had been ripped off or it had been pelted with
snow or mud.’

The procession would usually return carrying a copse
- a small spruce or pine tree adorned with eggs and rib-
bons. Nicknamed latko (summer), the copse symbolised
the spring and blooming nature. The procession carried
it into the village, accompanied by songs and best wishes.

Contemporary celebrations

Today the ritual has lost its sacred character and is a pastime
- an occasion to have fun and celebrate the beginning of
spring. As in other regions of Poland, it is celebrated around
the spring equinox (March 21%). Usually schoolchildren
and young people participate in the celebrations alongside
local folklore groups and other residents. The proceedings
are as follows: a procession consisting of men, women and
children carries handmade Marzanna and Marzaniok dolls
to the nearest river, lake or pond. The participants sing tra-
ditional songs and throw effigies of Marzanna into the water.
Sometimes the effigies are first set on fire, or their clothes
are torn. On the journey back to the village the focus falls
on the copses, adorned with ribbons and blown egg shells.
The procession, still singing, returns to the village. In some
locations (e.g. in Brynica - a district of Miasteczko Slaskie),
the beginning of spring is then celebrated with a feast.

Significance
Today Marzanna is often perceived as a personification
of winter and the symbolic drowning ends this season

...local girls were
followed by boys
carrying
Marzanna’s male
equivalent

- Marzaniok.
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announces the coming of spring, a time of joy and song,
a time when the Earth bears new fruit. o

1. Kempinski A., Encyklopedia mitologii ludéw indoeuropejskich, Warszawa: Iskry, 2001.
2. Szyjewski A., Religia Stowian. Krakéw: Wydawnictwo WAM, 2003.
3. Staszczak Z., Slgska forma obrzedu Marzanny i Gaika na tle poréwnawczym, Opole: Instytut

Slaski w Opolu, 1964.

4. Kolberg O., Dziela wszystkie - Kieleckie cz. II. Polskie Towarzystwo Ludoznawcze, 1886, pp.

183-190.

5. Dubiel L., Niektdre zwyczaje ludowe na Slgsku i ich wykorzystanie w pracy zespotéw arty-
stycznych, [b.m.]: GM PM, 1958, p. 39.

6. Pospiech J., Zwyczaje i obrzgdy doroczne na Slgsku, Opole: Instytut Slaski w Opolu, 1987,

p.156.

7. Kaczko K., Doroczne zwyczaje i obrzedy, In: Ludowe tradycje: dziedzictwo kulturowe lud-
nosci rodzimej w granicach wojewédztwa slgskiego, Bazielich B. (ed), Wroctaw; Katowice:
Polskie Towarzystwo Ludoznawcze; Muzeum Slaskie, 2009, p. 196.

8. Dubiel L., Niektére zwyczaje ludowe na Slgsku i ich wykorzystanie w pracy zespoléw arty-
stycznych, [b.m.]: GM PM, 1958, p. 41.
9. Pospiech J., Zwyczaje i obrzgdy doroczne na Slgsku, Opole: Instytut Slaski w Opolu, 1987,

p.162.

10. Kowalski P, Leksykon Znaki Swiata - Omen, przesqd, znaczenie, Warszawa, Wroctaw:
Wydawnictwo Naukowe PWN, 1998, pp. 609-615.

11. Ciotek T., Wyrzeczysko: o swietowaniu w Polsce, Ludowa Spétdzielnia Wydawnicza, 1976,

pp. 151-167.

#EthnoWiki | 9



Siwki (siwek) - tradycyjny pochod
przebierancow, ktéry odbywa sie

w okolicach Swiat Wielkanocnych,
najczesciej w Niedziele Wielkanocna,
ale tez w Poniedziatek Wielkanocny.

~ SIWKI
wielkanocnhe

Mapa pochodéw wielkanocnych sporzadzona przez
prof. Andrzeja Brencza pokazuje, iz pochody
odbywaja sie w zwartym skupisku miejscowosci
na terenie zachodniej Wielkopolski. Ich wystepowanie
rozciaga sie od Miedzychodu na pétnocy do Wolsztyna na potudniu
i Poznania na wschodzie (Niepruszewo, pow. Poznan).!
Siwki s3 wyrazem niematerialnego dziedzictwa kulturowego regionu.

Geneza zjawiska i pochodzenie nazwy

Wiosenny pochéd wielkanocny o charakterze ludycznym w Chobienicach, znany jest
polskiej tradycji ludowej pod nazwg siwek, pochdd siwkéw.” Jego geneza — jak w przy-
padku wielu tradycji — nie jest do konca znana. Nazwa wskazuje na pochody siwych
koni. Orszak wzial swoja nazwe od gtéwnej postaci siwka. Dawniej na przedzie jechal
jezdziec na siwym koniu, istniejg tez wzmianki, ktére méwia o prowadzeniu dwéoch
biatych, siwych koni na przedzie.?

Prof. Stanistaw Blaszczyk w postaci konia i niedzwiedzia dopatrywat si¢ alegorii
odchodzenia zimy. Teorie te obalil prof. Andrzej Brencz, wiedzac, iz pochody siw-
kéw odbywaja si¢ na wiosne jedynie w wyniku czestego w obrzedowosci przesuniecia
w czasie. Udokumentowano bowiem, iz dawniej zwyczaj pochodéw jezdZcow (Schim-
melreiter* ) z siwym koniem, wystgpowal na Pomorzu (zjawisko zmapowata dr Zofia

PRZYPISY
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Staszczak®), Warmii i Mazurach, odbywat si¢ on jednak
w okresie Swigt Bozego Narodzenia, czesto w Wigilie.
Wspolcze$nie w korowodzie uczestnicza postacie
ubrane w biale szaty i maski zakrywajace twarz z wy-
jatkiem oczu i ust, z symbolicznym sztucznym koniem
przywigzanym do pasa. Prof. Andrzej Brencz odnajduje
w nich nawigzanie do dawnych zachodniostowianskich
obrzedow, zwigzanych z kultem konia, majacych na celu
sprowadzenie urodzaju i zapewnienie dostatku.®

Historia chobienickich siwkow
O siwkach w Chobienicach pamietaja nawet najstarsi
mieszkancy wsi: tradycje te znaja z przekazéw przedwojen-
nych, przez co mozna twierdzi¢, iz jest ona wielopokole-
niowa. Pochdd zarejestrowaly pierwsze w regionie czarno
biale aparaty fotograficzne. Pomimo iz, jak méwi prof. An-
drzej Brencz, jest to zwyczaj o rodowodzie odmiennym od
pozostatych zwyczajow znanych w Wielkopolsce zachod-
niej i srodkowej, gdzie postacia gléwna jest niedzwiedz , la-
two dostrzec mozna szereg podobienstw w skladzie grupy
czy funkgjach, jakie pelnig poszczegolne postacie.”
Wspolczesnie tradycyjny pochdd przycigga rzesze
uczestnikow, gapiow, mieszkaicow i ich rodzin. Wydarzenie
jest Zrodtem zainteresowania mediéw. Tak jak i dawniej gru-
pa gromadzita si¢ wokot nieformalnego lidera, tak potrze-
buje go i dzisiaj. S to czesto rowniez liderzy wiejskiej spo-
tecznosci, ktorzy widza celowo$¢ takiego wydarzenia - rada
solecka, o$rodek kultury czy Kolo Gospodyn Wiejskich.?

Postaci pochodu

Pomimo, ze sktad grupy nie jest staly, pewne postaci sa
kluczowe dla pochodu i nie moze ich zabrakna¢ kazdej
wiosny. Co roku jest to grupa siwkow — zazwyczaj jest ich
kilku; grupa kominiarzy, chlop z babg, niedzwiedz, poli-
cjanci oraz grajkowie.

Mis: Kolorowy korowdd czerpie motywy z podobnych
pochodéw zapustnych. Spotkamy tutaj niedzwiedzia —
niegdy$ obwigzywanego powrozem skreconym ze stomy,
typowego dla beréw - tradycji wielkopolskich pochodéw

WYWIAD ETNOGRAFICZNY
05.04.2015, Chobienice

Rozmoweca: Dorota Woskowiak,
koordynatorka grupy Siwkow

Pytajacy: Panstwowe Muzeum
Etnograficzne w Warszawie

..W korowodzie -
uczestniczg
postacie
ubrane w biate
szaty i maski
zakrywajgce
twarz z wyjatkiem
oczu i ust,
z symbolicznym
sztucznym koniem
przywigzanym

do pasa.

domku, przy nich chodzi Grajek.

A wolne elektrony, czyli Siwki

i Kominiarze biegajg, murzg,
obganiajq i robig tlo dla calej reszty.

P.: Dlaczego murzy sie i bije batem

Pytanie: Jak to si¢ zaczyna? mieszkaticow?
OdpowiedZ: Na przyktad Baba

i Dziad idzie. Majg koszyczek. Obok
nich idzie Mis z Poganiaczem. Idg

sobie z koszyczkiem od domku do
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O.: Kto nie jest pomurzony i pobity, ten
nie ma powodzenia. Mlode dziewczyny
starymi pannami zostang, a stare nie

bedg mialy tej drugiej potowki.

podkoziotkowych.” Wspélczesnie jego wyglad charakte-
ryzuje bragzowy puchaty strdj oraz maska catkowicie za-
krywajaca glowe. W pasie przewigzany jest on taiicuchem,
ktorego brzdek zapowiada nadejécie Siwkow.

Policjant: Na synkretyczny sposob doboru uczestnikow
pochodu wskazuje réwniez postaé policjanta, ktorego wy-
glad przywodzi na my$l prowodyra poznanskich pochodéw
zandaréw."® Jest on przywddca grupy, posiada tez najwiecej
funkeji w calym korowodzie. Jako osoba idgca na przedzie
wskazuje on trase przejécia pochodu. Jego zadaniem jest za-
trzymywac przejezdzajace samochody, wreczaé kierowcom
»mandaty $wigteczne’, ale réwniez puka¢ do wszystkich mi-
janych drzwi, aby grupa zostala wpuszczona i ugoszczona
przez gospodarzy. To on gromadzi datki przekazywane na
rzecz pochodu, ktore wreczaja mu odwiedzani przechodnie,
kierowcy i domownicy. Policjantem jest osoba przebojowa,
otwarta i gadatliwa, ktéra potrafi zaréwno zintegrowa¢ gru-
pe, jak i rozweseli¢ gospodarzy.

Kominiarz: Znanym elementem ludycznym sg komi-
niarze, wystepujacy licznie w corocznym wydarzeniu. Ich
funkcja jest murzenie — brudzenie - niegdy$ sadza, co-
raz czgsciej pasta do butéw z kremem, badz dodatkowy-
mi skladnikami, ktérych najbardziej obawiaja si¢ ludzie
brudzeni. Proces ten odbywa si¢ najczeéciej przez smaro-
wanie gola dlonig lub rekawica czarnych plam na twarzy
przechodnia, ale moze odbywac si¢ réwniez przez poda-
nie reki czy pozorowang szarpanine. Od paru lat komi-
niarze przygotowuja réwniez bicze ze sznurkéw i paskow,
by smaga¢ przechodniéw, najczgéciej po nogach. Postaci
te spelniaja funkcje ludyczna, nadaja zywiotowosci, go-
nig dzieci, ktore wracaja, by obserwowac pochdd i dro-
czy¢ sie z kominiarzami. Praktyka brudzenia znana jest
polskiej etnografii réwniez pod postacia zielono$wiatko-
wych, wielkopolskich ,,smolarzy”. Jak podaje Stanistaw
Blaszczyk: ,Blotem tym obrzucaja dzieci, ktére chodza za




ROK OBRZEDOWY Z WIKIPEDIA

Baba i Dziad: Nierozlaczng parg jest dziad z baba,
ktorzy wspolnie niosg duzych rozmiaréw kosz z dwoma
uchwytami. Kosz wykonany jest z wikliny, a jego wnetrze
wysciela sfoma. Funkgja, jaka spelniaja te postacie, to za-
bawianie gospodarzy $piewem, taficem oraz zbieranie
upominkéw od ludzi ich przyjmujacych. Niegdy$ w koszu
ladowaly najczesciej jajka i alkohol, wspoltcze$nie mozna
zobaczy¢ tam gtownie stodycze i wodke. Mocny makijaz
dziewczyny odgrywajacej babe wynika z tego, iz niegdys za
babe przebierali si¢ wylacznie mezczyzni, a makijaz miat
prze$miewczo upodobni¢ ich do plci przeciwne;j. Jej strdj
charakteryzuje kicz, wieloé¢ koloréw, fartuch oraz chusta
na glowie. Dziad zaklada luzne ubranie oraz kapelusz.

Grajkowie: Grajkowie, kolorowo ubrani, maszerujg
z innymi przez kilka godzin, przygrywajac ludowe — lub
po prostu znane — melodie. Muzyka pelni w pochodzie

kilka funkgji: po pierwsze nadaje ona rytm, ktérym prze-
mierza si¢ droge; po drugie, jest elementem integrujacym
uczestnikéw i mieszkancéw. Pelni ona réwniez funkeje
rozrywkows dla gospodarzy przyjmujacych siwki - moga

nimi, one za$ z krzykiem uciekaja, lecz po chwili znowu

wracajg do smolarzy”!"! do niej zatanczy¢ lub za$piewal. o
Siwek: W Chobienicach co roku siwkéw jest kilku.

Posta¢ ta wyrdznia si¢ bialym strojem, czesto wykona-

nym z przescieradla, alby komunijnej badz komzy. Ich

cale glowy, wraz z szyja, ukryte sa pod specjalnie uszy- , RELACJA UCZESTNIKA WYJAZDU DO CHOBIENIC:

Ciekawym dla mnie elementem wydarzenia byto wypisywanie manda-
tow. Sq to przygotowane wczesniej kartki, z napisem ,mandat Swigteczny”. Kwit
taki mobilizuje ludzi do podzielenia si¢ z policjantem drobnymi. Korowdd szedt
dos¢ powoli, nie widzieliSmy charakterystycznych dla tego typu pochoddéw poga-
niaczy, ktérzy pilnujg zwartosci grupy i popedzajg jg. Czes¢ tych funkcji przejgt

tymi maskami w ksztalcie kominiarki, z charakterystycz-
nymi wycieciami na oczy i usta. Najwazniejszym elemen-
tem jest symboliczny kon. Wystepuje on tutaj w formie
korpusu lajkonika, zbudowanego z dwoch obreczy pla-

Fotografie/all photos by: Borys Kozielski

stikowych przymocowanych w okolicy pasa, jednego
z przodu, drugiego z tytu, nakrytego bialym materiatem.
Dzisiaj obrecze sa najczesciej wycinane z plastikowych
wiader, niegdy$ byly one autentycznymi sitami do prze-
siewu maki. Znaczacg role w przebraniu siwka odgrywa
kolorystyka czerwonych akcentéw, ktore pojawiaja si¢
w przypadku sznurowadel, zaznaczen konturéw wycieé
maski, zwieficzenia czubka glowy czerwonymi wstgzka-
mi, czy symbolicznego oznaczenia glowy i ogona kon-
skiego. Rola siwkow jest gonienie dzieci oraz smaganie
gapiow biczami skladajacymi si¢ z uchwytu i sznurkéw.
Dawniej smagano galazkami wierzbowymi, co z pewno-
$cig nawigzuje do tradycji dyngusowych chlostan zielong
galazka. Zjawisko to opisat juz Oskar Kolberg: ,W drugie
i trzecie $wieto Wielkanocy na (ziemi) chetminskiej jest
dyngus, tj. bija rézgami... Na ziemi michalowskiej i do-
brzynskiej czynig tozsamo, a nadto oblewaja si¢ i woda.
Kazden wspdlny pasterz wiejskiego bydta idzie po chatu-
pach i bije rézgami”'?

Jak podaje prof. Andrzej Brencz: ,Prawdopodobnie
zwyczaj chlostania w $wigta wielkanocne, jak i wspomnia-
ny, powszechny w calej Wielkopolsce zwyczaj smagania
rézgami w Wielki Pigtek, zwiazane sg ze sladami dawnych
zrytualizowanych praktyk magicznych, majacych przeka-
za¢ uderzanej osobie sile witalng zielonej galezi”*?

policjant, jednak nie byt w stanie im podotal, poniewaz szedt na przedzie, poka-
zujgc kierunek, wypisujgc mandaty i rozmawiajgc z mieszkaricami.

Wizyta w domu gospodarza jest bardzo typowa dla tego tylu pochodow: policjant
puka, dzwoni i gwizdze; po otwarciu kominiarze smarujg domownikéw sadzg,
zyczgc wesolych Swigt, a baba z dziadem podstawiajg kosz na ewentualne dary.

Piotr Zalewski (wolontariusz PME w Warszawie)
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A YEAR OF RITUALS WITH WIKIPEDIA

The Easter Greys (grey horses) - a regional tradition rooted
in Polish folklore, in which a procession of dressed up
individuals stops passers-by and performs tricks. The event
usually takes place on Easter Sunday or Easter Monday.

The Easter Greys

The map of Polish Easter processions devised by Andrzej Brencz demonstrates that
similar processions take place in areas where villages are close to each other.
The area where the Easter Greys tradition is observed stretches between
Miedzychéd, Wolsztyn and Poznani.! The Greys are an example
of immaterial cultural heritage of the Western Wielkopolska region.

The origins of the custom
and the name

As in many such cases, the origins of the custom are not

clear: the name suggests parades of grey horses. Siwek
in Polish means a grey horse or mare.? The procession is
named after the Grey Horse - the main character in the
procession. In the past, the procession was lead by a rider
on a grey horse (or a man leading two grey horses).’
Stanistaw Blaszczyk suggested that the horse and the
bear are an allegory of departing winter. However, An-
drzej Brencz invalidated this theory: the procession takes
place in spring only because the time of the celebration
has been shifted, as often happens with rituals. It has been
proven that the processions of riders (Schimmelreiter?)
on grey horses happened in the Pomerania (as mapped by
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Zofia Staszczak®), Warmia and Mazury regions, but took
place around Christmas, often on Christmas Eve.

Today the people participating in the custom dress up
in white clothes and face masks with holes for eyes and
mouth, while puppets of horses are tied to their waists.
Andrzej Brencz suggests that the ritual refers to old Slav-
ic rituals, connected with the cult of the horse, and sup-
posed to bring good harvest and wealth.®

The Greys as celebrated

in Chobienice

In Chobienice, the Greys are recalled by the oldest com-
munitz members, who know the tradition from pre-war
sources. A Greys procession had been photographed
by the first cameras available in the region. Although
the custom’s origins differ from those of Western and
Central Wielkopolska,” a number of similarities can be
noticed in the procession’s line-up and characters’” func-
tions.

Today this traditional procession draws a crowd of
participants, audiences, residents and their families. The
group has an informal leader: these are often other local
community leaders — members of the local council, cul-
tural centre staff or the Farmers’ Wives Association.?

The characters

The procession is made of various characters - some of
them are key figures and are present each spring. Each
year those are the greys (usually half a dozen or so),



a group of chimney sweeps, the old man and woman,
policemen and musicians.

The Bear: The colourful procession borrows motifs
from similar carnival events: the bear was traditionally
tied with a straw rope, typical for bers — Wielkopolska
traditional processions.” Today the bear wears fluffy,
brown clothes and a mask. A chain is tied around the
bear’s waist and its jangling alerts residents about the
Greys’ approach.

The Police Officer: The police officer is another indi-
cation of the syncretic way of selecting procession charac-
ters: this character resembles the leader of similar parades
from Poznan.'® The police officer leads the procession,
marches in the front and chooses the route. Police officers
stop cars passing by to give the drivers “holiday fines” and
knock on the doors of nearby houses so the hosts admit
the procession and offer the participants some refresh-
ments. The police officer collects donations offered by
passers-by, drivers or other people. The person playing
this role must be sociable and able to integrate the group
and make people laugh.

The Chimney Sweep: Chimney sweeps are a popular
ludic element and appear every year. Their task has been
to smear people with soot (nowadays replaced by shoe
polish). It is usually applied with a gloved or naked hand
on the targeted person’s face, or by pretending to shake
hands. In recent years the chimney sweeps have also used
whips made from short pieces of rope to whip the legs
of the passers-by. These characters enliven the procession
and chase the children.

The custom of smearing is well known in Polish
ethnography - for example, in the customs observed in
Wielkopolska a similar role is played by characters called
“dirtiers” Stanistaw Blaszczyk observed: “they pelt chil-
dren with mud, but kids still return to be chased away
screaming, only to come back again™!!

The Grey Horse: Each year there are about half a doz-
en Greys in Chobienice. The character is dressed up in
white clothes, often made from bed linen or a first com-
munion alb. The Greys’ heads and necks are covered with
white balaclava-like head coverings featuring openings
for eyes and mouth. The symbolic horse is the most im-
portant element of the outfit. It takes the form of a horse’s
puppet, made from two plastic hoops and covered with
white fabric. The hoops are usually cut out from plastic
buckets (earlier — flour sieves). Red accents appear on
shoelaces, as mask contour lines, on the top of the bala-
clava, or as symbolic drawings of a horse’s head and tail.

The Greys task is to chase children and smack passers-by
with whips: willow twigs were commonly used for this pur-
pose, which is a reference to the tradition of whipping with
green twigs on Easter Monday. Oskar Kolberg mentioned
the custom: “On the second and third day of Easter in the
Chelm region the custom of dyngus, or whipping, takes

Today the people
participating

in the custom
dress up in white
clothes and face
masks with holes

for eyes and
mouth, while
puppets of horses
are tied to their
waists.
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Smiergust - dtugoletnia tradycja polewania
wodg panien na wydaniu przez mtodziencoéw

w lany poniedziatek na rynku w Wilamowicach
i w wigilie tego dnia, w domach
poszczegoblinych panien.!

Smiergust

Grupy ,.Smiergusnikow” to obrzedowe grupy przebierancow,
noszacych ,,Smiergusnickie przebranie?, spotykane
najczesciej w Poniedziatek Wielkanocny
i uczestniczace w obrzedzie Smiergustow.

Rys geohistoryczny

Tradycja Smiergustu jest zwigzana z chodzeniem grup przebieraicéw po wsi, od-
wiedzaniem domoéw i polewaniem dziewczat do wtoru muzyki. W drugi dzien
Swiat Wielkanocy jest duzo rzadsza i wystepowata gléwnie na obszarze péinocno
-zachodniej czesci ziemi o$wiecimskiej, m.in. w Kozach i Wilamowicach.> Obrzed
ten po raz pierwszy opisal Jozef Latosifiski w ,,Monografii miasteczka Wilamo-
wic” z 1909 roku: ,,(...) W drugie $wieto Wielkiejnocy, popotudniu, przebierajg si¢
mlodziency za dziewczeta, a doroste dziewczeta za mlodziencoéw, czasem w maski
i wéréd dzwiekow harmonii obchodza domy lejac woda przechodniéw; obchdd ten
zowie si¢ ,,$mirgust” (...)"*

Przebieg Smiergustu

Smiergusénicy byli poprzebierani za réine postacie: ,,(...) lekarzy, Zydéw, kominiarzy,
furmanéw badz (...) kobiety. Z czasem zaczgli oni uzywac strojow szytych ze skrawkow
i resztek zniszczonych strojow kobiecych, dajacych wielobarwny i pstrokaty efekt”® Inne
zroédita mowia tez o wystepowaniu postaci policjanta i misia®. Ubior dopelnialy tez kape-
lusze z kwiatami z bibuly, ktore miaty symbolizowa¢ zblizajacg sie wiosne i samodzielnie
wykonane, pomalowane maski z masy papierowej, ktére mialy uniemozliwi¢ rozpozna-
nie ich wiadciciela.”
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Smierguénikami byli mezczyzni w wieku 16-25 lat,
ktdrzy przez cala noc maszerowali od domu do domu
i po polaniu dziewczyn otrzymywali w poszczegdlnych
domach poczestunek i napitek.® Dr Jolanta Danek - et-
nograf z Wilamowic — wspomina, ze ,,(...) juz w niedziele
wieczorem mezczyzni gromadza sie¢ w domu ktdregos
z $mierguénikéw”’ W grupach $miergusnikow znajdowat
sie harmonista, ktory towarzyszyt im w Niedziele Wielka-
nocng, jak i w Poniedziatek Wielkanocny.'

Smiergus’nicy »chodza od domu do domu, tam gdzie
sg panny na wydaniu. Czesto majg okazje zajrze¢ do ta-
kich gospodarstw, do ktérych na co dzien nie odwazy-
liby sie wstapi¢. Polewaja dziewczeta woda i wspdlnie
sie wesela, tancza, $piewaja”'" Zgodnie z tradycja, te
panny, ktore byly bardziej mokre, mialy mie¢ wigksze
powodzenie u plci przeciwnej, co oznaczalo dla nich
rychle zamazpéjécie.'”> Wedlug wiersza Jozefa Gary
»,Dy Wymyséjer Smiergiisnika” (“Wilamowscy Smier-
gusnicy”):

WYWIAD ETNOGRAFICZNY

Zgodnie

z tradycja, te
panny, ktore

byty bardziej
mokre, miaty
mie¢ wieksze
powodzenie u ptci

przeciwne,;...

»(...)Smiergu$nicy musza wiedzie¢ i pamigtac
2eby nie opusci¢ zadnego domu gdzie sg dziewczyny
albowiem dziewczyna by sie obrazita(...)”.

Grupy $mierguénikéw kontynuowaly polewanie
woda w Poniedzialek Wielkanocny. Smierguénicy gro-
madzili si¢ na rynku i gdy dziewczyny wychodzily z ko-
$ciola, wylapywali je i oblewali.'* Przebieranicy robili tez
rézne widowiska oraz zarty z gospodarzy (bywalo, ze
potrafili wynie$§¢ woz na dach stodoty).”” ¢ Ich przybycie
zwiastowal hatas ciggnietych puszek, gwizdkow i trabek,
a ich zabawie towarzyszyt §piew i muzyka.'” '® Odgtosy te
i muzyka, mialy symboliczne znaczenie - mialy na celu

przywolywaé ,,uépione zycie przyrody”*

Zapomniana tradycja

Dwa elementy zwigzane z obrzedami wielkanocnymi
w Wilamowicach lub z $miergusnickim przebraniem nie
sg juz praktykowane.

05.04.2015, Wilamowice

Rozmoweca: Tymoteusz Krol,
Stowarzyszenie ,,Wilamowianie”

Pytajacy: Muzeum Etnograficzne
w Warszawie

Pytanie: Jakie sq role w grupie przebieraticow?
Odpowiedz: Kiedys byt na przyktad komen-
dant. I ten komendant rzqdzit tymi $mier-
gustnikami na rynku, oni w ogéle szli jak
wojsko: raz, raz, raz i tak dalej. Pézniej byta
baba. I baba sig pojawia - po prostu chlop
przebrany za babe, tak? Ona kiedys byla
duzo czesciej, dzisiaj rzadko. Ja raz bylem

jako baba, a teraz w naszej grupie tez pojdzie
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jeden. Ona jest ubrana najczesciej w stréj
wilamowski po prostu. Kobiecy stroj wila-
mowski. (...)

P: Jak wyglgda klasyczny stréj smiergustnika?
O.: Klasyczny stroj smiergustnika biorgc od
glowy, to jest tak: kapelusz Smiergustnicki —
to jest kapelusz albo na jakims stelazu, ale
najczesciej na jakims kapeluszu, takim zwy-
klym, filcowym, starym, kupionym w jakims
ciucholandzie, na tym jest taka konstrukcja
z drutéw i do tego sq przyczepiane kwiaty z
bibuly i taki dlugi ogon. Pozniej jest maska z
masy papierowej, ktora dzisiaj istnieje, tylko
Ze sq nawet tacy Smiergustnicy, ktorzy jej w
o0gole nie zakladajg, ale kiedys to w ogole nie
wolno bylo tej maski sciggal. O to chodzito,

zeby dziewczyna nie poznala, kto to jest. To
ten chlopak miat widziec, jak ona reaguje na
rézne rzeczy. Jak ona go poznata, no to byto
moze cos fajnego, ale on tej maski nie Scig-
gal, tak? Nawet gdy cos jedli, pili, to przez tg
maske.(...) No i chodzi sig po domach znajo-
mych dziewczyn - dziewczyn, ktore sig lubi,
tych, ktére si¢ podobajg, czy, dziewczyn jako
partnerek; chodzi sig polac je wodg, pézniej
sie tam u nich siada, cos zje, wypije, idzie sig
dalej. Jedni idg, zeby propagowac tradycije, a
niektorzy — to dla nich jest taki test, ze idg na
przykiad do tego domu, sq przyjeci przez te
dziewczyne, przez tych rodzicow, no i jest to
tez taki sygnat - jak ich znajomos¢ bedzie sig
w przyszlosci budowad.




Tradycja polewania miala przynie$¢ szczescie i po-

my$lnos¢ polanym pannom. Jak podajg zrodta, w drugi
dzien Swigt Wielkiejnocy, przy tej okazji w Wilamowi-
cach nie zapominano réwniez o “wspieraniu” urodza-
ju na polach: ”(...) W palmowga niedziele $wiecg palmy,
ktdre potem przechowuja w domach, zatkniete pod da-
chem. Z palm tych robig krzyzyki, ktére zatykaja w dru-
gie $wieto Wielkiejnocy w polach, zeby Bog dat lepszy
urodzaj, nazywajac to zaniesieniem polu ,$wieconego
$mirgustu”?

W Wilamowicach stroje $miergusnickie, bedace swe-
go rodzaju osobliwoécig, zaktadano réwniez w trzeci dziefd
wesela (tyle trwalo wesele u bogatszych mieszkancéw):
»(...) Druzbowie i druzki, a takze inni uczestnicy wesela,
gléwnie mlodzi, przebierali si¢ tego ostatniego dnia — mez-
czyzni za kobiety, kobiety za mezczyzn, druzbowie za pare
mlodag itd., malowali si¢ ,nie do poznania” i jezdzili po
$mierguscie przystrojonymi wozami, przewaznie z muzy-
ka, zaprasza¢ na poprawiny. Zbierali do koszykéw wodke,
czasem porwali gdzie$ kure i przywiezli mtodym ,,na do-
robek”(...)""

Przesztos¢ a terazniejszos¢
Zwyczaj Smiergustow, zwigzany z polewaniem woda, jest
wciaz zywy i jest elementem niematerialnego dziedzictwa
kultury wilamowskiej.2

Obrzed ,,Smiergustéw” znalazt tez swoje odzwiercie-
dlenie w folklorze scenicznym. Zesp6t Regionalny ,,Wi-
lamowice” i zespot ,,Wilamowice-Fil” przyblizajg realia
Smiergustu. Jolanta Danek, dyrektor tego drugiego zespo-

ROK OBRZEDOWY Z WIKIPEDIA

, RELACJA UCZESTNIKA WYJAZDU DO WILAMOWIC:

Pojechalismy do domu Tymoteusza — organizatora jednej z ekip ,,Smier-

gusnikow wilamowickich”. Nastepnie przyszli inni Smiergusnicy i zaczely sie
przygotowania, w ktérych pomagata tez rodzina Tymoteusza. Potem ruszylismy
za ekipg na tradycyjny, nocny obchéd po domach. Moglismy do woli fotografo-
wad Smiergusnikow, wpuszczano nas tez do domow, czestowano duzymi iloscia-
mi miejscowych specjaléw. Smiergusnicy najpierw ,,moczq panny”, a nastgpnie
przyjmujg poczestunek i wspélnie spiewajg rézne, nie zawsze cenzuralne piosen-
ki, lub uderzajg w tan z pannami w mokrych podkoszulkach i gospodynie tez sig
obtaricowywuje. W ten sposob obeszlismy cztery domy, a w pigtym natknelismy
sie¢ na inng ekpie Smiergusnikow i nastgpito spotkanie z graniem na dwie harmo-
nie i zapraszaniem do tarica.
W niedzielg bylismy uméwieni na rynku w Wilamowicach, gdzie jest zwyczaj
dalszego moczenia panien i robienia réznych wygtupéw przez smiergusnikow
kazdemu, kto si¢ nawinie. Smiergusnicy sciggajg na rynek ok 10.00 rano ciggngc
z sobg rozne dziwne wehikuty - z ktorych najwazniejsza jest wanna na kétkach,
ktora stuzy do moczenia panien na wydaniu, a takze stanowi rezerwuar wody.
Oprocz tego Smiergusnicy postugujq sig butelkami po ,,Ludwiku” i innych ply-
nach do naczyn, natomiast wode w wannie uzupetnia im lokalna dzieciarnia
rodzaju meskiego, ktora jest za mioda, aby czyni¢ honory smiergusnika.

Tomasz Ganicz (wikipedysta Polimerek)

tu, dostrzegla ciekawe zjawisko towarzyszace tradycyjne-
mu obrzedowi: ,,(...) chlopcy z sgsiednich miejscowosci
dolaczajg do naszych $miergusnikéw, by razem z nimi
aktywnie uczestniczy¢ w zabawie. Zawsze to okazja, by po-
znac jaka$ tadng panne (...)"* o
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A YEAR OF RITUALS WITH WIKIPEDIA

Smiergust - a long-standing tradition of young

men dousing young unmarried women with
water on Wet Monday (Easter Monday), on the
market square in Wilamowice, and in or near
the women’s homes on Easter Sunday.!

Smiergust

Smiergust participants are groups of dressed-up men,
wearing special patchwork costumes.2

Historical outline
Traditionally, at Smiergust, groups of dressed-up men
walk from house to house, visiting homes and dous-
ing girls with water. The custom is sometimes observed
on Easter Sunday - mostly in the area surrounding
Oswigcim; specific locations include Kozy and Wilamow-
ice.> The custom was first described by Jozef Latosinski
in 1909 in his book entitled Monografia miasteczka Wil-
amowice [The Town of Wilamowice - A Monograph]:
“(...) On the second day of Easter, in the afternoon, young
men dress up as girls and adult girls as men. Some of
them wear masks; they visit houses, play accordion music
and douse passers-by with water; this procession is called
“smirgust” (...)%*
The ritual and participants
The participants of Smiergust have dressed up as various
characters: “(...) doctors, Jews, chimney sweeps, cart driv-
ers or (..) women. At a certain point they began creat-
ing their costumes from patches of old items of women’s
clothing, which resulted in a colourful, motley effect”’ ¢
They also wear hats decorated with crepe flowers which
symbolise the coming spring, as well as hand-painted pa-
per-méché masks, worn to conceal the owner’s identity.”
The Smiergust group is made up form young men (aged
16-25), who walk from house to house throughout the night
and - after dousing girls with water - receive food and drinks.*
Jolanta Danek, an ethnographer living in Wilamowice, recalls
that “(...) on Sunday evening the men gather in a house of one
of the participants.”® The group usually includes an accordion
player, who accompanies the conduct on Easter Sunday and
Monday."
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Smiergust characters “walk into every house in

which a single young woman can be found. Quite often
they have an opportunity to visit a home they wouldn’t
dare enter otherwise. They douse girls with water, dance
and sing”’!! The women on whom a lot of water has been
poured during Smiergust could be certain of their pop-
ularity and - possibly - marriage'. Jézef Gara wrote in
his poem titled “Dy Wymysbjer Smiergii$nika” (Smier-
gust in Wilaméw): “(...) Smiergust boys have to know
and take care \ not to miss a house where girls live \ not
to upset a girl (...)""?



Fotografie/Photos by: Tomasz Ganicz

Smiergust particpants continue dousing people with

water on Easter Monday. They gather on the market square
and when the women leave the church, they are caught and
doused with water." The characters also stage impromptu
shows and play tricks on their hosts (such as carrying a cart
onto a barn’s roof).!s 6 The arrival of Smiergust men is an-
nounced by the noise of dragged cans, whistles, trumpets
and the ensuing singing and music."”'® The noise and mu-
sic perform a symbolic function - to awaken “the sleeping

life of nature”.

Forgotten tradition
Two elements of the Easter customs in Wilamowice - or
with the participants’ costumes — are no longer practiced.
The custom of dousing with water was supposed to
bring good fortune and luck to the young women. Sourc-
es mention that on Easter Monday it was customary
to support the hopes of a good harvest: “(...) On Palm
Sunday they bless Easter palms, which they later keep in
houses, stuck under the roof. From these palms they then
fashion crosses, and on Easter Monday place those cross-
es in the fields, so that the Lord allows a good harvest.
This custom is called “holy §mirgust”®

In Wilamowice, Smiergust costumes used to be worn on
the third day of a wedding: “(...) Best men and brides-
maids, as well as other young guests, would dress up on

Smiergust
particpants
continue dousing
people

with water

on Easter

the last day — men as women, women as men, best men as
the young couple, etc.; they would hide behind indistin-
guishable makeup and travel around on decked-out carts,
play music, and join a second round of celebrations. They
collected bottles of spirits in their baskets or even snatch a
hen and then gift it to the young couple for good luck(...)"*
Monday.

The past and the present times

The tradition of Smiergust and pouring water on young
women continues to be a vibrant element of immaterial
cultural heritage in Wilamowice.

The custom is also kept alive by folklore groups: “Wil-
amowice” and “Wilamowice-Fil” group performs “Smier-
gust”®. Jolanta Danek, director of the folklore group, told
the local press: “(...) boys from neighbouring villages join
with ours in the procession and together they actively par-
ticipate in the event. It is always an opportunity to meet an
interesting girl (...)"* o
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Siuda Baba - dawny, polski zwyczaj
ludowy obchodzony w poniedziatek
wielkanocny. Wspotczesnie
zachowat sie jedynie
w podkrakowskich wsiach.

Siuda Baba

Siuda Baba to mezczyzna przebrany za usmolong kobiete
w podartym ubraniu. Chodzi od domu do domu w towarzystwie
Cygana i kilku krakowiakéw, zbierajac datki i szukajac mtodych
panien, by wysmarowac je sadza.

Geneza zwyczaju

Tradycja ta nawiazuje do wiosennych slowianskich obrzedéw wypedzania zimy.'
Zwigzana jest z nig legenda o poganskiej $wiatyni w Lednicy Gérnej, ktéra stata nad
zrodetkiem w $wietym gaju pod Kopcowa Goéra. Kaplanka, strzegaca w niej ognia,
wychodzila raz do roku z nadej$ciem wiosny w poszukiwaniu nastepczyni. Wybrana
przez nig dziewczyna nie mogta sie wykupi¢, dlatego panny chowaly sie gdzie mogly.
Symbolizujaca kaptanke Siuda Baba jest czarna od sadzy, bo przez caly rok pilnowania
ognia kaplance nie byto wolno ani przebra¢ sie, ani my¢? lub - wedlug innej wersji -
poniewaz nastepczyni czerniono twarz.

Wiréd mieszkancéw Lednicy Gornej nie ma zgody co do lokalizacji ,,$wietego
zrodla’, o ten status konkuruja dwa z trzech Zrédel potoku Ledy, znajdujace si¢ na
terenie wsi. Zrédla otoczone s3 nimbem tajemniczoséci’ i niechetnie pokazywane tury-
stom, a dostep do nich jest utrudniony ze wzgledu na potozenie na terenie prywatnych
posesji.

Zwyczaj ten obecnie zachowal si¢ jedynie w okolicach Krakowa. Do legendy do-
dany zostal watek chrze$cijanski i tradycyjnie co roku widowisko Siudej jest wystawia-
ne w poniedzialek wielkanocny we wsi Lednica Gérna. Wprawdzie mozna si¢ na nie
natkng¢ takze w pobliskiej Wieliczce, jednak wedlug mieszkancéw Lednicy nie jest to
prawdziwa Siuda Baba, mimo Ze nasladuje ja dosy¢ doktadnie.*

Zgodnie z tradycja Siuda Baba to mezczyzna przebrany za usmolona, niechlujng
kobiete w podartym ubraniu. Na szyi nosi sznury korali z kasztanéw lub ziemniakéw,
a na plecach duzy kosz owiniety plachta. Posta¢ pojawiajaca si¢ w Wieliczce nosi duzy

PRZYPISY i \
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krzyz w dtoni, a w rece bat unurzany w sadzy i nie towa-
rzyszy jej orszak.’

Siuda Baba chodzi od domu do domu w towarzy-
stwie drugiego mezczyzny przebranego za Cygana oraz
czterech chlopcéw, ktérzy powinni by¢ przebrani w tra-
dycyjne stroje krakowskie, chociaz nie zawsze przestrze-
ga sie tego wymogu®. Siuda Baba (w Wieliczce) lub jeden
z Krakowiakéw (w Lednicy Gérnej) niesie ,,wozek” (wiel-
kanocny ,,0grédek”) i zbiera datki.” Nagabuja przechod-
niéw, czernigc im twarze sadza,® wedtug niektérych zré6-
del takze oblewajac woda z sikawki’.

Szczegbtowy przebieg obrzedu

W sklad orszaku Siudej Baby® wchodzi osiem (lub sze$¢'
0s6b — mlodych mezczyzn w wieku 20-24 lat: 4-6 Krakowia-
kéw, Cygan oraz sama Siuda Baba. Zanim rusza obchodzi¢
domy we wsi, musza si¢ przygotowaé. Rano wszyscy spotyka-
ja sie w domu Cygana, tam ubieraja sie w swoje stroje — Kra-
kowiacy w stroje krakowskie, Siuda Baba w obdarta, brudng
spodnice i korale (kiedy$ z ziemniakéw, kasztandw, pdzniej
drewniane), a takze przewieszong przez ramie chuste, w kto-
rej trzyma pudelko z sadza wymieszang z kremem. Cygan
zaklada czarne spodnie z przyszytymi cienkimi skrawkami
materialu, czarng bluzke oraz czarny kapelusz. Jego niezbed-
nym rekwizytem jest bat, z ktdrego strzela pojawiajac sie na
posesjach mieszkancow wsi. Zaréwno Cygan, jak i Siuda
Baba maja dokladnie wysmarowane sadzg dlonie i twarze.
Niosa ze sobg zapas przygotowanej wczeéniej mieszanki

WYWIAD ETNOGRAFICZNY

mieszkancéw
zaznajomionych
Z tradycja
poczernienie
twarzy przez
Siudg Babe
uznawane jest za
dobra wrézbe na
kolejny rok.

6.04.2015, Lednica Gérna
Rozmowcy: uczestnicy grupy
przebierancow

Pytajacy: Panstwowe Muzeum
Etnograficzne w Warszawie

Pytanie: Czym zawsze smaruje
Siuda Baba?

Odpowiedz: Sadzg.

P: A po co?

O: Zeby sig darzylo, na szczgscie!

No, bo wiadomo, ze jesli nie bedzie
posmarowana kobieta bgdz nawet
i mezczyzna, to wiadomo, zZe nie
bedzie si¢ darzyto w tym domu,

w ktérym ich odwiedzimy.

P: I procz tego Siuda Baba moze
jeszcze zdoby( jakies datki?

O: No pewnie! To juz zalezy tylko od

gospodarza.
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P: A jak Siudg wybieracie?

O: Siuda juz jest od lat [ta samal]...
P: A jak si¢ jej znudzi?

O: To wybieramy glosowaniem miedzy
sobg. Wygrywa najodwazniejszy, bo
nie kazdy ma zdolnosci na Siudg Babe.
P: A po Wieliczce tez jakas Siuda
Baba chodzi?

O: To jest zamiennik! Podrébka!

Nie oryginalna!

O: To nie jest Siuda Baba, bo ja
jestem tylko Siuda Baba. Jedynym,

i wylgcznie, unikatowym, stuprocen-
towym!

P: Gdzie si¢ zaczynacie przygoto-
wywac?

O: U naszego Cygana. I to jest trady-
cja. Z roku na rok. Cygan jest 4 lata
tg samq osobg i generalnie tam jest
punkt spotkania.

sadzy z kremem, aby smarowa¢ nig innych. Krakowiacy
ubrani sg w stroje krakowskie, ktdre niegdys szyte byty w tra-
dycyjny sposéb przez miejscowych, a od lat 70. lub 80. XX
wieku sg to stroje kupowane w wytworniach. Do ich rekwizy-
tow nalezy ,wdzek” z figurka Jezusa, do ktdrego chetni sasie-
dzi beda mogli wrzucaé swoje datki. Wozek przygotowywany
jest przez miejscowe dziewczeta."!

Orszak zazwyczaj ma zaplanowang trase, a prowadzi
go Cygan. Zazwyczaj biegnie on na samym przedzie, aby
jak najszybciej dotrze¢ na kolejng posesje. Wizyta Siudej
Baby rozpoczyna sie od strzalu batem Cygana. W zalez-
noéci od tego, na ile chlopcy sg zaprzyjaznieni z danym
domem, ich odwiedziny przebiegaja odmiennie. Jedli do-
mownicy sg przychylni lub s3 ich bliskimi znajomymi,
chlopcy nie majg oporu, aby wkroczy¢ bez szczegdlnego
pozwolenia. Zdarza si¢ jednak, ze trafiajg do ludzi im nie-
znanych — wtedy Cygan, po strzale batem, uprzejmie pyta,
czy domownicy zycza sobie ich odwiedzin. Odpowiedz
odmowna czasem moze mie¢ negatywne skutki — na przy-
klad naznaczenie sadzg klamki od drzwi wejéciowych lub
skrzynki na listy czy innych obiektéw w gospodarstwie.
Gdy jednak domownicy zgadzaja si¢ na wizyte Siudej
Baby, prog domu przekraczajg Krakowiacy. Czasem caly
obrzed odbywa si¢ na podwoérzu, w ganku lub w progu. Po
krétkim powitalnym zapytaniu: ,,Czy przyjmujecie zmar-
twychwstatego Pana Jezusa?” i pozytywnej odpowiedzi,
Krakowiacy wyspiewuja piesn Wielkanocna, potrzasajac
przy tym ,woézkiem” i przypietymi do pasa brzekadtami.
»Zmartwychwstal Zbawiciel, Swiata Odkupiciel
Piekla swoja moca, zblizyl jedna noca.

Poszla byta poszta Matulerika Boza
Na faczke zielona, po wodg studzienng ..”

W pieén wpleciony jest watek Siudej Baby. Na stowa
»Gdzie ta Siuda Baba...” Siuda Baba wskakuje do domu




Fotografie/photos: Agnieszka Kwiecieri (wikipedystka Nova)

i niekiedy z pomocg Cygana smaruje sadzg dfonie i twa-
rze kazdego domownika, ale przede wszystkim lapie lub
szuka ukrytych mlodych dziewczat. Domownicy Zegnajg
calg $wite, czesto obdarowujac ja $wigtecznym ciastem
lub innymi smakotykami, wrzucaja tez pieniezne podarki
do ,wdzka”. Pochdd trwa do pdznego wieczora.'?
Za Siudg Babg biegaja gapie i dzieci, wykrzykujac:

»Siuda, ruda popielata

Z batem lata.

Siuda, ruda popielata

Co kominy wymiata”.

Pochéd Siudej Baby dzisiaj

Chlopcy organizujacy pochdd sg w wieku od 20 do 24
lat, a motywacja do organizowania obrzedu jest dla mlo-
dych dobra zabawa, odwiedziny znajomych i mozliwosé¢
uzyskania datkéw. Mlodziez zaangazowana w organiza-
cje obrzedu (oprécz tego, ze funkcje wérdd nich sg po-
dzielone) ma pewne zasady - np. ci, ktorzy pierwszy raz
chodza w orszaku, zazwyczaj noszg wdzek z podobizng
Jezusa i potrzgsaja nim w czasie $piewania piesni. Cygani
natomiast czesto s wybierani ,,po rodzinie”. Dzieki temu
zachowana zostaje tajemnica sporzadzania bata (chlopcy
uwazaja, ze istnieje specjalny sposob robienia bata, kto-
ry znajg tylko oni) i umiejetnos¢ widowiskowego nim
strzelania. A dzigki temu, ze czgsto mlodszy brat przej-
muje ,,fuch¢” po starszym bracie, ktéry byl Cyganem i na
przyktad si¢ ozenil, uczy si¢ od niego, jak nalezy z niego
strzela¢. Zasada jest takze to, ze tylko kawalerowie moga
naleze¢ do $wity Siudej Baby.?

BIBLIOGRAFIA

ROK OBRZEDOWY Z WIKIPEDIA

W zwigzku z migracjami ludnosci, takze w Lednicy Gor-
nej pojawiaja sie nowi mieszkancy, ktérzy nie sg zazna-
jomieni z miejscowymi zwyczajami. Niekt6rzy na wizyte
Siudej reaguja bardzo entuzjastycznie, traktujac ja troche
jak atrakcje turystyczng. Inni natomiast nie odnoszg si¢
do tego zwyczaju zbyt przychylnie i nie otwierajg swoich
drzwi.

Wiréd mieszkancow zaznajomionych z tradycja po-
czernienie twarzy przez Siudg Babe uznawane jest za dobra
wrdzbe na kolejny rok, a pannie zwiastuje szybkie zamaz-
pojscie. Jesli Siuda zobaczy, ze wysmarowana osoba zetrze
sadze, wysmaruje ja ponownie jeszcze bardziej. W Lednicy
Gornej dziala Stowarzyszenie Wspierajace Rozwdj Wi Led-
nica Gérna ,,Ledniczanie”, ktére pomaga mlodziezy w pod-
trzymywaniu tradycji. Siuda Baba funkcjonuje jako symbol
wsi, co znajduje odzwierciedlenie w lokalnych wyrobach
rekodzielniczych." o
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, RELACJA UCZESTNICZKI WYJAZDU DO LEDNICY GORNEJ:
Przygotowujgc sig do wyjazdu czytalismy o zwyczaju Siudej Baby i w do-
niesieniach prasowych z lat poprzednich pojawiat sie Dziad, jako jej towarzysz. Jak
sie okazato, miejscowi nazywajg go od zawsze Cyganem (...) Wypytywalismy kaz-
dego po kolei, w tym samego Cygana, skqd wziela sig ta postac, ale wszyscy zgodnie
przyznawali, Ze nie wiedzg, wigc jego pojawienie sig owiane jest tajemnicg. Dato sig
zauwazyc, ze petni on wazng role w calym zwyczaju, bo nie tylko wyszukuje domy,
do ktorych gospodarze przyjmg orszak Siudej, ale tez widowiskowo strzela z bata,
pomaga Siudej dosta¢ si¢ do ukrytych domownikéw (co mielismy okazje zaobser-
wowac) a bywa, ze zlapanym - tak jak Siuda - czerni dlonie i twarze.
Wszyscy zostalismy wysmarowani przez Siudg i Cygana u soltysa - on zresztg
najbardziej - i zanim ruszyliSmy za orszakiem czesciowo si¢ wytarlismy, nie wie-
dzqc, ze narazamy sig w ten sposob na ponowne wysmarowanie, co tez z czasem
nastgpito. Na szczescie wspotczesny sktad smarowidta pozwolit doprowadzic sie
jako tako do porzgdku i ubrania tez si¢ dopraty.

Agnieszka Kwiecien (wikipedystka Nova)
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Siuda Baba is an old Polish folk custom,

celebrated on Easter Monday and surviving
today in only a handful of villages
surrounding Krakow.

Siuda Baba

The character of Siuda Baba is performed by a local man who dresses up as
a shabbily clothed woman whose face is blackened with soot. Siuda Baba
walks from house to house, accompanied by other characters
- a Gypsy and Krakowiacy - men dressed in traditional outfits. The group
visits houses, collecting donations and smearing girls’ faces with soot.

The custom’s origins

The tradition calls upon Slavic spring rites of banishing
winter." Legend tells of a pagan temple that once was ac-
tive near Lednica Gdrna. The temple stood near a stream
in the holy grove on a hill named Kopcowa Goéra. Once
a year, in early spring, the priestess protecting the holy
fire left the temple walls to search for a successor. The girl
she chose could not buy herself out; girls would there-
fore hide wherever they could. Siuda Baba symbolises the
priestess; soot is used to blacken Siuda Babas face, as the
priestess was not allowed to wash or leave the temple. An-
other interpretation suggests the new priestess’ face had
been blackened to mark her as the successor.

The inhabitants of Lednica Gérna name different loca-
tions for the the holy spring and temple: most frequently the
sources of the Leda river.’ The springs, located in the village,
are shrouded in mystery and rarely shown to strangers.”

The custom survived only in villages and towns sur-
rounding Krakéw. Christian elements have later been
added to the legend, and as a result the Siuda Baba enact-
ment is presented on Easter Monday in Lednica Gérna
and in the nearby Wieliczka.?

The role of Siuda Baba is performed by a local man
who dresses up in rags and blackens his face. He also
wears a necklace made of chestnuts or potatoes and a
large basket on his back. The same character in Wieliczka
carries a large cross in one hand and a soot-dipped whip
in the other, and is alone.?

Siuda Baba walks from house to house accompanied
by another man, dressed up as a Gypsy, and four young
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men wearing traditional Krakowiak costumes, although

this requirement is not always met.? Siuda Baba (in Wiel-
iczka) or one of the men (in Lednica Gérna) is equipped
with a cart and collects donations.> The group chases pas-
sers-by, blackens their faces with soot* and sometimes
douse them with water.!

The ritual

A Siuda Baba procession® is made up of eight or six* peo-
ple - young men aged 20-24: six (or four) Krakowiacy,
the Gypsy and Siuda Baba. Before they start on their
route, preparations are made. The group meets at the
Gypsy’s home, where they don their costumes: Krakowi-
acy - regional costumes; Siuda Baba - an old, dirty skirt,



a necklace made of potatoes, chestnuts, or wooden beads,
ascarf used as a pouch for a box with the soot-lotion mix-
ture. The Gypsy wears black trousers with small, black
scraps sewn on, a black shirt and hat. The Gypsy’s whip is
an important accessory: the Gypsy cracks it when enter-
ing someone’s yard. The faces and palms of both the Gyp-
sy and the Siuda Baba are thoroughly covered with soot.
They carry a supply of pre-prepared mix of lotion and
soot used for smearing passers-by. The regional costumes
worn by Krakowiacy used to be handmade, but since the
1970s have been replaced with factory-made outfits. The
group lugs a cart adorned with a statue of Jesus - a place
for donations. The cart is prepared by local girls.?

The conduct usually follows a pre-planned route and
is led by the Gypsy, who usually runs in front to reach the
next house as soon as possible. A Siuda Baba’s visit begins
with the Gypsy cracking his whip. Depending on the level
of acquaintance between the visitors and the host, the visit
can begin in two ways - if the hosts are close friends, the

boys don't hesitate to enter without explicit permission. If

they go to people they don’t know, the Gypsy, after crack-
ing his whip, politely asks the hosts to allow the group to

enter. Refusing them might result in minor negative con-
sequences: marking the door handle, mailbox or other
household items with the soot/lotion mixture. If the hosts
agree for Siuda Baba to enter, the Krakowiacy begin sing-
ing. Sometimes the proceedings take place in the yard, on
the porch or at the door. After the opening query: “Will
you receive the resurrected Christ?” and an affirmative an-
swer the Krakowiacy sing Easter-themed songs, shaking
the cart and the jingles attached to their belts.

“The Redeemer resurrected, Saviour of the world
In one night with his power he has conquered hell.
The Lord’s Mother went

to a meadow for some water...”

having one’s face

Siuda Baba brings
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A line about Siuda Baba is inserted in the song lyrics
an unexpected place. Suddenly Krakowiacy sing “Where’s
Siuda Baba..” and Siuda Baba barges into the house and
with the Gypsy’s help, smears everyone (especially girls,
who should be found first) with the soot mix. The hosts
give the departing group a piece of Easter cheesecake or
some other refreshment and place some money in the
cart. The procession continues until late in the evening.?

Children and onlookers follow her, shouting:
Siuda, red or ash

Goes around with whip

Siuda, red or ash

a whip, a whip - a chimney sweep.

Local residents
who are well
acquainted with
the tradition
believe that

Siuda Baba celebrations today

The men who participate in the proceedings are usu-
ally aged 20-24 and motivated by the prospect of fun,
visiting friends and collecting donations. They follow a
number of rules - the roles of characters are clearly de-
blackened by fined, the ones participating for the first time usually
carry the cart. The Gypsy is often a hereditary role and

the secret of manufacturing the whip is passed down the

good luck for the

. generations, as is the skill to crack it well (when an older
coming year.

brother, who performed the role of Gypsy gets married,
the younger brother inherits the role and learns how to
crack the whip). Only unmarried men can be members
of the Siuda Baba procession®

Due to population migration, some of the new in-
habitants of Lednica Gérna are unfamiliar with the ritu-
al. Some are very enthusiastic when visited by a Siuda
conduct, treating it as a tourist attraction; others clearly
dislike it and don’t open the door. Local residents who
are well acquainted with the tradition believe that having
one’s face blackened by Siuda Baba brings good luck for
the coming year; a smeared girl may expect to get mar-
ried soon. Anyone spotted attempting to clean the soot
off will be smeared again.

“Ledniczanie” - the Lednica Gérna Association —
supports the tradition and encourages young people to
keep it alive. Siuda Baba is the symbol of Lednica Gérna
and frequently appears on local handmade items.*n
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Scinanie kani (kasz. Scynanié kanie) - kaszubski
obrzed ludowy towarzyszacy w tym regionie

obrzedowosci Swietojanskiej, polegajacy na
rytualnym, zwyczajowym straceniu kani, ptaka
uznawanego dawniej na Kaszubach za symbol zta.!

Scinanie kani

0d potowy XIX wieku $cinanie kani zwigzane byto z obchodami
Swietojanskimi, a takze z Zielonymi Swiatkami i Bozym Ciatem.
Ceremonia rozpoczynata sie przybyciem wszystkich mieszkancéw,
nastepnie wadjt i Rada Starszych odczytywali publicznie
wyrok, obwiniajac kanie za wszelakie zto i skazywali
na smierc przez sciecie.?

Obrzed

Etnografom nie udalo si¢ do tej pory w pelni jednoznacznie wyjaéni¢ znaczenia ani
pochodzenia tego obrzedu. Prawdopodobnie ceremonia ta miata by¢ przestroga dla
ludzi, jako ze odczytujacy wyrok zawsze nawiazywal do spraw spoteczno$ci wiej-
skiej i ostrzegal, Ze za czyny, za ktore skazuje kanig, ludzie takze moga ponie$¢ taka
sama kare.’ Negatywny obraz kani mégt by¢ zwiazany z tym, iz jest to ptak drapiezny
i dziesigtkowat chtopom dréb. Wedtug innej hipotezy na fakt uczynienia z tego wla-
$nie ptaka kozta ofiarnego wptynat jego gtos podobny do stéw ,,pi¢, pic’, co ludzie
mogli odczytywac jako zapowiedz kleski suszy.? Obecnie $cinanie kani ma charakter
imprezy ludowej: zywa kanie zastepuje si¢ kukla,® zdarza sie tez zastegpowal ptaka
czerwonym kwiatem.

Nazwa i geneza

Kania ruda (Milvus milvus) to gatunek duzego ptaka drapieznego z rodziny jastrzebio-
watych. Wystepuje na terenie calej Polski, jednak stosunkowo najwiecej jest jej na Pomo-
rzu. Zywi si¢ malymi gryzoniami, Zabami, mlodymi i niedoleznymi ptakami oraz padli-
na. Glos ptaka zblizony jest do brzmienia, ktére umownie zapisa¢ mozna jako ,,hii-je”
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Kaszubskie wierzenia ludowe méwily o kani jako ptaku ko-
jarzacym sie z wroga dziatalnoscia wobec czlowieka i jego
dobr, utozsamiany byl tez z lenistwem. Jesli do obrzedu
nie udalo sie ztapa¢ kani, zastegpowa¢ ja mogta wrona lub
kura. Dzi$ - np. w Laczynskiej Hucie — kanie symbolizuje
kukta wykonana z materialu wypchanego pierzem. Pierw-
sze wzmianki o obrzedzie odnajdujemy w tekécie Floria-
na Ceynowy z 1851 roku, w ktérym opisuje zwyczaj ze
swojej rodzinnej wsi. O $cinaniu kani pisze tez Jan Patock
w publikacji ,,Dzient $w. Jana na Kaszubach” (1932).” Dzi$
zwyczajowe $ciecie odbywa sie w czasie letnim, zwykle
w czerwcu. Widowiska odgrywane sg przez lokalnych
aktywistow, animatoréw i aktoréw w kilku kaszubskich
miejscowosciach (m.in. Laczynskiej Hucie, Wdzydzach
Kiszewskich, Szymbarku, Strzelnie).

WYWIAD ETNOGRAFICZNY

najczesciej
odbywa sie

na tace lub
le$nej polanie,
najlepiej

w poblizu wody.

27.06.2015, taczynska Huta

Rozmowca: Magdalena Bigus,
prezes KS Pomorania

Pytajacy: Panstwowe Muzeum
Etnograficzne w Warszawie

Pytanie: Czy trudno jest namowic¢
ludzi mlodych do udziatu w tym
zwyczaju?

Odpowiedz: Na pewno trudno jest
namowic¢ ludzi mlodych do czegos
takiego. Nie jest to koncert, nie sg to
fajerwerki, tylko Scinanie glowy pta-
ka, wigc nie dla kazdego moze to sig
wydawad atrakcyjne. Niemniej jednak
troszeczke nas sig tu dzis zebralo, wiec
jest to dowdd na to, ze mlodziez tez jest
ciekawa tego, co si¢ bedzie tutaj dzialo,
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jak to cinanie kani wyglgda.

P: Czemu Ty si¢ w to angaZujesz?

O: Jestem w stu procentach Kaszubkg,
naleze do Klubu Studenckiego Pomora-
nia i staram sig kultywowac kaszubskie
tradycje, obyczaje i w 0gdle promowac
kulture kaszubskg. W domu u mnie
rozmawia sig w jezyku kaszubskim, wigc
moze z domu to wyniostam. A pozniej
w szkole podstawowej, gimnazjum,
liceum i teraz na studiach staram sig

kontynuowa¢ nauke jezyka kaszubskie-

go. Mowe wyniostam z domu, a pisaé
nauczylam sig w szkole. Takze kultura
kaszubska zawsze byla mi bliska i mam
nadzieje, ze tak pozostanie, nawet jesli
opuszcze kiedys KS Pomorania.

Istnieje kilka legend wyjasniajacych geneze obrzedu:
* Ksiadz dr Bernard Sychta w ,,Zbiorze podan, opowiesci
i basni kaszubskich™ pisze o dotkliwej suszy, ktora do-
tkneta Kaszuby powodujac wyparowanie jezior i rzek.
Bog, litujac si¢ nad umierajacym z pragnienia ptactwem,
nakazal wykopa¢ studnie. Kiedy wszystkie ptaki zabraly
sie do pracy, kania odméwita pomocy w obawie o zabru-
dzenie nog. Ptak zostal ukarany i od tego czasu moze pi¢
krople wody wylacznie ze szczelin kamieni.

* Na poélnocy Kaszub taczono kanig z postacig kobiety.
Legenda méwi, ze gdy Chrystus wedrowat ze §w. Piotrem
po ziemi, poprosil o wode¢ chciwg kobiete, ktora pozalo-
wala spragnionemu wedrowcy plynu i zostala ukarana
przemienieniem w ptaka.

* Opowiadanie z powiatu koscierskiego méwi o kani jako
o zaczarowanym czarodzieju, ktéry posiadl ogromna
wiedze i bogactwa. Dzigki swym czarom przez dlugi czas
powstrzymywat deszcze. Kiedy zostal zaczarowany w ka-
nie, wolno mu byto pi¢ wode tylko ze szczelin kamienia.
W ciagu lata kanig trapi pragnienie i wola: pi¢, pi¢!®

Postaci w obrzedzie

Forma wyznaczania rél w odgrywanym spektaklu jest
ciagniecie loséw lub wyszukiwanie chetnych (wczeéniej
lub juz na miejscu i w dniu obrzedu) i przydzielania na-
stepujacych rol:

* Soltys i jego Zona: Soltys jest najczeéciej organizatorem
widowiska, jego rola jest witanie i zegnanie gosci. To on
wyglasza mowe, podczas ktdrej skazuje kanie na $mier¢.
Na glowie ma czapke przybrang wstazkami i kwiatami.
Razem z katem sg najbardziej charakterystycznymi po-
staciami widowiska.

» Kat i jego zona: Kat $cina kani¢; czasami wyglasza
oskarzenie kani. Przebrany w str6j w kolorze czerwo-
nym, bialym lub czarnym. U lewego boku szabla na bia-
tym pasie.

* Sedzia i jego zona: Posta¢ Sedziego pojawila si¢ dopiero
na poczatku XX wieku. W trakcie obrzedu sedzia domaga




sie odczytania dekretu o charakterach i zachowaniu sie
zon poszczegolnych postaci.'

Wystepuje w bialej szacie, czasem z peleryna. Na pier-
siach ma lancuch ze zlotego papieru.

* Le$ny i jego zona: Obowigzkiem lesnego jest dostarcze-
nie i przywigzanie do stupa kani. Rakarz i le$ny opisywani
sg czasem jako studzy kata.

» Lowczy i jego zona: Pomocnik lesnego.

* Rakarz i jego Zona: Zadaniem rakarza jest usuniecie za-
bitej kani. W réznych wariantach widowiska zastepowa-
ny przez postaci Kopacza i Tragarza z noszami.

+ Zyd: Posta¢ w zwyktym ubiorze Zydowskim, niosgca na
plecach worek z kotami. Pelni role rozweselajacego ak-
centu na koniec widowiska.

Przebieg obrzedu

Zwyczaj kultywowany byt do XIX wieku. Po opublikowa-
niu przez Floriana Ceynowe w polowie XIX wieku dwoch
artykutéw w czasopi$mie ,,Nadwislanin”, obrzed ponownie
zaczeli praktykowal dziatacze, czlonkowie stowarzyszen
zwigzanych z Kaszubami, pracownicy muzedéw etnogra-
ficznych oraz skansendéw. Wspdlcze$nie kontynuatorzy
tradycji bazuja na tekscie spisanym przez Edmunda Ka-
minskiego, umieszczonym w publikacji Jana Rompskiego
»Scinanie kani. Kaszubski zwyczaj ludowy”.

Obrzed najczgéciej odbywa si¢ na ace lub le$nej po-
lanie, najlepiej w poblizu wody. W centralnym punkcie
ustawiona jest przystrojona zielenia méwnica. Kobiety
przynosza ze sobg wysoki, meski kapelusz przystrojony
réznobarwnymi sznurami, ktére spadaja do ramion, nie
zaslaniajac twarzy. Kazda uczestniczka stara si¢ o to, aby
jej kapelusz byt tadniejszy. Kapelusze przeznaczone sg dla
przysztych ,,me¢z6w” W centralnym punkcie widowiska
znajduje si¢ stup, do ktdrego przywiazuje si¢ kani¢. Po
chwili soltys lub kat obchodza coraz wigkszymi kregami
stup, a wyciagnieta szabla odpedzaja widownie na odpo-
wiednig odleglo$¢. Nastepnie dokonuje si¢ wyboru Zon
dla aktoréw. Dziewczeta zblizaja sie do urny, ciagna los,

wszystkie przewinienia kani. Oprocz szkdd zwigzanych
z rola i hodowla bydla, pojawiaja si¢ tez aluzje dotyczace
dziewczat. Soltys, zwracajac si¢ do calej spolecznosci,
oglasza kani¢ winng wszystkich grzechéw i skazuje na
$mieré. Wyrok zebrani przyjmuja gromkimi brawami.
Do gtosu dochodzi kat, ktdry po otrzymaniu zgody na
wykonanie wyroku trzema ciosami usiluje straci¢ ka-
ni¢. Dawniej Kat, ktéremu trzema ruchami nie udato
si¢ zabi¢ kani, stawal si¢ wérdd dziewczat przedmiotem
pos$miewiska. Kani¢ razem z odci¢ta glowa kat owija
w biala chuste i przenosi do wykopanego grobu, gdzie
rakarz zakopuje ptaka. Na zakonczenie uroczysto$ci sot-
tys dzigkuje zgromadzonym za przybycie.!' Nastepnie
aktorzy i goscie zostajag na wspdlnym ognisku, bawiac
sie i rozmawiajac.

, RELACJA UCZESTNICZKI WYJAZDU DO £ACZYNSKIEJ HUTY
Trafilismy do glebi lasu, gdzie czekala na nas pigknie wyremontowana ka-

szubska checz, tak jak i zebrani juz dawni i obecni cztonkowie KS Pomorania, jak
rowniez przedstawiciele Zwigzku Pomorzan oraz organizacji kaszubskiej ,,Jednota”.
Przywitalismy sig i nagralismy kilka wywiadéw filmowych oraz kilka dyktafonem;
nakrecilismy tez sceny przygotowar do obrzedu i szykowania ogniska.

Poniewaz wedtug uczestnikéw bylo za mato oséb, wciggnieto naszg wolonta-
riuszke Ole do zespotu i tak oto — za sprawg wyciggnigtego losu - stata sie...
zong Kata! Z czarng chustg na ramionach uczestniczyta do korica wydarzenia
w zespole i tak dobrze grata, ze nawet starszy pan grajacy role Rakarza (a od 30.
lat przyjezdzajgcy na ten obrzed) byt przekonany, ze nasza wolontariuszka to
Kaszubka. :-) Patryk krecit catosé, Wojtek smigat z aparatem.

Samo przedstawienie nie trwato dtugo — uczestnicy czytali tekst; mialy tez miej-
sce spontaniczne okrzyki i swobodne wstawki dialogowe pomiedzy grajgcymi.
Po sqdzie nad kanig i $cigciu jej, spektakl si¢ zakoticzyl sig i zaczelo sig ognisko,
podczas ktorego wiele 0s6b zaczelo z nami rozmawiac o naszej pracy.

Klara Sielicka-Barytka (PME w Warszawie)

ktéry odczyta soltys. Po wyborze me¢zéw kobiety tworza
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A YEAR OF RITUALS WITH WIKIPEDIA

Beheading the Kite - (in the Kashubian dialect:

Scynanié Kanie) - a Kashubian Midsummer Eve
custom of ritually beheading a kite, a bird which
in the Kashubian region used to symbolize evil.?

Beheading the Kite

Since the mid-19* century the ritual has become a part of Midsummer Eve, White
Sunday or Corpus Christi celebrations. After all the residents have gathered, the
village elder and village council publicly condemned the captured Kite,
blaming it for evil deeds, and sentenced it to death by beheading.2

The Ritual

The ritual had most likely been meant as a warning, since the
elder reading the sentence would always allude to current
events in the village and warn his people that doing the same
deeds for which the kite was punished might bring similar
punishment®. The kite’s bad reputation might be related to
the fact that it is a bird of prey and was known for decimating
poultry. Another hypothesis suggests that the bird was a har-
binger of drought, since its cry was similar to the words “pi,
pi;” which means “drink, drink” (Polish: pij, pij). To prevent
this disaster, the bird had to be killed. Nowadays the behead-
ing of a kite is a public event, and an effigy is used instead of a
live kite.> Occasionally the bird is replaced with a red flower.

Name and origins
The red kite (milvus milvus) is a medium-large bird of
prey in the hawks and eagles (Accipitridae) family. Al-
though found across Poland, it is relatively the com-
monest in the Pomerania region. The bird feeds on small
rodents, frogs, young and infirm birds and carrion. The
kite’s cry resembles “hee-ye”. Kashubian folk tradition
considered the bird to be antagonistic towards humans
and their possessions; it was also associated with lazi-
ness.® If a kite couldn’t be procured for the ritual, a hen
or a crow would be used instead. Today in Polish villages
(e.g. in Laczynska Huta) the kite is symbolized by an effi-
gy stuffed with feathers.

The ritual was first mentioned in an 1851 text by Florian
Ceynowa, who described the custom as it was in his home vil-
lage. Also Jan Patock writes about the ritual in [St. John’s Day
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in the Kashubia region] (1932).” Today the custom takes place
in summer, usually in June. Local activists, actors and volun-
teers perform in a number of Kashubian villages (Laczyniska
Huta, Wdzydze Kiszewskie, Szymbark, Strzelno).

There are several legends concerning the rite’s origins:

* Dr. Bernard Sychta, in A collection of Kashubian tales
and fables® writes about drought in the region so severe
that lakes and rivers had dried out. God took pity on the
birds dying of thirst and ordered them to dig wells. When
all the birds began the work, the kite refused because it
didn’t want to get dirt on its legs. For this deed, the bird

Fotografie/Photos by: Wojciech Pedzich (wikipedysta wpedzich)



was punished and since then it can only drink water
droplets from cracks in stones.

* In the north part of the region the kite was identified with
a woman: a local tale related to this belief is about Christ
travelling with St. Peter and asking a woman for some wa-
ter. When she refused to share it, she was punished by be-
ing turned into the bird.

* A story from the Koécierz area explains that the kite is
an enchanted wizard, who possessed great knowledge and

The village leader
gives a speech;

treasures. His spells stopped rains in the region. When

he had been transformed into the kite, he was allowed to

drink water only from cracks in stones. In summer he is this'is a solemn By e, bring high men’s hats decorated with color-
very thirsty and cries: “pi, pi,” which means “drink, drink”.° alelngl=lale qRalel ful strings. Each woman aims for her hat to be the prettiest.

'5)/{=lelljil0)gl= ¢ | The hats are to be worn by the future “husbands” during the
Characters el 3 =1 1i= | ritual. A pole to which the kite will be tied is placed in the

Individual roles are assigned randomly by drawing lots or of various crimes centre. The village leader or the executioner begin to circle

asking for volunteers (before or on the ritual day) and as- around the pole, driving the audience away with a sabre to

and the judgment
* The Village Leader and his wife: Village leaders are usu- begins. approach a box with tickets and draw one, and the selection

signing the roles: make room. Then, wives are selected for the actors. Women

ally the show’s organisers — they are supposed to welcome is confirmed by the village leader. Having selected the hus-

and say goodbye to the guests. The leader announces the bands, the women form a circle and sing together.

death sentence; he wears a hat adorned with flowers and The village leader gives a speech; this is a solemn mo-
ribbons. Together with the Executioner they are the most ment. The executioner accuses the kite of various crimes and
distinctive characters of the event. the judgment begins. The prosecutor - village leader — points
* The Executioner and his wife: The Executioner beheads the out all the crimes the kite had committed. In addition to the
kite, sometimes also announces the sentence. He wears red damage done to poultry and cattle, there are also allusions to
(sometimes white or black) clothes. He is armed with a sabre. young women. The village leader addresses the community
* The Judge and his wife: The Judge only appeared in the and pronounces the kite guilty of all the sins, and sentences
early 20th century. During the ritual the Judge demands it to death. The people applaud. After securing an agreement
information about the characters and the conduct of the to proceed with the execution, the executioner attempts to
other characters’ wives.!® He wears white robes, some- kill the kite with three strikes (the Executioner who does
times with a cape. A chain made from gilded paper hangs not manage to kill the kite with up to three strikes will be
around his neck. laughed at). The Executioner wraps the beheaded bird and
* The Hunter and his wife: The Hunter is responsible for catch- its head in white cloth and carries it to a grave, where the
ing the kite and tying it to the pole. The Dog Catcher and the catcher buries it. Finally the village leader thanks the audi-
Hunter are sometimes described as the Executioner’s help. ence for attending; ! the actors and all participants make a
* The Game Warden and his wife: Helps the Hunter. bonfire and celebrate. o

*The Dog Catcher and his wife: The Dog Catcher removes
the dead kite. In some variations he may be replaced with
the Digger and the Carrier with stretches. I REFERENCES
1. Podgorska B., Podgorski Adam, Wielka Ksigga Demondw Polskich - leksykon i antologia

*The Jew: A character wearing typical Jewish clothes, car-
rying a bag of cats on his back. He provides comic relief demonologii ludowej. Katowice: KOS, 2005, p. 236.
towards the show’s end. 2. Ogrodowska B., Polskie obrzedy i zwyczaje doroczne, Warsaw 2004.
3. Ostrowski P, Kaszubskie obrzgdy — Scinanie Kani, abcwypoczynku.pl. [online, access: 13-10-
The course of the ritual 2010].
The original tradition was upheld until the 19" century. After 4. Geppert S., Nago po kwiat paproci, naszekaszuby.pl, 01-11-2003 [online, access: 13-10-
Florian Ceynowas publications in the mid 19* century (two 2010].
articles in Nadwislanin magazine), the ritual was resurrected 5. Jezyk i Obyczaje, kaszuby.com.pl [access: 13-10-2010].
by activists, members of pro-Kashubian organizations, em- 6. Schamndt P. Sobétka, Scinanie kani, ogieti i czary na Kaszubach. Gdynia 2014, p. 25-27.
ployees of ethnographic and open-air museums. Today the 7. Rompski J., Scinanie kani. Kaszubski zwyczaj ludowy. Torun 1973, p. 35.
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Zwyczaj pielgrzymowania do kaplicy pod
wezwaniem Matki Boskiej Czestochowskiej pojawit

sie za posrednictwem ksiedza J6zefa Leonowicza,
ktory najpierw wyswiecit kaplice, a nastepnie
zorganizowat odpust potaczony z pielgrzymka.

Pielgrzymka
w Nowe] WSsi __
Reszelskie]

Co roku w okolicach 26 sierpnia w Nowej Wsi Reszelskiej odbywa
sie odpust potaczony z dozynkami i lokalng pielgrzymka. Pielgrzymi
przybywaja do wsi, aby wzia¢ udziat w nabozenstwie.

Nowa Wies Reszelska

Nowa Wie$ Reszelska (niem. Rosenschon) — wie$ w Polsce polozona w wojewodztwie
warminsko-mazurskim, w powiecie bartoszyckim, w gminie Bisztynek. W 2010 roku
liczyta 40 mieszkanicow. Wie$ polozona jest w poinocnej czesci wojewodztwa war-
minsko-mazurskiego, w odleglosci okolo 9 km od Bisztynka." W latach 1975-1998
miejscowos¢ administracyjnie nalezala do wojewddztwa olsztynskiego. W latach
2011-2013 trzy razy z rzedu wie$ zdobyla pierwsze miejsce w konkursie gminnym
,»Estetyczna wies, osiedle”. 2 Co roku, w okolicach 26 sierpnia, w Nowej Wsi Reszelskiej
przy kaplicy poswieconej Matce Boskiej Czestochowskiej odbywa sie odpust polaczo-
ny z dozynkami i lokalng pielgrzymka. Pielgrzymi z okolicznych wsi przybywaja do
wsi, aby wzig¢ udzial w nabozenstwie, po ktérym odbywa sie wiejski festyn.’

Kaplica pod wezwaniem Matki Boskiej Czestochowskiej
Kaplica w Nowej Wsi Reszelskiej powstata na przetomie XIX i XX wieku. Stanowi
ona obiekt charakterystyczny dla Warmii.* Kapliczka byta uznawana juz za zabytek
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w latach 20. i 30. XX wieku. W tych czasach znajdowata
sie w rejestrze dawnego Urzedu Konserwatora Zabyt-
kéw w Krolewcu. Zostata zbudowana na prywatnej po-
sesji, tak jak zazwyczaj mialo to miejsce w przypadku
warminskich kapliczek.

Kaplica w swojej formie sytuuje si¢ pomiedzy budow-
nictwem ludowym a architekturg koscielng.” Kaplica byta
malowana na rézne kolory (bialy, seledynowy, blekitny),
jednak na samym poczatku pokryto ja jedynie szarym
tynkiem. W jej otoczeniu kiedy$ staly krzyze. Prawdopo-
dobnie po I wojnie $wiatowej bylo to miejsce pochéwkow.
Takich kapliczek jak w Nowej Wsi Reszelskiej jest kilka
w okolicy (kaplica p/w §w. Antoniego w Warmianach,
kaplica p/w $w. Piotra i Pawla w Ledtawkach, zabytkowa
kaplica filialna w Ksieznie).® Nie sg to mate kapliczki przy-
drozne, lecz niewielkie pomieszczenia. Tego typu kaplice
sg typowe dla terenéw Warmii. Dla potrzeb miejscowej
ludnoéci przejmowaly funkeje religijne, jakie przypisywa-
ne byly kosciolom.” Budowano je takze na terenie gospo-
darstw gtoéwnie, by podzigkowa¢ za szczesliwe ozdrowie-
nie, unikniecie katastrofy takiej jak powddz lub pozar.®

W kaplicy w Nowej Wi Reszelskiej po wojnie odby-
waly si¢ nabozenstwa majowe. Bez udziatu ksiedza organi-
zowali je sami mieszkancy wsi. Podczas takiego spotkania
$piewalo sie piesni maryjne i litanie. Zazwyczaj nabozen-
stwo prowadzita jedna kobieta ze wsi. Dodatkowo w ka-
plicy organizowano nabozenstwa czerwcowe, a takze paz-
dziernikowy rézaniec.’ Po II wojnie w kaplicy znajdowaly
sie przedwojenne obrazy i rzezby (przedstawienie Piety
oraz Wniebowstapienie Panskie). Jednak z czasem czgéé
z nich skradziono, za$ pozostate, ze wzgledu na zly stan zo-
staty oddane do Muzeum w Olsztynie. Do dzisiaj w kaplicy
oryginalny pozostal oltarz, a takze rzezby $wietych.”

Z okazji wyboru na papieza Jana Pawta IT w 1978 roku,
dawny mieszkaniec wsi Stanistaw Szymanko sfinansowat
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Tego typu kaplice
sg typowe dla
teren6w Warmii.
Dla potrzeb
miejscowej
ludnosci
przejmowaty
funkcje

religijne, jakie
przypisywane
byty kosciotom.

27.06.2015,Nowa Wie$ Reszelska
Rozmowca: Irena Wasilewska

Pytajacy: Panstwowe Muzeum
Etnograficzne w Warszawie

Pytanie: Jak narodzit si¢ zwyczaj
odprawiania Mszy w tej kapliczce?
Odpowiedz: 1978 to byl... Tu sgsiad,
ktéry mieszkat w tym domku, starszy
pan, postanowit, ze on odbuduje, wy-
remontuje. Szymko Stanistaw sie nazy-
wat. I to sie tak zaczelo. Jakis remont, a

jak po remoncie — wigc kobiety wpadty

na pomyst, zeby kupic obraz. Bo byt
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obraz z jakims niemieckim napisem,
czarno-biale takie zdjecie duze. Przed-
stawiat Chrystusa nad chmurg - Whnie-
bowstgpienie Pariskie podejrzewam. 1
ten obraz zostal zamieniony na obecny.
Byta sktadka! Stabo to pamigtam,

bo sig uczytam jeszcze wtedy, ale tu
sgsiadka... I one to kupily i potem bylo
wyswigcenie: ksigdz proboszcz nasz
przyjechat, wyswiecit obraz i od tego
momentu zaczely si¢ odpusty, bo obraz
byt wyswigcony doktadnie 26 sierpnia.

remont kaplicy. Po odnowieniu niewielkiej $wigtyni ko-
biety ze wsi postanowily zakupi¢ w Olsztynie nowy obraz
- wiszacy do dzisiaj nad oftarzem. Wybér padt na obraz
Matki Boskiej Czestochowskiej.

Co roku w kaplicy odbywa sie wielkanocne $wigcenie
pokarmoéw. Takze w maju kaplica skupia wiernych na tra-
dycyjnym nabozenstwie majowym. Oprdcz tego w okoli-
cach 26 sierpnia w §wigto Matki Boskiej Czestochowskiej
ma miejsce nabozenstwo odpustowe. Jest ono zwigzane
z warminska tradycja, zgodnie z ktdrg raz w roku w dniu
patrona kaplicy nalezy w niej odprawi¢ specjalne nabo-
zenstwo odpustowe." To gléwnie ta ceremonia zaczeli
interesowal si¢ mieszkancy z sasiadujacej wsi Satopy,
ktdrzy z czasem zaczeli pielgrzymowa¢ do kaplicy w No-
wej Wsi Reszelskiej na odpust. Z inicjatywy soltys Jadwigi
Kuzlik kaplica w Nowej Wi Reszelskiej zostata odnowio-
na i pomalowana na kolor maryjny - blekit.'?

Historia pielgrzymkKi

Zwyczaj wedrujacych patnikéw do kaplicy pod wezwaniem
Matki Boskiej Czestochowskiej pojawit si¢ wraz z ksiedzem
Jozefem Leonowiczem, ktéry najpierw wyswiecil kaplice,
a nastepnie zorganizowal odpust polaczony z pielgrzym-
ka. Cho¢ w Nowej Wsi Reszelskiej nie mieszkalo nigdy
wiecej niz 7 rodzin, to wies¢ o pielgrzymce rozeszla si¢ po
calej gminie. Co roku w odpuscie bralo udzial coraz wigcej
0s0b z sasiednich wsi. Niegdy$ w pielgrzymce bralo udziat
ponad 100 0s6b.” Pielgrzymki w poblizu (zwane w gwarze
warminskiej fosierami) zazwyczaj odbywaja si¢ do duzych
obiektéw kultu, takich jak Sanktuarium Maryjne w Swietej
Lipce." Jednak pielgrzymowanie do tak matego obiektu jak
kaplica pod wezwaniem Matki Boskiej Czgstochowskiej jest
niezwykle rzadkie.

Coroczna wedréwka z Satop do Nowej Wi Reszelskiej trwa
od co najmniej 20 lat. Z poczatku pielgrzymka pofaczona
z odpustem odbywala si¢ 26 sierpnia, w $wigto Matki Bo-
skiej Czestochowskiej. Jednak odkad odpustowi towarzyszy



festyn wraz z meczem siatkéwki plazowej, wydarzenie od-

bywa si¢ w ostatnig lub przedostatnia sobote sierpnia.

Pielgrzymka wspobtczesnie

W sierpniu 2015 roku na czele pielgrzymkowego pochodu
jedna osoba niosta ozdobiony kwiatami krzyz. Tuz za nig
szta tréjka mlodszych chiopcéw symbolizujacych Tréjce
Swieta. Nastepnie szedt ksigdz, a za nim ok. 50 0séb two-
rzacych reszte procesji. Przez calg pielgrzymke wierzacy
$piewali piesni ko$cielne, a takze w polowie drogi ztozyli
kwiaty przy malej przydroznej kapliczce. Celem wedréwki
pielgrzymoéw byla kapica Matki Boskiej Czgstochowskiej
w Nowej Wsi Reszelskiej. W 2015 roku w wydarzeniu
wziglo udziat ponad 50 0sdb - gtéwnie starsze osoby.

Msza swieta (odpust) i dozynki
Przed kaplicg p.w. Matki Boskiej Czestochowskiej patnicy
w dzien odpustu zasiadajg na tawkach. Odbywa si¢ wte-
dy Msza $wigta. Celem calej pielgrzymki jest odpust, za$
najwazniejszym elementem Mszy jest spowiedZ. Ponie-
waz w kaplicy nie ma konfesjonatu, spowiedZ odbywa si¢
zazwyczaj na $wiezym powietrzu. Niektorzy mieszkancy
pamigtajg jak w 1994 roku ksigdz Leonowicz z powodu
deszczu spowiadal mieszkanicow w swoim samochodzie:
»Spowiadal nas w polonezie. Po kolei kazdy podchodzit,
on za kierownicg, a my mu swoje grzechy wyznawali$my”'¢
W dniu odpustu w $wieto Matki Boskiej Czgstochow-
skiej rolnicy obchodzg réwniez dozynki soleckie. Wska-
zuja na nie roznorodne ozdoby z kwiatéw i ziol, ktorymi
dekoruje sie kaplice i oltarz. Podczas Mszy nastepuje wre-
czenie dozynkowego chleba, ktory lezy na oltarzu az do
konca liturgii. Po nabozenstwie soltys dzieli go miedzy
pielgrzymoéw.” W trakcie Mszy pod oltarzem znajduja si¢
donice z kwiatami oraz klosami zbdz, a takze wiklinowe
kosze pelne warzyw, symbolizujace zebrane w danym
roku plony. Takze wejscie do kaplicy jest przystrojone
girlandami wykonanymi z kwiatostanu zb6z.'®

ROK OBRZEDOWY Z WIKIPEDIA

RELACJA UCZESTNIKA WYJAZDU DO NOWEJ WSI RESZELSKIEJ
, Po sygnale, ze pielgrzymka jest mniej wiecej w polowie drogi, ruszytem
jej na spotkanie, aby sfotografowac jej wejscie do wsi od frontu. Po doj-
Sciu na miejsce, pgtnicy rozlokowali si¢ na tawkach przed kapliczkg i zaczeta sig
uroczysta Msza prowadzona przez dwich ksigzy. Kluczowym elementem Mszy
bylo wreczenie pigknie ozdobionego chleba przez panig softys ksiedzu. Cieka-
wostkg byla spowiedz polowa, ktérg ksigdz prowadzit siedzgc na krzesle.
Po Mszy nastgpita czgs¢ swiecka imprezy: poczestunek grochowkg dowieziong
przez woz strazacki miejscowej OSB, rozmowy, mecz kilku druzyn w siatkéwke
plazowg o puchar ufundowany przez miejscowy oddziat Laséw Paristwowych
oraz degustacja miejscowych specjatow. W tym czasie inni czlonkowie naszego
zespotu przeprowadzali wywiady z kilkoma starszymi mieszkaticami.

Tomasz Ganicz (wikipedysta Polimerek)

Festyn

Niedaleko kaplicy po Mszy odpustowej odbywa sie fes-
tyn, podczas ktorego rozgrywa sie turniej siatkéwki plazo-
wej oraz trwa degustacja miejscowych specjaléw i serwo-
wany jest poczestunek przygotowany przez gospodynie
z Nowej Wsi Reszelskiej. Ma tez miejsce dzielenie chle-
ba dozynkowego. Festyn odbywa sie na placu sportowo-
-rekreacyjnym, ktéry zbudowano w 2008 roku na wiej-
skich ruinach. Podczas oficjalnego otwarcia miejsce to
zostalo poswiecone. o
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A YEAR OF RITUALS WITH WIKIPEDIA

The tradition of pilgrimages to the Shrine of Virgin

Mary of Czestochowa began with the Reverend
Jozef Leonowicz, who first consecrated the shrine
and then organized a church fair and pilgrimage.

The Pilgrimage
In Nowa WiesS Reszelska

Each August 26, Nowa Wies$ Reszelska becomes a destination for pilgrims who
come from nearby villages to participate in a mass and church fair that take place
at the Shrine of the Blessed Virgin Mary of Czestochowa.

Nowa Wie$ Reszelska

Nowa Wie$ Reszelska (German: Rosenschén) — a village in
Poland, located in the Warmia and Mazury voivodeship
in Bartoszyce area, near Bisztynek.

The village is located in the north of the Warmia and Mazury
voivodeship, 9 km from Bisztynek.' In 2010, it had a popu-
lation of 40. In 1975-1998, when a different administrative
division was in place, in was located in Olsztyn voivodship.
Each August 26™, Nowa Wies Reszelska becomes a destina-
tion for pilgrims who come from nearby villages to participate
in a mass and church fair that take place at the Shrine of the
Blessed Virgin Mary of Czestochowa.”

The shrine’s history

The shrine was built at the turn of the 20" century. Such
shrines are quite common in the Warmia region.’ The shrine
was considered to be a historical structure as early as in the
1920s and 1930s, and it was registered in the Historic Preser-
vation Office in Konigsberg. Typically for Warmia’s shrines, it
was built on private land.

The shrine is a mix of folk and sacral architecture.* Orig-
inally covered only in white plaster, later is was painted in a
variety of colours - white, celadon and blue, and there used
to be standing crosses around it, since it probably was a buri-
al site after the First World War. There are several shrines like
this in the area (St. Anthony’s Shrine in Warmiany;, St. Peter
and St. Paul’s Shrine in Ledtawki, the historic filial shrine in
Ksiezno).” Unlike a typical roadside shrine, the ones from
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the Warmia region are small, one-room buildings. Local

people used them in place of churches®. They were also built
on private land as an expression of gratitude for recovering
from an illness, or avoiding a natural disaster like flood or
fire.” After the Second World War the villagers from Nowa
Wies Reszelska would organize May Devotions in the
shrine. They were held without a priest and Marian litanies
and songs were sang by the faithful. Usually the service was
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led by a woman from the village. The June services were also
held there, as well as the October rosary meetings.® After the
war, paintings and sculptures had been found at the shrine
— such as a Pieta and an Ascension scene. However, some
of them had been stolen and others, due to their condition,
were given to the Museum in Olsztyn. Today, only the altar
and sculptures of saints are original, pre-war works of art.’

When in 1978 Karol Wojtyla became the pope, Stanistaw
Szymanko, a villager, funded the shrin€’s renovation. Oth-
er villagers helped in the work, and when it was complete,
women from Nowa Wies Reszelska decided to buy, in Olsz-
tyn, a new painting, which still hangs in the shrine. The
painting depicts the Blessed Virgin Mary of Czestochowa
and was consecrated by the Reverend Eugeniusz Bukowski.

Each Easter the traditional food blessing takes place at
the shrine. In May the faithful gather there for May Devo-
tions and on 26 August (the Virgin Mary of Czestochowa
Day) a Plenary Indulgence Mass is celebrated. According
to a Warmia tradition, once a year a plenary indulgence
mass has to be celebrated on the day of a shrine’s patron.'
It was this ceremony that drew the attention of the peo-
ple living in the nearby village of Satopy, who eventually
began to travel to Nowa Wie$ Reszelska to attend the ple-
nary indulgence mass. Jadwiga Kuzlik, the village leader,
had the shrine renovated and painted blue - the colour of
Virgin Mary."!

The Pilgrimage and the Holy Mass
The tradition of pilgrimages to the Shrine of Virgin Mary
of Czestochowa began with the Reverend Jézef Leonow-
icz, who first consecrated the shrine and then organized a
church fair and pilgrimage. Although no more than 7 fam-
ilies lived in Nowa Wie$ Reszelska, the news about the pil-
grimage spread across the whole area. With each coming
year, more and more people from neighbouring villages
participated in the mass and the fair. At one time over 100
people participated in the event.'* Pilgrimages to nearby
sites (in the Warmia dialect called losiera) usually take
place near large religious centres like the Marian Sactuary
in Swieta Lipka." Pilgrimages to such a small shrine like
the one in Nowa Wie$ Reszelska are very rare.™

The annual pilgrimage from Sgtopy to Nowa Wie$
Reszelska has been taking place for at least 20 years.
Initially the pilgrimage, mass and fair were held on 26
August, on the Day of Blessed Virgin Mary of Czesto-
chowa. However, since thethe mass started to be accom-
panied by a fair and a beach volleyball match, the event
has been moved to the last or third Saturday of August.”®
In August 2015 the person leading the procession held a
flower-adorned cross. Three young boys, who symbolized
the Holy Trinity, walked behind it and they were followed
by a priest and then the rest of the faithful - about 50 peo-
ple. During the procession religious songs were sang and
mid-way flowers were laid at a small, roadside shrine.

Unlike a typical
roadside shrine,
the ones from the
Warmia region

room buildings.
Local people used
them in place of

The pilgrimage travelled to the Shrine of Virgin Mary of
Czestochowa in Nowa Wie$ Reszelska. In 2015 over 50
people, mostly elderly, participated in the event.

On the day of the mass the pilgrims sit on benches in
front of the shrine. Then the holy mass takes place. Receiv-
ing indulgence is the reason for the pilgrimage and confes-
sion is the most important element of the mass. Since there
are no confessionals in the shrine, the confession usually
takes place in the open air. Some people still remember
that in 1994 the Reverend Leonowicz due to heavy rains
heard confessions in his car: “He heard confessions in a
Polonez car. Each of us would enter, he was sitting behind
the wheel, and we confessed our sins”, '¢

e Harvest Festiyal and the Fair N
The Mass on the Virgin Mary of Czgstochowa Day coincides
with the local harvest festival and a variety of flower and plant
adornments decorate the shrine and the altar. During the
Mass a harvest festival bread is placed on the altar, where it re-
(ol310)qeg[=5 | mains until the mass end. Afterwards the village leader shares
it with the pilgrims.”” Pots with flowers and ears of wheat and
rye as well as wicker baskets filled with vegetables stand next
to the altar. They symbolize the year’s harvest. The shrine’s en-
trance is festooned with garlands as well.'®

After the mass, a fair takes place near the shrine, dur-
ing which a beach volleyball tournament is held, local spe-
cialties are available and women from Nowa Wie$ Reszelska
offer home-made food. The harvest festival bread is divided

among the pilgrims. o
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Cerkiew pod wezwaniem Zasniecia Przenajswietszej
Bogurodzicy w Dubinach - prawostawna cerkiew

parafialna. Nalezy do dekanatu Hajnéwka diecezji
warszawsko-bielskiej Polskiego
Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego.

Zasniecie
Bogurodzicy

Zasniecie Bogurodzicy, Zasniecie Matki Bozej, Zasniecie Marii Panny
- ostatnie w roku liturgicznym prawostawne swieto z liczby dwunastu
wielkich $wigt Kosciota prawostawnego. W Polsce szczegblnie
uroczyscie obchodzone m.in. w cerkwi pod wezwaniem
Zasniecia NajsSwietszej Maryi Panny w Dubinach.

Historia

Swigtynia powstata na placu otrzymanym od wlaéciciela majatku dubiriskiego — Kliman-
skiego w 1872 na miejscu starej, zbudowanej w XVIII stuleciu, ktéra zostala przeniesio-
na do Rogacz.! Kamien wegielny zostal wmurowany 15 sierpnia 1867, za$ po$wiecenie
cerkwi miato miejsce 23 listopada 1872. Ikonostas wykonany z drewna debowego, zostal
ufundowany przez proboszcza Parteniusza Bazylewskiego. W 1900 $wiatynia zostata
ogrodzona parkanem z kamienia. Po II wojnie $wiatowej cerkiew zostala bogato wypo-
sazona w obramowanie ikon przez miejscowego artyste Michala Ochrymiuka. Swigtynia
zostala wpisana do rejestru zabytkéw 9 grudnia 2011 pod nr A-369.2

Obchody Swieta Zasniecia Bogurodzicy w Dubinach

W zwiazku z wezwaniem cerkwi, w Dubinach szczegélnie uroczyscie obchodzone
jest $wieto Zasnigecia Bogurodzicy, ktore obrosto takze lokalnymi zwyczajami taki-
mi jak pos$wigcenie plonéw i zbdz.

Post

Swieto poprzedza dwutygodniowy post. Zabrania sie wtedy spozywa¢ potraw miesnych,
nabialu i jajek, dopuszcza sie jednak spozywanie ryb. Odwolujac si¢ do réznych Zrodet

PRZYPISY
1. Sosna G., Swigte miejsca i cudowne ikony, Orthdruk, 2001.

2. Narodowy Instytut Dziedzictwa: Rejestr zabytkéw nieruchomych - wojewddztwo
podlaskie; [online], dostep: 30 wrze$nia 2015.
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post wyglada nieco inaczej. Wedtug niektérych, ryby mozna
spozywaé we wszystkie dni tygodnia procz pigtku i $rody,
ze wzgledu na wspomnienie zdrady Judasza i ukrzyzowa-
nia Chrystusa. Inne podaja, ze $cisly post obowigzuje takze
w poniedzialek, ktory jest dniem wspominania Aniotow.?

Wieczernia z Wyniesieniem
Ptaszczenicy

27 sierpnia w cerkwi odbywa sie wierzernia, a dzien pdzniej
Akafist Zasniecia Bogarodzicy i Swietej Liturgii 28 sierp-
nia.* Podczas wieczerni ma miejsce procesja z wyniesieniem
plaszczenicy - calunu nagrobnego Matki Boskiej. Dubiniska
tradycja rézni si¢ od ustawy jerozolimskiej, wedlug ktorej
plaszczenice wynosi sie na poczatku jutrzni. Catun uktada-
ny jest na przygotowanym wczesniej grobie Matki Boskiej
na $rodku $wiatyni. Po ulozeniu plaszczenicy na miejscu,
ksigza odczytuja wersety pochwalne $wiadczace o za$nigciu
i odejéciu Bogarodzicy oraz wyjasniajace sens obchodzenia
$wieta na pamiatke tego wydarzenia. Plaszczenica przekazy-
wana jest nastepnie w rece czterech kobiet, ktore wynosza ja
na zewnatrz $wigtyni. Tam odbywa si¢ procesja wokot cer-
kwi, symbolizujaca przejécie zmartej Bogarodzicy do miej-
sca pochowku. Rozpoczynaja ja mezczyZzni, niosacy sztan-
dary oraz proporce z wizerunkami $wietych. W nastgpnej
kolejnosci znajduja sie kobiety trzymajace ptaszczenice, pod
ktérg idzie proboszcz. Niesienie calunu przez kobiety nad
glowa proboszcza jest elementem lokalnej tradycji, wynika-
jacej z praktycznego podejscia wiernych do elementéw tra-
dycji jerozolimskiej. W Jerozolimie bowiem podczas wieta
ikona ze $rodka plaszczenicy jest zdejmowana i niesiona
w rekach przed patriarche. W cerkwi dubinskiej proboszcz
nie jest w stanie udzwignac ciezkiego calunu w pojedynke,
w zwigzku z czym plaszczenica trzymana jest nad jego glo-
wa przez kobiety. Ksiadz idacy pod calunem zawsze niesie
w rekach Ewangelie. Procesje zamykaja wierni. Wynoszeniu
plaszczenicy przez caly czas trwania procesji towarzyszy bi-
cie cerkiewnych dzwondw.

Po trzykrotnym obejsciu $wiatyni procesja wraca do
§rodka, gdzie ma miejsce dalsza cze$¢ ceremonii: prze-
chodzenie wiernych pod plaszczenicag. Wedlug tradycji
przechodzenie pod calunami, zarébwno Bogarodzicy jak
iJezusa Chrystusa, spowodowac¢ ma otrzymanie przez prze-
chodzacych pod nimi ludzi bozych fask. Na koniec wieczer-
nicy odbywa si¢ adoracja catunu Najswigtszej Bogarodzicy.
Plaszczenica uktadana jest na grobie Matki Boskiej tak, by
wierni mogli podej$¢ i ucalowaé wizerunek Maryi. Odcho-
dzac, zostajg oni namaszczeni przez proboszcza poswieco-
nym olejem. Sakrament namaszczenia olejem ma charakter
uzdrawiajacy. Zgodnie z nauky Kosciola pomaga uzdro-
wi¢ zaréwno cialo, jak tez umyst i dusze, dlatego moze by¢
udzielony kazdemu, kto potrzebuje jego dziatania. W nie-
ktorych Kosciolach prawostawnych istnieje praktyka udzie-
lania przez biskupa sakramentu namaszczenia wszystkim
obecnym na jutrzni i w Wielki Czwartek.®
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Podczas
wieczerni ma
miejsce procesja

Z wyniesieniem
ptaszczenicy -
catunu nagrobnego
Matki Boskie;j.

WYWIAD ETNOGRAFICZNY

28.08.2015, Dubiny

Rozmowca Ks. mgr Adam Lewczuk,
Parafia Prawostawna p/w Zasniecia
Najswietszej Marii Panny w Dubinach

Pytajacy: Panstwowe Muzeum
Etnograficzne

Pytanie: Wezoraj byla wieczernia?
Odpowiedz: Tak, wieczernia. Tak sig
nazywa calonocne czuwanie.

P: I jak te elementy sg zwigzane
zsamym zasnieciem?

O: Akurat nasza cerkiew jest pod we-
zwaniem Przenajswietszej Bogarodzi-
¢y, wiec zawsze wedlug tradycji, i tutaj
naszej lokalnej, wedlug tradycji naszej
cerkwi, zawsze wynosimy plaszczenice,
czyli catun nagrobny Matki Boskiej. Ta
praktyka jest bardzo rézna, bo wy-
nosi sig go pod koniec wieczerni — lub
wedtug jerozolimskiego ustawu — na
poczatku Jutrzni. Natomiast wedlug
naszej lokalnej tradycji wynosimy
zawsze pod koniec wieczerni. Kladzie-
my na ustawionym grobie, zawsze.

I potem czyta sig takie polgczone wer-
sety wlgcznie z kafizmg, z psatterza

- kafizmgq 18. Jest to, powiedzmy, nie

do korica placz przed grobem Boguro-
dzicy, to sq wersety pochwalne, ktore
mowiq o tym, jakie wydarzenie wynie-
sienie samego catunu sobg przedstawia
i jaki ma sens Swieto zasniecia Boga-
rodzicy. Generalnie mowi sig o tym, ze
przyszedt Jezus Chrystus, zeby wzigé
dusze Bogarodzicy i wznies¢ jg w nie-
bo. Te stowa wychwalajq ten dzieni

i pokazujg nam, gdzie jest nasza droga.
P: Ksigdz idzie pod plaszczenicg,

czy to jest lokalna tradycja?

O: Ksigdz idzie pod plaszczenicg,
niosgc Ewangelie... Wiadomo, ze

kiedys, podejrzewam - na przyktad

w Jerozolimie, podczas $wigta —
ikona ze srodka plaszczenicy jest
zdejmowana i jq niesie patriarcha
w rekach po prostu. W ten sposob.
Akurat w naszej cerkwi w Dubinach
to jest zrobione tak, ze plaszczenice
Bogurodzicy niosq kobiety a du-
chowny idzie pod tg plaszczenicg...
niemozliwoscig jest utrzymanie tej
plaszczenicy nad glowg, wigc niesie
jg kilka kobiet, a duchowny idzie pod
nig, niosgc Ewangelie.



Jutrznia

28 sierpnia w godzinach porannych odbywa sie Akafist Za-
$niecia Bogarodzicy oraz $wieta Liturgia. Podczas liturgii
tego dnia ksieza moga, cho¢ nie muszg, wyglosi¢ kazanie
dotyczace samego Zasnigcia Bogarodzicy. Kazania mogg
przyjmowac takze forme pouczenia, ktére méwi o wynikaja-
cych ze $wigta watkach moralnych, na przyktad samej istocie
$mierci i podleganiu jej przez cztowieka.

Podczas jutrzni ma miejsce kolejna z dubinskich trady-
¢ji lokalnych. W trakcie liturgii przed oltarzem ustawiaja sie
dwa rzedy starszych kobiet, trzymajacych w rekach zapalone
gromnice. Jest to zwyczaj odbywajacy si¢ podczas kazdego
z dwunastu wielkich $wigt prawostawnych. Kobiety te bo-
wiem wlasnorecznie przygotowuja owe gromnice, a ich za-
palenie podczas $wiatecznej liturgii jest swego rodzaju szcze-
g6lng modlitwa.®

Poswiecenie plondw i zi6t

Lokalng tradycja jest w Dubinach $wiecenie zbdz i ziot
podczas jutrzni. Wierni przynosza wtedy bukiety symbo-
lizujace zebrane podczas lata plony. Na ziolowe wiazanki
skladaja si¢ rozne rodzaje roslin, w zaleznosci od tego, jakie
w danym momencie dojrzewaja i jakie zebra¢ moga wierni.
W bukietach znajduja si¢ wiec miedzy innymi klosy zboz,
kwiaty, ziola i warzywa. Podczas $wigcenia ziotowych bu-
kietow ksieza odmawiaja modlitwe, dzigki ktdrej przynie-
sione rosliny maja chroni¢ ich wladcicieli od zfa. Jednym ze
sposobow ich wykorzystania jest okadzanie, dzigki ktoremu
dana osoba moze sie oczyscic i przystapi¢ do sakramentow
spowiedzi i komunii $wigtej. Poswigcone bukiety, podobnie
jak wielkanocne palmy, po uptywie roku sg spalane.” o

ROK OBRZEDOWY Z WIKIPEDIA

, RELACJA UCZESTNICZKI WYJAZDU DO DUBIN

Pierwszy raz miatam okazje bra¢ udziat w liturgii prawostawnej od
poczgtku do kotica. Nigdy wczesniej nie widziatam i nie styszatam tego, co
dzieje si¢ w Srodku cerkwi podczas liturgii — zwlaszcza podczas Swigta. Pierwsza
cze$¢ Swigtecznej liturgii dobiegla korica okoto godziny 20.00. Nastepnego ranka
odbyta si¢ druga czes¢ obrzedu Zasnigcia: tym razem, oprécz akatystéw i proce-
sji pod plaszczenicg wokot swigtyni, bylismy réwniez Swiadkami namaszczenia
olejem i poswigcenia zidt. Ja najbardziej zapamigtam chwilg, w ktérej jeden
z mezczyzn niosgcych w procesji proporzec, wracajgc do wnetrza cerkwi zaha-
czyt nim o elegancki cerkiewny zyrandol. Po trwajgcych kilka minut prébach
udato mu sig z niego uwolnic.

Karolina Dziubata (wolontariuszka PME w Warszawie)
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Panstwowego Muzeum Etnograficznego w Warszawie.

4. Lewczuk A., Biuletyn informacyjny. Parafia Zasniecia Najswietszej Maryi Panny
w Dubinach, sierpien 2015 [dostep 2015-10-01].

5. Przybyt E., Prawostawie, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2006, s. 202.

6. Obserwacja i informacja etnograficzna uzyskana podczas badan terenowych w czerwcu
2015 - projekt Rok obrzedowy z Wikipedig — zapisy przechowywane w Archiwum
Panstwowego Muzeum Etnograficznego w Warszawie.

7. Obserwacja i informacja etnograficzna uzyskana podczas badan terenowych w czerwcu
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Panstwowego Muzeum Etnograficznego w Warszawie.
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A YEAR OF RITUALS WITH WIKIPEDIA

Dormition of the Mother of God Orthodox Church

in Dubiny is a parish orthodox church. It belongs to
Hajnowka decanate in the Warszawa-Bielsko diocese
of the Polish Autocephalous Orthodox Church.

Dormition of the
Mother of God

Dormition of the Mother of God - a Great Feast of the Eastern Orthodox, Oriental
Orthodox and Eastern Catholic Churches which commemorates the “falling asleep”
or death of Mary, the Mother of Jesus (literally translated as “God-bearer”). It
is celebrated on August 15 or August 28. It is celebrated across Polish Orthodox
churches - such as the Dormition of the Mother of God Orthodox Church in Dubiny.

History
The church was built in 1872 on a plot gifted by Klimanski,
a local landowner. It replaced the old 18" century church,

which was moved to Rogacz.! Construction began on August
15% 1867 and finished on November 23", 1872, when the
church was blessed. The oak iconostasis was funded by the
parish priest — Parteniusz Bazylewski. In 1900, a stone fence
was erected around the building. After World War I, icons
at the church were adorned by richly decorated frames, made
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by Michal Ochrymiuk, a local artist. On December 9%, 2011,
the church was entered into the Registry of Cultural Heritage
under A-369.2

Celebrations of the Dormition of the
Mother of God holiday in Dubiny

Due to the church’s dedication, the Dormition of the Mother
of God is an especially important date and has been enhanced
with local traditions, such as the blessing of harvest and herbs.



Fotografie/Photos by: Marta Malina Moraczewska

Fast

Two weeks of fasting precede the event. During that time, the
faithful should not eat meat, dairy products or eggs, but are
allowed to eat fish. Different sources present various examples
of the fast. According to some, fish can be eaten on any day
except Wednesday and Friday, since these days commemo-
rate, respectively, Judas’ betrayal and the Crucifixion. Other
sources claim that Mondays should be also observed as fasting
days, as that day of the week is dedicated to Angels.?

Evening prayers and displaying

the Epitaphios

On August 27", evening prayers are held in the church and
on the next day the Akathist of the Dormition of the Mother
of God is sung,* followed by the Liturgy. During the evening
prayers a procession takes place and the Epitaphios (a cloth
icon depicting the Mother of God) is displayed.

The Dubiny tradition differs from the Jerusalem stand-
ard, which has the Epitaphios presented at the beginning of
morning prayers. The icon cloth is placed on the grave of the
Mother of God, located in the churchs centre. Next, priests
read out verses about the Mother of God falling asleep and
her departure, as well as explain the meaning and significance
of the holiday. After that, four women carry the Epitaphios
out of the church and a procession symbolising the journey
of the dead Mother of God to her grave circles the temple.
The procession is lead by local men carrying standards and
pennants depicting saints. They are followed by the women
with the Epitaphios, while the parish priest walks underneath
— it is a local custom. In Jerusalem, the holy icon is taken off
the Epitaphios and carried on by the Patriarch. In Dubiny, the
parish priest is unable to carry the heavy cloth on his own, so
the Epitaphios is stretched over his head by the women). The
priest walking underneath the cloth always carries a bible. The
rest of the faithful follow them in a procession. The churchs
bells ring throughout the whole ceremony.

After circling the church three times, the procession re-
turns inside and the next ritual takes place: the faithful walk
under the Epitaphios. According to the tradition walking un-
der a pall (either Mother of God’s or Christ’s) brings divine
grace. Finally, the evening prayers end with the adoration of
the Epitaphios, which is placed on the Mother of God’s grave
and the congregation can walk up to it and kiss Mary’s depic-
tion. Afterwards, the parish priest anoints them with blessed
oil. The Sacrament of Anointment is a healing rite, it helps to
treat body, mind and soul and as such can be administered to
anyone in need. In some Orthodox churches the bishop ad-
ministers the sacrament to anyone who attended the morning
prayers and Holy Thursday® celebrations.

Morning Prayers

On August 28", early in the morning, the celebration of the
Akathist of the Dormition of the Mother of God and the
Liturgy take place. During the Liturgy the priests may also

evening prayers
a procession takes

Epitaphios (a cloth
icon depicting the
Mother of God)

preach about the Dormition. These sermons may also take
the form of cautionary advice, which explains the moral issues
the holiday touches upon, for example the nature of death and
human relation to it.

During the morning prayers and the Liturgy, another lo-
cal Dubiny tradition takes place: two rows of elderly women,
holding lit blessed candles, stand before the altar. This custom
can be observed during each of the 12 important Orthodox
holidays. The candles are handmade by the women and light-
ing them on a holiday is a unique form of prayer °.

During the

Blessing of Harvest and Herbs

Blessing of Harvest and Herbs during morning prayers is a
local Dubin tradition. The faithful bring bunches of herbs
and flowers that symbolize the year’s harvest. The bunches

place and the

are made from various plants, depending on the season and
availability of certain herbs. Typically, they include ears of
wheat and rye, flowers, herbs and vegetables. During the
is displayed. blessing priests say a prayer that infuses the herbs with the
power of protecting from evil. They are also used for incens-
ing - a person thus cleansed may participate in the sacra-
ments of Reconciliation and Holy Communion. Blessed

herbs, such as Easter palms, are burnt after a year. "o
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Uczestnicy projektu
»~ROK obrzedowy z Wikipedia”

Panstwowe Muzeum
Etnograficzne w Warszawie

Klara Sielicka-Barytka - pomystodaw-
czyni i koordynatorka projektu ,,Rok obrzedo-
wy z Wikipedig”. Etnografka, adiunkt w Dziale
Etnografii Polski i Europy PME; specjalizuje
sie w folklorze i obrzedowosci, wspdtorgani-
zuje wystawy, projekty edukacyjne, tworzyla
Muzeum dla Dzieci w PME. Redaktorka cza-
sopisma ,Etnografia Nowa” Prowadzita licz-
ne etnograficzne badania terenowe w Polsce
i zagranicg. Odpowiedzialna m.in. za pod-
kasting i kody QR oraz social media w mu-
zeum. Wolontariuszka w programie Polska
Cyfrowa Réwnych Szans (Latarnik Cyfrowy);
jedna z autorek wydanej przez Centrum Cy-
frowe Projekt: Polska publikacji ,,Przewodnik
internetowy — poznaj, korzystaj, tworz”. Przy
wspolpracy z francuskim Buzzeum i polskim
Moiseum z ramienia PME zorganizowala
w czerwcu 2014 r. IT edycj¢ migdzynarodowej
konferencji ,We Are Museums” po$wigcong
edukacyjnej i informacyjnej roli nowocze-
snych technologii i social media we wspotcze-
snym muzealnictwie.

Amudena Rutkowska - adiunkt w Dziale
Etnografii Polski i Europy PME, specjalizu-
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je si¢ w zagadnieniach zwigzanych ze sztuka
ludowa i nieprofesjonalng, prowadzi badania
nad europejskim karnawalem i obrz¢dowo-
§cia zimowa; realizatorka etnograficznych
filméw dokumentalnych. Doktorantka w Za-
ktadzie Historii Kultury Instytutu Kultury Pol-
skiej UW, gdzie przygotowuje pracg na temat
druku w obiegu odpustowo-jarmarcznym.

Mariusz RaniszewskKi - gléwny specjali-
sta ds. filmu w Panstwowym Muzeum Etno-
graficznym w Warszawie. Absolwent kultu-
roznawstwa (specjalizacja: filmoznawstwo)
na Uniwersytecie im. Adama Mickiewicza
i marketingu kultury na Uniwersytecie War-
szawskim. Rezyser, scenarzysta, producent
filmowy i telewizyjny. Realizator filméw etno-
graficznych w miedzynarodowym projekcie
»Karnawal Krél Europy” oraz stworzonych
na potrzeby wystawy stalej w PME pt. ,Czas
Swietowania” Fotograf i autor wystaw (m.in.
»Muzeum w Przebudowie” 2014). Redaktor
i wspotautor ksiazki ,,Kultura 2,4%. Synergia
Réznorodnosci” (wyd. Narodowe Centrum
Kultury i Uniwersytet Warszawski, 2011). Ma-
nager kultury i autor projektow artystycznych.
W latach 2004-2006 dyrektor i dyrektor arty-
styczny miedzynarodowego Festiwalu Debiu-
téw Filmowych ,,Mlodzi i Film”.

Aleksander RobotycKi - etnolog i antropo-
log kultury, adiunkt w dziale Etnografii Polski i Eu-
ropy w Panistwowym Muzeum Etnograficznym
w Warszawie. Realizator filméw dokumentuja-
cych zwyczaje w Polsce i Europie, wspotredaktor
czasopisma ,,Etnografia Nowa’, wspétorganizator
cyklicznych konferencji w PME. Autor publikacji
dotykajacych zagadnien przedmiotu antropo-
logicznego poznania, proceséw mityzacyjnych
i kulturotworczych we wspotczesnym $wiecie.

Patryk PawlaczyK - etnolog, prowadzit ba-
dania w ramach projektu ,,Karnawat Krél Euro-
py’, realizator filméw etnograficznych podejmu-
jacych tematyke etnografii sztuki wspdlczesnej;
adiunkt w Dziale Etnografii Polski i Europy
Panstwowego Muzeum Etnograficznego, mery-
toryczny opiekun kolekgji tkanin i strojow. Jego
film ,,Colorful Insects” byl prezentowany pod-
czas przegladu filméw etnograficznych ,Oczy

i Obiektywy”

Justyna Laskowska-Otwinowska -
kierownik Drziatlu Etnografii Polski i Europy
w Pafstwowym Muzeum Etnograficznym
w Warszawie, starszy kustosz, kierownik mie-
dzynarodowych projektéw ,,The Oral Tradition
in Polish Culture” (MAIE w Lodzi) oraz ,,Car-
nival King of Europe” (PME w Warszawie),
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kurator wystawy w oparciu o realizowany pro-
jekt pt. ,,Karnawal, krol Europy” - pazdziernik
2012.

Magdalena Guziejko - kulturoznawca, ab-
solwentka Instytutu Studiéw Iberyjskich i Ibe-
roamerykanskich, adiunkt muzealny w Dziale
Etnografii Krajow Pozaeuropejskich PME, opie-
kun merytoryczny kolekcji amerykanskiej oraz
indyjskiej. Realizatorka filméw dokumentalnych
dotyczacych kultury Indii (,Holi’, ,,Bollywood
w Zakopanem”), w terenie wspiera tez jako ope-
rator inne dziatania filmowe swojego muzeum.

Wolontariusze PME

Michat Nowak - absolwent Etnologii oraz
Animacji Spoleczno-Kulturalnej na Uniwersy-
tecie Slaskim w Katowicach. Koordynator pol-
skiego, miedzynarodowego wolontariatu w go-
spodarstwach ekologicznych, w ramach federacji
WWOOF (World Wide Opportunities on Organic
Farms — www.wwoof.pl, www.wwoof.net). Po-
mystodawca Rocznika Obrzedowego - elektro-
nicznego kalendarium zwyczajéw i obrzedéw
dorocznych.

Celina Strzelecka - studentka kierunku
Filozofia - Komunikacja Spoleczna oraz ab-
solwentka studiéw magisterskich na kierun-
ku Etnologia i Antropologia Kulturowa na
Uniwersytecie Wroclawskim. Tematem obro-
nionej pracy magisterskiej jest ,Elektrownia
jadrowa w Polsce jako przyklad quasi-obiektu
w Teorii Aktora-Sieci Bruno Latoura”. Obec-

nie doktorantka Stacjonarnych Studiéw Dok-
toranckich Nauk o Kulturze na Uniwersytecie
Wroctawskim. Zajmuje si¢ tematyka kulturo-
wych systemoéw geometryzacji czasu.

Piotr ZalewskKi - studiuje etnologie (Uni-
wersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu).
Wykonawca w projekcie Muzeum Narodo-
wego Rolnictwa i Przemystu Rolno-Spozyw-
czego w Szreniawie ,Atlas niematerialnego
dziedzictwa kulturowego wsi wielkopolskie;”
Bral udziat w wielu projektach, m.in. ,,Cyfro-
we archiwum im. Jozefa Burszty - digitalizacja
archiwaliéw i ich udostepnianie w Internecie”
realizowanym przez Instytut Etnologii i An-
tropologii Kulturowej UAM w Poznaniu oraz
w projekcie badawczym ,,Przestrzenie identy-
fikacji imigrantéw” realizowanych w ramach
ogolnopolskiego projektu ,,Spoleczno-kultu-
rowa identyfikacja cudzoziemcéw” (NCBIiR) -
Biala Podlaska, powiat bialski.

Karolina Dziubata - studiuje na kierunku
Etnologia, Uniwersytet im. Adama Mickiewicza
w Poznaniu. Wykonawca w projekcie Muzeum
Narodowego Rolnictwa i Przemystu Rolno-Spo-
zywczego w Szreniawie ,,Atlas niematerialnego
dziedzictwa kulturowego wsi wielkopolskie;j”
Brala udzial w projektach, m.in.: ,Cyfrowe ar-
chiwum im. Jézefa Burszty - digitalizacja archi-
waliéw i ich udostepnianie w Internecie” reali-
zowanym przez Instytut Etnologii i Antropologii
Kulturowej UAM w Poznaniu, ,,Atlas Polskich
Strojéw Ludowych” dot. koronczarstwa — Bobo-
wa, powiat gorlicki.

Aleksandra Kulifska - Studentka etnologii
na Uniwersytecie Gdanskim. Interesuje jg polity-

ka miejska i temat rewitalizacji, wokoét tych zagad-
nien projektuje badania, ktére prowadzi w Polsce
iw Bulgarii. Wspotpracowata z Muzeum Narodo-
wym w Gdanisku przy projekcie ,,Ostarice Prosb’,
wspotorganizowata butgarska Noc Muze6w. Spo-
tecznik.

Natalia Arciszewska - studentka Studiéw
Magisterskich  Muzykologii ~ Uniwersytetu
Warszawskiego (specjalizacja etnomuzyko-
logia). Magister Afrykanistyki UW. Prezeska
Kola Naukowego Etnomuzykologii UW. I sto-
pien Studiéw ukonczyla dyplomem pt. ,,Zwig-
zek muzyki z jezykami tonalnymi w Afryce
w $wietle dotychczasowych badan”. Brala
udzial w: grancie archeo-muzykologicznym,
majacym na celu sporzadzenie publikacji, do-
tyczacej instrumentéw muzycznych w zbio-
rach polskich muzeéw (prace nad litofonami
- tzw. ,,dZwieczace kamienie” - w Afryce).

Aleksandra Polakiewicz - studentka Ko-
legium Miedzywydziatowych Indywidualnych
Studiéw Humanistycznych i Spolecznych na
Uniwersytecie Warszawskim. Studiuje polo-
nistyke oraz informacje naukows i biblioteko-
znawstwo, bierze udzial w zajeciach na etno-
logii i antropologii kulturowej. Do$wiadczenie
redaktorskie: odbywala m.in. staz w Instytucie
Polskim w Wiedniu, gdzie zajmowata si¢ spo-
rzadzaniem opiséw ksiazek do katalogu; zywo
interesuje sie tematyka obrzedowosci i zwy-
czajow lokalnych.
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Stowarzyszenie Wikimedia
Polska

Tomasz Ganicz - dr hab. chemii, profesor
WAT, wikipedysta od 2001 r., od 2002 admi-
nistrator polskiej Wikipedii. Zaangazowany
takze w projekt Wikimedia Commons i Wi-
kibooks. Czlonek komisji ombudsmandw
Wikimedia Foundation. Wspoéttworzyl pro-
jekty wspolpracy z AGAD i z Panstwowym
Archiwum w Poznaniu. Organizator i uczest-
nik dwdéch Wikiekspedycji (Podlasie 2010,
Zulawy i Pomorze 2011). Wspétzatozyciel
i Skarbnik Stowarzyszenia Wikimedia Polska
w latach 2005-2007, prezes zarzadu od 2007 r.
Wspdlzatozyciel Koalicji Otwartej Edukacji,
prezes w latach 2012-2014, cztonek prezy-
dium tejze od 2014.

Borys Kozielski - Podkaster, fotograf,
dziennikarz. Wiceprezes Fundacji ,Otworz si¢”.
Realizuje projekty dzwigkowe we wspdlpracy
z Muzeum Historii Polski i Stowarzyszeniem
Wikimedia Polska. Jest autorem poradnikéw
do podkastingu, edytuje tez hasta Wikipedii,
prowadzi audycje Nowiny Wikiradia.

Marta Malina Moraczewska - absol-
wentka Filologii Angielskiej na Uniwersytecie
Lédzkim oraz Muzealniczych Studiéw Ku-
ratorskich na Uniwersytecie Jagiellonskim.
Wspolredaguje serwis Historia i Media, ktory
publikuje wiadomoéci i teksty skoncentro-
wane wokot cyfrowej humanistyki, digitali-
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zacji zasobow dziedzictwa kulturowego i roli
mediéw cyfrowych w edukacji kulturalne;j.
Wspélautorka cyklu wideo Wstep Wolny:
Rozmowy o otwarto$ci w instytucjach kultury.
Pelni funkcje¢ koordynatora wspdtpracy z in-
stytucjami kultury w Stowarzyszeniu Wikime-
dia Polska.

Julia Maria Koszewska - Wikipedystka
i dzialaczka openGLAM, pracuje w Zache-
cie - Narodowej Galerii Sztuki. Absolwentka
studiéw bibliologicznych i informacji nauko-
wej ze specjalizacja zarzadzanie informacja
i wiedza. Prowadzila badania na temat roli
dostepu do informacji oraz zarzadzania in-
formacja jako warunkéw partycypacyjnego
i demokratycznego spoleczenstwa. W 2013
roku zainicjowala i koordynowala pierwsza
w Polsce konferencje openGLAM (galleries,
libraries, archives, museums). Zaangazo-
wana w dialog miedzyreligijny (szczegdlnie
chrzedcijanisko-zydowski) oraz pojednanie
polsko-zydowsko-niemiecko-ukrainskie.
Byla czlonkinig Europejskiej Rady Lideréw
Religijnych oraz zasiadala w zarzadzie Eu-
ropejskiej Miedzyreligijnej Sieci Mtodziezo-
wej. Dzialaczka Komitetu Obywatelskiego
Solidarnoéci z Ukraina. W 2012 roku zostata
odznaczona przez Prezydenta RP Srebrnym
Krzyzem Zastugi.

Agnieszka Kwiecien - redaktorka Wiki-
pedii, pracownik naukowy Politechniki Wro-
clawskiej, Wroclawskiego Centrum Sieciowo-

-Superkomputerowego, gdzie
jedne z najszybszych komputeréw $wiata. Wi-
kipedystka od 2004 r., od 2005 administrator-

ka polskiej Wikipedii, w ktorej realizuje pasje

wspottworzy

botaniczne i fotograficzne. Sekretarz Stowarzy-
szenia Wikimedia Polska w latach 2009-2011,
obecnie czlonek komisji Rewizyjnej Stowarzy-
szenia Wikimedia Polska.

Wojciech Pedzich - rocznik 1979, mieszka-
niec Gdaniska, z wyksztalcenia anglista, od kilku
lat pracujacy jednak zawodowo w branzy prze-
mystowej, aktualnie dodatkowo z dyplomem
inzyniera produkgji. Z ruchem Wikimedia zwig-
zany od roku 2006 jako edytor, aktualnie czlo-
nek zarzadu Stowarzyszenia Wikimedia Polska.
Autor polskiego przekladu ,,Zycia wirtualnych
dzikich” - netnografii Wikipedii, autorstwa Da-
riusza Jemielniaka. Ttumaczy dla Wikipedii ha-
sla zwiazane z rozrywka elektroniczng i ,,cigzkim
graniem’.



Karta pracy
do zajec z dzieCmi
| mtodzieza

Wstep - dyskusja i praktyka: czym jest Wikipedia, co wiemy o tej encyklopedii, jak z niej
korzystamy? A jak korzysta¢ ze zbioréw Wikimedia Commons?

1 Uczestnicy zaje¢ wyszukuja w polskiej Wikipedii rozne hasta zwigzane z ich zainteresowaniami
- poréwnanie dtugosci artykutdw, opisow, przypisow, linkow zewnetrznych, ilustracji.
Sprobujcie przetaczyc te hasta na inne dostepne jezyki - omowcie roznice (np. objetosc tekstu, ma-
teriat ilustracyjny).

2 Nauczyciel daje do wylosowania/do wyboru kilka haset zwigzanych z aktualnym programem
nauczania np. jezyka polskiego czy historii: uczniowie wyszukuja hasta w Wikipedii i w Wikme-
dia Commons. Uczniowie i nauczyciel prébujg oceni¢, czy hasta sg wedtug nich wyczerpujace, czy tez
mozna by je uzupetnic¢ o jakies informacje (jakie? skad? zrodtal). A moze sg jakies btedne informacje?
Wskazcie je, sprobujcie na stronie gtownej Wikipedii znalez¢ wskazowki, jak zgtosic btedy.

3Praca w terenie. Porozmawiajcie 0 swojej miejscowosci: jakie sg tu zabytki, jakie wazne inne
miejsca, wazni ludzie dawniej i dzis, jakie znacie tradycje lokalne. Wyszukajcie nazwe miejsco-
wosci w Wikipedii: ocencie jakos¢ artykutu. Uczniowie w grupach lub wspolnie majg zadanie: zrobic
dobre zdjecia okolicy, strojow ludowych, akcesoriow obrzedowych uzywanych np. przez lokalne
grupy przebierancow itp.

4W klasie zatdzcie konta na Wikimedia Commons (moga tez stuzy¢ do edycji artykutow w Wiki-
pediil) i po zapoznaniu sie z widoczng na stronach instrukcjg oraz zasadami otwartych licencji,
sprobujcie zatadowac pliki z Waszej wycieczki. Sporzadzcie do nich opisy. Teraz sprébujcie dodac
kilka brakujgcych zdje¢ do hasta w Wikipedii z opisem Waszej miejscowosci.
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