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ТОЛКОВАНІЕ 

П О Ш Н І Я СВЯТАГО А П О С Ш А ОАВЛА 
К Ъ КОЛОООАЕМЪ. 

В В Е Д Е Н І Е . 
1. Свѣдѣнія ο христіанскомъ въ Еолоссахъ обществѣ. 

Колоссы—Фригійскій городъ (въ Малой Азіи) на рѣкѣ 
Ликѣ, не далеко отъ впаденія ея въ Меандръ. Древніе 
историки называютъ его городомъ большимъ и богатымѣ. 
Въ средніе вѣка овъ сталъ называться—Хоны; вынѣ— 
мѣстечко. Въ сосѣдствѣ съ нимъ близкомъ находились 
города Іераполь и Лаодикія. 

Вѣра Колоссянъ въ Господа Спасителя—отъ Апостола 
Павла; во вѣроятно нѳ непосредственно, а чрезъ учени-
ковъ его. Видится, что сначала обращенъ былъ св. 
Павломъ Епафрасъ, за вимъ Филимонъ съ семействомъ 
своимъ; а ояи потомъ распростравили святую вѣру ве 
въ Колоссахъ только, но и въ Іѳраполѣ съЛаодикіѳю. 

Колоссы ваходились въ постоянныхъ торговыхъ сно-
шеніяхъ съ Ефесомъ. Посему можяо полагать, что озяа-
ченныя лица обращеяы св. Павломъ въ этомъ городѣ, 
если не въ какой либо изъ двукратныхъ переходовъ его 
чрезъ Фригію. Епафрасъ, можно полагать, обращѳнъ 
пораньше другихъ, и пребывая при св. Павлѣ^ получилъ 
отъ яего поляоѳ наставлѳвіе въ предметахъ вѣры, такъ 
что почтевъ способяымъ и ияыхъ научать. Когда потомъ 
обращевъ былъ Филимонъ и возвращался во свояси, то 
Апостолъ не усумнился послать съ яимъ въ тѣ стравы 
Епафраса и поручить ему тамъ проповѣдь Евавгелія,— 
что онъ и исполвилъ и за что именуется отъ св. Павла 
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соработникомъ (—1, 1). Филимоново семейство помогало 
ему въ этомъ. Досему въ послаяіи къ Филимону Апо-
столъ яазываетъ Филимояа споспѣшникомъ своимъ, а 
Архиппа сыяа его—совоивствеввикомъ (—1, 2). 

въ домѣ бывали общія собравія вѣрующихъ, и Архиппъ 
управлялъ ими, ибо Апостолъ пишетъ ο немъ въ ковцѣ 
послаяія: рцыте Архиппу: блюди служенье, еже пріялъ 
еси ο Готодѣ, да совершиши е (—4. 17). Ёпафрасъ же 
яаблюдалъ за всѣми тремя городами, переходя изъ одяого 
въ другой, и всѣхъ утвѳрждая въ вѣрѣ и жизни по вѣрѣ. 
Объ этомъ онъ имѣлъ многу ревность и болѣзнь и всегда 
подвизался въ молитвахъ (—4, 12. 13). Вогъ благосло-
вилъ труды его и сотрудниковъ его, и св. Павѳлъ ο Ко-
лоссявахъ свидѣтельствуетъ, что у нихъ и вѣра процвѣ-
тала, и жизнь была свята, и всѣ порядки, по дѣлу вѣры 
и благочестія, были прекрасяы (—2, 5). Вѣроятно тако-
вы жѳ были и Лаодикійцы съ Іерапольцами. 

Вылъ ли св. Павелъ самъ въ тѣхъ мѣстахъилинѣтъ. 
съ рѣшительностію нѳльзя утверждать ви того ни дру-
гаго. Которыѳ говорятъ, что яе былъ и не видѣлъ лич-
но тамошяихъ христіанъ, основываются яа томъ, что св. 
Павелъ ο вѣрѣ ихъ сказалъ: слышавт вѣру вашу (—1, 
4), и на томъ, что написалъ: подвиѣ имамъ ο васъ и ο 
сущихъ вь Лаодикіи, и во Іераполи, и елицы невидѣша 

9 лща моего во плоти (2, 1). Но ни то ни другое не даетъ 
рѣшительнаго основанія утвѳрждать то, что хотятъ тѣмъ 
утвердить. Слышавше вѣру, и ο Филимонѣ написалъ св. 
Павелъ (—5); между тѣмъ ниже говоритъ ему: самъ себе 
ми еси долженъ ( — 19). Почему надо полагать, что и 
тамъ и здѣсь Апостолъ хотѣлъ сказать, что слышалъ ο 
состояніи ихъ вѣры, а вѳ ο томъ. что начали вѣровать. 
Епафрасъ разсказалъ ему, въ какомъ хорошемъ состоя-
віи находится у Колоссянъ вѣра и жизнь по вѣрѣ; Апо-
столъ и благодаритъ за это Вога; а что онивѣровали, 
это онъ могъ ввдѣть своими глазами. Равно и изъ тога 
мѣста, гдѣ говорится ο невидѣвшихъ лица Апостола, 
нельзя прямо заключить, что его не видѣли и Колос-
сяне съ сосѣдями своими. Мѣсто сіе читается такъ: хощу 
вась вѣдѣти, колжь подтѣ имамь ο вась и ο сущихъ еь 

Распространивъ 
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Лаоджіи, и во Іераполи, и елицы не тдѣша лица мо-
его во плоти. Его можно и такъ понимать: подвигъ имѣю 
не только ο васъ, но и ο всѣхъ, которыѳ не видѣли лица 
моего; и такъ: подвигъ имѣю какъ ο васъ, такъ и ο 
тѣхъ, которые не видѣли лица моего. По первому будетъ 
слѣдовать, что и Колоссяне съ сосѣдями нѳ видѣли лица 
Апостола, а по второму, — что видѣли. И нельзя вѳ 
сказать, что послѣднее слѣдствіѳ прямѣе. Такъ призна-
етъ сіѳ блаженный Ѳеодоритъ. Мѣсто сіе, по нему, имѣетъ 
такой смыслъ: „не ο васъ только великое попеченіе 
имѣю, но и ο ве видѣвшихъ мввя."— Иные хотятъ до-
казать небытіе св. Павла въ Колоссахъ и сосѣднихъ 
городахъ тѣмъ, что въ книгѣ Дѣяній дважды говорится, 
что Апостолъ проходилъ Фригію, во второе и третье 
свое путешествіе; во ви однажды ве помивается, что 
остаяавливался тамъ съ проповѣдію. Но въ Дѣяніяхъ 
не замѣчается и ο Галатіи, что св. Павелъ, проходя ее, 
останавливался тамъ съ проповѣдію; а между тѣмъ въ 
послаяіи къ Галатамъ онъ прямо говоритъ, что ови отъ 
нѳго научены вѣрѣ. И блаженвый Ѳеодоритъ изъ того, 
что въ кяигѣ Дѣявій поминается ο проходѣ св. Павла 
чрезъ Фригію, выводитъ заключевіе/ что онъ и вѣру 
насадилъ въ ней—и именно въ тѣхъ мѣстахъ, ο коихъ 
у васъ рѣчь: ибо, говоритъ, Лаодикія—главный городъ 
Фригіи, а Колоссы (съ Іераполемъ) — въ близкомъ къ 
ней сосѣдствѣ. Если, ваправляясь въ Ефесъ въ третье 
свое путешествіе, св, Павелъ посѣтилъ церкви, васаж-
денныя въ первое его путешествіе, то не могъ мивовать 
именяо этихъ городовъ: ови на пути изъ Иконіи въ 
Ефесъ.—Ничто не мѣшало ему въ вихъ остановиться. 
Но пусть вѳ остававливался; овъ могъ побывать у нихъ 
изъ Ефеса. По дорогѣ не останавливался; но когда въ 
Ефесѣ обратились Епафрасъ съ Филимономъ и насадили 
потомъ вѣру въ своемъ и сосѣднихъ городахъ, тогда и 
св. Павелъ побывалъ у вихъ: и ведалеко, и сообщеніе 
удобяо. — Говорится, что вѣру Колоссяне увѣдали отъ 
Епафраса (—1, 7). Такъ и предполагается, что Епафрасъ 
насадилъ вѣру, а св. Павелъ могъ посѣтить тѣ города, 
когда вѣра уже распростравилась въ яихъ. 
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Итакъ, ви одво изъ предлагаемыхъ основавій нѳ даетъ 
рѣшительнаго заключенія ο нѳбытіи св. Павла въ Колос-
сахъ и сосѣдвихъ городахъ. На это можетъ наводить 
только то, что въ послаяіи никакого на это не дѣлается 
указаяія. Еслибъ видѣлъ ихъ св. Павелъ, то какъ яибудь 
яамекяулъ бы объ этомъ въ пославіи. Можно видѣть 
яамѳкъ въ слѣдующихъ словахъ: ей же (церкви) быхъ 
азъ служитель по смотрѣнію Божію, данпому мнѣ въ 
васъ жполтти слово Вожге (1 , 25); но этотъ намекъ 
нельзя счесть опредѣленнымъ, потому что подъ вь тсь— 
можяо разумѣть язычяиковъ вообще. — И вообще тонъ 
рѣчи всего послаяія скорѣе идетъ къ вевидѣвшему Ко-
лоссяяъ, чѣмъ къ видѣвшему ихъ. 

На чемъ же остановиться? Остановимся на вѣроятно-
сти: кажется,—не былъ, а можетъ быть и былъ. Вла-
женный Ѳеодоритъ, утверждающій, что св. Павелъ былъ 
въ тѣхъ мѣстахъ и самъ насадилъ тамъ вѣру, заклю-
чаетъ свои ο томъ наведевія такъ: „впрочемъ пусть 
разумѣютъ это, какъ кому угодво, потому что говорить 
такъ или иначе (о семъ) ве составляетъ различія въ 
догматахъ." Такъ и намъ можво поступить. Впрочемъ 
другіе яаши толковвики полагаютъ, что св. Павелъ ве 
видѣлъ Колоссяяъ. 

2) Поводь къ натсанію посланіл. 

Вѣра вѣрующихъ Колоссянъ и сосѣдей ихъ была въ 
хорошемъ состояніи; но ей угрожала опасность отъ ка-
кихъ то лжеучителей. Епафрасъ, яе надѣясь или видя 
свое безсиліе защитить отъ нихъ свою паству, прибѣгъ 
за помощію къ св. Павлу, учителю своему, когда онъ 
яаходился въ узахъ, вѣроятво въ Римѣ. Узяавъ ο такой 
опасности тамошяихъ христіавъ, Апостолъ пишетъ по-
слаяіе къ Колоссаемъ, а чрезъ яихъ и ко всѣмъ сосѣ-
дямъ ихъ (4, 16). 

Какіе это были лжеучители и какое лжеучевіѳ, неясно 
видво. Прочитаемъ ο семъ мѣста посланія и сдѣлаемъ 
изъ нихъ возможяыя навѳдевія. 

Пишетъ св. Павелъ: да никтоже васъ прельстить еь 
словопреніи,—εν πιθανοτογια, вкрадчивыми словами (2, 4). 
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Тутъ указывается только на общій пріемъ лжеучителей— 
прикрывать ложь краснословіемъ и хитрословіемъ. 

Далѣе чстаемъ: блюдитеся, да тктоже васъ будетъ 
прелыцая философіею и тгцетною лестію, по предангю 
человѣческому, по стихіямъ міра, α ш по Хрмтѣ (2, 
8). Изъ этого видно, что то было какое-то несогласное 
съ вѣрою философствованіе, которое считало себя иду-
щимъ изъ далекой старины по человѣческому преданію, 
какъ было яапримѣръ у тогдашнихъ каббалистовъ, ѳео-
софовъ, теургиковъ, и въ которомъ давалось выдающееся 
значеніе стихіямъ міра, можетъ быть, какъ орудіямъ къ 
общеяію съ духами, ο чемъ ниже поминается у Апостола, 
подобяо тому, какъ было это у звѣздочетовъ, волхвовъ 
и духовызывателей, похожихъ яа нынѣшвихъ спиритовъ. 

Потомъ говорится: да никтоже васъ осуждаетъ ο ядѣ-
ніи или питщ или ο части праздника, или ο новомѣся-
чіихЪу или ο субботахъ (2,16).— Видно, что лжеучители 
были изъ Іудеевъ, державшихся постановленій своего 
закона ο пищѣ и праздникахъ, также и объ обрѣзаніи, 
и ο всемъ прочемъ, чѣмъ дорожилъ Іудей, какъ можво 
заключать изъ предшествовавшей рѣчи Апостола (2, 

Затѣмъ: никтоже вась да прельщаетъ шволтнымъ ему 
смиреиномудріемъ и службою ангеловъ.., дмяся оть ума 
плоти своеЯу α не держа главы (2, 18). Здѣсь можяо 
видѣть зародышъ ученія ο посредствующихъ между со-
кровеннымъ Божествомъ и видимыми тварями силахъ, 
какое потомъ развилось въ цѣлую систему у гностиковъ. 
Съ этими силами,—невидимыми духами, думали посред-
ствомъ можетъ бьггь куревій или другаго чего, подобяо 
нынѣшнимъ столамъ, входить въ общеніе, и этимъ, какъ 
какимъ служеніемъ, или совсѣмъ ограничивать удовле-
творевіе своихъ религіозныхъ потребяостей, или поль* 
зоваться какъ средствомъ къ общеяію съ Вогомъ помимо 
Христа Господа. Такое мудровавіе свое они почитали 
верхомъ мудрости и надымаясь имъ, съ презрѣніемъ от-
носились къ христіанскому учевію, хотя внѣшяо держали 
смиренный видъ. 

не посписяу ииже вкуси, ниже осяжи, помивается и ο не-

11-15) . 

главы, послѣ: 
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пощадѣніи тѣла вообще. Это какое-то строгое житіе, 
не въ должвомъ духѣ держимое, и не какъ должно на-
правдяемое, какъ напримѣръ у нашихъ духоборцевъ и 
хлыстовъ, и потому укорное, по причинѣ примѣси къ 
яему суевѣрія. 

Сводя во едияо всѣ показанвыя черты подкрадывав-
шагося къ Колоссянамъ лжеученія, заключаемъ, что это 
была какая-то смѣсь іудейства съ суевѣріями восточяыми 
и съ суевѣріями еллияскаго язычества, имѣвшая точки 
соприкосновеяія и съ христіаяствомъ, и чрезъ то мог-
шая имѣть доступъ къ христіанамъ, не въ пользу одна-
кожъ вѣры Христовой, а на разореніе ея. Видно, что 
къ тому времени, какъ писаво посланіе, лжеучеяіе это 
еще яе сформировалось въ систѳму, яо уже ясяо обна-
ружило, что идетъ совершенно противъ христіанской 
истины. Ово установляло сближеніе человѣка съ Богомъ 
помимо Христа Господа. какимъ-то образомъ чрезъан-
геловъ, съ участіемъ стихій и тѣлесяыхъ лишеній. Α это 
явно испраздняло крестъ Христовъ. Такъ изображаютъ 
сіе лжеученіе наши толковяики. Ѳеофилактъ пишетъ: „къ 
Колоссянамъ стало провикать какое-то нечестивое уче-
ніе, въ коемъ полагалось, что не чрезъ Сына Вожія, а 
чрезъ ангеловъ имѣемъ мы приведеніе къ Вогу." Допол-
няетъ сіе Амвросіастъ: „лжеучители тѣ покушались раз-
вратить простоту вѣры Колоссявъ философскими каки-
ми-то мудроваяіями, въ коихъ вяушалось, между про-
чимъ, съ уважеяіемъ смотрѣть и ва стихіи міра, такъ 
какъ ими якобы управляется жизяь человѣческая. Посему 
Апостолъ предостерегаетъ Колоссянъ посланіемъ, чтобъ 
яе допускали себя прельститься, будто можяо на комъ-ли-
бо или яа чемъ-либо^ кромѣ Христа Господа, опираться 
уповаяіемъ своимъ," 

3) Содержаніе и цѣль посланія. 

Такъ какъ частные пункты лжеученія не были ясны, 
ясно же было только то, что оно могло откловять отъ 
Христа Господа; то св. Павѳлъ и яе опровергаетъ под-
робно этихъ частвостей, хотя поминаетъ ο нихъ въ 
общихъ^чертахъ, а вооружается противъ одного глав-
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яаго пункта,— того, что хотятъ къВогу придти и спа-
стись помимо Христа Господа. Посему, вачертавъ бо-
жеское властвовавіѳ Христа Господа надъ всѣмъ сущимъ 
и образъ нашего съ Вогомъ возсоединенія въ Немъ 
единственно (1 , 12—23), ояъвъ опроверженіе лжеуче-
нія обще говоритъ: что вамъ обѣщаѳтъ это лжѳученіе 
и все что можетъ еще обѣщать, все то вы имѣетеуже 
во Христѣ Спасителѣ,— наивѣрвѣйшимъ образомъ и въ 
совершеннѣйшемъ видѣ. Нечегопотому вамъ открывать 
ушей своихъ для этого хитрословесія. Стойте твердо 
въ привятомъ, и будеге избыточествовать всякимъ бла-
гомъ духоввымъ (гл. 2). Изъ этого главнаго положе-
нія,—что въ Вогѣ животъ яашъ сокровенъ со Хри-
стомъ Господомъ, св. Павѳлъ выводитъ потомъ и свои 
уроки 0 достодолжной жизни. 

И самыя указаяія «Апостола, и тояъ рѣчи его ясно 
показываютъ, что лжеученіе еще яе прияято вѣрующими, 
а только слышится ими. Посему Апостолъ лишь пре-
достерегаетъ: смотрите, не прельститесь хитрословесіемъ 
этихъ мудрецовъ. Можно допустить, что яѣкоторые хри-
стіане входилисъ ними въ состязаніе, какъ показываетъ 
укоръ: почто аки жгівуще еь мгрѣ стлзаетесл? — Что 
стязаетеся, δογματιζεσθε,—можетъ зяачить и—что позво-
ляете оглашать себя такими догматами? и: что пускае-
тесь въ разсуждеяія ο такихъ догматахъ? Какъ только 
услышали яелѣпое ученіе, такъ слѣдовало вамъ и от-
вратить слухъ свой отъ него. Α вы слушаете, и еще 
въ споръ и разсужденіе вступаете. Спорить нечего: дѣло 
ясное, что помимо Господа Спасителя ничего не полу-
чишь.—Только и видно, а чтобы кто склонился ужена 
лжеучеяіе, ве видво. Тогда у Апостола совсѣмъ другая 
была бы рѣчь.—Цѣльпосланія была лишь предостѳречь 
отъ уклояенія въ ложъ. 

4) Время и мѣсто написанія. 

Несомнѣнно. только то, что посланіе писано въузахъ. 
Но въ Римѣ или въ Кесаріи? Вѣроятнѣе въ Римѣ, преж-
де пославія къ Филипійцамъ, и вмѣстѣ съ посланіѳмъ 
къ Филимону. Чтобы въ это же время было написаво 
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и посланіе къ Ефесеямъ, нельзя думать, по причинѣ 
разности въ привѣтствіяхъ и поклонахъ. Къ Ефесеямъ 
посланіе писано изъ Кесаріи. Тнхикъ, отнесши его по 
яазначенію, могъ прибыть въ Римъ своею дорогою. Съ 
вимъ могли прибыть туда св. Тимоѳей, Лука, Маркъ, 
дажѳ и Епафрасъ, и другіе поминаемые въ ковцѣ пос-
ланія. Сходство послаяія къ Колоссаемъ съ посланіемъ 
къ Ефесеямъ зависитъ отъ одинаковости предмета, анѳ 
отъ одяовремеяности написанія ихъ.—Итакъ писаяопо-
слаяіе къКолоссаемъ изъ Рима въ 61 или 62 году, въ 
яачалѣ пребыванія тамъ св. Павла,—„при началѣ узъ 
въ Римѣ" (св. Злат.), и послаяо съ Тихикомъ, котораго 
сопровождалъ Ояисимъ, несшій другое посланіе — къ 
Филимону. 

5) Раздѣленіе. 

Послаяіе имѣетъ обычныясв. Павлу—предгмловк,—1, 
1—11,—и послѣсловіе,—4, 7—18,—между которыми по-
мѣщаются вѣроучителъная,—!, 12—2, 23,—и нраво-
учительная части, — гл. 3 и 4, 1—6.—Болѣе подробныя 
додраздѣленія будутъ идти въ рядъ съ толкованіемъ. 



Π Ρ Ε Д И С Л Ο Β Ι Ε . 

1, 1 - 1 1 . 

Предисловіе составляютъ: а) яадписаніе съ привѣтстві-
емъ, 1—3, и б) начало пославія,—3—11. 

а) Надписанге сь привѣтствіемъ. 

1, 1-3 . 

Ст. 1. 2. Павелъ Апостолъ Іисусъ Христовъ волею Бо-
жіею, и Тимоѳей брать, сугцимь вь Колоссаеосъ святимь 
и вѣрнымъ братіямъ ο Христѣ Тисусѣ. 

Всѣ употреблѳвяые здѣсь Апостоломъ термины обычвы 
ему. Но въ приложеніи къ Колоссянамъ каждый изъ 
нихъ получаетъ особый яѣкій оттѣвокъ мысли. — Апо-
столь Іисусь Христовъ волею Еожіею. По волѣ Бога, я 
Апостолъ Іисуса Христа. Это по единству воли Бога 
Отца и Господа Іисуса Христа; а это единство по-
тому, что вся, елика имать Отецъ, Моя суть (Іоан. 
16, 15), говоритъ Господь. Если такова вераздѣльность 
Господа Іисуса Христа и Бога Отца, то какое еще по-
мимо Господа можетъ быть дляяасъ лучшее посредство 
для доступа ко Отцу? „Такъ Апостолъ съ первыхъ жѳ 
словъ подсѣкаетъ мудроваяіе лжеучителей" (Ѳеофилактъ). 
И другое еще внушаетъ симъ св. Павелъ. Онъ говоритъ 
какъбы: я Апостолъ Іисусъ-Христовъ и волею Божію; 
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а тѣ откуда? Если я волею Божіею Апостолъ; то и учу, 
открывая прямую волюБожію. Меня и слушайте, а не 
тѣхъ, кои вамъ толкуютъ, яное по преданію человѣ-
ческому, ияое по своему мудрованію. И опять, если вы 
ищете пути къ Богу, а его нельзя вѣрно узнать иначе 
какъ по откровевію воли Вожіей; то держитесь того 
пути, который мвою вамъ возвѣщенъ и яа который вы 
вступили. Какой же это путь? Господь Іисусъ Хри-
стосъ; помимо Его все распутія. Влаженный Ѳеодоритъ 
пишетъ: „св. Павелъ присовокупилъ: волею Божіею, 
научая тѣмъ, что возвѣщаемое имъ угодно Богу и От-
цу." Дополняетъ сію мысль блаженвый Ѳеофилактъ: 
„если я волею Божіею Апостолъ, то явяо, что пропо 
вѣдую истину. Что же имеяно? То, что къ Богу Отцу 
имѣемъ мы доступъ чрезъ Сыва, а не чрезъ ангеловъ, 
и что Имъ освобождеяы мы отъ всѣхъ обычаевъ и іудей-
скихъ, и языческихъ." 

И Тимоѳей брашъ, — братъ не по христіаяству толь-
ко, во паче по сотрудничеству и соапостольству, хотя 
подяачальному и подруководствѳнному; по христіанству 
же овъ ему сынъ. „Выходитъ, и ояъ былъ Апостолъ", 
говоригъ св. Златоустъ. Если св. Павелъ ставитъ его 
имя, пиша къ Колоссянамъ, то „вѣроятно, что святые 
въ Колоссахъ знали и его а (св. Злат.). 

Оущимь въ Еолоссаехъ святымъ.—Святымь- тоже что 
христіаяамъ: ибо, по Апостолу, христіаве непремѣяно 
должяы быть святы; и которые не святы, тѣ, должно 
быть, суть ве истинные христіане. Святыхъ на свѣтѣ 
только и есть, что истинные христіаяе. Слѣдовательяо, 
кто чаетъ содѣлаться святымъ помимо христіанства, тотъ 
суетяую питаетъ надежду. 

И вѣрнымъ братгямь ο Христѣ Іисусѣ. И вѣрнымъ 
ο Христѣ Іисусѣ, и братіямъ ο Христѣ Іисусѣ. Ибо 
если ояи вѣрны, то только силою Іисусъ-Христовою; 
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и если братія, то только потому, что во единой утробѣ 
купѣли крещенія, и единымъ Духомъ отрождены, и во 
ѳдинаго Господа Іисуса Христа облѳчены. „Какъ, 
скажи мнѣ, ты сдѣлался святымъ? Нѳ потому ли, что 
освятился смертію Христа.(въ купѣли)? Почему ты яазы-
ваешься вѣряымъ? Не отъ того ли, что вѣруешь во 
Христа? Какъ ты сталъ братомъ? Въ силу ли какихъ-
либо дѣлъ или добродѣтелей? Никакъ нѣтъ, но ο Христѣ 
Іисусѣ. Такъ какъ же вы приписываете ангеламъ то, 
что мы имѣемъ доступъ ко Отцу?" (св. Злат. и бла-
женный Ѳеод.). 

Св. Златоустъ, а за нимъ и блаженный Ѳеофилактъ 
выставляютъ навидъ особоенѣкое значѳніе слова: вѣр-
пый, которое если приходило на мысль Колоссянамъ 
при чтѳяіи его, то давало очень чувствительное вяуше-
ніе. „Вѣрными мы называѳмся не потому только, что вѣ-
руемъ, но и пртому, что Богъ ввѣрилъ намъ тайяы, ко-
торыхъ прежде насъ и ангелы нѳ знали" (св, Злаіч). 
Онѣ и вамъ ввѣрены. Чего ради? Того ради, что вы 
сочтены достойяыми довѣрія. „Тотъ самъ есть и винов-
НЙКЪ того, что вамъ ввѣрено, кто сдѣлалъ васъ достой-
ными довѣрія" (св. Злат.), Окажите же сѳбя и на дѣлѣ 
таковыми, соблюдите тайны вѣры неповреждѳнными. 
Ангѳловъ жѳ не слѣдуетъ сюда приводить; ибо то, что 
вы получили и имѣете, выше ихъ силы; развѣ только 
вздумаѳте, оставя большее и надѳжяое, ухватиться за 
меныпее и ненадежное. 

Св. Павелъ хотя не сказалъ: церкви Вожіей, а προ-
ΟΊΟ—свлтымъ и братіямь вѣрныш; однакожъ это ве 
означаетъ, чтобы въ Колоссахъ вѣрующіе ве были 
назданы въ Церковь святую ο Господѣ. Тамъ Епаф-
расъ, апостольскій соработвикъ (1 , 7); тамъ Архиппъ, 
пріявшій служевіе ο Господѣ (4, 17), и благоустроея-
ное братство вѣрующихъ (2, 5). Въ этомъ тѣмъ мевѣе 
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можно сомнѣватьея, что Лаодикіянѳ названы Цѳрковііо 
(4, 11). 

Ст, 3. Благодать ваш и мирь отъ Бога Отца на-
шего, и Господа Іисуса Христа. 

Благодать, какъ иеточяикъ всѣхъ благъ духовныхъ, 
миръ, какъ плодъ ея. Благодать, нисходя внутрь и все 
тамъ претворяя и преобразовывая, съ Вогомъ прими-
ряетъ и пріискреннѣ сочетаваетъ, внутри все умиротво-
ряетъ и всѣхъ братскимъ союзомъ связываетъ. Вее сіе 
отъ Бога Отца и Господа Іисуса Христа дается, блю-
дется и избыточѳствуетъ. И благодать и миръ ужѳ имѣли 
Колоссяне, какъ вѣрующіе. Апостолъ благожелаетъ имъ: 
да пребудутъ въ васъ и преизбудутъ вамъ (Амвр,). Какъ 
это бываетъ только отъ Бога Отца и Господа Іисуса 
Хриета, то слова сіи должны были наводить слышав-
шихъ объ ияыхъ къ тому путяхъ на мысль: а эти новые 
пути конечно не ведутъ туда, куда привесть хвалятся. 

2. Еачало посланія. 

Здѣсь Апостолъ а) хвалитъ вѣру и любовь Колоссянъ 
съ упованіемъ, 1, 3—8, и б) удостовѣряетъ, что Lne 
перестаетъ молиться объ ихъ преспѣяніи въ позваніи 
истины и въ дѣлахъ богоугождеяія, 9—11. Тѣмъ идру-
гимъ свидѣтельствуетъ теплоѳ свое къ нимъ располо-
женіе, а у нихъ вызываетъ усердное вяиманіе къ тому, 
что имѣетъ сказать, по возбужденной въ нихъ увѣрен-
ности, что все, что ни скажетъ, будетъ плодомъ его 
любви и искренняго имъ благожеланія. 

а). 

Напередъ хвалитъ. Ибо „обычво Апостолу умащать 
напередъ слухъ похвалами, а потомъ уже предлагать 
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надлежащее ученіе. Посему и здѣсь сказалъ, что славо-
словитъ въ молитвахъ Бога за ту вѣру, какую имѣютъ 
во Владыку Христа, иза тулюбовь, какую продолжають 
они оказывать ко всѣмъ ѳдиновѣрнымъ" (Ѳѳод.). 

Ст. 3. Благодаргшь Бога и Отца Господа нашего Іи-
суса Христа, всегда ο васъ молящеся. 

Благодариш —я и Тимоеей. Или отъ себя одного го-
воритъ, являя тихую скромность, удобнѣѳ проходящую 
до сердца. Благодаритъ апостольское сѳрдце за совер-
шенства вѣрующихъ. Радуюсь, что у васъ все хорошо 
идетъ, и благодарю Бога за ваше совершенство въ ду-
хѣ. Оно такъ велико, что вызываѳтъ благодареніе, по 
причинѣ утѣшеяія, какоѳ доставляете вы познающимъ 
васъ. Влагодаря самъ, и ихъ, а съ ними и всѣхъ нау-
чаетъ и располагаетъ благодарить Бога. 

Благодаримъ Бога и Отца Господа нашего. Все воз-
водитъ къ единству (св. Злат.), показывая вмѣстѣ, что 
единый истинный Вогъ есть Отецъ Господа нашего Іи-
суса Христа, и что между Вогомъ Отцемъ и Господомъ 
Іисусомъ яѣта посредства, какъ нѣтъ его и между вѣ-
рующими и Христомъ Господомъ. Вѣрующіе едино со 
Христомъ Господомъ, а Ояъ едияо со Отцемъ Вогомъ. 
Се златая цѣпь, самимъ Вогомъ связанная. Отецъ Гос-
лода нашего есть и яашъ Отецъ по благодати и симъ 
паче именемъ благоволитъ именоватися отъ чадъ своихъ, 
раждаемыхъ въ Господѣ Іисусѣ Духомъ Святьгаъ. Отче 
нашъ! взываютъ вѣрующіе; и Духъ подвигаѳтъ сѳрдца 
ихъ вопіять: Авва Отче! Сладостными рѣчами началъ 
Апостолъ посланіе свое, сладоствыя мысли и чувства 
пораждающими. 

Всегда ο еась молящеся. Всякій разъ, какъ молюсь, 
молюсь ο васъ, и моляся благодарю за васъ Вога. 
„Онъ показываетъ любовь свою къ нимъ не только благо-
дареніемъ, яо и непрестанною молитвою" (св. Злат.). 
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Непрестанно циталъ, благожелательное къ нимъ распо-
ложеніе, отъ Бога желавшее низвѳсть на нихъ всякое 
благо. Α такоѳ расположеніѳ справедливо признать яе-
престанною молитвою. 

Ст. 4. Слышавш вѣру вашу, яже ο Христѣ Іисусѣу 

и любовъ, юже имате ко всѣж святымъ. 
„Апостолъ засвидѣтельствовалъ здѣсь объ ихъсовер-

шенствѣ, сказавъ, что они просіяваютъ вѣрою и любо-
вію" (Ѳеод.). Ибо во Христѣ Іисусѣ верхъ совершен-
ства есть вѣра, любовію поспѣшествуема (Гал. 5, 6). 
Слыишше, отъ Еиафраса. 0 томъ, что увѣровали, Апо-
столъ могъ знать и прежде, можетъ быть даже личво; 
но какова ихъ вѣра, объ этомъ услышалъ онъ теперь 
отъ Еиафраса, и услышавъ возблагодарилъ Бога: послѣ 
того, какъ услшпалъ я отъ Епафраса, какова вѣра ва-
ша, не престаю благодарить за то Бога. Вѣру яш ο 
Христѣ Ічсусѣ, πιςιν εν Χριςω Ιησού,—не тоже, что 
вѣра во Христа Іисуса. Здѣсь указывается, какъ она 
ѳсть у нихъ. Дошла къ нимъ вѣра и они услышали ο 
ней, по милости Христа Іисуса; услышавъ, покорились 
ей и восприяяли ее въ сердцѳ воздѣйствіемъ Христа 
Іисуса; и привявъ, упованіе спасенія полагаютъ въ еди-
номъ.Господѣ Іисусѣ Христѣ, на Немъ единомъ покоят-
ся вѣрою. Внушая такія мысли, бѳзъ особыхъ опровер-
женій, напередъ отбиваетъ ихъ отъ лжеучевій." „Выше . 
упомянулъ ο Господѣ нашеш, аздѣсь объ Іисусѣ Христѣ. 
Овъ, говоритъ, есть Господь вашъ, ане рабыЕго (т.-е. яе 
ангелы). Наименоваяія же эти— Христосъ и Іисусъ суть 
знамевія великихъ къ намъ Божіихъ благодѣяній, по домо-
строительству спасенія, во Христѣ Іисусѣ. Онъ ради насъ 
пріялъ помазаніе (сталъ Христомъ); Ояъ и спась (естьіисусъ) 
люди сеоя оть грѣхь ихъ (Мѳ. 1, 21)" (св. Злат. и Ѳеоф.)-

Любовъ, юже имате ко всѣмь святымъ, την αγαπην την 
εις παντας τους άγιους, которая у васъ есть ко всѣмъ свя-
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тымъ, простирается на всѣхъ святыхъ, т.-е. на всѣхъ 
христіанъ, не согражданъ толъко, но и сосѣдей и гдѣ 
бы они ни были. Довольно одвого имени христіанина, 
чтобъ вызвать вашу любовь и согрѣту быть ѳю. Указы-
ваетъ на еердечный союзъ со всѣми, пораждаемый со-
знаніемъ и чувствами родства духовнаго со всѣми вѣрую-
щими въ Господѣ. Любовь хвалитъ дѣятельную, — 
разумѣѳтся страннопріимство, милостыня, и всякаго рода 
общительность,—трудъ любви, а яе одно чувство. 

Ст. 5. За упованіе отложепное вамъ па небесѣхъ, еже 
прежде слышасте въ словеси истины благовѣствованіл. 

Подъ уповангемъ разумѣѳтся уповаемое, имѳнно буду-
щія блага (св. Злат.), отложенныя, назваченныя для 
яихъ на небесахъ. Упованіемъ названы ояи, потомучто 
имъ усвояются, и съ такою увѣренностію, какъ бы были 
уже имѣемы. Выше сказалъ ο трудѣ любви, а трудъ 
имѣетъ нужду въ поддержкѣ. Оамая крѣпкая поддержка 
для него есть упованіе будущихъ благъ, „Вы, го-
воритъ, любите святыхъ, нѳ ради чего-либо человѣче-
скаго, а ради упованія будущихъ благъ" (θθοφ·)· »ДѢ-
лаетѳ сіе усердно, очами вѣры взирая на уготованное 
вамъ царство небесное" (Ѳеод.)- Но упованіе вліяетъ 
нѳ на одяу любовь, но и ва вѣру. Вѣра яе бываетъ 
бѳзъ обѣтованій; и обѣтовавія привлекаютъ къ ней. Ког-
да сердцемъ воспріимутся обѣтованныя блага съ нѳсо-
мнѣнностію въ полученіи ихъ, тогда и вѣра становится 
непоколебииою. Вѣра возвѣщаетъ ο благахъ и увѣряѳтъ 
въ несомнѣнности ихъ; яо возуповавіѳ раждается особо, 
и когда родится, даетъ покой самой вѣрѣ Ояа тогда 
стоитъ, какъ на камнѣ. Почему—заупованіе надо относить 
какъ къ любви, такъ и къ вѣрѣ. Но помвить такжѳ 
надобно, что вѣра, любовь и упованіѳ находятся въ ве-
разрывной связи и въ непрестанномъ взаимновліяніи. 

Впрочѳмъ—за упованіе пригожѣе, кажется, отяосить 
2 
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къ благодаримъ. Благодаримъ Вога за вѣрувашу и лю-
бовь, потому что за это вамъ несомнѣнно отложѳвы ве-
ликія блага на небесахъ. Почитая ваше благо своимъ, 
радуемся за васъ сего ради, и Вога благодаримъ. Такъ 
разумѣетъ св. Златоустъ: „мы радуемся, говоритъ Апо-
столъ, что вы стяжали себѣ великое на нѳбесахъ." То-
же повторяетъ и Ѳеофилактъ: „или (такъ надо разумѣть), 
благодаримъ, потому что вы несомнѣнно имѣете наслѣ-
довать нетлѣяяыя блага." 

Словами: отложенное па небесахь означается и несо-
мнѣвность полученія, и безопасность отложевнаго. Отло-
женнымъ называются залоги, βραβεία, призы на состязаг 
ніяхъ. Ты только достигни цѣли, возьми верхъ, а что 
за это тебѣ слѣдуетъ, уже готово: вовъ оно лежитъ 
особо, отложено для того, кто достигнетъ; и если ты 
достигнешь, оно твое. Α что сказалъ: на шбесаосъ, „указы-
ваетъ ва нѣчто безопаеное" (св. Злат.)- „Не на зѳмлѣ 
отложеяо, гдѣ оно подверглось бы тлѣнію, а на шбесахъ, 
гдѣ оно и цѣло и бѳзопасно. Итакъ не колеблитесь-въ 
упованіи: ибо отложенное вамъ находится въ яадежномъ 
мѣстѣ" (Ѳеоф.)-

Еже прежде слышасте, προηκουσατε,— ο коемъ пред-
слышали, предувѣдомленіе получили. Гдѣ и когда? Въ 
словеси истины благовѣствовангя. Въ тоже время, какъ 
слышали слово истины благовѣстія, слышали вы и объ 
отложеяныхъ вѣрующимъ благахъ. Влаговѣстіе потому 
и есть благовѣстіе, что возвѣщаѳтъ великія блага пріем-
лющимъ его. Обѣтованіе благъ идетъ впереди, раздра-
жаетъ вѣру и привлекаетъ сердце. Ибо что говоритъ 
благовѣстіе? Вы погибаюіціе; спасѳніе для васъ единое 
есть только въ Господѣ, вамъ проповѣдуемомъ. Увѣруй-
те, и спасѳтесь и жизнь вѣчяую получите. Это вопер-
выхъ слышатъ оглашаемые благовѣстіемъ. Это слышали 
и Колоссяне. И объ этомъ Апостолъ напоминаетъ имъ, 
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заетавляя ихъ пройти мыслію, какъ они склонились къ 
вѣрѣ, возуповали отложеннаго и успокоились ва томъ. 
Для цѣли посланія очень было важяо, чтобъ они пояо 
яѣе возставовили все сіе въ памяти: ибо тогда между 
ихъ сердцемъ и Господомъ ве было бы вичего посред-
ствующаго, равно какъ между ими и Вогомъ Отцемъ яи-
какого другаго посредника, кромѣ Христа Спасителя. 

Самое выраженіе: еь словеси гістины благовѣствованія, 
значитъ: въ истиннѣйшемъ словѣ благовѣствія. „Но если 
это есть слово истины, то лжи въ вемъ вѣтъ. Какъже 
хотите сдѣлать его лживымъ, открывая ухо свое слы-
шать рѣчи покушающихся поколебать вѣру вашу, что 
спасеніе только въ Господѣ Іисусѣ, какъ первовачальво 
научило васъ благовѣстіе?" (Ѳеоф.)> 

Ст. 6. Сущаго вь васъ, якоже и во всемъ мірѣ\ η есть 
плодоносно гі растимо, якоже и въ васъ, отъ пегоже дне 
слыгиасте гі разумѣсте благодать Божгю во истипѣ. 

„Сущаго въ васъ, παρόντος,—сказалъ метафорически, 
представляя благовѣстіе живымъ лицемъ. Оно яе достиг-
ло только васъ, и потомъ, мимошедши, удалилось, во 
осталось въ васъ. пребываетъ и господствуета надъ вами" 
(св. Злат. и Ѳеоф.). Что въ яачалѣ оно возвѣщало 
вамъ, тоже возвѣщаетъ и теперь; и это ве только въ 
васъ, но и во всемъ мірѣ. 

Якоже и во всемъ мгрѣ. Какое огромное общество! И 
всѣ одиваково вѣруютъ, бывъ научены однимъ и тѣмже 
благовѣстіемъ. „Это прибавилъ Апостолъ для того, что 
многіе паче утверждаются въ учевіи, когда узнаютъ, что 
имѣютъ мяогихъ сообщвиковъ въ ярияятіи его" (св. 
Злат. и Ѳеоф.)- Тогда оно еще не всюду было, но въ 
главвѣйшихъ мѣстахъ было уже прочно засѣменено, и 
требовалось только время, чтобъ ояо брало силу и расло. 
Это такъ и было^ какъ тотчасъ и говоритъ Апостолъ. 

И естъ плодоносно и растимо, якоже и бь вась. Ояо 
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въ васъ, какъ и во всемъ мірѣ, и во всемъ мірѣ оно 
плодоносно и растимо, какъ и въ васъ. „Оно вездѣ пре-
бываетъ, вѳздѣ владычествуетъ, вездѣ стоитъ. И не про-
сто стоитъ, во есть плодоиоспо прастимо. Плодоносно 
оно дѣлами, растимо тѣмъ, что многихъ пріѳмлетъ. Но 
ни того ни другаго яе было бы, ѳслибъ оно не пребы-
вало неизмѣннымъ: ибо и растенія тогда бываютъ густы, 
когда твѳрдо стоятъ въ землѣ" (св. Злат. и Ѳеоф.). 
Апостолъ такъ выразился, что даетъ мысль, что пло-
доносность и растимость благовѣстія есть неотъемлемое 
его свойство. Только внѣдрись оно хоть въ нѣсколь-
кихъ сердцахъ гдѣ либо, а тамъ уже само пойдетъ и 
плодъ приносить и разширяться. Сіи качества его мож-
но такъ очертить. Плодоносно: просвѣщаетъ, освящаетъ, 
ублажаетъ; растимо—въ глубь, и въ высь, и въ ширь 
разрастаѳтся и внутренно въ каждомъ лицѣ, и внѣшяо 
въ привлеченіи мвожайшихъ лицъ. 

Якоже и въ васъ. „Похвалами хочетъ прѳдзаяять ихъ 
и овладѣть ими, чтобъ потомъ, хоть бы и захотѣли, по-
стыдились отступить" (св. Злат. и Ѳеоф.). Но и твер-
дости это придавало: ибо ѳсли уже получили плодъ, то 
какой смыслъ, оставя сіе, явно плодоносное, броситься 
на вовое вѣчто безвѣстное? 

Отъ негоже дне слышасте и разумѣсте блтодать 2?0-
жію во истжѣ. „Плодоносно и растимо въ васъ благо-
вѣстіѳ съ того двя, какъ вы услышали его и позяали 
благодать Вожію. Какъ? Не въ призракѣ, невъоболь-
стительныхъ словахъ, но оо истинѣ, т.-ѳ. по дѣйствію 
знаменій и чудесъ" (θβοφ.)· „А что тотчасъ въ самомъ 
началѣ показало свою силу, тому нѳ трудно ли теперь 
начать не вѣровать?" (св. Злат.). Слышали благовѣстіѳ 
и увѣровали, а увѣровавши пріяли благодать Божію, 
которая своимъ просвѣтитѳльнымъ, освятительнымъ и 
ублажительнымъ дѣйствіемъ въ сѳрдцахъ, дала всякому 



Колоссаемъ 1, 6. 7. 21 

осязатѳльно уразумѣть, что возвѣщаѳмая благовѣствіемъ 
вѣра ѳсть нѳсомяѣнво истинная. Съ этихъ поръ выяе-
преставали плодовосить и расти, и сами въ себѣ совер-
шенствуясь въ духѣ и привлѳкая другихъ къ вѣрѣ. Сна-
чала мвого ли васъ было? Епафрасъ и Филимонъ съ 
семѳйствомъ. Α тѳперь и у васъ мяого вѣрующихъ, и 
кромѣ васъ ѳще въ Лаодикіи и Іераполѣ: все отъ одного 
сѣмени. И всѣ вы и мудры, и святы и во всѣхъ дѣлахъ 
искусны. И все сіе растетъ еще, и будѳтъ расти. Α что 
такъ плодоносяо и растимо, тому какъ перѳстать вѣро-
вать?—Апостолъ хотѣлъ напечатлѣть въ умѣ ихъ двѣ 
картины—повсюдность вѣры и ея благотворность,—са-
мыя сильныя показанія истинности вѣры. Св. Златоустъ 
говоритъ: „Видите, всаіѳнвая вся обращаѳтся къ вѣ-
рѣ. И яужно ли говорить ο происходящемъ удругихъ? 
Происходящее у васъ и безъ того удостовѣрительно; 
ибо вы уразумѣсте благодатъ Божію во истинѣ, т.-е. 
изъ самыхъ дѣлъ; такъ что сими двумя утверждаѳтся 
вѣра,—и тѣмъ, что всѣ увѣровали, и тѣмъ, что вы 
испытали." 

Уразумѣли блшдать Божгю во истинѣ, можно такъ: 
самымъ дѣломъ опытно познали, сколь велика благодать, 
привосимая благовѣстіемъ пріемлющимъ его съ вѣрою. 

Ст. 7. Якоже и увѣдѣсте оть Епафрам, возлюблен-
паго соработпжа нашего, иже есть вѣренъ ο вась слу-
жптель Христовъ. 

Хваля Колоссянъ за вѣру, Апостолъ имѣлъ нужду 
восхвалить паче самую вѣру, возвышая ея истинвость: 
что и дѣлаетъ нѳзамѣтнымъ образомъ. Помянувъ прѳдъ 
симъ ο двухъ чертахъ ея—повсюдности и благотворно-
сти, теперь возводитъ ѳе къ источному ѳя началу, τ·-β. 
ко Христу Господу. Св. Павелъ посланъ самимъ Госпо-
домъ, а Бпафрасъ посланъ св. Павломъ. Такимъ обра-
зомъ проповѣдь Епафраса, чрѳзъ св. Павла возводится 
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къ самому Господу, какъ началу ея и Подателю, и чрезъ 
это оевящается божественнымъ авторитетомъ и получаетъ 
силу, обязывающую вѣровать. Съ этою имѳвно цѣлію, 
то-ѳсть, чтобъ возстановить въ созваніи обязательство 
вѣровать неуклонно, какъ приняли сначала, и поми-
наетъ здѣсь св. Павелъ объ Епафрасѣ, выставляя ве 
личныя ѳго достоинства, а ѳго значевіе по домострои-
тѳльству спасѳнія на землѣ; ояъ сорабъ мой, а для васъ 
вѣряый служитѳль Христовъ. Отъ нѳго вы научились,— 
εμαθετε;—ояъ поруководилъ васъ къ тому, что вы дѣ-
ломъ испытали благодать Вожію. И этого было бы до-
статочно, чтобъ удержать васъ въ вѣрности вѣрѣ; но 
приложу- къ сему еще то, что овъ нѳ самъ отъ себя 
училъ васъ. Меня послалъ Самъ Господь, а я его, име-
немъ Христа Господа. Онъ сорабъ, — συνδουτος, — мвѣ 
Христовъ. Мы одяого Господа рабы и работники. По-
тому, чему онъ васъ училъ, то отъ Господа есть. Не 
колеблитѳсь же вѣрою въ то, что отъ него прияяли. 

Блажеяный Ѳеодоритъ пишетъ: „Апостолъ украсилъ 
Епафраса мвогими похвалами, назвавъ его возлюблен-
нымъ, соработникомъ, вѣрнымъ служителемъ Христовымъ, 
чтобы Колоссяне удостоили ѳго болынаго уваженія." 
Влаж. Ѳѳофилактъ поясяяетъ: „возлюбленнымъ сорабомь 
назвалъ его Апостолъ, показывая, что онъ есть мужъ, 
достойный всякаго вѣроятія. Ибо невозлюбилъ бы его 
св. Павелъ и не назвалъ бы своимъ сорабомъ, еслибъ 
онъ ве былъ истиннымъ проповѣдникомъ. Вѣрнымь же 
служтпеммъ Хрштовымъ онихъ вазвалъ овъ его, да-
вая разумѣть, что онъ срѳди ихъ во благо ихъ служилъ 
въ дѣлахъ, Христу подобающихъ." То есть, домострои-
тельствоспасѳяія, ХристомъГосподомъ совѳршѳнноѳ, имъ 
усвоялъ такъ вѣрно, какъ бы сіе совѳршалъ Самъ Христосъ. 
Слуоюитель ο еась Христоеъ—вмѣстѣ выражаетъ и то, что 
онъ есть молитвеяникъ и ходатай ο васъ предъ Христомъ. 
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Ст. 8. Иже и яви иамъ вашу любовъ въ Дусѣ. 
Влаженный Ѳеофилактъ полагаетъ, чтоЕпафрасъ от-

правился въ Римъ отъ лица Колоссянъ, чтобъ служить 
св. Павлу въ узахъ. Прибывъ туда, онъ далъ св. Пав-
лу вѣрное свѣдѣвіе ο теплой вѣрѣ Колоссяяъ, ο доб-
рой ихъ христіанской жизяи и особенной любви къ са-
мому Апостолу. Тутъ же онъ сообщилъ ему и ο лже-
ученіи, съ какимъ подступали къ нимъ какіе-то суемуд-
ренники (Ѳеф.)* Изъ посланія не видно, чтобъ Колос-
сяве (и ихъ сосѣди) повредились въ образѣ мыслей. 
Посѳму Апостолъ ограничиваѳтся легкимъ указаяіемъ 
лживыхъ учеяій, почитая достаточвымъ къ отооненію 
отъ нихъ возетановленіе въ памяти Колоссянъ того, какъ 
увѣровали, какихъ сподобились благодатныхъ дѣйствій 
по вѣрѣ и какъ жили и зрѣли въ вѣрѣ, — приложивъ къ 
тому вапоминавіе и ο сѳрдечномъ ихъ къ нему располо-
женіи. Любовь сильвѣе доводовъ. Любимому, чтобъ убѣ-
дить любящаго, достаточно только намекнуть, что такой 
и такой образъ мыслей нѳугодеяъ ему. Съ этою цѣлію 
онъ и помияаетъ здѣсь объ ихъ любви, чтобъ взяться 
за сію любовь, какъ за поводокъ, и весть ихъ, куда 
ему угодно. 

Любовь ихъ къ себѣ Апостолъ назвалъ любовію въ 
Духѣ, показывая, что она породилась у нихъ, ве какъ 
обычно пораждаются человѣческія любви, во подъ дѣй-
ствіемъ благодати Духа Святаго, въ порядкѣ духовномъ 
и для духовныхъ цѣлей; и притомъ чиста, вѣряа и крѣп-
ка. „Это любовь дивная и твердая, тогда какъ другія 
носятъ только имя любви" (св. Златоустъ). 

б) 

Ст. 9. Сегоради и мы> оть негоже дне слышахомъ, не 
престаемъ ο вась молящеся и просяще, да исполпитеся вь 
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разумѣ воли Его во всякой премудрости и разумѣ ду-
ховнѣмъ. 

„ Сего ради, — чего? Ради того, что мы слышали ο 
вашѳй вѣрѣ и любви* (св. Злат.). Конѳчно тутъ уча-
ствовала и любовь ихъ къ Апостолу, ο коей помянуто 
предъ симъ; но главное было это. Апостольскоѳ сердце 
радуется, видя такіѳ прочяые начатки дѣла Вожія въ 
нихъ. Но какъ начатки и хорошіе все же суть начатки; 
то и молится, чтобъ Богъ провелъ ихъ далѣе къ совѳр-
шенству. Онъ какъбы говоритъ: „благія имѣѳмъ ο васъ 
яадѳжды (по этимъ добрымъ начаткамъ), и это благона-
дежіе побуждаетъ насъ молиться и ο будущихъ вашихъ 
успѣхахъ, Какъ въ состязаніяхъ мы особенно возбуждаемъ 
тѣхъ, которые близки къ побѣдѣ, такъ и Павелъ особен-
во спѣшитъ на помощь къ этимъ, которыѳ показали боль-
шіе успѣхи въ добродѣтели, и поощряетъ ихъ" (св. Злат.). 

Отъ негоже дне слышахомъ, не престаемъ молящеся 
и просягце. Непрестанно, говоритъ, всѳусѳрдно и уси-
ленво въ молитвахъ своихъ испрашиваемъ вамъ у Бога 
совершенства духовнаго. „Не день, не два, не три про-
вели мы въ молитвѣ, анепрестаяно молимся. Этимъпо-
казываетъ Апостолъ и свою къ нимъ любовь, и слѳгка 
намекаетъ, что они не дошли еще до конца" (св. Злат.)* 
и имѣюгь нужду въ сильной помощи, 

Да исполттеся. „Ни вполвѣ несовершенными ихъ не 
обзываетъ; ни вполнѣ совершенными не называетъ, а го-
воритъ какъбы: имѣете нѣчто, но яе все" (Ѳѳофилактъ). 
„Это выражаетъ слово: да исполнитеся. И замѣчай бла-
горазуміе Апостола: нигдѣ не говоритъ, что они лише-
ны всего, но вездѣ,—что имъ чего-то недостаетъ. Это 
эяачитъ и настоящеѳ выраженіе: да исполнптеся,—и 
опять—во всякомь угожденіи и всякомь дѣлѣ блазѣ, и 
проч. Ибо слово—во бсякомъ есть свидѣтельство, что 
они нѣчто совершили, хотя ияѳ все.—И не говоритъ: 
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да пріимете, потому что пріяли; но напоминаетъ ο не-
достающемъ, говоря: да исполнитесл. Такимъ образомъ и 
обличеніе (указаніе на несовершенство) было не тяже-
ло, и похвала ве давала имъ впасть (въ самомнѣніе) и 
сдѣлаться безпечными, будтобывсе исполнено и (св. Злат.). 

Вь разумѣ воли Его, την επιγνωσιν,— чтобы выстали 
полвы и совершенны по нознанію, или позвавіемъ воли 
Вожіей. Επιγνωσις означаетъ познаніе и углублеяяое въ 
предметъ, и тѣмъ паче углубленное въ умъ и сѳрдце. Же-
лаетъ познанія полнаго, осяовательнаго и столь твер-
даго, чтобъ нѳ допускало никакихъ колебаяій и даже 
возражѳній. Этого у нихъ недоставало; ибо открывали 
слухъ къ принятію толковъ, подрывать могущихъ самыя 
осяовы вѣры. Вл. Ѳеофилактъ подъ сймъ словомъ разу-
мѣетъ приложеніе полнѣйшаго звавія. 

Какой воли Божіей познавіе испрашивается?—Надо 
полагать—всей воли Вожіей ο спасѳніи людей, чтобъ 
тутъ совмѣщалось познаніѳ и того, что есть отъ Вога 
во спасеніе наше, и того, что требуется для сего отъ 
насъ, именно,—что Вогъ Сына Своего единороднаго ве 
пощадилъ, во за насъ предалъ Его; и Онъ, пришедши 
и воплотившись^ умеръ крестною смертію и снявъ съ 
насъ клятву, открылъ намъ въ Себѣ доступъ къ Отцу 
небесному; затѣмъ вознесшись на нѳбеса исѣдши одес-
ную Вога и Отца, Духу Овятому открылъ путь низойти 
на землю, Котораго и послалъ отъ Отца, да будетъ сь 
пами въ еѣкъ (Іоан. 14, 16); и Овъ чрезъ слово бла-
говѣстія возбуждаетъ вѣру, увѣровавшихъ возраждаѳтъ 
къ новой жизни въ водѣ крещенія, и исполнивъ ихъ 
благодатію Своею, дѣлаетъ сильными творить всякую 
познанную волю Божію, живя свято и богоугодно. Иные 
полагаютъ, что здѣсь Апостолъ разумѣетъ только пос-
лѣднюю часть воли Божіѳй; т.-е. ту^волю, которая опре-
дѣляетъ, какъ слѣдуетъ намъ жить, какъ христіанамъ. 
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естества по сей нормѣ, иначе христіанскій вяутри нрав-
ствеяно-религіозвый строй. 

И премудрость и разумъ названы духовными, какъ 
плоды благодати Духа Святаго. Ибо они не могутъ по-
явиться и водвориться въ комъ-либо иначе какъ по 
облагодатствованіи его. И тутъ не вдругъ они йроявля-
ются въ силѣ, а возрастаютъ и крѣпяутъ поетепеняо. 
Можетъ быть св. Павелъ яамѣренно прибавилъ сіе сло-
во, чтобъ напередъ указать несостоятельность того муд-
ровавія лжеучителей, по коему они учили употребленію 
вѣкоторыхъ стихій и нѣкоторымъ тѣлѳснымъ пріемамъ, 
какъ средствамъ къ общевію съ духовнымъ міромъ. 

Ст. 10. Яко ходити вамь достойнѣ Богу во всякомъ 
угождепщ и во всякомъ дѣлѣ блазѣ, плодоносяще и воз-
растаюгце въ разумѣ Божіи. 

Яко ходити. Молится Апостолъ ο дарованіи познаяія 
всякой воли Божіей, такъ однакожъ, чтобъ оно не 
оставалось голымъ званіемъ, во переходило въ жизяь. 
Св. Златоустъ говоритъ: „мы не ο томъ только молимся, 
чтобы вы знали, яо чтобы показывали это и самыми 
дѣлами; ибо знающій и нѳдѣлающій будеть наказаяъ. 
Ходити вамь, говоритъ, т.-е. всегда, ве одважды, а во 
всякое время. Какъ ходить намъ яеобходимо, такъ и 
правильно жительетвовать." Это стоитъ у Апостола или 
въ видѣ вяушенія Колоссянамъ: смотрите, не оставай-
тесь тогда при одномъ зяавіи,—или въ видѣ толыео по-
казанія: и тогда возможете ходить достойно Бога, или 
чтобъ возмочь вамъ ходить такимъ образомъ. Ибо хо-
дить достойно Бога, или жить по Богу, нельзя иначе, 
какъ исполнившись испрашиваемаго Апостоломъ познанія 
воли Божіей во всякой премудрости и разумѣ,—и это 
подъ дѣйствіемъ благодати Духа Святаго. 

Ходить достойно Бога, или,. какъ и наши всѣ толков-
ники читаютъ, достойяо Господа, обязательно намъ, 
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какъ чадамъ Божіимъ, Богу и Господу присвоившимся. 
Приняли на себя имя Господа и Бога; потому обяза-
тельяо для насъ такъ ходить и жить, чтобъ нѳ хулилоеь 
имя Божіе, наречѳвное на васъ, а напротивъ прослав-
лялось. Тако да просвѣтится свѣтъ вашъ предъ человгъки, 
яко да видлтъ ваша добрая дѣла и прославять Отца 
вашего, иже на небесѣось (Мѳ. 5,16). „Кто зяаетъ Бога 
и удостоился быть рабомъ Божіимъ, дажѳ сыяомъ, отъ 
того трѳбуется особевная жизнь, гораздо высшая, чѣмъ 
древняя* (св. Злат.). Какъ это дѣлать, Апостолъ опре-
дѣляетъ вслѣдъ за симъ. 

Какъ ходить достойно Господа Бога? Ходя во вся-
комъ дѣлѣ бла&ѣ^ εν παντι έργω, и во всякомъ угожденіи, 
всѣ ихъ направляя къ Богоугожденію, εισ πασαν αρεσκει-
αν. Всякоѳ дѣло благое есть или всякое дѣло требуемое 
заповѣдію, или преимущестреняо дѣла любви, благости, 
милоеердія, какъ Господь повелѣлъ: будите милосердщ 
якоже и Отецъ вашь мгшсердь есть (Лк. 6, 26). И хо-
дите вь любви, якоже и Христосъ возлюбилъ есть насъ 
(Еф. 5, 2). Тогда уразумѣють всщ япо Мои ученицы 
есте, говоритъ Господь (Ів. 15, 35). Направлять же 
все сіе къ Богоугожденію сказано въ предотвращеніѳ не-
правыхъ направленій на угожденіе себѣ, или людямъ и 
міру. Ибо и въ этомъ направлевіи не одно явво худоѳ 
дѣлается, но дѣлается и доброе; только всю цѣяу свою 
предъ Богомъ теряетъ оно тогда. Истинная христіан-
ская жизяь, какъ есть отъ Бога Отца, во Христѣ Іи-
сусѣ, благодатію Св. Духа, такъ вся туда—къ источвику 
своему и направляется. Всякій шагъ христіавина истин-
наго дѣлается съ увѣреняостію, что онъ угоденъ Вогу. 
Блаженный Ѳеофилактъ пишетъ: „Такъ, говоритъ Апо-
столъ, живите, чтобы всѣмъ угождать Богу. Какъ же 
это будетъ? Не иначе, какъ дѣлая всякое дѣло благое. 
Гдѣ всякоедѣло благое, тамъ и всякое угожденіе Богу." 
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Плодоносяще и возрастающе въ разумѣ Божіи, εις την 
επιγνωσιν του θεού. Куда достигнете, такъ живя? Къ по-
знанію Бога. Ходя такъ достойно Бога, будете плодо-
носить боговѣдѣніе, и все болѣе и болѣе возрастать въ 
немъ. Блажевяый Ѳеофилактъ пишетъ: „емотри, выше 
сказалъ, что они имѣютъ вужду въ познаніи, чтобы хо-
дить достойно Господа; а теперь внушаетъ, что если 
будете ходить достойно Вога въ дѣлахъ благихъ, то 
вмѣстѣ съ тѣмъ возраетете въ позваніи Бога: ибо эти 
два момента взаимво вліяютъдругъ на друга." Познаніе 
воли Вожіей, и относительво домостроительства спасе-
нія, и относительно содѣванія яами спасевія, первона-
чально теоретично, и Богъ въ то время держится въ 
умѣ яаипаче, какъ идея. Послѣ, когда кто пойдетъ по 
позваяному пути, то жизнь по Богу вводитъ его въ жи-
вое общеніе съ Богомъ и даетъ вкусить Бога. Богъ по 
милости Своей даетъ сердцу богатно вкушать Себя, и 
чрезъ то открываетъ Себя, какъ Вога живаго; откры-
ваясь жѳ сердцу, открываетъ Онъ себя и созерцанію 
ума, или духа. Одыты духовной жизни вводятъ въ на-
стоящее боговѣдѣвіе. Влашни чистіи сердцемъ, яко тіи 
Бога узрятъ (Мѳ. 5, 8). 

У ев. Адостола здѣсь въ краткихъ словахъ изобра-
жева полно цѣпь проявленій духовяой жизни, начидаю-
іцейся познаніемъ откровеняой воли Божіей, и окавчи-
вающейся боговѣдѣніемъ, чрезъ богообщедіе, или прямо 
погруженіемъ въ Вога. 

Ст. 11. Всякою силою возмогающе по державѣ славы 
Его, во всякомь терпѣиіи м долготерпѣніи съ радостію. 

Благожелаяія Апостола были бы неполяы, еслибъ онъ 
остановилея на сказанномъ. И вѣра Христова и жиздь 
ο Христѣ обречены на то, чтобъ ихъ сопровождали 
скорби. Вь мгрѣ скорбни будет, предсказалъ Господь 
(Ін. 16, 33). Но нигдѣ въ словѣ Божіемъ не сдѣлано и 
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яамека, чтобъ позволительно было вступать въ противо-
борство съ оскорбляющими; наиротивъ всюду заповѣ-
дуется: тѳрпи и терпи. Вь терпѣніи вашемъ стяжите 
дуиш ваша; претерпѣвый до конца, той спасень будеть. 
говоритъ Господь (Лк. 21, 19; Мѳ. 10, 22). Нонаэто 
нужна сила, не мевьшая, какъ и ва то, чтобъ созидаться 
внутренно въ духѣ. Какъ всякая сила отъ Господа; то 
этой силы благожеланіе и прилагаетъ теперь Апостолъ:-
есякою силою возмогаюгце, εν πααη δυνάμει δυναμουμενοι,— 
всякою силою усиливаемы бывая; не сами себя возбуждая 
всячески и приводя въ вапряженіе, хотя и это умѣстно, 
но силою свыше сходящею сильными являясь. Въ какой 
мѣрѣ? По держаеѣ слты Его—глхт. το κράτος,—какова 
мѣра державвой славы Божіей, или мѣра славваго вседер-
жительства Божія, таковою силою да будете укрѣпляемы 
и вы. Тутъ яеумѣстяо прилагать и такое ограничеяіе: 
сколько можетъ вмѣстить естество ваше: ибо вспомоще-
ствующал терпѣнію сила можетъ дѣйствовать и помимо 
сего естества, какъбы совнѣ облекая его, не въ мѣру 
его, а въ свою, или въ нужвую. 

И вотъ такою-то силою усиливаемы бывая, ходитево 
всякомъ терпѣніи и долготерпѣнги сьрадостію. Нетоль-
ко въ терпѣніи. во и долготерпѣніи, и не только въ 
этомъ, но й съ радостію. Укрѣпляемый свыше самую 
тяжатую скорбь побѣждаетъ всякимъ терпѣдіемъ. Если 
тяжкая скорбь длится и кодца ей ве видно, овъ легко 
поднимаетъ ее благодушнымъ долготерпѣніемъ. Растетъ 
скорбь, растетъ и сила Божія, ее побѣждающая, и на-
конецъ совсѣмъ испаряетъ ее въ радость. Присутствіе 
силы Божіей въ скорбяхъ свидѣтельствуется благодушіемъ; 
радость же озяачаетъ, что милостивый Господь, кромѣ 
укрѣпленія, даетънѣкако вкусить и всеблаженстваСвоего. 

Влаженный Ѳеофилактъ пишетъ: „молимся, говоритъ 
Апостолъ, да исполнитеся и всякою снлою возмошюще. 
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Для чего? Чтобъ не раслаблялись, и не падали въ от-
чаяніе, въ искушѳніяхъ и гоненіяхъ. По державѣславы 
Его. Такую да подастъ вамъ силу, какую Ему пристойно 
подавать, т.-е. неизрѳчеявую и безпрѳдѣльную. Всюду 
державствуетъ слава Его. Не малодушествуйте же въ 
бѣдахъ и напастяхъ: будѳте поддержаны, какъ подобаетъ 
тѣмъ, кои работаютъ такому державному и всеславному 

-Владыкѣ. Во всякомъ терпѣнги и долготерпѣніи: въ тер-
пѣніи того, что находитъ отъ внѣшнихъ, и въ долго-
терпѣніи того, что случается во взаимяыхъ отношѳвіяхъ. 
И еще: долготерпитъ кто, когда имѣетъ возможность 
отплатить и не отплачиваетъ; а терпитъ, когда не можетъ 
этого сдѣлать. Во всякомъ терпѣнщ не такъ, чтобъ нывѣ 
потерпѣть, а послѣ нѣтъ, но всегда тѳрпѣть." (Влажев-
ный Ѳеоф. согласно съ св. Злат.). 

ВѢРОУЧИТЕЛВНАЯ ЧАСТЬ. 

1, 1 2 - 2 , 23. 

Цѣль посланія—предостеречьКолоссянъ отъ подкрады-
вавшихся къ нимъ лжеученій. Но какъ для сѳй цѣли св. 
Павлу вадлежало сперва съ одной стороны дать понять, 
чего ради онъ съ такою заботливостію бѳрется за сіе 
дѣло, а съ другой предложить такія истины, которыя 
послужили бы ему основаніемъ для дредостереженій; то 
ояъ предпосылаетъ предостереженію: а) краткое изобра-
женіѳ домостроительства нашего спасенія въ Господѣ 
Іисусѣ Христѣ, 1, 12 — 23, и б) показаніе, какое въ 
приложеніи сего домостроительства къ людямъ, и имен-
во къ язычникамъ, Богъ благоволилъ дать участіе «св. 
Павлу, 1, 24—29; и потомъ уже пишетъ в) самыя предо-
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стереженія, гл. 2, имѣя въ послѣднемъ, т.-е. въ своемъ 
назначеніи служить устроенію спасенія язычниковъ, по-
бужденіе для сѳбя писать, а въ первомъ, т.-е. въ 
изображеніи домостроительства спасенія въ Господѣ, 
почерпая основанія для предостереженія Колоссяяъ. 
Истивы здѣсь изложенныя таковы, что достаточно ихъ 
указать, чтобъ поразить всякое лжеученіе и отклонить 
отъ него. 

Замѣтимъ напередъ, что первый стихъ вѣроучитель-
ной части, 12-й, начинается словомъ: благодаряще и 
проч. Иные сопоставляютъ сіе благодареніе съ ходити, 
ст. 10, и говорятъ: Апостолъ испрашиваетъ Колосся-
яамъ познанія воли Вожіей, чтобъ они ходили 1) во 
всякомъ дѣлѣ блазѣ на богоужденіе, чтобъ достигвуть 
боговѣдѣнія, 2) во всякомъ терпѣніи съ радостію, бывая 
укрѣпляемы свыше, и 3) благодарящѳ Вога и проч. Но 
ваши толковвики сопоставляютъ это благодаряще съ 
непрбстаемъ, ст. 9. Чѣмъ даютъ мысль, что здѣсь слѣ-
дуетъ видѣть не побужденіе Колоссянъ къ благодаренію, 
а изъявленіе Апостоломъ благодаренія Вогу и Отцу, что 
призвалъ иась въ причастіе наслѣдія святыхъ, т.-е. въ 
царство Сына любве Своея. И это тѣмъ болѣе пред-
ставляется умѣстнымъ, что съ сего стиха Апостолъ 
пѳремѣнилъ лица, къ коимъ обращаетъ рѣчь: то гово-
рилъ: ваш, т.-е. Колоссянамъ, а тѳперь говоритъ: шсъ, 
давая разумѣть, что онъ начинаетъ говорить объ общемъ 
христіанскомъ дѣлѣ, какъ показываетъ и содержаніе 
этого и послѣдующихъ стиховъ. Это и заставляѳтъ при-
знать, что св. Павелъ съ симъ стихомъ переходитъ къ 
изображенію домостроительства спасенія въ Господѣ 
Іисусѣ Христѣ. 

з 
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а). 

Краткое изображеніе домостроительства спасенія. 

1, 12-23. 

Изображая сіе домостроительство, Апостолъ сначала 
показываетъ, аа) въ чемъ существѳнная сила домострои-
тельства 12—14; бб) потомъ живописуетъ божественяый 
ликъ Самого Спасителя, 15—21, и наконецъ вв) пред-
ставляетъ самихъ Колоссянъ участниками въ семъ спа-
сеніи, 21—23. 

аа). 

Ст. 12 Благодаряще Бога и Отца, призвавшаго пась 
въ причастіе наслѣдія святыосъ во свѣтѣ. 

Благодаряще. Ёсли соединимъ это слово съ пе пртпог-
емЬу выйдетъ: не престаемъ благодаряще, — непрестанно 
благодаримъ. Такъ св. Златоустъ: „Послѣдовательность 
мыслей у Апостола такова: мы не престаѳмъ молиться ο 
васъ и благодарить Вога за прежяее. Видишь ли, какъ 
вступаетъ ояъ въ слово ο Сынѣ?" Св. Златоустъ пола-
гаетъ, что здѣсь началось слово ο домостроительствѣ 
спаседія. Такъ и другіе ваши толковяики. Влаженный 
Ѳеодоритъ пишетъ: „пѣснословимъ человѣколюбиваго 
Владыку, что насъ недостойвыхъ содѣлалъ причастниками 
свѣта святыхъ. Влагодареніемъ Апостолъ показуетъ яе-
изречеяность Божія человѣколюбія и величіе Вожія ο 
насъ домостроительства." Такъ и блажеяный Ѳеофилактъ: 
„Сказавши: молюсь, да даруетъ вамъ Богъ такія и такія 
блага, тедерь говоритъ: благодарю за получевное нами 
прежде. Этимъ везамѣтво онъ вводитъ ихъ въ слово ο 
Сынѣ." 
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Такъ будемъ благодаряще понимать: блшдаримъ, и 
видѣть здѣсь начало слова ο домостроительствѣ спасенія 
въ Господѣ Іисусѣ Христѣ. 

Прилично Апостолъ начинаетъ сіе слово благодарені-
емъ: ибо только помысли ο безнадѳжноети нашего поло-
жеяія, и противопоставь ему, въ какое благобытіе и ка-
кую славу возведены мы, ничего нечаявшіѳ и ничѳго не-
достойные, и какимъ дивнымъ притомъ домостроитель-
ствомъ, и прими все это въ чувство; то не найдти тебѣ 
словъ для выраженія своихъ благодарныхъ чувствъ: бу-
дешь только взывать: слава Тебѣ, Воже! слава Тебѣ, 
Боже! Еслибъ отъ золъ только были мы избавлены, и 
какимъ-либо служебнымъ духомъ; и то было бывеличайшое 
благо. Α το Сынъ Вожій нисходитъ, принимаѳтъ на Сѳбя 
бѣдное естество наше, и, проведши чрезъ искупительныя 
страданія и смерть, и воскресивши, посаждаетъ одесвую 
Вога и Отца; за тѣмъ послѣдовала благодать Св. Духа, 
которая всѣхъ вѣрующихъ дѣлаетъ сынами и дщерями 
Богу съ обѣтованіемъ, что и они всѣ будутъ тамъже, 
идѣже есть Христосъ одесную Бога сѣдя (Іоан. 12, 26; 
Кол 3, 1). Кто найдетъ достаточно словъ, чтобъ достойно, 
не въ мѣру блага, а въ мѣру чувства, возблагодарить 
премилосердаго Бога нашего? 

Благодаримъ^ говоритъ, Бога и Отца. Домостроитель-
ство спасенія совершено Отцемъ чрезъ Сына во Святомъ 
Духѣ; спасеніе каждаго, по сему домостроительству, со-
вершаетоя Отцемъ въ Сынѣ чрезъ Святаго Духа. Чего же 
ради благодаримъ толькоВога и Отца?—Лжеучители, со-
блазнявшіе Колоссядъ, исходяымъ пунктомъ лжеученія 
имѣли вѣроятяо положеніе, что Вогъ совершеняо отдѣ-
левъ отъ твари. Тварь, говорили, не можетъ сносить 
дѣйствія Вога. Почему отъ Богаизошло множество по-
средствующихъ силъ—духовъ, которые, все ниже и ниже 
нисходя, явились накояецъ такими, что и съ тварями 
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могли входить въ сяошеніе, творить ихъ и поддерживать. 
Въ числѣ сихъ силъ, по ихнему, былъ и Сынъ, и Іисусъ, 
и Христосъ. Чтобъ показать, что исходный пуяктъ лже-
учителей ложевъ, Апостолъ обращается съ благодарѳвіемъ 
къ Богу Отцу, внушая тѣмъ, что Богъ Отецъ не только 
не отдѣленъ отъ насъ, напротивъ Онъ призвалъ насъ, из-
бавилъ насъ отъ власти темяыя и прѳставилъ въ цар-
ство Сына. Ο Сынѣ же вслѣдъ за симъ скажетъ, что 
Ояъ не только не есть изъ числа сотворевныхъ силъ, 
а напротивъ есть Творецъ всѣхъ ихъ, Самъ пребывая 
едино съ Отцемъ. 

Благодаритъ Бога и Отца призвавшаго насъ. Замѣтимъ 
ο чтевіи: по славянски стоитъ вась; но св. Златоустъ, Ѳео-
доритъ, Экуменій и почти всѣ другіе читаютъ: яасъ.. 
Также всѣ ваши, и другіе всѣ, читаютъ Ев—приѳвавшіго9 

κατεσαντι, а ικανωσανπ, удовлившаго, признавшаго насъ 
гожими или сдѣлавшаго способяыми. Весьма немяогіе 
читаютъ оба слова. Будемъ читать: удовлившаго нась. 
Св. Златоустъ такое дѣлаетъ наведевіе при сѳмъ словѣ: 
„таково, говоритъ, даровадное, что ояо во только дано, 
но и сдѣлало насъ сильными для причастія даровавваго 
(или^ какъ Ѳеофилактъ: „что оно не только сдѣлало насъ 
богатыми, до и дало намъ способность и силу явиться 
достойно получившими его а ) . И такъ слово: удовлившшо, 
ικανωσαντι, сдѣлавшаго васъ способными, шѣегь здѣсь 
важяое зяачеяіе. Пусть бы, напримѣръ, царь небольшихъ 
дарованій человѣку поручилъ какое-либо начальствоваяіе; 
но достоинство онъ далъ, а способности вести дѣло ва-
чальствованія онъ ве могъ дать. Оттого такому человѣку 
честь обращается въ посмѣшище. Но еслибы ояъ и 
доетоинство далъ ему, и сдѣлалъ его способнымъ завять 
почетное мѣсто и годнымъ къ управленію; тогда это была 
быяастоящая честь. Тоже самоѳ говорится издѣсь,—что 
Богъ не только даровалъ намъ честь, во и сдѣлалъ яасъ 
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сильными къ принятію ея; ибо сугубая чѳсть—дать и при-
готовить въ человѣкѣ способность для принятія дара. 

Сказавши это, Апостолъ показываѳтъ далѣе, какой че-
сти мы сподобились и чрезъ что сдѣлались способными 
къ ней, говоря: вь пртастіенаслѣдія святыхъ во свѣтѣ. 
Причастіѳ наслѣдія святыхъ—чѳсть, а какъ сдѣлались мы 
къ вей гожими, показываетъ слово: во свѣтѣ. Что есть 
наслѣдіе святыхъ? Царство Христово, царство благодати, 
вводящее и въ царство славы. Въ слѣдующемъ же стихѣ 
говорится, что Богь преставилъ насъ въ царство Сына 
любве Своея. Въ прощальвой рѣчи къ Ефесеямъ Апостолъ. 
говорилъ: нынѣ предаю васъ, братіе, Богови и слову 
благодати Его, могущему паздати и дати ваш наслѣ-
діе во освящниыхъ всѣооь (Дѣян. 20, 32). Здѣсь будто 
болѣе видится царство яебесное. Въ рѣчи своей къ Аг-
риппѣ, Апостолъ ο томъ, къ чему призвалъ его Господь, 
такъ говоритъ словами Самого Господа: отверсти очи 
пхь (языковъ), да обратятся отъ тмы въ тътъ и отъ 
области сатангшы къ Бощ, еже пріяти иш оставлепіе 
грѣховъ идостояніе во святызсъ, вгьрою, яже вь Мя (Дѣян. 
26, 18). Здѣсь же видится болѣе царство благодати. Оба 
царства нераздѣлимы: царство Христово есть единое 
царство. 

Въ семъ-то царствѣ имѣть часть сдѣлалъ способными 
Богъ и Отецъ. Удовлившаго насъ еъ причастіе, εις την 
μερίδα, сдѣлавшаго насъ гожими имѣть часть или всту-
пить въ причастіе. Въ отношѳніи къ царствуславы при-
личвѣе сказать: имѣть часть, т.-е. каждому свою, а въ 
отношеніи къ царству благодати приличнѣе сказать: всту-
пить въ причастіе, ибо хотя и здѣсь каждый свою имѣетъ 
часть, противу силы своѳй, но это не видно; видво же, 
что всякій вступающій въ него имѣетъ воѳ потребное, 
не менѣе всѣхъ другихъ. Въ отношеніи къ тому говорится: 
обители миош суть (Іоая. 14, 2), а въ отношеяіи къ 
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этому: нѣсть іудей, ни еллипъ, т мужескій поль, ни 
женскій (Гал. 3, 28). 

Какъ сдѣлались мы гожими вступить въ царство Хри-
стово, показываетъ слово: во свѣтпѣ, подъ коимъ разу-
мѣется свѣтъ вѣдѣнія, чрезъ благовѣстіе сообщаѳмый и 
пріемлѳмый вѣрою, и тьму невѣдѣнія разгоняющій,—и 
свѣтъ благодати, чрезъ таинетва подаемый и еилою воз-
рождеяія тьму грѣховную прогоняющій. Истина въ словѣ 
Божіемъ и благодать въ таияствахъ—двѣ спасительныя 
еилы, дѣйствующія яа землѣ въ Церкви для вѣрующихъ, 
а внѣ ея для яевѣруюіцихъ. Нѣкоторые во сттѣ отно-
сятъ къ наслѣдію будущему, въ томъ значеніи, что оно 
будѳтъ свѣтло. Но лучше относить къ удовливіиаю, какъ 
способъ; силу жѳ свѣта можно простирать и до будущаго 
царства: здѣеь—свѣтъ, а тамъ свѣтъ свѣтлѣе; но тотъ 
и другой главнымъ образомъ духовный, состоящій въ 
вѣдѣніи и святости отъ преисполненія благодатію Духа. 
Внѣшній же свѣтъ будетъ только отражеяіемъ сего. Бла-
жѳнный Ѳеофилактъ пишетъ: „во свѣтѣ, и будущемъ и 
настоящѳмъ: ибо и ныяѣ просвѣтилъ насъ Богъ, открывъ 
намъ такія таинства, и въ будущемъ подастъ намъ еще 
обильнѣйшій и дивнѣйшій свѣтъ." 

Ст. 13. Иже избави насъ оть власти темныя, ипрестави 
въ щрство Сына любве Своея. 

Иже, т.-е. Богъ Отецъ, избавилъ насъ отъ власти тем-
ныя. Темная власть кто такая? Діаволъ и сатана, кото-
рый есть темная и нечистая сила. „Властію темною 
Апостолъ назвалъ владычество діавола" (Ѳеод.). „Изба-
вилъ, говоритъ, оть власти темныя, т.-ѳ. отъ прелести 
и господства діавола. Не сказалъ просто: отъ тьмы, но— 
отъ власти; ибо діаволъ надънами имѣетъ великую власть 
и господство. Тяжко быть и просто подъ діаволомъ, 
а подъ діаволомъ со властію и того тяжелѣе. Не сказалъ: 
вывелъ, а—исторгъ, показывая съ одной сторовы бѣд-
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ственность нашу и крѣпость плѣна нашего, съ другой 
удобство и легкость, съ какою совершила сіе сила Божія" 
(св. Злат.). 

Какъ исторгъ насъ Вогъ Отѳцъ отъ такой власти? По-
славъ Сына Своего ѳдияороднаго и чрезъ Него устроивъ 
такое домостроительство спасенія, которое разрушило 
дѣла діавола. На чемъ держится власть діавола надъ нами? 
На грѣхѣ. Господь смертію Своею загладилъ всѣ грѣхи 
ваши, и всякій вѣруюіщй въ Него получаѳтъ отпущеніе 
своихъ грѣховъ. Но внутри остаѳтся сила грѣховная, ко-
торая какъ законъ ведетъ ко грѣхамъ. Вѣрующему по-
дается благодать Духа, которая подсѣкаетъ эту силу грѣха. 
Законъ Духа жизпио Христѣ Іисусѣ освобождаетъ его 
отъ закона грѣховнаго, яко ктому неработати ему грѣху 
(Рим. 8, 2; 6, 6). Такимъ образомъ, по домостроитель-
ству спасенія нашего, бразды власти темдой вырываются 
изъ рукъ діавола, не за что ему взять насъ, нѣтъ орудія 
для насилованія. 

И ѣрестави въ царство Оыт любве Своея. Это совер-
шается въ одинъ актъ. Таково домостроитѳльство, что 
избавляя отъ темной власти, оно въ т.оже время вводитъ 
въ свѣтлое царство Сына, или чрезъ введеніе въ сіѳ 
царство избавляетъ отъ той власти. „Избавивъ насъ 
отъ тьмы, сподобилъ царствія Сына" (Ѳѳод.). „Итакъ Вогъ 
явилъ Своѳ чѳловѣколюбіѳ не въ освобожденіи только 
насъ отъ тьмы. Великое конечно дѣло и освободить отъ 
тьмы: но быть введеннымъ въ царство—ѳще болыпе. Смо-
три же9 какъ многосложенъ даръ! И престави въ цар-
ство Сыш любве Своея. Непросто сказалъ: въ царство 
яебесное, яо сообщилъ слову большую важность, назвавъ 
царство небѳсное царствомъ Сына; ибо нѣтъ похвалы 
больше сей, какъ и въ другомъ мѣстѣ говоритъ онъ: 
аще. тертмъ, съ Нимъивоцаримся (2 Тим. 2, 12). Того-
же удостоилъ насъ, говоритъ, чего и Сына, и не это 
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толысо, но прибавилъ еще—возлюблѳннаго:враговъомра-
ченныхъ вдругъ перѳставилъ туда, гдѣ Сынъ, облѳкъ оди-
наковою съ Нимъ честію. Такъ, чтобы показать вѳликость 
дара, не призналъ достаточнымъ сказать-въцарство, а 
прибавилъ еще—Сына; и этого было нѳдовѳльно, присоеди-
яилъ—возлюбленнаго." (св. Злат.). 

Сынъ любве значитъ истиняый Сынъ, Сынъ естества, 
соестественный. Ибо Боѣ любыесть (1 Іоан. 4,16). Суще-
ство Вога—любовь. Сынъ любвѳ есть Сынъ существа От-
чаго, сосуществѳнвый, едияосущяый. Сего ради и Сывъ 
весь ѳсть любовь, и Вогу Отцу возлюблеяъ. „Сыиомъ 
любве нарекъ Апостолъ Владыку Христа, научая, что воз-
любленъ Ояъ Отцу, не яко тварь и рабъ, но какъ Сынъ. 
Онъ есть Сывъ возлюбленный, т.-е. истияный. Такъ Вогъ 
наименовалъ и Исаака, сказавъ: пойми сынатвоего воз-
любленнш (Выт. 22, 2), т.-е. настоящаго сына, сына 
естества твоего, который дороже для тебя другихъ" 
(Ѳеод.). 

Ог. 14. 0 немже имамы избавмніе кровію Его, и 
оставмніе грѣховъ. 

Это ѳсть пояенѳніе, какъ избавлены мы отъ власти 
темныя: избавлѳны чрезъ отпущѳніе грѣховъ и освобож-
деніе отъ силы грѣха живущаго въ насъ,—то и другое,— 
кровію воплотившагося Сьша Божія. Этимъ прѳсѣчена 
всякая надъ нами власть діавола и всѣ его покушенія 
сяова завладѣть нами. Апостолъ пояснилъ только одву 
половину сказаннаго -какъ избавляемся отъ власти тем-
ныя, а вторую, какъ преставляемы бываемъ въ царство 
Сыяа, онъ не счелъ нужяымъ пояснять, потому что въ 
дѣйствительности то и другоѳ совершается вмѣстѣ и одно 
безъ другаго нѳ бываѳтъ. Влажѳнный Ѳеофилактъ, по руко-
водству св. Златоуста, пишѳтъ на сіе: „Дабы слыша, что 
избавилъ насъ Отецъ, ты не подумалъ, что Сынъ исклю-
чается изъ сего и ве показалъ намъ никакого блага, 
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Апостолъ все даетъ теперь Сыну, какъ прежде далъ Отцу. 
Ибо что мы прѳставлены въ царство, виновникъ этого 
Сыяъ, даровавшій намъ искупленіе кровію Своею, и остав-
леніе грѣховъ. Ибо еслибъ мы не были искуплены и 
не получили оставлевія грѣховъ, то нѳ были бы престав-
лены и въ царство. Такъ что Онъ проложилъ путь дару 
Отца. То невозможно, чтобы пребывающимъ во грѣхахъ 
Овъ даровалъ царство. Избавивъ отъ грѣха, Сынъ от-
крылъ входъ въ царство. Такимъ образомъСынъ изба-
вилъ, Сынъ же и привелъ въ царство." 

Но можно въ семъ мѣстѣ видѣть не объясненіе дредыду-
щаго, а его дополненіе. Сказано, что мы избавлевы отъ 
власти темныя тѣмъ, что прощены намъ грѣхи и дана сила 
преодолѣвать ихъ. Но здѣсь механическа,го ничего нѣтъ. 
Сила на преодолѣніе грѣха дается; но ею должяо. поль-
зоваться, прилагал и своѳ усердіе. Вознеради, и сила 
данная останется въ бездѣйствіи. Придетъ грѣхъ, и одолѣ-
етъ. Какъ быть, когда это случится? Отвѣтъ ваходимъ у 
св. Іоанна Богослова: чадца моя, сія пишу вамъ, да не 
согрѣшаете: и аще кто согрѣшитъ, ходатая имамы ко 
Отцу, Іисуса Христа праведпика (1 Іоан. 2, 1). Послѣд-
нее есть тоже, что и св. Павелъ говоритъ: ο Немъ всѳгда 
имѣемъ мы гізбавленіе кровію Мо и оставленге грѣховъ. 
Цѣна крови Сыяа Божія непрестанно дѣйствеяна, и путь 
къ пріобщенію силѣ ея всѳгда открытъ: иди и пользуйся 
избавленіемъ силою ея, если имѣешь вужду. 

бб). 

Доселѣ, 12 —14, показалъсв. Павелъ, что имѣемъ мы 
во ХристѣІисусѣГосподѣнашемъ, или въчемъсуществен-
наясиладомостроительства спасенія. Теперьприступаетъ 
къ показанію, кто есть сей устроитель нашего спаеевія, 
15—20. Нужно это было для отраженія ложныхъ учевій, 
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которыми недобрые мудрователи покушались возмутить 
чистую вѣру Колоссянъ. Тѣ ставили Христа Господа въ 
рядъ, хотя и высшихъ, но тварныхъ силъ. Почему св. 
Павелъ выставляетъ ту истину, что Спаситель нашъ есть 
Богъ истинный, естествомъ Богъ, Коимъне пересталъ быть 
и воплотившись для совершенія домостроительства спа-
сенія яашѳго. Мысль Апостола утверждена на божескомъ 
ликѣ Христа Господа, сѣдящаго одесную Бога Отца, 
поклавяемаго всѣми силами вебесными. Къ созерцанію 
сего ояъ востекъ и насъ возвелъ, сказавши предъ симъ, 
что въ Господѣ Іисусѣ мы всегда имѣемъ избавлеяіе и 
оставлѳяіе грѣховъ. Ибо причина сему, не здѣсь, а въ 
другихъ мѣстахъ, имъ высказаняая, есть та, что Онъ 
сѣдитъ одесную Бога Отца и ходатайствуетъ ο яасъ (Рим. 
8, 34). Почему при тѣхъ словахъ мысли нашей естествен-
но возноситься на сію высоту, чтобы вмѣстѣ съ Апосто-
ломъ, вперивъ взоръ ума въ божествевный ликъ Хрвета 
Спасителя, ввимать словамъ его ο Божествѣ Іисуса Хри-
ста Господа. 

Божествеяное величіе Христа Спасителя, ни для какой 
твари недосязаемое и невмѣстимое, св. Павелъ живопису-
етъ, представляя, что есть Господь Іисусъ, α) яко Вогъ, 
самъ въ себѣ, отрѣшенно отъ воплощенія, 15—17, и что 
Онъ есть, β) яко Богочеловѣкъ, по воплощеяному домо-
строительству спасеяія яашего, 18—20. Э^о дѣлеяіе, тече-
ніемъ мыслей опредѣляемое, видно и ввѣшно въ образѣ 
рѣчи: иже есть 15;—и той есть 18. 

Госдодь Іисусъ Христосъ, по божеству есть αα) едино-
еущный Вогу Отцу, прежде вѣкъ рожденный Сывъ, 15; ββ) 
Творецъ всего сущаго, 16, и γγ) Вседержитель, 17. 
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αα). 

Ст. 15. Иже есть образъ Вога невиаимаго, перворождепъ 
всея теари. 

Образъ—указываетъ на единосущіе со Отцемъ; въ силу 
чего? въ силу того, что рожденъ. Поелику рожденъ, еди-
носущенъ; единосущенъ же будучи, есть образъ. 

Иже есть образъ Бога, образъ сущѳственный, точь-
въ-точь сходный, ни въ чемъ неотличный. Что есть 
Отецъ, то и Ояъ. Смотри ва Отца, смотри яа Сына,— 
никакого отличія, кромѣ рождевія. Св. Златоустъ гово-
ритъ: „слово:- образь указываетъ на απαραττακτον, яа 
точь-въ-точь сходность, яа ни въ чемъ неотличяость; 
посему Онъ (Господъ) απαράττακτος, точь-въ-точь сходенъ 
(съ Отцемъ), ви въ чемъ не отличенъ (отъ Него). * Вла-
жеяный Ѳѳодоритъ пишетъ: „Образъ означаетъ едино-
сущіе. Неодушевленные образы не имѣютъ въ себѣ 
сущяости того, чего суть образы, но образъ живый и 
ничѣмъ неразвствующій имѣетъ одяо естество съ перво-
образомъ." Тожѳ читаѳмъ у Экуменія: „Апостолъ Сына 
называѳтъ образомъ (Отца), по причинѣ яи въ чемъ 
неотличности отъ Него, и всесторонней сходности и 
равенства, какъ εκμαγειον, по нынѣшнему сказать, какъ 
фотографическій отпечатокъ первообразяой красоты." 
Приложимъ и Ѳеофилактово слово: „Говоря: иже есмъ 
образъ Бош, Апостолъ представляетъ здѣсь божескую 
славу и величіе Единородваго. Образъ, говоритъ, естъ, 
т.-е. точь-въ-точь сходенъ, яи въ чемъ неотличенъ. Нѣтъ 
мѣры для величія Его, чтобъ (смѣривши) могъ тыска-
чать, сколько недостаетъ въ Нѳмъ (противъ Отца). Еслибъ 
Онъ былъ образъ, какъ человѣкъ, το имѣлъ бы ты что 
сказать (въ семъ отвошеніи), потому что этотъ образъ 
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(человѣческій) никогда не доходитъ до первообраза. 
Поелику же Онъ есть образъ, какъ Вогъ и Сынъ Во-
жій, то есть образъ Бога совершенно сходяый." 

Къ болѣе ясному представленію, какъ Богъ Сынъ есть 
образъ Вога Отца, могутъ вести слѣдующія мѣста Писа-
вія: Иже во образѣ Божги сый, ие восхищеніемь непщева 
быти равень Богу (Фил. 2, 6); и: иже сый сіяніе славы 
η образъ гпостаси Его (Евр. 1. 3). Послѣднее мѣсто 
даетъ мысль, что Вогъ Отецъ видитъ въ Вогѣ Сынѣ от-
ображеніе славы божества Своѳго, почему Онъ и есть 
образъ ѵпостаси Его. Какъ въ зеркалѣ, употрѳбимъ чело-
вѣческое сравяеніе, во всей точности отражаѳтся смотря-
щійся въ него весь какъ есть: такъ весь какъ есть, суще-
ственно, всѣмъ божествомъ своимъ отображаѳтся Отецъвъ 
Сывѣ. Первоеже мѣсто внушаѳтъ, что ВогъСынъ, сый вѣч-
но во образѣ Божіи, или будучи существеннымъ образомъ 
Нога, есть равеяъ Богу Отцу, стоитъ на одной линіи, 
если можно такъ выразиться ο божескихъ лицахъ, юа— 
яа одной ливіи божескаго величія съ Вогомъ Отцемъ; 
чему невозможно иваче быть какъ по единосущію. 

Иже есть образъ Бога певидимаго. Выраженіе это по-
раждаетъ мыслц будто невидимое божеское естество дѣ-
лается видимымъ въ Сынѣ, въ предвѣчвомъ Его выну-
бытіи. Но думать такъ нѳ слѣдуетъ. Если Сынъ есть 
точный образъ Бога невидимаго, то и Онъ нѳвидимъ: 
иваче Онъ не былъ бы точнымъ образомъ. Онъ есть 
образъ Бога невидимаго, но образъ яевидимый. Нѳви-
димъ Богъ въ Троицѣ покланяѳмый,— новидимъ Отѳцъ, 
невидимъ Сынъ, невидимъ Духъ Святый. Св. Златоустъ 
говоритъ: „Если Онъ (---Богъ) нѳвидимъ, то и (образъ 
Его) такжѳ невидимъ, потому что въ противномъ случаѣ 
не былъ бы образомъ." Блаженный Ѳеофилактъ заклю-
чаетъ: „Итакъ то и другое соединяй, полагая, чтоЕди-
нородный есть обоя,—и образъ и невидимый." 
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И въ воплощеніи Бога Слова невидимое Божество 
не сдѣлалось видимымъ, а только присутствіе Его стало 
какъбы осязаемо познаваемымъ, но все же мыслевно, а 
не видимо. Такъ св. Апостолы умно узрѣли въ Господѣ 
Спасителѣ невидимое Божество, и исповѣдали: Ты еси 
Христосъ Gum Бога живаго (Мѳ. 16, 16); такъ по во-
скресеніи св. Ѳома, какъбы осязая невидимое Божество, 
въ мысленномъ одвакожъ узрѣвіи Его воззвалъ: Господь 
мой и Богъ мой\ (Іоая. 20, 28); такъ, когда возвосился 
Господь видимо ва небеса, невидимому въ немъ Боже-
ству поклонилиеь ангелы, и доселѣ кланяются Ему въ 
сѣдящемъ одесную Бога Христѣ Спасителѣ (Евр. 1, 6; 
1 Петр. 3, 22). И еще узрится невидимое Божество въ 
Видимомъ, грядущемъ судить живыхъ и мертвыхъ. Ам-
вросіастъ пишетъ: „Господь сказалъ Филиппу: видѣвый 
Мя, вгідѣ Отца: и како ти глаголеши: покажи намъ 
Отца? Не вѣруеши ли, яко Азъ во Отцѣ, и Отецъ во 
Мнѣ есть (Іоан. 14, 10). Единосущіе Отца и Сыяа есть 
то, что Они едино суть, такъ что видящій Сыва видитъ 
Отца. Но какимъ образомъ Филиппъ, видя Сына, могъ 
видѣть Отца? Мысленными очами, видя божескія дѣла 
Сыяа. Что творилъ Сынъ, ο томъ сказывалъ, что ово 
Отцево, показывая единство божѳской силы. Тѣмъже 
образомъ и Іаковъ видѣлъ Бога; почему и назваяъ Из-
раилемъ, т.-е. человѣкомъ видящимъ Бога (Быт. 32, 
28). Итакъ погому Господь названъ образомъ Боганеви 
димаго, чтобы дать разумѣть, что Самъ Онъ есть Богъ, 
который въ Немъ мыслеяно видится. Отецъ же никогда 
никоимъ образомъ не являлся видимо, какъ сказаяо въ 
Евангеліи: Бш ииктоже видѣ пигдѣже (Іоая. 1, 18)." 

Перворожденъ всея твари, „т.-е. рожденъ прежде вся-
кой твари" (Ѳеодоритъ). Если рожденъ, то отъ существа 
и естества Отца; слѣдовательно есть едияосущенъ Ему; 
въ чемъ прямое осяованіе и того, что есть образъ Его. 
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Перворожденъ всея шари. Этими словами опредѣляют-
ся два отношенія Сына: къ Богу Отцу, что Онъ рожденъ 
отъ Него, и къ тварямъ, что Онъ прежде всѣхъ ихъ не 
сотвореяъ, а рождѳнъ. Этимъ означается бѳзконечное 
отстояніе отъ Него твари. Влажеяный Ѳеофилактъ пи-
шѳтъ: „Апостолъ показываетъ, что Сынъ есть прежде 
всякой твари. Какъ есть? Чрезъ рожденіе. Смотри, ка-
кова мудрость Апостола: не сказалъ просто, что Онъ 
прежде всякой твари, чтобъ, слыша это, ты не подумалъ, 
что Онъ есть особо отъ Вога Отца; но сказалъ: рожденъ 
прежде всякой твари, ваучая тебя, что Онъ имѣетъ Отца 
и отъ Него рожденъ есть. И этимъ вмѣстѣ доказалъ, 
что инъ есть Онъ, и ино отъ Него все прочее: Онъ 
Сынъ изъ Отца, а прочее все тварь, именно Имъ со-
творевная." 

Аріане думали имѣть большую опору для своего лже-
учевія въ семъ мѣстѣ. Перворожденъ всел твари, толко-
вали ови, означаетъ, что Онъ стоитъ во главѣ тварей, 
и какъ первый изъ нихъ, Самъ тварь. Но въ такомъ 
случаѣ Апостолъ ве сказалъ бы: перворожденъ, а перво-
зданъ (св. Златоустъ). „А если вы слово: перворождевъ 
считаете равнозначительвымъ слову: первозданъ; то Апо-
столъ сказалъ бы: перворожденъ (въ смыслѣ первозданъ) 
иныхъ тварей, кромѣ Его, прежде ихъ рожденнаго (въ 
смыслѣ созданнаго)" (Аѳавасій Великій). Но Апостолъ 
говорита: перворождет. Рожденъ; слѣдовательво одного 
есть естества съ ролсдшимъ Его, Вогомъ Отцемъ, и чрезъ 
то безкояечно отстоитъ отъ твари. Рожденъ прежде вся-
кой твари, слѣдовательдо вѣчеяъ: ибо время, какъ ве-
отъемлемая форма тварнаго бытія, произошло вмѣсі^ 
съ тварію. Прежде твари вѣчвость; и Рожденный прежде 
твари вѣчевъ; чѣмъ опять полагается безконечное от-
стояніе Сына Вожія отъ твари. Сверхъ того перворожден-
ный всякой твари вслѣдъ за симъ именуется Творцемъ 
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всяческихъ. Но когда творится что, изъ ничего творится. 
Творить жѳ изъ ничего можѳтъ только Тотъ, Кто оамъ 
есть Сый; кто жѳ самъ изъ ничего есть, какъ тварь, 
тотъ творить нѳ можетъ. Слѣдовательно если пѳрворож-
денный всякой твари все сотворилъ, то еамъ Онъ не 
можетъ быть тварію. 

№). 

От. 16. Япо Ъьмь создана биша всяческая, яже т 
небеси, и яш на земли, тдимая и иееидимая, аще пре-
столи, аще господствія, аще начала, аще власти: всяче-
ская Тѣш и ο Немь создашася. 

Яко — означаетъ, что тѣмъ, что здѣсь говорится, 
доказывается предъидущее. Поелику все создано Сыномъ, 
то очевидно, что Овъ прежде всякой твйри, и что Самъ 
нѳ есть тварь, а есть Сый; иначе нѳ могъ бы создавать 
изъ ничего; но не есть особо отъ Огца, а есть отъ Него 
и въ Бемъ образомъ рожденія, не отдѣляясь однакожъ 
отъ Него. Тѣш, εν αυτω, а въ концѣ стиха говорится 
Ьі αυτού και εις αυτόν, — все вмѣстѣ: въ Немъ, чрезъ 
Него и въ Него или для Него Апостольскій умъ, бого-
просвѣщенный, конѳчно опредѣленяо видѣлъ, какіе от-
тѣнки или стороны творческаго дѣла обозначаются каж-
ДБІМЪ изъ сихъ выраженій. Α намъ можно сознаться, 
что нѳ можемъ съ увѣренвостію утверждать, что однимъ 
выражѳяіѳмъ означаѳтся имеяно то-то, другимъ то-то, 
третьимъ то-то. Намъ лучше полагать, что такъ многими 
оборотами рѣчи выражается лишь: что бы кто ни при-
думалъ потребвымъ въ дѣлѣ творѳнія, все то ѳсть въ 
Творцѣ Сынѣ, проявлено Имъ и вложено въ дѣло тво-
рѳнія. Вогъ Сывъ все создалъ Оамъ, Своѳю силою и 
ддя Сѳбя. Со стороны яичто пособствующее сюда не 
привходило. 
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Ооздана биша ѣьмъ, т.-е. какъ предъ симъ, Перво-
рожденпыш, и какъ еще повыше, Сыномъ Божіимъ. Дѣ-
ло творенія есть дѣло Бога Тріѵпостаснаго, Отца, Сы-
на и Святаго Духа, нераздѣльво. Св. Аѳанасій Великій 
многократно выражаетъ сіетакъ: всесотворено Отцемъ 
въ Сывѣ чрезъ Святаго Духа, или Отцемъ чрезъ Сына 
во Святомъ Духѣ. Почему Творецъ—Отецъ, Творецъ— 
Сынъ, Творецъ—Духъ Святый, но ве три Творца, а единъ 
есть Творецъ. Пророкъ Давидъ такъ исповѣдуетъ сіе: 
Словомъ Господтмънебеса утвердишася, иДухомь устьЕго 
всл сила ихъ (Пс. 32, 6). Еели въ Писаніяхъ новаго 
завѣта болѣе встрѣчаемъ мѣстъ, въ коихъ твореніѳ при-
писывается Сыну; то это потому, что святымъ Апосто-
ламъ налѳжала наибольшая потрѳбность доказывать бо-
жество Господа Іисуса Христа, Сыяа Божія воплотив-
шагося, такъ какъ въ Немъ видимость естества человѣ-
ческаго сокрывала яевидимое Его божество; а наисиль-
нѣйшимъ доказательствомъ божества служитъ творче-
ство: ибо кто творитъ изъ ничего, тотъ есть Сый, того 
сущяость есть—быть, совмѣщая въсѳбѣ ивсю полвогу 
совершенствъ. Такъ ивъ настоящемъ посланіи Апосто-
лу нужно было поставитъ на видъ божеское величіе 
Христа Спаситѳля, —ояъ иговорить, чтоИмъ, яко Сы-
номъ Божіимъ и Богомъ, создана биша всяческая, нѳ 
отстраняя конечно въ умѣ своемъ Отца и Духа Овятаго. 

Замѣтимъ при семъ, что всѣ покушеяія одредѣлить, 
что имѳвно принадлежало Сыну въ дѣлѣ творенія, не 
должны быть почитаѳмы чѣмъ-либо достойнымъ полнаго 
согласія, уваженія и вниманія. Считаются, напримѣръ, 
много объясняющими такія выраженія, что Оыяъ есть 
въ дѣлѣ творевія causa instrnmentalis или caiisa ехешріа-
ris: первымъ означается, что Сынъ есть орудіе творенія, 
а вторьшъ, чтоОнъ, какъ премудроеть, есть еодержа-
тель идей всѣхъ тварей. То и другоѳ выраженіе будто 
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объясняетъ что-то; но оба они устраняютъ Сына отъ 
творчества: ибо если Сынъ орудіе, то не Онъ творитъ, 
а Имъ Отецъ; и если Онъ есть только содержатель идей, 
то представляется чѣмъ-то покоющимся, а яѳ дѣйствуіо-
щимъ. Ктому же разумно ли говорить, что въ равяыхъ 
во всемъ лицахъ Вога, одно есть орудіе другаго? И умѣст-
но ли думать, что идеи тварей только у Сына, а неи 
у Отца и Духа Святаго? Α если и у нихъ, то зачѣмъ 
и философствовать: Сынъ causa exemplaris? Если умѣст-
но примѣнять дѣло творенія къ дѣятельвости нашей 
души; то смотри всякъ, какъ она дѣйствуетъ. Что бы 
ова ни дѣлала, всегда работаетъ всѣми своими силами,— 
и умомъ и волею и чувствомъ. Но стань разбирать и 
раздѣлять, что какой силѣ принадлежитъ въ дѣлѣ, ни-
какъ ве разберешь съ точяостію. Такъ если и въ сво-
емъ дѣлѣ не можемъ доискаться такихъ различій; гдѣ 
же намъ домыслиться, что въдѣлѣ Бога Тріѵпостаснаго 
принадлежитъ какому лицу? И это тѣмъ паче, что и 
подобіе трехъ силъ въ единой душѣ тремъ ѵпостасямъ 
въ единомъ Богѣ есть крайяе слабое, хотя и можетъ 
быть привимаемо во вниманіе при размышленіи ο Богѣ: 
ибо въ ней образъ Божій есть. 

Всяческая—все сущее. Затѣмъ перечисляетъ, яже иа 
пебеси и на земли,—земля со всѣми яа вей тварями, и 
небо со всѣмъ, сущимъ на немъ. Потомъ такъ какъ при 
словѣ— яже па пебеси, ивой могъ ограничиться помыш-
леніемъ лишь ο солнцѣ, луяѣ и звѣздахъ, а Апостолу 
нужно было указать не это одяо; то овъ присовокупилъ 
видимая и швидимая, какъбы говоря: ве это только ΌΛ
ΒΟ разумѣю я, во и то что сокрыто въ вихъ, разумѣю 
не видимый только міръ, но и вевидимый, духовный. На-
конецъ чтобы кто и въ этомъ мірѣ духовъ ве исключилъ 
кого-либо изъ числа сотворенныхъ Богомъ Сыномъ, Апо-
столъ пересказываетъ по именамъ сонмы ихъ, аще пре-

4 
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столи, аще господствья, агценачала, аще властщ и за-
ключаетъ—всяческая. Тѣмъ и ο Немъ создаишся,—все, 
все что бы ты не придумалъ и не призналъ существую-
щймъ, все Имъ создаяо. 

Св. Павлу особенно нужво было остаяовить вниманіе 
на этомъ невидимомъ мірѣ небесяыхъ силъ духовныхъ, 
потому что соблазяявшіе Колоссяяъ лжеучители умство 
вали ο нихъ не какъ должно, и въ рядъ ихъ ставили 
Христа, Іисуса и Сына. Апостолъ говоритъ, что Гоо-
подь Іисусъ Христосъ Сынъ Божій, воплотившійся, не 
только яе изъ числа ихъ, а напротивъ есть Творецъ 
ихъ и Богъ. Перечисляетъ онъ лишь четыре сонма ихъ, 
надо полагать, только для примѣра. Можно дополнять: 
эти и в'сѣ другіе ихъ сонмы, какіе есть. Пѳречислять 
же всѣ чины ангельскіе не настояло нужды. Не объ нихъ 
рѣчь, а ο божествѣ Господа Спасителя которое дока-
зывается наипаче творчествомъ. Сказавъ: всяческая Тѣмъ 
м ο Немъ создашася, Апостолъ даетъ разумѣть, что ни-
чего не остается несозданнаго Имъ, кромѣ конечно Ду-
ха, иже отъ Отца исходитъ (Ѳеоф.). 

ϊ ϊ ) · 

Ст. 17. И Той есть прежде всѣхь, и всяческая въ Неш 
состоятся. 

„Часто повторяетъ одно и то же, что бы учащеніемъ 
словъ, какъбы частыми ударами, съкорнемъ изсѣчь не-
честивое ученіе. И смотри, не сказалъ: пришелъ въ бы-
тіе прежде всѣхъ, но: Той есть прежде всѣось, что свой-
ственво Богу" (св. Злат., Ѳеод. и Ѳеоф.). „Что бы ты 
йи придумалъ, найдешь, что Одъ есть прежде того, пред-
существуетъ тому, сопребывая вѣчно со Отцемъ и Ду-
хомъ" (Экум.). •„Прежде всѣхъ Онъ есть; потому что 
Овъ одивъ рожденъ отъ Бога Отца, отъ нерожденнаго 
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естества Вога. Α прочее все есть силою Его, которую 
Онъ имѣетъ отъ Отца чрезъ рождеяіе; и это ве такъ, 
чтобъ сотвореяное имѣло какое общеніе съ Нимъ по 
естеству, но такъ, что получивъ бытіе изъ вичего отъ 
Сына, дѣйствовавшаго по мавовевію Вога Отца, (или 
смавовенно, единомыслевяо), ово Имъ и держится въ 
бытіи) (Амв.). „Имъ получило бытіе, Имъ и продолжа-
етъ быть" (Экум.). 

Это и есть цѣль Апостола въ семъ мѣстѣ—показать, 
что Господь есть и Вседержитель. „Всяческт еь Лемъ 
состоятся. Ибо Овъ яе только есть Создатель всего, 
но и промышляѳтъ ο томъ, что сотворилъ, и правитъ 
тварію, и Его премудростію и силою стоитъ ояа" (Ѳеод.). 

„Все Имъ держится. Овъ яе только привелъ все это 
изъ небытія въ бытіе, но и теперь все этр содержитъ, 
такъ что еслибы что-либо изъято было изъ Его промые-
ла, разрушилось бы и погибло. На Немъ, говоритъ, 
все утверждается, потому что достаточно опереться на 
Него, а Онъ ужъ поддержитъ и крѣпко сдѳржитъ. Да-
бы ты неподумалъ, что здѣсь Овъесть служебное ору-
діе (т.-е. въ промышленіи, коему орудіемъ служатъ ан-
гелы), Апостолъ говоритъ, что Овъ все это Самъ содер-
житъ (Своею присяосущяою силою), что ве менѣе зна-
читъ, какъ и самое твореніе" (св. Злат.). 

β). 

Показалъ Апостолъ, что есть Господь яашъ Іисусъ 
Христосъ по божеству; теперь начияаетъ рѣчь ο томъ, 
что Овъ ѳсть по воплощевному домостроительству, 18— 
20. „Сказавъ ο достоинствѣ, онъ говоритъ потомъ ο че-
ловѣколюбіи" (св. Злат.). „Отъ богословія перешелъкъ 
домостроительству" (Ѳеод.).—Здѣсь раскрываются два 
еозерцанія: αα) высота Вогочеловѣка, и ββ) главное дѣ-
ло Его—примиреніе всяческихъ съ Богомъ. 
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αα). 

Ст. 18. И Той есть Глава тѣлу Церкве, мже есшь 
начатокъ, перворождеиь изъ м^ртвыхъ, яко да бубетъ во 
всѣхъ Той первепствуя. 

Той есть глава,—тотъ, ο коемъ доселѣ возвѣщалось, 
Сынъ Божій, рождеявый прежде вѣкъ, все сотворившій. 
все содержащій и ο всемъ промышляющій, тотъ самый 
есть Глава тѣлу церкве. Тѣло Церкви есть стройно со-
четавная совокупнность вѣрующихъ во Христа Спаси-
теля, облеченяыхъ въ Него, Духомъ Святымъ оживо-
творенвыхъ и возрождевныхъ, и въ живомъ состоящихъ 
союзѣ съ Господомъ, — совокупность возставовленваго 
человѣчества. Возстановлено оно первоначально въ Немъ, 
въ Его лицѣ, а по Нему и чрезъ Него Духомъ Святымъ 
возстановляются и всѣ вѣрующіе, и возстановляемы бы-
вая, прилѣпляются къ Нему существенво, едино съ Нимъ 
бываютъ и Имъ содержатся: такъ что Овъ есть Глава 
ихъ и какъ родоначальникъ, и какъ держатель ихъ Тамъ 
по порядку естества Овъ все сотворилъ, и всячестя ο 
Немъ состоятся; а здѣсь по домостроительству благо-
дати, все Имъ претворяется и опять ο Немъ же с о 
стоится,—пребываетъ истоитъ. Такъ Церковь вся еди-
во съ Нимъ, а чрезъ Него и съ Вогомъ Отцемъ. Все 
возводится къ единоначалію. „Церковь здѣсь стоитъ вмѣ-
сто веего человѣческаго рода", говоритъ св. Златоустъ. 
Это по силѣ воплощенваго домостроительства и назна-
ченію его. Если не всѣ войдутъ въ тѣло ея для союза 
съ спасительвою Главою, не оно виновно, а сами тѣ, 
кои невойдутъ. „Сказавъ: Глава, Апостолъ хочетъ по-
казать близость къ намъ Господа и вмѣстѣ великость 
человѣколюбія Божія, — что Тотъ, кто такъ высокъ и 
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есть выше всѣхъ, благоволилъ соединиться такъ тѣсяо 
съ нашею низостію" (св. Злат.). 0 семъ яепрестанно 
въ благодарвыхъ чувствахъ надлежитъ помышлять вся-
кому вѣрующему. 

Иже есть начатот, αρχη, начало возстановленнаго 
человѣчества. Оно въ Нѳмъ свачала возстановлено, а 
потомъ по Нему и силою домостроительства Его возста-
новляются и всѣ возстановляемые, прилѣпляясь къ Нему 
вѣрою. Овъ—начало, какъ источникъ, изъ коего течетъ 
возстановительная сила, и какъ родоночальникъ возтаяов-
ляемыхъ и норма возстановленія. „Апостолъ представ-
ляетъ Его начаткомъ, выражая мысль, что и прочіе та-
ковы же, какъ и Онъ", говоритъ св. Златоустъ. 

Перворожденъ изъ шртвыхъ. „Первый воскресъ изъ 
мертвыхъ; первый разрѣшилъ болѣзни смерти, и вышелъ 
изъ утробы ея, какъ новорождеяный" (Ѳеод. Ѳеоф.). „И 
прежде бывали воскресающіе; но опять умирали, пока-
зывая, что яе имѣютъ въ себѣ силы воскресенія. Α 
Онъ воскресши уже не умираеіъ, какъ содержащій въ 
Себѣ силу воскресевія" (Ѳеоф.). Сила сія такова, что 
служитъ осяованіемъ и источникомъ и общаго всѣхъ 
воскресеяія (Ѳеод.). Овъ началъ; послѣ всѣ, подобво Ему, 
изыдутъ изъ нѣдръсмерти, какъ новорожденныѳ (Ѳеоф.). 
Почему и ваименованъ перворождеяяымъ изъ мертвыхъ. 
„Перворожденъ изъ мертвыхъ, какъ преждѳ всѣхъ во-
скресшій, за которымъ послѣдуютъ и всѣ прочіе" (св. 
Злат. Ѳеоф.). Амвросіастъ пишетъ: ^поелику вся ѣьмь 
быша; то и возстановлену быть всему, послѣ того какъ 
пало и повредилось грѣхомъ, тоже вадлѳжало чрезъ 
Него, дабы, еслибы оно чрезъ другаго кого было возста-
новлено, не пала какая-либо тѣвь на Него. Почему какъ 
отъ вѣка прежде всѣхъ Ояъ рожденъ есть, такъ опять 
прежде всѣхъ первымъ является и въ воскресеніи отъ 
мертвыхъ, возвративъ ему чрезъ сіе первояочальную жизнь. 
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Прежде всѣхъ рожденный отъ Бога, Онъ создалъ вся-
ческая изъ нѳ сущихъ; и опятъ родившись отъ Дѣвы 
съ воспринятою плотію, истребилъ грѣхъ. чрезъ дѣву 
Еву вошедшій въ міръ, а съ грѣхомъ и смерть. И такъ 
родившись и умерши, Онъ воскресъ, чтобы созданное 
въ началѣ и подпавшее смерти чрезъ грѣхъ, опять 
возсоздать." 

Возстановленное человѣчество, какимъ ему подобаетъ 
быть въ семъ состояніи, явилось въ воскресшемъ Господѣ. 
Почему собственно начаткомъ его—такого Онъ сталъ чрезъ 
воскресеніе, или яко перворожденный изъ мертвыхъ. 

Яко да будетъ во всѣхь Той первеиствуя. „Ибо какъ 
Богъ, Онъ прежде всѣхъ и со Отцемъ выну, а какъ чело-
вѣкъ, перворождень гт мертвызсь и главатѣлу" (Ѳеод.). 
„Онъ вездѣ первый, первый въ горвихъ, первый въ Церк-
ви, какъ ея Глава, первый и въ воскресеніи" (св. Злат.). 
„Ибо Овъ и прежде всѣхъ вѣковъ рожденъ отъ Отца, 
и прежде всѣхъ человѣковъ воскресъ изъ мертвыхъ,— 
воскресеніемъ, не видѣвшимъ уже смерти и дающимъ 
нетлѣніе всѣмъ" (Экум. Ѳеоф.). 

Во всѣосъ,—ъо всѣхъ отношеяіяхъ; въ какихъ бы отно-
шеніяхъ ни сталъ кто созерцать Его, вездѣ обрѣтетъ Его 
первевствующимъ. Но по теченію рѣчи Апостола берется 
во вниманіе только съ одной стороны естественный по-
рядокъ вещей, съ другой—благодатяый. Тамъпѳрвый, яко 
Творецъ и промыслитель, а здѣсъ—яко Искупитель и воз-
ставовитель. 

Да будепгь. Такъ положеяо въ предвѣчномъ совѣтѣ 
Божіемъ—быть Едивому и томуже и Творцемъ, и Про-
мыслителемъ, и Искупителемъ, и наконецъ ещеСудіею. 
Выставляетъ же сіе Апостолъ на видъ съ тою цѣлію, 
чтобъ у вѣрующихъ умъ и сердце на Единомъ устанав-
ливались и къ Единому прилѣплялись. Это въ против-
ность лжеучителямъ,, которые вводили многія силы (эоны). 
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и чрезъ то многовластіе. Слушающіе ихъ разбѣгаются въ 
разныя стороны вниманіемъ и чаяніями, ничего не даю-
щими. Воистину же Одинъ есть уповавіе наше,—и въ 
Нѳмъ все. 

Ст. 19. Яко въ Немь благоизволи вшіу исполшнію:все-
литися. 

Доказываетъ, что точно отъ вѣка доложено, да будетъ 
Спаситель нашъ во всемъ первѳнствуяй: ибо такъ благо-
волилъ Богъ, чтобъ въ Немъ единомъ вселилась всякая 
полнота,—все слолна, что дотребуется, для кого бы то ни 
было и для чего бы то ни было, и во времени и въ вѣч-
ности. Причина же, почему Онъ таковъ есть, та, что Онъ 
есть Вогочеловѣкъ. Почему вселеніе въ Немъ всего ислол-
ненія означаетъ и то, что въ Неш обитаетъ вся полиота 
Божества тѣлесиѣ (Кол. 2, 9). „Всякимъ исполшніемъ 
назвалъ Апостолъ полноту Вожѳства. Какъ есть Оывъ и 
Слово, яко Вогъ, такъ и вселился въ Немъ,—не дѣйствіе 
Его вселилось, а самъ Онъ, существомъ Своимъ или 
Своею полною ѵпостасію" (св. Злат., Ѳеоф. Экум.). По 
сей причинѣ и все потребное въ Немъ совмѣщено: по-
мимо Его ничего не бываетъ и яе получается, и до Вога 
ничто не доходитъ. Амвросіастъпишетъ: „Всякая полнота 
въ Немъ есть и пребываетъ, Ояъ всегда все можетъ: Овъ 
создалъ и возсоздалъ, падшее возставляетъ и мертвое 
оживотворяетъ. Почему и говоритъ: якоже Отецъ имать 
жтотъ еь Себѣ, тако даде и Сынот животь имѣти 
въ Оебѣ. И еще: якоже Отець воскрешаетъ мертвыя и 
життъ, тако и Оинь ихже хогцетъ, жтитъ (Іоав. 5, 
26. 21, 22). Что столь справедливо, какъ то, чтобы Богъ 
Ему предалъ судъ надъ тѣмъ, что создалъ чрезъ Него? 
Что вся поляота Божества въ Немъ обитаетъ, видно изъ 
того, что, какъ мы сказали, Онъ имѣетъ всякую власть 
и силу; а это и значитъ, что Онъесть Богъ совершея-
ный, потому что кто этого не имѣетъ, тотъ не есть Богъ." 
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Вогъ Отецъ, во время крещевія и преображенія евыше 
свидѣтельствовалъ ο Христѣ Спасителѣ: Сей сстъ Оынъ 
мой возлюбмнный, ο Немже благоволихъ (Мѳ. 3, 17; 
17, 5),—или на Коемъ почиваетъвсѳМоеблаговоленіе. 
Чего ради? Того ради, что Имъ и въ Немъ вся Вожія 
воля исполняется, всѣ планы и намѣренія Вожіи, всякое 
Вожіе изволеніѳ въ Немъ приходятъ въ совершеніе. Все 
же положеяное къ исполненію, Имъ и въ Немъ испол-
няется; потому что Овъ есть Оынъ Вожій и Богъ вопло-
тившійся. По этому и почилъ и почиваетъ ва Немъ Вогь 
Отецъ благоволеніемъ Своимъ. 

№· 

Ст. 20. И Тѣмь примиргти всяческая къ Себѣ, уми-
ротворивъ кровію креста Его, чрезъ Него, тце земиая, 
агце ли небесиая. 

И Тгьмь примирити всяческая къ Себѣ,—это главное, 
чему исполнену быть благоволилъ Богъ чрезъ Сыяа Ово-
его воплотившагося. Примгіренге подаетъ мысль ο враждѣ 
(св, Злат.) и, какъ видится, мѳжду Вогомъ и тварію: ибо 
говоритъ: примирити всяческая къ Себѣ, т.-ѳ. Вогь благо-
изволилъ всяческая примирить съ Собою чрезъ Сына Сво-
его воплотившагося. Какая же это вражда? Богъ не враж-
дуетъ, ибо безстрастевъ; а тварь и подумать не посмѣетъ 
ο томъ, чтобъ враждовать на Творца своего и Вога. Что 
же есть эта, пресѣкаемая примирѳніемъ, вражда?—Есть 
выступленіе изъ закояа воли Вожіей. Св. Павелъ, пиша(къ 
Римлянамъ) ο мудрованіи плотскомъ, сказалъ, что оно 
есть вражда на Бога; и тотчасъ приложилъ объяснеяіе, 
почему такъ назвалъ его: закону бо Вожію не покаряется 
(Рим. 8, 7). Такимъ образомъ, по нему, вражданаВога 
есть непокоряость закону воли Божіец. Кто выступилъ 
изъ закона воли Божіей. и пребываетъ въ своемъ непо-
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кореніи ежу, тотъ и враждуетъ на Вога. Таковъ и есть 
падшій человѣкъ. Сывъ Вожій вовлотился, чтобъ прими-
рить его съ Богомъ, т.-е. ввесть его въ порядокъ жизни 
по волѣ Вожіей. 

Но это будѳтъ примиреніе только человѣка, а Апо-
столъ говоритъ: примирити всяческая, подъ чѣмъ разумѣ-. 
етъ все — и земное и небесное. Какъ тутъ примѣнимо 
слово: примирити? Такъ же какъ и въ отношевіи къ 
человѣку. Когда выступилъ человѣкъ изъ воли Вожіей; 
то и все пошло не такъ, какъ отъ начала благоизволилъ 
Богъ,— не по волѣ Вожіей: ибо все пришло въ разладъ. 
Силы небесныя не могли быть мирны къ человѣку, по 
причинѣ непокоривости Вогу (Ѳѳод.), и вся тварь во-
оружилась на человѣка. Ибо она пребыла въ волѣ Во-
жіей, какъ не имѣющая произвола, а онъ выступилъ иаъ 
сей воли, бывъ однакожъ существенно связаяъ съ тварію. 
Она и тѣснитъ его, какъ идущаго поперѳкъ богоучреж-
деяяому порядку. По намѣреяію же Вожію всему надле-
жало пребывать въ стройномъ согласіи. Сынъ Божій 
пришелъ и воплотился, чтобъ увичтожить и этотъ раз-
ладъ всяческихъ. Почему Апостолъ, сказавъ: примирити 
всяческая, прибавилъ: умиротворивъ и земвое и небесное. 
„Одно здѣсь указываетъ на вражду, именяо— примирити, 
а другое—на войну и разладъ, именно—умиротворивъ" 
(св. Злат.). Но и это умиротвореніе совершено тѣмъже 
путемъ, т.-е. введѳніемъ человѣка въ порядокъ жизни 
по волѣ Вожіей. Ибо ѳсли разладъ чрезъ выступленіе 
изъ сей воли; то пресѣчевіе разлада—чрезъ вступлевіе 
въ нее, и пребываніе въ ней. 

Какъ же совершено? Еровію креста. Ею примиреніе 
съ Вогомъ, ею умиротвореніе всячѳскихъ, ею возстанов-
леніе падшаго. Все дѣло воплощеннаго домостроитель-
ства таково: Сынъ Вожій воплотивтись, подъялъ крест-
ную смерть и тѣмъ свялъ съ человѣка вину грѣха; за 
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тѣмъ воскресши и вознесшись яа небеса, открылъ Духу 
Святому животворящему путь нисхожденію въ человѣче-
ство. И Онъ, низшедши на Апостоловъ и чрезъ нихъ 
Церковь святую устроивши—пребываетъ въ ней, чрезъ 
святыя таинства всѣхъ возраждая, животворя, и въ волѣ 

.Вожіей содержа руководствомъ Своимъ и благодатною 
силою Своею, всякаго съ вѣрою прилѣпляющагося къ 
Господу Спасителю. Такъ всякій вводится въ порядокъ 
жизни по волѣ Божіей; слѣдовательно такъ и примиренъ 
бываетъ, такъ и умиротворенъ. Поелику Духъ Вожій не 
сошелъ бы, еслибъ не была снята вива съ человѣка крест-
ною смертію Сына Вожія, а безъ благодати Св. Духа 
чѳловѣкъ не вошелъ бы въ поіэядокъ жизни по волѣ Бо-
жіей, и слѣдоватѳльяо не былъ бы яи примиренъ, ни 
умиротворенъ; то Апостолъ все благо сіе и относитъ къ 
крови креста, какъ едияетвенвому источнику. Кровь сія 
и омываетъ и благодатію Духа Святаго оживотворяетъ 
для жизни по Вогу. 

Апостолъ пишетъ: благоизволи примирити, умиротво-
ривъ, какъ ο дѣлѣ, окончательно совершившѳмся. Ово 
таково и ѳсть по силѣ своей и предъ всевидящимъ окомъ 
Вожіимъ. Въ дѣйствительности же пришествіемъ Сына 
Божія во плоти, крестною Его смертію, воскресеяіемъ, 
возвесеніемъ и сошествіемъ Св. J^xa, ему положево 
только начало, живо и богатно дѣйствующее. Съ момеята 
сошествія Святаго Духа начало дѣйствовать, продолжа-
етъ дѣйствовать и будетъ дѣйствовать до сковчавія вѣка, 
примирительная и умиротворитѳльвая сила воплощев-
наго домостроительства, чрѳзъ введеніе вѣрующихъ въ 
порядки жизяи по Богу оживотвореніемъ Духа Святаго. 
Но это зримо только очами вѣры. Въ настоящее время 
всѣ, сподобляющіеся сего блага, собираются окрѳстъ 
сѣдящаго одесную Вога Христа Спасителя. Еслибъот-
верзлись очи ваши и мы узрѣли сіе, то на дѣлѣ уразу-



Колоссаемъ 1, 20. 59 

мѣли бы, что есть примиреніе всяческихъ съ Богомъ и 
умиротвореніе земвыхъ и небесныхъ. Въ концѣвѣковъ, 
когда станетъ небо ново и земля нова, все сіе явно 
всѣми узрится и уразумѣется. 

Можво, или и должно, полагать, что сила примиренія 
и умиротворенія чрезъ воплощенное домостроительство 
начала дѣйствовать въ слѣдъ за паденіемъ. И силамъ 
небеснымъ и всей твари слѣдовало бы вооружиться προ-
тивъ человѣка, какъ только онъ вышелъ изъ воли Бо-
жіей. Если тварь послѣ грѣха не подавила его, если 
силы небесныя не возстали на него, тотчасъ какъ со-
грѣшилъ, если гнѣвъ Вожій не поразилъ его въ самомъ 
дѣйствіи грѣха, то все сіе потому, что напередъ уже 
положено было быть примиренію,—былъ уже иПрими-
ритель, пріявшій на себя дѣло примиренія, которое тот-
часъ и начало дѣйствовать, какъ только оказалась нужда. 

Мы не можемъ знать, какъ отнеслись бы къ намъ ан-
гелы, еслибъ не примиреніе; но можемъ гадать по Ангелу, 
ставшему съ мечемъ у входа въ рай, и по тѣмъ случа-
ямъ, какъ они потомъ поражали грѣшниковъ. Не можемъ 
знать такъже, какъ отнеслась бы къ намъ прочая тварь, 
еслибъ не было примиренія; но можемъ гадать по потопу, 
по жженію Содома, поглощенію моремъ Ёгиптянъ и по-
добному. Поелику же положено было быть примиренію, 
то и ангелы и тварь начали съ самаго начала служить 
сему дѣлу,—тѣ помогая болѣе внутренно, а сіи вразумляя 
болѣе внѣшно: ибо чрезъ нее наложена епитимія на 
согрѣшившаго. Оттого видимъ ангеловъ воспѣвающихъ 
радость рожденія воплощеннаго Бога Сына, Спасителя, 
возвѣщающихъ свѣтлое воскресеніе Его, съ восклица-
ніями сопровождающихъ Его на небо и тамъ Ему покло-
няющихся и Его славящихъ. Чего ради? Конечно и 
ради того, что зрѣли въ Немъ свое примиреніе съ бра-
тіями своими по духу, плоть носящими, имѣющее въ 
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свое время явиться въ силѣ своѳй. Видимъ также, что 
въ часъ пролитія крови на крестѣ тварь отдала нѣсколь-
ко мертвыхъ воскресшими, не потому ли, что воспріяла 
чаяніе откровенія во славѣ сыновъ Божіихъ, когда и 
она явится во славѣ умиротворенія своего съ своимъ 
главою, ради коего подверглась невольно суетѣ и тлѣнію. 

Вотъ какъ благоизволилъ Вогъ примирить всяческая 
къ Себѣ чрезъ Сына Своего воплотившагося, умиротво-
ривъ кровію креста Его и земное и небесное. Приве-
демъ сказанное ο семъ нашими толковниками. Св. Зла-
тоустъ говоритъ: „Великое дѣло—примирить, а что чрезъ 
Сына, еще болыие, и этого ѳще болыпе, что кровію 
Его, и не только кровію, но, что еще больше, крестомъ; 
такъ что здѣсь пять вещей, достойныхъ удивленія, — 
примирилъ—съ Богомъ—Самъ Собою,—смертію—кре-
стомъ. Какъ премудро совмѣстилъ все сіе св. Павелъ 
въ немногихъ словахъ! Онъ хотѣлъ особенно показать, 
что Сынъ Божій совершилъ дѣло примиренія не изрече-
ніемъ слова (какъ въ твореніи: рече и быгиа), но чрезъ 
преданіе Себя самого (въ жертву примиренія)." 

Блаженный Ѳеодоритъ пишетъ: „Ояъ совершилъ наше 
примиреніе, претерпѣвъ спасительное страданіе, изліявъ 
кровь, принесши за насъ жертву; и сочеталъ небесное 
и земное." Читаемъ и у Амвросіаста: „Чтобы возстано-
вить созданное Сыномъ чрезъ Сына же, Богъ Отецъ, 
когда въ среду тварей чрезъ грѣхъ вошло разложеніе 
и они вступили въ раздоръ не только между собою, но 
и съ Творцемъ своимъ, благоизволилъ уничижену быти 
Сыну Своему чрезъ воплощеніе, дабы, содѣлавшись чело-
вѣкомъ, Онъ повазалъ и научилъ, какъ можѳтъ быть 
примирено съ Творцемъ сущее на тверди небесной и на 
землѣ. И Сынъ Божій, чтобы привесть сіе въ соверше-
ніе, претерпѣлъ за людей кровавую смерть накрестѣ." 

Такъ изъясняются слова: благоизволи примирити къ 
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Себѣ, умиротворивъ кровію креста Иго. 0 словахъ же: 
аще земиая, агце ли шбесная, читаемъ у св. Златоуста: 
„Что значитъ: (умгѵротворивъ) иебеспаяІ—Что касается 
до земнагб, тоэто понятно, потому что здѣсь все было 
наполнено враждою, каждый изъ насъ былъ въ несогла-
сіи самъ съ собою и съ другими многими. Но какъ Онъ 
умиротворилъ иебесная? Уже ли и тамъ былъ раздоръ 
и несогласіе? Нѣтъ; но земля отторглась отъ неба, и 
ангелы вооружились противъ людей, видя оскорбляе-
мьшъ отъ нихъ Владыку своего. Исію-то вражду Гос-
подь пресѣкъ. Какъ? Переселивъ на небо человѣка. Онъ 
не только умиротворилъ земное, но возвелъ человѣка 
къ ангеламъ, возвелъ на небо того, кого тамъ не люби-
ли. Вотъ это—глубокій миръ! Ангелы опять стали яв-
ляться на землѣ, потому что и человѣкъ явился на не-
бѣ. Богъ низвелъ ихъ кълюдямъ, а людей возвелъ ту-
да. Сначала ангеловъ низвелъ къ намъ, а потомъ чело-
вѣка возваіъ къ ангеламъ; земля стала небомъ, потому 
что небо имѣло пріять еже отъ земли. Теперь небо уже 
не заграждено отъ насъ непроходимою преградою; и каж-
дый вѣрующій имѣетъ своего ангела. Откуда это видно? 
Выслушай слова Христовы: блюдите, да не презрмте 
едгтаго отъ малыхь сихъ, яко ангели ихъ выну видятъ 
лще Отца Моего небеснаго (Мѳ. 18, 10)." 

вв). 

Показавъ, какъ высоту домостроительства, такъ и об-
разъ совершенія его, св. Павелъ наконецъ напоминаетъ 
Колоссянамъ, что α) сего великаго дара и они сподоби-
лись, 1, 21. 22; и обнадеживаетъ, что онопребудетъ вѣч-
нымъ ихъ достояніемъ, если β) соблюдутъ должныя къ тому 
условія—вѣру крѣпкую и упованіе неподвижное, — 28. 
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Ст. 21. 22. И васъ гтогда сугцгіхъ отчужденыхъ и 
враговъ помышленъми въ дѣлѣхь лукавыхъ, нынѣ же при-
мири въ тѣлѣ плоти Его смертгю Его, представити 
васъ святыхъ и иепорочныхъ и неповинныосъ предь Собою. 

Это или приложеніе сказаннаго, или примѣръ въ объ-
ясненіе его. Вотъ и васъ примирилъ Вогъ Себѣ, не ли-
шилъ сего великаго дара. Илитакъ: чтобы вамъ яснѣе 
было, что такое есть примиреніе и въ чемъ оно со-
стоитъ, смотрите на себя, что были и чѣмъ стали по до-
мостроительству спасенія во Христѣ Господѣ. Влажен-
ный Ѳеодоритъ такой дѣлаетъ перифразъ сему мѣсту: 
„По себѣ заключайте и ο всѣхъ. Ибо вы, живя въ лу-
кавствѣ и злочестіи и вовсе будучи лишены свѣта бо-
говѣдѣнія, содѣлались близкими Вогу, потому что Вла-
дыка Христосъ заплатилъ долгъ вагаъ, предавъ тѣло на 
смерть, чтобы вы, удостоившись званія, содѣлались свя-
тыми и свободными отъ всякаго порока." 

И васъ ииогда сущихъ отчужденыосъ, — отчужденныхъ 
отъ Бога и отъ жизни Вожіей. Не указывается, какъ 
это сдѣлалось, потому что это имъ извѣстно было: чрезъ 
паденіе отпали отъ Бога, отчуждились огь Него, и ос-
тались въ семъ отчужденіи; понравилась жизнь внѣБо-
га, и избрана въ постоянный образъ жизни, въ которой 
и пребывали они доселѣ. Св. Златоустъ слова: сущихъ 
ошчужденныхъ донимаетъ: отчуждавшихся. „Дабы, го-
воритъ, ты не вообразилъ себѣ какой-либо необходи-
мости (въ дѣлѣ такого отчужденія), Апостолъ говоритъ: 
и васъ отчуждавшихея. Не одно и тоже—избавить отъ 
зла человѣка, который по необходимости потерпѣлъ зло, 
и человѣка, который добровольно подвергся ему: пер-
вый достоинъ сожалѣнія, а послѣдній отвращенія. Од-
накожъ Богъ, несмотря на то, примирилъ васъ Себѣ, 
отступавшихъ отъ Него не по неволѣ, не по принужде-
нію, но добровольно. И Ангелы давно желали примире-
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нія и Богъ; только вы не хотѣли". Въ словѣ: отчуждав-
пшхся, и такая подаѳтся мысль: вы не только не ожидали 
(св. Злат.), не только не желали, даже и думать ο томъ не 
думали, нарочно отвращались отъ Бога и бѣгали отъ Него. 

И враговъ помышленьми. Вражество въ отношеніи къ 
Вогу, какъ прежде объяснено, есть выступленіе изъво-
ли Божіей и упорное въ немъ пребываніе, наперекоръ 
Вогу. Отчужденіе даетъ мысль только ο невниманіи и 
холодности; а вражество предполагать заставляетъ нѣ-
кую непріязненность и раздраженное противленіе, мо-
жетъ быть, не прямо Богу, но жизни по Вогу, а чрезъ 
нее уже и Вогу. Возлюбившему грѣхъ все божеское 
непріятно, и если онъ стоитъ на путяхъ грѣха, то раз-
дражаетъ и вызываетъ непріязнь. Когда обращается кто 
къ Богу, такія расположенія пѳреиначиваются, непрі-
язнь обращается на грѣхъ, къ Вогу же и божескому теп-
литься начинаетъ благорасположеніе. Помышлеиъми, τη 
διάνοια,—чѣмъ означается весь внутрѳнній строй, имыс-
ли, и чувства, и расположенія, и планы, и сочувствія, 
все лице человѣка съ сознаніемъ и свободою,—всѣмъ 
этимъ, говоритъ, вы были преданы дѣламъ лукавымъ,— 
злымъ, беззакоянымъ, и въ нихъ ходили, даже помыш-
леніемъ не выходя изъ круга ихъ. Поелику такой по-
рядокъ жизни противенъ волѣ Вожіей, το по всему су-
ществу своему вы были пропитаны богопротивленіемъ, 
или вражествомъ Вогу. Св. Златоустъ говоритъ: „Апос-
толъ пишетъ: и ярашвъ помыгилтьжі въ дѣлахь, пока-
зывая тѣмъ, что отчужденіе ихъ было не только въ на-
мѣреніи, а что?—и еъ дгьлѣхь лукаеиосъ, т.-е. вы ибы-
ли врагами, и дѣйствовали какъ враги". Ужъчто внут-
ри, то и внѣ: отъ избытка сердца не уста только гово-
рятъ, но и ноги ходятъ, и руки дѣйствуютъ. 

Такъ вотъ какими вы были нѣкогда, т.-ѳ. до вашего 
увѣрованія и прилѣпленія ко Христу Господу. Несмот-
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ря однакожъ натакое ваше отчужденіе отъ Вога ивра-
жеетво въ отношѳніи къ Нему, Онъ нынѣ примирилъ 
васъ Себѣ. Какое благо устроилъ Онъ для всего чело-
вѣчѳства, того сподобилъ и васъ. Какъ примирилъ? Такъ 
же, какъ положилъ ивсѣхъ примирять: вътѣлѣ плоти 
Его, смертію Его. Вогъ благоволилъ, чтобы Единород-
ный Сынъ Его, низшедши на землю, пріялъ на Себя 
плотяное тѣло, видимое и осязаемое, и въ немъ умер-
ши крестною смертію, снялъ съ людей вину грѣха и 
проложилъ имъ путь къ новой жизни въ благодати. Всѣ, 
вѣрою къ Нему прилѣпляіощіеся, получаютъ ради смер-
ти Его прощеніе грѣховъ, съ Вогомъ примиреніе и но-
вую—святую жизнь. Кому и какъ притещи ко Христу 
Господу, Вогъ Самъ все устрояетъ, и если кто, позванъ 
будучи, вѣруетъ и установляется въ вѣрѣ, того Онъ при-
миряетъ къ Себѣ я сподобляетъ всѣхъ благъ примире-
нія. Вотъ Онъ и васъ сподобилъ всего этого. До васъ 
дошло благовѣстіе, безъ вашего искаяія. Это Вогъ до-
велъ его до васъ; и призваніе васъ къ вѣрѣ какъбы изъ 
устъ Его исходило. Когда вы склонились къ вѣрѣ, Онъ 
укрѣпилъ васъ въ сей вѣрѣ, и въ купѣли крещенія, сдѣ-
лавъ васъ общниками крестной смерти Сына Своего, 
снялъ съ васъ грѣхи, примирился съ вами, и новую 
вамъ даровалъ жизнь. Вотъ какъ Вогъ Отецъ васъ, чуж-
давшихся Его, врагами себя Ему являвшихъ располо-
женіемъ къ неугодной Ему жизни грѣховной, примирилъ 
Себѣ смертію Сына Своего, воплотившагося. 

Но примирилъ Онъ васъ, отчужденныхъ и враговъ, не 
оставляя врагами же и въ отчужденіи отъ Себя; а тѣмъ и 
примирилъ, что изъ враговъ претворилъ васъ въ друговъ, 
и изъ чуждыхъ въ своихъ Себѣ сыновъ и дщерей. Это и 
выражается словами: представити святыхъ и непороч-
ныось и неповиниыхъ предъ Собою.—Предтавити, явитьи 
сдѣлать: ибо представляютъ обычно дѣло уже сдѣланное. 
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Предъ Собою,— предъ своимъ всевидящимъ окомъ. Ка-
кова же должна быть ихъ святость? Такова, чтобъ и 
пылинки никакой нечистой въ нихъ яе оставалось. Самъ 
Вогъ и предъ Собою же представляетъ васъ святыми. 
Если представляя дѣло другимъ стараются, чтобъ оно 
имѣло совершенный видъ; не тѣмъ ли паче когда дѣла-
ютъ что для себя? Если Богъ, желая васъ представить 
предъ Собою святыми, Самъ и дѣлаетъ васъ такими, а 
Онъ и знаетъ и можетъ сдѣлать это наисовершеннѣйшимъ 
образомъ; то кто можетъ измѣрить вашу святость, а нѳ 
только найти въней что несовершенное? Слова: святыхъ, 
непорочныосъ, непотнныось, означаютъ въ совокупности 
полнѣйшую святость, всестороннюю и всестепенную. 
Если различать ихъ, то, можетъбыть, можнотакъ: непо-
винный—тотъ, съ кого вина снята: непорочный—тотъ, 
кто самъ въ себѣ чистъ; святый—тотъ, кто сверхъ того 
обогащенъ всякаго рода добрыми и богоугодными дѣлами. 
Св. Златоустъ, толкуя сіе мѣсто, свѣтлое въ благодати 
состояніе Колоссянъ объясняетъ усвоеніемъ имъ того, что 
для всѣхъ сдѣлано Господомъ Спасителемъ. „Господь 
Спаситель не только освободилъ насъ отъ грѣховъ (оправ-
далъ, снялъ вину грѣха), но и поставилъ въ числѣ за-
служѳнныхъ и любимыхъ. Онъ столько претерпѣлъ не для 
освобожденія только отъ зла, но и для того, чтобы воз-
вести насъ къ первоначальному состоянію, подобно тому 
какъ еслибы кто, освободивъ осужденнаго отъ наказавія, 
возвелъ его еще въ почетное состояніе. Онъ поставилъ 
насъ въ числѣ несогрѣшившихъ ни въ чемъ, или лучше, 
въ числѣ не только не согрѣшившихъ, а и совершившихъ 
величайшіе подвиги." Это, для всѣхъ сдѣланное, Ъоѵъ 
Отецъ присвоилъ и даровалъ вамъ, Колоссяне, говорилъ 
Апостолъ. 

Представити,—цѣль показываетъ. Богъ примирился съ 
вами врагами и отчужденными, сътѣмъ, чтобы представить 

5 
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васъ, илисдѣлатьстольсовершенными. Но какъ, не указы-
вается. Примирился смертію Сына Своего; но въ этомъ 
только возможность, вначало и исходный пунктъ къ пред-
ставленію и святыми. Какъ же самымъ дѣломъ приходитъ 
къконцу сіе освященіе?Такъ:вѣрующій полагаетъ намѣре-
ніе и рѣшимость жить прочее свято и непорочно. Благо-
дать Вожія во святомъ крещеніи укрѣпляетъ сіе рѣшеніе, 
и дѣлаетъ его мощнымъ, еже ктому неработати грѣху.Вы-
шедшій цзъ купѣли уготованнымъ на всякое дѣло благое, 
и начинаетъ потомъ богатиться всякими благими дѣлами, 
борясь со грѣхомъ и въ себѣ и во внѣ. Длится неизмѣн-
но подвигъ сей, зрѣетъ и святость. Наконецъ все и внутри 
и внѣ исполняется святостію; и вѣрующій можетъ быть 
почтенъ стоящимъ предъ Вогомъ въ совершенствѣ, свя-
тымъ, не какъ самъ собою сдѣлавшійся такимъ, акакъ 
сдѣланный такимъ Самимъ же Вогомъ Отцемъ, благодатію 
Духа Святаго, въ оилу крестной смерти Сына Своего, 
по благоволенію Отца, во святыни Духа, чрезъ кропленіе 
кровію Іисусъ-Христовою (1 Петр. 1, 2). Но хотя совер-
шенная святость есть только въ цѣли, однакожъ ради 
ревности ο томъ дѣятельной, Вогъ имѣетъ тѣхъ, кои 
такъ ревнуютъ, совершенно святыми: ибо Ему виденъ 
конедъ пути каждаго. 

Такимъ образомъ представленіе святыми есть для каж-
даго еще въ цѣли, требуетъ подвига и времени. Почему 
слову: представити—яельдя считать чуждою и ту мысль, 
что сіе окончательно будетъ явлено яа послѣднемъ судѣ. 
На это между прочимъ указываетъ Амвросіастъ. 

Очевидно послѣ сего, что представлевіе святыми, а 
далѣе и примиреніѳ небезусловно. Какъпрежде отчужденіе 
и грѣхъ были не противъ воли; такъ теперь примиреніе 
и святость не безъ воли. Что же требуется? 
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-Ст. 23. Аще убо пребываете въ вгьрѣ основани и тверди, 
и неподвижими опгъ упованія благовѣствовангя, еже слыша-
сте, проповѣданное всей твари поднебеспѣй, емуже быось 
азъ Павель служмтель. 

Аще пребываете. Если поставимъ эту рѣчь въ связь съ 
предыдущимъ, то получимъ: Вогъ примирился съ вами, 
чтобы представить или сдѣлать васъ святыми. Онъ и пред-
ставитъ или сдѣлаетъ, если пребудете тверды въ вѣрѣ и 
неподвижимы отъ упованія. Такъ требуется, если при 
словѣ: представити- имѣть въ мысли то, какъ совершит-
ся сіе въ концѣ всего. Похоже на это пишетъ блаженный 
Ѳеодоритъ: „будете же святы^ непорочны и неукоризненны, 
если будете держаться того, чему научилисьвъ началѣ, 
и хранить твердымъ преподанное вамъученіе." Но если 
при этомъ имѣть въ мысли, какъ святость подъ дѣйствіемъ 
Вожіимъ спѣется въ дѣйствительности, то будетъ: Онъ 
и представляетъ или содѣльтваетъ васъ святыми, если 
вы твердьтми пребываете въ вѣрѣ и неподвижны отъ 
упованія,—содѣлываета, хотя вы и не замѣчаете того. 
Ваша вѣра и упованіе даютъ Ему просторъ дѣйствовать 
въ васъ всею силою благодати Своей. Онъ и дѣйствуетъ 
и спѣшно ведетъ васъ къ предопредѣленному совершенству 
въ святости. То ли, или другое взять^ очевидно, что св. 
Павелъ „этими словами, какъ говоритъ св. Златоустъ, 
предохраняетъ ихъ отъ безпечдости." 

Св. Павелъ поминаетъ только ο вѣрѣ и упованіи, 
какъ условіяхъ преуспѣянія въ святости. Но гдѣ же 
любовь? Какъ разлучена она отъ своихъ неразлучвыхъ 
содружницъ? Любовь уже предуказана дѣйствующею въ 
стремленіи къ святости подъ дѣйствіемъ благодати. Рев-
нованіе ο преспѣяніи въ дѣлахъ благихъ, созидающихъ 
святость, есть любовь въ дѣйствіи. Вѣра же и упова-
ніе тоже суть для него, что воздухъ, влажность и тепло 
для развивающагося сѣмени. Та и другое раждаютъ изъ 
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себя множество благопомышленій, которыя своимъ влія-
ніѳмъ сильны держать ревнованіе въ постоянномъ напря-
женіи; и пока вѣра и упованіе сами пребываютъ въ силѣ, 
дотолѣ ревнованіе ο святости, или дѣятельная любовь, 
ослабѣть не можетъ. Вотъ и причина, почему Апостолъ 
ο нихъ только помянулъ, какъ условіяхъ содѣванія свя-
тости, ясно выражая, что они должны быть содержимы 
въ силѣ. Силу вѣры выразилъ онъ словами: осиовани и 
твердщ а силу упованія словомъ: ншдвижими. Всѣ эти 
выраженія озвачаютъ одно — непоколебимость. Св. Зла-
тоустъ говоритъ: „и не просто сказалъ: пребываете, 
потому что есть пребываніе шаткое и колеблющееся и 
есть стояніе и пребываніе твердое. Но говоритъ: аще 
пребываете основани, твердщ неподвижими, т. е. не 
только не колеблющимися, но и непоколебимыми." 

Вѣра внушаетъ: мы погибающіе; но пришелъ Господь 
и спасъ насъ. Вѣруй Ему и ты, — и спасешься. Кто 
содержитъ это въ сердцѣ съ такимъ убѣжденіемъ, съ 
какимъ увѣренъ, что существуетъ, у того вѣра тверда, 
глубоко пустила корни внутрь сердца, и стоита какъ 
дерево, прочно укоренившееся. Упованіе неразлучно съ 
вѣрою. Вѣра открываетъ, что Спаситель нашъ есть Богъ, 
который есть истиненъ, премудръ, благъ и всемогущъ. 
Α это суть основы упованія. Вѣрующій непремѣнно уже 
и уповаетъ. Первое движеніе упованія есть упованіе 
спасенія въ Господѣ Іисусѣ Христѣ, удостовѣряющее, 
что помимо Его нѣтъ спасенія и что Онъ не оставвтъ 
вѣрующаго Своею помощію и руководствомъ, сохранитъ 
на пути спасеномъ, несомнѣнно спасетъ и животъ вѣчный 
даруетъ. Упованіе осѣняетъ настоящую жизнь и прости-
рается на будущую, все подъ вліяніемъ вѣры. „Апо-
столъ говоритъ какъ-бы: если вы пребудете въ вѣрѣ, 
то надежда на полученіе будущихъ благъ несомнѣнна" 
(св. Злат.). Почему Онъ упованіе и сочеталъ съ бла-
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говѣствованіемъ. Влаговѣствованіе вѣру проповѣдуетъ. 
Но чтобъ возбудить вѣру, даетъ обѣтованія. Увѣрен-
ность въ обѣтованіяхъ завершаетъ образованіе вѣры, а 
вѣра крѣпитъ упованіе. Кто твердъ въ вѣрѣ благовѣ-
ствуемой, тотъ неподвижимъ и отъ упованія, даннаго 
благовѣствованіемъ. Сказавъ такъ, Апостолъ внушилъ, 
что ни на чемъ другомъ они не должны основывать упо-
ванія спасенія, какъ на томъ, на чемъ основываетъ его 
благовѣствованіе, т. е. на Господѣ Іисусѣ Христѣ, и 
ничѳго не примѣшивать къ сему единому основанію. Св. 
Златоустъ говоритъ: „Кто есть упованіе благовѣствова-
нія, какънеХристосъ? Тойбоестъмирънаш" (Еф. 2,14). 
Почему кто на другомъ комъ или чемъ основываетъ упо-
ваніе свое, тоггъ сдвигается съ истиннаго основанія его: 
и все губитъ, потому что не на Христѣ стоитъ (пери-
фразъ изъ св. Злат.). Подобное пишетъ Амвросіастъ: 
„для того св. Павелъ выше показалъ, сколь велико и 
сколь безпредѣльно могущество Христа Господа, чтобъ 
научить, что въ Немъ единомъ должно полагать упова-
ніе. Ибо все—Его, и ничто безъ Него жить не можетъ, 
ни на небѣ ни на землѣ. И Той есшь прежде всѣхъ и * 
всяческая ο Немь состоятся. Во всемъ Онъ держитъ 
первенство: такъ что если кто думаетъ, что долженъ 
оказывать благоговѣинство (божеское) предъ какими-ли-
бо стихіями, или ангелами, тотъ да вѣдаетъ, что за-
блуждается. Ибо Онъ одинъ есть Сынъ Божій, глава 
всякаго начальства и власти, благовѣстіе ο Коемъ прошло 
по всему міру. Итакъ Онъ одидъ долженъ быть слуша-
емъ и почитаемъ, и наравнѣ съ Нимъ никого не должно 
ставить. Ибо кто глава, тотъ и все тѣло держитъ; и 
отдѣлившійся отъ главы, которою все тѣло содержится 
въ жизни, трупъ есть." 

Поелику и вѣра и упованіе какъ рождены, такъ и 
іштаются благовѣствованіемъ; то св. Павелъ выставляетъ 
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особенную цѣну и высокое значеніе его, останавливая 
мысль Колоссянъ на его повсюдности, какъ дѣлаетъ это 
и въ началѣ. Влаговѣствованіе это, говоритъ, не вы 
одни слышалй, но слышала и приняла вся тварь додне-
бесная,— разумѣя, конечно, подъ сею тварію тварь ра-
зумную, т.-е. людей. Прочитавъ это, всякій не могъ не 
сдѣлать такого наведенія: если, какъ я слышалъ и увѣ-
ровалъ, и всюду такъ проповѣдано и увѣровано, и это 
по Божію повелѣнію и распоряженію; то никакого не 
будетъ смысла, если я позволю себѣ сколько-нибудь 
уклониться отъ внушеній принятой вѣры или сдвинуться 
съ основаній упованія, на ЕОЙХЪ стою. Св. Златоустъ 
говоритъ: „св. Павелъ опять приводитъ ихъ самихъ во 
свидѣтели, а потомъ и всю вселенвую. Не говоритъ 
онъ: благовѣствованія проповѣдуемаго, но проповѣдан-
наго и увѣрованнаго. Такъ онъ сдѣлалъ и въ началѣ, 
желая свидѣтельствомъ многихъ и ихъ утвердить." 

Емуже быхь азь Павель служитель. 
Быхъ—ие былъ, а сдѣлался, сдѣланъ, поставленъ. Св. 

Павелъ поставленъ служить благовѣстію среди язычни-
ковъ, которые наполняли всю вселенную. Почему ска-
завъ, что благовѣстіе проповѣдано и увѣровано во всей 
вселенной, онъ помянулъ и ο себѣ, употребивъ такой 
оборотъ переходомъ къ изложенію того, что имѣлъ 
нужду сказать ο своемъ служеніи. Св. Златоустъ гово-
ритъ: „и это онъ дѣлаетъ для удостовѣренія; ибо имѣлъ 
болыпую важность, такъ какъ былъ повсюду прославля-
емъ, и былъ учителемъ вселевной." Α блаженный Ѳеодо-
ритъ такое дѣлаетъ при семъ наведеніе: св. Павелъ не 
сказалъ бы сего, еслибы никогда не видалъ ихъ. Ему 
замѣтили бы: если ты поставленъ проповѣдникомъ для 
язычниковъ, то почему пренебрегъ насъ, и де преподалъ 
намъ евангельскаго ученія? 
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б). 

Перешедши къ показанію своего служенія благовѣстію 
въ концѣ предыдущаго стиха, св. Павелъ продолжаетъ 
рѣчь ο томъ уже и до конца главы. Прямо бб) объ 
этомъ говорится въ ст. 25—27, именно: мнѣ яазначено 
служить церкви чрезъ возвѣщеніе тайны Вожіей ο при-
зываніи язычниковъ и самымъ ихъ призываніемъ. Къ 
сему аа) маленькюіъ введеніемъ служитъ ст. 24; а вв) 
въ ст. 28 и 29 говорится: что я и исполняю усердно. 

аа). 

Ст. 24. Нинѣ радуюся во страданшось моихь ο васъ. 
яко исполняю лишеніе скорбей Христовыхъ во плоти 
моей за тѣло Его, еже есть церковъ. 

Еынѣ,—можетъ быть признано слѣдственною части-
цею: почему. Сказалъ: я служитель благовѣстія, чрезъ 
котор.ое вы сподобились такихъ благъ. Теперь говоритъ: 
почему радуюсь, несмотря на страданія, или при всѣхъ 
страданіяхъ, радуюсь успѣхамъ благовѣстія, и радуюсь 
изъза васъ, что сподобились вы евангельскихъ обѣто-
ваній. Или: нынѣ — частица времени: нынѣ, въ моемъ 
положеніи, въ страданіяхъ моихъ. Въ такомъ случаѣ 
связь съ предыдущимъ не видна. Рѣчь начинается но-
вая; и если угодно кому поставить ее въ связь съпре-
дыдущимъ. то ее надо провести мысленно,—додумать. 
Св. Златоустъ такъ это дѣлаетъ: „какая здѣсь связь? 
Какъ будто незамѣтна, но въ самомъ дѣлѣ болыпая. Я, 
говоритъ, служптель, вмѣсто того, чтобы сказать: я 
ничего не ввожу самъ отъ себя, а возвѣщаю ученіе дру-
гаго. Въ истинѣ же возвѣщаемаго я такъ увѣренъ, что 
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и страдаю за него, и не только страдаю, но и радуюсь 
въ страданіяхъ." Такъ и Экуменій съ Ѳеофилактомъ. 

Радуюсь не страданіямъ, а во страданмхъ. Радости 
другой источникъ. Радуюсь, видя, что дѣло, къ коему 
я приставленъ, идетъ успѣшно; радуюсь, что вы при-
частны Евангелія и благъ его; радуюсь и по причинѣ 
несомнѣнности упованія въ будущемъ. Вотъ какъ наши 
толковники излагаютъ сіе. Радуюсь въ страданіяхъ: „ра-
дуюсь взирая на то, чего ожидаемъ мы въ будущемъ" 
(св. Злат.); радуюсь, „зная, что симъ пріобрѣтается 
жизнь" (Ѳеод.); „даетъ знать Апостолъ, что радуется 
въ страданіяхъ, какія претерпѣваетъ; потому что въ вѣ-
рѣ вѣрующихъ видитъ успѣхъ свой. Ктому же и не 
напрасно такое страданіе, когда чрезъ него стяжевается 
Тотъ, ради Кого претерпѣвается, и стяжевается въ жи-
вотъ" (Амвр.). 

Вь страдангихъ ο еасъ. Страданіями Апостолъ назы-
ваетъ узы, которыя терпѣлъ, и терпѣлъ за то, что языч-
никамъ преподавалъ Евангеліе въ чистомъ его видѣ, не 
примѣшивая ничего изъ подзаконнаго, и не поблажая 
ему. Почему говоря: во страдангихъ ο васъ, онъ конечно 
разумѣлъ: ο васъ, яко вѣрующихъ изъ язычниковъ. Если 
допустить, что Апостолъ разумѣлъ страданіе прямо за 
нихъ; то надо принять, что онъ видѣлъ ихъ, и они суть 
его лично ученики. Такъ блаженный Ѳеодоритъ: „какое 
было бы основаніе не видавшему ихъ и не преподавшему 
духовнаго имъ ученія прямо сказать, что подвергается 
онъ за нихъ различнымъ опасностямъ?" Экуменій и за 
нимъ Ѳеофилактъ подъ ο васъ разумѣютъ — ради васъ, 
ради вашей пользы: „стражду ради васъ, чтобъ чрезъ 
то пользовать васъ, принесть вамъ пользу." Страданіе 
за благовѣстіе свидѣтельствуетъ, что проповѣдующій 
такъ увѣренъ въ истинѣ благовѣстія, какъ въ томъ, что 
существуетъ; почему не колеблется и жизнію своею 
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жертвовать за него. Α это какъ сильно вліяетъ на твердость 
вѣры вѣрующихъ?! 

Но думается, что лучше слово ο васъ соединять съ 
радуюся: радуюся ο васъ, что вѣруете, стоите въ вѣрѣ 
и причастны благъ вѣры. Хотя греческое выраженіе не 
въ пользу такого пониманія; но теченіе рѣчи чрезъ это 
пріобрѣтаетъ большую ясность и страйность. Я Апо-
столъ вашъ; почему радуюсь успѣхамъ вашимъ, и этою 
радостію восполняю лишеніе, которое испытываю въ 
скорбяхъ за Христа Господа. 

Яко исполняю литенге скорбей Христовыхъ. Это мѣсто 
трудновато, и толкуется разно. смотря по тому, какія 
кто мысли соединяетъ съ словами: скорби Хритовы, 
лишпы, исполняю. Теченіе рѣчи думается оправдываетъ 
болѣе всего такую мысль: радуюсь ο васъ въ страда-
ніяхъ, и тѣмъ пополняю то, чего лишаютъ меня скорби 
Христа ради. Она проста, вводитъ въ теченіе рѣчи есте-
ственность и легкость для представленія содержанія ея, 
и съ намѣреніемъ Апостола сообразнѣе. Лѣмъ больше 
можно засвидѣтельствовать любовь, какъ сказавъ: ра-
дость ο васъ пополняеть всѣ ливіенія, какимъ подвергаюсь? 

Въ подлинникѣ стоитъ не—лко исполияю, а - и гіспол-
няю. Такъ читаютъ и всѣ наши толковники. Это и 
обязываетъ въ слѣдующемъ за нимъ положеніи видѣть 
мысль однозначительную съ предыдущею, такую, кото-
рая служила бы ей или въ поясненіе, или въ приложе-
ніе. Исполияю, ανταναπτηρω. Исполняю αναπτηρω, когда 
недостаетъ чего къ полнотѣ цѣлаго; а—ανταναπτηρω зна-
читъ, что отъ цѣлаго что-либо оторвано, и на мѣсто 
того добывается нѣчто новое, чѣмъ и пополняется образо-
вавшійся ущербъ. Ущербы свои, или то, что у него 
отрывалось, Апостолъ выражаетъ словомъ: υςερηματα, 
лишенія, совмѣщая подъ симъ все, чего лишали его 
скорби Христовы. Лишеніе скорбей Христовыось озна-
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чаетъ не недостатокъ скорбей, а лишенія отъ скорбей 
Христовыхъ, скорбями сими причиняемыя. Скорби Хри-
стовы^—яе скорби, кои Самъ Христосъ Господь терпитъ, 
а скорби, кои претерпѣваготся за Христа,—тоже, что 
страданія Христовы въ слѣдующемъ мѣстѣ: якожеизбыто-
чествують страданія Христовы въ насъ, тако Христомъ 
избыточествуетъ и утѣшеиіе иаше (2 Кор. 1,5). Скорби 
или страданія Христовы лишали Апостоламногаго: обще-
нія съ братіями, удобствъ проповѣди, свободы, чув-
ства безопасности жизни, покойнаго сна, пищи и питія, 
и другаго многаго. Они причиняли ему болыыой ущербъ, 
производили большое опустошеніе, большую образовы-
вали пустоту. Но, говоритъ Апостолъ, сколько бы ни 
была велика пустота, какъ ни многочисленны бши 
ущербы и лишенія, всѣ ихъ я пополняю радостію ο ва-
шей вѣрѣ и твердости въ ней. Все сказанное вмѣстѣ 
даетъ: радуюсь ο васъ, ο вѣрѣ вашей и твердости въ 
ней,—въ страданіяхъ моихъ, и этою радостію попол-
няю всѣ лишенія, какія причиняются мнѣ сими страда-
ніями, или скорбями за Христа Господа. Какая силь-
ная выражается радость! И какая крѣпкая свидѣтель-
ствуется любовь къ Колоссянамъ! Это и желалъ показать 
Апостолъ, чтобъ потомъ имѣть основаніе сказать: коликь 
подвигъ имамь ο вась (2, 1). 

Слова: во плоти моей указываютъ на страданія, ли-
шенія и скорби внѣщнія, въ тѣлѣ и въ внѣшнемъ поло-
женіи причиняемыя. Α слова: за тѣло Его надо при-
знать поясняющими,—скорби Христовы. Радостію ο васъ 
пополняю внѣшнія лишенія отъ скорбей за Христа Гос-
пода, и за тѣло Его, которое есть церковь, чтобъ она 
стояла, расширялась и наслаждалась благосостояніемъ. 

Но признавая такое толкованіе за лучшее. не чуж-
даемся и другаго, наиболѣе пріемлемаго, по которому 
скорби Хргістовы признаются скорбями, которыя Хри-



Колоссаемъ 1, 24. 75 

стосъ терпитъ, только не Оамъ въ Себѣ, а въ лицѣ вѣ-
рующихъ, въ настоящемъ мѣстѣ—въ лицѣ св. Павла,— 
во плоти моей;— лишеніе скорбей Христовыхъ понимается 
какъ недостатокъ сихъ скорбей, какъбы Христосъ Гос-
подь не все еще претерпѣлъ, что нужно, и продолжаетъ 
дотерпливать то, не въ томъ смыслѣ, чтобъ страданія 
и крестная смерть Господа не содержали достаточно 
искупителъной цѣны, а въ томъ, что приложеніе дѣла 
искупленія къ людямъ требуетъ страданія, которое Хри-
стосъ и терпитъ въ тѣлѣ церкви по таинственному. но 
тѣмъ не менѣе живому союзу съ нею, какъ глава. Смыслъ 
словъ Апостола посему таковъ: чего недостаетъ въ скор-
бяхъ Христовыхъ, то я восполняю страданіями во плоти 
моей за церковь—тѣло Его. Вотъ слова ο семъ св. 
Златоуста: исполняю, говоритъ, лишенге скорбей Хри-
стовыхъ во плоти моей. Кажется, онъ сказалъ нѣчто 
великое; но это не слѣдствіе забвенія своей мѣры, но 
плодъ великой любви, какую питаетъ онъ ко Христу. 
Онъ не хочетъ признать страданій своими, а признаетъ 
ихъ Христовыми и говоритъ какъбы: что я стражду, то 
за Него или ради Его стражду; поэтому не мнѣ возда-
вайте благодарность, а Ему: ибо это Онъ сіе страждетъ 
(во мнѣ). Очевидно, что такъ выразился Апостолъ, же-
лая присвоить (привлечь и привязать) Колоссянъ ко 
Христу. Какъ еслибы кто, будучи къ кому-либо посланъ, 
поііросилъ другаго: прошу тебя, сходи за меня къ та-
кому-то; и этотъ потомъ говорилъ бы: я это дѣлаю за 
такого-то (такъ издѣсь). Почему Апостолъ не стыдится 
говорить, что и этистраданія (кои, т. е., терпитъ Апо-
столъ) Его суть: ибо Онъ не только умеръ за насъ, но 
и послѣ смерти готовъ страдать ради насъ. Апостолъ 
съ настойчивостію старается показать, что Христосъ 
собственнымъ Своимъ тѣломъ бѣдствуетъ за церковь, и 
на то наводитъ Колоссянъ (чтобъ они стали держать 
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въ мысли): не мы васъ приводимъ къ Нему, а Онъ Самъ 
васъ приводитъ къ Себѣ, хотя (по видимости) мы это 
дѣлаемъ: ибо мы не свое дѣло взяли на себя, а Его. И 
это все равно, какъ еслибы какой воевода, имѣя подъ 
командою своею особое войско, ввелъ его въ бой и 
потомъ вынужденъ былъ оставить свой постъ; тогда раны, 
какія слѣдовало бы ему принимать, принималъ бы под-
воевода до самаго конца сраженія. Α что у Апостола 
дѣйствительно та мысль, что онъ за Христа это дѣлаетъ 
(т.-е. страждетъ), слушай: за тѣло Его, говоритъ, же-
лая этимъ сказать: не вамъ дарю я это (скорби), а Христу: 
ибо что слѣдовало Ему страдать, то я стражду за Него. 
Смотри, какъ сильно онъ выражается, и какую сильнуіо 
показываетъ любовь! Какъ во второмъ посланіи къ Ко-
ринѳянамъ говорилъ онъ: вь нась положи слушніе при-
мирепгя (2 Кор. 5, 18), и опять: по Христѣ посолъ-
ствуемъ, яко Богу молящу нами (—20): такъ и здѣсь 
говоритъ онъ тоже самое: за Него я взялся страдать, 
чтобы тѣмъ болѣе привлечь ихъ ко Христу. То-есть: 
если Онъ отошедши (чрезъ вознесеніе) и остался чѣмъ-
либо долженъ, я за Него отдаю (плателыцикъ). Для 
того сказалъ Онъ и: пополняю лишеніе, чтобы показать, 
что, по его мнѣнію, Христосъ еще не все претерпѣлъ. 
За васъ, говоритъ, и по смерти Онъ страдаетъ, если 
осталось въ этомъ что-либо недостающее. Въ посланіи 
къ Римлянамъ дѣлаетъ онъ это другимъ образомъ, гово-
ря: иже п ходатайствуетъ ο насъ (Рим. 8. 34) (сказавъ 
напередъ, что Онъ умеръ, но воскресъ и сѣдитъ одес-
ную Отца)^ показавъ тѣмъ, что Онъ не удовольствовался 
смертію только, но и послѣ того дѣлаетъ безконечно 
многое. Итакъ онъ говоритъ такъ не вознося себя, но 
желаяпоказать, что Христосъ и доселѣ печетеяо нихъ. а — 
Вотъ слова Амвросіаста: „Апостолъ говоритъ, что стра-
данія, причиняемыя вѣруюіцимъ, Самому Христу нано-
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симы бываютъ; потому что ихъ преслѣдуютъ за Его уче-
ніе,—и говоритъ такъ для того, чтобы съ одной сто-
роны утяжелить вину жестокости невѣрныхъ, съ другой— 
представить вѣрующимъ избыточество любви Божіей къ 
нимъ въ томъ, что Сынъ Божій даже доселѣ терпитъ за 
нихъ напраслины." 

Блаженный Фотій у Экуменія толкуетъ нѣсколько 
инымъ образомъ, что есть восполненіе скорбей Христо-
выхъ. По нему восполняются скорби Христовы не Хри-
стовыми скорбями, а нашими. Христосъ пострадалъ за 
насъ; мы должны отплатить Ему за сіе нашими страда-
ніями за Него. Но вполнѣ это сдѣлать нѣтъ возможно-
сти: ибо Христово страданіе имѣетъ безконечную цѣну, 
а наше что?! При всемъ томъ однакожъ чѣмъ болыие 
страдаемъ, тѣмъ ближе подходимъ къ мѣрѣ страданій 
Христовыхъ, и всякое новое страданіе наше все вос-
полняетъ и восполняется, чего еще недостаетъ въ на-
шихъ страданіяхъ до мѣры страданій Христовыхъ. И 
вотъ эта-то мысль и есть у св. Павла въ настоящемъ 
мѣстѣ. Вотъ слова его: „Христосъ заушенія, поруга-
нія и бичеванія понесшій, и распеньшійся за насъ, не 
только все уплатилъ за насъ, но уплатилъ въ безконеч-
ной мѣрѣ, паче слова и разума. Чрезъ это и мы сдѣ-
лались должниками Ему, т.-е. должны, вмѣсто оныхъ 
безконечныхъ и міроспасительныхъ страданій, и сами 
терпѣть и переносить всякія страданія и скорби за Хри-
ста и тѣло Его, чтобы отплатить то, что пострадалъ 
Христосъ за насъ. Но вполнѣ отплатиТъ за это, такъ 
чтобы и наши страданія были одинаковы и равны Хри-
стовымъ и никакого въ нихъ противъ тѣхъ не было 
недостатка, невозможно. Сколько бы и что бы мы ни 
пострадали, все еще много будетъ оставаться недостаю-
щаго противъ страданій Христовыхъ. Ибо какъ можно 
отплатить то, что владыка пострадалъ за раба, тѣмъ, 



78 Колоссаемъ 1, 24. 25. 

что рабъ страждетъ за владыку? Очевидно, сколь это 
неодинаково и неравно. Или какъ можно отплатить без-
грѣшное страданіе за грѣшниковъ и оскорбителей сво-
ихъ тѣмъ, что страждутъ грѣшники за благодѣтеля сво-
его безгрѣшнаго? Почему сколько бы кто ни страдалъ, 
желая заплатить за страданія Христовы, всегда будетъ 
только восполнять лишеніе скорбей Христовыхъ (т.-е. 
недостающее въ его страданіяхъ противъ страданій 
Христовыхъ)." 

бб. 

Ст. 25. Ейже быхъ азъ служитель по смотрѣнію Бо-
жію9 дажому мнѣ вь васъ исполнити слово Божіе. 

Шже—Церкви Божіей, за которую, по любви къ Гос-
подуи дѣлу Его, столько страдалъитакіянесълишенія. 
Биось—сдѣланъ, поставленъ служитемт. Прежде гово-
рилъ, что поставленъ служителемъ благовѣстія, а здѣсь 
говоритъ, что поставленъ служителемъ Церкви. Сначала 
не было Церкви; были толъко избраны и снабжены всѣмъ 
нужнымъ соорудители ея; снабжены же словомъ благовѣ-
стія иблагодатію: шедшепаучите—крестягце. Благовѣстіе 
собирало матеріалъ для построенія Церкви, а благодать 
обдѣлывала сейматеріалъ, приспособляла къ зданію Церк-
ви, и полагала на свое мѣсто въ самомъ зданіи. За 
тѣмъ образовавшуюся уже Церковь благовѣстіе—освѣжа-
ло, оживляло и укрѣпляло. Такимъ образомъслуженіеЦер-
кви безъ служенія благовѣстію не было и не бываетъ. По-
чему и здѣсь говоритъ св. Павелъ, что онъ поставленъ 
служителемъ Церкви—исполнити слово Божіе,—въ семъ 
исполненіи полагая главное дѣло своего служенія. „Мнѣ, 
говоритъ, спасеніе Церкви поручено и ввѣрено служеніе 
проповѣди, чтобы всѣхъ васъ исполнить божественнаго 
ученія" (Ѳеод.). Другіе наши толковники дѣлаютъ при 
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семъ такое наведеніе: Я служитель, и самъ собою ничего 
не дѣлаю, но исполяяю, что повѳлѣно не человѣкомъ, а 
Богомъ. Почему вы безпрекословно должны слушаться 
поставленнаго Богомъ служителя. Зачѣмъ же' вводите вы 
тутъ ангеловъ?—объ этомъ я не давалъ вамъ заповѣди 
(св. Злат., Ѳеоф., Экум.). 

По смотрѣнгю Божгю данному мнѣ еь васъ.—По смо-
трѣпію,—κατα την οικονομιαν, —по экономіи Божіей, по до · 
мостроительству Божію. Домъ Божійестьсв. Церковь. Дому 
сего Владыка есть Христосъ Господь съ Богомъ Отцемъ 
и ДухомъСвятымъ. Домоправители и приставники—святые 
Апостолы. Каждому изъ нихъ дано свое дѣло; дано свое 
дѣло и св. Павлу. „Вознесшись на небо, Господь насъ 
оставилъ преемниками служенія въ дѣлѣ домостроительства 
Церкви" (св. Злат., Экум,, Ѳеоф.). Объ этомъ распре-
дѣленіи служеній по домостроительству Церкви и говоритъ 
здѣсъ Апостолъ. Что именно ему поручено, это указываетъ 
онъ въ слѣдъ за симъ: исполнити слово Божге еь васъ, 
т.-е. язычникахъ. При этомъ яакъ у Апостола, такъ и 
у читающихъ, знавшихъ его, не могло не воспроизвестись 
въ памяти и то, какъ это ему поручено: что въ настоя-
щемъ случаѣ было столь важно, что нельзя не предпо-
ложить, что Апостолъ яамѣренно помянулъ объ особенномъ 
распоряженіи Божіемъ относительно его. Я вашъ Апо-
столъ, по Божію смотрѣнію: зачѣмъ же вы допускаете 
къ себѣ другихъ?—Такое напоминаніе объ особомъ из-
браніи Апостола оживляло убѣжденіе въ истияѣ его 
проповѣди, и еще болѣе сильнызіъ дѣлало это: зачѣмъ?— 
Такое наведеніе при семъ дѣлаетъ св. Златоустъ, а за 
нимъ и другіе—наши. 

Слово Божіе—словр ο спасѳніи въ Господѣ Іисусѣ Хри-
стѣ.—Исполнити—исполнить или до кояца довесть дѣло 
проповѣди ο семъ спасеніи, или исполнить ею всю вселен-
ную, какъ Апостолу языковъ, коими была полна вся 
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вселенная. Соединяя олово—исполнити съ словомъ— 
по смотрѣнію, получимъ наведеніе, что Апостолъ хотѣлъ 
внушить: если это по смотрѣнію Вожію, то вѣдайте, что 
только благодатію Божіею, какъ я довольнымъ являюсь 
къ тому, чтобы просвѣщать васъ словомъ, такъ и вы— 
способными воспринять сіе просвѣщеніе. Везъ сей благо-
дати ни я не могь быубѣдить васъ—столь омраченныхъ 
и въ такое невѣдѣніе погруженныхъ, ни вы не могли бы 
принять столь высокіе догматы. Не Павловой и не вашей 
силы это дѣло, а Вожіей,—Божія смотрѣнія (св. Злат., 
Ѳеоф.). —Вь васъ—въ такомъ сочетаніи поставлено у Апос-
тола, что его можно отяосить икъданному еъ васъщ-
женію, и къ исполнмти слово Божіе еь вась. Мысль одна, 
куда ни отнѳсть сіе слово: ибо и служеніе данное въ 
нихъ, есть исполяеніе слова Божія,—и исполненіе въ 
нихъ слова есть совершеніе даннаго служенія. 

Пространство же слова: еъ васъ такое: или въ васъ— 
всѣхъ языкахъ, или вь васъ Колоссянахъ, яко единыхъ отъ 
языкъ. Можно не напрягаться установить одно опредѣленіе; 
потому что не въ этомъ дѣло, а мысль и та и другая 
умѣстна. Бл. Ѳеодоритъ и здѣсь не пропускаетъ случая 
сдѣлать наведеніе, что Апостолъ самъ видѣлъ Колоссянъ: 
„явствуетъ отсюда, что видѣвъ ихъ, написалъпосланіе." 
Но подъ словомъ: вь васъ бл. Ѳеодоритъ разумѣетъ нѳ 
однихъ Колоссянь, а вѣрныхъ въ цѣлой вселенной. 

Ст. 26. Тайну сокровенную ошь вѣкъ и отъ родовъ, ны-
нѣ же явися святымь Его. 

Поясняетъ, что означаетъ слово Божіе, которое пору-
чено было ему исполнить— означаетъ тайиу, сокровенную, 
и проч. Построеніе рѣчи требуетъ прибавить мѣстоименіе: 
который, или послѣ—тайиу, или предъ—ныиѣ. Лучше 
первое. Вудетъ: тайну, которая была сокрыта отъ вѣкь 
и оть родовз, нынѣ же ятся святымъ. Или, если не 
прибавлять: который, надо —явися измѣнить въ—явлъшую-
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сл; чтобъ бшо: пынѣ ш явлыиуюся. Тайна сія есть 
опасеніе рода человѣческаго въ Господѣ Іисусѣ Христѣ. 
Тайна сія была сокрыта въ Богѣ предвѣчно и положена 
вмѣстѣ съ совѣтомъ Божіимъ ο сотвореніи міра. Но Апо-
столъ говоритъ не ο сей сокровенности, хотя косвевно 
и еѳ можно доразумѣвать, но ο сокровенности отъ вѣка 
и отъ родовъ, т. е. какъ начались вѣка и роды, она все была 
сокрыта;—если пойдешь мыслію назадъ, то пройдешь всѣ 
роды и всѣ времена и вѣки, и нигдѣ не найдешь, чтобъ она 
была кому-либо вѣдома. Одинъ Богъ ее зналъ, изъ прочихъ 
же существъ, способныхъ познавать, то-есть разумныхъ 
тварей, никто не зналъ ея. Но какъ же никто не зналъ? Вѣ-
дѣніе ο яей начало быть открываемо съ самаго паденія и 
потомъ все болѣе и болѣе она раскрываема была?—Была 
открываема, и все же оставалась прикровенною. По намѣ-
реніямъ Божіимъ не слѣдовало открывать ее въ такой опре-
дѣленности, въ какой ояа явилась въ исдолненіи. Она оста-
валась лишь чаяніемъ чего-то великаго, безъ ясновидѣнія. 
И это лишь въ малѣйшей части рода человѣческаго, въ 
народѣ Іудейскомъ. Что касается до другихъ народовъ, 
то у нихъ и этого не было. Но кажется, св. Павелъ 
разумѣетъ здѣсь ту особенно сторону сей тайны, которою 
касалась она язычниковъ, какъ подаетъ ο семъ мысль 
послѣдующая рѣчь (—тайны сел во языцѣхь). Предсказанія 
объ Избавителѣ грядущемъ какъ были изрекаемы въ уши 
народа Іудейскаго, такъ были и имъ присвояемы лишь 
себѣ. Предуказывалось участіѳ въ семъ избавленіи и язы-
ковъ;ноне было опредѣленяовидно, какъ сіе совершится. 
Почему могло думаться и думалось, что имъ нельзя иначе 
сподобиться сего блага, какъпрошедши чрезъ Іудейство. 
Чтобъ языки могли ирямо, безъ всего, даже безъ обрѣзанія. 
сдѣлаться участниками его, это было невмѣстимо нидля 
какого человѣческаго ума. Эта часть тайны была рѣшитель-
во сокровенна и никому въ умъ не приходила дотолѣ, 

6 
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пока не явилась въ своей дѣйствительвости. Еынѣ же 
явися святымъ Его. Дѣйствительное явленіе тайны пред-
шествовало еяуразумѣнію. Ипослѣтого не всѣ уразумѣли 
ее, а только святые, и тѣ не сами собою, а по особому 
откровенію: явися,—εφανερωθη. стало явно, или явно 
открыто. Въ Дѣяніяхъ сказываетея, какъсіесовершилось. 
въ исторіи объ обращеніи Корнилія. Св. Златоустъ гово-
ритъ: „ятщ слѣдовательно и это есть дѣло домострои-
тельства Вожія. Явися святымь. Если однимъ только свя-
тымъ, το значитъ еще и нынѣ она сокрыта (для многихъ)." 

Ст. 27. Имже ѳосхотѣ Богъ сказсти, кое богатство 
славы тайны сея во языцѣхъ, иже есть Христосъ еь 
васъ, упованге славы. 

восхопгѣ Боѣ сказати. Подается мысль, что и 
изъ святыхъ тайна сія не всѣмъ открыта, а только тѣмъ 
изъ нихъ которымъ восхотѣлъ открыть Вогъ. Бл. Ѳео-
филактъ пишетъ: „чтобъ ты не спрашивалъ, чего ради 
святымъ только открыта тайна, и то не всѣмъ, Апо-
столъ присказалъ: Имже восхотѣ Богь. Хотѣніе же Бо-
жіе всегда высочайше премудро. — Могъ бы, конечно, 
Апостолъ сказать: достойнымъ, но не сказалъ, желая 
научить смиренію тѣхъ, кои сподобились сего, чтобъ 
они, зная, что получили откровеніе по благословенію 
Божію или благодати, смиренно ο себѣ мудрствовали 
и не высоко, будто получившіе по достоинству." Свя-
тыми у Апостола называются всѣ христіане. Дѣло пока-
зало, что не всѣ христіане, вначалѣ бывшіе исключи-
тельно изъ Іудеевъ, понимали тайву сію, даже послѣ 
того, какъ Богъ Самъ особымъ Своимъ дѣйствіемъ ввелъ 
въ Церковь чрезъ Апостола Петра цѣлое семейство язы-
ческое. Послѣ сего уже начали прозрѣвать въ нее спо-
собные, сначала конечно Апостолы, а потомъ и прочіе 
вѣрующіе. Вслѣдъ за симъ воздвигнутъ и Апостолъ 
языковъ,—и тайна сталапочти общеизвѣстною. Вл. Ѳео-
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доритъ пишетъ: „Тайною назвалъ Апостолъ проповѣдь 
ο домостроительствѣ, какъ древле для всѣхъ неизвѣ-
стную и вѣдомую одному Богу. И вотъ это, говоритъ 
Апостолъ, что сокрыто было отъ прежнихъ родовъ, ны-
нѣ явилъ Вогъ святымъ, имже восхошѣ, т.-е. Апосто-
ламъ, а чрезъ нихъ и увѣровавшимъ. И симъ показы-
ваетъ, что прежде закона и прежде устроенія міра 
Богъ всяческихъ предопредѣлилъ сіе домостроительство, 
а намъ святымъ, продолжаѳтъ Апостолъ, сдѣлалъ извѣ-
стнымъ." 

Еое богатство славы тайны сея во языцѣхъ. „Пре-
благолѣпно выразилъ Апостолъ свою мысль, и желая 
показать весь вѣсъ усвоенія домостроитаіьства спасенія 
иязычникамъ, отъ преизбытка чувства пріискиваетъ пояс-
ненія къ поясненіямъ" (св. Злат.). Коль богатна и 
преизобильна слава тайны или домостроительства спасе-
нія, когда- посмотришь на нее въ приложеніи ея къ 
язычникамъ! Надобно стать на точку зрѣнія, съ какой 
тогда смотрѣли на язычниковъ Іудеи,—отъ каковой не 
отступалъ и св. Павелъ,—и потомъ представить, како-
выми становились они, дѣлаясь христіанами, — чтобъ 
приблизиться къ мысли Апостола. Это дѣлаетъ св. Зла-
тоустъ: „И въ другихъ является великая слава тайны 
сея (т.-е. спасенія въ Господѣ Іисусѣ Христѣ); но въ 
нихъ (язычникахъ) гораздо болѣе. Ибо людей болѣе 
безчувственныхъ, чѣмъ камни, вдругъ возвести къ досто-
инству ангеловъ, единствевно посредствомъ безъиску-
ственныхъ словъ и одной вѣры, безъ всякаго труда,— 
это дѣйствительно слава и богатство тайны, подобно 
тому, какъ еслибы кто нибудь пса, издыхающаго отъ 
голода и паршей, гнуснаго и отвратительнаго, уже не 
могущаго двигаться и заброшеннаго, вдругъ сдѣлалъ че-
ловѣкомъ и показалъ на царскомъ престолѣ. Смотри: 
они поклавялись камнямъ и землѣ, были плѣнниками и 
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узниками діавола, — и вдругъ наступили на главу его, 
господствовали надъ нимъ и бичевали его. Слуги и ра-
бы демоновъ сдѣлались тѣломъ Господа ангеловъ и ар-
хангеловъ. Нѳ знавшіе даже, что есть Богъ, вдругь 
стали сопрестольниками Бога. Хочешь видѣть безчислен-
ныя ступени, которыя они перешагнули? Нужно было 
имъ вопервыхъ познать, что камни не боги; вовторыхъ, 
что не только они не боги, но что ни земля, ни жи-
вотныя, ни растенія, ни человѣкъ, ни небо или что выще 
неба, также не есть Богъ; въ третьихъ, что ни кам-
нямъ, ни животнымъ, ни растеніямъ, ни стихіямъ, ни 
горнему, ни дольнему, ни человѣку, ни демонамъ, ни ан-
геламъ, ни архангеламъ, ни другой какой-либо изъ тѣхъ 
высшихъ силъ не должна поклоняться человѣческая при-
рода. Какъ бы черпая изъ нѣкоей глубины, имъ надле-
жало познать, что Господь всего—Той есть Богъ, что 
Ему одному должно служить, что дивное устройство 
жизни есть благо, что настоящая смерть не есть смерть, 
а настоящая жизнь — не жизнь, что тѣло возстанетъ, 
сдѣлается безсмертнымъ — и человѣкъ водворится съ 
ангелами. Человѣка, стоявшаго такъ низко, послѣ того, 
какъ онъ перескочилъ всѣ эти ступени, Іисусъ Христосъ 
посадилъ на небесахъ, на тронѣ. Того, который былъ 
ниже камней, поставилъ выше ангеловъ, архангеловъ, 
престоловъ, господствъ. Дѣйствительно хорошо сказалъ: 
кое богатство тайпы шй Дѣло подобно тому, какъ 
еслибы кто нибудь глупаго вдругъ сдѣлалъ философомъ. 
Α лучше сказать: что ни говори, нѳ объяснишь какъ 
должно мысли Апостола." 

Иже есть Христосъ въ васъ.—Иже,—стоитъ вмѣсто— 
еже, что допускаетъ строй греческой рѣчи. Еже—т.-е. 
богатство славы тайны сея, — есть Христось вь васъ. 
Какъ будто хотѣлъ сказать: нѣтъ нужды размножать 
словъ: довольно сказать: Хргістось еь васъ. Ибо если 
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Онъ въ васъ, то съ Нимъ и несчетныя блага, въНѳмъ 
роду человѣческому дарованныя, всѣ тѣ суть въ васъ. 
Однимъ словомъ сказать—Христосъ въ васъ. Или такъ: 
все сіе богатство славы тайны сея состоитъ, или видно, 
въ томъ, что Христосъ въ васъ. Христось въ вась съ 
благами Своими. Это вы испытываете и на дѣлѣ видите, 
сколь велико и славно благо сіѳ. Вотъ это и есть 6о-
гатство слат тайны сея. „Объясняя, что такое—богат-
ствО; и что такое—тайна, говоритъ: Христосъ въ васъ, 
т.-е. то, что вы познали Христа и Онъ есть въ 
васъ" (Ѳеоф.). 

Христосъ въ васъ—упованіе славы. „ Упованіемъ славы 
Апостолъ назвалъ славу ожидаемую" (Ѳеод.). „Ибо чрезъ 
Него надѣемся мы улучить вѣчную славу. Упованіе на-
ше преславное и непостыдное есть Христосъ Господь" 
(θβοφ·)· Апостолъ внушаѳтъ: слава, явленная на васъ 
чрезъ то, что вы сдѣланы причастниками домостроитель-
ства спасенія въ Господѣ Іисусѣ Христѣ^ всеконечно 
есть великая, богатная и преизобильная; но она есть 
толъко начатокъ славы. Настоящая слава въ полномъ 
ея блескѣ и великолѣпіи ожидается въ будущѳмъ. Руча-
тельство же въ томъ, что она дѣйствительно откроется, 
и что вы и ея будете причастниками, есть то, что 
Христосъ об вась. 

вв). 

Ст. 28. Егоже мы проповѣдуемъ, накаѳующ всякаго 
человѣка, и учагце всякой премудрости, да представимь 
всякаго человѣка совершенна ο Христѣ Іисусѣ. 

Егоже, т.-е. Христа Господа, — „Того, кто выше 
всѣхъ, кто господствуетъ надъ ангелами и имѣетъ власть 
надъ прочими силами, низшелъ долу, содѣлался человѣ-
комъ, претерпѣлъ безчисленныя мученія, воскресъ и 
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вознесся,—вотъ Кого мы проповѣдуемъ, пріявъ Его свы-
ше" (св. Злат.). Проповѣдуеш, — καταγγεττομεν,—долу 
возвѣщаемъ Сѣдяідаго горѣ одесную Отца во сла-
вѣ и надъ всѣмъ влаетвующаго, „какъ-бы низводя Его 
съ высоты" (Ѳеоф., Экум.). Мы апостолы — истинные 
учители вселенной, Богомъ и Господомъ Іисусомъ Хри-
стомъ поставленные, благодатію Духа Святаго снабжен-
иые и посланные во всю землю. Другой истинной про-
повѣди на землѣ нѣтъ, кромѣ той, которую мы про-
повѣдуемъ. Такое внушеніе очень нужно было для 
Колоссянъ. 

Еаказующе иучагце, νουθετοοντες και διδάσκοντες. Этимъ 
или означаются пріемы учительскіе, по коимъ сначала 
разъясняютъ (διδαζκ.) истину, а потомъ убѣждаютъ въ 
ней, въ умъ и сердце влагаютъ (νοοθετ.); не останавли-
ваются на одномъ указаніи истины, но склоняютъ къ 
ней, и покоряютъ ей. Что послѣднее стоитъ на первомъ 
мѣстѣ, это можяо объяснять или важностію сего дѣла, 
или тѣмъ, что показаніѳ порядка сихъ двухъ занятій 
ученія Апостолъ считалъ дѣломъ безразличнымъ: ибо 
н и ж е - 3 , 16, слова сіи стоятъ у него въ обратномъ по-
рядкѣ. — Или можетъ быть слова сіи показываютъ по-
рядокъ приведенія ко Христу: сначала посредствомъ вра-
зумленія (νουθετ.) приводятъ въ чувство страха Божія и 
раскаянія предъ Богомъ, и потомъ посредствомъ науче-
нія (διδαςκ.) указываютъ образъ примиренія съ Вогомъ 
чрезъ вѣру въ Господа, Искупителя и Спасителя. Или 
наконецъ, ,,подъ наказующе можешь разумѣть уроки 
дѣятельной жизни. а подъ учаще— истолкованіе догма-
товъ" (Ѳеоф.). 

Всякой премудрости, — εν παση σοφία. Такъ читаютъ 
всѣ наши толковники и разумѣютъ подъ симъ не пред-
мѳтъ наказанія и наученія, а способъ: со всякою пре-
мудростію. Св. Златоустъ говоритъ: „во всякой премудро-



Колоссаемъ 1, 28. 87 

сти, т.-е. со всякою премудростію и разумомъ, или— 
всѳ говоря въ премудрости. Здѣсь нужна вся премуд-
рость; ибо познать это не всякій можетъ." Экуменій 
взываетъ: „нѳ требуется ли крайняя мудрость для того, 
чтобъ убѣдить звѣронравные языки?" Вл. Ѳеофилактъ 
прибавляетъ къ сему и еще нѣчто: „чтобъ съ успѣхомъ 
научить сему, нужна всякая премудрость, заимствуяпо-
требноѳ то изъ Писаній, то изъ разума, то изъ Бллин-
скихъ писателей: какъ сдѣлалъ св. Павелъ въ Аѳинахъ." 
Апостолъ ο себѣ засвидѣтельствовалъ, что онъ для всѣхъ 
былъ все, чтобы кого можно спасать проповѣдію своею. 
И степень образованія, и нравъ, и внѣшнія обстоятель-
ства пріемлющихъ ученіе требуютъ особаго вниманія. 
Умѣть всѣмъ пользоваться для успѣха наученія и есть 
мудрость учащаго. 

Да предстатмъ всякаго человѣка совершенна ο Хри-
стѣ Іисусѣ. — Всятго челотт, — это уже въ третій 
разъ говорится: ибо и послѣ учаще тоже стоитъ —вся-
тго человѣт. Такъ и всѣ наши толковники читаютъ. 
Вѣрно Апостолъ чувствовалъ нужду на это болѣе напра-
вить вниманіе Колоссянъ, внушая, что ни для кого изъ 
людей нѳ назначено ни другихъ кромѣ насъ учителей, 
ни другаго ученія. Мы одни для всѣхъ учители, и одно 
для всѣхъ поручено намъ ученіе, которое и стараемся 
мы передать всякому, наказующѳ всякаго и учаще вся-
каго, чтобъ представить всякаго совершеннымъ во Хри-
стѣ Іисусѣ. Или, можетъ быть, св. Павелъ хотѣлъ вы-
разить широту и стремительность любви своей къ лю-
дямъ и спасенію ихъ. „Ненасытима была святая душа 
его и желаиа всякаго человѣка привести ко Христу" 
(Экуменій). ^Что ты говоришь — всяпаго человѣка? Да, 
говоритъ, мы объ этомъ заботимся. Если это не испол-
нится, не наша вина. Вожественный Павелъ старался 
сдѣлать совершеннымъ всякаго" (св. Злат., Ѳеоф.). 
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Да представимъ всякаго человѣка совершеннымъ—цѣдь 
наказанія и наученія со всякою премудростію. Что зна-
читъ представитъіі Учитель имѣетъ въ виду представить 
на экзаменахъ своихъ учениковъ благоуспѣшными; но 
прежде того всячески заботится подготовить ихъ къ 
тому. Тоже и у Апостоловъ. И они имѣли въ виду пред-
ставить всякаго человѣка совершеннымъ предъ лицемъ 
Вога на судѣ; но прежде того вся забота ихъ была 
обращена на то, чтобы сдѣлать всякаго чѳловѣка тако-
вымъ. То дальнѣйшая цѣль, а это ближайшая. И болѣе 
вѣроятно, что Апостолъ, говоря: да предтавиш, разу-
мѣлъ: да содѣлаемъ. На эту ближайшую цѣль обращены 
были всѣ труды ихъ наказанія и научѳнія со всею му-
дростію; а та—дальнѣйшая, по достиженіи сей ближай-
шей, достигалась уже сама собою. 

Что есть еовершенство человѣка во Христѣ Іисусѣ? 
Кто сознавъ свою безотвѣтную виновность предъ Бо-
гомъ, покаялся и прибѣгши вѣрою къ Господу Іисусу, 
какъ единому Спасителю, прилѣпился къ Нѳму вседушно, 
положивъ ходить въ заповѣдяхъ Его неуклонно, потомъ 
освятившись благодатію чрезъ таинства, дѣйствительно 
течетъ симъ путемъ, преуспѣвая во всякомъ дѣлѣ бла-
гомъ, всю однакожъ надежду спасенія полагая и при 
семъ въ единомъ Господѣ; тотъ стоитъ на вѣрномъ и 
надежномъ пути къ истинному совершенству ο Христѣ 
Іисусѣ, и если нѳ сойдетъ съ него, то несомнѣнно 
достигнетъ возможной для него стѳпени совершенства. 
Вотъ ο семъ и была вся забота у Апостоловъ, чтобъ, 
прѳподавъ всякому истинное учѳніе ο спасеніи въ Гос-
подѣ Іисусѣ, отклонить ѳго отъ грѣха и страстей, вооду-
шевить на жизнь чистую и святую, и вооруживъ благо-
датію Духа Святаго, дѣйствитѳльно направить на такую 
жизнь и потомъ держать въ ней. Такимъ образомъ— 
совершенъ ο Христѣ Іисусѣ, кто и вѣруетъ право и 
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живетъ по вѣрѣ неукоризненно, въ Господѣ полагая все 
своѳ спасеніе и любовію къ Нему горя. 

От. 29. Въ немже и труждаюся и подвизаюся по 
дѣйстеу Его, дѣйствуемому во мнѣ силою. 

То говорилъ Апостолъ ο себѣ наряду съ другими Апо-
столами, а тепѳрь ο себѣ одномъ, показывая, какъ отно-
сится къ общему Апостольскому дѣлу—посредствомъ на-
казанія и наученія прѳдставлять всякаго чело^ѣка совер-
шѳннымъ ο Христѣ Іисусѣ. — Какъ жѳ? — Въ немже и 
труждаюся,—εις ο,—на это именно и мои труды направ-
лены и труды не какіе нибудь, а усиленные, сопровож-
даемыѳ борьбою и подвигомъ. „Не просто стараюсь, го-
воритъ, не какъ случилось; яо—труждаюся αγονιζομενος^ 
подеизамя, т.-е. со всякимъ тщаніемъ, со всякою бди-
тельностію" (св. Злат.), я со всякаго рода подвигами44 

(Ѳеоф.), „борясь со врагани видимыми и нѳвидимыми" 
(Экум.). Подвигъ прѳдполагаетъ и всякоѳ внутреннее 
усиліе—заботы, молитвы, попеченія и всякоѳ внѣшнее 
бореніе и препобѣжденіе препятствій и въ пріемлющихъ 
ученіе, и въ противникахъ ѳго. „Словомъ: подтзаюся, 
Апостолъ показалъ, что противъ него воюютъ многіе" 
(св. Злат.). Но, говоритъ, „вспомоществуѳмый благода-
тію Вожіею, всякій трудъ и подвигъ пріемлю на себя 
охотно, чтобы ученіемъ цроповѣди всѣхъ людей сдѣлать 
совершѳнными* (Ѳеод.). 

По дѣйстеу Моч дѣйствуемому во миѣ. Κατα την εν-
εργιαν ενεργουμενην,—πο Его воздѣйствію, дѣйствующѳму 
во мнѣ. Онъ возбуждаѳтъ, Онъ руководитъ, Онъ укрѣпля-
етъ и всякое дѣло до конца доводитъ. Онъ есть дѣй-
ствуяй во мнѣ; я только орудіе. Онъ воздѣйствуетъ; я 
только не упираю ногами, и ни отъ какого труда и под-
вига не отказываюсь, къ которому Онъ меня возбужда-
етъ и наводитъ. „Показываетъ Апостолъ, что все у нѳ-
го есть дѣло Вожіе; и это не по смиренію только, но 
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по истинѣ" (св. Злат.). Сказавши: труждаюся и под-
визаюся, весь свой трудъ и подвигъ возводитъ ко Хри-
сту, говоря какъбы: нѳ мое это дѣло* Дѣлающій ме-
ня сильнымъ и довольнымъ къ такимъ трудамъ и борь-
бамъ съ противниками, Христосъ есть, подающій мнѣ 
дѣйственную силу. 

Силою, εν δυνάμει, сильно,—не для Апостола только 
ощутимо, JEJO и для всѣхъ видимо. Если содѣйствіе Гос-
подне не ограничивалось однимъ внутреннимъ въ Апо-
столѣ дѣйствіемъ, но обнаруживалось и вовнѣ, такъ какъ 
и подвиги предлежали внѣшніе; то нѣтъ основанія не 
допустить, что словомъ εν δυνάμει указывается и на чу-
додѣйственную силу, всюду сопровождавшую проповѣдь 
апостольскую, и проявлявшуюся въ знаменіяхъ, какъ 
только того требовала нужда. Амвросіастъ пишетъ: „под-
вигъ борьбы съ врагами благовѣстія я велъ, говоритъ, 
спомоществуемый силою знамѳній. Ибо кто дерзалъ про-
тиворѣчить ученію словесному, по внушенію хитроум-
наго діавола, тотъ со ствдомъ долженъ былъ уступать 
силѣ знаменій." 

Послѣдній стихъ ο трудахъ и подвигахъ Апостола по 
дѣлу наученія и возвѳденія вѣрующихъ къ совершен-
ству служитъ переходомъ къ вразумленію Колоссянъ. 

в). 

Предостереженіе Еолоссянь оть лжеученій. 
Въ этомъ предостереженіи Апостолъ сначала дѣлаетъ 

аа) подступъ къ нему, потомъ предлагаетъ бб) общее 
предостерѳженіе отъ всякаго философствованія инаго 
отъ ученія вѣры, и наконецъ вв) указываетъ опредѣ-
ленныя заблужденія, которыхъ должно чуждаться. 
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аа). 

Подступая къ предостереженію Колоссянъ, Апостолъ, 
послѣ α) изъявленія заботы своей ο нихъ и сосѣдяхъ 
ихъ, гл. 2, 1—3, указываетъ β) на доброе состояніе 
ихъ по вѣрѣ и жизни, которому однакожъ грозитъ опас-
ность отъ словопрителей,—4. δ; почему внушаетъ γ) 
быть твердыми и не измѣнять принятаго,—6. 7. 

α). 

Гл. 2. ст. 1. Хощу убо васъ вѣдѣти, коликъ подвш 
гшамъ ο васъ и ο сущгіось въ Лаоджіи, и во Іераполи, и 
елгщи не видѣша лица моего во плоти. 

Предъ симъ поминалъ ο трудахъ и подвигахъ своихъ 
вообщѳ ο всякомъ вѣрующемъ. Теперь изъявляетъ, что 
тоже самое имѣетъ и въ отношеніи къ нимъ: чѣмъ сви-
дѣтельствуетъ свою къ нимъ любовь, чтобъ располо-
жить съ покорностію и вниманіемъ выслушать спаси-
тельныя, но нѣсколько и укорныя внушенія и вразум-
ленія. 

Хощу васъ вѣдѣти,—обычный Апостолу оборотъ рѣ-
чи, какъ и другой: не хощу васъ не вѣдѣти. Хощу, 
чтобъ вы знали. Это не тоже, что холодное—извѣщаю; 
но выражаетъ потребность любящаго сердца, чтобъ лю-
бимый нѳ сомнѣвался. что благо ѳго оно считаетъ соб-
ственнымъ и заботится ο немъ искренно. „Желательно 
мнѣ увѣрить васъ" (Ѳеодор.). Воликь подвиѣ пмаш,— 
какую имѣю заботу, какое попеченіе и болѣзнованіе 
сердечное, съ готовностію подъять ради васъ всякаго 
рода труды. „Великую сначала показываетъ къ нимъ лю-
бовь, чтобъ благосклоннѣе была принята послѣдующая 
рѣчь" (Ѳеофил.). Но такоѳ слово могло отозваться го-
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речью въ сердцѣ отъ мысли: если болитъ ο насъсерд-
цемъ, значитъ опасается за насъ. Чтобы отвесть этотъ 
ударъ, Апостолъ присоѳдиняетъ къ нимъ Лаодикійцевъ, 
Іерапольцѳвъ, и другихъ. „Чтобъ нѳ показалось, что 
причиною такого болѣзнованія ихъ немощи (м. б. ихъ 
одниуъ), онъ присовокупилъ и другихъ" (св. Злат.). 
Онъ хотѣлъ сказать: „какая великая у меня забота и 
ο васъ и ο Лаодикійцахъ, и не только ο васъ и Лао-
дикійцахъ, но и ο всѣхъ, даже не видѣвшихъ ещѳ ме-
ня" (Ѳеод.). И во Іераполи—Ев читаютъ всѣ наши тол-
ковники. Словомъ—во плоти, Апостолъ не имѣлъ въ 
мысли показать что-либо особенное, а лишь выразительнѣе 
прѳдставить, что лично не видѣли его. йзъ этого мѣста 
не слѣдуетъ непрѳмѣнно, что и Колоссяне съ Лаодикійцами 
не видѣли лично Апостола, какъ поминалось во ввѳдѳніи. 

Ог. 2. Да утѣшатся сердца ихъ, спемшихся вь люб-
т, и ео бслкош богатстбѣ избѣщенгя разума, въ позна-
ніе тайиы Бош и Отца и Христа. 

Ο чемъ забота? да утѣшатся сердца ихь.—Ихъ, по 
ходу рѣчи, надо принимать въ смыслѣ—ваши. Говорятъ, 
что еврѳйскій языкъ это допускаетъ. Апостолъ восполь-
зовался тѣмъ, потому что ему нужно было подержать 
нѣсколько вниманіе Колоссянъ на неопрѳдѣленности ука-
занія, чему очень способствуетъ здѣсь: ит. Но въ чемъ 
да утѣшатсл? Ни ο какомъ горѣ нѣтъ помина въпос-
ланіи. Но была опасность разойтись въ убѣжденіяхъ, 
что нѳ могло не нарушить взаимнаго мира инѳлишить 
сердца спокойствія, подаемаго полнымъ во всемъ согла-
сіемъ. Лочѳму говоря: да утѣшатся сердца багш, Апо-
столъ могъ имѣть въ намѣреніи выразить жѳланіе, чтобъ 
сердца ихъ всегда пребывали въ угЬшитѳльномъ состоя-
ніи, всегда вкушали утѣшеніе,—подразумѣвая то утѣ-
шеніѳ, которое исходитъ отъ единомыслія, какъ пока-
зываетъ слѣдующая за симъ рѣчь. 
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Сшмгиихся, ςυμβιβασθεντες. Это слово греческое упо-
требляется, когда разладившіе опять улаживаютъ между 
собою дѣло и возстановляютъ согласіѳ. Онемшихся— 
будетъ—сладившись, или уладивши между собою, въ 
чемъ разладили,—εν αγάπη, полюбовно. Но это подало 
бы мысль, будто между ними уже произошелъ разладъ, 
а объ этонъ и въ посланіи нѣтъ намека, и въ началѣ, 
гдѣ благосклонность снискиваѳтся, говорить объ этомъ 
не могъ св. Павелъ. Почему, оставляя за симъ словомъ 
тоже значеніе слаживанія, мысль съ нимъ, какъ и съ— 
да утѣшатся, слѣдуетъ соединять такую: да пребываете 
въ утѣшеніи, пребывая въ слаженіи, подразумѣвая ладъ 
единомыслія; εν αγάπη—въ слаженіи любовномъ или по-
любовномъ. У Апостола забота нѳ ο любви, а ο еди-
вомысліи. Такимъ образомъ Апостолъ, не укоряя ихъ 
въ разладѣ, сильный даетъ намѳкъ ο возможности ѳго 
и ясно выражаѳтъ свое благое для нихъ желаніѳ, чтобъ 
сего не случилось, и тѣмъ уже даетъ, въ духѣ отече-
ской любви, сокровенное предостереженіе. Блаженный 
Ѳеофилактъ пишетъ: „вотъ ужѳ касается и догмата;но 
ни осуждаетъ ихъ, ни вполнѣ освобождаетъ ихъ отъ 
обвинѳнія (эти слова изъ св. Златоуста). Подвигъ, го-
воритъ, имѣю. Чего достигнуть желая? Чтобъ они не 
разно мудрствовали, а слажѳны были и объединены всѣ 
въ единомъ вѣрованіи. Какъ? Не по принужденію како-
му, но полюбовно. Сказалъ же это Апостолъ, потому 
что несогласныя съ вѣрою мудрованія обыкновенно про-
изводятъ и раздѣленія." 

Въ чемъ слажены пребывая полюбовно? Во есякомь 
боштстт извѣщеиія разуш.—Изтгценія, πτηροφορίας, 
убѣжденія; σονεσεως,—сознанія, совѣсти. Вудѳтъ: 
слажены пребывая въ сознательномъ, добросовѣстномъ, 
разумномъ убѣжденІЕг, и не просто въ какомъ-либо убѣж-
деніи, а въ убѣжденіи богатномъ, сильномъ, всеобъ-



94 Колоссаемъ 2, 2. 

емлющемъ. Желаю, чтобъ васъ всѣхъ преисполняло вся-
кое богатство разумнаго убѣжденія,—въ единомъ.—и 
тѣмъ слаживало васъ. Св. Златоустъ говоритъ: „Апо-
етолъ желаетъ, чтобъ они ни въ чемъ не сомнѣвались, 
чтобы во всемъ бши убѣждены. Онъ говоритъ ο томъ 
убѣжденіи, которое происходитъ отъ вѣры. Вываетъ 
убѣжденіе и вслѣдствіе умозаключеній; но оно не имѣетъ 
никакой цѣны. Я знаю, говоритъ, что вы вѣруете; но 
хочу, чтобъ вы были убѣждены, и убѣждены богатно, 
убѣждены и во всемъ и твердо. Вы знаете, какъ я забо-
чусь ο томъ, чтобъ вы были убѣждены разумно, а не 
безотчетно." 

Относительно чего же желаетъ онъ слажѳнными имъ 
быть въ убѣжденіяхъ? Относительно познанія таинства 
вѣры. Вь познанге тайны Бога и Отца и Христа. Ка-
кая тайна Вога Отца и Христа? Тайна спасенія нашего 
въ Господѣ Іисусѣ Христѣ, устроеннаго по благоволе-
нію Бога Отца. „Апостолъ показалъ сими словами, что 
тайна домостроительства есть дѣло общее Отцу и Сыну" 
(Ѳеод.). Суіцество же домостроительства въ томъ, что 
„къ Вогу и Отцу приведеніе мы имѣемъ только чрезъ 
Сына, Господа Іисуса Христа" (Экум ) . Отпали мы отъ 
Бога и Отца, и приведеніе къ Нему не иначе можетъ 
имѣть, какъ чрезъ Единороднаго Сына Его, воплотив-
шагося, пострадавшаго, воскресшаго, вознесшагося на 
небеса и человѣчествомъ сѣдящаго одесную Отца. Вотъ 
какъ открытъ намъ снова путь къ Вогу! И вотъ въ чемъ 
тайна домостроительства спасенія нашего! Въ признаніи 
сего, εις επιγνωσιν, сойдитесь вы крѣпкими убѣжденіями, 
и сошедшись пребывайте слаженными въ семъ, не до-
пуская никакого разлада, чтобъ всегда прёбывать въ 
отрадномъ утѣшительномъ состояніи. Таковъ предметъ 
благожелательнаго попеченія св. Павла ο Колоссянахъ. 
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От. 3. Въ Немже суть еся сокровища премудрости и 
разума сокроееина. 

Вь Немже, т.-е. въ Іисусѣ Христѣ. Какъ Богъ, Онъ 
все знаетъ, подобно Отцу, и „ничего нѣтъ невѣдомаго 
Езіу изъ того, что знаетъ Отецъ" (Экум.). 

„Словомъ: сокровища показываетъ Апостолъ множе-
ство (великую цѣну), словомъ вся, что Онъ всѳ знаетъ, 
а словомъ: сокровенна, что Онъ одинъ всѳ знаетъ" (св. 
Злат.). „Онъ одинъ все знаетъ; но эта исключительность 
только въ отношеніи къ тварямъ разумѣется, а не въ 
отношеніи ко святой и преблагословенной Троицѣ" 
(Экум.)- „Нѣчто особенно великое выражаетъ здѣсь 
Апостолъ. Въ Шш вся сокротща. Онъ есть самсшре-
мудрость и самовѣдѣніе" (Ѳеоф.). Такъ первая мысль 
при сихъ словахъ та, что Господь Іисусъ Христосъ, 
какъ Сынъ Божій и Богъ, Самъ все знаетъ. И это для 
цѣли Апостола очень пригодно, ибо внушало: „если 
такъ, то у Него должно просить всего; Онъ даѳтъ 
премудрость и знаніе" (св. Злат.). 

Но по ходу рѣчи, кажется, у Апостола и та воз-
можна мысль, что въ познаніи Господа Опасителя вся 
премудрость и все знаніѳ. Кто Его познаетъ, какъ Спа-
сителя, тсгъ въ этомъ самомъ познаніи стяжетъ всю 
премудрость и все знаніе. Познаніе же Господа^ какъ 
Спасителя, есть познаніе домостроительства нашего спа-
сенія въ Немъ и чрезъ Него, или что тоже, познаніе 
тайны Божіей, ο коѳй поминалось предъ симъ. Въ та-
комъ случаѣ, еь иемже, зѵ ω, надо будетъ признать от-
носящимся къ тайны, μυ;ηριου, и εν ω перевесть: въ 
нейже, — что греческій языкъ дозволяетъ. Мысль Апо-
стола будетъ: въ познаніи тайны спасенія въ Господѣ 
Іисусѣ Христѣ вся премудрость и все знаніѳ или вся 
разумность. Этимъ внушалось: ничѣмъ такъ не дорожите, 
и ничего такъ не домогайтесь, какъ познанія сей тайны; 
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когда познаетѳ ее, то, хотя бы вы ничего другаго не 
знали, вы нудры и разумны ивсѳзнающи; потому, если 
кто подойдетъ къ вамъ въ качѳствѣ премудраго и начнетъ 
вамъ прѳдлагать мудрость,несогласнуюсъ познаніемъ тайны 
Вожіей оХристѣ Іисусѣ, неслушайтѳ его: не мудрость 
онъ вамъ предлагаетъ, а нелѣпоѳ мудрованіе. Въ такомъ 
смыслѣ разумѣетъ сіи слова Амвросіастъ: „Апостолъ же-
лаетъ, чтобы Колоссянѳ познали таинство Вожіе во 
Христѣ, убѣждаясь, что въ томъ все богатство мудрости 
и вѣдѣнія, чтобы исповѣдать Христа въ полнотѣ боже-
ства достопокланяемымъ. Во Христѣ все сокровенное 
таинство Вожіе. Онъ ѳсть одинъ Спаситель, на Коего. 
если не возудоваетъ какая плоть человѣческая, погиб-
нетъ. Кто Его познаетъ, тотъ будетъ имѣть и познаніе 
всегѳ вѣрное. Почему достойно говорится, что въ Немъ 
сокрыты всѣ сокровища премудрости и вѣдѣнія; такъ 
что кто Его познаетъ, тому ничего еще не требуется, 
чтобы признану быть премудрымъ и разумнымъ, какъ 
познавшему Того, въ Комъ вся премудрость. Какое бы 
вѣдѣніе ни думалъ кто найти гдѣ-либо, въ Немъ най-
детъ ее богатно. Для невѣрующихъ нѳпонятно, какъ во 
Христѣ всякая премудрость и всякое знаніе; потому что 
они не читаютъ въ Евангеліи астрологіи, ни въ Апостолѣ 
(книгѣ) геометріи, ни въ пророкахъ ариѳметики и му-
зыки,—за которыми наши (вѣрующіе) того ради не 
гонятся что они не принадлежатъ къспасѳнію, аскорѣе 
вводятъ въ заблужденіе и отводятъ отъ Вога: ибо заняв-
шцсь ими и хитросплетеніями ихъ умозаключеній, забы-
ваютъ пещись ο душѣ. Какая мудрость вѣрнѣе и истин-
нѣе, какъ признать, что спаситѳльно, и отвратиться отъ 
того, что пагубно? Пагубно же то, что препятствуетъ 
душѣ пещись ο своемъ спасѳніи. Почему не неправедно 
утверждать, что кто Христа позналъ, тотъ обрѣлъ сокро-
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вище премудрости и вѣдѣнія: ибо позналъ то, что для 
него спаситѳльно.* 

β.) 

Изъявивъ такое благорасположеніе и доброжелатель-
етво, Апостолъ говоритъ затѣмъ: у васъ все хорошо, 
но боюсь, какъ бы васъ не прельстили хитрословесники. 

Ст. 4. Сіе же глаголю, да никтоже васъ прелъститъ 
вь словопреніи. 

Сіе же, что сіе? Все, что сказалъ. Я высказалъ вамъ 
мое благожеланіе, чтобы вывсѣ пребывали слаженными 
крѣпкимъ убѣжденіѳмъ въ единой истинѣ, въ познаніи 
тайны спасенія въ Господѣ Іисусѣ, потому что въ этомъ 
вся мудрость; высказалъ же это для того, чтобъ предо-
стеречь васъ отъ хитрословѳсныхъ прельстителей. Воюсь 
и болѣю душею, какъ бы они васъ не прельстили. Какъ 
будто умоляетъ ихъ. Такъ блаженный Ѳеодоритъ: „всю 
эту рѣчь веду съ вами, умоляя васъ, не увлекаться 
обольстительными словами.и 

Но паче, сіе же относить надо къ непосредственно 
впереди стоящему, къ тому, что вся премудрость во 
Христѣ Іисусѣ, или въ познаніи тайны спасенія въ Немъ. 
Если въ этомъ познаніи вся мудрость, а вы его имѣете; 
то само собою слѣдуетъ, что нѣтъ никакой нужды при-
нимать иное какое ученіе, какимъ бы краснымъ именемъ 
оно ни называлось, и какими бы красными словами ни 
прикрывалось. Съ этою цѣлію, τ.-e. чтобъ вы не увлек-
лись хитрословесіемъ, я и представилъ вамъ, что во 
Христѣ Іисусѣ вся премудрость, чтобъ вы, убѣждаясь, 
что уже обладаете премудростію, отвергали всякое иное 
мудрованіе, не прелыцаясь имъ. Такъ св. Златоустъ: „я 
это, говоритъ, сказалъ вамъ для того^ чтобы вы не 
искали знанія у людей." Такъ блаженный Ѳеофилактъ: 
„сіе, т.-е. что во Христѣ все вѣдѣніе, сказалъ я для 

7 
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того, чтобы кто не прельстилъ васъ. Что до того, что 
онъ красно говоритъ? Напередъ знайте, что если онъ 
говоритъ не по Христѣ, то онъ говоритъ одни парало-
гизмы и софизмы." 

Прелъститъ, παρατογιζηται, чтобъ кто васъ не опара-
логизилъ, не опуталъ паралогизмами, т.-е. ложными умо-
заключеніями, такими, ложь которыхъ прикрыта хитро-
словесіемъ, и которыя чрезъ такой обманъ вызываютъ 
убѣжденіе;—въ словопренги, εν πιθανοτογια, убѣдительны-
ми словами, вкрадчивыми. Амвросіастъ пишетъ: „Пре-
достерѳгаетъ Апостолъ, чтобъ бесѣдами съ людьми, не 
добрѣ мудрствующими, хитро прикрывающими непра-
вость свою, не превратился смыслъ ихъ: ибо мудрецы 
міра сего умѣютъ тонкостію сужденій искусно опутывать, 
какъ сѣтью, умы простыхъ, чтобъ ради вещей мірскихъ 
отвлечь ихъ отъ упованія, еже ο Христѣ Іисусѣ". 

Ст. 5. Агце бо и плотію отстою^ но духомъ съ вами 
есмъ, радуяся, и видя вашъ чжъ, и утверждеиге вашея 
вѣры, яже во Хрмста. 

Будто хочѳтъ отрезвить ихъумъ авторитѳтомъ своей 
апостольской власти: я съ вами. Еслибъ я лично былъ 
у васъ, позволили ли бы вы себѣ увлекаться пустыми 
рѣчами другихъ? Такъ держите всегда въ умѣ, что я съ 
вами, и не увлѳчѳтесь. Держать же сіе въ умѣ не есть 
мечта, а истина есть: ибо хотя плотію и отстою отъ 
васъ, но духомъ я всегда съ вами. „Хотя я и отстою 
плотію, тѣмъ не менѣе знаю обманщиковъ. Онъ поста-
вилъ себя между ними, дабы они боялисьего, кйкъ бы 
онъ при нихъ находился" (св. Злат.) в Амвросіастъ пи-
шетъ: „Апостолъ говоритъ, что всегда есть съ ними 
духомъ, чтобъ всегда держа предъ умными очами ликъ 
его и благоговѣинствуя предъ нимъ, они отвращались 
отъ такихъ людей. Ибо если духъ пророка Елисея ви-
дѣлъ, какъ Гіезій погнался въ слѣдъ Неемана Сиріани-
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на, чтрбъ отъ его имени взять у него обманомъ пода-
рокъ, и какъ Нееманъ поспѣшно сошелъ съ колесницы 
и далъ ему болыпе, чѣмъ онъ запросилъ (4 Цар. 5, 
26); не тѣмъ ли паче Апостолъ могъ духомъ видѣть, 
ο чемъ сказалъ? Въ Апостолахъ была болыпая благо-
дать, нежели въпророкахъ.—Далѣе, чтобъ сдѣлать ихъ 
болѣе усердными ревнителями евангѳльской истины, онъ 
говоритъ, что радуется, видя, какъ у нихъ все хорошо: 
дабы зная, чѣмъ явились такъ угодными прѳдъ Вогомъ, 
они тверже пребывали въ томъ, и все болѣе и болѣе 
прилагали сердце къ преспѣянію въ вѣрѣ*. 

Я съ вами, говоритъ, м радуюсь. Чего ради? Видя 
вашъ чипъ, т.-е. благолѣпные порядки жизни и между 
собою и въ отношеніи ко внѣшнимъ, не христіанамъ, 
и въ семейетвахъ, и въ церковныхъ собраніяхъ, и въ 
душевномъ настроѳніи, и во внѣшнемъ поведеніи,— и 
утвержденіе, ςερεωμα, твердость еашея тры, яже во 
Христа, видя, т.-е., что и вѣра ваша тверда инѳвоз-
мущается ничѣмъ отъ сопротивныхъ. Какая высокая по-
хвала! Ее не даромъ высказалъ Апостолъ. Это второе 
оружіе противъ прельстителей: себя пожалѣйте. Такъ 
у васъ все хорошо теперь. Но уже нѳ будетъ такъ хо-
рошо, если увлечѳтѳсь прелестію инаго мудрованія. Ложь 
вкравшись все сіе развѣетъ. „Снова къ ученію примѣ-
шиваетъ похвалы, умягчая слухъ и увѣщанію своему при-
готовляя свободный доступъ". (Ѳѳод.)- Св. Златоустъ 
говоритъ: „теперь оканчиваетъ похвалою. Чинош онъ 
называетъ благоустройство. Это величайшая похвала. 
И ο вѣрѣ ихъ не сказалъ просто: вѣру, но утеержденіе, 
твердость вѣры; какъ будто говоритъ воинамъ, стройно 
и твердо стоящимъ. Кто твердъ, того не поколеблютъ 
ни оболыценія, ни иекушенія. Вы, говоритъ, не только 
не пали; но у васъ никто не разстроилъ и чина". „Это 
сказалъ онъ и въ видѣ похвалы, и какъ внушеніѳ, что 
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та и есть собственно вѣра, которая отличаѳтся укоре-
нѳнностію и твердостію непоколебимою „(Экум.).а Вѣ-
ра сама по себѣ есть твердое утвѳржденіе, потому что 
не позволяетъ вкрадываться инымъ помышленіямъ, кото-
рыя, вводя раздвоѳніе, колѳблютъ внутренній строй" 
(Ѳѳоф.). 

Τ). 

Стойте же твердо вь принятомъ. 
Ст. 6. Якоже убо пргясте Христа Іисуса Господа, 

тапожде еъ Неш ходгже. 
Пріясте Христа Іисуса Господа въ такомъ жѳсто-

итъ смыслѣ, какъ у самаго Господа: иже васъ пріеммтъ, 
Мене пріемлетъ (Мѳ. 10, 40). Господа пріяли они, когда 
услышавъ благовѣстіе ο Нѳмъ, увѣровали въ Него, увѣ-
ровали, т.-е., что въ Немъ единомъ спасеніе, и возъ-
уповали спастися въ Немъ. Увѣровавъ такъ, пріялисв. 
крещѳніе, и въ немъ облеклися во Христа Господа. Это 
ость ужѳ пріятіе Христа Господа пріискреннѣйшее, прі-
ятіѳ Его не въ словѣ Его, а сущѳственно. Всѳ сіе на-
поминаетъ Колоссянамъ Апостолъ, когда говоритъ: якоже 
пріясте Господа. 

Ходить во Христѣ Іисусѣ ееть ходить въ вѣрѣ въ 
Него, въ упованіи спасенія въ Немъ единомъ, възапо-
вѣдяхъ Его, подъ освященіемъ благодатію чрезъ таин-
ства Его, ходить во всемъ чинѣ христіанскомъ. 

Итакъ, говоритъ Апостолъ, какъ увѣровали вы въ Го~ 
спода Іисуса Христа, возъуповали спастися въ Немъ, 
приняли на себя всѣ обязательства, условливающія сіѳ 
спасѳніе, такъ и пребывайтѳ во всемъ этомъ, не отсту-
пая ни на волосъ, по сему чину да течетъ жизнь ваша 
во всѣхъ ея проявленіяхъ, въ мысляхъ, словахъ и дѣ-
лахъ. „Сохраните неповрежденньшъ ученіе, какоѳ при-
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няли, и слѣдуйте евангельскимъ законоположеніямъ, по-
казывая въ себѣ твердую вѣру" (Ѳеод.). „Убѣждаеть и 
увѣщеваетъ Апостолъ, чтобъ не допускали въ себѣ 
умаленія своего благочѳстія и нѳ отступали отъ вѣры, 
въ которую сподобились вступить, и превратившись въ 
мысляхъ нелѣпыми баснями, нѳ стали иначе принимать 
(понимать) Христа, нежели какъ научились. Ибо тогда 
много шаталось вредителей вѣры къ оболыценію простыхъ, 
лукаво и нѳчисто возвѣщая Христа. Ихъ-то избѣгать 
со всякою осмотрительностію и учитъ здѣсь Апостолъ* 
(Амвр.). 

Ст. 7. Укоренеии и наздани въ Немъ, и извѣствовани 
вѣрою, якоже шучистеся, гізбыточествуюгце въ шй благо-
дареиіемъ. 

Указываетъ опредѣленно, что разумѣетъ, когда гово-
ритъ: тако и ходите еъ Немъ. Не способъ и средство 
указываетъ, а образъ хожденія въ Господѣ. Вы какъ, 
напоминаѳтъ онъ, приняли Христа Господа? Вседушно, 
и мыслями и чувствами успокоились въ Немъ, и ника-
кого въ васъ не было колебанія; всѳ у васъ былъ одинъ 
Господь Іисусъ; къ Нему и любовь ваша, на Немъ и 
упованіе вашѳ. Такъ вотъ, какъ приняли вы Его, такъ 
и будьте въ Немъ во всемъ житіи вашемъ: укорешни, 
иаздаии, извѣствовани, гізбыточествующе. 

Укоренени и наздани даютъ два сравненія: укоренени— 
съ деревомъ, наздани — съ зданіемъ. Древо глубоко пу-
скаетъ корни въ землю и стоитъ твердо, не передвига-
ясь, тѣми же корнями извлекая еебѣ изъ земли и питатель-
ные соки. Какъ, говоритъ, дѳрево корнями углубляется 
въ землю; такъ и вы всѣми корнями жизни вашейпре-
бывайте углубленными въ Господа Іисуса, и ссите изъ 
Него соки духовно-благодатной жизни. Не исторгайтесь 
изъ Него корнями сими, чтобъ перѳсадиться на другое 
что. Дерѳво пересадишь, оно и на другомъ мѣстѣ утвер-
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дится корнями и будетъ жить, какъ слѣдуетъ. Α если 
вы, исторгшись изъ Христа Господа, на чемъ либо, или 
на комъ-либо другомъ укоренитесь, то жить уже, какъ 
сдѣдуетъ, не можете, будете казаться живущими, ноне 
будете дѣйствительно живыми, ибо источникъ духовно-
благодатной жизни одинъ Христосъ Господь. Кто не 
пребываѳтъ въ Господѣ, тотъ ни жить, ни плодоприно-
сить не можетъ (Іоан. 15, 1—6). Но главное, что хо-
четъ внушить Апостолъ, есть неподвижность въ вѣрѣ и 
убѣжденіяхъ. Св. Златоустъ говоритъ: ^укоренени т.-е. 
утверждѳны; не увлекайтесь то на тотъ, то на другой 
путь, но будьте укоренеж; а укоренённое никогда не 
передвигаѳтся. Видишь, какія точныя выраженія упо-
требляетъ Павелъ!" „Не дѣлайте такъ, чтобъ то во Хри-
стѣ ходить, то въ другомъ комъ" (Экум.). Значитъ же 
это: „твердую держите вѣру во Христа Господа" (Ѳеод.). 

Яаздтѣ- επotκoδoμoϋμεvot)нaзидaяcь,πocτpoeвaяcь.Дpy-
гое сравненіе съ зданіѳмъ, но нѳ съ оконченнымъ уже, 
а еще строющимся. Духовно-благодатная жизнь въ Го-
сподѣ не есть недвижимость; она въ непрестанномъ 
движеніи, все впередъ, и все выше и выше, такъ что 
коль скоро остановится такое движеніе, останавливается 
и самая жизнь. Но это движеніе не есть передвиженіе 
или измѣненіѳ, а ростъ въ себѣ самой. И ростъ сей тоже 
дѣйствуѳтся во Христѣ Іисусѣ. Св. Павлу можно бы ска-
зать: укоренени и растуще въ Немъ; но пришло на мысль 
другое, ему обычное, сравненіе вѣрующаго съ зданіемъ, — 
онъи сказалъ: наздаваясь,—не возмущая мыслѳй, а болѣе 
ихъ обогащая, два возставляя предъ очами ума сравненія, 
и прѳдоставляя самимъ читающимъ дополнить, что въ 
Еаждомъ изъ нихъ недостаетъ для полноты мысли,— 
тамъ роста, здѣсь основанія: назданіе для перваго срав-
ненія даѳтъ мысль ο возрастаніи, а укорененіе для вто-
раго—объ основаніи; ибо что корень для растенія, то 
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основаніедлязданія, и что ностроеваніе для зданія, то воз-
растаніѳ для дерѳва.—Наздаваясь въ Немъ, т.-е. въ Госпо-
дѣ Іисусѣ, ибо Онъ есть основаніе; Онъ и здатель, ибо безъ 
Него не можемъ ничесоже; Онъ и планъ зданія, ибо Вго обра-
зу сообразными быти подобаетъ (Рим. 8, 29), вь Его образъ 
преобразитъся (2 Кор. 3,18). Онъ—и необходимыя связи 
зданія.Толькоматеріалъдоставляетъпроизволеніе изъ есте-
ства, но и онъ не остается въ своемъ естественномъ (сырцо-
вомъ) видѣ, а передѣлывается благодатію Господа. Такъ 
истинно созидаться, какъ и рости, можяо только въ Госпо-
дѣ. Кто въ Господѣ вѣрою и упованіемъ, тотъ уже и сози-
дается: ибо какъ только кто входитъ въ общеніе съ 
Господомъ, такъ и начинаетъ въ немъ дѣйствовать сози-
дательная Господняя сила. Экуменій пишѳтъ: ,,εποικοδο-
μοομενοι, т.-е. возрастая на основаніи Христовомъ." Α 
Ѳеодоритъ: „словомъ паздани выражаетъ пріобрѣтеніе 
добродѣтели." Св. Златоустъ: „внутреннимъ настроеві-
емъ стремясь достигнуть въ мѣру Его". 

Этимъ двумъ сравненіямъ въ слѣдующихъ словахъ 
дается истолкованіе или приложеніе къ христіанской 
жизни: укоренени истолковывается въ извѣствовани, а 
иаздаии въ избыточестеующе.—Извѣствовани - βεβαιού
μενοι,—сильнымъ, глубокимъ убѣжденіемъ непоколебимо 
стоя въ вѣрѣ, какъ научились. Вотъ что значитъ укоре-
шж.—Шбыточествующе,—все больше и больше бога-
тясь въ ней, или возрастая и созидаясь. Вотъ что значитъ 
назданиі—„Имѣйте вѣру совершенную, да не будетъ въ 
ней никакого недостатка, но да источается она обильно 
и преизбыточествуетъ въ васъ" (Ѳеод.). „Извѣствованщ 
т.-е. не допуская никакого сомнѣнія, никакого колеба-
нія. Якоже паучистеся: научились вы вѣрѣ, надобно и 
избыточествовать въ нѳй, возрастая каждодневно, и пла-
менную стяжевая вѣру а (Экум.). „Говоритъ: якоже нау-
чистеся, чтобъ они, если не другаго чего, то себя самихъ 
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поустыдились. Въ этомъ положилъ Апостолъ какъбы 
основаніе, а въ преизбыточествующ указываетъ назданіе. 
Не должяо измѣнять прежде принятое ученіе, а преус-
пѣвать въ немъ, въ честь себѣ ставя, нѣчто преизбыто-
чествующее показать въ своѳй вѣрѣ, благодареніе воз-
давая Богу, что сподобилъ насъ толикой благодатй, и 
самимъ себѣ такого преспѣянія не приписывая" (Ѳеоф.). 

Слова: избыточествующе въ ней блшдарткш, можно 
такъ понимать: избыточествуя въ вѣрѣ съ благодарені-
емъ, что сподобилъ насъ Вогъ толикой благодати, и 
столь далекихъ приблизилъ къ Сѳбѣ (Экум.), какъ видно 
во всѣхъ приведенныхъ предъ симъ мѣстахъ. Но можно 
и такъ: избыточествуя при вѣрѣ благодареніемъ. Гре-
ческій текстъ сіе допускаетъ. Св. Златоустъ говоритъ: 
„Избыточествующ въ ней благодаренгемь: ибо такъ по-
ступаютъ благомыслящіе люди. Я не говорю—просто 
благодарить, но съ великимъ избыткомъ и съ великимъ 
сорѳвнованіемъ." Благодареніе предполагаетъ вкушеніе 
плодовъ вѣры и слѣдовательно высшее состояніе жизни 
въ области вѣры. 

бб. 

Общее предостереженге отъ всякаго рода воззрѣнгй про-
тивныхъ вѣрѣ Христовой. 

2, 8 -15 . 

Ст. 8. Братіе, блюдипіеся, да тктожв вась будть 
прельщая философгею гі тгцетною лестію, по предангю 
человѣческому, по стихгямь міра, α не по Христѣ. 

Къ Колоссянамъ подходили какіе-то мудрователи, 
опасные для вѣры Христовой. Какіе были пункты ихъ 
мудрованія—опредѣленно не видно, но ясно видно, что 
оно было несообразно съ вѣрою. Оно представлялоеь 
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философіею, умомъ чѳловѣческимъ и по преданію отъ 
мудрыхъ людей сложенною, въ составъ которой входиди 
съ одной стороны—значѳніе стихій міра, а съ другой— 
вліяніе міра луховъ. Внѣшно оно прикрывалось наблян 
деніями іудейскими съ приложеніемъ къ сему и непоща-
дѣнія плоти. Но вообщепредставлялосьобольстительнымъ 
и обѣщало послѣдователямъ своимъ что-то великое. Какъ 
еще не было разгадано содержаніе этого мудрованія, то 
Апостолъ и говоритъ ο немъ въ общихъ чертахъ, осо-
бенно стараясь внушить: что бы оно ни обѣщало, всѳ 
то, въ совершеннѣйшемъ и истиннѣйшемъ видѣ вы уже 
имѣете во Христѣ Іисусѣ. Нечего, слѣдовательно, вамъ 
слушать ихъ и позволять имъ разглагольствовать среди 
васъ. 

Братге—намѣренно поетавлено, и могло оеобенную 
имѣть силу, давая въ предостерегающемъ слышать го-
лосъ любви и напоминая объ общемъ союзѣ братства, 
которое составилось по единству въ опредѣлѳнныхъ воззрѣ-
ніяхъ, вѣрованіяхъ и убѣжденіяхъ, отъ которыхъ укло-
няться значитъ разорять братство, столь любезное и 
сладостное. 

Блюдитеся—βτέπετε,—смотрите, какъ добрый хозя-
инъ смотритъ по дому, не подкрадывается ли воръ, или 
волкъ, или хищная птица. Смотрите, да пжтоже вась 
будть прельщая. Прелъщая,—σαταγογων,—такого слова 
корень означаетъ—ходить по добычу, водить охоту. Раз-
бойникъ насиліемъ беретъ добычу, воръ добываетъ ее 
хитростію, охотникъ—искусствомъ. Насилія со стороны 
мудрователей не могло быть, а безъ хитростей и лукавствъ 
имъ нельзя бшо обходиться. Какъ этого рода 
обхрды и подходы обыкновенно скрываются, то Апо-
столъ и говоритъ: смотрите. Α чтобы возбудить къ зор-
кой осмотрительности, онъ представляетъ, что къ нимъ 
подходятъ какіе-то недоброжѳлатели, которые хитро-
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стями и уловками ищутъ поживиться около ихъ, добычу се-
бѣ у нихъ достать, не изъ имущества, а ихъ самихъ замы-
шляя добычѳю своею возымѣть. Одно это слово сильно 
было изострить зрѣніѳ Колоссянъ; но Апостолъ еще и обо-
ротъ рѣчи употребилъ такой, который тотчасъ застав-
лялъ осмотрѣться кругомъ: μη τις εςαι συταγογων,— 
смотрите, не будѳтъ ли кто, не появится ли кто тамъ 
въ качествѣ охотящагося за вами. „Видишь ли какъ онъ 
показалъ татя, чуадаго и тихо входящаго? Какъ иной, 
подкапывая снизу (подъ стѣною) насыпь, нѳ даетъ себя 
замѣтить, а насыпь всѳ падаетъ и падаетъ (открывая 
ему входъ внутрь дома изъ-подъ стѣны), такъ, гово-
ритъ, поетупаетъ и этотъ тать. Такъ смотрите" (Св. 
Злат.). 

Но этотъ тать не за имуществомъ вашимъ подкра-
даѳтся, а „намѣревается обокрасть умъ вашъ" (Ѳеоф.). 
Почему и прибавлено: философіею. Апостолъ „показы-
ваетъ и путь, по которому покушается подойти тать: это 
есть философія„ (Ѳеоф.). Философія была въ большомъ 
почѳтѣ. Она бралась прѳдставить и представляла воз-
зрѣнія, объяснявшія все суіцее, что Богъ, что міръ, что 
человѣкъ и проч. Доискиваться рѣшенія такихъвопро-
совъ не укорно, а похвально (св. Злат.); но то, какія 
кто принимаетъ рѣшенія, можетъ быть очень укорно. 
Укорна была та философія, съ какою подкрадывались къ 
Колоссянамъ изобрѣтшіе ее. Почѳму у Апостола сто-
итъ прѳдъ симъ словомъ членъ опредѣленный, чтобъ 
показать, что онъ разумѣетъ ту философію, которую имъ 
приходится выслушивать, говоря какъбы: эта философія 
ѳсть для васъ тоже что сѣти у охотника для птицъ; опу-
таютъ они васъ вкрадчивыми словами (Β^ββπιθανοτογια), 
отвлекутъ отъ вѣры къ себѣ и сгубятъ. Α чтоихъфилософія 
точно такова, это даетъ онъ видѣть, назвавъ ее тщетною 
лестію. Лесть-^άπατη, прелыценіе, оболыцѳніе. Вѣрновъ 
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цѣломъ философія та имѣла привлекательный видъ, но 
въ сущѳствѣ была пуста—κευη; содержаніѳмъ ѳя служили 
мѳчты воображенія, какъ у гностиковъ послѣ, нѳ отвѣ-
чавшія никакой дѣйствительности; и она походила на 
мыльный пузырь, прозрачною красивостію привлекающій 
дѣтей , но пустой и непрочный. „Такъ какъ философ-
ствованіе (съ перваго раза) кажется дѣломъ похваль-
нымъ, то Апостолъ прибавилъ: тщетиою лестію" (Св. 
Злат.), - - давая разумѣть, что философія, προ которую 
онъ говоритъ, „учитъ какимъ-то ни съ чѣмъ несообраз-
ньшъ новизнамъ" (Экум.), нелѣпость и несостоятельность 
которыхъ сама собою очевидна. 

Ужѳ такого недобраго качества этой философіи доста-
точно было, чтобъ отвратить отъ нея, но Апостолъ для 
болыпаго успѣха указываетъ еще ея источники, тоже 

• не могущіе пораждать болыпое довѣріе: по преданію че-
ловѣческому, по стихіямъ міра. Словами: по предангю 
человѣческому Апостолъ можетъ быть вообще хотѣлъ ука-
зать на человѣческое происхожденіе той философіи, въ 
противоположность вѣдѣнію, свыше сообщенному чрезъ 
откровеніѳ, которымъ уже обладали Колоссяне. Внуша-
лось: то — человѣческое мудрованіѳ; не слушайте его, 
когда обладаете свыше сошедшею мудростію. Α можетъ 
быть та философія въ самомъ дѣлѣ или вся, или въ 
нѣкоторыхъ частяхъ опиралась на преданіе, съ незапа-
мятныхъ временъ идущее. Что идѳтъ изъ глубокой 
древности, то представляется чѣмъ-то священнымъ, вы-
зывающимъ уваженіе, вяиманіѳ и вѣру. Что нибудь-та-
кое приплетали къ своему мудрованію и подступавшіе 
къ Колоссянамъ прельстители, чтобъ придать ему важ-
ность и ею привлекать къ нему. Между Евреями были 
каббалисты, которые свои мудрѳности вели отъ древнихъ 
чрезъ устное преданіе достойнымъ. Иу восточныхъмудре-
цовъ уважалось преданіе. 
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Что разумѣть подъ стшгями міра? Еслибъ это гово-
рилось въ наше врѳмя, то можно бы отвѣтить: это— 
матерія, совокупность простыхъ элементовъ, изъ кото-
рыхъ сложился самъ собою міръ. Но, какъ видно, та 
философія признавала существованіе міра духовъ, иска-
ла общенія съ нимъ, и служить духамъ учила. Потому 
такого нелѣпаго мудрованія нельзя ей приписывать.— 
Въ тѣ времена была въ силѣ астрологія, подчинявшая 
вліянію звѣздъ судьбы людей. Что такого рода положе-
нія могли содержаться въ той философіи, сего нельзя 
отвергать. Были тогда въ употребленіи и нѣкоторые 
вещественные пріемы для вступленія въ общеніе съ сила-
ми міра духовнаго, въ родѣ такихъ, какіе употребляются 
нашими спиритами, и другіе, еще погрубѣе. Возиожно 
и это допустить въ той философіи. Возможно и то, что 
тутъ намекается объ іудейскомъ вещѳственномъ служеніи* 
Богу; но чтобъ именно такъ было—утверждать нельзя: 
ибо говорится нѳ ο какихъ либо стихіяхъ, какъ напри-
мѣръ—Гал. 4, 9—10, но ο стихіяхъ міра,—что даѳтъ 
всеобъемлющее представленіе. Св. Златоустъ говоритъ: 
„Апостолъ говоритъ ο всемъ настоящемъ мірѣ, чтобы 
показать ничтожество его. Ибо если весь міръ—ничто; 
то еще болѣе ничтожны стихіи его." 

Вообще безопаснѣе нѳ утвѳрждать съ рѣшитѳльностію, 
что въ той философіи содѳржалось то и то, а полагать 
лишь, что она была смѣсь ѳллинскихъ мудрованій, гада-
ній восточныхъ народовъ и іудейскихъ суевѣрій; какъ 
жѳ все это сводилось въ одну систему,—оставлять не-
рѣшеннымъ. Св. Златоустъ говоритъ, что Апостолъ здѣсь 
„колеблетъ еллинскія суевѣрія, разрушаетъ и іудейскія: 
у Еллиновъ и Іудеѳвъ было много суевѣрій." И еще 
безопаснѣе держаться такой мысли, что это было, выра-
жаясь по нынѣшнему, міровоззрѣніе несообразное съ исти-
ною, проповѣданною ο Христѣ Іисусѣ, какъ и внушаетъ 
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Апостолъ словами: α не по Христѣ. Это было такое 
ученіе, котораго христіанамъ принимать не слѣдуетъ. Св. 
Златоустъ учитъ: „что бы ни говорили они (оболыцаю-
щіе), не должно вѣрить; и нынѣ должно избѣгать оныхъ 
(стихійныхъ мудрованій)." 

Амвросіастъ такъ истолковываетъ сіи слова Апостола: 
„Апостолъ говоритъ ο земной философіи, которою обык-
новенно прелыцаются желающіе слыть мудрыми въ мірѣ 
семъ. Она слагается силою умозаключѳній и не чужда 
мелочныхъ тонкостей; изслѣдуѳтъ физическія причины, 
примѣшивая и нѣкоторые уроки ο доброй жизни; гово-
ритъ ο мѣрахъ, ο числахъ, ο качествахъ и количествахъ 
стихій. Кто однажды вдался въ эти мудрованія, тотъ 
рѣдко изъ нихъ высвобождается, удерживаемъ будучи 
вѣроятностями и обманчивыми доводами, и получая на-
выкъ—ничего не почитать столь истиннымъ, какъ то, 
что видится и разумѣется въ стихіяхъ и посредствамъ 
стихій. Такъ какъ то, что присуще очамъ и видится 
ими, кажется пріятнымъ и тотчасъ доставляетъ удоволь-
ствіе: то такіе мудрователи прѳлыцаютъ иныхъ изъ тѣхъ, 
которые презираютъ духовное и нечаютъ будущаго, всю 
силу приписывая звѣздамъ плотскимъ умомъ своимъ, и 
отвергая Божіе всемогущество и провидѣніе, хотя зна-
ютъ, что, какъ читается въ божѳственныхъ книгахъ еврей-
скихъ, многое совершено Моѵсеемъ такого, чего умъ 
человѣческій не постигаетъ, равно какъ и въ новоза-
вѣтныхъ книгахъ пишѳтся, что Господомъ и святыми 
хіпостолами много совершено такого, чему плотской ра-
зумъ вѣрить не хочѳтъ. Такого рода мудрованіѳ и назы-
ваетъ Апостолъ лживою и пустою философіею, по 
преданію человѣческому; потому что она не отъ Вога, 
а отъ нѳмощнаго ума человѣческаго и могущество Во-
жіе ограничиваетъ тѣсными предѣлами своего знанія, не 
допуская, чтобъ Онъ могъ сдѣлать что больше или иначе, 
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какъ постигаетъ плотской разумъ. Почему убѣждаетъ 
опасаться такой философіи, потому что она есть чти-
тельница міра, а нѳ Вога, и не ко Христу ведетъ, а 
отводитъ отъ Христа." 

Ст. 9. Яко въ Тош живетъ всяко жполненіе Бош-
ства тѣлбснѣ. 

Вачинаетъ выставлять, почему нѳ слѣдуѳтъ имъ слу-
шать прельстителей тѣхъ, и тутъ же намекаетъ на 
новую черту въ ихъ мечтатѳльномъ учѳніи. Эту новую 
черту надобно возставить въ мысли, чтобъ понятно бы-
ло, какъ выходитъ: не слушайте; ибо во Христѣ Іису-
сѣ—вся полнота Вожества. Во второмъ вѣкѣ было въ 
силѣ учѳніе гностиковъ, которые придумали между 
Вогомъ и твореніемъ множество посредствующихъ силъ^ 
духовъ—разныхъ степеней. Между ними была и плиро-
ма, что значитъ полнота. Надо полагать, что и у ко-
лосскихъ мудрователей было что-нибудь въ родѣ пли-
ромы, и они выставляли ее, какъ побѣдное знамя 
своего лжеученія, обѣщая оі̂ ь нея послѣдователямъ мно-
гое и премногое. Апостолъ и говоритъ противъ этого; нѳ 
слушайте ихъ пусторѣчія; ихъ плирома — полнота пу-
стая, плодъ больнаго воображенія, мечта; настоящая 
полнота, не мечтательно, а существенно — во Христѣ 
Іисусѣ. Почему же? Потому что въ Немъ обитаетъ вся 
полнота Божества, — не часть какая Вожества, не си-
ла только Божества, а само Божество всею полнотою 
своею. Α гдѣ Вожество, тамъ все. Обитаета въ Немъ 
Вожество тѣлеснѣ, т.-е. воплощѳнно. Ибо Христосъ 
Іисусъ есть Вогъ во плоти, Богъ Слово, Которое 
плоть бысть. „Оіе сказано ο Немъ, какъ ο человѣкѣ, въ 
Себѣ носящемъ все Божество, Нѳ частную какую-либо 
благодать, подобно Моѵсею, пріялъ Христосъ. Онъ Во-
гочеловѣкъ, и съ симъ видимымъ соединено всѳ Боже-
ство Единороднаго" (Ѳеод.). „Въ Немъ, говоритъ, оби-
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таетъ Богъ-Слово. Но нѳ думай, что Онъ заключѳнъ въ 
тѣлѣ—объятъ, ограниченъ. Ибо Онъ и воплотился весь, 
и со Отцѳмъ есть весь, будучи тѣлесно описуемъ, и Бо-
жѳствомъ неописанъ. Тгьлеснѣ, т. ѳ. сущѳственно, а не 
образно (ου σχετικώς—можно: невообразительно);—какъ 
душа въ тѣлѣ, такъ и Окь обитаѳтъ въ воспринятомъ 
человѣкѣ. Α душа какъ обитаѳтъ въ тѣлѣ? Несліянно и 
нераздѣльно. Поелику сказалъ: жгшгнъ—κατοικεί; то чтобъ 
ты не подумалъ^ что въ Немъ только дѣйствовалъ Богъ, 
какъ въ пророкахъ (ибо и въ нихъ обиталъ Богъ, по 
написанному: вселюся ενοικησω, въ нихъ и поаюжду) 
(Лев. 26, 12), Апостолъ прибавилъ; тѣлеснѣ, т.-е. су-
щѳственно, какъ душа въ тѣлѣ. Такъ и св. Кириллъ 
(понимаетъ). Или, можетъ быть, подъ тѣлеснѣ онъра-
зумѣетъ—воплощенно. Не такъ, говоритъ, чтобъ пожив-
ши въ Немъ, опять прѳселилось Божество, но пребы-
ваетъ въ Немъ воплощеннымъ, одну со своею плотію 
имѣя ѵпостась, хотя состоитъ (Онъ) изъ двухъ различ-
ныхъ ѳстествъ" (Экум.). „Апостолъ для того говоритъ, 
что въ Немъ вся полнота Божества, чтобъ Колоссянѳ 
убѣждены были, что, что бы кто ни придумалъ ο небео-
ныхъ силахъ, все то полнѣйшимъ образомъ есть во Хри-
стѣ, и никакъ не склонялись чтить кого-либо другаго. 
Ибо что бы ни придумывалось ο другомъ комъ, въ Немъ 
найдется нѳсравненно большѳ того а (Амвр.). 

От. 10. И да будеш въ Немъ исполнени, иже есть 
глава всякому иачалу и власти. 

И да будетеу—και εςε. Славянскій нашъ пѳреводъ при-
нялъ это за повелительное, и перевелъ: да будеж, т.-е. 
и будьте въ Немъ исполнены, какъ бы— довольствуй-
тѳсь, удовлетворяйтесь тѣмъ исполненіемъ, которое отъ 
Него пріемлете, и не ищите его въ другомъ комъ. Или— 
будьте въ Немъ исполнены,—вътакомъ смыслѣ: и ищи-
те въ Немъ единомъ всякаго исполненія, а къ другому 
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кому не обращайтесь. Но русскій переводъ принялъ это 
за изъявительное и перевелъ: и вы имѣете полноту въ 
Нѳмъ, вы уже исполнены въ Немъ. Послѣдній переводъ 
сильнѣйшую даетъ мысль и сообразнѣе съ теченіемъ рѣ-
чи. Наши толковники проводятъ мысль выражаемую та-
кимъ переводомъ. Вы уже исполнены въ Нѳмъ;—вторая 
причина, почему нѳ слѣдуетъ слушать соблазнителей. 
Первая,—что въ Господѣ Іисусѣ Христѣ—вся полнота 
Божества. Къ кому бы васъ ни обращали тѣ философы, 
всѣ они ниже Господа; нечего потому вамъ и слушать 
этихъ пустослововъ. Но при этомъ могь ияой подумать: 
пусть въ Господѣ вся полнота Вожества: но это въ Немъ, 
а намъ-то что жъ? Эти же доброжелатели намъ самимъ 
обѣщаютъ много. Апостолъ будто въ отвѣтъ на это и 
говоритъ: вы уже исполнены въ Немъ. Тѣ ещеобѣща-
ютъ, а въ Господѣ вы уже исполнены. Всѣ ваши ду-
ховныя нужды, самыя большія и тревожливыя для серд-
ца, уже удовлетворѳны въ Немъ. Что намъ потребно?— 
Отпущеніе грѣховъ?—Имѣете. Новая жизнь? Дана. Вла-
годатная помощь? Духъ Вожій живѳтъ въ васъ. Бла-
женная жизнь въ вѣчности? Уже вы своскрешены, спо-
саждены на небесныхъ, своцарены, ипризнаны снаслѣд-
никами.—И все это въ Господѣ Іисусѣ Христѣ. И не 
это только, но мы исполнены въ Немъ и самаго Бо-
жества. Ибо Онъ едино со Отцемъ, а мы едино съ Нимъ. 
Чрезъ Него, слѣдовательно, и мы не чужды Отцу, всту-
паемъ въ единеніе съ Нимъ и пріемлемъ даръ всыновле-
нія. Азъ во Отцѣ Моеш и вы во Мпѣ, и Азъ въ васъ, 
говоритъ Господь (Іоан. 14, 20). И св. Апостолъ Петръ, 
перечисливъ все, чѣмъ мы исполняемся въ Господѣ, за-
ключаетъ тѣмъ, что мы въ Немъ дѣлаемся прйчастника-
ми и божескаго естества. Вотъ его слова: Вся памь 6о-
жесшениыя сгілы Его, яже къ животу и блточестію, 
подана разумомь Пргтавшаго нась славою и добродѣт-
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лію: имиже честиая наш и велипая обѣтоваиія дарова-
шася, да сихъ ради будете Божествтнаго причастищы 
естества (2 Петр. 1, 3. 4). Справедливо послѣ сѳго 
воззвать: и шъ исполшнія Мо мы вси пріяхош, и бла-
годать возблагодать (Іоан. 1, 16). 

Все, сказанное здѣсь, ѳсть болѣѳ пространное изло-
женіе того, что сказалъ на сіи слова Апостола св. Зла-
тоустъ: „что значатъ слова сіи (т.-е. и вы исполнены 
въ Немъ)?—То, что вы имѣете столько же, сколько и 
Онъ; какъ въ Немъ вселилоеь и обитаетъ (Вожество), 
такъ и въ васъ. Св. Павелъ постоянно старается прибли-
зить насъ ко Христу. Напримѣръ когда говоритъ: сь 
Еимъ воскреси и спосади насъ (Еф. 2, 6), и: аще тр-
пимъ, съ Нимь и воцаримся (2 Тим. 2, 12), и: како не 
и сб Нимъ вся намь дарствуетъ? (Рим. 8, 32). И назы-
ваетъ насъ сонаслѣджками (Рим. 8, 17)."Тѣже мысли 
и у другихъ нашихъ толковниковъ. Бл. Ѳеодоритъ пи-
шетъ: „въ Немь вы исполнены. Ибо отъ Него наслади-
лись вы благодатію и пріяли оттуда исходящіе лучи." 
Α бл. Ѳеофилактъ поясняѳтъ, почѳму это такъ есть: 
„потому что въ Немъ естество нашѳ соединено с*ь Во-
гомъ, а чрезъ это и мы въ Немъ содѣлались божествен-
наго причастниками естества." 

Ужѳ и такого напоминанія достаточно бшо, чтобъ 
отклонить Колоссянъ отъ увлеченія какою-то филосо-
фіею, могшею прельстить ихъ обманчивыми обѣщаніями: 
вы уже вотъ что имѣете,—великое и преславное; а боль-
ше этого и обѣщать нечего. Такъ что же вамъ слушать 
этихъ прельститѳлей?—Но онъ и еще усиливаетъ свое 
внушеніе. Тѣ прелестники обѣщали что-то многое во 
имя силъ небесныхъ. Апостолъ прилагаеіть теперь: а 
эти силы небесныя что суть предъ Господомъ? Они— 
твореніе Его и слуги Его. Какъ бы ни бши они доб-
рохотны къ вамъ, не могутъ они дать вамъ столько, 

8 
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сколько Господь. Да и какъ они могутъ давать вамъ 
что-либо безъ воли Господа? Они слуги: что велитъ 
Господь, то и дѣлаютъ. Для внушенія такихъ мыслѳй 
и прибавилъ Апостолъ: Иже есть глава всякому началу 
и власти. Подъ шчаломъ и властію Апостолъ совмѣ-
щаетъ всѣ чины міра ангельскаго; а словомъ—глава оз-
начилъ, что Господь есть ихъ Творецъ и Владыка, Ко-
торый держитъ ихъ въ десницѣ Своей и господствуетъ 
надъ ними. Вл. Ѳеодоритъ пишѳтъ: „Владыка Христосъ 
по человѣчеству есть наша глава, а надъ ангелами и 
архангелами владычествуетъ по естеству божеекому." 
„Словомъ—глава, — приложимъ слова Экуменія,— Апо-
столъ означилъ виновность. Ибо всего сотворѳннаго—и 
небеснаго, и земнаго—виновникъ есть Христосъ, какъ 
Творецъ и Устроитель всяческихъ. Безъ Него ничтоже 
быстъ, еже быстъ (Іоан. 1, 3). Имъ сотворены и не-
бесныя силы. Такимъ образомъвсе—отъ Христа ичрезъ 
Христа, по благоволенію Отца и съ содѣйствіемъ Утѣ-
шителя Духа." Изъ сего бл. Ѳеофилактъ выводитъ та-
кое заключеніе: „какъ же вы, оставя Господа, думаете 
прибѣгнуть къ ангеламъ, которыхъ Онъ есть глава?— 
Всѣмъ сказаннымъ Апостолъ совершенно разбиваетъ лож-
ное ученіе объ ангелахъ", которое, какъ догматъ, поку-
шались навязать Колоссянамъ пришлецы-философы. 

Ст. 11. 0 Немже и обрѣзани бысте обрѣзаніемь ие-
рукотворенныш, вь совлеченіи тѣла грѣховнаго плоти, 
во обрѣзанги Христооѣ: спогребшеся Ему крещеиіемъ. 

Сказалъ Апостолъ: и вы исполнились въ Господѣ Іи-
сусѣ всѣхъ духовныхъ благъ, кои благоволилъ Богъ со-
вмѣстить въ Немъ для насъ. Тѳпѳрь опредѣленно ука-
зываетъ, какихъ именно благъ сдѣлались они причастны-
ми. Самое нужное для насъ благо есть избавленіе отъ 
грѣховъ и обновленіе нашего растлѣннаго естества. Оно 
основа и всѣхъ другихъ благъ, всыновленія, благодатна-
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го Боговселенія, будущаго прославленія. Не будь ѳго, 
ничего другаго уже и получить нельзя, хотя бы Самъ 
Вогъ восхотѣлъ подать что: ибо нечѣмъ было бы то при-
нять и не къ чему приложить. Объ этомъ-то коренномъ 
и источномъ благѣ и говоритъ теперь Апостолъ: совлек-
лись, говоритъ, вы тѣла грѣховнаго, спогребшеся Гос-
поду крещеніемъ, тутъ же и совостали въ Немъ. Это 
тоже что умерли вы грѣху и ожили для новой жизни по 
Вогу, обновились. Послѣднее благодѣявіе Вожіе выра-
жаетъ Апостолъ однимъ словомъ: совостасте (ст. 12); 
но первое разнообразно выражаетъ—спогребеніемъ Хри-
сту Господу, совлечеиіеш тѣла грѣховнаго, обрѣзаиіемъ 
нѳрукотвореннымъ. Надо полагать, что всѣ такія выра-
женія нужны были въ противовѣсъ мудрованіямъ фило-
софовъ-прельстителей,—всѣ, а не одно только: обрѣзані-
емь нерукотвореннымъ. Видимо, что они удѳрживали обрѣ-
заніе; но не имъ однимъ прикрывали свою лесть, а и 
многимъ другимъ, противъ чего надо было поставить и 
совлеченіе тѣла грѣховнаго, и спогребеніе Господу. И 
объ обрѣзаніи они трактовали не изъ уваженія къ за-
кону (о законѣ во всемъ посланіи нѣтъ помина у св. 
Павла), а по какимъ-то философскимъ воззрѣніямъ. Не 
дивно, что они приписывали ему какое-либо мистичес-
кое значеніе, помимо того, которое дается ему въ за-
конѣ,—равно какъ и поминаемымъ ниже—ястію и пи-
тію, праздникамъ, новомѣсячіямъ и субботамъ. 

0 Немже и обрѣзани быте обрѣзаигемъ нерукотво-
реппымъ. Въ посланіи къ Римлянамъ это нерукотворен-
ное обрѣзаніе названо обрѣзаиіемь сердца Дуссомъ (Рим. 
2, 29). Тѣ, говоритъ, предлагаютъ обрѣзаніе; но вы 
уже пріяли высшее и совершеннѣйшее обрѣзаніе. Ихнее 
обрѣзаніе есть обрѣзаніе плоти, а вами принятое есть 
обрѣзаніе сердца; то рукотворенное, а ваше нерукотво-
ренное; то совершается ножемъ, а ваше Духомъ ο Хри-
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стѣ Іисусѣ. Бл. Ѳеодоритъ пишетъ: „Апостолъ указы-
ваетъ на различіе обрѣзанія, и говоритъ: ваше обрѣ-
заніе не плотское, но духовное, не рукотворенное, но 
божественное, яе отъятіѳ малой части тѣла, но освобожде-
ніеотъ всегоповрежденія." Экуменійприлагаетъ: „не рука 
человѣка, а Духъ Святый обрѣзалъ васъ отъ грѣховъ 
вашихъ",—что заимствовалъ онъу св. Златоуста, который 
говоритъ: „теперь обрѣзаніе не отъ ножа, но отъ самого 
Христа; не рука, какъ тамъ, совершаетъ это обрѣзаніе, 
но Духъ; обрѣзывается не часть, но весь человѣкъ." 

Въ чемъ же состоитъ сіе нерукотворѳяное обрѣзаніе? 
Вь совлеченіи тѣла грѣховпаго плши, του σώματος των 
αμαρτιών της σαρκός,—тѣла грѣховъ плоти, или—грѣховъ 
исходящихъ отъ живущаго въ насъ грѣха, именуемаго 
и плотію. Сброшеніе тѣла, (корпуса, массы) такихъ грѣ-
ховъ есть покаяніе, дающее отпущеніе грѣховъ или 
снятіе вины за нихъ. Но обрѣзаніе нерукотворенное или 
обрѣзаніе сердца означаетъ болѣе нежели прощеніе самой 
похоти грѣховной. Почему и еь совлеченіи тѣла грѣховъ 
плоти, какъ выраженіи объясняющемъ обрѣзаніе сердца, 
надобно видѣть совлеченіе самой похоти грѣховной, или 
живущаго въ насъ грѣха, который иногда называется 
просто—плотію. Иные читаютъ лишь: въ совлечѳніи тѣла 
плоти, что ближе выражаетъ нужный смыслъ: ибо такое 
выраженіе прямо указываетъ на совлеченіе плотяности, 
или плотскаго мудрованія и похотѣнія. Нижѳ, — 3, 9, 
тоже самое Апостолъ назвалъ совлеченіемъ ветхаго че-
ловѣка сь дѣяньми его, то-есть не массы только грѣховъ, 
но и самаго производителя ихъ. 

Чтобы пояснить сколько-нибудь, въ чемъ духовное 
обрѣзаніе, надо взять во вниманіе, какъ идутъ дѣла у 
падшаго человѣка. Въ яемъ царствуетъ грѣхъ, и цар-
ствуетъ сластію грѣховною. На эту сласть такъ падокъ 
падшій,—чтотолько помани ею, онъ тотчасъ бѣжитъ въ 
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слѣдъ. Грѣхъ сласть выставляетъ, а у падшаго каче-
ствуетъ похотѣніе сей сласти. За это похотѣніе, какъ 
за поводокъ, беретъ падшаго грѣхъ, манящій сластію, 
и ведетъ его на дѣла свои. Очевидно, что пока не будетъ 
отъято похотѣніе сласти грѣховной, грѣхъ не переста-
нетъ царствовать въ падшемъ, и нѣтъ ему, бѣдному, воз-
можности избавиться отъ тиранства грѣха иначе, какъ 
чрезъ пресѣченіе въ немъ падкости на сласть грѣхов-
ную. Спасающая падшаго благодать первымъ дѣлодъ и 
имѣетъ это пресѣченіе и совершаетъ это тѣмъ, что даетъ 
падшему ощутить всю горечьгрѣха и вкусить неизъяс-
нимой сластижизни по Вогу. Когда совершится сіе въ 
сердцѣ падшаго, послѣ того грѣхъ сколько ни напоми-
наетъ ο своей слаети, въ сердцѣ возбуждается нѳ по-
хотѣніе его, а память ο горечи его и ο сладости жизни 
по Вогу, соотвѣтственными тому чувствами. Вслѣдствіе 
сего произволеніе естественно отвергаетъ грѣхъ и устрем-
ляется на противоположное ему. Такъ всякій разъ. Ти-
ранская власть грѣха очевидно пресѣчена, и пресѣчена 
потому, что отрѣзанъ тотъ поводокъ, за который онъ 
всегда тянулъ падшаго на дѣла свои.Это настоящій смыслъ 
обрѣзанія сердца Духомъ. Выражая это, Апостолъ въ 
посланіи къ Римлянамъ говоритъ пріявшимъ благодать: 
грѣхь вами не обладаеть. Помышлягже себе мертвыхъ 
убо быти грѣосу, живыхъ же Богови (—6, 14. 11). Такъ 
ο себѣ думайте, что вы мертвы для грѣха и живы для 
Вога. И это не обманчивоѳ помышленіе, а существо дѣла 
спасенія ο Христѣ Іисусѣ. Почему Апостолъ и назвалъ 
такое обрѣзаніе обрѣзаніемъ Христовымъ, какъ такое 
обрѣзаніе, которое совершается по домостроительству 
спасенія, совершеннаго Христомъ Господомъ. Можно 
иначе сказать: вотъ христіанское обрѣзаніе,—обрѣзаніе 
сердца Духомъ по вѣрѣ въ Господа Іисуса Христа, въ 
коемъ человѣкъ сбрасываетъ съ себя тиранство грѣха. 
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Гдѣ же и какъ совершается сіе христіанское обрѣ-
заніе? Въ купели крещенія. Вы обрѣзались, говоритъ, 
обрѣзаніемъ Христовымъ, — спогребшеся Ему крещеиіемг 
(ст. 12): когда крестились, вы тогда же сбросили съ 
себя тѣло грѣховное, тогда же обрѣзаны были. Всѣ эти 
дѣйствія въ одинъ моментъ совершились. Кровь Господа, 
обливавшая васъ чрезъ крещальную воду, смыла съ васъ 
всю нечистоту грѣховную и открыла входъ въ естество 
ваше благодати Святаго Духа, который пришедши от-
рѣзалъ то, чѣмъ держалъ васъ въ своей власти грѣхъ, 
и тѣло грѣховное спало съ васъ. Вотъ въ чемъ сила 
крещенія! Спогребаются въ немъ Господу; ибо воспри-
нимаютъ таинственно искупительную силу крови и смер-
ти Христовой, и въ тоже время умираютъ грѣху. Смерть 
грѣху есть водруженіе въ сердцѣ ненависти и отвраще-
нія къ нѳму, по причинѣ восчувствованія горечи и па-
губности его, сопровождаемаго восчувствованіемъ неиз-
реченной сладости жизни по Вогу. То и другое возраж-
дается въ вѣрующемъ прежде крещенія, въ то время 
какъ онъ склоняется къ вѣрѣ. Но это бываютъ только 
предрасположенія и предвосчувствованія. Въ таинствѣ 
крещенія нисходитъ на нихъ благодать и сообщаетъ имъ 
божескую силу нѳизмѣнности и мощи на все время, какъ 
пребываетъ на ихъ сторонѣ и произволеніе. 

Ст. 12. 0 Немже и совостасте вѣрою дѣйствія Бот, 
воскресившаго Его шь мертвыхъ. 

Совостасте тамъ же, гдѣ и спогреблись, т.-е. во свя-
томъ крещеніи. „Крещеніе есть не гробъ только, но 
смотри, что говоритъ: ο Немже и совотасте" (св. Злат.). 
Но какъ спогребеніе было духовное, такъ духовно и со-
востаніе. То смерть грѣху, а это—оживленіе для жизни 
по Вогу,—чтобъ ходить вь обновленіи жшни, какъгово-
ритъ св. Павелъ въ посланіи къ Римлянамъ (—6, 4). 
0 Немже, — гѵ ω, можетъ относиться и къ крещенію и 
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къ Господу Опасителю. Куда ни относить, мысль не из-
мѣнится; но тѳченіе рѣчи трѳбуетъ относить сіе къ Господу, 
потому что все ο Нѳмъ говорится. Оовостасте бл. Ѳеодо-
ритъ и Экуменій относятъ къ воскресенію изъ мертвыхъ, 
а бл. Ѳѳофилактъ кътому идругому, т.-е и къвостанію 
въ духѣ, и къ будущему воскресенію. Первый пишетъ: 
„Апостолъ благовѣствуетъ воскресѳніе, поелику имѣѳмъ 
еще естество смертное." Тоже и Экуменій: „Увѣровавъ, 
что Богъ силенъ воскрешать изъ мертвыхъ, воскресли и 
вы. Ибо въ крещѳніи мы воскрешены, хотя въ возможно-
сти только, аневъдѣйствительности." Вотъсловабл. Ѳео-
филакта: „двояко воскресли мы въ Господѣ: и упованіѳмъ 
воскресенія, столь несомнѣннымъ, что мы какъ бы уже улу-
чили его, хотя оно имѣетъ еще быть; и духовно, отбро-
сивъ мертвость грѣховную, и воспріявъ оживлѳніе ду-
хомъ." По теченію рѣчи прямѣе будѳтъ разумѣть здѣсь 
воскресеніе духовное, или воспріятіе силы жить по Богу 
въ обновленной жизни. Ибо вслѣдъ за симъ, въ ст. 
13-мъ, говорится, что Богъ ихъ (Колоесянъ) мертвыхъ 
грѣхами сооживилъ со Христомъ, очевидно потому, что 
оживилъ для жизни противоположной грѣху. 

Вѣрою дѣйствія Вош, воскресившаго Его изъ мерт-
шхъ. Если въ совостасж видѣть будущее славноѳ во-
скресеніе, воспринятое упованіемъ несомнѣннымъ; то 
будѳтъ: впрою еъ дѣйствіе Бога, во всемогущество Бо-
жіе, что силенъ Онъ воскресить, какъ показалъ примѣ-
ромъ воскрешенія Господа Спасителя. Такъ блаж. Ѳео-
доритъ: „вѣруя Божіей силѣ, ожидаемъ воскресенія, 
поручительствомъ для себя имѣя воскресѳніе Владыки 
Христа." Тоже повторяетъ и бл. Ѳеофилактъ. Еслиже 
въ совостасте видѣть воекресеніе духомъ, или оживле-
ніе для жизни по Вогу, то будетъ: еовостали вы, ради 
вѣры вашей, дѣйствіемъ Вога воскресившаго Христа 
Спасителя изъ мертвыхъ. Вы воскресли духовно боже-
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скимъ дѣйствіемъ, вѣрою воспринятымъ; и сіе дѣйствіс 
таково же есть, каково то, коимъ воскресъ Христосъ 
Господь изъ мертвыхъ. Св. Павелъ сопоставляетъ ихъ 
и въ посланіи къ Римлянамъ: Опогребохомся Ему кр&-
щенгемъ въ смерть: да якоже Христось воста отъ мерт-
выхь славою Отчею, тако и мы во обновленіи жизни 
ходити пачнемъ (Рим. 6, 4). Такъ отчасти понимаетъ 
сіе Амвросіастъ. 

Влаж. Ѳеофилактъ дѣлаетъ при семъ замѣчаніе, что 
хотя воскресеніе Христово приписывается здѣсь Вогу 
Отцу, однакожъ тѣмъ не менѣе оно есть дѣйствіеиСа-
мого Господа Іисуса: „Христосъ, говоритъ Апостолъ, 
пріявъ смерть тѣлесную, оживотворенъ Отцемъ, и гово-
ритъ такъ не потому, чтобъ Христосъ Господь Самъ 
немощенъ былъ оживить Себя, но чтобы все возвесть 
къ единому источнику. Α что воскресеніе Господне есть 
и собственное Его дѣйствіе, объ этомъ Онъ Самъ гово-
ритъ: пгреми денми воздвшну ю—церковь тѣла Своего 
(Іоан. 2, 19). И въ Дѣяніяхъ говорится, что по стра-
даніи Онъ Самъ Себя поставилъ живымъ (Дѣян. 1, 3)." — 
И наше духовное воскресеніе не однимъ дѣйствіемъ Во-
га Отца совершается, но по благоволтгю Бога Отца< 
во святынѣ Душ, въ послушаніе и кропмте крове Іи-
суса Христа (1 Петр. 1, 2). Экуменій, объясняя обрѣ-
заніе духовное, дѣлаетъ наведеніе ο дѣйствіи въ немъ 
Пресвятыя Троицы. 

Ст. 13. И вась мертвыхъ сущихъ въ прегрѣшеншхъ и 
вь необрѣзаніи плоти вашея, сооживилъ есть сь Нимъ, 
даровавъ намъ вся прегрѣшенгя. 

Уже сказано предъ симъ: совостасте; зачѣмъ снова 
говорится: и васъ соожгтілъ есть?—Апостолъ здѣсь вы-
ставляетъ на видъ обстоятельство, усиливающее предло-
женное убѣжденіе—не слушать внушающихъ обрѣзаніе. 
Сказалъ: никакой нужды нѣтъ вамъ въ обрѣзаніи плоти. 
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потому что вы имѣете уже обрѣзаніе сердца Духомъ, 
котораго плотское обрѣзаніе служитъ только знаменіемъ. 
Это духовное обрѣзаніе совершилось въ купели креще-
нія, гдѣ вы умерли грѣху и ожили для жизни по Вогу. 
Погружаясь въ купель, вы погружались въ смерть Хри-
стову, умерли съ Нимъ грѣху; а восходя изъ купели, 
вы облекались въ воскресшаго Господа, совоскресали 
съ Нимъ для жизни по Вогу. Вогъ сооживилъ васъ съ 
Нимъ. Это умертвіе и оживленіе не по имени толъко 
вамъ присвояется, а самымъ дѣломъ въ васъ качеству-
етъ, вы ихъ ощущаете и самымъ дѣломъ являете. Те-
перь спрошу васъ: для того, чтобъ сподобиться вамъ 
такой благодати, предлагалось ли вамъ, какъ необходи-
мое условіе, обрѣзаніе плоти? Вогъ, чрезъ крестившихъ 
васъ, объявлялъ ли вамъ, что если не обрѣжетесь, не 
получите благодати оживотворяющей духъ и даже до 
крещенія не будете допущены?—Ничего такого не было. 
Вогъ и въ необрѣзаніи вашемъ сооживилъ васъ со 
Христомъ Господомъ. Необрѣзаніе ваше не помѣшало 
низойти въ васъ животворной благодати Св. Духа въ 
св. крещеніи и оживотворить васъ мертвыхъ грѣхами. 
Слова: и еь необрѣзтіи плоти вашея надобно соединять 
съ сооживилъ, въ такомъ смыслѣ: и при необрѣзаніи 
вашемъ, и несмотря на необрѣзаніе ваше сооживилъ. Α 
слово: въ прегрѣшнгиосъ надо относить къ мершвызсъ су-
щихЪу въ обычномъ смыелѣ, какъ всѣ люди мѳртвы грѣ-
хами, и прародительскимъ и своими собственными: ибо 
оброцы грѣха— смерть; и послѣ этихъ выраженій ставить 
знакъ препинанія; а между вь иеобрѣзаніи плоти и 
соожитілъ не ставить знака, чтобъ наглядно представить, 
какое выраженіе куда относится. 

Которые и слова: въ необрѣзаиіи плоти относятъ къ 
мертвызсъ сущиосъ, тѣ принуждены давать имъ переносное 
значеніе, потому что необрѣзаніе недѣлаетъ мертвымъ, 
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а грѣхъ, и имѳнно разумѣютъ подъ нимъ необрѣзаніе 
сердца, или грѣховную похоть, источникъ всѣхъ грѣ-
ховъ. Инаго въ такомъ случаѣ толкованія и нельзя 
допустить. 

Наши толковники такъ говорятъ ο семъ мѣстѣ, что 
ихъ слова могутъ подавать мысль ο томъ и другомъ 
соотношеніи сихъ словъ. Вл. Ѳеодоритъ подъ нѳобрѣ-
заніемъ плоти разумѣетъ вообще грѣховность. Но мысль 
Апостола выражаетъ такъ: „научаетъ Апостолъ, что не-
обрѣзаніе тѣлесное не вредитъ имѣющимъ оное, а необрѣ-
заніе душевное вредно и тѣлу и душѣ; и симъ доказы-
ваетъ, что обрѣзаніе тѣлесное никакой не приноситъ 
пользы обрѣзаннымъ, отъятіе же грѣховности приноситъ 
истинноѳ спасеніе." Экуменій такъ перелагаетъ мысль 
Апостола: „васъ, которые мертвы грѣхами, по причинѣ 
недѣятельности или неподвижности на добро, и необрѣ-
заны, Вогъ обрѣзалъ въ духѣ и оживотворилъ, соожи-
вивъ со Христомъ. 

Даровавъ иамь всл прегрѣшенгл. Этимъ опредѣляется 
не способъ оживленія, а путь къ нему. Оживляющей 
благодати Духа нѣтъ доступа къ тѣмъ, на которыхъ ле-
житъ вина грѣха. Когда же снимается вина и грѣхи 
прощаютея, тогда благодать, получивъ доступъ, входитъ 
въ душу и оживляетъ ее. На это и указываетъ здѣсь 
Апостолъ. Даровавъ прегрѣшеиія, значитъ: „даровавъ 
намъ оставленіе грѣховъ" (Ѳеод.). Прежде Апостолъ 
говорилъ - васъ, а теперь—памь. Можетъ быть это не 
имѣло у Апостола особаго значенія. Онъ хотѣлъ, можетъ 
быть, сказать только: намъ съ вами, т.-е. вообще всѣмъ 
людямъ. Не для однихъ васъ путь къ оживленію ду-
ховному лежитъ чрезъ прощѳніе грѣховъ, а для всѣхъ. 
Прощѳніе же грѣховъ получается покаяніемъ съ вѣрою 
въ Господа, принесшаго Себя въ жертву за грѣхи все-
го міра. Покаяніе и предшествуетъ крещенію, и ради 
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его съ вѣрою въ купели омываются грѣхи. Тутъ же и 
оживленіе дается благодатію. Одинъ актъ два дѣла ео-
вершаѳтъ: грѣхи снимаетъ и новую жизнь даетъ. 

Ст. 14. Истребивь еже на нась рукописаніе ученми, 
еже бѣ сопротивно намъ, и то взять оть среды, при 
гвоздивъ ι на крестѣ. 

Помянувъ объ отпущеніи грѣховъ, продолжаетъ объ-
яснять, какъ оно даровано. Какъ выше(ст. 11, 12) объ-
яснялъ онъ отъятіе силы живущаго въ насъ грѣха, называя 
его то обрѣзаніѳмъ нерукотвореннымъ, то совлеченіемъ 
тѣла грѣховнаго, то спогребеніемъ и совостаніемъ Христу 
въ крещеніи: такъ здѣсь объясняетъ онъ разнообразно 
устроеніе отпущѳнія грѣховъ крестною смертію Христа 
Спасителя, называя это изглажденіемъ рукописанія, взяті-
емъ его отъ среды и пригвожденіемъ ко кресту или раз-
драніемъ. То и другое дѣлаетъ онъ для того, чтобъ съ раз-
ныхъ сторонъ представляя одинъ и тотъ жепредметъ яснѣе 
его изобразить и глубже напечатлѣть во вниманіи. Отсюда 
уразумѣваемъ притомъ, что устроеніе отпущенія грѣховъ 
есть особое дѣло въ домостроительствѣ спасенія, равносиль-
ное устроенію обрѣзанія сердца и благодатнаго оживленія. 

Истребивъ еже па иась рукописаніе. Истребивъ,— 
εξατειψας,—изгладввъ, какъ изглаждаютъ слѣды чего-либо 
на пескѣ, воскѣ ипод.,какъ изглаждаютъбуквы, написан-
ныя какимъ-либо способомъначемъ-либо. Есть рукописа-
ніенанасъ. Его изгладилъ Богъ крестною смертію Христо-
вою.Какое это^укописаніе?—Рукописаніе собственно есть 
собственноручная долговаяросписка.Какіе у насъ долги? 
Грѣхи, какъ и въ молитвѣ Господней читаемъ: остави иаш 
долт наша. Итакъ, крестною смертію Христовою Боі^ъ 
изгладилъ грѣхи наши, изгладилъ первородный грѣхъ, 
изгладилъ и всѣ грѣхи каждаго чѳловѣка отъ начала 
міра и до конца его. Такова сила смерти Господней. 
Всякій имѣетъ свое рукописаніе грѣховъ, и оно на немъ 
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лежитъ и само требуѳтъ удовлетворенія, какъ содомскій 
вопль отмщенія грѣховъ. Правда Вожія терпѣла, терпитъ 
и будетъ терпѣть каждому, удовлетворяясь искупительною 
и ходатайственною смертію Христовою. Но чрезъ это 
рукописаніе каждаго не теряетъ своей силы. Если оно 
не будетъ изглажено и разодрано, то въ свое время по-
требуется за него взыскъ и уплата. Какъ же достигается 
изглажденіе и раздраніе рукописанія сего?—Каются съ 
вѣрою въ крестную смерть Господа, и когда за тѣмъ 
погружаются въ купель, вода крещальная или паче бла-
годатная сила крещенія изглаждаетъ грѣхи, и рукописаніе 
представляетъ одну чистую хартію, на которой ничего 
не остается написаннымъ. Вотъ это и говоритъ Апо-
столъ: Богъ даровалъ намъ грѣхи, изгладивъ рукописаніе 
грѣховъ нашихъ. Св. Златоустъ говоритъ: „И что же? 
Позволилъ имъ остаться? Нѣтъ; истребилъ ихъ; не только 
даровалъ, но совсѣмъ истребилъ, чтобъ они никогда не 
показывались." Тоже и бл. Ѳеофилактъ пишетъ: „По-
елику сказалъ, что Вогъ дароваль тмъ прегрѣтенгя; то 
чтобы ты не подумалъ, что Онъ все же оставилъ ихъ 
быть гдѣ-либо и видимыми быть, говоритъ: нѣтъ, не то; 
Онъ совсѣмъ изгладилъ ихъ, вычистилъ." Этого сподоб-
ляются всѣ крещаемые; и еслибъ по крещеніи никто не 
грѣшилъ, то ни на комъ бы изъ нихъ рукописанія такого 
и не было. Но какъ грѣшатъ, то хартія опять исписы-
вается грѣхами, и снова изглажена быть можетъ только 
слезами покаянія. Силаже изглаждающая все одна—крест-
ная смерть Господа. Въ смерти Господа изглаждѳны 
рукописанія всѣхъ людей, которыя Апостолъ объединя-
етъ и представляетъ какъ единое рукописаніе всего че-
ловѣчества. Въ силѣ такъ и есть; но въ дѣйствитель-
ности рукописаніе каждаго изглаждается во св. креще-
ніи или покаяніи по вѣрѣ въ Господа, за насъ умершаго 
крестною смертію. 
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Почему Апостолъ и приложилъ: учепми— δογμασιν. На-
ши толковники всѣ разумѣютъ подъ симъ словомъ вѣру. 
Св. Златоустъ говоритъ: „Ученми, говоритъ. Какими 
ученми? Вѣрою, Слѣдовательно достаточно увѣровать. 
Павелъ не дѣлами дѣла, но вѣрою дѣла изглаждаетъ." 
Бл. Ѳеодоритъ пишетъ: Богъ-Слово (вмѣсто ветхо-
завѣтныхъ способовъ очищенія грѣховъ) далъ намъ 
евангельскіе догматы, за сохраненіе ихъ обѣтовавъ 
намъ спасеніе. Экуменій: „δογμασιν, т.-е. вѣрою или 
догматами нашего благочестія (вѣры христіанской). И 
именно изглаждается рукописаніе въ крещеніи." Тоже и 
у Ѳѳофилакта.—И очевидно, что учеими стоитъ у Апо-
стола какъ указаніе на способъ или образъ изглажденія 
рукописанія. Потому всякое толкованіе, по которому 
ученми соединялось бы съ рукописаніеш, надобно счи-
тать неумѣстнымъ здѣсь. 

Еже 6ѣ сопротивпо тмъ. Рукописаніе было противъ 
насъ, осуждало насъ, требовало удовлетворенія. Гдѣ же 
оно было? Гдѣ-то посредѣ. Гдѣ же посредѣ? Посредѣ 
всего сущаго. Всѣ творенія—и земныя и небесныя, и 
вещественныя и духовныя — видѣли это бывшее противъ 
насъ рукописаніе, соглашались, что праведно взыскать 
съ насъ долги по сему рукописанію и слѣдовательно 
тоже были противъ насъ. И правда Вожія требовала 
тогоже — еще паче. Между тѣмъ мы ничего не могли 
представить въ уплату,— и належала намъ крайняя бѣда, 
Что же сдѣлалъ положившій спасти насъ многоблаго-
угробный Вогъ? То взяшь ошь среды,—принялъ наше 
рукописаніе съ глазъ долой, такъ что никто уже болѣе 
его не видѣлъ. Взяшъ,— ηρεν,—отъ αιρω. Значеніе этого 
слова точно выражаетъ наша обычная фраза: возьми 
или прими это отсюда, съ глазъ долой. Такъ и руко-
писаніе наше принято было отъ срѳды, и никому уже 
не бросалоеь оно въ глаза. „Взятъ отъ среды, значитъ— 
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сдѣлалъ, чтобъ его не видно было" (Ѳеоф.). Куда же 
дѣвалъ его милостиво спасающій насъ Богъ?—„Отъсре-
ды взялъ, но можетъ быть гдѣ-либо въ другомъ мѣстѣ 
спряталъ. Потому страхъ берѳтъ, какъ бы не сталъ 
когда либо взыскивать съ насъ по сему рукопиеанію. 
Теперь простилъ, а какъ раскается, что простилъ, и 
начнетъ взыскивать: рукописаніе цѣло. Апостолъ и устра-
няетъ этотъ страхъ, сказавъ: пригвоздивъ е ко кресту. 
Взявъ отъ среды, Богъ не отложилъ его куда-либо въ 
сторону на сохраненіе, а разодралъ его: пригвожденіемъ 
ко кресту означается разодраніе" (изъ Экум. перифразъ). 
„Взявъ отъ среды, ни намъ его не отдалъ, ни Самъ у 
Себя не сохранилъ, но, пригвоздивъ ко кресту, разо-
дралъ" (Ѳеоф.). Это—метафорическое выраженіе. Значитъ 
же оно вотъ что: „такъ какъ всѣ мы были подъ грѣ-
хомъ и наказаніемъ; то Онъ, претерпѣвъ наказаніе, сво-
бодилъ насъ и отъ грѣха, и отъ наказанія. Наказаніе 
же претерпѣлъ Онъ на крестѣ. Туда взялъ Онъ и руко-
писаніе и пригвоздилъ его съ Собою, а потомъ, какъ 
имѣющій власть, и совсѣмъ разорвалъ его" (св. Злат.). 
„Этимъ св. Павелъ выразилъ несомнѣнность прощенія и 
безвозвратность (взысканія)^ (Экум.). Всѣ, укрывающіеся 
вѣрою подъ сѣнь креста, безопасны отъ взысканія за 
грѣхи по правдѣ Божіей. Кровь Христова очищаетъ 
ихъ отъ всякаго грѣха. Помазуются же они сею очисти-
тельною кровію въ крещеніи и покаяніи. 

Ст. 15. Оовлекъ пачала и власти, изведе въ позоръ 
дерзновепіемъ, изобличивъ ихь въ Себѣ (побѣдивъ иосъ на 
немъ). 

Началъ св. Павелъ съ 10-го ст. изображать, какая пол-
нота пріемлется отъ Господа Спасителя вѣрующими въ 
Него. Показалъ сначала, что благодатію Его подсѣкает-
ся грѣхъ, живущій въ насъ,—ст. 11. 12; затѣмъ живо-
писалъ, подъ образомъ раздранія рукописанія, дарованіе 
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прощенія грѣховъ, —ст. 13.14. Все ли исчерпано? Нѣтъ 
еще. Есть еще коноводы грѣха—сатана съ полчищами 
бѣсовъ. Если оставить ихъ въ силѣ; до концагрѣхуне 
будетъ, и указанные дары изъ сокровищницы полноты 
Христовой—ни къ чему. И ихъ силу истребилъ Господь, 
отнявъ у нихъ всякую власть надъ нами: совлекъ начала 
и власти. „Апостолъ говоритъ это ο силахъ діаволь-
скихъ, потому что природа человѣческая была будто 
одѣта ими" (св. Злат.). Посредствомъ грѣха и страстей 
бѣсы льнутъ къ душѣ, и она, пока во грѣхѣ, бываетъ 
облѣплена ими и является какъбы одѣтою въ нихъ. 
Вотъ такую одежду. изъ бѣсовъ сшитою, и снялъ Гос-
подь съ естества нашего. Какъ? Уже тѣмъ еамымъ, что 
подсѣченъ грѣхъ живущій въ насъ и дарована намъ новая 
жизнь, отняты у бѣсовъ точки соприкосновенія сънами 
или прилипанія къ намъ, и напротивъ влита сила отра-
жающая ихъ. Пьявки облипаютъ живое тѣло и сосутъ 
живую кровь изъ него; но если обдать тѣло соленою 
водою, то пьявки тотчасъ отпадутъ. Такъ и Господь 
осолилъ естество наше солію благодати Святаго Духа, 
и бѣсы всѣ должны были отскочить отъ него, поража-
емые Вожественною силою и свѣтомъ вѣры съ возлюб-
леніемъ святости. И здѣсь, можно полагать, Апостолъ 
говоритъ ο томъже. Вл. Ѳеодоритъ пишетъ: „поелику 
посредствомъ тѣлесныхъ страстей имѣли надънамивла-
дычество демоны, а Христосъ, облекшись въ тѣло, сталъ 
побѣдителемъ грѣха; то сокрушилъ Онъ владычество 
сопротивныхъ и показалъ всѣмъ людямъ очевидную ихъ 
немощь, собственнымъ тѣломъ Своимъ даровавъ всѣмъ 
намъ побѣду надъ ними." У Экуменія тоже читаемъ: 
-Врагъ много имѣлъ уздъ и узъ, поводковъ идержалъ, 
посредствомъ которыхъ властвовалъ надъ нами. Нача 
лось это съ преступленія Адамова, а потомъ усилилось 
по причинѣ собственныхъ грѣховъ нашихъ. Единород-
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ный Сынъ Вожій, содѣлавшись человѣкомъ, снялъ съ 
естества нашего всѣ эти узды и держала (разумѣются 
страсти) и освободилъ насъ отъ таковыхъузъ. Туго-на-
туго связанные цѣпями грѣховъ нашихъ, мы работали 
врагу. Но Господь, оставивъ намъ грѣхи наши, изба-
вилъ и отъ сихъ узъ и отъ тиранства лукаваго." 

Послѣднія слова Экуменія наводятъ и на ту мысль, 
что метафора: совлекъ начала и власти означаетъ, что 
Господь лишилъ власти надъ нами нѳчистыя силы, и 
именно тѣмъ, что пригвоздивъ ко кресту рукописаніе 
грѣховъ напшхъ, разодралъ его. Бѣсы предъявляли свои 
права на насъ, держа въ рукахъ наше рукоиисаніе грѣ-
ховъ, по ихъ же внушенію надѣланныхъ, и указывая на 
сіе рукописаніе, гдѣ бы оно ни было. Оно означало, что 
мы сами добровольно признаемъ надъ собоювласть бѣ-
совъ, потому что всякій грѣхъ есть плодъ послушанія 
имъ и непослушанія Богу. Враги и указывали на ру-
кописаніе, говоря какъ бы: смотрите, они—наши, на-
шу волю творятъ. Когда же рукописаніе разодрано и 
уничтожено, то имъ не на чемъ болѣе утверждать власть 
свою; раздраніемъ рукописанія она отнята у нихъ. 

Такимъ образомъ и отсѣченіемъ живущаго въ насъ 
грѣха съ дарованіемъ новой жизни и отпущеніемъ грѣ-
ховъ или раздраніемъ рукописанія, ο чемъ разсуждалъ 
Апостолъ выше, сброшены облегавшія насътемныя си-
лы и власть ихъ надъ нами отнята. Но слѣдующія за 
симъ слова показываютъ, что они сами посрамлены и 
поражены крестомъ. Изведе гіхъвъ позоръдерзновеніемъ.— 
Изведе вь позоръ,— εδειγματισεν, какое слово означаетъ— 
выставить кого предъ всѣми на посрамленіе. Дерзнове-
ніемъ,—εν παρρησία—смѣло, явно, право—властно. Зна-
читъ, на крестѣ темныя силы были выставлены на по-
зоръ и посрамленіе. Они раздражили Іудеевъ противъ 
Господа Спасителя и довели. то того, что Онъ преданъ 
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былъ позорной смерти. Чаяли, что, подвергши Егота-
кому посрамленію, они оттолкнутъ отъ Неговсѣхъ, дѣ-
ло спасенія разстроится и власть ихъ останется въси-
лѣ по прожнему. Оказалось же все напротивъ. Накре-
стѣ нѳ Господь посрамлѳнъ, а они, и не Его дѣло ра-
зорилось, а разрушѳно ихъ царство. 

Что Господь нѳ посрамленъ, а прославленъ на кре-
стѣ, это явно было для всѣхъ: солнцѳ помервло, завѣ-
са церковная раздралась, земля потряслась, камнирас-
пались и многія тѣлеса умершихъ святыхъ востали. 
Имѣвшіе очи не могли не увидѣть изъ сего, что крѳстъ 
не позоръ, а престолъ славы. Но и у неимѣвшихъ ихъ 
они открылись и совершившееся на Голгоѳѣ застави-
ло ихъ исповѣдать: воистту Божій Сынь 6ѣ сей (Мѳ. 
27, 54). Ужъ и это было посрамленіе: чаяли одного, а 
вышло совсѣмъ другое; крестъ не отторгаетъ, а при-
влекаетъ. Это видимо, но значительнѣе невидимое по-
срамленіе, именно то, что они сами устроили крестъ, а 
крѳстъ разрушилъ ихъ царство: сами они крестомъ под-
копали основы царства своего. Ибо крестомъ примире-
но небо съ землею, низведенъ Духъ благодати въ освя-
щеніе всѣхъ, и въ облаченіе всѣхъ властію наступать 
на всю силу вражію. Почему бѣсы не могутъ съ тѣхъ 
яоръ воззрѣвать на крестъ; отъ одного ввда его бѣ-
гутъ, какъ предъ лицемъ вѣтра. Крестное знаменіе есть 
огражденіе вѣрующихъ и побѣдноѳ оружіе на невиди-
мыхъ враговъ. 

Это же выражаетъ Апостолъ и еще сильнѣе словами: 
составивъ торжество побѣды надъ ними въ немъ, т.-е. 
въ крестѣ. По-славянски это читается такъ: изобличтъ 
ихь еь Себѣ. Это не точный переводъ словъ подлинника: 
θριαμβευαας αυτούς εν αυτω. Почему прибавленъ подстроч-
ный переводъ: побѣдивъ шъ нанемъ. θριαμβευειν значитъ 
составлять или принимать торжество побѣды. Отсюда 
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мысль у Апостола будетъ такая: Спаситель на врестѣ 
праздновалъ торжество побѣды надъ духами злобы, или 
принималъ торжественную славу такой побѣды.—Крестъ 
былъ торжественною колѳсницею, подобною той, на ко-
торой возили побѣдителей, прославляя ихъ за побѣду. 
Но онъ же былъ и силою побѣдною, и знаменіемъ по-
бѣды. Онъ былъ то, чѣмъ, какъ въ раю прѳдсказано, 
сѣмя жены стерло главу змія искусителя. И Господь, 
приближаясь къ крестной смерти, говорилъ: нынѣ князь 
міра сего изгтнъ будтъ вонъ (Іоан. 12, 31), то-есть 
свержевъ съ прѳстола и лишенъ власти.—Господь со 
креста сошелъ во адъ и разрушилъ адъ, изведши содер-
жавшихся въ немъ; а сущимъ на землѣ въ силу врест-
ной смерти далъ власть надъ духами злобы, не силу 
только отбиваться отъ нихъ, но власть господствовать 
надъ ними и подчинять себѣ, какъ рабовъ. Св. Злато-
устъ говоритъ: „діаволъ надѣялся овладѣть Христомъ, 
а лишился и тѣхъ, которыхъ имѣлъ. Въ то время, когда 
тѣло Христово было пригвождено ко кресту, мертвые 
воскрееали. Тогда діаволъ потерпѣлъ пораженіе, полу-
чивъ смертный ударъ отъ мертваго тѣла. Какъ борецъ, 
считающій своего противника пораженнымъ, самъ полу-
чаетъ отъ него смертѳльную рану; такъ иХристосъпо-
казалъ, что умереть съ дерзновеніемъ, властно, значитъ 
посрамить діавола," 

Этимъ оканчивается общее предостерѳженіе, котораго 
мысль такая: что бы ни обѣщали вамъ соблазняющіе васъ 
мудрецы, не слушайте ихъ. Вы уже все имѣете—и про-
щеніе грѣховъ, и новую жизнь, и власть надъ нечистою 
силою. Чего вамъ еще желать? 

вв). 

Цредостереженія отъ опредѣлениыхъ уклоненгй ош 
истины, 2, 16—23. 
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Ихъ три: α) не соглашаться на нѣкоторые іудейскіѳ 
обычаи,—16. 17; β) не прѳлыцаться смиренничаньемъ 
лжеучителей и службою ангеламъ,—18. 19; γ) не увле-
каться какимъ-то учѳніемъ человѣческимъ ο неразумномъ 
воздержаніи, —20—23. 

Ст. 16. Да жктоже убо васъ осуждаетъ ο яденги, или 
ο питіи, ши ο части праздника, или ο иовомѣсячіихъ, 
или осубботахъ. 

„Сначала говорилъ въ общихъ терминахъ— блюдитесь 
(ст. 4. 8). Теперь опредѣленяѣе указываетъ, чего должно 
остѳрегаться, послѣ того какъ предпослалъ сему изобра-
женіе благодѣяній ο Христѣ Іисусѣ. Онъ какъбы гово-
ритъ: если столь веливое получили, то зачѣмъ вамъ под-
чиняться такимъ маленькимъ вещамъ"? (изъ св. Злат. и 
Ѳеофил.). „Надежда жизни—во Христѣ Іисусѣ, и упо-
ваніе спасенія въ Немъ не позволяетъ намъ примѣшивать 
къ нему подчиненіе какому-либо суевѣрію или подзакон-
ному обычаю. Почему не должно обращать вниманія на 
тѣхъ, которые шумятъ тамъ у васъ и нашептываютъ 
нѣчто, несообразное съ вѣрою во Христа" (Амвросіаетъ). 

Лжеученіѳ прикрывалось іудейскою законностію, и 
лжеучители вѣроятно были изъ рода іудейскаго. Можета 
быть они были потомки тѣхъ іудеевъ, которыхъ, по сви-
дѣтельству Іосифа Флавія, Антіохъ переселилъ съ во-
стока въ южную Фригію, въ числѣ двухъ тысячъ семействъ. 
Они могли принесть оттуда и восточныя мудрованія, къ 
которымъ здѣсь подмѣсивъ еллинскихъ философетвова-
ній, изъ всѣхъ трехъ склеили особую систему лжеуче-
нія, подлаживаясь въ ней и къ христіанству. Изъ іудей-
скихъ обычаевъ они удержали, какъ видно, только пра-
вила ο ястіи и питіи и ο соблюдены праздниковъ годич-
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ныхъ, мѣсячныхъ и недѣльныхъ, и, какъ очень вѣроят-
но, обрѣзаніе. 0 нѳумѣстности для христіанъ обрѣзанія 
Апостолъ будто мимоходомъ говорилъ выше. Тѳперь пря-
мо говоритъ противъ іудейскихъ обычаевъ относительво 
яствъ и праздниковъ. 

Да никтоже вась осуждаетъ. Пусть никто не осуждаетъ 
васъ, что не соблюдаете такихъ и такихъ обычаевъ іудей-
скихъ. Но чтоженамъдѣлать, спросилъбыкто?Исполнять 
ихъ, чтобъ избѣжать оеужденія?—Нѣтъ, неисполнять, ане 
вриниматькъ сердцу такихъ осужденій и вниманія на нихъне 
обращать.Пустьихъ осуждаютъ; вы не смотрите нато.— 
Вѣроятно между пріемами убѣжденія мудрецы тѣ употребля-
ли ииронію,или насмѣшку,котораяможетъ сильно дѣйство-
вать, икогда встрѣтитъ нетвердое убѣжденіе, можетъ ео-
всѣмъ испарить его. Апостолъ и предостерегаетъ: не под-
давайтесь впечатлѣнію отъ осужденія; оно пустое. „Не под-
чиняйтесь, говоритъ, тѣмъ, которые васъ осуждаютъ" (св. 
Злат.)* »Ни мало не увлекайтесь покушающимися посѣять у 
васъ подзаконныя наблюденія" (Ѳѳод.). „Онъ будто хвалитъ 
ихъ, какъ чуждающихся іудейства" (Ѳеофил.), и тѣмъ вооду-
шевляетъ противостоять тѣмъ, которые влекутъвънего. 

0 ястіи и пипгги. Въ законѣ было опрѳдѣленно про-
писано, что употреблять въ пищу и чего не употреблять. 
Запрещеніе основывалось на полезности и неполезности 
яствъ, по тамошнему климату; причемъ имѣлись въ виду 
и нравственные уроки, вытекавшіе наглядно изъ свойствъ 
запрещенныхъ животныхъ и птицъ. Но какъ тѣ мудро-
ватели пошли въ ложь, то очень вѣроятно, что они при-
плетали къ этому какія-нибудь нелѣпыя гаданія по духу 
своего лжеученія. Въ законѣ говорится только ο яствахъ; 
относительно питія правило положено только для назо-
реевъ. Потому можно наводить, что мудрецы тѣ высту-
пали въ качествѣ постоянныхъ назореевъ, и правила на-
зорейства дѣлали обязательными для всѣхъ. Ессеи каза-
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лись постоянно назорействующими. Можетъ быть, изъ 
этой секты были и колоссянекіе мудрецы. 

Ο части праздниш, какого-либо изъ большихъ годич-
ныхъ праздниковъ—пасхи, пятидесятницы, кущей идр. 
Этихъ праздниковъ они не могли соблюдать вполнѣ: ио 
отдаленности не могли ходить въ Іерусалимъ всякій годъ, 
а дома празднуя не могли исполнять всего, что состав-
ляло принадлежность праздника. Почѳму и сказалъ Апо-
столъ: ο части, „Не сказалъ: (въ соблюденіи праздника) 
кущей, или опрѣеноковъ, или пятидѳсятницы, но: ο ча-
сти праздника; ибо они не дерзали сохранять все; а 
если и сохраняли, то не какъ праздники. 0 части гово-
ритъ, показывая, что большая. часть уже оставлена, не 
все прежнеѳ удержали" (св. Злат.). Но можно наводить 
и то, что мудрователи тѣ все, сюда отноеящееея, пере-
строили на свой ладъ, такъ что изъ прежняго взяли 
только кое-что. 

Это—ο части было взято изъ порядковъ празднова-
нія и новомѣсячій съ субботами. Не все, и сюда относя-
щееся^ могли они соблюдать. Неемотря однакожъ на то, 
что такое празднованіе, усѣченное и измѣненное, не было 
уже вполнѣ іудейекое, Апостолъ не хочетъ, чтобъ Колос-
сяне касались его. Такъ оно противно духу христіанства. 
Апостолъ не вообще отклоняетъ отъ праздниковъ, а отъ 
празднованія въ извѣстные дни въ духѣ іудейства или 
того лжеученія, которое ходило срѳди Колосеянъ. Имѣть 
праздники и праздновать ихъ есть неотъемлемая часть 
вѣры, поколику вѣра есть, какова бы она ни была. Такъ 
мы устроены. Ихъ всѣ вѣры и имѣютъ, но каждая въ 
своемъ духѣ. И христіанство имѣетъ свои праздники, 
но въ своемъ духѣ. 

Ст. 17. Яже суть тѣнъ грядущихъ, тѣло же Христово. 
Яже—прямо указываетъ лишь на прежде еказанное, 

на праздники и яства; но мысль Апостола общѣе. Онъ 
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сказалъ такъ въ томъже значеніи, вакъ мыговоримъ: 
это все, разумѣя не виды только указанные, но весь 
родъ, къ которому они относятся, т.-е. весь законъ, всѣ 
постановленія ветхозавѣтныя. Стѣнь—тѣнь грядущихъ 
вещей или благъ, вообще того, что имѣло быть и что 
ожидалось. Какъ видящій тѣнь вѣрно заключаетъ, что 
есть тѣло, дающее сію тѣнь, и по очертаніямъ тѣни 
дѣлаетъ заключенія ο видѣ самаго тѣла, возгрѣвая всѣмъ 
этимъ желаніб увидѣть самое тѣло; такъ ветхозавѣтныя 
поетановленія такъ были начертаны, что указывали на 
будущее, дредъизображали его, сколько можно, и воз-
буждали желаніе поскорѣе увидѣть сбытіе изображаема-
го ими. Питать это желаніе и чаяніе и было главною 
цѣлію всѣхъ поетановленій. Слѣдовательно оами въ себѣ 
они не имѣли ничего сущеотвѳннаго, какъ не имѣетъ 
его тѣнь, и значеніе имѣли только временное. Но хотя 
они тѣнь, все же не слѣдуетъ оставлять ихъ, пока не 
пришло тѣло. Апостолъ и прилагаетъ: пришло тѣло— 
Христосъ Господь. Тѣло, отъ котораго падала тѣнь, и 
дала бытіе постановленіямъ закона, есть Христосъ Гое-
подь. Все тамъ на Него указывало. И слѣдовательно 
съ пришествіемъ Его должно престать. Онъ пришелъ— 
и тѣнь престала. Кто видитъ тѣло, не станетъ смотрѣть 
на тѣнь, и еслибъ сталъ это дѣлать, оскорбилъ бы са-
мое тѣло и показалъ явно свое неразуміе. Такъ и здѣсь. 
Пришелъ Господь; на Него и смотрите, а тѣнь да ми-
мо идетъ, какъ преходящая. Приведемъ, что сказали ο 
семъ наши толковники. ѵ Ъьнію грядущпхъ Апостолъ на-
звалъ законъ, научая, что имъ прообразована благодать 
Новаго Завѣта. Евангельское житіе представляетъ собою 
тѣло; а законъ—стѣнь; тѣнь же при появленіи свѣта 
предшествуетъ тѣлу. Законъ— тѣнь, благодать—тѣло, Вла-
дыка же Христосъ—свѣтъ" (Ѳеод.). „Ветхозавѣтное было 
тѣнь; тѣло же, т. е. истина—Христова есть. ІСакая же 
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нужда хвататься за тѣнь, когда присущѳ тѣло" (Ѳеоф.)? 
ѵВсе, данное чрезъ Моѵеея, было тѣнію или образомъ 
грядущаго, чтобъ, когда явится иотина, образъ престалъ. 
Какъ въ отсутствіе императора образъ его имѣетъ вѣсъ, 
а въ присутствіи не имѣетъ; такъ и это (данное чрезъ 
Моѵсея) прежде пришествія Господня должно было со-
блюдаемо быть, а въ присутствіи Его оно уже не имѣ-
етъ никакого значенія. Ужели кто-либо, замѣняющій со-
бою господина въ отсутствіи его, можетъ и въ присут-
ствіи его дѣйствовать какъ господинъ? Если викарные 
префѳктовъ (губернаторовъ), когда они сами состоятъ на 
лице, бываютъ какъ частныя лица; не тѣмъ ли паче рабъ, 
(замѣнявшій собою господина) въ присутствіи господи-
на долженъ являтьея и самъ наряду съ другими состоя-
щими въ повиновеніи ему?" (Амвр.). 

?)• 

Ст. 18. Никтоже еась да прельщаеть гшволеннымъ ему 
смиренпомудріемъ и службою ашеловъ, яже не утдѣ, уча, 
безъ ума дмяся оть ума плоти своея. 

Прелъщаетъ,— καταβραβευετω. — Βραβειον—наградазапо-
бѣду на ристалищахъ, по нынѣшнему, призъ. „Судьио 
подвизающихея называются βραβευται- ибо они опредѣля-
ютъ, кто одержалъ побѣду. Καταβραβευειν значитъ непра-
вильно βραβευειν, неправильно опредѣлять, кому прина-
длежитъ побѣда" (Ѳеод.). „Употрѳбляется это слово въ 
томъ случаѣ, когда одинъ одержитъ побѣду, а другой по-
лучитъ награду,—когда побѣдитель бываетъ обиженъ, за-
дѣленъ" (св. Злат.).—Иначѳ это можно выразить такъ: 
сдѣлать кому, что онъ не получитъ награды. Καταβραβε
υειν, по строю, похоже на καταργειν. Это значитъ — раздѣ-
лать или разорить сдѣланное, а то—разнаградить, сдѣ-
лать, что не получишь награды. Колоесяне представляют-
ся текущими какъ на ристалищѣ. Апостолъ предостере-
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гаѳтъ ихъ: смотрите, какъ бы кто не сдѣлалъ, что на-
грады не получитѳ. Тещи—будете тещи, а когда добѣжите 
до конца, награды вамъ не дадутъ. Какъ это возможно 
имъ сдѣлать? Научивъ тещи не такъ, какъ слѣдуетъ. Ибо 
неправо текущій, незаконно подвизащійся, не вѣнчается 
(2 Тим. 2, 5). Α это какъ они могли сдѣлать? Возму-
тивъ вѣру Колоссянъ, отбивши ихъ отъ правой вѣры, 
и научивъ неправо вѣровать. Колоссяне текли право, 
чая получить царство небесное; право текли, ибо текли 
въ слѣдъ Господа Іисуоа Христа, на Немъ единомъ опира-
ясь вѣрою и упованіемъ своимъ. Если.внушитъ имъкто, 
и они примутъ—опираться вѣрою и упованіемъ на иномъ 
комъ или на иномъ чемъ, то начнутъ тещи неправо. Тещи 
все же будутъ тещи, и трудъ тѳченія поднимать, и чая-
ніе имѣть, что получатъ вѣнецъ; но когда дойдутъ до 
конца, не получатъ чаемаго; скажутъ имъ: на кого вы 
полагались упованіемъ, къ тому и ступайте получать 
вѣнцы. Α вѣнцевъ этихъ ни у кого нѣтъ, кромѣ Госпо-
да. Его царство, Его и вѣнцы. Всѣ другіе, кого бы кто ни 
предлагалъ на мѣсто Его,—ничто. И будетъ горькій и 
прегорькій обманъ. Всю эту картину пѳчатлѣетъ св. 
Павелъ въ умѣ Колоссянъ однимъ словомъ: нжтожевась 
καταβραβεοετω—да прелыцаетъ. Какъ сильно должно было 
отталкивать ихъ отъ лжеучителей, когда вообразилось 
въ умѣ ихъ, какой навѣтъ, какая злокозненноеть для 
нихъ скрывается въ ученіи ихъ? Св. Златоустъ между 
прочимъ это слово изъяснялъ чрезъ επηρεαζετω, — что 
значитъ—разорять, вредить, зло вливать; и заключилъ, 
что св. Павелъ имѣлъ въ намѣреніи этимъ словомъ воз-
будить въ Колоссянахъ негодованіе къ лжеучителямъ. И 
успѣхъ былъ вѣренъ. Онъ хотѣлъ внушить имъ: не до-
пускайте себя прелыцать или обманывать такимъ горь-
кимъ и пагубнымъ обманомъ. Кто же сознательно пой-
детъ на обманъ и въ пагубу?! 
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Но Апостолъ нѳ все бы сдѣлалъ, еслибъ, сказавши: 
не поддавайтесь обману, не указалъ, кто и какъ под-
ходитъ къ нимъ съ обманомъ. Кто же? Тотъ, кто под-
ходитъ съ изволеннымъ ему смиренномудріемъ и службою 
ангеловъ. Извомннымъ ему смиренномудріеш—Ъгкт εν 
ταπεινοφροσύνη,—трудно переводимое выраженіе.—Экуме-
ній пишетъ: „никтоже васъ. да прелыцаетъ, желая сдѣ-
лать еіе, т.-е. прельстить смиренномудріемъ." Ѳеофи-
лактъ такъ перефразируетъ все мѣсто: „поелѣ того какъ 
исполнилъ ихъ нѳгодованія, показавъ, что съ ними хо-
тятъ поступить злодѣйски, лишить ихъ награды,—Апо-
столъ излагаетъ и самый еретическій догматъ, говоря: 
они хотятъ васъ лишить награды, прельстивъ кажу-
щимся смиренномудріемъ." Выходитъ: никтоже васъ да 
прелыцаетъ, желая прельстить смиренномудріемъ. θετων 
они относятъ къ предвдущимъ словамъ, а не къ—смиг 
репномудріемъ. Можно θετων отнести и къ нжтоже, въ 
смыслѣ: никто, кто ни захочетъ; не позволяйте всякому 
хотящему прелыцать васъ. Сила рѣчи впрочемъ не въ 
этомъ словѣ—θετων; потому можно не добиваться точна-
го его пѳревода. Сила рѣчи въ смиренномудріи. 

Что же это за смиренномудріе? Можетъ быть эти 
прельстители и во внѣшнемъ видѣ являлись смиренни-
ками, бѣдно одѣтыми, бѣдно питающимися, бѣдно жи-
вущими, нечесанными, необмытыми, тихо и робко гово-
рящими, съ потуплѳнными очами. Всѳ это и подобное 
можно предполагать въ нихъ, зная, что въ ряду ихъ 
убѣжденій стояло непощадѣніе тѣла. Такой видъ дѣй-
ствительно прелыцаетъ, приковывая вниманіе къ рѣчамъ 
тѣхъ, которые являются въ немъ, по предположенію 
чего-то высшаго въ такихъ лицахъ. 

Но наши толковники всѣ смиренномудріе понимаютъ 
какъ часть ученія этихъ прелестниковъ, и часть исход-
ную. Они начинали такъ: слишкомъ для наоъ много, 
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чтобы Сынъ Вожій низшелъ къ намъ, чтобъ привесть 
насъ къ Отцу небесному. Довольно для насъбыть при-
водимыми къ Нѳму чрезъ ангеловъ. И устрояли вслѣд-
ствіе сего начала, какое-то особое служеніе ангеламъ,— 
θρησκεία. Св. Златоустъ говоритъ: „что значитъ— сми-
ренномудріемъ? Нѣкоторые говорили, что мы должны 
быть приводимы (къ Богу) не чрезъ Христа, но чрезъ 
ангеловъ; потому что приведеніе чрезъ Христа болыпе, 
чѣмъ сколько нужно для наеъ." Тоже читаемъ и у бл. 
Ѳеофилакта: „Недостойно,—говорили,—величія Едино-
роднаго (учить), что Единородный приводитъ насъ ко 
Отцу, ибо это болыпе, нежели сколько сообразно съ 
человѣческою малостію. Почему благословнѣе (полагать), 
что нашему приведенію (ко Отцу) послужили ангелы. 
Иеходя изъ сей мысли, они вводили и особое служеніе 
ангеламъ, и убѣждали простосердечнѣйшихъ къ нимъ 
обращаться, будто къ нашимъ спасителямъ." Влаж. Ѳео-
доритъ туже мысль выражаетъ общѣе: „водясь смирен-
номудріемъ, они говорили, что Вогь всяческихъ неви-
димъ, неприступенъ и нѳпостижимъ, и что чрезъ анге-
ловъ надлежитъ пріобрѣтать Вожіѳ благоволеніе. Сіе-то 
разумѣетъ Апостолъ въ словахъ: смирежомудріеш и 
службою аигеловъ." 

Это положеніе, что Богъ неприступенъ, и что между 
Нимъ и тварями, даже по дѣлу творенія, должны быть 
посредники, было исходнымъ пунктомъ для гноетиковъ, 
а потомъ и для Арія. Если дѣйствительно въ этомъ 
состояло смиренничанье колосскихъ прелестниковъ, то 
нельзя нѳ видѣть въ нихъ зачатка гноетиковъ, въ силѣ 
развившихся во второмъ вѣкѣ, и изъ извѣстнаго ученія 
гностиковъ ο небѳсныхъ силахъ объяснять, въ чемъ 
состояло и неизвѣстноѳ ученіе объ ангелахъ колосскихъ 
мудрецовъ. Гностики учили, что Богъ безконѳчно мо-
m,eFb. Тварь не можетъ снести Его воздѣйствія. Почему, 
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чтобъ произойти твари, надлѳжало произойти напередъ 
цѣлому ряду нѳбесныхъ силъ, которыя, начиная отъ са-
моближайшихъ къ Вогу, все болѣе и болѣе умалялись 
въ достоинствѣ и силѣ и приближались къ тварямъ, 
какія намъ извѣстны на землѣ. Въ ряду ихъ встрѣча-
ются имена—и Христосъ, и Іисусъ, и Церковь, и ди-
міурги—строители міра. Называли они ихъ эонами, но 
очевидно, что это суть нѳбесныя силы, или ангелы, зна-
ченіе коихъ въ цѣпи творенія неправильно понятно.— 
Если признать сродство гностиковъ съ колосскими мудро-
вателями, то эти положенія могутъ нѣсколько пояснять, 
какъ смотрѣли они на ангеловъ, и почему къ нимъ паче 
учили обращаться. 

Въ чемъ бы ни состояло это служеніе ангеламъ, видно 
по исторіи, что оно сильно укоренилось въ тѣхъ мѣстно-
стяхъ и долго велось тамъ. Такъ что отцы помѣстнаго 
Лаодикійскаго во Фригіи собора (365 г.)должны были 
обратить на него вниманів и въ 35-мъ правилѣ запре-
тили его. Правило это читается такъ: „не подобаетъ 
христіанамъ оставляти Церковь Вожію, и отходити, и 
ангеловъ именовати и собранія творити. Сіе отвержено 
есть. Того ради, аще кто обрящется упражняюіцимся 
въ таковомъ тайномъ идолослуженіи, да будетъ анаѳема: 
понежѳ оставилъ Господа нашего Іисуса Христа, Сына 
Божія, и приступилъ къ идолослуженію." Въ нашемъ 
изданіи правилъ приложено къ сему такое замѣчаніе: 
„оеуждаются еретики, нѳ молящіеся Вогу и Христу, а 
только ангеламъ, акибы творцамъ и правителямъ міра." 
На сродство этихъ ангелопоклонниковъ съ колосскими 
указываетъ блажен. Ѳеодоритъ въ толкованіи напосла-
ніе къ нимъ: „приверлсенность эта (къ ангелопоклоне-
нію) долго держалась во Фригіи и Писидіи. Потому-то 
соборъ, сошедшійся въ Лаодикіи Фригійекой, закономъ 
запретилъ молиться ангеламъ." Правило собора назы-
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ваѳтъ бывшее тамъ ангелопоклоненіе тайнымъ; вѣроятно 
и собранія были тайныя же, и въ нихъ совершалось 
что-либо, чрезъ что чаяли вступать въ общеніе съ ан-
гелами. Не было ли это что-либо похожее на собранія 
нашихъ спиритовъ и съ какими-нибудь пріемами и дѣй-
ствіями, похожими на тѣ, которыя бываютъ у послѣднихъ? 
Всячески духъ одинъ и тамъ и здѣсь: тѣ отводили отъ 
Христа Спасителя, и эти тоже дѣлаютъ. Если такимъ 
образомъ нашихъ спиритовъ поставить въ сродство съ 
ангелопоклонниками, оеужденными на соборѣ Лаодикій-
скомъ, а этихъ — съ ангелослужителями, коихъ осуж-
даетъ св. Павелъ въ посланіи къ Колоссаемъ; то вотъ 
апостольскій приговоръ противъ спиритовъ. 

Яже не увѣдѣ уча.—Не утдѣ, μη εωρακεν,—чего не 
видѣлъ. Уча, — εμβατευων, - въ то входя. Εμβατευειν— 
входить: входить во что умомъ — изслѣдовать, учять; 
входить во что словомъ — разсказывать. Колосскіе 
мудрецы, если они однородны съ гностиками, говорили, 
что сначала изъ Вога вышла такая-то сила, изъ этой 
потомъ такая-то, изъ сочетанія ихъ — такая и такая, 
а изъ сочетанія этихъ еще другія и другія. Они будто 
по небу ходили и разсказывали, что тамъ видѣли, тогда 
какъ въ самомъ дѣлѣ ничего не видѣли. Св. Павелъ и 
обличаетъ ихѣ, что »они, никогда не видавшіе анге-
ловъ, утверждаютъ ο нихъ то и то, будто видѣвшіе 
ихъ" (Ѳеоф. согл. съ Злат.). 

Безь ума дмяся оть ума плоти своея.—Безъ ума,— 
εικη, — попусту дмяся, тогда какъ нечѣмъ было нады-
маться,—„не дѣйствительнымъ чѣмъ либо-надмеваясь, а 
своимъ мнѣніемъ пустымъ" (св. Злат.).—Отъумаплотщ 
„отъ плотскаго, а не духовнаго ума" (св. Злат.), отъ 
ума, по плотскимъ началамъ разсуждающаго, оплотенѣ-
лаго, огрубѣлаго, не могущаго вознестись на высоту 
созерцанія христіанскихъ догматовъ, какъ Сынъ Божій 
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и Вогъ, Единосущный Отцу, воплотился и устроилъ 
спасеніе рода нашего. „Не обличаетъ ли огрубѣлости 
ихъ ума то, что они не могутъ вмѣстить и принять 
ясно сказанныхъ ο Господѣ истинъ?" Тако возлюби ѣоѣ 
міръ, яко и Сына Своего Единороднага даль еспгь (Ін. 
3, 16); и опять: и за пиось Азъ свящу Себе (Ін. 17,19); 
еще: душу Мою полагаю за овецъ Моихъ (Ін. 10, 15.17). 
Много и другихъ подобныхъ мѣстъ (Ѳеоф.). Тавихъ 
истинъ не вмѣщаютъ, а дмятся. Изобрѣтенія ихъ ума 
казались имъ выше богооткровенныхъ истинъ; они и 
надымались своимъ мудрованіемъ, свысока смотря на 
вѣрующихъ въ простотѣ сердца, безъ умовой пытли-
вости. Надмѳніе вело къ упорству, и они, вѣроятно, 
противились всякому вразумленію. „Надмевались, какъ 
упорные догматисты, не допускавшіе дажѳ, чтобъ имъ 
предлагаемо было истинное ученіе" (Ѳеофил.). 

Но какъ же брались прельщать смирѳнномудріемъ, а 
между тѣмъ надымались? „Это показываетъ, чтоу нихъ 
все происходило отъ тщеславія" (св. Злат.). „Тутънѣтъ 
противорѣчія; ибо смиренномудріемъ они только прикры-
вались, въ дѣйствительности же обладала ими страсть 
гордыни" (Ѳеод.). „Смиреніе ихъ было кажущееся, а 
не истинное. Нѳ имѣли они смиренія, а только говорили 
смиренно: заклану быть за насъ Единородному, — это 
болыпе чѣмъ потрѳбно для людей (не по мѣрѣ ихъ, не 
подъ стать имъ)" (Ѳеоф.). 

Ст. 19. Α не держа Главы, изъ неяже все тѣло, со-
ставы и соузы подаемо и снемлшо, раститъ возращеніе 
Вожіе. 

Къ ангеламъ пошли, а отъ Господа Спасителя откло-
нились, между тѣмъ какъ тѣло Церкви какъ составляется 
Господомъ, такъ стоитъ и живетъ Имъ, т.-е. всякъ спа-
сающійся только въ Господѣ спасается. Отеюда очевид-
но, что тѣ мудрецы и сами гибнутъ, и васъ поведутъ 
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въ пагубу. „Какъ только ты отдѣлился отъ Главы, ты 
погибъ" (св. Злат.). 

Подъ Главою очевидно разумѣѳтъ Апостолъ Христа 
Спасителя, Сына Божія и Бога воплощенна, ο Коемъ 
еще въ первой главѣ сказалъ, что ОвъестьГлава тѣ-
лу Церкве ( 18). Держать Главу сію можно вѣрою 
въ Господа, убѣжденіями въ истинѣ, яже ο Немъ, лю-
бовію, преданностію, упованіемъ спасенія въ Немъ, 
вообще состоя въ живомъ, сознательномъ и разумномъ 
общеніи съ Нимъ и въ Немъ единомъ полагая свое спа-
сеніе. Уклонившіеся къ ангеламъ всѳ это потеряли; чрезъ 
то отпали отъ Христа Господа, а далѣе и отъ Бога 
Отца, и стоятъ внѣ порядка, жизнь зиждущаго,—кото-
рый Самимъ Спасителѳмъ опредѣленъ такъ: Азь ео Отцѣ 
Моемъ, и вы 60 Мнѣ, и Азъ вь ѳась (Іоан. 14, 20). 

Изъ неяже все тѣло. „Апостолъ снова Владыку Хри-
ста наименовалъ главою, а составъ Церкви — тѣломъ. 
Да и все сказалъ въ смыслѣ переносномъ" (Ѳеодор.). 
Чтобы понять смыслъ иносказанія, надо хорошо уяснить 
самое иносказаніе. Что говорится ο тѣлѣ? ~~Что оно 
раститъ возрагценіе Божге. Какъ? соузы и составы подаемо 
и cnwAeMO.Gmo собою? Нѣтъ; все это идетъ изъ гла-
вы. Трудно понять слова: соузы и составы подаемо и 
снемлемо; трудно потому уразумѣть и то, что они озна-
чаютъ. Общая мысль иносказанія такая: тѣло Церкви 
подъ дѣйствіемъ Главы своей раститъ въ себѣ возра-
щеніе Вожіе, т.-е. живя божесвою жизнію, множитъ, 
усиливаетъ и укрѣпляетъ сію жизнь. Слова: соузы и со-
ставы подаемо и снемлемо указываютъ на епоеобъ, какъ 
ето дѣлаетоя. Что бы это могло означать? Чтобъ это 
уразумѣть, надо опредѣлить, что бы слова сіи могли 
означать примѣнительно къ нашему тѣлу. Распредѣлимъ 
слова такъ: соузы подаемо,—составы снемлемо: ибо оче-
видно, что такъ требуется ихъ соотносить. Составы 
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сншммо^—δια συνδέσμων συμβιβαζομενον,—не такъ трудно 
понять. Σύνδεσμοι—связки, коими соединяются разныя 
части тѣла; а συμβιβαζειν значитъ одно къ другому подла-
живать, одно съ другимъ слаживать. Вудетъ: разныя 
части тѣла, подлаженныя и слаженныя, связаны связками 
и держатся въ семъ сложѳнномъ видѣ. Это прямо ука-
зываетъ на систему костей и мускуловъ, опредѣляющихъ 
строй тѣла. Но слова: соузи подаемо, — δια των αφων 
επιχορηγουμενον,—темноваты. Αφη—не одно имѣѳтъзна-
ченіе; значитъ—осязаніе, прикосновеніе, дѣйствіе взя-
тія и связка. Какое взять значеніе въ настоящемъ мѣ-
стѣ, зависитъ отъ επιχορηγουμενον. Επιχορηγειν имѣетъ 
одно значеніе—доставлять, при-доставлять, прибавлять 
къ тому, что уже доставлено или дано. Επιχορηγουμενον— 
будетъ: будучи снабжаемо. Къ этому изъ значеній αφη 
можетъ подходить только дѣйствіе взятія, пріемъ, коимъ 
доставляемое берется. Вудетъ: тѣло доставляемое ему 
беретъ и усвояетъ, — и тѣмъ живетъ и растетъ. Это 
указываетъ на систему питанія. Но обѣ эти системы 
оставались бы безъ дѣйствія, еслибъ не были возбужда-
емы нервами: изъ головы йдутъ нервы, расходятся по 
всему тѣлу и, возбуждая органы питанія съ мускулами, 
заставляютъ ихъ дѣйствовать по своему назначенію и 
тѣмъ поддерживаютъ жизнь тѣла. 

Признавъ такое толкованіе довлѣющимъ, не затруд-
нимся уже въ иносказательномъ его пониманіи. Системѣ 
костей съ мускулами, опредѣляющими строй тѣла въ 
Церкви Божіей. отвѣчаетъ видимый строй ея: подъ 
Апостолами и пророками, пастырями и учителями Церк-
ви стояггъ всѣ христіане, каждай съ особьщъ дарова-
ніемъ на пользу Церкви; всѣ связаны взаимоподчиненіемъ, 
любовіго и радѣніѳмъ объ общемъ благѣ духовномъ. 
„Что въ тѣлѣ сочлененія, то въ соетавѣ Церкви Апо-
столы, пророки и учители", говоритъ, блаж. Ѳеодоритъ. 
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Системѣ питанія въ Церкви соотвѣтствуютъ всѣ спосо-
бы, коими сообщаются вѣрующимъ вѣдѣніе богооткро-
веняыхъ истинъ и изліяніе божественной благодати, 
преимущественно проповѣдь слова Вожія и божествен-
ныя таинства. Ими доставляѳтся то, чѣмъ единетвенно 
можетъ питаться Церковь и рости возрастаніемъ Божі-
имъ, именно: благодать и истина. Нервы же, изъглавы 
иеходящіе и все тѣло проникающіе и возбуждающіе, 
есть Самъ Христосъ Господь, Который и составъ тѣла 
Церкви держитъ и живительною проникаетъ ее силою. 
Влаж. Ѳеодоритъ пишетъ: „какъ въ тѣлѣ головной 
мозгъ есть корень нервовъ, а посредствомъ нервовъ 
тѣло получаетъ ощущеніе; такъ тѣло Церкви отъ Вла-
дыки Христа пріемлетъ и источники ученія и орудія 
спаеенія." 

Все иносказаніе можно такъ переложить: тѣ мудрецы 
не держатъ Главы, т.-е. Христа Господа, изъ Котораго 
все тѣло Церкви, будучи снабжаемо и пріемля питатель-
ныя стихіи духовныя—благодать и истину, и будучи 
содержимо въ составѣ своемъ тѣсно сочѳтаннымъ духомъ 
мира и любви, растетъ жизнію божественною, все боль-
шее и болыпее число членовъ пріобрѣтая, ивсѣхъвоз-
водя къ высшему совершенству въ жизни по Богу. 

Къ приведеннымъ выше словамъ блаж. Ѳеодорита 
приложимъ и то, что другіе говорили на сіе мѣсто. 
Экуменій пишетъ: „Христосъ есть глава и ангеловъ, и 
человѣковъ, какъ Творецъ и Устроитель всяческихъ. 
Изъ Него, то-есть Христа—всѳ тѣло Церкви. Сказавъ— 
тѣло, Апостолъ прилагаѳтъ и свойственное тѣлу. Все, 
говоритъ, тѣло Церкви,—будучи, посредствомъ пріятій 
(взятій и пріемовъ) отъ Христа снабжаемо всякою благо-
датію, и будучи слаживаемо и сочетаваемо посредствомъ 
составомъ и связей, т.-е., будучи умиротворяемо и въ 
себѣ самомъ, и въ отношеніи ко Христу,—растетъ воз-
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растаніѳмъ по Вогу. Какоѳ же это возрастаніе по Боіу? 
Возрастаніѳ не тѣдомъ, но жизнію по Богу." Вотъ слова 
блаж. Ѳеофилакта: „Глава Церкви есть Сынъ Вожій 
Христосъ Господь; а Церковь есть тѣло Его. Изъ Него 
тѣло Церкви имѣетъ и просто бытіе, и благобытіе. Кто 
отпадетъ отъ Него, тотъ погибъ. Какъ изъ головнаго 
мозга чувствитѳльный духъ посредствомъ нервовъ пѳрѳ-
дается во все тѣло,—и отъ головы всякоѳ чувство и 
всякое движеніе; такъ и всѳ тѣло церкви отъ Христа 
снабжается, т.-е. получаетъ, чѣмъ (или чтобы) жить и 
расти духовно. Когда же оно имѣетъ это? Когда состо-
итъ въ сочѳтаніи (когда хорошо елажено) съ Нимъ (и 
само въ себѣ). Ибо въ такомъ только случаѣ Духъ 
Святый снабжаетъ тѣло, чѣмъ рости: такъ что если 
тѣло не сочетано живымъ союзомъ и съ Главою и само 
съ собою или само въ себѣ, то не бываетъ ни снаб-
женія Духа, ни возращенія Божія, т.-ѳ. наилучшей 
жизни по Богу." 

γ). 

Ст. 20. Ащ убо умросте со Христомъ оть стихій 
міра, почто аки живугце въ мірѣ стлзаетесл? 

Начинаетъ Апостолъ предлагать послѣднеѳ предосте-
реженіе, - чтобъ не увлекалиськакимъ-тонеразумнымъвоз-
держаніемъ, къ которому обязывали лжеучители своихъ по-
сдѣдователей. Въ чемъ состояла ихъ ложь въ семъ отноше-
ніи, нѳ видно. Она могла состоять и въ чрѳзмѣрноети воз-
держанія, и въ цѣнѣ воздержанія, или въ придаваемомъ 
ему ложно зяачѳніи въ дѣлѣ сцасенія и къ Богу приближе-
нія. Послѣдній предѣлъ воздержанія есть—яе заходить 
за ту черту, за которой воздѳржаніе начинаетъ разстра-
ивать здоровье тѣла, и еще—не простирать воздѳржа-
яія до изнеможенія, лишающаго силъ исполнять лежащія 

ю 
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на комъ обязанности. Соблгодая эту мѣру, воздержаніе 
можетъ являться въ очѳнь сильной степени и не быть 
укорнымъ. Укорнымъ здѣсь можетъ быть только то, если 
кто обратитъ въ неотложный законъ для всѣхъ одну 
мѣру воздержанія; потому что по разной крѣпости тѣ-
лѳсной у людей это опредѣленіе можетъ оказаться для 
иныхъ разрушительнымъ. Почему оно оставлялось и 
оставляется всегда на свободу. Можетъ быть колосскіе 
мудрователи погрѣшили въ этомъ отношеніи, какъ можно 
заключать изъ непощадѣнія тѣла, укоряемаго въ нихъ 
Апостоломъ ниже. Но болыпе, кажется, они погрѣшали 
тѣмъ,- что слишкомъ большую цѣну придавали воздер-
жанію, и не столько ему, сколько веществамъ, одобряе-
мымъ къ употрѳбленію и неодобряемымъ, какъ будто 
бы въ нихъ, въ самой природѣ ихъ и свойствахъ, за-
ключалось что-либо способствующее или препятствующее 
успѣхамъ духовнымъ, или къ общенію съ ангелами, ко-
торое проповѣдывали, какъ единственный путь къ 
вѣдѣнію истины и къ общенію съ Богомъ, или получе-
нію помощи въ дѣлѣ жизни. Отсюда у нихъ выходило: 
не коснися, ниже вкусщ ииже осяжи. И все это было 
представляемо такъ, что казалось нѳ знать какою пре-
мудростію. 

Отъ всего этого предостерегаетъ теперь св. Павелъ 
Колоссянъ. Онъ не касается подробностей заблужденія, 
а беретъ общую, лежащую въ основѣ его мысль, будто 
вещественное само по себѣ можетъ давать нѣчто духов-
ное, и отклоняетъ отъ принятія ѳя не усиленными ка-
кими доказательствами, а однимъ указаніемъ на то, чѣмъ 
стали Колоссяне во Христѣ Іисусѣ. Умерли, говоритъ, 
вы отъ стихій міра; какая жѳ вамъ стать пускаться въ 
разсужденія объ нихъ съ тѣми, которые придаютъ имъ 
какую-то особую цѣну? Вамъ слѣдовало сразу отвра-
тить отъ нихъ слухъ и взоръ; а вы позволили имъ пред-
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лагать такое ученіе, а себѣ слушать ихъ, какъ бы вы 
въ мірѣ жили. отъ вещественнаго не отклонялись, и въ 
духовную область не прозрѣвали и не вступали. 

Умросте ω Хрпстомъ отъ стихгй міра. Подъ стихія-
ми міра иные разумѣютъ іудейское вещественное слу-
женіе Вогу. Но Колоссяне не жили подъ законами сего 
служенія; потому когда умерли стихіямъ міра. то не ему 
умерли, а, надо полагать, другому чему-либо. Чему же? 
Это указываетъ главная характеристическая черта жиз-
ни во Христѣ Іисусѣ. Жизнь во Господѣ Іисусѣ есть— 
преселеніе и мыслію, и чувствомъ, и желаніями отъ 
вещественнаго къ духовному, отъ земнаго къ небесному, 
отъ тлѣннаго къ нетлѣнному, отъ временнаго къ вѣч-
ному,—отъ тварнаго къ Вогу. Умертвіе во Христѣ Іи-
сусѣ есть прямо умертвіе грѣху; но съ симъ умертві-
емъ пресѣкаются и всѣ узы съ вещественнымъ. Всѣ эти 
узы умершій во Христѣ въ самомъ дѣйствіи умертвія 
сбрасываетъ съ себя, какъ тѣснящую его одежду, и 
свободно вступаетъ или воспаряетъ въ міръ духовный 
ко благамъ невещественнымъ, которыя тутъ же и вку-
шаетъ,—и прилѣпляется къ нимъ. Вотъ это и есть, что 
разумѣетъ св. Павелъ пожъ—умросте оть стшій міра. 
И слѣдовательно стихіи міра у него означаютъ всеве-
щественное, земное, тлѣнное, которому умираетъ всякій 
настоящій христіанинъ во Христѣ Іисусѣ. 

Въ глазахъ такого всѳ вещественное теряетъ всякую 
цѣну,—оно становится чуждымъ ему, выпадаетъ изъ вни-
манія: другимъ занятъ его умъ и сердце. Станьте такому 
говорить ο чемъ-либо вещественномъ, это не можетъ 
занять его, нѣтъ къ сему вкуса у него, д онъ отвра-
тится отъ сего; ибо другимъ полно сердце его. й кто 
изъ таковыхъ сталъ бы внимать рѣчамъ вашимъ, посту-
пилъ бы противъ духа жизни своей, показывая, что 
вещественное еще можетъ занимать его. И къ такому 
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справедливо отнестись съ укоромъ: что слушаешь? Буд-
то душа твоя связана съ вещественнымъ, находитъ въ 
немъ вкусъ, живетъ въ мірѣ. Этотъ укоръ и дѣлаетъ 
св. Павелъ Колоссянамъ: почто, акиживуще въ мірѣ стя-
заегпеся?—Стязаетеся, δογματιζεσβε. Δογματιζειν значитъ 
догматы излагатц а δογματιζεσθαι—догматами быть огла-
шаему, слушать изложеніе ихъ. Зачѣмъ вы, говоритъ 
Апостолъ, ставя себя въ чинъ оглашаемыхъ учениковъ, 
позволяете мудрователямъ этимъ излагать свое ученіе ο 
вещественномъ, какъ будто что вещественное можетъ 
имѣть для васъ какое значеніе? Они толкуютъ вамъ: 
такое-то вещество то-то значитъ, а такое-то то-то. То 
употребляй такъ и такъ, въ такое-то время, въ такомъ-то 
мѣстѣ, а этого не касайся. Если будете слушать, то 
они набьютъ вамъ въ голову убѣжденіе, что веществен-
ное незнать какую большую цѣну имѣетъ для васъ, и 
взгромоздятъ въ вашемъ вниманіи цѣлую гору веще-
ственнаго, которая закроетъ отъ умнаго взора вашего 
Вога и Господа Іисуса и все духовное. И опять втя-
нетесь вы въ вещественное. Α вы умерли ему, и вамъ 
слѣдуетъ держать себя мертвыми для него, такъ какъ 
бы его не было для васъ. Ваше внутреннее должно 
быть чисто отъ всѣхъ вещественныхъ облаковъ, чтобъ 
въ немъ ясно зрѣлось одно солнце—Богъ. 

Такъ разсуждаетъ ο семъ Амвросіастъ: „крещающійся 
во Христа умираетъ міру; ибо отрицается отъ всѣхъ 
суевѣрныхъ заблужденій, и начинаетъ жить одною вѣрою 
во Христа Господа,—жить въ такомъ чинѣ, въ коемъ 
подобаетъ жить живущимъ въ Вогѣ упованіемъ, еже ο 
Христѣ Іисусѣ. Въ силу этого отреченія мертвыми другъ 
другу называются человѣкъ и стихіи міра. Говоря—міръ 
(въ словѣ—оть стихій міра), Апостолъ означаетъ вся-
кое заблужденіе (мудрованіе) плотекое; ибо все видимое 
причисляется къ плотскому. Почему и Апостолъ Іоаннъ 
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говоритъ: не любите міра, ни яже въ мірѣ (1 Ін. 2, 
15), т.-е. ни стихій, изъ коихъ сложенъ міръ, ни за-
блужденій, кои относительно ихъ изобрѣло человѣче-
ское преданіе; но единаго Христа, умершаго за насъ, 
чтобы изъ погибшихъ, какими были мы, сочѳтать насъ 
въ тѣло Свое — живое. Итакъ, сдогребшіеся Христу 
умерли стихіямъ, чтобъ никакого ужѳ на нихъ не об-
ращать вниманія; ибо научились стремиться къ высшему, 
могущему доставить непрестающую жизнъ. Α эти (сти-
хіи) и настоящаго не даютъ, и препятствуютъ улучить 
будущее. Кто же послѣ крещенія колеблется мыслію 
относительно нѣкоторыхъ вещей, полагая, что онѣ имѣ-
ютъ особую нѣкую силу, тотъ показываетъ, что живъ 
есть для стихій міра, которыя или опредѣляетъ цѣнить 
высоко, или сомяѣвается презрѣть. Таковый пребываетъ 
въ кругу или въ области міра; такъ какъ, въ ветхаго 
еще облеченный человѣка, не можетъ отрѣшиться отъ 
плотскаго и вещественнаго." 

Ст. 21. Не коснися, шш вкуси, пиже осяжи. 
Вотъ какую высокую премудрость они вамъ преда-

ютъ! И вы, какъ дѣти въ школѣ, сложа смиренно руки, 
дозволяете имъ оглашать себя — δογματιζεσβε,—такими 
ничтожностями, какъ будто несмыслящіе, какъ ο чемъ 
судить должно, и какъ жить (Экум., Ѳеоф.), „И смо-
три, какъ осмѣиваетъ ихъ Апостолъ: не коснися и проч. 
Мудрователи тѣ, толкуя это, дѣлали видъ, что такъ 
поступать есть нѣчто великое" (св. Злат.). 

Слова эти: не коснися и проч. указываютъ будто на 
іудейскія постановленія ο пиіцѣ; но съ собственно іудей-
скими порядками Апостолъ уже покончилъ въ ст. 16 
и 17. Тамъ и ο пищѣ и питіи поминается. Здѣсь же 
разумѣть надобно нѣчто другое, именно: какія-то суе-
вѣрныя мудрованія относительно яствъ и еіце чего-то 
вѳщественнаго,—мудрованія, выходившія изъ неправиль-
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ныхъ воззрѣній вообще на міръ и стихіи его. Передъ 
этимъ Апостолъ прѳдостѳрегалъ отъ неправыхъ воз-
зрѣній тѣхъ мудрецовъ на міръ духовный, а теперь 
предостерегаетъ отъ такихъ же ихъ воззрѣній на міръ 
вещественный. Но самыхъ воззрѣній не касается, а 
только вывода изъ нихъ. Изъ нихъ выходило. что къ 
веществамъ нельзя относиться безразлично, но что они 
имѣютъ значеніе въ дѣлѣ жизяи духовной, одни помо-
гаютъ. другія мѣшаютъ. Отсюда правило—того не ка-
сайся, другаго не вкушай, иного не осязай. Это отри-
цательныя прѳдписанія; но тутъ же конечно само собою 
подразумѣвалось: а того-то касайся, это вкушай и ося-
зай. Такія суевѣрія отвлекали упованіе отъ Вога и 
внушали опираться имъ на вещественное—тлѣнное и 
непрочное. Амвросіастъ пишетъ: „Апостолъ запрещаѳтъ 
всякаго рода надежду на вещественное; ибо она суетна." 

Ст. 22. Яш суть всл во истлѣнге употребмніемъ, по за-
повѣдемъ и ученгемь человѣческимъ. 

Представляетъ основанія, почему не слѣдуетъ слушать 
такіѳ уроки: первоѳ—ничтожество предметовъ, коихъ 
они касаются; второе,— что это не Божія заповѣдь, а 
человѣческое ученіе. 

Ничтожество предметовъ: что вещественное твѳрдо и 
постоянно? Все течетъ. Возьмите вы пищу: что съ нею 
бываетъ? „Она превращается въ гной" (Ѳеодор.). Яже 
суть во истлѣиіе употребмніемъ. „Посрамляя надменіе 
тамошнихъ догматистовъ (лжеучителей), Апостолъ гово-
ритъ, что все это не великое что есть, но оканчиваѳт-
ся истлѣніемъ въ употребляющихъ; истлѣвши въ чревѣ, 
это извергается потомъ афедрономъ, такъ что для души 
въ этомъ, какъ оно есть само по себѣ, нѣтъ ни поль-
зы, ни вреда" (Ѳеоф.). Мысль здѣсь у Апостола таже 
что у Спасителя, когда Онъ училъ, что "не входящее въ 
уста, а исходящее изъ сердца сквернитъ человѣка. И 
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онъ внушаетъ: нѳ придавайте вы важности этимъ нич-
тожностямъ и не опирайтесь на нихъ; а все вниманіе 
обращайте на строй сердца и его расположенія. Они 
прочны и имѣютъ вѣчную цѣну, а этовсемелочи, суета. 

Ужъ и поэтому слѣдуетъ отвратиться отъ этихъ муд-
рователей; но большѳ еще потому, что ихъ уроки не 
отъ Бога, а человѣческія суть измышленія. Вы приня-
ли ученіе отъ Бога, и вамъ не слѣдуетъ открывать уши 
свои этимъ пришельцамъ, которыхъ ученіе сложено по 
зстовѣдеш и ученіемъ человѣческимъ. Слова эти надобно со-
ѳдинять съ δογματιζεσθε: зачѣмъ позволяете себя огла-
шать такими догматами, кои суть изобрѣтеніе человѣ-
ческое? И іудейскія постановленія, поколику они были 
обрѳменены разными раввинскими прибавками, превра-
тились уже въ человѣческія заповѣди изъ Божіихъ. Но 
прямѣе Апостолъ имѣлъ при семъ въ виду суевѣрія элли-
новъ или какихъ либо ѳеософовъ. 

Ст. 23. Яже суть слово убо имуща премудрости еь 
самоволънѣй службѣ и смиреномудріи и пепощадѣпіи пм-
ти, ие въ чести коей, къ сытости плоти. 

Яш,—ближайшимъ образомъ относится къ непосред-
ственно предвдущему, къ урокамъ: пе косиисл и проч., 
по заповѣдеж и ученіемь человѣческимъ. Но по содер-
жанію текста видно, что Апостолъ имѣлъ при семъ въ 
виду все сказанное ο заблужденіяхъ лжеучителей со 
ст. 16-го. Потому текстъ этотъ можно счвтать заклю-
чительнымъ для всего послѣдняго отдѣленія,—ст. 16— 22. 

Олово убо имуща премудрости. Мудрователи тѣ такъ 
умѣли представлять свое мудрованіе, что оно казалось 
очень премудрымъ, поддерживая такое ο немъ мнѣніе 
и своею смиренною и строгою внѣшностію. Апостолъ 
говоритъ: все это только на видъ премудро. Что же 
оно въ дѣйствительности есть, того онъ не досказы-
ваетъ, потому что послѣ сего слова и само собою ясно, 
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что оно есть. Св. Златоустъ говоритъ: „слово {имуща 
премудрости), а не силу, слѣдовательно не истину. По-
сему будемъ отвращаться того, кто имѣетъ только слово 
премудрости. Ибо ивой кажется и благочестивымъ, и 
скромнымъ, и презирающимъ тѣло; а на самомъ дѣлѣ 
онъ не таковъ." Веремъ и изъ Ѳеодорита нѣкоторыя 
слова: „Апостолъ указалъ на имѣющихъ наружность, а 
не дѣйствительность, которыѳ обольщаютъ пышностію 
словъ." Приложимъ одно и изъ Экуменія: „только видъ 
прѳмудрости имѣютъ, а не дѣла, или лучше, имѣютъ 
одно голое (безсодержательное, пустое), но вкрадчивое 
слово." 

Если дѣйствительно эти мудрецы такъ объясняли все 
сущее, какъ потомъ дѣлали гностики; то призрачная му-
дрость есть самое подходящев титло для ихъ мудрова-
нія. Представляли они себя ходящими по поднебесью, 
и разсказывали, будто очевидцы, какъ все происходило, 
построевая лѣствицу духовныхъ силъ, однѣ изъ другихъ 
выраждающихся и все ближе и ближѳ подходящихъ къ 
земнымъ тварямъ. Въ воображеніи слушавшихъ рисова-
лась привлѳкательная картина, и могла увлекать, если 
кто не станетъ допрашивать, почему и какъ. Такъ и 
нынѣ разсказъ ο самообразованіи міра изъ туманныхъ 
пятенъ рисуетъ въ воображеніи очень размашистую кар-
тину, представляющую будто нѣчто величественное, и 
увлѳкаетъ; но прочнаго ничего подъ собою не имѣетъ, и тот-
часъ лопается сей мшьный пузырь, какъ только кто 
станетъ допрашивать, почему и какъ. Колосскіе мудро-
ватели изъ духовнаго міра исходили, а наши изъ ве-
щественнаго. Но духъ ученія и тамъ и здѣсь—одинъ, 
и цѣна ему одна—мыльный пузырь. 

Самовольная служба, смиренномудріе и непощадѣніе 
тѣла составляли внѣшнюю практическую сторону мудро-
ванія. Мудрователи, какъ видится, сами такъ дѣйство-



Колоссаемъ 2, 23. 153 

вали и тѣмъ придавали призрачный видъ премудрости 
своему мудрованію, который пораждалъ изумленіе и при-
влекалъ. 

Въ самовольнѣй службѣ,—εν εθετοθρησκεία,—въ воль-
ной службѣ. Служба—образъ внѣшняго богопочтенія. 
Построили тѣ мудрѳцы свою вѣру и для ней придумали 
особый чинъ богослуженія. Самовольнымъ онъ названъ, 
можетъ быть, потому, что не сообразовался ни съ ка-
кими изъ тогда извѣстныхъ; слѣдовательно ни съ іудей-
скимъ. Или, не потому ли онъ названъ εθετοθρησκεία, 
что они оставляли всякому на свободу внѣшно чтиіъ 
Вога, какъ кому угодно, не установляя одного обяза-
тѳльнаго для всѣхъ чина богослужѳнія. То и другое мог-
ло привлекать: то новостію и какою нибудь показно-
стію, а эте—лыютою, до кѳторой ѳсть ш кто неохо-
чій? У нашихъ хлыстовъ своя бываѳтъ служба. Они и 
въ церковь ходятъ, но своя служба имъ слаще, хотя 
она составлена очень уродливо. Нравится потому, что 
самовольная. То же начинаетъ заводиться и у спири-
товъ. Иные изъ нихъ свои сеансы и обращаютъ въ 
нѣчто богослужебное, только не къ Богу относятся, а 
къ духамъ (прямѣе—къ бѣсамъ). Подобное могло быть 
и у тѣхъ мудрецовъ и учениковъ ихъ. 

Въ смиренномудріи. Выше изволенное смиреппомудріе 
(ст. 18) можно было объяснять, какъ исходный пунктъ 
всего мудрованія: куда намъ съ Вогомъ имѣть общеніе,— 
хотя бы съ ангелами. Α здѣсь очевидно указывается на 
внѣшній видъ, какъ держали себя мудрецы, и какъ дер-
жать себя обязывали учениковъ своихъ. Рубищная одеж-
да, тихая рѣчь, потупленный взоръ, всклокоченные воло-
сы,—вотъ и смиренномудріе! Дервиши турецкіе таковы. 
Какъ это ни малозначительно, но всегда привлекало и 
привлекаетъ, и не однихъ простыхъ. Какъ-то трудно 
освободиться отъ мысли, что такого рода люди особа-
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го нѣкоего, высшаго суть духа. Отсюда почетъ имъ и 
послушаніе. 

Въ иепощадѣнги тѣла. Плохое питаніе тѣла тожѳ есть 
непощадѣніе его; но слово Апостола выражаетъ при 
семъ и нѣчто болыпее. Можетъ быть они и истязали 
себя какъ нибудь. Вичевалыцики всегда бывали. И те-
перь они есть и въ просвѣщенной Европѣ, и среди 
грубыхъ Турокъ, и у насъ между хлыстами. Само по се-
бѣ нѳпощадѣніе тѣла въ благоразумной мѣрѣ и со свя-
тыми цѣлями не укорно, а похвально. И иже Хргісто-
вы сутъ, плоть распяша (Гал. 5, 24). Если Апостолъ 
съ укоромъ относится ο немъ здѣсь, то конечно потому, 
что оно, кромѣ уродливаго вида, въ какомъ являлось, 
и по направленію и духу своему было дурно и было 
смѣшано съ какими либо суевѣріями. И Манихеи не 
благоволили къ тѣлу; но потому, что считали его про-
извѳденіѳмъ не Божіимъ и въ самой природѣ его видѣ-
ли зло. Непощадѣніѳ тѣла, въ этомъ и подобномъ это-
му духѣ, не можетъ быть щадимо. 

Ш въ чести коей, къ сытости плоти. Что значатъ 
сіи слова въ настоящемъ мѣстѣ, трудно опредѣлить. Ду-
мается, что, какъ Апостолъ проясняетъ здѣсь, чѣмъ му-
дрецы прелыцали и порождали мысль ο высокой своей 
мудрости; то и эти слова къ томуже надобно отнесть. 
Привлекали они самовольною службою, смиренничаніемъ 
и непощадѣніемъ тѣла. Апостолъ прибавляѳтъ къ сему: 
и это все тѣмъ большѳ могло прѳлыцать, что они не 
искали чести, чтобъ почетъ обратить въ средство про-
странно питаться. Ибо сытостъ— πτησμονή — означаетъ 
не простоѳ удовлетвореніѳ пдоти пищею, а простран-
ноѳ — пресыщеніе. Пиша къ Коринѳянамъ, Апостолъ 
указываяъ въ нѣкоторыхъ учителяхъ подобные виды (2 
Кор. 11, 20). Но у этихъ, говоритъ, нѣтъ этого; по« 
чему они могли тѣмъ легче прелыцать. Ш въ чтпи,— 
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не являлись они въ возбуждающей почѳтъ дредстави-
тедьности, но выступали смирѳнниками; такъ и всѳгда 
держали сѳбя, не смущаясь непочетомъ. Въ самомъ дѣлѣ 
они походили будто на истинныхъ Адостоловъ. Еь сы-
тости, προς πτησμονην,—указываетъ на цѣль тѣхъ, кои 
почета ищутъ. У нихъ, говоритъ, этого нѣтъ. 

Возможна при семъ и другая мысль. Они не щадятъ 
тѣла и не отдаютъ ему чести, должной ему по естеству, 
не оказываютъ попеченія ο его содержаніи и удовле-
твореніи естественныхъ его потребностей. Вогъ, создавъ 
тѣло, не врага приставилъ къ душѣ, а сотрудника и 
содѣйствователя; а они обходятся съ нимъ, будто съ 
врагомъ, истязуютъ, не питаютъ. Эту мысль проводятъ 
наши толковники. Св. Златоустъ говоритъ: „Богъдалъ 
тѣлу честь; но они пользовались имъ не въ честь. Они, 
говоритъ, безчестятъ плоть, лишая ее (должнаго), отни-
мая у ней сйлу.** Тоже пишетъ и Экуменій: „Богъ, 
почтивъ человѣка, руками Своими создалъ тѣло его, и 
даровалъ ему потребную пищу; а они яе смотрѣли на 
данныя яства, какъ на честныя, а будто на вредныя, 
которыхъ должно избѣгать." Вотъ и слова блаж. Ѳео-
филакта: „Вогъ почтилъ тѣло, и далъ яства, чтобъпи-
таясь ими плоть могла существовать. Α они не въ чести 
держатъ тѣло. а лишаютъ его должнаго." Еь сытости 
плоти—будетъ при семъ толкованіи означать: къ насы-
щенію плоти,—не имѣютъ должнаго попечеяія ο тѣлѣ, 
чтобъ удовлетворить его потребяости. 

Есть и иное толкованіе, по коему— пе въ чести проти-
вополагается словамъ: слово имуща премудрости. Ихъ 
ученіе только видъ имѣетъ дремудрости, молву только 
порождаетъ, будто они премудры, а въ самомъ дѣлѣ оно 
не къ чести лхъ служитъ; не чести, а порицанія они до-
стойны за такое ученіе. Α—кь сытости плоти при этомъ 
дается такой смыслъ: длоть берется какъ живущій въ 
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насъ грѣхъ, поврежденная природа, похоть, самость. Не 
служитъ къ чести ихъ ученіе; оно только удовлетворя-
етъ и съ избыткомъ насыщаетъ ихъ самость, сію грѣхов-
ную питаетъ немощь, Бакъ далеко и какъ нескладно 
такое толкованіѳ, очевидно само собою. 

НРАВОУЧИТЕЛЬНАЯ ЧАСТЬ. 

3 - 4 , 6. 

Здѣсь св. Апостолъ сначала А) представляетъ христі-
анскую жизнь, какою она должна быть сама по себѣ, 
безъ отношенія къ внѣшнимъ положеніямъ вѣрующихъ— 
3, 1—17; а потомъ В) указываетъ, каковою онадолжна 
быть въ христіанахъ, при разныхъ внѣшнихъ ихъ поло-
женіяхъ и состояніяхъ,— 3, 18—4, 6. 

А. Жизнь христіанстя отрѣшенпо оть впѣшнмхь поло-
женій осристіат9—39 1—17. 

Здѣсь св. Павелъ указываетъ а) существо жизни ο 
Христѣ Іисусѣ, — что она должна быть отрѣшенна отъ 
всего земнаго и погруженна со Христомъ въ Вогѣ,—3, 
1—4; вслѣдствіѳ того въ дѣйствительности она является 
б) умертвительницею страстей и стяжательницею всякой 
добродѣтели: это ея дѣло, трудясь надъ коимъ, она 
достигаетъ наконецъ послѣдняго предѣла дѣятѳльнаго 
совершенства—любви и мира,—3, 5—15; в) срѳдствами 
къ преспѣянію въ такой жизни предлагаются обогащеніе 
ума вѣдѣніемъ славы Вожія, молитва и твореніе всего 
во имя Господа Іисуса,—3, 16. 17. 

а) Оущество жизт ο Христѣ Іисусѣ, 3, 1—4. 
Существо сіе аа) состоитъ въ исканіи выпшяго,—не-

беснаго, вѣчнаго, божескаго, съ отрѣшеніемъ отъ земна-
го, врѳменнаго и тварнаго,—3, 1. 2; бб) основаніе, по-
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чему такъ должно — въ томъ, что вѣрующіе умираютъ 
для всего и животъ ихъ сокровенъ въ Вогѣ со Христомъ 
Господомъ, 3; а вв) воодушевленіе къ такой от-
рѣшенности почерпается въ убѣжденіи, что иначе нельзя 
явиться во славѣ, когда явится Христосъ Господь, 4. 

аа). 

39 1. Аще убо воскресиусте со Христомъ, вышнихь 
ищиж, идѣже есть Христосъ одеспую Бога сѣдя. 

Агце,—еет. не въ вопросѣ, предполагающемъ колеба-
ніе мысли, ставитъ воскрѳсеніе со Христомъ, а несо-
мнѣнно утверждаетъ его, и полагаетъ, какъ основаніе къ 
выводу правила—вышняго искать, ο горнемъ мудрство-
вать. Убо, — итакъ, частица на выводъ указывающая. 
Откуда же выводится, что мы воскрѳсли со Христомъ? 
Изъ 2, 12, гдѣ говорилось, что во св. крещеніи мы 
спогреблись Христу и ο Немъ совостали. Изъ сего по-
ложенія, въ 2, 20, Апостолъ уже выводилъ: аще умро-
ctne со Христомъ; а теперь другой дѣлаетъ выводъ: аще 
воскреснусте. Но первый выводъ касался звательной сто-
роны: если умерли со Христомъ для всѳго вещественнаго, 
то зачѣмъ ищете опоръ убѣжденіямъ и надеждамъ своимъ 
въ чемъ-либо вещественномъ. Α настоящій второй ка-
сается стороны дѣятельной,—христіанской жизни: если 
воскресли со Христомъ, вышнихъ ищите. Что воскресли 
со Христомъ, сіе выводится изъ силы и значенія таин-
ства крѳщенія; изъ того же, что воскресли, дѣлается 
новый выводъ: ѳышнихъ ищшпе. 

Что значитъ — вышнихъ искать, опрѳдѣляется тѣмъ, 
что значитъ—воскреснуть со Христомъ. Въ посланіи къ 
Римлянамъ воскресеніе со Христомъ св. Павелъ опре-
дѣляетъ такъ: да якоже воста Христосъ оть мертвыхъ 
славою Оіпчею, тако и мы во обновлеиіи жизни ходити 
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начнемъ (Рим. 6, 4). Ходить во обновленіи жизни и 
будетъ звачить—вышнихъ искать. Но что значитъ ходить 
во обновленіи жизни? Ходить противоположно ветхой 
жизни. Ветхая жизнь началась съ паденія, когда чело-
вѣкъ отпалъ огъ богообщенія, къ коему предназначенъ, 
и низпалъ въ самоугодіе, чувственность и тварелюбіе. 
Обновленіе жизни есть опять вступленіе въ живое бого-
общеніе чрезъ отверженіе самоугодія, чувственности и 
тварелюбія. Пребывать въ семъ порядкѣ жизни будетъ 
ходить въ обновленіи жизни, а далѣе—искать выпшихъ. 
Искать вышнихъ потому есть всеусильно стремиться къ 
тому, чтобы всегда пребывать въ живомъ общеніи съ 
Богомъ. Ибо что выше Вога? И взыскавшій и обрѣтшій 
Бога чего еще высшаго взыскать можетъ? Почемупро-
рокъ Давидъ взываетъ: Тебѣ рече сердце мое: Господа 
взыщу, взыска Тебе лще мое, лща Твоего, Господи, взыщу 
(Пс. 26, 8); и всѣхъ приглашаѳтъ: взыщише Бош, и 
жива будеть душа ваша (Пс. 68, 33). 

Само слово — вышнихъ искать, значитъ искать того, 
что горѣ есть, искать небеснаго; что обычнѣе выражает-
ся исканіемъ царствія небеснаго, царствія Вожія. Но и 
это царствіе что есть? Есть то, когда Вогъ начинаетъ 
царствовать въ душѣ. Чрезъ Господа Іисуса Христа 
возстановляется прерванное паденіемъ общеніе душисъ 
Богомъ. Вступая снова въ общѳніе съ душею, Вогъ 
вселяется въ ней и, оживотворяя ее и всѣми движенія-
ми ея управляя, возвращаетъ ей потерянное благобытіе. 
И се царствіе Божіе. Оно же и вѣчное блаженство бу-
детъ составлять. Почему можно положить, что оно со-
вмѣщаетъ въ себѣ и все, что бы ни представилъ себѣ 
кто подъ именемъ вышнихъ благъ. 

Другое, чѣмъ опредѣляется у Апостола искомое выш-
нее, показываютъ слова: идѣжеесть Христось одесную 
Бога сѣдя. Амвросіастъ пишетъ, что и „воскресшими со 
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Христомъ въ крещеніи Апостолъ называетъ тѣхъ, кои 
взыскуютъ пренебеснаго. гдѣ престолъ Христовъ, гдѣ 
Вогъ Отецъ предалъ Сыну Своему десная Своя. да цар-
ствуетъ и судитъ." „Куда онъ возвелъ умъ нашъ! какою 
великою мыслію преисполнилъ!" взываетъ св. Златоустъ. 
Исканіе вышняго будетъ посему исканіе того, на что на-
водитъ сѣдѣніе Господа Спасителя одесную Отца. Сѣдѣ-
ніе Господа Іисуса Христа одесную Отца есть держаніе 
всего во власти Своей, или дѣломъ явленіе того, что 
Оамъ Онъ сказалъ ο Себѣ: дадеся Ми всяка власть на 
иебеси и ш земли (Мѳ. 28, 18). Совмѣстно съ симъ оно 
есть пребываніе во славѣ и божескомъ вседовольствѣ, 
или блаженствѣ. Вотъ на что наводитъ сѣдѣніе Господа 
одесную Отца! Исканіе наше можетъ имѣть здѣсьпред-
метомъ только послѣднія два—славу и блаженство. Что 
же касается до вседержительства Христова, то исканіе 
въ отношеніи къ нему можетъ тотъ только имѣть смыслъ, 
чтобъ вседержитель Христосъ державствовалъ и надъ 
нами. Это тоже естц что взысканіе быть покорными и 
преданнѣйшими рабами Христу Господу, или чтобы Онъ 
сдѣлалъ насъ таковыми. Записываемся мы въ рабы Хри-
сту Господу, когда въ крещеніи отрицаемся сатаны со 
всѣми дѣлами его и сочетаваемся Христу. Бываемъ же 
въ самомъ дѣлѣ рабами, когда исполняемъ со всѣмъ 
усердіемъ заповѣди Его и ревнуемъ ни въ чемъ не от-
ступать отъ святой воли Его. Это ставитъ насъ на вѣр-
ный путь и къ другимъ двумъ благамъ, на кои указуетъ 
сѣдѣніе Хриетово одесную Отца, т.-е. къ славѣ и блажен-
ству Его и съ Нимъ. Ибо Онъ обѣтовалъ: идѣже есмь 
Азъ, ту и слуга Мой будеть. Слугу же Своего предъ 
симъ Онъ опредѣлилъ такъ: аще кто Мнѣ служитъ, Мть 
да послѣдуетъ (Ін. 12, 26). Α послѣдовать Ему значитъ 
ходить въ волѣ Его и заповѣдяхъ Его до положенія 
живота. Такимъ образомъ слава и блаженство Христово 
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уже принадлежатъ слугамъ Его, по обѣтованію Его. Надоб-
но только явить себя истинными Ему слугами, ходя въ 
заповѣдяхъ Его. Α это тожѳ есть, что и взысканіе дер-
жавствованія Христа Господа надъ нами. Выходитъ, что 
всѣ три предмѳта исканія, указуѳмые сѣдѣніѳмъ Госпо-
да одесную Отца, сходятся въ одномъ—во взысканіи 
ходить нѳуклонно въ заповѣдяхъ Христовыхъ. Это не 
далеко и отъ того, взысканіе чего указало намъ воскресе-
ніе со Христомъ. Воскресеніе со Христомъ указало намъ 
исканіе вышняго во взысканіи богообщенія; средство же 
къ тому неотложноѳ есть хожденіе въ заповѣдяхъ Хри-
стовыхъ. Ибо Господь такъ говоритъ: имѣлй заповѣди 
Моя и соблюдаяй ихъ, той есть любяй Мя: α любяй Мя 
возАюбмпъ будетъ Отцемъ Моимь: и Азъ возлюблю его, 
и явлюся ему Самъ. И немного нижѳ: аще кто любитъ 
Мя, слово Мое соблюдетъ: и Отецъ Мой возлюбитъ его, 
и т нему пргидемь и обитель у иего сотвориш (Ін. 14, 
21. 23). 

Такимъ образомъ искомое вышнее недалеко отъ насъ. 
Но какъ ο царствіи Божіемъ сказалъ Господь: се щр-
ствіе Божге внутрь вась есть (Лк. 17, 21); такъ и выш-
нее, котораго искать заповѣдуетъ Апостолъ, внутрь же 
насъ есть. Когда слышимъ Апостола говорящаго: выш-
пихь гщите, нѳ въ неопредѣленную высь надо устрем-
лять взоръ ума, а внутрь себя войти, и тамъ въ сердцѣ 
своемъ положить восхожденіе къ Богу живому, чрезъ Гос-
пода Спасителя, во Святомъ Духѣ. Словомъ—вышнихь 
не мѣсто указуется, а достоинство опредѣляется. 

Ст. 2. Горняя мудрствуйте, α пе земная. 
Повторяется предыдущая заповѣдь съ малымъ прибав-

леніемъ. Возведши Колоссянъ горѣ, одесную Вога Отца, 
Апостолъ „далъ понять, что оттуда не должно смотрѣть 
на зѳмлю. Жизнь настоящая, говоритъ, не ваша; ваша 
жизнь иная нѣкая. Онъ ужѳ спѣшитъ перенести ихъ (отъ 
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зѳмли), старается показать, что они находятся на небѣ, 
давая донять, что не должны искать здѣшняго. Если вы 
на небѣ, то не должно искать земнаго" (св. Злат.).— 
Мудрствовать—φρονειν,—думать, держать въ мысли, об-
думывать, соображать, какъ лучше что устроить. Два 
ддя сего предмета—небо и земля. Пока человѣкъ живѳтъ 
въ самоугодіи, дотолѣ только и думъ у нѳго, какъ бы 
лучшѳ устроить свое зѳмное благобытіе, или земное 
счастіѳ. Когда же благодать Вожія пробуждаетъ въ нѳмъ 
усыпленныя потребности духовныя, тогда и думы его перѳ-
ходятъ на иное, отторгаются отъ земли и обращаются 
наипаче на обсужденіе, какъ бы вѣрнѣе устроить свое 
вѣчноѳ благобытіе, или достигнуть вѣчнаго блаженства 
и сподобиться наслѣдія царства небеснаго. Послѣднее 
есть горняя мудрствовать, а первое—земная. То зани-
маетъ христіанъ истинныхъ, а это тѣхъ, кои нѳ суть въ 
духѣ христіане, хотя именуются такъ. Сіи мудрствова-
нія рѣзкую проводятъ между ними черту различія. 

Если подъ горнимъ станемъ разумѣть то же, что опре-
дѣлили разумѣть подъ вышнимъ,—т.-е. живое Богообще-
ніе чрѳзъ хожденіе въ заповѣдяхъ съ отверженіемъ само-
угодія, чувствѳнности и тварелюбія, то вотъ и предметы 
постоянныхъ и заботливыхъ христіанскихъ думъ: думаетъ 
христіанинъ, какъ бы опять не низпасть въ самоугодіе 
и чувственность и не прилѣпиться къ какой твари паче 
Творца,—какъ бы точнѣе выполнить волю Божію во 
всемъ тѳченіи и во всѣхъ соприкосновенностяхъ своей 
жизни,—наипаче же ο томъ, какъ бы неотходно пребыть 
съ Господомъ и мыслію и сердцемъ, и со страхомъ и 
трепетомъ предъ Нимъ содѣвать свое спасеніе. Се пред-
меты, достойны мудрствованія христіанина! Земное же 
недостойно того, чтобъ занимать ѳго. Оно идетъ у него, 
какъ вещь сторонняя,—придѣлокъ, а не дѣло. 

11 
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бб). 

Ст. 3. Умросте бо, и животъ вашь сокровенъ есть со 
Христомь въ Бозѣ. 

Вотъ основанія, почему христіане должны вшпнихъ 
искать и горняя мудрствовать, а не земная!—Первое то, 
что умерли; второе то, что имѣютъ животъ сокровенный 
со Христомъ въ Богѣ. „Съ той и другой стороны по-
буждаетъ ихъ не искать здѣшняго,—и изъ умертвія, и 
изъ жизни. Умерли, говоритъ, вы тому, что естьдолу; 
почему не должны искать того. Опять жизнь ваша, гово-
ритъ, горѣ есть; итакъ горняя и мудрствуйте. Усили-
вается Апостолъ показать, что они пребываютъ горѣ и 
иною живутъ жизнію, которая въ Богѣ и невидимадля 
очей тѣлесныхъ" (Ѳеоф.). 

Ѵмросте, разумѣется, въ крѳщеніи. Здѣсь христіане 
умираютъ грѣху,—самоугодію, страстямъ, тварелюбію, 
умираютъ и всѣмъ предметамъ, ихъ удовлетворяющимъ,— 
такъ что всѳ сіе должно быть для нихъ какъбы несуще-
ствующимъ. Какая же стать заниматься симъ?! Св. Зла-
тоустъ говоритъ: „настоящая жизнь—не наша жизнь. 
Мы странники и пришельцы. Умросте 6о, говоритъ. Α 
кто будетъ столько безразсуденъ, чтобы для мертваго и 
погребеннаго тѣла сталъ покупать рабовъ, или етроить 
домы, или приготовлять драгоцѣнныя одежды? Никто. 
Посему и мы не должны поступать такъ^ Мы обыкновен-
но желаемъ только одного: не быть обнаженными;ибу-
демъ искать здѣсь только этого одного. Нашъ первый 
человѣкъ умеръ и погребенъ; не въ землѣ погребенъ, 
но въ водѣ; не смерть побѣдида его, но Побѣдитель 
смерти погребъ его. И ничего нѣтъ блаженнѣе сего 
погребенія. 0 немъ радуются всѣ: и Ангелы, и люди, 
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и Господь Ангеловъ. Для этого погребенія ненужно ни 
одеждъ, ни гроба, и ничего подобнаго.* Не воскрешай 
же, прибавимъ отъсебя, сего, такъблагопотребно погребен-
наго, своими непотребными помышленіями и заботами 
ο чемъ либо самоугодливомъ, страстномъ и тварелюбивомъ. 

Сокровепиымъ вь Богѣ животъ наш двояко можетъ 
разумѣться: и потому что онъ таковъ по существу сво-
ему, и потому что онъ бываетъ до времени невидимъ для 
другихъ, нерѣдко даже и для самихъ причастныхъ его. 
Предыдущая рѣчь требуетъ первой мысли, а послѣдую-
щая второй. 

Сокровеннымъ въ Богѣ быть животу нашему опредѣ-
лено въ самомъ твореніи. Ибо такова цѣль ваша, что-
бы пребывать въ живомъ общеніи съ Богомъ, намъ быть 
въ Богѣ и Богу въ насъ,—что собственно и означаетъ 

ф сокровенность живота въ Богѣ. Въ такое общеніе че-
ловѣкъ поставленъ въ самый моментъ творенія. чрезъ 
вдувутіе въ лице его духа отъ Бога. Грѣхъ расторгь 
сіе общеніе, и сталъ средостѣніемъ между человѣкомъ 
и Богомъ. Пришелъ Сынъ Божій чрезъ воплощеніе и 
разорилъ сію преграду. Вѣрующіе въ Него получаютъ 
отпущеніе грѣховъ и облекаются силою преодолѣвать 
грѣхъ,—то и другое чрезъ сочетаніесъ Господомъ. Вѣ-
рующіе въ Него облекаются въ Него и бываютъ ѳдинъ 
духъ съ Нимъ. Α Онъ—едино съ Богомъ Отцемъ. Вслѣд-
ствіе чего и они чрезъ Него и съ Нимъ вступаютъ опять 
въ единѳніе и общеніе съ Богомъ, отъ коего отпали бы-
ло,—или, что тоже, животъ ихъ становится и есть со 
Христомъ сокровевъ въ Богѣ. Такова тайна жизни 
ο Христѣ Іисусѣ- Господь изложилъ сію тайну такъ: 
Азъ во Отцѣ Моемъ, и вы во Мнѣ и Азъ въ васъ (Ін. 
14, 20). Такова—златая цѣпь! Господь изъясвилъ и то, 
какъ она связуется: никтоже пргидетъ ко Отцу токмо 
Мною (Ін. 14, 6), и еще: ииктоже можеть пріити ко 
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Миѣ, аще ие Отецъ пославий Мя привлечетъ его. Всякъ 
слышашй оть Отца и навыкь, пріидеть ко Миѣ (Ін. 
6, 44. 45). Богъ Отецъ всѣхъ влечетъ къ Сыну, а Оынъ 
приводитъ ихъ ко Отцу. И Вогообщевіе вѣрующихъ 
уставовляется; животъ ихъ дѣлается сокровеннымъ со 
Христомъ въ Богѣ.—Св. Павелъ вапоминаетъ ο сей 
тайнѣ христіанской жизни въ подтвержденіѳ того, что 
христіанамъ слѣдуетъ всегда мудрствовать только ο гор-
вемъ. Умерли, говоритъ, вы для всего,—и для себя, и 
для міра, и для всякой твари; нечего вамъ ο всемъ та-
комъ и думать. Ожили вы новою жизнію,—и животъ 
вашъ сталъ сокровенъ со Христомъ въ Богѣ; ο Богѣ 
и помышляйте, ο Вожескомъ и мудрствуйте. Гдѣ жи-
вотъ вашъ, тамъ слѣдуетъ быть и сердцу вашему, и уму 
вашему. 

Но сія жизнь, въ Богѣ чрезъ Господа Спаситѳля со-
кровевная, пребываетъ сокровенною,—сокрытою, неви-
димою,—для другихъ. Люди не видятъ ея: ибо она вся 
совершается въ духѣ и сѳрдцѣ. Духовный хотя, по Апо-
столу, востязуетъ вся (1 Кор. 2, 15), но вѣрно онъ 
опредѣляетъ только, Божій ли кто, и иногда—на какой 
кто стоитъ степеви, самаго же производства и движе-
нія сей жизни, а также значевія и силы ея невидитъ. 
Не все видитъ и самъ причастившійся сей жизни. Не 
видитъ, какъ она зачалась; ибо Господь говоритъ: Духъ, 
идѣже хощеть, дышетъ, и гласъ его слышити, ио не вѣ-
си, откуду прыходитъ, и камо идетъ: тако всяпъ рож-
депный отъ Духа (Ів. 3, 8). Начавшись, жизнь сіязрѣ-
етъ тоже невѣдомо для вего, пока не начнутъ показы-
ваться ощутительныя дѣйствія благодати Св. Духа. Но 
и послѣ сего ве все онъ видитъ и знаетъ: ибо, по Апо-
столу, у получившихъ Духа Святаго, Духъ сей совер-
шаетъ ходатайство ο нихъ предъ Богомъ' воздыханіями 
неизглаголанными, а они того и не знаютъ (Рим. 8, 26). 
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Не знаютъ они и того, чѣмъ и какъ все кончится: ибо 
не у ятся, что будеш (1 Ін. 3, 2). И для Ангеловъ 
мяогое тутъ сокрыто; ясно для нихъ только общее со-
стоявіе душъ, а не самое существо жизни по Вогу въ 
каждомъ. Только одинъ Богъ знаетъ сущия своя (2 Тим. 
2, 19). Для всѣхъ другихъ откроется сіе во второе 
пришѳствіе Христово, когда къ великому изумленію и не-
возвратной горести, многіе и изъ тѣхъ, кои сами се-
бя считали Божіими и отъ другихъ были почитаемы та-
кими, узнаютъ, что они не Вожіи,—ибо услышатъ: ни-
колиже зпаосъ васъ (Мѳ. 7, 23). 

Сія другая сторона сокровенности, или скрытности 
и невидимости жизни по Богу, и побудила Апостола 
прибавить къ сказанному. 

вв). . 

Ст. 4. Егда же Христось явшпся, животь вашъ, тоь-
да и вы сь Еимъ явитеся въ славѣ. 

Теперь невидно, кавъ вы въ Богѣ, и коль сіе слав-
но; а тогда это откроется, и всѣ то увидятъ. Этимъ 
извѣщеніемъ Апостолъ подложилъ огня въ возревновав-
шихъ жить въ Богѣ и устранилъ многое, могшеѳ вліять 
яа умаленіе силы ѳго. Могли подумать: все оставь, ни 
ο чѳмъ земяомъ не думай, а Божій будь; между тѣмъ 
каково наше положеніѳ? - Апостолъ увѣряетъ: это толь-
ко ва время; придетъ и ваше торжество,—явитесь и 
вы во славѣ. Благодушествуйте и нѳ переставайте съ 
усердіемъ горняя лишь мудрствовать и сохравять жи-
вотъ свой сокровеннымъ въ ВогЬ. Но этоже извѣщеніе 
пораждаю мысль: явимся,— и ничто сокрытымъ не оста-
нется; а ну-ка откроется, что мы не то, чѣмъ чаемъ 
быть и чѣмъ почитаютъ насъ другіе?!—Напряжемся же 
поистинѣ имѣть животъ свой сокровеннымъ въ Богѣ со 
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Христомъ Господомъ. „Теперь въ упованіи только имѣ-
емъ обѣтованіе благъ, а тогда невидимое нынѣ будетъ 
явно" (Ѳеод.). »Не является Христосъ; значитъ и жизнъ 
ваша еще яе наступила,—она въ Богѣ, на небѣ. Итакъ 
что же? Когда мы будемъ жить? Когда явится Христосъ 
жизяь ваша; тогда ищите и славы и жизни и радости. 
Итакъ если мы явимся тогда, то яѳ будемъ скорбѣть, 
если тѳперь ве наслаждаѳмся славою. Если вастоящая 
жизнь не жизнь, если жизнь сокровенна, то мы дол-
жны проводить настоящую жизнь, какъ мертвые. Тогда, 
говоритъ, и вы явитеся сь Нимь во славѣ. Небезъцѣ-
ли сказалъ: во славѣ; ибо и жемчужина скрыта, пока 
она въ раковинѣ" (св. Злат.). 

Что явимся во славѣ, когда явится Христооь Гос-
подь, сіе св. Павелъ полагаетъ въ прямой зависимости 
отъ того, что Христосъ Господь есть животъ нашъ. 
Имѣя животъ въ Немъ, состоимъ въ существенной свя-
зи съ Нимъ—нераздѣльной: такъчто гдѣ Онъ и каковъ, 
тамъ и мы и таковы же. Явится Онъ во славѣ* сіе яв-
леніе Его во славѣ привлечѳіт» и насъ всѣхъ въ славу 
Его. Какъ привадлежащее главѣ переходитъ навсетѣ-
ло, и какъ состояніе лозы есть вмѣстѣ состоящіѳ и 
всѣхъ вѣтвей; такъ и сущіе на Лозѣ—Христѣ, яко вѣт-
ви, или сущіе отъ плоти Его и отъ костей Его, явят-
ся во славѣ при явленіи Его во славѣ. Отсюда выхо-
цитъ: если славво и желательно сіе явленіе во славѣ 
Христовой, то надо возревновать и восподвизаться ο 
томъ лишь, чтобъ имѣть животъ свой во Христѣ и отъ 
Христа; а слава потомъ уже сама собою придетъ. Этимъ 
выводомъ слово Апостола возвращаетъ вниманіе опять 
къ тому, что ввушалъ впѳреди—вышнихъ искать, гор-
няя мудрствовать. Очень умѣстно при семъ припомнить: 
слышасте Шо> и ο Немь тучисшся, якоже есть иши-
на ο Іисусѣ: отложити вамъ, по первому житгю, вет-
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хаго человѣка тлѣюгцаго еь похотехъ прелестныхъ: об-
поелятися ш духомь ума вашего, и облещися въ нова-
#0, созданнаго по Богу въ правдѣ и преподобіи истгты 
(Еф. 4, 22-24) . 

То, что здѣсь Апостолъ Христа Господа именуетъ жи-
вотомъ вашимъ, — не разно отъ того, тго сказалъ онъ 
предъ симъ ο сокровенности живота нашего въ Вогѣ. 
йбо потому онъ и сокровенъ въ Богѣ, что есть Хри-
стовъ, хотя въ насъ есть и намъ принадлежитъ. Хри-
стовъ же онъ есть въ васъ нѳ по одному происхожде-
вію, но и по существенному живому союзу со Христомъ 
Господомъ, Который Самъ есть едино со Отцемъ. 

б. 

Дѣло жизпи ο Христѣ Іисусѣ9 — 8, 5—15. 

Уклонися отъ зла и согпвори благо (Пс. 88, 15),—два 
предмета, на кои обращаются все внимаяіе и всѣ уси-
лія возжелавшихъ имѣть животъ свой во Христѣ Гос-
подѣ. Какъ съ ноги на вогу переяося цевтръ тяжести, 
подвигается впередъ идущій куда-либо; такъ идущій 
ко Христу и со Христомъ теченіе свое совершаетъ дву-
мя сими—уклоненіемъ отъ зла и твореяіемъ блага. Ина-
че это вазывается противленіемъ себѣ въ зломъ и при 
дужденіемъ себя на добро: самопротивленіе и самопри-
нужденіе суть двѣ ноги. Куда доходятъ ими? Доходятъ 
до того, что зло и страсти совсѣмъ изгоняются; доб-
рое же все является въ силѣ и полвотѣ совершевства. 
Все сіе изображаетъ теперь Апостолъ, научая, аа) 
какъ уклоняться отъ зла,—5—11, и бб) обогатиться 
добромъ,—12.—13, - и вв) указывая послѣдяій прѳдѣлъ 
совершенства въ любви и мирѣ. 14—15. 
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аа. 

Апостолъ учитъ уклоненгю отъ зла,—5—11. 

Требуется уклоненіе отъ зла столь сильное и столь 
рѣшительяое, что Апостолъ называетъ его умеріцвленіемъ 
удовъ грѣхотворныхъ и отложѳніѳмъ всего нѳдобраго. 
Двѣ въ насъ есть вещи грѣхотворныя—похоть и гнѣвъ, 
въ разныхъ ихъ видахъ. Противъ нихъ и вооружаетъ 
христіанъ Апостолъ, убѣждая ихъ α) умертвить всѳ похот-
ное,—5—7, и β )θΊ \ ί ΐ<^ΗΤΒ все гнѣвноеивраждебное,— 
8—11, и къ каждому изъ сихъ подвиговъ прилагая свои 
побужденія: тамъ гнѣвъ Вожій и иепытаніе зловредяости 
жизви похотной,—6. 7; здѣсь совлеченіе ветхаго чело-
вѣка и облачѳніе въ новаго, по образу Создавшаго, —9.10. 

α). 

Ст. 5. Умертеите убо уды ваша, яже на земли, блудъ, 
нечистоту, трастъ, похотъ злую и лихоиманіе, еже 
есть идолослуженіе. 

Умертвите. Вѣдь ужъ сказалъ: умросте; что еще 
умерщвлять въ себѣ умершѳму? „Что ты говоришь? Нѳ 
ты ли сказалъ: вы погребены, спогребеяы, обрѣзаяы, 
совлеклись тѣла грѣховнаго плоти? Какъ же ты опять 
говоришь: умертвите?—Тутъ нѣтъ противорѣчія. Еслибы 
кто нибудь, очистивъ замаранную статую, или дажѳ пе-
рѳливъ ее и сдѣлавъ совершенно блестящею, сказалъ, что 
ее точитъ и губитъ ржавчина, и сталъ бы совѣтовать 
снова постараться очистить ее отъ ржавчины,—овъ не 
противорѣчилъ бы оѳбѣ; потому что овъ совѣтовалъбы 
очистить еѳ не отъ той ржавчивы, которую уже счистилъ, 
но отъ той, которая показалась послѣ. Такъ и Павѳлъ 
говоритъ не ο прежнѳмъ умерщвленіи, не ο прѳжнихъ 
блуженіяхъ, во ο послѣдующихъ* (св. Злат.). „Первое 
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умерщвлеяіе было даромъ крещѳшя, отъявшииъ сущій 
въ васъ первородный грѣхъ; а теперьпредлагаемое умерщ-
вленіе есть дѣло и произволенія вашего, состоящеевъ 
томъ, чтобъ заглаждать грѣхи бывающіе послѣ креще-
вія, паче же въ томъ, чтобъ даже не позволять имъ 
оживать въ васъ, подсѣкая зарождевіе ихъ посредствомъ 
умерщвленія плотскаго мудрованія" (Ѳеоф.)- „Гоеподь 
оживотворилъ васъ отъ первой мертвости, въ крещевіи 
отмывъ грѣхи наши; но для насъ потребно еще и дру-
гое умерщвленіе,—не то, чтобъ себя самихъ умерщвлять, 
но чтобъ умерщвлять страсти, не давая имъ дѣйствовать 

• въ насъ* (Экум.). Умертвіе грѣху въ крещеніи есть 
только въ намѣреніи и рѣшимости, благодатію Божіѳю 
укрѣплевной, а по крещевіи должнб слѣдовать держаніе 
себя въ семъ умертвіи или постоянвое себя умерщвленіе 
силою перваго умертвія, направляемоѳ противъ снова 
возникающихъ страстныхъ и грѣховвыхъ движеній и 
позывовъ. То—въ намѣреніи и рѣшимости, а это въ дѣй-
ствительности и въ жизни. Ибо и послѣ того, какъ духъ 
благодатію Вожіею оживаетъ, возненавидѣваетъ грѣхъ и 
возлюбляетъ жизвь святую по Вогу въ правдѣ и препо-
добіи, душа и тѣло еще полны бываютъ неправостями 
отъ долговременной привычки къ грѣховнымъ дѣламъ, 
исказившимъ ихъ естествеявыя потребности. Отъ этого 
душа и тѣло не перестаютъ и послѣ того влечь на грѣхъ 
или предлагать грѣшное, вапоминая прежнее въ страстяхъ 
самоугодіе. Воспріявшему рѣшеніе жить не по страстямъ, 
надлежитъ строго смотрѣть за тѣмъ, что предлагаютъ ду-
ша и тѣло, и встрѣчая что страстное въ числѣ сѳго, 
отвергать то. Это отвѳржевіе страстдыхъ и грѣховныхъ 
предложеній и есть умерщвленіѳ удовъ, которое заповѣ-
дуѳтъ здѣсь Апостолъ- Отвергдутое страстное предложе-
ніе опять придетъ; и опять его надо отвергнуть. Такъ 
всегда. Этимъ частымъ и всегдапшимъ отверженіемъ, ко-
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торое всяшй рааъ есть пораженіѳ страсти, страсть на-
конѳцъ замретъ. Такъ—одна, другая, третья; такъ нако-
нецъ всѣ. И вотъ цѣль, которой достигнуть желаетъ 
намъ св. Павелъ, чтобъ всѣ страсти наконецъ оказались 
умершими, и все естество чѳловѣка явилооь безстраст-
нымъ, чистымъ и свѣтлымъ. Подъ такимъ только усло-
віемъ можно надѣяться явиться во славѣ, когда явится 
Христосъ Господь. Почѳму и сказалъ св. Павелъ: умгртви-
те убо. Итакъ умертвите въ себѣ всѣ страсти и очистите 
себя отъ нихъ, если желаете явиться тогда во славѣ. 

Умертвите убо уды всша, яже на земли.—Удамизем-
ными Апостолъ называетъ страсти, которыя въ слѣдъ 
за симъ и перечисляетъ. Страсти же назвалъ удами на-
шими потому, что онѣ представляются будто неотъемле-
мыми частями нашего естества. Тѣмъ онѣ и плѣняютъ, 
что кажутся частями естества, и что будто вооружаясь 
противъ нихъ, противъ естѳства идемъ. Отсѣкая страсти, 
будто члены свои отсѣкаемъ. На дѣлѣ же страсти не 
естественные яаши члены, а пришлые, привившіеся къ 
естественнымъ нѣкоторымъ частямъ и ихъ исказившіе. И 
это можно счесть второю причиною, почему св. Павѳлъ 
назвалъ ихъ удами нашими. По причинѣ сей сцѣплен-
вости иныхъ страстей съ члѳнами нашими, дѣйствуя про-
тивъ страстей, нельзя, въ тожѳ время, нѳ дѣйствовать 
противъ членовъ, къ коимъ онѣ прицѣпились. И тутъ-то 
привходитъ или врагомъ привводатся саможалѣніе, кото-
рое подсѣкаетъ подвижническую энергію, а дааѣе про-
пускаетъ возникновеяіе и страсти. Чтобъ этого не слу-
чилось, Апостолъ и пишетъ: руби свои члены, не жа-
лѣй; иначе не можешь явиться во славѣ со Христомъ 
Господомъ. Чтобъ ве подпасть этому искушенію саможа-
лѣнія, подвизающемуся надлежитъ содержать въ мысли 
и убѣжденіи, что yмepπ^вляя нѣкіѳ члены свои, не ихъ 
убиваетъ, а привившуюся къ нимъ страсть. Страсть, 
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привившись, мертвитъ члены; ты же, умерщвляя страсть 
чрезъ нѣкое умерщвлеяіе членовъ, освободишь ихъ отъ 
мертвящей силы страсти, и оживотворишь. 

Удами, яже ш земли, страсти названы потому, что 
всѣ страсти упираются въ землю и однимъ земнымъ пи-
таются. Онѣ дѣйствуютъ по земному мудроваяію, и на 
землѣ находятъ себѣ удовлѳтворѳніе. Земляность — от-
личительвая черта живущихъ по страстямъ (св. Злат.). 
И пока страсти сіи въ силѣ, не дадутъ горняя мудрство-
вать и вышнихъ искать. 

Это вообще ко воѣмъ страстямъ идетъ, слѣдственво 
й къ тѣмъ. кои пораждаетъ гнѣвъ. Но перечисляетъ 
страсти св. Павелъ сначала похотныя, а послѣ и гнѣв-
ныя. Изъ похотвыхъ выставляетъ развыѳ виды плот-
ской нечистоты и любоиманіе. Пропустилъ утѣшную 
жизнь, въ удовольствіяхъ чувственныхъ проводимую: 
ѣсть, пить, веселиться, вообще жить въ помпѣ мірской; 
потому что это не общее достояніе, а можѳтъ быть и 
потому, что такая жизнь разумѣется подъ лихоимавіемъ. 
Ибо имѣющіе много обывновенно и живутъ веселяся 
по вся дяи свѣтло. 

Пдотскаяпохоть пораждаетъ блудъ, нечистоту, страстъ, 
похотьзлую. На опредѣленныя грѣшныя дѣла указываетъ 
тольво слово—блудъ; прочія же что значатъ, опредѣлять 
оставляется ва произволъ каждому разсуждающему. На-
пш толковвики полагаютъ, что первымъ словомъ озна-
чаются дѣла страсти похотной, а другими—свойства сей 
страсти,—что ояа дѣлаетъ человѣка нѳчистымъ пачѳ дру-
гихъ страстей, или паче другихъ разстроиваетъ его и 
есть воистину πάθος—болѣзнь, подобяая огневицѣ(Ѳѳоф.)» 
почему достойна именоваться злою похотію.—Но, можетъ 
быть, можно и такъ положить: блудъ означаетъ извѣст-
ныя преступныя связи съ женщинами; нечистота — ве-
естестведныя дѣла въ удовлетвореніе похоти; страсть— 
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блудную манію; похоть злая—влюблѳнія съ ревностію 
изсушающею, и смерти ипіущею и другимъ и себѣ. Но 
что бы подъ ними ви разумѣть, видимо, что св. Павелъ 
заповѣдуетъ умертвить плотскую страсть во всѣхъ ея 
проявлеяіяхъ, такъ чтобъ она и дѣла ея даже не имено-
вались среди христіанъ. Ова пачѳ всего противна духу 
христіанства; почему вездѣ у Апостола, въ числѣ вещей 
отвергаемыхъ, она стоитъ на первомъ мѣстѣ. 

Лихоиманіе - желаяіе яепрестающее имѣть все болѣе 
и болѣе, ненасытимая страсть къ богатству. Не противъ 
имѣнія вооружаетъ насъ Апостолъ, а противъ лихоима-
нія. Имѣемъ нужду въ пищѣ, одѳждѣ и кровѣ, нѳ можемъ 
не имѣть и того, чѣмъ удовлетворять ее. Но мѣрою имѣ-
нія должяо поставить удовлетвореяіе яуждѣ, которая и 
пусть указываетъ границы стяжанію и усиліямъ по ве-
му. Кто же, мидуя потребность, полюбитъ самое стяжаніе 
или имѣніе, тотъ болить страстію любоиманія, которая 
завладѣвъ ѳго сердцѳмъ дѣлается госпожею и всѣхъ е£о 
дѣлъ, мыслей, плановъ и предпріятій. Тогда все бываетъ 
забьгго, и въ себѣ, и въ другихъ, и земля и небо; одно 
только имѣется въ цѣли—имѣть и имѣть. При такомъ 
настроѳніи, имѣніе бываетъ богомъ уже потому, что4 за-
владѣваетъ всѣмъ человѣкомъ. Но особеняо оно—богъ 
для любостяжателя потому, что овъ всѳ упованіе свое 
на вего возлагаетъ. И жизнь, и свое положеніе, и течѳ-
ніе дѣлъ—все у него стоитъ прочно, потому что у яего 
всего много- Почиваетъ онъ упованіѳмъ на мамовѣ, и 
то, что отъ единаго Вога слѣдуетъ ожидать, ожидаетъ 
отъ богатства. Оно для него—идолъ, коему служитъ и 
работаетъ, и яа коего надѣется. Почему лихоимавіе и 
назвалъ св. Павелъ идолослуженіемъ. Вл. Ѳеодоритъ пи-
шетъ: „Лихоимство назвалъ идолослужеиіемъ, потому что 
Спаситель нарекъ господиномъ мамову (Мѳ. 6, 24), нау-
чая, что поработившійся страсти любостяжанія чтитъ 
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богатство, какъ Бога." Плѣненный сею страстію „слу-
житъ и покланяѳтся сребру и злату. И идоли языкь сребро 
и злато (Пс. 113, 12)" (Ѳѳоф.). 

Надо имѣть при сѳмъ въ мысли, что Апостолъ имѣетъ 
въ виду не количѳство имѣнія, а страсть имѣть и стяже-
вать. Іовъ, Авраамъ, Давидъ и другіе многіе были очень 
богаты, но не болѣли любоиманіемъ или лихоиманіемъ. 
То, что умертвить въ сѳбѣ въ семъ отвошеніи заповѣ-
дуетъ Апостолъ, есть пристрастіе къ имѣнію и возложе-
ніѳ на него упованія,—чему возможно быть подвѳржену 
и при неболыпомъ стяжаніи, какъ и свободяымъ отъ 
сего возможво быть при большомъ. 

Ст. 6. Ихже ради грядетъ гнѣвь БожШ на сыны про-
тивленія. 

Ихже ради: чего ради? Ради сказанныхъ страстѳй и 
дѣлъ, — ради похотной и лихоимательяой жизни, Гнѣвъ 
Вожій ужѳ не разъ обрушивался на повинныхъ въ сихъ 
страстяхъ и дѣлахъ. Потопъ ваведенъ потому, что всѣ 
люди тогда стали плоть (Выт. 6, 3). За тоже огнь по-
жралъ Содомъ и Гоморру. Езекія дострадалъ яѣчто — 
за то, что слишкомъ много силы себѣ придавалъ по при-
чинѣ большихъ сокровищъ своихъ. И въ притчѣ тотъ, 
кому угобзися нива, слышитъ: душу твою истяжутъ 
оть тебе, въ эту ночь, потому что думалъ, будто жи-
воть его есть оть имѣигя его (Лк. 12, 15. 20). Но всѣ 
такія проявлѳнія гнѣва Вожія суть только провозвѣст-
ники грядущаго гнѣва, ο коемъ напоминаетъ здѣсь св. 
Павелъ, именно гнѣва, имѣющаго открыться на страш-
номъ судѣ. Апостолъ держитъ мысль нашу ва томъ рѣ-
шительномъ момевтѣ, какъ выше словами: явитеся во 
славѣ, тавъ здѣсь сдовами—грядетъ гпѣвъ Божій. вну-
шая, что кто не будетъ умерщвлять свои страсти, тотъ 
не только ве явится во славѣ, а напротивъ срѣтитъ 
гвѣвъ Вожій. Тогда окончательный разсчетъ. И теперь 
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находитъ гнѣвъ Вожій; но это временный, исправитель-
ный, а тотъ будетъ рѣшительный, безвозвратный. Тутъ 
таже мысль у Апостола, что въ посланіи къ Римлянамъ 
въ словахъ: открывается гнѣвъ Божій съ небесе на всякое 
печестіе и неправду человѣковъ, содержащиосъ истину вь 
тправдѣ ( 1, 18). 

Оыиами противмнгя яазываетъ Апостолъ невѣрую-
щихъ, какъ изъ Іудеевъ, такъ и изъ язычниковъ, кои 
видяще не видятъ и слышащѳ не слышатъ. Что имъ ни 
говори, и чѣмъ ви убѣждай, ничто ихъ не беретъ. Пред-
лагается основательная проповѣдь: яе внемлютъ. Къ сло-
ву прилагаются знаменія,—и это неубѣждаетъ. Они какъ 
камень, котораго не беретъ никакое орудіе. Почему и 
назваяы сынами противленія,—απείθειας, неубѣжденности, 
будто природа ихъ есть—ничѣмъ веубѣждаться, не хотѣть 
убѣдиться. Бл. Ѳеофилактъ пишетъ: „Сынами противле-
нія называетъ ихъ, лишая всякаго сниехожденія, и по-
казывая, что ови пребываютъ въ страстяхъ не по не-
вѣдѣнію, но по упорству,—εξ απείθειας, которому такъ 
предались, что будто всыновили себя ему, отъ него прі-
явъ отличительныя и характеристическія себѣ черты." 
И страшное нѣчто наводится ва таковыхъ изъ словъ 
Спасителя,—именно: не слушаютъ, потому что не суть 
отъ истины; ибо всякъ, иже есть отъ истипы, послушашъ 
гласа Моего, говоритъ Господь (Іоая. 18, 37). Не суть 
отъ истияы, и нѣтъ въ нихъ истияы, какъ и въ томъ, 
кто человѣкоубгйца естъ искони (Іоан. 8, 44). Нѣтъ въ 
нихъ истивы,—и не пріемлется ими истина, не вмѣщает-
ся въ нихъ, не находя яичего себѣ сроднаго въ нихъ. 
Истина Божія ходитъ яа землѣ, и имѣетъ вѣрныя ο 
себѣ свидѣтельства. Желающій искренно всегда най-
детъ ее. Если есть нѳнаходящіе, то потому, что не 
ищутъ; а не ищутъ потому, что не хотятъ истины; 
хотятъ ве потому, что не суть отъ истины. Но въ 
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этомъ ничего нѣтъ ро&оваго: все есть дѣло свободнаго 
произволѳнія. 

Напоминая Колоссянамъ ο гнѣвѣ грядущемъ, Апостолъ 
побужденіѳ предлагаетъ къ умѳрщвлѳнію страстей. И 
напоминаніе ο благодѣяніяхъ Божіихъ достаточно къ 
тому, чтобъ удерживать отъ страстей и грѣховъ; но 
представленіе гнѣва Божія сильнѣе къ тому всего (св. 
Злат.)- „Счелъ нужнымъ Апостолъ къ убѣжденіямъ при-
совокупить и угрозу наказаніемъ" (Ѳеод.). Почему такъ?— 
Можетъ быть, по свойству страстей, отъ коихъ удалять-
ся прописывалъ и кои умерщвлять заповѣдывалъ. Страсть 
похотная и любоимавіе плохо поддаются дѣйствію отъ 
воспоминавія ο благодѣяніяхъ Божіихъ. Пока ве въ дви-
жеяіи сіи страсти, дѣйствуетъ и это воспоминаніе; но 
когда зашевелились онѣ, ничто такъ не сильно отрез-
вить, кавъ живое представленіе грядуіцаго гнѣва Божія. 
И вообще стоять вниманіемъ ва судѣ самое лучшее мѣсто 
для подвизающагося; но это—исключительно пригодное 
мѣсто, когда страсть похотная въ движеніи. 

Ст. 7. Въ иихже и вы иногда ходисте, егда живясте 
еь ишъ. 

Вь жхже,—въ сказанныхъ страстяхъ и грѣхахъ,—и 
вы ходили,—дѣйствовали по побужденіямъ страстей и 
по навыкамъ въ грѣхахъ и порокахъ, когда жили еъ жхь,— 
среди язычниковъ, по ихъ духу, правиламъ и обычаямъ. 
Напоминаетъ ο предшествовавшемъ обращенію къ вѣрѣ 
во Христа Господа времеви, вмѣстѣ съ тѣмъ приводитъ 
на мысль—сравнить, какъ они себя теперь чувствуютъ 
и какимъ представляется имъ прежнее состоявіе,—какъ 
прежде было въ нихъ все мрачно, нечисто, немирно, и 
какъ теперь все свѣтло, чисто, мирно. „Такъ и въ по-
сланіи къ Коринѳянамъ сказалъ: и сими нѣцыи бѣсте: 
но омыстеся, но освятистеся, по оправдистеся (1 Кор. 
6, 11)" (Ѳеодор.). И то давали чувствовать сіи слова, 
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какой крайней бѣды они избавились, отрекшись отъ 
страстныхъ дѣлъ и отособившись отъ язычниковъ,— 
именно, гнѣва грядущаго на сыновъ противленія. Гнѣвъ 
сей вотъ—вотъ ниспадетъ; яо ихъ не коснется, потому 
что они вышли изъ той срѳды, на которую направленъ 
будетъ гнѣвъ сей. То и другое,—т.-е. и вапоминаніе ο 
прежнѳмъ мрачномъ и теперешнемъ свѣтломъ еостояніи, 
и чувство избавленія отъ грозвой бѣды представляютъ 
сильное побужденіе къ удалѳвію отъ страстей, которыя 
и теперь разстроиваютъ предающагося имъ и грозятъ 
неотвратимою бѣдою въ будущемъ. Амвросіастъ пишетъ: 
„не умалчиваетъ Апостолъ ο томъ, сколь великое бла-
годѣявіе доставила имъ благодать Божія ο Христѣ Іи-
сусѣ, чтобъ, благодарно воспоминая объ избѣжаніи гнѣ-
ва, имѣющаго ввезапно найти на вевѣрныхъ всей земли, 
они всегда являли себя усердными исполнителями за-
повѣдей Того, чрезъ Кого такъ несомнѣнно избавлѳвы 
отъ смерти вторыя." 

ю-
Ст. 8. Ныиѣ же отложгте и ви та вся, гнѣвъ, яростъ, 

злобу, хуленге, срамословіе отъ усть вашихъ. 
Нынѣ ЖІУ по пріятіи вѣры во Христа Спасителя и 

оставленіи язычества.—Отложите. Уже отложили: ибо, 
приступая къ купели,—банѣ пакибытія и новаго рожде-
яія,—говорили: отрицаюсь сатаны и всѣхъ дѣлъ его и 
всего служенія его; чѣмъ сдѣлано то самое, что теперь 
заповѣдуетъ сдѣлать св. Павелъ словомъ: отложите. 
Почему. это отложтпе надобно принимать въ смыслѣ: 
отлагайте, какъ прежнее умерттте—въ смыслѣ: умерщ-
вляйте. Въ намѣреніи хотя рѣшительно отложено уже 
все, что требуется здѣсь отложить^, и сила благодати на 
то получева^ чтобы держать въ силѣ сіе отложеніе; но 
случаи къ отложевію ва дѣлѣ этимъ не отстранены, равно 



Колоссаемъ 3, 8. 177 

какъ и то, что когда встрѣтится такой случай, то онъ 
потребуетъ и всего вниманія и соотвѣтственнаго напряже-
нія силъ. Вл. Ѳеофилактъ пишетъ: „Какъ же это? Только 
что сказалъ: егда живясте, показавъ тѣмъ, что теперь 
уже не живутъ такъ, и вдругъ опять говоритъ: отложи-
те всл? Какъ имъ отлагать то, чего ужѳ не имѣютъ? На 
это можно отвѣтить, что сказанное—егда живясж, слу-
житъ къ уразумѣнію того, что теперь говорится. Ибо 
этимъ ввушается, что иногда, т.-е. прежде крещенія, вла-
ствовалъ въ васъ грѣхъ, обладалъ всею жизнію вашею и 
тиранствовалъ надъ вами, и свобода отъ страстей для 
васъ была невозможна; нынѣ жѳ, когда чрезъ крещеніе 
грѣхъ въ васъ умерщвленъ, для васъ стало удобнымъ от-
лагать страсти, какъ одежду. И нельзя вамъ выставлять 
въ предлогъ (неотложенія), что живете подъ тиранствомъ 
грѣха и страстей: ибо вы имъ умерли." 

Чего ради, вооружая насъ противъ похоти, сказалъ: 
ужргпвите, а готовя къ борьбѣ съ раздражительностію, 
говоритъ: отложижі—Сила заповѣди одна и таже какъ 
тамъ, такъ и здѣсь, имѳнно—сдѣлать естество свое со-
вершенно чистымъ отъ страстей, чтобъ и слѣда ихъ не 
было внутри, и ояѣ стали внѣ его, какъ отсѣченный членъ, 
или какъ сброшенная одежда, Но борьба съ ними неоди-
накова: съ похотію труднѣе бороться; ибо она представ-
ляется иаіѣющѳю корни въ природѣ нашей; а съ раздра-
жительностію легче управляться, ибо она совсѣмъ чужда 
природѣ нашѳй, въ глубинѣ коѳй лежитъ братолюбивая 
общитѳльность. Ворясь съ тою, будто себя насилуешь, 
мучишь, умерщвляешь; а борясь со второю, только чуж-
дое отвергаешь. Стоитъ только вызвать сознаніе и чув-
ство общаго братства,—и она отпадетъ, 

И вы. Какъ всѣ христіане, такъ и вы. Христіанинъ— 
не христіанинъ, если не держитъ себя неоскверняемымъ 
страстями. Вступивъ въ среду христіанъ, держите себя 

12 
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и вы далѳкими отъ страстей, какъ прежде, вращаясь 
среди язычниковъ, жили по однимъ страстямъ. Но это 
само собою разумѣется. Не особое ли что хотѣлъ вву-
шить св. Павелъ, сказавъ: и вы? Не то ли этимъ вну-
шается, что въ обращевіи, когда созидался новый чело-
вѣкъ и когда обрааовывались святыя рѣшевія произволе-
нія, дѣйствовала преимущественво благодать, а произ-
воленіе шло въ слѣдъ его, хотя не насильно, а само-
охотно, но ощутительно бывъ влекомо? Послѣ же обра-
щенія, когда новый человѣкъ съ новыми началами жизни 
совсѣмъ создался, жизнь начинаетъ тещи такъ, что впе-
рѳдъ идетъ паче произволеніе, благодать же, хотя не-
отлучно присуща и небезучастна въ самыхъ зарождевіяхъ 
движеній произволенія, идетъ въ слѣдъ его, вспомо-
ществуя и укрѣпляя?—По крайней мѣрѣ нельзя отри-
цать, что въ семъ смыслѣ можно сказать: и вы. Не все 
благодать; трудитесь, вапрягайте свои силы и вы сами, 
чтобъ отлагать все страстное. 

Та вся—будто указываетъ на отвергвутыя уже страсти 
похоти; но въ слѣдъ за симъ,—въ объясневіе, что та-
кое та вся,—перечисляются страсти раздражительности. 
Какъ же это?—Можетъ быть у св. Апостола такая мысль: 
отложитѳ все,—и το, ο чемъ сказано уже, и то, что 
прискажется въ слѣдъ за симъ, все, какъ вы жили и 
чѣмъ водились, когда были въ язычествѣ, по обычаю 
всѣхъ язычниковъ. Греческое—τα πάντα,—все—даетъ 
мысль объ опредѣленномъ предметѣ отложенія, который 
есть страсти, всѣ вообще, какъ похоти, такъ и раз-
дражительности. Какъ первыя уже означены, то оста-
валось указать лишь на послѣднія. 

Гнѣвъ, яроспьъ, злобу—указываютъ степени возраста-
нія раздражительвости: гнѣвъ—первое движеніе раздра-
женія, неудовольствіе, негодовавіе, огорченіе, зарожде-
ніе серчанія,—что все держится въ предѣлахъ кажуща-
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гося благоразумія и скрывается, хотя не всегда удачно. 
Ярость,—вспышка гнѣва, неудержаннаго въ предѣлахъ 
и обнаруживаемаго словомъ и дѣломъ. Но оба эти— 
гнѣвъ и ярость проходчивы. Вываетъ однакожъ, что огор-
ченіе глубоко засядетъ въ сердце и оставаясь тамъ 
строитъ ковы и всякіе способы къ отмщенію, замышляетъ 
сдѣлать зло—злится. 

Экуменій такъ различаетъ гнѣвъ и лроть. „Гнѣвъ 
есть вспышка или огорчительное возгорѣніе страсти раз-
дражительной; а лрость есть вслѣдствіе глубокаго огор-
ченія неудержимое стремленіе отплатить сейчасъ обидѣв-
шимъ,—душа жаждетъ отмщенія. Надобно знать, что обо-
ими этими движеніями многократяо грѣшатъ люди, или 
неудержимо тотчасъ устремляясь ва оскорбившихъ, или 
съ тѳрпѣніемъ выжидая случая отмстить и строя на то 
ковы (послѣднее есть злоба). Всего этого намъ, научен-
нымъ смиренномудрію, надлежитъ избѣгать." Злобу же 
такъ отличаетъ бл. Ѳеофилактъ: „Злобою называетъ Апо-
столъ злопамятство, когда кто держитъ въ себѣ злобу на 
другаго, какъ бы отмстить." 

Хуленіе и срамословіе обнаруживаютъ въ словѣ сер-
дечное раздражевіе. Хуленіе, βτασφημία,—въ отношеніи 
къ Богу—богохульство, а въ отвошеніи къ людямъ—зло-
рѣчіе, всякая укорная рѣчь, брань, осрамленіе кого сло-
вомъ, и бывалое обнаруживая съ прикрасою и кривотол-
кованіемъ, и небывалое взводя по кажущимся случайно-
стямъ. Здѣсь разумѣется послѣднее. „Это ο браячивыхъ 
рѣчахъ говоритъ Апостолъ" (Ѳеоф.). Срамословіе—срам-
ныя слова, брань непристойными словами, отъ которыхъ 
вышедшій изъ себя ве удерживается. 

Отъ усть вашихъ отложите хулевіе и срамословіе. То 
и другое „оскверняетъ уста, созданныя для того, чтобы 
славословить Вога" (Экум.). Уста ваши ^освящеды прі-
общеніемъ тѣла Господня. Потому крайне неумѣстно вамъ 
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осквернять злорѣчіемъ и сквернословіемъ сіи уста, пріем-
лющія Христа Господа." 

Ст. 9. Ее лжите друѣ т друга, совлекшеся ветхаго 
человѣка съ дѣянми его. 

Первое — т лжгте есть продолженіѳ указанія того, 
что должно отложить; а второе—совмкшеся—вмѣстѣ съ 
тѣмъ, что говорится въ слѣдующемъ стихѣ, представляетъ 
побужденіе къ исполненію предложенныхъ заповѣдей. 

Не лжите другъ т друга—εις αττήτους—понимать мож-
но: другъ передъ другомъ, не говорите лжи другъ другу; 
подобяо тому, какъ въ посланіи къ Ефесеямъ: отложш 
лжуу глаголите истину кійждо ко ткреинему своему 
(— 4, 25), гдѣ сія заповѣдь выводится, какъ и здѣсь, 
изъ совлеченія ветхаго и облеченія въ новаго человѣка. 
Бл. Ѳеофилактъ пишетъ: „Вы облеклись во Христа, рек-
шаго: Азъ есмь истина (Іоан. 14, 6). Какъ жѳ теперь обла-
чать вамъ себя другою формою (одежды), формою лжи? 
Тогда явно будетъ, что вы скидаете ту форму (какъ-бы 
форменную одежду), которая характеризуетъ васъ чер-
тою истины,"—Но можно и такъ: не говорите лжи другъ 
на друга, не взводите ложныхъ обвиненій, не клѳвещите 
другъ на друга, какъ у апостола Іакова: не оклштайте 
другъ друга (—4, 11). Послѣднее ближѳ къ теченію рѣчи; 
потому что Апостолъ здѣсь запрещаетъ чувства и дѣла, 
пораждаемыя раздражительностію и взаимною непріяз-
нію, въ числѣ которыхъ клевета нѳ послѣднее занимаетъ 
мѣсто. 

Перечисливъ, что слѣдуетъ отложить, Апостолъ пред-
лагаѳтъ тепѳрь побуждеяія къ тому. Первоѳ есть: со-
влекшся ветхаго человѣка сь дѣяими его. Все это дѣла 
ветхаго человѣка, котораго вы совлѳклись. Потому 
вамъ не слѣдуетъ касаться ничего такого. „Ветхимъ че-
ловѣкомъ называетъ развращенное произволеніе, выра-
жающееся и въ соотвѣтственныхъ ему дѣлахъ" (Ѳеоф.)« 
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„Ветхимъ же называетъ его, желая показать его сра-
моту, безобразіе и немощность" (св. Злат.). »Это жизнь 
во грѣхахъ, одряхлЗшшая, растлившаяся, истощѳнвая, 
преждѳ возрожденія и обновленія въ крѳщеніи вѣрою 
во Христа Господа" (Экум.). Человѣкъ, какимъ ояъ сталъ 
по паденіи, есть ветхій человѣкъ. Въ вемъ качествуетъ 
самоугодіе, заставляющее его всѣ усилія употреблять 
на устроеніе земнаго благобытія, въ чувственныхъ удо-
вольствіяхъ полагаемаго, все прочѳе обращая въ срѳд-
ства къ сему. Вслѣдствіе сего прямыя страсти его 
суть страсти похоти, ο коихъ выше поминалъ Апостолъ. 
Отрасти же раздражительности привходятъ будто совнѣ, 
или условлвваются внѣшними случайяостями. Живутъ 
вмѣстѣ люди съ характеромъ ветхаго человѣка, и каж-
дый свое только благобытіе устроить желаетъ и ищетъ. 
Почему неизбѣжны столкновенія, отъ коихъ раздраженіе 
и всѣ пораждаемыя имъ страсти и дѣла непріязни меж-
ду людьми. Основа ихъ лежитъ въ самости; но дробуж-
деніе, обяаруженіе, и разноображеніе и устарѣніе за-
виситъ отъ ввѣшнихъ столкновевій. Не будь этого, вет-
хій человѣкъ только бы самоугодничалъ, валяясь въ по-
хотяхъ и живя по своей волѣ безъ всякихъ раздражѳвій, 

Но какъ жѳ Апостолъ совлеченіе ветхаго человѣка, 
τ.-e· отвѳржѳніе самоугодія, выставляетъ въ побужденіе 
къ отложенію не прямыхъ страстей самоугодія, а слу-
чайныхъ?—Тутъ яѣтъ ничего весообразнаго. Ибо послѣ 
того какъ самость и самоугодіе съ обращѳдіемъ ко Хри-
сту отвергнуты и отверженіе сіе закрѣплено и облечено 
силою въ таинствахъ, отвѳргвуты вмѣстѣ съ тѣмъ всѣ 
страсти, какъ тѣ, кои прямо пораждаются самоугодіемъ, 
то-есть страсти похоти, такъ и тѣ, кои пораждаются 
изъ самости вслѣдствіе случайныхъ столкновеній и 
сопротивленій, т.-е. страсти раздражитѳльности, Почему 
изъ совлеченія ветхаго человѣка прямо слѣдуетъ^ что 
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для христіанъ обязательно отлагать и эти страсти и съ 
дѣлами, въ какихъ онѣ выражаютея. 

Принимая однакожъ это въ соображеніе, можемъ при-
знать, что Апостолъ продолжаетъ здѣсь изложеніе по-
бужденій къ удаленію отъ етрастѳй, начатое выше,— 
ст. 6. 7, и будто веконченное. Тамъ сказалъ: вь шх-
же и вы ходисте шогда, т.-е. въ дѣлахъ и страстяхъ 
похоти, когда жили по духу ветхаго человѣка. Здѣсь, 
по перечислѳніи дѣлъ и страстей раздраженія, прила-
гаетъ: совлектеся ветхаго человѣка. Ходили въ тѣхъ 
страстяхъ похоти, но тепѳрь перестали ходить. ІІоче-
му? Потому что совлеклись ветхаго человѣка, изъ ко-
тораго онѣ прямо раждались. Такимъ образомъ, это по-
буждевіе—совлекшеся, какъ и слѣдующее—обмкшся, на-
правленное прямо противъ страстей раздраженія, со-
стоя въ связи съ прежними, направленными противъ стра-
стей похоти, направляется и противъ сихъ послѣд-
нихъ, какъ и само существо дѣла совлеченія ветхаго 
человѣка того требуѳтъ. Отсюда слѣдуетъ заключить, 
что наоборотъ и прежде указаняыя побужденія противъ 
страстей похоти,— ст. 6· 7, идутъ такъже противъ стра-
стей раздраженія, кои здѣсь прямо имѣются въ виду. 
Что же есть въ сихъ побужденіяхъ преимущѳственво 
направляемоѳ противъ тѣхъ или другихъ страстей?-
Противъ страстей похоти преимущественно идетъ: гря-
деть гнѣвъ Божій, какъ уже замѣчено въ своемъ мѣстѣ; 
а противъ страстей раздраженія: по образу Создавшаго. 
какъ объяснѳно будетъ сейчасъ. 

Ст. 10· Л обмкшсявъ новаго, обновляемшо въразумъ, 
по образу Создавшаго его. 

Это—второе дѣйствіе, неразлучноѳ съ первымъ: одво 
отбрасывается, другое пріемлется. Отбрасывается само-
угодливая самость со всѣми страстями, изъ нихъ раз-
родившимися, апріемлется рѣшимость л:ить самоотвер-
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женно для одного угожденія Богу. Эта рѣшимость, об-
нимающая все существо приступившаго къ Господу съ 
вѣрою и крестившагося, и есть новый чѳловѣкъ. „Но-
вый человѣкъ, говоритъ бл Ѳеофилактъ, есть произво-
лѳніѳ, еже по Богу", т.-е., произволеяіе рѣшившееся 
жить по Богу и Ему единому угождать. Но хотя это 
облеченіе въ новаго нераздѣльно съ совлеченіемъ вет-
хаго, при всемъ томъ ово представляѳтъ новое побуж-
деніе нѳ поддаваться страстямъ, не облекаться въ эти 
ветоши. Облекшись въ новое, свѣтлое, благоуханное, 
кто кромѣ потерявшаго смыслъ согласится опять надѣ-
вать рубища ветхія, безобразныя и смрадныя? Еслибъ, 
совлекшись одного, остался кто раздѣтымъ; можетъ быть 
потянуло бы опять надѣть сброшенное, несмотря на 
признаніе его никуда негожииъ. Но какъ въ тожѳ вре-
мя, какъ происходитъ совлеченіе, бываетъ и облеченіе; 
то такое дѣйствіе для находящихся въ здравомъ умѣ. 
въ полномъ сознавіи себя и всего окружающаго, немысли-
мо. Бываетъ ово, но всегда вслѣдствіе омраченія 
ума. Свѣтлость состоянія въ благодати, сознаваемая и 
чувствуемая, всегда была, есть и будетъ сильвѣйшимъ 
побужденіемъ къ отложенію страстей, лишающихъ сего 
состоявія. Почему и дается сіе не сознать только, во 
и ощутить всѣмъ прибѣгающимъ къ Господу, какъ въ 
таинствѣ крещенія, такъ и въ таинствѣ покаянія. 

Обновлммаго въ разумъ. Облекся . въ новаго,—какое 
еще обновленіе? Новый какъ есть все еіце обяовляѳ-
мый?—Облечевіе въ новаго нѳ есть дѣло законченное. 
Оно есть только начало, сѣмя, зародышь, корень. Съ 
сего момента облеченія въноваго начинается самое об-
вовленіе и идетъ непрерывно, раскрываясь полнѣе и 
полнѣе, и стремясь достигяуть своего первообраза, со-
крытаго въ Создавшѳмъ. Это даетъ разумѣть, что обнов-
ленію нѣтъ конца. „Новый человѣкъ не старѣется, но 
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вее болыпе и болыпе разцвѣтаѳтъ и разростается по-
знаніѳмъ Вога и вещѳй божествеяныхъ, всегда и всегда 
являясь юнѣющимъ и однакожъ тѣмъ болѣе крѣпнущимъ, 
чѣмъ полнѣйшее стяжѳваетъ вѣдѣніе и чѣмъ болыпаго 
сподобляется" (Ѳеоф.). „Совлеклись вы ветхаго, и об-
леклись въ новаго вмѣсто него. Не ожидайтѳ, чтобы и 
съ этимъ случилось тоже (то-есть, чтобъ обветшалъ). 
Напротивъ, чѣмъ болѣе онъ живетъ, тѣмъ болѣе при-
ближается не къ старости, а къ юности, которая лучше 
прежней. Ибо чѣмъ болѣе овъ пріобрѣтаетъ знанія, тѣмъ 
болыпаго удостоивается, и болѣе цвѣтетъ, и болѣе имѣ-
етъ силы, не отъ юности только, но и отъ образа, къ 
которому приближается" (св. Злат.). „Таково свойство 
добродѣтельной жизяи по Богу, что она присно юнѣ-
ѳтъ; хотя кажѳтся тѣлѳсно старѣющеюся, но духовно 
всегда цвѣтѳтъ" (Экум.). 

Обновляемаго вь разумъ, по образу Ооздавшаго его. 06-
новленіе идетъ собствеяно по образу Создавшаго, какъ 
это очевидно само собою. Что же есть въ разуш,—εις 
έπίγνωσιν? Это есть указаніе или цѣли обновленія, или 
слѣдствія, его сопровождающаго; т.-е. обновляется вѣ-
рующій, возсозданный въ крещеніи, по образу ввовь 
создавшаго его здѣсь Господа, съ тою цѣлію чтобы по-
знать, обогатиться вѣдѣніемъ, или обновляетея такимъ 
образомъ и чрезъ это обогащается вѣдѣніемъ. Знанія 
ни Господь, устрояющій наше спасеніе, ни человѣкъ, 
взыскавшій въ Немъ спасенія, не имѣютъ въ цѣли. Зна-
ніе—одяа часть, спасеніе же обнимаетъ все естество, 
во всѣхъ его проявлевіяхъ, и обновленіе тоже идѳтъ 
всеобъемлюще. Но то несомнѣнно вѣрно, что знаніе, 
разумѣется, духовное, имѣющее предметомъ порядки ду-
ховной жизни въ Богѣ, всегда идетъ по слѣдамъ обнов-
ленія духовнаго. И такое только знаніе истинно, проч-
но и благовадежно. Но оно пріемлется, а не ищется. 
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Срѣтающій его духъ радуется, какъ обрѣтающій ко-
рысть многу; но недаЕъ торговецъ получающій прибыль. 
на которую напередъ разсчитывалъ. Оно является всѳгда 
внезапу. Вотъ какъ оно идѳтъ: обновляющійся, обнов-
ляясь, срѣтаѳтъ нѣчто новоѳ. Это новое не минуетъ 
сознанія, а даетъ ему ο себѣ знать. Дѣйствующеѳ ли-
це, принимая ѳго въ свое сознаніе, спознается съ нимъ 
и начинаетъ знать его. Глазъ чувственный увидѣлъ вещь 
и знаетъ ѳе. Такъ и сознаніе, сознаетъ что въ себѣ, и 
знаетъ то. Всякоѳ духовное вѣдѣвіѳ только такимъ 
путемъ достается. Оно есть признаніе,—έπίγνωσις, — въ 
коемъ познающій говоритъ въ себѣ: ну, теперь знаю. 
Вижу, испытываю, ощущаю и знаю. 

Обновляется новый человѣкъия образу Создавшаго его. 
Спрашиваютъ: какой здѣсь образъ разумѣется, тотъ ли, 
по коему созданъ человѣкъ, или по коѳму возсоздается?— 
Не все ли одно?— Создавшій и Возсоздающій—не одинъ 
ли и тотъ жѳ? И образъ, тамъ и здѣсь—ве одияъ ли 
и тотъ же? Созданъ человѣкъ по образу Вожію; но по-
терялъ его. Теперь возсоздается въ тотъже образъ, и 
непрестанно обновляется, чтобъ придти въ мѣру образа 
того. Вл. Ѳеодоритъ пишетъ: „Въ началѣ Вогъ всяче-
скихъ сотворилъ насъ и напечатлѣлъ въ насъ точныя 
черты Вожія образа, которыя повредилъ грѣхъ (ньшѣ 
во Христѣ Іисусѣ онѣ снова возсоздаются). Оіе гово-
рилъ Апостолъ и въ посланіи къ Римлянамъ: ихже 
предувѣдѣ, и предустави сообратыхъ бити образу Оыт 
своего (ΡΗΜ· 8, 2 9 ) · " Къ сѳму приложилъ своѳ словои 
Экуменій: „Таковый (т.-е. обновляемый благодатію) хра-
нитъ въ себѣ образъ создавшаго его Вога всегда чи-
стымъ, не допуская примѣшиваться къ нѳму чертамъ, 
заимствуемымъ изъ низшей области, лживымъ и прелест-
нымъ (т,-е. пріѳмлемымъ въ слѣдствіе прелыценія).а 

Во св. крещеніи во Христа облекаемся, Это облѳченіе 
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есть таинственно благодатное, восвріятіс въ духѣ перво-
образа. Затѣмъ слѣдуетъ перенесевіе всѣхъ чертъ Христа 
Господа на соотвѣтствующіе члевы естества нашего. Въ 
семъ трудъ произволенія, нодвигь цѣлой жизни, произ-
водство обяовленія, или, какъ въ посланіи къ Ефесеямъ, 
созданіе по Ѣощ въ правдѣ и преподобіи истины (—4t, 
24). Вл. Ѳеофилактъ пишетъ: „по образу создавшаго его, 
т.-е. Христа. Христосъ не приходилъ въ старость; но 
всегда былъ такъ прекрасенъ, что и сказать нельзя, 
красенъ добротою паче сыновъ человѣческихъ (Пс. 44, 3) . 
Ибо нѳ сотворилъ грѣха, который старитъ и растлѣ-
ваетъ. И мы, созданвые Имъ по образу Его, должны 
отсѣкать оть себя всякое грѣховное растлѣвіе и ста-
рѣніе. Созданіѳ разумѣетъ Апостѳлъ и то, которое бы-
ваетъ въ крещеніи, и то, которое бываетъ чрезъ пре-
красный образъ жизяи." 

Чего ради объ образѣ помянулъ здѣсь св. Павелъ?— 
Теченіе рѣчи потребовало. Прѳдъ симъ онъ далъ запо-
вѣдь объ отложевіи страстѳй раздраженія. Сильнѣйшимъ 
побужденіемъ къ подавлѳнію самаго возникновеяія та -
кихъ движеній служитъ приведеніѳ ва память, что мы 
есмы по образу всеблагаго и всепрощающаго Господа. 
Такое же сопоставленіе болѣзни и врачевства противъ 
вего видимъ и въ словахъ Гоопода въ Евангѳліи: лю-
бите враги ваша, благослотте кленущыя т, добро тво-
рите неиавидящымь васъ, и молгітеся за творящихъ вамъ 
напасть и гтонящыя вы: яко да будете сынове Отца 
вагиего, иже есть на небесѣхъ, яко солнце свое сіяетъ на 
злыя и благія, и дождить на праведныя и иа мправедныя. 
Будите убо ви соверіиени, якоже Отеиъ вашь тбесный 
совершет естъ (Мѳ. Ь, 44. 45. 48). То-есть,—будипге убо 
милосердщ япоже и Отецъ ваш милосердъ есть (Лк. 
6, 36). 

Ст. 11. Идѣже нѣсть Еллинь ни Іудещ обрѣзаніе и 
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необрѣзаніе, варваръ и скиѳъ, рабь и шбодъ, но всячс-
ская и во всѣосъ Христосъ. 

ШѢШ—ТД$? „У Христа, у вѣры" (Экум.),—въ но-
выхъ порядкахъ, началахъ и правилахъ жизни, заво-
димыхъ вѣрою Христовою, въ царствѣ благодати Его. 
Здѣсь никакія разности не берутся въ разсчетъ, ни 
націанальвыя,—Еллияъ кто, илиіудей, ви религіозныя,— 
обрѣзанъ ли кто или необрѣзанъ, нипо образованію,— 
варваръ кто или скиѳъ, ни по гражданскому состоянію, — 
рабъ ли кто или свободь. Чѣмъ бы кто ни былъ, но 
принесъ вѣру, и принятъ; прилѣпился ко Христу Госпо-
ду, и спасенъ. Благодать Божія ο Христѣ Іисусѣ всѣхъ 
объедивяетъ, и изъ всѣхъ соетавляетъ едивое тѣло. И 
здѣсь всяческая и во всѣхъ Христосъ. Не то или дру-
гое — Христосъ, но все. и не въ томъ или другомъ, а 
во всѣхъ. Оттого всѣ и суть едино. Какъ это? Во Хри-
ета облекаѳмся въ крещеніи, черты образа Христова 
переносятся потомъ въ насъ, въ дѣйствіи вепрестающаго 

0 и все глубже и глубже проникающаго обвовленія, ва 
соотвѣтственныя части естества. Всѳ же сіе совершаетъ 
Христосъ. Онъ—начало и источникъ. изъ коего. Овъ— 
образъ, по коему, Онъ и производитель, коимъ дѣлается 
все во всѣхъ. Онъ какъ совершилъ воплощенное домо-
строительство спасевія, такъ устрояетъ и спасевіе каж-
даго по сему домостроительству. Это всѣ христіане 
должны носить въ сознаніи и чувствѣ. И въ области 
всего суіцаго все предано Христу Господу; ибо Самъ 
говоритъ: Вся Мнѣ предана супгь. Дадеся Ми всяка 
власть на небеси и на эемли (Мѳ. 11, 27; 28, 18). 
Мысль у Апостола та, что во Христѣ Іисусѣ всѣесте-
ственныя разности исчезаютъ. Значевіе и силу юіѣетъ 
только то, что каждый пріемлетъ отъ Христа Господа 
и усвояетъ себѣ. Бл. Ѳеофилактъ пишетъ сокращенно 
изъ св. Златоуста: „Вотъ и еще похвальное отличіе 
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новаго во Христѣ человѣка, что въ немъ не берет-
ся во вяиманіе ничто внѣшнѳе: ни родъ, ни достоин-
ство, ни предки, но что Христосъ есть чѳрта отличія 
его, характѳръ его. Во всѣхъ, по духу истиняо добро-
дѣтельной жизни образовавшихся, все есть Христосъ, 
т.-е. и родъ и достоияство. Или иначе можно сказать,— 
всѣ вы - одинъ Христосъ, будучи тѣломъ Его." Про-
должаетъ сіѳ Экуменій. „Всяческая во есѣосъ Христосъ, 
поелику всѣ мы ѳдино тѣло есмы, Христа имѣющіе 
главою. Почѳму праведно для насъ всѳ Христосъ,—и 
Спаситель, и Господь, и глава, и Архіерей, и жертва. 
Во всѣхъ,—ъто ли во всѣхъ дѣлахъ, или во всѣхъ сопри-
косновенвостяхъ жизни нашей, или во всѣхъ насъ. Ибо, 
говоритъ, у Вога вѣтъ лицепріятія." 

Зачѣмъ помянулъ здѣсь Апостолъ ο разностяхъ между 
людьми внѣ Христа Господа и объ объѳдиненіи всѣхъ 
въ Немъ? Новое представляя побужденіе къ отложеяію 
страстей раздраженія. Эти страсти производятъ раздѣ-
леніе. Апостолъ показавъ, какъ всѣ и вее объединяется % 

во Христѣ благодатію, говорита какъбы: пристало ли 
вамъ, такъ всеобъемлюще и такъ глубоко объѳдиненяымъ 
въ Христѣ, допускать въ себѣ движеніе страстей, про-
изводящихъ среди васъ раздѣлеяіе и нарушающихъ вза-
имное единеніе ваше, производимоѳ въ васъ тѣмъ, что 
въ васъ все—Христосъ. Раздирая союзъ, Христа раз-
дираешь. 

бб. 

Апостоль учить обогащнію доброш. 3, 12. 13. 

Раздѣлъ онъ христіанина овъ страстѳй, тѳперь обле-
каетъ его въ добродѣтели. И какъ предъ этимъ училъ 
отлагать страсти похотѣнія и раздраженія, то теперь 
по противоположности внушаетъ благорасположенія, изъ 
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коихъ одни идутъ противъ страстей похотѣнія, а дру-
гія—противъ страстей раздражительности. 

Ст. 12. Обмцытеся убо, якоже избрапиги Божіисвя-
ти и возлюблетш, во утробы щедротъ, благосмъ, сми-
репомудріе, кротость и долготерпѣніе. 

Облецытеся. Сказалъ: отложите срамную одежду стра-
стей, Что жѳ? Голыми оставаться?Нѣтъ; голыми быть так-
же срамно: облецытеся. „Этимъ словомъ показываетъ лег-
кость добродѣтели: ибо даѳтъ мысль, что какъ легко надѣ-
ваемъодежду, такъ удобноможемъвоспріять и добродѣтѳль. 
И то такжѳ внушается симъ, что добродѣтель должно имѣть 
непрестанно, и пользоваться ѳю, какъ вѳличайшимъ укра-
шеніемъ: не имѣющій ѳя срамѳяъ и безобразенъ" (Ѳеоф. 
изъ св. Злат.). „Какъ голый срамомъ сѳбя покрываетъ, 
такъ и обнаженный отъ добродѣтаіи; почѳму всегда 
должно имѣть веотлучную отъ себя добродѣтѳль, какъ 
имѣемъ одежду" (Экум.), Прибавимъ къ сему: какъ 
одежда, покрывая отвсюду тѣло, грѣетъ и защищаетъ 
его отъ внѣшнихъ болѣзнѳнныхъ прираженій; такъ добро-
дѣтель душу согрѣваетъ духовною теплотою и дѣлаетъ 
ее крѣпкою и неуязвимою отъ искушеній вражескихъ. 
Св. Аятоній великій союзъ добродѣтелей назвалъ воин-
ствомъ, защищающимъ и враговъ прогояяющимъ. 

Убо —даетъ разумѣть, что слѣдующія наставлевія вы-
водятся изъ предыдущаго; впереди же говорилось, что 
совлѳкшемуся ветхаго и облекшемуся въ новаго чело-
вѣканепристалоподдаватьсястрастямъ, Что жеприлично 
ему? Облекаться во всякую добродѣтѳль. Въ семъ глав-
ное побужденіе—возревновать ο такомъ облеченіи. Новъ 
и есть, кто воспріявъ силу въ возрожденіи, непрестанно 
потомъ обновляетъ себя, отсѣкая страсти и на мѣсто 
ихъ водворяя противоположныя имъ добродѣтели, или 
облекая себя ими. Но Апостолъ не ограничился симъ, 
во приложилъ: 
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Якоже избранніи Божіи святи и возлюбленни. „Увѣ-
щаніе соединяетъ съ похвалою; ибо отъ этого оно по-
лучаетъ больше силы" (св. Злат.). Похвала побуждаетъ 
проявлять то, чего ради хвалятъ, удѳрживать то и воз-
водить къ болыпему и большему совершѳнству. Вы— 
избраняики, вы—святыѳ, вы —возлюбленяыѳ. Сколько 
огня ревности придается, если такія титла воспріять 
въ чувство! Вы—избравники. Только и есть развѣ лю-
дей, что вы? Но изъ многихъ Вогъ васъ избралъ, пред-
почѳтши другимъ. Онъ надѣется, что вы будете держать 
себя достойно Избравшаго. Вы—святые. Богъ освятилъ 
васъ, простйвъ вамъ грѣхи и давъ силу нѳ грѣшить 
болѣе, а напротивъ преуспѣвать во всякой добродѣтели. 
Къ сему призваны вы: и будьте таковы. Вы—возлюб-
леяныѳ. Не чуждыми васъ имѣетъ Вогъ, а Своими и 
любитъ васъ, какъ чадъ Своихъ. Явите жѳ себя достойными 
сѳй любви и водворяйте въ сѳбѣ то, что любитъ Вогъ. 
Богъ возлюбилъ васъ и избралъ; избравши, освятилъ; 
и поколику вы пребудѳтѳ святы, паче и паче будетъ 
любить васъ. Эти титла обязываютъ ко всякой добро-
дѣтели; но Апостолъ ими побуждаетъ преимувіественно 
быть благорасположенными къ ближнимъ. Вудьте мило-
серды, какъ Отѳцъ вашъ небесный, избравшій васъ, 
освятившій и возлюбившій милосердъ есть. 

Обмцытся во утробы щедротъ. — Утробы щедроть— 
вседушное милосердіе съ болѣзяовавіемъ ο всякомъ ближ-
немъ, какъ ο своѳмъ кроввомъ. Выражаѳтся симъ роди-
тельская къ дѣтямъ любовь. Какъ родители болѣюте ο 
дѣтяхъ своихъ, такъ болѣйте и вы ο всѣхъ братіяхъ 
во Христѣ. „Не сЕазалъ: вы должны имѣть радѣніе 
(другъ ο другѣ), какъ братья; но такъ радѣть другъ ο 
другѣ, какъ отцы радѣютъ ο дѣтяхъ" (св. Злат.). „06 -
лекитесь, говоритъ, ве просто въ любовь (какая ни 
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есть), но въ такую, какая по естѳству живетъ въ серд-
цахъ родителей къ дѣтямъ" (Экум.). 

Благостъ, — χρηςοτης, — благостыня, готовность при 
всякомъ случаѣ и дѣломъ явить наполняющее душу 
болѣзновавіе ο благѣ другихъ, самымъ дѣломъ дѣлавіе 
для другихъ всего, что имъ потребяо и полезно. 

Смиренномудрге. Кто благосердъ и благостыненъ, тотъ 
себя забываетъ. Не имѣющій сѳбя въ цѣли, естествен-
но смиренномудръ. Мать ο дѣтяхъ болѣзнующая ився-
кій трудный за ними уходъ переносящая смиренномудра: 
ибо только ο дѣтяхъ у ней забота; себя же она забыла. 
Это смиреніе не разсужденіемъ набивается, а естествен-
но вѣдрится въ сердцѣ. Таковъ и благосердый. Все— 
другимъ, ничего себѣ. Обязаняымъ себя считаетъ овъ 
служить другимъ и послуживши, не высится, а только 
долгъ свой исполнившимъ себя ечитаетъ,—каковый долгъ 
однакожъ не пресѣкается сдѣлавнымъ послуженіемъ, а 
все остается на немъ во всей силѣ. Несмиреввый на-
противъ, дѣлая что-либо для другаго, чувствуетъ, что 
одолжаетѣ его, и сдѣлавши одно, полагаетъ, что уже 
все сдѣлано для этого лица, а чрезъ нѣсколько одол-
женій и для всѣхъ. Вотъ, скажетъ, все для другихъ, и 
ο себѣ надо подумать,—и сжимаетъ руки, потомучтои 
самость слсала утробу, Вообще гдѣ есть самость, тамъ 
дѣятельная благостывность является неохотно, если 
только является. 

Еротость. Многообъятная добродѣтель, вичѣмъ про-
тивнымъ невозмущающаяся и никого ничѣмъ невозмущаю-
щая. Это —ве безсердость и равнодушіе, а крѣпкое серд-
це, которое разумнѣе всякаго разума видитъ и понима-
етъ, что возмущеніемъ, въ себѣ ли или въ другихъ, 
никакое добро не достигается, а только множится ирас-
тетъ зло. Она—прямая дщерь смиреяномудрія, всегда 
его сопровождающая и имъ сильная.—такъчто мало-маль-
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ски отдалится отъ него, тотчасъ изнемогаетъ и испа-
ряется. 

Долгожрпѣніе, — постоянное и нѳизмѣнное терпѣніе 
непріятяостѳй, напраслинъ, нададковъ, оскорбленій, угне-
теній, гоненій, біеній и убіеяій, бывающихъ отъ людей, 
по наущеніямъ врага. Это внѣпшяя сторояа, или види-
мое проявленіѳ кротости. Какъ утробы щедротъ—вяут-
реннія вовнѣ проявляются благостынностію, такъ кро-
тость, въ сердцѣ внѣдренная, видимо обнаруживается 
въ долготерпѣніи. 

Бл. Ѳѳофилактъ всѣ сіи добрыя расположенія выво-
дитъ одно изъ другаго, поставляя во главу утробы гцед-
ротъ. „Кто облекся, говоритъ онъ, во утробы щедротъ, 
у того сами собою проявляются и всѣ прочія добродѣ-
тели. Ибо какой отецъ не благостынствуѳтъ къ сыну и 
не смиренномудрствуетъ, безъ споровъ доставляя ему 
все? Какой не долготерпитъ? — И замѣть, какой пре-
красный во всемъ этомъ порядокъі Благость (порожден-
ная утробами щедротъ) раждаетъ смиренномудріе, ибо 
кто благостыненъ, тотъ и смиренномудръ. Отъ смирен-
номудрія — кротость, ибо гордый и гнѣвливъ. Отъ 
кротости — долготерпѣніе, которое есть великодушіе." 

Но можно всѣ сіи пять поставить и въ такомъ соот-
ношеніи: корень всѣхъ смиреняомудріѳ. Оно подсѣкаѳтъ 
и изгояяетъ самость, которая и есть источникъ всѣхъ 
страстей: ибо изъ ней разраждаются съ одной стороны 
страсти похотѣнія, съ другой страсти раздраженія. Ког-
да самость поражаѳтся во главу смирѳнномудріемъ, по-
ражаются и всѣ порожденія ея, то-есть, какъ страсти 
похотѣнія, такъ и страсти раздраженія. Отъ пораженія 
страстей похотѣнія вступаютъ въ силу утробы щедротъ 
и*благость. Похотѣніе хочетъ житьвъ собственное лишь 
свое удовольствіе; почему когда его нѳ стаетъ, въ душѣ 
остается расположеніе не жить въ собственное свое удо-
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вольствіе, или въ неѳ возвращаѳтся естествѳнное ея 
настроеніе доброхотства, которое было доселѣ подав-
ляемо самостію. Съ другой стороны, когда поражается 
раздражеяіе, душѣ возвращается по естеству свойствен-
ное ей мирное устроеніе, которое доселѣ было наруша-
емо пришлою раздражительяостію. Доброхотство прояв-
ляется въ утробахъ щедротъ и благости, а мирное 
уетроеніе—въ кротости и долготерпѣніи. Такимъ обра-
зомъ въ немногихъ словахъ Апостолъ отразилъ и по-
разилъ все полчище страстей. 

Ст. 13. Пріемлюще другь друга, и прощаюгце себѣ, 
агце кто на кого имать пореченіе: лкоже и Христосъ 
простилъ есть вамъ, тако и вы. 

Какъ кротость и долготерпѣніе имѣютъ большую яуж-
ду въ поддержкѣ, то Апостолъ для нихъ прилагаетъ и 
указаяіе образа ихъ выражевія, и сильяѣйшее къ тому 
побужденіе. Какъ будто слышитъ Апостолъ вопросъ: 
живя другъ съ другомъ, непрестаняыя имѣемъ столкно-
венія, возбуждающія раздраженіе; научи же насъ, какъ 
намъ выдержать себя въ кроткомъ терпѣніи?—И отвѣ-
чаетъ: пріемлите другъ друга и прощайтѳ себя взаимно. 
Принимай любовно всякаго, какъ онъ есть, со всѣми 
его немощами и недостатками и со всѣмъ, что тебѣ яе 
нравится въ немъ въ его словахъ и начинаніяхъ. Это 
тоже, что другъ друга тяготы носить. Тебѣ въ немъ, а 
ему въ тебѣиное ненравится; переносите другъ друга. 
„Пріемлюще,—ανεχομενοι,— το же, что носяще,—βαςα-
ζοντε;, друга друга, ты— его, а ояъ—тѳбя. Не судите съ 
острою строгостію ο ведостаткахъ и падѳніяхъ другъ 
друга; но, считая ихъ малостями, пропускайте ихъ безъ 
вниманія" (Ѳеоф.). 

ПріемАюгце—относится болѣе къ тому, что не нравится 
намъ другъ въ другѣ и досаждаетъ, безъ отношенія къ 
намъ. Α прогцающе—къ тому, что яасъ касается, на что 

13 
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можно жаловаться, что нѳукорно только само по себѣ, 
но обидно и оскорбительно для насъ; что выразилъ Апо-
столъ словомъ μομφή — пореченіе. Нынѣ рнъ сдѣлалъ 
нѣчто, за что ты праведно имѣешь на нѳго поречевіе; 
а завтра ты можешь такъже поступить въ отношеніи къ 
нему. Встрѣчая такіѳ случаи, прощайте себѣ взаимно,— 
χαριζομενοι εαυτούς,—дарите другъ другу взаимно такія 
случайности, не заводя изъ-за нихъ споровъ, ссоръ и 
разладовъ. Свосить и терпѣть другъ друга ѳсть нѳсе-
ніе болѣе внѣшней тяготы; а прощеніе имѣетъ пред-
мѳтомъ то, что въ сердце входитъ; почему оно справед-
ливо относится къ дѣламъ милосердія; ибо и обнару-
живаетъ сердце милующее и даритъ другому то, что 
можно бы взыскать. 

Какъ ни просто все это кажется, въ мысли и словѣ, 
но на дѣлѣ бываетъ трудно снесть и простить и малость 
какую, а вѳтолько болыпое что. Апостолъ и подкрѣп-
ляетъ свою заповѣдь побужденіемъ самымъ сильнымъ,— 
прощевіемъ, какоѳ всякій получаетъ отъ Господа. Отче-
го нѳ прощаютъ? Приходитъ на сердце самостное дви-
жеяіе: изъ-за чего я прощу ему? и прощеніе, нерѣдко 
уже готовое, отгоняется. Это главный источникъ непро-
щѳнія. Апостолъ и заграждаетъ его крѣпкимъ и тяже-
лымъ камнемъ, Какъ только заговоритъ въ тебѣ самость: 
изъ-за чего я прощу? приведи поскорѣе на память все-
прощѳяіе, полученное тобою отъ Христа Господа, и са-
мость замолкяетъ. Ибо какъ она посмѣетъ еще хоть 
слабѣйшій подать голосъ, когда ты представишь себѣ, 
коль безмѣрно оскорбленіе, тобою Богу безпредѣльвому 
нанесенное, коль безмѣрной жертвы требовало удовле-
твореніе его, и какъ прощеніе его тебѣ недостойнѣйшему 
и презрѣвнѣйшему даровано ни за что? Если примѳпіь 
это въ чувство,—а какъ ве принять? то послѣ сего у 
тебя на душѣ будетъ уже не то: изъ-за чего я дрошу 
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ту или ту малось,—а то: болыпе и больше давайте мнѣ 
того, что я могъ бы прощать. 

Апостолъ говоритъ: якош Христосъ простилъ есть. 
Приводитъ на память болыпѳе прощеніево св. Креще-
ніи. Слѣдовательно предполагаѳтъ тѣхъ, къ коимъ пи-
шетъ, несогрѣшаюпщми по крещеніи. Къ тѣмъ же, ко-
торые грѣшатъ по крещеніи, яадлежитъ сказать: ияаче 
и вамъ не проститъ Христосъ Вогъ. Спаситель въ яр-
комъ свѣтѣ представилъ и прямымъ словомъ и притчею, 
что прощевіе грѣховъ каждаго находится въ полной за-
висимости отъ его прощеній ближнему того, что имѣетъ 
на него. Не простишь, — и самъ не будешь прощенъ. 
И вотъ отвѣтъ самости: изъ-за чего я прощу?—Изъ-за 
того, что иначе самъ не будешь прощенъ. Но если ты 
не будешь прощенъ, то потерпишь то, въ сравненіи 
съ чѣмъ вичто изъ того, что терпишь ты отъ другаго 
и что требуетъ твоего прощенія, идти и на волосъ не 
можетъ. 

Св. Златоустъ говоритъ: „И смотри, какъ св. Павелъ 
показалъ ничтожность этого (того, что приходится про-
щать другому), назвавъ то пореченіемъ, За тѣмъ прибав-
ляетъ: якоже и Христось простшъ есть вамъ. Великіи 
примѣръ! Павелъ всегдатакъ дѣлаетъ,—убѣждаетъ при-
мѣромъ Христа. Пореченіе, говоритъ; чѣмъ показалъ, 
что это (терпимое отъ другихъ) ничтожно; во когдапри-
велъ примѣръ, утверждаетъ, что еслибы мы имѣли и 
важныя обвивенія, должны прощать. Слова: якоже и 
Христось означаютъ это, и не это только, во и то, 
что должно прощать отъ всего сердца; и не это толь-
ко, но и то,что должно любить (оскорбляющихъ). Ибо 
Христосъ, представлеяный въ примѣръ, научаетъ всему 
этому и еще тому, что должяо прощать обиды, хотя бы 
онѣ были велики, хотя бы мы сами вичѣмъ напередъ 
де оскорбили обидѣвшихъ насъ, хотя бы мы были лю-
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ди вѳликіе, обидѣвшіе насъ — незначительны, хотя бы 
они и послѣ прощенія намѣревались оскорбить насъ, и 
наконецъ,—что должно душу свою полагать за нихъ. 
Слово: лкоже требуетъ сего. Оно (показываетъ) еще, 
что должяо стоять (за обидѣвшихъ яасъ) не только до 
смѳрти, но, если возможно, и послѣ смерти." 

Итакъ, „взирайте на человѣколюбіѳ Владыки,—сколь 
мвогихъ грѣховъ оставленіе даровалъ Онъ вамъ? Посе-
му подражайте Владыкѣ, и каждый да прощаетъ согрѣ-
шенія, содѣлываемыя противъ него братомъ" (Ѳеод.). 

вв). 

ПосАѣдній предѣль нравственнаго совершенства,— 

14. 15. 

Предѣлъ сей есть любовь и миръ. Чрезъ отвержѳніе 
себя поразивъ самость, идутъ послѣ того съ одной сто-
роны путемъ благоутробія и благостыни, съ другой—пу-
темъ кротости и долготерпѣнія. Тѣмъ путемъ доходятъ 
до любви, этимъ до мира Вожія. Сопоставляя ихъ со 
страстями, видимъ, что любовь водворяется вмѣсто 
всѣхъ страстей похотѣнія, а миръ—вмѣсто всѣхъ стра-
стей раздраженія. Помнится, что такимъ образомъ гдѣ-то 
распредѣляетъ бывающее внутрь насъ св. Максимъ ис-
повѣдникъ. 

Ст. 14. Надь всѣми же сими стлжите любоеъ, яже 
есть соузъ совершеиства. 

Отяжите—нѣтъ въ грѳчѳскомъ; а стоитъ только: надъ 
всѣми же сими въ любовъ; подразумѣвается—облецитеся. 
То бши одѣяяія иеподнія, а это—самая верхвяя, всю 
красу составляющая. Поверхъ всего, говоритъ^ надѣнь-
те любовь. Это формевная одежда христіанъ, по кото-
рой ихъ отличать должно оггъ нехристіанъ. Не надѣнь 
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генералъ своей форменной одежды, никто и не подумаетъ, 
что онъгенералъ. Такъ и въвасъ,—неимѣйкто любви, 
никто, умѣющій различать, не признаетъ его христіани-
яомъ: ни Вогъ, ни Ангелы, ни святые. Люди хотя и 
будутъ звать его такъ, но въ этомъ вѳ будетъ истивы. 
0 семь разумѣютъ вси, яко мои ученщи есте, ащ лю-
бовь имате между собою, сказалъ Господь (Іоан. 13, 35). 

Но какъ, говоритъ, надъ всѣми—любовь? Прежде по-
мянулъ уже утробы щедротъ и благость. Не любовь ли 
это? И что лишняго противъ этого имѣетъ любовь?— 
Любовь есть нѣкое божественное свойство; а щедрость 
и благостывя суть человѣческія расположенія, въ есте-
ство наше вложевяыя, только самостію подавляемыя. 
Посему ихъ являть значитъ показывать себя человѣкомъ; 
а любовію дышать значитъ Вога въ себѣ являть. Ибо 
Вогъ—любыесть (1 Іоан. 4, 16). ПІедрость и благо-
стыня, хотя и доброту сердца обнаруживаютъ, новсе-же 
болѣе въ дѣятельвой сторонѣ силу имѣютъ, а любовь 
самую глубь сердца обнимаетъ, откуда исходища живота, 
и самыя тѣ добрыя расположенія оживляетъ, равно какъ 
и все доброе, бывающее въ насъ. Любовь настоящая 
есть даръ Вожій. Ллоби отъ Бога есть и вслкъ любяй 
оть Бога рождень есть (1 Іоан. 4, 7). Понимаетъ еѳ 
толъко тотъ, кто ее возымѣлъ; но изъяснить словомъ 
едвали и онъ можетъ. Посему ояа есть достойный иска-
нія предметъ для всѣхъ и паче всего. 

Св. Павелъ потому надъ всѣми полагаетъ любовь, что 
она есть союзъ совершенства. Кто стяжалъ любовь, 
тотъ все уже имѣетъ; нечего ему болѣе искать: ибо, 
имѣя любовь, Вога имѣетъ. Какъ она есть союзъ со-
вершенства, это св. Павелъ изложилъ въ посланіи къ 
Коринѳянамъ (1 Кор. гл. 13). Читай, и уразумѣешь. 
Изъ сказаннаго тамъ видно, что любовь изгоняетъ изъ 
сердца всѣ страсти и напротивъ съ собою вселяетъ тамъ 
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всѣ доброты. Св. Златоустъ такъ объясняетъ сіѳ: „иадъ 
всѣми ш сими—любовъ, говоритъ Апостолъ. Видишь, 
что говоритъ? Поелику прощающій и щѳдрствующій 
можетъ при всемъ томъ не любить; то говоритъ: нѣтъ. 
и любить надобно, показывая въ семъ путь къ истинной 
іцедрости и прощенію. Ияой бываетъ и благъ, и κρό
τ ο ι , и смиренномудръ, и долготерпѣливъ; но недышетъ 
любовію. Посѳму онъ и сказалъ: иадь всѣми же сими 
любовь. Что хочѳтъ онъ сказать, вотъ что есть: отъ 
тѣхъ (добродѣтелей) никакой пользы нѣтъ (пока онѣ 
одяѣ): ибо всѣ овѣ распадаются, если не бываетъпри 
нихъ любви. Всѣ ихъ она тѣсно связываетъ. И какое 
бы ни назвалъ ты добро, при отсутствіи любви ояо 
ничто,— растекается (и исчезаетъ). Какъ въ кораблѣ, 
будь составныя части велики, но если скрѣпы ихъ не 
прочны, нѣтъ отъ тѣхъ пользы, равяо какъ и въ домѣ 
(яѣтъ пользы отъ толстыхъ бревенъ), если яе бываетъ 
надежныхъ перекладинъ и сцѣпленій, и въ тѣлѣ нѣтъ 
пользы отъ болыпихъ костей, если нѣтъ связей: такъ, 
какія бы кто ни имѣлъ исправности, всѣ онѣ непрочны, 
если нѣтъ при нихъ любви. —Не сказалъ Апостолъ, что 
она верхъ, но, что гораздо важнѣе, соузъ. Это болѣе 
необходимо, чѣмъ то. Ибо вершина есть предѣлъ со-
вершенства; а соузъ есть совзіѣщеніе и содержаніе все-
го, что составляетъ совершенство, какъбы корень." 

Ст. 15. И миръ Божій да водворяется въ сердцахъ ва-
шихъ, въ оньш и зваии бысте во единомь тѣлѣ: и бла-
годарни бывайте. 

Мирь Божій есть или миръ отъ Вога даруемый и въ 
сердцѣ водворяемый, или миръ божественный, подобный 
тому, коимъ Богъ мирствуетъ въ Себѣ. Какъ Вогъ въ 
Себѣ мирствуетъ, такъ и вы мирствуйте въ себѣ. То и 
другое надо совмѣстить. Миръ сей есть воистину бого-
подобный; но такой миръ ниоткуда яе можетъ придти, 
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какъ только отъ Вога, или потому онъ и богоподобенъ, 
что есть отъ Вога, какъ и предшествующая любовь. 

Любовь, по ходу рѣчи, водворяется вмѣсто всѣхъ 
страстей похотѣнія; но такъ, что она бываетъ плодомъ 
препобѣжденія и всѣхъ страстей раздражеяія. Миръ 
водворяется вмѣсто страстей раздраженія; но такъ, что 
онъ бываетъ плодомъ препобѣжденія и всѣхъ страстей 
похотѣнія. Какъ любовь, такъ и миръ водворяются въ 
сердцѣ послѣ преодолѣнія и изгнанія всѣхъ страстей. 
Пока не изгнаны ояѣ, не жди покоя и мира: ибо всякая 
страеть привноситъ смятеніе въ душу; такова природа 
страстей, что онѣ всюду ввосять смятеніе. 

Пространство мира, водворяемаго наконецъ въ серд-
цѣ, всеобъемлюще: онъ есть и миръ съ Вогомъ ве по 
чувству только всепрощенія, но паче по чувству Вого-
общенія; есть и миръ въ себѣ, въ совѣсти и во всѣхъ 
движеніяхъ и дѣйствіяхъ, ве безпорядочно начинаемыхъ 
и кончаемыхъ, мирно раекрывающихся, какъ мирно раз-
вивается цвѣггъ и плодъ на деревѣ; есть миръ и съ 
братіями, по чувству и требовавію единенія съ вими 
живаго и сердечнаго, не допускающаго никакого разла-
да, Въ существѣ же онъ единиченъ, есть покой въ Вогѣ, 
йоглощающій все могущее внести смятеніе въ сердце. 
Хѳтя въ настоящемъ мѣстѣ, по видимому, разумѣть надо 
•болѣе миръ съ братіяии, какъ показываютъ слова: вь 
тьже и звани бысте во единомъ тѣлѣ; но какъ сей миръ 
йе бываотъ проченъ безъ другихъ видовъ или сторонъ 
мира, и какъ онъ здѣсь же названъ Вожіимъ; то не чуждо 
будетъ мысли Апостола разумѣть здѣсь миръ, какъ покой 
въ Бѳгі^ умиротворяющій все внутри сердецъ и внося-
щій пѳлеое согласіе и миръ во все тѣло Церкви, 

Дав§дворяемсА9—$ра$еовш.—Вра$гот значитъразда-
вать жаграды побѣдятелямъ яа ристалищахъ, Ов. Павелъ 
олидеочйоряетъ миръ, представляя его внутри насъ нѣ-
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кіимъ лицемъ, награждающимъ насъ же за побѣду надъ 
страстьми, наидаче раздраженія, и награждающимъ со-
бою, т.-е. миромъ. Побѣдишь раздраженіе,—получишь 
въ награду миръ; не побѣдишь,—не получишь, а оста-
нешься со своимъ нарушающимъ миръ раздраженіемъ, 
все болѣе и болѣе теряя миръ. Но хотя такъ сказалъ 
Апостолъ, что миръ у него представляется утвердив-
шимся вяутри и владычественнымъ; при всемъ томъ 
однакожъ мысль у него и здѣсь таже, что и относитель-
но любви. Какъ тамъ, сказавъ: стлжите любовъ, при-
зывалъ къ собствевньшъ яашимъ усиліямъ водворить въ 
сердцѣ любовь; такъ и здѣсь, говоря: мгѵръ да водво-
ряется, къ такимъ же призываетъ усиліямъ стяжать и 
хравить миръ. „Если кто испытаетъ отъ кого-либо что 
вибудь скорбвое, да содержитъ въ сердцѣ миръ, кото-
рый и опредѣляетъ и раздаетъ награды за подвиги, и 
приводитъ въ угодное Вогу единомысліе" (Ѳеод.). 

Св. Златоустъ говоритъ: „миръ Вожій есть миръ глу-
боко водруженный и прочный. Если ты имѣешь миръ 
человѣка ради, то онъ скоро разорится. Если лсеради 
Вога имѣешь его,—никогда. Но зачѣмъ Апостолъ, ска-
завъ ο любви (которая совмѣщаетъ и миръ, — Ѳеоф.), 
опять на тоже находитъ (съ словомъ)? — Ибо бываетъ 
любовь, мѣры не соблюдающая, именно, когда кто по 
болыпой любви напрасно обличаетъ, споритъ и разлады 
заводитъ. Нѣтъ, говоритъ, не этого я хочу; яо какъ 
Бога сотворилъ къ намъ миръ, такъ и вы творите. Α 
Овъ какъ сотворилъ? Самъ восхотѣвъ, не отъ насъ что 
пріявъ.—Что значитъ—βραβευετω? Когда борются въ тебѣ 
два помысла, не поставляй гнѣва, ве поставляй мщевія 
держащими въ своихъ рукахъ награду, но миръ. Напри-
мѣръ,~пусть кто-либо неправедно оскорблеяъ. Отъэто-
го оскорбленія родились въ немъ два помысла, изъ ко-
ихъ одинъ повелѣваетъ отмстить, а другой—перенесть; 
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и они борются между собою. Если въ тебѣ (твоихъ 
убѣжденіяхъ) миръ Божій стоитъ раздаятелемъ наградъ, 
то онъ дастъ награду тому помыслу, который повелѣ-
ваетъ перенесть, и посрамитъ другой (помыслъ, повелѣ-
вавшій отмстить). Какъ? Убѣждая, что Богъ миръ есть, 
что Онъ примирился съ нами. Апостолъ показываетъ 
чрезъ это, что дѣло мира требуетъ болыпаго подвига. 
Да не будутъ, говоритъ, у васъ рѣпіителями состязанія 
и раздаятелями яаградъ яи гнѣвъ, ни любопреніе, ни 
человѣческій миръ: ибо человѣчесігій миръ бываетъ или 
вслѣдствіе того, что вытребовано и воздано, что 
считалось праведнымъ, или вслѣдствіе того, что не 
потерпѣло ничего важнаго. Но я, говоритъ, нѳ такого 
желаю мира, а такого, который оставилъ намъ Оамъ 
Христосъ. Такъ Апостолъ внутрь насъ, въ помыслахъ 
вашихъ, устроилъ и ристалище, и подвигъ, и побѣду, и 
раздаятеля наградъ." 

Вь оньже и зеани бысте. Въ какой миръ званы мы? 
Въ миръ съ Вогомъ: ибо Апостолы пославы въ міръ 
всѣхъ звать: пргширитеся сь Богомъ (2 Кор. 5, 20). Но 
къ сему миру званы яе каждый доодиночкѣ, но всѣ 
вмѣстѣ,—цѣлымъ тѣломъ, и не затѣмъ званы, чтобъ каж-
дый оставался и жилъ особнякомъ, но чтобъ всѣ со-
ставляли одно тѣло, въ живомъ между собою состоя 
союзѣ и общеніи. Почему и прибавилъ Апостолъ: звани— 
во единомъ тѣлѣ. Нельзя быть въ мирѣ съ Вогомъ, нѳ 
имѣя мира между собою. Видно, что въ сихъ словахъ 
Апостолъ представляетъ побужденіе къ миру, какъ въ 
отношеніи къ любви предъ симъ поставилъ въ побужде-
яіе то, что она соузь совершепства. Вы, говоритъ, члѳвы 
одного тѣла. Какъ члевы тѣла мирны между собою, и 
одно тѣло потому составляютъ, что мирны; такъ будьте 
мирны и вы всѣ между собою; ибо иначе какъ будѳте 
тѣло? „Посредствомъ мира мы—едиво тѣло, и для того 
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мы—едино тѣло, чтобы быть въ мирѣ" (св. Злат.). И 
въ пославіи къ Ефесеямъ ввушалъ св. Павелъ,—тщитесь. 
говоритъ, блюсти единеніе духа еь союзѣ мира. Почему? 
Потому что вы едипо тѣло, едииь духъ (4, 3. 4). Тоже 
и здѣсь. „Изъ всѣхъ васъ призвавшій васъ Вогъ соста-
вилъ одно тѣло; посему не раздробляйте его" (Ѳеод.). 
„Въ миръ призывая насъ, Христосъ содѣлалъ насъ еди-
яымъ тѣломъ, Самъ ставъ главою. Ибо для чего другаго 
мы—одяо тѣло, какъ ве для того, чтобъ, будучи другь 
другу удове, хранили миръ между собою, и не раздѣля-
лись?" (Ѳеоф.). 

И благодарни бывагЫе. Влагодареніе здѣсь у Апостола 
стоитъ или наряду съ любовію и миромъ, какъ третье 
высшее духовное совершенство и состояніе, сопровож-
дающее, завершающее и покрывающее ихъ, или въ 
отношеніи только къ миру, какъ опора и охрана его. 
Въ первомъ смыслѣ благодареніе Вога есть состояніе 
яепрестающее. Когда страсти прогнаяы и на мѣсто ихъ 
водворены добрыя расположенія; тогда душа бываетъ въ 
мирномъ устроеніи, и чрезъ любовь пріемлетъ успокое-
віе въ Вогѣ. Когда же душа упокоевается въ Вогѣ, 
тогда и Вогъ упокоевается въ ней. Α гдѣ Богъ, тамъ 
и блажевство,—тамъ радость ο Дусѣ Святѣ, неотъемле-
мая привадлежность сподобившихся возымѣть царствіе 
Вожіе внутрь себя. Сознаніе и чувство такой блаженной 
радости какъ ни бываетъ сильно, ве поглощаетъ сознаяія 
и чувства, что она есть даръ Божіей благодати и Вожія 
къ намъ благоволенія, и не только не поглощаетъ, а 
напротивъ углубляетъ и собою покрываетъ. Отсюда при 
вемъ источается изъ сердца непрестанное Вогу благо-
дареніе ο неисповѣдимомъ Его дарѣ. Это состояніе 
Аягеловъ^, непрестанно славящихъ Вога, въ Троицѣ 
покланяемаго: Святъ, Святъ, Святъ Господь, Саваоѳъ! 
0 немъ и наводитъ здѣсь мысль св. Павелъ. Α что онъ 
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выразилъ это въ видѣ заповѣди, тогда какъ тому, кто 
взошаіъ въ такое состояніе. не нужна уже заповѣдь, 
потому что благодареніе у него само собою источаетея 
изъ сердца; то сдѣлалъ это или въ подтвержденіе, какъ-
бы говоря: такъ-такъ; бывайте-бывайте благодарны; 
чувство васъ исполняющее есть должное, доброе, и Богу 
угодное чувство, — или въ поощреніѳ — возгрѣвать сіе 
чувство паче и паче: ибо по измѣнчивости естества на-
шѳго оно можетъ бывать то сильво, то слабо, то со-
всѣмъ скрываться. Апостолъ и воодушевляетъ, чтобъ, 
когда скроется такоѳ чувство, вызывать его. и когда 
ослабѣетъ, возстановлять въ силѣ. 

Во второмъ смыслѣ благодареніе Бога есть дѣланіе 
духовное, которое надлежитъ совершать въ духѣ для 
того, чтобъ охранять миръ душеввый и мирность съ 
братіями. Миръ душевный нарушается прискорбными 
случайностями жизни, а мирность съ братіями—оскорбле-
яіями со стороны ихъ. Апостолъ говоритъ: будьте 
благодарныВогу, и ни прискорбности жизни, ни оскорбле-
нія со стороны братій не нарушатъ вашего мира. 
Прискорбности жизни не нарушатъ мира—такъ: взойди 
къ убѣжденію и пріими въ чувство, что все отъ Бога 
и все къ существенному для тебя благу. Тоже старайся 
увидѣть и во всякой прискорбной случайности. Когда 
увидишь это въ настоящей, томящей тебя, прискорбно-
сти, тотчасъ горечь прискорбности начнетъ умаляться, 
и, если ве ослабишь того убѣжденія, что она послана 
во благо тебѣ, совсѣмъ исчезнетъ, а на мѣсто ея вод-
ворится благодареніе Вогу, обрадовающее. Но если час-
тымъ возстановленіѳмъ такого чувства успѣешь ты стя-
жать навыкъ за всѳ благодарить Вога; то чувство го-
речи отъ прискорбвостей и не появится въ тебѣ: ибо 
ему не дастъ мѣста качествующее въ сердцѣ чувство за 
всѳ благодаренія Богу. Такъ благодарни бывайте,—и миръ 
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отъ прискорбностей жизни ненарушится въ васъ.—Не 
нарушится при семъ и мирность съ братіями въ случа-
яхъ оскорблевія со стороны ихъ. Это такъ, какъ въ 
притчѣ ο должникахъ изобразилъ Господь. Сколь мно-
гократно и сколь сильно оскорблялъ ты Вога грѣхами 
своими?! И все Онъ простилъ тебѣ, даромъ, Самъ по Се-
бѣ, по единой благости Своей. Но вотъипредъ тобою 
задолжалъ братъ твой везначительвою нѣкоею милос-
тію,—оскорбивъ тѳбя. Простижеиты ему, вспомнивъ, 
сколь великій и веуплатимый долгъ простилъ тебѣ ми-
лосердый Богъ. Изъ благодаряости къ Богу, премногое 
и превеликое тебѣ простившему, прости брату ничтож-
ную малость. И это ве въ ущербъ тебѣ; а напротивъ 
за прощеяіе ничтожнаго опять получишь несравненво 
болыпее—сохраневіе и утвержденіе мирадушевваго чрезъ 
сохраненіе мирности съ братомъ. 

Первую сторону выясняетъ св. Златоустъ: „И благо-
дарни, говоритъ, быѳайте. Этого онъ вездѣ требуетъ 
болмпе всего; ибо это—верхъ добрыхъ дѣлъ. Итакъ, 
будемъ благодарить Бога во всѣхъ случаяхъ; ибо въ 
этомъ и состоитъ благодареніе. Благодарить въ счастіи -
легко, здѣсь сущность дѣла побуждаетъ къ тому; до-
стойно удивленія то, если мы благодаримъ, находясь въ 
крайнихъ обстоятельствахъ. Если мы за то благодаримъ, 
за что другіе богохульствуютъ, отъ чего приходятъ въ 
отчаяніе,—смотри, какое здѣсь любомудріе: вопервыхъ, 
ты возвесѳлилъ Вога, вовторыхъ посрамилъ діавсшц въ 
третьихъ показалъ, что случившееся съ тобою ничто. 
Въ то самое время, когда ты благодаришь, и Богъ отъ-
емлетъ печаль, и діаволъ отступаетъ. Если ты прихо-
дишь въ отчаяяіе, то діаволъ, какъ достигшій того, 
чего хотѣлъ, сталъ возлѣ тебя; а Богъ, какъ оскорблен-
ный хулою, оставляетъ тебя и увеличиваетъ твое 
бѣдствіе. Если же ты благодаришь, то діаволъ, какъ 
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неполучившій никакого успѣха, отступаетъ; а Богъ, какъ 
пріявшій честь, въ воздаяніѳ награждаетъ тебя боль-
шею честію. И нѳ можетъ быть, чтобы человѣкъ, бла-
годарящій въ несчастіи, страдалъ. Душа ѳго радуется, 
дѣлая благое; въ тоже врѳмя совѣсть вѳселится,—она 
услаждается своими похвалами, а душѣ веселящейся 
нельзя быть печальною. Тамъ (въ отчаявіи), вмѣстѣ съ 
бѣдствіемъ, ѳще наказываетъ совѣсть; а здѣсь она вѣн-
чаетъ и провозглашаетъ. Нѣтъ ничего святѣе того язы-
ка, который въ несчастіяхъ благодаритъ Вога. Онъ по-
истинѣ вичѣмъ не отличается отъ языка мучениковъ и 
получаетъ такой же вѣнецъ, какъ итотъ. Ибо и у не-
го стоитъ палачъ, понуждающій отринуться Бога бого-
хульствомъ, стоитъ діаволъ, тѳрзающій мучительными 
мыслями, помрачающій душу скорбію. Итакъ, кто пере-
весъ скорбь и благодарилъ Бога, тоіт> получилъ вѣнѳцъ 
мученическій." 

Вторую сторону выясняѳтъ бл. Ѳеофилактъ: „Благо-
дарнымъ бываетъ тотъ, кто такимъ же образомъ посту-
паетъ въ отношеніи къ сорабамъ, какъ Богъ—въ отно-
шеяіи къ яему. Исповѣдающій благодать Божію и Бога 
благодарящій за то, что отпущены ему грѣхи, яѳ ста-
ъ&иъ отмщать тому, кто онеправдовалъ его самого; какъ 
яаоборотъ отмщающій, очевидно, не помнита, какое самъ 
великое получилъ благодѣяніѳ (въ отпущеніи ему грѣ-
ховъ), подобно оному, получившѳму отпущеніе тмы та 
лантовъ и не хотѣвшему отпустить ста динаріевъ." 

в. 

Оредства къ преспѣянгю въ жизни, предъ симъ изобра-
женной —ст. 16. 17. 

Средствами такими поставляются: аа) обогащеніе ума 
вѣдѣніѳмъ божественныхъ истинъ, бб) молитва и вв) дѣ-
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ланіе всего во славу Божію. Это суть духовныя дѣла-
яія аскетическаго характера, обнимающія всю область 
вяутревней нашей жизни, дающія должное ей ваправ-
левіе и воспитывающія ее. 

Ст. 16. Олово Христово да вселлется въ васъ боштно, 
во всякой премудрости учаще и вразумляюгце себе самѣхъ, 
во псалмѣхь и пѣнгпхъ и пѣснехь духоепыхъ, 60 благо-
дати поющ въ сердцахъ вашихъ Господет. 

аа). 

Слооо Христово есть или слово отъ Христа Господа 
изшедшее, Имъ Самимъ изрѳченное и чрезъ Апостоловъ 
распространенное, или слово ο Христѣ Господѣ, Опаси-
телѣ нашемъ. Въ первомъ смыслѣ оно обнимаетъ всѣ 
новозавѣтныя Писавія,—Евангеліе и Апостолъ, во вто-
ромъ — указываетъ содѳржаяіе сихъ Писаній: ибо всѣ 
они суть слово ο Христѣ Господѣ и ο спасеніи въ Немъ. 
Вселѳніе слова въ первомъ смыслѣ есть его разумное 
изученіе,—знаяіе, пониманіе и памятовавіе; а во вто-
ромъ есть самое получеяіе спасевія въ Господѣ Спаси-
телѣ и усвоеніе его. Въ первомъ—оно умудряетъ во 
спасеніе, во второмъ возбуждаетъ, поддерживаетъ и пла-
менитъ рѳвность ο содѣваніи спасенія съ нѳсомвѣнною на-
деждою получеяія онаго. Въ томъ и другомъ ояо есть силь-
вѣйшее средство къ преуспѣянію въ жизнихристіанской. 

Впрочемъ оба сіи дѣла вселенія слова, поелику схо-
дятся въ одномъ и томъже лицѣ, бываютъ неразлучны. 
когда само дѣло содѣвавія спасенія идетъ яадлежащимъ 
образомъ. Содѣваніѳ спасѳнія есть дѣятельное усвоеніе 
слова ο Христѣ Спасителѣ. Оно кратко: я погибающій, 
и нѣтъ мнѣ спасенія какъ во Христѣ Спасителѣ, при-
шедшемъ спасти погибшее. Къ Нему и прилѣпляюсь вѣ-
рою, упованіемъ и любовію, въ увѣренности спасеннымъ 
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быть чрезъ Него. Бываетъ моментъ въ жизни, когдаоб-
разуется такое рѣшеніѳ въ сознаніи. Но какъ только 
ово образовалось, тотчасъ зараждается жажда вѣдѣнія 
слова Христова и ο Христѣ Сдасителѣ: начинается рев-
ностноѳ чтеніе Евангелія и писаній Апостольскихъ, и 
всѣ глаголы ο Спаситѳлѣ и спасеніи слагаются въ серд-
цѣ. Сердце бываѳтъ тогда землею жаждущею, а слово 
Христово—росою и дождѳмъ. Земля жаждущая ни од-
нЬй росинки не оставитъ ввѣ, все въ себя впиваетъ: 
такъ исердце, возжаждавшее спасенія впиваетъ въ се-
бя все слово ο спасеніи. Оно и вселяется въ него бо-
гатно. Но потому самому, что вселяется вслѣдствіе по-
требности духовной и удовлетворяетъ ее, оно нитаетъ 
жизнь духовную во Христѣ Господѣ, вводя сознаніе въ 
возвышенвыя созерцанія и плѣняя ими сердце. Серд-
це тогда уже не бываетъ на зѳмлѣ, а горѣ, гдѣ и жи-
вотъ нашъ сокровенъ есть со Христомъ въ Богѣ; и 
слѣдовательно въ насъ совершается то, въ чемъ Апос-
толъ, въ началѣ главы, положилъ существо христіан-
ской жизви. 

Да вселятся,—ενοικειτω,—да обитаетъ, даживетъвъ 
васъ. Какъ это сдѣлать? Заучивай на память слова Гос-
пода Спасителя и св. Апостоловъ Его и частопроходи 
ихъ мысленно, чтобъ не пришелъ тайкомъ врагъ и не 
укралъ его, оставя на мѣсто его зловредное забвеніе. 
Будешь такъ дѣлать, — будешь показывать, что слово 
Христово обитаетъ въ тебѣ. Слово же ο Спасителѣ и 
свасеніи будетъ жить вътебѣ, если болѣе и болѣе бу-
дешь углублять въ себѣ чувство погибельности своей 
и спасевія Христомъ Господомъ. Сдѣлай, чтобъ это де 
отходило отъ сознанія твоего и чувства и еоставляло 
ихъ оянову. Тогда духъ сокрушенный и смиреяный яе 
отступитъ отъ тебя, и ты будешь въ спасительномъ 
настроеніи. 
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Во есякой премудрости учащ и враѳумляюще себе 
самѣось. Слова—учаще и еразумляющ указываютъ спо-
собъ вселѳнія слова Христова, а—во всякой премудрости 
опредѣляютъ, какимъ образомъ это надлежитъ дѣлать. 

Себе самѣхъ. Всякій самъ себя учи и вразумляй сло-
вомъ Христовымъ, или учитѳ и вразумляйте себя взаим-
но,—другъ друга. Учить—растолковать, дать понять и 
уразумѣть истину—умственную или дѣятельную; а вра-
зумлять—внушатъ, вселять внутрь, убѣждать, проводить 
до чувства и соотвѣтственныя взывать благорасполо-
женія. Итакъ, учи себя всякій и внушай себѣ истины 
слова Христова, и оно вселится въ тебя. Для сего чи-
тай, размышляй, заучивай, сочувствуй, возлюбляй и да-
лѣе проводи въ жизнь. Это послѣднеѳ есть предѣлъ 
обучеяія себя. Пока этого нѣта, нельзя сказать ο комъ-ли-
бо, что онъ научилъ сѳбя, хоть и знаетъ слово Хри-
стово ва память и хорошо разсуждаетъ. Въ таконъ не-
достаткѣ св. Павелъ укорялъ іудеевъ въ посланіи къ 
Римлянамъ: паучая ипаго, себе ли ш учиши? (Рим. 2, 
21).—Кто таковъ, въ того не вселилось слово Хри-
стово и не живетъ въ немъ. — Илй учитѳ другъ друга 
истинамъ слова Христова и внушайте ихъ себѣ взаим-
но^ и оно вселится въ васъ и будѳтъ жить въ цѣломъ 
обществѣ вашемъ, заправляя всѣми дѣлами вашими и 
начинаніями. Это взаиннообученіе въ христіанскомъ обще-
ствѣ идѳтъ само собою: пастыри учатъ паству, стар-
шіе—младшихъ, родители— дѣтей, учитѳли —учѳниковъ, 
власти—подвластныхъ. Намѣрѳняо жѳ съ этою цѣлію 
учреждаются братскія собѳсѣдованія съ чтеніемъ. Тутъ, 
и не уча прямо другъ друга, учатся и вразумляются взаим-
но, принимая изъ разсматриваемаго и читаемаго, что 
кому пригоже. Но очевидно, что всякаго рода взаим-
нообученіе плодъ приносита только тогда, когда при 
этомъ всякій и самъ себя учитъ и вразумляетъ,—т.-е., 



Колоссаемъ 3, 16. 209 

выслушавъ сказанное, или прочитанное, уговариваетъ 
себя не думать только такъ именно, но и чувствовать 
и поступать. Почему, думается, это себяуговариваніе и 
имѣлъ въ виду св. Павелъ въ настоящѳмъ мѣстѣ. Ибо 
тогда толъко и вселяется въ кого слово Христово, когда 
овъ успѣетъ уговорить сѳбя и вѣровать и жить по нему. 

Во всякойпремудрости,—совсякою прѳмудростію, или 
премудро. Этими словами указывается не прѳдметъ обу-
ченія,—онъ уже указанъ,—а образъ его (методъ). Пре-
мудро надо обогащать себя словомъ Христовымъ, пре-
мудро обучать себя по вему и вразумлять себя имъ. Не 
мудро дѣлаетъ сіе тотъ, кто усердно читаетъ слово Бо-
жіе, но не обсуждаетъ его, нѳ доводитъ до чувства и 
не проводитъ въ жизнь. Оно и течетъ у него, какъ вода 
по желобу и протекаѳтъ чрезъ вего, не осаждаясь въ 
немъ и не вселяясь въ него, Можно все Евангеліе и 
весь Апостолъ звать на память, и все же не имѣть сло-
ва Христова вселеннымъвъ себѣ, по причинѣ неразум-
наго изученія его. Неразумно дѣлаетъ сіе и тотъ, кто 
только умъ обогащаетъ словомъ Христовымъ, а ο со-
образованіи съ нимъ сердца и жизни нерадитъ. Оно у 
него и остается, какъ песокъ, насыпаняымъ въ головѣ 
и памяти, и лежитъ тамъ мертвымъ, а не живетъ. Жи-
ветъ оно только когда проходитъ въ чувства и жизнь; 
а тутъ этого нѣтъ. И нельзя потому сказать, что оно 
обитаетъ въ таковомъ. Не мудро богатится вѣдѣяіемъ 
слова Божія наипачѳ тотъ, кто при обсужденіи смысла 
вго, одному своемууму вѣритъ., а не повѣряетъ своихъ 
соображеній общностію вѣроваяія всѣхъ вѣрующихъ. 
Отсюда у насъ хлысты, скопцы, молокане и духоборцы, 
и вовсюду — всѣ ереси. Уразумѣвавіе слова Христова 
съ довѣріѳмъ только къ своему уму, хотя и не приве-
детъ инаго къ ереси, но всяко не всегда созидаетъ и 
назидаетъ, а паче надымаетъ и киченію научаетъ. Это 

14 



210 Колоссаемъ 3, 16. 

же состояніе таково, что лучшѳ ничего не знать, чѣмъ 
попасть въ него. 

Приводимъ слова св. Златоустана сей предметъ: „Сло-
во Христобо да вселяется еъ басъ богатно, т.-е. да все-
ляются—ученіе, догматы, убѣжденія, по силѣ которыхъ, 
говоритъ, настоящая жизнь и ѳя блага суть ничто. Если-
бы мы видѣли это, то никакія затрудненія не показа-
лись бы намъ непреодолимыми. Да бселяется, говоритъ, 
вь васъ, не просто, α богатпо, съ великимъ изобиліемъ. 
Послушайте всѣ вы, люди мірскіе и пекущіеся ο женѣ 
и дѣтяхъ, какъ и вамъ ввушаетъ Апостолъ болыпѳ чи-
тать Писаніе,—и не просто какъ случится, а съ вели-
кимъ стараніемъ!—И не ожидай другаго учителя; есть 
у тебяслово Вожіе,—никто не научитъ тебя такъ, какъ 
оно. Послушайте, прошу васъ, всѣ привязанные къ сей 
жизни, пріобрѣтайте книги—врачевство души. Еслине 
хотите ничего другаго, пріобрѣтите по крайдей мѣрѣ 
Новый Завѣтъ, Дѣянія Апостоловъ, Еваягеліе,— посто-
янныхънашихъяаставниковъ. Постигнетъли тебя скорбь. 
приникай къ нимъ, какъ къ сосуду, наполненному цѣлеб-
нымъ веществомъ. Случается ли утрата, смерть, потеря 
ближнихъ,—оттуда почерпай утѣшеніе въ своемъ не-
счастіи. Или лучше не приникай только къ нимъ, но 
принимай ихъ внутрь и храни въ своемъ умѣ. Отъ не-
знавія Писанія—всякое зло. Мы выходимъ на войву безъ 
оружія, — и какъ намъ спастись? Легко спасаться съ 
Писаніями, а безъ нихъ невозможяо. — Во вслкой пре-
мудрости уцаще и вразумляюгце себе самѣхь. Мудростію 
называетъ добродѣтель. И справедливо: ибо и смирен-
номудріе и милосгыня^ и все подобное есть мудрость. 
Слѣдовательно противное будетъ глупость. Отсюда часто 
всякій грѣхъ называется (въ Писавіи). безуміемъ. Рече, 
говоритъ, безумет въ сердцѣ своемь (Пс. 13, 1) И опять: 
бозсмердѣша и согниша раиы моя отъ лща безумгл мо-
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его (Пс. 37, 6). Ибо, скажи мнѣ, что несмысленнѣе того 
человѣка, который возлагаетъ на себя дорогія одежды, 
а братій своихъ, не имѣющихъ одѣянія, прѳзираетъ; 
кормитъ собакъ, а на образъ Вожій въ алчущемъ ближ-
немъ смотритъсъ прѳзрѣніемъ;совершенноубѣжденъ въ 
ничтожествѣ зѳмныхъ вещей, а привязанъ къ нимъ, буд-
то къ нетлѣнньшъ? Но какъ нѣтъ ничего несмысленяѣе 
этого человѣка, такъ вѣтъ ничего мудрѣе подвижника 
добродѣтели. Посмотри, какъ онъ мудръі Онъ удѣляѳтъ 
изъ своего имущества, является милосердымъ, человѣко-
любивымъ. Значитъ ояъ уразумѣлъ общность естества, 
уразумѣлъ значеніе денегъ, т.-е., что онѣ ничего не сто-
ютъ, что болѣе должно бѳречь свои тѣла (члены, бра-
тій), чѣмъ деньги. Равно любомудръ и тотъ, кто пре-
зираетъ почести; ибо, очевидно, онъ знаетъ дѣла чело-
вѣческія, а въ зяаніи-то дѣлъ Божескихъ и человѣческихъ 
и состоитъ любомудріе. Итакъ, зная, какія дѣла Божіи 
и какія—человѣческія, онъ отъ однихъ воздерживается, 
а другія совершаетъ. Знаетъ онъ это, и за все благо-
даритъ Бога; настоящую жизяь онъ вмѣняетъ ни во что, 
и потому какъ не радуется въ счастіи, такъ не скор-
битъ и въ несчастіи." 

бб). 

Второе средство къ преуспѣявію въ жизни по Богу ο 
Христѣ Іисусѣ есть молитва. Ο ней у Апостола рѣчь 
въ томъже шестнадцатомъ стихѣ, и составляетъ вторую 
его половину: во псалмѣхь ипѣніихъ ипѣсшосъдуховпыосъ, 
во благодати поюще еь сердщахь вашихь Господет. Слова: 
60 псалмѣхъ и пѣніихь и пѣсшосъ духовныхъ, кажется, 
будто относятся къ учаще и вразумляюще себе самѣхъ,— 
учите и вразумляйте себя самихъ псалмами и пѣніями 
и пѣснями духовными. Но въ существѣ дѣла псалмы, 
пѣвія и пѣсни духоввыя суть прияадлежяости молитвы. 
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Το истинно, что и псалмы, и пѣсни духовныя учатъ и 
назидаютъ, но это есть соприкосновенное ихъ дѣй-
ствіе, ане прямое. Прямое ихъдѣло есть производство 
молитвы. И изученіе слова Божія приводитъ къ молитвѣ 
и нерѣдко сопровождается ею; но прямо слово Божіе 
учитъ и вразумляетъ, а молитва есть соприкосновен-
ность, плодъ, дѣйствіе изученія его. Такъ и здѣсь псалмы 
и пѣсни прямо суть производство молитвы, а обученіе 
и вразумленіе есть благое слѣдствіе и плодъ его. Что 
здѣсь говоритъ Апостолъ, то въ посланіи къ Ефесеямъ 
онъ изложилъ такъ: исполияйтеся Духомъ, глаголюще 
себѣ во псалмѣхъ и пѣнгихъ и гтсиехь духовныхъ, во-
спѣвающе и поюгце въ сердцахъ вашихь Господеви (5, 
19). Тутъ нельзя слова: во псалмѣхъ и пѣнгихь и пѣс-
нехь духовныхъ относить къ чѳму либо другому кромѣ 
производства молитвы. По сему примѣру и настоящее 
мѣсто надо понимать, относя его къ молитвѣ. Слова: 
во псалмѣхъ и пѣнімхъ и пѣснеосъ духовныхъ опредѣляютъ 
молитву словесную, молитвословіе; а слова: 60 благодати 
поюще вь сердцахь вашихъ Господеви—молитву внутрен-
нюю, умно-сердечную. 

Псалмы, пѣнія, пѣсви — псалмы, гимны, оды — суть 
разныя наименованія духовныхъ пѣснопѣній. Указать 
отличія ихъочень трудно; потому что и по содержанію 
и по формѣ они бываютъ очень сходны. Всѣ они суть 
выражеяія духа молитвеннаго. Къ молитвѣ подвигшись, 
духъ славословитъ Бога, благодаритъ и возноситъ къ 
Нему свои прошенія. Всѣ сіи проявлеяія духа молитвен-
наго въ духѣ неразлучны и одно бѳзъ другихъ не бы-
ваетъ. Молитва, когда приходитъвъ движеніе, перехо-
дитъ отъ одвого изъ нихъ къ другому, и нерѣдко не 
одинъ разъ. Вырази это словомъ, выйдетъ молитва сло-
весная, назови ее псалмомъ, гимномъ или одою — все 
одно. Потому не будѳмъ напрягаться опредѣлять отли-



Колоссаемъ 3, 16. 213 

чіе сихъ наименованій. Апостолъ хотѣлъ ими обнять 
всякаго рода молитвы, словомъ выраженныя. Подъ нихъ 
подойдутъ и всѣ молитвы находящіяся тѳперь у яаоъ въ 
употребленіи. У насъ въ употребленіи, кромѣ Псалтири, 
іЙснопѣнія церковныя—стихиры, тропари, каноны, ака-
ѳисты и молитвы, въ молитвѳнникахъ содержащіяся. Не 
погрѣшишь, если чятая слова Апостола ο словесной мо-
литвѣ, будегаь разумѣть эти, употребляющіеся у насъ, 
словесныя молитвы. Сила не въ такихъ или такихъ сло-
весныхъ молитвахъ, а въ томъ, какъ ихъ совершать. 

Какъ совершать словесныя молитвы, Апостолъ указы-
ваетъ словомъ: духовныхь. Слово: духовныхъ хотя грам-
матически связано съ пѣснями только, но по силѣ рѣчи 
оно относится и ко всѣмъ другимъ наименовадіямъ вы-
ражѳній молитвы. Какоѳ бы ты изъ нихъ ни употреблялъ, 
оно должно быть у тебя духовно. Духоввы молитвы, по-
тому что пѳрвоначально въ духѣ зараждаются, и созрѣ-
ваютъ^ и изъ духа изливаются. Пачѳ же духовны потому^ 
что зараждаются и созрѣваютъ благодатію Духа Свя-
таго. И Псалтирь и всѣ другія словесныя молитвы не 
съ самаго начала были словесны. Сначала онѣ были 
чисто духовны, потомъ облеченывъ слово и стали сло-
весны. Но прившедшее слово не устранило ихъ духов-
ности. Онѣ и теперь словесвы только по виду, въ силѣ 
же онѣ духоввы. 

Въ словахъ Апостола прямо можно видѣть и такую 
мысль: пойте изъ сердецъ вашихъ Господу духодвижныя 
молитвенныя пѣсни. Въ первѳяствующей Церкви и бы-
вало такъ, что у кого зараждалась и созрѣвала въ серд-
цѣ благодатію Духа Вожія подвигяутая молитва; тотъ 
просилъ позволенія излить сію молитву предъ всѣмии, 
волучивъ его, словѳсно возяосилъ къ Господу движу-
щуюся въ сердцѣ молитву. Эта сердечная молитва мо-
жетъ быть иногда находила ва кого тутъ жевъ собра-
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ніи вѣрующихъ въ Церкви; во обычнѣе она образовы-
валась дома, во время домашней уедияеяной молитвы и 
богомыслія. Образовавшись, она перѳполняла всю душу 
вѣрующаго и просилась выразиться. Чреватый ею, при-
ходя въ собраніе, не удерживался и просилъ позволенія 
высказать, чѣмъ полна душа его. Получивъ его, выска-
зывалъ. И вотъ словесная молитва, или псаломъ духо-
движный, изъ сердца исходящій! Апостолъ имевво такія 
лица разумѣлъ, когда писалъ Коривѳяяамъ: „когдасхо-
дитѳсь на молитву, иной изъ васъ псаломъ имѣетъ, иной 
другое что. Все же да будетъ къ созиданію" (1 Кор. 
14, 26). Говоря, что входящій въ собраніе псаломъ 
имѣетъ, даетъ разумѣть, что псаломъ сей созрѣлъ у не-
го внутри и просится наружу. 

Но этотъ одинъ, у кого созрѣла пѣсяь Вогу, произно-
силъ молитву; всѣ же другіе ввимали ему. У него пѣснь 
была собственяо духодвижная. Для всѣхъ другихъ она 
была словесная — внѣшняя. Но принимая ее слухомъ^ и 
они входили въ духъ ея, приходили въ подобояастрое-
ніе, подвигались въ духѣ къ тѣмъ-же созерцаніямъ и 
чувствамъ,—имолитва обобщалась. Пѣснь, зародившаяся 
Духомъ и созрѣвшая въ сердцѣ одного, изгаедши изъ 
устъ его въ словѣ и чрезъ слухъ вошедши въ сердца 
всѣхъ, у всѣхъ зараждала тамъ такую жепѣснь,—и всѣ 
пѣли духодвижно. 

Примѣнимъ это къ яамъ. Всѣ въ Церкви употребляю-
щіяся молитвы и пѣсни суть духодвижнаго происхожде-
нія. Когда собираѳмся въ храмы, ихъ произносятъ то 
священникъ, то діаконъ, то чтѳцъ, то пѣвецъ. Мы же 
пріѳмлемъ ихъ слухомъ. Если мы всѣ не остановимся на 
одномъ этомъ пріятіи пѣсней церковныхъ слухомъ, но 
проведемъ ихъ до сердца, яапряжемся войдти въподо-
бонастроеніе съ дими и умомъ и чувствомъ такъ^ чтобы 
они воспроизведшись съ сердцѣ нашемъ, оттуда уже, 
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какъ-бы изъ первоначальнаго источника, восходили къ 
Вогу: то и въ нашемъ собраніи исполнится то, что за-
повѣдывалъ Апостолъ Колоссаемъ,—и мы будемъ пѣть 
Господу изъ сѳрдца духодвижныя пѣсни и молитвы. Если 
за тѣмъ и въ домашней молитвѣ будемъ дѣлать тоже, то-
есть входить въ духъ совершаемыхъ молитвословій и 
воспроизвѳдъ ихъ въ сердцѣ, оттуда уже возносить къ 
Вогу, какъ бы онѣ тамъ только и зараждались и созрѣ-
вали; то станемъ во всѣхъ уже отношѳніяхъ безукориз-
невяыми пѣснопѣвцами Богу,—пѣснопѣвцами духовяыми, 
духодвижно поющими. 

Изъ такихъ поясненій выходитъ, что если мы захотимъ 
слово Апостола ο словесной молитвѣ обратить себѣ въ 
урокъ; то получимъ вотъ что: входи въ духъ слушаемыхъ 
и читаемыхъ тобою молитвъ, и воспроизведши ихъ въ 
сердцѣ, возноси оттуда къ Богу, какъ бы онѣ были 
порождѳніе твоего сердца подъ дѣйствіѳмъ благодати 
Св. Духа. Это заковъ, опредѣляющій существо бого-
угодяаго молитвословія. Какъ дойти до этого? Обсуди, 
обчувствуй, даже заучи на память молитвы, какія имѣ-
ешь читать въ твоемъ молитвословіи. Тогда, становясь 
на молитву, будешь не чужое что произносить, а то, 
что и въ твоемъ лежитъ сердцѣ, какъ имъ прочув-
ствованное. 

Олова: во псалмѣхъ и пѣпіихъ и пѣснехъ духовныосъ, 
какъ замѣчено, прямо отвосятся къ производству мо-
литвы; но всѣ эти виды молитвословій, вмѣстѣсъ при-
веденіемъ въ движеніе духа молитвенваго, могутъ ина-
зидать. Потому слова сіи можно соѳдинять съ предыду-
щими: учаще и вразумляюще себе самѣхъ. Такъ дѣлаетъ 
св. Златоустъ: „Учаще, говоритъ, и вразумляющ себе 

- самѣхъ во псалмѣхъ и пѣніихъ и пѣснехъ духобныхг. 
Смотри, какъ снисходителенъ Павелъ. Такъ какъ чтеніе 
утомительно и можетъ наскучить; онъ располагаетъ не 
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къ повѣствованіямъ, а къ псалмамъ, чтобы ты вмѣстѣ 
(съ наученіемъ) увеселялъ душу пѣніемъ и не замѣчалъ 
трудовъ. Въ пѣніиосъ, говоритъ, и пѣсиехь духовныхъ. 
Α нынѣ ваши дѣти любятъ пѣсви сатанинскія и пляски, 
подражая поварамъ, пекарямъ и танцовщикамъ; псалма 
же никто ни одяого не знаетъ. Нынѣ такое знавіе ка-
жется недриличнымъ, унизительнымъ и смѣдшымъ. В ъ 
этомъ-то и все зло; ибо яа какой землѣ стоитъ расте-
ніе, такой приноситъ и плодъ: на песчаной и сланце-
вой—такой, на доброй и тучной—другой. И такое на-
ученіе есть какъ-бы какой благотворный источникъ. 
Научи сына пѣть тѣ преисполненвые любомудріемъ псалмы, 
напримѣръ: сначала ο воздер^аніи, или прежде всего ο 
несообщеніи съ нечестивыми, т.-е., псаломъ въ самомъ 
началѣ книги; ибо съ сею то цѣлію Пророкъ вачалъ съ 
этого, говоря: блаженъ мужъ, иже пе иде на соттъ пе-
честивыхбу—ѵі опять: не сѣдохь съ сопмомъ сушнихъ 
(Пс. 25, 4), и еще: уничижгнъ еть предъ нимъ лу-
каенуяй, боящыл же ся Готода слаеитъ (Пс. 14, 4 ) . 
Найдепіь тамъ и объ обращеніи съ добрыми. и многое 
другое; найдешь правила ο воздержаяіи чрева, объ 
удержаніи рукъ, ο нестяжательности, и ο томъ, что и 
деньги, и слава, и все подобное вичто. Если научишь 
его этому съ дѣтства, то постепевно возведешь его и 
выше. Псалмы заключаютъ въ себѣ все; и пѣсни опять 
не суть что-либо человѣческое. Когда онъ будетъ свѣ-
дущъ въ псалмахъ, тогда узнаетъ и пѣсни; такъ какъ 
пѣсни дѣло болѣе евятое, ибо вышнія силы пѣсносло-
вятъ, а яе псалмословятъ.—Не красна, говоритъ, похва-
ла 60 устѣхъ грѣшника (Сяр. 15, 9); и опять: очи мои 
на вѣрныя земли, посаждати я со Мною (Пс. 100. 6); 
и опять: не живяше посредѣ домуМот творяй гордыню 
( 7); и опять: ходяй по пути непорочну, сей ми 
служаше (— — 6). йтакъ, станемъ заботиться объ 
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этомъ (объ удаленіи дѣтей отъ. нечестивыхъ) болѣе все«-
го другаго.—Возлюбшъ, говоритъ, еозлюбившія запонь 
ІЬай (Пс. 118); будемъ же подражая ѳму и мылюбить 
ихъ. Α чтобы дѣти были воздержны, пусть послушаютъ1, 
что говоритъ Пророкъ: яко лядвія моя паполнишася по-
руганій (Пс. 37, 8); и опять: потребилъ ет всятго лю-
бодѣющаго оть Тебе (Пс. 72, 27). Также, чтобъ онинѳ 
были сластолюбивы, пусть опять послушаютъ: и уби, 
говоритъ, множайшая иосъ, еще брашну сущу во усшѣосъ 
шь (Пс. 77, 30. 31). Равнымъ образомъ, чтобъ онй 
не были побѣждаемы дарами, пусть научатся изъ слѣг-
дующаго: богатство ащ течетъ, не прилагайте къ неиу 
сердци (Пс. 61, 11); найдутъ оди и то, что надо стоять 
выше славы: ииже снидетъ съ нимъ слаеа его (Пс. 48, 18); 
что не должно завидовать лукавымъ: не ревпуй лукавную*-
щимъ (Пс. 36, 1); тго властвованіе вадобно вмѣнятъ ни 
во что: видѣхь превозносящася и высящася, яко кедрш 
ливанскія, м мимоидоосъ, и се не бѣ (Пс. 36, 35. 36); 
что настоящее должно почитать ничтожнымъ: ублажигиа 
люди, имже сія суть: блажени людіе, гшже Господь 
Боѣ пхъ (Пс. 143, 15); что не безнаказавво грѣ-
шимъ мы, но будетъ воздаяніе: ты воздаси комуждо 
по дѣломъ его (Пс. 61, 13); почѳму же не воздаетъ 
ежедневно?—потому, говоритъ, что Боѣ судителъ пра-
веденъ, и крѣпот, и долготерпѣливъ (— 7, 12); что сми-
ренномудріе есть благо: Господи, говоритъ, не вознесеся 
сердце мое (— 130, 1); а высокомѣріе—зло: шо радщ 
говоритъ, удержа я гордыня иось до коща (—72, 6); и 
опять: Господь гордымь пративится (Іак. 4, 6), и опять: 
изыдетъ, яко изътука нтраедаихь (Пс. 72, 7); что ми-
лостыня есть благо: расточи, даде убогимъ: правда т 
пребываетъ вь еѣкь вѣка (— 111, 9); что милосердіе 
похвально: блшъ мужь щедря и дая (Пс. 111, 5); что 
не должно оклеветывать: оклеветающаго тай искренпяго 
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своего шо изгоняхъ (Пс. 100, 5). Вѣрные знаютъ, ка-
кая пѣснь вышнихъ Силъ, что изрекаютъ Херувимы, 
что пѣли Ангелы на землѣ: Слава въ вышнихъ Богу. 
Посему послѣ псалмопѣнія, пѣсни суть дѣло болѣе со-
вершенное." 

Второй видъ молитвы есть молитва умносердечная. И 
первая должва быть такою же. Но та зараждается подъ 
дѣйствіемъ словесной — готовой молитвы; а эта прямо 
въ сердцѣ зараждается, и оттуда къ Вогу восходитъ. 
Таковою была молйтва Моѵсея предъ Чермнымъ моремъ. 
Апостолъ учитъ ей словами: во благодати поюще въ 
сердцахь вашиосъ Господет. „Отъ благодати Духа, пой-
те, говоритъ. ве просто устами, во со вниманіемъ (стоя 
мысленно предъ Богомъ въ сердцѣ). Ибо это значитъ 
пѣть Вогу, а то—ва вѣтеръ; такъ какъ голосъ разли-
вается въ воздухѣ. Не для того, чтобы выказать себя, 
говоритъ. Будь ты хоть на торговой площади, можешь 
въ себѣ (извнутрь) обратиться къ Богу и пѣть, нѳ бу-
дучи 'никѣмъ слышимъ. Такъ молился Моѵсей, и былъ 
услышанъ. Что взываѳшь ко Мнѣ, говоритъ ему Вогъ? 
Α онъ ничѳго не говорилъ словомъ, но взывалъ мыслен-
но, сокрушеннымъ сердцемъ. Посему и слышалъ его 
одинъ Богъ. Не мѣшаетъ и во время пути молиться 
сердцемъ и быть горѣ* (св. Злат.). Такая молитва и 
есть только молитва. И словесная молитва потолику 
бываетъ молитва, поколику при ней молятся умъ и сердце. 

Она созидается въ сердцѣ благодатію Св. Духа. Обра-
щающійся къ Господу и освящаемый таинствами, тот-
часъ принимаетъ въ себя чувство къ Богу, которое съ 
того раза и начинаетъ полагать въ сердцѣ его восхожде-
нія горѣ. Кто не заглушитъ сего чувства чѣмъ-либо 
недолжнымъ, въ томъ время, постоянство и трудъ обра-
щаютъ его въ пламень. Но кто заглушаетъ его не-
должвымь, тому хотя не закрытъ путь приближенія къ 
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Вогу и примирѳнія съ нимъ; но чувство то не даѳтся 
уже вдругъ и даромъ. Прѳдлежитъ потъ и трудъ иска-
яія и вымоленія его. На это вазначены подвиги покая-
нія по обращеніи грѣшника къ Вогу. Ихъ дѣло оттереть 
замершее чувство. Кто положитъ въ основу сему труду 
сокругаеніе и смиреніе и безъ поблажки себѣ начветъ 
безъ перерыва нести цѣлесообразные труды, тому Богъ 
скоро возвращаетъ потерянвое чувство къ Нему. Кто 
отпадалъ оггъ Бога не разъ, тому это труднѣе даетсяи 
не такъ скоро. Но никому въ немъ яе отказывается. 
Ибо у всѣхъ—благодать, предлѳжитъ только дать просторъ 
ея дѣйствію. Благодать получаетъ просторъ по мѣрѣ 
сотренія самости и искорѳнѳнія страстей. Мѣра очище-
нія сердца есть мѣра оживленія чувства къ Богу. Ког-
да сердце станетъ чисто, тогда чувство къ Богу дѣ-
лаѳтся пламѳннымъ. Чувство къ Богу и въ этихъ ожи-
ваетъ далеко прежде полнаго очищенія отъ страстей, 
но бываетъ еще, какъ сѣмя или искра. Возродившись, 
оно растетъ и разгарается; но де бываетъ постоянно, 
а оживаетъ и замираетъ; и оживая не въ одинаковой 
бываетъ силѣ. Но въ какой бы мѣрѣ ви оживало, всегда 
восходитъ къ Господу и поетъ Ему пѣснь. Все строитъ 
благодать: ибо благодать всегда присуща въ вѣрующихъ. 
Предавшіе себя ѳй безвозвратно руководимы бываютъ 
ею; и она. какъ знаетъ сама, созидаотъ ихъ. И вотъо 
семъ-то слово у Апостола. Онъ хочетъ, чтобъ вѣрую-
щіѳ, состоя подъ дѣйствіемъ благодати, ожили чувствомъ 
къ Господу, и восходя къ Нему мысленво, изъ сердца 
пѣли Ему молитвенныя пѣсни. По слову его это долж-
но быть постояннымъ состояніемъ христіанъ; яо какъ 
опытъ показываетъ, что не всѣ таковы даже изъ тѣхъ, 
кои оставили пути грѣха и страстей, то въ семъ словѣ 
Апостола надо видѣть указаніе нормы молитвеннаго со-
стоянія христіанъ, какъ обязательный для нихъ предметъ 
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исканія. Предметомъ исканія оно должно быть и потому 
что высоко, и потому что есть неотложное условіе пре-
спѣянія въ духовной жизви и приближеяія къ Богу,— 
и есть мѣра сего, и вѣрный указатель. 

вв). 

Ст. 17 И все еже аще что творите словомъ или дѣ-
ломъ, всл во имя Господа Іисуса Христа, благодаряще 
Бога и Отца Тгьмъ. 

Третій пріемъ, какой слѣдуетъ употреблять, чтобъ яв-
лять животъ свой сокровеннымъ въ Богѣ, есть—все тво-
рить во имя Господа. Изъ первыхъ двухъ—чтеніе пи-
санія и усвоеніе откровевяыхъ истивъ—изгоняетъ сует-
яыя и нечистыя мысли и исполвяетъ умъ благопомыш-
леніями все ο божественномъ; а молитва водворяѳтъ на-
выкъ всегда памятовать ο Вогѣ или ходить въ присут-
ствіи Вожіемъ. То и другое держитъ вяимаяіе и чув-
ство сокровеннымъ въ Богѣ, Еажется бы и довольяо. Ка-
жется, но яе есть, Если оставить въ дѣйствіи только 
два эти пріема, то они не приведутъ къ цѣли предъ-
указанвой. Человѣкъ—вѳ мысль только и чувство, яо 
паче дѣло. Онъ есть—приснодвижное, непрестанво дѣй-
ствующее существо. Но всякое дѣло привлекаетъ вяи-
мавіе и чувство. Дѣйствующій весь въ дѣлѣ бываетъ. 
Почему и ищущій Бога, по причинѣ дѣлъ, безъ ко-
ихъ быть ве можетъ неизбѣжно уклояяется отъ Вога 
мыслію, а за мыслію и чувствомъ. Дѣла сводятъ его съ 
неба на землю, или изводятъ изъ сокровенности въ Бо-
гѣ въ видимыя соотношеяія: ибо дѣла наши всѣ почти 
видимы, текутъ въ ряду тваряомъ, среди вещей чувствев-
ныхъ. Отсюда слѣдуетъ, что если и дѣла человѣка не 
направить такъ, чтобъ и ояи служили средствомъ къ 
удержаяію жизви сокровенною въ Богѣ; то и первые 
два пріема будутъ оставаться безплодными, или даже и 
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сами въ себѣ не могутъ быть совершаемы какъ должно. 
Дѣла непрестаяно будутъ разстраивать—и дѣло изучевія 
писаній, и дѣло молитвы. Вотъ Апостолъ и учитъ въ 
предложеяяыхъ словахъ, какъ и дѣла обратить въ сред-
ство къ сокровевію живота въ Богѣ,—именно все тво-
ри во имя Господа. Если такъ настроишься, то и отъ 
Господа ве отойдешь ни мыслію, ни чувствомъ. Ибо все 
творить во имя Господа значитъ—творить все во сла-
ву Его, въ желаніи благоугодить Ему, вѣрно исполнив-
ши познаяную волю Его дажѳ въ маломъ чемъ. Α при 
этомъ члеяы тѣла, какъ орудія, будутъ дѣло дѣлать, а 
мысль и чувство будетъ обращено ко Господу съ оза-
боченіемъ, какъ бы дѣлаемое сдѣлать благоугодно Гос-
поду, и такъ, чтобъ ояо послужило во славу Его. 

И этотъ пріемъ сильнѣе для предполагаемой цѣли, ве-
жели два первые, и успѣхъ въ этихъ зависитъ отъ успѣ-
ха въ томъ. Ибо они суть мысленнаго свойства. Мыс-
левное же входитъ въ сокъ и кровь чрезъ дѣло. Дѣло 
осаждаетъ мыслимое ввутрь естества человѣческаго. Ког-
да дѣлаемое дѣло освящается яаправлеяіемъ его къ Во-
гу, то въ дѣлавіи его божественный нѣкій элемѳнтъ вхо-
дитъ во всѣ силы и органы, участвующіе въ соверше-
ніи его. Чѣмъ болѣѳ такихъ дѣлъ, тѣмъ болѣе боже-
ственныхъ элемеятовъ входитъ въ естество человѣка. Α 
потомъ ояи и все его яаполняютъ; и становится такимъ 
образомъ все естество погруженвымъ въ божественное, 
или сокровеянымъ въ Вогѣ. По мѣрѣ установленія та-
кого рода ваправленія дѣлъ установляются прочнѣе и 
молитва съ богомысліемъ и благопомышлевіями. Они влія-
ютъ яа установленіе направлеяія дѣлъ во славу Божію, 
а это направленіе, въ воздаявіе имъ, ихъ самихъ упро-
чиваетъ и успособляетъ. 

Все дѣлаемоѳ яами Апостолъ обнялъ двумя термина-
ми: словомъ и дѣломъ. Слова произяосятся устами, дѣ-
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ла творятся прочими членами. Съ пробуждеяія до засну-
тія то и другое въ непрѳстанномъ употребленіи. Рѣчь 
у насъ течетъ бѳзъ умолку почти; вг другія движенія тѣ-
ла тожѳ нѳ прекращаются. Какая богатая Богу жертва, 
если всѳ зто направить во славу Божію?! Обращеніемъ 
слова во славу Вожію изгоняется не худорѣчіе только, 
во и пусторѣчіѳ, и оставляется одно—что служитъ къ 
созидаяію братій, или,—крайній прѳдѣлъ,—не служитъ 
на раззореніе ихъ. Къ сему присовокупить слѣдуетъ и 
молитвословіе. Равно обращеніемъ дѣлъ во славу Бо-
жію нѳ худыя только дѣла, по похоти и раздраженію 
дѣлаемыя, устраняются: объ этихъ и помина недолжно 
быть между христіанами; во указывается духъ, въ ка-
комъ должны быть дѣлаемы дѣла должныя, позволитель-
ныя и полезныя. Этимъ изгоняется изъ круга дѣятель-
ности всякое самоугодіе и служѳніе міру и злымъ обы-
чаямъ его. 

Творить все во имя Господа значитъ—все обращать 
во славу Его, стараться все дѣлать такъ, чтобъ оно 
угодно было Ему, съ сознаніѳмъ воли Его на то, и 
епде—всякое дѣло окружать молитвою къ Нему, съ мо-
литвою начинать, молитвенно совѳршать и молитвою 
оканчивать, въ началѣ прося благословенія, въ продол-
женіи ища помощи. а въ концѣ вознося благодареніе, 
яко Совершитѳдю въ насъ и чрезъ насъ дѣла Своего. 
Святый Златоустъ говоритъ: „Если мы будемъ такъ по-
ступать, то тамъ, гдѣ призывается Христосъ, нѳ най-
дется ничего мѳрзкаго, вичего нечистаго. Ѣшь ли, пьешь 
ли, женишься ли, отправляешься ли въ путь,—все дѣ-
лай въ имя Божіѳ, т.-е. призывая Бога въ помощь. Ве-
рись за дѣло, прежде всего помолившись Вогу. Хочешь 
ли что произнесть (словомъ)? предпоставь это. Ъшь? 
благодари Бога съ рѣшимостію тоже дѣлать и послѣ. 
Спишь? благодари Бога, съ рѣшимостію тоже дѣлать и 
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послѣ. Идешь на площадь? тоже дѣлай. Да не будѳтъ 
ничего мірскаго, ничего житѳйскаго: всѳ совершай во 
имя Господне, и всѳ у тебя будетъ благоуспѣшно. Что 
ви запечатлѣѳшь именемъ Божіимъ, все выйдетъ счастли-
во. Если оно изгояяетъ демоновъ, устраняѳтъ болѣэ-
ни; то тѣмъ пачѳ облегчитъ совершевіе дѣлъ. Послушай, 
какъ Авраамъ во имя Божіе посылалъ раба, Давидъ во 
имя Божіе умертвилъ Голіаеа. Дивно и велико имяЕго! 
Потомъ опять Іаковъ, посылая дѣтѳй (въ Египетъ), го-
воритъ: Боѣ же мой да дасть вамъ благодать предъ му-
шмъ (тѣмъ, т.-е. Іосифомъ. Быт. 43, 14); ибо кто дѣ-
лаетъ это, тотъ помощникомъ имѣѳтъ Бога, безъ Кото-
раго нѳ дерзаетъ ничего дѣлать, такъ какъ чествуѳмый 
призываніемъ Богъ воздаѳтъ честь дарованіемъ благопо-
лучнаго хода дѣламъ. Призывай Сына, благодари Отца; 
ибо призывая Сына, ты призываешь и Отца, и благо-
даря Отца, благодаришь Сына. Будѳмъ учиться испол-
нять это яе одними словами, но и дѣлами. Сѳмуимѳни 
нѣтъ ничего равнаго: оно всегда дивно. Мгро изліян-
ное, говоритъ, имя Твое (Пѣс. Пѣс. 1, 2). И ктопро-
изнесъ оноѳ, тотъ вдругъ исполнился благоухавія. Нм-
ктоже можеть рещи Господа Іисуса, точію Духомъ Свя-
тыт (1 Кор. 12, 3). Столь многое совершается этимъ 
имеяемъ! Симъ имѳнемъ превращена вселенвая, разру-
шено тиранство, попранъ діаволъ, отверзлись нѳбеса. 
Но что я говорю—вебеса? Симъ именемъ возрождены 
мы, и если не оставляемъ его, то просіяваемъ. Ово раж-
даетъ и мучениковъ, и исповѣдниковъ. Его должны мы 
держать, какъ великій даръ, чтобыжитьво славу(Богу), 
благоугождать Богу и сподобиться благъ, обѣтованныхъ 
любящимъ Его." 

Здѣсь заповѣдуетъ Апостолъ все творить во имя Гос-
пода Іисуса Хрисма, а въ другомъ мѣстѣ повелѣваетъ 
все творить во славу Божію (1 Кор. 10, 31). Это одво 
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и тоже: ибо Гоеподь Іисусъ Христосъ есть Вогъ. Вогь 
единъ есть. Воплощеніемъ Вога Сына никакого измѣ-
ненія не привнесено въ тайну Тріѵпостаснаго Вога, еди-
наго естествомъ. И возсоединеяіе насъ съ Вогомъ чрезъ 
воплощенноѳ домостроительство совершается Вогомъ 
тріѵпостасно. Богъ Отѳдъ благодатію Духа привлекаетъ 
къ Сыну; привлеченныѳ же къ Нему чрезъ Него,—и 
только чрезъ Него,—приходятъ ко Отцу. Такъ все въ 
насъ во имя Господа Іисуса, но нераздѣльно съ Отцемъ 
и Духомъ. Въ молитвѣ обращайся ко Господу Іисусу 
Христу, ибо Онъ—Спаситель нашъ,—но въ помышле-
віи не разлучая Его со Отцемъ и Духомъ. И дѣла всѣ 
твори во имя Господа Іисуса, ибо безъ Него не можешь 
творити ничесоже; но ве исключай при семъ изъ мыс-
ли Отца и Духа. Равво, обращаясь ко Отцу и Духу, 
не умаляй при семъ и не выводи изъ сознанія и убѣж-
девія исключительной необходимоети посредства вопло-
щеннаго домостроительства. 

На такое неразлучеяіе въ мысли лицъ Пресвятыя 
Троицы и указалъ св. Павелъ, когда приложилъ: блт-
дарлгце Бога и Отца Тѣмъ. Творите все во имя Гос-
пода Іисуса, но ликомъ Его не заслоняйте лика Бога 
Отца; напротивъ, чрезъ Него возносите благодаревіе 
Богу Отцу, благоволившему уетроить намъ въ Немъ 
вѣрноѳ и несомнѣнноѳ спасеніе. Выше Апостолъ благо-
даревіе поставилъ въ заповѣдь: и благодарни бывайпи; 
а здѣсь поминаніе ο яемъ дѣлаетъ онъ ве съ другою 
цѣлію, какъ для того, чтобы предостеречь васъотъпо-
грѣшности—въ помышленіяхъ ликомъ Сына закрывать 
ликъ Бога Отца (и вмѣстѣ Бога Духа Святаго). Богь 
Отецъ чрезъ воплощеннаго Сына простираетъ къ намъ 
объятія отеческаго благоволенія Своего, и тѣхъ, кои 
повергаготся въ сіи объятія, пріевдетъ чрезъ Сына. Все 
въ насъ отъ воплощеннаго Сына, но для того, чтобъ 
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чрезъ Него восходили мы ко Отцу. Къ Вогу Отцу не 
смѣѳмъ мы предстать, ни съ прошеніемъ, ни съ благо-
дареніемъ, одни сами по себѣ, помимо Сына Божіяво-
площеннаго; но и въ Сынѣ сущѳ, вмѣстѣ съ Нимъ сы-
новне должны возноситься ко Отцу. То и будетъ зна-* 
чить, что мы въ Сынѣ, если сьшовне благодарное сердце 
имѣемъ ко Отцу. 

Б . , Жизнъ христіань вь разныхъ ихь положеніяхь,—3, 
1 8 - 4 , 6. 

Положенія, ва кои обращаетъ здѣсь внимавіѳ св. Па-
велъ, суть: а) семейное,— 3,18—4,1,—б) церковное,— 
4, 2—4,—и в) гражданское,—4, 5—6. Не всего въ 
сихъ положевіяхъ касается Апостолъ, а только главнѣй-
шаго, или того, чего коснуться считалъ вужнымъ по 
состоянію Колоссянъ. 

а) Жизнь христіань въ семействѣ 3, 1 8 - 4 , 1. 

На семейной жизни больше останавливается внима-
ніемъ Апостолъ; потому что всякому приходится про-
водить жизнь преимущественно въ семействѣ. Апостолъ 
входитъ въ положеніе всѣхъ лицъ, обычно входящихъ 
въ еоставъ семейства, и опредѣляетъ правилами, какъ 
должвы относиться другь къ другу: аа) женаи мужъ,— 
3, 18. 19; бб) дѣти и родители,—3, 20. 21; вв) рабы 
и господа,—3, 22—4, 1. 
аа) Каковы должны быть отношенія жены и мужа,— 

3, 18. 19. 

Ст. 18. 19. Жены, повинуймеся своимъ мужемъ, яко-
же подобаетъ, ο Господѣ. Мужіе, любите жени вашя, и 
пе оіорчайтеся къ иимь. 

Женамъ повиновеніе, мужьямъ любовь предписыва-
етъ. Цѣль слова—установить прочный миръ и порядокъ 

15 
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въ семьѣ. Когда мужъ и жена согласны въ семьѣ, все 
мирно и все течетъ наилучшимъ образомъ. Коль же 
скоро они разладятъ, въ сѳмьѣ все пойдетъ вверхъ 
дяомъ. Согласіе же и миръ между мужемъ и женого на-
^ушаются, и разладъ зараждаѳтся наипаче со стороны 
жены вслѣдствіѳ неповиновенія оказаннаго ею мужу, 
а со сторовы мужа — вслѣдствіе нелюбія, проявлен-
наго имъ къ женѣ. Мужъ не сомнѣвается, что жена его 
есть его, ему предава и онъ обладаетъ ею, пока не 
замѣтитъ со стороны ея какого-либо неповиновеяія, не-
вниманія и непочтительности. Жена не сомвѣвается, 
что мужъ ея есть ѳя, ей прѳдавъ и она имъобладаѳтъ, 
пока послѣдній ве обнаружитъ какъ нибудь холодности 
къ ней и нелюбія. Что ни приказывай мужъ, она охот-
но все исполнитъ изъ любви къ нему и изъ увѣренно-
сти въ его любви къ себѣ; но коль скоро проглянула 
въ мужѣ какая-либо черта нелюбія къ вей, руки опу-
стились и дѣла уже не такъ пойдутъ, какъ шли обыч-
но. Предотвращая эти существенныя причины разлада 
между мужемъ и женою, Апостолъ и ввушаетъ наипаче 
женѣ повиновеяіе. а мужу любовь. Жена, любя мужа и 
увѣренная въ его любви, можетъ иногда забыться и поз-
волить себѣ нѣчто пачѳ должнаго въ отношеніи къ мужу,— 
такое, что покажется неповиновеніемъ; а мужъ, въ со-
знаніи своего преимущества и власти своей, можетъ 
иногда такъ себя держать къ женѣ, что это естествев-
но покажется ей нелюбіемъ. Чувства жевы къ мужу и 
мужа къ женѣ очень вѣжны. Апостолъ и предоетерега-
етъ: смотрите, не разстройте мира; ты—жена незабы-
вай повиновевія и въ ѳго пачѳ духѣ старайся дѣйство-
вать, а ты—мужъ яе забывай любви, и ее паче старай-
ся держать и проявлять къ женѣ. Миръ и согласіе ни-
когда и не отыдутъ отъ васъ, а съ ними и благоден-
ствіе семейное. 
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Повиновеніе прѳдписываетъ Апостолъ женамъ такое, 
какое подобаетъ имѣть имъ, яко христіанкамъ; а такимъ 
оно будѳтъ, когда будетъ ο Господѣ, т. е., или для Гос-
пода, или въ духѣ Его, или по заповѣди Его. Повинуй-
тесь жены мужьямъ, чтобъ Господу угодное дѣлать, ис-
полняя заповѣдь Его, и послужить во славуимени Его. 
Св. Златоустъ говоритъ: „повинуйтеся—о Господѣ: вмѣ-
сто - повивуйтеся для Бога, такъ какъ это украшаетъ, 
говоритъ, васъ, а не ихъ. Повиновеніе же я разумѣю 
не рабское, будто къ господамъ. и не то, которое за-
виситъ отъ природы, но которое бываетъ для Бога." 
Жена естественно чувствуетъ себя слабѣйшею предъ му-
жемъ, и по сему чувству повияуется ему. Такъ повсюду; 
въ древности мужья это естѳственноѳ подчиненіе обра-
тили даже въ заковъ и жены были у нихъ будторабы-
ни. Апостолъ говоритъ какъ-бы: такъ прежде бывало, 
а теперь вы дѣлайте тоже ужео Господѣ,—„т. ѳ., какъ 
повелѣваетъ законъ Господень" (Ѳеод.). „Не по чѳло-
вѣкоугодію и не съ притворствомъ, а въ страхѣ Гос-
поднемъ" (Экум.). Можетъ быть и потому црибавилъ 
Апостолъ: ο Господѣ, что какъ тогда многимъ' жевамъ 
приходилось оставаться въ брачномъ союзѣ съ невѣрую-
щими, то чтобъ не пришло женамъ на мысль, что овѣ 
по причинѣ своего преимущѳства предъ мужьями, какое 
давала имъ святая вѣра, могутъ отказываться отъ по-
виновевія имъ, Апостолъ напоминаетъ имъ: нѣтъ; вы 
все же должны повиноваться мужьямъ, и повиноваться 
вполнѣ, какъ должно, перемѣнивъ только духъ повияо-
венія,—повинуйтесь ο Господѣ (Ѳеод.). 

Предписывая мужьямъ любовь, Апостолъ не прибавилъ: 
ο Господѣ; ибо это само-собою разумѣлось. Въ христі-
анскомъ бракѣ ничего не должяо быть чувственнаго, а 
все чисто, свято, трезвѳнно. Но счелъ нужнымъ приба-
вить лишь: не огорчайтеся кь иимъ, — μη πικραινεσθε 
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προς αυτας,— не будьте горьки для нихъ, нѳ проявляйте 
своей власти и своего главѳнства такъ, чтобъ это горько 
было для жены, какъ ярмо и иго неудобоносимое, но са-
мыя повелѣнія и распоряженія дѣлайтѳ такъ, чтобъ они 
свидѣтѳльствовали ο вашей лгобви и дышали ею. Не то, 
что приказывается, бываетъ иногда горько для жены, а 
то, въ какомъ тонѣ это произносится, съ какоюминою 
или движеніѳмъ. Когда все это любовно. тогда любовь 
вызываетъ любовь, и повиновеніе идетъ со всею охотою 
и благорасположѳніемъ,—не по натиеку совнѣ, а по сво-
ѳму внутреннему хотѣнію. Тогда вѳзамѣтно исполняет-
ся самая тяжелая на видъ воля мужа; а когда нѣтъ люб-
ви, тогда и легкое какое желаніе мужа горько бываетъ 
и тяжело.—Или этимъ внушаетъ Апостолъ мужьямъ быть 
снисходительными къ женамъ, когда тѣмъ случается въ 
чемъ либо не угодить имъ. Ежели жена всегда старается 
дѣлать какъ желаетъ мужъ, то мужу, когда замѣтитъ какое 
упущеніе или недосмотръ, умнѣе не обратить на это вни-
манія, какъ бы ничѳго не случилось, и ѳсли необходимо 
бываѳтъ замѣтить, дѣлать это такъ, чтобъ жена и нѳ за-
мѣтила, что дѣлается замѣчаніе, а что только идетъ раз-
суждевіе ο лучшемъ порядкѣ дѣлъ, въ которое и она вхо-
дитъ и свои суждевія предлагаетъ.— Не имѣлъ ли въ виду 
св. Павелъ также и естественныхъ нѣкоторыхъ недостат-
ковъ въ женахъ, кои, оказавшись, раздражаютъ иногда 
мужей въ минуты забвенія и даютъ имъ поводъ яападать 
изъ-за яихъ яа женъ и огорчать ихъ тѣмъ. Если и про-
извольная ошибка достойяа снисхожденія, тѣмъ болѣе 
достойно снисхождевія то, что не зависитъ отъ произвола. 

Св. Златоуотъ такое выводитъизъ словъ Апостолана-
ставлеяіе: „итакъ любить есть дѣло мужей, а уступать— 
дѣло жевъ. ІІосему, если всякой будетъ исполнять свой 
долгъ, то все будетъ твердо; ибо, видя себя любимою, 
жена бываетъ дружелюбва, а встрѣчая повиновеніе, мужъ 
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бываетъ кротокъ. Омотри, такъ устроено это и въ при-
родѣ, чтобы мужъ любилъ, а жена была послушна; ибо 
когда начальствующій любитъ подначальнаго, тогда всѳ 
ладно. Любовь нѳ столько требуется отъ подначальнаго, 
сколько отъ начальствующаго къ подначальному; ибо отъ 
подначальнаго требуется послушаніѳ. Да и то, чтокра-
сота— въ женѣ, а пожеланіе въ мужѣ, показываетъ не 
иное что, какъ устроеніе для любви. Посему, когда под-
чиняется жѳна, нѳ величайся; и ты жена, когда тебя 
любитъ мужъ, яе надмѣвайся: ни любленіѳ мужево да 
ве возбуждаетъ превозношенія. въ женѣ, яи подчиненіе 
жѳны да не надмѣваетъ мужа. Богъ подчивилъ ее тебѣ 
для того, чтобы она была болѣе любима; а любить тебя, 
жена, внушилъ Ояъ мужу для того, чтобы лучше было 
тебѣ подчиняться. Не бойся подчинеяія: ибо подчинять-
ся любящему нисколько не трудно. Не охладѣвай въ 
любви (ты—мужъ); ибо жена твоя уступчива прѳдъ то-
бою. Союзъ не иначе возможенъ. Ты имѣешь нужную 
власть по природѣ; имѣй же и союзъ по любви. Сей 
союзъ позволяѳтъ терпѣть слабѣйшую." 

бб) Каковы должны быть отношенія дѣтей и родителей, 
ст. 20. 21. 

Ст. 20. 21. Чада, послушайте родитемй своиосъ во 
всемъ: сіе бо угодно есть Господеви. Отцы9 не раздра-
жайте чадъ вашихъ, да не унываютъ. 

Дѣтямъ — послушаніе родителямъ; родителямъ — не-
раздражаніе чадъ. Очѳвидно, что Апостолъ нѳ все и 
здѣсь опредѣляетъ, какъ и въ предыдущѳмъ, а устраня-
етъ только то, чѣмъ наиболѣе разстроиваются добрыя 
отношенія родителей и дѣтей. Родители ѳстѳственно всѳю 
душею радѣютъ ο дѣтяхъ, и дѣти всею душею преданы 
бываютъ родитѳлямъ. На сихъ чувствахъ опираясь, вза-
имныя отяошенія ихъ текутъ мирно, и не нарушаются. 



230 Колоссаемъ 3. 20. 21. 

пока тѣ чувства въ силѣ. Пока дѣти во всѳмъ послушны, 
родители мирны къ нимъ и бываютъ покойны насчетъ 
ихъ; но коль скоро оказываться начнетъ непослушаніе, 
родитѳльскія очи уже яелюбовно смотрятъ на дѣтей и 
сѳрдцѳ ихъ немирво къ нимъ. Это не замедлитъ отра-
зиться и въ сердцѣ дѣтей, - и разладъ зародился. Равно 
пока родители ведутъ дѣтей въ духѣ любви, дѣти почи-
ваютъ на ихъ любви, и что бы ни приказывали, что бы 
ни запрѳщали родители, все то принимается къ испол-
ненію съ теплою готовностію, по увѣренности, что рас-
поряжѳвія родителей дѣлаются исключительно для ихъ 
блага. Пока въ силѣ эта увѣренность, — яи укоры, яи 
мѣры исправлеяія, ви другое что не колеблетъ теплой 
прѳданности родителяхъ. Но коль скоро дѣти увидятъ, 
что родители приказываютъ и зацрещаютъ, только чтобъ 
показать власть свою, то это тотчасъ поселяетъ въ нихъ 
непріятное чувство, огорчаетъ, раздражаетъ, хотя бы 
запрещенное или приказаяное не яарушало прямо ихъ 
собственяаго блага. Вслѣдствіе сего мирное, сердечное 
отношеніе къ родителямъ у дѣтей разстроивается, и между 
ними воздвигается средостѣніе: дѣтямъ становится тя-
жело жить подъ родителями, они унываютъ. Мира се-
мейнаго и нѣтъ.—Апостолъ и предотвращаетъ это, пред-
писывая дѣтямъ всегдапгаее послушаніе, а родителямъ 
яераздраженіе чадъ. 

Къ каждой изъ сихъ заповѣдей прилагаетъ онъ и 
особыя побужденія. Для удержанія дѣтей въ полномъ 
всѳгдашнемъ послушаяіи поставляетъ побуждевіемъ то, 
что это блтоугодно есть Господеви. Дѣти прѳдполагают-
ся соетоящими въ страхѣ Божіемъ и ревнующими паче 
всего благоугождать Господу, какъ и подобаетъ дѣтямъ 
христіанскихъ родителей. Апостолъ увѣреяъ, что благо-
угождать Господу дороже для вихъ всякихъ естествея-
ныхъ побуждеяій. Повиновевіе, основавяое на естествев-
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номъ чувствѣ, нѳ такъ прочно, какъ то, которое основано 
ва жѳланіи благоугождать Господу. Тамъ—приди какое-ли-
бо противочувствіѳ, тожѳ на естествѣ основанноѳ (какъ 
вапримѣръ раздраженіе по чувству самосохраненія и 
ревности ο своемъ благобытіи), и повиновеяіе теряетъ 
уже основу. Α здѣсь что ни привзойди, повиновеніе яи-
когда не потеряетъ своѳй основы; ибо основано на томъ, 
что вышѳ естества. Св. Златоустъ и говоритъ: „смотри, 
какъ хочетъ, чтобы мы все дѣлали не по одной природѣ, 
но сверхъ того и по волѣ Божіей, да получимъ ваграду 
(отъ Бога)." Кто изъ благоугожденія Господу повинует-
ся родителямъ, того нѳ отклонитъ отъ сего повинове-
нія самый неправый образъ дѣйствованія родителей въ 
отношеніи къ нему: ибо овъ повияуясь, ве имъ угождать 
стараѳтся, а Господу. Отсюда само собою слѣдуѳтъ, что 
только то и можетъ поставить такого въ веобходимость 
яѳ послушатызя, когда родителями требуется что неблаго-
угодное Господу. Бл. Ѳеофилактъ и пишетъ: „обращая 
рѣчь къ дѣтямъ благочестивыхъ родителей (т.-е. вѣрую-
щихъ въ Господа), Апостолъ сказалъ: во всемъ,- такъ 
какъ отцамъ вечестивымъ (невѣрующимъ въ Господа) не 
во всемъ должно повиноваться; нѳ должяо ихъ слушать-
ся, когда они яачнутъ насильно влечьвъсвоевечестіе." 

Обращаясь къ родителямъ, Апостолъ „яе сказалъ: лю-
бите дѣтей; ибо это было бы излишнеѳ слово; къ этому 
влечетъ сама природа" (св. Злат.). Слово Божіе такъ 
высоко ставитъ любовь родительскую, что вездѣ ею 
объясвяетъ любовь къ намъ Божію. „Нигдѣ яепредла-
гаетъ оно (въ поясненіе сего), примѣра (любви) мужа 
и жевы, но что? Послушай, что говоритъ Пророкъ: яко-
же щедритъ отцъ сыны, ущедри Господь боящтся Шо 
(Пс. 102,13). Посмотри опять, что говоритъ и Христосъ 
Господь: кто есть оть васъ человѣкь, егоже ащевоспро-
сить сынъ его хлѣба, еда камень подастъ ему? Илгіагце 
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рибы проситъ, еда змгю подастъ ему? (Мѳ. 7, 9. 10) и 

(св. Злат.). Почему когда повѳлѣваетъ: пе раздражайте, 
вѳ предполагаетъ отсутствія любви, а устраняетъ не-
благоразумное дѣйствованіе въ отношеніи къ дѣтямъ, при 
любви и даже по самой любви. Онъ говоритъ какъ бы: 
образомъ вашихъ дѣйствій на дѣтей опасайтесь воз-
буждать въ нихъ непріятныя къ вамъ чувства, могущія 
отдалить сердца ихъ отъ васъ, .Или: образомъ вашихъ 
дѣйствій не поставляйтѳ дѣтей въ еостояяіѳ вступать 
съ вами въ споръ, пререканіе и даже неповиновеніе. 
„Нѳ дѣлайте ихъ пререкателями. Есть случаи, въ кото-
рыхъ вы должны уступать имъ" (св. Злат.). „Не все, 
что ояи дѣлаютъ, преслѣдуйте съ горѳчью. Иное надо 
пропускать безъ вниманія, чтобъ нѳ сдѣлать ихъ противо-
рѣчивыми" (θβοφ.)· И ве это только, но „что прилич-
но, дѣлать и въ ихъ угожденіе" (Ѳеод.). Не поблажку 
совѣтуетъ, а благоразумное снисхожденіе, умѣряющее 
одвакожъ необходимую строгость, а не устраняющеѳ. 

Чтобъ расположить родителѳй къ такому образу дѣй-
ствоваяія, Апостолъ ставитъ побуждѳніѳмъ къ нему: да 
не унываютъ,—ш μη αθυμωαι, чтобъ дѣти нѳ падали ду-
хомъ, нѳ ходили, повѣся голову. „Что особеняо чувстви-
тѳльно для отцевъ, то и полагаетъ. Этимъ возбуждаетъ 
онъ родительскоѳ чувство и смягчаетъ сердце ихъ а (св. 
Злат.), „Смотри, какая мудрость; какъ прекдоняѳтъ онъ 
сердце родитѳлей, и какъ влѳчетъ утробы ихъ! Ибо вся 
забота у отцѳвъ ο томъ, чтобъ дѣти не унывали" (Ѳеоф.). 
Дѣтѳй оградилъ отъ непослушанія страхомъ Божіимъ и 
ихъ рѳвностію ο благоугождѳніи Господу; а „родителямъ 
преподаетъ повелѣніѳ дружелюбно самъ, не приводя имъ 
на память Вога" (св. Злат.). Почѳму бы такъ? Потому 
что и видя, что раздражаютъ чадъ, они могутъ думать, 
что нѳ идутъ противъ воли Божіѳй. Но видя, чтодѣти 
увываютъ и ходятъ повѣся голову, яѳ могутъ не подвиг-
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нуться родительскимъ сѳрдцѳмъ построже вникнуть въ 
дѣло и разсмотрѣвъ свой образъ дѣйствовавія, такъ его 
потомъ наладить, чтобъ дѣти перестали унывать. 
вв) Каковы должны быть отвошевія слугъ и господъ,— 

3, 2 2 - 4 , 1, 
Какъ должны держать себя и какъ дѣйствовать рабы, 

обт> этомъ св. Павелъ говоритъ болѣе, чѣмъ ο должномъ 
дѣйетвованіи другихъ членовъ семейства. .Это лотому, 
что ихъ положеніе было тяжелѣе и мрачнѣе всѣхъдру-
гихъ; почему слѣдовало освѣтить его христіанскими воз-
зрѣніями на дѣло ихъ работы и ихъ укрѣпить утѣшитель-
выми обѣтованіями. 

Ст. 22. Раби, послушайте по всему плоысторь госпо-
дій вашихЪу ие предь очима точію работающе аки чело-
вѣкоугодницы, но въ простотѣ сердца, боящеся Бога. 

Рабы тогда были купленяыѳ и состояли въ полной 
власти господъ, не обладая никакими правами. Ими 
распоряжались, какъ вещами. Забитые, они несли молча 
иго, нѳ гадая ο положеніи болѣе свѣтломъ. Но хри-
стіанство открывало имъ очи и давало не только познать, 
во и ощутить нѣчто лучшѳе. Отъ этого ихъ положеніе 
могло сдѣлаться болѣѳ несноснымъ, особевяо когда гос-
пода оставались въ языческомъ нечестіи и не были при-
частны ни той свѣтлой и все освѣщающей вѣры9 ви 
тѣхъ освятительныхъ дѣйствій благодати, ни тѣхъобѣ-
тованій, какихъ стали причастны рабы. Естественно было 
придти имъ къ вопросу, не освобождаетъ ли ихъ это 
духовное ихъ преимущѳство предъ господами,—а если 
и господа были вѣрующіе, то равенство съ ними- отъ 
власти ихъ и отъ повиновенія имъ. Апостолъ и пишетъ 
имъ: нѣтъ; повинуйтеся. Вы приняли нѣчто лучшее въ 
духѣ; тѣло же ваше осталось во власти господъ. И по-
вииуйтеся плотскиш господамъ вашимъ. При чѳмъ не 
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только не облѳета^іно^'^-йіак^ 'будѣо отяжеляетъ иго 
рабства, говоря: не прШ Мими тоЧгю работающе. 

Рабы—язычники, исйравные на глазахъ господъ, ве 
считали грѣхомъ за глазами ихъ дѣйствовать не по во-
лѣ ихъ и дажѳ не въ пользу ихъ* Апостолъ говоритъ: 
каковы вы на глазахъ, таковы будьте и за глазами. Ибо 
такъ дѣйотвуютъ человѣкоугодники. Α ο человѣкоугодни-
кахъ „послушайте, что говоритъ Пророкъ: разсыпа кости 
человѣкоугоднжовь (Пс. 52, 6). Почему, если будете 
предъ очами толькоѵ работать, будете дѣйствовать во 
вредъ себѣ" (св. Злат., Ѳеоф,). Работайте въ простотѣ 
сердца,— держа на сердцѣ, что вы рабы, не раздвоеняою 
мыслію и не раздвоеннымъ чувствомъ работайте госпо-
дамъ, всюду и во всемъ пользы ихъ соблюдая. „Ибо 
имѣть одяо въ сердцѣ, а другое дѣлать, инымъ казаться 
въ присутствіи господина, и инымъ въ отсутствіи, —это 
нѳ простота, а притворство" (св. Злат.). Оттого и тя-
жело рабство, что сердце ве вложено въ дѣла работныя. 
Дѣла сіи при такомъ настроеніи бываютъ, какъчуждое 
вѣчто, игомъ соввѣ належащимъ. Α если вложить въ 
нихъ сердце, то они будутъ твоими дѣлами, изътвоего 
сердца исходящими. Чтобъ тебѣ оградить свое сердце 
отъ всякихъ колебаній и уооненій отъ такого строя, 
воспріими страхъВожій. работай, Бога бояся. „Сдѣлай, 
чтобъ работа, обязательная для тебя по закону, шла у 
тебя по страху Вожію. Тогда, — пусть не видитъ тебя 
господинъ твой, ты будешь дѣлатѣ должное и относя-
щееся къ чести и полъзѣ его, ради недремлющаго ока 
Божія" (св. Злат.). Сіе нѳдремлющее око, тобою созяа-
ваемое, будетъ стражемъ твоей сердечной исполяитель-
яости по долгу рабства и будетъ освѣщать твою работу 
нѣкіимъ свѣтомъ свыше сходящимъ, и освящать ее 
посвященіемъ ея Богу; такъ что работа твоя переста-
яетъ быть работою человѣкамъ, яо будетъ воистину 
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работою Богу. Ты самъ будѳшь сознавать ее такою, и 
усердствовать станешь въ ней, какъ, имѣя страхъ Бо-
жій, усѳрдствуѳшь угождать Богу. Это само собою слѣ-
довало ивъ—боящеся Бш. Но Апостолъ счелъ вужнымъ 
и особымъ словомъ осѣнить рабскую работу этимъ бо-
жественнымъ освѣщеніемъ, говоря: 

Ст. 23. И всяко, еже агце что творите, отъ души 
дѣлайте, якоже Господу, α не человѣкомъ. 

Что могло особенно смущать рабовъ христіавъ, это— 
что они дали обязательство работать Господу, а тутъ 
яа рукахъ неизбѣжная работа человѣкамъ, и опять— 
ояи всѣ цѣли свои перѳнѳсли съ Господомъ отъ вре-
меннаго къ вѣчвому^ а тутъ работа вся обращеяа на 
временноѳ, преходящеѳ и тлѣнное. Апостолъ устраняетъ 
эти оба, ѳстественно возможныя, смутительныя помышле-
нія: пѳрвоѳ—въ настоящѳмъ стихѣ, а второѳ—въ слѣ-
дующемъ. Работая господамъ, яе думайтѳ, что рабо-
таетѳ человѣкамъ, а Господу, и это, какого бы прѳдмета 
ви касалась ваша работа. Почему все, что ни прихо-
дится вамъ дѣлать, дѣлайтѳ отъ души, какъ Господу, 
Коему посвящѳна вся жизнь ваша. Апостолъ не объ-
ясняѳтъ, какъ дойдти до убѣжденія, что даже исполне-
ніѳ, наяримѣръ, такого приказанія: сбѣгай туда-то, при-
яеси то-то, есть дѣланіе для Господа; но прописываетъ 
законъ: такъ дѣлай, какъ для Господа. Подразумѣвается 
яе только то, что тогда дѣлаѳмое тобою будѳтъ и при-
нято такимъ отъ Господа, но что оно и въ существѣ 
таково. До убѣжденія въ томъ и другомъ можно дойти,— 
въ пѳрвомъ тѣмъ, что цѣна, сила и значеніѳ такого ро-
да дѣлъ одрѳдѣляются чрѳзъ то, съ какою душею и въ 
какомъ смыслѣ онѣ творятся, а во второмъ—возноше-
ніемъ ума къ промыслительнымъ Божіимъ опредѣлѳніямъ 
участи каждаго, по коимъ всѳ сущѳствѳяяое въ сей уча-
сти запечатлѣваѳтся волею Вожіею, такъ что вѣряость 
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тому ѳсть вѣрность Вогу и служеніе въ томъ—служеніе 
Ему. Но Апостолъ не входитъ въ сіи разъясненія. а 
нишетъ заковъ: все дѣлай отъ души, какъ Господу, а 
не человѣкамъ. И будешь вѣрно исполнять данный то-
бою въ крещеяіи обѣтъ—Господу вседушно быть пре-
дану и Ему единому угождать. 

Можно подумать, что сила мысли Апостола лежитъ 
на—отъ души, а яе на—яко Господу. Но въ духѣ хри-
стіанина оба эти момѳнта цѣла неразлучны. Не можетъ 
онъ дѣйствовать отъ души иначе, какъ дѣйствуя для 
Господа: ибо душа его Ему предана. Впрочемъ и то 
вѣроятно, что Апостолъ хотѣлъ поруководить ихъ къ 
тому, какъ имъ, оставаясь рабами и въ рабской работѣ, 
быть свободно-дѣйствующими. Въ-такомъ случаѣ сила 
мысли будетъ въ—отъ души, а—яко Господу—еяосно-
ва и опора. Работая отъ души, вы будете работатьве 
какъ рабы, по веобходимости и принужденію, а какъ 
свободные по своей волѣ. Св. Златоустъ говоритъ: 
„чрезъ это Апостолъ дѣлаѳтъ ихъ вмѣсто рабовъ сво-
бодными. Ибо оть души значитъ съ благорасположеніемъ, 
не съ рабскою необходимостію, а съ свободою исамо-
охотнымъ произволеніемъ." 

Ст. 24. Вѣдяще, яко оть Господа пріимте воздаяніе 
достоянія: Господу 6о Христу работаете. 

И вообще рабовъ куплеяныхъ естѳственно смущаетъ 
и подсѣкаетъ у нихъ всякую энергію мысль, изъ-за чего 
мяѣ себя изнурять работою: все имъ, мнѣ ничѳго. Α 
въ христіанинѣ не это эгоистическое, напротивъ суще-
етвенно христіанское, отрѣшенное отъ всякой самости, 
помышлеяіѳ могло наводить смущѳніе: мнѣ слѣдуетъ 
вышнихъ искать, горняя мудрствовать; а тутъ заставля-
ютъ работать суетѣ и тлѣнію. Апостолъ утѣшаетъ его: 
не смущайся; работая, какъ ты говоришь, суетѣ и тлѣ-
нію, ты ничего не теряешь въ нѳбесномъ и нетлѣнномъ; 
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напротивъ ѳго именно и стяжеваешь. Только нѳ отсту-
пай отъ того строя сердца, чтобъ работая господамъ, 
Господу работать. Будѳшь такъГосподу работать,— отъ 
Господа пріимешь и воздаяніе, именно, то вышвее и 
горнее, котораго искать считаешь сѳбя обязаянымъ. И 
это вѣрвѣе всякихъ другихъ воздаяній, какія можешь 
ты ожидать, по теченію земныхъ вещей, не говоря уже 
ο томъ, что это высоко и несравнимо яи съ чѣмъ зем-
яымъ. Ибо Господь неложенъ въ словахъ и обѣтова-
ніяхъ Своихъ. Такимъ образомъ твоя рабская работа 
будетъ не отдалять тебя отъ твоихъ высшихъ духовныхъ 
цѣлей, а вапротивъ служить прямою къ нимъ дорогою. 
Господу бо Христу работаешь. Α Онъ сказалъ: гдѣ Я, 
тамъ и слуга Мой будетъ. 

Вѣдяще — бывъ убѣждевы. На чемъ держится такое 
убѣжденіѳ? На томъ, что Господу Христу работаете. 
Почему яесправедливо стали переводить: Христу Гос-
поду работайте? Это уже сказано. Теперь сказанное 
нредъ симъ въ словѣ: яко Господу, полагается въ осно-
ваяіе неложности упованія, что пріимется воздаяніе. 
Слова: пріиште еоздаяніе дотоянія,—της κτηρονομιάς,— 
яаслѣдія,—шли прямо на раву горькаго рабства. Рабо-
таютъ—работаютъ- а ни имъ, ни ихъ семьѣ и потом-
ству ничего не достается. Апостолъ и говоритъ имъ: 
если будете работать, какъ заповѣдую вамъ, яко ІЪс-
поду, то Господь дастъ вамъ въ яаслѣдіе благавысшія 
тѣхъ, какихъ яаслѣдниками могли бы васъ сдѣлать гос-
пода. У Господа ужъ вы наслѣдяики, уже частьнаслѣ-
дія вашего отложена для васъ и за вами зачислена: ибо 
вы Господу работаѳте, а Онъ не оставляетъ рабовъ 
Своихъ тщими. Блаж. Ѳеофилактъ пишетъ: Гугоспода не 
часто дѣлаютъ рабовъ наслѣдниками, хотя быони без-
мѣрно хорошо служили имъ. Но Господь нееомнѣнно 
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дастъ вамъ въ воздаяніе наслѣдіе яа небесахъ, если буде-
те хранить благораеположеніѳ къ господамъ." 

Но хорошо храяить благорасположѳніе къ господамъ, 
когда ояи справѳдливы; а если яесправедливы, какъ тутъ 
удержаться въ предѣлахъ душевнаго имъ работанія?— 
Да ве смущаетъ васъ, говоритъ Апостолъ далѣе, эта 
несправедливость. Есть Судія, который въ свое время 
всѣмъ воздастъ должное. У Него нѣтъ лицѳпріятія; не 
поблажитъ и господамъ, какъ бы они велики ни были. 

Ст. 25. Α обидяй воспріиметЬп еже обидѣ: и нѣсть 
лща обиновенгя. 

„Достаточяое предложилъ Апостолъ для рабовъ утѣ-
шеніе, давъ знать, что они служатъ яе людямъ, а Гос-
поду. Поелику же господами бываютъ и люди яеспра-
ведливые, то Апостолъ по яеобходимости присовокупилъ: 
α обидлй воспргиметъ, и проч. Если господа, говоритъ, 
и не воздаютъ вамъ за служеніе добромъ; то есть пра-
ведный Судія, который не различаетъ ни раба, ни госпо-
дина, но произвоситъ справедливое опредѣленіѳ" (Ѳеод.). 
Это общее утѣшеніе для всѣхъ, терпящихъ яапрасливу. 
Есть Око видящее яеправую сторону, которой и воздано 
будетъ въ свое время по мѣрѣ яеправды ея. Цѣль же 
жизни нашей не здѣшнее благобытіе, а вѣчное блажен-
ство, въ стяжавіи котораго не малую имѣетъ часть и 
терпѣніе напраслинъ и несправедливостей. Итакъ не 
смотри ва яеправды людскія; дѣлай евое дѣло, всѣмъ 
стараясь благоугождать Господу, и благодушно все пере-
нося. Такоѳ внушевіе совершенно сообразно съ тече-
ніемъ рѣчи Апостола и въ болыпое должно было послу-
жить утѣшеніе рабамъ, которыхъ участь была тогда 
очень горька и безправность всестороння. 

Но можно слова Апостола пояимать и такъ, что въ 
нихъ дается не утѣшеніе рабамъ, на случай несправед-
лйвости къ вимъ господъ, а угроза рабамъ на случай 
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нѳправаго ихъ дѣйствованія ъъ отношевіи къ господамъ. 
Сказалъ Апостолъ впѳреди, что пріимете воздаяніе ва-
слѣдія. если уеердно будете работать господамъ, какъ 
Господу. Тѳперь тоже бѳретъ съ противоположыости: а 
если будете вы худо работать господамъ, нарушать 
права ихъ на васъ и допускать въ отвошевіи къ нимъ 
неправость, то вамъ воздано будетъ по вашей неправдѣ. 
Господь не поемотритъ, что вы вѣрвые, а тѣ невѣрные, 
или что вы—слабая сторона, а тѣ—сильная. Но воз-
дастъ все по правдѣ: ибо нѣтъу Него на лица зрѣвія. 
Такъ всѣ другіе ваши толковники, кромѣ бл. Ѳеодорита. 
Впрочемъ, изложивъ такую мысдь, они въ концѣ при-
лагаютъ дополненіе, что слова сіи одинаково внуши-
тѳльны и для господъ. Приводимъ за всѣхъ слова бл. 
Ѳѳофилакта: „рабъ, неправо дѣйствующій въ отвоше-
ніи къ господину своему (ο αδιχων)^ или тѣмъ, что не-
радиво работаетъ, или тѣмъ, что ущербляетъ и похи-
щаетъ господское добро, должное отъ Бога получитъ 
воздаяніе (наказаяіемъ). Ибо нелицепріятливъ Богъ, 
чтобъ помиловать раба, какъ слабѣйшую часть, когда 
и въ законѣ Онъ повелѣлъ не миловать бѣднаго на судѣ 
(Лев. 19, 15). Или такъ: рабъ христіанивъ, онеправ-
дывающій господина еллина, пусть яе дума^етъ, что 
избѣжитъ осужденія.. Ибо нелицепріятливъ Христосъ, 
чтобъ грѣхъ его противъ гоеподнна еллина оставить ему 
потому только, что онъ христіавинъ.—Впрочемъ, хотя, 
какъ кажется, къ рабамъ говоритъ Апостолъ: нѣтъ яа 
лица зрѣнія у Бога; во господа должны принимать сіи 
слова, какъ очень подходящія къ нимъ." 

4, 1. Господіе, правду и уравненіе рабомъ подавайтпе, 
вѣдяще, яко и вьі имате Господа т небесѣхъ. 

Образъ дѣйствованія господъ въ отношеніи къ рабамъ 
опредѣляетъ Апостолъ словами: правду и уравненіе по-
давайте. Уравпеніе не означаетъ того, чтобъ господа 
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нисходили до уровня рабовъ, или ихъ поднимали до 
уровня съ собою; нѳ озяачаѳтъ и того, чтобъ одинаково 
относиться ко всѣмъ рабамъ; но обязываетъ господъ 
дѣйствовать въ отяошѳніи къ рабамъ въ уровень съ ихъ 
состояніемъ, яко рабовъ, и съ ихъ работою и трудами. 
Слово это однозначительво съ справедливостію. „ Урав-
неніемъ назвалъ Апостолъ, пишетъ бл. Ѳеодоритъ, не 
равночестность, но яадлежащее попеченіе, какимъ и 
слугамъ надлѳжитъ пользоваться отъ господъ." „Что 
есть правда? Что—уравненіе?" спрашиваетъ св. Злато-
устъ, и отвѣчаетъ,—одно и тоже, именно: „доставлять 
рабамъ всѳ въ достаточномъ количествѣ и не допускать, 
чтобъ они съ нуждами своими обращались къ другимъ, 
но вознаграждать ихъ за труды. Нѳ слѣдуетъ тебѣ, по-
елику я сказалъ, что они отъ Вога имѣютъ яаграду, 
думать, что тебѣ позволитѳльво лишать ихъ того, что 
должно идти на яихъ отъ тѳбя" (тоже и Ѳеоф.). 

Въ поощрѳвіѳ къ такому дѣйствованію для господъ 
Апостолъ выставляетъ то, что и они имѣютъ Господа 
яа небѳсахъ,— подразумѣвается,—и праведяаго мздовоз-
даятеля. Позволяютъ себѣ нѳправости господа въ отно-
шеяіи къ рабамъ, наиболѣе по ложному чувству полной 
своей нѳзависимости: кто мнѣ указъ? и дѣйствуютъ безъ-
указно. Апостолъ подсѣкаетъ ихъ смѣлость, увѣряя, что 
ояи не независимы, имѣютъ и сами Господа, предъ Ко-
имъ отвѣтны, и Который потребуетъ отъ нихъ отчета 
въ дѣлахъ, какъ ояи требуютъ ѳго отъ слугъ,—въ ихъ 
дѣлахъ, между прочимъ, и въ отношеніи къ рабамъ. 
Такъ вы съ рабами, по отчетности и зависимости, рав-
вы. „И вы, говоритъ, т.-е. и вы съ ними. Здѣсь раб-
ство Апостолъ дѣлаетъ общимъ" (св. Злат.), „Почему 
вамъ слѣдуетъ отяоситься къ яимъ, какъ къ сорабамъ. 
Какъ они васъ, такъ и вы имѣете Господа. Итакъ, въ 
нюже мѣру мѣрите, возмѣргітся вамъ (Мѳ. 7, 2)" (Ѳеоф.). 
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6) Жизнь христгань церковпая,—4, 2—4. 
Не всего, сюда относящагося, касается св. Павелъ, а 

только главнѣйшаго,— именно, молитвы. Церковь—сим-
волъ молитвы. Собираются христіане преимущественно, 
чтобъ вмѣстѣ помолиться.Сами ояи составляютътѣло церк-
ви; а душа ихъ есть молитва. Ο вей одной и поминаетъ 
Апостолъ, когда помяяуть ο другомъ чемъ не требовалось. 

Ст. 2. Въ молитвгь терпите, бодрствующе еъ ней со 
благодареніемъ. 

Ο молитвѣ частной каждаго лица особо уже говори-
лось въ 3, 16. Здѣсь разумѣть надобно общественную 
молитву, хотя то, что говорится здѣсь, можетъ быть 
примѣнено и къ частной каждаго модитвѣ, равво какъ 
и сказанное въ прежнемъ мѣстѣ ο частной молитвѣмо-
жетъ быть примѣнѳво къ общей. 

Когда заповѣдуетъ терпѣть въ молитвѣ, вмѣстѣ вну-
шаетъ, что молитва должна быть не коротка. Вь молит-
вѣ тертте тоже есть, что: молитееь мвого и долго. Ко-
роткая молитва не даетъ мѣста упражненію и проявле-
вію терпѣнія. Долгая же раждаетъ утомленіе и по при-
чинѣ утомленія желаніе, чтобъ она поскорѣе коячилась, 
или желаніе выдти изъ собранія церковнаго. Апостолъ 
пишетъ: терпи до конца и ве поблажай разлѣневію. 

Когда терпѣяіе слабѣетъ, яападаетъ съ одяой сторо-
ны разлѣненіе и дремота или сонливость, съ другой— 
бодревноеть духа отходитъ, разсѣявается ввиманіе, мы-
сли разбредаются. Апостолъ пишетъ: добри будьте, 
держите и духъ бодрымъ и тѣло не дремлющимъ, и тѣ-
ло и духъ да пребываютъ въ постояяномъ напряженіи 
во все время молитвы. Распусти члены тѣла, распусти 
мысли,— молитвы уженѣтъ, будешь стоятькакъ столпъ, 
и кивать головою, какъ кукла. Водренность указываетъ 
на живодвижяость молитвы—сильвое и теплое устремле-
ніе ума и сердца къ Вогу. Очень ведивно, что этимъ 

16 
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словомъ указываетъ Апостолъ яа всеяощныя бдѣнія, 
кфторыя въ Цѳркви начались съ апостольскихъ временъ; 
чему примѣръ показалъ самъ св. Павелъ, всю ночь про-
ведшій съ вѣрными въ поученіи и молитвѣ въ Троадѣ. 

Оъ благодареніемъ, — εν ευχαριςια. Ευχαριςια озвачаетъ 
удовольствіе и пріятность, — означаетъ и благодареніе. 
Первоначальное значеяіѳ его есть первое. Потому мож-
но полагать, что Апостолъ въ настоящемъ мѣстѣ его 
имѣлъ во вниманіи. И по ходу рѣчи оно очень пригодно 
здѣсь. Чувство утомлеяія прогналъ Апостолъ терпѣніемъ, 
позывъ яа послаблевіѳ и разлѣяеніе — бодренностію и 
вапряжеяіемъ. Но можно и терпѣть и въ напряженіи се-
бя держать,—и въ тоже время быть недовольну такимъ 
трудомъ, выдерживать его съ нѣкоторою ропотливостію. 
Такого рода помыслъ или чувство отнимаетъ всю цѣну 
предъ Вогомъ терпѣнія и бодрствованія въ молитвѣ. 
Какъ въ милоетынѣ доброхотна дателя любитъ Богъ; 
такъ въ молитвѣ любитъ того только, кто терпѣливо 
бодрствуетъ въ ней съ удовольствіемъ сердечнымъ, радъ 
бываетъ стоять на молитвѣ, сколько бы она ни длилась. 

Предлагается такое пониманіе, какъ мнѣвіе; ибо тол-
ковники всѣ и ваши и чужіе разумѣютъ подъ ευχαριςια— 
благодареяіе. Влагодаревіе должнб украшать всякую мо-
литву. Везъ него и приступать не слѣдуетъ къ Господу: 
ибо нечувствительвость къ благодѣяніямъ полученнымъ 
преграждаетъ путь къ полученію новыхъ, сокращаябла-
годѣющую десницу Господню. Почему въ составѣ на-
шихъ молитвъ неотложяо занимаетъ свое мѣсто и бла-
годареніе. Св. Василій Великій учитъ имъ начинать вся-
кую молитву. По сему значенію благодаренія въ молитвѣ 
умѣстно полагать, что и въ настоящемъ мѣстѣ Апостолъ, 
говоря ο молитвѣ, его разумѣетъ подъ ευχαριςια. 

Приведемъ, что сказали наши толковники. Вл. Ѳеофи-
лактъ пишетъ: „зваетъ діаволъ, сколь великое благо 
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есть молитва, и всячески покушается сдѣлать, чтобъ мы 
отъ нея отскакивали. Почѳму говоритъ св. Павелъ: вь 
молитт терпѵте (προσκαρτερειτε,—присѣдите ѳй, кор-
пите надъ нею). Поелику же присѣдящій (молитвѣ) часто 
подвергается нападенію со стороны разлѣненія и раз-
слабленія, то прибавилъ: бодрствующ въ ней, т.-е. трез-
веяствуя, всегда напряжѳнными пребывая въ дѣлѣ мо-
литвы. Но и въ благодареніи, то-есть съ благодарѳніемъ 
творить ее учитъ. Ибо та молитва и бываетъ истинною, 
которая содержитъ благодареніѳ за всѣ благодѣявія вѣ-
домыя намъ и невѣдомыя, и за то, что приносило намъ 
благобытіе и радость, и за то, что сопровождалось скор-
бію, — ο всѣхъ вообще благодѣяяіяхъ." Св. Златоустъ 
говоритъ: „такъ какътѳрпѣніѳ въ молитвахъ часто на-
водитъ скуку и разлѣвѳніе, то говоритъ: бодрствуюгце, 
т.-е. трезвенствуя, ве влаясь (мыслями туда и сюда). 
Ибо зяаетъ діаволъ, знаѳтъ, сколь вѳликое благо—мо-
литва, и потому тяжело налегаетъ на молящагося. Знаетъ 
и Павель, какъ соскучиваются и разлѣяиваются мвогіе 
во врѳмя молитвы, и потому говоритъ: терпшпе еъ мо-
литвѣ, какъ въ чемъ-то притрудномъ. Бодрствующ въ 
пей со благодареніемъ. Да будетъ, говоритъ, вашимъ дѣ-
ломъ благодарить — за яввыя и неяввыя благодѣявія, 
за то, что во благо намъ сотворилъ Онъ и согласно 
желанію нашему, и несогласно съ онымъ, и за царство 
и за геенну, и за скорбь и за утѣшеніе. Такъ обычво 
молиться святымъ, благодаря (въ молитвѣ Бога) за всѣ 
всѣмъ благодѣянія. Знаю я одного святаго мужа, кото-
рый такъ молился. Ничего не сказавши прежде, онъ 
прямо начиналъ: „Благодаримъ за всѣ Твои благодѣянія, 
оказанныя намъ нѳдостойнымъ съ перваго двя до на-
стоящаго, вѣдомыя и невѣдомыя, явяыя и яеявныя, дѣ-
ломъ бывшія и словомъ, согласно волѣ нашей и въ про-
тивность ей, — за всѣ, бывшія къ намъ недостойнымъ, 
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за скорби, за утѣшѳвія, за геенну, за муки, за царство 
яѳбѳсное. Умоляемъ Тебя, сохрани душу нашу святою, 
имѣющею чистую совѣсть, и конецъ (наігь даруй) до-
стойный Твоѳго человѣколюбія. Возлюбившій яасъ, яко 
и Сыва Своего Единородваго дати за насъ, сподоби 
насъ быть достойными любви Твоей. Даждь намъ въ 
словѣ Твоемъ мудрость, и въ страхѣ Твоемъ, Единород-
ный Христе, вдохни въ насъ силу Твою. Давшій за насъ 
Единороднаго Сына Твоѳго и Духа Твоего Святаго низ-
пославшій во оставленіе грѣховъ яашихъ, если въ чемъ 
вольво или вевольно согрѣшили мы, прости и не вмѣни. 
Помяни всѣхъ призывающихъ имя Твое во истияѣ. По-
мяни всѣхъ хотящихъ яамъ добра и нѳдобра; ибо всѣ 
мы человѣки." Потомъ приложивъ молитву вѣрныхъ, такъ 
оканчивалъ, сотворивъ молитву за всѣхъ, какъ корону 
вѣкую и сокращеніе всего. Многое Богъ дѣлаѳтъ во 
благо намъ, хотя мы и яе ищемъ того; многое такое, 
ο чемъ и нѳ зяаемъ (что оно благо для насъ), и такого 
гораздо болѣѳ. Ибо когда мы просимъ одного, а Овъ 
дѣлаетъ противное тому (и это бываѳтъ благо для насъ), 
то явно, что Онъ благодѣетъ намъ невѣдающимъ (что 
благо для нааь). 

Ст. 3. Молящеся и ο нась вкупѣ, да Богъ отверзеть 
намъ двери слова, проглшлати тайну Христову, еяже 
ради и связанъ есмъ. 

Молящеся и ο насъ,—вмѣстѣ съ другими предметами 
молитвы, какъ-то: ο духовномъ просвѣщеніи, ο пріумяо-
жѳніи благодати, ο позтояяствѣ въ добрѣ, ο мирѣ, бла-
годевствіи, и проч., молитесь и ο нась. Ο комъ—ο насъ? 
Полагаютъ, что Апостолъ разумѣлъ при семъ не себя 
только, но и Тимоѳея и дажѳ Епафраса; но какъ тот-
часъ же овъ начинаетъ говорить ο своемъ только лицѣ, 
то лучше положить, что говоря: насб и памъ, Апостолъ 
разумѣлъ оебя одного. Говоря: и ο насъ вкупѣ, не то 
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внушаетъ, что молитва ο немъ, устроителѣ просвѣщенія 
ихъ вѣрою, есть придатокъ къ молитвѣ, оставляемый 
на произволъ, который потому можяо и пропускать; но 
напоминаетъ имъ ο долгѣ, всегда молиться ο породив-
шемъ ихъ словомъ истины для жизни по Богу. Мысль 
ѳго такая: смотрите, не забывайте молиться и ο насъ. 
Этимъ овъ утверждаетъ долгъ духовныхъ чадъ молиться 
ο духовныхъ отцахъ своихъ. 

Но приглашая ихъ молиться ο себѣ, Апостолъ не 
слово приличія употребляетъ, и не одно смиревіе свое 
обнируживаетъ, а выражаетъ увѣренность, что ихъ мо-
литва сильна предъ Богомъ и яко вѣрующихъ, и тѣмъ 
паче яко молящихся общею молитвою. Такія обѣтова-
нія Самъ Господь далъ молитвѣ вѣрующихъ: вся елика 
аще воспроситевъ молитвѣ, вѣрующе, пріимете (Мѳ. 21, 
22). Аще будет во Мнѣ, и глаголы Мои еь васъ пребу-
дутъ, егоже аще хощете, wpocumt, и будеть вамъ (Іоан. 
15, 7). Вся елика аще молящеся просите, труйте, яко 
пршште: и будетъ вамь (Мр. 11, 24). Аминь глаголю 
вамы яко аще два отъ вась сотщаета на земли ο встой 
ѳещм, еяже аще просита, будть има отъ Отца Мош, 
иже на шбесѣхъ. Идѣже бо еста два, или тріе собранп 
во имя Мое, ту есмь посредѣ ихъ (Мѳ. 18, 19. 20). Та-
кимъ преимуществомъ надѣляется всякій вѣрующій и 
тѣмъ паче облекаѳтся имъ общество вѣрующихъ, къ ко-
ему обращается здѣсь святой Павелъ. Этимъ словомъ 
онъ утверждаетъ силу общецерковной молитвы, достав-
ляя вмѣстѣ съ тѣмъ и нѳмалое утѣшеніѳ Колоссянамъ, 
приводя имъ на мысль, что они ве задѣлены и этимъ 
преимущѳствомъ вѣрующихъ въ Господа. Бл. Ѳѳофилактъ 
пишетъ: „проситъ ихъ молиться ο себѣ, не только сми-
ренномудрствуя, но и показьтвая силу братской молитвы. 
И Ояъ имѣлъ нужду въ помощи свышѳ, каковую въ 
болыпей мѣрѣимѣла емудоставитьмолитва братій. Этимъ 
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же словомъ Апостолъ хотѣлъ ввѳсти ихъ въ трудъ мо-
литвенный. Ибо ежели ο немъ вужна молитва, тѣмъ паче 
ο нихъ самихъ." 

Прибавимъ, что если онъ чувствовалъ нужду прибѣг-
нуть къ общебратской молитвѣ вѣрныхъ, гсго осмѣлится 
быть столысо самовадѣянъ, чтобъ мечталъ обойдтись безъ 
помощи братской молитвы, оставаясь съ одною своею? 
Апостолъ дѣломъ выразилъ здѣсь долгъ христіаяъ и мо-
литься другъ ο другѣ, и просить другъ у друга молитвы. 
Бл. Ѳѳодоритъ пишѳтъ: „Апостолъ показалъ обычяое 
смиренномудріе; яо учитъ и насъ нѳ полагаться на себя 
самихъ, а искать взаимной другъ у друга помощи." 

Да Боѣ отверзеть памъ двери слова. Отверстіе двери 
для слова озвачаетъ безпрепятственность проповѣди, 
чтобъ викто ве мѣшалъ и не заграждалъ устъ пропо-
вѣдника. Апостолъ желаетъ, чтобъ они вымолили ему 
у Господа свободный всюду входъ и свободное пропо-
вѣданіе слова (св. Злат. εισοδον και παρρησιαν). Но мо-
жетъ быть этимъ выразилъ овъ желаяіе и того, чтобъ 
слово его всюду получало свободный входъ въ сердца: 
да отаерзается всюду ухо для слыщанія и сѳрдце для 
пріятія слова. На такое отверзеніе двери для слова ука-
зываетъ Апостолъ, когда говоритъ объ успѣхѣ своей 
проповѣди въ Троадѣ. Тамъ онъ предлагалъ благовѣсгіе 
двери отверзенѣ бывгаей (2Кор. 2, 12),—что означаетъ: 
стекалось мяожество варода и всѣ охотно слушали сло-
во. Невѣріе слышащихъ вяжетъ языкъ проповѣдающаго. 
Объ устраненіи этой непріятности и проситъ помолить-
ся Апостолъ. Иначе какъ проглаголати тайну Христо-
ву?—Не потому ли и въ Цѳркви объ обращаѳмыхъ къ 
вѣрѣ молятся вѣрующіе: да огласитъ ихъ Господь сло-
вомъ истияы, и откроетъ Евангеліе правды? Открытіе 
здѣсь разумѣется для очей ума и сердца. 

Проглаголати тайну Христову. Не ο свободѣ отъ узъ 
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молиться проситъ (св. Злат. и др.), но ο томъ, чтобъ 
слово ο тайнѣ Христовой шло и шло отъ него, все 
гласнѣе и гласнѣе, привлекая все болыпее и болыпее 
число слышащихъ и усердно принимающихъ слово сіе; 
а въ узахъ ли быть ему при семъ или на свободѣ, объ 
этомъ онъ не заботится. Одяа у него, нѳ отходящая отъ 
сердца, забота,—чтобъ слово ο тайнѣ Христовой распро-
странялось; все прочее не занимаѳтъ его. Какъ посла-
віе писано въ яачалѣ узъ въ Римѣ, то можно съ увѣрев-
ностію полагать, что рѣчь его здѣсь объ успѣхахъ бла-
говѣстія срѳди Римлянъ. 

Какую тайну Христову имѣетъ въ мысли Апостолъ? 
Не тайву только вообще спасенія въ воплотившемся 
Сыяѣ Божіѳмъ и Богѣ, яо паче тайну призванія язы-
ковъ въ духовное наслѣдіе великихъ праотцевъ и со-
ставлевія изъ іудеевъ и язычниковъ едивой Церкви Бо-
жіей, назданной на Господѣ Спасителѣ. Онъ уже поми-
валъ объ ней вышё (—1, 26), называя евтайною, сокро-
венною отъ вѣкь и оть родовъ. За сію тайяу преиму-
ществеяно и связанъ св. Павелъ. Въ Іерусалимѣ свя-
зали его за то, что разоряетъ отеческіе законы, т.-е. 
проповѣдуетъ свободу отъ подзаконвыхъ уетавовъ, и съ 
Іудеями на одной линіи ставитъ и язычниковъ. Не будь 
этого, нѳ было бы и такого яростнаго ожѳсточевія про-
тивъ вего Іудеевъ, не было бы, можетъ быть, и узъ сихъ. 
Почему говоря: еяже ради связаиъ есмъ, конечно онъ 
разумѣлъ ту тайну, ο коей всюду говоритъ, что она ему 
ввѣреяа, именно: яко быти языкомъ снаслѣдиикомь и 
стѣмсникомь и спричастникош обѣтовтія Божія ο 
Христѣ Іисусѣ (Еф. 3, 6). 

Ст. 4. Да явлю ю, якоже подобаетъ ми глаголати. 
Можно такъ: связаиъ, да явлю ю. Слово ο тайнѣ той 

стало громче, когда связали за нее св. Павла. На вопро-
сы: за что это, за что связали его? всюду расходилея 



2 4 8 Колоссаемъ 4, 4. 

и слышался отвѣтъ: за то, чго язычникамъ спасеніе 
возвѣщаетъ наравнѣ съ Іудеями. Тайна такимъ образомъ 
являема была самымиузами. Апостолъ „указалъ напри-
чину своихъузъ; ибо говоритъ: онѣ дѣлаютъ проиовѣдь 
болѣе явною" (Ѳеод.). Св. Златоустъ говоритъ: „видишь 
ли, узы проявляютъ, а яе скрываютъ. Къ нѳму связан-
ному относились отъ всѣхъ церквей, и ояъ связанный 
назидалъ тысячи христіанъ. Тогда скорѣѳ былъ онъ раз-
рѣшеяъ отъ узъ (чѣмъ связанъ). Онъ былъ въ узахъ; 
но тогда теченіе его было тѣмъ быстрѣе." 

Или такъ: молитесь, чтобъ Вогъ отверзъ мвѣ двѳрь 
проглаголать тайяу Христову, да явлю ю, якоже подо-
баетъ ми глаголати. Проситъ молиться объ устраневіи 
всѣхъ прѳпятствій являть тайну Христову, какъ ему по-
добаетъ. Α ему подобаѳтъ говорить ο ней такъ, какъ 
ему повелѣво, то-есть, все яаправляя къ тому, чтобы 
разорить средостѣніе, раздѣляющее Іудеевъ и язычни-
ковъ, и изъ тѣхъ и другихъ соетавить Церковь, сво-
бодную ртъ внѣшней додзаконности, во чистую и непо-
рочяую, духомъ Господу служащую. Вотъ съ какой 
преимуществевно сторовы подобаетъ ему являть тайну 
Христову, тайну спасенія въ Немъ всего человѣчества. 
Подъ якоже подобаетъ можно разумѣть и качество про-
повѣданія,—то-есть „съвеликимъ дерзновѳніемъ, вичего 
не утаивая" (св. Злат.), „безъ цритворства и увер-
токъ" (Ѳеоф.), открыто, гласно, ничего не боясь гово-
рить ο спасеніи язычниковъ наравнѣ съ Іудеями. 

в). Жизнь христіанъ гражданская,—4, 5. 6. 

Гражданская жизяь тогда была языческая. Выходя 
изъ церкви или дома, христіанияъ неизбѣжно вступалъ 
въ сяошевія съ невѣрньши, которыхъ Апостолъ назы-
ваетъ внѣшними,—такими, кои внѣ общества вѣрныхъ. 
Эту встрѣчу и имѣетъ въ мысли св. Павелъ, опрѳдѣляя 
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общѳственныя отношенія тогдашнихъ христіанъ. Въ дру-
гихъ посланіяхъ онъ полнѣѳ входитъ въ этотъ прѳдметъ, 
а здѣсь только на одивъ показанный пунктъ обращаетъ 
вниманіе. 

Ст. 5. Въ премудрости ходите ко внѣшниш, ѳремя 
искупующе. 

Ео внѣшнимъ, т.-е. „юь неувѣровавшимъ еще" (Ѳеол). 
„Ибо таковые внѣ суть, т.-е., не свои намъ, не одного 
съ нами двора; хотя въ томъже съ нами мірѣ живутъ, 
однакожъ внѣ суть, какъ сущіе далеко и отъ Церкви, и 
отъ царствія Божія" (Ѳеоф.)* И въ томъ смыслѣ можно 
почитать ихъ внѣшними, что какъ ни мудры бываютъ 
сущіе внѣ общенія со Христомъ Господомъ, жизвьихъ 
сущѳственно есть внѣшняя; тогда какъ жизнь къ Гос-
поду прилѣпившихся вся существенно есть внутренняя, 
въ сердцѣ созидающаяся и растущая. Она образуетъ 
потаевнаго въ сѳрдцѣ чѳловѣка. 

Прѳмудрость хожденія къ таковымъ есть благоразум-
ное съ ними сообращѳніе, когда, по порядкамъ обще-
ственной и гражданской жизни, необходимо бываетъ 
входить съ вими въ сношенія. „Дремудростію называетъ 
здѣсь Адостолъ благоразуміе, и заповѣдуетъ благоразум-
но дѳржать себя въ отношеніи къ внѣшнимъ" (Ѳеоф.)-

Въ чемъ должно состоять такое благоразуміе, указы-
вается словамвг: время искупующе. Искупать время зна-
читъ дѣйствовать благоразумно, соображаясь съ обстоя-
тельствами и требованіями времени. Пряиѣе можно это 
выразить такъ: дѣйствуй всякъ такъ, чтобъ, съ одвой 
стороны, образомъ своего дѣйствованія не раздражить 
противъ сѳбя язычниковъ, а чрезъ себя и противъ всего 
общества христіанскаго; а съ другой — не пропустить 
случая привлечь къ вѣрѣ показывающихъ предрасполо-
женіе къ нѳй, могущихъ увѣровать. „Не давайте имъ, 
говоритъ Апостолъ, никакого повода ко вреду (себѣ и 
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церкви), но употребляйте всѣ иѣры къ ихъ спасенію" 
(Ѳеод.). 

Св. Златоустъ говоритъ: „То, что Христосъ говорилъ 
ученикамъ, внушаетъ теперь и Апостолъ Павелъ. Что 
же говоритъ Христосъ? Се Авь посылаю вась яко ощы 
посредѣ волкоеъ: будите убо мудри яко змія, и цѣли, яко 
голубіе (Мѳ. 10, 16); т.-е., бывайте осторожны, нѳ по-
давая имъ никакого повода уловить васъ. Для того и 
прибавлено: ко тгьшнимь, дабы мы зяали, что по отно-
шенію къ своимъ членамъ намъ не столько вужно осто-
рожности, какъ по отвошенію къ чужимъ; ибо между 
братьями бываетъ больше снисходительности и любви. 
Но и здѣсь нужна осторожность, а тѣмъ болѣе она нуж-
на между чужими, потому что жить между нѳпріятелями 
и врагами вѳ то, что между друзьями. Время, говоритъ, 
иокупующе. Это онъ сказалъ ве того желая, чтобъ они 
были перемѣнчивы и лицемѣрны; ибо эти качества свой-
ствѳнны яе мудрости, а бѳзумію. Но чго? Вы нѳ да-
вайтѳ, говоритъ, уловлять себя въ такихъ дѣлахъ, ко-
торыя вы можетѳ исполнять безъ врѳда для сѳбя. Это 
онъ говоритъ и въ посланіи къ Римлянамъ: воздадите 
есѣт должная: емуже урокь, урокъ: емуже данъ, дапь: 
емуже чістЬу честь (Римл. 13, 7). Пусть только изъ-за 
проповѣди будѳтъ у васъ борьба съ яими: ни отъ какой 
другой лричины она ве должна происходить; ибо если 
у насъ будѳтъ съ ними вражда и изъ-за чего-нибудь еще 
другаго,—яапримѣръ, если не ставѳмъ платить податей, 
если не будемъ воздавать приличныхъ почестей, ѳсли 
нѳ будемъ омирѳнны, то и намъ не будѳтъ награды, и 
они сами (т.-е. враги наши) сдѣлаются хуже, и ихъ 
обвиненія противъ яасъ будутъ имѣть видъ справедли-
выхъ. Не видишь ли ты, какъ былъ уступчивъ самъ Па-
велъ, когда это нисколько не вредило проповѣди? По-
слушай его словъ, сказавныхъ Агриппѣ: непщую себе 
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блажтна бытщ яко предъ тобою отвѣщагт диесъ имамъ, 
тче ш тдца тя суща свѣдый всѣосъ гудеИскихь обычаш 
и взыскаиій (Дѣян. 26, 2. 3). Но еслибы онъ считалъ 
необходимымъ говорить начальвику оскорбительныя сло-
ва, то испортилъ бы все дѣло. Послушай также, съ 
какою умѣренностію отвѣчаютъ Іудеямъ тѣ, которыѳ 
были съ блажѳннымъ Петромъ: повиномтися подобаеть 
Богоеи паче, нежели человѣкош (Дѣян. 5, 29). Хотя 
люди рѣшившіеся положить свою душу могли быгово-
рить и посмѣлѣе; яо какъ они рѣшились жертвовать 
жизнію не по тщеславію, то и говорили скромно, со-
храняя всю силу дерзновенія только для проповѣди." 

От. 6· Слововаше дабываетъ во благодати, соліюрас-
твореио, вѣдѣтщ како подобаеть вамъ едтому комуждо 
отвѣщавати. 

Исключительное почти средство сношевія съ другими— 
слово. Для него и пишетъ правила св. Павелъ. Да бу-
детъ, говоритъ слово ваше всегда во благодатм, дабудѳтъ 
оно задушевно, да исходитъ всегда изъ сѳрдца и дышѳтъ 
благорасположеніемъ и любовію, какъ слово друга, ис-
кренно желающаго добра. При всемъ томъ однакожъ да 
будетъ оно солію растворено, не смѣшливо и шутливо, 
но разумно и назидательно, содержа или разъяснѳніе 
трѳбуемой истины, или указаніе нужваго правила благо-
разумія житейекаго, или истолковаяіе законовъ высшей 
и совершевяѣйшей жизни, если ояа желается. „Ваша 
любезность пусть ве доходитъ до того, чтобы онаупотреб-
лялась безъ разбора: можно говорить любѳзно, но нужно 
дѣлать это и съ должнымъ приличіемъ^ (св. Злат.). 
„Украшайтесь духовнымъ благоразуміемъ. Такъ и Гос-
подь повелѣлъ Апостоламъ имѣть солъ въ себѣ (Мр. 9, 
50), и ихъ самихъ назвалъ солію (Мѳ. 5,13)" (Ѳеод.)-
„Да будетъ слово ваше пріятно, имѣя обрадовающій и 
обвеселяющій тонъ; однакожъ да не впадетъ оно въ 



252 Колоссаеиъ 4, 6. 

безразборчивость и необузданность, но да будетъ и 
сдержано. Ибо это означаѳтъ солъ. Да не будетъ оно 
сверхъ мѣры весело, ни свѳрхъ мѣры сурово. Какъ 
пища, если не посолена, бываетъ непріятна, а еели 
цересолена, то и въ ротъ ея взять нельзя,—и въ томъ 
и другомъ случаѣ—не съѣдома: такъ и слово. Не видишь 
ли, какъ Даніилъ врачуетъ словомъ человѣка нечѳсти-
ваго? Не видишь ли, какъ и три отрока, показывая 
такое мужество и дерзновеяіе, не произнесли ни одного 
слова жесткаго и оскорбительнаго? Ибо такого рода 
слово не дерзновенное (въ упованіи на Вога) мужество 
означаетъ, а тщеславную дерзость (самонадѣянвую).* 

Вѣдѣти, тко подобштъ еат единому комуждо ш-
вѣщашти. Указываетъ, гдѣ имѣютъ приложѳніѳ указан-
ныя предъ симъ качества слова, именно при встрѣчѣ 
съ кѣмъ либо. Встрѣчаясь, дервое, что дѣлаемъ, ѳсть— 
рѣчь одного къ другому. Смотри, говоритъ Апостолъ, 
заводя рѣчь и держа ее, какъ покааано, отъ души и муд-
рую по содержанію, не забывай соображать еѳ и съ 
тѣмъ лицѳмъ, съ коимъ бесѣдовать начинаешь. Оттща-
вати значитъ нѳ на вопросъ только отвѣчать, а вообще 
держать рѣчь съ кѣмъ-либо и къ кому-либо. „Не со 
всѣми должно говорить одинаковымъ образомъ, т.-е. и 
съ Еллинами и съ братіями; нѣтъ— это было бы боль-
шимъ безразсудствомъ" (св. Злат.). „Ибо предлагать 
ученіе надлежитъ иначе ыевѣряому, а иначе вѣрному, 
иначе совершенному, а иначе несовершенному, инынъ 
образомъ немощному, а инымъ здоровому" (Ѳѳод.). 
„Иначе богатому, иначе бѣдному. У того душа, какъ 
немощная, имѣетъ нужду въ большемъ снисхожденіи; а 
у бѣднаго она крѣпче, цотому можетъ снести, если от-
несешься къ нему и нѣсколько суровѣе. Когда также 
нѣтъ никакой необходимости, нѳ зови Еллина нечистымъ 
и не укоряй его. Если будешь приведенъ предъ началь-
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ственноѳ лице, воздай ему должную честь. Когда же 
спросятъ тебя ο вѣрованіяхъ еллинскихъ, не боясь го-
вори, что они нечисты и нечестивы. Но и это, судя по 
обстоятельствамъ. Св. Павелъ въ Аѳинахъ бесѣдуетъ 
благосклонно (о язычествѣ, выставляя, что есть добраго 
въ вемъ), а Елиму прямо укорилъ, потому что онъ сто-
илъ того (Дѣян. 13, 10)« (Ѳеоф.). 

На оба эти тѳкста вотъ что пишетъ Амвросіастъ: „По-
елику необходимо намъ вращаться среди яевѣрныхъ и 
вести съ вими бесѣды по причинѣ мірскихъ дѣлъ, то 
вотъ что заповѣдуетъ яа такіе случаи Апостолъ,—чтобъ 
съ мудростію была яаша бѳсѣда, дабы не соблазнялись 
язычники и нѳ находили въ ней повода злословить вѣру 
нашу и возбуждаться къ преслѣдованію вѣрныхъ. Какая 
нужда говорить съ тѣмъ, ο комъ знаешь, что ояъ не-
сговорчивъ, ума упорнаго и готовъ дѣлать непріятноств? 
Почему и внушаетъ Апостолъ, чтобъ рѣчь ο вѣрѣ была 
заводима въ приличномъ мѣстѣ и въ благопріятное вре-
мя; и если есть въ средѣ (слушаюищхъ) чѳловѣкъ спор-
ливый, лучше молчать. Иначе также надобно себя дер-
жать съ сильными міра, иначѳ съ людьми срѳдняго со 
стоянія, иначѳ съ визшимъ классомъ. Если въ то время, 
когда возстаютъ противъ слова Вожія, ты удержишь на 
время свое дерзновеніе, то искупишь время. Но когда 
царь благосклонствуетъ, тогда время говорить слово 
Божіе, съ кротостію, привлѳкая на добрый путь. Предъ 
тѣми, кои съ яростію возстаютъ, лучше уступать (ва 
врезш удерживать дерзяовеніе). Въ такомъ случаѣ усту-
пая побѣждаешь." 
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ПОСЛѢСЛОВІЕ, 4, 7 -18 . 

а) Иавѣщенія, 4, 7—9. 

Ст. 7. Яже ο мнѣ, вся скажетъ ваш Тгхікъ, возлюб-
ленный братъ η вѣреиъ служижлъ и соработникъ ο 
Господѣ. 

Посланіе коячено. Но какъ оно все было ο догматахъ 
и правилахъ жизди, а Колоссянамъ конечдо было жела-
тельно знать и ο томъ, въ вакомъ положеніи самъ св. 
Павелъ,—особенно послѣ того, какъ онъ, помянувъ объ 
узахъ, ничего нѳ сказалъ, каково ему въ нихъ, а по 
тогдашнимъ порядкамъ ему могло быть очѳнь тѳжело; 
то Апостолъ въ удовлетвореніе этого столь естествен-
наго жѳланія извѣщаетъ ихъ, что все до него касающееся 
разскажетъ имъ Тихикъ. Α чтобъ они придялй его по-
ласковѣе и вѣрили слову его, указываетъ похвальныя 
черты его характѳра. „Смотри, каково благоразуміе 
Павлово! Овъ помѣщаетъ въ посланіяхъ своихъ не все, 
а что необходимо, въ чемъ есть настоятельная нужда,— 
и это потому вопервыхъ, что не хотѣлъ слишкомъ рао-
простравять оныя; вовторыхъ, чтобы предоставить боль-
ше чести лдцу, отходящему (съ посланіемъ), дабы ему 
было что разсказдиватц въ трѳтьихъ, дабы показать, какъ 
самъ овъ къ нему расположенъ, потому что въ против-
номъ сдучаѣ не сдѣлалъ бы ему такого довѣрія; нако-
нецъ— было (вѣроятно) что-нибудь такое, чего не вужно 
было выставлять въ писмени" (св. Злат.). 

Возлюбленный братъ, — вѣрующій, такой однакожъ, 
которыйуспѣлъ заслужить особенвую любовь свят: Павла, 
предавностію ему и готовностію дѣлать все ему угодное 
и покоить духъ его; за что и самъ пользовался полнымъ 
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довѣріемъ свят. Павла, ничего отъ него нескрывавшаго, 
Вѣрет служителъ,—διάκονος, —не простой вѣрующій, а 
имѣющій часть и въ благоустроеніи церквей, не само-
стоятельную однакожъ, а исполнительвую, въ каковой 
главвое, что требуется, есть вѣрность, то-есть дѣйство-
ваніе точь въ-точь, какъ повелѣно; чѣмъ и отличался 
Тихикъ. Ооработникъ συνδουτος,—сорабъ, — вмѣстѣ со 
мною работающій, потому соучаетникъ не только тру-
довъ и искушеній, но и намѣреній апостольскихъ. 0 
Господѣ. Не мнѣ онъ работаетъ, какъ человѣкоугодникъ, 
а вмѣстѣ со мною Господу; потому вѣрѳнъ не на глазахъ 
только, но и за глазами, какъ видяіцій обращенное на 
себя всевидящее око Господне.—Св. Златоустъ говоритъ 
ο вемъ: „если возлюбленный, то онъ все зналъ и Павелъ 
ничего не скрывалъ отъ него; если онъ вѣренъ, то ни 
въ чемъ нѳ будетъ лгать (но во всемъ будѳтъ истинство-
вать. Экум.); если сотрудникъ, то участвовалъ въ искуше-
ніяхъ. Такимъ образомъ Апостолъ выставилъ все такое, 
что дѣлало его достойнымъ довѣрія." 

От. 8. Егоже послахъ къ вамь на се истое, да разумѣ-
етъ, лже ο еасъ9 и утѣшитъ сердца еаша. 

Извѣщать другаго ο себѣ и желать знать, что съ 
нимъ—есть звакъ живаго общѳнія искренней любви и 
довѣрія. „Здѣеь Апостолъ показываетъ сильную любовь, 
по такимъ именно побужденіямъ пославъ къ вимъ Тихика. 
Тоже говоритъ онъ, когда писалъ и къ Солунянамъ: 
тѣмже уже пе терпягце, благоволихомъ остатися ео 
Аѳинѣхъ едини и послахош Тимоѳея, брата наышо 
(1 Сол. 3 , 1 . 2)" (св. Злат.). Посредникъ общевія тако-
го—Тихикъ. Онъ ο мнѣ скажетъ, и что у васъ, разу-
знаетъ, чтобы сказать потомъ мнѣ ο васъ. Надобво 
однакожъ думать, что—да разумѣть яже ο вась, имѣетъ 
въ устахъ Апостола ближайшее отношеніе къ содержа-
нію посланія. Апостолъ предостерегалъ отъ лжеучителей 
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и уговаривалъ не слушать ихъ. Даразумѣетъ—указываетъ 
на заботу Апостола, не успѣли ль посѣять плевелъ тѣ 
лжеучители, и вмѣстѣ послушаютъ ли и въ какой мѣрѣ 
послушаютъ его увѣщанія Колоссяне. Не внѣшній бытъ 
у Апостола главное, а то 9 какъ идетъ дѣло спасѳнія. 
Овъ хотѣлъ напрячь ихъ вниманіе и ревность имѳнно 
на сей предметъ,—чтобъ зорко осмотрѣлись, все ли 
исправно, и требущеѳ исправлеяія исправили. Всяко 
плодомъ посланія должно было быть именно это. Амвро-
сіастъ пишетъ: „хотя вышѳ сказалъ онъ, что присущъ 
у вихъ духомъ, но необходимы и ве духоввые посред-
ники и извѣщатели. Всякій болѣе заботливымъ ο себѣ 
стаяовится, когда видитъ, что кто-либо пришелъ къ 
вему именво за тѣмъ, чтобъ посмотрѣть, какъ овъ себя 
держитъ; и сознавая, что есть око, блюдущее дѣла его, 
осторожяѣѳ бываетъ. Богъ все видитъ, и мы зваѳмъ, 
что Ему вѣдомо всѳ яаше; но какъ мы нѳ видимъ, что 
Онъ видитъ васъ, то и дѣлаемъ противноѳ Ему." 

Иутѣшить сердца ваша. Въ посланіи не видно, чтобъ 
Колоосяне терпѣли что-либо непріятное. Потому утѣше-
віе, которое имѣлъ доставить имъ Тихикъ, надо пола-
гать, обѣщается здѣсь отъ вѣрнаго извѣстія ο св. Павлѣ 
и Епафрасѣ. Св. Павелъ не чуждъ имъ. Не могло не 
быть для нихъ прискорбво, что онъ, истияный ихъ Από-
столъ, обложенъ узами, и еще болѣе, что въ узахъ ото-
аіавъ такъ далѳко и ничего ο немъ неизвѣстно. Посла-
ли они къ нему, чтобъ быть дри немъ и служить ему 
(такъ бл. Ѳеод.), ближайшаго своего просвѣтителя Ецаф-
раса,—и ο немъ ничего неизвѣстно. Съ какою радостію 
должны были ови встрѣтить вѣрнаго ο нихъ вѣстника, 
не только видѣвшаго ихъ, но и раздѣлявшаго съ ними 
участь ихъі Въ лицѣ его они принимали самихъ доро-
гихъ отцѳвъ своихъ, и нѳ могли не преисполниться ве-
ликимъ утѣшеніемъ. И это тѣмъ болѣе, что вѣсти при-
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несенныя нѳ содѳржали ничего крайнѳ прискорбнаго. 
Узы, сами по сѳбѣ ужасъ наводящія, облегчѳны были 
для Апостола нѣкоторыми снисхожденіями, по коимъ 
онъ могъ принимать, кого хотѣлъ, и писать къ кому 
хотѣлъ. Впрочемъ, можетъ быть, и дома у Колоссянъ 
были, какъ могъ перѳдать Епафрасъ, какія-либо непріят-
ности, требовавшія утѣшенія, яо не такъ большія, чтобъ 

* стоило помияать ο нихъ особо въ посланіи; довольно 
было наказать ο нихъ Тихику. Наши толковники пола-
гаютъ, что Колоссяне были подъ искушеяіемъ и имѣли 
нужду въ утѣшевіи. 

Ст. 9. Со Онисимомъ вѣрнымъ и возлюбмнныт бра-
томъ нашимъ, иже есть отъ вась: вся ват скажутъ, 
яже здѣ. 

Онисимъ, слуга Филимоновъ, бѣжавшій отъ него, об-
ращенный св. Павломъ въ узахъ и обратяо теперь по-
сылаемый къ своему господияу. Ο немъ болѣе говорит-
ся въ посланіи къ Филимону, теперь же посланвомъ. 
Здѣсь помияается только, во извѣстіе всему христіая-
скому обществу, что онъ посылается, яо уже не такимъ, 
какимъ они знали его прежде. Теперь уже ояъ вѣрний 
и возлюбмнный брать. Тихикъ не братъ только, но и 
діаконъ и сорабъ; а этотъ только братъ, т.-е. вѣрующій, 
достойный однакожъ любви и любимый, и не какъ преж-
де—рабъ лукавый, а братъ вѣрный. Вѣрный, надо пола-
гать, имѣетъ здѣсь отяошеніе и къ характеру его, яко 
раба, а не только какъ вѣрующаго. Иже отъ вась,—ве 
укоръ; вапротивъ, Апостолъ „присовокупилъ это въ по-
хвалу городу, дабы они не только яе стыдилиеь, но и 
ставили себѣ это въ честь" (св. Злат.). Въ какомъ же 
смыслѣ? Вы Колоссяне такъ хороши, что даже слуги 
вапш охотяо принимаютъ благовѣстіе, способными явля-
ясь уразумѣть силу его, каковымъ оказался сей, отъ 
васъ сущій Онисимъ. 

17 



258 Колоссаемъ 4, 9, 10. 

Вся скажуть вамь, яже вдѣ; т.-е. „объ узахъ моихъ 
и ο всемъ прочѳмъ, удерживающѳмъ меня здѣсь. Еслибъ 
не это было, а прибылъ бы къ вамъ самъ" (Ѳѳоф.). 
„Нельзя не видѣть мудрости Апостола въ томъ, что 
извѣстить ο демъ поручилъ обоимъ. а утѣшать предо-
ставилъ одяому Тихику. Поелику знали, что Онисимъ 
рабъ, и вѣроятно огорчились бы тѣмъ, что вчѳра и за 
день бывшій рабомъ вдругъ признанъ способвымъ утѣ- · 
шать и учить цѣлую Церковь; то Апостолъ сказалъ, что 
пославъ на это одинъ Тихикъ. Α возвѣстать объ Апо-
столѣ нашелъ приличвымъ для обоихъ, и Онисиму оказы-
вая симъ честь, и Колоссянъ не оскорбляя" (Ѳеод.). 

б). Цѣлованія или поклоны,—4, 10—15. 

Ст. 10. Цѣлуетъ еы Аристархъ сплѣнникъ мой, и 
Марко аиепсій Варнавтъ, ο немже пріясте запоеѣди: 
аще пріидетъ къ вамъ, пріимите сго. 

Аристархъ Макѳдонядинъ изъ Солуня, какъ видится, 
прилѣпился къ св. Павлу и не хотѣлъ разлучаться съ 
нимъ. Видимъ ѳго при св. Павлѣ въ Ефѳсѣ, гдѣ онъ 
во время народяаго возбуждѳнія противъ св. Павла под-
вергся нападѳнію вмѣстѣ съ Гаіемъ, и вѣроятяо что 
нибудь потѳрпѣлъ, хотя объ этомъ нѳ помиваѳтся (Дѣян. 
19, 29). Когда св. Павелъ совершалъ свое путѳшествіе 
изъ Ефеса въ Макѳдонію и Елладу и оттуда въіеруса-
лимъ, св. Аристархъ не оставлялъ его. Ибо видимъ его 
въ числѣ лицъ сопровождавшихъ св. Павла при возвраще-
ніи его изъ Еллады (Дѣяя. 20, 4). Очень вѣроятно, что 
овъ ве оставлялъ св. Павла во всю дорогу до Іеруса-
лима, и въ самомъ Іерусалимѣ и во время узъ въ Кѳса-
ріи; ибо когда пришло св. Павлу время быть отправле-
ну въ Римъ и онъ сѣлъ на корабль, тутъ съ нимъ былъ и 
Аристархъ (Дѣян. 27, 2). Но вотъ онъ и въ Рямѣ при 
св. Павлѣ, въ началѣ узъ, когда писано посланіѳ къ 
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Колоссянамъ. Надо полагать, что онъ былъ извѣстенъ 
послѣднимъ, когда отъ него пишется цѣлованіѳ имъ. 
Дпоетолъ назвалъ его сплѣнжкомъ своимъ, какъ со-
общника въ пѳренесеніи страданій" (Ѳеод.). Въ Римѣ 
св. Павлу позволено было пребывати ο себѣ, сь соблю-
дающимь его воинот (Дѣян. 28, 16), и овъ цѣлыхъ 
два года жилъ тамъ на своемъ иждивеніи, принимая 
приходящихъ къ нему и проповѣдуя Евангеліе невоз-
бранно ( 30. 31). Такъ и онъ не сидѣлъ взаперти, 
тѣмъ паче Аристархъ. Почему если яазванъ сплѣяникомъ, 
то потому, что не оставлялъ св. Павла въ узахъ и слу-
жилъ ему во всѣхъ потребахъ, пребывая при нѳмъ не-
отлучно, какъ произвольный плѣнникъ. Иповсемувид-
во, что Аристархъ былъ и по нраву и по образужизни 
достоинъ всякаго одобреяія, преданъ и дѣлу благовѣ-
стія, раздѣляя охотно труды по вему со св. Павломъ 
(Амвр.). Почему сей послѣдній въ посланіи къ Фили-
мояу вазвалъ его сотрудникомъ своимъ (—23). Св. Ари-
стархъ состоитъ въ числѣ 70 Апостоловъ, и преданіе 
полагаетъ его ѳпископомъ Апамеи сирской. Память его 
апр. 15, и сент. 27, кромѣ ген. 4. 

Назвавъ св. Аристарха сплѣняикомъ, очевидяо себя 
самого св. Павелъ почиталъ плѣнникомъ. Св. Златоустъ 
дѣлаетъ отсюда такое наведеніе: „Апостолъ сказалъбо-
лѣе, чѣмъ пророки; потому что сіи называли себя стран-
никами и пришельцами, а онъ яазываетъ себя даже 
плѣнникомъ; ибо и его, такъ же какъ плѣяника, гяали 
и влачили, и всякій могъ ему дѣлать оскорбленія. Α 
лучше сказать, ему было даже хуже, чѣмъ плѣнникамъ; 
потому что, когда враги возьмутъ ихъ, то прилагаютъ 
свое попеченіе, заботясь ο нихъ, какъ ο своей собствен-
ности; а его, какъ врага, всѣ гвали и преслѣдовали— 
побоями, мученіями, оскорбленіями, клеветами." 

Марко анепсгй Вариатнъ. Въ Дѣяніяхъне разъпоми-
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наѳтся ο семъ Маркѣ, Іоаннѣ тоже. Изъ сего надо за-
ключить, что онъ былъ очѳнь извѣстѳнъ во время апо-
стольское и христіанамъ, и трудившимся въ благовѣстіи. 
Домъ матери его Маріи былъ мѣстомъ собранія хри-
стіанъ и страннопріѳмницею. Св. Пѳтръ, по чудномъ 
избавленіи изъ темницы, ночью пришелъ въ домъ Маріи, 
матери Іоанна, нарицаѳмаго Марка, гдѣ было болыпое 
собравіѳ молящихся (Дѣян. 12, 12). Въ это время въ 
Іерусалимѣ находились свв. Варвава и Савлъ. прино-
сившіе милостыню отъ вѣровавшихъ Антіохіанъ. Возвра-
щаясь въ Антіохію, они взяли съ собою и Іоанна, нари-
цаемаго Марка ( 25). Когда вслѣдъ за возвра-
щеніемъ въ Антіохію свв. Павелъ и Варнава, по ука-
занію свыше. отправились въ разныя мѣста съ евангель-
скою проповѣдію, то взяли съ ообою и сего Іоанва, 
чтобъ прислуживалъ имъ (—13, 5). Но онъскоро оста-
вилъ ихъ, возвратившись въ Іѳрусалимъ (—13, 13), или 
изъ Кипра, или по переплытіи въ Пергію Памфилійскую. 
Апостолы дальнѣйшее путешѳствіѳ совершили одяи, н 
возвратясь изъ него, скоро отправились въ Іерусалимъ 
за рѣшевіемъ недоумѣвій отнооитѳльно способа прияятія 
язычниковъ, по какому случаю былъ тамъ соборъ Апо-
стольскій. Изъ Іерусалима съ ними прибыли въ Антіо-
хію, по распоряженію старшихъ въ Церкви, Іуда и Оила. 
0 Іоаянѣ—Маркѣ не поминается. Но когда, спустя не-
много, по предложенію св. Павла посѣтить прежде осно-
ванныя Церкви стали собираться въ путь, Іоаннъ-Маркъ 
былъ тамъ, вѣроятно вмѣстѣ съ ними пришедши изъ 
Іерусалима. Ибо Варвава предлагалъ свова взять его 
съ собою. Отъ этого времени до настоящаго помянутія 
въ пославіи къ Колоссянамъ, ο семъ Маркѣ ничѳго нѳ 
говорится въ Дѣяніяхъ. Надо полагать, что онъ ока-
зался въ Римѣ со св. Павломъ, въ началѣ его тамъ узъ, 
не случайно, а отъ лица св. Варвавы. Можно расши-
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рить предположеніе, полагая, что онъ отъ лица матери, 
по указанію Варнавы, служилъ Иавлу въ Іерусалимѣ и 
въ Кесаріи, и когда св. Павелъ отправленъ былъ въ 
Римъ, мать и св. Варнава отправили его своѳю доро-
гою въ Римъ, гдѣ*онъ встрѣтилъ св. Павла, лередалъ 
привѣтствія отъ своихъ, и исполнивъ нужвое относи-
тельно своѳго порученія, собирался обратно домой. Путь 
его могъ лѳжать яа Ефесъ, Колоссы, Лаодикію и далѣе 
къ морю въ Миры Ликійскія, а оттуда въ Кипръ и въ 
Іерусаіимъ, если трѳбовалось. Видво, что мать его была 
сестра св. Варнавы. Родомъ были они изъ Кипра, и 
тамъ имѣли родовое достояніе. 

Сей св. Маркъ причтевъ къ 70 Апостоламъ. По пре-
данію, онъ потомъ епископствовалъ въ Вивлѣ Финикій-
скомъ. Память его, кромѣ 4 генв. 27 — сѳвт., вмѣстѣ 
съ Аристархомъ. По преданію нашему выходитъ, что нѳ 
овъ писалъ Евангеліе. 

Св. Павелъ поминаетъ, чтоКолоссяне пріяли отвоси-
тельно его заповѣди. Пріяли заповѣди, хоть не гово-
рится отъ кого, само собою видно, что отъ св. Павла. 
Но какъ пріяли, объ этомъ трудно установить вѣроят 
ную догадку. Если неудобно призвать, что тутъ разумѣ-
ются словесныя повѳлѣнія св. Апостола, которыя имѣли 
передать Колоосянамъ Тихикъ съ Онисимомъ, то надо 
полагать, что преждѳ сего какъ-нибудь пѳредаяо имъ вѳ 
письменно желавіѳ св. Павла. Не тогда ли это сдѣлано, 
когда св. Павелъ, отплывъ отъ Кипра, стоялъ въ ΜΉ -
рахъ Ликійскихъ, на пути олѣдованія въ Римъ (Дѣян. 
27, 5). Здѣсь могли случиться намѣренно или ненамѣ-
ренно Колоссяне и получить заповѣди отъ Апостола; и 
Апостолъ могъ имѣть основавія дать такія заповѣди, 
получивъ поводъ къ тому, можетъ быть, въ Кипрѣ, отъ 
св. Варнавы или сѳстры его, матери Марка, тогда же, 
можетъ быть, снаряжѳннаго въ Римъ другою дорогою. 
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Аще пріидет къ ват, пріимите его. Это не истол-
кованіе заповѣдей. Заповѣди касались иныхъ предметовъ. 
Примите братски, примите съ довѣріемъ, можстъ быть 
разумѣлось при семъ и: послушайте, что будетъ гово-
рить, какъ мужа искуснаго въ вѣрѣ. „Что же? Ужели 
безъ этого они и ве приняли бы его? Конѳчно, приняли 
бы; но Апостолъ выражаѳтъ желаніе, чтобы они сдѣлали 
это съ большимъ усердіемъ, и тѣмъ показываетъ, что 
и сей человѣкъ былъ вѳликій мужъ* (св. Злат.). „По-
велѣваетъ, когда придетъ, удостоить его чести, какая 
принадлежитъ учитѳлю" (Ѳеод.). 

Ст. 11. И Ігісусъ шречепный Іуст, сущіи опѣ обрѣ-
занія, сіи едини споспѣшжцы во царство Божіе, иже 
быша ми утѣшніе. 

Іисусъ, нареченный Іустъ. Свят. Златоустъ говоритъ: 
„можетъ быть, это былъ Коринѳянинъ",—тотъ, въдомъ 
котораго св. Павѳлъ перешѳлъ, послѣ того, какъ Іудеи 
не хотѣли слушать его проповѣди въ синагогахъ, въ 
Коринѳѣ (Дѣяя. 18, 7). Но этотъ названъ чтущимъ 
Бога, т.-е., прозелитомъ іудѳйскимъ; а здѣсь поминаѳмый, 
вмѣстѣ съ Маркомъ и Аристархомъ имевуется сущимъ 
отъ обрѣзанія. Святитель Димитрій Ростовскій (подъ4 
генв.), отождествляетъ его съ Іосіемъ или Іосифомъ 
Варсавою, иш нареченъ бысть Іустъ (Дѣяя. 1, 23), 
который вмѣстѣ съ Матѳіемъ избранъ былъ на мѣсто 
испадшаго изъ числа дванадесятихъ Іуды, и прилагаетъ, 
что въ послѣдствіи онъ былъ ѳпископомъ въ Елевѳеро-
полѣ. Память его 30 октября, кромѣ 4 генваря, вмѣстѣ 
со всѣми, кои причитаются къ 70 Апостоламъ. 

Перечисливъ этихъ трѳхъ,вѣроятно особевво лочему-ли-
бо извѣстныхъ Колоссянамъ, св. Павелъ въ похвалу 
имъ вмѣняетъ то, что они служили ему утѣшѳніемъ. 
„Вотъ самая великая похвала— содѣлаться виновникомъ 
радости и утѣшенія для Апостола" (Ѳеод. и Экум.). 
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„Отсюда видно, что это были великіе люди, коль скоро 
они служили утѣшеніемъ для Павла" (св. Злат.). 

Слова—сіи едини, надо понимать: преимущественно 
предъ другими. Они такъ много и съ такою любовію за-
ботились объ утѣшевіи св. Павла, что затемняли всѣхъ 
другихъ. Св. Павелъ находясь въ узахъ, пользовался 
многими льготами, какъ видяо; во узы. какъ узы, ве 
могли нѳ требовать утѣшенія, которое и готовы были 
доставлять ѳму всѣ бывшіе при немъ и знавшіе ѳго изъ 
етороннихъ лицъ; но помянутые трое больше всѣхъ утѣ-
шали его. 

Оіи едти споспѣшницы во царство Божге. Не они 
одни были споспѣшниками, а изъчисла споспѣшниковъ 
они одни паче другихъ были ему въ утѣшеніе. Споспѣш-
пщи во царство — содѣйственяики по дѣлу устроенія 
царства Божія, или святой Церкви. Что они содѣйствен-
ники въ семъ дѣлѣ, поминается придаточно; главяоб,— 
что они въ утѣшеніе были. Приложено же и сіе, чтобъ 
не думали, что достойны похвалы только за облегченіе 
лишеяій Апостола, яеизбѣжныхъ въ узахъ. Нѣтъ, гово-
ритъ—они и по дѣлу устроенія Церкви—мои сотрудники. 
Но не они одни были таковы; у Апостола было мяого 
сотрудниковъ. Онъ умѣлъ выбирать способныхъ и, употреб-
ляя ихъ въ дѣло Вожіе, доставлять имъ вѣнцы. 

Зачѣмъ помянуто: сущіи отъ обрѣзанія? Вл. Ѳеофи-
лактъ полагаѳтъ, чтоэто—въ похвалуимъ: „тогдавели-
кимъ казалось дѣломъ—быть изъ Іудеевъ." Святый же 
Златоустъ говоритъ: „Онъ укрощаетъ гордость Іудеевъ, 
а ихъ (Колоссянъ — христіанъ изъ язычниковъ) обод-
ряетъ тѣмъ, что сущихъ отъ обрѣзаяія не много, а боль-
шая часть вѣряыхъ—изъ язычниковъ." Α Амвросіастъ 
такъ разсуждаетъ: „этимъ однимъ даетъ свидѣтельство; 
потому что они изъ обрѣзавныхъ были ему помощниками, 
соглашаясь всегда съ его мвѣніемъ. и раздѣляя его убѣж-
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денія и дроповѣдуя, что обрѣзываться болѣе не должно; 
почему называетъ ихъ соучастниками своими въ царствѣ 
Вожіемъ (т.-е. что съ нимъ одидаковую получатъ вагра-
ду). Проповѣдывать, что должно обрѣзываться и соблю-
дать субботы и новомѣсячія, — не^духовно, а землено." 
Можно и незнаніемъ отозваться, — не сомнѣваясь, что 
нужно было св. Павлу помянуть это по тогдашнимъ об-
стоятельствамъ, не зная только, почему имѳняо. 

Ст. 12. Цѣлуетъ вы Епафрасъ, иже от васъ, рабь 
Іисуса Христа, всегда подвизалйсл ο васъ въ молитвахъ, 
да будегпе совершени и исполнени во всякой воли Божіей. 

Св. Златоустъ говоритъ: „и въ началѣ посланія Апо-
столъ рекомендовалъ сего мужа со стороны любви къ 
Колоссянамъ, которую овъ показалъ, отвесшись ο вихъ 
съ похвалою, иже и яви, говоритъ, иамъ вашу любовъ 
вь дусѣ" (—1, 8). Любовь также показываетъ и дѣла-
етъ самого достойнымъ любви и то, что онъ молится ο 
нихъ. Выставляетъ же его такимъ предъ Колоссянами 
Апостолъ съ цѣлію отверзть пространвѣйшую двѳрь его 
ученію („чтобъ усердвѣе внимали его ученію"—Ѳеод.); 
потому что, когда учитель внимателедъ и съ честію огг-
носится къ ученикамъ, то отъ этого болыная польза 
ученикамъ („охотяѣе будутъ вѣрить словамъ его" — 
Ѳеоф.). И опять словами: иже отъ васъ, внушается имъ, 
что они должны поставлять себѣ за честь, что имѣютъ 
такого человѣка, и утѣшаться, что изъ нихъ выходятъ 
такіе мужи. („Великою для него служитъ похвалою и 
то, что ошрабб Христовби—Ѳео<$.). Всегда подеизаяйся 
ο еась въ молитвахъ. Не просто сказалъ: молящійся, 
но—подвизалйсл еъ молитвахъ, молящійся со страхомъ 
и трѳпетомъ („съ трудомъ и болѣзнію сердца"—Экум.,— 
„не въ иной только день, но всегда."—Ѳеоф.). 

Ο чемъ молитва? Да будете совершепи и исполнени 
60 бсякой боли Божіей. „Здѣсь овъ въ одно и тоже вре-



Колоссаемъ 4, 12. 265 

мя и обличаетъ ихъ, и слегка увѣщаваетъ, и подаетъ 
совѣтъ" (св. Злат.). 

Да будете—ш στητέ, да стоите. Припоминая побуж-
деніе къ написанію посланія ицѣльего,—опасностьотъ 
лжеучителѳй и желаніе предотвратить укловеніе вслѣдъ 
ихъ,—надо полагать, что въ—да стоите главный пред-
метъ молитвы. Епафрасъ, говоритъ, указавшій мнѣ опас-
ность, въ коей находитесь, и побудившій меня въ от-
вращеніе ея написать вамъ пославіе, подвизается теперь 
въ молитвахъ Ъ томъ, чтобъ вы стояли,—пребыли твѳр-
дыми въ принятомъ учевіи, и въ усвоенныхъ правилахъ 
жизни, не поддаваясь внушевіямъ лжеучителей. Да стои-
те—тожѳ есть, что въ другихъ мѣстахъ: бодрствуйте, 
стойте въ вѣрѣ, мужайтеся, утверждайтеся (1 Бор. 16, 
13); стойте и держите предаигя (2 Сол. 2, 1Ь);тверди 
бывайте, иепоступни (1 Кор. 15, 58); яе бывайте мла-
двнцы, влающеесл и скгтающеся всякимь вѣтрош уче~ 
шя9 во лжи чслобѣчестѣй, въ кооарствѣ козней льщенгя 
(Еф. 4, 14). 

Слова: совершени и исполнени во всякой волиВожгещ 
показываютъ способъ, какъ устоять не колеблясь. Какъ 
же? Пребывая совершенными и исполненными во всякой 
волѣ Вожіей. И это предметъ молитвы, но какъ ο спо-
собѣ стоянія. Да дастъ вамъ Вогъ и хранить полное 
убѣждевіе въ истинѣ всякой открытой вамъ воли Вожіей, 
и неопустительно исполнять ее, или жить по ней, по 
ней яастроивая свои мысли, желавія и чувства. Слово: 
собершж указываетъ да дѣятельное хождеяіе въ волѣ 
Божіей, а—исполпеж,—ва убѣждедіе, что прияятое уче-
ніе несомнѣнно есть истинное выраженіе воли Вожіей. 
Нынѣ иные стали читать вмѣсто πεπτηρωμενοι—исполне-
ни, πεπτηροφορημένοι—вполнѣ убѣждены. Св. Златоуотъ 
совмѣщаетъ въ семъ словѣ—исполнени—то и другое: и 
исполненіе и убѣжденія. „Не довольно, говоритъ, тво-
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рить волю Вожію просто, какую-нибудь, или только 
нѣкую. Исполненный волею Вожіею не попускаетъ, чтобъ 
въ немъ была другая какая воля кромѣ сей; иначе ояъ 
обличилъ бы сѳбя, что нѳ убѣжденъ въ истивѣ ея." 

Если совершпи и исполнени не различать, какъ указа-
нія на дѣятельную и созерцательную сторону въ хри-
стіанствѣ; то указаніе на стороны сіи можво видѣтьвъ 
Счіовѣ: во бсякой воли Божіей; ибо воля Вожіяобняма-
етъ и догматъ и заповѣдь, коймъ со стороны человѣка 
отвѣчаетъ убѣжденіе и жизнь. Такъ или иваче, но въ 
словахъ Апостола надо видѣть указаніѳ яа обѣ сіи сто-
роны. Слова его болѣе указываютъ ва дѣятельную сто-
рону, а нужды Колоссянъ были паче созерцательнаго 
свойства. Почему и надо положить, что онъ имѣлъ въ 
виду сію сторону, говоря такъ; выразился же такъ, что 
будто разумѣлъ первую,—потому что дѣятельная сторояа 
вліяніемъ своимъ на стояніѳ превышаѳтъ знательную и 
даже условливаетъ поляоѳ убѣжденіе, долженствующее 
составлять душу послѣдней. Кто дѣломъ пройдетъ путь, 
указываемый воплощеняымъ домостроительствомъ, тотъ 
въ самомъ семъ течевіи получитъ живое удостовѣревіе 
въ истинѣ самаго сего домостроительства, и уже не 
можетъ быть поколебленъ въ своемъ убѣжденіи, какъ 
тотъ, кто оздоровѣлъ отъ извѣстнаго лекарства, въ 
цѣлительности сего лекарства. Колеблются въ истинѣ 
христіанства и потомъ оставляютъ его только тѣ, кото-
рые не принимались идти путемъ его и смотрятъ на 
него, какъ яа теорію нѣкую, — а ояо есть жизнь, и 
дарованіемъ жизни убѣждаетъ, что оно — истина. Кто 
вкуситъ отъ него жизни, тотъ непоколебимъ въ вѣрѣ. 
для того и убѣжденій никакихъ другихъ не нужно, кромѣ 
сей вкушенной жизяи. Всѣ онѣ яиже сего. 

Ст. 13. Сбыдѣтельстбую бо ο немъ, яко имать рев-
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ность многу(и 6олѣзнь)о васъ и ο сущихъ въЛаодикіии 
во Іераполи. 

Свидптельствую. „Свидѣтель достоинъ всякой вѣры а 

(св. Злат.). Но зачѣмъ прибавлеяо такое удостовѣреніе? 
Затѣмъ, что прописаяныя предъ симъ прсдостереженія 
отъ лжеучителей, объ опасности отъ которыхъ Апостолу 
не отъ кого было узнать, кромѣ Епафраса, могли поро-
дить между имъ и его паствою раздѣленіе, по предполо-
жеяію, что ояъ представилъ ее такою немощною и столь 
имѣющѳю нужду въ иредостереженіяхъ, по охлажденію 
или нерасположенію къ вей. Апостолъ предотвращаетъ 
это предположѳніе, увѣряя, что если Епафрасъ разъяс-
нилъ Апостолу положеніѳ дѣлъ въ Колоссахъ и сосѣд-
нихъ городахъ, то сдѣлалъ это по ревности объ ихъ 
благѣ духовномъ, чтобъ они пребывали нѳуклонно въ од-
нажды принятыхъ догматахъ и правилахъ жизни, — въ 
чемъ спасеніѳ. Ояъ дѣйствуѳтъ все въ томъ же духѣ, въ 
какомъ трудился надъ обращевіемъ васъ къ Господу Спа-
сителю. Имать ревность многу и болѣзнь. Слово—болѣзнь 
нигдѣ не читается. Оно прибавлено славянскими пере-
водчиками, чтобъ точнѣе выразить, что разумѣлъ св. 
Павелъ, когда говорилъ—имать ζητον,—имеяяо, что онъ 
имѣетъ ревность глубокосердѳчную. Такова всюду лю-
бовь. Ее и указываетъ въ Епафрасѣ Апостолъ симъ 
словомъ. Овъ какъ бы говоритъ: „Епафрасъ васъ пла-
менно любигь, имѣетъ къ вамъ сильную привязанность. 
Ижтъ, говоритъ, ревность, да еще мпогу; тутъ каждоѳ 
слово имѣѳтъ вѣсъ. Такъ и ο себѣ въ пославіи къКо-
ринѳянамъ онъ говоритъ: ревпую бо по вась Божгею 
рееностію (2 Кор. 11, 2)" (Св. Злат.). Можво и 
другое къ такому свидѣтельству допустить побужденіе, 
именно—желаніе сдѣлать имѣющихъ читать сіе болѣе 
ревностными ο своемъ спасевіи: ибо если другіе такую 
имѣютъ ο нихъ заботу, то имъ самимъ пребывать въ 
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безпечности уже крайне непроститѳльно. Такъ Амвросі-
астъ: „чтобъ сдѣлать ихъ болѣе заботливьши ο своемъ 
спасеніи, Апостолъ показываетъ, сколь велика ааботао 
вихъ другихъ. Ибо заботливѣе ο себѣ дѣлается всякій 
отъ стыда, когда видитъ, что другой болѣе заботится 
ο вемъ, чѣмъ онъ самъ. 

0 васъ и ο сущихь въ Лаодикіи и во Іераполи. Для 
Епафраса это была одна паства. Онъ основалъ во всѣхъ 
этихъ городахъ Церкви и епископствовалъ вадъ ними. 
Оставался онъ при Апостолѣ Павлѣ потому можетъ быть, 
что еще имѣлась въ немъ нужда. Онъ былъ пославъ тѣ-
ми Церквами послужить св. Павлу въ узахъ, какъ пред-
полагаетъбл. Ѳѳодоритъ. Или хотѣлъдождать, чтоузнаетъ 
Тихикъ ο ходѣ дѣлъ тамъ, не окажется ли нужвымъ въ 
слѣдствіе того получить отъ св. Павла еще какія-либо 
наставлевія и распоряжевія. 

Ст. 14. Цѣлуетъ вы Лукаврачь возлюблепный, и Дгь-
мась. 

Лупа. „Это—евангелистъ Лука („написавшій и боже-
ственноѳ Евадгеліе, и исторію Дѣяній"—Ѳѳод.). Овъ 
ставитъ его послѣ Епафраса, не унижая его, но хотѣлъ 
возвысить и почтить Епафраса предъ лвцѳмъ ѳго паствы 
(по нуждамъ ея). Прибавилъ, возлюбленний, что есть 
не малая похвала: ибо быть возлюблѳнвымъ Павла ееть 
очень большая честь" (св. Злат.). „Возлюблѳнъ же былъ 
свят. Павлу Лука, потому что, всѳ оставя, всѳгда по-
слѣдовалъ за Апостоломъ симъ" (Амвр.). Во время пере-
плытія въ Римъ св. Лука былъ яеразлучно съ нимъ.— 
Св. Лука потомъ освовалъ Церковь въ Ѳивахъ віотій-
скихъ, гдѣ и преставился, имѣя болѣе 80 лѣтъ. При 
Констанціи (360) мощи его перенесены въ Константи-
нополь. Память ѳго окт. 18. „Димасъ, какъ видно, еще 
не оставлялъ учителя" (Ѳеоф.). Ибо впослѣдствіи 
онъ не устоялъ и оставилъ Апостола, какъ говорится 
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ο немъ въ посланіи къ Тимоѳѳю: Дгшасъ шне остави, 
возлюбивь иынѣтній вѣкъ (2 Тим. 4, 10). 

Ст. 15. Цѣлуйт братію сущую въ Лаоджіи, и Ним-
фана и домашнюю его Церковъ. 

Апостолъ, передавая цѣловаяіе Лаодикійцамъ, какъ 
братіямъ, чрезъ Колоссянъ, братскою ихъ соединяетъ 
любовію. „Смотри, какъ онъ ихъ сближаетъ и какъ 
привязываетъ ихъ другъ къ другу; и ве цѣлованіемъ толь-
ко симъ, яо паче тѣмъ, что потомъ велитъ передать имъ 
для прочтеяія и самое посланіе" (св. Злат.). Выражае-
мое сими словами отношевіе св. Павла къ Лаодикійцамъ 
показываетъ, что они личяо были ему извѣстны, равно 
какъ и Нимфанъ. Объ Іерапольцахъ не поминаетъ или 
потому, что не зналъ ихъ лично, или потому, что ови 
не требовали особевной поддержки ни въ дѣлѣ жизни, 
ни въ дѣлѣ вѣры. 

Нимфанъ, надо полагать, былъ блюститель той Церк-
ви, — пресвитеръ, заступавшій мѣсто Епафраса, въ его 
отсутствіе. Вся семья его еостояла изъ вѣрныхъ, кои 
всѣ тоже были вѣдомы св. Павлу. У него, конечно, бы-
вали и собранія церковныя. „Св. Павелъ особое показы-
ваетъ расположеяіе къ Нимфану тѣмъ, что поминаетъ 
его особо; и дѣлаетъ это не безъ намѣренія, но чтобы 
и въ другихъ пробудить сореввованіе. Ибо не мало зна-
читъ, что онъ ставится не въ ряду съ другими. Смотри, 
сколь великимъ показываетъ онъ сего мужа, если домъ 
его былъ церковію" (св. Злат.). „0яъ у какъ вѣроят-
яо, и домъ свой, украсивъ оный благочестіемъ, обратилъ 
въ Церковь" (Ѳеод.).—Преданіе ничего болѣе нѳ сохра-
нило ο семъ Нимфанѣ. Вѣроятно онъ тамъ священство-
валъ и почилъ. 

в). Порученія и распоряженія,—4, 16. 17. 

Ст. 16. И егда прочтется посланге сге у вась, согпво-
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рите, да и вь Лаодикійстѣм Церкви прочтет будтъ, 
и написанное отъ Лаодикіи да и ви прочтете. 

„Мнѣ кажется, что здѣсь (въ посланіи къ Колоссянамъ) 
было написано что-яибудь такое, что нужно было слы-
шать и этимъ (Лаодикійцамъ); и для нихъ отсюда проис-
текала тѣмъ болыпая польза, когда изъ обличенія, на-
правленнаго противъ другихъ, они узнавали свои соб-
ствѳнные недостатки" (св. Злат.). Обѣихъ Церквей по-
требности, опасяости и немощи были одинаковы; почему 
велитъ и тѣмъ и другимъ читать сіе посланіе, какъ обѣ-
имъ пригодное. Апостольскія писанія были привадлеж-
ностію всѣхъ Церквей, или единой Христовой Церкви. 
Они всѣ и расходились по всей Церкви, чрезъ перепи-
сываніе; И распоряженій ο томъ особыхъ не требова-
лось. Если Апостолъ дѣлаетъ особое распоряжѳніе, то 
въ такомъ смыслѣ: ве ждите, пока ови вздумають перѳ-
писать для себя сіе посланіе; поскорѣе перешлите имъ 
подливное, чтобъ поскорѣе прочитали, потому что на-
писандое вамъ крайне вужно и для нихъ. Объ Іераполь-
цахъ не помияаетъ, потому что ояи были внѣ опасво-
сти и могли достать себѣ копію съ посланія обычнымъ 
путемъ. 

Напгісанное оть Лаодикіи да и ви прочтете. Не ва-
силуя текста, нельзя полагать, что здѣсь разумѣется во-
сланіе св. Павла къ Лаодикійцамъ; яо или посланіе Ла-
одикійцевъ къ св. Павлу, или посланіе св. Павла изъ 
Лаодикіи. писанное имъ къ кому-либо, или куда-либо, 
какъ предполагаѳтъ Ѳеофилактъ, думая, что здѣсь имѣет-
ся въ виду первое пославіе къ Тимоѳею. Перваго мнѣ-
нія держатся всѣ другіе наши толковники. Ов. Злато-
устъ говоритъ: „нѣкоторые справедливо утверждаютъ, 
что здѣсь разумѣется яе посланіе Павла къ Лаодикійцамъ, 
а ихъ пославіе къ Павлу; ибо не сказалъ онъ: написан-
ное къ Лаодикійцамъ, а говоритъ: нагтсанное отъ Лао-
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дикіи." Въ томъ же схыслѣ пишетъ и блаж. Ѳеодориггъ: 
„ Иные предполагал и, что Павелъ писалъ и къ Лао д икійцамъ, 
посему и представляютъ подложное посланіе. Но бож. 
Апостолъ сказалъ: написанное не къ Лаодикіи, а отъ 
Лаодикіи. Ибо Лаодикіанѳ писали къ Апостолу ο чемъ-то, 
вѣроятно жѳ или обвиняли Колоссянъ за то, что про-
изошлоунихъ, или страдали одною съ вими болѣзнію. 
Потому и велѣлъ Апостолъ прочитать посланіе и имъ." 
Такъ Амвросіастъ, Экуменій и Фотій у Экумевія. 

Апостолъ неопредѣленво пишетъ: την εκ Ααοδικεια;,— 
а то (посланіе), что изъ Лаодикіи, прочтите и вы. Говоря 
ο прочтеніи послаяія своего въ Церкви Лаодикійской. 
owh выразился: εν τη Ααοδικεων, т.-е. Церкви, имѣявъ 
мысли вѣрующихъ; а здѣсь говоритъ только: την εκ 
Ααοδικειας,— что изъ Лаодикіи, не указывая опредѣлевно 
лицъ, или лица. Можяо предположить, что кто-нибудь 
изъ Лаодикіи безъименно писалъ къ св. Павлу, изобра-
жая бѣду, угрожавшую Церкви Лаодикійской и Колос-
ской отъ лжеучителѳй. Епафрасъ, посланный тамошними 
Церквами на помощь св. Павлу, подтвердилъ то. Апо 
столъ й пишетъ послаяіе, направляя его къ Колосся-
намъ, но имѣя въ виду и Лаодикійцевъ. Письмо, писав-
ное св. Павлу изъ Лаодикіи, было имъ вручено Тихику, 
чтобъ онъ далъ его прочесть Колоссянамъ, для поясне-
нія содержанія своего посланія, почему ово того и того 
предмета касалось. 

Ст. 17. И рцыте Архиппу: блюди служеніе, ежепрі-
яль еси ο Господѣ, да соверштии е. 

Архиппъ, сынъ Филимояа, вѣроятво свяиіенствовалъ 
въ Колоссахъ. Желая сдѣлать Колоссянъ болѣе къ нему 
внимательными, онъ чрезъ вихъ же передаетъ ему свое 
внушеніе: блюди служевіе, т.-е. смотри повниматѳльвѣе 
за Колоссявами, не поблажай, но что требуетъ взыска-
нія и исправленія, взыскиваи и исправляй: ибо Божіе 
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дѣло дѣлаешь, а не свое. Отъ Господа пріялъ ты служе-
ніе, и исполняй его какъ предъ Господомъ, все направляя 
по волѣ Его и во славу Его. Рцыте Архиппу. „За-
чѣмъ онъ не пишетъ къ нему? Вѣроятно, въ этомъ яе 
было нужды, а достаточно было такого легкаго напо-
минанія, чтобъ ѳго сдѣлать болѣе усѳрднымъ къ служе-
нію, а ихъ болѣе послушными ему"(св. Злат., Ѳеоф.). 
„Предстоятелю ихъ чрезъ нихъ же самихъ внушаѳтъ, 
чтобъ болѣе заботился ο спасеніи ихъ. Поелику посла-
ніе писано по потребностямъ паствы, то Апостолъ на-
правилъ его къ Церкви, а не къ пастырю ея" (Амвр.). 
„Всеконечно Апостолъ того ради пишетъ имъ: рците 
Архиппу,— чтобъ когда онъ ставетъ укорять ихъ въ 
чѳмъ, они ве имѣли основанія роптать на него, какъ ва 
тяжелаго, горечью ихъ исполвяющаго человѣка, зная, 
что такова ему дана заповѣдь отъ св. Павла, и что ихъ 
еобственяыя уста передали Архиппу, что требуетъ отъ 
него Павелъ въ отношеяіи къ нимъ. Итакъ, чтобъ за-
градить ихъ уста, Павелъ очеяь премудро сдѣлалъ, ска-
завъ: рците Архиппу; хотя и помимо сего всѣмъ вѣдо-
мо, что ученикамъ вѳумѣстно разговаривать ο дѣлахъ 
учителя" (Ѳеоф. изъ св. Злат.). 

Блюди—βτέπε, смотри. „Это всюду есть голосъ устра-
шающаго и предостерегающаго, какъ напримѣръ, когда 
говоритъ: блюдитеся отъ псовъ (Фил. 3, 2); блюдижся, 
да никтоже васъ будеть прельщая (Кол. 2, 8); блюди-
ж, да ие жко власть вата сгя преткновеніе будеть 
немощнымъ (1 Кор. 8, 9). И вообще Апостолъ всѳгда 
такъ выражается, когда хочѳтъ предостѳречь или устра-
шить. Такъ и здѣсь" (св. Злат., Ѳеоф.). 

Блюди служеніе, — διακονίαν. „Послѣ Епафраса, на-
поившаго Колоссянъ истинами вѣры, управленіе Церко-
вію возложено было на Архиппа, и онъ принялъ его" 
(Амврос). „Можетъ быть онъ былъ епископомъ у нихъ. 
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или другоѳ какое нѳсъ служеніе по дѣлу спасѳнія душъ" 
(Фотій у Экум.). 

Еже пріям еси ο Господѣ. „ 0 Господѣ тоже значитъ, 
что чрѳзъ Господа. Онъ, т.-е., возложилъ на тебя эту 
обязанность, а не мы. Да совершиши е, — день и яочь 
ревностное держа ο томъ стараніѳ" (св. Злат.). „Смо-
три, ИСПОЛНБ, какъ слѣдуетъ, дѣло принятоѳ тобою отъ 
Господа. Какоѳ жѳ этодѣло? Смотрѣть за Колоссянами 
и пещись ο нихъ. Два внушенія дѣлаетъ Апостолъ однимъ 
словомъ,—ο Господѣ: его дѣлаетъ болѣе заботливымъ 
ο томъ, чтобъ совершать свое елуженіе, какъ дѣло Гос-
поднеѳ; и ихъ склоняѳтъ охотнѣе подчиняться ему, пока-
зывая, что они отъ Бога отданы ему на руки" (Ѳеоф.). 

По преданію Архиппъ былъ епискодомъ въ Колоссахъ 
послѣ Епафраса. Пострадалъ тутъ жѳ отъ ефесскаго 
градоначальника въ царствованіе Нерона. Память его 19 
февр. и 22 яоябр. 

г).—Заключительпая припискарукою самого св. Павла, — 

ст. 18. 

Ст. 18. Цѣлованіе моею рукою Павлею. Шшнайте 
моя узы. Благодать со всѣми вами. Амть. 

Цѣлованіе моею рукою Павлею — обычная приписка, 
которую св. Павелъ употреблялъ для предотвращенія 
покушѳній составлять подложяыя подъ его имеяемъ по-
сланія. При всемъ томъ ояа для Колоссянъ могла имѣть 
и значеніѳ особойнѣкоей расположенноети къ нимъсв. 
Павла. „Это знакъ особенвой близости и искревяяго 
содружѳства. Видя его письмена, они ощущали вѣяяіе 
особой расположевности къ себѣ свят. Павла, и сами 
особеяно располагались къ нему и къ написанному въ 
посланіи" (пѳрифразъ св. Злат.). 

Поминайте моя узы. Не стыдится узъ. Онѣ—его укра-
шеніе и торжество истины. Поминайте, говоритъ, мои 

18 
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узы, и воодушевляйте мужествомъ и себя такимъже обра-
зомъ стоять за истину. „Этого достаточно было, чтобъсдѣ-
лать ихъ готовыми на все иівоодушевить къ подвигамъ" (св. 
Злат.). „Знать, что Апостолъ въ узахъ, и непреставно 
ο томъ помяить было для Колоссяиъ очень возбудитѳльно 
къ перенесенію всякихъ искушеній за истину, и очень 
сближало ихъ съ Апостоломъ" (Фотій у Экум.). 

Влагодатъ ω всѣми вами. Апостолъ въ узахъ, но бла-
годать не вяжется, а ѳще обильнѣе разливается чрезъ 
узы. „Посылаетъ имъ благодать, съ помощію коей могли 
бы они исполнить все, заповѣданное въ пославіи. Й 
для спасенія, и для совершенія всего спасительнаго вужна 
благодать: ибо безъ благодати что можетъ сдѣлать ч е -
ловѣкъ самъ?" (Фотій у Экум.). Онъ какъбы обѣщаегъ 
имъ: „когда присуща будетъ вамъ благодать, то скорби 
ли будетѳ имѣть, или узы терпѣть, ничто такое не пре-
одолѣетъ васъ" (Ѳеоф.). „И то есть дѣло благодати,— 
быть связавнымъ и находиться въ узахъ за истину. По-
слушай, какъ говоритъ Лука, что Апостолы возврати-
лись отъ лща собора радующеся, яко за имя Господа 
Іисуса сподобишася безчестіе пріяти (Дѣян. 5,41). Чтобъ 
пріять за Христа узы и безчестіе, этого еще надобно 
сподобиться" (св. Злат.). 

намъ надлежитъ памятовать всегда сіи узы, и отъ 
сего памятованія пріобрѣтать иользу, и молиться ο томъ, 
чтобы не впасть въ искушеніе; а если будетъ это съ 
нами, любить Божіе домоетроитѳдьство, и показьшать 
собственное свое мужество и призывать на помощь бла-
годать Божію. Ибо такимъ образомъ возможно будетъ 
и подвизаться, и побѣдить, и сподобиться похвадъ ο 
Христѣ. Съ Нимъ подобаетъ слава и великолѣпіеОтцу, 
со Всесвятымъ Духомъ, вынѣ и всегда, и во вѣки вѣ-
ковъі Аминь" (Ѳеодоритъ). 



ТОЛКОВАНІЕ 

ПОСЛАНІЯ СВЯТАГО АПОСТОЛА ПАВЛА 
Б Ъ ФИЛИМОНУ. 

В В Е Д Е Ш Е . 

Въ одно время съ посланіемъ къ Колоссаемъ было 
написано и послано и посланіе къ Фшгамону. Предлага-
емъ и толкованіе сего послѣдвяго вмѣстѣ съ первымъ, 
хотя по содержанію оно очень прилично стоитъ въ ряду 
съ пастырскими посланіями; ибо даетъ пастырямъ очеяь 
назидательный примѣръ попечевія ο спасеніи душъ, и 
того, какъ должно дѣйствовать въ обстоятельствахъ, 
подобвыхъ тѣмъ, коихъ касается посланіе. 

„Филимояъ былъ изъ числа увѣровавшихъ; жилъ въ 
Колоссахъ, гдѣ домъ его сохраяился и до вастоящаго 
времеви", пишетъ Ѳеодоритъ. „Онъ былъ одвимъ изъ 
почтенвыхъ и благородяыхъ мужей" (св. Злат.). Къвѣрѣ 
обращеяъ самимъ св. Павломъ, который потому пишетъ 
ему: самъ себе ми еси должень (—19). Гдѣ обращенъ, 
на это нѣтъ указаній. Можно полагать, въ Ефесѣ, во 
время долговременнаго тамъ пребываяія св. Павла; ибо 
Колоссы съ Ефесомъбыли въ постоянныхъ сношеніяхъ, 
торговыхъ и, кажется, административныхъ. Увѣровавъ, 
св. Филимояъ не пребылъ безплодяымъ, но представлялъ 
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и въ своемъ лицѣ и во всей семьѣ образецъ вѣры и 
жизни по вѣрѣ. Св. Павелъ называетъ его споспптнѵг 
комъ своимъ; почему надо полагать, что овъ не мало со-
дѣйствовалъ обращенію своихъ сограждаяъ, то самъ по 
себѣ, то совмѣстяо съ Епафрасомъ; увѣровавшимъ же 
пребывать въ вѣрѣ содѣйствовалъ тѣмъ, что дѳмъ свой 
сдѣлалъ мѣстомъ собранія ихъ, гдѣ они яасыщались и 
ученіемъ и таинствами. Вообщѳ „домъ его былъ приста-
нищемъ для всѣхъ святыхъ, и св. Павелъ свидѣтель-
ствуетъ, что имъ утробы святыосъ почиша (—7)" (св. 
Злат.). Въ это время, когда писано посланіе, не видно, 
чтобъ овъ прияадлежалъ къ освящеянымъ лицамъ. Но 
впослѣдствіи, какъ преданіе передаетъ, онъ былъ еви-
скопомъ, по однимъ, въ Колоссахъ же (Постан. Апост. 
7, 49), по другимъ — въ Газѣ, и пріялъ мученическій 
вѣнецъ при Неронѣ, въ Колоссахъ, вмѣстѣ съ Архиппомъ 
и Апфіею отъ правителя Ефесскаго. Память его, вмѣ-
стѣ съ Архиппомъ и Апфіею 22 февраля. 

Онисимъ—слуга Филимоновъ (—16)· Провинившись 
какимъ-то яесоблюдевіемъ господскихъ ивтересовъ(—11. 
18) и боясь яаказанія, бывавшаго въ тѣ времена очень 
строгимъ, онъ бѣжалъ и добрался до Рима, гдѣ тогда 
находился въ узахъсв. Павелъ. Св. Павелъ могъ быть 
ему извѣстенъ со времеви обращенія Филимояа, коего 
могъ сопровождать въ Ефесъ; ибо рабы тогда, какъ 
были подъ сильнымъ гнетомъ, такъ яерѣдко выслужи-
вались и были лицами довѣренными у господъ и поль-
зовавшимися уважевіемъ стороняихъ. Къ числу такихъ, 
надо полагать, прияадлежалъ и Онисимъ; почему Апо-
столъ въ посланіи къ Колоссянамъ выразился ο немъ: 
иже отъ васъ (—4, 9), какъ ο лицѣ всѣмъ извѣстномъ 
и не бывшемъ ва худомъ счету. Какъ довѣренвый Фи-
лимоновъ, онъ сопровождалъ его всюду, былъ съ нимъ 
и въ Ефесѣ, когда онъ обратился къ вѣрѣ; но самъ 



ВВКДЕНІЕ. 277 

оставался въ нѳвѣріи, какъ въ то врѳмя, такъ и послѣ, 
можетъ быть потому, что некогда было объ этомъ по-
думать. Тѳпѳрь же на свободѣ или вмѣстѣ съ другими 
привдеченъ былъ послушать св. Павла, или, можетъ 
быть, былъ приведѳнъ на проповѣдь Епафрасомъ, а пря-
мѣе сказать, благодать Божія нашла мѣсто въ вемъ и 
привела его туда, гдѣ онъ могъ найдти врачевство бо-
лѣвшей душѣ своей. Послушавъ св. Павла, овъ обра-
тился къ вѣрѣ и дринялъ во святомъ крещеніи благо-
дать возрожденія. Св. Павелъ очень ііолюбилъ его, такъ 
что назвалъ его утробою своею (—12). И надо полагать, 
чго Онисимъ былъ украшенъ достолюбезными качества-
ми. которыя ещѳ паче возвысились подъ дѣйствіемъ 
благодати, и что ѳго погрѣшность прѳдъ господивомъ 
своимъ была какая-либо случайная. По симъ качествамъ 
св. Павелъ хотѣлъ ѳго удержать при себѣ, чтобъ онъ 
послужилъ ему въ узахъ; но не рѣшился этого сдѣлать 
безъ согласія ѳго господина, хотя былъ увѣренъ, что 
тотъ ничего не СБазалъ бы противъ этого. Почему по-
ложилъ отослать его къ Филимону, чтобъ сей послѣдній, 
если найдетъ удобнымъ, самъ своею волею отдалъ ему 
Онисима на временное прислуживаніе въ темяицѣ (—14). 
Въ это время надо было посылать Тихика въ Колоссы 
съ посланіемъ. Къ нему въ спутяики и присоѳдинилъ 
св. Павелъ Ониеима. 

Оправдаяяый вѣрою и принятый въ благодать Божію, 
Онисимъ всѳ-жѳ оставался отвѣтнымъ прѳдъ своимъ го-
сподиномъ. Посему отсылая его къ Филимону, св. Па-
велъ счелъ нужнымъ написать къ сему послѣднѳму по-
сланіе и проситьего явитьсямилостивымъ къ рабу сво-
ему виновному и бѣглецу, простить его и принять не 
какъ уже раба, а какъ брата возлюбленнаго, порожден-
наго духовно отъ тогоже отца, который породилъ и его 
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самого. Склоненіе къ сему Филимона и составляетъ со-
держаніе и цѣль посланія къ нену св. Павла. 

Считается очень достовѣрнымъ, что Филимонъ, и самъ 
по себѣ столь добрый, исполнилъ желавіе св. Павла, и 
привявъ въ свою любовь Онисима, отослалъ его обратно 
къ св. Давлу, кажется, ужѳ какъ свободнаго. Предаяіе 
потомъ считаетъ его епископомъ Вереи Македонской 
(Пост. апост. означ, мѣсто), и мученикомъ въ Римѣ 
при Троянѣ. Онисимъ, епископъЕфесскій послѣ св. Тимо-
ѳея, посему будетъ ияое лице. Память его 15 февраля. 

Этими замѣчавіями дается отвѣтъ на всѣ обычные от-
восительно посланій вопросы, — когда, гдѣ, по какому 
поводу, съ какою цѣлію написано и что содержитъпо-
слаяіе къ Филимону. Но у иныхъ раждается вопросъ, 
стоило ли вносить въ канонъ священныхъ квигъпосла-
ніе съ такимъ частнымъ содержаніемъ. Приводимъ рѣше-
ніе его, предложевное свят. Златоустомъ. ^НѢкоторые 
говорятъ, что яе нужно было присоединять это послаяіе 
къ канону священныхъ книгъ, такъ какъ оно касается 
маловажваго дѣла, только одного человѣка; но пусть 
узнаютъ высказывающіе такое неодобреніе, что сами они 
достойвы многихъ укоризнъ. Ибо не только столь малыя 
посланія и написаняыя ο такихъ обыкновевныхъ пред-
метахъ слѣдовало прияять (въ канонъ); но желательво, 
чтобы кто-нибудь въ состояніи былъ разсказать намъ 
полвую исторію Апостоловъ, дабы не только ο томъ, 
что ови писали и говорили, но и ο прочемъ ихъ образѣ 
жизни, что ови ѣли и когда ѣли, когда сидѣли и куда 
ходили, что дѣлали каждый день, въ какихъ странахъ 
бывали, въ какой домъ входили й гдѣ плавали, обо 
всемъ этомъ разсказалъ бы подробво, — такой великой 
пользы исполнено все, что они дѣлали! Но мяогіе ве 
знаютъ происходящей отсюда пользы, и потому выска-
зываютъ веодобреніе. Если мы, взирая только на без-
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душяыя мѣста, гдѣ они сидѣли, или были связаны, часто 
обращаемся къ нимъ мыеленно, дредставляѳмъ ихъ добро-
дѣтели, пробуждаемся отъ своей безпѳчности и ста-
новимся болѣе ревностными; то тѣмъ болѣе было бы 
такъ, ѳслибы мы слышали ихъ слова и другія ихъ дѣявія. 
Если ο другѣ воякой опрашиваѳтъ. гдѣ овъ живетъ, 
что дѣлаетъ, куда идеггъ; то неужели, скажи мнѣ, намь 
не слѣдуѳтъ знать все это ο всеобщихъ учителяхъ все-
ленной? Кто живетъ духовно, того и одежда, и походка, 
и слова, и дѣла, вообще всё приноситъ пользу елыша-
щимъ, и никакого не встрѣчается къ тому препятствія 
и затрудневія. Впрочѳмъ вамъ полезно узяать, что это 
посланіе касаѳтся предметовъ необходимыхъ. Смотри 
жѳ, сколько добраго въ немъ заключается." — Указаніе 
уроковъ, по поводу сего посланія, короче передаетъ бл. 
Ѳеофилактъ, руководствуясь все-же св. Златоустомъ. 
„Вопервыхъ, пишѳтъ онъ, ово научаетъ васъ имѣть за-
боту и ο тѣхъ, которыѳ, по видимости, незначительны, 
какъ и Господь говоритъ: да пе презриж едипшо оть 
малыхъ сиая (Мѳ. 18, 10); вовторыхъ,—что если рабъ, 
такой нѳразумный и недобрый, обратился, то не должно 
никому отчаяваться и наипаче тѣмъ, которые выросли 
на свободѣ; въ третьихъ, что ве должяо подъ предло-
гомъ благочестія отторгать рабовъ отъ господъ, противъ 
воли сихъ послѣдяихъ; въ четвертыхъ,—что недолжво 
съ презрѣніемъ относиться къ рабамъ добродѣтельнымъ 
и не стыдиться ихъ, когда св. Павелъ вазываетъ чадомъ 
своимъ Онисима." Прибавимъ къ сему: св. Павелъ яе 
разъ въ посланіяхъ своихъ говорилъ, что ο Христѣ 
Іисусѣ нѣсть рабъ, ни свободь. Изъ образа его дѣйство-
вавія относительно Онисима видимъ, что его слово не 
было голое слово, но было выраженіемъ существа дѣла. 
Влагодать Вожія такъ сродвяла всѣхъ вѣрующихъ, что 
они во глубияѣ сердца имѣли себя родвыми братьями и 
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сѳстрами, какого бы рода и состоянія кто ни былъ. И 
Спаситель указалъ на иные нѣкіе законы родства духов-
наго, говоря: кто мать и кто братія Мнѣ? — Отсюда 
слѣдуетъ, что въ христіанствѣ перемѣна внѣшвяго поло-
женія ничѳго ве значитъ и ве требуется. Оно все обра-
щево на устроеніе духа, а не внѣшвяго положенія, внося 
всюду свой христіанскій духъ, и всѣмъ собою открывая 
входъ въ царство Божіе. „Посему, докончимъ словами 
св. Златоуста, бл. Павелъ и даетъ рабамъ такой пре-
красный совѣтъ: рабь ли призванъ былъ еси, даненера-
диши (1 Кор. 7, 21), т.-е. оставайся въ рабствѣ. Α 
необходимѣе всего то, чтобы не было хулимо слово Бо-
жіе, какъ говоритъ св. Павелъ въ другомъ посланіи: 
елицы суть подъ момъ раби, своихъ господій всшія чести 
да сподобляютъ, да имл Божге пе хулится и ученге (1 
Тим. 6,1). Даже и язычники скажутъ, что и рабъ мо-
жѳтъ угодить Богу; иначе многіѳ были бы поставлеяы 
въ необходимость хулить и говорить, что христіанство 
ниспровергаетъ ввсь порядокъ жизни, отнимая рабовъ у 
господъ и дѣлая насиліе. — Послѣ такихъ достоинствъ, 
хотя мы еще не все сказали, ужели кто-нибудь станетъ 
думать, что это пославіѳ напрасво включено (въ кановъ 
книгъ священныхъ)? Не будѳтъ ли это крайнимъ безу-
міемъ? Итакъ, прошу васъ, выслушаемъ со вниманіѳмъ 
посланіе, написавяое Аиостоломъ; уже получивъ отъ 
нѳго столько пользы, мы получимъ ѳя еще больше при 
самомъ чтеніи." 

Несмотря на то, что посланіѳ сіѳ такъ мало, оно по 
внѣшвей своей формѣ имѣетъ все, что и болыпія по-
сланія: имѣетъ свое 1) предисловіе, — 1—7, в8)посмъ-
словіе,—22—25, и 2)корпусь посланія—прошеніепринять 
благосклонно провинившагося, но раскаявшагося, раба,— 
8 - 2 1 . 
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П Р Е Д И С Л О В І Е , - 1 - 7 . 

а). Надпись и привѣтствіе,—1—3. 

Ст. 1. 2. Ламлъ юзтш Іисусь Христовъ, и Тимоѳей 
братъ, Филимону возлюбленному испоспѣшнжушшему, 
и Апфіи сестрѣ возлюблениѣй, и Архиппу совоинствеп-
шку нашму, и домашней твоей церкви. 

Юзнжь. Пиша посланіе къ Колоссянамъ, св. Павелъ 
называлъ себя Апостоломъ, а здѣсь, вмѣсто всякаго тит-
ла, вазываетъ себя узникомъ. Это потому, что тамъ яад-
лѳжало дѣйствовать апостольскою властію, а здѣсь 
предлежитъ просить, силу же прошенію болыпе всего 
придаютъ страданія и лишеяія за дѣло, которое дорого 
и тому, къ кому обращается прошеніе. Но и одво со-
страданіе къ узяику само ходатайствовало за прошеніе. 
„Онъ говоритъ это не съ тѣмъ, чтобъ превозяести себя, 
но чтобы сдѣлать полезное и убѣдить,—не для себя, но 
для того, чтобы скорѣе испросить милость другому. Онъ 
какъбы такъ говоритъ: для васъ я обложеяъ этими уза-
ми, — подобно какъ говорита онъ въ другихъ мѣстахъ 
(Еф. 3, 1—„юзникъ ο васъ языцѣхъ; 2 Тим. % 9—за 
благовѣстіе стражду до узъ"). Для него нѣтъ выше по-
хвалы, какъ называться страдальцемъ Христовымъ: азъ 
бо, говорилъ онъ, язвы Готода Іисуса ш тѣлѣ моемъ 
ншу (Гал. 6, 17). Юзткъ Іисусъ Христовъ, потому 
что связанъ былъ за Него. Слыша объ узахъ Христо-
выхъ, кто не устыдился бы, кто не преклонился бы, 
кто не отдалъ бы самой души своѳй, а не только одяого 
раба? (св. Злат.). „Апостолъ назвалъ себя юзпжомъ, 
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узами придавая наиболыпую силу просьбѣ своей. За 
васъ, говоритъ, обложевъ я узами. Еслибъ я возлюбилъ 
покой, ве ходилъ бы по вселеввой и не предлагалъ 
Евангелія всѣмъ людямъ, то ве извѣдалъ бы сего на 
опытѣ" (Ѳеод.)- „Этимъ овъ сильно скловяетъ на про-
шеніе, доказывая, что содержимому въ узахъ за Хри-
ста справедливо сдѣлать удовольствіе" (θβοφ.)· 

И Тимоѳей брашъ. „Апостолъ (какъбы недовольнымъ 
себя почитая къ упрошенію—Ѳеаф.) присовокупляетъвъ 
сопросители и другаго. дабы Филимонъ, слыша прось-
бу отъ мвогихъ, скорѣе склонился и оказалъ милость" 
(св. Злат.). 

Филимону возлюбленному и споспѣшнжу пашему. Эти 
слова берутъ Филимова прямо за сердце и прежде изло-
жѳвія пропіевія уже склоняютъ на него. Любовь по-
нуждаетъ сдѣлать угодное любящему содружества ради, 
а сотрудничество—благопоспѣшенія ради общему дѣлу. 
„Если возлюбленный, то надежда на него не ѳсть дер-
зость или безразсудство, но звакъ великой дружбы; если 
овъ споспѣшжм, то не только долженъ принимать та-
кія просьбы, но и благодарить за нихъ, ибо чрезъ это 
онъ дѣлаѳтъ добро и себѣ самому, устрояя одно и тоже 
съ другими дѣло. Такимъ образомъ и безъ просьбы ты 
имѣешь, говоритъ Апостолъ, ѳще другое побужденіе 
оказать милость: если овъ полезенъ для Евангелія, а ты 
показываешь усердіе къ Евангелію, то тѳбѣ нужно не 
ожидать просьбы, а самому просить" (св. Злат.)-
Филимонъ споспѣшникъ дѣлу Евангелія, хотя невидно, 
чтобъ былъ украшѳнъ какою-либо степеяію священства. 
„Хотя не привадлежалъ онъ къ клиру, во какъ по любви 
ко Христу спомоществовалъ всячески церкви вѣрую-
щихъ, то и называѳтъ его Апостолъ соучастникомъ въ 
трудахъ своихъ. И мяого есть такихъ, которые, будучи 
достойны, отказываются отъ священства, почитая себя 
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нѳсильными проходить, какъ должяо, сіе служеніе. Но 
потому самому они и являются достойнѣйшими того" 
(Амвр.). 

И Апфіи сестрѣ возлюбленнѣй. „Она, кажется мнѣ. 
была супругою Филимона" (св. Злат.). „Хвалитъ Фи-
лижона, наименовавъ его споспѣшникомъ; присоединя-
етъ къ нѳму и супругу, какъ сообщвицу въ вѣрѣ; вѣро-
ятяо же, что ова. не будучи упомянута, стала бы проти-
водѣйствовать написаяному въ посланіи. Назвалъ ее бл. 
Павелъ возлюбленною, какъ украшеввую вѣрою, и никто 
да ве удивляется сему, хотя вывѣ оскорбляются нѣко-
торые симъ привѣтствіемъ; потому что, во зло употреб-
ляя самое дѣло, и наимевоваяіе сдѣлали укоризненньгаъ; 
но въ древности слово это было честно и достохвально" 
(Ѳеод.). 

ИАрхиппу свожственнику. Своинствеяникъ,—σοστρα-
τιωτης, воитель одвого и тогоже съ Апостоломъ опол-
ченія. Апостолы воевали съ невѣдѣніемъ и нечестіемъ и 
небесными орудіями воинствованія своего всѣхъ поко-
ряли подъ иго вѣры Христовой. Въ этомъ же духѣ и 
направлеяіи воинетвовалъ и Архиппъ, въ неболыпомъ 
кругѣ среди Колоссявъ. Почему и назвалъ его св. Па-
велъ своинственникомъ. Ему было ввѣрено учѳніе и 
управленіе колоссайской цѳркви, вадо полагать, послѣ 
того, какъ отказался отъ сего Филимояъ. Но что ояъ 
былъ Филимону?—Сынъ, братъ, дядя, другъ?—Видно, 

Ν что онъ принадлежалъ къ той же семьѣ. Но кто бы онъ 
ни былъ, достаточво знать, что овъ былъ лице достой-
ное того, чтобъ ему было ввѣрено попеченіе ο цѣлой 
церкви. Св. Златоустъ говоритъ ο вемъ: „это тотъ самый 
Архиппъ, ο которомъвъ пославіи къ Колоссаемъ Павелъ 
говоритъ: ирцыте Архиппу: блюди служеніе, еже пргяль 
еси ο Господѣ, да совершиши е (Кол. 4, 17). Мвѣ ка-
жется, чтоонъбылъ въ числѣ клира (г,ему ввѣрено было 
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учевіе"— Ѳеод.); потому Апостолъ и къ нему обращаетъ 
просьбу и называѳтъ его свожственнжомъ, дабы со-
дѣйствіемъ его достигвуть цѣли. Ибо если своинствен-
никъ, то долженъ принять участіе и здѣсь (какъбы: вою-
ешь вмѣстѣ въ дѣлѣ Евангелія, повоюй и здѣсь).— 
Посмотри ва смиреніе Павла: онъ и Тимоѳея въ своей 
просьбѣ присоединяетъ къ себѣ, и проситъ нѳ одного 
мужа, но и жѳну, и еще иного, вѣроятно, друга, Овъ 
не приказаніемъ хочетъ достигнуть желаемаго и не об-
наруживаетъ негодованія, если Филимонъ ве тотчасъ 
послушается его повелѣнія, во поступаетъ какъбы чело-
вѣкъ неизвѣстный, располагая и ихъ сдѣлать тоже и 
подкрѣпить его просьбу; ибо не только просьба отъ 
многихъ. яо и просьба, обращевная ко многимъ, спо-
собствуетъ къ полученію просимаго. 

И домашней твоей церкви. „Церковію называетъ Апо-
столъ всѣхъ, ваходящихся въ домѣ, вѣрующихъ, со-
включая сюда и рабовъ" (Ѳеоф.). »Не опускаѳтъ ояъ 
изъ виду и рабовъ; ибо зналъ, что часто и рѣчи рабовъ 
могутъ убѣдить господина, особенно когда просьба ка-
сается раба; притомъ, можетъ бьтть, ови особенно и 
возбуждали огорчевіѳ господива противъ Онисима. Апо-
стодъ, почтивъ ихъ привѣтствіемъ вмѣстѣ съ господами, 
не допускаетъ ихъ впасть въ завидованіе милуемому („но 
располагаетъ и ихъ сдѣлаться споспѣшвиками ему въ 
убѣжденіи, удостоившись Апостольской чести"—(Ѳеод.). 
Впрочѳмъ ояъ ве подалъ и господину повода оскорблять-
ся. Еслибы онъ назвалъ рабовъ по имени, то 9 можетъ 
быть, господинъ оскорбился бы; а еслибы вовсе нѳ упо-
мянулъ ο яихъ, то, можетъ быть, тотъ остался бы 
вѳдоволенъ. Посему смотри, какъ мудро Павелъ, упо-
мявувъ ο рабахъ, и ихъ почтилъ своимъ воспомива-
ніемъ, и его не раздражилъ. Ибо названіе церковію (всего 
дома) не попускаетъ господамъ оскорбляться, когда они 
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поставляются вмѣстѣ съ рабами. Подлиняо церковь не 
знаетъ различія между господияомъ и рабомъ; ова разли-
чаетъ того и другаго по добродѣтели и порокамъ. Итакъ, 
ѳсли (домъ твой) есть цѳрковь, то не оскорбляйся, что 
рабъ поставляется вмѣстѣ съ тобою; ибо ο Христѣ Іисусѣ 
нѣсть рабъ, ни свободь (Гал. 3, 28)—(св. Злат.). 

Ст. 3. Влагодать еамыі миръ отъ Вога Отцанагтго 
и Господа Іисуса Хрисгпа. 

Благодать и мирь—обычныя привѣтствевныя благоже-
лаяія св. Павла. Влагодать—сила во спаееніе, и всякое 
добро—отъ вея. Миръ—итогъ всѣхъ благь благодатнаго 
домостроительства спасеяія, именно умиреніе течѳнія 
внутревней жизни, безъ того обычно возметаемой какъ 
прахъ дѣйствіемъ властвующихъ тамъ страстей,—поми-
рѳніе съ теченіемъ вяѣшней жизни, при всѣхъ соотно-
шеніяхъ, пріятныхъ и непріятныхъ, паче же миръ съ 
Богомъ во Христѣ Іисусѣ, обвѳселяющій несокрушимымъ 
упованіемъ вѣчваго блаженства. Во всякомъ посланіи, 
смотря по цѣлямъ его, сіи благожелавія могутъ имѣть 
свои особые оттѣнки, болѣе или менѣе внушительяые 
Для настоящаго посланія вотъ что кромѣ общаго зна-
чѳнія прозрѣваетъ въ благодати и мирѣ св. Златоустъ: 
„Напомнивъ ο благодати, Апостолъ приводитъ Фили-
мону ва память собственяые его грѣхи. Подумай, гово-
ритъ какъбы, какъ много грѣховъ простилъ тебѣ Гос-
подь, какъ ты спасенъ благодатію, и подражай Господу. 
Испрашиваетъ ему мира,—и справедливо; ибо миръ бы-
ваетъ тогда, когда мы подражаемъ Господу, когда бла-
годать пребываетъ съ нами. Такъ и тотъ рабъ, который 
оказался яемилосердымъ къ подобвому себѣ рабу, пока 
не требовалъ отъ него ста диваріевъ, дотолѣ пользо-
вался милостію господина; а когда сталъ требовать, тоі^-
да былъ лишевъ ея и предаяъ мучителямъ (Мѳ. 18, 34) 
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б). Начало посланія,—4—7. 

„Не вдругъи не въ самомъ началѣ посланія Апостолъ 
проситъ ο милости, но сначала выразилъ удивлевіе къ 
этому мужу и похвалилъ его за добродѣтели; предста-
вилъ также не маловажяое доказательство и своей люб-
ви къ нему въ томъ, что всѳгда воспоминаетъ ο немъ 
въ молитвахъ своихъ, и сказалъ, что мвогіе находятъу 
него покой и что ко всѣмъ онъ оказываетъ кротостьи 
вѣру; потомъ наконецъ начинаетъ рѣчь и ο милости, и 
такимъ образомъ съ особенною силою. убѣждаетъ его. 
Ибо, еслидругіе получаютъ отъ него то, чего просятъ, 
то тѣмъ болѣѳ Павелъ; ѳсли пришедши прежде другихъ, 
онъ достоияъ былъ бы получить просимое, то тѣмъ бо-
лѣе послѣ другихъ, и при томъ прося не для себя, а 
для другихъ" (св. Злат.). 

Ст. 4. Благодарю Бога моего, вшда память ο тебгь 
творя въ молгтваосъ моихъ. 

Всякій разъ, говоритъ, какъ молюсь, вспоминаю ο 
тебѣ въ молитвѣ моей, и вспоминая ο тебѣ, благодарю 
Вога моего за тебя. Говоря, что благодаритъ Вога за 
Филимона. даетъ ему понять, что доволенъ имъ, что 
признаета его совершеннымъ въ христіанствѣ, и тѣмъ 
обвеселяетъ его и воодушевляѳтъ на болыпее добро: 
что не чуждо для цѣли посланія. Но вознося такимъ 
благодаревіемъ вмѣстѣ съ собою предъ лице Божіе и 
духъ Филимона, научаетъ его въ Богѣ видѣть источникъ 
своихъ совершенствъ и паче смиряться дри сознаніи 
ихъ, чѣмъ высокоумствовать ο себѣ, стараясь всячески, 
подобно Апостолу, благодарнымъ явиться прѳдъ Вогомъ: 
что также не далеко отъ цѣли посланія; ибо благода-
рить не словомъ только должно, но паче дѣлами Богу 
угодными, изъ которыхъ одво тотчасъ и предложитъ 
Апостолъ. 
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Ст. 5. Слышавъ любовь шою и вѣру, юже имаши ко 
Господу Іисусу и ко всѣмъ святымъ. 

Какія же совѳршенства Филимона, коими украсилъ 
его Богъ, возбуждали въ Апостолѣ благодарныя къ Вогу 
чуветва? Вѣра и любовь. Слышу, говоритъ, что ты при-
мѣрный христіанинъ, и вѣру содержишь право и твердо, 
и дѣлами любви богатишься, и благодарю Бога „за твою 
доброту" (Ѳеоф.); ибо исповѣдую, какъ и самъ ты ко-
нечно сознаешь, что таковымъ содѣлала тебя благодать 
Божія. Сказалъ: любовь и вѣру, а потомъ: къ Господу 
и кь святымъ. И къ святымъ можно и должно являть 
и любовь и вѣру, какъ и къ Господу, но по обще-
утвердившѳмуся образу помышленій, вѣра приводитъ на 
умъ Господа, яко къ Нему естественно являемая, а лю-
бовь—святыхъ братій, какъ наиболѣе въ отношеяіяхъ 
къ нимъ упражняющаяся. И къ Богу любовь видимою 
дѣлается въ любви къ святымъ братіямъ. Потому, когда 
кто, читая сіе мѣсто, будетъ въ умѣ своемъ такъ рас-
предѣлять содѳржащееся въ немъ: вѣру къ Господу и 
любовь къ святымъ; то этого нельзя считать несоотвѣт-
ствующимъ словамъ Апостола. Наши толковники въ этомъ 
именно смыслѣ и перафразируютъ сіе мѣсто. Бл. Ѳѳо-
доритъ пишѳтъ: „прославляю Бога всячѳскихъ; ибо слы-
шу, какую возымѣлъ ты вѣру въ спасшаго Вдадыку, и 
сколь великую имѣешь любовь, и какихъ услугъ удо-
стоиваешь уважающихъ божествевноѳ." Тоже и у Амвро-
сіаста: „Апостолъ говоритъ, что радуется и благода-
реніѳ къ Вогу возвоситъ въ молитвахъ своихъ за то, 
что Филимонъ былъ твердъ въ вѣрѣ и прилежалъ доб-
рымъ дѣдамъ." 

Слышавъ—^ακοαων,—слыша непрестанно, какъбы кто 
въ уши ѳму твѳрдилъ ο томъ. При сихъ словахъ Фи-
лимонъ могъ подумать объ Бпафрасѣ, какъ хвалителѣ; 
но могъ ѳму придти на умъ и Онисимъ; можетъ быть и 
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Апостолъ его имѳнно разумѣлъ, говоря сіе,—и разумѣлъ 
его потому, что такъ и на дѣлѣ было. Онисимъ хвалилъ 
своего господина предъ св. Павломъ, выетавляя его 
добрыя качества, чтобъ расположить Апостола написать 
къ яему. Епафрасъ подтвердилъ это; и посланіе пишется, 
въ полной увѣрѳнности въ успѣхѣ его, къ чемунемало 
должно было содѣйствовать и: слыгиа. Но и бѳзъ того, 
напоминавіе ο добротѣ Филииона ко всѣмъ вѣрнымъ 
будто вапѳредъ уже обязывало его явить такую же доб-
роту и къ Оннсиму, ставшѳму тепѳрь вѣрнымъ. Блаж. 
Ѳеофилактъ предполагаемую при семъ мысль у Апостола 
излагаетъ такъ: „поелику ты любишь всѣхъ святыхъ, 
т.-е. вѣрныхъ, то долженствуѳшь иолюбить и Онисима; 
ибо и онъ есть ужѳ вѣрный, чтобъ чрезъ этоявитьсе-
бя и Господа любящимъ. Видишь, какія понудительныя 
онъ собираетъ въ умѣ его помышленія къ удовлетворе-
нію прошенія?" 

Ст. 6. Яко да обгценіе твоея вѣры дѣйствето бу-
деть, въ разумѣ всякаго блаш, еме въ ваеъ, ο Xpucmtb 
Ішусѣ. 

Слова сіи можяо относить и къ молитвѣ св. Павла 
тажъ: молюсь, яко да, и проч., — и къ добродѣлалію 
Филимона, такъ: имѣешь вѣру и любовь, побуждаясь къ 
сему тѣмъ, яко да и проч. Наши всѣ толковники видятъ 
здѣсь продолжѳніѳ молитвы св. Павла. Благодарю Бога, 
слыша ο любви твоѳй и вѣрѣ, и молюся, да пачѳ и паче 
множатся дѣла любви твоей и вѣра твоя являетсядѣй-
ственною. Св. Златоустъ говоритъ: „молюсь, говоритъ, 
да общеніе вѣры твоея дѣйственно будеть. (Въ чемъ и 
какъ?) Вь разумѣ всякаго блага,—т.-е. чтобы ты достигъ 
всякой добродѣтели, чтобъ у тебя не было никакого 
недостатка. Вѣра бываетъ дѣйственною тогда, когда 
сопровождаетея дѣлами. Ибо еѣра бш дѣм мертва 
есть. Не сказаіъ: вѣра твоя, но: общепіе вѣры теоея 
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(общая съ нами вѣра твоя), соединяя его съ собою и 
внушая, что они одно тѣло, и тѣмъ съ особенною силою 
убѣждая его. Если ты, говоритъ, сообщникъ мой въ 
вѣрѣ, то должеяъ бшъ сообщникомъ и во всемъ дру-
гомъ." Вл. Ѳеодоритъ выражаетъ сію же мысль обще 
краткимъ словомъ: „и прошу и молю общаго Влагодѣ-
теля даровать тебѣ совершенное обладаніе благами." Α 
Экуменій слово за словомъ вводитъ въ толкованіе: „яко 
да общеиге вѣры. Соединяетъ его съ собою (Апостолъ), 
какъбы говорилъ: общая (наша съ тобою) и общетвор-
ная вѣра. Но (спроситъ кто) чего ради ты такъ благо-
даришь Бога (или ο чемъ такъ молишься)? Яко, гово-
ритъ, да общенге вѣры твоея дѣйственно будетъ. Бакъ 
же оно дѣйственно будетъ? Чрезъ познаніе, говоритъ, 
тобою и дѣланіе всякаго блага. 0 Хрштѣ Іжусѣ, 
(—εις Χριςον Ιησουν, — во Христа, или для Христа Іи-
суса). Ибо дѣлающій кому либо добро дѣлаетъ оное 
Христу, особенно когда дѣлаетъ святымъ Его." Всѣ 
изложенныя мысли собралъ бл. Ѳеофилактъ и предла-
гаетъ въ такомъ видѣ: „Благодарю, говориггъ Апостолъ, 
Бога за любовь твою, моляся и ο томъ, чтобы вѣра 
твоя, какую имѣешь ты обще съ нами, была дѣйствен-
на, — дѣятельная и живая въ познаяіи тобою всякаго 
дѣла благаго, т.-е. въ томъ, чтобъ тебѣ возлюблять его 
и въ дѣло производить. Ибо вѣра тогда живабываетъ, 
когда мы прилежимъ всякому дѣлу благому, какъ и мерт-
ва, когда бываѳтъ бѳзъ добрыхъ дѣлъ. Приложилъ Апо-
столъ и: еже въ вась, чтобы показать, что Филимонъ и 
теперь имѣетъ ужѳ всякое благое въ себѣ дѣло, какъбы 
такъ говоря: въ познаніи всякаго дѣла благаго, и теперь 
въ васъ, т.-е. въ тебѣ уже сущаго. Сказавъ: обгценіе 
вѣри, соединяетъ Филимона съ собою св. Павелъ и еди-
но творитъ. Общая вѣра есть и единотворна, такъ что 
ты долженъ и едино со мною мудрствовать (одинаково 
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со мною смотрѣть на вещи и лица). Или общеніемъ 
вѣры ояъ вазываетъ милостыню, бывающую отъ вели-
кой вѣры. Итакъ Апостолъ говоритъ: память ο тебѣ 
творю, моляся, да общительное и благоподатливое рас-
положеніе твое викогда не престаетъ, но паче и паче 
да изливаешь ты на нуждающихся всякое благо, еже въ 
васъ, т.-е. которое есть у тебя. — Во Христа Іисуса. 
Ко Христу Іисусу, говоритъ, возносится всякоѳ благо, 
какое дѣлаешь ты нуждающимся. особевво святымъ. 
Такъ и теперь, если примешь Онисима и сдѣлаешь мнѣ 
удовольствіе, то Самому Христу то сдѣлаешь." 

Если отнести сіи слова къ Филимову, точеніе мыслей 
будетъ такое: благодарю Вога въ молитвахъ моихъ ο те-
бѣ, слыша любовь твою и вѣру—ко Господу и святымъ,— 
которыя имѣешь ты, побуждаясь къ сему тѣмъ, чтобъ 
не допустить вѣрѣ своей оставаться праздною и бездѣй-
етвенною, но всегда держать ее дѣйственною. Обгценіе 
вѣры будетъ тогда звачить то, что ты бросилъ языче-
ство и вступилъ въ общеніе съ Господомъ и съ вѣрую-
щими въ Него, что пріобщился христіанской вѣрѣ. Прі-
общившись вѣры едивой истивной, ты ревновалъ и 
ревнуешь ο томъ, чтобъ она не была въ тебѣ праздвою 
и недѣйственяою, но была дѣйствевна, яе довольствуешь-
ся по имени только быть христіаниномъ, но ревнуешъ 
и самымъ дѣломъ быть имъ, быть истияно такимъ, какъ 
требуетъ вѣра сія. Что же побуждаетъ и что воодушев-
ляетъ его жить и дѣйствовать такъ? Созяаніе великихъ 
благъ получевныхъ отъ вѣры. Слово еь разумѣ, — εν 
επιγνωσι,—въ признаяіи, въ сознаяіи. Уразумѣвъ и соз-
навая, сколько благъ получилъ, увѣровавъ въ Господа, 
ревнуетъ и саіѵіъ ο всякомъ добрѣ, реввуетъ дѣлать, 
чтобъ вѣра его была дѣйствевва, что не напрасво спо-
добленъ общевія вѣры, а являетъ себя плодоноснымъ.— 
Говоритъ: въ созваніи всякаго блага. Не одно благо 



Филимону 6. 7. 291 

получено, а всякое: отпущеніе грѣховъ, позваніѳ исти-
ны—полной, благодать Св. Духа, созидающая въ сердцѣ 
добрыя расположевія, миръ и радость въ Духѣ, и паче 
всего неложное обѣтованіе даслѣдія царства вебѳсяаго, 
съ вѣрвыми начатками оваго еще здѣсь. Сознавая все 
это, ты ревнуешь благодарнымъ явиться и Влагодателю, 
всякое дѣлая добро. —Еже вь вась не въ другихъ видишь 
ты такія блага. какъбы вдали. Но ови у тебя предъ 
глазами, въ каждомъ изъ васъ, и въ тебѣ самомъ. Вмѣ-
сто въ вась стали нывѣ читатъ: вь пасъ, разумѣя христіавъ 
вообще. Духовныя блага отъ вѣры Христовой были по-
всюдны и всякій ихъ испытывалъ. Въ отвѣтъ на то, 
зачѣмъ ты перешелъ къ христіанамъ, можво было смѣло 
отвѣчать: видишь, сколько благъ ова дйетъ?—Какъ же 
не предпочесть ее всѣмъ другимъ вѣрамъ?—При этомъ 
относительно слова: въ разумѣ вслкаго блага возможва 
и такая мысль: чтобъ другимъ невѣрующимъ еще дать 
разумѣть, сколько благъ въ вѣрѣ нашей, и тѣмъ рас-
положить ихъ призвать ее единою истивною вѣрою и 
перейти и прилѣпиться къ ней.—Во Христѣ Іисусѣ,— 
εις Χριςον Ιηαουν,—двояко можяо повимать: илигіспри-
звать равнымъ εν, какъ въ славянскомъ переводѣ. Тогда 
будетъ слово сіе—въ связи съ предыдущими непосред-
ствеяно словами: въ сознаніи всякаго блага, полученнаго 
во Христѣ Іисусѣ, по домостроительству спасевія, Имъ 
совершевяому и учреждеяному. Или εις оставить въ 
своемъ зваченіи, — какъ указателя цѣли и направлевія 
дѣлъ. Тогда надо будетъ отнести ѳго къ — дѣпственно 
будтЪу—ш общеніе вѣры твоея дѣйствевяо будетъ для 
Христа Іисуса, въ угожденіе Ему, во славу имени Его, 
и въ содѣйствіе дѣлу спасевія всѣхъ, Христомъ Іису-
сомъ совершеянаго и совершаемаго. 

Ст. 7. Радость бо имамъ многу и утѣтніе ο любеи 
твоей, яко утробы святыхъ почиша тобою, брате. 
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Показываетъ Адостолъ, что цобуждаетъ ѳго благода-
рить Вога за Филимона и молить, чтобы онъ все доб-
рѣе и добрѣе дѣлался, говоря какъбы: любовь твоя 
дѣятельяая радуѳтъ меня и утѣшаѳтъ, не потому только, 
что она есть зерцало твоего совершенства христіая-
скаго, но паче потому, что ты упокоиваешь всѣхъ бра-
тій. Св. Павелъ былъ въ такомъ живомъ союзѣ со всѣми 
вѣрующими, что все бываюіцее съ низга принималъ, 
какъбы то съ нимъ самимъ случалось: радовался, когда 
у нихъ все шло благополучно,—скорбѣлъ, когда кого 
угнетали горе и нужда, и утѣшался, когда кто облегчалъ 
участь скорбящихъ и нуждающихся. Такъ и здѣсь, ра-
довался онъ ο добротѣ Филимояа, и въ узахъ своихъ 
скорбныхъ утѣшеяіемъ себѣ имѣлъ то. что имъ утробы 
святыхъ дочиша, какъ бы тѣмъ была удокоеваема его 
собственная утроба. ^Мы не только радуемся (за тебя), 
но и утѣшаемся (по причинѣ тѣхъ упокоевныхъ), потому 
что они—наши чдены" (св. Злат.). 

Но зачѣмъ св. Павелъ написалъ объ этомъ? За тѣмъ, 
что это очень шло къ цѣли посланія. Такія слова вну-
шали Филимову, что если Апостолъ, столь любимый и 
чтимый, утѣшается, когда я дѣлаго что либо для другихъ, 
не тѣмъ ли больше утѣшенія для него будетъ, если я 
сдѣлаю что либо для него. Если св. Павелъ обращался 
къ Филижшу, какъ къ еыну, а онъ любилъ и чтилъ Апо-
стола какъ ртца; то такое именно внушительноѳ помыш-
леніе естественно должно было родиться въ Филимонѣ, 
и прежде прошенія расположить уже его къ удовлѳ-
творѳнію его. Св. Златоустъ говоритъ: „если между нами 
должно быть такое согласіе, что находящіеся въ скорбяхъ, 
хотя бы сами ничего не долучали, должны радоваться, 
видя усдокоеніе другихъ, такъ какъ облагодѣтельство-
вано одво тѣдо; то тѣмъ болѣе (мы будемъ радоваться), 
если ты усдокоишь и насъ." 
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Имамъ,—εχομεν, -имѣемъ. Можно допустить, что св. 
Павелъ имѣлъ при семъ въ мысли св. Тимоеея, коего 
принялъ въ сообщники писанія, или и другихъ, бывшихъ 
при немъ. Но вѣроятвѣе, что овъговоритъздѣсьοсебѣ 
одномъ; потому славянскій переводъ вѣрно выражаетъ 
силу мысли Апостола, хотя ве выдерживаетъ буквы. 

Утробы святыхь почиша указываетъ не наупокоевіе 
только странвиковъ и бѣдныхъ доставлеяіемъ потребва-
го имъ, хотя, кажется, это преимуществевво имѣется въ 
виду; но вообще ва всякое благодѣяніе, и духоввое и 
вещественное, и ковеѣмъ,— и своимъ и чужігаъ, иподав-
ляемымъ нуждою, и неболыиую какую имѣюіцимъ вуж-
ду. Вл. Ѳеодоритъ пишетъ, говоря какъбы отъ лица 
Апостола: „всякой исполняюсь радости, что всякаго ро-
да услуги оказываешь святымъ." Но не лучше ли въ 
семъ выражеяіи видѣть ве пространство благотворенія, 
а силу и теплоту расположевія, съ какими дѣлалось всякое 
добро. Такъ св. Златоустъ: „не сказалъ: ты кротокъ, ты 
уступчивъ; яо говоритъ сильнѣе и выразительнѣе: якоут-
робы святыхъ почиша тобою." Доканчиваетъ сіюмысль 
бл. Ѳеофилактъ: „ве просто сказалъ: даешь святымъ, во 
упокоеваешь утробы святыхъ, т.-е. что они вседушво 
пріемлютъ человѣколюбіе твое, какъ щедро и съ утѣши-
тельвымъ радушіемъ предлагаемое имъ." 

2. 

ПРОСИТЪ АПОСТОЛЪ 0 МИЛОСТИВОМЪПРИНЯ-
ТІИ О Н И С И М А . - 8 - 2 1 . 

Въ этомъ прошеніи Апостолъ выставляетъ самыя по-
нудительныя побужденія удовлетворитъ его, устраняя все, 
что можно бы представить противъ того. 

Ст. 8. 9. Оего ради многое дерзновеніе имѣя во Хри-
стѣ повелѣвати тебѣ, еже потребно есть: любвб же 
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ради паче молю, таноеъ сый якош Павелъ старещ ны-
иѣ же и узникъ Іисуса Христа. 

Здѣсь что ни слово, то новоѳ побужденіе; и всѣ они 
опираются на лицѳ самого Апостола. Нервое—апостоль-
ская власть. Хотя св. Павелъ отказывается въ настоя-
щемъ случаѣ дѣйствовать въ силу ея; но поелику помя-
нулъ ο ней, то возродилъ въ душѣ Филимона сознаніе 
обязанности слушать его, какъ Апостола, хотя бы не 
приложено было другихъ побуждевій. Власть сія постав-
лева Апостоломъ позади всѣхъ другихъ побуждевій, но 
ве закрыта ими, а видится, и всѣми ими заправляетъ, 
всѣмъ имъ особую придавая собою силу. Вл. Ѳеодоритъ 
мысль Апостола выражаетъ такъ: „я могъ бы, говоритъ 
Апостолъ, смѣло поступить съ тобою, какъ горячо вѣ-
рующимъ, и велѣть по праву учитѳля, но не дѣлаю сего, 
обращаюсь же къ тебѣ съ просьбою." 

Сего ради. Чего ради? Ради того, что сказано предъ 
симъ. Поелику ты таковъ, что всячески упокоиваешь 
утробы святыхъ; то мвѣ нечѳго напрягаться дѣйствовать 
на тебя властію апостольскою. Довольво напомянуть тебѣ 
ο яуждѣ, и ты конѳчно не откажешься исполнить ее. 
Ибо если для другихъ дѣлаешь, тѣмъ охотнѣе сдѣла-
ешь для мевя. 

Дерзновеиіе имѣя. „Естественный заковъ справедли-
вости учитъ, что учителю достойно есть давать пове-
лѣнія ученику" (Амвр.). И Апостолъ очевидяо имѣлъ въ 
виду возставить этотъ закояъ въ сознаніи Филимояа; яо 
какъ это могло показаться рѣзкимъ, то овъ смягчаетъ 
его всячески. Дерзновеніе, говоритъ, имѣя. Дерзнове-
ніе—доступъ, свобода говорить кому. Онъ представля-
етъ Филимона великимъ человѣкомъ, къ которому не всѣмъ 
свободеяъ доступъ, себя жѳ ставитъ въ рядъ простыхъ 
лицъ, наводя на мысль, что если имѣетъ что особое 
сравнительно съ другими предъ Филимовомъ, то это за-
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виситъ отъ самого Филимона: самъ онъ далъ мнѣ такой 
свободный къ сѳбѣ доступъ. За тѣмъ прибавляетъ: во 
Христѣ. Это слово могло ваводвть и на такую мысль: 
власть имѣя ο Христѣ, какъ Апостолъ Христовъ, могъ 
бы повѳлѣть тебѣ, и паче другихъ тебѣ, котораго ро-
дилъ къ новой жизни во Христѣ. Но какъ предъ симъ 
онъ употребилъ слово - дерзновеніе, а не—власть; то и 
словомъ во Христѣ наводилъ на мысль: по причияѣ силь-
ной твоей вѣры во Христа Господа, имѣю дерзяовѳяіѳ 
предлагать тебѣ все, благоугодное Господу, не по вла-
сти авостольской, а по увѣреяности въ твоей горячей 
вѣрѣ во Христа Господа, имѣя дерзновеніе или доступъ 
говорить тебѣ. И слово: цовелѣвати.,—επιτασσειν, упо-
треблено смягчеяія ради, ибо оно значитъ и: дѣлать 
ваказъ, какъ бы предлагать: не угодно ли. И—еже по-
требно естъ,—хо ανήκον,—подобающее, пригодное,—къ 
той же цѣли. направлено. Св. Златоустъ говоритъ: „Смо-
три, какъ онъ остерегается, чтобы и сказанное отъ силь-
дой любви не поразило слушателя и не оскорбило его. 
Поеему прѳжде нежели сказалъ: повелѣвати тебѣ,—ибо 
такое выраженіе было рѣзко, хотя бывъ сказаяо отъ 
любви, оно весьма легко могло достигнуть цѣли,—онъ 
оть преизбытка осторожвости дѣлаетъ оговорку: дерзно-
веніе имѣя, и этимъ показываетъ, что Филимояъ былъ 
мужъ вѳликій, т.-е. говоритъ: ты самъ далъ вамъ дерздо-
веніе; потомъ прибавляетъ: во Хриспіѣ, и этимъ пока-
зываетъ, что онъ говоритъ такъ Филимояу по причингЬ 
вѣры ѳго во Христа; а потомъ уже и говоритъ: пове-
лѣвати тебѣ, и не только это, но еще: еже потребно 
естъ, т.-е. справедливое дѣло. Смотри, сколькими до-
водами онъ убѣждаетъ Филимояа; ты оказываешь, го-
воритъ, благодѣянія другимъ, окажи и мдѣ, притомъ 
ради Христа,—и потому что это дѣло справедливо, и 
потому (далѣе), что этого требуетъ любовь." 
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Второе побужденіе— любовь. Любвежеради пачемолю. 
„Любве ради, какою я тебя люблю и какою любимъ 
есмь тобою" (Экум.). Власть мою оставляю позади. 06-
ращаюсь къ тебѣ лицемъ любви—братской, дружеской, 
отеческой. Поелику рѣчь ο дѣлѣ любви, то кто побѣ-
доноснѣе можетъ умолить ο немъ, какъ не любовь? Ее 
и выставляю предъ тобою ходатаицѳю за мое прошеніе. 
Ради ея прошу. Всѣ другіе ходатаи (побужденія) мед-
ленно достигаютъуспѣха; любовь жѳ быстро и сильяо-дѣй-
ственна. Ее и употребляю, потому что мнѣ сильно 
желательно имѣть успѣхъ въ прошеніи. Если любишь 
и если дорожишь моею любовію, сдѣлай по прошенію 
моему. Св. Златоустъ пишетъ: „Апостолъ какъбы такъ 
говоритъ: изъ прежнихъ примѣровъ я знаю, что и пове-
лѣвая съ великою властію, я получу успѣхъ; но тавъ 
какъ я особенво забочусь объ этомъ дѣлѣ, то любверади 
молю. Здѣсь онъ вмѣстѣ выражаетъ и то и другое: и 
то, что вадѣется на него, потому и повелѣваетъ,—и то, 
что особенно заботится объ этомъ дѣлѣ, потому и мо-
лить любве ради." 

Третье, четвертое и пятое побуждевіе. Таковь сый. 
„Молю, будучи, говоритъ, тавимъ, каковымъ подобаетъ 
быть тому, кто силеяъ скловить ва свое прошеніе" (Экум.). 
Что же въ лицѣ его есть столь убѣдительвое?— Павелъ,— 
старецъ,—узпикь. „Смотри, сколько понудительныхъ по-
бужденій! Павель, отъ качествъ лица; отъ возраста,' 
что старецъ) отъ того, что больше всего справедливо 
(что наиболѣе представляетъ правъ на услышавіе), что 
и узникъ Іисуса Христа" (св. Злат.). 

Павелъ. „Одвого этого достаточдо къ тому, чтобы убѣ-
дить и склояить" (Экум.). „Смотри, кто проситель; од-
ного упоминанія объ имени достаточяо, чтобы внушить 
уваженіе и крайне упорному. Кто слышитъ — Павель, 
тотъ слышитъ имя проповѣдника вселенной, воздѣлав-



Филимону 8. 9. 10. 297 

шаго сушу и море, сосудъ избранный, и прочее, для 
перечисленія чего потребны тысячи языковъ" (Ѳеод.). 

Отарецъ. „Апостолъ присовокупилъ и—что онъ ста-
рецъ, указывая яа сѣдину, добытую трудами, и ею при-
давая большую убѣдительвость слову" (Ѳеод.). 

Нынѣ ш и узткь Іисуса Христа. „Почти Павла, 
почти старость, почти узы, которыми обложевъ я, какъ 
яроповѣдяикъ истивы" (Ѳеодоритъ). „Ратоборца, увѣн-
чанваі^о за подвиги, кто не принялъ бы съ распростер-
тмми объятіями? Кто, видя связавваго за Христа, не 
оказалъ бы тысячи услугъ (св. Злат.)?". 

Ст. 10. Молю тл ο моемъ чадѣ, егоже родгюсъ ео узаосъ 
моихъ Онисима. 

Указываетъ предметъ прошенія, и тутъ же обставляетъ 
его такими опредѣленіями, которыя противъ воли должвы 
расположить въ пользу прошевія. Уже прежними словами 
Филимонъ былъ довольво подготовленъ къ уступчивости, 
яо еслибъ послѣ того Апостолъ вдругъ помявулъ объ 
Онисимѣ, память ο которомъ, вѣроятно, не перѳстала 
еще быть горькою и яепріятною для Филимона, то этимъ 
разорилъ бы все, что произвели первыя слова. Почему 
напередъ сказываетъ, что теперь есть этотъ Онисимъ, и 
тѣмъ прежній нѳблаговидяый образъ его закрываетъ, воз-
будивъ представленія ο вемъ самыя привлекательныя и 
нѣжныя: чадо мое, — чадо, во узахъ рожденное. Послѣ 
сихъ словъ, хотя бы имя Онисима и пораждало какое 
нѳпріятное чувство и позывъ на строгость; но какъ его 
коснуться нельзя уже было, не косвувшись самого свят. 
Павла, то всякая строгость господина къ рабу тѣмъ 
обезоруживалась, любовію и благоговѣніемъ къ Апосто-
лу, который такъ близко привялъ къ себѣ неключима-
го, сдѣлавшагося одвакожъ ключимымъ, раба, что сталъ 
имѣть его чадомъ своимъ. Святой Златоустъ говоритъ: 
,,смягчивъ такимъ образомъ (тѣмъ. что сказано прѳдъ 
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симъ) душу Филимона, Апостолъ нѳ вдругъ объявляетъ 
имя раба, яо послѣ такой просьбы еще медлитъ. Вы 
знаете, какъ великъ бываетъ гнѣвъ господъ на убѣжав-
шихъ рабовъ, особевно если это сдѣлано съ покражею, 
какъ сильно раздражаются ОНЕЦ-ХОТЯ бы были добрыми 
господами. Посему Павелъ стараѳтся смягчить его всѣ-
ми доводами; и когда возбудилъ въ немъ готовность 
сдѣлать вое, что бы ни было, и приготовилъ душу его 
ко всякому послушанію, тогда уже и высказываетъ впол-
нѣ свою просьбу." 

Молю тя. „Не велико, если кто изъ простыхъ пре-
клоняетъ главу; но то достойно похвалы, когда сми-
ряетъ себя мужъ высокій. Апостолъ молитъ того, кому 
имѣлъ власть повелѣвать, чтобы во всемъ дать примѣры 
реввующимгь ο совершенствѣ" (Амвр.). Молю—ο моемъ 
чадѣ. „Ето возглаголетъ силы Господни? (Пс. 105, 2). 
Кто достойно восхвалитъ Вожіе человѣколюбіѳ? Заслу-
жившій ваказаніе подкопатель стѣны, внезапно сталъ 
чадомъ Павловымъ" (Ѳеод.). И смиренное—молю, и это 
сѳрдечное—ο чадѣ должны были побѣдоносно дѣйство-
вать ва сердце Филимона, который и самъ себя созна-
валъ чадомъ св. Павла. Любя св. Павла, онъ не могь 
не расположиться любовно и къ чаду его, хотя бы самъ 
не былъ въ такихъ же къ нему отношеніяхъ. Теперь 
чадо Павлово должно было возбуждать въ вемъ уже 
родственныя чувства, поколику и онъ тоже имѣлъ рож-
денія начало. Онисимъ теперь долженъ видѣться ему уже 
яе рабомъ, а братомъ. Ниже Апостолъ такъ и называетъ 
его; но теперь ограничивается тѣмъ, чтобъ указать въ 
Онисимѣ чадо свое. „Такимъ образомъ Апостолъ не толь-
ко укрощаеіъ гнѣвъ его, но и возбуждаетъ въ немъ 
чувство благорасиоложенія; я, говоритъ, не назвалъ бы 
его сыномъ, еслибы онъ не былъ весьма благонадеженъ. 
Какъ я назвалъ Тимоѳея, такъ называю иего" (св. Злат.). 



Филимону 10. 11. 299 

Може родихъ во узахь моихъ. „И узы не воспре-
пятствовали духовному рожденію" (Ѳеод.). Родихъ, от-
родивъ водою и Духомъ. „Я огласилъ его благовѣстіемъ 
и увѣровавшаго повелѣлъ крестить въ банѣ пакибытія" 
(Ѳеоф.). „Его, прибѣгшаго къ божествеяной помощи, 
св. Павелъ, бывши подъ стражею въ городѣ Римѣ, окре-
стилъ, провидя въ немъ благопотребныйсосудъ" (Амврос). 
Родпхъ во узахъ моихь. Поминаетъ ο семъ, какъ мать 
ο болѣзняхъ рождевія. И всякій рожденяый дорогъ, лѣмъ 
паче дорогъ рождевный при трудныхъ обстоятельствахъ. 
„Опять для убѣждевія Апостолъ указываетъ на узы, го-
воря какъ бы: Онисимъ достоинъ великой чести и по-
тому, что рожденъ среди самыхъ подвиговъ; его надобно 
любить особевно потому, что онъ рожденъ среди иску-
шеній за Христа. Ибо иэвѣстно, что мы питаемъ осо-
бую любовь къ дѣтямъ, рожденнымъ среди опасностей, 
которыхъ мы избѣжали. Такъ Рахиль любимаго Вені-
амива называетъ сыномь болѣзни своея (Выт. 35, 18)" 
(св. Злат.). 

Онисима. Вотъ когда наконецъ сказываетъ и самое 
имя! (св. Злат.). По словопроизводству Онисимъ зна-
читъ полезный, плодовитый. Не это ли подало поводъ 
св. Павлу далѣе приложйть, что если онъ былъ неблаго-
потребенъ, то это случайно* теперь онъ уже не таковъ, 
уже не напрасно носитъ такое имя. 

Ст. 11. Иногда тебѣ непотре6иаго9 нынѣ же тебѣ и 
.мнѣ благопотребна, егоже возпослаосъ тебѣ. 

Еслибы Апостолъ высказалъ все предыдущее, не упоми-
ная объ Онисимѣ, то нѣтъ сомнѣнія, что тотчасъ же полу-
чилъ бы безпрекословное еогласіе на удовлетвореніе 
прошенія. Но когда помянулъ объ Онисимѣ, то хотя, 
можетъ быть, Филимонъ, изъ любви и уваженія къ Апо-
столу и при семъ тотчасъ же положилъ въ умѣ сдѣлать 
угодное ему; но, судя по-человѣчески, не могь быть 
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свободенъ отъ нѣкоторыхъ помышленій, сильныхъ воз-
мущать его сердце и лишать возможности съ спокой-
нымъ духомъ привесть въ исполненіе такое рѣшеніе. 
Могло тревожить его: такой вепотребяый; какъ его при-
нять? Ктому же бѣжалъ и утащилъ (если утащилъ) то 
и то. Еакая на него надежда? Апостолъ зяалъ, что бу-
дутъ такіе безпокойные помыслы, и ве желая, чтобъ 
доброе Филимоново было совершено съ тяготою. какъ 
иго, а напротивъ сдѣлано охотно, съ миряымъ распо-
ложеніемъ, спѣшитъ разсѣять такіе помыслы. Какъ яаи-
болѣе тревожвый между вими есть тотъ, что Онисимъ 
оказался непотребнымъ, то яа немъ прежде и больше 
и остававливается св. Павелъ. 

Овъ говоритъ какъбы: тебѣ можетъ придти яа мысль: 
такого непотребяаго принять!? Не отрицаю, что онъ 
былъ непотребенъ; но былъ, а не есть. Теперь, по прія-
тіи благодати возрождевія, овъ положилъ, отвергшись 
всѳго худаго, жить цѣломудревно и праведно, и благо-
чество, и помышляетъ уже не ο чемъ-либо непотребномъ, 
но объ одномъ томъ, елика истинна, елика честна, елика 
праведна, елика пречиста, елика прелюбезна, елика добро-
хвалъна, аще пая добродѣтель и аще кая похвала (Фил. 
4, 8). Такого нельзя уже считать непотребнымъ, или 
опасаться отъ него опять чего-либо яедобраго; напро-
тивъ надобно яе упустить его, чтобъ пользоваться его 
добрыми услугами, ва которыя онъ готовъ и гожъ те-
перь болѣе, чѣмъ былъ прежде. Такія мысли хотѣлъ по-
родить свят. Павелъ въ умѣ Филимона, назвавъ Онисимй 
благопотребвымъ и ему и себѣ. Св. Златоустъ говоритъ: 
^Смотри, съ какимъ благоразуміемъ ояъ исповѣдуетъ 
грѣхъ раба, и тѣмъ укрощаетъ гвѣвъ господива. Знаю, 
говоритъ, что онъ былъ пепотребевъ; иынѣ же тебѣ и 
мнѣ благопотребет. Не сказалъ: яынѣ же будетъ благо-
потребенъ, во—есть уже таковъ, и не только тебѣ, но 
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и мнѣ („онъ сталъ благочестенъ и святъ, и потому обо-
имъ намъ благопотребенъ"—Ѳеоф.). Апостолъ присово-
купилъ и свое лице, дабы вадежды на слугу были до-
стовѣрнѣе. Ибо если онъ благопотребенъ Павлу, трѳбую-
щему во всемъ вѳликой исправности, то тѣмъ болѣе— 
господину. 

Егоже возпослаосъ тебѣ. Еслибъ Апостолъ оставилъ 
Овисима при себѣ, предыдущій похвальный отзывъ нѳ 
успокоилъ бы Филимова. Ему думалось бы: это онъ тамъ 
у тебя такимъ представляется, а меня, можетъ быть, и 
знать не хочбтъ. Апостолъ отражаетъ такое помышлеяіе, 
отославъ Онисима,—говоря ему тѣмъ: на, самъ посмотри, 
каковъ онъ. Св. Златоустъ говоритъ: „и тѣмъ еще 
укрощаетъ гнѣвъ господина, что отдаетъ ѳму раба его; 
ибо господа особевно гвѣваются тогда, когда ходатай-
ствуютъ предъ вими за рабовъ отсутствующихъ: этимъ 
самымъ онъ еіце болѣе успокоилъ Филимона." Онъ го-
воритъ какъ-бы: я уловилъ бѣглеца твоего, яо отсылаю 
его къ тебѣ не связавнымъ по рукамъ и ногамъ; самъ 
онъ, своими яогами свободяо придетъ къ тебѣ. Съ своей 
стороны и Онисимъ, самъ являясь къ господину, предъ 
коимъ виновеяъ, обнаруживалъ тѣмъ полную вѣру въ 
доброту его и располагалъ его въ свою пользу. Въта-
комъ теченіи дѣла онъ очень походилъ ва блуднаго, воз-
вращавшагося къ отцу. Если это пришло на умъ Фили-
мояу,—а не придти почти не могло,—то это оченьмог-
ло его расположить явитъся въ принятіи бѣжавшаго раба 
подражателемъ тому, какъ отецъ принялъ блуднаго сына. 

Ст. 12. Ти же ш, сирѣчь мою утробу, пріими. 
„Опять не просто употребляетъ его имя, но съ при-

бавленіемъ убѣдительнѣйшаго выраженія, которое нѣж-
нѣе слова: сынъ. Утробу мою. Этимъ онъ выражаетъ ве-
ликую любовь свою къ нему. Не сказалъ: возьми; не 
сказалъ: не гнѣвайся, но—пріими, то-есть онъ достоинъ 
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не только прощенія, но и чести, —почему? Потому что 
онъ сдѣлался сыномъ Павла" (св. Злат.). Ибо Апостолъ 
словами: утробу мою, хотѣлъ выразить: „мой онъ сывъ, 
моею порожденъ утробою" (Ѳеодор.). „А сказавъ: прі-
ими,—προσταβου,—внушилъ: пріими его съ любовію" 
(Экум.). Πρσσταβου, какъбы: простри къ нему объятіяи 
прижми его къ сердцу своему. „Пріявъ его, не его при-
мешь, а мою утробу: такъ я его люблю, что всегда 
вошу въ сердцѣ моемъ" (Ѳеоф.). 

Ст. 13. Егоже азъ хотѣхь у себе держатщ да вмѣ-
сто тебе послужитъ ми во узахъ благовѣствованія. 

Подтверждаетъ, сколько Онисимъ ст алъблагопотребенъ; 
столько, что, говоритъ, я хотѣлъ оетавить его при себѣ, 
чтобъ послужилъ мяѣ въ узахъ, слѣдовательно считалъ 
его и вѣрнымъ, такъ что на него можно во всемъ поло-
житься, и столь благоразумнымъ, что можетъ все дѣлать 
какъ должно; почему при вемъ можно быть совершенно 
покойну. Къ подобному же удостовѣревію могли послу-
жить и слѣдующія слова: да вмѣсто тебе послужитъ 
мнѣ. Ибо они и такую пораждаютъ мысль: ты самъ ве 
лучше бы послужилъ мнѣ. Такъ незамѣтно св. Павелъ 
возвысилъ Онисима до уровня съ господиномъ его Фи-
лимономъ. „Смотри, какова сила Евавгелія: слугу сдѣла-
ло оно равнымъ госдодину," взываетъ Ѳеодоритъ. „Смо-
три, какова мудрость у Апостола! Какъ онъ мало-по-малу 
слугу поставилъ яа мѣсто господина!" прибавляютъ Эку-
мевій съ Ѳеофилактомъ. 

Но не одво удостовѣреніе въ благонадежіи Онисима 
хотѣлъ Апостолъ представить Филимону этими словами. 
Еромѣ того онъ имѣлъ въ мысли расположить его встрѣ-
тить Онисима съ яѣкоторымъ уваженіемъ, какъ оказав-
шаго ему самому услугу. Филимонъ обязанъ былъ послу-
жить Адостолу, какъ учевикъ учителю, и, нѣтъ сомнѣвія, 
созяавалъ эту обязаввость свою. Если положимъ, что, 
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по сильной любви къ св. Павлу, онъ порывался послу-
жить ѳму, и не имѣя возможности исполвить такого же-
лавія, скорбѣлъ ο томъ; то не можемъ не согласиться, 
что ему очеяь пріятно было услышать, что его слуга. 
хоть и непотребный иногда, хоть и помимо его волии 
распоряженія, послужилъ вмѣсто него Апостолу. Само 
по себѣ это обстоятельство невеликой цѣны, но ему дорого 
то, что святой Павелъ самъ такъ именво смотритъ на сіе 
служѳніе,—не долгое, со времеви обращевія до отправ-
ленія. Послѣ оего ему естественно было встрѣтить Они-
сима, какъ оказавшаго ему услугу. Овят. Златоустъ го-
воритъ: „видишь ли, сколько онъ напередъ употребляетъ 
доводовъ, чтобы потомъ внушить къ яему уваженіе гос-
подива? Смотри, съ какою мудростію онъ дѣлаетъ и это; 
смотри, какъ онъ обязываетъ одного и воздаетъ честь дру-
гому. Ты видишь, говоритъ, что чрезъ яего ты самъ ока-
зываешь мнѣ услуженіе." Вл. Ѳеофилактъ проводитъ да-
лѣе тоже внушеніе: „еслитыобязанъпослужить мнѣ, аонъ 
дѣлаетъ это вмѣсто тебя.то отъ этого, явно, тебѣ прибыль." 

Ст. 14. Безь твоея же воли ничтоже восхотѣхъ сотво-
pumuj да не акипонуждиблтоетвоебудеть.попо воли. 

Вудто слышитъ возраженіе Апостолъ: говоришь: онъ 
столько благовадеженъ, что ты хотѣлъ оставить его при 
себѣ, однакожъ спѣшишь поскорѣе проводить его отъ 
себя; вѣроятно, благонадежіе его яе совсѣмъ вадежно.— 
Нѣтъ, ве то, говоритъ св. Павелъ. Это препровождѳніе 
его къ тебѣ имѣетъ совсѣмъ другой смыслъ и другое по-
бужденіе. Я не сомнѣваюсь, что, еслибъ я, оставивъ его 
при себѣ, только извѣсуилъ тебя ο томъ, прося твоего 
согласія на то, ты охотяо бы согласился ва то. И доб-
рое бы сдѣлалъ дѣло. Но это добро твое имѣло бы нѣ-
который оттѣнокъ выяужденія; я же яе хочу, чтобъ отъ 
тебя шло какое-либо добро, нѳ ко мнѣ только, но вообще, 
не по воли твоей,—такъ какъ въ такомъ случаѣ ово те-
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ряло бы всю цѣну предъ очами Божіими: доброхопта 
бо дателя любить Боѣ (2 Кор. 9, 7). Почему и ото-
слалъ къ тебѣ Онисима, чтобъ, если ты распорядишься 
сдѣлать его услужителемъ мнѣ, то сдѣлалъ это по твоей 
доброй волѣ. Апостолъ не настаиваетъ на томъ, чтобъ 
Онисимъ обратно былъ присланъ къ нему, потому что 
въ этомъ не настояло крайней яужды: около яего всег-
да мяого было лицъ, готовыхъ сдѣлать для яего все 
нужное; но оставляетъ это на свободу Филимону. Св. 
Златоустъ говоритъ: „сими словами Апостолъ внушаѳтъ, 
что ояъ болыне имѣлъ въ виду его (Филимона), нѳжели 
раба; потому что оказываетъ ему великое уважеяіе: безъ 
твоея, говоритъ, воли т восхотѣхъ. („И этимъ смяг-
чаетъ Филимова" — Ѳеоф.). Человѣкъ тогда особенно 
склояяется на просьбу, когда и самое дѣло полезно, и 
устрояется оно согласно съ его волею,—ибо тогдабы-
ваетъ два блага: и дающій получаетъ пользу, иприни-
мающій находится въ большѳй безопасности. Нѳ сказалъ: 
да не по иуждѣ, но: да не ат по иуждѣ. Хотя я зналъ, 
говоритъ, что ты еслибъ и нѳ былъ увѣдомленъ объ этомъ 
дѣлѣ, а получилъ объ немъ извѣстіе нечаянно, яесталъ 
бы сердиться, но поступилъ такъ по особой предосто-
рожности, да не будетъ благое твое аки по пуждѣ. 
„Хочу, докончимъ словами Ѳеодорита, чтобы и тыпрі-
обрѣлъ изъ сего выгоду, собственнымъ своимъ согласі-
емъ извлекъ пользу." 

Ст. 15. Негли 6о ради сего разлучися на чась, да вѣчна 
того пртмеіт. 

Но при всемъ томъ у Филимона могло не выходить 
изъ головы: но, вѣдь, бѣжалъ,—крайняго достигъ пре-
дѣла въ преступленіяхъ рабскихъ: какъ на него поло-
житься? — Отгоняеігь такой помыслъ св. Павелъ тѣмъ, 
что возводитъ сей случай къ планамъ промышдеяія Бо-
жія, опираясь на добрыя послѣдствія бѣгства. Пусть 
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бѣжалъ; но ты не смотри на это бѣгство, а на то, что 
изъ того вышло. Вѣжалъ, и попалъ въ мрежу благовѣ-
стія, которою привлеченъ ко Господу. Сколько времени 
онъ жилъ у тебя—христіанина со всѣмъ семействомъ?— 
но несмотря яа то, что постояпно вращался среди хри-
стіанъ, все оставался въ язычествѣ—врагомъ Божіимъ, 
и на умъ ему не приходило оставить свое нечестіе и 
пристать къ чтителямъ единаго истиннаго Бога. Можетъ 
быть, лежавшія на немъ дѣла не давали ему времени 
подумать объ этомъ. Бѣгство потрясло его; яо вмѣстѣ 
дало свободу обдумать свое положевіе и взыскать убѣ-
жища для уопокоенія своего духа. Онъ обрѣлъ его тамъ, 
гдѣ обрѣтаютъ его всѣ обремененные и труждающіѳся,— 
въ Господѣ Спасителѣ, въ Коемъ и ты самъ все обрѣлъ, 
что удовлетворяетъ и покоитъ душу твою. Выть Гос-
поднимъ ты, конечно, считаешь первымъ благомъ, и 
желаешь, чтобы всѣ улучили его. Рабъ твой, живя у 
тебя, яе улучалъ сего блага; почему бы то ни было, 
но ве улучалъ. Но какъ только бѣжалъ отъ тебя, тот-
часъ улучилъ. Итакъ ты не смотри на это бѣгство, какъ 
на преступлевіе, не говори: бѣжалъ Онисимъ, а только— 
отлучился отъ тебя, чтобъ восхитить то благо, котарое 
ты желаешь всякому восхитить, и котораго ему у тебя 
почѳму-то восхитить яе приходилось. И что это такъ 
есть, суди по тому, что онъ, какъ только восхитилъ сіе 
благо, тотчасъ тебѣ возвращается; и ни я, ни онъ не 
встрѣчаемъ ничѳго тому препятствующаго ни въ немъ 
самомъ, яи въ тебѣ, ни въ соприкосновенныхъ обстоя-
тельствахъ. Не очевидно ли, что онъ за тѣмъ только и 
отлучился отъ тебя, чтобъ сдѣлаться христіаниномъ? 
Сталъ христіанивозмъ и спѣшитъ къ тебѣ. Онъ будто 
порученіе данное исполняетъ. Чье же порученіе? — Ты 
не дава.іъ его. Но не ломай головы; признай въ этомъ 
промыслительное Божіе устроеніе, и все тебѣ ясно бу-

20 
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детъ. Такъ судилъ Вогь спасти раба твоего. Вѣруй сему 
и принимай раба своего, какъ лице, промыслительнымъ 
Вожіимъ благоволевіемъ осѣненное. Приложи къ сему и 
такое разсужденіе: овъ былъ рабъ, а возвращается къ 
тебѣ братомъ ο Господѣ. Рабство есть временяое и слу-
чайное между вами отношеяіе; а братство ο Господѣ 
есть союзъ между вами вѣчяый, союзъ живой и нерас-
торжимый. Пока оба вы въ Господѣ, ничто, ни во 
времени, ни въ вѣчности, разлучить васъ другъ отъ 
друга не можетъ. И вышло такимъ образомъ, что онъ 
разлучился съ тобою на часъ, чтобъ во вѣки быть съ 
тобою неразлучнымъ. Что онъ по своему расположенію 
таковъ, можешь судить по тому. что онъ къ тебѣ воз-
вращается, самъ, не связанный. Остается тебѣ принять 
его въ томъже духѣ. И пріими его, какъ имѣющаго вѣч-
но пребыть съ тобою неразлучнымъ. 

Промыслительное Божіе устроевіе въ этомъ обстоя-
тельствѣ видитъ святой Златоустъ и всѣ ваши толков-
ники. Святой Златоустъ говоритъ: „хорошо сказалъ: не-
гли—можетъ быть, чтобъ господинъ уступилъ (отсталъ 
отъ той мысли, что Овисимъ убѣжалъ съ злымъ умысломъ, 
внушая: полво, такъ ли? Можетъ быть, иваче это случи-
лось. Возбуждаетъ у него сомнѣніе въ правости своей 
ο бѣгствѣраба мысли.—Экум., Ѳеоф.). Не сказалъ: jwwto 
сего убѣжаМу но: ради сего разлучися, дабы болѣе благо-
звучнымъ выраженіемъ скорѣе склонить господина къ ми-
лости. Также не сказалъ: самъ отлучилъ себя, но: раз-
лучися, былъ разлученъ, т.-е., нѳ его устроевія дѣло есть 
это разлученіе. Такъ и Іосифъ, оправдывая братьевъ, 
говорилъ: Боѣ посла мя сѣмо (Выт. 45, 5), т.-е., злой 
умыселъ ихъ обратилъ во благо. Ради сего, говоритъ, 
разлучися т часъ: и время сокращаетъ, и грѣхъ испо-
вѣдуетъ, и все обращаетъ въ домостроительство (Вожіе 
устроеніе). Да вѣчна того пргимешщ не только въ на-
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стоящее врѳмя, но и въ будущее, дабы тебѣ имѣть его 
всегда; онъ болѣе уже не убѣжитъ." 

Ст. 16. Не ктому аки раба, но вышераба, братавоз-
люблепиау паче же мнѣ, иольми же паче тебѣ и по пло-
ти, и ο Господѣ. 

Сказалъ: да вѣчна того пргимети. Теперь поясяяѳтъ: 
но вѣчж—ш яе можешь его имѣть, какъ раба;только 
братство въ Господѣ вѣчно. Пріими же его какъ брата. 
За тѣмъ овъ и отлучился, чтобъ ты пріялъ его вѣчна, 
и привимая вѣчт, принялъ, какъ брата: ибо иначѳ вѣч-
на пріять его невозможно. Могло придти ва мысль: во 
мнѣ слуга нуженъ, а ты брата шлешь!—Апостолъ вну-
шаѳтъ: ты прими его, какъ брата, а онъ спѣшитъ къ 
тебѣ, какъ рабъ, при всемъ томъ, что сознаетъ себя и 
братомъ тебѣ ο Господѣ. И какъ братъ, онъ усердно 
радѣлъ бы ο благѣ твоемъ; но какъ при этомъ онъ счи-
таетъ себя рабомъ тебѣ, то будетъ усердствовать тебѣ 
вдвойнѣ. „Оставаясь рабомъ, онъ будетъ предавъ тебѣ 
болѣе брата* (св. Злат.). Чтο онъ отлучился навремя. 
это потеря. Бо ты болынее пріобрѣтеніе имѣешь въ 
качествѣ возвратившагося (изъ св. Злат.). 

Для Онисима держать себя и служить какъ рабу, при 
сознаніи братства, господину своему ο Господѣ, не со-
ставляло большаго труда: онъ не отвыкъещеотърабскихъ 
отяошеній и въ душѣ своей онъ имѣлъ себя яе иначе, 
какъ рабомъ. Братство ο Господѣ только смягчало сіе 
рабство, тѣснѣе соедияяя его съ господиномъ любовію 
духовною. Но для Филимона принять, какъ брата, раба, 
да еще провинившагося, не легко было. Почему эту сто-
рову особенно и скрашиваетъ Апостолъ, говоря: неаки 
раба, ио выше раба. Не вдругъ говоритъ: какь брата, 
будто боясь ослѣпить его, освѣтивъ рабство христіан-
скимъ воззрѣніемъ. Сначала ве много приподнимаетъ: 
више раба, а потомъ уже и въ братство свѣтлое обле-
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каетъ раба. И чтобъ это внушѳніе благопріятнѣе было, 
выставляетъ себя въ примѣръ. Я , говоритъ, въ Онисимѣ 
вижу, паче всего другаго, братаибратавозлюбленнаго. 
То, что онъ братъ теперь, закрываетъ собою въ очахъ 
моихъ все предыдущее. Ничего не вижу въ яемъ, кромѣ 
брата возлюбленнаго. Но если я такъ, тѣмъ паче тебѣ 
возможно такъ смотрѣть на него: онъ тебѣ не чужой, 
къ твоему дому принадлежитъ; а тутъ присоединилось 
еще другое свойство — ο Господѣ. Такъ онъ вдвойнѣ 
тебѣ свой: и по внѣшнимъ отношеніямъ, и оГосподѣ. Св. 
Златоустъ говоритъ: „здѣсь и великая добродѣтель. Если 
онъ мой братъ, то не стыдись его и ты. Назвавіемъ чада 
(выше) Апостолъ выразилъ любовь къ нему, а вазваніемъ 
брата—доброе ο вемъ мвѣніе и себѣ уравненіе." 

Еольми же паче тебѣ, — бл. Ѳеодоритъ такъ разу-
хѣетъ: „изъ непотребнаго раба сдѣлался онъ братомъ; 
и если братомъ мнѣ, то гораздо пачѳ тебѣ, такъ какъ 
онъ тебѣ прияадлежитъ и по тѣлесяому служенію." Α 
бл. Ѳеофилактъ съ Экуменіемъ такъ: „вмѣсто раба (при-
ми) брата, вмѣсто непотребнаго—воэлюомннаго,—имнѣ, 
кольми ш паче тебѣ. И по плотпи, т.-е. онъ достоияъ 
любви и по причинѣ послуженія тѳбѣ въ мірскихъ вѳ-
щахъ, какъ искусный въ устроѳніиихъ и тѳбя упокои-
вающій; и ο Господѣ, и по духовнымъ къ тебѣ отно-
шеяіямъ." Амвросіастъ же видитъ здѣсь такое внушеяіе: 
„чтобы Филимовъ не поддался гордостному презорству, 
какъ обычно бываетъ у господъ въ отношевіи къ рабамъ, 
Апостолъ смиряетъ его, вазывая Онисима братомъ ему 
и по плоти и ο ІЪсподѣ: чѣмъ и насъ учитъ, чтобъ 
отвлекая мысль отъ разностей между людьмипо состоя-
ніямъ, мы всѣ признавали себя братіями, — какъ про-
исходящіе отъ одного Адама, особевно когда въ по-
средство привходитъ вѣра, которая отсѣкаетъ всякуіо 
гордость.64 
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Ст. 17. Ащ убо имаши мене общнжа^ прггши сего 
лкоже меш. 

Убѣжденіе усиливается. То говорилъ: пргими какъ бра-
та, а здѣсь—якоже мене; и притомъ, съ такою строго-
стію, что это поставляется условіемъ общенія съ собою. 
Какъбы такъ: избирай, или со мяою быть въ общевіи 
вмѣстѣ съ рабомъ—братомъ, или отвергая раба, и со 
мною общеніе разстроить. Усилевіе такое потребова-
лось предыдущимъ: бѣжалъ, отсѣкъ себя отъ дома мо-
его; какъ мнѣ принять его?—Освѣтивъ это бѣжаніе домо-
строительствомъ Божіимъ, Апостолъ отрезвляетъ господ-
скую душу, еслибъ она стала претить Филимону при-
нять милостиво раба — бѣглеца, опасеніемъ потерять 
чрезъ это общеяіе съ нимъ самимъ. Сильнѣйшая болѣзвь, 
столь естественвая у господина, требовала сильнѣйшаго 
врачевства. Оно и предложено: ибо слова Апостола 
поставляли Филимона въ яеобходимость привять Они-
сима; уклониться ве было возможности. Св. Златоустъ 
говоритъ: „ничто такъ не убѣждаетъ къ исполненію прось-
бы, какъ то, чтобы яе просить всего вдругъ. Потому 
и Апостолъ, смотри, послѣ какихъ похвалъ, послѣ ка-
кого приготовленія, высказалъ эту великую просьбу. 
Назвалъ Овисима сыномъ своимъ, причастникомъ благо-
вѣстія, утробою; сказавъ: ты пріобрѣтаешь въ вемъ брата, 
прими его какъ брата, — овъ потомъ уже прибавляетъ 
и: якоже мене. Павелъ ве постыдился сказать это. Если 
овъ не стыдился яазываться рабомъ вѣрныхъ, но даже 
самъ признавалъ себя такимъ, то тѣмъ болѣе онъ не 
могъ чуждаться этого. Α смыслъ словъ его слѣдующій: 
если мудрствуешь одиваково со мною, если стремишься 
къ тому же, къ чему и я, если считаешь меня другомъ, 
то пргими его якоже меие." Продолжаетъ сію рѣчь бл. 
Ѳеодоритъ: „что убѣдительвѣе, что тверже сихъ словъ? 
Если, говоритъ Апостолъ, удостоиваешь какого-либо 



310 Филимону 17. 18. 

уваженія общѳніе со мною, то, какъ меня, прими до-
пуетившаго въ себѣ эту необычайвую перемѣну (т.-е. 
изъ раба—въ брата)."—Амвросіастъ же заканчиваетъ 
ее такъ: „Апостолъ показываетъ, что такое сильное имѣ-
етъ расположеніе къ Онисиму, что самого Филимона, 
котораго выше такъ хвалилъ, соглашается имѣть общни-
комъ своимъ, только подъ тѣмъ условіемъ, если онъ 
приметъ его, какъ Апостола. Такое словодолжно было 
яавесть страхъ на Филимона, чтобъ, хоть по этой при-
чинѣ, принялъ его, еслибъ не возмогла склонить его къ 
тому любовь." 

От. 18. Аще же въ чесомь обидѣ тебе, или долженъ 
естъ, мнѣ сіе вмѣни. 

Отстраняется послѣднее препятствіе:причинилъущербъ, 
Нельзя утверждать, что Апостолъ считалъ Филимона 
любостяжательяымъ, зная, сколько онъ щедрствовалъ. 
Но не могъ не считать возможнымъ возникновенія и въ 
его сердцѣ такого помысла — жалѣнія ο причиненномъ 
ущербѣ, не изъ побужденій любостяжанія, но какъ у 
человѣка домовитаго, ревниво заботящагося ο томъ, 
чтобъ все по эковоміи домашней было въ порядкѣ, и 
притомъ въ видахъ пріумноженія средствъ къ благотвори-
тельности. Предполагая это, Апостолъ врачуетъ немощь, 
и, — не входя въ долгое разсужденіе, — ибо могъ при-
весть сильныя побужденія къ ни во что вмѣненію поне-
сеннаго уіцерба изъ вачалъ вѣры,—сразу отсѣкаетъ ее: 
мнѣ вмѣни, азъ воздамъ. Еслибы Апостолъ сталъ раз-
суждать, житейская мудрость противъ всего нашла бы 
возраженія; но тутъ нечего было возражать. Одно можно 
было возразить: гдѣ тебѣ взять? Но Филимонъ нѳ могъ 
не знать, судя и посебѣ самому, что Апостолу, столь-
ко любимому, что ради его и очи свои извертѣть готовы 
бываютъ, стоило только слово сказать, и ѳму надавали 
бы столько. что онъ моі^ бы купить на то самого Фи-
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лимона и со всѣмъ домомъ его и со всѣмъ имѣніемъ 
его. Такимъ образомъ это: мнѣ вмѣни, азъ воздамь без-
возражательно отсѣкало всякое жалѣніе объ ущербѣ. 
Но и не это одно, — оно отсѣкало и всякое желавіе 
возвагражденія и поставляло Филимояа въ состояніе, 
настроеніе и желавіе — ни во что вмѣяивъ понесевный 
ущербъ, изгнать не только изъ сердца, но и изъ мысли 
всякіе счеты. Поставь всякій себя на мѣсто Филимона, 
и тотчасъ увидитъ и возчувствуетъ, что взять что-либо 
отъ Апостола было для яего дѣломъ немыслимымъ. Послѣ 
сего душа его совершенно умиротворялась и желаніе 
Апостола, не встрѣчая болѣе препонъ, безпрекословно 
принималось къ исполневію. Св. Златоустъ обставляетъ 
сіи слова такими наведеяіями: „смотри, какъ и когда 
помянулъ онъ ο простудкѣ:—на концѣ, послѣ того, какъ 
сказалъ ο немъ мвогое. Такъ какъ потеря имущества 
обыкновенно раздражаетъ людей болыпе всего; то дабы 
Филимонъне сталъ жаловаться наэто,—ибо оно, вѣро-
ятно, бшо у него похшцено, — Апостолъ упоминаетъ 
теперь объ этомъ и говоритъ: аще ш вь чесош обидѣ 
тебе. Не сказалъ: еслиукралъ что-нибудь, а какъ? Аще 
въ чесомъ обидѣ. Здѣсь овъ и призналъ проступокъ, и 
вмѣстѣ представилъ его проступкомъ не раба, но какъбы 
друга въ отношеніи къ другу, выразивъ его названіемъ, 
означающимъ болѣе весправедливость, нежели воровство. 
Мнѣ сге вмѣни, то-есть, считай этотъ долгъ за мяою; 
я заплачу тебѣ." Продолженіемъ ихъ могутъ служить 
слова Амвросіаста: „Апостолъ здѣсь уничтожаетъ всякое 
извиненіе раздраженія противъ раба; ва случай^ еслибъ 
Филимонъ сталъ жаловаться, что понесъ такой ущербъ, 
что простить, кажется, уже и не должно и невозможно. 
Еслибъ это дѣйствительяо было, на этотъ случай Апо-
столъ говоритъ: мнѣ вмѣни." 
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Ст. 19. Азъ Павель натсахь рукою моею, азъ воз-
дамь: да ш реку игебѣ, яко и самъ себе ми еси долшнъ. 

Удостовѣряеічь Апостолъ, что онъ не къ слову толь-
ко сказалъ это, но возымѣлъ рѣшитѳльвое намѣреніе 
воздать. Для чего даетъ росписку, говоря: „вхѣсто обя-
затѳльства имѣй у сѳбя это посланіе; все оное вапи-
салъ я самъ, призваю себя должвикомъ, и обѣщаюсь 
уплатить долгъ" (Ѳеод.). Письмо все писаво рукою св. 
Павла, но росписку собственяо составляютъ слова на-
стоящаго текста: азъ воздамъ. Какъ намѣреніе воздать 
было у свяг. Павла рѣшительное, такъ и удостовѣреніе 
не оставляло никакого сомнѣвія. То и другое условли-
вало побѣду надъ сердцемъ Филимояа. Ов. Златоустъ 
говоритъ: „слова сіи говоритъ св. Павелъ и искревно, 
то-есть, съ искреннимъ благорасположеніемъ, и обличи-
тѳльно, еслибы тотъ отказался принять раба, тогда какъ 
св. Павелъ неотказался датьза него собственворучную 
росписку. Этимъ онъ весьма сильво тровулъ Филимона 
и Ояисима избавилъ отъ всякой тяготы. Моею рукою, 
говоритъ, азъ написаяъ. Ничего нѣтъ пламеннѣе, рев-
ностнѣе и стремительнѣе этого сѳрдца!" 

Да не реку жбѣ, яко и самъ себе ми еси долженъ; то 
есть, — „чрезъ меня сподобился ты спасѳнія" (Ѳеод.). 
Ты обязанъ мнѣ своимъ спасевіемъ, своею вѣчно-бла-
жѳнною жизнію. Съ этимъ какой житейскій долгъ мо-
жетъ идти въ сравнѳніе? Почему я могъ бы тебѣ ска-
зать: прими Онисима, и того ущерба, какой онъ причи-
нилъ тебѣ, яе принимай въ счѳтъ. Отнеси это на уплату 
того долга, какимъ самъ ты мнѣ долженъ. Ты самимъ 
собою мвѣ долженъ, а то, чѣмъ Онисимъ тебѣ долженъ, 
составляѳтъ малость изъ имѣнія твоего. Еслибъ овъ и 
все твое имѣніѳ сгубилъ, и тогда это не шло бы въ 
сравненіѳ съ тѣмъ, чѣмъ ты мнѣ долженъ; потому что 
ты собою мнѣ долженъ, а имѣніе твое что зяачитъ предъ 
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тобою? Такъ, еслибъ Онисимъ сгубилъ все твоѳ имѣніе, 
и я попросилъ тѳбя простить ему все, въ уплату за 
себя самого и ты сдѣлалъ такъ; и тогда не всѳ бы ѳще 
ты уплатилъ мнѣ за себя, много бы еще оставалось за 
тобою. Α если простишь ради меяя ту жалость, какою 
должеиъ тебѣ Онисимъ, то ее и въ счетъ нечего брать. 
Такъ я могъ бы тебѣ яаписать, говоритъ Апостолъ, и 
не обѣщая тѳбѣ уплаты ущерба. Но я не дѣлаюэтого; 
напротивъ обѣщаю уплату и дѣйствительно уплачу ее: 
такъ что все, что желательво мнѣ отъ тебя получить, 
огравичивается благосклоннымъ принятіемъ тобою въ 
милость Онисима, чада моего, брата нашего съ тобою 
ο Господѣ. Этого ли ве сдѣлаешь для мѳня ты—собою 
самимъ мнѣ должный?—Такая мысль видна у Амвросі-
аста: „Апостолъ самого Филимова обременяетъ боль-
шимъ долгомъ, чтобъ овъ тѣмъ охотнѣе оказалъ милость 
рабу и чрезъ него малость нѣкую уплатилъ за себя" 
(перифразъ). 

Св. Златоустъ слѣдующеѳ побуждѳніе выставляетъ къ 
написанію сихъ словъ. Слова: я уплачу; вотъ тѳбѣ ро-
списка! могли породить въ душѣ Филимона вепріятдую 
мысль, — что Апостолъ не довѣряетъ ему, не вѣритъ, 
что онъ способевъ къ такой добродѣтели—безкорыство 
простить Овисима. Въ отклоненіе такого помышленія 
Апостолъ говоритъ какъбы ему: не подумай, что я ве 
увѣренъ въ тебѣ. Развѣ я ве знаю, какъ чувствуешь 
ты, что долженъ мнѣ и самимъ собою? Стоитъ мнѣ ска-
зать тебѣ слово, и ты всѳ сдѣлаешь. Ксли я ияачѳ 
устрояю это дѣло, на это есть другія причины, а не 
неувѣренность моя въ тебѣ. — Это пространный пери-
фразъ словъ свят. Златоуста, которыя кратки и сжаты. 
„Чтобы Филимону де показалось обиднымъ, что Апо-
столъ, прося его ο рабѣ—ворѣ, будто не надѣется по-
лучить просимое; то онъ исправляетъ и это: да не ре-
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ку тебѣ, говоритъ, яко и самъ себе ми еси долженъ, т.-е. 
долженъ не тѣмъ, что твое, но тобою самимъ. И это 
СЕазалъ онъ отъ любви, въ силу взаимдой дружбы и 
того, что слишкомъ полагается ва яего. Смотри, какъ 
овъ вездѣ заботится ο томъ и другомъ, — и ο томъ, 
чтобы просить съ полною увѣренностію, И 0 томъ, что-
бы не показаться слишкомъ дерзновеянымъ." Пояснѣе 
излагаютъ эту мысль Экумевій съ Ѳѳофилактомъ. По-
слѣдвій пишетъ: „чтобъ не показалось укорнымъ Фи-
лимоду, что Апостолъ, будто не надѣясь на него, не 
проситъ его ο рабѣ — ворѣ просто такъ (безо всего), 
но (прѳдлагаетъ уплату) и даетъ собственноручную ро-
списку, — ибо это давало знакъ, что Филимонъ будто 
жестокосердъ и къ учителю своѳму неввимателѳнъ,— 
чтобъ это не показалось, Апостолъ приведенвыми сдо-
вами даетъ разумѣть, что довѣряетъ ему и вадѣѳтся на 
него очень." 

Но въ этихъ словахъ можно видѣть не то одно, по-
чему ихъ яаписалъ Апостолъ, но и то, почему сдѣлалъ 
прописанное. Еслибъ Апостолъ попросилъ простить 
Филимода, не предлагая уплаты, то не благоволящіе 
къ Евангѳлію могли бы говорить: воть онъ Евангеліе и 
вѣру обраіцаѳтъ въ срѳдство къ достиженію житейскихъ 
цѣлей. Обратилъ Филимона къ вѣрѣ, и теперь требуетъ, 
чтобы тотъ принялъ обокравшаго его раба безъ вое-
требованія украденваго.—Чтобъ не говорили такъ и не 
клали укора яа яашу вѣру и Евангеліе, я и ве говорю 
тебѣ, пишетъ Апостолъ, что такъ какъ ты самъ собою 
мнѣ долженъ, потому прости даромъпровинившагося ра-
ба, напротивъ обѣщаю унлатитьтебѣ весь ущербъ при-
чивенный бѣжавшимъ, и прошу, какъ мидости, принять 
ѳго въ твое доброе благорасположеніе. Высшаго я ве 
обращаю въ средство къ достижевію -нисшаго. Вѣра 
наша не разстроиваетъ уставовившихся порядковъ об-
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щей жизни, а только влагаетъвъ нихъ ияой духъ, ко-
торый свыше ѳсть отъ Господа. 

Ст. 20. Ш, брате, азъ да получу еже прошуу тебе (даполь 
зуюся тобою) ο Господѣ: упокой мою утробу ο Господѣ. 

Устрадивъ могшія въ душѣ Филимона родиться помыш-
левія на перекоръ его прошѳнію и желавію, Апостолъ, 
въ ст. 20 и 21, свова начинаетъ скловять Филимона 
сдѣлать ѳму удовольствіе милостію къ Онисиму, хотя и 
прѳжнее все къ томуже было направлено. Такъ разу-
мѣетъ свят. Златоустъ: „оставивъ искреннія объясне-
нія, онъ опять обращается къ прежнему, къ дѣлу, 
хотя и предыдущее тоже относилось къ дѣлу; ибо у 
святыхъ къ дѣлу отяосится и то, чѣмъ они выражаютъ 
свои душевныя расположенія." 

Ш~ ναι,—да, брате, сдѣлай такъ. „То есть, прими 
его. Это нужно добавочнодоразумѣвать здѣсь" (св. Злат.). 
Да получу еже прошу утебе есть ве буквальдый пере-
водъ греческаго текста, а перифрастическое выраженіѳ 
содержащейся въ немъ мысли. По гречески стоитъ: εγω 
ооо οναιμην. Ονιναμαι значитъ пользу отъ чего получить; 
а далѣе раду быть чему, или обрадоваяу быть чѣмъ. 
Рѣчь у Апостола или желательная или условная. Мысль 
будетъ такая: да, братъ, сдѣлай такъ, прими Онисима. 
Я желалъ бы отъ тебя должнаго мвѣ и самимъ собою, 
именно такимъ образомъ получить пользу; или: если ты 
сдѣлаешь такъ, то я самъ получилъ бы отъ тебя пользу, 
былъ бы упользованъ тобою, утѣшевъ и обрадованъ 
тобою. Экуменій пишетъ: „яда наслаждусь, или,— ябы 
насладился (въ такомъ случаѣ) твоими ο Господѣ доб-
рыми дѣлами, или исправленіями." Ѳеофилакічь прибав-
ляетъ: „я да наслаждусь твоими благодѣяніями, не въ 
мірскихъ вещахъ, а въ тѣхъ, кои ο Господѣ." 0 Гос-
подѣ, въ духѣ вѣры въ Господа, въ порядкахъ благо-
угожденія Ему и спасенія ο Немъ. Οναιμην,—ονισαιμην, 



316 Филимону 20. 21. 

отсюда Ονισημος—полезный. Въ словахъ Апостола вышло 
пріятное созвучіе. Прими Онисима, да будешь и самъ 
ты мяѣ ονισημος—полезяымъ,—или, да буду и я ониси-
менъ, упользованъ тобою, и обрадованъ. 

Упокой утробу мою ο Господѣ. Наши толковяики всѣ 
читаютъ: ο Христѣ. Выше, ст. 12,—Апостолъ назвалъ 
утробою Онисима; но здѣсь говоритъ онъ ο сердцѣ сво-
емъ. Такую сильдую выражаетъ заботу объ Онисимѣ, 
что покоя не имѣетъ и не будетъ имѣть, пока нѳ уви-
дитъ, что онъ опять находится въ благопріятдыхъ об-
стоятельствахъ. Этимъ внушаетъ онъ Филимону: если 
ты любйшь меня, щадишь и радѣешь ο покоѣ сердца 
моего, прими его, и упокой тѣмъ мое сердце: ибо безъ 
этого оно не можетъ быть покойво. Если не хочешь 
сдѣлать это ради мевя, сдѣлай то ради Хриета; „окажи 
милость Господу, а ве мнѣ* (св. Злат.). Утро&у св. 
Златоустъ толкуетъ: „любовь мою къ тебѣ." Тоже повто-
ряетъ Экумеяій. Α блаж. Ѳеофилактъ прибавляетъ къ 
сему: „упокой мою къ тѳбѣ любовь, или сердце мое 
ради Хриета." 

Ст. 21. Надѣявсл на послушаніе твое, тписаосъ тебѣ, 
вѣдый, яко и паче, еже глаголю. сотвориши. 

„Знаю благопокорность твоей души; потому и пишу, 
смѣло полагаясь, что сдѣлаѳшь для меня и болыпе то-
го, ο чемъ просилъ" (Ѳеод.). „Какой камень не смяг-
чился бы отъ этихъ словъ? Какой звѣрь ве укротился 
бы отъ нихъ и не оказалъ бы готовности къ точвому приня-
тію прошедія? Приписавъ ему столь великія добродѣтели, 
Апостолъ де перестаетъ еще оправдывать себя (какъбы 
извиняться); и оправдывается не просто, яе повелѣвая и 
не требуя со властію, но надѣявся, говоритъ, па послу-
шаніе пгвое, написахь тебѣ. Какъ въ вачалѣ послаяія 
овъ сказалъ: дерзиовеніе имѣя (ст. 8); такъ и здѣсь 
говоритъ тоже, запечатлѣвая посланіе" (св. Злат.). 
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Еслибъ это только одно сказалъ Апостолъ, то и 
этимъ однимъ заставилъ бы Филимона исполнить прось-
бу свою, хоть бы тому почему-либо и не совсѣмътого 
хотѣлось; потому что добрыя на насъ надежды другихъ 
обязательво нудятъ насъ оправдать сіи надежды. Но 
когда прибавилъ затѣмъ: вѣдый, яко и паче, еже глаго-
лю, со7пворишиу то тѣмъ препобѣдилъ всякое въ немъ 
сопротивленіе и наирягъ ѳго силы поспѣшнѣе исполяить 
просимое. „Сказавъэто, Апостолъ сильное возбуждевіе про-
изводитъ въ Филимонѣ. Послѣ сего ему, имѣя такую у 
Апостола славу, что сдѣлаетъ и болыпе, нежели сколько-
онъ проситъ, стыдно уже было яе сдѣлать, если не дру-
гое что большее, по крайвей мѣрѣ столько, сколько 
проситъ" (св. Злат.). „Ибо такъ бываетъ обыквовѳдно, 
что всякой, кто видитъ, что ο немъ доброѳ имѣютъ мнѣ-
ніе, старается показать себя дѣйствительно наилучшимъ" 
(Амвросіастъ). 

ПОСЛѢСЛОВІЕ, - 2 2 - 2 5 . 

а) Распоряженіе съ извѣщеніемъ,—22,—б) поклоны,— 
23. 24 и в) заключительное благожеланіе, 25. 

а). 

Сг. 22. Еупно же и уготови ми обитель: уповаю 6о, 
яко молитвами вашими дарованъ буду вамъ. 

Еуппо же, вмѣстѣ съ тѣмъ прошу, или прошу также. 
Уготови обитлъ,—ξενιαν, что значитъ—страннонріимная 
комната, комната для гостей. Въ домѣ зажиточныхъ и 
тогда, какъ и теперь, нарочно имѣлись и имѣются ком-
наты на случай пріѣзда кого-либо. У Филимона сверхъ 
того была, какъ видится, и особая страннопріимница. 
Такъ если и въ домѣ была комната, и еще была осо-
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бая страннопріимница; то обитель уготовлять нечего 
было: она всегда бывала готова. За чѣмъ же пишетъ 
объ этомъ св. Павелъ? Затѣмъ, чтобъ засвидѣтельство-
вать свое дружеское къ Филимону расположѳніе иувѣ-
ренность въ его къ себѣ дружествѣ,—чтобъ и дѣломъ 
покааать, что совершѳнно на него полагаѳтся, и отно-
сительво Онисима увѣренъ, что будетъ сдѣлано, какъ 
пишетъ. Святый Златоустъ говоритъ: „и это было сви-
дѣтельствомъ, что совершевно полагается на него, или 
лучше, и это въ пользу Ояисима, дабы тѣ не были 
безпечяы, во зная, что Павелъ придетъ и узваетъ все 
касательно его, отложили всякое злопамятство и ско-
рѣѳ оказали ему милость. Ибо великое было благоговѣ-
ніѳ къ Павлу, Павлу—старцу, Павлу—узяику.α Такъ и 
другіе яаши толковники цовимаютъ. Ѳеодоритъ пишетъ: 
„Сіе Апостолъ сказалъ не просто, но чтобъ ожидая его 
прибытія, уважилъ и его послаяіе," „Ибо, дополняетъ 
Амвросіастъ, бываетъ, что къ отсутствующимъ мало 
имѣютъ вниманія и заботы дѣлать имъ угодное." Эку-
мевій же съ бл(. Ѳеофилактомъ прибавляютъ къ сему: 
„Филимону могло придти на мысль: еслибъ не для Они-
сима, то ты и слова меня не удостоилъ бы, Апостолъ 
ваперѳдъ врачуетъ эту возможную немощь, говоря: не 
для него только пишу, но чтобъ попросить тебя уго-
товать мнѣ обитель." Этимъ онъ оказалъ ему болыпой 
почетъ, всѣмъ его предпочетши. Ибо свят. Павла всѣ 
наперерывъ готовы были бы принять и упокоить. 

Угіоваю бо. Видно, что, пиша сіе пославіе, св. Павелъ 
питалъ надежду, что скоро избавится отъ узъ. Что-ни-
будь въ теченіи дѣлъ подавало ему эту надежду. Молит-
вами вашими. Показываетъ силу братской молитвы 
вѣрующихъ и ея для всѣхъ безъ исключевія необходи-
мость; свидѣтельствуетъ и смиреніе свое: Апостолъ, из-
бравникъ Господень, знаменовосецъ, до третьяго нѳба въ 
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молитвѣ восхищенный, не допускаетъ однакожъ въсѳбѣ 
самонадѣянности и самоувѣренности, яо смирѳвно ожи-
даетъ себѣ помощи свыше молитвами другихъ. Бл. Ѳео-
филактъ пишетъ: „двумъ вещамъ научаемся изъ сего: 
первое,—сколь велика сила молитвъ, если и такой 
Апостолъ имѣеічь нужду въ помощи ихъ! Второе,—что 
тѣмъ паче яамъ надобдо смиряться, если св. Павелъ 
смиряется прѳдъ ученивами своими, ожидая помощи отъ 
молитвъ ихъ." Дарованъ буду вамъ. Т.-е. избавлюсь отъ 
узъ и приду къ вамъ; увидимся и насладимся взаимною 
вѣрою и любовію. Уповаю, что вы вымолите сію милость 
у Господа. Слова сіи показываютъ увѣрѳввость Апо-
стола, что они очень любятъ Апостола и сильно же-
лаютъ его видѣть (св. Злат.). Онъ нѳ проситъ ихъ мо-
литься, но увѣревъ, что они молятся и испрашиваютъ 
себѣ, какъ великаго блага, увидѣть Апостола. Вамъ>— 
и всему дому Филимояа, и, можетъ быть, вообще Ко-
лоссянамъ. йбо вельзя думать, что намѣреваясь придти 
въ Колоссы, онъ имѣлъ въ виду одного Филимона съ 
семействомъ. Не помянулъ онъ объ этомъ, пиша къ Ко-
лоссявамъ, можетъ быть и потому, что хотѣлъ почтить 
особенно Филимона, ему предоставивъ честь извѣстить 
ο томъ всѣхъ вѣрующихъ, которые у него же въ домѣ 
и собирались яа молитву. 

Но какъ же, —Апостолъ изъ Рима хотѣлъ пройдти въ 
Испавію, а тутъ пишетъ, что надѣется изъ узъ побы-
вать въ Колоссахъ; а вѳмного спустя и Филипписеямъ 
скажетъ, что надѣется скоро придти къ нимъ (—2,24)? 
Вѣрно, измѣнилъ онъ свое намѣреніе, потому что по-
слѣ написанія пославія къ Римлянамъ (третій годъ шелъ 
послѣ того) въ малоазійскихъ церквахъ открылись нуж-
ды, требовавшія личдаго присутствія свят. ІІавла, какъ 
показываетъ и пославіе къ Колоссянамъ; привзошли лже-
учители, возмущавшіе покой вѣры вѣрующихъ. Α тогда 
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онъ писалъ, что въ этихъ странахъ нѣтъ ену болѣе дѣла 
(Рим. 15, 23. 24). 

б). 

От. 23. 24. Цѣлуетъ тл Епафрасъ сплѣнникъ мой ο 
Христѣ Іисусѣ, Марко, Аристархъ, Димась, Лука, спо-
спѣшищы мои. 

Поклоны посылаются отъ тѣхъже дицъ, отъ которыхъ 
шли и ко всѣмъ Колоссянамъ. Тамъ объ нихъ и сказано, 
что можно было сказать. Здѣсь развѣ малое нѣчто при-
бавить можно. Епафрасъ тамъ названъ соработникомъ 
(— 1, 7), а. здѣсь сплѣнникомъ. Это не озяачаетъ, что и 
онъ былъ въ узахъ: ибо тамъ св. Павелъ жилъ ο себѣ 
и имѣлъ свободу принимать кого хотѣлъ. Епафрасъ могъ 
быть при немъ безпрепятственно и не подвергаясь наси-
ліямъ, или какимъ-либо правительствеянымъ мѣрамъ за-
прещенія и строгости. Онъ былъ такимъ образомъ плѣв-
никъ любви къ Апостолу. Несъ конечно и овъ скорби 
и лишеяія и опасенія; но все терпѣлъ благодушно, не 
хотя его оставить. Почему, во истидѣ, былъ какъ въ 
плѣну, —сплѣнникъ безъ оковъ. Свят. Златоустъ пишетъ 
ο немъ: „Павелъ называетъ ѳго сплѣнникомъ, выражая, 
что и онъ былъ въ великой скорби. Такимъ образомъ, 
ѳсли не для самого Апоетола, то для этого мужа просьба 
должяа быть услышана; ибо тотъ, кто находится въ скорби 
и, оставивъ свои дѣла, заботится ο другихъ, долженъ 
быть услышаяъ. Съ другой стороны Апостолъ здѣсь ва-
передъ обличаетъ Филимона, еслибы одъ ве оказалъ ми-
лости собственвому своѳму рабу, тогда какъ согражда-
винъ его сдѣлался сплѣнникомъ Павла и вмѣстѣ съ нимъ 
терпитъ страданія. И сще прибавляетъ: сплѣиникъ мой 
ο Христѣ Іисусѣ, т.-е., за Христа." „Не р?іди чело-
вѣческаго чего-либо, сплѣнникь, но за Евангеліѳ страдая 
вмѣстѣ со мною," прибавляетъ бл. Ѳеофилактъ. 
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Ο всѣхъ прочихъ лицахъ сказалъ Апостолъ, что они 
содѣйственники его, вмѣстѣ съ нимъ трудятся въ благо-
вѣстіи и дѣлаютъ за него все, чего онъ по причинѣ узъ 
де могь самъ дѣлать. Напомивавіе объ нихъ не могло 
остаться безъ вліянія и яа цѣль посланія. Предъ лицемъ 
Филимона и они теперь выступали ходатаями за Ояиси-
ма. Свят. Златоустъ говоритъ: ^Апостолъ привѣтству-
етъ Филимова и отъ лица ихъ, дабы скорѣе склонить 
ѳго къ послушавію, и вазываетъ ихъ споспѣшниками сво-
ими, дабы такимъ образомъ сильвѣе убѣдить его къ ис-
полненію просьбы." Онъ говоритъ какъбы ему: „и сіи 
вмѣстѣ со мною просятъ тебя, и достойно есть оказать 
благосклонное вниманіе къ такимъ лицамъ и удовлетво-
рить желаніе ихъ" (Ѳеоф.). 

Изъ лицъ, помянутыхъ въ посланіи къ Колоссяяамъ, 
здѣсь провущевъ только Іисусъ нареченпый Юстъ. Не-
льзя сомнѣваться, что и оеъ, знакомый съ Колоссянами, 
былъ здакомъ и съ Филимономъ, и что потому поклонъ отъ 
него ве могъ быть чуждъ его желанію. Α что пропущенъ, 
это надо счесть случайностію, ве могущею ваводить тѣни 
на братскія и дружескія отяошенія,—и довольно,—не 
пытаясь опредѣлять, почему именно такъ случилось. 

в). 
Ст. 25. Благодать Господа наншо Іисуса Христа со 

духомь вашимъ. Аминъ. 
Таково, вообіце во всѣхъ пославіяхъ, заключительное 

благожеланіе св. Павла. И самъ исповѣдуетъ и другихъ 
учитъ исповѣдывать, что въ дѣлѣ христіанства все отъ 
благодати. Это первый и послѣдній предметъ желаній и 
молитвъ христіанскихъ, и другъ другу и себѣ самимъ. 

Влагодать есть благодать Духа Святаго, но подается 
ова отъ Господа Іисуса Христа. Онъ есть путь, коимъ 
низошла въ началѣ и доселѣ нисходитъ благодать. Утѣ-
шитель яо приходитъ, если ве Имъ. 

21 
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Влагодать Духа нисходитъ на духъ человѣка и потомъ 
пребываѳтъ съ симъ же духомъ. Онъ есть вѣчто сродяое 
съ божественнымъ, а потому есть пріятелище и сосудъ 
для благодати. Бываетъ овъ такимъ, когда отвергвувъ 
все вещественяое, тварное, временное, по вѣрѣ въ Гос-
пода Спасителя, всего себя предаетъ Богу, одво общеніе 
съ Которымъ и можетъ его удовлетворять и упокоивать. 
Аминь. Воиетияу такъ есть, и иначе бьггь не можетъ, 
и всякъ, познавшій сію истину, прочитавъ такія слова 
Апостола, отъвсего сердца изречетъ: аминь, аминь, аминь! 

Приложимъ въ концѣ, какъ заключаютъ толкованіе сего 
посланія бл. Ѳѳодоритъ и Ѳеофилактъ. Первый пишетъ: 
„симъ заковамъ должны слѣдовать сподобившіеся боже-
ственваго ученія; такъ надлѳжитъ учить рабовъ, чтобы 
не оставляли служеяія господамъ, и чтобы все служило 
къ прославленію Владыки Христа." Второй ваводитъ: 
„видишь, какую пользу получили мы изъ этого, кажу-
щагося краткимъ и нетребующимъ объясненія посланія? 
Увѣрься же изъ сего, что въ Писаніи ничего не слѣду-
етъ оставлять безъ изслѣдованія, но во всемъ, какъ из-
реченномъ отъ Духа, искать духовнаго нѣкоего смысла, 
и изъ всего извлекать себѣ пользу. И конѳчно Утѣши-
тель, изрекшій все его, тѣмъ, которые добрѣ, съ добрымъ 
намѣреніемъ и усердіемъ ищутъ, дастъ и обрѣсти иско-
мое. Отъ Него да будемъ и мы всегда просвѣщаѳмы и 
руководимы и къ истинному боговѣдѣвію и къ истинно 
богоугодному житію, не бывая ни лжеучевіями увлекаемы, 
ни ложною сластію міра прѳлыцаемы. Которые изъ насъ 
рабы, да облагородимъ себя вѣрою и добродѣтелію, а 
которые - госдода, возревнуемъ, видя рабовъ святыми и 
Апостолами, не оказаться нисшими ихъ въ царствіи Вла-
дыки, ради насъ зрака раба пріявшаго, Христа истив-
наго Боганашего,Коемуслава, и держава, и честь, яынѣ 
и присно, и во вѣки вѣковъ. Аминь." 
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