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PREFACIO

Maristela Oliveira de Andrade '

Recebi muito honrada o convite para prefaciar o livro “Homem ve-
lho dos santos”, organizado por Giovanni Boaes, pesquisador de grande
sensibilidade, e seus coautores, sdbios em espiritualidade e na arte da
cura dos males da vida. Livro que constitui o primeiro volume de uma
série de publicagdes relativas a um projeto ambicioso sobre a meméria
do povo de santo da Paraiba. Ao longo de anos, Giovanni reuniu um va-
lioso material de pesquisa com intimeras entrevistas com pais e mies
de santo que tiveram uma participa¢io marcante na formacao do campo
religioso afro-brasileiro na Paraiba.

A iniciativa de publicar histérias de vida dos lideres religiosos
deste campo religioso, inclusive dos que ja faleceram, inspira-se nos es-
tudos de meméria realizados no seu estado de origem pela Comissdo
Maranhense de Folclore sob a coordenacdo de Sergio Ferreti, Mundi-
carmo Ferreti e Maria Michol de Carvalho em torno dos velhos
moradores de Sdo Luis. O empenho de Giovanni foi direcionado para o
levantamento da memoria dos velhos e velhas da comunidade do povo
de santo da Paraiba.

Seu compromisso com esta comunidade vai além do saber acadé-
mico colonializante, de modo que busca uma decolonialidade do saber
acumulado por estes velhos sdbios, com o intuito de devolver a ela sua

histéria recente. Este senso de responsabilidade e de justica se reflete

" Antropologa, professora titular aposentada da UFPB
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na generosidade com que Giovanni compartilhou a autoria deste livro
com trés dos seus interlocutores de pesquisa, assim como por sua pos-
tura diante do didlogo realizado, sem a habitual superioridade
académica dos pesquisadores com seus titulos e graus.

H4 cerca de dez anos, o pai Morais, o pai Cardoso e o pai Moisés
abriram suas portas e seus coragdes para contar suas experiéncias desde
a descoberta de sua espiritualidade, sua iniciagdo religiosa com pais ou
mies de santo ji estabelecidos, e sua posterior pratica religiosa nos ter-
reiros que frequentaram, antes da abertura do seu préprio terreiro. Em
sua escolha pelos lideres religiosos deste primeiro volume tomou todo
cuidado para nio negligenciar outros lideres religiosos que tiveram
igual relevancia na época, dai a continuidade do estudo para dar visibi-
lidade a outros que merecem igual tratamento. O pai Morais, o pai
Cardoso e o pai Moisés ganharam notoriedade no campo pelo ntimero
de filhos iniciados e pelo nimero de terreiros abertos por aqueles que
conquistaram novos filhos no campo. Esta capacidade de disseminar a
religido parece ser um valor de grande importancia.

Estas narrativas individuais, lidas em conjunto, permitem uma lei-
tura do campo religioso dentro do recorte temporal de duas décadas em
que os trés lideres religiosos desempenharam um papel marcante. As
narrativas revelam como o campo se configura na Paraiba, apresen-
tando quatro tradicées religiosas que se interconectam, as vezes num
mesmo terreiro, sendo executadas pelo mesmo agente religioso: ca-
timbé, jurema, umbanda e candomblé. Os relatos demonstram a
presenca mais antiga do catimbé e jurema praticados de forma fre-
quente e livre, embora no periodo de maior atuacio desses lideres
religiosos, a umbanda foi relatada como a mais praticada na Paraiba,

enquanto a tradi¢io africana do candomblé adentrava pouco a pouco.
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Apesar do quadro atual de africanizagdo do campo religioso, e da assi-
mila¢3o por esses lideres religiosos em seus terreiros, eles revelaram
um apego a jurema, cuja continuidade era justificada por ser conside-
rada de grande eficicia. Porém a jurema foi sendo colocada na
retaguarda, mas nio abandonada, em favor da umbanda que assumia a
linha de frente no campo. A jurema era praticada sem a necessidade de
uma inicia¢io comprovada, bastando para tanto a ligacio espontinea
com as entidades e a fé dos que demandavam a elas. A tradi¢do dos ori-
x4s (candomblé), com sua estrutura hierdrquica e elaborados rituais de
iniciacdo, parece ter penetrado no campo como forma de legitimar as
praticas e rituais dessas religides, a partir da ligagdo estreita com pais
de santo de Pernambuco e da Bahia. Estes rituais eram valorizados e
estimulados pela Federagdo dos Cultos Africanos do Estado da Paraiba
como forma de legitimar o pai de santo ou m3e de santo para o exercicio
de seu oficio perante a sociedade, especialmente os politicos e a policia.

Com este livro, Giovanni, ao lado dos seus coautores, consegue ir
aos poucos desvelando a dindmica do campo religioso afro-brasileiro da
Paraiba, no periodo de duas décadas (1960-1970), colocando em evidén-
cia as aliangas e as disputas entre os agentes internos e externos, que
estiveram em a¢3o no momento de institucionalizagio do campo, com o
reconhecimento oficial da liberdade de culto e o fim das perseguicdes
policiais.

No dltimo capitulo, com relatos biograficos mais breves, fornece o
perfil de outros pais e mies de santo, em que se visualiza uma rede de
aliancas entre agentes e terreiros e federagdes formando um primeiro
desenho do campo com suas peculiaridades. Nesse contexto, foi possivel
entrever o papel marcante da FECAEP, na pessoa do seu primeiro presi-

dente — Carlos Leal —, como organizac¢io que contribuiu para instituir
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o campo afro-brasileiro da Paraiba, ao assumir a fungdo de registro e
controle dos terreiros por meio de autoriza¢io de funcionamento. Além
disso, a FECAEP assumiu o papel de mediadora entre os terreiros, a so-
ciedade e autoridades constituidas. Contudo houve rupturas que
levaram ao surgimento de outras federacgdes, cuja motiva¢io nio foi ex-
plorada dessa vez neste estudo.

Como reflexdo final, Giovanni, com a colaboracio dos seus narra-
dores, sugeriu que a formagio do campo religioso significou o
surgimento de uma forca invisivel acima dos lideres religiosos, que es-
tabeleceu uma nova ordem com o poder de disciplinar e classificar,
tendo a partir dai constituido um capital, a ser acessado mais por uns
do que outros. Convido os leitores a enveredarem pelos caminhos da
memoria dos velhos homens de santo, guiados por Giovanni, para

aprenderem com eles um pouco dessa sabedoria que vai se apagando.

Jo3o Pessoa, setembro de 2022.



INTRODUCAO

Homens de vontade. Assim classifico os coautores deste optisculo.
S3o trés pais de santo que viveram na Paraiba, e que, ao fazerem suas
vidas tal como as fizeram, ao mesmo tempo, estavam participando e
ajudando a criar um contexto no qual a vida de outras pessoas iriam se
desenrolar. Suas biografias e as de tantos outros adeptos das religides
afro-brasileiras — a maior parte an6nima — ajudam a compor a histéria
religiosa coletiva de um povo — “de santo” —, de um campo, de um es-
paco social-simbélico estruturado, de uma rede de conversagio, de um
mercado, no qual circulam mercadorias, simbolos, titulos, pessoas, car-
gos hierdrquicos. Sdo trés pais de santo — homens velhos de santo —
que hd muito deixaram de ser an6nimos. Cada qual com seu jeito, seu
estilo e sua comunidade de filhos de santos e clientes, mas que, no geral,
em suas biografias, encontram-se muitas semelhangas proporcionadas
pelo mesmo contexto.

Suas memérias — memoérias de velhos — nos levam a visitar os
momentos em que as religides afro-brasileiras se firmavam na Paraiba.
Nio se trata da origem dessas religides no estado, mas de um tempo
importante, marcado por robustos investimentos realizados pelos se-
guidores dos orixds e das entidades afro-brasileiras em busca de
reconhecimento e legitimidade. Tempo de disputas, perseguicdes e ne-
gociacdes que se inicia no final da década de 1950. E 0 momento em que
a umbanda vai se consolidando como a principal denominacg3o das reli-

gides afro-brasileiras no estado. Dessarte, as histérias desses trés pais
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de santo — a exemplo de muitos outros e muitas outras — estio estrei-
tamente vinculadas a hist6ria da umbanda na Parafba, entrelagcada com
as federagoes, a politica, a imprensa, a igreja, enfim, a sociedade.

Eles sio uma amostra de um conjunto maior de velhos e velhas
praticantes das religides afro-brasileiras que foram agentes e sofrentes
de um campo que se estruturava. Infelizmente a maior parte deles ja
faleceu. Sio poucos os remanescentes. Os trés sio homens velhos que
falam sobre si, de quando foram jovens, dos seus empreendimentos,
suas vontades e desejos. Homens que se veem com exulta¢do, marcados
pela forga que extraem de seus guias e entidades. Contam-nos sobre a
religido que professaram e praticaram. Para eles, como se pode supor a
partir das suas narrativas, é religido de negros, de indios, de brancos,
mas, principalmente, de brasileiros.

A velhice é uma época em que as poténcias fisicas jad ndo permitem
certas proezas; ela nos impde limites as a¢des, mas, necessariamente,
nio limita o pensamento e a criatividade, e a fala se torna o mais potente
canal dessas qualidades. A conversa com eles é uma pratica que, se ali-
mentada, nunca faltaria. Quanto a isso, fui favorecido por té-los
entrevistado, e agora, depois do desaparecimento dos trés, posso ofere-
cer a quem tem interesse pelo tema, o seu contetido. S6 lamento, por
simples descuido, nio ter aprofundado essa fascinante conversa em ou-
tras entrevistas.

Refiro-me a eles, e a toda uma geragdo da qual fazem parte, como
velhos. O termo em si, na vida profana, vem sendo substituido por ou-
tros, supostamente, menos carregados de preconceitos. Porém se o
termo carrega preconceitos em alguns contextos, em outros, a situagdo
se inverte. Quando substantivado, pode até se mostrar incorreto; mas

quando vem como qualificador (adjetivado), o significado muda. No
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terreno da religides afro-brasileiras, ser velho ndo é uma ofensa, senio
um elogio. Os sentidos do “ser velho” estio conectados a uma rede de
significados, e o termo, quase sempre, funciona como um adjetivo. Nio
é um termo solto, a deriva, a mercé de outros preconceitos. Velho, velha,
antigo, antiga e ancestralidade estio relacionados. Representam algo a
ser respeitado. Qualifica aqueles e aquelas que carregam sabedoria, co-
nhecimento, reconhecimento, portanto, poder. Soaria um tanto
estranho se a eles me referisse como idosos/as pais e mies de santo, ou
pais de santo da terceira idade, pois essas expressdes estariam desloca-
das da rede de significados que compdem a linguagem, a expressio e os
rituais sociais e religiosos afro-brasileiros.

A questio da memoéria é tema importante para as ciéncias sociais,
assim como a velhice. Memoéria e velhice estdo, de alguma forma, rela-
cionadas. S3o temas explorados pelos/as cientistas sociais como os
fazem os estudos exemplares de Ecléia Bosi (2001) e da Comissio Mara-
nhense de Folclore (CMF). Esta, que tendo & frente cientistas sociais,
como Sérgio Ferretti, Mundicarmo Ferretti e Maria Michol de Carvalho,
produziu quatro volumes contendo depoimentos de velhos e velhas mo-
radores de Sio Luis (MARANHAO, 1997a, 1997b, 1997¢, 1997d)." Uma
contribui¢io 4 memoria oral da cultura popular maranhense. Vem dai a
minha inspiragdo para organizar este livro e outros textos e pesquisas
que o antecederam.

Meu interesse pelas religides afro-brasileiras se iniciou no comego
dos anos dois mil quando passei a frequentar um terreiro de umbanda

em Jodo Pessoa. A principio, nio havia um interesse académico,

' Depois de 1997, ano da publicagdo dos quatro primeiros volumes, até 2008, foram publicados mais
trés volumes.



18 e Homem Velho dos Santos

investigativo, ele foi surgindo gradativamente. Eu estava diante de um
contexto que ainda carecia de estudos. Poucos pesquisadores, até ent3o,
haviam dedicado ateng¢do para o assunto em Jo3o Pessoa. Rarissimas
eram as teses e disserta¢des defendidas no dmbito dos programas de
p6s-graduacio existentes na Paraiba que tinham o tema como objeto. A
minha principal preocupacio se dirigia para a necessidade de compre-
ender como as préticas que compdem as religiGes afro-brasileiras
haviam se estruturado ao longo da histdria recente até atingir a feigio
de um subcampo — a época, esse conceito de Bourdieu (1999, 1996) era
o principal instrumento tedrico que me guiava — dentro do campo re-
ligioso em Jo3o Pessoa.

Esse interesse durou — como pesquisador participante — até, mais
ou menos, o final de 2012 quando finalizei um estdgio p6s-doutoral no
Departamento de Antropologia da USP. Depois de 2012, continuei a fre-
quentar os terreiros, mas nio mais com propdésitos investigativos, isso
se devia a alguns lacos e consideragdes desenvolvidos em mais de uma
década de pesquisa. Com a pandemia de Covid-19, afastei-me do campo.

Cumpridos os requisitos protocolares relacionados a pesquisa do
pos-doutorado, restou-me um material a ser mais explorado, do qual as
entrevistas que realizei com pais e mies de santo se destacam pela ri-
queza das informagdes. Por se tratar de pessoas com idade avangada, a
importancia se torna mais evidente, considerando que eles e elas estdo
na iminéncia do desaparecimento, o que, lamentavelmente, aconteceu
com os trés coautores deste livro: faleceram poucos anos apés as entre-
vistas. Cataloguei quase duas dezenas de velhos e velhas praticantes das
religides afro-brasileiras em Jodo Pessoa, e cheguei a entrevistar alguns.
Do corpus de entrevistas, para compor este livro, escolhi os trés: pai Mo-

raes, pai Cardoso e pai Moisés. O titulo do livro surgiu ao considerar que
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as diferencas presentes em suas biografias se estruturavam em um con-
texto de semelhancgas. Um jogo entre disposi¢des e contexto como diria
o0 soci6logo francés Bernard Lahire (2012, 2004, 2002). Parti do pressu-
posto de que a agdo humana se elabora e se desenrola a partir de
processos de socializagdo, pelos quais se formam disposi¢ées internali-
zadas para agir, pensar, crer e sentir. Dentro do individuo, hd uma
esquematizacdo do mundo social na forma de um estoque de disposi-
¢oes, apreendido do contexto (conceito mais ou menos equivalente ao
conceito de campo de Bourdieu, ou de configuragio de Elias). Mas con-
texto e disposi¢des nio sdo entidades separadas, estdo ligados entre si,
tal como nomes e sobrenomes se juntam para dar identidade a uma pes-
soa.

Assim, o titulo Homem velho dos santos: foi escolhido a partir das
ideias que animam as sociologias disposicionalistas. A primeira parte
(Homem velho, no singular) representa o especifico de cada um, o social
dobrado; a segunda parte (dos santos) representa o contexto, ou seja, o
coletivo-social-desdobrado. Juntos, formam um efeito de sentido que
acaba personificando um tipo que, ao mesmo tempo, existe e nio existe
na realidade.

Pretendo, com o amplo material que ainda guardo, organizar mais
alguns volumes sobre homens e mulheres velhas dos santos, reservando
para o dltimo deles uma discussio sistematizada — a partir das ideias
das sociologias disposicionalistas de Lahire, Bourdieu e Elias — sobre a

formacio do campo religioso afro-brasileiro na Paraiba.

?N&o ha nada de essencial no titulo; poderia se chamar “Mulher velha dos santos” se eu tivesse escolhido
algumas maes de santo que ja entrevistei para serem as coautoras. O que ndo ocorreu porque o material
a elas referentes ainda nédo esté totalmente pronto.
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Para compreender como as religides afro-brasileiras se estrutura-
ram como campo em Jodo Pessoa, e em parte, na Paraiba, minha meta
nio era buscar uma histdéria linear, que se inicia com uma origem e se
desdobra sem solucio de continuidade até o presente. Foquei-me, prin-
cipalmente na trajetéria de algumas de suas personagens: aqueles e
aquelas consideradas importantes, reconhecidas e com destaque em re-
lagdo a eventos, movimentos, conflitos etc. A partir de suas trajetdrias,
pude utilizar outros expedientes de pesquisa, como anilise documental
e observacdo participante.

Esse objetivo me levou a identificar os primeiros centros, terreiros
e nomes importantes no espaco das religides afro-brasileiras em Jodo
Pessoa. Como consequéncia, deparei-me com a umbanda, pois, inques-
tionavelmente, ela assume um lugar de destaque no processo de
formac3o e estruturacio do campo pesquisado. Dessa forma, metodolo-
gicamente, a umbanda se tornou uma chave importante, pois as
principais personagens da histéria das religides afro-brasileiras na Pa-
raiba estavam inseridas nos quadros umbandistas.

Incialmente, voltei minha atengdo para o final da década de 1950
em diante, pois esse periodo marca o aparecimento da umbanda como
uma forc¢a que plasmard o desenvolvimento do campo ao interagir com
as formas de espiritismo de mesa (catimbé/jurema), kardecismo e a tra-
dicdo nagd de Recife, além de algumas influéncias mais difusas dos
candomblés baiano e carioca e do tambor de mina maranhense. Essa
confluéncia levard & afirmac¢io da chamada “umbanda com nagé”, de-
nominacgio caracteristica das religides afro-brasileiras em Jodo Pessoa.
Além das questdes relacionadas aos motivos religiosos em si (simbdéli-
cos, ritualisticos etc.), a umbanda estd ligada a processos politicos

importantes que foram cruciais para o delineamento do campo em
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questio. Nesse aspecto, as informacgdes contidas nos depoimentos aqui
apresentados — e em todas as outras entrevistas que fiz — sdo muito
pertinentes.

Em relagdo ao processo de estruturacio do campo, a partir do ma-
terial que tenho recolhido e analisado, elaborei um esquema que
descreve o seu desenvolvimento seguindo trés momentos principais. O
primeiro momento se refere a predominincia das chamadas mesas de
catimbd/jurema, que se estende até, mais ou menos, a0 momento em
que comegam a aparecer os primeiros terreiros de umbanda na cidade,
no final da década de 1950. O segundo momento se inicia a partir do
surgimento desses terreiros, e serd marcado pela promulgacio da lei
3.443/66 (PARAIBA, 1966), importante por ter tornado legal a pratica das
religides afro-brasileiras no estado. E o periodo de predominio da um-
banda — com destaque para a criacdo e atuacio das federagdes —,
importante para a estruturagio do campo. O terceiro momento se inicia
a partir da década de 1980 com a chegada dos primeiros terreiros de
candomblé na cidade. Desenvolvo melhor os argumentos apresentados
neste paragrafo em dois outros textos: no relatério final que apresentei
ao Departamento de Antropologia da USP para concluir o estigio pds-
doutoral e em uma comunicagio apresentada em um congresso de an-
tropologia que aconteceu em Cuba (GONGALVES, 2014, 2013a).

Em relacio aos depoimentos dos trés pais de santo que ora apre-
sento neste livro, ndo os posso considerar nem como uma biografia
socioldgica e nem como estudo de narrativas, pois nio fiz virias entre-
vistas sucessivas, seguindo o protocolo necessario para esses tipos de
delineamento. O méiximo que cheguei a fazer foram duas entrevistas
com um dos entrevistados (pai Moraes). Com os dois restantes, fiz ape-

nas uma entrevista com cada um. Num caso, pude ter acesso a
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documentos, fotografias. No outro, foi apenas uma entrevista. Nos trés
casos, vali-me bastante da inserc¢do de mais de uma década no campo, o
que me proporcionou muitas informagdes sobre os entrevistados; ouvi
muitos depoimentos de seguidores da umbanda, jurema e candomblé,
filhos de santos ou nio dos trés coautores, em diversos géneros: lauda-
térios, difamatoérios, fofocas, acusagoes etc.

Os relatos foram colhidos na forma de entrevista semiestruturada.
Sendo que, para compor o texto deste livro, as perguntas do entrevista-
dor foram suprimidas e, quando necessdrias para manter o sentido,
foram incorporadas a fala do depoente. Perguntas sempre muito curtas
e diretas, o que facilitou as embutir na fala do narrador, sem criar des-
vios.

Pai Moraes, eu o entrevistei duas vezes: a primeira em 4 de agosto
de 2007 na sua residéncia — a entrevista fazia parte de pesquisa que
tinha como objetivo estudar os chamados processos de mistificagio nos
rituais religiosos afro-brasileiros; seus resultados preliminares podem
ser lidos em Gongalves (2013b). A segunda vez aconteceu em 26 de margo
de 2011 no seu escritério imobilidrio que funcionava em uma dependén-
cia da sua casa no bairro Jardim Cidade Universitdria. Dessa vez, estava
interessado em compreender o processo de chegada e incorporacgio dos
elementos do tambor de mina maranhense ao campo religioso afro-bra-
sileiro em Jodo Pessoa. Os resultados preliminares foram apresentados
em Gongalves (2011).

No dia da dltima entrevista, cheguei no horario combinado, e per-
cebi que ele se mostrava um pouco ansioso. Sua condi¢do se devia ao
fato de que havia marcado um atendimento religioso a um cliente im-
portante naquela manh3. Alertou-me que poderiamos iniciar a

entrevista, mas assim que o deputado chegasse, precisariamos
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interrompé-la, retomando-a depois que findasse o servigo. Tratava-se
de uma limpeza espiritual.

Comecamos a entrevista as oito horas e trinta minutos. No trans-
correr, pai Moares controlava o relégio o tempo todo, mostrando
preocupagdo com a chegada do cliente, para quem, segundo me contou
— com certo orgulho —, ja “trabalha” hd muito tempo. Disse-me que ja
o havia elegido para o seu mandato, e agora, para presidéncia do parla-
mento ao qual pertencia. Com essas palavras, pai Moraes quis
demonstrar a for¢a e a importancia dos seus servicos religiosos: como
seus trabalhos na umbanda e na jurema eram eficientes a ponto de se-
rem requisitados pelo “terceiro homem mais importante da Paraiba”.

Quando estavamos prestes a concluir a entrevista, o cliente ligou,
com quem pai Moraes falou com certa intimidade. Perguntou-lhe se
ainda estava dormindo, pois hd muito que o aguardava. O fato é que ter-
minamos a entrevista um pouco antes das nove horas e trinta minutos,
e o politico ainda n3o havia chegado. Apesar da pressa, pai Moraes foi
muito receptivo, e se mostrou disposto para as préximas entrevistas.
Pai Moraes morreu em 16 de outubro de 2017, por causa de um aneu-
risma na aorta, aos 77 anos de idade.

No dia 15 de maio de 2012, entrei em contato com pai Cardoso por
telefone, e lhe pedi uma entrevista. Ele foi muito solicito e educado
como sempre foi desde que o conheci por intermédio de Mae Marinalva.
Marcamos a entrevista para a tarde daquele mesmo dia. Johnatan do
Vale, também estudioso das religides afro-brasileiras, acompanhou-me.
Ao chegarmos, de longe o avistamos sentado em uma cadeira na porta
da sua casa, a nossa espera. Trajava-se com roupa branca, algo parecido
com a chamada roupa de “ra¢3o” (expressio utilizada pelos adeptos, es-

pecialmente do candomblé): camiseta regata e bermuda brancas.
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Recebeu-nos com simpatia, sempre sorridente. Apresentamo-nos e su-
bimos a escadaria que dava acesso ao terreiro; pediu que nos
acomoddassemos, e disse que estava a disposi¢io para o que precisasse-
mos. Naquela tarde, ouvia-se pai Cardoso narrando sua vida como um
grande contador de histérias. Havia uma energia que se desdobrava na
forca com que articulava cada palavra: ora falava alto e potente, ora su-
avizava a entonacio, falando baixinho como se estivesse cochichando
com suas entidades. Pai Cardoso nos deixou em 08 de fevereiro de 2014,
vitimado por um derrame, aos 78 anos de idade.

Pai Moisés, no ano em que o entrevistei, vivia em um municipio
perto de Campina Grande, aproximadamente a 200 quilémetros de Jodo
Pessoa, chamado Lagoa de Dentro. A entrevista aconteceu no dia 05 de
maio de 2012, e foi proporcionada por intermédio de mie Lane, pai Au-
rélio e pai Afonso — amizades construidas nos terreiros —, que também
me acompanharam na realizagio da entrevista.

Chegamos a Lagoa de Dentro por volta das nove horas. O lugar é
um “bairro retirado”, rua de terra, casas simples. A casa de pai Moisés,
também simples, se elevava a quase um metro do chio, e o acesso se
dava por degraus resguardados por um corrim3ao.

Ele nos mostrou a casa: dois quartos, o principal, onde estd o ba-
nheiro, e outro quarto menor de uso do cuidador, além de outra
dependéncia que nido soube o que era (provavelmente reservado a reli-
gido). Por todos os lados, via-se muitos objetos antigos, quadros nas
paredes, pratos de porcelana pintados. Na cozinha, via-se um belo fogdo
a lenha com forno e chaminé. No quintal, muitas plantas e muitos ca-
chorros. Sobre a mesa da sala, um telefone fixo, que durante a entrevista
tocou trés vezes. Ligac¢des de clientes, uma, conforme nos disse pai Moi-

sés, do Rio de Janeiro.
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Apresentou-se para nés um senhor com uma bengala na mio, que
parecia mais ser usada como um acessério de moda do que como ins-
trumento de apoio, pois aos 86 anos de idade, ele aparentava bastante
vigor, embora se queixasse de ndo enxergar mais como antes. Muito ex-
pressivo e sem timidez para pronunciar palavrdes e fazer jocosidades,
permitiu que eu fizesse fotos e gravasse em video a nossa conversa.

Quase as onze horas da manh3, finalizamos a entrevista. Enquanto
ele nos acompanhava até a porta, perguntei-lhe se ele ndo tinha inte-
resse em escrever um livro contando sua histéria, dei como exemplo o
caso de mie Marinalva. Ele manifestou interesse em escrever um livro,
ndo sobre sua histéria, mas sobre ebds e outras receitas para se fazer
trabalho na religido. Ao nos despedirmos, cobrou minha visita, e disse
que eu deveria trazer muita coisa para anotar, pois era muito assunto.
Pai Moisés faleceu em 2019, aos 93 anos de idade.

As narrativas dos trés compdem o principal contetido deste livro
— tentei, na medida do possivel, usar a grafia da linguagem que mais se
aproximasse do jeito de falar de cada um deles, algo dificil de se alcangar
—, porém nio pude deixar de acrescentar uma parte final, na qual apre-
sento uma lista contendo outros nomes de velhos e velhas praticantes
das religides afro-brasileiras em Jodo Pessoa. E a guisa de consideragdes
finais, dedico algumas linhas a reflex3o sobre a formag¢io do campo re-
ligioso afro-brasileiro em Jodo Pessoa, com alcance para a Paraiba.

Este livro nio teria se tornado realidade se nio fosse a colaboragio
do povo de santo, que gentilmente me acolheu nos seus terreiros e ca-
sas, franqueando-me os espacos para observagdo e reservando tempo
para responder as minhas perguntas. A todos eles e elas endereco os

mais sinceros agradecimentos.
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Agradecimentos especiais dedico as professoras Simone Brito e
Maristela de Andrade por terem lido a versdo quase pronta deste livro,
e terem me alertado sobre alguns erros, que eu, em minha cegueira au-

toral, ndo havia enxergado.



DO MARANHAO A PARAIBA:
UMBANDA, JUREMA, MINA

José Raimundo Moraes Aratjo (pai Moares)

Eu jd dividi a terra

Agora eu vou dividir o mar

Eu tenho meu compasso de ouro
Minha pena de arara

E 0 meu maracd [...]'

e —
Foto 1: Pai Moraes no seu escritério, no bairro Jardim Cidade Universitaria. Créditos: Gio-

vanni Boaes, em 26 de margo de 2011.

' Doutrina (ponto cantado) de mina, utilizado para abrir o ritual do povo das dguas, ou povo de mina,
no terreiro de Pai Moraes.
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Meu nome é José Raimundo Moraes. Nasci no litoral maranhense
— baixada maranhense —, numa cidade chamada Bequim3o, no dia 26
de janeiro de 1940. E uma cidade que fica perto de Peri-mirim. Fica pré-
xima também de Pinheiro, a terra de Sarney. Até os dez anos de idade,
eu permaneci na minha cidade natal. Depois, acometido de uma doenga
chamada impaludismo, também conhecida como sez3o, fui levado para
S3o0 Luis para ser curado. Desde ent3o fiquei morando na capital.

Eu fiz o gindsio e o cientifico — era assim que se chamava antiga-
mente — na Escola Técnica Centro Caixeiral, uma escola que se
localizava na praga Benedito Leite, no centro histérico de Sio Luis. Nio
completei o curso cientifico por motivos alheios a minha vontade, rela-
cionados ao meu prematuro casamento; me casei muito novo, entio ou
eu estudava ou eu ia ter mais responsabilidade com a famfilia. Eu optei
por ter responsabilidade com minha familia, por isso tranquei a matri-
cula e fui me casar. Eu tinha dezenove anos de idade, e minha esposa
tinha dezoito. Dai, fui morar num bairro chamado Monte Castelo, e
perto, mas nio muito perto da minha casa, tinha um terreiro, como se
diz no Maranh3o: um tambor. Todo sdbado, 14 havia batida, e aquilo me
perturbava, porque na época eu repudiava essa religido; cheguei até a
dar queixa na policia, mas eles disseram que n3o podiam resolver nada,
porque era um problema de religiio. Quando é um certo dia, eu estava
deitado, e por 14 comecgou o ritual, de repente eu sentia que aquilo se
aproximava de mim. Em dois minutos, aquele toque estava dentro da
minha casa, dentro do meu quarto, af tive um processo de manifestacio,
de incorporacdo, sai de porta a fora com minha mulher atrds de mim.
Fui bater no terreiro de Jorge Itaci, 14 no bairro da Fé em Deus. Ele —

hoje falecido — era filho de Ogum, um vodum, pois 14 em S3o Luis nio
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se cultua orix4, 14 se cultua vodum. Dai, ent3o, eu rolei’ no centro dele,
e foi onde comegou meu desenvolvimento; foi ele que me deu o meu pri-
meiro akelé — 14 no Maranhio, é assim que chamamos as guias,
chambetds. Mas eu nunca queria aceitar aquilo.

Aos vinte e nove anos de idade, eu me transferi para Jodo Pessoa,
vim morar aqui, porque a minha mulher era paraibana, foi ela que me
trouxe para ca. Aqui, trabalho como corretor imobilidrio, tenho o meu
escritdrio ja h4 décadas.

A histéria de como eu me tornei pai de santo é muito interessante.
Eu estava em uma festa de aniversirio no bairro do Miramar quando
percebi que tinha um cidadio que me olhava insistentemente. De re-
pente eu saf e fui para a outra sala, foi quando comecei a sentir um
formigamento nas minhas pernas, elas comecaram a ficar dormentes.
Foram adormecendo, adormecendo, e depois disso, nio me lembrei de
mais nada. Quando eu estava me batendo, chegou esse cidadio, botou a
mao na minha cabega, pronunciou algumas palavras que eu nio escutei
porque eu estava longe, em transe. Eu sou um médium inconsciente, eu
nio sei o que fago durante a incorporagio, eu assumo outra personali-
dade, a entidade me assume, usa o meu aparelho para poder se
comunicar com os vivos. No momento em que a gente entra no processo
de incorporagio, nio se lembra de nada, s6 depois que a entidade sobe é
que se volta ao normal. Depois que eu sai do transe, ele me chamou, es-
tava com a irma3 dele, Gléria, que era minha conhecida, e me disse: “Olha
amigo, eu preciso jogar os edeloguns pra vocé”:. Além de ele ser um mé-

dium de incorporagio, também era vidente. Disse que tinha olhado uma

2 “Rolar no santo”: “ter uma incorporagao involuntaria”. O mesmo que “estado bruto de santo”.

* Jogar os buzios. Processo divinatorio.
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luz atrds de mim que estava um pouco embaciada, ou seja, era o ecto-
plasma exterior que nds carregamos, a energia que todos nds temos:
uma energia que pode ser filtrada positivamente ou negativamente. Se
a pessoa esta com algum encosto, alguma coisa atrapalhando a vida, en-
tdo é preciso procurar um especialista, um médico do espirito — porque
tem o médico da matéria e tem o médico do espirito — e saber o que que
estd acontecendo, por que tudo estd dando errado. A pessoa de repente
caiu num inferno astral, e tudo estd dando errado para ela, sem saber o
porqué. Entdo carece fazer uma limpeza, uma purificagdo com pipoca —
porque pipoca é purificagio —, uma descarga de pélvora, um banho de
cobertura, um banho de cheiro, coisa mais ou menos desse jeito.
Continuando, o cidaddo disse que precisava conversar comigo e
que o meu destino era a religido. A partir daquele momento, me convi-
dou para eu ir ao terreiro dele 14 em Recife. Eu conhecia mais ou menos
a irm3 dele, mas eu nio o conhecia, estava o conhecendo naquele dia.
Aceitei o convite e me dirigi a Recife, eu e minha esposa. L3, ele deitou
os buzios para mim e disse que eu estava precisando de desenvolvi-
mento espiritual, porque minha vida estava toda truncada, exatamente
por falta desse desenvolvimento necessario para dar vazido a essas enti-
dades que queriam trabalhar comigo, os orixds que queriam usar meu
corpo mediinico para me desenvolver e fazer a caridade. Ento eu co-
mecei a frequentar o terreiro dele todas as sextas-feiras. Entrei numa
época de desenvolvimento, as entidades comegaram a chegar, os orixas,
o mestre, caboco, todos arriavam em mim; eu fumava, tirava ponto, es-

sas coisas. Em pouco tempo fiz 0 meu primeiro assentamento.
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Na época, no desenvolvimento, a gente precisava tomar banhos de
amaci;* eu precisei tomar sete banhos. £ uma lavagem de ori, ou seja, da
cabeca. As vezes, o ori est4 fechado, e o amaci serve para abrir a chacara.
Depois desses sete banhos, a gente arria comida para o santo, lem-
brando que santo nio come, ele apenas absorve a energia que sai
daquela comida preparada especialmente para ele, e em troca, ele cobre
a pessoa. Em seguida, o pai de santo jogou os btizios para saber quem
era o meu santo realmente. O meu primeiro santo de ori, de cabega, é
Ogum de Malé, o segundo é Iemanjj, e o terceiro é Obaluaié. S6 fui tomar
conhecimento certo dos meus orixds depois desse jogo. Feito o assenta-
mento, em seguida veio o bori. Um bori é a metade de um iad,” e no
sacrificio s6 entra bicho de pena, s6 depois de sete anos é que a gente
entra para o iad. Este ja é um trabalho, uma obrigacdo completa, se abre
cura para tudo enquanto é santo com sacrificios maiores. Com o iad, se
estd pronto para se tornar um babalorixa. Dez anos depois, precisei fa-
zer uma renovacgao, um reforgo para dar comida ao santo, uma forma de
pegar energia nova.

Com o iad feito, pude abrir casa de santo, na verdade era preciso
abrir a casa porque o santo estava pedindo. Mas enquanto nio recebi o
decd,® s6 pude fazer obriga¢io dos meus filhos com a presenca de meu
pai de santo, ali ao meu lado olhando tudo. Depois que recebi o decd, ai
pude fazer filhos sem a anuéncia dele, ou seja, sem a sua presenca. Por
isso, “decd” quer dizer “liberdade”. E por dltimo, teve a minha renovagio

de 21 anos. Essa eu ja fiz no meu terreiro no bairro da Torre. Hoje, pela

“Banho feito com ervas maceradas.
* Ritual de iniciacao. O/a iniciante deixa de ser nedfito(a) para se tornar pai ou mae de santo.

© Ritual realizado sete anos apds o iad. Representa 0 momento em que o pai ou mae de santo atinge a
plenitude, a senioridade na religido. F também um “confirmacdo” da sua ligagdo com suas correntes
(suas entidades espirituais).
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Federagdo dos Cultos Africanos do Estado da Paraiba, eu sou Tata Zingué
— ndo sou simplesmente babalorixd —, sou um sacerdote espiritual com
um posto acima de babalorix3, tanto é que o meu jogo de bizios eu fago
com 21 buazios.

J4 nem me lembro bem o ano em que abri meu terreiro, acho que
foi em 1971. Esta registrado nos certificados da Federagdo. Era na Torre,
onde passei 25 anos, depois fui pra Jaguaribe. Nio, esta errado! Primeiro
fiquei em Jaguaribe, época que eu estava ainda em desenvolvimento no
Recife — 14 eu tinha apenas uma mesa branca, eu fazia apenas sessio de
umbanda —, depois que eu dei a obrigag¢io foi que me mudei para Torre,
na rua Carneiro da Cunha. Com o tempo, vendi a casa e o terreiro (o
terreiro ficava na lateral da casa), e comprei trés terrenos aqui no Jar-
dim Cidade Universitiria. Entdo construi o terreiro em dois deles.
Resumindo, sdo 17 anos aqui, com mais 25 na Torre, sio 42 anos com
terreiro aberto. Quarenta e dois anos lidando com o santo, vivendo para
o santo. Faco questio de dizer isso, porque eu tenho minha profissio,
sou corretor de iméveis, eu nio vivo do santo, eu vivo para o santo. Ha
muita diferenca entre viver do santo e de viver para o santo.

Foi assim que come¢ou a minha vida dentro dos trabalhos espiri-
tuais.

E s6 fechei minha casa por causa de doenga, pois quando eu saia do
centro, terminava o toque, minha pressido estava muito alta que era pre-
ciso ir direto para Unimed. Ent3o eu tive que fechar, porque senio eu ia
morrer dentro de um terreiro, e olha que no passado eu ja havia tido um
AVC dentro de um. Foi no terreiro de Zefinha, quando eu estava tirando
uma filha de santo do quarto, chamada Josy. Fui acometido de um AVC,
passei trinta dias em coma no hospital S3o Vicente de Paula. O meu AVC

foi de tronco hemorrigico, mas Deus € tio bom para mim, me quer tio
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bem, que eu fiquei sem nenhuma sequela; hoje eu trabalho, eu dirijo, eu
falo, eu ando, eu fago tudo, nio fiquei aleijado nada. Isso, porque eu sem-
pre fui fiel ao santo.

Afi, entdo, para eu fechar a casa, tive que jogar os biizios pedindo
permissdo ao meu orixa. Esse jogo se faz cinco horas da manh3, invo-
cando Ogum Matind que é o orixd das profundezas do mar sagrado. Eu
sou filho de Ogum nag¢io Malé, Ogum nac¢io Malé; ndo é nagio de Malé
ou Ogum de Malé como falam por ai, é nagdo Malé. Ai, ent3o, o santo me
respondeu no jogo que eu ja tinha dado tudo o que eu tinha que dar. Ja
tinha dado tudo para o santo, eu ndo estava devendo nada para ele, en-
tio Ogum me deu passagem para que eu fechasse a casa, compreendeu
minha situacdo em relagio a satde.

A minha religido, eu jamais irei abandona-la, jamais, porque é
aquilo que eu acredito, é aquilo que eu quero, tanto é que até hoje eu
tenho varios filhos de santo que tém terreiros, e eles me convidam sem-
pre, como Beto, Iolanda, Josy, pai Léo e Mie Dilene. Tenho uma
infinidade de filhos de santo aqui em Jodo Pessoa; tenho Bel no Pari;
Célio e Silvinha no Recife. No Maranhio, eu tenho uns quatro ou cinco
filhos de santo em S3o Luis. Aqui em Jodo Pessoa, quando eu quero, pre-
ciso fazer algum trabalho — porque eu ainda fago alguns trabalhos,
devagar, mas fago: jogo btzios etc. —, eu ocupo os filhos de santo.

E! H4 quarenta e dois anos atrds eu abri o meu primeiro terreiro, e
h3 um ano tive que fechd-lo. O meu terreiro era generosamente grande,
medindo nove metros de largura por onze de comprimento. Tinha se¢io
de banhos, cozinha de santo, os pejis, o saldo grande. A cozinha de santo
é importante, porque a comida tem que ser feita no carvio; no se cozi-
nha comida de santo em gés, se cozinha com carvio. Melhor, o meu pai

ja cozinhava com a madeira, porque o carvio ja foi queimado. Era assim
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nos tempos idos dos grandes mestres, quando nio existia gas, apenas
lenha, e dela fazia-se o carvio. Hoje, estd muito modificado, esta se fa-
zendo comida de santo como se fosse comida caseira. A comida de santo
tem que ser cortada nas juntas. Se faz a farofa de Exu com bastante pi-
menta. Hoje, ndo se vé mais farofa de Exu, antigamente era obrigado,
porque o primeiro prato é de Exu, em qualquer toque, o primeiro prato
é dele.

O dltimo toque que dei foi em maio, toque de preto velho. Alids,
estou enganado, dei o tltimo toque em abril pra Ogum que é o meu pai.
Depois disso, eu entreguei a louga para os meus filhos, cada um procu-
rou se dispersar, e eu despachei a minha, sé deixei o meu santo de ori
que até hoje ainda zelo por ele.

Mas conservo meus conhecimentos, minha meméria e o amor pela
religido. Como pai de santo eu puxo muito o ritual nagd. E um ritual
muito dificil, um ritual onde a gente se entrega totalmente. Eu mesclo o
nagbé com a umbanda, que é genuinamente brasileira. Entdo eu levo
nagd, nacdo e umbanda, além da mina maranhense que eu trouxe para
ca.

0 candomblé, quer dizer, nacio, sdo varias nagdes que existem na
Africa, é o queto, o jeje, o ijexd, o xamb4, entdo sio varios rituais dife-
rentes. E a umbanda é genuinamente brasileira, que se apresentou pela
primeira vez as margens ribeirinha do rio Amazonas, onde os caboclos
a praticavam. E desdobrado, vem da mescla do terecd, da pajelanca,
coisa que era praticada na beira do rio Amazonas. Hoje, por 13, ela é um
pouco enfraquecida, agora ficou muito mais forte no Nordeste, aqui na
Paraiba, em Pernambuco e no Rio Grande do Norte; aqui ela toma forga
com o culto aos mestres. Os mestres s3o eguns, pessoas que ja se passa-

ram e que hoje vém a terra terminar o seu circulo fundamental. Ja o
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candomblé cultua os orixds, que € coisa da natureza, sendo que em cada
regido vibra um determinado orixa. Isto é, nas pedreiras, nos rios, nas
matas, no mar, nas fontes, em cada uma dessas localiza¢des vibra de-
terminado santo ou orixd. No sincretismo, existe uma comparagio
entre o orixa e o santo catélico, porque os negros quando vieram para
c4, trouxeram a cultura deles, ent3o, para ndo apanhar, ndo serem cas-
tigados pelos donos de engenhos, compararam Ogum, que na Africa é
um santo guerreiro, a S3o Jorge que também é um guerreiro. Entido
houve a comparacdo de Ogum, 0dé, Xang6. Xango é o orixa do trovio,
Ians3 a senhora dos eguns, a senhora das tempestades. Nand Buruqué,
que no sincretismo catdélico é Santana, vibra na linha das almas; Obalu-
aié que é S3o Lazaro, no sincretismo catélico, vibra também na linha das
almas; Oxum, que do panteio africano eu considero um dos orixas mais
lindo que existe, no sincretismo catélico, é Nossa Senhora Aparecida:
para o africano é Oxum e para o catélico é Nossa Senhora Aparecida.
Tem Cosme e Damido, Iemanji, Oxalagui3, Oxalaluf, Obatald, Alufj,
Olorum que € o nosso pai todo poderoso.

Entdo a diferenca que existe entre a umbanda e o candomblé é por-
que na umbanda nio existe nada disso, e nem na mina-jeje, onde se
cultua muito o povo das dguas.

0 meu pai de santo chamava-se Saulo Guedes Alcoforado da Imbi-
ribeira, em Recife. Foi aquele cidaddo que um dia, no bairro do Miramar
ficou me olhando insistentemente e me disse que o meu destino era ser
pai de santo. Ele era filho de santo de mie Beata daqui de Jodo Pessoa,
que era minha avé de santo. Pai Cecilio da Bahia era o meu bisavd de
santo, porque era o pai de Beata. A mie pequena do terreiro de Saulo

chamava-se mie Bel. Na minha obriga¢io, quando eu me deitei para o
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santo, fiquei em flagelo para o santo, ela foi minha iabd.” Me dava banho
de madrugada, ninguém podia me ver, ninguém podia me olhar, so-
mente ela, porque era a minha iabd.

Quando vim pra Jodo Pessoa, eu ja tinha vivido um pouco da reli-
gido em S3o Luis, a mina maranhense. E a mina é o seguinte: nos tempos
idos, na Bahia, aportou o povo de nagd, o povo do queto, do xamb4, de
vérias nagdes, mas no Maranhio aportou apenas um povo chamado os
minas, vindos do sudoeste da Africa. Uns negros que nio eram total-
mente negros, eram morenos, entdo, eles chamavam-se mina, os minas.
Em S3o Luis, existem duas conexdes: mina-nagb e mina-jeje. A casa da
mina-nagd fica na rua Cindido Ribeiro, e a de mina-jeje fica na rua de
S3o Pantaledo, perto da Madre Deus. Na nagio do mina-jeje s6 tem mu-
lheres de idade, pois somente sio feitas mulheres nessa religido. La se
venera o caja do Pard que se chama aqui de cajarana. Essa drvore sagrada
é dedicada ao vodum Liss4, que aqui chamamos Oxal4. Esse pé de caja é
cercado, entdo o povo faz as orag¢des ali. Na época do carnaval ou de al-
guma festanca, festa pagi, todo mundo que vai participar dessas festas
tem a obrigag3o de lavar a cabega com ervas no pé da cajazeira, pedindo
a Lissd que se tenha uma boa festa, que nio aconteca nada de ruim, que
seja tudo tranquilo. Dos voduns, temos ainda Badé, — que para o can-
domblé e para umbanda é Xang6. Temos Tombossa que é Oxum, e assim
sucessivamente. S3o varios nomes diferentes; o que aqui é orixa, 14 se
chama vodum.

Apesar de ter rolado na casa de Jorge Itaci, mas minha inicia¢do na

mina, 14 em S3o Lufs, foi feita com a mestra Diquinha, uma m3e de santo

7 Corresponde a um cargo na religido, geralmente ocupado pela mae pequena, segunda pessoa na
escala hierdrquica do terreiro.
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que tem um tambor muito grande no bairro do Maiob3o. Isso foi, se me
recordo, minha mulher ainda era viva, hd dez ou doze anos; no maximo,
uns quinze anos. Isso aconteceu algum tempo depois de que eu ja tinha
sido feito no orixa e na jurema. Dafi, fui me iniciar no encanto.:

Além de mim, minha mie pequena, Mie Dilene, também foi feita
na mina. O meu vodum de cabeca se chama Tapindaré. L4, como disse,
além dos voduns, existem outros encantados: Tapindaré, Légua Boji
Bud, Corre Beirada e muitos outros que sdo caboclos. Orixds sio Dom
Luis Rei de Franga, Dom Sebastido. Ha duas linhas, a dos voduns e a dos
caboclos. Se cultua os principes, o povo das dguas, os botos cor-de-rosa,
que a lenda diz que sio principes encantados. No Maranhio, se cultua
muito o encanto. Quando se vai tocar para os voduns, os abatds (tambo-
res) sio deitados em cima de um cavalete; quando se vai tocar para
caboclo, ele fica inclinado e o abatazeiro — o que bate o abatd, e que aqui
se chama ogd — bate escanchado no tambor. Sdo dois tipos, ou dois ter-
reiros: um nas cidades e outro nas matas. Quando vai bater para vodum
é nas cidades, quando vai bater para caboclo é nas matas. Temos as lenda
da pedra de Itacolomi, que é uma pedra que vive no meio do mar, sé se
olha a ponta dela. Outra lenda diz que nos Lengdis existe um touro, e se
alguém ferir a cabeca dele no dia de S3o Jodo, Sdo Lufs vai abaixo e uma
outra cidade sobe, a cidade encantada, onde moram varios voduns.

Eu sempre dava toque de mina no meu terreiro, porque eu sou ori-
ginal do Maranhdo, entdo eu trouxe também essa cultura para ca. Eu
abro uma gira de mina de forma diferente, porque nio se faz com a en-

gira fechada, a engira é aberta — eu chamo de engira o que o povo chama

8“Encanto” ou “encantaria” é outra forma de se referir ao tambor de mina.
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gira, porque o nome certo é esse. Em mina também n3o se bate o elu em
pé, como eu ja disse.

Todo ano eu batia, eu dava um toque de mina. Houve um ano em
que eu trouxe um tambor inteiro 14 de S3o Luis para fazer um toque
aqui. Isso foi mais ou menos em 1997. Veio um terreiro todinho, um 6ni-
bus cheio. O terreiro de Mie Maria 14 do bairro do Jodo Paulo. Ficaram
hospedados no meu terreiro. Ai, bateram um toque de mina puro. Além
disso, 0 ano todo eu cantava normalmente para a mina. Eu finalizava os
toques de jurema, ou com cigano, a corrente cigana, ou com o toque de
mina, porque Dilene precisava receber a sua coluna grande — coluna
grande quer dizer mestra, no caso dela, a cabocla Mariana. Eu recebo
minha coluna grande que é seu Tapindaré, recebo também seu Légua
Boji Bud e seu Banzeiro, e ainda tem algumas entidades que eu ndo lem-
bro mais o nome. Tapindaré é orixd de materializac3o, ele materializa a
doenca de uma pessoa dentro de um ovo. Ele passa o ovo, faz vérias coi-
sas, e depois quebra o ovo; a doenga que estava naquela pessoa sai de
dentro do ovo.

Ent3o os toques da mina ou para o povo das dguas, eu fazia no final
do toque de jurema. Nio fazia nos toques de orixd porque seria outra
pancada. Eu teria que invocar Dom Manuel, Dom Rei Sebastiio, Dom
Luis Rei de Franga, Tombossa, Badé, Barba Soeira (que é Ians3) e outras
entidades, outros voduns. J& na jurema, sio s6 os caboclos. A mina é uma
religiosidade a toda prova, porque antes de fazer o toque, de bater qual-
quer tambor, forma-se uma procissio em volta do terreiro pedindo
permissdo a Lissd para poder bater, para fazer aquele toque, fazer
aquela ceriménia. Bater para os voduns seria muita temeridade minha,
uma coisa muito pesada e ndo tinha quem me acompanhasse aqui para

cultuar os voduns. E uma coisa limpa; para bater para eles, todo mundo
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teria que entrar no terreiro pela lateral, tomar um banho de cheiro, tro-
car toda a roupa, e s6 entdo entrar no terreiro para fazer o ritual. E aqui
0 povo nio estd acostumado a isso.

Essa é a forma como acontece no Maranhio, no terreiro de Mie
Diquinha, por exemplo. A gente nio entra no terreiro, arrodeia pelo
quintal, vai para secdo de banho. Primeiro toma banho normal, depois
toma banho de cheiro, depois veste a roupa de santo, e s6 entdo entra
no terreiro. Antes disso, tem que ir a casa do segredo, que aqui se chama
peji, abre o ponto do seu caboclo e acende as velas necessérias, bota o
cordio no pescoco, que aqui se chama “guia”, 14 se chama cordio. Pega
a “espada” que 14 se chama o pano usado para dar passe. Pronto, pode
entrar no terreiro e realizar o ritual.

Aqui em Jodo Pessoa eu ndo conheco nenhum outro terreiro que
faca tambor de mina além do meu. E se alguém fizer, faz sem conheci-
mento. Aqui, s eu e Dilene temos conhecimento dessa nagio, e pai Leo
porque ja aprendeu com Dilene. Eu me lembro que hd alguns anos, me
mandaram um orkut, eu nio vou falar o nome da mie de santo, dizendo
que ia dar um toque de mina no seu terreiro, ai eu perguntei para ela,
qual era o conhecimento que ela tinha para dar um toque de mina. Ela
simplesmente nio me respondeu nada. A tinica pessoa que ji passou,
que teve uma passagem ligeira pelo Maranhio, foi m3e Joana de Bayeux,
mas ja faleceu. E 14 no Maranh3o, tem pai Euclides que conseguiu asso-
ciar o queto com a mina.

La no Maranhio, eu tenho um filho de santo que tem dois terreiros:
um dos voduns e um dos caboclos. Hoje é vereador de uma cidade cha-
mada Pago do Lumiar. Ele veio aqui em Jodo Pessoa e eu preparei ele na
jurema; eu nio preparei ele no santo ndo, no vodum, quem preparou foi

outro, eu apenas preparei na jurema, onde eu assentei o caboclo dele
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chamado senhor Olho D’Agua. Est4 14 no terreiro dele, a estitua muito
grande, fica no MaiobZo, perto de S3o José de Ribamar. Ele, hoje, gracas
a Deus, estd muito bem-sucedido. Passou um més aqui comigo, fiz a pre-
paragdo, dei mio de bizio, mao de faca para ele.

Quando eu dava toque de mina, quem realmente recebia os cabo-
clos era eu, Dilene e Léo. Mas na hora que a gente estava cantando,
varios filhos se focalizavam com essas entidades, porque a gente estava
puxando uma energia diferente. Ent3o, algumas pessoas, com aquele to-
que, comegavam a ter um processo de incorporagio, mas nio tinham a
firmeza, porque incorporagio firme, segura, que toma o médium todo,
s6 acontecia comigo, Dilene e Léo. Tem incorporagio que toma apenas
metade do médium, nesse caso ele fica semiconsciente, mas quando a
entidade toma o médium todo ele fica inconsciente. As outras pessoas,
vamos dizer assim, eram focadas por essas entidades que a gente estava
chamando, ficavam semiconscientes, nio tinham uma firmeza de incor-
poragao.

As entidades da mina que vinham no meu terreiro eram Mariana,
Tapindaré, caboclo Louro e Légua Boji Bud. Tinha também um filho de
santo que era focalizado por Seu Banzeiro. L4 no Maranhio, “banzeiro”,
no linguajar maranhense, se chama ondas do mar, ent3o ele vem numa
onda, vem nas linhas d’dguas, porque a d4gua tem linha como o céu tem
estradas para os avides trafegarem, voarem; no mar, tem estrada para
as embarcagdes navegarem que se chamam linhas d’dgua. O povo da
mina é o povo da 4gua, da bafa. No Par4, tem aquele encantado chamado
Boto, quer dizer pucuxim, o boto amarelo, o boto cor-de-rosa. Na reali-
dade, nés vivemos em trés cidades: cidade de cima que é o céu, cidade

do meio que € a terra, e a terceira cidade é o mar, porque o mar é uma
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cidade que nos da alimento e que faz tudo, onde tem verdadeiras cria-
turas.

Outra entidade que arria® no meu terreiro é Chica Baiana, arria em
Dilene. Chica Baiana é uma entidade que o nome nio quer dizer que ela
veio da Bahia, é cognominada Chica Baiana em relagdo a bafa, uma en-
trada no mar. Nio é Bahia estado. Ela mora na entrada do mar, por isso
¢ que se chama Chica Baiana. E uma cabocla que trabalha, que faz cari-
dade, que da passe, que ajuda, que faz magias.

Aqui eu ndo fiz ninguém na mina porque eu nio tenho os ingredi-
entes necessirios para se fazer. Aqui nio tem coisas que se tem no
Maranh3o. Os axés daqui sdo diferentes dos axés de 1a. Por exemplo,
aqui n3o tem rosa [de cor] verde. Mas 14 tem. Por outro lado, aqui tem
lelecu bejerecu (anis estrelado), mas 14 nio tem, ninguém nem conhece
essa raiz, e assim por diante.

As entidades da mina que arriam nio tém assentamento no peji —
na verdade, o nome correto é casa de segredo —, onde guardamos as
roupas e os acessorios que eles usam, mas n3o tém assentamentos. L4
no Maranhio também eles nio tém assentamentos. Porque 14 se traba-
lha com principes e princesas, representados por tagas virgens de
cristal com 4gua de cheiro. Qualquer pedido que queira fazer, bote no
principe, se for para homem; se for para princesas, é mulher. Diferente
da jurema, na mina n3o se mata animal, nio se faz sacrificio. O processo
de feitura se d4 com um lengol branco muito bonito, estendido no meio
do terreiro, arrodeado das trés dguas: chuva, rio e fonte nas bacias de
dgata com as velas. L4 a pessoa é deitada, e a mie de santo comeca o

ritual com os filhos do terreiro todos em volta do filho, batendo o

?“Baixar” no terreiro, ou seja, incorporar nos médiuns.
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maraci e o ferrinho. E ali ele toma banho — banhos que eu n3o posso
revelar —, e depois é recolhido, dorme no chio puro, nada de lengol nem
travesseiro. Deita-se no chio puro. Bota algoddo no ouvido para nio es-
cutar nada que vem de fora. Af é que se processa a feitura, que nio posso
comentar, porque posso ser castigado.

No dia em que dava toque de jurema, as vezes, eu encerrava com os
ciganos, outras vezes, eu abria para o povo das dguas, ou seja, para mina.
Eu cantava para caboclo, depois eu abria para mina. Comegava mais ou
menos assim: “Eu j& dividi a terra, agora eu vou dividir o mar”. J4 dividiu
a terra com o caboclo, agora vai dividir o mar, trazer a mina. Fazia-se a
engira aberta, andando de um lado para o outro, n3o é girando, arrode-
ado. Conforme se canta alguns pontos, é que se dd umas voltas, gira um
pouco, mas depois abre. Por exemplo, quando canto para o povo da Tur-
quia é para fechar a gira, quando canta para os botos cor-de-rosa, a gira
deve ser aberta. Assim, depende da doutrina que estd sendo cantada —
doutrina é como se chama a turimba, o ponto, o canto. Eu procurava
fazer do mesmo jeito que se faz no Maranhio, s6 ndo cantava para vo-
dum, que é o povo branco.

Fora dos toques eu também cultuo o povo da mina. Faco afirmacdes
quando eu estou muito aperreado, ou que o meu negécio estd dando
meio errado, af eu invoco eles. As vezes, também eu trabalho com povo
da mina para algumas pessoas. Por exemplo, uma vez, hd um més, eu fiz
para uma senhora o jogo das agulhas. Para o orix4a se joga biizios, btizios
africanos, para a jurema se joga o alobaga, que é o jogo da cebola, e para
o povo da mina se joga as agulhas na dgua: a agulha fica flutuando, vai
correndo, formando nome, formando, encostando, separando. Joguei
porque ela queria muito uma pessoa, e acabou conseguindo. A gente

também passa banhos de flores no tempo, banho de rosas. Fago poucos
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trabalhos na mina, e procuro nio misturar o que é de 14 com o que é da
jurema ou do orixd. A forma de cultuar o povo da mina é diferente de
como se cultua a jurema. H4 diferencas demais. As doutrinas s3o dife-
rentes, as roupas sio diferentes, se hoje vocé vai bater para Tapindaré,
a roupa é uma; vai bater para Légua Boji, a roupa é outra, é um ritual
muito caro. Tem diferenc¢a nos instrumentos, o tambor ¢ inclinado, tem
o ferrinho para dar o compasso, e tem o cabaceiro que toca a cabaga. O
toque é diferente, é compassado.

Eu sou um pai de santo muito conservador. Eu conservo meus prin-
cipios. Hoje, o que se vé é muita invenc¢do, muita gente inventando
muita coisa. No meu tempo nio tinha essa histdria de vestir pombagira,
homem vestido de mulher, nio existia isso. Tanto é que eu nunca admiti
no meu terreiro que homens saissem com pombagira vestido de mulher,
nunca admiti. Outra coisa, eu acho que pombagira é juremeira, vem da
linhagem dos caboclos, das baianas, dos pretos velhos, das pretas velhas,
ela ndo cabe no orix4; orixd é santo. Mas tem gente que, cantando para
orixd, toque de santo, canta para pombagira. Para ela, se canta quando
se abre uma jurema, ai ela cabe, ela tem saida, tem tudo. Pombagira nio
pode sair coroada, ela tem que sair com o adé. O nico orix4, o Gnico
santo que sai de coroa é Xangb que é o padrinho do candomblé, mas ne-
nhum outro tem direito de sair de coroa, tem que sair de adé, assim
como pombagira n3o cabe dentro de um toque de santo.

Eu tenho quarenta e dois anos de santo e nunca me afastei dos
meus principios. Tem gente que arriou dois bichos no pé de Exu e ja se
acha muito poderoso. Comigo nio é assim. Quando eu fazia um bori de

filho, eu s6 dava para ele m3o de faca para bicho de dois pés; ele nio

19" Arriar” significa aqui sacrificar animais para as entidades.
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recebia mio de buzios. Sé depois de sete anos é que eu fazia o iag, ai eu
dava mio de faca completa e mio de bazio. O que se estd vendo hoje é
que a pessoa corta um bicho, faz um bori, ai ja se acha poderoso a ponto
de viver nas encruzilhadas cortando bicho. Nio é assim. Tudo tem seu
tempo, tem seu limite.

Eu estou com 72 anos, vivi minha vida somente para terreiro, para
religido. Gragas a Deus, ainda tenho bastante energia para outras coisas,
agora para terreiro eu nio tenho mais, porque é muita responsabilidade,
a gente se entrega demais, a gente tem muita responsabilidade com fi-
lhos e filhas de santo. Eu tenho vergonha de chamar aten¢io a uma mie
de casa, mie de familia, pai de familia, ent3o eu fico meio constrangido.
Deixei meu terreiro, mas jamais deixarei de ser umbandista, jamais eu
irei para outra religido. Jamais. Minha religido é essa.

Meu terreiro tinha, primeiramente, respeito, disciplina e respon-
sabilidade. Eu nio admitia fofoca, quando aparecia uma, eu chamava
logo os envolvidos, botava frontalmente os dois para resolver aquele
impasse, eu jamais gostei de fofoca. Tinha gente de bem, era frequen-
tado por autoridades, gente de responsabilidade, e eu jamais irei
manchar o nome do meu terreiro.

Eu nunca trabalhei por dinheiro; trabalhei por dedica¢do. Nunca
cobrei nada de ninguém, o pessoal levava o material e eu fazia limpeza.
Se alguém disser que eu cobrei dez reais por um trabalho feito, eu pro-
cesso essa pessoa. Ele vai ter que me provar que me pagou por um
trabalho. Eu tinha terreiro porque Deus quis assim, que eu fosse um pa-
ranormal para vim aqui ajudar, tanto é que quando eu tive o AVC, que
eu pedi para morrer, uma voz me disse: “Vocé nio vai morrer porque

Deus ainda tem um propdsito para fazer na sua vida.”
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Terreiro é lugar sério. Nao é lugar para mistificagdo. Coisa que se
vé muito por ai. Mistificagio é como se fosse um mediunismo, quer di-
zer, é e nio é a mediunidade. A mistificacdo varia diante da
personalidade de cada um. Se a pessoa tem uma personalidade fragil, ai
vai existir muito a mistificacdo. O babalorixa experiente como eu, sabe
quando a pessoa estd mistificando pela forma de arriada do santo, pelos
passos que o santo d, como se mexe, pelo pé de danga, eu conhego
quando a pessoa estd mistificando. Tem orixad que arria e nio gira, no
rola, ndo roda o médium, ele s6 faz no pé de danga, s6 no ritmo do tam-
bor. Tem outros que rodam. Se o médium estd dizendo que estd com
determinado santo, e esse santo estd rodando quando nio deveria rodar,
nio é santo de verdade, estd mistificando.

Mistificagio é “impressionalismo”, ou seja, é feito para impressio-
nar outras pessoas, dizer que € isso, que € aquilo. O verdadeiro médium
é aquele que quando estd em transe com determinado santo, perde o
controle do corpo, nio consegue controlar ele. A incorporagio se inicia
conforme o médium. No corpo do homem hd varios campos em que a
incorporacdo atua. Tem gente que recebe entidade diretamente na ca-
beca, ele fica tonto, comeca a perder a no¢do das coisas; e tem outros
que a incorporacio inicia pelos pés, de baixo para cima: as pernas vio
ficando dormentes, como é o meu caso. Minhas pernas comegam a ficar
dormentes, formigar, até tomar o corpo todo. Tem outros que é uma
energia muito forte, pega pelas costas, por isso é que d4 aquele impacto
do espirito com a matéria.

A verdadeira mistificacdo é aquela em que a pessoa quer impressi-
onar alguém. Por exemplo, alguém que quer amenizar um problema
familiar com marido ou com a mulher, fazer com que aquela pessoa

pense que 0s erros que o sujeito cometeu nio sio dele, é culpa de um
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espirito. Isso estd errado. Espirito nio veio aqui para prejudicar nin-
guém, apenas estd completando um circulo incompleto. Ele pode ter
morrido de repente, de um desastre, de uma bala perdida, e nio sabe
que morreu, o tempo dele aqui na terra ndo tinha se acabado, ai ele vai
ter que voltar para completar o ciclo da vivéncia aqui na terra.

Tem muitas formas de se desmentir quem estd mistificando. Se a
pessoa estd se fazendo que estd com um espirito, por exemplo, com Exu,
a gente, entdo, faz um ponto de pélvora bem préximo da matéria da pes-
so0a, e risca, aquela faisca de pdlvora vai pegar no corpo da pessoa, se ela
puxar o brago, é mistificaco, se ndo puxar, é uma incorporagio verda-
deira. Quando o médium estd incorporado, ele nio sente absolutamente
nada. Se eu pegar uma vela e passar no bracgo da pessoa, e ela puxar, ndo
estd incorporada. Essa é uma maneira muito pritica de saber. Sdo os
testes que muito se fazia antigamente.

Havia um teste que era assim: a pessoa incorporou, o pai de santo
levava ela para a porta do terreiro e colocava um pouco de pdlvora na
sua mio, e daf riscava o fésforo, se ela nio aceitasse, era uma mistifica-
¢do. Eu mesmo ja me submeti a esses testes. L4 no Maranhio, utiliza-se
as folhas de uma palmeira chamada tucum que sio cheias de espinhos.
Entio quando uma pessoa estd com encantado, o pai de santo estende
varias folhas no chio do terreiro e manda o médium incorporado rolar
em cima daqueles espinhos. Se ele tiver com entidade, com encantado,
ele rola, se nio tiver nio rola nio, d4 uma desculpa, arrodeia e sai. E um
espinho pequeno, mas que fura bastante. Eu fui submetido a essa esteira
de espinho, tanto é que minhas costas, antigamente, eram furadinhas,
hoje n3o, ja desapareceu pelo tempo. Tem muitas férmulas da gente sa-

ber, testar o médium. Se estd com mestre, manda ele acender trés velas
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€ passar na pessoa que esta tomando passe, pede-se que apague as velas
na boca, se ele apagar, é verdade.

Essa histéria da mistificacdo serve de vantagem para quem vive do
santo. Fazem de tudo para impressionar as pessoas para que elas fagam
trabalhos com eles. Agora quem vive para o santo nio tem necessidade
de provar nada a ninguém, de mostrar nada a ninguém.

N3o vou dizer que os iniciantes sdo os que mais fazem mistifica-
¢Oes, eu diria até que nio sdo mistificagdes. Quando ele estd iniciando,
estd num processo de purificacdo. E semiconsciente, sé vai perder a
consciéncia com a preparagio. Agora tem também aqueles ja feitos, e
que nio tém a capacidade, o dom dado por Deus para ser um paranor-
mal, ou seja, nio é uma pessoa que tem condi¢cio de receber uma
entidade, um espirito, uma luz, ai eles for¢am, querem fazer o que nio
devem fazer. O pai ou mie de santo quando é preparado mesmo, nio
tem necessidade de fazer mistificagio.

Quem faz mistificagdo estd sujeito ao choque de retorno, hoje ele
engana um aqui, amanh3 ele serad enganado pelo préprio Deus, terd um
castigo; tem que ter uma punic¢io, é o choque de retorno. Quando eu
noto que uma pessoa estd mistificando, eu chamo a entidade que supos-
tamente estd incorporada num canto reservado, e digo assim: “Olha
vocé vai deixar disso porque nio vai dar certo para vocé. Vocé pensa que
estd incorporado, mas nio estd”. Ou, simplesmente, ndo dou assisténcia
nenhuma aquela pessoa, nem 14 eu vou, porque eu sei que ali é perda de
tempo. N3o vou perder tempo com uma coisa que nio existe. Ndo boto
a mao na cabeca. Agora quando a pessoa estd incorporada, minha obri-
gacdo é ir 14 fazer subir aquela entidade fechando a energia frontal e a
occipital, ou seja, boto a mio na frente, na testa, e atrds para fechar a

corrente, ai a entidade sobe, ele sublima.
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Essa histéria de mistificagdo é antiga, vem dos tempos primordiais,
vem de muitos anos. Tudo que tem hoje é heranca do passado. Ninguém
pode ficar impotente diante da realidade da vida. Vocé vé que o homos-
sexual é desde o tempo da Biblia, vem desde Nero. Entdo tudo que se faz
hoje é heranca do passado, sé que hoje é mais lapidado, é um negdécio
mais sofisticado, mas é heranca do passado, isso vem desde as épocas,
dos tempos remotos.

Eu acho que é uma obriga¢do minha esclarecer as coisas que estdo
encobertas, porque infelizmente essa nossa religido é marginalizada,
porque ninguém se preocupa em tomar opinides de uma pessoa que tem
conhecimento. Muita gente, outros segmentos religiosos, diz que od-
eiam a nossa religido, e fazem escada em cima dela. Para se dizer se uma
coisa é boa, é preciso conhecé-la. Como vocé pode dizer se um peixe é
bom ou ruim se nio provou? Entio frequente um centro de candomblé,
fale com um babalorix4, converse para vocé ver a realidade da vida.
Muita gente diz que nés cultuamos Satands; nés cultuamos a Deus. Eu
s6 acendo uma vela, e essa vela é branca, nio é preta.

Agradeco essa oportunidade para desabafar um pouco, falar aquilo
que eu sei, que eu tenho, e agradeco a todos vocés por terem me aturado.
Quem discordou de mim, que Deus o ajude, quem concordou, que Deus
0 ajude também. Obrigado. Que Deus, Orixalaguii, Oxalaluf3, Obatald e

Olorum iluminem e abengcoem todos vocés. Axé.



“0 BOCA DE PRAGA”

Francisco Cardoso da Silva (pai Cardoso)

Vou tirar uma obrigagdo...

Mas de ld para cd, somente obrigagdo pequena.
E coisa pequena.

Muito calor né, td quente?

Verdo é isso mesmo.

Pronto, em que posso servi-lo?

Foto 2: Pai Cardoso diante da sua “mesa” de santos.
Créditos: Giovanni Boaes, em 15 de maio de 2012.

Meu nome se chama Francisco Cardoso da Silva. Sou filho Natural

do Brejo de Areia, onde mora toda a minha famfilia. Sou de uma familia
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simples de agricultores. Minha m3e é Julia Maria da Conceig¢do e meu
pai é Ant6nio Cardoso da Silva.

Eu nasci num sdbado de Santana em 1935, no dia 25 de julho de
1935. Vou fazer 77 anos neste ano, e nesse dia vou fazer uma festa ma-
ravilhosa.

No Brejo, eu morei até os 20 anos. Nasci e me criei 1. Quando eu
saf do Brejo, fui para Salvador, onde passei trés anos e seis meses. Fui
trabalhar, depois vim direto para o Rio Grande do Norte também para
trabalhar, e de 14 foi que vim para Jo3o Pessoa, isso faz “setenta e poucos
anos”' que eu moro aqui.

Eu nio tenho estudo. O meu estudo é o estudo de Deus e dos meus
guias. Para nossa religido, esse que é o verdadeiro estudo. O estudo, é o
seguinte: ele ajuda muito, adianta a pessoa, forma a pessoa, mas tem
uns que nio tém o dom de ter leitura. A minha leitura foi o cabo da en-
xada. Eu me criei na enxada, e quando se falava em ir para a escola,
levava um cabo de enxada na cabeca. E naquilo a gente se criou, a tra-
balhar, a puxar cobra para os pés. Mas ai eu tive esse dom espiritual.
Quando crianga, fui coroinha, nio me lembra bem, acho que eu tinha 12
anos de idade. Eu era coroinha da igreja do Brejo de Areia, onde fui ba-
tizado.

Ali comega minha histéria. Naquela época, Frei Damiio estava pre-
gando numa cidade chamada Lagoa do Remigio, cidade que tem
préximo a Areia. Eu estava na missa como coroinha, ajudando o padre,
isso em Brejo de Areia, ai eu tomei a biblia da mao do padre e fui celebrar

a missa. A igreja cheia de gente. O padre me conhecia, eu era menino

' Na época da entrevista Pai Cardoso estava com 77 anos incompletos, a expressao, entdo, pode parecer
incoerente, mas para ele, é como se tivesse vivido a sua vida toda em Jodo Pessoa.
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com doze anos, ele via que eu ndo tinha costume de fazer aquilo, ele
notou que era uma coisa estranha. Af eu comecei a pronunciar a missa
em latim. Veja s6, para quem n3o sabia nem do “o0”, imagina falar em
latim. S6 podia ser coisa do Satands, era o que o pessoal achava, coisa do
Demonio. Me botaram num jipe, me lembra bem, eu meio 14 e meio c3,
e me levaram para Lagoa do Remigio, onde Frei Damiio estava pregando
a missdo.

O padre foi junto. Chegamos 14 — Frei DamiZo pregando a missio
—, 0 padre me levou para falar com ele. Nada mais, nada menos, ele bo-
tou a m3o na minha cabeca, falou comigo, e nisso, eu acordei, voltei ao
meu normal. Frei Damido me benzeu e, provavelmente, deve ter arreti-
rado aquele guia que estava comigo. Entdo ele disse para mim: “Filho
continue com a sua missdo. Nunca procure praticar o mal, nio faca o
mal a teu préximo. O que vocé tem é um dom inspirado por Deus”.
Pronto! Foi assim. Me benzeu, e dai me pegaram e me trouxeram de
volta no jipe, e ele continuou a missio.

S6 que eu fui afastado da igreja por causa da ignorancia daquela
época. O padre nio me quis mais porque o pessoal da igreja ndo aceitava
aquilo, 14 n3o se tratava desse negécio de espirito. Ai fui para casa. Mi-
nha mie revoltada — a minha avé, que eu considerava minha mie
porque fui criado por ela —, com desgosto porque eu que era um coroi-
nha exemplar na igreja, agora estava afastado. Pronto!

Quando é um dia, eu estava sentado debulhando feijdo verde, com
a bacia no chio, ai aquilo disse em mim: — Vai haver um acidente de
aviio em pouco momentos”.

Vai a minha v6 e diz: — Comegou a doidice de novo.

Eu ainda tenho isso gravado dentro de mim. Naquele ano, estava

havendo uma campanha politica aqui em JoZo Pessoa e Campina Grande
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do candidato chamado Argemiro de Figueiredo. Ai eu disse, vai haver
uma explosio no avido e ele vai morrer. Af a minha vé vai e diz assim
para um tio meu: — Quer ir pra cadeia.

Nio deu 15 minutos, a noticia se espalhou dentro do Brejo de Areia
que o senador Argemiro de Figueiredo candidato ao governo tinha mor-
rido, o avido tinha explodido com ele. Minha m3e disse: — Ave Maria,
esse cara tem parte com o Diabo.

Entendeu?!

Eu ficava assim olhando pra ela e comecgava a chorar. Era abesta-
lhado né, naquela época, a gente criado em sitio.

Bom, af continuou. Quando é um dia, eu estava assim limpando —
eu morava na rua’ — o mato, e tinha uma tia minha que morava no sitio,
numa fazenda chamada Mundo Novo.

Minha vé lavando roupa.

Eu disse: — 0 mie! Ela disse: — O que é?

Eu disse: — Tia Severina tid com espirito 14 em cima da casa por
nome Zé Rosario. Al minha mie pegou o pano e veio de 14 e danou assim
nas minhas costas: — Ja vai comecar com as tuas doidices é, menino?

— Mas eu td vendo. Eu disse.

Mas eu via mesmo. Ela em cima da casa — eu ainda tenho isso na
visdo —, com o corpo em cima da casa, com a cabega da banda de fora e
o corpo dentro. N3o deu quinze minutos e chegou um tio meu, filho da
minha v, montado numa burra, nas carreiras.

— M3e, Severina — que era irmi dele — t414 com espirito por nome

Zé Rosario, e eu vim chamar Francisco pra tirar.

2 A expressdo “morar na rua” significa morar na drea urbana do municipio, em oposi¢do a quem mora
no sitio.
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Af minha m3e disse assim: — Valha-me Nossa Senhora da Concei-
cdo!

Nisso, eu passei a perna em cima da burra e me agarrei com meu
tio, eu ainda lembro o nome da burra, se chamava Caneta. A distincia
de onde eu tava, da rua para o sitio, era 3 léguas. Chego 14, ela tava com
a cabeca da banda de fora e o corpo dentro, por cima das telhas. Veio
uma pessoa e me tirou da burra. Eu n3o fiz nada mais nada menos, eu
lembro tudo como aconteceu. Eu disse: — Saia deste corpo, Zé Rosério,
que essa matéria ndo € sua; saia agora, eu lhe ordeno! Parecia gente.

Naquilo, a minha tia se estremeceu e acordou. O sacrificio que deu
para tirar ela de cima da casa, aquela “casona” de sitio. Botaram uma
escada, tiraram ela toda arranhada, toda coisada. Foi!

Assim comegou a minha vida espiritual, é longa. Isto apareceu, se
espalhou dentro do Brejo de Areia, e 14 em casa era gente como um bicho
de ruma. Os espiritos me diziam as coisas, assim como eu td conver-
sando com vocés aqui. Parece uma mentira, mas era uma verdade. Hoje
eu nido tenho mais isso. Aquilo chegava e dizia: “p4, p4, p4, pd” é assim e
aquilo, vai acontecer isso, vai acontecer aquilo”.

Af pronto, era gente! Minha familia xingava muito, né? Nio acre-
ditava, ficava com medo daquelas coisas. O que eu dizia aconteceu. Eu
tava fazendo uma coisa, de repente eu dizia: “Aconteceu isso”. Ai com
poucos minutos chegava a noticia: “Fulano morreu, mataram fulano”.

Teve um ano que houve uma festa 14 no Brejo. Existiam umas fes-
tas, chamava boi do rei, agora é muito dificil ter, sai mais no carnaval.
Tinha dama, Catirina, aquilo era uma tradi¢do que se chamava boi do
rei. Entdo, estava havendo um boi do rei no sitio, e eu tava na rua, isso
foi num sdbado. Era umas quatro horas, e de noite ia ter a festa. Era

muita gente para ir pro boi do rei. Era um bocado de gente, tudo
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fantasiado. Eu tava emendando a linha de um anzol para pescar piaba,
af eu disse assim: — Olhe, quem vai no boi do rei hoje, pro sitio, pra
Mundo Novo? Eu nio vou, porque vai haver uma morte 14, uma briga,
vai morrer nove.

Minha v6 disse: — Pai, meu Jesus de misericérdia. A boca de praga
ja comecou!

— Vai haver uma briga e vai morrer nove pessoas, tudo esfaqueado.
Vai sair nove redes pra rua.

Todo mundo se benzeu.

Quando deu seis horas, desceu todo mundo pro sitio. Fechamos a
casa. A casa nossa da rua era grande. E “13, 13”; “t4, t4, t4, t4, t4, ta”, co-
megou a festa. Quando foi dez horas pra onze horas da noite, houve uma
briga, morreram oito, e um ficou vivo, todo esfaqueado.

Foi uma correria 14 no sitio. Olha eu aqui todo me arrepiando com
0 caso.

Naquela correria, aquela agitacdo, ninguém olhava pro aconteci-
mento, olhava pra mim, porque eu tinha dito aquelas palavras na rua e
de noite aconteceu. Ai viemos embora, fomos pra casa. Como eu disse,
safram nove redes pra rua — porque 14 nessa época, tiravam os corpos
em rede. Hoje t4 mudado, mas antes no Brejo, na entrada da cidade, ti-
nha um campo assim com dois ganchos que era de botar as redes. La se
pendurava a rede com os defuntos pra ir apanhar o caixdo da prefeitura,
que se dava o nome de “quebra-queixo”. Entio levava o defunto e enter-
rava, depois voltava com o caixdo e colocava 14 no canto da prefeitura
que era ja para outra pessoa.

Quando foi terminar esses enterros ji era umas nove horas da noite

de tanta gente. O outro que foi esfaqueado, em poucos dias morreu.
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Bom, af eu disse, eu vou sair daqui, vou me embora. E pronto, comegou
minha histéria. E essa.

Eu fui pra Salvador. L4 eu passei trés anos e seis meses. Na época,
eu tinha uns 19 anos de idade. Trabalhava num hotel. A dona se chamava
Maria Rosério. De dia eu tava bem, trabalhava tudo bem, mas de noite
me dava uma coisa que eu ficava doido, abestalhado, caindo e quebrando
as coisas. Eles acharam que aquilo no era normal. Ela frequentava uma
casa de macumba, que por 14 did-se o nome de “ro¢a”. Ai me levaram 13
nesse patrdo, que seria o meu primeiro pai de santo, se chamava Luis
Franga, eu era um rapazinho novo. Ele fez 14 um trabalho, explicou e tal.
Pra resumir a histdria, pra ndo prolongar muito, eu deixei o emprego e
fui morar 14 com ele, que virou meu pai de santo. Ele me ofereceu tudo,
e l4 eu morei trés anos e seis meses. Me tornei axogum de Exu, e tomava
conta de 14, era muita gente no barracio. Foi, entdo, que houve uma qui-
zila comigo, porque ele era muito pegado a mim — eu nio sei que diabo
eu tenho que as pessoas sio muito facil de se atrair comigo. Toda vida
eu fui assim. Ent3o ele era muito pegado a mim, até porque o que ele
mandava fazer, eu estava sempre pronto: “Sim senhor, vou fazer, vou
fazer, pera ai que eu vou.” E eu sabia lutar muito com Exu, eu tinha um
im3 que ele nio tinha, eu gritava e Exu me obedecia.

Quando havia gira grande — dava-se o nome de gira maior —, eu
ficava com um fogareiro grande, remexia, e levantava dois garfos. De
hora em hora a gente levantava pra cima e soprava dlcool pra sair fogo.
Foi nisto que se criou uma quizila dos irm3os de santo dele, um despeito,
mais ou menos, vocés devem imaginar que eu td dizendo. Eles achavam
que eu tinha um envolvimento com meu pai de santo, ele, nessa época,
tinha uns 40 anos, euld com meus 18 pra 19 anos. Mas nio era isso. Ainda

nio tinha acontecido nada, era uma atragio que talvez ele tivesse, mas



56 e Homem Velho dos Santos

nio tinha brecha. Eu brincava muito com ele, ele brincava comigo, ele
me beliscava, ele me mordia, aquela coisa toda, mas dentro da diploma-
cia, ndo tinha nada demais. Os outros criaram quiproqud, por isso eu
vim me embora. Disse: — Vou me embora.

— Mas vocé Chico Brejeiro, vocé vai se embora?

— Vou me embora!

Ele foi 14 dentro do quarto dele e trouxe um jogo de carta. A tinica
coisa que ele me deu. Hoje, eu nio tenho mais essas cartas, faz muitos
anos. Pegou as cartas e me disse: — Pronto, isso aqui, jd que vocé quer
ir se embora para a sua Jodo Pessoa, aqui vai ser a sua felicidade.

Pior que foi mesmo, gragas a Deus. Quando eu vim me embora, ja
vinha dizendo as coisas dentro do 6nibus pro povo. Em Jo3o Pessoa, fui
trabalhar num restaurante na praia, restaurante de uma pessoa conhe-
cida minha de Soldnea. Eu era o cozinheiro de 14, uma restaurante
grande, chamava-se AFRAFEDP, ficava perto de um hotel chamado Elite
Bar que acho que ainda hoje existe. L4 eu trabalhei uns quatro anos, até
que peguei uma pneumonia, uma tosse.

L4 no restaurante, muita gente ia me procurar e eu consultava o
povo. O meu chefe dizia: — Ou vocé trabalha, ou vai fazer suas consultas.
Eu dizia: — Trabalho nas duas coisas, trabalho na cozinha e trabalho pro
povo.

Também quando eu dizia que ele n3o ia vender nada, ndo saia nem
uma parede. Eu sé dizia aquilo quando tava com raiva dele, mas nio ia
ali um pé de gente.

Ah, eu botava carta! Era p4, p3, pa.

Como disse, peguei uma pneumonia, uma tosse braba por causa de
abrir a freezer, eram quatro freezer. Comecei a tossir, a tossir, ai ele me

levou ao médico e o médico disse que eu estava com comec¢o de
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pneumonia, e tinha que me afastar do servigo. Me afastei, e vim morar
aqui na rua Palmares em Cruz das Armas. Fiquei na casa de um pessoal
14 do interior, morei 14 um ano. Tava me tratando. O meu chefe vinha
com o motorista, trazia o medicamento. Eu fiquei bom, gracas a Deus.
Tomei o medicamento, tomei muito lambedor de mastruz, e os espiritos
me diziam o que eu tinha que fazer, foi e fiquei bom.

Comecei a botar carta aqui na Palmares, numa mesinha. Esta ali a
Nossa Senhora da Penha que ainda hoje ela me acompanha. Essa santa

ta com mais de 60 anos na minha m3o.

i

Foto 3:Imagem de Nossa Senhora da Penha. Créditos: Giovanni Boaes, em 15 de maio de 2012.

Na época, eu morava com um compadre meu e uma mocga velha.
Era geeente, era assim, olha, muita gente pra consultar.

Nessa época, tinha Campineiro aqui, onde ta aquele prédio velho
caido ali embaixo, e aqui tinha uma agéncia chamada Zé Gomes. Eu ti-
nha duas propagandas. Dizia assim: “Acabou de chegar o cartomante

Francisco Cardoso da Silva, lendo o presente, o passado e o futuro.”
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Esses rapazes que faziam as minhas propagandas ficaram meus
amigos porque um dia foram pra eu botar carta, eles tinham brigado
com as namoradas, ai eu disse que elas iam renovar; mas foi s6 o que
deu. Eles se apegaram a mim, ai faziam a minha propaganda de graca.

Como eu disse, tinha o Campineiro, a sede era ali embaixo. Era uma
agéncia, tinha um banho, isso aqui era tudo no barro. Tinha até uma
brincadeira que chamava angolinha, tinha banheiros, um bar, uma fei-
rinha, isso faz uns sessenta anos. Entio eles faziam minha propaganda.
Era muita gente pra eu botar carta. Era lindo! Nisso, o dono da casa, que
se chamava Geraldo, meu compadre, eu era padrinho de um filho dele,
comecou a brigar comigo, a dizer coisa por causa da minha comadre que
se chamava Lindalva. Achava que eu tinha alguma coisa com minha co-
madre, mas nio era nada disso.

Nessa época, a mie de Gilberto® morava aqui do lado numa casa de
palha, Dona Vitéria — faz uns dois ou trés meses que ela morreu —, e
ela ficou sabendo que tinha um cartomante na Palmares. Quando eu vim
morar aqui nesta casa que estou hoje, Gilberto tinha sete anos de idade,
e Ronaldo, outro filho dela que j4 morreu, tinha seis anos. Ela foi botar
cartas comigo. Quando ela chegou 14, encontrou o compadre Geraldo,
que bebia uma cachaga da moléstia, bébado. Ele ndo queria deixar que
eu botasse as cartas.

A mie de Gilberto disse assim:

— Seu Cardoso, perto de mim, desocupou uma casa e o dono é meu
amigo. Se o senhor quiser eu arranjo pro senhor, agora.

E eu disse: — Quero!

* Gilberto da Pedra, importante pai de Santo de Jodo Pessoa, representante da “nagcdo” Mogambique.



Francisco Cardoso da Silva (pai Cardoso) ® 59

Afi, de 14 mesmo da Palmares, ela foi bater na Porfirio Costa, chegou
14 falou com o dono. Entdo ele alugou na hora, por quinze mil Réis, era
mil Réis na época. Ela mesmo pagou, e quando chegou ja veio com a
chave na mio.

Era uma casinha de palha, aif onde é essa garagem.

Afi, a gente se mudou, eu e uma moga velha chamada Ada. Varre-
mos, tinha uma ruma de areia enorme, cheia de formiga de roga, aquela
coisa. L4 vamos nds. De repente ajuntou foi gente, encheu pra ajudar.
Era uma casa de palha, mas ficou um brinco.

Eu, s6 com o jogo de carta — essa histéria d4 um livro — e minha
bolsa, mudei pra essa casinha. A minha bolsa era daquelas que existiam
na época, chamava pau de arara, feita de tdbua coberta com papel de
saco de cimento, uma mala forrada, ainda hoje vende-se delas nos inte-
riores. Com dois dias, eu me mudei pra ca.

Foi Vitéria que mandou ligar minha 4gua, ligar minha luz, fez tudo.
A primeira colher, a primeira comida veio da casa dela, ela era minha
vizinha. E haja a chegar gente. O pessoal vinha tudo de 14 pra c4, a casa
nova.

Aqui eu continuei minha vida, e ela era o meu balaio de feira. Nesse
tempo, nos fazia a feira no mercado central. A gente vinha de pés de 14
trazendo o feireiro, o balaio. Na época, nio se fazia feira no carro de
mio, era no feireiro, ia comprando e botando no balaio. As vezes, a gente
vinha de 6nibus. A histéria é longa.

E nisso nés tinha uma amizade maravilhosa, e aqui eu vivi. Naquele
tempo, eu tinha uma cabeleira que “fechava a rua”, a pele limpa parecia
pele de ouro, usava um perfume chamado lancastro, que onde eu pas-

sava o pessoal ja sabia: — Cardoso passou aqui.
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Existia a escola de samba Noel Rosa €, no carnaval, se tinha o lancga-
perfume, eu saia com duas delas. Cal¢a branca, uma camiseta azul, um
boné azul e duas langa-perfume, perfume mesmo, onde eu passava o
povo dizia: — Cardoso passou aqui.

Com o decorrer dos tempos, as coisas vai mudando.

Sei que vinha muita gente pra eu atender. Af um dia, eu inventei de
aumentar a casa, eu botei abaixo a cozinha e aumentamos a cozinha.
Este terreiro aqui foi inaugurado, construido, quatro vezes. A tltima
vez, foi até Marinalva que veio inaugurar. Tem uma foto mostrando isso,
é a prova, quem quiser pode perguntar a ela. Marinalva foi quem cortou
a fita, ela e uma m3e de santo que ji morreu, por nome mie Beata. Eu
era um rapaz novo, solteiro. Marinalva, naquele tempo, era bem nova,
muito bonita, bonitona, um tipdo de mulher. Muita gente, as vezes, fi-
cava pensando que eu tinha alguma coisa com ela. N3o era isso, a minha
amizade com ela sempre foi linda, muito segura, sem aborrecimento,
sem problema. Outro dia, eu tava dizendo que em outras encarnag¢io eu
acho que eu fui alguém de Marinalva. Entdo houve essa inauguracio, e
eu continuei meu trabalho. A minha primeira iad, tirada na Paraiba, foi
de uma filha minha, ela mora no Rangel, por nome de Rita. Isso faz mui-

tos anos. Foi muita gente por aqui, aquela coisa toda.
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Foto 4: Inauguragao do Terreiro Caboclo Aruanda. Feita em 20/03/1967. Acervo de Mae Ma-

rinalva. Pai Cardoso ao centro; a esquerda, mae Marinalva; ao fundo, Carlos Leal.

E ai eu permaneci. Esse menino ai, foi filho de santo meu. Gilberto
da Pedra. Fooiii! Nesse tempo, ele recebia uma entidade, uma cabocla
chamada Gidinha. Ela pulava dentro do tambor d’dgua, comegava a pu-
lar, pular, ai, a mie dele e o povo tirava ele — garoto, com sete anos de
idade — e trazia pra ci. Aqui, onde é esse terreiro, tinha um pé de
manga, ele subia no pé de manga, amarrava um pano na cabega e ficava
se balancando no galho de 14 e pra c4, espritado com essa entidade. Olha,
esse nego tem espirito. A mie dele ficava doidinha com a situagdo. Eu
vinha e dizia: — Desga, vai! Eu tenho uma prética danada pra essas coi-
sas. Ela descia.

Depois levaram ele pra outra banda, na época eu nio tinha terreiro,
dava sé uns desenvolvimentos, depois que eu comecei aquela coisa toda.
Levaram ele pra mie Naninha — nesse tempo existia mie Naninha 14 no
Cristo. Por 14, houve um problema, e ele foi afastado do corpo mediui-
nico. Depois disso se envolveu com uma pessoa por ai e inventou de

botar terreiro. Ele construiu esse terreiro ai, e de 14 pra cd s6 foi
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crescendo. Quando ja tava rapaz, houve um problema sério comigo, es-
piritualmente, por causa da pessoa com quem ele estava envolvido. Era
gente 13 e gente aqui, foi sufoco, muita gente envolvida. O resultado é
que eles se deixaram, por causa disso, ele ficou brigado comigo. Mas eu
continuei aqui, e c4 estou. Essa que € a histéria deste terreiro.

Digo todo dia, nio adianta fingir porque se machuca. E preciso sa-
ber. Muitos pais de santo dizem que eu sou orgulhoso, sou misterioso,
s6 quero ser. N3o é isso! Ninguém, ndo importa quem € a pessoa, procure
se corrigir, olhar onde estd, o que é que fala, o que diz, ou o ambiente
que estd, porque, as vezes, nés temos hora pra brincar, dizer agrado um
com outro, mas tem lugar que vocé nio pode tirar uma graga, vocé tem
que levar sério aquilo, porque, sendo, bagunca os 0ssos, e eu sou contra
isso.

O meu primeiro terreiro mesmo eu considero aquele que esta es-
crito no estatuto, que foi inaugurado por Marinalva. J4 funcionava aqui,
mas de tradi¢io mesmo, escriturado é naquele ano. A gente esquece das
coisas que se passam, ndo sabe, mas eu digo a todo mundo, eu tenho
uma histéria contada pelos meus trabalhos aqui na Paraiba, eu sou pai

de santo, o meu terreiro foi o primeiro a se organizar na Federacio.

0 Terreiro de Umbanda Africo Brasilej

iro"fabo i
fundado em 13 de ontubro de 1566 & uma soeiedig uﬁa
rersonalidade juridioca de sarater religioso organiéedsn

de acordo com a lei n,5.44% de 6 de ]
Exm? ,zenhor Ghbvernador do Eatsdo, Phem el

Trecho de abertura do estatuto do terreiro de pai Cardoso. Fonte: acervo de pai Cardoso.

Eu tinha 140 filhos de santo entre homens e mulheres, cento e qua-
renta filhos de santo eu tinha aqui. Era duas giras: a de dentro era uma
gira de homem, e a de fora era a gira das mulheres. Gragas ao meu bom

Deus, nunca aqui teve problema, nunca. Nunca meu terreiro foi
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denunciado, nunca houve morte, nunca houve cacete, briga, nio senhor!
Isso, porque eu sempre procurei escolher pessoas de responsabilidade
pra td aqui.

Até entdo, eu era solteiro, ai inventei de me casar. Me casei e cons-
trui familia, tive cinco filhos: quatro filhos homens e uma filha fémea,
ja tudo casado. Tenho 12 netos e seis bisnetos. O filho mais velho mora
ai nessa casinha da frente. A minha casa é mais pra cima nesta rua. Os
meus filhos n3o sdo do santo, mas aceitam. Nio sei se é porque é meus
filhos, mas acho que n3o. Eles vém pra aqui quando eu dou uma obriga-
¢do, me ajudam. O mais velho é ogd, ele bate aqui.

A minha casa é aqui perto. A quarta casa depois desse muro de Gil-
berto, aquela casa grande de telha. La mora uma filha minha, duas netas
e trés genros. Depois que a minha esposa morreu — houve o acidente —,
entdo eu botei ela pra morar 4. Atrds da casa, eu tenho uma vila, casas de
aluguel, minha filha é quem toma conta. Hoje, ela estd no hospital, deu
uma dor nela e foi pra 14, mas ta bem.

A minha esposa era a mie de santo daqui da casa. Ela ndo era do
santo, ela era do interior, depois que casou comigo entrou para a reli-
gido. Se eu for contar essa historia, é longa.

Ent3o, foi assim. Eu era solteiro, morava aqui com uma moga velha.

A que seria minha esposa veio de Mulungu resolver os problemas
da mie dela aqui no INSS porque o pai dela tinha morrido fazia um més,
veio tratar da aposentadoria, da pens3o. Ela se hospedou aqui na Palma-
res, numa senhora que era conhecida minha. E ela era noiva de um rapaz
14 de Mulungu.

— Tia Zefinha, a senhora nio sabe onde tem um cartomante, al-
guém que bota carta por aqui? — Ela perguntou pra senhora onde tava

hospedada.
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— Ah, aqui na avenida da Pedra tem um rapaz que bota carta muito
bem!

— Me leva 14!

Af ela veio, uma hora dessa, nessa hora. Eu tava atendendo um pes-
soal. Zefinha chegou, falou comigo e disse: — Eu trouxe essa moga pra
botar umas cartas, mas ela t com pressa que ela mora em Mulungu.

Olhei pra ela e disse: — Quem se avexa cansa, pera ai.

Botei as cartas 14 pra outra pessoa, quando terminei fui botar pra
ela.

Nas cartas eu disse: — Olhe, vocé estd noiva, mas nio vai casar.

— Ave Maria, ndo me diga isso!

— N3o vai casar. Este rapaz esta lhe enganando, ele ja é pai de dois
filhos 14 em Mulungu, numa cidadezinha que tem por nome Lagoinha,
ele tem 14 uma mulher, e tem dois filhos, um macho e uma fémea, e ele
ta te enganando. E vocé nio vai casar com esse rapaz, vocé vai casar com
um rapaz daqui de Jodo Pessoa.

— Ave Maria, nem diga isso que eu vou morrer, eu me suicido.

— Naio! Nem vocé vai suicidar-se, vocé vai é casar-se com um rapaz
daqui de Jo3o Pessoa.

Era a coisa que eu tava vendo nas cartas. Continuei:

— Pra comegar, vocé quando chegar em casa, no outro dia, uma
amiga sua vai lhe dizer tudo, abrir o jogo com vocé.

Nesse tempo, vinha af na rua do Rio, o 6nibus que se chamava ba-
ratinha. Eu disse que ia deixar ela no ponto do 6nibus. L4 vamos eu, ela
e a velha que veio com ela. Chegou em frente a uma padaria chamada
Celestina, ainda hoje tem essa padaria, eu parei e perguntei: — Vocé
gosta de raiva? Naquele tempo, existiam aquelas broas que desmancha-

vam na boca, chamava-se “raiva”.
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— Gosto. Ela respondeu.

— Ah, eu vou comprar um pacote aqui enquanto a baratinha nio
vem.

Fui na padaria e comprei um pacote de raiva desse tamanho. L4
vinha a baratinha, na Zé Tavares, fui e dei parada. Entreguei a raiva, e
ela entrou dizendo “muito obrigado”, “muito obrigado”.

— Ah, eu vou l4. Falei pra ela.

— Pode ir. Ela respondeu.

Pronto. Quando é de noite, eu tinha um amigo que era motorista
da Bonfim; nio, da Transparaiba, morava aqui perto. Eu disse pra mim
mesmo, eu vou escrever uma carta pra aquela moga. Af vai aquela moga
velha, que ja morreu, e disse: — Tu ta doido Francisco, a moca é noiva.

— Mas eu vou assim mesmo.

Chamei uma amiga minha, chamada Socorro: era eu ditando e ela
escrevendo. Botei dentro do envelope — pé&, p4, pA —, ndo me lembra
mais o que botei na carta, corri e fui levar pra esse meu amigo que cha-
mava-se Cicero, era muito meu amigo.

— Cicero.

— 0i Cardoso, o que que ha?

— Tu vai pra Guarabira amanh3a?

— Voul!

— Tu me leva uma carta pra deixar 14 em Mulungu?

— Deixo.

— Olha, vocé me leva esta carta e deixa 14 na parada do Onibus, 14
tem uma barraca de tibua, e vocé me entregue a carta pra dona da bar-
raca que conhece esta moca. Diga a ela que de tarde eu quero a resposta,
ou sim ou ndo, resposta ao que vai ai.

No outro dia, parou o 6nibus na barraca. Cicero foi entregar a carta.
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— Olha, aqui tem uma carta que veio pra senhora. Qual é o nome
da senhora?

— Ceci.

— Pronto, foi um rapaz que mandou pra entregar a uma moga cha-
mada Dindin — o nome dela era Hilda, mas era conhecida por Dindin.

— Ah, eu conheco, ela mora ai nessa rua, rua do Quadro.

Ela s6 fez subir 14 e disse:

— Dindin, aqui tem uma carta que o 6nibus deixou de um rapaz de
Jodo Pessoa.

Ela pegou a carta e leu. Mas s6 foi o que deu. Ela leu a carta, pegou
um caderno e “p4, pa, pd”, escreveu a resposta. Eu perguntei se eu podia
ir 14, pedir ela em namoro. Pronto, namorei, noivei e casei com trés me-
ses. Pois é, namorei, noivei e me casei com trés meses.

Quando ela chegou 14 — voltando a histéria atrds —, veio uma
amiga dela pra abrir o jogo, e ela acabou o casamento na hora. Esse cara,
o0 noivo dela, jad morreu também, de um acidente de carro.

Ela me respondeu a carta dizendo que eu podia ir no domingo. No
domingo, eu fui. Nesse tempo, eu tinha um grande amigo chamado Dr.
Frutuoso, ele era médico, morava na praia de Tambau, vinha muito na
minha casa. Ele tinha um carro que era uma beleza. Fui bater 14.

— Dr. Frutuoso, eu vim aqui...

— Chico, o que que ha?

— Eu vim aqui lhe pedir uma coisa.

— O que é?

— Olhe, eu amanhi eu vou pra Mulungu, vou noivar, e queria que
vocé me emprestasse seu carro.

Af ele disse: — Vocé dirige?
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— Nio, eu nio dirijo, mas o seu motorista vai me levar. Chamava-
se Antbnio o motorista dele.

— Té certo. Ele disse.

Quando foi no outro dia, de seis horas da manh3, o motorista che-
gou aqui: pipite, pipite. Era um carinho branco, um opala que chega
vinha voando. Eu ji tava tomado banho, pronto pra ir, parecia uma don-
doca, de sapato e uma alianga, fui embora. Cheguei 14, pedi ela em
casamento. Vai que a minha futura sogra disse que nio podia por que...

Eu nem deixei ela terminar de falar:

— Eu banco tudo! Naquela época, as coisas nio eram como hoje.

De Mulungu pral3, tem uma cidadezinha chamada Alagoinha, onde
tinha uma feira. Na mesma hora, fomos pra feira comprar panela. Foi
aquela bagunca de rapaz: compramos muita panela, tigela, pronto, ja era
a arrumacio da casa. Sei que quando eu sai de Mulungu, deixei ela ja
com a alianca. Com trés meses, namorei e casei.

EntZo foi ai que ela veio morar comigo, depois foi entrando na re-
ligido até se tornar mie de santo.

Fiz na Bahia toda obrigacdo de santo, mas nio pra dirigir terreiro.
La eu recebi iniciagdo pra trabalhar com a jurema também. A minha ju-
rema foi feita no mato. Toda a obrigagio foi feita no mato, di-se o nome
de caboclo, nio d4 o nome como aqui nio. L4, em nome de Oxossi, todas
as oferendas foram levadas pro mato. Foi dado o toque no barracdo por
meu pai de santo, e as oferendas foram depositadas todas no mato. L4
se cultuava preto velho, preta velha, caboclo, Oxossi, Pena Branca, os
mestres, ¢ a mesma coisa daqui. Se cultuava tudo isso, mas sé que 13, na
minha época, nio se fazia obrigacio de caboclo e nem de mestre dentro
de casa, chamava-se oferendas na mata, fazia tudo 13; as nossas irmis

iam na frente, limpavam, nio me lembro o nome da arvore, nio é iroco;
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era uma arvore de tradi¢do. Todos iam, quem fosse fazer a oferenda 13,
limpavam e 14 deixavam as oferendas, enfeitava a &rvore de fita, aquela
coisa toda. O povo dava gira 14 e trabalhava. Pronto!

Na minha obrigacdo para o orixa, eu nio fui raspado porque tinha
medo. Fiz obrigacdo de santo pra Orixald por doenga, nio foi pra abrir
terreiro, nem raspei nem catulei. Eu disse pro meu pai de santo: — Pelo
amor de Deus, vocé nio vai fazer isso comigo! Af, ele fez minha obriga-
¢do normal sem raspar a cabega.

Af, vim pra ca e comecei a trabalhar como ja contei. Foi quando eu
resolvi botar barracio, isso por influéncia de um filho de santo meu, ele
era o meu pai pequeno. Entdo ele botou na minha cabecga, porque era
gente demais, e eu tinha tendéncia pra aquilo, tinha jeito pra aquilo e
aquela coisa toda, af eu enfrentei. Antes de abrir barracio ja tinha mui-
tos filhos, a gente nio fazia gira, apenas usava bata. Nenhum era feito,
até porque a feitoria no santo td em vocé. Nés fazemos feitoria de santo
por uma tradi¢io e nome, mas o que vocé tem ninguém tira. £ um dom
que Deus lhe deu e ninguém tira, s6 ele. Vocé pode nio ter um pinto no
pé de Exu, vocé pode nio ter uma lavagem de cabeca, mas vocé tem ci-
éncia, vocé tem saber, um dom dado por Deus. E, as vezes, vocé faz uma
obrigacdo, esse dom vai se embora. Foge tudo de vocé. Também existe
isso dentro do santo. Vocé é uma coisa antes de ninguém mexer na sua
cabeca, e passa a ser outra coisa quando alguém bota a mio na sua ca-
beca. Mas depende das pessoas também. Nesse instante, eu volto atras:

depende da pessoa!

“ Catular é uma expresséo utilizada para se referir a procedimentos ligados aos processos iniciatérios.
Para alguns, significa 0 mesmo que raspar a cabeca, para outros, refere-se a cortar os cabelos dos
postulantes com tesoura.
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Se vocé tem um guia, se se determinar fazer alguma obrigacio, faca
por confianca, fé e amor. Nio faca por fantasia, porque vocé se afoga.
Faga a voz do seu coragdo gritar e falar, ndo pela vaidade, mas porque
vocé acha que pode. Pode acontecer isso: vocé vai assistir uma festa e vé
uma saida de Iemanj4 linda de morrer, como sempre é, e aquilo te faz
sentir uma atracido. Assim vocé decide que vai fazer o teu santo. Ou
como também se impressionar com a saida de Ox64ssi que é muito co-
mum aqui na Paraiba. Vai fazer por uma questdo de simpatia, porque
gostou daquilo. Mas, as vezes, vocé ndo sabe nem o que esta fazendo.

Voltando. Eu tava trabalhando no santo, sem feitoria de santo, mas
tinha sabedoria. Foi quando eu fiz a minha primeira filha. Era a época
da perseguicdo da politica: a policia entrava nos terreiros e botava
abaixo, quebrava, levava preso, era aquela confusio, uma polémica da-
nada.

E eu aqui, continuei. Uma que eu tinha conhecidos muito grandes.
Aqui vinha muita gente grossa: deputado, ministro, Abelardo Jurema,
Pedro Gondim, Wilson Braga, o Diabo. Pois é, até Pedro Gondim, o que
perseguia nossa religido. Eu conhego aquela granja da Santana até mais
do que eles mesmos. Eu convivi ali quatro anos, dentro daquela granja,
conheci tudo ali, aquele paldcio eu conheci por dentro e por fora. Eu vi-
via ali dentro na época da campanha dele a governador da Paraiba. Foi
ele que veio aqui falar comigo. A minha entidade disse pra ele: — Olha
moco, cada esquina vocé bota um garrafio pedindo ajuda. Na praga Pe-
dro Américo, ali e acola tinha um botijio, era uns botijao de vidro desse
tamanho, o povo passava botava os real dentro. Foi voto assim.

Af, passou-se, ele ganhou. Eu vivia 14 na granja do governador. Eu

que tomava conta. Eu sei da pacotilha desse povo todo.



70 © Homem Velho dos Santos

Eleito, ele mandou me buscar. O motorista dele chamava-se Chico,
Francisco também:

— Seu Chico, o governador esta lhe chamando 14 na granja.

— Mas o que ele quer comigo?

Af, entrei no carro — na época, ji era casado. Cheguei 13, foi aquela
alegria.

Ai, ele disse: — Olha Cardoso, irmio Cardoso — ele me chamava
irmao Cardoso —, eu tenho uma proposta pra vocé.

— Pois nio, estou aqui pra servir, pra ajudar.

— Olha, eu vou colocar vocé como diretor do porto de Cabedelo.

Eu acho que eu ainda tenho esse documento em casa, o convite.

— O qué? Me diga uma coisa Dr. Pedro — eu ndo chamei ele de go-
vernador —, olhe Dr. Pedro, isso é uma piada? Ou o que é? — Disse
mesmo assim, 14 no escritério dele na granja.

— Mas por qué? Ele perguntou, com a esposa dele do lado.

— Porque eu nio tenho leitura, Dr. Pedro. O que é que eu vou fazer
no porto de Cabedelo como diretor? Se o senhor quiser me ajudar, me
ajude de outra forma, mas eu ndo posso ser diretor.

A, parece que ele ja amaciou, ji criou mais intimidade.

Vai, a esposa dele, e diz assim:

— Pedro, faz o seguinte: vocé arranja um cargo 14 no palicio de
servir cafezinho as pessoas. Vai td ali com vocé, e vocé deixa ele num
cargo que quando um dia vocé sair do palicio, deixe ele seguro.

Ele olhou pra mim, bateu no meu ombro e perguntou se eu queria
isso. Eu disse: — Quero! Até hoje eu espero. Embolou, amizade vai, ami-
zade vem, e nisso passou a questio de governo. Acredito que foi as
minhas entidades que trancou para nio acontecer. Continuamos com a

amizade, mas ele calou a boca, e eu também nunca falei no assunto.
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Quando eu precisava dele, era tiro e queda, tudo, tudo. Passou o tempo
e acabou. Depois veio o governo de Jodo Agripino. A mesma coisa, a
mesma luta, aquela preocupacgio. Ele ji tinha informagdo de que eu era
um cabo eleitoral muito forte, era muita gente aqui, gente demais. Se
atrai muita politica. Nisso ficou.

Depois, 14 vem o governador Ernani Sitiro. Ele tomou muito uisque
sentado naquele sofd ali. Além dele, eu trabalhava pra Teot6nio Neto,
Soares Madruga, Edinaldo do Egito, Bonificio Lobo que era um grande
advogado. Dr. Carlos Gondim, que hoje € juiz de direito, vivia 14 em casa,
tudo na bagunga, e 14 vai.

Vocé sabe, na época de politica esse pessoal faz tudo pra ganhar a
eleicao.

O governador Ernini Sitiro me deu o restaurante da AFRAFEP, as-
sociacdo dos agentes fiscais do estado, para eu administrar. Estava indo
tudo muito bem, mas minhas entidades nio aceitaram. O mesmo res-
taurante que eu ja tinha trabalhado antes. Ainda trabalhei bem um ano
14, até que as entidades trancaram. Eu tinha que escolher ou 14 ou aqui.
Aqui, o povo vinha a minha procura, nio me encontrava, ia pra 14, e fi-
cava naquela polémica. Isso foi naquele ano que houve aquelas mortes
na Lagoa, no dia 24 de agosto. Houve aquele acidente com a barca dentro
da Lagoa, que o povo morreu, foram vinte e sete, vinte e cinco ou vinte
e oito afogados.

Entdo, 14 eu abandonei o restaurante e fui enfrentar meu campo
espiritual até hoje. E ai botei pra fazer meus filhos dentro do meu ritual,
e assim vai, gracas a Deus, até hoje.

S6 que ai teve uma questdo. A falta de um pai de santo. Carlos Leal

Rodrigues exigiu que eu procurasse um pai de santo, ndo acreditava bem
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na feitoria que eu tinha feito em Salvador porque eu nio tinha compro-
vante.

Nesse tempo, foi quando veio um pai de santo de Recife, com quem
Gilberto — nessa época, ja era rapazinho — estava envolvido. Era Mario
Miranda. Ele vinha muito de Recife pra cd, e eu me dava muito com ele.
Entdo eu disse: — Vou convidar Mario Miranda pra ser meu pai de santo!
Eu ji era casado. Minha mulher disse: — Se vocé convidar Mario Mi-
randa pra ser teu pai de santo, Cardoso, ¢ ele entrando por uma porta e
eu saio pela outra! Ela ndo gostava dele porque era muito efeminado.

Pois é, ele usava umas japonas, eita! E a minha esposa via aquilo,
que ele vinha ai, andava por todo canto. Ela ndo quis.

E agora? Eu ndo podia ir buscar um pai de santo em Salvador. O de
14 j4 tinha morrido. Ninguém vem, é muito dinheiro.

Lembrei que tinha um pai de santo em Campina Grande, meu co-
nhecido, chamado Vicente Mariano. Eu j& conhecia ele 14 da rua Maciel
Pinheiro. Ele era muito amigo de um filho de santo dele chamado Mar-
lene, que tinha um restaurante, uma boate, s6 de mulher, gay e sapatio.
Era ali na subida, como quem chega perto da delegacia, eu acho que ele
jd morreu. Vicente Mariano tinha um centro em Campina Grande, e nés
ja se conhecia. Eu tralhava pra uma dona de pensio chamada Laura Dan-
tas, e naquele sobe e desce, cada um querendo ser mais forte do que
outro pra abrir a casa de comércio, pra entrar mulher, ele chegou a me
conhecer. E nés nos demos a conhecer. Ele me convidou pra eu ir na casa
dele, mas eu nunca tinha ido. Até que decidi: — Eu vou! Fretei um 6nibus
e fui numa festa na casa de Vicente Mariano. L3, o meu orixd virou, meu
santo virou, se ajoelhou e botou minha cabega nas pernas dele, e fez um
sinal com as m3os. O santo nio falou, mas veio e fez o sinal. Ai, todo

mundo bateu palma, pé, pé, peperepé. Quando eu acordei, veio o recado.
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T4 certo! Eu aceitei. Minha mulher também tinha ido pré 14, gostou
muito, ficou muito satisfeita, porque ele, naquela época, era um pouco
desmantelado, mas se comportava, ele nio dava manchete. Entdo fiz a
obrigacdo com ele. Foi, entdo, que ele convidou Malaquias do nagd de
Recife para ser meu padrinho. Isso foi uma confusio, porque na ver-
dade, seu Malaquias veio pra ser meu pai de santo. S6 que Vicente vai
pra Federacdo de Carlos Leal Rodrigues, e 14 botou o nome dele como
pai, Malaquias que era o pai dele, como meu padrinho, mie Lia, que é a
minha m3e de santo, como mae, e botou Virginia como iabd.

Quando chegou o pessoal, dois carros do Recife, pra aqui, que
quando pegaram a lista da federacio, tava o velho Malaquias como pa-
drinho. Ele, com uma toalhinha dessas nas costas, deu um bocado de
grito em Vicente Mariano, chamou de cabra safado, aquela coisa toda.
Nio deixou ele tocar em mim. Eu sentado ali no banquinho, ndo deixou
ele tocar em mim. Vieram 14 pessoas do Recife, tudo pai e mie de santo
pra compartilhar da minha obriga¢io. Foram 12 bichos de pelo: eu dei
de Exu a Orixal4, tudo de pelo. E ele n3o deixou que o Vicente pusesse a
mio, porque Vicente, no lugar de vir pra aqui, foi pra Maciel Pinheiro,
pra casa de Marlene. Eu sei que foi aquela polémica através da minha
obrigacdo. No sétimo dia de obrigagdo, eu botei pra morrer, tive um co-
meco de infarte, uma espécie de trombose, que antigamente chamava
assim. Morreu uma banda do meu corpo, ficava a boca troncha.

Passei mais sete dias recolhido. Fui pra o hospital todo raspado,
catulado, foi aquela confus3o. Isto foi uma polémica maior do mundo.
Af, todo mundo foi se embora, mesmo assim, ainda sai de iad. Foi gente,
gente, que essa rua tava de uma ponta a outra pra me ver. E eu sai, no

saldo deu dijina, deu presente a todo mundo. Mas eu fiquei doente. Fiz o
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tratamento, passei um ano me tratando pra eu acordar. Todo mundo
botou o dinheiro no bolso €, olha, foi se embora.

Eu me revoltei. Quis quebrar tudo. Tinha me revoltado com o santo
porque eu tinha feito a coisa com tanto gosto, com tanto amor, com
tanto carinho. Eu era jovem, como um touro, satde que tinha de pegar
um touro, e de repente me achei com uma banda morta, todo troncho.
N3io é brincadeira. Isso foi mais ou menos em 1966. Os meus filhos eram
pequenos.

Ainda hoje eu tenho o banquinho ali de Iemanji. Me levaram pra
casa depois da obrigagio. Tinha hora que eu perdia os sentidos, ndo sa-
bia se tava morto, se tava vivo. Quando eu acordei mesmo, eu disse, com
a boca toda troncha: — Hilda me leve pra Iemanja!

Acudiu todo mundo, e me botou 14 no quarto do santo. Af eu fui
chorar. Pedi a Iemanji que nio me levasse agora, deixasse eu criar meus
filhos porque eles ainda ndo sabiam comer pela boca deles. Palavras fo-
ram ditas e salvas. Me levantei, fui nos pés dessa preta velha, que td bem
ai, chorar. Af ela desceu assim mesmo, e deu uma licio de moral em todo
mundo aqui, que era assim de gente, todos aqui pra ver meu estado. Veio
policia, veio reportagem, veio Carlos Leal, que veio pra saber se foi pela
obrigacdo, pra prender meus pais de santo. Mas eu disse que nio tinha

nada a ver.
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Foto 5: Preta velha de pai Cardoso. Créditos: Giovanni Boaes, em 15 de maio de 2012.

O que aconteceu comigo, aconteceria com qualquer outro, todos
noés somos seres humanos, acontece isso. Ai, eu pedi nos pés da preta
velha, e ela arriou na minha pessoa, ensinou, deixou muito cario, muito
grito:

— Eunio disse a ele que ele nio fizesse essa bendita obrigagio, que
ele nio precisava disso.

Entdo, pediu pra eu tomar um purgante de nove qualidade: meio
quarteirdo de azeite de carrapateira e oito ervas; uma colher de sopa de

cada erva: manjericio, arruda, hortel3, pedo branco, tudo. Tirasse uma
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colher, botasse no copo com meio quarteirdo de azeite preto, um copo
desse tamanho. E eu 14 em cima da cama depois da obrigagdo. Era pra
bater até unir. Comecaram a bater as quatro horas da manh3, um bocado
de gente: um batia, quando esse cansava, outro batia. Que s6 me desse
esse purgante quando unisse, que olhasse no copo e nio tivesse mais
uma bola. Depois que eu tomasse, me trancasse por nove dias pra nin-
guém me ver, porque eu tinha ficado com a visio trocada; pra eu ver
direito, eu tinha que baixar e subir a cabega, eu via duas pessoas, via dois
buracos. Quando foi cinco horas da manh3, que levantaram o copo, tava
completo. Me levaram pro banheiro, eu com uma chave na mio, porque
ela tinha dito que era pra botar uma chave virgem na minha mao. Nesse
tempo, o banheiro n3o era ai, era ali embaixo... ai pd, pd, pd, ndo tomei
o0 gosto, s6 engoli: pum, pum, pum. Tomei o copo de azeite todinho, ai
me botaram embaixo do chuvisco, me molharam e me enrolaram com
um lengol, e me jogaram em cima da cama. Mas ndo deu quinze minutos:
o que vinha de dentro era preto da cor dessa bolsa, podre, que o povo
passava tapando o nariz. — Vixe Maria! Eu tanto obrava como vomitava,
trancado dentro do quarto. Quando deu umas nove horas, eu agarrei no
sono. Eram dois penicos pra levar as fezes pro banheiro, porque era di-
reto. Quando eu acordei, era uma hora da tarde. Acordei bom, bonzinho,
bonzinho como eu estou aqui hoje. Eu quis correr na rua — que no po-
dia — de tdo contente que eu tava. Eu olhava assim, era tudo normal.
Eu impliquei tanto que eles acabaram me tirando do quarto, me
enrolaram a cabe¢a — nesse tempo, ai tinha uma escadaria —, coloquei
a cabeca pra fora, mas eu queria correr na rua gritando de alegria, é
como se vocé se livrasse de uma pedra que tivesse no seu pescoco, eu
queria gritar na rua: — Eu t6 bom! Af voltei pra dentro. Tirei os nove

dias de resguardo. A preta velha disse que era pra eu tomar, com sete
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dias, outro purgante com sete ervas; com mais sete dias, pra tomar ou-
tro de trés ervas, que ai eu tava curado.

Disse também — eu ainda tenho o rebenque dela —, depois de bater
o rebenque, que era pra eu caminhar. Gragas a Deus, eu me levantei. Até
hoje t6 bem. E a minha avé. Pronto, minha histéria é essa. E preciso
tempo pra contar.

Foi aquela polémica. Malaquias foi cem, ndo, dez por cento. Ele era
filho de Iemanj4, de Ogunté. J4 era velho, ainda n3o tava com as pernas
amputadas, mas ele foi legal comigo, fez direitinho, s6 que cobrou muito
dinheiro pelo pé.

Ele chegou aqui na porta do quarto, olhou e me disse:

— Cardoso, por que é que vocé vai fazer essa obrigacio tdo pesada?
T6 olhando aqui, ta tudo pronto, de Exu a Orixala.

— Oh meu padrinho — eu disse —, é porque a Federacio estd exi-
gindo um pai de santo.

— Eu vou fazer meu filho, ta tudo pronto ai como manda o nagé.

Quando ele terminou de fazer, que eu sai do quarto, que eles foram
se embora, ele me disse que eu estava pronto para o resto da vida, com
meus santos assentados, de Exu a Orixald. Feito por seu Malaquias, e
nunca mais eu precisaria fazer isso novamente. Na Paraiba, ele veio de
Recife somente fazer minha obrigacio, e foi embora. Era um negio alto,
naquela época devia ter uns sessenta e tantos anos, era um negio alto
da cor dessa bolsa. Fez o meu santo, nio mexeu nada de jurema. Ele disse
que nio entendia nada de jurema, estava ali s pra fazer minha obriga-
¢do de santo.

Voltou pra Recife; com um tempo eu soube que ele tinha amputado
as pernas. Eu ainda fui 14 visitar ele, morava em Beberibe, bem com uns

trés meses depois, ele foi se embora, morreu. O ritual que ele fazia era
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nagd, ele era irmio de santo do finado Zé Romaio, tradicdo 14 do Per-
nambuco, 14 nés temos um sitio grande, tem igreja, tem barracio, tem
tudo sé pra aqueles pais de santo, mies de santo velhas. S6 entra 14 quem
tem nome. Meu dedo aqui — Gilberto — sabe disso. E essa minha histé-
ria.

Na minha época, eu conheci muitos pais e mies de santo. Me lem-
bro muito bem de Sebastiio Gama, foi muito meu amigo, era gente
muito boa, pai de santo, ele era umbanda. Quando eu vim de Salvador, o
primeiro terreiro que eu visitei foi o dele. Eu morava na Palmares, me
lembro, eu tava namorando uma mog¢a por nome de Bibi. Af ela disse
assim: — Cardoso, 14 na Cruzeiro do Sul, td havendo uma festa espiri-
tual, tu gosta? Ela n3o sabia que eu era espirita, sé sabia que eu botava
carta. — Tu quer ir? Eu disse: —Vou! Ela tinha uns 24 anos. Af, foi ey, a
irm3 dela e essa mocga velha que jA morreu. Era, na verdade, 14 na Zé
Tavares. Chegamos 14, era um terreirdo de palha, e tava aquela festa. Eu
entrei mais minha namorada, né, a gente ficou de pé encostados na pa-
rede, que tava cheio de gente. Nisso, 1a vinha ele com Oxum, e eu aqui
encostado na parede, ela fazendo “ieiei”, “ieiei”. E eu calado com medo
de que ele viesse pro meu lado. Ai ela rodou, deu um rodeio no meio do
salio e veio direto onde eu tava. Ai disse — me lembra, me lembra, me
lembra como se fosse hoje — olhando pra mim, com as m3os nos quar-
tos: — Filhote que estas fazendo aqui? Eu fingi que n3o sabia, porque a
minha namorada olhava para o santo e olhava pra mim. Eu dizia: —
Nada! Ela me deu um abraco, e ai, disse: — Cadé as cartas que o teu pai
te deu? Respondi pra Oxum, nio pra Sebastido Gama, disse pra Oxum de
Sebastiio Gama: — T4 comigo! Ele era filho de Oxum Pand4, e eu tam-
bém sou filho de Oxum Panda. Ele bateu no meu ombro e disse: — Eu

Pand4, e tu Panda. Eu vi essa cena nessa época, chega me arrepio, vi essa
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cena nessa época. E a Oxum do finado Sebastiio Gama, que onde tiver
me ouga. Eu fiquei calado, ndo dei nenhuma palavra, com vergonha, pra
namorada n3o saber que eu era da bagungca. Ela sabia que eu era carto-
mante.

Quando eu chego em casa, af ela vai me perguntar que carta é essa.

Eu nio sei de quem Sebastiio Gama era filho de santo, nio me lem-
bro quem era o pai de santo dele. Eu sei que quando cheguei aqui na
Paraiba, ele ji existia. Conheci ele muito bem, ele ja tinha a tradic3o,
tinha seu barracdo. Naquela época, era ele, Cleonice — uma maie de
santo nagozista —, Maria Grande e Zefa Corcunda. Marinalva conheceu
esse povo todinho, nesse tempo, ela era mocinha.

N3o ia muito no terreiro dele; a gente se via porque eu ia muito
para o bairro do Cristo. Sei que a esposa dele deixou ele, chamava-se
Hilda também, e foi-se embora para o Rio de Janeiro. Ela pegou ele com
assuntos de tal, que eu nio posso pronunciar, por isso deixou ele. Depois
se ajuntou com uma senhora por nome de Maria do Cabelido com quem
brigava muito. Sei que ele era um macumbeiro tampa. Era muito conhe-
cido dentro da Paraiba.

Esses terreiros que eu falei, Maria Grande, Cleonice e Zefa Cor-
cunda e Sebastiio Gama davam toques batidos. Eram os terreiros que
tinha na Cruzeiro do Sul. Aqui nessa regido pra c4, Cruz das Armas. O
primeiro terreiro que bateu foi o meu. Foi na época que o governador
liberou a umbanda.

Sebastido era um macumbeiro tampa. Fazia Jurema. Dentro do rito
dele, ele raspava, catulava, tudo ele fazia. Ele ainda tem filho de santo
vivo por ai, que passou pela mio dele, mas que nio tem barracio. A mai-
oria dessas miezinha de santo que tem por aqui, passaram pela m3o de

Sebastido Gama, um bocado delas. Desse povo mais novo, muitos
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passaram pela mio dele, mas que arranjaram outros pais, e ai esquece-
ram de Sebastido Gama. Porque inventam uma histéria que diz o
seguinte: é preciso tirar o egum de morto, a mio da cabega. Isso ta er-
rado. Ndo tem quem tire. Se vocé é um babalorixa, e vocé botar a m3o na
cabeca de um filho de santo, raspar, pintar, catular, aquilo que vocé bo-
tou em cima daquele filho, ndo tem quem tire, sé Jesus Cristo. Porque,
naquela época, quando vocé foi fazer aquele filho, vocé botou por amor,
com carinho, com dedicac¢io, pedindo, implorando pra aquele filho ou
aquela filha crescer e se multiplicar, realizar tudo de bom. E n3o tem o
que duvidar, a reza que vocé reza na cabega de um filho ou filha s6 Deus
tira, meu filho, o resto é besteira.

Outro que conheci muito foi Moisés. Esses pais de santo velho, Moi-
sés, Dudu, Dedo Duro, Biu Tutano, Ivete Farias, Valdivino, Luis do
Varjio, todos eu conheci.

Izete Farias ainda é viva. Hoje nio tem mais terreiro. Quando co-
nheci Izete Farias ela era umbanda. Tinha um terreiro ali na descida do
bairro do Novais. Marinalva sabe dessa histéria. Houve uma morte 14
nesse terreiro. Houve uma briga 14 entre duas mulheres, e uma matou a
outra. Izete era cantora na radio, trabalhava na Rddio Tabajara e tinha
terreiro. Depois do acontecido, abandonou a religido; hoje, dizem que
ela é evangélica. Também n3o sei quem era o pai de santo de Izete Farias,
porque era o tipo da coisa, eu vivia aqui, nio vivia pela casa desse povo,
conhecia sim, mas a gente n3o tinha a causalidade de t4 procurando en-
trar na vida de ninguém, sé via — ah, “aquele é um pai de santo”, “aquela
é mie de santo” —, e era coisa muito pouca. A gente n3o ia especular:
quem ¢é seu pai, quem é sua mie, vocé é filho de quem? Se vocé se dava
com uma mie de santo, um pai de santo, vocé nio ia entrar em detalhes,

ou em particular pra saber quem era os pais dele, hoje ja td existindo
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isso pelo desenvolvimento da vida, mas anteriormente, hd uns quarenta
anos atras, era como bicho do mato.

Outro conhecido é Gilberto de Ogum, que era meu conterraneo, nés
ainda chegamos a ser parentes. Foi o primeiro pai de santo de Gilberto
da Pedra. Ele carregou ele dai, ele tinha uns catorze anos. Ele era bem
simpdtico, um moreninho simpatico. Gilberto de Ogum simpatizou dele,
e ele simpatizou Gilberto de Ogum. Eles passaram bem uns quatro me-
ses no Rio de Janeiro. Gilberto de Ogum morava no Cristo. Eu ia muito
pros toques, festa na casa dele. Foi, entdo, que houve essa morte pra l3,
mas ninguém sabe contar o que aconteceu. Dizem que foi por causa de
envolvimento — que eu nio vou puxar em detalhes, pois que ninguém
sabe — com um océ. Foi um océ‘ dele que matou ele. Ele era uma pessoa
muito boa. Solteiro, nunca casou. Ele curtia, como diz a histéria, pelos
dois lados, ele voava com as duas asas — n3o vou entrar na vida particular
dele —, mas ele curtia homens, nesse tempo, era com rapazinhos novos.
Quem matou ele foi um cara que convivia com ele. A gente ji morava
aqui, nés fomos todos pro enterro. La no Cristo, ele morava pertinho de
um pai de santo chamado Nilson. Pois é, era umbandista, filho de Areia
também.

Ele veio de areia af ficou, morou um tempo em frente da minha
casa com os parentes dele e depois foi para o Cristo, alugou casa pra 14
e tocou o barco pra frente né, porque € o tipo da coisa, no campo espiri-
tual depende da simpatia, ter um jeito como ja falei, nio importa se vocé
tem feitoria, que tenha raspado ou que tenha pintado ou catulado, é im-
portante que vocé dé conta do recado. Se vocé chega na minha casa em

busca de uma consulta, vocé td com um problema:

*Homem.
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— Seu Cardoso — essa histéria de chamar pai Cardoso, pra mim é
fora de moda —, eu vim aqui, que eu t6 passando por isso, isso e isso. O
senhor trabalhava pra mim?

Eu vou olhar pra vocé e vou dizer: — Ta certo! Vocé vai me pergun-
tar: — Por quanto o senhor me faz isso seu Cardoso? E eu vou dizer: —
Tanto! Vocé vai e me paga. Eu recebo, e digo: — V4 se embora.

Af eu vou catucar. Pé, pé, pé, pé, e no fim da histéria, aquilo que
vocé queria, vocé conseguiu. Por que vocé veio? Veio atrds de minha pes-
soa, nio veio atrds de feitoria de santo; nio te interessa se eu tenho
santo feito, se eu fui raspado, se eu fui catulado. Vocé veio a procura do
meu saber espiritual. E isso eu explico a varias pessoas que vém aqui.

Aqui, sempre vem gente me perguntar:

— Seu Cardoso o senhor reza?

— Eurezo.

— O senhor cura?

— N3o. Eu nio curo. Eu rezo sim, e tenho o dom de cura.

Eu rezo, mas quem cura ¢ Jesus Cristo. Nas reza, eu uso as palavras
de Deus, eu vou pedir a Ele que socorra aquela pessoa, e que aquela pes-
soa obtenha, seja merecedor pra aquela reza que eu t6 rezando, pedindo
a Nosso Senhor Jesus Cristo.

Olha, eu rezo olhado, espinhela caida, peitos abertos, dor de dente,
dor de cabega tudo isso eu rezo.

Eu viajo muito pro interior. Um dia, fui numa fazenda de um
grande amigo meu, 14 em Serra Branca. Quando eu cheguei, fazia oito
dias que a sobrinha dele tava com a cara desse tamanho de inchada.

— Gragas a Deus, seu Cardoso chegou. Disse ele quando me viu.

— Traz Maria pra ca. Seu Cardoso, Maria td com oito dia com dor

de dente, olha como ta o rosto inchado.
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Eu olhei assim pra ela, vi aquele botdo que tava pra estourar. Eu
disse pra ela: — Bota o dedo onde é o dente, Maria. Bote o meu dedo em
cima do dente. Ela abriu a boca, nio podia abrir muito, mas conseguiu,
ai botou o meu dedo em cima do dente. Ela com a cara inchada.

Eu disse pra ela: — Olha, o dente nio vai estourar por fora, o olho
dele ta pra dentro e ele vai cair. Mas ndo deu quinze minutos, esse foi o
tempo. Até hoje, as vezes, eu me lembro disso. L4 vem o esposo dela: —
Seu Cardoso, seu Cardoso, venha ca! Eu fui. Quando cheguei 14, tava ela
numa cadeira com a boca aberta botando pus pela boca, e o dente no
chio, o dente estava preto da cor dessa bolsa.

Olha, pra eles, era como se eu fosse um deus. Mas nio foi eu, cria-
tura de Deus, foi a fé na minha reza, nas palavras de Deus, a reza que eu
rezei ocupando Jesus Cristo, pedindo a ele que tenha pena. O santo re-
cebeu minha reza, e ela foi valida. Ainda hoje o povo conta por 14 essa
histéria.

Vocés vio pensar que eu converso demais: — Cardoso conversa
mais que o homem da cobra.

No meu terreiro, eu tinha muitos filhos. Hoje nio tenho mais, por-
que, no correr do ano, expulsei a maioria. Eu perdi a minha esposa, perdi
meu pai pequeno, perdi m3e pequena, isso me desestimulou. Faz seis
anos, agora em maio, no dia 6, que minha esposa morreu de acidente de
carro. Fiquei revoltado, mandei todo mundo embora. Hoje s6 tenho mais
ou menos seis ou sete filhos. Mas ainda dou toque, fago jurema. Sdbado
passado eu toquei pra preto velho. E agora eu vou tirar uma iad, uma
renovacio de santo de 33 anos de uma filha que mora no Conde. Ela fez
feitoria de santo comigo, td doente, ai me procurou. Eu nio queria fazer,
mas como é questdo de satde, eu vou fazer. E eu vou convidar mie Ma-

rinalva pra representar a mie de santo dela. O padrinho vai ser Erinaldo
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— Naldo —, um filho de santo meu. Faz seis anos que td aqui comigo, é
um bom menino, todo mundo gosta dele. Ele s6 td aqui comigo porque
ele é uma pessoa que aonde vai n3o se envolve em briga de ninguém,
ndo pergunta nada pra ninguém, por isso todo mundo gosta dele. Ent3o,
ele vai ser o padrinho dela, ta feliz que s6 menino novo quando comega
falar.

Ainda tenho coisa pra contar.

Participei muito daquelas representagdes no Teatro Santa Roza. A
primeira abertura quem fez foi esse velho aqui. Ndo lembro mais o ano.
Na verdade, na primeira abertura do Teatro Santa Roza quem se apre-
sentou, a primeira pessoa foi Izete Farias, que ela era muito ligada a
Carlos Leal Rodrigues. Eu fui a segunda pessoa, terceiro lugar foi Valdi-
vino e depois vém os outros. Era assim, cada dia tinha um terreiro pra
fazer a representacio. Fazia o toque, a representacio, cantava, incorpo-
rava, tudo.

E, a vida de santo é essa. Agora que é uma vida muito espinhosa.
Antigamente, quando se ia fazer uma obrigacio, a gente ia pedir a ofe-
renda do santo na mio, e era sentado no chio, lavava as mios pra poder
receber. A obrigacdo era outra, com muita dedica¢do, muito respeito. A
pessoa pra bater elu, era preciso ter mio lavada, ser preparado — tinha
tudo isso —, mas hoje nio tem mais, a maioria é batendo elu no terreiro
e a garrafa de cerveja do lado, cada toque tem que pagar cinquenta, ses-
senta ou setenta Reais. Bagunc¢ou. Pombagira tomou conta do mundo, é
mais pombagira hoje. Naquela época, tinha pombagira, mas nio como
hoje. Ninguém dava rum pra ela como hoje, né?! Sé se tocava pra ela de
ano em ano, s6 chamava por ela no toque de exu, em agosto. A gente

cantava pra exu e cantava pra pombagira. Ndo existia obrigacio de
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pombagira, n3o. Se dava comida a ela, oferenda, isso se dava. Mas, hoje,
o0 povo sai raspando, d4 coroa, brinco e pulseira.

Naquela época, nido existia isso de vestir pombagira, eles que in-
ventaram isso, e se vocé for combater, vocé vai pra porrada. E! Chamam
vocé de cafona. Entdo, a maioria é de brinco, de sombra, de peito, cada
uma que rebole mais bonito, e o povo gosta de olhar. Eu n3o gosto, por-
que, com isso, o santo foi 14 pro pé de parede.

Vocé me perguntou o que é o candomblé. E o seguinte, é uma naco,
um nome tradicional do candomblé, mas significa uma palavra sé. Eu,
na minha opinifo, o candomblé, chamado queto, jeje, tudo é espirito. O
santo é o mesmo, vem da mesma coisa. Quando eu cheguei aqui, na Pa-
raiba n3o tinha candomblé, era sé umbanda. E era debaixo da peia, era
muito escondido, porque a macaca rolava aqui em Jodo Pessoa, era
muito pai de santo preso, debaixo de peia.

Isso aconteceu no governo de Pedro Gondim, o mesmo que vinha
aqui. Mas € o tipo da coisa, quando a pessoa é candidato, encara até o
Diabo. Mas quando passa, que € eleito, ai, muda.

Vocé me perguntou se eu conheci Severina Chico Diabo. Conheci
demais, muito minha amiga. Era uma catimbozeira forte aqui dentro da
Torre, falada demais. Ela era uma juremeira tampa, indo e voltando. Eu
era jovem, ia muito no terreiro dela. Naquela época, ela gostava de um
agente da policia, e ele era despeitado comigo porque pensava que eu
tinha alguma coisa com Severina. Porque quando eu chegava 14, a gente
se abracgava, beijava, aquela coisa. Se vocé tem uma mulher, af, chega um
cara, e vai 14 beijar ela, é pra desconfiar, vai pensar que o cara é arro-
xado, fora de série. Mas eu sou assim com todo mundo. Quando eu vejo
Marinalva, é aquele abraco, oi pra ci, oi pra acolid. Um dia desses, Da-

mido — filho de Marinalva — disse a Erinaldo:
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— Mas menino, eu fui a casa de Cardoso, e ele prestou mais atengio
a mie do que a mim.

Eu dei atencdo a ele, mas Marinalva estava em primeiro lugar. Da-
mido é filho de Marinalva, eu ja ndo tenho aquele xodé que eu tenho por
ela. Eu conheci os filhos dela meninos pequenininhos. Se eu fosse dar
mais atengdo a ele — eu sou macaco velho, criatura —, Marinalva podia
estranhar. Eu sou professor nessa histéria.

Essa é minha histéria. Pronto!

A vida é curta, mas é boa.



“MIL VOCACOES”

Moisés Soares (pai Moisés)

O senhor quer saber de tudo? Olha s6, td ca-

gando, td cavando o buraco do tatu...

Foto 6: Pai Moisés em sua residéncia. Créditos: Giovanni Boaes, em 05 de maio de 2012.

Meu nome é Moisés Soares, s6. Nao tem frescura de fulano de tal
da Silva e nio sei 0 que mais. Meu pai que era Inécio Soares da Silva.
Agora eu sou s6 Moisés Soares, eu mesmo que quis botar sé isso. A mi-
nha m3e era Rita Florinda do Carmo.

N3io sei pra que essa frescura toda, de querer saber do meu pai, mi-

nha mie. Meu pai era militar e minha mie era doméstica, cuidava de

casa.
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Os dois eram do candomblé. Eu ja nasci na religido, eu sou raiz. Eles
eram do candomblé mesmo.

O senhor me pede para falar da minha histdria, ih, vai bulir com
muita coisa.

Olha, na minha infincia, eu nasci em Feira de Santana, mas eu me
considero Paraiba, porque meu pai veio transferido pra aqui, ai, minha
mie ficou na maternidade comigo, e ela me trouxe pra cd, aqui eu sou
naturalizado. Sou Paraiba, fui registrado aqui e, gragas a Deus, que eu
nido pertenco, por incrivel que parega, a Bahia, porque eu nio tenho
aquele instinto ruim daqueles moleques da Bahia, no sabe?!

E foi tempo que meus pais morreram, morreu tudo de desastre de
avido na baia de Guanabara. Acharam o corpo de papai em Natal, e o de
mam3e ficou 14 na bafa de Guanabara mesmo. Acho que depois de morta
ela ndo queria mais ele.

Sobre a minha infincia, eu fui uma pessoa muito inteligente —
Afonso sabe que eu sou muito inteligente’ —, porque tudo que o senhor
estiver vendo aqui dentro de casa sou eu que faco; fazia, agora nao fago
mais porque os olhos nio d4 mais. Mas esses crochés, esses quadros,
esses pratos, tudo, tudo.

Dé licencga ai viu, deixa atender o telefone que t4 tocando. O senhor
vai me orientando porque eu sou um velho caduco.

— Alb, ald. Bom dia. 0i, Angela, oi, querida. Oh, querida, eu t6 gra-
vando aqui pra umas coisas, t4 cheio de gente aqui, depois eu falo
contigo.

Sim. O senhor vai me perguntando, e eu vou lhe dizendo. A minha

infincia, eu nio vivi em Campina nio, a minha infincia eu vivi em Joo

! Refere-se a pai Afonso do candomblé angola em Jodo Pessoa que nos acompanhou na entrevista.
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Pessoa. O senhor quer saber de tudo? Olha sé, ta cacando, td cavando o
buraco do tatu.

Eu vivi muito tempo na casa de uma senhora que — era bom se o
senhor fizesse uma visitinha a ela — foi minha mie, foi tudo na minha
vida. Eu sofri muito depois que perdi meus pais, sofri muito! Vim me
embora pra Alagoa Grande, porque minha vé morava em Alagoa Grande,
e 14 tinha aquele trem Maria fumacga que ia pra Jodo Pessoa toda cinco
horas da manh3. Ent3o, no meio da semana, eu ia pra Jodo Pessoa en-
contrar com meus amigos: um me dava uma coisa, outro me dava outra,
e eu voltava pra ca. Af, comecei ficar maior, mais forte, dai, comecei
confeitar bolo de noiva pra fora, porque toda vida fui inteligente; eu fa-
zia cada bolo que o pessoal dizia assim pra mim: — N3o foi vocé que fez
nio. Uma coisa dessa nio foi vocé que fez.

Eu fazia bolo pra fora, de casamento, de aniversario; costurava pra
fora, isso pra homem, mulher e crianc¢a. Bordava na miquina pra ganhar
o dinheiro; eu engomei pra fora; cozinhei pra fora, porque, na cozinha,
ninguém vai comigo n3o, sabe? Fac¢o tanto pratos antigos como pratos
modernos. Tudo que o senhor quiser, perguntar ou quiser, eu digo na
hora. Depois da cozinha, ai, eu disse, bom, agora eu vou seguir a religido
dos meus pais. Ai, comecei.

Eu tinha... hum, hum.

Uns vinte e trés anos. E, eu tinha uns 23 anos ja.

Se eu estudei? Estudei nada. Eu estudei um pouco, mas eu era
muito vadio. Eu nio ligava pra estudo nio, eu s6 ligava pra... A minha
vontade s era arte, arte, sabe? Olhe, naquela ceia larga que t4 ali pen-
durada na parede, td todo o meu pensamento bom. Quando eu tava
pintando aquela ceia larga, eu tava com o pensamento maravilhoso, e

tudo que eu visse, eu queria fazer. Olhe, eu saia daqui pra aprender
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renda turca no sertdo do Ceard, dentro de umas grotas, onde umas ve-
lhas estavam fazendo renda turca. Cheguei 14, ndo falei nada, pedi um
copo d’4gua, e pedi a ela pra me sentar um pouco pra descansar um pou-
quinho. Ela mandou me sentar, e eu fiquei s6 olhando como ela fazia a
renda. Quando eu cheguei em casa, peguei um lapis, enrolei a linha como
ela tava enrolando, puxei, depois amarrei com um pauzinho e um
arame. Hoje, eu faco cada coisa linda, cada coisa bela de renda turca.

Eu estudei até aquela série que termina pra fazer vestibular. Até o
segundo grau.

Se me casei? Eu me sujei, isso sim.

Eu me casei, mogo, mas nio foi um casamento bom, porque a —
Deus que da tuas gragas, minha velha — a raga da minha mulher era
ruim. Por exemplo, a mie dela, se ela morasse aqui nesta casa, era in-
trigada com o povo deste lado, intrigada com o outro lado de c4; era um
povo assim que sé queria ser o que nio era, entendeu? A velha — Dona
Miroucha —, que fique pra 14, nio gostava de nego, ndo gostava de po-
bre. Ela tinha um ddio de nego que s6 faltava morrer. Eu nio sei o que é
que tem o nego pra ela nio gostar dele, porque a coisa melhor do mundo
é o nego, desses negdo bem grande. Nio posso falar mais por que tem
uma senhora presente.

Eu tive trés filhos. Um é médico. Por falar nisso, minha filha ligou
essa noite pra mim. Olhe, meu filho, formou-se, hoje é juiza. Mora no
Canad4, estd muito bem 14. Me pediu o CEP daqui e o endereco pra man-
dar uns negdcios pra mim, nio sei que diabo ela vai mandar. Tem outro
filho que é médico e mora em Jodo Pessoa, é cirurgido-dentista; o outro
era jogador de futebol, jogava em Portugal. De 14, mandava dinheiro pra
o irm3o para ele guardar, s6 que o irmio estava fazendo uma mansio

com o dinheiro dele. Quando ele viu que nio podia mais jogar por causa
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de um problema na perna, procurou o dinheiro, cadé? Nio tinha nem
um tostdo, por causa disso, ele meteu a cara na cachaga e na maconha.
Hoje, é maconheiro e cachaceiro.

Gracas a Deus, dois formados e um que ndo deu muito certo, mas é
tdo bonzinho, tio educado, é uma maravilha de gente. E criei outra, uma
menina, mas ela nio foi por mim, se ela tivesse sido por mim, ela nio
tinha morrido, ainda estava viva, mas ela comegou a namorar com um
cara que, além de casado, era cachaceiro. Eu disse pra ela: — Beta, nio
vai dar certo esse namoro teu com esse homem. Num vai dar certo de
jeito nenhum! Ela disse: — N3o, pai Moisés, é porque ele me chamou pra
almocar num bar hoje. Eu disse: — Nio va minha filha, eu estou lhe pe-
dindo, implorando que nio v4, porque nio vai dar certo. Eu estou vendo
muitos escuros no seu caminho com ele, vendo coisas perigosissimas,
nio va.

Af, ela saiu escondida, p4, foi almogar com ele num bar; quando vi-
nha, ali naquela ladeira do Altiplano, ele subiu ali na contramio, e deu
de cara com um 6nibus, foi uma pancada que a moto caiu em cima do
Onibus, e caiu um pra um lado e outro pra o outro lado, os dois mortos.

A minha religido? Eu sou catélico. Porque quase todas as pessoas
do candomblé é catdlico, vai a missa, vai a igreja. Agora quem nio quer
ser, vai — o senhor sabe pra onde, né? — se...

Eu era do nagd, mas passei para o candomblé. Nagd é uma religido.
Uma religido muito complicada. A diferenca entre o nagd e o candomblé
é porque candomblé, oia, ele tem muito fuxico, o candomblé tem muito
fuxico, e é roga, o terreiro chama-se a roga, “eu vou pra roga”, né, ou
entdo barracio. E o nag0, o terreiro é em casa mesmo, sabe. Mas s3o um
povo que sé querem puxar dinheiro, o negécio sé é dinheiro; se o senhor

for fazer um servigo no nagd, o senhor faz o servigo, o senhor paga bem,
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ai, espera, espera, espera e nio vé resultado. Ai, volta e vai falar com o
pai de santo, ele diz que precisa de mais dinheiro além do que vocé deu.
Um cliente meu teve aqui ontem, e me disse que foram 14 num pai de
santo famoso de Campina — eu nio estou falando dos outros, Deus me
livre, eles, pra mim, tudo é bom, cada qual que cuide da sua vida. Ele foi
tirar o dinheiro pra pagar o jogo, ele tava com 300 reais, foi e afastou
pra tirar o dinheiro pra pagar o jogo, o pai de santo avoou em cima e
tomou o dinheiro todinho. E, mas isso é coisa deles, nio é meu, eu nio
tenho nada com isso.

Quando eu resolvi seguir a religiio de meus pais, eu tava com 23
anos. Meu primeiro pai de santo, eu procurei um de Recife, mas era
nagd. Chamava-se Maria Aparecida, era Mario Miranda. Depois dai eu
fui 14 pro Patio do Terco que tinha duas africanas que tinha terreiro 13,
um barracido grande, ai eu fiquei com essas mulheres no barracio delas.
Uma era Didud e a outra era Xaga. As duas eram do candomblé, mas esse
era o nome de batismo mesmo delas.

Em Jo3o Pessoa, eu fui iniciado por Mario Miranda. Fui iniciado
com ele, mas nio deu certo. Olha, meu senhor, ndo adianta perguntar
por que eu nio me lembro mais de nada, eu ja td caducando. Oitenta e
seis anos nio é brincadeira nio, e eu té6 me achando duro pra oitenta e
seis anos. Entdo, eu fui feito no meu terreiro que primeiro foi na Torre,
depois eu comprei a casa na barreira do Cabo Branco. Depois, aquele
governador mandou acabar com os terreiros tudo da Paraiba. Aquele in-
feliz do Pedro Gondim. Af, eu fui embora pra Recife. Tava um revolucio
no caminho que eu nio sei 0 que era, eu sai de manhi de Jo3o Pessoa
com a mudanga, fui chegar no outro dia, de meio dia, porque o caminhio
foi desarrumado trés vez no caminho. Era um negécio que tava pas-

sando, sei ndo, um negdcio do... eu sei que desmancharam. Af, tiravam
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os trocos todinho do caminh3o pra revistar, ai, botava em cima de novo,
ai, ia embora, chegava 14 na frente, de novo. Sei que cheguei no outro
dia de tarde em Recife.

Nunca tive problema com policia, de ter que sair correndo com as
coisas dos santo na cabeca. Eu sofri assim, um acontecimento, mas nio
foi parte do terreiro ndo. Quando o governador deu a ordem, foram 14
em casa, levaram os elus, as minhas contas todas, s6 isso, mas nio mal-
trataram, ndo disseram nada. Eu fui embora para o Recife. Foi quando
eu entrei no candomblé das tias — era as mulheres da cabega tudo pe-
lada, nio tinha cabelo. Eu dizia assim: — Vou ficar com essa mulher da
cabeca de cobra.

Elas sabiam se a gente falasse qualquer coisa, elas sabiam. Na hora
do toque, ela dizia: — Olha, vocé t4 me chamando isso, isso e isso, cui-
dado com sua vida!

Nessa época, eu me afastei de Mario Miranda, até porque ele mor-
reu. Eu gostava muito dele, mas ele fez coisa errada. Olhe, quando eu fiz
o santo; fiz ndo, que aquilo nio foi feitura. Eu me misturei com ele no
mingau da ragio dos cavalos, como se diz. E assim, ele fez meu santo,
olha, Ogum Beira-mar, Oxum Ceci, mas eu nio tenho nada com Oxum
Ceci, nem com porra de Ogum Beira-mar, nem com porra de nada na
vida. O meu santo mesmo é Oxum, é Oxum Apard, Obaluaié e Orixal4, e
Xangb como heranca. Aquilo que ele fez nio foi feitura, eu sei o que é
feitura hoje. Por ele, nio fui raspado, nio tive nada de obrigacdo como
o0 que as tias fizeram: o fuxico de Nan3, o segredo da seita, o batismo das
almas e outras e outras coisas que elas fizeram.

0 senhor me pergunta se tive terreiro em Tambat, na rua Monteiro
Lobato. N3o. Nio tive. Espera ai, tive sim, pai Afonso me lembrou aqui.

Foi quando eu morava com minha esposa, dona Lourdes, mas esse
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terreiro foi depois do daqui de Campina Grande. Repara como eu td, eu
nio me lembrava mais desse da Monteiro Lobato.

Eu tinha a meméria boa, na verdade eu ainda tenho, porque me
lembro de coisas de quando eu tinha cinco anos de idade. E, mas nio
venha catucar nio, viu. Pode ficar ai. Lembro de alguns pais de santo
antigos de Jodo Pessoa, mas eu ndo me lembro do nome do povo mais,
nio me lembro. Tinha Maroca das Trangas, tinha um que morava nos
Expediciondarios, aquele outro que eu fiz o santo dele, Valdivino. Ainda
é vivo? A poi, é ele mesmo. T4 velho, caducando, nio tem mais terreiro,
vocés estdo dizendo. E, pra que gente velho com casa de santo? S6 pra
ter que lutar com cabeca de gente burra.

Eu fiz o santo de Valdivino na umbanda, porque o santo dele era da
umbanda, e eu entendo da umbanda muito bem.

Outro que fiz foi Gilberto de Ogum, também na umbanda, ele mo-
rava na ladeira do Varjio, e foi assassinado dentro do terreiro dele.
Tinha também Luis, meu filho, que foi o pai de santo de Tatinha.

La em Jodo Pessoa, eu fiz Marinalva, uma que morava na Torre, €
parece que hoje ela mora pra banda do Varjdo. Eu nio sei direito, ndo
tenho comunicag¢io mais com esse povo, faz muitos anos isso, muito
anos.

Como é o nome daquela mie de santo que é muito falada 14? N3o é
maie Beata, ndo. Mie Beata até falou comigo pra fazer o santo dela, mas
depois ela fez pra Bahia. E outra. Outro dia tava falando o nome dela na
radio, que ela joga buizio, essas coisas tudo muito bem, que ela mora 14.
Lembrei, m3e Renilda. Aquela ali foi outra que fiz. Se é a Renilda que eu
estou pensando, que morou na Torre, também foi feita por mim.

Sobre os juremeiros, na época de 1960, havia muitos na Paraiba.

Lembro de Tilinha. Tinha também uma juremeira muito forte 14 no
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Biauli, ali perto do Acais. Era uma juremeira muito forte, e ela se acolheu
comigo, meu filho, parece que ela queria namorar comigo, eu disse: —
Minha senhora, olhe, nio di. Caiu tudo! Mas eu, com vinte anos, vinte
anos. Ela se chamava Iraci.

Eu também fui feito na jurema, mas a minha mie de jurema ja su-
biu. M3e Menininha do Gantois foi quem fez a minha jurema. Maria
Aparecida também fazia jurema, mas as coisas dele era tudo atrapa-
lhada, ela num, ... sei 14 como era. Era uns toques tudo doido, tudo, mas
assim mesmo era muito famoso que a televisdo ia sempre pra 14 filmar
os toques dele. Mas era uma criatura boa, sabe, ele era uma criatura boa,
agora ele, sei nio.

Vou contar como Mie Menininha fez minha jurema. Olhe, 14 tem a
cabana, como um chalé, para os caboclos, assim como no terreiro de Es-
tela, onde tem a casa dos orixas, 14 em Mie Menininha também tem a
casa dos caboclos, o povo da jurema, é 14 pra baixo dentro da mata, nio
é cd em cima no Gantois. L4 eu fui cortado, e, vez em quando, eu vejo a
semente da jurema que ela plantou em mim. Pronto! Aqui oh, no meu
punho esquerdo: a semente da jurema que ela plantou. Pegue aqui pro
senhor ver. Td vendo, essa é a semente da Jurema que mie Menininha
plantou.

Pois é, ela botou nesse cortezinho que tem aqui na palma da minha
maio esquerda, a semente se deslocou. Assim, ela me preparou. Eu fiquei
quase um més de camarinho, e ela cortou, e fez os bate-sacode dela 14
todinho comigo, e preparou minha jurema. Pra saida, a gente vestia saia
de pena, saiote de pena por cima de um short. Ela preparou mestre e
caboclo. Preto velho, eu tenho, mas acho que veio por ele mesmo, desceu
porque quis, de enxerido, eu ndo chamei, me pegaram, assim, a forga.

Eu tinha 24 anos quando fiz minha Jurema.
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Na feitura, se dava sangue também, cortava, a mesma coisa de hoje,
porque o candomblé da Bahia nunca muda, é uma coisa sé. Tinha assen-
tamentos, tudo, tudo que pertence ao santo tinha. A feitura do santo no
candomblé nio tem muita frescura, nio sabe? E raspar ji para o fim,
perto de sair; é raspar e preparar o resto das coisas. Mas nio tem coisas
que o pessoal faz hoje. Por exemplo, eu fui assistir uma, agora ha pouco,
festa de saida 14 num caboclo, mas eu nio quero falar sobre isso ndo que
eu nio gosto de falar das coisas dos outros. Cada um faz como sabe, cada
qual que trabalha como sabe e como quer, eu ndo posso falar de ninguém
que trabalha porque eu vi as coisas erradas, eu nio vou dizer nada.

0 senhor me pergunta como é que eu fui feito na jurema na Bahia,
se o0 povo fala que a jurema é da Paraiba. Olhe, é porque o povo, o pessoal
conversa muito, conversa muito. E jurema é de todo canto, e onde a pes-
soa estd, td com sua jurema, seus mestres, seu... — sé na hora de trepar
que eles nio tio, mas o resto.

Voltando a falar dos pais de Santo de Jodo Pessoa que eu conheci,
tinha Zé Bambolé, que foi meu filho, quer dizer, mas nio foi filho
mesmo. Ele frequentava 14 em casa, era filho de santo mesmo, mas nio
fez nada de servico comigo. Ele foi se embora para o Rio, morou em
Queimadas no Rio, e quando voltou j foi abrindo casa. NZo tenho mais
contato com ele, porque é muito dificil eu ir pra Jodo Pessoa, e princi-
palmente no bairro que ele mora, eu nio vou la nio, o bairro Sio José.
Se vocés falarem com ele, leva meu telefone, o endereco eu nio dou, pra
que endereco, pra mandar a policia aqui?

Conheci Mie Beata, ela morou pertinho de mim, trés casas depois
da minha, 14 na Beira-rio, na barreira.

Conheci Carlos Leal, ele era muito meu amigo também. Fui filiado

a Federacdo dele. Naquela época, ninguém podia trabalhar sem ser
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filiado. Me filiei a federacdo dele, ele veio a minha casa em muitas festas,
porque eu fazia muitas festas, ele vinha pra c4, passava dois, trés dias
comigo em Campina Grande; nio demorou, ele morreu do desastre de
carro, acho que, nesse tempo, eu estava morando em Jodo Pessoa, com
o terreiro em Tambat.

Por falar nisso, eu vou dizer com toda sinceridade, eu fui em Tam-
bat outro dia, ndo soube ir na casa de nenhum amigo meu, de ninguém,
nio soube, fiquei tetéu... Olhe, vamo voltar, vamo logo pra ca que nesta
porra eu ndo tenho mais nada, entupiu tudo. Ninguém sabe, Tambau ali
cresceu muito. Mudou. Mudou demais.

0 senhor quer saber se eu conheci Chica Diabo. Severina Félix. Ouvi
falar, mas eu nio conheci. De dizer que eu fui no terreiro tal, ndo, af eu
estou mentindo se eu falar uma coisa dessa, num conheci esse povo nio.
Conheci Zé Satands, que era um juremeiro perigoso. Ele n3o tinha ter-
reiro nio, ele tinha sé a casa dele na rua Amdrio Coutinho em Campina
Grande. Afonso se lembra dele, e td dizendo que ele tinha um mestre que
comia brasa de fogo, mas também era conhecido como Zé dos Indios
porque ele tinha uma tribo daqueles de caboclinho que saia na rua.

Sebastiio Gama, eu conheci demais, ele ainda é vivo? Ele morava
pras bandas de Cruz das Armas, depois se mudou pras bandas do Varjio,
pra acola. Fui varias vezes no terreiro dele. Ele levava o ritual nagd. Eu
nio sei se o pai de santo dele era do Recife. Nio. Perai. Ele me falou uma
vez que era Maroca das Trangas, uma mie de santo do Recife. Esse pes-
soal do Recife ja se foi todo, se foi Mario Miranda, se foi Edu, e o velho
(eu) t4 aqui. Sebastiio Gama fazia os toques pra orixa e pra jurema tam-
bém. Na quinta-feira ele tocava pra jurema, e as vezes, ele tocava no

domingo ou nos sidbados para os orixas. Era toque com elu batendo. No
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meu terreiro, 1 na Barreira, eu também batia; ai é que tinha elu mesmao,
que fechava e jogava a chave, apesar da perseguic¢io do governador.

Mas um dia, olha, ninguém sabia, os pais de santo nenhum sabia
disso, ai, eu estava me preparando pra tocar, chegou dois policiais e qua-
tro homens, ai entrou pegou o elu, deu uma facada assim no elu e botou
em cima do caminhio, e ai, ele foi onde tava meus bragos, minhas guias,
pegou as guias e botou no pescogo e subiu no caminhio, e foi embora,
dizendo que ndo podia mais tocar que era ordem do governador. Pronto,
ai, o que é que eu podia fazer? Arrumei o caminhio e fui embora pra
Recife. Eu nio vi com meus olhos, mas meus colegas me falavam que
quebraram terreiro tudo completo, quebraram, entraram, prenderam
gente, o pessoal que era afoito que ia contra eles; mas 14 em casa nio
teve isso.

0 senhor estd me dizendo que dizem 14 em Jo3o Pessoa que uma
vez eles entraram no meu terreiro e me encontraram trabalhando com
caveira de defunto, essas coisas, e por isso, fui levado pra delegacia pra
esclarecer o que tava acontecendo. Mentira! Nunca aconteceu isso co-
migo, que colete é esse?! D4 onde veio esse colete? E ainda dizem que eu
fiquei um dia preso na delegacia por causa disso.

Realmente eu fui preso uma vez. Naquela situacgio, vocé ia, ele ia,
todo mundo ia. Porque eu tinha um amigo muito intimo, a familia era
muito meus amigos, entdo esse rapaz foi pra Cabedelo e por 14 matou
uma pessoa, € eu nem tava sabendo de nada, ai, ele chegou 14 em casa de
tardezinha e disse:

— Pai Moisés, deixa eu ficar aqui até a noite, porque eu vou pra o
Recife.

Eu disse:

— Pode ficar, eu vou cuidar da janta pra gente jantar.
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Af, ele jantou, pegou um taxi e foi embora pro Recife, dizendo que
ia pra Limoeiro. Quando foi de noite, ji tarde da noite, a policia bateu na
minha porta, e me disse que eu tava preso porque acoitei um criminoso.
Eu contei a histéria pra eles, mas nido teve jeito. Qualquer um cairia
nessa armadilha. Olha, se eu sou seu amigo, o senhor chega na minha
casa, eu vou la saber se o senhor matou ninguém. Fui preso uma noite,
e isso deu um bolo t3o grande, porque a minha esposa tava gravida desse
menino meu que é médico, j4 em dias de descansar, olhe, ela ficou sem
saber onde eu estava. Mandaram ela pra Cabedelo, disseram que eu tava
14 em Cabedelo, mas eu num tava; botaram pra Tambat, eu nio estava
14 também, e ela andando a toa; botaram pro bairro de Cruz das Armas,
eu ndo estava la. Ela voltou pra casa, ai, a minha sogra disse: — Eu vou
resolver esse problema . Saiu levando logo um advogado, e quando che-
gou li era... eu me esqueco do nome do delegado, que era um velho. Era...
nio sei o nome do cara, eu té6 muito esquecido. O advogado falou com
ele, ai, ele disse:

— Ele ta preso aqui incomunicéavel. O advogado perguntou: — In-
comunicivel por qué? Ele matou alguém? Por que que ele estd
incomunicavel? Nio tem por que, pois pra prender a pessoa incomuni-
cavel é preciso que tenha feito um ato muito grave.

Nisso, ele pediu desculpas. Disse que nio estava nem sabendo por
que eu tinha sido preso e colocado incomunicdvel. Tomou conhecimento
naquela hora, e ja ia me soltar no outro dia.

Minha esposa disse pra ele:

— Doutor eu sou apenas uma enfermeira, mas eu tenho muito co-
nhecimento das coisas; por que o senhor me viu nessa situagio e me
botou pra andar pra todo canto, e ele estando aqui? Nio era nada de

mais que o senhor dissesse que ele estd aqui, estd incomunicéavel, porque



100 e Homem Velho dos Santos

eu tomava as providéncias de outra maneira. Agora, o senhor me diga,
ele matou alguém pra o senhor prender ele incomunicdvel?

Olha, eu sei que foi um rolo danado. No final, fui solto. Pronto! E
até hoje eu t6 aqui, nunca mais eu fui em delegacia.

O senhor estd perguntando se foi por causa disso que eu fui pra
fora do Brasil. Quem foi que lhe falou isso? Eu fui sim, viajei muito, mas
nio por causa disso. Eu conhego Mil3o, conhego a Italia, conhego Portu-
gal, conheco a terra santa, Palestina, conheco Jerusalém, e conheco a
Indonésia, Uruguai e Argentina.

N3o fui fazer turismo. Eu trabalhava pra aquela familia Matarazzo
de S3o Paulo, eles tém escritérios em todo canto do mundo, ai, eu tra-
balhava com eles.

0 que eu fazia?

A minha profissio era macumba, porque eu nunca botei dgua a
pinto... Se eu dissesse: — Vou matar aquele fulano, s6 bastava ir no pé
do santo.

Eu trabalhava pra eles; eu fui contratado porque eles eram muito
perseguidos, e eu fui contratado pra cuidar dos escritdrios deles. Af, eles
me levavam. Fui muito bem recebido, ganhei muito dinheiro, e t6 aqui
pra contar.

Era assim. Todos os meses vinha passagem de aviZo pra tal canto,
ai, eu ia, chegava no aeroporto eles ja estavam esperando. O doutor Ex-
pedito Matarazzo ji estava me esperando, eu entrava no carro e ia pra o
hotel, depois, no outro dia de manh3, a gente ia comprar o que precisava,
0 que o orixa determinava, ai, eu fazia aquele trabalho de limpeza. L4 ja
tinha os quartos de deixar os trabalhos tudo feito pra, no outro més, eu

tirar e botar outro novo, era assim.
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Além da macumba, eu tenho milhares de profissio. Milhares de
profissio, porque eu pinto telas, é uma profissio, nio é? Como essa que
estd af atrds do senhor, e essa outra, tudo foi eu, todos os quadros aqui
tém meu nome, pode olhar que tem. Eu pinto porcelanas; toda essa por-
celana que ta nas paredes foi eu que pintei, inclusive eu pintei o retrato
da minha filha nesse prato ai. E tenho a profissdo de alta costura. Eu fui
treinado na alta costura em Paris, onde tenho um colega que mora l4.
Ent3o eu passava meses 14 me aperfeicoando. Tenho a profissdo em li-
nhas, de tric6é artistico, de renda irlandesa, renda portuguesa; toda
qualidade de renda seu sei fazer; bordar em pedrarias, sei fazer todas,
tudo em pedrarias eu facgo. E ainda tenho outra profissio que é, como se

diz, fazer croché, fago de todo tipo.

. . L 7 i
Foto 7: Interior da casa de pai Moisés, Lagoa de Dentro. Créditos: Giovanni Boaes,
em 05 de maio de 2012.
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Voltando pra conversa anterior. Eu fiz Valdivino porque ele era
muito doente e precisava de feitura, mas como ele era umbanda, porque
eu nio entendia muito bem da umbanda, ai, eu fui pra Bahia, falei com
mie Menininha, ela me explicou como era que fazia, me explicou como
era a umbanda, af eu fiz, e deu certo, e ele ficou bom, até hoje ele ainda
td vivo. Mie Menininha nio era da umbanda, mas ela entendia; ela en-
tendia do keto, do angola, do jeje, do xambd e da umbanda, pois ela
passou por esses processos todinhos.

Depois que eu fiz Valdivino, ele passou, assim, uns 10 a 15 anos com
contato, depois eu vim embora para cd, pra Campina, e ele foi embora
nio sei pra onde, pra banda, parece, do Valentina, sei nio, nio sei onde
ele mora hoje. E, ai, pronto, eu nio o avistei mais nunca. Mas ele sempre
me respeitou, me deu a béngio, onde ele me encontra, ele d4 a béncio
assim.

Catimb6 eu conheci, quer ver. Eu tinha 15 anos quando eu conheci
um catimbé mesmo. Aqui na Paraiba, eu sé encontrei uma velha, que era
Maria Félix, o nome dela, era em Itabaiana, essa ai, era... vocé pode dizer,
era catimbozeira mesmo, legitima. N3o tinha Maria do Acais, nio tinha
nada pra botar ela pra tras, porque Maria do Acais ela era uma criatura
boa, mas ela era muito demorada nas coisas. E essa outra nio, vocé fosse
14 e dissesse que queria que fulano voltasse pra mim, ela dizia:

— Vai embora que quando vocé chegar, ele ti sentado na porta.

Era mesmo que td vendo. Agora ela era bruta, cavalo, jumento qua-
drada.

Uma vez, eu fui com uma mulher do Recife na casa dela; quando
ela avistou assim de longe, ela disse:

— Pia, 14 vem um viado e uma rapariga sem vergonha.

Af, essa Maria que foi comigo disse:
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— Dona Maria, eu levo dinheiro.

Eu ja tinha dito antes que a catimbozeira era louca por dinheiro.

Na mesma hora, mudou:

— Venha minha filha, chegue mulher, venha meu amor.

Num instante ela mudava de assunto, mas era perigosa, perigosa,
perigosa. Eu tinha um amigo aqui, nio sei se Afonso conheceu, conhe-
ceu! Titonho. Pois, pronto, Titonho. Eu conheci essa velha por causa de
Titonho, foi quem me levou 13; ele trabalhou pra um pessoal por muitos
anos, e 14 botaram ele pra fora, puseram uma mixaria na mao dele, ai,
ele doido por um trabalho, foi nessa catimbozeira, e eu fui com ele.
Quando ela nos viu, disse logo de longe:

— L& vem dois viados que nio vale um tostio.

Titonho gritou logo:

— Eu levo dinheiro.

— Venha meu amor, chegue, venha logo meu amor, t4 demorando
muito meu amor, venha.

Olha, falou em dinheiro era... Ai, ele falou com ela, ela disse:

— Ali debaixo daquela mesa tem uma panela de barro e tem um
sapo amarrado com uma fita vermelha, traga ele aqui. Ela fez assim nas
costas do sapo (bateu, palmadinhas cruzando), e disse:

— Ali tem uma panela com leite, bote ele dentro, e va pra casa que
eles ja tdo esperando na sua porta por vocé.

Quando a gente chegou — a gente achou que era uma brincadeira
—, tava a mulher e 0 homem assentado no batente da porta esperando
por ele. Muito boa catimbozeira.

0 senhor me pergunta se eu conheci um centro espirita chamado
Cavaleiros de Cristo 14 em Jodo Pessoa? Olha, eu nunca nem ouvi falar

nisso. Espera ai, Madrinha Dinda, na Amaro Coutinho, no Varadouro?
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Ah, conheci, t4 vendo como € a coisa. Conheci demais, depois ela veio
morar 14 no Manaira. Eu conheci demais, mas nunca fui 14 nio. Naquela
época, eu tava no auge da safadeza atrds de homem de noite na rua, a
noite toda, eu ia 14 pra centro, eu queria era homem, n3o queira saber
de danado de Centro nenhum.

Disto eu lembro: Carlos Leal fazia umas amostras de umbanda no
Teatro Santa Roza. Mas nio participei de nenhuma, porque na noite,
quando ele foi fazer, eu também fui apresentar aqui na televisio em
Campina Grande, ai, ndo deu pra ir. Eu fui apresentar o meu terreiro. A
gente dangava, tocava, o que se faz num toque, s6 pra mostrar pela te-
levisdo, para o povo conhecer. Naquela época, a gente fazia muito isso;
eu ainda fiz umas cinco vezes, s6 nio me lembro bem que ano foi.

O meu terreiro na barreira do Cabo Branco tinha muita gente. De
filho de santo mesmo, eu tinha uns trinta e cinco girando; e gente as-
sistindo, ndo podia contar. J4 depois que eu vim pra Campina e voltei
pra Jodo Pessoa, o terreiro da Monteiro Lobato tinha poucos filhos.

Muita coisa mudou de 14 pra ca. A religido de hoje é mais moderna,
agora, quando eu comecei, era mais dificil. Ndo é que seja diferente,
nada, porque cada um, mocgo, trabalha da maneira que quer, da maneira
que sabe: ele trabalha de um jeito, ele trabalha de outro, cada um que
trabalha da maneira que entende.

Hoje, eu ja ndo tenho mais terreiro, nio dou mais toque, mas aten-
der cliente é direto. Agorinha mesmo, recebi o telefone de uma menina
que é do alto sertdo. Ainda fago filho também, mas é fora, nos terreiros
deles mesmos. Aqui, em Campina, tinha s6 um filho com terreiro aberto,
que alids s6 me deu trabalho. Esse s6 me deu trabalho, mas assim mesmo
Jesus levou, e td 14 pro céu ou pro inferno, sei no onde t4, e era muito

bom no comecgo, Pedro Chupeta, o nome dele. No comego, seu mogo, era
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um pai de santo indo e voltando, o que ele dissesse era resolvido na hora.
Mas, depois, meu filho, botou a beber, morreu de cachaga. Eu fiz ele no
nago, era a nacgao dele.

Era noite de S3o Jodo, eu tava no parque do povo, ele veio e me
disse: — Meu pai, eu vou dar um abrago no senhor e um adeus, porque
eu vou morrer hoje.

A noite todinha, esse homem bebeu uns dez litros de cachaga que
nio pdde nem ir pra casa. Tava indo, no meio do caminho tirou toda a
roupa, fez uma trouxa e botou na cabeca, de tio bébado que tava. A, ele
disse que quando chegasse em casa, sé ia dar tempo mesmo de entrar.
Pois, justamente, quando ele chegou em casa que entrou, caiu na porta
do saldo, quando viraram ele, ele jA tava morto. Mas ele trabalhava
muito bem no comego, muito bem mesmo. Pessoal dizia assim:

— Mas, pai Moisés, aquele seu filho é muito catimbozeiro, porque
ele resolveu meu problema entre vinte e quatro horas.

Ele era bom, bom mesmo.

Eu fiz também mae Nila no nagd, depois ela passou para o candom-
blé.

0 senhor quer saber sobre meus clientes? Sobre o trabalho que faco
pra eles? Me diga uma coisa, o senhor acha que eu vou dizer o segredo
do povo, é? N3o. Isso ai ndo pertence a livro nio. Olha, eu tenho pessoas
famosissimas. Tem politicos. Tem ator, tem cantora e cantor, tem muita
gente. Eu t6 pra ir pra uma viagem em Brasilia pra dar comida ao santo
de trés filhas que tenho 14. Eu ainda viajo, s6 nio viajo mais porque pra
mim pegar um avido sozinho sem ver direito, ndo d3, tem que ir uma
pessoa, ai fica dificil, né, pra pessoa pagar duas passagens de aviZo; qua-

tro, ida e volta.
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A minha vida hoje é essa que o senhor estd vendo. Tem Jo3o que me
acompanha, mas ele é meio doidado, ele que toma conta de tudo, mas
também, tem razio, ele ndo pode ta s6 cuidando de mim. E tem Quito
que ta dormindo, esse é o motorista, esse é bom demais pra mim, cuida
de mim como criar uma crianga, sabe. Foi meu amor, mas, hoje, nio é
mais. Nés comegamos namorar faz muito tempo. Esse é muito bom pra
mim, esse menino, muito, muito bom, muito bom. Ele pergunta, cadé a
gorduchinha que nio veio mais aqui; a gorduchinha é Afonso.

A poi, volte mais vezes que eu vou ficar bem descansado pra contar
mais algumas coisas. Tem a vida de Nila todinha pra lhe contar. Tenho
a histéria de uma filha minha de santo que depois de quinze anos que
ela fez o santo, foi embora. Uma filha biolégica dela era evangélica, ai
deu um problema comigo horroroso, foi preciso eu falar sério com ela,
porque ela queria as fotografias da feitura da mie, tudinho, pra rasgar.
Eu disse: — Olhe, td aqui, mas vocé nio leva daqui nem que vocé revire

o seu tabaco.



HOMENS VELHOS E MULHERES VELHAS DOS
SANTOS: UM CAMPO EM FORMACAO

Giovanni Boaes

Escolhi esses trés personagens para compor este livro dentro de
um conjunto mais amplo de homens e mulheres velhos dos santos, le-
vantado durante minhas pesquisas sobre o campo religioso afro-
brasileiro em Jodo Pessoa. Algo préximo a duas dezenas de nomes cata-
logados. Formam uma rede ou configuragio que, se mais bem
trabalhada, iria se ampliar significativamente.

Ao selecionar apenas os trés, a escolha ndo foi prévia e racional-
mente definida como se eu estivesse seguindo um roteiro de causas,
efeitos e justificativas. No corpus de entrevistas e depoimentos, creio
que todos tém relevincia para se compreender um pouco da época em
que viveram. Vérios elementos podem ser extraidos de todas elas como
pistas (indicios) da estrutura¢io do campo (ou subcampo) religioso afro-
brasileiro na Paraiba. Contudo as trés narrativas eram as que estavam
acabadas em dois sentidos: (i) ja estavam editadas e (ii) nio poderia mais
amplid-las com novas entrevistas, pois os trés ja haviam falecido.

Entrevistei e ouvi falar sobre homens e mulheres velhos dos santos
(alguns vivos, outros falecidos), nascidos entre as décadas de 1920 a
1940, ou seja, personagens que, nas décadas de 1960 e 1970, estavam no
auge da vida adulta — como disse pai Cardoso: naquela época, sentia-se
como um touro. A pretensio é sistematizar tanto as entrevistas quanto

os depoimentos de terceiros (recurso utilizado para reconstruir a
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histéria dos velhos pais e mies de santo falecidos) que ainda restam ¢, a
partir daf, apresentar mais volumes deste livro.

A seguir, apresento alguns nomes dessa lista, na qual incluo nio sé
homens, mas também mulheres velhas dos santos, como prévia dos pré-

ximos volumes.

SEBASTIAO FERREIRA DA SILVA

Conhecido como Sebastiio Gama. Falecido. E um nome muito pre-
sente na memoria dos velhos e velhas praticantes. Lembrado como o
dono do primeiro terreiro de Jodo Pessoa, no sentido de realizar toques
e iniciar filhos. Todos falam sobre ele com grande respeito; considerado
um grande pai de santo (embora ninguém se refira a ele como pai Se-

bastifio). Conforme Mie Marinalva:

Assim como a Torre, Cruz das Armas foi um bairro que abrigou muitos ter-
reiros da década de 1960 para frente. Entre eles, um dos mais importantes
foi o de Sebastiio Gama que se localizava na Rua Luiza Carneiro. Nds dois
fomos os primeiros a bater tambor nesta cidade [...]. Era um preto que tinha
bastante conhecimento e gostava muito da Jurema, nio era muito amante

de orix4. (informagio verbal).’

Segundo José Eufrazino Gomes (pai Zé Bambolé&), “até onde se lem-
bra”, o terreiro de Sebastiio Gama é o mais antigo de Jodo Pessoa. Sobre

Sebastiio, diz:

O negro era tampa, trabalhava na magia. Nio era umbanda, era magia
mesmo. Se ele dissesse assim, vou virar este copo, este copo virava e se que-

brava. Era um caboclo, um criolio; na boca do homem nio tinha um dente

! Trecho de entrevista realizada com mae Marinalva em 27 de novembro de 2011.
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branco, tudo era ouro. Quando o homem ria, vocé via o foco dentro da sua
boca. Nio sei se ele era paraibano, acho que era. Era feito no santo, porque
mostrava as fotos na parede. Foi feito no Recife. Eu digo que Bastido era da
magia porque ele foi recolhido dentro de um caixdo de defunto e todas as
obrigagdes dele foram feitas dentro de um caixdo de defunto na casa do pai
de santo dele. Ele fazia jurema também, esse pessoal s trabalha com ju-
rema. Dos filhos dele que conheci, lembro de Beto do Timbé que faleceu ha

pouco. (informagio verbal).’

Segundo Pai Cardoso, ele era praticante de umbanda, filho de
Oxum Panda. E da época de Cleonice (uma nagozista, disse ele), Maria
Grande e Zefa Corcunda. Quando chegou a Paraiba, Sebastido Gama ja
tinha barracdo aberto na Rua Cruzeiro do Sul. Era homossexual apesar
de ser casado. E acrescentou: “Ele era um macumbeiro tampa, muito co-
nhecido dentro da Paraiba. E a maioria dessas miezinhas de santo que
tem por aqui, passaram pelas mios de Sebastido Gama. Hoje, arranjaram
outros pais e esqueceram dele” (informagio verbal).:

Para Penha de Oya (informagio verbal)’, Sebastiio Gama era filho
de Santo de Zefa Olho de Louga do Recife, a mesma mie de santo de

Manoel Madeira em cujo terreiro Sebastido girou algum tempo.

MARINALVA AMELIA DA SILVA

Conhecida como mie Marinalva. Ela tem um destaque importante
nas minhas pesquisas sobre o campo religioso afro-brasileiro em Jodo
Pessoa, pois a partir de sua narrativa localizei outros pais de santo, e

obtive informacgdes para iniciar um roteiro de entrevista. A sua histéria

> Trecho de entrevista realizado com pai Zé Bambolé em 31 de agosto de 2011.
*Trecho de entrevista realizada com pai Cardoso em 15 de maio de 2012.

*Trecho de entrevista realizada com mae Penha de Oid em 20 de novembro de 2011.
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estd registrada em livro que organizei: Umbanda, missdo do bem: minha
histéria, minha vida (SILVA, 2013).

Ela nasceu em 1935 no interior da Paraiba, morou na Bahia, e, em
1960, mudou-se para Jodo Pessoa, abrindo o terreiro na enseada do Cabo
Branco, onde fazia toques clandestinamente até a promulgacio da Lei
3.443/66 (PARAIBA, 1966).

E considerada pela comunidade de santo como uma das mies de
santo mais antigas da cidade ainda em atividade. Diz que foi a primeira
a abrir terreiro em Jodo Pessoa, fazendo giras, tocando bombos e inici-
ando filhos de santo. No seu livro, relembra varios nomes de velhos pais
e mies de santo da cidade. Para conhecer sua histéria e os indicios da
histéria do campo religioso afro-brasileiro em Jodo Pessoa, a leitura do

seu livro é importante.
SEVERINA CHICO DIABO

Também chamada Mie Biu. Seu nome era Severina Félix Pereira.
Nasceu em 1920, faleceu em 20 de setembro de 1979 aos 59 anos de idade
conforme atestado de ébito ao qual tive acesso. E unanimidade, entre os
praticantes mais velhos, que ela foi uma grande catimbozeira. Dona de
“fumacgadas” poderosas. Para alguns, o seu nome ja dizia tudo.

Conforme constatei a partir “do que se diz por ai”, ela teve sua for-
macio religiosa dentro das mesas de jurema, e s6 tardiamente, com as
exigéncias (atestado de feitura, um pai de santo) da Federagio dos Cul-
tos Africanos do Estado da Paraiba (FECAEP), teve necessidade de se

iniciar no “orixd”, e por esse motivo, ligou-se a um pai de santo. Disse
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pai Osias: “... ela tinha que ser preparada para dar um diploma, um iad,
um decd...” (informac3o verbal).:

Para compor esta pequena narrativa sobre Severina Chico Diabo,
vali-me da entrevista realizada com M3e Sonia e Pai Osias (em 21 de
maio de 2012), os responsdaveis pelo terreiro deixado por ela. Marido e
mulher. Ela é filha biolégica de Severina, e ele foi seu filho de santo.

Mie Sonia disse que, quando nasceu, a sua mie ji vivia na vida es-
piritual. Severina era uma mulher muito bonita e vaidosa, filha de um
pernambucano com uma paraibana. Na espiritualidade, era filha de
Tansd com Oxum.

Sua histéria na religiio comegou em Santa Rita, onde passou sua
infancia e juventude, e onde teve contato com juremeiros antigos da-
quela cidade. Muito nova, mudou-se para Jodo Pessoa. Sua familia era
muito catélica, devotados. A prépria Severina participava da comuni-
dade cat6lica, chegou a cantar no coral da igreja de Santa Rita. Ainda
crianga, comegou a ter crises de mediunidade, “se manifestar dentro de
casa”. Por causa disso, foi levada ao Acais para “tirar teima” (espécie de
prova espiritual para saber a veracidade da mediunidade) com famosas
catimbozeiras que 14 residiam.

A sua formacio, portanto, foi na jurema, e era uma catimbozeira
muito boa. “Suas fumacadas eram tiro e queda”. Fez-se no “orixd” tardia-
mente com Pai Nelson, e quando ele morreu, passou para Bibi da Sapucaia,
o0 seu ultimo pai de santo.: Ela tinha muitos filhos de santo, mas a maioria
ja morreu. Descendente de sua linhagem sé hi o terreiro que pai Osias e

mdie S6nia tomam conta. Supostamente inaugurado por volta de 1930,

* Trecho de entrevista realizada com pai Osias, em 21 de maio de 2012.

© Tentei perguntar de onde eram os pais de santo, mas muito rapidamente Pai Osias mencionou "de
Recife”. Ndo insisti e deixei para entrar nessa questdo em uma eventual préxima entrevista.
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continua no mesmo lugar, com o mesmo nome: “Templo Religioso Santa
Bérbara”, conservando ainda muitos dos objetos que pertenceram a Seve-
rina. Segundo M3e Penha de Oy4, Pai Dudu de Bayeux, depois que se
desligou de Gilberto de Ogum, passou a ser filho de santo de Severina.

Em suma, tudo indica que Severina foi muito conhecida e respei-
tada na época em que a umbanda se afirmava na cidade. Pai Osias e mie
Sonia disseram que Valter Pereira (presidente da FECAEP de 1981 até
2011) e sua esposa comegaram sua histéria na religido no terreiro de Se-
verina. Foi ela também quem abriu as Mostras de Umbanda realizadas
por Carlos Leal. Também, antes de 1966, sofreu bastante perseguicio da

policia, e seu terreiro chegou a ser abordado algumas vezes.

MANUEL MADEIRA, ZE EMILIANO E MAE PENHA DE OIA

Os dois sdo citados por quase todos os entrevistados como antigos,
porém se sabe pouca coisa sobre eles, a ndo ser que eram nagozistas e
que “bebiam muito”. Tinham terreiros separados no bairro da Torre.

A pouca informagio que consegui foi com mae Penha de Oyéa (en-
trevista realizada em 20 de novembro de 2011), filha de santo de Manuel
Madeira. Chama-se Maria da Penha da Silva, filha de Iansd com Ogum.
Nasceu em 10 de setembro de 1936.

Aos vinte e poucos anos de idade, como a maioria dos entrevistados,
ela foi levada para a religido por questdes de satide — por recomendacio
de um médico. Pai Manuel Madeira — mdae Penha disse que antigamente
nio se chamava “pai de santo”; chamava-se “padrinho” e “madrinha” — foi
quem a acolheu no seu terreiro no bairro da Torre, localizado numa baixa
préxima ao Rio Jaguaribe na avenida Beira-Rio. Em 1960, aproximada-

mente, recebeu de Manuel Madeira um bori para restabelecimento da
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satude. Diz ela que, naquele tempo, Manuel ja tinha idade bastante avan-
¢ada, por volta dos noventa anos. Depois disso, transcorridos dois anos,
recebeu o iad, e em mais cinco anos, teve a coroagio de Iansi. Permaneceu
no terreiro por 14 anos até que ele adoeceu, e como consequéncia, entregou
aos filhos os seus assentamentos, pois iria fechar o terreiro.

Pelos meus célculos, isso deve ter acontecido por volta de 1975. De-
pois da morte de Manuel Madeira, mie Penha se tornou mie pequena
do terreiro da finada Mie Isaura, sua irmi de santo, no bairro dos No-
vais. Quando seu marido faleceu, permaneceu com seus assentamentos
em casa, sem se vincular a nenhum terreiro. Novamente por causa de
doenga, procurou pai Dudu e mie Joana (segundo ela, ele foi filho de
Gilberto de Ogum, mas quando chegou ao seu terreiro eles ja eram in-
trigados, e Pai Dudu havia se tornado filho de Severina Félix). Com Pai
Dudu, iniciou-se na Jurema como tinha que ser, pois pai Manuel, apesar
de fazer jurema, ndo lhe dava muita importincia. Um ano depois, pai
Dudu faleceu, e mie Joana foi quem renovou o seu “orixd”, passando a
ser sua mie de santo. Depois que Mie Joana adoeceu, procurou varios
pais de santo, findou por receber decd com Pai Afonso (candomblé an-
gola), mas mie Joana esteve presente em todo o ritual. Depois de um ano
que recebeu decd, mie Joana Faleceu.

Mie Penha afirmou que Manuel Madeira era filho de santo da fi-
nada Zefa Olho de Louga do Recife. Ela, frequentemente, estava presente
no terreiro, e o rito que desenvolvia era “umbanda com nagb”.

Dos filhos de Manuel que ainda estio vivos, mie Penha lembra ape-
nas de m3e Otacilia que tem terreiro no bairro do Cristo. Lembra
também que Zé Emiliano (que foi seu padrinho de feitura) era muito
amigo de Manuel. Os dois bebiam muito, e Manuel ficou doente por

causa de bebida.
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GILBERTO CARDOSO DA SILVA

Conhecido como Gilberto de Ogum. Conforme dizem varios pais de
santo, confirmado por pai Moisés, ele foi seu filho de santo iniciado na
umbanda com nag6. Abriu terreiro no bairro de Tambat por volta de
1962, fechando-o em seguida, para depois de algum tempo o reabrir na
ladeira do Varjio, onde foi assassinado, por volta de 1976.

Teria sido pai de santo de nomes importantes dentro de Jo3o Pes-
soa, como pai Dudu, pai Tatinha e Gilberto da Pedra. Segundo pai
Cardoso, ele era homossexual, nio tinha esposa, e quem o matou foi um
de seus amantes. Era natural de Areia. A versio mais comum, entre-
tanto, diz que era casado com uma advogada e mie de santo chamada
Valdira (outra figura importante, dona de terreiro em Tambati); sua so-
gra era dona de cartdrio em Santa Rita. Uns dizem que foi morto por
causa de divida, outros, como Mie Marinalva, que o conhecia e frequen-
tava seu terreiro, dizem que foi morto porque “mexeu” com filha alheia.
No seu livro, Mie Marinalva relata que Gilberto, perto de ser assassi-
nado, trouxe uma mie de santo do Rio de Janeiro para inicid-lo no
candomblé. Conta, com muitos detalhes, a ocorréncia do assassinato e o

ritual de sacudimento do egun, realizado por ela (SILVA 2013).

MAE BEATA E MAE SOLEDADE

A primeira — Maria Barbosa de Souza — foi uma m3e de santo muito
conhecida, e ainda hoje, suas qualidades espirituais sio ressaltadas. Nas-
ceu em 1922, e morreu em 1989. Seu Terreiro (conforme consta na capa de
caderneta de sécio, a qual tive acesso por intermédio de pai Afonso) foi
fundado em 13 de dezembro de 1966, com o nome Centro Espirita de Um-

banda Mie Iemanja. Na Estatistica do Culto Espirita (BRASIL, 1973a, 1973b,
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1973c), 0 seu terreiro agrupa maior nimero de adeptos nos trés anos con-
secutivos. Enquanto a média era de 40 por terreiros, o seu agrupava 212.

Segundo mie Soledade (entrevista realizada em 9 de maio de 2012),
filha de santo de mie Beata, nascida em 1943, quando a conheceu, ela
morava no bairro da Torre e ainda nio tinha terreiro, fazia jurema em
um quartinho na sua casa. Quando mie Soledade tinha 19 anos (1962),
mie Beata abriu o seu primeiro terreiro. Por questdes de satde, mie
Soledade passou a frequenta-lo. Segundo ela, mie Beata era filha de
santo de Sebastiio Gama, assim como outras pessoas importantes da
época: Zefa Corcunda e Maria Grande. Disse: “Daquele povo por ali tudo
ele foi pai de santo” (informagio verbal).” A mie pequena de Beata era
m3e Eurides. Mide Beata era casada com Jodo que, possivelmente, era
investigador de policia.

No seu terreiro, ela praticava umbanda com nagé conforme apren-
deu com Sebastiio Gama. Depois passou para na¢io, candomblé angola,
antes, porém, ligou-se a um pai de santo do Recife. Conforme pai
Afonso,® que conviveu durante muitos anos com maie Beata, essa mu-
danga se deu quando ela recebeu dois “decds”: um de pai Cecilio da Bahia
(rito angola) e o outro de pai Talagini, também baiano. Contudo, apesar
destas confirmag¢des no candomblé, mie Beata continuou desenvol-
vendo rituais umbandistas. Creio, pelas indicagdes de que, naquela
época, ndo havia a preocupacgio que existe hoje em diferenciar e separar
aumbanda do candomblé, eles estavam mais interessados em conseguir
“diplomas” para apresentar a Federagio. Segundo mie Soledade, sem li-

cenca ninguém podia trabalhar sossegado:

’Trecho de entrevista realizada com mae Soledade em 9 de maio de 2012.

8 Trecho de entrevista realizada com pai Afonso em 17 de junho de 2011.
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A gente ia tirar a licenga, chegava 14 dizia [0 nome] da entidade, ele [Carlos
Leal], primeiro abria um livro e via se existia aquela entidade. Depois, fazia
um teste. A gente tinha que arriar pra ele ver. Arriei a cabocla e o mestre. O
teste era feito com cana [cachaga], dava uma garrafa de cana pro mestre
beber. Ele dava licenga pra mesa branca para quem nio tinha jurema assen-
tada, mas também, s6 podia fazer mesa branca, nem jurema de chio podia.
Pra receber a carteira de juremeiro ndo precisava [necessariamente] de um
pai de santo, mas tinha que passar pelo teste. No orix4, ele nio fazia teste

porque era preciso um pai de santo pra assinar. (informagio verbal).®

M3e soledade contou que mie Beata era uma grande médium.
Certa vez, incorporou o espirito de uma pessoa assassinada e descobriu
quem a assassinou, o caso foi parar na justica. Como mie de santo nio
tinha igual. Era responsavel e cuidava muito dos seus filhos. Para iniciar
alguém, submetia-o a testes: mandava o filho incorporado dar uma con-
sulta a alguém desconhecido, e ficava observando e ouvindo tudo para
saber se tinha fundamento. Era bem relacionada com os outros pais de
santo, sempre era convidada por Valdivino para participar dos toques
no seu terreiro, e ela ia com seus filhos de santo. Naquela época, disse
maie Soledade, n3o se usava saia armada, era roupinha de manga pare-
cendo beatas de igreja. Também nio existia nagdo (keto, mogambique,
angola, jeje), era s6 umbanda.

Mie Beata era uma pessoa muito humilde — disse ela —, era lava-
deira de roupa, lutou muito e subiu na vida, foi o santo quem lhe deu.

Cuidava de quem precisava, e sua casa vivia cheia de clientes importantes.

°Trecho de entrevista realizada com mée Soledade em 9 de maio de 2012,
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CENTRO ESPIRITISMO UMBANDA “PAl TERTULIANO”: MAE NANINHA E
IRMAO TRAJANO

Esse Centro é contemporaneo e vizinho do terreiro de Mie Beata.
Foi fundado 04 de agosto de 1963 por mae Naninha — catélica fervorosa
— e irm3o Trajano, tenente do Exército Brasileiro.

Conforme conta Ramos (primeiro secretario do Centro)*, Mae Nani-
nha era uma beata de igreja, carola. Mas houve um dia em que incorporou
pai Tertuliano (preto-velho), e ele mandou que ela comecasse os trabalhos
no espiritismo. Segundo disse Ramos, a umbanda praticada no Centro nao
foi trazida do Rio de Janeiro. M3e Naninha, que nio sabia nada de um-
banda, recebeu os ensinamentos do préprio pai Tertuliano. Contudo
fiquei sabendo por terceiros que Trajano, tenente do exército, havia pas-
sado uns anos no Rio, e n3o tendo gostado de 14, voltou para Jodo Pessoa
(ele era do sertdo da Paraiba). Ainda segundo Ramos, mie Naninha e ir-
mao Trajano foram ao Recife em busca de ensinamentos na umbanda, e
14 mantiveram contato com Jo3o Bola que os instruiu.

O Centro se tornou famoso, e mie Naninha ficou muito conhecida
e querida, nio sé no bairro do Cristo, mas em toda a cidade. Segundo
mie Soledade, que a conheceu, “vinha muita gente de todo canto pra ela
curar. A casa parecia um hospital, até internamento tinha 14” (informa-
¢do verbal)." Quando ela morreu, “o bairro do Cristo inteiro foi ao seu
enterro” — disse-me uma antiga moradora do local. Irmio Trajano

morreu alguns anos ap6s mie Naninha.

"9 Entrevista (conversa informal) realizada em 12 de maio de 2012 com Ramos (nome ficticio), secretério
do Centro Pai Tertuliano. Por se tratar de um centro de “umbanda branca”, a sua organizacao difere da
organizacdo de um terreiro. Ndo ha pai ou mée de santo, hd uma presidente, auxiliada por um secretério.

" Trecho de entrevista realizada com mae Soledade em 9 de maio de 2012.
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Com a morte dos dois, a dire¢ao do Centro passou para dona Maria
€ seu esposo, seu Jodo. Dona Maria foi empregada doméstica de mie Na-
ninha, e dela herdou a casa e o cargo.

Parece haver no Centro uma politica de fechamento, o que dificul-
tou muito a realizagdo de entrevistas com os/as membros/as do Centro.
Dessa forma, as informacgdes que apresento aqui vieram de conversas
tecidas antes ou depois das sessdes das quais participei. Em uma delas,
dona Maria manifestou o receio de que fossemos colocar as informagdes
na internet. Disse: “O centro é muito visado, porque é o tinico desse tipo
em Jo3o Pessoa, talvez da Paraiba.”

A estrutura fisica do Centro se assemelha a uma igreja catdlica.
Atravessando a grande porta que da acesso ao saldo, deparamo-nos com
uma meia parede, sobre a qual se encontram os bustos de mie Naninha
e irm3o Trajano. Em seguida, vemos as fileiras de cadeiras de plastico
branco dispostas em dois grupos: da esquerda reservado as mulheres e
o da direita reservado aos homens. Separando a assisténcia do salio
principal, hd uma parede baixa com uma entrada estreita. No saldo, en-
contram-se uma espécie de altar e nichos de algumas entidades (como
pai Tertuliano). Nesse espaco, acontecem os rituais: onde o corpo medi-
Unico se retne e se fazem as consultas. Podemos divisar algumas portas
nas paredes do saldo, umas d3o acesso ao quintal (onde fica a casa de
Exu) e outras aos demais comodos.

Para a assisténcia, dirigem-se regras. Siléncio absoluto, concentra-
¢do e respeito. As mulheres devem usar saia ou vestido, e os homens,
obrigatoriamente, devem usar cal¢a comprida. Caso algum desavisado
nio venha nos trajes apropriados, o Centro dispde de algumas saias e

calgas para esse fim.
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O ritual é muito parecido com o ritual de umbanda a que assisti em
S3o Paulo, e ao modelo apresentado nos livros como “umbanda carioca”
(ORTIZ, 1999). Inicia-se com uma palestra sobre caridade, bondade, es-
piritualidade. S3o lidos trechos dos evangelhos espirita e catdlico.
Senhas s3o distribuidas para as consultas. O corpo meditinico se retine
em circulo, mas nio ha gira (deslocamento em circulo), apenas balan-
ceio do corpo e, algumas vezes, palmas. Com os cinticos iniciados, é
feita a defumacio da casa, dos médiuns e da assisténcia. Em seguida,
uma senhora conduz um frasco com um liquido cheiroso (jurema) para
ser passado no corpo dos presentes. Tanto a defumagio quanto o uso da
jurema se iniciaram com os homens; as mulheres forram as derradeiras.
Os médiuns comegaram a incorporar, e depois de darem consultas e
passes aos seus auxiliares (cambones), comec¢aram as consultas ao pud-
blico. Concluida a consulta, o consulente é levado ao herbandrio, onde
avia a receita passada pela entidade: velas, ervas, banhos etc., mediante
pagamento. Normalmente s3o sete banhos, sete velas de sete dias, com
a recomendacido de voltar sete, nove ou mais vezes as sessdes para re-
ceber passes.

Percebi que além das consultas, ha trabalho de desobsessdo, e que
os exus e pombagiras que ali incorporaram foram doutrinados e despa-
chados. Vez ou outra, alguém da assisténcia se manifesta e vai por sua
conta para o saldo, 14 permanece fazendo evolugdes até desincorporar e
voltar para o seu lugar.

Nesse Centro, ndo hi giras, ndo ha atabaques, nem inicia¢do e nem
pai de santo. A hierarquia se compde por uma presidenta e seus secre-
térios. Ndo hd iniciagio com recolhimento, sacrificios, uso de cachaga e
cachimbo nos rituais (pelo menos explicitamente). Tratam-se por “ir-

mio” e “irma”. Ramos disse que a umbanda deles é diferente das outras
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umbandas que existem na cidade, e afirmou que nunca se filiaram a ne-
nhuma federagio porque nio tém nada a ver com elas.

Terminada a sessdo, consegui conversar rapidamente com irmao
Jodo (esposo de dona Maria), ainda convalescendo de um cincer de prés-
tata. Era sargento reformado da policia.

Conheceu mie Naninha em 1956. Na época, ela ja trabalhava (como
médium) na sua casa no bairro do Cristo —, pois o atual Centro ainda
nio havia sido construido. Conheceu-a em Cruz das Armas. Ela chegou
perto dele, e lhe disse que haviam roubado a sua bolsa. Disse também
que era esposa do tenente Trajano do Exército. Irm3o Jodo, que a época
era policial, foi atrds da ladra. Chegando a casa da jovem, n3o a encon-
trou. No mesmo tom aspero de voz com que foi recebido pela mie da
jovem, intimou-a a comparecer a delegacia imediatamente. L4, vendo a
menina, mie Naninha disse que nio fazia questio do dinheiro, queria
apenas a chave para entrar em casa. Mas a chave, ela havia jogado fora.

A partir dai, Jo3o, o policial, comegou a frequentar a casa de mie
Naninha. Na primeira visita, foi tomado por um espirito obsessor. Disse
ele: “Eu nio sabia o que tinha, os dons que Deus havia me dado.”

O Centro Pai Tertuliano, conforme me disseram algumas pessoas
que moram nas suas proximidades, no tempo de mie Naninha, era
muito movimentado. Nas festas de Iemanja, saiam trés onibus lotados
rumo a praia. Ela era bem relacionada com os pais de santo da cidade, e
muitos deles frequentaram o seu Centro. E possivel localizar em jornais
da época matérias referentes as festas que aconteciam no Centro de mie

Naninha.=

2 Ambos ja faleceram.

¥ Ver matéria publicada no Jornal Correio da Paraiba (IBEJI, 1966).
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CARLOS LEAL RODRIGUES

As informagdes que apresento sobre Carlos Leal s3o oriundas basi-
camente de entrevistas com seus familiares, complementadas com
informacdes de pais de santo e alguns documentos.

Era filho de familia importante em Jo3o Pessoa, os Leal Rodrigues,
de advogados, médicos e cargos superiores da Igreja Catélica. De origem
bastante religiosa, o jovem Carlos Leal foi seminarista, e sua mie queria
que ele se ordenasse padre. Para se livrar desse fardo, fugiu de casa aos 14
anos de idade para o Rio de Janeiro, onde, segundo mae Cei¢a (vitva de
Carlos Leal)*, sofreu muito pelas ruas até que foi acolhido por uma tia
chamada Iaié. Por 14, estudou e ingressou na Marinha. Em uma de suas
viagens, o navio foi a pique e a tripulagio ficou a deriva. No desespero,
com fome e sede, Carlos Leal fez uma promessa a Nossa Senhora da Penha
que, se fossem salvos, ele se casaria com a primeira moga pobre que en-
contrasse, e a primeira filha ou filho que nascesse do matriménio
receberia o nome de Penha, se fosse mulher, e Pedro se fosse homem.
Nisso desmaiou, e quando despertou estava em terra. Cumpriu a pro-
messa e se casou com uma moga pobre chamada Creuza, com quem teve
uma filha que se chamou Penha. Essa moga frequentava a Tenda Espirita
Caboclo Mirim, e, por seu intermédio, Carlos também passou a frequenta-
Ia, e 14 desenvolveu sua mediunidade dentro da umbanda. Seus “irm3os
de fé”, percebendo outros dons de Carlos, encaminharam-no a uma mie
de santo chamada Hilda Castelones para ser iniciado no “orix4”. Diz mae
Ceica que, infelizmente, n3o ha mais as fotos de sua obrigagao, pois foram

extraviadas com o acervo da federacio, apés a sua morte. Entendi que a

'* Entrevista realizada com Maria da Conceigao Farias (nascida no Recife em 1949) em 19 de maio de
2012.
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referéncia a essas fotos é uma maneira de dizer que ele realmente era
feito, pois corre boatos entre os pais de santo mais antigos de que ele nio
tinha iniciag3o, pois ninguém sabia quem era seu pai ou mie de santo.

Ao regressar a Jodo Pessoa, ndo se ligou a nenhum pai de santo.
Quando queria cortar (oferecer sacrificios) para seus santos, trazia o
pessoal do Sitio de Pai Adao: Manoel Papai, Zé Rom3o e Lidia Alves. Foi
ele quem deu entrada ao povo do Sitio em JoZo Pessoa, diz mie Ceica.

Carlos Leal faleceu em 19 de setembro de 1981 aos 52 anos de idade,
conforme consta em seu atestado de 6bito. Vitima de acidente automo-
bilistico ocorrido na BR 230, quando voltava de uma festa que aconteceu
em um terreiro na cidade vizinha de Bayeux. No carro, acompanhavam-
no a sua esposa (mae Ceiga) e seu filho mais novo, Marcos Leal. Apenas
ele faleceu.

O seu terreiro funcionava no Bairro dos Expediciondrios (Terreiro
de Xangd Cad), onde hoje reside sua vidva, que ainda mantém um pe-
queno centro, cultuando a jurema e guardando o que sobrou do legado
de Carlos Leal.

Foi articulador da primeira federagio dos cultos no estado da Pa-
raiba, a FECAEP, tornando-se o seu primeiro presidente. Permaneceu
no cargo de 1966 a 1981. Segundo mie Ceica, foi ele quem convidou os
pais de santo de Recife para conhecer mais a umbanda destas paragens
e para “fazer” filhos de santo em Jo3o Pessoa. Destacou a vinda de Pai
Gerdonimo e Malaquias da tradi¢do nago de Recife. Aqui eles iniciaram,
entre outros, Maria Tracadora e Cleonice.

Segundo ela, é de onde vem a mistura com a umbanda, pois antes
disso aqui s6 havia umbanda branca e jurema. Mas como se pode ver no
recorte abaixo, a Federagido estendeu o convite a outros pais de santo de

Recife, como Pai Edu, que como sabemos praticava “umbanda com
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A

nagd”, embora tivesse incursdes pelo Sitio de Pai Addo. Além do mais, a
presenca de Mario Miranda* em Jodo Pessoa desde o inicio dos anos

1960, antecede a iniciativa de Carlos Leal.

Imagem 1 — A vinda de pai Edu a Jodo Pessoa

Pai Edi vem a Paraiba
para festival este més

A Faderacio manteve eaftacios com Pai
Edu, Babalorixa do Paldcio de I&Tulnj.i, localiza-
do em Olinda e um dos mninres!-porduslt’- do
Brasil. A visita foi feila no sentide de dirigic
aquele Babalorixd convite pdara Umi apresenta-
¢do de sua Gua na cidade de Jmfu F" 500, s0b o
patrocinio da nossa Federacac, Pai Edu, de §
imediato, aceitau o convite @ mn)é aentileza
que é uma das matores carnclBRISIECas, BinciL, na @
oportunidade, divigiu uma saudasin ans amban-
distas  paraibanos, de aucin sk disse irmio
afetunso. Na apovtunidade da wsita, Par Edua,
recebia desonas de pessons aue buscavam no
seu Paldcio, paz para o espit ned r:(m!r,mr; farg
o seu far @ famitia, Sajovd, Par Edid ostaremos
recebendo os seusslithos o £ de 16, com o

atenclio que a sua pesson mareedda Pararha,
b 3
Fonte: Jornal Umbanda no Lar, Ano 1,n. 1, 1977, p. 8.

A relagio de Carlos Leal com os politicos da cidade parecia intensa,
e era marcada pela amizade. Fato que pode ser retratado pela ligag3o de
Jodo Agripino com seu terreiro. Carlos Leal lhe dava consultas, guias,
amuletos etc. Certa vez, incorporado, disse-lhe que ele era da umbanda.
Com isso, o entdo candidato ao governo lhe prometeu que, se fosse

eleito, liberaria a umbanda na Paraiba. Conforme mie Ceica, Carlos Leal

"> Mario Miranda, conhecido como Maria Aparecida, é um famoso pai de santo recifense, bastante citado
pelos velhos e velhas mées de santo de Jodo Pessoa, a exemplo de pai Cardoso, mae Marinalva e pai
Moisés, de quem — deste Ultimo — ele foi o primeiro pai de santo. £ bem conhecido por ter difundido
a nacdo mocambique na cidade, sendo pai Gilberto da Pedra seu maior representante, cujo terreiro
(Palacio de Xangd Alafim) esta localizado no bairro de Cruz das Armas, ao lado de onde funcionou o
terreiro de pai Cardoso.
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fez seus trabalhos na jurema para ajudar na eleicio. Ele foi eleito, e cum-
priu o prometido com a promulgac¢io da Lei Estadual 3.443 de 1966. A
partir dai, Carlos Leal se empenhou em criar a FECAEP. Mobilizou pais
de santo, formou a diretoria, criou o estatuto e se tornou o seu primeiro
presidente, sendo Jodo Agripino o presidente de honra, que, inclusive,

chegou a participar de algumas reuniges.

Ministro Agripino
visitou a Federacao
dos Cultos Africar

O Ministro Jodo Agripino Filho,
ex-governador -da Paraiba, durante sua
gestdo encaminhou & Assembléia Legis-
lativa do Estado o ante projeto e foi
o autor da sancdo da Lei n® 3.443, de
06 de novembro de 1966, que permitiu
a pratica dos Cultos Africanos, inclusi-
ve, criando, no artigo 5°, a Federacdo
dos Cultos Africanos do Estado da Pa-
raiba.

Nos festejos de comemoracdo dos
dez anos de, existéncia da Federagdo,
com intensas atividades em toda a édrea
paraibana, o “Libertador da Umbanda”
foi um dos convidados especiais s so-
lenidades comemorativas.

As referidas solenidades constaram
de almoco, prestacdo de contas das ativi-
dades da Diretoria da FCAP e, como
ponto de encerramento, culto a invoca-
¢do dos poderes benévolos, na sede da
Federacdo, em Jodo Pessoa.

O Ministro Jodo Agripino, compa-
receu acompanhado de familiares, tendo,
na entrada do Templo recebido as ben-
cios da Entidade Mde do Universo-

¢ lemanjd, sendo, acolhido, também por .

patenas de irmaos que o homenagearam x ST =59 =

{ com.ooferecimenta de uma “akle” (sim- . Ex-Governader s C-l16ga & 565G
bolo cabalistico de femanjd, s6 concedi- acs0 dos Cultos Africanos do Estado da Paraiba, acom-
da aos grandes benfeitores) € um cuito 3 P e it
invocativo de preces e canticos cabalis.  panhado de familiares, para assistir as solenidades come-

tieas s Bevdadessiiebanie: morativas dos seus dez anos.de fundagdo. e

Fonte: Umbanda no Lar,ano 1,n. 1, 1977, p. 1

Como presidente da federagio, foi muito atuante e enérgico. Pro-
curou criar uma imagem positiva da religido, tentando aglutinar sob a

denominagio de “cultos africanos” todas as denominagdes existentes na
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cidade (predominantemente o nagd, a umbanda e a jurema). Ajudou
muitos pais de santo a construir seus terreiros. Made Ceiga cita os casos
de mie Marinalva, Cleonice, Zefa Corcunda e mie Beata.

Segundo Marcos Leal, filho biolégico de Carlos Leal, o seu pai era um
grande lider que se destacava nacionalmente. Como exemplo, referiu-se
ao Censo de terreiros (BRASIL, 1973a, 1973b, 1973c) que foi feito em todo
territério nacional, destacando que enquanto em Pernambuco contabili-
zaram apenas 20 terreiros, na Paraiba, foram catalogados mais de
duzentos por Carlos Leal. Atribui essa diferenca ao empenho de seu pai,
pois nio acredita que em Pernambuco existissem menos terreiros que na
Parafba. Sua preocupacgdo em organizar e divulgar a umbanda o levou a
procurar apoio em vérios 6rgios publicos (destaque para os 6rgios do tu-
rismo), recebendo deles auxilio para a realizagio das festas de Iemanja.

Por sua iniciativa, foram criados programas radiofdnicos voltados
para a religido (ele era o locutor), um jornal (Umbanda no Lar que sé teve
dois ntimeros publicados), as Mostras de Umbanda no Teatro Santa Roza,
as exibicdes de terreiros em escolas e outros lugares. Organizou, segundo
mie Ceiga, congressos trazendo pessoas de Recife, Maceid e Fortaleza.

As Mostras de Umbanda aconteceram no Teatro Santa Roza, dois
anos seguidos (1971 e 1972), sendo que em cada noite havia apresentacio
de um terreiro. A influéncia de Izete Farias foi importante para a reali-
zagdo desses eventos. Ela foi uma mie de santo conhecida na cidade,
destacava-se como cantora da Rddio Tabajara e professora de danca do
Teatro. Todos os pais ou mies de santo antigos da cidade com quem
conversei participaram dessas Mostras. Entre outras, essa era uma es-
tratégia que Carlos Leal encontrou para divulgar a religido e, ao mesmo
tempo, arrecadar dinheiro para construir o prédio da federagio (embora

as taxas fossem simbélicas). Na inauguragio do hotel Tambad, Carlos
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Leal levou os seus filhos de santo para girarem na solenidade. Também,
na época, havia uma boate circo na Epitdcio Pessoa que fazia parte do
roteiro turistico da cidade, 13, os terreiros foram levados por Carlos Leal
para se apresentarem. As escolas também foram alvo dessas apresenta-
¢oes. Segundo Marcos Leal, essa era uma forma de propagar a religido

e, pelo esclarecimento, diminuir o preconceito.

Imagem 3 — Divulgac¢ao do programa radiofénico da Umbanda

UMBANDA PELO RADIO

A Federacdo, atualmente, verm divulgando intensamente suas ati-
vidades, através de uma bem organizada programacao radiofénica.
Aos sdbados, as 18,30 horas, na Radio ““Arapuan’’ de Jodo Pessoa -
. O programa “XANGO E ORIXA DE UMBANDA".
Aos domingos, as 5,00 horas da manhd, pela Rédio ’Correio da
Paraiba” - “A VOZ DE UMBANDA"
Aos domingos, na Réadio “Rio de Janeiro’’, as 22,00 horas, “"UM-
BANDA DA PARAIBA”. &
As guintas feira, na Rddio ” IndepEHdEnua de Brasilia , as 19,00
[ horas, “UMBANDA EM MARCHA".
! Os filiados poderdo sintonizar esses hordrios para ouvirem a divul-
| gacso de sua fé em Orixald.
Enviem suas noticias para a Federacio.

Fonte: Jornal Umbanda no Lar,ano 1,n.1,1977, p. 4

No recorte acima, podemos sentir a abrangéncia das agdes e inte-
ragdes da FECAEP extrapolando os limites do estado. Havendo
programas no Rio de Janeiro e em Brasilia.

Com suas ag¢oes, a FECAEP, que era filiada a Confederacio Espirita
de Umbanda e Cultos Afro-brasileiros, inseriu-se no contexto nacional,
e Carlos Leal ficou conhecido como seu arquicancelario, denominagio
que recebeu de outros chefes da religido, segundo Marcos Leal, por
causa da sua enérgica atuagio e capacidade tinica de “abrir as cancelas”
para a religido.

Carlos Leal ficou bastante conhecido por meio de matéria veiculada

na revista O Cruzeiro (TORRES, 1975), na qual relata a descoberta do
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cemitério dos mestres da jurema. Outro feito seu de destaque foi a ten-
tativa de comprar o velho pé de jurema dos mestres do Acais. Propds o
tombamento do Sitio do Acais, fez planos para construir um cemitério
da jurema, e produziu textos para divulgagdo sobre a jurema. Segundo
Marcos Leal, o sonho de seu pai era transformar Alhandra em um centro
cultural. Foi membro do Conselho Nacional Deliberativo de Umbanda
(CONDU), fundado na cidade do Rio de Janeiro. No dia 26 de agosto de
1978, Carlos Leal, na condi¢do de conselheiro, fez exposi¢io sobre o

“culto da jurema” na Segunda Convengio Nacional do CONDU:

A programacgio prossegue com o tema “Culto de Jurema” em exposi¢do do
Conselheiro CARLOS LEAL RODRIGUES (PB). O orador estabelece de inicio
um panorama geral da religiosidade no seu Estado com 4.332 templos em
funcionamento, sob a orienta¢do da Federagdo dos Cultos Africanos que
preside. Existe em cada cidade do interior do Estado uma sede da Federag3o.
Em convénio com o Mobral funcionam 22 escolas. O registro dos Templos —
denominagio que substitui “terreiro” — é gratuito; nenhum registro ou pu-
blicagio correspondente no Didrio Oficial é feito sem autorizagio da
Federagio. Informa o Conselheiro CARLOS LEAL RODRIGUES que acaba de
obter idénticas condi¢des legais no Estado de Pernambuco. Refere-se aos
programas radiofonicos por ele organizados visando a divulgagio doutri-
niria e que sio mantidos nio em seu nome, mas como atividade da
Federagdo. Expde pormenorizadamente as caracteristicas do Culto de Ju-
rema e responde as perguntas formuladas sobre o Culto e seus Mestres.
BISNEIR MAIANI indaga se o orador considera como Umbanda o Culto de
Jurema. CARLOS LEAL responde afirmativamente declarando que néo con-
corda com a divisdo de cultos e que a Jurema é também Umbanda porque é
manifestacdo divina. Ao término da exposi¢io, reportando-se ao que aca-
bava de ouvir, o Conselheiro JOSE RAIMUNDO DE CARVALHO (R]) lembra
que em outros Estados o indio estd muito esquecido e solicita que, parale-

lamente aos cursos de cultura iorubana, sejam promovidos cursos de lingua
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e cultura tupi-guarani. (CONVENGAO NACIONAL DO CONSELHO
NACIONAL DELIBERATIVO DA UMBANDA, 1978).

Nos agradecimentos do livro de José Paiva de Oliveira ([ca.1980], p.
27), o nome de Carlos Leal figura na lista dos “Babalorixds e Yalorixas
Baluarte no Brasil”. Na parte consagrada a jurema da Paraiba, depois de
repetir o lugar comum sobre Alhandra como o bergo da jurema, estampa

o retrato de Carlos Leal, com destaque para o texto subscrito.

Imagem 4 — Carlos Leal

O babalorixd Carlos Leal Rodrigucs, embai-
Xador do culto de Jurema no Brasil, conhe-
cedor profundo da Jurema na Paraiba. E
hoje ccnhecido como o maior juremeiro
no Brasil.

Fonte: Oliveira ([ca. 1980], p. 40)
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Segundo Marcos Leal, Eduardo Fonseca Junior, fundador da Soci-
edade Yorubana Teolégica de Cultura Afro-Brasileira no Rio de Janeiro,
foi filho de santo de Carlos Leal na jurema. Era praticante de umbanda
no Rio de Janeiro, e, certo dia, recebeu uma entidade que se identificou
como mestre de jurema, nascido na cidade de Alhandra. Ela lhe pediu
que procurasse sua terra. Eduardo aprontou uma mochila, colocou-a
nas costas e partiu para Jodo Pessoa. Aqui chegando, conheceu Carlos
Leal. Tornaram-se amigos, €, juntos, foram até Alhandra. Carlos o pre-
parou na jurema, e Eduardo se assumiu como juremeiro. Segundo mie
Ceica, depois que Carlos morreu, Eduardo afirma que na Paraiba nZo ha
mais catimbozeiros, apenas “acendedores de cachimbo”. Conforme
conta Marcos, a entrada de Carlos no CONDU aconteceu por intermédio
de Eduardo.

Destacou ainda que mie Rita Preta de Santa Rita (juremeira conhe-
cida) foi filha de santo de Carlos Leal. Acrescentou que Carlos foi
responsavel por trazer a Alhandra a famosa mie de santo Olga do Ale-
keto e o pai de santo José Paiva, autor do livro citado anteriormente
(OLIVEIRA, [ca. 1980])).

Com a morte de Carlos Leal, a federacgio ficou a cargo de mie Ceiga,
pois o vice-presidente, Emidio do Oriente (que residia em Campina
Grande) se recusou a assumir o cargo. Mie Ceica, nio se sentindo apta,
levou a questdo para a assembleia, que decidiu formar uma junta gover-
nativa proviséria composta pelo capitio Hamilton (filho de santo de
mie Beata), pai Dudu de Bayeux e Valter Pereira (nessa época, Valter era
dono de uma casa de venda de produtos de umbanda chamada Cabocla
Jupira). Depois de trés meses, foi feita elei¢do, e Valter Pereira foi eleito,
reelegendo-se sucessivamente até sua morte em 2011. Segundo contam,

depois da morte de Carlos Leal, a FECAEP nio teve a mesma atuacgio, e
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vale destacar que, em parte, isso se deveu ao surgimento de outras fe-

deragdes que passaram a concorrer entre si.

VALDIVINO MORAIS DE LIMA

Também conhecido como tenente Valdivino, é uma figura impor-
tante porque, pelo que tenho sido informado, foi um dos que mais
iniciou filhos na cidade. Uma grande parcela da nova geracio de pais de
santo carrega alguma heranga da linhagem dele. Foi iniciado por pai
Moisés na umbanda com nagd. Na época, ja era tenente da policia. Seu
terreiro funcionou, primeiramente no bairro dos Expedicionarios, pré-
ximo ao de Carlos Leal, depois foi transferido para o bairro de
Mangabeira. Conforme dizem, hoje nio tem mais terreiro, e vive em Pe-
dras de Fogo, municipio do interior paraibano. Dizem também que se
encontra em processo de senilidade bastante avangada (tudo indica que
tenha nascido em 1940, aproximadamente).

Ele iniciou pessoas que se tornaram importantes e reconhecidas na
religido, responsiveis por ampliar os quadros de adeptos na cidade
desde 1961. Sairam da sua linhagem: Maria do Peixe (falecida), Ivonete
(falecida), Luis Tibtrcio (falecido), Lindalva (falecida), Olivia, Severino
Ramos e muitos outros.

Sobre ele, Mie Marinalva registra no seu livro:

Valdivino deve ser cinco ou seis anos mais mogo que eu. Ele ainda est4 vivo,
mas dizem que ja estd caducando. Foi o pai de santo das finadas Maria do
Peixe e Ivonete de Mandacaru. Quando o conheci, ele morava nos Expedici-
ondrios e vivia completamente obsedado. Safa da sua casa a pé, carregando
a estatua de Nossa Senhora da Concei¢do embaixo do brago, ia até A praia,

dava banho na imagem e voltava.
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Aconteceu que ficou doente a ponto de morrer, entdo alguém disse que ele
precisava ser iniciado na religido. Procuraram Moisés, mas Valdivino nio
queria de jeito nenhum fazer o santo porque ele era gay. Mas a doenga foi
piorando e ele acabou cedendo. Moisés o recolheu e fez o seu santo [...].

Aos poucos, Valdivino, que é filho de Ogum Toperin3, foi crescendo como

pai de santo e fez muitos filhos em Jodo Pessoa (SILVA, M., 2013, p. 64-65).

OSVALDO BELARMINO DA SILVA™

Nasceu em 1930. Zelador do Centro Espirita de Umbanda do Cabo-
clo do Tupyara, fundado em 07 de margo de 1944, atualmente situado no
Bairro do Castelo Branco, onde também reside o seu titular. Ex-presi-
dente da Cruzada Federativa de Umbanda e Cultos Afro-Brasileiros do
Estado da Paraiba. Religioso hd mais de 60 anos, e teve seu terreiro fili-
ado a FECAEP assim que foi fundada. Casado e aposentado vive apenas
com sua esposa. Ndo tem muitos filhos de santo importantes, sua im-
portancia maior se d4 como testemunha, e pela posi¢cdo que ocupou na
Cruzada.” Diz que quando abriu seu centro, fazia apenas a umbanda, de-
pois se tornou umbanda com nagd. Possui iniciacdo apenas na jurema,
e sua dltima renovacao foi em 1995 com mie Penha de 0id (filha de santo

de Sebastiio Gama).

PAI DUDU E MAE JOANA DE BAYEUX

Sobre eles, levantei pouca informac3o. Ele foi iniciado por Gilberto

de Ogum, com quem se desentendeu, procurando em seguida mie Beata

e As informacdes que apresento sobre ele foram colhidas por jovens pesquisadores integrantes de
pesquisa de iniciacao cientifica nos anos de 2006 e 2007. Agradecimentos a Sténio Soares e lvana Bastos.

" Cruzada Federativa de Umbanda e Cultos Afro-brasileiros da Parafba, fundada em 9 de janeiro 1972
por um grupo de adeptos (incluindo pais e mées de santo) descontentes com a atuagao da FECAEP.



132 e Homem Velho dos Santos

par ser sua mie de santo. M3e Joana também passou pelas mios de Gil-
berto de Ogum. E parece que quando nova recebeu um bori no Rio de
Janeiro. Por ultimo, recebeu um decd de um pai de santo do Recife.
Conta-se que no dia, o seu barracdo pegou fogo. Os dois ja faleceram, e
o terreiro ainda funciona em Bayeux, municipio integrante da Grande
Jodo Pessoa. Os dois foram responsaveis pela iniciagdo de grande con-

tingente, tanto em Bayeux como em Jodo Pessoa.

JOSE EUFRASINO GOMES *

Mais conhecido como Zé Bambolé. Nasceu em 1944 em Mulungu de
S3o José, distrito de Campina Grande. Criou-se em Joio Pessoa, para
onde veio com 9 anos de idade. Nessa idade, ja frequentava as mesas de
jurema, os curadores, por causa de sua mediunidade. Naquela época,
disse, ninguém sabia o que era umbanda.

Em Jodo Pessoa, passou a frequentar terreiros da cidade. Conheceu
Sebastiio Gama, com quem queria fazer o santo, mas nio pode porque
era menor de idade. Ligou-se ao terreiro de pai Moisés, sem, contudo,
ter passado por inicia¢io. Aos 18 anos, mudou-se para o Rio de Janeiro,
e foi la que se iniciou, aproximadamente aos 22 anos de idade. Foi inici-
ado por uma baiana chamada ma3e Amalia, no rito angola, embora fosse
muito misturado. Depois disso, separou-se de sua esposa e voltou para
Jodo Pessoa para abrir o seu terreiro, trazendo consigo o rito angola.

Na cidade, procurou outro pai de santo para retirar a mio fria de
sua cabeca, pois mie Amalia havia falecido. Ligou-se a Jodo da Mortua-

ria, com quem se “enquizilou”” em seguida. Abriu terreiro na barreira

'8 Entrevista realizada em 31 de agosto de 2011.

' Desentenderam-se, 0 que o levou a se afastar dele.
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do Cabo Branco em 1978, onde permaneceu por 3 anos. De 14, mudou-se
para o Bairro S3o José, onde permanece até hoje.

Conta que quando mudou para o bairro, 14 havia aproximadamente
cinco terreiros, e mais ou menos trés terreiros no bairro vizinho: Ma-
nafra. Aos poucos foram desaparecendo, restando apenas o seu. Afirma
que por causa da diferenca do seu rito, quando foi pedir licenca na
FECAEP, foi barrado por Carlos Leal porque ele nio poderia abrir uma
casa dedicada a Omulu (seu olori), pois, na Paraiba, ele era visto como
exu. “Briga vai, briga vem, Carlos Leal cedeu mediante documento assi-
nado por mie Amadlia comprovando a feitura: adoxado, pintado e
catulado para Omulu” (informagao verbal).»

Quanto a seus filhos, afirma que n3o sdo muitos, e nenhum deles

mais tem terreiro aberto.

%k

A lista que acabei de apresentar ndo é exaustiva, hd outros nomes
que poderiam ser incluidos nela”, a exemplo de alguns que, apesar de
hoje se ligarem ao candomblé, tiveram vivéncia expressiva na umbanda
durante suas décadas de ouro (segunda metade de 1960, 1970 e 1980),
como mae Renilda de Oxossi, Pai Gilberto da Pedra (nagio Mogcambique),
mie Zetinha (representante do nagd pernambucano em Jo3o Pessoa,
cujo terreiro estd ligado ao Sitio de pai Ad3o), entre outros. Porém a in-

tencdo nio era esgotar todas as informacdes neste primeiro volume, o

“Trecho da entrevista, idem.

21 Por exemplo: Mae Maria do Peixe (falecida), cujo terreiro frequentei por 4 anos; Pai Biu Tutano, Pai
Afonso, com os quais ja realizei uma primeira entrevista; Mae Olivia, cujo terreiro visitei algumas vezes,
entre outros.



134 o Homem Velho dos Santos

mais querido é oferecer a pesquisadores interessados no assunto pistas
Uteis, e preparar o terreno para os préximos volumes.

Diante das informagdes apresentadas, a que conclusdes prévias po-
demos chegar sobre o campo religioso afro-brasileiro na Paraiba? Nao
se trata exatamente de conclusdes, sio mais indicag¢des, hipdteses, su-
gestdes. Sdo “apontamentos” — no sentido de estar “apontando” para
algumas diregdes.

A primeira delas é que sob a égide da umbanda o campo foi to-
mando propriamente o formato de campo, criando seus elementos: o
capital a ser buscado e disputado, a burocratizacdo e hierarquizacio de
fungoes, o que levou a criacdo de um quadro capaz de estabelecer a di-
ferenca entre um polo dominado e um polo dominante, dando vazio ao
estabelecimento da illusio. Assim foram se definindo objetivamente pa-
droes e chamados a ordem para as chamadas religides afro-brasileiras
em todo o estado da Parafba.

Nesse processo, a FECAEP, bastante representada pelas a¢des do
seu presidente, Carlos Leal, teve papel crucial. A partir de 1966, ano de
sua fundagdo, a FECAEP passou a fiscalizar, organizar, promover e dis-
tribuir certificados para os terreiros. Para isso, a partir da Lei Estadual
3.443/66, criou certas exigéncias, algumas delas bem severas conforme
nos mostra o estudo de Santana (2018), a ponto de se perceber que a per-
seguicdo que antes se operava pela policia, passou a ser operada pelas
federagdes (com a ajuda da policia). E pertinente destacar que a Lei
3.443/66, apesar de ser festejada como o marco da liberacio da religido
na Paraiba (o que de fato é), também proporcionou a perseguigio, pois o
artigo 2° determinava que o funcionamento dos cultos deveria ser “au-
torizado pela Secretaria de Seguranga Pablica”, mediante a constatagio

de que os praticantes nio tinham registros criminais, eram idéneos
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moralmente e gozavam de sanidade mental atestada por laudo psiquia-
trico. E o artigo 5° atribuia & FECAEP o direito de disciplinar o exercicio
dos cultos no estado (PARAIBA, 1966). Cabe ressalvar que a criagio da
FECAEP se diferencia do surgimento de outras federacdes do género no
pais a fora. Por exemplo, em S3o Paulo (NEGRAO, 1996), as primeiras
federagoes, surgidas em 1953, ndo foram tuteladas pelo Estado, emer-
gem das fileiras do movimento umbandista — por outro lado, pode-se
dizer que a existéncia da tutela do Estado no caso da Paraiba, ndo im-
plica dizer que antes da promulgacdo da referida lei ndo tenha existido
mobilizac3o, reivindicag¢des e organizac¢io do povo de santo em busca de
seus direitos. Essa possibilidade foi insinuada, ainda que nio desenvol-
vida, em algumas entrevistas. No geral, a insinuacio se compos de duas
partes: a que atesta a perseguicio e, ao lado desta, a que opta por coop-
tar/convencer o entdo candidato Joio Agripino a atuar em favor da
liberagdo dos cultos afro-brasileiros. Nas narrativas, essa a¢io aparece
como ato isolado de cada pai ou mie de santo entrevistado. Ndo hd men-
¢des explicitas a movimentos coletivos do povo de santo contra a
perseguicio ou em busca de reconhecimento. Esse é um “apontamento”
importante a ser investigado, pois acredito que haja elementos de ati-
vismo social anteriores a promulgacio da Lei 3.443/66 que serviram
para sedimenté-la.

Uma das exigéncias que foi crucial para definir as influéncias que
0 campo receberia se expressa na principal fun¢io da FECAEP. Para que
ela autorizasse a abertura e funcionamento dos terreiros (“templos”
como Carlos Leal queira que fossem chamados), os requerentes precisa-
riam demonstrar, inquestionavelmente, que tinham sido iniciados por
um pai oumie de santo reconhecida. Na falta desse ou dessa, era preciso

buscé-lo/a, de preferéncia em Recife.
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Os dados que juntei mostram que a FECAEP (provavelmente isso se
aplique as outras federacgdes da Paraiba) expedia no minimo trés tipos
de licenga: da mais simples a mais complexa. A primeira era para reali-
zacdo de mesa branca. Nesse caso, ndo havia muitas exigéncias, o
requerente conversava com Carlos Leal e seus secretdrios, que decidiam
se ele estava apto a realizar tais mesas. A mesa branca se assemelha
muito as reunides espiritas (kardecistas), esta destituida da gira, dos ba-
tuques, das bebidas etc. O/a licenciado/a ndo poderia realizar atividades
das outras duas categorias.

A segunda era a licenca para os trabalhos de jurema. Nesse caso, 0
processo era diferenciado, pois, além da entrevista com a comissio, o/a
postulante deveria passar pelos chamados testes das entidades (testa-
gem da incorporacgdo para verificar se era auténtica e testagem do poder
das entidades). Uma vez aprovado/a, poderia realizar as sessdes de ju-
rema, e seria reconhecido junto a Federa¢io como juremeiro/a. O/a
licenciado/a poderia realizar as mesas brancas, mas nio poderia reali-
zar as atividades referentes aos orixas.

A terceira licenga, a mais complexa, dava ao postulante o titulo de
pai ou mie de santo, e para obté-la era necessirio que outro pai ou mie
de santo subscrevesse o pedido de certificagio, atestando que o/a pos-
tulante havia passado por uma iniciagdo completa (feitura de santo).
Uma vez obtida a licencga, o/a licenciado/a poderia realizar atividades
envolvidas nas trés categorias: mesa branca, jurema e orixa.

Além do poder disciplinador, Carlos Leal soube se valer muito bem
da popularidade nacional que a umbanda gozava naquela época; popu-
laridade que foi encetada e favorecida pela intensa atividade
organizativa derivada do movimento federativo (NEGRAO, 1996, p. 88),

com o qual Carlos Leal estava sintonizado. Fez campanhas de divulgac¢do
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ndo s6 na Paraiba, mas em territério nacional: programas de radio, mos-
tras de umbanda, apresentacdes em escolas e pontos turisticos,
organiza¢do e manutencio periddica da festa de Iemanja etc. Manteve
aproximacgio com politicos importantes, estabeleceu intercimbios com
pais e mies de santo de outros estados brasileiros, trazendo-os para re-
alizar eventos na cidade. Ele mesmo se inseriu no cendrio nacional por
meio do CONDU, e alguns umbandistas chegaram a considera-lo: “o
maior juremeiro do Brasil” (OLIVEIRA, [ca. 1980], p. 40). Como diz Ne-
grio (1996, p. 92), na década de 1960, 0 movimento umbandista (por meio
da organizac¢io federativa) buscava “dar a Umbanda uma estrutura na-
cional unificada e centralizada, um cddigo ético-doutrinario calcado na
moralidade cristd e na ordem vigentes e um ritual padronizado”. Tudo
indica que Carlos Leal — o “arquicancelério”, como era chamado — foi
o principal porta-voz desse ideal na Paraiba.

Até 1972, quando surgiu outra federac¢do em Jodo Pessoa — a Cru-
zada Federativa de Umbanda e Cultos Afro-brasileiros da Paraiba
(SOARES, 2007, p. 43) —, a FEACAEP era o unico 6rgio que representava
os praticantes das religides afro-brasileiras, por isso, sua legitimidade
ndo estava ameacgada. Depois do surgimento da primeira federacio dis-
sidente na cidade — em Campina Grande, o ex-vice-presidente da
FECAEP, Cicero Tomé ji havia criado outra federagio em 1968
(SANTANA, 2018, p. 91) —, seguida por uma terceira, quarta, quinta etc.,
houve certo redirecionamento das linhas de for¢a dentro do campo, di-
vidindo o “movimento”, gerando fortes tensdes, denincias e obrigando
os lideres de cada federacdo a reformular ou criar mais regras para dis-
ciplinar o comportamento dos associados.

Mais a frente, comegaram a chegar os primeiros terreiros de can-

domblé, orientados por outras propostas, como a do antissincretismo e
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da pureza africana, o que vai afetar significativamente a hegemonia
umbandista. Por outro lado, com a morte de Carlos Leal em 1981, a
FECAEP parece ter se tornado menos atuante. Gradativamente, as fede-
racdes vio perdendo forca em nome da liberdade religiosa contra a
intolerancia. Hoje, elas ainda existem e funcionam — novas continuam
sendo criadas —, mas ndo do mesmo modo em que ocorreu nas décadas
de 1960, 1970 e 1980.

As poucas informagdes que trouxe sobre Carlos Leal indicam que,
dada a sua importancia e expressividade para o campo religioso afro-
brasileiro na Paraiba, a sua histéria deveria ser mais bem investigada. A
sua vitva e seu filho Marcos Leal dispdem de rico material, tanto fisico
quando na memoria.

Outra considera¢do importante a se fazer é que, para os velhos e
velhas praticantes da umbanda com nagé na cidade, o discurso atual
contra o sincretismo, sobre a falta de pureza, a separagio precisa entre
0 que € africano e aquilo que é brasileiro nio tem ressonincia em suas
falas. E reiterativo deles se ouvir que “antes, na Paraiba, n3o existia can-
domblé, nagdo, tudo era umbanda”. Outros se referiram ao fato de que
o que hoje se chama de “pai ou mie de santo”, antes da época da FECAEP,
era chamado “padrinho” ou “madrinha”. As designagdes diferenciadas
(pai de santo, mie de santo, babalorix4, ialorixd) acompanharam a ins-
titucionalizagdo do culto e a estrutura¢do do campo.

Pai Moraes, pai Cardoso e pai Moisés nio hesitaram em se dizerem
catélicos, o que demonstra que a separagio gerada pelo movimento con-
tra o sincretismo nio os atingiu diretamente. Para eles, a umbanda que
praticavam nio poderia prescindir dos elementos catélicos, e ndo pa-
rece fazer muito sentido querer saber se a sua religido era africana, de

matriz africana, indigena, afro-brasileira ou brasileira. No primeiro
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plano, dizem-se catélicos, algo que dificilmente se pode esperar das no-
vas geracoes.”

A mudanga de perspectiva que ird afetar as novas geragdes é con-
temporanea da chegada do candomblé a cidade, o que facilitou a entrada
de ideias e reivindica¢des de um movimento — gestado em outras partes
do Brasil: Bahia e Sudeste — mais consciente e politizado contra o colo-
nialismo e o sincretismo, também conhecido como movimento de
africanizagio ou reafricanizagio, dessincretizagio etc. (CAPONE, 2004;
GONCALVES, OLIVEIRA, 2011; PRANDI, 1991; SILVA, V., 1999; TEXEIRA,
1999). Mas, como podemos ver nas falas dos coautores deste livro e de
varios outros e outras velhas praticantes, a perspectiva antiga ainda ndo
desapareceu.

A forma como essas novas ideias chegaram a cidade e como afeta-
ram o desenho do campo é um assunto digno de investigacdo, e esta
intimamente relacionado ao terceiro periodo de estruturagio do campo
afro-brasileiro na Paraiba (periodiza¢io apresentada na introdugio
deste livro), ou seja, o periodo em que comegam a se multiplicar os ter-
reiros de candomblé, tema ao qual espero dedicar um volume especifico.

Também digno de nota, a guisa de consideragdes finais, é a relagio

intima que os homens e mulheres velhas dos santos teciam com os

2 Um aspecto importante que deriva dessa questdo e que deixei de fora deste livro, com a pretensao
de trabalhé-lo em outro volume, é a problematica étnico-racial. Da lista dos velhos pais e maes de santo
que cataloguei, nenhum é declaradamente preto ou mesmo negro. Tudo indica que o vinculo das
religides afro-brasileiras com a negritude era muito ténue ou inexistente no estado naquela época. Isso
explica o fato de — apesar de reconhecerem o valor (cultural) que a Africa representa para a umbanda
— os velhos pais e maes de santo ndo questionarem a “brasilidade” da sua religido. Outro aspecto que
reforca essa hipdtese pode ser visto na auséncia de discursos ou praticas sobre o assunto (relagoes
étnico-raciais) difundidos e ou implementados pela FECAEP nas décadas que sucederam a sua fundagao.
Dessarte, podemos afirmar que o campo religioso afro-brasileiro na Paraiba ganha suas fei¢oes, pelo
menos nas décadas iniciais, tendo como pano de fundo o mito da democracia racial. Para estudos
posteriores, é pertinente averiguar como essa situacao foi alterada, especialmente com o fortalecimento
do movimento negro em Jodo Pessoa.
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politicos. Uma relagio que, geralmente, ocorria no plano velado, escon-
dido, formando arranjo do tipo clientelizagdo-clientelismo. O pai de
santo via no politico um cliente importante; o politico via no outro um
vendedor de servicos magicos e potencial cabo eleitoral. Para os pais e
mies de santo, ter algum politico importante na lista de clientes é tido
como prova de prestigio, mais ainda se ele se tornar filho de santo do
terreiro. O exemplo mais evidente é o caso de Jodo Agripino, conside-
rado o libertador da religiio por muitos adeptos, por ter assinado a Lei
3.443/66. Cada pai ou mie de santo que entrevistei tinha uma histéria
para contar sobre ele, geralmente contava que ele era frequentador do
seu terreiro, seu filho de santo, foi a si que ele prometeu, se eleito fosse,
liberar a umbanda no estado. M3e Ceica afirmou que Jodo Agripino era
frequentador e filho de santo de Carlos Leal, que foi este que fez traba-
lhos na umbanda que o elegeram sob a promessa de que a umbanda seria
liberada. Pai Cardoso também disse que Jodo Agripino frequentava seu
terreiro, e que também trabalhou para sua elei¢do. Mie Marinalva tam-
bém alegou que ele frequentava seu terreiro e foi seu filho de santo. O
fato é que Jodo Agripino mantinha proximidade com os umbandistas, e
a relagdo n3o era tio escondida. O Jornal Umbanda no Lar (1977) regis-
trou a visita de Jodo Agripino (ji n3o era mais governador do estado) a
FECAEP, provavelmente por ser, conforme disse mie Ceica, o seu presi-
dente de honra.

Era pratica da FECAEP homenagear politicos nos eventos ptiblicos
da religido, como a festa de Iemanji. Em 1966, ano da lei 3.443, o jornal
Correio da Paraiba (IBEJI, 1966) — antes da promulgac3o da lei, mas de-
pois da mensagem enviada por Jodo Agripino a Assembleia
comunicando o propésito de liberagdo dos cultos africanos — registra a

presenca do sr. Luiz Carlos Florentino, chefe da Casa Civil do
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Governador, na festa de ibejis no terreiro de Gilberto de Ogum, onde foi
ovacionado com muito entusiasmo.

Pai Cardoso apresenta uma lista de governadores paraibanos e ou-
tros politicos que frequentavam o seu terreiro, especialmente na época
das elei¢des. Como ele disse, todos sabiam que ele era um bom cabo elei-
toral. Nesse sentido, os politicos procuravam os pais de santo no periodo
de elei¢do a fim de obter dois tipos de servico: o espiritual-méagico e os
votos dos adeptos e familiares. Um complementando o outro. De 14 para
c4, isso ndo mudou muito. O que menos eu esperava, entretanto, se ve-
rifica na histéria de pai Cardoso: a sua relagio de proximidade e
clientelizagdo com Pedro Gondim, governador que ganhou fama por
perseguir a umbanda (enquanto Jodo Agripino é celebrado como o herdi,
Pedro Gondim é visto como o vildo). Foi durante seu governo (1958-1966)
— todos os velhos praticantes que entrevistei foram uninimes sobre
isso — que terreiros foram invadidos, pais de santo perseguidos, presos
e maltratados. Como narra pai Cardoso, Pedro Gondim frequentava seu
terreiro como cliente, e no processo eleitoral que o reelegeu ao governo
da Paraiba em 1961, ele foi requisitado para fazer os trabalhos espiritu-
ais a fim de lhe dar a vitdria.

Depois de eleito, Pedro Gondim se tornou amigo de pai Cardoso, €
como agradecimento lhe ofereceu o cargo de diretor do porto de Cabe-
delo, oferta que foi rejeitada pelo pai de santo por nio se sentir
capacitado para a fungdo, pois ndo sabia ler e escrever. O governador,
entdo, substituiu a oferta por um emprego no palacio do governo como
servente, o que nunca se concretizou. Mas se Pedro Gondim nio cum-
priu a promessa, outro governador, também seu cliente, o fez: Ernini
Satiro (sucessor de Jodo Agripino, governou a Paraiba de 1971 a 1975) lhe

deu a geréncia do restaurante da AFRAFEP.
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Pai Moraes também exemplifica bem a relagdo que os pais de santo
mantém com politicos. No mesmo dia em que o entrevistei, um politico
do alto escaldo estadual — “o terceiro homem mais importante da Pa-
raiba” — passaria por uma limpeza espiritual no seu terreiro. Esse
politico era seu cliente ha longas datas, e como disse pai Moraes, ja o
havia elegido (ou seja, feito trabalhos espirituais-mdgicos para o eleger)
duas vezes.

E, finalmente, podemos pensar um pouco sobre a importincia que
outros lugares exerceram sobre o campo afro-pessoense e, em sentido
mais geral, paraibano.

Nio resta duvida de que a defini¢io da umbanda em Joio Pessoa
recebeu influéncias externas. Os trés exemplificam, por meio de suas
experiéncias, o papel que Recife desempenhou como influéncia em Joio
Pessoa. Foi uma referéncia. Os velhos pais de santo, tudo indica que por
necessidade imposta pelos novos quadros institucionais e burocraticos
capitaneados pela FECAEP, iam a Recife em busca de pais de santo. Como
foi o caso de Sebastiio Gama, Severina Félix, Manuel Madeira e dos trés
coautores deste livro.

Além de Recife, Maranhio, Rio de Janeiro e Bahia também s3o ci-
tados. Dentro da Paraiba, as referéncias se voltam para Santa Rita,
Bayeux e Campina Grande. Fiquei surpreso por nio ter encontrado re-
feréncias ao Rio Grande do Norte que também possui vasta atividade no
campo das religides afro-brasileiras.

S3o muitas as formas como as influéncias operam: diretamente
pela ida e vinda das pessoas; pelo contato com outras experiéncias, es-
tabelecendo valéncias e criando configuracdes e interdependéncias;
pelo deslocamento de produtos, simbolos, ideias etc.; por meio dos ca-

nais dos meios de comunicacgdo de massa. Sobre isso, registro que vi em
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alguns acervos particulares de pais e mies de santo discografia de um-
banda produzida no Sudeste brasileiro, (um LP de pai Edu do Recife,
destacava-se por ser o inico do Nordeste). Muitas das miisicas (pontos)
que sdo cantadas nos terreiros hoje, e considerados como originais da
jurema, chegaram na onda da umbanda, alimentada por uma industria
cultural gravada em discos. Na década de 1970, era moda se ouvir musi-
cas de terreiro cantadas por Clara Nunes, Ruy Maurity, Martinho da
Vila, Os Tincois entre outros. Também, fazendo parte do acervo de al-
guns deles, encontrei exemplares de literatura umbandista produzida
no Sudeste do Brasil.

Outro aspecto que deve ser observado no estudo da formacio do
campo em Jodo Pessoa € o papel que o espiritismo kardecista desempe-
nhou. Creio que, assim como foi demonstrado por Negrio (1996) ao
estudar a formacdo do campo umbandista em S3o Paulo, ele faz parte
do continuum que envolve as denominagdes afro-brasileiras. Alguns pais
de santo mencionaram o Centro Cavaleiro de Cristo como um centro
kardecista dirigido por uma certa madrinha Dinda, o qual era muito fre-
quentado pelos praticantes de outros tipos de espiritismo. Vale a pena
investigar essa influéncia, que, creio, tenha sido mais evidente no pri-
meiro periodo de formagio do campo.

Em suma, o que trago neste livro (primeiro volume de uma série)
sobre o campo religioso afro-brasileiro em Jodo Pessoa/Paraiba, consi-
derando os dados das pesquisas que tenho feito, s3o, reitero,
apontamentos. Talvez a riqueza maior esteja nas vozes dos entrevista-
dos, aqui apresentados como autores do que eles préprios construiram.

Os apontamentos trazidos por este livro sugerem a existéncia de
um contexto ou configuragdo em que viviam os velhos homens de santo

(e mulheres), no qual praticavam a religiio sob o preconceito e a



144 o Homem Velho dos Santos

discriminac3o, traduzidos em formas de perseguicio, que apesar de se-
rem severas em alguns momentos, na maior parte do tempo, eram
difusas, permitindo que a crenga nas entidades africanas, brasileiras e
ocidentais fosse a ocupacdo principal. Viviam a religido de maneira a
direciona-la aos préprios praticantes e para seus clientes. Mas, a partir
de certo momento, outra entidade passa a modular a crenca e a dividi-
la de forma indelével. Trata-se de uma entidade também poderosa, mas
de estatuto ndo-sobrenatural: um campo religioso afro-brasileiro que
se formava. Disciplinava seus agentes; criando normas para as inter-
pretacdes dos ritos, gestos e palavras; também ganhava corpo um
sistema de classificacdo e hierarquizagio das pessoas. Enfim, elementos
de um campo que vio se sedimentando na forma de capital, polos domi-
nados e dominantes, illusio, discursos (especialmente o da
nacionalidade e da democracia racial — eurocéntricos), tensdes, confli-

tos e negociagoes.
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