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Nordische Bronzen in Italien.

Voo
Dr. Ingvald Undset in Christiania.

(Hierzu Tafel I und IL)

Wihrend der Discussionen iber die Frage der nordischen Bronzezeit
wurde es stets von nordischer Seite stark hervorgehoben, dass Bronzen der
speciell nordischen Typen ausserhalb des Gebietes der nordischen Bronze-
gruppe (d. h. Norddeutschland, Danemark, Schweden und Norwegen) nicht
auftreten, besonders dass solche in Italien, von wo aus sie nach den geg-
nerischen Ansichten nach dem Norden importirt sein sollten, absolut nicht
vorkommen. Ich habe einmal in einer Uebersicht iiber die Streitfrage!)
betont, dass Niemand mehr wie die nordischen Forscher selbst in fremden
Lindern nach ihren Bronzen herumgesucht haben. Wahrend meiner letzten
grossen Reise (1881—1884) war ich selbst auch auf diesen Punkt sehr auf-
merksam, besonders in Italien und Griechenland. Im Folgenden gebe ich
genaue Nachricht iiber alles, was ich der Art gefunden habe.

L

Wibrend meiner Reisen in Italien suchte ich immer die Antiquitaten-
Hindler auf, bei denen ich viel Material sah, das den Museen entgeht,
zum grossen Theil zerstreut wird und far die Wissenschaft verloren ist; es war
mir hier oft lehrreich, die Kasten zu durchstbern, die Sachen kennen zu
lernen, wie sie aus der Erde kommen und wie sie oft reparirt und aus-
gebessert werden; eine Hauptabsicht bei diesen Besuchen war auch, mein
Auge fir die oft mit grosser Geschicklichkeit ausgefihrten Falschungen
und falschenden Restaurationen (pasticci) zu scharfen. In Rom ist die Zahl
der Hindler selbstverstindlich Legion, unter denen viele zweifelhafte, auch
aber einige zuverlassige und reelle Leute; unter den letzten ist Herr MAR-
TINETTI sicher einer der allerersten. Bei meinem ersten Besuche im October
1881 in seinem Laden in via Bonella sab ich zu meinem Erstaunen in
einer Vitrine eine grosse runde Bronzeplatte mit hervorragender Spitze,
ganz wie die nordischen grossen Tutulusplatten, mit drei Reihen der
schonsten nordischen Spiralen ornamentirt. Auf meine Anfrage nach der

1) In der Vorrede zu meinen Etudes sar 1'dge de bronze de la Hoogrie I, Christiania 1880.
Zeitschrift fiir Ethnologle. Jahrg. 188¢. 1



f Ingvald Undset:

Herkunft dieses Gegenstandes sagte mir die Dame im Laden (Herr MAR-
TINETTI selbst war nicht anwesend): ,Gekauft von einem Bauer aus der
Gegend von Tivoli!“

Ich wusste nicht, was ich glauben sollte: wenn diese Angabe sich
konstatiren liesse, wiirde es ja von entscheidender Bedeutung fiir die ganze
Bronzefrage sein. Ich ging sofort zu den Herren HELBIG und PIGORINI,
um mit deren Hiilfe das Sachverhaltniss zu ergrinden. Beim ersten An-
blick des Stiickes erklarten beide sofort, es sei unméglich, dass das Stick
italienischen Ursprungs wire.

Herr MARTINETTL, der dann auch selbst zu Hause war, erklarte, dass
die Angabe iiber die Herkunft aus Tivoli ein Irrthum der betreffenden
Dame sei; sie hitte diese Platte mit einer anderen, an der Seite liegenden
verwechselt; diese andere hatte er wirklich von einem Bauer aus der
Gegend von Tivoli gekauft. Es zeigte sich, dass diese andere mit der
meinigen nur in der Grésse eine Aehnlichkeit hatte; Technik, Charakter
und Ornamente waren durchaus verschieden; es war dies eine von den in
Umbrien nicht seltenen, mit gravirten und punktirten Ornamenten in
geometrischem Style ausgestatteten Zierscheiben!). Die andere Platte, die
mich so sehr interessirte, war, sagte er, seit langer Zeit in seinem Besitz;
er versprach, in seinen Papieren und Biichern Recherchen anzustellen,
woher er sie hitte; inzwischen stellte er mir die Platte zur Disposition, zur
naheren Untersuchung, zur Abbildung und eventuellen Publika;tion. Kurz
nachher theilte Herr MARTINETTI mir brieflich mit: ,Ungeachtet der genauesten
Untersuchung habe ich in meinen Aufzeichnungen und Rechenschaften iiber
diesen Gegenstand keine Notiz finden kénnen. Ich kann jedoch ver-
sichern, dass das Stiick vor langer Zeit von mir in Rom gekauft wurde, im
gelben Zustande, wie es jetzt ist, d. h. ohne Patina, indem diese, wie ersicht-
lich, durch Saure oder Feuer entfernt ist. Die Personlichkeit, von der ich
diesen Gegenstand erworben habe, ist mir nicht mehr erinnerlich.“

Die Platte (Taf. I Fig. 1) ist von bedeutender Grosse, 25 em im
Durchmesser, etwas gewélbt, so dass die Hohe der Wolbung 1,5 em betragt;
in der Mitte ragt die Spitze 5,7 cm iiber die Oberfliche hervor; die Spitze-
ist etwas hohl; iiber diese Hohlung ist ein kleiner Querbalken hinzugegossen.
Die Ornamente sind alle durch Punzirarbeit hervorgebracht; die Ausfiih-
rung ist durchgehend sorgfiltig und vortrefflich. Die Platte ist wohl erhal-
ten; nur an einer Stelle ist sie etwas gedriickt, jedoch obne dass etwas
fehlt; einmal ist auch am Rande ein kleiner Spalt. Ueber die Patina lasst
sich nichts sagen, sie ist entfernt, offenbar dadurch, dass das Stick mit
einer Siure behandelt wurde.

1) Ein paar alte Exemplare dieser Gattung sind die von ComestaBme publicirten, in
seiner bekannten Abhandlung Sovra due dischi in bronzo antico-italici (in den Memorie d.
R. Academia di Torino, 2. Serie, XXVIII, 1876); fir andere vgl. z. B. Notizie degli scavi
1880, tav. II.



Nordische Bronzen in Italien. 3

Die Platte stimmt in jeder Hinsicht vollkommen mit den nordischen
iiberein. In Italien kann das Stiick nicht gefunden worden sein: wie gesagt,
erklarten beim ersten Anblick die Herren Professor HELBIG und Director PI-
GORINI, dass diese Bronzeplatte unméglich italienischen Ursprungs sein kénnte;
auch Herr MARTINETTI versicherte, dass er nie eine italienische Bronze
gesehen hiite, die in Technik, Ornamentik und Gesammtcharakter mit dieser
Platte auch nur die geringste Aehnlichkeit gezeigt hatte. Und nachdem ich
selbst nun wahrend mehr wie zwei Jahren fast alle italienische Museen und
Sammlungen studirt habe, kann ich dies nur vollstindig bestatigen: nie habe
ich ein Stick gesehen, das einen #hnlichen Charakter, wie die Bronzen der
nordischen Gruppe, zeigte, sei es in Gusstechnik, in Decorationssystem und
Decorationstechnik; auch von den speciell nordischen Formen habe ich dort
keine einzige wiedergefunden (iiber eine Nadel s. unten IV). Ich muss daher
annehmen, dass die Platte des Herrn MARTINETTI im Norden gefunden und
von dort nach Italien heruntergekommen ist, wahrscheinlich auf dem Wege
des Antiquititen-Handels. Der Umstand, dass die Patina der Platte durch
Aowendung von Séure entfernt worden ist, spricht auch entschieden dafir,
dass dieser Gegenstand friher im Besitz eines Sammlers war, ehe er zu
Herrn MARTINETTI kam; durch Tausch und Handel ist die Platte somit
ganz gewiss vom Norden Europas bis nach Rom hinunter gelangt.

Mit Dank benutze ich die Erlaubniss des Herrn MARTINETTI, das Stiick
zu veroffentlichen; es hatte wohl sonst passiren kdnnen, dass ein Sammler
die Platte erwerben und als in Italien gefunden publiciren konnte').

IL.

Im alten Jesuiten-Collegium, Collegio Romano, befindet sich das von
dem beriihmten Pater KIRCHER (} 1680) vor zwei Jahrhunderten gegriindete
Alterthums-Museum; jetzt ist das Museo Kircheriano mit dem 1875 gegriin-
deten Museo nazionale preistorico ed etnografico vereinigt worden unter
PIGORINI's Direction. Beim Studium der kleineren Bronzen im Museo
Kircheriano fand ich die zwei, auf Taf. I, Fig. 2 u. 3 abgebildeten Sticke,
offenbar zwei Tutuli, wie die innerhalb der Gruppe der nordischen Bronzen
so haufigen.

Das - grossere Stiick, a, hat 6,3 cm im Durchmesser, die Spitze 1,3 ¢cm
hoch, in der Mitte unten eine kleine Oehse; es hat im Catalog die Nr. 1366.
Das kleinere Stiick, b, hat im Catalog die Nr. 1367, ist 4,5 ¢m im Durchmesser,
etwa 3 ¢cm hoch und bildet einen hohlen Conus mit einem platten Rande ringsum;
unten in der Mitte eine kleine Oehse. Beide sind gegossen und stimmen in
jeder Hinsicht mit nordischen Bronzen iberein. Ueber die Herkunft geben
die alten Cataloge keine Nachricht; es gilt @berhaupt vom alten Bestande
des Museo Kircheriano, dass iiber die Provenienz der Gegenstinde nichts

1) In Rom habe ich im Instituto di corrispondenza archeologica diese Platte vorgelegt
und besprochen in der 8itzung v. 19. Januar 1883, vgl. Bullettino dell’ instituto etc. 1883,
p 89, »



4 ! Ingvald Undset:

bekannt ist. Ich habe kein Bedenken zu sagen, in Italien sind diese
Stiicke gewiss nicht gefunden; ich stiitze mich hierbei auf dieselben Betrach-
tungen, wie bei der Platte Fig. 1, und darauf, dass im Kircheriano verschie-
dene andere Gegenstinde ausser-italischen Ursprungs sich befinden; man
weiss, dass die Jesuiten, die in anderen Landern wirkten, 6fter Alterthimer
nach dem Museum des Mutter-Collegiums heimschickten. Herr PIGORINI
stimmte mir in meiner Ansicht Gber diese zwei Bronzen vollkommen bei.

III.

Im grossen Museo Nazionale in Neapel fand ich in der Sammlung der
kleineren Bronzen die Taf. II, Fig. 1, abgebildete kleine Bronzekette, ganz
identisch mit mehreren innerhalb der Gruppe der nordischen Bronzen ge-
fundenen. Sie ist durch Guss hergestellt, in so geschickter Weise, dass die
einzelnen Glieder ganz beweglich sind; das eine Ende, das complet ist,
lauft in einen Stab mit einem Querstabe aus (wie ein Stangenknopf). Die
Kette hat im Museums-Catal. die Nr. 75 535. Nr. 75536 war ein Fragment einer
anderen Kette etwa derselben Art, das nebenbei lag. Fundort war nicht
bekannt; beide waren dem Museum aus der Sammlung BORGIA zugekommen.
Nr. 75535 ist publicirt im Werke Real Museo Borbonico, vol. VIII (Napoli
1832), Tav. XXXII, Fig. a, woher unsere Abbildung; in dem von Herrn
QUABANTA zu dieser Tafel geschriebenen Texte wird von Herkunft u. s. w.
nichts gesagt, das Stick aber aufgefasst als zum Pferdezeug gehérig, und
als ein Unicum hingestellt.

Identische Giirtelketten, welche dieselbe wunderbare Gusstechnik zeigen,
kenne ich sonst nur aus der nordischen Bronzealter-Gruppe, wo mehrere
solche vorhanden sind!). Ich kann folgende Exemplare anfihren: Aus
einem Fund von Wennbiittel, Ksp. Albersdorf, Holstein, besitzt das
Kieler Museum ein Exemplar in mehreren Fragmenten; es scheint etwa
70 cm lang gewesen zu sein. Nach beiden Enden lauft es in Stangen-
knépfe aus. Von dem sonstigen Inhalt dieses Fundes, der einer spéteren
Periode der Bronzezeit anzugehdren scheint, hebe ich nur ein Messer
hervor, das eine eiserne Klinge hatte?). Zwei Fragmente einer #hn-
lichen Girtelkette finden sich im Museum zu Hannover, im Amte Hagen
gefunden. In Dénemark sind mehrere hieher gehorige Stiicke gefunden;
im Museum zu Kopenhagen befinden sich unter Catal. Nr. B. 481, 510
die Fragmente von gewiss zwei solchen Giirteln mit herunterhingenden
Schmuckplattchen; sie sind gefunden unter einem grossen Stein auf dem
Felde Ornitslev bei Slagelse. Auf dem adligen Schlosse Wedelsborg wird

1) Auf der General-Versammlung der deutschen anthropologischen Gesellschaft in Strass-
burg, 1879, machte Frl. J. Mestorr iber die merkwiirdige Technik dieser gegossenen Girtel
eine Mittheilung, vgl. Correspondenzblatt d. deutsch. anthropol. Gesellschaft 1879, S, 131.

2) Vgl. 14, Bericht d. Schlesw.-Holst.-Lauenb.-Gesellschaft f. d. Samml. und Erhaltung
vaterlandischer Alterthiimer, 1849, 8. 3 ff,, 86; Uxpser: Das erste Auftreten des Eisens in
Nordeuropa, 8. 302 ff.
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ein ganzer solcher Giirtel aufbewahrt, 30 Zoll lang, nach beiden Enden in
Stangenkndpfe auslanfend, in einem Moore bei Middelfart (Fiinen) mit einem
Charnier-Ring (etwa wie MADSEN, Broncealderen, I, Taf. XXXII, 5) und
zwei grossen Bronzetrompeten (von denen die eine bei MADSEN, Bronce-
alderen, I, Taf. XVIII, Fig. 1 abgebildet) zusammen gefunden. Auch ein
anderes Stiick muss hier genannt werden: Im Museum in Kopenhagen ist
B. 1728—1730 ein kleiner Fund aus einem Higelgrabe bei Gullev, Amt
Viborg (Jitland), der zwei Messer und eine Pincette enthilt; diese Pincette
bingt in einer kleinen, nur dreigliedrigen Kette, die mit unseren Girtelketten
in Form und Technik identisch ist und auch in einen Stangenknopf aus-
lauft!). Auas Schweden kenne ich vier solche Girtelketten, die eine aus
der Gegend von Gothenburg (Mus. zu Stockholm), drei in Schonen gefunden
(1 im Museam zu Lund, 2 in einer Privatsammlung).

Diese im Norden gefundenen Giirtel schliessen sich in Charakter und
Technik ganz der nordischen Bronzegruppe an; sie kdnnen dort nicht als
importirte Fremdlinge aufgefasst werden. Beweisend fir den nordischen
Charakter ist schon ein Hinweis auf die Stangenknopfe, in die sie gewdhn-
lich auslaufen; diese sind mit den in den Brandgrabern der jlingeren nor-
dischen Bronzezeit so haufigen absolut identisch (vgl. z. B. MADSEN,
ebend., Taf. XXIX, Fig. 23—32).

Ich muss auch fiir die zwei im Museum von Neapel existirende Exemplare
den nordischen Ursprung annehmen; dort unten sind sie Unica und scheiden
sich im Charakter u. 8. w. bestimmt aus. Wahrscheinlich auf dem Wege des
Antiquitdten-Handels sind sie der Privat-Sammlung BORGIA zugekommen
und mit dieser seiner Zeit dem Real Museo Borbonico (jetzt Nazionale) ein-
verleibt worden.

[v.

Unter den reichen Funden von den Feldern von Servirola bei San Polo
in der Provinz Reggio-Emilia fand ich im Museum von Reggio die hoch-
interessante Nadel, die in halber Grdsse auf Taf. II Fig. 2 abgebildet ist
(Mus.-Nr. p, 10420). Das Stick ist gegossen in einer halben Form, so dass
es unten ganz flach, oben gewdlbt ist; durch ein Loch geht ein Bronze-
draht, leider abgebrochen; nur unten ist ein Stick erhalten, gebogen wie
um eine Spiralscheibe zu bilden. Beim ersten Anblick wird jeder mit den
nordischen Bronzen Vertraute die vollstindige Aehnlichkeit dieses Stickes
mit der typischen Nadel einer bestimmten nordischen bronzezeitlichen Fibula-
form bemerken?).

1) Eine bronzene Pincette, an einem Stangenknopf hiangend, bei Mabsex Broncealderen, [I,
Taf. XIV, Fig. 2. — Ob das Stick bei Mapssx Broncealderen, II, Taf. XV, Fig. 11 (Mas.
Nr. 11766) auch zu solch’ einer Kette gehorte, will ich nicht entscheiden; verwandt ist es
jedenfalls. Es ist nicht Fragment einer eisenzeitlichen Schnalle, wie im Texte vermuthet wird.

2) Cfr. Unpsxr: Etudes sur I'ige de bronze de la Hongrie I Type E, p. 86 ff., pl. VIIL
Monrarivs: Antiquités Suédoises, Fig. 120.
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Die Felder von Servirola sind eine sehr reiche Fundstitte, von Herrn
CHIERICI selbst untersucht!). In verschiedenen Schichten waren hier mehrere
archiéologische Perioden iibereinander gelagert: zu unterst fanden sich fondi
di capanne, Ueberreste von Wohnstatten aus neolithischer Zeit; dariiber
eine Terramareschichte aus der Bronzezeit; oben Reste einer Ansiedelung
aus etruskischer Zeit, gleichzeitig etwa mit der etruskischen Stadt von
Marzabotto oder mit den Grébern der Certosa bei Bologna. Unsere
Nadel wurde im obern Theile der Terramareschicht gefunden, und zwar von
Herrn CHIERICI selbst, so dass dber den Fund auch nicht der geringste
Zweifel obwalten kann. ‘

Zunachst wirft sich also hier die Frage auf: ist das Stick eine Fibula-
Nadel aus der Terramarenzeit, und waren bei den Terramarenbewohnern
Norditaliens Fibeln von dieser, unter den nordischen Bronzen hiufigen
Form vorhanden?

Bekanntlich war es bis jetzt die allgemeine Annahme, dass die Fibula
den Terramarenbewohnern noch fremd war, dass dies Gerdth, das in allen
folgenden archaologischen Perioden eine so hervortretende Rolle spielte, in
dem Kulturapparate der norditalischen Bronzezeit vollstandig feblte?). Bei
einer systematischen Nachgrabung in einer Terramare ist bisher aus der
wahren bronzezeitlichen Schicht ein solcher Gegenstand auch nicht gehoben.
Vor kurzem habe ich aber doch wahrscheinlich zu machen gesucht, dass
die Fibula gegen das Ende der Terramarenzeit in Gebrauch kam, indem
ich aus verschiedenen italienischen Sammlungen 8 Exemplare zusammen-
stellte, die alle an Terramarestationen gefunden waren, ohne dass es sich
jedoch konstatiren liess, dass sie in der wahren Schicht lagen3). Da
sie inzwischen den denkbar primitivsten Fibula-Typus zeigen, der sonst nur
aus dem bekannten Pfahlbau von Peschiera am Garda-See bekannt war,
glaubte ich schliessen zu miissen, dass, wie der genannte Pfahlbau, obschon
im Grossen und Ganzen mit den Terramaren parallel, doch in einer Menge
seiner Bronzen eine etwas spitere Zeit bekundet, so auch wenigstens
einige Terramarestationen so lange besiedelt waren, dass sie in eine Zeit
herunterreichten, wo schon die"Fibula in einer ihrer einfachsten Formen
erfunden und in Gebrauch gekommen war. Von den genannten 8 Exem-
plaren rithren 5 gerade von den Feldern von Servirola her, wie auch
unsere Nadel; die anderen kommen von den Terramaren von Castione, Cor-
nocchio und Arceto.

1) Cmigrict hat eine ausfihbrliche Publication dieser Funde vorbereitet, in einer Mono-
graphie idber die Archaologie der Provinz Reggio-Emilia, ein Werk, das jedoch noch nicht
publicirt ist. Nach einer der dazu verfertigten Tafeln gebe ich meine Abbildung. Eine
Notiz dber diese Fundstitte in Carericr: Le antichiti preromane della prov. di Reggio-
Emilia, 1871, p. 16.

2) Cfr. z. B. Herere: Die Italiker in der Pobene, 8. 21, 42.

8) Vgl. Uspser: Se la fibula esista nelle terremare; im Bullettino di paletnologia italiana X,
p. 131—135, Tav. V.
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Von diesen Fibeln gebe ich Taf. II, Fig. 3 eine wieder, eben bei Ser-
virola gefunden (im Museum von Parma)!). Diese Fibulaform zeigt aller-
dings eine gewisse Aehnlichkeit mit dem hier gedachten nordischen Typus;
beide haben denselben dinnen, langen, gewdhnlich gewundenen Karper und
gehen vorn durch eine dhnliehe Schlinge in eine kleine Spiralscheibe aber.
Es herrscht aber ein wesentlicher Unterschied: die nordischen Fibeln be-
stehen alle aus zwei Stiicken, indem die Nadel fir sich hergestellt ist, einen
ausgeprigten Kopf und vor diesem ein Loch hat, durch welches der Kérper
durchgeht und mit seinem hinteren Ende eine @huliche Spiralscheibe bildet,
wie die vorn vor der Schlinge; dagegen sind die genannten italischen alle aus
einem Stiick, einem zusammenhingenden Bronzedrahte, gemacht. Unsere
Nadel von Servirola schliesst sich nun ganz den nordischen an; sie zeigt
den ausgeprigten Kopf und hat vor diesem ein Loch, wodurch ein Draht geht,
der unten umgebogen ist, wie um eine Spiralscheibe zu bilden. Missen
wir nun auf diese Nadel den Schluss bauen, dass necben der einthei-
ligen Fibelform, die uns in mehreren Exemplaren erhalten ist, auch in
dieser letzten Terramarezeit eine zweitheilige Form existirte, etwa identisch
mit der wohlbekannten nordischen Form? Und haben wir hier den bisher
fehlenden BReweis gefunden, dass ein fiir speciell nordisch gehaltener Typus
auch in Italien zu Hause war, so dass die im Norden gefundenen Exem-
plare als dorthin aus dem Siden importirte betrachtet werden dirfen und
vielleicht miissen?

Ich fange meine Betrachtungen mit dem letzten Punkte an. Wir be-
finden uns hier in Italien in der Schlussepoche der Terramarenzeit, etwa
gegen das Ende des dortigen Bronzealters, in einer Zeit, wo die sogenannte
Villanova-Cultur der ilteren Eisenzeit ihre Entwickelung noch nicht ange-
fangen hat, wo von Etruskern und speciell etruskischer Cultur noch keine Rede
sein kann?). Wird nun Jemand, der die norditalische Cultur dieser Epoche
kennt, an eine fabrikmassige Erzeugung von Bronzefibeln hier denken und
einen lebhaften Export von solchen Gegenstinden nach dem hohen Norden
annehmen konnen?

Aber wenn man auch nicht so weit gehen wiirde, kdnnte man vielleicht
sagen: diese Nadel von Servirola beweist doch jedenfalls, dass jener nor-
dische Fibeltypus auch, in Italien vorhanden war, so dass wohl der Norden
von dort sein Vorbild bezogen hat. Ich werde hier sofort zugeben, dass
der Umstand, dass die (iibrigens spirlichen) bisher bekannten Terramaren-

1) Vgl. meine citirte Abhandlung pl. V, Fig. 1. Ein ganz gleiches Exemplar, mit dem
Anfange der Spiralscheibe noch erhalten, ist spiter auch im Pfahlbau von Peschiera gefun-
den, cf. Sterano oe 8terani: Sopra gli scavi fatti nella palafitta centrale del golfo di
Peschiera, Verona 1884. Fig. 10.

2) Ueber das Verhaltniss zwischen der Terramaren-Zeit, der sogenannten Villanova-Cultur
und den speciell etruskischen Entwickelungen verweise ich auf meine Abhandlung L’anti-
chissima Necropoli Tarquiniese (in den Annali dell' instituto di corrispondenza archeologica,
1885, p. 1—104).



8 Ingvald Undset:

fibeln alle eintheilig sind, gegen eine solche Annahme nicht viel beweist:
haben wir doch auch in Italien aus einer Zeit, die kurz nach der Terra-
maren-Epoche fallen muss, zweitheilige Bronzefibeln mit loser Nadel?).
Diese zweitheiligen italischen weichen indessen von den nordischen in der
Construction stark ab: wir treffen in Italien nie eine solche Kopfbildung
und keine Spur von einer Spiralscheibe hinten unter dem Nadelkopfe, wie
immer bei den nordischen (und auch bei der Nadel von Servirola, wenn
dies eine solche Fibula-Nadel ist).

Ich glaube indessen, dass eine genaue Umsicht in dem Material aus
den Terramaren und dberhaupt aus der italischen Bronzezeit es wahrschein-
lich machen wird, dass unsere Nadel von Servirola keine Fibula-Nadel war.
Die Abbildungen Taf. II, Fig. 4—9 zeigen eine Reihe von Nadelformen, die in
den Terramaren und verwandten Stationen haufig sind: 4 und 5 haben Spiral-
scheiben und Schlingen an den Seiten der Nadel; 6 zeigt, wie diese oft in Guss
nachgeahmt sind. Die Formen 7—9 sind alle voll und rund gegossen und
zeigen einen ausgeprigten, ornamentirten Kopf, der durchbohrt ist; ich glaube,
dass durch das Loch ein Bronzedraht ging (wovon an Fig. 8 ein Rest
erbalten ist), der an jeder Seite in eine Spiralscheibe aufgerollt war?).
Nadeln, wie Fig. 4—9, kommen in mehreren Terramaren vor?), so auch
in unserer Fundstatte von Servirola; auch in der Terramare-Nekropole von
Monte Lonato ist unter den #usserst spirlichen Bronzebeigaben eine solche
durchbohrte Nadel¢). Besonders zahlreiche und gute Exemplare rihren
aus dem schon genannten Pfahlbau von Peschiera her®). Unter diesen ist
besonders ein Exemplar (im Museo preistorico in Rom) fir uns wichtig:
es ist ein Fragment eines Exemplares, wie Taf. 1I, Fig. 7, aber nicht voll
und rund, wie dieses, sondern in einer halben Form gegossen, so dass die
Nadel eine flache Unterseite hat, ganz wie die unsere von Servirola; die von
Peschiera hat aber das Loch parallel mit der flachen Seite, was doch ent-
schieden gegen eine Fibula-Nadel spricht. In dem interessanten reichen Bronze-
altersgrabe von Povegliano im Veronesischen®) (jetzt im Museo preistorico

1) Mo~TELIUS: Spinnen frin brons-aldren, Fig. 22—25, 107, 115—117 (in Antiqvarisk
Tidskrift for Sverige, VI).

2) Bis jetst ist jedoch, soweit mir bekannt, ein ganzes, vollkommen erhaltenes Exemplar
dieser Form nicht gefunden; man wird begreifen, wie gebrechlich der Bronzedraht war, gerade
da, wo er durch den Nadelkopf durchging.

8) Vgl. z. B. Copr1: Monografia ed iconografia della terramara di Gorzano (Modena
1871—16), Tav. 4, 40, 41, 79; speciell hebe ich Tav. 41, Fig. 13, hervor, wo die Seitenschlin-
gen nicht offene Ringe, sondern massiv gegossene kleine Platten sind.

4) Picorim in Notizie degli scavi 1878, tav. IlI, Fig. 11.

6) Vgl. v. Sacken: Der Pfahlbau von Peschiera (in den Sitzangs-Berichten d. k. Akad. d.
Wiss. Phil.-Hist. Cl., Bd. 48, Wien 1865). Auch in den Schweizer Pfahlbauten kommen solche
durchbohrte Nadeln, obschon selten, vor; vgl. Gross, Les Protobelvétes, p. 67, pl. XXI, 8,
Antiqua 1885, Taf. XX, Fig. 8—9, 8. 85. Einige Exemplare auch aus bronzezeitlichen Grab-
funden, vgl. Gross, VII Pfahlbaun-Bericht, Taf. XXII, Fig. 11; zwei Exemplare von Bisikon
(Mus. zu Zirich), zwei von Ringingen (Mus. zu Stuttgart).

6) Vgl. PrrLecrist: Di un sepolcreto preromano scoperto a Povegliano Veronese. Verona
1878, (Vol. LVI dell' Accademia d’agricoltura, arti e commercio di Verona.)
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in Rom) waren auch mehrere Nadeln der Formen Taf. II, Fig. 6 und 8 vor-
banden, ausserdem aber zwei grosse Nadeln, wovon Taf. II, Fig. 11 die eine
wiedergiebt (in halber Grosse). Hier sehen wir nicht nur an den Seiten als
Ornamente zwei Paar Ringe, wie an Taf. II, Fig. 6, sondern wir haben
auch oben eine Kopfform, die an unser Stick von Servirola und an die
nordischen Fibula-Nadeln lebhaft erinnert. Taf. II, Fig. 12 giebt eine
grosse Bronzenadel wieder, aus dem Museum von Reggio (Nr. p, 8461); sie
ist gefunden in der Terramare von S. Ambrogio (Prov. di Modena), massiv
und nicht durchbohrt, zeigt aber eine mit der eben genannten verwandte
Kopfform.

Eine vergleichende Uebersicht #iber die Nadeln aus der italienischen
Bronzezeit macht es also, meine ich, wahrscheinlich, dass die zahlreichen
dorchbohrten Nadeln Seitenschmuck von kleinen Spiralscheiben von Bronze-
draht hatten, und bringt die Beweise, dass an diesen Schmucknadeln &fters
Kopflormen auftreten, die sehr an die Fibula-Nadeln der nordischen Bronze-
zeit erinnern. Gestitzt auf das vorgefihrte Material glaube ich somit,
dass die, Taf. II, Fig. 10 angedeutetete Restauration unseres Stiickes von
Servirola nicht bloss mdglich, sondern auch wahrscheinlich ist; fir die
Richtigkeit dieser Auffassung spricht auch der an der Nadel erbaltene
Bronzedraht, der unmittelbar nach dem Austreten aus dem Loch seitwarts
gebogen ist und sofort anfingt sich aufzurollen.

Wenn man diese Annahme bestreiten und an der auffallenden Aehn-
lichkeit mit den nordischen Fibula-Nadeln festhalten will, dann muss man
doch wohl auch von den anderen, so zahlreichen, durchbohrten Nadeln der
italischen Bronzealter-Gruppe annehmen, dass sie von Fibeln herrthren.
Dann wiare aber auch zu constatiren, dass von den Biigeln u. s. w. dieser Fibeln
in derselben Fundschicht nie etwas gefunden worden ist, — ferner, dass
(solche volle, runde u. 8. w.) Nadeln an den nordischen Bronzefibeln nie auf-
treten; man wiirde hier vor neuen Schwierigkeiten stehen.

Klar ist es jedoch, dass zwischen den nordischen Fibeln des hier ge-
dachten Typus und der in Italien gefundenen Urform (Taf. 1I, Fig. 3) nahe
Verwandtschaft herrscht; hinter der nordischen, mechanisch zusammengesetzten
Form miissen wir uns eine organische Grundform, etwa wie Taf. II, Fig. 3,
vorstellen. Wir stehen somit vor der Frage nach der Entstehung der Fibula.
Ich werde bei dieser Gelegenheit dieser Frage nicht naher treten; bhier werde
ich mich daraof beschrinken zu sagen, dass ich nicht glaube, dass die Fibula
auf italienischem Boden erfunden worden ist. Uebrigens verweise ich auf
meine diesbeziiglichen Andeutungen in einer andern, so eben publicirten Ar-
beit!). Specieller werde ich auf diesen Punkt zurickkommen in einer Ab-
bandlang aber griechische Fibeln, die bald in dieser Zeitschrift publicirt
werden wird.

1) Meine oben citirte Abhandlung in den Annali dell’ instituto 1885, p. 86 f.; vgl. auch
Vizceow: Das Griberfeld von Koban, S. 30 f.
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V.

Im Zusammenhang mit den oben behandelten, in Italien vorhandenen
Bronzen erwihne ich auch ein im Museo civico in Trient (Sddtyrol) auf-
bewahrtes Stick. Es ist dies das Taf. II, Fig. 13 abgebildete Fragment, offen-
bar von einer bronzezeitlichen Fibel nordischen Typus!). Die Nadel ist in
einer halben Form gegossen, unten ganz flach, abgebrochen; vom Biigel-Korper
18t nur ein kleines Stiick am obern Ende erhalten, welches ich an seinem Platze
(zu grosserer Deutlichkeit) neben der Nadel gezeichnet habe. Der Biigel
war, wie ersichtlich, flach und mit Linienornamenten verziert #). Ueber die
Herkunft dieses Stiickes ist nichts bekannt; es lag im Museum mit einigen
romischen Kleinbronzen in einer Schachtel (als No. 159 signirt) zusammen,
unter die es selbstverstindlich nur durch Zufall gerathen war. Es hat
eine gewohnliche nordische Erdpatina; im ganzen Museum sah ich kein
anderes Stick mit solcher Patina. Es ist ganz sicher nicht hier unten aus-
gegraben; wahrscheinlich ist es in Nordeuropa gefunden und durch Zufall
oder Sammlerhand schliesslich nach Trient gelangt.

VI.

In dieser Verbindung werde ich auch einiger Bronzen nordischen Typus
gedenken, die ausserhalb des Gebietes der nordischen Bronzegruppe ge-
funden worden sind.

Es sind dies zuerst die zwei im Pfahlbau von Corcelettes am Neu-
chateller-See gefundenen bekannten Stiicke: ein nordisches Hangegefiss
und die Halfte einer nordischen brillenformigen Fibula. MONTELIUS, der
zuerst diese interessanten Bronzen publicirte 3), #dusserte die Meinung, dass
sie in alter Zeit aus dem Gebiete der nordischen Bronzen zu den Pfahl-
baubewohnern der Westschweiz gelangt seien; ich habe mich ibhm an-
geschlossen *), neuerdings auch VICTOR GROSS ®). In den Schweizer Pfahl-
banfunden sind diese Stiicke absolut vereinzelt, nicht bloss in Form und
Ornamentik, sondern auch in Beziehung auf Technik und Gesammtcharakter,
so dass an eine gemeinsame Herkunft nicht zu denken ist. Wenn nun
auf der anderen Seite unter den nordischen Bronzen mehrere Sticke
auftreten, die bestimmt aus der schweizerischen Bronzegruppe dorthin im-
portirt sein miissen, so wird man sich nicht wundern konnen, dass ein
und das andere nordische Stick umgekehrt nach der Schweiz herunter-
gekommen ist. Der Abstand von der Schweiz bis an die Siidgrenze des

1) Vgl. z. B. Uxpser: Etudes sur I'sge de bronze de la Hongrie I, pl. V, Fig. 3.

2) Das Stick ist fraher, jedoch ungenau, von OBkrziner als eine Haarnadel ungewchn-
licher Form abgebildet worden, in seiner Abhandlung: Un deposito mortuario dell’ et del
ferro (presso Dercolo). Trento 1883, p. 14, tav. III, Fig. 3.

3) Kgl. Viterhets Historie og Antiqvitets-Akademiens Minadsblad, Stockholm 1879, p. 141.

4) In meinen Etudes sur I'age de bronze de la Hongrie, Christiania 1880, p. 42.

5) V. Gross: Les Protohelvétes, p. 69, 90 f.
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nordischen Bronzegebietes (etwa Harzgegend) ist in der That nicht so gross.
Sobald wir nérdlich von dieser Grenze gekommen sind, merken wir sofort, dass
wir in der Heimath solcher Bronzen sind. Hier sind solche Hangegefiisse
und solche Fibeln zu llunderten gefunden und hier sind sie durch gemein-
samen Styl, Charakter, Technik, Ornamentik u. s. w. eng an alle die anderen,
hier vorkommenden Bronzen geknipft.

Ganz dasselbe, wie von diesen Bronzen von Corcelettes, muss ich auch
von einem Fragment im Museum in Karlsruhe sagen, das bisher nicht richtig
autgefasst war, welches ich aber als ein Stick von dem Rande eines Hinge-
gefiisses oder einer Hangedose nordischer Form betrachten zu m#ssen glaube.
Es ist dies ein Fragment (Catal. No. C. 2534) aus einem Depotfund (Guss-
stitte) von Schauenburg bei Dossenheim !).

Zum Schlusse fasse ich das in diesem Aufsatze Vorgefilhrte so zu-
sammen:

Von den vereinzelten, in italienischen Sammlungen vorhandenen Bronzen
nordischen Typus stammt kein einziges Stick aus einem beglaubigten ita-
lienischen Funde; von den meisten gilt, dass Umstinde vorhanden sind,
die dafiir sprechen, dass sie in Nordeuropa ausgegraben und erst in mo-
derner Zeit nach Italien gekommen sind. Die Nadel von Reggio, die so er-
staunliche Aehnlichkeit mit einer nordischen Fibulanadel aufweist, ist wahr-
scheinlich keine Fibulanadel gewesen, und jene Aehnlichkeit dirfte daher
zum grossten Theil Zufall sein.

Nachdem ich durch mehr als zweijihrige Reisen und Studien in
fast allen Sammlungen Italiens ganz gute Kenntnisse italischer Alter-
thimer erworben habe, darf ich mir wohl erlauben, auszusprechen: wer an
der Theorie von dem italienischen Ursprung der nordischen Bronzen festhalt,
kennt das italische Material nicht, hat von der Entwickelung und dem Charakter
der altitalischen Metallindustrie keine rechten Kenntnisse und stebt der
italischen Alterthumskunde fern.

1) Photographisches Album der prahist.-anthropol. Ausstellung zu Berlin 1880. Sect.
VII, Taf. 12. Vgl. die mit erhabenen Rippen ebenso versehenen Hangegefisse bei Mapskn
Broncealderen I, Taf. XXXVIL

Nachschrift: Zwei kleine Fragmente von nordischen Hingegefassen
kommen auch in einem neuen grossen Bronze-Depotfunde in Frankreich
vor, von Petit-Villatte, Dept. Cher; vgl. 'Matériaux etc. 1885, p. 273 ff.,
MONTELITS i Kgl. Vitterhets Historie och Antigvitets-Akademiens Hand-
lingar, 30, S. 327. Von diesem Funde gilt dasselbe, wie von den Funden
von Corcelettes und Schauenburg oben.
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Die Maya-Handschrift der Koniglichen Bibliothek zu
Dresden.

. Von

Dr. P. Schellhas in Berlin.

(Hierzu Tafel III.)

Die alte urspriingliche Kultar der Neuen Welt hat den Hohepunkt
ihrer Entwicklung in Central-Amerika erreicht. Erst der neuesten Zeit war
es vorbebalten, den Schleier, der iber diesem Gebiet der menschlichen
Kulturgeschichte ruht, etwas zu liiften. Die unter der tropisch-dppigen
Vegetation des Urwaldes in Yucatan begrabenen grossartigen Ruinen ganzer
Stadte, von deren rithselhafter schweigender Pracht zuerst der Reisende
STEPHENS genauere und allgemeinere Kunde gegeben hat, die Trimmer der
bald in barock-phantastischem, bald in wunderbar strengem und einfachem
ernstem Style gebaltenen Tempel und Palaste von Uxmal, Palenque, Tu-
loom, Chichen-Itza, die technisch so geschickt ausgefiibrten Bildséulen von
Copan, zeugen als letzte Ueberbleibsel in dem pfadlosen Dickicht des Ur-
waldes von der hohen Kultur, die hier einst verschwundene und verschol-
lene Volker der amerikanischen Menschheit erreicht hatten, — eine Koultar,
die der der wilden, kriegerischen Azteken weit @berlegen war. Wahrend
von der Pracht des alten Aegyptens eine reiche Literatur gleichzeitiger
Schriftsteller andrer Nationen erzahlt, schweigt von den Erbauern der cen-
tralamerikanischen Ruinenstidte die Muse der Geschichte, und noch bis in
die neueste Zeit wusste wan 8o gnt wie gar nichts von ihnen; nicht einmal
der Name des Volkes, dem sie angehorten, war bekannt.

Dort in Central-Amerika findet sich auch jenes Zeichen der hochsten
Kulturentwicklung, eine eigentliche Schrift; hier ist der einzige Punkt ganz
Amerikas, wo wir eine urspriingliche Literatur antreffen. Auf den Trimmern
der Ruinenstidte fand man Hieroglyphen, hnlich den agyptischen, mit anschei-
nend phonetischen Elementen, wesentlich verschieden von der Schriftmalerei
der Azteken, und seit der Mitte unseres Jabrhunderts erfolgte allmahlich
die Entdeckung, dass auf den europaischen Bibliotheken einige Handschriften
lagen, die, trotz ihres ganz eigenthiimlichen Charakters friher stets fir
aztekische angesehen, eine Schrift enthielten, deren Zeichen mit denen der
centralamerikanischen Inschriften identisch waren. Es kann nicht linger
zweifelhaft sein: dieses Volk, das die imposanten Stadte Central-Amerikas
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baute, besass eine umfangreiche Literatur, eine Schrift von bedeutender
Entwicklung, man hatte schon lange die Dokumente, die vielleicht eines der
interessantesten Sticke der Kulturgeschichte enthiillen konnten, in Hénden,
aber Niemand konnte diese Schrift lesen, Niemand die farbenreichen und
oft recht geschickten Abbildungen deuten.

Es folgte im Jahre 1863 die so viele Erwartungen weckende Ent-
deckung des Abbé BRASSEUR DE BOURBOURG, die Auffindung der Rela-
ciones de las cosas de Yucatan von DIEGO DE LANDA, die der Abbé im
Jahre 1864 mit franzésischer Uebersetzung verdffentlichte. Jetzt schien das
Rithsel gelost, der Schlissel zu einem der wunderbarsten Gemdcher im
Tempel der Kulturgeschichte gefunden. Das Werk des spanischen Bischofs
enthélt ein aus 27 Zeichen bestehendes Alphabet der Maya-Schrift, der
Schrift jenes Volkes, das die Ruinenstddte Yucatans baute, das die rathsel-
haften Steininschriften und die merkwiirdigen, fremdartigen Manuskripte als
Spuren seiner hohen Kultur zuriickliess.

Indessen die Hoffnung war triigerisch: nicht eine Zeile ist mit dem
LANDA’schen Alphabet entziffert worden. Die Zeichen LANDA's finden sich
wohl in den Haudschriften und auf den Steindenkmilern, aber es finden
sich sebr viele mehr, als er angiebt, und die gegebenen Werthe passen
nicht, es ergiebt sich kein Sinn. Was ist der Grund? Entweder liegt ein
Irthum oder eine Tauschung auf Seiten LANDA's vor!), oder die uns er-
baltenen Schriftiberreste sind viele Jahrhunderte alter, die Sprache damals,
als sie geschrieben wurden, ganz verschieden von der Mayasprache, wie wir
sie kennen: kurz, statt eines Rithsels harren nun zwei der Losung. In-
dessen nicht alles, was LANDA giebt, war unbrauchbar. Direkt zu ver-
werthen waren die Zeichen der zwanzig Tage, die der Monat der Mayas
enthielt, und zum Theil auch die der achtzehn Monate, Zeichen, die sich in
den Handschriften wiederfinden. Mit Eifer arbeiteten seitdem englische,
amerikanische und namentlich franzésische Amerikanisten an der Lasung
des Rathsels,?) in Deutschland dagegen fand sich leider so gut wie gar
keine Theilnahme an diesen Arbeiten, obgleich gerade Deutschland auf der
Bibliothek zu Dresden die schénste und umfangreichste der Mayahand-
schriften besitzt. Indessen trotz aller Anstrengungen auswirtiger Gelehrter,

1) Der Amerikaner VaLestint hat sogar das ganze Lanoa'sche Alphabet als eine Erfin-
dang bezeichnet, eine Ansicht, die doch wohl zu weit geht: The Lampa alphabet a Spanish
fibrication, in den Proceedings of the American antiquarian society. April 1880.

2) Die Literatur der Mayaforschung findet sich vollstindig zusammengestellt in einem
Aufsatz des Herrn Geh. Hofratk Prof. Dr. Forstemaxsn, Oberbibliothekars der Dresdener
Kénigl. Bibliothek, derjenigen, die unter ihren grdssten Schitszen die hier behandelte Maya-
handschrift, den Codex Dresdensis, besitzt: der Mayaapparat zu Dresden, im Centralblatt fir
Bibliothekwesen, Leipsig 1885. 5. Heft, S. 181—192. Die Dresdener Bibliothek besitzt den
weitaus grossten Theil der betreffenden Literatur, und ich bin Herrn Geheimrath FSrsTEMARN
1 besonderem Danke verpflichtet fir die freundliche Forderung, die er meinen Mayastudien
durch Gestattung einer eingehenden Benutzung dieser Literatur hat angedeihen lassen.
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eines Abbé BRASSEUR, LEON- DE ROSNY, BRINTON, CYRUS THOMAS und
Anderer, stehen wir immer noch am Anfange der Forschung; Alles, was bis
jetzt gewonnen ist, sind zweifelhafte Einzelheiten. Der Champollion der
Mayaschrift ist noch nicht erstanden. Im Grossen und Ganzen ist die
Mayaforschung noch immer ein Gebiet der Alterthumskunde, das im Ver-
gleich zu anderen Theilen der Arch#ologie auffallend geringe Wiirdigung ge-
funden hat, es ist ein Gebiet, unerforscht und unwegsam, wie die Urwilder
Yucatans!). Und doch haben diese Forschungen ein so eigenartiges und
wunderbares Interesse, wie kein anderer Theil der Alterthumswissenschatft.
Denn hier auf dem Boden Central-Amerikas haben wir das auf der ganzen
Erde wohl einzig dastehende Beispiel einer verhaltnissmassig hohen Coultur,
die sich vollkommen isolirt, ganz frei von allen uns bekannten beeinflussen-
den Elementen, ganz unabhingig von anderen Culturen entwickelt hat, — einer
Cultur, von der eine schwache Kunde erst im 16. Jahrhundert nach der
Alten Welt gelangte, zu einer Zeit, als gewiss schon jahrhundertelange Pe-
rioden der Entwicklung durchlaufen waren, ohne dass nach menschlichem
Ermessen der geringste Einfluss von aussen, von uns bekannten Faktoren
mitgewirkt hitte. Jabrhunderte lang haben dann die Trimmer dieser Kultur,
deren junge Bldthen von dem Schwerte der spanischen Eroberer vernichtet
waren, unbekannt und vergessen gelegen, kein Donner der Kanonen hat
die Gottin Central-Amerikas aus dem jahrhundertelangen Schlummer ge-
weckt, wie der Napoleonische Geschiitzdonner die Gdottin des Nilthals, un-
bekannt und vergessen selbst von der Wissenschaft blieben sie, bis erst in
unseren Tagen der Aufschwung des Weltverkehrs in einem Lande, das aus
einer lebbaften blihenden Entwickelung in den Zustand triger Indolenz und
oberflachlich verdeckter Barbarei versunken war, bewirkte, dass diese Reste,
diese Zeugen ciner so iiberaus merkwiirdigen Vergangenheit an’s Licht ge-
zogen wurden. In der That, die Erforschung dieser alten Kultar ist
unzweifelbaft eine der interessantesten Aufgaben der Wissenschaft. Be-
anspruchen nicht bei der Isolirtheit der Entwicklung, die der Mensch in
Central-Amerika durchlaufen hat, diese Untersuchungen dasselbe Interesse,
als ob es sich um die Entdeckung der Ueberreste einer Kultur handelte, die
etwa die Bewohner einer fremden Welt erreicht hatten? In der That,
menschliche Verbaltnisse vorausgesetzt, liegt die Sache nicht viel anders.

1) Eine Bemerkung vox Sternexss in seinen Incidents of travel in Central-America, vol. I,
pag. 119 aber den eigenthimlichen Reiz, den die Erforschung der im Urwalde begrabenen
Trammer jener verschollenen Stidte fir ibn hatte, passt in dbertragenem Sinne sebr gat
auf die Maya-Forschungen uberhaupt und das eigenartige Interesse, welches sie erwecken,
wenn man an diese rithselbaften Spuren einer ginzlich unbekannten Kultur herantritt,
Stepsens sagt: It is impossible to describe the interest, with which I explored these
ruins. The ground was entirely new; there were no guidebooks or guides; the whole was a
virgin soil. We could not see ten yards before us, and never knew what we should stumble
apon next.*
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Von héchstem Interesse und die wichtigsten Resultate versprechend ist
natirlich die Entzifferung der Schrift, um den Schlissel in die Hand zu be-
kommen, mit dessen Hilfe wir in den Aufzeichnungen der Handschriften
und den Hieroglyphentafeln der Steindenkmiler die sicherste Kunde jener
alten Bildung zu finden hoffen. Freilich hat die Wissenschaft hier eine
keineswegs leichte Aufgabe, denn leider ist das Material gering, wenn auch
die Hoffoung, dass es sich noch vermehren wird, durchaus nicht ausge-
schlossen ist?).

Im Ganzen bestehen nunmehr, nachdem noch in neuester Zeit eine
Handschrift hinzugekommen ist, die Ueberreste der Maya-Literatur, soweit
sie uns in der alten urspriinglichen Hieroglyphenschrift erhalten sind, in
Folgendem:

1. Die Handschbrift der Koniglichen offentlichen Bibliothek zu Dresden,
der sogenannte Codex Dresdensis. — 74 Seiten?) (citirt: Dr.).

2. Eine von dem Abb¢é BRASSEUR zu Madrid aufgefundene Handschrift,
der sog. Codex Troano. — 70 Seiten3) (citirt: Tr.).

3. Die Handschrift des archiologischen Museums zu Madrid, der sog.
Codex Cortesianue. — 42 Seiten*) (citirt: Cort.).

4. Die Handschrift der Pariser Bibliothek, der sog. Codex Peresianus.
— 22 schlecht erhaltene Seiten3) (citirt: Per.).

5. Die Inschriften und einige vereinzelte Schriftiberreste, unter denen
namentlich die Baseler Holztafeln hervorzuheben sind®).

Die Handschriften sind fir Entzifferungsversuche den Steininschriften
vorzuziehen. Zunachst ist bei einer Handschrift fast mit Sicherbeit anzu-
nehmen, dass das Ganze aus einer Zeit und von einem Orte stammt, was
man bei der Vergleichung verschiedener Inschriften nicht immer ohne
weiteres voraussetzen kann. Ferner sind die Handschriften reich an Ab-
bildungen, die durch einzelne, mitunter ganz kurze Zeichengruppen erldutert
werden, wihrend die theilweise ziemlich langen, schlecht erbaltenen und mit
wenigen oder gar keinen Abbildungen versehenen Steininschriften der Deutung
wenig Anhalt bieten. Endlich ist auch in Bezug auf die Zuverlissigkeit

1) Eine hochst interessante Notiz verdanke ich Herrn Dr. Brinton in Philadelphia. Nach
seiner Mittheilung wire der franzdsische Ethnologe Pixart im Besitz einer bilinguen Hand-
schrift, in Mayacharakteren mit gegeniiberstehender lateinischer Uebersetzung. Herr Pixart
batte die Gite, auf eine Anfrage mir kiirzlich zu bestitigen, dass er in der That im Besitz
eines derartigen unschatzbaren Dokuments ist.

2) Die Maya-Handschrift der Koniglichen offentlichen Bibliothek zu Dresden, heraus-
gegeben von Prof. Dr. E. Forstemann, Leipzig 1880.

3) Manuscrit Troano, Etudes sur lo systome graphique et la langue des Mayas, par
Brasszur pe Boorsooro, 2 vols., Paris 1869—170.

4) Codex Cortesianus, par Lkon pe Rosxvy, Paris 1883, -

5) Manuscrit dit Mexicain Nr. 2 de la Bibliothéque impériale par ordre de 8. E. M.
Drrey, ministre de I'instraction publique, Paris 1864.

6) Das Material ist verstreut. S. die 8. 13 Anm. 2 angefihrte Zusammenstellung.
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gegen die Reproduktion einer Steininschrift, namentlich wenn sie schlecht
erhalten ist, einiges Misstrauen immer begriindet; es misste fir die Unter-
suchungen unter allen Umstinden eine Photographie des Originals zu Grunde
gelegt werden.

Als ein Hilfsmittel von der héchsten Bedeutung fir die Forschungen
auf dem Gebiete der Maya-Schrift sind noch die sogenannten ,Biicher des
Chilan Balam*“ anzufihren. Nach der Eroberung Yucatans durch die Spanier
wurden die Reste der alten heidnischen Kultur, wie man sie in den zahl-
reichen hieroglyphischen Manuscripten vorfand, als ,Werke des Teufels“
eifrig beseitigt. Allein das Volk war von Natur literarisch beanlagt, und so
wurden von eingeborenen Mayas, die der europiischen Schriftzeichen kundig
waren, solche alten Traditionen ihrer Vorfahren, wie sie die hieroglyphischen
Handschriften enthalten hatten, geschichtliche Aufzeichnungen, Prophe-
zeiungen, medicinische Notizen und #hnliches, in der Mayasprache, aber
mit lateinischen Buchstaben, niedergeschrieben und sorgfaltig aufbewahrt.
Von diesen Handschriften sind uns etwa sechzehn noch erhalten. Sie fihren
sammtlich die Bezeichnung ,Buch des Chilan Balam“, d. h. ,Buch des
interpretirenden, auslegenden Priesters, mit dem Hinzufiigen des Namens
der Ortschaft, woher sie stammen, z. B. ,Buch des Chilan Balam von Mani,
Tizimin, Chumayel“ u. A. Ein Theil von ihnen enthilt chronikenhafte kurze
Aufzeichungen iber die Geschichte der Mayas nach ihrer alten Zeitrechnung,
und es sind, namentlich von den letzteren, einige verdffentlicht!). Fir die
Beurtheilung der Art und Weise, wie literarische Compositionen im alten
Yucatan angelegt wurden, sind sie von unschatzbarem Werthe.

Ausser diesen Biichern des Chilan Balam besitzen wir nur noch einige
spirliche Ueberreste einheimischer Literatur der Mayas, soweit sie sich in
anderweitiger Ueberlieferung oder in miindlicher Tradition bis in unsere Zeit
erhalten haben. So gab schon STEPHENS in seinen Incidents of travel
in Yucatan (Anhang von Bd. 1 und 2) einiges von Don Juan PI0 PEREZ
gesammelte heraus, einen alten Kalender und eine der alten Chroniken, das
»Buch des Chilan Balam von Mani“, welches sich auch in BRINTON’s Maya-
Chronicles wiederfindet. Auch der Abbé BRASSEUR fiigt seiner Ausgabe
des Codex Troano (Tom. 1I, pag. 101 f.) ausser einer Grammatik und einem
Lexikon eine Chrestomathie der Mayasprache bei. Das erste Stiick dieser
Chrestomathie, ein Gebet, ist sebr bemerkenswerth. Eine Kenntniss simmt-
licher Ueberreste der alten Literatur ist fiir die Deutung der hieroglyphischen
Inschriften und Manuscripte von grossem Werth.

Die bisherigen Deutungsversuche haben, wie schon gesagt, kein wesent-
liches Resultat ergeben, und es scheint, als ob gerade LANDA hauptsachlich
daran Schuld ist. Er ist ein Verfibrer zu nutzlosen Versuchen und falschen

1) Brintox The Maya chronicles, Philadelphia 1882. (Brintox's Library of aboriginal
American literature, Nr. 1.)
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Wegen!). Abgesebhen von den ganz unwissenschaftlichen, phantastischen
Deutungen des Abbé BRASSEUR hat man sich meist bemiiht, mit Hilfe des
LANDA’schem Alphabets einzelne Hieroglyphengruppen zu entziffern, neue
Zeichen zu finden u. dgl.,, man bat einzelne Stellen vorgenommen, die
LANDA'sche Zeichen enthielten, und mehr oder weniger gewaltsam irgend ein
Wort entziffert, das zu der dazu gehorigen Abbildung passen konnte, und
man hat iber solchen Details die Deutung des Ganzen, namentlich auch der
bildlichen Darstellungen und des Gesammtcharakters, vernachlassigt, den
Gesammtiiberblick ausser Acht gelassen?). LEON DE ROSNY hiéngt sogar
seiner Ausgabe des Codex Cortesianus zum Schluss ein Verzeichniss von
ihm entzifferter einzelner Grappen in lexikalischer Form an, — er selbst nennt
es ein Vocabulaire! — ohne den Schatten einer Begriindung, ein vollig un-
wissenschaftliches Verfahren, das dieses ganze , Vocabulaire“ werthlos macht.
Man muss wohl jetzt zugeben, dass LANDA’s Alphabet eben so sehr ein
Rathsel ist, wie die Mayaschrift selbst, und die Aufgabe ist demgemass
picht, ein Rathsel mit Hiilfe seines Schliissels zu losen, sondern ein Rathsel
durch das andere zu deuten. Das richtigste Verfahren diirfte sein, LANDA’s
Alphabet zunichst ganz bei Seite zu lassen, die Deutung einzelner Gruppen
als Nebensache zu betrachten, und die an verschiedenen Darstellungen ja
glacklicherweise ziemlich reichen Handschriften aus sich heraus durch Com-
binationen und Vergleiche des Dargestellten, der Zeichen u. s. w. zu deuten.
Aus der Erklarung der Darstellungen wird man eher zu einer Deutung ein-
zeloer Zeichengruppen gelangen kinnen, als aus der Entzifferung ganz ver-
cinzelter Zeichengruppen ein wesentlicher Fortschritt in dem Verstandniss
des Ganzen zu erwarten ist, denn KEinzelheiten bleiben in solchen Fillen
immer unsicher. Um nun diesen besseren Weg einzuschlagen, ist erforderlich
Debersicht diber das Ganze, genaue Vertrautheit mit allen Einzelheiten der
Haodschriften, und in dieser Beziehung ist ein einfaches, monatelanges Be-
trachten, Durchblattern und Vergleichen derselben werthvoller, als die schari-
sinnigsten Entzifferungsversuche an einzelnen Gruppen. Combinationen und
interessante, werthvolle Beobachtungen ergeben sich von selbst, wenn man
erst mit dem Ganzen geniigend vertraut ist, um auf den ersten Blick das
Gleiche und das Verwandte wiederzuerkennen. Das einzige, bis jetzt er-
reichte sichere Resultat von Bedeutung ist, charakteristisch genug, nicht mit
Hilfe LANDA’scher Angaben, sondern durch eine selbstindige genaue Be-

1) Es ist zu firchten, dass Lanoa auf diesem Gebiet dieselbe Rolle spielt, wie in der
Aegyptologie HorapoLLon mit seinem Werk iber die dgyptischen Hieroglyphen, der durch
seine missverstindlichen und missverstandenen Erklirungen gerade die Veranlassung zu den
falschesten und resultatlosesten Deutungsversuchen wurde.

2) Binen gaten Weg schligt Cyerus Tuomas in der scharfsinnigen Arbeit A study of
the manuscript Troano ein (Contributions to American ethnology vol. V, 1—287), wo er
uamentlich durch die Deutnng der Abbildungen einige werthvolle Resultate erzielt. Was
dagegen dort wieder mit Hilfe des Lanpa'schen Alphabets zu deuten versucht ist, sind hochst
weifelbafte Einzelheiten.

Zaitschrift fiir Bthnologle. Jahryg, 1886.
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trachtung einer Darstellung des Codex Cortesianus gewonnen, es sind die
unten aufgefihrten Zeichen der vier Himmelsgegenden, die wir dem Scharf-
sion LEON DE ROSNYS's verdanken.

Es soll nun im Folgenden das Resultat einer genauen Untersuchung
des mythologischen Inhalts der Dresdener Handschrift dargelegt werden, aus-
gehend von den oben angedeuteten Grundsitzen und unter Vergleichung
sammtlicher dbriger Handschnften. Zunichst sei indessen das vorausgeschickt,
was von dem LANDA’schen Material und den sonstigen Resultaten als sicher
gelten kann und demgemiss zu den Grundlagen der Untersuchung gehort.
Es sind dies:

I. Die von LANDA angegebenen Zeichen der 20 Tage der Mayas. Sie
werden hier in der Reihenfolge, die LANDA hat, aufgefiihrt, obgleich es viel-
leicht richtiger wire, mit dem 18. Tage, ymix zu beginnen, wie dies auch
im Codex Troano pag. init. geschieht. Die entsprechenden Aztekischen
Tagesnamen sind daneben gestellt, und fir die Maya-Zeichen sind diejenigen
Formen gewahlt, welche die iiblichsten sind.

Maya. Aztekisch.
1. @ kan 4. cuetzpalin, Eidechse.
2. @ chicchan 5. cohuatl, Schlange.
3. @ cimi 6. miquiztli, Tod.
4. @ manik 7. mazatl, Hirsch.
5. lamat 8. tochtli, Kaninchen.
6. @ muluc 9. atl, Wasser.
7. @ oc 10. itzcuintli, Hund.
8. @ chuen 11. ozomatli, Affe.
9. @ e 12. malinalli, Schlingpflanze (?)
10. % ben 13. acatl, Rohr.
11 ix - 14. ocelotl, Tiger.
12. @ men 15. quauhtli, Adler.
13, @ cib 16. wz&agginhtﬁ, Zopilote,
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Maya. Aztekisch.
14, @ caban 17. ollin (tonatiuh) Bewegung (der
Sonne).
15. @ ezanab 18. tecpatl, Feuerstein.
16. cauac 19. quiahuitl, Regen.
17. déh ahau 20. xochitl, Blume.
18. ymix - 1. cipactli, Schwertfisch (?).
19. ik 2. ehecatl, Wind.
20. @ akbal 3. calli, Baus.

Wibhrend bei den Azteken die Bedeutung der Tageszeichen ziemlich klar
ist, und auch die Tageszeichen selber nichts weiter sind, als erkennbare
Abbildungen der betreffenden Gegenstinde, die zur Bezeichnung der Tage
dienen, ist, wie man sieht, die Bedeutung der Mayazeichen ausserordentlich
dunkel, und ebenso unklar ist die Bedeutung der Worte. Unzweifelhaft sind
auch die Tageszeichen der Mayas urspriinglich nur Abbildungen bestimmter
Gegenstinde, und ebenso unzweifelhaft sind die Namen der Tage die Namen
der betreffenden zur Bezeichnung der Tage gewihlten Dinge, wie bei den
Azteken, aber dieser Zeitpunkt liegt weit zurick. Wahrend die Azteken
noch auf dieser Entwicklungsstufe standen, war bei den Mayas langst Bild
und Wort verwischt, und durch langen gewohnheitsmissigen Gebrauch das
erstere zum blossen kursiven Zeichen geworden, wahrend das letztere einer-
geits die Form einer langst vergangenen Zeit trigt und desbalb wie ein
erratischer Block in dem Gefige der weiterentwickelten Sprache keinen
Platz mehr findet, andrerseits der lange abschleifende Gebrauch die urspriing-
liche Bedeuntung vergessen und den Namen zu einem blossen unverstandenen
Wort hat werden lassen, wie das Bild zum unverstandenen Zeichen!). In-
dessen lassen sich doch einige Zeichen und Worte der Mayatage noch er-
kennen und deuten, und bei der Wichtigkeit dieser Frage, — denn die
Tageszeichen kebren in den Schriftgruppen als Schriftzeichen und in den
Abbildungen als mythologische Symbole wieder, — muss es wenigstens ver-
sucht werden, von der alten Bedeutung der Zeichen und Namen so viel zu
ermitteln, als noch moglich ist.

1. kan. Das Wort hat verschiedene Bedeutungen. Die hier in Betracht
kommende ist ,gelb“ und bezeichnet hauptsdchlich die gelbe Farbe des

1) Ein analoger Vorgang, wie mit den Namen unserer Wochentage. Wer denkt bei

Donnerstag, Thursday, noch an Thor, bei Dienstag, Tuesday, an Ziu u. 8. w.
Qe
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reifen Getreides und des Getreidekorns. Es scheint denn auch nach meh-
reren Stellen im Codex Troano, auf die CYRUS THOMAS aufmerksam gemacht
hat, ziemlich sicher, dass das Zeichen kan ein Getreidekorn darstellt, oder
wenigstens urspriinglich ein solches dargestellt hat.

Es bedeutet indessen nicht immer nur das Getreidekorn, wie THOMAS
meint, sondern einige Stellen im Cod. Troano, die der amerikanische Ge-
lehrte anfiihrt, zeigen grade deutlich, dass es oftmals in allgemeinerem Sinn das
symbolische Zeichen fir das ganze Maisfeld, das Getreideland ist. Im Cod.
Troano pag. 29 Mitte sind nehmlich sitzende Personen abgebildet, die mit
der einen Hand Korner ausschiitten, in der anderen Hand einen kurzen
Stab halten, mit dem sie vor sich Lécher oder Furchen in die Erde graben,
um die Saat einzustreuen. Der Gegenstand, in den sie die Korner
streuen, ist das Zeichen kan. Aus demselben wachsen nach oben griine
Blatter heraus, die unzweifelbaft Maishalme darstellen sollen. Hier sind
nun die Getreidekdrner, welche die Personen aus der Hand streunen, ganz
kleine, einfache Punkte, wie man ein Getreidekorn, der Kleinheit des ganzen
Bildes entsprechend, etwa zeichnen wirde. Das grosse Zeichen kan, in
welches diese kleinen Korner gestreut werden, muss also hier etwas andres
sein, als ein Getreidekorn, und nach der ganzen Abbildang kann es nur
ein Symbol des Getreidefeldes darstellen. Diese Erklarung bestatigt eine
andere Darstellung, Tr. 31. Dort liegt am Boden das Zeichen kan, aus ibm
wachsen wieder Maishalme hervor. Davor sitzt eine menschliche Figur, die
aus einem umgekehrten Gefiss Wasser auf das Maisfeld giesst. -— Dieses
Zeichen kan als Symbol und Hieroglyphe des Getreides, des Maisfeldes
und des Getreidekorns ist in den Handschriften von grosser Bedeutung.
Ausserordentlich héufig sind namentlich @berall Figuren {Gottheiten oder
Menschen), die das Zeichen in der Hand halten oder im Kopfschmuck auf
dem Haupte tragen und dadurch mit dem Ackerbau in Beziehung gebracht
werden. Auch in den Schriftgrappen kehrt es oft wieder. Noch heute
liefert in Yucatan das Maisfeld, die milpa, das Hauptnahrungsmittel des
* Volkes: die aus Maismehl stets frisch gebackenen tortillas, deren Bereitung
eine wichtige Beschiftigung der Frauen der Eingebornen bildet. Im Kiché
entspricht diesem Tageszeichen qat, die Eidechse, im Chiapas chanan
oder ghanan.

2. chicchan. Die Bedeutung des Wortes ist unklar (chichan == klein?).
Das entsprechende aztekische Zeichen ist cohuatl, die Schlange. In der
That stellt auch das Mayazeichen hochstwabrscheinlich die Hautschuppe
einer Schlange dar, namentlich in der linglichen Form, die LANDA giebt,
und danach dirfte man vermuthen, dass in chic-chan vielleicht irgendwie
das Wort can, die Schlange, steckt. Fir diese Deutung spricht auch, dass
das entsprechende Tageszeichen im Kiché can, die Schlange, ist.

3. Cimi. Dies ist eins der wenigen Zeichen, die nach Wort und Figur
_noch verstindlich sind. Es entspricht ihm ganz genau das aztekische mi-
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quiztli, dessen Figur ein Todtenschidel ist. Cimi bedeutet im Maya todt,
miquiztli heisst der Tod und das Mayazeichen ist ebenfalls ein Schadel oder
Todtenkopf mit geschlossenen Augen und blosgelegten Zahnen. Im Kiché
entspricht beiden Tageszeichen mit derselben Uebereinstimmung das Zeichen
camé, todt.

4. Manik. Wort und Zeichen ist unverstandlich. Nach PI0 PEREZ
konnte es man-ik bedeuten, das heisst ,Wind, der vordber weht“. Wahr-
scheinlich ist es allerdings, dass das Wort ik, Wind, hier zu Grunde liegt,
denn das Zeichen enthalt, namentlich in einigen Varianten, ein verwandtes
Element wie das 19. Tageszeichen, ik, nimlich die Figur I? im Innern.
Im Kiché quieh, der Hirsch.

5. Lamat. Wort und Zeichen unverstdndlich. (Nach ROSNY bedeutet
die Figur den ,pierre cyclique des quatre années complémentaires“?) Im
Chiapas lambat.

6 Muluc. Das Zeichen stellt vielleicht einen jener kiinstlichen Higel dar,
auf denen die Tempel errichtet zu werden pflegten (mul, der Higel, mulucbal,
ncosas amontonadas“, muluchtun heisst dert errasenformige Unterbau der
Teocallis). Im Chiapas molo, mulu.

7. Oc. Unklar, vielleicht = oc, die Fusstapfe, die Fussspur, der das
Zeichen in einigen Varianten allenfalls dhnelt.

8. Chuen. Unverstandlich. (Chuenche, Tafel; eine Baumart.)

9. Eb. Unverstandlich. (eb, die Leiter.) Im Chiapas enob, evob.

10. Ben oder been ist ganz unverstandlich. Im Kiché ah, das Rokhr,
im Chiapas been.

11. Ix, hix oder hiix. Unklar. (ix ist das weibliche Prifix, hi-
hixci = rauh.) Das aztekische Zeichen ist ocelotl, der Tiger. Von dem
Mayazeichen finden sich einige Varianten, die dem Kopf eines Tigers nicht
unahnlich sehen, so die bei ROSNY, Codex Cortesianus, Anhang pag. VIII,
Nr. 65 angegebene. Es ist moglich, dass das Mayazeichen ebenfalls Tiger
bedeutet. Im Kiché yitz, itz, der Zauberer, in Chiapas hix.

12. Men. (Der Arbeiter, Kiinstler.) Unverstandlich.

13. Cib. Unverstandlich, vielleicht ist es identisch mit cib, der Copal,
den die Mexicaner beim Opfer brauchten.

14. Caban. Das Zeichen ist das Symbol des Landes, des Bodens, der
Erde, die im Maya cab heisst. Zahlreiche Darstellungen von Personen und
Gegenstanden, die auf diesem Zeichen sitzen, liegen und stehen, und iber-
haupt das haufige Vorkommen desselben als Boden und Fundament in den
Abbildungen bestatigen die Bedeutung des Wortes. So fndet sich nament-
lich im Cod. Troano das Zeichen cab, haufig ebenso wie das Zeichen kan
als symbolische Hieroglyphe der fruchttragenden Erde, aus der Maishalme
emporspriessen (Tr. p. 33.). An einer anderen Stelle (Tr. 32) stehen auf
dem Zeichen caban Schlingpflanzen, die: sich um einen Pfahl ranken.
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15. Ezanab, edzanab, eonab. Die Bedeutung des Wortes ist unver-
stindlich. Das Zeichen dagegen stellt unzweifelhaft einen Feuerstein dar,
der als Messer u. dgl., namentlich bei Opfern, benutzt wurde. Die Zick-
zacklinien im Innern des Zeichens geben ganz gut die schrigen, gezackten
Bruchflichen eines Feuersteinmessers wieder. Das aztekische Tageszeichen
tecpatl, der Feuerstein, Obsidian, entspricht dem Mayazeichen genau, und
die Abbildungen der Mayahandschriften bestitigen die hier gegebene Deu-
tung. Das Zeichen ezanab kommt als Lianzenspitze vor (Dr. 67, oben rechts)
und hat in manchen Fillen ganz dieselbe Form, wie das aztekische Zeichen.
Im Kiché tibax, der Obsidian, im Chiapas chinox.

16. cauac. Unverstindlich, vielleicht ist es cacau, die Kakaobohne.
Im Kiché caok, der Regen, im Chiapas cahogh, cabogh.

17. Ahau. Unklar. Die Bedeutung des Wortes ist Konig, Herr-
scher.

18. Ymix, imix, von im, die weibliche Brust. Das Zecichen stimmt
damit @berein, es ist die Abbildung einer weiblichen Brust. Nach PI0 PEREZ
und CYRUS THOMAS ist das Wort aber mdglicherweise auch gleichbedeutend
mit ixim, Korn, Mais, und mehrere Stellen in den Handschriften machen
auch diese, vielleicht mit der vorigen symbolisch verknipfte Deutung wahr-
scheinlich. Im Kiché imox, der Schwertfisch, im Chiapas mox, imox.

19. Ik. Das Wort bedeutet Wind und entspricht dem aztekischen
Tageszeichen ehecatl vollkommen. Die Bedeutung des Zeichens ist unklar,
es hat mitunter ein verwandtes Element mit manik (s. oben). Im Kiché
ig Hauch, im Chiapas igh, ygh.

20. Akbal. Die Bedeutung des Wortes ist unbekannt. Das aztekische
Zeichen ist calli, Haus. Moglicherweise stellt auch das Mayazeichen
urspriinglich ein Haus dar. Im Chiapas entspricht ihm der 17. Tag
aghual.

Dass sich so wenig von der alten, urspriinglichen Bedeutung der Tages-
zeichen ermitteln lasst, findet zum Theil auch darin seinen Grund, dass die
Mayasprache noch nicht geniigend erforscht ist. Die wenigen Grammatiken
und Lexika, die vorhanden sind, lassen uns leider nur zu oft im Stich.
Es ist zu hoffen, dass nach genauerer und sicherer Kenntniss der Sprache
auch die Erklarung so alter Wortstimme, wie sie in den Namen der
Tage allem Auschein nach vorhanden sind, keine Schwierigkeiten mehr
machen wird.

Die Zeichen der 18 Monate des Mayajahres, wie sie uns LANDA iber-
liefert, kommen pur vereinzelt und in Varianten in den Handschriften vor
und sind auch offenbar von geringerer Bedeutung. Die Einrichtung des
Kalenders der Central- Amerikaner ermoglichte es, jedes beliebige Datum
ohne Hiilfe von Monatsnamen durch Tageszeichen in Verbindung mit Zahlen
auszudriicken.
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II. Vollstindig sicher festgestellt sind ferner die Zahlzeichen. Das
Zahlensystem der Mayas hat die Grundzahl 5, bez. 20; die Bezeichnung
ist diesem System entsprechend und schr einfach. Ein Punkt bedeutet eine
Einheit, ein Strich bedeutet 5.

. e o e o o e o o o —

1 2 3 4 b

6 7 8 9 10
— — —— U 8. W. DS Commm—

1 12 13 T

Eine hohere Zahl dieser Art findet sich im Cod. Dresdensis und allem
Anschein nach auch in den ibrigen Handschriften nicht. Wie ROSNY
und der Abbé BRASSEUR dazu kommen, fir 20 vier Striche anzugeben, ist
unverstandlich.

Der gesammte kalendarische Inhalt der Dresdener Handschrift, die
Zahlen, die Tages- und Monatszeichen kdonnen hier, wo es sich im Wesent-
lichen um mythologische Untersuchungen handelt, kurz dibergangen werden.
Zudem ist dies ein 8o weites und schwieriges Gebiet, das Material so
reichlich, und die damit zusammenhangenden Fragen so verwickelter Natar,
dass das Ganze zum Gegenstande einer besonderen Untersuchung gemacht
werden muss. Hr. Geh. Hofrath, Prof. Dr. FORSTEMANN, der, obgleich bis-
her nicht Amerikanist, als Oberbibliothekar der Dresdener Kanigl. Biblio-
thek an der Deutung des Codex Dresdensis ein lebhaftes Interesse nimmt,
hat seit einiger Zeit auf dem Gebiete der Zeitrechnung und des Zahlen-
gystems der Mayas Forschungen auf mathematischer Grundlage angestellt
und hachst dberraschende und interessante Resultate gewonnen, die geeignet
sind, ein ganz neues klares Licht auf alle darauf beziiglichen Fragen zu
werfen. Die Verdoffentlichung dieser Resultate steht in ndchster Zeit bevor,
und es moge daher geniigen, diese Seite der Mayaforschung hier nur kurz
zu streifen und auf die eingehenden Untersuchungen des Hrn. Prof. FORSTE-
MANN zu verweisen.

III. Die Schriftzeichen sind, wie européische Schrift, von links nach rechts
und von oben nach unten zu lesen. Endgiltig entscheidend ist dafir die
sogenannte Anfangsseite des Codex Troano, die mit 1 ymix, 2 ik, 3 akbal
u. 8. w. vou links oben beginnt und ebenso die Fortsetzung dieser Reihe im
Codex Cortesianus pag. 22. Dazu kommt Codex Dresdensis pag. 3, eine
Seite, die im oberen Drittel und am linken Rande beschrieben ist, wahrend
das Uebrige freigelassen ist, und endlich ist noch anzufihren das beriihmte
Relief mit dem Kreuze aus Palenque, dessen Inschrift offenbar mit dem
grossen Zeichen links oben begiont. Eingehender wird dber die Frage,
wie speciell die Handschriften zu lesen sind, und iber einige Eigenthim-
lichkeiten in dieser Beziehung noch weiter unten die Rede sein.
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IV. Eudlich konnen noch als sicher gelten die Zeichen fir die vier
Himmelsgegenden, die LEON DE ROSNY ermittelt hat!). Sie sind

Nord

Sid

Zweifelhaft war nur immer noch, ob die Zeichen fir Ost und West
richtig bestimmt, oder ob nicht, wie Einige annehmen, dieselben zu
vertauschen sind, so dass von den obigen Zeichen das zweite West und
das vierte Ost bedeuten wirde. Indessen, wenn man diejenige Reihenfolge,
die in den Handschriften die Regel ist, zu Grunde legt, so entspricht die
hier angenommene Bezeichnung dem Lauf der Sonne, wahrend die andere
der Sonnenbahn entgegenlaufen wiirde.

Hochst zweifelhaft sind aber die phonetischen Werthe dieser vier Zeichen.
Im Maya ist Nord: xaman, Ost: lakin oder likin, Siid: nohil oder nohol,
West: chikin. (Die Formen nach PIO PEREZ, Diccionario de la lengua
Maya.) Die Worte fir Ost und West enden beide mit kin, die Sonne ?). Likin
setzt sich zusammen aus likil sich erheben, und kin; chikin ist abzuleiten
von chi, der Mund, die Oeffnung, chiah, beissen, in den Mund nehmen,
und wirde dann bedeuten ,der Verschlinger der Sonne“. Die Auffassung
des Westens als des Verschluckers, Verschlingers der Sonne ist nicht selten
und kommt auch anderwirts vor. Wie nun die Worte likin und chikin die
Silbe kin, Sonne enthalten, so haben auch die beiden entsprechenden Zeichen
in ihrer unteren Halfte das Bild der Sonne, eine radahuliche Figur mit
einem Punkt in der Mitte, deren phonetischer Werth unzweifelbaft kin ist.
Schwierigkeiten machen dagegen die beiden oberen Zeichen, von denen das-
jenige fir West das Tageszeichen ahau ist, das fiir Ost, wie in einigen be-
sonders sorgfiltig gezeichneten Varianten der Handschriften deutlich zu sehen
ist, das Tageszeichen manik. LEON DE ROSNY nimmt die Hieroglyphe fiir
West in der Bedeutung ahau kin, kin-ahau, d. h. Sonnengott, Kénig Sonne;
CYRUS THOMAS vermuthet, und wohl mit Recht, alte, vergessene Bedeutungen,
wie bei den Tageszeichen und verweist auf das Wort ahkin, der Priester.
Die ROSNY’sche Deutung stitzt sich hauptsachlich darauf, dass das Tages-
zeichen ahau Konig bedeuten soll. Indessen ist das nicht im Geringsten
erwiesen, und die Hieroglyphe dieses Tages spricht gewiss nicht dafir.
Ausserdem ist auch gar nicht zu ersehen, warum gerade eine Stellung der

1) Anlass zu ibrer Entdeckung gaben die Seiten 41 und 42 des Codex Cortesianus, auf
denen die vier Zeichen, wie auf einer Windrose, an den entsprechenden Punkten ange-
bracht sind.

2) Auch die verschiedenen aztekischen Namen der beiden Weltgegenden enthalten das
Wort Sonne, tonatiuh; z. B. Ost: tonatinh iquigayan, West: tonatiuh yaquian.
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Sonne am Himmel Sonnenkdnig heissen soll, und nicht einmal diejenige,
fir welche diese Bezeichnung noch am meisten gerechtfertigt scheinen wiirde,
nehmlich die Meridianstellung, der Mittag.

Noch zweifelhafter sind die Zeichen fir Nord und Siid. Mit dem ersteren
ist nicht viel zu machen. Der Kopf, welcher einen Hauptbestandtheil des
Zeichens bildet, ist, wie unten gezeigt werden wird, derjenige einer Gottheit,
die leider ginzlich unbekant ist. Bemerkenswerth ist dagegen das Zeichen
far Sid. Der obere Theil der Hieroglyphe ist nach LANDA, der in diesem
einzigen Falle die zutreffende und klare Bedeutung eines Zeichens anzugeben
scheint, das Zeichen der Negation, mit dem phonetischen Werthe ma.
Hochst wunderbar ist der Umstand, dass in der &gyptischen Hieroglyphen-
schrift das generische Determinativ der Negation durch ein ganz ahnliches
Zeichen, zwei von einander abgewendete Arme, mit demselben Bogen oder
Ecke in der Mitte an den Vereinigungspunkt mit dem phonetischen
Werth nen oder en bezeichnet wird. Der untere Theil des Siidzeichens
scheint den Lautwerth ya zu haben, wenigstens lassen Vergleiche mit
den Monatshieroglyphen yaxkin und yaax dies mdglich erscheinen. Ya
hat verschiedene Bedeutungen: Sapote (Sapota, Breiapfel), Schmerz, Uebel,
Liebe, schwierig. Zu dem Zeichen wiirde am besten die Bedeutung
Sapote passen, allenfalls konnte dasselbe die Frucht des Breiapfelbaumes
darstellen. LEON DE ROSNY legt ihm die Bedeutung ,principe male“ bei,
eine Ansicht, die durch niclits begrindet ist: dem weiblichen Prifix
ix, 'x entspricht im Maya nicht yax, sondern ah, 'h. Die ganze Sid-
hieroglyphe wiirde darnach also ,Maya“ zu lcsen sein und wire der
Name des Volkes. Nach dem ,Diccionario Maya-Espaiiol del Convento de
Motul“, den BRINTON cit.irt, wirde das Wort Maya aus ma, nicht, und ya
in der Bedeutung ,schwierig zusammengesetzt sein und bedeuten ,cosa no
grave ni recia, cosa facil y no dificultosa de hacer.“ BRINTON nimmt dies
in dem Sinne von ,nicht mihselig“, ,glicklich“, ,angenebm“ und vermuthet,
dass die einwandernden Mayas damit das Land bezeicbnet hatten, in dem
sie sich niederliessen, die Halbinsel Yucatan, von der allerdings, was die
iippige Vegetation aunbetrifft, dieses Epitheton sich brauchen lassen wiirde,
wenn auch andererseits die oft schwierige Herbeischaffung des Wassers bei
dem Mangel an Flissen und Brunnen dem Lande vieles von seiner An-
nehmlichkeit nimmt.

Merkwiirdig wére es aber, wenn man etwa annehmen dirfte, dass, vor-
ausgesetzt, der phonetische Werth der Sidhieroglyphe sei ,Maya“ und die
Etymologie eine ginzlich andere, unbekaonte, die Bewohner Yucatans den
Namen ,Sidleute“ gehabt hatten. Da die Volker derartige Namen sich nicht
selber zu geben pflegen, sondern si¢ von ihren Nachbarn erbalten, so wiirde
diese Bezeichnung entweder darauf deuten, dass die Mayas von Siiden her
eingewandert sind, oder sie miisste ihnen von nérdlich angrenzenden Nachbar-
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volkern beigelegt sein, denen die Mayas als die Leute aus dem Siidlande
bekannt waren.

Ein solches nordliches Nachbarvolk wiaren die Azteken, indessen fehlen
hier noch alle Anbaltspunkte, welche diese Vermuthungen stiitzen konnten.

Der Inhalt der Dresdener Handschrift im Allgemeinen.

Wenn man den Cod. Dresdensis einfach durchblattert, so zeigt sich auf
den ersten Blick, dass die Tageszeichen und Zahlen ausserordentlich haufig
vorkommen. Es liegt nahe, an einen Kalender oder eine geschichtliche
Chronologie zu denken. Gegen die erstere Annahme spricht, dass ein Ka-
lender denn doch in seiner &usseren Eintheilung, in seinen Darstellungen
einen gewissen Zusammenhang mit dem System der Zeiteintheilung haben
muss; es wire zu erwarten, dass man in einem Kalender einen Zusammen-
hang in der Zahl der Darstellungen mit der Zahl der Monate oder der
Monatstage fande, oder etwas @hnliches. Davon ist im Cod. Dresdensis in-
dessen nicht eine Spur. Es findet sich in der Zahl der Seiten, der Ab-
bildungen oder in der Eintheilung nichts, was sich irgendwie auf die
18 Monate, die 20 Tage des Monats oder die Periode von 13 Tagen der
Zeiteintheilung der Mayas beziehen konnte. Auch die verschiedenen, ohne
Reihenfolge und Ordnung vorkommenden Zahlen sprechen dagegen. Die
Annahme einer Chronik ist durch die Art der Abbildungen ausgeschlossen:
es sind meist einzelne, ruhig dasitzende Figuren, die offenbar mit geschicht-
lichen Ereignissen gar nichts zu thun haben. Anderenfalls wirde man Ab-
bildungen zu erwarten haben, wie sie etwa pag. 60 enthalt, die einzige
Seite, die etwas darstellt, was an geschichtliche Ereignisse, Kampfe, Siege
oder dergl. erinnern konnte.

Die iibrigen Handschriften haben denselben Charakter, wie die Dresdener,
wie diberhaupt in Bezug auf den allgemeinen Inhalt bei genauer Vergleichung
kaum ein Zweifel dariiber sein kann, dass in allen bis jetzt vorhandenen
Mayahandschriften derselbe oder wenigstens ein ganz nahe verwandter Stoff
behandelt wird. Es wird sich dies auch mit Sicherheit als ein Resultat der
folgenden Uutersuchungen ergeben. ‘

Wie schon Herr Prof. FORSTEMANN in sciner Vorrede zu der Ausgabe
der Dresdener Handschrift dberzeugend dargethan hat, besteht der Cod.
Dresdensis nicht aus einem einbeitlichen Ganzen; es lassen sich vielmebr
mit Bestimmtheit zwei Theile unterscheiden, die vielleicht urspriinglich zwei
verschiedene Handschriften bildeten. Der erste Theil (A) endet mit pag. 45;
gleich die darauf folgenden Blatter zeigen einen wesentlich anderen Cha-
rakter. Der Theil A mit seinen zahlreichen Darstellungen bietet der
Deutung mebr Anhalt, als der Theil B, der vielfach Seiten ganz ohne Ab-
bildungen enthalt.

Das beste Material zu einer Deutung liefern nun aber diejenigen Seiten
der Dresdener Handschrift, die aus recht vielen Abbildungen einzelner
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Figuren bestehen, auf die sich immer nur einige wenige, zu jeder einzelnen
gehorige Schriftzeichen beziehen. Am geeignetsten sind demgemiiss Seiten,
wie 5 und ff., und unter ihnen namentlich wieder diejenigen, die in neun
einzelne Abbildungen zerfallen, wie z. B. pag. 6 und 7, da dort die Be-
ziehung der Schriftzeichen die einfachste und klarste ist. Auf diesen Seiten
sind neun Figuren abgebildet, und dber jeder stehen vier Schriftzeichen, die
sich offenbar auf die darunter dargestellten Figuren beziehen, was, obgleich
wohl schon ohne Weiteres anzunehmen, noch dadurch bestatigt wird, dass
sehr oft Zeichen, die sich an diesen Figuren finden, in der dariiberstehenden
Schrift wiederkehren. Es wird daher die Deutung hauptsichlich derartige
Seciten der Handschrift in’s Auge zu fassen haben. Seiten hingegen, die gar
keine Abbildungen enthalten, wie pag. 24, 59, oder auf denen wenige
grossere Darstellungen mit mehreren Figuren und zahlreichen Schriftzeichen
sich vorfinden, bei denen nicht sicher ist, auf was von dem Dargestellten
sich die Schriftzeichen im Einzelnen beziehen, kommen erst in zweiter Linie
in Betracht. Bei Seiten, wie die 6. und 7., steht unzweifelbaft fest, dass
diese und jene Zeichen sich auf diese und jene Figur beziehen; je weniger
Zeichen es im Einzelnen sind, desto besser fir die Deutung. Bei Gruppen-
darstellungen, wie pag. 3, pag. 60, ist die Beziehung eine viel unklarere und
allgemeinere. '

Darnach kommen fir die Untersuchung in erster Linie in Betracht die
folgenden Seiten der Handschrift:

1, 2, 4—23, 29— 43, 45, 65— 68.

Ein unschatzbares Hilfsmittel der Deutung ist die Rubricirung, welche
die alten Schreiber dieser Manuscripte'stets vorgenommen haben, und nament-
lich auf denjenigen Seiten, die viele Einzeldarstellungen enthalten. Dies gilt
also insbesondere von den eben genannten. Zum Theil ist noch ganz
deutlich zu erkenunen, dass jede Seite durch vertikale und horizontale Linien
in viereckige Felder zerlegt wurde, und zwar geschah dies wahrscheinlich,
bevor sie beschrieben und bemalt wurde, um den Raum richtig einzutheilen.
Diese Eigenthimlichkeit haben sammtliche Mayahandschriften; in dem
sehr schlecht erhaltenen Codex Peresianus ist allerdings davon nicht mehr
viel zu sehen.

Fir die oben genannten 42 Seiten der Dresdener Handschrift hat die
deutliche Eintheilung in Rubriken eineun Vortheil fir das Citiren im Gefolge.
Es wird sebr oft ndthig sein, nicht nur die Seitennummer za nennen, sondern
auch eine bestimmte Figur bezw. Rubrik auf der Seitc zu bezeichnen. Es ist
danu sehr praktisch und zeitersparend, die abgebildeten Figuren von oben links
mit a, b, ¢ u. 8. w. zu bezeichnen, so dass z. B. pag. 14e die mittlere Figur
im mittleren Drittel der Seite 14 bedeutet, pag. 12f die erste Figur
des letzten Drittels, pag. 13f die ersten beiden Figuren im letzten Drittel
dieser Seite. Erkennbar ist dic Rubrikeneintheilung auch dadurch, dass fast -
stets zwei nebeneinander stehende Zahlen, eine schwarze und eine rothe,
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iber jeder Darstellung und so auch iber jedem Bilde mit zwei Personen,
(z. B. pag. 13f) sie als zu einer Rubrik gehorig bezeichnen. Wo dies nicht
der Fall ist, ist die Rubricirang meist durch die noch sichtbaren trennenden
Linien leicht kenntlich. (So pag. 13, 14 und 21 letztes Drittel, pag. 19
Mitte.) Uebrigens wird diese Citirmethode nur angewendet werden, wo die
Eiutheilung klar und unzweifelhaft ist. Diese Feststellung der Rubricirung
der Seiten ist far die Deutung von der hdchsten Wichtigkeit, es ergeben
sich einige werthvolle Resultate schon aus der blossen richtigen Erkenntniss
der Rubrikeneintheilung. .

Aus allen den oben angegebenen Griinden wird das Hauptgewicht auf
den ersten Theil der Dresdener Handschrift zu legen sein, der die Seiten
1—45 umfasst. Er ist der zur Deutung vorzugsweise geeignete, und auch
sein Gesammtinhalt ist leichter zu beurtheilen, als der des zweiten Theils.

Eine ganz allgemeine Untersuchung, bei volliger Vermeidung aller un-
begriindeten und phantastischen Vermuthungen, zu denen ein solcher Stoff
leicht verfithrt, und ohne irgend welche vorgefasste Meinung unternommen,
ergiebt folgende Resultate:

1. Die meisten in der Dresdener Handschrift dargestellten Personen haben
mythologische Bedeutung, sind Gottheiten. Ueberall in der Kunst der ver-
schiedensten Vélker ist die Darstellung von Gottheiten ein conservatives
Element. Wenn die Zeichenkunst in der Darstellung von Menschen,
Thieren u. s. w. schon ziemlich weit fortgeschritten ist, halt sie bei den
Gottergestalten immer noch an den altiberlieferten, auf einer niederen Kunst-
stufe entstandenen Formen der Vorzeit fest. Namentlich bei den iiberaus
barock-phantastischen Gestalten der amerikanischen Gottheiten ist dieser
Unterschied ein sehr wesentlicher!). Er findet sich unverkennbar auch in
der Dresdener Handschrift. Man betrachte z. B. gleich auf Seite 1 die
verschnéorkelten phantastischen Gesichter, ferner die Figuren auf Seite 11,
13 u. A. und vergleiche sie sodann mit den Darstellungen der Frauen auf
den Seiten 16 bis 21. Die letzteren sind offenbar menschliche Gestalten, sie
sind nicht ungeschickt oder phantastisch gezeichnet, zum Theil vielmehr
recht naturwahr und von guter Beobachtung zeugend; ja auf Seite 19 und
20 findet man sogar Anliufe zu einer Individualisirung einzelner Frauen-
gestalten. Kein Zweifel: dies sind Menschen, jenes sind Gotter oder andere
Gestalten der mythologischen Phantasie. Und die Darstellungen der letzteren
sind das Wesentliche im Dresdener Codex. Menschen sind sehr selten und

1) Die Vorliebe fiir das Barocke, Hassliche und Abschreckende ist eine merkwirdige
Eigenthdmlichkeit der amerikanischen Kunst. Offenbar war die Geschicklichkeit der Maler
und Bildhauer in kinstlerischer und technischer Beziehung keine geringe. Es sind Ueber-
reste gefunden, die von guter Naturbeobachtung zeugen, und auch der Codex Dresdensis
bietet hin und wieder Beispiele dafiir. Allein dergleichen findet sich nur ganz vereinzelt bei
manchen Menschen- oder Thierdarstellungen und &bnl.; die Hauptsache bleiben die hisslich
verschnorkelten und abschreckenden Bilder von Gottern, die offenbar darauf berechnet waren,
Eutsetzen einzuflossen.
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nur nebenbei abgebildet; auch die Frauen auf pag. 16 —21 tragen Gdtter-
figuren auf dem Riicken oder sitzen vor ikinen.

2. Die Gottheiten, von denen die Dresdener Handschrift handelt, stehen
mit der Zeitrechnung in Bezichung, sie sind Gottheiten der Zeiteintheilung,
des Kalenders, der Chronologie, oder sie sind wenigstens solche Gottheiten,
deren Kultus mit der Zeitrechnung in Verbindung steht. Sie sind ausschliess-
lich mit Zahlen und Tageszeichen zusammen dargestellt. Wo die Tages-
zeichen za fehlen scheinen (die Zahlen feblen nie), wie auf manchen Seiten
im ersten Theil der Handschrift, erklart sich dies daraus, dass die einzelnen
Seiten nicht von oben herunter zu lesen sind, sondern dass sich die drei
Abtheilungen der Seite auf der ndchsten fortsetzen. So fehlen z. B. Tages-
zeichen auf der Seite 11. Blattert man zuriick, so finden sich auf der
vorhergebenden Seite 10 diejenigen Tageszeichen, die sich auch auf die
pag. 11 dargestellten Gotter beziehen. In diesem Theile lauft die Dar-
stellung von Seite 4 an, wo eine Art Drache abgebildet ist, in den drei
Abtheilangen der Seiten von links nach rechts durch mehrere Blatter fort,
so dass man zuerst das obere Drittel vou einer Seite zur andern und so
fort zu lesen hat, dann erst das mittlere in derselben Weise und endlich
das untere.

Diese horizontalen Reihen von Gottergestalten werden nuun an gewissen
Stellen unterbrochen durch vertikale Reihen von Tageszeichen, die somit
eine Art von Vorzeichen oder Ueberschrift fir die darauf folgende Gotter-
reihe bilden. Vgl. pag. 4, 5, 12, 13, 14, 15 u. a. In dieser Weise werden
die dargestellten Gottheiten ausdriicklich mit bestimmten Zeitabschnitten in
Verbindung gebracht.

Die schwarzen und rothen Zahlzeichen idber den Gétterfiguren idber-
schreiten niemals die im Kalender vorkommenden Zahlen, ein weiterer Beweis
fir die Natur der betreffenden Gottheiten.

3. Die Gottheiten der Dresdener Handschrift stehen ferner in Beziehung
zu dem Kultus der vier Weltgegenden, sie sind als Gotter bestimmter Jahres-
cyclen auch Gotter der Himmelsgegenden. Schon oben ist gesagt, dass die
Zeichen der vier Weltgegenden als sicher festgestellt angesehen werden
"kdénnen, wenn auch ihre phonetischen Werthe noch etwas zweifelhaft sind.
Die Himmelsgegenden spielen in der central-amerikanischen Mythologie eine
bedeutende Rolle, wie dies auch bei anderen Volkern der Fall ist. Es liegt
nahe, religiose Vorstellungen zu verbinden mit denjenigen Punkten, an denen
die Sonne in ihrem Laufe beim Auf- und Untergang, zu Mittag und zu
Mitternacht, steht. Tempel und Grabstitten wurden auch in Central-Amerika,
wie die noch erhaltenen Reste zeigen, nach den vier Himmelsgegenden
orientirt. Es ist leicht erklarlich, dass die mit der Mythologie eng ver-
knipfte Zeitrechnung, der Kalender, mit dem Kultus der Sonne und der
vier Weltgegenden verbunden war. Die Pflege der Zeitrechnung lag in
den Hinden der Priester, und die Grundlage eines jeden Kalenders bildet
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der Kultus der Gestirne, daher ist der Kalender der Mayas mit Gottern
angefillt, wie der altchristliche Kalender mit Heiligen.

Es ist bekannt, wie die Azteken ihre Jahre nach den Tageszeichen
zéhlten, mit denen sie begannen!). Ibre vier Jahresregenten, die Tages-
zeichen calli, tochtli, acatl, tecpatl (Haus, Hase, Rohr, Stein) entsprechen
nach SAHAGUN den Himmelsgegenden West, Sid, Ost, Nord?). Bei den
Mayas sind die vier Jahresregenten die Tageszeichen kan, mulue, ix, cauac,
die nach LANDA (Relaciones § XXXIV) in folgender Weise den Himmels-
gegenden zugetheilt sind:

1. Zeichen. 6. Zeichen. 11. Zeichen. 16. Zeichen.

® 0 © &

kan muluc cauac
Sad. Ost. Nord. West?).

Die Azteken theilten ausserdem je finf von ihren Tageszeichen einer
bestimmten Himmelsgegend zu, und entsprechend ibrer obigen Eintheilung
der vier Jahresregenten ergeben sich dann vier Reihen, voun denen jede einen
dieser Jahresregenten enthdlt. (Dieselben sind durch fetten Druck be-
zeichnet):

1. dem Siden entspricht das 1. 5. 9. 13. 17. Zeichen*).
2. , Osten » , 2. 6. 10. 14. 18. .
3. ., Norden » » 3 7. 11, 15. 19. .
4. , Waesten » . 4 8 12. 16. 20. »

Ihnen wirden bei den Mayas entsprechen:
1. Fir Sid: kan, lamat, eb, cib, ahau.
2. , Ost: chicchan, muluc, ben, caban, ymix.
3. , Nord: cimi, oc, ixX, ezanab, ik.
4. , West: manik, chuen, men, cauae, akbal.

Dies stimmt mit der Vertheilung der vier Jahresregenten, die LANDA
giebt, idberein: kan fillt unter Siid, muluc unter Ost, ix unter Nord und
cauac unter West.

Obgleich sich nun diese Eintheilung zu je finf Zeichen auch in der
That Gberall in den Handschriften findet, so ist doch ihr Zusammenhang
mit den Himmelsgegenden anscheinend kein bestimmter. Es steht nur soviel

1) Der Maya-Kalender, der mit dem aztekischen sehr viel Aehnlichkeit hat, ist in den
verschiedenen Arbeiten Lkox bk Rosxy's, Cyrus Tuomas’, Brintox’s und Anderer auf dem
Gebiete der Mayaforschung schon so oft behandelt worden, dass er hier figlich ibergangen
werden kann, zumal er fir die folgenden Untersuchungen und fiir die hier zu Grunde gelegte
Methode nicht von Bedeutung ist, wenigstens nicht, was seine Ausserliche technische Seite
anlangt.

2) Nach Boroueisrt ist die Eintheilung eine andere. Gemerit Carert stimmt mit Sasnacon
iiberein (in Churchills Col. voyages, vol. IV, pag. 487, 488).

3) Nach Pro Perez ist die Eintheilung dagegen: kan, Ost; muluc, Nord; ix, West;
cauac, Sud.

4) Nach der Maya-Zahlung, mit dem 4. Tage, cuetzpalin = 1 beginnend, s. S. 18.
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fest, dass die Tageszeichen in die oben aufgefiihrten vier Reihen getheilt
werden, denn diese Reihen kehren stets wieder, und immer ist die Eintheilung
dieselbe, so dass man nach den Jahresregenten, die je einer Reihe ange-
horen, sie bezeichnen kénnte als die kan-Reihe, die muluc-Reihe, die ix-
Reihe uud die canac-Reihe. Weiter steht fest, dass diese Eintheilung eine
Beziehung zu den Himmelsgegenden hat; welchen Himmelsgegenden aber
die einzelnen Reihen angehéren, ist unklar, und verschiedene Stellen in den
Handschriften zeigen, dass keinesfalls ein einfaches Princip obwaltet. Es
ist moglich, dass dic Beziehung der Tageszeichen zu den Himmelsgegenden
mit bestimmten Zeitabschnitten wechselte; jedenfalls finden sich sehr ver-
schiedene Beziehungen. So enthalt Cort. 41 und 42 eine darauf bezigliche
Darstellung. Die Zeichen der vier Himmelsgegenden stehen an den vier
Seiten eines Quadrats, und auf diesen Seiten stehen je finf Tageszeichen
als zu einer Weltgegend gehorig. Wenn man ein merkwiirdiges, offenbares
Versehen in dieser Darstellung, nebhmlich die Vertauschung der Zeichen eb
- auf der Ostseite und caban auf der Nordseite, verbessert, so ergeben sich
folgende Reihen (die vier Jahresregenten sind fett gedruckt):

Far Nord: das 1. 5. 9. 138. 17. Zeichen
. Ost: . 2. 6. 10. 14. 18.

» Sad: . 3. T. 1L 16. 19.

. West: , 4 8 12. 16. 20. ,

Ein Vergleich mit der aztekischen Eintheilung und der von LANDA an-
gedeuteten zeigt, dass hier Nord nnd Sid vertauscht sind, wahrend Ost
und West stimmen. Im Uebrigen sind die Reihen dieselben. Eine andere
Eintheilung findet sich auf dem unteren Drittel der Seiten 1, 2, 42 und 43
des Dresdener Codex, die ihrem Inbalt nach zasammen gehoren (die letzteren
beiden bilden im Original die Riickseiten der ersteren). Es sind dies Dar-
stellungen, die sich auf die vier Himmelsgegenden beziehen. Unter den
sechs Schrifizeichen, die jedesmal am linken Rande stehen, findet sich je
ein Zeichen einer Himmelsgegend und zwar pag. 1 das Nord-Zeichen (die
zweite Hieroglyphe von oben), pag. 2 das Ost-Zeichen (das oberste Zeichen),
pag. 42 das Siid- und pag. 43 das West-Zeichen (beide Male das oberste
Zeichen). Ueber jeder Darstellung steht ferner eine Reihe von sieben
Tageszeichen, von denen immer je zwei doppelt vorhanden sind, so dass
auf jede Darstellung finf kommen. Die vier Jahresregenten muluc, ix,
cauac, kan, stehen dabei jedesmal in der Mitte. Es ist das also wieder
eine Eintheilung in die vier Jahresregenten-Reihen nach den Weltgegenden.
Es ergiebt sich aus diesen Darstellungen folgende Beziehung:

pag. 1. Nord: 8. 7. 1L 15. 19. Zeichen
s 2. Ost: 4. 8 12. 16 20.
» 42 Sad: 1. &5 9. 13 1. ,
» 43. West:2. 6. 10. 14. 18. ,

Hier ist also gegen die LANDA’sche und die aztekische Eintheilung
wieder Ost- und West vertauscht, wiahrend Sid und Nord dbereinstimmen.
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Die Beziehung der Jahresregenten und der Tageszeichen zu den Himmels-
gegenden wechselte offenbar nach einem unbekannten Princip; vielleicht
trat mit dem Ablauf gewisser Zeitcyclen eine Aenderung ein. Die Reihen
sind indesgen stets diesclben, mit der Differenz 4 von Zeichen zu Zeichen,
wie sie sich ergeben, wenn man alle 20 Zeichen in senkrechten Reihen zu
je vier hinschreibt:

1. 5 9. 18. 17.: die kan-Reihe,

2. 6. 10. 14. 18.: , muluc-Reihe,

8. 7. 11. 15. 19.: , ix-Reihe,

4 8 12. 16. 20.: , canac-Reihe.

Sie stehen allerdings fast niemals in aufsteigenden Nummern, wie hier,
sondern durcheinander, aber iberall, wo diese Reihen von fiinf Zeichen in
den Handschriften vorkommen (es finden sich auch andere Reihen, aber
niemals, wie diese, in offenbarer Beziehung zu den vier Himmelsgegenden),
da ist die Vertheilung der Zeichen dieselbe; niemals kommt ein Zeichen
aus der einen Reihe in eine andere. Dergleichen Reihen trifft man nun
ausserordentlich oft in allen Handschriften, und stets herrscht insofern eine
feste Regel in der Anordnung, als die Zeichen in arithmetischer Reihe aut
einander folgen, wobei die Zahlung ununterbrochen fortschreitet, indem auf
akbal, 20, wieder kan, 1, folgt. Besonders regelmassig finden sie sich im
ersten Theile der Dresdcner Handschrift. Bezeichnet man die Horizontal-
reihen, wie sie oben angegeben sind, als die kan-, die muluc-, die ix- und
die cauac-Reihe, so enthalt beispiclsweise Codex Dresdensis pag. 3 Mitte,
unter dem Opfer: die kan-Reihe, pag. 4, linker Rand, oben: die muluc-
Reihe, Mitte: die ix-Reihe, unten die cauac-Reihe, pag. 5, Mitte: die canac-
Reibe. (Unten auf derselben Seite findet sich eine Ausnahme: aus jeder
Reihe je ein Zeichen und zwar das eine, ezanab, doppelt. Die Bedeutung
dieser Zusammenstellung ist unbekannt.) pag. 6, Mitte, findet sich die
kan-Reihe, unten die cauac-Reihe. pag. 8, Mitte: die cauac-Reihe, unten
die kan-Reihe. Interessant ist pag. 9, Mitte. Hier stehen am Rande nur
die vier Jahresregenten. pag. 9, unten: die cauac- und die muluc-Reibe.
pag. 10, oben: die kan-Reihe. Mitte: die ix- und cauac-Reihe, unten die
muluc- und ix-Reihe u. s. w. Die vier Jahresregenten finden sich ausser
pag. 9 noch einmal am linken Rande unten auf pag. 29. Nicht minder
haufig trift man diese Reihen der Tageszeichen auch in den anderen Hand-
schriften, z. B. C. Cortesianus, pag. 20 am linken Rande enthélt die ix-, die
kan- und die muluc-Reibe, pag. 21, Mitte: die cauac-Reihe, pag. 24, Mitte:
dic ix-Reihe, pag. 26, Mitte rechts: die kan-Reihe, pag. 27: cauac-, muluc-
und kan-Reihe, @hnlich pag. 28—30 und namentlich 31—38 u. s. w. Das-
selbe gilt von Codex Troano und Peresianus.

Die Mythologie der Zeitabschnitte, der Jahrescyclen und der Himmels-
gegenden wird bei LANDA § XXXIV—XXXVIII in leider recht kurzen
und unklaren Worten besprochen. Ihr Fundament geht weit zorick und
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beruht in den uralten Schépfungssagen, von denen uns noch eine Probe in
dem heiligen Buche der Kiché, dem ,Popol Vuh“, erhalten ist. Vier Ele-
mente, wie nach den Auffassungen der Alten Welt, bilden die Grundformen
des Alls: Feuer, Wasser, Luft und Erde. Es wiirde zu weit fithren, hier
auf die mannichfaltigen und dunklen amerikanischen Mythen von der Welt-
schopfung und den Weltzeitaltern genauer einzugehen!), es sei hier nur
kurz dasjenige hervorgehoben, was fir die darauf beziiglichen Vorstellungen
der Mayas, soweit sie uns bekannt sind, von Belang ist. LANDA sagt, dass
vier Gottheiten, die sogenannten ,Bacab“, die Weltgegenden und Jabres-
cyclen beherrschten; unter mehreren, zum Theil unverstindlichen Namen
dieser vier Gottheiten, die er anfihrt, sind einige von Wichtigkeit, da sie
symbolische Farbennamen enthalten, namentlich. die folgenden vier:

1. Im Zeichen kan, Siid, herrschte der ,Bacab kan u uayeyab“.

2. , »  muluc, Ost, der ,Bacab chac u uayeyab“.
3., » ix, Nord, der ,Bacab zac u unayeyab“,
4 »  cauac, West, der ,Bacab ek u uayeyab“‘

U uayeyab ist gleich u uayeb haab oder uayab chab, und bedeutet ,das
Bett der Jabhre“ (von uay, Bett und haab, Jahr); kan bedeutet ,gelb,
chac ,roth“, zak ,weiss“, ek ,schwarz“.

Es sind also die vier Bacabs als das gelbe, rothe, weisse und schwarze
Bett der Jabre bezeichnet. Diese vier Farben stehen wieder in Beziehung
zu den vier Elementen: roth ist die symbolische Farbe des Feuers, schwarz
die der Erde, weiss die des Wassers und gelb die der Luft. Nicht nur die
obigen Namen der Bacabs, sondern auch fast sammtliche andere Namen
derselben, die LANDA angiebt, und deren Bedeutung nicht ganz klar ist,
enthalten als Bestandtheil die Namen dieser vier Farben. Danach ergiebt
sich folgende Beziehung zwischen den Jahresregenten, Himmelsgegenden,
Farben und Elementen:

1. kan, Sid, Gelb, Luft,

2. muluc, Ost, Roth, Feuer,

3. ix, Nord, Weiss, Wasser,

4. cauac, West, Schwarz, Erde.

Nach dem aztekischen Mythus, wie er im Codex Vaticanus enthalten
ist, wurden vier Weltalter mit folgenden Beziehungen angenommen:

1. Zeitalter der Erde: Siid, Hase, Blau.
2. ” des Feuers: West, Haus, Griin.
3. » der Luft: Nord, Stein, Gelb.
4 » des Wassers: Ost, Rohr, Roth.

1) Vgl. hieraber H. s Cuarencey: Des ages ou soleils in Congreso internacional de
Americanistas, Madrid 1883—84, vol. 2, pag. 9—128, auch Scucrrs-SeLLacx: Die ameri-
kanischen Gotter der vier Weltrichtungen und jhre Tempel in Palenque, in der Zeitschrift
far Ethnologie, Bd. 11, Berlin 1879, S. 209—229.

Zeitschrift fir Ethnologie. Jabrg. 1886. ) 38
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Merkwiirdig ist es, dass diese Farben die vier auffallendsten Strahlen
des Spektrums in ihrer natirlichen Folge sind. Mit der Ordnung der Mayas
ist die Uebereinstimmung sehr gering, nur Gelb (die Luft) ist beiden
Systemen gemecinsam. ' )

COGOLLUDO, Hist. de Yucatan, lib. IV, cap. 5, spricht von vier Welt-
altern, die die Mayas angenommen hatten. Das erste und zweite sei durch
grosse Epidemien (mayacimil, der Maya-Tod), das dritte durch Ueber-
schwemmung (Sintfluth) oder Orkan beendet .worden, das vierte sei das
noch jetzt laufende Zeitalter. Wie dies mit den Jahresregenten und Himmels-
gegenden in Verbindung zu setzen sei, ist unbekannt.

Ueberbaupt spielen die vier Himmelsgegenden eine hochst wichtige
Rolle in der Mythologie der Mayas. Nicht nur in den verschiedenen, oben
besprochenen Beziehungen zu den Weltzeitaltern, zu den Jahresregenten
und den Gottheiten der vier Jahrescyclen kommen sie vor, sondern auch
als die Bringer verschiedener Witterung, als Herrscher der Winde und
somit als einflussreiche Gottheiten des Ackerbaues, als Beforderer, bezw.
Zerstorer der Ernte werden sie personificirt, und in der letzteren Auffassung,
als der fir das tagliche praktische Leben des Volkes bedeutungsvollsten,
hat sich die Erinnerung an die alte Gotterlehre noch heut in dem Aber-
glauben der Mayas in Yucatan erhalten, freilich in einer seltsamen Ver-
mischung mit christlichen Anschauungen. So werden noch heute die vier
Weltgegenden angerufen beim Ausstreuen der Saat und zur Zeit der Ernte,
und dem Abbé BRASSEUR ist es gelungen, eines dieser merkwiirdigen Gebete
schriftlich zu fixiren, was bei dem misstrauischen Geheimhalten seitens der
Eingeborenen nicht ohne Schwierigkeiten zu erreichen ist (Etude sur le
systtme graphique et la langue des Mayas, par BRASSEUR DE BOUR-
- BOURG, Paris 1870. Vol. 1I, pag. 101; s. auch namentlich: The folk-lore
of Yucatan, by D. G. BRINTON, in The Folk-Lore Journal, London. Vol. I,
Part VIII, August 1883).

Wenn nun auch die Beziehung der Jahresregentenreihen zu den Welt-
gegenden nicht klar ist, und sich daher aus dem Vorkommen einer solchen
Reihe bei einer Darstellung kein Schluss ziehen lasst auf die Himmels-
gegend, auf die sie sich beziehen konnte, so sind doch Stellen genug in
den Handschriften vorhanden, wo die oben wiedergegebenen vier Hieroglyphen
der Kardinalpunkte klar und unzweifelhaft den einzelnen Himmelsgegenden
bestimmte Darstellungen zuweisen.

Die Stellen der Dresdener Handschrift, die diese vier Zeichen enthalten,
gind im Folgenden zusammengestellt:

1. pag. 1, 2, 42, 43, letztes Drittel.
. pag. 14a, b, c und 15 a.
. pag. 22 Mitte.
. pag. 25, 26, 27, 28, letzte Zeile.
. pag. 29 Mitte und unten.

Oy O N
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6. pag. 30 Mitte und unten.
. pag. 31 Mitte und unten.

8. pag. 31, 32, 33, 34. (Auf jeder dieser vier Seiten je eine Himmels-
gegend, im mittleren Drittel rechts. Diese Darstellungen gehoren
zusammen.)

9. pag. 42 und 43 oben.

10. pag. 46 bis 50.

Niemals kommt ein Zeichen einer Himmelsgegend vereinzelt vor, in
keiner der vier Handschriften, sondern stets sind sie alle zusammen vor-
handen'). Die Haufigkeit solcher Stellen in der Dresdener Handschrift
beweist, dass die dort dargestellten Gottheiten in der That in sehr wichtiger
Beziehung zu dem Kultus der vier Weltgegenden stehen, dass sie als Géatter
des Kalenders und der Zeitrechnung auch Gétter der Himmelsgegenden
sind, wie dies mit den Angaben LANDA’s dibereinstimmt. Welcher Art diese
Gottheiten sind, wird noch unten naher zu untersuchen sein.

4. Endlich ergiebt ein allgemeiner Ueberblick ber die Dresdener Hand-
schrift noch, dass auch die so hdufig vorkommenden Zahlzeichen sich zum
grossten Theile auf die Zeitrechnung und den Kalender beziehen. Es lasst
sich dies daraus schliessen, dass sie sich stets untermischt mit Tageszeichen
finden. Bei der complicirten Einrichtung des Mayakalenders erfordern chro-
nologische Zusammenstellungen einen erheblichen Aufwand an Zahlen, und
es ist daher leicht erklarlich, dass die Handscbriften, und namentlich die
Dresdener, an Zahlzeichen so reich sind. Mit Ricksicht auf den ganzen
Charakter des Codex Dresdensis kann es nicht zweifelhaft sein, dass es
sich bei diesen vielen Zahlen, die man auf jeder Seite antrifft (s. im ersten
Theile der Handschrift, besonders S. 24) um grossere kalendarische und
chronologische Angaben und Zusammenstellungen handelt.

Nach allem kann maun schon aus den vorstehenden, ganz allgemeinen
Beobachtungen in Bezug auf den ersten Theil der Dresdener Handschrift
das Resultat dahin zusammenfassen:

Der Theil A behandelt im Wesentlichen die Mythologie der Zeit-
rechnung?), er besteht aus tabellarischen Aufzeichnungen und Darstellungen

-3

1) Einmal scheint in einer Stein-Inschrift das Zeichen fir West vereinzelt vorzukommen.
Auf dem ,tablet on the inner wall of casa Nr. 1“ zu Palenque (bei Stepmexs, Incid. of trav.
in Centr.-Amerika, vol. II, pag. 843 abgebildet) findet sich in der Mitte der achten Hieroglyphen-
zeile (von oben) ein Zeichen, welches wabrscheinlich eine Variante der West-Hieroglyphe ist.

2) Die Zeitrechnung ist auch bei den Mayas, wie bei allen anderen Volkern, urspranglich
nichts als ein Theil der Mythologie, der Kalender ist selbst ein Stick Gotterlebre, sein Ur-
sprung der Kultus der Gottheiten der Gestirne, der Jahreszeiten u. s. w. Indessen zeigt sich
bei den Mayas schon der hobere Kulturfortschritt in der beginnenden Loslosung des Kalenders
von der Mythologie und seiner selbstindigen Entwicklung zu einem rein rechnerischen,
arithmetisch-wissenschaftlichem System, das von diesem offenbar mathematisch beanlagten
Volke mit ausserordentlichem Geschick durchgefabrt ist. Dies alles, sowie die in Vergessen-
heit gerathenen oder verwischten Bedeutungen der Zeichen und Namen fir die Tage und
Monate, weist auf eine sehr alte Kultur.

3.
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der Gottheiten der Zeitabschnitte, der Kalendergatter, rituellen Notizen tber
ihren Kultus und kalendarisch-chronologischen Berechnungen und Zusammen-
stellungen. Das Ganze mag etwa fir den Gebrauch des interpretirenden
Priesters, des Chilan-Balam, bestimmt gewesen 'sein, um ibm bei der Leitung
und Ordnung dieses schwierigen und verwickelten Systems als Hiilfsmittel
zu dienen.

Schwieriger ist es, iiber den allgemeinen Inhalt des Theiles B der
Dresdener Handschrift zu urtheilen. Allerdings ist es wohl anzunehmen,
dass auch er sich irgendwie auf die Zeitrechnung bezieht. Wir finden die
Tageszeichen und die Zahlen ebenso haufig, wie in dem ersten Theile, und
die letzteren sogar noch viel hiufiger, als in jenem. Dennoch muss man
sagen, dass dieser zweite Theil einen wesentlich anderen Charakter trigt.
Was zunichst -die Seiten 46—50 betrift, so behandeln sie zwar offenbar
ebenfalls Dinge, die mit der Zeitrechnung in Beziehung stehen, aber die
ausserliche Anordnung dieser Seiten ist eine ganz andere. Es feblen hier
die Rubriken, in welche die Gottheiten unter Hinzufgung kurzer Notizen
in der Handschrift A vertheilt sind; jede Seite enthalt nur drei Darstellungen,
von demen man im Zweifel sein kann, ob sie Gottheiten oder Menschen
bedeuten. Der 'grosste Theil der Seiten ist mit Zeichen angefillt. Diese
Zeichen sind fast ausschliesslich Hieroglyphen von Himmelsgegenden, Tagen,
einzelnen Monaten, und Zahlzeichen. Alles deutet wieder auf die Zeitrechnung,
allerdings ist hier weniger leicht zu vermuthen, in welchem Zusammenhange
damit die Darstellungen stehen. Es folgen dann Seiten fast ganz ohne Ab-
bildungen mit Tageszeichen, Zahlen und wenigen Schriftreihen, ganz unihn-
lich den Seiten des ersten Theils. Die Seiten 65—68 dagegen haben wieder
im Allgemeinen die Einrichtungen, wie der Theil A, obgleich mannichfaltige
Abweichungen zu bemerken sind. Es ist hier zun#chst die Seite nicht in
drei, sondern nur in zwei Theile getheilt, was im Codex A gar nicht vor-
kommt. Sodann ist es sehr bemerkenswerth, dass hier die Vertikalreihen
von je fiinf Tageszeichen fehlen, die im crsten Theile und auch in den
anderen Handschriften solchen Reihen von Gotterfiguren gleichsam als Vor-
zeichen voraufzugehen pflegen. Uebereinstimmend sind andrerseits die diber
jeder Rubrik stehenden rothen und schwarzen Zahlen. ,

Im Ganzen scheint es, dass die Handschrift B ebenfalls die Zeitrechnung
und den Kalender behandelt, dass sie indessen mehr die rechnerische tech-
nische Seite beriicksichtigt, als die mythologische und den Géttercultus,
wahrend der Theil A der Dresdener Handschrift umgekehrt das Hauptgewicht
auf die mythologischen Beziehungen legt!).

Fir die allgemeine Natur der Mayahandschrift zu Dresden als einer
kalendarisch-mythologischen Aufzeichnung lisst sich noch ein weiteres Argu-

1) Durch die demnéchst zu veroffentlichenden Untersuchungen des Herrn Prof. Forste-
mars wird der Inhalt dieses zweiten Theils der Handschrift eine hochst interessante Erkla-
rung finden. '
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ment anfihren. Es sprechen, wie schon oben erwihnt, gewichtige Griinde
dafir, dass der Inhalt sammtlicher uns erhaltener Handschriften ein nahe
verwandter ist. Schon eine blosse aufmerksame Vergleichung der Aeusser-
lichkeiten in den Darstellungen und in der Anordnung geniigt, um davon
zu idberzeugen. Man ist demnach berechtigt, innerhalb gewisser Grenzen
aus der Untersuchung einer Handschrift Schlisse zu ziehen auf eine andere.
Nun enthalt der Codex Troano eine Seite von besonderer Wichtigkeit, die
man als die Initialseite bezeichnet. Sie ist zu verbinden mit pag. 22 des
Codex Cortesianus, die ganz augenscheinlich eine Fortsetzung der Anfangs-
seite des Codex Troano ist, wie dies LEON DE ROSNY zuerst bemerkt hat.
Es ist schon erwiahnt worden, dass diese Seiten als Beweis dafiir dienen,
dass die Mayaschrift, ganz wie europdische, von links nach rechts zu lesen
ist1). Sie haben aber noch ein weiteres Interesse dadurch, dass sie mit
Sicherheit darauf deuten, dass der Inhalt der Mayahandschriften sich wesent-
lich auf den Kalender bezieht. Die beiden Seiten beginnen nehmlich mit
den Tageszeichen in einer Reihe, und zwar auf der betreffenden Seite des
Codex Troano mit ymix anfangend, in Verbindung mit den fortschreitenden
Zahlen von 1 an, genau wie man im Maya-Kalender die Tage zihlte.
Darunter stehen in der zweiten Zeile mehrere Male die Zeichen der vier
Weltgegenden. Diese beiden Zeilen der nebeneinandergelegten Seiten bieten
dbertragen folgende Reihen:

Codex Troano.
ymix, ik, akbal, kan, chicchan, cimi, manik,
1. 2. 8. 4. 6. 6. 1.
West, 8iad, Ost, Nord, ? ? Ost.

Codex Cortesianus.

lamat, mulae, oc, chuen, eb, ben,

8. 9. 10. 11. 12,  18.

8id, West, Nord, ? ?  Bid
Es ist dies eine sehr interessante kalendarische Zusammenstellung. Die
Zeichen der ersten Zeile bilden eine sogenannte Maya-Woche von 13 Tagen,
die zweite Zeile enthélt 9 mal die Zeichen der Himmelsgegenden, die ja mit
den Tageszeichen in enger Beziehung stehen. Es liegt nahe, zu vermuthen,
dass hier die Hieroglyphen der Himmelsgegenden in der zweiten Zeile an-
deuten sollen, dass die dariiber stehenden Tageszeichen den betreffenden
Kardinalpunkten zugehdren. Die Beziehung ist indessen keine regelmissige.
Es wiirde sich nach den ersten vier Zeichen folgende Eintheilung ergeben:

West: 18. 2. 6. 10. 14.

8ad: 19. 3. 7. 11. 1b.
Ost: 20. 4. 8 12. 16
Nord: 1. 5 9. 13. 11

1) Aus dem Zasammenhang dieser beiden Seiten bat man auch geschlossen, dass der
Codex Cortesianus nichts weiter sei, als ein abgetrenntes Stick des Codex Troano, eine Ver-
muthung, die auch durch verschiedene andere Umstinde wahrscheinlich gemacht wird.
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Indessen schon die weiterhin auf den beiden Seiten gemachte Zutheilung
manik = Ost, lamat = Sid u. 8. w. passt nicht mehr, und ein Vergleich mit den
friher untersuchten Eintheilangen ergiebt, dass hier wieder eine neue vor-
liegt, die mit keiner der fritheren Uebereinstimmung zeigt, ein weiterer Be-
weis, dass die Beziehung der Himmelsgegenden zu den Tageszeichen nach
einem unbekannten Gesetz wechselte. In dieser letzteren Beziehung
gestattet aber diese Zusammenstellung des Codex Troano und Cortesianus
eine Vermuthung. Man sieht, dass die Himmelsgegenden unter den Tages-
zeichen nicht immer in gleicher Reihenfolge stehen, es folgt einmal:

' West, Sid, Ost, Nord,
dann 2 unbekannte Zeichen, a, b, und weiter
Ost, Sid, West, Nord,
wieder die unbekannten Zeichen, a, b, und endlich
Sad.

Es herrscht anscheinend eine Regel in diesen Umstellungen der vier
Himmelsgegenden und den nach jeder Umstellung eingeschalteten Zeichen.
Das erste Mal steht von den Himmelsgegenden West an der Spitze, das
zweite Mal Ost, in der dritten, nicht vollendeten Reihe ist Stid das erste,
die vierte wiirde danach mit Nord anfangen miissen. Die vier Himmels-
gegenden erlauben 24 Permutationsformen; wenn nach je einer Umstellung
die beiden unbekannten Zeichen eingeschaltet werden, so ergiebt das eine
Reihenfolge von 4 X 24 Zeichen der Himmelsgegenden und 2 X 23 unbe-
kannten Zeichen, im Ganzen 142. Es ist danach die Vermuthung nicht
ausgeschlossen, dass im Maya-Kalender neben den Tageszeichen diese Reihe
der Weltgegenden einherlief, und dass danach jeder Tag entweder einer
bestimmten Himmelsgegend geweiht war, oder durch die unbekannten
Hieroglyphen bezeichnet wurde, die vielleicht nur ausdriicken, dass der
betreffende Tag keiner Himmelsgegend angehorte (dies nefastus, dies
religiosus). In dieser Zusammenstellung beider Reihen, die wahrscheinlich
ein Ausfluss religioser Vorstellungen war, nach denen die Himmelsgegenden
eine Art Omina fiir die gute oder sehlechte Bedeutung gewisser Tage waren,
wechselt natirlich die Beziehung der einzelnen Tageszeichen zu den Welt-
gegenden sebr haufig. Moglicherweise wurden dann auch die Jahre als der-
jenigen Himmelsgegend geweiht betrachtet, die auf den ersten Tag, den
Jahresregenten fiel, und damit stehen vielleicht die Jahresregentenreihen von
je funf Zeichen und ihre abwechselnden Beziehungen zu den Weltgegenden
in Verbindung. Ueber diese Punkte wird wobl einst eine genaue Deutung
des kalendarischen Inhalts der Handschriften Licht verbreiten. Jedenfalls
bat es den Anschein, dass uns durchaus noch nicht alle Komplikationen
und Eigenthiimlichkeiten des Maya-Kalenders bekannt sind; dass speciell
die Himmelsgegenden in demselben ein wichtiges Element bildeten, geht
aus den dirftigen Angaben LANDA’s zur Geniige hervor.

Der iibrige Inhalt der beiden Seiten des Codex Troano und Cortesianus,
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die durchweg in 13 senkrechte und 10 wagerechte Reihen getheilt sind, ist
unklar and besteht wahrscheinlich aus anderen, unbekannten kalendarischen
Bemerkungen. Soviel kann man indessen von allen Zeichen auf den beiden
Seiten sagen, dass sie Symbole der Kalendermythologie sind, sie kehren in
den Handschriften immer an solchen Stellen wieder, wo Gottheiten dar-
gestellt sind, die durch die Zeichen von Tagen, Weltgegenden und Zahlen
als der Kalendermythologie angehdrig charakterisirt sind. BRINTON hat
Recht, wenn er sagt, dass diese beiden Seiten uns einen Schliissel zu dem
Inhalte der ganzen Handschriften liefern wiirden; jedenfalls ist man aber
schon jetzt insoweit dariiber zu urtheilen und insoweit daraus Schlisse zu
ziehen berechtigt, um sagen zu konnen, dass es sich um Dinge kalendarischer
Natur handelt, um Eintheilung und Kultus der Gotter der Zeitrechnang, und
solche Vermuthungen, wie die des Abbé BRASSEUR, der in dem Codex
Troano eine Schopfungsgeschichte zu finden glaubte, vollstindig auszu-
schliessen.

Die Gottheiten der Dresdener Handschrift und der Parallelismus
der Schrift.

Wenn man die Zeitrechnung der Mayas studirt, so kann man sich des
Gedankens nicht erwehren, dass wir es hier mit dem Geistesprodukt eines
Volkes zu thun haben, das in hervorragender Weise mathematisch veranlagt
war. Ein komplicirtes und doch mit grosser Geschicklichkeit durchgefiihrtes
System von Zeichen und Zahlen, nach den Principien der mathematischen
Combination wechselnd, dient dazu, um die Zeitrechnung zu regeln. Wir
konnen erwarten, dass auch in anderen Arbeiten eines solchen Volkes das
Princip mathematischer Ordnung und regelmissiger Anlage zu Tage tritt,
ganz besonders in solchen, die sich gerade auf die so scharfsinnig durch-
gefihrte Zeitrechnung beziehen. In der That findet sich dies in den
Handschriften and namentlich im Theile A des Dresdener Codex in vollem
Umfange bestatigt. Hier ist alles mathematische Ordnung, alles Symmetrie,
die aufeinanderfolgenden Zahlen und Tageszeichen, die Anordnung und
Eintheilung der Seiten, alles deutet auf eine gleichfsSrmige und genau geregelte
Anlage. Diese Reihen der Tageszeichen mit gleichen Differenzen, diese
Zahlen in auf- und absteigenden arithmetischen Reihen, diese Rubricirungen
der Seiten sind leicht ersichtliche Anzeichen einer solchen Ordnung.

Diese Regelmassigkeit der ganzen Anordnung erstreckt sich endlich
sogar auf die Schriftzeichen und lisst hier eine Eigenthimlichkeit erkennen,
die fir die Deutung der Schriftzeichen und die Entzifferung der gesammten
Handschriften von der hochsten Bedeutung ist, und die die vorziiglichste
Grundlage fir alle darauf zielenden Forschungen zu bilden geeignet ist.
Es ist dies der Parallelismus der Schrift.

Es soll damit die folgende Eigenthiimlichkeit der Handschnften be-
zeichnet werden, die namentlich in deutlichster und durchgefahrtester Weise
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im Dresdener Codex A hervortritt und daran am Besten nachgewiesen
werden kann. Es handelt sich in erster Linie um die rubricirten Seiten.
Nehmen wir beispielsweise eine solche mit 9 Rubriken. Ueber jeder Figur
in einer Rubrik stehen vier Schrifizeichen. Bezeichnen wir diese in der
Reihenfolge, wie sie zu lesen sind, mit A, B, C, D, resp. A,, B,, C,, D,,
und A,, B,;, C, u. 8. w,, so ergiebt sich folgendes Schema:

A B A, B A, B,
c D ¢, D, ¢, D,

Gotterfigur. Gotterfigur. Gotterfigur.

I K L, K, I, K,
L M L, M, L, M,

Gotterfigur. Gotterfigur. Gotterfigur.

R S R, 8, R, S,
T U T, U, T, U,

Gotterfigur. Gotterfigur. Gotterfigur.

Zunichst ist zu bemerken, dass immer die drei nebeneinanderstehenden
Rubriken, wenn sich nicht dazwischen eine jener oben besprochenen Vertikal-
reihen von finf Tageszeichen findet, dem Inhalt nach zusammengehoren.
Ferner ist stets in ‘den einzelnen Rubriken die Schrift fir sich zu lesen,
nicht etwa in fortlaufendem Zusammenhang: A, B, A,, B,, A,, B,, sondern:
A, B, C, D; A, B, C,, D, us w, wie dies schon durch die trennenden
Linien in den Handschriften angedeutet ist. Nun zeigt eine genaue Unter-
suchung der Schriftzeichen, dass der Regel nach die in den Rubriken stehen-
den Zeichen einander parallel sind, und sich in der Weise ihrer Bedeutung
nach entsprechen, wie sie in dem obigen Schema mit entsprechenden Buch-
staben bezeichnet sind: A entspricht A, und A,, B entspricht B, und B,,
das heisst, wenn etwa A das Zeichen einer Himmelsgegend ist, B etwa
der Name einer Gottheit, C irgend ein Attribut dieser Gottheit, so bezeich-
net A, wiederum eine Himmelsgegegend, A, eine dritte, B, ist dann eben-
falls der Name einer Gottheit, B, der eines dritten Gottes u. s. w. Das-
selbe gilt von den dbrigen Rubriken der Seite im mittleren und unteren
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Drittel, und es sind, wie gesagt, immer nur diejenigen untereinander parallel,
die dem Inhalt nach zusammengehdren, namentlich nur solche, die neben-
einander in horizontaler Reihe stehen, niemals &ibereinanderstehende.

Dieser Parallelismus herrscht, wie man bei einiger Beobachtung un-
schwer erkennt, als Regel. Einige Ausnahmen finden sich, indessen es sind .
so wenige und auch so unbedeutende Abweichungen (wie an einer Stelle,
wo sich nicht A, B und A,, B,, sondern umgekebrt A, B und B,, A, ent-
sprechen), dass sie jedenfalls nicht von Erheblichkeit sind und vielleicht
auf Zufalligkeiten und andere gleichgiiltige Umstinde zuriickzufihren sein
dirften. Ja, dieser Parallelismus geht endlich sogar soweit, dass auf Seiten,
die nicht rubricirt sind und ihrem Inhalte nach zusammengehéren, die ent-
sprechenden Zeichen an den entsprechenden Stellen jeder Seite stehen, so
dass die Schriftzeichen durch mehrere Seiten hindurch einander parallel sind.
Ein Beispiel hierfir sind die Seiten 25—28 im Codex Dresdensis!).

Ganz deutlich ist dieser Parallelismuas an denjenigen Stellen zu erkennen,
wo die Schrift in den parallelen Rubriken sehr viele gleiche Zeichen ent-
halt. Ein besonders gutes Beispiel dafiir ist das untere Drittel von pag. 29
der Dresdener Handschrift und die erste Rubrik links im unteren Drittel
von pag. 30, die dem Inhalte nach dazu gehdrt und den Schluss bildet.
Es sind im Ganzen vier, auf die Himmelsgegenden beziigliche Rubriken,
deren Schriftzeichen unter Fortlassung der Darstellungen hinten auf der Tafel,
Fig. 1, wiedergegeben sind. Das dazu gehdrige Stick von pag. 30 ist
rechts angefigt. Jede Rubrik besteht aus vier Zeichen, das erste links, —
also A, A, u.s. w. nach dem obigen Schema, — und ist in allen vier Abthei-
langen gleich; seine Bedeutung ist unbekannt. Das zweite Zeichen, B, ist
das der Himmelsgegend Nord, ihm entspricht in der zweiten Rubrik B,
das Zeichen fiir Ost, 'es folgt in der dritten Rubrik an paralleler Stelle das
fir Sid und zuletzt B,, West. Das nachste Zeichen in der ersten Rubrik,
C, besteht aus zwei Theilen, deren zweiter in allen vier Rubriken gleich
ist, es ist dasselbe Zeichen, das in der Nord-Hieroglyphe vorkommt. Der
erste Theil ist jedesmal verschieden?). Endlich folgt als viertes Zeichen D,
ein in allen vier Abtheilungen gleiches, dessen Bedeutung spiter untersucht
werden wird. Wenn man das bekannte @ibertragt, im dbrigen gleiche Zeichen
durch gleiche Buchstaben ersetzt und das dritte Zeichen theilt, so ergiebt
sich folgendes Schema:

A Nord A Ost A 8ud A West
lCDIbCDIcCD'dCD

Der Vortheil fir die Entzifferung, der aus dieser Beobachtung folgt,
springt in die Augen?). Wenn es gelingt, das Namenszeichen irgend einer

1) 8. unten, wo iber diese Seiten noch genauer gebandelt wird.

2) Von diesen vier Zeichen wird spater noch die Rede sein.

8) Dieser Parallelismus ermoglicht es auch, die verwischten und ausgeléschten Stellen in
der Dresdener Handschrift theilweise zu restauriren, namentlich im ersten Theile die Schrift
in den oberen Ecken, von denen auf jeder Seite die eine stark abgenutzt ist.
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Gottheit aufzufinden, so ist die Maglichkeit gegeben, mit Hilfe des Paralle-
lismus nach und nach die Namenshieroglyphen fast aller iibrigen festzustellen.
Sie miissen sich dann eben an den parallelen Stellen finden. Eine einfache
Untersuchung, zum Theil rein statistischer Natur liefert die Namenszeichen
nicht nur einer, sondern sogar mehrerer der dargestellten Gottheiten ohne
grosse Schwierigkeit.

Es ist vor allem nothig, eine beliebige Gotterfigur der Dresdener Hand-
schrift nach ihren Eigenthiimlichkeiten so genau festzustellen, dass man sie
in ihren verschiedenen Darstellangen stets wiederkennt, und iber ihre
Identitit kein Zweifel mehr obwaltet. Hat man sodann eine Anzahl von
Rubriken, in denen ein und dieselbe Gottheit dargestellt ist, so kann man
woh! annehmen, dass die dariiber stehende Schrift gelegentlich den Namen
oder eine sonstige Bezeichnung des Gottes enthalten wird. Findet sich
nun in der That, dass an allen denjenigen Stellen, wo dieselbe Gottheit dar-
gestellt ist, ein bestimmtes Schriftzeichen immerfort wiederkehrt, und findet
sich ferner iberdies, dass dieses Zeichen sogar verschiedene Elemente ent-
halt, die sich an der Figur des Gottes wiedererkennen lassen, so ist damit
fast unzweifelhaft zur Evidenz bewiesen, dass dieses Zeichen den Namen
der betreffenden Gottheit enthilt, und damit ist auch der Schliissel zur Auf-
findung der dbrigen Géotterhieroglyphen gegeben.

(Schluss folgt.)



Besprechungen.

J. MESTORF, Vorgeschichtliche Alterthimer aus Schleswig-Holstein. Zum
Gedachtniss des 50 jahrigen Bestehens des Museums vaterlandischer Alter-
thiimer in Kiel. 62 Tafeln in Photolithographie nach Handzeichnungen
von W. PRELL. Hamburg 1885. Otto Meissner. gr 8.

Die erfahrene Custodin des Kieler Museums hat in der vorliegenden Jubelschrift eine
vortreffliche Uebersicht der Haupttypen aus den ihrer Sorge anvertrauten Sammlungen gegeben,
welche sich den beribhmten Vorbildern des Nordens in wirdigster Weise anreiht. Da sie
sich ausdriicklich fir die Genaunigkeit der Zeichnungen verbirgt, so wird damit fir die ver-
gleichende Alterthumsforschung ein hiochst werthvolles Material geboten, dessen Bedeutung
schon daraus erhellt, dass die Provinz Schleswig-Holstein das geographische Verbindungs-
glied zwischen Skandinavien und Norddeutschland darstellt. Der Hauptvorzug des Kieler
Museoms liegt in den Schitzen aus der Bronze- und Eisenperiode, welche letztere gerade durch
die Untersuchungen der jingsten Zeit in erfreulichster Weise anfgeschlossen ist. Mit Recht
ist daher auch in der Ikonographie dieser Periode die breiteste Darstellung gewahrt worden.
Die Steinzeit tritt vielleicht mehr in den Hintergrund, als nach der Ausstattung der Samm-
lung erwartet werden konnte. Indess hat die Provinz fir die Blteste Steinzeit bis jetzt nur
ein Paar Fandstellen aufzuweisen, die von Ellerbeck im Kieler Hafen und die von der
Gjenner Bucht bei Siderballig an der Ostkiste von Schleswig; erst die Griber der
neolithischen Periode schliessen sich immer zahlreicher auf und liefern ansser dem Stein-
gerath prachtige Thongeschirre. Fast vollstindig schweigt der Atlas in Bezug auf die slavische
Periode, welche doch in Wagrien, namentlich in dem Burgwall von Oldenburg, charakteristische
Funde geliefert hat. Ausser einigen arabischen Sachen hat kaum ein Stiack Aufnahme ge-
funden, falls nicht etwa der reich mit Wellenlinien verzierte Topf von Bordesholm (Taf. X VI,
Fig. 136) dieser Periode zugerechnet werden kionnte. Von besonderem Interesse sind die
derselben Zeit angehdrigen Silberdenare Karl's des Grossen (Taf. LXII, Fig. 760—62),
welche nebst Bruchsticken von Silberschmuck, Silberbarren, Emailperlen, Eisenwaffen u. s. w.
in dem Krinkberg bei Schenefeld .gesammelt wurden. — Ref. kann nur den Wunsch aus-
dracken, dass die, auch von dem Verleger auf das Beste ausgestattete Publikation in der
Provinz den Sinn fiir Forschung und Sammlung des prahistorischen Materials neu beleben
und dass das schone Werk in den dbrigen Provinzen unseres Vaterlandes zahlreiche Nach-
folge erwecken moge. Vircrow.

Original-Mittheilangen aus der ethnologischen Abtheilung der Koniglichen
Museen zu Berlin, herausgegeben von der Verwaltung. Jahrg. I. Heft 1.
Berlin, W. Spemann. 1885. 4. 56 S. mit 4 Tafeln.

Die Verwaltung der Koniglichen Museen beabsichtigt, wie aus einem kurzen Vorwort
des Direktors der ethnologischen Abtheilang hervorgeht, in Form einer Zeitschrift, welche
zunichst mehr das Rohmaterial der eingehenden Sammlungen in moglichst einfacher Form
vorfuhren, spiter aber ,mit dem Hervortreten sorgsam detaillirterer Verarbeitung® auch in
der &ussern Ausstattung sich angemessen erweitern soll ,in solchen Illustrationswerken, wie
sie nach dem Uebergang in das neue Museum in Aussicht und Absicht stehen®. Die eth-
nologische Welt wird diese Ankindigung gewiss mit aligemeiner Befriedigung aufnebmen,
denn die unermesslichen Schitze, welche in dem Berliner Museum aufgehauft sind, harren
zum grossten Theil noch der aufklirenden Deutung, welche sowohl den Gelehrten, als dem
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Poblikum das eindringende Verstindniss ermoglichen soll. Mage die Zeit recht bald kommen,
wo die Zeitschrift aus ibrer jetzigen Form in die neue und vollkommere Gestalt, welche
angekindigt ist, dbergehen kann! Denn erst dann wird sie im Stande sein, auf dus wissen-
schaftliche Leben der Nation einen wahrhaft befruchtenden Einfluss zu gewinnen.

Das vorliegende erste Heft enthilt ausser den Katalogen einiger neu erworbener
Sammlungen, welche in der blossen Auftihlung der einzelnen Stiicke, ohne Anschauung der
letzteren, selbst fir den Fachgelehrten nur einen bedingten Werth haben, eine Reihe von
Abhandlungen von Reisenden und berufenen Gelehrten iber die mannichfaltigsten Gegen-
stinde; 8o namentlich eine Abhandlung des Hrn. KuBary iber die Todtenbestattung auf den
Pelau-Inseln, einen Bericht des Hrn. Rompe iber seine im Auftrage des Museums unter-
nommene Reise in Sidamerika, besonders zu ‘den Bororos und Guatos, ferner das Verzeichniss
einer aus China erhaltenen Sammlung taoistischer Tempelbilder durch Hrn. Gruse, Notizen
zur lkonographie des Lamaismus von Hrn. GrUsweper und dber die Sprache der Colorados
von Ecuador von Hrn. SgLer im Anschlusse an ein von dem Bischof TrieL eingesendetes
Vocabular. Einfach ausgefihrte, aber recht klare Tafeln illustriren die Beitrige der Herren
RompE, GruBk und GRANWEDEL. ViRcaow.

DANIEL G. BRINTON Anthropology and Ethnology. From the Iconographic
Encyclopaedia, Vol. 1. Philadelphia 1886. Iconographic publishing Co.

Professor Brixton (Academy of natural sciences, Philadelphia) hat in dem ersten Bande
der neuen ikonographischen Encyclopidie eine umfassende, jedoch in hohem Masse gedringte
und daher im Ganzen dogmatisch gehaltene Uebersicht der Anthropologie und Ethno-
logie nach dem heutigen Stande des Wissens gegeben. Die vorziagliche naturwissenschaftliche
und linguistische Bildung des Verfassers macht ihn besonders geeignet, in den verschiedensten
Richtungen ein eigenes Urtheil abzugeben. Er thut dies obne Rickhalt, jedoch mit der
Vorsicht, welche den wahren Gelehrten ziemt, und wenn auf einen europdisch geschulten
Mann der Mangel an allen literarischen Nachweisen zuweilen bedriickend wirkt, so wird doch
kein Kundiger verkennen, dass die ausgedehntesten Quellenstudien das Urtheil des Verfassers
geleitet haben. Seine Arhgit ist im besten Sinne des Wortes . populir, wenngleich anders,
als vieles von dem, was man neuerlich in Europa unter diesem Titel verbreitet.

Den reichen Inbalt der beiden Abhandlungen auch nur oberflichlich wiedergeben zu
wollen, wiirde mebr Raum erfordern, als hier zur Verfigung steht. Statt dessen maoge es
geniigen, aus dem anthropologischen Theil ein paar Hauptpunkte hervorzuheben:

Erstlich das erste Auftreten des Menschen (p. 26.) oder desjenigen Thieres, welches
die Fahigkeit erlangte, Fouer zu machen und Gerithe aus Stein anzufertigen, setzt der Ver-
fasser in die interglaciale oder in die erste postglaciale Zeit. Obwohl er in dem Menschen
eine einzige zoologische Species sieht, so erkldrt er sich doch gegen die monogenetische
Hypothese.

Zweitens die Heimath des Menschen (p. 28). Spuren des Menschen aus &#ltester
Zeit sind in allen 4 Continenten gefunden worden, aber nicht auf den oceanischen Inseln;
die Azoren-und Cap Verden, Island, die Bermudas und alle grosseren Inseln der Sidsee
sind erst in historischer Zeit bevolkert worden. Selbst Australien empfing seine Bevolkerung
erst vor wenigen Jahrtausenden. Aber auch Amerika kann nicht das Geburtsland des Men-
schen gewesen sein, denn seine hochsten Saugethiere, lebende und fossile, bleiben weit hinter
denen der alten Welt zuriick. Amerika hat nie einen Affen mit der gleichen Zahl von Zahnen,
wie der Mensch, nie einen schwanzlosen, nie einen anthropoiden Affen besessen. — Auch die
altesten Ueberbleibsel menschlicher Industrie in Amerika, wenngleich nahezu von dem
gleichen geologischen Alter, stehen bestimmt ,einen Schatten héher“ und zeigen eine etwas
mehr entwickelte Cultur, als die &ltesten europaischen Schichten. Als die wahrscheinliche
Urheimath des Menschen betrachtet der Verf. ,irgend einen Theil des alten West-Europa*®
d. bh. desjenigen warmen Continents, der kurz vor der Eiszeit noch im Zusammenhange die
britischen Inseln, Frankreich, die iberische Halbinsel, Italien und Marocco umfasste, wihrend
noch ein breiter Meeresarm den persischen Golf, das Kaspische und Schwarze Meer mit der
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Ost- und Nordsee verband. Auf diesem Continent sind die altesten Spuren des Menschen
und zugleich Ueberreste grosser, starker, anthropoider Affen zu Tage gefordert.

Drittens die Rassen (Races, Varieties or Types of Mankind). Die Anpassungsfihigkeit
des modernen Menschen schligt der Verf. nur gering an (p. 832). Seiner Ansicht nach sind die
Sub-Species sehr alt (p. 39). Er bezieht sich hauptséicblich auf den Nachweis von Acassrz,
dass die Hauptrassen des Menschen in der frihesten Zeit, wo wir von ihm wissen, Verbreitungs-
bezirke (areas) einnahmen, welche genau entsprachen den faunistischen Gebieten, wie sie die
zoologische Geographie lehrt. Daraus folge, dass eine besondere Rasse sich gleichzeitig mit
der entsprechenden Fauna entwickelt habe und daher nahezu von demselben Alter mit dieser
gewesen sein misse. Die Entwicklung der Rassen miisse also bis nahe an die Tertidrzeit,
vielleicht bis in die Glacialperiode zuridckverlegt werden. Vircaow.

L. BOLLE, Das Kndchelspiel der Alten. Mit 2 lithographirten Tafeln.
Sonderabdruck aus der Festschrift zum 50 jahrigen Jubilium des Gymnasial-
direktors Dr. NOLTING, herausgegeben vom Lehrercollegium der Grossen
Stadtschule zu Wismar. 1886.

Eine mit grosser Literaturkenntniss und frischer Auffassung geschriebene Abhandlung
aber das Knochelspiel bei den Alten, der nichts fehlt, als die weitere Verfolgung bis zu den
Knocheln® der neuen Zeit. Der Verf. hat, unter Zurickweisung anderer Erklarungsversuche,
daran festgehalten, dass die Alten sich des Astragalus von Schafen, Ziegen oder Kalbern be-
dienten. Wahrscheinlich darf man auch die Kalber ausschliessen, denn Schafe und Ziegen waren
sicherlich das gewdhnliche Speisetbier, wie noch jetzt im Orient, und man wird die Knochel
erwachsener Thiere ihrer grosseren Festigkeit wegen vorgezogen haben. Die in alten Gribern
gefundenen Astragali dirften wohl alle den genannten Thieren angehdren. Der Verf. stellt
dann die von AmistorsLes in der Hist. anim. gegebenen Namen der verschiedenen Seiten
und den Zahlenwerth jeder einzelnen Seite fest, und giebt ausfihrliche Mittheilungen dber
die Art des Spielens. Dabei ist zu erwahnen, dass nach den Untersuchungen des Herrn
Heypeuass ausser dem eigentlichen Wiirfelspiel noch eine Reibhe anderer Spiele (Grade
und Ungrade, Kreis- und Griibchenspiel u. s. w.) mit Astragali gespielt wurde. Ref. michte
dabei bemerken, dass schon im Altertbum manche Unklarheit idber die Natur des fraglichen
Kunochens bestand. Rorrus Ermesios (De appel. part. corp. hum. Lib. I. cap. 14 et 16) er-
wihnt, dass bei Homer auch die Wirbel Astragaloi hiessen und dass die Knochel (eues,
malleoli) vom Volk falschlich so genannt wurden: dorpayalos vero tali non recte vocantur.
80 weit zurick ist also schon der Ursprung der zweifelhaften Bezeichnung ,Kndchel“ zu
verlegen. Vircrow.

Allgemeine Naturkande. Das Leben der Erde und ihrer Geschdpfe. Leipzig
1885. Bibliographisches Institat. Heft 1 (Volkerkunde I). gr. 8.

Dieses nene Unternehmen, welches sich als Fortsetzung zu Brenw's Thierleben ankandigt,
ist anf 130 Lieferungen oder 9 Bande mit iber 8000 Textillustrationen, 20 Karten und dber
120 Aquarelitafeln berechnet. Das vorliegende Heft enthdlt ausser verschiedenen Illustrations-
und Textproben den Anfang der von Hro. Rarzer in Minchen bearbeiteten Vilkerkunde und
zwar in sehr zeitgemisser Form die Siidafrikaner. Auch unter den Landschafts- und Portrit-
proben findet sich eine grosse Zahl von Abbildungen gerade aus Sidwestafrika. Soweit
sich darnach urtheilen lasst, wird die Ausstattung eine sehr glinzende sein. Auch die Namen
der abrigen Mitarbeiter birgen fir eine sachgemasse und lehrreiche Darstellung: es sind
Prof. M. Neomavye (Erdgeschichte)) Kerner v. Marilaun (Pflanzenleben) und J. Ramxke (Der
Menscb). In den vorliegenden Textproben macht sich gelegentlich eine Neigung zu sprach-
licher Ungenanigkeit geltend, wie sie schon in dem Titel hervortritt. ,Leben der Erde“ ist
eben eine Ueberschwinglichkeit, hinter der keine rechte Vorstellung vom Leben mehr er-
kenntlich ist. ,Leben der Erde und ihrer Geschiopfe* gibe fast in jedem Worte Anlass zu
kritischen Aeusserungen. Zu einer genaueren Besprechung wird sich wohl Gelegenheit finden,
wenn eine grossere Zahl von Heften vorliegen wird. Vircrow.
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ELIE RECLUS, Les Primitifs. Etudes d’ethnologie comparée. Paris 1885.
Chamerot. - gr. 16. 395 p.

Der beribmte Geograph bringt bier eine Reihe ethnologischer Bilder von Naturvolkern, denen
er verspricht, falls sie gefallen, bald eine zweite Reibe folgen zu lassen. Er bebandelt nach
einander die Gstlichen und westlichen Hyperbor#ier ([nuit), die Apachen, die Hiigelstimme
der Nilgeries, Nairs und Khonds. Seine Bilder haben den grossen Reiz, die Wahrheit in
farbenreichem Lichte zu zeigen. Mit der weitreichenden Literaturkenntniss, welche alle seine
Arbeiten auszeichnet, verbindet Hr. RecLvs das seltene Geschick, gerade diejenigen Seiten
des Volkslebens aufzufinden, in welchen sich dasselbe am meisten eigenthiimlich, gewisser-
maassen individualisirt darstellt. Er beabsichtigt nichts weniger, als Vollstindiges zu
bieten. Zunachst zeichnet er in gedringten Ziigen die Gesammterscheinung eines Stammes
oder einer (kleinen) Rasse; auf diesem Hintergrunde lasst er dann in vollen, lebensfrischen
Farben ,hier eine Gewohnheit, dort eine Einrichtung“ hervortreten. Er schildert Jager und
Fischer, Hirten und rohe Ackerbauer (agriculteurs rudimentaires), besondere Formen der Ehe,
ungewohnliche Bestattungsarten, Jinglingsweihe, Zauberei u. s. f. Er sucht unter den Natur-
volkern die Aeusserungen der werdenden Intelligenz, das Streben nach héherer Sittlichkeit
auf. Denn die ,Primitiven sind Kinder mit der Intelligenz des Kindes* und ,das Kind ist
ganz Frihling, ganz Hoffoung“. In solchen Jugendzustinden haben sich manche Stimme
durch die Jahrtausende bis auf unsere Tage erhalten, wo die ,Cultur sie erreicht und sie
verdirbt und vernichtet. Und nicht bloss sie selbst baben sich erhalten, sondern sie haben
auch ihre Sitten festgehalten, primitive Formen der Gesellschaft, welche, wie die matriarchale
Familie, die Grundlage aller spateren Gesellschaftsorganisation in sich schliessen. Der
Verf. ist sehr offen und seine Wahrheitsliebe zwingt ihn, von den ,Primitiven“ auch manches
Ueble zu melden, aber er thut es als Menschenfreund und als wohlwollender Philosoph. Am
wenigsten hat der Leser zu befiirchten, dass der Verf. die Tendenz verfolge, die Lebren der
Commune an den Naturvélkern zu illustriren. Natirlich verleugnet sich seine socialistische
Richtung nicht, aber sie &ussert sich nur hier und da ganz nebensichlich in einem ironischen
Hinweis aunf unsere Gewohnheiten oder auf einzelne Vorgange, welche die Vorzige unserer
Moralitit als zweifelbaft erscheinen lassen konnten. Vigcrow.

OSCAR MONTELIUS, Die Cultur Schwedens in vorchristlicher Zeit, tibersetzt
von CARL APPEL, nach der vom Verfasser umgearbeiteteten zweiten Auf-
lage. Berlin, Georg Reimer, 1885. 8. 198 S. mit 190 Holzschnitten.

Jedem Liebbaber des nordischen Alterthums sind die trefflichen Schriften des durch
die Ausdehnung und die Sicherheit seiner Kenntnisse ausgezeichneten schwedischen Forschers
seit Langem bekannt. Seine Arbeiten dienen weithin wegen der Genauigkeit der Bestim-
mungen und der vorziglichen Ausfihrung der Abbildungen als Verstindigungsmittel. Es
kann daher als ein glickliches Ereigniss betrachtet werden, dass Herr AprkL, den wir schon
als befahigten Uebersetzer schwedischer Werke kennen gelernt haben, eine Bearbeitung des
vorzugsweise volksthamlichen Buches des Hrn. Moxterius Om lifvet i Sverige under hedna-
tiden. Stockholm 1878, unternommen hat. Der Verf. ist dem deutschen Publikum darin
noch besonders entgegengekommen, dass er den Text revidirt und erweitert, die Zahl der
Abbildungen verdoppelt bat. Die Ausstattung ist in hohem Maasse lobenswerth: sie ragt
durch ungemeine Sauberkeit und eine gewisse Behabigkeit unter den zeitgendssischen
Publikationen hervor.

Der von dem Uebersetzer gewablte Titel entspricht ungleich weniger, als es fir Citate
im gelebrten Sinne winschenswerth ist, dem Originaltitel. Sollte, wie es zu hoffen ist,
einmal eine neue Auflage veranstaltet werden, so mochte Ref. im Voraus darauf aufmerksam
machen, dass die Literatur stark dadurch geschadigt wird, wenn verschiedene Titel fir das
Original und die Uebersetzung gewahlt werden.: Es kommt dazu, dass ,vorchristliche Zeit* und
»Heidenzeit* sich nicht vollstindig decken. Gerade in einem Buche, welches als ein wich-
tiger Beitrag zu der vergleichenden Culturgeschichte angesehen werden muss, liegt es nicht
so fern, die ,vorchristliche Zeit“ als die ,Zeit vor Christi Geburt* zu nehmen.
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Die Periodeneintheilung des Verf. ist gegeniiber der friher im Norden gebrauchlichen
in erheblich frihere Zeiten hinaufgerickt worden. Er rechnet die Bronzezeit von der Mitte
des zweiten Jahrtausends bis zam fiinften Jahrhundert vor Christo. Das Eisenzeitalter zerlegt
er in 4 Abschnitte, von denen 2 der &lteren, 2 der jingeren Eisenzeit zugesprochen werden.
Der erste Theil der alteren Eisenzeit endigt um Christi Geburt, der zweite mit dem Anfange
des finften, der erste Theil der jingeren Eisenzeit mit dem Beginn des achten und der
zweite mit der zweiten Halfte des 11. Jahrhunderts. Man sieht daraus, wie sehr sich die
Schiatzung der Eisenzeit in Schweden verbreitert hat. Innerhalb der Bronzezeit unterscheidet
Hr. MoxteLivs 6 verschiedene Perioden, aber er hat, was sehr zu bedauern ist, darauf ver-
zichtet, dieselben in dem vorliegenden Werke auch nur andeutungsweise zu bezeichnen. Er
giebt nur einige Winke zur Charakterisirung der &lteren und der jingeren Bronzezeit, wobei
su bemerken ist, dass Manches von dem, was er der jingeren Bronzezeit zurechnet, nach
deutschen Erfabrungen schon der dlteren Eisenzeit zugehdrt. Von der Steinzeit wird auch
jetzt noch angefihrt, dass Ueberreste aus der #lteren Steinzeit, welche etwa den danischen
Kjokkenmdoddinger gleichalterig sein konnten, nur ganz vereinzelt und nor im sidlichsten
Schweden gefanden sind.

In Betreff der in diesen Tagen viel erorterten Frage dber die Prioritait der Aufstellung
der Dreiperioden-Eintheilung enthalt die Einleitung eine besondere Auffassung. Der Verf.
schreibt die Ehre dieser Anfstellung .ganz besonders zwei nordischen Gelehrten zu, vor
allem dem Prof. Svex Nmsson und dem Conferenzrath Camr. J. Trnomsox in Kopenhagen®.
Er fahrt dann fort: ,In Deutschland schloss sich der hochverdiente mecklenburgische
Gelehrte G. C. F. Lisce bald an seine nordischen Collegen an®. Ref. beschrinkt sich an
dieser Stelle darauf, hinzuweisen auf die Mannichfaltigkeit der Auffassungen, welche sich in
dieser Frage geltend machen. Historisch betrachtet kann von einer Prioritdt Nirsson’s vor
Lisce kaum die Rede sein und noch weniger von einer solchen vor DanxeiL. Aber auch die
Dinen werden den Vortritt NiLsson’s vor Taousesn wohl schwerlich anerkennen. Schliesslich
wird .sich, hoffe ich, die internationale Verstandigung in einer unparteiischen Darstellung der
Verdienste aller dieser Manner ergeben. VigCHOW.

WILH. SCHNEIDER, Die Naturvolker. Missverstindnisse, Missdeutungen und
Misshandlungen. Th. I.  Paderborn und Minster. Ferd. Schoningh.
1885. 8. 310 S. :

In umfassender Weise hat der sehr gelebrte Verf. die Literatur durchmustert, um That-
sachen fir eine orthodoxe Deutung der Geschichte der Menschheit zu sammeln. Er glaubt
sich auf Grund dieser Thatsachen berechtigt, nicht bloss den Darwinisten, sondern auch
der Gesammtheit der modernen Anthropologen, Ethnologen, ja man darf wohl sagen, Natur-
forscher entgegentreten zu dirfen. Fir ibn ist der Gedanke einer von niederen Zustinden
aufsteigenden Entwicklung des Menschengeschlechts eine Verirrung. Der Naturmensch ist
ihm eben ,ein gesunkener Mensch*, die Naturvolker sind ,verwilderte Menschen, fir die es
obne fremde Firsorge und Fibrung keine Rettung giebt*. ,Unser Handel korrumpiert die
Natarmenschen, aber er civilisiert sie nicht; letzteres vermag allein der Missionar, der die-
selben christianisiert.* Nun, wir wissen es, die Vorwiirfe sind gegenseitige. Die reisenden
Natorforscher und die Kaufleute erz8hlen schlimme Dinge von den Missioniren, und es
wirde nicht schwer sein, wenn man die reichlich vorhandenen Quellen geschickt benutzt,
den scheinbaren Beweis zu liefern, dass sie alle, die Naturforscher, die Kaufleute und die
Missiondre, nichts taugen. Jedenfalls wirde dieser Beweis eben so leicht zu fihren sein, als
derjenige, welchen det Verf. in Bezug auf die Degeneration der Naturvilker aus einem
friheren paradiesischen und moralisch ausgezeichneten Iirzustande zu fihren sucht. Alle
solche Generalbeweise sind vom Usebel. Die Tendens, eine vorgefasste Meinung zur Geltung
zu bringen, schidigt von vornherein das Urtheil. Unsere modernen Culturhistoriker und
nicht wenige unserer phylogenetischen Antbropologen schreiben nicht minder tendentidse
Bicher, wie unsere Orthodoxen, aber die Methode der Orthodoxen, sobald sie aber die Kritik
ihrer Gegner hinausgeht, wird dadurch nicht veredelt, dass es auch Naturforscher giebt, die
Tendenzbucher schreiben. Vergeblich wird man in dem Buche des Verf. Beweise dufiir
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suchen, dass eines der von ihm geschilderten Naturvilker aus einem Urzustande hochster
Sittenreinheit und Religiositit in seinen jetzigen Zustand der Sittenlosigkeit und des Aber-
glaubens herabgesunken sei. Noch viel weniger hat der Verf. irgend eine Thatsache beigebracht,
welche darthite, dass die frihesten, der Wissenschaft erreichbaren Spuren des Menschen auf
dieser Erde einen Zustand héherer oder gar hochster Caltur erkennen lassen, welcher einstmals
bestanden hitte. Vielleicht sind diese Thatsachen dem zweiten Theil vorbehalten. Was bis
jetzt vorliegt, enth#lt nur -eine allerdings recht vollstindige Schilderung alles Abschreckenden,
was sich thatsdchlich bei den heutigen Naturvélkern vorfindet, und eine recht bittere Kritik
der beschonigenden Darstellungen, welche viele neunere Schriftsteller verbrochen haben. In-
sofern wird es gewiss fir Viele lehrreich sein, die Ausfihrungen des Verf. kennen zu lernen,
und Ref. ist gern bereit anzuerkennen, dass die Schrift eine nitzliche Wirkung haben kinnte.
Leider ist jedoch zu befiirchten, dass die Einseitigkeit und Ungerechtigkeit, mit welcher der
Verf.,, immer nur den einen Zweck im Auge behaltend, vorgeht, diese Wirkung in hohem
Maasse schwichen wird. Von dem, was wir Naturforscher Objektivitait nennen, ist ibm so
wenig eigenthdmlich, dass keines der Bilder, welche er entwirft, als ein gelungenes bezeichnet
werden kann. Die Geschichte der Menschheit liefert zahlreiche Beispiele von dem Verfall
und der Degeneration ganzer Volker, und nichts steht entgegen, manche Stimme, welche
gegenwirtig nahozu aunf den Zustand von Naturvilkern herabgekommen sind, als Zeugen
einer verkimmerten und rudimentir gewordenen Cultur vorzufihren. Aber der Versuch,
alle Naturvélker nach diesem Schema zu behandeln, ist so hoffnungslos, dass Ref. fiirchtet,
alle Mihe des gewiss sehr wohlmeinenden Verfassers, das éffentliche Urtheil in seine Richtung
zu lenken, werde vergeblich sein. Die Ab- und Irrwege, in welche die Wissenschaft von
Zeit zu Zeit gerith, werden, mit oder ohne Hiilfe der Orthodoxen, verlassen werden, aber
der grosse Weg der fortschreitenden Erkenntniss, dessen ddrfen wir gewiss sein, wird mit
verbesserten Methoden unverriickt verfolgt werden und sicherlich immer weitere Ausblicke
gewahren, welche das Urtheil der Menschen bestimmen und welchen sich auch die Kirche
nicht wird entziehen konnen. Vrcaow.

ANTON MOLLER’s Danziger Frauentrachtenbuch von 1601 in Facsimile,

In das Gebiet der alteren Costimkunde hingehdrig und somit von ethnologischem
Interesse ist ein Buch, das kirzlich im Verlage von R. BertLiNe in Danzig die Presse ver-
liess. Es ist Axtox MOLLer's Danziger Frauentrachtenbuch vom Jahre 1601, in getreuen
Facsimile-Reproductionen neu herausgegeben, auf hollandischem Biittenpapier in Klein-Quart-
format und in Pergamentband mit reichen Pressungen, Preis 8 Mk. Die Unbekanntheit des
Danziger Malers, welcher ,der Dantzger Frawen und Jungfrawen gebreuchliche Zierbeit und
Tracht | so itziger Zeit zu sehen | in Abconterfeyung gestelt* hat, beruht in der Seltenbeit
dieses Buches, da ausser einzelnen Blattern in der Konigsberger Stadtbibliothek nur zwei
vollstindige Exemplare bis jetzt bekannt sind: das eine im Kgl. Kupferstich-Kabinet zu
Miinchen, das andere jetzt im Besitze des Verlegers, der bei der Neuherausgabe nichts unter-
lassen hat, um es wirdig, dem Character der Zeit des urspringlichen Erscheinens angepasst,
auszustatten. Die nach MouLer's Originalen in Holzschnitt ausgefihrten Bildnisse sind
getreulich wiedergegeben. Der Name des Malers ist namentlich seit A. Hacex's Bearbeitung
(N. Preuss. Prov.-Bl. IV.) in Kunstkreisen bekannt geworden und seine Stellung also
charakterisirt, dass, wie Rusexs der rechte Maler fir eine Handelsstadt war, so, gleich
ihm_ fir Antwerpen, Axtor M6LLer dasselbe fiir Danzig gewesen ist. Der Reproduction jenes
Werkes ist durch A. BertuiNG, Archidiacon und Archivar, ein kunsthistorischer Text beigefigt
worden. Vorber hatte auch ich in meinen Hochzeitsgebriuchen, bes. f. Westpr. (Zeit-
schrift f. Ethnol,, Bd. XVI, 8. 106 ff.) auf diesen Maler aufmerksam gemacht, wie ich hier
wohl hervorheben kann, wenn dieser Punkt trotz der geschehenen Hinweisung darauf im
Begleittexte zu seiner Vollstindigkeit fehlen wirde. Die Trachten umfassen vielerlei Thatig-
keiten und jedes Alter des weiblichen Geschlechts in vornehmem und mehr noch in geringem
Stande. Von den mit Humor, ihrer Zeit angemessen, die Bildnisse erlauternden Versen gab
auch ich friher diejenigen, so dem Bilde der ,Vmbbitter Weiber® untergesetzt sind.

A. TreicaeL.
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Die Maya-Handschrift der Koniglichen Bibliothek zu
Dresden.

Von

Dr. P. Schellhas in Berlin.
(Schluss.)

A. Der Todesgott.

Die am meisten charakteristische und am leichtesten zu erkennende Gott~
heit der Dresdener Handschrift ist, wie auch in allen Gbrigen Maya-Codices,
eine Gestalt mit freiliegenden Zahnen, abgestumpfter Nase und freiliegen-
dem knochigem Riickgrat, von der auf Tafel III einige Darstellungen nach
dem Codex Dresdensis und Cortesianus wiedergegeben sind: Fig. 3 (Dresd.
P- 5 unten), Fig. 4 (Cortes. p. 30), Fig. 11 und 14, beide Male die erste
Gottheit links (Fig. 11 ist Dresd. p. 10 unten, Fig. 14 Dresd. p. 13
Mitte.) Es ist deutlich zu erkennen, dass der Kopf dieser Gottheit einen
Schadel vorstellt, und dass das Rickgrat das eines Skelets ist. Diese
Gottheit, die mit unseren Darstellungen des Todes 8o viel Aehnlichkeit hat,
— es fehlt nur die Sense und das Stundenglas, — ist die Personifikation
des Todes bei den Mayas, der Todesgott, der Beherrscher des Reiches der
Abgeschiedenen. Wir finden ihn nicht nur in den Handschriften der Mayas,
sondern auch ebenso héufig, als aztekischen Todesgott, in den Schriftmalereien
der alten Mexicaner und zwar in den letzteren oft iberraschend &hnlich den
Darstellungen der Maya-Codices. Der aztekische Gott des Todes ist be-
kannt; von dem Todesgott der Mayas berichtet LANDA in seinen Relaciones
§. XXIII leider weniges und ungenaues, insbesondere nichts iiber die Dar-
stellungen des Gottes. Er ist indessen offenbar identisch mit dem aztekischen
Miquitlantecutli oder Mictlantecutli, von dem SAHAGUN, Apendice zu lib. III
cap. 1: ,De los que iban al infierno y de sus obsequias“, als dem Gotte der
Todten und der Unterwelt Mictlan handelt. Wenn man beispielsweise die
Darstellungen des letzteren im Codex Borgia pag. 16, 17 und namentlich
pag. 37, 42 und 59, im Codex Vaticanus B pag. 8 und 22 mit denen des
Codex Dresdensis und Cortesianus oder Troano vergleicht, kann an der
Identitat kein Zweifel sein ?).

1) Im Codex Borgis pag. 87 ist er sogar mit demselben charakteristischen Kopfschmuck
dargestellt, den der Todesgott in den Maya-Handschriften gewdhnlich tragt.
Zeitechrift fir Etboologie. Jabrg. 18686. '
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Die Darstellungen des Todesgottes sind in den Maya-Handschriften so
charakteristisch, dass man, selbst ohne diese Handschriften niaher zu kennen,
die Gottheit immer leicht wiedererkennen kdnnte. Sie ist fast stets durch
das Gesichtsskelet und das knochige Rickgrat ausgezeichnet. Verschiedene
Male, namentlich in der Dresdener Handschrift A, ist der Todesgott auch mit
grossen schwarzen Flecken auf dem Korper abgebildet (Taf. 111 Fig. 11), und
Dr. 19 Mitte sitzt dem Gotte eine Frau mit geschlossenen Augen gegcaiber,
deren Korper ebenfalls die schwarzen Flecken zeigt. Wenn man nun bemerkt,
wie haufig in den alten Maya-Chroniken, den Bichern des Chilan-Balam,
die Erwahnung grosser Epidemien wiederkehrt, deren Name Maya-cimil, d. h.
Maya-Tod ) ist, und die zaweilen ausdriicklich als Ausschlagskrankheiten
(nohkakil im Maya) bezeichnet werden, so z. B. im Buche des Chilan Balam
von Mani 13, 21, Buch des Ch. B. von Tizimin 13, 21, von Chumayel 6
u. 8. w., 80 liegt die Vermuthung nahe, dass dieses Maya-cimil, das Maya-
Sterben, ebenfalls durch den Todesgott personificirt wird. Vielleicht war der
Name der Gottheit in dieser Gestalt sclbst Mayacimil, jedenfalls enthdlt er,
wie sich noch ndher ergeben wird, das Wort cimil, Tod, sterben.

Eine Gottheit des Todes findetsich weitverbreitet in der amerikanischen My-
thologie. Bei den Azteken sind Mictlantecutli und Mictlanciliuatl die minn-
liche und weibliche Gottheit des Todes, die Beherrscher des TodtenreichesMict-
lan, Miquitlan. In dem heiligen Buche der Kiché, dem Popol Vuh, entsprechen
denselben die allegorischen (ménnlichen) Gestalten des Hun-Camé, ,Eins-Tod¢,
und Vukub-Camé, ,Sieben-Tod“ ?). Die Namen aller dieser Gottheiten enthal-
ten als wesentlichsten Bestandtheil das Wort Tod, sterben. Vom aztekischen
Stamme mic, miqui, sterben sind die Namen Mictlantecutli und Mictlancihuatl
(auch Mictlan, Mitlan, das Todtenreich) abgeleitet; sie sind Gottheiten des
sechsten Tageszeichens miquiztli, Tod. Hun-Camé und Vukub-Camé ent-
halten den Kiché-Stamm cam, todt, sterben, der dem fiinfien Tageszeichen
des Kiché-Kalenders camé (derselbe Stamm, wie im Maya cimi, todt) den
Namen giebt. Der Todesgott der Mayas entspricht dem dritten Tages-
zeichen cimi, welches mit dem fiinften Zeichen der Kiché, camé, iden-
tisch ist. Mictlan, das Todtenreich, liegt nach TORQUEMADA im Norden?)
und bezeichnet diese Weltgegend; wir werden sehen, dass auch die Maya-

Handschriften den Todesgott nicht selten mit dem Norden in Beziehung
bringen.

1) Vgl. Larpa §. X: ,..... aprés cela survint une maladie, cousistant en quelques
grosses pustules de quoi le corps se putréfiait.*

Diccionario de Motul, Ms. (nach Burzton}: ,Mayacimil® una mortandad grande que
fué en Yucatan. Y tomase por gualquier mortandad y pestilencia que lleva mucha gente,
2) Popol Vuh, le livre sacré des Quichés, par Brasskur oe Rourmoure, Paris 1861,
pag. 78.

3) Nach Norden heisst im Nuahbuatl wmictlampa. d. h. zur Unterwelt hin: mictlampa
ehecatl ist der Nordwind.
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Es lobnt sich, das wenige, was LANDA von den Vorstellungen der
Mayas iiber Tod und Unterwelt in dem interessanten § XZXIII berichtet,
noch niher zu betrachten. Er beginnt mit der Bemerkung, dass die Mayas
»viele und dbermassige Furcht vor dem Tode“ hatten. Dadurch erkléren
sich die zahlreichen Darstellungen der Todesgottheit in den Handschriften,
die darauf hinweisen, dass man dieser Gottheit eine ganz besondere Be-
deutung in den religidsen Vorstellungen des Volkes beilegte, wic man denn
auch, nach LANDA, glaubte, dass von derselben ,alle Uebel und besonders
der Tod“ ansgingen. Weiter berichtet LANDA, die Strafe der Bosen nach
dem Tode habe darin hestanden, dass sie in eine Unterwelt verbannt warden,
deren Namen ,Mitnal* war. Nach P10 PEREZ ist das Wort fiir ,infierno“
im Maya Metnal oder Mecnal. Das Wort hat eine auffallende Aehnlichkeit
mit dem aztekischen Mitlan, Mictlan und ist vielleicht mit diesem identisch.
Es scheint in der That, als ob, namentlich in der Form Mecnal, der aztekische
Stamm mic enthalten sei, der mdglicherweise mit dem Mayastamm cim so-
gar verwandt ist; beide konnten von einem reduplicirten Urwort herriihren.
In dieser Unterwelt herrschte nun der Todesgott, ,un demonio principe de
todos los demonios al qual obedecian todos y llamanle en su lengua ,Hun-
bau.“ Wie BRASSEUR vermuthet, ist dieser Name, gleich Hun-ahau, ,eins
Konig“, und wirde dann dem Hun-Camé, ,eins Tod“, der Kiché entsprechen.
Das Zahlwort hun, eins, scheint allerdings darin enthalten zu sein, ob
aber hau = ahau ist, kann zweifelbaft sein. Auffallend ist vor allem, dass
der von LANDA gegebene Name des Todesgottes nicht den Stamm cimi, todt,
enthilt, der doch nach den Beziehungen zu dem Tageszeichen cimi, nach
den Darstellungen der Handschriften, nach Analogien mit dem Todesgotte der
Azteken und der Kiché und endlich, wie sich zeigen wird, auch nach seiner
Namens-Hieroglyphe, sicher einen Bestandtheil des Namens dieser Gottheit
bildet. Vielleicht hat der Todesgott der Mayas, wie wir das ja von anderen
Gottheiten derselben wissen, mehrere Namen, vielleicht ist Hun-hau nur ein
Titel (nach BRASSEUR etwa = Hun ahau, ,eins Konig“, in dem Sinne
serster, oberster Herrscher“ oder ,alleiniger Herrscher der Unterwelt);
mbglicherweise liegt auch ein Irrthum vor, wie dies bei LANDA keineswegs
ausgeschlossen ist. Die Analogie mit dem Kiché-Gott Hun-Camé kdnnte
in Verbindung mit der LANDA’schen Angabe vielleicht darauf deuten, dass
der Name des Maya-Todesgottes Hun-Cimi war.

Hachst merkwiirdig ist der Schluss des Capitels dber die Vorstellungen
der Mayas vom Tode bei LANDA, insbesondere da er eine Darstellung im
Codex Dresdensis erkliren lasst. LANDA erz&hlt nehmlich, man habe es in
Yucatan fir sicher gehalten, dass diejenigen, die sich erh@ingten, nicht in die
Unterwelt, sondern in das Paradies kimen, und dass infolge dessen der Selbst-
mord darch Erhiingen sehr baufig gewesen sei und bei den geringsten Ver-
anlassungen gewahlt warde. Derartige Selbstmdrder wurden im Paradiese von

4.
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der Gottin der Erhingten, Ixtab, empfangen?). Ix ist das weibliche Prifix,
tab, taab, tabil bedeutet nach PEREZ ,cuerda destinada para algun uso ex-
clusivo.* Der Name dieser merkwiirdigen Gottheit ist also die ,Gdttin des
Stricks“, oder wie sie LANDA nennt, dic ,Galgengtttin.¥ Man vergleiche
nun Dr. pag. 53. Auf der oberen Hilfte der Seite ist der Todesgott mit
drohend erhobener Hand dargestellt, auf der unteren Halfte findet sich die
Gestalt einer Frau, an einem um den Hals gelegten Seile aufgehdangt. Dass
sie todt und zwar erstickt ist, deuten das geschlossene Auge, der gedffnete
Mund und die krampfhaft ansgespreizten Finger an. Es ist dies hdchst
wahrscheinlich die Galgen- und Strickgéttin Ixtab, die Patronin der Er-
hiangten, die hier zusammen mit dem Todesgott abgebildet ist, oder auch
ein Opfer dieser Géttin, und die Seite 53 der Handschrift bezieht sich dem-
nach mit grosser Wahrscheinlichkeit auf die von LANDA angedeuteten
mythologischen Vorstellungen vom Tode und der Unterwelt.

Der aztekische Todesgott ist, wie bereits erwihnt, der Gott des sechsten
Tageszeichens miquiztli, Tod, welches durch einen Schadel bezeichnet wird.
Ebenso ist der Todesgott der Mayas der Gott des dem aztekischen ent-
sprechenden dritten Tageszeichens des Maya-Kalenders, cimi, todt, das gleich-
falls einen Todtenkopf darstellend, mit dem Zeichen miquiztli die grdsste
Aechnlichkeit hat und die Identitit der beiden Gottheiten deutlich beweist.
Das Zeichen cimi (sieche Seite 18) stellt den Kopf eines Todten mit bloss-
gelegten Zahnen und geschlossenen Augen sehr charakteristisch dar und ist
damit zugleich eine Abbildung des Kopfes der Gottheit selbst. Die Namens-
hieroglyphe des Maya-Todesgottes besteht denn auch, wie wir sehen werden,
im wesentlichen aus dem Zeichen cimi, einem Schiadel oder Todtenkopf.

Eine symbolische Figur, die sich hiufig in den aztekischen und den
Maya-Handschriften bei den Darstellungen des Todesgottes findet, ist ein
weisses Kreuz auf schwarzem Grunde, von folgender Form:

&

Seine Bedeutung ist die des uns Europiiern ganz geliufigen Todes-
symbols: zwei gekreuzte Knochen. Zu den vielen merkwiirdigen Ueber-
einstimmungen der mythologischen Vorstellungen amerikanischer Culturvolker
mit denen der Volker der alten Welt, die sich schon in der ganzen Auf-
fassung des Todes und der Unterwelt und in den Darstellungen des Todes-
gottes zeigten, kommt noch diese; obgleich es ja immerhin eine naheliegende
Symbolik ist, gekrenztes Todtengebein als Sinnbild des Todes zu benutzen.
Dass dieses Kreuz in der That Knochen darstellt und nicht blosse Orna-

1) Lanpa pag. 200 und 202: ,Dezian tambien y tenian por muy cierto ivan a esta sn
gloria los que se ahorcavan, y assi avia muchos que con pequeiias occasiones de tristezas,
travajos 0 enfermedades se ahorcavan para salir dellas, y ir a descangar a su gloria donde
dezian los venia a lleva la diosa de la horca que llamavan Ixtab.“



Die Maya-Handschrift der Komiglichen Bibliothek zu Dresden. 53

mente, beweisen einige Stellen aufs Klarste!). Im Codex Vaticanus B ist
pag. 82 der symbolische Schidel dargestellt und darunter ein deutlicher
Knochen, genau von der Form wie oben in dem Kreuz?). Wenn man die
Abbildungen dieses Kreuzes im Codex Dresdensis, dessen Zeichnungen
von allen Handschriften die sorgfiltigsten und am detaillirtesten ausgefiihrten
sind, mit der Darstellung des Knochens im Codex Vaticanus vergleicht, so
kann kaum noch ein Zweifel sein. Allerdings ist in dem flichtiger geschrie-
benen und ungeschickter gezeichneten Codex Troano und Cortesianus die
Figur zu einem einfachen, aus zwei geraden weissen Linien bestehendem
Kreuz geworden.

Einige Male findet sich im Cod. Dresdensis der Todesgott auch weiblich
dargestellt, am deutlichsten pag. 9 (im letzten Drittel). Auf dem Ricken trigt
diese weibliche Todesgottheit, an der dbrigens sonst keine Abweichungen
zu beobachten sind, das Knochenkreuz, das hier besonders deutlich als
solches zu erkennen ist. Der Name der Gottin konnte im Maya Ixcimi,
»der weibliche Tod“, lauten und wiirde dann der aztekischen Mictlancihuatl
entsprechen.

Diese Gottheit des Todes ist eine der haufigsten Darstellungen in
allen Handschriften der Mayas. Der Gott ist in den verschiedensten Stel-
lungen und mit vielen kleinen Varianten abgebildet, indessen stets leicht
kenntlich. Als bemerkenswerth seien noch zwei Beispiele hervorgehoben:
Cort. pag. 35 und 42. Auf der letzteren Darstellung sitzt der Gott unter
dem Zeichen des Nordens vor einem Menschenopfer. Diese Stelle ist in-
sofern von Bedeutung, als der Todesgott in dieser grossen, offenbar etwas
sehr Bedeutsames aus der Mythologie der Weltgegenden illustrirenden Dar-
stellung ganz bestimmt mit dem Norden in Verbindung gebracht wird,
wo nach dem Glauben der Azteken das Todtenreich Mictlan lag. Es finden
sich dbrigens mehrere Stellen in den Handschriften, die den Todesgott bei
dem Zeichen des Nordens darstellen. Die zweite merkwiirdige Darstellung
des Todesgottes ist Cort. 35: der sitzende Gott verschlingt mit weit auf-
gesperrtem Rachen von oben herabstirzendes Wasser, rechts und links
befinden sich zwei jener bekannten Knochenkreuze. Die Darstellung soll
vielleicht andeuten, dass der Gott des Todes, indem er das vom Himmel
kommende Regenwasser verschlingt, welches ja in den Tropen und nament-
lich in dem an Fldssen armen Yucatan so werthvoll ist, Wassermangel,
Dirre und in Folge dessen Epidemien erzeugt. Uebrigens erscheint auch
der aztekische Todesgott als Gott der Diirre, des Hungers und der Epidemien.

Die Anzahl der Darstellungen des Todesgottes in den vier Maya-
Handschriften ist die folgende. Er findet sich:

1) Dass Knochen mythologisch mit dem Todesgott auch sonst in Verbindung gebracht
werden, zeigt der aztekische Mythus, wonach Xolotl dem Todesgott einen Knochen wegnimmt,
um daraus Menschen su schaffen. Vgl. auch Cravieero I, 846,

2) Vgl. im Wiener Codex p. 18 das Knochenkreus auf dem Schilde des Gottes.
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im Cod. Dresdensis . . etwa 29 mal,
» » Cortesianns . . , 21
» » Troamo. . . . , 25
w s Pereslanus . . , 2
Wenn man nun die jedes Mal bei den Darstellungen des Todesgottes
vorkommenden Schriftzeichen, namentlich in deun rubricirten Theilen der
Dresdener Handschrift, mit einander vergleicht, so ergiebt sich, dass fast
iberall folgende zwei Zeichen entweder zusammen oder einzeln an solchen

Stellen sich vorfinden:
Im Cod. Dresdensis:

Im Cod. Cortesianus und Troano:

@ oder @ auch einfach @ und @

Diese Zeichen finden sich nicht nur stets da, wo der Todesgott dar-
_gestellt ist1), sondern auch an Stellen, wo Todte oder Menschenopfer ab-
gebildet sind?), auch mitunter bei den Figuren gebundener Gefangener,
hier offenbar um dieselben als Todeskandidaten, Opfer des Todesgottes zu
bezeichnen®). Beide Zeichen sind Todtenkdpfe, kenntlich gemacht durch
die blosgelegten Zihne. und bei dem einen noch durch das geschlossene
Auge. Das erstere setzt sich zusammen aus dem Zeichen cimi, todt, welches
aus der Reihe der Tageszeichen bekannt ist, und aus einem zweiten, davor-
gesetzten Zeichen, das mitunter auch hinter dem Todtenkopf steht und hochst
wahrscheinlich das Determinativ-Affix -il der Maya-Sprache ist. Die unter
dem Todtenkopf befindlichen Punkte scheinen nicht wesentlich zu sein, sie
fehlen sehr oft, namentlich in den flichtiger geschriebenen Codices Corte-
sianus und Troano. Was sie bedeuten, ist noch unbekannt. Der phone-
tische Werth des ersten Zeichens indessen ist unzweifelhaft cim (-il), der Tod.
Die zweite Namenshieroglyphe des Gottes enthdlt zundchst wieder einen
Todtenkopf, der sich von dem ersteren nur wenig unterscheidet, und eben-
falls ein Affix; das Ganze ist vielleicht nur eine Variante des ersten Zeichens,
wahrscheinlich ist die Bedeutung beider nicht verschieden. Es scheint auch,
als ob der Kopf in der ersten Namenshieroglyphe der eines Gestorbenen
sein soll, wihrend der zweite wohl ein Schidel ist.

Es soll nicht unerwihnt bleiben, dass auch die Steindenkmiler und
die Inschriftentafeln Yucatans vielfach Darstellungen enthalten, die sich auf

1) cfr. Dr. pag. 5, 6 ff. bis 15, 17.
2) cfr. Dr. 3.
3) cfr. Dr. 45a.
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den Todesgott beziehen. So beschreibt STEPHENS in den Incidents of travel
in Centralamerica, Vol. I pag. 135 eine zu Copan gefundene Reihe von
kolossalen, aus Stein gemeisselten Scbadeln, von denen er einen abbildet.
In den Incidents of travel in Yucatan desselben Autors, Vol. I pag. 367
findet sich ein merkwirdiges Ornament, bestehend aus einer Reihe von
Schideln, abwechselad mit gekreuzten Knochen von derselben Form wie
das Knochenkreuz im Cod. Dresdensis. Eine Darstellung des Todesgottes
scheint auch die Figur auf der rechten Seite des Reliefs der Casa Nr. 3
zu Palenque (STEPHENS, Incid. of trav. in Centralamerica, Vol. II, frontis-
piece) zu sein, auf deren Riicken der opfernde Priester steht. Endlich
deutet noch auf den Kultus des Todesgottes der za Copan gefundene Altar
in Form eines Todtenkopfes mit blossgelegten Zahnen, der bei STEPHENS,
Inc. of tr. in Centralamerica, Vol. I pag. 154 beschrieben und abgebildet ist.
STEPHENS spricht dabei die Vermuthung aus, dass dieser Altar zu blutigen,
vielleicht zu Menschenopfern diente, und in der That haben wir ja gesehen,
dass in den Handschriften der Todesgott und sein Namenszeichen mit Dar-
stellungen von Menschenopfern in Verbindung gebracht werden?).

Auch in dem Volksaberglauben der heutigen Eingeborenen Yucatans
spielt der Todesgott noch eine Rolle als eine Art von Gespenst, das die
Hauser umschleicht, in denen Kranke liegen. Sein Name ist Yum Cimil, ,der
Herr des Todes“, eine weitere Bestatigung fir die obigen Vermuthungen iber
den urspriinglichen Namen der Todesgottheit (BRINTON, The folk-lore of
Yucatan, in The Folk-Lore Journal, Vol. I, part VIII, London, August 1883).

Nachdem so das Namenszeichen eines Gottes gefunden ist, kdnnte man
pun mit Hilfe des Parallelismus der Schrift weitere Namen von Gottheiten
ermitteln, indessen ist die Anwendung dieser Methode noch gar nicht von
Nothen. Dasselbe einfache Verfahren, welches die Namenszeichen des
Todesgottes ergab, liefert noch einige weitere Namenshieroglyphen ohne
Schwierigkeit und dient gleich dazu, spiter ein sicheres Fundament fiir die
Ermittelung von Namenszeichen mit Hiilfe des Parallelismus abzugeben und
gleichzeitig auch eine Probe und einen Beweis fir das Vorhandensein dieses
Parallelismus zu ermoglichen.

B. Der Gott mit der Schiangenzunge.

Es findet sich in allen Handschriften eine zweite Gottheit, die nament-
lich im Dresdener Codex sehr hiufig, noch viel haufiger dargestellt ist, als
der Todesgott, wenn sie auch in ihren Varianten nicht ganz so leicht immer
wiederzuerkennen ist, als jener. Es ist die Gottheit, von der auf Tafel III
einige Darstellungen aus dem Codex Dresdensis und Cortesianus ge-
geben sind: Fig. 6 (Dr. p. 43 unten), Fig. 7 (Cort. p. 11 Mitte), Fig. 8
(Dr. p. 68 f.), Fig.12, die dritte Gottheit (Dr. p. 11 unten), Fig. 13, die

1) Todtenkopfe und Knochenkreuze finden sich auch bei Durarx, Antiq. Mex. 1Ime Exped.
Pl. XIV, Fig. 43 und Pl VI, Fig. 13 et 14.
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erste Gottheit (Dr. p. 22 Mitte). Charakteristisch fiir diesen stets ménn-
lichen Gott ist:

1. die schlangenartige Doppelzunge, von der ein Theil vorn am Munde,
der andere am Mundwinkel seitwirts sich herausschlangelt;

2. das von eigenthiimlichen Verzierungen umgebene Auge;

3. die lange, nach unten gebogene Nase;

4. der Kopfschmuck, von dem sich indessen einige Abweichungen finden.

Der Gott ist dargestellt:

im Codex Dresdensis . . . . . etwa 130 mal,
s » Cortesiapus . . . . . , 30 ,
w y» Iroamo . . . . . . , 32 ,
» » Peresianus . . . . . » 4 ,

Bei der grossen Haufigkeit der Darstellungen dieses Gottes ist seine
Namenshieroglyphe mit Leichtigkeit zu finden. Eine auf 40 Seiten der
Dresdener Handschrift angestellte Berechnung ergiebt, dass bei 98 pCt. der
Abbildungen dieses Gottes sich in der dazu gehorigen Schrift das folgende

Zeichen findet:
o

Es ist unzweifelhaft das Namenszeichen des Gottes; es diirfte kaum
moglich sein, einen grosseren Wahrscheinlichkeitsbeweis in solchem Falle
zu fibren. Auch dieses Zeichen ist im Grunde nichts weiter, als eine
cursive Abbildung des Kopfes der Gottheit mit einem darangehangten Affix,
wie bei dem Todesgott. Auffallend ist es, dass auch bei dem Namenszeichen
dieses Gottes die Zahne freiliegend gezeichnet sind, indessen ist es un-
zweifelhaft, dass diese Gottheit mit dem Todesgott nichts zu thun hat, und
es ist zu sicher, dass eben dieses Zeichen das des Gottes mit der Schlangen-
zunge ist, als dass dieser Umstand daran Zweifel erregen konnte. Was
diese Zihne hier zu bedeuten haben, ldsst sich allerdings nicht sagen, es
sei indessen darauf hingewiesen, dass unter den Schriftzeichen sich vielfach
Kopfe finden, die mit derartigen Zahnen versehen sind, und zwar gerade in
der Dresdener Handschrift, wahrend, wie wir gleich sehen werden, der
Cortesianus und der Troano das Namenszeichen des Gottes mit der Schlangen-
zunge ohne das freiliegende Gebiss haben!). Es scheint danach in der
Dresdener Handschrift die Eigenthimlichkeit zu herrschen, die Zeichnung
eines Mundes gleichsam verstdndlicher zu machen durch Hinzufiigen von

Zahnen.

....

mitunter anch (< (S

ap

1) Das Namenszeichen des Todesgottes dagegen zeichnen sammtliche Handschriften
mit blossgelegten Zihnen.
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Das Auge des Gottes in dem Namenszeichen ist von eigenthiimlicher
Form und stellt hochst wahrscheinlich eine abgeschliffene und vereinfachte
Zeichnung des verzierten Auges dar, welches der Gott in den Abbildungen
besitzt. Diese Vermuthung wird bewiesen durch eine Stelle im Codex
Dresdensis, die das Zeichen in seiner voll ausgefihrten, urspringlichen
Form enthdlt, in der es noch deutlich und ganz unzweifelhaft den Kopf
des Gottes erkennen lasst. Es ist dies eine Stelle in demjenigen Theile
der Handschrift, der sich fast ausschliesslich mit dieser Gottheit beschaftigt,
pag. 37 Mitte. Dort findet sich in der Schrift drei Mal folgende Form:

Sie ist offenbar nur eine sorgfiltig ausgefihrte Variante der obigen
Formen und ist wahrscheinlich die urspriingliche und dlteste. Man betrachte
zam Vergleich die entsprechenden Stellen auf derselben Seite der Hand-
schrift im unteren Drittel.

Das Namenszeichen dieses Gottes bietet ein Beispiel fiir einen charakte-
ristischen Unterschied der Schriftformen im Codex Dresdensis einerseits und
im Codex Troano und Cortesianus andererseits. Es ist schon gesagt wor-
den, dass die Dresdener Handschrift von allen die am sorgfaltigsten und
_detaillirtesten ausgefihrten Schriftzeichen hat, wihrend die der anderen
Handschriften cursiver, abgeschliffener, mehr vereinfacht sind. Die Schrift des
Dresdener Codex steht den Hieroglyphen der Inschriften am nichsten.
Schon die Varianten des Namenszeichens des Todesgottes zeigten den
Unterschied in den Formen der Zeichen. Noch auffallender ist er bei der
Hieroglyphe dieses Gottes. Im Allgemeinen hat die Dresdener Handschrift
das Bestreben, sammtliche Zeichen in eine ovale, vorn zugespitzte Form
von diesen Umrissen zu bringen:

(D

wihrend der Cod. Troano und Cortesianus die hohe viereckige Form haben:

U

Die Namenshieroglyphe des Gottes mit der Schlangenzunge hat nun im
Cortesianus und Troano folgende Form:

o)
Al

1) 8. auch Per. p. 4 Mitte, dasselbe Zeichen.
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oder selbst mit Fortlassung des Affixes, wie bei dem Zeichen des Todes-

gottes:

Man vergleiche damit die urspriingliehe Form der Dresdener Handschrift,
pag. 37. Welche Entwickelung der Schrift! Von dem verschndrkelten phan-
tastischen Gesicht sind nur ein Paar Striche dbrig geblieben, — noch einen
Schritt weiter und aus dem Gotterkopf wird ein Buchstabe. Es ist dies
ein Beweis dafiir, dass man im alten Yucatan viel schrieb.

Die Natur dieses Gottes zu bestimmen, ist bei den verschwindend
geringen Nachrichten, die wir iiber die Mythologie der Mayas haben, nicht
so leicht, wie dies bei dem Todesgott der Fall war, Indessen ist keine
Gottheit in den Handschriften so haufig dargestellt, wie diese. Ein ganzer
Theil des Dresdener Codex, Seite 29 bis 43, und die dazu gehdrigen Seiten
1 und 2 handeln beinahe ausschliesslich von diesem Gotte, und fiberall,
wo er dort abgebildet ist, findet sich auch seine Namenshieroglyphe. Er
ist stets durch die aus dem Munde herabhingende, doppelte, schlangen-
dhnliche Zunge und das eigenthimliche Auge charakterisirt, zwei Merkmale,
die niemals fehlen, in.so verschiedenen Darstellungen und mit so verschie-
denen Symbolen und Attributen der Gott auch abgebildet ist. Wir finden
ihn mit Fackeln in den Handen, als Symbolen des Feuers, er ist auf dem
Wasser sitzend, im Wasser und im herabstirzenden Regen stehend und
sitzend dargestellt, er fiahrt im Kahn, er erscheint in Begleitung eines
Fisches, als dem Symbole des Wassers, in Begleitung eines Vogelkopfes, als
Symbol des Luftraums, auf dem Tageszeichen cab, als dem Symbole der Erde?),
sitzend, mit dem Beile, dem Machete in der Hand, mit Pfeilen oder Speeren,
mit einem Scepter und endlich auch mit dem Leibe einer Schlange. Bei
den ausserordentlich mannichfachen Abbildungen dieses Gottes und bei den
zahlreichen Machtsymbolen der verschiedenen Elemente, die die Gottheit
beherrscht, ist man wohl berechtigt anzunehmen, dass wir es hier mit einer
der wichtigsten Gestalten der Maya-Mythologie, mit einer der Haupt-
gottheiten des Volkes zu thun haben. Der bedeutendste Gott der Mayas
war der vom fernen unbekannten Osten gekommene Schopfer der Kultur
des Landes, Kukulcan, der mexikanische Quetzalcohuatl, der Gucumatz der
Kiché, der Cuchulchan der Tzendals. Alle diese Namen bedeuten ,gefie-
derte Schlange“, ,Vogel-Schlange“. In dem oben erwahnten Theile der
Dresdener Handschrift, pag. 29—43, findet sich nun auf pag. 36 Mitte die
Darstellung eines Vogels und einer Schlange, der beiden Symbole des Gottes
Kukulcan, die zugleich in der Art eines Rebus seinen Namen bezeichnen.
Dass diese Darstellung sich auf den Gott mit der Schlangenzunge bezieht,

1) S. oben 8. 21.
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wird einmal schon dadurch wahrscheinlich gemacht, dass dieser ganze Theil
der Handschrift von ihm handelt, wird aber andererseits bewiesen durch
den Umstand, dass sich ebendaselbst auch dieselbe Schlange mit dem Kopfe
des Gottes abgebildet findet. So pag. 35 Mitte und 36 oben. Ebenso
findet sich diese Schlange mit dem Kopfe des Gottes auch im Codex Cor-
tesianus pag. 10 Mitte, eine Stelle, die besonders dadurch bemerkenswerth
ist, dass in der Schrift iber dem Bilde als zweites Zeichen ausdriicklich
die Namenshieroglyphe des Gottes steht.

Ueber das Wesen und die Bedeutung des Gottes ,Vogel - Schlange
enthalt das heilige Buch der mit den Mayas nahe verwandten Kichés, das
Popol Vuh, hdchst interessantes Material. Dort wird auf pag. 5 und 7 die
Weltschopfung geschildert: Gucumatz, der Kukulcan der Mayas, ist es, der
Alles erschafft, was im Himmel und auf Erden ist, ,la quadrature et la
quadrangulation de leurs sigues, la mesure de leurs angles, leur alignement,
et I’établissement des paralléles au ciel et sur la terre, aux quatre extrémités,
aux quatre points cardinaux.“ Kukulcan, ,der Schopfer und Bildaer, die
Mautter und der Vater alles Lebens und Seins, durch den Alles athmet und
lebt, der Vater und Friedensgeber der Vilker“, er schwebte allein, wie im
jadischen Schopfungsmythus, als ein wachsendes Licht dber den Wassern.
Er ist nicht nur der Begriinder der Kultur und Gesittung, der Schopfer des
Volkes, er ist der Schopter des ganzen Weltalls, der Beherrscher aller
Naturkrifte, der Herr der vier Weltgegenden und der vier Elemente. So
ist denn auch der wichtige Gott in dem Theile pag. 29—43 der Dresdener
Handschrift mit den Attributen der verschicdensten Machtgebiete dargestellt,
man findet ihn durch die entsprechenden Symbole als Herrscher des Wassers,
des Feuers, der Luft und der Erde bezeichnet, er ist der einzige Gott in
der Dresdener Handschrift, der bei allen vier Weltgegenden dargestellt ist
(pag. 1, 2, 42, 43; pag. 29, 30, 31 —34), und in so vielen verschiedenen
mythologischen Beziehungen er dargestellt sein mag, stets ist er durch das
diberall in der Schrift wiederkehrende Namenszeichen als ein und derselbe
Gott bezeichnet.

Eine zweite sehr bemerkenswerthe Stelle im Popol Vuh ist pag. 315.
Dort wird von der Macht des Gucumatz gesprochen und von seiner Fihig-
keit insbesondere, sich in verschiedene Thiere zu verwandeln. Es heisst
dort: ... ,alle sieben Tage nahm er die Natur einer Schlange an und wurde
wirklich eine Schlange, alle sieben Tage nabm er die Natur eines Adlers
und die eines Tigers an und wurde wirklich ein Adler und ein Tiger“.
Die dem Gotte Gucumatz danach eigenthimliche Fahigkeit, sich in seine
thierischen Symbole, Adler und Schlange, zu verwandeln, erklart die Dar-
stellungen im Codex Dresdensis pag. 35 und 36 und namentlich das dort
vorkommende Bild der Schlange mit dem Géotterkopf.

Diese bedeutende und machtige Gottheit der Dresdener Handschnft
dieser Herrscher der vier Weltgegenden und der vier Elemente ist hdchst
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wahrscheinlich der durch die symbolischen Gestalten des Adlers und der
Schlange auf pag. 36 charakterisirte Kukulcan. Auf keine andere in den
Handschriften dargestellte Gottheit wirden die diesem Gotie beigelegten
Eigenschaften passen, keine andere Gottheit ist mit so verschiedenartigen
Herrschaftssymbolen abgebildet, keine auch so hiufig dargestellt, wie dieser
Nationalgott der Vélker Centralamerikas.

Ein ganz besonderes Interesse verdienen die Darstellungen dieses
Gottes im Codex Dresdensis noch durch das hiufige Vorkommen eines eigen-
thamlichen, kreuzdahnlichen Gegenstandes, dessen Bedeutung aus den
Abbildungen nicht ohne Weiteres zu erkennen ist. Er sieht bald einem
Baume, bald einem Altare #hnlich und gehort allem Anscheine nach aus-
schliesslich dem Gott mit der Schlangenzunge an, er findet sich bei anderen
Gottheiten nicht. Meist ist der Gott auf diesem rathselhaften Gegenstande
sitzend dargestellt; einmal, auf der interessanten Seite 8 der Dresdener Hand-
schrift, liegt ein Menschenopfer auf dem altarartigen Untertheil, und oben
auf der Spitze ist ein Vogel abgebildet. Dieser Gegenstand hat hdochst
wahrscheinlich dieselbe Bedeutung, wie das rathselhafte Kreuz auf dem
bekannten Relief von Palenque. Derartige Aehnlichkeiten mit christlichen
Symbolen haben schon hiaufig die Phantasie der Alterthumsforscher angeregt
und zu den wunderlichsten Combinationen Anlass gegeben. Aus den Dar-
stellungen des Codex Dresdensis ist leicht zu ersehen, dass wenigstens dort
dieses merkwiirdige Kreuz ein Attribut des Gottes mit der Schlangenzunge,
Kukulcan’s, ist. In den drei ibrigen Handschriften findet es sich gar nicht.

Die Stellen der Dresdener Handschrift, an denen dieser kreuzihnliche
Gegenstand abgebildet ist, sind bei genauerer Untersuchung — denn der
Gegenstand ist in vielen Fillen durch die Gestalt des davor oder darauf
sitzenden Gottes grosstentheils verdeckt — ziemlich zahlreich und zeigen
so abweichende Formen, dass von einer Aehnlichkeit mit einem Kreuze
meistens kaum die Rede sein kann. Als Typus fir den Gegenstand kann
etwa die folgende Figur gelten!):

Das Ganze besteht aus einem dicken Untertheil, das mitunter eine Art
Altar darzustellen scheint, und einem sich dariber erhebenden baumformigen
Obertheil. Die deutlichste Abbildung ist die auf Seite 3 der Handschrift

1) Die gewundenen Zweige an dem oberen Theile haben Aehnlichkeit mit den beiden
schlangenformigen Zungen, die aus dem Munde des Gottes kommen.
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(siehe auch pag. 69), zugleich auch die einzige Stelle, wo wegen der feh-
lenden Rubricirung nicht ohne Weiteres zu erkennen ist, dass sich die Dar-
stellung auf Kukulcan bLezieht. Indessen findet sich in der Schrift oben
links das Namenszeichen des Gottes'in einer sorgfiltig ausgefihrten Variante:

Zugleich zeigt die;Darstellung auch die grosste Aehnlichkeit mit dem
Relief des Kreuzes von Palenque. Wie dort stellt das Ganze eine Opfer-
scene dar, wie dort sitzt auf dem Kreuze oben ein Vogel, und wie dort
stehen, bezw. sitzen die opfernden Personen auf beiden Seiten dem Kreuze
zugewendet.

Ihre Erklirang dirften alle diese Darstellungen von baum- und kreuz-

dhnlichen Altiren durch eine Untersuchung der aztekischen Gebriuche bei
religidsen Festen finden. Im Codex Vaticanus B (KINGSBOROUGH Vol. III)
pag. 65 und 66 und im Cod. Fejérvary pag. 44 (ibid.) trifft man ganz
ahnliche Darstellungen!). Dort, im Cod. Vatic., sind vier Baume ab-
gebildet, die als solche deutlich erkennbar sind. Auf den Gipfeln von dreien
dieser Biume sitzt je ein Vogel, auf dem des vierten ein Hund oder ein
anderes vierfissiges Thier. Unten am Stamme eines jeden Baumes liegt
ein Menschenopfer. Jeder Baum ist durch eine der bekannten vier Reihen
der aztekischen Tageszeichen einem bestimmten Jahresregenten, bez. einer
Weltgegend zugewiesen. Es kann kaum bezweifelt werden, dass diese Ab-
bildungen dieselbe Bedeutung haben, wie die im Cod. Dresdensis und die
auf dem ,Kreuzrelief von Palenque. Besonders spricht dafir noch der
Umstand, dass auch die Darstellung Dr. 3 durch die 5 Tageszeichen der
Kan-Reibe (auf dem altarartigen Untertheil des Kreuzes) einer bestimmten
Himmelsgegend zugetheilt ist, wie dies im Cod. Vaticanus und bei der
aholichen Abbildung im Cod. Fejérvary pag. 44 geschieht?).

Nun beschreiht SAHAGUN, Historia general, der &ber die Feste der
einzelnen Monate in lib. II berichtet, dort in cap. X ein im Monat Xoco-
huetzi gefeiertes Fest, bei dem ein Baum aufgerichtet wurde. Er sagt
dort: , . . . iban al monte, cortaban un arbol, y traianle arrastrando hasta
¢l patio de este dios: alli le escamondaban todo, y le levantaban enhiesto,
y estaba asi enhiesto hasta la vigilia de la fiesta“. . . . Bei dem Feste
nun wurden, wie SAHAGUN weiter erzihlt, vor dem aufgerichteten Baume
(»Ja viga 6 arbol estaba levantada y adornada con todos sus aparejos“)

1) Diese Darstellungen sind ubrigens keineswegs selten. Vgl. namentlich die merk-
wirdige Abbildung Cod. Wien p. 37, auch ibid. p. 19, 84, 38, 50, Cod. Borgia, p. 62 bis
66 u. a. Stellen.

2) Vgl. Rav, The Palenque tablet, in den Smithson. contrib. to knowledge, Vol. XXII,
pag. 46; MUrrrr, Geschichte der amerikanischen Urreligionen, Basel 1856, 8. 498.
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Sklaven geopfert, und am Schluss des Kapitels folgt nochmals eine Be-
schreibung des Baumes, wobei es heisst ,en lo alto de el estaba en pie la
imagen de aquel dios, hecha de masa, que llaman tzaolli“'). Wie ferner
DURAN, Hist. Indias, Ms, Tom. 1II, Appendix, cap. 3, berichtet, wurde bei
den Tepaneken ein ganz @hnliches Fest gefeiert, bei welchem auf dem Gipfel
des aufgerichteten Baumes, vor dem die Menschenopfer stattfanden, das Bild
eines Vogels aus Teig angebracht war (BANCROFT, The native races of
the Pacific states, Vol. II, pag. 330).

Aus diesen Schilderungen geht jedenfalls das mit Sicherheit hervor,
dass man bei religidsen Festen Baume errichtete, auf deren Spitze das Bild
oder Symbol irgend einer Gottheit angebracht war, und dass man vor diesen
Baumen Menschenopfer brachte.

Zusammengehalten mit den Abbildungen der mexicanischen Hand-
schriften und pag. 3 im Cod. Dresdensis giebt das eine ganz einfache und
naheliegende Erklarung aller der rithselhaften, mitunter kreuzahnlichen Fi-
guren, wie man sie auf dem Relief von Palenque und in der Dresdener
Handschrift antrifft. Diese Abbildungen wiirden aufzufassen sein als Dar-
stellungen von Opferfesten vor aufgerichteten Baumen mit dem Bilde einer
Gottheit, wie sie uns SAHAGUN und DURAN beschreiben. So erklart sich
auch das Aufblicken der beiden opfernden Figuren auf dem Relief von
Palenque, sie opfern nicht dem Kreuze, sondern dem auf demselben sitzenden
Vogel, dem Symbole der Gottheit. Maglich ist es allerdings, dass diese
Opferbdume gleichzeitig irgend einen heiligen Baum der amerikanischen
Mythologie darstellen sollten (Vgl. Cod. Cortesianus p. 41 und 42 Mitte)?).

Was nun besonders die Darstellungen dieser Art im Cod. Dresdensis
anbetrifft, so finden sich die meisten in demjenigen Theile, der ausschliesslich
von dem Schlangenzungengotte handelt, und, wie gesagt, alle mit deutlicher
Beziehung auf diese Gottheit. Die nachste Darstellung nach pag. 3 findet
sich pag. 29, wo in der obersten Reihe Kukulcan dreimal auf dem Opfer-
baum sitzend abgebildet ist. Allerdings ist dieser hier nicht deutlich zu
erkennen, da er durch den darauf sitzenden Gott zum grissten Theil ver-
deckt ist, indessen was davon zu sehen ist, besonders die Seitenzweige,
genligt in Verbindung mit den sonstigen Abbildungen, um unzweifelhaft er-
kennen zu lassen, dass es eine Darstellung eines solchen Opferbaumes ist.
Pag. 30 ist der Gott dreimal, oben, in der Mitte und unten, auf dem
Opferbaum dargestellt, pag. 31 unten dreimal, pag. 33 einmal, ferner
pag. 40c (sehr deutlich), pag. 67d und endlich wiederum sehr deutlich
pag. 69. Man sieht, dass einzelne dieser Abbildungen so wenig Aehnlich-
keit mit der Form eines Kreuzes haben, dass zu phantastischen Vermuthungen

1) tzaolli, ,ein Teig aus Amaranth und anderen S&mereien“.

2) S. uber alle diese Darstellungen namentlich die hiochst interessante Arbeit des ver-
dienstvollen Mayaforschers Prof. Cyrus Tmomas: Notes on certain Maya and Mexican
manuscripts, Third annual report of the bureau of ethnology, Smiths. Instit. Washington 1885.
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nicht der mindeste Anlass ist. Charakteristisch sind stets die beiden Seiten-
arme, die an ihren Enden eine #hnliche Verzierung tragen, wie sie in der
aztekischen Malerei zur Darstellung des Wassers dient.

C. Der Gott mit dem von Linien durchzogenen Gesicht.

Eine weitere charakteristische und leicht zu erkennende Gottheit, die
allerdings in der Dresdener Handschrift verhaltnissmassig selten, dagegen
in den anderen Codices ausserordentlich haufig dargestellt ist, und deren
Namenszeichen unschwer zu finden ist, ist der Gott mit dem von -eigen-
thimlichen Parallellinien durchzogenen Gesicht, von dem Abbildungen nach
dem Codex Dresdensis und Cortesianus auf Tafel III Fig. 9 (Cort. p. 11,
unten, m.) und Fig. 14, die dritte Gottheit (Dr. p. 13, Mitte), gegeben
sind. Die Gottheit ist stets mannlich und findet sich:

im Cod. Dresdensis etwa 5 mal,
» n Cortesianus etwa 18 mal,
» » Troano etwa 20 mal,

»w » Pererianus etwa 5 mal.

Das Namenszeichen dieses Gottes besteht, wie dies bei den anderen der
Fall war, und wie dies {iberhaupt die allgemeine Regel zu sein scheint, nur
aus einer Abbildung des Kopfes der Gottheit, verbunden mit einem Zeichen,
welches wohl wieder ein Affix darstellt. Die Namenshieroglyphe ist die

folgende:

Das Zeichen findet sich #@berall da, wo diese Gottheit dargestellt
ist und ist eine genaue Wiedergabe des Gotterkopfes, so dass an seiner
Natur als Namenshieroglyphe kein Zweifel sein kann. Eigentliche Varianten
finden sich nicht, die Hieroglyphe ist in allen Handschriften vollkommen
gleich.

Die Natur dieser Gottheit ist nicht leicht festzustellen, obgleich sie sich
im Cod. Cortesianus uad Troano ausserordentlich hiufig findet, so dass es
den Anschein hat, als ob diese beiden, offenbar zusammengehdrigen Hand-
schriften sich ihrem Hauptinhalt nach mit dieser Gottheit beschiftigen. Ein
Analogon des Gottes findet sich in den aztekischen Schriftmalereien nicht.

Hochst bemerkenswerth ist es aber, dass der Kopf der Gottheit in ganz
derselben Form, wie in ihrer Namenshieroglyphe, in dem Zeichen des Nor-
dens wiederkehrt und zwar als dessen wesentlichster Bestandtheil. Die
Uebereinstimmung ist namentlich in manchen sorgfaltiger ausgefihrten Va-

rianten des Nordzeichens unverkennbar, wenn man damit die Abbildungen
des Gottes im Cod. Cortesianus oder Troano vergleicht. In welchem Zu-
sammenhang diese Gottheit mit dem Norden steht, ist nicht ohne weiteres
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ersichtlich, sie findet sich durchaus nicht etwa ausschliesslich bei dem
Zeichen des Nordens dargestellt, sondern kommt auch bei den anderen
Himmelsgegenden vor. Im Dresdener Codex findet sich der Gott nur an
folgenden Stellen: pag. 3, 6, 13, 35 und 68 (wahrscheinlich auch pag. 8
unten). In der zu den betreffenden Abbildungen der Gottheit gehdrigen
Schrift steht auch jedesmal die obige Namenshieroglyphe. Eine sehr wich-
tige Rolle hingegen spielt diese Gottheit, wie schon erwihnt, im Cod. Cor-
tesianus und Troano. In beiden Handschriften finden sich ganze Zeilen
lediglich mit dem immerfort wiederkehrenden Namenszeichen des Gottes
ausgefiillt. Interessant ist in dieser Hinsicht namentlich die sog. Initial-
geite des Cod. Troano und die deren Fortsetzung bildende Seite 22 des
Cod. Cortesianus. Auf diesen Seiten steht in einer fortlaufenden Reihe
dreizehn Mal das Zeichen dieser Gottheit. Ebenso findet es sich auf pag. 14
des Cod. Troano ausserordentlich oft hintereinander neben einer Abbildung
des Gottes. Allem Anschein nach haben wir es mit einer bedeutungsvollen
Figur der Maya-Mythologie zu thun, von der uns léider nichts bekannt ist.

D. Der Gott mit dem Gesicht eines alten Mannes.

Eine vierte Gottheit endlich, deren Namenszeichen ebenfalls durch Ver-
gleichung der Schriftgruppen aller der Stellen, wo sie dargestellt ist, leicht
gefunden werden kann, ist der Gott mit dem Gesicht eines alten Mannes
mit eingefallenem, zahnlosem Munde, verziertem Auge, wie der Gott mit der
Schlangenzunge, und haufig einem eigenthiimlichen, vor dem Gesicht herab-
hangenden Kopfschmuck, der das Tageszeichen akbal enthélt. Darstellungen
von ihm sind auf Tafel III Fig. 2 (Cort. p. 30 unten), Fig. 5 (Dr. p. 27)
und Fig. 11, die mittlere der drei Gottheiten (Dr. p. 10, unten), wieder-
gegeben. Diese Gottheit findet sich ebenfalls ziemlich haufig in allen Hand-
schriften, indessen sind ihre Darstellungen nicht immer so charakteristisch,
dass ihre Identitdt ohne Schwierigkeiten festzustellen ware. Dies gilt na-
mentlich von dem flichtiger gezeichneten Cod. Troano und Cortesianus.

Das Namenszeichen dieses Gottes besteht wieder aus dem Kopf der
Gottheit, an dessen Stirn sich ebenso, wie mitunter in den Abbildungen, das
Tageszeichen akbal befindet. Die Namenshieroglyphe ist in ihrer sorg-
faltiger ausgefihrten Form die folgende:

Abgeschliffenere und fliichtigere Varianten finden sich im Cortesianus
und Troano:
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CYRUS THOMAS in dem Study of the Manuscript Troano (Contributions
to North-American Ethnology, Vol. V) erwiahnt schon beildufig dieses Zei-
chens und spricht die richtige Vermuthung aus, dass das eigenthiimliche
Auge wohl auf eine bestimmte Gottheit deute?).

Einmal ist diese Gottheit im Cod. Dresdensis weiblich dargestellt und
zwar an derselben, oben bereits erwihnten Stelle, wo auch eine weibliche
Todesgottheit sich findet, pag. 9 unten.

Endlich ist diese Gottheit auch einigemal merkwirdigerweise mit
einem kurzen Bart unter dem Kinn abgebildet, der demnach als ein ganz
bestimmtes Attribut derselben anzusehen ist. Er kommt bei keiner anderen
Figur der Handschriften vor?). Besonders deutlich ist der Bart des Gottes
an folgenden Stellen des Dresdener Codex: pag. 4 unten, pag. 6 oben, pag.
27 Mitte.

Ueber die Natur dieser Gottheit lasst sich ebenso wenig sagen, wie
iiber die der vorigen. Unsere Kenntnisse von der alten centralamerikanischen
Mythologie sind zu diirftige, um uns eine Erklarung liefern zu k3nnen, und
es scheint, als ob noch vieles auf diesem Gebiet unter dem Schleier des
Alterthums begraben liegt. Unsichere Vermuthungen zu wagen, wiirde
nutzlos sein.

Als ein Beweis fir die Richtigkeit der ermittelten Namenszeichen dieser
vier Gottheiten verdienen noch diejenigen Seiten der Dresdener Handschrift
besonders hervorgehoben zu werden, auf demen Frauen und Gottheiten ge-
meinsam dargestellt sind. Es sind dies die Seiten 16—21. Die Gottheiten
werden auf diesen Darstellungen entweder in Form kleiner Idole von den
Fraven auf dem Riicken getragen, oder die Frauen kauern in sitzender
Stellung je einer Gottheit gegendber. Hierbei finden sich auch oftmals die

im Vorgehenden besprochenen vier Gottheiten dargestellt. Wenn man die
zu jeder Abbildung gehdrigen Schriftgruppen untersucht, so wird man finden,
dass jedesmal das Namenszeichen des unter der Schrift abgebildeten Gottes
darin vorkommt. Als Beispiel betrachte man die Stellen Dr. 16 Mitte,
eund f. Es sind dort zwei sitzende Frauen dargestellt: die eine triigt auf
ibrem Riicken den Gott mit der Schlangenzunge (Kukulcan), die andere den
Gott des Todes. Beide Gottheiten sind deutlich erkennbar. Die idiber diesen
Gruppen befindlichen Schriftzeichen sind auf der Tafel I1I in Fig. 10
wiedergegeben. Die Anordnung der einzelnen Zeichen ist wieder parallel.
Die erste Rubrik enthilt als erstes Zeichen die Namenshieroglyphe Kukulcans,
ibr entspricht in der zweiten Rubrik die des Todesgottes. Das zweite Zei-
chen in beiden Rubriken ist dasselbe. Das dritte Zeichen ist ebenfalls in
beiden identisch und bezeichnet die anf den Seiten 16— 21 so haufig dar-

1) Dort ist auch schon das Zeichen des Todesgottes beilkufig als eine Hieroglyphe er-
wihnt, die wahrscheinlich auf den Tod und die Unterwelt zu beziehen sei. Die Flichtigkeit
des Cod. Troano bat C. Tromas an weiteren Entdeckungen nach dieser Richtung gehindert.

2) Eine Ausnahme scheint Dr. 11 Mitte su sein.

Zeltschrift fir Bthnologie. Jahrg, 1836, B
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gestellten Frauen. Es kehrt regelmassig an solchen Stellen wieder, wo sich
Abbildungen von Frauen finden, und ist demnach in dem genannten Ab-
schnitt der Handschrift am haufigsten. Es bedeutet entweder Priesterin
oder wahrscheinlicher, da nichts in den Abbildungen darauf hindeutet, dass
es sich um Priesterinnen handelt, einfach chup, Frau. Die beiden schwarzen
Linien in und vor dem Zeichen deuten die charakteristischen schwarzen
Haarzopfe an, die die Maya-Frauen in den Abbildungen der Handschrift
stets tragen; ein Vergleich dieser am Ende geschlingelten Zopfe mit den
geschlangelten Linien in der Hieroglyphe zeigt die Uebereinstimmung. Das
vierte Zeichen in der zweiten Rubrik ist wieder ein Namenszeichen des
Todesgottes, das vierte der ersten Rubrik ist unbekannt, die parallele Stel-
lung lasst indessen vermuthen, dass es ein Symbol, einen Titel oder ein
Attribut des Gottes Kukulcan bedeutet.

E.—H. Verschiedene Gottheiten.

Nachdem nun so die Namenszeichen von vier Gottheiten festgestellt
sind, wird sich einerseits an diesen Namenszeichen von Neuem nachweisen
lassen, dass die parallele Anordnung der Schriftgruppen auf den rubricirten
Seiten der Handschrift und namentlich im ersten Theile des Dresdener
' Codex die Regel ist, was zugleich wieder eine Probe fir die Richtigkeit der
ermittelten Bedeutung der vier Namenszeichen sein wird, andererseits wird
sich aber mit Hilfe dieser vier Zeichen auf Grund der parallelen Anordnung
der Schrift eine ganze Reihe weiterer Namenszeichen ermitteln lassen. Es
sind auf Taf. I1I zur Erlauterung dieses Verfahrens einige Stellen aus dem ersten
Theile der Dresdener Handschrift wiedergegeben: Fig. 11 ist das untere
Drittel von pag. 10, Fig. 12 das untere Drittel von pag. 11, Fig. 14 das
mittlere Drittel von pag. 13, Fig. 13 endlich die Mitte von pag. 22.

Was nun zuniichst Fig. 14 betrifft, eine Wiedergabe von pag. 13 Mitte,
so sind hier drei Gottheiten dargestellt, denen als eine Art Ueberschrift die
Tageszeichen der Kan-Reihe vorgesetzt sind. Von den Gottheiten sind
zwei schon bekannt: die erste ist der Todesgott, die dritte der Gott mit
_den eigenthiimlichen Linien im Gesicht. Die Schrift in den dazu ge-
horigen Rubriken besteht, wie gewohnlich, aus je vier Zeichen. Das
erste und zweite in jeder Rubrik sind gleich. Das dritte Zeichen in der
ersten Rubrik ist eine Namenshieroglyphe des Todesgottes, in der dritten
Rubrik ist es die Hieroglyphe des Gottes mit dem Liniengesicht. In
der mittleren Rubrik steht an entsprechender Stelle ein unbekanntes Zeichen,

bFig

das also seiner parallelen Stellung nach den Namen der darunter dargestellten
Gottheit enthalten muss. In der That bestatigt sich diese Annahme, wenn man
andere Stellen vergleicht, an denen dieselbe Gottheit abgebildet ist, so Dr. p. 11,
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Mitte und unten, ferner Dr. p. 9c. Man findet an den betreffenden Stellen
unter den Schriftzeichen stets dasselbe Zeichen wiederkehren: die Namens-
hieroglyphe des Gottes. Die Darstellungen dieser Gottheit sind nicht be-
sonders charakteristisch, es giebt vielmehr einige andere Gottheiten, die
dieser sehr ahnlich sehen, die indessen durch ihre noch zu ermittelnden
Namenszeichen leicht zu unterscheiden sind. Um eine einfache Bezeichnung
dieser neuen Gottheit zu haben und eine jedesmalige Beschreibung bei ihrer
Erwahnung zu vermeiden, mdge dieselbe, in der Reihenfolge (A der Todes-
gott, B Kukulcan u. s. w.) fortfahrend, als der Gott E bezeichnet werden.

Ein weiteres Beispiel ist das untere Drittel von Dr. 10 und 11, die
ihrem Inhalt nach zusammengehoren (Tafel 111, Fig. 11 und 12). Hier sind
Je drei Gottheiten dargestellt. Die erste ist der Todesgott, die zweite der
Gott mit dem Gesicht eines alten Mannes (D), die dritte eine neue, unbe-
kannte Gottheit, die vierte der Gott E, dessen Namenszeichen so eben auf
Dr. 13 gefunden wurde, die finfte Gottheit wiederum eine noch unbekannte,
die sechste endlich ist Kukulcan, der Gott mit der Schlangenzunge. Wenden
wir uns zundchst zu dem unteren Drittel von pag. 10. Von den vier
Schrifizeichen dber jeder Figur ist das erste mit kleinen, unbedeutenden
Abweichungen in jeder Abtheilung dasselbe. Das zweite Zeichen in der .
ersten Abtheilung ist der Name des Todesgottes, in der zweiten der Name
des Gottes D. Das parallele zweite Zeichen in der dritten Rubrik enthalt
also den Namen der darunter abgebildeten neuen Gottheit:

i

Das Namenszeichen ist dadurch besonders merkwiirdig, dass es als Be-
standtheil die Zahl 11 enthalt. Moglicherweise ist auch der Name der betreffen-
den Gottheit mit einer Zahl verbunden gewesen (wie der Vukub-Camé, ,sieben
Tod* der Kiché), oder es hat wahrscheinlich der Gottername zugleich das
Datam eines Festtages im Kalender bedeutet, einen Monatstag, eine Jahres-
woche oder dergl., wie dies auch bei den Heiligen der christlichen Kirche der
Fall ist (St. Johannes, St. Michaelis). Dass das Zeichen in der That der Name
des Gottes ist, beweisen wieder Vergleiche mit anderen Stellen der Hand-
schrift, wo dieselbe Figur dargestellt ist, so pag. 6e, 10e, 5 Mitte. Stets
findet sich in der dazu gehorigen Schrift das Zeichen des Gottes. Nament-
lich die letztere Stelle zeigt klar die Richtigkeit der Deutung: die charak-
teristische schwarze Linie im Gesicht der sitzenden Figur kehrt dort genau
in dem den Kopf der Gottheit darstellenden Schriftzeichen wieder. Bezeichnen
wir die neue Gottheit mit dem Buchstaben F der Reihenfolge.

Das dritte Zeichen ferner in der ersten Rubrik ist ein Namenszeichen
des Todesgottes. Ihm entspricht in der zweiten Rubrik ein Zeichen aus
zwei Affixen und dem Tageszeichen ahau bestehend, vielleicht ahaulil, der

Konig, die Konigswiirde, zu lesen. Es ist anscheinend eine Bezeichnung,
b.
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die zu dem Namen des Gottes mit dem Greisengesicht gehdrt. Das Zeichen
findet sich regelmidssig nach dem Namenszeichen dieses Gottes, und beide
Hieroglyphen in ihren verschiedenen Stellungen in den Schriftrubriken be-
statigen zugleich die Annahme, dass die Schriftzeichen in diesen Abthei-
lungen wie europiische Schrift zu lesen sind, d. h. von links nach rechts
und von oben nach unten. Die beiden Zeichen (die hier mit A und B be-
zeichnet sein sollen, wahrend Z ein beliebiges anderes Zeichen bedeuten
mdge) stehen nehmlich mitunter in folgender Anordnung:

‘g 1; oder: ]Z3 ‘; endlich auch: i IZ3
Ein klarer Beweis fiir die Reihenfolge der Schriftzeichen. Die beiden Zei-
chen finden sich z. B. pag. 7g, 10 unten, 14f, 14g, 15 unten u. s. w.

Das dritte Zeichen in der dritten Rubrik ist unbekannt. Es besteht
aus drei einzelnen Zeichen und enthalt mdglicherweise phonetische Elemente.
Besonders hiufig ist es im Theile A des Dresdener Codex und zwar meist
in Verbindung mit Gdtternamen.

Das vierte Zeichen endlich stimmt in der ersten und dritten Rubrik bis
auf eine kleine Abweichung @berein, in der zweiten steht ein anderes Zei-
chen. Die Bedeutung dieser Zeichen ist unbekannt, lasst sich indessen an-
nihernd vermuthen. Die erste Hieroglyphe in jeder Abtheilung nehmlich,
die oben nar kurz erwahnt wurde, ist unzweifelhaft das Zeichen des 8. Mo-
nats, Mol, wie es uns LANDA iberliefert. In der zweiten und dritten Ab-
theilung ist es noch mit einem Affix oder einer Partikel verbunden. Danach
ist der Inhalt der Schrift in der ersten Rubrik:

»Jm Monat Mol, der Todesgott, ?
In der zweiten Rubrik:
»Im Monat Mol, der Gott D, der Herrscher, ? ¢

Es kann also, vorausgesetzt, dass iiberhaupt ein zusammenhingender
Gedanke ausgesprochen sein soll, das letzte, unbekannte Zeichen nichts
anderes sein, als ein den Satz vervollstindigendes Verbum, wie etwa: ,er
giebt Regen, Fruchtbarkeit“, ,er ist zu verehren“, oder @hnliches. Es ist
dies zugleich ein Beispiel fir den Inhalt der Dresdener Handschrift im
Allgemeinen: Kalender-Mythologie.

Wenden wir uns zu der Fortsetzung von pag. 10 und pag. 11 unten. Die
erste der drei hier abgebildeten Gottheiten ist schon bekannt, es ist der
Gott E von pag. 13. Das Namenszeichen der Gottheit in der Schrift be-
statigt dies. Die zweite Gottheit ist unbekannt, die dritte ist Kukulcan,
sein Namenszeichen findet sich oben in der Schrift.

Das erste Schriftzeichen in allen drei Rubriken ist wieder das Zeichen
des Monats Mol. Das zweite Zeichen in der ersten Rubrik ist das schon
bekannte Namenszeichen der Gottheit E von pag. 13. Das zweite in der
dritten Rubrik ist der Name des Gottes mit der Schlangenzunge. Demnach
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ist das parallele zweite Zeichen in der mittleren Rubrik der Name des
darunter sitzenden Gottes:

Dies Zeichen macht insofern eine Ausnahme von der soumst dblichen
Form der Namenszeichen, als es nicht den Kopf des Gottes darstellt.
Es lasst sich indessen demnoch leicht nachweisen, dass es die abge-
bildete Gottheit bezeichnet. Die Namenshieroglyphe besteht aus dem
Tageszeichen ben, dessen Bedeutung hier unbekannt ist, ferner zwei
weiteren unbekannten Zeichen, von denen das grossere, hinter der Gruppe
angehingte, ein Affix zu sein scheint, und sie enthdlt als wesentlichsten
Theil in ibrer unteren Hilfte das Zeichen der Sdnne, kin, wie es in den
beiden Hieroglyphen fir Ost und West vorkommt, eine Sonnenscheibe mit
einem Punkt in der Mitte und vier halben Radien. Dieselbe Figur findet
sich auf dem Arme der abgebildeten Gottheit wieder. An einer anderen
Stelle, wo derselbe Gott dargestellt ist, pag. 15a, trigt er sogar viermal,
aof der Stirn, auf dem Arme, auf dem Riicken und dem Oberschenkel, das
Zeichen kin, Sonne. Aehnlich pag. 22 Mitte (Tafel 111, Figur 13). Danach
ist es unzweifelbaft, dass hier eine Gottheit der Sonne vorliegt. Eine
der hochsten Gottheiten der Mayas war Kin-ich-ahau, d. h. ,Konig
Sonnen-Auge“ (Kin, Sonne, ich, Gesicht, Auge, ahau, Kénig), der dem-
nach mit dem hier abgebildeten Gotte identisch sein dirfte. LEON DE
ROSNY macht darauf aufmerksam, dass das Zeichen fir West die Ele-
mente kin und ahau enthalt. Es ist nicht unwahrscheinlich, dass der
»Konig Sonnen-Auge“ in dem Kultus der Himmelsgegenden eine hervor-
ragende Rolle spielte. Ist er es doch, der durch seinen Lauf am Himmel
die vier Weltgegenden bestimmt. In der That ist auch der Sonnengott, wie
noch naher besprochen werden wird, bei den Himmelsgegenden abgebildet
(Dr. 15a, 22 und 26).

Charakteristisch fir die Darstellungen des ,Konigs Sonnen-Auge“ ist
die gebogene Verzierung auf der Nase, die niemals fehlt. Bezeichnen wir
ihn als den Gott G der Reihenfolge.

Besondere Erwihnung verdient noch das dritte Schriftzeichen in der
ersten Rubrik, welches sehr baufig vorkommt. Es besteht im Wesentlichen
aus den beiden Tageszeichen kan und ymix. Kan ist, wie oben erdrtert,
das Symbol des Getreidefeldes; ymix, wic PI0 PEREZ und CYRUS THOMAS
vermuthen, ist vielleicht identisch mit ixim, Mais. Wenn auch letzteres dahin-
gestellt sein mag, soviel ist unzweifelhaft, dass die Zeichengruppe sehr oft
bei den Darstellungen von solchen Gottheiten wiederkehrt, die durch Friichte
und Maiskérner als Gotter der Landwirthschaft und des Feldes charakterisirt
sind. Auch der pag. 11 in der ersten Rubrik abgebildete Gott E triigt in
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pem Kopfschmuck das Zeichen kan als Symbol des Maisfeldes. Er ist
allem Anschein nach ein Gott des Ackerbaues?).

Im Uebrigen ist von den Schriftzeichen pag. 11 unten nicht viel za
sagen. Das vierte der ersten Rubrik und die beiden letzten der zweiten und
dritten Rubrik sind unbekannt. Das vierte Zeichen der zweiten Rubrik ist
schon auf pag. 10 vorgekommen. ‘

Zur Charakterisirung des Verfahrens, wie mit Hiilfe der parallelen Stel-
lung der Schriftzeichen und einiger bekannter Namenshieroglyphen neue
Namenszeichen von Gottheiten gefunden werden konnen, sind die vor-
stehenden Beispiele genauer ausgefithrt und durch Abbildungen nach der Dres-
dener Handschrift illustrirt worden. Hinzuzufiigen ist nur noch, dass nur
daon die auf diese Weise gefundenen Namenshieroglyphen als sicher fest-
gestellt gelten konnen, wenn ihre Bedeutung auch anderweitig Bestatigung
findet. Denn wenn auch die parallele Stellung der Zeichen in den Schrift-
abtheilungen die Regel ist, so kommen doch Abweichungen und Ver-
tauschungen einigemal vor. Die weiteren Resultate dieser Untersuchungen
werden von nun an kiirzer unter Hinweis auf die betreffenden Stellen der
Handschrift aufzufiihren sein.

Dr. 12 Mitte enthdlt die Bilder von drei Gottheiten, zweimal den
" Todesgott und eine dritte Gottheit, die mit dem oben besprochenen Gott E
des Ackerbaues Aechnlichkeit hat. Der Parallelismus der Zeichen ergiebt
als den Namen dieser Gottheit das zweite Zeichen der betreffenden Rubrik:

Bezeichnen wir die Gottheit mit dem Buchstaben H. Das Namenszeichen
ist wieder lediglich eine Abbildung des Kopfes der Gottheit; die charakte-
ristischen Bogenlinien oben rechts finden sich auch an der Abbildung des
Gottes angedeutet, genauer sichtbar sind sie an anderen Stellen der Hand-
schrift, so z. B. p. 11b. Das oben wiedergegebene Namenszeichen trifft
man stets bei den Abbildungen dieser Gottheit, so p. 6a, 7i, 14b u. s. w. Der
Kopf des Gottes hat Aehnlichkeit mit dem Tageszeichen chicchan, welches
hochst wahrscheinlich, dem aztekischen Tageszeichen cohuatl entsprechend,
Schlange bedeutet. Wenn die Vermuthung richtig ist, dass die Namen der
Tage abgeschliffene Namen und Symbole alter Gottheiten sind, so hatten
wir hier einen Gott des Zeichens chicchan, welches dann in der That wohl
nichts weiter sein diirfte, als eine vereinfachte Zeichnung des mit Schlangen-
schuppen verzierten Kopfes dieser Gottheit. Wer ist dieser Schlangengott

1) Gerade die Gottheiten des Ackerbaues spielten eine bedeutende Rolle in dem Leben
der alten Mayas, wie dies schon der Umstand zeigt, dass sich Spuren ibrer Verehrung noch
jetzt in dem Aberglauben des Volkes finden. Noch hente werden die Beschiitzer der Felder
beim Ausstreuen der Saat angerufen (s. oben S. 34).
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chicchan? Die Quellen der amerikanischen Mythologie lassen uns hier im
Stich, sie berichten nichts von einer derartigen Gottheit. Nicht unerwihnt
soll es aber bleiben, dass das Namenszeichen des Gottes H sich p. 35 Mitte
iiber dem Bilde einer Schlange mit dem Kopfe Kukulcans findet. End-
lich spricht fir diese Deutung der Chicchan-Gottheit auch der Umstand,
dass das dem Maya-Zeichen chicchan entsprechende Tageszelchen bei den
Kiché, can, die Bedeutung Schlange hat?).

Damit sind die wichtigsten Gottheiten der Handschrift erschopft. Das
Zweifelbafte und Unsichere ist vorliufig ibergangen, es ist indessen wenig
und von geringer Bedeutung. Wie sich bei genauem Durchsehen der Dres-
dener Handschrift zeigt, bestehen die Darstellungen hauptsiichlich aus den
in Vorstehendem besprochenen acht Gottheiten in verschiedenen geringen
Varianten. Ihre Erkennung ist durch die Namenszeichen erleichtert.

Die Beziehungen der Gottheiten zu dem Kultus der Himmelsgegenden.

Es ist schon hervorgehoben worden, dass in der Dresdener Handschrift
der Gott mit der Schlangenzunge (Kukulcan) der einzige ist, dessen Bild
sich bei allen vier Himmelsgegenden findet. Es giebt aber auch Stellen,
an denen er bei nur einer Weltgegend erscheint. Am interessantesten sind
diejenigen Darstellungen der Dresdener Handschrift, bei denen die vier
Himmelsgegenden mit vier verschiedenen Gottheiten in Beziehung gebracht
werden. Die erste dieser Darstellungen ist die Reihe von drei Figuren im
oberen Drittel von p. 14 mit der dazu gehorigen ersten Figur von p. 15
oben. Die ‘Bilder der Gottheiten sind gut erhalten; die Schrift ist leider
zum Theil verwischt. Zu erkennen ist noch die erste Rubrik (p. 14) mit
dem Sidzeichen und die zweite mit dem Nordzeichen. Die folgenden sind
unkenntlich, namentlich die Zeichen Ost und West ganz verschwunden, da
gie oben am Rande standen. Die Beziehung der Gottheiten ist nach dieser
Darstellung:

Sid: der Gott E (das Zeichen in einer abgerundeten Variante),
Nord: der Gott H,

West oder Ost: der Todesgott (A),

Ost oder West: der Sonnengott (G).

Eine zweite Darstellung dieser Art ist p. 22 Mitte, die wegen ihrer
Deutlichkeit und wegen der merkwirdigen Anordnung der Schriftzeichen
auf Tafel 1II, Fig. 13, wiedergegeben ist. Hier sind vier Rubriken
mit den Zeichen der vier Himmelsgegenden; die vierte Rubrik ist ohne
Abbildung, vielleicht der Raumersparniss wegen, da die Gottheit ja aus
ihrem Namenszeichen in der Schrift zu ersehen ist. Die Schrift in dieser

1) Ueber die Tageszeichen der Kiché s. Brassecm, Hist. nat. civ. Tom. III, p. 462,
468. Um die Dentung der Tugeszeichen der Mayas hat sich namentlich C. Tuownas verdient
gemacht.
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vierten Rubrik lauft nun, wie man nach Allem sofort erkennen kann, und
wie sich namentlich auch wieder aus dem Parallelismus der Zeichen ergiebt,
von oben nach unten. Die zweite der abgebildeten Gottheiten ist neu.
Sie ist weiblich und durch eine Schlange anf dem Kopfe charakterisirt. Ihr
Namenszeichen ist das dritte in der Rubrik. Es ist eine Abbildung des
Kopfes der sitzenden Frauenfigur, und wenn man das Zeichen mit dem bei
den zahlreichen Frauendarstellungen auf p. 16 ff. gefundenen vergleicht (siehe
oben Seite 65 und 66), so findet man grosse Achnlichkeit. Eine Frau mit einer
Schlange als Kopfschmuck ist noch einigemal in der Dresdener Hand-
schrift dargestellt, so p. 20 oben, p. 67 oben, p. 39 Mitte. An den beiden
ersten Stellen ist die Schrift verwischt und nicht zu ersehen, ob das Zeichen
von p. 22 wieder vorkommt, p. 39 indessen fehlt es. Ob also hier eine und
dieselbe bestimmte Gottheit gemeint ist, muss bei dieser Unsicherheit dahin-
gestellt bleiben. Der Umstand indessen, dass diese Frau stets in Verbin-
dung mit Regen und Wasser, oder Wasser ausgiessend, dargestellt ist, deutet
auf die Maya-Gottin Xnue, die das Wasser in seinen verschiedenen
Erscheinungsformen personificirt. Interessant ist in dieser Beziehung eine
Stelle im Codex Troano p. 25 unten. (Der ganze Theil des Codex handelt
von Ueberschwemmungen u. dergl.) Dort steht eine Frau, aus deren Munde,
Arm und Leib iberall Wasser stiirzt. In der Hand halt sie das Zeichen
ik =Wind, Sturm. An ihrem linken Arme sicht man eine eigenthiimliche
" pflanzenartige Zeichnung, die nach der Manier der aztekischen Malerei
wahrscheinlich den Sturmwind darstellen soll. Aus der Luft stirzt kopf-
aber ein Todter in dem Regen auf die Erde, offenbar um die Gefahren
und Unglicksfille anzudeuten, die ein tropisches Ungewitter im Gefolge
zu haben pflegt. Unten stehen nur zwei Schriftzeichen:

@ — kin-il cim-il

(kinil: Sonne, Zeit; cimil: Tod), d. h.: ,die Zeit des Todes, der Lebens-
gefabr. Ein Namenszeichen der Gottin fehlt. Diese weibliche Gottheit
ist hochst wahrscheinlich Xnuc, die Gottin des Wassers, der Ueber-
schwemmung, die im aztekischen Mythus der Wassergottin Matlalcueye
oder Chalchihuitlicue, der Gattin des Regengottes Tlaloc, entspricht, oder
der Xochiquetzal, der Gattin des Coxcox, des amerikanischen Noah, die
als einzige ihres Geschlechts bei der Sintfluth am Leben blieb.

Die erste Rubrik von pag. 22 Mitte stellt den Gott B (Kukulcan) dar,
dessen Namenszeichen das dritte in der dazu gehorigen Schrift ist. Die
vierte Rubrik enthilt, wie gesagt, keine Abbildung; in der aus fiinf Zeichen
bestehenden Schrift findet sich indessen an paralleler Stelle als drittes Zei-
chen der Name des Gottes E. Die dritte Rubrik, die des Ostens, enthalt
das Bild und das Namenszeichen des Sonnengottes. Somit ergeben sich
“rlgende Beziehungen:

@
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West: Kukulcan (Gott B)
Nord: Wassergdttin Xnuc
Ost: Sonnengott (Gott G)
Sad: Gott E.

Ein Vergleich mit der Eintheilung auf pag. 14 und 15 zeigt zwei
Uebereinstimmungen. Beidemal ist der Gott E beim Siaden dargestellt,
der Sonnengott beim Osten. Der Zweifel, ob die letztere Gottheit in
der Eintheilung auf pag. 14 dem Osten oder dem Westen angehort, wird
darch die vorliegende Stelle entschieden: der ,Konig Sonnen-Auge“ ist der
Herrscher des aufgehenden Tagesgestirns, er ist hier einer der Bacabs des
Ostens. Die beiden Abweichungen sind:

West: pag. 22: Kukalcan, pag. 14: Todesgott
Nord: pag. 22: Wassergottin Xnuc, pag. 14: Gott H.

Wie sie zu erkliren sind, und welche Beziehungen unter den einer
Himmelsgegend zugetheilten Gottheiten zu Grunde liegen, ist unbekannt.
Hervorzuheben ist aber noch, dass sich auf pag. 22 beim Norden die
Wassergottin mit einer Schlange auf dem Haupte als Symbol des Wassers
dargestellt findet, wabrend aof pag. 14 ibr der ebenfalls mit der Schlange
in mythologischer Beziehung stehende Gott H, der Gott des Tageszeichens
chicchan-cohuatl (Schlange), entspricht.

Weitere hierher gehorige Darstellungen enthalten die Seiten 25, 26, 27
und 28 der Haundschrift. Wie CYRUS THOMAS durch Vergleichung dieser
Seiten mit LANDA’schen Angaben iberzeugend dargethan hat!), und wie auch
sus den in der jedesmaligen untersten Schriftzeile sich findenden Zeichen je
einer Himmelsgegend hervorgeht, beziehen sich diese vier Seiten auf den
Cultas der Jahresregenten in ihren Beziehungen zu den Himmelsgegenden.
Pag. 25 enthdlt das West-Zeichen, pag. 26 das Siid-Zeichen, pag. 27 das
Ost- und pag. 28 das Nord-Zeichen. Am Rande einer jeden Seite stehen je zwei-
mal dreizehn Tageszeichen und zwar pag. 25 eb und ben, d. h. die beiden
letzten Tageszeichen, die dem Jahresregenten ix in der Reihenfolge unmittelbar
vorsufgehen, pag. 26 caban und ezanab, d. h. die letzten beiden vor dem
Jabresregenten caunac, pag. 27 ik und akbal, d. h. die letzten beiden vor
kw und endlich pag. 28 manik und lamat, die letzten beiden vor muluc.
Danach kann man also pag. 25 als die Ix-Seite, pag. 26 als die Cauac-
Seite, pag. 27 als die Kan-Seite und pag. 28 als die Muluc-Seite bezeichnen,
und die Beziehung zu den Himmelsgegenden ist danach die folgende:

pag. 25 — ix — West,

pag. 26 — cauac — Sid,
pag. 27 — kan — Ost,

pag. 28 — muluc — Nord?).

1) In dem mebrfach erwdhnten scharfsinnigen Study of the manuscript Troano, p. 69 sqq.
2) Vgl die Pzrez'sche Eintheilung, oben S. 80, Anm. 8.
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Welche von den auf diesen Seiten dargestellten Gottheiten nun als
Vertreter der einzelnen Himmelsgegenden, als bacabs, aufzufassen sind,
ist in diesem Falle nicht so leicht festzustellen, wie bei den friiheren Dar-
stellungen. Die Beziehung der Schriftzeichen zu den Gétterfiguren ist hier
nicht ganz klar, weil die Rubricirung fehlt, und gerade von dem bedeutend-
sten oberen Theile der Schrift vieles verwischt ist.

Pag. 25 ist dreimal, oben, von der schreitenden Gestalt getragen, und
zweimal, unten, der Gott mit der Schlangenzunge abgebildet. Sein Namens-
zeichen fehlt freilich. Immerhin trigt namentlich im unteren Drittel der
Seite die opfernde Figur und das links vor ihr aufgestellte Idol unzweifel-
haft den Kopf dieser Gottheit.

Eine fremde Gottheit ist in dem mittleren Drittel der Seite abgebildet.
Sie ist durch eine enorme, ornamentale Nase charakterisirt. Ihr Name steht
in der dariber befindlichen Reihe von finf Schriftzeichen als das zweite.
Die Gottheit findet sich sonst nur noch pag. 7c, pag. 12b und pag. 26 unten.
Das Namenszeichen ist am deutlichsten pag. 7 und pag. 26 (das dritte Zei-
chen der Reihe) und ist danach das folgende:

Anuf pag. 12b ist die Schrift zwar verwischt, aber die beiden hakenformigen
Figuren vor dem Kopf des Namenszeichens sind noch zu erkennen (zweites
Zeichen der Rubrik). Pag. 26 steht das Zeichen als das letzte der Reihe
im unteren Drittel, und zwar ist hier noch ein zweiter Kopf dem Zeichen
hinten angefiigt. Das Namenszeichen ist wieder nichts weiter, als der
Kopf des Gottes. Die gebogenen Linien vor dem Gesicht sollen die Ver-
zierungen der grossen Nase andeuten, was namentlich bei einem Vergleich
mit der Nase der opfernden Figur auf pag. 26 unten deutlich zu erkennen
ist. Das Auge in dem Namenszeichen ist dasselbe wie in den Abbildungen
des Gottes. Vielleicht entspricht diese Gottheit dem aztekischen Yacatecutli,
dessen Name ,Nasenherrscher® (yacatl, Nase; tecutli, Herr, Herrscher) be-
deatet'). Wenn die vorher besprochene Wassergittin mit dem Buchstaben
I bezeichnet wird, so wiirde dieser Nasengott der Gott K der Reihe sein.

Pag. 26 enthalt oben eine, von der stets wiederkehrenden schreitenden
Figur getragene Gottheit in Tigergestalt, deren Namenszeichen hier nicht
zu ermitteln ist. In der Mitte sitzt der Sonnengott, charakterisirt durch
das Sonnenbild kin auf der Stirn. Sein Name steht in der dariiber befind-
lichen Schriftzeile an zweiter Stelle. Wenn man sieht, dass auf pag. 25
das Namenszeichen des Nasengottes an derselben Stelle (als zweites Zeichen)

1) Auch im Codex Peresianus findet sich einigemal das Bild dieses ,Nasengottes®.
So pag. 12, 13, 16, 17.
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steht, so ist kein Zweifel, dass hier der Parallelismus der Schrift sogar auf
verschiedenen, aber einander entsprechenden Seiten der Handschrift beobachtet
ist, wofiir ja anch die unteren Drittel von pag. 1, 2, 42 und 43, die eben-
falls zusammengehoren, Beispiele bieten. Im unteren Drittel von pag. 26
ist wieder der Nasengott dargestellt, sein Namenszeichen an dieser Stelle
ist schon oben erwahnt. '

Auf pag. 27 oben wird das Idol einer Gottheit getragen, die Aehnlichkeit
mit dem Gott E oder H hat; das Namenszeichen ist nicht ersichtlich.
In der Mitte ist der Gott C (mit dem Greisengesicht) dargestellt. Sein
Name steht wieder an paralleler Stelle mit den vorigen Seiten, als zweites
Schriftzeichen, wiahrend das dritte das mit dem Namen dieses Gottes so oft
zusammen vorkommende ahau oder ahaulil ist. Im unteren Drittel der Seite
ist der Todesgott abgebildet, sein Name steht in der Schrift hinter dem
Zeichen des Ostens.

Pag. 28 enthilt im oberen Drittel wieder den Todesgott, seine beiden
Namenszeichen stehen links in der Schrift Gibereinander. In der Mitte der
Seite sitzt eine Figur mit den Attributen des Todesgottes, aber mit dem
Korper eines lebenden Menschen. Es ist hochst wahrscheinlich der Priester
des Todesgottes, der hier dargestellt ist. Auf der Backe trigt er das Zei-

chen § , eine Variante von cimi, todt, die sich anch als Tageszeichen

in der Form findet. Dasselbe Zeichen trift man auch haufig auf dem

medaillonartigen Mittelstick der Halskette, die der Todesgott trigt, so
pag. 10b, 12 Mitte (zweimal) u. 8. w. Dieser Priester des Todesgottes ist,
zum Unterschiede von der Gottheit, als lebender Mensch, ohne Knochen-
gesicht und Knochenriicken, aber mit allen dbrigen Attributen des Gottes
gezeichnet. So findet er sich pag. 5, Mitte rechts. Er trigt hier als Kopf-
schmuck einen Knochen, zwei gekreuzte Knochen auf seinem mantelartigen
Gewande und auf der Backe das Zeichen cimi, todt. Ebenso findet sich
hier wie dort auf der Stirn des Priesters das Tageszeichen akbal, dessen
Bedeutung unklar ist.

Pag. 5 ist auch unschwer das Namenszeichen oder der Titel des dar-
gestellten Priesters in der Schrift zu erkennen, es ist das dritte Zeichen
der Rubrik und besteht aus einer Abbildung des Kopfes des Todespriesters,
kenntlich gemacht durch das Zeichen cimi auf der Baeke:

°0§

Derselbe Priester ist noch pag. 6 ¢ abgebildet. Die Schrift ist dort zum
Theil zerstdrt, zu erkennen ist indess noch der vordere Theil des Namens-
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oder Titelzeichens (das dritte der Rubrik), und darunter steht das Zeichen
des Todesgottes mit demselben Kreise und derselben Schlangenlinie vor
dem Gesicht, wie an dem Zeichen seines Priesters.  Charakterisirt ist der
letztere auch hier durch das Zeichen cimi auf der Backe, welches vielleicht
auch das lebende Original tattowirt oder gemalt als Symbol der Gottheit im
Gesicht trug.

Das untere Drittel der Seite 28 endlich enthilt wieder den Gott D,
-dessen Name dariiber steht. '

Es ergeben nunmebr die vier Seiten 25—28 folgende Zusammenstellung:

pag. 25 — West -— Ix — Kukulcan (B) — Nasengott (K)

pag. 26 — Siid — Caunac — Tiger — Sonnengott (G) — Nasengott (K)
pag. 27 — Ost — Kan — Gott E oder H — Gott D — Todesgott (A)

pag. 28 — Nord — muluc — Todesgott — Priester des Todesgottes — Gott D.

Man muss daran verzweifeln, aus diesem Wirrsal von Gottheiten ein
Princip herauszufinden; unsere Kenntnisse der centralamerikanischen My-
thologie reichen dazu nicht aus. Jedenfalls sind die zu Grunde liegenden
mythologischen Beziehungen nicht einfacher Natur. Bemerkenswerth ist nur,
dass der Todesgott hier bei der Himmelsgegend des Nordens vorkommt, wo
gich die Azteken das Todtenreich Mictlan liegend dachten. Wie schon oben
erwahnt, erscheint der Todesgott auch sonst in den Mayahandschriften als
Nordgott, so Cort. 42.

Damit ist das Material der Dresdener Handschrift zur Beantwortung
der Frage, welches die Beziehungen der Gottheiten zu dem Cultus der
 Himmelsgegenden sind, erschopft. Die ibrigen Stellen, an denen die Zeichen
der vier Himmelsgegenden in Verbindung mit Abbildungen von Gottheiten
vorkommen (pag. 29—34, pag. 1, 2, 42 und 43), beschiftigen sich aus-
schliesslich mit dem Gotte B, dem muthmasslichen Kukulcan, es ist daher
fir die Beantwortung der Frage nach den vier bacabs der Himmelsgegenden
dort nichts zu gewinnen. Allerdings erscheint der Gott mit der Schlangen-
zunge auf den genannten Seiten bei den verschiedenen Himmelsgegenden
mit verschiedenen Attributen, indessen diese Attribute stehen entweder in
gar keiner Beziehung zu den vier Kardinalpunkten, oder sie wechseln nach
irgend einem unbekannten Princip, denn eine genaue Vergleichung der-
selben ergiebt, dass sie bei ganz verschiedenen Himmelsgegenden in
gleicher Weise vorkommen. Hochst bemerkenswerth ist indessen noch der
Umstand, dass sich auf diesen Seiten unter den Schriftzeichen haufig der
Kopf des Gottes C (derselbe, der im Zeichen des Nordens vorkommt), mit-
unter auch das Namenszeichen des Gottes B (Kukulcan), in Verbindung
mit vier anderen Zeichen finden, die offenbar mit den Himmelsgegenden in
Beziehung stehen. So trifR man sie, z. B. auf dem unteren Drittel von
pag- 29 und 30 (Tafel III, Fig. 1), als das dritte Zeichen in jeder Rubrik.
Wenn man diese ziemlich zahlreichen Stellen vergleicht, so zeigt sich, dass
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stets bei derselben Himmelsgegend dasselbe Zeichen vorkommt. Sie sind

oo 6

Nord  Ost Sad West.
(kin, die Senne.)

Was sie bedeuten, was ihre phonetischen Werthe sind, ist unbekannt;
nor das ist unzweifelhaft, dass sie in der oben angegebenen Weise in Be-
ziehung zu den einzelnen Himmelsgegenden stehen. Bekannt ist nur das
Zeichen bei Sid, es ist die Sonnenscheibe kin, die vielleicht hier die Me-
ridianstellung der Sonne am Mittag bezeichnen soll.

Noch ungeeigneter als die Seiten 29 u. ff. sind fir den vorliegenden
Zweck pag. 46—50. Hier stehen die Zeichen der Himmelsgegenden auf
jeder Seite zweimal einfach nebeneinander, ohne erkennbare Beziehung
zu den drei Abbildungen, die die Seite enthalt. Das Ganze macht den
Eindruck einer Berechnung oder Aufziblung in Rubriken.

Das Rithsel des Weltgegenden-Cultus der Mayas mit seinen verschie-
denen Gottheiten wird also auch durch die besonders darauf beziglichen
Darstellungen der Dresdener Handschrift nicht gelost, und ebenso wenig
geben die ibrigen Codices die gewiinschte Autklarung. Es ist dies ein
Theil der centralamerikanischen Mythologie, der offenbar von grosser
Wichtigkeit war, und dessen Lehren hdochst wahrscheinlich mit der ver-
wickelten und mathematisch so scharfsinnig durchgefiihrten Kalenderrechnung

in Zusammenhang standen.

Verschiedene einzelne Darstellungen mythologischer Natur.

Es sollen hier noch einige Einzelheiten mythologischen Charakters aus
der Dresdener Handschrift hervorgehoben werden, und zwar nicht nur
solche, die mit grosserer oder geringerer Sicherheit gedeutet werden konnen,
sondern es soll auch zugleich fiir spatere Untersuchungen auf Aelnlichkeiten
und Combinationen hingewiesen werden, die, wenn sie auch vorlaufig eine
Erklirung noch nicht geben, doch als Grundlagen fiir weitere Forschungen
bervorgehoben zu werden geeignet sind, denn das Erkennen des Verwandten
ued das sofortige Wiedererinnern an Gleiches und Verwandtes ist der erste
Schritt zu Combinationen und Deutangen.

1. Pag. 1 und 2 Mitte enthalt vier merkwiirdige Figuren, die an vier-
eckigen Zeichen hingen. Diese sonderbaren hingenden Gegenstinde sind
in der Schrift durch die jedesmalige zweite Hieroglyphe in jeder Rubrik be-
zeichnet. Die Aehnlichkeit dieses Zeichens mit den Figuren ist ohne Wei-

teres zu erkennen; was letztere bedeuten, wird durch das Zeichen nicht
klarer.
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Die viereckigen Schilder mit Zeichen, an denen hier diesc rathselhaften
Gegenstande hiingen, kehren haufig wieder. Mitunter bezeichnen sie offenbar
das Himmelsgewdlbe, wie z. B. pag. 37, 38 und 39, wo Regenwasser aus
ibnen herausstiirzt. Interessant sind diese Darstellungen namentlich in fol-
gender Form1):

Die Bedeutang derselben ist nicht schwer zu erkennen: das viereckige
Schild stellt den Himmel dar, die unten daran hingenden schwarzen und
weissen Korper sind Wolken, aus denen der Regen in Form der Zickzack-
linien fillt. Das Zeichen in diesen Wolken links ist die Sonne. Das Zei-
chen rechts ist danach leicht zu deuten: es ist der Mond. In der That,

dieses auch sonst vorkommende Zeichen @ hat die Bedeutung und den

phonetischen Werth u, der Mond, und, wie Herr Prof. FORSTEMANN gleich-
zeitig durch Berechnungen fand, zugleich auch die ibertragene Bedeutung
Monat, Zeitraum von 20 Tagen. Damit erklart sich auch das haofige
Vorkommen dieses Zeichens in Verbindung mit den auf kalendarische
Angaben beziiglichen Zahlen und Tageszeichen (cfr. pag. 4, 5, 12 unten,
13, 15, 16, 17, 18 u. 5. w.). Solche Darstellungen des Himmelsgewdlbes mit
Sonne und Mond finden sich pag. 37h, 39g, 66, 68 u. a. a. Stellen.

2. Pag. 7 oben ist ein Thier, wahrscheinlich mit mythologischer Be-
deutung, als Symbol einer Gottheit oder dgl., dargestellt. Welches von den
dariiber stehenden Schriftzeichen sich auf dieses Thier bezieht, ist in diesem
Falle nicht deutlich zu ersehen, wahrscheinlich ist es das dritte der Rubrik.
Aehnliche Darstellungen finden sich noch ofter. So ist gleich auf derselben
Seite im unteren Drittel noch ein mythologisches Thier abgebildet, auf welches
hier unzweifelhaft das zweite und dritte Schriftzeichen der betreffenden Rubrik

1) Merkwirdig ist die Aehnlichkeit dieser Darstellungen mit manchen agyptischen Hiero-
glyphen. Das Determinatif des Regens in den agyptischen Hieroglyphen: 'ﬁﬁ', die generische

Bezeichnung des Wassers: aww, und endlich die bekannte gefligelte Sonnenscheibe er-
MWW

innern lebhaft an diese Darstellungen des Codex Dresdensis.
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zu beziehen sind. Dieselbe Thiergestalt mit denselben beiden Hieroglyphen
kehrt pag. 10 oben wieder, ebenso pag. 11 oben (die Schrift ist hier aus-
geloscht). Die Hieroglyphe von pag. 7h (drittes Zeichen) findet sich ferner
bei den Thierbildern pag. 13 unten, zweite Rubrik, und ebenso pag. 40 Mitte.
Auch das eine der bei der Thierdarstellung pag. 7h vorkommenden Zeichen
(das zweite der Rubrik) wiederholt sich in dem zweiten Zeichen der dritten
Rubrik von pag. 40 Mitte. Es ist unzweifelhaft, dass sich alle diese Zeichen
in irgend einer Weise auf die dargestellten mythologischen Thiere bezichen.
Ihre Bedeuntung ist freilich ganz unbekannt. Ganz verstandlich ist dagegen
die Hieroglyphe des auf pag. 8 b abgebildeten Tigers. Es ist das dritte
Zeichen in der daridberstehenden Schrift und besteht im Wesentlichen aus
einer Abbildung des Tigerkopfes, wie dies schon L. DE ROSNY angiebt.

3. Pag. 12 unten, erste Rubrik, enthalt eine merkwiirdige Darstellung. Es
ist ein Bild des Gottes H mit einem Doppelkopf: dber seiner Stirn erhebt sich
der obere Theil des Gesichtes Kukulcans, des Gottes mit der Schlangenzunge.
Solche Darstellangen von doppelkdpfigen Gottheiten kommen auch sonst vor;
sie deuten auf unbekannte mythologische Verbindungen und Beziehungen
verschiedener Gottheiten. So findet sich pag. 34 Mitte ein Bild des Gottes
mit der Schlangenzunge, auf dessen Haupt noch das des Nasengottes (K)
aufgesetzt ist. Eine eigenthimliche Beziehung zwischen diesen beiden Gott-
heiten deutet auch eine Stelle im Codex Peresianus an: pag. 13 steht der
Gott mit der Schlangenzunge, das Haupt des Nasengottes in der Hand hal-
tend. Eine ganz verwandte Darstellung findet sich Dr. 65c. Auch hier
balt Kukulcan den Kopf des Nasengottes in der Hand, und ausserdem noch
erhebt sich iber seinem eigenen Haupte das jener Gottheit. Die zu Grunde
liegenden mythologischen Vorstellungen sind noch unaufgeklart.

4. Pag. 14 enthilt zweimal (im mittleren Drittel und unten) die Ab-
bildung einer neuen Gottheit, die sonst nicht weiter vorkommt. Sie ist
beidemal durch den eigenthiimlichen Kopfschmuck in Form eines sitzenden
Vogels (Adlers?) charakterisirt und hilt auf der einen Abbildung (14d) das
Zeichen Kan in der Hand, auf der andern (14 h) scheint sie in der aus-
gestreckten Rechten eine Frau zu tragen. Die Hieroglyphe des Gottes steht,
parallel mit denen anderer, bekannter Gottheiten auf derselben Seite, einmal
als drittes Zeichen (14 d), das andere Mal als viertes Zeichen der betreffenden
Schriftrubrik (14 h). Sie ist die folgende:

Wie bei den dbrigen Gotterhieroglyphen besteht auch hier das Zeichen
im Wesentlichen aus dem Kopfe der Gottheit. An der Stirn trigt er das
Tageszeichen ymix. Die Natur dieser Gottheit lasst sich aus dem geringen
Material aach nicht einmal vermuthungsweise deuten. Der Gott vermehrt
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den reichen rathselhaften mythologischen Inhalt der Dresdener Handschrift
um ein neues Rathsel.

5. Eine weitere unbekannte und ganz vereinzelte Figur mythologischen
Charakters enthilt pag. 16 Mitte (die erste Abbildung). Es ist eine schwarz
und weiss gestreifte mannliche Gestalt, die einen Knochen in der Hand halt.
Ibre Hieroglyphe ist ebenfalls ganz ungewdhnlich, es ist das dritte Zeichen
der Rubrik. Dasselbe findet sich noch einmal im Codex Cortesianus
pag. 15. Die Bedeutung dieser Figur ist ginzlich unbekannt.

6. Reich an mythologischer Symbolik sind die Seiten 29-—43, die sich
fast ausschliesslich mit der Gottheit mit dem Schlangenmunde beschaftigen.
Es sei hier der Versuch gemacht, zur Charakterisirung dieses Gottes, in dem
wir wahrscheinlich den Nationalgott der Mayas, Kukulcan, zu sehen haben,
dagjenige zusammenzustellen, was in diesem Theile der Handschrift an be-
deatsameren Attributen und Symbolen der Gottheit beigelegt wird. Es
ist dies:

1. der schon besprochene Opferbaum,

2. das'Kriegsbeil, das Machete (pag. 30—41, 42, cfr. 62, 65 u. s. w.),

3. Eidechse, Adler, Fisch (pag. 29 und 30),

4. die Schlange (pag. 33, 34, 35, 36, 40, cfr. 66¢),

5. ein vierfiissiges Thier, der amerikanische Lowe, das Puma (?) oder ein
Hirsch (pag. 29, 30 unten, cfr. pag. 2, 30 oben, 39 und 40),

6. Speer oder Pfeil (pag. 30, cfr. pag. 66, 67 und 69), Schild (pag. 36,
37, cfr. 66, 67 und 69),

7. Kahn und Ruder (pag. 29, 36, 40, cfr. 43 und 65),

8. Wasser, Regen (pag. 32—39, 41, cfr. pag. 65—68),

9. die Fackel (pag. 32, 33, 34, 36, 37),

10. ein Scepter mit Menschenhand (pag. 31)!),

11. ein eigenthiimlicher Gegenstand, der mit einem Beutel oder einer
Tasche Aehnlichkeit hat (pag. 30, 31, 32, 34, 35, 37, 39, cfr. 62, 66, 67, 68).
Der Gott trigt ihn gewdhnlich in der Hand, bisweilen auch iber den
Arm gehiangt. (Denselben Gegenstand trigt der schreitende Priester auf
pag. 25—28 oben in der rechten Hand, mit der er zugleich das Menschen-
handscepter hilt.) .

Es lasst sich aus dieser Menge von verschiedenartigen Attributen und
Symbolen, von denen hier nur-die wichtigsten genannt sind, schliessen, dass
der Theil pag. 29 —-43 der Handschrift eine reiche Fille mythologischen
Materials iiber diese wichtige Gottheit enthalt, und es ist in hohem Grade
wahrscheinlich, dass, selbst wenn uns jedes Schriftzeichen in diesem Theile
bekannt wire, und der Inhalt der ganzen schriftlichen Bemerkungen zu den

1) Dieses Scepter mit Menschenband findet sich auch in den aztekischen Handschriften.
80 Codex Borgia pag. 59, wo es der Todesgott Mictlantecutli in der Hand balt.
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Abbildangen des Gottes klar vor uns lige, diese kurzen Notizen von vier
Zeichen, deren eines gewdhnlich noch lediglich der Name des Gottes ist,
nicht ausreichend sein wirden, um alles klar zu machen'). Diese Dar-
stellungen waren fir Leser bestimmt, denen die Symbolik bekannt war,
denen eine ganz kurze Ueberschrift in Verbindung mit dem Bilde genigte,
um ihnen eine Scene aus der Mythologie des Volkes oder aus den allgemein
bekannten Heroensagen ins Gedachtniss zu rufen. Unsere Vermuthungen
dber die Bedeutung aller dieser Darstellungen kdnnen bei den geringen
Kenntnisseo, die wir von der Gotterlehre des alten Centralamerikas haben,
nur unsichere Hypothesen sein.

Einige Einzelheiten aus diesen Darstellungen des muthmasslichen
Kukulcan, die mit einiger Sicherheit erklirt werden kénnen, seien noch
hervorgehoben. So ist der Gegenstand, auf dem der Gott pag. 32 unten
(letzte Rubrik) sitat, offenbar eine Aloe (Agave americana), der Gegenstand,
auf den er pag. 34 unten mit den Fingern klopft, eine Handtrommel.
Einigemal ist der Gott auf einem Altar sitzend abgebildet, der die Form
eines Gotterkopfes hat, von ganz derselben Art, wie die zu Copan ge-
fundenen. So pag. 34, 39, 41 (cfr. pag. 38i den Adlerkopf und 66 unten).
Auf der Wanderung begriffen stellt den Gott ein Bild pag. 65f dar: er trigt
ein Biindel auf dem Ricken und hilt in der Hand einen langen und starken
Stab; der Boden, iber den er dahinschreitet, ist durch Fussstapfen nach der
Art der aztekischen Malerei als Weg bezeichnet. Ein Bild auf pag. 41
Mitte stellt den Gott an einer Bildsiule meisselnd dar; gefesselt mit auf
den Riicken gebundenen Ellenbogen erscheint er auf pag. 37a. Offenbar
enthilt die Dresdener Handschrift den ganzen Mythus dieser Gottheit, der,
nach den Darstellungen zu schliessen, der reichhaltigste und interessanteste
der Maya-Mythologie ist.

7. Pag. 33 oben enthélt eine Darstellung des Fischfangs. Zwei Personen,
die im Gegensatz zu den auf diesen Seiten der Handschrift so haufigen Ab-
bildungen verschnérkelter Gottergesichter deutlich den Typus der eingeborenen
Bevolkerung Central-Amerikas zeigen (namentlich in der zuriickweichenden
Stirn, die an die Darstellungen der Reliefs von Palenque erinnert), und die
offenbar als menschliche, nicht als Gottergestalten aufzufassen sind, sitzen
am Rande eines Wassers, iiber dem das Bild eines Fisches angebracht ist.
Sie tauchen einen Gegenstand, den der eine von ihnen in der Hand, der
andere an einem Strick halt, in das Wasser hinab, unzweifelhaft ein Fischnetz.

1) Ein Beweis dafir, dass in der Dresdener Handschrift lingere, zusammenhingende Mit-
theilungen nicht beabsichtigt sind, ist die Seite 4 der Handschrift. Dort ist eine Art Drache
abgebildet, in welchem vorn die beiden Zeichen des Todesgottes stehen, dessen Priester auch
dahinter, pag. b, dargestellt ist. Ueber dem Drachen stehen nur die Namenszeichen der
Gottheiten D, C (zweimal), H und B, und ein unbekanntes Zeichen siebenmal wiederholt;
offenbar lediglich eine Aufzahlung.

Zeitachrift far Ethnologie. Jahrg. 1886. 6
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Das Wasser ist durch eine merkwiirdige Zeichnung angedeutet, die an die
aztekischen Malereien erinnert.

8. Pag. 34 oben befindet sich die interessante Darstellung eines Opfer-
festes zu Ehren Kukulcan’s, dessen Namenszeichen dariiber steht. Die
Scene ist ganz verstindlich gezeichnet. In der Mitte erhebt sich ein ter-
rassirter Teocalli, auf dem das Zeichen cab, Erde, angebracht ist, um anzu-
deaten, dass es ein kinstlicher Erdhiigel ist. Auf dem Gipfel des Teocalli
liegt das Opfer, ein Menschenhaupt. Rechts oben sitzt ein Priester mit
einem unbekannten Gegenstande in der Hand, links steht ein Altar mit
brennender Flamme. Am Fusse des Teocalli wird Musik gemacht. Rechts
blast ein schwarzes Individuum ein Instrument, das viel Aehnlichkeit mit
einer Hoboe hat, links spielt ein anderes die Handtrommel, die mit einem
Schallrohr versehen ist. (Dasselbe Instrument, welches, wie oben erwihnt,
im unteren Drittel der Seite von Kukulcan gespielt wird.) Sehr merk-
wiirdig ist bei beiden Musikinstrumenten die Darstellung des Tones. Aus
dem unteren Ende der Hoboe und aus dem Schallrobr der Trommel
wiichst namlich eine Figur heraus, die einer Pflanze nicht unihnlich sieht,
und die nach der aus aztekischen Malereien bekannten Darstellungs-
weise den Luftstrom, die Schallwellen versinnbildlicht!). Sie erinnert an
die aztekische Darstellung des gesprochenen Wortes oder des Gesanges
durch vor dem Munde in der Luft fliegende kleine Hakchen, sichtbare émea
nTEQOSVTQ,

9. Im unteren Drittel von pag. 20 findet sich eine Frau mit dem Gott E
auf dem Riicken. Statt des Kopfes tragt die Gottheit hier ihre Namens-
hieroglyphe. Die Darstellung erinnert an die agyptische. Malerei, die eben-
falls den Gotterfiguren zur genaueren Bezeichnung statt der Kdpfe mitunter
die Namenshieroglyphen aufsetzt und so z. B. die Gottin Net mit einem
Webeschiffchen, die Géttin der Gerechtigkeit mit einer Feder statt des
Kopfes darstellt.

10. Eine Darstellung endlich, die jedenfalls einen wichtigen Theil des
in dem Dresdener Codex Besprochenen illustrirt, ist die grosse Abbildung
auf pag. 74, der letaten Seite. Oben in dem Bilde ist der Himmel durch
die bekannten quadratischen Zeichen angedeutet, die nach links zu in einen,
Wasser ausspeienden Drachenkopf auslaufen. Unten an diesem Himmel
hingen die von Wolkenfligeln umgebehen Zeichen kin, die Sonne und u,
der Mond. Auch aus diesen Wolkenfligeln fallt Wasser herab. In der
Luft schwebt die Wassergottin Xnuc in Thiergestalt, eine blaue Schlange
als Symbol des Wassers auf dem Haupte tragend. Sie giesst ein Gefass

1) Man vergleiche damit den sonderbaren Gegenstand, den der Gott mit der Schlangen-
zunge auf pag. 37 e in der Hand hdlt. Es scheint danach eine Darstellung der Luft, des
Windes zu sein, den der Gott als Herr der vier Elemente beherrscht. Auch das Geschrei

des Opfers, pag. 84, ist ahnlich dargestellt, vgl. auch pag. 13, letzte Rubrik, die Abbildung
des schreienden Thieres. .
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mit Wasser aus. Auf dem Kleide trigt die Gottin merkwiirdigerweise
das Knochenkreuz des Todesgottes, vielleicht um anzudeuten, dass die
tropische Regenzeit mit ihren Unwettern Tod und Verderben bringt (cfr.
Tr. 25 unten und oben S. 72). Am Boden sitzt eine schwarze Gottheit
(Gott D oder Kukulcan?) mit Pfeilen in der Hand und einem Vogel als
Kopfschmuck. Die ganze Darstellung bezieht sich hochst wahrscheinlich
aaf die tropische Regenzeit oder Ueberschwemmungen und Sintfluth und
die daran geknipften mythologischen Vorstellungen, wie auch in einem
grossen Theile der Dresdener Handschrift viel von Regen, Wasser u. dgl.,
nach den Abbildungen zu schliessen, die Rede ist.

Mit diesem Schlussbilde endet die Dresdener Handschrift. Man sieht,
mythologisches Material ist ausserordentlich reichlich in ibr enthalten, aber
leider sind unsere Kenntnisse der centralamerikanischen Gétterlehre sehr
geringe und mangelhafte. Die Ueberlieferungen spanischer Autoren sind
anklar und zum Theil missverstindlich, kurz, es fehlt das feste Funda-
ment, von dem aus man an eine sichere Deutung dieser barock-phan-
tastischen mythologischen Darstellungen gehen kdnnte. Die Forschung ist
darauf angewiesen, diese Darstellungen, soweit es angeht, aus sich selbst
heraus zu erkliren und dabei das Wenige heranzuziehen, was uns iiber
die mythologischen Anschauungen der alten Kulturvilker Centralamerikas
bekannt ist.

Dieselbe Schwierigkeit stellt sich naturgemiss auch der Deutung der
Schriftzeichen entgegen. Ware uns der Sinn der Abbildungen durchweg
verstindlich, so liesse sich daraus auch auf den ungefihren Inhalt der
Schriftzeichen schliessen, und vieles, was von den Abbildungen in den
Schriftzeichen wiederkehrt, wire ohne Weiteres klar.

Dennoch kann man erwarten, dass bei consequenter Durchfihrung der
hier zu Grunde gelegten Methode, bei energischem Weiterforschen auf diesem
zwar langen, aber sicheren Wege, in nicht zu ferner Zukunft das ganze
System der centralamerikanischen Schrift seine Erklirang finden wird.
Eine bilingue Rosettana besitzen wir vorldufig nicht. LANDA’s Angaben
sind unbrauchbar; es bleibt nichts dbrig, als ganz von vorn zu beginmen,
als ob uns nicht das Geringste dber diese Schriftzeichen iiberliefert wire.
Wie die agyptischen Hieroglyphen und die Keilschrift entziffert sind, so
wird die Wissenschaft auch in den Maya-Hieroglyphen einst die Aufzeich-
nangen untergegangener und verschollener Kulturvolker lesen. Ein erster
Schritt daza ist immerhin schon geschehen.

Eines aber lasst sich jedenfalls schon jetzt mit ziemlicher Sicherheit als
Resultat hinstellen: die Maya-Schrift ist gar nicht oder doch nur
in sebr geringem Grade phonetischen Charakters. Sie hat jeden-
falls nicht das Princip, die Worte in ihre phonetischen Elemente zu zer-
legen. Wir haben gesehen, dass die Namen von Gottheiten fast aus-

schliesslich durch die Bilder ihrer Kopfe ausgedriickt werden, dass Worte,
6.



84 P. Schellhas: Die Maya Handschrift der Koniglichen Bibliothek zu Dresden.

wie das Getreidefeld, die Erde, die Sonne und dgl, durch bestimmte sym-
bolische ideographische Zeichen wiedergegeben werden. Daneben erscheinen
allerdings noch bestimmte kleine Schriftzeichen, die den grdsseren Hiero-
glyphen — wie in der Maya-Sprache die Affixe — gleichsam angehingt
werden. Sie haben bis jetzt noch keine Erklirung gefanden. Unter diesen
sind méoglicherweise phonetische Elemente zu suchen. Indessen sind sie
offenbar von geringerer Wichtigkeit und dienen anscheinend nur zur Erlau-
terung und zur Vervollstindigung der Bedeutung des ideographischen Hiero-
glyphenbildes. Als Regel muss man hinstellen: Die Maya-Schrift ist
im Princip ideographisch und bedient sich zur Vervollstindigung
der ideographischen Hieroglyphenbilder vielleicht einer Anzahl
feststehender phonetischer Zeichen.




IV.
Ueber Nephrit und Jadeit.

Ein Stick stidamerikanischer Vorgeschichte.

Portugiesisch verfasst
von
Dr. Ladisldo Netto,

General-Direktor des k. Nationalmuseums in Rio de Janeiro

Im Auftrage des Verfassers ins Deutsche idibersetzt

von

Fritz Miiller.

(Auszug aus dem VII. Bande der ,Archivos do Museu Nacional* de Rio de Janeiro, 1885.)

Steine von griner Farbe wurden von den alten Vilkern der ganzen
Erde am meisten geschétzt unter den Schmucksteinen. Sebr schwer wirde
es fir uns sein, die Ursache dieser Vorliebe zu erkldren, da auch wir selbst,
die ¢ivilisirten Vélker, durch den Reiz der Farbe des Smaragds und der
nichstverwandten des Sapphir's angezogen werden. Wahr ist es, dass an
einigen Orten im Innern alter Grabstatten Amulette von Carneol getroffen
werden in Form langsdurchbohrter Cylinder, wie die Nephritamulette von
hochstem Preise. Es sind jedoch diese Gegenstinde sehr selten oder un-
bekannt und haben sich @iberdies nur im Siiden gezeigt. Ein solches Stiick !)

warde in einer Todtenurne der Provinz Saé Paulo gefunden. Was
die Amulette auns grinem Stein betrifft und die ihnen gezollte Werth-
schitzung, so scheint es, dass bei letzterer oder vielmehr bei diesem
Kultus die Verehrung fir die Farbe der Gewasser mitsprach, in denen sich
der Farbenschmelz der Erde und des Himmels spiegelt. ,The prominent
coloars of Tlalok,“ sagt BANCROFT, ,were azure and green, thereby sym-
bolizing the various shades of water?). Die Gottheit selbst wurde bei
jenen Vélkern, wie im primitiven Indo-China, in dieser Farbe dargestellt.
In den gebildetsten Gegenden des Orientes wurde der Jadelt seit dem fernsten
Alterthume als Ausdruck der Gottheit gepriesen und schon CONFUCIUS
lehrte seine Schiiler, dass die altesten Philosophen ihn als Symbol der er-
habensten Tugenden betrachteten. Daher kommt natirlich die hohe Werth-
schatzung, die dieser Stoff bei den Chinesen genoss. ABEL DE REMUSAT

1) Archivos do Museu Nacional, Vol. VII, pag. 519 (Fig. 1 der portugiesischen Original-
abhandlung). :
2) Baxcrorr, The Native Races of the Pacific States of North-America VIII, pag. 324.
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giebt eine vollkommene Idee von dieser Werthschitzung in der Beschrei-
bung, die er vom Fischen des Yu-steines (Jade) im himmlischen Reiche
hinterlassen hat:

»Das Fischen geschah in Gegenwart von Offizieren und einer Truppen-
abtheilung. Zwanzig oder dreissig Taucher stiirzten sich, in eine Reihe
gestellt, alle gleichzeitig ins Wasser und sobald sie ein Stiick Stein fanden,
kamen sie sogleich heraus und warfen es ans Ufer. Die Trommeln wirbelten
und ein rother Strich ward auf ein Blatt Papier gemacht. Nach Beendigung
des Fischens bezeichnete ein Aufseher die Sticke, welche die Grdsse von
40 cm erreichten. Die Stadt Yarkand schickte jahrlich 4 bis 6 Tausend
Kilogramm Jade nach Khotan, von wo sie nach der Hauptstadt Peking
gebracht warden“1).

Dieselbe hohe Achtung, die man dort dem Jadeit widmete, zollte man
in ganz Amerika nicht nur demselben Steine und dem Nephrit, der ibm
beziiglich des specifischen Gewichtes zunichst steht (und, nebenbei gesagt,
in diesem Erdtheile haufiger ist), sondern allen griinen Steinen, d. h. dem
Feldspath, der heute unter dem Namen ,Amazonenstein® am bekanntesten ist,
und dem griinen Beryll, der sehr haufig ist im Innern von Bahia an den
Ufern des Saé Francisco und in der Provinz Rio de Janeiro?). Wie ich
vermuthe, waren die griinen Steine, von denen GABRIEL SOARES sprach,
Beryll; er sagte, sie seien sehr haufig im Innern der Provinz Bahia, und sie
sind es in der That an einigen jetzt noch nicht ermittelten Orten im Thale
des S. Francisco. YVES D'EVREUX?), der die Wichtigkeit erwihnt, welche
die griinen Steine der Eingeborenen am Mearim in der Provinz Maranhad
hatten, theilt mit, dass die Franzosen diese Kleinodien der Eingeborenen
nPierres vertes“ nannten ,& cause d’vne montagne non beaucoup esloignée
de leur habitation, en laquelle se trouue de trés-belles et précienses
pierres vertes, lesquelles ont plusieurs proprietez spécialement contre le mal
de rate, et flux de sang: et m’a t'on dict qu'on y trouve des Emeraudes
trés-fines. L& ces Sauvages alloient chercher de ces pierres vertes: tant
pour en mettre en leurs lévres que pour en faire trafic auvec les nations
voisines.“

1) ABEL DE REMUSAT, Histoire de la ville de Khotan suivie de recherches sur la pierre
de Yu et le Jaspe des Anciens. Traduit du Chinois, 1821 in 8 vol.

2) Dem Steinbruche, der am Ende des Strandes von Botafogo (Stadt Rio) liegt, ent-
nahm ich die vier vortrefflichen Sticke Beryll, die sich in der Sammlung des brasilianischen
Nationalmuseums befinden; das schonste Stick jedoch, das ich kenne und das sich ebenfalls
im Museum befindet, danken wir dem Ingenieur ALBERTO TORREAQ, der es von einem Orte
drei Legoas dstlich von Nytherohy (Provinz Rio) erhielt. — Aus der Umgegend von Jatoba
am Rio de 8. Fraucisco erhielt ich von Herrn DEMETRIO BANDEIRA gegen 10 Tembetd's
(Lippensteine der amerikanischen Ureinwohner) aus Beryll. Es ist anzunehmen, dass nicht
sehr weit von dieser Gegend der Ort liegt, auf den sich GABRIEL SOARES bezieht, weun er
vom Sertai von Babia spricht.

8) Yves D'EVREUX, Voyage dans le Nord du Brésil, fait durant les années 1618 4 1614.
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nlies Tapinambos et les Tapouis font grand estat de ces pierres.
J’ay veu donner moy-méme pour vne seule pierre & lévre, de cette sorte,
la valeur de plus de vingt escus de marchandise, que donna vn Tapinambos
4 vn Miarigois dans notre loge de Sainct Frangois de Maraguan.“

Nun, wenn diese griinen Steine im Quellgebiet des Mearim vorkamen,
so konnte ihre Lagerstatte nicht sehr weit sein vom Rio Tocantins, in dessen
Thale einige tapfere Volkerschaften leben, die kaum diese Steine kennen.

Dass sie siec kaum kennen, habe ich Recht zu sagen, denn so viele
Staimme auch die Thiler des Tocantins und des Araguaya bewolmen, die
alle Tembetd’s tragen, so selten sind die Sticke dieses Schmuckes, die von
griinen Steinen gemacht werden. Nach Berichten, die ich von dem Indianer
ANHARO erhielt, einem intelligenten Cayapé, der gegenwirtig im Museum
angestellt ist!), schmiicken sich mit Tembeté's die Cayapd's, die fast das
ganze Thal des Araguaya bewohnen, die Javohé’s (Subtribus der Caraja’s),
die auf der Insel Bananal leben, die Chambeo#'s, die Cherentes und die
Jaré’s, welche den unteren Araguaya einnehmen, die Poré-Kéres, die
Caraja’s und die Chavantes, die man lings des Araguaya und des oberen
Tocantins trifft. Bei den Pinnagé’s, die von den Cayapés Uabinonves ge-
nannt werden, schmickt sich zwar einer oder der andere mit dem Tembet4,

doch tragen sie vorzugsweise die Holzscheibe, wie die Botocuden am Rio
Doce. Nach dem, was mir durch Vermittlung des Herrn THEMISTOCLES
ARANHA Herr MIGUEL ARCHANJO NUNES PAES mittheilt, der am Riachad
im Bezirke von Carolina am rechten Ufer des Tocantins wohnt, tragen die
Carads und Gavioés-Indianer gleichfalls den Tembeti, einige aber den
Botoque, der wie bei den Pinnagé’'s auf der Oberseite ausgehdhlt ist, wie
cine Mulde (gamella). Daher kommt es wohl, dass in jener Gegend mit
diesem Namen (gamella) die Indianer bezeichnet werden, die auf diese
Weise ihre Unterlippe schmiicken?). Obwohl uns von der Bevdlkerung
der Provinz Goyaz erst sehr wenig Beistand geleistet worden ist bei der
Erforschung der ethnologischen Elemente jener interessanten Gegend, so
2ihlt das National-Museum in Rio doch gegen 30 Tembetd's aus durch-
sichtigem Quarz und etwa die gleiche Zahl habe ich in Privatbesitz gesehen.
So habe ich also Grund, an die Seltenheit der griinen Steine im mitt-

1) ANHARO, der geldufig portugiesisch liest und schreibt und ziemlich geschickt zeichnet,
worde in zartem Alter in das Collegium Leopoldina aufgenommen, das nach den Absichten
des vortrefflichen Ethnologen Dr. CONTO DE MAGALHAES bestimmt ist, jungen Eingeborenen
als Asyl zu dienen. In bestindigem Zunsammenleben mit jungen Caraja’s, Cherentes und
Chavantes lernte er dort deren Mundarten, von denen er noch vieler Worte sich erinnmert.
Wenn die Regierung eine verniinftige Katechese der Cajapo's fir nothig hielte, die nach
meiner Ansicht zugleich die wildesten und die intelligentesten aller Eingeborenen Brasiliens
sind, so gibe es fir diese nitzliche Aufgabe keine passenderen Gehilfen.

2) Die Chuyas-Indianer im Xingiu-Thale tragen denselben muldenformigen Schmuck, den
sie aus einem leichten und weichen Holze machen, das ich noch nicht hestimmen konnte,
nach den beiden sehr schonen Sticken, die das National-Museum durch Capitad PAuLA
CasTRO, den Commandanten der Escorte der Xingu-Expedition, erhielt.
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leren und westlichen Theile der Provinz Maranhad zu glauben, obgleich
sie, wie wir sehen, der minutidse franzosische Missionar als nicht sehr
selten beschrieben hat. Vielleicht wurden jene Bruchsticke von Nephrit
(wenn dies der Stein von Maranhad ist) sehr seltenen und schmalen, in
metamorphischem Gestein eingeschlossenen Adern entnommen, und zwar in
Knollen, die selbst wieder in diesen Adern mehr oder minder selten waren,
wie es im Gneiss die Bergkrystalle sind, die bisher in Rio de Janeiro ge-
funden wurden. Nur so lisst sich die Seltenheit dieses Minerals erklaren,
die so gross ist, dass sie den Mythen iiber die Umwandlung der Lager-
stitten den Ursprung gab, zu denen die alten Payés gingen, um im Ver-
borgenen und unter dem Schleier des tiefsten Geheimnisses die Amulette
und heiligen Talismane zu suchen, mit denen die ersten Berichterstatter
iber unsere Eingeborenen sich so viel beschaftigen. Noch wurde die Natur
dieser Adern nicht untersucht, aber alles lasst mich glauben, dass sie in
situ rasch sich zersetzende und noch rascher zerbrockelnde Gesteine sind,
die durch den Anprall fliessender Gewasser und durch atmosphérische
Einflisse in eine thonige Masse umgewandelt werden, in der nun hie und
da die seltenen Nephrit-Knollen aufbewabhrt liegen, die im Gegentheil ihrer-
geits fast immer unbeschreibliche Unverwiistlichkeit und ihre spriichwdrtliche
Harte besitzen. )

Jeder Nephrit-Knollen, wenn losgelost und getrennt von der Ader, die
ihm als Muttergestein diente, fallt auf den Grund der Bache und kommt
von da in das Bett der néchsten Flisse. Es ist dasselbe, was in China
und Neuseeland mit dem Jadeit geschieht, und nur so lasst sich die Menge
der grosseren und kleineren Jade-Knollen auf dem Grunde der Flisse jener
Gegenden erklaren. Die kugligen und e