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Предисловіе.

Предлагаемая книга представляетъ собою первый томъ 
изслѣдованія о бл. Діадохѣ, епископѣ Фотики Древняго Эпира, 
его твореніяхъ и ученіи. Она заключаетъ въ себѣ: а) древнія 
свидѣтельства о названномъ епископѣ и его писаніяхъ; Ь) из­
вѣстныя· подъ его именемъ (признаваемыя подлинными и непо- 
длинными) сочиненія на греческомъ языкѣ съ русскимъ переводомъ, 
разночтеніями, примѣчаніями, приложеніями и индексами. Вто­
рой томъ будетъ содержать въ себѣ изслѣдованіе о личности 
бл. Діадот и его твореніямъ. Уже изъ этого краткаго обозна­
ченія содержанія обѣихъ частей сочиненія видно, что первая 
изъ нихъ служитъ подготовительною работою по отношенію 
ко второй. Такой порядокъ изученія и изслѣдованія предмета 
настоящаго сочиненія обусловливается положеніемъ бл. Діа- 
доха въ исторіи древне-церковной литературы. Патрологиче­
скія монографіи, изслѣдующія какого-либо древняго церков­
наго писателя, коего личность, церковно-практическая и бого- 
словско-литературная дѣятельность засвидѣтельствованы не 
подлежащими сомнѣнію данными (внѣшними и внутренними, 
извлекаемыми изъ сочиненій его, свидѣтельствами), или вновь 
переизслѣдующія уже прежде подвергавшееся изслѣдованію, 
обыкновенно на первомъ мѣстѣ предлагаютъ его біографію, 
а затѣмъ обозрѣніе его твореній (библіографію) и богослов­
скихъ воззрѣній. Но этотъ путь изученія и изложенія непри­
мѣнимъ къ бл. Діадоху,—совершенно неизслѣдованному и на-
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столько неизвѣстному древнецерковному писателю, что даже 
самое имя его иногда подвергалось прежде1) и нынѣ под­
вергается сомнѣнію на тѣхъ же самыхъ, весьма немногихъ, 
внѣшнихъ свидѣтельствахъ и ничѣмъ ^подкрѣпляемыхъ и 
потому сомнительныхъ догадкахъ, на какихъ утверждается 
предположеніе, что бл. Діадохъ былъ епископомъ Фотики и 
славился своими сочиненіями въ первомъ десятилѣтіи второй 
половины Ѵ-го вѣка. Въ самомъ дѣлѣ, основаніемъ для этого 
предположенія служатъ: подпись еп. Діадоха подъ соборнымъ 
посланіемъ епископовъ Древняго Эпира *) и свидѣтельство 
епископа Виктора Витенскаго — африкано - латинскаго писа­
теля второй половины Ѵ-го вѣка (3). Но въ первомъ документѣ 
епископъ Фотики называется Дидакомъ (Didacus) и Дидатомъ 
(Didatus), а во второмъ нѣкій епископъ-писатель именуется 
Діадокомъ (Diadocus) и Діакономъ (diacono). Въ обоихъ сви­
дѣтельствахъ имя епископа Фотики и писателя очевидно из­
вращено, а во второмъ не названъ городъ, въ которомъ епископ- 
ствовалъ знаменитый писатель, похваляемый Викторомъ Ви- 
тенскимъ. Извращенность имени епископа Фотики распола­
гаетъ нѣкоторыхъ современныхъ греческихъ писателей *) къ 
совершенно произвольному предположенію, что подъ именемъ 
Діадоха должно усматривать Досиѳея или Діодора и что имя 
Діадохъ есть ничто иное, какъ только извращеніе одного изъ 
указанныхъ двухъ наименованій. Западные европейскіе уче­
ные отождествляютъ бл. Діадоха, епископа Фотики, коему въ 
древнихъ греческихъ рукописяхъ усвояются нѣкоторыя сочи­
ненія, съ тѣмъ епископомъ, о которомъ свидѣтельствуютъ 
Викторъ Витенскій и посланіе эпирокихъ епископовъ, и чрезъ 
это отождествленіе рѣшаютъ вопросъ о времени жизни бл. 
Діадоха, такъ какъ годы происхожденія посланія эпирскихъ

х) Σχόλιον хЬ хаі προοίμιον стр. 529, 4— 6 —2) Стр. 4.— ®) Ibid.—4) 
Митронол. Амасійск. *Ανδΐ|Αος ’Αλεξοόίης. Χρονολογικοί κατάλογοί των μητρο­
πολιτών ш і  επισκόπων, Νεολίγος, Ιτος Κς', άρίθ. 6827,
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епископовъ и дѣятельности Виктора Витенскаго опредѣляются 
съ достаточною точностію. Въ данномъ случаѣ чрезъ неопредѣ­
ленное (надписанія надъ сочиненіями бл. Діадоха не указы­
ваютъ на время жизни его) и извращенное (въ свидѣтель­
ствахъ еп. Виктора и посланія эпирскихъ епископовъ) ста­
раются найти неизвѣстное (время жизни бл. Діадоха); на 
внутреннія же свидѣтельства, которыя могутъ быть извлечены 
изъ сочиненій, усвояемыхъ бл. Діадоху, не обращается почти 
никакого вниманія. Изъ этого примѣра явствуетъ, что обра­
щающійся нынѣ въ патрологической литературѣ матеріалъ 
недостаточенъ для рѣшенія біографическихъ, библіографиче­
скихъ и богословскихъ вопросовъ о бл. Діадохѣ и что для 
болѣе успѣшнаго уясненія ихъ необходимо собрать возможно 
полный матеріалъ и сообщить ему и заключающимся въ немъ 
даннымъ такую обработку, при которой они могли бы слу­
жить прочною опорою для проясненія личности и богословско- 
литературной дѣятельности названнаго епископа. Этотъ путь 
восхожденія отъ собиранія частныхъ фактовъ, изученія и из­
слѣдованія ихъ къ обобщеніямъ и выводамъ и принятъ въ 
настоящемъ трудѣ. Такова задача и таковъ методъ перваго 
тома изслѣдованія о бл. Діадохѣ.

Соотвѣтственно указанной задачѣ въ немъ предлагаются:

1) Внѣшнія свидѣтельства (testimonia externa) о 6л. Діадохѣ, 
его твореніяхъ вообще и особливо о словѣ аскетическомъ. (Стр. 1—15). 
Эти свидѣтельства сопровождаются лить краткими указаніями 
на время происхожденія ихъ и источники, изъ которыхъ они 
заимствованы; ибо подробное разсмотрѣніе ихъ производится 
въ соотвѣтствующихъ частяхъ изслѣдованія о бл. Діадохѣ; 
они напечатаны въ оригинальныхъ текстахъ съ русскимъ пе­
реводомъ какъ потому, что источники, изъ которыхъ оіш из­
влечены, для многихъ русскихъ любознательныхъ читателей 
малодоступны, а для иныхъ и совсѣмъ недоступны, такъ и 
потому, чтобы читатель съ большимъ удобствомъ самъ могъ
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судить объ отношеніи къ нимъ изслѣдователя. Одни изъ пред­
ложенныхъ десяти свидѣтельствъ (1—б) уже принимались во 
вниманіе учеными мужами, составлявшими о бл. Діадохѣ крат­
кія замѣтки (*), а другія (3-е и 8-е) привлекаются къ изслѣ­
дованію и печатаются только теперь (7-е, 9-е, 10). Воѣ они, 
вмѣстѣ взятыя, имѣютъ для насъ важное значеніе, какъ за­
ключающія въ себѣ указанія на многія творенія (2-е) бл. Діа- 
доха и особливо на слово аскетическое (3-е, 5-е, 7-е, 8-е), ихъ 
высокія литературныя качества (5-е), важность для догматики 
(2-е, 6-е) и аскетики (3-е, 7-е), время жизни этого писателя 
(1-е, 2-е, 3-е, 6-е), его святость (8-е), признанную Церковно 
(4-е, 9-е, 10-е), мученическую кончину, день смерти и прослав­
ленія (9-е, 10-е). Изъ этого обозначенія содержанія внѣшнихъ 
свидѣтельствъ видно, что въ нихъ намѣчены основные эле­
менты біографіи, библіографіи и оцѣнки ученія бл. Діадоха. 
Но указанное важное значеніе внѣшнихъ свидѣтельствъ про­
является во всей силѣ только послѣ изслѣдованія, умноже­
нія, проясненія и подкрѣпленія ихъ рядомъ новыхъ внѣш­
нихъ и внутреннихъ свидѣтельствъ; безъ этого же вспомоще­
ствованія важность первыхъ значительно умаляется ихъ недо­
статочною ясностію и опредѣленностію; напр., въ первомъ сви­
дѣтельствѣ имя епископа Фотики извращено, второе свидѣ­
тельство, также искажающее имя нѣкоего знаменитаго писателя 
и учителя, не содержитъ указанія на епископскую каѳедру 
его. Оба эти свидѣтельства пріобрѣтутъ особую важность въ 
томъ случаѣ, вели будутъ представлены свидѣтельства, пока­
зывающія, что въ Ѵ-мъ вѣкѣ дѣйствительно жилъ бл. Діа- 
дохъ-писатель, котораго называютъ епископомъ Фотики руко­
писи, содержащія аскетическое твореніе его, и что этотъ епи­
скопъ могъ принимать участіе въ составленіи посланія эпир- 
скихъ епископовъ. На процвѣтаніе бл. Діадоха не позже сре-

Онѣ подробно обозрѣвавшей и обсуждаются во 2-мъ томѣ настоящаго 
изслѣдованія,
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дины Υ-го вѣка указываетъ третье свидѣтельство, такъ какъ, 
по нашему изслѣдованію, представленному во второмъ томѣ, 
авва Филимонъ, приводящій изречете изъ аскетическаго со­
чиненія бл. Діадоха, славился своими подвигами во второй 
половинѣ Ѵ-го вѣка и умеръ въ концѣ его; слѣдователь^, 
третье свидѣтельство проявляетъ свою силу только послѣ из­
слѣдованія о времени жизни виновника его; участіе бл. Діадоха 
въ составленіи посланія эпирскихъ епископовъ можетъ быть 
доказываемо сходствомъ литературныхъ качествъ посланія и 
сочиненій, извѣстныхъ подъ именемъ этого епископа. Свидѣ­
тельство (6-е) патр. Фотія о томъ, что въ прочитанной имъ 
книгѣ свидѣтельствъ о двоякомъ дѣйствованіи во Христѣ Іи­
сусѣ заключалось изречете Діадоха, епископа Фотики, и что 
этотъ епископъ помѣщенъ между отцами, жившими до Халки­
донами) собора (451 г.), во время его и послѣ него, пріобрѣтетъ 
хронологическое значеніе лить тогда, когда будетъ опредѣлено 
время происхожденія сборника изреченій о двухъ дѣствова- 
ніяхъ во Христѣ Іисусѣ и доказано, что въ атомъ сборникѣ 
бл. Діадоху отведено мѣсто между отцами, жившими во время 
иди послѣ четвертаго вселенскаго собора. Приведенные при­
мѣры достаточно убѣждаютъ въ томъ, что напечатанныя въ 
началѣ настоящей книги внѣшнія свидѣтельства о бл. Діа- 
дохѣ и его твореніяхъ сами по себѣ могутъ служить лить 
только указателями пути, по которому должно направить из­
слѣдованіе о бл. Діадохѣ, могущее подкрѣпить и прояснить 
ихъ другими, болѣе ясными и рѣшительными данными (внѣш­
ними и внутренними свидѣтельствами), добываемыми разно­
стороннимъ изученіемъ твореній и заключающагося въ нихъ 
ученія бл. Діадоха.

2). Творенія бл. Діадоха. Въ первомъ томѣ нашего изслѣ­
дованія о бл. Діадохѣ напечатаны три творенія: а) Блажен­
наго Діадоха, епископа Фотики, что въ Эпирѣ Иллирій­
скомъ, слово аскетическое; Ь) Діадоха, епископа Фотики 
Эпирской, слово на вознесеніе Господа нашего Іисуса Христа
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и с) Бл. Марка Діадоха слово противъ Аріанъ. Первыя два 
творенія вообще признаются подлинными, принадлежащими бл. 
Діадоху, епископу Фотики Древняго Эпира, а третье усвояется 
другому писателю. Нѣкоторыя греческія рукописи содержатъ 
въ себѣ еще два сочиненія подъ именемъ бл. Діадоха: 
„Вопросы и отвѣты св. Діадоха (Ερωτήσεις και αποκρίσεις τοϋ 
άγίου Διαδόχου) и „Видѣніе св. Діадоха, епископа Фотики Эпир- 
СКОЙ“ ("Ορασις τοδ άγιου Διαδόχου Ιπισκόπου Φωτικης της Ηπείρου). 
Греческій текстъ этихъ двухъ сочиненій, несомнѣнно подлож­
ныхъ, будетъ напечатанъ во второмъ томѣ, въ которомъ из­
слѣдуются вопросы о подлинности всѣхъ, извѣстныхъ подъ 
именемъ бл. Діадоха, твореній. Греческій текстъ первыхъ 
трехъ сочиненій уже существуетъ въ печатныхъ изданіяхъ. 
Однако это обстоятельство не можетъ считаться какимъ-либо 
препятствіемъ къ новому изданію ихъ, во многихъ отноше­
ніяхъ отличному отъ прежнихъ изданій и вызванному созна­
ніемъ недостаточности ихъ. Какъ всякая новая редакція текста 
твореній какого-либо древняго церковнаго писателя, стремя­
щаяся къ возможно точному воспроизведенію первоначальнаго 
текста ихъ, никогда не признавалась безполезною: такъ и новая 
редакція текста твореній бл. Діадоха, произведенная по многимъ 
и не принимавшимся прежде во вниманіе древнегреческимъ 
рукописямъ, не можетъ быть объявляема излишнею и тѣмъ 
болѣе, что все, что сдѣлано было въ прежнихъ изданіяхъ по ис­
правленію текста твореній бл. Діадоха, не только не исклю­
чаетъ новой редакціи ихъ, но, напротивъ, указываетъ на не­
обходимость ея; въ справедливости сказаннаго каждый мо­
жетъ убѣдиться такъ называемыми разночтеніями, отмѣчен­
ными въ настоящей книгѣ подъ греческимъ текстомъ творе­
ній бл, Діадоха. Для русской же богословской литературы 
предлагаемое изданіе твореній сего епископа въ новой редак­
ціи греческато текста ихъ ни въ какомъ случаѣ не будетъ 
излишнею роскошью.
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0  печатныхъ изданіяхъ первыхъ, поименованныхъ выше, 
твореній бл. Діадоха, о рукописяхъ, по которымъ сдѣланы 
были эти изданія, и о рукописяхъ, на основаніи которыхъ 
произведена нами новая редакція сочиненій епископа Діадоха, 
предлагаемъ слѣдующія краткія замѣчанія.

а) На первомъ мѣстѣ поставляется „Блаженнаго Діадоха, 
епископа Фотти, что въ Этрѣ Иллирійскомъ, слово Аскетическое 
(Τοδ μακαρίου Διαδόχου έπισκο'ποο Φωτικ^ς τοΰ ΊλλυρικοΟ. Стр. 19—526), 
заключающее въ себѣ, по замѣчанію патр. Фотія (Стр. 7), введе­
ніе, состоящее изъ десяти краткихъ главъ или Опредѣленій ("Οροι. 

Стр. 19—21), краткое замѣчаніе (Стр. 21—22, 1—6 строк.) о спо­
собѣ достиженія духовнаго плодоношенія по образу евангель­
ской притчи (Мѳ. XIII, 8) и сто главъ (Стр. 22—526). Этому 
творенію по праву принадлежитъ первое мѣсто сравнительно 
съ другими, извѣстными подъ именемъ бл. Діадоха, сочине­
ніями; оно пользовалось въ древности большою извѣстностью, 
восхвалялось ·) и восхваляется2) нынѣ любителями и знатоками 
древне-аскетической письменности. Это превосходное твореніе 
главнымъ образомъ прославило и сохранило отъ забвенія имя 
своего автора; многочисленность древнихъ греческихъ рукописей, 
содержащихъ въ себѣ это твореніе и иногда помѣщавшихъ его на 
ряду съ нѣкоторыми книгами Св. Писанія, служитъ твердымъ 
доказательствомъ широкой распространенности его. Поэтому 
кажется даже страннымъ то обстоятельство, что греческій 
текстъ этого прекраснаго творенія не обращаетъ на себя долж­
наго вниманія издателей древне-аскетичеекой письменности.

Въ сочиненіяхъ по исторіи древней церковной письмен­
ности встрѣчается указаніе на то, что первое изданіе томно

0 См. отзывъ патр. Фотія объ этанъ сочиненіи на ртр. 7—9.—2) Епи­
скопъ Ѳеофанъ—одинъ изъ немногихъ знатоковъ древней: аскетики,—гово­
рилъ въ одномъ своемъ письмѣ (С. П. Б. Духовн. Вѣстникъ № 5., 1898 г.): 
„ Взялся переводить статьи для 3-го тома Добротолюбія (изданнаго аѳонск. 
ІІантедеимон. монастыремъ). Первая статья— бл. Діадоха высшаго достоин­
ства, но претемная въ славянскомъ" (переводѣ).
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греческаго текста (graece vero tantum) аскетическаго творенія 
бл. Діадоха сдѣлано ученымъ іезуитомъ Франкскомъ Тур- 
ріаномъ1) въ 1578 году во Флоренціи, въ типографіи Барто- 
ломея Сермартеллія и что этотъ текстъ исправленъ былъ по 
тремъ греческимъ рукописямъ и снабженъ схоліями. Первое 
указаніе на это editio princeps сдѣлалъ, по видимому, Кази- 
міръ Уденъ (f 1717 г.) въ своихъ двухъ сочиненіяхъ о цер­
ковныхъ писателяхъ и ихъ твореніяхъ *); по крайней мѣрѣ 
по этому предмету на него ссылаются послѣдующіе уче­
ные писатели, каковы, напр., Олеарій8), Саѵе4), Фабриційб), 
Селье 6), библіографъ Гоффманъ 7), послѣ котораго библіогра-

') Онъ жилъ отъ 1504 г. до 1584 г. Bibliotheque des ёсгіѵаіад de la 
compagnie de Iesus, ou notices bibliographiques. Par Auguatin et Alois de 
Backer. 1856 T. III, 716.

2) Supplementum de scriptoribus vel scriptis ecclesiasticis a Bellarmino 
omissit etc. Parisiis. 1686. Въ этой книгѣ (p. 91—92) Уденъ, сказавъ о томъ, 
что 100 главъ бл. Діадоха изданы были въ разныхъ мѣстахъ полатини въ 
переводѣ Фр. Турріана, продолжаетъ: graece vero tantum cum duabus centu­
riis sententiarum s. Nili collatis cum tribus Mss. exemplaribus et scholiis appo­
sitis. Florentiae apud Bartholomaeum Sermartellium, an.1578, in. 8°. Тоже са­
мое онъ повторилъ въ Commentarius de scriptoribus Ecclesias antiquis etc. 
1722, p. 1262 p.— 1264.

*) J. G. Olearii Bibliotheca scriptorum ecclesiasticorum etc. Jenna 1711, p. 197
4) Historia literaria Ed. Basii. 1714. Vol. I, p. 442: graece vero (издано 

сочиненіе бл. Діадоха) Florentiae 1578 monente Cosim. Oudin.
*) Bibliotheca graeca. Vol. VIII, p. 848 —350. Edit. 1717. Vol. IX, p. 446.

Въ Vol. 9 той же Греч. Библіотеки, въ издан. G. Christoph. Harles, p. 267— 268 
на основаніи свидѣтельства Удена говорится, что греч. текстъ аскетич. тво­
ренія бл. Діадоха изданъ Турріаномъ во Флоренціи въ 1578 г.

e) R. P. Dom Remy Ceillier. Histoire generale des auteurs sacres et 
ecclesiastique. 1740. T. VIII, c. XIII, p. 32.

’) Hoffmann’s Bibliographisches Lexicon der gesammter Litteratur der 
Grieehen. 2 Ausgabe. I Theil, p. 544: Diadochus.—A. Text. 1578, 8. S. Dia- 
dochi, episcopi Photices, centum capita de perfectione spiituali, et Defmiciones 
decem, graece cum duabus centuriis sententiarum spiritualium S. Nili, collatis 
cum tribus Mss. exemplaribus et scholiis appositis. Florent, apud Barthol. Sermar- 
terelum (.Sermartellium?). B. Uebersetzung. 1570, 8. S. Diadochi, episcopi Photices 
centum capita de pertectione spirituali, et S. Nili capita CL de oratione, latine, 
Fr. Turriano inteprete. Florent., apud Carol. Pectinarium. Auch Antverp. 1575·
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фы1) и патрологи2) считаютъ какъ бы нѣкоторою своею обязан­
ностію упоминать въ своихъ книгахъ о Турріановомъ первомъ 
Флорентійскомъ изданіи греческаго текста аскетическаго творе­
нія бл. Діадоха. Но существованіе этого изданія, не смотря на 
свидѣтельства о немъ многихъ, должно быть подвергнуто 
сильнѣйшему сомнѣнію на слѣдующихъ основаніяхъ: 1) никто 
изъ упомянутыхъ и другихъ ученыхъ писателей не пользо­
вался Турріановымъ изданіемъ греческаго текста аскетическаго 
сочиненія бл. Діадоха; воѣ они обыкновенно цитуютъ издан­
ный Турріаномъ латинскій переводъ этого творенія; 2) нѣко­
торые изъ ученыхъ откровенно заявляли, что Флорентій­
скаго Турріанова изданія греческаго текста они не видѣли 3) 
и что вели оно дѣйствительно существовало, то теперь его 
нѣтъ нигдѣ4). Сомнѣніе въ существованіи Турріанова перво- 
изданія греческаго текста аскетическаго творенія бл. Діадоха 
находитъ для себя подкрѣпленіе въ „Библіотекѣ писателей 
Общества Іисуса" δ). Въ атомъ спеціальномъ іезуитско-библіо- 
графическомъ сочиненіи перечислены воѣ, изданныя іезуитомъ 
Турріаномъ, книги, между которыми отмѣчены два изданія 
латинскаго перевода названнаго трактата бл. Діадоха: одно, 
отпечатанное въ 1573 г. во Флоренціи у Бартоломея Сермар- 
теллія (іп. 8°), а другое—въ 1575 г. въ Антверпенѣ у Христофора 
Плантини (Plantini., in. 16°); экземпляры этихъ изданій су­
ществуютъ и нынѣ въ западно-европейскихъ библіотекахъ и 
были принимаемы нами во вниманіе при изученіи аскетиче­
скаго творенія бл. Діадоха. Но въ этой библіотекѣ нѣтъ даже

') Chevalier. Repertoire., D. —1 р. 571. Paris 1878.
2) Nirschl. Lehrbach der Patrologie und Patristik. III T., p. 271;

примѣ?. 3-e. Mainz. 1885.
*) Cave. Scriptorum ecclesiasticorum Historia literaria. 1740, p. 442: Graece

vero Florentiae 1578, monente Casimiro Oudin. Editionem istam mihi hactenus 
videre non contigit.

*) Jos. Fessler. Institutiones Patrologiae. Ed. 1850—1851. Въ новомъ
изданіи 1896 г- цриведенные слова опущены.

8) Издана par Augustin et Alois de Backer, какъ сказано выше.
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и намека на то, что Турріанъ издалъ во Флоренціи греческій 
текстъ стоглаваго сочиненія епископа Фотики. Сказанное о 
Флорентійскомъ изданіи Турріана наводитъ на мысль, что 
извѣстіе Удена объ атомъ изданіи греческаго текста аскети­
ческаго творенія бл. Діадоха основано на недоразумѣніи, по­
водомъ для котораго могло послужить отпечатанное Туррі- 
аномъ въ 1578 г., во Флоренціи, въ типографіи Бартоломея 
Сермартеллія, новое изданіе латинскаго перевода сочиненія 
бл. Діалога. На выходномъ листѣ этого изданія напечатаны 
слѣдующія, находящіяся на семъ же листѣ и въ прежнихъ изда­
ніяхъ, слова: S. Diadochi episcopi Photices in Vetero Epiro Illyrici 
capita centum de perfectione spirituali. S. Nili capita centum 
quinquaginta de oratione ad Deum. Prancisco Turriano societatis 
Iesu interprete e graeco, et prioris interpretationis correetore, collatis 
tribus pervetustis exemplaribus et scholiis appositis. Florentiae, 
apud Bartholomaeum Sermartellium. Упоминаніе въ приведен­
номъ оглавленіи о трехъ древнѣйшихъ рукописяхъ, по кото­
рымъ исправлялся текстъ главъ бл. Діадоха, при переводѣ 
ихъ на латинскій языкъ, могло породить мысль, что здѣсь 
говорится объ изданіи греческаго текста, а не о новой пере­
печаткѣ латинскаго перевода. Но вели греческій текстъ аске­
тическихъ главъ бл. Діадоха дѣйствительно былъ изданъ 
Турріаномъ въ 1578 г. и экземпляры этого изданія гдѣ-либо скры­
ваются, то все же вѣрнымъ будетъ то, что оно, какъ ускользнув­
шее отъ вниманія ученыхъ изслѣдователей древне-церковной 
письменности, не имѣло никакого вліянія на богословскую 
науку и теперь не можетъ имѣть существеннаго значенія въ 
виду множества прекрасныхъ древнихъ греческихъ рукописей, 
по которымъ можетъ быть изданъ оригинальый текстъ аске­
тическаго творенія бл. Діадоха не съ меньшимъ успѣхомъ, 
чѣмъ сдѣлалъ это, можетъ быть, Турріанъ.

Несомнѣнное значеніе для русской богословской литера­
туры имѣлъ греческій текстъ названнаго творенія бл. Діадоха, 
напечатанный въ греческомъ „Добротолюбіи (Φιλοκαλία) свя-
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щенныхъ трезвенниковъ*1). Эта книга составлена и редакти­
рована Никодимомъ Святогорцемъ, а издана попеченіемъ Іо­
анна Маврокордата въ 1782 г. въ Венеціи. Она содержитъ 
въ себѣ краткія, составленныя Никодимомъ, біографіи писа­
телей—аскетовъ и ихъ творенія въ полномъ составѣ и въ из­
влеченіяхъ. Писатели-по цвижники, жившіе съ IV и до конца 
XIV вѣк., расположены въ хронологическомъ порядкѣ въ 
двухъ частяхъ этой книги. Въ первой изъ нихъ между Ни­
ломъ Синайскимъ (стр. 155— 202) и Іоанномъ Карпаѳскимъ 
(239— 261) помѣщенъ бл. Діадохъ. Здѣсь представлены: очень 
краткая замѣтка біографическаго и библіографическаго содер­
жанія (стр. 203); слово аскетическое въ трехъ частяхъ: а) "Οροι 
τοδ μακαρίου Διαδόχου ггаохокоо Φωτικης (стр. 2 0 4 2); Ь) надпи­
саніе (Ιπιγραφή), указывающее на автора и содержаніе аске­
тическаго слова (стр. 206): Τοδ αύτοΰ μακαρίου Διαδόχου Ιπισκό- 

που Φωτικης της παλαιας Ηπείρου ιοο Ίλλυρικοδ. Αόγος άσκητικός, 

δι^ρημένος εις ρ' κ ε φ ά λ α ι α  π ρ α κ τ ι κ ά  γ ν ώ σ ε ω ς  καί διακρίσεως 

πνευματικής. (Стр. 206); с) сто аскетич. главъ. Греческій текстъ 
аскетическаго слова бл. Діадоха извлеченъ, повидимому, Нико­
димомъ Святогорцемъ изъ рукописи, происшедшей около 
XV—XVI вѣка; при исправленіи этого текста поименован­
ный составитель Филокаліи пользовался и другими, сравни­
тельно немногими, но болѣе древними рукописями, какъ это 
видно изъ разночтеній, отмѣченныхъ имъ на поляхъ своей 
книги и сопровождаемыхъ надписаніемъ: Іѵ άλλ (т. е. въ дру­
гомъ или въ другихъ кадексахъ читается слово иди выраже­
ніе иначе). Число такихъ отмѣтокъ простирается до 13-ти; 

оно указываетъ не на то, что въ этихъ вспомогательныхъ 
рукописяхъ было такъ мало особенностей, а на то, что Никодимъ 
Святогорецъ обращалъ вниманіе только на существенныя откло-

’ ) Φιλοκαλία τών Ιερών νηπτικών, αονερανισβεϊα* παρά των άγίων καί 
060φόρων πατέρων ήμών κτλ.

а) См. 19—21 етр. нашего изданія.



XIV

ненія одного текста отъ другого, —о чемъ свидѣтельствуетъ са­
мое свойство отмѣченныхъ имъ разностей; о менѣе важныхъ от­
клоненіяхъ, внесенныхъ, повидимому, въ напечатай, текстъ, онъ 
не считалъ нужнымъ заявлять. На указанное время рукописи, 
изъ которой могъ быть заимствованъ напечатанный въ греч. Доб­
ротолюбіи текстъ аскетическаго творенія бл. Діодоха, указыва­
ютъ описанный составъ слова и сравненіе текста его съ тек­
стомъ рукописей, по которымъ редактированъ напечатанный 
нами текстъ разсматриваемаго сочиненія. Составъ аскетичес­
каго слова, находящагося въ греческой Филокаліи, свидѣтель­
ствуетъ, что издатель заимствовалъ текстъ его изъ рукописи 
поздняго времени, когда первоначальный составъ слова под­
вергся, по крайней мѣрѣ въ первыхъ частяхъ своихъ, значи­
тельному измѣненію, наблюдаемому уже въ девятомъ вѣкѣ и 
отразившемуся на текстѣ, напечатанномъ въ Филокаліи; ибо 
въ ней "Οροι, вопреки ясному, напечатанному въ этой книгѣ, 
свидѣтельству патр. Фотія1), отдѣлены отъ аскетическихъ 
главъ особыми надписаніями, поставленными надъ первыми 
(Ό ροι τοΰ μακαρίου Διαδόχου επισκόπου Φωτικης) и вторыми (Του 
αυτοϋ μακαρίου Διαδόχόυ...) и представляющими ихъ какъ бы въ 
видѣ отдѣльныхъ сочиненій. Замѣчаніе бл. Діадоха (Διά ποίας 
δ$ΐ γνώσεως2) въ болѣе древнихъ и исправныхъ рукопи­
сяхъ, стоящее между "Οροι и главами и служащее связью 
между ними, опущено въ Филокаліи и замѣнено словами, 
встрѣчающимися въ болѣе позднихъ рукописяхъ (κεφάλαια πρακ­
τικά γνώσεως καί διακρίσεως πνευματικής3). Въ текстѣ аскетическихъ 
главъ встрѣчаются слѣды позднѣйшихъ поправокъ; сюда от­
носятся: замѣна малопонятныхъ словъ общепонятными (LXI гл., 
806 ,21— 22: τφ... κνωδάλφ. Φιλοκαλ. τέκνψ*), а иногда ничѣмъ не 
оправдывамая (33 , 11; διαλέγεσθαι Θεοϋ вм. Θεοδ διηγεΐσθαι. 94 , 5: 
καρδίας вм. ψυχής. 97, 16:. χάριτος ΒΜ. παρακλήσεως), но придаю­
щая выраженію другой смыслъ (374 , 12: τάς δυναστείας τδΟ Κυ-

’) См. нашу книгу; стр. 7.— J) Ibid. стр. 21, l δ—16; 2 2 ,1  6.—8) Моск. 
греч. рукой. 273 (420) sec. ΧΥΙ: κεφάλαια πρακτικά γνώσεως καί δαχρίσεως. 
πηοματιχης—4) Эта замѣна словъ находится и вь Моск. греч. рукой. 273.
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pfou BM. τάς θεολογίας τοΰ 0sou)? измѣненія въ словахъ (20, 7: 
εγκαρτερεΐν вм. καρτερεΐν. 29? 8: παναγίου вм. άγίου πνεύματος. 91, 21: 
κακά λογιζόμενοι вм. κακολογχζόμενοι) и прибавленія (248, 3: ήμών 
μή. 841, 2: δπέρ της ήμΰν σωτηρίας ώδυνδτο), сообщающія иной 
смыслъ выраженіямъ, пропуски (20,2: оп. §ѵ άγάπη), переста- 
новкй словъ и выраженій, граничащія съ передѣлкой текста 
(346, 14 —18: εχομεν, ΐνα μή άμαρτίας κτλ.).

Отношеніе греческаго, напечатаннаго въ Филокаліи, текста 
аскетическаго трактата бл. Діадоха, къ текстамъ рукописей, по 
которымъ рецензировавъ напечатанный въ настоящей книгѣ 
текстъ названнаго сочиненія, выражается въ слѣдующемъ. 
Текстъ Филокаліи своими особенностями а) очень мало совпа­
даетъ съ греческимъ текстомъ Московск. греческой рукописи 145 
(183). Воѣ, замѣчаемыя здѣсь, очень немногія (около 11-ти) 
совпаденія, сближающія Филокалію и Cod. 145 и отличающія 
ихъ отъ другихъ кодексовъ, можно раздѣлить на двѣ группы: 
къ одной изъ нихъ относятся случайныя совпаденія1), про­
исшедшія вслѣдствіе того, что игуменъ Аѳанасій, писавшій 
Cod. 146, какъ недостаточно грамотный, не дѣлалъ различія 
между st, οι, η, і. Ошибки подобнаго рода отмѣчены въ разно­
чтеніяхъ. Къ другой причисляемъ совпаденія, указывающія на 
очень отдаленный прототипъ, отъ котораго произошли столъ ма- 
лосходныя между совою рецензіи текста Φιλοκαλ. и Cod. 145; 
ибо случаи проявляющагося здѣсь сходства встрѣчаются и въ 
другихъ рукописяхъ 8). Ь) Настолько часто совпадаетъ съ Cod. 
Vindobon. ХСІП, что рецензію текста этого кодекса можно счи­
тать, правда, отдаленнымъ, но прямымъ родоначальникомъ 
рецензіи текста Филокаліи; ея текстъ сходствуетъ 18 разъ 
только съ однимъ кодексомъ ХСІП3), а въ мѣстѣ съ нимъ 
и другими рукописями 102 раза; число случаевъ, въ кото-

’) φέρει 24, 11), (въ Cod. 145 иослѣ 2ταν), πληροφορήσω (см. πληροφο­
ρήσει. 110, 15), προωβοΐτο (вм, προωθείτο, 463, 16), δωρήσηται (ίωρήσοιτο. 
508, 6), έχρ^ν (χρή 524, 3 ).— 2) εκ τοϋ κακοδ (вм. άπδ τοϋ κακοϋ, 26, 13J, άπδ 
τοδ θεοδ (вм. τοϋ Κυρίοο, 116, 5), κεχρήμεέα (вм. χρησώμεθα 246, 11).—  
») 30, 20; 43, 3; 66, 4; 94, 8; 98, 5; 126, 13; 186, 3; 213, 1; 431, 16; 434, 
20; 437, 9; 448, 1; 454, 7; 456, 1; 461, 12; 463, 8; 475, 11; 492, 15.
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рыхъ проявляется сходство рецензіи Φιλοκαλ. и Cod. ХСІІІ, дол­
жно предполагать болѣе значительнымъ, потому что въ Cod. 
ХСІП усматривается выпаденіе листовъ, заключавшихъ въ се- 
бѣ конецъ 56-гл., 57—66 гл. и начало 67-ой гл. аскетиче­
скаго слова бл.· Діадоха. с) Сходствуетъ только съ однимъ Cod. 
Vindobon. СІѴ въ 13-ти случаяхъ1) и въ 64-хъ съ тѣмъ же ко­
дексомъ вмѣстѣ съ другими. Отсюда слѣдуетъ, что Cod. СІѴ, срав­
нительно съ Cod. ХСІП, въ меньшей мѣрѣ приближается къ Φίλο- 
καλ., онъ часто уклоняется въ сторону Московск. Cod. 145. d)Ete> 
большей степени приближается къ рецензіи текста Московск. Cod. 
307; съ однимъ этимъ текстомъ онъ совпадаетъ 87 разъ 2), вмѣ­
стѣ же съ нимъ и другими рукописями 182 раза. е) Особенно 
близокъ къ тексту Московск. Cod. 273 (422) sec. XVI; съ нимъ 
однимъ онъ совпадаетъ 116 разъ 8) и вмѣстѣ съ другими 135 
разъ. f) Съ однимъ только Cod. Vindobon. CCLXXIV (ССХХХѴІІ) 

sec, X V  онъ сходствуетъ только въ 5-ти случаяхъ4); столъ 
незначительное число совпаденій объясняется тѣмъ, что ука­
занный Вѣнскій кодексъ очень родствененъ съ Московск. Cod. 
307, а также и съ Cod. Vindobon. ХСІІІ (CLVHI), СІѴ и Моск.

*) 20,3; 26, I; 39, 22; 199, 1; 247, 20, 336, 1; 346, 13; 403, 27; 453,
‘2; 467, 15; 469, 9; 493, 6; 503, 8.

2) Стр. 40, 5; 42, 13; 91, 21; 95, 8; 109, 5; 110, 22, 27; 123, 7; 126,
3; 130, 1; 131 6; 18ο, 1; 248, 8; 304, 2; 306, 1; 307, 23; 325, 1; 333, 2;
346, 2; 348, 6; 461, 5, 6; 505, 3; 507, 1; 510, 15, 16; 514, 6; 515, 1; 516,
7; 522, 5; 523, 3; 4, 6; 525, 3.

8) Стр. 25, 14; 27, 3, 11; 28, 15; 29, 8; 30, 6; 31, 19, 33, 22; 34, 2;
35, 6, 9; 43, 6; 45, 10; 56, !; 58, 2; 65, 18, 20; 71, 1; 85, 17; 90, 5, 12;
91, 5, 8, 18; 92, 14, 18; 93, 3; 97, 16; 98, 7, 10, 11, 107, 1;
109, 3; 123, 14; 125, 8, 14; 126, 12: 127, 8; 129, 5; 145, 2; 146, 1; 147, 2;
150, 5; 189, 2; 190 1, 2; 195, 1; 203, 13; 208, 6; 215, 8; 220, 1; 229, 5;
230, 11; 247, 10; 248, 9; 250, 1; 263, 1; 269, 3; 271, 1; 302, 1; 304; 19,
21; 305, 3, 9, 22; 319, 1; 343, 2; 345, 1; 346, 13, 20, 21; 347, 10, 12, 25,
348, 9; 351, 2, 20; 352, 1, 4; 359, 2; 389, 3, 11; 390, 16; 392, 1; 400, 2; 
438, 18; 439, 7; 442, 1; 443, 2, 3; 453, 13; 455, 28; 457; 24; 460. 1; 462, 
23; 463, 23; 465 3; 467, 20; 468, 1, 5; 469, 10; 470, 19; 471, 18; 472, 11; 
473, 4; 474, 20; 480, 1; 493, 1; 495, 1, 20; 499, 8, 15, 500, 6; 502, 17;
520, 2; 522, 4, 8.— *) стр. 273, 1; 463 6; 493, 8; 501, 8, 11.
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273; поэтому текстъ Филокаліи своими нѣкоторыми особен­
ностями сходится съ текстомъ Cod. Yind. CCLXXIV въ тѣхъ 
случаяхъ, когда этотъ послѣдній совпадаетъ съ особенностя­
ми родственныхъ ему рукописей; подобныхъ совпаденій на­
считывается до 105. Представленное сравненіе греческаго, на­
печатаннаго въ Филокаліи, текста аскетическаго творенія бл. 
Діадоха съ текстомъ, находящимся въ поименованныхъ гре­
ческихъ рукописяхъ, показываетъ, что рецензія Филокаліи имѣ­
етъ близкое сродство съ рецензіями Codd. Vindobon. ХСПІ, 
СІѴ, CCLXXIV и Московск. 307 и 274 и что она могла быть 
заимствована изъ рукописи XY или XVI вѣка, такъ какъ 
текстъ Филокаліи наиболѣе приближается къ тексту рукопи­
сей означеннаго времени. Этому выводу не будетъ противорѣ­
чить то обстоятельство, что въ текстѣ Филокаліи находимъ 
до двухъ сотъ особенностей, не встрѣчающихся въ поимено­
ванныхъ рукописяхъ; онѣ состоятъ изъ опечатокъ, редактор­
скихъ поправокъ, ошибокъ переписчика рукописи, изъ кото­
рой заимствованъ текстъ составителемъ Добротолюбія, и по- 
заимствованій изъ другихъ рукописей, неопредѣленно отмѣча­
емыхъ на поляхъ: εν άλλ. Сказанное о греческомъ, находящемся 
въ Филокаліи, текстѣ аскетическаго сочиненія бл. Діадоха 
приводитъ къ заключенію, что этотъ текстъ несвободенъ отъ 
передѣлокъ и позднѣйшихъ наслоеній и что издателемъ его 
необозначенъ рукописный матеріалъ, принимавшійся во вни­
маніе при исправленіи текста аскетическаго творенія бл. Діа­
доха. Отсюда проистекаютъ неувѣренность изслѣдователя, 
пользующагося этимъ текстомъ, въ правильности своихъ суж­
деній объ ученіи бл. Діадоха и затрудненіе въ рѣшеніи во­
просовъ о литературной зависимости сего писателя, о подлин­
ности извѣстныхъ подъ его именемъ твореній, о родственно­
сти ихъ въ мысляхъ и выраженіяхъ и объ отношеніи къ нимъ 
позднѣйшихъ писателей; въ этихъ случаяхъ иногда пріобрѣ­
таютъ существенное значеніе слова, краткія изреченія и ха­
рактеръ построенія ихъ; многіе примѣры подобнаго значенія
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ихъ представлены въ нашихъ примѣчаніяхъ къ тексту тво­
реній бл. Діадоха. ГІоэтому желаніе имѣть текстъ аскетиче­
скаго трактата названнаго епископа исправленнымъ по возмож­
ности и очищеннымъ отъ позднѣйшихъ наслоеній представ­
ляется весьма естественнымъ.

Аскетическое слово бл. Діадоха сохранилось въ много­
численныхъ греческихъ рукописяхъ, хранящихся въ библіоте­
кахъ Россіи (въ Московск. Синодальн. Библіотекѣ), Западной 
Европы и Востока. Число списковъ этого сочиненія настолько 
велико, что мы не имѣли ни времени для прочтенія всѣхъ ихъ, 
ни средствъ для посѣщенія всѣхъ книгохранилищъ; впрочемъ, 
въ прочтеніи всѣхъ этихъ списковъ и не было настоятельной 
нужды; ибо это твореніе, какъ пользовавшееся большимъ 
уваженіемъ среда древнихъ и позднѣйшихъ аскетовъ, нерѣд­
ко переписывалось ими весьма старательно; ихъ заботливости 
въ этомъ отношеніи обязано значительное число столъ прекра­
сныхъ рукописей, въ сравненіи съ которыми другія, менѣе 
исправныя и совсѣмъ худыя, теряютъ всякое иди почти вся­
кое значеніе. Кромѣ того, въ нѣкоторыхъ твореніяхъ древ­
нихъ и позднѣйшихъ церковныхъ писателей (съ конца Ѵ-го 
до XV в.) находятся краткія и пространныя извлеченія (иног- 
да цѣлыхъ главъ) изъ аскетическаго слова бл. Діадоха въ 
такомъ значительномъ числѣ, что изъ нихъ можно составить ед- 
ва ли не большую часть названнаго трактата. Эти отрывки слу­
жатъ хорошимъ пособіемъ для рецензіи текста сего творенія. Въ 
виду сказаннаго, изъ всѣхъ, прочитанныхъ нами греческихъ 
кодексовъ, содержащихъ разсматриваемое твореніе бл. Діа­
доха, привлечены были къ сравненію только шесть рукопи­
сей и Филокалія; другія же рукописи принимались нами во- 
вниманіе въ тѣхъ случаяхъ, когда онѣ содѣйствовали воз­
становленію неправильностей, замѣчаемыхъ въ указанныхъ 
ееми текстахъ; другія же, прочитанныя нами рукописи, со­
всѣмъ не приняты къ сравненію вслѣдствіе того, что онѣ заклю­
чаютъ въ себѣ огромное количеств© явныхъ ошибокъ, могу-
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щихъ, безъ всякой пользы для дѣда, значительно увеличить 
отдѣлъ такъ называемыхъ разночтеній.

Слѣдующія греческія рукописи, содержащія въ себѣ ори- 
гальный текстъ аскетическаго творенія бл. Діадоха, подвер­
гнуты были сравненію:

1) Московская греческая· рукопись 145 (184/CLV1), храняща­
яся въ Московской Синодальной (прежде-Патріаршей} Библіо­
текѣ. Этотъ кодексъ, писанный на пергаментѣ, содержитъ въ 
себѣ 295 листовъ (26X20 em.). Время происхожденія его 
точно обозначено въ хронологической датѣ, находящейся 
въ концѣ книги и сдѣланной составителемъ и переписчикомъ 
ея—игуменомъ Аѳанасіемъ: „написана сія книга рукою монаха 
и игумена Аѳанасія въ лѣто 6407 (899), индикта 2-го, окончена 
мѣсяца Мая 24 (числа), въ 5-й день (седмицы, т. е. въ чет­
вергъ" 2). Отсюда видно, что игуменъ Аѳанасій былъ млад­
шимъ современникомъ патр. Фотія, а рукопись свою окончилъ 
въ патріаршество Николая 1-го (895—906, 911—925). Онасо­
держитъ въ себѣ творенія (л. 1—157) игумена синайскаго 
Іоанна Лѣствичника (t послѣ 600 г.), Марка Подвижника 
(л. 158— 258 г.) и бл. Діадоха (254—294). Подъ именемъ по­
слѣдняго помѣщены аскетическія главы, имѣющія слѣдующее 
надписаніе: „Блаженнаго Діадоха, епископа Фотики, что въ 
Эпирѣ Иллирійскомъ, слово аскетическое. Сто главъ". Велѣлъ 
за этимъ словомъ иг. Аѳанасій написалъ свое стихотвореніе3), 
въ которомъ онъ сдѣлалъ нѣкоторыя замѣчанія, располагаю­
щія насъ съ довѣріемъ относиться къ нему, какъ переписчику 
опытному и навыкшему не только монашествовать, но и писать, 
составившему и написавшему свою книгу съ трудомъ, т. е. 
старательно, и молитвы за него читателей считающему доста-

’) № 145 по каталогу 1823 и по указателю архим. Саввы; № 184 по 
„Описанію* архим. Владиміра; J6 GLY—по катая. Майей.—2) έγράφη η 
δέλτος αδτη δ tot Άβανασίου μονάχου καί ηγουμένου, Ιτοος ,βοζ', ’Ινίικτίώ- 
νος β', εχελείώ6η |Μ|νΙ Μαίω zb', 5|μέρ<$ δ',

2) Стр. 12— 14,
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точнымъ вознагражденіемъ за сбой трудъ, употребленный на 
составленіе и переписку книги. И однакоже рукопись иг. Аѳа­
насія по двумъ причинамъ не можетъ быть признана достаточ­
ною для возстановленія первоначальнаго состава и текста аске­
тическаго сочиненія бл. Діадоха. Въ ней, во первыхъ, это 
сочиненіе представлено не въ полномъ составѣ, такъ какъ въ 
немъ нѣтъ ни "Opot, ни слѣдующей за ними части (Διά ποίας 
§st γνώσεως), связующей ихъ съ аскетическими главами. Опу­
щеніе этихъ частей сдѣлано было не игум. Аѳанасіемъ,—ста­
рательнымъ копировщикомъ переписанныхъ имъ сочиненій; 
онъ неудачно выбралъ рукопись, изъ которой заимствовалъ 
аскетическое слово бл. Діадоха; ибо современникъ Аѳанасія— 
патр. Фотій читалъ такую рукопись, въ которой это слово нахо­
дилось въ полномъ объемѣ1). Во вторыхъ, игуменъ Аѳана­
сій допустилъ иного грамматическихъ ошибокъ, большею час­
тію неважныхъ и очевидныхъ для читателей, а иногда иска­
жающихъ смыслъ нѣкоторыхъ выраженій; онѣ чаще всего 
проявляются въ безразличномъ употребленіи гласныхъ и двое- 
гласныхъ2); встрѣчаются и пропуски3) словъ и цѣлыхъ 
выраженій. Текстъ Московск. Cod. 145, какъ древнѣйшаго и 
скопированнаго съ рукописи еще болѣе древней, и составля­
етъ основу напечатаннаго нами текста аскетическаго творенія 
бл. Діадоха.

2) Codex Vindobonensi s  (Вѣнскій) ХСІІІ (ОИтп СЬѴПІ) 
ХІ-ХІІ вѣк. Этотъ, превосходно написанный на пергаментѣ, 
кодексъ (30X20 спи), хранящійся въ Вѣнской Императорск.

*) ibid. 6—9.— 2) Примѣр. Стр. 23, 12: «λλασσώ(ΒΜ. ο)μενος, 23, 17: 
ο'ιχτεί^ρμονες, 24, 11: φέρει(η), 24, 15: μν{(ϊ))μης, 25, 8: *αΙ εΙκώ(ο)να, 
37, 18: 5περβ'ίλλω(ο)ν, 100, 8: έλθόντω(ο)ς, 131,1: έιν&ρωπ^εΟας. Обращаетъ на 
себя вниманіе наклонность Аѳанасія еъ 3-мъ лицамъ глагола, оканчиваю­
щимся на гласныя буквы, прибавлять ѵ въ тѣхъ случаяхъ, когда слѣдующія 
слова начинаются согласною: стр. 24, 8; 25, 22: έατίν вм. εστί, 101, 8: εϊω- 
θεν (вм. ειωδε), 119, 4: μένοοσιν, 121, 2: προσψάλλοοσιν.— *) Опущены, напр., 
слова и выраженія: 33, 9: ταπεινώσω, 46, 5: τδ πλήρωμα, 49, 1; τζς πίστεως, 
181, 1; 182, 1, 2; 183, 1; καί πολόχαρπα... φέρει.
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Библіотекѣ, дошелъ до нашего времени не въ полномъ объ­
емѣ; теперь онъ состоитъ изъ 95 листовъ *) и заключаетъ въ 
себѣ аскетическое твореніе бл. Діадоха (л. 1—53) и книгу 
(л. 53—95) пр. Исаіи (съ 1 гл. до 3-го стих. 30-ой гл.). Сочи­
неніе бл. Діадоха имѣетъ слѣдующее, рѣдко встрѣчающееся, 
надписаніе: Ασκητικόν τοδ αγίου Διαδόχου έπισκόπου Φωτικης των 

Ηπείρων *); за НИМЪ слѣдуютъ: "Οροι, Διά ποίάς δει γνώσεως и ас­
кетическія главы (Και είσίν κεφάλαια ρ'). Въ Cod. ХСІД написа­
ны были всѣ (100) главы бл. Діадоха; но теперь, по причинѣ 
поврежденія его, въ нихъ обнаруживается слѣдующій недо­
статокъ: LVI-я глава на 23-мъ листѣ заканчивается словомъ 
νοδς3), а на слѣдующемъ 24-мъ листѣ уже идетъ продолженіе 
LXVII-ой главы, начинающееся словами άνεκλάλητον πλούτον *). 

Важное значеніе Cod. ХСШ выражается въ томъ, что онъ ука­
зываетъ на первоначальный составъ аскетическаго сочиненія 
бл. Діадоха и во многомъ исправляетъ текстъ его, находя­
щійся въ Московск. Cod. 145, но и самъ страдаетъ такого же 
рода погрѣшностями, на какія указано въ первомъ5); непо­
врежденность надписанія (επιγραφή) можетъ быть оепариваема.

3) Codex Vindobonensi s  СІУ (01. CCXL), писанный на 
бумагѣ, состоитъ изъ 347 листовъ (29x23). Происхожденіе 
этого кодекса можно относить къ 1400 г. въ томъ случаѣ, 
вели онъ, какъ гласить находящаяся на 222 (обор.) листѣ за­
мѣтка, писанъ былъ тогда, когда въ Константинополѣ было 
великое землетрясеніе въ царствованіе благочестивѣйшаго царя 
господина Мануила (1391 — 1425)—сына Іоанна Палеолога,

’) Описаніе Cod. ХСІІІ см. въ книгѣ Petri Lambecii HamburgeneDsis 
Commentariorum de Augustissima Bibliotheca Caesarea Vindobonensi Lib. IV, 
p. 342—343. Ed. 2, 1778.—*) Въ Патиосск. рукописи 53, sec. XIII, нахо­
дится подобное надписаніе: Ασκητικόν τοδ δσίου πατρδς ήμών Δια&χοο έπι- 
σκόπου Φωτικής τής Ήπβίροι». Σακκελ. πατμιακ. βιβλιοθήκη. І890, ρ. 42.—
*) Стр. 247, 22,—4) Стр. 362, 1).—") Стр. 21, 15: Ц  вм. δει, 23, 8. 9: γ£νε- 
τε(αι), τδν τρόπον (τών τρόπων), 22, 14: ΙκΜάσκουσίν (прибавлю ν). Пропуски: 
33, 5: θείων οπ. и проч.
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въ 6908 г. (1400 г.), м. Января 9-го дня, индикт. 8. Кодексъ 
представляетъ собою сборникъ сочиненій нравоучительно-аске- 
тическаго содержанія1); среди нихъ находится и аскетиче­
ское твореніе (л. 33—53) бл. Діадоха, заключающее въ себѣ
a) надписаніе: То5 μακαρίου Διαδόχου йтахбіίου Φωτικης της Η πείρου,

b ) Διά ποίας δει γνώσεως κ τλ ., c) "Οροι, d) надписаніе, относяще­
еся ко всѣмъ вообще главамъ и къ первой особливо: Κεφάλαια 

γνώσεως καί διακρίσεως πνευματικής εκατόν· περ'ι πίστεως, Ιλπίδος καί 

άγάπης, е) самыя главы аскетическія. Особенностью этого ко­
декса въ отношеніи къ аскетическому сочиненію бл. Діадоха 
служитъ то, что въ немъ третья часть (Διά ποίας) сочиненія 
поставлена на второмъ мѣстѣ (выше “Οροι): на обычномъ 
же мѣстѣ ея написано έπιγραφή (надписаніе), встрѣчающееся часто 
въ рукописяхъ, выпускающихъ изъ сочиненія бл. Діадоха 
"Οροι и Διά ποίας.

4) Московская греческая рукопись ( бомбщитвал) 307
(419/CCXCIY)sec. XY, состоящая изъ 372 листовъ (27X18 сш.) 
и содержащая въ себѣ многія аскетическія сочиненія, при­
надлежащія разнымъ писателямъ, между которыми находится 
и бл. Діадохъ (л. 344—365) съ своимъ аскетическимъ сло­
вомъ подъ слѣдующимъ надписаніемъ: Διαδόχου επισκόπου Φωτικης 

της παλαιας Ηπείρου. Κεφάλαια ασκητικά Ικατόν. Непосредственно 
за этимъ надписаніемъ слѣдуютъ аскетическія главы. Отсюда 
видно, что въ Cod. 307 изъ аскетическаго сочиненія бл. Діа­
доха выпущены “Οροι и Διά ποίας... Этотъ кодексъ написанъ несом­
нѣнно человѣкомъ образованнымъ, умѣвшимъ правильно писать, 
внимательно провѣрять и хорошо понимать переписываемое имъ. 
Его книга оказалась весьма пригодною для исправленія много- 
численыхъ ошибокъ, встрѣчающихся въ кодексахъ, написан­
ныхъ людьми малограмотными.

*) Подробное перечисленіе сочиненій, входящихъ въ составъ Cod. СІУ 
(CCXL), см. Lamb. lib, ѵ, р, 214— 221,
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5) Московская греческая рукопшъ 273 (422/CCLX), XVI вѣка, 
бумажная, состоящая изъ 247 листовъ (22X19 сш.); въ ней 
помѣщены сочиненія большею частью аскетическія, между ко­
торыми находятся и аскетическія главы бл. Діадоха подъ слѣ­
дующимъ надписаніемъ: Τοδ άγίου Διαδόχου Επισκόπου πόλεωςφω- 

πκης της Ηπείρου τοϋ Ίλλυρικοΰ* κεφάλαια πρακτικά γνώσεως καί οια- 

κρίσεως πνευματικής ρ'· Περί πίστεως, έλπίδος και άγάπης; за СИМЪ 

надписаніемъ слѣдуютъ самыя главы; текстъ ихъ очень бли­
зокъ къ тексту Филокаліи.

6) Codex Vindobonensis CCLXXIV (ССХХХѴН) sec. XV, писан­
ный на бумагѣ и заключающій въ себѣ 426 листовъ (20X15 
ст.); находящіяся въ немъ сочиненія имѣютъ богословско- 
аскетическое содержаніе 1). Этотъ кодексъ интересенъ осо­
бенно въ томъ отношеніи, что составитель его обнаруживаетъ 
стремленіе къ собранію всѣхъ, извѣстныхъ подъ именемъ бл. 
Діадоха, твореній. Соотвѣтственно такой задачѣ онъ помѣстилъ 
въ Cod. CCLXXIV слѣдующія сочиненія названнаго епископа:
1) Διαδόχου έπισκόπου Φωτικης της παλαιας Ηπείρου κεφάλαια ασκητικά 

Ικατόν ("Οροι и Διά ποίας опущены); 2) того же Діадоха Вопросы, 
U Отвѣты (Τοϋ αδτοΰ Διαδόχου ερωτήσεις καί αποκρίσεις л. 90—93);
3) Видѣніе того же Св. Діадоха ("Ορασις του αυτού άγιου Διαδόχου, 
л. 93—101)2).

Во всѣхъ поименованныхъ и другихъ, извѣстныхъ намъ, 
греческихъ рукописяхъ нѣтъ надъ аскетическими главами бл.

*) Перечисленіе сихъ сочиненій см. Lambec- Lib. T, p. 186— 197.

*) Въ отдѣлѣ разночтеній упоминаются нами еще двѣ рукописи: Cod. 
Vindobonensis LXXXYIII (ol. CLIX) и Cod. Vindobon. CXClI (CCXXXIV). Оба эти 
кодекса—бумажные и написаны неранѣе XVI в. Въ первомъ аскетическое 
сочиненіе (л. 1—28) надписано такъ: Διαδόχου επισκόπου Φωτα^ς τΐ)ς ш -  
λαιδς Ηπείρου κεφάλαια. Во второмъ (_ 148— 172): Τοδ μακαρίου Διαδόχου 
επισκόπου Φωτιστική πολαιάς Ηπείρου κεφάλαια φωτιστικά έκατόν.
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Діадоха надписаніе указывающихъ на содержаніе каждой 
главы. Въ Московск. Синодальн. Библіотекѣ есть славяно- 
русская рукопись (459) ХѴІІ-го вѣка, заключающая въ себѣ 
переводъ разсматриваемаго сочиненія; въ ней надъ каждою 
главою поставлено надписаніе, обозначающее содержаніе ея. 
Однако можно сомнѣваться въ греческомъ происхожденіи 
этихъ надписаній; ибо краткая біографическая замѣтка о бл. Діа­
дохѣ и самыя надписанія буквально сходны съ тѣмъ, что 
въ этомъ отношеніи находится въ Турріановомъ латинскомъ 
переводѣ аскетическаго творенія бл. Діадоха. Греческія же 
надписанія, напечатанныя въ нашей книгѣ надъ всѣми гла­
вами этого сочиненія, извлечены изъ анонимныхъ схолій '), 
находящихся въ Оксфордской рукописи XII вѣка (Codex Lau- 
dianus 84).

Ь) Слово на вознесеніе Господа тшего Іисуса Христа (Δια­

δόχου επισκόπου Φωτικης της Ηπείρου είς την άνάληψιν τοΰ Κυρίου ήμών 

Ίησοδ Χριστοδ). Это твореніе бл. Діадоха извѣстно въ настоя­
щее время въ одномъ только пергам. Ватиканскомъ кодексѣ 
455, оконченномъ перепискою въ 1812 г. и состоящемъ изъ 
290 листовъ; на л. 85—87 находится названное слово. Отсюда 
оно заимствовано кардиналомъ А. Маі и напечатано было (въ 
1840 г.) въ Spicilegium Romanum (Т. IV р. ХСѴІІІ— GYT), въ 
греческомъ текстѣ съ латинскимъ переводомъ, а перепечатано 
оно BbPatrolog. curs. complet. Migne (ser. gr. T. LXV, 1141—1148). 
Изученіе слова на вознесеніе въ обоихъ названныхъ издані­
яхъ обнаруживаетъ въ немъ пропуски и опечатки, затемняю­
щіе смыслъ нѣкоторыхъ выраженій и наводящіе на мысль 
о необходимости провѣрить текстъ этого творенія по Cod. Ѵа- 
tican.* 455. При выполненіи такой мысли оказана была намъ 
достойная всяческой нашей благодарности и признательности 
услуга проф. А. А. Дмитріевскимъ, который, во время своего 
пребыванія въ Римѣ, взялъ на себя нелегкій трудъ списать, 
по нашей просьбѣ, слово изъ Cod. Vatican. и предоставилъ его въ

’) См. ниже стр. 527 и дад.
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наше распоряженіе1). Благодаря полученному такимъ спосо­
бомъ списку слова на вознесеніе открылась для насъ возмож­
ность въ новомъ изданіи его отмѣтить неправильности, нахо­
дящіяся въ самомъ кодексѣ, указать пропуски, произвольную 
перестановку словъ и опечатки, допущенныя первымъ издате­
лемъ и отдѣлить ошибки кодекса отъ поправокъ издателя.

с) Блаженнаго Марка Діадоха слово протшь Аріанъ (Τοΰ 
μακαρίου Μάρκου τοΰ Διαδόχου κατά Άρεια,νών λόγος). Слово противъ 
Аріанъ содержитъ въ себѣ два ( дока, извѣстные) кодекса: Codex 
Bibliothecae Academiae Basiliensis и Cod. Vindobonensis II (ol. 
LVII) sec. XV; въ обѣихъ рукописяхъ слово поставлено между 
твореніями Аѳанасія Великаго2); въ этомъ сближеніи его съ 
твореніями великаго Александрійскаго епископа усматрива­
лось, какъ показано будетъ ниже, указаніе на то, что именемъ 
Марка Діадоха называется иной (никому, впрочсмъ, и ничѣмъ 
неизвѣстный) отъ бл. Діадоха, епископа Фотики, писатель IV- 
го вѣка. Греческій текстъ слова противъ Аріанъ въ Cod. Basii, 
нашелъ, снабдилъ латинскимъ переводомъ, многими примѣ­
чаніями, и вообще приготовилъ къ печати реформатскій бого­
словъ loannus Rudolphus Wetstenius (Wetstein). Ho печатное из­
даніе этого труда только уже послѣ смерти названнаго уче­
наго (f 1684) послѣдовало въ Базелѣ, въ 1694 г .3). Находя­
щіяся въ этомъ изданіи примѣчанія къ слову противъ Аріанъ 
двоякаго рода: одни изъ нихъ указываютъ на ошибки въ тек-

') Одъ асе подарилъ нашъ пріобрѣтенный иыъ въ Италіи Турріановъ 
лат. переводъ (общеизвѣстный впрочемъ) аскетическаго слова бл. Діадоха въ 
изданіи 1573 г. и сообщилъ цѣнныя свѣдѣнія о нѣкоторыхъ Римскихъ ру­
кописяхъ, содержащихъ въ себѣ Вопросы и Отвѣты бл. Діадоха. За все это 
приносимъ А. А. Дмитріевнойу глубокую благодарность.

2) Въ Praefacio bibliopololae ad lectorem къ печатному изданію слова про­
тивъ Аріанъ сказано: Textus graecus е Codice Mss. Bibliothecae publicae Aca­
demiae Basiliensis insigni, opera B. Athanasii continente, depromptus fuit. Ed.
1604, p. 1— 2—8) Въ этой книгѣ послѣ предисловія напечатаны: Оригена
пзрі εδχζς σύνταγμα (p. 1— 150); 2) ToD μακαριό» Μάρχοο τοΰ Διαδόχου κατά Λρει-
ανών λόγος (ρ. 151— 173). 3) index locorum S. Scripturae и index rerum.
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стѣ Cod. Basii., а другія разъясняютъ смыслъ нѣкоторыхъ вы­
раженій М. Діадоха; послѣднія и малочислены и совсѣмъ мало­
значительны. Изъ этого изданія греческій текстъ слова про- 
тивъ Аріанъ Ф анатикомъ перепечатанъ былъ въ V томѣ Biblio­
theca veterum patrum (р. 442—449); изъ примѣчаній перваго ро­
да взяты только немногія, а цримѣчанія второго рода по спра­
ведливости опущены·) латинскій переводъ замѣненъ новымъ, 
сдѣланнымъ Ioanne Baptista Gallicciolli. Изъ Библіотеки Гал- 
ланда слово противъ Аріанъ перепечатано было Migne’Mb въ 
LXV томѣ (р. 1149—1165) Patrolog. curs. complet.

Къ предпринятому нами пересмотру греческаго текста 
слова противъ Аріанъ привлеченъ былъ кодексъ Yindobonen- 
sis II (olim LVII) sec. ХУ, состоящій изъ 424 листовъ (40χ30 
cm.), писанный на бумагѣ. Сочиненія, составляющія содер­
жаніе Cod. Yindob. II, относятся къ періоду литературной борь­
бы Церкви съ язычествомъ, аріанствомъ и несторіанствомъ 
отъ начала появленія аріанской ереси до половины ѴПІвѣка. 
Въ Cod. Yindobon. II находятся сочиненія и посланія'. Аѳанасія 
Великаго (л. 1—190; 191—240 обор.; 245—268 обор.; 269 об.— 
276; 282—312; 313—330; 331—359 (обор.); 360—361), Римск. 
епископа Либерія (л. 190,191), бл. Марка Діадоха слово противъ 
Аріанъ (л. 241 - 245), Евсевія Кесарійскаго (л. 268 обор.), Алек­
сандра, епископа Александрійск. (л. 276—277 обор.), Никейскаго 
(1-го вселенск.) собора (л. 277 обор.—278), Импер. Константина 
Великаго (л. 278 (обор.)—279; 281—282); документы, касающіеся 
отношеній имп. Констанція (л. 330—331) и имп. Іовіана (л. 
360) къ св. Аѳанасію, православнымъ и аріанамъ; Кирилла 
Александрійскаго толкованіе на кн. Исходъ (л. 361—414), писанія 
Іоанна Дамаскина противъ несторіанъ, (л. 415—420 обор.) и Ѳео- 
дорита Кирскаго (л. 420—424). На послѣднихъ, нынѣ уже не 
существующихъ, листахъ находились: Анаѳематизмы Кирилла, 
опроверженіе ихъ, составленное Ѳеодоритомъ Кирскимъ, апо­
логія Кирилла и его посланіе къ Евоптію »)· Въ Cod. Yindo-

*) Lambecii Commentar, lib. III, p. 251— 252. Въ этой же книгѣ 
(Ρ· 213— 252) представлено подробное перечисленіе всѣхъ писаній, нахо­
дящихся въ Cod. Yindob. И.
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bon. Π Слово Марка Діадоха находится между сочиненіями св. 
Аѳанасія Περί σαββάτων καί περ ιτομή ς  έκ της 'Εξόδου (л. 238— 240) 

СЪ ОДНОЙ стороны и Ικθ-εσις raaiscoj (245— 246) съ другой.
3) Разночтенія. Особый отдѣлъ въ настоящемъ изданіи 

твореній бл. Діадоха, находящійся непосредственно подъ гре­
ческимъ текстомъ ихъ, образуютъ такъ называемыя разночте­
нія, иночтенія (Variationes); стоящая предъ каждымъ изъ 
нихъ цифра (арабск.) указываетъ на строку текста, иначе чи­
таемаго въ атомъ мѣстѣ въ разныхъ рукописяхъ. Отмѣтки 
этого отдѣла троякаго рода: однѣ изъ нихъ показываютъ слова 
въ такой формѣ, въ какой они читаются въ рукописяхъ и печат­
ныхъ изданіяхъ и въ какой они не приняты въ текстъ, какъ 
неправильно, по мнѣнію издателя, написанныя; напр., на стр. 
41, 1, напечатано: γένοιτο, а въ отдѣлѣ разночтеній показано, 
что это слово во всѣхъ сравниваемыхъ рукописяхъ читается 
γένη το , на стр. 558, 15 напечатано въ текстѣ: άποκατίστησαν, 

а ВЪ рукописи И печатныхъ изданіяхъ: άπεκατέσιησαν; въ этихъ 
и подобныхъ случаяхъ предлагается матеріалъ, могущій распо­
лагать читателя принять или отвергнуть редакціонную поправку 
издателя. Другія указываютъ пропуски словъ и выраженій, за­
мѣчаемые въ нѣкоторыхъ рукописяхъ; они обозначаются со­
кращеннымъ словомъ оп. т. е. опускаетъ извѣстная рукопись 
или опускаютъ рукописи нѣкоторыя слова и выраженія, кото- 
торыя печатаются предъ оп. (Напр.: стр. 339, 1: Κύριος оп. g. 

т. е. слово Κύριος опускаетъ Филокалія; ήμών оп. с.; Ίησοδς оп.
е., т. е. Московск. Cod. 273). Третьи имѣетъ въвиду разности, 
проявляющіяся въ измѣненіи формы словъ, въ перестановкѣ 
словъ и замѣнѣ ихъ другими, въ прибавленіи новыхъ словъ 
и выраженій, въ многочисленныхъ грамматическихъ ошибкахъ 
и опискахъ. Несмотря на незначительное количество сравни­
ваемыхъ рукописей, число замѣчаемыхъ въ нихъ разностей 
весьма велико; ради уменьшенія его принято было держаться 
слѣдующаго правила: неправильности въ постановкѣ надстроч­
ныхъ и подстрочныхъ знаковъ, явныя, не измѣняющія смысла
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рѣчи, описки и грамматическія ошибки, слова, извращенныя 
до безсмыслицы, совсѣмъ опущены были, какъ не дающія 
ничего полезнаго для исправленія текста; исключеніе сдѣлано 
для неправильностей, служащихъ характеристической особен­
ностію для той или другой рукописи (напр. βστιν часто вм. іота), 

а также и для словъ, встрѣчающихся въ догматическихъ тво­
реніяхъ, отличающихся тонкостію богословской мысли, точно­
стію и своеобразностію выраженій, направленныхъ противъ при­
дирчивыхъ возраженій еретиковъ; здѣсь не всегда явно откры­
вается намѣреніе автора, сокрытое въ словахъ и оборотахъ 
его рѣчи. Если между отмѣченными разно читающимися сло­
вами и выраженіями встрѣчаются важныя, измѣняющія мысль 
автора, то въ примѣчаніяхъ приводятся доказательства, оправ­
дывающія предпочтеніе одного чтенія другому (Напр. въ при­
мѣчаніи къ XjXVII-ой гл., на стр. 372, предложены критиче­
скія замѣчанія по поводу разночтеній: стр. 374, 1—2: τάς θεολο­

γίας του Θεού, τάς δυναστείας ΐοδ Θεοΰ (Κυρίου), τάς θεοστηρίκτους καί 

φωταυγεΐς θεολογίας τού θεοΰ). Отдѣлъ разночтеній, требующій 
кропотливости и напряженнаго вниманія отъ своего состави­
теля, не исключаетъ недосмотровъ (въ видѣ, напр., пропуска 
разно читающихся словъ); онъ могъ бы быть доведенъ до со­
вершенства въ томъ случаѣ, если бы сравниваемыя рукописи 
находились (особенно при печатаніи этого отдѣла) въ мѣстѣ 
жительства составителя его, или въ близкихъ къ нему мѣ­
стахъ; это условіе—для насъ только умопредставляемое.

4) Примѣчанія. Они занимаютъ значительно большую часть 
настоящей книги и въ общей своей совокупности представ­
ляютъ изслѣдованіе, преслѣдующее разнообразныя цѣли. Воѣ 
эти схоліи, краткія и обширныя, относятся 1) къ аскетиче­
скому слову бл. Діадоха, 2) слову на вознесеніе Господа и 
3) слову противъ Аріанъ. Схоліи на первое сочиненіе своимъ 
объемомъ значительно превышаютъ примѣчанія къ остальнымъ 
двумъ твореніямъ. Это обстоятельство объясняется обширно­
стію перваго сочиненія, его значеніемъ для изслѣдованія о
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бл. Діадохѣ, содержаніемъ и своеобразностію изложенія. Во 
всѣхъ древнихъ извѣстіяхъ объ атомъ церковномъ писателѣ 
одно только можно считать твердымъ и извѣстнымъ даннымъ, 
по которому должно находить неизвѣстное, а неясное и сомни­
тельное превращать въ ясное, достовѣрное и вѣроятное,—то 
именно, что бл. Діадохъ, епископъ Фотики Древняго Эпира, 
написалъ аскетическія главы. Это данное засвидѣтельствовано 
многими древними церковными писателями, опытными въ зна­
ніи христіанской литературы, и всѣми, содержащими въ себѣ 
эти главы, древними греческими рукописями, единогласно 
усвояющими ихъ названному епископу. Поэтому на аскетиче­
ское твореніе бл. Діадоха обращено было особенное вниманіе 
по слѣдующимъ соображеніямъ. Во первыхъ. Главный недоста­
токъ внѣшнихъ свидѣтельствъ (стр. 1—15) состоитъ въ томъ, что 
они не указываютъ на время жизни бл. Діадоха, на которое, 
повидимому, намекаютъ посланіе эпирскаго собора (ок. 457 г.) 
и Викторъ Витенскій. Однако трудно было допустить, чтобы 
столъ обширное сочиненіе, трактующее о предметѣ (аскетизмѣ), 
обстоятельно и всесторонне разработанномъ теоретически и 
опытно въ IV и въ первой половинѣ Ѵ-го вѣка, могло стоять 
внѣ всякой литературной зависимости отъ сочиненій пред­
шественниковъ и современниковъ автора его и не отражать въ 
себѣ идей и опытовъ подвижничества своего времени, особенно 
если взять во вниманіе заявленія самого автора, что онъ пред­
лагаетъ въ своемъ сочиненіи дознанное изъ Св. Писанія и 
собственнаго опыта (стр. 410, 1—3), слышанное отъ другихъ 
(стр. 123, 7—9) и вычитанное, можетъ быть, у церковныхъ 
писателей, сочиненія которыхъ должны, по его мнѣнію, читать 
монахи (стр. 876, 4; 377, 1—2). Съ другой стороны, весьма 
вѣроятнымъ казалось предположеніе, что аскетическое сочи­
неніе бл. Діадоха, высоко цѣнившееся церковными писателями 
VII вѣка, должно было оставить свои слѣды въ аскетическихъ 
сочиненіяхъ писателей, жившихъ во второй половинѣ Ѵ-го 
вѣка и въ ѴІ-мъ вѣкѣ. Во вторить- Аскетическія главы бл.
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Діадоха представляютъ собою краткую, превосходную систему 
древней аскетики, написанную по строго обдуманному плану 
и преслѣдующую опредѣленную задачу. Она полагается не въ 
подробномъ изложеніи теоріи и практики подвижничества, но 
въ изображеніи ступеней послѣдовательнаго духовнаго пре­
успѣянія иди паденія подвижниковъ и въ опредѣленіи при­
знаковъ того и другаго; внѣшнія же правила подвижничества 
только оцѣниваются со стороны значенія ихъ для духовнаго 
преуспѣянія. Объ этихъ сторонахъ подвижничества онъ часто 
говоритъ кратко, употребляя слова и выраженія терминологи­
ческія, понятныя для современниковъ автора, знакомыхъ съ 
теоріей и практикой подвижничества, и кажущіяся темными 
нынѣ для людей, незнакомыхъ съ древней аскетикой. Оче­
видно, что многое въ аскетикѣ бл. Діадоха нуждается въ по­
ясненіи. Соотвѣтственно изложеннымъ соображеніямъ въ при­
мѣчаніяхъ къ аскетическому слову бл. Діадоха преслѣдуются 
три (главнымъ образомъ) задачи: а) опредѣленіе литературной 
зависимости бл. Діадоха отъ своихъ предшественниковъ. Ци­
тата, взятая имъ изъ сочиненій наиболѣе поздняго писателя, 
будетъ указывать на предѣлъ, раныпе котораго онъ не могъ 
жить. Ь) Опредѣленіе литературной зависимости писателей отъ 
бл. Діадоха. Извлеченіе изъ аскетическаго сочиненія его, сдѣ­
ланное наиболѣе раннимъ писателемъ, должно опредѣлять гра­
ницу, ниже которой не могъ жить названный епископъ Фотики. 
е) Изъясненіе аскетики, терминологическихъ словъ и выра­
женій бл. Діадоха, кажущихся нынѣ неясными иди пред­
ставляющихъ догматическій, нравственно-аскетическій, біогра­
фическій и библіографическій интересъ. Первыя двѣ задачи 
выполняются въ примѣчаніяхъ, указывающихъ на церковныхъ 
писателей, сочиненіями которыхъ пользовался бл. Діадохъ, и 
на писателей, дѣлающихъ въ своихъ сочиненіяхъ извлеченія 
изъ аскетическаго творенія этого епископа. Самыми поздними 
изъ первыхъ являются Нилъ Синайскій (См. примѣч. 1-е, стр. 
509; примѣч. 1-е, стр. 51В) и Исихій, присвитеръ Іерусалимскій
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(примѣч. 1-е, стр. 248). Изъ церковныхъ писателей, жившихъ 
съ конца У-го вѣка до ХУ-го и пользовавшихся аскетичес­
кимъ словомъ бл. Діадоха являются авва Филимонъ (стр. 5—
6) и Исаакъ Сиринъ, жившій въ концѣ У-го и въ первой по­
ловинѣ УІ-го вѣка (См. примѣч. 3-е, стр. 21; сравн. примѣч. 
стр. 516). Третья задача осуществляется въ примѣчаніяхъ, 
изъясняющихъ и излагающихъ аскетику бл. Діадоха въ связи 
съ древней теоріей аскетики вообще. Обобщеніе всего, сказан­
наго въ примѣчаніяхъ объ аскетикѣ бл. Діадоха, обсужденіе 
ѳя построенія и содержанія отнесены ко 2-ой части изслѣдо­
ванія объ атомъ писателѣ, а указатель предметовъ, изъяснен­
ныхъ въ примѣчаніяхъ къ аскетическому сочиненію епископа 
Фотики, напечатанъ въ концѣ настоящей книги.

Въ качествѣ приложенія къ аскетическому творенію бл. 
Діадоха напечатаны анонимныя схоліи, находящіяся въ Окс­
фордской рукописи (Cod. Laudianus 84 ol. 737 sec. XII ineuntis). 
Неизвѣстный авторъ этого толкованія хотѣлъ изъяснилъ все 
твореніе бл. Діадоха, но закончилъ свои схоліи на 41-ой главѣ. 
Введеніе къ схоліямъ, трактующее объ имени бл. Діадоха, 
о прозваніи „Маркъ “, десяти "0ры и ихъ отношеніи къ гла­
вамъ, имѣетъ значеніе для нѣкоторыхъ научныхъ выводовъ; 
объясненіе же самыхъ аскетическихъ главъ есть ничто иное, 
какъ маловажный парафразъ ихъ, иногда, впрочемъ, довольно 
удачно воспроизводящій мысль бл. Діадоха.

Примѣчанія къ слову на вознесеніе Господа указываютъ на 
свидѣтельство автора о своемъ епископскомъ достоинствѣ 
(примѣч. 1-е, стр. 558) и выясняютъ сродство этого слова съ 
аскетическими главами по мыслямъ и выраженіямъ (примѣч. 
1-е, 559; примѣч. 1-е, 567; примѣч. 3-е, 569), его отношеніе къ 
заблужденію монофизитовъ (примѣч. 1-е, 566) и къ древнимъ 
символамъ (прим. 2-е, 558; прим. 2-е, 568; прим. 4-е, 569).

Значеніе примѣчаній къ слову бл. Марса прошивъ Аргонъ 
нуждается въ нѣкоторомъ поясненіи, оправдывающемъ напе­
чатаніе этого слова вмѣстѣ съ твореніями бл. Діадоха. Уже
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упомянутый выше охоліастъ аскетическаго слова бл. Діадоха 
свидѣтельствуетъ, что „имя блажен. отца нашего Діадоха у 
многихъ подвергаетса сомнѣнію, есть ли это собственное (имя) 
или свойство какого-либо преемства (διάδοχης). Самъ схоліаетъ 
полагаетъ, что имя Діадохъ (преемникъ) есть и собственное 
имя епископа Фотики и нарицательное; въ послѣднемъ смы­
слѣ означенный епископъ названъ Діадохомъ потому, что онъ 
былъ преемникомъ главъ Марка Подвижника1). Это очень 
цѣнное заявленіе, которымъ мы воспользуемся впослѣдствіи. 
Мнѣніе о несобственности жмени „Діадохъ" повторено было, 
независимо отъ указаннаго, въ ХѴІІ-мъ вѣкѣ, когда слово 
противъ Аріанъ сдѣлалось, благодаря I. R. Wetstenio, извѣст­
нымъ. Это мнѣніе состоитъ въ томъ, что подъ именемъ Діадоха 
должно разумѣть одного изъ Александра епископовъ—преем­
никовъ евангелиста Марка 2) и что онъ названъ Діадохомъ въ 
такомъ же смыслѣ, въ какомъ объ Аѳанасіѣ Великомъ гово­
ритъ Григорій Назіанз.: „Онъ возводится на престолъ Марка 
преемникомъ (διάδοχος) не менѣе благочестія, чѣмъ предсѣда­
тельства® 8). Это наивное мнѣніе *) съ неменѣе же наивною 
аргументаціей было опровергнуто грамматическимъ способомъ: 
авторъ слова противъ Аріанъ называется не 6 Μάρκου διάδο­

χος, но ό Μάρκος Διάδοχοςδ). Высказывалось еще мнѣніе, что въ 
лицѣ Марка Діадоха должно усматривать одного изъ еписко­
повъ Марковъ, бывшихъ сподвижниками Аѳанасія Великаго6). 
И въ настоящее время полагаютъ, что М. Діадохъ жилъ въ 
4-мъ вѣкѣ7). Въ нашихъ примѣчаніяхъ къ „слову противъ

х) Сх. 529, 4— 7, 25, 26; 530, 1.— 2) Еванг. Марк. считается первымъ
епископомъ Александр.

8) Μ. ХХХТ, 1089В.
4) Prolegomena ad novi Testament. graeci editionem ete І730, Amstelae- 

dami, apud R. et. j Wetstenios et. G. Smith.
5) Galland. Biblioth. veterum patrum. T. V, p. XXIV.
*) Lambecii Commeat, de Biblioth. Caes. ІіЬ .ІЙ р. 226—228. Galland. 1. c.
7)  '0 .  Bardenhewer/Patrolog. Edit. 1894, p. 366 и Edit. 1901, p. 386·—337.
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Аріанъ" показывается, что авторъ его имѣетъ въ виду воѣ 
аріанскія секты, но ведетъ полемику главнымъ образомъ про­
чивъ Бвноміанъ (прим. 1-е 578—578), главу же этой ереси— 
Евномія, умершаго около 394 г., онъ уже и не упоминаетъ, что 
онъ, при составленіи своего слова, пользовался сочиненіями 
св. Аѳанасія Александрійскаго (примѣч. 1-е, 573; прим. 1-е, 584; 
прим. 1-е и 2-е, 585; прим. 1-е, 587—588; прим. 1-е, 594—595), 
Василія Великаго (прим. 1-е, 577; прим. 1-е, 584; прим. 1-е, 
587—588; прим. 1-е, 591—592) и 1  Златоустаго (прим. 1-е, 
577, 578; прим. 1-е, 582) и что въ словѣ противъ Аріанъ 
встрѣчаются выраженія и мысли (примѣч. 1-е, 579; примѣч. 
1-е, 586; прим. 1-е, 597), находящіяся въ аскетическихъ гла­
вахъ бл. Діадоха; особенно же замѣчательно то, что въ словѣ 
противъ Аріанъ находимъ мысль о судномъ огнѣ, высказанную 
въ 100-ой главѣ аскетическаго творенія бл. Діадоха (примѣч. 
1-е, 525). Изъ сказаннаго слѣдуетъ, что мнѣніе, по которому 
писатель слова противъ Аріанъ считается однимъ изъ Мар­
ковъ—сподвижниковъ св. Аѳанасія въ борьбѣ съ аріанствомъ 
и что онъ вообще былъ современникомъ названнаго Алексан­
дрійскаго епископа и писателемъ ІУ-го вѣк., должно быть 
оставлено и что слово противъ Аріанъ по меньшей мѣрѣ должно 
считать сомнительнымъ въ отношеніи къ принадлежности его 
бл. Діадоху, епископу Фотики Древняго Эпира. Болѣе подробно 
вопросъ о подлиности его будетъ разсмотрѣнъ во второй части 
изслѣдованія о бл. Діадохѣ и его твореніяхъ. Таковы осно­
ванія, въ силу которыхъ слово Марка Діадоха напечатано 
въ настоящей книгѣ.

5) Русскій переводъ твореній бл. Діадоха. Слово Аскетиче­
ское давно извѣстно въ Россіи по славянскимъ переводамъ 
его, встрѣчающимся во многихъ славянскихъ рукописяхъ1). 
Новый славяно-русскій переводъ (Паисія Величковскаго) это-

*) Си., напр., славяне^ рукописи Московск. Синод. Библіот. 420, ΧΥ 
вѣк., 459, ХУП вѣк., рукоп. Биб. Кіевек. Церковно-Историч. и Археолог. Обои
О. Л. 42, XVI вѣк.
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го творенія напечатанъ въ Добротолюбіи, переведенномъ съ 
греческой Филокаліи Никодима Святогорца1); по греческому 
же тексту Филокаліи сдѣланъ русскій переводъ аскетическихъ 
главъ бл. Діадоха, напечатанный въ Христ. Чтеніи за 1839 г.. 
(Ч. XXVIII), и переводъ еп. Ѳеофана, помѣщенный въ Добро­
толюбіи (Т. Ш М. 1888 г.), изданномъ иждивеніемъ Русска­
го на Аѳонѣ Пантелеимонова монастыря. Такъ какъ напеча­
танный въ настоящей книгѣ греческій текстъ аскетическаго 
сочиненія во многомъ отличенъ отъ греческ. текста Филока­
ліи, то и нашъ переводъ этого сочиненія въ значительной 
степени отличается отъ упомянутыхъ русскихъ переводовъ. 
Русскій же переводъ слова на вознесете Господа и слова 
противъ Аріанъ впервые, насколько намъ извѣстно, появляет­
ся въ настоящей книгѣ.

6) Въ концѣ книги помѣщены литографическій (одинъ)ифо- 
то-цинкографическіе (четыре) образцы письма нѣкоторыхъ гре­
ческихъ рукописей, по коимъ редактировался текстъ творе­
ній, напечатанныхъ въ настоящей книгѣ; первый сдѣланъ 
былъ въ Кіевѣ, а остальные четыре—въ Вѣнѣ въ 1889 году.

Все то, что не досказано или неудачно сказано въ первомъ 
томѣ нашего труда, будетъ, по возможности, восполнено и 
исправлено во второмъ томѣ.

’) Москва 1793 г.
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СВИДЪТЕЛЬСТВА
(TESTIMONIA EXTERNA)

о блаженномъ уДіадохѣ, его твореніяхъ вообще и 

особенно о рловѣ уѴскетическомъ.

1.

Подписи епископовъ Древняго Эпира подъ посланіемъ ихъ
къ императору Льву.

Посланіе составлено на соборѣ зпирскихъ епископовъ 
вскорѣ послѣ 457-го года, трактуетъ о достоинствѣ Халкидон- 
скаго собора (451 г.) и порицаетъ монофизитовъ за извраще­
ніе православной вѣры и вызванныя ими волненія особенно 
въ Александріи (а).

Eugenius episcopus Epiri. Incolumen vestram pietatem omnium 
dominus noster Jesus Christus pollentem magna longaevitate con­
servet, et sanctae nostrae et beatissmae fidei sanctionibus, per 
omnia Deo amantissime atque piissime.

Valerianus episcopus Phoeniciae, similiter.
Claudius episcopus Anciasmi, similiter.
Soterichus episcopus Corcyrae (b), similiter.
Hypatius episcopus Hadrianopolis (c), similiter.

a) Русск. переводъ этого посланія см. въ „Дѣли. вселенск. соборовъ". 
Т. 4, стр. 293—295. Издай. 2-е. Казань. 1878 г.

b) У Mansi приведены слѣдующія примѣчанія Baluzii къ названіямъ 
епископовъ и епископскихъ городовъ Древняго Эпира. Veteres libri, Cernirae. -
c) lidem libri, Adriani.
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Didacus (d) episcopus Phocae (e), similiter.
Eugenius episcopus Euromae (1), similiter.
Uranius (g) episcopus Dodonaeae (h), similiter. 
Stephanus episcopus Bothroti, similiter.

MaDsi. Sacrorum conciliorum... collectio. 'Г. VII, 
p. 619AB. 1901.

2.

Изъ пролога къ Historia persecutionis africanae provinciae 
епископа Витенскаго Виктора.

Эта исторія гоненій, которымъ подверглись жившіе въ 
африканской провинціи православные христіане со стороны 
вандаловъ—аріанъ, написана Викторомъ Витенскимъ въ 487 г.

... Poteris ut voluisti, quia 
omne datum optimum et 
omne donum perfectum cae­
litus accepisti, eruditus a 
tanto pontifice totoque laudis 
genere praedicando beato 
Diadoco1), cuius ut astra 
lucentia extant quam plurima 
catholici dogmatis monu­
menta dictorum. Et sat est 
tibi ut aequiperes dostrinam

Ты сможешь выполнить свое 
желаніе, потому что всякое да­
яніе благое и всякій даръ совер­
шенный ты получилъ свыше *), 
будучи наставленъ столъ вели­
кимъ первосвященникомъ и до­
стойнымъ превознесенія вся­
ческими похвалами — блажен­
нымъ Діадокомъ, отъ котораго, 
какъ звѣзды сіяющія, остаются 
многочисленно словесные па­
мятники каѳолическаго ученія.

d) lidem libri: Didatus. Suspicor esse Diadochum Episcopum Photicae, 
cujus habemus aliquot lucubrationes Latine versas a Fracisco Turriano,—e) Me­
lius veteres libr. et edit. Foticae.—f) Veteres edit. Eurocae. Veteres libri, En- 
roae, quod melius·— g) Veter, edit. Oranius. Veter, libri, Orianius.—h) Veter, 
libri, Didonae.—Къ этимъ примѣчаніямъ присоединяемъ правильныя греческ. 
названія епископа  ̂ городовъ Древн. Эпира: Νιχόπολις (каѳедра митрополита 
Евгенія), Δωδώνη, Εδροια, MiptavooroaXt;, Φοινίζη, Άγχιασμός, Βοΰτριτος, Φω- 
τική, Κέρκυρα νήσος. Hieroclis Synecdemus. Migne. СХІП, 144D.

‘) diacone. Codd. Monacensis, Parisinus, Bruxelensis.
*) Іак. I, 17.
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doctoris, quia satis est disci­

pulo ut sit quomodo magi­

ster eius.

И достаточно для тебя сравнять­
ся съ ученостію учителя, потому 
что для ученика достаточно быть 
такимъ, какъ учитель его. 

Corpus scriptorum ecclesiasticorum latinorum. Vol. VII,
p. 1—2. Vindobonae. 1881.

Έ κ τοϋ ,, Περί τού άββα 
Φιλήμονος Λόγου πάνυ ώφε- 
λίμου“ .

Αδελφός τις τουνομα Ιωάν­

νης Ικ της παραλιωτδν δρμώ- 

μενος, παρέβαλε τω άγίφ τούτφ  

καί μεγάλφ πατρΐ Φιλήμονι, 

και κρατήσας αυτοΰ τούς πόδας, 

είπε προς αυτόν τί ποιήσω, 

πάτερ, ΐνά σωθώ; δρω γάρ, 

δτι δ νοΰς пои περιάγεται καί. 

ρέμβεται ώδε κακεΐ, εις α μή 

δεΐ. Ό  δε μικρόν έπισχών §φη· 

τοΰτο το πάθος των εξω εστί, 

καί παραμένει, Ιπειδή άκμήν 

ουκ εχεις τέλειον πόθον εις τον 

Θεόν οδπω γάρ ήλθεν έν σοΙ 

θέρμη τοδ πόθου καί της έπι- 

γνώσεως αδτοϋ. Λέγει δ αδελ­

φός· καί τί ποιήσω, πάτερ; Λέγει 

αυτφ* δπαγε τέως, έχε κρυπτήν 

μελε'την εν τη καρδία σου, ήτις 
δύναταί σου τον νουν &κκαθάραι 
άπό τούτων. Ό  άδελφός άμύητος 
ών τώ> λεγομένων, λέγει τψ 
γέροντι* τί Ιστιν ή κρυπτή με-

3.

Изъ „весьма полезнаго слова 
объ аввѣ Филимонѣ" (Ѵ-го в.).

Братъ нѣкій по имени Іоаннъ, 
устремившись изъ приморія, при­
былъ къ святому сему и вели­
кому отцу Филимону и, обняв­
ши ноги его, сказалъ ему: „что 
сотворю, отче, да спасуся? Ибо 
вижу, что умъ мой носится 
туда и сюда и блуждаетъ тамъ 
и здѣсь, гдѣ не должно". Онъ 
же, помедливъ немного, ска­
залъ: „Сія страсть свойственна 
внѣшнимъ и (въ нихъ) пре­
бываетъ, поелику теперь ты 
не имѣешь совершенной любви 
къ Богу; ибо еще не пришла 
къ тебѣ теплота любви и по­
знанія Его “.—Братъ говоритъ: 
„и что сотворю, отче!“. Онъ го­
воритъ ему: „иди пока, имѣй 
сокровенное занятіе въ сердцѣ 
твоемъ; оно можетъ очистить 
отъ сего умъ твоЙ“. Братъ, бу- 
дучи непосвященъ въ сказывае-
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λε'τη, πάτερ; Καί φησι προς 

αυτόν δπαγε, vyjcpg εν καρ- 

5tqi σου, καί έν τη διανοία σου 

νηφόντως μετά φόβου καί τρό­

μου λέγε· Κύριε Ιη σ ο ύ  Χριστέ, 

ελέησαν με* καί γάρ δ μακά­

ριος Διάδοχος τοΐς άρχομένοις 

οΰτω παραδιδωσιν1).

мое, говоритъ старцу: „что есть 
сокровенное дѣланіе, отче?“ И 
онъ говоритъ ему: „иди, трез­
вись въ сердцѣ твоемъ и въ 
разсудкѣ твоемъ трезвенно со 
страхомъ и трепетомъ говори: 
Господи, Іисусе Христе, поми­
луй мя! Ибо и блаженный 
Діадохъ такъ передаетъ на­
чинающимъ.

Φιλοκαλία των Ιδρών νηπτικών κτλ., αελ. 487—488. 
Ένδτϊησιν. 1782.

Св. Ѳеодора Студита Τριφδιον, xq> σαββάτφ της τυρινης, φοή η'.

Николая священнопроповѣд-
ника,

Софронія воистину медоязыч-
наго,

Со Евлаліемъ пою и Діадоха,
Купно со. Евстаѳіемъ и Ювена­

ліемъ 
Отцеверховными.

Νικολάφ, τψ ίεροκηρύκψ·

Σωφρονίφ, τφ δντως μελιγλώττφ·

Σί>ν Εδλαλίφ αοω καί Διάδοχον, 

"Αμα Ευσταθ-ίφ, Ίουβεναλίφ

τοις πατροκορυφαιοις.

5.

И зъ „Биб л іо тек и"  патр.  Ф о т і я .  
Cod. ССІ.

Διαδόχου Φωτικης εν τη 

παλαια Ήπείρφ Ιπισκόπου δροι 

ί* καί άακητικά κεφάλαια ρ'.—  

Νείλου μονάχου Λόγος εν κεφα. 

λαίοις ρνγ'.— Και Ίωχννου τοΟ 

Καρπαθίου Παρακλητικός.

Діадоха, епископа Фотики въ 
Древнемъ Эпирѣ, десять опре­
дѣленій и сто аскетическихъ 
главъ.—Нила монаха Слово въ 
153 главахъ.—И Іоанна Карпаѳ- 
скаго Παρακλητικός.

х) Слово аскетич. L1X гл., 285— 304.
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Ά νεγνώ σθη !3ι3λίον τοΐς 

Ιπομένοις μεν κεφαλαίοις ρ' 

άπαρτιζόμενον, τοΐς ώς εν προ- 

οιμίφ δε τον δέκα ουχ δπερ- 

βαίνουσιν, ών πρώτόν Ιστιν ώς 

πρώτος δρος της πίστίως, έννοια 

περί Θεοΰ απαθής, jj' ώς δεύ­

τερος δρος της Ιλπίδος, εκδημία 

του νοΰ προς τά Ιλπιζόμενα, 

γ' δρος της υπομονές, τον αόρα­

τόν ώς ορατόν όρώντα τοΐς της 

διάνοιας όφθαλμοΐς άδιαλείπτως 

καρτερεΐν, δ' δρος της άφιλαρ- 

γυρίας, ούτως εχειν (чит. θέλειν) 

τό μή εχειν, ώς θέλει τις τό 

εχειν, ε δρος τής επιγνώσεως, 

άγνοείν Ιαυτόν εν τψ εκσιηναι 

Θεφ, ς' δρος τής ταπεινοφρο­

σύνης, λήθη των κατορθωμένων 

προσεχής, ζ' δρος τής άοργησίας, 

επιθυμία πολλή τοΰ μή δργίζε- 

σθάι, η' δρος τής άγνείας, αϊ- 

σθησις άεΐ κεκολλημε'νη τφ Θεψ, 

θ' ορος τής αγάπης, αΰξησις 

φιλίας προς τούς δβρίζοντας, ι' 

δρος τής τελείας άλλοιώσεως. 

Ιν τροφή θεοΰ χαράν ήγεΐσθαι 

τό στυγνόν τοΰ θανάτου. Τοό- 

τοις οδν τοΐς δέκα τά εκατόν 

ύποτέτακται. Κ&ί Ιστιν οδτος ό 

λόγος  είς τό άριστον τοΐς άσκου- 

μένοις συγκείμενος, καί τοΐς §ν

Прочитана иною книга, состав­
ленная изъ ста послѣдующихъ 
главъ и изъ ^превышающихъ 
десяти въ качествѣ введенія, 
изъ которыхъ первая есть, какъ 
первое опредѣленіе вѣры: без­
страстная мысль о Богѣ; β'-я,— 
какъ второе опредѣленіе на­
дежды: нашествіе ума къ упова- 
емому; γ'-я—опредѣленіе терпѣ­
нія-непрестанно быть твердимъ, 
мысленными очами вида неви­
димаго, какъ бьі видимаго*)', δ'-я:— 
опредѣленіе ^сребролюбія: такъ 
желать не имѣть, какъ кто- 
либо желаетъ имѣть; ε'-я—опре­
дѣленіе познанія—не знать са- 
мого еебя въ изступленіи къ 
Богу; ς'-я—опредѣленіе смирен­
номудрія: старательное забвеніе 
подвиговъ; ζ'-я — опредѣленіе 
негнѣвливости: сильное жела­
ніе не гнѣваться; η'-я—опредѣ­
леніе чистоты: чувство, всегда 
прилѣпленное къ Богу; θ'-я— 
опредѣленіе любви: умноженіе 
дружбы къ оскорбляющимъ; 
ι'-я - -опредѣленіе совершеннаго 
измѣненія: въ наслажденіи Бо­
гомъ ужасъ смерти считать 
радостію. Симъ именно десяти 
подчинено сто. И это слово

*) Евр. XI, 27.
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α’οταΐς έγγεγυ μνασ μέ νοις ταΐς 

τελεί οποιοΐς πράξεσιν ουδ’ άσα- 

φές τι εμπαρεχόμενος· ή γάρ 

διά πείρας γνώσις εδχερώς της 

διά λόγων έπιβατεόει διδασκα­

λίας. Πατέρα δέ του λόγου Δι­

άδοχον ή έπιγραφή λέγει Φω- 

τικης της εν τη παλαιφ Ήπείρφ 

Ιπίσκοπον.

Έ ν ταυτφ δε τεύχει καί 

Νείλου μονάχου λόγον άνέγνων, 

τρισί και ν' καί p' κεφαλαίοις 

διαιρούμενον. Τον της προσευχής 

δε εν τούτοις δ ·3·εΐος ανήρ Ανα­

πτύσσει τύπον. Πολλά δέ καί 

άλλα αΰτοδ αξιόλογα, ποικίλας 

όποθ-εσεις υποβαλλόμενα, εις τε 

τον έπιστολιμαϊον τρόπον καί 

είς τον συγγραφικόν άνηγμένα 

συντάγματα φέρεται, την τε 

κατά τά εργα τελειότητα καί 

την έν λόγοις μαρτυρόμενα δό- 

ναμιν. Πλήν εί καί μή πολύ- 

χους δμοίως δ Διάδοχος, άλλα 

τά γε άναγεγραμμένα αυτφ εκα­

τόν κεφάλαια ο?>κ εις έλάττονα 

βαθ-μον Ιν ούδετερφ μέρει ιών 

είρημένων τίθ-ησιν* δ τε γάρ 

λόγος αυτφ εις ιό  άμώμητον 

συγκειται, καί 6 νους τήν άπο

9  Маркъ Пустынникъ; 
въ Cod. 200.

составлено превосходно на поль­
зу подвизающимся и для упраж­
нявшихся въ самыхъ усовершаю- 
щихъ дѣлахъ не содержитъ 
чего-нибудь неяснаго, потому 
что опытное знаніе легко пре­
восходитъ словесное ученіе. От­
цомъ же слова надписаніе назы­
ваетъ Діадоха, епископа Фотики 
въ Древнемъ Эпирѣ.

Въ томъ же томѣ я прочи­
талъ и Нила монаха слово, 
раздѣляемое на 153 главы. Въ 
сихъ же божественный мужъ 
разъясняетъ образъ молитвы. 
Многія же и другія есть досто­
памятныя сочиненія его, пред­
лагающія разнородныя темы, 
составленныя какъ въ эписто­
лярной формѣ, такъ и въ фор­
мѣ сочиненій, свидѣтельству­
ющія и о совершенствѣ въ дѣ­
лахъ и о силѣ въ словахъ. Но 
хотя Діадохъ и не обиленъ по­
добнымъ образомъ, однако на­
писанныя имъ сто главъ со­
ставлены неуступающими ни 
въ томъ, ни въ другомъ отно­
шеніи вышесказаннымъ, потому 
что и рѣчь слагается у него 
безукоризненно и мысль про­
являетъ мудрость отъ дѣлъ. 
Однако превосходя Марка*)

патр. Фотій говорилъ вышео сочиненіяхъ его
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των πράξεων σοφίαν προβάλ­

λεται. Τοΰ μέντόι Μάρκου οι 

Ικατέρας προέ'χων Εδέας, καί 

Ινιαχοδ ταΐς γνώμαις άντιφέρε- 

ται. AoCyj δ’ αν καί αυτός λαβήν 

τοΐς άδεκάστως άκριβολογουμέ- 

νοις κατά τό τέλος τοΰ εκατο­

στού κεφαλαίου, εϊτε παρενθήκ^ 

τίνος νοθευόμενος, είτε άλλως 

τινί συναρπασθείς παροράματΗ 

τδ γάρ κατά δόξαν άλώναι εύ- 

ξαίμην αν μή Ιπαληθεύειν.

Κρατεί δ’ οδν εν τοΐς πρδ 

δλίγου είρημενοις πολλφ καί 

Ίωάννου τοϋ Καρπαθ-ίου, δς 

επιγραφήν' αδτοΰ τφ πονήματι 

δίδωσι- Προς τούς άπό τη ς  Ι ν ­

δίας προτρίψαντας μοναχούς πα­

ρακλητικός. P' δέ καί ΰδτος 

κεφαλαίοις περ&ιοϊ αΙ)τό.

тѣмъ и другимъ качествомъ, 
онъ индѣ противорѣчитъ мы­
слямъ (Марка). Но и самъ онъ 
въ концѣ сотой главы могъ бы 
дать неподкупно правомысля­
щимъ поводъ (для пораженія), 
будучи поддѣлываемъ прибав­
кою кого-либо иди иначе увле­
каемъ какимъ-либо заблужде­
ніемъ, ибо я желалъ бы, чтобы 
не подтвердилось, что онъ по 
убѣжденію ошибся.

Въ сказанномъ немного преж- 
де онъ гораздо превосходитъ и 
Іоанна Карпаѳскаго, давшаго 
своему труду надписаніе.· „Къ 
обращавшимся съ просьбою изъ 
Индіи монахамъ Паралитикъ". 
Сей также совершилъ свою (кни­
гу) въ 100 главахъ.

Migne, s. gr. Т. СШ, 669, 672, 673.

6.
И зъ той же Б и б л і о т е к и  патр.  Фотія.

Cod. ССХХХІ.

Представивъ краткую характеристику синодальнаго посла­
нія, составленнаго Іерусалимскимъ патріархомъ Софроніемъ и 
отправленнаго къ Римскому епископу Гонорію, патр. Фотій 
продолжаетъ:

Έ ν δέ τφ аЬтф περιείχοντο 

τεύχει χρήσεις άγιων κάΐ δια­

φόρων Πάτερων, τών τε προγε­

νεστέρων τής τειάρτης συνόδου

Въ томъ же томѣ содержа­
лись изреченія святыхъ и раз­
личныхъ Отцевъ, и бывшихъ 
прежде четвертаго собора, и во
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καί των κατ’ αυτήν άκμασάν- 

των καί των Ιτι μεταγενεστέρων. 

Αΐ δέ χρήσεις τήν διπλήν Ινε'ρ- 

ystav επί Χρίστου του θεοδ 

ήμων άνεκήρυττον, ών πατέρες 

καί γεννήτορες ήσαν Αε'ων τε δ 

τής πρεσβυτέρας Τώμης άρχιε- 

ρεύς, καί αδτή ή τετάρτη καί 

οικουμενική άγία σύνοδος, Πέ­

τρος τε δ Μόρων δαιώτατος Επί­

σκοπος, και Γεννάδιος δ Κων­

σταντινουπόλεως, καί δ τής Φω- 
τικής επίσκοπος ονομά Διάδο­

χος, καί Έφραίμιος δ τής ’Δν- 

τιοχεί&ς άρχιερεύς. δς καί κατά 

τδν Άκεφάλων έν πολλοις συν- 

τάγμασι γενναίως ήνδρίσατο, καί 

Διονύσιος δ πολύς μέν τήν γλδσ- 

σαν, πλείων δέ τήν θεωρίαν, δ 

μαθητής Παύλου καί του Χρι­

στού μάρτυς καί των Άθηνων 

έπίσχοπος, καί Ιουστίνος δ μαρ- 

τυρικοΐς αΤμασι βεβαιώσας τό 

φιλόσοφον, καί δ πολύαθλος 

Αλεξάνδρειάς Αθανάσιος, Γρη- 

γόριός τε δ τής θεολογίας μυ­

σταγωγώ, καί τής Εκκλησίας 

δ κόσμος Βασίλειος, και δ πο­

ταμός των λόγων δ Νόσσης 

Γρηγόριος, καί δ νικηφόρος Κύ­
ριλλος, καί δ τής ένθεου παρ­
ρησίας γνώμων άκίνητος καί 
τής εδσεβείας, δ Μεδιολάνων 

Αμβρόσιος, καί δ χρυσοϋς τήν

вредя его процвѣтавшихъ, и еще 
позднѣйшихъ. Изреченія же воз­
вѣщали о двоякомъ дѣйство­
ваніи во Христѣ Богѣ нашемъ, 
отцами и родителями которыхъ 
были: и архіерей древняго Рима 
Левъ, и самый 4-й и вселен­
скій соборъ, и Петръ преподоб- 
нѣйшій епископъ Мирскій, и 
Геннадій Константинопольскій, 
и епископъ Фотики по имени 
Діадохъ, и Антіохійскій архіе­
рей Ефремъ, который во мно­
гихъ сочиненіяхъ отважно му- 
жествовалъ противъ акефаловъ, 
и Діонисій, обильный по языку, 
но болѣе обильный въ созер­
цаніи, ученикъ Павла и муче­
никъ Христовъ и Аѳинскій 
епископъ, и Іустинъ, мучени­
ческими кровями утвердившій 
философію, и многопобѣднкгй 
Аѳанасій Александрійскій, и 
таинникъ богословія Григорій, 
и украшеніе церкви Василій, 
и рѣка словесъ Григорій Нис- 
скій, и побѣдоносный Кириллъ, 
и неподвижное правило бого­
вдохновеннаго дерзновенія и 
благочестія МедіоланскійАмвро- 
сій, и златый по языку и устамъ 
Іоаннъ, епископъ Константино- 
польск., и Северіанъ Гавальскій,
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γλώχταν καί τό στόμα Ιω ά ν­

νης δ Κωνσταντινουπόλεως Επί­

σκοπος, καί Σεβηριανός δ Γα- 

βάλων, καί δ εν άγίοις θεόδο- 

τος (Ά γκύρας οδτος έπεστά- 

τησε), καί Ιωάννης δ Κωνσταν­

τινουπόλεως, δ £κ Καππαδοκίας 

Ιλκων τό γένος καί τό επώνυ- 

μον, άνήρ άρετής οίκητήριον, 

και <5 έν άγίοις Ευλόγιος, δ 

τής Αλεξάνδρειάς άρχιεπίσκο- 

πος, δ πολλοΐς λόγοις καταβα- 

λών την των Άκεφάλων δυσ- 

σέβειαν, καί Ιωάννης δ έν 

άγίοις Επίσκοπος Σκυθοπόλεως, 

δς καί υπέρ της έν Καλχηδόνι 

συνόδου σοφώς τε και θ·εοφρό- 

νως έσπούδασε, καί Ήρακλεια- 

νός δ Καλχηδόνος έπί σκοπος, 

δ πολύν κατά τών θεομάχων 

Μανιχαίων άγώνα βαλόμενος, 

καί Αεόντιος δ τήν ερημικήν 

πολιτείαν καί τόν μονάδα βίον 

Ιλόμενος, Αναστάσιός τε δ έν 

άγίοις Θεουπόλεως έπίσκοπος, καί 

Συμεώνιος μοναχές και πρεσβό- 

τερος (ή  δέ χρησις ή τόν δσιον 

επιγινώσκουσα εξ έπιστοληςέστιν, 

ήν προς τόν Ιουστινιανόν βασι­

λέα διεπέμψατο, η καί κατά 
Νεστοριανών τε καί Ευτυχίαν!, - 

στών τόν άγώνα Ιχεί* αΐιτός τε 

Ιουστινιανός δ ευσεβής βασιλεύς, 

έν οΐς πρ<5ς Ζώΐλον £γραψ$-~

и иже во святыхъ Ѳеодотъ (сей 
начальствовалъ въ Анкирѣ), и 
Іоаннъ Константинопольек., за­
имствуютъ сбой родъ и прозва­
ніе изъ Каппадокіи,—мужъ— 
обиталище добродѣтели, и иже 
во святыхъ Евлогій, архіепис­
копъ Александрійскій, многими 
словами ниспровергавшій нече­
стіе акефаловъ, и Іоаннъ, иже 
во святыхъ епископъ Скифо- 
польскій, который и искусно и 
богомудро усердствовалъ за 
соборъ въ Колхидѣ, и Ираклі- 
анъ, епископъ Калхидонскій, 
подъявшій сильную борьбу про­
тивъ богоборныхъ манихеевъ, 
и Леонтій, пустынное житель­
ство и одиночную жизнь избрав­
шій, и Анастасій, иже во свя­
тыхъ епископъ Ѳеупольскій, и 
Симеоній монахъ и пресвитеръ 
(изречете, называющее его пре­
подобнымъ, (взя то )  изъ посла­
нія, отправленнаго имъ къ дарю 
Юстиніану и ведущаго также 
борьбу и противъ несторіанъ и 
евтихіанистовъ. И самъ Юсти- 
ніанъ, благочестивый царь. 
въ томъ, что писалъ къ Зоилу,— 
а сей былъ патріархомъ Алек­
сандрійскимъ,—и посланіе на­
звалъ „Сокровищемъ"); точно
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πατριάρχης δ’ Αλεξάνδρειάς οδ- 

τος ήν— καί την επιστολήν θ  η- 

σ α ο ρ Ь ν Ιπωνόμασε), ναι δή καί 

Κωνσταντίνος τις, των κυαιστώ- 
ρων φέρων τό ccclcojjl.cc ■ καί γάρ 

οδτος λόγον κατά Θεοδοσίου τοδ 

δυσσεβοδς εσπούδασεν, Ιξ οδ 

χρήσεις περί των δύο §νεργειδ>ν 

συναναγράφονται. Έπ'ι πδσι καί 

Θεόφιλός τις τδν θεοφιλών καί 

λογιών, δς κατά Σεβήρου πολύν 

έν λόγοις άγωνα διήνεγκεν* δν 

καί δυσχεραίνων και διαπληκτι- 

ζόμενος δ δοσσεβής καλλιγράφον 

δ κακογράφος, οΐα δή Ινυβρί- 

ζων, ώνόμασεν. Αί μέν οδν χρή­

σεις, Άς ή βίβλος περιείχε, τούς 
εφημε'νους Ιερούς ανδρας πατέ­
ρας επεγράφοντο, χρήσιμοι δ’ 
&ν εΐεν προς έλεγχον των φρο- 
νοόντων ΙπΙ Χρίστου δυσσεβώς 
μίαν ενέργειαν. Περιείχετο μέν- 
τοι ταΐς είρημέναις καί Ιξ άνε- 
πιγράφοοχρήσις· τό δε σύνταγμα, 
έξ οδ ή χρήσις, Σεβήρον δπε- 
δείκνυ γενναίως τοΐς λόγοις κα­
ταβαλλόμενο ν.

Аѳанасія монаха и игумена

Πας δ τραχύς τε καί κατεσκλη- 
κώς βίος, 

καί τούς έρώντας αύτόν εις 
θεόν φέρων,

также и нѣкій Константинъ, 
носящій квесторское званіе; ибо 
и сей составилъ противъ Ѳео­
досія нечестиваго слово, изъ 
котораго списываются изрече- 
нія о двухъ дѣйствованіяхъ. 
Ко всѣмъ (симъ) и нѣкій Ѳео­
филъ изъ боголюбивыхъ и уче­
ныхъ, въ словахъ понесшій силь­
ную борьбу противъ Севера; и 
раздражительный и сварливый 
нечестивый какографъ какъ бы 
въ обиду назвалъ его калли­
графомъ. Итакъ, изреченія, ко­
торыя содержала книга, обозна­
чали сказанныхъ священныхъ 
мужей—Отцевъ; они были бы 
полезны для обличенія нече­
стиво мыслящихъ о единомъ 
у Христа дѣйствованіи. Впро- 
чемъ, между сказанными содер­
жалось изречете и изъ ненад- 
писаннаго (сочиненія); но сочи­
неніе, изъ котораго (взято) из­
речете, показывало, что оно му­
жественно опровергало Севера.

Migne, 1. с. р. 1089, 1092.

7.

стихотвореніе (Εοίμβικδν έξάμετρον).

Воя какъ суровая, такъ и из­
сохшая жизнь, 

и любящихъ ее къ Богу приво- 
дящая.
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πολλούς δπογραμμούς μέν εσχε 
καί νόμους 

μικρούς, μεγίστους καί μέσους 
εισφέροντας *·) 

δμως δέ πάντας ώφελεϊν ευρη- 
μένους

τούς τήν στενήν τρεχοντας Αν­
θρώπους τρίβον, 

ών πρώτος έστιν ή θ-εωρήμων 
Κλίμαξ,

Μάρκου δέ τάξιν ο{ γλυκείς τήν 
δευτε'ραν,

τρίτψ  τ’ Ιχουσι τοΰ Διαδόχου 
λόγοι·

δπ’ ούΒενός ούκ εστι των λοιπών 
τόσον

σπουδαΐον ήθος τούς δρέπεσθαι 
χρωμενου;· 

αυτών τε τούτων άλλος άλλου 
καλλίων

κάI χρησιμεύειν εις τι μάλλον 
Ικρίθη*

τούτους άγείρας καί χαράξας 
Ικπόνως

τούς τρεις "εφεξής φαρμάκων 
πλήρεις 2), μίαν 

βίβλον ήρμοσεν8) Αθανάσιος, 
τάλας,

κεκρυμμένον νόημα σημαίνων· 
δπερ

καί §ν πέφηνε καί καθίσταται 
τρία.

Ό  γ ’οδν Ιπεσθαι τοΐς παλαιοΐς 
πατράσιν

многіе образцы возымѣла, и 
правила 

малыя, величайшія и среднія 
вносящіе, 

но изобрѣтенные одинаково для 
пользы всѣхъ 

людей, и проходящихъ тѣсную 
стезю.

Первый изъ нихъ есть созер­
цательная Лѣствица, 

сладостныя же слова Марка за­
нимаютъ второй порядокъ, 

а слова Діадоха третій.

Ни у кого изъ остальныхъ не­
возможно столъ 

важный нравъ заимствовать 
нуждающимся.

Изъ самыхъ же сихъ одинъ 
другаго лучше 

И быть пригоднымъ для чего- 
либо наиболѣе признанъ. 

Сіи слѣдующіе три, полные лѣ­
карствъ, собравъ 

и съ трудомъ начертавъ, одну

книгу составилъ Аѳанасій не­
счастный, обозначая 

сокровенную мысль, которая 
именно

и кажется однимъ и состав­
ляетъ три.

Поэтому дѣлающій усиліе слѣ­
довать древ-

*) Въ рукой, εΐαφερόντως.—s) πλήρες.—3) ήρμωσ3ν.
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ποιων αμιλλαν καί περαίνειν 
τον δρόμον, 

τούτων άπλήστως1) εμφορείσθω 
των λόγων 

ή, κρεΐττον ειπεΐν, των μονα­
στικών δρων, 

νοων μάλιστα και τελών, ειπερ 
λεγων.

ευχαϊς άμείβων μετρίαις τον 
έργάτην, 

τον και μονάζειν καί γράφει ν 
είθ-ισμενον.

Московск. греч.

нимъ отцамъ и совершать 
путь,

ненасытимо пустъ наполняется 
сими словами, 

или, лучше сказать, монаше­
скими опредѣленіями, 

болѣе всего размышляя и осу­
ществляя, 

даже и говоря, награждая умѣ­
ренными молитвами 

дѣлателя навыкшаго и монаше­
ствовать и писать.

рукой. 899 года, № 145, лит. 294.

8.

Ямбическое стихотвореніе Нила, аввы Monasterii Cryptae 
Ferratae, помѣщенное подъ аскетическимъ сочиненіемъ бл. 
Діадоха, переписаннымъ рукою означеннаго Нила.

jzj ε'μοις μοι, σωτερ, λιταΐς τοΰ 
Διαδόχου 

[χ] δνοιαν γνώμης της είς σε 
θυμηδίας 

Ι> έγειν καί πράττειν τά σοι 
φίλα δεόντως,

Ο (ώ)κιστα Πνεύμα παρέχων 
μοι τδ θ·εΐον 

λης παθών με καθαίρων 
τδν σον λάτριν.

Дай мнѣ, Спаситель, молитва­
ми Діадоха 

Расположеніе души въ веселіи
о Тебѣ

Говорить и дѣлать надлежа­
щіе угодное Тебѣ. 

Наискоро даруй мнѣ Духа бо­
жественнаго,

Отъ вещества страстей очисти 
меня—раба Твоего.

Codex Cryptensis saee. X .2).

Л) άπ),ίστως έμφερείοθω τδν λόγον.

2) Codices Cryptenses seu Abbatiae Cryptae Ferratae in Tusculano · dige­
sti et illustrati cura et studio D. Antonii Rocchi. 1883. Означенное стихотво- 
реніе напечатано въ этой книгѣ на 100 стран. въ примѣчаніи.
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9.

Въ Хлудовскомъ стишкомъ прологѣ (Мартъ-Августъ) 1370 г., 
хранящемся въ московск. Никольскомъ единовѣрческомъ мона­
стырѣ, подъ 31 ч. Августа записана память мученика Діа­
доха, а затѣмъ слѣдуетъ стихъ въ честь его:

Λ. *■· r* ‘S4
Qk TU ЖІ АНЬ £*ГЬІИ м -

нікь Д,игадоХь лшк
СКОНКЧАС6.

П ріи м и  Дигадо^е лід- 

доІ£ вели сТи 

П о к ц іТн^ ь ЛМЛНМН 

(ЛОШ Ы  ТВОЮ ΚΟΗΆ-

ч и и о у .

Листъ 281 обор.

10.
Подъ тѣмъ же числомъ м. Августа въ Велик. Ч. Минеяхъ 

всероссійск. митр. Макарія, находящихся въ москов. Синодальн. 
Библіотекѣ, память муч. Діадоха та же, что и въ Хлудовскомъ 
прологѣ, но стихъ нѣсколько измѣненъ и распространенъ:

Е ѴОН ЖІ ДНЬ (КТЫИ л іо у ч г

НИКЬ Д,Ж»ДО^К м и ш ь
пс /

CKON4ACA* ίΦΗ» п р и м и  
«»/ **

МАЛО&ШЕ· ПНА

/МО пождс гако п о с ел ен ъ  
^  1 1 f »

БУ eooy^is. Н ПрСТАБДк

КО НІТЛ^ш Ж и СЛАБ1̂

Листъ отдс, нынѣ Лш 1177. стр. 1, столб. 2.
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ТВОРЕНІЯ 

БЛАЖЕННАГО ДІАДОХА,
епископа Фотики древняго Эпира.

ТОГ ΜΑΚΑΡΙΟΙ* ΔΙΑΔΟΧΟΓ





COj

α. ТОГ МАКАРІОГ ΔΙΑΔΟΧΟΙ

π ι σ κ ό π ο υ  Φ ω τ ι κ η ς  τ η ς  Η π ε ί ρ ο υ  τ ο ΰ  Ί λ λ υ ρ ι κ ο ϋ  

Λ Ο Γ Ο Σ  Α Σ Κ Η Τ Ι Κ Ο Σ ,  

κ$φάλαια ρ'.

I.

БЛАЖЕННАГО ДІАДОХА,
е п и с к о п а  (ротики,  что в ъ  ^Эпирѣ И л л и р і й с к о м ъ ,  

С Л О В О  А С К Е Т И Ч Е С К О Е .

СТО ГЛАВЪ.



У К А З А Т Е Л Ь  СОКРАЩЕНІ Й .

a. Мостовое, греч. .рукопись 145 (184').
b. Codex Vindobon. ХСІІІ (Olim CLY1II).
c. Codex Vindobon. C1V (Olim CCXL).
d. Московск. греч. рукой. 307 (419).
e. Московск. греч. рукой. 273 (422).
f. Codex Vindobon. CCLXXIV (CCXXXVII).
g. Φιλοκαλία των ιερών νηπτικών κτλ. Ένετίησιν. 1782.

0  По Систематическому описанію рукописей Московской Синодальной 
(Патріаршей) Библіотеки Архим. Владиміра. Часть I. Рукописи греческія. 
Москва 1894.



ТОГ ΜΑΚΑΡΙΟΙ' ΔΙΑΔΟΧΟΓ БЛАЖЕННАГО ДІАДОХА,

Ιπισκόπου Φωτικης της Ηπείρου 

τοΟ Ίλλυρικοϋ *),

Αο ' γ ος  α σ κ η τ ι κ ό ς 2).

5 Κεφάλαια ρ'.

"Οροι3).

α'. Πρώτος δρος, τής πί- 

στεως· έννοια περί θεοΰ απαθής.

епископа Фотики, что въ Эпирѣ 
Иллирійскомъ,

Слово а с к е т и ч е с к о е .

Сто главъ.

Оп р е д ѣ л е н ія .

1. Первое опредѣленіе,—вѣ­
ры: безстрастная мысль о Богѣ.

6. Воѣ десять δροι опускаютъ а. d. е. f.—7. Обозначеніе послѣдователь­
ности δροι чрезъ α', β' κτλ находится въ Mss. Ъ. с., въ Φιλοκαλ и ВіЫ. п. 
Фотія Cod. ССІ —Πρώτος, δεύτερος κτλ. оп. c. g. τζς оп. c.

*) Это надписаніе (επιγραφή) взято изъ Москов. рукописи 145 (184) 
IX в.; другія формы его обозначены въ первой части настоящаго изданія.

’) Λόγος ασκητικός древніе церковные писатели называли сочиненія, 
трактующія о подвижнической жизни, напр. Василій Великій: Λόγος άακη- 
τικδς καί παρζίνεσις πΐρ'ι άποταγήζ βίου κτλ (Migne, ser. gr. Τ. XXXI, ρ. 623); 
Λόγος itspt άσκήσϊως κτλ. (ib. ρ. 648); Нилъ Синайскій: Λόγος ασκητικός 
Migne Τ. LXXIX, ρ. 720).

’) Слово "Opot употреблено бл. Діадохомъ въ смыслѣ „опредѣленій “, а 
не въ значеніи „предѣловъ или верха совершенства главнѣйшихъ добродѣ­
телей* (Добротолюбіе Τ. III, стр. 11), или просто „придѣліе* (славян. переводъ 
аскет. слова бл. Діадоха въ рук. К. Дерк. Археол. Общ., № 42), или „пре­
гражденіе" (Славяно-русск. рук. 459 л. 125 въ Москов. Синод. Библіотекѣ). 
Но въ 54 гл. аскет. слова епископа Діадоха слово δροι имѣетъ уже значеніе 
высшихъ предѣловъ или границъ въ дѣдѣ преуспѣянія въ безстрастіи:
об μακράν οδσα (ή ψοχή) των της άπα&είας ορων γνωρίζεται.
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β'. Δεύτερος δρος, της έλ- 

πίδος1)· Ικδημία τοϋ νοδ Ιν αγά­

πη προς τά Ιλπιζόμενα.

γ '. Τρίτος δρος, της δπομο- 

δ νης* τον αόρατον ώς όρατδν 

όρώντα τοΐς της διανοίας δφθαλ- 

μοΐς, άδιαλείπτως καρτερεΐν2).

δ'. Τέταρτος δρος, τ^ς άφι- 

λαργυρίας· οδτως θέλειν τδ 

10 μη εχειν, ώς θέλει τις τδ 

εχειν.

ε. Πέμπτος δρος, της έπι- 

γνώσεως· άγνοεϊν Ιαυτδν έν τφ 

έκστ-fjvai Θεψ.

15 σ'. Έ κτος δρος3), της τα­

πεινοφροσύνης· λήθη τδν κατορ- 
θοομενων προσεχής.

2. Второе опредѣленіе,—на­
дежды: исшествіе ума въ любви 
къ уповаемому.

3. Третье опредѣленіе,—тер­
пѣнія: непрестанно быть твер­
дымъ, мысленными очами вгідя 
Невидимаго, пакъ бы видимаго*).

4. Четвертое опредѣленіе,— 
^сребролюбія: такъ желать не- 
имѣть, какъ кто-либо желаетъ 
имѣть.

5. Пятое опредѣленіе,—по­
знанія: не знать самого себя въ 
изступленіи къ Богу*).

6. Шестое опредѣленіе,— 
смиренномудрія: старательное 
забвеніе подвиговъ.

2. τοδ νοός с. εν αγάπη оп. g. и Фот.— 7. εγκαρτίρεΐν с. g.—9. о$ τό 
θέλειν b. οδτω: Ιχειν Фотій ιι.— 13. γνώσεως с.— 14. βεώ, εν &λλ. Θεόν g — 
16. κατωρθωμένων Фот.

ι) По опредѣленію Григорія Назіанзина, Ελπίς δ’άπόντος πράγματος σο- 
νοοσία. Migne, s. gr. XXXVII, ρ. 956, стр. 158.

2) Монахъ Антіохъ (нач. 7 -го  вѣка), иного пользовавшійся аскетич. 
твореніемъ бл. Діадоха, въ своемъ Πανδέκτης rfic άγιας Γραφής приводитъ 
третье опредѣленіе въ слѣдующемъ видѣ: Ξένον γάρ εαυτόν ηγείται των 
δρωμένων, καρτερών τών αοράτων. Migne, s. gr Τ. LXXXIX, ρ. 1833 A.

Евагрія Понтійск. опредѣленіе терпѣнія: Μή δεδιέναι δέ robi πολεμίου; 
καί προ&όμως έγκαρτϊρετν τοΐς δεινοίς, τής Υπομονής καί της ανδρείας εστϊ. 
Migne,s. gr. XL·, ρ. 1236, с. 61.

*) Шестое опредѣленіе безъ обозначенія имени автора его приводитъ 
буквально Іоаннъ Лѣствичникъ въ Κλίμαξ. Καί δ μέν (т. е. Діадохъ) ελεγε 
λή&ην τών κατορΟοομένων προσεχή. Λόγος κέ. Migne, s. gr. Τ. LXXXVIII, 
ρ. 988 0.

Григ. Назіанз. опредѣленіе смиренномудрія: Ταπεινοφροσύνη μή φρονεΐν 
επάξιον. "Οροι παχομερείς. Migne, Τ. XXXVII, ρ. 951.

*) Евр. XI, 27.—**) 2 Κορ. V, 13.
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ζ'. Έβδομος δρος, τής άορ- 

γη σία ς1)· Ιπιθ-υμία πολλή μή 

δργίζεσθαι.

η'. "Ογδοος δρος, τής ά- 

5 γνείας2)· αΐσθησις αεί κεκολλη- 

μένη Θεφ.

•3·'. Έ νατος δρος,— τής αγά­

πης· αδξησις φιλίας προς τούς 

υβρίζοντας.

10  ι'. Δέκατος δρος3) , — τής

τελείας άλλοιώσεως· έν τρυφή 

θεοΰ χαράν ήγεΐσ8·αι το στυ­

γνόν τοϋ θ-ανώτου.

1 5 Δ ιά 4) ποίας δει γνώσεως 

εΕς την προδεδηλωμένην6), τοΰ

7. Седьмое опредѣленіе,— 
^гнѣвливости: сильное желаніе 
не гнѣваться.

8. Восьмое опредѣленіе,— 
чистоты: чувство, всегда при­
лѣпленное къ Богу.

9. Девятое опредѣленіе,— 
любви: умноженіе дружбы къ 
оскорбляющимъ.

10. Десятое опредѣленіе,— 
совершеннаго измѣненія: въ на­
слажденіи Богомъ ужасъ смерти 
считать радостію.

Какимъ знаніемъ надлежитъ 
намъ, по путеводительству Гос-

6. τώ θεώ g. Фот.— 12 ήγήσθαι с.— 1δ. Διά ποιας κτλ. o h . a. d. e. f.

’) *H άοργησία тоже, что ή πρφπης, какъ говоритъ Григ. Богословъ: 
„Спокойствіе въ отношеніи къ оскорбленію есть негнѣвливость (άοργησίαν), 
которую у древнихъ называли кротостію (πραότητα). "Οροι παχομερεϊς, 47— 
48. Migne, 1. с. p. 949.

2) Данное бл. Діадохомъ опредѣленіе чистоты сходно съ опредѣле­
ніемъ ея въ οροι παχυμερεΤς Григорія Назіанзина: Άγνεσμός έστιν η ѲзоЗ 
σονοοσία. 171. Migne, 1. с , p. 957.

*) Исаакъ, епископъ Ниневійскій (сиріянияъ) въ Λόγος гЬ \ σελ. 152 
(по изданіи Νικηφόρο» τοδ θεοτόκη) приводитъ десятое опредѣленіе бл. 
Діадоха въ слѣд. видѣ: (όρχται έν αύτώ) άλλοίωσις ασυνήθη: . τον φοβερόν
θάνατον ηγείται χαράν. Эти слова подъ именемъ Исаака приводятся въ Μέ&οδος 
Каллиста и Игнатія Ксанѳоп. Migne, s. gr. Т. 147, p. 792.

*) Мысль этой части сочиненія воспроизводитъ въ своемъ Πανδέκτης 
монахъ Антіохъ въ Λόγ. β': από της πίστεως.. κ α ρ π ο φ ο ρ ε ί  §ν τριάκοντα, 
καί Іѵ έίήκοντα, καί Ιν Ικατόν. Migne, LXXXIX, 1437 Β) На эту же часть 
намекаетъ и схоліасть асвети'і. творенія бл. Діадоха. См. ниже Σχόλιον хЬ 
καί Προοίμιον.

s) είς τήν προδείηλωμένην... καταφ&άσαι τελειότητα, т. е. достигнуть со­
вершенства, предъявленнаго въ 10 опредѣленіяхъ.
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Κυρίου ήμας βδηγοϋντος, κα- 

ταφθάσαι τελειότητα, ι'να έκα­

στος ημών των κατά zb σχήμα 

της . ευαγγελικής παραβολής το 

5 τοδ λόγου σπέρμα καρποφορή- 

σωμεν;

Κεφάλ. α '1).

Περί πίστεως, ελπίδος και άγά- 

πης2).

10 Πάσης πνευματικές, άδελ- 

φοί, ήγείσθω θεωρίας3) πίστις, 

ελπίς, άγάπη, πλέον δέ ή άγά- 

πη· αι μ ε ν 4) γάρ καταφρο- 

νεϊν τών έρωμένων έκδιδάσκουσι 

15 καλών· ή δέ άγάπη5) αυτήν

пода, достигнуть предъявлен­
наго совершенства, чтобы каж­
дый изъ насъ плодоносилъ сѣ-

I мя слова по образу обозначеи-
I ныхъ въ евангельской прит­

чѣ *).

Г л а в а  I.

О вѣрѣ, надеждѣ и любви.

Во всякомъ духовномъ со­
зерцаніи, братіе, да руковод­
ству » ^  вѣра, надежда, любовь; 
болѣе же любовь: ибо первыя 
научаютъ презирать видимыя 
блага, любовь же самую душу

12. πΐέον д& ή άγάπη on. c. d. f. —14. έκδίδάσκουσιν b ~ 15. αύταΐ; b. αύ- 
ταϊς αυτήν d f.

*) Κεφ, .α' вся приводится въ Μέθοδος баллиста и Игнатія τών Ξανθο-
πούλων, c. 90. Migne T. CXLVII, 789 D.

*) Греческія оглавленія заимствованы нами азъ Cod. Laudian. 84 (olim
737) sec. XII ineuntis. Они составлены неизвѣстнымъ схоліастомъ аскет. 
творенія бл. Діадоха, См. ниже Σχόλιον τό καί προοίμιον.

5) Πάσης πνεύματος... θεωρίας. По опредѣленію Григорія Назіанзина, 
размышленіе о предметахъ умопостигаемыхъ (σκέώις νοητών) есть θεωρία 
('Οροι παχομερεϊς, 130. Migne, XXXVII, 955). EL у бл. Діадоха подъ θεωρία 
разумѣется главнымъ образомъ самый процессъ разсматриванія. „мысленными 
очами" предметовъ духовно-нравственнаго міра (см. гл. 68), почему и назы­
вается , духовнымъ. Такъ какъ во всѣхъ видахъ нравственно-аскетич. -жизни 
есть θεωρία, то бл. Діадохъ и прибавляетъ· слово πάσης.

*) αΐ μέν... χαλών. Обозначенное здѣсь свойство вѣры и надежды вы­
текаетъ, изъ. опредѣленія ихъ въ δροι α', β'.

5) 5] έε άγάπη... Θεοϋ. Авва Ѳалассій передѣлываетъ это выраженіе такъ: 
Μόνη ή άγάπη συνάπτει τήν κτισιν θί,ώ ('Εκατοντάς- α', c. δ. Migne, XCI,: 1428.

*) Мѳ. XIII, 8 пд. Мр. IV, 8. Лук. VIII, 5— 15.
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συνάπτει την ψυχήν ταΐς άρε- 

τα ϊς1) τοΰ θεοΰ, αισθ-ησει νο­

ερά2) τον αόρατον έξιχνεύουσα.

соединяетъ съ совершенствами 
Божіими, умственнымъ чув­
ствомъ изслѣдуя Невидимаго.

Κεφάλ. β\ i

5 "Οτι μόνος φύσει άγαμος ό 

θεός.

Φύσει α γ α θ ό ς3) μόνος ο 

θεός Ιστι· γίνεται δε και ο 

οίθρωπος εξ επιμελείας των τρό- 

1 0  πω ν4) άγαθός, διά τοΰ όντως 

άγαθ-ου είς όπερ ουκ εστιν 

άλλασσό μένος, όταν ή ψυχή 

διά της Ιπιμελείας τοΰ αγαθού  

τοσοΰτον γίνηται εν Θεφ, όσον 

15 ή ταύτης δύναμις Ινεργουμενη 

θέλει· γ ί ν ε σ θ ε  γάρ, φησίν, 

άγαθο'ιδ) καί ο ί κ τ ί ρ μ ο ν ε ς,

Г л а в а  II.

Ο томъ, что одинъ Богъ по 
природѣ благъ.

По природѣ одинъ Богъ 
благъ; но и человѣкъ вслѣд- 
ствіе попеченія о нравахъ ста­
новится благимъ, чрезъ истин­
ное благо измѣняясь въ то, что 
онъ не есть, когда душа попе­
ченіемъ о благѣ настолько за­
ключаетъ себя въ Богѣ, на- 
сколько ея дѣйствующая си­
ла хочетъ. Ибо, говоритъ, будь­
те блага и мплосерды, какъ

3. έξηχνεύουσα b.—7 ό Θεός μόνος а- c.—8. γίν«τ£ b .- 9. τών оп. е. τδν 
τρόπον b.— 10. οντος-b. e. f — 11. οόκ ou. e.— 12. άλλασσώμίνος a άλλασόμενος b. 
άλΧαττόμενος e.— 13 τοδ κχλοδ b. d. e. f. '{ivstzi a. e. f. γέν^ται c.— 16. θέλ^
b.— 17. οίκτείρμονες a.

ή  ταϊς άρετατς τοδ Θεοδ т. е. съ тѣми свойствами Божіими, съ усвое­
ніемъ коихъ человѣкъ уподобляется Богу (см. гл. 2-ю).

2) αΐσθησις νοερά противоиолагается тѣлеснымъ чувствамъ (αι τοδ σώ­
ματος αισθήσεις, гл. 24), которыя влекутъ пасъ къ видимымъ благамъ. Опре­
дѣленіе αΐσθήσεως νοεράς см. въ гл. 30.

а) Φύσει αγαθός μόνος ό Θεός Авва Ѳалассій приводитъ (Έκατοντάς β'. 
Migne, XCI, 1441, c. 37) это выраженіе въ слѣд. формѣ: Αγαθός ѵл\ σοφός 
φύσίΐ μόνος ό θεός· γίνεται £έ μεθάει καί ό νοδς, εάν σπουδάσ^.

4) τών τρόπων. „Нравъ (τρόπος), по Григ. Вогосл., есть извѣстный на­
выкъ (!;ΐς δέ ποιά) въ дѣлахъ*. "Орог παχομ. Migne, XXXVII, 954.

в) αγαθοί въ Евангел. не читается; но у Макарія Егинет. это слово 
есть: ώς φηлѵ ό Κύριος· Γίνεσθε αγαθοί xal χρηστοί κτλ. Нови. XIX, c. 2. 
Migne, ΧΧΧΙΥ, 644 В. Ср. Еф. IV, 32.
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ώς δ Πατήρ ύ μ ώ ν  ο εν  τ ο ΐ ς  

ο δ ρ α ν ο ϊ ς .

Κ ε φ ά λ .  γ'.

"Οτι τό κακόν ουκ εστιν έν 

5 φύσει.

Τό κακόν οΰτε §ν τή φύ­

σει Ιστίν, οΰτε μήν φύσει τί 

εστι κακόν1)· κακόν γάρ τι ο 

θεός ουκ έποίησεν. "Οταν δε 

10 εν τΊβ Ι π ι θ υ μ ί α  τ ή ς  καρ-  

δ ί α ς  εις είδος τις φερη τό 

ουκ δν έν ουσία, τότε άρχεται 

είναι οπερ άν δ τοϋτο ποιών 

θ·έλοι· δει οδν φεί τ^ Ιπιμε- 

15 λεί<£ τής μνήμης τοδ Θεοδ 

άμελεΐν τής εξεως2) τοδ κακοδ· 

δυνατωτέρα γάρ εστιν ή φόσις 

τοδ καλοδ τής εξεως τοδ3) κα-

Отецъ ватѣ, 
сахъ *).

сущій на небе-

Гла ва  III.

0  томъ, что зло не существуетъ 
въ природѣ.

Зла нѣтъ ни въ природѣ, 
ни даже ничего злаго нѣтъ по 
природѣ: ибо ішчего злаго не 
сотворилъ Богъ. Когда же кто- 
либо въ похоти сердца**) даетъ 
образъ тому, чего нѣтъ по су­
ществу, тогда начинаетъ быть 
то, чего желалъ бы дѣлающій 
это. Потому должно всегда тща­
тельнымъ памятованіемъ о Богѣ 
оставлять въ небреженіи навыкъ 
ко злу: ибо природа добра мо­
гущественнѣе навыка ко злу,

1. 5]μών с.—6. έν φάσεια. l).d .e .f.—8. εστιν τι κικδν a. τίς εστιν κακός b. 
g. τί οπ. f.—9. "Οτε b. c. f, g — 10. αύτή επιθυμία b.— 11. εις on a. b. d φέρει
a. b. e. f. g.—13. Xfit&o άν d. f.— 14. ί-έλη c. θέλει d. f. εθέλοι g. —15. μνίμης
a.—17. δυνατοτέρα a. ή ψόαιζ έατεν τοδ χαλοδ b.

*) κακόν γάρ τι . εποίησεν. Подобное сужденіе высказывалъ и Антоній 
Вел. ούίέν γάρ χακδν έποιησεν ό Θεός. Vita S. Anton., составленная св. Аѳап.
с. 22. Migne. XXVI, 876 А.

*) τής SiSto; τοδ κακοδ. „Навыкъ, говоритъ Григ. Назіанз., есть нѣко­
торое постоянное качество (ποιότης τις). Migne, XXXVII, 955. Навыкъ къ 
добру (Ιίις &έ καλών) онъ называетъ добродѣтелью (τήν αρετήν), а навыкъ ко 
злу (ιών 'А аи κακίστων)—болѣзнію (1. с. р. 949).

*) 5] φύσκ τοδ καλοδ. Въ объясненіе сихъ словъ Турріанъ, латин. пере­
водчикъ аскетич. творенія бл. Діадоха, ссылается на слѣдующія, кажется, 
слова Дамаскина: Φόσις γάρ εστι δύναμις, έχ θείου προστάγματος δοθεΐσα 
έκάστω εΐίει, χα&’ ijv ένεργεΐν καί πάσχειν πέφοκεν (Περί των έν τώ Χριστώ ίόο  
θελημάτων. Migne, XOV, 136 Β).

*) Me. Τ, 48; Лук. ΥΙ, 36.—**) Рим I, 24.
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κοΰ· επειδή τέ μεν εστι, το 

δέ ουκ εστιν, εί μή μόνον εν 

τφ πράττεσθ·αι.

Κ ε φ ά λ .  δ'1).

5 Tivs; τό κατ’ εικόνα καί τί- 

νες τδ καδ·’ έμοίωσιν σώζου- 

σιν;

Πάντες άνθρωποι κατ’ εΐ- 

κόνα εσμέν τοΰ Θεοΰ· τό δέ

10 καθ·5 δμοίωσιν έκείνων μόνων 

Ιστί, των διά πολλής  άγάπης 

τήν εαυτών ελευθερίαν δουλω- 

σάντων τφ Θεφ· ότε γάρ ουκ 

Ισμεν εαυτών, όμοιοι εσμεν τφ 

15 ή μ ας εαυτφ δι’ ά γά π η ς  κα- 

ταλλάξαντι* ουπερ τις ουκ επι- 

τεύξεται, εI μή μή πτοεϊσθ·αι 

τήν Ιαυτοΰ ψυχήν περί τήν τοϋ 

βίου εΰκολον δόξαν πείσ^.

20 Κ ε φ ά λ .  ε '2).

Τί εστιν αδτεξουσιότης;

Αδτεξουσιότης3) Ιστί ψυχής

гакъ какъ первое существуетъ, 
а второе не существуетъ, развѣ 
только при совершеніи его. 

Г л а в а  IV. 

Кто сохраняетъ то, что по обра­
зу, и кто сохраняетъ то, что 

по подобію? 

Воѣ мы люди по образу Бо­
жій); но „по подобію" принад­
лежитъ тѣмъ однимъ, которые 
чрезъ обильную любовь порабо­
тили свою свободу Богу. Ибо 
когда мы не принадлежимъ 
самимъ себѣ, то подобны При­
мирившему пасъ съ собою чрезъ 
любовь,—чего не достигнетъ ни- 
кто, вели не убѣдитъ души 
своей не преклоняться предъ 
легкой житейской славой. 

Г ла в а  V. 

Что есть самовластіе? 

Самовластіе есть воля души

оп. а.— 

гйхоіоѵ g. гсзсзое

2. η μόνον b.—8- κατ’ είζώνα а. хзг οίχόνα c d — 0. τοΰ 
12. δουλοσάντων a.— 14. τότε ομοια e. g .— Ιό. χαταλάΞαντι !>.—16. Α 
a.— 17. πτωείσ&αι a. έπτοείσθ-αι e. επτοήσίΐ-αί f.— 19. ίόΞαν 
a. b. d e. πείσει c. f.— 22. Ή αϊτεζϊοσιότης e. εστιν a. b.

*) Κδφ S' воя приводится въ Моск. рукой. 202 (348). 
s) Κ*φ ε' воя подъ именемъ Григ. Нисскаго помѣщена въ схоліяхъ 

на Лѣствицу Іоанна Син. М. LXXXVIII, 644; αχοΧιον β'.
*) Αδτ$3οοσι6της κτλ. Діадохово опредѣленіе самовластія два раза встрѣ­

чается въ твореніяхъ Максима Испов. 1) Έκ των ερωτη8έντων αύτώ ζα,ρσ



λογικές θέλησις, Ιτοίμως κι­

νούμενη εις οπερ άν καί θέ- 

λοι· ην τινα περί μόνον , τό 

καλόν Ιτοίμως εχειν πείσωμεν, 

5 ΐνα άει1) ταΐς άγαθαϊς Ιννοί- 

αις xrjv μνήμην άναλίσκωμεν 

τοΰ κακοΰ.

Κ ε φ ά λ .  ς '2).

Πόθεν γνωσόμεθα τόν πεφω- 

20 τισμένον άνθρωπον άπό τοδ Θεοΰ;

Φως ίο τι  γνώσεως αληθι­

νές τό διακρίνειν8) άπταίστως 

τό καλόν άπό τοδ κακοΰ· τότε

разумной, οχοτηο движущаяся 
къ тому, чего она и пожелала 
бы; ее-то да убѣдимъ быть го­
товою только къ одному добру, 
чтобы намъ непрестанно бла­
гими помышленіями истреблять 
память о злѣ.

Глава VI.

Какъ познаемъ человѣка, Бо­
гомъ просвѣщеннаго?

Безошибочно различать доб­
ро отъ зла есть свѣтъ истин­
наго знанія. Ибо тогда путь

26 ΤΟΪ ΜΑΚΑΡΙΟΪ ΔΙΑΔΟΧΟΓ

1. έτοιμος b. κεινοομένης c g.—2. καί оп. d. θέλει c. f. εθέλη c.—3. περί 
μόνων τών καλών e.— 4. ποιήσωμ,εν c.— 6. μνήμαις (in marg. έν άλλ. έννοίαις) 
g.—6. την ψυχήν e. άναλίσκομεν a. e. f. μνήμην τοδ κακοδ άναλίσκ&μεν b .—
11. εστιν άλη&εινης γνώσίως a. εστίν άλη&οδς γνώσεως c.— 13. έκ τοδ κακοδ
a. b. c. d. e. f. g.; но лучше Codd. Vindob. ЛУ6 83 и 192 άπδ τοδ κακοδ.—

βεοδώροί) (Migne, XCI, 277). Αδτεξοοσιότης εστί ψί)χί)ζ λογικής θέλησις άκωλό- 
τως γινομένη πρδς βπερ αν βούληται.—2) Disput. cum Pyrro (1. c. ρ. 301): 
θέλησιν γάρ τδ αδτεΞοόσιον ό μακάριος ώρισατο Διάδοχος ό Φωτικής είναι.—  
Въ Εκλογή χρήσξων (Codic. Bodl. 184, sec. XIII ineuntis) приводится тоже 
опредѣленіе самовластія: Αυτεξούσιον έστι ψοχής λογικής θέλησις, έτοιμως κι- 
νοαμένη εις οπερ αν καί θέλοι, ήν τινα πιρ\ μόνον τό καλόν Ιτοίμως Ιχειν 
πείοωμεν

ι ) <$sl ταΐς άγαθαϊς έννοίαις την μνήμην... выраженіе и мысль Макар. 
Егип... μία εστί φρουρά καί θϊραπεία ψοχής, τό μεμνήσθαι εν πόθω Θ$οδ, καί 
4st τών αγαθών Ιχεσθαι εννοιών... Επιστολή μεγάλη. Μ. XXXIV, 420 Β.

*) Κ«φ. ς' (въ сокращеніи) служитъ 17-ю схоліей къ 26-му Слову Лѣст- 
вицы. М. LXXXVIII, 1079.

*) τό διακρίνειν, διάκρισις (гл. 77). Это слово имѣетъ значеніе термина 
въ древней аскетики письменности. Изощренное навыкомъ до непогрѣшитель- 
ности различеніе добра отъ зла уже Антоній Великій считалъ „окомъ ду­
ши",—главнѣйшею добродѣтелію каждаго подвижника (Interrogationes, Migne, 
XL, 1096 D, 1097 A). И бл. Діадохъ въ VI гл. опредѣляетъ важное значе­
ніе „τδ διακρίνειν“.
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γάρ ή της δικαιοσύνης οοος 

τον νοδν άπάγουσα προς τ ο ν  

τ ή ς  δ ι κ α ι ο σ ύ ν η ς  ή λ ι ο ν 1), 

εϊς άπειρον αυτόν φωτισμόν πα- 

5 ρεισάγει γνώσεως, ώς μετά παρ­

ρησίας λοιπόν τήν άγάπην ζ ψ  

τοΰντα. Δει τοίνον άοργήτω θυ- 

μ φ 5) άρπάζειν τδ δίκαιον έχ  τών 

ύβρίζειν αδτδ τολμώντων· <5 γάρ 

10 τής εδσεβείας ζήλος ου μισών, άλλ’ 

Ιλέγχων τδ νεϊκος ενδείκνυται.

Κ ε φ ά λ .  ζ'.

"Οτι οεΐ πρώτον πληροφορηθή- 

ναι άνωθεν, εΐθ’ οδτως προς 

τδ διδάσκειν ερχεσθ-αι.

Ό  πνευματικός λό γο ς8) τήν
Ιό

правды, ведущій умъ т Солнцу 
правды*), вводитъ его въ без­
предѣльное просвѣщеніе зна­
ніемъ, какъ впредь, съ дерзно­
веніемъ, ищущаго любви. Сдѣ- 
довательно должно съ безгнѣв- 
ііы м ъ  гнѣвомъ**) отнимать прав­
ду у дерзающихъ попирать ее: 
ибо ревность о благочестіи об­
наруживаетъ споръ не съ не­
навистію, а съ обличеніемъ.

Глава  VII.

О томъ, что должно прежде быть 
удостовѣреннымъ свыше, по­
томъ уже приступать къ ученію.

Духовное слово удостовѣ-

;3. θεδν (вм ήλιον) е. g. (in inarg. ήλιον); Codd. V'ind. 83 и 192 имѣютъ 
ήλιον θεόν.—4. φοτεισμδν b. παρεισάγει φωτισμόν d. πχρησάγει f.— 5. ώζ оп. 
e .—7. δή οδν d.— 8. έκ τών αότδ Ινοβρίζίΐν τολμώντων b. d. e. f. g. τολμόντων
a.— 10. λόγος вм. ζήλος e.— 11. τδ νίκος a. c. d. f. τήν νίκην e. g o.—
16. νόμος вм. λόγος e.

*) '0 τής δικαιοσύνης ήλιος, τό άλη&ινόν φως—Богъ, по Васил. Велик. 
(Щестодн., VI, Migne, XXIX, 120 B.

*) άοργήτω δομώ, т. е- разумнымъ (см. гл. 62 и 71) и безгрѣшнымъ гнѣ­
вомъ, какъ говорится въ Пе. IV, 5. Подобное выраженіе, и даже мысль, 
находимъ у Григ. Назіанз., говорящаго, что церковн. пастырямъ όργιστέον 
τισίν, ο’3κ όργιζομένοος, а не τώ φιλοπόνω τών ελέγχων καταβαπτι'ίοντας (κατα­
πιέζοντας). Αόγ. Ρ', с. 32. Μ. XXXV, 440 С. Ο безъяростномъ гнѣвѣ обстоя­
тельно разсуждаетъ Исидоръ Пелусіотъ при изъясненіи Пс. IV, 5 ст. Здѣсь 
между прочимъ онъ высказываетъ мысль, что гнѣвайтеся и не согрѣшайте 
равносильно выраженію: гнѣвайтесь справедливо (όργίζεαΰζ μέν δικαίως). Epist. 
CCXL, lib. II (M. LXXVIII, 676, 677).

*) '0 πνεοματικδς λόγος. Въ гл. 7, 8, 9, 10 и 11 бл. Діадохь разсуж­
даетъ о духовномъ словѣ и учителѣ (δ διδάσκων, гл. 8), произносящемъ ду- 
хов. слова. Подъ λόγος πνευματικός иногда у церковныхъ писателей, разу-

*) Мая. IV. 2.—**) Пс. IV*, 5. . .
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νοεράν αΐσθησιν πληροφορεί1)· 

ενεργείς γάρ άγάπης εκ τοϋ 

Θεοΰ φέρεται· διόπερ και Αβα­

σάνιστος ημών δ νοϋς διαμένει 

5 έν τοΐς της θεολογίας κινήμα- 

σιν* οδ γάρ πάσχει τότε πε­

νίαν, την μέριμναν φέρουσαν· 

επειδή τοσοΰτον ταις θεωρίαις 

πλατύνεται, δσον της άγάπης 

10 ή ενέργεια2j θέλει. Καλόν οδν 

φεί πίστει περιμένειν, δι’ άγά­

πης ένεργουμένη, τον φωτισ­

μόν τοϋ λέγε ιν  οδδέν γάρ 

πτωχότερον διανοίας έκτος τοϋ 

15 Θεοΰ φιλοσ 3φοόσης τά τοϋ 

Θεοϋ 3).

ряетъ умственное чувство; ибо 
дѣйствіемъ любви оно отъ Бога 
нисходитъ; почему и умъ нашъ 
пребываетъ внѣ затрудненія въ 
богословскихъ движеніяхъ; ибо 
онъ не страдаетъ тогда бѣдно­
стію, приносящею безпокойство, 
такъ какъ созерцаніями онъ на- 
столько расширяется, насколько 
кочетъ энергія любви. Слѣдова- 
тельно хорошо всегда ожидать 
просвѣщенія дара слова въ вѣ­
рѣ, любовію воздѣйствуемой. 
Ибо нѣтъ ничего бѣднѣе ума 
любомудрствуюіцаго внѣ Бога 
о предметахъ божественныхъ.

3. φαίρεται а. καί оп. а. 4. διαμένει ό νοδς g.— 6 πενίαν τήν φέροοσαν 
άγνοιαν с.— 9. 5] της άγάπης ενέργεια d. f.—11. τή πίστει d. f. διά αγάπης b.— 
12. ένεργοομένης b. d.— 14. εκ τοδ θεοδ а.— 15. τοϋ оп. e g.

мѣется гомилія, произносимая еъ церков. каѳедры и заимствуются свое 
содержаніе изъ откровеній Духа. Въ такомъ смыслѣ ев. Василій Вел. назы­
ваетъ гомилію „духовнымъ словомъ", когда говоритъ: λόγου δέ πνεοματικοδ 
εν έκκλησή βρύοντος, κα;. καρδίας εύσεβοδς εκ τών χαρισμάτων τοδ Πνΐόματος 
πηγαζούσης, οδκ δπέχεις τάς άκοάς μετ’ ευφροσύνης.. Hom. Περί φ&όνο» (Μ. 
XXXI, 384 Β). У аскетическ. писателей ό πνευματικός λόγος=λόγος ασκη­
τικός (Макар. Егип. Hom. ΧΥΙΙ, с 12. Μ. XXXIV, 682). Въ атомъ послѣд­
немъ значеніи ό πνεοματικός λόγος употребляется и бл. Діадохомъ (см. гл. 
11). Вообще гл. 7 и 8 по содержанію и по выраженіямъ сходны съ тѣмъ, 
что сказано Макаріемъ Егип. въ 5 гл., Hom. XVIII. Μ. XXXIV, 637.

*) την νοεράν αϊσθησιν πληροφορεΐν. Это выраженіе есть, повидимому, вос­
произведеніе слѣдующихъ словъ Макарія Егип.: δ οδν λαλών (духовное слово), 
εί μή η οδηγούμενος бтсо φωτός ούρανίοο καί σοφίας, οΰ δύναταί πληροφορεΤν τδν 
Ικάστοο νοδν. Hom. XV, с. 52. Μ. XXXIV, 612 С.

1) της άγάπης ί) ενέργεια тоже, что у Василія Велик. ή άγαπητίκή δύ-
ναμις—сила любить. "Οροι κατά πλάτος Μ. XXXI. 909 Β.

») ούδέν γάρ πτωχότερον... τοδ θεοδ. Сіи слова почти буквально заим­
ствованы у св I. Златоуста. Въ сочиненіи Анаст. Синаита Ερωτήσεις καί
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Κ ε φ ά λ. η'.

ΙΙοΐον δει είναι τδν διδάσκειν 

όφείλοντα τά πνευματικά.

Οΰτε άφώπστον δντα δει 

5 Ιπιβάλλειν τοϊς πνευματικούς 

■9·εωρήμασιν *), οδτε μήν π λ ο υ -  

σίωςκαταλαμπόμενον ύ π 6 τ η ς  

χρηστότατος τοΰ 'Αγίου Πνεύ­

ματος ΙπΙ τό λέγειν έ'ρχεσθαι* 

10 δπου μ|ν γάρ πενία2), φέρει 

τήν άγνοιαν, δπου δέ πλούτος8), 

ου συγχωρεΐ τδ λέγειν4)· με-

Г л а в а  VIII.

Какимъ нужно быть тому, кто 
долженъ учить духовному.

Ни непросвѣщенному не дол­
жно касаться духовныхъ созер­
цанія, ни также обильно овивае­
мому благодатію Святаго Духа*) 
приступать къ слову; ибо гдѣ 
бѣдность (просвѣщенія),— она 
несетъ невѣжество, а гдѣ богат­
ство,—оно не позволяетъ гово­
рить: ибо душа, въ атомъ случаѣ

6. πλούσιος b.— 7. κατοι λαμπόμενον b.— 8. χριστοτητος a. Παναγίου e. 
e. g.— 10. παινια e.

Αποκρίσεις (см. Άπόκρ. β'. Μ. LXXXIX, 349 В) изъ бесѣды Златоустаго Είς τήν 
Χαναναιαν приводится, между прочимъ, слѣдующее выраженіе, которымъ могъ 
воспользоваться бл. Діадохъ: ούίέ γάρ πτωχοτρόφου διανοίας εκτδς τοδ θεού 
φάοσοφήσαι. Однако должно имѣть въ виду, что приведенныхъ словъ нѣтъ 
ни въ бесѣдѣ о Хананеянкѣ, напечатанной у Migne (LXII, 449 sqq.), ни въ 
52-ой бесѣдѣ на Еван. Матѳ. (ЬУШ, 517 sqq.), и что первая существуетъ 
въ разныхъ редакціяхъ краткихъ и пространныхъ. Возможно предположеніе, 
что означенное выраженіе заимствовано Анаст. Синаитомъ изъ другаго ка- 
кого-либо творенія Златоуста. Но б-я схолія къ 17-му слову Лѣствицы (М. 
LXXXYHI, 936), заключающая въ себѣ тоже самое выраженіе, взята изъ
7-й главы аскет. сочиненія епископа Фотики; ибо вся эта глава образуетъ
8-ю схолію къ ВО-му слову Лѣств. (1. с. 1164).

') θεωρήμασιν. Словомъ θεωρία бл. Діадохъ, какъ замѣчено выше, обо­
значаетъ извѣстный процессъ мышленія; но подъ θεωρήματα онъ разумѣетъ 
результаты этого мышленія—идеи, составляющія содержаніе богословія (см. 
гл. 68).

2) πενία τοδ φωτισμού (просвѣщенія).
3) πλούτος τοΰ φωτισμοδ.
*) ού συγχωρεΐ τό λέγειν. Разсужденія бл. Діадоха ο благодатномъ обиль­

номъ просвѣщеніи, не позволяющемъ подвижнику произносить духовн. слова,
напоминаютъ подобныя же разсужденія Макарія Егип. Если бы, по Макарію,

*) Еф. II, 7.
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θύουσα γάρ τότε ή ψυχή τή Αγά­

πη τοϋ Θεοΰ, σιγώση φωνή θέλει 

κατατρυφαν τής δόξης τοϋ Κυρί­

ου. Την οδν μεσότητα δει Ιπιτη- 

5 ροΰντα τής ενεργείας εις λόγους 

θεηγόρους Ιρχεσθαι· τοΰτο μέν 

γάρ τό μέτρον εϊδός τι λόγων ενδό­

ξων χαρίζεται* ή δέ τής Ιλλάμ- 

ψεως πολυτέλεια την πίστιν τρέ- 

10 φει τοϋ λεγοντος έν πίστει, ΐνα 

πρώτος 3 διδάσκων τών καρπών 

γεύσηται δι’ άγάπης τής γνώσεως· 

τόν κ ο π ι ώ ν τ α  γ ά ρ ,  φησι, 

γ ε ω ρ γ ό ν  δει  π ρ ώ τ ο ν  τών  

15 κ α ρ π ώ ν  μ ε τ α λ α μ β ά ν ε ι ν .

Κ ε φ ά λ .  θ ' 1).

Περι γνώσεως και σοφίας, καί 

τίνα τά ϊδια τούτων.

Τοϋ μέν Ινός 'Αγίου Πνεύ- 

20  ματός εΕσι χαρίσματα τ) τε σοφία

упоевающаяся любовію Божіею, 
молчаливымъ гласомъ желаетъ 
наслаждаться славою Господа. 
Слѣдовательно должно, наблю­
дая среднюю мѣру дѣйствія, при­
ступать къ рѣчамъ, повѣствую­
щимъ о Богѣ, потому что эта мѣ­
ра даруетъ нѣкоторый видъ слав­
ныхъ рѣчей, избытокъ же возсія­
нія въ вѣрѣ питаетъ вѣру говоря­
щаго, дабы учащій первымъ вку­
силъ плодовъ чрезъ любовь къ 
знанію: ибо, говоритъ, тружда­
ющемуся дѣлателю прежде подо­
баетъ отъ плодовъ вкусите, *).

Г л а в а  IX.

О знаніи и мудрости, и какія
свойства ихъ.

Мудрость и знаніе—дары од- 
ного Святаго Духа, какъ и воѣ

2. σιγώσει f. τροφφ» b.—4. έπιτηροόντας b.— 6. ερχεσθαι &εηγόρο»ς e. g .—
7. λόγον ένδοξον b.— 8. τή  φοχη χαρίζεται g. εΐ δέ a.—11. τοδ καρπού g.—
12. γεόηται e. της τοδ θεού γνώσεως c.— 13. φησίν а., но g. οπ.— 19. ενός 
οπ. a,—-20. εστιν, Ιστι b. g.

человѣкъ, богатый благодатію (πλούσιος), всегда находился въ совершенныхъ 
мѣрахъ (είς τά τέλεια μέτρα) благодати, восхищенія, то онъ не могъ бы при­
нять на себя служенія слову (την οικονομίαν τοδ λόγοο, τήν διακονίαν τώ  
λόγο ο), но лежалъ бы въ одномъ углу восхищеннымъ и упоеннымъ (μεμε- 
θοσμένον); ибо въ это время происходитъ забвеніе (λήθη) о земномъ мудро­
ваніи вслѣдствіе того, что помыслы бываютъ плѣнены божественнымъ, которое 
не можетъ быть высказано устами. Нонъ ΥΠΙ, c. 1 и 4. Μ XXXIV, 528, 629.

*) Эта глава подъ именамъ „божественнаго Діадоха" приводится въ 
68 гл. „Μέθοδοζα Каллаита и Игнат. Ксанѳопуловъ. М, CXLVII, 753.

*) 2 Тимоѳ. II, 6.
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και γνώσις, ώς καί πάντα τά &εΐα 

χαρίσματα, ιδίαν δέ ώσπερ §κα- 

στον τήν Ινέργειαν εχβι · διόπερ 

ά λ λ φ  μ έ ν  δ ί δ ο σ θ · α ι  σο-  

5 φ ί α ν, ά λ λ φ δ έ γ  ν ω σ ι ν κ α ­

τ ά  τό  α δ τ ό Π ν ε ϋ μ a, <5 

'Απόστολος μαρτυρεί. Ή  μέν γάρ  

γνώσις πείροι1) συνάπτει τον άν­

θρωπον τφ Θεφ, είς λόγδυς 

ΧΟ τω ν πραγμάτων τήν ψυχήν μή 

κινούσα· διό καί τινες των τον 

μονήρη βίον φιλοσοφοόντων2)  

φωτίζονται μεν δπ’ αδτης Ιν 

αϋσθήσει, εις δέ λόγους θείους 

15 οδκ έρχονται* ή δέ σοφία, 

εΐπερ μετ’ αδτης εν φόβφ 

δοθ-είη τινί, σπάνιον8) δέ τοδτο, 

αυτάς τάς Ινεργείας φανεροί 

της γνώσεως· £πειδή ή μέν τή 

2 0  ένεργεί<£, ή δέ τψ λόγφ *) ψω-

божественные дары, но каждый 
(изъ нихъ) имѣетъ какъ бы свое 
дѣйствіе. Поэтому Апостолъ сви­
дѣтельствуетъ: одному дается 
мудрость, другому же знаніе тѣмъ 
же Дуяюмъ*). Ибо знаніе опытомъ 
соединяетъ человѣка еъ Богомъ, 
не побуждая душу къ рѣчамъ о 
предметахъ; истому и нѣкото­
рые изъ философски проводя­
щихъ уединеннуюжизнь, правда, 
просвѣщаются имъ ощутитель­
но, но не приступаютъ къ бо­
жественнымъ словамъ. Муд­
рость же, вели бы она вмѣстѣ съ 
нимъ въ страхѣ дана была кому- 
либо,—а это бываетъ рѣдко,— 
обнаруживаетъ самыя дѣйствія 
знанія, потому что первое дѣй­
ствіемъ, вторая же словомъ

1.5] γνώσις d. f. g.—2. Ικαστον αότών g.—8. τή πε/pqt b. d. τόν άνθρωπον 
συνάπτει b. d. f.— 11. τών оп. а. с. τόν оп. d.—12. φιλοσοφοόνϊων βίον b. c.—
13. μέν αίσθήσει 5π’ α&τ ς̂ d. f.—17. δόθει а. ІаЩ с. d. f.— 18. φανεροί τάς 
ενεργείας d. f.— 19. γνώσεως Ьуящ  d. f. εν άγάπζ e. g. επει g.

x) Tislpq—опытно, во внутреннемъ чувствѣ, напр. во время молитвы, 
какъ говорится ниже.

*) Подъ φιλοσοφοδντες разумѣются анахорета—исихасты созерцатель­
наго направленія.

3) 0  рѣдкомъ соединенія гносиса и мудрости въ одномъ подвижникѣ
см. 72 главу.

*) Бл. Ѳеодоритъ (Толи. на 1 Кор. XII, 8) подъ ясловомъ мудрости" (λόγος
σοφίας) разумѣетъ истинное ученіе и даръ (данный апостоламъ) писать и гово­
рить народу. Подъ γνώσις’омъ онъ разумѣетъ только знаніе божественныхъ
догматовъ, но не соединенное съ силою говорить народу (δημήγορείν. Migne,

*) 1 Кор. XII, 8.
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τίζειν εΐωθεν· άλλα τήν μέν 

γνώσιν ευχή φέρει!) καί πολλή 

ήσυχία έν άμεριμνί$ παντελεΐ’ 

τήν δε σοφίαν άκενόδοξος με- 

5 λέτη τών λογίων τοΰ Θεοΰ και 

πρώτον ή  χάρις τοΰ δόντος 

θεοΰ,

Κ ε φ ά λ .  ι ' 2).

"Οτι πρώτον δει παΰσαι τά πά- 

10 θ'"/], εΐτα προς διδασκαλίαν ερ- 

χεσθ'αι.

"Οτε μέν τό θυμώδες της 

ψυχής κινείται κατά τών πα­

θών, είδέναι δει σιωπάς καιρόν

обыкновенно просвѣщаетъ. Ηο 
знаніе приносятъ молитва и 
многое безмолвіе въ совершен­
ной беззаботливости; мудрость 
же—нетщеславное изученіе Бо­
жіихъ словесъ и прежде всего — 
благодать даровавшаго ее Бога.

Г л а в а  X.

0  томъ, что прежде должно 
прекращать страсти, потомъ 

приступать къ ученію.

Когда гнѣвная часть души 
движется противъ страстей, то, 
надобно знать,—время молчанія;

1. μέν τήν b.—3. ησοχία πολλή b. d. f. πολλή y.at ησυχία e.— 5. λόγων
b. τοΰ Πνεύματος (вм. τοΒ Θεοδ) g.— 6. διδόντος c. d. e. f. g.— 12. μέν a. b.
c. e. g. θυμοειδές e.— 14. είναι καιρόν c. e. g.

LXXXII, 324). У бл, Діадоха такое же, какъ и у Ѳеодорита, представленіе
о знаніи и мудрости, но развиваемое примѣнительно къ аскетич. жизни. 
Простые аскеты, у которыхъ знаніе есть плодъ добродѣтелей (Евагр. (хар- 
πδς) &ρετών δέ ή γνώσις. Μ. XL, 1236, c. 62) и воздѣйствія благодати на 
душу, не учительствуютъ: у нихъ нѣтъ дара слова. Слова говорятъ тѣ под­
вижники, у которыхъ знаніе есть не только даръ, но и результатъ научнаго 
изученія св. Писанія.

*) Нилъ Син. яснѣе выражаетъ мысль, что молитва служитъ источни­
комъ знанія. „Богъ наоборотъ дѣйствуетъ, наступаетъ на самый умъ (моля­
щагося), влагая въ него знаніе (γνώσιν), какъ Ему угодно, и посредствомъ 
ума усыпляя невоздержность плоти* (Шр> προσεοχ^ς, ζεψ. 63. М. LXXIX, 
1180. „Молитва есть начало (προοι'μιον) невещественнаго и разнообразнаго 
знанія* (I. с. с. 85, р. 1185). Слѣдующія слова Діадоха—πολλή ησυχία... 
μελέτη τών λογίων τοΰ θεοΰ сходны съ выраженіемъ Нила: οϊκοι δέ τά πολλά 
σχολάζοντα προσευχαϊς καί μελέτη λογίων θεοδ... Περί Ακτημοσύνης, с. 45. Μ. 
1. с. 1025 С.

2) Глава 10 вся приводится въ Cod. Vindob. LXXXIY (01. CCLI); f. 43.
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ωρα γάρ έστι πάλης· οτε δε την 

άκαταστασίαν εκείνην ϊδοι τις 

ή δι’ εδχγ]ς, ή δι’ ελεημοσύ­

νη ς1) εις γαλήνην έλ-θ-ουσαν, 

5 κινείσθω τφ ερωτι τών ·9·είων 

λογίων, δεσμφ ταπεινοφροσύνης 

τ ά 2) τοΰ νοδ διασφαλιζόμενος 

πτερά* Ιάν γάρ μή τις εαυτόν 

τ^ Ιξουδενώσει ταπεινώση λίαν, 

10 ο5 δόναται περι μεγαλωσύνης 

θεοΰ διηγεΐσθαι.

Κ ε φ ά λ .  ι α 8).

Πώς διακρινοΰμεν την πνευμα­

τικήν σοφίαν και τήν άνθρω- 

15 πίνην;

Ό  πνευματικός λόγος άκε- 

νόδοξον άεΐ τήν ψυχήν διατη­

ρεί· αισθήσει γάρ φωτός δλα 

αυτής τά μέρη ευεργετών, της 

20  έξ άνθρώπων αυτήν τιμής οδ 

χρείαν Ιχειν ποιεί* διόπερ καί 

άφάνταστον άεΐ διαφυλάττει τήν 

διάνοιαν, ώς άλλοιών αδτήν

I ибо настаетъ пора брани. Когда- 
же кто-либо увидитъ тотъ без­
порядокъ пришедшимъ въ спо­
койствіе или чрезъ молитву или 
милостыню, пустъ движется лю- 
бовію къ божественнымъ сло­
вамъ , узами смиренномудрія 
укрѣпляя крылья ума; ибо 
вели кто не очень смиритъ себя 
уничиженіемъ, то не можетъ 
возвѣщать о величіи Божіемъ.

Г л а в а  XI.

Какимъ образомъ различимъ 
духовную мудрость и человѣ­

ческую?

Духовное слово всегда со­
храняетъ душу нетщеславною; 
ибо оно, чувствомъ свѣта благо­
дѣтельствуя всѣмъ частямъ ея, 
дѣлаетъ ее не имѣющею нужды 
въ почести отъ людей; поэтому 
именно оно всегда и сохраняетъ 
умъ немечтательнымъ, такъ какъ

1. 8β*ιν а.— 3. ή оп. Ъ.— 4. είς γαλήνην оп. b. απζλθοϋσαν b .—5. θ.ίων 
оп. b. e. g.— 6. λόγων b. e. g.—9. τή оп. b. e. εξοο&ϊνώσει a. ταπίΐνώσ^ оп.
a. e.— 11. ίιηγήσασ&αι d. διαλέγίαθαι b. c. e ίιαλέγεσθαι SsoO g.— 16— 
17. άκβνόέοζον 4е- τΨ  ψυχήν διατηρεί λόγος d.— 19. μέλη e .—20. αύτής a. 
α'3ττν .оп. b. d. e. f.—22. 4*t on. a. φυλαχτεί e. g.—23. έννοιαν b.

’) Евагр. Понт. Θυμόν δέ καταπαύει κυκώμενον ψαλμωδία, καί μακρο&υ- 
μια καί Ιλεος c. 6. Μ. XL, 1124), ελεημοσύνη (c. 11).

*) Григор. Богосл.: τά τ^ς οιανοίας πτερά. Orat. 28, e. 28. Μ. XXXVI, 65 Β.
*) Въ Cod. Vindob. LXXXIV (ol. CCLI), f. 49 помѣщена вся гл. ιά.
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ολην εις τήν άγάπην τοΰ θεοΰ. 

Ό  δ | της τοΰ κόσμου σοφίας 

λόγος εΕς φιλοδοξίαν αει προκα- 

λειται τον άνθρωπον* Ιπειδή γάρ 

5 πείρα αίσθήσεως εδεργετεΐν ου 

δόναται, Ιπαίνων φιλίαν τοΐς 

αδτοΰ ίδίοις χαρίζεται, ώς πλά­

σμα ών κενοδόξων 1 ανθρώπων 

τήν τοίνυν τοϋ Θεοΰ λόγου*) 

10 διάθεσιν άπλανώς Ιπιγνωσόμεθα, 

Ιάν Ιν άμερίμνφ σιωπ^ τάς 

τοΰ μή λέγειν ώρας άναλί- 

σκωμεν Ιν θερμ^) μνήμτ  ̂ τοΰ 

Θεοΰ,

15 Κ ε φ ά λ .  ιβ'.

Ποιον δει είναι τον φιλοΰντα 

τον Θεόν;

Ό  εαυτόν2) φιλών τον Θε-

всего его измѣняетъ въ любовь 
Божію. Слово же мірской мудро­
сти всегда вызываетъ человѣка 
къ славолюбію; ибо оно, поелику 
не можетъ благодѣтельствовать 
опытомъ чувства, даруетъ сво­
имъ послѣдователямъ любовь 
къ похваламъ, будучи выдумкою 
людей тщеславныхъ. Итакъ мы 
неложно познаемъ свойство Бо- 
жія слова, если въ беззаботли- 
вомъ молчаніи часы неговоренія 
истратимъ въ горячемъ памя­
тованіи о Богѣ.

Гла ва  XII.

Какимъ долженъ быть любящій 
Бога?

Любящій себя самаго не мо-
1. τήν оп. Ь. е . - 2 .  τοΰ οα. e. g.— 3. κενοδοξίαν d е. προσκαλείται c. d. 

e. g — 7. ίδίοις ori. a. b -  9. τοιαύτην οδν (вм. τήν τοίνυν) g.— 10. Ιπιγνω- 
σώμε&α a. γνωσόμ$8α b. 11 ΐνα (вм. εάν) b. εΐπερ c. f. g. εν οπ. a. b.—  
12. άναλίσκομεν b. c

‘) Бодъ τοδ θεοδ λόγου авторъ разумѣетъ не Св. Писаніе, но Ь πνευ­
ματικός λόγος, содержаніе коего аскетическій учитель заимствуетъ изъ своего 
внутренняго опыта и Св. Писанія. Подобное словоупотребленіе находимъ и 
у другихъ церков. писателей. Авва Исаія упоминаетъ о старцахъ, говорящихъ 
слово Божіе послѣ общей трапезы монаховъ (Слово 3-е, гл. 16; рус. пер. 
Москва, 1883, стр. 14). Св. I. Златоустъ въ одной изъ своихъ бесѣдъ (М. 
LI, 114), сказанной предъ малочисленными слушателями, порицаетъ отсут­
ствующихъ за то, что они не обнаруживаютъ любви къ τά &εία λόγια и 
λόγοι πνευματικοί. Въ томъ и другомъ случаѣ разумѣются бесѣды на нѣ­
которыя мѣста Св. Писанія.

*) Мой. Антіоха Πανδέκτης; λόγ. 128 (М. LXXXIX, 1833 Β): 'Ο Ιαυτδν 
φιλών τδν θδόν άγαπάν οδ δύναται·. ό δέ έαυτδν μή φιλών, ενεκεν τοϋ δπερ^άλ- 
λοντος πλούτου της άγάπης τοδ θεοΰ, ουτος τδν βεδν άγαπ^.
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όν άγαπαν ου δύναται· 6 81 

εαυτόν μή φιλών ενεκεν τοΰ 

δπερβάλλοντος πλούτου τής άγά- 

πης τοΰ Θεού, οδτος τον θεόν 

5 άγαπα· διόπερ οδτε τήν Ιαυτοΰ 

δ τοιοΰτος ζητεί δόξαν ποτέ, 

άλλα τήν τοΰ Θεοΰ· ό γάρ 

Ιαυτόν φιλών τ/)ν Ιαυτοΰ δόξαν 

ζητεί* ό δέ τον θεδν φιλών 

10 τήν τοΰ ποιήσαντος αυτόν δόξαν 

άγαπα· ψυχής γάρ αισθητικής 

τε καί θεοφιλούς Ι'διον τήν μεν 

δόξαν1) αεί ζητεΐν τοΰ Θεοΰ έν 

πάσαις, άίς ποιεί, εντολαΐς, επί 

15 δέ τη εαυτής ταπεινώσει τέρ- 

πεσθ-αι· δτι τφ θεφ μεν δόξα 

διά μεγαλωσύνης πρέπει, άνθρώ- 

πφ δέ ταπείνωσις, ί'να δι= αδτής 

οίκειωθώμεν τφ βεφ- δπερ εάν 

20 ποιώμεν, καί ήμεΐς κατά τον βαπ­

τιστήν Ιωάννη ν χαίροντες τ$ δό- 

ξη τοΰ Κυρίου, άπαύστως λέγειν 

άρξόμεθα, Ι κ ε ΐ ν ο ν δ ε ΐ δ ψ ο ΰ -

жетъ любить Бога; не любящій 
же себя самаго по причинѣ 
чрезвычайнаго обилія любви къ 
Богу,—этотъ любитъ Бога. По- 
этому именно таковой никогда 
и не ищетъ славы своей, но 
славы Божіей. Ибо любящій себя 
самаго ищетъ своей славы; лю­
бящій же Бога любитъ славу 
Создавшаго его; ибо душѣ чув­
ствительной и боголюбивой свой­
ственно всегда искать славы Бо­
жіей во всѣхъ заповѣдяхъ, кото­
рыя она исполняетъ, а наслаж­
даться своимъ смиреніемъ: по­
тому что Богу подобаетъ сла­
ва величія, а человѣку—сми­
реніе, дабы чрезъ него мы со­
дѣлались близкими Богу,—что 
если сдѣлаемъ, то и мы, какъ 
Іоаннъ Креститель, радуясь сла­
вѣ Господа, начнемъ непре­
станно говорить: Ежу должно

1. άγαπησαι і. 4. οδτως а. - 5 .  ой а. 6. δόξαν δ τοιοδτος ζητεί ποτέ b.
δόξαν ζητ=ΐ δ τοιοδτος ποτέ d. f. διόπερ ό τοιοδτος οδ τήν Ιαυτοΰ ζητεί δόξάν
ποτέ e. g — 8. τήν Ιαοτοδ δόξαν ζητεί оп. c . ~9 .  έπιζ’ητεί e. g-— 12. τε оп.
b. c. e. f.— 15. της Ιαυτξς ταπίινώσεως f.— 17. διά b. d. g.— 19. δν (вм. εάν)
e. f.— 21. άγιον βαπτιστήν b. d. e. f. g.—22. τοδ оп. b.—23. αρξώμεθα, a.

*) Bae. Вел. (Ηθικά. Μ. XXXI, 868, c. 22 D) говоритъ: Τι ίδιον 
τής πρδς Θεόν αγάπες; Τό τηρείν τάς έντολά; αδτοδ (Bora) κατά σκοπόν τής 
αδτοδ δόξης. Въ этомъ мѣстѣ есть и . другія выраженія (Τό μή ζητεϊν τά 
Ιαοτοδ), свидѣтельствующія, что бл. Діадохъ пользовался сочиненіемъ Вас. 
Вел. Ηθικά.
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σ θ α ι ,  ή μ α ς  δε έ λ α τ τ ο δ -  

σ θ α ι1).

Κ ε φ ά λ .  ιγ'.

Τίς ή όντως ταπείνωσις;

δ Οΐδα2) έγώ τι να τοσοϋτον 

τον Θεδν άγαπώντα καί ετι 

πενθοΰντα, ον. ,,οδκ αγαπώ, 

ώς ·9·ελω“ , ώστε άπαόστως αυ- 

τοδ τήν ψυχήν έν τοιαύτίβ τινί 

10 είναι θ·ερμ^ έπίθ"ομία, ώστε τον 

μέν Θεδν έν αυτψ δοξάζεσθαι, 

αυτόν δε ώς μή οντα είναι. 

Οδτος δε ο’ότε οΐδεν δπερ Ιστιν, 

οιίτε έν αυτοΐς έπαίνοις των 

15 λόγων ήδεται· τ§ γάρ πολλτ;

возвышаться, 
литься *).

а нашъ уші-

Г лав а  XIII.

Какое дѣйствительное смиреніе1?

Я знаю нѣкоего настолько 
любящаго Бога,—и еще сѣтую- 
щаго, что „не люблю, какъ же­
лаю",—что душа его непрестан­
но пребываетъ въ таковомъ го­
рячемъ желаніи, чтобы Богъ 
славился въ немъ, санъ же онъ 
оставался какъ бы несуществу­
ющимъ. Но сей и не знаетъ, 
что онъ такое, и не чувствуетъ 
наслажденія въ самыхъ похва-

5. άνθρωπον (вм. τινα) b. τοσούτω b.— 6. ετι он. g.—7. έπιπενθοδντα 
g. но in marg. ё*сг πενθοδντα. оьѵ. άγαπα, ώς θέλει b. c. d. e. f. g.— 8. άύτοδ 
τήν ψοχήν απαύστως с.— 9. stvat τινί f. g.— 10. ώς b.— 11. μέν оп. e. Ιαοτω
a. αυτ<) f.— 12. έαοτόν b. d. αύτδν έέ оп. e. μήτε a. с. e.— 13. οδτως b.—  
1G. ήδεται оп. a. b. c. d. e. f.

») Въ Ев. Іоан. (III, 30) эти слова нѣсколько иначе читаются: έκεϊνον 
δ$Ι α6=άνειν, εμέ bh έλαττοδσ&αι.

s) Не можемъ сказать утвердительно, о комъ собственно говоритъ бл. 
Діадохъ въ ХІІІ-й главѣ,—о самомъ-ли себѣ или о какомъ-либо современ­
номъ ему подвижникѣ. Дѣло въ томъ, что у древнихъ подвижниковъ былъ 
обычай разсказывать, подобно ап. Павлу (2 Кор. XII, 2), о самихъ себѣ, 
какъ о другихъ подвижникахъ. Такъ Арсеній Великій говорилъ о себѣ, ώς 
περί #λλοο τίνος... (Αποφθέγματα των «γίων γερόντων, Cotel. Monum. Τ. I, 
ρ. 364, c. 33). Іоаннъ Савваитъ въ такомъ случаѣ называлъ себя даже 
Антіохомъ (Лѣств. игумена Син. Іоан. Сл. IV, с. 111). Этотъ обычай, когда 
усвоенъ былъ младшими аскетами, затруднялъ руководственную дѣятельность 
аввъ; иной изъ такихъ подвижниковъ приходитъ къ своему аввѣ посовѣто­
ваться насуетъ своихъ помысловъ, а разсказываетъ о помыслахъ другихъ. 
Эту поелѣдню форму обычая авва Исаія ( f  ок. 370 г.) осуждалъ и называлъ 
лицемѣріемъ (Сл. δ-е, гл. 29 по рус. перев. Москва. 1883 г.).

*) Іоан. III, 30.
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επιθυμία τής ταπεινώσεως τήν 

εαυτοΰ ο&κ έννοεί άξίαν, άλ- 

λά λειτουργεί1) μέν τφ  Ѳзф, 

ώς νόμος ιερεδσι, πολλ·η δέ 

5 τινι τη της φιλοθεΐας δια­

θέσει κλέπτει Ιαυτοϋ τήν 

μνήμην της άξίας, έν τφ  

βάθει που τής άγώπης τοδ 

Θεοϋ τό Ы  ταύτης Ιναπο- 

10  κρυπτών καύχημα έν πνεύμα- 

τι ταπεινώσεως, ί'να παΐς τις 

άχρεΐος παρ’ εαυτφ τή δια- 

voicf. διά παντός φαίνηται, ώς 

άλλότριος ών τής Ιαυτοϋ άξί- 

15 ας τη επιθυμία τής ταπει- 

νώσεως· δπερ δει και ήμας ποι- 

οΰντας, πάσαν τιμήν άποφεύ- 

γειν και δόξαν διά τό όπερβάλ- 

λον τοϋ πλούτου τής Α γάπης  

20  τοϋ οδτως ήμας άγαπήσαντος 

Κυρίου.

лахъ словесныхъ; ибо при 
сильномъ желаніи смиренія 
онъ не понимаетъ своего до­
стоинства, но хотя служитъ Бо­
гу, какъ іереямъ (належитъ) 
законъ, однако какимъ-то вели­
кимъ расположеніемъ къ бого­
любію онъ похищаетъ у себя 
памятованіе о своемъ достоин­
ствѣ, въ духѣ смиренія скры­
вая гдѣ-то въ глубинѣ любви 
къ Богу проистекающую изъ 
него похвалу, дабы казаться 
навсегда предъ самимъ собою 
какимъ-то негоднымъ рабомъ 
въ умѣ, будучи какъ бы чуж­
дымъ своего достоинства по 
желанію смиренія,—что именно 
дѣлая, должно и намъ избѣ­
гать всякой чести и славы 
ради чрезвычайнаго богатства 
любви такъ возлюбившаго насъ 
Господа.

2. εαυτοΰ άΞίαν ούκ svvosl d.—5. θ-εοφιλίας d. e. g . - 8 .  που оп. e.— 
13.. Sta παντός тд διάνοια b. d. e. f. φαίνεται b. φαίνοιτο c.—14 ών πάντως 
g.—17. τιμήν καί δό;αν άποφεύγειν d. f.—φεύγε tv b.— 18. δπερβάλλων a.—
19. (вм. αγάπης) b.— 20. τοϋ δντος e. άπλώς οδτως b. άγαπώντος ημάς
b. e. g·—21. Κυρίου оп. f.

‘) Двояко можетъ быть понимаемо выраженіе бл. Діадоха λειτουργεί 
μέν τω Θεώ, ώς νόμος ιερευσι: дли авторъ желаетъ сказать, что изображаемый 
имъ смиренный человѣкъ былъ іереемъ, не гордившимся своимъ іерейск. 
достоинствомъ, иди,—что этотъ смиренный человѣкъ есть, какъ говоритъ 
авва Исаія (1. с. гл. 23), жертвенникъ Богу чистый, устрояющій внутрь себя 
іерея, утромъ и вечеромъ возлагающаго ѳиміамъ.
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Κ ε φ ά λ .  (.δ'1).

Όποιος έσπν δ αληθώς ποθών 

τον Θεόν;

Ό  εν αίσθήσει καρδίας 

5 ά γ α π ώ ν  τ δ ν  Θ ε ό ν ,  i  κ ε ί ­

νος  Ι γ ν ω σ τ α ι 2) ο π’ αί>- 

τοϋ·  δσον γάρ τις έν αισθ-ή- 

ost της ψυχής παραδέχεται 

την άγάπην τοϋ Θεοΰ, τοσοδτον 

10 γίνεται εν τη αγάπη τοδ θεοΰ. 

Διδ λοιπόν τοδ φωτισμοδ της 

γνώσεως έν ερωτί τινι σφοορω δ 

τοιοδτος υπάρχει, αχρις άν αδ­

της τών όστέων8) αίσθήσεως

Г ла в а  XIV.

Каковъ истинно вожделѣваю- 
щій Бога?

Чувствомъ сердца любящій 
Бога,— томъ познанъ отъ Него *): 
ибо насколько кто-либо душев­
нымъ чувствомъ воспринимаетъ 
любовь къ Богу, настолысо*онъ 
преуспѣваетъ въ любви къ Бо­
гу. Потому таковой впредь пре­
бываетъ въ какой-то сильной 
любви къ просвѣщенію зна­
ніемъ, пока станетъ ощущать 
самое ощущеніе въ костяхъ,

8. τής оп. с. g. τής ψυχής оп. b.— 10. τή έκστάσει προς α&τόν c.—
12. ό τοιοδτος τοδ φωτισμοδ b. εν ο», d. δ τοιοδτος on. b. ό τοιοδτος 
όρεγόμενος τυγχάνει β. δ τοιοδτος όρεγόμενος οό παόσεται g.— 13. άν καί g. τής 
τών a. d.— 14. οσχέων Ισχύος έκδαπανηθείσης αΐσθηται g.

*) Извлеченія изъ 14-й главы приводитъ моя. Антіохъ въ Πανδ. λόγ.
128, Migne 1. е. р. 1833 А. '0 έν αίσθήσει καρδίας άγαπών τδν θεδν, εκείνος 
έγνωσχαι υπ’ αόχοδ. 'Ο τελείαν είς θίδν άγάπην κεκχημένος, έν τωδε τώ βίω 
πάρεσχι, ώς si οδ πάρ-σχι... δλως γάρ ήλλοίωχαι είς την άγάπην χοδ θεοδ, ώς 
έχσχάς απα* τής Ιαυχοΰ φιλίας τή άγάπ^ τοδ βεοδ. Εί γάρ χαΐ έςέσχημεν. φησίν,
θεώ, είτε σωφρονοδμεν, 6μΐν.

*) Ιγνωσται, επεγνώσθην=ώκειώθήν т. е. усвоенъ Богомъ, по Ѳеодориту 
(Толи. ва 1 Корни. ХШ, 12. Migne LXXXII, 337 А), соотвѣтственно силѣ 
и полнотѣ любви къ Нему, по Діадоху.

5) χών οσχέων. Слово χά όσχά (кости) имѣетъ здѣсь буквальный, а не
переносный смыслъ, обозначая будтобы духовныя силы, какъ полагалъ Тур- 
ріанъ (Sancti Diadochi... capita centum... 1573. Florentiae, p. 9, c. 14, schol. 
B). Дѣйствительно нѣкоторые церковн. писатели утверждали, что въ Св.
Писаніи όσχά обозначаетъ силы ума или души (напр. Кир. Александр. въ тол­
кованіи на 11 ст. 58 гл. прор. Исаіи: Εϊρηχαι δέ πλεισχαχοδ χής θεοπνεϋσχου 
Γραφής, όσχά ψυχής νοηχά, πρακχικαι χινες α’3χής δυνάμεις καί ένέργειαι.... τά

*) 1 Кор. VIII, 3.
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αϊσθ-ητοα, οδκετι-, ε?δώς εαυτόν, 

άλλ’ ολος υπο τής αγάπης 

ήλλοιωμβνος ,τοΰ Θεοΰ. Ό  τοιοΰ- 

τος δέ -καί. πάρεστιν έν τφ  

5 βίφ καί ού πάρεστιν Ιτι γάρ 

έ ν δ η μ ω ν  τ φ  Ιαυτοΰ σώ μ ά­

τ ι , εκδημεί διά της άγάπης 

τή κινήσει τής ψυχής άπαόστως 

πρός τον θ ε ό ν  άνενδότως γάρ 

10 λοιπόν διά τοΰ πυρδς τής 

άγάπης τήν καρδίαν καιό- 

μενος, ανάγκη τινί ποθ-ου κε- 

κόλληται τφ θ εφ , ώς έκ- 

στάς απαξ τής εαοτοδ φιλίας 

15 άγάπη τοΰ θεοΰ· ε ί τ ε  γ ά ρ  

έ ξ έ σ τ η μ ε ν ,  φ η σ ί ,  θ ε φ ,  

ε Γτε  σ ω φ ρ ο ν ο δ μ ε ν ,  ό μ ΐ ν .

Κ ε φ ά λ .  ιε'.

Τίς ή άληθ-ης άγάπη καί τίς ή 

20 ψευδομένη, καί τίνα τά ταότης 

Ιπόμενα;

"Οτε άρξεταί τις αίσθ·άνε-

30

уже не зная себя болѣег но 
весь будучи измѣненъ любовью 
къ Богу. А таковой и пребы­
ваетъ въ жизни, и не пребы­
ваетъ, потону что, еще обитая 
въ своемъ тѣлѣ, онъ движе­
ніемъ души непрестанно чрезъ 
любовь уходитъ къ Богу; ибо 
впредь неослабно воспламеняя 
сердце огнемъ любви, онъ нѣ­
которою необходимостью жела­
нія прилѣпленъ къ Богу, какъ 
разъ навсегда удалившійся отъ 
любви къ себѣ самому къ люб­
ви къ Богу, Ебо, говоритъ, вели 
мы вышли изъ себя, то—къ Бо­
гу, вели цѣломудрствуемъ, то— 
для васъ*).

Гл а в а  XV.

Какая истинная любовь и какая 
ложная и какія слѣдстія ея?

Когда кто - либо начнетъ

1. οδκ έστί f.—2. άλλ’ ώς a. δπέρ f .—3. τβδ Θδοδ ήλλοιωμένος ό τοιοδτος
e. —4. εί (вм. δέ) b.—5. 8ίω τοότω g. καί οό πάρεστιν on. Ь. καί ο&κ εατίν έν 
αύτψ g. γάρ оп. b.— 6. έκδημών e. έν τώ d. έαοϊοδ οπ. b.—8. тд οπ. g.— 12. πό&ω
b.—лб. φησί οπ. а. с. φησίν b.— 17. τώ вгй f.— 18. ήμών f.—22. "Οτχν c. g.

οστά... της ψοχής δυνάμεις. Migne LXX 1297). Но бл. Діадохъ въ 33-й гл. 
ясно говоритъ, что душа, любящая Бога, привлекаетъ какъ би и тѣло въ 
глубину этой неизреченной любви, а въ 74 гл. онъ снова заявляетъ, что 
не только части души (ср. гл. 34), но и весь человѣкъ (δλος ό άνθρωπος) уча­
ствуетъ въ любви (ср. гл. 25). См. Σχόλιον с. 14.

*) 2 Кор. Г , 13.
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σθ·αι πλουσίως της άγάπης ΐοΰ 

Θεοΰ, τότε άρχεται Ιν αίσθ^σει 

πνεύματος και τον πλησίον άγα- 

παν* αυτη γάρ Ιστιν ή άγάπη, 

5 περί ής αί "Αγιαι ΓραφαΙ δια­

λέγονται' ή γάρ κατά σάρκα 

φιλία1) εύχερδς άγαν διαλύεται, 

βραχείας τινός ευρεθείσης αιτί­

ας* αίσ9·ήσει γάρ oh δεδεται 

10 πνεύματος. Διά τοΰτο οΰν καν 

συμβη τινα παροξυσμόν γενέσθαι 

έπι της Ινεργουμένης ύπό τοΰ 

Θεοΰ ψυχής, ού λύεται παρ’ 

αυτής δ δεσμός της άγάπης* 

15 τη γάρ θέρμη της άγάπης τοΰ 

Θεοΰ άναπυροΰσα Ιαυτήν ευθ-έως 

είς τό άγαθόν Ιπανακαλεΐται 

θ-αττον καί μετά πολλές χαράς 

τήν τοΰ πλησίον άγάπην, κάν 

20 μεγάλως δπ’ αυτοΰ καθύβρι- 

σται, η Ιζημίωται* Ιν γάρ 

τη γλυκύτητι τοΰ Θεοΰ τδ

обильно ощущать любовь. къ 
Богу, тогда начинаетъ въ чув­
ствѣ духовномъ любить и ближ­
няго; ибо это и есть та любовь, 
о которой говорятъ Священныя 
Писанія, потому что любовь по 
плоти весьма легко разрушает­
ся, при какой-нибудь незначи­
тельной случившейся причинѣ: 
ибо она не была связана чув­
ствомъ духовнымъ. Поэтому ХО­
ТА бы случайно возникло въ 
душѣ, Богомъ воздѣйствуемой, 
какое-либо раздраженіе, то узы 
любви не расторгаются со' сто­
роны ея, потому что теплотою 
любви къ Богу быстро воспла­
меняя себя къ добру, скорѣе и 
съ великою радостію опятъ при­
зываетъ къ себѣ любовь къ 
ближнему, хотя бы она была 
сильно поругана или потерпѣла

5. πάσαι γραφαί b. πάσβι <A αγιαι γρ·ζφϊί d. g.— 7. άγαπ$ διαλύε- 
σθαι b.— 10. διό τοΰτο γάρ καί εί σομβεί παροΐοσμδν γενέσθαι xtva επί.
b. γάρ (βμ. οδν) d. γοδν e. σομβεϊ παροίοσμδν γενέσθαι r iv i c. —12. δπο τής
c. τοδ οπ. c. f. —15. τή ( βμ. θέρμ$) а .—16. άναζωποροδσα d. f. d. e i-  
θέως оп. b. d. f .— 17. έπανακαλεΐ d. f. — 18. προσΗχίται άγάπην g .—
20.  ̂ χαθοβρϊίη:»! d. η χα&οβριοται g. i} oh- c. ΰβρισται c. ζημιοδ- 
ται d.

*) Сужденіе бл. Діадоха о любви духовной и плотской напоминаетъ 
слѣдующее замѣчаніе Ант. Великаго о томъ же предметѣ: Volo autem, ut 
sciatis, meam erga vos charitatem haudquaquam carnalem essse, sed spiritualem; 
nam carnalis participatio instabilis et inconstans est: movetur namque cum 
ventis externis. Epist. IV. Migne, s. gr. XL, 1008 0.
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πικρόν πάντως άναλίσκει της 
εριδος.

Κ ε φ ά λ .  ις \

"Οτι ούδεις δύναται άγαπήσαι 

5 τον θεόν, μή φοβηθείς αύτόν 

πρότερον.

ΟύδεΙς δόναται άγαπήσαι 

τον θεόν Ιν αίσθήσει της καρ- 

δίας, μή πρότερον φοβηθείς 

10 αύτόν Ιν ολ^ rig καρδία· διά 

γάρ της ένεργείας τοΰ φόβου 

άγνιζομένη και απαλυνόμενη 

ώσπερ ή ψυχή είς άγάπην 

Ινεργουμένην ερχεται. Ούκ1) δν 

15 δέ τις εις φόβον δλως Ιλθοι 

τοϋ Θεοΰ τφ είρημένφ τρόπφ, 

si μή πασών τών βιωτικών εξω

отъ него вредъ; ибо сладостію 
Божіею она совершенно потреб­
ляетъ горечь ссоры.

Г л а в а  XVI.

О томъ, что никто не можетъ 
возлюбить Бога, прежде не убо­

явшись Его.

Никто не можетъ возлюбить 
Бога сердечнымъ чувствомъ, 
прежде не убоявшись Его всѣмъ 
сердцемъ: ибо душа, какъ бы 
дѣйствіемъ страха очищаемая 
и умягчаемая, доходитъ до дѣй­
ственной любви. И никто ска­
заннымъ образомъ не дойдетъ 
всецѣло до страха Божія, вели 
не станетъ внѣ всѣхъ житей­
скихъ заботъ. Ибо когда умъ

1. άναλίσκη f. —7. δύναται μή φοβη#8'·ς τόν Θεόν έν αϊσθήσει τής (оп. e.). 
καρδίας, άγαπήσαι αύτόν έν δλη καροια b. β.δύνα:αι μή πρότερον φοβηθείς τόν 
Θεόν έν αισ&ήσϊί καρδίας άγαπήσαι ?Μον ev 5>.ig καρίί'α g. —12. άγωνιίωμένη 
καί άπαλυνωμένη а. -1 4 .  εν=ργουμένη b.—15. δλως οιι. g. έλ&η g.—16. τοδ on. g.

*) Анаст. Сип. Έρώτ. β\ Διαδόχου έκ τών ασκητικών χεραλαϊων. 0·)κ αν 
5έ τις ίίς φόβον έλ&οι τοδ Θεοδ, εί μή πασών τών βιωτικών εξω γένηται φρον­
τίδων 3ταν γάρ έν ησυχία καί άμεριμνί!? -πολλή γένηται ό νους, πολύ τότε αύτω 
ενοχλεί ό φόβος τοδ θεοδ, κα&αρίζων αύτόν εν αίσ&ήσει πολλή άπό παντός γεώ­
δους προσπα&είας. Migne LXXXIX, 348 A.

Мой. Антіоха Πανδέκτης, λόγ. 127 (Migne 1. c. p. 1829 D): ού δύναται 
δέ τις είς φόβον Κυρίου ελ&εΐν, εάν μή πασών τών βιωτικών φροντιδών έξω γέ- 
νηται, κα&ώς εΐρηται- δταν γάρ εν ήσυχί^ καί άμερίμνφ γένηται ό νους, τότε 
ένοχλεΐ αύτώ ό φόβος τ«δ θεοδ, φέρων αύτόν ϊί; πολλήν άγάπην τής άγαθότητος 
τοδ θεοδ.
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γένοιτο φροντίδων. "Οταν γάρ  

εν ησυχία καί άμεριμνία πολλή 

γένηται έ νους, τότε αύτφ δ- 

χλεΐ δ φοβος τοΰ Θεοΰ, καθα- 

5 ρίζων αυτόν έν αίσθ’ήσει πολλίβ 

άπό πάσης της γεώδους παχύ- 

τητος, ΐν’ οΰτως αυτόν είς πολλήν 

άγάπην άγάγη της άγαδ’ότητος 

τοΰ Θεοΰ· ώστε δ μεν φοβος 

10 τών I u  καθοριζόμενων Ιστι 

μετά μεσο'τητος άγάπης· ή δέ 
άγάπη ή τελεία τών ήδη καθα- 

ρισθ·έντων Ιστίν, έν οΐς οϋκετι 

Ιστι φόβος1)· ή Υ&Ρ τ ε λ ε ί α ,  

15 φ η σ ί ν ,  ά γ ά π η  Ι ξ ω  β ά λ λ ε ι  

τ ό ν  φ ό β ο ν ·  ά μ φ ό τ ε ρ α  δέ 

δικαίων Ιστι μόνων, οί'τινες 

Ινεργεία τοΰ 'Αγίου Πνεύματος 

τάς άρετάς κατεργάζονται.. Καί 

20  διά τοΰτο πη μέν λέγει ή Γρα­

φή· φ ο β ή θ η τ ε  τ ο ν  Κ ύ ρ ι ο ν

перейдетъ въ состояніе безмол­
вія и великой беззаботливости, 
тогда страхъ Божій тѣснитъ 
его, сильнымъ чувствомъ очи­
щая его отъ всей земной дебе­
лости, чтобы такимъ образомъ 
довести его до многой любви 
благости Божіей. Итакъ страхъ 
со среднею мѣрою любви свой- 
ственъ еще очищающимся; со­
вершенная же любовь свой­
ственна уже очищеннымъ, у ко­
торыхъ нѣтъ болѣе страха; ибо, 
говоритъ, совершенная любовь из­
гоняетъ страхъ*). Но то и дру­
гое свойственно однимъ пра­
веднымъ, которые дѣйствіемъ 
Св. Духа исполняютъ добродѣ­
тели; и посему то въ одномъ 
мѣстѣ Писаніе говоритъ: бой­
теся Господа всѣ святые Его **),

1. γένητ и  во всѣхъ нашихъ рукописяхъ; φρονίίων εξω γένηται b. δτε
a. c. d.—2. εν 5 καί  â sptp-vtof, γένηται b. c. d. e . . f. g;—5. αδ- 
τόν оп. c. αδτώ f.—6. oir. c.— 7. fvx a. c. αδτόν оп. b.— 8. άγάγοι a. 
c. d. της τοδ ®εοδ άγαθότητος c . -  9. φόβος έστι d.—10. έστί δικαίων g.—
11. ή τελεία ίέ άγάπη f. f) δέ τελεία αγάπη g.— 12. і іг іа .— 13. εστίν оп. d. g. 
οΰκ εστι c. d. e.— 14. τελεία άγάπη, φησίν b. f. g. ή τελεία γάρ, φησίν c.— 
17. μόνον a.— 18. τοδ άγιου on. d. f. τοΰ παναγίου c. d.—20. ή θεία Γραφή
b. d. f.

1) ...έν οίς οδκέτι Ιστι φόβος. Обозначенное въ эхомъ мѣстѣ отношеніе 
между страхомъ и любовью прекрасно выражено и осуществлено Антоніемъ 
Великимъ. ΕΙπεν ό άββάς Αντώνιος· εγώ ούχέτι φοβούμαι τδν Θεόν, άλλ’ αγαπώ 
αδτόν· ή γάρ άγάπη εςω βάλλει τδν φόβον. Coteler. Eccl. Gr. Monum. I, 351. 
Αποφθέγματα τών άγίωνγερόντών e. 31.

*) 1 Іоан. IV, 1 8 .-* * ) Пс. XXXIII, 10.



λΟΓΟΣ ΑΣΚΗΤΙΚΟΣ. 43

π ά ν τ ε ς  οί  δ γ ι ο ι  α ύ τ ο ΰ ·  

π  δέ,  ά γ α π ή σ α τ ε  τ δ ν  

Κ ύ ρ ι ο ν  π ά ν τ ε ς  ο ί  δ σ ι ο ι  

α δ τ ο ΰ ,  ι'να μάθωμεν σαφώς, 

ο δτι τών μέν ετι καθαριζομενωνJ) 

δικαίων δ φόβος έστί μετά με- 

σότητος, ώς εΐρηται, άγάπης· 

τών δέ καθαρισθ-εντων ή τελεία 

ά γά π η , έν οίς ούκετι εστιν έννοια 

10 φόβου τινός, άλλ’ εκκαυσις άπαυ- 

στος και κόλλησις τής ψυχής 

πρδς τον.Θεόν διά τής ένεργείας 

τοϋ 'Αγίου Πνεύματος, κατά τον 

λέγοντα* έ κ ο λ λ ή θ - η  ή ψ υ χ ή  

15 μ ο υ  δ π ί σ ω  σου* Ι μ ο ϋ  δέ  

ά ν τ ε λ ά β ε τ ο  ή δ ε ξ ι ά  σο υ .

Κ ε φ ά λ .  ιζ'.

Πότε ή ψυχή άρχεται αίσθ-ά- 

νεσθαι καί λυπεΐσθ·αι έπΐ τοΐς 

20  Εδίοις κακοΐς;

"Ωσπερ τά συμβαίνοντα τω

a το въ другомъ: возлюбите 
Господа осѣ преподобные Его*), 
чтобы мы точно познали, что 
еще очищающимся праведнымъ 
свойственъ страхъ, какъ ска­
зано, со среднею мѣрою люб­
ви, а совершенная любовь—очи­
щеннымъ , у которыхъ нѣтъ 
болѣе мысли о какомъ - либо 
страхѣ, но воспламенѣніе не­
престанное и прилѣпленіе ду­
ши къ Богу дѣйствіемъ Св. 
Духа, по говорящему: прилѣ­
пилась душа моя позади тебя; 
десница же твоя удержала ме~ 
ня **). 

Г л а в а  XVII. 

Когда душа начинаетъ ощущать 
и печалиться о собственныхъ 

злодѣйствахъ? 

Какъ случающіяся на тѣлѣ

3. οι άγιοι (вм. ο'ι βσιοι) а.—5. ціѵ ои. е. ετι оп. с. καίαριζομένων ετι
а.— 6. έστίν 6 φόβος ~οΰ Ѳго5 e. g. έστίν, ώς εϊρητα,ι, μετά μεσότητος (τής d.) 
αγάπης b. d.—9. οόχ b. c. d. f. ούκ Ιστιν ετι g.— I I .  τζς (ψοχής) оп. с.—
13. καί (вм. κατά) а.

■’) τών μέν ετι καθαρισμένων κτλ. Въ подвижническомъ дѣланіи бл. 
Діадохъ различаетъ три ступени: начальную, среднюю и высшую. Отсюда 
происходитъ его дѣленіе подвижниковъ на 1) младенчествующихъ (νηπιάζοντες, 
гл. 69), находящихся при началѣ подвига (гл. 93) или начинающихъ (Ερχό­
μενοι ib.) любить истину; 2) доходящихъ до средины пути (оі τό μέσον 
όδοδ παρελθοντες, ib.) или еще очищающихся (опи же 8іѵлт , άγιοι); 3) уже 
очистившихся или Saiot.

*) 11с. XXX, 24.—**) Цс. LXII* 9.
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σώματι τραύματα, δταν μέν κε- 

χερσωμένα ώσπερ ή καί άνεπι- 

μέλητα, τοδ προσαγομένοο αυ­

τοΐς θαρμάκου υπό των ιατρών 

5 ουκ αισθάνεται, καθαρισθέντα 

δέ της ενεργεί ας αισθάνεται τοϋ 

φαρμάκου, εις ΐασιν ταχεϊαν 

έντεδθεν έρχόμενα* οδτω και 

ή  ψυχή εως μέν άνεπιμέλητός 

10 έστι και υπό της λέπρας της 

φιληδονίας *) δλη  κεκαλυμμένη, 

αίσθάνεσθαι τοδ φόβου ου δύ- 

ναται τοδ Θεοΰ, καν άπαύστως 

αϋτίβ τις τό φοβερόν και δυνα- 

15 τον καταγγέλλω κριτήριον τοδ 

Θεοΰ· έπειδάν δε δρξηται καθαι- 

ρεσθαι διά τη ς  πολλές προσο­

χ έ ς 2), τότε, ώς θαρμάκου τι-

раны, когда остаются какъ бы 
запущенными и безъ попеченія, 
не чувствуютъ врачами прила­
гаемаго къ нимъ лѣкарства, а 
очищенныя чувствуютъ дѣй­
ствіе лѣкарства, Достигая вслѣд- 
ствіе этого скораго исцѣленія: 
такъ и душа, пока остается безъ 
попеченія и воя покрыта про­
казою сластолюбія, не можетъ 
чувствовать страха Божія, даже 
еслибы кто-нибудь непрестанно 
возвѣщалъ ей о страшномъ и 
могущественномъ судилищѣ Бо- 
жіемъ. Когда же она начнетъ 
очищаться посредствомъ силь­
наго вниманія, тогда, какъ нѣ- 
кое лѣкарство жизненное, она

1. κεχερσοκώτα а. κεχερσωκώτα Ъ. κεχερσεκώτα с. κεχερσωκότα d. e. f. 
g.—2. stij a. d. e . -  3. αύτοίς оп. b.— 4. φαρμάκου αύτοίς f. φαρμάκου оп. d.—  
7. τελείαν g .—8. ερχόμενα έν“εδθεν g. οδτως a. b. c. d. e.— 9. άνιπιμέλητος
c.—10. τυγχάνει (вм. i oz i )  b. d. e. f. g. κ Ι̂ 6πδ τής λέπρτς τής φιληδονίας δλη κε- 
κιλυμμένη оп. e.— 11. φιληδονίας δλη οπ. b. κεκάλυπται b.— 12. τοϋ φόβου τοδ 
Θεοϋ οΰ fcm tat, καν c. d. f .—14. τις α’3τή b. c. τό оп. а.— 15. κιταγγέλει а. 
κριτήρην καταγγέλλω d- f. τοδ Ѳго5 κριτήριον е. τοϋ θεοΰ έίχαστήριον b.—
17. διά της πολλής προσοχής (προσευχής) καθαίρεσθαί b. d. c. f.

lj Подъ ή λέπρα τής φίληδονίας бл. Діадохъ разумѣетъ сильную, охва­
тившую всю душу, любовь къ сладости страстныхъ и неразумныхъ удоволь­
ствій (ся. гл. 62: τής εμπαθούς ήίονής... гл. 76: την ήίϋτητα των αλόγων ηί ό­
νων...). Φιληίονία имѣетъ здѣсь такое же значеніе, какъ и ήίυπάθεια въ слѣ­
дующемъ разсужденіи Марка Подвижника: „Помыслъ сластолюбиваго (τοϋ 
ήίοπαθοδντος ό λογισμός) колеблется, какъ на вѣсахъ, и онъ то плачетъ н 
рыдаетъ о грѣхахъ, а то воюетъ и прекословитъ ближнему, защищая удо­
вольствія (τάς 5]3ονάς). Περί νόμου πνευματικοί). Migne, LXV, 924, c. 145.

l) Олово 5] προσοχή имѣетъ значеніе термина въ древней аскетикѣ; 
имъ обозначается внимательное наблюденіе ума за движеніями души съ тою
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νος δντος ζωής, τοΰ Θείου φό­

βον αισθάνεται, καίοντος1) αυ- 

τή ν  ώσπερ τ§ ένεργείφ  τδν  

ελέγχω ν έν πυρί άπαθείας.

5 "Οθεν κατά μέρος2) λοιπόν κα- 

θαριζομένη, είς τό τέλειον τοδ 

καθαρισμού φθάνει, τοσοϋτον 

τή άγάπιτ) προστεθεΐσα, δσον 

Ιλαττοδται τφ φόβφ, "να οδτως 

10 είς τήν τελείαν καταφθάσ-^ ά γά ­

πην, έν fj φόβος, ώς είρηται, ουκ 

εστιν, άλλά πασα άπάθεια διά

1. βντως a. c. e.—2. αότή c.- 
ίίς την (τήν οιι. e.) τελείαν αγάπην

ощущаетъ страхъ Божій, сожи- 
гающій ее какъ бы въ огиѣ 
безстрастія дѣйствіемъ обличе­
ній. Почему, очищаясь потомъ 
постепенно, она достигаетъ со­
вершеннаго очищенія, настолько 
преуспѣвая въ любви, насколько 
уменьшается страхъ, чтобы та­
кимъ образомъ достигала совер­
шенной любви, въ которой, какъ 
сказано, нѣтъ страха, но все­
цѣлое безстрастіе, воздѣйствуе-

-9. του φόβ'.υ b. с. d. f. —10. ѵлхіуЫ згі а. b. 
χίτϊφθάσ!!] e. g.— 12. αλλ’ άπάθϊΐα πάσα e. f·

цѣлію, чтобы худыя устранять изъ нея, а добрыя развивать и укрѣплять.
У бл. Діадоха нѣтъ опредѣленія τζς προσοχές, но показывается только при­
мѣненіе вниманія къ частнымъ случаямъ (см. гл. 27 и 64 [τό προσέχειν]). 
Прекрасное объясненіе этого термина находимъ у Вас. Вел. Заповѣдь (πρό­
σεχε σεαυτώ—внемли себѣ, Втор. XV, 9) о вниманіи къ себѣ самому, гово­
ритъ онъ, относится къ умственной дѣятельности (έπΐ τ^ς κατά νοϋν ενεργεί- 
ας). „Внемли себѣ, т. е. душѣ своей. Ее украшай и о ней имѣй попеченіе, 
такъ чтобы вниманіемъ (διά της προσοχής) съ одной стороны удалить всякую 
нечистоту, привходящую въ нее отъ лукавства, очистить всякій стыдъ, про­
исходящій отъ злобы, а съ другой—украсить и просвѣтлить всякою красо­
тою, проистекающею отъ добродѣтели (Μ. XXXI, 201 С., 204 В.). См. также 
аввы Исаіи слово 27 на слова: внемли себѣ. На важность умственнаго дѣйство­
ванія, именуемаго ή προσοχή, свыше указано было Антонію В., пытавшемуся 
однажды проникнуть въ глубину судовъ Божіихъ и услышавшему голосъ, 
говорящій: Άντωνα, σίαυτώ πρόσίχε, а знать суды Божій безполезно для тебя. 
Coteler. Eccl. Gr. Мой. I, 341, с. 2.

*) καίοντος... Сравненіе дѣйствія страха Божія съ дѣйствіемъ огня 
встрѣчается у аскетическихъ писателей; такъ, напр., авва Орсисій (IY-ro 
вѣка) говоритъ, что человѣкъ, имѣющій плотское помышленіе и принимаю­
щій начальство надъ монахами, μ.ή πυρωθείς... τώ φόβω τοΰ Θεοΰ, подобенъ 
необожженному кирпичу, положенному въ основаніе дома и скоро разсыпаю­
щемуся. Gotelev. Т. I, Αποφθέγματα τών άγίων γερόντων, ρ. 583, с. 1.

ι) Ο постепенномъ уменьшеніи страха по мѣрѣ умноженія любви къ Богу 
Василій Великій говоритъ такъ: „не всякому можно сказать: я возлюбилъ Бига,
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δόξης Ινεργουμένη Θεοΰ. Έστω 

ουν ή μ ιν είς καόχημα καυχημά­

των *) δπαυστον, πρώτον μέν 6 φό­

βος τοΰ θεοΰ, λοιπόν δέ ή ά γ ά -  

5 π η, τό π λ ή ρ ω μ α  τ ο ΰ  νό­

μ ο υ 2) τής Ιν Χρίστφ τελειότητας.

Κ ε φ ά λ .  ιη'3).

"Οτι εΐ μή τών κοσμικών φρον­

τίδων απαλλαγώ μεν, άγαπήσαι 

10 τόν θεόν ού δυνάμε&α.

Ψ υ χή 4) μή τών κοσμικών 

άπαλλαγεϊσα φροντίδων, ουδέ τον 

θεόν αγαπήσει γνησίως, ουδέ τον 

διάβολον βδελόξεται άξίως* κά- 

15 λυμμα γάρ απαξ εχει φορτικόν, 

τήν μέριμναν τοΰ βίου· δθ-εν τό 

Ιαυτοΰ Ιπιγνώναι 6 νους ίτά  τών 

τοιοότων ου δόναται δικαστή-

мое славою Божіею. Итакъ, да 
будетъ намъ въ непрестанную 
похвалу похвалъ вопервыхъ 
страхъ Божій, а потомъ любовь—  
полнота закона совершенства во 
Христѣ *).

Г л а в а  X V III.

О томъ, что, вели не освобо­
димся отъ мірскихъ заботъ, не

можемъ возлюбить Бога.

Душа, не освободившись отъ 
мірскихъ заботъ, ни Бога ис- 
кренно не будетъ любить, ни 
діавола достойно гнушаться; ибо 
имѣетъ уже тяжелымъ покры­
валомъ житейскую заботу. Пр­
оему умъ не можетъ уразумѣть 
своего судилища касательно се-

2. δέ (вм. с5ѵ) Ь. с.—δ.τδ πλήρωμα он. а.—8 . Въ Cod. Laud. еі είμή.— 11. ή 
(вм. μή) d.— 12. φροντίδων μή άπαλλαγεϊσα d. οδτε d. e. f. g.— 13. οδτε b. d. e.
f. g .- 14.  βδελόξηται a. f. βϊελόξεται g.— 15. απα; oir. a. εχει φορτικδν απαξ f.

но усовершающемуся уже и возвышающемуся вадъ рабскимъ страхомъ и утвер­
дившемуся въ духѣ сыноположенія". Толков. на Пс. 114-й. Μ. XXIX, 484 С.

‘) Гебраистическое по построенію выраженіе καόχημα καυχημάτων встрѣ­
чается и у другихъ церковн. писателей. Св. Кириллъ Іерусалим. (ІѴ-го вѣка) 
въ κατήχησις ιγ' говоритъ: καύχημα δέ καυχημάτων ό σταυρός. Μ. XXXIII, 772 Α.

*) ή άγάπη τδ πλήρωμα... см. въ гл. 89 и 100.
*) Κεφ. ίη' вся приводится въ Моск. греч. рук. 202 (448), л. 86 (въ

Συναγωγή Павла) и въ Cod. Vindobon. LXXXIV (ol. CCLI), fol. 167.
‘) Мой. Антіохъ (Πανδέκτης, λόγ. 15. Migne, LXXXIX, 1473 A) сдѣлалъ

изъ 1-й главы слѣдующее извлеченіе: Ψυχή γάρ μή τών κοσμικών άπαλλαγεϊσα 
φροντίδων, ουτε τόν Θεόν αγαπήσει γνησίως, ουτε τδν διάβολον βδίλΰξεταε άξίως· 
χάλυμμα γάρ άπαξ ϊχ%ι φορτικόν τήν μέριμναν τοδ βίου.

*) Рим. XIII, 10.
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ptov1), ινα παρ’ εαυτφ δοκιμάζη 

άπλανώς τάς ψήφους τής κρίσεως· 

διά παντός ουν ή αναχώρησές 

χρήσιμος.

5 Κ ε φ ά λ .  ι·9·'2).

Ποϊά εισιν ίδια τής καθαρας 

ψυχής;

Ψυχής καθ·αρας ίδιον λόγος  

μεν άφθονος3), ζήλος δε άκα- 

10  κος και ερως άπαυστος του 

Κυρίου τής δόξης· τότε γάρ

γ ο , чтобы безошибочно изслѣ­
довать у себя судебные приго­
воры. Слѣдователыю всегда по­
лезно уединеніе.

Гл а в а  XIX.

Какія свойства чистой ду­
ши?

Чистой душѣ свойственно 
слово обильное, а ревность не­
злобивая и непрестанная лю­
бовь къ славѣ Господа. Ибо

1. δοκιμάζοι а. b. b . f. απλανής b .— 3. διά πάντα. b . g. διά πάντα b. g. 
διά πάντων e. d . f.— 10. хяі оп. b. d . e. f. ερως δέ b . d . f. άπαόστως d .—

2 2 . δή β μ . γά ρ  b . c. d. e. f. δέ g.

*) Турріанъ (Sancti Diadochi... capita centum de perfectione spirituali. Flo- 
renticiae. 1573, p. 13), полагая, что бл. Діадохъ говоритъ здѣсь о совѣсти, при­
велъ прекрасное разсужденіе аввы Дороѳея (жившаго въ концѣ 6-го и въ 
началѣ 7-го вѣка) объ атомъ предметѣ (Διδασκαλία γ'. Περί συνειδήσίως. Migne 
LXXXVII1, 1652 sqq.). Однако въ 18-й гл. рѣчь идетъ не прямо о совѣсти, 
но о неправильной дѣятельности ума вслѣдствіе мірскихъ заботъ, препят­
ствующихъ ему произносить точные приговоры касательно нравственнаго 
достоинства отношеній подвижника къ Богу и къ діаволу. Точно такую же 
мысль высказываетъ и св. Василій Великій: „умъ человѣческій, развлекаемый 
безчисленными мірскими заботами (δπό μορίων τών κατά τόν κόσμον φροντίδων), 
не можетъ ясно усматривать истину* (Επιστολή β'. Μ. XXXII, 224 D, 225 Α). 
Подъ at ψήφοι της κρίσεως разумѣются бл. Діадохомъ приговоры ума; ибо 
,,κρισις, по опредѣленію Григорія Назіанзина, есть утвержденіе (πήξις) опре­
дѣленій ума" (Όροι παχομερ. Μ. XXXVII, 950. Самые приговоры, по бл. 
Діадоху, умъ произноситъ въ своей мысли (τή Ιαοτοδ διάνο ία), которая и 
есть δικαστήριον и κριτήριον (см. гл. 19).

2) Это глава, безъ обозначенія автора ея, образуетъ собою σχόλιον α' 
къ 15-й главѣ сочиненія Іоанна Лѣствичника Προς τόν ποιμένα λόγος (Μ. 
LXXXVII, 1208 В); она же читается и въ Моск. греч. рук. 202 (448).

») οίφ&ονος обильный, ^оскудѣвающій. по употребленію Вас. Великаго; 
напр. ή άωθονος άγαθότης. Шестодн. Μ. XXIX, 9 А. Но греч. схоліастъ (см. 
ниже Σχόλιον κεφ. ιίΚ) и Турріанъ αφ&ονος понимаютъ въ смыслѣ „неза- 
вистливый (non invidus) “.
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καί τάς οικείας 6 νους Ακριβώς 

διαρρυθμίζει πλάστιγγας, ώς έν 

καθαρωτάτφ κριτηρίω, τη εαυ­

τού διανοία Ιμπαρών.

5 Κ ε φ ά λ .  κ ' 1)·

"Οτι οδτε πίσπς χωρίς έργων, 

οΰτε εργα χωρίς πίστεως ώφε- 

λοΟσιν.

Πίστις άεργος2) , καί Ιργον 

10 Απιστον τδν αυτόν τρόπον Απο- 

δοκιμασθήσονται· δει γΑρ τδν 

πιστόν, π ί σ τ ι ν  Ι π ι δ ε ι κ ν ό -  

μ ε ν ο ν ,  τΑ πράγματα τφ Κυ- 

ρ£φ προσφέρειν ουτε γάρ τφ  

15 πατρί ήμών Ά β ρ α Α μ  ε?ς  δι ­

κ α ι ο σ ύ ν η ν  λ ε λ ό γ ι σ τ ο  ή  

π ί σ τ ι ς ,  εί μή τόν καρπόν 

αυτής τόν παΐδα προσήγαγεν.

Κ ε φ ά λ .  κα'.

20  "Οτι δ Αγαπών τόν θεόν, Ικεΐνος 

καί πιστεύει αύτφ* δ δέ μή 

Αγαπών, ουδέ πιστεύει γ  νησί ως.

тогда умъ точно установливаетъ 
собственные вѣсы, присутствуя 
какъ бы въ чистѣйшемъ суди­
лищѣ—своей мысли.

Г л а в а  XX.

О томъ, что ни вѣра безъ дѣлъ, 
ни дѣла безъ вѣры не прино­

сятъ пользы.

Вѣра недѣятельная*) и дѣло 
безвѣрное равнымъ образомъ 
будутъ отвергнуты: ибо должно 
вѣрующему, вѣру являющему**), 
дѣла приносить Господу; ибо 
даже и отцу нашему Аврааму 
вѣра не была бы вмѣнена въ прав­
ду, вели бы онъ не пришей пло­
да ея—сына***).

Гл а в а  XXI.

О томъ, что любящій Бога—  
тотъ и вѣруетъ Ему; не любя­
щій же и не вѣруетъ искренно.

Любящій Бога и вѣруетъΌ  Αγαπών τόν Θεόν καί

3. χρατήρι b. tij іиѵощ  α»3τοδ b. d. τής Ιαυτοδ άπνοιας e.—4. πϊρών d.—
9. πιστός вм. πίστις d. - 12. επίδεικνομένην с. гѵ£зіУ.ѵ!Ід,зѵоѵ d.— 14. οδδέ g .— 
16. λελόγισταί f.— 10. μέν вм. μή b. τον οιι. a. d.— 18. προσήνεγκεν b. προσή- 
γαγε g.

ι) Изъ 20-й главы образована 9-я анонимная схолія къ 26 слову Лѣст- 
вицы. М. LXXXVIII, 1093.

5) Григорій Назіанзинт»: ώς γάρ ούχ εστί χωρίς πίστεως πράξις έγκριτος 
(έπειίή καί δόζης ενεκεν οι πολλοί τό καλόν επιτηίεύοοσι, καί φύσεως ούτως 
Ιχοντες)* ο»τω καί fj πίστις χωρίς έργων νεκρά. Migne, XXXV, 1233 C.

*) Іак. II, 20.— **) Тит. II, 10 .-***) Рим. ІУ, 9.
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πιστεύει γ  νησί ως, καί τά εργα 

της πίστεως επιτελεΐ όσίως· δ 
δέ πιστεύων μόνον, καί μή ών 

έν τη αγάπη, ουτε αδτήν τήν 

5 πίστιν, ην δοκεΐ εχειν, εχει· Ιλα- 

φρότητι γάρ τινι πιστεύει νοός, 

ώς υπό του βάρους τί}ς δόξης τ^ς 

άγάπης μή Ινεργούμενος. Π ί-  

σ τ ι ς  ο δ ν  δι ’ ά γ ά π η ς  έ ν ε ρ -  

10 γ ο ύ μ ε ν η ,  τό μεγα των άρε- 

τόδν.

Ε ε φ ά λ .  κβ .

"Οτι ή πίστις ή ήμετερα παρά 

περιέργων άνθρώπων ού κατα- 

15 λαμβάνεται· άλλά παρά άκάκων, 

καί άπλουστάτων και θεοφιλών.

Ό  τής πίστεως βυθός ερευ- 

νώμενος *) μέν κυμαίνεται* άπλη 

δέ διαθέσει θεωρούμενος γα -

искренно и дѣла вѣры совер­
шаетъ преподобію. Но вѣрующій 
только и не пребывающій въ 
любви даже и самой вѣры, ко­
торую, кажется ему, имѣетъ, 
не имѣетъ; ибо онъ вѣруетъ 
съ нѣкоторою легкостію ума, 
какъ невоздѣйствуемый тя­
жестью мысли о любви. Итакъ 
вѣра, любовгю воздѣйствуемая*), 
есть величіе добродѣтелей.

Глава XXII.

О томъ, что вѣра наша не по­
нимается людьми любопытными, 
но незлобивыми, и простѣйши­

ми и боголюбивыми.

Бездна* вѣры, когда изслѣ­
дуется, волнуется, но съ прос­
тымъ расположеніемъ созерца-

2. τζς πίστεως оп. а.—4. &'3δέ g. καί вм. οότε с. τήν ou. с.—5. οδκ 
εχει а. с.—6. τ ιν ι оп. e. f.—7. τοδ ou. d.— 8. δι’ αγάπης c. τζς αγάπης ου. e .— 
10. τδ μέγα τών άρΕτών καύχημα κα· σ τή ρ ιγ μ α  с. τδ μέγα κεφάλκιον τών 

αρετών g.

») Здѣсь, какъ и въ другихъ мѣстахъ своего аскетическаго творенія, 
бл. Діадохъ выступаетъ сторонникомъ созерцательнаго богословія, которое 
онъ столъ восторженно восхваляетъ въ 67-й главѣ. Онъ не отвергаетъ на­
учнаго изслѣдованія въ области вѣры, одобряя изученіе Божіихъ словесъ 
(гл. 9-я) и совѣтуя подвижникамъ читать твореніе церковныхъ писателей, 
коихъ вѣра познается посредствомъ словъ (гл. 68-я), но порицаетъ разсу­
дочную пытливость касательно вѣры и примѣненіе къ уразумѣй© ея началъ 
мірской мудрости тщеславной и славолюбивой (гл. 11-я). Ибо сокровенное 
дѣйствованіе вѣры въ душѣ подвижника можетъ быть созерцаемо умомъ при 

*) Гал. V, 6.
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λψΐφ· λή θη ς1) γάρ κακών δ- 

δωρ δν τδ βάθος της πίστεως 

ου φέρει παρά περιέργων έννοι- 

ών θεωρεΐσθαι. 'Απλότητι οδν 

5 διανοίας2) τοΐς αδτοΐς Ιμπλέωμεν

емая пребываетъ спокойною. Ибо 
глубина вѣры, будучи водою 
забвенія золъ, не переноситъ раз­
сматриванія пытливыми раз­
мышленіями. Итакъ, съ просто-

2. ών е.—4. απλότητα f.—5. αότης b.

спокойномъ состояніи его самого и души, имъ разсматриваемой. Но когда 
разсудокъ своими изслѣдованіями приводитъ въ страстное волненіе себя са­
мого и вѣрующую душу, то это волненіе скрываетъ отъ ума все, совершаю­
щееся въ неі. подобно тому, какъ море, взволнованное вѣтрами, не позво­
ляетъ видѣть плавающихъ въ немъ животныхъ (гл. 26-я). Въ порицаніи 
разсудочной пытливости слѣдуетъ усматривать указаніе на то, что аскети­
ческое слово бл. Діадоха написано въ эпоху великихъ догматическихъ спо­
ровъ, въ которыхъ принимали большое участіе подвижники, жившіе не только 
въ городскихъ монастыряхъ, но и въ пустыняхъ. Въ это время представи­
тели Церкви особенно настойчиво приглашали прекратить словопренія и 
держаться простоты христіанской вѣры. „ Прошу (монаховъ) и умоляю, пи­
салъ св. Василій Великій, чтобы вы, прекративъ пытливое изслѣдованіе (τ^ς 
περιέργου ζητήσεως) в неприличныя логомахіи, довольствовались сказаннымъ 
Святыми и Самимъ Господомъ и мыслили достойное небеснаго званія". (Пгрі 
πίστεως с. δ, Μ. XXXI, 688 D, 689 А). „Ибо когда ниспровергнемъ простоту 
вѣры (την άπλότητα της πίστεως), то не найдемъ и конца словамъ, такъ какъ 
прекословіе всегда заводитъ насъ далѣе“. (Epist 258, с. 2. Μ. XXXII. 949 С.). 
Бл. Діадохъ, Бакъ увидимъ ниже, также имѣлъ основаніе приглашать под­
вижниковъ къ простотѣ вѣры, имѣя въ виду споры о судбищахъ монаховъ 
предъ мірскими судьями, о полномъ отреченіи отъ имущества, евхитствѣ, 
силѣ крещенія, аріанствѣ и м о н оф и зи тѣ .

ι) λήθης γάρ κακών δδωρ. Это выраженіе заимствовано бл. Діадохомъ 
изъ языческаго греческаго миѳа о рѣкѣ Летѣ (έ τής Λήθης ποταμός), по 
которому души умершихъ, пившія воду изъ этой рѣки, все забывали каса­
тельно своего земнаго существованія (Platonis de Eepublica lib. X, p. 515. 
Edit. Bekkeri. Berolini. 1817). Co свойствами воды названной рѣки и сравни­
вается вода вѣры, подъ которою (водою), по мнѣнію греческаго схоліаета 
бл. Діадоха, разумѣется крещеніе, омовеніе грѣховъ, забвеніе житейскихъ 
золъ {ΣχΆιον, χεφ. χψ )  и божественное Писаніе". Подъ созерцаніемъ же съ 
„простымъ расположеніемъ* тотъ же схоліастъ разумѣетъ созерцаніе, соеди­
ненное съ „простотою мысли (γνώμης) и незлобивостію врли (άκακί^ προαι- 
ρέσεως).

*) Stivota, разсудокъ- Не всегда одинаковое значеніе, усвояемое διανοίο̂  
бл. Діадохомъ, нуждается въ поясненіи,—и тѣмъ болѣе, что въ дѣятель-
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υδασιν, ί'να ε£ς τόν λιμένα τοδ

1. δδασι f. tv’ είς e.

тою разсудка будемъ плыть по

ности разсудка авторъ усматриваетъ возможность вреднаго вліянія его на 
силу вѣры. Неустойчивость значенія τί)ς διανοίας, наблюдаемая въ аскети­
ческомъ твореніи бл. Діадоха, находитъ свое объясненіе частію въ древне­
греческой психологіи, частію въ христіанской эклектической обработкѣ ея, 
произведенной церковными, особенно аскетическими, писателями на основа­
ніи обширныхъ личныхъ опытовъ. Въ психологіи Платона и Плотина 5j διά­
νοια занимаетъ второе мѣсто послѣ ума (Platonis de Republ. lib. VI, 324. 
Ed. Bekkeri, par. III, vol. I. Владиславлевъ, Плотинъ, стр. 181)исвоею дѣя­
тельностію въ познавательномъ процессѣ души посредствуетъ между умомъ 
и чувствованіями. Умъ (νοδς) имѣетъ дѣло съ идеями и въ спокойномъ, не- 
взволнованномъ состояніи, возносится къ созерцанію божественнаго. При 
посредствѣ чувствъ образуются въ душѣ ощущенія (αΐ3$ήσ«ις) и представ­
ленія (φαντάσματα), относящіяся къ чувственному міру. Дѣятельность же 
разсудка выражается въ слѣдующемъ. Предметами его дѣятельности слу­
жатъ съ одной стороны чувственныя воспріятія и представленія, а съ дру­
гой—идеи ума; ея цѣль заключается въ нахожденіи истиннаго понятія о 
томъ, о чемъ свидѣтельствуютъ ощущенія, представленія и идеи. Формаль­
ный процессъ, помощію котораго выработываются разсудочныя понятія, такъ 
описывается Штативомъ: „(существуетъ) въ душѣ разсудочная сила (τό Іо- 
γιζόμδνον), кромѣ представленій (φαντασμάτων), отъ чувствъ происходящихъ, 
производящая сужденіе (τήν έπίκρισιν), и соединяющая и раздѣляющая, или 
также (она) смотритъ на происходящее отъ ума, напр., идеи (τοΰς τδποοζ), 
и имѣетъ касательно сихъ туже силу, и уловляетъ еще соединимость (ихъ), 
какъ бы познавая (ее), и къ находящимся (въ ней—силѣ) прежде идеямъ 
приспособляетъ новыя и только что пришедшія" (Plotini Enneades, V, lib.
III, с. 2, p. 311, 2— 9. Paris. 1855. См. также Владисл. p. 182). Посредствомъ 
соединенія, раздѣленія и сравненія разсудокъ приходитъ къ извѣстному за­
ключенію, въ которомъ содержится сужденіе объ истинности предмета. Та­
кимъ образомъ λογισμός и есть конечная цѣль формальной дѣятельности 
разсудка. Чѣмъ болѣе διάνοια занимается идеями ума, тѣмъ выше цѣнятся 
его λογισμοί.

У церковныхъ писателей διάνοια иногда ясно различается отъ ума (νοός), 
какъ напр. въ слѣдующемъ сужденіи Григорія Нисскаго: многіе, говоритъ 
онъ, настолько „склонили разсудокъ свой (τήν ίιάνοιαν αοτών) къ тѣлеснымъ 
охраненіямъ (т. е. къ тѣлеснымъ подвигамъ), что имъ уже невозможно со 
свободою востечь въ высоту умомъ (τδν νοδν) и взирать горе* (De virginitate,
с. 22. М. XLVI, 404 А). Въ этомъ сужденіи не только отличается 5) διάνοια 
отъ δ νοδς, но даже порицается одностороннее устремленіе перваго къ чув­
ственнымъ предметамъ. И бл. Діадохъ иногда ясно отличаетъ διάνοια отъ
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θελήματος ουτω καταφθάσωμεν тѣмъ-же самымъ водамъ, чтобы

1. οδτως а. d. f. φθάσωμεν. Ъ. с. d.

νοδς, отдавая преимущество послѣднему, когда говоритъ: „ Подвизающемуся 
всегда должно сохранять разсудокъ (τήν διάνοιαν) неволнующимся, дабы умъ 
(ό νοδς), различая разбѣгающіеся въ немъ помыслы и пр. (см. начало 26 гл.). 
Но въ иныхъ случаяхъ церковные писатели настолько сближаютъ τήν διάνοιαν 
и τόν ѵобѵ, что тонкое различіе между ними при буквальномъ переводѣ едва 
ли можетъ быть передаваемо. Въ этомъ случаѣ ή διάνοια понимается лишь въ 
качествѣ энергіи ума. Опредѣленіе τ^ς διανοίας въ смыслѣ энергіи ума находимъ 
у св. Григорія Нисскаго. Порицая аполлинаристовъ за усвоеніе ими Христу не­
разумной души, онъ говоритъ: „вели же (они назовутъ приписываемую ими 
Христу душу) разумною (λογικήν), то чѣмъ инымъ кронѣ разума считаютъ они 
разсудокъ (τήν διάνοιαν)? Ибо разумъ (ό λόγος) не есть звукъ безъ значенія, но 
движеніе мысли (νοήματος) становится началомъ и основаніемъ разумности. 
Поэтому назвавшій душу разумною призналъ ее и разсудительною (διανοητικόν); 
разсудокъ же есть движеніе ума и энергія (ή Η  διάνοια, νοδ κίνησίς έστι καί 
ένέργεια). Какъ дѣйствовалъ бы умъ (ενεργήσειεν) не существующій, если 
именно они опредѣляютъ душу Господа непричастною уму?" (Αντιρρητικός 
πρδς τά Άπολιναρίοο, κεφ. 29. Μ. XLY, 1188 С.). Такимъ образомъ ή διάνοια, 
но Григорію Нисскому, есть тотъ же самый умъ, но не спокойно созерцаю­
щій, а дѣйствующій, разсуждающій (διανοητικός), иди дѣятельная мысль ума. 
И бл. Діадохъ, подобно Григорію Нисскому, подъ ή διάνοια разумѣетъ иногда 
движеніе и энергію ума, или умъ έν ενεργείς, διανοητικός; въ этомъ смыслѣ 
ή διάνοια понимается въ 19-й гл. (4 8 ,1 —4), въ которой онъ прямо усвояется 
уму (ή Ιαυτοδ διάνοια) и называется его чистѣйшимъ судилищемъ (κριτηρίω), 
въ которомъ умъ точно установливаетъ сбои вѣсы; умъ, пребываюіцій въ 
спокойномъ созерцаніи, называется у бл. Діадоха Ь νοδς ό θεωρητικός (см. 
гл. 26-ю). Разсудокъ, по бл. Діадоху, можетъ имѣть дѣло преимущественно 
съ представленіями, относящимися къ предметамъ чувственнаго міра, къ 
мнимымъ благамъ (гг. 11, 55, 70); въ такомъ случаѣ онъ, какъ принимающій 
призракъ за истину, называется мечтательнымъ, неимѣющимъ истинныхъ 
понятій о добрѣ и злѣ; разсудокъ же, не увлекающійся призраками, име­
нуется αφάνταστος (гл. 11, 70), въ своей дѣятельности онъ будетъ стоять 
на истинномъ пути, если будетъ обращать очи сбои къ Богу (20, 5—7) и 
расширяться къ воспріятію божеств. созерцай® (θεωρημάτων θείων или бо- 
жеств. идей, гл. 92). Разсудокъ образуетъ помыслы—λογισμούς, хорошіе и 
Богомъ посланные, худые и демонскіе (гл. 26); онъ можетъ быть обуреваемъ 
свирѣпостью страстей, и тогда память его настолько огрубѣваетъ, что умъ 
не можетъ имѣть неизгладимаго образа того, что служитъ предметомъ его 
упражненія (гл. 61), но можетъ быть и неволнующимся (ακύμαντος), и тогда 
разбѣгающіеся въ немъ помыслы умъ легко различаетъ и оцѣниваетъ ка-
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τοδ Θ εοΰ1).

Κ ε φ ά λ .  κγ'.

"Οτι δ το οίκεΐον σονειδός 

εχων έλεγχον αυτόν, Ικεΐνος ού 

5 δύνατοα άγαπάν τον θεόν.

Ουδείς δόναται υ) άγαπαν ή 

πιστεόειν γνγρίως, ει μή Iαυτόν 

Ιαυτοΰ μή εχοι κ α τή γο ρ ο ν 2) ι

такимъ образомъ намъ достиг­
нуть пристани—воли Божіей. 

Глава XXIII. 

О томъ, что имѣющій собствен­
ную совѣсть обличающею его— 

тотъ не можетъ любить Бога. 

Никто не можетъ иди лю­
бить или вѣровать искренію, 
если будетъ имѣть себя обви­

съ Оу й verat а. Ού δύναταΐ τις с. ή (предъ αγαπάν) оп. Ъ. d. g.

чество ихъ (гл. 26). Атакъ 5] διάνοια есть движеніе и энергія ума. Вообще 
же для уразумѣнія сужденій бл. Діадоха о разсудкѣ небезполезно имѣть въ 
виду слѣдующія слова епископа Немезія,—христіанскаго психолога начала
V вѣка, Пгрі τοδ διανοητικού: „разсудительной же способности (τοδ δέ δια- 
νοητικοϋ) свойственны вообще суды (κρίσεις), и одобренія (συγκαταθέσεις), и 
отклоненія (άποφυγαί), и стремленія (δρμαί), а въ частности—помышленія о 
сущемъ (αϋ τε νοήσεις τών δντων), и добродѣтели (αι άρεταί), и науки (έπι- 
στζμαι), и основанія искусствъ (τών τ;χνών οι λόγοι), и сила судительная (τδ 
βουλευτικόν) и свободно избирающая” (προαιρετικόν). Νεμεσίου Περί φόσεω; 
ανθρώπου χεφ. ιβ'. Migne, s. gr. Τ. XL. C60.

ι) εις τον λιμένα τοδ θελήματος... τοδ Θεοϋ. Эти слова находятся въ 
одномъ изъ писаній св. Макарія Египетскаго. При исчисленіи признаковъ 
истиннаго отреченія отъ души своей названный подвижникъ, между прочимъ, 
говоритъ, что отрекшимся отъ нея будетъ считаться тотъ, кто настоятеля 
дѣлаетъ для себя словомъ Божіимъ и пользуется имъ какъ добрымъ корм­
чимъ, общую полноту братства въ единомысліи επί τόν λιμένα τοδ θελήματος 
τοδ Θεοϋ εύθύνοντχ (Επιστολή μεγάλη. Μ. XXXIV, 4 2 1 А). Это выраженіе ο 
пристани воли Божіей позаимствовано бл. Діадохомъ, несомнѣнно пользовав­
шимся твореніями Макарія.

*) Въ 23-й гл. бл. Діадохъ превосходно изъясняетъ значеніе совѣсти 
для искренней вѣры и любви къ Богу. Мысль, что при самообвиненіи под­
вижника, совершившаго грѣхъ, и обличеніяхъ совѣсти въ атомъ грѣхѣ пара­
лизуется свободное устремленіе ума къ Богу, напоминаетъ намъ слѣдующее 
сужденіе аввы Исаіи: „пока совѣсть обличаетъ его (подвижника) въ чемъ- 
либо изъ неестественнаго, дотолѣ онъ чуждъ свободы; потому что, пока есть 
обличающій, есть и осуждающій; а пока есть осуждающій, дотолѣ пѣтъ сио-
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δταν γάρ ή συνείδησις*) ήμόδν 

Ιαυτήν τοΐς Ιλέγχοις ταράττη,

нителемъ еамого себя. Ибо когда 
совѣсть наша волнуетъ саму

2. ταράττοι а. Ъ.

боды. Если наконецъ увидишь, во время молитвы, что совершенно никакое 
зло ве обличаетъ тебя, тогда ты истинно свободенъ, и вошелъ во святой 
покой Его, по волѣ Его*. (Ол. 23, с. 3, стр. 119). Въ ученіи о совѣсти цер­
ковными писателями, подобно бл. Діадоху, отмѣчается случай, когда самъ 
грѣшникъ выступаетъ обвинителемъ самого себя (έαοτοδ κατήγορος) или 
свидѣтелемъ противъ самого себя, когда никто не обвиняетъ его. „Самъ 
содѣлавшій грѣхъ, говоритъ св. I. Златоустъ, самъ обвиняетъ самого себя 
(αδτδς Ιαοτδν καταίίκάζει), хотя никто другой не обвиняетъ его“ (κατηγορώ, 
De Lazaro IV, c. 4. Migne XLVIII, 1011). Одинъ азъ братьевъ Іосифа αδτδς 
Ιαοτοδ και ελεγχος καί κατήγορος γίνεται, по выраженію того же св. отца (къ 
Олимп. Επιστολή ζ', κ. ψ. Μ. LII, 603). Къ самообвиненію грѣшники воз­
буждаются совѣстію (δπδ τοδ σονδίδότος ώθοόμενοι αδτοί Ιαυτοδς έλέγχδΐν 
επείγονται. Злат. въ Нога. 52 на кн. Быт. с. 4. М. LIV, 462). Обозначенное 
бл. Діадохомъ и I. Златоустомъ психическое явленіе подмѣчено и не хри­
стіанскими писателями, изображающими его тѣми же самыми словами, ка­
кими пользуются I. Злат. и бл. Діадохъ; такъ Филонъ (De victim. 237, 42) 
употребляетъ слѣдующее выраженіе: αδτδς Ιαοτοδ γένη τα t κατήγορος, Ινδόν 
δπδ τοδ σονει&ότος ελεγχόμενος (см. это и подобныя выраженія у D. Н. Cre­
mer, Bibi, theolog. Worterbuch etc. Gotha 1886, p. 336).

β) 'Η σονείδησις (отъ σονειδέναι Ιαοτω), τδ σονειίδς (пр. ср. род. См. въ 
твореніяхъ Вас. Вел., Григор. Вогосл., I. Злат. и др.), совѣсть. Какъ въ 
23-й, такъ и въ послѣдующихъ нѣкоторыхъ главахъ своего аскетическаго 
сочиненія бл. Діадохъ высказалъ нѣсколько замѣчаній о совѣсти, имѣющихъ 
значеніе въ исторіи древне-отеческаго ученія объ атомъ предметѣ. Это зна­
ченіе становится болѣе очевиднымъ при сопоставленіи ихъ съ наиболѣе 
важными сужденіями древнихъ церковн. писателей περί τής σονΐίδήσεως. 
Апостольск. ученіе о совѣсти уже въ твореніяхъ мужей апостольскихъ частію 
воспроизводится, частію кратко разъясняется чрезъ обозначеніе свойствъ ея 
и показаніе ея значенія въ частныхъ случаяхъ нравственной жизни хри­
стіанъ (см. творенія Клим. Римскаго, Варнавы, Игнатія Богоносца, въ Уче­
ніи 12 апост.). Но сужденія церковныхъ писателей о совѣсти встрѣчаются 
чаще, становятся глубже и излагаются подробнѣе съ развитіемъ (съ ІѴ-го 
вѣка) нравоучительно-аскетической письменности, основанной на поразитель­
ныхъ духовныхъ опытахъ великихъ подвижниковъ, и съ умноженіемъ про­
изведеній церковнаго проповѣдничества и экзегетики. Изъ аскетическихъ 
писателей говорятъ о совѣсти особенно Макарій Египетскій, авва· Исаія, 
Маркъ Подвижникъ, Нилъ Синайскій и др. позднѣйшіе. Авва Дороѳей цѣлое 
поученіе (3-е) посвятилъ вопросу о совѣсти. Василій Великій и Григорій
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οδκέτι της  έσμης δ νους τών 

ύπερκοσμίων άγαθ·ών παραχω-

себя обличеніями, то уму не 
позволяется болѣе ощущать

1. οδκ Ιτι d. f. τοΐς (вм. τ^ς) с.—2. αγαθών оп. d.

Назіавзинъ, любившіе и умѣвшіе опредѣлять тонкія психическія явленія, 
мало говорятъ о совѣсти; но св. I. Златоустъ часто и иного разсуждалъ объ 
этомъ предметѣ, хотя его сужденія о немъ не чужды нѣкоторой непослѣдо­
вательности, проистекающей изъ односторонняго ораторскаго увлеченія въ 
гомиліяхъ, сказанныхъ въ разныя времена и при различныхъ обстоятель­
ствахъ. Во всѣхъ сужденіяхъ церковныхъ писателей о совѣсти замѣтно 
стремленіе трактовать ее въ качествѣ особой силы (ίονάμεως) или способ­
ности души, обозначить характеръ и принципы ея дѣятельности, описать 
состояніе совѣсти въ случаяхъ правильнаго или неправильнаго ея дѣйство­
ванія, указать средства, ее очищающія, и дать опредѣленіе (βρος) ея.

Въ твореніяхъ Макарія Египетскаго съ надлежащею опредѣленностію 
проводится мысль, что совѣсть есть одна изъ главныхъ силъ души. Въ еди­
ной душѣ человѣческой онъ различаетъ многіе члены (τά μέλη πολλά), ко­
торые называются имъ λογισμοί въ смыслѣ δυνάμεις. (Въ такомъ же смыслѣ 
авва Дороѳей называетъ совѣсть λογισμόν τινζ. М. LXXXVIII, 1652). Въ 
Бесѣдѣ I (Migne, XXXIV, 452 С.) „наиболѣе царственными* (о\ βασιλικότε­
ροι λογισμοί τί)ς ψοχης) Макарій считаетъ слѣдующія силы души: волю (хо 
θέλημα), совѣсть (ή σονείδησις), умъ (ο νοδς) и силу любить (ή άγαπητική 
δόναμις); главными же онъ считаетъ ихъ потому, что „ими управляется 
колесница души, и въ нихъ почиваетъ Богъ*. (Въ Hom. VII, Μ. 1, с. р. 
528 В. главные члены души исчисляются слѣдующимъ образомъ: "Ωσπερ τά 
μέλη τοδ σώματος πολλά δντα είς άνθρωπος λέγεται, οδτω καί μέλη ψοχής είσι 
πολλά, νοδς, σονείδησις, θέλημα, λογισμοί κατηγοροδντες καί άπολογούμενοι, άλλά 
ταδτα πάντα εις ενα λογισμόν είσιν άποίεοεμένα, χαί μέλη εστί φοχή, δ Ισω 
άνθρωπος). Но во всѣхъ этихъ частяхъ одна душа—одинъ внутренній чело­
вѣкъ. Представленная преп. Макаріемъ классификація главныхъ силъ души 
не совпадаетъ вполнѣ съ общераспространенною психологіей того времени; 
но великій духовный опытъ названнаго подвижника служитъ достаточнымъ 
ручательствомъ того, что въ дѣйствованіи совѣсти подмѣчены свойства, отли­
чающія ее отъ другихъ силъ души.

Особыя свойства ея дѣйствованія болѣе или менѣе согласно обозна­
чаются древне - церковными моралистами. Эти свойства даютъ намъ право 
сказать, что дѣйствованіе (ενέργεια) совѣсти представляется церковными 
нравоучителями формальнымъ, такъ какъ оно выражается не въ созданіи 
идей, но въ опредѣленіи нравственнаго качества происходящихъ въ душѣ 
движеній (мыслей, чувствованій, склоненій воли), перешедшихъ въ дѣло 
(έζελθοδσα ε’ις έργον ή άμαρτία, по выраженію св. I. Златоуста. См. О Лазарѣ 
сл. IV, с. 4. М. XLVIII, 1012) или не перешедшихъ. Въ опредѣленіи нрав-
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ρεΐται αίσθ·άνεσθ·αι* άλλ’ ευθύς 

είς άμφιβολίαν μερίζεται, θερμ^

благоуханіе премірныхъ благъ; 
но тотчасъ раздѣляется въ со-

1. εύβέως e. g. αμφιβολίας b.

ственнаго качества сихъ движеній проявляется разсудительное свойство со­
вѣсти, по которому она называется а) нашимъ внутреннимъ, собственнымъ 
судилищемъ (το іѵіоѵ У.аі έν ημίν αότοΤς δικαστήριον, τ& οίκεΐον ...κριτήριον. 
Григ. Наз. Orat. 36, с. 8. Μ. XXXVI. 276 С. Orat. XVI. с. δ. Μ. XXXV, 
941 Α; τό δέ τοΰ σονειδοτος δικαστήριον. Злат. Ο Лаз. Сл. IV, с. 4. Μ. 1. с. 
1011). Въ атомъ судилищѣ происходитъ судъ (κρίσις) и составляются приго­
воры (ψήφοι. Злат. De Anna I, М. LIV, 636. Cp. M. LV, 482). Такъ какъ 
судилище это произноситъ вообще правильные приговоры (τήν ορδήν ψήφον, 
δικαίαν τήν ψήφον. Злат. Ο Лаз. IV, с. 4. Μ. 1, с. 1011), то потому оно и на­
зывается нелооюнымь судилищемъ (αψευδές κριτήριον. Григ. Наз. Сл. XVI, с. 
5. Μ. XXXV, 941 А) и неподкупнымъ (κριτήριον άδέκαστον, Злат. На кн. Быт. 
Нош. V, с. 2. M. LIII, 50. Cp. M. LV, 482). Ь) Судіей непрестанно бодр­
ствующимъ (Κριτής οδτω διηνεκώς έγρηγορών καί νήφων. Злат. Ο Лаз. IV, с.
4. Μ. 1. c. ρ. 1011), неусыпнымъ (ΟύδεΙς δικαστής ούτως άγροπνος έν άν&ρώποις. 
οίον το ημέτόρον σονειδός, ibid.), необманчивымъ (ό άπαραλόγιστος δικιστής, 
ib. c. 6, ρ. 101 δ, 1016), неподкупнымъ (ό αδέκαστος δικασιής. Злат. На кп. 
Быт. Hom. 52, c. 4. M. LIV, 462).

Произнесеніе приговора касательно нравственнаго качества дѣлъ или 
душевныхъ движеній выражается вообще въ томъ, что совѣсть не одобряетъ, 
вели находитъ ихъ грѣховными (ή σονείίησις ού συγκρίνει τούς τοιούτοος λο­
γισμούς το&ς ύπακούοντας τη άμαρτιςμ. Мак. Егип. Нога. XV, с. 34. Μ. XXXIV, 
597), или одобряетъ. При неодобреніи совѣсть выступаетъ въ качествѣ 
а) обличителя. Ея обличенія весьма разнообразно описываются церковными 
писателями, смотра по важности помысловъ и силѣ воли, сопротивляющейся 
обличеніямъ совѣсти: она обличаетъ вообще (ή σονείδησις ελέγχοοσα. Мак. 
Егип. Hom XV, с. 33. Μ. 1. с р. 597 D ), тотчасъ обличаетъ при возникно­
веніи грѣховнаго помысла (εύθύς ελέγχει, ib. с. 34), всегда обличаетъ (πάν­
τοτε ελέγχοοσα, ib. Срав. аввы Исаіи сл. 23, с. 3. I. Злат.: δ τοδ σονειδοτος 
ελίγχος. Ο Лаз. IV, с. 5. Μ. XLVIII, 1013. Исид. ІІелус: έλεγχον εμαοτοδ 
τήν σονείδησιν εχοντα. ί, 116. Μ. LXXVIII, 320 А ); Ь) обвинителя. Совѣсть 
вообще обвиняетъ (κατηγορεί, Злат. M. LIV, 636) грѣшника. Она выстуиает ь 
сильнымъ обвинителемъ до, во время и послѣ совершенія грѣха (έν τ<3 γί- 
νεσ&αι τήν αμαρτίαν, καί πριν γενέσ&αι κ/l μετά γενέσ&αι σφ'.δρδς έφέστηκεν ήμΐν 
κατήγορος, καί μάλιστα μετά τδ γενέσθαι. I. Злат. Ο Лаз. IV, с. 4. Μ. XLVIII, 
1011, 1012; άγραφος κατήγορος (на страшномъ судѣ). Григ. Наз. Σύγκρισις βίων. 
Μ. XXXVII, 662, 663, стр. 191— 194), въ часъ исхода души изъ тѣла (κατη­
γορούσαν σοο έν τώ καιρώ τής έξόδοο. Макс. Испов. Κεφ. περί αγάπης Ικατ. δ', κεφ. 
λγ'. Μ. ХС, 1056 А.) и будетъ свидѣтельствовать въ день суда (Ού ψεύδεται γάρ,
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μεν κινήσει διά τήν προλαβοδ- 
σαν πείραν της πίστεως ορεγό-

мнѣніи, съ одной стороны стре­
мясь [къ вѣрѣ] горячимъ дви-

2. πίστεως оп. Ъ.

έπεί τί ειποι ενώπιον τοδ Θεοΰ έν τή ήμέρι? της κρισεως. μαρτύρεται Мак. Er. 
Нош. XV, e. 34. Μ. XXXIV, 597 D ). Но ея обвиненія ии непрестанны, ни 
слабы настолько, чтобы сила ихъ могла скоро истощиться; ихъ кожно на­
звать непрестанными, но не непрерывными (ούτε ίιηνεχη τήν κατηγορίαν έποί- 
ησεν είναι τοδ σονεΆότος... οδτε οδτως ασ&ενη... $ιά τοϋ:ο διηνεκη μέν ταύτην 
έποίησεν είναι τήν επιιίμησιν, ο6 μήν συνεχή. Злат. Ο Лаз. IV, c. 5. Μ. XLVIII, 
1013); с) увѣщевателя. Ибо она увѣщеваетъ отстать отъ грѣха, совѣтуя 
всегда лучшее (Ο παραινέσεις совѣсти см. Злат. 0  Лаз. IV, с. 5. Μ. I. с. 1013; 
къ Олимп. Epist. VII, с. 2. М. LII, 603. Макс. Испов.: „не презирай совѣсти, 
άριστά σοι 4-1 συμβουλεόουσαν. Μ. ХС, 1041, с. 40); d) порицателя и кара­
теля. Совѣсть постоянно порицаетъ худые поступки и душевныя движенія, 
имѣя въ виду направить сердце къ добру (διηνεκής μέν... ί] έπι:ίμησις, οδ 
μήν συνεχής. Злат. 1. с.—Мак. Егип.: ή συνείδησις επιτιμώσα καί κατευθίνουσ* 
τήν καρδίαν. Hom. XV, c. 33. Μ. 1. c. p. 600 Α.); уязвляетъ (κεντεΐ, Злат. Ο 
Лаз. IV, с. 5. Μ. 1. с. p. 1013), каждый день удручаетъ (хай έκάστην ήμέραν 
καταΐαίνει τό συνειδός. Злат. на кн. Выт. Hom. 52, с. 4. М. LIV, 462), со­
крушаетъ (ав. Ис. Сл. 23, с. 17.—Сл. 25, с. 28), причиняетъ мученія (ав. 
Ис. Сл. 5, с. 24. Григ. Наз.: оіхгіш σονειδότι βασανισθηναι, Сл. 2-е на Юліав. 
е. 36. Μ. XXXV, 712 В.), даже въ сновидѣніяхъ (πολλάκις δέ έν όνείροις  ̂
Злат. Ο Лаз. IV, с. 4. Μ. 1. с. p. 1012) проявляетъ свое дѣйствіе напоми­
наніемъ о грѣхѣ (οιδεν (совѣсть) άναμιμνήσκειν, Зл. ib. с. 5, р. 1013). Во- 
обще совѣсть является противникомъ (άντίδίκος) нашимъ, когда мы желаемъ 
сотворить волю плоти нашей, по выраженію аввы Исаіи (Сл. 4, с. 62).

Дѣйствованіе совѣсти, по ученію церковныхъ писателей, имѣетъ пе 
отрицательный только характеръ, но и положительный; ибо она не пори­
цаетъ только, но учитъ и добру. Въ этой сферѣ дѣятельности она изобра­
жается въ качествѣ добраго руководителя, даннаго Богомъ человѣку при 
созданіи его. Какъ сокрытая въ природѣ человѣческой, совѣсть послѣ Бога 
знаетъ всѣ тайны человѣческія (Τά χρυπτά Ικάσιου ό Θ?ός оШ, χαΐ ή συνεί- 
δησις' καί διά τούτων αυτών λϊμβανέτω διόρ&ωσιν. Маркъ Подв. Περί νόμου 
πνευματικοδ κεφ. ο'. Μ. LXV, 913. Макс. Испов. Περί άγάπης IV, с. 38: μή 
παραλογίζου ταότην (σονείδησιν), τά κρυπτά σου γινώσκουσαν... Μ. ХС, 1056) и 
втайнѣ говоритъ сердцу, что нужно дѣлать (Злат.: совѣсть внутри насъ гла­
сить ο τά πρακτέδ. De Anna I, c. 3. M. LIV, 636), являясь для насъ a) стра­
жемъ, указующемъ полезное (ав. Ис. Сл. 4, с. 61, 62. Мар. ІІодв. Περί νόμου 
πνευμ. κίφ. 69: хаі οσα λέγει (ή συνείδησις), ποίησον καί ε&ρήσεις τήν ωφέλειαν. 
Μ. 1. с.); Ь) учителемъ, вложеннымъ въ человѣческую природу (Исаакъ 6πδ 
τοδ τή φύσει τή άνθρωπίν^ έγκειμένου τώ συνειδότι διδασκάλου οδηγούμενος.
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μένος, μηκέτι δέ αδτης έπιλα- 

βέσθ·αι έν αίσθ-ήσει τη ς  кор­

мленіемъ по причинѣ предше­
ствовавшаго опыта вѣры, съ

2. іѵ αίσθήσει καρδίας επιλαβέσθαι d. g.

Злат. на кн. Быт. Hom. 52. М. LIV, 462, 463); e) природною книгою, кото­
рую слѣдуетъ читать дѣятельно, т. е. въ самыхъ дѣлахъ показывать про­
читанное въ ней (Маркъ Подв. Шрі νίμοο πνεαμ. χεφ. 187: Φυσική βίβλος 
έστί σονδίόησις· δ εμπράκτως άναγινώσκων αδτήν, λαμβάνει πείραν θείας άντιλή- 
ψεως. Μ. LXV, 928); d) однимъ изъ способовъ богопознанія, даннымъ человѣку 
при созданіи его. Таковымъ способомъ считаетъ совѣсть св. I. Златоустъ 
(Άρκοδντα γάρ Ιχομϊν διδάσκαλον τδ συνειδός... На кн. Быт. Hom. 54, с. 1. 
M. LIY, 471. Είς μέν οδν θεογνωσίας τρόπος, δ ·$ιά κτίσεως άπάσης· Ιτ:ρος 
δέ οδκ ελάττων, ό τοδ σονειδότος... Δύο γάρ οδτοι διδάσκαλοι γεγόνασιν ήμΤν εί 
άρχ^ς, і] κτίσις, καί τδ σονειδός. De Anna I, с. 3. Μ. 1. с. ρ. 636).

Въ твореніяхъ церковныхъ писателей находимъ указанія и на прин­
ципы, на основаніи которыхъ совершается описанное дѣйствованіе совѣсти. 
Главнѣйшимъ и высочайшимъ принципомъ ея дѣйствованія служитъ самъ 
Богъ, очистившій въ Новомъ Завѣтѣ совѣсть (καί έκαθάρισδ τήν σονείδησιν 
δ Κύριος... Мак. Er. Hom. VI, Μ. ΧΧΧΙΥ, 521 С.), содѣлавшій ее для себя 
престоломъ и почивающій на ней (sic τούτους (разумѣется воля, совѣсть, 
умъ, сила любить) επαναπαύεται ό Θεός. Мак. Er. Hom. I, с. 3. Μ. 1. с. ρ. 
452 С.). Вторымъ принципомъ выставляется естественный нравственный 
законъ. У св. I. Златоуста и особенно у аввы Дороѳея иногда какъ бы смѣ­
шивается этотъ законъ съ совѣстію (ав. Дороѳей говоритъ о совѣсти такъ: 
σονείδησις, 8ς εστιν δ φυσικές νόμος. См. Διδασκαλία γ \  Μ. LXXXVIII, 1652 
D.). Но вообще I. Златоустымъ нравственный законъ различается отъ со­
вѣсти. Первый есть данное намъ отъ природы знаніе добра и зла (αδτο-  
δ ί δ α κ τ ο ς  ήμϊν εστίν ή τών καλών καί τών οδ τοιούτων γνώσις. De Аппя. I,
с. 3. Μ. LIT, 636); совѣсть же есть сущій внутри насъ голосъ объ атомъ 
законѣ (ένδοθεν ήμΐν τδ σονειδός άπαντα ένηχεί ταϋτα ibid.), показатель какъ 
существованія этого закона, такъ и примѣненія его на практикѣ. „Пусть, 
говоритъ I. Златоустый, никто не оправдывается, что по незнанію небре­
жетъ о добродѣтели или вслѣдствіе того, что не имѣетъ показателя (τδν 
δποδίίκνύντα) пути къ ней. Ибо достаточнымъ учителемъ имѣемъ совѣсть, и 
невозможно, чтобы кто-либо лишился помощи ея* (На кн.Быт. Hom. LIY, с. 1. 
M. LIY, 471). Итакъ совѣсть въ отношеніи къ естеств. нравственному закону есть, 
съ одной стороны, показатель {Ь δποδδίκνός) вложеннаго въ нашу природу 
знанія добра и зла (εν φύσει τή ήμετέρ^ έναποκεΐσθαι τήν γνώσιν τοδ καλοδ καί 
τοδ πονηρού ibid.), а съ другой—пути къ добродѣтели, т. е. къ правильному 
примѣненію указаннаго знанія. Наконецъ, третьимъ принципомъ считается 
откровенный нравственный законъ иди заповѣди, къ исполненію которыхъ 
побуждаетъ насъ совѣсть; „Когда, говоритъ Маркъ Подвижникъ, мы станемъ
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δίας διά της άγάπης δυνάμενος, 

διά τούς πυκνούς, ώς εφην,

другой же—будучи не въ со­
стояніи болѣе держаться ея въ

2. πυκνούς оп. b. f. τοί>ς νυγμούς, ώς Ιφην, b. f.

вынуждаться совѣстію (διά συνειδήσεως) къ исполненію всѣхъ заповѣдей Бо­
жіихъ, тогда уразумѣемъ, что законъ Господень (τδν νόμον τοδ Κυρίου) не­
пороченъ, что съ одной стороны онъ исполняется въ нашихъ добрыхъ (дѣ­
лахъ), а съ другой—не можетъ совершиться въ людяхъ безъ милосердія 
Божія“ (Пзрі νόμου πνευμ. κεφ. λα\ Μ. LXV, 909).

Хотя церковные нравоучители и высказываютъ часто замѣчанія, что 
совѣсть въ своихъ приговорахъ и показаніяхъ не обманывается (Мак. Егип. 
(fj συν:ίδησις) об ψεύδεται. Hom. XY, c. 34. Μ. 1. c. p. 593 D.; Григ. Ha- 
зіанзинъ называетъ совѣсть αψευδές κριχήριον. Orat. ΧΤΙ, c. 5. Μ. ХХХУ, 
941 А.), однако эти замѣчанія ο непогрѣшимости совѣсти имѣютъ относи­
тельный характеръ. Показанія и приговоры совѣсти правильны, когда между 
нею и нами существуетъ единеніе (Аввы Ис. Сл. 4, с. 62), выражающееся 
въ томъ, что мы съ вѣрою въ Бога и со страхомъ Божіимъ внимаемъ со­
вѣсти (Ав. Ис. Сл, 5; с. 23), при исполненіи добродѣтелей не ставимъ ей 
претыканій (Сл. 4, с. 62), въ дѣлѣ совершенія заповѣдей „не оскверняемъ11 
ее (Сл. 15, с. 8), но оказываемъ послушаніе ей (Сл. 4, с. 64). Совѣсть, не 
могущая упрекнуть себя въ чемъ-либо, называется великою (Исид. Пелус. 
μεγάλη f) συνείδησις. I, 142. М. LXXVIII, 277), непорочною, благочестивою, 
чистою (Клим. Рим. έν άμώμω, και σεμνή καί άγνή συνειδήσει κτλ. I Корни. с. 34, 
7. Funk. Opera Patr. Apost. Yol. I, 102), святою, свойственною святымъ, слу­
шающимъ ее (ав. Исаіи Сл. 4, с. 64), доброю (αγαθή συνείδησις, Клик. Рим.
1 Кор. с. с. 41, 1. 1. с. р. 110. Мак. Егип. Hom. XIII, Μ. ХХХІУ, 569 В. 
Злат. М. LI, 280, с. 10. Марк. Подв. Περί νόμου πνευμ. с. 199, М. LXY, 
929; καλή σο-νείδησις, Клим. Рим. 2 Кор. с. ΧΥΙ, 4. 1. с. 164), очищенною 
(καθαρά συνείδησις Клим. Рим. 1 Кор. с. 45, 7. 1. с. 118), сильною и правою 
(σύντονος καί ορθή συνείδησις, Мак. Егип. Επιστολή μεγάλη, Μ. 1. e. p. 433 C.)· 
Вообще добрая совѣсть зависитъ, по выраженію I. Златоустаго, отъ нашей 
жизни и дѣаъ (από pio» καί πράξεων ορθών. Злат. Μ. LI, 280, Ср. Нил. Син. 
Perist. XII, с. 8. М. LXXIX, 953 D.). Напротивъ, совѣсть, когда не внимаемъ 
ея показаніямъ, умолкаетъ и даже отступаетъ отъ пасъ (ав. Исаіи Сл. 4, 
е. 62), становится лукавою отъ худыхъ дѣлъ нашихъ (Злат. 1. с. р. 280) и 
немощною, когда уязвляется памятью о худомъ дѣлѣ (Οδδέν γάρ συνειδήσεως 
κεντουμένης μνήμη πράξεως πονηρ&ς άσθϊνέστερον. Нил. Син. Μ. 1 c. p. 953 C.), 
считающею все враждебнымъ для себя и волнующеюся внутреннимъ обли­
ченіемъ (θορυβουμένη τώ Ινϊον ελέγχω. Ib. p. 953 D.), хотя бы никто и не 
обличалъ ее (ib.). Имѣя въ виду случаи погрѣшительнаго дѣйствованія со­
вѣсти, церковные писатели совѣтуютъ изслѣдовать ее (διερευνδσθαι τήν Ιαυ- 
τών συνείδησιν. Злат. на кв. Быт. Hom. XI, с. 2 М. LIII, 93; διερ υν^ς σου
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νογμους τής Ιλεγχοόσης συνει-

1. ελέγχοο a. c.

сердечномъ ч у в ст в ѣ  посред-

τδ σονειίός. Нил. къ Евлог. е. 29. Μ. 1. с. 1132. Макс. Испов.: ερΐύνησον 
τήν συνΐίίηαιν со всякою точностію и не обманывай ее лжеумствованіями. 
О любви ІУ, 33. М. ХС, 1056), ежедневно учитывать (ποιήσομεν αύτώ λόγον. 
Злат. М. L, 660), наказывать (ib.), разбирать (έκαστος Ιαυτώ προσέχων, άνζ- 
κρινέτω τήν ιδίαν σονείδησιν. Мак. Егии. Нош. 29, с. 7. Μ. 1. с. ρ. 720) и 
вообще не полагаться исключительно на свою совѣсть* (ав. Ис. Сл. 23, с. 
18), но исправлять ее молитвою (Маркъ Подв. Περί νόμου πνεομ. с. 199) и 
особенно вниманіемъ (τή προσοχή), которое ееть ревизія состоянія души (о 
вниманіи см. выше стр. 44, прим. 2-е) вообще и въ частности совѣсти.

Изъ сказаннаго о совѣсти видно, что она есть способность души, что 
ея дѣйствованіе выражается въ томъ, что она на основаніи знанія о Богѣ, 
естественномъ, нравственномъ и откровенномъ законахъ разсуждаетъ или 
судитъ о нравственномъ качествѣ нашихъ дѣлъ и душевныхъ движеній, рас­
познаетъ доброе или худое свойство ихъ, одобряетъ или осуждаетъ, оправ­
дываетъ или караетъ, направляя насъ вообще къ добру. Отсюда слѣдуетъ, 
что наилучшимъ опредѣленіемъ совѣсти можно считать то, въ которомъ бу­
дутъ обнять! указанныя свойства ея дѣйствованія, какъ способности. Такого 
опредѣленія мы не нашли въ твореніяхъ церковныхъ писателей; только у 
св. I. Златоустаго есть опредѣленіе совѣсти, обнимающее по крайней мѣрѣ 
существенные признаки ея. „Богъ... вложилъ каждому изъ насъ соьѣсть, 
какъ неподкупное судилище (κρίΐήριον άδέκασιον), обладающее точнымъ рас- 
познаваніет (діагнозомъ) добраго и не такого (εχον ακριβή τήν διάγνωσιν τών 
καλών καί τών ού τοιούτων), могущее даже и лишить всякаго оправданія 
пасъ, впадающихъ въ прегрѣшенія не по невѣдѣнію, но по лѣности души 
и нерадѣнію о добродѣтели* (На кн. Быт. Нош. V, с. 2. М. LIII, 50).

Uo описаннымъ свойствамъ совѣсти уже можно догадываться, въ какой 
части души она можетъ быть полагаема съ точки зрѣнія христ. психологіи 
IV и Т в. Она должна быть полагаема въ τό διανοητικόν (см. выше стр. 50, 
примѣч. ο διάνοια). Припомнимъ слова еп. Немезія: разсудительной части 
души „свойственны.. суды (κρίσεις), и одобренія, и отклоненія... и добродѣ­
тели*... Дѣйствительно, по своему формальному процессу дѣятельности со­
вѣсть тѣснѣйшимъ образомъ примыкаетъ къ τη διάνοια. Бакъ разсудокъ 
имѣетъ дѣло съ матеріаломъ, получаемымъ чрезъ другія способности души 
(чувство, умъ) и образуетъ такъ называемые „помыслы* (λογισμούς), отно­
сящіеся къ области теоретической, такъ и совѣсть при опредѣленіи нрав­
ственнаго качества душевныхъ движеній производитъ свои „помыслы* (παρά 
τοΐς λογισμοΐς τοδ σονειίότος γιγνέσδω τών π*πλΐ}μμελημένων ή έξέτασις. Злат. 
Μ. L. 658), относящіеся къ области нравственной. Отсюда возникаетъ во­
просъ: не есть ли ή σονείδησις ютъ же ή διάνοια, но дѣйствующій въ нрав-
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δήσεως. ΙΙλήν καθαρίσαντες 

Ιαυτούς θερμότερη τ§ προσεο-

ствомъ любви по причинѣ ча­
стыхъ, какъ я сказалъ, уколовъ

2. тіц оп. b. d. g. προσοχή g. ц  ψυχ? e.

ственной области? По крайней мѣрѣ ев. I. Златоустый рѣшительно пола­
гаетъ совѣсть въ τή Ьшѵощ, когда говоритъ: яРади чего именно въ нашемъ 
разсудкѣ Богъ поставилъ намъ судію? Разумѣю совѣсть* (Τίνος И  іѵзхеѵ 
δλως sv τή διανοί^ τξ ήμετέρ^ κριτήν κατέστησεν fjji.lv ό θεός; τό οονει$!>ς λέγω. 
Ο Лаз. ІУ, с. 4. Μ. XLYIII, 1011. Срав. также Μ. L, 655, с. 2, 658, с. 3). 
Но 5) διάνοια, какъ сказано было выше, есть движеніе и энергія ума или самый 
умъ εν ενεργείς. Слѣдовательно и совѣсть, какъ находящаяся іѵ ёіаѵощ, 
есть движеніе и энергія ума, дѣйствующаго въ нравственной сферѣ. „Нѣтъ у 
насъ, говоритъ Григорій Писскій, многихъ какихъ-либо силъ, способныхъ 
къ воспріятію предметовъ, хотя чувствами и многоразлично постигаемъ жи­
вущее; ибо есть одна нѣкая сила,--самъ вложенный (въ насъ) умъ (ό έγκεί- 
μενος νοδς... De hom. opificio c. VI).

Послѣ сказаннаго не трудно опредѣлить смыслъ и значеніе сужденій 
бл. Діадоха о совѣсти. У него нѣтъ полнаго ученія о ней, но затронуты 
лить только нѣкоторые пункты его въ примѣненіи къ частнымъ случаямъ 
подвижнической жизни. По существу бл. Діадохомъ не сказано ничего но­
ваго о совѣсти; но глубина мысли и сила выраженія сообщаютъ его сужде­
ніямъ извѣстную цѣнность. Совѣсть считается бл. Діадохомъ способностію, 
такъ какъ ей приписываются особыя свойства, отличающія ее отъ другихъ 
способностей души: судительное (πολύ κρεΐττόν iauv ή τοδ Ѳгоб κρίσις τ^ς 
ήμετέρας σονειδήσεως, гл. 100), обличительное (η έλέγχουσα σονείέησις, гл. 23), 
карателгное (οΧ πυκνό! νογμοί τ^ς ελεγχούσης σονειδήσεως, ibid.) и свойство 
свидѣтеля предъ нами самими о нашей внутренней чистотѣ или грѣховности 
(гл. 100) и предъ Богомъ (гл. 94). Изъ принциповъ совѣсти обозначенъ у 
бл. Діадоха только одинъ, обнимающій впрочемъ другіе принципы,—Богъ, 
котораго совѣсть поситъ въ себѣ. Прекрасное наименованіе совѣсти богоносною 
(5] θεοφόρος συνείδησις) употреблено, насколько намъ извѣстно, только бл. 
Діадохомъ, хотя мысль, обозначаемая этимъ словомъ, высказана Макаріемъ 
Египет. (см. приведенныя выше выраженія Мак. изъ Hom. I, с. 3. Μ. XXXIV, 
452 С. Hom. VI, άπόχρ. s'. М. ]. с. 521 С.). Лучше другихъ церков. мора­
листовъ обозначена бл. Діадохомъ возможная для совѣсти погрѣшимость въ 
оцѣнкѣ нравственнаго качества мыслей и поступковъ; она считается слѣд­
ствіемъ ограниченности природы человѣческой: такъ какъ невозможно, будучи 
человѣкомъ, не погрѣшить ^человѣчески", то и совѣсть можетъ обманы­
ваться въ своихъ показаніяхъ (...і) σονείδησις ημών έαοτήν ώεόαηται, с. 100). 
Совѣсть можетъ быть поражаема (гл. 50) и укалываема дурными поступками 
(гл. 92). Прекрасно выяснено значеніе (для ума) совѣсти, волнующей себя 
обличеніями (гл. 23). Средствами, исправляющими совѣсть, бл. Діадохъ, по-
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χη  χ), μετά πλείονος πείρας έν 

Θεψ τοδ ποθ-ουμένου τευξό- 

μεθ'α.

обличающей совѣсти. Итакъ, 
очистивъ себя болѣе горячею мо­
литвою, съ большимъ опытомъ, 
достигнемъ желаемаго въ Богѣ.

1. τής -Βίίρας с.—2. εδΗως, вм. εν θϊώ, b.' τευξόμενος a.

добно другимъ дерков. писателямъ, считаетъ молитву (гл. 23), слезы, испо­
вѣданіе грѣховъ, покаяніе, вниманіе (гл. 100). Онъ ставитъ совѣсть въ бли­
жайшее отношеніе къ τη Ьтощ, хотя это отношеніе и не выражено столъ 
опредѣленно, какъ у I. Златоуста. Бл. Діадохъ назыветъ τήν διάνοιαν суди­
лищемъ ("δικαστήριον гл. XVIII, 46, 18; κριτήριον гл. XIX, 48, 3, 4), въ ко­
торомъ умъ (νοδς) производитъ суды и произноситъ приговоры. Но и въ 
совѣсти произносится судъ (гл. 100); слѣдовательно, ея дѣятельность сходна 
съ дѣятельностію τής διανοίας. Равнымъ образомъ ненормальное состояніе 
совѣсти и разсудка (τής διανοίας) производитъ одинаковое вліяніе на умъ: онъ 
становится неспособнымъ къ дѣятельности, потому что ή διάνοια и ή συνεί- 
δησις суть энергіи или движенія ума, чрезъ которыя онъ проявляетъ свою дѣя­
тельность въ теоретической (ή διάνοια) и нравственно-религіозной (ή συνει- 
σις) области (см. гл. 23 и 92).

Наконецъ, можно указать и на тѣхъ церковныхъ писателей, къ коимъ 
примыкаетъ бл. Діадохъ своими замѣчаніями о совѣсти; онъ близко стоитъ 
къ Макарію Египетскому (наименованіемъ совѣсти θεοφόρος (цит. изъ Мак. 
см. выше) и указаніемъ на свидѣтельство совѣсти предъ Богомъ (Мак. Ег. 
sitii τί εΐποι ε ν ώ π ι ο ν  τ ο δ  θεοδ. . .  μαρτΰρεται... Hom. XV, c. 34. Μ. 1. c. 
597 D. Діад. τδ μ α ρ τ ΰ ρ ι ο ν  τ^ς βυνειδήσεως ήμών κατ^ργάζεσθαι ημάς 
ε ν ώ π ι ο ν  τ ο δ  Θε ο δ  с. 94), аввѣ Исаіи (замѣчаніемъ о томъ, что не 
должно безусловно полагаться на свою совѣсть. Діад. с. 100; ав. Ис. Сл.
23, с. 18), къ I. Златоусту (ученіемъ объ отношеніи совѣсти къ τή δ»ανο£αρ), 
Марку Подвижнику (см. слѣд. примѣч.), и Нилу Синайскому (замѣчаніемъ 
о совѣсти, волнующейся внутреннимъ обличеніемъ,— Діад. с. 23. Нил. Син. 
М. LXXIX, 953 D.).

») κ^αρίσαντες Ιαοτοϋς »ερμοτέρ<* τή προσ.υχή. Бл. Діадохъ считаетъ 
молитву средствомъ, очищающимъ отъ грѣха и умиряющимъ совѣсть. И дру­
гіе церковные писатели часто ставятъ въ связь совѣсть и молитву. Эта связь 
хорошо выражена Маркомъ Подвижникомъ: „Добрая совѣсть, говоритъ онъ, 
обрѣтается молитвою, и чистая молитва (προσευχή καθαρά)— совѣстію; ибо 
одна нуждается въ другой по естеству“ (Περί νόμου πν.υματικοδ с. 199. Μ. 
LXV, 929). Указанная здѣсь зависимость совѣсти отъ молитвы и послѣдней 
отъ первой можетъ быть изъяснена, между прочимъ, такимъ образомъ. Чистая 
молитва бываетъ только въ томъ случаѣ, вели, какъ говорилъ авва Моисей, 
между дѣломъ и молитвою существуетъ согласіе (σομφώνησις πράξεως μίτι
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Κ ε φ ά λ .  κ δ \

"Οτι τά μεν σωματικά αισθη­

τήρια προς τά δοκοϋντα τοΰ 

βίου καλά φέρουσιν· <5 δε νοϋς 

5 πρδς τά θεία αίρει.

"Ωσπερ πρδς τά φαινόμενα 

ήμΐν καλά *) βιαίως πως αί

7. ημάς a. c. e. g. πως оп. f.

Глав а  XXIV.

О томъ, что тѣлесныя чувства 
ведутъ къ кажущимся житей­
скимъ благамъ, а умъ возвы­

шаетъ къ божественнымъ.

Какъ тѣлесныя чувства какъ 
бы насильственно склоняютъ

εδχί)0, выражающееся въ томъ, что мы перестаемъ дѣлать то, о прощеніи 
чего умоляемъ Бога (’Αποφθέγματα τών άγίων γερόντων. Cotel. 1. c. p. 555,
c. XVII), t . e. начинаемъ совершать добрыя дѣла, а отъ добрыхъ дѣлъ за­
виситъ и добрая совѣсть. Наоборотъ, и чистая совѣсть, требующая добрыхъ 
дѣлъ, открываетъ пѵть къ чистой: и дѣйственной молитвѣ (Клим. Рим. 2 
Кор. с. ХУІ, 4. Opera Patr. Apost. p. 164 (Funk): προσευχή Si εκ καλής συ- 
νειέήσεως εκ θανάτου ρύεται). Совѣсть же обвиняющая служитъ преткнове­
ніемъ (πρόσκομμα) во время молитвы (Мак. Ясное. О любви IV, с. 33. М. 
ХС, 1056); ибо ея обвиненіе есть свидѣтельство о существованіи грѣха. По- 
сему не должно допускать, чтобы „собственная совѣсть" обвиняла насъ въ 
чемъ-нибудь и при ея обвиненіи обращаться къ Богу съ молитвою о по­
мощи; безъ раскаянія Богъ не услышитъ нашей молитвы, такъ какъ чрезъ 
грѣхъ мы отчуждаемъ себя отъ Бога (Вас. Вел. Const. monast. I. с. 4. М. 
XXXI, 1333 А).

') τά φιινόμενα... κιλά. Бл. Діадохъ раздѣляетъ такъ называемыя блага 
на два разряда. Къ первому разряду относятся дѣйствительныя (τά δντα. 
Ср. 25, 1: τδ μέν εστι.), а къ другому-недѣйствительныя блага; послѣднія 
только кажутся благами (τά φαινόμενα), не будучи таковыми въ дѣйствитель­
ности. Подобное раздѣленіе благъ находится и у другихъ церковныхъ пи­
сателей; нанр. Григор. Назіанз. говоритъ: τίς ίιαρήσει τά όντα καί τά φαινό­
μενα (Сл. XIV. с. 21. Μ. XXXV, 884 С.). Относящіяся къ первому отдѣлу 
блага называются небесными (τά οδράνια καλά. Гл. XXIV), пренебеснымп (6- 
περκοσμία αγαθά. Гл. XXIII), невидимыми (τά αόρατα άγαθά. Гл. XXIV), бу­
дущими (τά μέλλοντα άγαθά. Гл. XXV и въ друг. мѣстахъ). Блага втораго 
разряда именуются видимыми (τά δρωμένα κιλά. Стр. 22, 14, 15), житей­
скими (τά τοδ βίου καλά. XXV, XXIX, LIV), мірскими (τά εν τώκόσμω καλά.
XXIX), настоящими (τά παρόντα άγαθά. LXXVII). Задача подвижнической 
псигагогіи состоитъ, между прочимъ, въ томъ, чтобы воспитать въ аскетѣ 
расположеніе къ отреченію отъ настоящихъ благъ ради будущихъ (См. гл. 
LXXVIII и XXV).
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τοδ σώματος προτρέπονται αι­

σθήσεις 3), οδτω προς τά άόρατα

пасъ къ кажущимся намъ бла­
гамъ: такъ чувство ума обык-

2. οδτως а. d. e. f.

*) оЛ τοδ σώματος... αισθήσεις.. Въ аскетическомъ сочиненіи епископа 
Фотики говорится о чувствахъ, принадлежащихъ тѣлесной человѣч. природѣ 
и духовной. Въ гл. ХХІѴ-й авторъ ведетъ рѣчь объ ослабленіи того вліянія, 
какое оказываютъ тѣлесныя чувства на умъ въ его отношеніи къ небеснымъ 
благамъ. По ученію бл. Діадоха нашему тѣлу (τω σοματι) вообще свой­
ственно чувство (οίσ&ησις) или ощущеніе происходящихъ въ немъ перемѣнъ 
(см. гг. XIV, 38, 14; XXX: τδ σώμα... βχει τήν πϊΐραν τής αίσθήσεως άπται­
στον; LXXXV: εξωτέρω της τοδ σώματος αίσ&ήσ£ως). Это общее чувство въ 
отношеніи къ потребностямъ тѣла раздѣляется на пять чувствъ (гл.· XXIX). 
Изъ сихъ чувствъ упоминаются бл. Діадохомъ только два чувства,— зрѣнія и 
вкуса (ή αΐσβησις τής βλέψεως, гя. XXVII; ή γέοστιχή ήμών αίσθησις τοδ σώ­
ματος. XXX; f) βλέψις. καί ή γεδσις, LVI), ο другихъ чувствахъ дѣлается 
только замѣчаніе: „и прочія чувства“ (ib.). У Василія Вел. тѣлесныя чув­
ства (αίσ&ήσέις σωματιν.αί) исчисляются въ слѣдующемъ порядкѣ: чувство 
зрѣнія (δφεως), слуха (ακοής), обонянія (δσφρήσέως), вкуса (γεόσεως) и ося­
занія (αφής). Эти чувства, замѣчаетъ названный св. Отецъ, не ученіемъ (εκ 
διδασκαλίας) пріобрѣтаются, но сама природа (.η φόσις) надѣляетъ ими жи­
вое существо (Бесѣда на начало кн. Притчей с. 13. Μ. XXXI, 412 С. См. 
также Еп. Немезія Περί φόσεως άνθρώποο. M..XL, 637 sqq.). Всѣмъ тѣлес­
нымъ чувствамъ, по бл. Діадоху, свойственно по природѣ желаніе (δρε&ς,
с. XXV) или стремленіе къ тому, что каждымъ изъ нихъ воспринимается, а 
потому они и дѣйствуютъ на насъ какъ бы принудительно (βιαίως), отвлекая 
умъ отъ небеснаго и увлекая его къ земному. Для освобожденія ума отъ 
вліянія тѣлесныхъ чувствъ бл. Діадохъ совѣтуетъ „истончать" тѣло (с. XXIV) 
и воздержаніемъ „изсушать* (καταμαραίνέιν, с. XXV) „все желаніе" (δρείιν) 
чувствъ. Подъ истончаніемъ тѣла онъ разумѣетъ не изнуреніе, а надлежащее 
ограниченіе его, вели оно здраво, и умѣренное ѵтучненіе его, вели сдѣлается 
слабымъ; ибо немощное тѣло неспособно къ подвигамъ (гл. XLV). Ή δρεζις 
чувствъ изсушало» подвижниками многими способами, но главнымъ образомъ 
устраненіемъ предметовъ, разсѣевающихъ тѣлесныя чувства, а чрезъ нихъ 
и умъ. Представимъ примѣры изъ аскетической практики, поясняющіе раз­
сужденія бл. Діадоха объ „изсушеніи желанія" чувствъ. Авва Іоаннъ Коловъ 
(скит. подвижникъ V в.), услышавъ въ собраніи споръ монаховъ, поспѣшилъ 
къ своей келліи, обошелъ ее трижды и потомъ уже вошѳлъ въ нее. Спро­
сившимъ о причинѣ его поступка авва сказалъ: „Уши полны были преко­
словія; я ходилъ кругомъ, чтобы очистить ихъ и въ безмолвіи ума войти въ 
келлію мою" (Cotel. 1. с. Αποφθέγματα с. XXV, 478). Объ Арсеніѣ Вел. (V в.) 
разсказывали, что онъ одинъ разъ въ году перемѣнялъ воду, въ которой
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ήμΐν άγαθ-ά ή τοδ νοδ ε’ίωθε 

χειραγωγεΐν αΐσθησις, δταν τής 

θείας γεόσηται χρηστότητας· 

έκαστον γάρ τής οικείας συγγε- 

5 νείας πάντως δρέγεται· ή μεν 

ψυχή, ώς άσώματος, τών ου­

ρανίων καλών, τδ δέ σώμα, 

ώς χοΰς, τής Ιπιγείου τρυφής. 

Τής άΰλου οδν είς πείραν ελευ- 

10 σομβθα άπλανώς αΕσθήσεως, 

εϊπερ τήν υλην τοΐς πόνοις 

λεπτόνομεν.

Κεφάλ. κε'.

"Οτι ή Ιξ άρχής δοθείσα ήμΐν 

1δ μία γνώσις είς δύο ένεργείας 

μετά τήν παράβασιν δΐ^ρέθη.

Μίαν μεν αΐσθησιν λογικήν 

είναι τής ψυχής φυσικήν α5τή 

ή τής αγίας γνώσεως ήμας 

20  εκδιδάσκει ενέργειαΧ), εις δύο

новенно руководствуетъ къ не­
видимымъ намъ благамъ, когда 
вкуситъ божественной благости. 
Ибо каждое непремѣнно желаетъ 
сроднаго ему: душа, какъ без­
тѣлесная,—небесныхъ благъ, а 
тѣло, какъ прахъ,—земнаго на­
слажденія. Итакъ, мы безоши­
бочно достигнемъ опыта въ ощу­
щеніи невещественнаго, вели 
дѣйствительно трудами истон­
чаемъ матерію.

Гл а в а  XXV.

О томъ, что отъ начала данное 
намъ одно знаніе по паденіи 
раздѣлилось на два дѣйствія.

Самое дѣйствіе святаго зна­
нія научаетъ насъ, что есть одно 
естественное разумное чувство 
души, по причинѣ преслушанія

1. ημάς а. с. d. е. ανω&εν е. $шЬгѵ, δτε τής Μ ας γεύσηται χρ^στότητος 
χϊΐραγωγίΐν (χειραγωγεί e — 2. αιστΊ-ησις έκαστον... b, e. g.—3. τεόξεται d .f.— 5. 
μέν. оп. c. μέν γάρ e . - 8 .  τροφής d.—9, ελευσώμε&α a —18. είναι αίσθησιν 
λογικήν b. είναι αΐσδησιν φυσικήν τής ψυχή; d. f. είναι αίσ&ησιν φυσικήν, 
αότή e. g. φυσικής c.—19. ήμάς оп. a. c. ήμϊν γνώσϊως b ήμας γνώσεως e.—20 
διδάσκει e. δύο (g. δύω) δέ e. g.

размечтались вѣтви для плетенія корзинъ. Старцы говорили ему: „поіему 
не перемѣняешь воду,—она пахнетъ". Авва отвѣтилъ: „потому, что за бла­
говонія и ароматы, которыми я наслаждался, должно получить мнѣ это зло­
воніе* (ibid. с. 18, р. 357).

*) Выраженіемъ—„дѣйствіе ев. знанія научаетъ насъ*—указывается на 
подвижническій внутренній опытъ, свидѣтельствующій, что нашей душѣ 
свойственно одно естественное разумное чувстго, сдѣлавшееся вслѣдствіе
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λοιπδν διά τήν παρακοήν τοδ 

’Αδάμ διαιρουμένην Ινεργείας. 

Μίαν δέ άπλήν τήν Ικ του 

Ά γιου Πνεύματος αύτγ] έπιγι- 

5 νομένην, ήντινα ούδείς δύναται 

ειδέναι, εΐ μή μόνοι οί τών τοΰ 

βίου καλδν δ ιά  τ ή ν  έ λ π ί δ α

Адама раздѣляющееся потомъ 
на два дѣйствія. А еще одно 
простое, вселяемое въ нее Свя­
тымъ Духомъ, каковое никто 
не можетъ знать, кромѣ только 
съ удовольствіемъ освободив­
шихся отъ житейскихъ преле-

2. £ιαιρουμένη b.— 3. μέν (вм. δέ) g.—4. έγγινομένην b. g.— 6. μόνον c. 
δσοι (вм. ol) d. 7. διά τών μελλόντων αγαθών τήν έλπίδα d.

грѣхопаденія прародителей двойственнымъ въ своемъ дѣйствованіи, и что 
есть еще одно чувство простое, образующееся подъ воздѣйствіемъ св. Духа. 
О первомъ чувствѣ см. въ гл. XXIX. Сужденіе же автора о двойственномъ 
дѣйствованіи этого чувства утверждается, очевидно, на ученіи церковныхъ пи­
сателей о направленіи естественныхъ силъ души до грѣхопаденія прароди­
телей и послѣ него. Въ первоначальномъ состояніи всѣ силы души направ­
лены были къ истинному благу; къ нему одному устремлены были и энергіи 
ихъ; благо воспринималось простымъ, т. е. цѣлымъ, не раздѣляющимся на 
двое, чувствомъ. Такое состояніе чувства авва Исаія называетъ естествен­
нымъ (κατά φόσιν. Сл. 2, с. 1). Послѣ грѣхопаденія изъ естественнаго со­
стоянія силы души перешли въ неестественное (παρά φόσιν). Въ атомъ 
состояніи благо уже не воспринимается простымъ чувствомъ; ибо въ 
своемъ дѣйствованіи оно двоится между добромъ и зломъ. Примѣры подоб­
ной двойственности чувства представляетъ авва Исаія въ своемъ 2-мъ словѣ. 
„Есть въ насъ, говоритъ онъ, вожделѣніе по естеству; и безъ сего вожде­
лѣнія къ Богу нѣтъ и любви... Но врагъ измѣнилъ его въ срамное похотѣ­
ніе, чтобы похотствовать всякой нечистоты “. Другой примѣръ. „Въ умѣ 
есть гнѣвъ по естеству, и безъ гнѣва не бываетъ у человѣка и чистоты, 
вели не будетъ онъ гнѣваться на все, всѣваемое въ него врагомъ..., но въ 
насъ измѣнился такой гнѣвъ на другой",—въ гнѣвъ на ближняго (гл. 2). 
Обязанность подвижника состоитъ въ стремленіи къ возвращенію естествен­
наго чувства къ простотѣ дѣйствованія, чтобы, по выраженію бл. Діадоха, мы 
„могли вкусить блага въ нераздѣльномъ чувствѣ, т. е. цѣломъ". (Гл. XXIX).

Въ качествѣ нѣкоего поясненія къ словамъ бл. Діадоха о благодат­
номъ чувствѣ приводимъ слѣдующія слова преп. Макарія Егип. „Вкушеніе 
же (благодати) есть сама дѣйствующая удостовѣрительно (аѵ πληροφορώ) сила 
Духа, совершающая служеніе (διακονοδσα) въ сердцѣ. Ибо тѣ, которые сыны 
свѣта и служенія Новому Завѣту въ Духѣ Святомъ,— тѣ ничему не учатся 
у людей, потому что научаются Богомъ. Ибо сама благодать пишетъ въ 
сердцахъ ихъ законы Духа" (Hom. XV, с. 20. Μ. XXX1Y, 589 А.).
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τ ή ν  ά π ο κ ε ι μ έ ν η ν  των μελ­

λόντων αγαθών άπαλλαττόμενοι 

ήδεως, καί άπασαν τήν τών σωμα­

τικών αισθήσεων διά τής έγκρα- 

5 τείας καταμαραίνοντες όρεξιν* ΙπΙ 

γάρ τούτων μόνον ευρώστως ό 

νοΟς διά τήν άμεριμνίαν κινού­

μενος, της θείας ά^ρήτως αίσθά- 

νεσθαι χρηστότητος δύναται. 

10  "Οθεν καί τφ σώματι τότε κατά 

τό μέτρον τής Ιαυτοϋ προκοπής 

τή ς  οικείας μεταδίδωσι χαρδς, 

άπείρφ τινί λόγφ rijj αγάπη τ^ς 

Ιξομολογήσεως άγαλλιώμενος*

15 έ π ’ α ύ τ φ  γάρ, φησιν, ή λ π ι σ ε ν  

ή κ α ρ δ ί α  μ ο υ ,  κ α ί  Ι β ο η -  

θ ή θ η ν ,  κ α ι  ά ν έ θ α λ ε ν  ή 

σ ά ρ ξ  μου* κ α ί  Ι κ  θ ε λ ή -  

μ α τ ό ς  μ ο υ  Ι ξ ο μ ο λ ο γ ή σ ο -  

2 0  μ α ι  α ύ τ φ*  ή γάρ τότε όντως 

έγγινομένη χαρά τη ψυχη καί 

σώματι δπόμνησίς Ιστιν άπλανής 

τής άφθάρτου βιοτής.

Κ ε φ ά λ .  κ ς '1).

‘25  "Οτι χρή τδν κατά Θεόν πολι- 

τευόμενον άτάραχον τών τοϋ βίου 

πραγμάτων τηρεΐν τήν διάνοιαν.

Άκύμαντον άει δει διαφυ-

1. τήν άποχειμένην оп. c. e. 
πάσαν b. d. e. f.— 6. Η  (bm. γάρ) b. 
χψος. αίσθάνεσθαι b.— 11. τό оп. b -
21. γινομένη a. έπφν:μένη f.— 23. f

*) Воя XXVI гл. приводится въ
*) Боя. I, 15. **) Пе. XXVII,

стей, радгі предстоящаго чаянія 
будущихъ благъ *), и воздержа­
ніемъ изсушающихъ все жела­
ніе тѣлесныхъ чувствъ. Ибо 
только при атомъ умъ, здраво 
движущійся вслѣдетвіе безза­
ботности, можетъ невыразимо 
ощущать божественную бла­
гость. Потому и по мѣрѣ сво­
ете собственнаго успѣха онъ 
дѣлится тогда радостію и съ 
тѣломъ, нѣкіимъ неопредѣли­
мымъ образомъ радуясь лю­
бовно къ прославленію. Ибо, 
говоритъ **), на Епо уповало 
сердце мое, и я получилъ помощь: 
и процвѣла плоть моя,— и я про­
славлю Его охотно. Ибо тогда 
дѣйствительно происходящая 
въ душѣ и тѣлѣ радость есть 
неложное напоминаніе о жизни 
нетлѣнной.

Глава  XXVI.

О томъ, что живущему по Богу 
должно соблюдать разсудокъ 
несмущаемымъ житейскими дѣ­

лами.

Подвизающимся всегда дол-
g.— 2. άπηλλαγμένοί с. d. f.—3. Ιδέων a. 
μόνων c. d. e. f. εύρωστος a.—9. χρηστό- 

-12. μδταδί£ωση> b.— 13. τή άγάπ^ оп. b.— 
Ιιότητος a. d. Ь& оп. а.

Московск. треч. рукописи 202 (348), л. 343. 
7.
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λάττειν τούς άγωνιζομένους τήν 

διάνοιαν, ί'να τους είς αυτήν 

διαθέοντας λογισμούς *) ο νους

жно сохранять разсудокъ не­
волнующимся, дабы умъ, разли­
чая разбѣгающіеся въ немъ по-

*) Οι λογισμοί, помыслы. Рѣчь о помыслахъ имѣетъ прямое отношеніе 
къ разсужденіямъ бл. Діадоха о разсудкѣ (гл. XXII), совѣсти (гл. XXIII) 
и чувствахъ (XXIV и XXV гл.); ибо помыслы образуются разсудкомъ при 
помощи внѣшняго и внутренняго чувства и служатъ оправданіемъ или осуж­
деніемъ совѣсти (см. гл. ХСІѴ), являясь началомъ добродѣтели или грѣха, 
если предшествуютъ добрымъ или порочнымъ дѣламъ, или завершеніемъ той 
и другаго, если вытекаютъ изъ послѣднихъ (гл. ХСѴІ).

Ученію о помыслахъ отводится значительное мѣсто въ древнехристіан­
ской аскетической психагогіи (ψυχαγωγίας. Нилъ Син. Epist. lib. III, 33. Μ. 
LXXIX, 389 A.), такъ какъ существенную задачу ея составляло опредѣленіе 
условій, предохраняющихъ и очищающихъ умъ отъ худыхъ помысловъ и 
утверждающихъ въ немъ одни только добрые. Въ древней аскетической 
письменности классическими изслѣдователями вопросовъ касательно образо­
ванія и классификаціи помысловъ, основанной на различеніи нравственнаго 
качества ихъ, должно считать Евагрія Понтійскаго, Марка Подвижника и 
Нила Синайскаго. Немало весьма цѣнныхъ практическихъ замѣчаній о по­
мыслахъ находимъ въ Άπαφ&έγματα των αγίων γερόντων; изреченія старцевъ, 
помѣщенныя въ этой книгѣ, принадлежатъ нерѣдко знаменитѣйшимъ еги­
петскимъ подвижникамъ конца ІѴ-го и первой половины Ѵ-го вѣка. Въ тво­
реніяхъ названныхъ аскетическихъ писателей и въ изреченіяхъ опытныхъ 
подвижниковъ теорія помысловъ была разработана не только въ основныхъ 
своихъ положеніяхъ, но дажѳ въ частностяхъ. Отношеніе другихъ чинов­
ныхъ писателей къ ученію о помыслахъ, при указанной сформированности 
его, имѣетъ слѣдующій характеръ: одни изъ нихъ (напр. Васил. Бей., айва 
Исаія (см. Слово 17-е), I. Златоустъ и др.) высказываютъ краткія, иногда 
даже случайныя, замѣчанія о помыслахъ, не привносящія ничего существенно 
важнаго въ ученіе о нихъ; другіе же, и особенно позднѣйшіе, стремившіеся 
въ своихъ твореніяхъ обозрѣть вою область аскетики (Іоаннъ Лѣствич- 
никъ, Максимъ Исповѣдникъ и др.), воспроизводятъ ученіе выше названныхъ 
писателей, присоединяя къ нему болѣе или менѣе удачныя обобщенія, ис­
правленія и дополненія на основаніи личнаго опыта. Къ числу послѣднихъ 
принадлежитъ и бл. Діадохъ. Предполагая, что его читателямъ извѣстно 
ученіе о помыслахъ, онъ въ иныхъ случаяхъ лить только намекаетъ на 
нѣкоторые пункты этого ученія употребленіемъ терминологическихъ выра­
женій (напр. <й πικραί ixslvat καί σχοτεηαΐ τών δαιμόνων πάσαι γίνονται προ- 
σβολαί. Гл. XXVIII), въ другихъ—обобщаетъ слышанйое „отъ достигшихъ 
опыта* (гл. XXXVIII), или начитанное въ ихъ- твореніяхъ (см. конецъ 
ХСѴІ гл.), въ третьихъ—на основаніи личнаго опыта превосходно и ори-
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διακρίνων, τοί>ς μέν καλούς καί | мыслы, хорошіе и Богомъ по-

гинально разъясняетъ мысли своихъ предшественниковъ (Ср· гл. XXXI, 
XXXII и гл. LXXVI). Отсюда видно, что сужденія бл. Діадоха о помыслахъ 
могутъ быть надлежащимъ образомъ оцѣниваемъ! только въ связи съ ученіемъ 
о нихъ его предшественниковъ.

Что такое ό λογισμός? Въ твореніяхъ церковныхъ писателей, трактую­
щихъ о помыслахъ, не пайдено нами опредѣленія, схватывающаго всѣ пред­
ставленія, входящія въ составъ понятія о помыслѣ. Но, принимая во вни­
маніе главнѣйшія сужденія названныхъ писателей о семъ предметѣ, можемъ 
дать слѣдующее опредѣленіе помысла. Подъ помысломъ разумѣется сужденіе, 
понятіе и вообше мысль объ извѣстномъ предметѣ (Григорій Назіанз. "Οροι 
παχομίρ. Μ. ХХХТН, 948, 40. Λογισμόν olL· πραγμάτων διαίρεσιν.), образо­
ванная разсудкомъ (τή διανοί^) изъ созерцаній (τών θεωρημάτων), чувствен­
ныхъ воспріятій (τών αισθήσεων, των αισθητών) и представленій (τών φαν­
τασμάτων, φαντασιών, εννοιών), спокойно (ровно—όμαλώ λογισμω. Маркъ Поди. 
Пгрі νόμοο πνεοματικοδ, ’ κεφ. 160. Μ. 1. c. ρ. 925) или страстно (έμπαθώς) 
воспринятая или отвергнутая сердцемъ и волею, добрая или худая, перехо­
дящая въ доброе или грѣховное дѣло, или не переходящая, оправдывающая 
или осуждающая и сквернящая умъ и совѣсть (Маркъ Подвижн. О крещ. 
Μ. 1. с. р. 1016 D: ...τήν σονείδησιν πρδς Ασφάλειαν τών μ$λλόντων κατακρίνειν... 
Богъ ούκ επαφίησι τον εσμόν της πολονίίας έπαναστάντα μολύναι αύτών τδν 
νοδν καί τήν σονείδησιν. Ibid. ρ. 1024 C.).

Изъ даннаго понятія ο помыслѣ видно, что въ составъ ученія о немъ 
входятъ слѣдующіе главные пункты: а) прираженіе помысла; Ь) причины, 
производящія его; с) психическій процессъ образованія помысловъ изъ при- 
раженій и d) нравственное качество и классификація помысловъ.

'Η προσβολή (отъ προσβάλλειν, ирибрасываніе, прикосновеніе, нападеніе) 
въ славяно-русской подвижнической письменности переводится словами „ при­
раженіе, прилетъ*. Подъ прираженгемъ разумѣется произведенное внѣшними 
или внутри насъ находящимися причинами дѣйствіе нанашу душу, воспри­
нятое ею и вызвавшее въ ней извѣстное движеніе (κίνημα). Это именно 
движете, въ первоначальномъ своемъ появленіи неопредѣленное, чуждое 
даже образа (άνείδωλον) вещи, вызвавшей его, и есть собственно прираженіе. 
Оно есть впечатлѣніе, чувственное воспріятіе (πρόληψις\ ощущеніе (αϊσθη- 
σις), свидѣтельствующее о томъ, что нѣчто воздѣйствовало на душу и нашло 
въ ней соотвѣтствующій отзвукъ. Въ этомъ смыслѣ опредѣляется прираженіе 
Маркомъ Подвижникомъ. „Прираженіе, говоритъ онъ, есть безобразное дви­
женіе сердца" (Προσβολή εστιν άνείδωλον κίνημα καρδίας. Пгрі νόμοο πνέομαι, 
κεφ. 141. Μ. 1. с. ρ. 921). Прираженіе, понимаемое въ обозначенномъ смыслѣ, 
не есть представленіе (τδ φάντασμα, ή έννοια),—ибо въ послѣднемъ прира- 
жается уже образъ вещи (προσβολή δέ Σατανά, έστί μονολόγιστος εμφάνεια 
πράγματος πονηροδ. Маркъ Подвижн. Μ. 1. c. ρ. 1016 А.), не есть и помыслъ
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θ-εοπέμπτους Ιν τοΐς ταμιείοις 

1. ταμείοίς c. d. e. f.

сданные откладывалъ въ сокро-

(λογισμός), который заимствуетъ изъ прираженія только причину (τήν αφορμήν 
έξ προσβολές. ІЪ.)· Отсюда видно, какъ неточно воспроизводитъ I. Лѣствич- 
никъ ученіе „разсудительнѣй тихъ отцовъ" о приражевіи, когда говоритъ, 
что „прираженіе есть простое слово, иди образъ (εικόνα) встрѣчнаго пред­
мета, привнесенный въ сердце" (Лѣствиц. Сл. XV, с. 73. М. LXXXVIII, 
896). Прираженіе добра и зла Маркъ Подвижникъ считаетъ понудительнымъ, 
непроизвольнымъ, особенно прираженіе единичное иди единоличное, являю­
щееся безъ нашего участія (ή προσβολή κατά ανάγκην, 1. c. p. 1020 A. ...τήν 
μέν μονολόγιστον προσβολήν, αναγκαστικήν οϊ&αμεν. Ibid. ρ. 1017 A. Β.); его не­
обходимость есть слѣдствіе измѣняемости человѣческой природы; только 
естеству неизмѣняемому несвойственно испытывать прираженіе (τδ γάρ τής 
τοδ κακοδ προσβολές απϊΐρον είναι, Στρεπτόν φύσεώς έστιν, οδχΐ δέ τής άν&ρω- 
πίνης. Ο крещ. Μ. 1. c. ρ. 1013 С.), а мы не можемъ воспрепятствовать 
возникновенію его («.τήν μέν προσβολήν κωλύσαι μή δονηθέντες. Ibid. ρ. 
1017 Β). Слѣдователь^, прираженіе, возникающее безъ нашего участія (ibid. 
р. 1104 Β: άδίαλόγιστοι προσβολαί—прираженія, въ собесѣдованіе съ которыми 
мы не вступаемъ), самовольно, раньте движенія нашей воли (έκοοσίως ...πρό 
τοΰ θελήματος ημών. Ibid.), должно считать невиннымъ (κίνημα γάρ εστιν 
άνείδωλον, αναίτιος προσβολή. Маркъ Подвяжи. Περί νόμοο πνεοματ. κεφ. 142. 
1. с, ρ. 924); оно не ееть грѣхъ (οδτε οδν ή προσβολή έστιν αμαρτία. Μή γέ- 
νοιτο! ibid. ρ. 1020 А.), ни правда (δικαιοσύνη, ibid.), ни порокъ, ни добро­
дѣтель (άδίαλόγίσται προσβολαί... οδτε κακίαί, οδτε άρεταί. Ibid. ρ. 1104 Β.), 
но обличеніе нашей воли (άλλ5 έλεγχος τοδ αδτεξοοσίοο ημών θελήματος, ρ. 
1020 А), могущей склониться къ принятію иди же въ отверженію прира­
женія. Но прираженіе, невинное само по себѣ, можетъ стать началомъ грѣха 
(Маркъ, 1. с. р. 964, с. 21), если между нрираженіемъ, ■ проистекающимъ 
отъ худой причины, и похотями нашими возникаетъ согласіе и взаимное 
содѣйствіе (ibid. 1000 В.), если „человѣкъ, по выраженію Марка Подвижника, 
по сластолюбію и тщеславію охотно бесѣдуетъ" съ прираженіемъ, подъ ко­
торымъ скрывается грѣхъ (1. с. р. 964, с. 211). Отсюда названнымъ писа­
телемъ дѣлается заключеніе, что прираженіе, могущее развиться въ грѣхов­
ный помыслѣ, должно быть, при самомъ появленіи его, ненавидимо нами, а 
не любимо (ibid. р. 1024 С ). Въ аскетическомъ твореніи бл. Діадоха только 
одинъ разъ встрѣчается слово а\ προσβολαί въ ХХѴІІІ-ой гл.; но какъ въ этой, 
такъ и въ другихъ главахъ нѣтъ ни опредѣленія „прилога", ни нарочитаго 
истолкованія смысла и нравственнаго качества его. Однако изъ многихъ 
разсужденій бл. Діадоха видно, что ученіе о прираженіи онъ считаетъ из­
вѣстнымъ теоретически и практически для тѣхъ подвижниковъ, для кото­
рыхъ написалъ онъ сбой аскетическій трактатъ. Поэтому онъ сосредоточь-
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τ^ς μνήμης έναποτίθοιτο* τούς [ вищницахъ памяти, а худые И

1. έναποτίθϊται а. εναποτίθηται d. f. Ιναποτίθβται (έναποτιθηται g) τής 
μνήμης e. g.

ваетъ свое вниманіе не на психологической сторонѣ ученія о прираженіи, 
но на выясненіи условій, при которыхъ возникаютъ добрыя или худыя при- 
раженія. Къ обозначенію сихъ условій относятся разсужденія бл. Діадоха 
объ ограниченіи тѣлесныхъ чувствъ (гл. XXIV и XXY), объ изощреніи чув­
ства ума и освобожденіи его отъ вліянія чувственнаго міра (ibid. и гл. XXIX,
XXX), о признакахъ божественнаго утѣшенія и демонскаго призыванія 
(гл. XXXI—XXXIII, XXXY—XXYII и друг.), о порокахъ, содѣйствующихъ 
худымъ прираженіямъ (см. гл. XLY, XLYIII, XLIX) и проч.

Причинами или, лучше сказать, виновниками прираженія помысловъ 
являются Богъ и  ангелы,, демоны и сажъ человѣкъ. О Богѣ говорится, что Онъ 
попускаетъ прираженіе помысловъ вообще, т. е. и добрыхъ и худыхъ. „Хри- 
стосъ, пишетъ Маркъ Подвижникъ, освободивъ насъ отъ всякаго насилія, 
не воспрепятствовалъ прираженію помысловъ къ сердцу, дабы ненавидимые 
тотчасъ уничтожались изъ сердца, а любимые, насколько любимы, настолько 
и пребывали, чтобы проявились и благодать Божія (помогающая въ борьбѣ 
съ худыми помыслами) и воля человѣческая, что она любитъ: труды ли ради 
благодати или помыслы ради сластей “ (О крещ. Μ. 1. с. р. 1000 А.). При­
раженіе, бывающее по Божію попущенію, называется промыслительнымъ— 
προσβολή κατ’ οικονομούν, ή οικονομική προσβολή (ibid. ρ. 1025 Ο. D.). Ηο 
бываютъ помыслы, внушаемые Богомъ человѣку (δ τε παρά τοδ Κορίοο δπο- 
βληθΐίς λογισμός. Вас. Вел. Толков. на пр. Исаію, с. 3. Μ. XXX, 312 С.). 
Эта же точка зрѣнія на помыслы, приражающіеся по волѣ Божіей, удержи­
вается и бл. Діадохомъ. Оего рода помыслы онъ раздѣляетъ на двѣ кате­
горіи; одну изъ нихъ составляютъ помыслы, образующіеся подъ воздѣйствіемъ 
благодати Божіей; они называются Богомъ посланными и добрыми (оі καλοί 
καί θεόπεμπτοι, гл. ΧΧΥΙ). Прираженіе этихъ помысловъ бл. Діадохъ назы­
ваетъ божественнымъ утѣшеніемъ иди призываніемъ— ή θεία παράκλησις, ко­
торое воспринимается и внушается чувствомъ ума (6 νοδς ήμών... δόναται καί 
τής θείας παρακλήσεως πλοοσιως αίσθάνεσθαι, ... γεύσασθιι. Гл. XXX) въ бодр- 
ственномъ или дремотномъ состояніи человѣка (ХХХІІ-я гл.), ваиятующаго 
о Богѣ (ХХХІ-я гл.). Отличительными признаками божественнаго воздѣй­
ствія на душу человѣка служатъ призываніе къ сильной любви (ХХХІІ-я 
гл.), ощущеніе не изреченной сладости и неослабной радости (ХХХШ-я гл.), 
при горячемъ памятованіи о Богѣ (ХХХІІ-я гл.); въ атомъ случаѣ душа 
„привлекаетъ какъ бы и тѣло въ глубину этой неизреченной любви" (ХХХІІІ-я 
гл.). Ученіе епископа Фотики о божественномъ утѣшеніи или прираженіи 
пользовалось большимъ авторитетомъ въ древней аскетич. письменности. 
Любопытно здѣсь то, что ή προσβολή, προσβάλλειν замѣнены были словами 
ή παράκλησις, παρακαλϊΐν для обозначенія божествен. воздѣйствованія на душу
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δέ κακούς καί δαιμονιώδεις εξο)

1. δέ σν.αιούς. b c. d. e. f. g.

демонскіе выбрасывалъ куда-

человѣка. Другую группу помысловъ, ^отражающихся по волѣ Божіей, со­
ставляютъ помыслы, испускаемые Богомъ для нашего наученія (LXXVII-я 
гл.) и испытанія (ХСІУ-я гл.). Это тѣ самые помыслы, которые Маркомъ 
Подвижникомъ называются происходящими изъ της οικονομικές προσβολές; 
по бл. Діадохъ называетъ ихъ о\ πονηροί, δαιμονιώδες λογισμοί (ibid.). Борьба 
съ этими помыслами во время мира церковнаго вмѣняется, по бл. Діадоху, 
во „второе мученичество" (ibid.).

Приражаются (παραβάλλοοσι) къ человѣческому міру и ангелы; цѣлью 
ихъ ярираженій служитъ улучшеніе людей въ религіозно-нравственномъ от­
ношеніи (см. въ сочиненіи Περί διαφόρων πονηρών λογισμών, извѣстномъ подъ 
именами Евагрія Ионтійск. и Нила Синайск., гл. 20. M. LXXIX, 1221,1224). 
Приражаемые ангелами помыслы (Евагр. θεωρήματα πρακτικά, с. 52. M. XL, 
1223) называются ангельскими (оі αγγελικοί λογισμοί. Нилъ Син. M. LXXIX, 
1209 А.). Сани ангелы не имѣютъ помысловъ (Максимъ Исповѣди. "Ετερα 
κεφάλ. с. 131, M. ХС, 1432), но приражаютъ ихъ людямъ, находящимся 
при совершенномъ обѣтѣ (ibid. с. 135: τζ μέν τελείς εύχή, άγγελοι παραβάλ- 
λειν πεφόκασι λογισμοί). У бл. Діадоха нѣтъ ученія о приращеніяхъ ангеловъ.

Аскетическіе писатели весьма иного разсуждаютъ о прираженіяхъ де­
моновъ. Маркъ Подвижникъ представилъ прекрасное (въ психологическомъ 
отношеніи) опредѣленіе прираженія этого рода и тонкое разъясненіе сущ­
ности его, затемненное нѣсколько своеобразностью терминологіи. „Прираже- 
ніе сатаны, говоритъ онъ, есть единичное (единоличное) явленіе (μονολό- 
γισΐος έμφάν*ια=5] μονοπρόσωπος εμφάνε»α) лукавой вещи, могущее прибли­
зиться къ нашему уму по маловѣрію" (О крещ. Μ. 1. с. р. 1016 А.). Мысль 
этого опредѣленія сопровождается поясненіями, показывающими, что діаволъ 
предлагаетъ нашему уму худую мысль или представленіе (κακήν έννοιαν) и 
показываетъ худые догматы (τά πονηρά δόγματα) единично (μονολογίστως) въ 
первомъ представленіи (έν πρωτονοί$), т. е. образовавшееся подъ воздѣй­
ствіемъ діавола прираженіе появляется однажды, стоитъ одинокимъ и не­
подвижнымъ (άπρόσκοπος), нѳ вызывая къ себѣ вниманія нашей души, и не 
только не удерживается разсудкомъ, сердцемъ и волею, но даже бываетъ . 
ненавидимо ими; умъ не бесѣдуетъ съ нимъ; оно само говоритъ къ нимъ 
(μονολόγ ιστός), не будучи въ состояніи, по волѣ діавола, безъ нашего согласія 
превратиться въпомысдъ. Указаннымъ моментомъ и ограничивается принуди-. 
тельность діавольскаго прираженія; принятіе или устраненіе его зависитъ уже 
отъ нашей воли. Если бы діаволъ, говоритъ Маркъ Подвижникъ, могъ „при­
водить въ движеніе наши помыслы", то онъ „не пощадилъ бн насъ, прину­
дительно привнося всякое худое представленіе и не позволяя думать ни о 
чемъ добромъ" (M. LXT, 1016 В.). Въ твореніяхъ аскетическихъ писателей
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που τών άποθηκών άπορ[5ίπτοι j нибудь внѣ сокровищницъ при-

находимъ немало замѣчаній касательно способовъ и средствъ, коими демоны 
производятъ прираженія худыхъ помысловъ. Изъ описанія демонскихъ дѣй­
ствій въ этомъ отношеніи видно, что виновники ихъ для пораж енія  поль­
зуются психическимъ процессомъ образованія въ насъ представленій изъ 
впечатлѣній и ощущеній и перехожденія ихъ въ помыслы. Въ сочиненіи 
Περί διαφόρων πονηρών λογισμών (κεφ. κζ') говорится, что демоны, не зная 
сердца нашего, стараются дознать касательно происходящаго въ немъ по 
тѣлеснымъ движеніямъ, по восклоненію на каѳедру, стоянію, голосу, взору 
и т. п. Догадавшись по этимъ признакамъ о существованіи извѣстныхъ рас­
положеній, благопріятствующихъ особенно грѣховному прираженію, демоны, 
соотвѣтственно симъ расположеніямъ, начинаютъ дѣйствовать на внѣшнія 
чувства подвижника, показывая ему, напр., призрачныя красивыя женскія 
лица (Нилъ Синайск. Epist. III, 143. М. LXXIX, 449) съ тою цѣлію, чтобы 
образъ ихъ отпечатлѣлся на владычественномъ (τδ Ηγεμονικόν. Μ. 1. с. p. 
1204, с. 4) и привелъ въ движеніе соотвѣтствующія ему страстныя распо­
ложенія. Но если въ душѣ подвижника и нѣтъ указанныхъ предрасположе­
ній, то діаволъ, по замѣчанію Василія Великаго, покушается показывать 
разсудку (τή διάνοί<*) неприличные предметы, чтобы отводить его отъ раз­
мышленія и созерцанія достойныхъ похвалы Const. Monast. с. 17, 1. М. 
XXXI, 1380). Введеніемъ грѣховнаго образа въ душу врагъ, по наблюде­
ніямъ подвижниковъ, приводитъ въ движеніе память, посредствомъ которой 
изображаетъ (εξεικονίζει) прежде написанные въ ней пороки (προγεγραμμένα 
κακά), чтобы воспламенить забытыя страсти (Маркъ Подвижн. Иері τών 

θιγμένων έζ έργων δικαιοδσ&αι. Κεφ. 140. Μ. 1. c. ρ. 952) и побудить „раз­
судокъ снова склониться къ отринутой страсти® (Нилъ Син. Λόγος ασκητικός, 
κεφ. κη'. Μ. 1. c. p. 768). Изъ сказаннаго вытекаетъ, что чувства служатъ 
главными проводниками демонскихъ прираженій. Въ аскетич. трактатѣ бл. 
Діадоха ясно говорится объ „ оныхъ горькихъ и всѣхъ темныхъ прираже- 
ніяхъ демоновъ* (ХХТІІІ-я гл.); къ этимъ же прираженіямъ должно отно­
сить и демонскія обольстительныя призыванія (at παρακλήσεις.); для обозна­
ченія же демонскаго воздѣйствія ради внушенія лукавыхъ помысловъ бл. 
Діадохъ пользуется словомъ δποβάλλειν. Такимъ образомъ въ названномъ 
сочиненіи находимъ три названія демонскаго прираженія: at τών δαιμόνων 
προσβολαι (ΧΧΥΙΙΙ-я гл.), 5) πζράκλησις της πλάνης (ХХХІІ-я гл.), δποβάλλειν 
(ot 6πδ τών πονηρών πνευμάτων δποβαλλόμενοι λογισμοί, гл. LXXXIII-я. Ср. 
LXXXI); другія названія представляютъ собою видоизмѣненія указанныхъ 
или же обозначенія частныхъ свойствъ демонскаго прираженія. Въ причи­
неніи прираженій демоны иногда подражаютъ божественному дѣйствованію, 
а иногда поступаютъ совершенно наоборотъ; но въ томъ и въ другомъ слу­
чаѣ они, и по ученію бл. Діадоха, покушаются дѣйствовать на чувство и 
умъ человѣка. Бакъ пребывающіе около членовъ сердца (ХХХІІІ-я гл.),
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vTfc ψύσεως. Καί γάρ ή θά- роды. Ибо и море, дока спокойно, 

1. τής φόσεως άποβρίπτοι d. f. απορρίπτει e. άπορρίπττ] g.

спи, особенно во время ночныхъ безмолвіе вызываютъ въ душѣ какое-то 
мнимопріятное ощущеніе (έν ήίοφανετ иѵі αισ&ήσει. ХХХІ-я гл.), и произво­
дятъ привидѣнія (τάς φαντασίας. ХХХѴІІ-я гл.) съ тою цѣлію, чтобы умъ 
зачалъ какую-либо нечистую мысль и нредставленіе (ХХХІІІ-я гл.). Для 
достиженія этоі цѣли они производятъ видимыя явленія,—свѣтовые и огнен­
ные образы (XXXVI, LX гл.), въ сновидѣніяхъ принимаютъ видъ воиновъ, 
угрожаютъ, громко говорятъ, съ крикомъ подпѣваютъ (ХХХѴІІ-я гл.). При­
знаками демонскаго происхожденія подобныхъ дѣйствій и производимыхъ 
ими прираженій служатъ: потеря умомъ памятованія о Богѣ (ХХХІІ-я гл.), 
отсутствіе любви (ХХХІІ-я и ХХХІІІ-я гл.), безпорядочная и безкачествен- 
ная радость (ХХХІІІ-я гл.), видимость свѣтовыхъ явленій (XXXVI, XL гл.), 
неустойчивость и смѣна сонныхъ видѣній (ХХХѴІІ-я гл.), страхъ, внушаемый 
ими, и отсутствіе духовнаго веселія, обыкновенно сопровождающаго боже­
ственное утѣшеніе (ХХХѴІІ-я гл.). Самъ бл. Діадохъ заявляетъ, что о 
признакахъ божественнаго дѣйствованія на душу человѣческую и демонскаго 
прираженія онъ сообщилъ только то, что слышалъ отъ опытныхъ подвижни­
ковъ (ХХХѴІІІ-я гл.). И подлинно, сказанное имъ о демонскомъ прираженіи 
читается въ твореніяхъ прежнихъ подвижниковъ. Согласно со многими аске­
тическими писателями бл. Діадохъ считаетъ первымъ виновникомъ демон­
скихъ прираженій внѣшнія чувства, настойчиво совѣтуя подвижникамъ от­
влекать эти чувства отъ всего вещественнаго и, наоборотъ, заботливо обучать 
чувство ума непогрѣшительному различенію божественнаго утѣшенія отъ де­
монскихъ 'призывая® (ХХХ-я гл.). О признакахъ, отличающихъ божественное 
дѣйствованіе на нашу душу отъ демонскаго, онъ разсуждаетъ весьма сходно 
съ Макаріемъ Египетскимъ (Hom. VII, с. 7. Μ. XXXIV, 525. Слова Макарія 
приводятся ниже въ примѣчаніяхъ къ 37-й гл. аскетич. сочиненія бл. Діадоха); 
его замѣчанія о различныхъ свойствахъ радости, испытываемой подвижни­
комъ при благодатномъ утѣшеніи, и радости, слѣдующей за демонскимъ 
призываніемъ, .напоминаютъ подобныя же замѣчанія Нила Синайскаго (см. 
ниже иримѣч. подъ ХХХІІІ-й гл.); его рѣчь о демонахъ поющихъ, угрожаю­
щихъ, принимающихъ видъ воиновъ, чтобы произвести прираженіе извѣстнаго 
помысла, даже по выраженіямъ, сходна съ тѣмъ, что говорятъ объ этихъ 
предметахъ Антоній Великій и Нилъ Синайскій (см. ниже примѣчанія, подъ 
ХХХѴІІ-й гл.). Помыслы, происшедшіе отъ демонскаго прираженія, бл. Діа­
дохъ называетъ о\ δαιμονιώδεις λογισμοί (ХХѴІ-я и ХСІѴ-я гл.), о і -ϊαιμονικοί 
λογισμοί (LXXYII-я гл.) и т. п. Этимъ общимъ имѳнемъ называются демон­
скіе помыслы и другими церковн. писателями, напр. Евагріемъ Понт. (Ad. 
Anatol. с. 63. М. XL, 1236, δαιμονιώδείς λογισμοί), Ниломъ Син. (Epist. lib.
III, 33. Μ. 1. с. p. 38,8, оі δαιμονιώδεις λογισμοί). Очевидно, что въ данномъ
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λασσα γαληνιωσα μέν αχρις ловящими рыбу бываетъ осмат-

1. οίχρις Ъ  b.

случаѣ бл. Діадоху принадлежитъ только превосходная обработка матеріала, 
заимствованнаго у прежнихъ аскетическихъ писателей. Но произведенный 
Маркомъ Подвижникомъ тонкій анализъ демонскаго прираженія не принятъ 
во вниманіе епископомъ Фотихи.

Наконедъ, и самъ человѣкъ бываетъ виновникомъ прираженія добрыхъ 
и худыхъ помысловъ. Аскетическіе писатели различаютъ три состоянія ума 
(νοητοί τύποι), въ которыхъ онъ производитъ неодинаковаго качества помыслы: 
состояніе естественное (κατά φύσιν), противоестественное («ара φύσιν) и 
сверхъестественное (6πέρ φύσιν). (Маркъ Подвижн. Шрі των οίομένων έ£ έργων 
δικαιοδσθαι, κεφ. 83. Μ. LXY, 941. Сравн. аввы Исаіи Сл. 2-е, с. 1). Въ 
первомъ состояніи, въ которомъ душевныя силы человѣка произращаютъ доб­
рое сѣмя, посѣянное Господомъ на селѣ своемъ, умъ производитъ одни 
только добрые помыслы, именуемые помыслами по естеству (οι κατά φύσιν 
λαμπροί λογισμοί... Нилъ Синайск. Μ. 1. с. ρ. 304 D.), или помыслами, про­
истекающими изъ нашего произволенія, склоняющагося къ лучшему (Евагр. 
Понт. θεωρήματα πρακτικά, κεφ. 65. ό (λογισμός) εκ τής 5]μετέρας προαιρέσεως 
ρεπούσης επί τό κρείττον. Μ. XL, 1240. Это—ό αγαθός λογισμός). Во второмъ 
состояніи умъ создаетъ лукавые помыслы (τούς πονηρούς λογισμούς); человѣкъ 
признаетъ себя виновникомъ ихъ только тогда, когда приходитъ въ первое 
состояніе (Маркъ Подвижн. 1. с.). Эти помыслы называются происходящими 
отъ нашего произволенія, склоняющагося къ худшему (Евагр. 1. с.: δ εκ τής 
ήμδτέρας προαιρέσεως άποκλινούσης επί τδ χειρ ον.). Въ третьемъ состояніи 
наши помыслы воздѣйствуются божеств. благодатію (Маркъ Подвижн. 1. с.). 
Всѣ вообще помыслы, создаваемые самимъ человѣкомъ, называются Ниломъ 
Синайск. и Маркомъ Подвижн. человѣческими (Epist. lib. III, 33. Μ. 1. с. ρ. 
396: о\ λογισμοί оі ανθρώπινοι. Маркъ: ο λογισμός ανθρώπινος σοι δόξαν ύπα- 
γορεύων. Μ. 1. с. 916 с. 92). Блажен. Діадохъ, подобно Нилу Синайскому, 
помыслы, производимые самимъ человѣкомъ, называетъ ανθρώπινοι λογισμοί 
(Слово противъ Аріанъ, с. 1). Замѣчанія бл. Діадоха о помыслахъ ясно по­
казываютъ, что ему хорошо извѣстна теорія человѣческихъ помысловъ κατά 
φύσιν, παρά φύσιν и δπέρ φύσιν; но части этой теоріи въ отдѣльныхъ своихъ 
положеніяхъ разсѣяны въ разныхъ мѣстахъ его аскетическаго трактата. Онъ 
имѣетъ· въ виду помыслы а) κατά φύσιν, когда говоритъ, что „сердце наше 
и изъ себя самого (φύσδΐ=κ*τά φύσιν, какъ ниже въ той-же главѣ авторъ 
выражается) производить по природѣ хорошіе помыслы (λογισμούς καλούς, 
LXXXIII гл.); b) παρά φύσιν, когда утверждаетъ, что при порокахъ (пьян­
ствѣ) сердце производитъ „тернія—всѣ сбои помыслы" (XLYIII-я гл .) худые; 
плодоноситъ же оно нехорошіе помыслы и представленія (Φέρει μέν ή καρδία 
καί εξ Ιαοτής λογισμούς... ού καλούς, ο δ φ ύ σ ε ι  δέ καρποφορούσα τάς μή καλάς
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αϋτοδ αυτής τοδ βυθάου κινή- риваемо сверху внизъ даже ДО

1. αδτής оп. b.

έννοιας. LXXXIII-я гл.) не по природѣ, но по навыку помнить о злѣ, имѣю­
щему свое начало въ грѣхопаденіи перваго человѣка; сознаніе нечистоты 
худыхъ помысловъ является только при возвращеніи ума въ первое состояніе 
(см. конецъ LXXYII-й гл.); с) δπέρ φόσιν, когда заявляетъ, что неизреченною 
сладостію св. Духа всѣ помыслы наши бываютъ сдерживаемые и услаждаемъ! 
(LXI-я гл.); послѣднее замѣчаніе бл. Діадоха напоминаетъ подобную же 
мысль Марка Подвижника (см. выте Пгрі τών οίομένων... с. 83).

Въ твореніяхъ церковныхъ писателей приводятся примѣры, поясняющіе 
различіе помысловъ, производимыхъ указанными выше причинами, и сужде­
нія о взаимной борьбѣ помысловъ. Отмѣчаемъ здѣсь тѣ и другія, какъ спо­
собствующіе уразумѣнію ученія бл. Діадоха о помыслахъ. Въ сочиненіи 
„О различныхъ лукавыхъ помыслахъ* (Нилъ Син. с. 7. Migne, LXXIX, 1209) 
представлены нѣкоторые примѣры, наглядно показывающіе различіе поми- 
словъ ангельскихъ, демонскихъ и человѣческихъ. Первые занимаются „есте- 
ствами и изслѣдованіемъ духовнаго смысла ихъ” (τοί>ς πνευματικούς λογι­
σμούς). Напр. „для чего сотворено золото и почему оно пещанообразно", 
какъ оно добывается, обработывается и употребляется для выдѣлки свѣ­
тильниковъ, кадильницъ и проч. ІІомыслъ демонскій (ό $έ δαιμονιώδης λο­
γισμός) ничего этого не вѣдаетъ,.но „внушаетъ только пріобрѣтеніе чувствен­
наго золота и предсказываетъ проистекающія изъ него наслажденія и славу®. 
Человѣческій помыслъ не ищетъ пріобрѣтенія и не занимается значеніемъ 
золота, но „вноситъ въ разсудокъ только чистый образъ золота, чуждый 
страсти любостяжанія". Достойна вниманія также попытка нѣкоторыхъ пи­
сателей изобразить происходящую внутри насъ борьбу помысловъ (Нилъ 
Синайск. къ Евлогію с. 11. Μ. 1. с. р. 1108: Μή οδν t f  πάλ}] τών έντές λο­
γισμών ένδώσ^ς...). Она называется ими противостояніемъ или пресѣченіемъ 
помысловъ. Толкованіе на пр. Исаію, извѣстное подъ именемъ Василія Ве­
ликаго, указываетъ на взаимную борьбу, происходящую между помысломъ, 
внушеннымъ отъ Бога, и помысломъ, призывающимъ ко грѣху (Migne, XXX, 
312 0·: оі λογισμοί άλλήλοις αντικαθίστανται- g τ$ παρά τοδ Κυρίου δποβληθΐίς, 
χχί ό πρδς τήν «μαρτίαν εκκαλεσάμενος.). Евагрій Понтійск. начерталъ 
даже таблицу борющихся между собою помысловъ. 1. Демонскому по­
мыслу (Ί φ  δαιμονιώδει λογισμώ) противостоятъ (άντίκεινται) три помысла: 
а) ангельскій; Ь) происходящій отъ нашего произволенія, склоняющагося къ 
лучшему, и с) происходящій отъ нашего естества (т. е. помыслъ κατά φάσίν). 
Всѣ эти три помысла считаются добрыми (<А αγαθοί λογισμοί). 2. Всякому, 
доброму помыслу противостоятъ два: а) демонскій и Ь) происходящій отъ 
нашего произволенія, склоняющагося къ худшему. Такимъ образомъ худые 
помыслы (о\ πονηροί) пресѣкаютъ (τέμνουσι) добрые (τούς άγαθοάς), и, наобо-
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ματος υπό των τους Εχθ-όας самаго глубокаго движенія его,

ротъ, сами посѣщаются (τέμνονται) добрыми (Евагр. Понт. θεωρήμα'α πρακ­
τικά, κεφ. 65. М. XL, 1240 Нилъ Синайск. Пгрі διαφόρων πονηρών λογισμών, 
κίφ. ζ'. Μ. LXXIX, 1208). Вытѣсненіе добрыхъ помысловъ противоположными 
имъ поясняется нагляднымъ примѣромъ. „Имѣю нѣкіи помыслъ странно- 
любія; и сей имѣю ради Господа"; но онъ пресѣкается пришедшимъ иску- 
сительнымъ помысломъ, внушающимъ страннолюбіе ради славы. И наоборотъ: 
имѣю помыслъ страннолюбія ради того, чтобы быть видимымъ отъ людей. 
Но этотъ помыслъ пресѣкается прившедшимъ лучшимъ помысломъ, внуша­
ющимъ совершать добродѣтель ради Господа. У бл. Діадоха прямо не гово­
рится о борьбѣ помысловъ, но превосходно разсматривается вопросъ: почему 
душа въ одинъ и ютъ же моментъ помышляетъ о добромъ и худомъ 
(LXXXTIII-я гл.).

О процессѣ образованія помысловъ уже сказано было выше въ примѣ­
чаніяхъ о разсудкѣ и совѣсти (стр. 51 и 60-я), а литому ограничиваемся 
здѣсь только замѣчаніями, восполняющими прежде сказанное. Образовате­
лемъ помысловъ считается разсудокъ (5) διάνοια), производящій ихъ изъ 
ощущеній и представленій или же изъ созерцаній (Василій Велик. въ “Οροι 
κατ’ επιτομήν. Έρώτ. π'. Μ. XXXI, 1137. Constit. Monast. c. 17, 1. Μ. 1. c. 
ρ. 1380 А. Β. Евагрій Понт. въ Capita practica ad Anatol. c. 14 и 68. Маркъ 
Подвижн. "Oflev 5]μεΤς, εφ’ οΓς μέν άγαπώμεν, εδθέως πρός τδ δπόίειγμα άνα- 
κινοδμεν τοί>ς λογισμούς, καί εμπαθώς προσομιλοδμεν κ α τ ά  δ ι ά ν ο ι α ν  τώ 
δποβληθέντι πράγματι. Ο крещ. Μ. LXV, 1016 B. С. Нилъ Синайск. въ Словѣ 
аскет. с. 38. Μ. 1. с. р. 768 А.: λογισμός αισχρός μορφοόμενος εν τ^ διανοι<*). 
„Чтобы, говоритъ Нилъ Синайск., ни одииъ изъ нечистыхъ образовъ (τών 
ακαθάρτων μορφών) не вкрался въ разсудокъ (εις τήν διάνοιαν), въ дверяхъ 
тѣла распростри мрежу помысловъ о будущемъ судѣ, оттѣняя мыель (έννοιαν) 
отъ образовъ (δϊκόσιν), входящихъ чрезъ чувства (βιά τών αΙσθήσεων. Epist. 
lib. Π, 69. Μ. 1. c. p. 232). Еще выразительнѣе сущность ученія о процессѣ 
образованія помысловъ излагаетъ Максимъ Исповѣдникъ. „ІІомыслъ, гово­
ритъ онъ, не есть дѣло ни неразумной части души (τοδ άλογο ο μέρους της 
ψυχής),—ибо у неразумныхъ нѣтъ помысловъ, ни умной (τοδ νοεροδ),—ибо 
ихъ нѣтъ у ангеловъ; но, будучи порожденіями самаго разсудка (αύτής δέ 
τής λογικής δντες γεννήματα), они, пользуясь воображеніемъ, какъ лѣстницей 
(ώς κλίμακι τη φαντασία χρώμενοι), съ одной стороны восходятъ къ уму (πρδς 
τόν νοδν) отъ чувства (από τής αίσθήσεως), возвѣщая ему (уму) о состояніи 
его (чувства), а съ другой нисходятъ отъ него (ума) къ чувству, предлагая 
послѣднему рѣшенія перваго" (“Etspa κεφάλαια, 131. М. ХС, 1432). Но, 
признавая разсудокъ главною силою, образующею помыслы, древне-церковные 
моралисты принимаютъ во вниманіе евангельское изречете объ похожденіи 
лукавыхъ помысловъ и отъ сердца (Ме. ХУ, 19) и высказываютъ нерѣдко 
мысль, что сердце рождаетъ и хорошіе и худые помыслы (Маркъ Подвижн.,
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άγρευο'ντων καθορατοα, ώς μη- такъ что тогда почти не усколь-
δεν αδτούς σχεδδν λανθ-άνειν заетъ ничего касательно пути

2. αυτούς оп. с. διαλ^νθάνειν с.

О крещ. Μ. 1. с. р. 1000 D., 1024 В.: ό θ:ός γάρ ώσπερ τούς πονηρούς λο­
γισμούς μισεί, οδτω καί τήν γεννώσαν χάτοΰς καρδίαν.). Однако эта мысль со­
провождается часто поясненіями, имѣющими цѣлію показать, что доброе 
сердечное расположеніе (5] χαρέιαχή άηδεία, Маркъ Подбили, О крещ. 1. с. 
р. 1016 0.) препятствуетъ появленію и укорененію худыхъ помысловъ, а по­
рочное заключаетъ въ себѣ сѣмена (τά καρδιακά σπέρματα. Маркъ Подвижн., 
Шрі τών οίομένων κ;λ. κεφ. 118) худыхъ помысловъ, возникающихъ изъ 
страстной части души, похотей и пр. (Евагр. Понт. Λογισμός διά τοδ πα&η- 
τικοδ μέρους τής ψοχής άναβάς καί σκοτίζων τδν νοδν. Capita pract. ad Anatol.
c. 46. M. XL, 1233. Сравн. ib. c. 63). Бл. Діадохъ также считаетъ разсудокъ 
образователемъ помысловъ, какъ сказано уже было (см. примѣч. о разсудкѣ 
на стран. 52); равно высказываетъ онъ мысль, что сердце рождаетъ добрые 
и зачинаетъ худые помыслы (XLVIII, LXXXIII гл.), но свою мысль о за­
рожденіи помысла въ сердцѣ онъ поясняетъ въ томъ смыслѣ, что самъ умъ 
посредствомъ свойственнаго ему тончайшаго чувства, какъ бы посредствомъ 
самой плоти (т. е. тѣлеснаго сердца), усвояетъ себѣ дѣйствіе лукавыхъ по­
мысловъ (LXXXIII-я гл.), или другими словами, демонскія прираженія, про­
изводимыя чрезъ тѣлесныя движенія и душевныя чувства служатъ матеріа­
ломъ, изъ котораго умъ образуетъ помыслы, которые только кажутся проис­
ходящими изъ сердца (ibid.), что человѣкъ, услаждающійся помыслами, 
начертываетъ на сердцѣ памятованіе о нихъ, плодонося ихъ потомъ изъ 
своего представленія (ibid); слѣдователь^) сердце способствуетъ сохраненію 
и воспроизведенію (чрезъ воспоминаніе) помысловъ, образованныхъ разсуд­
комъ. Вообще помыслы, по ученію церковныхъ писателей, создаются раз­
судкомъ при участіи сердца и воли.

Обозначенный нами общій процессъ образованія помысловъ весьма 
тонко раскрытъ въ своихъ деталяхъ Маркомъ Подвижникомъ и отчасти 
Ниломъ Синайскимъ; ихъ разъясненія въ атомъ отношеніи дѣлаютъ понят­
ыми для насъ настойчивые призывы бл. Діадоха къ борьбѣ съ худыми по­
мыслами, къ сохраненію однихъ только добрыхъ и къ тщательному наблю­
денію за дѣятельностью разсудка, чувства и воли; ибо въ помыслахъ , заклю­
чается начало или завершеніе пороковъ и добродѣтелей. яТакъ безпорядоч­
ное чувство, говоритъ Нилъ Синайскій, обыкновенно создаетъ помыслъ 
страстный, а помыслъ—постыдную похоть, а эта—наслажденіе и опять одо­
бреніе (σοναίνέσιν), спутникомъ котораго бываетъ на дѣлѣ грѣхъ, который, 
когда онъ начинается, должно прекращать въ первой причинѣ, отвращая 
взоръ, возбуждающій попорядку сказанное, прежде, чѣмъ онъ (грѣхъ) про­
явится и сдѣлаетъ отступленіе труднымъ; ибо то, что не отпечатлѣлось
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τότε της τών Ικεϊσε διαπορευο- проходящихъ тамъ животныхъ,
μένων ζφων τρίβου· 3τε δέ δπό Но когда OHO волнуется вѣтра-

1. τί)ς оп. b. τότ* τών τάς c. d. f. τάς τών f.—2. τρίβοος b. e. d. e. f. g.

посредствомъ зрѣнія, не дастъ, можетъ быть, дѣла и худаго занятія раз­
судку, а то, чѣмъ не занимаются, не перейдетъ въ дѣло, (De monachorum 
praestantia, с. 3. Μ. 1. с. ρ. 1064 С. Сравн. рус. переводъ, сдѣланный съ 
рукописи Творен. Нила Синай®, ч. 2-я, стран. 200. Москва, 1858 г.). Отмѣ­
ченное въ сихъ словахъ участіе разсудка, чувства и воли въ созданіи по­
мысла подробно раскрывается Маркомъ Подвижн. въ ученіи о непроизволь­
ныхъ и произвольныхъ помыслахъ. Прираженіе, произведенное внѣшними или 
внутренними причинами (воспоминаніями, расположеніями сердца и воли) яв- 
вляется матеріаломъ, изъ котораго разсудокъ, въ силу присущаго ему стрем­
ленія къ дѣятельности (о каковомъ говоритъ и бл. Діадохъ въ началѣ 59-й 
главы аскетич. слова), можетъ, даже противъ нашей воли, создать добрый 
и худой помыслъ, какъ бы насильственно овладѣвающій умомъ, особенно 
въ тѣхъ случаяхъ, когда этотъ помыслъ является результатомъ воспоминае- 
мыхъ представленій по ассоціаціи. „Есть, говоритъ Маркъ Подвижникъ, и 
безъ нашего согласія (£ίχα σονδοασμοδ) помыслъ нѣкій гнусный, и ненави­
димый, который, какъ разбойникъ, напавъ непредвидѣнно, насильственно 
держитъ у себя умъ8 (О крещ. Μ. 1. с. р. 997 С.). Помыслы этого рода, 
возникающіе иногда изъ сѣмянъ зла, хранящихся въ сердцѣ (Маркъ Под­
вижн. ibid.), отъ предварительнаго грѣха (е* προλαβοόσης αμαρτίας. Π$ρΙ 
οίομένων... с. 178), или отъ любви къ причинамъ, вызывающимъ самые по­
мыслы (ibid., с. 79: τών ακουσίων λογισμών τάς αιτίας άγαπώμεν. Μ. 1. с. 941), 
называются непроизвольными (ol ακούσιοt λογισμοί). Невозможность предусмот­
рѣть появленіе ихъ наглядно изображена аввою Пименомъ. „ Братъ нѣкій 
пришелъ къ аввѣ Пимену и говоритъ ену: авва! имѣю иного помысловъ п 
нахожусь въ опасности отъ нихъ. Е вывелъ (изъ келліи) его старецъ на 
воздухъ и говоритъ ему: раскрой пазуху и не пускай вѣтра. — А ютъ 
сказалъ: не могу этого сдѣлать.—И говоритъ ему старецъ: если этого не 
можешь, то не можешь воспрепятствовать приходить помысламъ, но твое 
дѣло противостоять имъ* (Άποφ&έγματα. Cotel. I, 598, с. 28). Помыслы, воз­
никающіе (Ιπινακάπτοντες.* Маркъ Подвижн. Пзрі οίομένων... с. 14) отъ пер­
ваго прираженія, въ первомъ появленіи ихъ въ умѣ (έν πρωτονοί^, Маркъ
О крещ. Μ. 1. с. 1016 В.), безъ участія сердца и воли, называются перво­
рожденными (πρωτογενείς, πρωτότοκοι λογισμοί. Ib. ρ. 996 A.). „Первородными 
же помыслами, говоритъ Маркъ Подвижникъ, я назвалъ не бывшіе во вто­
рой разъ въ сердцѣ (εν δεοτερονоіщ καρίίας), но отъ перваго прираженія и 
выростанія (άνα$όσδως) тотчасъ приносимые Христу; ибо приносимые ему послѣ 
многократнаго пребыванія (εκ πολυνοίας) Писаніе именуетъ хромыми, слѣпыми 
и уродливыми11 (ibid. р. 996 D-). Помыслъ при первомъ своемъ возникновеніи
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τών πνευμάτων ταράττεται, 

κρύπτει τη της ταραχής στυ-

ми, то суровостью волненія скры­
ваетъ то, что честолюбиво по-

1. κυμάτων (вм. πνευμάτων) d.—2. κρύπτειν e.

приносится въ жертву въ томъ случаѣ, если онъ непороченъ (αμωμος. Ibid. В.), 
и долженъ быть низлагаемъ, если нравственное качество его худо (ibid. р. 
997 А.). Уже изъ приведенныхъ словъ Марка видно, при какихъ условіяхъ 
возникаютъ помыслы произвольные,—добрые и особенно худые. Произвольные 
помыслы (οί εκούσιοι λογισμοί. Маркъ Περί οίομένων... с. 79. Μ. 1. с. 941) 
выростаютъ изъ нашей самовластной воли (οι δέ Ικοόσίοι (λογισμοί αναφύον­
ται) έκ τοδ αάτεζοοσίοο θελήματος. Ibid. c. 178. Μ. 1. c. p. 967) и предпола­
гаютъ любовь къ самимъ вещамъ, къ которымъ относятся помыслы (ib. с. 
79), и добровольное удержаніе сѣмянъ добра или зла (Маркъ 0  крещ. 1. с. 
р. 997 С.: ή τινα σπέρματα Ικουσίως κρατοδμεν κακίας, καί διά τούτο 
ώχύρωται δ πονηρός.). Самый актъ участія разсудка, сердца и воли въ обра­
зованіи произвольнаго помысла тонко анализируется Маркомъ Подвижникомъ. 
Первымъ дѣйствованіемъ со стороны всѣхъ означенныхъ трехъ способностей 
нашей души является согласіе на принятіе прираженія, которое, какъ ска­
зано вышѳ, въ первоначальной своей формѣ есть впечатлѣніе, чувственное 
воспріятіе. Принятіе прираженія, послѣдовавшее за согласіемъ (συγκατάθεσις, 
συνδυασμός. Маркъ 0  дух. законѣ с. 142. Μ. 1. с. р. 921. 0  крещ. 997 А.: 
συνδυάζεις, δίχα συνδυασμοδ, ibid. C. Въ славяно-русск. переводахъ аскетич. 
сочиненій συγκατάθεσις и συνδυασμός буквально переводятся словами: сосло- 
женге и сочетаніе) является изобличеніемъ (ελίγχος) расположеній разсудка, 
сердца и воли. Іоаннъ Лѣствичникъ дѣлаетъ различіе между συνδυασμός и 
συγκατάθεσις. Подъ первымъ онъ разумѣетъ „бесѣдованіе съ образомъ страстно 
или безстрастно"; подъ вторымъ— „сладостное склоненіе (νεδσιν ένήδονον) 
души къ извнѣ приходящему" (Migne, LXXXYIII, 896. Лѣствица, Слово 15-е), 
Неправильность и искусственность этого различенія видны уже изъ того, 
что какъ въ понятіи о сочетаніи, такъ и о сосложеніи утверждается одно 
и тоже,—склоненіе души къ тому, что привносится прираженіемъ въ своей 
первоначальной формѣ,— именно къ ощущенію или впечатлѣнію. И дѣйстви­
тельно συγκατάθεσις и συνδυασμός—слова синонимическія какъ по своему 
значенію, такъ и по употребленію ихъ въ твореніяхъіболѣе древнихъ аске­
тическихъ писателей; сими словами обозначается одинъ и тотъ же психи­
ческій актъ: согласіе души (чувства, воли в разсудка) на принятіе прираженія; 
безъ этого согласія образуется только одинъ родъ помысловъ непроизволь­
ныхъ и ненавидимыхъ нами, а при согласіи возникаютъ помыслы произволь­
ные. За συγκατάθεσις слѣдуетъ еще два акта, носящіе общее названіе όμ*λία, 
προσομιλία, означающее сосредоточенность разсудка (при участіи сердца) на 
прираженіяхъ (умъ φιλήδονος (когда врагъ изображаетъ прежніе пороки)... συγ­
χρονίσει πάντως καί εμπαθώς προσομιλήσει ταΐς προσρολαΤς... Маркъ Περί οίο-
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γνότητι, απερ Ιν τψ γέλωτι 

τη ς  γαλήνης δρδσθοα φιλοτι-

казывается въ улыбкѣ тиши­
ны. Потону мы видимъ въ та-

1. δπερ d.— 2. καθοράσθαι d.

μένων... Μ. 1. c. p. 952, c. 140), завершающуюся созданіемъ представленія 
(τοδ φαντάσματος, xijc έννοιας) азъ прираженій. Послѣдованіе представленія 
за согласіемъ души на принятіе прираженія Маркъ Подвижникъ изобра­
жаетъ такъ: „Гдѣ образы помысловъ (εικόνες λογισμών), тамъ было согласіе 
(σογχατάθεσίς); ибо невинное прираженіе есть безобразное (άνεί&ολον) дви­
женіе (De lege spirit. с. 142. Μ. 1. с. p. 921 D., 924 A.). Перехожденіе 
нрираженій въ представленія называется отпечатлѣніемъ образовъ чувствен­
ныхъ предметовъ въ умѣ (Нилъ Син. М. LXXIX, 1201. Περί διαφόρων πονηρών 
λογισμών, с. 2: Πάντες ol δαιμονιώδεις λογισμοί, νοήματα εις τήν ψυχήν αισθη­
τών πραγμάτων, έν οΓς τοποόμενος έ νοδς τάς μορφάς τών πραγμάτων εκείνων 
έν Ιαοτώ περιφέρει). Изъ представленій разсудокъ образуетъ помыслы. Въ 
представленіи ^нравившаяся вещь единично или единолично является уму; 
при созданіи же произвольнаго помысла разсудокъ продолжительно бесѣдуетъ 
съ образомъ, являющимся ему (разсудку) и воспринимаемымъ сердцемъ въ 
двукратномъ или многократномъ представленіи послѣ перваго прираженія 
(έν δδΐ>τερονοί$ καρδιας, έκ πολονοίας. Маркъ, Ο Крещеніи Μ. 1. c. p. 996 D.). 
При образованіи добровольнаго помысла участіе ума, сердца и воли ха­
рактеризуется страстностью, свидѣтельствующею о любви человѣка къ при­
чинамъ, вызывающимъ помыслы: разсудокъ бесѣдуетъ съ образомъ со стра­
стію (οδκ εστι προσομιλεΐν πάθει κατά διάνοιαν, μή άγαπώντα τάς τούτοι) αίτιας. 
Маркъ Подвижн. De his qui putant... c. 114. Μ. 1. c. 948), съ сердечнымъ 
сладострастіемъ (...διά ήδαπαθείας καρδιακής μόνης. Ο Крещ. ρ. 1016 С.) и добро­
вольнымъ пристрастіемъ (.. .Ιγχρονίζων λογισμός, οδχ αμαρτίας έγκαταλειφθεϊσης. 
άλλ’ αδτεξοοσίοο προσπαθείας εστί τεκμήριον. Ibid. ρ. 992 Β.). Въ аскетическомъ 
твореніи бл. Діадоха не подвергаются тщательному разсмотрѣнію ни обра­
зованіе непроизвольныхъ и произвольныхъ помысловъ, ни степень участія 
разсудка, сердца и воли въ происхожденіи ихъ; авторомъ этого сочиненія 
даже не называются помыслы ακούσιοι καί kxoistoi и, невидимому, не слу­
чайно. Человѣческіе помыслы онъ считаетъ необходимымъ слѣдствіемъ до­
бродѣтельной или порочной жизни подвижниковъ (ХОѴІ-я гл.); слѣдователи©, 
произвольность и непроизврльность проявляются у нихъ прежде всего въ 
практикѣ, въ дѣланіи заповѣдей или въ преступленіяхъ, которыя и назы­
ваются авторомъ ακούσια καί έκούσια πταίσματα (С-я гл.). Но у любителей 
удовольствій настоящей жизни помыслы предшествуютъ дѣламъ; въ ихъ по­
мыслахъ видна произвольность, сопровождающаяся страстными движеніями 
душевными (μ\ εμπαθείς ivoiat, О-я гл.). Слѣдователь^», здѣеь уже .обнару­
живается то произвольное дѣйствіе души, которое у Марка Подвижника 
обозначается словами προσομιλεΐν πάθει κατά διάνοιαν. На участіе воли и
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μεϊται· οθ-εν άργήν οδσαν τότε  комъ случаѣ искусство измы-
х^ѵ τέχνην δρώμεν τών τούς шляющихъ рыболовныя при-

1. τότΐ οπ. b. d.— 2. τοΐς τοδ άλιεοηκοδ μηχανωμένοις σόλοος a. τοΐς 
τοί>ς αλιευτικούς μηχ*νωμένοις δόλου ς e. d. g. τήν (οπ. f.) τδ Αλιευτικόν μηχα- 
νωμένην δέλος d. f. τών τοδς άλ'εοτικούς μηχανωμένων Cod. Vind. 83.

сердца, а вмѣстѣ съ тѣмъ и на συγκατάθεσιν, указываютъ выраженія, что 
помыслы, внушаемые демонами, мы усвояеиъ себѣ, когда япожелаемъ со- 
услаждаться ими, и что „ соуслаждающііся “ помыслами, внушенными ему 
злобою сатаны, и памятованіе о нихъ начертываютъ какъ бы на сердцѣ 
своемъ, плодоноситъ ихъ потомъ изъ сваей мысли* (LXXXIII-я гл.). Можно 
было бы указать и на другія выраженія, относящіяся къ ученію о составѣ 
помысла; но отрывочность ихъ будетъ доказывать только то, что нѣкоторые 
пункты ученія о помыслахъ затронуты бл. Діадохомъ случайно , и попутно.

Сказаннымъ доселѣ о помыслахъ опредѣляется нравственное качество 
и основанная на немъ классификація помысловъ. Всѣ помыслы по своему 
нравственному качеству раздѣляются на двѣ группы; къ одной изъ нихъ 
принадлежатъ добрые помыслы, а ко второй худые. Первые вообще назы­
ваются о\ αγαθοί λογισμοί (Васил. Вел. "Οροι κατ’ επιτομήν. Μ. XXXI, 1137, 
1140 Α. Евагр. Понт. Θεωρήματα πρακτικά, κεφ. 65. Μ. XL, 1240. Нилъ 
Син. Μ. LXX1X, с. 7. ρ. 1208); бл. Діадохъ называетъ ихъ о\ καλοί λογισμοί 
(с. 26 и 83). Еъ нимъ относятся помыслы, а) внушаемые или, по выраженію 
Діадоха, посылаемые Богомъ; Ь) ангельскіе; с) проистекающіе отъ нашего 
произволенія, склоняющагося къ лучшему, и d) помыслы κατά φύσιν и δπέρ 
φάσιν. Частныя названія этихъ помысловъ весьма разнообразны и много­
численны; отмѣтимъ только нѣкоторыя изъ нихъ: ό (λογισμός) παρά τοδ Κυρίου 
δποβληθείς (Васил. Велик. Толков. на прор; Исаію, с. 3. Μ. XXX, 312 С.), 
Θεόπδμπτοι, по бл. Діадоху (с. 26), о\ αγγελικοί λογισμοί (Нилъ Син. Περί 
διαφόρων πονηρών λογισμών, с. 7. Μ. LXXIX, 1209 Α. Макс. Исповѣдн. Μ. 
ХС, 1432, с. 131), оі δπ’ αγγέλων λογισμοί ήμίν εμβαλλόμενοι (Евагр. Понт. 
Capita pract. ad Anatol. c. ,52. M. XL, 1233), ol ορθοί λογισμοί (Васил. Вел. 
Const. Monast. Μ. XXXI, 1380 AB. Евагр. 1. c. c. 20, p. 1225, 1228), 
εδαεβής λογισμός, по Нилу Син. (Μ. 1. с. Epistol. lib. III, 33, ρ. 392) и 
бл. Діадоху (с. 71), λαμπροί λογισμοί κατά φύσιν (Нилъ Син. 1. с. р. 304 D.), 
γενναίος λογισμός (Нилъ Синайск. 1. с. Epist. lib. III, 33, ρ. 396), εύγνώμων 
λογισμός (ibid. ρ. 152), λογισμοί τής μελλοόσης κρίσεως (ibid. Epist. 1. II, 69, 
ρ. 232) и проч. и проч. Помыслы: второй группы извѣстны подъ общимъ 
именемъ худыхъ помысловъ—τών πονηρών λογισμών; къ нимъ относятся 
помыслы: 1) демонскіе; 2) человѣческіе помыслы παρά φόσιν и 3) происте­
кающіе изъ нашего произволенія, склоняющагося къ худшему. Частныя 
названія сихъ помысловъ столь-же многочисленны, какъ многочисленны 
самые худые помыслы; обозначимъ и здѣсь только немногія изъ сихъ 
названій: оѴ πονηροί λογισμοί (авва Пименъ, с. 21. Coteler. I, 596, Евагр.
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αλιευτικούς μηχανωμένων Βό­

λους, δπερ καί τόν νοΰν πάντως

манки остающимся недѣйстви­
тельнымъ,—чѣмъ безспорно слу-

Понт. Capit, pract. ad Anatol. c. 66 Μ. 1. c. p. 1240 B. Маркъ Подвяжи., 
JTspl νόμου πνίυματ. c. 170. M. LXV, 925 и во многихъ друг. мѣстахъ. Нилъ 
Син. πονηροί καί φιλάμαρτοι λογισμοί Μ. 1. с. ρ. 513, въ письмѣ къ Палладію 
и въ друг. мѣстахъ). Этимъ названіемъ неоднократно пользуется и бл. Діа- 
дохъ (с. 83, 94, 95 и 96). Вмѣсто τών πονηρών λογισμών употребляются часто
оі κακοί λογισμοί (Маркъ Подвижн. Шрі τών οίομένων... с. 158. Μ. 1. с. 956:
оі λογισμοί οί κακοί); у бл. Діадоха оі κακοί и οδ καλοί (с. 26 и 83), оі φαύλοι 
λογισμοί у Нила Синайск. (L. с. р. 521. Epist. lib. III, 278) и бл. Діадоха 
(с. 96, въ концѣ гл.), заимствовавшаго наименованіе худыхъ помысловъ φαδ- 
λοι изъ письма Нила Синайскаго къ монаху Тавмазію (Epistol. lib. ІП, 33, 
р. 288. См. примѣч. къ 96-й гл. аскетич. творенія бл. Діадоха), оі δαιμονιώ­
δεις (Евагр. 1. с. с. 63, р. 1236. Нилъ Син. 1. с. Epist. 1. IV, 29, р. 564 идр.), 
у бл. Діадоха оі δαιμονιώδεις (с. 26 и 94) и δαιμονικοί (с. 77), оі ρυπαροί 
λογισμοί (ав. Пим. Cotel. с. 20, р. 5 9 6 .1. Златоуст. M. LI, 209. Евагр. M. XL, 
р. 1261, с. 9), αίσχροί λογισμοί (Евагр. 1. с. ad Anatol. с. 64. Нилъ Син. 1. с.р. 
97, Epist. 31: αισχροί τινες λογισμοί, λοιμοί τε χαΐ μισαροί. Маркъ Подв. Περί 
τών οίομένων... 1. с. ρ. 941 С., с. 77) и проч. Въ виду многочисленности ху­
дыхъ помысловъ ЕвагріЁ Понтійевіі сдѣлалъ опытъ исчисленія главнѣйшихъ 
и общихъ, обнимающихъ собою всѣ остальные худые помыслы. Таковыми 
главными помыслами онъ считаетъ слѣдующіе восемь: 1) ό τής γαστριμαργίας,
2) δ τής πορνείας, 3) δ τής φιλαργυριας, 4) δ τής λύπης, 5) ό τής οργής, 6) δ 
τής ακηδίας, 7) ό τής κενοδοξίας, 8) δ τής δπ;ρηφανίας (Περί τών οκτώ λογισμών. 
Migne, XL, 1272). Этотъ списокъ главныхъ помысловъ пользовался большою 
извѣстностію среди аскетическихъ писателей; непосредственно иди посред­
ственно онъ оказалъ свое вліяніе и на аскетич. твореніе бл. Діадоха,—о 
чемъ сказано будетъ ниже.

Сравненіе ученія бл. Діадоха о помыслахъ съ ученіемъ о нихъ другихъ 
церковныхъ писателей приводитъ насъ къ слѣдующимъ заключеніямъ: 1) бл. 
Діадоху извѣстна теорія помысловъ, разработанная его предшественниками; 
но въ своемъ аскетическомъ твореніи онъ касается только нѣкоторыхъ пунк­
товъ ея и говоритъ о послѣднихъ не съ одинаковою подробностію. 2) Онъ 
не опредѣляетъ существа прираженія вообще, но ограничивается выясненіемъ 
условій, способствующихъ возникновенію добрыхъ и худыхъ прираженій.
3) Изъ виновниковъ прираженія не упоминаются ангелы, а также и помыслы, 
ими поражаемые. 4) Главы о божественномъ утѣшеніи (прираженіи) и де­
монскомъ призываніи превосходно обработаны авторомъ; въ нихъ онъ близко 
стоитъ къ Антонію Великому, Макарію Египетскому и особенно къ Нилу 
Синайскому; съ послѣднимъ у него иного общаго въ ученіи о человѣческихъ 
помыслахъ. Слово ή προσβολή авторъ замѣняетъ ή παράκλησις. 5) Процессъ 
образованія помысла и составъ послѣдняго обозначены только въ общихъ
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συμβαίνει πάσχειν τόν θεωρη­

τικόν, δταν μάλιστα εξ έργης 

άοίκου ό βυθός της ψυχής τα- |

ράττηται.
I
ι

5 Κ ε φ ά λ .  κ ζ '1).

"Οτι όλίγων έστί τό κατα- \

νοεϊν τά οΕκεΐα πταίσματα. !

Ό λίγων έστί λίαν τό πάντα 

τά οικεία ακριβώς επιγινώσκειν !

10 πταίσματα2), καί ών ουδεπώ- 1

ποτε 6 νους τής μνήμης Ιξαρ- ,

πάζεται τοΰ Θεοΰ· 8ν γάρ τρό- ;

чается страдать и созерцатель­
ному уму, особенно когда не­
справедливымъ гнѣвомъ вол­
нуется бездна души.

Г л а в а  XXVII.

О томъ, что немногимъ свой­
ственно понимать собственныя 

преступленія.

Весьма немногимъ свой­
ственно точное познаніе всѣхъ 
собственныхъ преступленій и 
именно тѣмъ, которыхъ умъ 
ни въ какомъ случаѣ не исхи-

3. ταράττεται а. ταράσσεται b.— 8. τό оіі. b. απάντα b.— 9. ακριβώς он. b.—
10. ουδέποτε <1. f. g.— 11. εξαρπάζεται τής μνήμης b. ών g.

чертахъ безъ психологическаго углубленія Марка Подвижника. Изъ названій 
помысловъ употребляются наиболйе извѣстныя. 6) Вообще же въ ученіи о 
помыслахъ бл. Діадохъ слѣдовалъ, какъ и санъ онъ заявляетъ, опытнымъ 
подвижникамъ. Его литературная зависимость отъ Нила Синайскаго уста­
новлена нами документально.

1) Въ Московск. греч. рукописи 202 (348) приводится подъ именамъ 
Діадоха воя ХХѴП глава (листъ 86).

2) Въ ХХѴІІ-й главѣ авторъ обозначаетъ условія, при которыхъ у 
подвижниковъ образуется или тонкая духовная чувствительность къ нрав­
ственнымъ качествамъ поступковъ или же наоборотъ почти полная нечув­
ствительность къ самымъ тяжкимъ преступленіямъ. Первая порождается не­
престаннымъ памятованіемъ о Богѣ (η μνήμη τοδ Θβοδ), вниманіемъ къ са­
мому себѣ и устраненіемъ міролюбія. Духовное прозрѣніе и исповѣданіе грѣ­
ховъ, сопровождающееся слезами, являются результатами указанныхъ условій; 
отсутствіемъ ихъ производятся духовная слѣпота и нравственное огрубѣніе. 
Разсужденіе о нравственной чувствительности имѣетъ связь съ содержаніемъ 
ХХѴІ-й главы, трактующей объ очищеніи души отъ худыхъ помысловъ, 
которымъ, по ученію бл. Діадоха, предшествуютъ у подвижниковъ престу­
пленія (ХСѴІ-я гл.).
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πον ο! δφ·9·αλμοιχ) ήμών οί 
σωματικοί, δταν μέν δγιαίνωσι, 

πάντα βρδίν αχρι και των δι- 

ΐπταμένων κωνώπων ή έμπίδων 

5 τδν άέρα δόνανται, δταν δέ δπδ 

θολώσεως, ή δπδ χυμάτων 

τινών σκεπάζω νται, εί μεν τι 

μέγα εϊη τών άπαντώντων αυ- 

τοΐς, τοΰτο άμυδρώς βρώσι, 

10 τών δέ μικρών οδκ αισθάνονται 
xfj αίσθήσει τής βλέψεως* οδτω 

καί ή ψυχή. Ιάν μέν τήν Ικ 

τής φιλοκοσμίας αυτή συμβαί- 

νουσαν πήρωσιν προσοχή 

15 λεπτόν^, καί τά άγαν βραχέα 

αδτής πταίσματα, ώς μεγάλα 

πάνι> ήγουμένη2), δάκρυον Ιπί

щается отъ памятованія ο Богѣ. 
Ибо какъ тѣлесныя очи наши, 
когда бываютъ здравы, все 
могутъ видѣть и даже кома­
ровъ или мошекъ, пролетаю­
щихъ въ воздухѣ, а когда по­
крываются затемненіемъ или 
нѣкоторою влажностію, вели 
было бы что-либо великое то, 
съ чѣмъ они встрѣчаются, не­
ясно видятъ это, а малаго не 
ощущаютъ чувствомъ зрѣнія: 
такъ и душа, ежели истончитъ 
вниманіемъ слѣпоту, происхо­
дящую въ ней изъ миролюбія, 
даже весьма незначительныя 
преступленія свои, считая какъ

1. оі оп. с. οι σωματικοί ημών οφθαλμοί d. f. -  2. δγιαίνωσιν 1>.—
4 . έμπιδάν a.— 5. δτε b. d. e. f. ή δπδ c. επί b.—6. χομών g. σκϊπάζονται a.
b. d. e. f.—8. αύτοΐς оп. b. τούτω a.—9. άμοίρό (ω— f) τερον e. f. όρωσιν
a. — 10. αισθάνωνται g. — 13. αδτή оп. b .— 1δ. βράχε ία a. αΰτη; βραχαία 
(βραχεία—g.) b. d. αύτοΐς βραχέα e.— 17. αγαν (ви. πάνο) b. d. f. λίαν d. g.

0  Начальныя слова этого сравнительнаго періода напоминаютъ выра­
женіе Макарія Египетскаго: ώσπερ γάρ τοδ σώματος οι οφθαλμοί φως εισι, καί 
Ιπάν οι οφθαλμοί δγι$Τς ώσιν... Hom. I, c. 4. Μ. ΧΧΧΙΥ, 453 C.

*) τά αγαν βραχέα α&τ ζ̂ πταίσματα κτλ. Описываемое бл. Діадохомъ 
психическое явленіе, выражающееся въ томъ, что при нравственной чув­
ствительности и малыя преступленія кажутся великими, а при огрубѣніи ея 
и тяжкія едва обращаютъ на себя вниманіе, отмѣчается и другими церковн. 
писателями. Такъ, напр., Григорій Назіанзинъ въ одномъ изъ своихъ стихо­
твореній (Σόγκρισις βίων. Μ. ΧΧΧΥΙΙ, 662, vers. 181— 184) говоритъ: „Для 
тебя нѣтъ ничего страшнаго,— ничего изъ весьма худыхъ (проступковъ); 
ибо наслажденіе есть нѣкоторымъ образомъ въ самомъ помышленіи. А для 
меня и малые (проступки) являются скорбію; ибо грѣхъ есть отчужденіе 
отъ Бога". Сила нравственнаго чувства Маркомъ Подвижникомъ ставится
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δακρόψ1) sv πολλ^ εδχαριστία 

άδιαλείπτως φέρει * δ ί κ α ι ο ι

бы весьма великими, въ вели­
кой благодарности неослабно

въ связь со степенью трудно достигаемаго разумѣнія находящагося внутри 
насъ зла (... sl τδ πλεΐστον τί)ς κακίας τί)ς Ιαοτών αγνοοδμεν, Άντιβολή πρδς 
σχολαστικόν. Κεφ. ις\ Μ. LXV, 1093 D.). „Если, говоритъ онъ, видимые не­
достатки (τά προφανή ήττήματα) трудно уразумѣваются, то гораздо болѣе 
помышленія" (ibid. 1093 D., 1096 А.). Нотому-то онъ, подобно бл. Діадоху, 
утверждаетъ, что только „мужу совершенному свойственна ^забывчивость 
собственныхъ недостатковъ" (ibid. 1093 D.); она достигается, при Божіей 
помощи, точнымъ разсмотрѣніемъ собственныхъ мыслей (...ακριβώς τάς έννοι­
ας 5]μών έπιβλεψάμενοι. Ibid.).

») δάκροον επί ίακρύω или неослабная слеза—ανελλιπές δάκρυον (С-я гл.). 
Въ систему нравственно-аскетическихъ воззрѣній древнихъ церковныхъ учи­
телей входило и ученіе о слезахъ; включаетъ его въ свою систему и бл. 
Діадохъ, слегка впрочемъ касаясь его. Слезы чувственныя различались отъ 
слезъ духовныхъ (πνευματικών δακρύων). Физіологическое объясненіе проис­
хожденія первыхъ можно читать въ твореніяхъ Василія Великаго (Περί ευ­
χαριστίας λόγος. Μ. XXXI, 217 sqq., с. 4 и 5) и Григорія Нисскаго (Περί 
κατασκευές ανθρώπου, κεφ. ιβ'.). Влажное испареніе (ό νοτερός ατμός), воспри­
нятое впадинами головнаго мозга (ταΐς τοδ εγκεφάλου κοιλότησι), чрезъ поры 
(διά τών πόρων) выталкивается къ глазамъ, а отсюда сжатіемъ бровей извле­
кается влага (δγρασία) каплями. Эта же капля называется слезою (f) δέ 
σταγών δάκρυον λέγεται. Григ. Нис. I. с. Сравн. Вас. Велик. 1. с. с. 5: τό 
πάχος τών ατμών είς δάκροον διαλύεται. Μ. I. с. ρ. 229 А.). Но видимыя слезы 
цѣнились настолько, насколько онѣ были выраженіемъ слезъ духовныхъ, 
какъ видно изъ словъ Григорія Нисскаго: „сущая въ сердцѣ скорбь (πόνος) 
изъявляется рыданіями (δπδ τών θρήνων), и слеза есть какъ бы кровь ранъ 
душевныхъ (γίνεται τών τί)ς ψυχής τραυμάτων ώσπερ αίμα τδ δάκρυον. Μ. XLVI, 
880 С. Επιτάφιος λόγος εϊς Πλακίλλαν βασίλισσαν). Данное Григоріемъ Нисск. 
опредѣленіе духовныхъ слезъ должно считать одностороннимъ, такъ какъ 
слезами не всегда обозначаются скорбныя состоянія души: при печали о 
грѣхахъ ближняго не помрачается, по Василію Великому, наше собственное 
веселіе (5] οικεία ευφροσύνη... Περί ευχαριστίας, с. 4. Μ. 1. с. ρ. 225 D., 228 A.); 
слезамъ за Христа свойственно, по I . Златоусту, такое удовольствіе, какимъ 
не обладаетъ смѣхъ міра сего (Περί παρθενίας, с. 64. M. XLYIII, 582). Слѣ- 
довательно, подъ духовными слезами должно разумѣть слезоподобное распо­
ложеніе ума, происходящее отъ скорби или радостнаго умиленія, или плачъ 
ума τ$ ένθυμήσει (мыслію), какъ прекрасно выражается Нилъ Синайскій 
(5) διάνοιά σου... ένώπιον τοδ Θεοδ κλαίων ένθυμήσει Epist. lib. III, 257. 
Μ. 1. с. ρ. 513 А.); въ атомъ расположеніи ума почти воѣ мысли становятся 
слезовидными (δακροώδεις), какъ замѣчаетъ бл. Діадохъ (LXVIII-я  и 
LXXIII - я гл.).
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γ ά ρ ,  φ η σ ι ν ,  ε ξ ο μ ο λ ο γ  ή- прилагаетъ слезу къ слезѣ. Ж<?,

σ ο ν τ α ι  τ φ  δ ν ο' μ α τ £ σου.  говоритъ, праведные исповѣдятся

Внѣшнія основанія, на которыхъ утверждалась необходимость слезъ, 
заимствовались изъ Св. Писанія Ветхаго и Новаго Завѣта: плакалъ Давидъ 
(Псал. ТІ, 9) слезами, способными погасить самый огонь гееннскій (I. Злат. 
О Лазарѣ Слово I, с. 7 и 8. М. XLYIII, 973), плакалъ I. Христовъ (Лук. 
XIX, 41. Іоан. XI, 31. Вас. Вел. 1. с. с. 5, р. 228), и ублажаетъ плачу­
щихъ (Мѳ. Υ, 4. Лук. VI, 21. Вас. Велик. ibid. с. 4), плакалъ ан. Павелъ 
(Филип. III, 18. Вас. Вел. ibid. с. 3, р. 224) и др. Изъ личнаго опыта цер- 
ковн. отцы и подвижники почерпали внутреннія доказательства великой 
пользы, приносимой слезами. Опытъ свидѣтельствовалъ, что никогда не по­
грѣшать свойственно одному Богу, а не человѣку (Григ. Назіанз. Слово XVI, 
с. 15. Μ. XXXY, 953) и что за грѣхи послѣдуетъ наказаніе. Слѣдователь^, 
желающему освободиться отъ наказанія за нихъ должно замѣчать свои пре­
ступленія, смягчать душевную грубость или нечувствительность къ нимъ, 
сокрушаться о нихъ, исповѣдывать вредъ Богомъ свои беззаконія и молиться 
объ отпущеніи ихъ. Несомнѣннымъ признакомъ этихъ актовъ считались слезы 
(I. Злат. О Лазарѣ Сл. I, с. 7: ложе Давида украшено было δάκροσι xat 
Ιξομολογήσεσι πάντοθβν. Μ. XLYIII, 973... τήν σχολήν... είς ίςομολόγησιν καί 
εδχάς καί δάκροα άνήλισκεν έκΒΐνοζ. Ibid. c. 8. Нилъ Синайск. Γνώμαί, с. 58: 
Λοοτήρ άγαθδς τη ψοχη τδ τής προσευχής δάχροον. Μ. 1. c. ρ. 1245): „какъ 
смѣхъ служитъ признакомъ веселости, такъ сущая въ сердцѣ скорбь изъяв­
ляется рыданіями*, говоритъ Григорій Нисскій (1. с. см. выше). Великая 
польза слезъ о паденіяхъ (Нилъ Син. Epist. lib. II, 330: Μέγιστον... κέρϊος. 
Μ. 1. c. 361) полагалась въ томъ, что ими смягчалась душевная грубость 
(αγριότητα), усугублялось исповѣданіе беззаконій (Нилъ Син., о молитвѣ с. 
5. 1. с. 1168), дѣлалось успѣшнѣе всякое молитвенное прошеніе (ibid. с. 6. 
р. 1169), потоками ихъ (πηγαΐ δακρύων, ibid. с. 7) привлекалась помощь 
(βοή&ειαν, ibid.) и милость Божія (Αποφθέγματα, с. 122. Coteler. I, 623), 
омывались грѣхи (Григ. Наз.: Д л я  смертныхъ и душъ очерненныхъ (сквер­
ными) наилучшее лѣкарство—слеза. Περί τών хай’ Ιαοτόν. Μ. ΧΧΧΥΠ, 996, 
vers. 348— 349. λοτρώσασθαι αμαρτίας... Αποφθέγματα, c. 119. Coteler. 1. c. 
p. 622), какъ банею прекрасною (λοοτήρ άγαΰός, Нилъ Син. см. выше), испра- 
шивалось у Владыки отпущеніе ихъ (αφεσις. Нилъ Син. 1. с. с. 5, р. 1168), 
еще здѣсь отмѣнялся приговоръ (ή ψήφος) о наказаніи за нихъ (Нилъ Син. 
Epist. 1. II, 330, р. 361) и пріобрѣтаются добродѣтели (Αποφθέγματα, 1. с. 
р. 622, с. 119: ό θέλων κτήσασθαι άρετάς, κλαοθμω κτάταί αότάς). Вообще слезы 
считались „сѣменемъ и залогомъ (σπέρμα καί δάνεισμα) вѣчной радости* 
(Вас. Вел. Περί ευχαριστίας с. 4. Μ. XXXI, 228 А.); оно сѣется въ слезахъ, 
чтобы быть пожинаемымъ въ радости (Григ. Наз. Сл. ΧΥΙ, с. 14, ΧΧΧΥ р. 953: 
Σπείρωμεν іѵ δάκροσιν, ?v’ έν αγαλλιάσει θερίσωμεν). Всегда возможныя для 
человѣка паденія и очистительная въ отношеніи къ нимъ сила слезъ при-
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Έ άν δέ τ§ τοΰ κόσμου εμμένη 

διαθέσει, ε? μεν u  φονικόν η

имеии Твоему *)· Ежели же она 
пребываетъ въ мірскомъ распо-

1. εμμείνη d. μέντοι е. ή οπ. f.

водили къ признанію необходимости непрестаннаго плача; о грѣхѣ, говоритъ 
Василій Великій, да „источается всякая слеза и да не престанетъ стенаніе, 
возсылаемое изъ глубины сердца" (Hom. in martyr. Iulit. с. 9. Μ. 1. с. р. 
260 А.). Похвалялись слезы о мірѣ и несчастной жизни въ немъ (Вас. Вел. 
Шрі ευχαριστίας, с. 3. Μ. 1. с. р. 225 А.), и слезы по любви къ ближнему 
(Ibid. с. 4, р. 225 С. и Нонъ in mart. Iulit. с. 9, р. 257 D., 260 А.) и къ 
Богу (ibid. р. 225 С.).

Но особенно въ древне-аскетической практикѣ придавалось великое зна­
ченіе слезамъ. Слезный плачъ считался неизбѣжнымъ путемъ, ведущимъ къ 
очищенію отъ грѣховъ и къ пріобрѣтенію добродѣтелей: „невозможно не 
плакать, говоритъ авва Пименъ, или здѣсь добровольно или тамъ отъ му­
ченій * (Αποφθέγματα τών άγίων γερόντων. Coteler. I, 370, c. 41). „Плачъ 
(τό κλαίειν) есть путь (ή όδός), переданный намъ Писаніемъ и отцами, го­
ворящими: плачьте; ибо другаго пути нѣтъ, кромѣ этого“ (ibid. р. 622, с. 
119). И подлинно, Іакова была заповѣдь первыхъ подвижниковъ - отцовъ. 
„Отъ всего сердца своего плачьте днемъ и ночью®, говорилъ своимъ учени­
камъ Антоній Великій (М. XL, 1061 ВС. Epist. XX). Эта заповѣдь Антонія 
свято соблюдалась его учениками и послѣдующими подвижниками. Авва 
Исаія (ученикъ Антонія) написалъ цѣлое слово (29· е) о рыданіяхъ; Макарій 
Египетскій совѣтовалъ подвижникамъ „сидѣть въ келліи своей и оплакивать 
грѣхи свои“ (Αποφθέγματα, 1. с. р. 540, с. 27); тоже наставленіе повторилъ 
Іоаннъ Коловъ въ 5-мъ вѣкѣ (ibid. с. 19, р. 477). И добрые подвижники 
дѣйствительно сидѣли въ келліяхъ и плакали; у нѣкоторыхъ изъ нихъ до 
такой степени сильно было чувство сокрушенія, что они, при всякомъ воспо­
минаніи о грѣхахъ, проливали слезы. Подобнаго рода слезы назывались 
благодатію (η χάρ!ζ) и пороко-разрѣіиителънымъ и очистительнымъ даромъ 
(τό λυσιπονηρόν καί καθαρτικόν ίώρον. Нилъ Син. Epist. lib. III, 257. Μ. 1.
c. p. 513 AB.). Симъ даромъ обладалъ Арсеній Великій, который „во все 
время жизни своей, сидя за рукодѣліемъ, имѣлъ платокъ за пазухой по при­
чинѣ слезъ, падавшихъ изъ очей его. Авва Пименъ, услышавъ, что онъ 
почилъ, прослезившись, сказалъ: блаженъ ты, авва Арсеній, что оплакалъ 
себя въ здѣшнемъ мірѣ; ибо не плачущій о себѣ здѣсь будетъ вѣчно пла­
вать тамъ* (Αποφθέγματα, Coteler. 1. с. р. 370, с. 41). Такъ какъ даръ слезъ 
считался признакомъ вступленія подвижника на путь добродѣтели, съ одной 
стороны, а съ другой— воздѣйствія благодати, коснувшейся очей сердца и 
наточившей ивъ „каменныхъ очей потоки слезъ (από λιθίνων οφθαλμών τό 
τών ίακρόων νάμα. Нил. Син. 1. c. ρ. 513 А.), то подвижники, не мош іе 

*) Пс СХХХ1Х, 14.
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πολλής αξιον τιμωρίας διαπρά- л о ж ен іи , ΤΟ, в ел и  бы со в е р ш и л а

ξοιχο, τούτο ήρεμα αϋσθ-άνε- како е-ли б о  см ер тн о е  п р е с т у п л е -

1. Άζιον τιμωρίας πολλές d. f. διαπράζοιτο τιμωρίας g ,—-2. τούτου b. d.

плакать видимыми очами, просили Бога о ниспосланіи этого дара (Нил. Сны. 
О молитвѣ с. 5: πρότερον περί λήψεως δακρύων προσεόχου... Μ. 1. с. ρ. 1168) 
и сокрушались объ отсутствіи слезъ. какъ ложно видѣть изъ словъ діакона 
Агапита, писавшаго Нилу Синайскому: „Что буду дѣлать? Желаю плакать 
и проливать слезы о грѣхахъ моихъ, и принуждаю себя къ атому, а слеза 
не приходитъ въ глазъ мой; только сѣтую объ атомъ, стенаю въ сердцѣ. 
Если же вижу другаго сладко плачущимъ о Христѣ, боримъ бываю завистію 
къ нему" (ibid. р. 512 . А.)· Преп. Нилъ похвалилъ Агапита за желаніе 
слезъ, совѣтовалъ ему плакать умомъ и написалъ для него слѣдующую мо­
литву: „Благодарю Тебя, Господи Боже мой, лишившій меня таковаго нороко- 
разрѣшительнаго и очистительнаго дара, брату же моему даровавшій его. 
Умножь благодать свою къ нему, о Владыко, до конца; ибо братъ—сочленъ 
мой; аще же славится единъ удъ, съ нимъ радуются вси уди (1 Еор. XII, 
26)“. Этой молитвою преп. Нилъ предохраняетъ Агапита отъ зависти, про­
истекавшей отъ сильнаго желанія дара слезъ; но были случаи, когда нужно 
было предостерегать отъ гордости и превозношенія симъ даромъ. По свидѣ­
тельству Нила Синайскаго, многіе, получившіе этотъ даръ, стали считать 
себя выше другихъ и дошли до паденія (Πιρϊ προσευχές с. 7 и 8. Μ. 1. с. 
р. 1169). Для такихъ подвижниковъ назначалось Маркомъ Подвижникомъ 
наставленіе: „Не превозносись, изливая слезу въ молитвѣ твоей; ибо Хри- 
стосъ коснулся очей сердца твоего, и ты умственно прозрѣлъ (Περί νόμου 
πνευματικ. с. 12. M. LXV, 908. Подобное наставленіе у Нила въ сочни. 
О молитвѣ; с. 7. Μ. 1. с. р. 1169).

Изложенное ученіе о слезахъ слегка, какъ сказано, затронуто бл. Діадо- 
хомъ и представлено въ выраженіяхъ, могущихъ считаться изысканными даже 
въ древней аскетикѣ. Сознаніе грѣховности, происшедшей по винѣ подвиж­
ника, по божеств. попущенію или отвращенію (XXVII, LX, LXXXVII гл.), 
приводитъ къ сердечному сокрушенію и исповѣданію грѣховъ, сопровождаю­
щемуся слезами. Еъ этимъ состояніямъ относятся слезы: δάκρυον ανελλιπές 
(LXXXVII-я гл.), δάκρυον έξομολογήσεως (ibid.), ενεργές δάκρυον (LX-я гл.) и 
δάκρυον άγάπης (С-я гл.), служащія для совѣсти удостовѣреніемъ, что испо­
вѣданіе грѣховъ завершилось отпущеніемъ ихъ. Необходимость непрестан­
ныхъ слезъ бл. Діадохъ, подобно Григорію Назіанзину, утверждаетъ на 
слабости природы человѣческой, не могущей, подобно Богу, не погрѣшать 
(С-я гл.). Всѣ перечисленныя слезы относятся, повидимому, къ разряду ви­
димыхъ или чувственныхъ слезъ; сюда же слѣдуетъ отнести и слезу безбо­
лѣзненную (άνάλγητον δάκρυον), проистекающую изъ великаго смиренномудрія 
(ХХХѴІІ-я гл.). Духовная слеза (LXXIII-я: πνευματικόν Шрооѵ) есть разулъ-
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τα ι1), τών δέ άλλων πταισμά­

των ούδέ Ιπισημαίνεσθαι δύνα- 

ται, άλλά και ώς κατορθώματα 

αυτά πολλάκις ήγεϊταί τι να* διό 

5 καί υπερ αυτών θερμώς λογο- 

ποιουμενη ή άθλία ουκ αίσχυ- 

νεται.

Κ ε φ ά λ .  κη.

'Ότι μ<5νον τό άγιον Πνεδμα 

10 καθαρίσαι τόν νουν τόν ήμέ- 

τερον δόναται.

Νοϋν καθαρίσαι2) του 'Αγίου

ніе или достойное сильнаго на­
казанія, она слегка чувствуетъ 
это, а другихъ преступленій не 
въ состояніи и замѣчать, но да- 
же часто считаетъ ихъ какъ-бы 
нѣкоторыми подвигами, посему 
несчастная и не стыдится го- 
рячо вести рѣчь о нихъ.

Г ла в а  XXVIII.

О томъ, что только Святый 
Духъ можетъ очистить умъ 

нашъ.

Очистить умъ свойственно

2. οδτε е. επισημάνεσθαι а. Ιπισημάνισθαι Ъ. έπισημήνασίίαι с. d. e. g.—  
5. πολλάκις оп. d. τινα оп. e. g.—7. αΙσθάνεται c.—12. μόνου τοδ'Αγίου 
Πνεύματος b. d. τοδ 'Αγ. μόνου Πνεύματος e. μόνον τοδ 'Αγίου Πνεύματος f. 
μόνου (μόνον—g )  Ιστί τοδ 'Αγίου Πνεύματος d. g.

татъ духовнаго умиленія и радости. Подъ духовною слезою бл. Діадохъ ра­
зумѣетъ, подобно Нилу Синайскому, плачъ ума, производящаго слезовидныя 
мысли, и считаетъ ее вмѣстѣ съ молитвою сѣменемъ будущей радости. Бл. 
Діадохъ говоритъ преимущественно о слезахъ подвижника, плачущаго о 
своихъ собственныхъ проступкахъ, но иногда намекаетъ на слезы по любви 
къ Богу (LX-я гл.) и ближнему (LXXI-я гл.).

1) Нечувствительность души, о которой говоритъ бл. Діадохъ, хорошо 
описывается въ сочиненіи Περί διαφόρων πονηρών λογισμών (c. 11): „...она 
освобождается отъ страха Божія и благоговѣнія, н грѣхъ не вмѣняетъ въ 
грѣхъ, и беззаконіе не считаетъ беззаконіемъ, о наказаніи же и судѣ вѣч­
номъ помнитъ, какъ о голомъ реченіи, насмѣхается надъ подлинно огнен­
нымъ трясеніемъ, и хотя дѣйствительно исповѣдуетъ Бога, но не вѣдаетъ, 
чтб повелѣлъ Онъ; ударяешь въ перси, когда она движется ко грѣху, и она 
не чувствуетъ. Отъ Писаній говоришь, и она вся окаменѣла и не слышитъ; 
приводишь ей поношеніе со стороны людей, а она не признаетъ стыда предъ 
людьми“. (Нилъ Синайск. М. LXXIX, р. 1212— 1213, с. 11).

*) Въ Μέθοδος Каллиста и Игнат. Ксанѳоп. (Migne, Т. CXLYIII, 749,
с. 66) приводится выраженіе бл. Діадоха: „ѵобѵ καθαρίσαι, κατά τον άγιον 
Διάδοχον, μόνου .τοδ 'Αγίου Πνεύματός εστι“.
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Πνεύματος μόνου ΙστΙν έάν γάρ 

μη είσελθ·^ δ δυνατές καί σκυ- 

λεύσΐ(] τον αρπαγα, ουδαμώς τό 

λάφυρον έλευθερωθ-ήσετοα. Δει 

5 οδν διά πάντων, πλέον δε τη 

ειρήνη*) της ψυχής άναπαυειν 

τό Πνεϋμα τό "Αγιον, £να τον 

λύχνον της γνώσεως Ιχωμεν 

διά παντός παρ’ εαυτοΐς φαί- 

10 νοντα* Ιξαστράπτοντος γάρ αυ­

τού iv τοΐς ταμιείοις άπαόστως 

της ψυχής, ου μόνον κατάδηλοι 

τφ νοΐ αί πικραί Ικεΐναι και 

σκοτεινοί τδν δαιμόνων πασαι 

15 γίνονται προσβολαί, άλλά και 

Ιξασθ-ενοΰσι λ ί α ν  δ π ό  τ ο ϋ  

άγίου έκείνου καί ενδόξου ε λ ε γ ­

χ ό μ ε ν ο ι  φ ωτ ό ς ·  διά τοϋτο 

καί <5 Απόστολος λέγει* τό  

20 Πνεϋμα μή σβέννυτε, άντί τοϋ 

μή κακουργοϋντες κακολογι-

одному Святому Духу; ибо если 
не войдетъ сильный и не плѣ­
нитъ хищника, то никоимъ об­
разомъ добыча не будетъ осво­
бождена *). Итакъ всѣмъ, но 
особенно миромъ душевнымъ, 
должно покоить Духа Святаго, 
дабы мы всегда имѣли при се­
бѣ свѣтильникъ знанія сіяю­
щимъ; ибо когда онъ непре­
станно сіяетъ въ хранилищахъ 
души, то уму дѣлаются ясными 
не только оныя горькія и воѣ 
темныя прираженія демоновъ, 
но и весьма ослабѣваютъ, бу- 
дучи обличаемы онымъ святымъ 
и славнымъ свѣтомъ**). Посему 
и апостолъ говоритъ: Духа не 
угашайте***), вмѣсто [того, чтобы 
сказать]: злодѣйствующіе или 
злое помышляющіе не оскорбляй-

1. обѵ (вм. γάρ) f.—2. αχολεύβει а. σκυλεύσζ καί g —5. καί πλέον 
e. g.—8. Ιχομεν а. f. παρ’ Ιαοτοΐς оп. f. παρ’ Ιαυτοϊς διά παντός d. παρ’ 
έαοτοΐς φαινοντα Sia παντός e. g.— 10. έξαστράπτοντα. φαίνοντος b. d. αδτοϋ 
оп. b.— 11. άπαόστως έν τοΐς ταμιείοις (ταμίοις a. f. ταμειειοις b. ταμείοις c. d.)
b. d. g — 13. εν τώ.. b. d. e. f. g. μικραί g — 14. πάβιι оп. c. d. g.— 
16. εξασ&ενοδσιν а. λοιπόν λίαν d.—1 7 -1 8 . φωτός ελεγχόμενα! d. καί διά e. 
g. καί оп. a. b.— 19. φησίν b.— 20. σβέννυται а e. — 21. κακοεργοϋντες а. b. e. 
κακά λογιζόμενοι d. g.

*) „Миръ, говоритъ Маркъ Подвижникъ, есть освобожденіе отъ стра­
стей".. (Περί νόμου Πν-υματ., κεφ. 193. Μ. 1. c. ρ. 928). Греческ. схоліастъ 
бл. Діадоха также утверждаетъ, что „миръ въ душѣ бываетъ тогда, когда 
противъ нея не воюютъ страсти* (с. 28).

*) Ср. Мѳ. ХП, 29. Мр. III, 2 7 .-* * ) Еф. У, 1 3 —***) 1 Ѳес. V, 19.
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ζόμενοι, λ υ π ε ί τ ε  τ ή ν  τ ο ΰ  

' Α γ ί ο υ  Π ν ε ύ μ α τ ο ς  Αγ α ­

θ ό τ η τ α ,  ΐνα μή της ύπερ- 

μάχου Ικείνης στερηθήτε λαμ- 

5 πρότητος· ου γάρ τό άΐδιον και 

ζωοποιόν σβέννυται, άλλ’ ή Ικεί- 

νου λύπη, τουτ’ Ιστιν ή άπο- 

στροφή, στυγνόν και άφεγγη τον 

νοΰν καταλιμπάνει της γνώσεως.

10 Κ ε φ ά λ .  κθ'.

"Οτι μία ή γνωσις της ψυχής, 

ήτις μετά τήν παράβασιν έδι- 

χάσθη, ή γουν είς δύο γέγονεν.

Μίαν, ώς εφην, αΐσθησιν 

15 είναι φυσικήν τής ψυχής, τάς 

δέ πέντε1) άπαξ ταΐς τοΰ σώ­

ματος ήμών διαφέρειν χρείαις 

τό Ά γ ιο ν 2) ήμάς καί φιλάν­

θρωπον Ικδιδάσκει Πνεϋμα τοδ 

20 Θεοΰ. Συνδιαιρεΐται δέ αδταΐς, 

διά τον Ικ τής παρακοής γε- 

νόμενον ολισθον, ο νοΰς ταϊς

т  благости Святаго Духа  *), 
дабы вы не лишились онаго 
поборающаго сіянія; ибо Вѣчный 
и Животворящій не погашается, 
но оскорбленіе Его, т. е. отвра­
щеніе, оставляетъ умъ мрач­
нымъ и лишеннымъ свѣта зна­
нія.

Глава  XXIX.

0  томъ, что одно знаніе души, 
которое по паденіи раздвоилось, 

т. е. сдѣлалось двоякимъ.

Святый и человѣколюбивый 
Духъ Божій научаетъ насъ, 
что есть, какъ я сказалъ, одно 
естественное чувство души, а 
пять [чувствъ] единственно раз­
личаются только по потреб­
ностямъ нашего тѣла. Умъ же 
самими движеніями души со- 
раздѣляется съ ними. вслѣдствіе

b. d. e. g .—8. άφίγγϋ а.— 14. μίαν μέν4. στ$ρη&ίΐται а. λαμπάδος 
e. g. είνϊΐ αΐσ&ησιν c — 15. ψυχής επιστάμεθα g. al γάρ (βμ. τάς δε) b. d. 
e. f.— 17. διιφέρουσι e. f. g. χρείαις διαφέρειν c.---18. πανάγιον e. g. ημάς 
оп. b.— διδάσκει а. e. πνεδμα διδάσκει d. e. πνεδμ,α εκδιδάσκει g. τοδ οπ. а. 
αδτη b. e. d. f. g.— 20. προσγ«νόμενον c. d. c. f. g.— 21. τώ νοί d. f. 
νώ c. e. g.

*) 0  тѣлесномъ чувствѣ см. выше стр. 64, пр. 1-е.
*) Выраженіе о Св. Духѣ напоминаетъ слова Макарія Египетскаго: 

τό άγ*θδν καί φιλάνθρωπον Πνεδμα. Μ. XXXIV, 456. Hom. I, c. 5.
*) Еф. IT, 30.
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αυταΐς της ψυχής κινήσεσι- 

διόπερ τό μεν αυτής τφ έμπα- 

θ εΐ συνάπτεται μέρει, οθεν τών 

τοϋ βίου καλών ήδέως αίσθά- 

5 νεται* τδ δε τφ λογικφ αυτής 

καί νοερψ πολλάκις συνήδεται 

κινήματι, καθ·ό προς τά ουρά­

νια ό νους ημών τρέχει ν κάλλη, 

δτε σωφρονοΰμεν, έρέγεται. Έ άν  

10 οδν εις εξιν ελθωμεν τοϋ κα- 

ταφρονεΐν τών έν τφ κόσμφ 

καλών, δυνησόμεθα και τήν 

γεώδη της ψυχής δρεξιν1) τη 

λογική αυτής συνάψαι διαθέσει,

поскользновенія, происшедшаго 
изъ преслушанія; потому имен- 
но онъ частію соединяется со 
страстною частію ея, почему съ 
пріятностію ощущаетъ житейскія 
блага, частію же ^услаждается 
разумнымъ и умнымъ двинув­
шемъ ея, поколикѵ умъ нашъ 
желаетъ поспѣшать къ небес­
нымъ красотамъ, когда мы цѣ- 
ломудрствуемъ. Итакъ, если мы 
навыкнемъ презирать блага, 
сущія въ мірѣ, то будемъ въ

і состояніи и земное желаніе ду-

1. ρ.6της b. κινήσεσιν b. Ы  b. d. f  αύτή c.—3. συναγάγεται b συνα- 
πάγεται e. g. αδτης μέρει e. τον a.—4. άεΐ αισθάνεται d. αίσθόμεθα b. αΐσθα- 
νόμεθα d. g.— 5. τώ δε λογικώ a.—7. καθ’ 8 a.—8. τρέχων ό νοΰς ί)μών b.
d. e. g. τρέχει f.— 9. δρείιν d.

’) Находящіяся въ XXIX главѣ замѣчанія блаж. Діадоха о движеніяхъ 
(περί κινήσεων, κινημάτων), желаніи (όρέξεως) и расположеніи (διαθέσεως) души 
приближаются къ психологическимъ представленіямъ Аристотеля, усвоеннымъ 
впрочемъ многими церковными писателями (наприм., Немезіемъ епископомъ). 
По Аристотелю, два двигателя производятъ душевныя движенія—% δρίξις и 
умъ (νοδς), но умъ не созерцательный (ό θεωρητικός), а разсудокъ практи­
ческій (διάνοια πρακτική). 'Όρεζις, но Аристотелю, есть желаніе (η βοόλησις,. 
επιθυμία. Arisrotel. ex recensione Bekkeri. Vol. I, p. 433, Coi. I, 23: η γάρ 
βοΰλησις δριξίζ, Ibid. vers. 25, 26: ή γάρ επιθυαία δρεζίς τίς εστιν); Ιρε·ΐζ 
признается силою души (ibid. vers. 30, 31: 5j τοιάοτί) δόναμις κινεί τ^ςψοχηζ 
fj καλουμένη δριν.ς. Платонъ также считаетъ желаніе (επιθυμία), служащее 
началомъ движенія, принадлежащимъ душѣ (Phileb. Edit. Stallbaum’s, Vol. 
IX, Sect. I, p. 217— 218). Епископъ НеМезій, подобно Аристотелю, желаніе 
(δρεζιν) признаетъ началомъ движенія ('Η γάρ δρεξις κινήσεώς έστιν αρχή. Μ. 
ΧΙι, 672, с. 16). Движенія души бываютъ страстными, повинующимися разуму 
или же ^повинующимися (Немез. ibid.). Эти воззрѣнія имѣются въ виду въ 
ХХГХ-й главѣ аскетич. трактата бл. Діадоха. Этотъ епископъ признаетъ два 
душевн. желанія; одно изъ нихъ онъ называетъ разумнымъ расположеніемъ 
(5] λογική διάθεσις), а другое земнымъ желаніемъ (ij γεώίης της ψυχής ίρεξις).
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τ η ς  κ ο ι ν ω ν ί α ς  τ ο ΰ  ' Α γ ί ο υ  

Π ν ε ύ μ α τ ο ς  τοδτο οικονομού­

σες είς ήμας· Ιάν γάρ μή ή 

αδτοδ θ-εο'της Ινεργητικώς τά 

5 της φυχ^ς ήμών ταμιεϊα κα­

ταυγάσω, ο5κ δν δυνησόμεθα 

εν άδιαφέτφ τη αίσθήσει, τουτ’- 

εστιν δλοκλήρψ, γεύσασθαι τοΰ 

άγαθοδ.

10 Κ ε φ ά λ .  λ'.

"Οτι ή αΐσθησιςτοδ νοδ διακριτική 

Ιστι τοδ φαύλου καί τοδ καλοδ.

Αΐσθ-ησίς*) έστι νοός γεδσις

ши соединить съ разумнымъ 
расположеніемъ ея, когда обще­
ніе Св. Д уха*) домостроитель- 
ствуетъ сіе въ насъ. Ибо если 
божество Его дѣйственно не 
озаритъ сокровищницъ души 
нашей, то мы не будемъ въ со­
стояніи вкусить блага въ нераз­
дѣльномъ чувствѣ, т. е. цѣломъ.

Г л а в а  XXX.

О томъ, что чувство ума спо­
собно различать зло отъ добра.

Чувство ума есть точное

5. καρδιάς (вм. φυχ^ζ) b. g. ταμεία g.— 6. δονησώμεθα a. ίυνη&ώμεν g.—
7. хд οπ. b. τουτ’ έστιν οπ. b.—8. όλοκλήρω οπ. b. sv όλοκλήρω ίκζθέσέι d.
e. g.— 13. εστιν a. e.

Уму усвояется желаніе небесныхъ красотъ (τά οδράνια ό νοδς ήμών τρέχειν 
κάλλη... ορέγεται), производящее, очевидно, разумное движете (νοερόν κίνημα), 
а земное желаніе, направленное къ мірскимъ благамъ, полагается въ страст­
ной части души; симъ желаніемъ производятся страстныя душевныя движе­
нія. Чрезъ движенія, проистекающія изъ ορέζςως, умъ дѣйствуетъ въ тѣле­
сныхъ чувствахъ. По Аристотелю, желанія (ορέξεις) становятся противопо­
ложными другъ другу, когда между разумомъ (δ λόγος) и желаніемъ (Ιπι&υμία) 
возникаетъ противорѣчіе (I. с. соі. 2, 5—6). Бл. Діадохъ выражаетъ туже 
мысль, когда говоритъ, что одно естественное чувство души раздѣляется на 
два, стремясь то къ земнымъ благамъ, то къ небеснымъ, что умъ или увле­
кается земнымъ желаніемъ, или услаждается разумнымъ расположеніемъ 
души. Для примиренія разумнаго желанія съ земнымъ бл. Діадохъ реко­
мендуетъ презирать земныя блага; ибо „освободившіеся отъ житейскихъ 
прелестей* (гл. XXV, 66, 6, 7) изсушаютъ воздержаніемъ „желаніе (δρεξιν) 
тѣлесныхъ чувствъ* (стр. 67, 3— 5) и да,ютъ возможность уму не только 
получить перевѣсъ надъ страстными тѣлесными и душевными желаніями и 
движеніями, но пріобщить и тѣло къ той радости, которую онъ испытываетъ 
при ощущеніи божественной благодати (ibid.).

1) αΐσθησις νοός или αΐσθησις νοερά. Бл. Діадохъ неоднократно говоритъ 
о чувствѣ ума и считаетъ его тою силою, чрезъ которую умъ съ одной сто-

*) 2 Еор. ХШ, 13.
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άκριβής τών διακρινομένων· 8ν 

γάρ τρόπον τη γευστική ημών 

αισθ-ήσει τοΰ σώματος τά καλά 

εκ τών φαύλων άπλανώς έν τφ 

5 καιρφ τής ύγείας διακρίνοντες, 

τών χρηστών δρεγόμεθα, οδτω 

καί ο νοδς ημών, δταν ευρώ- 

στως іѵ %оХЩ άμεριμνία xtvst- 

σθαι αρξηται, δόναται καί τής 

10 θείας παρακλήσεως πλουσίως 

αισθάνεσθαι, καί υπό τής έναν- 

τίας μηδέποτε συναρπάζεσθαι. 

Ώς γάρ xh σώμα, τών γεωδών 

γευόμενον ήδυσμάτων, εχει τ ψ

вкушеніе [вещей], подлежащихъ 
различенію. Ибо какъ вкусо­
вымъ нашимъ чувствомъ тѣ­
ла, безошибочно различая хо­
рошее отъ худаго во. время 
здоровья, мы стремимся къ 
полезному: такъ и умъ нашъ, 
когда начнетъ . здраво дви­
гаться въ сильной беззабот- 
ливости, можетъ обильно ощу­
щать и божественное утѣшеніе 
и никогда не быть увлекае­
мымъ противнымъ. Ибо какъ 
тѣло, вкушающее земныя на-

6. όρϊγώμεθα, οδτως а. 8, καί Іѵ d. g.—9. otxo а. d. f. δύναται оп.
d. καί οπ. g. τότ* καί d.— 12, ,μη&πώ.ποτ? b. d. aiafrdvsaitet, καί bitb τής... 
σοναρπάζεσθαί on. f.

роны познаетъ внѣшній міръ чрезъ тѣлесныя чувства и воздѣйствуетъ на 
тѣло, а съ другой постигаетъ духовный міръ, изслѣдуя (точнѣе: выслѣживая) 
Невидимаго (І-я гл., 23, 2, 3), руководствуя (человѣка) къ невидимымъ бла­
гамъ (XXIV, 65, 1, £), вкушая благо (XXIX-я гл.) и Бодаю благость 
(ХХХНІ-я гл.); чрезъ него благодать Божія дѣйствуетъ на душу, сообщая 
ей часть своихъ благъ (LXXYII-я гл.) и увеселяя тѣло неизреченною ра­
достью (LXXIX). Это тончайшее чувство ума отождествляется бл. Діадохомъ 
съ чувствомъ души (LXXXIII-я гл.); потому-то онъ и говоритъ, что есть 
только одно естественное чувство души (ХХУ-я и ХХІХ-я гл.); въ душев­
номъ и въ тѣлесныхъ чувствахъ дѣйствуетъ одинъ и ютъ же умъ. „Умъ, 
по .выраженію Григорія Назіанзина, руководитель (ήγεμών) всѣхъ: отъ него 
способность чувствовать (τδ αίσ^άνεσ? at) и къ нему (возвращается) чувство­
ваніе* (Orat. XXXQ, с. 10, Μ. XXXVI, 185 С.). Въ ХХХ-ой главѣ аскети­
ческаго трактата бл. Діадохъ сдѣлалъ опредѣленіе этого чувства въ качествѣ 
способности, различающей доброе отъ худаго, истинное отъ ложнаго, боже­
ственное отъ демонскаго. Въ переносномъ смыслѣ чувство ума называется 
вкусомъ: или вкушеніемъ, по сходству его дѣйствованія съ дѣйствованіемъ 
тѣлеснаго чувства вкуса. Подобное перенесеніе наименованій тѣлесныхъ 
чувствъ на нѣкоторыя душевныя дѣйствія допускалось и другими церков­
ными писателями. Василій Великій въ одномъ изъ своихъ твореній (Homil,
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πείραν τής αίσθ-ήσεως άπταιστον, 

οδτω καί δ νους, δτε επάνω 

τ ο ΰ  τ ή ς  σ α ρ κ δ ς  καοχδται 

φ ρ ο ν ή μ α τ ο ς ,  δόναται γεό- 

5 σασθαι τής άπλανοδς παρακλή- 

σεως τοΰ 'Αγίου Πνεύματος* 

γ ε ό σ α σ θ ε  γ ά ρ ,  φ η σ ι ,  κ α ί  

ϊ δ ε τ ε ,  δ τ ι  χ ρ η σ τ ό ς  έ Κ ύ ­

ρ ι ο ς ,  και εχειν τήν μ νή μ η ν  

10  τής γεύσεως διά τής Ινεργείας

слажденія, пріобрѣтаетъ непо­
грѣшительный опытъ чувства: 
такъ и умъ, когда превозно­
сится надъ плотскимъ мудро­
ваніемъ*), можетъ вкушать чу­
ждое обмана утѣшеніе Свя­
таго Духа: ибо, говоритъ, вку­
сите и видите, что Господь 
благъ **), и имѣть по дѣй­
ствію любви памятованіе о вку-

3. κατακαυχάται d.—4. γεύεσθαι с. d. g .—5. άπλανώς b. παρακλήσεως 
άπλανως d. e. f.—9. εχ»ί e.

iu princip. Proverb. c. 14. Μ. XXXI, 413, 414) исчисляетъ имена чувствъ 
(τά τών αισθήσεων ονόματα), употребляемыя Св. Писаніемъ въ переносномъ 
смыслѣ для обозначенія силъ души (έιϊ1 Κ ά μ εις  τής ψοχής μεταφέρειν):
1) Здравое чувство слуха (5] τής ακοής αϊσθησις δγιαίνοοσα) есть благопослуш- 
ность души (τδ εδήκοον τής ψοχής) къ ученію, выраженному словами (Притч. 
XXII, 18. ХХТ, 12. Мѳ. XIII, 9); 2) зрѣніе души (5] δρασις τής ψυχ^ς)— 
смотрѣніе очами на правое (ορθά. Притч. ΙΥ, 25); 3) духовный вкусъ души 
(ή πνεοματική γεϋσίς τής ψοχής)—воспріятіе сладости божественнаго ученія 
(Пс. CXYIII. 103); объ атомъ вкусѣ говорится: вкусите, и  видите, яка благъ 
Господь (Пс. XXXIII, 9); 4) осязаніе (αφή τής ψυχής); чрезъ него прика­
сается къ душѣ мудрость (Притч. ΙΥ, 6, 8. Еккл. III, 5). Отсюда видно, 
что часто употребляемыя бд. Діадохомъ слова—γεύεσθαι, γεδσις—въ отноше­
ніи къ чувству ума не соединяются съ вакими-либо чувственными представ­
леніями. „Никто, говоритъ онъ, слыпіа о чувствѣ ума, пустъ не надѣется, 
что ему видимо явится слава Божія; ибо мы говоримъ, что душа... ощущаетъ 
нѣкіимъ неизреченнымъ вкушеніемъ божественное утѣшеніе, но что не· яв­
ляется ей что-либо изъ невидимаго" (ΧΧΧΥΙ-я гл.). Непогрѣшительное^ 
чувства ума пріобрѣтается опытомъ и при томъ тогда, когда умъ не болитъ 
привязанностію къ житейскимъ благамъ и понечительносхію о нихъ.

Опредѣленіе чувства ума сдѣлано бл. Діадохомъ въ виду того, что 
какъ въ ХХХ-й, такъ и въ слѣдующихъ девяти главахъ (XXXI—XL) идетъ 
рѣчь о божественномъ утѣшеніи и демонскомъ призываніи, бывающихъ въ 
бодрственномъ состояніи подвижника и въ сонномъ» или о признакахъ доб­
рыхъ и худыхъ прираженій (см. выше примѣчаніе о помыслахъ стр. 70—74). 
Указаніемъ сихъ признаковъ авторъ желалъ развить въ неопытныхъ подвижни­
кахъ чувство ума иди способность различать добрыя прираженія отъ худыхъ.

*) Рим. ΥΙΙΙ, 6. - * * )  Пс. XXXIII, 9.
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της άγάπης άνεπίληστον Ιν τφ 

δοκιμάζει άπταίστως τά διαφέ- 

ροντα, κατά τόν λέγοντα άγιον  

κ α ί  τ ο ΰ τ ο  π ρ ο σ ε ύ χ ο μ α ι ,  

5 ϊ ν α  ή ά γ ά π η  δ μ δ ν  ε τ ι  

μ ά λ λ ο ν  κ α ί  μ ά λ λ ο ν  πε -  

ρ4 σ σ s ύ тд Ι ν  έ π ι γ ν ώ σ ε ι  κ α ί  

πάσί β α1σθ·ήσει  ε ι ς  τό  δο-  

κιμάζειν δμάς τά διαφέροντα.

10 Κ ε φ ά λ .  λα'1)·

Πότε προσβάλλει δ πονηρός, 

καί πως αδτοϋ τάς μηχανάς 

διαφεόγομεν;

"Οταν δ νους ήμών άρξηται 

15 της τοϋ 'Αγίου Πνεύματος αί- 

σθ-άνεσθαι παρακλήσεως2), τότε

шеніи ^забывчивымъ въ не­
погрѣшительномъ испытаніи не­
полезнаго, согласно съ говоря­
щимъ святымъ: и молюсь о томъ, 
чтобы любовь вата еще болт и 
болѣе избыточествовала въ по­
знаніи и всякомъ чувствѣ для 
того, чтобы вы испытали по­
лезное вамъ *).

Г ла в а  XXXI. 

Когда нападаетъ лукавый и 
какъ мы избѣгаемъ хитростей 

его? 

Когда умъ нашъ начнетъ 
ощущать утѣшеніе Святаго Ду­
ха, тогда и сатана призываетъ

8 . άληστον b d. g.—3. άγιον απόστολον Πϊδλον b. d. e.—6. ул\ μάλλον 
οπ. b. d. f. περισσεύει a. b. d. περισσεύειν f.—15. πζναγίου d. g. Πνεύματος 
on. e.— 16. παρακλήσεως αίσθάνεσθαι d. f. χάριτος (вм, παρακλήσεως) g.

») Въ Методѣ Каллима и Игнатія Ксанѳопуловъ приводится вся ХХХІ-я 
глава. Λέγει τοίνυν περί ταύτης οδτως δ θείος Διάδοχος- περί παρικλήσεως 
Φείας, καί έπιπλάστου. „'Οταν 6 νοδς ημών... προκόπτει της έιακρίσεως". Μ. 
CXLYII, 765, с. 74. .

*) της τοδ 'Αγίου Πνεύματος παρακλήσ-ως. Τ6 παρακαλείν, 5] παράκλησις 
въ древней аскетической письменности имѣютъ терминологическое значеніе. 
Василій Великій въ "Οροι κατ’ επιτομήν (Έρώτ. xat άπόκρ, 226. Μ. XXXI, 
1233 Β.) обращаетъ вниманіе подвижниковъ на то, что Св. Писаніе полагаетъ 
τό παρακαλείν не въ обычномъ употребленіи его, но для убѣжденія сердца 
въ достовѣрности истины. Гораздо яснѣе и точнѣе опредѣляетъ смыслъ τοδ. 
ποτρακαλίΐν, της παρακλήσεως, св. Григорій Нисскій въ своемъ истолкованіи 
словъ Спасителя: блажени плачущій·, яка тіи утѣшатся (παρακληθήσονται. 
Мѳ. У, 4). „Утѣшеніе (5] Ы παράκλησις), говоритъ названный св. отецъ, 
происходитъ отъ причастія Утѣшителя (Ικ της τοδ Παρακλήτου μετουσίας 
γίνεται). Ибо благодать (χάρις) утѣшенія есть собственное дѣйствіе Духа 

*) Филин. I, 9.
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καί 6 σατανας έν ήδυφανεΐ τινι 

αϋσθ-ήσει έν ταΐς νυκτεριναΐς 

ήσυχίαις, οτε τις ώσπερ είς 

δπνου τινός λεπτοτάτου Ιρχεται 

5 £οπήν, τήν ψυχήν παρακαλεΐ* 

Έάν οδν εόρεθ-ή έν θερμή 

λίαν μνήμΐβ κρατών S νους τό 

δγιον δνομα τοΟ Κυρίου Ίησοϋ, 

καί ώσπερ δπλφ κίχρηται κατά 

10 τής άπατης τφ άγίφ καί Ιν- 

δόξφ Ικείνφ δνόματί,, άναχωρεΐ 

μέν ό πλάνος τοδ δόλου, είς 

πόλεμον δε λοιπόν Ινυπόστατον 

Ιξάπτεται τής ψυχής* δθεν έπι-

душу какимъ-то мнимопріят- 
нымъ чувствомъ въ ночныхъ 
безмолвіяхъ, когда кто-либо 
какъ бы подвергается вліянію 
нѣкоего тончайшаго сна. Въ та­
комъ случаѣ, вели умъ будетъ, 
обрѣтаться въ весьма горячемъ 
памятованіи держащимъ святое 
имя Господа Іисуса, и противъ 
обольщенія воспользовался, какъ 
оружіемъ, святымъ и. славнымъ 
онымъ именемъ, то соблазни­
тель покидаетъ обманъ, далѣе 
же воспламеняется на дѣйстви-

1. καί оп. d. f — 3. είς оп. b. δπνον f. τινός оп. e.— 5. ροπή b. g.— 7. μνήμη 
λίαν b. οδν sv θερμή μνήμη λίαν ε&ρεθή d. g.— 8. άγιον оп. a. d. τδ δνομα τδ 
άγιον b — 9. καί οπ. e. 10. παναγία» e. g,— 11. Ικείνω καί ένδόξω όνόματι b. d.
f. καί ένδόζω όνόματι εκείνω e. g.— 12. άπλανώς.

(ιδία γάρ τοδ Πνεύματος ενέργεια. Είς μακαρισμούς. Λόγ. γ \  Μ. XLIV, 1232 Β). 
Изъ сихъ словъ видно,- что подъ утѣшеніемъ разумѣется воздѣйствовало 
Утѣшителя на человѣческую душу и воспринятіе (или причастіе) ею этого 
благодатнаго воздѣйствованія. Въ атомъ именно смыслѣ принимается η πα- 
ράκλησις и бл. Діадохомъ, обозначившимъ признаки истиннаго, божественнаго 
утѣшенія и свойство ложнаго, отъ демоновъ происходящаго и представляю­
щаго собою лить только подражаніе первому. Первое же по источнику своего 
происхожденія называется παράκλησις τοδ Κυρίου (παρακλήσεις τοδ Κυρίου. 
Пс. 93, 19. Гл. LXIX-я), f) θεία παράκλησις (ХХХ-я и ХХХУІ-я гл.), η τοδ 
'Αγίου Πνεύματος παράκλησις (ХХХІ-я гл.). По качеству своему оно именуется 
благимъ (!) άγιθή παράκλησις ХХХІІ-я) и неложнымъ (5) απλανής παρά- 
κλησις τοδ'Αγίου Πνέύματος. Х Х Х - я  гл.). Утѣшенія Св. Духа, по Божію 
смотрѣнію, иногда бываютъ часты (πυκναΐ παρακλήσεις. LXXXII-я гл.), а 
иногда, для вразумленія погрѣшающихъ худыми помыслами, даже прекра­
щаются (5] σχολή της παρακλήσεως. LXXXYII-я гл.). По сущности своей бо­
жественное утѣшеніе есть дѣйствіе или энергія Св. Духа— τοδ “Αγίου Πνεύ­
ματος ή ένέργεια (ХХХІІІ-я гл.), духовное дѣйствіе (ή πνευματική ενέργεια. 
ΧΧΧΙΥ-я гл,). Оно воспринимается, или, по слововыраженію бл. Діадоха, 
ощущается (αΐσθάνεσθαι ХХХ-я гл., стр. 95, 10. ХХХІ-я гл.) умомъ, вну­
шается имъ (ХХХ-я гл.) нѣкіимъ неизреченнымъ вкушеніемъ (ХХХѴІ-я
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γινώσκων δ νοϋς τήν & πά τψ  

άκριβώς τοδ πονηρού, πλέον  

εις τήν πείραν προκόπτει τής 

διακ ρίσεως.

Κ ε φ ά λ .  λβ '1).

Πότε αγαθή παράκλησις έρχε­

ται άπό τοδ Θεοϋ, και πότε ή 

πονηρά άπό τδν δαιμόνων.

Ή  άγαθή παράκλησις2) ή 

1. δ νοδς έπιγινώσκων d. e. g.

тельную войну съ душею. Вслѣд- 
ствіе чего умъ, точно позна­
вая обольщеніе лукаваго, болѣе 
успѣваетъ въ опытѣ различенія.

Глава  XXXII.

Когда приходитъ отъ Бога бла­
гое утѣшеніе и когда лукавое 

[призываніе] отъ демоновъ.

Благое утѣшеніе бываетъ, 

ακριβώς оп. Ь.— 9. ή оп. а. b. d.

глава: έν άρρήτω τινι' γεύσει). При воспріятіи утѣшенія душа утучняете 
благодатію Св. Духа (ХХХУ-я гл.), а умъ становится какъ бы беременнымъ 
отъ духовнаго дѣйствія (ХХХІѴ-я гл.). Божественное утѣшеніе является для 
духовнаго вкуса неизреченною сладостію (ή αφραστος γλοκύτης. ХХХІП-я гл.), 
при которой умъ, вкушающій ее, изливаетъ источникъ любви и радости 
(ХХХІУ-я гл.). Самое дѣйствіе Св. Духа представляется бл. Діадохомъ въ 
видѣ нѣкоего дуновенія (ή αδρα τοϋ Άγίοο Πνεύματος. LXXXV-я гл.).

По ученію бл. Діадоха, въ собственномъ смыслѣ бываютъ только бо­
жественныя утѣшенія, какъ имѣющія своимъ виновникомъ единаго Утѣши­
теля. Производимыя же демонами αΐ παρακλήσεις кажутся только утѣшеніями 
(παρακλήσεις χρηστοφανεΐς. ХХХ-я гл.), а по существу своему и виновнику ихъ 
они прямо противоположны (ή εναντία παράκλησις. ХХХ-я гл.) божественнымъ, 
и суть только подражанія имъ. Но подвижникъ, обладающій опытомъ въ 
различеніи истины отъ обмана, легко опознаетъ обольстительныя призыванія 
демоновъ (ή (παράκλησις) τής πλάνης. ХХХІІ-я гл., Іх  τοδ άπζτι&νος ή παρά- 
κλησις. ХХХІІІ-я гл.). Дѣйствіе демонскаго призыванія (παρακλήσεως) прояв­
ляется въ видѣ обольстительнаго вѣянія (έν άνέμω τινί πλάνης. ХХХІІ-я гл.), 
мнимопріятнаго дуновенія (ή αδρι έκείν>) ή ήίοφανής τοδ έχθροδ. Ibid.), воз­
буждающаго въ душѣ подвижника мнимопріятное ощущеніе (έν ήδοφανεϊ τινι 
αίσθήσει. ХХХІ-я гл.) разслабляющей и мокротной сладости (ХХХІІІ-я гл.). 
Демонское происхожденіе сихъ Мнимыхъ утѣшеній подвижникъ узнаетъ, замѣ­
чая въ умѣ своемъ появленіе сомнѣнія, нечистую мысль, а въ душѣ грубыя, 
чувственныя призыванія (λιπαραί παρακλήσεις. LXXXI-я и LXXXII-я гл.).

’) ХХХІІ-я гл. приводится въ Методѣ Каллима и Игнатія Ксанѳо- 
пуловъ. М. CXLYII, 765. 768.

.*) 'Η αγαθή παράκλησις, по мнѣнію греч. схоліаста, есть „попеченіе (ή 
έποψία), и утѣшеніе (παραμυθία), и смотрѣніе (θεωρία), приходящее отъ 
Бога къ душамъ святыхъ мужей" (ем. Σχόλιον, κεφ. λβ'). .
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έγρηγορότος τοΰ σώματος γίνε­

ται, ή καί είς δπνου τινδς μέλ­

λοντος Ιρχεσθ-αι Ιμφασιν, δτε 

τΙς Ιν θ·βρμ  ̂ μνήμ^ τοΰ Θεοΰ 

5 τ^ αδτοδ ώσπερ πεκόλληται 

άγάπΐβ· ή δέ της πλάνης1), 

είς λεπτόν τι να φεί, ώς εϊπον, 

έλθόντος δπνον2) τοΰ άγωνιστοΰ

или когда тѣло бодрствуетъ, 
или же. когда оно намѣрено 
приступить къ нѣкоему при­
зраку сна, когда кто-либо въ 
горячемъ памятованіи о Богѣ 
какъ бы привязанъ любовію къ 
Нему. Призываніе же обольсти­
тельное всегда бываетъ, какъ

1. έγρηγορότης g. γίνεται оп. g .—2. καί оп. e.—3. 8ταν a.—7. ομι оп. 
e. d. f.— 8. δπνον έλ&όντος(τω<; a.) a. b. d. δπνον оп. g.

*) I Соя. II, 3. 'Η γάρ παράκλησις ήμών οδκ έκ πλάνης.
2) είς λέπτδν δπνον. Подъ тонкимъ сномъ разумѣется а) непродолжи­

тельный легкій совъ, отъ котораго подвижникъ легко могъ пробудиться 
(Басы. Велик. Μ. XXXII, 233 А. δπνοι δέ κουφοί καί «ύαπάλλακτοί); глубокій 
же сонъ считался подвижниками вреднымъ, такъ какъ онъ могъ сопровож­
даться разслабленіемъ тѣлесныхъ членовъ и неразумными мечтаніями (Ibid. 
Та> γάρ βαθεϊ κάρω κατακρατ&ϊσθαι...); b) легкая дремота, которой иногда 
подвергались подвижники во время ночныхъ благочестивыхъ упражненій. 
Подвижники вообще удѣляли самую незначительную часть сутокъ для сна. 
Высказывалось мнѣніе, не самое впрочемъ строгое, что для принятія пищи 
и сна достаточно одного часа въ сутки, а остальные 23 часа должны быть 
посвящены физическому труду и духовному дѣланію. (Ibid.). Были попытки 
совсѣмъ обойтись безъ сна; подобнаго рода опытъ, окончившійся неудачно, 
сдѣланъ былъ Макаріемъ Александрійскимъ, который въ продолженіе цѣлыхъ 
двадцати сутокъ (έν δλοες είκοσι νοχθημέροις. Μ. ΧΧΧΙΥ, 1051 C. Palladii 
Histor. Lausiaca) не спалъ. Но такъ какъ, говорилъ этотъ подвижникъ, мозгъ 
мой высохъ такъ, что „я приходилъ въ изступленіе*, то долженъ былъ усту­
пить природѣ, имѣющей нужду въ снѣ. (Ibid.). Но пользованіе краткимъ 
сномъ было .довольно распространено среди подвижниковъ. Въ Лавсаикѣ 
Палладія, епископа Еленопольскаго, повѣствуется, что авва Анувъ не спалъ 
днемъ, и ночью не давалъ себѣ покоя, ища Бога (Μ. 1. с. р. 1156 D.), а 
нѣкій авва Іоаннъ въ теченіе трехъ лѣтъ не садился и не ложился спать, 
но только стоя „урывалъ немного сна“ (Ibid. с. 61, р. 1163 В.). Кратко­
временныхъ засыпаній или дреманй опасались даже опытные подвижники, 
полагавшіе, что во время сна демоны легко могутъ обольстить ихъ ложными 
привидѣніями. Арсеній Великій однажды просилъ двухъ старцевъ провести 
съ нимъ ночь и не допустить, чтобы онъ задремалъ во врѳмя бдѣнія, потому 
что, говорилъ онъ, демоны ведутъ брань противъ меня, и не знаю, не об­
манутъ ли они меня во снѣ (εί κλέπτοοσί με έν δπνω. Coteler. 1. c. p. 371.
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μετά μέσης μνήμης τοΰ θεοΰ. 

Ή  μέν γάρ ώς έκ θεοΰ οδσα, 

φανερώς τάς ψυχάς των τής 

εδσεβείας αγωνιστών*) Ιν Ικ- 

5 χύσει πολλή τής ψυχής παρα- 

καλεΐν πρδς τήν άγάπην θ·έλει* 

ή δέ, επειδή εν άνέμφ τινί πλάνης 

ριπίζειν τήν ψυχήν ειωθ·ε, κλε- 

πτειν διά τοΰ δπνου τοΰ σώματος 

10 τήν πείραν τής αίσθήσεως τοΰ 

ύγιαίνοντος νοΰ περί τήν μνή­

μην τοΰ Θεοΰ επιχειρεί. Έάν 

οδν εδρεθ-ή 6 νοΰς, ώς εΐπον, 

μεμνημένος προσεχώς τοΰ Κυ~ 

15 ρίου Ίησοΰ, σκορπίζει μέν τήν 

αδραν Ικείνην τήν ήδυφανή τοΰ

я сказалъ, когда подвижникъ 
отошелъ въ нѣкоторый тонкій 
сонъ со среднею мѣрою памяти 
о Богѣ. Ибо первое, какъ отъ 
Бога, обыкновенно ясно призы­
ваетъ души подвижниковъ бла­
гочестія къ любви, въ сильномъ 
изліяніи души. Второе же, по- 
елику обыкновенно обвѣваетъ 
душу нѣкоторымъ вѣяніемъ 
обольщенія, чрезъ тѣлесный 
сонъ покушается скрадывать 
опытъ чувства здраваго ума 
касательно памятованія о Богѣ. 
Итакъ, вели умъ, какъ я сказалъ, 
окажется внимательно помня-

2. φαν$ρώς οδσα d.— 6. τήν on. g.—7. επειίή оп. c. εν οπ. d.—8. είω^εν
a. 66-εν b. εϊωθε τήν ψυχήν d .—12. επιχερεϊν a. έταχερεΐ τοΰ Θεοδ d.— 13. οδν 
оп. e. ό νοδς ευρεθ^ e.—14. προσεχώς μεμνημένος a Ίησοδ Χριστού a.

c. 43). И бл. Діадохъ подъ тонкимъ ономъ разумѣетъ въ ХХХІ-й и ХХХІІ-й 
гл. дремоту, которой можетъ подвергнуться подвижникъ при ночныхъ бдѣ­
ніяхъ. Демоны нападаютъ на спящаго подвижника потону, что предпола­
гаютъ въ немъ недѣйствующею способность различенія истины отъ лжи. Но, 
по мнѣнію епископа Фотики, обольстители не будутъ имѣть успѣха, вели 
подвижникъ засыпаетъ съ горячею памятью о Богѣ,—въ такомъ случаѣ умъ, 
познавая во снѣ козни врага, будитъ тѣло (ΧΧΧΥΙΙ-я гл.).

*) 01 τής εδσεβείας άγωνισταί. Этимъ именемъ бл. Діадохъ называетъ 
монаховъ (см. XLYII гл.); такъ именуетъ ихъ и Василій Великій: „мы, о\ 
τής εδσεβείας άγωνισταί, почтившіе жизнь безмолвную и беззаботливую, какъ 
содѣйствующую храненію евангельскихъ догматовъ, ...посовѣтуемся о томъ, 
чтобы ничто изъ заповѣданнаго не ускользнуло отъ насъ“. ("Οροι κατά πλά­
τος, προοίμιον. Μ. XXXI, 900 А. Β.). Этому наименованію соотвѣтствуютъ 
слѣдующія, употребляемыя бл. Діадохомъ, названія монаховъ: о\ άγωνισταί 
(ХСІУ гл.), δ άγωνιζόμενος (XLII, XLV, LY гл.), ol άγωνιζόμ*νοι (ΧΧΥΙ, XXXV; 
ΧΧΧΥΙ, LXXXII, ΧΟ, ХСІУ гл. См. I Κορ. IX, 25), δ τοδ άγώνος άνθρωπος 
(LXXXY гл.), ol τδν Ιερών αγώνων ίρομ$ΐς (LXXYIII гл.).
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Ιχθροΰ, χαίρων δε εις τόν κατ’ 

αδτοδ κινείται πόλεμον, ώς 

δπλον Ιχων λοιπόν δεξιόν, με­

τά τήν χά ρ ιν1), τό Ικ τής 

5 πείρας καύχημα.

Κ ε φ ά λ .  λ γ '2).

Ποια τίς έστιν ή  άπό τοδ θεοδ 

παράκλησις καί πότε παραγίνε­

ται καί ποία ή άπό τών δαι- 

10  μόνων.

Έάν άναμφιβόλφ καί άφαν- 

τάστφ κινήσει ή ψυχή προς τήν 

άγάπην Ιξάπτηται τοϋ θεοδ, 

Ιλκουσα ώατζερ καί τό σώμα εΕς 

15 τό βάθος τής άγάπης έκείνης 

τής άφράστου; ή Ιγρηγορότος 

ή ф εΐρηκα τρόπψ, εις ύπνον 

Ιρχομένου τοδ δπό τής θείας 

χάριτος ένεργουμένοο, μηδέν 

20 άλλο τότε δλως έννοοδσα, ή 

τοδτο μόνον, εϋς δπερ κινείται,

щимъ Господа Іисуса, то, съ 
одной стороны, прогоняетъ оное 
мнимопріятное дуновеніе врага, 
съ другой— радостно подви­
гается на брань противъ него, 
имѣя впредь, послѣ благодати, 
благопріятнымъ оружіемъ похва­
лу, проистекающую изъ опыта.

Г л а в а  XXXIII.

Какое утѣшеніе отъ Бога и 
когда оно приходитъ, и какое—  

отъ демоновъ.

Если душа несомнителънымъ 
и немечтательнымъ движеніемъ 
возбуждается къ любви къ Бо­
гу, привлекая какъ бы и тѣло 
въ глубину этой неизреченной 
любви, или когда бодрствуетъ 
оно, или, какъ я сказалъ, когда 
воздѣйствуемый божественною 
благодатію засыпаетъ, ни о чемъ 
другомъ не думая, какъ. только 
о томъ, къ чему движется, то

3. λοιπόν он. Ъ. δεύτερον (вм. δεξιόν) Ъ. δεξιών ѳ.— 11. έν αμφιβάλω а. 
άμφίβόλω с.— 13. εφάπτεται b. έξίσταταί d.— 16. αρρήτου b. d. e. f. g. ή оп. a. с.
a. εγρηγορότος τοδ σώματος с.— 17. rj εις g.— 18. άγιας (вм. θείας) Ъ. d. с.—  
20. δλως оп. b. c. d. e. f. έννοοδσα δλως g. 21. εις оп. е. κεκίνηται b. с. καί 
κινείται d.

*) Григ. Нисскаго опредѣленіе благодати Божіей и поведенія человѣ­
ческаго: Ή  χάρις μέν γάρ τοδ Δεσπότου δώρον ί] δέ πολιτεία τοδ τίμηίϋέντος 
κατόρθωμα. Μ. XLTI, 429 D. Πρδς τοδς βραδύνοντας είς τδ βάφτισμα.

’) Въ Методѣ Каллиста и Игнатія Ксанѳоп. читается воя ХХХІІІ-я 
гл. M. CXLTII, 768, Ск 74.
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είδέναι δει τοδ 'Αγίου Πνεύμα­

τος είναι τήν ένέργειαν. Ήδυ- 

νομενη γάρ δλη δπ’ Ικείνης της 

άφράστου γλυκότητος*), οδδέν 

5 Ιτερον δύναται τότε Ιννοεΐν, 

έπειδή άνενδοτφ τινί Ινευφραί- 

νεται χαρα2). Έάν δέ άμφιβο-

должно знать, что это дѣйствіе 
Святаго Духа. Ибо воя наслаж­
даясь этою неизреченною сла­
достію, она не въ состояніи 
тогда ни о чемъ другомъ ду­
мать, такъ какъ увеселяется 
какою-то неослабною радостію.

3. 5πό а.— 5. τότ* δόναται с . ~ 6. τινί оп. Ъ. τότε (вм. τινί) с. έδφραίνεται
b. с. e. f.— 7. γάρ (вм. δέ) f.

*) Въ употребленіи выраженій—ή αφραστος γλυκύ της, ή άρρητος χρηστό- 
της— бл. Діадохъ уподобляется Макарію Египетскому, который любитъ упо­
треблять означенныя слова; напр. ...της γλυκύτητος καί της χρηστότητος του 
ψωτός τής αρρήτου άπδλαόσεως... Homil. ΙΥ, c. 11. Μ. ΧΧΧΙΥ, 480 D.

ι) 'Η χαρά. Въ аскетикѣ бл. Діадоха вообще и особенно въ его сужде­
ніяхъ о божественномъ утѣшеніи и демонскомъ призываніи придается не 
малое значеніе радости. Ученіе сего епископа о радости, сходное во мно­
гихъ отношеніяхъ съ ученіемъ о ней другихъ церковныхъ писателей, отли­
чается однакожъ нѣкоторою своеобразностію, проистекающею изъ духовнаго 
Опыта.

Состояніе души, именуемое радостію, греческіе церковн. писатели не­
рѣдко обозначаютъ словами ή χαρά, 5) ήδονή, f) $δφροσύνη. У св. I. Златоуста 
особенно часто ή 5]δονή употребляется вмѣсто της χαράς ('ΟένΚυρίω χ α ί ρ ω ν ,  
οδδενΐ τών συμπιπτόντων της ήίονής ταότης έκπεσϊΐν δύναται. Ad. popul. Antioch. 
Homil. XYIII, c. 2. M. XLIX, 182. Сравн. c. I, ρ. 179, 180. Ibid.); у него 5] 
καθαρά 5]δονή во многихъ случаяхъ тоже, что η χαρά εν Κορίω (Ibid. c. I, 
ρ. 181). Но вообще словомъ 5] ί)θονή церковные писатели обозначаютъ стра­
стныя и неразумныя удовольствія и похоти. Въ послѣднемъ смыслѣ употре­
бляется 5]δονή бл. Діадохомъ и никогда не ставится имъ вмѣсто τής χαράς. 
Равно ή χαρά не замѣняется имъ словомъ 5] εδφροσϋνη, тогда какъ у Григ. 
Клеенаго ή εύφροσύνη διπλή=η χαρά διπλή (Εις μακαρισμούς. Αόγ. γ'. Μ. XLIY, 
1232 Α.), а у св. I. Златоустаго η χαρά διηνεκής=ή κατά Θ$δν εδφροσΰνη 
(Толков. на Пс. Υ, с. 5. Μ. Ϊ.Υ, 68).

Радость (?) χαρά), по опредѣленію Василія Великаго (Περί εδχαριστίας, 
с. 4. Μ. XXXI, 225 В.), есть какъ бы нѣкое скаканіе (σκίρτημά τί έστι)-души, 
увеселяющейся соотвѣтствующимъ ея желанію (κατά γνώμην). Въ атомъ опре­
дѣленіи указано то психологическое основаніе, въ силу котораго радость 
по предмету ея содержанія раздѣляется на два вида. Предметами радости 
могутъ быть иди истинное благо, которое есть Богъ, или неистинное благо— 
міръ чувственный; отсюда и радость бываетъ двоякая: а) радость о Госпо-
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λίαν όλως η  (5υπαράν τινα Ιν- Если же умъ въ воздѣйствова-
νοιαν <5 νους Ιν τφ Ινεργεΐσ&αι ніи вообще зачнетъ сомнѣніе

дѣ—і] εν Κορίω χαρά и b) мірская радость—fj τοΰ κόσμου χαρά. Аскетическіе 
писатели допускаютъ ёще третій видъ радости, производимой въ душѣ под­
вижника демонами по подражанію радости о Господѣ; но какъ противопо­
ложная ей по содержанію она называется ή εναντία χαρά.

„ Радоваться о совершающемся по заповѣди Господней и во славу Бо­
жій» есть радость о Господѣ", по опредѣленію Василія Великаго ("Οροι κατ’ 
έπιτομήν. Έρώτ. καί Άπόκρ. 193. Μ. XXXI, 1212 Β.). Это общее опредѣле­
ніе радости о Господѣ довольно подробно раскрывается нѣкоторыми церков­
ными писателями; обозначаемъ здѣсь сущность сказаннаго ими объ этой ра­
дости. Главными предметами радости о Богѣ (ή χαρά 5] έν θ=ω. Исаак. Си- 
рин. (еписк. Ниневійск. Сл. 39, стр. 241, по изд. Никиф. Ѳеотоки) служатъ 
уменьшеніе грѣховъ (I. Злат. Ad popul. Antiochen. Homil. ΧΥΊΙΙ. c. I. Μ. 
XLIX, 179), подвиги (κατορθώματα. Ibid. ρ, 180), благочестіе и добродѣтель 
(εύσέβεια καί αρετή. Ibid. c. 3, p. 183. Васил. Вел. Περί εόχαριστίας, с. 3. Μ. 
XXXI, 224 Β. τό tijc εόσεβείας στάδιον), любомудріе по Богу (I. Злат. 1. с. 
с. 4, ρ. 186: φιλοσοφία ή κατά Θεόν καί αρετή) и вообще все то, чѣмъ дости­
гается единеніе человѣка съ высочайшимъ благомъ (5) πρδς τό άκρότατον τών 
αγαθών συνάφεια. Вас. Вел. 1. с. с. 2, ρ. 221 А.)—Господомъ, который и есть 
напга радость (Vita S. Antonii, с. 35. Μ. ХХУІ, 896 А.). То именно удоволь­
ствіе, которое, по еп. Немезію, слѣдуетъ за созерцаніемъ (τή θεωρία) и доб­
рыми дѣлами, и есть радость (χαρά. De natura hominis, c. 18. M. XL, 681 A.)· 
Основами или, по выраженію I. Златоустаго, корнями радости о Господѣ 
считаются: а) страхъ Божій·, самъ твердый и неподвижный, онъ и человѣка 
дѣлаетъ нечувствительнымъ къ мірскимъ печалямъ. „Боящійся Бога, какъ 
должно, пріобрѣлъ себѣ корень радости“ (τήν ρίζαν της ηδονές. I. Злат. 1. с. 
с. 2, р. 183); Ь) вѣра и  надежда,— основы непрестанной радости не только 
въ настоящей, но и въ будущей жизни (Вас. Велик. 1. с. с. 3, р. 224 Β. I. 
Злат. 1. с. с. 2, р. 183); ибо часть радости истинными благами отложена для 
вѣчной жизни (Григ. Нисск. Εις μακαρισμούς. Λόγ. γ \  Μ. XLIV, 1232 Α.); 
с) любовь къ Богу: „душа, объятая любовью къ Создателю и привыкшая 
увеселяться тамошними красотами, не измѣнитъ своей великой радости (τό 
περιχαρές) и благодушія вслѣдствіе разнообразнаго измѣненія плотскихъ стра­
стей" (Васил. Вел. 1. с. с. 2, ρ. 221В.); d) добрая совѣсть (I. Златоуст. 1. с. 
с. 2, р. 183); е) благорасположенность разсудка и попеченіе о душѣ (Ibid. 
с. I, р. 181); f) наконецъ главнымъ источникомъ истинной радости является 
Св. Духъ, обитающій въ душѣ праведника; ибо въ числѣ первыхъ плодовъ 
Духа (Гал. Y, 22) находится и радость (Васил. Велик. Homil. in. psalm. XXXII, 
с. 1. Μ. XXIX, 324 С.).

Эта радость по свойствамъ своимъ называется неизреченною (χαρά. άμΰ< 
βίητος. Васил. Велик. Homil. in psalm. XXXII, c. 1. Μ. 1. c. p. 324 C.; χαρά
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συλλάβ^, εί καί τφ άγίο> κε- 

χρηται όνόματι προς αμυναν
или нѣкую нечистую мысль, 
хотя и воспользовался святымъ

1. συλλάβη а. d. ή Ъ. d. κέχρηται оп. е. ονόματι κέχρητ?.ι d.

άληκτος. В аси . Велик. Περί εδχαριστίας, с. 3. Μ. XXXI, 224 Α·, χαρά ανεκ­
λάλητος. Vita S. Antonii, c. 36. Μ. ΧΧΥΙ, 896 С.), въ силу восторженной 
любви къ благу (της καρδιας οΐονεί πηδώσης τ<3 ενθοοσιασμώ της αγάπης τοδ 
«γαίοδ. Васил. Вел. Homil. in psalm. XXXII, 1. c.); просвѣщающею (ή χαρά 
φωτίζοοσα) око разсудка къ созерцанію лучшаго (Нил. Синайск. Ad Eulog. 
с. 6. M. LXXIX, 1101 А); мирною (ή της ειρήνης χαρά), проистекающею изъ 
мирнаго союза между умомъ и плотію, обыкновенно воюющею противъ него 
(Нил. Синайск. 1. с. р. 1101 В.); духовною (χαρά πνευματική. Ibid.), чуждою всего 
чувственнаго и происходящею въ духѣ и отъ Духа; непрестанною (ή χαρά 
διηνεκής), крѣпкою (ή δέ κατά θεδν ε&ρροαόνη μένει... διαρκής τε εστι καί μό­
νιμος...) и твердою (I. Злат. Exposit. in psalm. T, c. 5. M. LY, 68), такъ какъ 
ничто скорбное (наприм. побои, Дѣян. Y, 40) не можетъ отнять ее (Іоан. XVI, 
22. Злат. Ibid.); вкусившій ее всегда радуется (I Сол. V, 16. Филип. IV, 4); 
чистою (καθαρά. Злат. M. XLIX, 187, с. 4) и безпечальною (άνεπίμικτος λόπη, 
по выраженію еп. Немезія, 1. с. с. 18, р. 681 А), которую ничто не можетъ 
омрачить по неизмѣняемости самаго предмета ея (Вас. Вел. Шрі εύχαρ, с.
3. Μ. XXXI, 224 С.); вѣчною (ή αιώνιος χαρά), свойственною небесной жизни 
и ангельскому состоянію (Вас. Велик. 1. с. с. 2 и 5, р. 220 D., 228 А.); 
божественною и небесною (Васил. Вел. Homil. in psalm. XXXII, с. 1. Μ. XXIX, 
324.—Главнѣйшіе плоды этой радости: даже малое вкушеніе ея въ здѣшней 
жизни есть уже напоминаніе (6πόμνήσις) о великихъ благахъ, утерянныхъ 
человѣкомъ и имѣющихъ быть возвращенными ему (Васил. Вел. Homil. in 
psalm. XXXII, с. 1. Μ. I. с. ρ. 824 С.); она настолько сильнѣе этой жизни 
(Исаак. Ниневійск. Сл. 38, р. 241 по издан. Н. Ѳеотоки), что ожиданіе смерти 
не только не печалитъ, но даже увеличиваетъ радость, такъ какъ при ра­
дости о Богѣ смерть представляется освобожденіемъ отъ скорбей (I. Злат. 
Homil. ad Antioch. XVIII, с. 2. Μ. 1. с. 183). Вообще же радость о Господѣ 
есть истинная и чисто духовная радость, такъ какъ она происходитъ „въ 
сердцѣ разумномъ, въ разсудкѣ безтѣлесномъ и безтѣлесное представляющемъ 
себѣ“ (I. Злат. Expos. in psalm. IY, c. 10. M. LY, 55). Ея истинность опо­
знается по предмету ея содержанія, основамъ и свойствамъ; отсутствіе, ихъ 
служитъ признакомъ, что появившаяся въ душѣ радость должна быть при­
знана мірскою или же демонскою.

Мірская радость тавже принадлежитъ къ душевнымъ удовольствіямъ, 
потому что „не свойство вещей (внѣшнихъ), но нашъ разсудокъ обыкновенно 
печалитъ и радуетъ насъ“ (I. Злат. Ad popul. Antioch. Homil. XYIII, c. 3. 
M. XLIX, 186). Но такъ какъ она опирается на чувственныя воспріятія, 
представленія и мнѣнія, относящіяся въ предметамъ внѣшнимъ, то она счи-
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τοΰ κακοΰ, και ουχІ μαλ- именемъ КЪ защищенію отъ 
λον πρδς άγάπην μόνον τοΰ зла, а не преимущественнѣе по

1. τοδ κακοδ κέχρηται с. οδκ ΐδη а. μάλλον оп. а.—2. μόνον χοδ οπ. b. 
μόνον κινείται a.

тается неистинною (Επ. Немез. 1. с. с. 18, р. 681 А.),—радостью „не сердца, 
но однихъ глазъ (I. Злат. Expos. in psalm. ІУ, с. 10, М. LY, 55: Αδτη γάρ
5) εδφροαύνη οί> καρδίας, b l \ ’ οφθαλμών μόνων.). Причинами, производящими 
эту радость (ai atτtat τζς χαράς, τά ποιητικά τοδ χαίρ*ιν. В а си . Вел. Περί 
εδχαριβτίας, с. 1. Μ. XXXI, 220 А.), признаются предметы чувственные, питаю­
щіе страсти тѣлесныя (Вас. Вел. Ibid. с. 2, р. 220 D.) и душевныя. Къ числу 
сихъ предметовъ относятся: деньги (Ibid. с. 1, р. 220 А. Злат. Ad popul. 
Antioch. с. 1. Μ. 1. с. ρ. 181), наслажденіе славой (Ibid. с. 2, р. 182), власть, 
начальства (Ibid.), домъ, изобилующій всѣмъ (Вас. Вел. 1. с. с. 1, р. 220) и 
проч. Вообще мірская радость производится благопріятнымъ стеченіемъ всего 
того, что не смущаетъ жизни нашей (Ibid.). Уже изъ самыхъ предметовъ 
мірской радости видно, что свойства ея противоположны свойствамъ радости 
о Богѣ. Мірская радость не можетъ быть а) непрестанною, потому что все, 
производящее ее, превратно и легко измѣнчиво (трзтсха τέ έστί καί εόμετά- 
πτωτα, καί άλλοίοδται ρ%5ίως. I. Злат. Ad Antioch. Homil. XYIII, c. 2. Μ. 1. c. 
p. 182— 183),—оно подобно рѣчнымъ теченіямъ, то появляющимся, то далѣе 
уходящимъ (Злат. Exposit. in Psalm. Y, c. 5. M. LY, 68); b) чистою «  без­
печальною, потому что она смущается постоянными страхами касательно 
утраты ея (Злат. Exposit. in psalm. IY, c. 10. Μ. I. c. p. 55), a радость, сое­
диняющаяся съ печалію, уже не есть истинная радость (Еп. Немез. 1. с. 
с. 18. р. 681 А.); не можетъ быть она истинною и потому, что причина ея 
не въ добродѣтели и не въ истинномъ благѣ. „Всякая же радость, по сло­
вамъ Исаака Нинев., причина которой не въ добродѣтели, въ пріобрѣтшемъ 
оную возбуждаетъ похотливыя пожеланія" (Λόγ. κζ', р. 175).

О радости, бывающей въ душѣ вслѣдствіе демонскаго воздѣйствія на 
нее, обыкновенно говорятъ аскетическіе писатели; древнѣйшими изъ нихъ 
сказано о ней немногое, Нилъ Синайскій, ссылаясь на опытъ одного изъ бра­
тій, свидѣтельствуетъ, что демоны вмѣсто радости о Господѣ вводятъ соб­
ственную радость (Ad Eulog. с. 7. M. LXXIX, 1101 D.), придавая ей видъ 
(τδ παραβκίασμα) духовнаго дарованія и вводя умъ въ заблужденіе (Ibid. с.
6). Нѣсколько подробнѣе говоритъ о ней бл. Діадохъ, какъ увидимъ ниже.

О мірской радости бл. Діадохъ совсѣмъ не говоритъ, потому что, по 
прекрасному выраженію его, у подвижника, питаемаго божественною любовію, 
Еакое можетъ быть пожеланіе мірскихъ благъ?" (ХС-я гл.). Напротивъ, рас­
хищеніе имущества (LXIY-я гл.), лишеніе настоящихъ благъ (LXXII-я гл.) 
й даже ужасъ смерти (βΟρ. і'. Стр. 21,— 10— 13) служатъ радостію для него. 
Но ученіе бл. Діадоха о двухъ другихъ радостяхъ отличается особенностями,
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Θεοΰ, δβΐ ivvostv, δτι έκ τοΰ 

άπατεώνός εστιν έκείνη ή πα-

любви только къ Богу, то дол­
жно думать, что оное призыва-

1. ѵогіѵ b. d. e. f. g. δτι ώς e. g.

въ силу которыхъ оно высоко цѣнилось послѣдующими аскетическими писа­
телями. Въ ученіи о сихъ радостяхъ онъ обращаетъ вниманіе не столько 
на богословско-теоретическую сторону его, сколько на нравственно-психоло- 
гическую, на основаніи внутренняго опыта отмѣчая въ самыхъ движеніяхъ 
душевныхъ признаки божественныхъ и демонскихъ воздѣйствій на душу и 
радости, производимой ими. Возможно точнымъ обозначеніемъ сихъ призна­
ковъ бл. Діадохъ предохраняетъ неопытныхъ подвижниковъ отъ обольщенія, 
нерѣдко происходившаго вслѣдствіе того, что иногда значеніе истинной ра­
дости преувеличивалось, иногда вмѣсто ея принималось нѣчто мечтательное, 
фантастическое, или просто грѣховное и демонское, Самъ постоянно внимая 
голосу разсудка, онъ и другихъ приглашаетъ пользоваться имъ.

Бл. Діадохъ считаетъ радость душевнымъ явленіемъ, какъ видно изъ 
многихъ выраженій его: душа увеселяется неослабною радостію (ХХХІІІ-я 
гл·), душа бываетъ полна радости (ХХХѴ-я гл.), умъ изливаетъ источникъ 
радости (ХХХІУ-я гл ) и проч. Но эту радость духовную онъ распростра­
няетъ и на тѣло, съ которымъ умъ дѣлится радостію (XXY, 67, 10—12 
Ιγγινομένη χαρά τ ί  φοχξ zai τα> σώματί. Ibid. 67, 21—22). Истинная ра­
дость частію испытывается въ настоящей жизни отъ воздѣйствія на душу 
божеств. благодати, но вообще она относится къ будущей жизни, напоми­
наніемъ которой она служитъ (XXY, 67, 22, 23: &πόμνησίς έστίν απλανής 
της άφθάρχο» βίοτ^ς. Срав. Вас. Вел. Homil. in psalm. XXXII, c. 1. Μ. XXIX, 
324 C.). Предметы радости исчисляются бл. Діадохомъ почти такъ же, 
какъ обозначаются они и другими церковными писателями; къ симъ пред­
метамъ относятся: наслажденіе Богомъ (τροφή θεοδ — 21, 11, 12), неизре­
ченною божественною сладостію (ХХХІІІ-я гл.) и благостію (α^ρήτω χρηβτό- 
τητι. ΧΧΧΥ-я гл.), любовію. къ прославленію Бога (ΧΧΥ-я гл. 67, 14), 
исполненіе заповѣдей Божіихъ и дѣланіе добра (ХСІІІ-я гл. Срав. Васил. 
Вел. опредѣленіе радости о Господѣ), будущія блага (τά μέλλοντα άγαθά. 
ΧΧΥ-я гл. 66, 7 —67, 1—2), богословіе или духовное созерцаніе (LXVIII-я 
гл.). Описаніе нѣкоторыхъ основъ радости сдѣлано бл. Діадохомъ съ великою 
духовною опытностію. Основами истинной радости служатъ: а) страхъ Божій 
(δ φόβος τοδ θεοδ. ΧΧΧΥ-я гл.), какъ средство, очищающее отъ грѣховъ 
(ΧΧΧΥ-я гл. Срав. Златоуст. Ad popul. Antioch. Homil. XYIII, c. 2. M. XL1X, 
183), и горячее памятованіе о Богѣ (θερμή μνήμη τοδ Θεοδ, LX-я гл.); 
b) надежда на будущія блага (XXY, 66, 7—67, 1, 2); она служитъ путемъ, 
ведущимъ къ радости посредствомъ молитвы и слезъ (LXXIII-я гл.), и окры- 
леніемъ ея въ томъ случаѣ, когда ощутительно дѣйствующая благодать, 
вызвавшая радость* начинаетъ потомъ невѣдомо дѣйствовать въ богослова
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ράκλησις χαράς βμφάσει/ ή δέ 

χαρά εκείνη, αποιος Ιστι καί

ніе происходитъ отъ обольсти­
теля въ видѣ радости. Эта же

2. Ιστιν. а. Ь.

ствующей душѣ и тѣмъ отчаливаетъ неопытнаго подвижника; здѣсь уже 
надежда занимаетъ средину между печалью и радостію (LXIX-я гл.); с) Лю­
бовь къ Богу и ближнему (ХѴ-я гл.). Радость находится въ числѣ пло­
довъ совершенной любви (ХС-я гл.); истинность этой радости опредѣляется 
слѣдующими психическими явленіями, сопровождающими любовь въ Богу: 
несомнительнымъ и ^мечтательнымъ движеніемъ (άφαντάστω κινήσει) души 
къ любви къ Богу, привлеченіемъ тѣла въ глубину этой неизреченной любви 
и мыслью, занятою однимъ только Богомъ (ХХХІІІ-я гл.). Слѣдователь^, 
существованіе однихъ только добрыхъ движеній въ душѣ и тѣлѣ и отсут­
ствіе сомнѣнія въ умѣ и грѣховнаго движенія въ тѣлѣ служатъ признаками 
любви къ Богу и радости, отъ нея происходящей; d) Дѣйствованіе Св. Духа 
(τοδ 'Αγιο» Πνεύματος ή ένέργεια, гл. XXXIII; ή θεία ενέργεια ХСІ-я гл.). 
Обозначенныя свойства любви къ Богу признаются твердымъ доказатель­
ствомъ, что душа подъ воздѣйствованіемъ Св. Духа (ХХХІІІ-я гл.) вся на­
полняется радостію (ХХХУ-я гл.). Въ это время „умъ, дѣлаясь какъ бы 
беременнымъ отъ духовнаго дѣйствованія, изливаетъ нѣкій источникъ любви 
и радости* (ХХХІІІ-я гл.). Въ отношеніи къ свойствамъ и силѣ напряженія 
радость называется бл. Діадохомъ неизреченною (ανεκλάλητος, LIX и ХСІ 
гл.), только воображенію доступною (χαρά πίφιντασμένη, LXXIII-я гл.), не­
ослабною (ανένδοτος χαρά, ХХХПІ-я гл.) и непрестанною (άνέκλειπτος χαρά, 
LIX-я гл.), сильною (ή πολλή χαρά, LXYIII, LXIX, ХСІІІ-я гл.). Бл. Діадохъ, 
допускающій въ духовномъ совершенствованіи степени развитія, различаетъ 
и въ радости, происходящей въ душѣ подъ благодатнымъ воздѣйствіемъ, 
двѣ степени: „иная, говоритъ онъ, есть радость вводная или начальная—  
ή εισαγωγές χαρά, и иная усовершаются—η τελειοποίός (LX-я гл.)· Первая 
радость называется вводною или начальною въ отношеніи въ субъекту, имѣю­
щему ее. Этою радостію призываются на подвиги и на путь духовныхъ со- 
зерцаній только что посвятившіе себя монашеской жизни и еще младенче- 
ствующіе въ духовномъ совершенствѣ (LXIX-я гл.); ее производятъ: благо­
датное озареніе (ibid.) и несоинительное вкушеніе сладости Божіей (ХС-я 
гл.) въ началѣ преуспѣянія, даруемыя Св. Духомъ съ тою цѣлію, чтобы 
ноионачальные подвижники, зная предстоящую имъ награду (божествен. 
озареніе и вкушеніе сладости Божіей) за боголюбезные труды (ibid,), ра­
достно проходили многотрудный путь добродѣтели. Вводная радость при­
знается бл. Діадохомъ несовершенною и нечуждою мечтательности (LX-я  
Гл ), такъ какъ подвижникъ, испытавшій ее, можетъ предаться тщеславію 
(LXIX-я гл.), и возмечтать, что причины, производящія эту радость, не 
Дары, а награда за подвиги, и вознерадѣть объ исправленіи своихъ худыхъ
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άδιάθετος δ λ η 2), μ ο ιχ ε ύ ε σ α ι  

•9-έλοντος τοδ εχθρού τήν ψυ­

χ ή ν  δταν γάρ ίδη τον νοϋν 

τη πείρα της Ιαυτοϋ αισθήσεως 

5  ακριβώς καυχώμενον, τότε πα-

радость безкачественна и не- 
устроена воя, потону что врагъ 
желаетъ, чтобы душа любодѣй­
ствовала. Ибо когда онъ уви­
дитъ умъ точно тщеславящимся

1. αθέατος с.—2. θέλοντος μοίχίύΐσθαι b. d. μέλλοντος c. τοδ έχθροδ 
оп. b. с. τήν ψυχήν τοδ έχθροδ d.— 3. γάρ оп. e. εορη (вм. ϊδη) b,—4. τήν тсЩгѵ b. 
έ«υτοδ оп. с. e .—5. ακριβώς οπ. b. e.—3. τότε γάρ. d. g. τιαραχίψ-αιν b. d. f.

дѣлъ и расположеній (LX-я гл.). Но эта радость становится τίλειοποιος, 
когда подвижникъ обличеніями и испытаніями Св. Духа, трудами и отсѣче­
ніемъ худыхъ дѣлъ и желаній научится смиренномудрію (ibid.). Эта радость 
чужда мечтательности (ή αφάνταστος χαρά.. Ibid.).

0  радости, производимой въ душѣ подвижника обольстителемъ, бл. 
Діадохъ говоритъ только въ ХХХІІІ-й гл. Она не есть собственно радостъ, 
но демонское призываніе (или мнимое утѣшеніе), принимающее видъ ра­
дости (ή παράκλησις χαρδς έμφάσίΐ). Это подобіе радости производится демо­
нами въ тѣ моменты, когда умъ подвижника, находящійся подъ воздѣйство­
вавшемъ благодати, ослабляетъ свое памятованіе о Богѣ, зачинаетъ сомнѣніе 
или нечистую мысль, не движется любовію исключительно только къ Богу 
и тщеславится своимъ опытомъ въ различеніи божествен. прираженія и 
демонскаго. Въ минуты этого разсѣянія ума демоны, гнѣздящіеся въ тѣ­
лесныхъ мокротахъ около членовъ сердца (LXXVI и ХХХІІІ-я гл.,), начи­
наютъ коптить его сладостію неразумныхъ удовольствій, какъ бы примѣши­
вая ее къ сладости, которую ощущаетъ умъ при любви къ Богу. Эту именно 
смѣсь (ή μιξις τοδ δολίου) истиннаго удовольствія съ неразумнымъ оболь­
щенный умъ и принимаетъ за чистую радость, происходящую отъ вкушенія 
божествен. сладости. По своимъ свойствамъ ложная радость называется без- 
качественною и неустроенною; предметомъ ея служитъ разслабляющая и 
мокротная сладость (ХХХНІ-я гл.).

2) αποιός έστι ν.α'ι αδιάθετος δλη. Сими словами пользуется Григорій 
Синаитъ въ своемъ сочиненіи подъ названіемъ „Είδησις ακριβής περί ησυχίας 
καί προσευχές*. Въ 10-й главѣ этого творенія приводятся упомянутыя слова 
бл. Діадоха и поясняется его мысль, заключающаяся въ словахъ: „6πδ της 
χαόνης έκείνης καί καθϋγροο ή$ότητος“. „Грѣховное воспламененіе, говоритъ 
Григорій Синаитъ, удовольствіемъ разгорячающее душу и неистово тѣлеснымъ 
движеніемъ возбуждающее похоть къ тѣлесному соитію, есть дѣйствіе оболь­
щенія (ενέργεια πλάνης). Безкачественно же оно все и неустроено (όποιος δέ 
εστιν δλη καί άδιάθ$τος), по святому Діадоху, имѣющее радость неразумную, 
и самомнѣніе, и волненіе, и веселіе безкачественное и, какъ слѣдуетъ ска­
зать, непитательное" и проч. M. CL, 1312.
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ρακλήσεσί τισιν, ώς εφην, χρη- 

στοφανέσΐ προσκαλείται τήν ψυ­

χήν, ϊνα, διαφορουμένης αυτής 

δπδ τής χαύνης εκείνης καί 

5 καθόγρου ήδύτητος, άγνώριστος 

αυτή γένοιτο ή μίξις τοΰ δολίου· 

Ι κ τ ο ύ τ ο υ  ο δ ν  γ ν ω σ ό μ ε -  

θ α  τδ π ν ε ΰ μ α  τ ή ς  ά λ η -  

θ ε ί α ς  κ α ί  xb  π ν ε ϋ μ α  τ ή ς  

10 π λ ά ν η ς .  Αδύνατον μέντοι ή 

τής θ-είας χρηστότητας έν α?σ- 

■8-ήσει γεόσασθαί τινα, ή τής 

τών δαιμόνων πικρίας αίσθητως 

πειρατή ναι, εί μή τις εαυτόν 

15 πληροφορήσει, τήν μεν χάριν 

εΕς τδ βάθος τοϋ νοΰ1) κατε- 

σκηνωκέναι, τά δέ πονηρά πνεύ­

ματά περί τά μέλη τής καρδίας 

ένδιατρίβειν· δπερ οδδέποτε ·θ·ε- 

20 λουσι παρ’ άν&ρώποις πιστευ- 

θ-ήναι οί δαίμονες, ί'να μή ό 

νοΰς, τοϋτο είδώς άκριβώς, τή 

μνήμη τοΰ Θεοΰ κατ’ α&των 

έπλίζοιτο.

опытомъ своего чувства, тоща 
онъ призываетъ душу нѣкоторы­
ми, какъ я сказалъ, благовидны­
ми призываніями, чтобы, когда 
она разсѣевается оною разслаб­
ляющею и мокротою сладостію, 
сдѣлалось ей неизвѣстнымъ 
смѣшеніе коварнаго. Ит ащ  изъ 
сего мы узнаемъ духа истины и 
духа обольщенія *). Конечно, не­
возможно или вкусить кому-ни- 
будь чувствомъ божественную 
благость или ощутительно испы­
тать горечь демоновъ, если кто- 
либо не удостовѣрится, что 
благодать вселяется въ глубину 
ума, духи же лукавые пребы­
ваютъ около членовъ сердца. 
Демоны никогда не желаютъ, 
чтобы этому люди вѣрили, да- 
бы умъ, зная это точно, не во­
оружился противъ нихъ памя­
тованіемъ о Богѣ.

1. τισιν оп. d. f. τισί а. с. е. χρηστοφανέσιν b ,—2. προκαλδϊταί а- b.—
3. άίιαφοροομένης c — 7. γνωσώμ,εθα a.—9. τό πνεδμα τής αλητείας καί оп. c.— 
10. άπλανής b.— 12. γενέσθαί d , но τινα οπ. γεόσασθαι Ιν αίσβήσει с.— 15. πλη­
ροφορήσω a. g.— 16. κατεσκηνωκέναί оп. a.— 19. οδ (вм. οδδέπ...) d. θέλοοσιν b.—  
20. παρά a. d·—22. τοδ:ο абшЪ... αύτό d. g.— 24. ώπλίζετο a. c. δπλίζητο d. g.

*) О вселеніи благодати въ глубину ума и о пребываніи демоновъ 
около членовъ сердца или въ тѣлесныхъ чувствахъ бл. Діадохъ подробно 
разсуждаетъ въ LXXYI—LXXXYIII гл.

*) 1 Іоан, IY, 6.



ΛΟΓΟΣ ΑΣΚΗΤΙΚΟΣ. 111

Κ ε φ ά λ. λδ '1).

"Οτι άλλη ή τής ψυχής ήμών 

άγάπη, καί άλλη ή άπδ τοΰ 

'Αγίου Πνεύματος έγγινομένη.

5 "Αλλη έστίν ή ά γά π η 2) 

της ψυχής ή φυσική, καί άλλη 

ή Ικ τοδ 'Αγίου Πνεύματος 

αδτη προσγινομένη. Ή  μέν γάρ 

εκ της ήμετε'ρας, δτε θέλομεν, 

10 συμμετρως κινείται θελήσεως· 

διοπερ καί εύχερώς όπο τδν 

πονηρών πνευμάτων, ήνίκα μή 

РЦь κρατώμεν τν]ς εαυτών προ- 

αιρέσεως, διαρπάζεται* ή δέ 

15 χοσοΰτον έκκαίει την ψυχήν 

προς τήν άγάπην τοδ Θεοΰ, 

ώστε πάντα τά της ψοχης 

μέρη τ^ τοΰ θείου πόθου 

άλαλήτως έγκολλασθαι χρη- 

20 στότητι, εν άπείρφ τινι άπλό- 

τητι διαθέσεως 8)· εγκόμων γάρ

Г л а в а  ХХХІУ.

Ο томъ, что иная есть любовь 
души нашей и иная, внушаемая 

Святымъ Духомъ.

Иная естественная любовь 
души и иная, внушаемая ей 
Святымъ Духомъ. Ибо первая 
соразмѣрно возбуждается, когда 

желаемъ, нашею волею, потому 
именно она легко и расхищается 
лукавыми духами, когда мы 

крѣпко не держимъ своей воли. 
Вторая же настолько возжигаетъ 
душу къ любви къ Богу, что 
воѣ части души неизглаголанно 
прилѣпляются къ благости бо­

жественной любви въ нѣкоей 

безпредѣльной простотѣ распо­
ложенія. Ибо умъ, дѣлаясь тогда

5. εστί g.— 6. ί) оп. а. ή φυσική &γάπη τής ψυχής d —7. ή on. b.—8. γάρ 
καί g.—11. καί οπ. a. έκ (βμ. 5πό) b.— 14. αφαρπάζεται d.— 18. τότε μέρη d.— 
19. αλαλήτω g.

') ХХХІѴ-я глава приводится въ схоліяхъ на Лѣствицу Іоанна Си­
найскаго (Σχόλια είς λόγον λ/, σχόλιον Μ. LXXXYII1, 1164) и въ Методѣ
Каллима и Игнатія Ксанѳопудовъ. M. CXLVII, 789 1)., 792 А , с. 90,

2) О любви бл. Діадохъ разсуждаетъ и въ ХУ-ой главѣ.
8) Греческій схоліастъ (въ гл. 34) ошибается, полагая, что подъ „про­

стотою расположенія* разумѣется простота вѣры. Въ ХСІ-й главѣ бл. Діа­
дохъ ясно говоритъ, что человѣкъ, объятый любовію къ Богу и воздѣй- 
ствуемый въ ней Богомъ, становится выше вѣры, такъ какъ посредствомъ 
любви онъ обладаетъ Богомъ, котораго чтитъ вѣра; въ любви „весь (δλος)
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ώσπερ δ νόΰς τότε  δπδ τής 

πνευματικές ένεργείας ι) γινό­

μενος, π ηγήν  τινα άγάπης άνα- 

βλύζει καί χαράς.

5 Κ ε φ ά λ .  λ ε \

"Οτι ή ψυχή ήμών, δτε δπδ 

της άγαθότητος πιαίνεται, η- 

γουν ίλαρύνεται, τοΰ ‘Αγίου 

Πνεύματος, γαληνιφ  καί χαίρει·

10 "Ωσπερ ή θάλασσα τφ έπι- 

χεομένφ αδτή Ιλαίφ 2), δταν 

ταράττηται, φύσιν εχει χοδ 

εΐκειν, δπδ τής αυτοΰ πιότη- 

τος νεκρουμενης τής ζάλης, 

15 οδτω και ή ψυχή ήμών, δταν 

δπδ της χάριτος πιαίνηται τοδ 

'Αγίου Πνεύματος, ήδε'ως γα- 

ληνιφ· χαίρουσα γάρ ήττ&ται, 

κατά τδν λεγοντα αυτή άγιον, 

20 π λ ή ν  τ φ  Θ ε φ  δ π ο τ ά γ η θ ι

какъ бы чреватымъ отъ ду­
ховнаго дѣйствія, изливаетъ 
нѣкій источникъ любви и ра­
дости.

Г л а в а  X X X V .

О томъ, что душа наша, когда 
утучняется благостію Святаго 
Духа, т. е. увеселяетея,—у п о ­

коивается и радуется.

Какъ море, когда волнуется, 
имѣетъ свойство уступать на­
литому на него маслу, такъ 
какъ плотностію его ослабляется 
волненіе: такъ и душа наша, 
когда утучняется благодатію 
Святаго Духа, сладко успокои- 
вается. Ибо, по святому, гово­
рящему ей: только Богу покоряйся, 
душа моя*), она съ радостію 
уступаетъ оной, осѣняющей ее,

2. γενόμ.ενος а —3. &vapV3st b κα! χαράς &ναβλόζει g.— 12. ταράττεται а.— 
13. ποιότητος e. e.— 14. νικωμένης b. c. d. f. νικομένης τήν ζάλην e.— 15. οδτως
b.—16. χρηστότητος b. c. d. e. f. g. maiysxm a.—19. αδτιί ou. b. c. d. e. f g.

человѣкъ". Отсюда видно, что подъ простотою расположенія бл. Діадохъ 
разумѣетъ сліяніе многихъ силъ души въ одной силѣ, чуждой множествен­
ности,—въ любви къ Богу.

ι) δπδ τής πνευματικής ενεργείας. Подобнымъ выраженіемъ часто поль­
зуется Макарій Египетскій; напр., ή τοδ θεοΰ πνευματική τής χάριτος ενέρ­
γεια έν ψοχή γινομένη. Homil. IX, c. 1. Μ. 1. c. ρ. 532.

2) Іоан. Лѣствичникъ, читавшій аскетическое слово бл. Діадоха. имѣетъ 
въ виду ХХХѴ-ю главу этого творенія, когда говоритъ: ώσπερ τδ Ιλαιον 
καί μή ^οολομένην ήμεροί τήν θάλασσαν κτλ. Μ, LXXXVIII, 1085 D., λόγ 26. 

*) Пс. LXI, 6.
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ή ψ υ χ ή  μου,  τή Ιπισκιαζοόση 

αυτ·() εκείνη άπαθεΐ καί άρρήτφ 

χρηστότητι. Διά τοΰτο οδν, 

καν δπόσοι τότε παροξυσμοί υπό 

δ τών δαιμόνων επιτηδεόωνται κα­

τά τής ψυχής, άόργητός τε 

διαμένει καί πάσης εμπλεως 

χαρδς* ε?ς δπερ τις ερχεται, ή 

μένει, εΐ τφ φόβφ τοδ Θεοδ τήν 

10 Ιαυτοδ ψυχήν άπαύστως καθη- 

δόνοι1)· τοϊς γάρ άγωνιζομένοις 

ειδός τι φέρει άγνισμοδ δ φόβος 

τοδ Κυρίου* δ φ ό β ο ς ,  φησ ί ,  

τοδ  Κ υ ρ ί ο υ  α γ ν ό ς ,  δ ι α μ ε -  

1ο ν ων  ε ι ς  α Ι ώ ν α  α ί ώ ν ο ς 2).

безстрастной и неизреченной 
благости. Посему, сколысо бы 
тогда возбужденій искусно ни 
приготовлялось демонами про­
тивъ души, она остается и без- 
гнѣвною и полною всякой ра­
дости,—до чего имешіо кто-либо 
доходитъ, нли [въ этомъ] пре­
бываетъ, вели непрестанно ста­
нетъ услаждать свою душу стра­
хомъ Божіимъ: ибо страхъ Го­
лоденъ доставляетъ подвизаю­
щимся пѣкій видъ очищенія. 
Страхъ Гостдень, говоритъ, 
частъ, пребываетъ во вѣкъ вѣка *).

2. άγαί}τ| b d. απαθείς g.— 4. οδκ αν a. πόσοι b. παροξυσμοί τότε
b. d.— 5. επιτηδεύονται a .—6. τε оп. b. d .—7. διαμέν^ b.— 8. εις δνπερ εισέρ­
χεται, παριμένη b. έρχεται καί παραμένει d. f. οδχ ερχ«ταί ή μένει c. d. ουκ 
ερχϊται ούδέ μένει g. аі оп. b.—9. si μή d. g .— 10. κχτηδύνοασα b. κατηδόναι 
e. '/α&ηίϋνει e. d. f. κκ,&ηδΰνΐ!] g. γάρ оп. e.— 12. διαφέρη b.— 13. Κυρίου 
Ίησοΰ b. d. e. f. g. ό γάρ a. d. φησί оп a. b. c.— 15. αιώνα ou. c.

*) καδηδύνοι — станетъ услаждать (кто-либо) душу не самымъ страхомъ, 
но посредствомъ страха Божія будетъ поддерживать въ ней чистоту, приво­
дящую къ наслажденію сладостію Божіею, служащему источникомъ радости. 
Ибо „гдѣ обитаетъ страхъ, тамъ внѣдряется всякая душевн. чистота, такъ какъ 
отбѣгаетъ всякое лукавство и нечестивое дѣло, члены тѣлесные вслѣдствіе 
провожденія страхомъ не могутъ подвигнуться на неприличныя дѣйство­
ванія® по причинѣ ожиданія наказаній (Вас. Велик. Homil. in prineip. Proverb. 
c. 4. Μ. XXXI, 393 C.). При оскудѣніи же страха умъ начинаетъ кружить 
мыслями, а я сердце при служеніи чувствамъ отвлекается отъ наслажденія 
Богомъ* (Исаак. Ниневійск. Слово I, р. 4, 6 и 7).

2) Antiochi monachi Πανδέκτης, λόγ. 127. Μ. LXXXIX, 1829 D.: Τοΐςγάρ 
άγωνιζομένοις είδός τι φέρει άγνισμοδ δ φόβος. Ό γάρ φόβος Κυρίου, φησίν, αγνός, 
διαμένων αίς αιώνα αίώνος.—Св. I. Златоустъ, какъ замѣчено выше, считаетъ 
страхъ Божій корнемъ радости о Господѣ (Ad popul. Antioch. Homil. ΧΥΙΙΙ. 
M. XLIX, 183).

*) IIc. XVIII, 10. 8
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Κ ε φ ά λ .  λ ς '1).

"Οτι οδδε'ις δρατώς τι χαΐ προ­

φανώς τών θείων ορα, και δη  

οδ δει πιστεόειν τοΐς δρωμένοις 

5 φάσμασι, καν φωτοειδή καί 

πυροειδή τυγχάνωσιν.

Μηδείς, άκοόων αΐσθησιν 

νοός, ορατώς αδτψ τήν δόξαν 

τοδ Θεοδ δφθ-ήναι έλπιζέτω· 

10 αΕσθ·άνεσ·9·αι μέν γάρ φαμεν, 

δταν καθ-αρεό·^, τήν ψυχήν έν 

άρρήτφ τινι γεύσει τής θ-είας 

παρακλήσεως, οδ φα£νεσθ·αι δέ 

αδτ$ τι τών άοράτων· έπειδή 

15 νυν δ ιά  π ί σ τ ε ω ς  κ α ι  ο δ

8. αοράτως b.— 10. μέν оп. a. 
(им. δταν) xaOapsusiv g.

Глава XXXVI.

О томъ, что никто видимо и 
явно не видитъ чего-либо изъ 
божественнаго, и что не должно 
вѣрить видимымъ привидѣ­
ніямъ, хотя бы они были свѣ- 

тообразны п огневпдны.

Нпкто, слыша о чувствѣ ума, 
пустъ не надѣется, что ему ви­
димо явится слава Божія; ибо 
мы говоримъ, что душа, когда 
бываетъ чиста, ощущаетъ пѣ­
шимъ неизреченнымъ вкуше­
ніемъ божественное утѣшеніе, 
но что не является ей что-либо 
пзъ невидимаго; ибо пыпѣ, какъ

е. —11. κα&αρεόεί а. καθαρεύηται е. ήτοι

’) ХХХУІ-я глава имѣла многоразличное примѣненіе въ греческой 
церковн. литературѣ. Извлеченіями изъ ноя (Πανδέκτης. Λόγος πδ'. Περί 
ενυπνίων) монахъ Антіохъ доказывалъ, что не слѣдуетъ легкомысленно вѣ­
рить сновидѣніямъ, потому что многіе, повѣрившіе имъ, отступили отъ пра­
ваго пути (М. LXXXIX, 1688, 1689). Въ одномъ греческ. рукописи, толко­
ваніи (Ερμηνεία) на Евангеліе Іоанна (Московск. рукой. № 93 (90), л. 231 
на оборот.) приводится (вмѣстѣ съ извлеченіями изъ твореній I. Злат. и Ки­
рилла Александр.) вся ΧΧΧΥΙ-я гл. въ объясненіе 37 и 38 стих. У-й главы 
названнаго Евангелія и въ доказательство того положенія, что у Бога нѣтъ 
ни гласа, ни вида, что Онъ выше чувственныхъ образовъ и гласовъ и что, 
слѣдовательно, слышимый нѣкоторыми подвижниками гласъ, или видимый 
свѣтъ или огненный образъ происходятъ отъ обольстителя. I. Кипарисіотъ, 
полемизировавшій противъ Григорія Паламы и паламитовъ, въ своемъ сочи­
неніи „ΈκΒεσις στοιχειώδης ρήσεων θεολογικών (латинск. переводъ этого 
сочиненія напечатанъ Migne, s. gr. Т. CLII), заимствуетъ у бл. Діадоха почти 
вою ХХХУІ-ю главу, направляя содержаніе ея противъ ученія своихъ про­
тивниковъ о такъ называемомъ еаворскомъ свѣтѣ (Μ. 1. с. р. 913 CD., 914 А.).
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δι ά  εΐ 'δους,  ώς δ μακάριος 

λέγει Παύλος, π ε ρ ί π α τ ο  ΰ- 

με ν .  Έ άν οδν δφθ^1) τινι 

τών άγωνιζομένων ή φως2), ή 

5 σχημά τι πυροειδές3), τ) φωνή, 

μηδαμώς καταδεξάσθ-ω τδ τοιοϋ- 

τον όραμα· απάτη γάρ Ισα 

φανερά τοΰ εχθρού, δπερ πολ­

λοί παθο'ντες 4) ίξ άγνοιας Ιξετρά-

говоритъ блаженный Павелъ, 
ми ходимъ вѣрою, ане видѣніемъ *). 
Слѣдователыю, если появится 
кому-нибудь изъ подвижниковъ 
или свѣтъ, ели нѣкоторый ОГІіе- 
видный образъ, или гласъ, 
пустъ никоимъ образомъ не при­
нимаетъ такого видѣнія; ибо оно 
есть явное обольщеніе врага,—

2. Παδλος λέγει b. e. g.— 3. οδν οπ. a. d —4. ή φώς ή οπ. b.—5. itopo- 
ειδές τι σχήμα b. ή φωνή οπ. a. d.—6. καταδεί-ώμε&α b.—7. έστιν a.—9. ё; 
άγνοιας οπ. d. ώς έξ άγνοιας e. έτράπησαν ί.

χ) Монаха Антіоха Πανδέκτες, λόγ. πδ'. Μ. 1. с. ρ. 1689 Α.): Έάν οδν 
όφΟ-η τινι τών άγωνιζομένων, ή φως, ij σχημά τιπυροειδές, μηδαμώς καταδεΞάσδω 
τό τοιοδτον δραμα. Απάτη γόφ εστι σαφής έκ τής κακοτεχνίας (послѣднее слово 
взято изъ XL-й гл.) τοδ εχδροδ.—Ibid. p. 1688 C.: Επειδή τινες εμπιστεόσαν- 
τες ενοπνίοις, πίρεκτράπησαν της εδθείας όδοδ...

*) φώς. Ο демонскихъ свѣтовыхъ призракахъ говоритъ Антоній Вели­
кій. „Иногда, повѣствуетъ онъ, приходили (демоны) во тьмѣ, имѣя образъ 
свѣта (φωτός εχοντες φαντασίαν), и говорили: „мы пришли посвѣтить тебѣ, 
Антоній*. Я же, сомкнувъ глаза, молился, и тотчасъ погасай свѣтъ нечести­
выхъ (Vita S. Antonii. Μ. XXVI, 900 С., с. 39).

8) См. XL-ю главу, въ которой авторъ повторяетъ свос сужденіе о де­
монскихъ свѣтовыхъ и огненныхъ призракахъ.

4) Въ аскетической письменности можно читать многіе разсказы о под­
вижникахъ, обольщенныхъ демонскими видѣніями. Для поясненія намека 
бл. Діадоха на „многихъ, отступившихъ отъ пути истины* вслѣдствіе того, 
•что по невѣдѣнію демонскія видѣнія приняты ими за божественныя откровенія, 
передаемъ здѣсь разсказъ Еленопольскаго епископа Палладія о падшемъ 
Валентѣ, съ которымъ названный епископъ жилъ очень долго въ египетской 
пустынѣ. Этотъ Валентъ, проводившій высокую подвижническую жизнь, воз­
мечталъ, что ради его высокихъ подвиговъ ангелы бесѣдуютъ съ нимъ и 
прислуживаютъ ему. Демоны воспользовались его самообольщеніемъ и само­
мнѣніемъ и довели его до паденія посредствомъ устроенныхъ ими видѣній. 
Однажды въ глубокій вечеръ Валентъ уронилъ иглу, которою онъ плелъ 
корзинки, и долго не могъ найти ея по причинѣ темноты. Появившійся въ 
келліи, по злохудожеству демона, свѣтильникъ помогъ Валенту найти иглу и 
усугубилъ его самомнѣніе, настолько ослѣпивши его, что онъ не могъ опо- 

*) 2 Кор. V, 7.
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πησαν της όδοδ της αλήθειας* 

ήμεΐς δέ ϊσμεν, δτι Ιφ’ όσον 

Ι ν δ η μ ο δ μ ε ν  έν  τ φ  φθαρτφ 

τουτφ σ ώ μ α τ ι ,  ε κ δ η μ ο ϋ μ ε ν  

5 ά π ό  τ ο δ  Κ υ ρ ί ο υ ,  τοΰτ’ έστιν 

δρατως ή αυτόν ή τι τών ουρα­

νίων αυτοΰ όραν ου δυνάμεθα.

Κ ε φ ά λ .  λζ'.

Γνωρίσματα ονείρων θείων 

10 και πλαττομένων παρά δαιμό­

νων.

01 iv  τη άγαθότητι τοΰ 

Θεοδ εμφαινόμενοι τη ψυχη 

δνειροι *), δγιαινουσης ψυχής

что потерпѣвъ по невѣдѣнію, 
многіе отступили отъ пути 
истины. Мы же знаемъ, что по- 
скольку живемъ въ семъ смерт­
номъ ппьлѣ% мы удалены отъ 
Господа, т. е. не можемъ види­
мымъ образомъ видѣть ни Его, 
нп что-либо изъ небесныхъ Его.

Г л а в а  XXXVII.

Признаки божественныхъ сно­
видѣній и—образуемыхъ демо­

нами.

По благости Божіей являю­
щіяся душѣ сновидѣнія служатъ 
какъ бы неложными показате-

1. εδθείας b.—2. έφ’ оп. Ъ.— 4. τούτω оп. Ь.—5. око оп. Ь. е. τοδ 
Ѳзои а. с. e. g.— 6. έποορανίων αδτοδ θαυμάτων ΐδεϊν d. θαυμάτων ίέεϊν f.—  
7. ου οπ. a.— 12. έν αγάπη b. d. e. g.

знать коварства діавола, явившагося во образѣ ангела и сказавшаго ему: „ты 
благоугоденъ Христу, и Онъ пришелъ видѣть тебя. Выйди изъ келліи и 
поклонись Ему*. И Валентъ издали поклонился діаволу, стоявшему среди 
огненнаго круга со многими демонами, принявшими видъ ангеловъ, носящихъ 
свѣтильники. На другой день, прійдя въ церковъ, Валентъ заявилъ братіи: 
„Я не имѣю нужды въ пріобщеніи. Сегодня я видѣлъ Христа". (Histor. Lau- 
siaca, с. 34. М. ΧΧΧΙΥ, 1090, 1091).

») 01 Шіроі (XXXYII, XXXYIII, LXXI глЛ, τά ενύπνια (ΧΧΧΥΙΙ гл.), 
сновидѣнія, или видѣнія во снѣ (φαντασίαι, XXXYIII гл., точнѣе αι καθ’ 
δπνον φαντασίαе, по выраженію автора сочиненія Пгрі διαφόρων πονηρών λο­
γισμών. M. LXXIX, 1204. с. 4); видѣніе же наяву (καθ’ δπαρ. Григор. Нисск. 
Пгрі κατασχευης άνθρώπου, с. 4. M. XLIY, 173 С.) называется бл. Діадохомъ 
δρ?μα (XXXYI, XXXYIII гл.), τό έν σχήματι φαινόμενον (XL гл.).

Вл. Діадохъ, какъ видно изъ его собственныхъ словъ (XXXYIII гл.), 
при составленіи главъ о сновидѣніяхъ пользовался опытами другихъ. Можно 

*) 2 Кор. Y, 6.
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πώς εϊσιν άπλανεϊς κατήγοροι· 

διόπερ ο’ύτε από Ιτέρου σχήμα­

τος είς ετερο'ν τι σχήμα μετα­

βάλλονται, οΰτε μήν πτοοΰσι 

5 τήν αΐσθ-ησιν, ο’ύτε γελώσιν, ή 

στυγνάζουσιν άθ-ρο'ως, αλλά με-

лями здравой души, потому 
именно они ни перемѣняются 
изъ одного вида въ какоіі-либо 
другой видъ, пи устрашаютъ 
даже чувство, ни улыбаются, 
или совсѣмъ дѣлаются мрач-

1. πώς оп. Ь. πώς ψοχής а. απλανής а. b ,—2. διότι b.—3. τί μεταβάλλον· 
ται σχήμα e.—4. πτοοδσιν а. b.—5. οΰτε (вм. ή) b.

утверждать, что главнымъ источникомъ послужили для него наставленія 
Антонія Великаго, изложенныя св Аѳанасіемъ въ описаніи жизни названнаго 
подвижника; есть у епископа Фотики замѣчанія, напоминающія гомиліи Ма­
карія Египетскаго, но послѣдній, какъ ученикъ Антонія, санъ не свободенъ отъ 
вліянія своего учителя. Но такъ какъ этими источниками не объясняется все, 
сказанное бл. Діадохомъ въ означенныхъ главахъ, то слѣдуетъ думать, что 
при обработкѣ своей трактами о сновидѣніяхъ онъ принималъ во вниманіе 
сужденія и другихъ церковныхъ писателей объ атомъ предметѣ, такъ сильно 
интересовавшемъ древнихъ аскетовъ. Онъ различаетъ три вида сновидѣній: 
а) сновидѣнія естественныя (XXXYIII гл.), одинаковымъ образомъ происхо­
дящія у всѣхъ людей (ή έν δπνας φαντασία κατά φόσιν έγγινομένη. Григ. Нисск.
1. с. с. 13, ρ, 172 В.); b) сновидѣнія, являющіяся душѣ по благости Божіей 
(XXXYII, XXXYIII гл.) или образующіяся въ ней подъ воздѣйствіемъ Бо­
жіимъ; с) демонскія привидѣнія (<х\ τών δαιμόνων φαντασιαι, XXXYII гл.), 
возникающія въ душѣ подъ вліяніемъ демоновъ. Это дѣленіе сновидѣній на 
виды было общепринятымъ въ древней церковн. письменности. Образъ про­
исхожденія сновидѣній не изъясняется бл. Діадохомъ, но его ученіе о нихъ 
опирается безъ сомнѣнія на существовавшую въ то время теорію образова­
нія въ душѣ обычныхъ сновидѣній; на положеніяхъ этой теоріи, утвержден­
ной на опытѣ, построялось объясненіе происхожденія другихъ видовъ сно­
видѣній. Сонь, по Григорію Нисскому, есть страдательное состояніе (τδ τοι- 
οδτον πάθος δπνος έσιίν. Περί κατασκεοής ανθρώπου, с. 13), сопровождаю­
щееся какъ бы перемѣщеніемъ въ насъ владычества силъ (κατά τον δπνον 
άντιμεδίσταταί πως εν ήμΐν ή τών δονάμ=ων τούτων ήγεμονία. Μ. 1. с. ρ. 169 Β.)— 
ума, чувства и неразумной силы (разумѣется ή ίρεπτική δόναμις); во время 
сна оно переходитъ къ послѣдней, хотя вполнѣ не прекращаютъ своей дѣя­
тельности ни чувствующая сила (ή κατ’ αϊσδησιν δύναμις), не проявляющая 
всей своей энергіи по бездѣятельности органовъ его, ни умъ, не могущій 
дѣйствовать надлежащимъ образомъ по причинѣ неполнаго повиновенія ему 
чувства. Во время сна дѣятельность душевныхъ силъ выражается въ вос­
произведеніи, при помощи памяти, и живописаніи образовъ (ίΐδώλων) сдѣ­
ланнаго чувствомъ и разсудкомъ въ бодрственномъ состояніи. Такъ какъ
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τά πάσης Ιπιεικείας Щ ψυχ^ 

προσεγγίζουσι, πνευματικής αυ­

τήν καταγεμίζοντες θυμηδίας. 

"09-εν καί μετά τό διυπνισθη- 

5 ναι τό σώμα, πολλφ πόθψ ή 

ψυχή τήν χαράν τοδ ονείρου

2. προσεγγίζουσιν b. α&τή e.·
e. f. g.

ными, но со всякою мягкостію 
приближаются къ душѣ, напол­
няя ее духовнымъ веселіемъ. 
Почему и послѣ пробужденія 
тѣла душа съ великою любовно 
разыскиваетъ радость сновидѣ-

■3. καταμερίζοντες с.—5. τώ πόθω b. 'd.

память воспроизводитъ отголоски (τά απηχήματα) бывшаго наяву непослѣдо­
вательно, нераздѣльно и слитно (μνήμη συγκεχυμένη), то и представленія 
(φαντασίαι), создаваемыя во снѣ, бываютъ какими-то смѣшанными и непослѣ­
довательными обманами (πεφυρμέναις τισι καί άνακολούθοις άπάταις περιπλανώ- 
μενος), какими обольщается человѣкъ въ сонномъ состояніи, мечтая часто 
о неумѣстномъ и невозможномъ. Изъ сказаннаго видно, какъ составляются 
естественныя сновидѣнія. Самое обычное и общее для всѣхъ видѣніе сновъ 
(Ή δέ συνήθης αδτη τών ονείρων δψις. Григор. Нисск. Μ. 1. с. ρ. 172 С.) со­
вершается въ представленіяхъ (ταΐς φαντισίαις), для которыхъ матеріаломъ 
служатъ отголоски дневныхъ занятій (τών μεθημερινών επιτηδευμάτων τά 
απηχήματα Ibid ρ. 172 D. Васил. Велик. Homil. in psalm. XXXIII, c. 1. M.
XXIX, 353: έπΐ πο).ί> τά καθ’ δπνον φαντάσματα τής μεθημερινής έννοιας έστίν 
απηχήματα. Григор. Назіанз. Шрі τών καθ’ Ιαυτόν, ν. 291. Μ. XXXVII, 992: 
„Заботамъ дневнымъ (φροντίβιν γάρ ήματιαις) подобны мечтанія (φάσματα) но­
чи*. Σύγκρ. βίων, ν. 187. Μ. 1. с. ρ. 662: „пріятныя сновидѣнія (Svstpot)— 
образы (τύποι) бывающаго днемъ"), сохраняемые памятью и воспроизводи­
мые ею примѣнительно къ нравамъ, тѣлеснымъ и душевнымъ движеніямъ. 
Отсюда происходитъ различіе сновъ по содержанію: иныя видѣнія у жажду­
щаго, иныя у мужественнаго и иныя у благочестиваго. „И самые сны (о\ 
δπνοι), говоритъ Василій Великій, да будутъ упражненіемъ въ благочестіи; 
ибо бывающія во снѣ видѣнія (αί κι θ’ ύπνον φαντασίαι) большею частію 
(ώς τά πολλά) суть обыкновенно отголоски дневныхъ заботъ (απηχήματα είναι 
τών μεθημερινών φροντίδων), потому что какія наши житейскія занятія (επι­
τηδεύματα), таковы по необходимости и сновидѣнія* (Homil. in martyr. Iulit.
c. 4. Μ. XXXI, 244 D.). Къ соннымъ видѣніямъ, производимымъ самою ду­
шенъ относятся и такъ называемыя предсказательныя сновидѣнія, происхо­
дящія отъ прогностической части души (τδ προγνωστικόν τής ψυχής. Григор. 
Нисск. 1. с. р. 172 А.). Душа по тонкости природы своей можетъ предусмат­
ривать нѣчто будущее; ея предвѣдѣніе (ή πρόγνωσις), дремлющее подъ нѣ­
кими покровами, иногда проявляется въ сновидѣніяхъ, выражающихъ про­
рочество ума (τήν τοδ νοδ προφητείαν. Григор. Нисск. Μ. 172 А.). Этими 
покровами служатъ нечистота ума и отступленіе души отъ своей природы
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επιζητεί· αί δέ τών δαιμόνων 

φαντασίαι διά πάντων εναντίως 

εχουσιν οδτε γάρ έν τφ αδτφ 

μενουσι σχήματι, οδτε μορφήν 

5 επί πολύ άτάραχον έπιδείκνυν- 

ται. "Ο γάρ εκ προαιρέσεως

нія. Во всемъ иначе бываютъ 
демонскія привидѣнія; ибо они 
ии остаются въ одномъ и томъ 
же видѣ, нп представляютъ 
надолго спокойнаго образа. Ибо 
то, чего они [демоны] не имѣютъ

1. ζητεί ή φοχή τήν χιράν τοδ ονείρου b. d e. -  4. μένοϋσίν a.—5. ατά­
ραχο ν επί πολό c. e. f. g. έπιδείκνοται d.

(Vita S. Anton. Μ. XXVI, 893 B., c. 34). Но заключающееся въ прогности­
ческихъ сновидѣніяхъ ученіе о предстоящемъ (ή τών προκειμένων διδασκαλία. 
Григ. Нисск. Ibid.) пе бываетъ яснымъ и очевиднымъ (τη/αογ^ τό καί πρό­
δηλον), а непрямымъ и обоюднымъ (λο£ή και αμφίβολος), похожимъ на за­
гадку (αίνιγμα. Ibid. Сравн. Васил. Велик. Толков. на пр. Исаію, с. 6. М.
XXX, 128 С.: ή τών ονείρων φύσις ασαφής καί πλαγία... καί πολλή σογγένεια 
προς τά έκ τών ονείρων αινίγματα τοΐς κατά επίκροψιν εν τΐ] Γραφζ δηλοομέ- 
νοις). Сновидѣнія этого рода отличаются отъ обыкновенныхъ только прояв­
леніемъ въ нихъ силы прогностической части души; совершаются же они 
по психическимъ законамъ обычныхъ сновидѣній и въ образахъ занятій, 
свойственныхъ сновидцамъ (τών γάρ σονήθων αύτοΐς επιτηδευμάτων τά είδωλα. 
Григор. Нисск. 1. c. ρ. 172 А.); виночерпій, наприм., выжимаетъ виноград­
ную кисть въ чашу Фараона (Ibid.). Такимъ образомъ обычныя сновидѣнія, 
соотвѣтственно состоянію душевныхъ силъ спящаго человѣка, отличаются 
слитностію и нераздѣльностію образовъ, иногда страннымъ сочетаніемъ и 
несоотвѣтствіемъ ихъ съ дѣйствительнымъ положеніемъ вещей, къ которымъ 
они относятся, неясностію и обоюдностію содержанія; они—игралище ночи, по 
выраженію Григорія Богослова (νοκτδς άθυρμα. См. Ένόπνιον περί τής Αναστα­
σίας Εκκλησίας ν. 21. Μ. XXXVII, 1256. Γνωμολογία τετράστιχος, ν. 209— 212. 
Μ. 1. с. ρ. 943: παίγνια ενυπνίων). Кратко изложеннымъ ученіемъ ο сновидѣ­
ніяхъ обычныхъ вполнѣ объясняется сужденіе о нихъ бл. Діадоха: „снови­
дѣнія, говоритъ онъ, суть ничто другое, большею частію, какъ... образы 
блуждающихъ помысловъ" (XXXVIII гл.). Въ этомъ опредѣленіи нѣкоторыя 
сновидѣнія признаются истинными; подъ ними бл. Діадохъ разумѣетъ сно­
видѣнія, служащія отголосками дневныхъ благочестивыхъ упражненій и 
настроеній души, очищенной отъ страстей; человѣкъ, привыкшій въ бодр- 
ственномъ состояніи защищать правду Вожію, будетъ и въ сновидѣніяхъ 
гнѣваться на оскорбителей ея (LXXI-я гл.). О прогностическихъ сновидѣ­
ніяхъ бл. Діадохъ не говоритъ; но они, можетъ быть, предполагаются имъ 
въ XL-й главѣ.

Сновидѣнія, возникающія подъ вліяніемъ божественной силы (δείας 
δονάμεως, по выраженію Григор. Нисск.), посылаются не всѣмъ людямъ,
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μέν ουκ εχουσιν, εκ δέ της 

οικείας μονής κέχρηνται πλά­

νης, άρκεΐν αυτοΐς επί πλεϊστον 

oh δόναται, άλλά καί μεγάλα 

5 λέγουσι καί άπειλουσι πλεΐστα· 

είς στρατιωτών είδος πολλάκις

изъ [собственной] воли, но заим­
ствуютъ его только изъ собствен­
наго обмана, надолго не можетъ 
служить имъ, но говорятъ и 
громкія слова и мпого угро­
жаютъ, часто представляя себя

2. κεχρώνται а. μόνον κιχρώνται b. κέχρηντιι μόνον e. κιχρώνται μόνον g.—
3. έπΐ Τϊλίΐον b.—4. δόνανται a. d.— 5. λέγοοσιν a. b. f. μέν λέγουσι g. άπει- 
λοδσιν δέ b. d. g.— 6. Ιαυτοΰς πολλάκις b. e. d. e. f. g.

имѣющимъ естественныя во снѣ видѣнія, но только тѣмъ, которые достойпы 
спасенія (Григор. Назіанз. Orat. XYIII, с. 12. Μ. XXXY, 1000 А.) и при­
частія нѣкоего божественнаго проявленія (Григор. Нисск. 1. с. р. 172 В.: 
μϊτέχοοσί τινΐς, ούχί πάντες, θειοτέρας τινδς διά τών ονείρων της εμφανείας). 
Въ сновидѣніяхъ этого рода есть нѣчто иное сравнительно съ обычными 
сновидѣніями и по послѣднимъ не должно заключать о первыхъ (Ibid. р. 
172 С.). Это „нѣчто иное" выражается въ томъ, что память, приводимая 
въ движеніе святыми силами (δπδ αγίων δυνάμεων), воспроизводитъ образы 
(είδωλα), соотвѣтствующіе проявтенію божественнаго дѣйствованія (Περί δια­
φόρων πονηρών λογισμών, с. 4. Μ. LXXIX, 1204— 1205), чувство, восприни-' 
мающее его, чуждо потемненія и смущенія (...μηδεμιάς αότο&ς έπι&ολοόσης 
αίσθήσϊως. Григор. Нисск. 1. с. 172 В.), а знаніе будущаго не принадле­
житъ силѣ самыхъ сновидѣній. Эти признаки сновидѣній, посылаемыхъ Бо­
гомъ, умножаются и подробнѣе описываются бл. Діадохомъ. Его ученіе о 
признакахъ сновидѣній, являющихся душѣ по благости Божіей или по де­
монскому ухищренію, настолько сходно съ ученіемъ о нихъ Антонія Вели­
каго, что въ наставленіяхъ послѣдняго можетъ быть найдена большая часть 
мыслей и выраженій перваго. Сновидѣнія перваго рода проявляются въ об­
разахъ, свойственныхъ божественной силѣ и здравой душѣ, т. е. дѣйству­
ющей и во снѣ, какъ въ бодрственномъ состояніи, когда чувство и умъ 
господствуютъ въ душевной дѣятельности, по Григорію Нисскому. Признаки 
этихъ сновидѣній: они не измѣняютъ своего образа, въ которомъ появляются 
въ душѣ (Антон. Велив. Vita, с. 35. Μ. XXYI, 896 А.: Ή  μέν γάρ τών άγίων 
οπτασία οόκ Ιστι τεταραγμένη), не устрашаютъ (Антон. Ііелик. Ibid.: άφαιροδ- 
σιν ol φαινόμενο! τδν φόβον π?ρ’ αδτά rjf αγάπη), не смѣются (οδτε γελώσιν), 
какъ демонскія видѣнія (Антон. В., с. 2. Μ. 1. с. р. 884 А.: γελώσιν αφρό- 
νως..,), не дѣлаются мрачными (Антон. В., ibid. демоны послѣ безумнаго 
смѣха κλαιοοσι καί θρηνοδσιν.), съ мягкостію приближаются къ душѣ (Сравн. 
Ibid., с. 35, р. 806 А.: ^σόχως δέ хаі πρ4<ος γίνεται οδτως... Ibid. c. 35, p. 
896 А.), наполняя ее радостію (Антон. Вел. Ibid. ώς εοθδς χαράν καί άγαλ-
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εαυτούς σχηματίζοντες· ποτέ δε 

και προσψάλλουσι μετά κραυ­

γής τη ψυχη· οθ-εν Ιπιγινώ- 

σκων αυτούς ό νους, δταν καθ-α- 

5 ps0ig, πεφαντασμένως διϋπνίζει

въ видѣ воиновъ, иногда же и 
еъ крикомъ подпѣваютъ душѣ. 
Посему умъ, познавая ихъ, когда 
бываетъ чистъ, явственно бу­
дитъ тѣло; иногда же и ра-

2. προσφάλλοοσιν а. Ь.— 4. αότοός оп. d. δτε b. d. e. f. ζαδαρεόϊΐ a. b.
d. e. f.—5. πεφαντασμένος b. διυπνίζδιν a.

λίασιν καί θάρσος έγγίνεσδ-at τή ψυχή. Макар. Бгипет. Homil. VII. Μ. XXXIV, 
525 Α.: Τά τί)ς χάριτος χαράν εχϊΐ, ειρήνην Ιχει, αγάπην Ιχει αλήθειαν έχΐ«... τά 
οε τής αμαρτίας είδη $στ! τεταραγμένα, καί ot>κ έχει αγάπην καί χαράν προς τον 
Θεόν). Изъ сихъ признаковъ видпо, что сновидѣнія, являющіяся по благости 
Божіей, не представляютъ собою безпорядочной смЬны образовъ, свойственной 
обычнымъ сновидѣніямъ.

Въ сочиненіи Περί διαφόρων πονηρών λογισμών (Μ. LXXIX, 1204— 1205, 
с. 4) говорится, что демоны пользуются сновидѣніями (έν τβΐς καθ’ δπνον 
φαντασιαις) съ тою цѣлью, чтобы „на владычественномъ“ (т. е. умѣ) отие- 
чатлѣть угодные имъ образы. Этой цѣли они достигаютъ, приводя въ дви­
женіе память посредствомъ страстей (διά παθών). Страшныя или пріятныя 
сновидѣнія, образующіяся подъ демонскимъ дѣйствіемъ, являются для чело­
вѣка вражескою сѣтью, по выраженію Григорія Богослова (Γνωμολογία τε­
τράστιχος; ѵ. 209—212. Μ. XXXVII, S43). Слѣдователь^, демонскія снови­
дѣнія характеризуются страстными движеніями, соотвѣтственно которымъ 
память воспроизводитъ образы отпечатлѣвшагося днемъ на неразумной части 
души, господствующей во время сна. Но, по ученію бл. Діадоха, умъ, очи­
щенный отъ страстей, и во снѣ опознаетъ хитрости демоновъ, обличаетъ 
ихъ, приводитъ въ великій гнѣвъ и будитъ тѣло, чтобы прекратить вра­
жеское сновидѣніе (XXXVII и LXXI гл.). Въ описаніи признаковъ этихъ 
сновидѣній бл. Діадохъ слѣдуетъ Антонію Великому. Демонскія сновидѣнія 
называются епископомъ Фотики αΐ τών δαιμόνων φαντασιαι (ХХХѴІІ-я гл. 
Сравн. Антон. Вел. Vita, с. 36. Μ. XXVI, 896 Β.: Η δέ τών φαύλων έπιδρομή 
καί φαντασία), насмѣшками демоновъ (XXXVIII: δαιμόνων έμπαιγματα. Vita 
Anton. c. 42. Μ, 1. c. ρ. 905 C.: τά τών δαιμόνων παίγνια...); они (привидѣнія) 
не остаются въ одномъ и томъ же видѣ (Vita Anton. с. 28, р. 888 А.: Άλλ’ 
оХ δαίμονες, μηδέν δυνάμενοι, παίζουσιν ώς έπ'ι σκηνής, άλλάττοντες τάς μορφάς, 
και τοδς παίδας έκφοβοδντες, τή τών δχλων φαντασία καί τοΐς σχηματισμοίς), 
не имѣютъ власти не только сдѣлать зло, но даже удержать надолго обман­
ный образъ (Vita Anton. с. 28, р. 885 Β.: εί γάρ ήδύναντο, οδκ αν έμελλον, 
άλλ’ εύθΰς ενήργουν τό κακόν, Ιτοιμην έχοντες είς τοδτο τήν προαίρεσιν...), но 
прибѣгаютъ къ обману (Vita Anton. c. 27, p. 884 B.: ...μή παρ’ εκείνων άπα- 
τώμεθα, πάντα πρϊττόντων μετά δόλου), разговариваютъ (Vit. Anton. c. 39, p.
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τό σώμα1)· εστι δ’οτε καί χα ί­

ρει, ώς τόν δόλον αυτών Ιπι- 

γνώναι δυνηθείς* διόπερ Ιν αυτφ 

τφ ονείρφ πλειστάκις ελέγχων 

5 αύτοΰς, εις οργήν αυτούς μεγά- 

λην κινεί. ΙΙλήν εστιν ότε κα'ι 

τά χρηστά ενύπνια χαράν μέν 

ου φέρουσι τη ψυχή, λύπην δέ 

αύτη ήδεϊαν εμποιοΰσι και άνάλ- 

10 γητον δάκρυον· τοΰτο δέ γίνεται

дуется, какъ возмогшій познать 
обольщеніе ихъ. Потону именно 
онъ, очень часто обличая ихъ 
въ самомъ сновидѣніи, приво­
дитъ ихъ въ великій гнѣвъ. 
Однакожъ иногда и добрыя сно­
видѣнія не приносятъ душѣ ра­
дости, но причиняютъ ей печаль 
пріятную и слезу безболѣзнен­
ную; но это бываетъ у преуспѣ-

1. εστιν (έστι d. f )  δέ a. d. e.—4. έν τώ g. τώ (предъ όνείρω) оп. а.
b.— 5. αυτούς оп. b. d.—7. τά оп. a. b.—9. γλυκεΐαν d. f. άνάλγητον ou. 
a. d. f.

900 C.: λαλοδντές), угрожаютъ (Ibid., άπ^ιλοδσιν, c. 28, p. 885 B. Нил. Си­
найск. Περί προσευχής, с. 99. Μ. LXXIX, 189), принимаютъ видъ воиновъ 
(Ibid., с. 23, р. 877 А.: μετασχηματιζόμενοι, καί μιμούμενοι γυναίκας, θηρία... 
καί πλή&ος στρατιωτών. Ibid., c. 39, ρ. 900 Β.: Ήλθόν ποτέ άπειλοοντες, καί 
εκύκλώσάν με ώς στρατιώται μετά πανοπλίας), съ крикомъ (μετά κραυγής) под­
пѣваютъ (Ibid., c. 36, ρ. 896 B.: 'H δέ τών φαύλων., .φαντασία τεταραγμένη, 
μετά κτύπου κ»1 ήχου καί κραυγής. Ibid. c. 39, ρ. 900 C.: .. ήλθον ώς ψάλ- 
λοντες, καί λαλοδντές από τών Γραφών. Демонскія привидѣнія по указаннымъ 
признакамъ своимъ сходны съ тѣми обычными сновидѣніями, въ которыхъ 
воспроизводятся образы дневныхъ смятеній, страстныхъ тѣлесныхъ и душев­
ныхъ движеній; демоны только приспособляются къ нимъ и пользуются ими 
въ своихъ видахъ. „Какими, говоритъ Антоній Великій, найдутъ пасъ, при- 
шедши къ намъ, такими и сами становятся въ отношеніи къ намъ, и къ 
мыслямъ, какія находятъ въ насъ, и приспособляютъ они видѣнія (τάς φαν­
τασίας. Vita Anton. Μ. 1. c. c. 42, p. 905 A.).

Бл. Діадохъ совѣтуетъ подвижникамъ совершенно не вѣрить сновидѣ­
ніямъ ни обычнымъ,— естественнымъ, ни тѣмъ болѣе демонскимъ, и не при­
нимать сновидѣній, Богомъ посланныхъ. Основанія для подобнаго отношенія 
йъ сновидѣніямъ указываются авторомъ въ ХХХТИІ-й главѣ. (См. подъ 
этой же главою примѣчаніе).

х) Умъ, свободный отъ страстей, и во снѣ проявляетъ такую же бди­
тельность, какъ и въ барственномъ состояніи. Подобная же мысль выра­
жается и Васил. Великимъ: „когда таковой (т. е. дѣлающій вСе во славу 
Божію) спитъ, сердце бодрствуетъ, по сказавшему въ Пѣсни Пѣсней: азъ 
сплю, а сердце мое бдитъ. (Homil. in psalm. XXXIII, с. 1. :М. XXIX, 353 С.),
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ΙπΙ των είς πολλήν ταπεινοφρο­

σύνην προκοπτόντων.

Κ ε φ ά λ .  λ η \

"Οτι καν έκ Θεοΰ ώσιν οι όνει- 

5 ροι, οδ χρή αδτους παροιδέ- 

χεσθαι.

Είρήκαμεν μέν ήμεΐς, ώς 

παρά των §ν πείροι γεγονότων 

ήκούσαμεν, καλδν τε καί φ#ό- 

10 λων δνείρων διάκρισιν· άρκείτω 

δέ ήμΐν, ώς προς αρετήν μεγά­

λων, τδ μηδεμιφ δλως πείθε- 

σθαι φαντασία1)· οι γάρ δνειροι 

οδδέν έτερόν εισιν, ώς ΙπΙ τδ

вающихъ въ великомъ смирен­
номудріи.

Г л а в а  XXXVIII.

0  томъ, что хотя бы сновидѣ­
нія были отъ Бога, не должно 

принимать ихъ.

Мы сказали, какъ слышали отъ 
достигшихъ опыта, о различіи 
какъ хорошихъ, такъ и дурныхъ 
сновидѣній. Намъ же, имѣя въ 
виду великую добродѣтель, до­
статочно всецѣло не вѣрить ни­
какому видѣнію; ибо сновидѣнія 
суть ничто другое, большею ча-

2. тсрохοψάντων g.— 4. Cod. Bar. δίσίν.— 7. μέν оп. d. g. ημείς μέν с.—
9. Ιγνώκαμεν b,— 10. όνείρων оп. d.— 11. ώς πρός a.— 14. ώς оп. а. οόίέν 
I tepov ώς επί τό πλεΐστόν είσιν b. d. f οόίέν βτερόν εϊσιν ώς επ\ τδ πλεΐστόν 
с. ώς επί τό πλεΐστόν, οοδεν ετΐρόν εϊσιν d. g.

ι) Блаж. Діадохъ предлагаетъ подвижникамъ не вѣрить сновидѣніямъ 
всѣхъ трехъ видовъ по слѣдующимъ причинамъ: а) точное знаніе признаковъ, 
отличающихъ добрыя сновидѣнія отъ худыхъ, само по себѣ не предохраняетъ 
отъ ошибки въ опредѣленіи качествъ каждаго сновидѣнія; Ь) отъ ошибокъ по­
добнаго рода предохраняетъ душевная чистота, при которой умъ легко познаетъ 
истину, но отъ временнаго помраченія ея никто не свободенъ; с) ни видѣнія во- 
обще, ни проявляющееся въ сновидѣніяхъ предсказаніе будущаго не состав­
ляютъ цѣли подвижнической жизни (XL-я гл.), но d) добродѣтель (ХХХТІІІ-я 
гл.). Посему ради добродѣтели и въ виду возможности потерять ее изъ· за сно­
видѣній лучще не принимать ихъ.. Эти сужденія бл. Діадоха совпадаютъ съ 
наставленіями Антонія Великаго- „Какая важность знать таковыя (предсказа­
нія), хотя бы кто дѣйствительно узналъ? Ибо это не составляетъ добродѣтели 
и сіе* совершенно не служитъ признакомъ добраго нрава. Ибо никто изъ насъ 
не осуждается за то, что не знаетъ, и никто не ублажается за то, что научился 
и узналъ; но каждый имѣетъ судъ въ томъ, сохранилъ ли вѣру и искренно 
ли .соблюлъ заповѣди. Посему не должно давать предпочтенія этому, и не ради 
того подвизаться и трудиться, чтобы предузнавать намъ, но чтобы добрымъ 
поведеніемъ угодить Богу* (Vita S. Anton. с. 33 и 34. Μ. XXVI, 893 А.).
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πλε ιστόν, άλλ’ ή είδωλα λογι­

σμών πλανωμένων, ή πάλιν, ώς 

εφην, δαιμόνων έμπαίγματα· 

οπότε καν Ικ τής τοΰ Θεοΰ 

5 άγαθότητος καταπεμφθ·^ ήμΐν 

όραμά ποτέ καί μή αδτό δεξώ- 

μεθα, ούκ άν ήμΐν ό πολυπό­

θητος Κύριος όργισθη διά τοΰ- 

το* οίδε γάρ, δτι διά τους δό- 

10  λους τών δαιμόνων επί τοΰτο 

Ιρχόμεθα. Ή  μέν γάρ προειρη­

μένη διάκρισις άκριβής Ιστι, 

συμβαίνει δέ εκ συναρπαγής 

τίνος ανεπαίσθητος ^υπωθεΐσαν

15. τήν ψυχήν, οδπερ εκτός οδδείς, 

ώς οΐμαι, εύρίσκεται, άπολέσαι 

τό ίχνος τής άκριβοϋς διαγνώ- 

σεως καί πιστεΰσαι ώς καλοΐς 

τοΐς μή καλοΐς.

20 Κ ε φ ά λ .  λ θ '1).

Παράδειγμα, δτι οδ χρή πιστεό- 

ειν τοις όνείροις καν πιστότα­

τοι καί θεόπεμπτοι ώσι, πιστό­

τατο ν καί άσφαλέστατον.

25 ’Ήτω πρός υπόδειγμα ήμΐν

стію, какъ иди образы блуж­
дающихъ помысловъ или наобо- 
ротъ, какъ я сказалъ, насмѣшки 
демоновъ; въ случаѣ же вели по 
благости Божіей послано будетъ 
намъ когда нибудь видѣніе и мы 
не примемъ его, то иного любивый 
Господь не разгнѣвается на насъ 
за это; ибо Онъ знаетъ, что мы 
поступаемъ такъ въ виду демон­
скихъ обольщеній. Ибо правда, 
что прежде сказанное различіе 
точно; но душѣ, непримѣтно сдѣ­
лавшейся нечистою по увлеченію 
нѣкоему, отъ чего, какъ думаю, 
никто не свободенъ, случается 
потерять слѣдъ точнаго распо- 
знаваніяиповѣрить нехорошимъ 
[сновидѣніямъ], какъ хорошимъ.

Г л а в а  XXXIX.

Вѣрнѣйшій и надежнѣйшій при­
мѣръ того, что не должно вѣрить 
сновидѣніямъ, хотя бы они были 
вѣрнѣйшія и Богомъ посланныя.

Пусть служитъ намъ примѣ-
1. ή оц. а.—2. πλανωμένων оп. g.—4. ποτέ b. τοδ θεοδ 5]μ.ών cl- 5]μ.Τν b.— 

5. καταπεμφ&είη c.— 6. πώποτ* a. b. c. e. δραμά πως ποτέ d. f. καταδεξώμε&α 
b. d. g. καταδεξόμε&α f. δεξόμεθα c.— 8. 5]μών Ίησοδς b. 5]μών ’Ιησοδς καί Κόρφος 
d. Κύριος Λίησοδς g. όργισθείη d. όργισθήσεται f.— 10. είς τοδτο b.— 14. &νε- 
παισΰήτοο a. d. 16. ώς οίμαι ούδείς b.— 17. διικρίσΐως (вм. διαγνόσεως) а.— 
23. είσί Cod. Bar.-—2δ. Ήτω δέ d.

*) Глава XXXIX приводится въ схоліяхъ на Щ . f  Лѣствиды: Διαδόχου. 
Пгрі τοδ, δτι μηδεμιί* δλως δράσει πει&εσθαι (изъ ΧΧΧΥΙΙΙ-й гл.), ψο  προς 
δπόδειγμα κτλ. (ХХХІХ-я гл.). Μ. LXXXYIII, 677 Β.
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τοΰ πράγματος δούλος δπδ δε­

σπότου νύκτωρ και μετά πολ­

λή ν άποδημίαν προ τών περι­

βόλων τής οικίας καλούμενος,

5 φτινι τήν άνοιξιν τδν θυρών δ 

οίκετης διόλου ήρνήσατο· εδε- 

δίει γάρ, μή δμοιότης αυτδν 

φωνής συναρπάσασα προδότην 

παρασκευάση γενέσθαι, ώνπερ 

10 παρ’ αδτοϋ έπεπίστευτο πραγμά­

των. *Ωτινι οδ μόνον ουκ ώρ- 

γίσθη ήμέρας γενομένης δ 

κύριος αδτοϋ, άλλά καί πολ­

λών αυτόν επαίνων ήξίωσεν, δτι 

15 καί τήν τοΰ δεσπότου φωνήν 

πλάνην είναι Ινόμισε, μή θέλων 

τι τών αδτοϋ άπολέσαι χρη­

μάτων.

Κ ε φ ά λ .  μ'.

20 "Οτι, δταν δ νοΰς δπδ τοΰ θείου 

φωτδς συνεχώς καταλάμπηται, 

τότε οδ δει άμφιβάλλειν περι 

τά βλεπόμενα, καί δτι δ σατα­

νάς είς άγγελον φωτδς μετα- 

25 σχηματίζεται.

"Οτι1) μέν δ νοΰς, δταν αρ-

2. νύκτωρ οπ. d.—-4. καλούμε: 
οικέτης d. e. f. g. έίείέει a. d. sisSi 
c. e. g.—8. τής φωνής e. g. συναρπ: 
πιστευτό a. b. d.— 14. αύτόν on. e. 
16. xi ΰέλων b. e. g.— 17. άπολέσίΜι
f. 5ταν ό νοδς e.

ромъ въ этомъ дѣлѣ рабъ, при­
зываемый домовладыкою ночью 
и послѣ долгаго отсутствія изъ 
родины, предъ оградами дома, 
которому [домовладыкѣ] рабъ со­
вершенно отказалъ въ открытіи 
дверей; ибо онъ боялся, чтобы 
сходство голоса, обольстивъ его, 
не заставило его сдѣлаться пре­
дателемъ тѣхъ вещей, которыя 
имъ ввѣрены ему. Господинъ 
его не только не разгнѣвался 
на него, когда насталъ день, но 
еще удостоилъ его многихъ по­
хвалъ; ибо онъ и голосъ вла­
дыки считалъ обманомъ, не же­
лая потерять что-либо изъ его 
имущества.

Г ла в а  XL.

0  томъ, что когда умъ часто 
освѣщается божественнымъ свѣ­
томъ, тогда не должно сомнѣ­
ваться въ видимомъ, и что са­
тана преобразуется въ ангела 

свѣта.

Не должно сомнѣваться, что
ς καί ακριβώς μή γνωρίζων g.—6. διόλου 0 
!ει b. d. έδίδοΐη e. e. f.—7. ή όμοιότης b. 
ίξασα b. d.—9. παρασκεοάσοί a.— 10. πε-

g .—επαίνων αύτών b. d. f. ή;ίωσε g.— 
: c. πραγμάτων b. e. g. -  26. μέν оп. b. d.

’) Начало XL-й главы ("Οτι μέν ό νο&;.. κατακυριεύσ^ τών πιΰών) при-
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ξηται πυκνώς υπό τοϋ θείου 

φωτός Ινεργεϊσθαι, διαφανής 

τις δλως γίνεται, δστε τό Ιαυ- 

τοϋ φώ ςι) αδτόν πλουσίως δραν, 

5 ου δει άμφιβάλλειν· τοϋτο γάρ 

δλως γίνεται, .δταν ή δόναμις 

της ψυχής κατακυρίευα^ τών 

παθώ ν’ δ'τι δέ πδν τό Ιν σχή- 

ματι αυτφ φαινόμενον, εϊτε φώς 

10  είτε πϋρ, Ικ τ^ς τοΰ Ιχθ-ροΰ 

κακοτεχνίας γίνεται, δ θ-εσπε- 

σιος ήμας Παΰλος σαφώς διδά­

σκει, ε? ς  δ γ γ ε λ ο ν  φ ω τ ό ς  

α δ τ ό ν  λ έ γ ω ν  μ ε τ α σ χ η -

умъ, когда начнетъ часто быть 
воздѣйствуемымъ божествен­
нымъ свѣтомъ, становится какъ 
бы всецѣло прозрачнымъ, такъ 
что онъ обильно видитъ свѣтъ 
сбой . Это именно всецѣло бы­
ваетъ тогда, когда сила души 
возгосподствуетъ надъ страстя­
ми. А что все, являемое ему 
во образѣ,— или свѣтъ, или 
огонь,— происходитъ отъ зло- 
художества врага, божествен­
ный Павелъ ясно учитъ, говоря, 
что онъ преобразуется въ ангела

3. τις оп. Ь. δλος d g.— 6 . λόγος (вм. δλως) a. b. d. γίνΞσθαι a. e.d. f.—
7. κατακοριεόσει a.— 9. sits ώς φως ειτε ώς πδρ b. e. f. είτε φώς είτε ώς 
πδρ d. -  10. εκ τ^ς τοδ οπ. a.— 12. ημάς οπ. c. e. Παδλος ήμάς διδάσκει σαφώς b. 
ημάς Παδλος διδάσκει σαφώς e. g.— 13. εις άγγελον αύτόν φωτός λέγων a. c- 
εις άγγελον φωτός λέγων αδτόν b. g.

водитъ Григорій Палама въ словахъ 6πέρ τών \ερώς ήσοχαζόντων, по свидѣ­
тельству еписк. Порфирія (1-е путешеств. въ Аѳонск. монастыри. Ч. I. От- 
дѣл. 1, стр. 233).

*) τό έαοτοδ φώς, τό φώς τοδ νοδ (LlX-я гл.), свѣтъ ума. Смыслъ приведен­
наго выраженія на первый взглядъ представляется неяснымъ. Высказывалось 
мнѣніе (Турріанъ. Sancti Diadochi... Capita Centum, p. 28. Florent. 1588), что 
подъ свѣтомъ ума бл. Діадохъ разумѣетъ совѣсть, которую авва Дороѳей 
называлъ искрою, освѣщающею умъ и показывающею ему различіе добра 
отъ зла. (Διδασκαλία γ'. M. LXXXYIII, 1052 D.). Это неправильное толкова­
ніе. Свѣтомъ ума образно называется его чистота, вслѣдствіе которой онъ, 
получая воздѣйствіе отъ Духа Божія—истиннаго свѣта, безпрепятственно 
созерцаетъ истину (LXXY-я гл.), изливая свѣтъ истиннаго знанія. Что именно 
такой, а не другой смыслъ имѣетъ означенное выраженіе,— это видно изъ 
словъ самого же Діадоха. Въ XL-S главѣ онъ заявляетъ, что умъ становится 
свѣтовиднымъ, когда душа освобождается отъ страстей и освѣщается боже- 
ствен. свѣтомъ. Въ LIX-й и LXXY-й гл. авторъ замѣчаетъ, что свѣтъ ума 
проявляется тогда, когда лопаляется вся нечистота души, удаляется обвѣ­
ваю тъ ее духъ обольщенія, разсѣеваются облака грѣха и созерцательная 
часть ея становится чистою. Подобныя же сужденія о свѣтѣ ума находимъ
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μ α τ ί ζ ε σ θ - α ι .  Οδ δει οδν 

ΙπΙ ταυхтд Ιλπίδι τινά τον 

ασκητικόν μετιέναι βίον, ΐνα 

μή δ σατανας ετοίμην εύρη τήν  

5 ψυχήν έντεΰθεν είς συναρπαγήν, 

άλλ’ ί'να φθ-άσωμεν μόνον έν 

πάση αίσθ-ήσει και πληροφορώ  

καρδίας άγαπησαι τον Θεόν,' 

όπερ έστίν, εν  ό λ η  τ ^  κ α ρ -  

1 0  δίςι,  κ α ί  ε ν  δ λ η  τ ^  ψ ^ χ ^ ,  

κ α ί  έ ν  δλΐ[) τ ^  δ ι α ν ο ί ^ ·

свѣта *). Итакъ не должно кому- 
либо въ этой надеждѣ прохо­
дить аскетическую жизнь, что­
бы вслѣдствіе этого сатана не 
нашелъ душу готовою къ увле­
ченію, но чтобы мы поспѣшили 
только во всякомъ чувствѣ и 
удостовѣренности сердца возлю­
бить Бога, т. е. всѣмъ сердцемъ, 
и всею душею и всѣмъ помышле­
ніемъ **). Ибо воздѣйствуемый

2. τδν оп. е.—4. έτοιμον b. е. Ιτοίμην оп. d. f. гиря e.— 5. αρπαγήν b. c.—
8 . τής καρδίας e. g.—9— 10. εν o>.tq καρδί<* καί εν 3).η ttq $іа.ѵщ  καί έν 
ολη τή ψυχ^ b. έν oXq τή (е. оп. τφ  ψυχιτ) καί έν δλη τή харЩ  χτλ. d. e. f. g.

у Григорія Нисскаго и Евагрія Понтійскаго. „Умъ (δ νοδς) человѣческій, 
говоритъ первый (De viginit. с. 11. М. XLVI, 365 D., 368 А.), оставивъ 
грязную сію и нечистую жизнь, когда, сдѣлавшись чистымъ (καθαρός) силою 
Духа, станетъ свѣтовиднымъ (φωτοειδής) и примѣшается къ истинной и вы­
сочайшей чистотѣ, является нѣкоторымъ образомъ и самъ въ оной, и на­
полняется лучами и становится свѣтомъ (φως γίνεται), по обѣщанію Господа 
(Мѳ. ХШ, 45)“. Умъ, говоритъ второй, совлекшійея ветхаго человѣка и 
облекшійся въ человѣка отъ благодати, во время молитвы увидитъ состояніе 
свое по цвѣту похожимъ на сапфиръ и небо (Capita practica, с. 70 и 71.
М. XL, 1244). Изъясненное выраженіе кажется недостаточно понятнымъ
только потому, что связь между ХХХІХ-ю и XL-ю гл. не ясно выражена 
авторомъ. Восполняемъ этотъ пробѣлъ. Въ первой главѣ авторъ призналъ 
сновидѣнія ненадежнымъ источникомъ знанія; во второй онъ объявляетъ 
истиннымъ источникомъ видѣнія умъ, который при своей чистотѣ и воздѣй­
ствіи божествен. свѣта становится прозрачнымъ и прозорливымъ (διορατικός), 
по вѣрному замѣчанію греческ. схоліаста (ΣχΆιον, κεφ. μ'), способнымъ ви­
дѣть истину. Поэтому должно вѣрить только тому, что умъ усматриваетъ, 
находясь въ означенномъ состояніи, а не въ сновидѣніяхъ. „Если уже, гово­
ритъ Антоній Великій, у насъ есть забота и о предвѣдѣніи, то будемъ 
чисты разсудкомъ. Ибо я вѣрю, что душа, во всѣхъ отношеніяхъ чистая и 
пребывающая въ (своемъ) естествѣ, можетъ, сдѣлавшись прозорливою, видѣть 
больше и дальніе демоновъ, имѣя Господа открывающимъ ей“ (Vita S.
Anton. Μ. ΧΧΥ1, 893, c. 34).

*) 2 Кор. XI, 14. **) Лук. X, 27.
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δ γάρ είς τούτο υπό τή ς  χάρι­

τος ένεργούμενος του Θεοϋ άπο- 

δημεΐ τοΰ κόσμου, καν έν τω 

κόσμφ παρίβ.

5 Κ ε φ ά λ .  μ α '1).

"Οτι ή  ύπακοή θύρα τίς εστι 

και είσοδος πρός πάσας τάς 

άρετάς.

Ή  δπακοή2) πρώτον έν πά- 

10  σαις ταΐς εισαγωγικαϊς άρεταΐς

3. καί (βμ. χάν) a.—9. πρώτον 
γωγίμοις d. e.

въ семъ благодатіею Божіею 
исходитъ изъ міра, хотя бы 
присутствовалъ въ мірѣ. 

Г л а в а  XLI.  

О томъ, что послушаніе есть 
нѣкая дверь и входъ ко всѣмъ 

добродѣтелямъ. 

Послушаніе признано пер­
вымъ благомъ во всѣхъ ввод-

μ έν  с. e. g .— 10. είσαγώγοις а. Ъ εΐαα-

*) XLI-я глава находится въ схоліяхъ на Лѣстницу Іоанна, игумена 
Синайскаго. M. LXXXYIII, 740, σχόλ χθ'.

*) 'Η υπαζοή, послушаніе. Съ XLI-й главы но LYI-ю включительно ав­
торъ говоритъ о „вводныхъ и тѣлесныхъ* добродѣтеляхъ, между которыми 
первое мѣсто предоставляется послушанію, служащему „дверью и входомъ*, 
ведущими подвижника къ нравственному совершенству. Существенная осо­
бенность этихъ главъ состоитъ въ томъ, что въ нихъ авторъ не излагаетъ 
практиковавшихся въ подвижническомъ мірѣ правилъ и обычаевъ исполненія 
вводныхъ и тѣлесныхъ добродѣтелей, но ограничивается лини. указаніями 
на ихъ смыслъ, нравственное достоинство, мѣру совершенства и значеніе 
для духовныхъ добродѣтелей. Обсужденіе этихъ предметовъ, по своему духу 
согласное съ воззрѣніями наиболѣе замѣчательныхъ церковныхъ писателей, 
явно направляется иногда противъ крайностей, а иногда въ защиту такъ на­
зываемаго „тѣлеснаго подвижничества" (τής σωματικής άσχήσεω;), то преувели- 
чиваемаго, то принижаемаго въ ущербъ духовному подвигу. Желаніемъ автора 
обратить вниманіе современныхъ ему подвижниковъ только на нѣкоторыя сто­
роны вводныхъ и тѣлесныхъ добродѣтелей объясняется та же недосказанность 
касательно ихъ, какая отмѣчалась нами и въ прежнихъ главахъ аскетиче­
скаго творенія епископа Фотики. Многое не досказано бл. Діадохомъ и о 
послушаніи. Восполнимъ опускаемое авторомъ, а) Не опредѣлена сущность 
этой добродѣтели, и не показано, кому она должна быть изъявляема. Нѣтъ 
никакого сомнѣнія, что бл. Діадохъ говоритъ о подвижническомъ послушаніи: 
все содержаніе XLI-t главы направлено къ уясненію нѣкоторыхъ свойствъ 
этого именно послушанія, которое начинающій подвижническую жизнь ока-
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δπάρχειν Ιγνωστοα καλόν· άθε- 

τεϊ γάρ τέως τήν οΐ'ησιν, τ ί-  

κτει δέ ήμΐν τήν ταπεινοφροσύ­

ν η ν  δθεν καί θύρα γίνεται 

και είσοδος, τοΐς αυτής άντε- 

χομένοις ήδέως, τής είς Θεόν 

άγάπης. Ταύτην ά&ετήσας b

ныхъ добродѣтеляхъ; ибо оно 
упраздняетъ прежнюю гордость, 
и рождаетъ намъ смиренномуд­
ріе, потому оно служитъ и 
дверью и входомъ къ любвп 
къ Богу для охотно держащих­
ся его. Адамъ, отвергшій его,

1. καλών Ь.—4—5. δθεν εΐσοίος καί θύρα γίνεται e. g. καί είσοδος on. b. 
άνεχομένοις a. b. d.—6. τόν θεόν b. d. Χριστόν g.—7 . ό οπ. g.

зывалъ своему наставнику въ ней или настоятелю монастыря. Сущность по­
слушанія точно опредѣлена, примѣнительно внрочемъ къ монастырской жизни, 
Василіемъ Великимъ. „Истинное, говоритъ онъ, и совершенное послушаніе 
подчиненныхъ наставнику (πρδς τδν καθηγούμενον) обнаруживается въ томъ, 
чтобы, по совѣту настоятеля (τοδ ηροεατώτος), воздерживаться не только отъ 
неумѣстнаго, но безъ его желанія (γνώμης) не дѣлать и похвальнаго* (Λόγ. 
ασκητικός, κεφ. β'. Μ. XXXI, 884 С.). Бакъ изъ этого опредѣленія, тать и 
изъ другихъ свидѣтельствъ видно, что сущность послушанія состояла въ от­
сѣченіи своей воли (τοδ θελήματος. Αποφθέγματα τών άγιων γερόντων. Coteler.
I, 639, c. 3), въ оставленіи всѣхъ своихъ желаній (Ь τήν δπακοήν Ιχων, πάντα 
τά θελήματα αδτοδ καταλείφας... Ibid. ρ. 662 А.) и въ исполненіи воли дру­
г а я  (Ibid. p. 639, с. 3: имѣющій послушаніе тЬ θέλημα иЬхой κόφας, αλλοο 
π^ιεϊ θέλημα). Это была воля наставника. Изъ исторіи древняго подвижни­
чества мы знаемъ, что каждый, рѣшившійся посвятить себя подвижнической 
жизни, самъ избиралъ себѣ, вели уходилъ въ пустыню, опытнаго въ ней на­
ставника (Паллад. Бленопольск. Historia Lausiaca, с. 28. Μ. XXXIV, 1076. 
Васил. Велик. Λόγ. άσκητικ. %а\ παραίνεσις йгрі άποΐαγης βίοο, с. 2. Μ. XXXI, 
632 В. и c. 31, p. 63Б B.), поселялся вмѣстѣ съ нимъ или недалеко отъ 
него и подъ руководствомъ его изучалъ правила тѣлеснаго и духовнаго под­
вига, въ теченіе извѣстнаго времени. Арсеній Великій въ короткое время 
изучилъ подвижничество подъ руководствомъ Іоанна Еолова (Vita Arsen. 
Acta SS. Iulii t. IV, 618); иные же по двадцати лѣтъ и болѣѳ проживали 
въ послушаніи своимъ старцамъ (είκοσι δύο έτη εχη εν ί»ποικο§ γέροντος. 
Αποφθέγματα, 1. c. ρ. 639 А.). Въ монастыряхъ руководительство принадле­
жало настоятелю. Эти руководители назывались учителями дѣлъ и добро­
дѣтели (αγαθών έργων διδάσκαλος Васил. Велик. 1. с. с. 4 , р. 633 В. Нил. 
Синайск. Λόγ. άσκητικ. с. І22. М. LXXIX, 749: διδάσκαλος άρετ^ς), духовными 
отцами (πατέρες πνευματικοί. Αποφθέγματα, ρ. 661 G., с. 2), аввами, старцами 
(Ibid·. р, 468 С.). Воля сихъ учителей безпрекословно исполнялась ихъ уче­
никами. Упомянутый подвижникъ I. Коловъ разсказывалъ о себѣ самомъ,
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Ά δά μ  εις τον βύθιον ώλίσθ·ησε 

τάρταρον* ταύτης Ιρασθείς δ 

Κύριος, τφ τή ς  οικονομίας λό- 

γ φ , &χρι σ τ α υ ρ ο ϋ  κ α ί  

5 θ α ν ά τ ο υ  δ π ή κ ο υ σ ε  τφ 

Ιαυτοδ ΠατρΙ και ταΰτα £ν ου- 

δενΐ ων ήττων τής αδτου με-

поскользнулся въ глубокій тар­
таръ; Господь же, сильно воз­
любившій его, по причинѣ до­
мостроительства, былъ послушенъ 
Отцу своему даже до креста и 
смерти*), и при томъ не буду- 
чи ни въ чемъ меньшимъ ве-

1. απωλισθησ* d. g. ώλίσθησεν a. b.— 5. δπήκουσεν а .—2 . ήττον а.

что онъ по приказанію своего аввы поливалъ сухое дерево три года водою, 
за которою нужно было ходить довольно далеко. Но когда дерево принялось 
и принесло плодъ, то авва, взявъ послѣдній, принесъ въ собраніе братій и 
сказалъ: „возьмите, ѣшьте плодъ послушанія" (Αποφ&έγ. р. 468—469, с. 1). 
Бл. Діадохъ, говоря о послушаніи, имѣетъ въ виду и духовныхъ отцовъ, 
имѣвшихъ при себѣ немногихъ учениковъ, и настоятелей монастырей, когда 
разсуждаетъ объ учителѣ и его свойствахъ (ΥΙΙΙ-я гл., стр. 30, 11) и упо­
минаетъ объ отшельникахъ, подвизавшихся въ болѣе пустынныхъ мѣстахъ 
по два и по три человѣка вмѣстѣ, и о подвижникахъ, жившихъ въ кино- 
віяхъ и городахъ (ХСІІІ-я гл.). Этимъ-то наставникамъ и должно было 
оказывать послушаніе, о которомъ идетъ рѣчь въ XLI-й гл. ѣ) Основаніе, 
въ силу котораго новоначальные иноки обязывались къ послушанію, ясно 
обозначено авторомъ. Такимъ основаніемъ бл. Діадохъ считаетъ любовь 
къ Богу (XLI-я гл.). Ее предполагаютъ въ послушаніи воѣ аскеты, называя 
его послушаніемъ ради Господа (3ίά τον Κύριον. Αποφθέγματα, ρ. 162). Воля 
наставника исполнялась настолько, насколько въ ней видѣли выраженіе 
воли Господа. Такова была заповѣдь Антонія Великаго. „Кто, говорилъ онъ, 
повинуется отцамъ своимъ,—Господу повинуется; а кто повинуется Господу, 
тотъ повинуется отцамъ своимъ; кто же не повинуется отцамъ своимъ,—  
„Господу не повинуется* (Epist. XX, M. XL, 1065). Слѣдовательно, послу­
шаніе изъявлялось самому Господу въ лицѣ духовныхъ отцовъ, с) Цѣль 
послушанія полагается авторомъ въ достиженіи блаженной жизни, но не 
сказано, почему послушаніемъ открывается входъ къ атой жизни. Послуша­
ніе необходимо было для успѣшнаго изученія самаго этого пути, опытомъ 
догнаннаго и оправданнаго. Путемъ же служило подвижничество съ его 
тонкой теоріей и сложной практикой; оно было цѣлой наукой (επιστήμη. 
Нил. Синайск. Λόγ. άσκητικ. с. 8. Μ. 1. с. р, 728 В.) и искусствомъ изъ ис­
кусствъ (5] τέχνη τών τεχνών. Ibid. с. 22, p. 748 D.). Носителями этой науки 
и этого искусства были духовные отцы; ихъ учениками становились тѣ, у 
которыхъ не было, какъ выражается Григорій Нисскій (Contra Eunom. lib.

*) Фил. II, 8: γενόμενος δπήχοο; μέχρι θανάτοο, δέ σιαοροδ.
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γαλωσύνης, Ενα, το της άνθρω- 

πείας παρακοής έγκλημα διά 

της Ιαυτοΰ Ικλόσας ύπακοης, 

είς τήν μακαρίαν καί διαιωνί- 

5 ζουσαν τούς έν υπακοη ζήσαν- 

τας Ιπαναγάγη ζωήν. Πρώτου 

ουν τούτου Ιπιμελεΐσθ-αι δει τούς

личія Его, чтобы, повиновеніемъ 
своимъ разрушивъ вину непо­
слушанія человѣческаго, Онъ 
снова возвелъ пожившихъ въ 
послушаніи къ блаженной и 
вѣчно продолжающейся жиз­
ни. Итакъ, именно объ этомъ

1. άνθρωπιας а. е. ανθρώπινης d. f.—3. αύτοδ a. b. c.—6. έπαναγάγοι a. f. 
πρώτον d. g.—7. έπιμελίϊσθαι καλόν καί μάλιστα d. Ы  оп. d.

2. M. XLY, 529 A. B.), ни знанія науки, ни упорядоченной воли дѣлать 
точно и говорить непогрѣшительно; таковые, взирая на своего наставника, 
по его наставленіямъ учатся точности въ словахъ и дѣлахъ. Разъ наука 
изучалась теоретически и практически,—руководительство наставника пре­
кращалось, а вмѣстѣ съ нимъ и послушаніе. Арсеній Великій, изучивъ въ 
короткое время подвижническую жизнь подъ руководствомъ Іоанна Еолова, 
отдѣлился отъ него. Такимъ образомъ болѣе успѣшное изученіе теоріи и 
практики подвижничества было ближайшею цѣлью послушанія, d) Мѣра по­
слушанія обозначается у бл. Діадоха примѣромъ послушанія Господа I. 
Христа; Адамъ выставляется примѣромъ непослушанія и его слѣдствія. 
Въ догматико-полемическихъ трактатахъ церковные писатели нерѣдко ука­
зываютъ на эти примѣры (Ирин. Ліонск. Advers. haeres. Y, 16, 2. Григор. 
НазіавГз. Orat. XXX, с. 6. Μ. XXXYI, 109 С. Григор. Нисск. Contra Eunom. 
lib. 2 . M. XLY, 528 D.: преслушаніе лводей (τήν πχρακοήν των Ανθρώπων) 
врачуя собственнымъ послушаніемъ..., тогда бываетъ послушливъ... по домо­
строительству о насъ“ ( і і і  τήν δπέρ ήμών οικονομίαν). Примѣненіе ихъ въ 
аскетикѣ находимъ, между прочимъ, въ твореніяхъ Василія Великаго (“Οροι 
κατ’ επιτομήν. Έρώτ. καί άπόκρ. Π 6. Μ. XXXI, 1161) и Нила Синайскаго. 
„ Послушаніе Божію повелѣнію, говоритъ послѣдній, обыкновенно даруетъ 
жизнь и безсмертіе, а преслушаніе (παρακοή) мертвенность и тлѣніе... Адамъ, 
преслушавъ Бога..., навлекъ на себя смерть“... (Epistol. lib. I, 241. Μ. 1. с. 
ρ. 172). „Вы же, какъ познали Христа, такъ и живите въ Немъ, научившись 
послушанію другъ другу отъ Того, Который „послушливъ былъ Отцу даже 
до смерти, смерти же крестныя*, законополагая мѣру послушанія даже до 
такой опасности*. (Пгрі άκτημοσόνης λόγος, κεφ. ξς \ Μ. 1. c. ρ. 1060 Α·). 
е) Значеніе послушанія въ качествѣ вводной добродѣтели и первые плоды 
его отмѣчены авторомъ со свойственной ему краткостію и силою слова. 
Требованіе (со стороны духовнаго отца) послушанія и изъявленіе его (со 
стороны ученика) были первыми актами въ системѣ обученія дѣятельному 
подвижничеству. Послушаніе свидѣтельствовало о смиреніи ученика и его
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πρδς τή ν  οϊησιν τοΰ διαβό­

λου άναδεχομένους τήν  π ά λη ν  

δείξει γάρ ήμΐν αδτη προϊοϋσα 

άπάσας άπλανώς τάς τρίβους 

των άρετων.

Κ ε φ ά λ .  μ β '*).

Περί Ιγκρατείας.

прежде должно заботиться при­
нимающимся за борьбу противъ 
гордости діавола; ибо оно, пред­
шествуя, покажетъ намъ не- 
ложно всѣ стези добродѣтелей.

Г л а в а  XLII.
О воздержаніи.

3. προϊοδσιν а. Ъ. е.— 4 . άπάσας оп. с. πάσας b. e. g.

отреченіи отъ самомнѣнія, препятствующаго успѣху (Исидор. Пелусіотъ. Ері- 
stol. lib. ІУ, 6. М. LXXYIII, 1053: 'Η οιησίς προκοπής εστιν εγκοπή1), вели 
съ надлежащею покорностію исполнялись первыя испытательныя распоряже­
нія аввы, могшія казаться оскорбительными для людей, не отрекшихся отъ 
мірскаго образа мыслей. Арсеній показалъ великое послушаніе и смиреніе, 
когда I. Коловъ подвергъ его слѣдующему испытанію. Этотъ авва при­
шедшаго ікъ нему Арсенія не пригласилъ ни сѣсть, ни вкусить трапезы, 
когда сопровождавшіе его скитскіе клирики приглашены были „сотворить 
любовь®. Затѣмъ авва бросилъ на землю сухарь и сказалъ Арсенію: „ѣшь, 
если желаешь". Арсеній, склонившись къ землѣ и „на рукахъ и ногахъ* при­
близившись къ хлѣбу, съѣлъ его. „Тебѣ, думалъ онъ, бросили хлѣбъ ώς κονί,— 
и я съѣлъ его, говорилъ онъ послѣ, ώς κύων*. (Vita S. Arsenii. Acta S.S. Iulii 
Τ. IV, 618). Въ атомъ поступкѣ Арсенія сказалось прекрасное послушаніе ради  
Господа (καλή ή δπακοή ή διά τόν Κύριον γινομένη), столъ восторженно восхва­
ляемое аввою Руфомъ: „О, послушаніе,— спасеніе всѣхъ вѣрныхъ! О,'послу­
шаніе,— родительница всѣхъ добродѣтелей! О, послушаніе,—обрѣтательница 
царства! О, послушаніе,— отверзающее небеса и людей отъ земли возводящее!
О, послушаніе,—питательница всѣхъ святыхъ, сосцами которой они питались 
и чрезъ тебя достигли совершенства! О, послушаніе,—сожительница анге­
ловъ! (Αποφθέγματα Coteler. I, 662).

‘) Глава XLII-я въ сокращеніи и съ произвольною перестановкою словъ 
читается въ Мостовой, греческ. рукописи 348 (340), л. 25 стр. 2. Изъ этой 
же главы монахъ Антіохъ сдѣлалъ два слѣдующія извлеченія: 1) Λόγ. ς'. 
ITspt εγκρατείας Μ. LXXXIX, 1449 Α.: Δει ουν τδν έγκρατεοόμενον πάντα εγκρα- 
τεύεσθαι, κατά τον Απόστολον. "Ωσπερ γάρ άνθρώποο ο\ονδήποτ$ άφαιρε&έν τών 
μελών, τδπάν  τοδ ανθρώπου λοιπδν σχήμα αμορφον απεργάζεται, οδτω καί ό 
μιάς παραμελών αρετής δλην. τής έγκρατ=ίας αφανίζει ίδπρέπειαν. Χρή οδν οδ 
μόνον τάς σωματικάς φιλοπονίΐν σρετάς, άλλά καί τάς τδν ένδον ημών καθαίρειν 
δοναμένας. 2) Αόγ. λη \ Μ. 1. c. ρ. 1553 Β.: ΓΙοΐον γάρ δφϊλος έσται τώ τδ 
σώμα παρ&ένον τηρήσανΐι, τήν U  ψοχήν δπδ (τοδ) τής παρακοής μεμοιχεομένω 
δαίμονος; Ή  πώς στεφανωθήσεται δ γαστριμαργίας μέν. καί πάσ^ς επιθομίας 
κρατήσας, οΙήσεως δέ καί φιλοδοξίας μή Ιπι;ιελησάμενος;
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Ή  Ιγκράτεια1) κοινόν έστι 

πασών τών αρετών Ιπώνομον

Воздержаніе есть общее про­
званіе всѣхъ добродѣтелей; по-

1. έστιν «πασών, έγκρατεοόμενον πάντα b. e.

2) 'Η εγκράτεια, τδ άπέχεσδαι (LII-я гл.), воздержаніе. Оба эти слова 
употребляются бл. Діадохомъ даже въ одномъ и томъже предложеніи ради 
благозвучія и устраненія повторяемости одного и того же слова (τδ δέ 5і 
εγκράτειαν καί τούτου άπέχεσ&αί... LII-я гл.)· У другихъ церковныхъ писа­
телей ή αποχή также употребляется вмѣсто της έγκρατείας, а άπέχεσθαι вмѣсто 
έγκρχτεάϊσ&αι (Паллад. Еленопольск. Historia Lausiaca, с. 113. Μ. XXXIY, 
1217 С.: αποχή βρωμάτων καί αιτίου άρτοο. Васил. Велик. “Οροι κατά πλάτος, 
Έρώτ. καί άπόκρ. 16, 2. Μ. XXXI, 960 Α.: Εγκράτειαν δέ λέγομεν οδ πάντως 
τήν παντελή αποχήν των βρωμάτων... αλλά... άποχήν τών ήδέων. Клим. Александр. 
Strom. lib. IY, c. 3.M. YIII, 1120B: έγκρατεάεσΒαι μέν γάρ αγαθοεργίας κακίας 
εργον άπέχϊσδαι δέ αδικίας σωτηρίας αρχή). Ученію ο воздержаніи бл. Діадохъ 
посвятилъ 16-ть главъ (XLII—LYI, LXXIY), кронѣ отдѣльныхъ замѣчаній 
о томъ же предметѣ, высказанныхъ авторомъ въ другихъ главахъ его тво­
ренія. Это ученіе имѣетъ не только богословсво-аскетическое значеніе, но 
и церковно-историческое; послѣднее принадлежитъ особенно тѣмъ главамъ, 
въ которыхъ описывается ή σονήθης δίαιτα подвижника половины Ѵ-го вѣка.

Воздержаніе можетъ быть понимаемо и въ хорошемъ смыслѣ и въ дур­
номъ; слѣдователь^, по своему нравственному качеству и по идеѣ, лежащей 
въ основѣ его, оно можетъ быть разсматриваемо то въ качествѣ добродѣ­
тели, то въ качествѣ порока. „Воздерживаться отъ дѣланія добра (άγα&οερ- 
γίϊς), говоритъ Климентъ Александрійскій, есть дѣло порочности (κακίας), 
а воздерживаться отъ неправды (αδικίας) есть начало спасенія" (Strom. IY,
с. 3, Μ. 1. с. р. 1120 В.), Различное же пониманіе и неодинаковая практика 
воздержанія находятся, по замѣчанію того же Климента, въ прямой зави­
симости отъ свойства исповѣданія Бога (Strom. lib. III, с. 1 . Μ. 1. с. р. 
1104 Β.: Εγκράτεια τοίνον σώματος υπεροψία, κατά τήν προς Θεόν ομολογίαν). 
Цѣлью воздержанія служитъ совершенное отреченіе воздержника отъ соб­
ственныхъ желаній (τελεία άναχώρησις τών ιδίων θελημάτων) ради исполненія 
воли Божіей, выраженной въ заповѣдяхъ Господнихъ (Васил. Велик. Όροι 
κατ’ επιτομήν. Έρώτ. καί άπόκρ. 128. Μ. XXXI, 1168 D.). Слѣдователь^, 
каковы исповѣданіе Бога и познаніе воли Его, таковы воздержаніе и прак­
тика его. Въ тѣсной связи, существующей между воздержаніемъ и позна­
ніемъ воли Божіей, церковные писатели заимствуютъ основаніе для разли­
ченія нѣкоторыхъ видовъ воздержанія. Они различаютъ вообще три вида 
воздержанія: 1) человѣческое воздержаніе (ή άν&ρωπΐνη εγκράτεια) или естествен­
ное, философское; 2) еретическое воздержаніе, практиковавшееся манихеями 
и нѣкоторыми другими гностиками; 3) христіанское воздержаніе ('Η κατά Χρι­
στόν τελοομένη έγκράτεια. Нил. Синайск. Epistol. lib. II, 11. M. LXXIX, 205 B.),
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δει οδν τ δ ν  ά γ ω ν ι ζ ό μ ε ν ο ν сему подвизающемуся должно
π ά ν τ α  Ι γ κ ρ α τ ε ύ ε σ θ α ι · воздерживаться отъ всего *).

или истинное (5] κατά αλήθειαν εγκράτεια. Клим. Александр. Strom. lib. III,
c. 7. Μ. VIII, 1101 A.)· Эти же самые виды воздержанія обсуждаются и 
въ аскетическомъ трактатѣ бл. Діадоха: LXXIY-я глава посвящена ученію 
о философскомъ или естественномъ воздержаніи, въ XLIII-й главѣ пори­
цается еретическое воздержаніе, но особенное вниманіе обращается авторомъ 
на ученіе о воздержаніи, свойственномъ духовной философіи, подъ которою 
разумѣется аскетическое созерцаніе, О первыхъ двухъ видахъ воздержанія 
сдѣланы нами необходимыя разъясненія въ примѣчаніяхъ подъ XLIII и 
LXXIV главами; въ настоящемъ же примѣчаніи ограничиваемся изъясне­
ніемъ ученія бл. Діадоха о христіанско-аскетическомъ воздержаніи (εγκρά- 
τ?ια άσκήσεως. Паллад. Лавс. Μ. XXXIV, с. 106, р. 1211 В.).

Въ аскетическомъ трактатѣ бл. Діадоха нѣтъ опредѣленія воздержанія, 
но обозначены всѣ существенные элементы его, которые могутъ быть при­
ведены въ связь между собою при освѣщеніи ихъ сужденіями другихъ цер­
ковныхъ писателей объ этой добродѣтели. Воздержаніе поставляется бл. 
Діадохомъ среда вводныхъ добродѣтелей и считается необходимымъ спут­
никомъ всѣхъ другихъ добродѣтелей на томъ основаніи, что присутствіе 
въ комъ-либо извѣстной добродѣтели есть уже свидѣтельство о воздержаніи 
отъ противоположнаго ей порока: гдѣ есть смиреніе, тамъ уже существуетъ 
воздержаніе отъ гордости. Иоэтому авторъ и называетъ воздержаніе хоеѵіѵ 
επώνυμον всѣхъ добродѣтелей (XLII-я гл.). Въ такомъ же смыслѣ трактуется 
воздержаніе и другими церковными писателями. Оно признается ими не 
только добродѣтелью (Клим. Александр. Strom. lib. III, с. 6. Μ. VIII, 1152 В.: 
ή Ιγκράτεια ψυχής αρετή, ή οόκ Ιν φανερω, άλλ’ εν άποκρύφω. Васил. Велик. 
"Οροι κατά πλάτος. ’Ερώτ. καί άπο'κρ. 17, С. 2. Μ. XXXI, 964 Β.: At μέν οδν 
λοιπαΐ αρεταί, έν τω κρύπτω κατορθούμεναι, όλιγάκις δ'αφαίνονται τοΐς άνθρωπο ις. 
ή έέ εγκράτεια απ’ αδτής τής συντυχίας γνώριμον ποιεί τόν εχοντα), но и на­
чаломъ духовной жизни (ζωής πνευματικής αρχή. Васил. Велик. 1. с.), при­
чиною вѣчныхъ благъ (τών αίωνίων άγα»ών πρόξενος. Ibid.), основаніемъ 
всѣхъ другихъ добродѣтелей (Клим. Александр. Strom. lib. II, с. 20. М. ].
с. р. 1049 А.: θεμέλιον αρετών κατατιθέμενος (ό θείος νόμος) ταότην (έγκρά- 
τειαν). Нилъ Синайск. Perister. Sect. II, c. 1. M. LXXIX, 817 B.: Καλή μέν 
οδν έγκράτεια, αρχή καί θεμέλιος οδσα άλλων πασών αρετών).

Указанное значеніе воздержанія въ отношеніи къ другимъ добродѣте­
лямъ вытекаетъ изъ самаго понятія о немъ. „Воздержаніе, по Василію Ве­
ликому, есть уничтоженіе грѣха, отчужденіе страстей (παθών), умерщвленіе 
тѣла даже до самыхъ естественныхъ страданій и пожеланій, (μέχρι... των 
φυσικών παθημάτων τε καί έπιθυμιών), начало духовной жизни и причина 
вѣчныхъ благъ, уничтожающее собою корень сласти (τής ήίονής. "Οροι κατά

*) 1 Κορ. IX, 25.
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ώσπερ γάρ ανθρώπου οΐον δήποτε Ибо какъ у человѣка, когда
τών λεπτότατων άφαιρεθέν με- отнимается у него какой-ли-

2. &φαιρεθή е. τών μελών τών λεπτοτάτων αφαιρεθέν d.

πλάτος. Έρώτ. και άπόκρ. 17, c. 2. Μ. 1. c. ρ. 964 В.). Изъ этого опредѣле­
нія видно, что воздержаніе простирается на тѣло и душу, на тѣлесныя н 
душевныя страсти, похоти (τάς επιθυμίας) и сласти,—что оно имѣетъ отри­
цательное значеніе по отношенію къ худымъ душевнымъ и тѣлеснымъ дви­
женіямъ, и положительное въ качествѣ начала, созидающаго добродѣтели и 
ведущаго къ духовнымъ благамъ. Въ этомъ смыслѣ разсматривается воздер­
жаніе всѣми церковными писателями, имѣвшими поводъ говорить о немъ; 
такъ смотритъ на него и блаженный Діадохъ. Воздержаніе называется тѣ­
леснымъ (Continentia corporalis. I. Кассіана De Coenobior. instit. lib. T, c. 22. 
M. ser. latin. XLIX, 239— 240), если оно касается одного только тѣла; пер­
вое для послѣдняго есть ή δοολαγωγία (Васил. Велик. "Οροι κατά πλάτος. 
Έρώτ. ха.1 άπόκρ. 16, с. 1. Μ. 1. c. p. 957 B.),—воспитаніе, имѣющее цѣлію 
сдѣлать тѣло послушнымъ рабомъ души—госпожи тѣла (Клим. Александр. 
Strom. lib. III, с. 5. Μ. 1. с. р. 1144 D.: ό δέ αώψρων τήν κυρίαν τοδ σώματος ψυχήν 
έλεοθεροί τών παθών). Воздержаніе обнимаетъ всего внѣшняго человѣка (τδν έξω 
άνθρωπον. Васил. Велик. Толков. на прор. Исаію, с. 1, 32. Μ. XXX, 184 В.). 
Оно а) очищаетъ этого человѣка отъ мудрованія плоти для благочестивой 
цѣли (Васил. Велик. "Οροι κατά πλάτος. Έρώτ. καί άπόκρ. 16, e. 2. Μ. XXXI, 
960 A. Β.: τήν επί καθαιρέσει τοδ φρονήματος της σαρκός πρίς τδν της εύσεβείας 
σκοπδν επιτετηδευμένην αποχήν τών ήδέων). Подъ мудрованіемъ же плоти, 
равно какъ и подъ волею и помыслами ея, разумѣются церковными писате­
лями всѣ худыя и худо осуществляемыя тѣлесныя стремленія (όρμαί), же­
ланія (или аппетиты— ορέξεις; о нихъ см. выше стр. 93, примѣч. 1-е) и во- 
обще срамныя похоти (Васил. Велик. "Οροι κατά πλάτος, 1. с. с. 1, p. 957 В.: 
πρδς τάς όρμάς ίοσκάθεκτον, οΓον χαλινώ τινι, τ ί  εγκρατείς καδείργεται. Λόγ. 
άσκητικ. с. 3. Μ. XXXI, 876 D.:... τδ άνοπότακτον είναι τήν σάρκα, St’ εόεξίας 
άποσκιρτώσαν εις άτοπους όρμάς. Макс. Исповѣди. Λόγος άσκητικ. с. 23. Μ. 
ХС, 929 Β.: ανενόχλητοι» αδτδ (σώμα) φολάττειν εις ορμήν σονοοσίας... ή έέ 
ήδονή καί πλησμονή τών βρωμάτων καί πομάτων.., άναφλέγει τήν δρεξιν πρδς 
αΐσχράν επιθυμίαν... Васил. Велик. 1. с. с. 3 . p. 960 В.: (δ ακριβώς εργάτης 
οδκ έπιθομιας μέν αισχράς περιγενήσεται, πλούτου δέ οδκέτι...). Ь) Оно касается 
тѣлесныхъ чувствъ, полагая мѣры (μέτρα) языку (γλώσση), предѣлы очамъ 
(όφθαλμοΐς), назначая для ушей непытливое слушаніе (Васил. Велик. 1. с. с.
3, р. 960 С., 961 А.), сдерживая уста (Климент. Александр. Strom. lib. III,
с. 7. Μ. 1. с. р. 1161 С.: εγκράτειά έστιν... στόματος κρατεΐν. Strom. 1. c. c. 
1, p. 1104 B.: έστι δέ και περί τήν γλώσσαν... ή εγκράτεια), и с) опредѣляетъ 
норму въ пользованіи предметами, могущими служить не только тѣлеснымъ 
страстямъ, но даже и естественнымъ потребностямъ. Въ этомъ отношеніи
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λων, τδ παν τοΰ άνθ-ρώπου, 

καν βραχύ fj τδ λειποαενον 

τοΰ σχήματος, αμορφον άπερ- 

γάζεται· οδτω καί δ μιας

бо изъ малѣйшихъ членовъ, 
какъ бы онъ ничтоженъ ни 
былъ, дѣлается безобразнымъ 
видъ всего остальнаго тѣла:

1. άνθρωπδίοо Ь.— 2 . ті λεϊπον b.— 3. τοδ оп. b. σώματος e.

оно имѣетъ въ виду чрево, опредѣляя для него мѣру и родъ пищи, коли­
чество вина (Васил. Велик. *Οροι κατά πλάτος. Έρώτ. καί άποκρ. 16, с. 3. Μ.
1. с. ρ. 960 В.), и касается богатства (Ibid.), дент, стяжанія вообще и 
употребленія его (Клим. Александр. Strom. lib. III, с. 1. Μ. 1. с. p. 1104 В.,
с. 9, р. 1165 В.), брака (Ibid. с. 7. р. 1161 В.), гинекоманіи (Ibid. р. 1165 В.), 
и проч. И по ученію бл. Діадоха, воздержаніе представляетъ собою систему 
воспитанія внѣшняго и внутренняго человѣка: „должно, говоритъ онъ, не 
только охотно трудиться надъ тѣлесными добродѣтелями, но и надъ могу­
щими очищать нашего внутренняго человѣка (τόν εν·?ον δίνθρωπον. Гл. XLII-я). 
Ибо пренебрегшій одною какою-либо добродѣтелью „помрачаетъ все благо­
лѣпіе воздержанія* (ibid.). Изъ сихъ словъ видно, что воздержаніе бываетъ 
двоякимъ—тѣлеснымъ и душевнымъ. Конечною цѣлію тѣлеснаго воздержанія 
служитъ такое воспитаніе тѣла, чтобы „силами его душа очищалась надле­
жащимъ образомъ* (XLY-я гл.). Слѣдовательно, и по бл. Діадоху, воздер­
жаніе по отношенію къ тѣлу есть тоже δοολαγωγία, очищающее тѣло и 
дѣлающее его способнымъ служить духовнымъ цѣлямъ. Для достиженія этой 
цѣли тѣло, посредствомъ воздержанія, доводится до великой тонкости (εις 
λεπτότητα πολλήν. Гл. LXXI), а всякая тѣлесная похоть (σωματική επιθυμία) 
не приводится въ исполненіе (XLII-я гл.). Воздержаніе регулируетъ тѣлесныя 
движенія (<й τοΰ σώματος κινήσεις. XLY-я гл.) съ тою цѣлію, чтобы тѣло 
не обременялось излишествомъ пищи, или чрезмѣрно не ослаблялось ску­
достію ея (XLY-я гл.), обуздываетъ воспламеняющіеся и разгорячающіеся 
плотскіе члены (XLIII-я гл.) и половые органы (XLIX-я и L-я гл,), предо­
храняетъ тѣло отъ изнѣженности (LII-я гл.), дѣлаетъ его пригоднымъ для 
подвиговъ (LI-я гл.) и перенесенія болѣзней (LIV-я гл.), оберегаетъ его 
дѣвственность (XLII-я гл.) и цѣломудренную красоту (LII-я гл.) и изсушаетъ 
все желаніе (2ps£tv) тѣлесныхъ чувствъ (ХХѴ-я гл.), могущихъ разсѣевать 
память сердца (LVI-я гл.). Самое изсушеніе желанія чувствъ не есть, по 
бл. Діадоху, уничтоженіе τήν δρείιν, но приведеніе его въ состояніе бездѣя­
тельное, какъ это видно изъ слѣдующаго выраженія автора: „похоть очесъ 
всегда [должно] сохранять неокрылвиною* (LYIJa гл.). Для подавленія вся­
кой похоти тѣлесной воздержаніе научаетъ съ благодарностію пользоваться 
только необходимымъ (LY-я гл.), понуждая подвижника отказываться не 
только отъ многаго и пріятнаго, но даже и полезнаго (XLIII и XLIY гл·),
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παραμελήσας άρετης δλην, 

ώς οδκ οΐδε, τήν τη ς  Ιγ -  

κρατείας άφανίζει ευπρέπειαν.

такъ и пренебрегшій одною 
добродѣтелью извращаетъ, какъ 
и не знаетъ, все благолѣпіе

1. παραμελών b. d. f. εντολής c. ώς ούκ οίδε оп. b.

соразмѣряетъ пищу съ состояніемъ тѣла (XLY-я гл.), установляетъ постъ 
(XLYII-я гл.), предохраняетъ отъ излишняго употребленія вина (XLYIII-я 
и XLIX-я гл.) и напитковъ, вредныхъ для подвизающихся тѣлъ и р а з л и ­
чающихъ половые органы (L-я гл.), побуждаетъ уклоняйся отъ омовеній 
тѣла (ЫІ-я гл.). отъ приглашенія врачей для лѣченія болѣзней, отъ заботы 
о мѣстахъ, изобилующихъ тѣнистыми деревьями и источниками, о домахъ 
благолѣпныхъ, о свиданіяхъ съ родственниками и пр. (LY-я гл,)·

Но обозначая примѣрно разнаго рода предметы, на которые должно 
простираться воздержаніе, церковные моралисты въ тоже время опредѣляютъ 
принципіально мѣру воздержанія (μέτρον εγκρατείας), предоставляя примѣне­
ніе ея къ частнымъ случаямъ на волю каждаго нодвижника или на усмо­
трѣніе руководителей въ нравственно-подвижнической жизни (Васил. Вел. 
βΟροι κατά πλάτος. Έρώτ. καί άπόκρ. 19. Μ. 1. с. ρ. 96&). Въ ученіи ο мѣрѣ 
воздержанія бл. Діадохомъ рекомендуется та ή συμμετρία, какая предлагалась 
и другими церковными писателями. Въ тѣлесномъ воздержаніи они различали 
двѣ мѣры: одна прилагалась къ порочнымъ тѣлеснымъ страстямъ и вле­
ченіямъ, а другая къ естественнымъ стремленіямъ и потребностямъ, удовле­
твореніемъ которыхъ обусловливается жизнь тѣла. Въ отношеніи къ пер­
вымъ мѣрою воздержанія служитъ изсушеніе худыхъ стремленій и желаній 
тѣлесныхъ, а въ отношеніи къ предметамъ, питающимъ оныя,— устраненіе 
того, что производитъ наслажденіе (τήν τροφήν, τήν ήίονήν), сладость (τ& 
ή3έα). „Воздержаніе, говоритъ Максимъ Исповѣдникъ, обыкновенно хорошо 
воспроизводящій мысли своихъ предшественниковъ,—воздержаніе изсушаетъ 
похоть (μαραίνει τήν επιθυμίαν. Αόγ. аскетич. с. 19. M. ХС, 925 D.), побуж­
дая воздерживаться отъ всего, не нуждѣ удовлетворяющаго, но производя­
щаго наслажденіе (τήν ήδονήν. Ibid. p. 929 A., c. 23). „Намъ, пишетъ Ва­
силій Великій, настроивающимъ себя къ благочестію, воздержаніе необходимо 
въ томъ, наслажденія; (α\ απολαύσεις επιθυμητά'’) чѣмъ вожделенны для жи­
вущихъ по страсти“ (κατά πάθος. "Οροι κατά πλάτος. Вопр. и отвѣтъ 16, с. 3. 
Μ. 1. c. ρ. 960 В.). Въ отношеніи ко вторымъ мѣрою воздержанія служитъ 
не злостраданіе тѣла (κακοπάθεια τής σαρκός, τοδ σώματος. Васил. Велик. 
Αόγ. άσκητικ. с. 3. Μ. XXXI, 876 С. I). Григор. Нисск. De virginit. c. 22. 
M. XLVi, 405 A.),—она была бы насильственнымъ разрушеніемъ жизни 
(δίάλασίς τής ζωής. Васил. Велик. "Οροι κατά πλάτος. Έρώτ. καί απόκρ. 16. c. 2. 
Μ. 1. c. ρ. 960 Α·), и не неумѣренность (ή &μ.ετρία) въ удовлетвореніи жиз­
ненныхъ тѣлесныхъ потребностей,— она превратила бы воздержаніе въ не-
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Χρή οδν μή μόνον τάς σωματι- 

κάς φιλοπονεΐν άρετάς, αλλά 

και τάς τ ο ν  Ι ν δ ό ν  ή μ ώ ν  

ά ν θ ρ ω π ο ν  καθαίρειν δυναμέ-

воздержанія.Слѣдовательно дол­
жно не только охотно трудиться 
надъ тѣлесными добродѣтеля­
ми, но и надъ могущими очи-

φιλοπονεϊν αρετήν Ъ.—3. τήν1. εχρην b. d. e. f.— 1—2. τήν σωματικήν 
6 ένδον b. τδν εσω d. f.— 4. δυναμένην b.

воздержаніе (ite τήν άκρασίαν); ао нужда (ή χρΐία), удовлетворяемая необхо­
димымъ для жизни (ή τ^ς χρείας εκπλήρωσις. Васил. Велик. “Οροι κατά πλά­
τος. Έρώτ. καί άποκρ. 19. Μ. 1. e, ρ. 968 Β.: ή πρός τδ ζ ψ  χρεία. Ibid. ρ. 
968 С. Максим. Исповѣди. Λόγ. аскетич. с. 23. Μ. 1. с. ρ. 929 Α.: καί οιϊδε- 
νδς μετέχίΐν ποιεί, πλήν πρδς τδ ζήν αναγκαίων. Клим. Алекс. Strom. lib. III,
с. 7. M. УІІІ, 1161 Β:  μηδέν κατ’ επιθυμίαν ποιείν, θέλίΐν δέ μόνα εκείνα τά 
αναγκαία), и пользованіе необходимымъ, соразмѣрное съ нуждою тѣла (ή 
χρησις τή xpiiq, σύμμετρος. Васил. Велик. Αογ. аскетич. с. 4. Μ. XXXI, 877 А.). 
Эта мѣра воздержанія обусловливается самою цѣлію его. „Совершеннѣйшая 
цѣль воздержанія (δ τελειότατος της εγκράτειας σκοπός) состоитъ, по опредѣ­
ленію Григорія Нисскаго, въ томъ, чтобы имѣть въ виду не злостраданіе 
тѣла, но облегченіе душевныхъ служеній (τήν τών ψυχικών διακονημάτων 
ευκολίαν De virginit. с. 22. M. XLYI, 405 A.). Но эти служенія исполняются 
успѣшно, когда тѣло и не ослаблено лишеніями, и не изнѣжено неумѣрен­
ностію удовлетворенія потребностей его. Отсюда слѣдуетъ, что среднею мѣ­
рою или нормою тѣлеснаго воздержанія должна быть ή συμμετρία,—удовле­
твореніе жизненныхъ потребностей, соразмѣряемое съ нуждою. Эту мѣру 
Василій Великій называетъ предѣломъ и канономъ и опредѣляетъ такъ: 
„Самымъ лучшимъ предѣломъ и канономъ воздержанія (έγκρατείας δέ ό κάλ- 
λιστος δρος καί κανών) да будетъ слѣдующій: не имѣть въ виду ни наслаж­
денія, ни злостраданія плоти, но въ томъ и другомъ случаѣ избѣгать не­
умѣренности, чтобы она ни волновалась, сдѣлавшись тучною, ни стала не­
мощною для дѣланія заповѣдей, сдѣлавшись болѣзненною; ибо изъ того и 
другаго проистекаетъ равный вредъ для души: и когда плоть становится 
непокорною, здоровьемъ уносясь въ неприличныя стремленія, и когда утом­
ленная, и ослабленная, и неподвижная сдерживается страданіями. Ибо душа, 
при таковомъ состояніи тѣла, не имѣетъ досуга свободно взирать горѣ, но 
по всей необходимости занимается ощущеніемъ боли, уничижаясь злостра­
даніемъ тѣла* (Αόγ. аскетич. с. 3. Μ. XXXI, 876 С. D., 877 А.). Тѣже мѣры 
тѣлеснаго воздержанія предлагаются бл. Діадохомъ и выражаются иногда 
тѣми же самыми словами. Въ отношеніи къ желаніямъ (внѣшняго чувства) 
предлагается употреблять. изсушеніе ихъ, осуществленіе котораго дѣлаетъ 
подвижника какъ бы слѣпымъ, не видящимъ прелестей настоящей жизни 
(LYI-я гл.), а касательпо плотскихъ и тѣлесныхъ похотей— воспитаніе не-
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νας· ποιον γάρ δ'φελος εσται 

τφ τό σωμα παρθένον τηρή- 

σαντι, sl τήν ψυχήν υπο τοΰ 

της παρακοής μεμοίχευται δαί-

щать нашего внутренняго чело­
вѣка*). Ибо какая будетъ польза 
для сохранившаго тѣло дѣв­
ственнымъ, если душею потер-

1. εστε d. f.—2. τώ оп. d. e. φοϊάζαντι παρθένον e.—3. tk  e. d. e. f. 
τήν ou. c. d .—4. μεμοιχεδθαι d. f. μεμοίχ5οται g. μοιχεύεται e.

навиети и презрѣнія къ нимъ (XLIII, LY1I, LXYH); то и другое достигается 
посредствомъ удаленія подвижника отъ многихъ и пріятныхъ предметовъ 
(των 5]δέων καί πολλών. XLIY-я гл.), возбуждающихъ страсти (πάθος LYI-я 
гл.), доставляющихъ удовольствіе (τήν ήέονήν) и наслажденіе настоящимъ 
(τήν τών παρόντων άπόλαοσιν. Ibid.). Въ разсужденіяхъ объ удовлетвореніи 
жизненныхъ потребностей тѣлесныхъ (ταΐς τοδ σώματος ημών χρειαις. ХХІХ-я 
гл.) бл. Діадохъ, подобно другимъ церковнымъ писателямъ, совѣтуетъ поль­
зоваться только необходимымъ (κεχρησθαι μέν τοΐς άναγκαιοις. LY-я гл.). Въ 
употребленіи же необходимаго порицается излишество и чрезмѣрность (τό 
πλεονάζον. XLIX, δπέρ τό μέτρον. LYI-я гл.) въ питіи, напр., вина, въ поль­
зованіи тѣлесными чувствами, и, наоборотъ, одобряется 5] συμμετρία (XLYIII 
и XLIX-я гл.)—соразмѣрность и умѣренность въ истончаніи и утучненіи 
тѣла (XLY и LXXXII гл.), въ голосѣ при псалмопѣніи (LXXIII-я гл.), въ 
употребленіи вина (XLIX-я гл.), въ обычномъ образѣ жизни (σύμμετρος 
σχολή. XLYI-я гл.) и проч.

Изъ сказаннаго о тѣлесномъ воздержаніи видно, что опо имѣетъ над­
лежащее значеніе только въ томъ случаѣ, когда оно служитъ цѣлямъ ду­
шевнаго воздержанія (I. Кассіан. De coenob. instit. lib. Y, c. 22). Нѣкоторые 
церковные писатели даже считаютъ воздержаніе собственно добродѣтелью души. 
„Какъ смиренномудріе есть кротость, говоритъ Климентъ Александрійскій, 
а не нспощадѣніе (Колос. II, 23), такъ и воздержаніе есть добродѣтель, бы­
вающая не во внѣшности, а въ тайнѣ (ή έγκράτ*ια ψυχής αρετή, ή ούκ εν 
φανερώ, ЬХѴ έν άποκρύφω. Strom. lib. III, c. 6. Μ. VIII, 1152 Β.). Воздержа­
ніе этого рода есть по существу своему освобожденіе души отъ страстей, 
отчужденіе ихъ (παθών απαλλοτρίωσις. Васил. Велик. 'Оpot κατά πλάτος. Έρώτ. 
м \  σ,τζόγ.ρ. 17, с. 2 . Μ. 1. с. ρ. 964 В.). Душевное воздержаніе, выражающееся 
въ формѣ противостоянія похоти (тд έπι&ομί^), не признается церковными 
писателями совершеннымъ, потому что похоть, остающаяся въ спокойномъ 
даже состояніи въ душѣ, все же памятованіемъ пребываетъ при томъ пред­
метѣ, къ которому относится. Совершенное воздержаніе устраняетъ самую 
похоть (Клим. Александр. Strom. lib. III, с. 7. Μ. 1. с. р. 1161). Душевное 
воздержаніе простирается на всего внутренняго человѣка (τόν ίσω άνθρωπον), 
выражаясь въ двухъ формахъ—отрицательной и положительной. Въ первомъ

*) 2 ТСор. ΙΥ, 16: δ εζω ήμών άνθρωπος., δ έσωθεν.
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μονος, η πώς σχεφανωθήσεται 

δ γαστριμαργίας μέν καί π ά -  

σ η ς  σ ω μ α τ ι κ ή ς  έ π ι θ υ -

пѣлъ любодѣяніе отъ демона 
непослушанія? или какъ будетъ 
увѣнчанъ пощадившій себя отъ

1. πώς στήσεται Ь πάσης Ιπιθομίας καί γαστριμαργίας φεισάμενος b.

отношеніи воздержаніе есть укрощеніе или даже совершенное подавленіе 
худыхъ движеній души, какъ-то: срамныхъ похотей, неблагородныхъ распо­
ложеній (&γενής διάθεσις), гнѣва (οργής), печали (Васял. Велик. "Οροι κατά 
πλάτος. Έρώτ. καί άπόκρ. 16, с. 3. Μ. 1. с. ρ. 960 Β.), зависти (I. Кассіан. 
De coenobior. lib. V, c. 22. M. Ser. latin. LIX, 240 B.), лукавыхъ помысловъ, 
славолюбія (Кдим. Алекс. Strom. lib. III, с. 7. Μ. 1. с. ρ. 1161 B., c. 9, p. 
1165 B.), гордости (Васил. Вел. Constit. monast. c. 9. Μ. 1. c. p. 1389 B.) и 
проч. Во второмъ отношеніи душевное воздержаніе насаждаетъ добродѣтели, 
противоположныя тѣмъ порочнымъ расположеніямъ, которыя оно удаляетъ 
изъ нея, а потому оно и называется основаніемъ другихъ добродѣтелей и 
началомъ духовной жизни. „Воздержникъ (ό εγκρατής) касательно славы -- 
смиренномудръ (ταπεινόφρων); воздерживающійся отъ ярости и гнѣва (δομοδ 
καί οργής)—негиѣвливъ (άόργητος) и проч. (Васил. Велик. "Οροι κατά πλάτος.
16, с. 3. Μ. 1. с. ρ. 960 С.). Изложенное ученіе о душевномъ воздержаніи и 
значеніи для него тѣлеснаго воздержанія находимъ и въ аскетическомъ 
трактатѣ бл. Діадоха; но оно предлагается у него въ выраженіяхъ силь­
ныхъ и образныхъ. Тѣлесное воздержаніе, не содѣйствующее очищенію души 
или не идущее рядомъ съ душевнымъ воздержаніемъ, авторъ объявляетъ 
прямо безполезнымъ. „Какая будетъ польза для сохранившаго тѣло дѣв­
ственнымъ, вели душею потерпѣлъ любодѣяніе отъ демона непослушанія? 
Или какъ будетъ увѣнчанъ пощадившій себя отъ чревобѣсія и всякой по­
хоти тѣлесной, а вознерадившій о гордости и славолюбіи?..^ (XLII гл.). 
Тѣлесное воздержаніе можетъ быть названо внѣшнимъ орудіемъ (έργαλεϊον. 
XLYII-я гл.), посредствомъ котораго достигаются духовныя дѣли; вели же 
онѣ упускаются изъ виду, то орудіе, какъ бы прекрасно оно ни было, ста­
новится безполезнымъ. На это значеніе тѣлеснаго воздержанія для душев­
наго бл. Діадохъ неоднократно указываетъ въ своемъ аскетическомъ сло­
вѣ. Это воздержаніе есть освобожденіе души отъ ея порабощенія тѣ­
лесными страстями (LIY-я гл.), такъ какъ ея око становится способнымъ 
видѣть духовное (ЪХХІ-я гл.), а вкусъ—вкушать сладость Божію (ХЫѴ-я 
гл.), вели покровъ души—тѣло истончено воздержаніемъ отъ многихъ и 
пріятныхъ яствъ и напитковъ (XLIY и L гл.). Соразмѣрное воздержаніе въ 
употребленіи вина облегчаетъ доброе плодоношеніе сердца (XLYIII-я гл.), 
предохраняетъ богоносную совѣсть отъ помраченія (L-я гл.), а умъ отъ 
мечтательности и увлеченія сладостною тѣнью страсти (XLIX-я гл.), на­
строгавъ чрезмѣрное воздержаніе въ пищѣ дѣлаетъ созерцательную часть
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μ ί α ς  φ ε ι σ ά μ ε ν ο ς ,  οίήσεως 

δέ καί φιλοδοξίας μή Ιπιμελη- 

σάμενος, μήτε βραχείας άνεχο- 

μενος θλίψεως, της το φως τη ς

чревобѣсія и всякой похоти тѣ­
лесной*), а вознерадѣвши! о гор­
дости и славолюбіи и не по­
терпѣвшій малѣйшей скорби,

(вм. οίήσεως) Η  φιλοξενίας с.—1. φϊΐδόμενος е.—2. ταπεινοφροσύνης 
3. &νεχομένης а. ΙΜείψεως.

души унылою и нерасположенью къ мышленію (XLY-я гл.). Изъ обозна­
ченныхъ сужденій бл. Діадоха естественно вытекаетъ выводъ, что тѣлесное 
воздержаніе пріобрѣтаетъ цѣнность только въ томъ случаѣ, когда оно со­
вершается параллельно съ душевнымъ воздержаніемъ, долженствующимъ 
усовершатъ внутренняго человѣка (XLII-я гл.). Это послѣднее и по ученію 
бл. Діадоха имѣетъ отрицательное и положительное значеніе. Первое про­
является въ отсѣченіи непослушанія, гордости, славолюбія (XLII-я гл.), 
тщеславія (XLYI-я гл.), мірскихъ помышленій, страстей, гнѣва и ненависти 
(LXXI-я гл.) и проч. Второе выражается въ томъ, что воздержаніе доводитъ 
душу до предѣловъ безстрастія (LIV-я гл.), дѣлаетъ ея расположеніе „къ 
воздуху сему“ безкачественнымъ (LY-я гл.), пріучаетъ сердце не слѣдовать 
за глазомъ (LYI-я гл.), т. е. освобождаетъ сердце отъ подчиненія внѣшнимъ 
чувствамъ,—-что, по бл. Діадоху, и служитъ „признакомъ высшаго воздер­
жанія J.

Въ ученіи о мѣрѣ душевнаго воздержанія у церковныхъ писателей за­
мѣчается двоякое направленіе: съ одной стороны они выражаютъ желаніе, 
чтобы мѣра воздержанія доведена была до полнаго побѣжденія всѣхъ ду­
шевныхъ страстей, съ другой—они, на основаніи личнаго опыта, утвер­
ждаютъ, что посредствомъ воздержанія невозможно безъ помощи благодати 
Божіей достигнуть безстрастія. По Василію Великому, для душевныхъ стра­
стей существуетъ одна мѣра (§ѵ μέτρον) воздержанія—„совершенное отчуж­
деніе того, что ведетъ къ пагубному удовольствію* (Васил. Велик. "Οροι κατά 
πλάτος. ’Ερώτ. y.ai αττόζρ. 19, c. 1. Μ. 1. c. ρ. 968 А.). Но это замѣчаніе от­
носится болыпе къ предметамъ, питающимъ душевныя страсти, а не къ са­
мимъ страстямъ. Опредѣленнѣе выражается Климентъ Александрійскій, 
считающій душевное воздержаніе совершеннымъ въ томъ случаѣ, когда оно 
само есть тоже, что τδ jd) έπιδομεΐν (Strom. lib. III, c. 7. Μ. 1. e. p. 1161 A.), 
когда оно не учитъ только цѣломудрію, но доставляетъ человѣку самое цѣ­
ломудріе (ibid. с. 1, р. 1104). Однако, по ученію того же Климента, довести 
воздержаніе до такой мѣры, чтобы оно не только побѣдило страсти, но 
даже насадило въ душѣ противоположныя имъ добродѣтели, возможно только 
при содѣйствіи благодати Божіей (Ibid. с. 7,р.  1161 А.: Ααβεΐν δέ άλλως o'r/. 
fs tt  τήν έγκράτείαν ταύτην ή χάριτι τοϋ θεοδ), когда оно проявляется въ ка-

*) Ср. Рим. XII, 12.
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δικαιοσύνης μβλλούσης άνπσταδ·- 

μίζειν πλάστιγγος τοΐς τά εργα 

τής δικαιοσύνης έν πνεύματι δια- 

πραξαμένας ταπεινώσεως;

когда вѣсы имѣютъ уравновѣ­
шивать свѣтъ правды для со­
вершающихъ дѣла правды въ 
духѣ смиренія.

1. μελλούσης δικαιοσύνης е. αντισταθμίζεσθαι f.

чествѣ силы и божественной благодати (Ibid. с. I, p. 1104 В.). Бл. Діадохъ, 
подобно Клименту, высказываетъ сужденіе, основанное базъ сомнѣнія иа 
опытѣ, что „человѣкъ Божій можетъ побѣдить почти (σχεδόν) всѣ страсти", 
но стать выше всѣхъ страстей онъ можетъ только по дѣйствію Св. Духа 
(ХСІХ-я гл.).

Въ XLII-й главѣ бл. Діадохъ раскрываетъ мысль, что воздержаніе мо­
жетъ быть названо совершеннымъ только тогда, когда оно простирается на 
все, отъ чего должно воздерживаться, и когда между преуспѣяніемъ въ тѣ­
лесныхъ добродѣтеляхъ и въ душевныхъ существуетъ симметрія, необходи­
мая для соблюденія равновѣсія въ возрастаніи внѣшняго человѣка и внут­
ренняго. Эта мыль высказывалась и раскрывалась прежде бл. Діадоха. Уже 
Антоній Великій, считавшій воздержаніе „славою добродѣтелей*, не призна­
валъ его совершеннымъ, если оно выражается въ чемъ-либо одномъ (Ашё- 
lineau. Annales de musee Guimet. Histoire des monasteres de la Basse-Egypte, 
p. 30. Paris, 1894). Въ толкованіи на книгу прор. Исаіи, извѣстномъ подъ 
именемъ Василія Великаго (Μ. XXX, 184 В.), различаются два смысла въ 
ученіи о воздержаніи— болѣе высокій (ό ψηλότερος περί ένδειας νοδς, ρ. 184 Α.), 
и низшій (5) ταπεινή έννοια). Первый соблюдается, когда соразмѣрно питаются 
душа и тѣло, а второй,—когда утучняется одно тѣло, а умъ страдаетъ гла­
домъ. Отсюда происходитъ нарушеніе равновѣсія между внутреннимъ чело­
вѣкомъ и внѣшнимъ, подобно тому, какъ теряется равновѣсіе на вѣсахъ, 
когда отягчается одна сторона ихъ. У Макарія Египетскаго находимъ суж­
денія о симметріи между тѣлеснымъ и душевнымъ воздержаніемъ, приближаю­
щееся къ XLII-й главѣ бл. Діадоха. „Если же, говоритъ Макарій Египет­
скій, видимо блюдешь ты тѣло свое отъ растлѣнія и блуда, а внутри пре­
любодѣйствовалъ и творилъ блудъ въ помыслахъ своихъ; то прелюбодѣй­
ствуешь ты Богу и не получилъ ты никакой пользы, имѣя тѣло дѣвствен­
нымъ (ούδέν ώφέλησας τδ σώμα εχων παρθένον. Homil. XXV, c. 13. Μ. XXXIV. 
681 D., 684 А.). Такимъ образомъ мысль бл. Діадоха о совершенствѣ воз­
держанія, простирающемся на все, отъ чего слѣдуетъ воздерживаться, вы­
сказывалась еще Антоніемъ; его сравненіе симметріи между тѣлеснымъ и 
душевнымъ воздержаніемъ съ вѣсами встрѣчается въ Толкованіи на прор. 
Исаію, а признаніе дѣвственности тѣла безполезною при душевномъ растлѣ­
ніи читаемъ у Макарія Египетскаго.
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Κεφάλ. μγ'1).

Περί τών αλόγων επιθυμιών, καί 

περί παραχηρήσεως βρωμάχων.

Πάσας μέν τάς άλόγους έπι- 

5 θυμίας οΰχω οεΐ μισεΐν τούς 

άγωνιζομένους, ώστε είς εξιν 

τό πρδς αυτάς μίσος κτήσασθαι· 

τήν δε Ιπ'ι τών βρωμάτων εγ-  

κράχειαν2) ούτως εχρήν οιατη-

Гла ва  XLIII.

Ο неразумныхъ похотяхъ и ο 
блюденіи въ яствахъ.

Подвизающимся должно такъ 
ненавидѣть воѣ неразумныя по­
хоти, чтобы ненависть къ нимъ 
была усвоена въ навыкъ; воз­
держаніе же въ яствахъ такъ 
должно было бы соблюдать, что

5. οδτως а. d. μελ$τ*ν. μισεΐν b. f. μελετάν (ни. μιαεΐν) d.

Изъ всеі'0 сказаннаго о воздержаніи видно, что общія воззрѣнія бл. 
Діадоха, лежащія въ основѣ его ученія объ этой добродѣтели, сходны съ 
таковыми же воззрѣніями другихъ церковныхъ писателей: частные же пункты 
его ученія о ней будутъ разъяснены въ примѣчаніяхъ къ послѣдующимъ 
главамъ.

*) Вся ХІЛІІ-я глава читается въ М осковсе. греч. рукой. 202 (348), 
л. 294. Изъ этой же главы монахъ Антіохъ приводитъ въ своемъ Пандектѣ 
(Λόγ. ζ \  M. LXXXIX, 1453 B.) слѣдующія слова (въ измѣненной нѣсколько 
формѣ): Άναγκαίον δέ καί τοδτο διατηρείν εν εγκρατείς тг| επί βρωμάτων, 
ίνα μή είς βδέλυΐίν τίνος αδτών ελ&οι τις  ποτε. Τοδτο δέ καί έπικατάρατόν έστι 
κ ίΐ δαιμονιώδες δλως. Οδ γάρ ώς ψίύλων απεχόμεϋ&, μή γένοιτο! αλλ’ ΐν* τών 
ήδέων τροφών αδτοδς αποσ^ώντες τά φλεγμάίνοντα μέλη της σαρκδς σομμέτρως 
κολάζωμεν.

*) Ή δ έ έ π ΐ  τ ων  β ρ ω μ ά τ ω ν  ε γ κ ρ ά τ ε ι α ,  воздержаніе въ яствахъ. 
Цроклятымъ и демонскимъ дѣломъ бл. Діадохъ называетъ воздержаніе по 
ненависти и  отвращенію къ снѣдямъ, какъ худымъ по природѣ своей. Здѣсь 
авторъ разумѣетъ гностико-еретическое воздержаніе, соблюдавшееся особенно 
маркіонитами и манихеями; протезъ него именно аскетическіе писатели не­
рѣдко ведутъ полемику и обозначаютъ черты, отличающія его отъ истинно- 
христіанскаго воздержанія. Ученіе названныхъ еретиковъ о воздержаніи 
находилось въ связи съ ихъ воззрѣніями на происхожденіе міра и спасеніе 
человѣка. Маркіонъ Понтійскій (ό Ποντικός) признавалъ четыре нерожденныя 
начала: а) благаго и невѣдомаго Бога (τδν άγαθον κζΐ άγνωστον), Отца Гос­
пода I. Христа; b) Диміура справедливаго (τδν δίκαιον) или ветхозавѣтнаго 
Бога; ѳго Маркіонъ называлъ и лукавымъ (πονηρόν); с) злую матерію (τήν 
δλην, κακήν τε οδσαν...) и d) діавола (См. Кирил. Іерусалим. Огласительн.
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ρειν, tva μή εις βδέλυξίν τίνος 

αυτών ελθ-η τίς ποτέ·' τοδτο 

γάρ καί έπικατάρατόν §στι, καί 

δαιμονιώδες δλον ου γάρ ώς 

5 φαύλων αυτών, μή γένοιτο,

2 . ελθοί a. b. d. καί оп. ѳ.

бы никто не дошелъ когда-либо 
до отвращенія къ какому-либо 
изъ нихъ, такъ какъ сіе и про­
клятое и совсѣмъ демонское 
дѣло. Ибо мы воздерживаемся

іотеѵ а. Ь.

Слово VI, с. 16. Μ. ХХХШ, 564 В. Слово ХУІ, с. 7. р, 928 А. Ѳеодорита 
Кирск. Haereticarum fabularum compendium; lib. I, с. 24. M. LXXXIIT, 
373 Β. С.). Изъ злой матеріи Деміургъ создалъ міръ (τόν κόσμον. Кирил. 
Іерусал. Сл. VI, с. 16. Μ. 1. с. р. 564 В.) и человѣка, сообщивъ ему душу 
изъ своего собственнаго существа (έκ τής οικείας οασίας δείωκώς αδτώ τήν 
ψοχήν. Ѳеодорит. Кирск. I. с. ρ. 373 С.). Но такъ какъ Онъ не могъ осво­
бодить ее отъ власти грѣха и зла, не смотря на употребленныя имъ кара­
тельныя мѣры по отношенію къ человѣку, то благой Богъ послалъ на землю 
Сына Своего—I. Христа съ тою цѣлію, чтобы увѣровавшихъ въ Него изба­
вить отъ власти Диміурга и господства злой матеріи. Съ своей стороны и 
люди должны содѣйствовать, посредствомъ строгаго воздержанія, своему 
освобожденію отъ порабощенія Диміургу и матеріи. Поэтому маркіониты по 
враждѣ (tr; Ιχ&ρ<?) и нечестивому богоборетву (οισεβεϊ θΐομαχία) становятся 
воздержными (εγκρατείς. Клим. Александр. Strom. lib. III, с. З.М. VIII, 1113 В.). 
Считая естество худымъ, происшедшимъ отъ злой матеріи и Диміурга (<ρόσ».ν 
κακήν έκ τ* δλης κακής καί έκ δικαίοο γϊνομένην Δημίορργοδ. Ibid.), они, m  
ненависти къ плоти (διά τδ μίσος τό πρδς τήν σάρκα. Strom. lib. III, с. 7. 
ρ. 1164 А.), воздерживаются отъ брака, не желая наполнять міръ, созданный 
Диміургомъ, а также и отъ всего, что сотворено имъ (Strom. lib. III, с. 3, 
р. 1113 В, 1116 А.); презирая добрыя снѣди и считая ихъ худыми (йсидор. 
Пелусіот. Epistolar. lib. I, 52. M. LXXV1II, 213 D., 216 A.: ώς κακά τά 
χρηστά παρορωντι), они воздерживаются отъ обычныхъ яствъ (καθηκόντων 
βρωμάτων. Клим. Александр. Strom. lib- III, с. 7. р. 1164 А.) и даже отъ 
воды. Само собою разумѣется, что подобнаго рода воздержаніе не могло быть 
осуществлено маркіонитами на практикѣ, такъ какъ невозможно было имъ,—  
тварямъ Создателя,— не пользоваться снѣдями и не дышать воздухомъ, со­
зданными Диміургомъ. (Клим. Александр. Strom. lib. III, с. 3. p. 1116 А.). 
И они пользовались ими, ограничиваясь только ненавистью къ нимъ и Со­
здателю ихъ. Бл. Ѳеодоритъ зналъ одного 90-лѣтняго маркіонита, который, 
вставая утромъ, умывалъ лице свое плюновеніемъ. На вопросъ о причинѣ 
подобнаго рода умыванія онъ отвѣтилъ: „я не желаю просить Диміурга и 
получить воду изъ твореній Его“. Присутствующіе при атомъ сказали ему: 
„Въ такомъ случаѣ какъ тыѣшь и пьешь, и одѣваешься, и спишь и совер­
шаешь установленныя таинства?* „По необходимости, сказалъ онъ, дѣлаю



ΛΟΓΟΣ ΑΣΚΗΤΙΚΟΣ. 145

άπεχο'μεθα, άλλ’ ί'να, τών πόλ- отъ нихъ, некакъ отъ худыхъ—да
λών και χρηστών τροφών Ιαυ- не будетъ!—но дабы, удаляя себя

1. άπεχόμεθα, μή γένοιτο, b.—2. Αχρήστων d. καί χρηστών оп. e. g. 
τροφών b.

это, лютому что иначе не возможно ни жить, ни совершать таинства*. Онъ 
признался невольно, что не имѣетъ ничего отъ гакъ называемаго имъ бла­
гаго Бога, но наслаждается всѣми благами изъ твореній Диміурга (Haeretic. 
fabular, compendium., lib. I, c. 24. Μ. 1. c. p. 376 BC.). Столъ же лицемѣр­
нымъ на практикѣ было и воздержаніе Манихеевъ. Оби признавали два вѣч­
ныхъ и нерожденныхъ начала—Бога и матерію; перваго они называли свѣтомъ 
благимъ, а вторую—злою тьмою. (Ѳеодор. Кирск. Haereticar. fabular, compend. 
lib.’ I, c. 26. M. LXXXm, 377 B:... προσηγόρεοσε τδν μέν θεδν Φώς, τήν δέ "Γλην 
Σκότος, καί τό μέν Φώς Αγαθόν, τδ δέ Σκότος Κακόν). Міръ произошелъ вслѣд* 
ствіе поглощенія частицы свѣта матеріей. Этотъ свѣтъ, смѣшанный съ ма­
теріей (Ibid. 377 D), естъ душа существующаго. Поэтому они считали все 
одушевленнымъ (πάντα δέ νομίζοοσιν Ιμώυχα...): огонь, воду, воздухъ, расте­
нія, сѣмена (Ibid. р. 380 С.). Первое начало старается освободить отъ мате­
ріи утерянную частицу свѣта, а діаволъ и матерія усиливаются удержать 
ее, ослабляя ее разъединеніемъ посредствомъ умноженія всего живущаго. 
Манихеи съ своей стороны содѣйствовали освобожденію свѣта воздержа­
ніемъ отъ брака, разведенія растеній и употребленія снѣдей, такъ какъ для 
приготовленія пищи необходимо убивать животныхъ, жать хлѣбъ, срѣзывать 
овощи и такимъ образомъ нарушать свѣтовую жизнь (Ibid.). Однако и мани- 
хеямъ, подобно маркіонитамъ, нужно было пользоваться созданіями Божіими. 
Носему они, по свидѣтельству Кирилла Іерусалимскаго, слѣдующимъ образомъ 
обходили свою теорію воздержанія. „Съ улыбающимся лицомъ они принимали 
приносящихъ имъ снѣди и вмѣсто благословеній воздавали проклятія (κατά­
ρας). Ибо когда кто-либо несмысленный приносилъ имъ что-нибудь, то онъ 
(манихей) говоритъ ему: „постой немного наружу (за дверью) и я благословлю 
тебя“. Потомъ, принявъ въ руки хлѣбъ, манихей говоритъ хлѣбу: „я тебя 
не сѣялъ®, и посылаетъ проклятія (κατάρας πέμπει) Всевышнему, и прокли­
наетъ (καταράται) создавшаго и такимъ образомъ ѣстъ созданное... И еще 
говоритъ (манихей): „Я тебя не сѣялъ; да разсѣется сѣявшій тебя. Я тебя 
не жалъ серпомъ; да пожнется жавшій тебя, Я тебя огнемъ не пекъ; да 
испечется пекшій тебя* (Сл. VI, с. 32 Μ. 1. с. р. 596 В., 597 А.). Изъ 
этого „прекраснаго воздаянія благодарности* (Кир. Іерусал. Ibid.) видно, 
что православные справедливо упрекали манихеевъ за то, что они только 
притворно показываютъ суровость поста; сани ничего не дѣлаютъ, но поя- 
даютъ достояніе дѣлающихъ (Ibid. р. 596 В.). Сказанное о воздержаніи ма­
нихеевъ показываетъ, что они воздерживались отъ снѣдей, подобно маркіо­
нитамъ, по ненависти (κατά μίσος) къ злой матеріи (Исидор. Пелус. Epistol.
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τους άποσπώντες, τά φλεγμαί- 

νοντα μέρη της σαρκος συμ-

отъ многихъ и полезныхъ снѣ- 
дей, мы соразмѣрно обуздывали

1. άφιστώντες e. g.— 2. μέρη a. d.

lib. I, 52. M. LXXVDI, 213, 216) и по отвращенію „къ добрымъ созда­
ніямъ Божіимъ® (... τά χαλά χτίσματα τοΰ θεοδ βίελοττομένω άνθρώπω. Sancti 
Nili Epist. lib. II, 10. M. LXXIX, 205 B.), такъ какъ приготовляющіе ихъ въ 
пищу считались наравнѣ съ оскверненными кровію убійцами (Ѳеодорит. 
Кирск. 1. с. с. 26. Μ. 1. с. р. 380 С.). Такимъ образомъ въ освовѣ мар- 
кіонитскаго и манихейскаго воздержанія лежали вражда (Ιχθρα) къ Созда­
телю, ненависть (τδ μίσος) и отвращеніе (5] βδέλοξις) къ снѣдямъ, такъ какъ 
всѣ созданія Божій считались худыми. Напротивъ, истинное христіанское 
поздержаніе совершается свободно (τη προαιρέσεί) и ради упражненія въ боль­
шихъ подвигахъ (πρδς τήν γομνασίαν τών μειζόνων κατορθωμάτων. S. Isidori 
Pelusiot. Epistol. lib. I, 52. Μ 1. c. p. 216 A.); всѣ созданія Божій счи­
таются добрыми. Первое есть нарушеніе закона Христова (Ibid.), проклятое 
дѣло (Бл. Діадохъ, с. XLIU-я), достойно порицанія (ψεκτή), вредно (επιβλα­
βής) и вмѣняется въ пьянство и ненасытимость человѣку, гнушающемуся 
добрыми созданіями Божіими (S. Nili Epist. lib. II, 10 и 11 Μ. 1 с. ρ. 205). 
Второе же прекрасно, доблестно и полезно (Ibid. epist. 11). Оно есть сред­
ство борьбы со страстями и свидѣтельство ненависти къ нимъ (Бл. Діадохъ,
с. ХІЛП-я), а не къ самимъ питіямъ и яствамъ; ибо и I. Христосъ ѣлъ и 
пилъ (Мѳ. XI, 19) и Апостолъ воспретилъ ядущимъ и неядущимъ осуждать 
другъ друга (Римл ХІУ, 8). Какъ уединенная жизнь не принудительна, но 
произвольна (οδκ αναγκαστικός, Ш ’ αυθαίρετος) такъ и „воздержаніе отъ снѣ- 
дей и принятіе ихъ находится подъ властію убѣжденія*. (Ѳеодорит. Кирск.
1. с. lib. V, с. 29. M. LXXXHI, 553 А.).

Предостереженія отъ еретическаго воздержанія, высказанныя Ниломъ 
Синайскимъ, Исидоромъ Пеіусіотомъ и бл. Діадохомъ, свидѣтельствуютъ, 
можетъ быть, о томъ, что нѣкоторые монахи заражены были подобнаго 
рода воздержаніемъ; но скорѣе всего оно было результатомъ неразумной 
ревности, доводившей до отвращенія къ снѣдямъ О такомъ воздержаніи 
говоритъ Нилъ Синайскій въ письмѣ къ монаху Геласію; чрезмѣрно суровое 
воздержаніе въ пищѣ (... άσιτίας σκληράς, καί νηστείας ί>πέρ τδ μέτρον τελεΐν...) 
внушается, пишетъ онъ, демонами съ тою цѣлію, чтобы „подвижникъ сталъ 
гордиться своимъ воздержаніемъ предъ братьями, какъ дѣлающій нѣчто 
болѣе ихъ“ (Epistol. lib. III, 46. Μ. 1. с. ρ. 413 D.). Противъ подобнаго же 
недуга направлена, невидимому, и ХІЛП-я гл. аскетич. трактата бл. Діа­
доха. Извращеніе смысла истиннаго воздержанія могло быть результатомъ 
неразумнаго подражанія великимъ а.ахоретамъ, которыми практиковалось 
великое суровое воспитаніе тѣла — μεγάλη σώματος σκληραγωγία (Palladii 
Histor. Lausiaca. Μ. XXXIV, 1051 A.), иди предѣлъ высшаго воздержанія
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μετρως κολάζω μεν λοιπόν δέ 

ΐνα καί τό ήμέτερον περίσσευ­

μ α 1) εις οικονομίαν άρκοΰσαν

воспламеняющіеся плотскіе чле­
ны, а затѣмъ избытокъ нашъ 
былъ достаточнымъ сбереже-

2. ήμών (им. ήμέτερον) e. g .—3. επαρκοδσαν d. γένο'.το b. c. e.

(Ibid. p. 1217 C.: ακρας έγκρατειας ορος), чрезмѣрное воздержаніе (6πδρβολή 
εγκρατείας. Ibid. 1210 C.). Склирагогія должна была вести къ побѣдѣ надъ всѣми 
безпорядочными страстями (Ibid. 1217 D.: άτακτα πάθη; 1059 D.: δίλογα πάθη). 
Ея цѣлью было нахожденіе слѣда безтѣлесной жизни (ίχνος της ασωμάτο»
4<ojjc. Ibid. 1123 C.), чтобы подвижникъ, сдѣлавшись духовнымъ монахомъ 
(ό πνευματικός μοναχός. 1059 А.), по тѣлу казался призракомъ (φάντασμα. 
1210 С.). Палладіемъ Еленопольскимъ даже названы подвижники, подвер­
гавшіе свое тѣло великой склирагогіи: извѣстный лично Палладію Адолій, 
по причинѣ чрезмѣрнаго воздержанія и бодрствованія казавшійся призра­
комъ, во всю четыредесятницу ѣлъ умѣренно только чрезъ пять дней, а въ 
прочее время въ третій день (Паллад. Лавсаикъ, с. 104, Μ. XXXIV. 1210 С.). 
Макарій Александрійскій— этотъ духовный монахъ—въ теченіе трехъ лѣтъ 
наблюдалъ столъ строгое воздержаніе въ пищѣ, что вкушалъ хлѣба по че- 
тыре или пяти унцій и выпивалъ соотвѣтственное количество воды (Паллад. 
Ibid. р. 1051 В.). Склирагогія выражалась въ разныхъ видахъ. Самою стро­
гою формою ея было сырояденіе или омофаггя (ώμοφαγία. Ibid. p. 1034 В.); 
она состояла въ томъ, что подвижникъ въ теченіе извѣстнаго времени пи' 
талья сырыми овощами и не употреблялъ пищи, приготовленной на огнѣ. 
Извѣстный Евагрій Поптійскій въ теченіе 16-ти лѣтъ питался сырыми ово­
щами—салатомъ, капустой и разною зеленью; но потомъ, когда его тѣло 
ослабѣло и разстроился желудокъ, онъ сталъ вкушать хлѣбъ (Ibid. р. 194 С.);

*) τδ  ή μ έ τ ε ρ ο ν  π ε ρ ί σ σ ε υ μ α —нашъ избытокъ, образовавшійся 
вслѣдствіе умѣреннаго употребленія пищи. Ниже, именно въ LXV-ой главѣ, 
бл. Діадохъ доказываетъ, что истинный подвижникъ долженъ, по заповѣди 
Господа (Мѳ. XIX, 21), все свое имущество продать и вырученныя деньги 
раздать. Но такъ какъ ему все-же случается имѣть нѣчто, добываемое тру­
домъ (с. ХСІ-я), то, по мнѣнію автора, онъ долженъ посредствомъ вощенія 
дѣлать сбереженія отъ этого „нѣчто “ и отдавать бѣднымъ, исполняя 
другую заповѣдь Спасителя о накормлена алчущихъ. О такомъ способѣ мо­
нашеской благотворительности говоритъ Евагрій Понтійскій, совѣтовавшій 
подвижникамъ вкушать только единъ разъ въ день, чтобы оставался избы­
токъ „на дѣла благотворенія® (επί τά της εμπορίας Ιργα. Μ. XL, 1261. Rer. 
inonachal. ration. c. 10). Впрочемъ, у древнихъ христіанъ было въ обычаѣ 
помогать бѣднымъ указаннымъ способомъ. Ермъ въ своей книгѣ „Пастырь* 
предлагаетъ (по откровенію Ангела) постящемуся исчислять тѣ издержки 
на пропитаніе, которыя онъ сдѣлалъ бы, вели бы онъ не постился въ из-
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τοΐς πτωχεόουσι γένηται, οπερ 

ΙστΙν άγάπης ειλικρινούς γνώ­

ρισμα.

Κ  ε φ ά λ. μδ'.

5 ΙΙερΙ τοΰ αδιακρίτως τών πα­

ρατιθέμενων μεταλαμβάνειν, εδ- 

χαριστοΟντας καν τούτοις Θεφ.

Τδ από πάντων τών παρα- 

τιθεμένων *), η  κιρνωμένων έ- 

10 σθίειν καί πίνειν εύχαριστοδν- 

τας τφ θ εφ , οδδαμώς τφ κα­

ί 0. εϋχαριστοδντες b.

ніемъ для нищенствующихъ,— 
что именно служитъ признакомъ 
искренней любви.

Г л а в а  XLIV*.

0 томъ, что должно безразлично 
принимать предлагаемое, и при 

семъ благодаря Бога. .

Съ благодареніемъ Богу ѣсть 
и пить отъ всего предлагаемаго*) 
или наливаемаго никоимъ обра­
зомъ не противорѣчитъ правилу

вѣстный день, и отдавать ихъ „вдовѣ, сиротѣ и нуждающемуся" (Similit. 
V, 3. Opera Patr. Apostolic. Funk. 1878, p. 454).

') Въ XLIII-ей главѣ бл. Діадохъ установилъ правило касательно воз­
держанія въ снѣдяхъ: не должно воздерживаться отъ яствъ по ненависти 
кь нимъ. Въ XLIY-ой гл. онъ полагаетъ другое правило (κανών) знанія ка 
сательно воздержанія: съ благодареніемъ Богу можно ѣсть и пить все предла­
гаемое, воздерживаясь отъ сладкихъ и излишнихъ яствъ « напитковъ. Первая 
половина этого канона, иоскольку она касается снѣдей, находитъ свое под­
твержденіе въ слѣдующихъ мѣстахъ Св. Писанія: 1) Лук. X. 8: έσιΗετε τδ 
παρατίθέμενον δμίν. 1 Кор. X, 27: παν τδ παρατιθέμενον δμϊν εσθίετε. 2) Быт.
I, 31. .Ср. 1 Тим. IV. 4; "Ore πάν χτίσμα  Θεοδ καλόν... μετά ευχαριστίας λαμ- 
βανόμενον. По своему общему смыслу оно сходно съ нижеслѣдующимъ кано­
номъ Василія Великаго: употребляя все, созданное Богомъ для жизни, дол­
жно однако „наблюдать и цѣль воздержанія такъ: съ одной стороны, упо­
требляя малоцѣнное и необходимое для жизни въ потребной мѣрѣ и симъ 
отклоняя вредъ пресыщенія, а съ другой—воздерживаясь отъ того, что во- 
обще доставляетъ удовольствіе (πρδς τήν ήδονήν. "Οροι κατά πλάτος. 18. Μ. 
XXXI, 965 Β.). Но оно имѣетъ и спеціальное значеніе, открывающееся изъ 
сопоставленія ХІЛѴ-ой главы съ XLYI и XLVII гл. Это сопоставленіе по­
казываетъ, что въ первой главѣ авторъ предложилъ правило на хотъ слу­
чай, когда подвижникамъ приходится вкушать пищу ввѣ своихъ келлій во 
время странствованія или при посѣщеніи братій ради назиданія и душев­
ной пользы. Среди подвижниковъ, особенно египетскихъ, строго соблюдалось

*) Лук. X, 8. 1 Кор. X, 27.
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νόνι τη ς  γνώσεως μάχεται, 

π ά ν τ α  γ ά ρ  κ α λ ά  λ ί α ν ·  

τό δέ τών ήδέων καί πολλών 

ήδέως άπεχεσθαι, καί διακριτι- 

5 κώτατον ύπάρχει καί γνωστι- 

κώ τατον οδκ δν δε τών πα­

ρόντων ήδέων ήδέως καταφρονή- 

σαιμεν, εί μή τη ς  τοΰ Θεοδ γλυ­

κύτατος Ιν πάση αίσθήσει και 

1 0  πληροφορία γευσαίμεθα.

2. λίαν καλά b.—3. τών πολλών καί ήδέων ήδέως g. ήδέως оп. c.—5. γνω- 
στικώτερον a, b. g .—7. καταφρονήσωμεν a. d. καταφρονήσωμεν ήδέως c.—
10. γεοσώμεθα a. b. e.— γεοβόμεθα d. f. γευόμεθα e.

такъ называемое страннолюбіе (φιλοξενία). Оно состояло, между прочимъ (по­
дробнѣе сказано о немъ въ примѣчаніи подъ XLYII-ю гл.), въ томъ, что каж­
дый подвижникъ обязанъ былъ съ радостію принять пришедшаго къ нему 
странника, предложить ему достаточную трапезу и вмѣстѣ съ нимъ вкушать 
ее, прекративъ на время добровольное усиленное пощеніе. Съ своей стороны 
и странникъ обязанъ былъ вкушать предлагаемое, не обнаруживая своего 
воздержанія отъ извѣстныхъ снѣдей и напитковъ; непринятіе предложенной 
трапезы было бы нарушеніемъ правилъ гостепріимства и осужденіемъ госте­
пріимнаго хозяина въ невоздержаніи. Въ твореніяхъ нѣкоторыхъ древнихъ 
церковныхъ писателей (См. ваприм., I. Кассіана De coenobior. instit. lib. V,
c. XXIY, M. ser. latin. ХІЛХ, 242) находимъ указанія на то, что непра­
вильная оцѣнка трапезы, предлагаемой ради христіане^ любви въ ближ­
нему, допускалась монахами, пришедшими въ египетскія пустыни и незна­
комыми съ обычаями здѣшнихъ аскетовъ. Поясненіемъ связаннаго можетъ 
служить разсказъ о нѣкоемъ пресвитерѣ Евлогіѣ, сохраненный въ Αποφθέγ­
ματα τών «ϋγίων γερόντων (Coteler. I, 4SS—435). Этотъ пресвитеръ былъ ве­
ликимъ подвижникомъ (&σκητής μέγας), постившимся иногда по цѣлой не­
дѣлѣ и вкушавшимъ только хлѣбъ съ солью. Желая научиться еще болѣе 
суровому воздержанію, онъ съ учениками своими отправился въ Панефонъ 
къ аввѣ Іосифу, славившемуся своею склирагогіей. Этотъ послѣдній съ ра­
достію принялъ пришедшихъ, прервалъ свои ночныя молитвы и пѣніе, пред­
ложилъ „въ утѣшеніе, все, что имѣлъ,® и самъ вкушалъ трапезу, не см"Тря 
на то, что пресвитеръ ѣлъ хлѣбъ съ солью. Чрезъ три дня Евлогій и его 
ученики ушли, не получивъ пользы. Но когда они, по причинѣ темноты, 

*) Быт. 1, 31. Ср. 1 Тим. IГ, 4.

знанія: ибо все добро зѣло*)', воз­
держиваться же охотно отъ сла­
достнаго и излишняго и весьма 
разсудительно и весьма разумно. 
Конечно, мы не презирали бы 
охотно сладостей настоящей 
жизни, вели бы не имѣли вку­
шать сладости Божіей во всемъ 
чувствѣ и удостовѣренное™.
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Κ ε φ ά λ .  με' *).

Περί πλησμονης βρωμάτων καί 

«μέτρου Ιγκρατείας.

"Ον τρόπον υπό πλήθους 

5 βρωμάτων βαροόμενον τό σώμα, 

δειλόν τινα καί δυσκίνητον τόν 

νουν άπεργάζεται, ουτω καί εξα- 

τονοΰν δπο πολλής Ιγκρατείας 

στυγνόν τε καί. άφιλόλογον τό 

10 θεωρητικόν *) τ^ς ψυχής άπο-

Г л а в а  XLY.

Объ излишествѣ въ яствахъ и 
чрезмѣрномъ воздержаніи.

Какъ тѣло, отягощаемое мно­
жествомъ яствъ, дѣлаетъ умъ 
какимъ-то боязливымъ и неудо- 
боподвижнымъ, такъ и ослабѣ­
вающее отъ многаго воздержа­
нія дѣлаетъ созерцательную 
часть души и унылою и нерас-

5. βαρυνόμενον e. g.— 8. τής πολλής e.—9. τι (вм. τε) b. d.— 1 0 .6ποτελεΐ g.

заблудились и опятъ пришли къ Іосифу, то узнали, что онъ и его ученики 
совершаютъ ночное пѣніе и довольствуются соленою водою. Евлогій, при­
павъ къ ногамъ старца, спросилъ: „Авва! что это значитъ? Прежде вы не 
пѣли, а теперь (поете), послѣ нашего ухода; и, взявъ нынѣ сосудъ, я на­
палъ воду соленоюа? Авва сказалъ: „та малая чаша вина была чашею 
любви, а эта есть чаша воды, которую всегда пьютъ братья". Послѣ этого 
Евлогій уже „ѣлъ все предлагаемое" (ήσ&ιε πάντα τά παρατιθέμενα) и на­
учился сокровенному дѣланію. Однако въ аскетическихъ литературныхъ па­
мятникахъ встрѣчаются порицанія заботливости нѣкоторыхъ гостепріимныхъ 
монаховъ о множествѣ и изысканности яствъ, не насыщавшихъ только, но 
и пресыщавшихъ прибывшихъ странниковъ (Васил. Велик."Οροι κατά πλάτος. 
20, с. 3. Μ XXXI, 973, 976). Здѣсь уже сказывалось извращеніе истиннаго 
смысла гостепріимства и со стороны странника и со стороны угощавшихъ 
его. Поэтому-то аввы давали странствующимъ монахамъ слѣдующія настав­
ленія: „Если будетъ нужда посѣтить брата ли какого или киновію, никакой 
сладкой снѣди, какая найдется тамъ, не давай тѣлу своему, чтобы ему за- 
хотѣлось скорѣе идти въ келлію свою* (Аввы Исаіи Сл. IV, с. 33). Такимъ 
образомъ правило бл. Діадоха, предложенное имъ въ XLIV-ой главѣ, обя­
зываетъ странствующаго монаха вкушать все, предлагаемое страннопріим­
нымъ аскетомъ, не обнаруживая тайны своего воздержанія и въ тоже время 
не пресыщаясь трапезою, устрояемою по христіанской заповѣди о любви къ 
ближнему.

1J ХЬѴ-я глава приводится въ Московск. греческ. рукописи 202 (348), 
л. 282 оборот.

2) Подъ τδ θεωρητικόν τί)ς ψοχής μέρος разумѣется авторомъ δ νοδς 6 
θεωρητικός (ХХѴІ-я гл., стр. 83, 2; 84, 1; объ умѣ созерцательномъ см. выше 
въ примѣчаніи на стр. 52).
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τελεί μέρος. Δει οδν προς τάς 

τοδ σώματος κινήσεις καί τάς 

τροφάς εδτρεπίζεσθαι 1) , Ενα, 

δταν μεν υγιαίνη, κολάζηται 

πρεπόντως, δταν Ы άσθ-ενη,

положенною къ мышленію. Πο- 
этому должно согласно съ дви- 
женіями тѣла приготовлять и 
пищу, чтобы оно, когда здрав­
ствуетъ, было надлежаще обуз-

4. δτε b. e. g. δγια£ν$ι a. b. g. δγεαίνοι e. κολάζοιτο a. b. e.— 5. St* a.
d. acrftsvsT d.

’) Въ XLV-ой гл. предлагается правило касательно питанія тѣла: дол­
жно приготовлять пищу соотвѣтственно состоянію (болѣзненному или здоро­
вому) тѣла (πρδς τάς τοδ σώματος κινήσεις). Цѣль этого правила ясно выра­
жена авторомъ: тѣлу необходимо быть достаточно сильнымъ для успѣшнаго 
служенія душѣ. Обозначенный канонъ можно считать общепризнаннымъ въ 
древней аскетикѣ, такъ какъ пресыщеніе и чрезмѣрное голоданіе одинаково 
считались вредными для преуспѣянія въ духовныхъ подвигахъ; то и дру­
гое объявлялось неумѣренностью. Григорій Нисскій совѣтовалъ подвижни­
камъ руководствоваться въ питаніи тѣла мудрымъ правиломъ, одинаково за­
прещающимъ уклоняться и направо и налѣво (De virginitate с. 22. M. XLYI, 
404 А. В.). Маркъ Подвижникъ усматривалъ опасность не въ пресыщеніи 
только, но и въ непринятіи пищи (της ασιτίας). „Ибо, говорилъ онъ, вслѣд- 
ствіе того, что мы проведемъ очень многіе дни, не принимая ничего, уны­
ніе, получивъ доступъ, возстанетъ и нападетъ на насъ, и, съ одной стороны, 
ночное наше бодрствованіе превратитъ въ сонъ, а съ другой—дневную мо­
литву нашу—въ плотскіе помыслы* (0  постѣ, с. 2, M. LXV, 1113 А.). Нѣтъ 
никакого сомнѣнія, что и вышеозначенный канонъ бл. Діадоха направленъ и 
противъ пресыщенія и особенно противъ такъ называемой аситіи (της ασιτίας) 
или чрезвычайно малаго и нечастаго принятія непитательной пищи, которое 
при суровыхъ тѣлесныхъ подвигахъ разстроивало иногда здоровье подвиж­
никовъ. Она относится къ области склйрагогіи, о которой у насъ была рѣчь 
выше. Бе цѣнили настолько, насколько она служила первоначальною, под­
готовительною ступенью къ духовнымъ подвигамъ и уздою для тѣла, могу­
щаго затруднять успѣхи въ нихъ. Но она не одобрялась, когда для под­
вижниковъ становилась предметомъ главныхъ попеченій и какъ бы цѣлію 
аскетизма. Это былъ, по выраженію Григорія, особый и довольно распро­
страненный видъ неумѣренности (το ετερον είδος τής αμ$τρίας), выражаю­
щійся въ томъ, что многіе (πολλοί), стремясь къ утружденію и сокрушенію 
плоти, чрезмѣрною строгостію жизни удаляютъ душу отъ высшихъ и боже­
ственныхъ предметовъ. „Хорошо было бы, продолжаетъ св. Григорій, поза­
ботиться и о томъ, чтобы ни утучненіемъ плоти не подавить ума, ни опятъ 
добровольными .ослабленіями не изгладить его и не уничижить и заставить 
заботиться о тѣлесныхъ болѣзняхъ* (Ibid.).
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maivyjxat μετρίως· ου γάρ άτο- 

νεΐν δει τφ σώματι τόν άγω- 

νιζόμενον, άλλ’ δσον άρκεΐν 

προς τόν άγω να δόνασθ-αι, ί'να

5 καν τοΐς τόνοις τοΰ σώματος 

ή ψ^χή πρεπόντως καθαίρη- 

ται.

Κ ε φ ά λ .  μ σ \

Пгрі κενοδοξίας καί συμμέτρου 

10 διαίτης καί άγάπης της πρδς 

τόν πλησίον.

"Οταν ή κενοδοξία1) μεγά-

дываемо, а когда слабѣетъ, умѣ­
ренно утучнялось. Ибо подви­
зающемуся не должно быть 
ослабленну тѣломъ, но доста­
точно сильну, чтобы быть спо­
собнымъ для подвига, дабы и 
силами тѣла душа очищалась 
надлежащимъ образомъ.

Г л а в а  XLVI.

О тщеславіи, и соразмѣрномъ 
образѣ жизни и любви къ 

ближнему.

Когда тщеславіе иного вос-

1. πιαίνοίτο а. Ъ. е.—2. δη b.—5. ёѵ (вм. κοίν) b. d. καί e. πόνοις b.
d. e. i. g.— 6. δίόντως d.— 12. μεγάλως g.

l) 'Η κ$ν ο δ ο - ί α ,  тщеславіе. Въ XLVI-ой главѣ бл. Діадохъ упоми­
наетъ о тщеславіи и  демонѣ его. Упоминаніе о сихъ предметахъ свидѣтель­
ствуетъ о томъ, что названный епископъ держится ученія объ извѣстныхъ 
главныхъ страстяхъ и соотвѣтствующихъ имъ демонахъ. И дѣйствительно, 
въ его аскетическомъ трактатѣ есть всѣ элементы этой теоріи; но она сли­
вается у него съ ученіемъ о порочныхъ страстяхъ вообще и можетъ быть 
выдѣлена изъ этого ученія при помощи тѣхъ церковныхъ писателей, у ко­
торыхъ она получила законченный характеръ. Обозначаемъ здѣсь существен­
ныя черты этой теоріи въ виду того, что ознакомленіе съ нею проясняетъ 
ученіе бл. Діадоха о главныхъ порочныхъ страстяхъ.

Церковные писатели, учившіе о числѣ этихъ страстей, раздѣляются 
на двѣ неравныя группы; представители первой, и при томъ самой много­
численной, насчитывали восемь главныхъ страстей, а сторонники второй·— 
семь. Къ первой принадлежатъ Ефремъ Сиринъ, Евагрій Понтійскій, Нилъ 
Синайскій, Исихій, пресвитеръ Іерусалимскій, Іоаннъ Кассіанъ, Іоаннъ Да­
маскинъ и друг. (наприм. Петръ Дамаскинъ, Григорій Синаитъ). Поимено­
ванные авторы, за исключеніемъ Исихія, писали спеціальные трактаты о 
главныхъ порочныхъ страстяхъ, помыслахъ и демонахъ; I. Кассіанъ подробно 
и обстоятельно изложилъ въ своихъ твореніяхъ ученіе египетскихъ подвиж­
никовъ объ указанныхъ предметахъ. Ко второй группѣ обыкновенно относятъ 
двухъ греч. церковныхъ писателей—Григорія Назіанзина и I. Лѣствичника;



ΛΟΓΟΣ ΑΣΚΗΤΙΚΟΣ. Щ

λα φλεγμαίν·^ κα θ’ ήμών, τήν

1. φλεγμαίνοι а. φλεγμαίνει f.

пламеняется противъ насъ, яа-

иослѣдній объ остальныхъ защитникахъ седмиричнаго числа худыхъ стра­
стей замѣчаетъ— Ιτεροι, но не называетъ ихъ по имени (Сл. XXII, Jf. 
LXXXYHI, 949 А.).

Исчисленія главныхъ воеьми худыхъ страстей находимъ въ твореніяхъ 
Ефрема Сирина, Евагрія, Нила, I. Кассіана, I. Дамаскина и Григорія Се­
н а т а  (XIY-ro в.); предлагаемъ списки сихъ страстей, какъ представляющіе 
собою наглядное изображеніе разсматриваемой теоріи; изъ списка же ху­
дыхъ помысловъ, составленнаго Евагріемъ и уже напечатаннаго выше (стр. 
84), извлекаемъ только названія страстей.

Ефр. Сир. Евагр. Понт.
Περί τδν οχτώ λογισμών. Пгрі τών οκτώ λογισμ.

Edit, (graece) Oxon. 1709, 
ρ. 422.

1. Γαστριμαργία, чревобѣсіе.
2. Πορνεία, блудъ.
3. Φίλαργορία, сребролюбіе.
4. θυμός, гнѣвъ.
5. Λύπη..., печаль.
6. Ακηδία, уныніе.
7. Κενοδοξία, тщеславіе.
8. 'Γπερηφανία, гордость.

I. Каесіан.
Collat. т, c. 2.

M. s. lat. XLIX, 011.
1. Gastimargia.
2. Fornicatio.
3. Philargyria.
4. Ira.
5. Tristitia
6. Acedia.
7. Cenodoxia.
8. Superbia.

M. XL, 1272 A.

Нил. Синайск.
ΠιρΙ τής &ντιζύγοο τών 

άρ*τών κακίας.
Μ. LXXIX, 1140 sqq.

1. Γαστριμαργία.
2. Πορνεία.
3. Φίλαργορία.
4. 'Οργή.
5 Λύπη.
0. Ακηδία.
7. Κενοδοξία.
8. 'Γπερηφανία

1. Γαστριμαργία.
2. Πορνεία.
3. Φίλαργορία.
4. Α.ύπη.
5. ’Οργή.
G. Άκηδίχ.
7. Κενοδοξία.
8. 'ϊπ·ρηφανία.

I. Дамаек.
Περί τών οκτώ τής πονηριάς πνευμάτων. 

Μ. XCY, 80 Α.
Πρώτος ό της γαστριμαργίας.
Δϊότερος ό τής κακής καί αίσχράς επι&ομίας. 
Τρίτος ό τής φιλαργορίας.
Τέταρτος ό τής λύπης.
Πέμπτος ό τής οργής.
"Εκτος ο τής &κ/)δίις.
"Εβδομος ό τής κενοδοξίας.
'0  τής £>περηφανίις δγδοος.

Мнѣніе ο существованіи восьми главныхъ пороковъ утверждалось частію 
на опытѣ, частію на экзегетическихъ основаніяхъ. Непрестанная борьба со 
страстями и внимательное наблюденіе за появленіемъ, смѣною, взаимнымъ 
отношеніемъ и силою ихъ дали подвижникамъ богатый матеріалъ, па осно­
ваніи котораго можно было среда всѣхъ страстей различить главныя (prin­
cipalia vitia. I. Кассіан. De coenobior. inst. lib. V, c. 1. Μ. 1. c. p. 202 C.
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άδελφών τινων επιδημίαν, ή ХОДЯ прибытіе нѣкоторыхъ бра- 

1. τών άδελφών с.

Oeto sunt principalia vitia, quae humanum infestunt genus. Collat. V, c. 2 p. 
611 A.) страстныя порочныя движенія—тѣлесныя и душевныя, или самыя 
родовыя, въ которыхъ заключаются воѣ остальныя страстныя движенія (Евагр. 
I. с. ’Οκτώ είσι πάντες ol γενικώτατοι λογισμοί, έν οΓς περιέχεται π&ς λογισμός). 
Эти главный страсти называются производителями всякаго зла (Ефр. Сир. 
1. с. οκτώ εισιν οί λογισμοί πάντες, οί τά κακά Ινεργοδντες), первенствующими 
и правителями порочныхъ помысловъ (I. Лѣств. Ол. XXII. Μ. 1. с. р. 948, 949. 
...οκτώ τούς τί)ς κακίας λογισμούς πρωτεύοντας καί επιτρόπους λέγοοαιν slvat). 
Отъ этихъ именно пороковъ, какъ отъ причины и корня, происходятъ, по 
мнѣнію подвижниковъ, леѣ другіе пороки (I. Кассіан. Collat. Y, с. 16. Μ. 1. 
с. р. 633 А.: Numerosior enim est quam Israel carnalium passionum populus, 
qui de hoc septenario (восьмой порокъ здѣсь опускается) fomite vitiorum ac 
radice procedit.). У I. Кассіана представлено даже примѣрное обозначеніе 
пороковъ, происходящихъ отъ каждаго изъ главныхъ: „отъ чревобѣсія рож­
даются пированія, опьяненія; отъ блуда— срамословія, шутовство, забавы и 
глупыя рѣчи; отъ сребролюбія— ложъ, обманъ, татьба, клятвопреступленіе, 
желаніе сквернаго прибытка, лжесвидѣтельство, насиліе, безчеловѣчіе и хи­
щеніе; отъ гнѣва— крикъ и раздраженіе (indignatio); отъ печали— брюзгли­
вость (rancor), малодушіе, злость, безнадежность; отъ унынія— праздность, 
сонливость, неблаговременность, безпокойство, бродяжничество, непостоянство 
ума и тѣла, болтливость, любопытство; отъ тщеславія—споры, ереси, хва­
стовство и желаніе перемѣнъ; отъ гордости— презрѣніе, зависть, неповино­
веніе, хула, ропотъ, поношеніе (detractio. Ibid. p. 634 АВ.). Различеніе 
главныхъ порочныхъ движеній среди множества другихъ имѣло немалую 
практическую важность для подвижника, рѣшившагося вести борьбу съ ху­
дыми страстями: оно давало ему въ руки программу, опредѣлявшую порядокъ 
и главные объекты этой борьбы— страсти, изъ которыхъ, какъ отъ корня, 
выростали другія; побѣжденіемъ первыхъ наносилось пораженіе послѣднимъ 
(I. Кассіан. Collat. V, с. 16. Μ. 1. с. р. 634 А.: ...devictis tamen illis octo 
principalibus vitiis, ex quorum natura eas certum est emanare, omnes protinus 
conquiescunt, ac perpetua pariter cum his internecione delentur). Ученіе o 
восьми главныхъ страстяхъ и ихъ демонахъ опиралось на два экзегетическгя 
основанія, которыя можно считать важнѣйшими въ числѣ другихъ подобнаго 
рода аргументовъ. Одно изъ нихъ заимствуется изъ книги Второзаконія 
(YII, 1—2), въ которой сынамъ израилевымъ, вышедшимъ изъ Египта, за- 
повѣдуетбя, чтобы они по вступленіи въ землю обѣтованную поразили семь 
народовъ. Подъ этими-то семью народами и Египтянами представлены образно 
главные пороки, впадающіе на монаха (I. Кассіан. Coli. V, с. 18. Μ. 1. с. 
р. 635 В.: Quae (vitia) figuraliter sub gentium vocabulo nominata, idcirco nunc
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οί'ων δήποτε ξένων εις πρόφασιν j т ій  и д и  к ак и хъ  бы то ни  было  

1. оГоѵ b. i. g. ξένον g.

omnia non ponuntur, eo quod egressis jam de Aegipto et liberatis ab una gente 
valedissima, id est, Aegiptiorum...). Другимъ основаніемъ служатъ слова Спаси­
теля (Лук. XI, 24—26) о нечистомъ духѣ, вышедшемъ изъ человѣка и снова 
возвратившемся въ домъ сбой. „И пришедшіе, находитъ ею выметеннымъ и 
убраннымъ. Тогда идетъ и  беретъ съ собою семъ друшосъ духовъ, злѣйшихъ себя, 
и вошедши, живутъ тамъи. Въ приведенныхъ именно словахъ и усматрива­
лось свидѣтельство о восьми главныхъ порокахъ (I. Кассіан. 1. с. р. 640 В., 
с. 26: De his octo vitiis et in Euangelio ita significatur). Какъ въ первомъ 
свидѣтельствѣ идетъ рѣчь о семи народахъ, за исключеніемъ Египтянъ, отъ 
которыхъ уже удалились сыны израилевы, такъ и во второмъ говорится о 
семи духахъ, къ которымъ долженъ быть присоединенъ восьмой, вышедшій 
изъ человѣка и потомъ опятъ поселившійся въ немъ вмѣстѣ съ семью ду­
хами. Подъ Египтянами, или восьмымъ народомъ, разумѣется чревобѣеіе, 
отъ котораго подвижникъ освобождается, отрекаясь и удаляясь отъ міра 
cero (Ibid. с. 18). На семь главныхъ пороковъ, за исключеніемъ чревобѣсія, 
указываютъ и слова Соломона въ книгѣ Притч. (XXVI, 25. Ibid. с. 25. І)е 
hoc septenario fomite vitiorum. 1. c. p. 641 A.).

Египетскій подвижникъ Серапіонъ, по словамъ I. Кассіана, въ концѣ 
ІѴ-го вѣка свидѣтельствовалъ о теоріи восьми главныхъ пороковъ: „Что есть 
восемь главныхъ пороковъ, нападающихъ на монаха,— это рѣшительное мнѣ­
ніе всѣхъ (...cunctorum absoluta sententia est. Coli. V, c. 18, p. 635 AB.). 
Это свидѣтельство Серапіона, подтвержденное I. Кассіаномъ, нуждается 
однакожъ въ нѣкоторомъ ограниченіи. Мнѣніе о существованіи восьми глав­
ныхъ порочныхъ страстей можяо считать наиболѣе распространеннымъ въ 
ІѴ-мъ вѣкѣ и впослѣдствіи окончательно утвердившимся, но не общепризнан­
нымъ въ IV, V и VI в.в. Уже изъ вышепредставленной экзегетической аргу­
ментаціи ученія о восьми главныхъ порочныхъ страстяхъ видно, что рядомъ 
съ нимъ могло существовать мнѣніе о семи главныхъ порокахъ. И дѣйстви­
тельно, у св. Григорія Богослова находимъ замѣчаніе, дававшее послѣдую­
щимъ писателямъ основаніе утверждать, что онъ насчитывалъ семь главныхъ 
пороковъ и столько же злыхъ духовъ. ВъХХХІХ-мъ словѣ (с. 10. Μ. XXXVI, 
344 D., 315 А.) Григорій Назіанзинъ говоритъ: „Тѣ, которые изгнали изъ 
душъ духа нечистаго и вещественнаго и помели (σαρώντες) и украсили души 
свои познаніемъ, не оставили ее ни праздною, ви недѣятельною, такъ что 
снова она не захвачена была семью духами злобы", столько же считаютъ 
и духовъ добродѣтели. Изъ приведенныхъ словъ Григорія Назіанзнна видно, 
что онъ свое сужденіе о седмиричномъ числѣ добродѣтелей, пороковъ и ду­
ховъ утверждаетъ на томъ же евангельскомъ текстѣ, на которомъ обосно­
вывалось мнѣніе о восьмиричномъ числѣ ихъ. Различіе здѣсь проявляется
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τη ς  ιδίας κακίας εύρίσκουσα, | странниковъ предлогомъ къ 

1. οικείας b. d. f. g.

въ томъ, что въ первомъ Случаѣ опускается нечистый духъ, вышедшій изъ 
человѣка и снова возвратившійся въ него, и имѣются въ виду только при­
веденные имъ семь духовъ, а во второмъ случаѣ принимаются во вниманіе 
всѣ духи, т. е. и вышедшій изъ человѣка и снова возвратившійся, и тѣ семь 
духовъ, которые приведены были имъ. Отсюда явствуетъ, что точность экзе- 
гетической аргументаціи находится на сторонѣ защитниковъ ученія о восьми 
главныхъ порокахъ. Теперь спрашивается: какой порокъ опускается пред­
ставителями теоріи седмиричнаго числа главныхъ страстей? На поставленный 
вопросъ отвѣтъ дается I. Лѣствичникомъ, утверждающимъ, что нѣкоторые 
потому насчитываютъ восемь главныхъ худыхъ помысловъ, что тщеславіе 
(τήν κενοδοξίαν) отдѣляютъ отъ гордости (παρά τήν δπερηφανίαν), но что Гри­
горій Богословъ и другіе (etspot, не названные I. Лѣствичникомъ) насчиты­
ваютъ ихъ семь. I. Лѣствичникъ соглашается болѣе съ послѣдними на томъ 
основаніи, что „между сими страстями (тщеславіемъ и гордостію) такое же 
различіе, какое по природѣ между отрокомъ и мужемъ... Ибо тщеславіе есть 
начало, а гордость конецъ" (Сл. XXII, M. LXXXYIII, 948 D., 949 А.). Изъ 
послѣднихъ словъ I. Лѣствичника можно было бы заключить, что защитники 
седмиричнаго числа главныхъ страстей отождествляютъ тщеславіе (τήν κε­
νοδοξίαν) и гордость (τήν 6περηφανίαν), а представители теоріи восьми глав- 
вныхъ страстей полагаютъ различіе между указанными страстями. Но въ 
дѣйствительности какъ первые, такъ и вторые, усматривая сродство между 
тщеславіемъ и гордостію, въ тоже время допускаютъ и различіе между ними. 
Самъ I. Лѣствичникъ ХХ-е слово посвящаетъ ученію о тщеславіи (Пгрі τής 
πολυμόρφου κενοδοξίας. Μ. 1. c. ρ. 948 sqq.), а ХХІІ-е—о гордости (Пгрі της 
άκεφάλοο βπερηφχνίας, ρ. 965 sqq.). У  Григорія Назіанзина находимъ особое 
опредѣленіе тщеславія (Μ. XXXYII, 952, л'. 97) и особое опредѣленіе гор­
даго человѣка ("Οροι παχυμερ. Μ. 1. с. ν. 84: 'Υπερήφανος δ'έμοιγε καί φανη- 
τίας.). Евагрій Понтійскій и I. Кассіанъ, изложившіе въ своихъ твореніяхъ 
теорію восьми главныхъ пороковъ, отмѣчаютъ связь между тщеславіемъ и 
гордостію (Евагр. Пгрі τών οκτώ λογισμών с. 8. M. XL, 1276 A.: [ό τής κε­
νοδοξίας λογισμός]... άφίσταται καταλιπών, ή τώ τής υπερήφανες... I. Кассіан. 
Collat. Y, c. 10. Μ. 1. c. 622 A. B.: Residua vero dno, id est, cenodoxia et 
superbia, sibi quidem similiter illa qua de superioribus vitiis diximus, ratione 
junguntur, ita ut incrementum prioris ortus efficiatur alterius). Такимъ обра­
зомъ, если вѣрить свидѣтельству I. Лѣствичника, что защитники теоріи сед­
миричнаго числа главныхъ пороковъ не различали тщеславія отъ гордости, 
то слѣдовало бы предположить, что пороки— κενοδοξία и 5πΐρηφανία—въ 
спискѣ семи главныхъ пороковъ обозначались . какимъ-либо общимъ име- 
немъ,— можетъ быть, словомъ, οϊησις; по крайней мѣрѣ этимъ словомъ тотъ
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καλόν τότε την σύμμετρον Ιπι- своей злобѣ, то хорошо тогда

1. τότϊ оп. a. b. (I. f. τδ σύμμετρον a. b. d. f. τότε σύμμετρον e. τότε τήν 
σύμμετρον c. έπιτρέχειν d.

же I. Лѣствичникъ называетъ и тщеславіе (τήν κενοδοξίαν) и гордость (τήν
6 περηφανιαν. Λόγ. κβ\ Μ. 1. c. p. 949 A., о тщеславіи: Ούκοδν περ) αρχής y.al 
πληρώματος παβών τής ανοσίοο οιήσεως, καιροδ καλέσαντος, ειπωμεν συντόμως.— 
Λόγ. κγ'. 1. c. ρ. 965 D. ο гордости: Έάν εν τούτων [λέγω ίή τήν οϊησιν] 
αγάπησες θελήματι, εκείνο Αναπληρώσει τον τόπον τών ενδεκζ). Во всякомъ же 
случаѣ теорія восьми главныхъ страстей получила къ началу Ѵ-го вѣка та­
кую законченную обработку, какой никогда не достигала теорія седмирич- 
наго числа ихъ, лишь въ общихъ чертахъ обозначенная и совсѣмъ неразви­
тая въ своихъ деталяхъ. Въ первой обозначены основанія, въ силу которыхъ
a) восемь извѣстныхъ пороковъ объявляются главными: они суть корни, отъ 
которыхъ произрастаютъ, какъ замѣчено выше, всѣ остальные пороки, и
b) располагаются въ показанномъ выше порядкѣ. I. Кассіаномъ представлена 
особенно подробно и обстоятельно мотивированная классификація главныхъ 
пороковъ но ихъ родамъ, причинамъ происхожденія и взаимному сродству. 
Всѣ главные пороки раздѣляются на два рода (genera duo)— естественные 
(naturalia), т. е. имѣющіе основаніе въ самой природѣ человѣческой, каковы 
чревобѣсіе и блудъ, и противоестественные (extra naturam), напр. сребролю­
біе. Тѣже пороки по отношенію къ тѣлу раздѣляются на двѣ группы: къ 
первой принадлежатъ пороки, производимые только при содѣйствіи плоти 
(sine actione carnali consummari non possunt), напр. чревобѣсіе, блудъ; ко 
второй относятся грѣхи (напр. тщеславіе и гордость), совершаемые безъ 
всякаго тѣлеснаго содѣйствія (sine ulla corporis actione). Одни изъ восьми 
главныхъ пороковъ (напр. сребролюбіе, гнѣвъ) возбуждаются внѣшними при­
чинами (nonnulla commutionis suae causas extrincecus accipiunt), a другіе 
(напр. уныніе, печаль) возбуждаются внѣшними движеніями (Collat. V, с. 3. 
Μ. 1. с. р. 611). По сродству (inter se cognatione) и взаимной связи (concate­
natione) главные пороки раздѣляются на двѣ неравныя части: къ одной изъ 
нихъ относятся первые шесть пороковъ, а къ другой—послѣдніе два. Род­
ство, связь и зависимость пороковъ каждой группы выражаются въ томъ, 
что усиленіе первой страсти даетъ начало слѣдующей (prioris exuberantia 
sequenti efficiatur exordium)... Ибо отъ излишества чревобѣсія необхо­
димо происходитъ блудъ, отъ блуда сребролюбіе, отъ сребролюбія гнѣвъ, 
отъ гнѣва печаль, отъ печали уныніе (I. Кассіан. 1. с. с. X, р. 621, 622. 
Ср. русск. переводъ Бп. И. Москва 1877, стр. 274). Такимъ же способомъ 
соединены между собою тщеславіе и гордость: возрастаніе первой страсти 
даетъ начало другой (ibid.). Послѣднія двѣ страсти не соединяются съ пер­
выми темью  и не заимствуютъ отъ нихъ повода къ своему рожденію, но 
даже возбуждаются противоположнымъ образомъ и порядкомъ; ибо они возни­
каютъ особенно послѣ побѣды надъ первыми шестью страстями" (ibid. р. 623).
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τρέπειν σχολήν συνήθ-ει διαί- | дозволять соразмѣрное отмѣне- 

1. σχολεΐν e. σονή&η b. e.

Изложенными замѣчаніями I. Кассіана касательно классификаціи главныхъ 
пороковъ объясняется тогъ распорядокъ ихъ, въ какомъ они поставлены въ 
спискахъ: въ первую группу (1— 6) включены пороки, совершаемые при по­
средствѣ тѣла (1., чревобѣсіе; 2., блудъ) и пороки, имѣющіе связь съ ними 
(3., сребролюбіе; 4., гнѣвъ; 5., печаль; 6., уныніе); ко второй отнесены пороки, 
совершающіеся безъ содѣйствія плоти (7., тщеславіе и 8., гордость). Однако 
вели мы сравнимъ извѣстные намъ списки главныхъ пороковъ, то окажется, 
что а) нѣкоторые пороки называются не всегда одними и тѣми же именами. 
Порокъ—πορνεία, занимающій второе мѣсто, названъ I. Дамаскинымъ ό (Ъ -  
γισμδς) τής. . αίσχράς έπιθομίας. Это позднѣйшая, но хорошая поправка; ибо 
аскетическіе писатели говорятъ собственно не περί πορνείας, а о блудной 
похоти, какъ имѣющей основаніе въ самой природѣ человѣческой и продол­
жительнѣе всѣхъ страстей воюющей противъ подвижниковъ благочестія. 
Но эта поправка могла быть сдѣлана на основаніи прежнихъ церковныхъ 
писателей, какъ показано будетъ ииже. Гнѣвъ названъ въ спискѣ Ефрема 
Сирина θομός, тогда какъ во всѣхъ другихъ спискахъ ставится οργή. Слѣ­
дуетъ предположить, что или Ефремъ Сиринъ неточно переводилъ гре- 
чеек. οργή или греческій переводчикъ Ефрема ошибочно поставилъ ίίομδς 
вмѣсто οργή; ибо, по опредѣленію Григорія Назіанзина, θυμός (ярость, раз­
драженіе) есть всеполное воскипѣніе (печени) сердца, а οργή (гнѣвъ) есть 
постоянное раздраженіе ("Οροι παχομερ, ν. 43 -· 44. Μ. XXXVII, 948), въ 
атомъ послѣднемъ своемъ качествѣ і’нѣвъ и включается подвижниками въ 
списокъ главныхъ страстей. Ь) Во всѣхъ спискахъ 4-е и 5-е мѣста предо­
ставляются όργί и λύπη съ тѣмъ однако различіемъ, что одни писатели на 
4-мъ мѣстѣ поставляютъ οργή, а на 5-мъ λύπη, а другіе поступаютъ наобо- 
ротъ. Въ атомъ отношеніи всѣ эта писатели раздѣляются на двѣ группы: 
къ одной изъ нихъ относятся: Ефремъ Сиринъ, I. Кассіанъ, Нилъ Синай­
скій, Петръ Дамаскинъ (XII-го вѣка. См. Истор. Учен. объ Отц. Церкв. Еп. 
Филар. Черниг. Τ. III, из. 2-е, стр. 331·. Этотъ Петръ въ перечень страстей 
включаетъ цѣликомъ списокъ 8-ми главн. страстей: чревобѣсіе, блудъ, сребро­
любіе, гнѣвъ, скуку, уныніе, тщеславіе, гордость. См. Добротолюб. Ч. 3, кн. 
I, л. 69 на обор. М. 1793. Въ 3-ей части того-же аскетич. сочиненія Петръ 
училъ, какъ кажется, о восьми главн. страстяхъ (ό γάρ νικήσας Χριστού τά 
οκτώ πάδη ταδτα... См. Еп. Филар. 1. с.), но этой книги у насъ теперь пѣтъ 
подъ руками), Григорій Синаитъ (XIV в. Capita per Acrostichidem, с. 91. 
M. CL., 1268. Въ обозначенной главѣ Григ. Син. всѣ восемь пороковъ раз­
дѣляетъ по важности ихъ на двѣ неравныя части: къ первой причисляются 
οί προστάται τών πα&ών τρείς μέν ο\ μεγάλοι: ό τής γαστριμαργίας, ό τής φι- 
λαργυρίας, καί κενοδοξίας. Къ другой части отнесены остальные помыслы:
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τη· χαι γάρ τόν δαίμονα α- иіе обычнаго образа жизни; ибо

1. διζίτει а. οδτως (οδτω f.) γάρ αν (вм. καί γάρ) d. f.

ό τής πορν«ίας, καί οργής και λύπης, καί ακηδίας, καί δπερηφανίας. Здѣсь οργή 
поставляется на своемъ (4-мъ) мѣстѣ). Ео второй группѣ относятся Евагрій 
Понтійскій, пресвитеръ Іерусалим. йсихій ( f  433 г. Λόγος ψυχωφελής πίρΐ 
νήψεως ѵл\ αρετής. Въ этомъ сочиненіи (Δευτέρα Ικατοντ., κ. οέ) йсихій сви­
дѣтельствуетъ ο в осьми главныхъ помыслахъ словами Евагрія: 01 οκτώ γι- 
νικώτατοι τής κακίας λογισμοί... Μ. ХСІІІ, 1536 D. Сравн. Евагр. Пгрі τών 
οκτώ λογισμών, κεφ. α'. Μ. XL, 1272 А), I. Дамаскинъ. Отмѣченное различіе 
въ опредѣленіи мѣста οργή и λύπη коренится, конечно, въ различной оцѣнкѣ 
Опытныхъ наблюденій надъ возникновеніемъ этихъ страстей, съ.одной сторопы, 
а съ другой—въ неодинаковыхъ личныхъ свойствахъ каждаго человѣка; ибо, 
по свидѣтельству I. Кассіана, хотя всѣ подвергаются нападенію со стороны 
всѣхъ (восьми) пороковъ, но каждый изъ насъ работаетъ имъ различнымъ 
образомъ и порядкомъ (diverso tamen modo et ordine singuli laboramus.—Coli. 
У, c. 13. Μ. 1. c. p. 629). И дѣйствительно, Нилъ Синайскій въ посланіи къ 
монаху Тавмазію, очевидно, примѣняясь къ частному случаю, допускаетъ 
Евагріевъ распорядокъ гнѣва и печали, когда говоритъ: Ή  γάρ άμετρος πο­
λυλογία τοΐς τής λύπης καί της οργής δαίμοσι παραίιίωσιν (Μ. LXXIX, 392 D). 
Разсмотрѣнныя нами свидѣтельства ο главныхъ порочныхъ страстяхъ и по­
мыслахъ приводятъ насъ къ слѣдующему выводу: теорія восьми главныхъ 
страстей, помысловъ и демоновъ ихъ была разработана къ концу IV в. и 
затѣмъ она усвоена была и болѣе детально развита церковными писателями 
послѣдующихъ вѣковъ; теорія же седмиричнаго числа этихъ страстей не по­
лучила надлежащаго развитія и распространенія въ древней церковной 
письменности.

Изложенное ученіе о главныхъ страстяхъ даетъ памъ возможность не 
только опознать въ аскетическомъ твореніи бл. Діадоха теорію восьми глав­
ныхъ пороковъ и соотвѣтствующихъ имъ демоновъ, но и расположить ихъ 
въ надлежащемъ порядкѣ. Въ названномъ сочиненіи находится главное, из­
влекаемое изъ евангелія Луки, эстетическое доказательство существованія 
главныхъ восьми пороковъ и демоновъ ихъ. Въ LXXXII-й главѣ бл. Діадохъ 
говоритъ: „Господь въ Евангеліяхъ научаетъ насъ, что сатана, когда, воз­
вратившись, найдетъ домъ сбой подметеннымъ (Лук. XI, 25. 26) и празд­
нымъ, т. е. сердце базплоднымъ, то тогда беретъ другихъ семъ духовъ (επτά 
πνεύματα) и входитъ въ него и гнѣздится, дѣлая послѣднее для человѣка горшгшъ 
прежняго. Эти слова бл. Діадохъ разсматриваетъ въ отношеніи къ подвиж­
ническому знанію* Въ сочиненіи сего епископа имѣются въ виду всѣ восемь 
главныхъ страстей и демоновъ, хотя они не съ одинаковою точностію обо­
значаются и тѣмъ болѣе съ неодинаковою подробностію обсуждаются. Въ 
XLII-й главѣ прямо упоминается γαστρίμαργα; ή πορνεία не встрѣчается въ
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πρακτον καί μάλλον πενθ·οδντα мы удалимъ отъ себя демона

аскетикѣ бл. Діадоха, но въ ней есть выраженіе, замѣняющее τήν πορνείαν, 
и даже лучите обозначающее мысль, чѣмъ это послѣднее слово,—разумѣется 
нами ή επιθυμία τής σονοοσίας; I. Дамаскинъ, какъ показано было, также поль­
зовался подобнымъ выраженіемъ (См. Аскетич. Слово бл. Діадоха гл. ХСІХ-я; 
сравн. также μαιχεΐαι, μοιχδύευθαι, μεμοίχεοται въ глав. LXXII1, XXXIII и 
XLII). Противъ третьяго порока— της φιλαργορίας направлено опредѣленіе 
несребролюбія ('Ορος τής άφιλαργορ{ας; см. выше стр. 20, 8 —11; ср. гл\ 
LXIII—LXYI). О гнѣвѣ авторъ говоритъ не мало въ своей аскетикѣ; но 
въ ХСѴІ-й главѣ этотъ порокъ упоминается въ выраженіи (τοΐς της οργής 
παραδίδωαι δαίμο®'), не оставляющемъ никакого сомнѣнія въ томъ, что авторъ 
имѣетъ въ виду теорію главныхъ страстей; противъ гнѣва направлено 7-е 
опредѣленіе ('Ορος τής αοργησίας, стр. 21, 1— 3). Въ упомянутой же ХСѴІ-й 
главѣ отмѣчаются печаль (λύπη) и уныніе (ακηδία). Въ XLVI-й гл. имѣется 
въ виду тщеславіе (κενοδοξία. Другія мѣста, въ которыхъ упоминается эта 
страсть, указываются ниже). Но слово όπερηφανία совсѣмъ не упоминается 
бл. Діадохомъ; однако отсутствіе этого слова не служитъ доказательствомъ, 
что авторъ является послѣдователемъ седмиричнаго числа главныхъ поро­
ковъ, не полагая различія между тщеславіемъ и гордостію. Еслибы онъ 
смѣшивалъ эти два порока, то можно было бы ожидать, что будетъ опущено 
тщеславіе, а не гордость, которая, по выраженію I. Кассіана, въ перечнѣ 
пороковъ полагается послѣднею, но origine... et tempore primus (De coenob. 
inst. lib. XII, c. 1. Μ. 1. c. p. 421—422). И дѣйствительно, она не опускается 
бл. Діадохомъ, но именуется имъ не δπερηωανία, а οϊησις (См. XLI, XLII и 
друг. г.г.); ибо то, что говорится авторомъ περί τής οΐήσεως, равняется тому, 
что писалось другими церковными писателями περί τής ΰπερηφανίας (О гор­
дости см. примѣч. подъ LXXXI-ю г л ). Противъ гордости направлено 6-е 
опредѣленіе (Стр. 20, 15— 17. Сравн. гл. XLI-ю. стр. 128 и далѣе). Такимъ 
образомъ въ аскетикѣ бл. Діадоха находятся всѣ восемь главныхъ пороковъ.
О порядкѣ исчисленія ихъ авторъ ничего не говоритъ; только въ концѣ 
XCYI-й гл. онъ обращаетъ вниманіе на случай, когда подвижникъ подпадаетъ 
вліянію демоновъ унынія (τής δικηδίας), печали (τής λύπης) и гнѣва (τής οργής); 
но это мѣсто буквально, за исключеніемъ τής ά,κηδίας, сходно съ посланіемъ Нила 
Синайскаго къ Тавмазію (M. LXXIX, 392 D.), а препод. Нилъ, какъ сказано 
выше, въ расположеніи 4-й и 5-й страстей поступалъ неодинаково. Слѣдо­
ватель^, и бл. Діадохъ, придерживаясь такого же списка главныхъ страстей, 
какой находится въ твореніяхъ Нила и I. Кассіана, могъ допускать иной 
распорядокъ ихъ примѣнительпо къ частнымъ случаямъ. Если же, какъ по­
казано, бл. Діадохъ, держался теоріи восьми главныхъ страстей, то необхо­
димо допустить, что онъ признавалъ и соотвѣтствующее имъ число демо­
новъ; его ссылка на Еванг. Лук. XI, 25, 26 служитъ прямымъ подтвержде­
ніемъ этого предположенія. Въ LXXXI-й гл. авторъ ясно замѣчаетъ, что
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τήν έπιχείρησιν αποπεμψόμεθ-α, безуспѣшнымъ иболѣе сѣтующимъ

1 άποπέμώομεν b. άποπεμώώμεφζ a. e. d. e. f.

в демоны преобразуются въ страсти грѣховныя". Но изъ демоновъ главныхъ 
страстей опредѣленно не упомянуты демонъ чревобѣсія и демонъ сребролю­
бія; остальные же демоны болѣе или менѣе ясно обозначены. Предлагаемъ 
списки восьми страстей и демоновъ, упоминаемыхъ въ аскетическомъ творе­
ніи бл. Діадоха; эти списки наглядно покажутъ намъ, въ какой мѣрѣ раз­
смотрѣнная теорія нашла примѣненіе въ названномъ твореніи.
1 . Γαστριμαργία. 1 . (Ό τής γαστριμαργίας δαίμων).
2. 'Η επιΟομία σονοοσίας. 2. Ο ...τήν επιθυμίαν σονοοσίας κινών

δαίμων (с. 29).
3. Φιλαργορία(=τδπ6ρτώνπλεονεκτών). 3. (Ό  της φιλαργορίας δαίμων)
4. Όργή. 4 .' Ο της οργής δαίμων),
δ. λόπη. 5 .' Ο της λύπης δαίμων.
6. Ακηδία. 6. ' 0  της &χηδίας δαίμων.
7. Κενοδοξία. 7 . 'Ο τής κενοδοξίας δαίμων.
8. Οϊησις. 8. 01 δαίμονες Ικπ»ροδντ8ζ είς τήν οϊ-

ησιν (с. 81).
И отмѣченныя мѣста въ аскетическомъ твореніи бл. Діадоха, относящіяся 
къ ученію о главныхъ страстяхъ и демонахъ ихъ, и представленный спи­
сокъ ихъ показываютъ, что а) въ этомъ твореніи есть всѣ элементы теоріи 
восьмиричнаго числа главныхъ страстей, неодинаково вирочемъ выраженные 
и развитые въ немъ: одни изъ нихъ точно обозначены и подробно обсуждены, 
другіе только предполагаются въ ученіи о противоположныхъ имъ добродѣ­
теляхъ, а иные лить кратко отмѣчены безъ соблюденія терминологіи, при­
нятой въ этой теоріи; Ь) что въ ученіи о сихъ страстяхъ и демонахъ бл. 
Діадохъ примыкаетъ къ Нилу Синайскому. Изложенная въ общихъ чертахъ 
теорія восьмиричнаго числа главныхъ страстей и соотвѣтствующихъ имъ 
демоновъ будетъ подробнѣе изъяснена въ своихъ восьми членахъ въ примѣ­
чаніяхъ къ тѣмъ главамъ аскетическаго трактата еп. Діадоха, въ которыхъ 
будутъ встрѣчаться эти члены. Зцѣсь же предлагаются замѣчанія о тще­
славіи.

Тщеславіе занимаетъ седьмое мѣсто въ спискѣ главныхъ порочныхъ 
страстей. Это мѣсто прямо не обозначается бл. Діадохомъ, какъ не отмѣ­
чаются имъ, по крайней мѣрѣ съ одинаковою опредѣленностію, и нѣкоторыя 
другія стороны ученія о тщеславіи. Сопоставленіе его ученія о тщеславіи 
съ ученіемъ другихъ подвижниковъ объ этой страсти выясняетъ намъ до­
стоинство замѣчаній епископа Фотики объ этомъ предметѣ. Между всѣми 
вообще порочными страстями подвижники различали, какъ показано было 
выше, восемь главныхъ; но и въ числѣ сихъ послѣднихъ они усматривали
еще три наиболѣе опасныя страсти, служащія причиною и корнемъ всякаго

и
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καί τόν θεσμόν τής άγάπης 

1. δεσμόν a.

за[неу данность своего]предпрія-

порока (Марк. Подвижн. Περί νόμοο πνευματικοδ κεφάλ. ρβ’, ργ\ 'H αιτία πά- 
σης κακίας . .ρίζα πάντων τών κακών); между этими тремя корнями ставится 
и тщеславіе (Ibid. с. 103: Έκτυφλοΰται δ’ ο νοδς διά τών τριών τούτων παθών, 
φιλοφγορίας, λέγω, κενοδοξίας καί ηδονές, иди γαστριμαργίας, по свидѣтельству 
другихъ. См. примѣч. о чревобѣсіи подъ L-ю гл.), которое было самымъ вред­
нымъ для монаха, такъ какъ оно утверждалось на достигнутыхъ уже успѣ­
хахъ въ подвижничествѣ. Поэтому, по выраженію Нила Синайскаго, оно, съ 
одной стороны, пресѣкало силу добродѣтелей (М. LXXIX, 1160 D.), а съ 
другой—преграждало путь къ дальнѣйшему нравственному совершенствованію. 
Ботъ почему нѣкоторые подвижники боялись духа тщеславія болѣе дракона 
(Άποφ&έγμ. τών αγίων γερόντων. Cotel. I, 575, c. 1) и считали его пріятнымъ 
грабителемъ духовнаго богатства Вас. Вел. Constit. monast. с. 10. М.ХХХІ, 
1372, 1373, с. 2: ό γλυκΰς σκολευτής του πνευματικοί) πλούτου). И бл. Діадохъ ви­
дѣлъ въ тщеславіи великую опасность для подвижниковъ, какъ показываютъ 
его многія наставленія, прямо или косвенно направленныя противъ тщесла­
вія и уясняющія понятіе объ истинной славѣ человѣка. Значеніе и смыслъ 
τί)ς κενοδοξίας будутъ ясны, вели обратимъ вниманіе на понятія объ истин­
ной славѣ человѣка и ложной, на психическую сторону тщеславія, его 
свойства, ступени развитія и формы, проявленія, а равно и на средства, 
ведущія къ достиженію цѣлей его и, наоборотъ, къ подавленію его.

„Слава есть то, что кажется намъ такимъ иди инымъ®, по опредѣленію 
Григорія Назіанзина (Δόξαν, τδ] τοίον ήμΐν, η τοΐον δοκεϊν. "Οροι πάχυμερ. ν. 
98. Μ. XXXVII, 952). Но истинную славу человѣка составляетъ „исканіе 
славы у Господа славы” (Васил. Велик. Hom. De humilit. с. 5. Μ. XXXI, 
529 С.) чрезъ дѣланіе всего во сіаву Божій), по заповѣди Божіей, безъ обра­
щенія вниманія на похвалы человѣческія (...τούς παρά τών Ανθρώπων επαί­
νους... Васил. Велик. 'Ορο* κατ’ επιτομήν Έρώτ. καί απόκρ. 195. Μ. 1. c. ρ. 
1212. De humilit. c. 5. Μ. XXXI, 529 C.: τοΰτο δόξα καί μεγαλειότης... δόξαν 
τήν παρά τοδ Κυρίου τ^ς δόξης έπιζητεΐν). Слѣдователь^, всякая иная слава 
есть уже не истинная слава, но суетная, тщетная. Эта именно слава и есть 
κενοδοξία, т. е. κενή δόξα, по объясненію I. Кассіана (De coenobior. instit. lib. V, 
c. 1 M. XLIX, 203 A septimum cenodoxiae, quod sonat vana seu inanis gloria, 
ibid. lib. XI, c. 1, p. 397— 399: Septimum nobis certamen est contra spiritum 
cenodoxiae, quam nos vanam sive inanem gloriam possumus appellare). Въ этомъ 
же смыслѣ опредѣляется бл. Діадохомъ и истинная слава и ложная. Во мно­
гихъ мѣстахъ своего аскетическаго трактата онъ превосходнѣйшимъ образомъ 
изъясняетъ понятія объ этихъ предметахъ; даже цѣлыя главы (XI, XII. 
XIII) посвящены ученію объ истинной славѣ и направлены противъ тще­
славія, По ученію бл. Діадоха, какъ и по Василію Великому, истинная слава
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Ιγκρίτως πληρώσομεν, καί τό тія, и законъ любви разумно 

1. πληρώσωμεν а. d.

человѣка состоитъ въ томъ, чтобы „искалъ славы Божіей". Это понятіе о 
ней утверждается авторомъ на слѣдующихъ внѣшнихъ основаніяхъ: а) од- 
ному Богу принадлежитъ слава вслѣдствіе Его величія (ХІІІ-я гл. 35, 16. 
17); Ь) самъ Богъ призываетъ душу къ любви славы своей (LIX-я гл.). 
Внутренними же причинами, побуждающими человѣка искать славы Божіей, 
авторъ считаетъ 1) чистоту души; ибо „чистой душѣ свойственна непрестан­
ная любовь къ славѣ Господа" (XIX, 47,10. 11); 2) любовь къ самому Богу: 
„любящій себя самого ищетъ своей славы (τήν Ιαοτοδ δόξαν ζητεί); любящій 
же Бога любитъ славу создавшаго его; ибо душѣ чувствительной и боголю­
бивой свойственно всегда искать славы Божіей (τήν μέν δόξαν qsi ζητείν τοδ 
Θεοδ) во всѣхъ заповѣдяхъ, которыя она исполняетъ (ХІІ-я гл., 35, 8—14). 
Ради славы Евангелія производится отреченіе отъ имущества (LXYI-я гл.), 
оказывается помощь бѣднымъ (XCIY-я) и т. п. Конечная цѣль исканія славы 
Господа состоитъ, съ одной стороны, въ томъ, чтобы „Богъ славился въ че­
ловѣкѣ* (ХІІІ-я гл.), а этотъ послѣдній считалъ себя какъ бы несуще­
ствующимъ (ibid.), съ другой—въ томъ, чтобы душа человѣка, возводимая 
благодатію отъ славы къ славѣ (LXXXIX-я гл.), съ большею славою воз­
вратилась къ естественному своему блеску (ХСУИ-я гл.). Вообще душа, 
ищущая славы Божіей по любви къ Богу, называется бл. Діадохомъ άκενό- 
δοξος ή ψοχή (ХІ-я гл. 33, 16. 17). Отсюда видно, что иная слава, по- 
мимо славы Господа, будетъ уже неистинною славою; она называется бл. 
Діадохомъ ή κενή у.аі ματαία δόξα (ХСѴІ-я гл.)— пустою и суетною, житей­
скою (аі βιωτικαί δόξαι. XCIY-я гл.), тѣлесною (аі σωματικού δόξαι XCY-я гл.). 
Исканіе этого рода славы утверждается не на любви къ Богу, а на любви 
подвижника къ самому себѣ; ибо „любящій себя самого (έαοτδν φιλών) ищетъ 
своей славы (ХІІ-я гл., 35, 8. 9). Слѣдовательно въ основѣ исканія эюй 
славы лежитъ себялюбіе. 'Η κενή δόξα есть κενοδοξία, и по ученію бл. Діадоха.

Но суетная слава составляетъ только содержаніе того порока, который 
называется тщеславіемъ. Въ психологическомъ отношеніи оно есть страсть 
неразумная (Нил. Синайск. Шрі τών οκτώ πνεομάτων της πονηρίας с. 15. Μ. 
LXXIX, 1160 С.: Κενοδοξία πάθος εστιν αλογον...), но чисто духовная, такъ 
какъ она не нуждается въ содѣйствіи тѣла (I. Кассіана Coli. Υ, с. 3. Μ. 1. 
с. р. 611 B.: quaedam (т. e. vitia) vero etiam sine ulla corporis actione com­
plentur, ut est superbia et cenodoxia). Оно есть желаніе (δρεξις) суетной славы 
(Григ. Назіанз. "Οροι παχομερ ν. 97. Μ. ΧΧΧΥΙΙ, 952: Κενών i ’ δρεξιν ίσθι 
κενοδοξίαν) Такъ какъ въ атомъ желаніи непремѣнно предполагается любовь 
къ славѣ вообще, то тщеславіе (κενοδοξία) и гордость (&περη?ανία, οΐησις) 
часто сближаются съ ή φιλοδοξία (славолюбіемъ) церковными писателями, 
хота послѣднее отличается отъ первыхъ нѣкоторыми, свойственными ему,
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μυστήριον της έγχρατείας άνε- исполнимъ, и тайну воздержа-

отличительными признаками (Исид. Пелус. Epistol. lib. V, 337. M. LXXYII1,1532: 
Ουζ Ιστιν δ φιλόδοξος κενόδοξος.. См. ο славолюбіи примѣ?, подъ LXXXI-ю 
гл.). И по ученію бл. Діадоха тщеславіе въ психологическомъ отношеніи есть 
желаніе (επιθυμία) пустой и суетной славы (XCYI-я гл.... της χεν^ς επιθο- 
μοδντας δόξης... οόξης εφίεσθαι...), любовь (ερως) къ своей собственной славѣ, 
а не къ славѣ Господа (ХІД-я гл.), любовь къ похваламъ (Ιπαίνων φιλία... 
ХІ-я гл.). Оно проистекаетъ изъ себялюбія (ХІІ-я гл. 35, 7. 8. 9: ό έαοτδν 
φιλών τήν Ιαοτοδ δόξαν ζητεί) и памятованія ο своемъ достоинствѣ (ХІІІ-я 
гл... 5] μνήμη της &ξίας. Стр 37, 6. 7). Изъ приведенныхъ замѣчаній бл. 
Діадоха о тщеславіи видно, что онъ, подобно другимъ церковнымъ писате­
лямъ, долженъ поставлять въ связь κενοδοξία и φιλοδοξία. И подлинно, въ 
XLII-й гл. φιλοδοξία употреблено, невидимому, вмѣсто κενοδοξίας (141, 1— 3: 
οΙήσεως δέ καί φιλοδοξίας μή έπιμελησάμενος...), а въ ХІ-й гл. первое пред­
ставляется необходимою принадлежностію второго (34, 2— 8). Такимъ обра­
зомъ принципомъ дѣятельности подвижника, увлеченнаго духомъ тщеславія, 
служитъ, по ученію еп. Діадоха и другихъ церковныхъ писателей, не любовь 
къ Богу и славѣ Господа, а себялюбіе и любовь къ своей суетной славѣ. 
Слѣдовательно, въ отношеніи къ принципу, лежащему въ основѣ дѣятель­
ности тщеславнаго подвижника, тщеславіе есть отреченіе отъ истинной цѣли 
подвижничества; ибо демоны, внушающіе подвижнику любовь къ житейской 
славѣ, склоняютъ его къ отреченію отъ Христа, по замѣчанію бл. Діадоха 
(ХСІѴ-я гл.). Въ атомъ смыслѣ опредѣляется тщеславіе и другими подвиж­
никами. „Тщеславіе, говоритъ Максимъ Исповѣдникъ, есть отступленіе 
(εκστασις) отъ цѣли по Богу и перехожденіе (μετάβασις) къ иной (цѣли) по- 
мимо божественной. Ибо тщеславный совершаетъ добродѣтель ради собствен­
ной, а не божественной славы и собственными трудами покупаетъ неосно­
вательныя похвалы отъ людей“ (Quaest. ad Thalassium M. XC, 585 D., σχόλ. s'. 
Сравн. p. 1289, c. 65). Василій Великій сдѣлалъ опредѣленіе тщесіавнаго 
человѣка. „Тщеславенъ (κενόδοξος) тотъ, кто дѣлаетъ или говоритъ что-ни- 
будь ради пустой мірской славы отъ видящихъ или слышащихъ* ("Οροι κατ’ 
επιτομήν. Έρώτ. και &πόκρ. 52. Μ. XXXI, 1117 Β.). Представленныя опре­
дѣленія дѣлаютъ понятными тѣ свойства, какія обыкновенно усвояются тще­
славію и тщеславному человѣку. Къ симъ свойствамъ относятся: лицемѣріе 
и ложъ (Ав. Ѳалас. О любви и воздержаніи Centur. I, с. 19. M. ХСІ, 1429: 
ίδιον κενοδοξίας 6πόκρισις καί ψεϋδος...). Ибо мысль (ί) γνώμη) тщеславнаго 
подвижника обращена въ дѣйствительности не на богоугодность дѣла, а на 
его показность (...πρδς Ιπίδειξιν 5] γνώμη όρ$. Нил. Синайск Perister. sect.
III, c. 1. M. LXXIX, 821 D.) и на уловленіе славы человѣческой (πρδς θήραν 
δόξης Ανθρώπινης. Ibid.), произволеніе направлено на достиженіе извѣстности 
и замѣтности (У добраго аскета ή προαίρεσις τδ άνεπίφαντον εχει, καί δκομ- 
ψύν. Ibid. ρ. 821, 824 А.), намѣреніе предосудительно (У истиннаго подвиж-
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πίδεικτον διά τής συγκαταβά- нія сохранимъ ^обнаруженною

Ника 5) πρόθεσις εχιg τδ άμεμπτον. Ibid. c. 2. 824 С.). потому что добро изби­
рается не ради самого добра, но ради славы человѣческой (ibid.). У бл. 
Діадоха эти свойства тщеславія и тщеславнаго человѣка не обозначаются, 
но предполагаются всѣмъ тѣмъ, что сказано авторомъ о тщеславіи и сми­
реніи—добродѣтели, противоположной тщеславію.

Аскеты въ своихъ сужденіяхъ о тщеславіи различаютъ двѣ ступени въ 
развитіи ея. На первой ступени своего развитія тщеславіе существуетъ въ 
душѣ подвижника въ видѣ мечтаній и проявляется нногда въ дѣйствіяхъ, 
скрываемыхъ отъ посторонняго взора и не направленныхъ къ достиженію 
практическихъ цѣлей славолюбія. Оно наполняетъ душу подвижника многими 
словами и предметами (Περί διαφόρων πονηρών λογισμών, с. 15. Μ. LXXIX, 
1217 Α.), суетными надеждами (Евагр. Понтійск. О восьми помысл. с. 8. М. 
XL, 1273— 1276: ...αύτδν μετέωρον ταΐς κεναίς έλπισε ποιήσας...) и мечтаніями, 
побуждаетъ его осуществлять эти мечтанія въ нѣкоторыхъ келейныхъ упраж­
неніяхъ и услаждаться тѣмъ, чего нѣтъ въ дѣйствительности и не всегда 
нредвидится въ будущемъ. Подвижника, пораженнаго такого рода тщеславіемъ, 
I. Кассіанъ удачно назвалъ сновидцемъ въ бодрственномъ состояніи (De соепо- 
bior. instit. XI, с. 14. M. XLIX, 415 А.:... dum his quae cogitationum pervagatione 
vigilans somniavit, delectatur inhaerere, quasi veris). О характерѣ этого тще­
славія можно судить по примѣрамъ, приведеннымъ Евагріемъ и I. Кассіаномъ. 
Умъ подвижника, предавшись тщеславнымъ помысламъ, н возсѣвъ на коня 
тщеславія (κενοδοξίας ίππον. См. ΙΙερΙ διαφόρων πονηρ. λογισμών 1. с. ρ. 1217 Β.), 
объѣзжаетъ города (...ελαύνει κατά τάς πόλεις. Ibid.), дома и монастыри, повсюду 
совершаетъ славныя дѣянія, учитъ, произноситъ рѣчи, творитъ чудеса: де­
моны кричатъ, женщины врачуются, толпы народа стремятся прикоснуться 
къ одеждамъ такого подвижника; ему предлагается священство или діакон­
ство; онъ отказывается, но его насильно возводятъ въ священный санъ 
(Евагр. Понт. 1. с. с. 8, р. 1273, 1276. I. Кассіан. De coenobior. instit. lib. 
XI, c. 14. Μ. 1. c. p. 412—415). Тщеславныя мечты о священствѣ или діа­
конствѣ иногда настолько овладѣвали нѣкоторыми подвижниками, что они 
въ своихъ келліяхъ примѣрно отправляли обязанности клириковъ. I. Кассіанъ 
передаетъ со словъ одного скитскаго старца разсказъ о нѣкоемъ подвижникѣ, 
обольщенномъ духомъ тщеславія. Однажды упомянутый старецъ вознамѣ­
рился посѣтить нѣкоего брата. Приблизившись къ дверямъ келліи послѣд­
няго, онъ услышалъ, что ютъ впутри своей келліи что-то говоритъ. При­
слушавшись внимательно, старецъ узналъ, что находившійся въ келліи братъ 
воображаетъ себя священникомъ, присутствующимъ въ церкви и произнося­
щимъ народу увѣщательное слово; по окончаніи его онъ, перемѣнивъ долж­
ность, сдѣлалъ въ качествѣ діакона отпускъ оглашеннымъ. Въ этотъ моментъ 
старецъ постучалъ въ дверь. Братъ принялъ старца почтительно, но съ тре­
вогою спросилъ: „Какъ давно ты пришелъ?*— „Сейчасъ же, какъ ты сдѣлалъ



166 ΤΟΪ МАКАРІОГ ΔΙΑΔΟΧΟΙ

σεως φυλάξομεν.

1. φυλάξωμεν a. d.

чрезъ снисхожденіе.

отпускъ оглашеннымъ", отвѣчалъ старецъ (De coenobior. instit. XI, с. 15, 
р. 416—417). Приведенные примѣры поясняютъ замѣчанія бл. Діадоха объ 
условіяхъ, при которыхъ умъ подвижника, не увлекаясь тщеславіемъ, бываетъ 
немечтательнымъ (Αφάνταστος. ХІ-я г л , ...πάσης φαντασίας Ικτός... LXVIII гл.). 
Но авторъ не приводитъ ни одного факта, характеризующаго тщеславіе на 
первой ступени развитія. Н а второй ступени тщеславіе изъ области мечтаній 
о славѣ и похвалахъ переходитъ въ дѣйствительное уловленіе славы чело­
вѣческой (...πρδς θήραν δόζης ανθρώπινης. Нил. Синайск. Perist. III, с. I. Μ.
1. с ρ. 821 D.), похвалъ (τών επαίνων. Ibid. ρ. 824 А. Васил. Велик. цит. 
см. выше. Макс. Исповѣди. Quaest. ad Thalas. M. XC, 585 D., c. 5: ο'ι εξ Αν­
θρώπων έπαινοι), рукоплесканій хвалителей (ο\ κρότοι τών εύφημοόντων. Нил. 
Оинайск. 1. c. ρ. 824 А.). Въ средство, уловляющее славу, обращаются самые 
подвиги, когда дѣлаютъ ихъ ва показъ, разглашаютъ (...δημοσιεύειν αδτών 
τοί>ς Αγώνας... Евагр. Понт. Περί τών οχτώ λογισμών, с. 8. Μ. XL, 1273 D.), 
всенародно выставляютъ свои труды ради добра (Нил. Синайск. Perist. III, 
с. 1. р. 924 В.: τί οδν τίς εστηκε δ^δουχών δημοσ£<? τοί>ς τοδ καλοδ πόνους...) 
и трубятъ ο сдѣланномъ (,..έπισαλπίζον:α τω γινομένω... Нил. Синайск. Μ. 1. 
с. ρ. 824 С.). „Ибо, по Нилу Синайскому, дѣлаемое тогда становится тще­
славіемъ, когда мысль (дѣлающаго) обращаетъ вниманіе на показномъ  
(Ibid. с. 1, р. 821 D.). Такимъ образомъ самымъ отличительнымъ признакомъ 
этого рода тщеславія служитъ покатость (έπιδειξις), дѣланіе на показъ. Этотъ 
признакъ обозначается многими дерковн. писателями (Васил. Велик. 'Οροι κατά 
πλάτος. 20, с. 2. Μ. XXXI, 972: πρδς έπίδειζιν I. Злат. На посл. ап. Павл. къ 
Римл. Hom. ХУІІ, с. 4. M. LX, 569: πρδς Ιπίδειξιν τών πολλών. Нил. Синайск. 
Perist III, с. 1, Μ. 1. с. ρ. 821 D.: πρδς επίδείξιν. АввыѲалласія 1. c. Centur. 
IV, с. 29. M. ХСІ, 1461: Ίδιον τί]ς κενοδοξίας ή έπιδεικτική επιτήδευσις. I. 
Дамаск. Пгрі τών οκτώ πονηριάς πνευμάτων, с. 9. Μ. ХСѴ, 81:... πρδς επίδειξιν 
τών Ανθρώπων). На этотъ же признакъ указываетъ и бл. Діадохъ, когда го­
воритъ, что а) подвижникъ, не отмѣнившій добровольнаго пощенія во врѳмя 
прибытія странниковъ или братій, оказывается не свободнымъ отъ тщеславія, 
выставляя на показъ свое воздержаніе (XLVI-я гл.), и что Ь) нѣкоторые под­
вижники, заявляя при многихъ, что они не нуждаются во врачахъ, впадаютъ 
въ тщеславіе, выставляя ва показъ свое терпѣніе (LIII-я гл.).

По предметамъ и  формамъ своего проявленія тщеславіе отличается отъ 
прочихъ главныхъ страстей. Эти послѣднія относятся къ одному какому-либо 
предмету или опредѣленному кругу ихъ, проявляются въ опредѣленной формѣ 
и поражаютъ подвижника съ какой-нибудь одной стороны, не измѣняя своего 
порочнаго вида (L Кассіан. De coenobior. instit. XI, с. 3. Μ. 1. с. ρ. 402; с.
2, ρ. 400— 401), посему именно онѣ и называются единовидными и простыми 
(uniformes ac simplices. Ibid. с. 8, р. 402). Наоборотъ, тщеславіе въ отноше-
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Περί νηστείας καί δτι έργα- 

λεΐόν Ιστιν άρετής καί οδ δει

Г л а в а  ΧΙΛΉ. 

Ο постѣ и ο томъ, что онъ есть 
орудіе добродѣтели и что имѣ­

ніи къ его содержанію очень хорошо названо πολύΰλος (многовещеетвеннымъ), 
такъ какъ оно обнимаетъ почти вою вселенную (Пзрі διαφόρων πονηρών λογισμών, 
с. 15. М. LXXIX, 1216 D.); въ отношеніи же къ формѣ проявленія оно именуется 
страстью многосложною (multiplex), многоводною (multiformis), разнообразною 
(varis), нападающею ва подвижника съ плотской сторона и духовной, подъ 
видомъ пороковъ и особенно добродѣтелей (I. Кассіан. 1. с. с. 1, р. 399; с.
2 и 3, р. 401— 402). Тщеславіе—это многообразный духъ, тысячезубый звѣрь 
(Нил. Син. Слов. 2-е къ Евлог., с. 4, р. 1144: πολοσχημάτιστον πνεδμα, μο- 
ριόδοντον θηρ(ον). Ибо эта страсть „старается уязвить воина Христова въ 
одеждѣ, наружности (in forma), походкѣ, голосѣ, дѣлѣ, бдѣніи, постахъ, мо­
литвѣ, уединеніи, чтеніи, знаніи, молчаніи, послушаніи, смиреніи, долготер­
пѣніи (I. Кассіан. 1. с. с. 3, р. 402—403). Посему-то тщеславіе называется 
страстію многоглавою (I Злат. На еванг. Матѳ. Homil. LXXI, с. 2. М. LYIII, 
664: Δεινόν γάρ τδ πάθος καί πολοκέφιλον), а помыслъ тщеславія—самымъ 
тонкимъ (λεπτότατος. Евагр Περί τών οκτώ λογισμών с. 8. М. XL, 1273 D.). 
Ha нѣкоторыя изъ указанныхъ формъ тщеславія намекаетъ и бл. Діадохъ, 
когда предостерегаетъ отъ тщеславія въ знаніи (^κενόδοξος ήμών 5j γνώσις. 
LXIX-я гл.), въ словѣ мірской мудрости (XI, 34, 2 и дал.), въ богословскихъ 
созерцаніяхъ (LXYIII-я гл.) и проч. Но вообще эта сторона ученія о тще­
славіи мало развита бл. Діадохомъ.

Борьба съ этою страстью (тщеславіемъ) считается подвижниками самою 
трудною, потому что всякій добрый подвигъ, предпринятый для очищенія 
ея, можетъ стать „началомъ другаго тщеславія* (Евагр. Capit, pract. с. 20. 
Μ. 1. с. р. 1225 D., 1228 А. I. Кассіан. Collat. Y, с. 12, р. 629 А... difficilius 
tamen а cenodoxiae dominatione disceditur. Макс. Исповѣди. О любви Centur.
IV, с. 43. М. ХС, 1057: Οδ μικρδς άγων κενοδοξίας απαλλαγήναι). Средствами, 
могущими предохранять и освобождать подвижника отъ тщеславія, служатъ:
1) дѣланіе втайть или тайное дѣланіе добродѣтелей, по заповѣди Спасителя 
(Мѳ. VI, 6: έν τω κροπ*ώ), а не на показъ. О тайномъ дѣланіи, какъ средствѣ 
противъ тщеславія, говорятъ многіе церковные писатели; наприм. Нилъ Си­
найскій (Пгрі τών οκτώ πνβομάτων τής πονηριάς с. 16. Μ. 1. c. p. 1161 Δ.: 
Κρύπτει θησαορδν &νήρ φρόνιμος, καί άρ-της πόνοος μοναχός σονετός), Макс. 
Исповѣди. (1. c. Centur. IV, c. 43. M. XC, 1057: „освобождается" отъ тще­
славія кто-либо διά κροπτης τών αρετών έργασίας), авва Ѳалассій (Centur. I, 
c. 18. M. XCI, 1429 B.: Αναιρεί κενοδοξίαν ή κροπτή εργασία...), I. Дамаскинъ 
(...ποιεΐν έν κροπτώ. Μ. ХСѴ. с. 9, ρ. 81) а друг.; 2) непрестанная молитва 
(σοχνοτέρα προσεοχή. Макс. Исповѣди. 1. с. с. 43); 3) перенесеніе порицаній, 
оболганія, безчестія и считаніе себя грѣшнѣе всякаго грѣшника (Ефрем.
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περί ταύτης τδν εχοντα μέγα  

φρονεϊν1) .

ющему [его] не должно гор­
диться имъ.

Сир. 1. с.); 4) смиреніе (Нил. Синайск. Ad Eulog. e. 22. Μ. 1. c. ρ. 1121 C... 
ταπείνούτω Η  τήν ψυχήν κατά της κενοδοξίας); 5) пустыня и вообще уедине- 
неніе (ή βρηιχία), служащія завѣсою, скрывающею добродѣтели подвижника 
отъ постороннихъ взоровъ. Отъ поименованныхъ церковныхъ писателей обра­
тимся къ бл. Діадоху. Въ указаніи средствъ борьбы съ тщеславіемъ этотъ 
епископъ болѣе всего согласуется съ Ниломъ Синайскимъ, хотя и съ своей 
стороны указываетъ нѣкоторыя средства. Къ нимъ онъ причисляетъ: 1) при­
читающіяся тѣлесныя разстройства (άνωμαΙίαι) и лукавые помыслы, предо­
храняющіе подвижника отъ тщеславія и превозношенія достигнутыми успѣ­
хами въ подвижничествѣ (ХСІѴ-я гл.); 2) помышленіе о разрушеніи тѣла 
нашего (τήν... ανάλυαtv τοΰ σώματος ήμών λογίζόμενοι ..), ο чести и славѣ не­
беснаго царства и мрачности будущаго суда (LXXXI-я гл.); 3) дѣланіе 
въ тайнѣ; наприм. „тайна воздержанія" не должна быть обнаруживаема 
(άν*πίδϊΐκτον. XLVI-я гл.). Это именно средство предлагается и Ниломъ Си­
найскимъ (M. LXXIX, 653. Epistol. lib. IY, 6); 4) смиреніе, выражающееся 
въ забвеніи о своемъ собственномъ достоинствѣ ради славы Господа (ХШ-я гл. 
и многія другія мѣста аскетическ. слова, касающіяся смиренія); 5) пустыня 
и вообще уединеніе. Въ атомъ случаѣ замѣчается литературная зависимость 
между Ниломъ Синайскимъ и бл. Діадохомъ (Нил. Синайск. Perister. sect. 
III, с. I. Μ. 1. с. р. 821 D.:... ερημίο£ παραπέτασμα те κεχρημένην τοΰ γ*νο- 
μένοο... Вл. Діад. LIII-я гл... καλώ тд ερημιά ζεχρη μένος παριπετάσματι..).

Ученіе бл. Діадоха ο тщеславіи, какъ показало изслѣдованіе о немъ, 
отличается слѣдующими качествами: а) не воѣ стороны ученія объ этой 
страсти раскрыты авторомъ съ одинаковою подробностію; Ь) онъ говоритъ 
о ней болѣе косвенно (въ гг. XI, XII, XIII о смиреніи и смиренномудріи), 
чѣмъ прямо (о частныхъ случаяхъ проявленія ея); с) превосходно изъясняется 
понятіе объ истинной и ложной славѣ подвижника, но свойства тщеславія 
и тщеславнаго человѣка не изображаются, а только предполагаются; d) тще­
славіе на первой ступени своего развитія (мечты о славѣ) не представлено 
въ конкретныхъ фактахъ, но характеръ проявленія этой страсти на второй 
ступени ея развитія (въ дѣланіи на показъ) пояснено фактами, имѣющими 
значеніе для исторіи древняго подвижничества; е) формы тщеславія и пред­
меты, на которые оно простираетея, мало изображаются; f) средства противъ 
тщеславія довольно подробно исчисляются бл. Діадохомъ; здѣсь замѣчается 
литературная зависимость между симъ епископомъ и Ниломъ Синайскимъ; 
g) вообще же авторъ болѣе говоритъ о добродѣтеляхъ, противоположныхъ 
тщеславію, чѣмъ о самомъ тщеславіи. Во всякомъ же случаѣ замѣчанія ав­
тора объ этой страсти не лишены значенія для уразумѣвая древней аскетики.

*) Въ москов. грѳч. рукой. 202 (348), л. 282 читается вся XLYII-я гл.
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Ή  νη στεία1) Ιχε ι μέν καθ’’ Постъ имѣетъ конечно похва-
εαυτήν καύχη μ α , άλλ’ οδ προς лу самъ по себѣ, но не въ ΟΤ­

Ι. μέν оя. b — 2. καύχημα καθ’ Ιαυτήν f

') Въ XLYI-й и XLYII-й главахъ бл. Діадохъ рѣшаетъ вопросъ о 
согласованіи воздержанія въ пищѣ и питіи съ требованіями страннолюбія 
(φιλοξενίας), утверждающагося на законѣ любви, предписывающемъ принятіе 
и написаніе странника. Предложенное авторомъ рѣшеніе вопроса состоитъ 
въ томъ, что обычная діэта подвижника, или извѣстная форма доброволь­
наго пощенія, должна быть отмѣнена въ случаѣ прибытія „братій®, или во­
обще „странниковъ", на слѣдующихъ основаніяхъ: а) воздержаніе, какъ и 
всякая вообще добродѣтель, должно быть сохраняемо въ тайнѣ (τδ μοsxrr  
ptov της εγκρατείας ανεπίδει/τον... φολάξομϊν). Несоблюденіе обычая каса­
тельно страннолюбія подъ предлогомъ поста будетъ обнаруженіемъ этой 
тайны, тщеславнымъ дѣланіемъ на показъ. Ь) Отмѣненіемъ поста ради при­
бытія странниковъ побѣждается демонъ тщеславія, с) Законъ любви, требую­
щій напитанія странниковъ, долженъ быть исполненъ и поставленъ выше 
поста: ибо d) постъ есть только полезное орудіе, посредствомъ котораго мо­
жетъ быть достигаемо цѣломудріе (XLYII-я гл.). Болѣе подробныхъ разъ­
ясненій касательно страннолюбія не находимъ въ аскетическомъ трактатѣ 
бл. Діадоха; обратимся за ними къ другимъ аскетическимъ писателямъ.

Странничествомъ (Ssvttsia) въ широкомъ смыслѣ этого слова называ­
лась вообще земная жизнь подвижника, отрекшагося отъ всѣхъ мірскихъ 
привязанностей и шествующаго къ небесному жительству. „Должно, гово­
ритъ нашъ авторъ, жизнь считать какимъ-то странническимъ путемъ, ли­
шеннымъ всякаго плотскаго расположенія" (LY-я гл.). Въ болѣе тѣсномъ 
смыслѣ подъ странничествомъ разумѣлась жизнь на чужбинѣ, служившая 
внѣшнимъ выраженіемъ взгляда подвижника на земную жизнь, какъ на 
странничество. Посвящающій себя монашеской жизни долженъ былъ оста­
вить мѣсто своего жительства (Авва Исаія Слов. IX, с. 4: Не живи въ томъ 
мѣстѣ, гдѣ ты грѣшилъ предъ Богомъ) и начать странническую жизнь. Она 
раздѣлялась на два періода. Первый періодъ ея представляетъ собою соб­
ственно путешествіе лица, избирающаго монашеск. жизнь, имѣющее своею цѣлію 
всесторонее ознакомленіе съ формами подвижнической жизни и выборъ мѣ­
ста для подвиговъ. Второй періодъ странничества есть жизнь на новомъ 
избранномъ мѣстѣ (Аввы Исаіи Слов. XVII, с. 2). Странничество въ пер­
вомъ своемъ періодѣ называется первымъ, свѣтлымъ, но тяжкимъ подвигомъ 
(Нил. Синайск. Ad Eulog. с. 2. M. LXXIX, 1096 В.: Πρώτη τών λαμπρών 
Αγωνισμάτων ΙστΙ Sivttcia...); трудность его увеличивается особенно въ тѣхъ 
случаяхъ, когда со стороны братій рѣдко проявляется стараніе о странно- 
дюбіи (Ibid. р. 1096 D.). Съ этою формою странничества имѣли сродство 
временныя путешествія по мѣстамъ обитанія подвижниковъ. Въ этомъ слу-
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τόν Θεόν* Ιργαλεΐον γάρ Ιστιν, 

ωσπ$ρ είς σωφροσύνην ροθμίζον

ношеніи къ Богу: ибо онъ слу­
житъ какъ бы орудіемъ, къ цѣло-

1. τόν оп. Ь.—2. ρο&μίζων f.

чаѣ странниками (ξένοί) были: а) монахи или братья (άίύψοί. Васил. Велик. 
βΟροι κατά πλάτος. 20, с. l . M.  XXXI, 972 В.), знакомые (ol γνώριμοι. Vita S. 
Anton. c. 13. Μ. XXVI, 861 C.) извѣстнымъ подвижникамъ и незнакомые 
(Аввы Исаіи Слов. IV, с. 15); Ь) міряне (οί τοδ Ιξω&εν βίου. Васил. Велик. 
Ibid. p. 972 C., c. 2). Тѣ и другіе по серіозности преслѣдуемой ими дѣли 
раздѣлялись на два разряда—на благочестивыхъ и свѣдущихъ (εδλαβεστέ- 
ροος καί λογιωτέρους) и нерачительныхъ (&πραγμονϊστέροος) странниковъ 
(Паллад. Еленой. Histor. Laus. с. 26. Μ. XXXIV, 1074 D.); къ послѣднимъ 
причислялись праздно-обходящге (Аввы Исаіи сл. III, с. 26) или киклевты 
(οί κοκλεοΐαί—кружащіе. Нил. Синайск. Ad Eulog. с. 26. Μ. 1. с. p. 1128 В.). 
Странниковъ, прилежно изучавшихъ теорію и жизнь подвижничества, Анто­
ній Великій называлъ Іерусалимлянами ('Ιεροσολυμίταί), а нерачительныхъ— 
Египтянами (Αίγόπτιοί οί αίελφοί. Палл. 1. с.). Если же одновременно при­
ходили къ атому подвижнику тѣ и другіе, то они назывались смѣсью (Μίγμα. 
Ibid.). Сказаннымъ о разныхъ рязрядахъ странниковъ объясняется смыслъ 
сдѣланнаго бл. Діадохомъ упоминанія о „прибытіи нѣкоторыхъ братій или 
какихъ бы то ни было странниковъ8; подъ братіями онъ разумѣетъ несо­
мнѣнно странствующихъ монаховъ, а „какими бы то ни было странниками" 
онъ называетъ и братій и мірянъ, ищущихъ пріюта у подвижника.

Цѣлью странничества по мѣстамъ, населеннымъ додвижниками, слу­
жила вообще польза душевная и тѣлесная. Честнѣе: монашествующіе и мі­
ряне странствовали ради пользы душъ (ώφϊλείας ψοχών ενεκα Паллад. 1. с. 
с. 43, р. 1116 А.) и ради добродѣтели (Палладій ЬС αρετήν ξενιτεΰων. L. 
с. с. 4, р. 1017 АВ.; онъ же ήρώτων περί τ^ς αρετές, Ibid. c. 18, p. 1041), 
желая лично видѣть знаменитыхъ подвижниковъ (Vita S. Anton. с. 62. М.
1. с. р. 932 С.: οί μέν γάρ Ενεκα τοδ μόνον ιδείν αϋτον ήρχοντο...) и ихъ ве­
ликіе подвиги, воспринять наставленіе касательно подвижничества и образа 
жизни (περί &σκήσεως καί πολιτείας. Histor. Laus. c. 52, p. 1148), поучиться 
укрощенію страстей (Ibid. p. 1011 A.), получить врачеваніе въ тѣлесныхъ 
и душевныхъ болѣзняхъ (Ibid. с. 19, р. 1048. Vit. S. Anton. с. 62, р. 932 С.) 
и проч. Бл. Діадохъ не сдѣлалъ никакихъ разъясненій касательно дѣли 
странничества.

Монахи, жившіе въ монастыряхъ или подвизавшіеся въ пустыняхъ, 
обязаны были принимать приходившихъ къ нимъ странниковъ; принятіе ихъ, 
соединенное съ выполненіемъ извѣстныхъ обязанностей касательно утѣше­
нія  этого рода посѣтителей (ή παράκληαις. Άποφΰέγμ. Coteler. Ir 434 A., 
παραμυθία Vita Anton. c. 50. Μ. 1. c. p. 916), называлось шраннолюбіемъ—  
φιλοξενία, которое утверждалось на Gb. Писаніи. Главными основаніями, за-
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τους θέλοντας· ου δει ουν επ’ 

αυτίβ μεγαλοφρονεΐν τούς της

мудрію настроивающимъ жела­
ющихъ. Слѣдовательно подвиж-

2. μέγα φρονεΐν d. e. f. g. μεγάλα шроѵгіѵ c.

именованными изъ него, служили: а) Заповѣдь Спасителя о любви къ ближ· 
вену, выражающейся въ окормленіи алчущаго, принятіи странника и проч. 
(Мѳ. XXY, 40. Нил. Синайск. Ad Eulog. с. 26. Μ. 1. с. р. 1128 В.). Посему 
подвижники, принимая странниковъ, говорили имъ: „Принимая въ васъ Хри- 
ста, я долженъ напитать Его" (I. Кассіанъ De coenobior. lib. V, с. 24 
Нил. Синайск. 1. с. с. 25, р. 1125 CD.). На атомъ основаніи Нилъ Синай­
скій говорилъ монахамъ, тяготившимся страннопріимствомъ: „не имѣющій 
любви къ брату не можетъ быть членомъ христоносной любви" (Ibid.)·
b) Библейское сказаніе о страннолюбіи Авраама и Лота (Быт. XYIII и XIX гл. 
См. Нил. Синайск. Ad Eulog. с. 25 и 26. Паллад. 1. с. с. 52, р. 1147). На 
первый доводъ въ пользу страннолюбіл бл. Діадохъ указываетъ выраженіемъ 
ό θεσμός της αγάπης. Въ аскетическихъ сочиненіяхъ иного говорится ©фор­
махъ, въ которыхъ выражалось страннолюбіе; отмѣчаемъ здѣсь наиболѣе 
существенныя изъ нихъ. Встрѣча братій-странниковъ (απάντησις αδελφών. 
Евагр. ІІонтійск. Rerum monachal. ration. с. 10. M. XL, 1261 D.) и пріемъ 
ихъ (iі αποδοχή τών άδ$λφών. Паллад. 1. c. ρ. 1148 А.) запечатлѣны духомъ 
высокой христіан. любви. Монахи какого-либо монастыря, завидѣвъ издали 
приближавшихся къ нимъ странниковъ, поспѣшно выходили къ нимъ на 
встрѣчу съ пѣніемъ (φάλλοντες), кланялись имъ до земли (επί πρόσωπον επί 
τήν γην. Паллад. 1. c. ρ. 1147 А.), кланяясь не имъ, но Богу: ибо видя 
брата твоего, ты видишь Господа Бога твоего (Ibid. р. 1148 А.), потомъ 
лобызали и провожали ихъ до монастыря съ пѣніемъ, идя впереди и по- 
зади гостей. Настоятель, заслышавъ пѣніе монаховъ, сопровождавшихъ стран­
никовъ, выходилъ на встрѣчу имъ, первый кланялся имъ до земли (προσκύ­
νησε πρώτος), лобызалъ и вводилъ ихъ въ монастырь (Паллад. р. 1147 Б.). 
Если же странникъ приходилъ къ одиноко подвизавшемуся монаху, то этотъ 
послѣдній также встрѣчалъ его съ „радушно-пріятнымъ лицомъ*, бралъ у 
него изъ рукъ ношу и самъ несъ ее до своей келліи (Аввы Исаіи Сл. III, 
с. 26). На привѣтствіе, съ какимъ подвижники встрѣчали приходившихъ 
въ нимъ братій, обращалось особенное вниманіе. Въ голосѣ, выраженіи ли­
ца, тѣлесныхъ движеніяхъ и привѣтственныхъ словахъ должны были выра­
жаться радость по случаю прибытія странниковъ и искреннее желаніе при­
нять ихъ, успокоить и исполнить въ отношеніи къ нимъ завонъ любви. 
Лице подвижника, обыкновенно носящее „печать сѣтованія и сокрушенія“, 
становилось „радушнымъ" (Аввы Исаіи Слов. Ш, с. 26), свѣтлымъ (φαιδρόν 
τό πρόσωπον. Паллад, 1. с. 43, ρ. 1115 В.), улыбающимся (μειδιώντι προσώπω, 
Ibid. p. 1115 D.); привѣтствіе исполнено было благопристойности и страха 
Божія (Ав. Ис. 1. с. с. 26). Подвижникъ съ „мольбой" (μεθ’ Ικεσίας Нил.
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δδσεβείας άγωνιστάς, Ικδεχε- 

σθαι os μόνον Ιν πίστει τη  τοΰ
инкамъ благочестія не должно 
гордиться имъ, но въ вѣрѣ въ

2. Іѵ оп. b. тд πίστεί b. τή оп. d. e. f. g.

Синайск. 1. c. c. 25, p. 1128 A.) приглашалъ странника подъ кровъ евой 
Самое пригласительное слово (ό τί)ς κλήσεως λόγος) произносилось съ такою 
искренностію, чтобы странникъ не подумалъ, что его приглашаютъ изъ ми­
лости (...χάριν παρέχοντίς τοΐς άδελφοΐς. Ibid.). Поэтому порицались тѣ под­
вижники, которые, приглашая странника, совсѣмъ не упрашивали его, но 
слово приглашенія съ надменностію растягивали и тѣмъ побуждали пригла­
шаемаго отказываться отъ принятія приглашенія (Ibid.). Введшій странниковъ 
въ свою келлію, подвижникъ тотчасъ жѳ произносилъ молитву (Паллад. 1. с. 
с. 52, р. 1147 В... ул\ ε’ισαγαγών ϋπϊρήυξιτο...), особенно если сами странники 
просили его помолиться за нихъ (Паллад. с. 43, р. 1115 В.:— καί ή&οδμεν 
αύτδν (Іоанна Ликопольск.) εδί№ς δόχήν τελέσαί πρώτον 6πέρ 5)μών), или же 
самъ хозяинъ просилъ клирика, если таковой находился между странниками, 
сотворить молитву съ колѣноприклоненіемъ (Ibid. Ср. Vit. S. Anton, с. 67. 
Μ. XXVI, 937. Аввы Исаіи Слов. III, с. 26). Послѣ молитвы страннолюбецъ 
собственными руками умывалъ странникамъ ноги (Паллад. с. 54, р. 1154 С.; 
с. 52, p. 1147), или же натиралъ масломъ и потомъ говорилъ ему: „сотвори 
любовь; возьми немного елея и помажь прочее тѣло". Но на исполненіи 
этого предложенія онъ не настаивалъ, такъ какъ натирать все тѣло елеемъ 
дозволялось только „по крайней нуждѣ и болѣзни* (Ibid. с. 4) или въ виду 
старости странника (Ibid. с. 5). По исполненіи обряда обмыванія ногъ странно- 
любцы приглашали странника садиться (Ibid. с. 26. Паллад. с. 43, р. 1115 D.) 
и предлагали ему нѣсколько вопросовъ касательно страны, изъ которой онъ 
пришелъ (Паллад. 1. с. с. 43, р. 1115 D., 1116 А.), здоровья и проч., не 
распрашивая его о чемъ-либо мірскомъ, могущемъ смутить пустынножителя 
(Аввы Исаіи Слов. V, с. 9). „Баково тебѣ? спрашивалъ хозяинъ гостя и на 
этомъ словѣ остановливался (Исаіи Сл. III, с. 26). Если же странникъ при­
вносилъ „въ бесѣду неподобающія слова", то хозяинъ „съ любовію" замѣ­
чалъ ему: „прости мнѣ; я слабъ и не могу понести" (Ibid.). Этотъ краткій 
разговоръ завершался приглашеніемъ странника къ отдыху (Ibid.), а иногда 
таковое слѣдовало за умываніемъ ногъ (Паллад. с. 52, р, 1147 В.). Послѣ 
отдыха страннику предлагались наставленія, если принимающій его старецъ 
обладалъ даромъ учительства; въ противномъ случаѣ онъ могъ поступить 
такъ, какъ совѣтуетъ Авва Исаія; „Дай ему (страннику) книгу, и пустъ онъ 
читаетъ, поучаясь" (Слов. III, с. 26). Затѣмъ страннику предлагалась 
трапеза. .

Этотъ актъ странполюбія часто обсуждался аскетическими писателями, 
старавшимися согласовать его съ евангельскою заповѣдью о любви къ ближ­
нему) церковными постановленіями касательно поста и съ законами подвиж-
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θεοδ τδ πέρας ήμων τοδ σκο­

πού· οΰτε γάρ οί τδν οΐωνδή-
Бога ожидать только конца на­
шей цѣли. Ибо знатоки какихъ

2. оГоѵ а. b. f. g. ίηποτ’οδν d.

ническими. Кратко и въ общихъ выраженіяхъ обсуждаетъ его и бл. Діадохъ 
въ XLVI и XLVII гл. Сущность вопроса заключалась въ слѣдующемъ: нужно 
ли подвижнику временно отмѣнять усвоенную имъ форму воздержанія по 
случаю прибытія странниковъ и вкушать вмѣстѣ съ ними трапезу, предла­
гаемую во исполненіе закона любви? Законъ любви, по ученію бл. Діадоха, 
долженъ быть исполненъ (τον θεσμόν της άγάπης... πληρώσομεν—это положе­
ніе почти тѣми же словами выражалъ и Евагрій Понтійскій. M. XL, 1261 D., 
с. 10:... φαγών (по случаю прибытія братій), εόχαρίστει τώ θίω, fai νόμον Αγά­
πης πεπλήρωκας...), потому что онъ есть заповѣдь Божія, какъ говорили дру­
гіе подвижники (5} εντολή τοδ θεοδ. Άποφδέγμ. Coteler. I, 552 А.). Однакожъ 
самое исполненіе закона любви должно быть, по словамъ бл. Діадоха, ра­
зумнымъ (έγκριτος)· Признаки подобнаго исполненія, подробно не перечисляе­
мые авторомъ, выражаются въ слѣдующемъ: 1) въ строгомъ соблюденіи 
всеобщихъ постовъ (τών χαδολικών νηστειών), установленныхъ Церковно. Если 
къ подвижнику приходилъ странникъ во дни сихъ постовъ (наприм. въ среду 
и пятокъ), то первый, не нарушая санъ поста, могъ утомленному страннику 
предложить трапезу, не приневоливая его ко вкушенію ея; ибо „всѣ мы 
имѣемъ общее преданіе" (Наллад. 1. с. с. 52, р. 1148 В. I. Каесіан. De 
coenobior. instit. lib. V, c. 24. M. XLIX, 242 B., 243 A.). Нарушеніе поста 
въ данномъ случаѣ безъ всякой нужды было бы неразумнымъ примѣненіемъ 
заповѣди о страннолюбіи. Этотъ признакъ не обозначенъ бл. Діадохомъ. 2) Въ 
отмѣненіи добровольнаго усиленнаго пощенія (ή σύντονος νηστεία. Нил. Си­
найск. Ad Eulog. с. 25. Μ. 1, с. ρ. 1125). Это временное прекращеніе поста 
бл. Діадохъ называетъ „отмѣненіемъ" (σχολή) обычной діэты, но не разъяс­
няетъ, въ чемъ оно выражалось. Обратимся за разъясненіями къ другимъ 
аскетамъ. Подвижникъ, когда приходили къ нему странники, ослаблялъ 
свою постническую и подвижническую дисциплину, состоявшую въ продол­
жительномъ невкушеніи пищи, въ воздержаніи отъ нѣкоторыхъ яствъ и 
вина, въ ночныхъ бдѣніяхъ, молитвахъ, пѣснопѣніяхъ и другихъ подви­
гахъ, входившихъ въ составъ такъ называемаго тайнаго дѣланія (κροπτή 
εργασία. Άποφδέγμ. Coteler. I, 434 A.). Временное отмѣненіе названнаго 
дѣланія утверждалось на слѣдующихъ основаніяхъ: а) Заповѣдь о странно­
любіи принадлежитъ къ числу наилучшихъ заповѣдей (ταΐς καλλίσταις τών 
εντολών. Нил. Синайск. Ad Eulog. c. 25. Μ. 1. c. p. 1128 A.), b) Воздержа­
ніе должно быть сохраняемо въ тайнѣ. Посему подвижникъ, нерадящій о 
страннолюбіи подъ предлогомъ усиленнаго пощенія, впадаетъ въ тщеславіе, 
выставляя на показъ свое воздержаніе. И бл. Діадохъ въ XLYI-й главѣ 
своего аскетическаго слова утверждаетъ, что подвижникъ, не обнаруживаю-
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ποτε τεχνών Επιστήμονες εκ τών бы то ни было искусствъ НИ-

Ιργαλείων τδ τοΰ επάγγελμά- когда не превозносятся успѣ-

I. χρείών (вм. τεχνών) b. έπιστήμονες τό τοδ επαγγέλματος αποτέλεσμα 
έκ τών εργαλείων καοχώνταί.. g.

щій тайны своего воздержанія (τδ μυστήριον της έγκρατείας ανδπίίεικτον), 
отгоняетъ отъ себя демона тщеславія, с) Добровольно установленный постъ 
есть заповѣдь человѣческая (ή εντολή τών ανθρώπων), которая не должна 
быть предпочитаема заповѣди Божіей (Αποφθέγματα Coteler. I, 552 А). Постъ 
такого рода подвижники считаютъ полезнымъ и необходимымъ; но онъ есть 
„приношеніе добровольнаго дара", а дѣло любви есть необходимое требова­
ніе заповѣди (I. Кассіан. De coenobior. instit. У., с. 24. Μ. 1. с. р. 243). 
Эта мысль касательно добровольнаго поста высказывается и прекрасно рас­
крывается въ XLYII-й главѣ, представляющей собою собственно продолженіе 
ХЬУІ-й главы. Авторъ считаетъ добровольный постъ только орудіемъ для 
достиженія подвижническихъ цѣлей; но орудіемъ никто не хвалится, а ис­
куснымъ достиженіемъ извѣстныхъ цѣлей. Искусство подвижника выразится 
въ томъ, если онъ законъ любви исполнитъ въ отношеніи къ странникамъ, 
не выставляя своего поста на показъ, d) Временное ослабленіе усиленнаго 
поста и подвиговъ можетъ быть послѣ вознаграждено болѣе строгимъ .по­
стомъ (districtiore jejunio. I. Кассіан. 1. с. р. 244) и болѣе суровыми подви­
гами (1. с. с. 26, р. 245 В.).

Руководствуясь вышеуказанными соображеніями, подвижникъ, прини­
мающій у себя странника, устроялъ для него трапезу и самъ трапезовалъ 
съ нимъ, втайнѣ ограждая себя воздержаніемъ, по ученію Нила Синайскаго 
(Epis. lib. IY, ер. 6. Μ. 1. с. р. 553... σεαοτδν £έ περικέκαλομμένως τ^ άσιτί<* 
καί τ$ δίφη πϊρίφραξον) и бл. Діадоха (XLVI-я гл.). Дозволялось, если была 
нужда, вкушать ради страннолюбія два, три раза въ день и болѣе (Евагр. 
Понтійск. Rer. шопас. rationes, с. 10. M. XL, 1261 D.:... καί τδ δεύτερον ή 
τρίτον φαγών, ευχαριστεί τώ Θεώ, 8τί νόμον Αγάπης πεπλήρωκας...). Слѣдующій 
разсказъ I. Кассіана очень хорошо свидѣтельствуетъ о ревности, съ какою 
египетскіе подвижники исполняли обязанность страннолюбія. Когда назван­
ный монахъ одному старцу, упрашивавшему его покушать еще немного, ска­
залъ: „я уже не могу", то послѣдній замѣтилъ ему: по случаю прихода 
разныхъ братій я.уже шесть разъ (sexies) предлагалъ трапезу, съ каждымъ 
принималъ пищу и еще чувствую голодъ (adhuc esurio), а ты, нынѣ разъ 
вкусивши, говоришь, что уже не можешь ѣсть? (De coenobior. instit. lib. V. 
c. 25. Μ. 1. c. p. 244—245). Въ устройствѣ самой трапезы проглядывало 
разумное примѣненіе закона любви. Если подвижникъ, усматривая въ ча­
стыхъ надзираніяхъ братій безпокойство, нарушеніе безмолвія и „ пресѣченіе 
поста", а въ странникахъ—'бродячихъ братій (Нил. Синайск. Ad Eulog. с. 
25. Μ. 1, с. р. 1125), предлагалъ имъ одинъ хлѣбъ (Ibid. с. 26, р. 1128 В.)»
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τος άποτελεσμα καυχώνταί ποτε, 

άλλά περιμένει τούτων έκαστος

хомъ своей профессіи по при­
чинѣ [совершенства] орудій, но

2. περιμένειν е.

то подобное угощеніе было наихудшимъ исполненіемъ одной изъ луч­
шихъ заповѣдей. И наоборотъ, трапеза, состоящая изъ множества дорогихъ 
яствъ, заботливо приготовленная подъ предлогомъ страннолюбія (φίλο&νίας 
χάριν), будетъ свидѣтельствовать о тщеславіи предлагающаго ее (Васил. 
Велик. „"Οροι κατά πλάτος. Έρώτ. хаі άπόκρ. 20, с. 3. Μ. XXXI, 973 В. 
Евагр. Понт. Rer. monac. ration. c. 3. Μ. 1. c. 1253 C.). Возможное при уго­
щеніи странника уклоненіе въ одоу изъ указанныхъ крайностей побуждало 
опытныхъ въ знаніи подвижническихъ законовъ опредѣлять норму, которою 
должны были руководствоваться аскеты, принимавшіе у себя странниковъ. 
Василій Великій „предѣломъ угощенія" (τής δεξιώσεως πέρας) считалъ „тре­
буемое нуждою каждаго изъ приходящихъ*; издержки сверхъ нужды онъ 
называлъ злоупотребленіемъ (παράχρψις δέ έστιν ή δπέρ τήν χρείαν δαπάνη. 
L. с. с. 3, ρ. 976 А.). Евагрій совѣтуетъ безмолвнику не заботиться о много­
цѣнныхъ яствахъ подъ предлогомъ страннолюбія и угощать странника тѣмъ, 
что у принимающаго его имѣется въ данное время (Μ. 1. с. р. 1253, 1256). 
Однако же гостепріимство, проистекающее изъ любви къ ближнему, съ одной 
стороны, и утомленность странника съ другой побуждали подвижника пред­
ложить своему гостю трапезу, заключавшую въ себѣ, конечно по мѣрѣ воз­
можности, нѣчто излишнее сравнительно съ тѣмъ, что служило обычною 
пищею для перваго. Одинъ пустынножитель, изрѣдка вкушавшій пищу, про­
шедшую чрезъ огонь, варилъ для странника чечевицу (φακόν. Паллад. 1. с. 
с. 26. р. 1074 CD.); другой приготовлялъ какое-нибудь иное варево (Ιψημα. 
Άποφ&έγμ. Coteler. I, с. 5, p. 551); третій, ежедневно пившій рѣчную воду, 
смѣшанную съ морскою водою, подавалъ къ трапезѣ вино и санъ пилъ 
его вмѣстѣ съ гостемъ (Ibid. р. 434 ВС.). Но при отсутствіи пищевыхъ за­
пасовъ страннику предлагали хлѣбъ и воду; бѣдный же подвижникъ, не 
имѣвшій даже и хлѣба, принималъ гостя съ добрымъ расположеніемъ (προ- 
&έσ*{ άγαθη) и говорилъ ему „благопотребное слово" (λόγον εδχρηστον. Евагр.
1. с. с. 3, р. 1256 А.). Въ этомъ случаѣ странники довольствовались только 
кровомъ, а пищу покупали на свои деньги, оставляя излишекъ ея бѣдному 
брату, пріютившему ихъ (Аввы Исаіи Слов. IV, с. 15). И наоборотъ, под­
вижникъ вымывалъ и починивалъ одежды бѣднаго и немощнаго странника 
брата, и, вели располагалъ запасами, давалъ ему на дорогу, что Богъ по­
слалъ. Когда странникъ уходилъ въ дальнѣйшій путь, то принимавшій его 
братъ провожалъ его и несъ его ношу (Аввы Исаіи Слов. III, с. 26).

Изъ сказаннаго о страннолюбіи, практиковавшемся у древнихъ под­
вижниковъ, видно, что а) сущность вопроса о согласованіи добровольно уси­
леннаго пощенія съ обязанностями страннолюбія выражена авторомъ точно,
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τδ είδος τοΰ εγχειρήματος, ί'να 

έξ Ικείνου τδ άκριβές τής τέ­

χνης Ινδείξηται.

Κ ε φ ά λ .  μ η '1).

5 ΙΙερ! άμετρου οινοποσίας καί 

δτι τδ περιττδν καί νοδν και 

σωμα λυμαίνεται.

"Ον τρόπον2) ή γή  συμμε- 

τρως μεν άρδευομένη καθ·αρδν 

10 τδ καταβαλλόμενον εις αδτήν 

σπέρμα μετά πλείστης προσθή­

κης άνίησιν, δπδ πολλών δέ

8. ή οιι. b.—9. μέν on. b. g .—

каждый изъ нихъ ожидаетъ ре­
зультата предпринятаго дѣла, 
чтобы изъ него показать точ­
ность своего искусства.

Г л а в а  XLV1H.

0 неумѣренномъ винопитіи и о 
томъ, что излишество губитъ 

и умъ и тѣло.

Какъ земля, когда сораз­
мѣрно орошается, съ очень мно­
гимъ приращеніемъ производитъ 
бросаемое въ нее сѣмя чистымъ, 
анапоеваемая многими дождями

11. μετά πολλής с. d. f.

но кратко и согласно съ другими подвижниками (особенно съ Евагріемъ—  
о соблюденіи закона любви—и Ниломъ Синайскимъ— о воздержаніи въ таЁнѣ 
для отогнанія демона тщеславія); Ь) общій смыслъ странничества ясно обо­
значенъ: на болѣе частные смыслы его можетъ указывать развѣ только то, 
что сказано въ разныхъ мѣстахъ аскетическаго слова о жизни въ пустынѣ;
с) изъ названій, прилагавшихся къ странникамъ, упоминаются только два 
(αδελφοί τινες и οΤοι δήποτε ξένοι); d) цѣль странничества не изъяснена; 
е) изъ доводовъ въ пользу страннолюбія обозначенъ только одинъ (Мѳ. ХХУ, 
40); f) на формы страннолюбія авторъ указываетъ только общими замѣчаніями 
объ ослабленіи „обычной діэты“, выражающейся особенно въ усиленномъ 
добровольномъ лощеніи; но оцѣнка этого рода поста выражена (въ XLVII-й гл.) 
сильною рѣчью, g) о характерѣ предлагаемой страннику трапезы авторъ 
ничего не говоритъ.

х) Въ' Московск. греческ. рукой. 202 (348) на л. 282 помѣщается вся 
XLYIII-я гл.

г) Antiochi monachi ΙΙανδεκτ. λόγ. s'. Μ. LXXXIX, 1445 CD.: ”Ov τρόπον 
γάρ ή γή σομμέτρα» μέν δμβρω .άρδεοομένη, καθίρδν τό εις αδτήν σπέρμα. κατα~ 
βαλλόμενον μ3τά προσθήκες άνίησιν, δπδ πολλών δέ όμβρων μεθυσκομένη ακάν- 
θας φέρει καί τριβόλοος μόνον οδτω κ«ί ή γή τής καρδιάς, έάν σομμέτρως τω 
οινω χρώμεθα καθαρά τά φοσικά αύτής άναδίδωσι σπέρματα... Έάν δέ διάβροχος 
ι>πδ πολοποσίας γένηται, άκάνθας ίντως φέρει τοδς απαντας αότής λογισμούς.
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μεθυσκομενη δμβρων, ά κ ώ ν -  

■θ-ας φ έ ρ ε ι  μόνον κ α ι  τ ρ ι ­

β ό λ ο υ ς ·  οδτω και ή γ η  τη ς  

καρδίας, εάν μεν συμμέτρως 

5 οΐνφ 1)  χρώμεθ-α, καθαρά τά φι>-

пржосатъ только терніе и води­
цы*)'. такъ и земля сердца; вели 
мы соразмѣрно станемъ пользо­
ваться виномъ, то она, обнару­
живая чистыми естественныя

1— 2. άκάνθοος а. άκάνδας καί τριβόλοος tpspci μόνον d. f. μόνον оп. c,—
3. οδτως a. d. f.—4. σομμέτρω. b. d. g.— 5. οΐνω on. a.

ι) Οίνος ,  вино, Въ XLYIII, XLIX и L гл. бл. Діадохъ разсуждаетъ ο 
винопитіи (rapi οινοποσίας). Его рѣчь объ атомъ предметѣ есть дальнѣйшее 
развитіе его разсужденій о воздержаніи; ибо въ ученіе о немъ включалась 
древними аскетами и трактація о винопитіи. Ефремъ Сиринъ, опредѣляя 
воздержаніе съ разныхъ точекъ зрѣнія, говоритъ между прочимъ: „Воздер­
жаніе же касательно питія значитъ воздерживаться и не предаваться вино- 
питіямъ (іѵ οϊνοποσΐαις) или сладостямъ винъ (ήίάτησιν οίνων), не пить вина 
безъ нужды, не изыскивать различія питія и наслажденій искусственно при­
готовленными смѣсями (κατεσκεοασμένων συγκερασμάτων ηίονάς...) и не упо­
треблять безмѣрно не только вина, но, если возможно, и воды11 (Пері Αρετών 
καί κακιών λόγος. Edit. gr. p. 10, 25—29). Въ приведенныхъ словахъ кратко 
выражена, за немногими исключеніями, сущность всего того, что сказано и 
бл. Діадохомъ касательно употребленія вина, и точно обозначенъ добрый 
методъ (μέΰοδοζ αγα&ή), коего держались подвижники въ винопитіи (Марк. 
П одбижн. Προς Νικόλαον... M. LXY, 1041 A, c. 7). Въ ученіи бл. Діадоха объ 
употребленіи вина усматриваются слѣдующія главныя положенія, не съ оди­
наковою обстоятельностію раскрываемыя: 1) дозволительность (для монаховъ) 
употребленія вина; 2) полезность; 3) мѣра винопитія; 4) многопитіе (πολοποσία), 
вредъ и виды его (см. примѣч. подъ ХЫХ-ю гл.) и 5) напитки, употребляв­
шіеся древними аскетами (см. примѣч. подъ L-ю гл.). Эти положенія встрѣ­
чаются у многихъ, имѣвшихъ случай говорить о винопитіи, церковныхъ пи­
сателей; однако и замѣчанія бл. Діадоха, сдѣланныя имъ въ развитіе озна­
ченныхъ тезисовъ, не лишены значенія для исторіи древней аскетики, хотя 
въ его стоглавомъ трактатѣ и не представлены во всей полнотѣ древне- 
аскетичёскія воззрѣнія на винопитіе и виды проявленія его на практикѣ.

Первое положеніе не раскрывается бл. Діадохомъ, но несомнѣнно пред­
полагается имъ, такъ какъ его сужденія о благотворномъ вліяніи въ мѣру вы­
питаго вина на добрыя сѣмена сердца человѣческаго развиваются на основѣ 
этого, очевидно общепризнаннаго въ то время, положенія. И подлинно, за­
конами подвижнической жизни вино не относилось къ числу запрещенный 
вещей (κεκωλομένων, по выраженію I. Злат. Ad popul. Antiochen. Homil. I* 
c. 4. M. XLIX, 22) и не могло быть относимо къ нимъ въ виду многихъ и 

*) Евр. YI, 7, 8.
12



178 TOT ΜΑΚΑΡΙΟΙ ΔΙΑΔΟΧΟΪ

σ ικ ά  α υ τ ή ς  ά να δ ε ικ ν ύ ο υ σ α  σ π έρ - сѣмена СБО И , И  всѣваемыя В Ъ  

1. ашШ аюі d. f.

ясныхъ выраженій Св. Писанія, разрѣшающихъ употребленіе вина и призна­
ющихъ полезность его. Ни одно изъ этихъ выраженій не приводится бл. 
Діадохомъ, но другіе церковные писатели иного и часто пользуются ими. 
Левиты вино (Ακόλαστον γάρ οίνος... Прит. XXI. Исид. Пелус. Epist. lib. I, 
49δ. M. LXXVIII, 452 D: ITspi otvou καί μέθης); вино веселитъ сердце чело­
вѣка (Пс. СІІІ, 15. I. Злат. 1. с. Исид. Пелус. Ibid.); дадите вина сущимъ 
въ печаляхъ и—опьяненія (μέ&ην) сущимъ въ скорби (Ιν διϊόνη. I. Злат. Іп 
epist. ad Ephes. Homil. XIX, c. 1. M. LXII, 128. Васил. Велик. Homil. in 
mart. Iulit. c. 9. Μ. XXXI, 260 B)— ботъ мѣста Св. Писанія Ветх. Завѣта, 
наиболѣе часто приводимыя церковными писателями, защищавшими винопи­
тіе. И въ Новомъ Завѣтѣ они находили доказательства, оправдывающія ино- 
посію. Ссылались, между прочимъ, на I. Христа, Своимъ примѣромъ освятив­
шаго питіе вина (Мѳ. XI, 19; XXVI, 29. Мрк. XIX, 25. Лук. VII, 34. Клим. 
Александр. Paedag. lib. II, с. 2. Μ. VIII, 409 А), и на ап. Павла, совѣто­
вавшаго Тимоѳею (1 Тим. V, 2) пить вино по причинѣ болѣзни желудка 
(Клим. Александр. 1. с. р. 409. I. Злат. Ad popul. Antiocli. Homil. I, c. 4. 
Μ. 1. c. p. 21. Исид. Пелус. I, 385, p. 400). Теологическая защита вина 
утверждалась на понятіи о Богѣ, какъ Творцѣ только добрыхъ вещей, изъ 
числа которыхъ не исключается и вино. Наконецъ, указывалось и на то, что 
церковь, слѣдуя божественнымъ догматамъ (Ѳеодоритъ Кирск. Haereticar. 
fabular, compend. lib. IV, c. 29. M. LXXXIII, 553 D: Εκκλησία τοΐς μέν τών 
αιρετικών αντιτάττϊται μύθοις, τοίς δέ θείοις δόγμασίν επακολουθεί), а не ере­
тическому баснословію, не узаконила воздержанія отъ вина, но питіе и пе- 
питіе его она предоставила убѣжденію и волѣ каждаго (Ibid. р. 553 А). 
Имѣя въ виду указанныя основанія, церковные учители порицали тѣхъ 
христіанъ, которые, избравъ строгую жизнь, бѣгали отъ вина, какъ отъ огня 
(Клим. Александр. 1. с. р. 412 А). Видя худыя послѣдствія пьянства, они 
осуждали не самое пьянство, но порицали вино и говорили: „Да не будетъ 
вина!* (Μή έστω οίνος! I. Злат. I. с. р. 22). Эти христіане въ своемъ охуж- 
деніи вина сближались съ еретиками, не пившими вина только потону, что 
считали его злымъ твореніемъ несовершеннаго Диміурга (см. выше примѣч. 
стр. 143 и дал.). На подобныя порицанія вина церковные учители замѣчали: 
„Непостыдно пить вино,—да не будетъ,— зто ученіе еретиковъ". „Не вино 
есть зло, но зло-пьянство". (L Злат. 1. с. с. 2 и 5). „Вино— даръ Божій (τδ 
•παρά Θεοδ δώρον...), данный цѣломудреннымъ въ утѣшеніе немощи" (Васил. 
Велик. Homil іп ebrios, с. 1. Μ. XXXI, 448 А). И подвижники какъ въ те­
оріи, такъ и на практикѣ разрѣшали пить вино. Въ началѣ ѴІІ-го вѣка 
1. Мосхъ свидѣтельствовалъ, что „древніе отцы разрѣшали" пить вино въ слу­
чаѣ прибытія странныхъ братій" (Лугъ духовн. с. XVI. M. LXXXVII, pars.
3, р. 2864). Это свидѣтельство подтверждается болѣе древними церковными 
писателями. На Нитрійской горѣ, по словамъ Палладія Еленопольскаго (Histor.
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ματα, καί τά άπδ τοΰ 'Αγίου нее Св. Духомъ, выпускаетъ

Laus. с. 7. Μ. XXXIV, 1020 С), монахи сами употребляли вино и продавали 
его (κέχρηνται δέ καί οϊνω, καί πιπράσκετat οίνος). Одни подвижники пили 
вино по праздникамъ (Евагр. Понт. Sentent. М. XL, 1279 В: Ne dicas: Hodie 
festus dies, et bibamus vinum; et crastino Pentecoste, et manducabo carnem), 
послѣ молитвы, предшествовавшей обѣду. Ефремъ Сиринъ совѣтовалъ монаху, 
улучившему чашу вина послѣ молитвы (μετά εύχήν), поспѣшно уходить въ 
свою келлію, такъ какъ разговоры съ братіей послѣ обѣда (άπδ άρίστοο) мо­
гутъ служить причиной привидѣній (Κατά μίμησιν τών παροιμιών ρ. 64, 25— 
28). Въ Палестинѣ въ лаврѣ Герасима Іорданскаго, по субботамъ и воскре­
сеньямъ, послѣ литургіи, пили за обѣдомъ ολίγον οίνον (Кирилла Скиѳополь­
скаго Βίος... Γερασίμου. Άνάλεκτα 'Ιεροσολυμ. Σταχυολογ. Τ. δ', σελ. 177, χεφ. 
β')· Другіе пили вино по причинѣ тѣлесной старческой пемощи (Паллад. 1. 
с. с. 21: Περί Μάρκου. Άσ&ένειάν μοι του σώματος έπιγράώας, οίνου εποιήσας 
(διάβολος) μεταλαμβάνειν καί ελαίου... ρ. 1065 С); иные принимали вино при 
посѣщеніи братій (см. выше примѣч. стр. 175. Coteler. I, 434 В С). Макарій 
Египетскій, славившійся великими подвигами воздержанія, наблюдалъ слѣ­
дующее правило касательно винопитія: „Если случится вино, то пей его для 
братіи и вмѣсто одной (выпитой) чаши вина одипъ день не пей воды®. По- 
этому онъ съ радостію принималъ вино, чтобы потомъ мучить себя жаждою11 
(Άποφθ. Coteler. 1. с. p. 5ВЗ—534). Вообще же умѣренное употребленіе вина 
не считалось предосудительнымъ. Но при томъ великомъ воздержаніи, какому 
предавались .древніе аскеты, не вкушавшіе иногда вареной пищи и вмѣсто 
воды довольствовавшіеся влагою овощей, служившихъ для нихъ пищею, мно­
гіе подвижники въ своихъ келліяхъ не держали вина, не пили его и отре­
ченіе отъ него относили къ числу признаковъ высшаго воздержанія. Въ кел­
ліяхъ Антонія великаго и многихъ, современныхъ ему, рачительныхъ мона­
ховъ (σπουδαίων) нельзя было, по свидѣтельству св. Аѳанасія Александрій­
скаго, найти ни мяса, ни вина или чего-либо подобнаго (Vita S. Anton. с. 7. 
Μ. XXVI, 853 А). Патр. іерусал. Илія (493— 518 г.) не пилъ вина, будучи 
простымъ монахомъ, и не сталъ пить его, сдѣлавшись патріархомъ (I. Мосх. 
Лугъ духовн. с. 35. М. LXXXVII, раг. 3. р. 2884. См. Ibid. с. 184, р. 3057 В). 
Но если въ первыя времена подвижничества отреченіе отъ вина наблюдалось 
наиболѣе рачительными подвижниками, то позже, при пониженіи общаго 
уровня аскетической жизни, нѣкоторые аввы, заботившіеся о поддержаніи 
его, уже не разрѣшали монахамъ пить вино, какъ это видно изъ слѣдую­
щаго обстоятельства. Іоаннъ Мосхъ и Софроній, впослѣдствіи патріархъ 
Іерусалимскій, предложили аввѣ Ѳеодору, подвизавшемуся въ лаврѣ Каламон- 
ской (въ 20 миляхъ отъ Александріи), вопросъ: „Хорошо ли, отецъ, еслибы 
мы пришли къ кому-либо или если бы къ намъ пришелъ кто-либо, разрѣ­
шать вино?*— „Нѣтъ“, отвѣчалъ старецъ. „Какъ же древніе отцы разрѣ­
шали?"-—„Древніе отцы, отвѣчалъ старецъ, какъ великіе и сильные, могли
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Πνεύματος $£ς αυτήν σπεφόμενα весьма доброцвѣтущими И

1. δέ πνεύματος g. έπισπειρόμενα d. g.

и разрѣшать и опятъ запрещать, а наше поколѣніе, чадо, не можетъ разрѣ­
шать и запрещать; но вели разрѣшимъ, то уже не сохранимъ подвижниче­
ства нашего* (Ibid. с. 162, р. 3029). Но взгляды на винопитіе, подобные 
воззрѣнілмъ аввы Ѳеодора, не были господствующими. Подвижническая прак­
тика не возбраняла монахамъ пить вино въ извѣстныхъ случаяхъ, и потому 
аввамъ приходилось вести борьбу не противъ винопитія, а противъ много- 
питія. Не возбранялъ пить вино и бл. Діадохъ, приписывавшій ему даже 
благодѣтельное вліяніе на произрастаніе сѣмянъ человѣческаго сердца.

Но благодѣтельность винопитія бл. Діадохъ обозначаетъ только въ 
общихъ чертахъ, утверждая, что вино, въ мѣру выпиваемое, содѣйствуйте 
хорошему всходу, доброцвѣтенію и многоплодности естественныхъ сѣмянъ 
сердца (τά φυσικά σπέρματα) и всѣянныхъ въ него Св. Духомъ (XLYIII-я гл.). 
Авторъ, очевидно, выражаетъ ту мысль, что добрыя расположенія человѣ­
ческой природы и воспитанныя въ ней Св. Духомъ (т. е. словомъ Божіимъ 
и особымъ воздѣйствіемъ благодати Божіей) не только не подавляются вино­
питіемъ, но даже подъ вліяніемъ его въ большей мѣрѣ возбуждаются и про­
являются; только многопитіе вызываетъ дурныя душевныя и тѣлесныя страсти 
и даетъ имъ перевѣсъ надъ добрыми. Если принять во вниманіе содержаніе 
XLIX и L гл., то можно думать, что въ XLYIII-й главѣ бл. Діадохъ имѣетъ 
въ виду полезность вина для тѣла и души, но подробно не разъясняетъ, въ 
чемъ она проявляется. Другіе церковные писатели подробнѣе говорятъ объ 
атомъ предметѣ. Вино, при умѣренномъ питіи его, признается наилучшимъ 
лѣкарствомъ (I. Злат. Ad popul. Antioch. Homil. I, c. 4. M. XLIX, 22: Φάρμα- 
κόν scmv αρίστον, δταν τήν συμμετρίαν εχη άρίστην) и для тѣла и для души. 
Оно вспомоществуетъ силамъ природы (Васил. Велик. Homil. in mart. lulit- 
c. 9. Μ. XXXI, 260 C: ...οίμαι χρψαι βοήθειαν τζ φύσει πιρέχειν τον οίνον), 
возбуждая силу (δύναμιν) и влагая крѣпость (ίσχύν), какъ выражается I. 
Златоустъ, говоря о чашѣ духовной (Advers. ebrios, с. 2. M. L, 436), содѣй­
ствуетъ здоровью тѣла (I. Злат. На посл. ап. Павл. къ Ефесян. Homil. XIX, 
с. 1. M. LXII, 129: 'Ο οίνος δι’ ούδέν Ιτερον ήμΐν δέδοται, ή δΓ δγείαν σώμα­
τος), исправляетъ тѣлесную немощь и служитъ для нея утѣшеніемъ (1. Злат. 
Ad popul. Antiocb. 1. с. p. 21... ίιορθοΰν Ασθένειαν. Васил. Велик. Homil. in 
ebrios, c. 1. Μ. 1. c. p. 448 A: οίνος, τδ παρά Θεοδ δώρον εις παραμοθ-ίαν τής 
Ασ&ενείας δεδομένον τοΐς σωφρονοδσιν), врачуетъ недужный желудокъ (Исид. 
Пелус. Epist. lib. I, 385. Μ. 1. c. ρ. 400: Άσθενοδντι στομάχω ολίγον έπιδίδο- 
σθαι οίνον, ό σοφός εδίδαξί Παύλος...). Врачебное свойство вина для душев­
ныхъ болѣзней утверждается главнымъ образомъ на слѣдующихъ двухъ вы­
раженіяхъ Свящ. Писанія: 1) Дайте вина сущимъ въ печаляхъ и — опъяненія 
сущимъ въ скорби (Притч. XXXI, 6. I. Злат, На посл. ап. Павла къ Ефес.
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ευθαλή λίαν άναφερει καί πο- многоплодными. Если же она

1. avacpspse λίαν e. καί πολύκαρπα... φέρεί оп. a.

Homil. XIX, e. 1. Μ. 1. c. ρ. 128. Васил. Велик. Homil. in martyr. Iulit. c.
9. Μ. 1. c. p. 260 B); 2) вино веселитъ сердце человѣка (Псал. СІІІ, 15. I. 
Злат. Ad popul. Antioch. Homil. I, c. 4. M. XLIX, 22. Иеид. Пелус. Epist. 
lib. I, 495. Μ. 1. c. p. 452). Ha сихъ основаніяхъ церковные писатели учатъ, 
что вино дано намъ ради веселія, а не скорби (I. Злат. 1. с. р. 22: Οίνος 
γάρ Ιδό&η παρά δεοδ, Ενα εδφραίνώμεθα, οδκ «λγωμεν). Посему оно служитъ 
врачеваніемъ души (5] ίατρία -της ψυχ^ς. Васил. Велик. Homil. in rnart. Iulit. 
Μ. 1. c. p. 260 C), объятой уныніемъ и скорбію (бкі τζς &θομίας, οδύνης. 
I. Злат. De Lazar VI, c. 7. M. XLYIII, 1038), обладая свойствомъ смягчать 
суровость, разгонять мрачность и пасмурность душевнаго настроенія (I. Злат. 
На пос-л. къ Еф. Homil. XIX, с. 1. Μ. 1. с.). Врачебное свойство вина усмат­
ривалось и въ томъ, что оно, повергая человѣка въ сонь, производитъ въ 
разсудкѣ забвеніе случившихся непріятныхъ обстоятельствъ (I. Злат. De Laz.
1. с.). Человѣку опечаленному дается, по свидѣтельству I. Златоустаго, οίνος 
άκρατος (Ibid.). Полезность вина для тѣла и души особенно хорошо изобра­
жена Климентомъ Александрійскимъ. „Надобно, говоритъ онъ, предлагать 
вино однимъ для врачеванія (επί θΐραπείας μέρεϊ) ради одного здоровья (διά 
τήν δγείαν μόνην), а другимъ для успокоенія и развлеченія. Ибо вино, во- 
первыхъ, дѣлаетъ самого пьющаго болѣе милосерднымъ въ самому себѣ, 
чѣмъ раньте, а къ сопящимъ—ласковымъ, и къ домашнимъ—болѣе крот­
кимъ, и къ друзьямъ болѣе благосклоннымъ... Ибо (вино) будучи теплымъ 
(θερμός) и имѣя сладкіе соки, соразмѣрно смѣшанные, злокачественную часть 
остатковъ расалавливаетъ теплотою, а острые и худые соки смѣшиваетъ съ 
благоуханіемъ. Поэтому справедливо сказано сіе: „вино сперва сотворено для 
веселія души и сердца, въ мѣру выпиваемое* (Сир. XXXI, 31. 32, 33). Наи- 
лучше же смѣшивать вино, какъ можно болѣе, съ водою... Ибо они оба Бо­
й к ія  созданія и потому приноситъ пользу здоровью смѣшеніе обоихъ—воды и 
вина, такъ какъ изъ необходимаго и полезнаго состоитъ жизнь* (Paedag. 
lib. II, с. 2. Μ. ΥΠΙ, 416 А В). Въ приведенныхъ словахъ Климента обозна­
чены естественныя добрыя расположенія, сильнѣе проявляющіяся въ чело­
вѣкѣ подъ вліяніемъ выпитаго вина, на которыя намекаетъ, можетъ быть, 
бл. Діадохъ, говоря о добромъ вліяніи вина на естественныя сѣмена сердца 
человѣческаго.

Но вино признавалось полезнымъ (χρήσιμος) только въ томъ случаѣ, 
если оно выпивалось въ надлежащей мѣрѣ. Ботъ шлему церковные учители 
старались опредѣлить норму винопитія (οινοποσίας), исключающую многопитіе 
(πολυποσίαν), несогласное ни съ духомъ христіанскаго воздержанія вообще, 
ни тѣмъ болѣе съ цѣлями строго подвижническаго житія. Эта норма назы­
валась ими мѣрами и предѣлами винопитія (μέτρα καί Spot οινοποσίας. I,
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λόκαρπα· έαν δέ διάβροχος υπδ 

τής πολυποσίας γένηται, άκάν-

будетъ промочена многопитіемъ, 
то дѣлаетъ воѣ свои по-

2. γένοιτο е. γίνεται g.

Злат. Ad popul Antioch. Homil. I, c. 2. M. XLIX, 21. Басы. Велик. De jejun. 
I, c. 10. Μ. XXXI, 184 A: Έάν δέ έξω τών δρων γέν^ (въ винопитіи), αΰριον 
ήξεις καρηβαρών...). И бл. Діадохъ опредѣляетъ обязательную для подвижни­
ковъ мѣру винопитія. Какъ въ ученіи о мѣрѣ воздержанія вообще имъ пред­
лагалась 5) συμμετρία (см. выше примѣч. стр. 137, 139), такъ и въ ученіи 
о мѣрѣ винопитія имъ полагается таже ή συμμετρία (XLlX-я гл., συμμέτρως 
XLYIII-я гл.) въ противоположность излишеству (τό πλεονάζον. XLIX-я гл.) 
или многопитію (πολυποσία.. XLYIII и XLIX гл.). 'И συμμετρία въ винопитіи 
уясняется авторомъ посредствомъ сравненія ея съ надлежащимъ орошеніемъ 
земли дождемъ въ противоположность многодождію, вредящему всходу и 
произрастанію добрыхъ сѣмянъ и благопріятствующему произрастанію терній. 
Болѣе подробныхъ разъясненій касательно мѣры употребленія вина не на­
ходимъ у бл. Діадоха. И другіе церковные писатели предлагаютъ держаться 
той же симметріи въ винопитіи (Иеид. Пелус. Epist. lib. I, 313. M. LXXYIII, 
364: Μή ц  ajisTpiq. τήν συμμετρίαν κακοποιεί) или пользоваться οινοποσίας 
συμμέτρω (I, Злат. Advers. ebrios, c. 1. M. L, 433). Но подобное обозначеніе 
мѣры винопитія не могло считаться достаточно опредѣленнымъ, такъ какъ 
одно и тоже вино приводило пьющихъ его, смотря по тѣлеснымъ свойствамъ 
ихъ, къ различнымъ расположеніямъ (Васил. Велик. In ebrios, с. 3. Μ. 1. с. 
р. 449 В). Поэтому посредствомъ разныхъ предикатовъ, прилагаемыхъ къ 
τ^ σύμμετρέ, желали показать, что количество выпиваемаго вина должно 
быть благоразумно и наилучшимъ образомъ соображаемо съ потребностями 
и свойствами тѣла. Эта иненно мысль и обозначается выраженіями— 5] συμ­
μετρία &рίστη (I. Злат. Ad popul. Antioch. Homil. I, c. 4. Μ. 1. c. p. 22), ή 
σώφρων συμμετρία (Исид. Пелус. Epist. lib. I, 203. Μ. 1. c. p. 32). Обозна­
ченная мысль наиболѣе точно формулирована Василіемъ Великимъ: „Наи­
лучшая мѣра въ употребленіи вина есть потребность тѣла (De jejun. Homil.
I, с. 10. Μ. 1. с. p. 184 А: Μέτρον Χρίστον της τοδ οΐνοο χρήσεως ή χρεία τοδ 
σώματος); если превзойдешь предѣлы, то завтрашній день будешь ощущать 
тяжесть въ головѣ". Въ приведенныхъ словахъ высказывается мысль, что 
принятіе вина до опьяненія есть уже нарушеніе „наилучшей мѣры* и пере- 
хожденіе за предѣлы умѣренности. Въ этомъ смыслѣ очень часто выражаются 
церковные писатели. „Не желай, монахъ, ѣсть мясо и не пей вина до опья­
ненія*, говоритъ, напр., Ефремъ Сиринъ (Κατά μίμησίν τών παροιμιών, p, 
48, 39—41; 64, 31— 33; 73, 25—27). Такимъ образомъ моментъ наступленія 
опьяненія (μέθης) и служитъ, по мнѣнію указанныхъ отцовъ, границею между 
5] συμμετρία άρίστη, μέτρον δριστον съ одной стороны, и άμϊτρία— съ другой. 
„Пьющій вино долженъ быть непьянымъ* (I. Злат. Advers. ebriors. с. 1. М.
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θα ς δντως φέρει, τούς απαντας 

αυτής λογισμούς και τριβόλοος.
мыслы подлинно терніями и 
волчцами.

1. φέρει καί τριβόλοος τούς απαντας αύχής λογισμούς b. τοΰς πάντας a.

L, 433: Έστι καί πίνοντα οίνον μή μεθύειν). Само собою разумѣется, что по­
добное теоретическое опредѣленіе мѣры винопитія не могло считаться на­
дежнымъ руководствомъ на практикѣ; ибо потребность тѣла не всегда на­
ходится въ добромъ согласіи съ умѣренностію; равно и моментъ опьяненія 
не всегда можетъ быть предусмотрѣнъ во время. Въ виду этого нѣкоторые 
церковные учители наилучшимъ опредѣленіемъ мѣры винопитія считали то, 
которое сдѣлано ап. Павломъ въ 1-мъ посланіи къ Тимоѳею: οϊνω όλίγω χρώ 
(Τ, 23). Поэтому οίνος ολίγος, όλιγοποσία суть термины, которыми болѣе точно 
обозначается надлежащая мѣра винопитія и даже водопитія (δδροποσία), на­
блюдавшаяся нѣкоторыми аскетами (I. Злат. Ad popul. Antioch. с. 4. Μ. 1. 
с. ρ. 21: Ап. Павелъ, сказавшій: οϊνω όλίγω... μέτρα καί8ρου; ήμΐν τίθησι τής 
οινοποσίας, τοσοδτον κδλϊύων πίνειν, δσον διορβοδν ασθένειαν, δσον &γείαν παρέ- 
χειν τώ σώματι, αλλά μή νόσον έτέραν. Исид. Пелус. Epist. lib. I, 385. Μ. I. 
c. p. 400: Άσθενοδντι στομάχω ολίγον έπιδίδοσθαι οίνον, ό σοφός e#i§aS= Παύλος, 
μή δ ί  δπερβολήν έτέρας δεηθίίη 5] δμΐτρία δδροποσίας... Марк. Подвижн. Πρός 
Νικόλαον. Μ. LXY, 1040 Α: πάσαν δέ νοτίδα επιΟομίας σαρκικής δι’ ολιγοσι- 
τίας καί όλιγοποσίας, καί όλονοκτίων αγρυπνιών ψύξον καί ξήρανον...). Мысль, 
обозначаемая терминами—οίνος ολίγος, όλιγοποσία, формулировалась такъ: 
полезность вина увеличивается по мѣрѣ уменьшенія количества потребленія 
его (Нил. Синайск. Capit, paraenet. с. 60. Μ. 1. с. р. 1253 С: Πίνε τόν οίνον 
ελάχιστον δσον γάρ κολοβοδται, εδεργετεΐ τούς πίνοντας). Въ аскетической пись­
менности находимъ указанія на тѣ мѣры, которыми измѣрялась олигопосія 
на практикѣ, когда подвижникамъ приходилось пить вино. Она измѣрялась 
различнымъ количествомъ чашъ вина. Иные подвижники выпивали одну чашу 
вина (ποτήριον. Ефр. Сир. Κατά μίμησιν τών παροιμ. ρ. 64, 25—28); другіе 
пили по двѣ чаши, отказываясь отъ принятія третьей, такъ какъ послѣ 
третьей выпитой чаши вина можетъ послѣдовать нападеніе сатаны (ΆποφΟ.
1. с. р. 665 А, с. &). Авва Исаія разрѣшалъ инокамъ выпивать до трехъ 
чашъ вина. „Боли, говоритъ онъ, будетъ нужда, вина принимай до трехъ 
чашъ, и не нарушай сей заповѣди ради дружбы* (Сл. IX, с. 3: Έάν γένηται 
ανάγκη οΐνοο, §ως τριών ποτηρίων λάμβϊνε, καί μή λύση ς τήν εντολήν διά φιλίαν. 
Греческ. текстъ твореній аввн Исаіи, нынѣ имѣющійся у насъ, находится 
въ рукописи, хранящейся на Аѳовѣ въ лаврѣ св. Аѳанасія. Изъ этой руко­
писи переписаны были творенія названнаго аввы для библіотеки Аѳоно-рус- 
скаго Пантелеимонова монастыря, старцами коего изготовленъ и доставленъ 
намъ новый списокъ сихъ твореній. Въ греч. текстѣ слова ав. Исаіи не раз­
дѣляются на краткія главы или стихи, какъ въ рус. переводѣ; примѣнительно 
къ этому переводу и мы будемъ обозначать главы цитуемыхъ словъ ав. Исаіи).



184 ΤΟΪ МАКАРІОГ ΔΙΑΔΟΧΟΙ

Κεφάλ.  μθ·'1)·

'Ότι ή πολυποσία τοΰ οίνου 

ου μόνον τοΐς υπό τών δαιμόνων 

εν τφ ΰπνω σχηματιζομένοις 

5 εμπαθώς ένοραν ειδώλοις τούς 

άλόντας εργάζεται, άλλα καί 

δψεις τινάς εν αυτοΐς εδπρεπεΐς 

sv ταϊς φαντασίαις ταις με9·’ 

ή μέραν καθυποδείκνυσιν.

10  "Οταν <5 νοΰς ημών τφ της 

πολυποσίας2)  εννήχηται κύματι,

Г л а в а  XLIX.

Ο томъ, что многопитіе вина не 
только заставляетъ охваченныхъ 
(имъ) страстно смотрѣть на пред­
ставляемые во сцѣ демонами 
призраки, но и показываетъ въ 
нихъ нѣкія красивыя лица въ 

призракахъ дневныхъ.

Когда умъ нашъ станетъ 
плавать въ волнѣ многопитія, 
то онъ не только страстно взи-

10. "Oxs с.— 11. έννήχιται а. Ь. с.

Тотъ же авва въ другомъ мѣстѣ своихъ сочиненій преподаетъ слѣдующее 
наставленіе новоначальному иноку: „Относительно вина пустъ положитъ себѣ 
закономъ: до трехъ чашъ въ нуждѣ" (Сл. III, с. 36: .. εως τρίών ποτηρίων 
еѵ &νάγχη). Такимъ образомъ подъ малопитіемъ разумѣлось, по крайней мѣрѣ 
у нѣкоторыхъ подвижниковъ, употребленіе вина отъ 1-й до 3-хъ чашъ. Такъ 
какъ бл. Діадохъ τήν συμμετρίαν противополагаетъ τη πολυποσία, то можно 
думать, что подъ первою онъ разумѣетъ олигопосію, или принятіе випа отъ 
одной до трехъ чашъ. Изъ всего сказаннаго касательно мѣры винопитія 
видно, что бл. Діадохъ, подобно другимъ церковнымъ писателямъ, предла­
гаетъ τήν συμμετρίαν или όλίγοποσίαν—малопитіе, въ надлежащей мѣрѣ оро­
шающее землю сердца, но не доводящее до оиьяненія, являющагося резуль- 
томъ уже многопитія (см. примѣч. подъ XLIX-ю гл.).

*) XLIX-я гл. приводится въ Московск. греческой рук. 202 (348), л. 282.
2) Ή π ο λ υ π ο σ ί α ,  многопитіе. Полипосіей или многопитіемъ церков­

ные писатели называютъ неумѣренное винопитіе— ή άμετρος οίνοποσία (I. Злат. 
Ad popul. Antioch. Homil. I, c. 4. M. XLIX, 22), оченъ сильное употребленіе 
цѣльнаго, неразбавленнаго водою, вина (Клим. Александр. Paedag. lib. II, 
с. 2. М. ТШ, 420: άχράτοο χρυσές σφοδροτέρα. Григ. На8Іанз. "Opot παχυμβρ. 
Μ. XXXVII, 953, υ. 112: οίνου δ' άμετρος χρψ ις), шла многовиніе (πολοο(νία), 
по выраженію аввы Исаіи (Сл. XVJ, с. 20). И бл. Діадохъ подъ полипосіей 
(XLVIII и XLIX гл.) разумѣетъ питіе вина съ излишествомъ (τό πλεονάζον. 
XLIX-я гл.) или неумѣренное употребленіе вина (Выраженіе бл. Діадоха 
συμμέτρους οϊνω χρώμεθα (XLYIII-я гл.) противополагается, очевидно, выра­
женію άμέτρως οϊνω χρώμεθο или otvoo άμετρος χρήσις). Многопитіе, суще-
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ob μόνον τοΐς άπδ τών δαιμό­

νων εν τφ  υπνφ σχηματιζομέ- 

νοις είδώλοις εμπαθώς Ινορα,

1. όπδ b. c. e.—2. εν ou. b.

раетъ на призраки, во снѣ обра­
зуемые демонами, но и въ себѣ 
самомъ, возсоздавая нѣкоторые

—3. έμπαθώς ειδώλοις b. с. e. g.

ствовавшее между подвижниками, не изображается бл. Діадохомъ съ тою 
подробностію, съ какою оно описывается нѣкоторыми церковными писателями: 
то кратко и полунамеками, то съ нѣкоторыми, весьма важными въ истори­
ческомъ отношеніи, подробностями онъ обозначаетъ существованіе мт ю пи - 
тгя, его общіе признаки, вредъ и виды.

Древнее монашество, не смотра на высоту своихъ нравственныхъ воз­
зрѣній и суровую жизнь, не было во всѣхъ отношеніяхъ свободно отъ не­
достатковъ, проявлявшихся въ слабѣйшихъ членахъ его; къ числу такихъ 
пороковъ относится и неумѣренное винопитіе, которому предавались нѣко­
торые, именовавшіе себя монахами (I. Кассіан. Collat. IX, с. δ. М. s. lat. 
XLIX, 775 А: ...nonnulli, quod pudet dicere, semetipsos monachos nuncupantes...). 
Поэтому рѣчь бл. Діадоха о многопитіи имѣетъ не нравоучительный только 
характеръ, но и обличительный, хотя его обличенія столъ прикровенны, что 
они становятся понятными только тогда, когда принимаются во вниманіе 
свидѣтельства другихъ церковныхъ писателей о многопитіи, существовавшемъ 
между подвижниками. Многопитіе и предававшіеся ему монахи характери­
зуются авторомъ слѣдующими чертами. Въ отношеніи къ количеству выпи­
ваемаго вина многопитіе выражается въ томъ, что сердце пьющаго промо- 
чивается имъ подобно землѣ, напоеваемой сильными дождями (XLYIII-я гл.). 
Здѣсь утверждается ютъ фактъ, что нѣкоторые монахи имѣли порочное 
пристрастіе къ вину. Въ отношеніи къ качеству вина любовь къ многопитію 
проявлялась въ погонѣ за разнообразными, искусственно приготовленными 
напитками (см. примѣч. подъ L -ю  гх). Монаху, пристрастившемуся къ 
многопитію, натуральное вино кажется невкуснымъ—острымъ и жесткимъ, а 
потому онъ смягчаетъ его разными примѣсями, долженствующими не только 
улучшить вкусовыя качества вина, но и сообщить ему свойства, возбуждаю­
щія аппетитъ; ибо любовь къ разнообразнымъ напиткамъ соединялась съ 
погонею за многими яствами, доставляющими удовольствіе (L-я гл.: τδ πλή­
θος τών βρωμάτων. Ll-я гл.: τά ήίύνοντα βρώματα). Въ основѣ многопитія 
предполагается авторомъ сластолюбіе (ή δπαποροΰσα ηίονή. XLIX-я гл.). Об­
щіе признаки многопитія, отмѣченные авторомъ, обозначались съ большею 
ясностію и опредѣленностію и другими аскетическими писателями, порицав­
шими многопитіе. Нѣкоторые монахи, по свидѣтельству Іоанна Кассіана, ве 
только предавались пьянству, но даже относили его къ числу невинныхъ и 
полезныхъ вещей (innoxiis et utilibus). Одни изъ нихъ любили пиршества 
(τά οομπόσια) и устрояли ихъ между собою по очереди. „Я дѣлаю (пиршество) 
сегодня, а ты сдѣлаешь завтра“ (Ефр. Сир. Κατά μίμησιν,.. ρ. 61, 21—23).
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αλλά καί iv Ιαυτφ όψεις τινάς 

άναπλάττων εδπρεπεΐς, ταΐς §αυ- 

τοϋ φαντασίαις, ώς Ιρωμέναις

красивые образы, весьма пла­
менно пользуется своими при­
зраками, какъ нѣкіими любов-

1. έν оп. Ь. αδτώ а. Ь.— 2. απ’ α&τοϋ d. έρρωμέναις b. g.

Ha эти пиршества дѣлались приглашенія (αι κλήσεις εστιατόρων. Нил. Син. 
Ad Eulog. c. 19. Μ. 1. c. p. 1117 C). Собравшіеся на пиршество друзья (φίλοϊ) 
упивались и склоняли малопьющихъ пить до опьяненія (εις μέίΐην. Ефр. Сир.
I. с. р. 64, 31— 33). Другіе предавались многопитію наединѣ въ своихъ кел- 
ліяхъ (Ibid. р. 68, 37). Это были настоящіе οίνόφλογες (Ibid. p. 73, 16— 17). 
Тѣ и другіе, по свидѣтельству Ефрема Сирина, проявляли мужество въ много- 
яденіи и многопитіи (Περί Αρετών κτλ. ρ. 11, 3— 4: ...έπΐ ήδονξ βρωμάτων 
τέρπεταί. ΈπΙ πολοφαγί^ καί τ.ο1ο~οαία. Ανδρίζεται). Этими свидѣтельствами 
вполнѣ подтверждается существованіе многопитія между монахами, противъ 
котораго направлена рѣчь бл. Діадоха. Многіе церковные писатели обозна­
чаютъ и общіе признаки многопитія. Климентъ Александрійскій говоритъ, 
что у многопьющаго „сердце кругомъ обливается многопитіемъ" (Paedag. lib.
II, с. 2. Μ. VIII, 424: περικλείεται μέν ή καροία πολυποσία). Нѣкоторые изъ 
подвижниковъ, предававшіеся многопитіямъ, любили сладкія вина и различ­
ные искусственно приготовленные напитки, по свидѣтельству Ефрема Сирина 
(Περί οφξτών κτλ. ρ. 10, 25— 29). Многопійцамъ, по Василію Великому, вино 
кажется невкуснымъ (όποιος), хотя оно и не разбавлено водою (Homil. in 
ebrios, с. 4. Μ. 1. с. ρ. 452 С). И Нилъ Синайскій утверждаетъ, что преда­
вавшіеся пресыщенію и пьянству пользовались разными приправами (Epist. 
lib. Ш, 106. M. LXXIX, 433). Въ основѣ многопитія церковные писатели 
усматривали сластолюбіе (ήδονή. Ефр. Сир. Περί Αρετών... 1. с.), страстное 
пожеланіе (I. Злат. De Lazar VI, с. 7. M. XLYIII, 1038: опьяненіе Ноя... 
о'У/, ην μέθης οδίέ π ά 8  ο ο ς  ε π ι δ - ο μ ί α  τό γενόμενον), любовь къ вину—τήν 
φιλοινίαν (Клим. Александр. 1. c. ρ. 416 А). ІІосему люди, предававшіеся 
многопитію по любви къ вину, назывались оі φίλοινοι (Васил. Велик. Homil. 
in mart. Iulit. c. 9. Μ. XXXI, 260 C. Исид. Пелус. Epist. lib. ІП, 412. M. 
LXXVIII, 1045: ό δέ γάρ φΐλοινος,..). Изъ приведенныхъ сужденій церковныхъ 
писателей объ общихъ признакахъ многопитія видно, что сказанное бл. Діа­
дохомъ объ этомъ предметѣ есть по существу тоже самое, что говорилось и 
другими о полипосіи; но болѣе всего авторъ приближается въ этомъ случаѣ 
къ Ефрему Сирину и Нилу Синайскому потому, по всей вѣроятности, что 
эти послѣдніе, какъ и первый, изображаютъ явленія одной и той же среды—  
монашеской. Всѣми церковными писателями полипосія признается несогласною 
съ духомъ христіанской и особенно подвижнической жизни; многопьющій 
монахъ еще не отрекся отъ міра, если вмѣсто жажды ищетъ многопитія 
(Ефр. Сир. Λόγ. Ασχητ. ρ. зз , 24), и своей добродѣтельной жизни не дове­
детъ онъ до конца (Ibid. р. 51, 13, 14).
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τισΐ κέχρηχοα διαπύρως· θερμαι­

νόμενων γάρ τών συνουσιαστι- 

κ δ ν οργάνων ύπδ της τοϋ οίνου

3. διά (вм. 6πό) d.

ницами. Ибо когда органы, спо­
собные къ соитію, разгорячат­
ся жаромъ вина, то умъ швеей

Ученіе бл. Діадоха о вредѣ мноюпитія, изложенное ^преимуществу въ 
XLIX-й главѣ и развитое нѣсколько односторонне, представляетъ собою пре­
красную страничку въ литературномъ и психологическомъ отношеніяхъ. 
Многопитіе признается вреднымъ для души и тѣла. Вредъ многопитія вы­
раженъ авторомъ въ слѣдующихъ положеніяхъ, которыя разсмотримъ здѣсь 
въ связи съ ученіемъ другихъ церковныхъ писателей въ виду того, что они 
излагаются имъ не съ одинаковою выразительностію, а) Жаръ вина (ή το» 
otvou ζέσ:ς), разгорячая τά σονοοσιασπκά δργανα, возбуждаетъ блудную тѣ­
лесную страсть и располагаетъ многопійцу къ тому грѣху, который Ниломъ 
Синайскимъ названъ ή τοδ σώμττος πορνεία (Αόγ. πρδς Εόλόγιον μοναχόν, с.
9. Μ. 1. с. ρ. 1117 Β). Вино, по мнѣнію церковныхъ писателей, обладаетъ 
извѣстнымъ жаромъ (ζέσις); посему монахъ (особенно молодой), предающійся 
винопитію, воспламеняется двоякимъ пожаромъ (διπλή тсору.аій)—внутреннимъ, 
свойственнымъ природѣ человѣческой, жаромъ (τ£ εμφότω ζέσει) и внѣшнимъ, 
вливающимся отъ винопитія (тд εξω&εν έπιχεομέν^ οινοποσία Марк. Подвижн. 
Πρδς Νικόλαον... с. 7. Μ. LXY, 1040 D). Этимъ-то жаромъ и изгоняется изъ 
души духовное наслажденіе (ή πνεοματική ηδονή. Ibid.) и возбуждаются 
въ ней и тѣлѣ порочная похоть (ή κακή επιθυμία. Ibid.) вслѣдствіе того, 
что, по выраженію бл. Діадоха, виннымъ жаромъ разгорячаются τά σονοοσι- 
аапу.і δργανα и возбуждается порочная страсть (ήδονή). О вредномъ вліяніи 
вина на означенные органы особенно молодыхъ людей обстоятельно говоритъ 
Климентъ Александрійскій, утверждая, что отъ горячительнаго дѣйствія вина 
скорѣе, чѣмъ должно, созрѣваютъ τά επιθυμίας μέλη; перси и μόρια (pudenda) 
припухаютъ, проявляя уже πορνείας εικόνα (Paed. lib. II, c. 2. Μ. 1. c. p. 
412 B). Вслѣдствіе cero возгараются и дикія стремленія и пламенныя похоти 
(Ibid. εξ οδ όρμαί τε «ίγριαι, καί φλεγμαίνουσαι έπι&υμίαι... Исид. Пелус. Epist. 
lib. I, 385. Μ. 1. c. p. 400: ...εξ οδ όρμαΐ τ$ δγρ'.αι καί έπιθυμίαι φλεγμαίνουσαι 
άνακαίονται...). „Одержимые въ душѣ пьянствомъ, говоритъ Василій Великій, 
и наполнившіе тѣло противоестественнымъ жаромъ (της παρά φΰσιν θερμότατος 
άναπλήσαντες) во всякое время и во всякій часъ склоняются къ нечистымъ 
и безобразнымъ συμπλοκάς καί 5]δονάςΚ (Homil. in ebrios, c. 3. Μ. 1. c. p. 
448 CD). b) Демоны, имѣя въ виду страстныя тѣлесныя движенія винопій- 
цы, представляютъ ему во снѣ призраки, соотвѣтствующіе симъ стремленіямъ 
(τά σχηματιζομενα είδωλα. XLIX-я гл.). О сихъ демонскихъ идолахъ и зна­
ченіи ихъ говоритъ Нилъ Синайскій. Желая обольстить упившагося подвиж­
ника, безплотный демонъ принимаетъ на себя образъ женскаго лица (προ- 
σώπω θηλείας σχηματίζεται δαίμων); этимъ, несуществующимъ въ дѣйствитель-
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ζέσεως, άνάγκη πασα παρισταν. 

Ιαυτφ τον νοδν σκιάν τοΰ πά­

θους Ινήδονον. Χ ρή  οδν τη

необходимости представляетъ 
себѣ тѣнь страсти сладостною. 
Слѣдователь^ намъ, пользую-

3. έχρ^ν b. e. g. οδν оп. b. τήν συμμετρίαν b.

ности призракомъ (ύοωϊζίω  ανυπάρκτω) создается въ душѣ обольстительное 
впечатлѣніе (έκτύπωμα πλάνης), изъ котораго образуется блудный помыслъ 
(λογισμδς πορνείας), которымъ и вводится въ душу блудъ (Πρδς Εδλόγιον μο­
ναχόν, с. 19. Μ. 1. с. р. Ш 7  ВС). Фактическимъ подтвержденіемъ сихъ раз­
сужденій можетъ служить разсказъ монаха Павла, помѣщенный Кирилломъ 
Скиѳопольскимъ въ жизнеописаніи Евѳимія Великаго. Названный монахъ 
разсказывалъ, что онъ, напившись вина и помрачивъ сбой разсудокъ пьян­
ствомъ, улегся спать и предался блуднымъ помысламъ, которые такъ овла­
дѣли имъ, что ему казалось, что онъ ощущаетъ присутствіе женщины и 
совозлежитъ съ нею (...ώς καί γυναικδς αίσθάνεσ&αί συμπαρούσης, καί αυτή 
συνανακεΐσ&αί δο'/.εϊν. Coteler. Eccles. Gr. Monum. 'Г. II. 318 C). Внезапно 
приразилось ему темное облако, и нечистый демонъ, овладѣвъ имъ, сталъ 
мучить его (Ibid.). Послѣднія слова служатъ нагляднымъ поясненіемъ слѣ­
дующихъ словъ Нила Синайскаго: „Демонъ принимаетъ образъ женскаго 
лица, чтобы побудить душу соединиться съ нимъ“ (Ibid. 1. с. р. 1117 В).
с) На землѣ сердца, промоченнаго многопитіемъ, помыслы становятся терніями 
и волчцами (Діад. XLYIII-я гл.) вслѣдствіе того, что, какъ говоритъ Маркъ 
Подвижникъ, двойной жаръ, возбуждающій тѣлесныя похоти, производитъ и 
въ сердцѣ „смѣшеніе и воспламененіе* (σύγχυσιν καί πύρωσιν, 1. с. p. 1041 А), 
отгоняя духовное наслажденіе и привнося въ него страсти, служащія при­
годною почвою для произрастанія худыхъ помысловъ. Сего рода помыслы и 
Ефремъ Сиринъ называетъ терніями и волчцами (Λόγ. ασζητικ. p. 42, 37— 39: 
...Источи (Господи) въ сердце мое единую каплю любви твоей, дабы она, 
какъ пламень, возгорѣлась въ сердцѣ моемъ и потребила τάς άκάν&ας καί 
τριβόλοος αότης, τούς πονηρούς λογισμούς), d) Блудныя страсти, воспламенен­
ныя виннымъ жаромъ, легко овладѣваютъ умомъ, плавающимъ по волнамъ 
многопитія; онъ страстно всматривается въ демонскіе призраки или же, бу­
дучи поджигаемъ сластью, облекаетъ страсти въ красивые образы и поль­
зуется ими ώς Ιρωμέναις τισί. Здѣсь бл. Діадохомъ очеиь тонко въ психологи­
ческомъ отношеніи изображается ή πορνεία τοδ πνεύματος (Нил. Синайсіс. 1.с,р. 
1117 В), происходящій (блудъ) въ душѣ упившагося виномъ и нашивающаго 
сбой сонъ мечтаніемъ (Ibid. р. 1117 С: ...μέθυσος δπνον φαντασίαις ποτίζει). 
Замѣчапія бл. Діадоха π$ρ! τής πορνείας τοδ πνεύματος находятся въ согла­
сіи съ разсужденіями и опытными наблюденіями церковныхъ учителей. Умъ 
человѣческій—правитель (ό κυβίρνήτης) духовной и тѣлесной дѣятельности—  
носится туда и сюда напоромъ волны сильнаго опьяненія (Клим. Александр. 
Paedag. lib. II, с. 2. Μ. 1. с. р. 424 А). Безсиліе ума противостоять (во время
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σ ύ μ μ ετρ έ  ή μ ας χρωμβνους, τή ν  ЩИМСЯ умѣренностію, ДОЛЖНО

έ χ  τοΰ  πλεονάζοντας διαφεύγειν избѣгать вреда отъ излишества.

1. κεχρημ^νους b. e. g. τοδ οίνου χρωμένους d.—2. δίαφυγεΐν e. g.

опьяненія) страстямъ особенно хорошо изъяснено Маркомъ Подвижникомъ. 
Умъ, говоритъ онъ, плѣненный жаромъ порочной похоти (επιθυμίας), не мо­
жетъ противиться плотскимъ наслажденіямъ (πρδς τάς ήδονάς της σαρκός); ибо 
втеченіе (εισροή) крови (отъ миогояденія и многопитія) производитъ истече­
ніе духа (εκροήν πνεύματος. Μ. 1. с. ρ. 1040 D). Въ атомъ именно умаленіи 
духа, въ изнѣженности ума, предполагаемой бл. Діадохомъ, кроется причина 
его слабости; онъ, при опьянена, проявляетъ свою дѣятельность не въ борьбѣ 
со страстями, а въ такомъ живописаніи грѣха, которое представляетъ какъ 
бы дѣйствительными предметы, существующіе только въ воображеніи. Опыт­
нымъ доказательствомъ подобной дѣятельности ума, увлекаемаго страстями, 
можетъ служить разсказъ Іоанна .Никоновскаго о нѣкоемъ подвижникѣ, 
коимъ овладѣла ερως επιθυμίας настолько сильно, что ή μνήμη δέ α&τώ ώς 
οόν παρούσης γυναικδς καί συνανακειμένης συνδίετίθετο. Καί τδ πράγμα εν οψ- 
θαλμοΐς είχεν, κst ώς πράττων αότδ διετέλει (Паллад. Еленой. Лавсаик. с. 47. 
Μ. ХХХІУ, 1124 С). Хотя изображеніе τής πορνείας τοδ πνεύματος, сдѣлан­
ное бл. Діадохомъ, заключаетъ въ себѣ черты, отмѣченныя прежними цер­
ковными писателями, однако же оно, по своей полнотѣ и психологической 
тонкости, можетъ считаться однимъ изъ лучшихъ живописаній этого грѣха. 
Въ атомъ описаніи собраны черты, усвояемыя различнымъ видамъ многопитія 
и опьяненія.

Неодинаковая неумѣренность въ винопитіи (άμετρία οίνου. Васил. Велйв. 
Homil. in ebrios, c. 2. Μ. 1. c. p. 448) и разныя степени опьяненія, ею про­
изводимаго, служатъ причиною того, что нолипосія проявляется въ различ­
ныхъ видахъ. У церковныхъ писателей различаются слѣдующіе виды много­
питія: 1) οίνοφλυγϊα; 2) μέθη; 3) παροινία и 4) κραιπάλη. Въ аскетическомъ 
трактатѣ бл. Діадоха названія перваго и третьяго видовъ многопитія не 
употребляются, но признаки ихъ (за исключеніемъ παροινία) принимаются во 
впиманіе авторомъ; на второй видъ указываетъ слова μ$θθ3κομένη (XLVIH-я 
гл.); четвертый видъ ясно обозначается въ LXI-й главѣ. Ο I ν ο φ λ υ γ ί α— 
виноизліяніе выражается въ употребленіи большаго количества вина и въ 
сильной степени опьяненія; въ винопитіи οίνοφλυγία тоже, что въ принятіи 
пищи αδηφαγία—пресыщеніе (Нил. Синайск. Epist. lib. Ш, 106. Μ. 1. с. 
р. 433 С: 'Ο εν τώ καιρώ τοδ πορνικού πολέμου &δηφαγί<$ χρώμενος καί οίνο- 
φλυγία... πάντως δτι μανίαν Ιαυτώ επεγείρει καί πόλεμον άσπονδον). Множество 
виноизлгянія (πλήθος τής οινοφλυγίας) уподобляется, по Клименту Александрій­
скому, волнующемуся морю; тѣло, погружаемое въ него, подобно кораблю, 
доходитъ до самой глубины непристойности, будучи покрываемо третьими 
(т. е. наибольшими) волнами вина (ταΐς τοΰ οίνου τρικομίαις); правитель же
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βλάβην* δταν γάρ οδκ εχη  τήν Ибо когда умъ не будетъ имѣть
ύποπυροδσαν αύτόν δ νοϋς ήοο- поджигающей его сласти КЪ

1. δτ$ e. g. εχει a. b. g.—2. δποσόροοσαν e. g. σόρουσαν b. δ νοϋς оп. d. 
ήδονήν ό νοδς b.

корабля, т. е. тѣла,— умъ человѣческій носится туда и сюда напоромъ волны 
сильнаго опьяненія (Paedag. lib. II, с. 2. р. 424 А). На этотъ видъ полипо- 
сіи указываетъ выраженіе бл. Діадоха ό νοδς ημών τώ της πολυποσίας εννή- 
χεται κόματι. XLIX-я гл.). Предающіеся инофлигіи называются οίνόφλογες 
(Васил. Велик. Homil. in martyr. Iulit. c. 9. Μ. 1. c. p. 260 C. Ефр. Сир. 
Κατά μίμηση» τών παροιμιών, ρ. 73, 16—17).

Μ έ θ η —пьянство (въ отношеніи къ количеству выпиваемаго вина), 
опьянена, охмѣмніе (въ отношеніи къ состоянію упившагося виномъ). Опре­
дѣленія τής μέθης находимъ въ твореніяхъ Климента Александр. и Григорія 
Назіанзина. „Μέθη, говоритъ первый, есть очень сильное употребленіе цѣль­
наго вина* (Paedag. 1. с. р. 420 С: Μέθη μέν οδν εστ’ιν ακράτου χρήσις σφο- 
δροτέρα). „Пьянство, пишетъ второй, назови неумѣреннымъ употребленіемъ 
вина® ("Οροι παχομερ. ο. 112. Μ. XXXVII, 953: Οίνου δ’ άμϊτρον χρήσιν 
είπέ τήν μέθην). Пьянство признается страстію (τδ πάθος. Исид. Пелус. Epist. 
lib. IH, 412. Μ. 1. e. p. 1045), великою болѣзнію (τδ μέγα νόσημα. Исид. Пе­
лус. I, 279, ρ. 445) и зломъ (I. Злат. Ad popul. Antioch. Homil. II, c. 5. M. 
XLIX, 40: οό κακόν ό οίνος, άλλά κακδν η μέθη). Его проявленіе и вредъ, при­
чиняемый имъ, подробно описаны Василіемъ Великимъ (Homil. κατά μεθοόν- 
των. Μ. XXXI, 444 sqq. и другими церковными писателями (I. Злат. Κατά 
μεθοόντων. M. L, p. 434 sqq.). Оно считается ими корнемъ всѣхъ золъ (I.
Злат. Ad popul. Antioch. Homil. I, c. 5. Μ. 1. c. p. 22....... ή άμετρία τήν μέθην
ποιεί, μέ&ην τήν κακών ρίζαν άπάντων) тѣлесныхъ и душевныхъ. Наполняя тѣло 
противоестественнымъ жаромъ (Васил. Велик. Homil. in ebrios. Μ. 1. c. ρ. 448 C), 
оно ослабляетъ его (тѣла) силу (τοδ σώματος τήν ίσχύν I. Злат. 1. с. с. 1), воз­
буждаетъ пламенныя похоти (Исид. Пелус. I, 385, р. 401), извращаетъ дѣя­
тельность внѣшнихъ чувствъ (Васил. Велик. Homil. in ebrios, с. 3. Μ. 1. с. 
ρ. 449 А: ή τών αισθήσεων παρατροπή), когда всѣ отверстія, каналы и обо­
лочки ихъ наполняются виномъ (Исид. Пелус. I, 479. Μ. 1. с. р. 444). Глазъ 
принимаетъ тѣнь за дѣйствительные предметы, въ ушахъ раздается шумъ 
волнующагося моря, а вкусъ не можетъ опредѣлить качество вина и т. п. 
(Ibid. р. 449 А, 452 С). Неменыпій вредъ причиняется пьянствомъ и душѣ; 
оно низлагаетъ силу души (ψυχί,ς ίσχύν. I. Злат. Ad popul. Antioch. Ho­
mil. I, c. '5. Μ. I. c. p. 22), повреждаетъ ея здравіе (ψοχής δγείαν. Ibid.), 
дѣлаетъ грубымъ разсудокъ (Ефр. Сир. Κατά μίμησιν... ρ. 48, 39—41..., μή 
παχονθή σοο ή διάνοια), помрачаетъ его (I. Злат. In Calend. c. 2. M. XLVIH, 
955... σκοτεΐ τήν διάνοιαν), превращая его въ неразуміе (Исид. Пелус. I, 479, 
р. 444: ...δ οίνος δπερκορής εγχεόμενος,., τρέπει πρδς ссѵоіаѵ τήν διάνοιαν...) и
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νήν πρδς τήν ζωγραφίαν της 

αμαρτίας, Αφάνταστος δλως δια-

живописанію грѣха, то онъ 
остается совсѣмъ немечтатель-

2. δλος b. с. d. f. g.

вводитъ въ него борьбу страстей и бурю неприличныхъ помысловъ (I. Злат. 
Ad рор. Antioch. Homil. I, с. 4. М. XLIX, 22: 5] αμίτρος οινοποσία... τόν πό­
λεμον τών παθών, καί τδν χειμώνα τών άτοπων λογισμών επεισάγοοσα ~τ; ϊ ιζ -  
voiof). Люди, одержимые пьянствомъ, называются μεθόων, μεθόοντες (I. Злат.
1. с. с. 5, р. 22. Васил. Велик. Homil. Κατά μεθοδντων. Μ. XXXI, 444), μέ- 
θοσος (Ефр. Сир. 1. c. ρ. 73, 26. 27), ο\ οίνόπληκτοι (Васил. Велик. 1. с. с.
5, 453 В). Бл. Діадохъ на μέθην указываетъ словомъ μεθοσκόμενη; призна­
комъ его служитъ то, что сердце, промоченное виномъ, производитъ худые 
помыслы (XLYIII-я гл.).

Π α ρ о t ѵ ί α— опьянены до непристойности. „ Паринія, ио Клименту Алек- 
сандр., есть непристойное состояніе (ακοσμία), проистекающее отъ такого 
(т. е. чрезмѣрнаго) употребленія вина* (Paedag. lib. II, с. 2. Μ. 1. с. р. 
420 С). Въ этомъ же смыслѣ опредѣляется паринія и Григоріемъ Богосло­
вомъ. „Отвратительныя состоянія, происходящія отъ пьянства, есть παροινι'α* 
("Οροι παχομερ. Μ. 1. c. ρ. 953, ο. 113: Τά δ' έκ μέθης 5βρίσμαθ\ 5] παροινία). 
Изъ сихъ опредѣленій видно, что паринія есть непристойное поведеніе, про­
исходящее отъ опьяненія (της μέθης) и выражающееся въ удобораздражи- 
тельности упившагося, крикѣ, шумѣ, рвотѣ и т. п. (Васил. Велик. Homil. іц 
ebrios, с. 3 и 4. Здѣсь описывается μέθη въ соединеніи съ париніей. I. Злат. 
На посл. къ Римл. Homil. XXIV, с. 1. М. JL.X, 623: Ап. Павелъ (Рим. ХПІ, 
13) не пить запрещаетъ, но пить неумѣренно; не пользоваться виномъ, но 
пользоваться μετά παροινίας. Ibid. с. 2: Οδδέν γάρ οδτω καί επιθομί«ν άνάπτει 
καί οργήν έκκαίει ώς μέθη καί παροινία).

Κραιπάλη, похмѣлье. Оно есть послѣдствіе пьянства (μέθης. Лук. XXI, 
34: μήποτε βαρονθώσιν δμών αΐ καρδίαι έν κραιπάλη καί μέθη). „Похмѣлье, 
по Клименту Александру есть непріятное и отвратительное состояніе послѣ 
пьянства, названное отъ τ4 κάρα πάλλειν (трясти головою. Paedag. II, с. 2. 
Μ. 1. с. р. 420 С: Κραιπάλη ?έ, ή έπΐ τη μέθη ίοσαρέστησις καί αηδία, από 
τοδ το κάρα πάλλειν ώνομασμένη)· „Оставшееся отъ вчерашняго дня отвра­
тительное состояніе по причинѣ пьянства есть похмѣлье", по Григорію На- 
зіанзину (“Οροι παχομερ. Μ. 1. с. ρ. 553, ο. 114: Ή  κραιπάλη b' έωλος δβρις 
έκ μέθης). Описаніе состоянія, называемаго похмѣльемъ, находимъ у Василія 
Великаго. Въ первой гомиліи о постѣ онъ (с. 10. Μ. 1. с. р. 184 А) говоритъ: 
„Наилучшая мѣра въ употребленіи вина есть потребность тѣла. Если же 
превзойдешь предѣлы, то завтра ты будешь чувствовать тяжесть въ головѣ, 
зѣвая, имѣя круженіе въ головѣ и издавая зловоніе испорченнаго вина; все 
тебѣ кажется кругомъ идущимъ, все колеблющимся". Въ другой гомиліи 
ютъ же св. отецъ говоритъ: „чувствуютъ (упившіеся) тяжесть въ головѣ
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μένει καί, τδ κρεΐττον, άθή- 

λυντος.

Κεφάλ.  ν'1).

Ό τι ου δεϊ τδν αγωνιστήν κατ- 

5 εσκευασμενον οίνον εκπίνειν 

προς ήδονήν και θεραπείαν τοϋ 

σώματος.

Πάντα τά κατασκευαστά 

πόματα2) α οή προπόματα κα­

ί. τδ κριτικόν a.—8. хатаσκ;οαστικά e.

съ похмѣлья (έκ τής κραιπάλης), дремлютъ, зѣваютъ, въ головѣ туманъ, ощу­
щаютъ тошноту" (Hom. in ebrios, е. 5, р. 453 В. Μ, 1. с.). Бл. Діадохъ упо­
минаетъ о похмѣльѣ и обозначаетъ характеристическій признакъ его: отъ 
него мутится душа (LXI-я гл.) настолько, что умъ, омраченный страстями, 
не можетъ памятовать о Господѣ Іисусѣ.

‘) Гл. L-я читается въ Московск. греч. рукой. 202 (348), л. 289.
*) Τά κ α τ α σ χ ε ο ζ σ τ ά  π ό μ α τ а— искусственно приготовленные на­

питки. Глава і і - я  особенно интересна въ томъ отношеніи, что въ ней ав­
торъ яснѣе другихъ церковныхъ писателей говоритъ о напиткахъ, которые 
употреблялись древними аскетами. Эти напитки называются авторомъ 1) οΐνος 
и 2) τά κατασκεοαστά πόματί*,, τά 5]£όνοντα πόματα, προπόματα. Подъ οίνος 
онъ разумѣетъ чистое, несмѣіпанное (ακρατος) съ какими либо приправами, 
натуральное вино, какъ видно изъ его порицаній „σύγκρασίς, επιμιξία" (L-я 
гл.) и изъ выраженія: τΐ γάρ ара τό λεΐπον τή τοδ οϊνοο φύαει... (Ibid.). За­
щита натуральнаго вина построяется авторомъ па двухъ доказательствахъ: 
а) натуральное вино не имѣетъ такихъ недостатковъ, которые слѣдовало бы 
устранять или восполнять разными приправами; Ь) свойственныя натураль­
ному вину крѣпость (5) στερρότης (L-я гл.) и острота (τό δριμά. LI-я гл.) 
должны напоминать подвижникамъ уксусъ (όξος), которымъ I. Христосъ— 
Учитель „священнаго поведенія"—напоенъ былъ при страданіи своемъ (Ibid.). 
Въ обоихъ случаяхъ авторъ желаетъ, какъ кажется, выразить мысль, вы­
сказанную еще Климентомъ Александрійскимъ, что натуральное вино заклю­
чаетъ въ себѣ сладкіе соки, въ такой . соразмѣрности смѣшанные (χομούς 
§χων ήίεΐς κεκραμενοος έμμελώς. Paedag. lib. II, c. 2. Μ. 1. c. p. 416 A) съ 
другими свойствами его (крѣпость, острота, ароматъ), что оно не нуждается 
въ постороннихъ примѣсяхъ. Но, порицая разныя примѣси къ вину, авторъ

нымъ и, что лучше, ^изнѣ­
женнымъ.

Г л а в а  L.

О томъ, что подвижнику не 
должно напиваться искусственно 
приготовленнымъ виномъ для 
удовольствія и угожденія тѣла.

Желающимъ обуздывать воз­
буждающіяся части тѣла не
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λοΰσιν οι ταύτης τεχνΐται της 

ІтаѵоСας, ώς εοικε, Sta: τδ όδη-

должно гоняться за всѣми при­
готовленными (искусственно) на-

2. iotxsv а.

ничего не говоритъ о томъ, прилично ли подвижникамъ пить вино. смѣшан­
ное съ водою, по принятому у грековъ обычаю. Климентъ Александр. счи­
талъ полезнымъ смѣшеніе воды и вина (ή κράσις ή άμφοίν), такъ какъ „изъ 
необходимаго (т. е. воды) и полезнаго (т. е. вина) состоитъ жизнь". „Наи- 
лучше же, говоритъ онъ, смѣшивать вино съ наибольшимъ, какъ можно, 
количествомъ воды* (...χώ δδατι, ώς οτι -λείστω... 1. с.р. 416 В). Василій Вели­
кій считалъ пьяницами тѣхъ, которые состязались между собою въ томъ, 
кто изъ нихъ выпьетъ болыне цѣльнаго вина (χδν άκρατον. Homil. in ebrios, 
c. 6. Μ. XXXI, 457 A). Однако должно имѣть въ виду, что церковные пи­
сатели порицали собственно неумѣренное употребленіе цѣльнаго вина; οίνος 
bh ολίγος одобрялось ими. Въ аскетической литературѣ встрѣчаются указанія 
на то, что подвижники пили неразбавленное вино (οίνον), и смѣшанное съ 
водою (τδ συγκερασχόν) и приправленное разными смѣсями ('А~о? &. Пгрі τοΰ 
αββά Πέτρου χοϋ Πιονίχοο. Coteler. I, 646, c. I). Вино въ этомъ послѣднемъ 
видѣ обозначается особыми названіями; но вино цѣльное (ακραχος. Клим. 
Александр. 1. с. р. 420 С. Васил. Велик. Homil. in ebrios, с. 6. Μ. 1. с. p. 
457 А) и разбавленное водою (σογκερασχός, κεκρ^μένος) часто называется од­
нимъ и тѣмъ же словомъ—οίνος,—что легко можно видѣть изъ тѣхъ сочи­
неній, которыя многократно цитуются вами въ замѣчаніяхъ о винѣ. Отсюда 
видно, что и бл. Діадохъ, порицавшій употребленіе вина съ разными при­
правами, могъ подъ словомъ οίνος разумѣть цѣльное вино и разбавленное 
водою. Но такъ какъ вино, смѣшанное съ водою (αογκερασχόν), причислялось 
нѣкоторыми подвижниками къ числу искусственно приготовленныхъ напит­
ковъ (какъ напр. κονδΐχος οίνος. Άποφθ. 1. с. p. 646 А, с. 1: ...ώς κονδίτον 
α6χδ (τ. e. σογκερασχόν έχω), το предположеніе ο томъ, что бл. Діадохъ и вино, 
смѣшанное съ водою, причислялъ къ разряду порицаемыхъ имъ искусственно 
приготовленныхъ напитковъ, нельзя считать далекимъ отъ истины.

Эти напитки авторъ называетъ общимъ именемъ π ρ ο π ό μ α χ α  (L-я гл.). 
Пропомы, какъ показываетъ самая этимологія этого слова, употреблялись 
предъ вкушеніемъ пищи. Цѣль, ради которой пользовались пропомами въ 
указанное время, ясно обозначена бл. Діадохомъ: хитрецы  (χεχνϊχαι, по сла- 
вянек. переводу. Рукой. Церковн. - Археолог. Общества при Кіевск. Акад. 
№ 42) сего изобрѣтенія пользовались пропомами ([предпивная, по тому же 
переводу) для возбужденія аппетита, чтобы при помощи ихъ провести въ 
утробу (славянск. перев.) множество яствъ. Но подвижники, порицаемые 
авторомъ за пропомы, были собственно знатоками (χεχνϊχαι употребляется и 
въ этомъ значеніи), а не изобрѣтателями этихъ напитковъ; ибо онѣ были 
распространены между греками и фигурировали въ медицинской рецептурѣ.

13
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γειν  εις γα στέρα  το πλήθος τών 

βρωμ,άτων, ο5 οεΐ μεταδιώκειν τούς

питками, которые знатоки cero 
изобрѣтенія называютъ „пропо-

2. τους θέλοντας оп. с.

У грековъ было въ обычаѣ въ указанное время и съ обозначенною цѣлію 
пить какую-нибудь пропому, а послѣ нея подавался обѣдъ (...Ante coenam 
Propoma, ut prius consuetam erat, circumferebatur), по свидѣтельству Атенея 
[Αθηναίος—греческій грамматикъ, жившій въ 3-мъ вѣкѣ по Р. Хр. и напи­
савшій сочиненіе въ 15 книгахъ подъ названіемъ: 01 δζιπνοαοφισχαί. См. 
Α.βξικδν xijc Ιλληνικης Αρχαιολογίας 6πδ Ά . Ρ. Ρβγκαβ^. 1889, σελ. 27. У пасъ 
былъ подъ руками только латинскій переводъ сочиненія Атенея, сдѣланный 
а Iacobo Dalechampio. Lugduni. 1583. Изъ этого перевода заимствовано при­
веденное выше выраженіе о пропомѣ (lib. 2, р. 45). I. Dalechampius въ по­
ясненіе слова πρόπομα ссылался на греч. медиковъ-писателей Павла Эгинета 
(УІІ-го вѣка) и Александра Тралліана, лидійскаго врача, писавшаго въ Римѣ 
въ ѴІ-мъ столѣтіи; его медицинская книга (терапевтика) имѣлась и у насъ. Врачъ 
А. Тралліанъ, говоря о нѣкоторыхъ снѣдяхъ, полезныхъ для желудка боль­
ныхъ эпилепсіей, замѣчаетъ: „но должно принимать ихъ съ какою-нибудь 
горячительною пропомою—ίιά θερμοδ τίνος προπόματος. Alexandri Tralliani 
medici libri XII, gr. et lat.,. Ioanne G-uinterio Andernaco interprete, et emen­
datore. Lib. I, c. 15, p. 68].

Бл. Діадохъ говоритъ не объ одной какой-либо пропомѣ, а о многихъ 
(προπόματ*). И дѣйствительно, пропомъ было иного; упомянутый Александръ 
Тралліанъ говоритъ о двухъ пропомахъ—абсинтатѣ и кондитѣ (1. с. р. 68: 
...λαμβάνειν И  δεΤ τοοτων διά θερμοδ τίνος προπόματος, ή Αψινθάτοο, ή κον^ί- 
τοο...). Множество пропомъ зависѣло отъ различнаго состава ихъ. Такъ какъ 
каждая пропома представляла собою смѣсь (σάγκρασις) вина съ разными ве­
ществами или приправами (προσαρτόσεις. Нил. Синайск. Epist. lib. III, 106. 
Μ. 1. с. ρ. 433), то различіе пропомъ и ихъ названій зависѣло отъ разно­
образія примѣсей (διαφόρων ήδοσμάτων επιμιξί^, L-я гл.); иного было при­
правъ (at πολλαΐ προσαρτόσεις. Нил. Синайск. 1. с.), иного было и пропомъ. 
Всѣ пропомы бл. Діадохъ называетъ искусственно приготовленными напит­
ками—  πάντα τά κατασκεοαστά πόματα (L-я гл.), а Ефремъ Сиринъ— искус­
ственно приготовленными смѣсями (κατεσκεοασμένα σογκεράσματα. Περ! Αρετών 
καί κακιών λόγ. ρ. 10, 27. Астерій Амасійск. Homil. XIV. Μ. XL, 380 D: Ot 
πολλοί δέ καί τον οίνον σοφίζονται, ν ό θ ο ι ς  κ α τ α σ κ ε ο α ΐ ς  τήν φιληδονίαν 
παραμοθοόμενοι).

Главною составною частію пропомъ бл. Діадохъ называетъ вино (τδν 
οίνον), но примѣси (έπιμιξίαι), присоединявшіяся къ нему, не поименованы 
авторомъ. Однако можно дознать, какія собственно приправы имѣются въ 
виду бл. Діадохомъ, вели нѣкоторыя выраженія его о пропомахъ сопоставить 
съ опредѣленными извѣстіями разныхъ писателей о составѣ этихъ напитковъ
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θέλοντας τά οίδαίνοντα μέρη  

χολάζειν τοΰ σώματος· οδ γάρ

мата", какъ кажется, за прове­
деніе ими въ чрево множества

1. μέλη τοΰ σώματος γ.οϊάζίΐν b. κολάζειν μέρη e. g.

Павелъ Эгинетъ упоминаетъ объ одной проломѣ, состоявшей изъ четырехъ 
частей вина и  одной части меда (I. Dalechamp. 1. с. р. 45). Άψίν&άτης 
(&ψινίίτης)—вино (οίνος), приправленное полынью или полыновка (А. Trallian.
1. с.)- Въ аскетической письменности обозначается одна пролома, именуемая 
κονδίτος οίνος или τδ κονδΐτον. Эта пропома упоминается въ сочиненіяхъ еги­
петскаго происхожденія. Приводимъ здѣсь описаніе этого напитка въ виду 
того, что онъ ближе всего подходитъ къ тѣмъ пропомамъ, признаки кото­
рыхъ отмѣчаетъ бл. Діадохъ. Составъ кондита очень ясно обозначенъ въ 
первомъ, извѣстномъ подъ именемъ св. Аѳанасія Александрійскаго, діалогѣ 
о св. Троицѣ. Въ атомъ сочиненіи разговоръ ведется между аномеемъ и 
православнымъ. Первый, признававшій Бога Отца, Сына и Св. Духа непо- 
добными по естеству, говоритъ второму, защищавшему единосущіе божествен­
ныхъ лицъ: „Итакъ, хочешь ли ты сказать, что какъ существуетъ кондитное 
смѣшанное вино (κονδίτος οίνος κερασ&ΐίς), такъ существуетъ Отецъ, Сынъ и 
Св. Духъ?"—Правосл. „Не понимаешь ли даже того, чтоты говоришь?1* —Алой. 
„Какимъ образомъ?" — Правосл. „Что инымъ признаешь естество (άλλην φόσιν) 
Отца, инымъ—Сына и инымъ Св. Духа, какъ (инымъ естество) вина, и меда 
и перцаβ (ώς οΐνοο καί μέλιτος κα:· πεπέρεως)... Слѣдователь^ Отца и Сына 
и Св. Духа сравнивали съ кондитомъ (κονδίτω) не мы, а вы, считающіе есте­
ства неподобными“. (De Trinitate dialog. I, с. 27. М. XX ѴШ, 1157 ВС). Въ 
гомиліяхъ Макарія Египетскаго (Homil. XVI, с. 9. Μ. XXXIV, 620 С) слу­
чайно, какъ и въ діалогѣ о Св. Троицѣ, дѣлается замѣчаніе о ковдитѣ и 
его составѣ: „Ибо и добродѣтель (άρΞτή) слагается изъ многихъ, какъ какая- 
нибудь снѣдь изъ необходимыхъ составляется изъ кондита или изъ другою 
чего-либо, а amo не только изъ меда, но и перца, и такимъ образомъ оказы­
вается годною къ употребленію (...διά χονδίτοο, η Ιτέροο τίνος, καί τοδτο об 
μόνον δίά μέλιτος, Αλλά καί πεπέρεως, καί οδτως ε&ρίσκεται χρήσιμον). Нако- 
нецъ въ Αποφθέγματα τών άγιων γερόντων (Περί τοδ άββά Πέτρου τοδ Πίονϊτοο. 
Coteler. I, 646, c. 1) τδ κονδίτον причисляется къ напиткамъ, отъ употребле­
нія которыхъ отказывались строгіе аскеты (См. также Нил. Синайск. Epist. 
lib. Ш, 106. Μ. 1. с. р. 433: 'Ο έν τώ καιρω τοδ πορνικοδ πολέμοο αδηφαγία 
χρώμενος καί οίνοφλογί^, καί τατς πολλαΐς προσαρτύσεσ» σομπλέκων τδ γάρον ,  
λέγω, κ α ΐ τδ π έ π ε ρ ι ,  πάντως δτι μανίαν εαοτω επεγείρει καί πόλεμον άσπον­
δον). Такимъ образомъ въ составъ пропомъ входили слѣдующіе предметы: 
вино, медъ, перецъ, полынь и друг. Подобный же составъ имѣли проломы, 
о которыхъ говоритъ бл. Діадохъ, какъ это видно изъ нѣкоторыхъ выраже­
ній его. Ихъ составляли: а) натуральное вино, свойства котораго измѣнялись 
примѣсями (επιμιξία) разныхъ приправъ; Ь) медъ и другія сладости; разныя
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μόνον ή ποιότης αδτών επιβλαβής 

τοις άγωνιζομένοις σώμασι γίνε-

яствъ. Ибо не только качество 
ихъ бываетъ вредно подвизаю-

1. αύτών ή ποιότης с. d. f.—2. σώμασι оп. b. σώμασιν a.

сладости присоединялись къ вину съ тою цѣлію, чтобы смягчить крѣпость 
его (διαφόρων ηίυσμάτων έπιμιξί^ ή τούτου σ~ερρό~ης θηλύνοιτο) и остроту; 
но кромѣ меда примѣшивались къ вину какія-то другія βύσματα; с) перецъ 
и другія прянныя вещества. Пропомы, по бл. Діадоху, имѣли свойство раз- 
горячать τά οίδαίνοντα μέρη, или τά σονοοσιαστικά δργανα (XLIX-я гл.). Такое 
именно свойство Нилъ Синайскій приписываетъ перцу и γάρω (1. с.). Эти 
приправы и сообщали проломамъ то качество, которое бл. Діадохъ признаетъ 
вреднымъ для подвизающихся тѣлъ (η ποιότης επιβλαβής τοίς άγωνιζομένοις 
σώμασι) въ томъ отношеніи, что оно возбуждало блудную похоть. Изъ всего 
сказаннаго о проломахъ видно, что L-я и LI-я гл. аскетическаго слова бл. 
Діадоха имѣютъ слѣдующее значеніе для исторіи древняго подвижничества: 
а) они сообщаютъ названіе (προπόματα) напитковъ, коими пользовались древ­
ніе нѣкоторые монахи; Ь) отмѣчаютъ свойства и намекаютъ на составы ихъ 
и с) отлично оцѣниваютъ вредъ ихъ для тѣла (возбужденіе блудной похоти) 
и души (пораженіе богоносной совѣсти чоезъ обнаруженіе сластолюбія по­
движника-—ήδόνοντα πόματα LI-я гл.).

Ученіе бл. Діадоха о вредѣ полипосіи и полифагіи есть въ сущности 
ученіе о чревобѣсги (περί γαστριμαργίας), ясно обозначенномъ въ XLII-ой гл. 
(стр. 140, 2). Главнѣйшіе признаки этой страсти точно выражены авторомъ 
въ разныхъ главахъ его трактаціи о воздержаніи и неумѣренности въ пищѣ 
и питіи, но обстоятельно не выяснена природа этого порока—опаснаго врага 
добраго подвижничества. „У мірянъ, говоритъ Нилъ Синайскій, корень всѣхъ 
золъ— сребролюбіе, а у монаховъ— особенно чревобѣсіеа (Περί τών οκτώ τής 
κακίας λογισμών. Μ. 1. с. ρ. 1444 ΑΒ). Значеніе замѣчаній бл. Діадоха ο 
чревобѣсіи выясняется при помощи ученія другихъ церковныхъ писателей 
объ этой страсти.

Въ твореніяхъ сихъ писателей находимъ а) опредѣленія чревобѣсія и 
видовъ его. Въ опредѣленіяхъ этой страсти обозначаются общіе признаки и 
этимологія наименованія ея. Одно изъ такихъ опредѣленій сдѣлано Кли­
ментомъ Александрійскимъ, которому подражаютъ позднѣйшіе писатели— 
Исидоръ Пелусіотъ и авва Дороѳей. „Чревобѣсіе (ή γαστριμαργία), по Кли­
менту, есть невоздержность (άκρασία) касательно пищи (περί τήν τροφήν), 
какъ показываетъ и имя: бѣшенство во чревѣ (μανία επί γαστέρα), такъ какъ· 
Ь μεμηνώς есть бѣснующійся—μάργος (Paedag. lib. II, с. I. М. ѴШ, 397 А). 
Въ этомъ опредѣленіи обозначены два признака чревобѣсія: напряженность 
чревныхъ позывовъ къ пищѣ (Нил. Синайск. Λόγ. ασκητικ. с. 56. M. LXXIX, 
789 А: σύντονοι ορέξεις. Исид. Пелус. Epist. lib. I, 69. М. ЪХХѴПІ, 228: 
κοιλίας δρεξις καί βρωμάτων εφίσκ), называемая бѣшенствомъ чрева (μανία),
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ται, άλλά καί οώχή ή παράλογος щимся тѣламъ, но и самое ήθ­

η неумѣренное употребленіе пищи и питія (άχρασία. άμετρία, иди, по выра­
женію аввы Дороѳея, ή πλησμονή τών βρωμάτων η πομάτων. См. Διδασκαλία 
is', χεφ. β', Μ, LXXXVIII, 1789 Α). Эти общіе признаки объеданяютея въ вы­
раженіяхъ—5] λοττοδσα γαστήρ (бѣснующееся чрево. Исид. Пелус. 1. с.) или 
γαστριμαργία. Примѣнительно къ симъ признакамъ Исидоромъ Пелусіотомъ 
даны слѣдующія два опредѣленія чревобѣсной страсти съ этимологіей назва­
нія ея: „Чревобѣсіемъ называется излишество (ή περιττότης), а чревобѣсіе 
есть бѣшенство во чревѣ (ή πέρί γαστέρα μανία), такъ какъ ό μεμηνώς есть 
бѣснующійся (μάργος. Исид. Пелус. I, 384, р. 400). Аввою Дороѳеемъ пред­
ложено болѣе подробное объясненіе названія чревобѣсія. „Излагаю (λέγω) 
вамъ причину сихъ наименованій (т. е. чревобѣсія и гортанобѣсія). У внѣш­
нихъ μαργαίνειν (бѣсноваться) называется бѣснованіе (τό μαίνεσθαι), и бѣс­
нующійся (δ μαινόμ$νος) называется μάργος. Итакъ, когда ва кого-нибудь 
нападаетъ оная болѣзнь и бѣшенство касательно наполненія чрева, тогда 
она называется чревобѣсіемъ (γαστριμαργία) отъ μαργαίνειν,—что значитъ 
бѣсноваться чревомъ* (μαίνεσθαι τήν γαστέρα. Ibid. p. 1789 C). Но въ при­
веденныхъ общихъ опредѣленіяхъ не обозначены всѣ признаки чревобѣсія. 
Бъ понятіе объ этой страсти входятъ представленія объ ея напряженіи, 
органахъ и времени проявленія, отношеніи къ количеству и качеству пищи. 
Въ данныхъ же опредѣленіяхъ и этимологическихъ разъясненіяхъ отмѣ­
чаются только напряженіе (μανία), органъ проявленія (γαστήρ) и количество 
пищи, но нѣтъ указанія на время проявленія страсти и отношеніе ея къ 
качеству, равно не указаны нѣкоторые органы, въ коихъ проявляется раз­
сматриваемая страсть. Соотвѣтственно симъ свойствамъ аскеты различали 
три или два вида чревобѣсной страсти. I. Кассіанъ, принимавшій во вни­
маніе время проявленія чревобѣсной страсти, количество и качество снѣдей, 
потребляемыхъ чревобѣсникомъ, различалъ три вида чревобѣсія ( Collat. F,
е. 11, р. 624: Gastrimargiae genera sunt tria... JDe соепоЫот. inst. lib. V, c.
2, p. 240 B: Triplex enim natura est gastrimorgiae). Но авва Дороѳей при­
знавалъ только два вида чревобѣсія (Διδασχ. XV, с. 2. Μ. 1. с. р. 1789 В: 
Δύο γάρ είσι διαφοραΐ τής γαστριμαργίας), имѣя въ виду качество (τήν ήδύτητα), 
количество (πλησμονήν. Ibid. ρ. 1789 С) снѣдей и органы проявленія ея 
(чрево и горло). Чревобѣсіе перваго рода побуждаетъ подвижника вкушать 
пищу раньте установленнаго обѣденнаго часа (I. Кассіан. De coenobior. 
instit. lib. V, с. 23, p. 240 B:... canonicam refectionis horam praeveniere com­
pellit. Collat. lib. F, c. 11, p. 62δ A:... perurget monachum ante horam sta­
tutam ac legitimam festinare). Къ этому виду чревобѣсія относится тайнояде- 
ніе (λα&ροφαγία), выражающееся въ томъ, что монахъ— чревобѣсникъ (ό γαστρί­
μαργος), не желая обнаружить свою чревобѣсную страсть, вкушалъ тайно и 
прежде установленнаго часа. Подобные монахи назывались λαθροφάγοι— 
тайноядцами (Васил. Велик. Α,όγ. άσκητικ. с. 6. Μ. XXXI, 640 В). Они, но
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αυτών σύγκρασις πλήττει λίαν разумное смѣшеніе ИХЪ весьма 

1. αύτων оп. e.

свидѣтельству Василія Великаго, были самыми неисправимыми: съ клятвою 
отрекаясь отъ тайнояденія, они оказывались клятвопреступниками, крикунами 
и т. п. (Ibid.). Существеннымъ признакомъ этого вида чревобѣсія служитъ 
сильный позывъ (σύντονος δρεξις) къ ѣдѣ, къ частому вкушенію пищи даже 
въ маломъ количествѣ (Ibid.)· Проявленіе этого позыва, не подавляемаго 
воздержаніемъ, служитъ началомъ порока, развивающагося въ чревобѣсную 
страсть (Ibid.). Послѣдствіями чревобѣсія перваго рода бываютъ ненависть 
къ монастырю и бѣгство изъ него (I. Кассіан. Collat. V, с. 11, р. 624). Опи­
санный видъ чревобѣсія ясно не обозначается бл. Діадохомъ.

Вторымъ видомъ чревобѣсія является гортанобѣсіе (λαιμαργία). Опре­
дѣленіе гортанобѣсія находимъ у Климента Александрійскаго и аввы Доро­
ѳея. „Гортанобѣсіе, по Клименту, есть бѣшенство въ горлѣ" (Paedag. lib. II, 
с. 1. Μ. 1. с. р. 397 А: fj λαιμαργία μανία περί τδν λαιμόν). „Кодеа, говоритъ авва 
Дороѳей, наслажденіе (ηδονή) проявляется только въ горлѣ, то (чревобѣсіе) 
называется гортанобѣсіемъ отъ μ«ργαινειν τδν λαιμόν* (бѣситься горломъ. 
Διδασκ. XV. с. 2. р. 1789 CD). Возбудителемъ гортанобѣсія считается чрево­
бѣсіе, приводящее въ движеніе всякое искусство, чтобы доставлено было 
наслажденіе горлу (Нил. Синайск. Λόγ. άσκητ. с. 58. Μ. 1. с. р. 792 В). Въ 
составъ гортанобѣсія входятъ слѣдующіе элементы: а) Наслажденіе (ήδονή). 
Ибо гортанобѣсіе требуетъ пищи не для насыщенія только, но и для на­
слажденія ею (Дороѳ. 1. с. р. 1792 А: τδ φαγεΐν διά τήν ήδονήν). Иногда на­
слажденіе пищею настолько овладѣваетъ ядущимъ (τοσοΟτον ήττάται тд ήδονη 
αότοδ. Ibid.), что онъ, по словамъ аввы Дороѳея, задерживаетъ нравящуюся 
ему пищу во рту, долго жуетъ ее, по причинѣ наслажденія не желая про­
глотить ее (Ibid. р. 1780 ВС). Ь) Усладительностъ снѣдей (ή ήδότης), усла- 
дительныя яства (τά 5)δέα βρώματα. Ibid.). При гортанобѣсіи не столько имѣетъ 
значеніе количество съѣдаемой пищи, сколько вкусовыя качества ея (Ibid. р. 
1789 В: οδκ qel θέλει πολλά φαγεϊν, άλλά βέλει αν (4εί;) ήδέα); ибо подвер­
женный гортанобѣсію монахъ наслаждается снѣдями, старательно приготов­
ленными и, по выраженію 1. Кассіана, деликатнѣйшими (Collat. V, с. 11, р. 
625 А: accurationes ac delicatissimos desiderat c ib os.-D e coenobior. inst. lib.
V, c. 13, p. 240 C:... accurationibus epulis et esculentioribus oblectatur), c) Уча­
стіе зрѣнія, вкуса и обонянія въ гортанобѣсномъ наслажденіи снѣдями. Не­
насытное гортанобѣсіе, по выраженію Нила Синайскаго (Narrat. III. Μ. 1. 
с. р. 616 А), привлекаетъ къ себѣ на служеніе означенныя чувства въ ка­
чествѣ опытныхъ судей, довѣряя имъ испытывать качества искусно приго­
товленныхъ яствъ. Для возбужденія аппетита (ορέξεως) посредствомъ чув­
ства зрѣнія кушанья приправлялись живописными смѣсями (ζωγραφικαΐς μί- 
ξεαι), составленными изъ желтяка, сарачинскаго пшена, шафрана, сокообраз-
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τήν θ·εοφο'ρον σονείδησιν· τι γάρ поражаетъ богоносную совѣсть. 

1. ίεόφοβον e. g.

нихъ орѣховыхъ поливовъ и иныхъ, очень многихъ, разныхъ красящихъ 
веществъ (Нил. Синайск. Ibid. р. 616 В). Для увеселенія обонянія къ соусамъ 
подмѣшивались блаженнѣйшіе ароматы (τών Αρωμάτων τά ευωδέστατα. Ibid.). 
Для услажденія горла смѣшивались вещества разныхъ качествъ— сладкихъ 
и острыхъ, терпкихъ и соленыхъ (των γλοκέων καί δριμέων, στοφών τδ καί 
αλμυρών τάς ποιότητας. Ibid.). Въ аскетическомъ словѣ бл. Діадоха не упо­
минается слово λαιμαργία, но существенный признакъ обозначаемаго имъ 
порока ясно отмѣчается выраженіями τά ήδέα (стр. 149, 3), τά ήδόνοντζ 
πόματα ή Αρώματα (LI-я гл.), т. е. наслажденіе яствами (ήδονή βρωμάτων) и 
усладительность ихъ (ήδότης).

Третій видъ чревобѣсія есть собственно πολυφαγία—многояденіе или 
неумѣренное употребленіе пищи. Въ чревобѣсіи этого рода главное значеніе 
имѣетъ количество пищи, а не качество ея. Въ такомъ смыслѣ трактуется 
чревобѣсіе I. Кассіаномъ, аввою Дороѳеемъ и другими. Свойство чревобѣсной 
страсти выражается, по словамъ перваго, въ томъ, что чревобѣеникъ ра­
дуется только обжорству чрева и насыщенію какими-бы то ни было снѣдями 
(De coenob. inst. lib. V, c. 23, p. 240 BC и Срав. Collat. У, c. 11. p. 625). 
Въ такомъ же смыслѣ говоритъ и авва Дороѳей. „Иной предается наполне­
нію (είς πλησμονήν) чрева и не желаетъ хорошихъ яствъ, и нѣтъ у него 
попеченія объ услажденіи; но хороши ли они или худы, онъ желаетъ только 
ѣсть, каковы бы они ни были, онъ заботится только о томъ, чтобы напол­
нить свое чрево. Этотъ видъ (страсти) называется чревобпсіемъ (1. с. р. 
1789 С). Главными признаками чревобѣсія служатъ: неумѣренность (&μετρία), 
невоздержность (&хрзσία. Клим, Александр. 1. с. р. 397 А), пресыщеніе (κό­
ρος), излишество въ принятіи пищи (ή περιττότης. Исид. Пелус. Epist. lib. 
I, 383. и 384, р. 400), наполненіе чрева (πλησμονή γαστρος. Нил. Синайск. 
Περί τών οκτώ τής κακίας λογισμών Μ. 1. с. ρ. 1440 Δ) множествомъ яствъ. 
Характеристическій признакъ чревобѣсія (наполненіе чрева) обозначенъ и 
бл. Діадохомъ въ выраженіи διά τδ δδηγεΤν εις γαστέρα τό πλήθος τών βρω­
μάτων (L-я гл. Ср. выше стр. 150, 4. 5: δπδ πλήθους βρωμάτων...).

По природѣ своей чревобѣсіе есть страсть (Нил. Син. Narrat. III, р. 
621 В: τδ της γαστριμαργίας πάθος. Васил. Велик. Λόγ. άσκητικ, с. 6. Μ. 
XXXI, 640 В). Оно принадлежитъ къ числу страстей, имѣющихъ основаніе 
въ самой природѣ человѣческой (naturalia vitia. I. Кассіан. Collat. V. с. 3. 
р. 611), рождаясь вслѣдствіе возбужденія одной плоти (solius instigatione 
ac pruritu carnis) и переходя въ дѣло по одному тѣлесному дѣйствію, иногда 
безъ всякаго возбужденія души (Ibid. р. 612 А). Какъ имѣющее основаніе 
въ тѣлесномъ ощущеніи (sensum carnis), оно причисляется къ плотскимъ по­
рокамъ (carnalia vitia. Ibid. p. 613 A. L Дамаскинъ Περί τών οκτώ της πο-
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&ρα τδ λβΐπον τοδ οίνου Ибо чего именно не достаетъ

νηρίας πν3ομάτων, с. 10. M. XCY, 84 B: ...σωματικά μέν λέγομεν, γαστριμαρ­
γίαν, πορνείαν κτλ.). И бл. Діадохъ считаетъ чревобѣсіе плотскою похотію 
(См. выше стр. 140, 2. 3; 141, 1: ό γαστριμαργίας μέν καί πάσης σωματικής 
επιθυμίας φεισάμενος). Но какъ порочность души (vitium animae. I, Кассіан. 
Collat. Y, c. 4, p. 612 B) вліяетъ на чревобѣеную страсть, такъ и эта по­
слѣдняя воздѣйствуетъ на душу (Нил. Синайск. Narrat. III, р. 621 В: Τοδτο 
(чревобѣсная страсть) γάρ άκροβολίζεται πρδς τήν ψυχήν...)·, возбуждая въ пей 
неистовое сладострастіе, срамные помыслы (λογισμούς αισχρούς. Нил. Син. De 
octo vit. p. 1440 B) и мечтанія (αίσχράς φαντασίας. Ibid. p. 1444 A), потоп- 
ляетъ умъ (Ibid. p. 1440 A), овладѣваетъ сердцемъ и всѣми чувствами (Ва­
сил. Велик. Λόγ. άσκητικ. с. 6. Μ. XXXI, 640 В), насаждая въ ней порочныя 
страсти. У бл. Діадоха также встрѣчаются замѣчанія о вредномъ вліяніи 
многояденія и многопитія на душу и особенно на умъ (XLIY, XLIX и L гл.), 
дѣлающемъ его ^расположеннымъ къ мышленію и созерцанію и создающемъ 
срамные призраки.

Чревобѣсіе, помыслъ и демонъ чревобѣсія занимаютъ первое мѣсто въ 
спискѣ главныхъ восьми страстей, помысловъ и демоновъ ихъ. (См:. примѣч. 
стр. 153). Чревобѣсію предоставляется первое мѣсто вслѣдствіе того, что оно 
обыкновенно считается аскетами началомъ всѣхъ порочныхъ страстей (Нил. 
Синайск. De octo vit. p. 1440 A: Αρχή καρποφορίας ...εγκράτεια, καί πα&ων γαστρι­
μαργία) подобно тому, какъ начальникомъ демоновъ признается сатана (Ibid. 
р. 1444: "Αρχών μέν δαιμόνων ό Σατανάς· δρχων δέ παθών ή γαστριμαργία); оно— 
корень (ρίζα) всѣхъ остальныхъ страстей. Это коренное значеніе чревобѣсной 
страсти обстоятельно изъяснено I. Кассіаномъ и препод. Ниломъ Синайскимъ. 
Чревобѣсіе поставляется въ ближайшую связь съ πορνεία и соединяется нѣ­
кимъ сродствомъ съ послѣдующими четырьмя страстями. По ближайшему срод­
ству всѣ главные пороки дѣлятся на четыре пары (I. Кассіан. Collat. Y, с. 10, 
р. 624 А: iu quatuor conjugationes et copulas dividuntur). Къ первой относятся 
чревобѣсіе и блудъ; чрезъ послѣдній чревобѣсіе соединяется съ послѣдую­
щими двумя парами—сребролюбіемъ и гнѣвомъ, печалью и уныніемъ (Ibid.); 
послѣдняя пара (тщеславіе и гордость) стоитъ внѣ связи съ первыми тремя 
парами, какъ сказано было выше (стр. 157). Препод. Нилъ Синайскій въ 
одномъ изъ своихъ сочиненій изъяснилъ образъ происхожденія отъ чрево­
бѣсія слѣдующихъ за нимъ пяти страстей. Отъ чревобѣсія, говоритъ онъ, 
какъ отъ корня (άπδ ταύτης, ώς ρίζης), происходятъ въ качествѣ отростковъ 
прочія страсти (τά λοιπά πάθη), которыя выростаютъ въ достигающіе до не­
беса пороки (κακίαι). „Ибо сребролюбіе (φιλοχρηματία), и гнѣвъ (θυμός) и 
печаль (λύπη) суть дѣти и отпрыски чревобѣсія; поелику чревоугоднику (τώ 
γαστριμάργω) прежде всего есть нужда въ деньгахъ для удовлетворенія всегда 
пламенѣющей похоти, хотя она никогда не удовлетворяется. Необходимо же, 
чтобы на препятствующихъ пріобрѣтенію ихъ (денегъ) возбуждался гвѣвъ (τδ
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φύσει, ΐνα διαφόρων ήδυσμάτων натуральному вину, чтобы при-

θομικόν); по необходимости же и печаль слѣдуетъ за гнѣвомъ, не переходя­
щимъ въ дѣло но слабости... Ибо сластолюбцы, лишаясь наслажденій, гнѣ­
ваются и огорчаются* (Λόγ. Ασκητικ. с. 55, р. 788 ВС), потому что чрево—  
причина почти всѣхъ наслажденій (σχείον γάρ των 5)δονών αιτία έστίν αδτη. 
Ibid. c. 56, ρ. 789 А). Тотъ же преподобный отецъ въ томъ же сочиненіи 
обозначилъ тѣсную связь чревобѣсія съ блудною страстію. „Сладострастное 
движеніе, говоритъ онъ, болѣе всего родственно чревобѣсію; вслѣдствіе чего 
и природа, желая показать родство сихъ страстей, τά σονοοσιαστικά όργανα 
назвала нодчревіями (δπογάστρια), близостію обозначая родственность*. 
Ослабленіе и усиленіе первой страсти сопровождается оскудѣніемъ или воз­
растаніемъ второй (Ibid. с. 68, р. 792 АВ). У бл. Діадоха ясно не обозна­
чены ни мѣсто чревобѣсія въ спискѣ главныхъ страстей, ни его связь съ 
послѣдующими пятью страстями; но близкое родство чревобѣсія съ блуднымъ 
пожеланіемъ можетъ быть усматриваемо въ томъ, что первое, поскольку оно 
выражается въ неумѣренномъ употребленіи вина и пищи, возбуждаетъ τά 
σονοοσιαστιχά δργανα (XLIX и L гл.). Здѣсь бл. Діадохъ высказываетъ мысль 
и употребляетъ выраженіе (τά σονοοσιαστικά δργανα), которыя находятся въ 
вышеприведенныхъ словахъ преп. Нила.

Помыслъ и демонъ чревобѣсія не называются и не обсуждаются авто­
ромъ, но предполагаются извѣстными бл. Діадоху и его читателямъ (См. 
XLII-ю гл. стр. 139 и 140). Чревобѣспый помыслъ, по Евагрію ІІонтійскому, 
бываетъ причиною отпаденія монаха отъ подвижничества. Мысль о многихъ 
и сладостныхъ яствахъ настолько овладѣваетъ инымъ подвижникомъ, что 
онъ начинаетъ считать воздержаніе вреднымъ для тѣлеснаго здоровья. Ибо 
чревобѣсный помыслъ „изображаетъ подвижнику желудокъ, или печень, селе­
зенку, водянку и продолжительную болѣзнь, и скудость запасовъ и недоста­
токъ врачей; часто приводитъ ему на память нѣкоторыхъ братьевъ, подверг­
шихся этимъ болѣзнямъ*. Иногда и подвижниковъ, подвергшихся означен­
нымъ болѣзнямъ, онъ побуждаетъ разсказывать, что эти несчастія приклю­
чились съ ними отъ подвижничества (зу. της ασκήσεως. Евагр. Περί τών οχτώ 
λογισμών, с. 2. M. XL, 1272). Не называется бл. Діадохомъ и демонъ чрево­
бѣсія (6 της γαστριμαργίας δαίμων), занимающій первое мѣсто между демо­
нами восьми главныхъ страстей (ilspt διαφόρων πονηρών λογισμών. Μ. LXXIX, 
1200 D) и завѣдывающій „чревобѣсными наслажденіями или пожеланіями 
(о\ (δαίμονες) τάς της γαστριμαργίας ήοονάς, ήγουν ορέξεις πεπιστεομένοι... Ibid.)· 
Этотъ демонъ иного употребляетъ усилій, чтобы возбудить въ подвижникѣ 
чревобѣсныя наслажденія и побудить его отмѣнить „опредѣленное (имъ для 
себя) воздержаніе* (De octo vit. p. 1440 C. Περί διαφόρων πονηρών λογισμών, 
c. 25, ρ. 1229 Β). Если демонъ успѣваетъ повергнуть подвижника въчрево- 
бѣсную страсть, то онъ дѣлаетъ съ подвижникомъ, особенно спящимъ, все, 
что угодно, загрязняя его душу и тѣло срамными и нечистыми помыслами
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Ιπιμ,ιξί<5c ή τούτου στε^ρο'της 

θ-ηλύνοιτο;

мѣоью разныхъ сладостей смяг­
чалась крѣпость его?

1. Ιπιμελειι? b. τούτων d.

έκκρίσεσι (De octo vit. p. 1444 A). Если же демонъ оказывается безсильнымъ 
въ отклоненіи подвижника отъ умѣреннаго воздержанія, то онъ внушаетъ 
аскету желаніе высшаго воздержанія (επίδομίαν άκροτάτης εγκρατειας, ρ. 
1440 С; είς επίι^ομίαν άσκήσεως δοκροτάτης εμβάλλει τδν νοδν ρ. 1229 В) съ 
тою цѣлію, чтобы подвижникъ, оказавшись, по слабости тѣла, не успѣвшимъ 
въ неумѣренномъ воздержаніи, отпалъ и отъ умѣреннаго (Ibid.).

Въ борьбѣ съ чревобѣсною страстію подвижники пользовались многими 
средствами; главнѣйшими изъ нихъ считаются слѣдующія, касающіяся а) тѣла. 
Въ атомъ отношеніи общими средствами для подавленія чревобѣсноі страсти 
были: тѣлесное воздержаніе (См. выше стр. 135), постъ, бдѣніе, уединеніе 
(I. Кассіан. Collat. V, с. 4. р. 612 В. Ефр. Сир. Пгрі οκτώ λογεσμ. ρ. 422). Про­
тивъ каждаго изъ трехъ видовъ чревобѣсія предлагались слѣдующія средства: 
^непринятіе пищи (противъ перваго вида чревобѣсія) раньте опредѣленнаго 
часа(І. Кассіан. De coenob. inst. с. 20, p. 236 В; Ibid. с. 23, p. 240 С); 2) упо­
требленіе пищи дешевой (противъ 2-го вида чревобѣсія) и воздержаніе отъ 
сладкихъ снѣдей (I. Каесіан. De coenobior. lib. V, с. 23, р. 240 С. Васил. 
Велик. “Οροι κατά πλάτ. Έρώτ. και άπόζρ. 16. Μ. XXXI, 960 Β: άτηχή τών 
5]δέων); 3) умѣренное, вынуждаемое самою необходимостію, насыщеніе пищею 
(противъ 3-го вида чревобѣсія) и благодарное вкушеніе даровъ Божіихъ, а 
не пресыщеніе ими (I. Кассіан. De coenobior. instit. с. 14, p. 230. Ibid. c. 
23, p. 240 C. Пеид. Пелус. Epist. lib. I, 383 и 384. Μ. 1. c. p. 400). b) Душ и. 
Въ атомъ отношеніи имѣетъ значеніе душевное воздержаніе, усовершающее 
внутренняго человѣка (См. выше стр. 139— 141),авмѣстѣ съ нимъ и внѣш­
няго. Попеченіе о душѣ, ведущее къ подавленію чревобѣсной похоти, имѣетъ 
своею цѣлію отвлечь ее отъ тѣлеснаго и сосредоточить ея вниманіе на ду­
ховномъ. Достиженію этой цѣли содѣйствуютъ: страхъ Божій (Ефр. Сир. 
Περί τών οκτώ λογισμών, ρ. 422), желаніе совершенства (I. Кассіан. De coe­
nobior. iust. lib. V, c. 14, p. 229 ВС): desiderium perfectionis), непрерывныя 
духовныя занятія (Ibid.), любовь къ добродѣтелямъ и помышленіе о красотѣ 
небесныхъ вещей. „Мы, говоритъ I. Кассіанъ, никоимъ образомъ не могли 
бы презирать настоящія снѣди, если бы умъ, предавшись божественному со­
зерцанію, не услаждался любовно къ добродѣтелямъ и красотою небесныхъ 
вещей (Ibid. р. 230 В). Нѣкоторыя изъ указанныхъ средствъ предлагаются 
и бл. Діадохомъ; онъ совѣтуетъ пользоваться только необходимымъ 
(LV-я гл.), воздерживаться отъ многихъ и сладостныхъ снѣдей и напит­
ковъ (XLIV-я гл. стр. 149; L и LI-я гл.), презирать сладости настоящей 
жизни ради вкушенія сладости Божіей (стр. 149). Послѣдняя мысль и вы-
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Κ ε φ ά λ .  να'1).

"Οχι χρή τόν αγωνιστήν έν 

τοΐς πόμασιν εναπομιμεΐσθαι 

Χριστόν, δξος έν τφ πάθει 

5 μετά χολής μεμιγμένον προσιέ- 

μενον.

Ό  Κύριος ήμών και ταύ- 

της τής ιερας πολιτείας διδά­

σκαλος ΊησοΟς Χριστός, δξος 

10 έν τω πάθ-ει παρά τών δπουρ- 

γούντων τοΐς διαβολικοΐς έπι- 

τάγμασι πεπότισται, ΐνα ύ πο-  

γ  ρ α μμο'ν, εμοι δοκεΐ, Ιναργή 

ή μ ΐ ν  κ α τ α λ ε ί π ω  τής των 

15 ιερών άγώνων διαθέσεως* οδ δει 

γάρ τοΐς ήδυνουσί, φησι2) , κεχρή-

Глава LI.

Ο томъ, что въ питіяхъ по­
движнику должно подражать 
Христу, въ страданіи приняв­
шему уксусъ, смѣшанный съ 

желчію.

Господь нашъ и Учитель се- 
го священнаго поведенія Іисусъ 
Христосъ при страданіи слу­
жителями діавольскихъ пове­
лѣній былъ напоенъ уксусомъ, 
чтобы, мнѣ кажется, Онъ оста­
вилъ намъ ясный образъ *) распо­
ложенія къ священнымъ подви­
гамъ. Ибо, говоритъ, не должно 
подвизающимся противъ грѣха

с.— 12. Jv’ d.— 13. ήμΐν, εμοΐ Ьоѵлі, Ιναργί)10. πάθη а.— 11. επιτάγμασιν 
e. g δοκεΐν Ь. 5]μΐν οιι. b. d. f.— 14. καταλείποι a. κιταλίπη e. d. g .—16. γάρ 
φηβί (v b.) b. d. e. f. g. τοΐς оп. e. ψ ψ ι ои. b. d. e. f. g.

раненіе ея очень сходны, съ вышеприведенный·!» мѣстомъ изъ сочиненія I. 
Кассіана. (De coenobior. lib. V, с. 14, p. 23 В).

Сравненіе ученія бл. Діадоха о чревобѣсіи съ ученіемъ о немъ другихъ 
церковныхъ писателей показало, что 1) авторомъ не выяснена обстоятельно 
природа чревобѣсной страсти; 2) не сдѣлано опредѣленіе ея; 3) обозначены 
признаки только двухъ видовъ ея (2-го и 3-го); 4) не отмѣчено мѣсто 
ея въ спискѣ главныхъ восьми страстей; 5) не поименованы ни помыслъ, 
пи демонъ чревобѣсія; 6) указаны только нѣкоторыя средства для подавле­
нія этой страсти.

*) Гл. LI-я приводится въ Московск. греч. рукоп. 202 (348), л. 289.
2) φησί, говоритъ I. Христосъ не словами, но питіемъ уксуса Онъ, по 

мнѣнію автора, научаетъ подвижниковъ не пользоваться услаждающими на­
питками и яствами.

*) 1 Петр. II, 21: ήμΐν δπολιμπάνων δπογραμμόν...



204 Ί Ό Ι  ΜΑΚΑΡΙΟΙ ΔΙΑΔΟΧΟΙ

σθ-at πόμασιν ή βρώμασι τους 

άγωνιζομένους κατά της άμαρ- 

τίας, άλλά μάλλον τοϋ πικρού 

της μάχης μετά καρτερίας άνέ- 

5 χεσθ·αι. Προστεθ·ειτο δέ καί 

δσσωπον Χ) τφ σπόγγφ της 

δβρεως, δπως άν τελείως εμφέ- 

ροιτο τφ ύποοείγματι τό σχήμα 

τής ήμων καθ·άρσεως· τό μεν 

10 γάρ δριμυ των άγώνων ίδιον, τό 

δε καθαριστικόν πάντως τής 

τελειώσεως.

Κ ε φ ά λ .  ν β \

"Οτι τφ λουτρφ παραβάλλειν 

15 τόν άσκητήν οι’ Ασθένειαν οδ 

δει διά τοΰτο αμαρτωλόν άπο- 

φαίνειν· τό δέ δι’ Ιγκράτειαν καί

пользоваться услаждающими на­
питками или яствами, но пред­
почтительнѣе переносить съ 
твердостію горечь брани. Къ 
губкѣ оскорбленія присоеди­
ненъ былъ и иссопъ *), чтобы 
къ примѣру вполнѣ подходилъ 
образъ нашего очищенія; ибо 
острота свойственна подви­
гамъ, а очистительное—вполнѣ 
совершенствованію.

Г л а в а  L1I.

0 томъ, что хожденіе подвиж­
ника ради немощи въ баню ііе 
должно поэтому считать грѣш­
нымъ; но удаленіе и отъ сего 
ради воздержанія должно мыс-

1— 2. τοϊς άγωνιζομένοις а. βρώμασιν а. βρώμασιν ή πόμασί g.— 5. προστέ- 
ίίητο а. προστε&ήτω b. c. d. f.—7. βρώσεως b. 10. τό τε (вм. τό δέ) а.

ι) "ϊσσωπον, τό, трава (βοτάνη. Suidae lexicon gr. et. lat. T- 2, p. 1388). 
Иссопъ самъ по себѣ не обладалъ очистительными свойствами, но служилъ 
только орудіемъ окропленія и омовенія. Кистью иссопа, омоченною въ кровь, 
еврей мазали двери въ ту ночь, въ которую произошло умерщвленіе египет­
скихъ первенцевъ (йсх. XII, 20). Въ данномъ случаѣ иссопъ и кровь были 
для евреевъ символами избавленія. И бл. Діадохъ называетъ иссопъ очисти­
тельнымъ средствомъ (τδ καθαριστικόν) въ символическомъ смыслѣ; онъ слу­
житъ символомъ нравственнаго совершенства, достигаемаго по очищеніи отъ 
страстей. Въ символическомъ смыслѣ понимается иссопъ и Евсевіемъ Кеса­
рійскимъ. Въ объясненіе 9 ст. L-ro псал. онъ говоритъ: „Иссопъ (τδ δσσωπον) 
есть символъ (σϋμβολον) безстрастія, и омовеніе (?) πλύσις) означаетъ знаніе 
(γνώσιν); безстрастіемъ очищаемся (καθαριζόμεθα), а знаніемъ убѣляемся* 
(Comment. ід psalm. М. ХХШ, 410 С).

*) Іоан. XIX, 29:... πλήσανΐ3ς σπόγγον δξοος καί δσσώπω περιθέντες...
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τούτου άπέχεσθαι, άνδρεΐον ή- 

γεΐσθ·αι καί σωφρον.

Τφ λουτρφ*) παραβάλλειν 

ουκ αν τις άμαρτωλδν ~η παρά-

2. Cod. Laudiau. σώφρονα.

лить мужественнымъ и цѣло­
мудреннымъ. 

Хожденіе въ баню никто не 
объявитъ грѣшнымъ или нера-

*) Т6 λουτρόν, баня. Неомовеніе тѣла (5) άλοοσία) древними аскетами 
считаюсь вообще добродѣтелію, а нѣкоторыми изъ нихъ—даже одною изъ 
величайшихъ добродѣтелей (Киры. Скиѳоп. Βίος τοδ άγίοο Ίωάννοο τοδ επί­
σκοποί) καί ήσοχαστοδ της Λαύρας τοδ αββά Σάβα. Acta SS. Maii, t. Ш, с. 3, 
р. 779: ...ότΐΐτίθετο (Іоаннъ) μίαν είναι τών μεγίστων αρετών τ4 χεχρήσϋαι τη 
ЬСкоозщ). Оно включалось древними подвижниками въ систему тѣлеснаго воз­
держанія; причисляется оно къ ней и бл. Діадохомъ (τδ δέ διά έγκράτειαν 
καί τούτοο άπέχεσθαt...). Признавая пользованіе банею негрѣшнымъ и разум­
нымъ, онъ находитъ его однакожъ небезопаснымъ, особенно для новоначаль- 
ныхъ монаховъ (&·π:ό τής τοδ 8tot> προ βραχέος εκπηδήσαντες Ιξωλείας), на 
слѣдующихъ основаніяхъ: 1) пріятная влажность изнѣживаетъ (έκ&ηλύνει) 
тѣло; 2) видъ тѣлесной наготы (της γυμνότατος) можетъ вызвать въ подвиж­
никѣ тѣлесную похоть (επιθυμίαν), влеченіе πρδς σωματικήν σομπλοκήν LVI-я 
гл.), и привести его, подобно Адаму и Евѣ, къ паденію; 3) слѣдовательио, 
пользованіе банею вредитъ цѣломудрію, а воздержаніе отъ нея способствуетъ 
сохраненію его. Эти положенія согласуются съ исторіей отрицательнаго и 
положительнаго отношенія древнихъ аскетовъ къ банѣ и представляютъ со­
вою не только воспроизведеніе, но и прекрасное раскрытіе ихъ воззрѣній 
на этотъ предметъ. Начало отрицательнаго отношенія древнихъ подвижни­
ковъ къ омовеніямъ современно началу самаго подвижничества. Антоній Ве­
ликій, никогда не мывшій тѣла своего по причинѣ грязноты (διά ρύπον) его 
(Св. Аѳанас. Александр. Vita S. Anton. с. 47. Μ. XXVI, 912) и слабости 
(Ibid. с. 93, р. 973 А), не омывавшій своихъ ногъ и даже безъ нужды не 
опускавшій ихъ въ воду (Ibid. р. 912 и 973 А), былъ и въ атомъ отношеніи 
образцомъ для послѣдующихъ строгихъ воздерживалъ. Аммунъ, современ­
никъ св. Антонія, намѣреваясь переплыть рѣку Ликосъ, не рѣшался раз­
дѣться, стыдясь, по свидѣтельству св. Аѳанасія, видѣть себя самого нагимъ 
(Vita s. Anton. с. 60. Μ. 1. с. р. 929 В). Эти, описанные св. Аѳанасіемъ, 
примѣры воздержанія отъ омовеній возвѣщались послѣдующимъ поколѣніямъ 
Ефремомъ Сириномъ (Πρόσεχε σεαοτώ, с. 10, р. 173) и Палладіемъ Елено- 
польскимъ (Histor. Lausiac. с. 8. Μ. XXXIV, 1026 С). Послѣдній и съ своей 
стороны отмѣтилъ въ своемъ Лавсаикѣ видѣнные имъ самимъ примѣры воз­
держанія отъ бани. Евагрій Понтійскій (Hist. Laus. с. 76, р. 1194 С) и пре­
свитеръ Исидоръ, подвизавшійся на Нитрійской горѣ (послѣ страннопріимецъ 
Александр. церкви) не пользовались банею (οδ λοοτρώ εχρήσατο. Ibid. c. 1,
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λογον άποφαίνοιτο* τδ δε St’ 

Ιγκράτειαν και τούτου άπέχε- 

σθαι, καί άνδρεΐον λέγω καί

зумнымъ; но ради воздержанія 
удаленіе и отъ сего я называю 
и мужественнымъ и весьма

1. άποφαίνητο е.— 2. έγχρζτείας е. άνέχεςθαί b.

p. 1009 В). Въ атомъ родѣ воздержанія съ мужами соревнованіи и нѣкоторыя 
благочестивыя жены. Сальвія, сестра эпарха Руфина, говорила о себѣ, по 
словамъ Палладія, что она до старости (ей было 60 лѣтъ, когда она укоряла 
въ Пелузѣ своего спутника—молодого діакона Ювина за то, что по случаю, 
жары омылъ холодною водою сбои руки и нога) соблюдала слѣдующій обы­
чай: только готовясь къ пріобщенію, она омывала оконечности своихъ рукъ; 
во все же остальное время, говорила она, ни „лицо (ея) не касалось воды, 
ни нога и никакой другой изъ членовъ, хотя, будучи одержима разными 
недугами и вынуждаема врачами воспользоваться банею, я не допустила 
воздать плоти обычное ей* (Ibid. с. 143, р. 1244 ВС). Всѣ указанные при­
мѣры воздержанія отъ омовеній относятся къ четвертому вѣку; въ этомъ же 
вѣкѣ Василій Великій (самъ не омывавшійся. Григор. Назіанз. Ог. 49, 
с. 61) совѣтовалъ не угождать плоти ономъ, банями (λουτροΐς) и мягкими 
постелями* (Homil in Psal. 29. Μ. XXIX, 320 С). Въ Ѵ-мъ и ѴІ-мъ в. 
строгая дисциплина касательно омовеній поддерживается отдѣльными ли­
цами и аввами, стоявшими во главѣ монашескихъ общинъ. Палестинскій 
подвижникъ Іоаннъ Безмолвникт, (454—557 г.) считалъ неомовеніе одною изъ 
величайшихъ добродѣтелей (Кирил. Скиѳоп. Βίος τοδ άγιου Ίωάννου... τρυ- 
χαστοδ... с. 3). Одинъ пресвитеръ Пелусійскій, узнавъ, что находившіеся подъ 
его руководствомъ монахи посѣщаютъ городскія бани, наказалъ ихъ тѣмъ, 
что на нѣкоторое время снялъ съ нихъ монашескія одежды (Άποφθ. τών 
άγιων γερόντων. Coteler, I, ρ. 594, c. 11). Но рядомъ съ воздержаніемъ отъ 
омовеній идетъ невоздержаніе отъ нихъ или пользованіе ими. Нѣкоторые 
современные св. Антонію египетскіе монахи не чуждались бани, какъ это 
видно изъ выраженія св. Аѳанасія, что Антоній, никогда не омывавшій тѣла 
своего, казался бодрѣе всѣхъ, пользовавшихся разнообразною пищею, банями 
(λουτροΐς... χρωμένων) и различными одеждами (Vita s. Anton. с. 93. Μ. 1. с. 
ρ. 973 В). Ефремъ Сиринъ примѣромъ св. Антонія, не омывавшаго своего 
тѣла, убѣждалъ сирскихъ монаховъ не выдумывать средствъ, разслабляющихъ 
тѣло, къ числу которыхъ относилась и баня (Πρόσεχε σεαοτώ, с. 1, р. 173). 
Въ пятомъ вѣкѣ нѣкоторые египетскіе монахи часто ходили мыться въ го­
родскія бани (Άποφθέγμ. Coteler. I, 594, с. 11:... συνεχώς είς τήν πόλιν είσΐ 
χαΐ λούονται...). Пользованіе банями или вообще омовеніями считалось при· 
знакомъ несовершеннаго подвижничества, остаткомъ ветхаго человѣка въ 
аскетѣ, и не одобрялось аввами, но и не относилось къ числу тяжкихъ про­
ступковъ противъ аскетической дисциплины; оно считалось.вреднымъ не само 
по себѣ, а по тѣмъ послѣдствіямъ, къ которымъ оно могло приводить. Ока-
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σωφρονεστατον· ουτε γάρ τό σώμα 

ήμών εκθηλύνει ή ένήδονος εκείνη 

υγρασία, οΰτε μην είς όπόμνησιν

цѣломудреннымъ: въ такомъ 
случаѣ ни оная пріятная влаж­
ность не изнѣживаетъ тѣла на­

ганное подтверждается слѣдующимъ разсказомъ о нѣкоемъ Пелусійскомъ пре­
свитерѣ, строго наказавшемъ братію за хожденіе въ городскія бани и потомъ 
покаявшемся. Этотъ пресвитеръ, узнавъ, что нѣкоторые изъ братій (один­
надцать) „часто бываютъ въ городѣ, и моются и нерадятъ о себѣ*, прюнель 
въ собраніе и снялъ съ нихъ монашескую одежду (τό σχ^μα τοδ μοναχοδ). 
Но строгое наказаніе, коему подверглись любители городскихъ бань, обез­
покоило самого карателя. Для разрѣшенія сомнѣнія касательно правильности 
наказанія, наложеннаго на провинившихся, пресвитеръ отправился къ Пи­
мену, захвативъ съ собою и левитоны (το&ς λ$βήτωνας τών άδελφών), снятые 
съ виновныхъ. Старецъ спросилъ пришедшаго: „Не имѣешь ли ты чего-либо 
изъ ветхаго человѣка1* .. Пресвитеръ отвѣтилъ: „я причастенъ ветхому чело­
вѣку*. „Ботъ и ты такой, какъ и братія, сказалъ Пименъ; хотя и немного 
ты причастенъ ветхости, однако подлежишь грѣху*. Пресвитеръ, возвратив­
шись въ сбой монастырь, призвалъ провинившихся монаховъ, возвратилъ имъ 
одежды и раскаялся въ своей строгости (Αποφθέγματα 1. с. р. 594, с. 11). 
Такимъ образомъ знаменитый подвижникъ Пименъ, отличавшійся великою 
разсудительностію, не одобрилъ пользованіе банями, но не призналъ его пре­
ступной!, тяжко наказуемымъ. Строгій взглядъ на пользованіе банями, какъ 
несогласное съ цѣлями подвижническаго воздержанія, поддерживается въ VI 
и въ началѣ ѴІІ-го вѣка, хотя и дѣлаются уже попытки устроять бани въ 
самыхъ монастыряхъ. I. Мосхъ разсказываетъ объ одной изъ такихъ попы­
токъ слѣдующее. Когда названный мужъ и Софроній пришли въ Скопельскій 
монастырь, находившійся на горѣ между прибрежною Селевкіей и Россомъ 
Киликійскимъ, то иноки этого монастыря показали странникамъ прекрасный 
источникъ, данный Богомъ по молитвамъ аввы Ѳеодосія, и при этомъ раз­
сказали, что этотъ источникъ совсѣмъ было сдѣлался безводнымъ, когда нѣ­
которые изъ братій принудили авву Ѳеодосія построить въ монастырѣ баню 
(λοοτρόν ζτίσωαιν έν τω μοναστήρια»), по снисхожденію къ слабости братій 

άσ&ενϊία τών αδελφών). Вода снова появилась въ источникѣ, когда авва 
разрушилъ баню (I. Мосх. Prat. Spiritual. с. 80. M. LXXXYII, раг. 3, р. 
2937, 2040). Но если въ монастыряхъ не всегда удачно устроялись бани, 
то посѣщеніе народныхъ бань, повидимому, усиливалось и вызывало про­
тестъ только со стороны строгихъ аввъ. „Отцы наши, говорилъ авва Алек­
сандръ, никогда не умывали лица своего, а мы отворяемъ и народныя бани* 
(τά λοοτρά τά δημόσια. Ibid. c. 148, p. 3036 A). Изъ представленнаго крат­
каго обозрѣнія отношеній подвижниковъ къ омовеніямъ видно, что вообще 
омовенія въ баняхъ признаются вредными и недозволенными для монаховъ, 
но что среди слабѣйшей братіи замѣтно стремленіе пользоваться банями и 
понудить своихъ руководителей даже къ устроенію монастырскихъ бань.



208 ТОГ МАКАРІОГ ΔΙΑΔΟΧΟΪ

τής γυμνότητος τοΰ Ά δ ά μ  της 

άδοξου ερχόμεθ-α, ί'να καί τδν 

εκείνου φύλλων είς τό σκεπάσαι 

τήν δευτέραν της αισχύνης φρον-

5 τίσωμεν πρόφασιν. Οι γε μά­

λιστα άπδ της τοΰ βίου προ

шего, ни даже мы Не доходимъ 
до воспоминанія о безславной 
наготѣ Адама, дабы мы поза­
ботились и о листьяхъ его для 
прикрытія втораго предлога ко 
стыду. Наоборотъ мы, выскочив-

1. γομνότητος оп. е .~  2. ερχώμεθα а. Ь. διά (вм. καί) Ь.—4. ώς (вм. τζς)
b. φροντίσομεν f. φροντίζομεν b. e. φροντίζωμεν g.— 6. προ βραχέος e. g.

Воздержаніе отъ омовеній вообще и особенно въ баняхъ утверждалось 
древнею аскетикою на тѣхъ же основаніяхъ, какія обозначены и бл. Діадо­
хомъ. Къ числу сихъ основаній относятся: 1) усердіе къ подвижничеству 
(ή προθυμία τής άσκησε ως. Vita s. Anton. Μ. 1. с. ρ. 973 А), не соединимое 
съ заботливостію о тѣлѣ, выражающеюся въ омовеніяхъ въ бацѣ· „Не угож­
дай плоти, говоритъ Василій Великій, ономъ, банями и мягкими постелями" 
(Homil. in Psalm. 29. Μ. XXXI, 330 C); 2) бани располагаютъ тѣло къ из­
нѣженности (xrj άπαλότητι τοδ σώματος. Паллад. 1. c, ρ. 1244, с. 143) и раз­
слабляютъ его (По Ефр. Сирину бани относятся къ числу средствъ, разслаб­
ляющихъ тѣло—τά χαονοδντα τό σώμα. См. Πρόσεχε σεαοτώ с. 10, ρ. 173), а 
неомовеніе укрѣпляетъ его. Антоній, воздерживавшійся отъ омовеній, ка­
зался крѣпче всѣхъ, пользовавшихся банями (Vita р. 973 В). Этотъ доводъ 
приводится н бл. Діадохомъ: „пріятная влажность изнѣживаетъ тѣло"
(LII-я гл.). 3) Обнаженіе тѣла можетъ повредить цѣломудрію. Это—самый 
главный доводъ противъ пользованія банями. Антоній Великій (Vita, с. 47, 
р. 912), Аммонъ (Ibid. с. 60, р. 929 В), Іоаннъ Безмолвникъ воздерживались 
отъ омовеній особенно потому, что не желали ни самихъ себя видѣть на­
гими, ни другимъ позволять видѣть ихъ таковыми. Упомянутый Іоаннъ даже 
помышлялъ при атомъ о наготѣ Адама (τήν τοδ ’Αδάμ γόμνωσιν. Кирил. 
Скиѳоп. 1. с. с. 3, Acta Sanet. Маіі. III, 779). Это помышленіе о наготѣ 
Адама, вызываемое, омовеніями въ банѣ, свидѣтельствуетъ, можетъ быть, о 
томъ, что или Іоаннъ или скорѣе его біографъ пользовались аскетическимъ 
словомъ бл. Діадоха; ибо раньте сего епископа никто такъ удачно не вос­
пользовался наготою Адама и „его листьями" въ качествѣ довода противъ 
хожденія въ баню. 4) Хожденіе въ баню признавалось особенно вреднымъ 
для новоначальныхъ, у которыхъ „кипитъ еще кровь" (Паллад. 1. с, р. 1244). 
По сей причинѣ и авва Исаія преподаетъ новоначальнымъ совѣтъ дер­
жать себя „во всяческомъ безобразіи (Сл. III: δ νεώτερος Н  εάσει εαυτόν έν 
тіёщ άμορφί(χ); ибо cie полезно для вего“. Но подвижникъ, уже укрѣпившійся 
въ добродѣтельномъ житіи, не долженъ оставлять тѣла своего „безобразнымъ 
въ нечистотѣ" (Ibid. ...τό σώμά σοο έν ρυπαρά δμορφον).
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βραχέως Ικπηδήσαντες έξωλείας, 

αγνεία, του Ιαυτών σώματος, τφ 

κάλλει της σωφροσύνης ενωθ-η- 

ναι δφείλομεν.

5 Κ ε φ ά λ .  ν γ \

"Οτι. τό ϊατροΐς *) νοσοϋντας κε- 

χρ^σθαι εΕσάπαν άνεύθυνον επει

2. άγνδtcf. τοΰ εαυτών σώματος оп. e.—4. ωφεαομζν e.

') Ιατροί—врачи,ή τέχνη, (стр. 213, 2) т. β. ή ιατρική τέχνη (Васил. Велив. 
"Οροι κατά πλάτος. Έρώτ. και Αποκρ. 55, с. 1. Μ. XXXI, 1044 С), ή ιατρική (Григор. 
Нисск. De anim. et resurrect. M. XLVI, 13 B)— врачебное искусство, медицина. Въ 
LIII и LIV гл., а также и въ нѣкоторыхъ другихъ мѣстахъ своего аскетическаго 
сочиненія, бл. Діадохъ съ подвижнической точки зрѣнія уясняетъ 1) дозволи- 
тельность монахамъ пользоваться пособіями врачебнаго искусства (LIII-я гл.), 
Ь) отношеніе ихъ къ своимъ болѣзнямъ (LIY-я гл. См. примѣч. подъ этой 
главою) и с) врачеванію ихъ (ІЛІІ-я гл.). Всѣ эти три положенія не­
рѣдко обсуждались въ аскетической литературѣ. Ибо не только случайныя 
болѣзни (напр. болѣзнь отъ укушенія змѣей. I. Мосх. Луг. духовн. с. 204. 
M. LXXXYII, раг. 3, р. 3093), но и проистекавшія отъ свойствъ самого 
подвижничества (έκ της Ασκήσεως. Евагр. Понт. Περί τών οκτώ λογισμών, с.
2. Μ. XL, 1272),—отъ суроваго образа жизни и строгаго воздержанія въ 
пищѣ [Общая немощь плоти и разстройство желудка у Евагр. Понт. (Пал­
лад. Еленоп. Hist. Laus. с. 76, Μ. XXXIV, 1194 С... χρείαν εχοόσης αύτοΰ τής 
σαρκδς fok τήν Ασθένειαν, καί τήν τοδ στομάχου ανωμαλίαν...), болѣзнь печени, 
селезенки, водянка и др. болѣзни (Евагр. 1. с. с. 2, р. 1272), недостатокъ вра­
чей (ιατρών Απορία. Ibid.) и ухода за больными (Ав. Исаіи Λόγ. ιζ', с. 1)],— 
наводили уныніе на малодушныхъ аскетовъ; нѣкоторые изъ нихъ, заботясь 
иного о тѣлесномъ здравіи, обращали, гдѣ возможно было, врачеваніе тѣла 
въ непрерывное попеченіе о немъ въ ущербъ душевному врачеванію; иные 
доходили въ этомъ отношеніи до такой крайности, что, не имѣя вѣры въ 
помощь Божію, врачей называли своими спасителями (Васил. Велик. 1. с. с.
3, р. 1044 В: ...о? καί σωτήρας αδτοΐίς (врачей) όνομάζειν ot> παραιτούνται). Но
были и такіе подвижники, которые совершенно отказывались отъ врачеванія,
находя его несогласнымъ ни съ попеченіемъ о душѣ, ни съ вѣрою въБога
и надеждою на Нѳго. Указанныя крайности въ отношеніяхъ подвижниковъ
къ врачебному искусству естественно вызывали вопросы: дозволено ли Богомъ
врачебное искусство (на этотъ вопросъ прямо указываютъ слова Василія Ве-

м

шіе недавно изъ житейской по­
гибели, должны чистотою сво­
его тѣла присоединиться къ 
красотѣ цѣломудрія.

Г л а в а  LIII.

О томъ, что для больныхъ поль­
зоваться врачами совершенно 
невинно, поелиісу и лѣкарства
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και τά φάρμακα θεόθεν άνθρώ- 

ποις Ιγνώρισται* τήν δέ ελπίδα 

της ϋάσεως ο£>κ εν τούτοις μαλ-

отъ Бога сдѣлались извѣстными 
людямъ; но надежду врачева­
нія должно имѣть не столько на

дикаго: ...ή ιατρική τέχνη... 5πό τοδ πάσαν ήμΐν τήν ζωήν οικονομοδντος Θεοδ 
συγκεχώρηται. Ibid. c. 1, ρ. 1044 С), согласны ли съ благочестивою цѣлію 
подвижничества пользованіе врачебными пособіями (Ibid. Εί τοΐς έκ τ^ς ιατρι­
κής κεχρ^σθαι, κατά σκοπόν έστι της εύσφίας;) и врачеваніе болѣзней (Макар. 
Египет. Homil. XLYHI, с. 4 и 5. Μ. XXXIV, 809, 812)? Эти вопросы, возни­
кавшіе среди подвижниковъ, теоретически и практически разрѣшались ими 
въ троякомъ направленіи. По ученію однихъ подвижниковъ, врачеваніе тѣ­
лесныхъ болѣзней противорѣчитъ главнѣйшимъ принципамъ подвижничества; 
по ученію другихъ, лѣченіе тѣлесныхъ болѣзней, приглашеніе врачей и поль­
зованіе медицинскими пособіями вполнѣ совмѣстимы съ благочестивыми цѣ­
лями подвижничества; по воззрѣніямъ третьихъ, тѣлесное врачеваніе, само 
по себѣ не стоящее въ противорѣчіи съ существомъ самого подвижничества, 
можетъ быть въ однихъ случаяхъ съ большою пользою для подвижниковъ 
принимаемо, а въ другихъ случаяхъ отклоняемо ими. Первыя два направле­
нія по отношенію другъ къ другу могутъ быть названы крайними, а третье— 
среднимъ, объединяющимъ въ себѣ нѣкоторые элементы первыхъ двухъ. 
Замѣчательнымъ представителемъ этого средняго направленія является бл. 
Діадохъ, какъ это видно изъ нижеслѣдующаго.

Церковные писатели различаютъ двоякаго рода врачебное искусство: 
предметомъ одного служитъ лѣченіе тѣла (ή τών σωμάτων θεραπεία. Григор. 
Назіанз. Orat. II, с. 16. Μ. XXXV, 425), а предметомъ втораго—врачеваніе 
души (ή τών ψυχών ιατρεία. Ibid.). Первый родъ врачеванія и есть собственно 
врачебное искусство, по словамъ Климента Александрійскаго. „Ибо, говоритъ 
онъ, въ собственномъ смыслѣ (κυρίως) помощь тѣлеснымъ болѣзнямъ (ή τών 
τοδ σώμχτος νοσημάτων βοήθεια) называется врачебнымъ искусствомъ (Paedag. 
lib. I, c. 2. Μ. ΥΠΙ, 256 A). Обь этомъ нменно искусствѣ и разсуждаетъ бл. 
Діадохъ въ ІЛН-й гл. своего аскетическаго творенія. Медицина называется 
церковными писателями врачебнымъ искусствомъ—ή ιατρική τέχνη (Клим. 
Александр. 1. с. Васил. Велик. 'Οροι κατά πλάτος. 55, с, 1. Μ. XXXI, 1044 С), 
ή τέχνη ή ιατρική (Васил. Велик. І. с. с. 3, 1048 В), ή ιατρική (Васил. Велик. 
1. с. Григор. Нисск. De апіш. et resurrect. М. XLVI, 13 B), ιατρική (Исид. 
Пелус. Epistol. lib. II, 437. M. ЬХХѴШ, 424 A). Мужи, опытные въ этомъ 
искусствѣ, именуются врачами— ιατρός, ιατροί (Васил. Велик. 1. с. с. 5, р. 
1052 В. Исид. Пелус. Epistol. lib. ІП, 337. Μ. 1. с. р. 997; lib. I, 391, р. 
404 А); они различаются по спеціальностямъ (Цавла Элладск. Βίος.. θεογνίου, 
с. 15. Палест. Сборн. XXXII, 11, 6. 7. Сравн. Ibid. с. 20, р. 41, 25. 26. 
Паллад. Еленой. 'Hist. Laus. с. 30. М. ХХХІУ, 1089 D: Ιατρών χειρουργίαι.
I, Мосх. Луг. духовн. с. 184. M. LXXXVII, раг. 3, р. 3057) и по опытности 
въ своемъ искусствѣ (ιατρός άτεχνος. Григор. Назіанз. Orat. XL, с. 1L М·
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λον, άλλ’ είς τον αληθινόν ήμων 

σωτηρα καί ιατρόν Ίησοδν Χρί­

στον Ιχειν δει.

сихъ, сколько на истиннаго Спа­
сителя нашего и Врача—Іисуса 

Христа.

XXXVI, 373 А. Απότομος ιατρός. Orat. XXXII, с. 29. Μ. 1. с. ρ. 208 С). Всѣ 
же они называются земными врачами (ιατροί γήινοι. Макар. Египет. Homil. 
XLVin, с. 4.-М. XXXIV, 809 D) въ отличіе отъ Спасителя Нашего—единаго 
истиннаго Врача души и тѣла человѣка (Клим. Александр. Paedag. lib. I, с.
2. Μ. 1. с. р. 256 В: ...καί σώμα καί φοχήν άχεϊται αοτοδ ό πανακής τής &ν- 
θρωπότήτος ιατρός, ό Σωτήρ. Григор. Нисск. De orat. Dominic. Orat. IV. M. 
XLIV, 1161 D: ... ϊατρδς αλη&ής τών τής ψοχής παθημάτων. Макар. Египет.
I. с. с. 3, ρ, 809 D: ό μόνος αληθινός ίατρδς θεραπεοτής). Самое лѣченіе 
болѣзней обозначается словами ή ιατρεία (Исид. Пелус. Epistol. lib. Ш, 177. 
Μ. 1. с. ρ. 868 D. Григ. Назіанз. Orat. XLV, c. 12. Μ. XXXVI, 640. Orat.
II, c. 16. Μ. XXXV, 425. Исид. Пелус. 1. c. ...αι τής ίατρείας μέθοδοι), ί) θε­
ραπεία (Исид. Пелус. 1. с. Григор. Нисск. Orat, catechet. maga. M. XLV, 9 B:· 
ό τρόπος τής θεραπείας, соотвѣтствующій (способъ) роду болѣзни. Друг. цитат. 
см. ниже); ιατρεία и θεραπεία употребляются въ одинаковомъ значеніи. Увра- 
чеваніе болѣзни, исцѣленіе ея называется ΐασις (Васил. Велик. L с. с. 3, р. 
1048 D).

Цѣль тѣлеснаго врачеванія полагается въ томъ, чтобы существующее 
здравіе (6γίειαν), благосостояніе (плоти), (ε»3ε;ίαν σαρκός) сохранить, или воз­
вратить потерянное (Григор. Назіанз. Orat. II, с. 22. Μ. XXXV, 432 А). 
Подъ тѣлеснымъ же здравіемъ, по опредѣленію Григорія Нисскаго, разумѣется 
равноправіе сущихъ въ тѣлѣ стихій (5] τών στοιχείων ισονομία. De Orat. Do- 
minic. Orat. IV. M. XLIV, 1161 B). Отсюда уклоненіе какой-либо изъ сущихъ 
въ насъ стихій отъ должной мѣры (ή εκ τού μετρίοο παρατροπή) есть начало 
и причина болѣзненнаго состоянія (Ibid. р. 1161 А). И наоборотъ, возста­
новленіе (οιποκατάστασις) неправильно пришедшихъ въ движеніе (стихій) и 
въ собственное и въ согласное съ естествомъ состояніе есть врачеваніе бо­
лѣзнетворной причины (θεραπεία τής νοσώδοος αιτίας. Ibid.) и врачеваніе тѣла 
вообще (ή τοδ σώματος θεραπεία. Васил. Велик. 1. с. с. 3, р. 1048; с. 5, р. 
1052 А. Григор. Назіанз. Orat. II, с. 16. Μ. XXXV, 425. Ѳеодора Петрск. 
Βίος... Θεοδοσίοο, ρ. 40, 13. 14 (Usener): ..5] έν άσθενείαις τοδ σώματος θερα­
πεία). Для возстановленія равновѣсія дѣйствующихъ въ тѣлѣ стихій необхо­
димо, по Григорію Нисскому, оказывать помощь врачебнаго искусства ослабѣ­
вающей стихіи, чтобы она могла противостоять усилившейся и переступив­
шей надлежащій предѣлъ (De Orat. Domin. Orat. IV. Μ. 1. c. p. 1161 B). 
Эта цѣль достигается врачебнымъ искусствомъ посредствомъ удаленія излиш­
няго, чуждаго, пришедшаго въ человѣческій организмъ, или присоединеніемъ 
недостающаго, необходимаго (Васил. Велик. 1. с. с. 1, р. 1044; с. 2, р. 1045 С). 
Средствами осуществленія указанной цѣли служатъ вообще медицинскія по-
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Ιατρούς μετακαλεΐσθοα έν 

τφ καφφ τών νο'σων ουδέν τδ 

κωλδον* επειδή γάρ εμελλεν υπό

3. ήμελλέν b.

собія— τ ά  εξ ι α τ ρ ι κ έ ς  β ο η θ ή μ α τ α  (В аси . Велик. 1. с. с. 2, ρ. 1045 В), 
медицинскія предписаны (τά τ^ς ιατρικής παραγγέλματα. Ibid. c. 5, p. 1052 B), 
назначаемыя врачемъ, принимаемыя, соблюдаемыя (ή φυλακή τών παραγγελμά­
των. Ibid. ρ. 1052 А) или отвергаемыя больными подвижниками. Эти пособія 
бываютъ разнообразны (βοηθήματα ποικίλα. Ibid. с. 3, p. 1048 А), но вообще 
они образуютъ собою три группы: а) медицинскія предписанія, установляю- 
щія строгія мѣры касательно образа жизни или діэты (διαίτης ακριβή μέτρα); 
сюда относятся: воздержаніе въ пищѣ (ασιτία), удаленіе отъ вреднаго для 
здоровья (αποχή τών φθειρόντων. Ibid. c. 4, p. 1049 A) и отъ пресыщенія 
(Ibid. c. 5, p. 1052 B). Основное правило этихъ предписаній врачебнаго 
искусства: „недостаточность есть матъ здравія (Ibid. ή τέχνη (.ιατρική)... τήν 
ενδειαν μητέρ* τής 6γειας άποκαλεϊ). Ь) Хирургическія операціи, коими произ­
водятся сѣченія (τομαί. Васил. Велик. 1. с. с. 3, р. 1045 D; с. 4, р. 1049 А. 
Григор. Назіанз. Orat. II, с. 18. Μ. XXXY, 428 В.), прижиганія (καύσΐΐς.  
Васил. Велик. и Григор. Назіанз. 1. с.) и другіе болѣе жестокіе способы вра­
чеванія (Григор. Назіанз. 1. с... τοίς αύστηροτέροις της θεραπείας). с) В р а ­
чебныя лѣкарства—τά φάρμακα (Макар. Египет. Homil. XLYIH, c. 5. 
Μ. XXXIY, 812 A), ιατρικά φάρμακα (Макс. Исповѣди. Capit, de charit. Cen- 
tur. Ш, c. 82. M. XC, 1041 C), #κος (Григор. Назіанз. Пгрі διαθηκών καί επι- 
φανείας Χριστού, ν. 39. Μ. ΧΧΧΥΠ, 459: Οό γάρ επαρκές τοΐς μεγάλοις πά- 
Θεσι μικρόν Άν.ος), добываемыя изъ травъ, въ своихъ корняхъ, листьяхъ и 
и цвѣтахъ заключающихъ полезное противъ той или другой болѣзни (Васил. 
Велик. 1. с. с. 2, р. 1045 АВ); подобныя же лѣкарства доставляются нѣко­
торыми деревьями и пр. (Васил. Велик. Homil. V in Hexaemer. с. 9. Μ. 
XXIX, 116 А). Лѣкарства, искусственно приготовленныя врачами, и вообще 
принадлежности врачебнаго искусства называются медицинскими препара- 
тами^-τά Ιατρικά επιτηδεύματα (Васил. Велик. "Οροι κατά πλάτος. 55, с. 4. Μ. 
XXXI, 1049 В), Ιατρικά επιτηδεύματα, Ιατρών επιτηδεύματα (Макар. Египетск. 
Homil. XLYin, c. 5. Μ. 1. c. p. 812 A). Лѣкарства бываютъ горькія (πικρά 
φάρμακα. Васил. Велик. I. с. с. 3, р. 1048 А), острыя и трудныя (Ibid. с.
4, р. 1049 А:... διά τών δριμέων καΐ επιπόνων). Всѣ же они представляютъ 
собою вещественныя пособія (&λικαΙ βοήΟειat. Ibid. c. 2, p, 1045 C), тѣлес­
ныя и видимыя, чрезъ которыя совершается Божіе попеченіе о насъ (Ibid. 
с. 4, р. 1048 D) при посредствѣ врачей,

Если, послѣ сказаннаго, обратимся къ аскетическому творенію бл. Діа­
доха, то въ этомъ сочиненіи найдемъ медицинскія свѣдѣнія, своимъ объ-

Призывать къ себѣ врачей во 
время болѣзней нѣтъ никакого 
препятствія; ибо такъ какъ изъ 
человѣческаго опыта имѣло со-
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τη ς  άνθρωπίνης πείρας ποτέ συλ- 

λεγεσθαι ή τέχνη , διά τοΰτο καί 

προΰπαρχε τά φάρμακα. Πλήν

ставиться искусство, то потому 
и предсуществовали лѣкарства. 
Однако не должно было бы имѣть 
на нихъ надежду исцѣленія, но

1. άνθρωπείας d. f. &νδρωπείοο e. g.— 2. καί oh. c, &πήρχεν а. προδπήρ-
χεν b.

емомъ и содержаніемъ не превышающія того, что сообщено нашг выше. Они 
могутъ свидѣтельствовать о нѣкоторомъ знакомствѣ автора съ медициною; 
но они могли быть заимствованы имъ даже изъ сочиненій церковныхъ пи­
сателей; по крайней мѣрѣ его сужденія о происхожденіи врачебной науки и 
лѣкарствъ образованы, по видимому, подъ вліяніемъ Василія Великаго, какъ 
показано будетъ ниже; во всякомъ случаѣ въ своемъ аскетическомъ сочине­
ніи онъ не проявилъ такихъ признаковъ своего спеціальнаго знакомства съ 
медициною, какія находимъ, напр., въ твореніяхъ Григорія Нисскаго. Ме­
дицину онъ называетъ 5] τ έχ ν η  (ЫП-я гл.) безъ прибавленія слова ιατρική; 
оно опущено вслѣдствіе того, что изложенныя въ ЫП-ей гл. разсужденія 
автора о врачахъ, лѣкарствахъ и врачеваніи болѣзней ясно указываютъ чи­
тателю, о какомъ искусствѣ говоритъ авторъ. Подобное словоупотребленіе 
встрѣчается и у Василія Великаго (Ibid. с. 5, р. 1052 В: Έμοί ?έ καί πρδς 
έγκράτΐtav οδ μικρδν συντύεΐν fj τέχνη φαίνεται). Знатоковъ врачебнаго искус­
ства онъ именуетъ врачами- ιατροί (ХѴП-я гл., стр. 4 4 . 4  ЫП гл,); но истин­
нымъ Врачемъ и Спасителемъ нашимъ онъ признаетъ только I. Христа 
(ІЛН-я гл.); таковымъ именуютъ Его и другіе церковные писатели (Кли­
ментъ Александр., Григорій Нисск., Макарій Египетск. Цитаты см. выше). 
Медицинскіе термины ιατρεία, θεραπεία не употребляются въ аскетикѣ бл. 
Діадоха. Но онъ, подобно другимъ церковнымъ писателямъ, различаетъ дво­
я к о е рода врачебное искусство—лѣченіе тѣла и врачеваніе души.— Мысль 
о сихъ врачеваніяхъ авторъ раскрываетъ въ Х?П-ой гл. своего аскетиче­
скаго творенія (стр. 43—46). Для надлежащаго уразумѣнія этой мысли не­
обходимо принять во вниманіе встрѣчающееся у церковныхъ писателей (осо­
бенно у Василія Великаго) сужденіе, что врачебное искусство, поскольку оно 
есть попеченіе о плоти (5) τής σαρκδς επιμέλεια. Васил. Велик. "Οροι κατά πλά­
τος. 55, c. 2. Μ. 1. c. p. 1045 B), дано людямъ во образъ врачеванія души и 
попеченія о пей (Ibid. с. I, р. 1044 С:... είς τύπον τής κατά ψοχήν δεραπείας. 
Ibid. c. 2, ρ. 1045 Β:... είς τύπον τής τών φοχών έπιμελείας). Какъ врачеб­
нымъ искусствомъ устраняется, по Василію Великому, изъ плоти чуждое ей 
и восполняется недостающее: такъ и врачеваніемъ души (Васил. Вел. Но- 
mil. in mart. Julit. с. 9. Μ. XXXI, 260 С) удаляется изъ нея чуждое ей и 
прилагается свойственное ей по естеству ("Οροι κατά πλάτος 55, с. I. Μ. ]. 
с. p. 1044 С; с. 2, р. 1045 CD). Для тѣла необходимы бываютъ сѣченія, 
прижиганія, горькія лѣкарства; и душа нуждается въ рѣзкомъ обличитель-



214 ΤΟΧ ΜΑΚΑΡΙΟΙ ΔΙΑΔΟΧΟΓ

οδκ εχρην εις αυτους τήν ελπί­

δα Ιχειν της ίάσεως, άλλ’ εις 

τδν αληθινόν ημών σωτηρα καί

на истиннаго Спасителя нашего 
и Врача—Іисуса Христа. Говорю 
сіе достигающимъ цѣли воздер-

номъ словѣ, въ горькихъ лѣкарствахъ наказаній и т. п. (Ibid. с. 3, р. 
1048 А). Подобное же соотношеніе между врачеваніемъ души и лѣченіемъ 
тѣла обозначается и другими церковными писателями (Григор. Нисск., De 
Orat. Domin. Orat. IY. M. XLIY, 1161); оно же представлено и бл. Діадо­
хомъ въ ΧΥΙΙ-ой главѣ. „Какъ случающіяся на тѣлѣ раны, когда остаются 
какъ бы запущенными и безъ попеченія, не чувствуютъ врачами прилагае­
маго къ нимъ лѣкарства, а очищенныя чувствуютъ дѣйствіе лѣкарства, до­
стигая вслѣдствіе этого скораго исцѣленія: такъ и душа, пока остается безъ 
попеченія (άνεπιμέλητος) и вся покрыта проказою сластолюбія, не можетъ 
чувствовать страха Божія“. Этотъ страхъ, очищающій душу „какъ бы въ 
огнѣ безстрастія дѣйствіемъ обличеній, служитъ для нея жизненнымъ лѣ­
карствомъ (φαρμάκου τινδς οντος ζωης)“. Изъ приведенныхъ словъ видно, что 
способъ врачеванія тѣла служитъ для бл. Діадоха образомъ (τόπος) враче­
ванія души. Исцѣленіе душевныхъ и тѣлесныхъ болѣзней называется авто­
ромъ Ыσ κ  (ΧΥΠ гл., стр. 44, 7. LHI-я гл.). Онъ не опредѣляетъ по­
нятія о врачебномъ искусствѣ; но нѣкоторыя выраженія его указываютъ 
на то, что цѣлью тѣлеса, врачеванія онъ считаетъ сохраненіе здоровья тѣла, 
своими силами способствующаго очищенію души (XLY-я гл.), и возстанов­
леніе тѣлеснаго здравія (ХѴП-я гл. и LHI-я). Подъ здоровьемъ тѣла онъ 
разумѣетъ нормальное дѣйствованіе тѣлесныхъ силъ и органовъ; напр., во 
время здравія (έν καιρώ της δγείας. ХХХ-я гл.) тѣлесныя чувства точно раз­
личаютъ хорошее отъ худаго; здоровыя тѣлесныя очи (оі οφθαλμοί οι σωμα­
τικοί. ХХѴП-я гл.) видятъ даже малые предметы, а больные глаза не за­
мѣчаютъ и большихъ вещей. Отсюда вытекаетъ заключеніе, что, по ученію 
бл. Діадоха, медицина должна врачевать тѣлесныя разстройства (τάς... σω- 
ματικάς Ανωμαλίας. LIY-я гл.), всякія болѣзни и немощи (ЫП-я гл.). Изъ 
средствъ, при помощи коихъ врачебное искусство устраняетъ тѣлесныя раз­
стройства, упоминаются бл. Діадохомъ только τά φάρμακα (ΧΥΠ и LIH гл.). 
Подъ сими лѣкарствами онъ разумѣетъ врачебныя пособія, предшествовав­
шія образованію самого врачебнаго искусства (ЬШ-я гл.); здѣсь, очевидно, 
имѣются въ виду τά φάρμακα, заключающіяся въ травахъ и деревьяхъ, соз­
данныхъ Богомъ, какъ говорятъ и Василій Великій ("Οροι κατά πλάτος. 55, с.
2. Μ. 1. с. р.1045 В. Homil.Y. іп Нехаеіп. с. 9. Μ. XXIX, 116 А) и Макарій Еги­
петскій (Homil. XLYin, с. 5. Μ. XXXIY). О другихъ медицинскихъ принад­
лежностяхъ и пособіяхъ бл. Діадохъ ничего не говоритъ въ своей аскетикѣ. 
Онъ иного разсуждаетъ о діэтѣ (XLYI-я гл.); но эта діэта (образъ воздер­
жанія) установляется законами подвижнической жизни, а не предписаніями 
медицинской науки, какъ отчасти допускалъ Васидій Великій, считавшій
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ιατρόν Ίησοδν Χριστόν. Ταΰτα 

δε λέγω τοΐς εν κοινοβίοις ■/} Ιν 

πόλεσι τδν σκοπδν τ^ς έγχρ α -

жанія въ киновіяхъ или въ го­
родахъ по причинѣ того, что они, 
по случающимся затруднитель-

Ι.τδν Κύριον Ίησοδν b.—3. πόλεων a. τξς έγκρατείας τδν αχ οπόν e g.

врачебное искусство союзникомъ аскетическаго воздержанія ("Οροι κατά πλά­
τος. 55, с. 4, р. 1049 А; с. 5, р. 1052 В). Она, по ученію бл. Діадоха, усили­
вается или ослабляется (XLY и XLYI гл.) самимъ подвижникомъ примѣни- 
тельно къ состоянію своего здоровья или законамъ подвижничества. Изъ 
сказаннаго видно, что аскетическое слово бл. Діадоха не богато медицин­
скими свѣдѣніями.

Въ ученіи о происхожденіи врачебнаго искусства и лѣкарствъ пред­
ставители всѣхъ трехъ означенныхъ направленій согласны въ томъ, что 
виновниками врачебнаго искусства и лѣкарствъ являются Богъ и, по Его 
волѣ, самъ человѣкъ. Однакоже въ атомъ ученіи аскетика бл. Діадоха на­
ходится подъ ближайшимъ воздѣйствіемъ аскетики Василія Великаго; озна­
комимся съ сужденіями послѣдняго о происхожденіи медицины и лѣкарствъ. 
Врачебное искусство, по ученію св. Василія, есть даръ Божій (fj тлрі τοδ 
βεοΰ χάρις. “Οροι κατά πλάτος. 55, с. 3. Μ. 1. c. ρ. 1048 В). Въ подтвержде­
ніе этой мысли онъ приводитъ доказательства, извлекаемыя изъ библейскаго 
повѣствованія о міротвореніи и паденіи человѣка: 1) человѣкъ, пребывавшій 
въ раю наслажденія (έν παραδείσω τής τροφές) и безстрастіи (έν δίπαΟεια), ne 
нуждался въ пособіяхъ врачебнаго искусства „для утѣшенія* (πρδς πχρχ- 
μοδίαν. Ibid. c. 1. p. 1044 D). Но послѣ паденія ему, соединенному съ бо­
лѣзненною плотію, вслѣдствіе грѣха подвергшейся страданіямъ (τοϊς πάΟδσι), 
дана помощь врачебнаго искусства (Ibid. р. 1045 А). 2) Провидѣніе Творца 
(η οζεΐζ τοδ κτίσαντος πρόνοιχ έξ αρχής προβλεψαμένη. Homil. Y. Hexaem. c. 9. 
Μ. XXIX, 116 А), изъ начала предусматривавшее необходимость (для чело­
вѣка) врачебнаго искусства, привело въ бытіе, еще до сотворенія человѣка, 
дерева, своими соками, плодами и проч. доставляющія людямъ врачебныя 
пользы (τάς έκ τής Ιατρικής ώφελείας. Ibid.). По волѣ же Создателя про- 
израсли, въ цѣляхъ нашей пользы (πρδς τδν τής ημετέρας ώφελειας σκοπόν. 
Васил. Велик. "Οροι κατά πλάτος. 55, с. 1. Μ. XXXI, 1045 А), травы, своими 
врачебными свойствами соотвѣтствующія каждой изъ болѣзней (Ibid. с. 2 
at βοτάναι, «ι πρδς έκαστον των παθών οίκειως έχοοσαι). Эти доказательства 
принимались и другими подвижниками, защищавшими богоугодность врачей* 
наго искусства; и они въ спорѣ съ противниками медицины ссылались на 
врачебныя свойства травъ, промыслительно созданныхъ Богомъ для облег­
ченія человѣческихъ немощей. Сужденіе по сему предмету, высказанное од­
нимъ изъ монашествующихъ защитниковъ медицины, приводится въ XLYffl-ofi
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τείας κατορθοΰσι, διά τδ μή δυ- 

νασθαι αυτούς, Ικ τών συμβαι- 

νουσών περιστάσεων, άπαυστον

1. κατορΟοδσιν a. 3. αότοίς πε1

нымъ обстоятельствамъ, не мо­
гутъ имѣть непрестаннымъ дѣй­
ствіе вѣры посредствомъ люб­
ви; кромѣ того и потому, чтобы

τάσεων с. e. g.

гомиліи Макарія Египетскаго. „Но ты, говоритъ Макарій, несомнѣн­
но скажешь мнѣ слѣдующее: „Богъ далъ тѣлу на врачеваніе травы земныя 
(τάς τε βοτάνας της γης), и лѣкарства (τά φάρμακα) и врачебные препараты 
(ιατρικών επιτηδεύματα) соотвѣтственно тѣлеснымъ страданіямъ предугото- 
валъ, удомостроивъ, чтобы тѣло, состоящее изъ земли, врачевалось разными 
земными видами* (Homil. ХІ/ѴШ, с. 5. Μ. XXXIV, 812 А). Изъ существо­
ванія лѣкарствъ раньте врачебнаго искусства выводится заключеніе о бого- 
угодности его: созданіемъ лѣкарствъ Богъ промыслительно предуготовлялъ 
самое врачебное искусство. 3) Это предуготовленіе выразилось и въ надѣ­
леніи человѣка разсудительностію и понятливостію (σύνεσις, κατάληψις. Васил. 
Велик. "Opot κατά πλάτος. 55, с. 1. Μ. 1. с. ρ. 1045 А), благодаря которымъ 
человѣкъ могъ образовать разныя искусства и въ числѣ ихъ—врачебное 
(Васил. Велик. Homil. V in Hexaemer. с. 9. Μ. 1. с. ρ. 116 АВ). Посему вра­
чебное искусство, поскольку оно обязано человѣку своимъ происхожденіемъ, 
признавалось дѣломъ мудрости человѣческой (Клим. Александр. Paedag. 
lib. I, с. 2. Μ. ΥΙΠ, 256 А:... Ιατρική τέχνη, ανθρώπινη ао'Щ ·ίιδαζτή); а по­
скольку оно предуготовлялось самимъ Богомъ, оно считалось созданіемъ Бо­
жіимъ (Григор. Нисск. De pauper, amand. M. XLYI, 464 Α: Τίς τήν ποιητι­
κήν τής δγει'ας ίατραήν σονεστήσατο; Богъ). Даже Макарій Египетскій, дока­
зывавшій, что врачеваніе болѣзней несовмѣстимо съ монашескими обѣтами, 
утверждалъ, что человѣку, удаленному изъ райскаго наслажденія въ міръ 
сей (... έκ τής τροφές τοδ παραδείσου зк τον κόσμον τοδτον Ι£ορισ6είς. Подоб­
нымъ же образомъ выражался и Васил. Велик.) и подпавшему страданіямъ 
и болѣзнямъ плоти, Богъ по благости своей далъ лѣкарства (Homil. ХЬѴІП, 
с. 5 и 6). Сущность сказаннаго о происхожденіи лѣкарствъ и медицины 
можно кратко выразить такъ: лѣкарства, созданныя Богомъ при твореніи 
міра, предуказывали на имѣвшее нѣкогда образоваться изъ опыта врачебное 
искусство, приносящее пользу людямъ, подпавшимъ страданіямъ вслѣдствіе 
грѣхопаденія перваго человѣка. Эта мысль усвоена и бл. Діадохомъ и выра­
жена въ ЫП-ой главѣ аскетическаго слова: „такъ какъ, говоритъ онъ, изъ че­
ловѣческаго омыта имѣло составиться искусство, то потому и предсущество- 
вали лѣкарства®. Заключающаяся въ приведенныхъ словахъ мысль могла быть 
заимствована у Василія Великаго, какъ думается намъ, изъ слѣдующаго вы­
раженія:... „все, что изобрѣлъ долговременный опытъ, собирая полезное изъ 
отдѣльныхъ случаевъ,— это именно... Провидѣніе Творца, изъ начала пред-
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Ιχειν διά της άγάπης τήν ενέρ­

γειαν τής πίστεως· άλλως τε 

καί διά τδ μή εις κενοδοξίαν

они не впадали въ тщеславіе и 
искушеніе діавола*), изъ-за ко­
ихъ нѣкоторые изъ нихъ объ-

1. Ιχειν τήν της άγάπης Ινέργίιαν καί της πιστίως с.

усматривавшее, привело въ бытіе" (т. е. лѣкарственныя травы, дерева, Ho­
mil. V in Hexaemer. с. 9. Μ. 1. с. ρ. 116 А: ...Ssx ήμΐν ή χρονία π ε ί ρ α  έξΐΰ- 
ρέν, εκ των κατά μέρος περιπτώσεων σ ϋ λ λ ε γ ο μ έ ν η  τδ χρήσιμον, ταδτα ή 
οξεία τοδ κτίσαντος πρόνοια έξ αρχής προβλεώαμένη, ®ίς γένΐσιν ήγαγε. У бл. 
Діадоха читаемъ:... εμελλεν 5πδ τί)ς ανθρώπινης π ε ί ρ α ς  ποτέ συλλέγεσΟαι ή 
τέχνη). Мысль и нѣкоторыя слова бл. Діадоха совпадаютъ съ тѣмъ, что ска­
зано Василіемъ Великимъ въ вышеприведенномъ отрывкѣ изъ его Шесто- 
днева. Итакъ, въ рѣшеніи вопроса о происхожденія медицины и лѣкарствъ 
подвижники согласны между собою.

Но въ ихъ ученіи о дозволительности инокамъ пользоваться врачеб­
нымъ искусствомъ замѣчаемъ три направленія, какъ сказано выше. Одни 
подвижники теоретически и практически разрѣшили вопросъ о врачеваніи 
въ положительномъ смыслѣ. Представителями этого направленія выступали 
иногда мужи глубоко образованные; между ними были люди столь же опыт­
ные въ медицинѣ, какъ и въ подвижничествѣ. Василій Великій, по свидѣ­
тельству Григорія Назіанзина, не только изучилъ медицину, но допилъ и 
„до навыка въ искусствѣ" (εις εξιν τής τέχνης): „немощь тѣла и уходъ за 
больными (νοσοκομία) сдѣлали для него необходимымъ врачебное искусство" 
(Orat. XLIH, с. 23. Μ. XXXVI, 528 В). Въ числѣ же защитниковъ означен­
наго направленія выступаютъ и другіе мужи—знаменитые въ подвижниче­
скомъ мірѣ: Григорій Нисскій, основательно изучившій медицину, Нилъ Си­
найскій, Іоаннъ Лѣствичникъ и др. Въ своихъ твореніяхъ они доказываютъ, 
что монахамъ позволительно пользоваться врачебнымъ искусствомъ, что полъ- 
зованіе имъ совмѣстимо съ подвижническими цѣлями, но что оно не долоюно 
быть обращаемо въ попеченіе о тѣлѣ. Первое положеніе выражено Васи­
ліемъ Великимъ въ слѣдующей формѣ: врачебное искусство дозволено нимъ 
Богомъ ("Οροι κατά πλάτος. 55, с. 1. Μ. 1. с. р. 1044 С: . . ή ιατρική τέχνη .. 
ЬтсЬ τοδ πάσαν ήμΐν τήν ζωήν οικονομοδντος Θ«οδ σογκεχώρηταί). Доказатель­
ства этого положенія: а) врачебное искусство оказываетъ помощь стражду­
щимъ болѣзнями, имѣющими свое основаніе въ грѣхопаденіи перваго чело­
вѣка (ibid. с. I, р. 1045 А). Въ утѣшеніе страждущаго человѣчества оно 
дано Богомъ, создавшимъ и самыя лѣкарственныя растенія (Ibid. с. 2, р. 
1045 АВ. Homil. V in Hexaemer. с. 9. Μ. XXIX, 116 А) и надѣлившимъ че­
ловѣка способностію уразумѣвать цѣлительность ихъ ("Οροι κατά πλάτος. 55,
с. I. ρ. 1045 А). Ниже мы увидимъ, что противники врачеванія болѣзней

*) I Тим. III, 7.
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αυτούς καί πειρα σ μ όν  I μ π  £. 

π τ ε ι ν  τ ο ΰ  δ ι α β ό λ ο υ ,  |ξ  

τινες αυτών μή  χρήζΐΐν ιατρών

являютъ при многихъ, что оии 
не нуждаются во врачахъ. Вели 
же кто подвизается въ отшель-

3. ιατρών μή xpflssiv с. e. g. μή χρηζδίν... επαγγέλοντάι оп. b.

подвижниковъ не признавали доказательной силы перваго аргумента по­
стельку, поскольку онъ примѣнялся къ аскетической практикѣ. Ь) Врачебное 
искусство дано „во образъ врачеванія души" и попеченія о ней (Ibid. с. I, 
р. 1044 С. с. 2, р. 1045 В): во врачеваніи тѣла заимствуется наставленіе 
касательно врачеванія души,— образъ и примѣръ попеченія о ней (τόπος καί 
δπογραμμός. Ibid. с. 5, р. 1052 А). Этотъ аргументъ имѣетъ значеніе на- 
столько, насколько врачеваніе тѣла напоминало аскету о необходимости вра­
чевать душевныя болѣзни; но то, чѣмъ врачевали подвижники свою душу, 
по существу своему не имѣло ничего общаго съ тѣлеснымъ врачеваніемъ: 
въ атомъ послѣднемъ врачеваніи нѣтъ ничего назидательнаго для того, кто 
желаніе разрѣшиться считаетъ первымъ и надежнѣйшимъ благомъ, свой­
ственнымъ мужу, подлинно здоровому (Григор. Назіанз. Orat. II, с. 27. М. 
XXXV, 436 С, 437 А). с) Убѣдительнымъ аргументомъ должно считать слѣ­
дующій. Благодать исцѣленія (Васил. Велик. "Οροι κατά πλάτος. 55, с. 4, ρ. 
1048 С: τής ίάσεως ή χάρις) подается вообще Богомъ или невидимымъ об­
разомъ или чрезъ что-либо видимое. Езекія (4 Цар. XX, 7) исцѣленъ былъ 
смоквами (διά τών συκών. Ibid. p. 1048 D), I. Христосъ врачевалъ брешемъ 
и омовеніемъ (Ibid. с. 2, р. 1045 С), впавшій въ руки разбойниковъ (Лук. 
X, 34) исцѣленъ былъ виномаслгеш (διά τοδ οίνελαίοο. Ibid. ρ. 1048 С). Иногда 
же I. Христосъ врачевалъ однимъ изволеніемъ (τώ βοολήματι μόνω. Ibid. c. 2, 
p. 1045 C. Cp. Мѳ. ѴШ, 3). Изъ сихъ примѣровъ дѣлается выводъ, что исцѣ­
леніе болѣзни подается Богомъ чрезъ врача и лѣкарства.

Относительно согласованія тѣлеснаго врачеванія съ цѣлями подвижни­
ческаго благочестія высказаны были, особенно Василіемъ Великимъ, слѣдую­
щія соображенія: 1) Правила касательно худаго пользованія (πονηρά χρήσις_ 
Васил. Велик. Ibid. с. 3, р. 1048 В) врачебнымъ искусствомъ: а) христіа­
нами должно быть избѣгаемо врачеваніе, требующее великой заботы и какъ 
бы всю жизнь обращающее въ попеченіе о тѣлѣ (είς τήν τής σαρκός επιμέ­
λειαν. Ibid. c. 2. ρ. 1045 В). Этимъ правиломъ принимается во вниманіе воз­
раженіе противниковъ врачебнаго искусства, что лѣченіе тѣлесныхъ болѣз­
ней свидѣтельствуетъ о забвеніи подвижника касательно попеченія о душѣ. 
Ь) Не должно видѣть во врачебномъ искусствѣ единственную причину здра­
вія или болѣзни (Ibid... τήν πάσαν α’ιτίαν τοδ δγιαίνειν ή νοβεΐν τίΟεσθαι) и 
„имѣть въ немъ всю надежду утѣшенія въ болѣзняхъ® (Ibid.). Равнымъ 
образомъ не слѣдуетъ въ рукахъ врачей полагать надежду своего здра­
вія (Ibid. с. 3, р. 1048 В) и называть ихъ своими спасителями. 2) Каса-
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начесной жизни въ болѣе пу­
стынныхъ мѣстахъ среди двухъ 
или трехъ одинаковаго образа

3. ερημικοτέροις d. е. ερημικωτέροις c. g. τόποις оп. b. e. g.

тельно правильнаго пользованія (ή ορθή χρήσις. Ibid.) врачебнымъ искус­
ствомъ: а) должно пользоваться врачебнымъ искусствомъ во славу Божій 
(εις δόξαν θεοδ. Ibid. c. 2, p. 1045 B; c. 5, 1052); b) сохранять надежду на 
Бога и просить у Него здравія, когда пользуемся услугами врача (Ibid. с. 5, 
р. 1052:... της πρδς θεόν έλπίδος ο5χ Αφιστάμεθα), и с) цѣль благоугожденія 
Богу (Ibid.); d) врачебное искусство содѣйствуетъ аскетическому воздержа­
нію, воспрещая наслажденіе и пресыщеніе (Ibid.) и предписывая воздержа­
ніе въ пищѣ (Ασιτία. Ibid. с. 4. р. 1049 А). Первыми тремя наставленіями 
дѣйствительно устраняется возраженіе противниковъ врачебнаго искусства, 
что врачеваніе тѣла несовмѣстимо съ совершенною вѣрою и надеждою на 
Бога; указаніе же на содѣйствіе медицины аскетическому воздержанію мо­
жетъ относиться къ нерадивымъ подвижникамъ, а строгіе подвижники, для 
которыхъ Ασιτία была обычною въ системѣ воздержанія, не нуждались въ 
предписаніяхъ медицины; они напротивъ ослабляли строгость воздержанія, 
когда подвергались заболѣваніямъ (см. выше прим. на стр. 146 и 147). Ха­
рактеръ обозначенныхъ замѣчаній относительно согласованія тѣлеснаго вра­
чеванія съ цѣлями подвижничества показываетъ, что оно усматривается въ 
томъ, что подвижникъ надежду своего исцѣленія возлагаетъ на Бога, счи­
тая Его первою причиною своего здравія (πρώτον αίτιον δγείας. Ibid. c. 3, 
p. 1048 C), a лѣкарства и врачей—лить только орудіями, чрезъ которыя 
подается благодать исцѣленія (της Ιάσεως ή χάρις. Ibid. c. 4. p. 1048 D). 
Эту именно мысль болѣе наглядно выражалъ преп. Нилъ Синайск. „Въ бо­
лѣзняхъ, говоритъ онъ, прежде врачей и лѣкарствъ пользуйся молитвою" 
(τξ προσευχή. Capit, paraenet. c. 62. M. LXXIX, 1257). „Если, пишетъ онъ 
въ своемъ подвижническомъ словѣ, угодно Богу, чтобы мы еще жили, то или 
тѣлу дастъ крѣпость, равносильную немощи, чтобы перенести намъ труд­
ность недуга и за мужество пріять вѣнцы, или примыслитъ средство къ 
утѣшенію страждущаго® (с. 20. Μ. 1. с. р. 745), т. е. или невидимо подкрѣ­
питъ больнаго инока иди пошлетъ ему врача и лѣкарства. Этотъ же препод. 
отецъ лучше многихъ подвижниковъ уясняетъ причину, въ силу которой мо­
нахъ, врачеваніемъ возстановляющій свое здравіе, не только не отступаетъ 
отъ своихъ обѣтовъ, но заботится о лучшемъ осуществленіи ихъ; тѣлесное 
здравіе необходимо не для наслажденія, а для совершенія подвиговъ (Ca­
p it paraenet. с. 72. р. 1256).
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δύο fj τριών όμοτρόπων αδελ­

φών κατορθοΐ, εαυτόν τφ Κυ- 

ρίφ, τφ ίωμένφ ήμών π  δ σ α ν

жизни братьевъ, то пустъ онъ съ 
вѣрою предоставитъ себя Гос­
пода врачующему всякую пашу

1. ίύο μόνον η e. g. 2.κατορδοΐ τόποις b. e. g. μόνω τώΚορίω έαοτδν τώ (καί
d.) Ίωμένω b. c. d. f. g. κατορθοΐέαοτδν τώΚορίω τώ Ιωμένω оп. e. — 3.ήμών 
οπ. b. πάσαν νόσον хаі оп. d.

Василій ВелиЕІй разъяснялъ подвижникамъ правильность отношеній 
ихъ къ болѣзнямъ съ тою цѣлію, чтобы врачеваніе немощей не обратилось 
въ неразумное попеченіе о плоти. Всѣ болѣзни онъ дѣлитъ на двѣ боль­
шія группы,—на болѣзни, не подлежащія врачеванію, и подлежащія. Къ пер­
вой группѣ отнесены болѣзни, не вытекающія изъ свойствъ человѣческаго 
естества (Васил. Велик. "Οροι κατά πλάτος, δ 5, с. 4. Μ. 1. c. p. 1049 A: Οδ 
γάρ πάντα φύσεώς βΐσιν άρρωστήματα), но предполагающія чрезвычайную при­
чину происхожденія ихъ; примѣрами служатъ болѣзни, постигшія Іова (по 
просьбѣ діавола), евангельскаго Лазаря (въ наученіе нетерпѣливыхъ. Ibid. 
с. 4, р. 1049 ВС) и ан. Павла, подвергшагося продолжительному недугу 
(Ibid. р. 1049 CD) для показанія, что и великіе праведники не стоятъ выше 
предѣловъ человѣческаго естества. Во всѣхъ сихъ случаяхъ врачеваніе, по 
мнѣнію св. Василія, не должно имѣть мѣста; въ противномъ случаѣ оно 
обратится въ безполезное попеченіе о тѣлѣ. Къ атому же классу немощей 
отнесены болѣзни, посылаемыя Богомъ въ наказаніе за грѣхи. Въ подоб­
ныхъ болѣзняхъ наилучшимъ лѣкарствомъ служатъ безмолвіе, терпѣніе, со­
знаніе своихъ грѣховъ, покаяніе (Ibid. с. 4, р. 1049). Ко второй группѣ от­
несены болѣзни, происходящія отъ худаго образа жизни (Ibid. с. 5, р. 1052: 
έκ πονηράς Χαίτης. Ibid. c. 4, p. 1049 A: εκ πλημμελούς ίιαίτης). Пріобрѣт­
шіе этого рода болѣзни не могутъ пользоваться врачебными пособіями. Въ 
обѣихъ группахъ болѣзней не находимъ указанія на отношеніе подвижни­
ковъ къ немощамъ, происходящимъ отъ суроваго образа жизни. Такимъ об­
разомъ врачебному искусству отведено св. Василіемъ, принимавшимъ, оче­
видно, во вниманіе возраженія противниковъ, незначительное мѣсто: ему 
предоставлены болѣзни только нерачительныхъ иноковъ. Въ этомъ случаѣ 
послѣдователи^ былъ I. Іѣствичникъ, совѣтовавшій не заниматься лука­
вымъ изслѣдованіемъ причины болѣзни брата, но любовно врачевать его, 
какъ собственнаго члена и раненнаго на брани воина (Сл. XXVI. М. 
ЬХХХѴПІ, 1024 D).

Изложенное ученіе о врачеваніи болѣзней осуществлялось на практикѣ. 
Самъ Василій Великій пользовался врачебнымъ искусствомъ и помогалъ дру­
гимъ (Григор. Назіавз. Orat. ХЫП, с. 23. Μ. XXXVI, 528 В). Между еги­
петскими нитрійск. иноками проживали врачи (Паллад. Еленой. Histor. Laus. 
Μ. I. с. p. 1020: Ιατροί διάγοοσι). Палестинскій подвижникъ Ѳеодосій Кино-
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ν ό σ ο ν  κ α ι  π α σ α ν  μ α λ α ­

χ ί α ν ,  Ιν πίστει προσαγετω, καν 

δποίοις αν περιπίπτοι πάθεσιν

болѣзнь и всякую немощь *), въ 
какія бы недуги онъ ни впадалъ; 
ибо послѣ Господа имѣетъ уеди-

3. сЫ (вм. αν) е. περιπΐπτη  с. i. g. περιπίπτει e.

віархъ „для распявпгахся міру ради Христа устроилъ домъ, приспособлен­
ный для врачеванія тѣлесныхъ немощей (πρός τήν εν άσβενείαις τοδ σώμα­
τος θεραπείαν. Еписк. Петрск. Ѳеодора Βίος καί πολιτεία τοδ... άββ« Θεοδοσίου. 
Usener,, с. 3, ρ. 40, 12— 14). Въ тѣхъ слугахъ, когда при монастыряхъ не 
было врачей, монахи приглашали ихъ изъ городовъ или сами больные хо­
дили къ нимъ. Когда св. Ѳеогній, епископъ Витилійскій (425— 522 г.), на­
правляясь въ основанный имъ монастырь, сломалъ себѣ ногу вслѣдствіе па­
денія съ осла, то иноки этого монастыря пригласили къ нему изъ города 
врача, умѣвшаго лѣчить переломы (Павла Елладск. Βίος καί πολιτεία τοδ... 
θεογνίου с. 15. ІІравосл. Палест. Сборн. 32-й вып. стр. 11, 6. 7: Είτα εχ 
τής πόλε ως προσκαλοΰμεθα $ν£ρ« έπιστάμενον κλάσματα δεραπεύειν). Къ нѣ- 
коему подвижнику, заболѣвшему какою-то отвратительною болѣзнію (πίθει 
τινί οιπευκταίω), Павелъ Елладск. приводилъ изъ города всѣхъ врачей (Ibid. 
с. 20, 23—26). Нѣкій монахъ, укушенный змѣей, ходилъ, по свидѣтельству 
Іоанна Мосха, въ городъ, чтобы „быть осмотрѣннымъ" врачемъ (Луг. Ду­
ховъ с. 204. M. LXXXYII, раг. 3, р. 3093).

Доводы, которыми, какъ мы видѣли, многіе аскеты оправдывали враче­
ваніе болѣзней подвижниковъ, не были признаны убѣдительными со стороны 
представителей отрицательнаго отношенія къ тѣлесному врачеванію. Непри­
нятіе сихъ доводовъ находитъ свое объясненіе въ томъ, что ими дозволи­
тельномъ врачебной помощи не была въ достаточной мѣрѣ освѣщена съ 
точки зрѣнія главнѣйшихъ принциповъ и задачъ древне-хриетіанской аске­
тики: вѣра и надежда казались представителямъ отрицательнаго направле­
нія двоящимися между Богомъ и врачемъ, тѣлесное здравіе и врачеваніе 
уравнивались съ душевнымъ здравіемъ и врачеваніемъ. Ботъ почему про­
тивники медицины отрицали совмѣстимость врачеванія тѣла а) съ совершен­
ною вѣрою подвижника, Ь) попеченіемъ о душѣ и с) высшимъ благомъ. Ко­
нечно, разсуждали они, каждый христіанинъ долженъ имѣть и вѣру и за­
боту о душѣ и высшемъ благѣ; но у монаха та и другая должны быть бо- 
лѣе совершенными.. „Но ты, монахъ, говоритъ Макарій Египетскій,—пришед­
шій ко Христу, и пожелавшій быть сыномъ Божіимъ и родиться свыше Ду­
хомъ, и пріявшій гораздо высшія и большія обѣтованія, нежели первый и 
безстрастный человѣкъ.., и сдѣлавшійся чуждымъ для міра (ξένος τοδ κό­
σμο»),—ты долженъ стяжать нѣкую болѣе новую и чуждую (ξένην—необы­
чайную) и вѣру, и мысль (έννοιαν), и образъ жизни (πολιτείαν), чѣмъ воѣ 

*) Мѳ. X, 1.
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εχει γάρ τών νόσων ικανήν με­

τά. τδν Κύριον τήν Ιρημίαν παρή- 

γορον· δθεν ουδε τής Ινεργείας

2. τον οπ. g.— 3. οδτε b. d. e.

неніе достаточнымъ утѣшите­
лемъ въ болѣзняхъ. Почему та­
ковой и не терпитъ когда-либо 

f- g·

мірскіе люди“ (Homil. XLVIII, с. 6. Μ. XXXIV, 812 С). Вѣра, какъ из­
вѣстно, считается первымъ руководительницъ началомъ подвижническаго со­
зерцанія и жизни; существеннымъ признакомъ ея служитъ совершенство, 
выражающееся въ томъ, что инокъ, имѣющій таковую вѣру, всецѣло ввѣряетъ 
себя Богу (Ibid. с. I, р. 808 С: τελεία πίστις. Ibid. с. 6, p. 812: εξ δλου εαυ­
τούς έμπυτεόείν), предаетъ себя Богу, удалившись изъ міра (Ibid. с. 2, р. 
812 В: άναχωρήσας τοδ κόβμοο, έμαοτδν τώ Κορίω δέίωκα). И наоборотъ, мо­
нахъ, не могущій всецѣло ввѣрить себя Богу, только считаетъ себя вѣрую­
щимъ, не имѣя въ дѣйствительности надлежащей вѣры (Ibid. с. 4, р. 809 D:... 
νομίζεις тзх&Ьгіѵ, μηίέπω πιστεόων, ώς δει έζ οιληθείας). Съ точки зрѣнія со­
вершенной вѣры Макарій Египетскій слѣдующимъ образомъ опредѣляетъ от­
ношеніе подвижника къ врачеванію тѣлесныхъ болѣзней: а) Богъ, создавшій 
лѣкарства на врачеваніе тѣла, позволилъ (συνεχώρησε), по своему человѣко­
любію, пользоваться ими людямъ слабымъ (τοΐς άσΟενεσί) и невѣрнымъ (απί- 
στοις), мірскимъ людямъ и всѣмъ внѣшнимъ (τοΐς τοδ κόσμου άνΟρώποες καί 
τοΐς εξω πάσι. Ibid. c. 5 и 6, ρ. 812), еще не могущимъ ввѣрить себя Богу. 
Отсюда видно, что доводу, извлекавшемуся изъ сотворенія лѣкарствъ Бо­
гомъ, Макарій Великій придавалъ другой смыслъ, а не тотъ, который усво­
ялъ ему св. Василій. Ь) Подвижникъ, имѣющій совершенную вѣру, вѣруетъ, 
что I. Христовъ, врачующій „вѣчныя и неисцѣльныя раны безсмертной ду­
ши, можетъ уврачевать „временныя тѣлесныя страсти и болѣзни”. По силѣ 
таковой вѣры во Христа онъ прибѣгаетъ къ Нему одному, презрѣвъ лѣкар­
ства врачей и врачеванія (Ibid. с. 4, р. 812 А). Посему монахъ, обращаю­
щійся къ земнымъ врачамъ, а не единственно ко Христу, не имѣетъ совер­
шенной вѣры (Ibid. р. 809 А). с) Съ точки зрѣнія душевнаго врачеванія не 
слѣдуетъ пользоваться услугами земныхъ врачей для возстановленія тѣлес­
наго здравія. „Какъ тѣло дороже одежды, говоритъ Макарій Великій, такъ 
и душа дороже тѣла* (Ibid. с. 3, р. 809 С). Но врачеваніе души утверж­
дается на вѣрѣ, что Господь уврачуетъ души вѣрныхъ отъ неисцѣльныхъ 
страданій (Ibid. р. 809 D). Слѣдовательно, должно вѣровать, что Онъ увра­
чуетъ и тѣло: „Ибо кто создалъ душу, тотъ и тѣло сотворилъ; и кто вра­
чуетъ оную безсмертную (душу), тотъ можетъ уврачевать тѣло отъ времен­
ныхъ страданій и болѣзней" (Ibid. с. 4, р. 812 А). Здѣсь врачеваніе души 
служитъ, по Макарію, образомъ попеченія о тѣлѣ, а не наоборотъ. d) По­
печеніе о высшемъ благѣ не согласуется съ заботою подвижниковъ о врачеб­
ной помощи для сохраненія тѣлеснаго здравія. Всѣ обѣтованія (τά παραγ-
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δ τοιοΰτος πένεταί ποτε της недостатка въ дѣйствіи вѣры,
πίστεως· επειδή μάλιστα ουδέ- тѣмъ болѣе, ЧТО ОІ-ІЪ И не

1. οδτος d.— 2. οδτεπου Ъ. d. e. f. g.

γέλματα), данныя Богомъ человѣку, Макарій Египетскій дѣлитъ на два 
класса (примѣнительно къ Евангелію Лук. XVI, 10)—на малыя (то ολίγον) и 
великія (τδ Ы πολύ. Homil. XLVin, с. I, p. 808 С). Къ первымъ относятся 
обѣтованія вѣка село (τά παραγγέλματα τοδ αιώνος τούτου): пища, одежда, 
здравіе (όγϊία) и вообще все, что доставляетъ спокойствіе тѣлу (τοδ σώμα­
τος άνάπαυσις). Подъ вторыми разумѣются „дары (δωρήματα) вѣчнаго и не­
тлѣннаго вѣка* (Ibid): царство небесное, содѣланіе сыномъ Божіимъ и со­
наслѣдникомъ Христа, соцарствовапіе съ Нимъ цѣлые вѣки, наслажденіе въ 
неизреченномъ свѣтѣ (Ibid. с. 2, р. 809 В). О первыхъ совершенно не долж­
но заботиться (...μή μεριμνά δλως περί τούτων. Ibid. c. I, ρ. 808 D), такъ какъ 
они подаются Богомъ вѣрнымъ по мѣрѣ ихъ вѣры и попеченія (5] φροντίς) о 
высшихъ благахъ. Отсюда слѣдуетъ, что подвижникъ, у котораго замѣчаются 
земныя заботы (μέριμναι γήΐναι) и многое попеченіе (φροντίς πολλή) о тѣ­
лесной пищѣ, одеждѣ, здравіи и прочемъ маломъ, чего ищутъ и язычники 
(Мѳ. VI, 31. 32), оказывается невѣрующимъ (άπιστος εδρισκόμενος. Ibid. с. 3. 
p. 809 С); но подвижникъ, имѣющій совершенную вѣру, твердо вѣруетъ, 
что Богъ, обѣщающій ему многое въ будущей жизни, Самъ подастъ ему ма­
лое въ сей жизни,—здравіе. Изложенныя сужденія Макарія Египетскаго о 
тѣлесномъ врачеваніи не стоятъ одиноко въ аскетической письменности и 
практикѣ. И другіе великіе подвижники высказывали подобныя же мнѣнія. 
Авва Исаія пишетъ: „Если схватитъ тебя немощь, когда безмолствуешь въ 
келліи, не малодушествуй, но возблагодари Бога; если увидишь душу свою 
смятенною, скажи ей: не лучше ли для тебя оная (врачебн. помощь), чѣмъ 
геенна, въ которую имѣешь пойти?—и она успокоится въ тебѣ“ (Сл. IV, 
с. 32). Ефремъ Сиринъ совѣтуетъ монаху, впавшему въ немощь (ασθενείς 
περιπεσεΐν), не писать непрерывно (συνεχώς) къ родителямъ по плоти. По­
мощь, подаваемую людьми, онъ называетъ мертвою помощію и человѣче­
скимъ покровительствомъ (νεκρά βοήθεια καί σκέπη ανθρώπινη). „Лучше, гово­
ритъ онъ, будемъ долготерпѣть, ожидая милости отъ Бога, да управитъ 
Онъ насъ во всемъ; ибо бываетъ время, когда и плоть нуждается въ на­
ученіи (παιδείας.—Κεφάλ. Ικατόν. Έρώτησις, πώς κτάταί τις τήν ταπεινοφροσύνην, 
с. 56, ρ. 208).

Воззрѣнія на врачеваніе тѣла, какъ на излишнее попеченіе о немъ, 
осуществлялись на практикѣ. Приведемъ примѣры. Ефремъ Сиринъ пере­
даетъ разсказъ о нѣкоемъ братѣ, не ногтемъ по причинѣ болѣзни работать 
и наединѣ въ келліи своей съ плачемъ умолявшемъ Господа даровать ему 
здравіе. Но потомъ онъ, укоривъ себя за то, что „со слезами проситъ исцѣ-
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που ενδείξασθαι τήν εκ τής δπο- 

μονής εόρίσκει άρετήν, καλφ

имѣетъ гдѣ показать добродѣ­
тель, проистекающую изъ тер-

2. гЬріаш  ένβ^ίξασθαί с. καλώς f.

Левія тѣла у Господа, забывъ о душѣ, болѣющей ежечасно, обратился къ Богу 
съ молитвою: „Господа Іисусе Христе! Исцѣли душу мою и тѣло, дабы не быть 
мнѣ въ тягость братіямъ, потому что, Господи, не собственною силою пи­
тается человѣкъ. Если, Владыка, Ты не доставишь необходимое и достаточное,—  
человѣкъ— ничто. Однако, Владыка, и здравіе даруй мнѣ—непотребному ра­
бу Твоему потому, что Ты—Богъ кающихся и на мнѣ покажешь величіе 
Твое“. Этотъ братъ получилъ исцѣленіе и возблагодарилъ Бога. Но были 
подвижники, не только отказывавшіеся отъ врачебной помощи, но даже про­
сившіе Бога о продленіи постигшей ихъ болѣзни. I. Мосхъ разсказываетъ, 
что старецъ Мирогенъ, жившій въ Пергійской Лаврѣ, заболѣлъ водянкой 
вслѣдствіе суроваго образа жизни (склирагогіи). Старцамъ, приходившимъ 
къ нему для врачеванія (πρδς йгролігіаѵ). онъ говорилъ: „помолитесь за меня, 
отцы, чтобы не сталъ ύδρωπικίς (больнымъ водянкой) мой внутренній чело­
вѣкъ, ибо я молюсь Богу о томъ, чтобы мнѣ долго пребывать въ таковой 
болѣзни". Онъ же сказалъ іерусал. епископу Евстохію (550— 563), прислав­
шему „нужное" для облегченія его немощи: „помолись за меня, отецъ, 
чтобы избавиться мнѣ отъ вѣчнаго наказанія" (Луг. Духовн. с. 8. Μ. 1. с. 
р. 2857). Анахоретъ Варнава, подвизавшійся въ пустыняхъ Іордана, поддер­
живалъ болѣзнь ноги, не вынимая изъ нея (ноги) занозу, и всѣмъ, совѣто­
вавшимъ ему воспользоваться услугами врача, говорилъ: чѣмъ болѣе стра­
даетъ внѣшній человѣкъ, тѣмъ болѣе процвѣтаетъ внутренній" (Ibid. с. 10, 
р. 2860).

Представителемъ направленія, занимающаго средину между обозначен­
ными двумя, выступаетъ бл. Діадохъ, принимающій положительную и отри­
цательную точки зрѣнія на тѣлесное врачеваніе, примѣнительно къ различ­
нымъ видамъ подвижничества (ЫП-я гл.), расположенію иноковъ къ болѣз­
нямъ (LIY-я гл.) и значенію немощей въ подвижнической жизни (XCIY-я гл.). 
Вопросъ о томъ, позволительно-ли подвижникамъ пользоваться врачебнымъ 
искусствомъ во время болѣзней, бл. Діадохъ рѣшаетъ принципіально въ по­
ложительномъ смыслѣ, выражая свое рѣшеніе въ слѣдующей категориче­
ской формѣ: * Призывать къ себѣ врачей во время болѣзней нѣтъ никакого 
препятствія* (ЫП-я гл.). Въ основѣ этого рѣшенія лежитъ указаніе на соз­
данныя Богомъ лѣкарства, предуказывавшія на имѣвшее образоваться впо- 
слѣдствіи врачебное искусство. Выраженная здѣсь мысль могла быть по­
заимствована бл. Діадохомъ у Василія Великаго, какъ показано вншё. И ка­
сательно способа пользованія врачебнымъ искусствомъ авторъ выражается
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Щ  ερημιά κεχρημενος παραπε- пѣнія, пользуясь уединеніемъ,
τάσματι· διάτοϋτο γάρ Κ ύ ρ ι ο ς  какъ хорошею занавѣсой; ибо

1. καλώ τώ τής ερημιάς с. κεχρημένος оп. e.- 2. γάρ καί f, ό Κόριος. g.

согласно съ Василіемъ Великимъ. „Однако, говоритъ бл. Діадохъ, не должно 
было бы имѣть на нихъ (врачей) надежду исцѣленія, но на истиннаго Спа­
сителя нашего Іисуса Христа" (LHI-я гл.). Первая половина этого періода 
можетъ быть найдена у Василія Великаго. У бл. Діадоха она читается такъ: 
πλήν o'jy. έχρήν εις αότοό-ς τήν ελπίία εχείν τής ίάσίως. У Василія Великаго: 
"Οροι χατά πλάτος. 55, с. 3, ρ. 1048 Β: εν ταΐς χερσί τών Ιατρών τήν έλπίδα 
έχειν τής Ιαοτών δγείας.·—Ibid. c. 2. ρ. 1045 Β:... μή πάσαν εχειν τήν ελπίδα 
προς τήν τών λυπαρών παραμυθίαν εν τέχν^ ταότ^... Ibid. c. 5, ρ. 1052 Β:... οδτε 
έπ’ α’}τ^ πάσας τάς ελπίδας άκόλοοθον. Такимъ образомъ въ принциніальномъ 
рѣшеніи вопроса о врачеваніи болѣзней бл. Діадохъ стоитъ на сторонѣ по­
ложительнаго направленія. Но, переходя къ разсмотрѣнію вопроса съ точки 
зрѣнія вѣры, имѣющей значеніе руководительнаго начала, бл. Діадохъ при­
нимаетъ подъ свою защиту отрицательное направленіе, исправляя одна- 
кожъ, примѣнительно къ различнымъ видамъ подвижнической жизни, его 
узкость и формы проявленія, несогласныя съ духомъ самой вѣры. Вѣра 
занимаетъ въ аскетикѣ бл. Діадоха первое мѣсто въ числѣ десяти основ­
ныхъ положеній ея; надеждѣ и терпѣнію въ спискѣ этихъ положеній отве­
дены слѣдующія два мѣста (см. выше стр. 19 и 20). По силѣ сихъ добро­
дѣтелей подвижникъ долженъ „ предоставить себя Господу, врачующему (Мо. 
X, 1) всякую нашу болѣзнь и всякую немощь" (ЫП-я гл.). Здѣсь бл. Діа­
дохъ становится на точку зрѣнія Макарія Египетскаго, но уклоняется отъ 
него, когда замѣчаетъ, что означенныя начала должны быть разумно сообра­
жены съ родомъ жизни подвижниковъ, впавшихъ въ болѣзни. Монахи, жи­
вущіе въ киновіяхъ среди многихъ, разномыслящихъ братій, или въ горо­
дахъ, должны, по бл. Діадоху, призывать къ себѣ врачей, такъ какъ они 
(монахи), по случайнымъ обстоятельствамъ, не всегда могутъ находиться 
подъ воздѣйствіемъ вѣры и уберечься отъ тщеславнаго превозношенія еврею 
вѣрою и терпѣніемъ; авторъ видитъ проявленіе тщеславія въ тѣхъ случаяхъ, 
когда больные иноки, отказываясь отъ врачебной помощи, заявляютъ при 
многихъ: мы не нуждаемся во врачахъ (LUI-я гл.). Онъ, очевидно, пори­
цаетъ подвижниковъ, выставлявшихъ напоказъ и свои болѣзни, и свою вѣру, 
и тѣрпѣніе свое. Таковымъ былъ выше упомянутый Варнава, не могшій сво­
ей вѣры и заботы о душевномъ врачеваніи согласовать съ образомъ своей 
жизни. Его отреченіе отъ врачебной помощи не заслуживало порицанія, пока 
онъ анахоретствовалъ въ пустыняхъ Іордана. Но когда онъ, переселись въ 
лавру Пергійскую и отказавшись и здѣсь отъ врачеванія, говорилъ многимъ, 
приходившимъ къ нему: „чѣмъ болѣе страдаетъ внѣшній человѣкъ, тѣмъ 
болѣе процвѣтаетъ внутренній*,—то онъ, съ точки зрѣнія бл. Діадоха, тще-
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κ α τ ο ι κ ί ζ ε ι  μ ο ν ο τ ρ ό π ο ο ς  

εν ο ι κ φ .

Κ ε φ ά λ .  νδ \

"Οχι σημεΐον εναργές τοΰ δε- 

δουλωσθαι ετι τήν ψυχήν ήμων 

ταΐς επιθυμίαις του σώματος, το 

προς τάς συμβαινοόσας ήμΐν σω- 

ματικάς ανωμαλίας λίαν άπε- 

χθάνεσθαι.

'Όταν πρδς τάς συμβαινού- 

σας ήμΐν σωματικάς άνοψαλίας

посему Господъ поселяетъ едино­
мышленныя въ домъ *)·

Глава LIУ.

О томъ, что весьма непріязнен­
ное отношеніе къ случающимся 
съ нами тѣлеснымъ разстрой­
ствамъ есть ясный знакъ пора­
бощенія еще души нашей тѣ­

леснымъ похотямъ.

Когда къ случающимся съ 
нами тѣлеснымъ разстройствамъ 
мы испытываемъ весьма не-

4. τδ (вм. τοδ) Cod. Laud.— 10. τάς σωματικάς σομδαινοόσας b.

славился своимъ терпѣніемъ. Но келліоты, подвизающіеся въ болѣе пустын­
ныхъ мѣстахъ среда двухъ или трехъ единомышленныхъ братій, могутъ, ио 
ученію епископа Фотики, предоставить себя Господу, въ какія бы болѣзни 
они ни впадали; ихъ совершенная вѣра не потерпитъ никакого ущерба: предъ 
единомышленными братіями не опасно показывать добродѣтель, а пустыня, 
какъ хорошая „завѣса" (это выраженіе встрѣчается у преп. Нила Синай­
скаго. См. примѣч. на стр. 168), скроетъ больного подвижника отъ взоровъ 
постороннихъ людей и тѣмъ предохранитъ его отъ тщеславнаго превозно­
шенія.

') А \ σ ω μ α τ ι κ α ί  α ν ω μ α λ ί α !  —тѣлесныя разстройства. В ъ LIV-ой 
главѣ бл. Діадохъ съ аскетической точки зрѣнія выясняетъ качество отно­
шенія монаха къ тѣлеснымъ разстройствамъ. Его рѣчь объ этомъ предметѣ 
служитъ продолженіемъ его разсужденій (въ LHI-й гл.) о врачеваніи тѣлес­
ныхъ болѣзней; здѣсь онъ означаетъ норму, которою опредѣляется нрав­
ственное качество какъ положительнаго, такъ и отрицательнаго отношенія 
аскетовъ къ тѣлесному врачеванію;- такою нормою служитъ указанный авто­
ромъ въ 10-мъ опредѣленіи (см. выше стр. 21) признакъ „совершеннаго из­
мѣненія (въ нравственномъ отношеніи изъ худшаго состоянія въ лучшее),—  
въ наслажденіи Богомъ, ужасъ смерти считать радостію. Надлежащее примѣ­
неніе этой нормы уясняется ученіемъ бл. Діадоха о тѣлесныхъ разстрой­
ствахъ и душевныхъ расположеніяхъ къ нимъ подвижниковъ. Подъ тѣлесными 
растройствами бл. Діадохъ разумѣетъ разныя страданія (τά διάφορα πάθη.

*) ІІс. LXYII, 7.
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λίαν άπεχθανώμεθα, slosvat δει, 
ώς ή ψυχή ήμών Iu δεδούλω- 
ται ταΐς Ιπιθυμίαις τοΰ σώμα­
τος' διόπερ τάς όλώδεις ποθούσα 
ευπραγίας, οϋτε αναχώρησα: των

пріязненное расположеніе, то 
должно знать, что душа наша 
еще порабощена тѣлеснымъ по­
хотямъ. Посему-то она, желая 
матеріальныхъ благосостояніи, 
не хочетъ и удалиться отъ жи-

1. απεχδανόμεθα b.— 2. δτі (вм. ώ;) d. f. g. ЬгЬоЫІот Ιιίι&ρ улі
b. 2υδ καί g. δλώδης b.

ХСІѴ-я гл.), болѣзни (νόσοι. LIY и XCIY гл.) и вообще немощи какъ тѣ­
лесныя, такъ и душевныя (asNvscat)· „Нинѣ, говоритъ онъ, немощами 
мы называемъ лукавые помыслы и тѣлесныя разстройства" (τάς σωματικας 
ανώμαλες. XCIY-я гл.). Разстройства, коимъ подвергаются тѣла подвижни­
ковъ, онъ признаетъ неизбѣжными спутниками подвижничества, называя ихъ 
безпрестанными (συνεχείς ανωμϊλΐαί, τό συνεχές τών νόσων. XCIY-я гл.). Ви­
новниками тѣлесныхъ разстройствъ бл. Діадохъ считаетъ Бога, испускаю­
щаго немощи, и діавола. Въ божественномъ попущеніи немощей проявляется 
воля Госнодня (5) βουλή τοδ Κυρίου. ХСІѴ-я гл.), испытывающая человѣка 
трудами и немощами ($ιά πόνων καί Ασθενειών ίοκιμασΟ^... Ibid.)· Цѣль этихъ 
немощей двоякая: ими, съ одной стороны, воспитываются въ подвижникѣ 
смиреніе (5] ταπείνωσις), твердость (ασφάλεια) и терпѣніе (Ьπομονή), необхо­
димыя для сохраненія „божественнаго дара* (τό θεϊον $ώρον); таковымъ да­
ромъ у апостоловъ, подвергавшихся „смертоноснымъ побоямъ и различнымъ 
другимъ скорбямъ0 (Ibid.), были сила Божія, чрезвычайность откровеній 
(2 Кор. ХП, 7. 9), а у подвижниковъ „печать добродѣтели Божіей (т. е. со­
вершенства Божія, печать красоты Божіей (τοδ κάλλους τοδ θείου η σφραγές); 
съ другой стороны—непрерывными немощами подвижники предохраняются 
отъ тщеславія и превозношенія, научаясь познавать, что сила Божія въ не­
мощахъ совершается (2 Кор. ХП, 9). Такимъ образомъ непрестанныя тѣ­
лесныя разстройства, претерпѣваемыя подвижниками, имѣютъ испытательное 
и воспитательное значеніе, поскольку въ нихъ проявляется воля Божія. Но 
страданія, причиняемыя инокамъ демонами, имѣютъ другое значеніе; ихъ 
цѣль—отпаденіе подвижника отъ благочестія. Какъ мученикамъ демоны 
чрезъ языческихъ начальниковъ внушали отпаденія отъ Христа и любовь 
къ житейской славѣ, такъ и нишѣ опи сями посредствомъ разныхъ уничиже­
ніи вынуждаютъ подвижниковъ— „исповѣдниковъ благочестія* къ отпаденію 
отъ истиннаго подвижничества. Болѣзни, происходящія изъ указанныхъ двухъ 
источниковъ, должны быть терпѣливо, по ученію бл. Діадоха, переносимы, 
какъ неизбѣжныя: „должно, говоритъ онъ, съ благодарностію терпѣть волю 
Господней (Ibid.). Непрерывность болѣзней и борьба съ демонскими помы­
слами, -это—второе мученичество (йеітроѵ μαρτύριαν), подвижники—это 
исповѣдники благочестія (оі τί|ς εύσε^είας όμολογηταέ. Ibid.), а истинное под-
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καλών τοΰ βίου βούλεται, άλλά 

καί ασχολίαν μεγάλην ήγεΐται 

τό μή δόνασθαι διά τάς νόσους 

κεχρήσθαι τοΐς τοΰ βίου ώραίοις.

5 Έάν σε ευχαρίστως τάς Ικ τών

2. σχολίαν a.— 3. εις (βμ. διά)

тейскихъ благъ, но даже счи­
таетъ великою помѣхою, что она 
не можетъ, по причинѣ болѣзней, 
пользоваться житейскими преле­
стями. Вели же она съ благодар­
ностію станетъ принимать уны-

Ь.

вижничество,—это продолженіе (въ другой формѣ) періода мученій и испо­
вѣдничества. Разсужденія бл. Діадоха о значеніи и непрерывности немощей 
въ аскетической жизни, имѣющія своею цѣлію укрѣпленіе подвижниковъ въ 
терпѣніи, опираются на дѣйствительные факты. Изъ свидѣтельствъ нѣкото­
рыхъ аскетическихъ писателей узнаемъ, что суровость жизни въ пустын­
ныхъ мѣстахъ, скудость матеріальныхъ средствъ и отсутствіе не только вра­
чебныхъ пособій, но даже простой человѣческой помощи (при одиночной 
жизни въ пустынѣ) наводили страхъ на новичка въ пустынножительствѣ 
при одной мысли о болѣзняхъ, которымъ подвергаются подвижники вслѣд- 
ствіе строгаго воздержанія. Авва Исаія говоритъ, что монахъ, оставившій 
свояси (τά ϊδια) и на чужбинѣ подвизающійся въ уединеніи (κατά μόνας), со­
вершаетъ одинъ изъ первыхъ подвиговъ (ΙΙρδ πάντων ό πρώτος άγών εστιν ή 
S3VtTsia), если принесетъ съ собою совершенную вѣру, надежду и непоколе­
бимое сердце противъ своихъ хотѣній" (πίστιν тзХгёаѵ επιφερόμενος καί ελ­
πίδα, Ιδραίαν τε καρδίαν κατά τών іаотоб θελημάτων.); ибо „окружатъ его 
многими кругами" демоны, устрашающіе (φοβερίζοντες) его разными искуше­
ніями, внушая ежу мысли о жестокой бѣдности, болѣзняхъ (νοσημάτων) и 
отсутствіи людей, могущихъ позаботиться о больномъ (Λόγ. ιζ', с. 1). Авва 
Исаія преподаетъ такому подвижнику слѣдующее наставленіе: „благость Бо- 
жія испытываетъ тебя, дабы обнаружились твое стараніе (ή σπουδή) и любовь 
къ Богу". Боящійся же тѣлесной немощи (ό φοβούμενος άσθένειαν) не достиг­
нетъ совершенства (Ibid. с. 17). Нѣкоторые подвижники, по свидѣтельству 
Евагрія Понтійскаго, разсказывали, что отъ подвижничества (εκ τής άσκή- 
σεως) приключились имъ болѣзни желудка, печени, селезенки, водянка и др. 
и жаловались на скудость пищевыхъ припасовъ и недостатокъ врачей (Пгрі 
τών οκτώ λογισμών, с. 2. M. XL, 1272). Причиною сихъ жалобъ Евагрій счи­
талъ помыслъ чревобѣсія; однако онъ самъ, но словамъ Палладія Еленополь- 
скаго, отъ долговременнаго неупотребленія вареной нищи и хлѣба сдѣлавъ 
свое тѣло немощнымъ и разстроивъ желудокъ (Histor. Laus. с. 76. Μ. ХХХІТ, 
1194 0... χρείαν Ιχβύσης αδτοδ τής σαρκός διά τ ή ν  ά σ θ έ ν ε ι α ν ,  καί τήν τοδ 
στομάχου ανωμαλίαν, τοδ μεταλαμβάν$ιν διά πυρός, άρτου μέν ηψατο...), ослабилъ 
нѣсколько строгость своего воздержанія. Во всякомъ же случаѣ какъ вѣрно 
то, что суровый образъ жизни причинялъ подвижникамъ разныя болѣзни,
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νόσων προσδέχηταί άνίας, ού 

μακράν οδσα τ&ν της άπαθείας 

δρων γνωρίζεται· δθεν καί τόν 

θάνατον, ώς πρόφασιν δντα ζωής 

5 μ&λλον άληθινης, τότε μετά χα- 

ρδς άπεκδέχεται.

тл, проистекающія отъ болѣз­
ней, то она познается находя­
щеюся не далеко отъ границъ 
безстрастія. Потому и смерть 
она принимаетъ тогда съ радо­
стію, какъ дѣйствительный пред­
логъ къ жизни болѣе истинной.

1. 67. της νόσου. d. f. g. προσέχεται a. c. e.— 3. */at on. e .— 5. μάλλον 
ζα>%ς e. g.

ослаблявшія ихъ тѣла, такъ несомнѣнно и то, что въ жалобахъ нѣкоторыхъ 
изъ нихъ слышится желаніе облегчать сбои болѣзни врачеваніемъ и вообще 
стремленія къ болѣе обезпеченной жизни. Частыя немощи, отсутствіе вра­
чебной помощи и. скудость матеріальныхъ средствъ (добываемыхъ личнымъ 
трудомъ), превращающаяся въ жестокую нищету (σκληρά πτωχεία. Авва Ис. 
Λογ. ιζ', с. 1), однихъ устрашали (Ibid. с. 1 и 17), другихъ побуждали роп­
тать на болѣзни (Евагр. 1. с.) и причиняющее ихъ подвижничество, треть­
имъ подготовляли скорое отпаденіе отъ подвижничества ('Ο μέν τής γαστρι­
μαργίας λογισμός εκπτωσιν ταχείαν τώ μοναχω τής &σκήσεως δποβάλλεί. Евагр.
1. с.), а иныхъ вынуждали покидать одиночный образъ жизни въ пустынѣ и 
переселяться въ монастыри ради освобожденія отъ заботы о завтрашнемъ 
двѣ (I. Кассіан. Collat. XIX, с. 5. M. s. 1. XLIX, 1132 В... abjecta tamen cra­
stine diei penitus sollicitudine); въ монастыряхъ были врачи и уходъ за боль­
ными. Указанное значеніе болѣзней и стремленіе подвижниковъ въ врачева­
нію своихъ тѣлесныхъ разстройствъ естественно побуждали опытныхъ руко­
водителей въ аскетической жизни выяснить качество душевнаго расположенія 
къ немощамъ и лѣченію ихъ. Такое выясненіе и представлено бл. Діадохомъ 
въ LIV-ой гл. Весьма непріязненное расположеніе къ болѣзнямъ (απέχθεια, 
у бл. Діадоха δταν... λίαν απεχΟανώμε*)α) свидѣтельствуетъ о порабощеніи 
души тѣлеснымъ похотямъ, ея желаніи матеріальнаго благосостоянія (τάς 
Ελώδεις εύπραγίας) и привязанности къ житейскимъ благамъ;—болѣзни для 
иея помѣха въ наслажденіи „житейскими перелестями“, а врачеваніе немо­
щей—средство для возстановленія здоровья, необходимаго для наслажденія. 
Отсюда ясно, что какъ самое непріятное расположеніе къ болѣзнямъ, такъ 
и врачеваніе не могутъ быть одобрены съ аскетической точки зрѣнія. „По­
двизайся, говоритъ Нилъ Синайскій, столько, еколько нужно, чтобы обуздать 
движенія плоти; если ослабѣешь,—врачуй тѣло для здравія, а не для на­
слажденія" (Capit, paraenet. с. 72. р, 1256. Μ. 1. с.). Подвижникъ, съ нена­
вистію относящійся къ болѣзнямъ, не будетъ смерть считать радостію. И 
наоборотъ, съ благодареніемъ Богу принимающій унынія, причиняемыя бо­
лѣзнями, уже почти свободенъ отъ страстей (LIV-я гл.); сбои немощи онъ
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Κ ε φ ά λ .  νε'1).

"Οτι ουκ οίν Ιπιθυμήσ^ ή ψυχή 

χωρισθήναι τοΰ σώματος, εί μή 

άποιος αυτή, ήγουν άσυμπαθής 

5 και άνενέργητος, άργή καί 

άπρακτος, ή προς τον άέρα 

τοΰτον οιάθεσις γένοιτο.

Ουκ αν ϊπιΟυμήσϊ) ή ψ^χή 

χωρισθήναι τοϋ σώματος, ει μή 

^0 άποιος αυτη ή πρδς τον αέρα 

τούτον διάθεας2) γένοιτο· πάσαι

Г л а в а  LV.

Ο томъ, что душа не пожелала бы 
разлучиться съ тѣломъ, если бы 
ея расположеніе къ сему возду­
ху не сдѣлалось безкачествен- 
нымъ, т. е. нечувствительнымъ 
и бездѣятельнымъ, лѣностнымъ 

и празднымъ.

Душа не пожелала бы разлу­
читься съ тѣломъ, если бы рас­
положеніе ея къ воздуху сему 
не сдѣлалось безкачественнымъ; 
ибо воѣ тѣлесныя чувства про­
тивостоятъ вѣрѣ, такъ какъ

8. επιθομήσεκν е. έπι^υμήσο! е. 5] оп. а.— 10. η оп. а.— Π . τούτων f. 
γβνηται e. g.

предоставляетъ на волю Бога—-истиннаго врача души и тѣла; врачеваніемъ 
онъ пользуется только въ томъ случаѣ, когда необходимо устранить воз­
можность тщеславнаго превозношенія терпѣніемъ; смерть онъ считаетъ сред­
ствомъ къ переходу къ лучшей жизни (LIY-я гл.). Нослѣ сказаннаго о вра­
чеваніи тѣлесныхъ разстройствъ и о душевномъ расположеніи къ нимъ по­
движника можно формулировать взглядъ бл. Діадоха на врачеваніе болѣзней 
такъ, какъ хожденіе въ баню онъ считаетъ негрѣшнымъ и разумнымъ, но 
воздержаніе отъ омовеній онъ признаетъ полезнымъ для аскета: такъ и тѣ­
лесное врачеваніе онъ объявляетъ дозволеннымъ, но въ удаленіи отъ него 
онъ усматриваетъ признакъ безстрастія подвижника и его готовности къ 
переходу къ истинной жизни.

*) LY-я гл. включена въ Συναγωγή монаха Павла. См. московск. гре- 
ческ. рукой. 202 (448), л. 47.

2) Ά π ο ι ο ς  η π ρ δ ς  τδν  α έ ρ α  τ ο δ τ ο ν  & ι d b s o t ς—бсзкачсственное
расположеніе къ воздуху сему. Въ LV и LYI гл. бл. Діадохъ опредѣляетъ
условія, при наличности которыхъ, съ точки зрѣнія десятаго опредѣленія
(См. выше стр. 21, 10— 13), душа пожелаетъ (έπιΟυμήση. LY-я гл.) или на- 
оборотъ не пожелаетъ разлучиться съ тѣломъ. Эта тема раскрывается авто­
ромъ въ двоякомъ направленіи—положительномъ и отрицательномъ; Душа 
пожелаетъ или непожелаетъ разлучиться съ тѣломъ, если . )  расположеніе 
ея къ воздуху сему будетъ безкачественнымъ или не будетъ таковымъ; Ъ) со­
блюдается или отсутствуетъ воздержаніе тѣлесныхъ чувствъ·, с) изсушаетея
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γάρ α.ί αισθήσεις τοΰ σώματος 

τϊβ πίστει άντίκεινται· επειδή αί

первыя относятся къ настояще­
му, а вторая обѣщаетъ изобиліе 
благъ только будущихъ. Слѣдо-

2. επειδή а\ μίν τών παρόντων γίνονται оп. e.

желаніе тѣлесныхъ чувствъ или же оно питается приливомъ новыхъ ощуще­
ній, При разсмотрѣніи сихъ трекъ положеній имѣются въ виду лица, уже 
принявшія монашескій образъ (τδ σχήμα τοδ μοναχοδ. Ефр. Сир. Λ,ο'γοι παραι­
νετικοί. Παραίν. 17, ρ. 203), внѣшнимъ образомъ отрекшіяся отъ міра, но со­
храняющія въ своеЁ душѣ влеченіе къ нему, желающія наслаждаться жи­
тейскими благами и потому съ трудомъ вспоминающія о Богѣ и заповѣдяхъ 
Его (Бл. Діад. с. LYl-я). Въ атомъ смыслѣ означенныя три положенія раз­
сматриваются многими писателями аскетами, въ твореніяхъ которыхъ нахо­
димъ обильныя разсужденія и свидѣтельства, проясняющія ученіе бл. Діа­
доха о безкачественности расположенія подвижника къ воздуху еему.

Въ аскетическомъ твореніи епископа Фотики слово αήρ (воздухъ) упо­
требляется въ собственномъ смыслѣ и въ переносномъ; въ первомъ отноше­
ніи оно означаетъ „воздухъ, насъ окружающій" (ό αήρ οδτος έ περί ημάς, 
LXXV-я гл. Въ подобномъ же значеніи оно встрѣчается въ XXVII, 85. 5 и 
LXXXV гл.),. а во второмъ—κόσμος (Мак. Египет. Homil. XLV, с. В. М. 
XXXIV, 788 С. ό φαινόμενο; οδτος κόσμος) или точнѣе—обманолюбивая 
жизнь (Діад. LXYI-я гл.: δ φΛαπατεών βίος,), блага мірскія (τά εν τω κόσμω 
καλά. ХХІХ-я гл.), житейскія (τά τοδ βίοο καλά. Ibid.,), житейскія прелести 
(τά ώραΐα LVH-я гл.), настоящія (τά παρόντα ХХІХ-я гл.) въ противополож­
ность „небеснымъ благамъ (τά ουράνια XXLX-я гл.), будущимъ (τά μέλλοντα 
αγαθά. LY-я гл.). „Воздухъ" называется οδτος, т. е. земнымъ, въ отличіе отъ 
небеснаго или „божественнаго воздуха”, по выраженію Макарія Египетскаго 
(Homil. XLIX, с. 3. Μ. 1. с. р. 813: τή γξ онъ противополагаетъ τδ έξ сора· 
νοδ αχειροποίητον κατοικητήριον, αήρ δείκός). Такимъ образомъ подъ ό αήρ 
οδτος разумѣется земной міръ съ его житейскими прелестями.—Διάθεσις 
имѣетъ.въ аскетикѣ бл. Діадоха также двоякій смыслъ; иногда оно озна­
чаетъ свойство, характеръ извѣстнаго предмета (XI, 34, 9. 10: τοδ Θεοδ λό- 
γοο διάθεσις); но большею частію подъ διαδέσεις разумѣются различнаго рода 
движенія (κινήσεις) плоти {ή σαρκική διάΟεσις. LYI-я гл.) « особенно души 
(ХХІХ-я гл.: ή γεώδης της ψοχή; δρεξις и ή λογική αύτης έιάθεσις=α1 τής ψυ­
χής κινήσεις. LXXXV-я гл.: ταπεινή διάί)εσις=ή τής ψοχής κίνησις. ХХІХ-я гл.: 
ή λογική αδτής διάδεσις=τδ λογιχδν αδτής καί νοερδν κίνημα). Однако не вся­
кое движеніе (κίνημα) души есть уже расположеніе (διάθεσις) ея; первое 
становится расположеніемъ, когда имѣетъ опредѣленное содержаніе и съ те­
ченіемъ времени обращается въ навыкъ. Въ ХСІ-ой главѣ аскетическаго 
творенія бл. Діадоха ясно обозначены признаки душевнаго движенія, пре-
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μέν τών παρόντων γίνονται, ή вательно, подвизающемуся при-
δέ τήν τών μελλόντων μόνον личествуетъ не думать никогда

о какихъ-либо деревьяхъ пре-

1. παρόντων μόνων (μόνον g.) c. 2. τήν оп. b. c. d. f. μόνων e. μόνον 
оп. b. e. g.

вращающагося въ расположеніе; незначительное желаніе (βέλησις ολίγη) за­
щищать правду Б ожій), по любви къ Богу, есть душевное движеніе, стано­
вящееся расположеніемъ только тогда, когда оно впослѣдствіи превращается 
„въ навыкъ" (είς εξιν) по причинѣ многаго опыта любви Божіей и когда въ 
сердечномъ чувствѣ, въ богатствѣ любви содержится Богъ. Качества душев­
ныхъ расположеній зависятъ, насколько можно судить по отрывочнымъ 
выраженіямъ бл. Діадоха, отъ источника ихъ происхожденія и отъ содер­
жанія. Расположеніе, коренящееся въ страстной части души (τό έμπαδές 
μέρος. ХХІХ-я гл.), имѣетъ своимъ содержаніемъ земныя, мірскія блага и 
посему называется ή γεώ&ης τής φοχής δρεζις (ibid. Здѣсь όρε-ΰς—διάΟέσις), ή 
τοδ κόσμοα $ιά6ΐαις (XLYH-я гл.), έπιΑομία τών έν τωκόσμω καλών (ХС-ягл.).
У Εφρ. Сир. Πρόσεχε σεαοτώ, с. 2, ρ. 161: ή έπ^ομία τών γήινων, αι κοσμι- 
καΐ έπίβομΐαι), міролюбіемъ (ή φιλοκοσμία. Діад. ΧΧΥΠ-я гл.); у другихъ цер­
ковныхъ писателей оно называется иногда пристрастіемъ къ міру и мір­
скимъ вещамъ (Нил. Синайск. Λόγ. άσκητικ. с. 13. M. LXXIX, 733 В: ή τών 
κοσμικών πραγμάτων προσπάθεια. Григор. Нисск. De virginit. c. 6. M. XLYI, 
349 C: 5λική προσπάθεια. Васил. Велик. 'Οροι κατά πλάτος. 8, с. 1. Μ. XXXI, 
936 Β: Αποτάσσεται έέ καί πάσαις προσπαδείαις τοδ κόσμου). Умъ, увлекае­
мый расположеніемъ души къ міру, съ пріятностію (ήίέως), но ученію бл. 
Діадоха, ощущаетъ житейскія блага (τά τοδ βίο ο καλά ХХІХ-я гл.) и съ 
трудомъ вспоминаетъ о Богѣ и небесныхъ благахъ (LVI-я гл.). Забвеніе 
Бога ради житейскихъ прелестей служитъ признакомъ того, что умъ поте­
рялъ „слѣдъ вѣчнаго пути* (LY-я гл.). Иной характеръ, по бл. Діадоху, 
имѣютъ расположенія, имѣющія свое основаніе въ разумной части души; 
какъ разумныя движенія души (ХХІХ-я гл.: τδ λογικόν αότής καί νοερόν κίνη­
μα), они называются разумными расположеніями es (Ibid.: ή λογική αύτής 
Μ ;ίεσις). Умъ, слѣдующій этого рода душевнымъ расположеніямъ, прези­
раетъ мірскія блага и поспѣшаетъ къ небеснымъ красотамъ (Ibid.: πρδς τά 
οδράνια ό νοδς ημών τρέχειν κάλλη ορέγεται.), увлекая и земное желаніе души 
въ сферу разумнаго расположенія ея къ небеснымъ благамъ; оба расположе­
нія ея соединяются въ одно расположеніе къ боголюбію (ХПІ-я гл. πολλή ή 
τής φιλοβείας διάθέσις); отсюда получается простота (въ противоположность 
разнообразію) расположенія (ΧΧΧΙΥ-я гл.: άπειρός τις άπλότης διαθέσεως), 
при которомъ „всѣ части души неизглаголанно прилѣпляются къ благости 
сильной любви Божіей“ (Ibid.); при такой простотѣ расположенія душа стре­
мится къ Богу не частичнымъ только движеніемъ разумной своей части, по
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αγαθών Ιπαγγέλλεται πολυτέ* 

λείαν προσήκει ουν τον άγωνι-

красно-вѣтвистыхъ иди тѣни­
стыхъ, или источникахъ пре- 
красно-текущихъ или лугахъ

цѣлымъ (δλη δια'βεσις. LXl-я гл., ολόκληρος οίάθεσΐ'. ІХХУШ-я гл.), нераз­
дѣльнымъ расположеніемъ своимъ. Эта простота расположенія души по­
является только тогда, когда расположеніе ея къ міру сдѣлается безкаче- 
ственнымъ (αποιος) и соединится съ разумнымъ расположеніемъ ея. Оно 
становится таковымъ, когда теряетъ свою страстность (πάθος, ηδονήν) въ от­
ношеніи къ настоящимъ благамъ, содержаніе (наслажденіе настоящими бла­
гами. LVI-я гл.) и напряженіе (не превращается въ навыкъ). Разсужденія 
бл. Діадоха о воздержаніи тѣлесныя» чувствъ и полномъ отреченіи отъ мір­
скихъ прелестей образуютъ ученіе о томъ, какъ сдѣлать расположеніе души 
къ міру безкачественнымъ и согласовать его съ расположеніемъ души къ не­
беснымъ благамъ.

Боздержанію тѣлесныхъ чувствъ придаютъ великое значеніе всѣ аске­
тическіе писатели, имѣвшіе поводъ говорить объ этомъ предметѣ. Ученіе о 
воздержаніи чувствъ утверждается на сознаніи вреда (τής βλάβης), причи­
няемаго ими уму, занимающемуся созерцаніемъ невидимыхъ вещей Сч θεωρία 
τών αόρατων. Григ. Нисск. De virginitat. с. 6. M. XLYI, 349 B). Вредъ, про­
исходящій отъ чувствъ, бл. Діадохомъ усматривается, между прочимъ, въ 
томъ, что они отклоняютъ умъ отъ „слѣда вѣчнаго пути* (LY-я гл.; здѣсь 
разумѣется путь къ Богу. Васил, Велик. “Οροι κατά πλάτος. 8. с. 3. Μ. ХХХГ, 
940 В) къ будущимъ благамъ, увлекая его настоящими благами. Въ этомъ 
смыслѣ разсуждаетъ и Григорій Нисскій, когда говоритъ, что оболыцаемый 
чувствами имѣетъ спутанное и обманчивое сужденіе объ истинномъ благѣ 
(1. с... σύγχοσίν τινα καί πλα'νην κα'ϋοι περί τήν τοδ όντως άγαδοο ν,ρίανή и что 
умъ, направляющійся къ тому, что всегда нравится чувствамъ (πρδς τδ φρέ­
σκον φ ί  τοΐς αίσΟητηρίοίς. Ibid. c. 7, ρ. 352 Β), не имѣетъ достаточной силы 
къ достиженію означеннаго блага, потому что благомъ онъ будетъ считать 
то, что кажется таковымъ для чувствъ, т. е. чувственные предметы. Сила 
увлеченія ума настоящими благами опредѣляется аскетами степенью пора­
бощенія чувствъ предметамъ чувственнымъ. Это порабощеніе тѣлесныхъ 
чувствъ хорошо выяснено Ниломъ Синайскимъ. У чувствъ (ταΐς аіаЦагзі), 
говоритъ онъ, есть многое общеніе (κοινωνία πολλή) съ предметами ощущае­
мыми (πρδς τά αϊσΟητα), а отъ этого общенія происходитъ обольщеніе (άπα­
τή), если человѣкъ, неосторожно увлекаясь чувствами, не разумѣетъ вреда, 
причиняемаго ими. <Άϊγ. άσκητιχ. с. 51. M. LXXIX, 781 D). Отношеніе 
между чувствами и предметами чувственными, причиняющее вредъ душѣ, 
представляется препод. Ниломъ въ видѣ борьбы между ними (μάχη. Ibid. 
p. 784 А. Ibid. с. 52, p. 784 В: ό τών αία&ήσΐων πρδς τά αΐίθητά πόλεμος): 
въ ней чувства то побѣждаются предметами ощущаемыми, то освобождаются
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ζόμενον, μή περ'ι δένδρων τινών 

ευκλώνων, ή σύσκιων, ή πηγών

пестрыхъ и доброцвѣтныхъ, или 
домахъ благолѣпныхъ, иди 
также о сродственныхъ заня-

отъ рабства ихъ. У дѣтей (до 12 лѣтъ) чувства подчинены предметамъ 
чувственнымъ: зрѣніе—видимымъ вещамъ (δρασις μέν όρατοίς), слухъ—зву­
камъ (ακοή 3έ φωναίς), вкусъ—сокамъ (γεδσίς ίέ  χομοίς), обоняніе—запахамъ 
(άτμοίς δέ δσφρησις), осязаніе (αφή)—всѣмъ чувственнымъ предметамъ, обык­
новенно приводящимъ въ движеніе это чувство (Ibid.). Вмѣстѣ съ чувствами 
рабствуетъ и разсудокъ, пока не придетъ въ зрѣлость и не освободитъ 
себя отъ такого рабства (Ibid. р. 784 С: αποστασίαν εδδός εννοεί ν.αί φογήν 
τής τοιαότης δοολείας). Но вели его дѣятельность въ этомъ направленіи слаба, 
то снова начинается господство чувственныхъ вещей (ή τών αισθητών δονα­
στεία) и тиранническое рабство ихъ надъ чувствами (Ibid.: ή ίοολεία... τοραν- 
vr/.ή). Тотъ, у кого чувства находятся въ такомъ положеніи, въ каждое 
чувство, какъ въ пропасть и кладезь, низвергаетъ соотвѣтствующее ему 
чувственное (αισθητόν. Ibid. p. 784 D), потому что вызываемое'въ душѣ чув­
ственными воспріятіями пожеланіе (ή επιδομή) привязывается только къ зем­
нымъ вещамъ (τοΐς γηίνοις), а наслажденіе временными благами (ή άπόλαυσις 
τών ενταοθα πραγμάτων) дѣлается предметомъ любви въ большей степени, 
чѣмъ наслажденіе мысленными вещами (νοητά. Ibid.). Такимъ образомъ 
вредъ, происходящій отъ чрезмѣрнаго увлеченія чувствами, выражается въ 
томъ, что душа. наполняется образами чувственныхъ вещей, вытѣсняющими 
памятованіе о Богѣ и пожеланіе будущихъ благъ; она вожделѣваетъ настоя­
щихъ прелестей и наслаждается ими. Вредъ, происходящій отъ тѣлесныхъ 
чувствъ, кесьма искусно въ психологическомъ отношеніи раскрывается бл. 
Діадохомъ въ LTI-ой гл· аскетич. творенія. Библейское повѣствованіе о грѣхо­
паденіи Евы даетъ автору матеріалъ для показанія того, какъ чувства зрѣ­
нія, вкуса и осязанія могутъ подавить въ душѣ память о Богѣ и заповѣ­
дяхъ Его, возбудить въ ней и тѣлѣ похоти и страсти и осуществить ихъ въ 
порочныхъ дѣйствіяхъ. Ева помнила о заповѣди Божіей касательно извѣст­
наго древа и не знала наготы своей. Но сладостный (ήδέως) взглядъ на де­
рево вызываетъ въ ней сильное пожеланіе (πολλήν επβθομίαν) прикоснуться 
къ плоду (имѣется въ виду чувство осязанія—άφή) и удовольствіе (ήίονήν) 
вкусить (разумѣется чувства вкуса—γεδσις): видъ наготы своей вызываетъ 
въ ней плотскую страсть къ тѣлесному совокупленію, а затѣмъ возникаетъ 
пожеланіе (έπιθομία) къ наслажденію настоящимъ (εις τήν τών παρόντων από- 
λαυσιν). Мнимая пріятность плода, взятаго отъ заповѣднаго дерева, вовле­
каетъ (чрезъ чувства вкуса) и Адама въ тоже преступленіе, какое совер­
шила Ева. Результатами неумѣреннаго пользованія тѣлесными чувствами бл. 
Діадохъ считаетъ: а) разсѣяніе памяти сердца; умъ съ трудомъ вспоминаетъ 
Q Богѣ и заповѣдяхъ Его (LYI-я гл.); Ь) сердце и умъ не управляютъ чув-
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καλλιρρόων, fj λειμώνων ποικί- тшхъ; ни должно вспоминать

ствами, но слѣдуютъ за ними (LYI-я гл.); с) страстное расположеніе къ на­
стоящимъ благамъ, переходящее въ порочныя дѣйствія, и наслажденіе ими.

Воздержаніе чувствъ бл. Діадохъ признаетъ орудіемъ, освобождающимъ 
душу отъ расположенія къ міру. Мѣрою воздержанія чувствъ у бл. Діадоха 
полагается 5] συμμετρία (о ней см. примѣч. стр. 137 и 182) или умѣренное 
пользованіе тѣлесными чувствами; на эту именно мѣру воздержанія указы­
ваетъ замѣчаніе автора, что память сердца (τ?|ς καρ^ίας η μνήμη. LVI-я гл.) 
разсѣевается чувствами только при неумѣренномъ пользованіи ими (Ibid:... οταν 
αύταΐς υπέρ τδ μίτρον χρησώμεδα). Предѣломъ, до котораго должно быть до- 
водимо воздержаніе, авторъ считаетъ не уничтоженіе, а изсушеніе, т. е. 
ослабленіе всего желанія тѣлесныхъ чувствъ (...τήν τών σωματικών αισθήσεων... 
ίρβξιν. ΧΧΥ-я гл., 67, 3—5). Изъ признаковъ высшаго воздержанія (άκροτά- 
της έγκρατείας. LYI-я гл.) въ атомъ отношеніи авторомъ отмѣчается: а) по­
хоть очесъ сохраняется всегда ^окрыленною (Ibid.: άπτερος 4*1 δ των όψεων 
£ρως); тѣ, у кого чувство зрѣнія находится въ такомъ состояніи, относятся 
къ обманолюбивой жизни какъ слѣпые зрѣніемъ (πηροί τάς όψεις), имѣя взоръ 
обращеннымъ въ глубину своего сердца; Ь) сердце не слѣдуетъ за глазомъ 
(LVI-я гл.).

Изсушеніе желанія тѣлесныхъ чувствъ производится 1) посредствомъ 
устраненія чувственныхъ предметовъ (αισθητών), подчиняющихъ своему гос­
подству тѣлесныя чувства и чрезъ нихъ наполняющихъ душу внѣшними 
впечатлѣніями (τα ε~ωθεν. Нил. Синайск. Λόγ. άσκητικ. с. 48. Μ. 1. с. р. 
780 А). Устраненіе же матеріала, питающаго тѣлесныя чувства, проявля­
лось у подвижниковъ, по выраженію бл. Діадоха (ΧΥΙΠ, 46, 11. 12), въ 
освобожденіи души отъ мірскихъ заботъ (Ψυχή μή τών κοσμικών άπαλλαγείσα 
φροντίδων) или, по общеупотребительному выраженію аскетовъ, вг отреченіи 
отъ міра (άποταγή τοδ βίο», άποταγή τοδ κόσμοι). Ефр. Сир. Λόγ. παραινετ. προς 
άσκητάς. Παρ. 8. ρ. 276) и въ удаленіи отъ него (Бл. Діад. ХУШ, 47, 3. 4: 
ή άναχώρησίς χρήσιμος. Васил. Велик. Epist. cl. I Epist. П, c. 2. Μ. XXXII, 
225 B: κόσμοι) άναχώρησίς). Отреченіе же отъ міра бываетъ, по ученію древ­
нихъ подвижниковъ, внѣшнимъ и внутреннимъ. Первое состоитъ въ отчуж­
деніи отъ всѣхъ земныхъ вещей (Ефр. Сир. Λόγοι παραινετ. πρδς άσκητάς. 
ΙΙαραίν. η, ρ. 270: άποταγή γήινων πραγμάτων), состоящее не въ удаленіи только 
отъ нихъ, но и въ томъ, что онѣ считаются чуждыми и посторонними для 
избравшаго одиночную жизнь (Макар. Егип. Homil. XLY, с. 1. Μ. XXXIY, 
785 С: 'Ο τδν μονήρη βίον επι).ε£άμενος πάντα τά sv τω κόσμω τοότω στρεφό­
μενα πράγματα άλλότρια έαυτοϋ καί ξένα ήγεϊσθαι οφείλει); удаленіе отъ внѣш­
нихъ вещей есть однако только начало отреченія (Васил. Велик. "Opot κατά 
πλάτος 8. с. 1. Μ. XXXI, 936 С: δρχεται (άποταγή) Η  άπδ της τών Ιξωθεν 
άλλοτριώσεως). Второе полагается въ замѣнѣ страстнаго отношенія души къ
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λων καί ευανθων, η  οί'κων ευπρε- ο торжественныхъ состязаніяхъ,

1. καί ίύανΊών оп. a. b. d. f. v.al on. e.

тѣлесному (τής προς τδ σώμα σομπαΐείας. Васил. Велик. Epist. clas. I. Epist.
II, c. 2. Μ. XXXU, 225 B) безпристрастіемъ даже къ самой жизни (τδ атгроз- 
πα*?ές. Басы. Велик. ”Οροι гола. πλάτος, 1. с.): на мѣсто вещественнаго и мір- 
скаго помышленія (Васил. Велик. Constitut. monast. Μ. XXXI, 1392 С: τδ όλι-
7.δν καί κοσμικδν φρόνημα) ставится „чистая и отрѣшенная отъ всякаго ве­
щественнаго пристрастія любовь" къ Богу (Григ. Нисск. De virginit. с. 1. М. 
XLVI, 349 CD). Это отреченіе отъ міра по внутреннему человѣку (Мак. 
Египет. Homil. XLIX, с. I. Μ. 1. с. р. 812 D, 813 А. Васил. Велик. Constit. 
monast. 1. с.). Изъ соединенія внѣшняго и внутренняго отреченія отъ міра 
образуется совершенное отреченіе (ή τελεία άποταγή. Васил. Велик. "Οροι κατά 
πλάτος. 8. ρ. 936 С). Отреченіе отъ внѣшнихъ вещей есть, по опредѣленію 
Василія Великаго, разрѣшеніе узъ этой вещественной и временной жизни, 
свобода отъ человѣческихъ обязательствъ, дѣлающая насъ болѣе способными 
пачать путь по Богу ( "Οροι κατά πλάτος. 8, с. 3. Μ. 1. с. ρ. 940 В). Болѣе 
подробное перечисленіе предметовъ, на которые простирается отреченіе, на­
ходимъ частію у бл. Діадоха, но большею частію у другихъ церковныхъ пи­
сателей. Оно выражается въ отчужденіи отъ страны (χώρας. Ефр. Сирин. 
Λόγοι παραινετικοί. Παραίν. ή, ρ. 270), отечества (α’ποταγή πατρίδας. Ibid.), 
города (πόλεως. Παραίν. ις', ρ. 277. Васил. Велик. называетъ отрекшагося 
отъ города δπολίς. Epist. cl. I. Epist. П, c. 2. Μ. ΧΧΧΠ, 225), дома (Подвиж­
никъ—άοικος, по Васил. Велик. Ibid. По бл. Діадоху, монахъ не долженъ 
думать περί οΐ/.ων ευπρεπών. LY-я гл. Макар. Египет. Homil. XLY, с. 3. М. 
XXXIV, 788 В: οίκοι λαμπροί καί μεγάλοι), плотскаго родства даже въ да­
лекихъ степеняхъ (Васил. Велик. βΟροι κατά πλάτος. 8, с. 1. M. l.c .p . 936 A: 
άπότασσόμεθα...σογγενείαιςσωματιζαΐς. Constitut. monast.c. 2 0 .M.l.c. p. 1389 CD:.,. 
τώ 7.όσμω παντί... α’ποταξάμενος... τέδνηκε τω κόσμω.. καν γονείς ώσι, καν αδελ­
φοί, καν τρίτον ή τέταρτον ή πολλοστόν βαόμδν τής σογγενείας έπέχοντες. По бл. 
Діадоху, жизнь для подвижника лишена πάσης σαρκικής διαθεσεως), родствен­
никовъ по плоти (Ав. Исаія. Λόγ. δ4, 24: οί κατά σάρκα συγγενείς. Васил. 
Велик. Έπιστ. πρδς Χίλωνα, с. 3. Μ, ΧΧΧΠ, 352:... άπδ τών σογγενών 
σοο τών κατά σάρκα, родителей (Ефр. Сир. Παραίν. ή, ρ. 270: 
αποταγή τών κατά σάρκα γονέων. Мак. Егип. Homil. XLY, c. 1. p. 785), 
отца (πατρδς. Макар. Егип. Homil. XLIX, c. 1. p. 812 D. Ав. Исаіи 
Λόγ. δ', 24), матери (μητρός. Макар. Егип. и ав. Исаіи 1. с.), братьевъ 
(αδελφών. Ав. Ис. 1. с. Мак. Египет. Homil. XLY, с. 1. р . . 785 С), сеттеръ 
(Ав. Ис. 1. с.), дѣтей (Ав. Ис. и Макар. Егип. 1. с. Григор. Нисск. De vir­
ginit. с. 6. M. XLYI, 349 CD; подвижникъ не долженъ увлекаться εις τέ-
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πώ ν, ή καί περί συγγενών если бы таковыя случились; но 

1. συγγενικών d.

κνων στοργήν.), жены (γυναικίς. Мак. Егип. Homil. XLY, c. I. p. 785 C. A b . 

Ис. 1. c. Григ. Ниеск. I. c... stc γοναικδς φροντίδα), человѣческихъ обществъ 
(Васил. Велик. "Οροι 8. с. 1. р. 936 А: εταιρζίαις ανθρώπων), друзой (φίλων. 
Ефр. Сир. 1. е. р. 270. Мак. Егип. 1. с.), человѣческихъ предписаній (τών 
ανθρωπίνων διδαγμάτων. Васил. Велик. Epis. П, с. 3. Μ. ХХХП, 225 В), жи­
тейскихъ привычекъ (συνήθειας βίου. Васил. Велик. "Οροι κατά πλάτος. 8, с. 1. 
Μ. 1. с. ρ. 936 С), имущества (Макар. Египет. НошіІ, XLV, с. 1. р. 785 С: 
Υπάρχοντα. Homil. XLIX, с. 1, p. 812 D: κτήματα. Васил. Велик. "Οροι 1. с. Бл. 
Діад. ХХХІХ-я гл.: χρήματα LV-я гл.: τδ πάντα τά παρόντα μετά πολλής 
χαράς άποκτήσασθαι άγαζ'ά), богатства (πλούτου. Ефр. Сир. Παραίν. ιζ’, ρ. 277. 
Діад. LXXVlI-я гл. πάντα τις άποκτήσ^ται τον βιωτικδν πλούτον...) и вообще отъ 
всѣхъ прелестей житейскихъ (τών ώραίων τοΰ βίο». Діад. LVIl-я гл.). Сало 
собою разумѣется, что отреченіе отъ міра, выражавшееся въ описанныхъ 
формахъ, совершалось ради Господа (Ефр. Сир. Παραίν. ή, ρ. 270:... εξήλθες 
τοϋ κόσμου διά τοδ Κυρίου. Макар. Егип. Homil. XLIX, c. I. p. 812 D: svs- 
κεν τοδ Κυρίου), по любви къ Нему и во исполненіе заповѣди Его (Мѳ. X, 
37. Лук. IX, 23. XIV, 27. 33. Васил. Велик. Έπιστ. πρδς Χίλωνα, с. 3. Μ. 
ХХХП, 352 С. Мик. Егип. Homil. XLV, с. 1. р. 785 С). Но для преуспѣя­
нія въ любви къ Богу и въ познаніи Его необходимо, чтобы умъ человѣче­
скій не привязанъ былъ „къ житейскимъ вещамъ® (Григ. Нисск. Devirginit. 
с. 6. M. XLVI, 349 D, 352 А), не раздвоялся различными заботами (Васил. 
Велик. "Οροι κατά πλάτος. 8, с. 3, Μ. 1. с. ρ. 940 А) и не разсѣевался тѣмъ, 
что нравится чувствамъ (Григ. Нисск. I. с. 7, ρ. 852 В:... πρδς τδ φρέσκον 
4δί τοΐς αΐσθητηρίοις). „Ибо умъ, говоритъ Василій Великій, не раз­
у в а я с ь  внѣшними предметами (επі τά і -ω) и по причинѣ чувствъ нераз- 
сѣеваемый міромъ, входитъ въ самого себя, а чрезъ самого себя восходитъ 
къ мысли о Богѣ* (Epist. П, ХХХП, 228 А). Для освобожденія же ума отъ 
вліянія тѣлесныхъ чувствъ необходимо пресѣчь зависимость ихъ отъ внѣш­
нихъ предметовъ, приводящихъ въ движеніе чувства. „Легко, говоритъ Нилъ 
Синайскій, истощить и дѣятельные образы страстей (τάς ποιητικάς τών παθών 
μορφάς), когда чувства не доставляютъ внѣшнихъ впечатлѣній (τά έξωθεν). 
Когда же они, подобно потоку (δίκην ρεύματος), посылаютъ ощущенія (τά 
αισθητά), то не только трудно, но и невозможно очистить совершенно умъ 
отъ „такого прилива® (τής τοιαύτης πλημμύρας), а потому невозможно очи­
стить душу отъ страстей, возбуждаемыхъ и питаемыхъ чувственными ощу­
щеніями (Αόγ. άσκητικ. с. 48. M. LXXIX, 780 А). Отреченіе отъ міра и 
удаленіе отъ прелестей его и служатъ средствами, пресѣкающими до извѣст-
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διατριβών ενθυμεΐσθαι πώποτε· , съ благодарностію съ одной CTQ-

1. οιατριβών оп. a. ij διατριβών b. σονδιατριβών d.

ной степени „приливъ*' новыхъ ощущеній въ душу, посылаемыхъ тѣлесными 
чувствами.

2. Посредствомъ охраненія тѣлесныхъ чувствъ отъ новыхъ впечатлѣній 
и очищенія ума отъ прежде воспринятыхъ. Средствами, способствующими 
воздержанію чувствъ въ этомъ отношеніи, служатъ: 1) жизнь въ пустынѣ (ή 
κατά τήν έρημον διαγωγή. Григ. Нисск. De virginit. c. 6. M. XLVI. 349 B), 
безмолвіе (ησυχία), отшельничество (άναχώρησις. Григ. Назіанз. Orat. П, c. 6. 
Μ. XXXV, 413 B). Состояніе тѣлесныхъ чувствъ, обусловливаемое уединен­
ною жизнію, Григорій Назіанз. называетъ замыканіемъ чувствъ (Ibid. с. 7. р. 
349 ВС:... оГоѵ μοσοντα τα; αισθήσεις); еще лучше у Нила Синайскаго это 
состояніе именуется бездѣйствіемъ чувствъ (Извлекаемъ это наименованіе 
изъ выраженія препод. Нила: at ενέργεια!... σχολάζουσαι. Λ&γ. аѴ/.ητιζ. c. 48. 
Μ. 1. c. ρ. 777 С) по причинѣ отсутствія предметовъ, образы которыхъ 
охотно воспринимаются чувствами и напечатлѣваются въ душѣ, вызывая въ 
пей страстныя движенія. Ботъ почему безмолвная жизнь и считается нача­
ломъ очищенія души (Васил. Велик. Epist cl. I. Epist. П, с. 2. M. XXXU, 
328 А : ' Ησοχία οδν αρχή καθάρσεως τή ψυχφ, такъ какъ умъ не отвлекается 
къ міру чувствами: глаза не сосредоточиваются „на добродвѣтности и сим­
метріи тѣлъ“, слухъ не „разслабляетъ душевнаго напряженія (τδν τόνον τής 
ψυχής) слушаніемъ пріятныхъ пѣсней или разговорами людей шутливыхъ и 
смѣхотворныхъ (Ibid.). Напротивъ, слухъ остается неслышащимъ шума (ή 
ακοή άπεριήχητος), зрѣніе необольщеннымъ (άπλάνητο; ή όώις), вкусъ (удо­
влетворяемый необходимымъ)—простымъ и неприхотливымъ (ή γεϋσις άπλή 
τε καί άπραγμάτευτος. Григ. Нисск. De virginit.. c. 6. Μ. 1. c. p. 349 B). Отъ 
этого бездѣйствія (въ возможной степени) чувствъ происходятъ прекращеніе 
прилива новыхъ впечатлѣній и ослабленіе памятованія о самыхъ дѣйствова­
ніяхъ, дающія душѣ время обратить вниманіе на прежде отпечатлѣнные въ 
пей образы (хоб; ένεσφραγισμένους τάποος, τόί>ς προγεγεννη μένους τύπους), от­
сѣчь ихъ отъ разсудка, а вмѣстѣ съ ними и страсти (τά πάθη. Нил. Синайск. 
Αόγ. άσκητικ. с. 48, р. 777 CD), въ замѣнъ ихъ насаждать въ сердцѣ от- 
печатлѣнія, происходящія отъ божественнаго ученія (τάς εκ τής θείας διδα­
σκαλίας έγγινομένας διατυπώσεις. Васил. Велик. Epist. Π, c. 2. Μ. 1. с. ρ. 
225 В). Но отсѣченіе воспоминаній о прежней жизни (τής μνήμης τοΰ προ- 
τερου βίου. Васил. Велик "Οροι κατά πλατ. 32. с. 2. Μ. 1. c. ρ. 996 С) и но­
шеніе въ душѣ „божественныхъ образовъ (τάς θείας εμφάσεις), всегда чистыхъ 
инесмѣщенныхъ съ низкими и обманчивыми впечатлѣніями" (Григ. Назіанз. 
Orat. П, с. 3. Μ. XXXV, 413 С), возможны только тогда, когда образы внѣш­
нихъ предметовъ не потопляютъ зрѣнія души (τδ διορατικόν. Нил. Синайск. 
I. с. р. 777 D). 2) Прекрасная беззаботливосітъ (ή καλή άμεριμνία. Діад. 
LXV-я гл.) и боголюбезная бѣдность (ή θεοφιλής πενία. Ibid. LXVI-я гл.). По-



ΛΟΓΟΣ ΑΣΚΗΤΙΚΟΣ. 239

μήτε δέ τών πανηγυρικών, si 

1. δέ οπ. d. ιιηδέ c. e. f.

роны пользоваться необходи-

движникъ, отрекшійся отъ міра, подобенъ, по ученію бл. Діадоха, страннику, 
не имѣющему плотскаго расположенія къ чему-либо и довольствующемуся только 
необходимымъ [LY-я гл.:... ν.εχρησΟαε μέν τοΐς άναγκαίοις εόχαρίστως), иди дитяти 
(πα'Λίω), сбрасывающему съ себя, по младенческой простотѣ, одежду и, по великой 
невинности, увеселяющемуся скорѣе наготою (τή γυμνότητΟ, чѣмъ пестротою 
одежды (τη ποικιλία τής έσΟήτος. LXY-я гл.). Прекрасною беззаботностію и бого- 
любезною бѣдностію душа предохранялась отъ возвращенія ея къ веществен­
ному и мірскому помышленію (τό &λικδν ѵл\ κοσμ:ζδν φρόνημα. Васил. Велик. 
Constit. monast. Μ. XXXI, 1392 С) и худымъ.расположеніямъ къ житейскимъ 
предметамъ (Ibid... τας πονηρά; τών βίωτ'.ν.ών 5~οΰέ3$ων δια6ε3ε'.ς), уничтожаю­
щимъ внутренняго подвижника, дѣлающимъ его истуканомъ, только нося­
щимъ образъ подвижника (Ibid. р. 1392 С:... τδν ένδον i r /.ητήν καταλύει καί 
Ανδριάντα μόνον ασκητοο το αχ^μα περιφέρειν παρασκεοάίει (διάβολος)). Эти по­
мыслы ο вещественномъ, вытѣсняющіе изъ души духовныя мысли (τάς πνεο- 
ματίχάζ έννοιας. Ibid.), имѣетъ въ виду и бл. Діадохъ, когда говоритъ въ 
LV-ой гл., что подвижнику „никогда не должно думать" о вѣтвистыхъ и 
тѣнистыхъ деревьяхъ, прекрасно-текущихъ источникахъ, добродвѣтныхъ лу­
гахъ и благолѣпныхъ домахъ. Здѣсь авторъ обозначаетъ только тѣ предметы, 
которые своею красотою увлекаютъ чувство зрѣнія, а чрезъ него отклоняютъ 
умъ отъ невидимаго къ видимому (Ефр. Сир. Πρόσεχε σεαυτώ. Κεφ. β'. p. 
161, 10— 12: ό δέ απασχοληθείς πρδς τήν καλλονήν τών δένδρων καί τοϋ τόποο, 
οδτός έστιν ό έκκλίνας τδν ίαυτοϋ νοδν έκ τών μή βλεπομένων πρδς τά βλεπό- 
μενα). Но само собою разумѣется, что обладаніе благолѣпными домами и мѣ­
стами предполагаетъ въ нѣкоторыхъ подвижникахъ помыслы и заботы и о 
другихъ житейскихъ благахъ, сильно порицаемые аскетическими писателями. 
Однако для правильнаго пониманія сихъ порицаній необходимо имѣть въ 
виду аскетическое ученіе о различныхъ видахъ попеченія о тѣлесной жизни 
монаховъ; иначе можетъ показаться, что въ суровыхъ порицаніяхъ заботли­
вости о матеріальныхъ средствахъ слышится забвеніе потребностей тѣла, 
удовлетвореніе которыхъ неизбѣжно ради поддержанія жизни. Это ученіе 
подробно развито преп. Ниломъ Синайскимъ. Въ отношеніи къ имуществу 
существуетъ троякій образъ жизни (De voluntar. paupert. ad Magnam (Περί 
ακτημοσύνης λόγος"), с. 13. Μ. 1. c. p. 985 B:... τριττή έν τώ βίω αγωγή); жизнь 
отшей нестяжателъности (τής οίκρας ακτημοσύνης), средней (τής μέαης) и 
жизнь вещественная и многостяжательная (τής ένύλοο καί πολοκτήμονος. Ibid.). 
Каждый изъ сихъ трехъ видовъ жизни имѣетъ сбои особенныя свойства 
(Ibid. р. 985 С. έκάστης τδ Ιδίωμα). Первый родъ жизни установленъ былъ 
Богомъ въ раю для первозданнаго человѣка, коему повелѣно было питаться 
(Ibid. с. 13, р. 985 С) травою сельною (Быт. I, 29). Въ силу этой заповѣди
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τύχοι, μεμν^σθαι φιλοτιμιών,άλλα мымъ, а съ другой—жизнь счи-

онъ удовлетворялъ позывъ (βρεξιν) къ ѣдѣ плодами, какіе производила сама 
природа (Ibid. с. 15, р. 988 D, 989 А), а его душа насыщалась ежеднев­
ною бесѣдою съ Богомъ (καθημερινή όμιλί^. с. 14, р. 988 В) и созерцаніемъ 
(Ostopicf, с. 15, р. 988 D). Этому беззаботливому (άμερίμνω) образу жизни 
подражали святые ветхозавѣтные (Прор. Илія. Ibid. с. 17, р. 992 А) и ново­
завѣтные (апостолы— оі της νέας προθήκης ακτήμονες, с. 21, ρ. 996 С) нестя- 
жатели. Опи жили для одной души (с. 29, р, 1005 А: Οΐ μέν γάρ πρώτοι 
άγιοι φοχή μόνη εζων) и Бога, не имѣли своей собственности, получая отъ 
земли необходимое (χρειώδη), что случалось найти (ετοχον ε&ρεϋήνΆΐ, с. 18, 
р. 993), или отъ Промысла Божія имѣя готовое пищевое продовольствіе 
(с. 17, р. 992 С... εχειν έτοίμην τήν τής τροφής χορηγίαν...); житницей, ивъ 
которой они почерпали необходимое, когда была нужда въ немъ, для нихъ 
была воля Божія (с. 29, р. 1005 А). Такимъ образомъ къ свойствамъ пер­
ваго образа жизни относятся.· высшая нестяжательность (ή άκρα ακτημοσύνη), 
свобода отъ многосложныхъ мірскихъ заботъ (с. 20, р. 996 В:... κοσμικών 
άπηλλαγμένοι πολύπλοκων φροντίδων), надежда на Бога, питающаго святыхъ во 
благовременіи (с. 15, р. 989 В), чистота жизни друзей Христовыхъ (с. 19, 
р. 993 В: φίλοι τη καήαρότητι τοδ βίοο εσπούδασαν γενέσδαι Χριστοδ...), ннчѣмъ 
мірскимъ неразвлекаемая жизнь (с. 18, р. 992 D: άπ*ρισπαστος ζωή) и слу­
женіе Богу (с. 20, р. 996 В), созерцаніе. Этотъ образъ жизни считался по­
движниками высшимъ (ή ύπερέχοοσα αγωγή, с. 29, ρ, 1005 А) сравнительно 
съ другими двумя. Средній образъ жизни (ή μέση, с. 29, р. 1004 D) не имѣетъ 
равночестія (ίαοτιμίαν. Ib. р. 1005 А) съ описаннымъ и уступаетъ ему пер­
венство (τά πρωτεία. Ibid.), но, по нѣкоторымъ существеннымъ своимъ при­
знакамъ, онъ приближается къ нему въ большей мѣрѣ, чѣмъ удаляется отъ 
третьяго образа жизни. Въ среднемъ образѣ жизни аскеты усматривали иного 
полезнаго (πολί> τδ χρήσιμον. Ibid. p. 1004 D), находя его сообразнымъ съ 
временами и нуждою тѣла. Существенные признаки его: 1) нѣкоторая, не­
значительная впрочемъ, стяжательность (ακτημοσύνη) или, лучше сказать, 
средняя нестяжательность (μέση ακτημοσύνη), заботливость (φροντίς) о пріо­
брѣтеніи матеріальныхъ средствъ для поддержанія тѣлесной жизни. Но свя­
тые, проводившіе подобную жизнь, заботились только о необходимомъ утѣ­
шеніи тѣла, чтобы оно, оставленное безъ попеченія, не разрушилось вопреки 
волѣ Создателя (Ibid. р. 1005 А"), и занимались рукодѣліемъ настолько, на- 
сколько требовала неотложная тѣлесная нужда; 2) часть времени, какъ видно 
изъ сказаннаго, посвящалась на тѣлесные труды и попеченіе о тѣлѣ. Этихъ 
двухъ признаковъ не имѣетъ первый образъ жизни; 3 ) но большая часть вре­
мени (τδ δέ πλέον τοδ καιροδ) употреблялась ими на попеченіе о душѣ,— на 
молитву, чтеніе и преуспѣяніе въ добрыхъ дѣдахъ (р. 1005 В); они юноше­
скою стопою (νεαρώ τώ ϊχνει, с. 31, ρ. 1005 D) идутъ за представителями 
высшаго образа жизни. Третью, и при томъ низшую, ступень занимаютъ
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χεχρηοθαι μέν τοΐς άναγκοαοις 

ευχαρίστως, οδόν δέ u v a  ξένην

тать какимъ-то странническимъ 
путемъ, лишеннымъ всякаго

мноювещественная жизнь (ή πολόϋλος ζωή. Ibid. с. 15, p. 989 А), многостя- 
жательная (πολοκτήμων, с. 13, р. 985 С), и многовещественные монахи (с. 31, 
р. 1005 D , 1008 А: о\ коІЬЫоі). Этотъ именно образъ жизни и порицается 
аскетическими писателями, такъ какъ онъ. по прекрасному выраженію Ва­
силія Великаго, есть возвращеніе въ Египетъ ("Opot κατά πλάτος. 8, с. 2, Μ. 
I. с. ρ. 996 С) или отреченіе монаха отъ принятыхъ имъ на себя монаше­
скихъ обязанностей. У представителей зтого образа жизни, по свидѣтель­
ству ревнителей строгаго житія, а) есть только нѣкоторые внѣшніе признаки 
подвижничества: внѣшній образъ (τδ σχήμα τοδ μοναχού. Ефр. Сир. ΓΙαραίν. 
16, ρ. 277. Нил. Син. Ad Magn. c. 32, p. 1008 B) и одно. пустое имя (μόνον 
άργδν όνομα. Ефр. Сир. и Нил. Син. 1. с.), не соотвѣтствующіе дѣламъ; Ь) от­
сутствуютъ почти всѣ существенные признаки, свойственные первымъ двумъ 
родамъ жизни: совсѣмъ упускается изъ виду цѣль любомудрія (Λόγ. άσκητικ. 
с. 19, р. 744 D:... ημείς αφέντες τον σκοπόν τής φιλοσοφίας), нѣтъ безпечаль­
наго служенія Богу (Ad Magn. c. 31, p. 1008 A), безмолвія (ibid.), попече­
нія о внутреннихъ добродѣтеляхъ (Ibid.), небесныхъ благахъ, спасеніи душъ, 
памятованіи о Богѣ (Ibid. с. 34, р. 1009 С), псалмопѣніи и молитвѣ; мірскія 
заботы поглощаютъ почти все время (Ibid.): днемъ удручаютъ дѣла, а ночью— 
воспоминанія о нихъ (Ibid. с. 35, р. 1012 А:... 5ί ημέρα; μέν πράγματα, νΰκ- 
τωρ δέ Ολίβοοσι τούτων αΧ μνήμαι). Такимъ образомъ главнѣйшая цѣль любо­
мудрія—почти непрерывное служеніе Богу—становится едва примѣтною у 
послѣдователей третьяго образа жизни, с) И напротивъ, на первомъ планѣ 
поставляются многоразличныя заботы о тѣлѣ (πολύτροποι ασχολία'. Ibid. с. 31, 
р .1008А ), преслѣдующія не необходимое для жизни, а изобиліе (περιοοαία. 
Ibid. с. 30, р. 1005 В). Для сей цѣли многоветственники занимаются земле­
дѣліемъ и торговлею (γεωργία καί εμπορία. Нил. Син. Λόγ. άσκητικ. с. 19, ρ. 
744 D. Ad Magn. c. 30, p. 1005 B), пріобрѣтаютъ, сколько могутъ, землю 
(Λόγ. άσκητικ. с. 7, ρ. 725 С), обработываютъ ее (Ad Magn. с. 30, p. 
1005 В), засѣваютъ нивы, разводятъ виноградники, рощи, сады (Ibid. с. 
34, р. 1009 ВС), содержатъ стада овецъ, покупаютъ рабочихъ воловъ отлич­
ныхъ по виду и величинѣ, откормленныхъ ословъ (Λόγ. άσκητικ. с. 7, р. 725 С. 
Ad Magn. с. 34, р. 1009 ВС), занимаются всякимъ промышленнымъ искусствомъ 
(Ad Magn. с. 30, р. 1005 В: πάσαν ποριστικήν μετερχόμενοι τέχνην...), заготов­
ляютъ пищу на долгое время, одежду примѣнительно къ разнымъ временамъ 
года, строятъ дома, защищающіе отъ холода и жара (Ibid. с. 4, р. 973 С)і 
собираютъ богатство и иного денегъ (Λόγ. άσκητικ. с. 21, р. 748); пріобрѣ­
таютъ излишнее вещество (περιττήν, δλην. Ad. Magn. c. 4, p. 973 C) и любятъ 
его (Ав. Ие, Λόγ. 7, с. 11:... άγάπήσαι τήν δλην.). При любви къ веществу
всѣ тѣлесныя чувства наполнены впечатлѣніями вещественнаго: слухъ не

16
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ήγεΐσθαι τον βίον, πάσης  σαρ- ; плотскаго расположенія, ибо 
κικης οιαθέσεως έρ η μ ο ν  οδτω ТОЛЬКО такимъ образомъ утѣс-

увеселяется Божіими словесами, такъ какъ уши оглашаются безпокойными 
звуками мычаніи, блеявій и рева домашняго скота (Нил. Син. Ad Magn. с. 
15, р. 989 А); глазъ, видя блага у ближняго и побуждая умъ къ пожеланію 
и зависти (~ρος επιθυμίαν ή βασχανίαν), становится орудіемъ неправды (Ibid, 
с. 50, p. 1033 А). И бл. Діадохъ, какъ видно изъ многихъ мѣстъ его аске­
тическаго творенія, различаетъ также три рода жизни монашеской. Первый 
разумѣется подъ жизнію въ боголюбезной бѣдности (LXYI-я гл."); ко второму 
могутъ быть относимы наставленія довольствоваться тѣмъ необходимымъ 
(τοϊς άναγν.αίοις. LY-я гл."), которое пріобрѣтается трудомъ (ХСІ-я гл... αομ- 
ряіѵзі γάρ г/siv itt χι τών τοιούτων μέλλον οίαπονεΐσΟα:...), въ третьему—всѣ 
порицанія касательно пристрастія къ земнымъ благамъ и наставленія объ 
умѣренномъ пользованіи чувствами (LY и LYI тт.). Ъ) Отчужденіе отъ чело­
вѣческаго общества (мірскаго) и особенно отъ сношеній съ родителями и род­
ственниками. Бл. Діадохъ, подобно другимъ аскетическимъ писателямъ, при­
знаетъ вредными для монаха сношенія съ мірскими людьми, когда говоритъ, 
что монаху, желающему жить вмѣстѣ со множествомъ добродѣтелей, не должно 
встрѣчаться со многими (XCYI-я гл.), пользоваться безпрестанными выходами 
(Ibid.) и заботиться о торжественныхъ, при случаѣ, проявленіяхъ честолюбія 
(LY-я гл.). Сими наставленіями авторъ не предохраняетъ только монаховъ 
отъ опасности, проистекающей отъ частыхъ свиданій съ людьми, но и пори­
цаетъ такъ называемыхъ любителей показываться въ обществѣ (φιλενίείκταί. 
Васил. Велик. Έπιστολ. πρδς Χίλωνα. Μ. XXXU, 352 Β). Выходы монаховъ 
изъ уединенія въ мѣста населенныя были двоякаго рода. Одни совершались 
монахами по нуждѣ ради дѣла своего (Ав. Ис. Λόγ. 3', с. 44) или мона­
стырскаго (Васил. Велик. °Орос κατά πλάτος. 44. Μ. XXXI, 1029, 1032). 
Путешествіе (αποδημία) по нуждѣ производилось съ большими предосторож­
ностями. Во время нахожденія въ городѣ или селѣ подвижникъ строго слѣ­
дитъ за своими тѣлесными чувствами. Онъ ходитъ съ опущенными внизъ 
глазами (Ав. Ис. Λόγ. 3, с. 38), чтобы внимательно не всматриваться въ то, 
что пріятно и чт0 неприлично (Еф. Сир. Περί αιρετών χαϊ κακιών, с. 22, ρ - 10, 
15. 16: Έγχράτΐϋχ καί έπΐ όφδαλμών, τδ ν.ρατεΤν όράσεως. και μή ενατενίζει ή 
καταμανίάνειν sv πάσι τερπνοΐς, χαΧ οΓς ο5 πρέπει); при встрѣчѣ съ женщиной
онъ не только не смотритъ на нее, но даже на привѣтствіе ея отвѣчаетъ
ей только въ сердцѣ своемъ, не поднимая своихъ очей, опущенныхъ внизъ 
(Ав, Ис. Λόγ. 3, с. 40): не охраненіемъ очей (μή φολάττειν τοΰ; οφθαλμούς) 
душа оскверняется (Ав. Ис. Λόγ. 7, с. 8). Его слухъ не долженъ былъ вос­
принимать пустой молвы (Ефр. Сир. 1. с. р. 10, 14. 15: Εγκράτεια εστι καί
επί άχοης, τδ κρατεΐν καί μή κατακροάσθχι από άκοης ματαίας.): когда охра­
няются уши,—языкъ не грѣшитъ (Ав, Ис. Λόγ. 3, с. 18); путешествіе въ
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γάρ αν μόνον στενώσαντες ημών няя нашъ разсудокъ, мы въ

сообществѣ съ другимъ братомъ считалось хорошею предохранительною мѣ­
рою для странствующаго монаха (В аси . Велик. "Οροί κατά πλάτος. 44, М. 
1. с. р. 1029 С). Инокъ, принадлежавшій къ числу братій какого-либо мо­
настыря, по возвращеніи изъ города, обязанъ былъ дать настоятелю отчетъ 
о своихъ встрѣчахъ, разговорахъ и помыслахъ (Ibid.). Но были и другого 
рода выходы, названные бл. Діадохомъ безпрестанными выходами и прини­
мавшіе иногда характеръ бѣгства нѣкоторыхъ монаховъ изъ уединенія въ 
города и села. Подобное бѣгство было слѣдствіемъ упадка духа (έξ άθομίας, 
Ефр. Сир. Σομβοολία περί πνεοματιζοΰ jitoo, c. 26—28, p. 181, 182) или рев­
ности къ подвижничеству, на мѣсто которой появлялась въ душѣ инока бо­
лѣзнь помыслами о мірскихъ благахъ и безполезности уединенной жизни 
(Ibid.). Мучимый демономъ временнаго сладострастія и тщеславія (ό τί)ς 
προακαίροο ήδοπαθείας ~г καί κενοδοξίας δαίμων. Васил. Велик. Ad Chilou. c. 4. 
Μ. ХХХП, 356 C), инокъ начинаетъ тяготиться своимъ одиночествомъ, бѣд­
ностію, безславіемъ (Ефр. Сир. 1. с.), нелюдимостію (Васил. Велик. 1. с. р. 
356 А: άπζνθρωπία), и томиться честолюбіемъ и завистью къ тѣмъ, которые, 
живя въ мірѣ, достигаютъ богатства, высокаго положенія (іерейства) и славы, 
проводятъ время съ начальствующими (τοίς έν δπεροχξ. Ефр. Сир. 1. с. с. 28, 
р. 182,'; подвижничество въ уединеніи кажется ему безполезнымъ по недо­
статку ученія и нерадѣнія о добродѣтели (Васи. Велик. 1. с.); и наоборотъ, 
жизнь среди людей представляется особенно душеполезною: епископы совер­
шаютъ непрестанно духовныя торжества (τάς πνεοματίκάς πανηγόρεις), на 
которыхъ предлагаются раскрытіе приточныхъ гаданій, объясненіе апостоль­
скихъ догматовъ, изложеніе евангельскихъ мыслей, богословствованіе, встрѣчи 
съ духовными братьями (Ibid. р. 353 CD, 356 А). Инокъ, увлеченный тако­
выми лукавыми мыслями, дѣлается толполюбивымъ (όχλοχαρής), селолюби- 
вымъ (φίλόχωρος) и градолюбивымъ (φιλοπολίτης. Ibid·). Одни изъ такихъ ино­
ковъ, по свидѣтельству Нила Синайскаго, не вынося строгости жизни, бѣгутъ 
изъ монастырей, вторгаются въ города и, нуждаясь въ пищѣ, стоятъ у две­
рей богачей, бѣгаютъ за ними по площадямъ, прочищаютъ имъ дорогу среди 
толпы и въ благодарность за эти услуги получаютъ отъ нихъ трапезу (Αόγ. 
άσκητικ. с. 8, р. 728 С); другіе, основательно не изучивъ подвижнической 
жизни, выступали въ качествѣ учителей, собирали вокругъ себя учениковъ 
и гордо выступали съ ними на городскихъ площадяхъ (Ibid. с. 21, р. 748 С; 
с. 22, р. 749 АВ. Ефр. Сир. 1. с. с. 28, р. 182; 11. 12). Такимъ образомъ 
замѣчанія бл. Діадоха о вредности частыхъ выходовъ изъ уединенія и о 
проявленіяхъ честолюбія направлены противъ странствующихъ монаховъ, 
которыми обременялись города (Ibid. с. 8, р. 729 А... βαροονται μέν αΐ πόλεις 
6πδ τών περιερχομένων sixij.)· Не всегда, конечно, выходы монаха въ города 
сопровождаются указанными печальными послѣдствіями; но во всякомъ слу­
чаѣ воспоминаніе о видѣнномъ смущаетъ его сердце (Ав. Ис. Λογ. γ'., с. Б8).
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τήν oiocvotav, εις τό ίχνος αυτήν состояніи будемъ опятъ напра-

Монахъ, при рѣдкихъ выходахъ (κατά τδ σπάνιον τής προόδου), долженъ быть 
степеннымъ (σϊμνός), кроткимъ (επιεικής), невозмутимымъ (ατάραχος), состра­
дательнымъ (συμπαθής) и дружелюбнымъ (φιλάλληλος. Нил. Син. Ad Magnam, 
e. 45. p. 1025 C).

Къ числу средствъ, дѣлающихъ расположеніе монаха къ воздуху сему 
безчувственнымъ, бл. Діадохъ относитъ прекращеніе свиданій съ родителями 
и родственниками. Въ его рѣшительномъ порицаніи встрѣчъ со многими и 
частыхъ выходовъ можно усматривать указаніе на общее положеніе древ­
ней аскетики касательно отношеній аскета къ плотскимъ родственни­
камъ. Мірскіе родственники для монаха—это часть міра (μέρος τοΰ
κόσμου. Васил. Велик. Constit. Monast. с. 20, 1. Μ. XXXI, 1389 D),
отъ котораго онъ отрекся, чтобы слѣдовать за Христомъ; слѣдовательно
аскетъ, возобновляющій сношенія съ родителями и родственниками, пор­
ванныя ради Христа, дѣлаетъ себя преступникомъ (παραβάτην σεαυτόν 
καθιστάς. Epist. Ad Chilon, c. 3. Μ. ΧΧΧΠ, 352 C). Ибо у него первый 
отецъ—Богъ, второй послѣ Него—наставникъ въ духовной жизни (Васил. 
Велик. Constit. 1. с. Ср. ”Οροι κατά πλάτος. 8, с. 1. Μ. XXXI, 936 В), а 
братья— пріявшіе тогоже Духа сыноположенія ("Οροι 1. с.). Когда Евагрію 
Понт. сообщено было о смерти его отца, то онъ сказалъ сообщившему это 
извѣстіе: „ты богохульствуешь; мой Отецъ безсмертенъ* (Паллад. Hist. Laus,
с. 86. Μ. XXXIV, 1194 D. Но самъ Ёвагрій в ъ 'Ρήσεις μοναχών άγιων с. 95. 
M. XL, 1249 D приписываетъ это изреченіе не себѣ, а нѣкоему другому
монаху). Родственныя встрѣчи считались особенно опасными для инока, 
такъ какъ онѣ оживляли въ немъ тѣ нѣжныя и глубокія чувства, которыя 
наиболѣе способны были отклонить его отъ подвижническихъ цѣлей. Ибо и 
безъ свиданій съ родными душа подвижника, заключившагося въ келліи 
своей, нерѣдко волновалась сожалѣніемъ объ отцѣ и матери, воспоминаніемъ 
о братѣ и сестрѣ, состраданіемъ къ дѣтямъ и желаніемъ жены въ сердцѣ 
своемъ (Ав. Ис. Λόγ д', с. 24). Исторія древняго монашества отмѣтила 
имена многихъ подвижниковъ, выдержавшихъ до конца цѣль своего отрече­
нія отъ плотскихъ родителей (των κατά σάρκα γονέων) и родственниковъ, со­
вершающагося по любви ко Господу и во исполненіе заповѣди Его (Васил. 
Велик. Epist. Ad Chilon, с. 3. Μ. ΧΧΧΠ, 352 С. Макар. Египетск. Homil. 
XLY, с. 1. Μ. ΧΧΧ1Υ, 785 C), изъ предпочтенія Господа родителямъ (Макар. 
Египет. 1. с.), по надеждѣ на Господа (Ефр. Сир. Παραίν. η', ρ. 270, 9), 
ради добродѣтели (Ав. Ис. 1. с.), чистоты сердца и божественнаго созерца­
нія (I. Кас. De coenob. instit. lib. Y, c. 32. M. s. 1. XLIX, 248—9:... erga 
puritatem sui cordis et erga conteplationem divinam). О нихъ можно сказать 
тоже самое, чтб сказалъ Григорій Нисскій о прор. Иліи и I. Крестителѣ: 
„...они чистую и отрѣшенную отъ всякаго вещественнаго пристрастія любовь 
свою отъ начала и до конца жизни посвятили Господу, не отвлекаясь ни
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δλην της αιωνίου επιστρέψωμεν 

δδοΰ.
вить всего его на слѣдъ вѣч­
наго пути.

1. επιστρεψωμεν а. επί-στρέχωμεν d.

любовію къ дѣтямъ, ни заботою о женѣ, ни другимъ какимъ-либо человѣче­
скимъ дѣдомъ® (De virginit. с. 6. M. XLTI, 349 CD). Представимъ примѣры 
строгаго воздержанія отъ свиданій (των συντυχιών) съ родственниками. 
Авва Пименъ (ум. въ первой половинѣ Υ-го вѣк.) и его братья, подвизав­
шіеся въ Египтѣ, отказались отъ свиданія съ своею матерью, когда она по­
дошла къ ихъ келліи. Увидѣвъ ее издали, они заперли предъ нею двери 
своего жилища и не дозволили ей войти къ нимъ. Своей, сильно плакавшей 
за дверями, матери Пименъ сказалъ: „ Здѣсь желаешь видѣть насъ или въ 
томъ мірѣ*?—„Если не увижу васъ здѣсь, увижу ли васъ въ томъ мірѣ*?— 
„Если принудишь себя не видѣть насъ здѣсь, увидишь насъ темъ*. И ста­
рица ушла отъ своихъ дѣтей, утѣшаясь тѣмъ, что увидитъ ихъ въ томъ 
мірѣ (Άποφ9. с. 76. Coteler. 1. с. р. 610— 611). I. Кассіанъ разсказываетъ о 
нѣкоемъ египетскомъ подвижникѣ, что послѣ 15-лѣтняго пребыванія въ пу­
стынѣ онъ получилъ большую связку писекъ отъ отца, матери и друзей; 
онъ сжегъ эти письма нераспечатанными, разсудивъ, что чтеніе ихъ можетъ 
вызвать въ немъ суетную радость или безполезную печаль и что воспомина­
ніе о писавшихъ къ нему надолго отвлечетъ его отъ любимаго имъ созер­
цанія. „И вы (помыслы) объ отчизнѣ сгорите т^къ-же (какъ письма), ска­
залъ онъ, дабы чрезъ васъ не возвратиться мнѣ къ тому, отъ чего я уда­
лился" (De coenobior. instit. lib. V, с. 32. Μ. 1. с. р. 248—249). Однако стро­
гая дисциплина касательно родственныхъ свиданій вообще смягчалась на 
практикѣ въ виду крѣпости и благородства сердечныхъ влеченій инока къ 
плотскимъ родителямъ и родственникамъ; поэтому порицались частыя свида­
нія съ ними, но дозволялось изрѣдка видѣться съ ними. „Объяви родите­
лямъ по плоти, говоритъ Ефремъ Сиринъ, чтобы они не учащали къ тебѣ. 
Достаточно одинъ или два раза въ годъ (άπα; ή δίς τοδ έτους) навѣщать 
имъ тебя. Если же совершенно пресѣчешь безполезныя свиданія (συντυχίαν 
ανωφελή),— сдѣлаешь лучите" (Κεφαλαί. Ικατόν. Κεφ. νγ', ρ. 208). Евагрій Пон- 
тійскій также совѣтывалъ монаху отказаться отъ безпрестанныхъ свиданій 
съ родственниками (Rer. шопас. ration. M. XL, 1257 А:... συνεχείς συντυχίας 
παραίτοδ), похищающими у него келейное безмолвіе, вовлекающими его въ 
сбои дѣла (Ibid. Ср. Васил. Велик. Constitut. Monast. с. 202. Μ. XXXI, 
1392 В), разслабляющими (посредствомъ бесѣдъ) его помыслы, научающими 
невоздержанію (Ефр. Сир. 1. с.). Подвижникъ, оставляющій свое мѣсто ради 
нужды родственниковъ, можетъ оставить и сбои нравы (Васил. Вел. Ad Chilon,
с. 3. Μ. ХХХП, 352 D, 353 А). 0з*ь сказаннаго видно, что древняя аске­
тика считала свиданія подвижника (съ родственниками) несогласными, съ его 
отреченіемъ отъ міра, порицала частыя (συνεχείς συντυχίας), но дозволяла
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Г л а в а  L V' I.

О томъ, что пять чувствъ раз- 
сѣеваютъ память сердца и отвле­
каютъ умъ отъ блага, когда поль­

зуемся ими чрезмѣрно.

Что зрѣніе и вкусъ и прочія 
чувства разсѣеваютъ память 
сердца, когда мы чрезъ мѣру 
пользуемся ими, объ этомъ пер­
вая Ева разсказываетъ намъ. Ибо 
до тѣхъ поръ, пока она сладо-

8. 5ιαφοροδσιν b. δίαφδείρουαι d.— 9. τήν μνήμην τής καρδίας b. d. c. ο. f. 
g.— 11. καχρήμεδα a. b. c. e. g. χρησόμεΟα f.

рѣдкія встрѣчи съ ними. Вл. Діадохъ удерживаетъ эту точку зрѣнія на от­
ношеніе аскета къ родственникамъ, хотя подробно онъ и не говоритъ объ 
этомъ предметѣ, но только намекаетъ на него, когда порицаетъ встрѣчи 
со многими (ХСѴІ-я гл.: ποΠοΐς σοντογχάνειν) и частые выходы (μήτε 
προόόο'ς συνεχέσι κεχρήσΟαι. Ibid.).

Изслѣдованіе ученія бл. Діадоха о безкачественномъ расположеніи къ 
воздуху сему приводитъ насъ къ слѣдующимъ выводамъ: а) подъ воздухомъ 
симъ разумѣется земной міръ съ его житейскими прелестями, а подъ распо­
ложеніемъ къ нему вообще—тѣлесныя и душевныя движенія, обратившіяся 
въ навыкъ; качественнымъ расположеніемъ къ житейскимъ благамъ именует­
ся миролюбіе, а безкачественнымъ—расположеніе, потерявшее свою страст­
ность, содержаніе, силу и соединившееся съ разумнымъ расположеніемъ ду­
ши къ небеснымъ благамъ, или боголюбіе. Ь) Воздержаніе тѣлесныхъ чувствъ 
освобождаетъ душу отъ ея расположенія къ мірскимъ благамъ; мѣрою воз­
держанія чувствъ служитъ συμμετρία; вредъ, происходящій отъ неумѣрен­
наго пользованія тѣлесными чувствами, прекрасно раскрытъ авторомъ въ 
LYI-ой главѣ; предѣлъ воздержанія чувствъ полагается въ изсушеніи жела­
нія ихъ. с) Изсушеніе этого желанія (δρέξεως) производится посредствомъ
1) устраненія предметовъ, воздѣйствующихъ на чувства, или полнаго (внѣш- 
наго и внутренняго) отреченія отъ міра и 2) охраненія тѣлесныхъ чувствъ 
отъ прилива новыхъ впечатлѣній (уединеніе, безмолвіе, беззаботность, выс­
шая и средняя нестяжательность, устраненіе многостяжательности, отчужде­
ніе οτέ человѣческаго общества и особенно отъ сношеній съ родителями и 
родственниками по плоти). .

·) LVI-to гл.см. въ Συναγωγή Мой. Павла. Моск.греч.рук. 2 02 (448), л. 47.

Κ ε φ ά λ .  νς '-1).

"Οτι αϊ πέντε αισθήσεις διαχδ- 

ουσι τήν μνήμην της καρδίας 

καί άποσπώσι τον νοϋν άπό τοΰ 

5 άγαθοΰ, δταν αδταΐς άμετρως 

κεχρήμεθα.

"Οτι ή βλέψις καί ή γεΰ- 

σις καί αί λοιπά! αισθήσεις δια- 

φοροΰσι της καρα'ας τήν μνή- 

10 1Α73ν > δταν αδταΐς υπέρ το  μέ- 
τρο.ν χρησώμεθα, πρώτη Εδα
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ήμΐν όμιλεΐ τό τοιοΰτον εως 

μέν γάρ, δτε ουκ άπεΐδεν εκείνη 

εις τό δένδρον της παραγγελίας 

ήδέως, έμέμνητο τοΰ θείου επι- 

g μελώς προστάγματος· οιοπερ καί 

ταΐς πτέρυξιν ετι τοΰ θείου ώσ­

περ εσκεπετο ερωτος, εντεύθεν 

τήν έαοτής  άγνοοΰσα γυμνότητα· 

Επειδή δέ είδε τε τό ξόλον ήδέ- 

^ 0  ως, καί μετά πολλής αυτοΰ επι­

θυμίας ήψατο λοιπόν τοΰ εξ αυ­

τοΰ καρπού, καί μετά Ινεργοΰς 

τίνος εγεόσατο ήδονής, ευθύς 

μέν διη&ύνθη πρός σωματικήν 

25 συμπλοκήν *), ώς γυμνή, τφ  

πάθει συναφθεΐσα* δλην δέ αυτής 

τήν επιθυμίαν εις τήν τών πα­

ροντοον άπόλαυσιν δεδωκεν, μί- 

ξασα διά τό τοΰ καρποΰ-ήδυφα- 

2 () νές τφ Ιαυτής και τόν Ά δά μ  

πταίσματι* δθεν δυσχερώς λοι­

πόν ο άνθρώπινος νοΰς μεμνήσ- 

θαι τοΰ θεοΰ δόναται, ή τών

247

οτηο не посмотрѣла на заповѣд­
ное древо, старательно помнила 
о божественномъ повелѣніи; по- 
сему онаеще покрыта была какъ 
бы крыльями божественной люб­
ви, не вѣдая вслѣдствіе этого 
наготы своей. Но такъ какъ 
она и сладостно посмотрѣла на 
древо и съ великимъ вожделѣ­
ніемъ его за тѣмъ прикоснулась 
къ плоду и съ какимъ-то дѣя­
тельнымъ удовольствіемъ вку­
сила; то, съ одной стороны, 
тотчасъ же устремилась къ 
тѣлесному совокупленію, бу- 
дучи нагою, соединившись со 
страстію, съ другой же—все свое 
вожделѣніе отдала наслажденію 
настоящимъ, примѣшавъ, вслѣд­
ствіе мнимопріятности плода, и 
Адама къ проступку своему. Пя­
тому и человѣческій умъ уже 
съ трудомъ можетъ вспомнить о

1. ήμΐν оп. d. καϊ ήμΐν е. ομολογεί d. f. τοιοΰχο a. τώ τοιοότω e.—2. δτε 
оп. d. f. έπείδεν g. εκείνη оп. f.—3. επαγγελίας f.—4. καί τοδ θείου e. έπιμελώς 
τοδ θείου d. e. διό κα\ g.— 6. ώσπερ οα. b.— 7. εσκεπάζετο b. έσκεπαστο d. f. 
έπεσκέπτεστο e.—8. αύτής g, διαγνοοδσχ b.— 9. δέ оп. a. ΐδεν a. τε οπ. b. d. 
e. f. g.— 10. αύχοδ οπ. e. g. αύτής f. τής e. g.— 11. καί λοιπόν d. e. f. g.—
12. καί оп. b. d. g.— 14. πρός τήν c.— 16. σονάψασα a.b. d. e. δέ оп. b.— 
18. Ιδωκε(ν b.) d. δέδωκε g.—20, τώ Άδάμ b. τώ τοδ Άδάμ e. g. τδ Άδάμ
e.—22. Отъ слова μεμνήσδαι въ cod. b. начинается перерывъ, оканчиваю­
щійся словомъ επιθυμιών въ 67-ой гл.

*) σωματική συμπλοκή. Св. Аѳанасій Великій въ сочиненіи Oratio contra 
gentes (с. 3. Μ. ΣΧ.Υ, 8 D) говоритъ, что первозданный человѣкъ, отсту­
пивъ по совѣту змія отъ мысли о Богѣ, εις επιθυμίαν τοδ σώματος έπεσαν.
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αύχοϋ Ινχολών. Ή μεις οδν είς 

το βάθος ') φει της καρδίας 

ήμών άφορώνχες μετά μνήμης 

άπαόσχου τοδ θεοΰ, ώς πηροι 

5 τάς όψεις, τφ φιλαπατεώνι τού- 

τω Ινδιάγομεν βίφ· φιλοσοφίας 

γάρ δντως πνευματικής ίδιον, 

άπτερον άει διαφυλάσσειν τον 

τών δψεων έρωτα· τοΰτο γάρ 6 

10 πολυπειρότατος Ίώβ διδάσκει 

ή μ δ ς λ έ γ ω ν ε ί  δέ  τ φ ό φ θ α λ -  

μ φ  μ ο υ  ε π η κ ο λ ο ύ θ η σ ε ν ή  

κ α ρ δ ί α  μου·  όντως άκροτά- 

της Ιγκρατείας υπάρχει ή ύπο- 

15 θεσις γνώρισμα.

Κ ε φ ά λ .  ν ζ '2) .

Ό τι ο διαπαντός προσεχών τη 

εαυτοδ καρδία. και οίονει ενδη- 

μων αυτη διά της προσοχής, 

20 δπαναχωρεϊ νοερως τών τερπ-

Богѣ, иди ο заповѣдяхъ Его. 
Слѣдователь^ мы, всегда взи­
рая въ глубину нашего сердца, 
съ непрестаннымъ памятова­
ніемъ о Богѣ, пребываемъ, какъ 
слѣпые зрѣніемъ, въ этой об- 
манолюбивой жизни. Ибо по­
длинно духовной философіи 
свойственно всегда сохранять 
похоть очесъ неокрашенною. Ибо 
сему научаетъ насъ многостра­
дальный Іовъ, говоря: если же 
сердце мое послѣдовало за глазомъ 
моимъ*). Подлинно это дѣло 
служитъ признакомъ наивыс­
шаго воздержанія.

Г л а в а  LYII.
О томъ, что постоянно внимаю­
щій сердцу своему и какъ бы 
пребывающій въ немъ внима­
ніемъ умственно удаляется отъ

3. ήμ.ίδν μή g.— 4. τυφλοί καί щ роі d. f.— 6. ενδιάγομεν c. ένδιατρι'βωμεν
d.—7. πνευματικές ίδιον 5ντω^1.—8. ф і τδν έρωτα £ιαφυλάττειν τών δψεων d. 
g. ф і τήν δρασιν διαφολάττειν f.— 9.δέ (βμ. γάρ) e. g. γάρ καί d.— 13. οδτων а.
d.— 14. Ιγκρατείας оп. е. т) οπ. c. f,— 15. κα! γνώρισμα c.

*) ...είς τδ βάθος ф і τής καρδίας ημών αφορώ ντες μετά μνήμες τοδ Θεοδ. 
йсих. пресвит. іерусал. De temperant, et virtute. Centur. D, c. 2: Ταδτα H  
είσι φυλακή νοδς σδν Ίησοδ Χρίστου έπικλήσεί, βλέπειν τε αεί εις τδ βάθος τής 
καρίίας... Μ. ХСІП, 1512 C.

2) Въ Schol. anonim. (Μ. LXXXYIII, 1101) на Лѣствицу вся LYH-я сл. 
приводится подъ именемъ (Аввы) Исаіи. Этою же главою воспользовались 
Каллимъ и Игнат. Ксанѳоп. въ Μέθοδος (с. 51. M. CXLVH, 733 В); но Ни­
кифоръ монахъ приводитъ большую часть ея (Ό  ένδημών... γίνονται μηχαναί) 
въ своемъ сочиненіи Περί νήψεως καί φυλακές καρδίας (Μ. 1. c. ρ. 958).

*) Іовъ, XXXI, 7.
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νών καί ήδέων τοϋ δε τοΰ увеселеній и сладостей сей
βίου. жизни.

Ό  ενδημών1) as! τ§ Ιαυ- Пребывающій непрестанно въ

*). Ό  ενδημι ών qcsi τη έ α ο τ ο δ  7. г  ρ i  Ια. —(подвижникъ) непрестанно 
пребывающій въ сердцѣ своемъ.

Въ ІіѴП-ой главѣ обсуждается непрестанное пребываніе подвижника въ 
сердцѣ своемъ. Ученіемъ о семъ предметѣ бл. Діадохъ вводитъ своего пита­
теля въ интереснѣйшую и главнѣйшую часть древней аскетики—въ сферу 
такъ называемаго сокровеннаго дѣланія ('/.ρυ~της εργασίας. Исих. пресвит. 
Περί νήψεως και αρετής. Centur. I, c. 53. M. ХСІП, 1497 С), духовнаго (τη; 
πνευματικής εργασίας. Бл. Діад. с. 96. Исих. 1. с. Centur. П, с. 55 р. 1529 СЛ 
Для надлежащаго пониманія этого ученія необходимо выяснить, что а) бл. 
Діадохъ разумѣетъ подъ сердцемъ и Ь) въ чемъ состоитъ пребываніе въ немъ.

Въ своемъ аскетическомъ трактатѣ бл. Діадохъ опредѣленно не гово­
ритъ, въ какихъ смыслахъ употребляется имъ η καρδία; но въ его много­
численныхъ выраженіяхъ, касающихся дѣятельности, свойствъ и значенія 
сердца въ жизни подвижника, обозначены многія данныя, на основаніи ко­
торыхъ можно составить понятіе о томъ, въ какихъ именно значеніяхъ при­
нимается имъ ή καρδία. Полагаемъ, что у бл. Діадоха η καρδία имѣетъ дво­
якое значеніе— собственное и переносное. Въ первомъ отношеніи сердце счи­
тается главнымъ органомъ тѣлесныхъ ощущеній, а во второмъ—оно ста­
вится вмѣсто ψυχή вообще или же какой-льбо одной способности ея. Это 
положеніе утверждаемъ какъ на ученіи нѣкоторыхъ церковныхъ писателей 
о сердцѣ, такъ и на слововыраженіяхъ и сужденіяхъ самого бл. Діадоха о 
томъ же предметѣ. Церковные писатели называютъ сердцемъ (καρδία) 1) соб­
ственно извѣстную часть человѣческаго тѣла, служащую началомъ теплоты 
(...τούτου δέ (τοΰ θερμού) τάς αρχάς έν щ  ѵлрЬщ κατενοήσαμεν... Григ. Нисск. 
De homin. opificio, c. 30. M. XLIY, 248 A) и жизни тѣлесной. „Сердце, по 
Григорію Нисскому, есть главнѣйшая часть (τδ κυριώτατον) изъ всѣхъ жиз­
ненныхъ частей (τών ζωτικών μορίων), теплымъ дыханіемъ (τώ θερμώ πνεύ- 
ματι) воспламеняющая каждую часть тѣла (Ibid. p. 248 ВС). Св. I. Злато­
устъ также называетъ сердце главнѣйшимъ изъ тѣлесныхъ членовъ и на­
чаломъ всей нашей жизни (Ad Popul. Antioch. Homil. XI, c. 3. M. XLIX, 
124: ...τδ κυριώτατον εστι τών έν ήμίν μελών ή καρδία, καί τής ζωής ήμών «πά­
σας αδτη τδ κόρος έγκεχείρισταε)- Подобная же мысль высказывается и Мака­
ріемъ Египетскимъ (Homil. XV, с. 20. Μ. XXXIV, 589 АВ: ή γάρ καρδία 
ηγεμονεύει καί βασιλεύει δλοο τοδ σώματος δργάνου). 2) Въ несобственномъ 
смыслѣ душу или какую-либо способность ея. Климентъ Александрійскій, 
объясняя слова Псалмопѣвца: жива будутъ сердца -ихъ (Пс. XXI, 27), гово­
ритъ: „будетъ жить душа ихъ (ί] ψυχή); ибо душа, давшая жизнь, иносказа-
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τοδ καρδία εκδημεί πάντως των 

1. τών τοο βι'ου ώραίων e'. g.

сердцѣ своемъ совершенно уда-

тельно называется сердцемъ (Strom. lib. У, с. 1. Μ. IX, 28 А: Καρδιά γάρ η 
φοχή άλληγορεΐται. См. также Ib. c. 5, p. 53 B: не должно καρδίαν έσθίειν (по­
жирать сердце) значитъ, по Клименту, не должно уязвлять и пожирать душу 
(τήν ψοχήν) удовольствіями и печалями). Прор. Іеремія называетъ, но мнѣнію 
Исидора Пелусіота, каменнымъ сердцемъ (Іер. XI, 19) „безчувственное и 
жестокое состояніе души” (Epist. lib. ІУ. Epist. 160. М. ІХХУШ, 1245 В). 
Изъ сихъ словъ лреп. Исидора видно, что сердцемъ онъ называетъ способ­
ность души испытывать чувствованія. Но другіе церковные писатели серд­
цемъ именуютъ умъ. Григ. Назіанз. высказывалъ мнѣніе, что сердцемъ на­
зывается именно разсудительная часть души (τδ διανοητικόν). „Нахожу, гово­
ритъ онъ (Orat. XL, с. 39. М. ХХХУІ, 416 В), и сердце и внутренности 
(τήν καρ5£αν καί τά εντός) удостоенными чести. Въ семъ убѣждаетъ меня Да­
видъ, желающій, да созиждется въ немъ сердце чистое и духъ правый об­
новится во утробѣ (Пс. I, 12), обозначая симъ, думаю, разсудительную часть 
души и движенія ея или размышленія®. Василій Великій утверждаетъ, что 
я Писаніе часто принимаетъ сердце въ значеніи владычественной части души 
(επί τοδ ηγεμονικού,), а утробы (νεφρούς. Пс. ΥΗ, 10) въ значеніи вожделѣ- 
вательной" (επί τοδ επιδομητικοδ της ψοχής. Homil. in Psalm. VII, c. 6. M. 
XXIX, 244 A). Но подъ τδ διανοητικόν и ηγεμονικόν у церковныхъ писате­
лей обыкновенно разумѣется умъ (νοδς). Въ душѣ человѣческой они вообще 
усматриваютъ три главныя части (Исих. пресвит. Іерусал. Περί νήψεως. Π, 
24. М. ХСШ, 1520: τδ τριμερές της ψυχής. Евагр. Cap. pract. c. 61. M. XL, 
J23G: Τριμεροδς δε της λογικής φυχής...), р азут ую  (τδ λογικόν. Григ. Наз. 
Επιτίμησις κατά τοδ αλόγου της ψυχής. Μ. ХХХУП, 1382, 6. Григ. Нисск. 
Quid sit ad imag. Dei. M. XLIV, 1336 B: λ ο γ ι σ τ ι κ ό ν .  Васил. Велик. Ho­
mil. advers. irat. c. 5. Μ. XXXI, 368 A: τδ λογιστικόν. Евагр. 1. c. τδ λογι­
στικόν μέρος. Исих. 1. с. τδ λογικόν.), желательную (τδ επιθυμητικόν. Григ. 
Нисск. 1. с. Васил. Велик. Homil. in Psalm. ѴП, 10. Μ. XXIX, 244 А. Евагр. 
1. с. Исих. 1. с. Григ. Назіанз. 1. с. αΐ ορέξεις αΐ νόίοι) и раздражительную 
(τδ δυμικόν, Григ. Назіанз., Григ. Нисск., Евагр. I, с. Васил. Велик. Homil. 
advers. irat. Μ. 1. c. ρ. 365 Β: τής ψυχής τδ θυμοειδές. Исих. 1. с. ό θυμός). 
Подъ разумною же частію души церковные писатели обыкновенно разумѣютъ 
умъ (или разумъ—λόγος, разсудокъ— διάνοια), который и называется владыче- 
ственнымъ, владычественною частію души (Григ. Назіанз. Epist. ad Cledou. 
1. Μ. 1. c. ρ. 185 Α: Τέλειον οδν ήμέτερος νοδς, καί ήγεμονικόν. Васил. Велик. 
Толков. на прор. Ис. с. 1. Μ. XXX, І32 ВС: νοδς=τδ ηγεμονικόν. Исих. L с. 
τδ λογικόν==δ λόγος=ό νοδς, (Π, 25)=τδ ήγεμονικόν (I, 7)). Наименованіе ума 
сердцемъ не противорѣчитъ сужденіямъ церковныхъ писателей о томъ, что
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ωραίων τοΰ βίου* π ν ε ό μ α τ ι ляется отъ прелестей житей-

сердце есть способность души испытывать чувствованія и страсти; ибо всѣ 
чисто душевныя движенія, а въ числѣ ихъ и чувствованія, возводятся ими 
къ уму, какъ главной силѣ души (см. выше примѣч. стр. 95). 3) Упомяну­
тый выше Макарій въ своихъ твореніяхъ выражаетъ иногда сужденія, даю­
щія намъ основаніе думать, что онъ считалъ сердце (тѣлесное) органомъ 
не только тѣлесныхъ, но и душевныхъ чувствованій. Въ XLHI-ей бесѣдѣ 
(с. 7. Μ. 1. с. р. 776 D) онъ говоритъ. „Само сердце (ή καρδία) есть малый 
нѣкій сосудъ, но тамъ драконы, и тамъ львы, и тамъ ядовитые звѣри, и 
всѣ сокровищницы порока... равно тамъ опятъ Богъ, тамъ и ангелы, тамъ 
жизнь и царство, тамъ свѣтъ и апостолы, тамъ сокровищницы благодати, 
тамъ все есть“. „Ііогда, говоритъ онъ въ другой своей бесѣдѣ (Homil. XV, 
с. 20, р. 589 В), благодать овладѣетъ пажитями сердца, то царствуетъ надъ 
всѣми членами и помыслами; ибо тамъ умъ (ό νοδς), и всѣ помыслы души 
и чаяніе ея. Посему благодать и проходитъ (чрезъ сердце) во всѣ члены 
тѣла" (εις όλα τά μέλη τοδ σώματος). „.„Грѣхъ, вошедшій въ душу, сдѣлался 
членомъ ея, и прилѣпился къ самому тѣлесному человѣку (τω σωματικοί 
ανΟρώπω), и въ сердцѣ изобилуютъ многіе и нечистые помыслы. Поэтому тво­
рящій хотѣнія души своей творитъ хотѣнія сердца, такъ какъ душа вп ле ­
тена (съ нимъ) и соединена (Ibid. с. 35, р. 600 АВ). Въ приведенныхъ сло­
вахъ ясно, невидимому, высказывается мысль, что тѣлесное сердце нахо­
дится въ самой тѣсной связи съ жизнію и дѣятельностію души: оно есть 
носитель ея мыслей, хотѣній, страстей и добродѣтелей. Эта мысль стано­
вится еще болѣе вѣроятною, если мы обратимъ вниманіе на то, что сердце 
въ качествѣ способности души испытывать чувствованія не включается, по 
видимому, преп. Макаріемъ въ число ея членовъ или силъ (о сихъ членахъ 
см. выше стр. 55 въ примѣчаніи). Но, высказывая такое сужденіе объ уче­
ніи Макарія о сердцѣ, мы однакожъ не упускаемъ изъ виду и того, что въ 
твореніяхъ сего писателя встрѣчаются замѣчанія о сердцѣ, свидѣтельствую­
щія о томъ, что сердце внѣшняго человѣка отличается отъ сердца внутрен­
няго человѣка, что послѣднее есть принадлежность умной сущности (η νοερά 
οδσία) и что оно и есть мастерская правды и неправды (τδ εργαστηρών τής 
δικαιοσύνης καί Αδικίας). „Но наружности (κατά τά φαινόμενα πράγματα) всѣ 
монахи, говоритъ Макарій, имѣютъ одно лице Адамово, а по самой вну­
тренности (εις τά ^νδότατα πράγματα) не у всѣхъ одно произволеніе и сердце 
(Homil. ХУ, с. 32, р. 597). Видишь ли ты, какъ иное нѣчто есть умная 
сущность, т. е. внутренній человѣкъ, чѣмъ внѣшній “ (Ibid.). Изъ сихъ словъ 
вытекаетъ заключеніе, что сердце, по Макарію, поскольку оно есть принад­
лежность души, есть членъ или способность ея, или она сама. Сердце имѣетъ 
иного естественныхъ помысловъ, связанныхъ съ нимъ, и умъ и совѣсть по­
рицаютъ и направляютъ сердце, и пробуждаютъ эти естественные (помыслы),
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γ ά ρ  π ε ρ ι π α τ ώ ν  τ ά ς  τ η ς скихъ; ибо ходящій духомъ *)

изобилующіе въ сердцѣ; ибо душа (ή ψοχή) имѣетъ иного членовъ, хотя 
она—одна (Ibid. с. 34, р. 600). Въ приведенныхъ словахъ между членами 
души уже поименовано и сердце. Такимъ образомъ, не смотря на неточность 
мысли и выраженія, наблюдаемую въ твореніяхъ препод. Макарія, можно 
сказать, что сердце принимается имъ въ двоякомъ значеніи: оно, вопервыхъ, 
есть главный органъ тѣлесныхъ ощущеній; чрезъ него тѣло дѣйствуетъ на 
душу; оно, во вторыхъ, есть членъ или способность души, производящая 
чувствованія и расположенія добрыя и порочныя (помыслы, по выраженію 
Макарія); органомъ, чрезъ который душа дѣйствуетъ на всѣ тѣлесные члены, 
служитъ тѣлесное сердце. Главнымъ основаніемъ, въ силу котораго означен­
ные выше церковные писатели сердцемъ называютъ душу, служитъ Св. 
Писаніе.

Какую часть человѣческаго естества бл. Діадохъ именуетъ καρδία? На 
этотъ вопросъ мы не находимъ прямого отвѣта у епископа Фотики; только 
путемъ снесенія, сравненія и изслѣдованія смысла нѣкоторыхъ его словъ и 
выраженій выясняется то понятіе, какое имѣлъ бл. Діадохъ о сердцѣ, въ 
пребыванію въ которомъ онъ приглашалъ подвижниковъ. 'Η κ α ρ ί ί α  есть, 
по ученію бл. Діадоха, присущая человѣческому естеству способность испы­
тывать ощущенія, чувствованія (αισθήσεις); оно сетъ его (естества)  вообще 
чувствилище— х ο α ι σ θ η τ ή ρ ι ο ν .  Это общее понятіе о сердцѣ соотвѣтствуетъ 
всѣмъ многочисленнымъ выраженіямъ и сужденіямъ о немъ бл. Діадоха и 
есть, думается намъ, прямой выводъ изъ нихъ. Мысль о томъ, что все че~ 
ловѣческое естество чувствуетъ, проходитъ чрезъ все аскетическое твореніе 
епископа Фотики; она же ясно выражается и въ слѣдующемъ, для примѣра 
приводимомъ, выраженіи: ...благодать озаряетъ все естество (απασαν φόσιν) 
его (подвижника) нѣкоимъ болѣе глубокимъ чувствомъ (αισθήσει) и воздѣ ­
ваетъ его далѣе къ сильной любви къ Богу* (Гл. LXXXV-я). Такъ какъ 
означенная способность принадлежитъ всей личности человѣка, его тѣлесной 
и духовной природѣ, то у бл. Діадоха встрѣчаемъ множество выраженій, 
обозначающихъ проявленіе этой способности въ цѣлой личности человѣче­
ской или въ тѣлесной и духовной природѣ ея: мы чувствуемъ (αίσθανόμεθα. 
Гл. LXXIX), душа ощущаетъ (ψοχή αισθάνεται. Гл. ХѴП, XXV Д), умъ ощу­
щаетъ (Гл. XXV; δ νοδς... αίσθάνεσθαι δύναται), тѣло имѣетъ свои тѣлесныя 
чувства (τάς αίσθήσεις τοδ σώματος. Гл. LVI и др.)· Отдѣльныя чувствую­
щія час'ти человѣческаго естества называются чувствилищами (τά αισθητήρια). 
Когда бл. Діадохъ говоритъ, что „ благодать нѣкіимъ глубокимъ чувствомъ 
освѣщаетъ всѣ наши чувствилища (απαντα ήμων... τά αΙσΟητήρια), то здѣсь 
онъ разумѣетъ (Гл. ЬХХХѴШ) и душевные и тѣлесные органы ощущеній; 
ибо для обозначенія послѣднихъ въ слову τά αισθητήρια онъ присоединяетъ 
какія-либо опредѣлительныя слова, какъ, напримѣръ, въ слѣдующихъ двухъ 

*) Гал. Т, 10.
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σ α ρ κ ό ς  ε π ι θ υ μ ί α ς  είδέναι не можетъ знать плотскихъ

случаяхъ: „умъ нашъ... соуслаждается (Римл. ΥΠ, 22) законами духа (т. е. 
ощущаетъ сладость законовъ духа), а чувствилища плоти (τά δέ αισθητήρια 
της σαρκός) охотно увлекаются гладкостію удовольствій. Потому благодать 
посредствомъ чувства ума (Sia της τοδ νοδ αΐσθήσεως)... увеселяетъ тѣло 
(τδ σώμα) неизреченною радостію; демоны же... посредствомъ тѣлесныхъ 
чувствъ (διά τών αισθήσεων τοδ σώματος) плѣняютъ душу (τήν ψυχήν. Гл. 
LXXIX). Въ приведенныхъ словахъ бл. Діадоха чувствилищемъ (αισθητήριον) 
души или органомъ душевныхъ ощущеній является умъ (ο νοδς ημών), а 
органами тѣлесныхъ ощущеній считается плоть (или тѣло) съ своими чув 
ствилищами— тѣлесными чувствами (вкусомъ, зрѣніемъ и пр.). Для отличія 
сихъ чувствилищъ отъ чувствилищъ души къ τά αίσθητήρια присоединено 
слово ή σάρξ. Эти же послѣднія въ LXXXV-ой главѣ именуются внѣшними 
чувствилищами сердца (τά εξώτερα αισθητήρια της καρ3ίας), на которыя рас­
пространяется сожигающій плевелы человѣческой земли огонь святой благо­
дати. Наименованіе сихъ чувствилищъ τά εξώτερα отличаетъ ихъ отъ вну­
треннихъ чувствилищъ, коренящихся въ глубинѣ (тѣлеснаго) сердца и души 
(сердца въ переносномъ смыслѣ); чрезъ нихъ благодать „нѣкимъ неизречен­
нымъ ощущеніемъ являетъ сердцу (τ | καρδί<$) свое присутствіе, и снова 
ожидаетъ движенія души, попуская однакожъ демонскимъ стрѣламъ дости­
гать до глубокаго чувства ея“ (Ibid.). Когда, по бл. Діадоху, благодать Бо­
жій вселяется въ самую глубину души (sic αδτό τδ βάθος τής ψυχής), το 
„изъ самой глубины сердца нашего (έ: αδτοδ τοδ βάθους της καρδίας) мы 
чувствуемъ божественную любовь, клянемъ бьющую" (Гл. LXXIX).

Ощущающая сила, дѣйствующая въ тѣлесной и духовной природѣ че­
ловѣка, и называется собственно сердцемъ; равно и части человѣческаго 
естества, обладающія этою силою, также именуются у бл. Діадоха сердцемъ. 
Это понятіе бл. Діадоха о сердцѣ особенно ясно открывается изъ слѣдую­
щаго, случайно впрочемъ высказаннаго имъ, замѣчанія: „во всемъ чувствѣ 
и удостовѣренное^ сердца (εν πάση αίσθήσει καί πληροφορία χαρδίας) возлю­
бить Бога, т. е. всѣмъ сердцемъ (έν 8λη τή ζοφίίκ), и вс&ю душею (εν όλη 
τη ψυχή), и всѣмъ умомъ (εν όλη τξ ί ’.ανοία. Γ ι. XL, 127, 6—11). Въ 
сихъ словахъ бл. Діадохъ утверждаетъ, что часто употреблаемое имъ выра­
женіе (Гл. XL1Y. ІіХТШ, ХС, ХСГ и XCIY)—έν πάση αίσθήσει καί πληροφο­
ρώ (=πληροφορικώς=αίσθητώ<;, ощутительно, замѣтно) καρίίας имѣетъ такой 
же смыслъ, какой заключается въ евангельскихъ словахъ—εν ολη τή καρδί<* 
κτλ. Но въ атомъ евангельскомъ изреченіи, по Григорію Нисскому, учившему, 
подобно Аристотелю, о троякомъ видѣ души—питающей, чувствующей и ра­
зумной, сердцемъ названо состояніе тѣлесное, душою естество среднее, а по­
мышленіемъ высшая умопредставляемая и творческая сила (De hom. opific. 
с. 8). Въ аскетикѣ бл. Діадоха можно находить нѣкоторыя данныя для
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oh δύνατοα, επειδή λοιπον εν τφ похотей·, такъ какъ таковой

утвержденія, что и этотъ св. мужъ подъ βλη ή καρ-ίία въ данномъ случаѣ раз­
умѣетъ тѣлесную ощущающую природу, подъ 8). η ή ψοχή— душу чувстующую 
(ψυχή αισθητική. Гл. ХП, 35, 11), а подъ ολη ή διάνοια— умъ ощущающій (ό 
νοδς α’ισθανόμόνος. Гл. XXX, 95, 7— 11). Уже самый терминъ ψοχή αισθητική 
свидѣтельствуетъ о томъ, что аскетика бл. Діадоха не стоитъ внѣ вліянія 
психологической теоріи о различныхъ видахъ души (Арист. Περί ζώων μο­
ρίων γ'. I, 415, с. 4, 24. 25). Въ XV и XVI гл. мы находимъ другое под­
твержденіе для мнѣнія, что бл. Діадохъ иногда употребляетъ καρδία для 
обозначенія и тѣлеснаго и духовнаго ощущающаго начала. Въ означенныхъ 
главахъ онъ раскрываетъ мысль, что любящій. Бога сердечнымъ чувствомъ 
весъ (δλος) измѣняется любовью и, воспламеняя сердце огнемъ любви, дви­
женіемъ души чрезъ любовь уходитъ къ Богу; въ этой любви получаетъ 
свою крѣпость и любовь къ ближнему по плоти. При развитіи этой мысли 
авторъ пользуется слѣдующей терминологіей касательно сердца. ΑίσΟησις 
καρδίας=ή κατά σάρκα φιλία (ХѴІ-я гл., 40, 6. 7)—ή των όστέων αΐσΟησις 
(ХІѴ-я гл.), αϊσθησις τής ψυχής (Ibid.)—αϊσθησις πνεύματος (XVI). Если изъ 
этихъ выраженій будутъ взяты наименованія однихъ ощущающихъ орга­
новъ, то получится слѣдующій порядокъ словъ: καρδία=σάρς (ХХХ-я гл.: ή 
γίοατική «ίσθησις τοδ σώματος=τό σώμα γεοόμενον)—ψοχή, πνεύμα (νοδς αισθα­
νόμενος). Подобный порядокъ словъ, встрѣчающійся у ап. Павла (1 Сол.Ѵ, 23), 
послужилъ для Григорія Нисскаго основаніемъ для ученія о трехъ видахъ 
души (1. с.). Но и этотъ св. отецъ все же утверждалъ, что въ человѣче­
скомъ составѣ не слѣдуетъ предполагать существованіе трехъ душъ, имѣю­
щихъ свои собственныя очертанія; напротивъ, „ истинная и совершенная ду­
ша по естеству одна, умная и невещественная, соединенная посредствомъ 
чувствъ съ естествомъ вещественнымъ" (Ibid. с. 14. M. XLIV, 176 В). Ибл. 
Діадохъ учитъ о простотѣ и единствѣ души (ЬХХѴШ-я гл.), называя раз­
ныя силы ея частями и заимствуя иногда названія для нихъ изъ упомяну­
той выше психологической теоріи. Изъ расмотрѣнія же приведенныхъ выра­
женій бл. Діадоха о сердцѣ слѣдуетъ тотъ выводъ, что и въ тѣлѣ и въ 
душѣ онъ усматривалъ силу чувствующую (ή αισθητική δύναμις, по выраже­
нію Григ. Нисск. 1. с. с. 15) и что эту именно силу онъ и называетъ серд­
цемъ.

Представленіе бл. Діадоха объ этой силѣ уясняется еще болѣе тѣми 
силами и свойствами, какія онъ приписываетъ ей- Сердце изображается имъ 
въ качествѣ воскообразнаго орудія (κηροειδής κατασκευή; эти слова Григор. 
Нисск. прилагаетъ къ тѣлесному сердцу. De homin. opific. с. 30. Μ. 1. с. p. 
241 D), отпечатлѣвающаго въ себѣ ощущаемое имъ въ силу присущей ему 
способности разогрѣваться и размягчаться; на немъ можетъ быть полагаема 
„печать красоты Божіей“ (Діад. ХСІѴ-я гл.) и начертываемо памятованіе о
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φρουρίφ τών αρετών τούς περι- совершаетъ уже хожденія въ

помыслахъ (ЬХХХІП-я гл·), Какъ имѣющее опредѣленный характеръ и объ­
емъ дѣятельности, оно называется цѣлымъ (ολη ή -/.αρδία. ХУІ-я гл. и XL). 
Эту цѣлость сердца онъ обозначаетъ нѣкоторыми сравненіями: безплодное 
сердце (ή άκαρπος ѵлрЫа LXXXlI-я гл.) сравнивается съ домомъ (ό οίκος), въ 
которомъ гнѣздится сатана съ семью злыми духами; и наоборотъ, непороч­
ное сердце представляется ему крѣпостью добродѣтелей (Гл. LYU: τό φροό- 
ptov τών άρ$τών), городомъ непорочности (τό τής αγνείας πόλίσμα. Ibid.), 
имѣющимъ привратниками самыя добродѣтели. Въ эту именно крѣпость, 
какъ въ самое безопасное мѣсто, и укрывается отъ демонскихъ хитростей 
и стрѣлъ подвижникъ и совершаетъ въ ней прогулки (Ibid.). Способность 
сердца производить добрыя и худые плоды называется у бл. Діадоха зем­
лею сердца (Гл. XLYIII-я: ή γη τής καρδίας. Гл. LXXEH-я: η γή τής καρδίας. 
Макар. Егип. Homil. XXVI, c. 10. Μ. 1. c. p. 681 A: Χρή οδν τον άνθρωπον 
από προαιρέσεως γεωργήναι τήν γήν τής καρδιάς αύτοδ καί πονήσαι. См. Ibid. 
c. 21, ρ. 68 А А), обладающею своими естественными сѣменами и всѣваемыми 
въ нее Св. Духомъ (Гл. ХІіѴШ); въ нее же всѣваются и сѣмена молитвы 
(Гл. LXXIH-я). Но, признавая сердце единымъ, цѣлымъ, бл. Діадохъ усма­
триваетъ одяакожъ въ немъ члены, части и глубину; о нихъ онъ говоритъ 
четыре раза, когда, опредѣляя отношеніе благодати и злыхъ демоновъ къ 
сердцу, онъ пишетъ, что 1) находящіеся въ началѣ духовнаго дѣйствова­
нія согрѣваются въ сердцѣ отчасти (μερικώς) святою, благодатію:... наруж­
ныя части (φανερά δέ αδτής μέρη) его (сердца) остаются по плоти мысля­
щими, потому что 2) не воѣ еще члены сердца (απαντα τά μέλη τής καρδίας) 
въ глубокомъ чувствѣ озаряются свѣтомъ святой благодати (Гл. ЬХХХТШ), 
что 3) „благодать вселяется въ глубину ума, духи же лукавые пребываютъ 
около членовъ (περί τά μέλη τής καρδίας) сердца“ (Гл. ХХХПІ-я) и что 
4) „когда.. благодать сокрыта въ умѣ, то они (лукавые духи, ведущіе брань 
противъ души) потомъ протекаютъ, какъ нѣкоторыя мрачныя облака, чрезъ 
части сердца (Гл. LXXXI: διά τδν μερών τής καρδίας). Внѣшнимъ частямъ 
сердца, о которыхъ упоминаетъ бл. Діадохъ, противополагаютея внутреннія, 
именуемыя имъ глубиною сердца, какъ это видно изъ слѣдующихъ 
выраженій. Демоны, пребывающіе около частей сердца (έξωθεν. Гл. LXXYI-я), 
при вселеніи благодати во внутрь (έσωθεν), скрываются δίς τά βάθη τής καρ- 
δΐας (Гл LXXXI-я), когда благодать, не находящаяся въ глубинѣ ума, дѣй­
ствуетъ на душу со внѣ (έξωθεν). Съ перваго взгляда представляется не­
яснымъ допускаемое бл. Діадохомъ дѣленіе сердца на части. Когда Григо­
рій Нисскій, говоря о тѣлесномъ сердцѣ, усматриваетъ въ немъ переднія и 
заднія части (De homin. opific. с. 30 Μ. 1. с. ρ. 245 D: τό οπίσθιον εαυτής 
(καρδίας) μέρος. Ibid. ρ. 248 C: τά έμπροσθεν), то его рѣчь ο нихъ не воз­
буждаетъ никакого недоумѣнія; не вызываютъ недоумѣнія и тѣ мѣста аске-
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πάτους ο τοιοΰτος ποιείται, au- крѣпости добродѣтелей, имѣя

тическаго творенія бл. Діадоха, въ которыхъ онъ имѣетъ въ виду тѣлесное 
сердце. Но какія же части и члены могутъ быть усматриваемъ! въ сердцѣ 
въ тѣхъ случаяхъ, когда подъ καρδία разумѣется душа чувствующая? Этотъ 
вопросъ легко разрѣшается, если обратить вниманіе на то, чтб собственно 
называютъ церковные писатели глубиною сердца (τδ βά&ος της καρδίας), или 
самою внутреннею частію его, о которой такъ часто упоминаетъ бл. Діа­
дохъ? Св. I. Златоустъ, объясняя слова: изъ глубины (έκ βαθέων) возкахъ къ 
Тебѣ, Господи (Пс. СХХІХ, 1), говоритъ: „Что значитъ (έκ βαθέων) изъ глу­
бинѣ. Не просто—устами, и не просто—языкомъ: ибо и когда заблуждается умъ 
(της διανοίας), изливаются слова; но изъ глубочайшаго сердца (από καρδίας 
βαθοτάτης)... изъ самыхъ основаній ума (έξ αδτών της διανοίας τών βάθρων). 
Таковы именно души удрученныхъ; онѣ приводятъ въ движеніе все сердце 
(ολόκληρον τήν καρδίαν. M. LY. 373. Exposit. in Psal. 119, c. 1). Въ приве­
денныхъ словахъ глубиною сердца называются внутреннѣйшія основанія 
души чувствующей. И бл. Діадохъ глубиною частей человѣческаго естества 
называетъ самыя внутреннѣйшія основанія каждой изъ нихъ. Есть, по уче­
нію его, а) глубина тѣла (τά βάθη τοδ σώματος. Гл. ІХХХП-я); ею служитъ 
мокротность тѣла (5] δγρότης. Ibid.), возбужденіемъ которой производится 
„разслабляющая и мокротная сладость" (Гл. ХХХПІ-я, 110, 4, 5) или грубыя 
постыдныя страсти (см. примѣч. подъ ХХХІ-ю гл. стр. 99 и примѣч. 2-е 
подъ ХХХШ-ю гл. стр. 109); въ ΧΙΥ-ой гл. самыми глубоколежащими ча­
стями тѣла, до которыхъ достигаетъ ощущеніе, считаются кости; 2) глубина 
души (τά βάθη. Гл. LXXYI; τδ βάθος. Гл. LXXIX и LXXXQ). До крещенія 
сатана гнѣздится въ глубинахъ души (Гл. LXXYI-я: έν τοΐς αότης βά&εσιν); 
но послѣ крещенія онъ не можетъ уже пребывать въ этой глубинѣ (Гл. 
LXXX 2: έν τώ βάθει της ψοχ^ς), такъ какъ въ нее вселяется благодать 
(Гл. LXXIX-я'). Наивысшую глубину души бл. Діадохъ называетъ бездною 
(Гл. XXYl-я: ό βυθός της ψυχής); такою глубокою частію души онъ считаетъ 
умъ, когда говоритъ, что послѣ крещенія „благодать Вожія вселяется въ са­
мую глубину души, т. е. въ умъ (Гл. LXXIX-я: 5] χάρις τοδ θεοδ εις αύτδ τδ 
βά*3ος τής ψοχης, τ ο δ τ’ і з τ t ν ε ις  τ δ ν ν ο δ ν), потону что... воя слава 
дщери царевы внутрь (έσωθεν. Ibid.); 3) глубина самого ума (τδ βάθος τοδ 
voD); въ нее вселяется (Гл. ХХХШ-я) и таится въ ней благодать съ самаго 
мгновенія крещенія (Гл. LXXYn-я: 5] χάρις., έν αύτώ τώ βάθει τοδ νοδ 
έγκρόπτεται). Здѣсь уже подъ глубиною ума разумѣются тѣ существенныя 

черты (α\ γραμμαί) сущаго по образу" (Божію), съ присоединеніемъ къ ко­
торымъ благодати не остается уже мѣста въ умѣ для „многообразнаго змія" 
(Гл. LXXYin-я); 4) глубина вѣры (Гл. ХХП-я) и 5) глубина любви (τό βάθος 
τής Αγάπης. Гл. ХШ и ХХХШ).. Глубиною вѣры (τδ βάθος της πίστεως) и 
любви обозначаются ихъ крѣпость и сила, происходящія отъ вкорененія
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τάς ώσπερ τάς άρετάς πυλω- какъ бы самыя добродѣтели

вѣры и любви въ глубинѣ самой души. И такъ, если внутреннѣйшія основа­
нія души—умъ образно называются глубинами ея, то, слѣдовательно, другія 
способности ея будутъ уже менѣе глубокими и даже передними частями ея; 
душа, наприм., можетъ быть покрыта проказою сластолюбія воя (Щ )  или въ 
нѣкоторыхъ частяхъ своихъ или силахъ (κατά μέρος. Гл. ΧΥΠ). Въ томъ же 
смыслѣ должны быть понимаемы 6) глубина и части ощущающей силы, именуе­
мой сердцемъ. ВъІХХХѴШ-ой главѣ бл. Діадохъ приводитъ примѣръ, на­
глядно поясняющій смыслъ выраженій: его о частяхъ сердца. Какъ у чело­
вѣка, взирающаго на востокъ въ началѣ дня, согрѣваются солнцемъ только 
переднія части его (τά μέν εμπρόσθια), а заднія (τά δέ οπίσθια) находятся 
внѣ теплоты его: „такъ и находящіеся въ началѣ духовнаго дѣйствованія 
(извнутри) согрѣваются въ сердцѣ отчасти (μερικώς) св. благодатію, поэтому-то 
и умъ ихъ начинаетъ плодоносить тогда духовныя помышленія; наружныя-же 
части его (сердца) остаются по плоти мыслящими, потому что не всѣ еще 
члены сердца въ глубокомъ чувствѣ озаряются свѣтомъ св. благодати11. 
Этотъ примѣръ показываетъ, что благодать первоначально дѣйствуетъ на 
внутреннюю часть сердца и переходитъ потомъ на наружныя части его. Пер­
вую онъ и называетъ глубиною. Ибо, по ученію бл. Діадоха, при отсут­
ствіи благодати въ человѣкѣ злые духи скрываются въ глубинахъ сердца 
(Гл. LXXXI-я: είς τά βάδη τής κζρδΐας), а когда благодать сокрыта въ умѣ, 
то они, покидая глубину сердца, протекаютъ чрезъ части сердца въ видѣ 
душевныхъ страстей (Ibid.). Когда, говоритъ онъ въ другомъ мѣстѣ (Гл. 
LXXIX-я), благодать Божія вселяется въ самую глубину души, то мы „изъ 
самой глубины нашего сердца (Ιξ αύτοδ τοΟ βοβοος της καρδίας ημών) чув­
ствуемъ божественную любовь, какъ бы ключемъ бьющую". Слѣдовательно, 
всѣ другія стороны сердца по отношенію къ внутреннѣйшимъ основаніямъ 
его будутъ называться частями его.

Въ аскетикѣ бл. Діадоха отмѣчаются нѣкоторыя свойства сердца и 
производимыя имъ явленія, характеризующія его дѣятельность попреимуще- 
ству въ области духовной, а не физической жизни подвижника. Сердцу при­
писываются: а) удобоподвижностъ—τδ εδκολον τής καρδίας (Гл. LXXXI). Въ 
сердцѣ она тоже самое, что ή εδχέρεια въ тѣлѣ— легкоустутивожъ (Гл. 
LXXXD и ІіХХХШ: ή εάχέρειζ τού σώματος. Гл. LXXIX и LXXXH: 5j εδχέ- 
ρεια τής σαρκόζ). Послѣдняя есть способность тѣла быстро (εϋχερώς. Гл. 
ХСІХ-я), легко и охотно (ήδέως. Гл. LXXXH) предаваться добрымъ й осо­
бенно худымъ ощущеніямъ, рождающимся въ немъ подъ вліяніями посторон­
ними; оно легко уступаетъ воздѣйствію на него благодати Божіей (Гл. 
ХСІХ), души и ума, увеселяющихъ плоть неизреченною радостію (Гл. ХСІХ 
и ΧΧΥ) и увлекающихъ ее въ глубину неизреченной любви (Гл. ХХХШ); 
еще болѣе оно уступаетъ вліянію демоновъ, которые, зная о падкости его

17
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ροι>ς Ιχων τοΰ τής άγνείας πο- привратниками города непо-

на земныя наслажденія (Гл. XXIV), обольщаютъ его „запахомъ неразум­
ныхъ удовольствій" (Гл. LXXXH-я). Вторая есть сильная чувствительность 
сердца къ воздѣйствіямъ, идущимъ извнѣ или извнутри человѣческаго есте­
ства,— его (сердца) способность быстро отзываться на нихъ и увлекаться 
ими. Эта легковозбудимость сердца и сила его чувствительности называются 
бл. Діадохомъ воспламененіемъ ( іκκαοσις τ?)ς ψοχης отъ воспламененія любви 
въ сердцѣ. Гл. ХѴі-я), производимымъ въ сердцѣ благодатію Божіею (Гл. 
LXXXV: τδ πδρ τής άγίας χάριτος...), самимъ человѣкомъ (Гл. XIV, 39; 10— 12: 
...διά τοδ ~ορος τής αγάπης τήν καρδίαν καιόμενος...), богословіемъ (Гл. LXVIJ: 
. ,&ναφλέγει.. τήν καρδίαν...), демонами (Гл. LXXXI-я: δαίμονες sic αισχράς 
επιθυμίας τήν καρδίαν ήμών άναζέειν παρασκεοάζοϋσιν). Ь) Теплота—ή ί ι έ ρ μ η  
τ ης  κ α ρ δ ί α ς .  Начало теплоты, по ученію Григорія Нисскаго, слѣдовав­
шему въ этомъ случаѣ Аристотелю, находится въ сердцѣ (De homin. opific.
с. 30. Μ. I. с. ρ. 248 А: τούτο» (τοδ θερμοδ) τάς &ρχάς έν τη καρδί<$ κατενοή- 
σαμεν. Аристот. Περί ζώων μορίων γ' I, 665 A: ...έν η (καρδΐ<$) τήν &ρχήν φα- 
μεν της ζωί)ς καί πάσης κινήσεώς τε καί αίσθήσεως.— Περί ζω^ς καί θανάτοο. 
I, 469: ή αρχή τ^ς θερμότητος εν τή καρδί<$), изъ котораго, какъ изъ источ­
ника жизненной силы, разливается огненное и теплое дыханіе (Ibid. р. 
245 А: τό π»ρώδες καί θερμόν πνεδμ?.). Теплота же поддерживается прито­
комъ вдыхаемаго воздуха (τοδ πνεύματος. Ibid p. 248 A), такъ какъ бѣдное 
естество наше (πενιχρά., ήμών ή φδσις) не имѣетъ своего собственнаго воз­
духа, служащаго пищею для поддержанія огня въ сердцѣ. Подобное же уче­
ніе о теплотѣ сердечной находимъ и у бл. Діадоха, раскрываемое одна- 
кожъ примѣнительно къ явленіямъ нравственнаго порядка. Д уш а, говоритъ 
онъ (LXXIV-я гл.), изъ себя самой производитъ (въ сердцѣ, какъ видно изъ 
послѣдующихъ словъ той же главы) нѣкоторую боголюбивую теплоту (θέρμην); 
но эта теплота очень скоро издерживаются по причинѣ бѣдности человѣче­
скаго естества (διά πενίαν. Ibid.). Совсѣмъ другими качествами отличается 
теплота, приносимая въ сердце Св. Духомъ (έκ τοδ Άγιο» Πνεύματος): она 
мирна, неослабна, не разсѣевается внѣ сердца; но чрезъ него увесе­
ляетъ всего человѣка въ нѣкоей безпредѣльной любви и радости11 (Ibid.). 
Этою теплотою сопровождаются многія, происходящія въ душѣ и сердцѣ, 
явленія: славное имя (Господа Іисусе), содержимое долго памятію ума въ 
теплотѣ сердца (Гл. LIX-я: τή θέρμη τής καρδίας), создаетъ вавыкъ любить 
благость Божію; ею сопровождается памятованіе о Богѣ (Гл. XI, 34 13. 14: 
...έν &ερμ§ μνήμη τοδ θεοδ) и молитва (Гл. ΧΧΙΗ, 61, 2: θερμότερα ή προ- 
σεοχή). с) Чувствованія—α ι σ θ ή σ ε ι ς -  Чувство сердца (άϊσθησις της καρδίας. 
Гл. XVI, 41, 8 и въ друг. глав.) есть, по Григорію Нисскому, движеніе 
сердца (De Orat. Dominic. Orat. V. M. XLIV, 1188 B: ή καρίία πρός ματαίας 
κινήσεις ίινενέργητος έμενεν), иди сердечныя движенія души (τά εγκάρδια της 
φ»χί)ς κινήματα, ibid. ρ, 1188 А), происходящія вслѣдствіе какого-либо воз-
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λίσματος. Διό δή καί άπρακτοι рочности. Посему именно бы- 

1. δή оп. e.

дѣйствія на чувствующую силу или сердце. Въ этомъ же смыслѣ прини­
мается αϊσθησις τής удρδίας и бл. Діадохомъ,—на что указываетъ уже раз­
смотрѣнное нами выраженіе его τδ εδκολον τής χαρδίας; сюда же должны 
быть относимы и тѣ выраженія, въ которыхъ обозначается происходящее въ 
сердцѣ движеніе, когда оно испытываетъ какое-либо чувствованіе (Гл. LXIV: 
...πρδς τήν τοδ θίοδ .. κινηθώμεν... αγάπην. Гл. LXV'0: ...κινεί τήν καρδίαν εις 
τήν Αγάπην., ή θβολογία. Гл. LXXXY: ή αδρα τοδ 'Αγίου Πνεύματος πρδς ανέ­
μου; ειρήνης κινοδσα χαρδίαν). Бл. Діадохъ отмѣчаетъ и нѣкоторые виды 
чувствованій сердца, напр. любовь (ή αγάπη. Гл. XlXJ XY, XYI и др.), р а ­
дость (ή χαρά. Гл. LXXIV-я), страхъ (φό^ος. Гл. XYI, LXXXYO), пожеланія 
добрыя и постыдныя похоти (Гл. LXXXVU и LXXXl:bair/pal Ιπιθομίαι) и 
др. Онъ приписываетъ дѣятельности сердца даже нѣчто такое, чтб обыкно­
венно считается произведеніемъ ума. „Сердце, говоритъ онъ, производитъ 
изъ самого себя помыслы (λογισμούς), какъ хорошіе, такъ и нехорошіе11 
(Гл. ІіХХХШ), слезовидныя и кроткія мысли (έννοιας. Гл, LXXID); оно дѣ­
лаетъ всѣ свои помыслы терніями и волчцами (Гл. XLYHI). Но онъ санъ 
обозначаетъ причину, въ силу которой худые помыслы только кажутся про­
исходящими изъ сердца; въ дѣйствительности же истиннымъ виновникомъ ихъ 
бываетъ умъ. Сердце по навыку, ведущему свое начало отъ перваго оболь­
щенія (Адама), удерживаетъ въ себѣ худые помыслы; но зачинаетъ оно ихъ 
въ похоти (Гл. Ш, 24, 10) подъ вліяніемъ демоновъ (Гл. LXXXLH. Смотр. 
примѣч. о помыслахъ на стр. 72 и 73). Эти послѣдніе посредствомъ легко- 
уступчивой плоти покушаются веѣять въ душу худые помыслы, а въ сердцѣ 
вызвать соотвѣтствующія этимъ помысламъ чувствованія; умъ тончайшимъ 
чувствомъ усвояетъ демонскія воздѣйствія, образуетъ подъ вліяніемъ ихъ по­
мыслы и памятованія о нихъ начертываетъ на сердцѣ. Такимъ образомъ 
сердцу принадлежитъ усвоеніе и сохраненіе помысловъ, образованныхъ умомъ) 
а также зачинаніе ихъ, когда они образуются на основѣ похоти его, и вос­
произведеніе ихъ.

Указанныя свойства и аффекты сердца не составляютъ исключитель­
ной принадлежности его одного: они усвояются также душѣ и ея частямъ 
или силамъ. Не только сердцу, но вообще душѣ и уму приписываются бл. 
Діадохомъ 1) теплота: душа τ£ Οέρμτ] τής άγάπης τοδ θ*οδ άναποροδσα εαοτήν 
(Гл. ΧΥ). Душа изъ самой себя (ё£ Ιαοτής) производитъ θέρμην τινά θεοφιλή 
(Гл. LXXIV). Умъ (δ νοδς) отъ теплох ладнаго расположенія можетъ возвра­
титься sic τήν έαυτοΰ θέρμην (Гл. LYHI). 0  теплотѣ, усвояемой авторомъ ду­
шѣ и уму, свидѣтельствуютъ выраженія: θερμή επιθυμία (души. Гл. ХШ-я, 
36, 10), θερμή κίνησις (Гл. ХХШ-я, 56, 2; 57, 1) и θερμή μνήμη (ума.ХХХІ-« 
гл., 98, 6. 7), 2) Чувствованія вообще (Гл. ХГѴ-я, 38, 7. 8: αϊσθησις τής Ф»-
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αί των δαιμόνων τότε παρ’ αυτφ ваютъ у него безуспѣшными

1. λοιπον c. d f. g. έπ α'3τά> e d. e. g. γίνονται μηχαναί επ’ αύτώ e.

χής. Гл. ХХѴ-я, 65, 17. 18: Μίαν μέν αίσβησιν λογικήν είναι της ώυχης φυσι­
κήν. Гл. LXXVI-я: ή τοΰ νοΰ αϊσθησις. Гл. LXXXIII-.ii: ...ό νοΰς ημών, λεπτο- 
τάτης τινδς αίσ’ϊήσεως Ιχων... Гл. ХУ-я 40, 2. 8: αίσθησις πνεύματος1». 3) Ъь- 
же самые виды чувствованій, какіе усвоятся сердцу: любовь (Гл. XXXIV, 111, 
5—7: Άλλη εστιν ή αγάπη τήν ψοχής ή φυσική καί &λλη ή έκ τοδ'Αγίου Πνεύμα­
τος αότζ προσγινομένη. Ibid. 112, 1. 3. 4: ό νοΰς. πηγήν τινα άγάπης άναβλΰ- 
ζει καί χαράς. Гл. LXXIV: ή πνευματική αγάπη), радость (Гл. XXV, 67, 20. 
21: ή., εγγινομένη χαρά τή ψυχ^... Jbid. 67, 10— 12: умъ τώ σώματι.. της 
οικείας μεταδίδωσι χαράς) и друг. Изъ описанія свойствъ и чувствованій серд­
ца, души и ума видно, что одна и таже чувствующая сила называется то 
сердцемъ, то душою, то умомъ.

Изслѣдованіе ученія бл Діадоха о сердцѣ приводитъ насъ къ слѣдую­
щимъ выводамъ: сердцемъ вообще называется а) чувствующая сила (ή αισθη­
τική δόναμις, τδ αισθητήριον), дѣйствующая въ тѣлесной и духовной природѣ 
человѣка; центромъ теплоты и воспламененія ея въ тѣлѣ служитъ плотяное 
сердце съ внѣшними чувствилищами (τά εξώτερα αισθητήρια τής καρδίας) или 
тѣлесными чувствами (at αΐσδήσ$ις τοδ σώματος); это—тѣлесное, по мнѣнію 
Григ. Нисскаго, состояніе чувствующей силы; ея глубина—самыя основанія 
сердца. Ь) Душа чувствующая (ψυχή αισθητική), с) Умъ чувствующій·, дви­
женіе чувства въ самыхъ основаніяхъ его есть глубина сердца. Это—высшее 
духовное состояніе чувствующей силы. Ибо духовная, напр., любовь, кото­
рую имѣетъ умъ, просвѣщенный Св. Духомъ, есть подобіе божеств. любви 
(LXXXIX я гл.). d) Вообще же сердце есть внутренній человѣкъ, противо- 
полагаемый аскетами внѣшнему человѣку, который есть тѣло (Исих. I, 34, 
р. 1492 D:... δ εντός ήμών οίνδρωπος, 3ς έστιν ή καρδία- καί ό έκτος, δς έστι 
τδ σώμα).

Указанное понятіе бл. Діадоха о сердцѣ пролагаетъ путь къ правиль­
ному истолкованію его ученія о пребываніи подвижника въ сердцѣ своемъ. 
Это ученіе въ нѣкоторыхъ существенныхъ своихъ чертахъ представлено ав­
торомъ въ LVII-ой гл.; а другія особенности его обозначены въ разныхъ 
главахъ аскетическаго творенія сего писателя. Пребываніе въ сердцѣ (ενδη­
μία εν τη ’/.αρίΙα) есть, по ученію бл. Діадоха и другихъ аскетовъ, одна изъ 
трехъ частей того пути, по которому подвижникъ шествуетъ къ Богу. Въ дви­
женіи души (τή κινήσει τής ψυχής) къ Богу авторъ различаетъ три ступени:
а) удаленіе отъ прелестей житейскихъ (Гл. LVII-я: έκδημία τών ώραίων τοδ 
βίου). Это движеніе есть внѣшнее и внутреннее отреченіе инока отъ міра, 
уже изслѣдованное нами выше (см. примѣч. подъ LY-ю гл. стр. 230— 246); 
его завершеніемъ по отношенію бъ  внѣшнему человѣку служитъ замыканіе
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γίνονται μηχανα ι, καν αχρι τών тогда хитрости демоновъ, хотя

тѣлесныхъ чувствъ, загражденіе „всѣхъ исходовъ ума'* (LlX-я гл.), а по 
отношенію къ внутреннему человѣку— вхожденіе души въ сану себя (Ефр. 
Сир. Пгрі! κατανύξεως. Edit. gr. p. 109, 17: ΈλΟέ είς εαυτήν φοχή...), въ серд­
це (Макар. Египет. Homil. XXVI, с. 12. Μ. XXXIV, 681 D:... (подвижникъ) 
είσελθών εις τήν καρδιάν..), ея возвращеніе изъ разсѣянія своими помыслами 
по землѣ (Ibid. Homil. XLIX, с. 3, p. 813) къ естественному своему блеску, 
по выраженію бл. Діадоха (Гл. ХСѴП). Ь) Пребываніе въ сердцѣ (Гл. LVH -я: 
'Ο ενδημών ^ε’ι τ$ Ιαοτοδ καρίία..). с) Исшествге ума  (ενδημία τοδ νοδ) къ 
Богу (стр. 20, 1—3); стремленіе души выйти изъ тѣла и отойти ко Господу 
(Гл. ХСІ-я); ибо любящій Бога „движеніемъ души непрестанно чрезъ лю­
бовь уходитъ къ Богу'4 (Гл. ХіѴ-я, стр. 39, 7—9). Вторая ступень движе­
нія души къ Богу, или пребываніе въ сердцѣ, и подлежитъ нашему изслѣдо­
ванію.

Пребываніе въ сердцѣ, или во внутреннемъ человѣкѣ, по душевному со­
стоянію подвижника есть уединеніе его въ самого себя (о Саввѣ Освящеп. 
сказуется, что онъ начальникъ απάντων τών καθ’ έαοτοός άνιχοροόντων), собран­
ность въ самомъ себѣ (Григ. Назіанз. Orat. Н, с. 7 M. XXXVt 413 С:.. εις 
εαοτον συστραφέντα..), всегдашнее неразсѣянное пребываніе въ себѣ самомъ 
(Васил. Велик. Μ. ХХХП. 353 А:... Щ Ιαοτώ μένων cjsl άμετεωρίστως), 
вшествіе ума во внутреннѣйшія и чистыя хранилища сердца (Марк. Подвижн. 
De baptism. M. LXV, 1016 D: ό νοδ;.. είς τά ενδότερα αύτ^ς (καρδίας) Ανε­
νόχλητα ταμεία είσελθεΐν πειρώμενος.. Τά δέ καθαρά τής φοχής ενδότερα ταμεία), 
невозмущаемыя вѣтрами лукавыхъ помысловъ. Но душевное состояніе, име­
нуемое пребываніемъ въ сердцѣ, нѳ есть пассивное, недѣятельное состояніе 
ума, убѣгающаго отъ борьбы съ искушеніями вь глубину сердца; напротивъ, 
оно, какъ замѣчено было выше, называется аскетами дѣланіемъ ι εργασία, 
εργον, πράζις). Какъ совершающееся въ глубинѣ сердца духомъ, умомъ, оно 
называется дѣланіемъ сокровеннымъ (κροπτή εργασία. Исих. Περί νήψεως. 
Centur. I, c. 53. M. ХСШ, 1497 C), умнымъ (Исих. П, c. 85, p. 1540 C: ή 
νοητή πράζις. Марк. Подвижн. De poenit. с. 7. M. L c. p. 976 B: νοερά εργα­
σία), духовнымъ (Марк. Подвижн. De lege spiritual. c. 4, p. 905 D: εργον 
πνευματικόν. Исих. П, с. 55, ρ. 1529 С) въ отличіе отъ внѣшняго дѣланія, 
совершаемаго тѣломъ (φανερά εργασία. Марк. Подвижн. р. 976 В); и у бл. 
Діадоха оно называется духовнымъ дѣланіемъ (f) πνεοματική εργασία. ХСѴІ-я 
гл.). Это дѣланіе извѣстно у древнихъ аскетовъ подъ именемъ трезвенія — 
ή ѵ >j ф і ς. Пресвит. Исихій ясно говоритъ, что всегда устрояющій пребыва­
ніе въ сердцѣ (1, 29, р. 1489 А :.. τάς διατριβάς πάντοτε ποιείς έν τ$ σξ καρ- 
δί<ί) своемъ совершаетъ разсудкомъ дѣйствія, образующія собою τήν νήψιν 
Это указаніе названнаго пресвитера поясняетъ намъ, что разсужденія бл. 
Діадоха о пребываніи въ сердцѣ относятся къ аскетическому ученію о тре-
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θυρίδων τής φύσεως τά  τοΰ παν- бы стрѣлы чувственной любви

тети. Въ этомъ отношеніи между названными писателями замѣчается иногда 
сходство въ сужденіяхъ, простирающееся до буквальнаго совпаденія въ 
выраженіи ихъ.

Словомъ ή νηψις обозначается трезвое состояніе (человѣка) въ противо­
положность нетрезвому, происходящему отъ чрезмѣрнаго употребленія вина; 
но въ примѣненіи къ области нравственныхъ явленій слово νηψις у церков­
ныхъ писателей употреблялось для обозначенія бдительнаго, бодрственнаго 
состоянія ума, непрерывно разсуждающаго (διάνοια) и созерцающаго (Ь νοδς 
ό βεωρητικός См. примѣч. стр. 50—52). Слѣдовательно, бодрствованіе ума 
во внутреннихъ хранилищахъ сердца (Исих. П, 76, р. 1537 А: 5] αοτζς 
(διάνοιας) εγρήγορσις εϊς το&ς λογισμούς) есть существенный признакъ сокро­
веннаго дѣланія, именуемаго νηψις По непрестанной своей бодрственности 
умъ представляется подвижниками имѣющимъ препоясанныя чресла (Исих.
II, 85). Сила этой бодрственности хорошо обозначается бл. Діадохомъ вг. 
ХХХѴП-ой гл., въ которой онъ говоритъ, что умъ даже въ сновидѣніи обли­
чаетъ демоновъ и будитъ тѣло, когда оно подвергается демонскимъ нападе­
ніямъ. Отсюда видно, что 5] νηψις указываетъ не на содержаніе сокровеннаго 
дѣланія, а на состояніе ума, его совершающаго въ сердцѣ, образно пред­
ставленное въ слѣдующемъ оиредѣленіи της νήψεως: ,,Трезвеніе (νηψις), гово­
ритъ препод. Исихій, есть твердое водруженіе (πηξις) помысла и стояніе 
(στάσις) его у двери сердца (έν тсбХтд καρδιας), такъ что онъ (умъ) тонко 
видитъ и слышитъ, что говорятъ и что дѣлаютъ убійцы11—демоны, намѣре­
вающіеся обольстить его (I, 6, р. 1481 D, 1484 А).

Трезвеніе есть трудный (Исих. П, 81. р. 1537 D: ή κοπηρά νηψις) д у* 
ховный методъ (Ibid. 1, I. р. 1480 D: μέ&οδος πνεοματί'/.ή) или, по выраже­
нію бл. Діадоха, искусство (τέχνη. Въ ХХУІ-ой гл. храненіе (φολακή) ума, 
относящееся къ способамъ трезвенія, сравнивается съ рыболовнымъ искус­
ствомъ). Этотъ методъ имѣетъ общею своею задачею „сдѣлать внутренняго 
человѣка, монахомъ” , т. е. умъ (τδν έσω άνθρωπον, δ εστιν ό νοδς Исих I, 
70) или сердце (Ibid. I, 34),—-задача боліе трудная, чѣмъ сдѣлать внѣш­
няго человѣка монахомъ (I, 70. р 1504). И бл. Діадохъ придаетъ особенное 
значеніе добродѣтелямъ, усовершающимъ внутренняго человѣка (τδν ένδον 
άνθρωπον. Гл. Х ІД ). Болѣе подробное обозначеніе цѣлей, достигаемыхъ 
трезвеніемъ или пребываніемъ въ сердцѣ, можно сдѣлать при помощи Иси- 
хія. Трезвеніе 1) освобождаетъ человѣка отъ страстныхъ помысловъ, служа­
щихъ корнемъ худыхъ словъ и дѣлъ. Въ этомъ случаѣ трезвеніе есть 
мысленная брань съ помыслами и ихъ виновникомъ—діаволомъ (I, 6. 30: ό 
νοητδς πόλεμος. I, 12: πάλη νοητή τοΰ διαβόλοο). Ибо, по Макарію Египет­
скому, главнѣйшее оружіе подвижника состоитъ въ томъ, чтобы, вошедши въ 
сердце (είσελδών είς τήν καρδιαν), сотворить брань съ сатаною (..іѵа... ποίησή
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δήμου Ιρωτος καταφθάσωσί πω; достигали почти до оконъ есте-

1. καταφθάνουσιν βέλη а. καταφ&αση e. g.

πόλεμον πρδς τδν Σατανάν... Homil. XXVI, 681 D), колеблющимъ помыслами 
глубины сердца (Homil. ХЫП, с 9. р. 777 ВС: βάβη της καρδίας.). Но въ 
тоже время оно выступаетъ въ качествѣ чистоты сердца (Исих. 1, I. р. 
1481 А: Αδτη (νηφις) δέ κυρίως εστίν, 5] της καρδίας καθαρότης), проявляю­
щейся въ яемъ по мѣрѣ удаленія изъ него (путемъ брани) худыхъ распо­
ложеній. Отсюда видно, что именно къ трезвенію должны быть относимы 
разсужденія бл. Діадоха о борьбѣ со страстями (Гл. X, 33, 1: πάλη) и де­
монскими помыслами (Гл. ХОТУ: f) πρδς τοΰς δαιμονιώδεις λογισμούς μάχη), ο 
брани (Гл. ХХХП, 102, 1 —2: 6 κατ’ αύτοδ (εχθροδ) πόλεμος. Гл. XLI, 132, 2; 
ή πάλη. Гл. ΙΧΧΧΠ) и битвѣ между душею и сатаною (Гл. ЬХХУІІ-я). Въ 
приведенныхъ мѣстахъ рѣчь идетъ о мысленной брани, направленной къ 
очищенію (δ καθαρισμός) души отъ грѣховной проказы посредствомъ одного 
(ή προσοχή) изъ способовъ трезвенія (Гл. ХѴІІ-я) Сердце, очищенное бра­
ней съ хитростями демоновъ, становится крѣпостію и городомъ чистоты, 
имѣющимъ привратниками (πυλωρούς) самыя добродѣтели (Гл. LYII), подъ 
которыми бл. Діадохъ, слѣдуя, можетъ быть, преп. Нсихію, разумѣетъ раз­
личные способы трезвенія. Послѣдній, перечисливъ виды трезвенія, говоритъ: 
„Всѣ эти дѣланія (т. е. τρόποι της νήψεως. 1. 13. ρ. 1485), подобно при­
вратникамъ (δίκην πυλωρών), отклоняютъ лукавыя мысли" (Ibid. с. 18). 
2) Твердо охраняетъ (τηρεί) пять тѣлесныхъ чувствъ, или наружныя чув- 
ствилища сердца, отъ впечатлѣній, привносимыхъ ими отъ вѣка сего (Марк. 
Подвижп. De baptism. M. LXY. 1017 A) въ сердце (Исих. I. 1). Вл Діа­
дохъ также утверждаетъ, что для пребывающаго въ сердцѣ своемъ безопасны 
стрѣлы чувственной любви, хотя бы онѣ и достигали до оконъ естества 
(Αχρι τών θυρίδων. Гл. ЬѴП-я). Окнами естества онъ называетъ, подобно дру­
гимъ церковнымъ писателямъ, тѣлесныя чувства (Григор. Нисск. De orat, 
dominic. Orat. У. M. ХНУ, 1185 ВС: чувства (τάς αίσδήσεις) Писаніе (Іереи. 
IX, 21) назвало окнами (θυρίδας), которыя служатъ путемъ смерти. Іоан. 
Поста. De poenit. М. ЬХХХѴІП, 1941 С: ...Ασφαλίζοο της ψυχ^ς σου τάς θυρί­
δας· ού μόνον δέ τδ δμμκ, Αλλά καί τήν Ακοήν καί τδ στόμα αδται γάρ αι θυ­
ρίδες είσί, δί ών κατά γνώμην εξέρχεται είτε Αγαθά, είτε πονηρά. Cp. De vita 
Charit. c. ІЗ. M. CXV, 916 B). 3) Научаетъ мысленному (νοητώς), предше­
ствующему чувственному (αίσθητώς), исполненію заповѣдей (Исих. 1, I. р. 
1481 А. I, 84. р. 1505 С). Къ ученію о трезвеніи относятся и замѣчанія 
бл. Діадоха о чувственномъ исполненіи заповѣдей (Тл. XLD-я) и храненіи 
ихъ умомъ (LXXXV-ягл. и СХУІ: Δεϊ... <|εΙ εϊς τήν τών άγιων εντολών τήρησιν 
Αποσχολεϊσθαι τον νοδν...) съ призываніемъ Господа Іисуса; ибо молитва Іису­
сова составляетъ единъ изъ элементовъ ученія о трезвеніи, служащемъ путе­
водителемъ (οδηγός) къ правой и богоугодной жизни (Исих. I, 1). 4) Очи-
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щая умъ отъ мечтаній (Исих. I, 91 р, 1508, I, 50. р. 1497) и всякаго зла 
(Ί, 51. р. 1497. П. 3. р. 1512), возводитъ къ глубокимъ созерцаніямъ и бо­
жественнымъ тайнамъ (I, 1.). И бл. Діадохъ говоритъ, что умъ безошибочно 
и безпрепятственно созерцаетъ, когда сохраняется (φολακή— одинъ изъ спо­
собовъ трезвевія) неволнующимся (Тл. XXVIJ, свободнымъ отъ демонскаго 
тумана (Гл. L X X Y мечтанія (Гя. LXYIII) и раздраженія (Гл. ХОП). 5) Еже­
дневно возращаетъ четыре главныя добродѣтели (I, 1 р. 1481; 1, 34. р. 
1492: благоразуміе, мудрость, справедливость и мужество), дающія надлежа­
щее направленіе тремъ главнымъ силамъ души (τό δομικόν, τό λογιστικόν, 
τό επιθυμητικόν). Эта же мысль особенно ясно раскрывается бл. Діадохомъ 
въ LXQ-ой главѣ. Трезвеніемъ, какъ видно изъ сказаннаго, преслѣдуются 
двоякаго рода цѣли—отрицательныя и положительныя: первыя состоятъ въ 
очищеніи сердца отъ худыхъ движеній и въ предохраненіи его отъ новыхъ 
грѣховныхъ нрираженій, а вторыя—въ насажденіи въ немъ добрыхъ на­
выковъ.

Но тѣ и другія достигаются въ трезвеніи непрестанною дѣятельностію 
разсудка (της διανοιας), внимательно взирающаго въ глубину сердца (Исих. 
П,2.р. 1512. Діад. ЬУІ-я гл.), замѣчающаго въ немъ худое я доброе (Исих.І, 
48. р. 1496), опредѣляющаго нравственное качество ихъ (Ibid. П, 22. р. 1517), 
преграждающаго доступъ худымъ помысламъ въ сердце (I, 7. р. 1484) и 
утверждающаго въ немъ добрые. Ботъ почему трезвеніе называется разсу­
дочнымъ путемъ къ добродѣтели (Ibid. I, 14- р. 1516.  П, 50. р. 1528: ή οδός 
της διανοίας); оно происходитъ „въ мастерской разсудка1' (П, 18, р. 1517: εν 
τώ εργαστήρια) τής διάνοιας). Но въ процессѣ трезвенія, какъ актѣ разсудка, 
направленномъ къ очищенію ума и сердца, происходитъ, очевидно, раздвое­
ніе внутренняго человѣка, „разсѣченіе себя на двое въ мысленной брани1', 
по выраженію пр. Исихія (П, с. 62. р. 1532); ибо умъ является и виновни­
комъ худыхъ помысловъ и судьею самого себя, проявляя въ трезвеніи ста­
рательное надзираніе надъ самимъ собою (II, 84. р. 1540: τήν δέ τοδ ѵоб 
πρδς έαοτόν εμμελή έπισκεφιν περί τοδ νοητοό πολέμοο). На раздвоеніе внут­
ренняго человѣка указываютъ слѣдующія выраженія, встрѣчающіяся въ уче­
ніи о трезвеніи: самоукореніе (οώτομεμφια. Исих. I, с. 34 р. 1492), сраже­
ніе съ самимъ собою (Мак. Египет. Homil. XXVI, с. 12. Μ. 1. с. р. 681 I); 
подвижнику, вошедшему въ сердце свое, необходимо, Іт . . μαχεσθή α6τώ). 
Подобная же раздвоенность ума отмѣчается и бл. Діадохомъ въ слѣдую­
щихъ словахъ: „Подвизающимся всегда должно сохранять разсудокъ не- 
волкующимся, дабы умъ, различая разбѣгающіеся въ немъ помыслы, хоро­
шіе и Богомъ посланные, откладывалъ въ сокровищницахъ памяти, а худые 
и демонскіе выбрасывалъ"... (Гл. ХХТІ, 67—73).

Трезвеніе производится различными способами (τρόποι τής νήψεως 
Исих. I, 13. ρ. 1485) или добродѣтельными дѣланіями (П, 58. р 1532: αι
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Κ ε φ .  ν η '.

‘Ότι άρχομενης τ^ς ψυχής δπα·

Г л а в а  LVIIL 

Ο томъ, что когда душа начи~

ενάρετοι εργασίαν I, 18: а\ έργασίαι), чередующимися между собою подобно 
временамъ года (П, 58. р. 1532 А). ІІреп· Исихій различаетъ слѣдующіе 
способы трезвенія:

а) Πρ ο σ ο χ ή ,  вниманіе. О сущности сего способа уже было сказано 
нами (стр. 44, примѣч. 1): въ данномъ случаѣ болѣе подробно отмѣчаемъ 
черты этого дѣланія. Вниманіе есть начальный способъ трезвенія (Исих. I,
2. р. 1481), занимающій первое мѣсто между другими способами (Исих. П,
4. р. 1512): безъ перваго не могутъ имѣть силы послѣдующіе. Вниманіе бы­
ваетъ двоякаго рода (δεπλοδν τδ προσέχει. Васил. Велик. Homil. εΙς τδ, 
πρόσεχε σεαοτώ (Второзак. XV, 9),с. 2. Μ XXXI, 201 ВС): одно изъ нихъ 
есть пристальное разсмотрѣніе видимыхъ предметовъ тѣлесными очами; дру­
гое—погруженіе разумною силою души (τ^ νοερ<$ τής ψοχ^ς δονάμει) въ со­
зерцаніе безтѣлеснаго (Васил. Велик. Ibid.)· Это послѣднее и считается на­
чальнымъ способомъ трезвенія, если только оно (вниманіе) представляетъ 
Собою смотрѣніе ума въ глубину сердца. Слѣдовательно, вниманіе есть ум­
ственное дѣйствованіе (Ibid. с. 2. р. 201 С: f) κατά νοδν ενέργεια), выражаю­
щееся въ разсмотрѣніи подвижникомъ самого себя (внутренняго человѣка) 
кругомъ, со всѣхъ сторонъ (Ibid р. 201 С: Πανταχόθεν σεαυτδν περισκοπεί). 
Но такъ какъ это дѣйствованіе совершается умомъ въ сердцѣ (Макар. Еги- 
пет. Homil. XLIII, с. 7 Μ. XXXIV, 776 D; δ νοδς είς καρίίαν видящій все, 
происходящее въ немъ), то и называется оно сердечнымъ вниманіемъ (ή καρ­
διακή προσοχή. Исих. П, с. 39. р. 1493). Существенными признаками его слу­
жатъ непрерывность напряженія (ή σονεχής προσοχή. Исих. I, с. 97. р. 1509) 
и надзираніе за происходящимъ въ сердцѣ (Ibid. с. 7. р. 1484: συνέχεια έπι- 
στατική προσοχή εν τω ήγεμονικω τοδ άνθρωποι)..,), ничѣмъ неразвлекаемое. По 
симъ тремъ признакамъ вниманіе именуется неусыпнымъ (Васил. Велик. 1. с.
с. 2. р. 201 С; ακοίμητον . τδ της ψοχής δμμα) и неразвлеченнымъ окомъ 
души (Ibid. с. 4. р. 208 А: άμετεώριστον τδ τής ψυχής βλέμμα),—именно раз­
ума (Ibid. c. 2. p. 201 B: η το5 λόγου βοήθεια). Добродѣтель вниманія 
(Исих. П, 13. р. 1516), направленная подвижникомъ на свое сердце, есть
a) изслѣдованіе (Васил. Велик. 1. с. с. 3. р 204 В: Έςέτασον σεαυτόν) и точ­
ное познаніе себя самого (Ibid. с. 7. р. 213 D: ή ακριβής σεζοτου κατανοησις), 
погруженіе разсудкомъ въ сердце, чтобы въ немъ, какъ въ зеркалѣ, видѣть 
свое собственное состояніе (τήν Ιαυτοδ κατάστασιν. Исих. 1, 48. ρ. 1496);
b)  различеніе вреднаго и полезнаго въ сердцѣ (Васил. Велик. 1. с. с 2. р. 
201 В); здѣсь вниманіе выступаетъ въ качествѣ διάκρεισις (см. примѣч. 3 
стр. 26). с) Утверждающееся на διάκρισις очищеніе сердца (καδαρισμδς χαρ- 
δία ς Исих* Π, 91. ρ. 1541), проявляющееся, во первыхъ, въ прегражденіи
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ναχωρεΐν τών τοΰ βίου ωραίων, наетъ удаляться отъ житейскихъ

источника худыхъ помысловъ (Ibid. I, 7. р. 1484), каковымъ служатъ внѣш­
нія чувства (Ibid. I, 53. р. 1497), прираженіе (Ibid. I, 46. р. 1496), если 
оно усвояется сердечнымъ сладострастіемъ (Марк Подвиж. De baptism. Μ. 
ІХѴ*, 1016 C: ηδυπαθεία καρδιακή), и діаволъ (Исих. I, 39. ρ. 1493). Въ 
сихъ случаяхъ вниманіе есть пристальный взглядъ на противника (Васил. 
Велик. 1. с. с. 4, р. 208 В: α’τενές το ομμα πρδς τδν αντίπαλον), покушаю­
щагося войти въ сердце (Исих. I, 78. р. 1504). Въ отысканіи (въ сердцѣ) 
худыхъ движеній и въ уничтоженіи ихъ; умъ, находящійся въ состояніи по­
добнаго вниманія, есть, по выраженію преп. Исихія, какъ бы κόων (песъ) 
λακωνικός, разыскивающій зайцевъ (помыслы) въ кустахъ и истребляющій 
ихъ (I, 96. 1509). Но высшее вниманіе (Άκρα προσοχή. Исих. I, 20. р 1485) 
проявляется въ томъ, чтобы сердце не имѣло никакого помысла— ни худого, 
ни хорошаго; ибо подъ видомъ послѣдняго можетъ проникнуть въ сердце 
демонское обольщеніе (Ibid. II, 2. р. 1512). Такъ какъ помыслы входятъ въ 
сердце чрезъ представленіе чувственныхъ предметовъ (δια φαντασίας αισθη­
τών τινων), то умъ долженъ быть ασχημάτιστος—свободнымъ отъ подобныхъ 
представленій (Ibid. I, 87. р. 1508). Вниманіе, очищающее умъ и сердце 
отъ мечтаній и помысловъ о вещественномъ, отождествляется подвижниками 
съ чистотою сердца (Ibid. П, 10. р. 1513 С: ή προσοχή ήγουν ή καθαρότης 
της καρδίας). Отъ высшаго вниманія, очищающаго воздухъ сердца (Ib. 11,
3. р. 1520), водворяется въ послѣднемъ тишина (γαλήν*). I, 89. р. 1508). 
Отсюда получается слѣдующее опредѣленіе вниманія: „Вниманіе есть не­
престанное сердечное безмолвіе (καρδιακή αδιάλειπτος ήσοχία), свободное отъ 
всякаго помысла-4 (Ibid. I, 5. 1481— 1, 48. р. 1496). Уже изъ сказаннаго 
видно, что προσοχή есть то именно умственное дѣйствованіе, которое аскеты 
называютъ храненіемъ, блюденіемъ и стражемъ ума и сердца (Марк. Подвижн.
1. с. р. 1016 D:... ό νοδς εξοοσίαν εχει προσέχειν τη καρδιά καί πάση φυλακή 
τηρείν αότήν...). Подтвержденіемъ этого замѣчанія служатъ слѣдующія слова 
препод. Исихія: если желаешь быть истиннымъ монахомъ, то .,со всею си­
лою пройди добродѣтель вниманія, которая есть храненіе ума (ή εστι νοδς 
φολακή), блюденіе ума“ (νοΰ τήρησις)... (Π, 13. ρ. 1516). Ηο φολακή и τήρησις 
представляютъ собою два момента вниманія: 1) стояніе помысла у дверей 
сердца и наблюденіе за всѣмъ тѣмъ, что стучится въ двери; здѣсь умствен­
ное дѣйствованіе выступаетъ въ качествѣ стража (ό τοδ Δαβίδ σκοπός 2 
Цар. ХУШ, 24. Исих. I, 76. р. 1504), наблюдающаго за подходящими къ 
сердцу и возвѣщающаго ему о приближеніи ихъ. 2) Взираніе (лучше сказать1 
укрываніе) ума въ глубину сердца, чтобы подъ вліяніемъ внѣшнихъ чувствъ 
онъ не увлекся худыми помыслами (Исих. П, 2. р. 1512. Марк. Подвижн. 
De baptism. p. 1016 D). Подвижникъ, обладающій вниманіемъ, свойства ко­
тораго описаны выше, называется ό προσεκτικός (1. с. ρ 1017 А), а его
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λογισμός τις αυτή άκηδιαστής прелестей, то часто къ ней ПОД-

жизнь—βιος προσεχτικός (Иеих. D, 45. ρ. 1525). Опираясь на вышеизложен­
ное ученіе о вниманіи, можемъ сказать, что въ аскетикѣ бл. Діадоха пси­
хологическая сторона προσοχή недостаточно выяснена, но нѣкоторыя дѣй­
ствованія этой добродѣтели ясно обозначены. Вниманіе относится авторомъ 
къ способамъ попеченія (επιμέλεια. Васил. Велик. 1. с. р. 200 В. Діад. 
ХУІІ-я гл.) о чистотѣ души и представляетъ собою дѣйствованіе ума въ 
сердцѣ (Діад. LXIV гл.: προσέχειν τξ εμίοτοδ ѵлрЩ), нанравленное къ очи­
щенію души отъ страстей—сластолюбія (ХУП-я гл., стр. 44, 17. 18: ѵл- 
βαίρεσθϊΐ διά τής πολλής προσοχής) и ея слѣпоты, происходящей изъ миролю­
бія (ХХУП, 85, 14). Въ сихъ случаяхъ προσοχή есть ничто иное, какъ 
очищеніе сердца (ХСУП и ХѴИ гл.: καθαρισμός καρδίας). Очищенію сердца
предшествуетъ различеніе (ίιοίκρισις. XXXI гл. Здѣсь διάκρισις и входящее 
въ составъ трезвенія призываніе Господа Іисуса ставятся рядомъ) доб­
рыхъ помысловъ отъ худыхъ (LXXYH гл.). Къ προσοχή должно быть отно­
симо и ή τήρησις τοδ νοδ (ХСУП гл.); это храненіе, по бл. Діадоху, выра­
жается въ смотрѣніи ума въ глубину сердца (LVI гл.) для устраненія отъ 
вреднаго на него вліянія внѣшнихъ чувствъ и въ предохраненіе его отъ 
страстныхъ волненій, чтобы онъ съ успѣхомъ могъ различать худые по­
мыслы отъ добрыхъ (XX УІ гл.).

Ь) Άν τ ί ρ ' ρ η σ ί ζ  — прекословіе худымъ помысламъ. Это—второй (Исих. 
П, 4. р. І5І2) способъ трезвенія, восполняющій недостаточность перваго 
(вниманія. Ibid. II, 50. р. 1528) и совершаемый подвижникомъ въ сердцѣ 
своемъ (I, 29. p. 14S8). Ибо посредствомъ вниманія замѣчаются и познаются 
дѣйствія врага (I, 22. р. 1488), покушающагося войти въ сердце въ прира- 
женіяхъ и въ развивающихся изъ него помыслахъ (П, 4. р. 1512, I, 46. р. 
1496), но не устраняется; обузданіе и усмиреніе ихъ производится преко­
словіемъ, проявляющимся въ томъ, что подвижникъ съ гнѣвомъ (μετ’ οργής) 
противорѣчитъ лукавому (τω πονηρά. I, 20. ρ. 1485) въ прираженіи лука­
вой вещи (въ образѣ, напр., женской красоты П, 41. р. 1524). Прекословіе 
направляется подвижникомъ, съ одной стороны, противъ приращеній помы­
словъ и ихъ демоновъ, а съ другой—противъ самого себя; въ послѣднемъ 
отношеніи оно есть самоукореніе (I, 29. р. 1489: μέμψις. I, 34. р. 1492:
αύτομεμψ(α, П, 89. р. 1524: τδ αύτομεμφές). Въ основѣ обоихъ видовъ преко­
словія лежитъ благоразуміе (ή φρονησις), всегда движущее раздражительную 
часть души (τδ θομικόν) ко внутренней борьбѣ со врагомъ и къ самоукоре­
нію (I, 34. р. 1492). Первый видъ выражается въ обличеніи помысловъ (τδ 
ο’.ζ).έγχειν. Π, 51. ρ. 1528) и въ нападеніи (въ сердцѣ) на противника гнѣвно- 
язвительными словами (П, 76. р. 1537: έακεθύμοις ρήμασι) и словами про­
клятія (П, 4. р. 1512: λόγοις κατάρας). Какъ соединяющееся съ гнѣвомъ, 
прекословіе называется άντιρρησις θυμοειδής (Π, 76. ρ. 1537) Второй видъ 
прекословія состоитъ въ томъ, что подвижникъ гнѣвается (έμβρίμησι;) на
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τά πολλά υπεισέρχεται.
крадываетея какое-то унылое и 
безпечное помышленіе о благахъ.

2. Cod. Laud. επεισέρχεται.

свою слабость, въ силу которой онъ не всегда противостоитъ демонскимъ 
обольщеніямъ, и благоразумно направляетъ раздражительную часть своей 
души противъ женоподобной (θηλοδριώδες) части ея, чтобы сдѣлать ее му­
жественною. Примѣръ подобнаго гнѣва явилъ I. Христовъ, вознегодовавшій 
на смерть при воскрешеніи Лазаря (Исих. II, 4. р. 1512). Эту именно мысль, 
тотъ же примѣръ и тѣже выраженія (τό θηλοδριώδες αύτης (ψοχης), έμβρισάμε- 
νος) находимъ и у бл. Діадоха (ЬХП гл.), хотя у него ученіе о прекословіи 
и не развито съ надлежащею полнотою, с) Третьимъ способомъ трезвенія, 
по Исихію (I, 20. р. 1485), служитъ призываніе Іисуса Христа (I, 21 р. 
1488): 5] τοδ’ίησοδ Χρίστου έπίκλησις) или претрудная молитва (I, 7.р. 1484) 
Іисусова, изъ глубины сердца произносимая (1, 20. ρ 1485); ибо безъ по­
мощи I. Христа, безъ непрестаннаго призыванія Его имени (I, 2 8 .р. 1488)н е­
возможно ни очистить сердце отъ страстныхъ помысловъ, ни изгнать изъ него 
мысленныхъ враговъ (Ibid.). О призываніи имени I. Христа и его значеніи 
въ дѣлѣ очищенія сердца бл. Діадохъ иного разсуждаетъ въ своей аскетикѣ; 
его ученіе о немъ изгажено въ примѣчаніи подъ LIX-ю гл. d) Четвертымъ 
способомъ препод. Исихій считаетъ смиреніе (ταπείνωσις. I, 20 и 29. р. 1485 
и 1489), коимъ свидѣтельствуется, что во внутренней брани подвижникъ 
надѣется не на себя одного, но преимущественно на помощь Божію (I, 20: 
...ΐνα τήν Χριστοΰ βοήθειαν εν χζιρί καρδίας"). И бл. Діадохъ, много и пре­
восходно разсуждающій о смиреніи, также говоритъ, что душа, сознавая 
трудность борьбы со злобою врага, со многимъ смиреніемъ ищетъ помощи 
отъ Бога (μετά πολλές ταπεινώσεως εκζητεΐν... τήν εκ τοδ θεοδ βοήθειαν). Всѣ­
ми указанными способами сердце очищается отъ страстныхъ движеній, по­
движникъ научается не знать плотскихъ похотей (Исих. I, 69. р 1501. 
Діад. LYH-я гл.), а его дѣятельность уже не есть f) πονηρά αισδητική πρ&ζις 
(Исих. I, 86. ρ. 1508).

Но, по ученію бл. Діадоха, одно только недѣланіе зла (οδ... τό... πρά- 
ξαι τά κακά μόνον... Гл. ΧΟΥΙΠ) не приноситъ полной чистоты; необходимо 
еще и попеченіе о добрѣ (Ibid.), каковое у пребывающаго въ сердцѣ сво­
емъ (Исих. I, 68. р. 1501) выражается въ разныхъ духовныхъ дѣланіяхъ: 
по очищеніи созерцательной части души онъ предается божественнымъ со- 
зерцаніямъ (Діад. LXXY гл Исих. Ibid.), богословствуетъ (Діад. LXYU гл. 
Исих. Ibid.), поетъ и молится въ одномъ сердцѣ (Діад. ЬХХІП гл. Сравн. 
LXIV гл. Исих. Ibid.), ощущаетъ присутствіе благодати Божіей, какъ бы 
изливающейся ивъ глубины сердца (LXXXY и LXXIX гл.), увеселяется еюи 
проливаетъ духовныя слезы (LXXJH гл.), помышляетъ постоянно о Богѣ
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2. έπιθομδϊς с. ήμών on. e. f] 
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Когда душа наша начинаетъ 
болѣе не желать прелестей зем­
ныхъ, то тогда, большею частію, 
подкрадывается къ ней какой-то

ν έπιθομεϊν d. f ημών έπιθυμών g επι- 
νοδς on. f. ώς τά πολλά νοδς e. g.— 4. αύ-

(Тл. LYI), помятуетъ только о духовномъ (ЬХХХѴШ-я гл.), неослабно вос­
пламеняетъ свое сердце любовію къ Богу (XIY гл.), духовнымъ чувствомъ 
любитъ ближняго (XY гл.) и проч. Совершеніе этихъ и подобныхъ дѣленій 
въ сердцѣ есть, по бл. Діадоху, хожденіе духомъ (LYEE гл. Сравн. Исих. I, 
68. р. 1501). Все же описанное духовное дѣланіе въ сердцѣ называлось 
дѣятельною философіей ума (Исих. П, 55. р. 1529: πρακτική φιλοσοφία νοός. 
См. Π, 14. p. 1516) или, но Діадоху,духовною философіей (φιλοσοφία πνεομα- 
τηκή), признакомъ которой служитъ всегда неокрыленная похоть очесъ 
(LYI гл.).

Изъ всего сказаннаго о сердцѣ и пребываніи въ немъ видно, что подъ 
первымъ разумѣется внутренній человѣкъ, а подъ вторымъ—духовное, внут­
реннее дѣланіе, именуемое трезвеніемь; въ аскетикѣ бл. Діадоха оно все- 
еторонне не раскрыто, но его главнѣйшія черты и способы обозначены въ 
ней. Въ ученіи о пребываніи въ сердцѣ бл. Діадохъ во многомъ сходствуеть 
съ препод. Исихіемъ.

*) Ά κ η δ ι α α τ ή ς  ν ο δ ς —ή ά κ η δία (ХСѴІ гл.)-—ά9ι >μί α (ЬХП и 
ХОѴ гл.), уныніе. Въ аскетикѣ бл. Діадоха различаются два вида унынія: 
одно изъ нихъ обыкновенно называется демонскимъ, а другое не можетъ 
быть признано таковымъ, такъ какъ оно зарождается въ душѣ подвижника 
вслѣдствіе того, что онъ по разнымъ, отъ него независящимъ, причинамъ 
(наприм., по причинѣ тѣлесной немощи) не успѣваетъ въ духовномъ опытѣ 
соотвѣтственно своему труду и ревности къ духовному преуспѣянію (Гл. XCY). 
Подобные же виды унынія отмѣчаются и другими писателями (См. Варсану- 
фіяи Іоанна отвѣты на вопросы учениковъ. Вопр. и отв. 559. Руеск. переводъ 
М. 1892 г.). Вся ЬѴІП гл. аскетическаго творенія бл. Діадоха посвящена 
ученію объ уныніи перваго рода. Вообще ученіе о яемъ заключаетъ въ себѣ 
уясненіе. 1) мѣста, занимаемаго уныніемъ въ спискѣ главныхъ страстей-,
2) его главныхъ признаковъ, 3) причинъ, производящихъ его\ 4) его силы и формъ 
проявленія и  5) средствъ, могущихъ освобождать подвижника отъ унынія.

Уныніе, его помыслъ и демонъ занимаютъ шестое мѣсто въ спискѣ 
главныхъ страстей, помысловъ и демоновъ (См. примѣч., стр. 1 5 3 .1. Кассіан. 
Collat. Y, с. 2. M. ser. 1. XLIX, 6 ll:  sextum acedia, id est, anxietas, sive
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taedium cordis. Его же De coenobior. instit. lib. X, c. 2. p. 359— 363: Sextum 
nobis certamen est, quod Graeci άζ rfitav vocant, quam nos taedium sive anxie­
tatem cordis possumus nuncupare). Хотя въ аскетикѣ бл. Діадоха прямо и 
не обозначается мѣсто, занимаемое уныніемъ въ числѣ указанныхъ восьми 
пороковъ, но въ ней находимъ два выраженія, дающія основаніе думать, 
что ακηδία предполагается авторомъ на шестомъ мѣстѣ. Всѣ главныя стра­
сти по ближайшему сродству между собою дѣлятся, какъ сказано выше 
(Примѣч., стр. 200), на четыре пары; третью пару образуютъ печаль (λύπη) 
и уныніе, какъ пороки, родственные меж іу собою (I. Кассіан. De coenobior. Instit. 
lib. X, c. 1. p. 363: Affinis haec (acedia) tristitiae est.); родственность ихъ 
допускаетъ и бл. Діадохъ, когда говоритъ, что умъ, возвратившись къ своей 
горячности, отсутствующей въ немъ въ состояніи унынія, можетъ безпечально 
(άλύπως) удалиться „отъ онаго разсѣянія" (Ι,ΥΠΙ гл.); въ приведенныхъ 
словахъ признается участіе печали въ уныніи. Какъ страсти, имѣющія внут­
реннюю связь между собою, онѣ и ставятся, большею частію, рядомъ и при 
томь такъ, что или λύπη, занимая пятое мѣсто, предшествуетъ унынію, 
стоящему на шестомъ мѣстѣ, или наоборотъ (См. примѣч., стр. 160). По­
добное соотношеніе между печалью и уныніемъ признаетъ и бл. Діадохъ, 
поставляя ихъ рядомъ и отдавая первенство то печали (XCY гл.: λύπη καί 
ά6ομία), то унынію (ΧΟΥΙ гл.: άζηδία, λύπη), согласуясь въ послѣднемъ слу­
чаѣ съ препод. Ниломъ Синайскимъ, у котораго заимствована тирада, со­
ставляющая вторую половину ХСѴІ-ой главы и заключающая въ себѣ указа­
ніе на то, что демонъ унынія предшествуетъ демону печали. Но такъ какъ, 
по наблюденію аскетовъ, уныніе, его помыслъ (Ефр. Сир. Пгрі εργοχείρоо, 
р. 283: ό λογισμός τής ακηδίας. Евагр. Понт. δ τής α’κηδίας. Смотр. примѣч. 
стр. 83)идемовъ (Евагр. ІІонт, Περί τών οκτώ λογισμών, с. 4. Μ. XL, 1273 В: 
ό τής ακηδίας δαίμων. Ефр. Сирин. Κεφ. Ιζατόν, с. 58. ρ. 209, 17: τδ πνεδμα 
ακηδίας Нил. Син. Περί τών οκτώ πνευμάτων τής πονηριάς, с. 8. ρ. 1157 D: 
πνεδμα άκηδίας) вообще слѣдуютъ за печалію (Нил. Син. Περί τών οκτώ τής 
κακίις λογισμών, ρ. І456 D: Τδ πνεδμα τής α’κηδίας τώ πνεύματι τής λύπης 
άζολοο^εΐ), его помысломъ и демономъ, то можно думать, что и бл. Діадохъ 
поставляетъ уныніе (на 6-мъ мѣстѣ) послѣ печали, ибо относительно ХСѴ-ой 
главы, въ которой усматривается такая послѣдовательность означенныхъ 
двухъ страстей, нельзя сказать, что она заимствована авторомъ у кого-либо 
изъ церковныхъ писателей.

Въ аскетикѣ бл. Діадоха есть выраженіе, заключающее въ себѣ точное 
обозначеніе существенныхъ признаковъ душевнаго состоянія, именуемаго 
ακηδία. Уныніе, по бл. Діадоху, есть тепловатая (т. е. негорячая, но и не 
совсѣмь холодная) и лѣнотворная болѣзнь (LYIH гл.: τδ χλιαρόν χαΐ νωθρό-
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ποιόν πάθος), т. e. почти равнодушное и съ лѣностію производимое мона­
хомъ исполненіе обязанностей своего званія. Изъ нѣкоторыхъ другихъ выра­
женій сего автора видно, что онъ считаетъ эту болѣзнь душевною (LYIII гл.: 
άκηδιαστής νοδς χύτή (φυχίζ') 5π£ΐσέρχ3τα»),—немощію ума (ХСѴІ г.: многосло­
віе предаетъ умъ τώ της ακηδίας ίαίμονι). И другіе аскеты признаютъ уны­
ніе также страстію (Нил. Син. 1. с. р. 1461 А: τδ πά6ος τ^ς ακηδίας), скры­
вающеюся въ тайникахъ души (I. Кассіан. De coenobior instit lib. X, c. 5. 
p. 369.·... Christi verus athleta... hunc quoque morbum  de latebris animae festi­
net extrudere..). Къ указаннымъ призпакамъ унынія должно отнести еще и 
то, отличающее эту страсть отъ всѣхъ другихъ главныхъ страстей, свой­
ство, что оно (уныніе) простирается не на одну какую-либо часть души, 
но „охватываетъ всѣ силы ея и сразу почти воѣ страсти приводитъ въ 
движеніе" (Макс. Исповѣди. De Charitate. Centur. I. с. 67. M. ХС, 973 
Сравн. Нил. Син. Περί τών οκτώ της κακίας λογισμών, ρ. 1460 Α), воздѣй­
ствуя потомъ и на тѣло (I. Кассіан, 1. с. с. 2. р. 367. I. Лѣствичн. Λόγ ιγ' 
Μ. 1. с. ρ. 860 В). Въ сочиненіяхъ древнихъ аскетовъ можно находить не­
мало замѣчаній, уясняющихъ существенные признаки этой душевной бо­
лѣзни. Уныніе, говорятъ они, есть слабость души (Нил. Син. Περί τών οκτώ 
πνευμάτων της πονηρίας, c. 4. ρ. 11δ7 CD: ’Ακηδία εστίν ατονία φυχης: .), не 
имѣющей мужества (Ibid.) и твердости (Нил. Син. Περί τών οκτώ της κα­
κίας λογισμών, ρ. 1457 Β: Ακηδία έστίν ατονία φυχης ο>3κ εχοΰσης καρτερίαν), 
изнеможеніе души и разслабленіе ума (I. Лѣствичн. 1. с. р. 860 А: Ακηδία 
έστί πάρεσις ψυχής καί νοός Ικλυσις), преждевременное усыплете (Нил. Син 
Къ Евлог. Сл. 2-е, с. 4. р. 1144 В: £ωρος νυσταγμός), дреманіе души въ от­
ношеніи къ духовному подвигу, но неполное охлажденіе къ нему (I. Кас­
сіан. 1. с. с. 4 и 5. р. 369); ибо, по ученію бл. Діадоха, состояніе унынія 
наступаетъ тогда, когда умъ теряетъ свою горячность къ духовному дѣла­
нію, на мѣсто которой появляются теплохладноеть и разлѣненіе, свидѣтель­
ствующія о томъ, что у монаха унывающаго (άκήδιαστή; μοναχός Нил. Син. 
Περί τών οκτώ πνευμάτων της πονηρίας, с. 13. ρ. 1157 D) разслаблены всѣ 
душевныя силы (Ibid. с. 14 p. 1160 С: ό δέ τοί)ς τόνους έκλέλοται της ψυχής). 
Ботъ почему уныніе и называется разслабленіемъ въ подвижничествѣ и не­
радѣніемъ о немъ (Нил. Син. Къ Евлог. Слово 2-е, с. 4. р. 1144 В: άλκή- 
σεως χαόνωσις Его же Περί των οκτώ της κακίας λογισμών, ρ. 1407 Β: ολιγω­
ρία ψυχής. I. Лѣствичн. 1. c. ρ. 860 Α: Ακηδία έστι... όλιγωρία ασκήσεως). Въ 
тѣлесной природѣ подвижника уныніе проявляется въ видѣ физической 
усталости (lassitudo corporis. I. Кассіан. 1. с. с. 2. р. 367 В), постоянной 
сонливости (Ibid. р. 367 В. Нил. Син. Къ Евлог. 1. с. с. 4. ρ. 1144:’ΑκηδΙα..
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ήδε'ως δπηρετεΐν, μήτε μην τρα- 

1. Υπηρέτην a. τρανεΐν a

служенію слова *), ни оставляю-

περιστρεφόμενος δπνος). На основаніи вышеизложеннаго можно сдѣлать слѣ­
дующее логическое опредѣленіе унынія: оно еетъ душевная болѣзнь, охваты­
вающая воѣ силы души, вліяющая и на тѣло и состоящая въ охлажденіи и  
лѣности къ подвижничеству, въ душевномъ безсиліи ( α τ ο ν ί α )  и физической 
усталости (lassitudo emporis), сопровождающейся сонливостію.

Уныніе, по мнѣнію I. Кассіана, вызывалось у подвижниковъ исключи­
тельно одними внутренними (душевными) движеніями (Collat. V, с. 3. р. 
611 В: alia (vitia) vero intestinis motibus excitantur, ut est acedia atque tris­
titia. У насъ въ примѣчаніи на стр. 157-оі ошибочно напечатано „внѣш- 
ними“ вмѣсто: „внутренними") безъ внѣшнихъ возбужденій (Ibid. с. 9. р. 
620 С: Tristitia est acedia nulla... accedente extrinsecus provocatione generari 
solent). Мнѣніе о происхожденіи унынія отъ однѣхъ внутреннихъ причинъ 
подтверждалось ссылкою на пустынныхъ анахоретовъ, одиночно' подвизав­
шихся въ безмолвіи внѣ человѣческаго общества (L Кассіан. 1. с. и I. Лѣст- 
вичн. 1. с. р. 860) и ведшихъ только внутреннюю брань со страстями. Но 
это мнѣніе должно считать одностороннимъ, не обнимающимъ всѣхъ, по 
крайней мѣрѣ существенныхъ, условій, при которыхъ можетъ возникнуть 
уныніе. Оно производится и внутренними и внѣшними причинами, а иногда 
и взаимодѣйствіемъ тѣхъ и другихъ. Въ аскетическомъ твореніи бл. Діадоха 
есть указанія на причины обоего рода. Первыя, какъ уже можно видѣть изъ 
сказаннаго о признакахъ унынія, заключаются въ душевныхъ свойствахъ 
подвижника и въ степени очищенія его отъ душевныхъ страстей. Въ пер­
вомъ отношеніи причиною унынія, по наблюденію всѣхъ аскетовъ, не исклю­
чая и бл. Діадоха, бываетъ малодушіе (Ав. Исаія. Сл. 13, с. 8: πρδς τδ έν- 
δοναμ<βθϊ|ναι 7)μ.άς, πρδς πάσαν ακηδίαν χαϊ μικροψυχίαν... Его же Сл. 16, с. 
10: ή £ύναμις τών θελόντων τας άρετα'ς,.. ίνα εάν πέσωσι, μ.ή μικροψυχήσωσιν. 
I. Лѣствичн. 1. с. ρ. 860 Β: ακηδία.. ολιγόψοχος), слабость души (α’τονία ψυ­
χής), не имѣющей твердости (Нил. Син. Περί τών οκτώ της κακίας λογισμών. 
1457 Β: α’τονία ψυχ^ς οδκ Ιχοόσης κ α ρ τ ε ρ ί α ν )  иди терпѣнія (Діад. 'Ορος 
τζς 6πομονης Стр. 4, ρ. 4—7. Ефр. Сир. Συμβουλία περί πνευματικοΰ βίου, e. 
55. ρ. 187: „Носимый уныніемъ далеко отстоитъ отъ терпѣнія (της δπομονης), 
какъ и больной отъ здоровья1*.—I. Лѣствичн. Λόγ. κίι' Μ. 1. с. ρ. 1149 А:... 
τοδτο α’κ^δίας πέρας, τδ, εν "άση 5πάρχοντα α’νέσει δπομονήν μή κεκτ^σθαι...) 
довести начатое дѣло до конца,— и мужества противостоять искушеніямъ 
(Евагр. Понтійск. Capit, practica, с. 19. Μ. 1. с. р. 1225: должно ΰπομένειν 
καί δέχεσβαι γενναίως τοί>ς επερχομένους απαντας μέν, έζαιρέτως δέ τδν 
τ5)ς άκηδίας δαίμονα... Ав. Ис. Сл. 16. с. 10: ανδρεία καρδίας, βοήθεια έστι

*) Дѣян. ΥΙ, 4.
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νήν τήν έπιθυμίαν τών μελλόν­

των αύτ^ καταλιμπάνων άγα-

щій въ ней желаніе будущихъ 
благъ яснымъ, но даже эту вре-

1. τήν оп. i g. αότήν а.

τ3 Ф°ХЧ Θεόν ώσπερ ή ακηδία βοήθειά έστι της κακίας. Бл. Діадохъ со­
вѣтуетъ подвижникамъ, чтобы они во время унынія, нападающаго при видѣ 
тлѣнія, пользовались извѣстными γεν оса ί άρεταί (си. примѣч. подъ LXO-ою 
гл.), въ числѣ которыхъ есть и мужество),—ея безсиліе, объ избавленіи отъ 
котораго авва Исаія совѣтуетъ унывающимъ мо питься такимъ образомъ: „Я 
немоществую (έγώ ού δύναμαι); но Ты будь мнѣ помощникомъ отъ рода ро­
довъ* (Ол. 4, с. 66). Въ указанныхъ именно свойствахъ душевныхъ и за­
ключается первая и главнѣйшая причина унынія, вкрадывающагося, по бл. 
Діадоху, въ душу подвижника въ то время, когда она „уже не желаетъ пре­
лестей земныхъ* (ЬТШ-я гл.), т. е. тогда, когда подвижникъ прошелъ часть 
своего поприща (τ4 στάίιον. Евагр. Понт. Περί τών οκτώ λογισμών, с. 7. ρ. 
1273 С), отреклись даже отъ пристрастія къ міру, и долженъ приступить 
къ прохожденію второй и самой трудной части его— къ сердечному дѣланію 
Наступленіе унынія въ обозначенный бл. Діадохомъ моментъ былъ наблю­
даемъ и аввою Исаіей. „Когда, говоритъ онъ, человѣкъ начнетъ убѣгать 
отъ хотѣвій своихъ, и оставитъ грѣхи сбои и прибѣгнетъ къ Богу, тогда 
уныніе первое (изъ восьми главныхъ страстей) воюетъ противъ него (5) άκηδία 
πρώτη πολεμεΐ αύτω), желая опятъ возвратить его на грѣхи* (Сл. ІУ, с. 66). 
Въ это именно время и наступаетъ охлажденіе ревности къ подвижниче­
ству, если а) у подвижника нѣтъ твердости духа и мужества не отступать 
передъ тяжестію труда, какъ показываетъ слѣдующій, представленный ав- 
вой Исаіей, примѣръ, Нѣкій человѣкъ отправилъ своихъ двухъ рабовъ на 
свое поле жать пшеницу съ приказаніемъ жать по семи ставокъ (στατά) 
ежедневно. Одинъ изъ рабовъ усердно исполнялъ приказаніе своего госпо­
дина, зная, что назначенная ему работа, какъ превышающая его силы, не 
можетъ быть выполнена въ точности: онъ дѣлалъ ежедневно столько, сколь- 
ко могъ. .Другой же, сказавъ про себя: кто же можетъ сдѣлать ежедневно 
столъ великое дѣло?*, впалъ въ уныпіе, не сталъ работать, но предался сну 
и лежанію. Первый рабъ почтенъ былъ своимъ господиномъ за прилежаніе, 
а второй былъ прогнанъ (Сл. X, с. 3). Изъ сего примѣра ав. Исаія дѣлаетъ 
выводъ, что во всякомъ трудѣ не должно унывать. Ь) Нѣтъ терпѣнія вы­
ждать плода своихъ подвиговъ. Преждевременное уныніе, происходящее отъ 
нетерпѣливости, наглядно показано въ одномъ изъ сочиненій Нила Синай­
скаго. Одинъ изъ унывающихъ иноковъ сказалъ нѣкоему старцу: „Отчѳ, уны­
ваю*.— „Ты, чадо, замѣтилъ старецъ, еще не позналъ ни наслажденія, ожи­
дающаго старательныхъ, ни наказанія—нерадивыхъ. Иначе ты, если бы кел- 
лія твоя совершенно наполнилась червями, оставался бы твердымъ, совсѣмъ
не унывая* (Περί τών οκτώ της κακίας λογισμών, ρ. 1457 D, 1460 А). с) Нѣтъ

18
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θδν, αλλά καί τήν πρόσκαιρον 

ταότην εξαχρειων υπερβαλλόν­

τως ζωήν, ώς ουκ εχουσαν Ιρ-

2. όπερβάλλοντος έζαχρειών d. e.

менную жизнь (представляющій) 
чрезмѣрно ничтожною, какъ не 
имѣющею дѣла, достойнаго до­
бродѣтели, унижающій и самое

f. Υπερβαλλόντως έξαχρειών g.

надлежащей соразмѣрности между ревностію къ подвигамъ и силами для 
совершенія ихъ. Отсюда происходило то, что слабый унывалъ потому, что 
въ своемъ дѣланіи не успѣвалъ въ желательной для него мѣрѣ, а сильный 
унывалъ иногда потому, что, мало труждаясь, постепенно разлѣнивался. 
Тѣмъ и другимъ давались совѣты: „Ставь для себя мѣру во всякомъ дѣдѣ, 
и не раньте оставляй его, пока не окончишь" (Нил. Син. Пгрі τών οκτώ 
πνευμάτων τής πονηριάς, с. 14. ρ. 1160 С). „Всѣ мы должны исполнять за­
повѣди по силѣ нашей: малый —по малости, и великій—по великости своей* 
(Ав. Ис. Сл. ТП, с. 17). Второю главнѣйшею внутреннею причиною унынія 
служитъ разсѣяніе ума (ό μετεωρισμός. Васил. Велик. "Οροι κατ’ επιτομήν. 
Έρωτ. 21. Μ. XXXI, 1097 В), происходящее отъ его праздности (απο άργίας 
τοΰ νοδ. Ibid), когда онъ не занимается необходимымъ. И у бл. Діадоха 
унылый образъ мыслей (οαηδιαστής νους) называется разсѣяніемъ ума (ή 5ια- 
φόρησις. ЬѴШ гл.), такъ какъ онъ (умъ) проявляетъ свою энергію не въ 
добромъ дѣланіи, но истощаетъ ее въ помыслахъ о безполезности этого по­
слѣдняго (Ibid.). У названнаго епископа обозначены даже помыслы ума, на­
ходящагося въ разсѣяніи: а) духовное знаніе кажется уже извѣстнымъ, не 
допускающимъ новыхъ успѣховъ въ пріобрѣтеніи и изученіи его, не могу­
щимъ привести къ чему-либо совершенному и потому не заслуживающимъ 
попеченія о немъ. Ь) Подобный взглядъ на духовное знаніе ослабляетъ въ 
душѣ унывающаго монаха (εικηδιαστης μοναχός) желаніе служитъ слу­
женію слова, т. е. назидать другихъ тѣмъ знаніемъ, которое унывателю (ό 
οικηδιαστής) кажется безполезнымъ. Поясненіемъ къ этой мысли бл. Діадоха 
можетъ служить сдѣланное I. Кассіаномъ изображеніе монаха, тяготящагося, 
по причинѣ унынія, своей келліей, мѣстомъ подвижничества и своими спод­
вижниками; онъ печалится о томъ, что въ мѣстѣ своего жительства онъ не 
приноситъ пользы ни себѣ, ни другимъ, тогда какъ при другихъ условіяхъ 
онъ „могъ бы управлять другими и приносить пользу очень многимъ, а 
здѣсь онъ никого не назидаетъ и никому не приноситъ пользы своимъ на­
ставленіемъ и ученіемъ* (De coenobior. instit. lib. X, c. 2. p. 366). c) У мо­
наха унывающаго нѣтъ твердаго (яснаго, по выраженію бл. Діадоха) жела­
нія будущихъ благъ, но d) есть превратный взглядъ на временную жизнь, 
какъ не имѣющую дѣла, достойнаго добродѣтели. Такимъ образомъ отступ­
леніе ума отъ прямой своей задачи—созерцанія, богословствованія и мо­
литвы сердечной—повергаетъ его въ уныніе, а уныніе—въ худые помыслы
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γον αρετής δξιον* και αυτήν δΙ 

τήν γνωσιν Ιξουθενών, τ) ώς καί 

οίλλοις ήδη πολλοΐς παρασχε-

знаніе, представляя оноеили какъ 
данное уже и многимъ другимъ 
или какъ ничего совершеннаго 
не обѣщающее намъ. Но мы из-

1. δέ оп. f . ~ 2. εξοοίενών g. καί ώς d. e. f, ή ώς καί αλλοις ήδη πολ- 
λοϊς παρασχεθεΐσαν оп. a.

ο духовномъ дѣланіи; ибо „ уныніе, по словамъ Исихія, гибельно для доб­
рыхъ и разумныхъ помысловъ (De temperant. Centur. П. c. 34. Μ. ХСШ, 
1521). Третья причина усматривалась подвижниками въ несовершенномъ очи­
щеніи души отъ представленій о чувственныхъ предметахъ (Ефр. Сирин. 
Σομβοολία περί πνευματικού β£οο Edit. gr. 181, 182, c. 27: προληφις τών
αισθητών),—остаткомъ въ ней сластолюбія (φίληδονίας. Нил. Син. Περί τών 
οκτώ της κακίας λογισμών, ρ. 1457 В) и славолюбія (Ефр. Сир. 1. с. е. 34, 
р. 183). Уныніе, вызываемое этою причиною, есть „нерадѣніе души, болѣю­
щей сластолюбіемъ" (Нил. Син. 1, с.), болѣзнь авдолюбивой души (φιλοδόξοο 
ψοχ^ς νοσήματα. Ефр. Сир. 1. с.). „Ибо, говоритъ Ефремъ Сиринъ, умъ, от­
ступивъ отъ прекраснаго онаго созерцанія, и ожиданія, и попеченія о буду­
щихъ благахъ, призы вается къ чувственнымъ предметамъ, гоняясь за 
проистекающимъ отъ нихъ наслажденіемъ, рабствуя зависти и пороку* 
(1. с. с. 27). И у бл. Діадоха есть указаніе на^то, что желаніе пустой и 
суетной славы, славолюбіе (φιλοδοξία) въ связи съ частыми выходами изъ 
келліи, встрѣчами со многими и многословіемъ отвлекаютъ монаха отъ до­
бродѣтели; ибо „многословіе, чрезмѣрно развлекая умъ, дѣлаетъ его не 
только недѣятельнымъ въ отношеніи къ духовному дѣланію, но и предаетъ 
его демону унынія® (τώ της Ακηδίας δαίμονι. X.CYI гл.).

Въ аскетическихъ сочиненіяхъ встрѣчаются указанія и на внѣшнія 
причины, подъ воздѣйствіемъ которыхъ подвижники иногда унывали. Но 
обозначеніе сихъ причинъ тѣсно связывается съ уясненіемъ вопроса о томъ, 
при всѣхъ ли формахъ иноческой жизни или же только при нѣкоторыхъ 
изъ нихъ монахи болѣли уныніемъ? Этотъ вопросъ возникаетъ вслѣдствіе 
разнорѣчивыхъ свидѣтельствъ древнихъ аскетовъ объ условіяхъ, могущихъ 
располагать подвижниковъ къ унынію 1. Кассіанъ держался, по видимому, 
того мнѣнія, что уныніе проявляется при всякомъ родѣ подвижнической 
жизни; ибо въ доказательство своей мысли, что уныніе происходитъ только 
отъ внутреннихъ (душевныхъ) движеній, онъ ссылается на анахоретовъ, 
страдавшихъ уныніемъ при внѣшней обстановкѣ, не могущей считаться 
благопріятной почвой для зарожденія и развитія означенной страсти. Отсю­
да естественно вытекаетъ заключеніе, что, по I. Кассіану, и киновиты уны­
вали отъ внутреннихъ причинъ, а не отъ внѣшнихъ условій киновіальной 
жизни. I. Лѣствичникъ напротивъ утверждаетъ, что „киновія— противникъ
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θεΐσαν, ή μηδέν τέλειον Ιπαγ- 

1. μηδέν τι d· e. f. g.

бѣжимъ этой теплохладной и

унынія (Λόγ. 13. Μ. 1. с. р. 860 А: Κοινόβιον άκηδιας Αντίπαλον), a для 
мужа-безмолвника оно вѣчный сотоварищъ (σύζυγος αιώνιος) и до кончины 
не отступитъ отъ него*. Въ приведенныхъ словахъ, очевидно, утверждается 
то, что внѣшніе порядки киновіальной жизни предохраняютъ монаха отъ 
унынія, а внѣшняя обстановка жизни анахорета содѣйствуетъ его заболѣва­
нію симъ недугомъ. Но, принявъ во вниманіе опытныя наблюденія другихъ 
подвижниковъ, мы должны сказать, что унынію подвергались иноки всѣхъ 
родовъ подвижнической жизни, но особенно представители одиночнаго образа 
жизни и что внѣшнія условія безспорно содѣйствовали внутреннимъ распо­
ложеніямъ подвижника къ унынію. Когда Евагрій Понтійскій, I. Кассіанъ и 
Ниіъ Синайскій говорятъ, что унывающіе монахи тяготятся сообществомъ 
живущихъ съ ними братій (I. Кассіан. De coenobior. lib. X, с. 2. p. 366:... 
nec habere se fructum aliquem spiritualem, donec fuerit illi consortio copulatus, 
conqueritur atque suspirat..), приписываютъ симъ послѣднимъ сбой неуспѣхъ 
въ духовномъ дѣланіи, обвиняютъ ихъ въ недостаткѣ любви (Евагр. Поптійск. 
Περί τών οκτώ λογισμών, с. 7. p. 1273 B:... Ικλέλοιπε παρά τοΐς άδελφοΐς 5) 
α γ ά π η питаютъ ненависть къ сопребывающимъ съ ними братіямъ и къ са­
мому мѣсту жительства (Нил. Син. Ifapt τών οκτώ της κακίας λογισμών, ρ. 
1456 D; 1457 Α: Τό πνεύμα τής ακηδίας... или ό δαίμων εμποιών.. μίσος πρδς 
αότόν τε τδν τόπον, καί τούς σονδιατρφοντας αδελφούς.); то они несомнѣнно 
имѣютъ въ виду келліотскую и киновіальную жизнь. Изъ приведенныхъ же сви­
дѣтельствъ названныхъ писателей видно, что извѣстныя взаимныя отношенія 
вмѣстѣ живущихъ братій, повергавшія нѣкоторыхъ изъ нихъ въ уныніе, должно 
считать внѣшними причинами, вызывавшими эту страсть. Къ числу же внѣш­
нихъ причинъ, порождавшихъ уныніе у братій, расположенныхъ къ атому 
пороку, должно отнести отсутствіе любви между живущими въ киновіяхъ 
(Ефр. Сир. Κεφάλ. εκατόν, с. 38. р. 206—207), худая пища (Ibid. с. 12. р. 
202), строгость киновіальныхъ правилъ, превышающая слабыя, особенно 
старческія, силы, и укоризны за дармоѣдство (Ефр. Сир. Περί ακηδίας καί 
δπομονης γερόντων, ρ. 288), скорби и многіе соблазны (Ibid. p. 287, 21— 22), 
паденія братій (Ibid. p. 286, 2), пересуды и другія вещи, о которыхъ и 
говорить не должно (Ibid. р. 285, J4. 15); сюда же должно присоединить и 
нѣкоторые, установившіеся въ иныхъ киновіяхъ, обычаи, располагавшіе мо­
наховъ къ лѣности и унынію. Ефремъ Сиринъ свидѣтельствуетъ, что въ нѣ­
которыхъ киновіяхъ (Κεφ. έκατόν, с: 57. р. 209: ...οδτω γάρ σομβαίνει τισίν έν 
τοϊς κοινοβίοις) не работали во второй и третій день недѣли. Вслѣдствіе 
праздности, въ которой пребывали киновиты по понедѣльникамъ и вторни­
камъ, духъ унынія (τό πνεύμα άκηδίας) располагалъ иныхъ монаховъ не ра­
ботать и въ остальные дни недѣли, хотя мысль о приближеніи срока сдачи
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γελλομένην ήμΐν. Τοΰτο δε τδ располагающей къ лѣни болѣз-

работы и угнетала правдолюбцевъ (Ibid.)· Изнуренный такимъ помысломъ 
монахъ, предавшись унынію, говорилъ себѣ: „еегодня я чувствую себя какъ 
бы безумнымъ и болѣю... Что же мнѣ дѣлать? Лучите еегодня буду празд­
нымъ, чтобы мнѣ успокоиться, а завтра погоню себя къ рукодѣлію и сдѣлаю 
за два дня* (Ефр. Сир. Пгрі εργόχειρό», р. 283). Откладываніе работы кон­
чалось тѣмъ, что унывающій монахъ бросалъ свое дѣло и начиналъ дѣ­
лать то, что уже нельзя назвать дѣломъ (Ibid.) Если киновія, какъ пока­
зано выше, не предохраняла живущихъ въ ней иноковъ отъ духа унынія и 
даже, въ нѣкоторыхъ отношеніяхъ, благопріятствовала его водворенію среди 
нихъ, то все же вѣрнымъ должно считать то, что она строго опредѣлен­
нымъ распорядкомъ духовныхъ и тѣлесныхъ упражненій и общеніемъ вмѣ- 
стѣ спребывающихъ братій противодѣйствовала демону унынія въ извѣст­
ной мѣрѣ, будучи не въ силахъ окончательно изгнать его изъ своей ограды; 
ибо. по свидѣтельству аскетовъ, демонъ унынія всегда воюетъ съ монахами 
(Нил. Син. 1. с. р. 1456 D:. .  οδτος δ δαίμων., τοίς μοναχοΐς срі πολεμών). Ηο 
вѣрно также и то, что анахорета, проводившіе одиночную жизнь въ пусты­
няхъ, страдали отъ демона унынія въ большей степени, чѣмъ ниновиты; 
объ атомъ обстоятельствѣ свидѣтельствуютъ всѣ писатели аскеты, имѣвшіе 
поводъ говорить о немъ (Ефр Сир. Σομβοολια περί πνεομιζτικοΟ βίοο, с. 26. 
ρ. 181: Περί δέ τών ε; άθομίας τικτομένων λογισμών μάλιστα τοίς καταμόνας 
ήσοχάζοοσιν, οΓμαι μή αγνοεΐν τούς ~ολλοός).Приведемъ сужденія нѣкоторыхъ 
изъ нихъ о семъ предметѣ. Страсть унынія, по свидѣтельству Нила Синай­
скаго, особенно воюетъ съ пребывающими въ безмолвіи (1. с. р. 1460 А). 
I. Кассіанъ утверждаетъ, что монахи, скитающіеся (vagi) и уединенной 
(solitarii), болѣе всего подвергаются унынію; для пребывающихъ въ пустынѣ 
оно очень опасный врагъ (infestior hostis. De coenob. instit. 1. c. p. 363. 
Сравн. Collat. V. c. 9. p. 6 2 0 —621). I. Лѣствичникъ съ особенною образно­
стію выражаетъ ту истину, что уныніе—неразлучный спутникъ безмолвствую­
щаго анахорета. „Для мужа-безмолвпика оно (уныніе)—вѣчный сотоварищъ; 
прежде смерти оно не отступитъ отъ него и до кончины будетъ бороть 
его. Увидѣвъ келлію анахорета, оно улыбается и, приблизившись къ нему, 
вселяется возлѣ него* (1. с. р. 860 А). Но анахорета унывали не отъ однихъ 
только внутреннихъ причинъ, какъ говоритъ I. Кассіанъ, но, можетъ быть, 
болѣе отъ внѣшнихъ. Человѣкъ, по Василію Великому, есть „животное об­
щительное, а не уединенное и дикое ("Opot κατά πλάτος Έρώτ. 7, c. 1. Μ.
XXXI, 917 Α:... κοινωνικόν ζώον ό δνϋρωπος, καί οόχι μοναστικόν, ο6δέ άγριον). 
Свойственное человѣку стремленіе къ общенію съ людьми, оставаясь у ана­
х о р е т ъ  неудовлетворяемымъ, служило для нѣкоторыхъ изъ нихъ внутрен­
нею причиною, производившею въ нихъ тоску по обществу и повергавшею 
ихъ въ уныніе; внѣшнею же причиною сего унынія служило отсутствіе лю-
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χλιαρόν καί νωθροποιδν έκφευ- 

1. έκφεοξώμεθα a.

ни, вели подлинно поставимъ

дей, одиночество. Ботъ почему аскеты и говорили, что „уныніе есть вражда 
къ безмолвію (Нил. Син. Къ Евлогію. Слово 2-е, с. 4, р. 1144 В ψ υχ ίχς  
μάχη), тяжесть одиночества" (μονίας βάρος). Но и кронѣ одиночества, и дру­
гія внѣшнія причины наводили на подвижниковъ уныніе: матеріальная не­
обезпеченность въ самомъ необходимомъ для жизни, полная безпомощность 
во время болѣзни и старости, оскудѣніе физическихъ силъ и т. п. Эти внѣш­
нія причины, порождавшія у пустынныхъ безмолвниковъ уныніе, хорошо от­
мѣчены Ефремомъ Сиринымъ, говорящимъ отъ лица унывающаго анахорета: 
„Увы, что буду дѣлать я, жалкій! Немощь моя велика, одиночество, и бѣд­
ность, и слабость обременяютъ меня... Ннкто не заботится о ивѣ, впавшемъ 
въ нищету и недугъ’6 (1. с. с. 28, р. 182). Изъ сказаннаго видно, что духъ 
унынія не чуждъ всѣмъ формамъ подвижнической жизни и что оно возбуж­
далось не только внутренними, но и внѣшними причинами. Полагаемъ, что и 
бл. Діадохъ держится того же мнѣнія, что уныніе 1) проявляется при всѣхъ 
формахъ подвижничества. Въ аскетическомъ твореніи сего автора есть ука­
занія на три главныхъ рода монашеской жизни: изъ нихъ два (келліотскій и 
киновіальный) ясно обозначаются (ЫП-я гл.), а третій (одиночный) съ его 
неизмѣннымъ спутникомъ—уныніемъ предполагается самъ собою. Замѣчаніе 
автора о томъ, что уныніе иногда происходитъ отъ встрѣчъ инока, со мно­
гими и отъ многословныхъ разговоровъ съ ними, указываетъ на первые два 
рода жизни, способствующіе въ иныхъ случаяхъ заболѣванію уныніемъ.
2) Происходитъ отъ внутреннихъ и внѣшнихъ причинъ; о первыхъ сказано 
выше; ко вторымъ авторъ относитъ болѣзни, враждебныя отношенія людей 
къ „заботящимся υ правдѣ14 (ХСУ-я гл.), частые выходы инока изъ келліи, 
встрѣчи съ братіями и безполезные разговоры съ ними (ХСѴІ гл.).

Аскетическіе писатели единогласно свидѣтельствуютъ о великой силѣ 
и опасности унынія; ихъ показанія въ этомъ отношеніи дѣлаютъ понятнымъ 
для насъ то обстоятельство, что бл. Діадохъ посвятилъ цѣлую главу (ЬѴПІ-ю) 
характеристикѣ унынія. Какъ сана эта страсть, такъ ея помыслъ и демонъ 
считаются самыми тяжкими и страшными врагами монаха, подпавшаго ихъ 
вліянію (Евагр. Понт. Capit, praet. с. 19. Μ. 1. с. р. 1225 D: ...δέχεσθαι γεν- 
ναίως τούς έπερχομένοος απαντας μέν, έ ξ α ι ρ έ τ ω ς  δέ τδν τ ή ς  α κ η δ ί α ς  
δ α ί μο ν α ,  δστις Ьтсёр πάντκς β α ρ ύ τ α τ ο ς  ών... Его-же. Περί τών έκτώ λο­
γισμών, с. 7. ρ. 1273' δ τής άκηδϊας δαίμων, δς... πάντων τών δαιμόνων έστί 
β α ρ ύ τ ε ρ ο ς .  I. Кассіан. De coenobior. inst. Lib. X, c. 1 p. 363: (acedia) 
infestior hostis. Нил. Син. Περί τών οκτώ τής κακίας λογισμών, ρ. 1456 D: 
δ ε ι ν δ ς  δέ καί β α ρ ύ τ α τ ο ς  οδτος δ δαίμων. I. Лѣствичн. Λόγ. 13. ρ. 860 С: 

' Ενδς καί τούτο» καί πάντων β α ρ υ τ ά τ ο ο  τών δκτώ τής κακίας προστατών 
6πάρχοντος κατά τήν έκείνων ακολουθίαν, και έν τούτω ποιήσωμεν. Макс. Испо-
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ξόμεθα πάθος, εΐγε εις στενούς разсудокъ нашъ въ весьма тѣс- 
1. 6?γε оп. а. εις оп. с.

Бѣднякъ. De charit. Centur. I, с. 67. M. ХС, 973 D: (5) άχηίϊα) πάντων τών 
δλλων παδών saxi βαρότατον). Тяжесть и опасность сихъ враговъ подвижни­
чества наглядно изображаются въ аскетическихъ сочиненіяхъ посредствомъ 
описанія времена, когда они особенно отягощаютъ инока, и формъ, въ кото­
рыхъ они проявляются. Они ежедневно угнетаютъ монаха, находящагося въ 
ихъ власти, съ утра, когда ему надлежитъ совершить утреннюю молитву и 
приступить къ дневному труду (Ефр. Сир. Π«ρί έργοχείρου, р. 283). У писа­
телей аскетовъ находимъ наблюденія и касательно часовъ, въ которые уны­
вающій монахъ ежедневно угнетаемъ бываетъ демономъ унынія, хотя въ 
опредѣленіи сихъ часовъ замѣчается нѣкоторое различіе. Духъ унынія, по 
свидѣтельству I. Кассіана, угнетаетъ монаха въ опредѣленные часы дня, 
подобно лихорадкѣ, удручающей больнаго въ извѣстные часы (statutis horis. 
Μ. 1. с. ρ. 363— 364). По Евагрію, демонъ унынія нападаетъ на монаха въ 
четвертомъ часу (1. с. с. 7. р. 1273: περί ώραν τετάρτην) и кружитъ его 
душу до восьмого часа (μέχρις ώρας όγδοης. Ibid.). Другіе подвижники, не 
обозначая часа наступленія унынія, точно отмѣчаютъ часы наибольшаго уси­
ленія, перерыва и возобновленія этой болѣзни. Она особенно сильно про­
является около шестаго часа (I. Кассіан. 1. с. р. 363: maximam circa horum 
sextum. Ниі. Син. Пгрі τών οχτώ tijc κακίας λογισμών, ρ. 1456 D: Ικτην 
ώραν., μάλιστα), то есть въ полдень (Нил. Син. 1. с. р. 1460: Ιατρός μέν εωθεν 
επισκέπτεται νοσοόντας, ακηδία δέ, μεσοόσης τής ημέρας, άσκητάς. I. Лѣствич­
никъ, повторившій это изречевіе съ нѣкоторыми измѣненіями, говоритъ так- 
же, что уныніе проявляется περί μέσον ήμέρας λόγ. 13. ρ. 860 Β), а потому 
демонъ унынія и называется бѣсомъ полуденнымъ (Пс. ХС, 7. 1. Кассіан. I. 
с. р. 364—365: nonnuli senum hunc esse pronuntiant meridianem demonem... 
Евагр. ІІонт. Περί οκτώ λογισμών, c. 7. p. 1273: ό τής ακηδίας δαίμων, βς καί 
μεσημβρινός καλείται.. Нил. Син. 1. c. ρ. 1456 D). Онъ угнетаетъ инока въ 
теченіе трехъ часовъ— отъ 6-го до 9-го часа, затѣмъ ослабляетъ свою силу 
особенно во время трапезы, но потомъ, въ часы молитвы, онъ снова отяго­
щаетъ инока (I. Лѣствичн. 1. с. р. 860 В). Въ продолженіе означенныхъ 
трехъ часовъ унывающій мовахъ тяготится медленнымъ теченіемъ времени; 
онъ часто выбѣгаетъ изъ келліи, смотритъ на солнце, кажущееся ему не­
подвижнымъ, и по положенію его судитъ о количествѣ времени, остающагося 
до 9-го часа (т. е. до подачи трапезы); день кажется ему состоящимъ изъ 
50-ти часовъ (Евагр. 1. с. с. 7. р. 1273, I. Кассіан. I. с. р. 367, с. 7). Та­
кимъ образомъ, уныніе одолѣваетъ слабодушнаго и облѣнившагося монаха 
въ часы, назначенные для духовныхъ подвиговъ и физическихъ трудовъ, и 
отступаетъ отъ него въ часы, установленные для трапезы и отдыха. Бл. 
Діадохъ ничего не говоритъ о сихъ часахъ; изъ его замѣчаній объ уныніи 
кожно вывести то заключеніе, что инокъ, подвергшійся этой болѣзни, по­
стоянно страдаетъ ею, пока не освободится или не падетъ отъ нея.
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δγαν πόρους έπιστήσομεν ήμών ные пути, взирая на памятова-

1. δρους e. d. g. έπιστήσωμεν a. ήμών оп. g.

Сила унынія особенно становится ясною изъ описанія формъ, въ кото­
рыхъ оно проявляется въ жизни монаха, заболѣвшаго этою тяжкою болѣз­
нію. Ибо демонъ унынія, по словамъ Евагрія, приводитъ въ движеніе вся­
кую машину, чтобы монахъ покинулъ свою келлію и бѣжалъ съ поприща 
своего (I. с. с. 7. р. 1273 С). Иоэтому и уныніе, наводимое имъ на монаха, 
сказывается во всѣхъ дѣйствіяхъ послѣдняго, а именно: aj Въ молитвѣ. 
Унывающій монахъ, какъ разслабленный душевными и тѣлесными силами, 
старательно не выполняетъ вообще никакого дѣла Божія (Нил. Син. ΙΙερί 
τών οχτώ πνευμάτων της πονηριάς, с. 14. ρ. 1160 В). Оное нерадѣніе онъ про­
являетъ и въ часы молитвы, совершая ее лѣниво (οκνηρός εις προσευχήν. 
Ibid. Сравн. p. 1457 C). Свое небрежное отношеніе къ молитвѣ (Нил. Син. 
Къ Евлогію слово 2-е, с. 4. р. 1144 В: εόχής δκνος. Его же. 1. с. р. 1457 А: 
ραθυμία είς εύχήν. I. Лѣствичн. 1. с. р. 860 А: (ακη$ά) έν προσευχή ασθενούσα) 
онъ выражаетъ въ томъ, что „никогда не выговариваетъ молитвенныхъ ре- 
ченій“ (Нил Син. I. с. р. 1160 В), во время молитвы вспоминаетъ о нуж­
ныхъ предметахъ (1 Лѣствичн. I. с. р. 860 В), ощущаетъ въ тѣлѣ тяжесть, 
сопровождающуюся ^благовременными зѣваніями, похищающими изъ его 
устъ молитвенные стихи, и засыпаетъ (Ibid.), передвигаетъ ночи, смотритъ на 
стѣны, потолокъ или на что-либо другое (Нил. Син. 1. с, р. 1460 АВ). Ь) Въ  
псалмопѣніи. Унывающій монахъ и псалмопѣніе совершаетъ такъ же нера­
диво, какъ и молитву. „Когда нѣтъ псалмопѣнія, говоритъ I. Лѣствичпикъ, 
уныніе не появляется" (1 с. р. 860 С), и наоборотъ во время псалмопѣаія 
оно заявляетъ себя тѣмъ, что монахъ чувствуетъ себя слабымъ (Ibid. р. 
860 А: άκηδία, άτονία ψαλμωδίας), не могущимъ совершить его надлежа­
щимъ образомъ; посему оно и не приноситъ ему пользы. Обыкновенно 
псалмопѣніе усыпляетъ страсти (Нил. Син. De orat. с. 83. р. 1135), тогда 
какъ у монаха унывающаго оно само нарушается страстными движеніями 
(Его же. Къ Евлог. 1. с. p. 1144 А: α’κηοία... ψαλμωδίας ζάλη,), с) Въ чтеніи. 
Къ келейнымъ занятіямъ инока относится чтевіе Св. Писанія и тво­
реній церковныхъ писателей (Діад. LXVffl гл.). Но „уныніе есть незнаніе 
Писаній1' (Нил. Син. Къ Евлог. 1. с. р. 1144 С), происходящее отъ небреж­
наго чтенія ихъ. Въ двухъ сочиненіяхъ, извѣстныхъ подъ именемъ Нила 
Синайскаго, процессъ чтенія унывающаго монаха описанъ не безъ тонкой 
ироніи. „Уныватель (άκηδιαστής), читая, иного зѣваетъ и легко склоняется 
ко сну, третъ глаза и протягиваетъ руки, и, отвративъ глаза отъ книги, 
пристально всматривается въ стѣну; опятъ, обратившись (къ книгѣ), немного 
почитаетъ и, перелистывая, любопытствуетъ о концѣ словъ, считаетъ листы 
и дѣлаетъ соображенія о тетрадяхъ, охуждаетъ буквы и украшенія, а за- 
тѣмъ, закрывъ книгу, кладетъ ее (въ качествѣ подушки) подъ голову и за-
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τήν διάνοιαν, πρδς μόνην τήν

1. τή διανοί? a. b.

ніе только о Богѣ. Ибо толькота-

сыпаетъ—яе очень глубокимъ ономъ; ибо голодъ прерываетъ его сонь и 
побуждаетъ позаботиться о желудкѣ (Περί τών οχτώ πνεομάτων τ^ς πονηρίας, 
с. 14, ρ. 1160 Β. Περί τών οκτώ τζς κακίας λογισμών, ρ. 1457 С). Уныніе же 
дѣлаетъ монаха неспособнымъ къ духовнымъ созерцаніямъ и размышленіямъ 
(I. Кассіан. 1. с. с. 3. р. 368). d) Въ рукодѣліи. Уныніе не располагаетъ мо­
наха къ физическому келейному труду (I Кассіан. De coenobior. instit. Lib. 
X, c. 2 p. 366). Скрывающаяся въ душѣ унывателя „ненависть къ рукодѣ­
лію ('Евагр. 1. с. с. 7 р 1273 В: μίσος., πρδς τδ εργον τών χειρών) и вообще 
къ трудолюбію (Нил. Син. Къ Евіог. I. с. р. 1144: ακηδία., φιλεργίας μϊσος) 
проявляется въ томъ, что онъ каждый день берется за назначенное дѣло, 
но откладываетъ его изо-дня въ день, оставаясь вь теченіи недѣли празд­
нымъ (Ефр. Сир. Περί έργοχείροο, ρ. 283). е) Въ отношеніяхъ къ братіи. 
Сидявъ своей келліи празднымъ, уныватель мечтаетъ о братіяхъ-посѣтителяхъ 
(Нил. Син. 1. с. р. 1160 А), въ бесѣдѣ съ которыми можно было бы, подъ 
благовиднымъ предлогомъ, уклониться отъ исполненія келейнаго правила и 
прикрыть свою лѣность. Его ожиданіе посѣтителей очень напряженно. „Скрип­
нула дверь,—и онъ вскакиваетъ; послышался голосъ,—и онъ высматриваетъ 
чрезъ окно и не отходитъ отъ него, пока не оцѣпенѣетъ" (Нил. Син. 1. с. 
р. 1160 В, 1457 С); потомъ выбѣгаетъ изъ келліи и озирается въ разныя 
стороны, нѣтъ ли кого изъ братій, чей голосъ пос пытался ему (Евагр. 1. с. 
р. 1273 В I. Кассіан. 1. с. с. 2 р. 367). Не видя у себя столь сильно же­
ланныхъ посѣтителей, уныватель проникается ненавистью къ братіямъ (Нил. 
Син. 1. с. р. 1457 А), печалится, что исчезла среда нихъ любовь, а потому 
и пѣтъ никого „зовущаго" (Евагр. 1. с. с. 7. р. 1273 В), начинаетъ прези­
рать ихъ, какъ недостаточно духовныхъ и нерадивыхъ (I. Кассіан. 1. с. с.
2. р. 365) въ исполненіи обязанностей касательно посѣщенія братій. Въ 
этомъ недобромъ чувствѣ къ братіямъ по причинѣ рѣдкости ихъ посѣще­
ній полагается начало будущаго бѣгства отъ нихъ унывающаго монаха 
f) Въ отношеніи къ келліи. Уныватель, не занимающійся никакимъ дѣломъ 
внутри своей келліи (I Кассіан. 1. с. с. 2 р. 365), питаетъ отвращеніе 
(Ibid. р. 365) и ненависть къ ней (Нил. Син. Къ Евлог. 1. с. р. 1144). Де­
монъ унынія, пользуясь скукою, которою страдаетъ унывающій инокъ въ 
своей келліи, изгоняетъ его изъ нея (Нил Син. I. с. с. 14, р. 1157) посред­
ствомъ внушенія ему мысли о безплодности его продолжительнаго пребыванія 
въ одной и той же келліи (I. Кассіан. 1. с. с. 2. р. 366), а также напоми­
наетъ ему о религіозныхъ обязанностяхъ и дѣлахъ благочестія, исполненіе 
которыхъ сопряжено съ частыми выходами изъ келліи; напр.: свиданія съ 
родителями и родственниками (I. Кассіан. 1. с. с. 2. р. 367. Евагр. 1. с. р.
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μνήμην τοΰ θεοΰ άφορώντες· нимъ образомъ умъ нашъ воз-

1. τήν το5 Θεοδ d. f, &φορώντες оп. a.

1273 0), посѣщенія подвижниковъ подъ предлогомъ пользы духовной 
(X Кассіан. 1. с. Нил. Син. 1. с. р. 1456), вообще немощныхъ, вблизи или 
вдали живущихъ (I. Кассіан. 1. с. Нил Син 1. с. с. 14. р. 1157 D. I. Лѣ- 
ствичн. 1. с. р. 860 В), утѣшеніе малодушныхъ (I. Лѣствичн. р. 860 D), по­
печеніе о посвятившей себя Богу женщинѣ, не получающей матеріальнаго 
пособія отъ родителей. Это великое дѣло благочестія и святѣйшее (magnum 
opus sanctissimum); оно гораздо превосходнѣе безплоднаго сидѣнія въ келліи 
(I. Кассіан. 1. с. с. 2. р. 368). Въ этихъ частыхъ выходахъ изъ келліи по­
лагается основаніе для совершеннаго бѣгства монаха изъ своей келліи. Блаж. 
Діадохъ также ставитъ въ связь уныніе съ частыми выходами подвижника 
изъ своей келліи и встрѣчами его со многими людьми и бесѣдами съ ними 
(ХСУІ-я гл.). g) Въ отношеніи къ мѣсту жительства и образу жизни. Свои 
неуспѣхи въ подвижничествѣ унывающій монахъ рѣдко приписываетъ соб­
ственному нерадѣнію (Ефр Сир. р. 291, 2—4), но большею частію мѣсту 
и образу жизни ('киновіа.іьному, отшельническому и келліотск.), Въ томъ и 
другомъ онъ видитъ многіе соблазны, безмѣрные труды (Ефр. Сир. р. 287, 
22—-23: .. зѵ тд ερήμω ταύτ^ δειλία υπάρχει καί κόπος άμετρος), препятствую­
щіе достиженію спасенія; наоборотъ, отдаленные монастыри и тамошнія мѣ­
ста представляются ему наиболѣе соотвѣтствующими спасенію, а живущіе 
здѣсь иноки—пріятными, отличающимися духовною жизнію (I. Кассіан. 1. 
с. с. 2. р. 367). Пользуясь мечтами унывателя объ отдаленныхъ монасты­
ряхъ, демонъ унынія возбуждаетъ въ немъ, съ одной стороны, ненависть къ 
самому мѣсту своего жительства (Нил. Син. 1. с. р. 1456 D, 1457 А. I. Кас­
сіан. 1 с. с. 2. р 365) и къ самому образу жизни (Евагр, Понт. 1. с. с. 7. 
р. 1273 В: ...μίσος πρδς τδν τόπον καί πρδς βίον αότόν), а съ другой—жела­
ніе другихъ мѣстъ (επι0ομ(αν τόπων ετέρων. Jbid.) и помыслы о переходѣ 
(λογισμούς μεταβάσεως) къ другимъ мѣстамъ, къ другому образу жизни (Нил. 
Син. 1. с. р. 1457 А) и немедленномъ бѣгствѣ отъ своего мѣста и образа 
жизни (I. Кассіан. 1. с. с. 2. р. 367). Мысль о переходѣ въ другія мѣста и 
къ инымъ образамъ жизни унывающій монахъ осуществляетъ двоякимъ спо­
собомъ—или въ формѣ странничества, или въ видѣ послѣдовательнаго пере­
хода отъ одного рода подвижничества къ другому. Въ первомъ случаѣ уны- 
ватель превращается въ бродячаго монаха (Нил. Син. 1. с. с. 13. ρ. 1160 А: 
μοναχός κοκλεοτής. I Кассіан. 1. с. с. 6 р. 370 А: vagus), переносящагося съ 
одного мѣста на другое (Нил. Син. 1. с. р. 1160 А. и 1457 В), обходя­
щаго монастыри и поядающаго въ нихъ обѣды, какъ заботящійся только о 
пищѣ и чревѣ (I. Кассіан. I. с. с. 6. р. 370 А). Его обходы монастырей 
продолжаются до тѣхъ поръ, пока онъ не запутается въ мірскихъ занятіяхъ,
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οδτω γάρ &ν μόνον βίς τήν Ιαυ- Братался бы къ своей горячно- 

1 £ѵ оп. е.

сблизившись съ подобными себѣ л о д ь м и  и  забывъ о своемъ монашескомъ 
званіи (I. Кассіан. 1. с. Нил. Син. р. 1457 А). Такая же судьба постигаетъ 
и монаха, гонимаго демономъ унынія съ одного мѣста на другое ради пере­
мѣны одного образа жизни на другой—болѣе совершенный (Ефр. Сир. р. 
287, 3 0 —38). Ефремъ Сиринъ особенно наглядно изображаетъ душевное со­
стояніе инока, побуждаемаго означеннымъ демономъ къ перемѣнѣ мѣста и 
формы подвига. Ложно усматривая въ себѣ стремленіе къ высшему подвигу 
и ошибочно считая причиною своего неуспѣха въ немъ соблазны и паденія, 
бывающія среди киновитовъ, унывающій монахъ рѣшается покинуть кино- 
вію. „Сотвори любовь, авва; отпусти наконецъ меня“, заявляетъ онъ на­
стоятелю. „Ибо я не могу болыпе сидѣть въ киновіи* (Ibid. р. 285, 34,35), 
„Я хочу уединенно безмолствовать* (р. 286, 9). Презрѣвъ совѣты и просьбы 
аввы и братій не лишать ихъ своего сообщества, унывающій братъ выхо­
дитъ изъ монастыря, озираясь направо и налѣво, раздумывая, въ какую 
сторону слѣдуетъ ему устремиться; затѣмъ онъ направляется во внутреннюю 
пустыню. Пустынные старцы, мимо которыхъ ему случается проходить, при­
нимаютъ его, какъ странника, и спрашиваютъ: „ Откуда ты, братъ?”— „Изъ 
такой-то киновіи®, отвѣчаетъ онъ. „Такъ какъ уныніе напало на меня въ 
киновіи, то я ушелъ изъ нея; теперь ищу, гдѣ бы мнѣ поселиться и опла­
кивать грѣхи мои“.— „Иди лучше, чадо, въ свою киновію и успокойся луч­
ите (въ ней). Ибо ботъ ты видишь насъ, въ какой тѣснотѣ мы живемъ въ 
сихъ мѣстахъ11 (Ibid.)· Но унывающій братъ еще далѣе углубляется въ пу­
стыню, въ которой голодъ и одиночество повергаютъ его еще въ большее 
уныніе и вызываютъ въ немъ сожалѣніе о покинутой обители. „Хорошо 
было мнѣ жить съ братіями моими... Какой демонъ обольстилъ меня идти 
въ эту страшную пустыню, гдѣ обитаютъ многіе и страшные звѣри? Что 
буду дѣлать я, несчастный, если впаду въ руки варваровъ?... И демоновъ 
иного въ сихъ мѣстахъ; або мѣсто, говорятъ, пустынное. И какъ же я смо­
гу одиночно жить въ такой пустынѣ?1'... Убоявшись мнимыхъ страшилищъ, 
уныватель, измученный голодомъ, собирается уже бѣжать отъ одиночнаго 
образа жизни, не успѣвъ хотя бы однажды поплакать о грѣхахъ своихъ. 
Теперь онъ держитъ путь къ келліотамъ. Эти послѣдніе охотно принимаютъ 
его, даютъ ему келлію и матеріально помогаютъ ему отъ трудовъ рукъ сво­
ихъ, пока онъ самъ заработаетъ что-либо на пропитаніе. Но унывающій 
братъ ограничивается, большею частію, только размышленіемъ о необходи­
мости трудолюбія. „Надобно, говоритъ онъ самому себѣ, поработать немного, 
чтобы найдти, чѣмъ прокормиться1'. (Эти слова, опущенныя въ греческ. 
текстѣ, приводятся по русск. переводу. Ч. П, стр. 242. М. 1849). Но, пора­
ботавъ немного, онъ начинаетъ тяготиться своимъ новымъ мѣстомъ и обра­
зомъ жизни, „ботъ и киновію ты извѣдалъ, разсуждаетъ онъ, и пустыню
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τοϋ δ νους επαναδραμών θέρμην, СТИ И былъ бы ВЪ СОСТОЯНІИ 
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испыталъ. И вели ты возвратишься въ киновію,—стыдъ для тебя и поно­
шеніе... И опятъ въ пустынѣ этой—боязнь и трудъ безмѣрный. Но лучше, 
удалившись (отсюда), иди въ міръ“... (Edit. gr. p. 287, 20— 24). й , возвра­
тившись въ міръ, онъ говоритъ себѣ: „освободился отъ тягостной жизни мо­
наховъ1· (Ibid. р. 286, 13. 14). Такимъ образомъ увыніе доводитъ монаха до 
совершеннаго отпаденія отъ подвижничества. Внутреннее отпаденіе отъ 
монашеской жизни совершилось у монаха, унывающаго еще въ киновіи, но 
внѣшнее отступленіе отъ нея иногда происходитъ, какъ показано выше, 
медленно, въ видѣ послѣдовательнаго перехода отъ одного образа жизни къ 
другому. Блаж. Діадохъ, не изображающій внѣшняго паденія унывателя, 
имѣетъ въ виду, невидимому, внутреннее, когда говоритъ, что унывающій 
монахъ въ жизни временной не видитъ никакого дѣла, достойнаго добродѣ­
тели, а духовное знаніе считаетъ безполезнымъ (LVIII гл.).

Для освобожденія подвижника отъ унынія, его помысла и демона пред­
лагались аскетами многія врачевства; главнѣйшія изъ сихъ средствъ ука­
заны и бл. Діадохомъ. а) Самымъ важнымъ орудіемъ противъ духа унынія счи­
талось вообще терпѣніе (6πομονή); столъ же высокое значеніе придавалъ 
этой добродѣтели (терпѣнію) и бл. Діадохъ, включившій ее въ число сво­
ихъ десяти опредѣленій ("Ορος γ'.). Терпѣніе опредѣляется авторомъ въ ка­
чествѣ непрестанной душевной твердости (καρτερία), противополагаемой аске­
тами душевному разслабленію, проявляющемуся въ состояніи унынія. Терпѣ­
ніе, понимаемое въ обозначенномъ смыслѣ, и признавалось писателями—аске­
тами средствомъ, обращающимъ демона унынія въ бѣгство ('Евагр. Понт. 
Capit, pract с. 19. р. 1225 С. Ефр. Сир. р 187, с. 55: 0 6 κ .. sv тд 
ή όρετή, i lV  έν τή 6πομονή γνωρίζεται. Срав. ρ. 283, 3 4 .1. Кассіан. De coeno­
bior. lib. X, c. 22. p. 388. Нил Син. 1. c. c. 13. p. 1157 D; c. 14, p. 1160: 
Άκηίίαν θεραπεύει καρτερία. Его же. Къ Евлог. 1. с. р 1144 С. Сравн. 1. с. 
р. 1457 А). Ь) Мужество души и сердца (Діад. с. 62. Евагр. 1. с. Ав. Ис. 
Слово 16, с. 10). с) Надежда на Бога (Діад. с. 73. Евагр. Понт. 1. с. с.
18. р. 1225 С. Нил. Сип. 1. с. р. 1457 D. I. Лѣствичн. Λόγ. 30), непрестан­
ное памятованіе о Немъ (Діад. с. 58), о смерти (Нил. Син. 1. с. р. 1457 D; 
Евагр. 1. с. с. 29, р. 1244), размышленіе о будущихъ благахъ (Діад. с. 58. 
I. Лѣствичн. Λόγ. 13. р. 860 D), о чести и славѣ небеснаго царства (Діад. 
е. 81), мрачности будущаго суда (Ibid.). d) Жизнь въ одномъ мѣстѣ и р ѣ д­
кіе выходы, изъ келліи (Діад. с. 9С. Ефр. Сир. р. 187. с. 55. Евагр. 1. с. с.
19. р. 1225 С. I. Кассіан. 1. с. с 22. р. 398). е) Псалмопѣніе (Діад. с. 73. 
I. Лѣствичн. 1. с. р. 860 D), молитва (Ефр. Сир. р. 422, 15. Нил. Син. 1.
е. с 14. р. 1160 С и р. 1457 А), чтеніе (1. с.). f) Рукодѣліе и вообще фи-
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της διαφορήσεως έκείνης άναχω- 
pfjoai άλόπως δυνήσετοα.

Κ ε φ. νθ '1).

"Οτι δ νους ήμων, δταν άποφρά-

1. διαφοράς c.—-2. της άλογου вм. 
γου άλάπως e. δυνήσ/)ται £

безпечально удалиться отъ онаго 
разсѣянія. 

Г л а в а  LIX.

О томъ, что умъ нашъ, когда 

άλύπως g. εκείνης τ^ς αλόγου e. της (йо­

гическій трудъ въ мѣру и по силѣ (Нил. Син. 1. с. р. 1160 С, 1457 ВС. 
Ефр. Сир. р. 422, 15. Евагр. Rer. monac. ration. e. 8. p. 1260 CD. I. Кас­
сіан. 1. c. c. 7— 19. I. Лѣствичн. 1. c. p. 860 D) и проч. Вообще въ разсуж­
деніяхъ о средствахъ борьбы съ уныніемъ писатели-аскеты высказываютъ ту 
общую мысль, что инокъ, не желающій подвергнуться нападенію демона уны­
нія, не долженъ оставаться празднымъ ни на одну минуту и что духовныя 
упражненія постоянно должны чередоваться съ физическими трупами. Ибо, 
по мнѣнію египетскихъ отцовъ, работающаго монаха безпокоитъ одинъ де­
монъ, а на празднаго нападаютъ безчисленные духи (I. Кассіан. 1. с. с. 23. 
р. 394).

Изслѣдованіе ученія бл. Діадоха объ уныніи показало намъ, что симъ 
писателемъ 1) различается двоякаго рода уныніе—худое (демонское) и доб­
рое; 2) первое предполагается находящимся на 6-мъ мѣстѣ въ спискѣ вось- 
ми главныхъ пороковъ; 3) дано весьма точное опредѣленіе существенныхъ 
признаковъ унынія; 4) обозначены внутреннія и внѣшнія причины, произво­
дящія эту душевную болѣзнь; 5) въ общихъ чертахъ обозначена опасность 
ея; 6) отмѣчены только нѣкоторыя формы проявленія ея и 7) средства про­
тивъ нападеній демона унынія.

!) Гл. LlX-я въ полномъ и сокращенномъ видѣ многократно цитиро­
валась въ греческой церковной письменности; отмѣчаемъ здѣсь только нѣ­
которыя сочиненія, пользующіяся означенною главою. Въ полномъ объемѣ 
она приводится въ Cod. Vrndob. 84 (ol. 251; л. 121, 122; текстъ этой гла­
вы сходенъ съ текстомъ, напечатаннымъ въ греч. Филокаліи) и въ 49 гла­
вѣ Μέθοδος Каллима и Игнат. Ксанѳоп. (M. CXLVI1, 728 D, 729 А; ея 
текстъ сходенъ съ Моск. греч. рук. d (№ 307). Въ 95 гл. того же Μέθοδος 
читаемъ слѣдующ. слова изъ LIX-ой гл.: 'Οσοι τδ τοδ Κυρίου Ίησοδ ένδοξον 
καί πολυποβητον δνομα έν τώ βάθει της καρδίας μελετώσιν άπαόστως, οδτοι δό- 
νανται και τδ φώς τοδ νοδ όρφ> ποτ$ (Μ. 1. с. ρ. 804 Β). Въ сокращеніи и съ 
нѣкоторыми особенностями въ текстѣ она читается въ Σ υ ν ο δ ι κ .  Τ ό μ ο ς  
(I) γ ε γ ρ α  μ μέ  ѵ ο ς έ π ΐ  τ α ΐ ς  ε ξ ε λ ε  γ ξ ά σ α ι ς  κ α ί  άπ ο β α λ ο μ ένα ι ς 
τ ήν  τ οδ  Β α ρ λ α ά μ  κ α ί  Ά κ ι ν δ ϋ  ν ο υ  δ υ σ σ έ β ε ι α ν  μ ε γ ά λ α ι ς  σονό-  
δοι ς .  Κεφ.  μ θ'. „Απαιτεί ημάς πάντως ό νοδς, δταν πάσας τάς διεξόδους α&τοΰ
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ξωμεν αυτοΰ, άγαθ^ μνήμ^ 

τοΰ Θεοΰ, τάς διεξόδους άπάσας, 

τάς προς αμαρτίαν ρεπούσας, 

δφεΐλον α5τοΰ πληροφορεΐν τήν 

δ έντρέχειαν, καί άρετης άπάσης, 

προσαπαιτεΐ ήμδς εργον.

Α παιτεί ήμας πάντως ό νοϋς, 

οταν αδτοΰ πάσας τάς διεξό­

δους τ^ μνήμ·^ άποφράξωμεν 

10 τοΰ Θεοδ, εργον, βφεΐλον αυτοΰ 

πληροφορεΐν τήν έντρέχειαν. Δει 

ουν αδτφ διδόναι το Κύριε 

Ίησοΰ *) μόνον εις ολόκληρον

благимъ памятованіемъ ο Богѣ 
мы заградимъ воѣ его исходы, 
ко грѣху клонящіеся, требуетъ 
отъ наоъ всяческаго добродѣ­
тельнаго дѣла, долженствую­
щаго удовлетворять его влече­

нію.

Умъ, когда памятованіемъ о 
Богѣ мы заградимъ всѣ его 
исходы, требуетъ непремѣнно 
отъ насъ дѣла, долженствую­
щаго удовлетворять его влече­
нію. Слѣдовательно для всецѣла­
го осуществленія цѣли должно 
дать ему только: Господи Іисусе; 
ибо ттпо, говоритъ (ап.), т

4. Cod. Laud. οφειλών.—9.άποφρά$ωμ$ν τή μνήμη e.—10. όφεΤλον оп. a. e.—
11. πληροφορεΐν αδτοδ d. f.

τη μνήμη άποφράξωμεν τοΰ Θεοδ, εργον, όφεΐλοναότοδ π λ η ρ ο ύ ν  τήν εντρέχείαν. 
ΔίΙ οδν αδτώ ϊιδόναι τό Κύριε Ίησοΰ Χριστέ, εις ολόκληρον πραγματείαν τοδ 
σκοποδ. ΟόδεΙς γάρ, φησι, λέγει Κύριον Ίησοδν, si μή έν Πνεύματι Ά γι'ω .. 
“Οσοι γάρ τοδτο τδ άγιον καί τό ένδοξον δνομα τώ πάΟει μελετώσιν τξς καρ- 
ίίας άπαύστως, αδτοί καί τό φώς αΰτών τοδ νοδ δύνανται 6ρ«ν ποτε . Πάντα γάρ 
τόν επιπολάζοντα ρύπον τη φοχή έν αίσθήσει Ικανή καταφλέγει Καί γάρ ό 
θ ε ό ς  ήμών.  φησι, π δ ρ  κ α τ α ν α λ ί σ κ ο  ν“. "Οθεν εις α’γάπην λοιπόν πολλήν 
τήν ψοχήν τής Ιαοτοδ ίοϋης προσκαλείται Κύριος Έγχρονίζον γάρ τό ένδοξον 
εκείνο καί πολοπόίητον δνομα διά τής μνήμης τοδ νοδ τή θέρμη της καρδίας, εζιν 
ήμΐν πάντως εμποιεί τοδ αγαπάν τήν αότοδ α’γαθότητα.. Οδτος γάρ έστιν ό μαργαρί­
της πολότι,μος,δντινα, πωλήσας τις τήν περίοοσι'αν αύτοδ, εδρεΐν δύνατσι, καί έχειν 
άνεκλάλητον έπί τή αύτοδ ε&ρέσει χαράν. (Μ. s. gr. CLI, 690). Изъ 59-ой же 
главы аскетич. творенія сдѣлалъ слѣдующее извлеченіе монахъ Антіохъ 
(Πανίέκτ Λόγ. 128. M LXXXIX, 1836 BC: . .δσοι τδ άγιον τοδ Χριστοδ δνομα 
έν τώ βάθει τής καρδίας αδτών μελετώσιν απαύστως, οδιοι καί τό φώς αότοδ 
ποτε όρφ> δύνανται. Στενή γάρ μερίμνη 6πό τής διάνοιας κρατούμενον, πάντα τόν 
ρύπον τής φοχής έν αίσθήσει καταφλέγει πολλή. Καί γάρ и ό θεός ημών πδρ 
/αταναλίσκον, φησίν. "ΟΟεν καί εις άγάπην πολλήν, τήν ψοχήν τί|ς Ιαοτοδ δόξης 
προσκαλείται Κύριος).

Χ) Κ ύ ρ ι ε  Ί η σ ο δ .  Въ LIX, LX, LXI и ХОТИ гл. бл. Діадохъ раз­
суждаетъ о такъ называемой молитвѣ Іисусовой (точнѣе: о молитвѣ къ
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πραγματείαν τοϋ σκοπού* ο ύ- называетъ Іисуса Господамъ, капъ

Іисусу. Исих. Περί νήψεως. Oentur. П, c. 1. M. ХСШ, 1512: Ίησοδ εόχή), иди, 
какъ выражались позднѣйшіе аскеты, о священной и боготворной молитвѣ 
(Μέθοδος Каллист. и Игнат. Ксанѳоп. е. 50. M. OXLYII, 729: η Ιερα καί θεο- 
ποιός προσεοχή). Его обстоятельное и подробное разъясненіе нѣкоторыхъ ча­
стей ученія объ этой молитвѣ было причиною того, что онъ въ числѣ не­
многихъ древнихъ церковныхъ писателей пользовался большимъ автори­
тетомъ среди послѣдующихъ подвижниковъ, особенно среди аскетовъ, разра­
ботавшихъ, на основаніи свидѣтельствъ древнихъ отцовъ и своего личнаго 
опыта, особый канонъ (κανών. I. с. с. 24. р. 684 CD) занятія ею, названный 
въ XIV в. естественнымъ методомъ (Μέθοδος φοσική) входо-исхода (ύαοδοζζό- 
$ου) ума во внутръ сердца чрезъ вдыханіе носа (${ εισπνοής ρινός) и твори­
мой вмѣстѣ съ нимъ (методомъ) молитвы Іисусовой (I. с. с. 19 и 20. р. 680 
и 681). Созданіемъ этого метода завершилось развитіе ученія о молитвѣ 
Іисусовой и способѣ занятія ею; нѣчто несовершенное, приставшее еъ тече­
ніемъ времени къ теоріи и творенію ея, было впослѣдствіи отброшено и за­
быто, но самая молитва Іисусова и ея глубокій смыслъ сохраняютъ свое 
важное значеніе и доселѣ.

Наставленія и разсужденія церковныхъ писателей и подвижниковъ о 
молитвѣ Іисусовой образуютъ ученіе: 1) о названіи молитвы; 2) о ея составѣ;
3) способѣ занятія ею и 4) о цѣляхъ, достигаемыхъ твореніемъ ея. Эти же 
предметы обсуждаются, не съ одинаковою впрочемъ подробностію, и бл. 
Діадохомъ.

Молитвѣ, о которой у насъ идетъ рѣчь, древніе аскеты усвояли раз­
личныя названія, по коимъ легко узнать, что въ томъ или другомъ аскети­
ческомъ твореніи говорится именно объ этой, а не о другой какой-либо мо­
литвѣ. Одни изъ сихъ наименованій указываютъ на составъ ея, другія—на 
форму построенія и способъ произношенія; иныя—на ея силу, а иныя—на 
свойства ея. Обозначаемъ здѣсь только главнѣйшія названія, упоминаемыя 
древними подвижниками: 1) молитва Іисусова—Ίησοδ εδχή (Исих. I, с. 7. 
р. 1484), Ίησοδ Χριστού εδχή (Ibid. c. 10), ή εόχή Ίησοδ Χρίστοδ (Ibid. c. 11), 
προσεοχή (Марк. Подвижн De his qui putant etc. c. 31. M. LXV, 936). Это, 
наиболѣе употребительное, названіе молитвы указываетъ на то, что суще­
ственнымъ раненіемъ въ составѣ и содержаніи ея служитъ имя нашего Спа­
сителя Ίησοδς; отъ сего имени молитва заимствуетъ свое названіе. „Имя 
Іисуса, говоритъ Исихій, да прилѣпится къ дыханію и всей жизни твоей* 
(I, с. 99. р. 1512). „Днемъ и ночью да не престанетъ душа до своего исхода 
(изъ тѣла) вопіять ко Христу Іисусу*' (П. с. 47. р. 1525 D). 3) Призываніе 
Іисуса (Исих. I, 24 р. 1488 В: η Ίησοδ έπίκλησις), призываніе Іисуса Христа 
(I, 21. р. 1488: 5] τοδ Ίησοδ Χριστοδ επίκλησις. 1, 29. ρ. 1489: επίκλησις Ίησοδ 
Χριστοδ). Симъ наименованіемъ свидѣтельствуется, что молитва Іисусова
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δ ε ι ς  γ ά ρ ,  φ ψ ι ,  λ έ γ ε ι  Κ ό- только Духомъ Святымъ*).П устъ  

1. φτ,σιν а. λέγει φησί d.

имѣетъ, по своему построенію, форму молитвеннаго воззванія ко Христу. На 
именованіемъ этой молитвы νοητή έπίν.λησις дается понять, что она произно­
силась мысленно, умомъ; произношеніе ея одними устами считалось несовер­
шеннымъ, такъ какъ оно разжевано мысль. „Несовершенна молитва безъ 
мысленнаго призыванія, говоритъ Маркъ Подвижникъ; „неразсѣянно же во­
піющую мысль (βοώσης έννοιας) усшшитъ Господь“ (1 с. с. 31. р. 936). Но 
авва Филимонъ, по свидѣтельству его біографа, возглашалъ эту молитву 
преимущественно устами. Ночью этотъ авва напряженно и такъ долго гово- 
ригь „Господи помилуй^, пока уже не могъ восклицать /έκφωνεΐν. Φιλοκαλία 
τών Ιερών νηπτικών, ρ. 487. Περί άββά Φιλήμονος λόγος πάνο ώφέλιμος, с. δ).
3) Призываніе (ε π ί κ λ η σ ι ς) имени Іисуса Христа (Нил. Синайск. Episto- 
lar. lib. П; epist. 140. M. DXXIX, 260: η επίκλησις τοϋ ονόματος Ίησοδ Χρι- 
στοδ). Этимъ наименованіемъ обозначается составъ молитвы Іисусовой: она 
состоитъ изъ именъ, усвояемыхъ нашему Спасителю. Въ этомъ случаѣ ή επί- 
κλησις τοδ ονόματος Ίησοδ =επί7.λησις τοδ Κορίοο ημών ΊησοΟ Χριστοδ (Исих. 
I, 32. ρ. 1492). Молитва Іисусова имѣется въ виду подвижниками и тогда, 
когда они говорятъ просто о святомъ имени Господа Іисуса (Исих. I, 41. 
р. 1493 С: τδ άγιον δνομα τοϋ Χριστοδ παρ’ ημών επιβοώμενον...). Рѣчь Обь 

одномъ святомъ имени I. Христа ведется часто въ томъ случаѣ, когда аске­
ты желаютъ показать силу имени Іисуса, заключающагося (имени) въ мо­
литвѣ Іисусовой. Антоній Великій, наименовавъ Христа (τδν Χριστόν όνομά- 
σας), дунулъ на явившагося демонами врагъ исчезъ εν τώ όνόματι τοϋ Χ ρι­
στού (Vita S. Anton. c. 40. Μ. XXVI, 901 A), т. e. названный подвижникъ 
при появленіи демона произнесъ молитву Іисусову. Достаточно намъ къ 
защищенію отъ враговъ имя I. Христа", говоритъ Нилъ Синайскій (1. с. р. 
261 D), выражая ту мысль, что во время демонскихъ нападеній слѣдуетъ 
произносить молитву Іисусову, заключающую въ себѣ „святое и покланяемое 
имя Іисуса" (Ibid.)· 4) Непрестанное моленіе ко Христу (Исих. I, 98. р. 
1509: συνεχής πρδς Χριστόν Ικεσία. Ibid. c. 96: ή πρδς Χριστόν συχνή κατά νοδν 
δέησις). 5) Εδχή μονολόγιστος (Ibid. Centur. Π, c. 72. ρ. 1536. Это выраже­
ніе усвоено I. Лѣствичникомъ. Λόγ. 15. M. LXXXY1II, 889 D: μονολόγιστος 
Ίησοϋ εύχή). Это наименованіе обозначаетъ душевное настроеніе молящагося, 
не соединяющееся съ какими-либо грѣховными движеніями души. Μονολό­
γιστος Ίησοδ εόχή— молитва одна и съ единымъ Іисусомъ бесѣдующая,— мо­
литва безъ помысловъ (χωρίς λογισμών. Исих. I, с. 41. р. 1493), демонскаго 
прираженія и образа, обыкновенно бесѣдующаго съ душею чрезъ домыслы; 
ибо, говоритъ Исихій, „непрестанно и нелѣностно призываемый нами Іисусъ,—  
Богъ и Сынъ Божій, отнюдь не позволяетъ** демонамъ примѣшать свои 

*) 1 Кор. ХП, 3.
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ρ ι ο ν  Ί η σ ο ΰ ν ,  ε i μ ή  I ν 

Π ν ε ό μ α τ ι  ΓΑγίφ· άλλ1 οδτω

онъ такъ именно разсматрива­
етъ cie речете въ сокровищни-

1. Κύριος Ίησοός а. d.— 2. αότδ d e f.

мечтанія къ молитвѣ (Π, 72. ρ. 1536}. b) Непрерывное памятованіе о Госпо­
дѣ нашемъ (Исих. П, 96. р. 1509: ή σονεχής μνήμη τοδ Κορίου ήμών==έπίκλη- 
σις айхоо συνεχής). Таковы извлеченныя нами изъ твореній древнихъ аске­
товъ наименованія молитвы Іисусовой. Только одно изъ нихъ прямо упоми­
нается б і. Діадохомъ; разумѣется ή μνήμη τού Κυρίου ’ϊησοδ, какъ непре­
станное занятіе молитвой Іисусовой (LXI, LXXXYIH и ХСѴП гл.), а нѣко­
торыя другія опознаются въ аскетическомъ твореніи этого блаженнаго епис­
копа только при помощи приведенныхъ свидѣтельствъ о названіяхъ священ­
ной молитвы. Въ XCYH гл. авторъ высказываетъ мысль, что памятованіе о 
Господѣ Іисусѣ, какъ всегдашнее дѣло и занятіе, есть непрестанное пребы­
ваніе въ молитвѣ (c/sl ττ) προσίοχ^ σχολάζειν); слѣдовательно, здѣсь προσεοχή 
называется молитва, содержаніемъ которой служили имена Спасителя— Κύριε 
Ίησοδ. Подобное же заключеніе выводится изъ того, что сказано авторомъ 
но поводу словъ ап. Павла: ииктоже можетъ рещи Господа Іисуса, точію 
Духомъ Святымъ (1 Кор. ХП, 3. Діад. LIX гл.). Въ ХСѴП-ой гл авторъ 
непрестанное памятованіе о Господѣ Іисусѣ называетъ и εδχή. Такимъ обра­
зомъ бл. Діадохъ нѣкоторыми своими выраженіями указываетъ на то. что 
ему извѣстно названіе разсматриваемой молитвы εδχή (или προσεοχή) Ίησοδ. 
Въ такомъ случаѣ онъ могъ придавать этому названію ея такое же зна­
ченіе, какое усвояли ему и другіе древніе подвижники, потому что и онъ, 
подобно имъ, существеннымъ реченіемъ молитвы считаетъ имя Ίησοδς. По­
лагаемъ, что бл. Діадоху не неизвѣстно и наименованіе молитвы Іисусовой 
е π ί у. \  η σ ι ς. Въ LXXXY-ой гл. онъ употребляетъ слѣдующее выраженіе: 
„если человѣкъ начнетъ... непрестанно призывать Господа Іисуса (έπιζαληται 
τδν Κύριον Ίησοδν), то тогда огонь святой благодати распространяется и на 
внѣшнія чувствилища сердца*... Въ этихъ словахъ ясно показывается, что 
авторъ молитву Іисусову называетъ επίκλησις. На это именно наименованіе 
молитвы указываютъ встрѣчающіяся въ сужденіяхъ автора о занятіи ею 
слова: χράζειν, σογκράζειν (LX1 гл.). Въ сихъ словахъ находится указаніе на 
то, что изучаемая нами молитва по своему построенію имѣла характеръ воз­
званія къ Іисусу Христу. Но чаще всего бл. Діадохъ говоритъ объ этой мо­
литвѣ, какъ объ имени Господа Іисуса (Гл. XXXI: хЬ δνομα хой Κυριοο’ίησοδ. 
Другія мѣста будутъ отмѣчены ниже), составляющемъ содержаніе молитвы и 
имѣющемъ многоразличное значеніе для подвижника, непрестанно занимаю­
щагося ею и призывающаго „оное славное имя“ (LIX-я гл.). Но въ отно­
шеніи къ наименованіямъ молитвы Іисусовой у бл. Діадоха находится нѣ- 
что такое, что выдѣляетъ его изъ среды другихъ свидѣтелей о нихъ,-ра­
зумѣемъ его названіе этой молитвы реченіемъ—хЬ ρήμα, или, по другому чте-

19
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ατενώς τό (5ημα διά παντός εν 
τοϊς αδτοϋ ταμιείοις θεωρείτω, 
ϊνα μή είς φαντασίας έκτρέποι- 
τό τινας' δσοι γάρ τοΰτο τδ

цахъ своихъ, чтобы не укло­

ниться ему въ какія-либо меч­

танія. Ибо кто въ глубинѣ серд·

1. ρητόν с.— 2. ταμίοις с. d. ταμείοις f.

нію, τό ρητόν (Гл. LIX-я). Это -весьма характерное наименованіе: оно прямо 
указываетъ на ютъ краткій объемъ ея, въ которомъ онъ предлагаетъ ее, 
какъ сейчасъ показано будетъ нами. Итакъ, въ вопросѣ о наименованіяхъ 
молитвы Іисусовой бл. Діадохъ обращаетъ па себя вниманіе наименованіемъ 
ρήμα, ρητόν, а его показанія о прочихъ названіяхъ ея пріобрѣтаютъ значе­
ніе только въ связи съ болѣе ясными свидѣтельствами о ней другихъ под­
вижниковъ.

Въ вопросѣ о составѣ молитвы Іисусовой или о реченіяхъ, ее обра­
зующихъ, бл. Діадохъ подвижниками ХІѴ-го вѣча относится къ числу не­
многихъ древнихъ Отцевъ, передающихъ половину (τδ η μισό) или только 
часть ея (άπδ μέροος. Каллист. и Игнат. Ксанѳоп. Μέθοδος, с. 49. р. 725. М. 
СХЬѴП). По свидѣтельству Григорія Синаита—аѳонскаго подвижника 
ХІѴ-го в. (M. CL, 1329 В), Каллиета и Игнатія Ксанѳопуловъ (Μέθοδος. М.
1. с.), отцы такъ произносили молитву Іисусову въ полномъ объемѣ (Григ. 
Син. 1. с; τδ δλον. Каіглист. и Игнат. 1. с. р. 725 С: δλόχληρον): Господи 
Іисусе Христе, Сыне Божій, помилуй мя (Κοριέ Ίησοδ Χριστέ, ΓΙέ τοδ Θεοδ, 
ελέησόν με). Каллимъ и Игнатій, интересовавшіеся происхожденіемъ состава 
означенной молитвы и разыскивавшіе свидѣтельства о немъ въ твореніяхъ 
древнихъ церковныхъ писателей, утверждаютъ, что эти послѣдніе соткали 
молитву Іисусову по Новозавѣтному Св, Писанію, взявъ для сего реченія 
(χρήσεις) а) ап. Павла: никто же можетъ рещи Господа Іисуса, точію Д у ­
хомъ Святымъ (1 Кор. ХП, 3); Ь) ев. Іоанна: благодать и истина Іисусъ Х р и -  
стомъ быть (Іоан. I, 17 I Іоан. IV, 2); с) ап. Петра: Ты еси Христосъ, 
Сынъ Бога Живаго (Мѳ. XVI, 13. 16). Первый исповѣдуетъ Іисуса Госпо- 
домъ, второй—Іисуса Христомъ, а третій объявляетъ Христа Сыномъ Бо­
жіимъ. Поэтому отцы для составленія молитвы Іисусовой заимствовали, по 
мнѣнію Каллиета и Игнатія, у перваго Κύριος Ιησούς, ν втораго— Χριστός, 
у третьяго—Πδς τοδ θεοδ, а слова ελέησόν με прибавляютъ отъ себя для 
новоначальныхъ, имѣющихъ нужду просить о помилованіи, и образовали мо­
литву въ такомъ видѣ: Κόριε Ίησοδ Χριστέ, ΓΙέ τού θεοδ, ελεησόν με (1. с. 
с. 50. ρ. 729, 732). Въ доказательство своего мнѣнія, что нѣкоторые древ­
ніе отцы передали молитву Іисусову въ полномъ объемѣ, Ксанѳопулы пред­
ложили извлеченіе только изъ твореній Св. I. Златоустаго (1. с. с. 49. р. 
725). Изъ древнихъ отцовъ, сообщавшихъ не вою молитву, представлены: бл· 
Діадохъ, учившій въ своемъ аскетич. твореніи, что уму должно дать для 
непрестаннаго занятія только „Господи Іисусе“ (L1X гл. Каллист. и Игнат.
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άγιον και ένδοξον δνομα Ιν τφ 
βάθει μελετώ σι ν άπαόστως της 
καρδίας, οδτοι καί τό αώς αυ­
τών τοϋ νοΰ δύναντοω όραν πο-

2. έν βάθεί αότών d. e. f.—3,

ца непрестанно занимается симъ 

святымъ и славнымъ именемъ, 

тотъ можетъ нѣкогда увидѣть

αδτοί (вм. ouxot) е.—4. ποτέ όρφ> e.

1 с. e 49. p. 728 D, 729 A, B); препод. Исихій, сказавшій въ своемъ творе­
ніи Пгрі νήψεως ха\ οΕρετ̂ ς (П, с. 47. р. 1525), что душа до своего исхода 
изъ тѣла должна непрестанно вопіять πρδς Χριστόν Ίησοδν (Μέθοδος, 1. c. ρ. 
729 В); I . Лѣствичникг; изъ Лѣствицы посуднаго приведены два извлече­
нія (Λόγ. 21. р. 945 С: Ίησοδ όνόματί μάστιζε πολεμίους. Λόγ. 15. ρ. 889 0  D: 
...μονολόγιστος Ίησοδ εδχή), заимствованныя имъ у препод. ІІсихія (Т, с. 99. 
р. 1512 А: Ίησοδ ονόματί μάστιζε πολεμίους. Π, с. 72. ρ. 1536: Εδχή δέ μονο- 
λόγιστος..); слѣдовательно, во второмъ и третьемъ случахъ въ дѣйствитель­
ности свидѣтелемъ о составѣ молитвы Іисусовой выступаетъ одинъ йсихій. 
Эти древніе отцы, по мнѣнію Ксанѳопуловъ, нотому передавали не вою мо­
литву Іисусову, что сообразовались, можетъ быть, „съ силою и состояніемъ 
молящагося" (1 с с. 49. р. 725 С). По поводу приведенныхъ соображепій 
подвижниковъ ХІѴ-го вѣка объ образованіи полнаго состава молитвы Іису­
совой, о древнихъ отцахъ, свидѣтельствующихъ о немъ, и причинахъ, въ 
силу которыхъ они сообщаютъ то всю молитву, то нѣ которую часть ея, счи­
таемъ необходимымъ замѣтить: а) Твореніе I. Златоуста, содержащее въ себѣ 
эту молитву въ цѣломъ объемѣ, не названо Каллистомъ и Игнатіемъ; но 
приводимыя ими слова I. Златоуста помѣщены подъ именемъ этого же отца, 
хотя въ болѣе сокращенномъ видѣ и иномъ расположеніи, въ Синодальномъ 
томѣ, составленномъ на Еонстантинопольск. соборѣ 1341 г., состоявшемся 
противъ Варлаама и Акиндина по поводу споровъ о Ѳаворскомъ Свѣтѣ. 
Здѣсь употреблено одно выраженіе (διδάσκαλος Ιωάννης μονάζοοσιν επιστέλλων. 
M. CLI, 689 С), дающее основаніе думать, что слова I. Златоуста заимство­
ваны изъ его сочиненія, адресованнаго къ монахамъ. Но такъ какъ при со­
ставленіи настоящей схоліи въ твореніяхъ Златоуста не были найдены на- 
ми означенныя разсужденія его, то отвѣтственность за правильность ссылки 
на него возлагаемъ на составителей поименованныхъ писаній. Ь) Извлеченіе 
изъ творенія (0  трезвеніи) йсихія сдѣлано неудачно; ибо въ поименован­
номъ твореніи его находятся главы, въ которыхъ молитва Іисусова пред­
ставлена въ болѣе полномъ объемѣ, с)  Вѣрно, что нѣкоторые древніе отцы, 
разсуждавшіе объ этой молитвѣ, иногда ссылались на вышеприведенныя мѣ­
ста Св. Писанія (напр. бл. Діадохъ приводитъ З-й ст. ХП-ой гл. изъ 1 Кор.), 
и что другіе отцы сообщаютъ молитву то въ болѣе краткомъ, то въ болѣе или 
менѣе обширномъ объемѣ. Но ни одинъ изъ нихъ нарочито не занимался из­
влеченіемъ ея ивъ обозначенныхъ выраженій Св. Писанія; эти рѣченія по­
добраны были гораздо позже. Невѣрно также предположеніе Ксанѳопуловъ,
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τε· στενή γάρ μερίμνη υπό της и свѣтъ ума своего; ибо оно, съ

1. Греч. Фил. in marg. sv Ш . τη μνήμη

что древніе отцы по особымъ соображеніямъ не передавали иногда молитвы 
Іисусовой въ полномъ объемѣ: истинное объясненіе этого обстоятельства мо­
жетъ быть находимо въ первоначальной исторіи образованія этой молитвы 
Представляемъ здѣсь краткое обозрѣніе этой исторіи до вачала ѴІ-го вѣка 
съ тою цѣлію, чтобы яснѣе опредѣлить положеніе въ ней бл. Діадоха.

У подвижниковъ первыхъ поколѣній молитва Іисусова не имѣла строго 
установленнаго состава; она постепенно слагалась, нона наконецъ точно не 
опредѣлился объемъ ея и не выработана была та форма ея, которая въ не­
измѣнномъ видѣ сохранялась послѣдующими поколѣніями. Молитвенное воа- 
званіе ко I. Христу и призываніе Его святаго имени, столь обычныя въ 
устахъ древнихъ христіанъ, пріобрѣли особенное значеніе для подвижни­
ковъ, поставлявшихъ существенною задачею своей жизни непрестанное па­
мятованіе о Господѣ Іисусѣ и Его святыхъ заповѣдяхъ. „Христосъ—дыха­
ніе для меня“, говоритъ Св. Григорій Назіанзинъ (ITspl αρετές, ο. 101. Μ. 
ХХХѴП, 675: Χριστόν Ιχων πνοήν). „Имя Іисуса да прилѣпится къ дыханію 
и всей жизни твоей“. изрекаетъ другой любитель монашескаго подвига 
(Исих. I, с. 99. р. 1512). Основаніемъ для непрестаннаго памятованія о 
Господѣ Іисусѣ и призыванія Его послужили слова самого Спасителя: безъ 
Мене не можете творити пичесоже (Іоан. XV, 6. Исих. I, 82. р. 1492 В). 
Въ этой именно задачѣ и въ этомъ основаніи заключалось побужденіе къ 
созданію такой краткой формулы молитвы, которая при частомъ повтореніи 
ея удерживала бы Іисуса въ памяти подвижника. Въ такой именно формулѣ 
и создана была молитва Іисусова. Но эта формула не была однообразна во 
всѣхъ отношеніяхъ: ея существеннымъ свойствомъ была краткость, а не­
измѣняемою частью содержанія имена Ίησοδς или Χριστός; изложеніе проше­
нія, обращеннаго ко Іисусу, и обозначеннаго впослѣдствіи словами—ελέησόν 
με, было разнообразно. Сказанное подтвердимъ свидѣтельствами о томъ, 
какъ древніе подвижники произносили молитву Іисусову. Антоній, по сви­
дѣтельству Аѳанасія Великаго, часто, особенно при нападеніи демоновъ, 
призывалъ имя нашего Спасителя. Иногда онъ произносилъ одно святое 
имя—-Χριστέ, какъ это видно изъ слѣдующихъ словъ св. Аѳанасія: Антоній, 
при появленіи демона, τόν Χριστόν όνόμασας, заставилъ врага удалиться έν 
τώ ονόματι τοδ Χριστοδ (Vita S. Anton. с. 40. Μ. XXVI, 901 Α). Но иногда 
Антоній произносилъ нѣсколько именъ Спасителя: однажды, говоритъ св. 
Аѳанасій, Антоній изгналъ демона изъ юноши іѵ τώ δνόματι τοδ Κορίοο 
5]μών Ίησοδ Χριστοδ (с. 63. ρ. 983 Α), т. е. этотъ великій подвижникъ при 
изгнаніи демона проичнесъ призываніе имени Спасителя въ такой формѣ: 
Κύριε Ίησοδ Χριστέ. Здѣсь уже обозначена половина реченій молитвы Іису­
совой. У ближайшихъ учениковъ Антонія и современныхъ ему египетскихъ
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διανοίας κρατούμενον, πάντα τον т щ а т е л ь н о ю  заботою с о х р а н я е -  

1. τδν оп. а

подвижниковъ молитва Іисусова также еіце не имѣла опредѣленной, неизмѣ­
няемой формы. Павелъ Простой (ученикъ св. Антонія) творилъ призываніе 
имени Іисуса такъ: Ίησοδ Χριστέ, а затѣмъ слѣдовало изложеніе просимаго 
у Христа (Паллад. Histor. Laus, с 28. Μ. ХХХІТ, 1083 В). Иларіонъ Ве­
ликій (также ученикъ Антонія) взывалъ ко Іисусу (ffieronim. Vita S. Hilarion. 
Eremit. M. ser. Iat. XXII, 31 D: inclamasset Iesum). Въ чемъ заключалось 
взываніе Иларіона ко Іисусу, бл. Іеронимъ, біографъ названнаго подвижника, 
не говоритъ; оно, можетъ быть, выражалось въ такой формѣ, въ какой вы­
ражалъ его Антоній. Авва Илія (современникъ Арсенія Великаго) произно­
силъ молитву Іисусову такъ: Ίησοδ, βοήβέι μοι (’Αποβέγμ. с. 7. Coteler. Τ. I, 
449λ Авва Исаія даетъ намъ примѣръ распространенія той части молитвы 
Іисусовой, которая слѣдовала за именами Іисуса и обозналась потомъ сло­
вами ΙΧέησίν με Этотъ Авва предлагалъ подвижнику молиться Богу „о вся­
комъ прошеніи евоемъ“ (περί παντός αΐτήματός σοο) во время брани такимъ 
образомъ: „не говори: возьми отъ меня то-то; или: дай мнѣ то-то. Но мо­
лись, говоря такъ: Владыка, Іисусе Христе! Помоги мнѣ (βοήδησόν μοι) и не 
попусти мнѣ согрѣшить противъ Тебя, потому что я заблудился и проч. 
(Слов. IV, с. 61). Въ приведенномъ отрывкѣ слова—Δέσποτα Ίησοδ Χριστέ 
образуютъ призываніе (Ιπίκλησις) имени Спасителя; выраженіе—βοήθησόν μοι 
представляетъ собою заключеніе молитвы, соотвѣтствующее ελέησόν με, а слѣ­
дующія за нимъ слова заключаютъ въ себѣ развитіе прошенія о помощи, 
обозначеннаго въ словахъ: βοήΟησόν μοι. Слѣдовательно молитва Іисусова у 
аввы Исаіи имѣла безъ распространенія такую форму: δέσποτα Ίησοδ Χρι­
στέ, βοήϋηβόν μοι. Это—та самая форма молитвы Іисусовой, въ которой про­
износилъ ее (молитву) авва Илія, какъ сказано выше. Еваѵрій Нонтійскій 
также знаетъ молитву Іисусову и даже учитъ о необходимости непрестан­
наго занятія ею. „Ко всякому дохновенію, говоритъ онъ, присоединяй имя 
Іисуса* (M. XL, 1275 С). Но самую молитву онъ предлагаетъ въ распро­
страненной формѣ. Когда, пишетъ онъ, врагъ возбуждаетъ какую-либо 
страсть, то умъ долженъ прибѣгать ко Господу съ молитвой: Господа 
Христе (Κύριε Χριστέ), сила спасенія моего (Пс. 139, 8)! Приклони ко мнѣ 
ухо твое, ускори изъяты мя: буди ми въ Бога защитителя, и въ дожъ 
прибѣжища, еже см ет и мя (Пс. 30, 3. Capit, practic. с. 67. р. 1241 В). 
Въ приведенныхъ извлеченіяхъ изъ твореній Евагрія находимъ слѣдующіе 
элементы молитвы Іисусовой: Κύριε, Ίησοδ, Χριστέ; вмѣсто выраженій βοήβη- 
σόν μοι, ελέησόν με поставлены стихи, взятые изъ разныхъ псалмовъ.

Подвижники первой половины Ѵ-го вѣка еще не передаютъ намъ мо­
литву Іисусову въ полномъ ея объемѣ; но ихъ свидѣтельства о ней показы­
ваютъ, что составъ ея уже опредѣлился, но что неизмѣняемость его еще не 
была общепризнанною; однако ученіе о ней, какъ непрестанномъ сердеч­
номъ дѣланіи, въ существенныхъ своихъ чертахъ было разработано именно
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мое разсудкомъ, попадаетъ силь-

въ означенное время. Препод. Нилъ Синайскій несомнѣнно имѣетъ въ виду 
молитву Іисусову, когда говоритъ, что нечистыя похоти и діавольское зло- 
художество побѣждаются, между прочимъ, призываніемъ (διά έπικλήσεως) 
имени Іисуса Христ а— человѣколюбиваго Бога и Спасителя нашего (Epistol. 
lib. П. Epist. 140. Μ. 1. c. p. 260 АВ), что нечистый демонъ можетъ быть 
побѣжденъ помощію (τ% βοη6εί<$) Господа нашего Іисуса Христа и что для 
защищенія отъ врага достаточно намъ имени Іисуса Х рист а— Всевышняго 
Бога (Ibid. р. 261 CD). Изъ отмѣченныхъ сужденій Нила видно, что онъ 
имѣетъ въ виду молитву Іисусову въ такой формѣ: Κύριε Ίησοο Χριστέ, 
βοήβησόν μοι. Это та самая форма, въ которой произносилась молитва Іису­
сова нѣкоторыми египетскими подвижниками ІУ-го вѣка. Маркъ Подвижникъ 
говоритъ почти о всѣхъ реченіяхъ этой молитвы. Онъ разумѣетъ молитву Іису­
сову въ слѣдующихъ изреченіяхъ. „Несовершенна молитва безъ умственнаго 
призыванія (χωρίς νοητής έπικλήσεως); неразсѣянно же вопіющую мысль услы­
шитъ Господь (ό Κύριος. De his, qui putant etc. c. 31. M. LXV, 936), такъ 
какъ здѣсь отмѣчены три характеристическіе признаки ея: επίκλησις (на­
званіе молитвы), сокровенное дѣланіе ея (νοητή επίκλησις, βοώσα έννοια) и 
лицо, къ которому вопіетъ мысль (δ Κύριος). Въ 11, 12 и 13 гл. сочиненія 
„О духовномъ законѣ* преп. Маркъ поясняетъ, почему сердечное занятіе мо­
литвой Іисусовой совершеннѣе наружнаго (устами) творенія ея. Молящійся 
тѣлесно (σωματικώς) и еще не имѣющій духовнаго званія подобенъ слѣпцу, 
вопіющему: Сыне Давидовъ, помилуй мя (Мр X, 8. Марк. Подвиж. De lege 
spiritual. с. l l .  p. 908 A: Γιέ Δαβίδ, έλέησόν με). Прозрѣвшій же слѣпецъ 
(Іоан. IX, 35. 38), увидѣвъ Господа (τέν Κύριον), исповѣдалъ Его не Сыномъ 
Давидовымъ, но Сыномъ Божіимъ (Τιόν Ѳзоб. Марк. Подвижн. 1. с.). Въ слѣ­
дующей главѣ (12-ой) рѣчь идетъ о подвижникѣ, прозрѣвшемъ умственно 
(νοερως) и проливающемъ слезы на молитвѣ вслѣдствіе того, что Христосъ 
(Χριστός) коснулся очей его. Въ представленныхъ сужденіяхъ препод. Марка 
передана почти вся молитва Іисусова (не достаетъ только имени Ίησοδς) въ 
такомъ именно объемѣ, въ какомъ она утвердилась между подвижниками, а 
именно: Κύριε (Ίησοδ) Χριστέ, Π έ Θεοδ, έλέησόν με. Современникъ пр. Мар­
ка—Исихій, пресвитеръ Іерусалимскій, въ своемъ твореніи Περί νήψεως ино­
го разсуждаетъ о разсматриваемой нами молитвѣ, какъ одномъ изъ спосо­
бовъ трезвенія (см. выше примѣч. стр. 268) и сообщаетъ исключительно ей 
усвоенное названіе—Ίησοδ εύχή (I, с. 7. р. 1484 В), ή εδχή Ίησοδ (I, с. 11. 
ρ. 1484 D), опредѣленно не обозначая состава ея. Но изъ всѣхъ его раз­
сужденій о ней видно, что она была ему извѣстна въ полномъ объемѣ. Въ 
одномъ мѣстѣ названнаго сочиненія, сказавъ о томъ, что непрерывное при­
зываніе Іисуса (т. е. твореніе молитвы Іисусовой) наполняетъ воздухъ серд-
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да радостію, Исихій замѣчаетъ даіѣе, что виновникъ очищенія сердца есть 
Ιησούς Χριστός δ ϊΐδς τοΰ βεοδ. Въ другомъ мѣстѣ того же творенія (I, с. 
32. р. 1492) онъ говоритъ о призываніи τοδ Κορίοο ημών Ίησοδ Χριστού (См. 
Π, с. 15. ρ. 1516) и въ нѣкоторыхъ другихъ павахъ—о необходимости не­
престаннаго вояіянія (I, с. 22. р 1483) ко Христу о помощи (I, с. 20. р. 
1585 С: ή Χριστού βοήθεια. I, с. 39. ρ 1493 В: βοήθημα). Приведенныя вы­
держки показываютъ намъ, что преп. Исихій разумѣлъ, повидимому, молит­
ву Іисусову въ такомъ видѣ: Κόριε Ίησοΰ Χριστέ, Τίέ τοΰ Θεοδ, βοήθησόν μοι. 
Но особенно интересно свидѣтельство ο молитвѣ Іисусовой, принадлежащее 
неизвѣстному составителю сказанія о скитскомъ подвижникѣ аввѣ Филимонѣ. 
Если вѣрно наше предположеніе (высказанное въ 1-ой части напхего изслѣ­
дованія), что сказаніе о Филимонѣ, составлено вь VI в., то вѣрно будетъ и 
проистекающее изъ этого предположенія заключеніе, что молитва Іисусова не 
только окончательно сформировалась къ ѴІ-му вѣку, но что самый составъ ея 
и форма становятся неизмѣняемыми. Въ названномъ сказаніи повѣствуется, 
что авва Филимонъ нѣкоему монаху Іоанну, просившему у него наставленія, 
сказалъ: „сердце твое пустъ сокровенно во умѣ то поучается во псалмахъ, 
то молится: Господи Іисусе Христе, Сыне Божій, помилуй мя! (Κόριε Ίησοΰ 
Χριστέ, ΧΙέ τοδ Θεοδ, ελέησόν με См. Φιλοκαλία. Пзрі άββδ Φιλήμονος λόγος., 
с 10. ρ. 488). Изъ представленнаго обзора свидѣтельствъ подвижниковъ 
IV и V вѣка о молитвѣ Іисусовой дѣлаемъ слѣдующіе выводы: 1) молитва 
Іисусова, какъ воззваніе къ I. Хриету о помощи, существовала среди подвиж­
никовъ со времени Антонія Великаго; 2) въ IV в. она не была однообразна 
по составу своихъ речевій; 3) въ V в. она существуетъ въ полномъ соста­
вѣ, но въ этомъ видѣ она еще не вошла во всеобщее употребленіе; рядомъ 
съ полною формою ея существуютъ и краткіе образцы ея; 4) къ ѴІ-му вѣ­
ку полная форма молитвы Іисусовой вытѣсняетъ (по видимому) изъ употреб­
ленія болѣе краткія формы; 5) въ свидѣтельствахъ подвижниковъ IV и V в. 
о молитвѣ Іисусовой часто опускается слово ΪΙέ τοδ Θεού; даже сказаніе о 
Филимонѣ, заключающее въ себѣ, въ 10-ой главѣ, эту молитву въ полномъ 
объемѣ, въ 9-ой главѣ передаетъ ее съ опущеніемъ означенныхъ словъ (1. с. 
р. 487: Κύριε Ίησοδ Χριστέ, ελέησόν με). Это обстоятельство наводитъ на 
мысль, нуждающуюся впрочемъ въ болѣе широкихъ разысканіяхъ, что эти 
слова могли быть внесены въ молитву подъ вліяніемъ великихъ богослов­
скихъ споровъ IV и V вѣка. 6) Отцы означеннаго времени передаютъ не вою 
молитву не по особымъ соображеніямъ, какъ думали Каллимъ и Игнатій 
Ксансопулы, но потому, что она не существовала ещѳ въ одной общепризнан­
ной и неизмѣнной формѣ.

Къ числу отцовъ, передающихъ молитву Іисусову въ краткой формѣ по 
указанной нами причинѣ, относится и бл. Діадохъ. Изъ многихъ главъ аске-
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тическаго творенія этого писателя видно, что онъ знаетъ молитву Іисусову 
состоящею изъ двухъ словъ: Κύριε ’ Ιησού и что она, по свидѣтельству его, 
представляла собою не что иное, какъ призываніе имени Господа Іисуса (Гл. 
LIX и LXI: τό, Κύριε Ίησοδ, Гл. XXXI: τό όνομα τοδ Κοριού ’ίησοδ. Гл. 
ΧΧΧΠ: ό νοδς ...μεμνημένος προσεχώς τοΰ Κορίοο Ίησοδ. Гл. LXXXV: Έάν... 
ό ανδρωττος... άπαύστως επικαληται τδν Κύριον Ίησοδν. Гл. LXXXVIH и ХСѴП: 
η μνήμη τοδ Κορίοο Ίησοδ). На такой составъ молитвы Іисусовой указы·» 
ваютъ: а) наименованіе ея ρημα. ρητών (LIX гл.); b) многія, употребляемыя 
авторомъ, выраженія, относящіяся къ этой молитвѣ и указывающія на со­
ставъ ея (Гл. XXXI: τό άγιον δνομα. Ibid. τό άγιον y.ai ένδοξον εκείνο δνομα. 
Гл. LIX: εκείνο τό ένδοξον καί πολυπόθητον δνομα). Сими выраженіями ясно 
указывается на то, что въ молитвѣ Іисусовой обозначается только имя Спа­
сителя. с) Эстетическія основанія, показывающія необходимость непрестан­
наго занятія именемъ Спасителя. Они заимствуются авторомъ у ап. Павла. 
Сказавъ о томъ, что уму, имѣющему влеченіе къ памятованію о Богѣ, не­
обходимо дать для непрестаннаго занятія только: Гоеподи Іисусе, авторъ, 
въ подтвержденіе сказаннаго, ссылается на выраженіе ап. Павла: никто не 
называетъ Іисуса Господамъ, какъ только Духомъ Святымъ (1 Кор. XII, 3. 
Діад. LIX гл.). Изъ сихъ словъ Апостола авторъ выводитъ заключеніе, что 
въ то время, когда мы произносимъ оное святое имя, Св. Духъ (иди благо­
дать. Гл. LXI, научающій насъ молиться, какъ должно (Римл. УШ, 26), 
^восклицаетъ вмѣстѣ съ нами- „Гоеподи Іисусѣ , подобно тому, какъ въ 
Немъ же (Св.Духѣ), называя Бога Отцемъ, вопіемъ: Авва Отче (Римл.ѴШ, 
15. Діад. LXI гл.). Изъ этихъ разсужденій автора слѣдуетъ прямой выводъ, 
что, по его мнѣнію, молитвенное призываніе Іисуса такъ же должно состо­
ять изъ двухъ реченій, какъ изъ двухъ же словъ состоитъ и молитвенное во- 
піяніе къ Богу Отцу (Άββά ό Πατήρ LXI гл.). Каллистъ и Игнатій Ксан- 
ѳопулы полагали, что бл. Діадохъ сообщилъ только часть моіитвы Іисусо­
вой, сообразуясь съ силами новоначальныхъ, для которыхъ онъ предназна­
чать свои разсужденія о ней. Главнымъ основаніемъ для такого предполо­
женія послужило, кажется намъ, выраженіе бл. Діадоха: уму, когда памято­
ваніемъ о Богѣ заграждены воѣ исходы его, должно дать въ занятіе *толъ- 
ко (μόνον): Гоеподи Іисусе“ (LIX гл.). Но употребленное въ данномъ случаѣ 
слово μόνον указываетъ не на часть молитвы, за которою должна слѣдовать 
другая часть ея, а на предметъ, съ котораго должно начать обученіе ума 
сокровенному дѣланію; только по надлежащемъ усовершенствованіи ума въ 
сердечномъ твореніи молитвы Іисусовой можно упражнять умъ въ другихъ 
сокровенныхъ дѣланіяхъ.

Разсужденія бл. Діадоха о способѣ занятія молитвой Іисусовой важны 
не для уразумѣнія только сужденій древнихъ аскетовъ объ этомъ предметѣ;
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они проливаютъ свѣтъ на происхожденіе нѣкоторыхъ своеобразныхъ мнѣ­
ній подвижниковъ XIV столѣт. о твореніи молитвы Іисусовой. Молитва 
Іисусова, по ученію бл. Діадоха, не есть только молитвенное воззваніе къ 
Іисусу, произносимое въ нѣкоторыхъ случаяхъ, но представляетъ собою, какъ 
сказано было выше (Примѣрь стр. 268), одинъ изъ способовъ непрестаннаго 
трезвенія и сердечнаго дѣланія. На такое значеніе занятія молитвеннымъ 
призываніемъ Іисуса указываетъ самъ бт. Діадохъ, когда I) памятованіе о 
Господѣ Іисусѣ называетъ занятіемъ ('μελέτη) и непрестаннымъ дѣломъ (εργον 
απαοστον. Гл. ХОТИ. Сравн. также LIX гл.) и 2) когда совѣтуетъ подвиж­
никамъ, чтобы ихъ умъ занимался непрерывно означеннымъ реченіемъ въ 
своихъ сокровищницахъ, т. е. въ глубинѣ сердца (Гл. LIX: ταμιεία ума—τδ 
βάθος της καρίίας), посредствомъ своей памяти укореняя оное святое имя въ 
теплотѣ сердца (Ibid. τη βέρμη της καρίίας. Гл. LXXXVIII: άπαοστοςέν τή καρ- 
іщ  ή μνήμη του Κορίου Ίησοο Гл. ΧΟΥΉ: ή προσεοχή έν τή τηρήσει του νο5). 
Въ такомъ именно смыслѣ поняты разсужденія бл. Діадоха о молитвѣ Іису­
совой, какъ непрерывномъ занятіи, и аввою Филимономъ. Въ сказаніи о немъ 
повѣствуется, что нѣкій монахъ Іоаннъ, пришедгаи къ великому отцу Фили­
мону, сказалъ: „что сотворю, отче, да спасуся"? Умъ мой „носится туда и 
сюда и къ тому, къ чему не должно4*. Эта болѣзнь, сказалъ старецъ, про­
исходитъ отъ того, что въ тебѣ нѣтъ еще горячности любви къ Богу и зна­
нія его. Братъ говоритъ: „что сотворю, отче? Онъ говоритъ ему: иди, имѣй 
пока сокровенное занятіе въ сердцѣ твоемъ* (κροπτήν μελέτην έν τη 
σου). Братъ, будучи еще не посвященъ въ то, о чемъ говоритъ старецъ, спро­
силъ послѣдняго: „что такое сокровенное дѣланіе, отче? И сказалъ ему 
(старецъ): иди, трезвись въ сердцѣ твоемъ и разсудкѣ твоемъ трезвенно, со 
страхомъ и трепетомъ, говори: Господи Іисусе Христ е, помилуй мя! Ибо 
такъ передаетъ начинающимъ и блажен. Діадохъ “ (Περί τοδ αββά Φιλήμο- 
νος Λόγος πάνο ώφέλιμος. с. 9. Φιλοκαλία τών Ιερών νηπτικών, ρ. 487). Ηο 
взглядъ на молитву Іисусову, какъ непрерывное занятіе, развитъ подробно 
и раньте бл. Діадоха препод. Исихіемь (См., наприм., 1, 21. p. U 88. 
...έύχήν δέ λέγω οοεννάως ενεργοομένην έν άδύτοις της ψυχής...).

Въ ученіи бл Діадоха объ образѣ занятія молитвой Іисусовой разъ­
ясняются: а) моментъ, съ котораго начинается духовное дѣланіе, состоящее 
въ занятіи молитвой Іисусовой. Точность опредѣленія этого момента состав­
ляетъ добрую особенность аскетики бл. Діадоха. Авторъ обозначаетъ два 
признака наступленія этого момента Первымъ признакомъ служитъ обнару­
жившееся въ душѣ нежеланіе прелестей земныхъ (ЬУШ гл.), т. е. безкаче- 
швейное расположеніе къ нимъ,, прояв іяюіцееся тогда, когда умъ отрѣшится 
отъ пристрастія къ вещественнымъ предметамъ и отъ представленій о нихъ 
(См. примѣч. стр. 231— 233). Вторымъ признакомъ является памятованіе ума
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1. πολλήν оп. a. e.

Ш*). ГГотому и Господа

о Богѣ, соединенное съ его (ума) влеченіемъ (εντρέχεια) къ дѣятельности, со­
держаніе которой опредѣляется означеннымъ памягованіемъ (LIX гл.). По­
слѣдній признакъ ясно обозначается замѣчаніемъ автора, что уму, всѣ исхо­
ды котораго заграждены памятованіемъ о Богѣ, должно дать дѣло, соотвѣт­
ствующее его влеченію (Ibid.). Бл. Діадохъ различаетъ двоякаго рода исхо­
ды: „всѣ правые исходы ума" (δλαι а\ τοδ νοδ δεξιαί διέξοδοι. Гл. LXXYI) и 
всѣ, противоположные имъ, неправые исходы ('...αότοδ (τοδ νοδ) πάσαι αΐ δι­
έξοδοι Гл. LIX). Подъ первыми разумѣется дѣятельность ума, происходя­
щая подъ воздѣйствіемъ благодати Божіей и проявляющаяся въ его распо­
ложеніи къ добру и въ наслажденіи имъ (Гл LXXVI); въ состояніи этой 
дѣятельности умъ находится подъ господствомъ истины. Вторыми исходами 
обозначается дѣйствованіе ума подъ вліяніемъ сатаны, заграждающаго всѣ 
правые исходы, распо шьющаго умъ ко всему худому и коптящаго (умъ) 
сладостію неразумныхъ удовольствій; оно проявляется въ нечистыхъ мечта­
ніяхъ ума. Въ подобномъ состояніи умъ находится подъ господствомъ оболь­
щенія (LIX и LXXYI гл.). Изъ сказаннаго объ исходахъ ума видно, что, по 
ученію бл. Діадоха, умъ непрестанно находится въ дѣятельности худой или 
доброй. Свойство ума никогда не быть празднымъ, но проявлять свою дѣя­
тельность въ одномъ изъ указанныхъ направленій, и называется εντρέχεια—  
влеченіемъ ума къ дѣятельности. На такое значеніе этого слова указываетъ 
замѣчаніе бл. Діадоха: „Умъ, когда памятованіемъ о Богѣ мы заградимъ 
всѣ его исходы (неправые, ведущіе ко грѣху), требуетъ непремѣнно отъ насъ 
дѣла, долженствующаго удовлетворять его влеченію (τήν έντρέχειαν. Гл. LIX). 
Это свойство ума отмѣчается и другими церковными писателями. Маркъ под­
вижникъ утверждаетъ, что умъ не можетъ быть празднымъ (De poenit. с 4. 
M. LXY, 981 В: Νους Λογικός αργείν οδ δύναται...), но ироявтяетъ свою дѣятель­
ность въ совершеніи добра или зла. Нилъ Синайск. называетъ умъ приснодвиж- 
нымъ (Αεικίνητος) по природѣ (De monachor. praest. с. 23, p. 1088 В); въ 
такомъ же смыслѣ св Аѳанасій Великій именуетъ душу εδζίνητος (Orat, contr. 
gent. c. 4. Μ. XXY, 9 ВС). Такимъ образомъ занятіе молитвой Іисусовой 
должно начинаться, по бл. Діадоху, съ момента обнаружившагося влеченія 
ума къ дѣятельности, соотвѣтствующей его памятованію о Богѣ. Ъ) Время и 
мѣсто занятія молитвой Іисусовой. Въ ученіи бл. Діадоха о времени заня­
тія означенною молитвою различаются: 1) указаніе на непрерывность памято­
ванія о Господѣ Іисусѣ и 2) обозначеніе такихъ часовъ сутокъ, въ которые 
особенно необходимо призываніе имени Его. Необходимость непрестаннаго 
призыванія имени Іисуса выражается авторомъ ясно и опредѣленно: памято­
ваніе о Господѣ Іисусѣ (ή μνήμη τοδ Κύριο» Ίυσοΰ. Гл. ΧΟΥΙΙ) для человѣка, 

*) Евр. ХП, 29.
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λήν τήν ψυχήν της αδτοΰ δ<5- 

1. Ιαυτοδ c. d.

призываетъ душу къ сильной

желающаго очистить свое сердце, должно быть единственна и непрестан­
нымъ занятіемъ и дѣломъ (Гл. ХСѴІІ:... τοδΐο μόνον μϊλέτην καί εργον απαο- 
στον εχων). Польза непрестаннаго занятія молитвой Іисусовой (LIX гл.) уяс­
няется авторомъ посредствомъ слѣдующаго нагляднаго примѣра. Какъ чело­
вѣкъ, плавящій золото горнильнымъ огнемъ, позволяетъ сему металлу снова 
приходить въ твердое состояніе, если дѣйствіе огня будетъ прекращено 
хотя-бы на короткое время: такъ и подвижникъ, то помнящій о Богѣ, то 
нѣтъ, теряетъ то, что, кажется ему, пріобрѣтено молитвой (ХОѴІІ гл.). У 
другихъ подвижниковъ мысль о необходимости частаго призыванія Господа 
Іисуса выражается въ наставленіяхъ о томъ, чтобы ко всякому дохновенію 
присоединяемо было имя Іисуса (Евгр. Понт. 1. с. р. 1275 G.) и чтобы мо­
литва Іисусова прилѣпилась къ дыханію (Исих. Centur. II, с. 80. р. 1537 D: 
Ίησοδ εόχή ‘/.οΠηΟήτω σξ πνβζ). „Въ носовомъ дыханіи соедини трез- 
веніе (о трезвеніи см. примѣчая, стр. 262) и имя Іисусово * (Исих. 1. с. II, с. 
87. р. 1540 D: Είς πνοήν τηζ ρινός ντ)ψίν ενωσον και Ί ψ ο ϋ  δνομα...). Нѣкото­
рые подвижники свидѣтельствуютъ, что молитва Іисусова произносилась 
днемъ и ночью (Исих II, с. 47 р. 1525 D: ημέρας καί νοζτός). Изъ описанія 
правша служенія (της λειτουργίας), которое совершалъ авва Филимонъ ночью 
(тід νοζτί), можно выводить заключеніе, что особенно при ночныхъ безмол- 
віяхъ учащалось твореніе молитвы Іисусовой; ею заканчивалъ свое дневное слу­
женіе Богу подвижникъ, намѣревающійся отойти ко сну и запечатлѣвающій 
ею въ своемъ сердцѣ имя Спасителя. Авва Филимонъ, говорится въ сказаніи 
о немъ, ночью пропѣвалъ весь Псалтирь и пѣсни (9-ть, помѣщаемыхъ въ 
псалтири, по мнѣнію еп. Ѳеофана. Добротолюбіе. Москва. 1888, стр. 398), 
прочитывалъ μίαν περικοπήν τοδ μεγαλείου (одно зачало Евангелія, по пероводу 
того-же еп. Ѳеофана), потомъ садится и говорилъ про себя (т. е . тихо, а не 
мысленно, какъ показываетъ слово Ικφωνεΐν) „Господи помилуй”! (здѣсь имѣется 
въ виду молитва Іисусова, какъ показываютъ всѣ разсужденія аввы о ней), 
пока могъ восклицать, и затѣмъ отходилъ ко сну (Φιλοκαλ. р. 487). Изъ раз­
сужденій бл. Діадоха о непрерывности занятія молитвой Іисусовой само 
еобою вытекаетъ заключеніе, что эта молитва творилась и днемъ и ночью; 
па усиленное же занятіе ею во время ночныхъ безмолвій авторъ указываетъ 
довольно опредѣленно. ѵВъ ночныхъ безмолѳіяхъ, говоритъ онъ, когда кто-либо 
подвергается вліянію нѣкоего тончайшаго сна“, подвижникъ подвергается 
искушенію сатаны. Но „въ такомъ случаѣ, если умъ будетъ обрѣтаться въ 
весьма горячемъ памятованіи держащимъ святое имя Господа Іисуса, и про- 
тивъ обольщенія воспользовался.. святымъ и славнымъ именемъ, то соблаз­
нитель покидаетъ обманъ" (Гл. XXXI, 97—98). Таже самая мысль выра­
жается авторомъ и въ другихъ мѣстахъ его астетическ. творенія (XXXII а
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ξης προσκαλείται δ Κύριος* έγ- 

χρονίζον γάρ εκείνο τδ ένδοξον

любви славы своей. Ибо оное 
славное и многовожделепное

1. εγχρονίζων е.— 2. τδ §νδο$ον εκείνο d. e. f. g.

XXXIH гл.); изъ нихъ видно, что подвижникъ творилъ молитву Іисусову не 
только въ то время, когда онъ случайно засыпалъ при ночныхъ безмолвіяхъ, 
но что онъ старался и засыпать съ нею. О мѣстѣ творенія молитвы Іису­
совой подвижники учатъ, что она должна быть совершаема во всякомъ мѣстѣ—  
въ келліи и внѣ ея, во время путешествія и сидѣнія дома, при ѣдѣ и питьѣ, 
при собесѣдованіи съ кѣмъ — либо (I. Злат. по Каллист. и Игнат. Ксанѳоп. 
Μ. 1 с. р. 725 Д. см. Περί τοδ άββά Φάήμ. ρ. 488). Бл. Діадохъ подробно 
не обозначаетъ мѣстъ, въ которыхъ должна быть творима молитва Іисусова, 
но замѣчаетъ только, что желающій очистить сердце свое памятованіемъ о 
Господѣ Іисусѣ долженъ молиться всегда, хотя бы онъ находился гдѣ-мбо 
внѣ молитвенныхъ домовъ (ХСѴІІ гл.). Отсюда слѣдуетъ, что, по бл. Діадоху, 
призываніе имени Іисуса должно быть совершаемо всегда и на всякомъ мѣстѣ 
нахожденія подвижника. Возможно предположеніе, что твореніе молитвы 
Іисусовой относилось бл. Діадохомъ и къ составу келейнаго служенія, состо­
явшаго изъ молитвы, псалмопѣнія и чтенія Свящ. Писаній и отеческихъ тво­
реній (LXVJII гл.). с) Способъ самою занятія молитвой Іисусовой. Эта мо­
литва, какъ и всякая другая молитва, произносилась двоякимъ способомъ:
1) тѣлесно (σωματικως, Марк. Подвижн. De lege spirit. с. 11 p. 908) или 
голосомъ (φωνη), по выраженію бл. Діадоха (LXXHI гл.). Замѣчаніе Марка 
Подвижника о томъ, что несовершенна молитва безъ умственнаго призыванія 
и что Господь услышитъ неразсѣянно вопіющую мысль (ibid. с 31), наво­
дитъ на предположеніе, что, по крайней мѣрѣ въ началѣ Ѵ-го вѣка, нѣкоторые 
подвижники ограничивались устнымъ произнесеніемъ молитвы Іисусовой. 2) со­
кровенно въ сердцѣ (κροπτή μελέτη έν τη καρЩ  σου Авва Филим. 1, c ρ. 487,), 
во внутренностяхъ души (йсих. I, 21. р. 1488: εν αδάτοις της ψοχης), въ 
умѣ (Антон. Велик. при демонскихъ нападеніяхъ δ .. τδν Χριστόν ένθυμοδ — 
μένος Μ. 1. с. с. 5. ρ. 848 Β. Авва Филим. ρ. 488:... έν τή itotvolq σου., λέγε. 
Κόριε Ίησοδ Χριστέ, ελέησόν με); въ этомъ отношеніи молитва Іисусова есть 
призываніе I. Христа въ умѣ (νοητή έπίκλησες. Марк. Подвижн. 1. с.). й  по 
ученію бл. Діадоха, душа, находящаяся подъ воздѣйствіемъ Св. Духа, мо­
лится въ одномъ сердцѣ (έν μόνη τη улрЪщ. Гл. LXXIH) Но молитва Іису­
сова должна быть, по бл. Діадоху, и предметомъ непрестаннаго занятія для 
ума. Это занятіе, ііо отношенію къ новоначальнымъ инокамъ, состоитъ въ 
томъ, что а) умъ, при содѣйствіи благодати Божіей, часто повторяетъ ее до 
тѣхъ поръ, пока призываніе имени Іисуса не обратится въ навыкъ. Необхо­
димость такого способа изученія молитвы Іисусовой поясняется примѣромъ 
матери, которая, желая научить свое дѣтище называть своего отца, произ-
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καί πολυπόθητον δνομα διά τής 

μνήμης τοϋ νοΰ τη θέρμη τής

имя, посредствомъ памяти ума 
долго пребывающее въ теплотѣ

носитъ вмѣстѣ съ нимъ отцово имя такъ часто, что у дитяти образуется 
привычка произносить это имя даже во время сна (LXI гл). б) Умъ, забот­
ливо содержащій (LIX гл.: охгщ  μνήμη 5πό τί|ς διάνοιας κρατούμενον) въ горя­
чемъ памятованіи святое имя Господа Іисуса (Гл. XXXII, 101, 14, 15: ό νοός... 
μεμνημένος προσεχώς... Гл. XXXI, 98, 6, 7: εν 9ερμή λίαν μνήμης κρατών τό 
άγιον όνομα τοΰ Κυρίου Ίησοο), долженъ всегда помнить это имя и горячо 
держаться за сію спасительную ловитву (LXI гл.). в) Онъ στενώς, άπαύστως 
разсматриваетъ оное реченіе въ сокровищницахъ своихъ,—въ глубинѣ сердца 
(LIX гл.), воспламеняя послѣднее призываніемъ имени I. Христа и не укло­
няясь ни въ какія мечтанія (Ibid.).

Бл. Діадохъ обозначаетъ слѣдующія цѣли, достигаемыя непрестаннымъ 
занятіемъ молитвой Іисусовой: } ) Вкорененіе имени Господа Іисуса въ сердцѣ 
(Гл. ІЛХ: έγχρονίζον... Ικεΐνο τό ενίο|ον... όνομα) посредствомъ непрерывнаго 
памятованія о немъ ума, чтобы επιθυμία—желаніе помнить Господа Іисуса 
(τό ποβούμενον)—оттиснуло свою печать въ душѣ, а умъ могъ „носить неиз­
гладимый образъ занятія “ (LXI). Изъ приведенныхъ сужденій автора видно, 
что его ученіе объ образѣ занятія молитвой Іисусовой утверждается на по­
нятіи о памяти и ея свойствахъ. Это понятіе, не безъ вліянія древнегре­
ческой психологіи, разъяснено церковными писателями. „Μνήμη, по опредѣ­
ленію Григорія Назіанз., есть удержаніе отпечатдѣній ума* ('Οροι παχομερ, ο. 
32. Μ XXXVII, 948: Μνήμη, κάθεξις τών νοός τυπωμάτων). Еп. Немесій, слѣ­
дуя философу Платону, подробно говоритъ о памяти. Память, пишетъ онъ, 
есть сохраненіе (въ душѣ,) ощущенія и размышленія. Когда душа хранитъ 
образы (τύπους,), о которыхъ имѣла мнѣнія и размышленія, тогда говорится, 
что она помнитъ (De natur, homin. с. 13. M. XL, 661). Но память, по Исидору 
Пелусіоту, удерживаетъ отпечатлѣнія извѣстнаго рода только тогда, когда 
укрѣпляется непрестанными упражненіями въ одномъ направленіи. „Ибо эта 
способность, если каждый день не врачуется, обыкновенно уходитъ, не терпя 
праздности, лѣности и отговорки" (Epist. 1. ІУ. Epist. 88. M. LXXVLII, 1149). 
Отсюда вытекаетъ заключеніе, что занятіе ума новыми предметами вытѣ­
сняетъ изъ его памяти отпечатлѣнія предметовъ, коими онъ занимался прежде, 
а „отложеніе памятованія о нихъ есть забвеніе* (Григор. Наз. I. с. ѵ. 33). 
Указанное понятіе о памяти и ея свойствахъ имѣетъ въ виду и бл. Діадохъ 
въ своихъ разсужденіяхъ объ условіяхъ, способствующихъ и неблагопріят- 
етвующихъ непрестанному памятованію ума о Господѣ Іисусѣ. Его рѣчь о 
томъ, что одно только памятованіе о немъ должно быть для ума „непре­
станнымъ дѣломъ и занятіемъ (XCYII гл.), утверждается на свойствѣ па­
мяти размягчаться (подобно разогрѣваемому воску. Гл. XCIY) отъ частыхъ 
повтореній однихъ и тѣхъ жѳ отпечатлѣній ума, воспринимать и крѣпко
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καρδίας, έ'ξιν ήμΐν έμποιεΐ πάν- сердца, производитъ въ насъ на-
τως του αγαπάν τήν αδτοϋ άγα- б ы к ъ  совершенно любить бла-

1. ποιεί а. πάντως εμποιεί e. g. εμποιεί оп. d.—2 είς τδ αγαπάν e. έαο- 
τοδ a. β. τήν τοδ θεοδ αγαθότητα c.

удерживать образы предметовъ, которыми непрерывно занимается умъ. И 
наоборотъ, утверждая, что память разсудка становится грубою (σκληρά ή 
μνήμη τί}ς ίιανοίας. LXI гл.), когда умъ увлекается мечтаніями или омра­
чается свирѣпыми страстями, авторъ выражаетъ ту мысль, что память, отъ 
праздности (въ отношеніи къ занятію именемъ I. Христа) отвердѣвая по­
добно расплавленному золоту, дѣлающемуся твердымъ отъ прекращенія гор- 
нильнаго огня (ХСѴІІ гл.), не только теряетъ воспринятыя ею впечатлѣнія 
ума отъ размышленій о Господѣ Іисусѣ и становится неспособною воспри­
нимать новыя подобныя же впечатлѣнія, но даже смѣняется забвеніемъ 
(λή&η. Гл LXI). Обстоятельства, при которыхъ память ума дѣлается σκληρά, 
относятся бл. Діадохомъ къ условіямъ, неблагопріятствующимъ непрестан­
ному памятованію о Господѣ Іисусѣ; къ нимъ причисляются: гнѣвъ (οργή), 
похмелье (κραιπάλη), тяжкое уныніе и вообще лютыя страсти; умъ, омрачен­
ный ими, ве можетъ, даже по принужденію, помнить о Господѣ, какъ лишив­
шійся собственнаго чувства, на которомъ επιθυμία не можетъ оттиснуть свою 
печать, а умъ—носить неизгладимый образъ (своего) занятія (LXI гл.). Ь) 
Привлеченіе помощи Св. Духа (ibid.); ибо безъ Него никто не можетъ на­
звать Іисуса Господомъ (L1X гл. Исих. I, с. 29. р. 1489). Помощь же Св. Духа 
выражается въ томъ, что Онъ подкрѣпляетъ насъ въ немощахъ, научаетъ, 
какъ должно молиться, ходатайствуетъ за насъ, своею благодатію объемистъ 
всѣ наши помыслы, располагаетъ къ памятованію о Богѣ Отцѣ (LXI гл.), 
наполняетъ душу неизреченною радостію (LX гл. Преп. Исихій также утверж­
даетъ, что отъ непрестаннаго призыванія Іисуса воздухъ сердца наполняется 
радостію. I, 89, р. 1508), освѣщаетъ всѣ чувствилища, услаждаетъ сердце 
миромъ неослабной любви (LXXXVHI гл.) и располагаетъ помышлять о духов­
номъ (ibid.). с) Очищеніе души отъ всей ея нечистоты·, ибо призываемый I. 
Христосъ есть Богъ, а Богъ есть огнь, попаляющій нечистоту въ душѣ (ρόπον 
έν τή ψυχή LIX); душа, очищаемая Имъ, возвращается къ естественному сво- 
ему блеску, т. е. къ первоначальной своей чистотѣ (ХСѴІІ гл.), частнѣе: мо­
литва Іисусова очищаетъ сердце, уничтожая землянистость его; ибо огнемъ 
памятованія о добрѣ зло постепенно истощается (ibid.); частымъ занятіемъ 
ею созидается въ сердцѣ навыкъ (εξιν) любить только благодать Божію 
(LIX гл. Исих. I, 96. р. 1509 В: συνέχεια (непрерывность призыванія Господа 
Іисуса и касательно добродѣтели и касательно порока есть μήτηρ εζεως, а 
навыкъ властвуетъ потомъ, какъ природа); она удерживаетъ умъ отъ мечта­
ній, сожигая худые помыслы его (LXXXVII). Конечный результатъ занятія 
молитвой Іисусовой: кто непрестанно занимается ею, тотъ можетъ нѣкогда
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θότητα, μηδενός δντος λοιπδν 

τοδ έμποδίζοντος. Οδτος γάρ 

έστιν δ μ α ρ γ α ρ ί τ η ς  έ π ο ­

λ ύ τ ι μ ο ς ,  δντινα, πωλήσας π&- 

2. έμποδίζοντος έμποΐΐΤ d.

гость Его, такъ какъ далыпе 
нѣтъ никакого препятствія. Ибо 
это тотъ драгоцѣнный бисеръ, ко­
торый можетъ пріобрѣсть кто-

увидѣтъ свѣтъ ума своего (LIX гл.). Это образное выраженіе иногда буквально 
понималось позднѣйшими аскетами, особенно во время споровъ о такъ назы­
ваемомъ Ѳаворскомъ свѣтѣ (Объ этихъ спорахъ подробнѣе говорится въ І-й 
части настоящаго изслѣдованія, именно въ главѣ, заключающей въ себѣ 
обозрѣніе свидѣтельствъ объ аскетич. твореніи бл. Діадоха). Но у бл. Діадоха, 
какъ и у другихъ церковныхъ писателей, оно означаетъ 1) чистоту ума, 
освободившагося отъ нечистыхъ страстей, омрачающихъ его, какъ сказано 
было выше (См. примѣч. 1-е, стр. 126— 127); 2) свѣтъ знанія (приносимый 
молитвою; см. примѣч. 1-е, стр. 32), воздѣйствія благодати и діавола на душу 
умъ, не разумѣющій сего воздѣйствія, называется авторомъ αφώτιστος («LXXXV 
гл.). d) Имя Господа Іисуса служитъ надежнымъ оружіемъ противъ тонкихъ 
обольщеній врага; умъ, обладающій навыкомъ призывать Господа Іисуса, поль­
зуется симъ именемъ, какъ оружіемъ (Гл. XXXI, 98, 9: ώσπερ οπλω. Исих.
I, 21, р. 1488:'Ο μή εχων εόχήν (разумѣется молитва Іи' усова) καθαρήν λο­
γισμών, δπλον οδκ έχει είς πόλεμον), даже въ то время, когда подвижникъ, 
погружаясь въ тончайшій совъ при нощныхъ безмолвіяхъ, подвергается на­
паденію обольстителя (XXXI гл.). Оно вообще служитъ средствомъ для ото- 
гванія всякаго зла (ХХХШ гл. Нил. Син. Epist. 1. II; Ер. 140. Μ. 1. 
с. р. 261 D: Αρκεί γάρ ήμΐν πρδς τήν κατ’ εχθρών άμυναν τό δνομα Ίησοδ 
Χριστοδ .. Діад. XXXIII, 10ό— 106: Ei καί τώ άγίω κέχρηται όνόματι πρός 
οίμυ αν τοδ κακοδ..).

Разсмотрѣніе сказаннаго бл. Діадохомъ о молитвѣ Іисусовой приводитъ 
насъ къ слѣдующимъ выводамъ: а) изъ названій этой молитвы бл Діадохъ 
ясно упоминаетъ только два (ή μνήμη τοδ Κορίοο Ίησοδ и ρήμα ига ρηχδν), 
а на другія онъ дѣлаетъ только намеки (προσευχή, εδχή Ίησοδ, έπίκλτσις), но 
часто говоритъ о ней, какъ объ имени Господа Іисуса; Ь) онъ представляетъ 
ее состоящею изъ двухъ словъ (Κόριε Ίτσοδ) и с) однимъ изъ способовъ 
сердечнаго дѣланія; d) въ ученіи о способѣ занятія ею онъ 1) точно обо­
значаетъ моментъ, съ котораго должно новоначальному иноку заниматься этой 
молитвой (по загражденіи неправыхъ исходовъ ума памятованіемъ о Богѣ); 
2) время (днемъ и ночью) и мѣсто (и впѣ молитвенныхъ домовъ, т. е. во 
всякомъ мѣстѣ нахожденія подвижника); 3) даетъ указанія на то, что она 
произносилась голосомъ и въ сердцѣ, т. е. мысленно, умомъ, и что занятіе 
ею (у новоначальныхъ) состояло въ частомъ повтореніи ея и въ непрестан­
номъ разсматриваніи ея умомъ, е) Довольно подробно обозначаетъ цѣли, до­
стигаемыя непрестаннымъ занятіемъ молитвой Іисусовой.
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σάν τις τήν περιουσίαν αυτοϋ, 

κτήσασθαι δύναται καί εχειν ά ν ε- 

κ λ ά λ η τ ο ν  καί άνέκλειπτον 

επί τη αυτοϋ εδρέσει χ α ρ ά ν .

5 Κ  s φ. ξ'1).

"Οτι διαφέρει είσαγωγοδ χαρας 

ή τελειοποιδς ευφροσύνη.

"Αλλη εστίν ή  είσαγωγδς χα­

ρ ά 2), καί άλλη ή τελειοποιός· 

10 ή μέν γάρ φαντασίας ουχ’ δπάρ- 

χει άμοιρος, ή δε ταπεινοφροσύ­

νης εχει τήν δύναμιν· μέσον δέ 

τούτων ΙστΙ λύπη θεοφιλής καί 

ενεργές δάκρυον Ι ν  γ ά ρ  π λ ή -  

15 θει  δντως σ ο φ ί α ς  π λ ή θ ο ς  

γ ν ώ σ ε ω ς ,  κ α ί  ό π ρ ο σ τ ι -  

θε ί ς  γ ν δ σ ι ν ,  π ρ ο σ θ ή σ ε ι  

ά λ γ η  μα.  Διά τοϋτο οδν δει 

πρώτον μέν τή εϋσαγωγφ χαρα 

20  πρδς τούς άγώνας προσκληθήναι 

τήν ψυχήν, έλεγχθήναι δέ αύ- 

τήν καί δοκιμασθηναι λοιπόν ύπο

либо, продавъ все свое имуще­
ство, и имѣть неизглаголанную 
и непрестанную радость въ на­
хожденіи *) его.

Г л а в а  L X.

О томъ, что усовершающее ве­
селіе отличается отъ вводной: 

радости.
Иная есть радость вводная и 

иная усовершающая. Первая не 
бываетъ непричастною мечта­
нію, а вторая имѣетъ силу сми­
ренномудрія; средину же между 
сими занимаетъ печаль боголю­
бивая и слеза дѣйственная. Ибо 
подлинно во множествѣ мудро­
сти—иного знанія, и приложив­
шій знаніе умножитъ скорбь**). 
Посему должно, чтобы душа 
прежде вводною радостію была 
призвана на подвиги, чтобы она 
была обличена и потомъ испы­
тана истиною Святаго Духа какъ

1. τήν περιουσίαν αότοδ πάσάν τις d. f τήν περιουσίαν аіхой α"πασάν τι;
g.—‘2. κτήσασθί ίόνατε a.—εχεί f. ανέκλειπτον on d. g.—4 έν (вм. επί) f.—  
εδρέσει αδτοΰ d.— 8. Jjon.g.— 11. ταπεινοφροσύνην c. e.— 12. τήν oir. a.— έστίν a. 
— 14. άναλγητον (вм. ενεργέ;) e. e. g. (имѣетъ на псы. εν &λλ. ένεργόν). τδ δάκ­
ρυ ον a.— 17. προστιβήσιν d. ѳ. ί.— 19. πρώτω а. πρώτων δει e. g. μέν οα. d. e.
f. g.—21. τε (вм. δέ) d. δ* αδτήν e. g

0  Въ схоліяхъ на Лѣствицу игумен. Іоанна приводится вся LX-я гл. 
безъ обозначенія автора ея M. LXXXVIII, 824, αχοί. 16.

2) О радости (χαρά) см. примѣч. 2-е, стр. 103— 109.
*) Мѳ. ХШ, 46. 1 Петр. 1, 8.
**) Еккл. I, 18..
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τή ς  άληθείας τοΰ  'Αγίου Πνεύ­

ματος, περί τε  ών επραξε κα­

κών καί ών Ιτι πράττει μετεω­

ρισμών' іѵ  έ λ ε γ μ ο ΐ ς  γάρ, 

5 φησιν, υ π έ ρ  ά ν ο μ ί α ς  Ι π α ί -  

δ ε υ σ α ς ά ν θ ρ ω π ο ν ,  κ α ί  έ ξ έ ­

τ η  ξ ας ώς  ά ρ ά χ ν η ν  τ ή ν  

ψ υ χ  ή ν α υ τ ο ΰ, ΐνα τή ς  θείας 

αυτήν ελέγξεως, ώσπερ έν χω -  

10 νευτηρίφ δοκιμασάσης, οδτω τήν 

Ενέργειαν λάβτβ τή ς  άφαντάστου 

χαρ&ς Ιν θέρμη μνήμ^ τοδ Θεοϋ.

Κε φ.  ξα’.

"Οτι δύο είσίν αίτίαι τοΰ υπο 

15 οργής ταράττεσθαι τήν ψυχήν 

καί θολοΰσθαι, ήγουν ή δπδ 

κραιπάλης ή δπδ χ α λ επ ή ς  άθυ- 

μίας καί θλίψεως προλαβοόσης.

'Όταν υπο δργής ή ψυχή τα- 

2 0  ράττηται, ή δπδ κραιπάλης1) 

θολώται, ή υπό χαλεπής δυσθυ­

μίας 2) δχλ/]ται, ού δόναται ο 

νοϋς εγκρατής, κδν δπως αί)τόν 

τις βιάζηται, γενέσθαι τής τοΰ 

2 5  Κυρίου Ίησοδ μνήμης. Ά λ λ ’

относительно тѣхъ злыхъ [дѣлъ], 
которыя она совершила, такъ и 
тѣхъ превозношеній, которыя 
еще совершаетъ. Ибо, говоритъ, 
обличеніями за беззаконіе наказалъ 
Ти человѣка и истаялъ, катъ пау­
тину, дугиу его*), чтобы, по испы­
таніи ея божественнымъ обли­
ченіемъ, какъ въ горнилѣ, она 
такимъ образомъ получила дѣй­
ствіе немечтательной радости 
въ горячемъ памятованіи о Богѣ.

Г л а в а  L X I .

0 томъ, что двѣ причины того, 
что душа волнуется гнѣвомъ и 
мутится, т. е. или похмѣльемъ 
или тяжелымъ уныніемъ и пред­

шествовавшею скорбію.

Когда душа волнуется гнѣ­
вомъ, или мутится похмѣльемъ 
или безпокоится тяжкимъ уны­
ніемъ, то умъ не можетъ, хотя 
бы какимъ бы то ни было об­
разомъ кто-либо принуждалъ 
его, держаться памятованія о 
Господѣ Іисусѣ. Но, будучи все-

2. 8ѵ έπραξεν а.—3. ή καί d. e. f. g. ών оп. e g.—9. sv τώ ώσπερ δο- 
κιμασάσης εν χωνευτηρίω d. δοκιμασάσης ώσπερ έν χωνεοτηρίω e. g.— 11.
a. d. λάβοι a. 12. τοϋ оп. d —19. ταράττεταί a.—21. 6ολοδται a. d.— 22. 
όχλεΐται a — 28. Ιαοτόν e. f. g. οδν Ιαοτόν d.—24. (ίιάζοιται a. c. d.— 25. θεοδ 
(вм. Κορίοο Ίησοδ) c. e. g.—&)λ’ оп. g.

’) 0  жрпъіХц см. примѣч., стр. 191.
а) Слово δοσθομιία (LXXD3 гл.) у бл. Діадоха означаетъ тоже, что 

ακηδία (уныніе); см. примѣч., стр. 269 и дал.
*) ІІс. XXXYD1, 12. 20
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Ισκοτω μένος δλως υπό της δει­

νότατος των παθών, άλλότριος 

τής οικείας πάντως γίνεται αίσ~ 

θήσεως· διόπερ ούκ Ιχει ποΰ ή 

5 Ιπιθυμία τήν εαυτός Ικτυπώση 

σφραγίδα, ϊνα φέρη 6ίληστον δ 

νοΰς τδ είδος της μελέτης, σκλη­

ρές της μνήμης τής διανοίας Ικ 

τής τών παθών γινομένης ώμό- 

10 τητος. Εί δέ τούτων έκτος εϊη, 

καν βραχύ υπό τής λήθης δπο- 

κλαπη τό ποθούμενον, ευθέως I 

πάλιν δ νοδς τη οικεία, εντρε- j 

ysict χρησάμενος, θερμώς Ιπι- 

15 λαμβάνεται τοΰ πολυποθήτου 

Ικείνου καί σωτηρίου θηράμα­

τος. "Εχει γάρ αυτήν τήν χάριν 

τότε καί συμμελετώσαν τή ψυχή 

καί συγκράζουσαν τό Κύριε Ί η -  

20 σοΰ, καθώς άν μήτηρ διδάσκει, 

καί πάλιν, συμμελετίί τφ Ιαυτής 

κνωδάλφ τό πάτριον δνομα, άχ- 

ρις αν είς έ'ξιν аЬт0 άγάγοι τοΰ, 

άντ’ άλλης οί'ας δήποτε βρεφο-

цѣло омраченъ лютостью стра­
стей, онъ бываетъ чуждъ со­
вершенно собственнаго чувства; 
почему желаніе не имѣетъ гдѣ 
оттиснуть свою печать, чтобы 
умъ могъ носить неизгладимый 
образъ занятія, такъ какъ вслѣд- 
ствіе свирѣпости страстей па­
мять разсудка становится гру­
бою. Если же онъ будетъ внѣ 
сихъ, то, хотя бы и на корот­
кое время забвеніемъ было по­
хищено желаемое, умъ, тотчасъ 
опятъ воспользовавшись соб­
ственнымъ влеченіемъ, горячо 
держится за оную многовожде- 
ленную и спасительную ловит- 
ву. Ибо имѣетъ тогда самую бла­
годать и соупражняющеюся съ 
душею и совосклицающею: Гос- 
поди Іисусе, какъ учитъ матъ и 
часто вмѣстѣ съ дѣтищемъ сво­
имъ повторяетъ отеческое имя 
до тѣхъ поръ, пока не привьетъ

1. έακοτισμένος d. e. f. g. 3λος c γάρ δλος d. g. γαρ δλος ών e. άπό f. 
δπδ τής τών παθών δεινότατος ών c.—2 τών παθών ών g.—3. γίνεται πάντως 
τής οίκείας «ίσθήσιως d. f. γίνεται πάντως αίσ&ήσεως e.— 5. ή έπιθομία ποδ e. 
εκτύπωσε! a. d. f —6. φέρει f.—7. τής μνήμης оп. а.—9. γενομένης d.— 10. 
3j а. c. d. εί e .— 11. δπό τής λή6ης οπ. e .—12. τδ πρόθυμον а.— 13 πάλιν 
τιο” а\у.щ  εντρεχεί^ ό νοός e.— 14 θερμώς on. d.— 15. τοδ πολοποθήτοο 
■/ai σωτήριο» θηράματος d. τοδ σωτηρίου καί πολοποθήτοο εκείνο» θηράματος 
c — 18. την ψοχήν а αδτή ή ψαχή d.— 19. Κύριε Ίησοδ Χριστέ g.—20. καθόσον 
e. Μάσκοι а. e. ίιδάσκη g. ίιδάσκεί τό πατήρ όνομα. d.—22. τέκνω (βμ, κνω- 
ίάλω) e. g. τώ πατρί ίνομα a. f. τό πάτερ δνομα d. e. g δχρις οδ d. e. t  
&χρις oSvg.— 23. αδτόϋβ.αδτό оп. g. άγάγοι αϊτό  e. άγάγη g.—24. ίηποτοΰν d. e. g.
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πρεποΰς έμιλίας, τρανώς τον πα­

τέρα, καν ύπνοι, καλεΐν. Διά τού­

το ό άπόστολος λέγει* ω σ α ύ ­

τ ω ς  δ!  κ α ι  τ d Π ν ε ϋ μ α  

5 σ υ ν α ν τ ι λ α μ β ά ν ε τ  α ι τ α ΐ ς  

ά σ θ ε ν ε ί α ι ς  ή μ ών *  τ ά  γ ά ρ  

τ ί  π ρ ο σ ε υ ξ ώ μ ε θ α  κ α θ δ 

δε ι ,  ο δ κ  ο ΐ ' δαμε ν ,  ά λ λ ’ αδ-  

τ ό  τδ  Π ν ε ύ μ α  δ π ε ρ ε ν τ υ γ -  

10 χ ά ν ε ι  υ π έ ρ ή μ ώ ν  σ τ ε ν ά γ -  

μ ο ΐ ς ά λ α λ ή τ ο ι ς .  Ε πειδή γάρ  

ήμεΐς νηπιάζομεν πρδς τδ τής 

άρετής τέλειον, τής άδτοΰ πάν­

τοτε χρήζομεν βοήθειας, ί'να, 

15 δπδ τής αδτοϋ ανεκλαλήτου γλυ- 

κύτητος, τών λογισμών πάντων 

ήμών συνεχομένων τε καί καθη- 

δυνομένων, έξ όλης διαθεσεως 

πρδς τήν τοΰ Θεοΰ καί Πατρός 

2 0  ήμών κινηθώμεν μνήμην τε καί 

άγάπην. Διόπερ Ιν <ώτφ, ώς αδ- 

τδς πάλιν δ θεσπέσιος Παΰλος 

λέγει, κράζομεν, δτε θεδν Πα­

τέρα υπ’ αδτοϋ ρυθμιζόμεθα κα- 

25  λεΐν άκαταπαυστως, ά β β  α δ 

Ι ΐ α τ ή ρ .

ему навыка вмѣсто какого бы 
то ни было гбвора, приличе­
ствующаго младенцу, даже 
когда онъ спитъ, ясно называть 
отца. Посему Апостолъ гово­
ритъ: также и Духъ подкрѣпля­
етъ въ немощахъ нашихъ: ибо мы 
не знаемъ, о чемъ намъ молить­
ся,і какъ должно; но самъ Духъ 
ходатайствуетъ за насъ возды­
ханіями неизглаеолашшми *). Ибо 
такъ какъ мы младенчествуемъ 
въ отношеніи къ совершенству 
добродѣтели, то всегда нужда­
емся въ помощи Его, дабы въ 
то время, какъ неизреченною 
Его сладостію всѣ помыслы на­
гни бываютъ обдерживаемы и 
услаждаемы, мы отъ всего рас­
положенія возбуждались къ па­
мятованію и любви къ Богу От­
цу нашему. Потому-то въ Немъ, 
какъ опятъ говоритъ самъ бо­
жественный Павелъ, мы взыва­
емъ, когда настраиваемся Имъ 
непрестанно называть Бога От­
ца, авва Отче**).

2. λαλεϊν е.— 6. τή а. d. f. 5]μών τή άσθεν3ί<$ c.— 7. προoeu;d-
μεθα e. d. e. g.— 9. δπερεντογχοίνη d. έντογχάνει e. - 1 0 .  δμών d.— 13 τδ τέλειον της 
αρετές e. πάντως e. d. e. f. g.— 15. δπέρ e. αύτης c. γλοκύτητος καί άγα- 
θδτητος c — 16. 5)ϋών πάντων d. e. f. fytt&v άπάντων g. ί)μών оп. c.—17. τε 
οα ρ. καΐΐδονομένων а. κατηδονομένων с.—20. ημών μνήμην τε καί Ιλ&εϊν 
ίϋνηθώαεν d. e. f.—22. απόστολος (вм. Παδλος) а — 23. κράζωμεν а καί πατέ­
ρα e. δτε δπ’ αότοδ θ$δν Πατέρα d. g.— 24. ρο&μιζώμε&α a.

*) Рай. ѴІП, 26.
**) Рим. УШ. 15.



308 ТОГ ΜΑΚΑΡΙΟΙ* ΔΙΑΔΟΧΟΓ

Κ ε φ .  ξβ'.

"Οτι τών άλλων παθών πλέον 

δ θυμός ταράττειν καί συγχέειν 

εϊωθε τήν ψυχήν.

5 Ό  θυμδς1)  πλέον τών άλλων 

παθών ταράττειν εΐ'ωθε καί συγ- |

Гла в а  LXII.  

Ο томъ, что гнѣвъ болѣе дру­
гихъ страстей обыкновенно вол­

нуетъ и смущаетъ душу. 

Обыкновенно гнѣвъ болѣе 
другихъ страстей волнуетъ и

6. πσ&ών оп e. είωί ε̂ν а. συγχάίειν а. συγχέειν е.

Ο θ υ μ ό ς ,  гнѣвъ, ярость по славянскому переводу. Глава LXH-я 
имѣетъ тѣсную связь съ LXI-ой главой. Въ послѣдней бл. Діадохъ показалъ 
вредъ гнѣва (οργή), такъ какъ онъ, подобно другимъ страстямъ, возмущая 
душу, препятствуетъ непрестанному молитвенному настроенію подвижника, 
а въ первой онъ доказываетъ полезность гнѣва (θομός). утверждая, что онъ 
иногда приноситъ и „величайшую пользу®. Неодинаковыя названія и значе­
нія, усвояемыя авторомъ одной и той же страсти, находятъ свое разъясненіе 
въ ученіи церковныхъ писателей о гнѣвѣ ( § υ μ ό ς )  вообще, его видахъ ( ε ί δη  
τοδ & ο μ ο δ), способахъ употребленія ( τ ρ ό π ο ι  τ ής  χ ρ ή α $ ω ς ) «  подав­
ленія его.

Церковные писатели различаютъ (См. примѣч. стр. 260) въ душѣ чело­
вѣческой три (главн.) силы или части: разумную (τό λογικόν, τό λογιστικόν 
или (по Клименту Александр. Paedag. lib. Ш, с. 1. М ѴШ, 556) τό νοερόν), 
желательную (τό επιθυμητικόν) и гнѣвную (τό Ουμικόν, τής ψυχής τό θυμοει­
δές, по Васил. Велик. Homil. adver. irat. c. 5 Μ. XXXI, 365 C, и Григ. 
Нисск. Epist. canon, ad Letoium. M XLV, 224 A: τό θυμοειδές), которую бл. 
Діадохъ называетъ τό θυμώδες τής ψυχής (X г л ; стр. 32, 12 13). Суще­
ственнымъ признакомъ послѣдней силы служитъ звѣроподобномъ и стреми­
тельность движенія, приближающагося къ бѣшенству (Клим. Александр. 1. 
с. р. 556 В: Τό δέ θυμικόν, θηριώδες δν, πλησίον μανίας οΐζεϊ). Эта часть ду­
ши и служитъ источникомъ гнѣва·, разумная сила опредѣляетъ способъ поль­
зованія гнѣвомъ, а желательная, привнося въ него стремленіе къ отмщенію 
(δρεξιν 4ντιτιμωρήσ«ως. Nemes. De natur, homin. c. 25. M. XL, 692 A), 
вліяетъ на образованіе видовъ гнѣва. Движеніе (κίνησις) раздражительной 
силы называется вообще гнѣвомъ (θυμός и χόλος, Nemes. I. с.), а различныя 
степени напряженія и продолжительности этого движенія образуютъ виды 
гнѣва. По мнѣнію нѣкоторыхъ церковныхъ писателей, есть только три вида 
гнѣва (Nemes. 1. с р. 692 А: Είδη δέ τοΰ θυμού τρία. I. Дамаск De fide 
orthod. lib. П, c. 16. M. XCIV, 933 A. Здѣсь буквально повторено сказан­
ное Немесіемъ): όργή, иначе называемый (гнѣвъ) χολή и χόλος, μήνις и κότος 
(1. с.). Но другими церковн. писателями къ видамъ гнѣва причисляются еще 
παροξυσμός, πικρία, έμβρίμησις. Въ аскетикѣ бл. Діадоха обсуждаются вообще
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■χεΐν τήν ψυχήν. Έ σ τι δ’ δτε 

καί τά μέγιστα ώφελεΐ' ήνίκα 

γάρ κατά τών άσεβούντων, ή

смущаетъ душу; иногда же онъ 
приноситъ и величайшую поль­
зу. Ибо когда мы невозмутимо

1. ίατιν  δέ а.—2. καί оп. d,— 2. αύτήν όφέλει d. e. f. g.

гнѣвъ (θυμός. Гл. VI, LXD, 71; ΧΟΥΙ: δομούμενοι) и его виды: οργή (Гл. 
XXVI, XXXVII, LXI, LXXXVП, XCVI ), χόλος (Гл. LXXI: χολ?; здѣсь χόλος=
6ομός. Гл. ΧΟΠ: ot χολώντες=όργιζόμ3νοί), παροξυσμός (ХСП гл.), тѵ.ріх (Гл. 
ХХХШ, LXXXIII, LXXXVI); μ^νις и χότος не упоминаются бл. Діадохомъ.

θ υ μ ό ς  различно опредѣляется церковными писателями; причину раз­
личія, наблюдаемаго въ опредѣленіи этой страсти, должно, думается намъ, 
усматривать въ томъ, что названные писатели въ своемъ пониманіи гнѣва 
слѣдовали разнымъ мнѣніямъ древнихъ психологовъ. Одни изъ послѣднихъ, по 
свидѣтельству Григорія Назіанзина, приписывали θυμός, какъ и большую 
часть страстей, тѣлу (Κατά θυμοδ. М.-ХХХѴП, 815—816, ν. 3 4 -  36), дру­
гіе—душѣ (ѵ. 39—40) и третьи считали эту болѣзнь сложною (ή νόσος τοδ 
συνθετοδ), заключающею въ себѣ элементы раздражительной и желательной 
силъ души (Ibid. ύ. 43— 45). Эти мнѣнія усматриваются и въ опредѣле­
ніяхъ (ιυμός, предложенныхъ церковными писателями. Понятіе о гнѣвѣ 
(περί τοΰ θυμοδ) и его видахъ утверждается на представленіи о различ­
ныхъ моментахъ движенія гнѣвной части души. Начальный моментъ дѣй­
ствованія гнѣвной силы, первая, такъ сказать, вспышка ея, еще не полу­
чившая дальнѣйшаго движенія и не развившаяся (говоря образно) въ пол­
ный процессъ горѣнія и есть θυμός— ярость (Пс. XXIX, 6: οργή іѵ τώ θυμώ 
αδτοδ— гнѣвъ въ ярости Его. Васил. Велик. Homil. in psalm. XXIX, с. 4, Μ. 
XXIX. 313 А). Такое понятіе ο θυμός, какъ началѣ движенія гнѣвной си­
лы, можетъ быть выводного изъ того различія, какое усматривается св. Аѳа­
насіемъ Великимъ между θυμός и δργή θυμός, говоритъ онъ, отличается 
отъ οργή тѣмъ, что θυμός есть όργή воскуряющійся и еще возжигающійся 
(&ναδυμιωμένην χαί Ιτι έχκαιομένην), а όργή есть желаніе взаимнаго огорченія 
(δρεζιν αντιλυπήσεως). Слѣдователь^, δ 6υμός незаконченнѣе (т. е. невполнѣ 
развившійся гнѣвъ; της οργής, а η όργή вполнѣ законченный (Αποτέλεσμα) 
гнѣвъ, т. е. совершенно развившійся (Exposit. in psalm. Π. Μ. XXVII, 65 C). 
Тоже самое понятіе ο θυμός, какъ начальномъ моментѣ дѣйствованія гнѣв­
ной силы, еще не развившагося движенія, высказывается и въ толкованіи 
Васил. Велик. на 29-й псаломъ. Объясняя слова этого псалма όργή іѵ τώ 
ίιυμώ αύτοδ, авторъ говоритъ, что въ этомъ выраженіи нѣтъ тавтологіи 
(ταυτολογία), такъ какъ βομος и όργή—не одно и тоже. Различіе между по­
нятіями, обозначаемыми сими словами, авторъ поясняетъ слѣдующимъ при­
мѣромъ. Врачъ, замѣтивъ у больнаго опухоль, опредѣляетъ, что болѣзнь 
требуетъ операціи. Это опредѣленіе есть θυμός; слѣдующая за симъ опре­
дѣленіемъ самая операція,—дѣйствованіе, приводящее въ дѣло опредѣленіе,
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δπως δήποτε άσελγαινόντων άτα- 

ράχως αυτφ, ί'να η σωθωσιν ή 

καταισχυνθωσι, κ ε χ ρ ή μ ε θ α , προσ-

пользуемся имъ противъ нече­
стивыхъ или какимъ бы то ни 
было образомъ нагло поступаю-

2. αδτώ оп. а. ή оп d. f.—8. καταισχονθωσιν а.

есть οργή. Слѣдователь^, гнѣвъ въ первомъ моментѣ своего движенія есть 
θομός, а θυμός во второмъ моментѣ движенія превращается въ οργή (Васил. 
Велик. Homil. in psalm. 29, с. 4. Μ. 1. о.). Самыя опредѣленія (Spoi) гнѣва 
(θομοδ) дѣлаются церковными писателями примѣнительно къ обозначеннымъ 
тремъ мнѣніямъ о принадлежности гнѣва тѣлесной природѣ, или душевной 
или же той и другой. Въ первомъ отношеніи, гнѣвъ (θομός) есть, по Неме- 
сію, кипѣніе крови озодо сердца, происходящее отъ испаренія желчи или 
омутненія (ея), почему и называется χολή или χόλος (желчь. Nemes. De 
natur, homin. c. 21. M. XL·, 692: Θομός δέ εστι ζέσις τοδ περί καρδίαν αίμα­
τος, εξ οιναθομιάσεως τής χολής ή άναθολώαΐω; γινομένη). Это опредѣленіе бук­
вально повторено I. Дамаскинымъ (De fide orthod. lib. II, c. 16. M. XCIV,
932 D). Оно заимствовано y древнихъ философовъ, такъ какъ подобныя же 
опредѣленія гнѣва, данныя Григоріемъ Богословомъ (Κατά θομοδ. Μ. 1. с. 
ρ. 816. ν. 35—36: Εϊσιν μέν ol λέγοοσιν (древніе мужи) αίματος ζέσιν, τοδ 
γειτονοδντος καρδί ,̂ τήν εκστασιν См. такжс "Ορο: παχομερ. ν. 43. Μ. 1. с. 
ρ. 948: θομός μέν εστιν &ήρόος ζέσις φρενός) и Григоріемъ Нисскимъ (De 
anim. et resurrect. M. XLVI, 56 A: θομδν δέ ζέσιν είναι τοδ περί καρδίαν 
«ίματος τοίς πολλοΤς δοκετ), усвояются мужамъ древнимъ. Во второмъ отно­
шеніи „гнѣвъ (θομός) есть желаніе взаимнаго отмщенія* (Григ. Назіанз. Κα­
τά Θομοδ, ρ. 816, у. 39. 40: Άλλοι δ’ δρεξιν εΐπον αντιπλήςεω-...) предмету, 
послужившему внѣшнею причиною, вызвавшею гнѣвъ, какъ поясняетъ Григ. 
Нисскій (1 с. "Ετεροι δέ, 5рз!-іѵ τοδ αντιλοπξσαι τδν προκατάρξαντα или, по 
опредѣленію самого Григорія Нисскаго: θυμός εστιν όρμή τοδ κακώσαι τδν 
παροξόνοντα). Гнѣвъ, понимаемый въ этомъ смыслѣ, усвояется только одной 
душѣ и считается сложнымъ, такъ какъ произведеніе его приписывается 
двумъ душевнымъ силамъ—гнѣвной и желательной. „Иногда гнѣвъ, гово­
ритъ Немесій (1. с.), является желаніемъ отмщенія (Έστι δ1 δτε καί ό θομός 
έστιν δρεξις αντιτιμωρήσεως) Ибо будучи оскорбляемы или считая себя 
оскорбленными, гнѣваемся; и эта страсть дѣлается тогда смѣшанною изъ 
желанія и гнѣва (μικτόν τδ πάθος επιβομιας καί θομοδ). Въ третьемъ от­
ношеніи „гнѣвъ есть кипѣніе крови, а причина—желаніе" (Григ. Назіанз. 
1. с. т. 43. 45: ζέσιν μέν ειπον αίματος, τήν δ’ αίτίαν, δρεζιν εΙναΟ. Въ этомъ 
опредѣленіи гнѣвомъ называется извѣстное тѣлесное состояніе, а причина 
его усматривается въ душѣ. Всѣ приведенныя выше опредѣленія θομοδ хо­
роши только въ томъ отношеніи, что въ нихъ указаны производящіе еги 
факторы (тѣло, душа и внѣшнія причины) и составные элементы (раздра­
женіе и желаніе отмщенія), но не обозначены (за исключеніемъ ζέσις) при-
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θήκην «υτη προξενοδμεν πραότη­

τας· τφ γάρ σκοπφ πάντως τής 

δικαιοσύνης καί της άγαθότητος

1. πραίτητος d.

щихъ, дабы они или были спа­
сены или пристыжены, то мы 
умножаемъ въ ней кротость: По­

знани, характеризующіе его, какъ извѣстное состояніе души и тѣла, или, 
по выраженію Григорія Нисскаго (Epist. canon, ad Letoium. M XLV, 225 A), 
какъ извѣстное гнѣвное расположеніе 0] θομώίης $ιάθεσις). Опредѣленія 
гнѣва, заключающія въ себѣ обозначеніе признаковъ гнѣвнаго расположенія, 
даются тѣми церковными писателями, которые считаютъ его страстью ду­
шевною, проявляющеюся и въ тѣлесной природѣ Существенными признаками 
βομρδ считаются ими: 1) быстрая возбудимость этой страсти, легковоспла- 
меняемость ея. Въ атомъ отношеніи „θυμός, по опредѣленію Василія Вели­
каго, есть какъ бы какое-то воспламененіе и быстрое возгараніе страсти “ 
(Ношіі. adv. irat. с. 6. Μ. XXXI, 369 А: Έστι γάρ 6υμδς μέν οίον έξαφις 
τις καί άναθομίασις οξεία τοδ πάθους); 2) быстрое проявленіе ея во всей си­
лѣ (αθρόος ξέσις. Григ. Назіанз. 1. с.); 3) стремительность движенія (ή οξεία 
τοδ πάγους χίνησις), уподобляющаяся скорому горѣнію легковоспламеняю­
щихся предметовъ (Исид. Пелус. Epist. lib. IV, 223 M. LXXYIH, 1317:.. ό 
(θομός) μέν μηνύει τήν δξείαν τοδ πάθους κίνησιν... Διδ καί ό μεν παρά τήν 
αναθομίασιν είρηται); 4) непродолжительность движенія. „Гнѣвъ, говоритъ 
Василій Великій, есть какое-то кратковременное бѣшенство" (μανία όλιγοχρό- 
νιος. Homil. adv. irat. Μ. 1. c. p. 356 B); 5) разрушительность гнѣва (Исих.
I, 31. M. ХСШ, 1489 D: Φθαρτικός γάρ δ θομδς είναι πέφοκεν), губящаго и 
доброе и худое, когда, защищая одно изъ нихъ, направляется противъ дру­
гая . Съ этой стороны „ό θομός есть нервъ души" (νεδρον τής ψοχης), со­
общающій ей силу къ утвержденію добра (Васил. Велик. 1. с. р. 365 В) и, 
наоборотъ, къ разрушенію его. 6) Въ отношеніи къ душевному состоянію 
θομός есть „внутренняя буря смятеннаго духа" (Васил. Велик. 1. с. с. 2, р. 
356 D, 357 А: ή Ινίοθεν ζάλη κλονουμένοο τοδ πνεύματος). 7) Обнаруженіе 
гнѣва на наружности тѣла. I. Кассіанъ отличательнымъ признакомъ βομοΰ 
считаетъ то, что этого рода гнѣвъ пламенѣетъ внутри, не проявляясь на- 
ружу, а существенный признакъ τί)ς οργής онъ усматриваетъ въ томъ, что 
οργή прорывается въ словѣ и дѣйствіи. Это мнѣніе I. Кассіана, имѣющее 
нѣкоторое основаніе въ древней психологіи (Григ. Назіанз. 1. с. р. 816, у. 
39—42), не согласуется съ сужденіями великихъ церковныхъ учителей о 
θομδς, какъ только внутреннемъ состояніи разгнѣваннаго человѣка. То прав­
да, что Василій Великій весьма краснорѣчиво изображаетъ проявленіе гнѣ­
ва— τής οργής на поверхности тѣла (1. с. с 2, р. 356 С); но въ данномъ 
случаѣ сей св. отецъ безразлично употребляетъ <ϊομός и δργή. И наоборотъ, 
говоря о различіи, существующемъ между θομός и δργή. онъ утверждаетъ, 
что гнѣвное расположеніе, именуемое θομός, скорѣе обнаруживается въ дѣй-
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συντρεχομεν τοΰ Θεού* αλλά, 

καί; τό θηλυδριώδες αυτής, βα- 

ρεως όργισθέντες κατά τής άμαρ-

2. αδτοδ e.

тому что этимъ мы всецѣло спо­
спѣшествуемъ цѣли правды и 
благости Божіей. Даже тяжко

ствіи, чѣмъ расположеніе, называемое οργή (Ibid. с. 6, р. 369 А). Свв. Гри­
горій Назіанз. и Григорій Нисскій (De beatitud. Orat. Π. Μ. XLIV, 1216 Ο  
однимъ изъ отличительныхъ признаковъ Οομοδ считаютъ проявленіе его въ 
наружности человѣка, заболѣвшаго этою страстію. „Болѣзни другихъ ро­
довъ, говоритъ первый, тайны—любовь, зависть, печаль и злая ненависть; 
нѣкоторыя изъ нихъ и совсѣмъ не обнаруживаются или—на короткое вре­
мя..., а θομόζ совершенно обнаженное и явное зло* (θομδς 3’ δλον γομνόν 
τε ν,αί δήλον κακόν (1. c ρ 819, ν. 83). Затѣмъ св. Григорій нред латаетъ 
описаніе внѣшняго вида разгнѣваннаго человѣка (Ibid. р. 820, у. 94 и 
слѣд.), предваривъ это изображеніе замѣчаніемъ: въ этомъ зеркалѣ каждый 
можетъ увидѣть самого себя: одна болѣзнь,—одни и симптомы ея“ (Ibid. р. 
820, ѵ. 92. 93). Изъ указанныхъ признаковъ 0ομοθ можетъ быть составлено 
слѣдующее опредѣленіе его (гнѣва): Οομός есть начальный моментъ движе­
нія гнѣвной части души, еще неразвившійся гнѣвъ,—страсть, лгегко возбуж­
дающаяся, кратковременная, но стремительная, смятеніе духа и его силь­
ное волненіе (ζά\τ(), отражающееся и на внѣшнемъ видѣ человѣка.

Въ аскетикѣ бл. Діадоха нѣтъ опредѣленія (>ομός и вообще немного 
сказано о природѣ этого гнѣва. Какъ гнѣвную часть (τδ θυμώδες) онъ 
считаетъ принадлежностью души, такъ и θυμός онъ признаетъ страстью ду­
шевною (LXII-я гл.). Церковные писатели, какъ показано выше, называютъ 
раздражительную часть души τδ θομίκόν или τδ θυμοειδές, а бл. Діадохъ 
именуетъ ее τδ θομώδες (X гл.). Авторъ, очевидно, образовалъ это названіе 
не отъ θυμοειδής, а отъ слова θυμώδης, каковое слово употребляется нѣко­
торыми церковными писателями въ такомъ же значеніи, какъ и θυμοειδής 
(Нил. Син. Περι διαφόρων πονηρών λογισμών, с. 16. Μ. LXXIX, 1220 Α: 
Τοότοις δέ τοΤς πειρασμοίς οι {>υμώδεις περιπίπτουσι, και μάλιστα ol ρ^δίως πρδς 
τας δργάς θαπτόμενοι. Григор. Нисск. Epist. canon ad Letoium. M. XLV, 
225 A: 5] θυμώδης διά&εσις De anim et resur. M. XLVI, 56 B: η θυμώδης 
όρμή и τδ θυμοεκές) На образованіе τδ θυμώδες могъ вліять и библейск. 
языкъ. (Въ аскетическихъ сочиненіяхъ иногда приводится (Нил. Син. Περί 
τών οκτώ τής κακίας λογισμών. Μ. 1. с. ρ. 1453 Α) изречете Притч. XI, 25: 
Ανήρ δομώδης οόκ εύσχήμων). Подобное же наименованіе раздражительной 
части находимъ у I. Лѣствичника (Αόγ. I. M. LXXXTII1, 641 В: το δομώδες). 
Авторъ не занимается, подобно вышеназваннымъ писателямъ, подробнымъ 
обозначеніемъ признаковъ гнѣва; но нѣкоторые изъ нихъ онъ отмѣчаетъ 
словами и выраженіями, часто встрѣчающимися въ описаніяхъ этой страсти. 
Существеннымъ признакомъ ея онъ признаетъ движеніе (κίνησις. Гл. X,
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τίας, άπα^ρενοΰμεν πολλάκις. 

"Οτι δέ καί οώτφ τφ τν)ς φθο- 

ρ&ς πνεύματι Ιμβριμώμενοι,

1. παρενοΰμεν а.

разгнѣвавшись противъ грѣха, 
часто и женоподобное въ ней дѣ­
лаемъ мужественнымъ. А что мы,

32, 1), превращающееся въ душевное волненіе (LXD, '0  θυμός... ταραχτείѵ 
εΐωθε.. τήν ψυχήν. Ефр. Сир. 1. c. ρ. 68, 21: δ θυμός... τόν φρίνα ίχταράοσει) 
и смущеніе (Діад. LXII гл.: συγχεϊν), производящее въ душѣ безпорядокъ 
(τήν ακαταστασίαν. Гл. X, 33, 2). То, чтб разумѣетъ бл. Діадохъ подъ ду­
шевнымъ смущеніемъ, происходящимъ отъ θυμός, прекрасно разъясняется въ 
сочиненіи Нил. Син. (De octo -viciis, p. 1452 D, 1453 А): гнѣвъ <οργή при­
нимается въ равномъ значеніи съ θυμός) дѣлаетъ въ душѣ все нетвердымъ 
и безпорядочнымъ (συγκεχυμένα). Θυμός по силѣ волненія, производимаго 
имъ въ душѣ, ставится бл. Діадохомъ выше всѣхъ страстей, за исключе­
ніемъ ненависти (LXII гл.: Ό  θυμός πλέον τών &λλων παθών ταρίττειν εΐωθε 
καί συγχεϊν τήν ψυχήν. LXXI гл.: πολλά.. ψυ^ή ίιενοχλεΐν. πάθη, πλέον ?έ 
πάντων ό θυμός καί τό μίσος. Исид. Полус. Epist. lib. IV, 152; p. 1237: 
τόν θυμόν τόν πάντων παθών όξύτερον... Ibid lib. V, 144; ρ. 1409 Β: Μή τώ 
άπαξ ή δεύτερον νενικηκέναι τόν θυμόν καί τήν επιθυμίαν, τα τών άλλων παί)ών 
τυραννικώτερα...).

Виды τοΰ θυμοο:
1) Ό ρ γ ή .  Уже изъ нѣкоторыхъ замѣчаній ο θυμός можно ви­

дѣть, что въ существѣ двухъ душевныхъ расположеній διαθέσεις. Васил. 
Велик. 1. с. с. 6; р. 369 А), именуемыхъ θυμός и όργή, нѣтъ различія; ибо 
въ обоихъ случаяхъ разумѣется движеніе одпои и той же гнѣвной силы. 
Мнѣніе о равнозначимости (по существу самой вещи) θυμός и οργή высказы­
валось Исидоромъ Пелусіотомъ. „Кажется, говоритъ онъ, что θομός и οργή 
есть, пожалуй, нѣчто одно и тоже“ (Epist. lib. IY, 223; p. 1317). Въ сход­
ствѣ (по сущности) гнѣвнаго движенія, носящаго указанныя разныя име­
на, находитъ свое объясненіе то обстоятельство, что оба эти слова часто 
употребляются одно вмѣсто другого даже такими церковными писателями, 
которые занимались разъясненіемъ различія понятій, обозначаемыхъ сими 
словами (Васил. Велик. Homil. adv. irat. Григ. Наз. Κατά θυμού и "Οροι π ί-  
χομ.). Св. I. Златоустъ иногда безразлично пользуется словами παροξυσμός, 
*)υμός, οργή (De laude S. Pauli apost. Homil. YI. M. L., 508) Тоже слѣдуетъ 
сказать и о Нилѣ Синайскомъ (Περί τών οκτώ πνευμάτων τ>}ς πονηριάς, с. 9; 
ρ. 1153. Περί τών οκτώ τί]ς κακίας λογισμών, ρ. 1452, 1453). Все то, что ав­
ва Исаія говоритъ въ своемъ 2-мъ словѣ (с. 2) объ οργή, показываетъ, что 
онъ это слово (οργή) употребляетъ вмѣсто θυμός. Очевидно, что основаній 
для различенія οργή отъ θυμός должно искать не въ существѣ гнѣвнаго 
движенія, а 1) въ свойствахъ его. Движенія гнѣвной части бываютъ неоди­
наковы по своимъ свойствамъ; существующее между послѣдними различіе и
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δταν Ιν πολλ^ ώμεν άθυμία, 

επάνω της τοΰ θανάτου φρονοΰ- 

μεν καυχήσεως, οι) χρή άμφι-

3. έδΐ (βμ. χρή) c. d. e. f. g.

негодуя на самый духъ тлѣнія, 
когда бываемъ въ сильномъ уны­
ніи, презираемъ даже и хвастов-

оттѣняется различными словами. „Какъ различествуютъ имена θυμός и οργή, 
говоритъ Василій Великій, такъ весьма различествуетъ и то, что ими обо­
значается* (1. с.). Этимологическое объясненіе различія между θυμός и οργή 
даетъ Исидоръ Полусіотъ. Θυμός онъ производитъ отъ слова άναθυμΐα- 
3ΐς, означающаго возженіе, возгорѣніе въ томъ начальномъ моментѣ, когда 
оно проявляется въ куреніи, дымѣ (Epist. lib. IV, 223; p. 1317: ...ό μέν 
(θυμός) παρα τήν άναθυαίασιν, a οργή—отъ δργ^ν (надраться, созрѣвать) и 
желать отмщенія (Ibid.: ό μέν (οργή) παρά τδ όργαν, καί άμόνης ερφ ). Слѣдо- 
вательно, гнѣвъ въ началѣ своего образованія есть θυμός, а возымѣвшій 
дальнѣйшее движеніе есть οργή (Nemes. 1. с. с. 21; т. 69± Θυμός μεν γαρ, 
αρχήν χαΐ χίνησιν έχων, οργή καί χολή χαΐ χόλος λέγεται. I. Дамаскинъ 1. c. ρ.
933 А); онъ есть тотъ же θυμός, но только умноженный, усиленный (Евагр. 
Capit, pract. с. 11, р. 1224: Όργή μέν γάρ χαί μίσος αδ$ει θυμόν). 2) Въ со­
единеніи гнѣва съ желаніемъ отмщенія (Евагр. Ііонтійск. Περί τών οχτώ λο­
γισμών, с. 6. Μ. 1. c. ρ 1273. Исид. Пелус. 1. с.) и 3) съ коварнымъ и 
злоумышленнымъ (δολερώς, επιβοόλως) дѣйствованіемъ гнѣвающагося противъ 
раздражившихъ его, тогда какъ человѣкъ въ состояніи θυμού неистово (μα- 
νιχως) и безрасудно (έμπλήχτως) бросается противъ раздражителей (Васил. 
Велик. 1. с. с. 6. р. 369 АВ). Примѣнительно къ указаннымъ свойствамъ 
гнѣва сдѣланы опредѣленія θυμός и οργή слѣдующими церковными писате­
лями: Васил. Велик.: „Θυμός есть какъ бы нѣкое воспламенѣніе и скорое 
возгорѣніе страсти (εξαψις χαΐ άνα'ίυμίασίς οξεία τοδ πάθους}, а οργή есть 
продолжительная печаль (έμμονος λύπη) и постоянное стремленіе (όρμή 
διαρκής) къ воздаянію обидѣвшимъ, такъ что душа сильно желаетъ отмще­
нія* (1. с. с. 6. р. 369 А) Григор. Назіанз.: „Θυμός есть быстрое воскипѣ- 
ніе сердца", а „οργή— продолжительный гнѣвъ* (Όργή δέ θυμός έμμένων. 
"Οροί παχυμ., ν. 44. Μ. ХХХѴП, 948). Исид. Пелус. (1. с.): Θυμός показы­
ваетъ быстрое движеніе страсти, похищающее мысль, а όργή—продолжи­
тельное пребываніе въ страсти" (τήν χρονίαν έν τώ πάθει διατριβήν). Въ своей 
аскетикѣ бл Діадохъ не занимается разъясненіемъ различія между θυμός и 
όργή; только по нѣкоторымъ выраженіямъ его можво судить о томъ, въ чемъ 
полагается сущность όργή. Такъ какъ оба эти названія указываютъ на движе­
ніе одной и той же гнѣвной силы, то они и употребляются авторомъ иногда 
безразлично. Говоря, наприм., о полезности θυμός, авторъ пользуется сло­
вами όργισθέντΕς, έμβρίμώμενοι (LXH гл.). Но изъ другихъ его выраженій 
видно, что όργή, по его мнѣнію, есть 1) гнѣвъ (θυμός) развившійся, сильный; 
перешедшій въ постоянное гнѣвное расположеніе: чрезмѣрно гнѣвающіеся
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βάλλειν· οπερ Ενα διδάξω ή μας 

δ Κύριος, δίς I ν τ φ π ν ε ύ μ α -  

τ ι  τφ SSig Ι μ β ρ ι μ η σ ά μ ε -

1. διδάξει f.

ство смерти,—не должно сомнѣ­
ваться. Чтобы научить насъ 
этому, Господь, дважды возне-

(θομούμενοι άμέτρως) предаются демонамъ τξς όργή: (ХСѴІ гл.); 2) подверг­
шійся οργή имѣетъ желаніе мстить своимъ оскорбителямъ за свою честь 
или причиненный ими матеріальный убытокъ (ХСІ гл.), питать ненависть къ 
ближнимъ (VI гл.). Гнѣвъ, не соединенный съ ненавистью и желаніемъ от­
мщенія, называется безгнѣвнымъ гнѣвомъ (άόργητος θυμός Гл. ΥΙ). Подъ 
εμβρίμησις, έμβριμώμενοι, εμβριμησάμενος Гл. LXfl-я) бл. Діадохъ разумѣетъ 
сильное негодованіе въ хорошемъ смыслѣ этого слова.

2) Μήνις и 3) κίτος суть разновидности гнѣва, называемаго όργή. Μή­
νις или χολή (=όργή)—гнѣвъ „ведомый въ давность; и называется онъ отъ 
того, что остается (паря τό μένειν) и предается памяти*. Μήνις—это зло­
памятство (μνησικακία Nemes. 1. с I. Дамаск. 1. с. р. 933 А), въ которомъ 
усматривается укоснѣніе (въ душѣ) желанія отмщенія за причиненное зло. 
Κότος есть гнѣвъ (οργή), выжидающій удобного случая для мщенія, и на­
званъ онъ отъ κείσθαι (Немес. и I. Дамаск. 1. с.). Въ этой разновидности 
гнѣва видно сильное развитіе коварства и злоумышленія.

4) Παροξυσμός. Очень сильное движеніе гнѣва (θυμοδ) называется πα­
ροξυσμός (Вас. Велик. 'Οροι κατ’ επιτομήν. Έρώτ. 55. Μ. XXXI, 1120). Въ 
аскетикѣ бл. Діадоха слово παροξυσμός встрѣчается только одинъ разъ 
(ХСП гл.); оно означаетъ такое сильное раздраженіе, при которомъ нано­
сится кому-либо тяжкое оскорбленіе, дѣлающее оскорбленнаго врагомъ оскор­
бителя а уплывающее совѣсть послѣдняго (Ibid).

δ) Πικρία—разогорченіе, сильное проявленіе злобы (Вас. Велик. 1. с.). 
Вя. Діадохъ употребляетъ это слово только въ отношеніи къ демонамъ (Гл. 
ХХХШ: ή τών δαιμόνων πικρία. См. также LXXXHI и LXXXVI гл.).

Изъ всѣхъ поименованныхъ выше гнѣвныхъ состояній бл. Діадохъ 
разсуждаетъ преимущественно ο βόμός и οργή, или, точнѣе говоря, о доб­
ромъ и худомъ употребленіи гнѣва (θομός, όργή).

Бл. Діадохъ считаетъ гнѣвъ (Θυμός) полезнымъ и  вреднымъ (LXII гл.). 
Доставляемая гнѣвомъ польза опредѣіенно обозначена авторомъ въ выраженіи: 
„иногда гнѣвъ приноситъ и величайшую пользу* (ibid.). Преимущественно раз­
витію этой мысли посвящена вся LXII гл. Въ защиту полезности гнѣва (Οομοδ) 
приведены авторомъ с цѣлующія соображенія 1) θ υ μ ό ς  данъ нашему есте­
ству создавшимъ насъ Богомъ (LXII гл:.. τή φύσει ήμών τον σώφρονα θυμόν 
παρα τοΰ κτίσαντος ήμάς θεοΰ παρασχεθήναι). Смыслъ этого аргумента ста­
новится яснымъ, если возьмемъ во впиманіе сказанное авторомъ, что язла 
нѣтъ ни въ природѣ, ни даже ничего нѣтъ алаго по природѣ; ибо ничего 
злого не сотворилъ Богъ* (Гл. Ш, 24). Отсюда слѣдуетъ заключеніе, что
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ν ο ς  κ α ί  τ α ρ ά ξ α ς  Ι α υ τ ό ν ,  

καίτοιγε άταράχφ βουλήσει μό­

νον πάντα, δσα θέλει, ποίών,
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годовая духомъ на смерть и воз­
мутившись*), хотя только съ 
невозмутимою волею дѣлаетъ

2. άταράχω оп. а. μίνον оп. d. e. f. μ<3ν̂  с.— 3. θέλων e.

θομός, какъ принадлежащій нашему, созданному Богомъ, естеству, не можетъ 
быть худымъ по своей природѣ и цѣли, ради которой онъ данъ намъ Созда* 
телемъ, и что благоразумно пользующійся гнѣвомъ окажется на вѣсахъ воз­
даянія выше невозбуждающагося къ гнѣву (LXII-я гл.). Эта мысль въ болѣе 
развитомъ видѣ встрѣчается и у другихъ церковныхъ писателей. Гвѣвъ 
(ό 8ομ<5ς) и другія душевныя движенія, говоритъ Григорій Нисскій, назы­
ваются страстями и они „совсѣмъ не на зло какое-либо даны въ удѣлъ че­
ловѣческой жизни; иначе Создатель былъ бы виновникомъ зла, если бы они 
въ качествѣ причинъ грѣха паны были естеству* (De anim. et resurrect. M. XLVI, 
61). „Богъ и природа, по словамъ Григорія Назіанз., даровали намъ душевныя 
страсти (τ' αϊ,Χα της ψοχής πάθη), но на добро (εις καλόν..); очи—Божіе 
дары* (Δωρήματ’ έστίν εκ θεοϋ. Μ. XXXVII, 838, ν. 357—360). Василій Ве­
ликій также высказалъ и обстоятельно раскрылъ мысль, что всѣ силы души 
(δονάμεις. Adv. irat. с. 5. Μ. XXXI, 365 D) даны для совершенія добра. „Слѣ- 
доватѳльно, данное намъ Создателемъ (1. с. с. 6. р. 368 А: παρά τοδ κτίσαν- 
τος) не будемъ обращать въ поводъ ко грѣху* Въ этомъ же родѣ разсуж­
даютъ о гнѣвѣ и другіе церковные писатели. (Исих. I, 31. М. ХСШ, 148 D). 
Исид Полус. Epistol 1. I., epistol. 280. M. LXXVHI, 345 D, 348 A:., δ πλά- 
σας βοηθόν τή ψοχη προσκατέατησε (τόν θυμόν). Нѣкоторые христіане вообще 
(Григ. Наз. 1. с. р. 838, ѵ. 371; р. 839, ѵ. 375) и подвижники въ частности 
(I. Кассіан. De coenobior. instit. lib. VIII, c. 2. 325) оправдывали свою гнѣв­
ливость ссылкою на то, что эта „страсть отъ Бога и свойственна Богу* 
(Григ. Наз. 1. с. р. 840, ѵ. 395—396) и что Св. Писаніе изображаетъ Бога 
гнѣвающимся (Григор. Наз. 1. с ѵ. 375: 0s4v,. χολοόμενον. I. Кассіан. 1. с. р. 
325: siquidem, inquiunt, ipse Deus contra eos qui eum, теі scire nolunt, vel 
scientes comtemnunt, furere atque irasci dicatur... Пс. 105, 40; VII, 2) Но цер­
ковные учители разъяснили, что гнѣвъ у Бога и у людей—не одно и тоже. 
Богъ есть „естество неизмѣняемое* (Григ. Назіанз. 1. с. р. 839, ѵ. 382: 
Στρεπτός φύσις) и Онъ не выходитъ изъ Себя (16. г. 379); по законамъ ино­
сказанія Онъ изображается гнѣвающимся (της τροπής νόμοις. 16 у . 383). 
„Поелику мы сами бьемъ, когда гнѣваемся, то пораженіе злыхъ изображено 
гнѣвомъ (р, 840, ѵ. 387, 388), по законамъ справедливости (δίκης νόμοις) 
злые, а не добрые, терпятъ отъ гнѣва Божія* (у 392—394. Ср. I. Кассіан. 
1. с. с. 4. р. 328—329), а человѣческій гнѣвъ не ограничивается мѣрою; онъ 
всѣхъ дѣлаетъ равными (ѵ. 394—395). Слѣдовательно, по Григорію Назіанз., 
между Божественнымъ гнѣвомъ и человѣческимъ большое различіе: первый 

*) Іоан XI, 33—38 и д.
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οδτω τήν Λαζάρου ψυχήν άπέ- 
δωκε τφ σώματι. "Ωστε μοι δο- 
κεΐ εις δπλον μάλλον τί] φύσει

все, чего хочетъ, такимъ обра­
зомъ душу Лазаря возвратилъ 
тѣлу. Такъ что мнѣ кажется,

1. του Λαζάρου τήν ψυχήν d f. «πέδωκεν a.—3. είς δπλον δικαιοσύνης 
τή φύσει d. f. g.

безстрастенъ и справедливъ, а второй всегда страстенъ и не всегда спра­
ведливъ. Слѣдователь^, сходство между первымъ и вторымъ только въ назва­
ніи, а не въ самой вещи, какъ поясняетъ Исидоръ ІІелусіотъ.. У граммати­
с т ъ , говоритъ овъ, одноименное (хЬ ομώνυμον) тоже, чтосоименное (хЬ συν­
ώνυμον), а у философовъ нѣтъ. Одноименными называются вещи, у кото­
рыхъ только имя общее, а соотвѣтствующій имен и смыслъ сущности другой; 
синонимами же называется то, что соотвѣтствуетъ вещи, образу и имени. 
Напримѣръ: ό θυμός у Бога и у насъ не еоичененъ, а одноимененъ, потому 
что у Бога онъ означаетъ безстрастно посылаемое грѣшникамъ наказаніе, а 
у насъ—страстное движеніе и возмущеніе помысловъ (Epist III, 92, р. 796, 
797). Изъ сказаннаго о различій между гнѣвомъ божественнымъ и человѣ­
ческимъ слѣдуетъ то заключеніе, какое сдѣлалъ въ данномъ случаѣ Св. Гри­
горій Назіанзинъ: „Если думаешь, что ты подражатеть Богу, поревиуй“ 
(т. 397, 398) въ томъ, чтобы имѣть безстрастный и справедливый гнѣвъ. И 
блаж. Діадохъ также оттѣняетъ различіе между божественнымъ и человѣч. 
гнѣвомъ. „Господа говоритъ онъ, дважды вознегодоватъ духомъ на смерть 
и возмутился, хотя только съ невозмутимою волею (άταράχω βουλήσει) дѣлаетъ 
все, чего хочетъ* (LXII гл.). И подвижники въ иныхъ случаяхъ должны 
пользоваться гнѣвомъ невозмутимо (άταράχως), а въ другихъ (противъ духа 
тлѣнія, діавола и страстныхъ наслажденій, LXII гл.) дозволительно и тяжко 
гнѣваться. Слѣдовательно, гнѣвъ человѣческій страстенъ и сопровождается 
душевнымъ волненіемъ; только душа, руководящаяся мірскимъ помышленіемъ, 
не волнуется (ατάραχος), когда правда Божія попирается злодѣями, и не 
гнѣвается на нихъ (Гл. LXXI); пользоваться же гнѣвомъ άταράχως значитъ: 
имѣть гнѣвъ беэъ ненависти (Ibid.), умѣренный (Гл. ХСѴІ), справедливый, 
благоразумный и соотвѣтствующій правдѣ и благости Божіей (LXII гл.).

2) Но достиженіе доброй дѣти посредствомъ гнѣвной части зависитъ 
не отъ существа ея, а способа употребленія. Замѣчаніе бл. Діадоха, что 
гнѣвъ можетъ быть полезнымъ и вреднымъ, указываетъ на то, что онъ по 
природѣ своей безразличенъ и что онъ есть только оружіе ( δπλον), данное 
для совершенія добрыхъ дѣлъ (LXII, УІ и LXXI гл.), но пригодное для 
достиженія и худыхъ цѣлей (ХСѴІ гл.). Подобное сужденіе о гнѣвѣ выска­
зывалось церковными писателями, усердно занимавшимися изслѣдованіемъ 
силъ души и ея движеній. Душевныя движенія (къ нимъ причисляется и 
9υμ'ζ) сани по себѣ, говоритъ Григорій Ниескій, ни добродѣтельны, ни порочны 
(οδτε αρετήν, οδτε κακίαν έφ’ Ιαυτών ταΰτα άποφανώμε6α); отъ власти ιεπί τή,
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ήμων τον σώφρονα θυμόν παρά 
τοϋ κτίσαντος ήμας Θεοδ πα- 
ρασχεθηναι · ώς ε’. κατά του

что разумный гнѣвъ создав­
шимъ насъ Богомъ данъ наше- 
му естеству скорѣе какъ оружіе.

2. ίταρασχεθηναί θεοδ d. f. g.— 3 ώστε d. f βττερ e. ώσπερ g. 5] (вм. гі) a. f.

εξοοσί^) пользующагося ими зависитъ то, что они бываютъ хорошими или 
худыми (ή καλώς ή ετέρως εχειν. De апіш. et resurrect. M. XLYI. 65 C). Они 
одобряются, если движеніе ихъ направляется къ лучшему (πρό; τό κρεΐττον), 
какъ напр. гнѣвъ (θομός) Финееса (Числ. XXV, 11); и наоборотъ, они ста­
новятся и называются (πάθη въ худомъ смыслѣ) страстями, если склоненіе 
ихъ (ή ροπή) происходитъ къ худшему (πρδς τό χείρον). Ibid. p. 65 C, 68 A. 
Гр. Наз. κατά Οομοδ ρ. 838 ν. 366). Слѣдователь^, отъ направленія (властью 
человѣка) гнѣва къ извѣстному предмету и цѣли зависитъ хорошее или ху­
дое качество его, отъ „извѣстнаго употребленія произволенія'1 {щ  ποια χρήσει 
προαιρέσεως) таковыя движенія души становятся орудіями или добродѣтели 
или порока (ή Αρετής, ή κακίας δργανα. Ibid. ρ. 61 А.) подобно тому, какъ, по 
мысли мастера, изъ желѣза можно сдѣлать мечъ и земледѣльческое орудіе. 
Каждая изъ душевныхъ силъ, пишетъ Василій Великій, по „образу употреб­
ленія ея (παρά τδν τρόπον τ5)ς χρήσεως) для обладающаго ею становится иди 
зломъ или благомъ"; таковою же можетъ быть и гнѣвная часть души (Homil. 
advers. irat. с. 5. Μ. XXXI, 365 В С). Дѣйствованіе этой силы въ добромъ 
направленіи именуется гнѣвомъ естественнымъ (Ав. Исаіи Сл. II, 2: 5] οργή 
(вм. θομός) κατά φύσιν), т. е. соотвѣтствующимъ доброй цѣли, для которой 
онъ данъ человѣку Богомъ (Исих. Περί νήψεως, Π, 24; ρ. 1520: Δικαίως κατά 
φόσιν ώσπερ εκτίσθη 5πο θεοδ δφείλομεν κινβΐν τό τριμερές τής φοχής). Доброе 
направленіе гнѣва и есть сохраненіе его въ естественномъ чинѣ (Немес. De 
natur homin. с. 21; p. 692 В:... εάν κατά φόσιν τήν οίκείαν τάξιν φυλάττωσιν). 
И наоборотъ, гнѣвъ, въ своемъ движеніи уклоняющійся отъ своего перво­
начальнаго назначенія, называется противоестественнымъ (Исих. 1. с. П, 
34; р. 1521: θομός γάρ παρά φόσιν κατά Ανθρώπων κινούμενος...). Естественный 
гнѣвъ и есть то оружіе, которое, по ученію бл. Діадоха, дано человѣческой 
природѣ Богомъ для доброй цѣли. Ученіе о гнѣвѣ, какъ δπλον, находимъ И 
у другихъ церковныхъ писателей (Григ. Нисск. De anim. et resurrect. Μ· 
1. c. p 65 A B.: Τοδ δέ 6ομοδ κατασκεοασθέντος (лучше: κατασβεσθέντος), 
ποιον δπλον κατά τοδ προσπαλαίοντος Ιξομεν. Григ. Назіанз. Κατά ίυμοό, Υ· 
362; ρ. 838: Ζήλοο μέν δπλον θομός έμμέτρως πνέων. Исих. 1. с. I, 31; ρ· 
1489 D: "Οπλον γάρ παρά θεοδ καί τόξον κατά δαιμονών ήμίν παρασχεθείς .· 
Къ этому выраженію очень близко подходятъ слова бл. Діадоха (ЬХП гл...) 
είς δπλον μάλλον τη φόσει ημών τόν σώφρονα θομόν пара τοδ κτίσαντος 
θεοδ παρασχεθήναί)

Самый способъ употребленія (ό τρόπος τής χρήσεως) гнѣвной части ду­
ши довольно подробно описанъ бл. Діадохомъ, хотя въ психологическомъ
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δφεως ή Εΰα Ιχρήσατο τοότφ, Такъ что, вели бы Ева восполь-
оЪх &ѵ δπ’ Ικείνης της έμπα- зовалась симъ противъ змѣя,

1. έχρήσατο 5] Εδα d. e. f. g. τοότω оп. e. g.

отношеніи онъ и нѳ раскрытъ съ надлежащею раздѣльностію. Гнѣвъ (&υμό') 
можетъ быть употребляемъ (какъ видно изъ сказаннаго выше) двоякимъ спо­
собомъ: а) онъ можетъ быть приводимъ въ движеніе умомъ, когда должно и 
какъ должно (Васил. Велик. 1. с. с. 6, р. 368 А‘ ό θυμός, 3ts 5εΤ, καί ώς οετ 
κινούμενος); Ь) когда и какъ нѳ должно, или же онъ оставляется въ бездѣй­
ствіи, когда не должно. Первый способъ имѣетъ въ виду дать гнѣвной силѣ 
такое направленіе, при которомъ она являлась бы всегда враждебно настроен­
ною ко всему злому (Григ. Нисск. Epist, canon, ad Letoium. M. XLY, 225, 
A:... τής θυμώδους διαθεσεως κατόρθωμα μέν έστιν ή πρδς το κακόν οΜτέχ&εια; 
при второмъ она дѣйствуетъ погрѣшительно (ibid. p. 225 В: Τά δέ αποπτω- 
ματ« τοδ τοίοότου μέρους έστίν απασι πρόδηλα..). Въ первомъ случаѣ гнѣвъ 
бываетъ естественнымъ, а во второмъ противоестественнымъ. Указанные спо­
собы употребленія гнѣвной сига души имѣются въ виду и бл. Діадохомъ. 
Гнѣвъ имѣетъ доброе употребленіе (Григ. Нисск. 1 с. р. 229 С: ή τοδ 
ι'1-ομοδ χρήσίς), если онъ подчиненъ уму и направленъ къ достиженію добрыхъ 
цѣлей.

Ученіе бл. Діадоха о подчиненіи гнѣвной части души уму въ существен­
ныхъ своихъ чертахъ сходно съ ученіемъ другихъ церковныхъ писателей, 
представляя собою превосходное обобщеніе ихъ мнѣній объ этомъ предметѣ. 
По ученію сихъ мужей, господство (1) ηγεμονία) надъ всѣми душевными дви­
женіями, въ числѣ которыхъ находится и θυυιός, должно принадлежать ра­
зуму (τώ λόγω); онъ управляетъ ими, какъ ηνίοχος (браздодержецъ, возница), 
правящій конями, и не позволяетъ ни одному изъ нихъ служить пороку 
(Григ. Нисск. De anim et resurrect. M. XLYI, 61 B). Если же разумъ вы­
пускаетъ изъ своихъ рукъ бразды (τάς 5]νίας), то уже не онъ правитъ гнѣ­
вомъ, но самъ увлекается этою страстію подобно возницѣ, запутавшемуся въ 
колесницѣ (τώ αρματί) и влачащемуся позади ея (ibid.). Гнѣвъ, по Исидору 
Пелусіоту, порвавшій бразды браздодержца-разсудка, часто увлекаетъ мысль 
человѣка за предѣлы естества (Epist. lib. II, 189; p. 640). Нахожденіе гнѣ­
ва подъ руководствомъ и управленіемъ разсудка (Григ. Назіанз. 1. с. ѵ. 361; 
р. 838: λόγου ποδηγκ* τε  καί στρατηγία) свидѣтельствуется тѣмъ, что онъ 
(θυμός) не предваряетъ помысловъ, не идетъ впереди разсудка (τής δ(ανοίας), 
„но, подобно коню, сдерживаемому уздою (χαλίνώ)—разумомъ (τώ λόγω), не 
выступаетъ изъ собственнаго чина (τής τάξεως τής οίκείας), ведомый pa3' 
умомъ туда, куда должно (Васил. Велик. Homil. advers. irat. с. 5. Μ. XXXI, 
365 А), а умъ проявляетъ свое руководствованіе учительствомъ въ добрѣ 
(Григ. Наз. 1. с. ѵ. 364; р. 838: Λογισμόν οΐδα τών κιλών διδάσκαλον). 
Умъ указываетъ для дѣйствованія гнѣва время, мѣру и цѣль, а гнѣвъ охот-
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θοϋς Ινηργεΐτο ήδονης. "Ωστε, 
μοι φαίνεται, βτι ό Sta ζήλον 
τής εύσεβείας τφ θυμφ σωφρό-

το она не испытала бы дѣйствія 
отъ онаго страстнаго наслаж­
денія. Такъ что, мнѣ кажется,

1 ενεργείτο а — 2. cpafvsaftai а. d.

но оказываетъ ему помощь (τάς βοηίίείας. Васил. Веіик. 1. с. с. 5; р. 365 В) 
и содѣйствіе (Ibid. р. 365 С), являясь орудіемъ совершенія многихъ добрыхъ 
дѣлъ {Ibid. р. 365:... πρδς πολλά τών τής αρετής έργων επιτήδειον r/ifiv τζς ψα- 
χ5)ς τό θυμοειδές.. Ibid. c 6; ρ. 368: δ θυμός ογαβών πράξεων 6πηρέτης). Въ 
атомъ отношеніи ό θυμός есть воинъ, оруженосецъ (Υπασπιστής. Исид. Пелус. 
Ш, 338; р. 497), охотно употребляющій въ дѣло свое оружіе по приказанію 
вождя (Васил. Велик. I. с. с. 5; р. 365 В), соратникъ разума противъ грѣха 
(Васил. Велик. I. с. с. 5; р. 365 В: σύμμαχος... τφ  λ^γω κατά τής άμαρτι’ας. 
Григ. Наз. I. с. ѵ. 48— 49; р. 817: δν σύμμαχον δέδωκεν ήμΐν хата παθών δ 
Δεσπότης. Исид. Пелус. 1. с.) Въ этихъ образныхъ сравненіяхъ гнѣва съ раз­
ными предметами выражается та мысль, что душа, даже разслабленная и 
обезсиленная грѣхомъ, приходя въ состояніе гнѣва, чувствуетъ ту напряжен­
ность, при которой замѣчаются возрастаніе и умноженіе духовной силы, смѣ­
лости и настойчивости, какъ бы отсутствовавшихъ до возбужденія гнѣва. 
Ботъ почему Василій Великій и говоритъ, что „δ δομός есть нервъ души 
(Νεορον τής ψί>χής), сообщающій ей силу (τόνον) для утвержденія добрыхъ 
дѣлъ" и что душу, разслабленную наслажденіемъ, онъ дѣлаетъ суровою и 
мужественною (Ibid. 365 В).

Умъ управляетъ гнѣвомъ, какъ и другими душевными движеніями, 
согласно съ его (гнѣва) природою, во благо (Григ. Нисск. De virginit. с. 18. 
M. XLYI, 389 С) и соотвѣтственно требованіямъ четырехъ естественныхъ 
добродѣтелей (al άρεταί κατά φόσιν), пріобрѣтаемыхъ душею не отъ человѣ­
ческаго наученія, а отъ самой природы (Васил. Велик Homil. IX in hexaem. 
с 4. Μ. XXIX, 196 В С), при помощи которыхъ должнымъ образомъ испол­
няется каждое дѣло въ жизни (Васил. Велик. Epist. clas. I, epist. 2; e. 2. Μ.
XXXII, 228 B.). Подъ сими добродѣтелями разумѣются: ή σωφροσύνη ('цѣло­
мудріе), ή άνδρεία (άνδρία, мужество), ή δικαιοσύνη (справедливость), ή φρόνηαις 
(благоразуміе. Перечисленіе этихъ добродѣтелей находится у Васил. Велик. 
Epist. clas. I. epist. 2, с. 2. Μ. 1. с. ρ. 228 В. Homil IX in hexaem. c. 4. M. 
1. c. p. 196 BC и Homil. in Psalm. 29, c. 5; p. 316 C. Нил. Син. Epist. 1. I, 
epist. 223. M. LXX1X, 164. Евагр. Понт. Capit, pract. c. 61. M. XL, 1236. 
Исих. Пгрі νήψεως I, 34 M. ХСШ, 1492). Эти добродѣтели называются ро­
довыми (αΐ γενικαί), подъ которыя подводятся остальныя естественныя добро­
дѣтели (Васил. Велик. Epist. 2, с. 2). Евагрій Понтійск. предлагаетъ важное, 
имѣющее значеніе для уразумѣла нѣкоторыхъ сужденій бл. Діадоха о гнѣвѣ, 
разъясненіе о распредѣленіи поименованныхъ добродѣтелей между частями 
души, раздѣленіи ихъ ва виды и обязанностяхъ ихъ. Добродѣтель разумной
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νως κεχρημενος, οοκιμωτερος 

πάντως παρά Щ τών άνταπο- 
δόσεων εύρεθήσεται πλάστιγγι, 

1. κεχρημένως а.

воспользовавшійся цѣломудрен­
но гнѣвомъ по ревности ісъ 
благочестію окажется на вѣсахъ

части души называется φρόνησίς, σύνίσις (понятливость, проницательность, 
совѣсть) и σοφία (мудрость); добродѣтели желательной части— σωφροσύνη, 
αγάπη и εγκράτεια; добродѣтели гнѣвной части—Ανδρεία и 6πομονή—  
(терпѣніе)—всей души δικαιοσύνη. Дѣло благоразумія (φρονήσεως εργον) 
воевать съ противными силами, защищать добродѣтели, сражаться съ де­
ревами, а вещами безразличными распоряжаться благовременно (Евагр. 
Capit, pract. с. 61. Μ. 1. с. р. 1236. Исихій обязанностью благоразумія счи­
таетъ направленіе гнѣвной силы къ схваткѣ во внутренней брани и къ са­
моукоренію. I, 34. У Григор. Нисск. σοφία καί φρόνησί; называются совѣтни­
ками въ томъ, что полезно. De virginit. с. 18. M. XLVI, 392 А). Обязан­
ность проницательности (σονέσεω;)—прилично устроять все, соотвѣтствующее 
пашей цѣли;—мудрости (σοφίας)—созерцать причины тѣлесныхъ и безтѣлесныхъ 
вещей (По Исихію, обязанность мудрости подвигать разумную часть къ стро­
гому и безпрерывному трезвенію и духовному созерцанію. Ibid.); —цѣломудрія 
(σωφροσύνης)—смотрѣть безстрастно на предметы, возбуждающіе въ насъ 
неразумныя мечтанія (по опредѣленію Григорія Нисскаго, цѣломудріе. „ вмѣ­
стѣ съ мудростію и благоразуміемъ (φρονήσεως) есть благоустроенное распо­
ряженіе (εύτακτος οικονομία) всѣми душевными движеніями*; его дѣло— 
гармоническое дѣйствованіе всѣхъ душевныхъ силъ—5] εύαρμοστία. Ibid. p. 
392 CD);—любви— быть почти таковою же къ образу Божію, какъ и къ пер­
вообразу;—воздероюанія— с,ъ радостію отвергать всякое наслажденіе гортани; 
— терпѣнія и мужества— не бояться враговъ, охотно быть твердымъ въ 
несчастіяхъ (По Исихію, дѣло мужества— править пятью чувствами и не 
дозволять имъ сквернить внутренняго и внѣшняго человѣка. Ibid. Мужество, 
по Григ. Нисскому,—оружіе противъ страха и нападенія нечестивыхъ ibid. 
р. 389 D);—справедливости—устроять гармонію и согласіе между членами 
души (Евагр. 1. с. Исих. 1. с.: дѣло справедливости—направлять желательную 
часть къ добродѣтели и къ Богу). Лучшее опредѣленіе справедливости дано 
Григоріемъ Нисскимъ: „Справедливость, говоритъ онъ, да будетъ для насъ 
точнымъ правиломъ (κανών), научающимъ непогрѣшительности во всякомъ 
словѣ и дѣлѣ, какъ должно располагать душевными силами и какъ возда­
вать каждому по достоинству*. Означенная четверица добродѣтелей произ­
водитъ въ душѣ сознаніе нравственнаго качества душевныхъ и тѣлесныхъ 
движеній (φρόνησίς, σύνεσίς. σοφία), признаніе ихъ достойными защиты (добро­
дѣтелей) или удаленія (пороковъ) и уразумѣніе причинъ ихъ происхожде­
нія, непогрѣшительное воздаяніе каждому въ мысли, словѣ и дѣлѣ (δίκα(οσύνη), 
безбоязненное отношеніе (άνδρζίζ) ко врагамъ и твердое перенесеніе (безъ
раздраженія) несчастій (ύπομονή), безстрастное отношеніе (безъ волненія и

21
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τοΰ ουδ’ 2λως διά δυσκινησίαν воздаяніи несомнѣнно славнѣе 
νοΰ πρός θυμόν κινούμενου. Ό невозбудимаго вообще къ гнѣву 

1. οδδέ ά.—2. είς (вм. πρός) d. e. f. g.

душевнаго смятенія) ко всему, возбуждающему неразумныя движенія, осно­
ванное на удержаніи всѣхъ силъ въ надлежащей мѣрѣ и согласномъ 
дѣйствованіи (σωφροσύνη), удаленіе отъ наслажденій (έγχράτε ια) и любовь 
къ Богу и ближнему. Изъ сихъ свойствъ четверицы естественныхъ добродѣ­
телей видно, что и гнѣвъ, подчиненный имъ разумомъ, будетъ пріобрѣтать 
отъ нихъ свои свойства и возбуждаться только для достиженія цѣ­
лей, какія указаны будутъ ему означенными добродѣтелями. Гнѣвъ долженъ 
быть благоразумнымъ (Васил. Велик. Homil. adv. irat, с. 6 Μ. 1. с. ρ. 368 D: 
λελογισμένος θομός), справедливымъ (Исид. Пелус Ш, 338; р. 997: δίκαια οργή 
(=&ι>μός Исих. Π, 24; ρ. 1520: Δικαίως κατά φύσιν.. όφείλομεν κινείν τό τρι­
μερές τί;ς ψυχ^ς. Григ. Назіанз. Κατά θομοΟ Μ. XXXVII, 840— 841; ν. 
399—400: у благочестивыхъ мужей πάντας δικαίους (χόλους) εδρες. Васил. 
Велик. 1. c. ρ. 368 С: η δικαία οργή) и цѣломудреннымъ (Васил Велик. 1. с. 
р. 368 D: θυμδς... σώφρων) мужествомъ, при которомъ не страшатся того, 
что многими считается страшнымъ (Григ. Нисск. Epist. canonic. M. XLY, 
225 А. De anim. et resurrect. XLVI, 61 B: благоразумный гнѣвъ (Й-ομός) про­
изводитъ τδ άνδρεΐον_). Такой гнѣвъ служитъ для разума оружіемъ достиже­
ніи душевной чистоты (Ав. Исаіи Сл. П, с. 2), защищенія правды 
Божіей и ревнованія о славѣ Божіей, если возбуждается 1) про­
тивъ грѣха вообще (Григ. Нисск. De virginit. с. 18. M. XLY, 389 D. 
Τδν δέ βομόν, καί δργήν, καί μίσος... πρδς μόνην έγρηγορέναι τήν τί)ς 
αμαρτίας Αντίστασιν... Васил. Велик. Homil. adv. irat. c. 5; p. 365 B: κατά 
της αμαρτίας); 2) противъ тѣлесныхъ наслажденій (Исид. Пелус. Ш, 338; р. 
997), разлѣненія и разслабленія плоти (Ibid I, 280; р. 345, 348) и вообще 
противъ внѣшняго человѣка (Исих. II, 24; р. 1520); 3) противъ собственныхъ 
страстей (Исид. Пелус. II, 239; р. 676 А. Григ. Нисск. Epist. canonic. Μ. 
XLY, 225 A. Нил. Син. Περί τών οκτώ της κακίας λογισμών. Μ. 1. с. ρ. 1453 
Α.—1. Кассіан. De coenob. instit. lib. VIII, c. 6; p. 334 A); 4) демоновъ^ змія—са­
таны (Исих. I, 31; p. 1489 D: κατά δαιμόνων. Ibid. II, 24; ρ. 1520. Григ. 
Наз. Λόγ. 44, с. 7. Μ. XXXVI, 613. Григ. Нисск. De yirg. с. 18; p. 389 D: 
κατά τοϋ κλέπτου καί πολεμίου. Васил. Велик. 1. с. с. 5; ρ 365 В: κατά τοΰ 
πονηρού. Ibid. c. 6; ρ. 369 А. Евагр. Понт. Capit, pract. с. 15. M. XL, 1225: 
Φύσις θυμοδ τ0 τοΐς δαίμοσ» μ,άχεσ&αι... А.Ь.Ис.Сл. П,с. 2. Сл. XVII, с. 6); 5) за 
славу Божіло (δπέρ της τοδ Θεοΰ δόξης, Исид. Пелус. Π. 239; ρ 677 АВ) про­
тивъ оскорбителей ея (Григ. Наз. Κατά θομοδ, у. 17 1; ρ. 825: συνάπτει (раз­
гнѣванный) καί θεδν ταΐς δβρεσιν)_„Когда, говоритъ Исидоръ Пелусіотъ,
обижены мы, то весьма полезна кротость, а когда Божество, то гнѣвъ прекрас­
нѣе скромности" (V, 227; р. 1469 D, 1472 А... της Ιπιεικείας ό θυμός ώραιότε- 
ρος); 6) за обидимыхъ (ΰπέρ τών άδικοομένων. Исид Пелус.Π, 239; ρ. 677 ΑΒ) 
и 7) на оскорбителей для наказанія ихъ за обиженныхъ (Ibid.) или для исправ-
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μεν γαρ άγυμναστον τον τών 
ανθρωπίνων φρένων ήνίοχον Ιχων

по неудобоподвижности ума. 
Ибо этотъ кажется имѣющимъ

1. έπ$ίδή ό μέν &γόμναστον d. f. g.

ленія ближняго (ibid.). Гаѣвъ, направленный къ достиженію означенныхъ цѣ­
лей, полезенъ (Исид. Пелус. 1. с. р. 677 А) и достоинъ похвалы (Григ. 
Нисск. De anim. et resurrect. p. 68 A). Въ атомъ отношеніи онъ, по сужденію 
церковн писателей, есть уже не гнѣвъ, а любомудріе и попечительность 
(φιλοσοφία καί κηδεμονία. Исид. Пелус. П., 239; р. 677 В), удары (πληγαί), 
наносимые злымъ, нуждающимся во многомъ очищеніи жизни (Григ. Наз. 
Κατά Ουμοδ, ρ, 841, ν. 400 и дал.), видъ лѣкарства (φαρμάκου είδος. Васил. 
Велик. Homil adv. irat. с. 6; p. 368 В),—гнѣвъ безгнѣвный и безгрѣшный, 
по Псалмопѣвцу (Пс. IV , 5. Исид. Полус. Ш, 338, р 997; 11, 239, р. 676. 
Исих. П, 24; р. 1520. Васил. В. 1. с.р. 368 А. См. мримѣч. 2, стр. 27). Такого 
рода гнѣвомъ ие запрещаетъ пользоваться въ потребныхъ случаяхъ и Господь 
(Быт. Ш, 15. Числ. ХХУ, 17 Васил. Велик. 1. с. р. 368 С). Гнѣвались крот­
кіе благочестивые мужи (Григ. Назіанз. 1. с. р. 840, ѵ. 399); напр. Моисей 
на идолопоклонство (Исид. Пелус. П, 2^9; р. 677 В. Васил. Велик. 1. с. р. 
368 В), Финеесъ на блудниковъ (Исид. Пелус 1. с. Григ. Нисск. De anim. 
et. resur. 68 A. Ab- Ис. Сл. П, c. 2), Илія на идолослужителей (Исид. 
Пелус. 1. с. Васил. Велик. 1. с. р. 368 D). Если бы въ обозначенныхъ сіу- 
чаяхъ гнѣвная сила не была приводима въ движеніе, то это было бы без- 
дѣйствованіе гнѣва, когда не должно: по безгласію и неподвижности къ гнѣ­
ву за славу Божію иди за обидимыхъ люди уподобились бы камнямъ без­
душнымъ (Исид. Пелус. П, 239).

Представленное ученіе церковныхъ писателей о добромъ употребленіи 
гнѣва объясняетъ намъ смыслъ замысловато изложенной трактаціи бл. 
Діадоха о необходимости и полезности гнѣва. Авторъ учитъ, что въ иныхъ 
случаяхъ гнѣвъ необходимъ. Мысль о необходимости гнѣва усматриваемъ 
въ замѣчаніяхъ автора о томъ, что душа, преданная мірскому помышленію 
и заботящаяся о собственныхъ пожеланіяхъ, не обращаетъ вниманія на правду 
Божію, но остается „неподвижною и ^волнующеюся*, видя ее попираемою. 
И наоборотъ, душа, становящаяся лвыше своихъ страстей какъ по причинѣ 
презрѣнія къ настоящему, такъ и по любви къ Богу, даже и въ сновидѣніяхъ" 
гнѣвается на злодѣевъ, попирающихъ правду (LXXI гл.). Отсюда видно, что 
гнѣвное состояніе бываетъ необходимо въ_ извѣстныхъ случаяхъ и что оно 
ставится авторомъ выше равнодушія къ правдѣ и къ оскорбителямъ ея. Мысль
о необходимости гнѣва проглядываетъ и въ разсужденіяхъ о добромъ упо­
требленіи его. И по ученію бл. Діадоха, гнѣвъ приноситъ пользу, когда управ­
ляется умомъ; послѣдній, какъ правитель „человѣческихъ мыслей", служитъ 
возбудителемъ перваго; при неподвижности ума (δοσκινησία), т. е. при рав­
нодушномъ отношеніи къ оскорбителямъ правды Божіей, гнѣвъ не возбужда-
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φαίνεται* δ δε αεί επί τών ίπ­
πων της αρετής εναγώνιος φε-

браздодержца человѣческихъ 
мыслей неопытнымъ; а тотъ,

1. qsi оп. е δή g.—2. γίνειаз καί φέρεται g.

ется; при ревновавши же о благочестіи умъ пользуется гнѣвомъ, какъ ору­
жіемъ (LXII гл.). Умъ, не прибѣгающій къ содѣйствію гнѣва въ потребныхъ 
случаяхъ, есть, по мнѣнію автора, неопытный (отъ недостатка упражпеній) 
браздодержецъ (αγύμναστος ό τών ανθρωπίνων φρένων ηνίοχος) человѣческихъ 
мыслей (Ibid.) въ противоположность уму, опытному въ искусствѣ владѣть 
этимъ орудіемъ. Предложенный авторомъ способъ употребленія гнѣва ста­
нетъ для насъ яснымъ, если примемъ во вниманіе представленное ученіе 
церковныхъ Отцевъ о главныхъ четырехъ добродѣтеляхъ, при помощи ко­
торыхъ устрояется умомъ гармонія между всѣми душевными движеніями. 
Умъ, вооруженный гнѣвомъ, представляется авторомъ подъ образомъ ήνίοχος- 
возницы, всегда упражняющагося (среды полчища демоновъ) на четырехъ 
коняхъ добродѣтели. Бл Діадохъ утверждаетъ, что эта четверица воздержа­
нія (τδ τής εγκρατείας τέΟριππον) въ библейскомъ повѣствованіи о вознесеніи 
прор Иліи на небо названа колесницею Израиля (αρμα Ισραήλ. 4 Цар II, 11), 
такъ какъ съ Іудеями первыми Богъ бесѣдовалъ о четырехъ добродѣтеляхъ. 
Въ огненныхъ коняхъ авторъ усматриваетъ „собственныя добродѣтели" 
Иліи, а въ огпенности колесницы и коней—вѣяніе духовнаго огня. Нѣкото­
рыя выраженія LXH-ой главы прямо указываютъ на добродѣтели, образующія 
собою четверицу или колесницу ума. Пр. Илія именуется σώφρων и τής σο­
φίας τρόφιμος (добродѣтели разумной части души: φρόνησις, σύνεσις, σοφία); 
при гнѣвѣ, ограждающемъ правду (δικαιοσύνη) отъ оскорбителей ея, про­
является мужество; слѣдовательно, четверицу составляютъ добродѣтели: 
σωφροσύνη, σοφία, ανδρεία и δικαιοσύνη. Подъ духовнымъ огнемъ б і Діадохъ 
разумѣетъ, по видимому, свойство добродѣтели стремиться, подобно огню, 
вверхъ, хотя бы кто принуждалъ ее, говоритъ Исидоръ ІІелусіотъ, къ стремле­
нію внизъ (Epist. lib. V, 95; p. 1381). Гнѣвъ, подчиненный означеннымъ 
добродѣтелямъ, называется σώφρων &ομός (LXII гл.) и δικαία οργή (въ 
противоположность οργή άδικος. Гл. XXVI, 84, 2. 3.). Такъ какъ цѣломуд­
ренный и справедливый гнѣвъ есть, какъ показано выше, уже не страсть, а 
наказаніе злыхъ ради исправленія ихъ, то онъ, по бл. Діадоху, долженъ 
быть безъ волненія (άταράχως LXII гл.), безгнѣвнымъ (άόργητος 9ομός. 
Гл. VI. Гл. ХСГІ: οβχολος ή έννοια), ревностію о благочестіи и обличеніемъ 
нечистивыхъ, чуждымъ ненависти къ нимъ (Гл. VI и LXXI). Авторъ, согла­
сно съ другими церковными учителями, точно обозначаетъ цѣли, достигаемыя 
при помощи гнѣва: споспѣшествованіе цѣли правды и благости Божіей 
(LXII глЛ; неподвижность ума (ακίνητος καί ατάραχος) при видѣ попираемой 
правды Божіей (τδ δίκαιον τοδ Θεοδ LXXI гл.) есть признакъ покоренія души 
мірскому помышленію и забота о собственныхъ желаніяхъ, тогда какъ ду-
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ρεται εν μεσφ τής  τών δαιμό­

νων παρατάξεως, zh τη ς  εγκρα- 

τείας φεί καταγυμνάζων εν φό- 
βφ Θεοϋ τέθριππον, οπερ ά ρ-

1. τής οπ. g. δαιμονικών d. g.

всегда подвизаясь на коняхъ 
добродѣтели, носится въ среди­
нѣ полчища демоновъ, всегда 
упражняя въ страхѣ Божьемъ 
четверицу воздержанія, каковую

та , презирающая настоящее и любящая Бога, даже во снѣ не остается 
равнодушною къ попранію правды и гнѣвается на оскорбителей ея (ibid); 
благочестіе, защищаемое гнѣвомъ по ревности къ пему (благочестію Гл 
JLXII: ό διά ζήλον τής εΰσεβείας τώ θυμώ σωφρόνως /.εχρημένος Григ. Наз Κατά 
θομου, ρ 838; ν. 362: Ζήλο» μέν δπλον θο;ΐός εμμέτρου; πνέων); умноженіе кро­
тости въ душахъ дерзкихъ и наглыхъ оскорбителей правды (LXH гл.). Дви­
гателями гнѣва бі. Діадохъ считаетъ любовь къ Богу, ближнимъ (VI, LXil 
и LXXI, гл.). Согласно съ указанною цѣлью гнѣвъ въ качествѣ оружія на­
правляется противъ 1) духа тлѣнія и смерти, наводящихъ уныніе (ЪХП гл.); 
2) грѣха (κατά τής αμαρτίας), разслабляющаго душу (ibid.); гнѣвъ (θυμός) 
дѣлаетъ мужественною женоподобную часть души (τό θη)οδριώδες αότής... 
άπαρρενοδμεν. Исих. II, 39; ρ. 1524... τδ άναατέϊλειν διά εμ^ρΐ'ΐήσεως τό θη- 
λοδριώδες (у бл. Діадоха: έμβριμώμ-νοι) καί διαχυτικόν τής ψυχής...); 3) змія 
(діавола) и вообще демоновъ (LXD); 3) глаголющихъ неправду на Бога (ХСІ гл.);
4) нечестивыхъ и наглыхъ (κατά τών άσεβοάντων ц . . «αελγαινίντων. Гл. LXII), 
лукаво живущихъ (ХСІ гл.), несправедливыхъ fLXXIj и притѣснителей бѣд­
ныхъ (ХСІ), дабы иристыдить и спасти ихъ (XX П ri.J; 5) оскорбителей 
правды Божіей, дабы они, съ благочестивыйь помысломъ, давъ отвѣтъ предъ 
достоинствомъ попираемой ими правды, научились почитать ее (Гл. VI, 
LXXI и ХСІ). Въ доказательство добраго употребленія гнѣва въ указанныхъ 
случаяхъ бл. Діадохъ ссылается на примѣръ Господа Іисуса Христа, при 
воскресеніи Лазаря (Іоан. XI, 33 и дал.), дважды вознегодовавшаго духомъ 
на смерть и возмутившагося (ЪХП гл. Ιμ®ριμησάμ*νος καί ταράξας εαυτόν), хотя 
Онъ невозмутимо дѣлаетъ все, угодное Ему. (Этотъ примѣръ, выраженія и 
мысль встрѣчаются у пр. Исихія, какъ сказапо было выше на стр. 268-й). 
Изъ благочестивыхъ мужей, справедливо игравшихся, авторомъ указанъ толь­
ко одинъ прор. Илія (LXU гл.).

Но тотъ же самый гнѣвъ, при худомъ способѣ пользованія имъ, стано­
вится порокомъ. Сущность этого способа, а также и черты порочнаго гнѣва 
уже отмѣчены нами въ замѣчаніяхъ о добромъ употреблевіп гнѣва; здѣсь 
припомнимъ только, что гнѣвъ превращается въ * неистовую страсть" (Όργή 
πάβοςέστι μανιώδες. Нил, Син. Пгрі τών οκτώ πνευμάτων τής πονηριάς 1153 С)5 
когда въ своемъ движеніи онъ склоняется ко всему худому, неуправляемый 
разумомъ или же направляемый имъ не на добро, а на зло. Въ этомъ отно­
шеніи гнѣвъ становится противоестественнымъ, будучи не просто βομός
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μα Ι σ ρ α ή λ  έν χη άναλήψει 
τοΰ θεσπεσίου Ήλιου παρά τη  

Γραφή είρημένον ευρίσκομεν

находимъ названною Писа­
ніемъ^) при вознесеніи божест­
вен. Иліи колесницею Израиля,

2. τοδ θείο» Ήλιοδ g.—3. εδρίσχωμίν e.

или δργή, но гнѣвомъ несправедливымъ (ό a$r/o;. I. Злат. 1. с. M. L, 508) 
и страстью неразумною (τδ άλογον τής οργής πάθος. Марк. Подвижн. Praeepta 
salut. c. 8. M. LXV, 1041 A),—однимъ изъ восьми главныхъ пороковъ. Пороч­
ный гнѣвъ и гнѣвливые, болѣющіе этою страстью, служатъ предметами 
многочисленныхъ и краснорѣчивыхъ изображеній въ древней церковной пись­
менности. (См., яапр., Васил Велик. Homil. advers. irat. с. 1 и 2 Григ. На­
зіанз. κατα θομοδ, т. 94 и дал. р. 820. Григ Ниеск De beatitud. Ovat. II. 
M. XLIV, 1216 С). Гнѣвныя расположенія, именуемыя θομός и δργή, счи­
таются (при худомъ направленіи ихъ) пороками (Васил Велик. 1. с. с. 6; 
р. 369 АВ); однако первое (θομός) рѣдко включается въ списокъ главныхъ 
пороковъ (См. примѣч. стр. 153), но большею частію и въ собственномъ 
смыслѣ одною изъ восьми главныхъ страстей считается δργή, какъ продол­
жительное гнѣвное расположеніе. И бл. Діадохъ, не одобряя θομός за про­
изводимое имъ сильное волненіе въ душѣ (ЬХП и LXXI гл.), не отрицаетъ 
и великой пользы его, каковой онъ однакожъ не признаетъ за δργή, какъ, 
это видно изъ слѣдующаго: 1) Противъ δργή, какъ тяжкаго порока, бл Діадохъ 
направляетъ одно изъ своихъ десяти опредѣленій (7-е). ^^гнѣвливость 
(ή άοργησία), говоритъ онъ, есть сильное желаніе не гнѣваться" (μή όργίζεσβαί). 
Подобное же сужденіе о негнѣвливости высказываетъ и Григ. Назіанз. 
(Κατά θομοδ, ρ. 887, ν. 345: μάλιστα μέν σε μή χ ο ΐφ  Θέλει). Существованіе 
подобнаго опредѣленія въ аскетикѣ бл. Діадоха показываетъ, что δργή счи­
тается симъ писателемъ одною изъ главныхъ страстей. 2) Мысль о вели­
комъ вредѣ οργή и важномъ значеніи негнѣвливости высказывается во мно­
гихъ главахъ изслѣдуемаго нами творенія. Отмѣчаемъ здѣсь главныя сужде­
нія автора о вредѣ δργή и важности негнѣвливости. а) Для защищенія прав­
ды Божіей, попираемой нечестивыми (VI и ХСІ гл.), полезенъ не δργή (гнѣвъ), 
но άόργητος θομός, т. е., по объясненію самого автора, гнѣвъ безъ ненависти, 
свойственной δργή, утверждающійся на любви къ Богу (ХСІ гл.), къ ближ­
нему, и на различеніи добра отъ зла (ibid.). Ибо достигшій совершенства любви 
ве гнѣвается на своихъ личныхъ оскорбителей и не отмщеваетъ своей чести, 
но воспламеняется только противъ оскорбителей правды Божіей (ХСІ-ягл.). 
Отсюда видво, что авторомъ порицается δργή, какъ гнѣвное расположеніе, 
чуждое разумности, любви къ Богу и ближнему, проистекающее изъ само­
любія и сребролюбія (ХСІ гл.: имѣется въ виду гнѣвъ на причиняющихъ 
матеріальный убытокъ), исполненное мщенія и ненависти къ ближнему (VI, 
ХСІ и ХСП). Ь) Несправедливый гнѣвъ (δργή αίικος), волнующій душу до 

*) 4 Цар. П, 11.
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επειδή πρώτοις Ίουοαίοις περί 
τών τεσσάρων άρετών διαφόρως

1. πρώτον e

такъ какъ Богъ съ Іудеями пер­
выми различно является бесѣдо-

глубины ея, мѣшаетъ уму правильно оцѣнивать происходящія въ ней дви­
женія, различать добрые помыслы отъ худыхъ и предаваться созерцаніямъ 
(XXVI и ХСП гл.). Подобныя сужденія о вредѣ οργή высказывались и дру­
гими церковн. писателями (напр. Нил. Син. П$рі τών οκτώ τής κακίας λογι­
σμών, p . l  452 D: 'Η οργή... τοφλοϊ τον νοδν τώ καπνώ, καί φθείρει τήν ίιάκρισιν.
I. Кассіан. De coenobior. lib. УШ, c 1. Μ. 1 c. p. 322—323). c) Волнующій 
душу гнѣвъ препятствуетъ непрестанному молитвенному настроенію, такъ какъ 
умъ, омраченный лютостію гнѣвной страсти, не можетъ удерживать образъ 
тога, что составляетъ предметъ молитвы (LXI гл. Нил. Син. 1. с. p. 1453 В: 
οργή ταράσσει προσεοχομένοο ψοχήν). d) Душа остается безгнѣвною (&όργη· 
τος) даже противъ демоновъ, когда подчиняется дѣйствію благодати Божіей
и, наоборотъ, наполвяется гнѣвомъ при попущеніи, бывающемъ по отвраще­
нію Божію (ЬХХХУП гл.). Такимъ образомъ, οργή, какъ видно изъ сказан­
наго, признается бл. Діадохомъ одною изъ главныхъ страстей, препятствую­
щихъ подвижнику достигать нравственнаго совершенства.

Это заключеніе, выведенное изъ сужденій бл. Діадоха объ οργή, под­
тверждается находящимися въ его аскетикѣ указаніями на мѣсто, занимае­
мое οργή въ спискѣ главныхъ восьми страстей Въ атомъ спискѣ порочный 
гнѣвъ рѣдко называется θυμός (См. примѣч. стр. 153), но почти всегда 
οργή—словомъ, означающимъ, какъ показано выше, долговременное пребыва­
ніе въ гнѣвной страсти. Гнѣвъ (όργή), его помыслъ (δ ' f t ' οργής λογισμός. 
Евагр. Понт. Сар. pract. с. 14, р 1223) и его демонъ иногда поставляются 
на пятомъ мѣстѣ между λύπη и λκηδία (Евагр Понт. Περί τών οκτώ λογι­
σμών, с. 1; ρ. 1272: πέμπτος (λογισμός) ό τής οργής. Нил. Син. De vitiis quae 
opposita sunt virtutibus., c. 1. p. 1141 A: γαστριμαργία, πορνεία, φώαργορία, 
λόπη, οργή.. I. Дамаск. Περί τών οκτώ τής πονηρίας πνεομάτων.Μ.ХСѴ,8 0 Α), 
но большею частію они помѣщаются на четвертомъ мѣстѣ (Нил. Син Περί 
τών οκτώ πνεομάτων τής πονηριάς, с. 9; ρ 1153. Περί διαφόρων πονηρών λογι­
σμών, с. 1; ρ. 1201 Α. Περί τών οκτώ της κακίας λογισμών, ρ. 1436 и 1452 D. 
I. Кассіан. Collat. У, с. 2. Μ. 1. с. р. 611) между φιλαργορία и λόπη. Пола­
гаемъ, что и бл. Діадохъ мыслитъ οργή находящимся на 4-мъ мѣстѣ. Въ 
XCYI гл. онъ говоритъ, что „многословіе, чрезмѣрно развлекая умъ,... пре­
даетъ его демону унынія, который... предаетъ (его) демонамъ печали, а по­
томъ и гнѣва'·’’ (τής οργής). Главные пороки, по взаимной ихъ связи, раздѣ­
ляются (См. выше, стр. 157) на двѣ части; къ одной изъ нихъ относятся 
первыя шесть страстей, располагаемыя въ такомъ порядкѣ: γαστριμαργία, 
πορνεία, φιλαργορία, οργή, λόπη, &κηδία; развитіемъ первой страсти вызывается 
появленіе послѣдующей и т. д. Но бываютъ случаи, когда эти пороки воз
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φαίνεται βμιλήσας δ θεός. Διο- 
περ δλος καί επί αρματος πυ-

вавшимъ ο четырехъ добродѣте­
ляхъ. Почемуивознесся цѣлымъ

1. όμιλήσαιο.— 2. δ).ως a. e. 6πό d.

пикаютъ въ иномъ порядкѣ (примѣч. стр. 359). Бл. Діадохъ въ приведен­
ныхъ словахъ имѣетъ въ виду случай, когда подвижникъ, заболѣвъ уны­
ніемъ, подвергается затѣмъ по порядку другимъ порокамъ. Слѣдовательно, 
авторъ исчисляетъ здѣсь пороки не сверху внизъ, а снизу вверхъ: уныніе 
(П-е мѣсто), печаль (5-е м.), гнѣвъ (4-е м.). Есть въ аскетич. твореніи бл. 
Діадоха еще нѣкоторыя выраженія, подтверждающія наше предположеніе, 
что онъ поставляетъ οργή на 4-мъ мѣстѣ. Въ ХСП гл. онъ говоритъ, что 
„средняя мѣра дѣйствованія священ. знанія располагаетъ насъ немало пе­
чалиться (λοπεΐσΟαι), когда, по какому-либо раздраженію (έ·/. παροζοαμοϋ τί­
νος) оскорбивши кого-либо, сдѣлаемъ его врагомъ своимъ*. Въ этихъ сло­
вахъ ясно сказано, что гнѣвъ (παροΞο3μός) предшествуетъ печали, являющей­
ся результатомъ перваго. Въ такое именно отношеніе поставляются гнѣвъ и 
печаль и другими церковн. писателями. „Безсиліе гнѣва (το& Αομοδ άτονία) 
по невозможности отметать оскорбившимъ становится печалію, говоритъ Гри­
горій Нисскій (De anim. et resurrect. M. XLVI, 56 B). Съ другой стороны, 
бл. Діадохъ высказываетъ мысль, что гнѣвъ иногда можетъ быть естествен­
нымъ послѣдствіемъ сребролюбія. По I. Кассіану, сребролюбіе и гнѣвъ не 
одной природы (Collat. У, с. 8; р. 619 С), но связаны между собою въ томъ 
отношеніи, что оба они вызываются внѣшними причинами и что и сребро­
любіемъ пораждается гнѣвъ (Ibid. с 3; р. 611 В и с. 8, р. 619 С). Бл. Діа­
дохъ поясняетъ намъ, какимъ образомъ отъ сребролюбія рождается гнѣвъ. 
Въ ХСі-ой гл онъ говоритъ, что подвижникъ, любящій Бога, не гнѣвается 
(о’У/. οργίζεται), если кто-либо причиняетъ ему матеріальный убытокъ. Этимъ 
замѣчаніемъ авторъ намекаетъ на то, что инокъ, не имѣющій совершенной 
любви и сребролюбивый, гнѣвается ня, тѣхъ, которыя посягаютъ на его 
имущество.

Въ древней аскетической письменности обсуждался вопросъ о томъ, ка­
кія формы монашеской жизни предохраняютъ отъ раздражительности или же 
паоборотъ способствуютъ развитію ея? Поводомъ къ обсужденію этого во­
проса послужило мнѣніе нѣкоторыхъ киновитовъ, что причинами ихъ раз­
дражительности бываютъ пороки братій (I. Кассіан. De coenobior. inst. lib. 
УШ. c. 15. Μ. 1. c p. 344—345) и что анахоретство, отсѣкая эти причины, 
подавляетъ гнѣвливость. Подъ вліяніемъ этого мнѣнія гнѣвливые монахи по­
кидали киновію и переходили къ одиночной безмолвнической жизни (Авва 
Ис.Сл. ΧΥΠ.6.Евагр.ІІонт. Capit.pract. с. 13, р. 1224. I. Кассіан. 1. с.). На­
ходя такой взглядъ на значеніе киновіи и анахоретства въ борьбѣ съ гнѣв­
ною страстію и основанную на немъ практику не еовсѣмъ правильными, 
опытные представители монашества разъясняли въ своихъ сочиненіяхъ, что
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ρός ά ν ε λ ή φ Ο η  δ τοσοοτος της  

σοφίας τρόφιμος, ώς ΐπποις ταΐς 

οίνείαις, Ιμο'ι οοκεΐ, ώς σώφρων

1 6 τοσοοτος κ?ΐ τηλικοδτος с.

на огненной колесницѣ столъ 
великій питомецъ мудрости, вос­
пользовавшись, мнѣ кажется, 
какъ цѣломудренный, собствеи-

!. g .—Г! оо/гТѵ а. (1.

главная причина нашего гнѣва пе въ произволеніи другого, а въ нашемъ 
душевномъ состояніи (I. Кассіан. 1. с.), соотвѣтственно которому пріобрѣ­
таетъ значеніе та или другая форма жизни. Уединеніе само но себѣ устра­
няетъ причины огорченія, но не склонность къ раздраженію (Евагр. 1. с). 
Ноэтому для подвижниковъ, очистившихся отъ страстей въ киповіи, полезно 
уединеніе, какъ устраняющее внѣшніе поводы къ раздраженію (I. Кассіан. 
1. с. с. 17; р. 3 4 5 —346); у несовершенныхъ же анахоретовъ оно или вре­
менно усыпляетъ гнѣвливость или же не имѣетъ на нее никакого вліянія. 
I. Кассіанъ говоритъ, что онъ самъ, живя въ уединеніи, гнѣвался на без­
душные предметы (Ibid. с. 18; р. 346—347). I. Лѣствичникъ свидѣтель­
ствуетъ, что онъ самъ видѣлъ, какъ безмолвники предавались гнѣву при од­
номъ воспоминаніи объ отсутствующихъ оскорбителяхъ (Λόγ. 8. М. LXXXVIfl, 
832 А). Для такихъ подвижниковъ полезна киновія. Какъ неровный ка­
мень, ударяясь о другіе предметы, теряетъ свою шереховатость: такъ и гнѣв­
ливый молахъ, сталкиваясь съ подобными себѣ, научается владѣть гнѣвомъ 
(Ibid. р. 820 А). Разсмотрѣнный вопросъ въ аскетикѣ бл. Діадоха не имѣетъ 
опредѣленной постановки. Такъ какъ сочиненіе сего писателя имѣетъ въ 
виду монаховъ всѣхъ видовъ подвижнической жизни, то и наставленія его 
относятся къ представителямъ всѣхъ видовъ подвига; монахи не только 
не должны гнѣваться другъ на друга, но даже и на мірскихъ людей 
(ХСП гл.).

Церковными писателями предлагаются многія врачевства (φάρμακα 
Григ. Назіанз. 1. с. р. 825, ѵ. 167) противъ гнѣва. Обозначаемъ только нѣ­
которыя изъ нихъ: 1) молитва къ Богу о помощи (Ibid. р. 841, ѵ. 415);
2) долготерпѣніе (μακροθυμώ. Ав. Ис. Сл. XVII, с. 6. Нил. Син. 1. с. р. 
1144 А, 1153 D, 1201 D. Ефр. Сир. Edit. gr. p. 422. Григ. Назіанз. I. с 
р. 827, т. 194); 3) смиренномудріе (Ав. Ис. 1. с. Васил. Велик. Homil. adv. 
irat. с. 7, p. 369 В); 4) кротость (προδότης Васил. Вел. 1. с. р 364 С. Григ. 
Наз. р. 835, ѵ. 324. Исид. Пелус. Epist. lib. V, 227; p. 1469 D. Ефр. Сир. 
1. с.); 5) любовь къ Богу и ближнему (I. Кассіан. Collat. XVI, с. 27; р. 
1041 А. Ав. Ис. 1. с,); 6) примиреніе съ братомъ до захода солнца (Еф. IV,
26. Евагр. Понт. Capit, pract. с. И , р. 1224. Григ. Назіанз. р. 837. ѵ. 
347—348. Исид. Пелус. Epist. lib. Π, 189; ρ. 640). На послѣднія два сред­
ства ясно указываетъ и бл. Діадохъ ( Любовь къ Богу и ближнему въ гл. 
91 и 92); особенно интересно замѣчаніе автора о заочномъ примиреніи. 
Если оскорбленный нами въ гнѣвѣ человѣкъ не желаетъ примириться или
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χρησάμενος άρεταΐς, άρπαξάσαις 

αδτόν Ιν аира πυρδς πνεύμα- I 

τος.

Κεφ.  ξγ'1)·

5 "Οτι δ γνώσεως μετασχών ου­

ρανίου και γλυκύτητος θείας 

γευσάμενος οδτε δικάζειν οδτε 

δίκην εχειν δλως βφείλει προς 

τι να, καν ότιοΰν αυτψ.

10 Ό  γνώσεως μετασχών 2) άγίας

ными добродѣтелями, какъ ко­
нями, восхитившими его въ вѣя­
ніи огня духовнаго.

Г л а в а  LXIIJ.

О томъ, что причаетившійся не­
беса знанія и вкусившій боже- 
ствен. сладости не долженъ ни 
судить, ни судиться вообще съ 
кѣмъ-нибудь, что бы ни слу­

чилось съ нимъ.

Причаетившійся священнаго

1. άρπάςαντι а. е. έν τώ άρπόίξαντι d. f. g.— 2. πνεάματι d. πνευματι­
κού c.

не можетъ по причинѣ своего отсутствія, то мы должны „въ нѣкоемъ излія­
ніи души..., прилагая образъ лица его къ нашему расположенію—въ глуби­
нѣ сердца исполнить законъ любви“ (ХСП-я гл.).

Изъ всего сказаннаго объ ученіи бл. Діадоха о гнѣвѣ выводимъ слѣ­
дующія заключенія: 1) въ аскетич. твореніи бл. Діадоха поименована сила 
души (τδ θυμώδες), служащая источникомъ гнѣва; 2) нѣтъ опредѣленія θυ­
μός; изъ признаковъ этого гнѣва отмѣчены только нѣкоторые; обозначены 
существенные признаки οργή и другихъ видовъ гнѣва; 3) подробно раскры­
та мысль о полезности гнѣва (θυμός) при добромъ способѣ употребленія его; 
въ меньшей мѣрѣ говорится о худомъ употребленіи его; 4) οργή и δ της όργης 
δαίμων поставляются на 4-мъ мѣстѣ; 5) изъ средствъ, врачующихъ гнѣвную 
страсть, ясно указаны два (любовь къ Богу и ближнему, личное и заочное 
примиреніе со врагомъ).

!) Глава 63-я приводится въ Cod. Vindob. LXXXIV, ol.CCLI, fol. 71 Изъ 
этой же главы монахъ Антіохъ сдѣлалъ слѣдующія извлеченія: ' 0  μετασχών 
γνώσεως άγίας κα1 γλυκότητος Θεοδ γευσάμενος, οδτε οιχάζ&ιν δφείλϊΐ ποτέ, οδτε 
δίκην κινεϊν δλως πρδς τινα, καν αδτά αφαιρξταί τις, άπερ ήμφίεσται... Έ πεί 
ποια διαφορά τών τροφίμων τοδ Θεοδ καί τών τοδ αΐώνος τούτου Ανθρώπων. (Λ,όγ. 
116. Μ. LXXXIX, 1793 D, 1796 Α)... Οί τοδ κόσμου τούτου δνδρωποι οδκ otv 
τοδ δικάζεσθαι παύσωνται, εί μετά προσθήκης τά τών έναγώγων όιπολάβωσιν 
πράγματα, 6ταν μάλιστα πρδ τοδ χρέους τούς τόκους κομίζωνται, ώστε γενέσδαι 
αδτών τδ δίκαιον αρχήν Αδικίας μεγάλης (Αόγ. 12: Περί τόκων. Μ. 1. c. ρ. 1465 C).

2) Въ LXDI, LXIV, LXV и LXVI гл. бл. Діадохъ продолжаетъ раскры­
тіе мысли, высказанной имъ въ LXI главѣ: уныніе, гнѣвъ и другія страсти,
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καί γλυκότητος γεοσάμενος θ ε - знанія и вкусившій божествен-
οδ, οΰτε δικάζειν οφείλει, οΰτε ной сладости не долженъ НИ су-

1 θεοδ (τοδ θεοδ f.) γεοσάμενος d, e g.—2. οφείλει ποτέ g.

волнуя душу, не благопріятствуютъ непрерывному молитвенному настроенію 
ея; въ означенныхъ четырехъ главахъ авторъ доказываетъ, что и страсть 
сребролюбія несовмѣстима съ непрестанною молитвою (ή επίμονος εΟχή). Эти 
главы весьма интересны и важны какъ потому, что въ нихъ отмѣчены нѣ­
которые частные факты, относящіеся къ исторіи древняго подвижничества, 
такъ и потому, что онѣ заключаютъ въ себѣ принципіальное уясненіе вопро­
са объ отношеніи подвижника къ имуществу. Сущность этого отношенія съ 
идеально подвижнической точки зрѣнія формулирована авторомъ въ опре­
дѣленіи ^сребролюбія (Τέταρτος δρος Стр. 20, 8 —11), состоящаго въ томъ, 
чтобы „такъ желать не имѣть (8Шіѵ τό μήεχειν), какъ кто либо желаетъ 
ымѣтъа. Такое представленіе о ^сребролюбіи подвижника должно (по ученію 
бл. Діадоха) проявляться „въ боголюбезной бѣдности* (LXVI гл.: θεοφιλής 
πενία) и „прекрасной беззаботности" (ή καλή &μεριμνία LXY гл.). Мысль бл. 
Діадоха о несребролюбіи, какъ сильномъ желаніи ничего не имѣтъ, должен­
ствующемъ подавить противоположное желаніе (τήν έπι&ομίαν) имѣть воз­
можно больше, высказывалась многими подвижниками, но по своей сущности 
и частію по выраженію она приближается къ слѣдующему наставленію Алвіана 
о подавленіи сребролюбивой страсти: „сей (Алвіанъ), и многіе другіе съ 
вимъ, училъ, что не обкладываніе себя деньгами, но нежеланіе имѣть (τδ 
μή θέλειν εχειν) прекращаютъ желаніе® (τήν ops;iv) обогащенія (Нил. Син. 
Orat, in Albian. Μ. 1. c. p. 709 A).

Порокъ, противоположный несребролюбію, носитъ названіе φίλαργορία, 
встрѣчающееся въ аскетикѣ бл. Діадоха только въ формѣ αφιλαργορία (стр. 
20, 8. 9). Но вмѣсти) этого, наиболѣе общеупотребительнаго, названія въ 
ней встрѣчаются другія, равнозначущія съ нимъ, наименованія сребролюби­
вой страсти (τδ πίθος τής φιλαργορίας. Ефр. Сир. Κεφ έ'/ατόν, с. 39; ρ. 207). 
Φίλαργορία есть, по буквальному переводу этого слова, любовь къ серебру 
(αργόрюѵ, серебро. Діад. ЬХХП гл.), или къ деньгамъ (I. Кассіан. De coeno­
bior. instit. lib. VII, c. 1; p. 291 C: Tertius nobis conflictus est adversus phi­
largyriam, quam nos amorem pecuniarum possumus appellare) и вообще къ 
пріобрѣтенію имущества. Такую любовь бл. Діадохъ называетъ денъголюбіемъ—  
φιλοχρηματία (LXVI гл.: τά χρήματα, деньги), любостяжаніемъ—πλεονεξία 
(LXIV гл. LXV: τδ πδρ τών πλεονε/.τών); монахъ, болѣющій любостяжатель- 
ною страстью, именуется ο πλϊονέν.της, а пріобрѣтенное по требованію ея— 
τδ πλεονεκτηθέν (LXIV гл.). Подобныя же наименованія употребляются вмѣ- 
сто φίλαργορία и другими церковными писателями. Φιλοχρηματία, по Григорію 
Нисскому (Epistol. canonic. ad Letoium M. XLY, 225 A), есть видъ идоло­
служенія (ibid. p. 232 D); ибо такъ называетъ любостяжаніе, (τήν πλεονεξίαν)
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Βίχην δλως y.ivslv προς τινα, 

καν αυτά, απερ ήμφίεσται, άφέ-

дить, ни возбуждать вообще су­
да противъ кого нибудь, хотя

1. δλως ou. (1. τινας g.—2. ήμφίαστ,ιι d.

божествсп. Апостолъ (Еф. V, 1)... Таковая болѣзнь (ibid. р. 253 А.) согла­
суется съ апостольскимъ опредѣленіемъ любостяжанія (τής πλεονεξίας); ибо 
божествен. Апостолъ называетъ ее не только идолослуженіемъ, но и корнемъ 
всѣхъ золь (1 Тим. Уі, 10. 'Ρίζα γάρ πάντων τών κακών έστιν η φιλαργορία). 
Изъ приведенныхъ сужденій Григорія Нисскаго о сребролюбіи видно, что у 
сего св отца имѣютъ равное значеніе слова— 5] φιλαργορία, ή φιλοχρηματία, 
η πλεονεξία; ими онъ обозначаетъ страсть къ пріобрѣтенію богатства (ср. 
Иеид. Пелус. Epist lib. Ш, 234; р. 916).

Бл. Діадохъ точно не обозначаетъ мѣста, занимаемаго сребролюбіемъ 
въ спискѣ 8-ми главныхъ пороковъ. Но то обстоятельство, что гнѣвъ, помѣ­
щаемый большею частію на четвертомъ мѣстѣ, ставится авторомъ въ связь съ 
φιλαργορία (См примѣч стр. 327, 328), даетъ основаніе къ предположенію, что 
сребролюбіе въ перечнѣ главныхъ страстей полагается имъ ва третьемъ мѣстѣ. 
Такое предположеніе подтверждается тѣми аскетическими писателями, кото­
рые сребролюбіе съ его помысломъ (Нил Син. Περί h a  φόρων πονηρών λογισμών, 
c. 22; ρ. 1225 Β: τής φιλαργορίας λογισμοί) и демономъ (Нил Сіш. 1. с. р. 
1225 А: της φιλαργορίας ό δαίμων. Λόγ. άσκητικ. с. 65 I): τό τής φιλαργορίας 
πνεδμα) всегда ставятъ на третьей ь мѣстѣ въ перечняхъ главныхъ страстей 
(Ефр. Сир. Пзрі τών οκτώ λογισμών, ρ. 420. Здѣсь сребролюбіе опущено по 
неисправности рукописи, изъ которой заимствованъ гречесв. текстъ. Сравн. 
рус. переводъ твореній Ефр. Сир. Ч. ІП, 221. М. 1849. Евагр. Понт. Περί 
τών όζτώ λογισμών, c. l.M . XL, 1272 A: τρίτος ό (λογισμός) τής φιλαργορίας. 
Нил. Син. Ad Eulog. c. 1; p. 1141 A. Περί τών οκτώ πνεομάτων τής πονηρίας, 
c. 7; 1152. Περί τών οκτώ τής κακίας λογισμών, ρ. 1436, 1449. I. Кассіап. 
De coenobior. instit. lib. ΥΠ, c. 1; p. 291 C. I. Дамаск. Περί τών οκτώ τής 
πονηριάς πνεομάτων, с. 1, Μ. ХСѴ, 80 Α: τρίτος ό τής φιλαργορίας), такъ какъ 
оно бываетъ (въ нѣкоторыхъ случаяхъ) прямымъ послѣдствіемъ чрезмѣрнаго 
развитія первыхъ двухъ страстей—чревобѣсія и блудной похоти. Отъ при­
страстія ѵь чрезмѣрному насыщенію чрева рождается, по свидѣтельству I. 
Кассіана, блудъ, а отъ любви къ изысканнымъ снѣдямъ—сребролюбіе (Collat. 
 ̂,с  11; p. 625 В); послѣднее иногда развивается подъ воздѣйствіемъ блудной 

страсти (ibid.c. 10; р. 621 В) и съ своей стороны производитъ гнѣвъ и печаль. 
„Сребролюбіе (φιλοχρηματία), гнѣвъ (θομός) и печаль— порожденія чревобѣ­
сія*, говоритъ Нилъ Синайскій; ибо чревобѣснику прежде настоитъ потреб­
ность въ деньгахъ для удовлетворенія всегда пламенѣющей похоти, хотя 
она никогда не удовлетворяется; на препятствующихъ же пріобрѣтенію де~ 
негъ необходимо возбуждаться гнѣву, а печаль по необходимости слѣдуетъ
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ληταί τις* ή γάρ τ ώ ν  ά ρ χ ό ν -  

τ ω ν  τ ο ΰ  α ί ώ ν ο ς τ ο ύ τ ο υ

бы кто-дибо отнялъ у него то, 
во что онъ одѣтъ*). Ибо прав-

2. κόσμοι) (вм. αίώνος) d. g.

за гнѣвомъ, по безсилію не перешедшимъ въ дѣло® (Λόγ. άσκητικ. с. 55; р. 
788 С).

Въ древней подвижнической литературѣ встрѣчаются опыты выясненія 
причинъ, производящихъ любоетяжательную страсть, и исчисленіе доводовъ, 
коими сребролюбивые иноки оправдывали свою любостяжательность. Нѣкото­
рыя страсти (напр. блудъ и гнѣвъ), какъ имѣющія основанія въ самыхъ дви­
женіяхъ че товѣческаго естества, казались аскетамъ врожденными нѣкоторымъ 
образомъ (Нилг. Син. Περί τών οκτώ τής κακίας λογισμών, ρ. 1449 Β: εμ^οτα 
τρόπον τινά. I. Кассіан. De coenobior. mstit. lib. VLI, c. 1; p. 292. Между 
названными твореніями Нила и I. Кассіана въ ученіи о сребролюбіи замѣ­
чается большое сходство). Сребролюбіе же считалось ими страстью, чуждою 
человѣческой природѣ, прившедшею въ нее извнѣ (Ни.т. Син 1. с. Ξένος δ 
πόλεμος τής φιλαργυρίας, καί £~<ύ τής ήμών φόσεως, έΞ απιστίας τοΐς μοναχοίς 
έγγινόμενος. I. Кассіан. 1. c. ρ. 291: peregrinum bellum et extra naturam..); 
ono, по ихъ мнѣнію, есть, съ одной стороны, результатъ разслабленности души 
(Нил Син. 1 с. р. 1449 С. I. Кас. 1. с. р. 291 и 292), ея развращенной воли 
(I. Кас. 1 с. с. 5; р. 295 А) и, съ другой, внѣшнихъ причинъ (ibid. с, 2; 
р. 293). Мысль о сребролюбіи, какъ страсти, образующейся отъ превратнаго 
направленія душевныхъ силъ и внѣшнихъ возбужденіи, съ большею ясностію 
и обстоятельностію раскрыта св. Григоріемъ Нисскимъ. Душа, учитъ онъ, 
тремя своими силами (разумной, желательной я гнѣвной) совершаетъ добра 
дѣтели и пророки. Сребролюбіе (или любостяжаніе) есть порокъ тройствен­
наго состава души (Epist. canonic. M. XLV, 224 АВ; 232 D). Прежде всего 
и ближайшимъ образомъ оно есть грѣхъ желательной части души (τοδ Ітгі- 
θυμητικοδ, ibid. p. 225 А. I, Дай. ІТзрІ τών οκτώ τής πονηρίας πνεομάτων Μ. 
ХСѴ, 92: Περί τοδ επιήοιητικοδ). Добродѣтельное движеніе (ή ενάρετος κίνη- 
σ:ς. Григ. Нисск. 1 c. ρ. 224 D) ея состоитъ въ любви къ истинно-ирекрас- 
ному (αληθώς καλόν, ibid.)— добродѣтели и источнику ея—Богу (ibid. р. 225 
А), а превратное направленіе ея проявляется въ желаніи (επιδομία) тѣлес­
ной красоты (ibid.), въ устремленіи этого желанія къ низшему и уклоненіи 
отъ истиннаго блага (ibid. 232 D). Превратное же направленіе желанія (έπι- 
βομίας) происходитъ подъ вліяніемъ погрѣшительнаго сужденія о добрѣ, ко­
торое усматривается умомъ не въ невещественной красотѣ (το αδλον κάλλος), 
а въ веществѣ (έντή δλττ). Ibid. p. 232 D), становящемся предметомъ желанія; 
гнѣвная же часть души выступаетъ въ качествѣ защитника желаемаго. 
Такимъ образомъ, погрѣпштельное представленіе о благѣ, устремленіе жела-

*) 1 Мѳ. V, 40.
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δικαιοσύνη ήτταται πάντως vq  

δικαιοσύνη τοΟ Θεοΰ· μάλλον

да судей вѣка село *) несомнѣн­
но побѣждается правдою Бо-

1. ήττηται g.

ііія  къ ложному благу и вещество, ошибочно принимаемое за истинное благо, 
служатъ причинами, производящими въ подвижникахъ любостяжательную 
страсть. Примѣнительно къ сказанному можно сдѣлать слѣдующее общее 
опредѣленіе сребролюбія: оно есть желаніе (έπιΟυμι'α φιλαργόροο. Нил. Син. 
Π$ρί τών οχτώ πνίομάτων τής πονηρίας с. 8; ρ. 1153 А) вещественнаго блага, 
развивающееся подъ вліяніемъ ложнаго понятія о благѣ и проявляющееся въ 
гнѣвномъ защищеніи отъ всего, что препятствуетъ пріобрѣтенію его и  
обладанію имъ. Это понятіе о сребролюбіи соотвѣствуетъ доводамъ, какими, 
по свидѣтельству аскетическихъ писателей, любостяжательные иноки оправ­
дывали свою страсть къ деньгамъ и имуществу. Ботъ эти доводы, казавшіеся 
сребролюбцамъ благословными (εδλογα, προφάσεις. Нил. Син. Περί τών οχτώ 
τής κακίας λογισμών, ρ. 1449 С , 1452 А), справедливыми и разумными (I. 
Кассіан. De coenobior. instit. lib. ѴП, c. 7; p. 296 A: justos quosdam et ...ra­
tionabiles ei colores,): деньги необходимы монаху 1) на случай болѣзни. Ибо, 
въ монастыряхъ, по мнѣнію любостяжательныхъ монаховъ, весьма большое 
нерадѣніе о больныхъ, которые, при скудости монастырскаго продовольствія, 
могутъ оказаться въ тяжеломъ положеніи, если у нихъ не будетъ въ запасѣ 
нѣсколько денегъ (Евагр. Поя. Περϊτών οχτώ λογισμών, с. 4. M. XL, 1272. Нил. 
Син. 1. с. р. 1449 D .I  Кассіан 1. с. lib ΥΠ, с. 7; р. 296). 2)на  одежду; ъбо вы­
даваемая отъ монастыря одежда недостаточна (I. Кассіан. 1. с. р. 296—297).
3) На случай перехода изъ одного монастыря въ другой отдаленный монастырь 
(ibid. р. 297 А). 4) Д ля  жизни ни отъ кого не зависимой въ матеріальномъ 
отношеніи; ибо постыдно всегда жить въ убожествѣ и на чужомъ иждиве­
ніи (I. Кассіан. 1. с. Евагр. Понт.1. с.). 5) На случай продолжительной ста­
рости, старческихъ немощей и неспособности къ труду (I. Кассіан. 1. с. р. 
297 В Евагр. Понт. 1. с. Нил. Син Ad Eulog. с. 3; р. 1141 D: φιλαργορία... 
πολο$τιας μάντις. Его же Περί τών οκτώ τής κακίας λογισμών, ρ. 1449 D: среб­
ролюбіе предсказываетъ γήρας μακρόν) 6) Д ля подаянія нуждающимся и  
бѣднымъ вообще (Евагр. Rer. monac ration. с. 4; p. 1256 А. Нил. Син. Περί 
διαφόρων πονηρών λογισμών, с. 22; ρ. 1225 А); ибо, говоритъ любостяжатѳль- 
ный монахъ, блаженнѣе есть паче даяти, нетели пріимати (Дѣян XX, 35), 
забывая о словахъ Спасителя, повелѣвающихъ (Мѳ. XIX, 21) все продать и 
раздать нищимъ (I. Кассіан. 1. с.с. 1 6; р. 306—307). Существомъ всѣхъ этихъ 
доводовъ открываются намъ другія (кромѣ указанныхъ) причины зарожде­
нія и развитія сребролюбія среди иноковъ; оно происходитъ отъ недостатка 
вѣры (έζ απιστίας.) въ промышленіе Божіе (Нил. Син. р. 1449 ВС. I. Лѣст- 
вичн. Λόγ. 16; р. 924 D: φιλαργορία.. Απιστίας θογάτηρ), надежды на Бога 

*) 1 Кор. П, 6. 8.
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δέ ουδέν έστι πρδς τδ δίκαιον 

τοϋ Θεοΰ. Έ πει ποία διαφορά

жіею.—лучите же—она ничто 
предъ правдою Божіею. Ибо ка-

2 s n s l .. τοδ Θεοδ оп. e.

(Нил. Син. р 1452 А .—I. Дай. 1. с. е. 5; р. 81) и любви къ Нему (Евагр 
Capit, pract. с. 7; р. 1224. I. Кассіан. 1. с. с. 1; р. 292). Въ аскетикѣ бл. 
Діадоха вопросъ о причинахъ, въ силу коихъ нѣкоторые иноки заболѣ­
вали любостяженіемъ, не обсуждается съ такою обстоятельностію, съ какою 
онъ разсматривался вышепоименованными писателями; но въ ней встрѣчаются 
многія замѣчанія, объясняющія условія, порождающія сребролюбивую страсть. 
Эти замѣчанія кажутся намъ достаточными для утвержденія, что въ вопро­
сѣ о происхожденіи и природѣ этой болѣзни онъ держался той же теоріи, 
какая обстоятельно раскрыта была особенно св. Григ. Нисскимъ. Еели, по уче­
нію бл. Діадоха, ^сребролюбіе состоитъ въ сильномъ желаніи не имѣть, 
то сребролюбіемъ будетъ называться сильное желаніе обладать тѣмъ, что 
ошибочно считается благомъ. Всѣ блага, къ обладанію которыми стремится 
душа, бл. Діадохъ раздѣляетъ, какъ замѣчено было выше (Стр. 63, прим. 1. ), 
на истинныя или будущія—небесныя, и мнимыя или настоящія, житейскія. 
Если желательная часть души направлена къ первымъ благамъ, то въ ней обра­
зуется желаніе (έπιθομία) отречься отъ вторыхъ (LXXYII-я гл.); каковое желаніе 
и называется авторотъ несребролюбіемъ. Въ атомъ случаѣ проявляется доброе, 
соотвѣтствующее подвижническимъ цѣлямъ, дѣйствованіе желательной 
части души Погрѣшительное же дѣйствованіе ея обнаруживается въ томъ 
случаѣ, когда душа желаетъ земныхъ прелестей (58 гі. стр. 209 ,1— 3)ивъ  
ней образуются тлѣнныя желанія (φ9αρταί siuStwai. Гл. LXYEI), усвояемыя 
авторомъ сребролюбивымъ монахамъ, не желающимъ, ради славы Евангелія 
и неизреченнаго богатства (словесъ Божіихъ Гл. LXYII), отречься отъ всего, 
принадлежащаго имъ (LXY гл); веществомъ (δλη Ibid.), возжигающимъ 
оговь у любостяжателей, авторъ называетъ имущество или деньги, выручен­
ныя отъ продажи его и не отданныя бѣднымъ (Ibid.). Указанное двоякое 
направленіе желательной части души имѣетъ связь съ отношеніемъ ума къ 
различнымъ благамъ; иногда, соединяясь со страстною частью души, онъ 
увлекается житейскими благами, а иногда и поспѣшаетъ „къ небеснымъ 
красотамъ* (XXIX гл.). Вслѣдъ за нимъ направляется и желательная 
часть души. Участіе гнѣвной части души въ любостяжаніи подробно раз­
смотрѣно авторомъ въ ІаХШ и LXIY гл.; здѣсь замѣтимъ только, что, по 
ученію бл. Діадоха, любящій Бога подвижникъ не гнѣвается на причиняю­
щихъ ему матеріальный убытокъ (ХСІ гл.), а сребролюбивый инокъ пре­
слѣдуетъ (судомъ) похитителей своего имущества (63 гл.). Другими внутрен­
ними причинами, вызывающими у монаховъ любостяжательную страсть, бл. 
Діадохъ считаетъ отсутствіе вѣры (LXV1 гл.) и надежды на Бога, научаю­
щихъ презирать видимыя блага (Гл. I, стр. 22, 1 3 -1 5 ) , и любви къ Богу,
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μεταξύ τών τροφίμων τοϋ θεοδ  

και τών τοΰ αΐώνος τούτου, si 

μή τό τούτων δίκαιον άτελές

кое различіе между питомцами 
Божіими и питомцами вѣка сего, 
если бы не обнаруживалась не-

1. τέκνων (вм τροφίμων) с. g.—2. τούτοι» ανθρώπων d. g.

потону что y подвижника, питающагося любовію божественною, отсутствуетъ 
επιγαμία τών sv τώ χ<5σμω '/αλών (ХС гл.Ѵ Изъ числа неразумныхъ предло­
говъ (LXIV гл. οίλογος προιρασις), коими любостяжательные иноки прикры­
вали свою привязанность къ богатству, въ аскетикѣ бл. Діадоха указы­
ваются: 1) текш іе постоянно совершать заповѣди о подаяніи милостыни 
бѣднымъ (LXIV, LXV, LXYI гл.) и 2) непріязненное отношеніе къ болѣз­
нямъ, подъ которымъ скрывается любовь къ матеріальнымъ блягосостояпіямъ 
и нежеланіе удалиться отъ нихъ (L1Y гл.). Изъ сказаннаго о сребролюбіи 
видно, что въ психологическомъ отношеніи оно есть страсть къ пріобрѣте­
нію имущества, развивающаяся подъ вліяніемъ ошибочнаго представленія о 
благѣ и при отсутствіи твердой вѣры, надежды и любви къ Богу. Съ аске- 
тико-теоретичеекой точки зрѣнія сребролюбіе есть полное отрицаніе высшаго 
отреченія (τής άκρας άποταγ/,ς Нил Син. р. 1225 А) отъ земныхъ благъ, 
даннаго монахомъ при своемъ вступленіи на путь подвижничества. Съ аскетико- 
ирактической точки зрѣнія оно есть многопопечитлгшый порокъ (πολυμέρι­
μνος 7.аула. Нил. Син. Ad Eulog. с. 3; p 1141 D), многопопечитслъность (πο- 
λοπραγμοσόνη. Евагр. Понт. Rer. monac. ration. c. 4; p. 1256 A), житейская 
забота (ή μέριμνα τοδ fitot). Діад. ХѴЩ гл.), знаменующая собою переходъ 
монаха отъ жизни высшей и средней нестяжательности къ жизни много- 
вещественноі и многостяжательяой (См. примѣч. стр. 239—242); оно есть 
противорѣчіе дѣлъ (монаха данному имъ) обѣту (Нил. Син. Λογ άσκητικ. 
с. 12; р 732 D: ~ρός τδ επάγγελμα τών έργων έναντιότης). Эти опредѣленія 
сребролюбія показываютъ, что оно столь многоразлично и глубоко видоизмѣ­
няетъ смыслъ подвижничества, что какъ сребролюбивый инокъ, такъ и сго 
жизнь сохраняютъ то іько наружный видъ подвижника и подвижничества 
(См. примѣч. стр. 241); потому-то оно и считается страшною страстію 
(Ефр. Сир. Κειρ. Ικατόν, с. 39; р. 207: Πάνδεινον δπάρχει τδ πάθος τής φιλαρ- 
γ.’̂ ρίας). Пораженный ею и всегда побуждаемый къ большему пріобрѣтенію, 
инокъ работаетъ ради прибыли днемъ и ночью (die ac nocte. I. Касеіан. 
1. с. с. 10; р. 299— 300), чрезмѣрно (Ефр. Сир. Αόγ. Παναιρ.— Παναίρ. 22; ρ. 
284), усиленно (Нил. Син. ρ. 1153В с, 8): Φιλάργορος μοναχός εργάζεται 
σφοδρώς) и разными способами добываетъ золото, забывая о молитвѣ, по­
стахъ, бодрствованіи и богослуженіи: позже всѣхъ приходитъ на богослуже­
ніе и раныпе всѣхъ уходитъ (Ефр. Сир. р. 284 и 493, с. 27) и совершенно 
нерадивъ о своемъ спасеніи (Еф. Сир. р. 498, с. 27). „Если я, говоритъ бл. 
Діадохъ, перестану молиться и внимать моему сердцу, начну... судиться 
(изъ-за имущества) съ пытающимися вредить мнѣ и осаждать переднія су-
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δν πρδς τήν Ικείνων δικαιοσύ­

νην φαίνοιτο; ώστε, τδ μεν, λέ-

еовершенная правда послѣд­
нихъ предъ правдою первыхъ?

ί . δν оп. е.

дилищъ, то ясно, что защищаемое я считаю лучшимъ моего спасенія... 
(LXIV гл.). Въ виду многоразличнаго зла, причиняемаго инокамъ сребролю­
бивою страстью, подвижники считали наилучшимъ опредѣленіемъ ея то, 
которое дано ап. Павломъ (1 Тим. VI, 10): корень (ρίζα γάρ πάντων των κα­
κών εατιν ή φίλαργορία) всѣхъ золъ есть сребролюбіе. (Это опредѣленіе Григ. 
Нисск. называетъ прекраснымъ. In Eecl. Homil. IV, M. XLIV, 673 В. Ср. 
Ефр. Сир. р. 207, с. 39. Марк. Подвижн. De lege spirit, с. 103. Μ. 
LXV, 917. Нил. Син. p. 1152 В. с. 7; 1449 С). Сребролюбіе же, по Григ. 
Нисскому, называется ап. Павіомъ идолослуженіемъ (είδωλολατρεία, Epist 
canonic. M XLY, 2S2 D. Еф. V, 5. I. Кассіан. (1. с. р. 298 С, с. 7) ссылается 
въ подобномъ случаѣ на Кол. Ш, 5). Существеннымъ свойствомъ сребролю­
бивой страсти подвижники считаютъ постепенное возрастаніе ея по мѣрѣ 
умноженія денегъ; удвоеніе капитала вызываетъ еще большую заботу о но­
вомъ удвоеніи его (Нил. Син. р. 1153, с. 8. I. Кассіан. 1. с. р 297 В. Григ. 
Нисск De vita Moys. M. XLVI, 364 D). По указанному своему свойству 
сребролюбіе (πλεονεξία) есть, по мнѣнію Григор. Нисскаго, сосудъ сокрушенъ 
(Притч. Солом. ХХЩ, 27); его нельзя наполнить водою: онъ всегда будетъ 
пустъ (De mortuis. M. XLVI, 520 A).

Нѣкоторые древніе подвижники обсуждаютъ въ своихъ сочиненіяхъ 
вопросъ о видахъ сребролюбія. Сказанное ими по атому вопросу имѣетъ для 
насъ двоякую важность: оно 1) заключаетъ въ себѣ принципіальное, осно­
ванное ва евангельскихъ заповѣдяхъ, рѣшеніе вопроса объ отношеніи инока 
къ имуществу, бывшему у него при восприняли монашескаго званія или мо­
гущему быть пріобрѣтеннымъ виослѣдствіи, и 2) помогаетъ намъ опредѣлить 
смыслъ и значеніе разсужденій бл. Діадоха о томъ же предметѣ, изложен­
ныхъ въ LXDJ—LXVI гл. его аскетическаго трактата. Монашеская жизнь 
называлась евангельскимъ житіемъ (ευαγγελική πολιτεία. Васил. Велик. Epist. 
clas. I; epist. 43. М. ХХХП, 360 С), потому что она представляетъ собою 
осуществленіе всѣхъ евангельскихъ заповѣдей, ведущихъ ко спасенію тѣхъ, 
которые исполняютъ ихъ (Васил. Велик. Αόγ οισκητικ. с. 1. Μ. XXXI, 881 В). 
Всѣ заповѣди, относящіяся къ устроенію нравственной жизни, подвижники 
раздѣіяли на два разряда—на заповѣди общія (Марк. Подвижн. De his, qui 
putant c. 25. M. LXV, 933: εντολή περιεκτική. De poenit. c. 6; p. 973 D: 
’Εντολα'ι ·ϊε τινες περιεκτικώτεραι τογχάνοοσι...) и частныя (Ibid. p. 933, c. 25: 
’ Εστιν εντολή μερική,—p. 976 B: al περιεκτικαί έντολαί καί α\ μερικαί). Пер­
выя заповѣди простираются какъ на многіе частные случаи, такъ и на от­
носящіяся къ нимъ частныя заповѣди. Слѣдовательно, исполняющій одну 
изъ общихъ заповѣдей вмѣстѣ съ нею исполняетъ и всѣ соподчиненныя ей
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γεσθαι άνθρώπινον δίκαιον, τό 

δε, θείαν δικαιοσύνην. Οδτως

Посему-то первая называется 
правдою человѣческою, а вто-

частныя заповѣди; Это ученіе объ общихъ и частныхъ евангельскихъ заповѣ­
дяхъ примѣнялось подвижниками теоретически и практически въ ихъ отно­
шеніи къ имуществу. Общую заповѣдь о добромъ употребленіи имущества 
подвижники усматривали въ словахъ Спасителя: аще хощеши совершенъ бы- 
ти, иди, продаждь имѣніе твое и дождь нищимъ и гряди въ слѣдъ Шене 
(Мѳ XIX, 21. Марк. Подвижн. De poenit. с. 6. р 973 D, 976 А. Лук. ХП,
33. Васил. Велкк. "Οροι хала. πλάτος. Έρώτ. 9, с. 1. Μ. XXXI, 941 В). По 
смыслу этой заповѣди, приступающій къ подвижничеству долженъ былъ ора­
ву и навсегда освободиться отъ своего имущества, распорядившись имъ по 
указанной заповѣди. Къ частнымъ заповѣдямъ, узаконяющимъ удѣлевіе нѣ­
которой части изъ имущества въ пользу нуждающихся, причислялись аске­
тами слѣдующія: всякому просящему у  тебѣ дай и отъ взимающаго твоя 
не истязуй (Лук. VI, 30); хотящему заяти отъ тебе, не отврати (Мѳ. V, 
42, Марк. Подвижн. 1. с. р. 973 D). Одновременно съ выполненіемъ общей 
заповѣди производится и выполненіе частныхъ заповѣдей: „ибо, говоритъ 
Маркъ Подвижникъ, раздавшій все бѣднымъ за одинъ разъ выполнилъ всѣ 
вышереченныя (частныя) заповѣди (Ibid. р. 976 А). „Потому-то, продол­
жаетъ преп. Маркъ, боголюбивые и твердо вѣрующіе понуждаютъ себя на 
общія заповѣди", пе отказываются совершать и частныя, если представится 
къ тому случай (Ibid р. 976 В), т. е. если кто-нибудь изъ нуждающихся 
обратится за матеріальнымъ пособіемъ къ подвижнику, уже выполнившему 
общую заповѣдь, и если этотъ послѣдній въ состояніи будетъ удѣлить ни­
щему нѣчто изъ своего скуднаго пропитанія, добываемаго ежедневнымъ тру­
домъ, или оказать ему милость инымь способомъ. „Не можешь благотворить 
тѣлесною рукою,—благотвори правымъ произволеніемъ*, говоритъ Маркъ По­
движникъ; „Великое дѣло—имѣющему деньги дать бѣднымъ; но миловать 
ближнихъ въ согрѣшеніяхъ" (Лук. XVII, 3) настолько важнѣе, насколько 
душа выше тѣла (De poenit. с. 4. Μ. 1. с. р. 969 D, 972 А). Примѣръ та­
кого разумѣнія евангельскихъ заповѣдей касательно употребленія имущества 
показалъ самымъ дѣломъ св. Антоній Великій. Услышавъ въ церкви слова 
Спасителя: аще хощ ш и совершенъ бъгти. иди, продаждь имѣніе твое, и 
дождь нищимъ, и гряди въ слѣдъ Жене..., Антоній отдаетъ недвижимую соб­
ственность жителямъ своей деревни, а все Движимое (κινητά) продаетъ, вы­
рученныя деньги (άργόρίον) отдаетъ бѣднымъ (τοΐς πτωχοΐς) и начинаетъ 
внимать самому себѣ (Vita S. Anton. с. 2. Μ. XXVI, 841 С; с. 3, р. 844 А). 
Такъ точно поступилъ и ученикъ Антонія—палестинскій подвижникъ Ила­
ріонъ Великій. Часть имущества, оставшагося послѣ смерти своихъ родите­
лей, онъ уступилъ своимъ братьямъ, а другую раздалъ бѣднымъ, не оста­
вивъ себѣ совершенно вичего, опасаясь наказанія, постигшаго Ананію и
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οδν ό μέν Κύριος ήμβν Ίησοΰς рая — правдою божественною,
ο δ τ ε  λ ο ι δ ο ρ ο ύ μ ε ν ο ς  άν-  Такъ дѣйствительно Господь

1. Κύριος ou. g. ήμών οπ. c. Ιησούς οπ. e.

Сапфиру (Дѣян. Υ, 1— 5), и особенно имѣя въ виду слова Господа: иже не 
отречется всего своего имѣнія, не можетъ быти мой ученикъ (Лук. XIV, 33. 
Hieronim. Vita S. Hilarion. c. 3. M. ser. latin. ХХШ, 30 B). Послѣ Антонія въ 
Египтѣ и Ѳиваидѣ, по свидѣтельству I. Кассіана (De coenobior. inst. lib. II, 
c, 3; p. 79—80), отъ вступающаго въ монастырь требовалось отреченіе отъ 
имѣній. Къ атому свидѣтельству должно прибавить, что вездѣ, гдѣ только 
существовало монашество, отреченіе отъ имущества было обязательно для 
всѣхъ, посвящающихъ себя подвижничеству. „Приступающимъ еъ  подвижни­
ческой жизни11, говоритъ Василій Великій, должно обнажиться отъ всякаго 
житейскаго вещества* и „преуспѣвать въ отреченіи отъ имущества* (Λόγ. 
&σκητικ. с. 1; р. 881 В). Но уже при Антоніи Великомъ обнаружилось сре- 
ди нѣкоторыхъ монаховъ стремленіе къ ограниченію даннаго ими отреченія 
отъ міра и раздаянія всего имущества бѣднымъ. Одному монаху, удержав­
шему часть своего имущества, Антоній сказалъ, что не могутъ быть мона­
хами тѣ, которые желаютъ имѣть деньги (Αποφθέγματα τών άγίων γερόντων, 
с. 20. Coteler I, 347). Иларіонъ Великій удалилъ отъ себя одного монаха 
за то, что онъ имѣлъ .,немного денегъ“ и заботливо оберегалъ сбой ого­
родъ, доставлявшій, вѣроятно, ему доходы (Vita S. Hilar. с. 28; р. 72); въ 
этомъ монахѣ проявилась любостяжательная страсть уже послѣ отреченія 
отъ имущества. Подобные иноки старались прикрыть свою любостяжатель- 
ность благовидными предлогами. Евагрій Понтійскій, совѣтующій монахамъ 
„не желать имѣть богатства для подаянія нищимъ" {Rer. monac. ration. с.
4, р.* 1256 А), очевидно имѣетъ въ виду мѣста Св. Писанія, обязывающія 
христіанъ къ милостынѣ. Одно изъ такихъ мѣстъ приводится I. Кассіаномъ: 
блаженнѣе есть паче даяти, нежели пргимати (Дѣян. XX, 35. De coenobior. 
inst. lib. УП, c. 16; p. 306— 307). Названный писатель справедливо замѣ­
чаетъ, что удерживающіе при себѣ богатство подъ указаннымъ предлогомъ 
стыдятся бѣдности ради Христа и не желаютъ довольствоваться трудами 
рукъ своихъ (Ibid. р. 307—308). Отсюда видно, что любостяжательные 
иноки частными заповѣдями старались ослабить силу общей заповѣди Спа­
сителя о раздаяніи всего имущества бѣднымъ (Ibid. р. 307). Удержаніе ча­
сти имущества при отреченіи отъ міра или пріобрѣтеніе такового по вступ­
леніи въ монашество служатъ основаніями для различенія видовъ сребролю­
бія. Подвижники насчитывали три рода сребролюбія (Нил. Син. Περί τών 
οκτώ τ>)ς κακίας λογισμών, ρ. 1452 Α. Τρεις δέ τρόποι τής φιλαργορίας. I. Кас­
сіан. De coenobior. lib. УП, c. 14; p. 302: Triplex itaque est huius valetudi­
nis morbus). Одинъ видъ этой страсти проявляется въ томъ, что у монаха, 
не имѣвшаго никакого имущества при вступленіи въ монастырь, и отрекав-
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τ ε λ ο ι δ ό ρ ε ι ,  ο δ τ ε  π ά σ χ ω ν  

ή π ε ί λ ε ι ,  άλλά καί τήν άφαί-

нашъ Іисусъ т  злословилъ вза­
имно, будучи злословимъ, т  угро-

шагося, очевидно, только отъ желанія имѣть деньги, развивается потомъ 
страсть къ пріобрѣтенію того, чего онъ не имѣлъ прежде (Нил. Син. и 
I. Кассіан. 1. с.). Подобныхъ монаховъ уподобляли Гіезію—отроку прор. Ели­
сея (4 Цар. У гл. Нил. Син. 1. e. I. Кассіан. 1. с. р. 303. Ав. Исаіи сл. 
ХХТ, с. 28). Другой видъ сребролюбія высказывается въ желаніи монаха, 
уже раздавшаго свое имущество, снова пріобрѣсти богатство; въ данномъ 
случаѣ наблюдаются оживленіе подавленной страсти и отреченіе отъ слав­
ной апостольской нищеты ради Христа; такихъ иноковъ считали Іудами 
предателями (Нил, Син. и I. Кассіаа. 1 с. Васил. Велик. Constit. monast. с. 
34. Μ. XXXI. 1425 В). О средствахъ, коими любостяжатѳльные монахи пер­
ваго и втораго видовъ пріобрѣтали деньги, сказано было вами выше (См. 
примѣч стр. 241). Наконецъ, отличительнымъ признакомъ третьяго вида 
сребролюбія служитъ удержаніе части имущества лицами, приступающими къ 
подвижнической жизни и нежелающими вести трудовую и нищетолюбивую 
жизнь; ихъ отреченіе отъ имущества неполно и неискренно; они совер­
шаютъ грѣхъ Ананіи и Сапфиры (Нил. Син. 1. с. и I. Кассіан. 1, с. р. 304). 
Таковымъ сребролюбцемъ былъ нѣкій сенаторъ, отрекшійся отъ міра, но 
удержавшій часть изъ своего имѣнія и удостоившійся, по свидѣтельству
I. Кассіана, слѣдующаго замѣчанія со стороны Василія Великаго: „И сенато­
ра ты потерялъ и монаха не сдѣлалъ41 (1. с. с. 19; р. 312).

Послѣдній видъ сребролюбія подробно обсуждается бл. Діадохомъ. На 
сребролюбіе именно этого рода указываютъ: 1) Свойства отношенія нѣкото­
рыхъ монаховъ къ своему имуществу, отмѣченныя бл. Діадохомъ. Эти иноки
а) не повинуются заповѣди (общей) Господа (Мѳ. XIX, 21) о немедленной 
распродажѣ (при вступленіи на путь благочестія) всего своего имущества и 
раздачѣ вырученныхъ денегъ нищимъ (LXV гл.); но Ь) оставляютъ у себя 
деньги для собственнаго содержанія (LXIV гл.), не желая жить въ боголю- 
безной бѣдности (LXVI гл.), и для утѣшенія бѣдныхъ (πρδς τήν τών πενήτων 
δινάπαοσιν. LXIV гл.) подъ предлогомъ „постояннаго желанія совершать 
(LXV і’Л.) заповѣди* (частныя,) о подаяніи милостыни нуждающимся, дабы 
не подвергнуться осужденію за неисполненіе ея: „откупа же будутъ получать 
милостыню бѣдные6', удовлетворяющіе сбои нужды отъ „нашего незначитель­
наго имущества?* (LXTI гл.). с) Не позволяютъ расхищать принадлежащаго 
имъ имущества (LXIY гл.), но похитителей его привлекаютъ къ суду, при­
нуждая ихъ къ отдачѣ похищеннаго (ibid·), подражая мірскимъ людямъ, ко­
торые посредствомъ суда отнимаютъ у обвиняемыхъ состояніе даже съ из­
быткомъ,—„особенно, когда впередъ долга получаютъ проценты14 (ЬХШ гл.). 
Это отношеніе нѣкоторыхъ монаховъ къ своему имуществу показываетъ, 
что подобные люди, удерживая часть своего имущества, совершаютъ грѣхъ
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ρεσιν τής Ισθήτος σιωπών δπί- | жалъ·, страдая *); НО даже МОЛ- 
μενε· καί υπέρ τής σωτηρίας j ча потерпѣлъ отнятіе одежды

1. &πέμενεν а. 6πέμεινε d.— 2. Ьтсір τής ημών σωτηρίας ώοονάτο, καί τδ 
μεΐζον 5πέρ τών κακουργούντων g.

Ананіи и Сапфиры, что общей заповѣди Спасителя о раздачѣ имущества 
они противопоставляютъ частныя о подаяніи милостыни и что этими запо­
вѣдями они прикрываютъ свое любостяжаніе и свое нерасположеніе къ скуд­
ному пропитанію, добываемому трудами рукъ своихъ. Это, очевидно, тѣ са­
мые φίλάργοροί μοναχοί, которые въ началѣ отреченія отъ міра удерживаютъ 
(по страху къ бѣдности), по свидѣтельству Нила Син., I. Кассіана и Марка 
Подвижника, часть изъ своего имущества подъ предлогомъ непрестаннаго 
исполненія частныхъ заповѣдей о подаяніи милостыни. 2) Представленныя 
бл. Діадохомъ доказательства въ пользу необходимости полнаго отреченія 
отъ имущества. Въ ІЛ.ІП—LXYI гл. они прекрасно обобщены, раскрыты и 
изложены съ сильнымъ отпечаткомъ живыхъ, современныхъ автору, споровъ 
о способахъ выполненія евангельскихъ заповѣдей, опредѣляющихъ отноше­
ніе человѣка къ имуществу, Строго держась евангельскихъ заповѣдей, те­
оріи и практики великихъ представителей древняго подвижничества, бл. 
Діадохъ представилъ слѣдующіе аргументы, оправдывающіе полное отрече­
ніе отъ имущества и опровергающіе мнѣніе и практику удерживающихъ 
часть его: а) приступающимъ къ подвижнической жизни должно по заповѣди 
(общей) Господа тотчасъ же (εδ0έως) все распродать (LXV гл.) и выручен­
ныя деньги (Ibid.) раздать въ короткое время (LXYI: έν όλίγω χρδνω), ли­
шившись всего имущества ради славы евангелія Христова и проповѣданія 
богатства царства Божія въ боголюбезной бѣдности (Ibid.). b) Немедленнымъ 
расточеніемъ денегъ по общей заповѣди (Мѳ. XIX, 21) совершаются въ 
одинъ разъ (по выраженію Марка Подвижника) и частныя заповѣди о ми­
лостынѣ въ теченіе многихъ лѣтъ (LXYI гл.); послѣднія могутъ быть потомъ 
исполнены (при случаѣ, какъ говоритъ тотъ же преп. Маркъ) подаяніемъ 
милостыни, вели случится имѣть нѣчто, добываемое трудомъ (X, LXVI, ХСІ 
гл.). с) Въ желаніи постоянно раздавать деньги (понемногу. LXVI гі.)  
усматривается „неразумное превозношеніе богатствомъ", дающимъ возмож­
ность „служить божествен. повелѣнію", тогда какъ приступающему къ под­
вигу полезно печалиться о томъ, что онъ не совершилъ еще „ничего достой­
наго правды" (Ibid). d) Духовныя блага, достигаемыя милостынею, должны 
быть пріобрѣтаемы молитвою, смиренномудріемъ и терпѣніемъ въ бѣдности 
(LXY и LIVI гл.). е) Удержаніе имущества для бѣдныхъ есть совершаемое 
„подъ предлогомъ собственнаго сребролюбія" поношеніе Бога, всегда про­
мышляющаго о людяхъ" (LXYI) f) Вступившій на путь подвижничества 
не долженъ судиться изъ-за своего имущества, кѣмъ-нибудь похищеннаго. Во- 

*) 1 Петр. II, 23.
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δέ, ίνα τδ μεΐζον βϊπω, τών κα­

κούργων τόν Πατέρα ήξίου. Οί

и, окажу болѣе, за опасеніе зло­
дѣевъ умолялъ Отца*). Люди

вросъ о томъ, долженъ-ли монахъ отыскивать посредствомъ суда свое похи­
щенное имущество и отмщевать похитителю его, превосходно разрѣшается 
бл. Діадохомъ въ ЬХШ и LXIY гл. Для надлежащей оцѣнки сказаннаго въ 
нихъ необходимо принять во вниманіе, что означенный вопросъ разсматри­
вался и раньте бл. Діадоха примѣнительно а) къ лицамъ, рѣшившимся по­
святитъ себя подвижнической жизни и обязаннымъ распорядиться своимъ 
имуществомъ по заповѣди Господней (Мѳ. XIX, 21). На имущества такихъ 
лицъ иногда предъявлялись права родственниками ихъ. Въ такихъ случахъ, 
по ученію Василія Великаго, принимающій монашество долженъ обличить 
(Мѳ. ХѴШ, 15) присвоителей своего имущества въ грѣхѣ святотатства, но 
судиться съ ними во внѣшнихъ судилищахъ (Δικάζεσθαι δέ περί αιίτών επί 
δικαστηρίων έξωτικών), не долженъ, по слову Вожію (Мѳ. V, 40); на судъ 
святыхъ (1 Кор. VI, 1) онъ можетъ призывать ихъ только „роди спасенія 
брата“ (τ^ς τοδ άδελφοδ σωτηρίας), а не ради обилія денегъ (τής τών χρη­
μάτων πδριοοσίας Мѳ. ХѴШ, 15); какъ несребролюбивый и несварливый 
служитель Божій (Ѳгоб διάκονοι δμαχοι καί άφιλάργοροι), онъ можетъ являться 
въ мірское судилище дня выясненія истины въ томъ случаѣ, если вызывает­
ся по желанію лицъ, оспаривающихъ у него право на продажу имущества 
или отдачу его на благочестивыя цѣли ('Opot κατά πλάτος Έρώτ. 9. Μ. XXXI, 
941, 944). b) Къ лицамъ, уже проходящимъ подвижническую жизнь. Въ отно­
шеніи къ нимъ вопросъ о судѣ основательно разсмотрѣнъ Маркомъ Подвиж­
никомъ въ сочиненіи „Прете со схоластикомъ" (’Αντιβολή πρδς σχολαστικόν) 
или законовѣдомъ (ό έικανικός. M. LXV, 1072). Первый выступаетъ защит­
никомъ духовнаго закона (τοΰ πνευματικού νόμοο. Ibid. c. 2; p. 1073 B.), за­
кона Божія (τοδ Θεοδ νόμος. Ibid. c. 1; p. 1073 A.) или заповѣди Божіей 
(θεοδ εντολή, с. 1; ρ. 1072 0.), а второй-мірскихъ, внѣшнихъ законовъ (с. 2; 
р. 1073 В.). Тотъ и другой сходятся между собою только въ свидѣтельствѣ 
о томъ, что среди монаховъ существовало общее убѣжденіе, что монахамъ 
не должно судить своихъ обидчиковъ (с. I; р. 1072 А: о\ μοναχοί φατε δείν 
το6ς άδικοδντας). Мірской законовѣдъ въ уклоненіи монаховъ отъ суда по 
внѣшнимъ законамъ (с. 2; р. 1073 В: οί έξωθεν νόμοι) усматриваетъ ихъ не­
разсудительность (τήν μέν οίκριαίαν, с. 1; ρ. 1072 А), противозаконіе (παρα­
νομίαν), а въ перенесеніи ими зла отъ оскорбителей (ή άνεξικακία)—порокъ 
(κακίαν, р. 1073 А); ибо мірскіе судьи (ot άρχοντες), наказывая обидчиковъ, 
сохраняютъ обижаемымъ правду (τό δίκαιον. Ibid. с. 2; p. 1073 А). Въ опро­
верженіе этого мнѣнія Маркъ Подвижникъ представилъ слѣдующія данныя, 
оправдывающія уклоненія монаховъ отъ судилища 1) они посредствомъ мо­
литвы ищутъ правду Божію (τήν δικαιοσύνην с. 1; р. 1072 0); 2) не судить 

*) Лук. ХХШ, 34.
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δέ τοδ κόσμου άνθρωποι οδκ δν 

τοΰ δικάζεσθαι παόσοιντο, d  μή
же міра сего не перестаютъ 
судиться, если не отнимутъ со-

2. παόσονται а. παόσωνται e. g.

обидящихъ есть заповѣдь Божія (Ibid.}: въ В. Завѣтѣ Господь возвѣстилъ, 
что Ему принадлежитъ отмщеніе и воздаяніе (Второз. XXXII, 33); I. Хрис­
товъ (Лук. V, 37) и ап. Павелъ (1 Кор. IV, 19. Римл. XII, 19) воспреща­
ютъ судить ближнихъ. 3) Монахи должны прощать грѣхи обидившему (Лук. 
VI, 37. Марк. Подвижн. 1. с. с. 2). 4) Истинная любовь (1 Кор. ХШ, 5. 7) 
не можетъ судить думающихъ оскорблять ее (с. 3; р. 1073 С). 5) Духовные, 
будучи оскорбляемы, порицаютъ самихъ себя, считая себя виновниками сво­
ихъ скорбей (Ibid). с) Къ монахамъ, любящимъ вести тяжбы въ судахъ (μο- 
ναχοΐς φιλοδίκοις. Нил Син. Epist. lib. 11,77; p 233). По свидѣтельству Нила 
Синайскаго, между нѣкоторыми монахами происходили часто споры о день­
гахъ и имуществѣ (περ· χρημάτων η κτημάτων. Λόγ άσκητίκ. с. 12; ρ. 732 D). 
Они вызывались любостяясательностію нѣкоторыхъ иноковъ, нарушавшихъ 
права собственности другихъ подобныхъ себѣ монаховъ: одинъ уничтожалъ 
границу виноградниковъ (της άμπέλο» τέρμονα) и къ своему винограднику 
присоединялъ часть чужого; другой выпускалъ сбой скотъ на чужое поле, а 
иной отводилъ воду, текущую въ садъ (Ibid.). За разрѣшеніемъ такихъ спо­
ровъ мовахи обращались ко внѣшнимъ судилищамъ (р. 236 А: τοίς έζωβεν 
δίκβστηρίοις); въ этихъ судахъ нѣкоторые монахи вели процессы даже по чу­
жимъ дѣламъ (Ibid. р 233 D). Отсюда происходило то, что монахи свой умъ, обя­
занный заниматься созерцаніемъ сущаго, пригвождали къ судилищамъ (р 
732 Д); иные изъ нихъ, отрекшись отъ безмолвія, молитвъ, псалмовъ забывъ 
о священномъ обѣтѣ и образѣ и покинувъ свои аскитиріи, непрестанно на­
ходились въ судилищахъ и производили здѣсь шумъ и смятеніе; даже народ­
ные начальники смѣялись надъ ними (р. 236 А). Этихъ иыенпо монаховъ 
имѣетъ въ виду и бл. Діадохъ. Онъ ссылается на слышанное о томъ, вакъ 
нѣкоторые „благочестивые" (т. е. монахи) говорили: „не должно допускать пер­
вымъ встрѣчнымъ расхищать то, что имѣемъ для своего содержанія и для 
утѣшенія бѣдныхъ, особенно если терпимъ это отъ христіанъ*, они осаж­
дали „переднія судилищѣ, привлекая въ нихъ похитителей своего имуще­
ства (LX1V гл.) и подражая „людямъ міра сего®, которые не перестаютъ су­
диться до тѣхъ поръ, пека не отнимутъ состоянія у обвиняемыхъ даже съ 
избыткомъ, когда „впередъ долга получаютъ проценты* (LXIII гл.). Вл. Діа­
дохъ намекаетъ, повидвмому, на тѣхъ худыхъ монаховъ, которые давали 
деньги въ ростъ. Такихъ иноковъ имѣетъ въ виду и авва Исаія: „Если, го­
воритъ онъ, дашь кому взаймы.... то, если простишь ему, будешь подражать 
природѣ Іисуса; если-же потребуешь,—природѣ Адама; если же возьмешь 
проценты (τόκον),—(поступишь) противъ природы и Адама* (Сл. ѴШ, 4). 
Точку зрѣнія на мірской судъ, которой держались означенные монахи, бл.
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μετά προσθήκης ένίοτε τά τών 

έναγώγων άπολάβωσι πράγμα-

стоянія у обвиняемыхъ, иногда 
съ избыткомъ, особенно когда

2. άπολάβωσιν а. άναλάβωσι d.

Діадохъ отвергаетъ рѣшительно, безъ всякихъ исключеній, допускаемыхъ, 
какъ мы видѣли, Василіемъ Великимъ: подвижникъ „не долженъ ни судить, 
ни возбуждать вообще суда противъ кого-нибудь, хотя бы кто-либо отнялъ у него 
то, во что онъ одѣтъ* (LXIII гл.) Обращеніе къ суду за отысканіемъ прав­
ды и наказаніемъ неправды любостяжателей (τδν πλεονεκτών) бл. Діадохъ на­
ходитъ несовмѣстимымъ 1) съ полнымъ отреченіемъ отъ всякаго имущества, 
приводящимъ къ беззаботности и къ бѣдности, не подверженной посягатель­
ству (со стороны любостяжателей) и „мыслящей выше всякой неправды и 
суда“ (LXV гл ). 2) Съ главнѣйшею обязанностью подвижника— молитвою и  
вниманіемъ къ самому себѣ искать своего спасенія; ибо постоянно осаждаю­
щій судейскія переднія по необходимости начинаетъ нерадѣть о молитвѣ, 
а вмѣстѣ съ нею и о своемъ спасеніи (LXIV). 3) Оъ истиннымъ разумѣніемъ 
правды Божіей и правды человѣческой. Бл Діадохъ въ сильныхъ выраже­
ніяхъ противополагаетъ правду Божію (LXIII гл.: 5] δικαιοσύνη τοδ Θεοδ= θεία 
δΐ"/αίοσύνη^=τδ δίκαιον τοδ θεοδ) правдѣ человѣческой (Ibid.: ανθρώπινον δί­
καιον, τών αρχόντων τοδ αΐώνος τοΰτοο δικαιοσύνη): послѣдняя—„ничто предъ 
правдою Божіею (οδδέν έστι πρδς τό δίκαιον τοδ Θεοδ, ibid.). Смыслъ этого вы­
раженія становится яснымъ, если принять во вниманіе то, что собственно 
разумѣютъ церковные отцы, а вмѣстѣ съ ними и бл. Діадохъ, подъ прав­
дою че товѣчеекою и правдою Божіею. Человѣческая правда, по Григорію 
Нисскому, есть расположеніе воздавать (Ιξις άπονΐμητι/ή) каждому равное 
по достоинству11 (De beatitud. Orat. IY M. XLIY, 1233 D. Васил. Велик. 
Homil. in prine Proverb. c. 8. Μ. XXXI B:... έστι δικαιοσύνη εξις άπονεμητική 
τοδ κατ’ &$αν). Эта правда (ανθρώπων δικαιοσύνη) находитъ свое выраженіе 
въ законахъ мірскихъ (5] άπδ τών νόμων τών έξωθεν. I. Злат. Exposit. in Psal. 
Y, c. 4. M. LV, 67). Она, по I. Златоусту, малозначительна (εντελής, ничтож­
на), несовершенна (ibid.) и, по Василію Великому, трудноуловима (1. с. р.) 
Существенными недостатками ея служатъ: отсутствіе въ ней милости (I. Злат. 
Exposit in Psalm 142, с. 1. Μ. 1. с ρ. 448: παρά μέν γάρ τοΐς άνθρωποί' τδ 
δίκαιον άπεστέρηται τοδ ελέους..) и зависимость ея отъ разумѣнія 
способа воздаянія по достоинству и отъ страстности людей; потому-то она 
иногда извращается, когда, папр , сильные обидчики не обличаются, а бѣд­
ные презираются (Васил. Велик. 1. с.). ІІравда-же Божія есть воля Божія, 
желающая нашего спасенія (Григ. Нисск. 1. с. р. 1240 D) и выражен­
ная въ евангельскихъ заповѣдяхъ (I. Злат. Aduers. ludaios. Y, с. 9. M. XLYIII, 
898: Ποία δέ δικαιοσύνη αΙώνιος, Ш ’ 5] παρά τοδ Χριστοδ δοΟεΐσα); съ нею со­
единяется милость (I. Злат. Exposit. in Psalm. 142; p. 448: άναμέμικται τω 
δικαίω καί έλεος) въ такой степени, что правда Божія называется
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τα, δταν μάλιστα προ τοδ χρέ­

ους τους τόκους κομίζωνται·
впередъ долга получаютъ про­
центы, такъ что правда часто

1. όπόταν e. g

человѣколюбіемъ (φιλανθρωπία ibid. Небесная правда не воздаетъ 
только по достоинству, но имѣетъ въ виду и исправленіе наруши­
теля ея (Васил. Велик. 1. с. р. 404 А:... ή τε επανορθωτική xcd ή
Ανταποδοτική). Такое ученіе о правдѣ Божіей и правдѣ человѣческой пред­
лагаетъ и бл. Діадохъ. Подъ первою онъ разумѣетъ волю Боясію, выра­
женную въ евангельскихъ заповѣдяхъ и проявленную въ дѣвахъ Спасителя. 
„Правда Господня желаетъ (5) δικαιοσύνη τοδ Κορίοο), говоритъ бл. Діадохъ, 
чтобы мы, не отнимая похищеннаго, освободили любостяжателя отъ грѣха 
чрезъ покаяніе" (LXIY гл). Это требованіе правды Божіей онъ называетъ 
евангельскою заповѣдью, повелѣвающею отъ взявшаго твое не требовать 
назадъ (Лук ΥΙ и 30); подвижникъ выполняетъ эту заповѣдь, когда съ ра­
достію (Евр. X, 34І терпитъ расхищеніе принадлежащихъ ему вещей (Ibid). 
И Самъ Господь потерпѣлъ отнятіе у Него одежды и за спасеніе злодѣевъ 
умолилъ Отца (LXIV гл.) Слѣдовательно подвижникъ, разумѣющій требова­
ніе правды Божіей, не долженъ заботиться объ отнятіи своего имущества 
у похитителя, но молиться за послѣдняго, чтобы онъ, покаявшись, освободил­
ся отъ своего грѣха. Правда человѣческая выражена въ человѣческихъ 
законахъ, относящихся, между прочимъ, и къ обидчикамъ монаховъ и похитите­
лямъ чужаго имущества (LX1Y гл.). Мірскіе судьи примѣняютъ эти законы 
къ любостяжателямъ въ „тлѣнныхъ судилищахъ* (τά φθαρτά δικαστήρια 
(LXIY гл.), въ которыхъ правда превращается иногда въ неправду (LXIU 
гл.); въ лучшемъ же случаѣ она имѣетъ своею цѣлію обнаруженіе вины по­
хитителя и отнятіе у него похищеннаго, но не освобожденіе его отъ грѣха. 
Такимъ образомъ цѣли правды Божіей и правды человѣческой въ отношеніи къ 
похитителю чужой собственности различны: первая имѣетъ въ виду освобожде­
ніе виновнаго отъ грѣха, а второе-обнаруженіе его вины; отеюда происхо­
дитъ отличіе подвижниковъ отъ мірянъ: первые обладаютъ совершенною прав­
дою, а вторые несовершенною (τό δίκαιον ατελές. LXIH гл.). „И такъ, заклю­
чаетъ бл. Діадохъ свою рѣчь объ отношеніи подвижниковъ кь мірскому 
суду, хорошо переносить насиліе покушающихся обижать, и молиться за 
нихъ, а не отнимать (при посредствѣ суда) у нихъ похищеннаго (LXIY гл).

Изученіе сказаннаго бл. Діадохомъ о сребролюбіи наказало намъ, что 
сей блаженный писатеіь 1) далъ опредѣленіе несребролюбія; вмѣсто φιλαρ- 
γυρϊα употребляетъ слова φιλοχρηματία и πλεονεξία; 2) сребролюбивую 
страсть предполагаетъ находящеюся на третьемъ мѣетѣ въ спискѣ 8-ми 
главн. страстей; 3) предлагаетъ многія замѣчанія, относящіяся къ ученіи о 
причинахъ, производящихъ среда монаховъ эту страсть, и указываетъ нѣко­
торые доводы, коими прикрывалось сребролюбіе; 4) отмѣчаетъ нѣкоторыя
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δστε γίνεσθαι αδτοΐς τό δίκαιον 

άρχήν πολλάκις μεγάλης άδι- 

κίας.

Κ ε φ . ξ δ '1).

5 Ό τι παραχωρεΐν δει τών δ'ντων 

τοΐς δτιοϋν άποστερεΐν βουλομέ- 

νοις, ημάς εδαγγελικώς ζην 

αιρουμένους.

„05 δει, φησιν, ηκουσα λε- 

10 γόντων τινών εδλαβών, παρα­

χωρεΐν τοΐς τυχοϋσι διαρπάζειν, 

άπερ πρδς τήν εαυτών διοίκη- 

σιν, ή και πρδς τήν τών πενήτων 

άνάπαυσιν εχομεν* μάλιστα st 

15 παρά χριστιανών τοδτο πάσχο- 

μεν, ίνα μή άμαρτίας προ'ξενοι 

τοΐς άδικοϋσιν ή μας, δι’ ών άνε- 

ξικακοδμεν, γινώμεθα“ . Τοδτο δε 

oussv έτερόν έστι, ή θέλειν τά 

20  Ιαοτοδ δπέρ ! αυτόν. ’Ώ  άλογου 

προφάσεως! ΕΕ γάρ καταλιπών

бываетъ для нихъ началомъ 
великой неправды.

Г л а в а  L XI ? .

0 томъ, что намъ, предпочитаю­
щимъ жить поевангельски, 
должно позволять хотящимъ 
похищать у насъ что-либо изъ 

имѣній.

Слышалъ я отъ нѣкоторыхъ 
благочестивыхъ, утверждаю­
щихъ, что „не должно, до­
пускать первымъ встрѣчнымъ 
расхищать то, что имѣемъ для 
своего содержанія или для утѣ­
шенія бѣдныхъ, особенно если 
терпимъ это отъ христіанъ, дабы 
мы не сдѣлались причинителями 
грѣха обижающимъ насъ, отъ ко­
торыхъ терпимъ зло“. Но это 
значитъ ничто иное, какъ пред­
почитать свою собственность

1. γενέσθαι а. α’3τών γένεσθαι τδ δίκαιον d. e.f. g .—2. ά,δικίας μεγάλης d 
g. άδικίας καί ατιμίας c.— 9 —10. τινών λεγόντων d. e. f. τινών εδλαβών λεγόν­
των g.—11. τυχοϋσιν а .—13. καί οπ. e. g. τήν οπ. e. g. τών οπ. а.—  
14.—1δ. μάλιστα., πάσχομεν оп. e. εχομεν, ?να μί] αμαρτία; πρόξενο ι τοΐς άδι- 
κοδσιν ήμάς, δΐ ών άνεξικακοδμεν γινώμεθα, καί μάλιστα si παρά χριστιανών τού­
το πάσχομεν g.— 19. έστιν a. d. e. f. g. εί (вм ή) g .—20—21. μετά αλόγου 
προφάσεως e. g. ώ αλόγου προφάσεως· ώ αναίσχυντου γνώμης c.

свойства сребролюбія и 5) подробно разсматриваетъ третій видъ этой бо­
лѣзни (удержаніе части изъ имущества при отреченіи отъ міра) III явля­
ясь защитникомъ полнаго отреченія отъ имущества ради боголюбезной бѣд­
ности и исканія правды Божіей, а не человѣческой.

*) LXIY гл. встрѣчается въ Моск. греч. рук. 202, л. 251 и 252. Cod. 
Vindobon. LXXXIY, ol. 251, fol. 71, 72.
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τό εδχεσθαι καί προσέχειν τη 

Ιμαυτοΰ καρδί^ι, δίκας άγορεύ- 

ειν πρός τούς θέλοντάς με й щ -  

ρεάζειν, κατά μικρόν δρξομαι, 

5 καί δικαστηρίων προσεδρεόειν 

προαυλίοις, δήλον δτι τά Ικδι- 

κούμενα κρείττονα τής Ιμαυτοΰ 

ήγοΰμαι σωτηρίας, ί'να μή εΐπω, 

καί αδτοϋ τοΰ σωτηρίου Ιντάλ- 

10 ματος. Πώς δέ δλως τφ εδαγ- 

γελικφ ακολουθήσω προστάγ- 

ματι, κελεόοντί μοι- κ α ί  ά π ό  

τ ο ΰ  α ϋ ρ ο ν τ ο ς  τ ά  σ ά  μή  

ά π α ί τ ε ι ,  ει μή μ ε τ ά  χ α -  

15 ρ ά ς  δπομένω, κατά τό άπο- 

στολικόν λόγιον, τήν τών 

προσόντων μοι δ t α ρ π α γ ή ν  

πραγμάτων, δπότε οδτε δικασά- 

μενός τις καί άπολαβών, δσα- 

2 0  περ ήβουλήθη, τής αμαρτίας τόν 

πλεονεκτην Ιλευθεροΐ* επειδή τά 

φθαρτά δικαστήρια τό αφθαοτον 

τοδ Θεοΰ κριτήριον δρίζειν ob 

δδναται. Τούτους γάρ πάντως 

25 δ αίτιος τοδς νόμους πληροφο­

ρεί, παρ’ οΐς καί δπέρ τής αί-

себѣ самому. Ο, неразумный пред­
логъ! Ибо вели я, переставши 
молиться и внимать моему серд­
цу, начну постепенно судиться 
съ пытающимися вредить мнѣ 
и осаждать переднія судилищъ, 
то ясно, что защищаемое я счи­
таю лучшимъ моего спасенія, 
чтобы мнѣ не сказать,—и самой 
спасительной заповѣди. Какъ 
же я всецѣло послѣдую еван­
гельской заповѣди, повелѣваю­
щей мнѣ: и отъ взявшаго твое не 
требуй назадъ*), вели, по апо­
стольскому слову, съ радостію 
не потерплю расхищенія принад­
лежащихъ мнѣ вещей, когда и 
судившійся и получившій, чего 
желалъ, не освобождаетъ любо­
стяжателя отъ грѣха: потому 
что тлѣнныя судилища не мо­
гутъ ограничивать нетлѣнное 
судилище Божіе. Ибо безспорно, 
что виновный удовлетворяетъ 
тѣмъ только законамъ, при ко­
ихъ ему случается защищаться

Ι.τ^Ιαυτοΰ f.—5 παρείρεΰειν d. 6. δηλονότι d.— 7. Ιαυτοδ d. f .~ 8 .  σωτη­
ρίας 5]γοδμαι c. ί)γοδμαι τής έμαοτοδ σωτηρίας ѳ.— 10. Πώς γάρ &ν 6λως d. f. 
Πώς γάρ 2λως e. g .— 11. α’κολοοθήσομεν e.— 12 κελεύοντος f. τώ κελεόοντί e. 
g — 1δ. δπομείνω a. d.— 18. πραγμάτων δίαρπαγήν c. χρημάτων d.— 20. έβιάσθη 
c. d. e. f. g.—24. δύνανται g.— 25. τοδς νόμους δ αίτιος e. g.

*) Лук. ΤΙ, 30.
**) Евр. X, 34.
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τίας abxov άπολογεϊσθαι συμβαί­

νει. "Ωστε καλόν 1)  τό τήν τών 

θελόντων άδικεΐν φέρειν βίαν, 

καί εδχεσθαι δπέρ αδτών, ί'να 

5 διά μετανοίας, ου μήν διά τής 

άποδόσεως, ών ήμων ήρπαξαν, 

άπολυθώσι τοΰ τής πλεονεξίας 

εγκλήματος· τοΰτο γάρ θέλει ή 

δικαιοσύνη τοΰ Κυρίου, ί'να τόν 

10 πλεονέκτην, ο&χΐ τό πλεονεκτη- 

θεν άπολαβόντες, άπό τής αμαρ­

τίας διά τής μετανοίας ελευθε- 

ρώσωμεν.

Κ ε φ . ξ ε '2).

1 Γ) "Οτι Αρμόδιον πάνυ καί λίαν 

επωφελές, τήν <5δόν άρτι επιγνο'ν- 

τας τής εδσεβείας, πάντων άπο- 

στάντας των δντων τοΐς πένησι, 

τήν τοΰ Σωτήρος άποπληροΰν 

20 Ιντολήν.

Αίαν άρμόδιον και διά πάν-

въ винѣ. Итакъ, хорошо пере­
носить насиліе покушающихся 
обижать и молиться за нихъ, 
дабы они посредствомъ покая­
нія, а не чрезъ отдачу похищен­
наго ими у насъ, освободились 
отъ вины любостяжанія. Ибо 
того желаетъ правда Господня, 
чтобы мы, не отнимая похи­
щеннаго, освободили любостя­
жателя отъ грѣха чрезъ покая­
ніе.

Г л а в а  LXV.

0 томъ, что очень прилично и 
весьма полезно только что 
познавшимъ дуть благочестія, 
отказавшись отъ всѣхъ имѣній 
въ пользу бѣдныхъ, исполнять 

заповѣдь Спасителя.
Весьма прилично и совершен­

но полезно намъ, познавшимъ

1. αύτών е. άΐϊολογείσΟαί αύτόν g —2. τδ оп e.—3. ημάς άδικεΐν d. e.
f. g — 6 άνταποδόσεως d g. δι’ άνταποίίσεως e. άφ ημών ήρπαξαν g. ήρπαξαν 
ήμών d. ήμϊν ήρπαξαν e.—7 άπολυθώσιν λ —9 Θεοδ (вм. Κυρίου) e. g. αυτόν πλε- 
ονέχτην e αύτόν τόν.. e. d. g .—11. άπολάβωιεν e. άπολάβωμεν (άπολάβομεν c ) 
ποτέ τϊ)ς..3 c. d. g.— 12. άπό (вм. ita) d. f. іЪоОгроѵ d. e. f. g.

1) Мой. Антіохъ. Λόγ. 116 Μ. I e. ρ 1793 D: Καλόν οδν εστιν τήν βίαν 
φέρειν τών θελόντων ήμδς άδικεΐν, καί εδχεσθαι δπέρ α6τών, ?να διά αετανοίας 
ήμών καί διλτ^ςάνταποδόσεως, ώνάφ^μώνήρπασαν, άπολοΟώσιν τοδ εγκλήματος 
της πλεονεξίας· τοΰτο γάρ τό θέλημα Θεού εστιν, ίνα τδν πλεονέκτην κερδήσω- 
μ$ν, οδχΐ τδ πλεονϊκτηθέν.

2) Воя LXV гл. помѣщена въ Cod. Vindobon. LXXXIV, ol. 251, fol. 156. 
Мой. Аатіох. Αόγ. 89. M. LXXXIX, 1708: Πάνυ γάρ άρμοίιον τό, επιγνόντας
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των Ιπωφελες, επιγνόντας ήμδς 

τήν οδόν τής ευσεβείας, ευθέως 

πάντα τά προσόντα  ήμϊν διαπω- 

λεϊν καί τά, άπό τούτων χρή-

5 ματα διοικεΐν κατά τήν εντολήν 

τοϋ Κυρίου, καί μή, προφάσει 

τοΰ διά παντός θέλειν έντολάς 

ποιεΐν, παρακούειν τοΟ σωτηρίου 

καλεύσματος. Έ σται γάρ ήμΐν 

10  εκ τούτου πρώτον μέν, ή καλή 

άμεριμνία καί ή εντεύθεν λοι­

πόν άνεπιβούλευτος πενία *), 

ήτις πάσης άδικίας και πάσης 

δίκης έπάνω φρονεί, διά τό μή 

15 εχειν ήμας μηκέτι τήν τό πδρ J 
τών πλεονεκτών άνάπτουσαν 

δλην* περιθάλψει δέ ήμας τότε 

πλέον τών άλλων αρετών ή τα­

πεινοφροσύνη, καί είς τούς οΐ- 

20  κείους, ώς γυμνούς υπάρχοντας, 

αναπαύσει κόλπους, οΐα μήτηρ

дуть благочестія, тотчасъ все 
находящееся у насъ распродать 
и вырученными отъ сего день­
гами распоряжаться по заповѣ­
ди Господа*), а не ослушаться 
спасительной заповѣди, подъ 
предлогомъ постояннаго жела­
нія совершать заповѣди. Ибо 
изъ сего для насъ, во первыхъ, 
будетъ прекрасная беззаботность 
и отсюда далѣе не подверженная 
посягательству бѣдность, кото­
рая мыслитъ выше всякой не­
правды и всякаго суда, такъ какъ 
мы болыпе не будемъ имѣть ве­
щества, возжигающаго огонь у 
любостяжателей; согрѣетъ же 
насъ тогда болѣе другихъ 
добродѣтелей смиренномудріе 
и успокоитъ насъ, какъ на­
гихъ, въ своихъ нѣдрахъ,

1. τδ επιγνόντας d. f. g .—3. απαντα g.—4. απ’ αότών a .—7 τοΰ Шгіѵ 
έντολάς ποιεΐν Sia παντός g.— 9. κελεόματος f.— 10. πρώτον μέν έκ τούτου e.—
11. η оп. a.— 15. τδ πδρ оп. e .— 16—17. δλην άνάπτουσαν β. περιΟάλψοι a. d. 
τότε on. g. 1—21. οΐον g.

ημάς την όδόν εδσεβείας, εδθέως άπαντα τά προσόντα ήμίν διαπωλεΐν καί τά άπδ 
τούτων χρήματα κατά τήν έντολήν τοδ Κυρίου, διοΐχεΐνι καί μ%, προφάσει τοδ θέλειν 
$ιά παντός έντολάς ποίεΤν, παρακούωμεν τοδ σωτηρίου κελεύσματος. Πρώτον μέν 
γάρ εκ τούτου έσται ή καλή άμερίμνία, καί ή έντεΰθεν άνεπιβούλευτος πϊνία.

Ι) Василія Великаго опредѣленіе богатства и бѣдности: Πλοδτον μέν 
είναι τήν πλησμονήν βριζόμενος, πενίαν Si παντελή απορίαν τών πρδς το ζήν 
αναγκαίων . *Οροι κατά πλάτος. Έρώτ. 20 Μ. XXXI, 973 0.

*) Мѳ. XIX, 21.
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το Ιαυτής παιδίον είς τάς οικείας 

προσλαμβανόμενη καταθάλπει 

άγκάλας, δταν νηπιώδει άπλότητι 

τήν Ιαυτοΰ Ικδυσάμενον πό^ρω

6 που άπορ^ίψη Ισθήτα, τγ) γυμνό- 

τητ: μάλλον διά πολλήν άκακίαν, 

ή τη ποικιλία τής έσθήτος τερπο- 

μενον φ υ λ ά σ σ ω ν  γάρ, φησι, 

τ ά  ν ή π ι α  ό Κ ύ ρ ι ο ς ·  Ι τ α -  

10 π ε ι ν ώ θ η ν  κ α ι  Ι σ ω σ ε  μ ε .

Κ ε φ .  ξ ς '1) .

"Οτι οδ χρή δλίγα έχοντας και 

ολίγα δίδοντας άλγεΐν §πί τού- 

τφ· διότι καθ’ ο Ιχομεν, οδ 

] 5 καθ’ 8 ουκ εχομεν πάντως <5 

Κύριος ήμας απαιτήσει τόν τής 

ελεημοσύνης λόγον.

Καθ’ S 2) εχομεν πάντως ό 

Κύριος ήμδς άπαιτήσει τόν λό- 

2ο γον της ελεημοσύνης, οδ καθ’ 8 

ουκ εχομεν· Ιάν οδν δπερ εΐχον 

δοΰναι είς πολλούς χρόνους, εν

какъ матъ, принимая въ сбои 
объятія свое дитя, обогрѣваетъ 
его, когда оно, по младенческой 
простотѣ, снявши свою одежду, 
далеко куда-либо отброситъ ее, 
по великой невинности увесе- 
ляясь скорѣе наготою, чѣмъ 
пестротою одежды. Ибо, гово­
ритъ, храняй младенцы Господъ: 
смиржся, и спасе мя*).

Г л а в а  LXV1.

О томъ, что имѣющимъ немного 
и дающимъ немного не должно 
скорбѣть о семъ; ибо Господь, ко­
нечно, потребуетъ отъ насъ отче­
та въ милостынѣ, по елику имѣ­
емъ, а не по елику не имѣемъ.

Господь, конечно, потребуетъ 
отъ насъ отчета въ милостынѣ, 
по елту имѣемъ, а не по елику 
не имѣемъ **). Поэтому, если я то,

2— 3. άγκάλαζ καταθάλπει d. f. περιθάλπει c. κατακολπεί άγκάλας e.—
3. οταν Sia τήν νηπιώδη απλότητα d. e. f. g.—δ. άπορρίπτει a. c.—8. φυλάσ- 
σον d. —10. εσωσεν а .—1 8 -1 9 . πάντως ημάς απαιτήσει ό Κύριος d. f. τής 
ελεημοσύνης τδν λόγον e

*) Воя ІХѴІ гл. приводится въ Cod. Yindobon. LXXXIY, ol. 251, fol. 156.
2) Мой. Антіох. Λόγ. 97. Μ. 1. c. ρ. 1729 Α: ΕΙ γάρ ή προθυμία πρό­

κειται, καθ’ 8 έάν έχη τις, εδπρόσδεκτος, οδ καθ’ δ ούκ Ιχ$ι (2 Κορ. УШ, 12). 
*) Пс. СХІѴ, 5.

**) 2 Κορ. УШ, 12.
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όλίγφ χρόνφ διά τόν φόβον τοϋ 

Θεοΰ χρηστώς διασπείρω, περί 

τίνος §τι δ μηδέν εχων Ιγκλη- 

θήσομαι; Ά λ λ ’ Ipsi τις· , ,π ό -  

5 θεν οδν Ιλεηθήσονται τοΰ λοι­

πού οι έκ τών ήμετέρων μέτριων 

έθισθέντες κατ’ ολίγον διοικεΐσ- 

θαι πένητες“ ; Μανθανέτω δέ δ 

τοιοΰτος μή προφάσει τής ιδίας 

10 φιλοχρηματίας δνειδίζειν τψ θεφ· 

ο5χ δστερήσει γάρ δ θεός τό 

οΕκεΐον οίκονομων, ώς άπ’ άρ- 

χή ς, κτίσμα* οδτε γάρ πρΙν οδ- 

τος ή έχεϊνος πρδς την Ιλεημο- 

15 σύνην έξηγείροντο, Υστερούντο 

τροφής ή σκεπασμάτων οι πτω­

χοί. Καλόν1) οδν τό παρ’ αυ­

τήν τήν επίγνωσιν, μετά χρη­

στής διακονίας άπο^ρίψαι τό Ικ 

20 τοΰ πλούτου Αλόγιστον καύχη­

μα, τάς οικείας επιθυμίας? μισή- 

σοντα, δπερ ΙστΙ μισήσαι τήν 

Ιαυτοϋ ψυχήν, Ι'να μηκέτι χαί- 

ροντες ΙπΙ τη τών χρημάτων

что имѣлъ дать въ теченіе мно­
гихъ лѣтъ, по страху Божію по­
лезно расточаю въ немногое вре- 
мя; то я, ничего неимѣющій, за 
что же еще буду осужденъ? Но 
кто-нибудь скажетъ: „Откуда
же внредь будутъ получать ми­
лостыню бѣдные, постепенно 
привыкшіе содержаться отъ на­
шего незначительнаго имуще­
ства"? Таковой да научится не 
поносить Бога подъ предлогомъ 
собственнаго сребролюбія. Ибо 
Богъ не перестанетъ устроять 
свое твореніе, какъ отъ начала. 
Ибо прежде, нежели тотъ или 
другой возбудились къ милосты­
нѣ, бѣдные не лишены были пи­
щи или покрововъ. Слѣдователь- 
но, кромѣ такого познанія, вмѣ- 
стѣ съ благимъ служеніемъ, хо­
рошо рѣшившемуся возненави­
дѣть собственныя похоти, что 
значитъ возненавидѣть свою ду-

1. διά τδν φόβον τοδ θεοδ оп. а ....χρόνοι) διπανήσω 5ιά τδν φόβον... g.—2. 
χρηστώ e. g διασπείρω f. διασπείρω κελεόσματι e. διχπόρω κελεόσιιατι g.— 3. δ on. f.
5. οδν οπ. f. τοδ λοιποδ оп. a. ο\ πένητες τοδ λοίποδ οϊτινες ε κ .. d.— 6. μετρίως
g.—7. έδισ&εντες c. κατ’ δλίγον έθισθέντες d.—&ιοικεΐσ6αι, νΰ» άποροδσι d.— 
8. Η оп. c. e ,—11. ойх а.— 13. οδτως g.— 14. ές (вм πρδς) d. εις e .—15. έξεγεΐ- 
ροντο a. e. 6ot8po6vwa. d.— 16. καί (вм. ή) а.— 20. αλόγιστον φρόνημά τε καί e. g.

8) Мой. Антіох. Λόγ. 13; ρ. 1469 Β: Καλδν οδν έστιν α'πορρίύζι τδ έκ 
το8 πλούτου Αλόγιστον καύχημα, -ας οίκείας επι&υμίας μεσήσαντα, δπερ έστιν 
μισήσαι τήν Ιαυτοδ ψυχήν...
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διασπορα, Ιξουδενώσωμεν ήμών 

τήν ψυχήν σφόδρα, ώς μηδέν 

τών καλών Ιργαζο'μενοί' Ιως 

μίν γάρ χρημάτων εύποροΰμεν, 

5 χαίρομεν μεγάλως, εϊπερ έστίν 

ε?ς ή μας τοδ άγαθοΰ Ινεργεια, 

ΙπΙ τψ τούτων διασκορπισμέ, ώς 

ίλαρώς υπηρετούμενοι τφ θείφ 

κελεύσματι· Ιπειδάν δε πάντα 

10 έξαντλήσωμεν, λύπη ήμϊν άπει­

ρος καί ταπείνωσις υπεισέρχε­

ται, ώς μηδέν δικαιοσύνης άξιον 

διαπραττομένοις. "Οθεν λοιπόν 

εφ’ εαυτήν έπιστρέφει ή ψυχή 

15 έν πολλή ταπεινώσει, ί'να, δπερ 

οΰκ εχει κτασθαι καθ’ ήμέραν 

διά τής ελεημοσύνης, τοϋτο διά 

τής Ιπιμόνου εδχής καί τής δπο- 

μονής καί τής ταπεινοφροσύνης 

20 εξής Ιαυτη περιποιήται· π τ ω ­

χ ό ς  γάρ φησι κ α ι  π έ ν η ς  

α ί ν έ σ ο υ σ ι  τό δ ν ο μ ώ  σου,  

Κύρι ε ·  ούτε γάρ τδ τής θεο­

λογίας *) χάρισμα ετοιμάζεται 

25 τινι δπδ τοϋ Θεοΰ, si μή τις

шу, отбросить неразумное пре­
возношеніе богатствомъ, чтобы, 
уже не радуясь болѣе разсѣянію 
денегъ, мы уничижили сильно 
нашу душу, какъ ничего хороша­
го недѣлающіе. Ибо пока изоби­
луемъ деньгами, сильно радуем­
ся (вели именно есть въ насъ дѣй­
ствованіе добра) расточенію ихъ, 
такъ какъ съ веселіемъ служимъ 
божествен. повелѣнію. Но когда 
издержимъ все, то подкрады­
вается къ намъ безпредѣльная 
печаль и смиреніе, какъ ^ с о ­
вершающимъ ничего достойнаго 
правды. Почему далѣе душа 
обращается къ себѣ самой въ 
великомъ смиреніи, дабы то, 
чего она ежедневно не можетъ 
стяжать милостынею, могла по­
томъ пріобрѣтать себѣ непре­
станною молитвою и терпѣніемъ 
и смиренномудріемъ. Ибо, гово­
ритъ, нищъ и убогъ восхвалятъ имя 
твое, Гоеподи*)·, ибои даръ бого-

1. έξουθενήσωμεν е. τήν ψοχήν ήμών e. g .— 2. μή δέ εν d. - 4 .  οΰν (вм. 
γάρ) d. γάρ ποο e. g .—6. ή τοδ άγαθοδ... g.— 14. ή φοχή іѵ πολλ^ επιστρέφει 
ταπεινώσει d. —15. ϊν* g. —17. τοοτο оп. e εξ (вм. διά) g.— 18. επιπίνοο c. d.
e. f. g. εόχϊ}ς τούτο c.— 20. оп. с. α&τή а.—περιποιήται а. περίπολο, d. e. 
περιποεΐί. 21. φησίν α. φησι оп. с.— 23. δέ (вм. γάρ) g .—25. τοδ оп. d. e.

’) Разсужденіе бл. Діадоха о дарѣ богословія см. въ LXVII гл.
*) Пс. ЬХХШ, 21.
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εαυτόν ετοιμάσει, ώστε πάντα1)  

τά προσόντα αυτφ άποκτασθαι 

αυτόν, Ινεκεν της δόξης τοδ 

ευαγγελίου τοδ Χριστοδ, ι'να έν 

δ Οεοφιλεΐ πενία τον πλούτον εδ- 

αγγελίζηται τής βασιλείας τοδ 

Θεοϋ* ό γάρ είρηκώς, ή τ ο ί μ α -  

σ α ς  εν τ η  χ ρ η σ τ ό τ η τ ί  

σ ο υ  τ φ π τ ω χ φ  δ θ ε ό ς ,  

10 καί επαγαγών, Κ ύ ρ ι ο ς  δώ­

σε ι  ρ ή μ α  τ ο ΐ ς  ε ό α γ γ ε λ ι -  

ζ ο μ ε ν ο ι ς  δ υ ν ά μ ε ι  π ο λ λ ^ ,  

τοΰτο σαφώς σημαίνει.

Κεφ.  ξ ζ '2)·

15 "Οτι πάντων τών τοΰ Θεοΰ χα­

ρισμάτων ουδέν οδτως ημών 

άναφλέγει καί κινεί τήν καρ- 
δίαν εις αγάπην τής άγαθότη- 

τος τοϋ θεοΰ, ώς ή θεολογία8).

вія никому не уготовляется Бо­
гомъ, развѣ кто уготоваетъ себя 
такъ, чтобы ему лишиться все­
го, принадлежащаго ему, ради 
славы евангелія Христова, да- 
бы въ боголюбезной бѣдности 
благовѣствовать богатство цар­
ства Божія. Ибо сіе ясно обо­
значаетъ сказавшій: уготовалъ 
еси благостію твовю нищему, Бо- 
оюе, и прибавившій: Господь
дастъ глаголъ благовѣствующимъ 
силою многою*)

Г л а в а  LXVH.

0  томъ, что ни единъ изъ да­
ровъ Божіихъ не воспламеняетъ 
и не побуждаетъ такъ сердца 
нашего къ любви благости Бо­

жіей, какъ богословіе.

1. ετοιμάσοί Ιαυτόν g.— 2. α’πο/τασασ&αί g.—3. «ΰτόν оп. g —4. θεοδ 
(вм. Χριστού) g.— δ. ευαγγελίζεται a. (1· c.

*) Мой. Антіох. p. 1469 B: άποκτήσασθαι πάντα Ινεκεν τί)ς δόξης τοδ 
ευαγγελίου τοΰ Θεοδ.

2) Монах. Антіох. Πανδέκτ. Λόγ 128 Μ. LXXXIX, 1836 С: Οδδέν δέ 
οδτως άναφλέγει καί κιν»! τήν καρδίαν $ις τήν αγάπην τοδ Θεοδ, ώς ή βιολογία. 
Γενν^ γάρ αδτη οσα τής αδτοδ χάριτος· πρώτα πάντων καί δώρα τ ί  χαρί­
ζεται τοΰ &γ(ΐπώντος τδν Θεόν.

3) ' Η θ ε ο λ ο γ ία , богословіе. Съ LXVII-й по LXXII-ю гл. вкяючительно
бл. Діадохъ разсуждаетъ о богословіи (ή θεολογία), богословѣ (ό θεολόγος) и его
отличіи отъ гностика (ό γνωστικός). Изложенное въ этихъ и въ нѣкоторыхъ
другихъ главахъ (VI—XI) ученіе о богословіи имѣетъ безспорно значитель­
ную важность, такъ какъ въ немъ довольно подробно разъясняется одно изъ

*) Пс. LXVH, 11, 12.
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Πάνχα μέν τά χαρίσματα τοΰ Воѣ дары Бога нашего весь-
Θεοΰ ήμών καλά λίαν καί πά- ма хороши и способны достав-

1. μέν оп. а. d .—2. ήμών оп. d.

главнѣйшихъ духовныхъ дѣіаній— богоеловствованіе, на которое иъ творені­
яхъ древнихъ аскетовъ дѣлаются большею частію лить немногія, краткія и 
общія указанія въ родѣ, напр., слѣдующаго замѣчанія преп Исихія: „не­
престанно устрояющій пребыванія во внутренностяхъ* (т. е. въ сердцѣ) не 
только цѣломудрствуетъ, но „и созерцаетъ, и богословствуетъ (θεολογεί) и 
молится* (Шрі νήφεως... I, 68. М. ХСШ, 1501). Ибо богословіе служитъ 
носдѣднею высшею ступенью, на которую, путемъ дѣятельности и знанія, 
восходятъ не всѣ, а только нѣкоторые любомудрствующіе въ уединеніи под­
вижники (Діад. IX гл., 31, 11—15). „Конецъ (πέρας) дѣятельности* (т. е. 
дѣятельнаго любомудрія. Григ. Назіанз. Contr. Julianum. I, с. 113. Μ. XXXV, 
649 В), говоритъ Евагрій Понт.,— шбовъ, а знанія— богословіе (γνώσεως δέ 
θεολογία. Capita pract., с. 66. M. XL, 1233 C) Отсюда уже видно, что аске­
тическое твореніе бл. Діадоха, иного трактующее о богословіи, должно счи­
тать немаловажнымъ источникомъ для уразуменія причинъ, располагав­
шихъ многихъ древнихъ подвижниковъ заниматься болыпе богословіемъ, чѣмъ 
молитвою, къ божественнымъ реченіямъ примѣшивать свои собственныя, а 
къ божественнымъ созерцаніямъ—вымыслы собственнаго воображенія (Діад. 
LXYDI гл.).

Въ аскетикѣ бл. Діадоха нѣтъ опредѣленія της θεολογίας. Но понятіе 
этого писателя о богословіи, лежащее въ основѣ всѣхъ его разсужденій о 
немъ, можетъ быть дознано и формулировано при помощи другихъ церков­
ныхъ писателей, поясняющихъ то, что кажется неяснымъ въ нѣкоторыхъ 
замѣчаніяхъ бл. Діадоха объ атомъ предметѣ. Ή  θεολογία (Клим. Александр. 
Cohort. ad gent. с. 4. М. ѴШ, 160 В: (языческ. ученія о богахъ) αδται τής 
δβρεως сй θεολογίαι. Γρ. Назіанз. Teolog. I, с. 4. Μ. XXXVI, 16 С: τδ θεολογεΐν. 
Клим. Александр. Strom. I, с. 28. Μ. 1. с. ρ. 924 А; Ѳеодорит. Кирск. Quaest. 
in Genes. Interrog. 1. M. LXXX, 77 B; I. Дай. Dialect. c. 3. M. XCIY, 
533 D: xi θεολογιζίν) - слово, которое употреблялось древне-греческими 
философами (Платономъ De republica, lib. Π. Τ. V. Lipsiae. 1818, ρ. 74, 
или ρ. 379 Α.); Аристотелемъ (Μετεωρολογ, p' 353, 34. 35: ο\ μέν οδν 
όίρχαίοί καί Staτρφοντες περί τας θεολογίας αδτής πηγάς) и др., для обозначе­
нія языческихъ ученій о богахъ, а древними церковными писателями—для 
обозначенія христіанскаго ученія объ истинномъ Богѣ. Эти послѣдніе ‘въ 
своихъ сочиненіяхъ, написанныхъ въ періодъ борьбы съ язычествомъ, хрис­
тіанское богословіе называли иногда 5] διληθής θεολογία (Ѳеодорит. Кирск. 
Graecar, affect. curatio. M. LXXXID, 785 Α. и 861 D. Клим. Александр. 
Strom. lib. V, c 8. Μ. IX, 73 C: ή ορθή Θεολογία), a языческое—Sj ψευδολογία 
(Ѳеодорит. Кирск. 1. с. р. 785 А). Η Θεολογία, какъ христіанское богословіе,
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σης άγαθότητος παρεκτικώ* οδ- лять всякую благость, НО НИ

δεν δέ οδτως ήμών άναφλέγει ОДИНЪ Ηβ воспламеняетъ И Ηβ

2. οδτως αναφλέγει τόν νοον ημών xotl. d.

разваривается церковными писателями съ различныхъ точекъ зрѣпія. Оно 
есть 1) ученіе апостоловъ и пророковъ о Богѣ вообще (Ѳеодорит Кирск. 1. с. 
р. 860 Β:Άναγνωστέον $з οδ μόνον τά τών ιερών αποστόλων μαθήματα, άλλα уаі τα 
τών θείων προφητών θεσπίσματα). Ученіе пророковъ ο Богѣ называется вет­
химъ богословіемъ, а ученіе апостоловъ — новымъ, находящимся въ полномъ 
согласіи съ первымъ (I. с.: Οδτω γάρ τις καί τ^ς παλα*ας καί τ^ς καινής Ομο­
λογίας ζυμφωνίαν όρων θαομάσεται τήν αλήθειαν..J; новозавѣтное богословіе 
именуется еще евангельскимъ (1. с р 977 А: ή τών £είων Ε υ α γ γ ελ ίω ν θ εο ­
λογία) и апостольскимъ (ή άποστολική ϊεολογί'χ. Ѳеодорит. Кирск. Interpet. 
epist. ad Hebr. c 1. p. 676 A). Но богословіе пророковъ и апостоловъ содер­
житъ въ себѣ то, что открыто было имъ Богомъ о Самомъ Себѣ (Аѳан. Ве­
лик. Orat, de incarnat. Verbi. Μ. XXV, 197 A: τα και αδτοίς (т. e. θεολόγοις) 
αποζαλυφθεντα παρά θεοδ...). Это -  библейское богословіе. Въ твореніяхъ цер­
ковныхъ писателей есть указанія и на естественное богословіе, преданное 
отъ начала самою природою и потомъ нашедшее свое подтвержденіе въ св. 
Писаніи (Ѳеодор. Кирск. Graecar, affect. curatio, Μ. 1. c. ρ. 861 D); но въ дан­
номъ случаѣ имѣется въ виду естественное созерцаніе, служащее только на­
чатомъ богословія (Евагр. ІІант. 1. с.: αρχαι 5έ έκατέρων (т. е. дѣятельности 
и знанія), πίστις και φοσική θεωρία). Въ твореніяхъ тѣхъ-же писателей на­
ходимъ и болѣе подробныя указанія на содержаніе христіанскаго богословія. 
Подъ θεολογία, соотвѣтственно этимологіи этого слова, разумѣлось только то 
пророческое и апостольское ученіе, которое сообщало знаніе о Лицѣ Бога 
безтѣлеснаго, по выраженію Прокопія Газскаго (Πρόσωπον δέ θεοδ ασωμάτοο, 
ή ό χαρακτήρ της δποστάσεως αύτοδ. Comment. in Exodum. Μ. ЬХХХѴП, par. 
I, ρ. 677 С). Въ этомъ отношеніи богословіе, по свидѣтельству того-же пи­
сателя, двояко (Διττή γάρ ή θεολογία. Ibid.); одно говоритъ о существованіи 
Его (περί τής δπάρξεως αδτοδ) или ο лицѣ, недоступномъ созерцанію (πρόσω­
πον Αθεώρητον); другое (ή ίεοτέρα) учитъ ο лицѣ Божьемъ, какъ доступномъ 
созерцанію и ш о  творчествѣ Его и промышленіи (Ib id ).I . Дамаскинъ, обоб­
щавшій ученія предшествовавшихъ ему церковныхъ отцовъ, говоритъ, что 
богословіе имѣетъ своею задачею уразумѣніе безтѣлесныхъ и невеществен­
ныхъ предметовъ,—и прежде всего Бога—подлинно невещественнаго, потомъ 
ангеловъ и душъ (Dialect. с. 3. M. ХСІѴ, 533 D). Но здѣсь рѣчь идетъ уже не 
о библейскомъ богословіи. Однако указаніе I Дамаскина на содержаніе бого­
словія въ общемъ совпадаетъ съ ученіемъ древнихъ церковныхъ писателей 
о составѣ пророческаго и апостольскаго богословія.* Η θεολογία, по Ѳеодори- 
ту, есть почерпнутое изъ Св. Писанія знаніе того, что должно думать о Богѣ 
(Graecar, affect. curatio. 12. Μ. 1. c. ρ. 1124 C: Χρή δέ οδ μένον είδέναι χί



356 ТОГ МАКАРЮГ ΔΙΑΔΟΧΟΓ

και κινεί τήν καρδίαν είς τήν побуждаетъ такъ сердца нашего

προσήκει περί τοδ Θείου, αλλά καί κατά τοδς εκείνου πολιτεύ?σθαι νόμοος). Въ 
приведенныхъ словахъ содержится общее указаніе на содержаніе богословія. 
Но богословіемъ назывались и отдѣльныя части пророческаго и апостольскаго 
ученія о предметахъ божественныхъ: ученіе Моисея о вѣчномъ и благомъ 
Богѣ—Творцѣ міра, повѣствованіе же этого пророка о твари, созданной 
Богомъ, есть уже естествословіе (Ѳеодор. Кирск. Quaest in Genes. M. LXXX, 
77 Β: (Моисей) τώ φοσιολογικώ τδ θεολογικδν μάλα σοφώς σονήρμοσεν); ученіе 
ο св. Троицѣ (Аѳан. Велик. Orat. I contra ariau. c. 18 M. ХХУІ, 49 A,... 
εν Τριάδι 5) θεολογία τελεία εστί Васил. Велик. lib. de Spir. Sancto, c. 18. M. 
ХХХП, 149 B. Ѳеодор. Кирск. I. c p. 104 A: θεολογίας αΙνίγματα въ словахъ: 
сотворимъ человѣка. Быт. 1, 26. in psalm. 36. M. LXXX, 1120 С, 1124 CD: 
τδ τ^ς αγίας Τριάδος μυστήριον), ο Богѣ Словѣ (Ѳеодорит. Кирск. Graecar, 
affect. curatio. M. LXXXIII, 977 A. Его-же in psalm. 82, 6 M. LXXX, 1096 C: 
'Η δέ άληθής θεολογία τδν θίδν ήμίν ίιποίείκνοσι λόγον...-), единосущіи Сына 
Божія съ Богомъ Отцемъ и Его творческомъ могуществѣ (Его же Interpet. 
epist. ad Colos. M. LXXX 11, 600), I. Христѣ, какъ Сынѣ Божіемъ (Его же 
Interpet. epist. ad Hebr. Μ. 1. c. p. 676 A); въ одномъ изъ сочиненій, из­
вѣстныхъ подъ именемъ Діонисія Ареопагита, богословіемъ называется ветхо­
завѣтное ученіе объ ангелахъ (De coelest. hierar. с. XV*, 6. 7. Μ Ш, 336 
АВ). Ветхозавѣтные пророки и апостолы Христовы называются богословами 
(оі θεολόγοι), Св. Аѳанасій Велик. именуетъ апостоловъ богословами (Orat, 
de mcarn. Verbi, c. 57. Μ XXV, 196 D: ..ό θελων τών θεολόγων τήν διά­
νοιαν καταλαβεϊν), божественными богословствующими мужами (Epist. ad epis- 
cop. Aegypti et libyae e. 14. M, 1. cv p. 569 B: οδτοι δέ... οδδέ δύνανται θείων 
επακούειν καί θεολόγων άνδρών..) Самого Спасителя ( Orat, de incarnat. Verbi, 
c. 10; p. 118 A), святыми (Ibid. c. 57; p. 197 A); въ сочиненіяхъ, приписы­
ваемыхъ Діонисію Ареопагиту, богословами именуются ветхозавѣтные про­
роки—Захарія (De coelest. hierar. с. ѴШ, 2. М. Ш, 241 А :' Ору τών θεολό­
γων είς, δ Ζαχαρίας), Іезекіиль ("Ετερος δέ τών θεολόγων Ίεζεκίήλ. Ibid.), Исаія 
(Ibid. с. ХШ, 1: p. 300; c. X, 2; p. 273). Бл. Ѳеодоритъ, епископъ Кирскій, 
назвалъ пророка Моисея океаномъ богословія (Graecar, affect. curatio. Μ 
LXXXIII, 841 C... πρδς Μωδσέ? τ<5ν τ^ς θεολογίας ώκεανδν μεταβαίνομεν...) 
Богословіе сихъ мужей изложено въ ихъ священ. книгахъ, служащихъ не­
исчерпаемымъ источникомъ для послѣдующихъ богослововъ; такъ, Евангеліе 
Іоанва θεολογίαν εχον #βατον άνθρώποις καί άνοπέρβατον (Ѳеодор Кирск. In 
Ezeehiel. c. 47. Μ. LXXXI, 1241 I)). 2) Любомудріе (φιλοσοφία), мудрость 
(σοφία). Подъ этими названіями въ древней церковной письменности богосло­
віе извѣстно болѣе, чѣмъ подъ своимъ собственнымъ именемъ. Любомудрі­
емъ называется совершенная любовь къ мудрости (Исид. ІІелус. Epistol. lib.
I, epistol. 96. M. LXXVI1I, 448 D, 249 A: Οόδέν γάρ ετερόν έατι, ή τδ πάντως



ΛΟΓΟΣ ΑΣΚΗΤΙΚΟΣ. 357

άγάπην της αυτοΟ άγαθο'τητος, къ любви Его благости, какъ бо-

φιλδΤν τήν σοφίαν. I. Дамаск 1. с. р. 533 С: Φιλοσοφία πάλιν έστι φιλία σοφίας). 
я Мудрость (σοφία) же, по опредѣленію Василія Великаго, есть знаніе и бо­
жественныхъ и человѣческихъ вещей и ихъ причинъ* (Homil. in princip. 
Prouerb. c. 3. Μ. XXXI, 389 C). Въ такомъ-же смыслѣ опредѣляется муд­
рость и св. Григоріемъ Назіанз. (Theolog. П, с. 13. Μ. XXXYI, 41 С: Еі δέ 
καί σοφίαν, τίνα παρά τήν §ζιν και τήν sv τοΐς θεωρήμασιν είτε ΟεΙοις, είτε καί 
άνθρωπίνοις;). Уже азъ этихъ опредѣленій видно, что богословіемъ называется 
мудрость, содержаніемъ которой служитъ знаніе божественныхъ предметовъ 
(у бл Ѳеодорита τών θείων γνώσις тоже, что ή θεολογία Graear. affect. cur. 
Μ. 1. c. p. 1124 BC). Ибо истинная мудрость есть Богъ; слѣдовательно, лю­
бовь къ Богу и есть истинное любомудріе" (I. Дамаск. 1. с.). Отсюда, любо- 
мудрствовать о Богѣ значитъ, по словоупотребленію церковныхъ писателей, 
тоже, что богословствовать (τδ περί θεοδ φιλοσοφεΐν=τδ θεολογεϊν. Григ. Наз. 
Theolog. I, c 3. Μ 1 c. p. 13); познаніемъ же мудрости обезпечивается 
успѣхъ въ богословіи (Васил. Вел. 1. с.). Слѣдовательно, богословіемъ назы­
вается только то любомудріе, которое стремится въ познанію Бога. 3) Созер­
цаніе (τδ θεωρητικόν, θεωρία) Все любомудріе, по ученію церковныхъ писате­
лей, раздѣляется на двѣ части или на два вида—на созерцаніе и  дѣятель­
ность (Григ. Наз. Contr. Iulian. I, с. 113. Μ. XXXV, 649 В: ΕΙς δύο γάρ 
ταϋτα διηρημένης πάσης φιλοσοφίας, θεωρίαν τε λέγω και πρ&ζιν) или на созерца­
тельную часть и дѣятельную (I. Дам. 1. с. р. 533 D: Διαιρείται δέ ή φιλοσο­
φία είς θεωρητικόν καί πρακτικόν), состоящую въ познаніи законовъ дѣятель­
ной добродѣтели (Ѳеодор Graecar, affect. curatio. Μ. 1. c. ρ. 1224 C:.. δεί... 
τους της πρακτικής αρετής έκπαιδεόεσθαι νόμοος) и жизни, соотвѣтствующей 
имъ. Созерцаніе есть спутникъ въ горнему (Григ. Назіанз. 1. с.: συνέκδημος 
πρδς τά εκείθεν), а дѣятельность—восхожденіе (επίβασις) къ созерцанію (Ibid.). 
Созерцательная философія подраздѣіялась церковными писателями на три разно­
видности: богословіе, физіологію и математику (I Дам. 1. с. (διαιρείται) τδ θεωρητι­
κόν, είς θεολογικόν, φοσιολογικδν καί μαθηματικόν. Ѳеодоритъ Кирск. имѣетъ въ виду 
подобное же раздѣленіе любомудрія, когда говоритъ: Ш  καί τής εδσεβείας τούς 
έραστάς μή μόνον Θεολογίαν καί φυσιολογίαν παιδεόεσθαι, άλλα καί το6ς τής πρα­
κτικής αρετής ΙκπχιδεΰεσΟαι νόμοος). Это дѣленіе заимствовано, можетъ быть, у 
Аристотеля, говорившаго: φιλοσοφίαι θεωρητικά! τρείς· μαθηματική, φοσική, θεολογι- 
κή(Υο1.2,ρ. 1026, 18.19. Berol 1831). Богословіе, какъ входящее въ составъ со­
зерцательной философіи, называется, по видовому своему признаку, богослова 
скимъ созерцаніемъ (Нил. Син. Ad Magn с. 34. M. LXXIX, 1009 С:.., γομνα- 
σία σχολάσει ήθικης, καί φοσικής, καί θεολογικής θεωρίας). Оно, по Григорію 
Назіанз., есть путь разума и созерцанія (Theolog. I, с. 8. Μ. XXXVI, 21, С:.. 
πάσας τάς &λλας ό5οΐ>ζ αφέντες, πρδς μίαν ταΰτην φέρεσθε καί ώθεΤσθε τήν διά 
λόγοο καί θεωρίας). Созерцательная философія стремится къ знанію  вообще
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ώς ή θεολογία. Γέννημα γάρ 

οδσα αδτη πρώιμον νης τοΰ
злословіе. Ибо само оно, будучи 
раннимъ порожденіемъ благо да-

безтѣлесныхъ и тѣлесныхъ предметовъ (Макс. Исповѣди. De charit Centur. 
П, c. 26. Μ ХС, 992: Πρακτικήν μέν ό νοδς ζατορθών, εις φρόνησίν προκόπτει* 
θεωρητικήν δέ, είς γνώσιν... τ^ς δέ (т. e- θεωρητικής), εις τούς περ· άσωμάτων 
καί σωμάτων λόγοος άγειν τόν μέτοχον. I. Дай. 1. с.: Θεωρητικόν μέν οδν εστι τδ 
τήν γνώσιν κοσμεϊν). Но завершеніемъ этого званія служитъ богословіе (Евагр. 
ІІонт. 1. с.), уразумѣвающее божественные предметы и содержащее въ себѣ 
„божественныя созерцанія“ (τά θεωρήματα θεία. Григ. Назіанз. 1. с.). 4) Из­
слѣдованіе о Богѣ Уже самыя наименованія богословія φιλοσοφία κα£ θεωρία 
указываютъ на то, что оно, въ дальнѣйшемъ смыслѣ, есть изслѣдованіе, а 
богословъ—изслѣдователь·, ибо „созерцаніе, по опредѣленію Григорія Назіанз., 
есть изслѣдованія о предметахъ умопостигаемыхъ* ("Ορα παχομερ 130. М. 
ХХХУП, 955: Σζέψις νοητών, τήν θεωρίαν νοεί). Въ атомъ отношеніи богосло­
віе есть а) уже не знаніе, полученное непосредственно отъ Бога, но Ь) „из­
слѣдованіе и истинное знаніе Писаній (ή έκ τών Γραφών ερεονα καί γνώσις 
&ληθής. Аѳанас. Велик. De incarnat. Verbi, c. 57. Μ. XXV, 196 C), изглаголан- 
ныхъ Богомъ чрезъ богословствующихъ мужей (διά 9εο)όγων Ανδρών Ibid c. 
56; p. 196 A)—пророковъ и апостоювъ, какъ показано бш о выше; с) ура- 
зумѣніе открытаго имъ Богомъ (Ibid. Сравн. Макс. Исповѣди, и I. Дамаск.
I. с.) при содѣйствіи божественнаго озаренія (Григ Назіанз. Theolog. П, с.1. 
Μ. XXXVI, 25 D, 28 А: .. μίαν έκ τής μι?ς Οεότητος γενεσθαι τήν ελλαμψιν ..). 
Подъ озареніемъ разумѣется не сообщеніе (отъ Бога) знаній богослову, а бо­
жественное содѣйствіе его уму къ уразумѣнію божествен. откровенія и мысли 
священ. богослововъ (Аѳан. В. I с р. 196 D: δ ίιέϊων τών θεολόγων τήν διάνοιαν 
/.αταλαβείν...). Тогъ, кто пріобрѣтаетъ подобнаго рода знаніе, называется 
богословомъ. Желающій же сдѣлаться богословомъ (Григ. Наз. Orat XX, с. 12. 
Μ. XXXV, 1080 В: Βούλεί θεολόγος γενέσ§αι.,.) долженъ а) обладать, по Апо­
столу (1 Кор. ХП, 8), даромъ мудрости и знанія (Григ. Наз. Theolog. I, с.
8. Μ. XXXVI, 21 С: Παδλος. μετά τήν άπαρΐΟμησιν τών χαρισμάτων...); b) мо­
литься объ уразумѣніи божествен. ученій (Ibid. р. 1080 А: .. τά δέ καταλαμ­
βάνει δεήθητι); с) упражняться въ созерцаніи (Theolog. I, с. 3. Μ. XXXVI, 
13 D) и пріобрѣтать ученость (τήν παίδεοσιν. Ibid. с. 9; p. 24 А) долговремен­
нымъ трудомъ. „ Для чего, говоритъ св. Григорій Назіанз современнымъ ему 
неученымъ богословамъ, въ одинъ день и другихъ дѣлаешь святыми, и руко­
полагаешь богослововъ и какъ бы вдыхаешь ученость*? (Ibid.); d) быть чис­
тымъ душею и тѣломъ (καθαρός. Theolog. П, с. I. Μ. I с. ρ. 2δ C. Theolog.
I, c. 3; p. 13 D), чтобы чрезъ очищеніе пріобрѣтать чистое (Orat. XX, с. 
12; р.1080В: ...διά καθάρσεως κτησαι τδ καθαρόν) и свѣтъ воспринимать свѣтомъ 
(Theolog П, с. I; 1. с.). А для сего необходимо къ знанію присоединять и 
добрую дѣятельность (τήν άγαθήν πρδξιν. Ѳеодорит. Кирск. Graecar, affect.
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Θεοΰ χάριτος, πρώτα πάντως 

καί δώρα τή ψυχή χαρίζεται·

ти Божіей, непремѣнно и первые 
дары даетъ душѣ; ибо оно, во-

2. χαρίζεται τη ψοχη e. g.

cur. M. LXXXD3, 1124 B), очищающую отъ страстей (Ефр. Сир. Περί etps- 
της c. 10; ρ. 157) и служащую восхожденіемъ къ созерцанію (πράξις γάρ 
επίβασις θεωρίας. григ. Наз. Orat. XX, с. 12; p. 10S0 B). „Для изслѣдованія 
и истиннаго знанія Писаній, говоритъ св. Аѳанасій Великій, потребны доб­
рая жизнь, чистая душа и добродѣтель по Христу. Ибо безъ чистаго ума 
и подражанія жизни святыхъ никто не сможетъ уразумѣть словеса святыхъ* 
(De incarnat. ѴегЪі, с. 57 Μ. XXY, 196 С); е) любовь, при помощи которой 
богословъ преуспѣваетъ въ дѣятельности, созерцаніи, знаніи и, утвердив­
шись въ Богѣ, духомъ изслѣдуетъ о Немъ то, что доступно человѣку (Макс. 
Исповѣди. De charit. Centur. П, c. 26. Μ. 1. c.); f) содѣйствіе Св. Духа; ибо 
только при помощи Его можно мыслить о Богѣ (Григ. Назіанз. Orat. П, с. 
39. Μ. XXXY, 448 А). Обладая указанными свойствами, ученый богословъ 
можетъ и другихъ учить богословію. Въ атомъ отношеніи богословіе есть 
ученіе (ή διδασκαλία. Григ. Назіанз. Theolog. I, с. 4. Μ. XXXYI, 16), а рѣчи 
богослова о Богѣ— сі της θεολογίας λόγοι (Theolog. П, c. 1, Μ 1. c. p. 25 B).

Изложенное ученіе церковныхъ писателей о богословіи и богословѣ по­
могаетъ ламъ опредѣлить смыслъ и значеніе разсужденій бл. Діадоха о тѣхъ же 
предметахъ. Въ своемъ аскетическомъ трактатѣ онъ говоритъ о богословіи 
въ дальнѣйшемъ смыслѣ, пакъ ученомъ изслѣдованіи ученія о Богѣ, изложен­
наго въ Св. Писаніи. Такое пониманіе разсужденій бл. Діадоха о богословіи 
утверждаемъ на слѣдующихъ данныхъ. Богословіе, по ученію этого писате­
ля, есть 1) созерцаніе (fj θεωρία). Въ ХСП-й главѣ онъ пишетъ, что умъ 
подвижника, опечаленнаго враждебнымъ отношеніемъ къ нему братій или 
мірянъ, становится недѣятельнымъ къ созерцанію (περί την θεωρίαν) и не- 
расположеннымъ къ воспріятію божественныхъ созерцаній (πρδς σόλληψιν θεω­
ρημάτων θείων); но этотъ умъ, послѣ личнаго или заочнаго примиренія ас­
кета съ противниками своими, уже свободно движется къ богословію (περί 
τήν θεολογίαν). Отсюда видно, что 5] θεωρία и f] θεολογία имѣютъ у бл. Діа­
доха одинаковое значеніе,— въ томъ, конечно, случаѣ, когда содержаніемъ 
созерцанія и богословія служитъ θεωρήματα θεία. Въ греческ. Филокаліи въ 
означенномъ мѣстѣ ХСП-й гл. вмѣсто 5] θεωρία ставится ή Οδολογία; но болѣе 
древніе, извѣстные намъ, греческіе тексты аскетическаго творенія бл. Діа­
доха, не допускаютъ такой поправки, сдѣланной, можетъ быть, на томъ 
основаніи, что стоящее въ концѣ той же главы слово ή θεολογία имѣетъ 
равное значеніе съ 5] θεωρία. Однако, въ такой замѣнѣ одного слова другимъ 
нѣтъ никакой нужды, такъ какъ и въ другихъ главахъ этого сочиненія ή 
θεωρία употребляется вмѣето ή θεολογία (напр. въ LXYDl-й главѣ). При
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πρώτον μεν γάρ παρασκευάζει 

ήμάς, πάσης της τοΰ βίου χαί-
первыхъ, приготовляетъ насъ 
презирать съ радостію всякую

2. πάσας τάς f.

этомъ должны быть принимаемы во вниманіе и прилагаемыя бл. Діадохомъ 
къ богословію наименованія:—ή αρετή ή πανθέωρος (LXV1I гл.), ή θεωρητική 
άρετή (LXX1I гл.) и его указаніе на то, что содержаніе богословія и созер­
цанія одно и тоже—τά θεία θεωρήματα (ЬХѴШ-я гл.). Если же ν бл. Діадо­
ха созерцаніе и богословіе имѣютъ одинаковое значеніе, то опредѣленіемъ 
перваго достигается опредѣленіе втораго. Θεωρία, какъ сказано было выше 
(см. также примѣч. 3*е стр. 22), есть изслѣдованіе о предметахъ умопости- 
гаемыхъ, а результатами этого изслѣдованія служатъ τά θεωρήματα (см. при­
мѣч. 1-е, стр. 29). Но бл. Діадохомъ имѣются въ виду не вообще θεωρία, 
но πάσα πνευματική δεωρία (І-я гл., 22, 10), выражающееся (созерцаніе) въ 
богословскихъ движеніяхъ ума (ѴП гл. 28, 4 —6: αβασάνιστος ημών ό νοδς 
διαμένει έν τοΐς τής θεολογίας κινήμασιν... Ibid. 8, 9: ταϊς θεωρίαις πλατόνεται 
(ό νοδς,— не просто θεωρήματα, но духовная (ѴШ, 29, 5. 6: τά πνευματικά
θεωρήματα), божественныя созерцанія (τά θεία θεωρήματα. LXYII1. LXIX, 
LXXV, ХСП гл.). Слѣдователь^, ή θ ε ο λ ο γ ία ,  какъ духовное созерцаніе, 
есть, и по ученію бл. Діадоха, изслѣдованіе о предметахъ божественныхъ. 
2) Мудрость (σοφία) и  любомудріе (φιλοσοφία). Въ ЬХХП-й павѣ, говоря объ 
отличіи богослова отъ гностика, бл. Діадохъ утверждаетъ, что свойственная 
первому созерцательная добродѣтель, т. е. богословіе, и принадлежащее вто­
рому дѣятельное знаніе (γνώσις) суть дары (τά χαρίσματα) одного и того же 
Св. Духа, дающаго, по Апостолу, одному мудрость, а другому—знаніе (1 Кор. 
ХП, 8). Отсюда вытекаетъ заключеніе, что, по бл. Діадоху, ή θεολογία 
есть то самое, что Апостолъ называетъ мудростію (σοφία). Ученіе же о муд­
рости и ея отличіе отъ гносиса полнѣе раскрывается въ ІХ-й главѣ, ьъ ко­
торой σοφία и γνώσις объявляются дарами Св. Духа. Въ YU-й гл. сей бл. 
писатель говоритъ, что умъ подвижника, любящаго Бога, не испытываетъ 
затрудненій ни въ богословскихъ движеніяхъ, ни въ словѣ для выраженія 
ихъ, такъ какъ обиліе созерцаній и слова находятся въ прямой зависимости 
отъ силы любви (VII гл., 28, 9. 10: ...δσον τής α’γάπης ή ενέργεια θέλει). И 
наоборотъ, нѣтъ ничего бѣднѣе ума, любомудрствующаго (διανοίας φιλοσο­
φούσες) о предметахъ божественныхъ, но не имѣющаго любви къ Богу (Ibid. 
28, 13— 16). Здѣсь уже богословіе изображается бл. Діадохомъ, какь любо­
мудріе (ή φιλοσοφία), именно духовное (φιλοσοφία πνευματική. LVI гл., 248,
6. 7), изслѣдующее τά τοδ Ѳзоб (ΥΠ гл., 28, 15. 16) и учащее о божествен­
номъ. Такимъ образомъ, въ изслѣдованіи о божественныхъ предметахъ имѣютъ 
у бл. Діадоха одинаковое значеніе наименованія ή θεολογία, ή σοφία, ή 
φιλοσοφία. Подобныя наименованія богословскаго созерцанія часто употреб-
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ροντας καταφρονεΐν φιλίας, ώς 

έχοντας άντί φθαρτών Ιπιθυμι-

привязанность къ жизни, какъ 
имѣющихъ вмѣсто тлѣнныхъ

ляются многими церковными писателями, какъ показано было выше. 3) Из­
слѣдованіе Св. Писаній, уразумѣніе содержащагося въ нихъ богоученія и из­
ложеніе его въ словѣ. Уже раньте была высказана мысль (Примѣч. 4-е стр. 
3 1 —32), что подъ мудростію бл Діадохъ разумѣетъ, примѣнительно къ вы. 
раженію ап. Павла—Μοταί λόγος σοφίας (1 Кор. ХП, 8), даръ разумѣнія 
Ов. Писанія и ученія въ словѣ Эту мысль раскрываемъ здѣсь подробнѣе. 
Мудрость, по ученію бл. Діадоха, есть, съ одной стороны, дѣло Вожіе, а съ 
другой—человѣческое. Въ первомъ отношеніи она есть даръ Божій (IX гл.,
32, 6. 7. πρώτον 5] χάρις τοδ δόντος θ*οδ),—„раннее порожденіе благодати 
Божіей” (LXYH гл.: (ή θεολογία) γέννημα πρώιον). Въ названіи богословія 
раннимъ порожденіемъ усматривали (Турріанъ въ примѣчаніи къ 67-й главѣ 
латинск. перевода аскетическ. творенія бл. Діадоха) указаніе на ранніе про­
блески естественнаго богопознанія въ человѣкѣ. Это толкованіе, можетъ быть, 
и имѣетъ нѣкоторыя основанія; но оно, думается намъ, совершенно устра­
няется замѣчаніемъ самого писателя, что даръ богословія никому напередъ 
не уготовляется Богомъ, но сообщается только тому, кто санъ приготовилъ 
себя къ принятію дара (1.ХУІ гл.) дѣятельнымъ знаніемъ (о немъ говорится 
у насъ ниже), а не естественнымъ. Слѣдовательно, въ названіи богословія 
раннимъ рожденіемъ должно усматривать иной смыслъ. Все подвижническое 
дѣланіе бл. Діадохъ раздѣляетъ (Ом. примѣч. 1-е, стр 43) на три части: 
начальную, среднюю и заключительную; онѣ представляютъ собою разныя 
ступени нравственнаго совершенства подвижника; кь первой причисляются 
иноки, находящіеся въ началѣ духовнаго подвига, уже начавшіе очищаться отъ 
страстей, но еще не достигшіе средины подвиговъ. Къ этому-то начальному 
періоду подвига иноковъ, еще младенчествующихъ въ отношеніи къ духовному 
совершенству, и относится проявленіе дара богословія, какъ ясно говоритъ 
объ атомъ бл. Діадохъ въ 69-й главѣ. „Вь началѣ* подвиговъ благодать 
весьма ощутительно озаряетъ своимъ свѣтомъ душу съ тою цѣлію, чтобы 
поставить насъ радующимися „на путь божественныхъ созерцаніе: въ 
атомъ дѣйствованіи благодати обнаруживается призываніе подвижника 
„изъ невѣдѣнія къ знанію* (s* άγνοίας εις γνώσιν); при продолженіи же 
подвиговъ (προϊόντων δέ τών αγώνων) благодать уже невѣдомо (άγνώστως) 
производитъ сбои тайны въ богословствующей душѣ (t jj δεολόγω ψυχή), чтобы 
въ срединѣ подвиговъ (έν δέ τώ μέσω τών Αγώνων) сохранить паше знаніе не- 
тщеславнымь (LXIX гл.). Такимъ образомъ, время рожденія дара богословія 
относится къ начальному періоду подвижнической жизни инока; отреченіе 
отъ имущества „ради славы евангелія Христова* и желаніе „въ боголюбез 
ной бѣдности благовѣствовать богатство царства Божія“ (LXTI гл.), очище­
ніе отъ страстей и отъ всякаго житейскаго пристрастія есть приготовленіе
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йѵ άνεκλάλητον πλοΰτον, τά, 

λόγια τοδ Θεοΰ· βπειτα δέ τφ

пожеланій неизреченное богат­
ство—словеса Божій. Затѣмъ

къ принятію дара (Ефр. Сир Περί αρετής, с. 10; р. 157), потому что вразум­
ляющая насъ благодать Св. Духа, говоритъ Ефремъ Сир., тогда освѣщаетъ 
наше сердце, когда находитъ его успокоеннымъ освобожденіемъ отъ страстей 
(Ibid). Азъ сказаннаго видно, что въ названіи богословія раннимъ порожде­
ніемъ благодати бл Діадохъ выражаетъ ту мысль, что даръ богословія про­
является въ началѣ подвиговъ, а затѣмъ онъ постепенно раскрывается по 
мѣрѣ продолженія подвиговъ. Эта мысль находится въ согласіи съ разсуж­
деніями автора о дарахъ богословія (ЬХУП п .) .  Та послѣдовательность, въ 
какой перечисляются эти дары, показываетъ, что онъ ставитъ ихъ въ связь 
со ступенями развитія богословія: чѣмъ шире (5] πανδέωρος), глубже и воз­
вышеннѣе становится богословіе, тѣмъ выше и духовные дары его.

Благодатное дѣйствованіе, проявляющееся въ дарѣ богословія, бл. Діа­
дохъ называетъ озареніемъ души благодатнымъ свѣтомъ (LXIX гл.:' Η χά­
ρις.. τήν ψοχήν τώ οίκείω εϊωθε περιαογάζειν ψ<οτ{), осіяніемъ (ή ελλαμ- 
ψις. VIII гл., 30, 8 .9 ) , неизреченнымъ свѣтомъ (LXVII гл.: αύγη φωτός αρρή- 
τω), вообще просвѣщеніемъ— φωτισμός (LXIX гл.). Что же означаетъ ό φωτι­
σμός? Это слово употребля носъ церковными писателями въ различныхъ смыс­
лахъ, изъ которыхъ для насъ въ данномъ случаѣ имѣетъ значеніе только 
тогъ, въ какомъ оно примѣнялась къ богословію. Въ атомъ отношеніи про­
свѣщеніе (φωτισμός), понимаемое въ переносномъ смыслѣ, означаетъ: а) со­
общеніе (Богомъ, божественною благодатію) знанія (γνώσεως) о божествен. 
предметахъ, а ео стороны пріемлющаго—причащеніе этого знанія (Григ На­
зіанз. Orat. X. L. In sanet, baptisma, c. 37. Μ. XXXVI, 412 B: ήμϊΐς bk φωτί- 
σωμεν ΙαοτοΤς φώς γνώσεως). Ибо „Богъ есть свѣтъ высочайшій, просвѣщаю­
щій всякую разумную природу (πάσης φωτιστικόν λογικές φ’ΐσεως, Ibid. c. 5; 
p. 364 B). Знаніе о Немъ есть свѣтъ истинный (τό αληθινόν φώς), а невѣ­
дѣніе—тьма (σκοτία), иногла ложно называемая просвѣщеніемъ (φωτισμός. 
Ibid. с. 37). Слѣдовательно, благодатное просвѣщеніе состоитъ въ освобож­
деніи разумнаго существа отъ невѣдѣнія божественной истины и въ сообще­
ніи ему знанія о томъ, чего оно не знало прежде. Смыслъ этого просвѣту 
нія въ отношеніи къ высшему ангельскому чину хорошо разъясняется вь 
сочиненіи, извѣстномъ подъ именемъ Діонисія Ареопагита о „Небесной іерар­
хіи*. Первыя ангельскія существа желаютъ (έφίενται) божественныхъ озаре­
ній (τών ελλάμψεων) или знанія (γνώσεως) божественныхъ тайнъ (De coelest. 
hierar. с. Vll, 3, Μ. ΙΠ, 209). Этими озареніями или знаніемъ открывае­
мыхъ имъ тайнъ первая небесная іерархія очищается (хайαίρεται) и про­
свѣщается (φωτίζεται. Ibid.), по мѣрѣ тяготѣнія ангеловъ къ Свѣту (Богу) 
и служенія (Ему. Григ Назіанз. 1. с. с. 5; р. 364 В: Δεύτερον δέ φώς δγγε- 
λος, τοδ πρώτου φωτός απορροή τις, ή μετοοσια, τ^ πρδς αυτό νεϋσει καί δποορ-
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πυρί τδν νοΰν ήμόδν περιαυγά- 

ζ®, τής Αλλαγής* οθεν αυτόν

озаряетъ умъ нашъ огнемъ измѣ­
ненія, почему и творитъ его общ-

2. φύσεως (вм. άλλαγί}ς) g. f. άλλοιώσεως. g.

γί<£ τδν φωτυμδν εχοοσα). Слѣдователь^, причащеніе (5] μετάληώις) боже- 
етвен. знанія есть очищеніе ( κ ά θ α ρ α ι ς )  и просвѣщеніе (φωτισμός), потому 
чхо знаніемъ очищается отъ невѣдѣнія (άγνοιας) и просвѣщается умъ, прежде 
не знавшій того, что онъ теаерь, по откровеніи тайнъ, узналъ (De соеі- 
hierar. 1 с.). Отсюда видно, что просвѣщеніе ума знаніемъ производится 
такимъ образомъ: со стороны просвѣщаемаго изъявляется любовь къ знанію 
о божественныхъ предметахъ и желаніе очищенія отъ невѣдѣнія касательно 
ихъ, а со стороны просвѣщающаго Бога—обнаруженіе сокровеннаго, очищеніе 
просвѣщаемаго отъ невѣдѣнія и просвѣщеніе чрезъ откровеніе прежде неиз­
вѣстнаго Ь) Содѣйствіе благодати человѣческому уму въ уразумѣли Бога 
(Ваеил. Велик. Homil. De fide, с 3. Μ. XXXI, 469 В: (Св. Духъ) πίνταςφω­
τίζει πρδς τήν τοδ βεοο κατανόησιν). Вышеописаннымъ способомъ просвѣщаются 
знаніемъ, непосредственно отъ Бога получаемымъ, высшія ангельскія сущ­
ности и просвѣщались священные богословы—пророки и апостолы. Послѣду­
ющіе же богословы просвѣщаются Богомъ чрезъ пророковъ и апостоловъ 
(Клим. Алексадр. Paedag. lib. I, с. 10. М. ѴШ, 360 С: Έ χι διά 'Ιερεμίοο φω­
τίζει (Κόριος), τοΐς πλανομένοις τήν α’λήθειαν); ученіе, преподаваемое въ Св. 
Писаніяхъ послѣднихъ, есть просвѣщеніе (Клим. Александр. Strom. lib. V, 
с 10. Μ. IX, 97 Π: Διά τοδτο φωτίίμδ: ή μαθητεία κέκληται ή τά κεκρομ- 
μένα φανερώσασα). Слѣдователь^, въ отношеніи къ содержанію ученія о Богѣ 
богословъ не получаетъ новыхъ откровеній со стороны благодати; она только 
помогаетъ его уму открывать смыслъ пророческихъ и апостольскихъ бого- 
ученій (Ефр. Сир. Περί αρετές, с. 10; р. 157, 31. 32: ή χάρις τοδ Άγίοο Πνεύ­
ματος . σονετίσασα φωτιεί τάς καρδίας ημών..) и симъ дѣйствованіемъ она и 
просвѣщаетъ и очищаетъ умъ отъ невѣдѣнія.

Въ послѣднемъ смыслѣ принимается φωτΐ3μός и бл. Діадохомъ. Τδ φώς 
въ отношеніи къ духовной жизни подвижника всегда въ переносномъ значеніи 
употребляется авторомъ, какъ видно изь его замѣчанія, обращеннаго къ 
инокамъ, расположеннымъ буквально понимать разсужденія о божественномъ 
свѣтѣ и воспринимающемъ его чувствѣ ума: „Никто, говоритъ онъ, пустъ не 
надѣется, что ему видимо явится слава Божія“ (XXXVI, 114, 7, 9). „Слѣдо­
ватель^, если появится кому-либо изъ подвижниковъ или свѣтъ, или нѣко­
торый огненный видъ..., иусть пикоимъ образомъ не принимаетъ такого 
видѣнія; ибо оно явное обольщеніе врага* (Ibid. стр. 115, 3—8. См. также 
XL-ω гл.). Эта оговорка находитъ свое подтвержденіе въ значеніяхъ, усвоя­
емыхъ словамъ τδ φώς, φωτίζειν, ό φωτισμός. Въ аскетикѣ бл. Діадоха упо­
минаются многіе свѣты (φώτα. Выраженіе Григор. Назіанз In s. baptisma, 
с. 6. М. ХХХУІ, 364 D): 1) Свѣтъ истинный (τδ φώς τδ αληθινόν)—Слово
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καί κοινωνικήν τών λειτουργι­

κών πνευμάτων ποιεί. Γνησίως

ликомъ служебныхъ духовъ И 
такъ, предуготовившись къ ее-

Божіе (Λόγος τοδ βεοδ), просвѣщающее человѣка свѣтомъ своего святаго 
знанія (с. LXXX) 2) Св. свѣтъ—Св. Духъ (τδ άγιον φως. Еф. У, 13. Діад. 
а. ХХУІП, 91, 16—18). Дѣйствованіе этого свѣта на душу бл. Діадохъ на- 
зываетъ животворящимъ и очистительнымъ вѣяніемъ (ή ζωοπο ιός καί ν.α Χα­
ριστική аира), очищающимъ созерцательную часть души (της ψοχης τδ θεωρη­
τικόν} отъ демонскаго тумана (LXXV гл.)—грѣха (и худыхъ приражевій ХХУПІ 
гл.) и дѣлающее ее способною усматривать истину во время божествен. созер- 
цаній (ЬХХУ гл.); ибо „очистить умъ свойственно одному Св. Духу ίΧΧVIII 
гл., 90, 12: 91, 1). 3) Свѣтъ лица Господня (τδ φώς τοδ προσώπου. Пс.ІУ, 7); 
подъ этимъ свѣтомъ разумѣется отразившаяся въ душѣ подвижника „печать 
красоты Божіей" (т. е. добродѣтели, совершенства Б о ж ій . Діад. ХСІѴ гл.).
4) Свѣтъ благодати, божественный свѣтъ (τδ θεΤον φως), или воздѣйствова­
л о  благодати (LXIX гл. 'Η χάρις έν αίσθήσει πολλή την ψυχήν τώ οίκείω $ΐ· 
ωδε περίαογάζειν φωτί. XL гл.: δ νοος... &πδ τοΰ θείου φωτδς ενεργού μένος) на 
душу подвижника, призывающее его изъ невѣдѣнія къ знанію (εξ άγνοιας είς 
γνώσιν), къ божественнымъ созерцаніямь (LXIX гл.), направляющее его къ 
исполненію божествен. закона, иногда ощутительно проявляющееся, а иногда 
невѣдомо совершающее свои тайны въ богословствующей душѣ (LXIX и 
LXXX гл.). 5) Свѣтъ ума (τδ φώς τοΰ νοδ. LIX гл. 291, 3. 4 )—чистота 
ума (См примѣч. 1-е, стр. 126). 6) Свѣтъ знанія (φώς γνώσεως. ЬХХУ гл.) 
истиннаго ίφώς γνώσεως αληθινής. УІ и LXXV гл.) и святаго (τδ φως τζς 
άγιας γνώσεως. LXXX гл.)—въ дѣятельной жизни—навыкъ различать добро 
отъ зла (УІ гл.), въ богословствованіи—безошибочное усмотрѣніе истины въ 
богословскихъ созерцаніяхъ (ЬХХУ гл.),—знаніе, открытое Богомъ Словомъ, 
явившимся во плоти (LXXX гл.). Наконецъ, сіяніемъ свѣта неизреченнаго 
(LXVII гл.: αδγή φωτδς άρρητο»; называется богословское Знаніе. Въ подоб­
ныхъ же значеніяхъ употребляется бт. Діадохомъ слово φωτίζειν. Оно озна­
чаетъ а) опытное просвѣщеніе знаніемъ Св. Писанія (IX гл. 31, 13.14: под­
вижники—гностики φωτίζονται μέν Ьк αότ^ς (γνώσεως) εν αίσθήσει) и словомъ 
(τώ λόγω φωτίζειν. Ibid. стр. 31, 20; 32, 1), т. е. изложеніемъ богословскаго 
ученія, содержащагося въ Св. Писаніи; Ь) путеводительство и животвореніе 
Божія Слова (φωτίζει πάντα δνδρωπον (Іоан. I, 9), т. е. „путеводитъ и животво­
ритъ" ЬХХХ гл.); с) производимое благодатію (φωτίζοοσα ή χάρις) очищеніе 
чувствилищъ и ума отъ помышленій о злѣ и направленіе его къ помышле­
нію о добрѣ (ЬХХХ гл.). Сказаннымъ ο φώς и φωτίζειν въ достаточной мѣрѣ 
выясняется смыслъ ученія бл. Діадоха ο φωτισμός въ дѣятельности и бого­
словскомъ созерцаніи подвижника. Слово ό φωτισμός означаетъ ваобще про­
свѣщеніе знаніемъ (φωτισμδς γνώσεως), къ пріобрѣтенію котораго приводятъ 
вѣра, надежда, любовь еъ нему и добрая дѣятельность. „Хочешь ли быть
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οδν ταύτην, οί είς τοδτο προε- му, искренію да возжелаемъ,
τοιμασθεντες, τήν αρετήν ποθώ- возлюбленные, этой благолѣп-

1. ταύτην оп. g. είς ταότην g. Ιτοιμασδέντες b.— 2. ποβοόμεν a. c. πο- 
ρεοθώμεν b. d. e. g.

нѣкогда богословомъ? Соблюдай заповѣди", говоритъ Григорій Богословъ 
lOrat. XX, с 12. Μ. XXXV, 1080 В). Раскрывая такую же мысль, бт. Діа­
дохъ пишетъ, что ипУть правды (доброй дѣятельности, очищающей отъ стра­
стей), ведущей умъ къ Солнцу правды, вводитъ его въ безпредѣльное про­
свѣщеніе знаніемъ" (YI гл.), по мѣрѣ вѣры (Ibid.), надежды (LXIX гл.) и 
любви; ибо только любящій Бога подвижникъ обладаетъ любовію къ просвѣ­
щенію знаніемъ (XIY гл., 38, 11 — 13); ею обусловливается преуспѣяпіе ума 
въ богословскихъ созерцаніяхъ (ΥΠ гл., 28, 8— 10λ Это просвѣщеніе совер­
шается двоякимъ образомъ: а) чрезъ Св. Писаніе, сообщающее знаніе о 
предметахъ божественныхъ (IX гл., 32, 1—7); симъ же знаніемъ богословъ 
и очищается отъ страстей (Ile. XI, 7. Діад. ЬХХП гл.). Ь) Чрезъ благодат­
ное озареніе (вразумленіе) человѣческаго ума, призывающее къ знанію 
(LXIX гл.) и очищающее отъ невѣдѣнія и бѣдности мысли (ѴП, 28, 6. 7, 
ѴШ, 29, 10. 11). Таковое благодатное дѣйствованіе бл. Діадохъ называетъ 
просвѣщеніемъ дара слова (Ь φωτισμός τοδ λέγ;ιν. YD, 28, 12. 13), проявіяю- 
щимся въ обиліи мыслей н слова (ѴШ гл., 29); оно выражаете» также и въ 
томъ, что подвижникъ дѣйствіемъ благодати ощутительно удостовѣряется 
относительно степени своего духовнаго преуспѣянія (LXXXIX гл.). Такимъ 
образомъ, подъ φώς φωτίζειν. φωτισμός бл. Діадохъ разумѣетъ, какъ видно 
изъ сказаннаго о значеніи этихъ словъ, 1) просвѣщеніе знаніемъ, а не ка­
каютъ-либо явленіемъ славы Божіей въ видѣ свѣта и ли огня; 2) свойство 
знанія очищать умъ отъ тьмы невѣдѣнія и направлять подвижника на нутъ 
правды (доброй дѣятельности) и истины (въ созерцаніи); 3) иногда ощути­
тельное, а иногда сокровенное дѣйствованіе Святаго Духа на богослова, при­
зывающее отъ невѣдѣнія къ знанію, очищающее умъ отъ грѣха и дѣлаю­
щее его способнымъ уразумѣвать истину 4) Для преуспѣянія въ знаніи со 
стороны богослова требуется вѣра, надежда и любовь.

Но въ богословіи кромѣ божественнаго элемента есть и человѣческій. 
Въ .атомъ отношеніи мудрость, или богословіе, есть изслѣдованіе Св. Писанія 
и изложеніе познаннаго въ венъ ученія. Эта двоякая задача богословія не­
сомнѣнно утверждается бл. Діадохомъ на выраженіи ап. Павла: „Овому бо 
Духомъ дается λόγος σοφίας (1 Кор. ХП, 8. Діад. IX и ЪХХП тл.). Подъ 
λόγος σοφίϊς, по объясненію I. Златоустаго, разумѣется свойственное апосто­
ламъ знаніе и способность учить другихъ, тогда какъ λόγος γνώσεως указы­
ваетъ на то, что вѣрующіе имѣютъ знаніе, но не имѣютъ силы учить и со­
общать другимъ свое знаніе (In epist. I ad Cor. Homil. XXIX, c. 3. M. LXI, 
245). Такую же мысль раскрываетъ бл. Діадохъ въ своемъ ученіи о мудро-
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μεν, Α γαπητο ί, την  ευπρεπή, την  ной добродѣтели всезрительной,
πανθέωρον, τή ν  πάσης  άμεριμ- ВИНОВНИЦЫ ВСЯКОЙ беззаботно-

1. ευπρέπειαν b

сти. Въ первомъ отношеніи мудрость есть „петщеславное изученіе Божіихъ 
словесъ (IX гл., 32, 4.5: τήν 51 αοψ ιαν «κενόδοξος μελετητών λογίων τοό θεοδ). 
Многими выраженіями бл. Діадохъ указываетъ на то, что богословскія созер­
цанія пріобрѣтаются изъ Св. Писанія и притомъ путемъ ревностнаго изуче­
нія его: богословіе, говоритъ онъ, научаетъ всему земному предпочитать „не­
изреченное богатство—словеса Божія“ τά λόγια τοΰ Ѳзо8), питаетъ умъ словами 
Божіими (τοΐς λόγοις τοδ Ѳзоо), чрезъ пророковъ приводитъ душу въ общеніе 
съ Богомъ-Словомъ (LXVII и ) ;  богословъ „въ душѣ услаждается самими 
словами Божіими “ (LXXH гл ). Божественное откровеніе, служащее источни­
комъ богословія, бл. Діадохъ называетъ Писаніемъ (ή Γραφή, XVI, 42, 20. 
ХСІ), Священными Писаніями ( й  αγιαι Γραφαί. XV, 40, 5. LXXX гл.), бо­
жественными (αΐ θεϊαι Γραφαί LXXVI гл.), словами Божіими (оі λόγοι τοδ 
Θεοδ. LXVH гл,), благодатными (оі λόγοι τής χάριτος. LXVLH гл.), 
словесами (изреченіями) Божіими (IX, 32, δ: τά λόγια τοδ θεοΰ. LXVII и 
LXXn), Господними (Κορίοο λόγια. LXXU гл.), евангельскими (τδ εύαγγελι-
7.δν ρητόν. LXXX гл.) и апостольскими (άποστολιν.δν ρητόν. LXXXII г i .j . Bce 
Св. иисаніе доставляетъ богословію обильнѣйшій матеріагь,—неизреченное 
богатство (LXVH гл.), широту и просторъ божественныхъ созерцай^ (LXVIU 
гл.). Подъ этими созерцаніями бл. Діадохъ разумѣетъ не то созерцательное 
знаніе, которое, по I. Кассіану, состоитъ въ истолкованіи (interpretationis) 
Св. Писанія по различнымъ методамъ (историческому и духовному. Collat. 
XIV, с. 8; р. 962), по богословіе; въ Св. Писаніи богословъ изучаетъ τά τοδ 
βεοδ (ѴП гл., 28, 15. 16), божественныя созерцанія (LXVIH гл.), величіе 
Божіе (μεγαλωσόνη Θεοδ. X, 33, 10. 11), пророческое ученіе о Богѣ Словѣ 
(LXVH гл.), вообще богоученія (τάς θεολογίας τοδ Θεοδ. Ibid). Конечно, бл. 
Діадоху, какъ мужу образованному, были извѣстны различные способы истол­
кованія Св. Писанія и примѣняемы имъ къ изъясненію нѣкоторыхъ 
священ. выраженій (см., наприм., 82-ю гл.); но для богослова они служатъ 
только вспомогательнымъ средствомъ, но не цѣлію; его цѣль при изученіи 
Св. Писанія—божественныя созерцанія, а дѣятельность его ума проявляется 
не въ экзегетикѣ, но въ богословскихъ движеніяхъ (ѴП гл., 28, 5), его 
слова повѣствуютъ о Богѣ (ѴШ, 5. 6: λόγοι 9·εήγοροι). Кромѣ того, богословъ 
руководствуется не исключительно однимъ только Св. Писаніемъ, ѣъ Ь Х Ѵ Ш г л  
бл. Діадохъ исчисляетъ опасности, коимъ можетъ подвергаться богословъ во 
время божествен. созерцаніи, и средство противъ нихъ. Къ первымъ отно­
сятся: чрезмѣрное увлечете просторомъ божественныхъ созерцаній, много­
словіе (ή πολολογία), тщеславіе (ή κενοδοξία), мечтательность (φαντασία); ко 
вторымъ: частое чтеніе Св. Писаній (ή τών άγίων Γραφών άνάγνωσις) съ тою,
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νιας πρόξενον, τήν Ιν αϊ>γijj φω­

τός αρρήτου τδν νοδν τρέφου-
сти, въ сіяніи свѣта неизречен­
наго питающей умъ словами Бо-

2. ίρρήτου πληροομένην καί τδν νοδν τρέφοοσαν (τρέφοασα f) d. t.

очевидно, цѣлію, чтобы запечатлѣть въ умѣ самое выраженіе Писаній и не 
примѣшивать собственныхъ речепій къ благодатнымъ словамъ, изученіе со­
зерцаніи, находящихся въ сочиненіяхъ церковныхъ писателей, молитва (о 
молитвѣ, какъ источникѣ знанія, см. примѣч. 1*е, стр. 32) и псалмопѣніе. 
Отсюда видно, что созерцательное знаніе есть, по ученію бл. Діадоха, бого­
словіе, почерпавшее свое содержаніе изъ Св. Писанія, а не истолкованіе 
его. Эта мысль находитъ свое подтвержденіе и въ разсужденіяхъ бл. Діа­
доха о свойствахъ слова о богословіи.

Во второмъ отношеніи богословіе есть ученіе (ѴШ гл, 80, 11: бого­
словъ δ βάσκω ν), излагаемое въ словѣ, такъ какъ, по бл. Діадоху, мудрость 
есть не только даръ разумѣнія ученія о Богѣ, но и даръ говорить о Немъ 
(τδ λέγε ιν. ТП, 28, 13-—16. ѴШ, 29,9), благовѣствовать силою многою (LXVI 
гл. 353, 5. 6). „Мудрость, говоритъ опъ, обыкновенно просвѣщаетъ словомъ* 
(IX, 31, 20; 32, 1: 5] Ьг (σοφία) λόγω φωτίζει) Слово подвижника богослова 
бл. Діадохъ называетъ духовнымъ [Ь πνεοματίκδς λόγος (ТП гл., 27, 16; XI,
33, 16), богословскимъ (λόγοι θεήγοροε. ѴШ, 30, 5. 6). Въ его разсужденіяхъ 
объ этомъ словѣ встрѣчается нѣчто сходное съ ученіемъ Макарія Египет­
скаго (См. примѣч. 3-е, стр. 27, 28; примѣч. 4-е, стр. 29, 30) и Григорія 
Назіанз. Теорія бл Діадоха о словѣ имѣетъ своею задачею выяснить усло­
вія, при которымъ богословское слово пріобрѣтаетъ свойства (διάδεσις. X,
34, 10"), сообщающія ему нѣкій видъ славныхъ рѣчей (Ѵ*Ш, 30, 7. 8: είίός xt 
λόγων ενδόξων). Ея основы тѣ самыя, на какихъ утверждается богословъ въ 
своемъ стремленіи къ просвѣщенію знаніемъ, а именно: вѣра (5] πΐατις τοδ 
λέγοντος. ѴШ, 30, 9. 10) въ соединеніи съ надеждою на просвѣщеніе способ­
ности говорить (ѴП, 28, 10. 13: Καλδν <*εΙ πίστεε περιμένει... τδν φωτισμδν 
τοδ λέγειν); любовъ къ просвѣщенію знаніемъ (Ibid.), потому что духовное 
слово и его убѣдительность подаются отъ Бога соотвѣтственно любви (ѴП,
27, 16; 28, 2. 3: δ πνεοματικδς λόγος., ενεργείς γάρ άγάπης έκ τού Θεοδ φέρε- 
xdi); просвѣщеніе и дара слова (ѴП гл.). На сихъ основахъ утверждаются 
бл. Діадохомъ другія нѣкоторыя положенія теоріи богословскаго слова, фор­
мулированныя уже св. Григоріемъ Назіанз.: любомудрствовать о Богѣ (т. е. 
говорить о Богѣ) свойственно не всякому (ou παντός), не всегда (οδ πάντοτε), не 
передъ всѣми (оьій πάσιν), не о всемъ (οόΗ πάντα), но иногда (αλλ'εστιν δτε. 
Theolog. I, с. 3. Μ. XXXVI, 13 CD). Различіе между бл. Діадохомъ и Св. 
Григоріемъ въ обсужденіи означенныхъ положеній состоитъ въ томъ, что 
первый разсматриваетъ предметъ съ общей богословской точки зрѣнія, а 
второй—со стороны,—выразимся словами самого Діадоха,— подвижническаго
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σαν τοΐς  λόγοις τοΰ Θεοΰ, τήν 

τφ θεψ  Aoyq), ί'να μή πολλά

1. τά λόγια a. d.

жіими, чтобы не сказать мнѣ 
много,—добродѣтели, настроив­

ш ися (Αγωνιστικής γνώσεως LXXXiI гл.)· Слова о Богѣ могутъ произносить 
]) не всѣ. Подвижники, просвѣщающая знаніемъ только опытно, но не мо­
гущіе изъяснять дѣйствіе его, не должны говорить рѣчей о божественныхъ 
предметахъ (IX, 31, 9: είς λόγους πραγμάτων). Здѣсь разумѣются подвижни­
ки, которыхъ бл. Діадохъ называетъ гностиками; о нихъ у насъ говорится 
ниже. Нѣкоторые изъ нихъ, очевидно, смиренные и нетщеславные, дѣйстви­
тельно, по свидѣтельству автора, не приступали къ божественнымъ словамъ 
(Ibid стр. 31, 14: είς δέ λόγοοζ θείοος). Богословскія слова свойственно про­
износить только подвижникамъ, научно изучавшимъ богословіе и обладав­
шимъ способностью изъясненія его (IX гл.). 2) Не всегда, но только иногда. 
Богословъ, не ощущающій въ себѣ благодатнаго просвѣщенія (αφώτιστος), не 
долженъ касаться духовныхъ созерцаній (ѴІП, 29, 4— 6); въ противномъ 
случаѣ его слово будетъ страдать бѣдностію (πενία) мыслей, невѣдѣніемъ 
(δγνοια. Ibid. 29, 10. 11), безпокойствомъ (Yll, 28, 6. 7) и неубѣдительно­
стію. Это свойство слова непросвѣщеннаго подвижника яснѣе изображается 
Макаріемъ Египетскимъ. „Бѣдный и нестяжавшій (ничего) отъ сокровища 
Христова, и въ душѣ не имѣющій духовнаго богатства, источающаго всякую 
благостыню словъ и дѣлъ и мыслей божественныхъ,—...если этотъ и поже­
лаетъ сказать слово истины, и увеселять нѣкоторыхъ изъ слушателей; то, 
не стяжавъ въ себѣ слова Божія въ дѣйствительности и силѣ, но только при­
поминая и употребляя слова изъ каждаго Писанія, или пересказывая и пре­
подавая то, что слышалъ отъ духовныхъ мужей, кажется, что онъ увесе­
ляетъ другихъ,—но послѣ того, какъ скажетъ, каждое слово возвращается 
къ своимъ (источникамъ), изъ которыхъ заимствовано, и самъ онъ остается 
нагимъ и бѣднымъ (πένης. Hom ХУШ, с. 5. Μ. XXXIV, 637). Для устра­
ненія подобныхъ недостатковъ слова бл. Діадохъ совѣтуетъ богослову руко­
водствоваться правиломъ: „хорошо... всегда ожидать просвѣщенія дара слова 
въ вѣрѣ, воздѣйствуемой любовію“ (ΥΠ, 28, 10— 13). Равно не должно при­
ступать къ слову и при обильномъ просвѣщеніи благодатію Св. Духа 
(ΥΙΠ, 29, 6—9), такъ какъ въ этомъ случаѣ обнаруживается въ 
душѣ желаніе молчаливо наслаждаться славою Божіею (ѴШ, 29, 11— 12; 30,
1—3). Такое душевное состояніе, не располагающее къ служенію слова, на­
блюдалъ и Макарій Египетск. (См. примѣч. 4-е, стр. 29— 30). Отсюда бл. 
Діадохъ выводитъ правило для богослова: должно приступать къ богослов­
скому слову при средней мѣрѣ дѣйствованія (fj μεσάτης τής ενεργείας. Ibid. 
30.4— 6) просвѣщенія. Эта мѣра сообщаетъ богословскому слову нѣкій видъ слав­
ныхъ рѣчей (λόγοι ένδοξοι), по убѣдительности (ѴП, 27, 15; 28, 1: Ό  πνεο- 
ματικδς λόγος vosράν αίσ&ησίν πληροφορεί) и богатсгву содержанія, такъ 
какъ умъ не страдаетъ тогда бѣдностію мыслей, ни богатствомъ ихъ, мѣша-
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λέγω , τήν λογικήν ψυχήν διά 

τών άγιων προφητών πρδς к о ­

піей чрезъ святыхъ пророковъ 
разумную душу къ нераздѣль-

2 άγιων оп. Ь.

тощимъ говорить обдумайію и убѣдительно. 3) Очищеннымъ о т  страстей, 
волнующихъ душу, отвлекающихъ умъ отъ божественныхъ созерцаній и дѣ­
лающихъ слово безпорядочнымъ. „Въ началѣ (духовнаго преуспѣянія), го­
воритъ бл. Діадохъ, многія страсти безпокоилъ богоеловствующую душу* 
(τη θεολογώ φυχί,. LXXI гл). Къ числу главныхъ страстей, вліяющихъ на 
внѣшнія и внутреннія свойства слова, бл. Діадохъ относитъ: а) гнѣвъ (ό δό­
μος) и ненависть (хЬ μίσος), болѣе другихъ страстей волнующіе душу 
(LXXI гл. 0  гнѣвѣ см. примѣч. 1-е, стр. 308—330). Эти страсти проявля­
ются у богослова тогда, когда онъ, какъ ведостигшій совершенной любви, 
по ревности къ благочестію начинаетъ гнѣваться на оскорбителей правды 
Божіей, ненавидѣть и обличать ихъ. Но такъ какъ при гнѣвномъ состояніи 
души знаніе не проявляетъ своей силы (LXXI гл.: οόκ ενεργεί η γνώσις), а 
слово въ спорѣ съ нечестивыми проникается раздраженіемъ и ненавистію (VI, 
27 ,7— 11), то бл. Діадохъ совѣтуетъ богослову движеніе гнѣвной части души 
считать признакомъ наступленія времени молчанія (X, 32, 14: σιωπής και­
ρός), а не говоренія. Но когда безпорядокъ (fj ακαταστασία), произведенный 
въ душѣ страстями, смѣнится спокойствіемъ (γαλήνη) чрезъ молитву или 
милостыню, то богословъ „пустъ движется любовію къ божественнымъ сло­
вами (X, 33, 1— 6). Такое же наставленіе богослову даетъ и св. Григорій 
Назіанз.: любомудрствовать о Богѣ должно тогда, когда внутри имѣемъ спо­
койствіе (γαλήνην), ненарушаемое внѣшнимъ разсѣяніемъ (Thelog. П, с. 1. М. 
XXXVI, 25 О). „Спокойствіе (γαλήνη) жизни есть, говоритъ онъ, любезный 
миръ (ειρήνη) и особенно миръ душевный— успокоеніе страстей" ("Οροι πα­
χομερ., ο. 167— 168. М. ХХХѴП, 957). b) Многословіе (η πολολογία). Этимъ 
имонемъ онъ называетъ расположеніе подвижника-богослова говорить иного 
{хЬ πολλά δέλειν λέγειν. ЬХѴІП гл.). Многословіе, очевидно, сильно было раз­
вито между монахами во времена бл. Діадоха, такъ какъ разсмотрѣнію этой 
страсти онъ посвятилъ всю LXX-ю главу и нѣкоторыя мѣста другихъ главъ, 
въ рѣзкихъ выраженіяхъ осуждая любителей многословія. Вредъ многословія 
онъ усматриваетъ въ томъ, что оно чрезмѣрно разсѣеваетъ умъ (ЬХТШ гл.: 
διαφορη&έντα (νοδν) διά... της πολυλογίας. ХСѴІ гл.: ή γαρ πολολογία άμέτρως 
^αφορούσα τδν νοΰν) и память (LXX гл.), приводитъ къ мечтательности (Ibid.\ 
располагаетъ подвижника говорить, для удовлетворенія своей страсти, съ 
случайными собесѣдниками (τοΐς τοχοδσι. Ibid.), служитъ причиною того, что 
при частомъ и многомъ говореніи теряются изъ виду главныя мысли, стал­
киваются помыслы, какъ симплигады, и безпорядочно пересказываются (Ibid.), 
потому что голосовая дверь (уста) многословнаго богослова разсѣеваетъ па-

24
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νωνίαν άρμοσαμενην άχώριστον, ному общенію съ Богомъ Сло- 

1. άρμοσμένην а.

мять души, подобно тому, какъ двери бани, часто открываемыя, скорѣе вы­
пускаютъ наружу теплоту (LXX гл.). Эти свойства рѣчи многословнаго под­
вижника напоминаютъ намъ тѣхъ любителей богословствованія, о которыхъ 
замѣтилъ Григорій Назіанз., что у лихъ при возбужденномъ спорѣ преры­
валось дыханіе, какъ у бѣснующихся (Theolog. О, с. 1. Μ. XXXVI, 25 С). 
Кромѣ того, многословіе удаляетъ Св. Духа отъ подвижника (LXX гл.), дѣ­
лаетъ его нерасположеннымъ къ духовному дѣланію, потомъ предаетъ его 
демонамъ унынія, печали и гнѣва (ХСѴі гл.) Противъ полилогіи и ея вред­
ныхъ послѣдствій бл. Діадохъ предлагаетъ подвижникамъ держаться двухъ 
правилъ: не должно, во первыхъ, говорить многое, хотя бы подвижникъ могъ 
говорить все хорошее (LXX гл.: ...δταν πολλά διαλέγεσθαι, κ£ν πάντα
καλά λέγη. ХОѴІ гл.: ...μήτε δέ πολλά ό μ Άεΐν. καν πάντα καλα λέγειν δόναιντο): 
во вторыхъ, необходимо благовременно (при гнѣвѣ. X гл.) пользоваться мол­
чаніемъ для обдумыванія мысли и слова: „хорошо благовременное молчаніе 
(καλή ή εδκαιρος σιωπή. LXX гл.); оно мать самыхъ мудрыхъ мыслей" (Ibid.). 
Подобное же наставленіе даетъ св. Григорій Навіаня. любителямъ словопреній: 
„Говори, вели имѣешь нЬчто лучшее молчанія (σιωπής); но люби безмолвіе 
(ήσοχίαν), гдѣ молчаніе лучше слова* (Orat. ХХХП, с. 13. Μ. 1. с. р. 189 А).
с) Тщеславіе (5] κενοδοξία) Созерцаніе поставлялось вообще выше дѣятель­
ности (πράξις. Григ. Назіанз. Contr. Iulian. I, с 13. Μ XXXV, 649 В). Въ 
его высотѣ заключалась опасность для богослова увлечься тщеславіемъ. ІІо- 
этому-то бл. Діадохъ вь своихъ разсужденіяхъ о богословіи постоянно на­
поминаетъ подвижникамъ, чтобы душа ихъ (XI гл., 33, 16. 17: άκενόδοζος ή 
Ф°ХЧ) и умъ не увлечены были тщеславіемъ (ЬХѴШ гл.) и чтобы занятіе 
Св. Писаніемъ и пріобрѣтеніе знанія совершались не по тщеславнымъ цѣ­
лямъ (IX, 32, 4. 5: &κενόδοί·ος μελέτη. LXYIH гл.: οικενόδοζος ή γνώσις). Чуж­
дымъ тщеславія должно быть и духовное слово; въ его нетщеславности бл. 
Діадохъ усматриваетъ существенное отличіе отъ слова мірской мудрости. 
Онъ утверждаетъ, что самое свойство духовнаго слова, правильно познанное 
въ молчаніи, въ часы неговоренія (XI, 34, 9— 14), не можетъ располагать 
подвижника къ тщеславію. Въ основѣ богословствованія лежитъ, какъ уже 
замѣчено было, любовь къ Богу; на ней же утверждается духовное слово и 
ею оно отъ Бога нисходитъ (ѴП, 28, 2. 3). Оно дѣйствуетъ на чувство 
ума, а чрезъ него и на всѣ части души (ѴП, 27, 16; 28, I. XI. 33, 18— 19) 
удостовѣрительно, т. е. замѣтно для чувства освѣщаетъ душу знаніемъ и 
любовно,—что и называется опытомъ чувства (πείρα αίσθήσεως. XI, 34, 5). Въ 
атомъ свойствѣ слова подвижникъ находитъ свое удовлетвореніе, не нуж­
даясь въ почестяхъ отъ людей и тѣмъ сохраняя свою душу свободною отъ
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Ενα καί παρά άνθρώποις (ώ τοΰ 

1. είναι (вм. ινα) а.

вомъ, дабы и у людей (о чудо!)

тщеславія (стр. 33, 16. 17): ибо умъ весь проникается любовію Божіею (стр. 33, 
21— 23; 34, 1).Совсѣмъ другимъ свойствомъ обладаетъ слово мірской мудрости 
(όδέ της τοΰ κόσμου σοφίας λόγος),—эта „ выдумка людей тщеславныхъ* Оно 
въ основѣ своей не имѣетъ опыта чувства и утверждается не па любви къ 
Богу, а на любви къ похваламъ; потому то оно „всегда вызываетъ человѣка 
къ славолюбію* (XI, 34, 2—8). Итакъ, богословское слово можетъ имѣть 
нѣкій видъ славныхъ рѣчей, если въ основу его будутъ положены вѣ­
ра, надежда, любовь къ Богу и средняя мѣра благодатнаго просвѣщенія и 
сели оно будетъ свободно отъ раздраженія, ненависти и тщеславія.

Уже изъ многихъ, сдѣланныхъ нами, замѣчаній о богословіи видно, 
въ чемъ собственно усматривается бл. Діадохомъ различіе между богосло­
вомъ (ό θεολόγος) и гностикомъ (ό γνωστικός); оно обусловливается неоди­
наковыми свойствами даровъ, которыми обладаютъ богословъ и гностикъ. 
Мудрость, или богословіе, и знаніе (ή γνώσις) бл. Діадохъ называетъ боже­
ственными дарами (τά θεία χαρίσματα IX, 31, 1. 2. LXXn гл.), происходя­
щими отъ Св. Духа (1 Κορ ХП, 8); слѣдовательно, въ единствѣ источника 
происхожденія заключается сходство ихъ (IX, 30,19 и 20; 31, 1. 2. ЬХѴП гл,); 
но въ свойствѣ дѣйствованія каждаго изъ нихъ есть уже различіе', ибо каж­
дый изъ нихъ, по замѣчанію бл. Діадоха, имѣетъ „какъ бы свое дѣйствова­
ніе* (Ιδίαν τήν ενέργειαν), дѣлающее ихъ столь различными, что оба ови 
вмѣстѣ рѣдко даются (стр. 31, 2. 3) кому-либо (Евагр. Понт., по свидѣтель­
ству Палладія Еленопольскаго, κατηζιώθη χαρίσματος γνώσεως καί σοφίας καί 
διακρίσεως πνευμάτων. Hist. Laus. c. 86. Μ. XXXIV, 1194 АВ); въ другомъ 
мѣстѣ своего сочиненія бл. Діадохъ поясняетъ, что и въ этомъ рѣдкомъ 
случаѣ они проявляются не цѣликомъ, но лишь отчасти (ЬХХПгл.). Ндаръ 
богословія и даръ знанія относятся къ любомудрію; но первый проявляетъ 
свою силу преимущественно въ созерцаніи и въ меньшей мѣрѣ въ дѣятель­
ности, служащей только первою ступенью восхожденія къ богословію; а вто­
рой—развивается главнымъ образомъ въ дѣятельности (πρ&ξις), могущей, 
при нѣкоторыхъ усіовіяхъ, привести къ созерцанію. Слѣдовательно, рѣдкое 
стеченіе обоихъ даровъ въ одномъ подвижникѣ происходитъ вслѣдствіе того, 
что одипъ изъ нихъ (βεωρία) проявляется въ умственной дѣятельности аске­
та, а другой (γνώσις) въ практической. Особыя дѣйствованія, свойственныя 
богословію, исчислены въ ΙΧΥΠ-ой гл. и отчасти въ ІХ-ой и названы авто­
ромъ дарами (δώρα) богословія: а) оно располагаетъ душу презирать съ ра* 
дестію всякую привязанность въ жизни и предпочитать слова Божій тлѣн­
нымъ пожеланіямъ; Ь) озаряетъ умъ огнемъ измѣненія (ЬХѴП гл.). Этимъ 
выраженіемъ бл. Діадохъ указываетъ на то, что умъ богослова, услаждаясь
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θαύματος!) τούς θεοειδείς φθόγ- божественная невѣстоводитель-

1. τοδ θεοειδοδς φθόγγου а. το?>ς θεόθους g.

словами Божіими (LXX11 гл.), очищается ими, какъ серебромъ разженнымъ 
(Пс XI, 7. Діад. LXXH гл.). Огнечъ, очищающимъ отъ страстей умъ бого­
слова, названа сила благодати, сожигаются плевелы человѣческой земли 
(85 гл.). с) Дѣлаетъ его общинномъ служебныхъ духовъ (τών λειτουργικών 
πνευμάτων. Такъ называетъ ангеловъ Макарій Египетск. Hom. ХУ, с. 22. М. 
XXXIV, 589: τά λειτουργικά πνεύματα. Васил. Велик. Hom. de fide, c. 3. M. 
XXXI, 469 A· Τά δέ λειτουργικά πνεύματα), которые, какъ говоритъ Исаакъ 
Сир., служатъ Богу не чувственнымъ дѣйствіемъ дѣлъ, но дѣйствіемъ ума 
(Λόγ. 65; р. 383, 384). Это первые дары богословія. Потомъ созерца­
тельная добродѣтель просвѣщаетъ умъ къ ^разумѣнію Св. Писаній (LXVH гл.) 
и чрезъ пророковъ располагаетъ разумную душу къ нераздѣльному общенію 
съ Богомъ Словомъ. (Въ этихъ выраженіяхъ бл. Діадохъ пользуется одно- 
звучіемъ словъ: λογική—θεολογία— δ θεδς Αόγος). Въ концѣ ЬХѴП-ой гл. 
авторъ упоминаетъ еще объ одномъ дарѣ, который въ рукописяхъ выра­
жается не одними и тѣми же словами. Въ послѣднихъ строкахъ означенной 
главы бл. Діадохъ говоритъ, что созерцательная добродѣтель (и.ти 5] νομφα- 
γωγός) настраиваетъ у людей боговидные гласы, ясно воспѣвающіе, по 
однѣмъ рукописямъ, τάς δυναστείας τοδ θεοδ; по другимъ: τάς θεολογίας τού 
Θεοδ; по третьимъ: θεοστηρίκτους καί φωταυγείς θεολογίας τοΰ Θεοδ. Первое 
чтеніе можетъ находить для себя нѣкоторое оправданіе въ самомъ аскети­
ческомъ твореніи бл. Діадоха, обнаруживающаго наклонность къ повторе­
нію своихъ выраженій и мыслей. Въ 80-ой гл. онъ говоритъ о людяхъ, 
слышащихъ τάς δυναστείας... τοδ ΊΠοδ τοδ Θεοδ. Въ Х-ой гл. онъ замѣчаетъ, 
что богословъ, не имѣющій смиренномудрія, не можетъ возвѣщать о величіи 
Божіемъ. Правильнымъ считаемъ второе чтеніе, подкрѣпляемое третьимъ, 
явно распространеннымъ, чтеніемъ. Правильность второго чтенія утверждаемъ 
на употребленіи слова θεολογία въ сочиненіяхъ другихъ церковн. писателей. 
Въ означенномъ выраженіи бл. Діадохъ высказываетъ мысль: люди воспѣ­
ваютъ (т. е. изслѣдуютъ, излагаютъ въ какой бы то ни было формѣ. Dionis. 
Areopag. De eccles. hierar. c. 1, 2. M. Ш, 372 C: ε6ρήσεις εν τούτοις (въ 
сочиненіи о небесной іерархіи) ήμών... τήν κατ’ αδτο6ς Ιεραρχίαν βμνηκότων) 
Божія богословія, т. е. ученія ο Богѣ, открытыя Богомъ и содержащіяся 
въ Св. Писаніи. Въ такомъ же смыслѣ употребляется ή θεολογία Евсевіемъ 
Кесарійскимъ и Василіемъ Великимъ. Первый говоритъ: „разумныя души 
(ψοχαί τε λογικαί) возсылаютъ Ему (Богу) подобающіе гимны и боголюбез- 
яыя богословія (τάς θεοφιλείς θεολογίας. De laudib. Constant, c. 10. Μ. XX, 
1373 B), t . e. христіане исповѣдуютъ то богоученіе, которое дано имъ Са­
мимъ Богомъ. (Изъ приведенныхъ словъ Евсевія видно, что θεολογία не то же,
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γους ή νυμφαγωγος εναρμοσ^ кица настроила боговидные

1. εναρμόσοι a. d. f. εναρμόσασα g. a.&st g.

что laudatio, какъ думалъ Ваіезій (Μ. 1. c. ρ. 847, примѣч. 92); ибо первое 
слово указываетъ на содержаніе, а второе на форму рѣчи о Богѣ). Второй 
предлагалъ еретикамъ слѣдовать тѣмъ богоученіямъ {ταΐς θεολογίαις), которыя 
переданы намъ Св. Духомъ (Advers. Eunom. lib. П, c. 16. Μ. XXIX, 604 C), 
т. е. держаться ученія о Богѣ, даннаго намъ Богомъ. И здѣсь высказана 
такая же мысль, какую выразилъ и бл. Діадохъ въ концѣ 68-ой главы.

Иными свойствами обладаетъ гносисъ. Онъ есть разумѣніе ученія, со­
держащагося въ Св. Писаніи, подаваемое подвижнику по силѣ его молитвы 
и подвиговъ (IX, 32. 1—3). Поясненіемъ словъ бл. Діадоха—„знаніе при­
носитъ молитва"— можетъ служить разсказъ I. Кассіана о нѣкоемъ египетск. 
аввѣ Ѳеодорѣ, не обладавшемъ никакимъ образованіемъ, но знавшемъ Св. 
Писанія; разумѣніе ихъ онъ пріобрѣталъ молитвою. Однажды онъ семь дней 
и ночей молился о томъ, чтобы ему дано было рѣшепіе одного темнаго во­
проса,—и оно даровано было ему Господомъ (De coenobior. inst. lib. V, c. 
33; p. 249—250). Другимъ источникомъ знанія служатъ добрыя дѣла; они 
опытно научаютъ разумѣть волю Божію и свойства добродѣтелей и поро­
ковъ. , Слова Писанія, говоритъ Маркъ Подвижникъ, читай дѣлами0 (5ιά 
πράξεων. De lege spirit. c. 87. M. LXT, 916). Третій источникъ званія— 
сердечная чистота, наступающая по освобожденіи отъ страстей посредствомъ 
дѣлъ; при ней тайны Св. Ііисанія могутъ быть созерцаемы душевными 
очами (I. Кассіан. 1. с. с. 34; р. 352—353). Этотъ гносисъ, по бл. Діадоху, 
опытно соединяетъ подвижниковъ съ Богомъ, но не располагаетъ ихъ къ 
божественнымъ словамъ (IX гл.). Ибо онъ проявляетъ свою силу въ дѣя­
тельности (πράξις), утверждающейся па различеніи (διάχρισις) добра отъ зла 
(VI, 26, 11— 13: Макс. йсповѣдн. Capit, de charit CeDtur. П, c. 26. M. XC, 
992 BC: Τής (πρακτικές) μέν γάρ έστιν, είς δίάκρισιν &ρετ ς̂ καί κακίας φέρειν τον 
&γωνιζ6μενον). Въ несходствѣ даровъ богословія и гносиса бл. Діадохъ за­
имствуетъ основаніе для различенія богослова отъ гностика. Первый пре­
успѣваетъ преимущественно въ созерцаніи и въ меньшей мѣрѣ въ дѣятель­
ности; очищается же онъ отъ страстей и достигаетъ извѣстной степени без­
страстія посредствомъ изучаемаго имъ слова Божія—сребра разженнаго 
(Пс. XI, 7. Діад. ІХХП гл.) Наоборотъ, гностикъ посредствомъ дѣятель­
ности возвышается надъ страстями, но не преуспѣваетъ въ такой же мѣрѣ 
въ созерцаніи. Слѣдовательно, богослову недостаетъ гностическаго опыта 
(τής πείρας τής γνωστικής), а гностику—созерцательной добродѣтели (της 
θεωρητικές Αρετής). Поэтому, богословъ, желающій обладать (кромѣ мудрости) 
гносисомъ, долженъ преуспѣвать въ дѣятельности и въ различеніи добра отъ 
зла (LXYIII гл.); гностикъ же можетъ „отчасти® достигнуть созерцательной
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ή θεία, τρανώς δίδοντας τάς θεο­

λογίας τοΰ θεοΰ.

Κ s φ. ξη 'ΐ) .

"Οτι δ ήμέτερος νοΰς Ιπί μέν 

5 τήν προσευχήν ουσανασχέτως 

εχει, εις δέ τήν θεολογίαν χαί- 

ρων Ιαυτόν έπιδίδωσιν.

Ό  νοΰς ήμών το: πολλά περί 
μέν τήν προσευχήν2)  δυσανα- 

10 σχετως Ιχει, διά τό στενόν άγαν 
καί περιεσταλμένον της εύκτι-

1. τάς δυναστείας τοδ θεοδ 
καί φωταυγεΤς θεολογίας τοδ θεοδ

гласы, ясно воспѣвающіе Бо­

жій богоученія.

Г л а в а  LXVIIL

0 томъ, что умъ нашъ неохот­
но занимается молитвою, но 
съ радостію отдается богосло­

вію.

Умъ нашъ часто неохотно пре­
дается молитвѣ по причинѣсиль- 
ной стѣсненности иограниченно-

(Koptoo g.) b. d e. f. g. τάς Οεοστϊίρίκχοος 
c .—9. μέν оп. c. e.— 11. συνεσταλμένον d.

добродѣтели, если „разсудительную часть души“ сдѣлаетъ непогрѣшимою 
(LXXII гл.). Сдѣланное бл. Діадохомъ различеніе между богословіемъ (муд­
ростью) и гносисомъ, между богословомъ и гностикомъ заслуживаетъ внима­
нія. Болѣе древніе церковные писатели (Клим Александр.) гносисомъ назы­
вали науку (επιστήμη), а гностикомъ—ученаго мужа; а во времена бл. Діа- 
доха гносисомъ именовали аскетическое дѣятельное знаніе (actualis scientia.
I. Кассіан. Collat. X1Y, с. 1 и 2; р. 955), представителей его—гностиками: 
научное знаніе—созерцаніемъ, богословіемъ, мудростію, а представителей 
его—богословами.

йзъ всего сказаннаго касательно ученія бл. Діадоха о богословіи вид­
но, что оно а) есть любомудріе, созерцаніе и вообще созерцательное знаніе; 
Ь) изслѣдованіе Св. Писанія и содержащагося въ немъ ученія о Богѣ и 
слово о Немъ, утверждающееся на вѣрѣ, надеждѣ и любви къ Богу при 
благодатномъ просвѣщеніи ума богослова; с) гносисомъ называется дѣя­
тельное знаніе, а гностикомъ— подвижникъ, преуспѣвающій въ этомъ знаніи;
d) дары богословія и гносиса рѣдко соединяются въ одномъ подвижникѣ.

г) LXVIII-ю гл. приводятъ въ своемъ Μέθοδος (с. 68) Каллистъ и 
Игнат. Ксанѳоп. М. СХІ/ѴП, 753 D, 756 А.

2) 'Н  π ρ ο σ ε υ χ ή , молитва. Въ ЬХУШ-ой главѣ бл. Діадохъ выясняетъ 
значеніе молитвенной добродѣтели (χήζ εδκΐΐκζς αρετής) для богословствую- 
щаго ума и его успѣховъ въ божественныхъ созерцаніяхъ. Этотъ писатель 
различаетъ два молитвенныя состоянія, изъ которыхъ каждое особымъ, свой­
ственнымъ ему, образомъ воздѣйствуетъ на направленіе богословствующаго
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κης άρετής, είς δέ τήν θεολο­

γίαν χαίρων εαυτόν επιδίδω σι, 

διά τό πλατί» xa l άπολελυμένον 

τών θειων θεωρημάτων. "Ιν’ οδν 

5 μή βδόν αδτψ δώμεν τοδ πολλά  

θέλειν λβ'γειν ή καί υπέρ τό 

μέτρον αυτόν πτεροϋσθαι παρα- 

χωρώμεν τφ χαρα, τ^ προσευχή

сти молитвенной добродѣтели, но 
съ радостію отдается богословію, 
по причинѣ широты и неогра­
ниченности божественныхъ со­
зерцанія. Слѣдовательно, чтобы 
намъ не дать ему хода хотѣть 
говорить многое или предоста­
вить ему и чрезмѣрно окры-

2. іт Ш іа а іѵ  а. Ь.— 4. ρημάτων с. ΐνα b. e. g.—5. άδειαν d. τούτω πολλά 
a.— 6. 0έλει e. λέγειν θέλειν f δέλειν оп. g. καί оп. e..— 7. παραχωροδμεν a.
f. καί τη... g

ума и качество его богословскихъ созерцаніи. Одно изъ этихъ состояній 
онъ называетъ молитвою (εδχή) „выше всякой широты" (παντδς πλάτους 
επάνω), принадлежащею подвижникамъ, ощутительно и удостовѣрительно про­
свѣщеннымъ божествен. благодатію (LXYHI-я гл.). Въ данномъ случаѣ бл. 
Діадохъ имѣетъ въ виду молитву, которую древніе подвижники называютъ 
первою (5] πρώτη Нил. Син. Περί ακτημοσύνης, с. 28. Μ. LXX1X, 1004 С), 
тешею (Ibid. с 27; р. 1004 А: προηγούμενη), духовною (εύχή πνευματική. 
Мак Египет. Hom XIX, с. 3. Μ. XXXIV, 64δ А), совершенною (I. Лѣствичн 
Λόγ. 28. М. ІіХХХѴЩ. 1132 D: Τό ίέ ταότης (т. е. προσευχής) τέλειον αρ­
παγή πρός Κύριον), которою обладаютъ только подвижники, достигшіе совер­
шенства (τών τελείων προσευχή. Нил. Син. 1. с. с. 27; р. 1004 А). Точное 
опредѣленіе этой молитвы дано преп. Ниломъ Синайскимъ. Она „есть нѣкое 
восхищеніе ума (άρπαγή τις τοδ νοδ) и изступленіе (δκστασις) отъ чувствен­
наго, когда онъ неизглаголанными воздыханіями Духа приступаетъ къ Богу, 
видящему расположеніе сердца отверстымъ, какъ написанная книга, и без­
гласными отпечатлѣніями изъявляющимъ хотѣнія свои“. Въ такомъ молит­
венномъ состояніи находились ап. Павелъ (2 Кор. XU, 2 Дѣян. ХХП, 18) 
и Петръ (Дѣян. X, 9—12. Нил. Син. 1. с. с. 27; р. 1004 АВ). Оно прояв­
ляется въ душѣ подвижника не всегда, но въ томъ только случаѣ, когда, 
по свидѣтельству Макарія Египетскаго, въ сердцѣ своемъ онъ ощущаетъ 
божественное дѣйствованіе; въ это время внутренній человѣкъ со многою 
сладостію (εν ήδύτητι πολλ^) предается молитвѣ; его умъ погружается „въ 
безпредѣльную глубину онаго вѣка", а помыслы плѣняются божественнымъ 
(Hom. ѴШ, с. 1. Μ. 1. с. р. 528 CD). Все содержаніе ЬХѴШ-ой гл. показы­
ваетъ, что бл. Діадохъ имѣетъ въ виду описанный нами родъ молитвы и 
что богословствующій умъ не тяготится ею, какъ по причинѣ ея безпре­
дѣльности, такъ и потому, что сама эта молитва есть созерцаніе невидимою
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τά, πλεΐστα καί τη ψαλμφοία 

καί τη των άγίων Γραφών άνα- 
γνώσδΐ σχολάζωμεν, τών

φιλολόγων άνδρών παρορώντες

пяться радостію, станемъ зани­
маться весьма часто молитвою, 
и псалмопѣніемъ и чтеніемъ 
Свящ. Писаній, не пренебрегая

2. άγιων оп. b. e. g θείων е. θεολόγων (вм. γραφών) b.—3. σχολάζουν
a. σπουδάζωμεν d.

(τών δ,οράτων θεωρία. Григ. Нисск. De orat, dominica. Orat. I. M. XLIY, 
1124 B). Ея сила заключается въ сердечномъ расположеніи, а пе въ сло­
вахъ (1. Злат. De beato Abraham. M. L. 763: obx έν τώ χράζειν ή ευχή, άλΧ 
εν τ$* γνώμιρ).

Отъ означенной молитвы подвижники отличаютъ другую молитву, со­
стоящую въ произнесеніи молитвенныхъ реченій (Нил. Син 1. с. с. 28; р. 
1004 С: Δβυτέρα δέ μετά τήν πρώτην έατί προσεοχή τδ λέγδιν τά ρήματβ-...). 
Эта молитва считается дѣйственною въ томъ случаѣ, если умъ молящагося 
и произносящаго ее слѣдитъ за реченіями ея, разумѣетъ, къ кому обра­
щено моленіе (Ibid.), и вообще присутствуетъ въ произносимыхъ или только 
умопредставляемыхъ словахъ молитвы. Произнесеніе опредѣленнаго состава 
молитвы при полномъ вниманіи ума къ содержанію ея I. Лѣствичникъ на­
зываетъ срединою молитвы (Αόγ. 28. Μ. 1. с. р. 1132 D: Μεσότης (προσεοχής) 
τδ έν τοΐς λεγομένοις ή νοοομένοις μόνοις slvat τήν διάνοιαν). Уже изъ сказан­
наго ο второй молитвѣ видно, что ея значеніе проявляется въ томъ, что 
ояа подчиняетъ себѣ умъ и даетъ опредѣленное содержаніе его мысли. Но 
она теряетъ свою важность, колъ скоро умъ невнимательно относится къ 
словамъ молитвы (Нил. Син. 1. с. с. 27 и 28), будучи разсѣеваемъ страстями 
или созерданіями (Нил. Син. De oratione, с. 55— 57; р. 1177. 1180). Вторую 
именно молитву и указанное двоякое отношеніе къ ней ума имѣетъ въ виду 
и бл. Діадохъ въ ЪХѴШ-ой гл. Его разсужденія объ этой молитвѣ показы­
ваютъ, что онъ разумѣетъ подъ нею молитвы, входившія въ составъ келей­
наго служенія Богу и читавшіяся подвижниками въ часы, назначенные для 
религіозныхъ упражненій; авторъ выражаетъ даже желаніе, чтобы иноки 
„весьма часто занимались молитвою11. На этотъ родъ молитвы указываютъ 
усвояемыя ей свойства: а) сильная стѣсненность и сокращенностъ ея (τδ 
στενδν δγαν καί περιεσταλμένον) сравнительно съ широтою и просторомъ 
бозкествен. созерцаніе Отсюда, по мнѣнію автора, происходитъ то, что умъ, 
стѣсненный опредѣленнымъ объемомъ молитвы, неохотно занимается ею, 
съ радостію предпочитая ей богословіе но причинѣ простора созерцаній.
Ь) Несоединимость ея съ многословіемъ, къ которому располагается бого­
словъ радостію при успѣхахъ въ созерцаніи; с) неумѣстность прибавленія 
къ ней „собственныхъ реченій*. Къ молитвѣ, состоящей изъ извѣстныхъ 
реченій (5) τών ρημάτων προσεοχή. Нил. Син. 1. с. р. 1004 А), умъ можетъ
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τά θεωρήματα1), ών ή πίστις 

διά τών λόγων γνωρίζεται. Οδδε 

γάρ ίδια αύτδν, τοΰτο ποιοΰν- 

τες, παρασκευάσομεν ρήματα 

5 Ιπιμιγνόναι τοΐς λόγοις τη ς  χ ά -  

ριτος, οδτε μήν ύπδ της κενο­

δοξίας αδτδν ύποσυρη ναι, δια- 

φορηθέντα διά της πολλής χ α ­

ράς καί της πολυλογίας παρα- 

1 0  χωρήσομεν, άλλά καί πάσης 

φαντασίας έκτος αυτδν εν τφ 

καιρφ της θεωρίας φυλάξομεν, 

καί δακρυώδεις α!>τφ σχεδόν τάς 

πάσας έκ τούτου εννοίας περι- 

15 ποιήσομεν. Αναπαυόμενος γάρ έν 

τοΐς καιροΐς της ήσυχίας καί 

καθηδυνόμενος ύπδ τοΰ της εδ-

и созерцаніяхми мужей-писате- 
лей, коихъ вѣра познается изъ 
(ихъ) сочиненій. Ибо, дѣлая это, 
мы и не расположимъ его къ 
благодатнымъ словамъ примѣ­
шивать собственныя реченія и 
не дозволимъ ему увлечься 
тщеславіемъ, разсѣявшись мно­
гою радостію и многословіемъ, 
но даже сохранимъ его внѣ вся­
кой мечтательности во время 
созерцанія и вслѣдствіе сего 
сдѣлаемъ у него почти всѣ мы­
сли слезовидными. Ибо успо- 
коиваясь во времена безмолвія 
и особенно услаждаясь сладо­
стію молитвы, онъ не только

2. οδτε b. g.— 3. αδτ<5 g.—4. παρασκεικίζομεν d.—-5. έπιμιγήναι g .—7. ад- 
ΐόν оп. e. b~oaopijvat αύτόν d.—9. παραχωρήαωμεν a. c. —11. αδτδν ε/.τός g.—
12. φολάξωμεν a. e. e. g. τηρήσομεν d. τηρήβωμεν f. —13. αδτον f.— 14. tcspt- 
ποιήσωμεν a. b. e. e. f.— 16. τώ χαφώ ѳ.— 17. '/.ατη&υνόμενος a. b. c.

относиться двоякимъ образомъ: разсѣянно или внимательно. Его разсѣянность 
выражается въ томъ, что онъ при чтеніи молитвы занимается богословскими 
созерцаніями, ве присутствуя своимъ вниманіемъ въ молитвенныхъ рече- 
ніяхъ, прибавляетъ къ нимъ сбои собственныя и многословна. Невнима­
тельность къ содержанію молитвы приводитъ богослова къ многословію, 
тщеславію и мечтательности. И наоборотъ, частое занятіе молитвою и услаж­
деніе ею во время безмолвія освобождаютъ умъ отъ указанныхъ недостат­
ковъ, располагаютъ къ смиренію (вдѣлаютъ всѣ мысли слезоподобными“), 
успокоиваютъ и обновляютъ его силы для большихъ успѣховъ въ созер­
цаніи.

*) Въ наставленіи бл. Діадоха о занятіи молитвою, псалмопѣніемъ 
чтеніемъ Св. Писанія и сочиненій церковныхъ писателей заключается ука­
заніе на келейныя благочестивыя упражненія подвижника. Въ такомъ же
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χής μάλιστα γλυκασμοί), ου μό­

νον τών προειρημενών αιτίων 

εκτός γίνεται, άλλά πλέον καί 

πλέον άνανεοΰται εις τδ όξέως 

5 καί δίχα πόνου τοΐς θείοις Ιπι- 

βάλλειν θεωρήμασι, μετά τοΰ καί 

εις τήν θεωρίαν αϊτόν της  δια- 

κρίσεως εν πολλή προκόπτειν 

ταπεινώσει. Πλήν δει είδέναι, δτι 

10 εστιν ευχή παντός πλάτους επάνω, 

αδτη δε Ικείνων μόνων υπάρχει 

τών εν πάσ^ αίσθήσει καί πλη­

ροφορία Ιμπεπλησμένων της θεί­

ας χάριτος.

15  Κ ε φ . ξθ'.

Ό τι ή θεία χάρις, «πΐ τά μεί- 

ζω ελκουσα τήν ψυχήν, έν αίσ- 

θήσει πολλ^ παρά τήν άρ- 

χήν, τφ οίκείφ φωτΐ επί πλέ- 

20 ον ειωθε περιαυγάζειν ώς τά 

πολλά.

*Η χάρις τήν άρχήν εν αίσθή- 

σει πολλή τήν ψυχήν τφ οίκείφ 

εΐωθε περιαυγάζειν φωτί, προϊόν-

становится внѣ вышесказан­
ныхъ причинъ, но болѣе и бо­
лѣе обновляется для того, что­
бы быстро и безъ труда преда­
ваться божественнымъ созерца­
ніемъ съ тѣмъ, чтобы въ вели­
комъ смиреніи преуспѣвать ему 
и въ разумѣніи различенія. 
Однако должно знать, что есть 
молитва выше всякой широты; 
она принадлежитъ онымъ толь­
ко, исполненнымъ божественной 
благодати во всемъ чувствѣ и 
удостовѣренности.

Г л а в а  LX1X.
О томъ, что въ началѣ божест­
венная благодать своимъ свѣ­
томъ весьма часто въ сильномъ 
ощущеніи озаряетъ обыкновен­
но душу, привлекая ее къ боль­

шему.
Въ началѣ благодать сво­

имъ свѣтомъ обыкновенно 
озаряетъ душу въ сильномъ 
ощущеніи; при продолженіи

1. γλυκάσματος b. d e. f. g. μόνων c.—6. θεοίωΊρήμασιν a. νοήμασιν b.—
9. δέ (вм. osi) a.— 11. μόνον d — 14. άγιας χάριτος a. d. άγιας xai ένδό-ou καί 
φωτισφβροο χάριτος e.— 24. είωθεν a. f.

порядкѣ они перечисляются и Ниломъ Синайск. въ письмѣ къ Тавмасію 
монаху (Epist. lib Ш, epist. 33; p. 39G А: πάντα δπερνικώμεν διά... προσευχής 
καί ψαλμωδίας, καί «ναγνώαεως...
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των δε τών άγώνων, άγνώστως 

τά πολλά ενεργεί τ^ θεολόγφ ψυ- 

χγ) τά εαυτός μυστήρια, Ενα τό­

τε μέν ήμόίς χαίροντας εις τό 

5 ϊχνος επιβάλλ^ τών θείων -θεω­

ρημάτων, ώς έξ άγνοιας είς γνώ- 

σιν καλουμένους, εν δέ τφ μέ- 

σφ τών άγώνων άκενόδοξον ήμών 

τήν γνώσιν διαφυλάττίβ. Δει οδν 

10 λυπεΐσθαι μέν ή μας συμμέτρως, 

ώς εγκαταλειφθέντας, ϊνα πλέον 

ταπεινωθώμεν καί δποταγώμεν 

τ ζ  δο'ξ̂ ] τοΰ Κυρίου, χαίρειν δέ 

εδκαιρως vq  άγαθ^ έλπίδι πτε- 

15 ρουμένους· ώς γάρ ή πολλή 

λύπη *) εις άπελπισμόν καί άπι-

же подвиговъ она, часто не­
вѣдомо, производитъ свои тай­
ны въ богословетвующей ду­
шѣ, чтобы тогда поставить 
насъ радующимися на путь бо­
жественныхъ созерцаній, какъ 
призываемыхъ изъ невѣдѣнія 
къ знанію, а въ срединѣ под­
виговъ—сохранить наше знаніе 
^тщеславнымъ. Слѣдователь- 
но, должно намъ печалиться со­
размѣрно, какъ оставленнымъ, 
чтобы болѣе смириться и под­
чиниться славѣ Господа, радо­
ваться же благовременно окры­
леннымъ благою надеждою. Ибо

2. evspyijj f. ενεργείς b.— ψοχή оп. b. μυστήρια ενεργεί Sixvolq, ίνα... b — 
β. επίδάλλοί a. b. d —6. άρωζίας  d.—9. διαφυλάττεί f. διαψοΧάττοι a. b. d.—
10. ημδ; λείπεία'α: μέν c.— 11. καταλειφθέντας α.— 13. Κυρίου Ίησοδ c.

* )Ή  λύ π η , печаль, Въ своемъ аскетическомъ твореніи бл, Діадохъ 
неоднократно говоритъ ο λύπη, употребляя это слово то въ добромъ, то въ 
худомъ значеніи. Есть, по ученію этого писателя, печаль пріятная, сладост­
ная (XXXVII гл., 122, 8. 9: λύπη ήδεία) и боголюбезная (LX гл., 304, 8: 
λύπη θεούλης); но есть и печаль демонская (ХСѴІ гл.). Въ своихъ сужде­
ніяхъ о двоякой печали бл. Діадохъ воспроизводитъ ученіе древнихъ цер­
ковныхъ писателей и подвижниковъ о различныхъ видахъ печали. Λύπη 
какъ душевное состояніе, есть, по опредѣленію Григорія Назіанзина, грызе­
ніе сердца и смятеніе (δηγμδς καρδίας καί σϋγχυσις. Μ. ХХХѴП, 950. "Opot 
παχυμερ. ν. 65). Потому-то ο ней и говорится, чю она, подобно моли 
(I. Кассіан. De coenobior. instit. lib. IX, c. 3; p. 364. Нил. Син. Περί των 
οκτώ τ^ς κακίας λογισμών, ρ. 1456 А: лукавый духъ печали καθάπερ σής Ιμά- 
xtov καί ξόλον σκώληξ, δίαμασσάταί ταότην (φυχήν) и червю (Нил. Син. Ad 
Eulog. c 3; p 1144 A: σαρκδς σκώληί- Его же Περί τών οκτώ πνευμάτων 
της «ονηρίας, с. 11, ρ. 1156 С. Σκώλης εστΐ καρδίας λύπη, και κατεσθίει τήν
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στίαν τήν ψυχήν περιΐστησιν, какъ сильная печаль приводитъ

1. περιίστησι g.

τεκοΰσαν μητέρα), съѣдаетъ сердце (Аввы Исаіи Λόγ. 23, с. 11: λύπη κατατρώ- 
γοοσα τήν καρδίαν. Ефр. Сир. Κατά μίμησιν τών παροιμιών, ρ. 68,2: Λύπη δέ κατεσ- 
θίει τήν καρδίαν τοδ έμπεσδντος sv αύτή) и сокрушаетъ его (Ав. Ѳаласеія Contur.
II, с. 71. М. ХСІ, 1444: Συντρίβει καρδίαν λύπη κατά θεόν). Слѣдователь^, печаль, 
по самой природѣ своей, есть душевное состояніе, противоположное удоволь- 
стію (τδ αντικείμενον τη ήδονή. Григор. Ниссв. De mortuis. M. XLVI, 536 C), 
образующееся въ душѣ по причинѣ неудовлетворенія ея желаній или такого 
удовлетворенія ихъ, которое не доставляетъ ей удовольствія (Евагр. Περί 
τών οκτώ λογισμών, с. 5. Μ. XL, 1272:'Η λύπη ποτέ μέν έπισυμβαίνει κατα 
στέρησιν τών επιθυμιών, ποτέ δέ καί παρέπεται τή δργή). Въ этомъ отношеніи 
„печаль есть лишеніе удовольствія или настоящаго или ожидаемаго* (Евагр. 
Понт. Capit pract. с. 10. Μ. 1 с. р. 1224: λύπη γάρ έστι στέρησις ηδονής, η 
παρούσης ή προσδοκωμένης). Уже изъ свойствъ печали, обозначенныхъ 
въ приведенныхъ опредѣленіяхъ ея, видно, что она по существу своему пе 
есть благо (Nemes. De natura homin. c. 19. Μ. 1. c. p. 688: Шоя δέ λύπη 
κακδν τη §2ΐ)τ ς̂ φύσει. Макс. Исповѣди. Μ. ХС, 1381, с. 79: κακδν εΐν«ί φασι 
πάσαν λύπην τη έαυτης φύσει). И однакоже способность приходить въ печаль­
ное расположеніе (λυπηρά διάθεσις. Григ. Нисск. 1. с. р 537 В) признается 
дерковн. писателями наяечатлѣнною въ природѣ человѣческой Самимъ Созда­
телемъ, какъ полезное (τδ χρήσιμον. Григ. Нисск. 1. с. I. Еассіан. De coeno­
bior. institut. с. 10; p. 358:... utilis nobis una re tristitia judicanta est..) сред­
ство (εφόδιον. Григ. Нисск. 1. g.) для достиженія доброй дѣли; но отъ про­
изволенія человѣка зависитъ дать этому средству доброе или худое употреб­
леніе.

По способу употребленія и степени напряженія печаль раздѣляется 
на виды. Какъ удовольствіе по природѣ своей одно (Григ Нисск. Іп Еесіе- 
siast. Ноши. Ш. M. XLIY, 653 С:... μία τη φύσει οδσα η ηδονή...), но прояв­
ляется она въ различныхъ формахъ; такъ и печаль—одпа, но печальныя 
душевныя расположенія бываютъ не одинаковы. Въ удовольствіи можетъ за­
ключаться нѣчто низкое и неразумное (τδ κτηνώδες καί άλογον) или же на­
оборотъ нѣчто „чистое и невещественное'1 (τδ δέ καθαρόν τε καί δϋλον. Григ. 
Нисск. De mortuis. 1. c. p. 536 D). Соотвѣтственно сему всѣ удовольствія 
обыкновенно раздѣляются на два рода: мірскія удовольствія (Евагр. Поат. 
Capit, pract. с. 10. M. XL, 1224: αΐ κοσμικ«1 ήδοναί. Нил. Син. Περί τών 
οκτώ πνευμάτων της πονηριάς, с. 12; ρ. 1157: αΐ ήδοναΐ το0 κόσμου) и духов­
ныя (πνευματική ήδονή. Нил. Син. Περί διαφόρων πονηρών λογισμών, с. 11; 
ρ. 1156 Β). Равнымъ образомъ и печаль, какъ противоположное удовольствію 
душевное состояніе, можетъ быть, по своему качеству и содержанію, пороч-
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οΰτω καί ή πολλή χαρά εις 

1. οδτως a. b. d.

душу къ безнадежности и яв­

ною и добродѣтельною (Григор. Нисск. De mort. Μ. 1. с. ρ. 536 D :.. τδ 
αντικείμενον τζ ηίονϊ) πρδς κακίαν καί αρετήν διαστέλλεται), предосудительною 
и доброю (η κατεγνωσμένη, ή αγαθή Ibid. ρ. 537 А), мірскою или печалью 
по Богу. Главнымъ основаніемъ для раздѣленія печали на два указанные 
вида служили для церковныхъ писателей слова ап. Павла: Печаль бо, яже 
по Возѣ, покаяніе нераскаянно во спасеніе содѣлываетъ', а (сего) міра печаль 
смерть содѣлываетъ (2 Кор. УП, 10). Въ ученіи о печали по Богу (5) κατα 
θεόν λύπη) и мірской печали (λόπη κοσμική) прямо или косвенно пользуются 
приведенными словами Апостола Василій Великій (“Οροι κατ’ επιτομήν. Έρώτ. 
192. Μ. XXXI, 1212), Григорій Нисскій (De beatitud. Orat. Ш. M. XLIY, 
1220 CD. De mortuis. M. XLYI, 537 АВ), I. Златоустый (Ad popul. Antioch. 
Homil. ΧΥΠΙ, c. 2. M. XLIX, 184), авва Исаія (Λόγ. XYI, c. 7. Λόγ. 23, 
c. 11), I. Кассіанъ (De coenobior. instit. lib. IX, c 10; p. 358), Нилъ Си­
найскій (M LXXIX, 1157 B, 1456) и друг. Вообще ученіе церковныхъ пи­
сателей о двухъ видахъ печали представляетъ собою раскрытіе приведен­
ныхъ словъ ап. Павла, произведенное при помощи опытныхъ наблюденій и 
психологическихъ представіеній того времени. „Можно, говоритъ (наприм.) 
Григорій Нисскій, признать блаженнымъ оный плачъ о проступкахъ и грѣ­
хахъ, по учепію ап. Павла о печали (περί της λύπης), сказавшаго, что есть 
не одинъ видъ печали (μή εν είναι λόπης είδος); но есть видъ мірской пе­
чали (τό κοσμικόν), а есть по Богу содѣваемый. И дѣло мірской печали 
смерть, и другая покаяніемъ содѣлываетъ спасеніе печалящимся" (De beatit. 
Orat. Ш. M XLIY, 1220 CD).

Содержаніемъ печали по Богу служатъ, съ одной стороны, Богъ, истин­
ное благо (τδ αληθώς αγαθόν), несуществующее въ настоащей жизни (Григ. 
Нисск. De beatitud. Orat. Ш. M XLIY, 1224 D, 1225 A. De mortuis. M· 
XLYI, 537 A), вожделѣваемое (Ibid: τά ποθούμενα (αγαθά)), искомое (De 
beatit. Μ. 1, c. p. 1225 Α· τδ ζητοΰμενον), но не находимое въ земной жизни, 
будущее, нетлѣзное блаженство (Григ. Нисск. De mort. Μ. 1. с. ρ. 537 А: 
ή άκήρατος εκείνη μακαριότης. I Кассіан. De coenobior. instit. lib. IX, c. 10; 
p. 358); съ другой все то, что отклоняетъ подвижника отъ Бога и преграж­
даетъ путь къ обладанію истиннымъ благомъ: нарушеніе заповѣдей Бо­
жіихъ (Васил. Велик. "Οροι κατ’έπιτομήν. Έρώτ. 192. Μ. XXXI, 1212) по не­
мощи (Ав. Ис Λόγ XYI. с 7: ό άνθρωπος αδύνατός έστιν), бѣдность чело­
вѣческаго естества (Григ. Нис. De beatitud. 1. с. р. 1225 А; ή πτωχεία της 
ανθρώπινης φόσεως), порочная жизнь (Ibid. 1220 D), грѣхи (I. Кассіан. 1. c. 
Григ. Нисск. 1. с. р. 1220 С: πλημμελήματα καί άμαρτιαι), несовершенство 
настоящей жизни въ сравненіи съ будущею (Григ. Нисск. De mortuis. Μ.
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οΐησιν οώτήν προκαλεΐται. ΈπΙ 

1. αύτήν on. a. adxig f.

вѣрю, такъ и сильная радость

XLVI, 537 А) Означенные предметы, составляющіе содержаніе печали по 
Богу, не сами по себѣ производятъ эту печаль, но свойства отношенія къ 
нимъ подвижника, служащія причинами, создающими въ немъ печальное на­
строеніе. Онѣ подробно перечислены I. Кассіаномъ (De coenobior. inst. lib. 
IX, c 10; p. 858) и обстоятельно разъяснены Григоріемъ Нисскимъ. Печаль 
по Богу производится 1) сознаніемъ порочности жизни (Григор. Нисск. De 
beatitud. Orat. ІП. М. ХІЛѴ. 1220 D:.. τδν sv κακία βίον άπολοφόρηται) и 
раскаяніемъ во грѣхахъ (I. Кассіан. De coenobior. mstit. lib. IX, c. 10; p. 
358: penitudine delictorum). Въ атомъ отношеніи печаль есть страданіе души 
(τό τής ψοχής πάθος), когда она, пришедши въ чувство худости (έν αίσ&ήσει 
τοδ χεϊρονος), оплакиваетъ порочную жизнь (Григ. Нисск. 1. с.) 2) Созер­
цаніемъ будущаго блаженства (futurae beatitudinis contemplatione) и жела­
ніемъ совершенства (desiderio perfectionis. I. Кассіан 1. с.). Когда, говоритъ 
Григорій Нисскій, человѣкъ познаетъ истинное благо и уразумѣетъ бѣдность 
человѣческаго естества (De beatitud. Orat. Ш, 1224 D), то начинаетъ опла­
кивать то, что въ настоящей жизни пѣтъ этого блага. Здѣсь причиною пе­
чали служитъ „познаніе блага (ή ζΐδψις  τού α’γαθοΰ), отъ котораго (позна­
нія) приключается страсть печали вслѣдствіе того, что въ жизни (настоя­
щей) нѣтъ искомаго" (Ibid. р. 1225 А). Самая же печаль есть ботзненное 
чувство (5] όδονηρά αΐσθησις. Ibid. p 1221 B) потери прекраснаго (M. XLVI, 
537 A: 'Η γάρ της τοδ καλοδ ζημίας σοναίσθησις). Саѣдовательно, не самая 
печаль достойна ублаженія (Мѳ. Т, 4), но производящее ее познаніе истин­
наго блага и несовершенства настоящей жизни (Григ. Нисск. De beatitud. 
Orat. Ш. M. XLIV, 1225 A). Печаль по Богу называется полезною (utilis 
nobis tristitia. I. Кассіан. De coenobior. mstit. lib. IX, c. 10; p. 358), по­
хвальною и добродѣтельною (f) έπαινετή καί ενάρετος Григ. Нисск. De mor­
tuis. M. XLVI, 536 D), доброю (άγαЦ .  Ibid. p 537 A), потому что она слу­
житъ полезнымъ средствомъ для очищенія сердца отъ грѣховъ (Нил. Син. 
1. с. р. 1157 В. Ефр. Сир. Περί τών οκτώ λογισμών, ρ. 422), вообще отъ 
порока и для стяжанія чаемыхъ благъ (Григ. Нисск. 1. с. р. 537 В), воз­
буждаетъ къ дѣланію добродѣтелей (Нил. Син. р. 1456 А). Ея конечная 
цѣль—спасеніе души (Григ. Нисск. 1. с. р. 537 В). Существеннымъ призна­
комъ доброй печали служитъ то, что она можетъ соединяться съ чувствомъ 
радости (Ав. Ис. Λόγ. XVI, с 7). Происхожденіе этого чувства св. Григорій 
Нисскій поясняетъ слѣдующимъ примѣромъ. Признакомъ омертвенія какой- 
либо части тѣла служитъ ея нечувствительность. Когда же врачебнымъ 
искусствомъ возвращается ей жизненное чувство, то больной радуется про­
явившемуся ощущенію боли, служащему признакомъ наступленія здравія.
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τών δτι δέ νηπιαζόντων λέγω, 

φωτισμού μέν γάρ καί έγκατα- 

λείψεως τδ μέσον πείρα· λύπης

1. δέ οπ. b.— 2. καί оп. а.

вызываетъ ее къ гордости. Я 
же говорю о младенчествую- 
щихъ еше; ибо серединою меж-

Такъ и душа, нечувствительная и мертвая з,ля добродѣтельной жизни, когда 
сознаетъ свою грѣховность, воспринимаетъ болѣзненное чувство (De beatitud. 
Orat. Ш. M. ХНУ, 1220 D, 1221 А).

Бл. Діадохъ прямо не говоритъ о печали но Богу, но къ ученію о ней 
относится упоминаемая авторомъ а) λύπη ηδεία—печаль пріятная, сладост­
ная (ΧΧΧΥΠ, 122, 8. 9); она, по выраженію автора, приносится душѣ доб­
рыми сновидѣніями, показывающими, можетъ быть, небесныя блага, отсут­
ствіе которыхъ въ настоящей жизни причиняетъ подвижнику печаль. Здѣеь 
печаль есть чувство потери блага, показаннаго аскету въ сновидѣніи. Ь) Αά- 
πη θεοφιλής (LX гл, 304, 13). Уже самое названіе этой печали указываетъ 
на то, что въ основѣ ея лежитъ любовь къ Богу. Эту печаль, сопровождаю­
щуюся слезами, производитъ проявившееся у подвижника сознаніе своей грѣ­
ховности (Ibid стр. 305, 2 и дал ) и своего нравственнаго несовершенства, 
происходящаго отъ немощи плоти и худыхъ помысловъ (ХСѴ гл.). Сюда же 
относится и λύπη άπειρος (LXVI, 352, 10), подкрадывающаяся къ подвиж­
нику тогда, когда онъ раздаетъ нищимъ все свое имущество; въ ней выра­
жается сознаніе того, что подвижникъ не совершитъ ничего достойнаго 
правды Божіей. е) Печаль вслѣдствіе оставленія (έγκαταλείψειος. LXIX гл.) 
благодатію Божіею или вслѣдствіе воспитательнаго попущенія Божія (ή παι­
δευτική παραχώρησις. LXXXVI ѵл). Благодать дѣйствуетъ на душу подвиж­
ника или ощутительно, замѣтно для него, или же невѣдомо, какъ бы 
оставляя его, съ тою цѣлію, чтобы она, извѣдавъ злобу демоновъ, со „мно­
гимъ смиреніемъ взыскала помощи отъ Бога" (Ibid.). Это попущеніе причи­
няетъ душѣ многую печать, соединяющуюся со страхомъ Божіимъ и слезою 
исповѣданія (LXXXYD гл.). Эта печаль, по ученію бл. Діадоха, должна быть 
соразмѣрною CLXIX гл.: Δε! οδν λοπεΐσθαι μέν ήμδς σομμέτρως.. Ефр. Сир. 
Περί τών οκτώ λογισμών, ρ. 422, 14 15: τότε μόνον λυποϋ, δταν άμαρτήσ^ς- άλ­
λα καί τότε σομμέτρως...), потому что сильная печаль, „приводя душу къ без­
надежности и певѣрію“ (LXIX гл.), становится уже порочною или мірскою 
печалью.

Мірская печаль относится подвижниками къ числу восьми главныхъ 
пороковъ. Эта печаль, ея номыслъ и демонъ (Евагр. Capit, pract. с. 16. М. 
XL, 1225: ό της λύπης δαίμων) ставятся то на четвертомъ, то на пятомъ 
мѣстѣ въ спискѣ главныхъ страстей. На четвертомъ мѣстѣ, между сребро­
любіемъ и гнѣвомъ, поставляютъ ее Евагрій Понтійск. (Пгрі τών οκτώ λογι­
σμών, с. 1. Μ. ]. с. ρ. 1272: τέταρτος δ (λογισμός) λύπης), Нилъ Синайскій (во
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δέ καί χαρας τό μέσον ελπίς' 

ό π ο μ έ ν ω ν  γάρ, φησιν, δ π έ -  

μ ε ι ν α  τ ό ν  Κ ύ ρ ι ο ν ,  κ α ί

3. τδν θεόν ( βμ. τδν Κόριον) i

ду просвѣщеніемъ и оставле­
ніемъ служитъ опытъ, а сре­
диною между печалью и ра-

2-мъ словѣ къ Евлогію, с. 1; р. 1141 AD) и I. Дамаскинъ ( Περί τών οκτώ 
τής πονηρίας πνεομάτων, с. 1. Μ. ХСУ, 80: τέταρτος ό (λογισμδς) τής λόπης); 
на пятомъ мѣстѣ, между гнѣвомъ и уныніемъ— Ефремъ Сир. (Περί τών οκτώ 
λογισμών, ρ. 422), I Кассіанъ (De coenobior. Instit. lib. IX, c. 1; p. 351 —352: 
Quinto nolis certamine edacis tristitiae stimuli retundandi sunt. Его же: Collat. 
Y.c. 2; p. 611:... quintum tristitia), Нилъ Синайскій (Περί τών οκτώ πνεομάτων. 
с. 11— 12. Μ. 1. с. ρ. 1156. 1157. Его же. Περί τών οκτώ τής κακίας λογι­
σμών. ρ. 1453). Поставленіе печали на 4-мъ мѣстѣ послѣ сребролюбія сдѣ­
лано не безъ основанія; ибо ближайшею причиною печали иногда бываетъ 
φιλαργορια; по свидѣтельству I. Кассіана, печаль иногда происходитъ отъ 
понесеннаго матеріальнаго убытка (Collat. Т, с. 11; р. 627. Нил. Син. Пзрі 
τών οκτώ πνεομάτων τής πονηρίας, с. 12; ρ. 1157 Β: Φιλάργυρος ζημιωθείς 
λοπηΟήσδται πολλά..). Но лучше поступаютъ подвижники, полагающіе λόπη 
на 5-мъ мѣстѣ между οργή и άζηίία на слѣдующихъ основаніяхъ: 1) печаль 
иногда бываетъ прямымъ слѣдствіемъ раздраженнаго состоянія. Непосред­
ственная связь между гнѣвомъ и печалью усматривалась Евагріемъ Понтій- 
скимъ (Περί τών οκτώ λογισμών, с 5; ρ. 1272: ποτέ δέ καί παρέπ«ται τξ οργή), 
аввою Исаіею (Λόγ. XVII, с. 6), Ефремомъ Сир. (1. с. р. 422), 1. Кассіаномъ 
(De coenobior. instit. lib. IX, c. 4; p. 355 Его же Collat. V, c. 11; p. 627: 
Tristitiae genera sunt duo: unum, quod vel iracundia desinente...), Нил. Си­
найскимъ (Ad Eulog., c. 3; p. 1141 D: Λόπη.. παροίοσμοδ έγκλημα) и св. 
Григор. Нисскимъ; послѣдніе два въ своихъ опредѣленіяхъ печали ясно 
указываютъ на отношеніе ея къ гнѣву. Первый говоритъ: „Гнѣвъ есть же­
ланіе отмщенія, а неудача въ отмщеніи порождаетъ печаль “ (Περί τών οκτώ 
πνεομάτων τής πονηρίας, с. 11; ρ. 1156 ВС]. Второй пишетъ: „Безсиліе гнѣ­
ва (τοο θομοδ ατονία) по невозможности отмстить оскорбившимъ становится 
печалію" (De anim. et resurrect. M. XLVI, 56 B). 2) Внутреннее сродство 
между печалью и уныніемъ. Уже сказано было (См. примѣч. стр. 157), что 
всѣ главныя страсти раздѣляются по сродству и взаимной связи на двѣ 
группы: первая изъ нихъ заключаетъ въ себѣ первые шесть пороковъ, меж­
ду которыми послѣднее мѣсто всегда занимаетъ уныніе (άκηδία). Эти по­
роки но ближайшему сродству дѣлятся на три пары; третью пару образуютъ 
печаль и уныніе (I Кассіан. Collat. V, с. 10; р. 624), какъ наиболѣе род­
ственныя между собою. И подлинно, печаль носитъ въ себѣ зародышъ уны­
нія и въ дальнѣйшемъ своемъ развитіи можетъ, при извѣстныхъ условіяхъ, 
перейти въ эту страсть. Справедливость этого замѣчанія подтверждается
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π ρ ο σ έ σ χ ε  μ ο ι· καί πάλιν, 

1. προσέαχεν а.

достію—надежда. Ибо, говоритъ,

наблюденіями подвижниковъ, опредѣляющихъ иногда печаль, какъ нѣкое 
унылое настроеніе души; такъ, напр., Григорій Нисскій худую печаль назы­
ваетъ неразумнымъ и рабскимъ уныніемъ (η άλογος ταότη καί άνδραποδώδης 
κατήφεια De mortuis Μ. XLVI, 536 D), а преп. Нилъ Син. утверждаетъ, 
что „печаль есть уныніе души'1 (κατήφεια ψυχής. Περί τών οκτώ πνευμάτων 
τής πονηριάς, с. 11; ρ. 1156 Β). Бл. Діадохъ также ставитъ печаль на пя­
томъ мѣстѣ между οργή и ακηδία, какъ это можно видѣть изъ слѣдующихъ 
замѣчаній его. Въ ХСП-ой гл, онъ говоритъ, что подвижникъ не мало пе­
чалится (λοπεΐσθαι), когда въ состояніи раздраженія онъ оскорбитъ кого- 
либо и сдѣлаетъ его врагомъ своимъ. Но гнѣвъ, какъ уже доказано было 
(См. примѣч. сгр. 327), ставится бл. Діадохомъ на четвертомъ мѣстѣ. Слѣдо- 
вательпо, печаль, слѣдующая за гнѣвомъ, мыслится бл. Діадохомъ на пя­
томъ мѣстѣ въ спискѣ главныхъ 8-ми пороковъ. Въ XCYI-ой главѣ онъ, 
перечисляя нѣкоторые главные пороки снизу вверхъ (См. примѣч. стр. 327), 
ставитъ печаль между гнѣвомъ и уныніемъ.

О причинахъ, производящихъ худую печаль, бл. Діадохомъ немного 
сказано сравнительно съ другими церковными писателями. Мірская печаль, 
по ихъ наблюденію, производится внутренними и  внѣшними причтами. 
I. Кассіанъ замѣчаетъ, что иногда печаль нападаетъ на подвижника безъ 
всякой (видимой) причины и что въ такихъ случаяхъ должно усматривать 
тонкое дѣйствіе врага (De coenobior. instit. lib. IX, c. 4; p. 355). Но этотъ 
же. писатель въ своихъ дальнѣйшихъ разсужденіяхъ о печали говоритъ, что 
въ насъ самихъ, въ сердцѣ, сокрыты сѣмена и вещества пороковъ вообще 
и печали въ частности (1. с. с. 5 и 6; р. 355— 356); эти-то сѣмена и слу­
жатъ внутренними причинами (intestinis motibus. I. Кас. Collat. Y, с. 3; 
p. 611), приводящими въ движете страсть печали. Подъ сими сѣменами 
разумѣются страсти и страстные помыслы; ибо, по выраженію преп. Нила 
Синайскаго, „печаль не можетъ возобладать надъ безстрастіемъ" iDe octo 
spirit. malitiae, c. 12; p. 1157 A: άπαθείας δέ οδ κατισχύσει λύπη). Главнѣй­
шими внутренними причинами порочной печали служатъ: а) любовь (αγάπη) 
къ міру,—главный возбудитель этой страсти; всѣ другія причины суть толь­
ко видоизмѣненія его. „Любящій міръ (ό Αγαπών τόν κόσμον) иного будетъ 
печалиться* (Нил. Син. 1. с. р. 1157 В). Ь) Пристрастіе (5] προσπάθεια); ибо 
демонъ печали ставитъ свою сѣть тамъ, куда подвижникъ склоняется своимъ 
пристрастіемъ (Евагр. Понт. Capit, practic. с. 10; р. 1224. I. Лѣствичн. Λ<3γ. 
П; р. 656 С). Налегающія на подвижника послѣ отреченія отъ видимаго 
вещества великая нищета и скорбь (ή μεγάλη πτωχεία καί θλϊψις) благопріят­
ствуютъ нападенію демона печали (Ав. Исаіи. Αόγ. 17, с. 9). с) Страстность

25
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и неудовлетворенность страстныхъ желаній (στέρησις τών επιθυμιών. Евагр. 
Понтійск. ΧΙερΙ τών οχτώ λογισμών, e. 5; ρ 1272) вслѣдствіе лишенія люби­
маго предмета (επί στερήσει τοδ αγαπωμένοο. I, Лѣствич. 1. с.). Евагрій
Понтійск. предлагаетъ наглядное объясненіе происхожденія печали по при­
чинѣ неудовлетворенности желаній. Помыслы, приводя на память домъ, 
родителей, прежній образъ жизни, образуютъ или возбуждаютъ въ душѣ 
желаніе насладиться удовольствіями, какія могутъ доставить воспоминаемъ^ 
предметы; но невозможность пользоваться ими при настоящемъ образѣ жиз­
ни повергаетъ подвижника въ печаль (Евагр. I. с. р. 1272. Нил. Синайск. 
Ad Eulog. с. 3; p. 1141 D. συγγενείας μνήμη). Поэтому чревобѣсный монахъ 
печалится о яствахъ, сребролюбивый—о деньгахъ и матеріальныхъ убыт­
кахъ, гнѣвливый—о невозможности отмстить обидчиву, славолюбливый— о 
своемъ безславіи (Нил. Сипайск. 1 с. с. 11 и 12; р. 1156— 1157). Внѣшнія причипы 
печали могутъ заключаться для нѣкоторыхъ монаховъ въ самыхъ формахъ 
подвижничества. При жизни въ киновіи и вообще въ сообществѣ съ бра'
тіями инокъ можетъ заболѣвать неразумною печалію (άλογος λόπη) по при­
чинѣ наказанія, налагаемаго настоятелемъ (I. Лѣствичникъ. Λόγ. ΥΠ, 805 В), 
порочности братій (I. Кассіан. De coenobior. instit. lib. IX, c. 1 и 5), гнѣва 
и вражды съ ними (Ав. Исаіи Αόγ. ХѴП, с. 6. Евагр. Понт. Capit, practic.
с. 16; р. 1225). Для устраненія указанныхъ поводовъ къ печали монахъ, 
покидая сожительство съ братіями, ищетъ уединенія (Евагр. 1. с. с. 13; 
р. 1224). Но и одиночная жизнь въ пустынѣ не предохраняетъ отъ печали: 
суровость одиночнаго образа жизни и скрывающееся въ душѣ подвижника 
пристрастіе къ міру служатъ удобными орудіями для демона печали 
(I. Кассіан. Collat. Y, с. 9; р. 621). У бл. Діадоха ясно обозначены двѣ при­
чины печали: гнѣвъ, приводящій къ оскорбленію кого-либо изъ братій или 
даже изъ мірскихъ людей (ХСІІ гл.), и многословіе въ связи съ частыми 
выходами изъ мѣстъ уединенія, встрѣчами со многими, славолюбіемъ, зло­
словіемъ (ХСѴІ гл.) Изъ этого перечисленія худыхъ поступковъ, послѣд­
ствіемъ которыхъ бываетъ печаль, вытекаетъ заключеніе, что внутреннею 
причиною печали бл. Діадохъ считаетъ любовь къ міру, а внѣшнею—нару­
шеніе правилъ извѣстнаго монашескаго образа жизни.

Мірская печаль по степени напряженія ея раздѣляется подвижниками 
на два вида: единъ видъ представляетъ собою умѣренная печаль (Ефр. Сир.
1. с. р. 422), могущая приводить къ исправленію и очищенію пороковъ; дру­
гимъ видомъ считается чрезмѣрная печаль (λύπη Υπέρμετρος, I. Лѣствичн. 
Λόγ. 26. Μ. 1. с. ρ. 1085 В), гибельная (I. Кассан. De coenobior. instit. lib. 
IX, c. 9; p. 357: Est etiam aliud detestabilius tristitiae genus), увлекающая ас­
кета въ пагубнѣйшее безнадежіе; этому роду печали подвержены были 
Каинъ и Іуда предатель (Ibid. р. 357—358). Подобное же дѣленіе печали
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по степени напряженія находимъ и въ аскетическомъ трактатѣ бл Діадоха. 
Въ этомъ сочиненіи встрѣчаются указанія на печаль умѣренную (LXIX гл.) 
и умѣренное безнадежіе (άπελπισμός σύμμετρος LXXXVU гл), и на печаль 
сильную (5) πολλή λόπη), повергающую аскета въ безнадежіе и невѣріе 
(LIX гл.) Вредныя для подвижничества послѣдствія мірской печали и сред­
ства противъ нея довольно подробно отмѣчаются подвижниками. Эта страсть 
отяготительно дѣйствуетъ на духовную и тѣлесную природу аскета, помра­
чая душу (Нил. Син. Ad Eulog. с. 3; p 1141 D: λόπη... φοχής σκότισμα.
I. Лѣствичн. Α<ίγ. 26; ρ. 1085 Β. λόπη δπέρμετρος καπνώ^η και σκοτεινόν τήν 
ψοχήν εργάζεται), отнимая у нея чувство (.Нил. Синайск. Περί τών οκτώ πνευ­
μάτων τής πονηριάς, с. 12; ρ. 1157 С), умаляя разсудокъ (Ibid. ρ. 1157 Β), 
разслабляя созерцательный умъ (Ibid.) и удручая тѣло (λόπη... σαρκδς σκώ· 
ληξ Ad Eulog. p. 1144 A). Мірская печаль, производящая означенное дѣй­
ствіе на подвижника, препятствуетъ ему исполнять надлежащимъ образомъ 
обязанности монашескаго званія (I. Кассіан. De coenobior. instit. lib. IX. c. 
I; p. 353), не позволяя возсылать чистую молитву (Нил. Син. 1. с. с. 11; 
р. 1156) и совершать ее съ надлежащею бодростію (I. Кассіан. 1. с. Евагр 
Capit pract. с 16; р. 1125), заниматься созерцаніями (I. Кассіан. I. с. Нил. 
Синайск. 1. с с. 11; р. 1156 С), служа препятствіемъ для созерцанія (Нил. 
Син 1. с. с. 11 , р 1156 С λόπη. έμπόδιον θεωρίας); она располагаетъ инока 
порицать братій, служащихъ причиною его душевнаго смятенія, мечтать объ 
уединеніи (Евагр Capit, practic. с. 13; р. 1224), ублажать безмолвствующихъ 
въ одиночествѣ (Аввы Исаіи Λόγ. 17, с. 6), странствовать по разнымъ мѣ­
стамъ (Нил. Син. Ad Eulog. с. 3; р. 1141 D: λόπη... ζενιτείας πρόδρομος); 
странничество же монаха, опечаленнаго и унывающаго (λόπη. &κηδίας σόμ- 
φοιτος), завершается отпаденіемъ отъ подвижничества и возвращеніемъ въ 
міръ (см. примѣч. стр. 282— 283). Отчаяніе, безнадежность и духовная 
смерть—самыя тяжкія послѣдствія мірской печали (I. Кассіан. 1. с. с. 9; р. 
357— 358). Григ. Нисск. De beatit. Orat. ІП M. XLIV, 1220 B). Для борьбы 
съ печалью, ея помысломъ и демономъ подвижники предлагаютъ слѣдующія 
средства: радость въ несчастіяхъ и трудахъ (Нил. Син. Ad Eulog. с 3; р. 
1144 А Ефр. Сир. Περί τών οκτώ λογισμών, ρ. 422) и помышленіе ο радо­
сти на небесахъ (1, Дай. Περί τών οκτώ τής πονηρίας πν?ομάτων, с. 6. Μ. 
XCY, 81); презрѣніе къ мірскимъ удовольствіямъ (Нил. Син Περί τών οκτώ 
πνευμάτων τής πονηριάς, с. 12; ρ. 1157 С) и нетяжательность (I. Лѣствичн. 
Λόγ. 26; ρ. 1084 D); обращеніе и бесѣда съ благочестивыми мужами (Ниі.  
Син. р. 1456 А. 1. Дай. 1. с.); любовь къ ближнимъ и милосердіе (Ав. Ис. Λόγ. 
ΧΥΙΙ, с. 6. I. Лѣствичн. 1. с.); молитва (Нил. Син. Περί τών όκτώ τής κα­
κίας λογισμών, ρ. 1456 А; I. Дай. 1. с.); псалмопѣніе (I. Лѣствичн. 1. с.);

*) Пс. XXXIX, 2.
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μου,  α ί  π α ρ α κ λ ή σ ε ι ς  σου  

η υ φ ρ α ν α ν  τ ή ν  ψ υ χ ή ν  
μου.

Κε φ.  ο ' *).

5 “Ότι οδ δει πολυλογεΐν τδν ύπδ 

τής θείας χάριτος φωτιζόμενον, 

σιωπήν Ък μάλλον άσκεϊν είς 

τδ τ α ύ τ ψ  Βιατηρεΐν.

2. εδφραναν a. d. g.

множеству болѣзней мотъ въ 
сердцѣ моемъ утѣшенія Твои воз- 
веселши душу мою*).

Г л а в а  LXX.
О томъ, что ^освѣщаемому бо- 
жествен. благодатію не должно 
иного говорить; лучше же упраж­
няться въ молчаніи для со­

храненія ея.

духовное созерцаніе (I. Кассіан. De coenobior instit. lib. IX, c. 13; p. 360), 
созерцаніе будущаго блаженства (I. Кассіан. 1. с.) и помышленіе о наслаж­
деніи праведныхъ (I. Дамаск. 1. с); чтеніе Свящ. Писаній (Нил. Син. 1. с.
I. Дамаск. 1. с.); надежда на Бога и упражненіе въ печали по Богу (Нил. 
Син., I. Кассіан. и I. Дамаск. 1. с ). У бл. Діадоха немного сказано о ги­
бельныхъ послѣдствіяхъ печали и средствахъ противъ нея. Къ первымъ при­
числяются безнадежіе и невѣріе (απίλπισμδς καί απιστία LXIX гл.), проявляю­
щіяся въ душѣ вообще при чрезмѣрной печали. Сильная же печаль (ХСП гл.: 
οδ μικρώς λυπεΐσθαι) подвижника но поводу причиненнаго имъ оскорбленія 
братіямъ и мірянамъ смущаетъ совѣсть и препятствуетъ уму спокойно пре­
даваться созерцанію (Ibid.). Средствами противь сильной печали служатъ: 
смиреніе и подчиненіе славѣ Божіей, терпѣніе (Пс XXXIX, 2. Діац. LXIX. гл.), 
личное или заочное примиреніе съ врагами своими и любовь къ нимъ 
(ХСП гл.), псалмопѣніе; ибо мелодія можетъ разсѣять тяжелое облако печали 
(ЬХХШ гл.: δοαθομία, печаль, уныніе), надежда на Бога, занимающая сре­
дину мѳждѵ печалью и радостію (LXIX гл.).

Изъ сказаннаго объ ученіи бл. Діадоха о печали видно, что онъ 
а) учитъ о двоякой печали—боголюбезной и демонской, разумѣя подъ пер­
вою печаль по Богу и хорошо обозначая случаи (при оставленіи и попуще­
ніи Божіемъ), когда она образуется; Ь) подъ второю же онъ разумѣетъ пе­
чаль мірскую, довольно опредѣленно указывая мѣсто (5-е) въ спискѣ 8-ми 
главныхъ пороковъ и отмѣчая нѣкоторыя причины (гнѣвъ и многословіе) 
ея происхожденія, виды (умѣренная и сильная печаль), худыя послѣдствія 
и средства противъ нея.

х) LXX-ю главу см. въ московск. рукой. 202, л. 380. Въ этой главѣ 
авторъ разъясняетъ вредъ многословія и пользу молчанія для обдумыванія 
богословскихъ мыслей (см. примѣч. стр. 370).

*) Пс. ХСШ, 19.
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"Ωσπερ1)  αί τών λουτρών συν­

εχώ ς άνοιγόμεναι θύραι τήν 

Ινδόν θάττον θέρμην ώθδΰνται 

πρδς τά εξω, οδτω καί ή ψυ- 

5 δταν πολλά θέλττ] διαλέ-

γεσθαι, καν πάντα καλά λέγ^, 

τήν Ιαυτής μνήμην διά τής 

φωνητικής πόλης διαφορεΐ. 'Όθεν 

λοιπόν στερίσκεται μέν τών 

10 κυρίων εννοιών, αυτήν δέ τήν 

τών λογισμών συμπληγάδα δχ-  

ληδόν πως τοΐς τυχοΰσι διαλέ­

γεται, επειδή ουτε τδ "Αγιον 

λοιπδν έχει Πνεδμα, εις άφάν- 

15 ταστον αδτήν συντηροΰν διά­

νο ια ν φεύγει γάρ φεί τδ· άγα- 

θδν τήν πολυλογίαν, ώς ταρα­

χ ή ς  δν πάσης καί φαντασίας 

ξένον. Καλή s) οδν ή εΰκαιρος 

20  σιωπή, ουδέν ετερον οδσα, ή 

μήτηρ εννοιών σοφωτάτων.

Какъ двери бани, безпрерыв­
но открываемыя, скорѣе выпус­
каютъ наружу внутреннюю те­

плоту: такъ и душа, когда по­
желаетъ говорить многое, хотя 
бы она говорила все хорошее, 
разсѣеваетъ память свою по­
средствомъ голосовой двери. 
Почему потомъ она лишается, 
съ одной стороны, главныхъ 
мыслей, а съ другой—симпли- 
гаду помысловъ какъ-то без­
порядочно пересказываетъ слу­
чайнымъ собесѣдникамъ, по· 
елику болѣе не имѣетъ и Свя­
таго Духа, сохраняющаго ее въ 
немечтательномъ разсудкѣ; ибо 
благо всегда избѣгаетъ много­
словія, какъ чуждое всякаго вол­
ненія и мечтательности. Итакъ 
хорошо благовременноемолчаніе, 
которое есть не что иное, какъ 
матъ мыслей самыхъ мудрыхъ.

2. έξανοιγόμεναι с. d. f. έζανυγόμεναι b.—3. θάττον ώθοδνται θέρμην d. f. 
θέρμην θάττον ώθοδνται (ώθοδσι e.) e. g.— 4. οδτως a. b. d .f -δ .  θέλει a. θέλοι
e.— 6. πάντα ποτέ b λέγει a b —9. όνοδς στερίσν.εται g. στερείται b. c. d f.—
10. καίριων g (in marg.).—11. λόγων (вм. λογισμών) e. g .—12. τυχοδσιν a. b.— 
14. εχει λοιπδν b.— 18. ών b. άπάσης g.—20. καί ойдіѵ a. c — 21. αψηλότατων 
καί σοφωτάτων e.

]) Antiochi monachi (1. c. p. 1744 B) Λδγ. 102: "Ωσπερ οδν al θύραι τοΰ 
βαλανείοο σονδχώς οινοιγόμεναι τήν ένδοθεν θέρμην θάττον ώθοδνται πρδς τά 
έξω οδτως καί ή ψυχή, 2ταν πολλά θέλει διαλέγεσθαί, και πάντοτε καλά λέγει, 
τήν Iwxf f i  μνήμην διά τής φωνητικές πόλης έιαφθείρεται..

2) Antiochi monachi (1. c. ρ. 1745 Α) Λόγος 103: Καλή οδν ή εύκαιρος 
σιωπή, οδδέν ετερον οδσα, ή μήτηρ εννοιών σοφωτάτων.
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Κ s φ. οα'.

"Οτι τη θεολόγφ ψυχη πλέον 

τών άλλων ό θυμός μάλιστα 

καί τό μίσος διενοχλεΐν πέφυ- 

δ κεν.

Πολλά μέν οδν Щ θεολόγφ 

ψοχ^ τήν άρχήν διενοχλεΐν 

αδτός ήμάς ό λόγος τής γνώ- 

σεως διδάσκει πάθη ί ), πλέον δέ 

10 πάντων ό θυμός και τό μίσος· 

τοΰτο δέ πάσχει ου τοσοΰτον 

διά τους ένεργοδντας ταΰτα δαί­

μονας, δσον διά τήν οίκείαν 

προκοπήν. Έ ω ς μέν γάρ τφ  

15 τοΰ κόσμου φρονήματι συνυπά- 

γεται, καν δπως Ι'δη τό δίκαιον 

παρά τινων καταπατούμενον, 

άκίνητος καί ατάραχος μένει* 

τών γάρ Ιδίων έπιθυμιών φρον- 

20 τίζουσα, εις τό δίκαιον ουκ 

άφορα τοϋ θεοΰ* δτε δέ τών 

Ιαυτής έπάνω άρξεται γίνεσθαι 

παθών διά τε τήν τών παρόν-

Г л а в а  LXX1.

Ο томъ, что болѣе другихъ (стра­
стей) обыкновенно безпокоятъ 
богословствующую душу гнѣвъ 

особенно и ненависть.

Итакъ самое слово знанія 
учитъ насъ, что въ началѣ мно­
гія страсти безпокоятъ богослов- 
ствующую душу, но болѣе всѣхъ - 
гнѣвъ и ненависть; сіе же она 
терпитъ не столько по причинѣ 
возбуждающихъ ихъ демоновъ, 
сколько по причнѣ своего пре­
успѣянія. Ибо пока она поко­
ряется мірскому помышленію, 
то, хотя бы и видѣла правду по­
пираемою нѣкоторыми, остается 
неподвижною и не волнующеюся, 
потому что, заботясь о собствен­
ныхъ пожеланіяхъ, не обра­
щаетъ вниманія на правду Бо­
жію. Когдаже начнетъ становить - 
ся выше своихъ страстей какъ по

6. οδν оп. d. f.—7. διοχ)εϊν b. διενοχλεΐν πά&η c.— 9. διδάσχη a. πάθη 
оп. e.— 10. τδ δομικόν f.— 14. τό ( βμ. τώ) a. ή ψυχή τώ τοδ κόσμου g.—
16. σονυπάγεται a. c. εναπάγετβι e. συναπαγηται g. ή ψοχή συναπάγεται b. d.
f.— 16. οδν άν ίίη с. οδν liij e. g #ν Wfl a. d. — 19. ενθύμιών d.—21. τδν 
(вм. τών) а.— 22. δρξηται a. c. e. f. g. παθών γίνεσθαι e. γενεσθαι παθών (έν 
Ш . επιθυμιών) g.

^ Въ LXIX и LXX гл. бл. Діадохъ раскрывалъ ту мысль, что успѣ­
хамъ въ богословствованіи препятствуютъ многія страсти (напр. печаль, 
многословіе); въ LXXI-oi главѣ онъ продолжаетъ развивать ту же тему, до­
казывая, что особенно безпокоятъ богословствующую душу гнѣвъ (δ θυμός)
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των καταφρόνησήν καί τήν αγά­

πην τοϋ Θεοδ, οδτε Ιν δνείρφ 

τό δίκαιον ίδεΐν άθβτουμενον 

φέρει, άλλα χολα κατά τών 

5 κακούργων, εως οτε τούς ύβρι- 

στάς ϊδοι τής δικαιοσύνης εδσε- 

βεΐ λογισμφ τφ ταύτης άπο- 

λογουμε'νους άξιώματι. Διά τοΰ­

το  οδν τούς μέν άδικους μισεί, 

10 τούς δέ δικαίους δπεραγαπφ· 

άσυνάρπακτον γάρ πάντως τδ 

δμμα τής ψυχής γίνεται, δταν 

τό Ιαυτής παραπέτασμα, τό σώ­

μα λέγω, είς λεπτότητα πολ- 

15 λήν διά τής έγκρατείας εξυ- 

φαίνη. Πλήν κρεΐττον Ιστι πο­

λύ τοΰ μισεΐν τούς αδίκους 

τό κ λ α ίε ι τήν αδτών άναισθη- 

σίαν· sE γάρ κάκεΐνοι μίσους 

20  δπάρχουσιν άξιοι, αλλά τήν 

φιλόθεον ψυχήν δ λόγος οδ

причинѣ презрѣнія къ настоя­
щему, такъ и по любви къ Богу, 
то даже и въ сновидѣніи не тер­
питъ видѣть правду отвергае­
мою, но гнѣвается на злодѣевъ, 
пока не увидитъ оскорбителей 
правды съ благочестивымъ по­
мысломъ дающими отвѣтъ предъ 
ея достоинствомъ. Посему имен­
но неправедныхъ она ненави­
дитъ, а праведныхъ чрезвычай­
но любитъ, потому что око души 
бываетъ совсѣмъ неувлекае- 
мымъ, когда она покровъ сбой, 
разумѣю тѣло, чрезъ воздер­
жаніе доведетъ до великой 
тонкости. Впрочемъ, иного луч­
ите ненависти къ неправед­
нымъ оплакиваніе нечувстви­
тельности ихъ, потому что 
хотя они и достойны ненависти,

2. έν Ιαυτώ (вм. όνείρω) е. §ѵ εαοτώ τδ ίίκαιον, οδτε έν Ιτέρω άβετούμε- 
νον g.l^stv оп. e.— 3. Πετούμενος a. αθετούμενον ίίείν γ&ρζι b.— 4. τών κακούρ­
γων καί ταράττεταί b. d. f. g. -6 . g·— 12. γίνεται оп. b. —12. περιπέτασμα
b.— 14. εις πολ)ήν λεπτότητα b. —15. έζοφήν  ̂ γίνεται b. Ιξυφαίνοί a. d. έζοψά- 
щ  g.— 16. εστιν a.— 17. τό μισείν c.— 18. καί τδ κλαίειν a. c. τδ μάλλον κλαίειν
d. f.— 19. 5) γόρ b. y.av.cTvov g —21. φιλόθεον (έν άλλ. θεοφιλή) g

и ненависть, возбуждаемые ревностію подвижника о благочестіи. Онъ не по­
рицаетъ безгнѣвнаго гнѣва (VI гл, 27, 7— 11), и, подобно другимъ церков­
нымъ писателямъ, признаетъ пользу его (См. примѣч. стр. 322— 325), но не­
нависти къ оскорбителямъ правды Божіей онъ не одобряетъ, утверждая, что 
лучше оплакивать нечувствительность ихъ; ибо въ душѣ, волнуемой не­
навистью, знаніе не дѣйствуетъ, потому что эта страсть отвлекаетъ умъ 
отъ помышленія о предметахъ божественныхъ.
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θέλει όπό μίσους δχλεΐσθαι, 

έπειδή μίσους έμπαρόντος τη 

ψυχη, ουκ ένεργεΐ ή γνώσις.

Κ ε φ .  ο β 'ΐ; .

5 "Οτι προ άπαθείας θεολογία 

προλάμπει, έν ή ύπ’ αϊτών των 

λογίων τοδ Πνεύματος δ θεο­

λόγος καθηδυνόμενος, είς άπά- 

θειαν πρόεισι.

10 Ό  θεολόγος δπ’ αυτών τών 
λογίων τοδ θεοΰ καθηδυνόμε­
νος τήν ψυχήν καί διαπυρούμε- 
νος, τοΐς τής άπαθείας προσβάλ­
λει μέτροις έν εδκαίροις πλά- 

15 τεσι· τ ά  λ ό γ ι α  γ ά ρ ,  φ η σ ι ,  
Κ υ ρ ί ο υ  λ ό γ ι α  ά γ ν ά ,  άρ-  
γ ύ ρ ι ο ν  π ε π υ ρ ω μ έ ν ο ν  δο­
κ ί μ ι  ον  τ ^  γη· ο δέ γνωστι­
κός, Ικ τής κατά τήν ένέρ-

однако слово (знанія) не желаетъ, 
чтобы боголюбивая душа безпо­
койна была ненавистью, такъ 
какъ, когда въ душѣ существу­
етъ ненависть, знаніе не дѣй­
ствуетъ.

Г л а в а  LXXII.
0 томъ, что прежде безстрастія 
просвѣщаетъ богословіе, въ ко­
торомъ богословъ, услаждаясь 
самыми изреченіями Духа, по­

спѣшаетъ къ безстрастію.

Богословъ, въ душѣ услажда­
ясь самыми словесами Божіими и 
воспламеняясь, достигаетъ мѣръ 
безстрастія въ потребныхъ для 
него широтахъ: ибо, говоритъ, 
слова Господніе— слова чистыя, 
серебро ряженное, очищенное отъ 

земли*)', гностикъ же, укрѣпляе-

1. διοχλεΤσδαι e. g .—10. ό Οδολόγος νοδς b. τών λογισμών β.— 11. κατη- 
δυνομενος a. κατηδυνόμ*νος καί συμπυρούμένος τψ ψυχήν b.—13. προβάλλει g —
14. μέτροις оп. e. μετά καιρούς b. πλάτεσιν a. b.— 15. φησιν a. Κυρίου φησίν
b. φησι оп. e — 18. οδδέ a.

*) LXXE-я глава имѣетъ тѣсную связь съ LXIX, LXX и LXXI гла­
вами; въ послѣднихъ трекъ бл. Діадохъ говоритъ о томъ, что многія стра­
сти и нѣкоторыя изъ нихъ особенно смущаютъ богослова; въ первой же 
главѣ онъ разрѣшаетъ вопросъ· въ какой вообще степени богословъ можетъ 
достигнуть безстрастія? Отвѣіъ дается въ томъ смыслѣ, что немногіе изъ 
богослововъ могутъ стать выше страстей настолько, насколько возвышаются 
надъ ними гностики. При этомъ авторъ предлагаетъ интересное разъясненіе 
относительно различія между богословомъ и гностикомъ. Объ этомъ разли­
чіи см. примѣч. стр. 371.

*) Пс. XI, 7.
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γειαν πείρας βέβαιου μένος, Ιπά- 

νω τών παθών γίνεται. Τεύξε- 

ται Ьз και δ θεολόγος, ε'ίπερ 

ταπεινότερον Ιαυτόν διάθοιτο, 

δ της πείρας της γνωστικές, καί 

δ γνωστικός, εί'περ άπταιστον 

τό διακριτικόν τής ψυχής εχει 

μέρος, τής θεωρητικής πρδς 

δλίγον άρετής· τά γάρ δύο ου 

10 συμβαίνει έκάστφ έξ  ολοκλήρου 

παραγίνεσθαι χαρίσματα, ί'να, 

τών άμφοτερων θαομαζόντων 

εις S έκαστος Ικάστου περιτ­
τεύει, ή ταπεινοφροσύνη έν αυ- 

1δ τοΐς μετά ζήλου δικαιοσύνης 

πλεονάζη. Διά τοΰτο δ Α π ό­

στολος λέγει· ф μ έ ν  γ ά ρ  δ ιά  

τοϋ  Π ν ε ύ μ α τ ο ς  δ ί δ ο τ α ι  

λ ό γ ο ς  σ ο φ ί α ς ,  ά λ λ φ  δέ  

20 λ ό γ ο ς  γ ν ώ σ ε ω ς ,  κ α τ ά  τό  

α υ τ ό  Π ν ε ϋ μ α .

Κ s φ. ογ' ΐ).

"Οτι ψυχής έν άρεταΐς καρπο- 
φορούσης, τό κατ’ άρχάς τό

мый опытомъ, еоотвѣтетвенно 
дѣйствію, становится выше стра­
стей. Но и богословъ, если бо­
лѣе смиренно расположитъ се­
бя, достигнетъ гностическаго 
опыта, и гностикъ, если будетъ 
имѣть разсудительную часть ду­
ши не погрѣшающею, отчасти 
достигнетъ созерцательной до­
бродѣтели. Ибо каждому не слу­
чается цѣликомъ обладать обо­
ими дарами, чтобы, когда тотъ 
и другой удивляются тому, въ 
чемъ одинъ превосходитъ дру­
гая, стяжалось въ нихъ сми­
ренномудріе вмѣстѣ съ ревно­
стію къ правдѣ. Потому Апо­
столъ говоритъ: „ибо одиому Ду­
хомъ дается слово мудрости, 
другому же слово знанія, тѣмъ 
же Духомъ**).

Г л а в а  LXXIII.

О томъ, что душѣ, плодонося­
щей въ добродѣтеляхъ, свойст-

2. γίνετε b. γεύεται (вм. τεόξεται) b. d. e f. g.—7. g.—8. πρδς ολί­
γον оп. b — 9. δύω g .—11. παραγενέσ^αι b. γίνεσθm  d.— 12. εδσεβών (вм. ϊμφοτέ- 
ρων) b. ήαυμαζόντων оп. f.— 13. έκαστος οπ. a. Ικάστω b.—15. δίκαιον πλεονά­
ζει b.—16. καί ό c.— 19. λόγος on. b.

*) Въ Московск. греч. рукописи Λ» 202 (л 254) приводится воя 
LXXHI-я г.т. Изъ этой же главы мой. Антіохъ ( Παν δ. Λόγ 107. Μ. 1. c. ρ. 
1761 D) сдѣлалъ слѣдующее извлеченіе: ('Η κατάνυί-ις) δακροώδοος τινάς και

*) I Κορ. ΧΠ, 8.
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μεγαλοφώνως ψάλλειν, ίδιον 

προκοψάσης оз έπΐ τά μείζω 

τό μυστικώτερον αδειν έθελειν 

τά θεία έρασμιώτερον.

5 "Οταν έν ευθηνία η ή ψυχή 

τών φυσικών αυτής καρπών, 

μεγαλοφωνο'τερον καί τήν ψαλ- 

μφδίαν *) ποιείται καί φων^

5 δταν δέ g. η оп. a.—8. φωνη

венно пѣть въ началѣ велеглас­
но, а болѣе успѣвшей—пріятнѣе 
желать воспѣвать божествен­

ное болѣе таинственно.

Когда душа находится въ изо­
биліи естественныхъ плодовъ 
своихъ, то и псалмопѣніе совер­
шаетъ она очень велегласно и

оп. е.

ηπίους Ιννοίας τήν καρδίαν παρασκευάζει φέρειν oflsv δντως εστιν Ιδείν τα σπέρ­
ματα της εδχης μετά δακρύων έν τή γη της καρδ(ας Ινσπειρόμενα διά τήν ελ­
πίδα της τοδ θβρισμοδ χαρας.

’) ' Η ψα λ μ ωδ ί α ,  псалмопѣніе. Григорій Синаитъ, въ одномъ изъ 
своихъ сочиненій кратко обозрѣвъ свидѣтельства древнихъ подвижниковъ о 
псалмопѣніи, пишетъ: „Таковъ чинъ св. Отцевъ, Варсануфія и Діадоха и
прочихъ" (M. CL, 1321 D: Αδτη γάρ ή τ^ξις τών άγίων πατέρων, Βαρσανου- 
ψίοο και Διαδόχου, καί τών λοιπών) Заключающееся въ приведенныхъ сло­
вахъ названнаго писателя указаніе на установленный бл. Діадохомъ чинъ 
псалмопѣнія относится къ ЬХХШ-ей главѣ аскетическаго творенія этого 
епископа; въ ней дѣйствительно говорится о трехъ различныхъ способахъ 
пѣнія псалмовъ. Какою рода этотъ чинъ, въ чемъ состоитъ его содержаніе и  
значеніе?

Книга псалмовъ пользовалась большимъ уваженіемъ среди древнихъ 
христіанъ „Реченія изъ псалмовъ, говоритъ Василій Великій, и въ домѣ 
поютъ и на торжищѣ возглашаютъ* (Homil in psalm. I, с. 1. Μ. XXIX, 
212 С); церковныя псалмопѣнія, по свидѣтельству тогоже св отца, принад­
лежали къ числу согласныхъ обычаевъ во всѣхъ церквахъ Божіихъ (Episto- 
lar. lib. П; epist. 208, c. 3. Μ XXXII, 764 A). Еще большее примѣненіе 
пашли псалмы у подвижниковъ, имѣвшихъ существенною задачею своей 
дѣятельвости непрестанное покаяніе, прославленіе Бога и размышленіе о 
Немъ. Для достиженія этой цѣли особенно пригодными оказались псалмы, 
такъ какъ въ нихъ дописаны и изображены движенія каждой души, и 
измѣненія и исправленія ихъ" (Аѳанас. Велик. Epist. ad Marcellinura, с 10. 
Μ. ΧΧΥΠ, 20 С); словами псалмовъ, какъ бы своими собственными (Ibid. с. 
11; р. 21 С), поющій выражаетъ свои душевныя движенія. И должно усма­
тривать вѣрное указаніе на распространенность (среди подвижниковъ) псалмо­
пѣнія въ словахъ церковныхъ писателей, говорящихъ, что „ псаломъ насе­
ляетъ пустыню* (Васил. Велик. Homil. in psalm. I, с. 2; p. 212 D, 213 A)
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μ&λλον θέλει προσεόχεσθαι· δ'τε 

δέ ύ~ο του 'Αγίου Πνεύματος 

Ινεργεΐται, μετά πάσης άνέ- 

σεως καί ήδύτητος ψάλλει καί 

εΰχεται εν μόνη τ^ καρδία. 

Έ πεται δέ Ικείν-β μέν τ^ δια-

6. ώς §πεται f, Η  οπ. ί.

преимущественно желаетъ мо­
литься голосомъ. Но когда она 
испытываетъ дѣйствіе Святаго 
Духа, то со всяческимъ ослабле­
ніемъ (голоса) и сладостію поетъ 
и молится въ одномъ сердцѣ. За

и что ангельскія псалмопѣнія (at &γγελικαΐ ψαλμωδίαι Григ. Назіанз. Contr. 
Iulian. I, с. 71. Μ. XXXV, 593 В) составляютъ одну изъ существенныхъ 
принадлежностей подвижнической жизни Отсюда видно, что наставленіе бл. 
Діадоха о томъ, что подвижникамъ должно весьма часто заниматься псалмо­
пѣніемъ (ЬХУШ гл.), служитъ лить подтвержденіемъ приведенныхъ сви­
дѣтельствъ.

Совершенно другое значеніе имѣетъ ученіе бл. Діадоха о способахъ 
пѣнія псалмовъ. Древними подвижниками, не смотря на широкую распро­
страненность среди нихъ псалмовъ, не былъ выработанъ однообразный, обя­
зательный для всѣхъ аскетовъ, чинъ псалмопѣнія; были различныя формы 
подвижничества и различныя воззрѣнія на значеніе псалмопѣнія, а потому 
неодинакова была и практика въ этомъ отношеніи. Во всякомъ случаѣ 
встрѣчающіяся въ аскетическихъ сочиненіяхъ свидѣтельства о псалмопѣніи 
даютъ намъ основаніе сказать, что всѣ, бывшіе среди древнихъ подвижни­
ковъ, чины псалмопѣнія могутъ быть раздѣлены на двѣ группы: одну изъ 
нихъ образуютъ чины, установленные для киновій; жившіе въ нихъ мона­
хи обязывались пѣть псалмы въ общихъ собраніяхъ (μετά πλήθους φαλμεΐν 
μή παρατησώμεδα. I. Лѣствич. Αόγ 20. Μ. 1. с. ρ. 941 Β). Вторую группу 
составляютъ келейные чины или псалмопѣніе, отдѣльно совершаемое въ кел­
ліи (ή ίδ'άζοοσα ψαλμωδία. I Лѣствичн. Αόγ. 28; ρ. 1136 В ) однимъ подвиж­
никомъ, особенно живущимъ въ уединеніи. Эти чины отличались наиболь­
шимъ разнообразіемъ, такъ какъ каждый подвижникъ устанавливалъ самъ 
для себя такой чинъ псалмопѣнія, какой казался ему ваиболѣе пригоднымъ; 
ибо, какъ справедливо замѣтилъ Григорій Синаитъ, не всѣ (древніе под­
вижники) шествовали однимъ и тѣмъ же путемъ (Μ. 1. с. р. 1336 В). Раз­
личіе чиновъ этого рода усматривается во времени и продолжительности 
псалмопѣнія, количествѣ поемыхъ псалмовъ и способахъ самого пѣнія. Авва 
Исаія совѣтовалъ подвижникамъ посвящать два часа (δύο ώρας) на молитву 
и псалмопѣніе предъ отходомъ ко сну (Αόγ. ХІУ, с. 35) Авва Филимонъ 
болѣе значительную часть ночи проводилъ въ псалмопѣніи, потому что онъ 
ночью пропѣвалъ спокойно (άθορύβως) вою Псалтирь (оХоѵ τδ φαλτήριον); пѣлъ
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θέσει χαρά πεφαντασμένη, ταό- 

хтд δέ πνευματικόν δάκροον, 

και μετά ταϋτα θυμηδία τις 

φιλήσυχος· θερμή γάρ ή μνή- 

5 μη διά τήν τής φωνής μένου- 

σα συμμετρίαν, δακρυώδεις τι-

4. ή оп. b. e.— 5. μένοοσαν c. e.

онымъ расположеніемъ слѣ­
дуетъ только воображенію до­
ступная радость, а за нею духов­
ная слеза и послѣ сего нѣкое 
веселіе, любящее безмолвіе. Ибо 
память, пребывая горячею по

этотъ авва псалмы и днемъ (Пері τοδ Φιλήμονος Λόγος πάνο ώρέλίμος 
Φιλοκαλία, стр. 387). I. Лѣствичникь держался мнѣнія, что подвижникамъ 
полезнѣе ночью болыпе заниматься молитвою и меныпе псалмопѣніемъ (Αόγ. 
27; р. 1116 С). Ивъ приведенныхъ свидѣтельствъ явствуетъ, что псалмопѣ­
ніе совершалось днемъ и особенно ночью, что продолжительность времени, 
посвящаемаго псалмопѣнію, была неодинакова и что поэтому не могло быть 
одинаковымъ и количество псалмовъ, которые пропѣвалъ тотъ или другой 
подвижникъ: въ короткое время нельзя было пропѣть, не спѣша, вою Псал­
тирь. Въ ученіи подвижниковъ о способѣ пѣнія псалмовъ усматривается нѣ- 
что общее, обязательное для всѣхъ монаховъ, и нѣчто приспособленное къ 
личнымъ особенностямъ каждаго изъ нихъ. Общимъ слѣдуетъ считать уче­
ніе о томъ, что псалмы должно пѣть мелодично (μετά μέλοος καί ώδης. 
Аѳан. Велик. ad Marcellin. c. 27. Μ. 1. c. p. 37 D. Григор. Нисск. In psalm. 
c. 3. M. XLIV D. 444 D xijf μελωδί<$). При этомъ каждому изъ подвижни­
ковъ необходимо было знать, что при установленіи псалмопѣнія имѣлось въ 
виду пе благозвучіе, услаждающее слухъ, но спасеніе души (Аѳан. Велик.
1. с.); мелодія словъ (5] έκ τών λόγων μδλωδία}, по ученію Аѳанасія Великаго, 
должна сіужить „символомъ духовной гармоніи въ душѣ" (Ibid. с. 28; р. 
40 С), ея безмятежнаго и невзволнованнаго состоянія; кромѣ того, мело­
діей „изъясняется мысль сказуемаго, когда тонъ голоса (δ κατά τήν φωνήν 
τόνος) открываетъ заключающійся въ реченіяхъ смыслъ* (Григ. Нисск. 1. с.). 
Но въ сужденіяхъ подвижниковъ о томъ, при какихъ обстоятельствахъ 
должно пѣть извѣстнымъ тономъ, медленно или ускоренно, громко или тихо, 
замѣчается стремленіе къ приспособленію псалмопѣнія къ душевнымъ рас 
положеніямъ поющихъ псалмы. Для монаховъ, расположенныхъ къ разсѣян­
ности, признавалась полезною скорость (τδ σύντονον. I. Лѣствичн. Αόγ. 28; 
ρ. 1140 В) въ псалмопѣніи, потому что во время псалмопѣнія, по свидѣтель­
ству Евагрія Повтійскаго, умъ въ большей мѣрѣ разсѣевается, чѣмъ во 
время молитвы (Capit, pract. с. 41. M. XL, 1232). Поясненіемъ къ приве­
денному сужденію названнаго подвижника можетъ служить замѣчаніе Гри­
горія Синаита, что во многомъ псалмопѣніи умъ истощаетъ свою силу (Μ. 1. 
с. р. 1333 В) и дѣлается невнимательнымъ къ содержанію псалмовъ и мо-
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νάς καί. ήπιους έννοιας τήν καρ- 

α'αν πάντως παρασκευάζει φε- 

ρειν. "Οθεν όντως ΙστΙν ίδεΐν 

τά σπέρματα τη ς  ευχή ς  μετά 

5 δακρύων іѵ τη  γ η  τη ς  καρ­

δίας διά τήν ελπίδα τής τοΰ

3. δντως οιι. ί. οδτως с.

соразмѣрности голоса, распола­
гаетъ сердце производить во­
обще нѣкоторыя слезовидныяи 
кроткія мысли. Потому подлинно 
можно видѣть, что сѣмена мо­
литвы со слезами всѣваются на

литвъ. Неопытнымъ инокамъ давались совѣты наблюдать медлительность 
при пѣніи псалмовъ (I. Лѣствичп. I. с р. 1140 В: τό σχολαιώτερον έν τξ  ψαλ­
μωδία σονέρχεται). Но и это правило не было общеобязательнымъ: вышеупо­
мянутый опытный подвижникъ Филимонъ неторопливо пропѣвалъ всю Псал­
тирь, находя, можетъ быть, особенную сладость въ псалмопѣніи или желая 
продлить ночное бдѣніе.

Къ келейнымъ же чинамъ псалмопѣнія долженъ быть причисленъ и 
ή τάξις бл. Діадоха; ибо предложенные этимъ писателемъ разные способы 
пѣнія псалмовъ, какъ пріуроченные къ различнымъ душевнымъ состояніямъ 
подвижника, могли быть съ удобствомъ внаолняемы только при одиночномъ 
келейномъ псалмопѣніи. Кролѣ того, выраженіе бл. Діадоха: „станемъ весьма 
часто заниматься... псалмопѣніемъ*1 (LXYHI гл.)—прямо указываетъ на оди­
ночное псалмопѣніе, совершаемое въ келліи, такъ какъ псалмопѣніе на об­
щихъ собраніяхъ въ киновіи совершалось въ опредѣленное время. Находя­
щійся въ аскетическомъ твореніи бл. Діадоха 5] τάξις имѣетъ слѣдующій 
составъ. 1) подвижникамъ должно весьма часто (τά πλεΐστα) заниматься 
псалмопѣніемъ (LXYIII гл: τη ψαλμωδία). Оно, по объясненію бл. Діадоха, 
служитъ, между прочимъ, однимъ изъ средствъ, предохраняющихъ богослов- 
ствующій умъ отъ разсѣянія тщеславіемъ и многословіемъ и располагаетъ 
его къ смиренному образу мыслей. Этотъ блажен. писатель не говоритъ 
точно о времени, въ которое нужно было заниматься псалмопѣніемъ, но въ 
приведенномъ выраженіи: „весьма часто заниматься псалмопѣніемъ"—можно 
видѣть указаніе на дневное и ночное псалмопѣніе; на послѣднее указываетъ 
также замѣчаніе бл. Діадоха, что пѣніемъ псалмовъ создается въ душѣ ве­
селіе, любящее безмолвіе (LXXDQ гл. θομηδία τις φιλήσυχος) и что псалмо­
пѣніемъ „умъ успокоивается во времена безмолвія* (LXYIII гл.); возможно 
предположеніе, что въ данномъ случаѣ бл. Діадохъ имѣетъ въ виду ночныя 
безмолвія (XXXI гл.), во время которыхъ подвижники занимались благоче­
стивыми упражненіями, къ числу которыхъ принадлежитъ и псалмопѣніе. 
2) Мелодическое пѣнге псалмовъ. Изъ замѣчанія бл. Діадоха о томъ, что 
вѣянія мелодіи (ЬХХШ гл.: οί άνεμοι τοδ μέλοος) разсѣеваютъ уныніе, вы-
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θερισμού Ινσπειρόμενα χαράς. 

Πλήν, δτε υπό πολλές δυσθυ­

μίας βαροόμεθα, δει βλίγον μεί- 

ζονι τη  φων ί̂ ποιεΐσθαι ή μας 

5 τήν ψαλμφδίαν, ττ) της Ιλπί- 

δος χαρα τούς φθόγγους τή ς

землѣ сердца по причинѣ на­
дежды на радость о жатвѣ *). Од­
нако, когда отягчаемся силь­
нымъ уныніемъ, намъ должно 
совершать псалмопѣніе немного 
большимъ голосомъ, радостію

3. δει оп. Ь. μεΐζον а.—4 ημάς оп. Ь. τήν ψαλμωδίαν ήμών b.

водимъ заключеніе, что онъ придавалъ значеніе не содержанію только псал­
мовъ, но и самому напѣву. 3) Въ отношеніи къ звуку (т. е. напряженію) 
голоса (пользуемся выраженіемъ Василія Великаго Epistol. lib. Π, epist. 208. 
Μ. 1. c. p 765 B: Περί μέν ήχοο φωνής τοΰ κατά τάς ψαλμωδίας) псалмопѣ­
ніе должно быть совершаемо различными способами примѣнителъно къ раз­
личнымъ состояніямъ души. Бл. Діадохъ отмѣчаетъ три душевныя состоянія
и, соотвѣтственно имъ, предлагаетъ три способа пѣнія псалмовъ: а) состоя­
ніе души, находящейся подъ воздѣйствіемъ Св. Духа. Въ этомъ состояніи при 
псалмопѣніи должна быть соблюдаема соразмѣрность голоса — ή τί): φωνής συμ­
μετρία (Григорій Синаитъ, читавшій LXX1H главу аскетическаго творенія б і. 
Діадоха, пользуется словомъ ή σομμετρία, хотя придаетъ ому другое значеніе: 
01 δέ ολίγον ψάλλοντες,καλώς,οίομαι, ποιοόσιτήν σομμετρι'αν τετιμηκότες Μ. Ι . с.
с. 7, ρ. 1320) Бл. Діадохъ даже сдѣлалъ поясненіе касательно соразмѣрности 
голоса: пѣть псалмы соразмѣрнымъ голосомъ значитъ пѣть со всяческимъ ослаб­
леніемъ голоса и сладостію (μετά πάσης ανέσεως και ήδότητος) въ сердцѣ. Такой 
тонъ голоса соотвѣтствуетъ умиленному состоянію души, испытывающей духов­
ную радость, производящей духовныя слезы и ощущающей веселіе, любящее без­
молвіе. Этому внутреннему состоянію приличествуетъ умѣренный тонъ псал­
мопѣнія, какъ содѣйствующій сохраненію сердечной теплоты. Ь) Состояніе 
отягощенія сильнымъ уныніемъ. Въ это время, по бл. Діадоху, псалмопѣніе 
„должно совершать немного большимъ голосомъ“ (δεί ολίγον μείζονι τή φωνη 
ποιείαύαι ημάς τήν ψαλμωδίαν) до тѣхъ поръ, нона разсѣется уныніе вѣя­
ніемъ мелодіи. Это замѣчаніе автора показываетъ, что немного повышенный 
тонъ пѣнія сравнительно еъ вышеуказаннымъ онъ считаетъ средствомъ, мо­
гущимъ разсѣевать душу и быть полезнымъ для уврачеванія страстныхъ 
движеній ея. Такая именно мысль высказана и св Аѳанасіемъ Великимъ; 
псалмопѣніемъ, по ученію сего св. отца, сглаживается въ душѣ „мятежное, 
неровное и безпорядочное, и печальное врачуется, когда поемъ* (1. с. е. 28; 
р. 40 С). с) Естественное состояніе души, плодоносящей добродѣтели сво­
ими собственными силами, не находящейся подъ воздѣйствіемъ Св Духа и еще 
не навыкшей духовному дѣланію. Подвижникъ, пребывающій въ естествен- 

*) Пс. СХХѴ, 5. 6.
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ψυχής άνακροόοντας, δχρις οδ 

τδ νέφος έκεΐνο τδ βαρί> δπδ 

τών άνεμων τοδ μέλους δια- 

λυθη.

5 Κ ε φ .  οδ'.

"Οτι όπηνίκα τά Ιαυτής καλώς 

είδέναι εχει ή ψυχή, φέρει και 

εξ αυτής θερμήν τινα καί θεο­

φιλή αιδώ, ήγουν ευλάβειαν.

1 0  Ήνίκα εν τφ εαυτής Ιπι- 

γνώσει ή ψυχή γένηται, φέρει

надежды выбивая звуки души до 
тѣхъ поръ, пока то тяжелое 
облако не будетъ разсѣяно 
вѣяніями мелодіи.

Г л а в а  LXXIV.
0 томъ, что когда душа можетъ 
знать хорошо свое (состояніе), 
то она производитъ и изъ себя 
нѣкоторую горячую и боголюби­
вую стыдливость или благого­

вѣніе.
Когда душа придетъ въ само­

познаніе, то изъ себя самой про-

2. βαρύτατον <1 f, 3. τοδ μέλους τί)ς ψαλμωδίας διαλυθής c — 10. αδτ^ς d.

ιιомъ состояніи, поетъ очень велегласно (μεγαλοφωνοτερον). Какъ молитва его 
тѣлесна (φωνξ μάλλον θέλει προσεύχεσθαι, LX.XHI гл. См. примѣч. стр. 300), 
такъ и пѣніе его тѣлесно. Въ оснивѣ разсужденій бл. Діадоха о трехъ спо­
собахъ псалмопѣнія лежитъ древнеаскетическое ученіе о трѳхъ душевныхъ 
состояніяхъ κατά φόσιν, ΰπέρ φόσιν и πχρά φϋσιν (см примѣч. стр. 75); во 
всѣхъ этихъ расположеніяхъ въ душѣ создаются разныя мысли и сердечныя 
движенія. Въ естественномъ состояніи душа „изъ самой себя производитъ нѣ­
которую боголюбивую теплоту" (ЬХХІУ гл.), скоро, впрочемъ, разуваю щ у­
юся: въ этомъ состояніи душа поетъ очень громко. Въ сверхъестественномъ 
состояніи въ душѣ ощущается мирная неослабная „теплота, приносимая въ 
сердце Св. Духомъ"; въ это время нсалмопѣніе совершается тихо, дабы не 
была охлаждена горячность памятованія о Богѣ. Противоестественному, 
страстному состоянію приличествуетъ болѣе громкое пѣніе, разсѣевающее 
тяжелое облако страстей.

Для изученія древняго подвижничества 5) τάζις бл. Діадоха имѣетъ 
важное значеніе и по своей древности и по своему составу. Среди отрывоч­
ныхъ свидѣтельствъ древнихъ церковныхъ писателей о келейномъ псалмо­
пѣніи изложенный бл. Діадохомъ чинъ псалмопѣнія представляется довольно 
цѣлостнымъ. Существенною особенностію его должно считать обозначенные 
въ немъ способы пѣнія псалмовъ, а равно и объясненія смысла каждаго на­
пѣва и его полезности примѣнительно къ различнымъ душевнымъ состоя­
ніямъ.
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καί Ιξ εαυτης θέρμηνJ) τινά 

θεοφιλή' μή συγχεομένη γάρ 

δπδ τών μερίμνων τοΰ βίου, 

ερωτώ τινα άποτίκτει ειρήνης 

5 συμμέτρως τον Θεδν ζητοδντα 

της ειρήνης. Α λλά  ταϋτα μέν 

ταχέως διαφορεΐται, τ) δπδ τών 

αισθήσεων προδιδομένης της μνή­

μης, ή καί άναλισκοόσης της  

10 φύσεως θαττον τδ οικεΐον διά 

πενίαν καλόν. "Οθεν οί τών Ιλ- 

λήνων σοφοί, οδπερ διά της

изводитъ нѣкоторую боголюби­
вую теплоту, потому что она, не 
будучи смущаема житейскими 
заботами, производитъ нѣкую 
любовь къ миру, соразмѣрно 
ищущую Бога мира. Но это ско­
ро разсѣевается, или когда па­
мять предается чувствами, или 
также когда природа очень ско- 
•ро, по причинѣ бѣдности, из­
держиваетъ собственное благо. 
Потому Эллинскіе мудрецы не

1 αύτηζ с. d.— 2. και θεοφιλή αΙδώ. 8ταν γάρ σογχέηται b. καί Θεοφιλή 
&ιδώ e. g.—4. εν χ% ειρήνη g. εκξητοδντα c ζητοΟσα g.— б. ταάτης a. d g. 
μέν on. b.—7. διαφορεΐται τής ενδυμήσεως g —8. προδιδομένη f.— 12. δπερ b.

1) Ή  6 έρμη,  теплота, горячность. Подъ теплотою сердца, ума а во­
обще души (см. примѣч. стр. 258—259) б і. Діадохъ разумѣетъ сильное, 
глубокое, какъ бы горящее, чувство души (LXXXV гл: ή βαρεία αότής αίσθη- 
σις); эту теплоту I. Дамаскинъ сравниваетъ съ „сердечнымъ огнемъ любви 
дѣвической" (Это выраженіе, заимствованное изъ тропаря къ Богородицѣ, 
приводится въ 54 гл. Μέθοδος Баллиста и Игнатія Ксанѳопуловъ. M. СХЬѴП, 
737 А). Бл. Діадохъ различаетъ двоякого рода теплоту: естественную, про­
изводимую самою душею, и сверхъестественную, привносимую въ сердце Св. 
Духомъ. Первую онъ усвояетъ естественной любви къ Богу (XV гл., 40, 15: 
f) Θέρμη της αγάπης. LXXIV гл.: ή φυσική &γάπη), а вторую (XV гл., 40, 
2. 3: αΐσθησις πνεύματος) —духовной любви (LXXIV гл: ή πνευματική αγάπη). 
Естественная теплота любви, поскольку она направляется къ Богу мира, 
мирна, т. е. безстрастна, но только до нѣкоторой степени, какъ производи­
мая душею, только до нѣкоторой степени очищенною отъ страстей nocj ед­
иномъ воздержанія. Но эта теплота естественной любви непрочна, легко 
разсѣевается, истощается, не'доставляя полнаго безстрастія душѣ. Къ без­
страстію, по ученію бл. Діадоха, ведетъ теплота, веѣваемая въ сердце Св. 
Духомъ, такъ какъ она, дѣйствуя на всѣ части души, чувствомъ любви на­
правляетъ ихъ къ Богу. Изъ приведенныхъ разсужденій бл. Діадоха о те­
плотѣ сердца естественно слѣдуетъ выводъ, что одному только Св. Духу 
свойственно возжечь въ сердцѣ подвижника ту горячую духовпую любовь 
къ Богу, которая можетъ доставить душѣ безстрастіе и очищеніе отъ де-
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έγκρατείας *") επιτυγχάνειν ένό- 

μιζον, τοΰτο ουκ εΐχον, ώς Ιδει, 

διά τδ μή ένεργεΐσθαι τδν νουν 

αυτών ύπδ τής άεννάοη καί 

5 πάντα άληθινής σοφίας. Ή  δέ 

έκ τοΰ 'Αγίου Πνεύματος φε- 

ρομένη θέρμη τη  καρΒίφ πρώ­

τον μέν 'ειρηνική ’εσαν δλη και 

ανένδοτος καί δλα τά μέρη 

10  τής ψυχής είς τδν τοΰ Θεοΰ 

προσκαλουμένη πόθον, καί ουτε 

εξω τής καρδίας (5ιπιζομένη, 

δι’ αΙ)τής δέ μάλλον δλον τδν 

άνθρωπον εις άγάπην τινά άπει-

обладали, какъ должно было, 
тѣмъ, чего думали достигать 
чрезъ воздержаніе, вслѣдствіе 
того, что умъ ихъ не воздѣйство- 
вался вѣчною и всегда истинною 
мудростію. Теплота же, прино­
симая въ сердце Святымъ Ду­
хомъ, прежде всего воя мирна и 
неослабна, и всѣ части души 
призываетъ къ любви къ Богу, 
и не развѣвается внѣ сердца, 
а скорѣе чрезъ него всего чело­
вѣка увеселяетъ въ нѣкоей без­
предѣльной любви и радости.

4. καί δπό... b.—6. Παναγίο» g. φαινομένη βέρμη b. δέρμη ψερομένη e .—  
8. τίς εστιν c. έστι f.—9. άνενδότως b.— 13. $ι Ιαοτοδ b. $ι’ &αοτήζ b. f.

монекаго тумана. Такой выводъ и сдѣланъ бл. Діадохомъ въ LXXV гл: 
„Должно было намъ, говоритъ онъ, со всею силою обращать произволеніе къ 
животворящему и очистительному вѣянію Св. Духа'1.

’) Ή  ε γ κ ρ ά τ ε ι α ,  воздержаніе. (Ученіе бл. Діадоха о воздержаніи 
см. примѣч. 1-е, стр. 133— 143; примѣч. 2-е, стр. 143—147). Въ доказатель­
ство того, что одна естественная, даже горячая, любовь къ добродѣтели не 
можетъ привести къ безстрастію, бл. Діадохъ ссылается на греческихъ му­
дрецовъ (ot τών Ιλλήνων σοφοί), стремившихся освободиться отъ страстей по­
средствомъ воздержанія (διά της έγκρατείας). Они, по его мнѣнію, не дости­
гали этой цѣли, такъ какъ умъ ихъ не былъ вспомоществуемъ „вѣчною и 
всегда истинною мудростію14. Въ этомъ краткомъ сужденіи о достоинствѣ 
воздержанія греческихъ мудрецовъ видно знакомство бл. Діадоха съ подроб­
но развитыми воззрѣніями болѣе древнихъ церковныхъ писателей на значе­
ніе воздержанія эллинскихъ философовъ. Многіе изъ церковныхъ писателей 
и Отцевъ одобрительно отзывались о такъ называемомъ человѣческомъ воздер­
жаніи (Клим. Александр. Strom. lib. Ш, с. 7. М. ТШ, 1161 А: 'Η μέν οδν 
ανθρώπινη εγκράτεια), поскольку въ немъ выражались любовь къ добродѣтели 
и стремленіе къ господству надъ страстями (Философское воздержаніе про­
являлось въ разнообразныхъ формахъ— во всегдашнемъ молчаніи, въ пита­
ніи травою, прикрытіи тѣла власяницами, жизни въ бочкѣ. (Нил. Синайск.

26
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ρ ον κατευφραίνουσα καί χαράν. ; 

Δεΐ με ντο ι επιγνόντας έκείνην, 

είς ταύτην καταφθάσαι* υγιαι- 

νούσης μέν γάρ πως τη Ιγκρα- 

5 τείςι της φόσεως, υπάρχει γνώ­

ρισμα ή φυσική άγάπη· άγα- 

θΰναι δέ τόν νοΰν είς άπά-

Итакъ, намъ, познавшимъ оную, 
должно достигать этой: ибо 
естественная любовь служитъ 
признакомъ естества, здрав­
ствующаго до нѣкоторой степе­
ни по воздержанію; но она не 
можетъ никогда благоустроить

2. εκείνην επιγνόντας а.—6. άγαθηναι е. άχθήναι g.— 7. εις απάθειαν оп. e.

Αόγ. ασκητικ. c. 2. Μ. LXXIX, 720 OJ и проч.). Василій Великій хвалилъ 
воздержный образъ жизни Зенона и Клеанѳа и удивлялся Діогену (Epistol.
lib. 2; epist. 4. Μ. ΧΧΧΠ, 2Β7. См. также Homil. ad adolescentes. Μ. XXXI,
564 sqq). Григорій Назіанз. въ воздержаніи греческихъ мудрецовъ находилъ 
нѣчто „почти равное моимъ законамъ* (Περί άρετί)ς, ѵ. 259. Μ. ΧΧΧΥΠ, 
698: Ταδτ’ οδν μέν ίσα τοΐς έμοίς νόμοις σχεδόν). Но при одобреніи того, что 
въ философскомъ воздержаніи достойно было похваіы, церковные писатели 
отмѣчали и недостатки его. Главнымъ, принципіальнымъ, недостаткомъ этого 
воздержанія было то, что оно утверждалось на человѣческихъ законахъ, а 
не божественныхъ (Григ. Наз. 1. с. р. 696, ѵ. 221— 222: Діогенъ ταδτ’
Ιαοτώ νομοθετών, оду. εκ Θεοδ νόμον φυλάττων). Многіе изъ эллиновъ, гово­
ритъ пр. Нилъ Синайск., старались любомудрствовать; но ихъ любомудріе 
не было истинно, потому что они не имѣли мудрости (σοφίαν), пришедшей 
съ неба и показавшей истинное любомудріе дѣломъ и словомъ; только у 
однихъ христіанъ истинное любомудріе, такъ какъ своимъ учителемъ они 
имѣютъ самую Мудрость (1 с. с. 1—3; р. 720 - 721). Греческіе мудрецы, по 
Клименту Александр., не знали, что воздержаніе, приводящее къ безстра­
стію, можетъ быть получено только при содѣйствіи божеств. благодати (1. с.). 
Естественнымъ послѣдствіемъ указаннаго принципіальнаго недостатка было 
то, что греч. мудрецы не имѣли истиннаго понятія: 1) 0 сущности воздер­
жанія. Они полагали, что сущность воздержанія состоитъ въ противодѣй­
ствіи похоти Сч επιδομή) самимъ дѣломъ, тогда какъ христіанское воздер­
жаніе состоитъ въ томъ, чтобы воздерживаться и отъ самой похоти (Клим. 
Александр. 1. с.). 2) О способахъ проявленія его. Ибо въ воздержаніи греч. 
мудрецовъ „было болыпе показности, чѣмъ любви къ добродѣтели; у хрис­
тіанъ же сдѣланное на показъ не относится къ числу добрыхъ дѣлъ* (Григ. 
Назіанз. 1. с. ѵ. 270; р. 699). 3) 0  конечной цѣли т .  Греч. мудрецы искали 
награды въ настоящей жизни, а не послѣ смерти (Нил. Син. 1. с. с. 2). 
Кратко изложенныя воззрѣнія церковн. писателей на воздержаніе греч. 
философовъ имѣлъ въ виду бл. Діадохъ; его оцѣнка воздержанія эллинскихъ 
мудрецовъ ближе всего подходитъ въ вышеизложенному отзыву Нила Си­
найскаго.
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θειαν, ώς ή πνευματική άγά- 

πη, ουδέποτε δύναται.

Κ ε φ .  οε'.

"Οτι, δτε μεν ή ψυχή δπό 

5 τοΰ 'Αγίου Ιμπνεεται Πνεύμα­

τος, ώς δπό βορ^α εμπνέεσθαι 

εοικεν δτε δέ δπό παθών καί 

δαιμόνων οχλεΐται, ώς δπό 

νότου άνέμου διά τό τόν μέν 

10 λεπτότατον εϊναι καί κοϋφον, 

τόν δέ άχλυώδη τινά κα'ι πα- 

χύν.

"Ωσπερ 6 άήρ οδτος <5 περί 

15 ή[Αδς5 Ιμπνέοντος μέν τοΟ βορ­

ρά τή κτίσει, καθαρός διαμένει 

διά τήν τοΰ άνέμου λεπτήν τι- 

να καί αίθρωποιόν φόσιν, τοΟ 

δέ νότου πνέοντος, δλος ώσπερ 

2 0  δασύνεται, τής τοϋ άνέμου τού­

του άχλυοποιοϋ φύσεως, λόγφ  

τινός συγγενείας έκ τών Ιαυτοδ 

μερών τάς νεφέλας κατά πά- 

σης έπιφέροντος της οίκουμέ- 

2 5  νγ1?' καί ή ψυχή, δτε

μέν δπό τής τοϋ άληθινοϋ καί 

'Αγίου Πνεύματος Ιμπνοίας ένερ- 

γεΐται, εκτός τής δαιμονικής

умъ къ безстрастію, какъ ду­
ховная любовь.

Г л а в а  LXXV.

О томъ, что когда душа обвѣ- 
ваетея Св. Духомъ, то кажется, 
что какъ бы обвѣвается сѣвер­
нымъ вѣтромъ; а когда она бы­
ваетъ безпокоима страстями и 
демонами, то какъ бы южнымъ 
вѣтромъ вслѣдствіе того, что 
первый: весьма тонокъ и легокъ, 
а второй—какой-то туманный 

и густой.

Какъ воздухъ сей, насъ окру­
жающій, когда на тварь вѣетъ 
сѣверный вѣтеръ, бываетъ чи­
стымъ по причинѣ нѣкотораго 
тонкаго и свѣжетворнаго свой­
ства вѣтра, а когда дуетъ юж­
ный, то весь какъ бы сгущается, 
такъ какъ туманотворная при­
рода вѣтра сего по причинѣ 
нѣкоего сродства наноситъ изъ 
своихъ странъ облака по всей 
вселенной: такъ и душа, когда 
воздѣйствуется вдуновеніемъ 
истиннаго и Святаго Духа, вся 
находится внѣ демонскаго ту-

2.0'3 g .-  6. Cod. Laud. βορέος— 14. δ περί ημάς οδτος b.— 15. ε&πνέοντος
b.— 19. Νόσοο g. δλοι c.— 20. xig’ a. τούτο» оп. с.—24. έπιφέροντος κατά πά- 
οης b.—25. οδτως a. b. d.—26. &b]<hvoo καί δικαίου, μάλλον δέ άγίοο. d. παν­
αγίου e.—27. έπιπνοίας c. g.
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ολη άχλόος εδρίσκεται* οτε δε 

δπό τοδ πνεύματος σφοδρώς της 

πλάνης έμπνέεται, δπδ τών νε­

φών δλη της αμαρτίας σκεπά- 

5 ζεται. Έ χρήν οδν ήμας φεί τήν 

πρόθεσιν =κ πάσης της ισχύος 

προς τήν ζωοποιόν καί καθαρι- 

στικήν αδραν Ιπιστρε'φειν τοδ 

'Αγίου Πνεύματος, τοϋτ’ εστι, 

10 προς 8 ειδεν άπό {3ο(5(5α Πνεΰμα 

ερχόμενον іѵ φωτΐ γνώσεως δ 

προφήτης Ιεζεκιήλ, ΐνα αΐθριον 

ήμών άεΐ της ψυχής τό θεωρη­

τικόν μάλιστα διαμένη μέρος, 

15 πρός τό άπλανώς ημάς τοΐς 

θείοις επιβάλλειν θεωρήμασιν, 

εν άερι φωτός τά τοδ φωτός 

ορώντας, τοδτο γάρ έστι φως 

άληθινής γνώσεως.

Κ ε φ .  ο ς '1).

Τών Ε δχητώ ν2)  αιρετικών ελεγ- 

χος καί πτώσις, σύμφωνον τη

мана, а когда сильно обвѣ­
ваете  духомъ обольщенія, то 
вся покрывается облаками грѣ­
ха. Итакъ должно было намъ 
всегда со всею силою обращать 
произволеніе къ животворящему 
и очистительному вѣянію Свята­
го Духа, т. е. къ Духу, котораго 
во свѣтѣ знанія видѣлъ пророкъ 
Іезекіиль *) идущимъ отъ сѣ­
вера, дабы созерцательная часть 
нашей души всегда оставалась 
чистою для того, чтобы намъ 
незаблудно предаваться боже­
ственнымъ созерцаніямъ, въ 
воздухѣ свѣта видя то, что во 
свѣтѣ, ибо сіе есть свѣтъ истин­
наго знанія.

Г л а в а  LXXV1.

Обличеніе и опроверженіе ере­
тиковъ Евхитовъ, говорящихъ,

1. δλη оп. Ь.—2. tijc πλάνης σφοδρώς b.—3. ε&ρίσκεται (вм. έμπνέεται) f. 
νδφελών b. e. f. g. 6. Ικ ταύτης c.—7 καδαριατικήν καί ζωοποιόν e. καθαρτι­
κήν καί ζωοποιόν g.—9. Παναγίου e.— 10. από βορράν b.— 12. προφήτης οπ.
d.—13. τό θεωρητικόν τζς ψοχης d.—14.διαμένοι a. e. διαμένεί f.— Ιό. ημάς 
οπ. e.— 18. εστιν a b

*) Въ Cod. Vindobon. № 169, л. 449 приводится начало LXXVI гл. до 
словъ: Έγώ δέ έκ τών θείων Γραφών..

a) 01  Ε ό χ η τ α Ι  α Ι ρ ε τ ι κ ο ί ,  еретикиЕвхиты. Неизвѣстный схоліастъ, 
составившій оглавленія къ аскетическому творенію бл. Діадоха, въ надпи­
саніи LXXVI-ой главы говоритъ, что въ ней (и въ послѣдующихъ главахъ до 

*) 1, 4.
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κακία τήν άρετήν λεγόντων · что добродѣтель согласна со

LXXXIX-ой гл. включительно) предлагаются обличеніе и опроверженіе ере­
тиковъ Евхитовъ. Это указаніе схоліаета важно въ двоякомъ отношеніи: 
оно, вопервыхъ, выставляетъ означенное твореніе въ качествѣ литератур­
наго памятника древнецерковной противо-евхитской полемики, каковымъ не 
считалъ его никто изъ изслѣдователей евхитской ереси. Во вторыхъ: такъ 
какъ это сочиненіе направлено исключительно къ подвижникамъ, то призна­
ніе его противо-евхитскимъ памятникомъ возбуждаетъ вопросъ о распростра­
неніи лжеученія Евхитовъ среди древнихъ монаховъ. И этотъ вопросъ не 
разъясненъ основательно изслѣдователями евхитскаго заблужденія. Такимъ 
образомъ, своимъ надписаніемъ LXXVI-ой гл. неизвѣстный схоліастъ вынуж­
даетъ насъ разъяснить три вопроса: моокно ли признать аскетическое тво­
реніе бл. Діадоха противо-евхитскимъ полемическимъ памятникомъ, было ли  
распространено заблужденіе Евхитовъ среди древнихъ подвижниковъ и въ ка­
кой мѣрѣ затрогивается въ атомъ твореніи евхитская ересь? Безъ уясненія 
означенныхъ вопросовъ содержаніе многихъ главъ аскетическаго сочиненія 
еписк. Діадоха будетъ непонятно для читателей ихъ.

Бл. Діадохъ не говоритъ, какая именно ересь имѣется въ виду въ его 
сочиненіи, равно не называетъ онъ и Лидъ, высказывавшихъ ошибочныя 
мнѣнія, столь основательно опровергаемыя имъ. Онъ ограничивается только 
неопредѣленными выраженіями: „ нѣкоторые предполагали (LXXYI гл.
І.ХХХШ гл.: Τινές 5πενό/·,σαν), думали (ЬХХѴШ и LXXXVEQ гл.: ενόμισάν xt- 
νες), говорятъ, утверждаютъ" (LXXXVI гл.: φαat. LXXX гл; оі λέγοντες. 
LXXXIH гл.. λέγοοσι). Но самое содержаніе главъ, направленное противъ 
этихъ „ нѣкоторыхъ высказывавшихъ и высказывающихъ ложныя мнѣнія, 
показываетъ, что онъ полемизируетъ противъ нѣкоторыхъ мнѣній послѣдо­
вателей „многоименной и многоглавой ереси (ή πολοκέφαλός τε καί πολοώνο- 
μοζ αιρεσις) Евхитовъ (Константиноп. пресвит. Тимоѳея (нач. 7-го вѣка). 
Περί τών προσίρχομένων щ  dfiq  έκκλησή. M. LXXXYI (pars. I), 45). Сто­
ронники этой ереси, возникшей въ Сиріи, назывались посирски Ш ассаліа- 
нами (Μασααλιανοί. Епиф. Кипр. Advers. haereses lib ІП. Tom. П. Haeres. 
LXXX. M. XLH, 756 sqq. I. Дамаск. De haeresibus, c. 80 M.XCIV, 728—737) 
или Мессаліанами (Μεσσαλιανοi. Ѳеодорит. Кирск. Ecclesiast. histor. lib. IV, 
c. 10. M. LXXXH, 1141— 1145. Его же. Haereticar. fabular, compendium. Lib. 
IY, c. 11. M. LXXXIH, 429—432. Тимоѳ. 1. c. p. 45—52. Патр. Фотія 
Biblioth. Cod. 52. M. СШ, 88—92), m . e. молящимися. Христіанскіе Mac- 
саліане получили свое прозвище отъ прежде существовавшихъ языческихъ 
Массаліанъ, именовавшихся также Евфимитами (молящимися), Мартиріа- 
нами (Μαρτοριανοі, ради нѣкоторыхъ своихъ сочленовъ, пострадавшихъ за 
свои вѣрованія) и Сатаніанами (Σατανιινοί, за поклоненіе злому духу—са­
танѣ. Епиф. Кипр. 1. с. с. 1, р. 756 В; с. 2, ρ. 7δ7 В: Οδτοι δέ оі πρότερον



406 Τ Ο Ϊ ΜΑΚΑΡΙΟΙ ΔΙΑΔΟΧΟΙ

ήμεΐς δέ οδχ οδτως, μή γέ- 

νοιτο, λέγομεν.

зломъ; мы же не говоримъ такъ; 
да не будетъ!

Μασσαλιανοί ' Ελλήνων όρμώμενοι, ο\ πρδ τών νυνί, τών δί)θεν ЗстсЬ ονόματος 
Χριστοδ όρμωμένων...; с. ‘2, ρ. 760 B; e. 3, ρ. 760 C:... οδτοι Σατανιανοδς 
saoτούς έπωνόμασαν). Сирское названіе христіанскихъ Мессаліанъ переведено 
было соотвѣтствующими ему по значенію греческими словами—Е 5 χ ό μ s ν o t 
(Епиф. Кипр. l.c .c .1 , р. 756 В: Μασσαλιανοί δέ οδτοι καλούνται, Ιρμηνεοόμενοι 
εδχόμενοι), χ ίτα  ι (Ѳеодор. Кир. Haeret, fabular. Μ. I. c . p. 429B:  τοδνομα 
δέ τοΰτο (Μεσσαλιανοί), μεταβαλλόμενον ε\ς τήν Ιλλάδα φωνήν, το6ς Εδχ{τ«ς σημαί­
νει. Ε. Η. 1. с. ρ. 1144 Α. Фот. 1. с ), Ε δ χ η τ α ί  (I. Дамаск. 1. с. с. 80, ρ. 
728: Μασσαλιανοί, ο\ Ιρμηνεοόμδνοι Εόχηταί. У пресвит. Тимоѳея: Εότοχίται 
вмѣсто Εδχίται; Μ. 1. с. ρ. 45 С, 48 Α). Этимъ жѳ еретикамъ усвоялись и 
слѣдующія названія: Энтузіасты (ο\ Ένθοοσιασταί), Это имя они получили 
за нѣкоторыя свои дѣйствія, исполненныя безумія (пальцами изображали 
стрѣляніе въ демона, дѣйствіе сатаны выдавали за дѣйствіе присутствую­
щаго въ нихъ Св. Духа. Ѳеодор. Кирск. Ε. Η. 1. с. р. 1144 А. Haereticar. 
fabular, p. 432 ВО), Χ ο ρ ε ο τ α ί  (Тимоѳ. 1. с. р. 48 А) или прыгуны, своими 
внезапными прыжками показывавшіе, что перескакиваютъ чрезъ видимаго 
ими демона (Тимоѳ. 1. с. с. 10, р. 49. Ѳеодорит. Haer. fabul. р. 432 С), 
Аделъфіат  (по имени Адельфія, изобличеннаго въ ереси Антіох. еписк 
Флавіаномъ (381—404 г. Ѳеодорит. Haeret, fabul. p. 432 АВ Ε. Η. p. 1144 CD, 
1145 АВ), Мартинисты (Μαρκιανισταί, по имени Маркіана, жившаго при 
императорахъ Юстиніанѣ (527— 565) и Юстинѣ младшемъ (565— 578. 
Тимоѳ. р. 48 А), Лампетіане (по имени евхитскаго пресвитера Лампетія, 
жившаго въ половинѣ 5-го кѣка) и Е вт м іа н е  (по имени нѣкоего Евста­
ѳія. Timothei presb. 1. с. Патр. Фотій называетъ этого Евстаѳія Эдесскимъ. 
Biblioth. cod. 52, Μ. 1. с. ρ. 88 С. Кромѣ упомянутыхъ ересіарховъ извѣстны 
еще слѣдующіе: Савва монахъ, другой Савва, Дадой, Симеонъ, Ерма; всѣ 
эти лица вмѣстѣ съ Адельфіемъ и Евстаѳіемъ осуждены были на Антіох. 
соборѣ при упомянутомъ еп. Флавіанѣ (Ѳеодор. Кирск. Ε. Н. р. 1144 А. 
Haeret, fabular, p. 432 В. Photii Biblioth. cod. 52, p. 88 C), слѣдовательно, 
въ концѣ 4-го вѣка. Нилъ Синайскій упоминаетъ еще объ Александрѣ, воз­
мутившемъ царственный городъ Константинополь своимъ ученіемъ о непре­
станномъ пребываніи въ молитвѣ (De voluntar. paupertate. Ad Magnam, c. 21. 
M. LXXIX, 997 A ). Дѣятельность этого еретика въ Константинополѣ мо­
жетъ быть относима ко временамъ епископовъ этого города—Аттика 
(404—425) и Сесинія (426—427), принимавшихъ участіе въ борьбѣ право­
славныхъ съ Евхитами).

Бл. Діадохъ не отмѣчаетъ ни одного факта изъ внѣшней исторіи мес- 
саліанства; его выраженія „предполагали, утверждаютъ" могутъ свидѣтель­
ствовать только о томъ, что онъ имѣетъ въ виду прошедшее и современное



ΛΟΓΟΣ ΑΣΚΗΤΙΚΟΣ. 407

Τινές ύπενόησαν τήν χάριν 
αμα καI τήν άμαρτίαν, τοΰτ’ 
Ιστι τδ ΙΙνεΰμα τής άληθείας

Нѣкоторые предполагали, что 

„благодать и грѣхъ, т. е. Духъ

2. τοδτ Ιστιν а. b.

ему положеніе Мессаліанъ. Исторія мессаліанской ереси иного разъ уже изла­
галась (Walch, Historie der Kezereien... 3 Theil, p. 481—536. Leipzig, 1766. 
A Neander, Algem. Geschichte der cbristl. Religion und Kirche 3 Band, 
345—351. Gotha. 1864. Dictionary of christ. biogr. Yol. П, 258—261. W. Smith), 
a потому достаточно будетъ отмѣтить здѣсь только главнѣйшія событія изъ 
этой исторіи, освѣщающія время, къ которому можетъ быть пріурочиваемо 
происхожденіе аскетическаго творенія бл. Діадоха. Начало мессаліанской 
ереси относится древними церковн. историками ко второй половинѣ IY-ro 
вѣка. Эта ересь, по свидѣтельству Епифанія Кипрскаго, ведетъ свое начало 
„приблизительно отъ Бременъ Константа8 (353— 361 г.) императора (Haeres. 
LXXX, с. 1. Μ 1 с p. 756 В:... ώς село хспрйѵ Κωνσταντίοο καί δεοροΊ, а по 
словамъ Ѳеодорита Кирск. она выросла при императорахъ Валентиніанѣ 
(364—375 г.) и Валентѣ (364—378 г.). Eccles. histor. lib. IY, c 10. Μ. 1. c. 
ρ. 11411): Κατά τούτον τδν χρόνον καί ή τών Μίσσαλιανών εβλάστησεν αϊρεσις, 
τ. е. при Валентиніанѣ и Валентинѣ. Ibid. с. 7. р. 1133. I. Дамаскинъ въ 
своемъ сочиненіи яО ересяхъ* помѣстилъ главу (10-ю) изъ Церковн. исторіи 
бл. Ѳеодорита о Мессаліанахъ и началъ ее словами: Κατά χρόνοος Οόαλεν- 
τί(νια)νοί) xat Οδάλεντος έβλάστησεν ή τών Μασσαλιανών αΐρεσις. Μ. XCIY, 
736 А). Все, сказанное св. Епифаніемъ о Мессаліанахъ, дѣлаетъ правдопо­
добнымъ его показаніе о происхожденіи евхитской ереси въ періодъ едино­
державія императ. Констанція. Краткія свѣдѣнія его о нѣкоторыхъ нравахъ 
этихъ еретиковъ и почти полное умолчаніе объ ученіи ихъ свидѣтельствуютъ, 
что онъ располагалъ свѣдѣніями, относящимися къ первымъ годамъ зарож­
денія ереси, когда она еще не имѣла ни полной организаціи, ни развитой 
системы воззрѣній „У нихъ, говоритъ онъ, нѣтъ ни начала, ни конца, ни 
главы, ни корня; но во всемъ они не имѣютъ опоры* (Ibid. с 3, р. 760 С). 
Ѳеодоритъ же не сообщаетъ свѣдѣній о первыхъ проблескахъ мессаліанской 
ереси. Она зародилась въ Месопотаміи, откуда проникла въ Сирію (Епиф. 
Кипр. 1. с. с. 3, р. 361), распространилась особенно въ Антіохіи (Ibid.) и 
Эдессѣ (Ѳеодор. E. Н. с. 10, р. 1144 С) и къ девяностымъ годамъ IY-ro 
вѣка настолько усилилась, что Флавіану епископъ Антіохіи, созвалъ въ 
этомъ городѣ соборъ, привлекъ сюда Мессаліанъ изъ Одессы (ibid.), дозналъ 
отъ руководителя ихъ Адельфія месопотамскаго (Άδελφίοο τοδ τζς Μέσης τών 
ποταμών. Нил. Син. Περί Ακτημοσύνης, с. 21. Μ. 1. с. ρ. 997 А) сущность 
ученія ихъ и осудилъ послѣдователей его. Послѣ сего они были изгнаны 
изъ Сиріи и удалились въ Памфиліго (Ѳеод. E. Н. р. 1145 В). Кажется, что
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καί τδ πνεΟμα της πλάνης, 
επί τών βαπτιζομένων Ιγκρόπ- 
τεσθαί, είς τδν νουν 8θεν φασί,

истины и духъ обольщенія, 

одновременно скрываются у кре-

2. κρύπτεσθαι Ъ.— 3. φησίν а. φησί е.

изъ Сиріи, но раньте упомянутаго антіох. собора, Мессаліане проникли въ 
церкви Ликаоніи и Арменіи. Въ первой успѣшно велъ борьбу съ этими ере­
тиками извѣстный Амфилохій Иконійскій, созвавшій соборъ въ Сидѣ (Ѳеодор. 
Ε. Н. р. 1144 В Haeretic. fabular, p. 432 С), на которомъ и осуждены были 
эти еретики. Дѣяніе этого собора существовало еще при патр. Фотіи 
(Biblioth. Cod. 52, p. 88 В). Рѣшительныя мѣры противъ Евхитовъ употреб­
лены были въ Арменіи еписк. Мелитинскимъ Литоіемъ (ΑητβΓος): онъ просто 
сжегъ монастыри, заразившіеся мессаліанскою ересью и изгналъ послѣдова­
телей ея (Ѳеодор. 1. с.). Не смотря на сильное противодѣйствіе, встрѣчен­
ное нессаліанствомъ въ концѣ ІѴ-го вѣка въ означенныхъ провинціяхъ, оно 
въ теченіе первыхъ тридцати лѣтъ Ѵ-го столѣтія не только продолжаетъ 
существовать въ нихъ, но появляется въ самомъ Константинополѣ, какъ 
уже замѣчено было выше. Теперь уже Константинопольск. архіепископы 
даютъ направленіе церковной борьбѣ съ евхитскою ересью. Аттикъ писалъ 
епископамъ Памфиліи, чтобы они изгоняли изъ своихъ церквей Мессаліанъ; 
въ подобномъ же духѣ онъ писалъ и Амфилохію Сидскому (Фот. Cod. 52, 
р. 89 А). Около 426 г. „святой соборъ", составившійся въ Константинополѣ 
ради хиротоніи Сисинія во епископа этого города, осудилъ Мессаліанъ и свое 
осужденіе ихъ выразилъ въ соборной „записи" (Mansi, Т. IV, 1477). Отъ 
имени этого собора составлено было посланіе, подписанное Сисиніемъ и 
Ѳеодотомъ Антіохійскимъ, нъ еп. Вереніану и Амфилохію (Сидскому) и про­
чимъ епископамъ Памфиліи, извѣщающее объ осужденіи мессаліанской ереси 
и угрожающее отлученіемъ отъ церковнаго общенія всякому, кто окажется 
зараженнымъ ею (Фот. 1. с. р. 89 АВ). Къ преемнику Сисинія—Несторію 
писалъ по поводу Мессаліанъ архіеп. Антіох. Іоаннъ (Фот. 1. с. р. 89 С). 
Около этого же времена, но раньте третьяго вселенсв. собора, Евхиты осуж­
дены были въ Александріи (Mansi, 1. с.). Предпринятыя въ этомъ городѣ 
мѣры (неизвѣстно, впрочемъ, какія) противъ Мессаліанъ исходили, вѣроятно, 
отъ св. Кирилла Александрійскаго, который считается однимъ изъ противо- 
месеаліанскихъ писателей (Тимоѳ. пресвит. 1. с. р. 48 А). Состоявшійся подъ 
предсѣдательствомъ этого архіепископа Ефесскій вселенскій соборъ (431 г.), 
по предложенію еписк. Валеріана, Амфилохія и другихъ епископовъ Памфи­
ліи а Ликаоніи, имѣлъ сужденіе о Мессаліанахъ, одобрилъ постановленіе 
противъ нихъ Константинопольск. собора при Сисиніи, анаѳематствовалъ 
ихъ ересь и книгу Аскетикою  (Asceticon. Mansi, 1. с. Фот. 1. с. р, 89 С: 
fitjMov &σκητικ<ίν), заключавшую въ себѣ изложеніе ученія Мессаліанъ. Послѣ
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τό μέν εν πρόσωπον εις τά 
καλά παρακαλεΐ τον νοΰν, τό 
δέ ετερον εβθυς πρός τά έναν-

щаемыхъ въ умѣ". Поэтому го­

ворятъ, что „одно лице призы-

1. !ѵ оп. d. πρότερον (вм. πρόσωπον)d. πρός (вм. είς) b. d.— 2. παρακοXeivc.

этого собора Евхиты, стремившіеся распространить свое ученіе въ другихъ, 
кромѣ уже извѣстныхъ намъ, церквахъ, литературно излагать свое лжеуче­
ніе и обзавестись своею іерархіею, обращаютъ еще значительное вниманіе 
на себя церковныхъ дѣятелей. Они, по видимому, сильно безпокоили Кап­
падокію, но встрѣтили здѣсь сопротивленіе со стороны нѣкоторыхъ еписко­
повъ. Архелай, епископъ Кесаріи Каппадокійской, составилъ 24 анаѳематизма 
противъ ихъ главъ. (Патр. Фотій (1. с. р. 89 С) говоритъ объ этомъ сочине­
ніи Архелая, какъ появившемся уже послѣ Ефесскаго собора 431 г. Поэтому 
можно считать неправильнымъ мнѣніе Le Quien (Oriens christ. T. I, 374), 
что Архелай былъ преемникомъ еп. Фаретрія, занимавшаго каѳедру Кесаріи 
въ то время, когда чрезъ этотъ городъ проходилъ I. Златоустъ, направляясь 
къ мѣсту своей ссылки). Послѣ же Ефесскаго собора Гераклидъ, епископъ 
Нисскій, составилъ два посланія противъ Мессаліанъ (Фот. 1. с.). Мессаліан- 
ская ересь, не смотря на литературную дѣятельность названныхъ двухъ 
епископовъ, направленную противъ яея, продолжала существовать въ Кеса­
ріи Каппадокійской до и послѣ Халкидонсваго собора. Одному изъ видныхъ 
представителей Мессаліанъ— Лампетію удалось первому изъ нихъ быть по­
священнымъ (обманнымъ образомъ) въ санъ пресвитера Алипіемъ, еписко­
помъ Кесаріи Каппадокійской. По поводу этого посвященія Алипій полу­
чилъ писанный протестъ отъ Геронтія, пресвитера и игумена монастыря 
Глитиды (έν Γλίτιδι, въ церкви Команской во 2-ой Арменіи), обвинявшаго 
Лампетія въ насмѣшкахъ надъ богослуженіемъ и въ разныхъ непотреб- 
ствахъ, произведенныхъ въ Іерусалимѣ. Алипій поручилъ епископу Я м ай­
скому Ормизу ('Ορμίζην. Фот. 1. с р. 92 А) произвести разслѣдованіе этого 
дѣла, закончившееся осужденіемъ Лампетія и лишеніемъ его пресвитерскаго 
сана. Этотъ Лампетій написалъ книгу подъ названіемъ Διαδήκη, заключав­
шую въ себѣ изложеніе его нечестивыхъ мыслей (Фот. 1 с. р. 92 В). Кеса­
рійскій же епископъ Алипій епископствовалъ въ Кесаріи послѣ Халкидон- 
скаго собора 451 г. Отъ имени епископовъ Каппадокіи (1-ой) онъ отпра­
вилъ синодальное посланіе къ импер. Льву I (ок. 457 г.), служащее отвѣ­
томъ на запросъ этого императора о достоинствѣ Халкидонскаго собора и 
написанное не позже 458 г. Въ этомъ же году подобное же синодальное 
посланіе прислано было епископами Древняго Эпира; между подписями ихъ 
находится и подпись Діадоха, епископа Фотики. Дальнѣйшая исторія мес- 
саліанской ереси уже не имѣетъ значенія для нашей цѣли. Изъ сказаннаго 
о мессаліанской ереси видно, что въ исторіи ея и въ борьбѣ съ нею Церкви
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χία.. Έ γώ  δε Ικ τών θείων 
Γραφών καί Ιξ αύτης  δέ τη ς  
του νοδ α?σθήσεως κατείληφα,

3. κατείληφα αίσδήσεως b.

ваетъ умъ къ добру, а другое— 

прямо къ противному'4. Но я

въ теченіе цѣлаго столѣтія замѣчаются три періода: въ ІѴ-мъ вѣкѣ она по­
степенно распространяется въ разныхъ церквахъ Азіи (Сирія, Памфилія, 
Іикаонія, Арменія), организуется и вырабатываетъ систему своего ученія; 
борьба съ нею Церкви направляется Антіохійскимъ архіепископомъ. Въ пер­
вое тридцатилѣтіе Ѵ-го вѣка она появляется въ Константинополѣ и въ 
Египтѣ (Еирил. Александр Epistol. ad Calosyrium. M. LXXVI, 1065 sqq.); 
въ это время появляется письменное изложеніе основоположеній теоріи и 
практики ея; борьба съ нею церкви совершается подъ руководствомъ архі­
епископовъ Константинополя, Александріи и Антіохіи и завершается въ 
этомъ періодѣ осужденіемъ Евхитовъ и ихъ основоположной книги (Asceticon) 
на Ефесскомъ вселенскомъ соборѣ 431-го года. Въ 3-мъ періодѣ (съ 431 г. 
по 458 г.) евхитская ересь смущаетъ главнымъ образомъ Каппадокію и 
Арменію, получаетъ перваго пресвитера въ лицѣ Лампетія и второе изло­
женіе основоположеній своего ученія въ его книгѣ Διαθήκη Литературную 
и практическую борьбу съ нею ведутъ преимущественно Каппадокійскіе 
епископы.

Поименованныя книги Евхитовъ, заключавшія въ себѣ изложеніе ихъ 
ученія, не сохранились до нашего времени. Но одна изъ нихъ послужила 
источникомъ, изъ котораго L Дамаскинъ извлекъ (εκ βιβλίου αδτών) главы 
(κεφάλαια) нечестиваго ученія (δόγματος) Мессаліанъ (De haeresibus liber. Μ. 
XCIV, 729—736). Откуда же заимствовалъ главы догматовъ евхитской ереси 
(κεφάλαια τών δογμάτων αδτί,ζ) пресвитеръ Тимоѳей,—неизвѣстно. Въ извле­
ченіяхъ пресвит. Тимоѳея и I. Дамаскина главы мессаліанскаго ученія изло­
жены безсвязно: въ нѣкоторыхъ главахъ представлены мысли нераскрытыя 
и необоснованныя. Дополнительными источниками по изученію воззрѣній 
Мессаліанъ могутъ служить уже цитированныя сочиненія Епифанія, Ѳеодо- 
рита Кирскаго, патр. Фотія и друг. Предлагаемъ здѣсь ученіе Мессаліанъ 
въ краткихъ чертахъ съ тою цѣлію, чтобы наглядно можно было 
показать, какія собственно воззрѣнія усвоены были нѣкоторыми под­
вижниками и какія именно опровергаетъ бл. Діадохъ. Особенности ученія 
Евхитовъ проявляются: 1) въ дуализмѣ. Эту особенность подмѣтилъ Епифа­
нѣ Кипрскій, усматривавшій въ мессаліанствѣ нѣчто манихейское (1. с. с. 4, 
р. 761 С). Но какъ этотъ церковн. писатель, такъ и другіе, говорившіе о 
Мессаліанахъ, не ставятъ ихъ ученіе въ непосредственную связь съ воззрѣ­
ніями Манихеевъ. Дуалистическая черта Евхитовъ выражается въ ихъ мнѣ­
ніи: „зло (τά κακά) существуетъ по природѣ* (I. Дай. 1. с. с. 13, р. 732).
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δτι προ μέν τοΰ άγίου βαπτί- 

1. }ΐέν яро b.

изъ божественныхъ Писаній и

Властелиномъ его признавался сатана (ό σατανάς) съ демонами. Огонь также 
считался, повидимому, особымъ началомъ, такъ какъ ему усвоялась творче­
ская сила (Ibid. с. 11: “Οτι τδ πδρ δημιουργόν εστιν"). 2) Въ ученіи ο перво­
начальномъ нравственномъ состояніи Адама и Евы и ихъ паденіи. Въ этомъ 
состояніи прародители обладали безстрастіемъ, простиравшимся до такой 
степени, что, по мнѣнію Евхитовъ, до „преступленія Адамъ имѣлъ без­
страстное общеніе съ Евой® (Ibid. с. 14). Безстрастіе (&πάθεια) первыхъ 
людей было для Месеаліанъ идеаломъ, котораго эти еретики хотѣли достиг­
нуть посредствомъ молитвы. Перечисленные источники не говорятъ, въ чемъ 
Евхиты полагали сущность грѣхопаденія. Боэтому слѣдуетъ думать, что въ 
данномъ случаѣ они держались общепризнаннаго ученія, что грѣхъ Адама 
состоялъ въ нарушеніи заповѣди Божіей. Это предположеніе можно подтвер­
дить ссылкою на сочиненіе Марка Пустынника, опровергающее нѣкоторыя 
мнѣнія Евхитовъ и, между прочимъ, показывающее, что .грѣхъ перваго 
Адама есть преступленіе заповѣди первымъ человѣкомъ* (De baptismo. Μ. 
LXV. 1016 A). 3) О слѣдствіяхъ грѣхопаденія прародителей. Отъ начала 
(осрХ̂ Ѳзѵ. Тимоѳ. с. 2), т. е. со времени осужденія Адама, каждый изъ рож­
дающихся, заимствуя отъ прародителя (εκ τοδ προπάτορος) свою природу 
(Ѳеодорит. E Н , р. 1145 А), получаетъ соединенный съ нею корень грѣха 
(Ѳеодорит. Haereticar. fabular, p. 429 В: ή ρίζα αμαρτίας. Тимоѳ. с. 2, 
ρ 48:.. τάς ρίζας τών άμαρτιών τάς συνουσίωμένας) и порабощеніе демонамъ 
(Ѳеод. E. Η 1. c.: τήν τών δαιμόνων δουλείαν). Каждому раждающемуся чело­
вѣку тотчасъ дается въ удѣлъ демонъ, сопутствующій ему и побуждающій 
его къ худымъ дѣламъ (Ѳеодор. Н. iabular. р. 429 С). Сатана соединяется 
съ каждымъ человѣкомъ существенно (ούσκοδώς. Тимоѳ. с. 1) и сожитель­
ствуетъ съ нимъ ипостасно (I. Дай. 1. с. с. 1, р. 729 А: Ό τι συνοικεί τώ 
&νθρώπω ενυποστάτως δ σατανάς). Онъ и его демоны совершенно господ­
ствуютъ надъ человѣкомъ (,Ibid. κατά πάντα κυριεύει (ό σατανάς) αϋτοΰ) и 
особенно надъ умомъ его (Ibid. с. 2: δ σατανάς καί ol δαίμονες κατέχοοσι τδν 
νοΰν τών ανβρώπων). 4 ) Ο св. Троицѣ и ея откровеніи человѣку. Три ипо­
стаси Отца, Сына и Св. Духа разрѣшаются и превращаются въ одну ипо­
стась (Тим. с. 6). Божествен. естество превращается, во что угодно, чтобы 
соединиться съ достойными Его душами (Ibid.)· Молящемуся (мессаліанину) 
можетъ, напр., явиться Спаситель во свѣтѣ (I. Дам. с. 18). Достигшими без­
страстія (Евхитами) можетъ быть видима плотскими очами Св. Троица; она 
для нихъ ή θεατή. Тѣлесными очами они видятъ Отца, Сына и Св. Духа 
(Ѳеодор. E. Н. р. 1145 А. Н. fabular, р. 429 D. Тимоѳ. с. 5). Человѣку воз­
можно ощутительно принять ипостась Св. Духа во всей удостовѣренномъ и
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σματος, εξωθεν ή χάρις προς 

1. §ξω f.

изъ самаго чувства умадозналъ,

во всемъ дѣйствованіи (I. Дам. с. 17). ^Откровеніе бываетъ въ чувствѣ и 
божественной ипостаси, какъ въ ученіи” (1. Дам. с. 10, р. 782). 5) О вопло­
щеніи Сына Бооюія. Сѣмя и Слово низошли на Марію (Тимоѳ. с. 7, I. Дам. 
с. 15). Воспринятое отъ Нея Господомъ тѣло (τδ σώμα) было наполнено де­
монами; они были изгнаны Имъ. Человѣкъ, котораго воспринялъ отъ Маріи 
Господь, иногда былъ превращаемъ Имъ въ духъ (τδ πνεδμα), а иногда въ 
тѣло. Сіе же тѣло Господа неописуемо, какъ и божественное естество 
(Тимоѳ. с. 7 и 8). Какъ Христосъ освободилъ отъ демоновъ восприня­
тое имъ человѣческое естество, такъ Онъ очищаетъ всякаго чело­
вѣка, съ которымъ Онъ находится во внутреннемъ общеніи. Въ противномъ 
случаѣ „душа, не имѣющая Христа въ чувствѣ и во всемъ (т. е. полномъ) 
дѣйствіи, есть жилище ^смыкающихся и ядовитыхъ звѣрей (οίκητήριδν εστιν 
Ιρπδτών καί Ιο^λων θηρίων), т. е. всякой сопротивной силы“ (I. Дам. с. 12).
6) Обь освобожденіи отъ первороднаго грѣха и отъ власти сатаны. Въ уче­
ніи Евхитовъ объ этихъ предметахъ проявилось отрицательное отношеніе 
къ Церкви Христовой и ея учрежденіямъ, чрезъ которыя человѣкъ 
освобождается отъ первороднаго грѣха и входитъ въ тѣснѣйшее общеніе съ 
Богомъ. Евхиты презрительно относились къ церквамъ и жертвенникамъ, 
говоря, что аскеты (оі &σχηταί, т. е. Мессаліане) не должны находиться въ 
церковныхъ собраніяхъ, но довольствоваться молитвами въ своихъ молель- 
няхъ (I. Дам. р 732 CD). Церковное крещеніе (τί βάπτισμα της εκκλησίας 
I. Дам. ρ. 733 Α), какъ не имѣющее силы отсѣчь корень грѣха прароди­
тельскаго (Ѳеодор. Haeretic. fabul. p. 429 В. Тимоѳ. с. 2) и изгнать демона 
(Ѳеодор. E. Н. р. 1145 А), не усовершаетъ человѣка (Ibid. с. 4, р. 729) и 
послѣ крещенія человѣкъ остается со грѣхомъ (I. Дам. с. 5); ибо крестив­
шійся не пріемлетъ вполнѣ (πάντως) Св. Духа (I. Дам. р. 733 А). Крещеніе 
отсѣкаетъ только прежніе (личные) грѣхи, совершенные до крещенія (Ѳеодор.
Н. fabul. 1. с.) и дѣлаетъ крестившагося человѣка въ нѣкоторой части при­
частникомъ Св. Духа. Но ютъ, кто слѣдуетъ догматамъ Евхитовъ, и безъ 
крещенія можетъ удостоиться общенія Св. Духа (I. Дам. р. 733 А). Сатана 
и Св. Духъ сообитаютъ въ человѣкѣ (σιινοικοδσιν δ σατανάς καί τδ Πνεδμα 
τδ άγιον έν τώ ανθρώπω) и послѣ крещенія (1. Дам. с. 3). Даже Апостолы 
не были свободны отъ демонскаго воздѣйствія (Ibid.). Отрицаніе очищаю­
щей (отъ первороднаго грѣха) и возрождающей силы крещенія служитъ 
характеристическимъ признакомъ евхитскаго заблужденія. Причащеніе бо­
жествен. Тайнъ ве очищаетъ душу (I. Дам. с 4). Оно и не полезно и не 
вредно. Поэтому Евхиты, не отдѣляясь отъ церкви, приступали къ Евхари­
стіи, утверждая, что они чувственно ощущаютъ присутствіе Св. Духа
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τά καλά προτρέπεταί τήν ψυ- что до св. крещенія благодать

(Тимоѳ. e 12. Ѳеодор E. Η. p. 1144. АВ. I. Дай. p. 736 А). Крестившійся 
и въ хиротоніяхъ клириковъ не пріемлетъ вполнѣ Св. Духа (I. Дай. р. 733 А). 
Поэтому степени клира, даже епископа, не почитались Мессаліанами, старав­
шимися однако ради могущества и власти имѣть своихъ клириковъ (Ibid. р. 
733 D). 7) Только одна усердная и непрестанная молитва (Ѳеодорит. Н. 
fabul. р. 429: 5) ϊέ ενδελεχής προσεοχή. E. Η. p. 1145 A: σπουδαία εδχή. Тимоѳ. 
с. 3: μόνη ή εκτενής προσεοχή. I. Дай. с. 4: ή παρ’ αδτοίς σποοία'ομένη εόχή) 
можетъ отсѣчь корень грѣха, изгнать демона, доставить безстрастіе (απάθεια) 
и причастіе Св. Духа во всемъ (полномъ) чувствѣ и удостовѣренности 
(I. Дай. с. 7: Ьгі καί απάθειαν λαβείν, y.sl μετουσΐαν τοδ άγίοο Πνεύματος καί 
πληροφορώ εσεσθαι). Ученіе объ указанной силѣ молитвы служитъ другимъ 
характеристическимъ признакомъ евхитской догматики и практики: молитва 
единственное занятіе Мессаліанъ и единственное орудіе, очищающее отъ 
страстей и приводящее ихъ къ ощутительному общенію съ Богомъ. Отсюда 
проистекаетъ отрицаніе всѣхъ, особенно внѣшнихъ, средствъ, которыя Цер- 
ковь признаетъ необходимыми для достиженія святости. Желающій спастись 
долженъ молиться до тѣхъ поръ, пока почувствуетъ, что грѣхъ (или демонъ), 
подобно нѣкоему дыму, или огню, или дракону или подобному звѣрю, изго­
няется изъ молящагося и чрезъ молитву ощутительно (αίσ^ητώς) выходитъ 
изъ него (посредствомъ харканія и выплевыванія) и что въ это время ощу­
тительно совершается вхожденіе (είσοδος αίσδητώς) Св. Духа въ душу. Ощу­
щеніе (αϊσθησις) входа Его бываетъ яснымъ (φανερά). Ибо Св. Духъ ощути­
тельно входитъ въ молящагося и является ему (I. Дай. р. 732 D: αίσθητώς τό 
Πνεϋμα τδ άγιον επιφαίνεσ&αί) видимо (Тимоѳ. с. 3. Ѳеодорит. H. fabul. p- 429 CD, 
432A .E. H.p. 1145 A). Общеніе Св. Духа бываетъ не въ вѣрѣ (έν πίστει), какъ 
учатъ пресвитеры, а въ чувствѣ (έν... «Ισθήσει, т. е. чувственно. I. Дамаск. р. 
733 АВ) чрезъ молитву (Тим. с. 4. I. Дай. с. 8). Духовные (оі πνεοματικοί) 
видятъ извнѣ и извнутри (όρώσιν ІогоѲеѴ καί εΞωθεν) грѣхъ и благодать, воз- 
дѣйствуемую и воздѣйствующую (I. Дай. с 9), чувственно видятъ невиди­
мыя силы. Поэтому Мессаліане пальцами дѣлали видъ стрѣтянія въ демо­
новъ, а прыжками—переступаніе ихъ (Тим. с. 10. Ѳеодорит. H. fabular, 
р. 432 В). Мечтательность, проявленная Евхитами въ ученіи объ освобожде­
ніи отъ демона и объ отношеніи къ духовнымъ силамъ, утверждается, по 
видимому, на предположеніи, что душа Евхита, сдѣлавшагося чрезъ молитву 
безстрастною, превращается въ божественную и чистую природу (Тимоѳ. с. 11. 
I. Дай. с. 16), способную видѣть все божественное и духовное. Равнымъ об­
разомъ, ихъ ученіе о томъ, что божество можетъ превращаться, во что ему 
угодно, вело къ утвержденію, что они могутъ чувственно видѣть умопости- 
гаемые предметы. Отсюда проистекаетъ ихъ ученіе о томъ, что снови­
дѣнія суть пророчества Св. Духа (Ѳеодор. E. Н. р. 1145 В. H. fabul. р.
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χήν, 6 δέ σατανας Ιν τοΐς αυ- совнѣ предрасполагаетъ ду ш у

1. έν αδτοϊς b εν τοΐς αότοίς e. f.

429 CD. Тимоѳ. c. 14), что они предвидятъ будущее (Тим. с. 10), знаютъ 
внутреннія расположенія живыхъ людей и состоянія душъ умершихъ (Ibid. 
с. 17). 8) 0  нравственномъ совершенствѣ. Причастниковъ ощущенія Духа 
(μετασχόντες τής τοδ Πνεύματος αίσθήσεως) Мессадіане считали совершен­
ными, свободными отъ всякаго грѣха (I Дай. р 733 В: τελείους хаі πάσης 
ελευθέρους) и безстрастными по тѣлу и душѣ, такъ какъ Св. Духъ освобож­
даетъ тѣло отъ страстныхъ движеній (τό τε σώμα τής τών παθών χινήσίως), 
а душу—отъ склоненія къ худшему (τήν ψυχήν τής επί τά χείρω ροπής. 
Тимоѳ. с. 9. Ѳеодор. E- Η. ρ. 1145 А). Они проповѣдывали свободу отъ 
всѣхъ нравственныхъ обязанностей. Ибо, по ихъ мнѣнію, они, какъ духов­
ные и безстрастные, уже не нуждаются ни въ постѣ, ни вообще въ какомъ 
бы то ни было тѣлесномъ и душевномъ воздержаніи, ни въ ученіи, благо- 
устрояющемъ душу (Епиф. Кипр XLH, с. 3, р. 761 А. Тимоѳ. с. 9. Ѳеодор. 
E. Н. р. 1145 АБ). Поэтому у Мессаліанъ допускались нравственная распу­
щенность, свобода въ пищѣ, наслажденіе, разныя студодѣянія, воровство 
(1. Дам. р. 733 В. Тим. с. 16). Мужчины и женщины спали (въ лѣтнее 
время) вмѣстѣ на широкихъ улицахъ (Епиф. 1. с. с. 3); расторгшіе браки и 
воздерживающіеся отъ брачной жизни считались аскетами (I. Дам. р. 733 С). 
Они презрительно относились къ отлученію, клялись и нарушали клятву, 
анаѳематствовали даже свою ересь (Ѳеодор. Н. fabular, р. 432 А. Тимоѳ.
с. 19). Они всѣхъ принимали въ свое общество, не обращая вниманія на ихъ 
нравственныя качества (I. Дам. р. 733 CD); женщинъ поставляли начальни­
ками надъ мужчинами (Тим. с. 18). Они совершенно не занимались руко- 
дѣ гіенъ, признавая его зломъ (Епиф. J. с. с. 3 и 4, р. 760 D, 761. Нил. 
Син. Ad Magn с. 21—23. Ѳеод. Е. Η. p. 1144 А); ибо духовнымъ не по­
добаетъ прикасаться къ чувственному труду (Тимоѳ. с. 13.1. Дам. р. 732 ВС). 
Не занимались они рукодѣліемъ и потому, что считали себя отрекшимися 
отъ міра, оставившими все свое и не имѣющими стяжанія на землѣ (Епиф.
1. с. с. 3, р. 760 D). Поэтому они просили милостыню (Тим. с. 15. I. Дам. 
р. 732 С).

Такова система воззрѣній Евхитовъ. Она, какъ показало изложеніе ея, 
въ сильной степени отражаетъ въ себѣ многія воззрѣнія и нѣкоторыя чер­
ты дѣятельной жизни древнихъ монаховъ; въ ней встрѣчаются выраженія, 
находящіяся въ твореніяхъ древнихъ подвижниковъ. Ученіе о полной ве- 
стяжательности, о непрестанности и силѣ молитвы, о предпочтеніи внутрен­
няго дѣланія тѣлесному труду, объ ощутительномъ воздѣйствіи Св. Духа на 
человѣка, о силѣ діавола и пр., полно мечтательности и заблужденія; но 
съ формальной стороны и частію даже матеріальной оно напоминаетъ собою 
многое такое, что высказывалось нѣкоторыми неразумными монахами, кото-
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της εμφωλεύει βάθεα'.ν, δλας

1. τοτζ 8ά6$αιν b.

къ добру, а сатана скрывается

рые за свою мечтательность порицались опытными представителями древ­
няго подвижничества. Поэтому должно считать правильнымъ сужденіе Епи- 
фанія Кипрскаго, что ученіе Мессаліанъ образовано не безъ вліянія чрез­
мѣрной простоты „нѣкоторыхъ братій", подъ коими онъ разумѣетъ мо­
наховъ, какъ показываютъ его дальнѣйшія разсужденія объ египетскихъ под­
вижникахъ (Advers. haeres, с. 4, 6, 7). Однако Мессаліане не были мона­
хами: они не называли себя монахами, но нѣкоторыхъ изъ своихъ сочле- 
новъ они именовали кащ хаі (I Дай. р. 732 С, 733 С); ихъ сожительство съ 
женщинами не относится къ признакамъ монашества. Равнымъ образомъ и 
церковные писатели, говорившіе объ этихъ еретикахъ, не считаютъ и не 
называютъ ихъ монахами. Но если воззрѣнія и практика (5] πρακτική) нѣ­
которыхъ монаховъ имѣли вліяніе на образованіе ученія Мессаліанъ и 
жизнь, то и ученіе этихъ еретиковъ въ свою очередь воздѣйствовало на воз­
зрѣнія нѣкоторыхъ монаховъ. Уже въ поименованныхъ выше источникахъ, 
которыми обыкновенно пользуются при изученіи мессаліанской ереси, встрѣ­
чаются немногія указанія па увлеченіе нѣкоторыхъ монаховъ евхитскимъ 
лжеученіемъ. Савва, осужденный на антіохійск. соборѣ при еп. Флавіанѣ 
(См. объ этомъ соборѣ выше), былъ монахъ (Фот. Cod. 52. М. СШ, 88 С); 
Литой, еп. Мелитинскій, сжегъ монастыри, зараженные ученіемъ Мессаліанъ 
(Ѳеодорит. E. Н. р. 1144 В); Кириллъ Александріей осуждаетъ египет­
скихъ монаховъ, занимающихся „одною молитвою и ничего не дѣлающихъ* 
(M LXXYI, 1076 А). Но изъ этихъ извѣстій мы узнаемъ только то, что нѣ­
которые монахи вступали въ общество Мессаліанъ, а другіе увлекались 
ученіемъ объ упражненіи въ одной только молитвѣ и объ уклоненіи 
отъ рукодѣлія для пріобрѣтенія средствъ къ жизни. Гораздо лучше рѣшаютъ 
этотъ вопросъ сочиненіе Марка Пустынника: „Отвѣтъ недоумѣвающимъ о 
божественномъ крещеніи" (Άπόκρίσις πρδς τούς άποροδντας тегрі τοδ θείου 
βαπτίσματος. Μ. LXY, 985— 1028) и аскетическій трактатъ бл. Діадоха. 
Этими твореніями не пользуются при изученіи евхитской ереси и не причи­
сляютъ ихъ къ источникамъ ея, а между тѣмъ въ нихъ явственно дается 
знать, что часть монаховъ была заражена мессаліанскими воззрѣніями, обо­
значаются самыя мнѣнія, усвоенныя подвижниками, приводятся доказатель­
ства, на которыхъ они утверждали свои заблужденія, и опроверженіе ихъ 
съ церковной точки зрѣнія; но виновники этихъ заблужденій (Мессаліане) 
не называются по имени,— вотъ причина, въ силу к іторой названныя 
сочиненія Марка Подвижника и бл. Діадоха не принимались во внима­
ніе изслѣдователями мессаліанской ереси. Въ твореніи преп Марка яснѣе, 
чѣмъ въ аскетическомъ сочиненіи бл. Діадоха, говорится о томъ, что мо-
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τάς τοΰ νοϋ άποφράττειν δε-

3. δεξιάς άναφράττειν b.

въ глубинахъ ея, пытаясь за­

вали увлекались нѣкоторыми мечтаніями Мессаліанъ, подробнѣе излагаются 
и опровергаются самыя заблужденія. Поэтому противо-евхитская полемика 
преп. Марка разъясняетъ нашъ смыслъ таковоЁ же полемики бл. Діадоха.

Сочиненіе Марка „О крещеніи" написано въ діалогической формѣ: 
разговоръ ведется между самимъ Маркомъ и недоумѣвающимъ о божествен. 
крещеніи. Въ нѣкоторыхъ текстахъ этого сочиненія вопросы усвояются за­
коновѣду (Русск. переводъ. М. 1858, стр. 163) совершенно неправильно, по­
тому что все содержаніе сочиненія ясно показываетъ, что собесѣдниками 
Марка были монахи, а не законовѣдъ, съ которымъ авторъ имѣлъ преніе, 
изложенное въ особомъ сочиненіи (Άντιδολή πρδς σχολαστικόν (или δ ικανόν). 
Μ. LXV, 1072). Изъ этого сочиненія слово „законовѣдъ* позднѣйшею рукою 
перенесено было въ діалогъ о крещеніи. Что подъ „недоумѣвающими“ пре­
подобный Маркъ разумѣетъ именно монаховъ,— это видно изъ ихъ ученія о 
томъ, что одни только оі άγωνιζόμ,ενοι достигаютъ освобожденія отъ Адамо- 
ва грѣха (M. LXV, 989 АВ:... діа τί ούκ οϊδαμεν τδν αέρα τής έλεοθερίας, 
καθά (ίλέποοσιν οΐ άγωνιζόμενοι), что этотъ грѣхъ уничтожается подвигами 
(s£ άγώνων Ibid. p. 985 A) и что подъ подвигами разумѣются самозаключе- 
ніе въ келліи (έν κελλίω), ежедневный постъ, воздержаніе, нищета, странни­
ческая жизнь, молитва (р. 997 АВ), бдѣніе, подаяніе (μετάδοσις), отверженіе 
души, уничтоженіе помысловъ, крестъ, смерть (р. 989 D). Многіе изъ этихъ 
подвиговъ присвояли себѣ Мессаліане, бывшіе вообще мірянами; но они не 
заключались въ келліяхъ, отвергали посты и бдѣнія, принимали подаянія, 
но сами не только не занимались дѣлами милосердія, но даже отвергали 
доброе значеніе ихъ. Слѣдовательно, нѣкоторые изъ перечисленныхъ под­
виговъ могутъ быть приписываемы только монахамъ. Но эти монахи ве 
были правомыслящими во всѣхъ отношеніяхъ; препод. Маркъ называетъ ихъ 
недоумѣвающими о божествен. крещеніи (о\ άποροδντες περί τοδ θείου βα- 
πτίσματος), Ιτεροι въ отличіе отъ правомыслящихъ (ρ. 985 А), искушающими 
Божію силу человѣческими мнѣніями (р. 985 В: έν ανθρώπινοί; δπονοίαις), 
претыкающимися о собственные помыслы (р. 989 С:... τοίς ίδίοις λογισμοΐς), 
подвергающими себя игу рабства (грѣха и діавола), довѣряющими любозна­
тельности (περιεργασίι?) болѣе, чѣмъ Божію слову (р. 985 В), и невѣрными 
(άπιστοί έσμεν. 985 D), помраченными сластолюбіемъ и тщеславіемъ (δπδ φι- 
ληδονίας καί κενοδοξίις. 1020 D), одержимыми гордостію (οιησις. 1024 АВ) и 
не только не имѣющими истинной любви къ Богу (р. 1009 В), но даже спо­
собными къ богохульству (р. 1024 АВ).

Богохульство этихъ монаховъ проявлялось въ усвоеніи месеаліанскихъ 
заблужденій. Исходнымъ пунктомъ ихъ лжеученія послужило неправильно
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ξι&ς πεφώμενος διεξόδους· άπό 

δε αυτής τη ς  ωρας? εν ήπερ
тралить воѣ правые исходы ума, 
но съ того самого часа, въ ко-

истолкованное ими наблюденіе, что и послѣ св. крещенія человѣкъ противъ 
воли подпадаетъ дѣйствію грѣха и сатаны (р. 1013 А:.. о\ άκουσίως Ьтсо 
της αμαρτίας ενεργούμενοί καί 5πδ του Σατανά τυραννουμενοι). Въ подпаденіи 
крестившагося дѣйствію грѣха и діавола они усмотрѣли: не проявленіе бо­
жественнаго попущенія и собственной воли (p. 988 А), по которой человѣкъ 
имѣетъ власть склоняться къ добру или злу (р 989 А), но остатокъ Ада- 
нова грѣха (р. 992 С: έγκατάλειμμα τής τοϋ Άδάμ αμαρτίας), не уничтожен­
наго крещеніемъ Для этой чисто месса аланской мысш найдены были и до­
казательства или, какъ говоритъ препод. Маркъ, свидѣтельства (р. 988 D). 
Одно изъ нихъ извлекалось изъ Св. Писанія; въ словахъ ап. Павла: 
очистимъ себе отъ всякія скверны плоти и духа (2 Кор. ѴП, I) они нахо­
дили приглашеніе очиститься подвигами отъ ветхаго грѣха (р. 985 А: s~ 
αγώνων αναtpsfaOat τήν παλαίάν αμαρτίαν), упуская изъ виду, что рабы грѣха, 
каковыми они признаютъ себя, не имѣютъ силы освободиться отъ пего, и 
не разумѣя, что въ приведенныхъ словахъ Апостола призывъ къ очищенію 
обращенъ къ людямъ, имѣющимъ свободу избирать добро и зло (р. 988 D, 
989 А) Другое доказательство заимствовалось ими изъ опыта; они въ самихъ 
себѣ находили дѣйствіе грѣха (ρ. 98δ А:... αότήν τήν βνέργειαν της αμαρτίας 
μετά τδ βάπτεσμα έν έαυτοίς ε5ρ£σκοντες), признанное ими насильственнымъ и 
принудительнымъ. „Желаемъ исполнить (ποίησαі) заповѣди и не можемъ, бу- 
дучи содержимъ! подъ властью грѣха" (р. 989 С), не зная, что человѣкъ 
„по собственной волѣ (κατα δέ τδ iStov 6έλημα) пребываетъ тамъ. гдѣ лю­
битъ (р. 989 В), хотя и крестился*. На мысли о господствѣ грѣха надъ 
человѣкомъ опровергаемые препод. Маркомъ монахи утверждали слѣдующія 
мнѣнія: 1) Преступленіе Адама имѣло двоякое послѣдствіе для потомковъ 
его: оно подвергло человѣка а) игу рабства (р 985 В: ζυγώ δουλείας), грѣха и 
зла (р. 988 D:... έαυτούς Н  каряШ сяёш  τη τών κακών δουλεί<*); „если бы 
Адамъ не преступилъ, я не испытывалъ бы прираженія зла1* (р. 1013 С:... 
της του κακού προσβολής); б) тиранніи сатаны (р. 1013 А: .. της του Σατα­
νά τυραννί$ος.. ο\ άκουσίως 5πδ τζς αμαρτίας ένεργουμενοι καί 5πδ του Σατανά 
τυραννουμενοΟ и насилію злыхъ властей (ρ. 989 В: Εί γάρ επασχεν 6πδ 
τών εξουσιών δ ϋνΟρωπος.,.). Послѣ грѣхопаденія Адама сатана принудитель­
но дѣйствуетъ на волю человѣка (извлекаемъ эту мысль изъ выраженія 
Марка: τδ γάρ ήέλημα, καί τδ βάπτισμα, οδτε θεός, οδτδ Σατανάς βίάζεταί, ρ. 
988 Β). Прираженіе лукавыхъ помысловъ ови считали принудигельнымъ, 
не имѣющимъ своего основанія въ волѣ человѣческой, и называли·*·его то 
грѣхомъ Адама, то самимъ сатаною, то прираженіемъ сатаны (р. 1016 А:... 
ποτέ μέν λέγοντες α6τοί>ς (λογισμούς) είναι τοΰ Άδάμ αμαρτίαν, ποτέ §έ αδτδν

27
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άναγεννώμεθα, έξωθεν μέν δ 

δαίμων γίνεται., έσωθεν δέ ή

торый возраждаемся, демонъ вы­
ходитъ наружу, а благодать (вхо-

τόν Σατανά, ποτέ 5έ τήν τοΰ Σατανά προσβολήν...). Господство Адамова грѣха 
и діавола проявляются въ томъ, что первый дѣйствуетъ въ сердцѣ (р. 992 А: 
ενεργεί sv xrj xapSiq.) человѣка и послѣ крещенія, а второй посредствомъ 
вкорененія (въ нашей душѣ) помысловъ, даже ненавидимыхъ нами, держитъ 
во власти умъ (τδν νοδν) нашъ (р. 992 С). Лукавые помыслы, возникающіе 
въ душѣ даже противъ воли человѣка, противники Марка считали остаткомъ 
грѣха Адама и называли ихъ, подобно Евхитамъ, звѣрями тростными (τά θη- 
ρΰ  τοΰ καλάμοο), живущими въ душѣ (р. 993 D). По крайней мѣрѣ раз­
сужденія преп. Марка объ этихъ звѣряхъ даютъ основаніе предполагать, что 
его противники, подобно Евхитамъ, представляли грѣховные помыслы въ 
видѣ разныхъ звѣрей. 2) Порицаемые преп. Маркомъ монахи отрицали, по 
его словамъ, пришествіе Христа (.τήν παροοσίαν τοΰ Χριστοδ) своимъ ученіемъ 
о томъ, что и надъ крестившимися властвуетъ, помимо ихъ собственной 
воли, отеческая смерть. Это значитъ, что спасительность пришествія Хри­
ста они усматривали не въ томъ, что Онъ своею смертію избавилъ людей 
отъ отеческой смерти (τοΰ πατρικοδ θανάτου), очистилъ и обновилъ креще­
ніемъ и помѣстилъ въ раю Церкви (р. 1025 АВ), по въ томъ, что Онъ за­
повѣдалъ дѣла свободы (εργα έλεοθερίας) крестившимся и еще противъ сво­
ей воли порабощеннымъ грѣху (р. 988 А). Слѣдовательно, спасительность 
пришествія I. Христа они полагали въ Его ученіи объ избавленіи отъ пра­
родительскаго грѣха не посредствомъ благодати, но при иомощи дѣлъ, под­
виговъ и воздаянія за нихъ (Ibid.: ήμετέρων αγώνων ανταπόδοσή) И этотъ 
взглядъ на значеніе пришествія Спасителя можетъ быть истолкованъ въ 
мессаліанскомъ смыслѣ. „Если же ты говоришь, что Господь пришелъ ради 
сего (преступленія Адама), то почему Онъ не уничтожилъ его въ крещеніи, 
но еще и нынѣ каждый имѣетъ власть преступать или не преступать 
(р. 1017 С). 3) Еще яснѣе выступаютъ мессаліанскія заблужденія нѣко­
торыхъ монаховъ въ ихъ ученіи о церковномъ крещеніи. Они, повидимому, 
не считали, какъ и Евхиты, крещеніе обязательнымъ, какъ показываетъ 
обращенное къ нимъ замѣчаніе преп. Марка, что некрещенный (αβάπτιστος) 
или тщеславный (т. е. принявшій крещеніе, но не признающій его совер­
шеннымъ), не можетъ познать истину; но тому, кто крестится въ каѳоличе­
ской Церкви (іѵ τί) καθολική Έκκλησί<$), чрезъ крещеніе дается таинственно 
благодать, и она сокровенно обитаетъ въ немъ (р. 1001 В) Ихъ мнѣніе о 
необязательности церковнаго крещенія можетъ вытекать изъ ихъ ясно 
выраженнаго ученія о несовершенствѣ крещенія (р. 988 АВ: οοκ Ιστι
τέλειον τδ βάπτισμα, τό βάπτισμα Ατελές) или ο недостаточности его для 
уничтоженія отеческаго грѣха. „Если, говорили они, крещеніемъ уничто-
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χάρις. "Οθεν βυρίσκομεν, δτι, ώς 

πάλαι έκυρίευεν ή πλάνη της
датъ) во внутрь. Отсюда нахо­
димъ, что какъ прежде господ-

2. εκορίευσεν с. e. f. ή πλάνη έκορίεοσεν d.

жается грѣхъ (наслѣдственный), то почему ояъ опять (послѣ крещенія) 
дѣйствуетъ въ сердцѣ*? (р. 992 АВ). Этотъ вопросъ они разрѣшали въ 
томъ смыслѣ, что и послѣ крещенія грѣхъ оставляется въ человѣкѣ. Въ до­
казательство своего мнѣнія они ссылались на ап. Павла, свидѣтельствующаго, 
по ихъ мнѣнію, что и самъ онъ находился подъ властью грѣха: выжду инъ 
законъ, противувоюющъ закону ума моего (Римл. ΥΠ, 23). Этотъ грѣхъ не 
уничтожается крещеніемъ вслѣдствіе того, что въ немъ (крещепіи) сообщается 
крещаемому несовершенная (т. е. не въ полной силѣ дѣйствующая) благо­
дать Св. Духа, умножающаяся потомъ яо мѣрѣ нашихъ подвиговъ (р. 1008 С) 
и что дается первоначально только начатокъ Духа (р. 1009 D: Απαρχή τοδ 
Πνεύματος), а пе совершенный Духъ (т. е изливающій на человѣка всѣ с б о и  

-дары) Уничтоженіе же ветхаго грѣха (р. 985 А: skspot δέ (λέγοοσιν) έξαγώ­
νων &ναιρεΐσθαι τήν παλαιάν αμαρτίαν) и пріобрѣтеніе совершенства (ρ. 988 
Α:...ε£ &γώνων λέγοοσιν Ιχειν τήν τελειότητα) достигаются подвигами, дѣлами 
(Ibid : Εί λέγομεν έξ έργων άναιρεΐσθαι αμαρτίαν), а не благодатію (ρ. 996 Α: 
τοδτο γάρ αντικρυς βοφ ό λέγων ε$ αγώνων αναφεΐν τήν τοδ Ά δάμ αμαρτίαν, 
καί οϋ διά της τοΰ Θεοδ χάριτος...); только по уничтоженіи грѣха подвигами 
человѣкъ становится способнымъ исполнять заповѣди Божій: „Не могу испол­
нить заповѣди, ежели прежде не очищусь подвигами" (р. 989 D). Къ числу 
этихъ подвиговъ относятся молитва отъ всего сердца и несомнительная 
(р. 1024 А:... ίφ ίψ ί  (Κύριος) σε Ιν τοΐς πονηροίς λογισμοΐς, χαίτοι όλοκαρδίως 
καί δινενδοιάστως εδχόμενον, καθώς εΐρηκας); терпѣніе въ борьбѣ съ худыми 
помыслами, имѣющими основаніе въ Адамовомъ грѣхѣ: „ибо сколько кто 
потерпитъ, будучи боримъ, столько и прославится* (р. 1024 А). Это терпѣ­
ніе преподобный Маркъ называетъ лжеименнымъ (φεοδώνο^ος 5πομβνή), такъ 
какъ Св. Писаніе не прославляетъ людей, одержимыхъ лукавыми помыслами 
(р. 1024 В). Изъ обозначенныхъ замѣчаній пр. Марка видно, что его про­
тивники признаками совершенства, достигаемаго посредствомъ подвиговъ, 
считали освобожденіе отъ страстей (р. 989 АВ. ...διά τι οδ*χ οΐδαμεν τδν αέρα 
τής έλεοθερίας, καθά βλέποοσιν ο\ άγωνιζόμενοι) и совершенное обитаніе Св. 
Духа въ человѣкѣ, очистившемся подвигами отъ Адамова грѣха (р. 1009 D: 
Έρώτησις. Этотъ вопросъ лучше и полнѣе изложенъ въ томъ греческ. тек­
стѣ, съ котораго сдѣланъ русск. переводъ. М. 1858, стр. 158). 4 ) Нѣкоторыми 
выраженіями пр. Маркъ намекаетъ на то, что его собесѣдники держались 
мессаліанскаго мнѣнія, что три божествен. ипостаси Отца, Сына и Св. Духа 
сливаются въ одну ипостась и что воспріявшій совершеннаго Духа можетъ
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φυχης, δδτω μετά τό βάπτισμα, 
αυτής κυριεύει ή αλήθεια. Ένερ-

ствовало надъ душею обольще­
ніе, такъ послѣ крещенія господ-

2. οδτως а. b. d. κυριεόδι αότής b

воспріять въ Немъ всю Троицу. На это мнѣніе указываютъ вопросъ, пред­
ложенный Марку, и данный имъ отвѣтъ: „Духъ (Святой) есть ли Троица"? 
(р. 1008 D). „Мы (отвѣчаетъ пр. Маркъ) не говоримъ такъ, что Онъ 
единолично ίμονοπροσώπως) есть Троица; но поелику Онъ не отдѣлимъ 
огъ Отца и Сына, то посему въ Немъ исповѣдуемъ Троицу по божеству 
Его. Ибо какъ въ Отцѣ есть Сынъ и Духъ, и опятъ въ Сынѣ Отецъ и Духъ: 
такъ и въ Духѣ есть Отецъ и Сынъ,—не сліяніемъ трекъ ипоетасей (ού σογ- 
χύσει τών τριών Αποστάσεων), но единеніемъ (τή Ινώσει) одного и того же 
совѣта и божества* (р. 1008 D, 1009 А).

Нѣтъ никакого сомнѣнія и въ томъ, что въ своемъ аскетическомъ тво­
реніи бл. Діадохъ, подобно Марку Подвижнику, опровергаетъ меесаліанскія 
воззрѣнія, усвоенныя нѣкоторыми монахами. Въ LXXY гл. онъ высказалъ 
мысль, что душа подвижника бываетъ свободна отъ демонскаго тумана, 
когда находится подъ воздѣйствіемъ Св Духа, и наоборотъ она „вся по­
крывается облаками грѣха, когда подпадаетъ дѣйствію „духа обольщенія*. 
Эта мысль безъ надлежащаго пояспепія могла казаться сродною съ мнѣ­
ніемъ тѣхъ, которые утверждали, что крещаемые пе освобождаются вполнѣ 
отъ грѣха Адама и власти сатаны- ІІоэтому во мпогихъ послѣдующихъ 
главахъ онъ подробно разъясняетъ обозначенную мысль и ошибочность при­
веденнаго заблужденія. Что въ данномъ случаѣ разумѣются монахи, при­
частные мессаліанскимъ заблужденіямъ,—это видно изъ выраженій и сужде­
ній самого бл. Діадоха. Его рѣчь но поводу нѣкоторыхъ неправильныхъ 
мнѣній направлена исключительно къ подвижникамъ; они называются оі τών 
Ιερών αγώνων δρομείς (LXXVIII іч ) , ό τοδ άγώνο; άνθρωπος (LXXXY гл.); 
имъ приличествуютъ отреченіе (со многою радостію) отъ веѣхъ настоящихъ 
благъ, отъ житейскаго богатства (LXXXYП гл.), совершенная нестяжа- 
тельность (LXXXY гл.: ή τελεία ακτημοσύνη), ή πνεοματική πείρα (Ibid.), 
уединеніе (LXXXYD гл.: α’ναχώρησις), прохожденіе (чрезъ преуспѣяніе въ 
трудахъ) всей лѣствицы, показанной Іакову, побѣждепіе грѣха подвигами 
('LXXXY:.. διά τό έ~ αγώνων ήττηθήναι τήν Αμαρτίαν). Эти подвижники въ 
качествѣ людей заблуждающихся и опровергаются бл. Діадохомъ, какъ ясно 
показываетъ его выраженіе: „Этого именно (т. е. того, что находящіеся въ 
началѣ духовнаго дѣйствованія согрѣваются отчасти св. благодатію) нѣко­
торые не уразумѣвши, думали, что въ умѣ подвизающихся существуютъ 
двѣ, какъ бы противоположныя одна другой, ипостаси41 (LXXXYI3I гл.). 
Опровергаемое же бл. Діадохомъ ученіе о недостаточности крещенія для
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γεΐ μεντοι και ο σατανας μετα 

τοϋτο Щ ψοχη, καθάπερ τδ

ствуетъ надъ нею истина. Ко­
нечно, и послѣ сего сатана дѣй-

1. μετά τούτω а. καθάπερ καί d.

уничтоженія наслѣдственнаго грѣха служитъ характеристическою принадлеж­
ностію евхитскихъ заблужденій.

Этотъ именно главный пунктъ заблужденія подвижниковъ, мыслящихъ 
„внѣ Священныхъ Писаній41 (LXXX гл.), и опровергаетъ бі. Діадохъ, лить 
слегка затрогивая другія мнѣнія ихъ. Полемика сего бл. епископа, посвящен­
ная разсмотрѣнію указаннаго заблужденія, важна въ томъ отношеніи, что 
въ ней приводятся ошибочныя мнѣнія и доказательства, на которыхъ они 
утверждались; но еще большую важность сообщаетъ ей положительное разъ­
ясненіе церковнаю ученія о таинствѣ св. крещенія и его дарахъ, о благо­
дати, свободѣ воли человѣческой и грѣхѣ, о дѣйствованіи Св. Духа и са­
таны на человѣка, принимающаго св. крещеніе. Ученіе одъ этихъ предме­
тахъ раскрывается бл Діадохомъ на основаніи Св. Писанія и собственнаго 
опыта внутренней жизни (LXXVI гл.: ’Еу<Ь Η  έκ τών θείων Γραφών καί εξ 
αότί)ς && τ^ς τοδ νοΰ αίσθήσεως κατείληφα...). Ботъ почему его главы, разъ­
ясняющія это ученіе, и по изложенію и по содержанію можно причислить 
къ лучшимъ, написаннымъ по этому поводу, страницамъ древне-отеческой 
письменности.

Нѣкоторыя ошибочныя мнѣнія подвижниковъ, погрѣшавшихъ въ ученіи
о св крещеніи, приводятся бл. Діадохомъ буквально, а о другихъ мы мо­
жемъ судить только по антитезамъ, выставленнымъ этимъ писателемъ; къ 
послѣднему разряду относится недостаточно ясно выраженное бл. Діадохомъ 
ученіе его противниковъ о слѣдствіяхъ грѣхопаденія Адама. Только по нѣ­
которымъ выраженіямъ автора можно судить, что погрѣшившіе о св. креще­
ніи учили, что преступленіе Адама (ή παράβασή τοδ’Αέάμ ЬХХѴШ гл.) под­
вергло душу и тѣло господству грѣха (LXXXVIII гл.), ставшаго существен­
ною принадлежностію природы человѣческой; человѣкъ производитъ злое по 
природѣ, φύσει. Это слово предполагается противопоставленнымъ ему выра­
женіемъ бл. Діадоха: ot φύσει (LXXXTUI гл.). Въ доказательство этого мнѣ­
нія они приводили слова Господа: а исходящее изъ уж ъ— изъ сердца исхо­
дитъ и пр. (Мѳ. ХУ, 18.19). Преступленіе же Адама подчинило человѣка 
господству сатаны, сдѣлавшаго умъ человѣческій своимъ обиталищемъ 
(LXXXIV гл.), и побуждаетъ его работать своей злобѣ (LXXXII гл. и LXXYI 
гл.). Воплотившееся Божіе Слово не избавило человѣка совершенно ни отъ 
грѣха, ни отъ власти сатаны (ЬХХХѴШ гл.). Ученіе о несовершенствѣ та­
инства крещенія и составляетъ главный пунктъ заблужденія подвижниковъ,
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πρίν, καί χε£ρω δέ τά πολλά, ствуетъ па душу, какъ и прежде,

опровергаемыхъ бі. Діадохомъ. Уже отъ пр. Марка мы узнали, что несовер­
шенство крещенія, по мнѣнію недоумѣвавшихъ о немъ, проявляется въ томъ, 
что оно подаетъ только начатокъ Духа и не отсѣкаетъ ни грѣха Адамова, 
ни власти сатаны надъ умомъ крещаемаго человѣка; Евхиты также учили, 
что крещаемые не пріемлютъ вполнѣ Св. Духа (см. стр. 412). Отсюда есте­
ственно слѣдуетъ заключеніе, что по мнѣнію Евхитовъ и монаховъ, недо­
умѣвающихъ о св. крещеніи, крещаемые становятся только въ извѣстной 
мѣрѣ причастными божествен. благодати. Но въ такомъ случаѣ въ какомъ 
соотношеніи находятся между собою и къ принявшему крещеніе человѣку 
св. Духъ и сатана, благодать и грѣхъ, свобода воли человѣческой и внѣш­
нее воздѣйствіе на нее? Отвѣты неправомыслящихъ монаховъ на поставлен­
ные вопросы приводятся бл. Діадохомъ. „Нѣкоторые предполагали, говоритъ 
онъ, что „благодать (ή χάρις) и грѣхъ (г> αμαρτία), т. е. Духъ истины (τδ 
πνεύμα τής αλήθειας) и духъ обольщенія (τδ πνεύμα τής πλάνης), одновре­
менно скрываются у крещаемыхъ въ умѣ“ (έπΐ τών βαπτιζομένων.. βΐς τδν ѵобѵ 
LXXYI гл.); они, какъ два лица, вмѣстѣ присутствуютъ въ сердцахъ вѣрныхъ 
(LXXX гл.: 01 λέγοντες όμοδ τά δόο πρόσωπο τής τεχοίριτος μ ι  τής αμαρτίας ταΐς 
τών πιστών έμπαρείναι καρδίαις. LXXVI1J гл.:въ душѣ <56ο πρόσωπα, ώς ένόμισάν 
τινες, έμπαρείναι). „Св. Духъ и діаволъ, учили они, обитаютъ въ умѣ (LXXXQ 
гл.: ένοικεϊν εν τώ νοί), имѣя его „общимъ нѣкіимъ обиталищемъ* (ibid: κοινόν 
τι κατοικητήριον τδν νοδν θεοδ τ$ καί διαβόλου См LXXXVI-ю гл.); въ умѣ 
подвизающихся существуютъ двѣ, какъ бы противоположныя одна другой, 
ипостаси (LXXXVIII гл.: τινες... δύο Αποστάσεις ένόμισάν Ιαοταϊς ώσπερ αντί- 
καβεστώσας έν τω vcf). Отсюда можно выводить заключеніе, что подвижники, 
погрѣшавшіе въ ученіи о крещеніи, раздѣляли мнѣніе Евхитовъ о томъ, что 
сатана есть злое начало, соединяющееся съ каждымъ человѣкомъ иностасно 
(см. выше стр. 411). Они, продолжаетъ бл. Діадохъ, говорятъ, что „одно 
лице (τδ μέν εν πρόσωπον) призываетъ умъ къ добру (разумѣется Св. Духъ), 
а другое прямо къ противному" (LXXYI гл.). Въ подтвержденіе своего мнѣ­
нія, что въ душѣ крещаемыхъ сообитаютъ означенныя противоположныя на­
чала, побуждающія человѣческій умъ стремиться къ противоположнымъ цѣ­
лямъ, они приводили доказательства изъ Св. Писанія и собственнаго опыта. 
Изъ перваго они заимствовали три доказательства: а) изъ евангелія Іоанна·: 
Говорящія, пишетъ бл. Діадохъ, что „въ сердцахъ вѣрующихъ вмѣстѣ пре­
бываютъ два лица— благодати и грѣха*, желаютъ основывать свое предпо­
ложеніе па томъ, что сказалъ Евангелистъ: « свѣтъ во тьмѣ свѣтить и 
тьма не обняла его (Іоан. I, 5), утверждая, что „божественная свѣтлость 
никоимъ образомъ не освверняется ^пребываніемъ лукаваго, хотя бы и ка­
кимъ бы то ни было образомъ божественный свѣтъ приблизился въ душѣ ко
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ούχ’ ώς συμπαρών δέ τη χά - и часто даже хуже, но не какъ

1 παρών а. σ&ν ήμίν παρών b.-—δέ оп. b. χάριτι оп. e

тьмѣ демона" (LXXX гл.). Ни приведенныя слова еванг. Іоанна, ни мысль 
о возможности ^пребыванія божеств. свѣта вмѣетѣ съ демонскою тьмою не 
приводятся во всѣхъ, перечисленныхъ выше. источникахъ, трактующихъ о 
мессаліанствѣ; слѣдователь^, въ атомъ отношеніи аскетическое твореніе бл. 
Діадоха служитъ дополненіемъ къ нимъ. Ь) Изъ евангелія Матѳея. Предпо­
ложеніе, что въ умѣ вмѣстѣ съ благодатію существуетъ и грѣхъ, подкрѣп­
лялось словами Господа: а исходящее изъ устъ— изъ сердца исходитъ; сіе 
оскверняетъ человѣка. Ибо изъ сердца исходятъ злые помыслы, прелюбодѣянія... 
(Мѳ. XV, 18, 19 Діад. LXXXIH гл.). И это доказательство приводится только 
въ аскетическомъ сочиненіи бл. Діадоха. с) Изъ посланія ап. Павла къ Рим­
лянамъ. Преп. Маркъ свидѣтельствуетъ, что недоумѣвавшіе о св. крещеніи 
въ подтвержденіе своего мнѣнія о пребываніи благодати и грѣха (наслѣд­
ственнаго въ крещенныхъ, ссылались на ап. Павла, сказавшаго о себѣ: выжду 
инъ законъ, противувоюютъ закону ума моего (Рим. VU, 23). Бл. Діадохъ под­
тверждаетъ ясно свидѣтельство пр. Марка своимъ изъясненіемъ приведен­
ныхъ словъ ап. Павла (LXXXII гл.). Состязатели въ священ. подвигахъ ссыла­
лись и на опытъ внутренней жизни въ доказательство своего предположенія, 
что и послѣ крещенія (μετά τό βάπτισμα) грѣхъ остается въ душѣ. То об­
стоятельство, что мы въ одно и тоже время помышляемъ о добромъ и ху­
домъ, давало основаніе предполагать, что въ умѣ крещаемаго существуютъ 
два начала—Ов. Духъ и сатана (LXXXIH, LXXXY и ІАХХѴШ гл.). И преп. 
Маркъ указываетъ на этотъ аргументъ недоумѣвающихъ о св. крещеніи. Изъ 
полемики бл. Діадоха видно также, что послѣдователи опровергаемыхъ имъ 
мнѣній учиіи, что очищеніе отъ грѣха (LXXXV* гл.: διά τόεξ αγώνων ήττηθή- 
ναι τήν αμαρτίαν) производится подвигами; при посредствѣ же ихъ пріобрѣ­
тается безстрастіе (LXXXIX гл).

Полемика бл. Діадоха состоитъ частію въ исправленіи или опроверженіи 
ошибочныхъ мнѣній своихъ противниковъ, а частію въ положительномъ разъ­
ясненіи вопросовъ ο 1) наслѣдственномъ грѣхѣ, 2) отношеніи божествен. бла­
годати и сатаны къ человѣку до крещенія и послѣ него, 3) благахъ кре­
щенія и 4) значеніи подвиговъ послѣ крещенія.

Бл. Діадохъ соглашается съ своими противниками въ томъ, что чрезъ 
преступленіе Адама человѣкъ лишился благъ своего первоначальнаго есте­
ственнаго состоянія (ЬХХѴШ гл., въ концѣ) и подвергся господству грѣха и 
духа обольщенія (LXXVI гл.). Но въ пониманіи этихъ послѣдствій грѣхопа­
денія перваго человѣка бл. Діадохъ, державшійся церковнаго разумѣнія ихъ, 
долженъ былъ расходиться съ погрѣшавшими вь ученіи о св. крещеніи. ІІо-
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ριτι, μή γένοιτο, άλλα καπνί- соприсутствующій благодати-

слѣдствія преслушанія Адама (LXXXYffl гл.) проявились въ томъ, что на 
образѣ Вояжемъ въ человѣкѣ наложено было пятно грѣха (τήν ροτίδα της 
άμαρτίας LXXXIX гл.). загрязнились не только черты существа души (LXXVIII 
гл.: сА γραμμαί τοΰ χαρακτϊ|ρος τής φοχης), но и тѣло подпало тлѣнію (τ$ 
φ&ορά, ibid.), вообще на всемъ человѣкѣ обнаружилась нечистота, проистека­
ющая отъ грѣха (τ4 μέν εν. τής αμαρτίας, ibid), умъ человѣческій, со времени 
перваго обольщенія, носко яьзнулся въ двойственность знанія (добра и зла), 
проявляющуюся въ томъ, что онъ въ одно и тоже время производитъ добрыя 
и худыя мысли (LXXXVIII гі.), память также сдѣлалась двойственною, удер­
живая въ себѣ доброе и худое (LXXXYIII гл.), сердце равно производитъ 
добрые и худые помыслы, пріобрѣвпги, со времени перваго обольщенія, какъ 
бы „въ навыкъ памятованіе о недобромъ* (ЬХХХШ гл.), обнаружилась и 
двойствевность хотѣнія (LXXVIII гл.: τ4 δέ διπλοδν τής δϊλήσεως). Но худое 
человѣкъ производитъ по причинѣ перваго обольщенія, а не по природѣ (οδ 
φύσει, LXXXIII гл.), какъ склонны были думать подвижники, зараженные мес- 
саліанскими воззрѣніями. Бл Діадохъ не отрицаетъ, что до св. крещенія са­
тана (δ σατανάς), или духъ обольщенія, обольщеніе, господствуетъ въ душѣ 
человѣка' (LXXVI гл.: πάλαι iy.ophosv ή πλάνη της ψοχης). Сатана, многооб­
разный змій (LXXVHI гл.: 6 πολύμορφος βφίς). скрывается въ гіубинахъ души 
(LXXYI гл.: ό 3έ σατανάς έν τοΐς (ψ ο^ ί) εμφωλεύει βάθεσιν. Ο глубинѣ
души см. въ примѣч. стр. 256- 257) ,  въ душѣ (LXXIX гл.), въ хранилищахъ 
ума (LXXVIII гл : έκβάλλεσθαι (δ πονηρές) εκ τών ταμιειων τοδ νοδ); и дру­
гіе демоны разныхъ родовъ скрываются, какъ зміи, въ глубинахъ сердца 
(LXXXI гл.). Дѣйствіе сатаны на душу (LXXVI гл: 'Evspysb. Ь σατανάς.. 
τΐ ΦϋΧί) проявляется въ томъ, что онъ старается „заградить всѣ правые 
исходы ума® (ibid Объ исходахъ ума см. въ примѣчая, стр. 298); другіе де­
моны воюютъ противъ плоти и души, не позволяя ей „взглянуть на желаніе 
добра" (LXXXI гл.), разсѣеваютъ память ума и отвлекаютъ отъ общенія съ 
благодатію (ibid) Но, по ученію бл. Діадоха, и до крещенія человѣкъ не 
остается безъ содѣйствія божествен. благодати; только опа не присутствуетъ 
внутри (εσωδεν) души, но совнѣ дѣйствуетъ на нее. „Я, говоритъ бл. Діа­
дохъ, изь божественныхъ Писаній и изъ самого чувства ума дозналъ, что 
до св, крещенія (προ μέν τοδ άγίοο βαπτίσματος) благодать совнѣ предраспола­
гаетъ душу къ добру, а сатана скрывается въ глубинахъ еяи (LXXVI гл.). 
Такимъ образомъ, бл. Діацохъ считаетъ, очевидно, заблужденіемъ мнѣніе сво­
ихъ противниковъ объ исключительномъ господствѣ сатаны надъ человѣкомъ, 
еще не крестившимся

Но съ особенною силою и обстоятельностію бл. Діадохъ опровергаетъ 
главное мессаліанское заблужденіе, состоящее въ томъ, что „благодать и
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ζων ώσπερ τδν νουν διά, της да не будетъ, по какъ бы коптя

грѣхъ, т. е. Духъ истины и духь обольщенія, одновременно скрываются у 
крещаемыхъ въ умѣ“, (LXXYI гл.). Этому заблужденію бл. Діадохъ противо­
полагаетъ слѣдующія двѣ антитезы: „умъ не служитъ какимъ-то общимъ 
обиталищемъ (κοινόν τι χατοαητήριον) Богу и діаволу^ (LXXXII и LXXXVI 
гл.). „Съ того самого часа, въ который возраждаемся, демонъ выходитъ на- 
ружу (ЬХХѴІгл: εζωθεν γίνεταε), а благодать (входитъ) вовнутрь (εσωθεν)— 
въ самую глубину ума гл: (LXXVH έν α&τώ τω βά6βΣ του ѵоВ); ибо банею 
нетлѣнія сатана извергается изъ хранилищъ ума (ЬХХТШ и LXXIX гл), а 
благодать Божія вселяется въ самую глубину души, т. е въ умъ (ЬХХѴШгл). 
Слѣдовательно, какъ до крещенія благодать совнѣ предрасполагала человѣка 
къ добру, а сатана извнутри направлялъ его къ худому, такъ послѣ крещенія 
благодать извнутри воздѣйствуетъ на душу, а чрезъ нее и на плоть, а де­
монъ—совнѣ дѣйствуетъ на человѣка, чрезъ плоть плѣняя душу (LXXVI и 
LXXIX гл.). Защищеніе означенныхъ антитезъ производится двоякимъ спо­
собомъ,—показаніемъ несостоятельности доводовъ, на которыхъ утверждалось 
заблужденіе о соприсутствовали св. Духа и сатаны въ умѣ крещаемыхъ, и 
представленіемъ доказательствъ въ пользу отмѣченныхъ антитезъ, Бл. Діадохъ 
находитъ невѣрнымъ мнѣніе, что на соприсутствовало благодати и грѣха въ 
сердцахъ вѣрныхъ указываютъ слова Евангелиста: и свѣтъ во тьмѣ свѣтитъ 
и тьма не объяла его (Іоан. I, 5). Вь этомъ изреченіи, по истолкованію 
бл. Діадоха, подъ свѣтомъ разумѣется сообщенный I. Христомъ свѣтъ истин­
наго знанія (см. примѣч. стр. 363— 364), а подъ тьмою враждебное ему 
мірское мудрованіе; слѣдовательно, приведенными словами Евангелистъ „по­
рицаетъ людей, слышащихъ о могуществѣ и чудесахъ Сына Божія, но по омра­
ченному сердцу своему не хотящихъ приблизиться къ свѣту знанія Егоа (LXXX 
гл.) Неправильною онъ считаетъ ссылку на слова Господа о сердцѣ, произво­
дящемъ худое (Мѳ. XV, 18, 19), и указывающія, будто бы, на то, что „въ 
умѣ вмѣстѣ съ благодатію существуетъ и грѣхъ" (LXXXIII гл.). Сердце, но 
объясненію бл. Діадоха, изъ самого себя производитъ и добрые и худые 
помыслы, но не потому, что послѣ крещенія остается, какъ полагаютъ, на­
слѣдственный грѣхъ, а потому, что „по причинѣ перваго обольщенія оно 
пріобрѣло какъ бы въ навыкъ памятованіе о недобрѣ“. Но большую часть 
помысловъ оно создаетъ подъ вліяніемъ демоновъ. Эти послѣдніе посред­
ствомъ плоти производятъ въ душѣ прираженія худыхъ помысловъ, а умъ 
посредствомъ нѣкоего тончайшаго чувства усвояетъ ихъ себѣ, памятованіе о 
нихъ начертываетъ на сердцѣ и потомъ воспроизводитъ ихъ самостоятельно, 
а потому и кажется, что они исходятъ изъ сердца. Слѣдовательно, въ 
основѣ такихъ помысловъ лежитъ не оставшійся послѣ крещенія грѣхъ, но 
воздѣйствіе сатаны на душу и ^услажденіе человѣка худыми помыслами
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δγρότητος τοϋ σώματος τήν умъ, посредствомъ мокроты тѣ-

(ІХХХШ гл.). Подобная же мысль высказана и преп. Маркомъ въ полемикѣ 
съ недоумѣвающими о св. крещеніи (De baptismo. M. LXV, 992 АВ) Съ 
своей стороны бл. Діадохъ представляетъ с цѣлующія доказательства въ поіь- 
зу той мысли, что сатана не можетъ вмѣстѣ съ Св Духомъ присутствовать 
въ душѣ крестившагося: а) существо души едино и просто; слѣдовательно, 
когда божествен. благодать чрезъ крещеніе въ безпредѣльной любви при­
соединяется къ чертамъ сущаго по образу Ботаю, то для сатаны уже нѣтъ 
мѣста въ душѣ крестившагося (ІХХѴШ  гл.) Ь) Многія мѣста Св. Писанія 
также свидѣтельствуютъ, что сатана не можетъ одновременно съ благодатію 
обитать въ душѣ крестившагося. Богъ, какъ свѣтъ, не имѣетъ общенія со 
тьмою (2 Κορ. VI, 15. Діад. LXXYIH гл.). Господь I. Христосъ „научаетъ 
насъ, что сатана, когда, возвратившись—найдетъ домъ свой подметеннымъ 
ГЛук. XI, 25. 26) и празднымъ, т. е. сердце безплоднымъ, то тогда беретъ 
другихъ семъ духовъ и  входитъ въ него и скрывается® въ немъ. Отсюда бл. 
Діадохъ выводитъ заключеніе, что сатана не можетъ войти и поселиться 
въ глубинѣ души, пока въ ней обитаетъ Св.Духъ (ЬХХХП гл.). Ап. Павелъ 
учитъ, что сатана воюетъ противъ души не изъ глубины ея, а со стороны 
плоти (Еф. VI, 14— 17. Діад. ЬХХХП). Въ евангеліяхъ онъ находитъ еще 
два мѣста, свидѣтельствующія, что сатана не можетъ обитать вмѣстѣ съ 
Богомъ въ душѣ вѣрующаго. Господь говоритъ (Мѳ. ХП, 29), что сильный 
можетъ быть извергнутъ изъ своего дома только сильнѣйшимъ; слѣдова- 
тельно, изверженный иэъ души сатана не можетъ опять войти въ нее и 
сопребывать съ истиннымъ домовладыкою (LXXXIV гл.). Сатана, по слову 
Господа (Лук. X, 18), какъ молнія, упалъ съ небесъ, дабы онъ не имѣлъ ни 
мѣстопребыванія, ни общенія со св. ангелами. Отсюда ясно, что онъ не 
„можетъ имѣть умъ человѣческій общимъ обиталищемъ вмѣстѣ съ Богомъ" 
(LXXXVI гл.). с) Предположеніе, что остающійся въ крещенномъ человѣкѣ 
навыкъ помышлять въ одно и тоже время о добромъ и худомъ указываетъ 
на ^пребываніе благодати и сатаны въ душѣ вѣрующаго, основано, по 
ученію бл. Діадоха, на незнаніи способа дѣйствованія благодати и діа­
вола на душу и тѣло человѣка. Способъ дѣйствованія благодати описы­
вается бл. Д іа д о х о м ъ  сходственно (по существу) съ Маркомъ Подвижникомъ 
Разсужденія сего епископа о дѣйствованіи благодати на душу и тѣло чело­
вѣка крестившагося показываютъ, что онъ представляетъ себѣ способъ этого 
дѣйствованія въ двоякой формѣ. Одна изъ нихъ, доступная наблюденію 
внутреннему чувству, состоитъ въ постепенномъ обнаруженіи сокровеннаго 
присутствія благодати въ душѣ крестившагося по мѣрѣ преуспѣянія его въ 
добродѣтели; вторая выражается въ томъ, что благодать сообщаетъ уму 
блага непостижимымъ для него образомъ; въ этомъ отношеніи способъ ея 
дѣйствованія называется неизреченнымъ (LXXVn гл.: άρρητός τις λόγος). 
Слѣдовательно, описанію подлежитъ только первая форма, а вторая предпо-
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ήδύτητα τών αλόγω ν ηδονών. ; ла, сладостію неразумныхъ удо-

лагаѳтся сообщенными уму благодатными дарами. Съ момента крещенія 
благодать вселяется въ глубину ума (LXXVU и LXXIX гл.), скрывая оть 
него присутствіе (ЬХХѴП гл.: κρόπτοοσα τήν έαοτής шроиаіоу) и ожидая про­
изволенія души (LXXXV гл.: ή χάρις εκίεχομένη), дабы „самовластіе наше (τδ 
αδτεξοόσίον ημών) не было совершенно связано узами благодати" (Ibid.). 
Подобную же мысль объ отношеніи благодати къ свободной воли человѣка 
высказываетъ и препод. Маркъ въ полемикѣ съ недоумѣвающими о св. кре­
щеніи (De baptismo. M. LXY, 993 C' όμολογήσομεν αληθώς τέλειον slvat τδ 
άγιον βάπτισμα, καί τήν χάριν τοδ Χριστού άφανώς εγκεκρομμένην, έκίεχομένην 
δέ Ιοιτ:ον τήν ήμετέραν δπακοήν, καί εργασίαν τών εντολών..). Затѣмъ, но мѣ­
рѣ обращенія человѣка къ Богу, благодать какимъ-то неизреченнымъ спосо­
бомъ являетъ сердцу свое присутствіе (LXXXY і’л.), сообщая душѣ, посред­
ствомъ чувства ума, нѣкоторую часть своихъ благъ (ЬХХУП гл.), и снова 
ожидаетъ „произволенія души1', проявляющагося въ желаніи помощи Бо­
жіей для достиженія нравственнаго совершенства (ЬХХѴП и LXXXV гл.). 
При успѣхѣ человѣка въ соблюденіи заповѣдей и непрестанномъ призываніи 
имени Господа очищающее дѣйствіе благодати распространяется на внѣш­
нія чувствилища (LXXXV гл.), на тѣло (LXXIX гл.) и, наконецъ, на все 
человѣческое естество, когда подвижникъ „облечется во всѣ добродѣтели, и 
особенно въ совершенную нестяжательность1' (LXXXY гл.); только тепері» 
онъ „находитъ то мѣсто, въ коемъ сокрыта благодать Божія, иотому что со­
отвѣтственно преуспѣянію и божествен. даръ являетъ уму свою благостыню“ 
(LXXVO гл.). Изображенный способъ дѣйствованія благодати бл. Діадохъ 
объясняетъ примѣромъ человѣка, стоящаго въ зимнее время на открытомъ 
мѣстѣ и смотрящаго на востокъ въ началѣ дня. Такъ какъ надъ его голо­
вою нѣтъ солнца, то переднія части его, обращенныя къ солнечнымъ лу­
чамъ, согрѣваются, а заднія лишены теплоты. Отсюда происходитъ то, что 
человѣкъ въ одно и тоже время и согрѣвается и мерзнетъ. Такъ и благо­
дать Божія сначала согрѣваетъ сердце человѣка отчасти, именно глубину 
его, а потомъ, соотвѣтственно преуспѣянію человѣка въ добрѣ, она посте­
пенно распространяетъ свое дѣйствіе на всѣ части души, на внѣшнія чув­
ства и на все тѣло. Нотому-то подвижникъ, не вполнѣ воздѣйствуемый бо­
жествен. благодатію, помышляетъ и по духу и по плоти; только вполнѣ 
озаренный благодатію человѣкъ помышляетъ о духовномъ (ЬХХХУІП гл.).

Въ сокровенномъ дѣйствованіи благодати, проявляющей свое присут­
ствіе только по временамъ, бл. Діадохъ усматриваетъ попущеніе Божіе 
(παραχώρησις), имѣющее своею цѣлію наученіе подвижника духовному опыту 
различенія добра и зла и сознанію необходимости Божіей помощи, бѳзъ ко­
торой онъ не можетъ достигнуть совершенства, хотя бы „преуспѣяніемъ въ
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Παραχωρήσει δέ του Θεοΰ τοϋ- вольствій. Бываетъ же это по

трудахъ могъ взойти чрезъ всю лѣстницу, показанную Іакову' (LXXXY гл.). 
Авторъ, подобно другимъ церковнымъ писателямъ (См. примѣч. подъ 
ЬХХХѴП гл.), различаетъ двоякое Божіе попущеніе: одно изъ нихъ онъ на­
зываетъ попущеніемъ по отвращенію (LXXXVI гл : 5) κατά αποστροφήν γινο- 
μένη παραχώρησή), предающимъ демонамъ душу, не желающую имѣть Бога 
(Ibid.); она бываетъ исполнена безнадежіемъ, невѣріемъ, гнѣвомъ и гордо­
стію (LXXXYII г л ). Другое попущеніе онъ называетъ воспитательнымъ (ή 
παιδευτική παραχώρησή. Ibid.), приносящимъ душѣ многую печаль, смиреніе, 
умѣренную безнадежность, страхъ Божій, слезы и расположеніе къ исповѣ­
данію грѣховъ (Ibid.). При атомъ попущеніи умъ не лишается божествен. 
свѣта (LXXXYI гл.) и помощи благодати, только скрывающей свое присут­
ствіе (ЪХХХѴП гл.) и дозволяющей демонамъ вести брань съ подвижни­
комъ (LXXYI гл.). Какъ до крещенія сатана и вообще лукавые духи скрыва­
лись въ глубинѣ сердца (LXXXI гл.), такъ послѣ крещенія они скрываются 
въ глубинѣ тѣла (LXXXU гл), влетая въ тѣлесныя чувства и чрезъ нихъ и 
чрезъ все тѣло вліяя ва душу, пользуясь легкоуступчивостію плоти (LXXIX гл.). 
Бл. Діадохъ различаетъ двоякаго рода лукавыхъ духовъ; одни изъ нихъ бо­
лѣе тонки (τά μέν λεπτότερα ("πνεύματα), а другіе болѣе вещественны 
(τά Η  δλωδεστερα). „Они, какъ мрачныя облака, протекаютъ чрезъ части 
(наружныя, когда благодать сокрыта въ глубинѣ сердца) сердца, преобра­
зуясь въ страсти грѣховныя и разныя мечтанія*, отвлекая »умъ отъ обще­
нія съ благодатію". Первые духи возбуждаютъ душевныя страсти (τά ψυχικά 
πάθη), а вторые воспламеняютъ сердце безстыдными похотями (ЬХХХІгл.). 
Умъ нѣкіимъ тончайшимъ чувствомъ усвояетъ демонскія воздѣйствія на 
плоть, начертываетъ ихъ на сердцѣ и воспроизводитъ ихъ впослѣдствіи. 
Поэтому-то и кажется, что сердце изъ самого себя производитъ добрые и 
худые помыслы (LXXXHI гл.). Отсюда слѣдуетъ, что, по ученію бл. Діадоха, 
худые помыслы, возникающіе въ душѣ послѣ крещенія, нельзя считать при­
знаками несовершенства крещенія, какъ учили месса ііане и послѣдова­
тели ихъ.

„Крещеніе, говоритъ Маркъ Подвижникъ, совершенно; но оно не дѣ­
лаетъ совершеннымъ (человѣка), не исполняющаго заповѣдей"; ибо исполне­
ніемъ ихъ мы обрѣтаемъ данное намъ (въ крещеніи) совершенство, а не­
исполненіемъ добровольно подвергаемъ себя дѣйствію грѣха (произвольнаго, 
а не наслѣдственнаго. De baptism., Μ. I. с. ρ. 985 CD, 9b8 A). Точно такую 
вообще мысль раскрываетъ бл. Діадохъ въ ученіи о благахъ крещенія, опре­
дѣленнѣе однако показывая, чтд собственно производитъ въ человѣкѣ дан­
ная ему въ крещеніи божествен. благодать и въ чемъ она только содѣйствуетъ 
ему въ достиженіи совершенства. Благодать, по ученію бл. Діадоха, сооб-
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το γίνεται, ΐνα διά της ζάλης 

και τοϋ πυρος καί της δοκιμα-
попущенію Божію, чтобы чело­
вѣкъ, проходя чрезъ волненіе,

1. διά оп. е.—2. хх і оп. е. καί оп. b. d.

таетъ намъ два блага возрожденія (Δύο μέν... καλά... τής Αναγεννήσεως. 
LXXXIX гл.). Одно изъ нихъ, очи часъ (εύΟέως) даруемое крещаемому, про­
стирается на душу и тѣто. Въ отношеніи къ душѣ оно состоитъ въ устрое­
ніи въ ней созданнаго по образу Божію (τδ κατ' εΙκόναj въ то состояніе, въ 
которомъ опо было при сотвореніи человѣка (Ibid.). Подъ сущимъ въ душѣ 
по образу Божію бл. Діадохъ разумѣетъ черты существа души (α\ γραμμαί τοϋ 
χαρακτήρας τής ψυχής LXXY1H гл., αΐ γραμμαί τής ψυχής. LXXXIX гл.). Ilo 
отношенію къ тѣлу оно проявляется въ очищеніи его отъ грѣховной скверны 
(LXXYHI гл.). Возрожденіе же человѣка въ указанныхъ отношеніяхъ сдѣлалось 
необходимымъ ^слѣдствіе того, что чрезъ преступленіе Адама загрязнились (έρ· 
ροπώ5ησαν) черты души, а тѣло подпало тлѣнію (Ibid.). Посему воплотившееся 
Божіе Слово даровало, посредствомъ собственнаго крещенія, спасительную 
воду въ возрожденіе человѣка, совершаемое чрезъ вее дѣйствіемъ Святаго и 
животворящаго Духа. Возрожденіе вообще состоитъ въ томъ, что креще­
ніемъ уничтожается нечистота грѣха (τόν ρύπον), тотчасъ очищаются душа 
и тѣло (LXXYIII гл.), отнимается всякое пятно грѣха, обновляются ц освѣ­
щаются всѣ черты души по образу Божію (LXXXIX гл.), вселяется Св. 
Духъ въ человѣка, а грѣхъ и сатана извергаются (LXXYIII и LXXIX гл.). 
Другое благо, не тотчасъ по крещеніи даруемое, но совершаемое благодатію 
вмѣстѣ съ крестившимся человѣкомъ, состоитъ въ возведеніи образа Божія 
въ божественное подобіе (τδ καθ’ όμοίωσιν, ή θεία όμ,οίωσίς. LXXXIX гл.), 
создающееся въ умѣ человѣка Оно выражается въ томъ, что умъ отподоб- 
ляетъ въ себѣ божествен. добродѣтель (LXXXIX гл.: όμ,οιωβ  ̂ (έ νοδς) τη 
τοδ θεοδ &ρετ|), насколько эхо уподобленіе возможно для человѣка. Оно со­
вершается усиліями человѣка и помощію біагодати. Со стороны человѣка 
изъявляется отъ всего произволенія желаніе красоты подобія (τοδ '/.άλλους 
της όμοίώσεως), а благодать помогаетъ уму усвоять добродѣтели, дѣлающія 
его богоподобнымъ; чувство ума, какъ бы вкушающее благодать, служитъ 
показаніемъ, что благодать начинаетъ живописать на образѣ подобіе. Самый 
способъ возведенія образа въ богоподобіе уясняется бл. Діадохомъ примѣ­
рами, заимствованными изъ живописнаго искусства; здѣсь опъ подробнѣе 
раскрываетъ то, что сказано Григоріемъ Нисскимъ о богоподобіи человѣка. 
Божественная красота, говоритъ св. Григорій, созерцается въ невыразимомъ 
блаженствѣ по добродѣтели. Какъ живописцы изображаютъ человѣческія 
лица (μορφάς) разными красками, способными изобразить подобіе, точно со­
отвѣтствующее оригиналу: такъ и Создатель наложеніемъ добродѣтелей, 
какъ бы нѣкіими красками, расцвѣтилъ образъ до (подобія) собственной
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σίας δ ερχόμενος ό άνθρωπος, j и огонь, и испытаніе, такимъ

красоты. Бь многовидпымъ и разнообразнымъ краскамъ, коими живоии- 
суется въ человѣкѣ образъ въ подобіе, причисляются св. Григоріемъ: чисто­
та, безстрастіе, отчужденіе всего хѵдаго, блаженство и особенно любовь; 
гдѣ нѣтъ любви, тамъ извращена вся сущность образа (άπας ό χβφακτήρ τής 
είκόνος, De homin. opific. c. 5). И по ученію бл. Діадоха, образъ Божій въ 
человѣкѣ тоже, что въ портретной живописи одною краской обозначенный 
въ существенныхъ чертахъ наружный видъ оригинала (τδ σχ^μα τοδ άνθρω­
ποί)). Линіи, коими обрисованъ этотъ видъ, соотвѣтствуютъ существеннымъ 
чертамъ души (τάς γραμμάς τής ψοχής), созданной по образу Божію. Какъ 
живописцы нарисованный ими одною краскою образъ расцвѣчиваютъ (επαν- 
Οΐζοντες) потомъ разными красками до тѣхъ поръ, пока портретъ не будетъ 
доведенъ до полнаго сходства съ оригиналомъ: такъ и благодать на воз­
становленномъ ею образѣ надрисовываютъ подобіе; „расцвѣчивая (επαν6ίζοοσα) 
добродѣтель добродѣтелью и отъ славы въ славу возводя образъ души, 
усвояетъ ей сущность подобія" (τδν χαρακτήρα τής όμοιώσεως). Человѣкъ по­
знаетъ устрояемое въ немъ подобіе посредствомъ чувства ума, но наступле­
ніе совершенства богоподобія онъ познаетъ изъ удостовѣрительнаго просвѣ­
щенія Св. Духомъ: совершенство подобія свидѣтельствуется отпечатлѣніемъ 
(въ душѣ) подобія божественной любви и въ ней одной оно находитъ 
свою законченность, ибо одна любовь можетъ доставить душѣ безстрастіе 
(άπάθειαν LXXXIX гл.).

Бл. Діадохъ не отрицаетъ, что подвиги (отреченіе отъ всего житей­
скаго богатства (LXXYH гл.), совершенная нестяжательность (LXXXY гл.), 
истончаніе плоти и труды (LXXXH гл.), непрестанное молитвенное призыва­
ніе Господа Іисуса (LXXXY гл.), борьба со грѣхомъ (LXXXII гл.), соблюде­
ніе заповѣдей (LXXXY гл.)) имѣютъ важное значеніе для преуспѣянія 
въ духовномъ опытѣ; но сами по себѣ, безъ помощи Божіей, они не приво­
дятъ подвижника къ совершенству, хотя бы „ преуспѣяніемъ въ трудахъ онъ 
могъ пройти всю лѣствицу, показанную Іакову” (LXXXY ги).

Изъ всего, сказаннаго нами о мессаліанскихъ заблужденіяхъ и отноше­
ніи къ нимъ епископа Діадоха, вытекаютъ слѣдующія заключенія: а) этотъ 
епископъ не сообщаетъ то имя ереси, подъ которымъ она была извѣстна въ 
его время и въ болѣе ранній періодъ. Ь) Нѣкоторыя евхитскія воззрѣнія 
находили себѣ послѣдователей среди монаховъ, какъ видно изъ полемики 
Марка Пустынника противъ недоумѣвающихъ о св. крещеніи. Такія именно 
мнѣнія, а равно и державшіеся ихъ монахи имѣются въ виду и бл. Діадо­
хомъ въ его аскетическомъ трактатѣ, который въ нѣкоторой своей части и 
долженъ считаться древнимъ противоевхитскимъ памятникомъ, с) Эго сочи­
неніе важно въ двоякомъ отношеніи: въ немъ, съ одвой стороны, приведены
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οΰτως εν Απολαύσει, si θέλει, 

γένηται τοΰ άγαθοΰ* δ ι ή λ θ ο -  

μ ε ν  γάρ, φησι, δ ιά  π υ ρ δ ς  

κ α ι  δ δ α τ ο ς ,  κ α ί  Ι ξ ή γ α -  

5 γ ε ς  ήμ<Χς ε ι ς  α ν α ψ υ χ ή ν .

Κ ε φ .  οζ'.

"Οτι ή χάρις τοΰ 'Αγίου Πνεύ­

ματος άπ’ αύτοΰ τοΰ βαπτίσμα- 

τος Ιν τφ βάθει μυστικώς εγ- 

10 κρύπτεται τοΰ ήμετέρου νοός.

Ή  χάρις, ώς εφην1), άπ5 

αυτής τής ροπής, εν -q βαπτι- 

ζόμεθα, εν αύτφ τφ βάθει τοϋ 

νοΰ Ιγκρύπτεται, аЬЩ τή α.1- 

15 σθήσει αδτοΰ κρύπτουσα τήν 

εαυτής παρουσίαν. Έπειδάν δε 

αρξηταί τις Ικ πάσης προθέ- 

σεως εραν τοΰ θεοΰ, τότε άρ- 

ρήτφ τινί λ<ίγφ διά τής τοδ 

20  νοΰ αΕσθήσεως προσομιλεΐ τή

I образомъ пребывалъ, если же- 
j лаетъ, въ наслажденіи благомъ, 
j Ибо, говоритъ, мы прошли чрезъ
і огонь и воду, и ты извелъ пасъ 

въ покой ').

Г л а в а  LXXVI L

О томъ, что благодать Святаго 
Духа отъ самого крещенія таин­
ственно скрывается въ глубинѣ 

нашего ума.

Благодать, какъ я сказалъ, сгь 
самаго мгновенія, въ которое 
крещаемся, скрывается въ самой 
глубинѣ ума, скрывая свое при­
сутствіе отъ самого чувства его. 
Но когда кто-либо начнетъ со 
всѣмъ расположеніемъ любить 
Бога, то тогда она нѣкоторымъ 
неизреченнымъ способомъ, по­
средствомъ чувства ума, сооб-

1. Οέλοι с. d.—2. γίνεται а. с. γίνοιτο b. γένοιτο d. τοδ αγαθοδ γένοιτο 
f. — 3. φησιν a. b .—13. αδτώ оп b.— 14. εγκέκρυπτοτι b. αοτήν τήν αϊσδησιν a.
d.— 15. κράπτουσαν c. εγκρόπτουσα e. xg iaonjc itapooaiq. c. d. f.— 16. έπιδάν
b. g.— 18. άγαπάν b. τοδ θεοδ оп. b.

нѣкоторыя заблужденія съ доказательствами, не упоминаемыми въ другихъ 
извѣстныхъ источникахъ евхитсвихъ заблужденій, а, съ другой стороны, 
предложено превосходное разъясненіе церковнаго ученія о св. крещеніи и 
и даруемыхъ чрезъ него благахъ возрожденія, обновленія образа Вожія въ 
душѣ крестившагося и созиданія въ ней богоподобія.

>) См. LXXTI гл. стр. 417—420.
*) ІІс. LXV,  12.
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ψυχη μέρος τι τών εαυτός &γα- 

θών. "ООзѵ είς Ιπιθυμίαν λοι­

πόν ό τοδτο δλως θέλων ασφα­

λώς κρατεΐν τό εύρημα ερχε- 

5 ται τοδ πάντα τά παρόντα με­

τά πολλής χαρας άποκτήσα- 

σθαι άγαθά, ϊνα τ ό ν  ά γ ρ ό ν  

οδτως κτήσηται, εν φπερ ευρ з 

τό ν  θ η σ α υ ρ ό ν  κ ε κ ρ υ μ μ έ- 

10 νον  της ζωής. "Οταν γάρ 

πάντα  τις άποκτήσηται τόν 

βιωτικόν πλούτον, τότε ευρί­

σκει τόν τόπον, έν φ ή χάρις 

κατακέκρυπται τοδ Θεοδ· κατά 

15 γ*Ρ τήν προκοπήν της ψυχής, 
και τό θειον δώρον τήν έαυτοδ 

τφ vot Ιμφανίζει χρηστότητα. 

Πλέον μέντοι τότε ύπό τών δαι­

μόνων τήν ψυχήν δχλεΐσθαι 

20 παραχωρεί 6 Κύριος, Ϊνα και 
τήν διάκρισιν αυτήν δεόντως 

έκδιδάσκη καλοδ τε και κακοδ, 

καί ταπεινοτέραν αί>τ/)ν άπερ- 

γάζηται, διά τό πολλήν αυτή, 

25 δτε καθ αίρεται, αισχύνην Ικ 

τής τών δαιμονικών λογισμών 

εγγίνεσθαι αίσχρότητος.

щаетъ душѣ нѣкоторую часть 
своихъ благъ. Потому всецѣло 
желающій впредь твердо вла­
дѣть этимъ пріобрѣтеніемъ при­
ходитъ къ желанію съ великою 
радостію отречься отъ всѣхъ на­
стоящихъ благъ, чтобы такимъ 
образомъ пріобрѣсти ему то по­
ле, въ которомъ онъ нашелъ со­
крытымъ сокровище жизни *')· Ибо 
когда кто-либо отречется отъ 
веего житейскаго богатства, то 
тогда находитъ то мѣсто, въ 
ноемъ сокрыта благодать Божія, 
потому что соотвѣтственно пре­
успѣянію души и божественный 
даръ являетъ уму свою бла­
гость. Однако тогда Господь по­
пускаетъ, чтобы душа была бо­
лѣе безпокоима демонами, дабы 
должнымъ образомъ научить ее 
различенію и добра и зла и сдѣ­
лать ее смиреннѣе, вслѣдствіе 
того, что, когда она очищается, 
въ ней является великій стыдъ 
отъ нечистоты демонскихъ по­
мысловъ.

2. “ОѲзѵ λοιπόν είς επιθυμίαν b —3. τοΰτως a.—4. δρχεται ѣ. e.— 6. &uo- 
κτάσθαι b,—8. δντως b. d. δντος e. κτήσεται b.—9.— 10 τής ζωής κεκρομμένον 
d — 11 &ποκτήσεται b. e .— 14. κέκροπται e.—17. έν τώ e.— Ι9.όχλ$ΐσ&αι τήν ψο- 
χήν b,— 21 αδτήν on b —δέοντος f.— 22. διδάσχοι а. έχίιδάσκοι b. c. d. e. έκδι- 
ίάσχει f. καλοδ ταί b —23. απεργάζεται a. διπεργάζοιτο b.— 2δ. α ισχύνην оп. 
d —26. κοσμικών λόγων d.

*) Мѳ. ХП, 44.
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Κ ε φ .  οη' J).

"Οτι αυτή ή %ίνησις τη ς  ήμε- 

τέρας ψυχής, τδ κατ’ εϊκόνα 

εστι τοϋ θεοΰ* τδ δε σώμα 

5 ώσπερ οίκος αυτής Ιστιν.

Κατ’ εικόνα εσμέν τοΰ Θεοΰ, 

τφ νοερφ τ^ς ψυχής κινημα- 

τ ι *2) τδ γάρ σώμα ώσπερ οί­

κος αυτής Ιστιν. Ε πειδή οδν 

10 διά της παραβάσεως τοΰ Ά δά μ  

ου μόνον αί γραμμαι τοΰ χα -  

ρακτηρος τη ς  ψυχν}ς ερρυπώθη- 

σαν, άλλά και τδ σώμα ήμών 

τη  φθορά ύπέπεσε, διά τούτο δ

10. εκ (βμ. Sidi) b. e. g.— 11. 
ψυχής b.— 14. έπέπεσεν a. b.

Г л а в а  LXXVII I .

0  томъ, что самое движеніе на­
шей души естъ то, что по обра­
зу Божію; тѣло же есть какъ 

бы домъ ея.

Мы по образу Божію *), сущему 
въ разумномъ движеніи души; 
ибо тѣло служитъ какъ бы до­
момъ ея. Слѣдовательно, такъ 
какъ чрезъ преступленіе Адама 
загрязнились не только черты 
существа души, но и тѣло наше 
подпало тлѣнію, то посему Свя­
тое Божіе Слово воплотилось,

χαρακτηριστικού f.— 12. έρροπώΟψαν της

*) Въ Cod. Vindobon. 169, л. 449 (на обор.) приводится вея ЬХХѴШ гл.
2) Κατ’ εικόνα έσμέν τοϋ Θεοδ, τώ νοερώ τής ψυχής κινήματι. Въ этомъ 

выраженіи бл. Діадохъ высказалъ мысль, что образъ Божій отпечатлѣвается 
въ разумной душѣ. Въ другихъ мѣстахъ своего аскетическаго трактата ав­
торъ употребляетъ выраженія, показывающія, что подъ „разумнымъ движе­
ніемъ души* разумѣются слѣдующія способности ея: разумное чувство (αίσθη- 
σις νοερά. Гл. I, 23, 2. 3) или чувство ума (Гл. XXX, 94, 13: αΐσθησις νιος), 
отождествляемое съ чувствомъ души (См. примѣч. стр. 95) и противопола- 
гаемое тѣлесному чувству (Примѣч. 2-е, стр. 23), самовластіе (αύτε^ουσιότης), 
которое есть воля разумной душа (Гл. Υ, 25, 22; 26, 1), вообгце умъ. Про­
явленіе этихъ способностей въ дѣятельности называется движеніемъ души 
(της ψυχής κίνησις,) или разумнымъ движеніемъ ума (XXIX, 93, 1 и 5. 6: 
τώ λογικώ αύτής καί νοερώ κινήματι). Такъ какъ разумность дана человѣку 
при самомъ созданіи его, то бл. Діадохъ и говоритъ, что всѣ люди обла­
даютъ тѣмъ, что „по образу* Божію, а то, чтб по подобію, принадлежитъ 
только тѣмъ, ной поработили свою свободу Богу по любви къ Нему (Гл. 
IV, 25). Мысль о нахожденіи образа Божія въ разумной душѣ высказыва­
лась и раскрывалась многими церковными писателями; приводимъ здѣеъ для 

*) Быт. 1, 2. 6.
28
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"Αγιος τοΰ Θεοΰ Λόγος εσαρ- 

κώθη, δδωρ ήμΐν σωτήριον διά 

τοΰ οικείου, ώς Θεός, βαπτίσ- 

ματος εϊς άναγέννησιν χαρισά- 

δ μένος· άναγεννώμεθα δε διά τοΰ 

δδατος Ιν τή ένεργεία τοΰ 'Αγίου 

και ζωοποιοΰ Πνεύματος. "Οθεν 

ευθέως καί τήν ψυχήν καί τό 

σώμα, εΐπερ έξ ολοκλήρου δια- 

10 θέσεως προσέρχεται τις τφ Θεψ, 

καθαριζόμεθα, τοΰ μέν 'Αγίου 

Πνεύματος ε?ς ή μας κατασκη- 

νοΰντος, τής δ’ άμαρτίας δπ’ 

αυτοΟ φυγαδευομένης. Ου γάρ 

15 έστι δυνατόν, ενός δντος και 

άπλοΰ τοΰ χαρακτήρος τής ψυ­

χής, δύο πρόσωπα, ώς ένόμι- 

σάν τινες, έμπαρεΐναι· τής γάρ 

θείας χάριτος προσαρμοζούσης 

20 έαυτήν διά τοΰ βαπτίσματος εν 

στοργή τινι άπείρω ταΐς γραμ- 

μαΐς τοΰ κατ’ εΕκόνα επί ά^ρα- 

βώνι τής βμοιώσεως, ποΰ δόνα-

даровавъ намъ, какъ Богъ, по­
средствомъ собственнаго креще­
нія спасительную воду въ воз­
рожденіе; возрождаемся же чрезъ 
воду дѣйствіемъ Святаго и Жи­
вотворящаго Духа. Потому мы 
тотчасъ очищаемся душою и тѣ­
ломъ, если кто съ полнымъ рас­
положеніемъ приступаетъ къ 
Богу, когда Св. Духъ поселяется 
въ насъ, а грѣхъ изгоняется 
Имъ. Ибо невозможно при суще­
ствованіи единаго и простого 
существа души, чтобы, какъ нѣ­
которые думали, соприсутство­
вали два лица, потому что ког­
да божественная благодать по­
средствомъ крещенія въ нѣкоей 
безпредѣльной любви присоеди­
няется къ чертамъ сущаго по 
образу въ залогъ подобія, то 
гдѣ можетъ помѣститься лице 
лукаваго, особенно когда нѣтъ

1. Λίγος τοΰ Θεοΰ b.— S. δ (вм ώς) b. с. οικείο» βαπτίσματος ώς θεός g.—  
δ. γάρ ( βμ. δέ) g.— 6. έν оп b.—7. καί ζωοποιοΰ оп. c.—8. ‘/.аі оп. а.— 10. προ® 
ερχώμεθα g τις оп. g.— 13. δέ a. d — 15. εστιν a. b δντως a.— 17. δύω g. 
πρόσωπα $1ς αότήν b. d.—18. είς α^τήν έμπαρεΐναι g .—19. εναρμοζοΰσης b. -  
20. τοδ άγιο» βαπτίσματος b. g.—22. αρραβώνα a. έπί α’ρραβώνι оп. e.—23. πώς 
( βμ. ποΰ) ί.

примѣра сужденія Григорія Назіанз. и Нила Синайскаго. Первый говоритъ: 
подъ дыханіемъ, которое вдохнулъ Богъ въ человѣка, слово разумѣетъ раз­
умную душу и образъ Божій (Orat. 38, с. 4. Μ. XXXVI, 321 D:... 3 δή vos- 
ράν ψυχήν καί ειχόνα θ*οδ οιδεν ό λόγος). Второй пишетъ: Умъ... есть образъ
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ται χωρηθήναι τδ τοΰ πονηρού 

πρόσωπο ν, μηδεμι&ς μάλιστα ου- 

σης κ ο ι ν ω ν ί α ς  φ ω τ ΐ  π ρ ο ς  

σ κ ό τ ο ς ;  Έκβάλλεσθαι οδν π ι-  

5 στεύομεν εκ τών ταμιείων τοϋ νοδ 

διά τοΰ λουτροδ της άφθαρσίας οΐ 

τών ιερών άγώνων δρομείς τδν 

πολύμορφον δφιν *), καί μή θαυ­

μάζω μεν, τίνος ενεκεν μετά τό 

10 βάπτισμα πάλιν φαϋλα μετά τών 

καλών λογιζόμεθα· τδ γάρ λου- 

τρδν της άγιότητος τδν μεν έκ 

της αμαρτίας περιαιρεϊ έξ ήμών 

ρύπον, τδ δε διπλοϋν της θ ε ­

ί ο  λήσεως ήμών οδκ άλλάσσει νΰν, 

οδτε μήν τούς δαίμονας τοϋ πο- 

λεμεΐν ήμΐν, ή άπατης προσλα- 

λεΐν ρήματα κωλύει, ί'να, άπερ 

ουκ εφυλαςάμεθα, φυσικοί υπάρ- 

2 0  χοντες, τά οπλα της δικαιοσύ­

νης λαβόντες, έν τ^ δυνάμει τη- 

ρήσωμεν τοδ Θεοδ.

никакого общенія свѣта ко 
тьмѣ?*) Итакъ мы, состязате- 
ли въ священныхъ подвигахъ, 
вѣруемъ, что многообразный 
змій банею нетлѣнія извергается 
изъ хранилищъ ума. И не ста­
немъ удивляться, почему послѣ 
крещенія мы вмѣстѣ съ хоро­
шимъ опятъ помышляемъ о ху­
домъ, ибо баня святыни сни­
маетъ съ насъ нечистоту, про­
истекающую отъ грѣха, но двой­
ственность хотѣнія нашего и 
теперь не измѣняется въ насъ, 
и даже не препятствуетъ демо­
намъ вести брань съ намиили 
подсказывать обольстительныя 
слова, дабы то, чего мы не со­
хранили, будучи въ естествен­
номъ состояніи, соблюли силою 
Божіею, взявъ оружіе правды.

3. τώ φωτί а. d. φωτός е. τοδ φωτός g.—4. τό σκότος a. d. f πιστ$6- 
ωμενά. a .—-δ. ταμείων d. g. — 7 ήμείς ol g. —8. μολύμορφον g. θαομάζομεν a. b. 
f.—9. Ινεκα b.— 11. λογιζώμεΟα a.—13. οπϊϊον περιαιρεί b. άμϊρτίας $]μών f. 
SS on. g.— 14. ρύπον оп. b.— 17. ί]μάς b. προσομιλεΐν b. προσβάλλειν d.— 
18. 3περ b.— 19. έφολάξαμεν c. ψυχικοί b.—21. τηρήσωμεν εν §ονάμει b.

Божій (περί διαφόρων πονηρών λογισμών, e. 19. Μ LXXIX, 1221 C: Ό  νοΟς.. 
έστιν εικών Θεοδ).

' ) ' Ο π ο λ ύ μ ο ρ φ ο ς  δφις,  многообразный змій (сатана). Можетъ ка­
заться, что бл. Діадохъ опровергаетъ ошибочное мнѣніе не только Евхи- 
товъ, но и Макарія Египетск., учившаго, что постящійся (слѣдовая, кре­
стившійся), проводящій странническую жизнь и расточающій свое имуще-

*) 2 Кор VI, 15.
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Κ ε φ .  οθ\

"Οτι ή χάρις τοϋ 'Αγίου Πνεύ­

ματος άπ’ αυτοΰ τοϋ βαπτίσμα- 

τος σύνεστι τη ψυχη· τά δε πο- 

5 νηρά πνεύματα διά της δστερον 

άμελείας ταΐς αίσθήσεσι τοΰ 

σώματος ένάλλεταί τε καί Εμ­

φωλεύει.

Ό  σατανάς, ώς είπον1), διά 

10 μεν τοΰ αγίου βαπτίσματος έκ- 

βάλλεται άπό της ψυχής, συγ- 

χωρεΐται δέ аіУсф Ινεκεν των 

προειρημένων αιτιών Ινεργεΐν αύ- 

τγ] διά τοΰ σώματος· ή μέν γάρ 

15 χάρις τοΰ Θεοΰ εις αυτό τό βά­

θος χτ̂ ς ψυχής, τοΰτ’ εστιν είς 

τόν νοϋν, κατασκηνοΐ” π ά σ α

Г л а в а  LXXIX.

Ο томъ, что благодать Св. Ду­
ха съ самого крещенія ^пре­
бываетъ съ душею; лукавые же 
духи по причинѣ позднѣйшаго 
нерадѣнія вскакиваютъ въ тѣ­
лесныя чувства и скрываются 

(въ нихъ).

Сатана, какъ я сказалъ, св. 
крещеніемъ извергается изъ ду­
ши, но попускается ему по выше­
реченнымъ причинамъ вліять 
на нее чрезъ тѣло; ибо благо­
дать Божія вселяется въ самую 
глубину души, т. е. въ умъ, 
потому что, говоритъ, вся слава 
дщери царевы внутрь *'') невиди-

7. Cod. Laud. ενάλλονταί τ$ καί εμφωλεύοοσιν.— 9. προείπών b . - - l l  &τ:ό 
оп. b. c.— 12. ενεκα b.— 13. оп. d. αότήν f.— 15. εις оп. g. αδτω b.—
17. κατασχ)]νsi e.

ство еще не можетъ считаться святымъ, если не убьетъ змія (τδν δφιν), на­
ходящагося еще ниже ума и въ глубинѣ помысловъ, убивающаго тебя и 
гнѣздящагося (τδν φοΑεύοντα) въ такъ называемыхъ хранилищахъ и сокро­
вищницахъ души (_εΐς τ ά .. ταμιεΐα καί &πο6ήκας της ψοχης. Homil. XVII,  c.
15. Μ. ΧΧΧΙΥ, 633 Β). Но въ приведенныхъ словахъ пр. Макарій выра­
жаетъ мысль, что сатана имѣетъ власть приражаться въ помыслахъ кре­
стившагося человѣка, но не господствуетъ въ немъ такъ, какъ господство­
валъ до пришествія Господа во плоти. „Вслѣдствіе преступленія заповѣди, 
говоритъ пр. Макарій, сатана, силы и князи тьмы возсѣли въ сердцѣ, въ 
умѣ и въ тѣлѣ Адама, какъ на тронѣ*'; но воплотившійся Господь низло­
жилъ ихъ съ трона—помысловъ (Homil. VI, с. 5, р. 521 ВС).

') ώς είπον—-въ LXXVIII гл., стр. 435, 4.
*) II с. XLIY, 14.
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γάρ, φησιν, ή δ ό ξ α  τ ή ς  θυ-  

γ α τ ρ δ ς  τ ο ΰ  β α σ ι λ έ ω ς  Ι σω-  

θ ε ν  οδ φαινομένη τοΐς δαίμοσι. 

Αιόπερ εξ αβτοΰ τοΰ βάθους τής 

5 καρδίας ημών αίσθανόμεθα τοϋ 

θείου, ώσπερ άναβλύζοντος πό­

θου, δτε θερμώς τοϋ Θεοϋ με- 

μνήμεθα. Τά δ$ πονηρά πνεύ­

ματα λοιπόν ταΐς αίσθήσεσι τοΰ 

10 σώματος ενάλλεται καί Ιμφω- 

λεύει διά της εδχερείας της 

σαρκός Ινεργοΰντα επι τών ετι 

νηπιαζόντων τ η  ψυχ^. Οΰτως 

οδν δ μέν νους ήμών κατά τδν 

15 Απόστολον σ υ ν ή δ ε τ α ι  τ ο ΐ ς  

ν ό μ ο ι ς τοΰ πνεύματος, τά δε 

αισθητήρια τής σαρκδς τφ λείφ 

τών ηδονών *) συναπάγεσθαι θέ­

λει. "Οθεν ή μέν χάρις διά τής

ма демонамъ. Поэтому-то изъ 
самой глубины сердца нашего 
мы чувствуемъ божествен діо­
довъ какъ бы ключемъ бьющею, 
когда горячо памятуемъ о Бо­
гѣ. Лукавые же духи потомъ 
вскакиваютъ въ тѣлесныя чув­
ства и скрываются [въ нихъ], 
дѣйствуя на младенчествую- 
щихъ еще душею посредствомъ 
легкоуступчивости плоти. Слѣ- 
довательно, умъ нашъ такимъ 
образомъ, по Апостолу, соуслаж- 
дается законами духа*), а чув- 
ствилища плоти охотно увле­
каются гладкостію удовольствій. 
Потому благодать посредствомъ 
чувства ума у преуспѣвающихъ 
въ знаніи увеселяетъ тѣло не-

3 ίαίμοσιν а. Ь.— 5. αίσθανώμεθα а.—9. ταΐς αΙσΟήσεσι (αΙσΟήσευιν b.) 
λοιπόν b. g.— 10. ενάλλονταί b. d. e. f. τε καί d. f. έμφωλεάουσι (v b) b. d e. 
f. —11. εδχαριστίας b.— 12. ένεργοδντες b. ετι оп. b.— 13. νηπιαζουσών ψυχών d. 
ί. οδτος b.— 14. ήμών &εί b. d. f. g. τδν 6*Tov g.— 16. τώ νομω c. e. g. τοδ 
θεοδ (вм πνεύματος) с.

') Т і λ ε ΐ ο ν  τ ώ ν  ή ί ο ν ώ ν, гладкость удовольствій. Это выраженіе 
употребляетъ и изъясняетъ Василій Великій въ Coinment. in Isaiam prophet.
c. 8. Μ. "XXX, 485 D, 488 A. Совершающееся по закону преуспѣяніе души 
Писаніе называетъ хожденіемъ (οδοιπορία), путемъ (όδός), которымъ идутъ 
немногіе вслѣдствіе шероховатости и трудности добродѣтельной жизни; 
ибо добродѣтель (η άρ*τή) своими суровыми требованіями дѣлаетъ тяжелою 
жизнь подвизающихся. Жизнь порочная называется также путемъ, но глад­
кимъ (ровнымъ, удобопроходимымъ), ведущимъ многихъ къ погибели, по­
тому что порокъ уловляетъ гладкостію удовольствія (τώ λειω τής ηδονής). Подъ 
гладкостію этого пути (τδ λεΐον τής όδοδ) разумѣется увлекательная сла- 

*) Рим. ѴП, 22. Σονήδομαι γάρ τώ ν<5μω τοδ θεοδ.
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τοϋ νοΰ αίσθ^σεως τδ σώμα είς 

άγαλλίασιν άρρητον έτζι τών προ- 

κοπτόντων τη γνώσει κατευ- 

φραίνει- οί δέ δαίμονες διά τών 

5 αισθήσεων τοϋ σώματος, δταν 

ήμ#ς εΰρωαι μάλιστα δλιγώρως 

τόν δρόμον της ευσεβείας τρέ- 

χοντας, τήν ψ°Χήν αίχμαλωτί- 

ζουσι βιαίως β&τήν, είς ά μή 

10 θε'λει, παρακαλοΰντες οί φόνιοι.

Κ ε φ . π

"Οτι οί λεγοντες δμοΰ είναι έν 

ήμΐν τήν τε χάριν καί τήν 

άμαρτίαν, ώς έξω τών άγίων 

15 (Γραφών) φρονοΰντες, ελέγχον­

ται.

Οί λίγοντες „δμοΰ τά δύο 

πρόσωπα1) τής τε χάριτος καί

изреченною радостію; демоны 

же, особенно когда найдутъ 

насъ нерадиво протекающими 

путь благочестія, посредствомъ 

тѣлесныхъ чувствъ плѣняютъ 

душу, насильственно призывая 

ее, убійцы, къ тому, чего она 

не желаетъ.

Г л а в а  LXXX.

0 томъ, что утверждающіе, что 
въ насъ вмѣстѣ пребываютъ и 
благодать и грѣхъ, обличают­
ся, какъ мыслящіе внѣ Священ.

(Писаній).

Говорящіе, что „въ сердцахъ 
вѣрующихъ вмѣстѣ пребываютъ

5. охг а. d.— 6. εδρωσιν а μάλιστα оп. b. άμελώς καί όΧιγώρως g ,— 8. αιχμα- 
λωτίζοοσιν a.—9. δ d.— 10. ot φόνιοι δόλοι c.— 17. όμοδ τά οπ. ό.δόω g.— 18. τε 
оп c. χάριτος τοδ θεοδ b.—καί οπ. e. g.

домъ удовольствій; слѣдовательно, τδ λεΐον τών ηδονών въ переносномъ 
смыслѣ означаетъ сладость неразумныхъ удовольствій (Діад. LXXVI гл.: ή 
ήδότης τών αλόγων ηδονών). Бл. Діадохъ говоритъ, что демоны обольщаютъ 
подвижника чрезъ тѣлесныя чувства, охотно увлекающіяся τώ λεΐω τών 
ήδονών. Объ Антоніи Великомъ св. Аѳанасій заключаетъ, что „врагъ* пред­
ставлялъ названному подвижнику τδ λεϊον τής ήδονζς (M. ХХУІ, 848 С). 
Въ LXXXII гл. бл. Діадохъ пишетъ: должно соразмѣрно истончать тѣло, 
чтобы μή—ολισθαίνω ό νοδς εις τδ λεΐον τών ήδονών. Григорій Нисскій пори­
цаетъ людей διά τοδ \eloo της ηδονής όλισ&ήσαντες въ бездну ада (De paupe­
ribus amandis. M. XLVI, 485 B). Такимъ образомъ, выраженіе τό λεΐον τών 
ηδονών и содержащаяся въ немъ мысль церковными писателями примѣнялись 
къ нравственно-цодвижничесвой жизни и раньте бл. Діадоха.

Τ) Τ ά  56 ο π ρ ό σ ω π α .  Выше замѣчено было (стр. 414), что въ тво­
реніяхъ нѣкоторыхъ подвижниковъ встрѣчаются выраженія, которыми Поль-
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τής αμαρτίας ταΐς των πιστών 
εμπαρεΐναι καρδίαις", εκ τοΰ 
ειρηκέναι τον ευαγγελιστήν, κ α ί  
τό  φ ώ ς і ѵ  τ η σ κ ο τ ί ι ?  φ α ί -  

5 ν ε ι ,  κ α ι  ή σ κ ο τ ί α  αί>τό  
οΰ κ α τ έ λ α β ε ,  συνίστασθαι
τήν Ιαυτών θέλουσιν δπόνοιαν, 
λέγοντες, μηδαμώς τήν θείαν 
λαμπρότητα υπό της τοΰ πονη- 

10  ροΰ συνδιατριβής μολύνεσθαι,
καν όπωσοΰν πλησιάζοι εν τη 
ψυχη τό φώς τό θειον σκο- 
τια τοΰ δαίμονος. Ύπό δέ αυτοΰ
τοΰ εύαγγελικοΰ ρητοΰ, έ'ξω

15 τών άγίων Γραφών φρονοΰντες,
Ελέγχονται. Επειδή γάρ δ Λό­
γος τοΰ θεοΰ, τ ό φ ώ ς  τ ό 
ά λ η θ ι ν ό ν ,  ΙαυτοΟ Ιν σαρ- 
κΐ Ιπιφανήναι κατηξίωσε κτίσει,

2 0  άμέτρφ φιλανθρωπία τό φώς 
αύτοΰ παρ’ ήμΐν άνάψας της  
άγίας γνώσεως, τό δέ φρόνημα 
τοΰ κόσμου τήν βουλήν ου κ α ­
τ έ λ α β ε  τοΰ θεοΰ, τοΰτ’ Ιστιν,

25  ουκ εγνω, επειδή τ ό  φ ρ ό ν η ­
μ α  τ ή ς  σ α ρ κ ό ς  Ι χ θ ρ α  ε ί ς
θ ε ό ν ,  τούτου χάριν τοιουτω δ т  ***). т0 ра ди  сег0 Бого-

2. έμπαρήναι a. f.—5. αότώ a.— G. κατέλαβεν a. b.—7 θέλουσιν tq εαυτών 
Ьпоѵощ b Ыіооаі τήν έαυτών δπόνοιαν e. g. τή έαυτών θέλουσιν 6πονοίορ Д. 
f — 11. όπως $ν a. b. πλησιάζη c. ѳ. πλησιάζει f. πλησιάζοι φησίν a. d. f. έν 
ou. b. d. f.— 13. αδτοδοπ. d.— 18. абтоба. έν on. b f.—19. κατηζίωσ$ν a. b. τή 
οπ. a. d —20. άμετρήτω b φιλοτιμώ b. e. f.— 22. φρόνημα της σαρν.δς τοο κό­
σμου b —23. βουλήν αδτοδ b.—24. τοδ Ѳзоб, τοδτ’ εστιν οδν. Ιγνω,... οπ. а.—  
27. ...θεδν έστίν (έαχί c.) b. e.

два лица—благодати и грѣха", 
желаютъ основывать свое пред­
положеніе на томъ, что сказалъ 
Евангелистъ: и свѣтъ во тьмѣ 
свѣтитъ и тьма не обняла ею *), 
утверждая, что „божественная 
свѣтлость никоимъ образомъ не 
оскверняется сопребываніемъ 
лукаваго, хотя бы и какимъ бы 
то ни было образомъ божествен. 
свѣтъ приблизился въ душѣ ко 
тьмѣ демона". Но они, мысля­
щіе внѣ Свящ. Писаній, самимъ 
евангельскимъ реченіемъ обли­
чаются. Ибо такъ какъ Слово 
Божіе, свѣтъ истинный**), удо­
стоило явиться своей твари во 
плоти, по безмѣрному человѣко­
любію возжегши въ насъ свѣтъ 
своего святаго знанія, мудрова­
ніе же мірское не объяло совѣта 
Божія, т. е. не познало, потому 
что мудрованіе плотское

зовались и евхиты Примѣры подобнаго слововыраженія можно находить въ 
гомиліяхъ Макарія Египетскаго. Въ Нова. ХѴП, с. 6 онъ говоритъ: никто...

0  Іоан. I, 5.
**) Іоан. I, 9.

***) Римл. YUI, 7.
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θεολόγος1) Ιχρήσατο ρήματι. 

’ Αμελεί, ολίγα ειρηκώς μέσα ό 

θεσπεσιος επάγει* ή ν τ ό φ ώ ς 

τδ  ά λ η θ ι ν ό ν ,  ό φ ω τ ί ζ ε ι  

5 π ά ν τ α  ά ν θ ρ ω π ο ν  ε ρ χ ό ­

μ ε ν ο ν  s £ ς τ δ ν  κ ό σ μ ο ν ,  

άντί τοΰ* οδηγεί καί ζωοποιεί· 

εν  τ φ  κ ό σ μ φ  ^ν ,  κ α ί  ό 

κ ό σ μ ο ς  δ ι5 α δ τ ο ΰ ε γ ε ' ν ε τ ο"  

10 κ α ί  δ κ ό σ μ ο ς  α δ τ δ ν  ο δ κ  

έ γ ν ω .  Ε ί ς  τ ά  Εδι α ή λ θ ε ,  

κ α ί  ο ί  ΐ δ ι ο ι  α δ τ δ ν  ου π α -  

ρ έ λ α β ο ν . " Ο σ ο ι  δέ  ε λ α β ο ν  

α δ τ ό ν ,  ε δ ω κ ε ν  α δ τ ο ΐ ς  

15 Ι ξ  ο υ σ ί α ν  τ έ κ ν α  θ ε ο ΰ  γ ε -  

ν έ σ θ α ι ,  τ ο ΐ ς  π ι σ τ ε ό ο υ σ ι ν  

ε ί ς  τδ δ ν ο μ α  α υ τ ο ΰ .  Λέγει 

δέ καί ό σοφώτατος Παΰλος

словъ употребилъ таковое ре­
чете. Подлинно, сказавъ, меж­
ду прочимъ, немного, бо­
жественный прибавляетъ: былъ 
свѣтъ истинный, который про­
свѣщаетъ всякаго человѣка, при­
ходящаго въ міръ *), вмѣсто: пу­
теводитъ и животворитъ. Въ мі­
рѣ билъ, и міръ произошелъ чрезъ 
Еего, и міръ Его пе позналъ При­
мулъ къ своимъ, и свои Его не 
приняли. А  тѣмъ, которые при­
няли Его, вѣрующимъ во имя Его, 
далъ власть бытъ чадами Божіи­
ми**). Мудрѣйшій же Павелъ, 
объясняя „не объялъ", гово­
ритъ: не подыму, что яуже при­
нялъ или уже усовершился; по до-

11. ί,λΟεν а. —18. Παύλος δ απόστολος b ΓΓαδλος οόρανοδρόμος c.

не осмѣлится сказать, что ятакъ какъ во мнѣ пребываетъ благодать, то я 
свободенъ отъ грѣха; однако въ умѣ дѣйствуютъ два лица" (р. 628 В: τά 
$όο πρόσωπα εν τώ νώ ένεργεΐται). Но пр. Макарій говоритъ не объ одновре­
менномъ ^пребываніи Св. Духа и сатаны въ умѣ крестившагося, а раскры­
ваетъ мысль о воздѣйствовали ихъ на умъ; сатана возбуждаетъ въ немъ 
худые помыслы Такую же мысль защищаетъ и бл. Діадохъ (См. примѣч. 
стр. 425 Макар. Египет. Homil. XVII, с. 5, р. 625 D, 628 А).

!) ' Ο θ ε ο λ ό γ ο ς .  Уже замѣчено было (Примѣч. стр. 356), что древніе 
церковн. отцы называютъ пророковъ и апостотовъ святыми и божественными 
богословами (άγιοι, θείοι) Βϊ. Діадохъ въ LXXX-ой главѣ именуетъ еванге­
листа Іоанна Богословомъ; но въ ЬХѴПІ-ой гл. (стр. 376, 2) по рукописи
с. читается θείων вмѣсто άγιων, а по рукой, b поставляется θεολόγων вм. 
Γραφών. Если признать правильнымъ послѣднее чтеніе, то можно сказать, 
что и бл. Діадохъ всѣхъ священныхъ писателей называетъ богословами.

*) Іоан. I, 9.
**) Ст. 10—12.
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Ιρμηνεόων xb, ob κ α τ  έ λ α ­

βε  ν. 0 6 χ  8 τ ι  ή δ η  έ λ α β ο ν ,  

ή ή δ η τ ε τ ε λ ε ί ω μ α ι ·  δ ι ώ­

κ ω  δέ εΕ κ α ι  κ α τ α λ ά β ω ,  

5 Ι φ ’ φ κ α ΐ κ α τ ε λ ή φ θ η ν υ π ο  

Χ ρ ί σ τ ο υ  Ί η σ ο ϋ .  "Ωστε ου 

τδν σαταναν λέγει & ευαγγελι­

στής μ ή κ α τ ε ι λ η φ θ έ ν α ι  τ ό  

φ ώ ς  τδ ά λ η θ ι ν ό ν ,  άπ’ άρ- 

10 χή ς γάρ άλλότριος αυτοδ εστιν. 

επειδή οδδέ έν αυτφ φαίνει, άλ- 

λά τούς άκοόοντας μέν άνθρώ- 

πους τάς δυναστείας καί τά 

θαυμάσια τοΰ Γίοΰ τοΰ θεοΰ, 

15 μή θέλοντας δέ προσεγγίσαι διά 

τήν εσκοτισμένην αυτών καρ­

δίαν τφ φωτΐ τής γνώσεως οώτοΟ 

διά τοΰ λόγου άξίως άτιμάζει.

Κ ε φ .  π α \

2 0  "Οτι δυο δσπερ γένη δαιμόνων 

ε£σ£· τά μέν, ώς λεπτότερα, καί 

πολεμεΐ τ η  ψυχ·^· τά δέ, ώς δλω- 

δέστερα, καί πολεμεΐ τφ σώματι 

διά λιπαρών τινων παρακλή- 

25  σεων.

гоняю, не приму ли и я, какъ и 

л объятъ Христомъ Іисусомъ *). 
Итакъ, евангелистъ не гово­
ритъ, что сатана не обнялъ свѣ­

та истиннаго; ибо онъ отъ на­
чала чуждъ его, потому что и 
не свѣтитъ въ немъ; но онъ 
словомъ достойно безчеститъ 
людей, слышащихъ о могуще­
ствѣ и чудесахъ Сына Божія, 
но по омраченному сердцу сво- 
ему не хотящихъ приблизиться 
къ свѣту знанія Бго.

Г л а в а  LXXXI .

0 томъ, что есть какъ бы два 
рода демоновъ: одни, какъ бо­
лѣе тонкіе, и воюютъ противъ 
души; другіе какъ болѣе гру­
бые, и воюютъ противъ тѣла 
посредствомъ нѣкіихъ грубыхъ 

призываній.

4. καί оп. d. ϊνα (вм гі καί) е. —6. ’ίησοΰ Χριστού b. d. f. Χριστού 
Ίησοδ τοΰ Κυρίου ημών c.— 10. άλλίτριον e. —11. οδτε b d. e. f φαίνε­
ται d. f.— 14. τοϋ Τιοδ on. b. f,— 15. ίιά оп. e.— 23. Cod. Laud. τί» σώμα.

*) Филип. Ш, 12.
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Δύο ώσπερ γένη  είναι 6 λό- 

γος ή μας διδάσκει της γνώσεως 

τδν πονηρών πνευμάτων· τά 

μέν γάρ αυτών είσιν ώσπερ λεπ- 

5 τότερα. τά δε ύλωδέστερα· τά 

οδν λεπτότερα ψυχη πολε- 

μεΐ, τά δέ άλλα τήν σάρκα διά 

λιπαρών τινων παρακλήσεων 

αίχμαλωτίζειν εϊωθε· διόπερ 

10 έναντίως εχουσιν φεί προς Ιαυ- 

τούς ot' τε τη  ψυχη προσπαλαίον- 

τες δαίμονες καί οι τφ σώματι, 

καν είς τδ βλάπτειν τούς Ανθρώ­

πους τήν ΐσην εχωσι πρόθεσιν. 

15 "Οτε οδν ή χάρις οδ κατοικεί 

ε£ς τον άνθρωπον, εις τά βάθη 

τής καρδίας δίκην δντως οφεων 

εμφωλεύουσι, μή συγχωροΰντες 

δλως διαβλέψαι τήν ψυχήν προς 

20 τήν επιθυμίαν τοϋ καλοΰ. "Οτε 

δέ εις τδν νοΰν ή χάρις έγκέ- 

κρυπται, ώσπερ νεφελαι τινές 

ζοφώδεις λοιπον διά τών μερών 

τής καρδίας *) διατρεχουσιν, εις 

25 τά πάθη της άμαρτίας καί εΕς

Слово знанія научаетъ насъ, 
что есть какъ бы два рода лу­
кавыхъ духовъ: одни изъ нихъ 
какъ бы болѣе тонки, а другіе 
болѣе вещественны, поэтому бо­
лѣе тонкіе воюютъ противъ ду­
ши, другіе же обыкновенно плѣ­
няютъ плоть посредствомъ нѣ­
кихъ грубыхъ призываніи. 
Посему всегда противополож­
ны между собою какъ веду­
щіе брань съ душою, такъ и 
съ тѣломъ демоны, хотя они 
имѣютъ одинаковое намѣреніе 
вредить человѣку. Слѣдователь- 
но, когда благодать не оби­
таетъ въ человѣкѣ, то они скры­
ваются въ глубинахъ сердца 
точно какъ зміи, совершенно 
не позволяя душѣ внимательно 
взглянуть на желаніе добра. 
Когда же благодать сокрыта въ 
умѣ, то они потомъ, какъ нѣ~ 
которыя мрачныя облака, про­
текаютъ чрезъ части сердца,

1. δύω g. slvat оп. e. g — 4. εΐσίν on. e. ώσπερ оп. e. ώς d, xot ^  
δλωίέστερα τά aov λεπτότερα оп. f. ώσπερ τη ψυχή f.— 7. οίλλα διά λιπαρών 
τ'νων παρακλήσεων τήν σάρκα b — 9. εϊωΟεν a. b.— 14. εχοοσιν a.—16. τά оц
b,—17. οδτως (вм. ίντως) g.— 18 έμφωλεόοοσιν a. b. -  21.εγκέκροπται ή χ-ίριί e. 
έγκρύπτεται b. e. d. f.-—22. ώσανεί d. ώς £v a e. e. g. —23. λοιπόν ζοφώδεις b 
διά ou. b. δια τών τζς καρδίας μερών g.—25. βάήη a. εί καί b ή καί g.

’) Сравн. ХХХШ гл., lOQ* 17— 24.
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μετεωρισμούς ποικίλους σχημα- 

τιζόμενοι, ί'να τήν μνήμην με- 

τεωρίζοντες τοδ νοϋ τής προς 

τήν χάριν αδτόν βμιλίας άπο- 

5 σπώσιν. "Ωστε τοίνυν ύπέ» τδν 

τη ψυχη διοχλουντων δαιμώνων 

είς τά ψυχικά εκπυρούμεθα πά­

θη, καί μάλιστα είς τήν οΐη- 

σιν1), ήτις ΙστΙ μήτηρ πάντων
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преобразуясь въ страсти грѣ­
ховныя и разныя мечтанія, что­
бы, разсѣевая память ума, от­
влекать его отъ общенія съ 
благодатію. Такимъ образомъ, 
демонами, безпокоющими душу, 
мы воспламеняемся къ душев­
нымъ страстямъ, и особенно къ 
гордости, которая есть машемъ 
всѣхъ золь. Поэтому, размышляя

1. μετασχηματιζόμενοι с.—2. τ^ μνήμη e. g. μεγαλϋνοντες b.— 3. τόν νοδν
e. g. τής оп. d.—5. δτε b d. g.— 6. διίνοχλούντων e. d. f. g.—9. Ιστίν a

') Ή  οϊη  σ i ς, гордость Гордость включается церковными писателями 
въ число главныхъ восьми страстей (См примѣч, стр. 153J и называется 
вообще 5περηφάνια. Бл. Діадохъ не пользуется этимъ наименованіемъ ея, но 
замѣняетъ его другими словами, выражающими, правда, различныя оттѣнки 
гордости, но всегда обозначающими одну и туже сущность ея: о t η σ t ς 
(XLI, 124, 2; LXIX, 362, 1; LXXXI), ό γ κ ο ς  (LXXXI и XCI n . \  
τ ύ φ ο ς  (LXXXYll гл.). Этими же и нѣкоторыми иными словами (άπόνοια, 
αλαζονεία I. Злат. In illud, vidi Dominum, Homil. IY, c. B. M. LYI, 124) 
обозначаютъ страсть гордости и другіе церковные писатели, признающіе 
ее причиною паденія діавола и первыхъ людей. „Гордость (δπερηφανία), по 
Нилу Синайск., низвергла архангела съ неба* (Περί τών οκτώ πνευμάτων 
τής πονηριάς, с. 18. Μ. LXXIX, 1164 А). Гордость (ό τύφος), по ученію Ва­
силія Великаго, есть самая тяжкая человѣческая страсть, навлекающая на 
болѣющаго ею то осужденіе, которому подвергся за нее діаволъ (Advers. 
Eunom. lib. I, с. 13. Μ. XXIX, 541 В). Особенно наглядный примѣръ ука­
заннаго словоупотребленія даетъ намъ Палладій Еленопольскій въ разсказѣ о 
подвижникѣ Валентѣ, который обольщенъ былъ υπό τοδ τή ς ο ί ή σ ε ω ς  καί 
τοδ τύφου δαίμονος и впалъ είς άκραν κορυφής δπερηφανίαν. Ибо, надмившись 
пагубною страстью τής οίήσεως, онъ вообразилъ, что ему прислуживаютъ 
ангелы И опятъ, надмившись δγκο»*%ενώ, онъ еще болѣе предался τώ τύφω 
(Hist. Laus, c. 3. Μ XXXIY, 1090).

Гордость, ея псгмыслъ и демонъ (ό τής δπερηφανίας δαίμων. Евагр. 
Поят Περί' τών οκτώ λογισμών, с 9. Μ. Х Ц  1276. Паллад. Hist. Laus. c. 34.
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τών κακών. Την ου·; άνάλυσιν 

τοΰ σώματος ήμών λογιζόμενοι, 

τον ογκον μάλιστα της φιλοδο­

ξίας καταισχόνωμεν. Τό αυτδ | 

5 δέ δει ποιεΐν, .καί δταν οί τφ 

σώματι προσπαλαίοντες δαίμονες 

ζΐς αίσχράς ΙπιΟομίας τήν καρ-

ο разрушеніи тѣла нашего. мы 
каипаче посрамимъ славолюби- 
вую надменность. Это же долж­
но дѣлать и тогда, когда демо­
ны, ведя борьбу противъ тѣла, 
приготовляютъ наше сердце къ 
воспламенѣнію безстыдными по-

1 τών κανών πάντων е. οδν оп. а.—3. μάλιστα τδν ογκον e. μάλλον Λ.
f.—4. καταισχόνομεν a. e.— ό. ποιεΐν χρή f.

Μ. XXXIV, 1097 Β: ό δαίμων τής υ~ερηψ2νίχζ) занимаютъ восьмое и вмѣстѣ 
съ тѣмъ послѣднее мѣсто въ спискѣ восьми главныхъ страстей, помысловъ 
и ихъ демоновъ (Евагр. Понт. I с. с. I, р. 1272: δγδοος(ό λογισμός) 6πε- 
ρηφανίας. Ефр. Сир Περί τών οκτώ λογισμών, ρ. 422. I. Кассіан. De coenob. 
instit. lib. ХП, c. I. M. XLIX, 419—42o: Octavum, quod et extremum, adver­
sus spiritum superbiae nobis certamen est Collat. V. c. 2, p. 611: Octavum 
(vitium) superbia. Нил. Син. Περί τών οκτώ πνευμάτων της πονηριάς, с. 17, 
ρ. 1161 C. Ad Eulog. c. 1, ρ. 1141 Α. Περί τών οκτώ της κακίας λογισμών, 
ρ. 1461 C: Περί 5περηφανίας. I. Дам. Περί τών οκτώ της πονηριάς πνευμάτων,
с. I. Μ. ХСѴ, 80 Α: δ τής 5περηφανΐας δγδοος). Бт. Діадохъ не говоритъ 
ясно о мѣстѣ, .занимаемомъ гордостію среди главныхъ пороковъ; но въ его 
аскетич. трактатѣ находятся слѣдующія данныя, позволяющія намъ пред­
полагать, что онъ мыслитъ эту страсть находящеюся на восьмомъ мѣстѣ. 
Въ LXIX-ой гл. бл. Діадохъ ставитъ въ нѣкоторую связь тщеславіе (κ*νο- 
δο;ία) и гордость (οιησ'.ς. Стр. 382, 1). Въ этой именно главѣ онъ говоритъ, 
что въ началѣ подвиговъ благодать своимъ свѣтомъ сильно озаряетъ душу 
подвижника, чтобы онъ, ободренный успѣхами на первыхъ шагахъ своей 
дѣятельности, съ радостію вступилъ на путь божественныхъ созерцаній; но 
потомъ она, скрывая свое присутствіе, уже невѣдомо совершаетъ спои тай­
ны въ богословствующей душѣ съ тою цѣлію, чтобы сохранить наше званіе 
ветщеславнымъ (379, 8. 9: άκενόδοςον ήμών τήν γνώσιν) въ срединѣ подви­
говъ; ибо умноженіе благодатныхъ озареній и сопутствующихъ имъ успѣховъ 
можетъ вызвать у подвижника сильную радость, которая приводитъ къ гор­
дости (381, 1; 382, 1). Слѣдовательно, страсть тщеславія можетъ перейти 
въ гордость. Указанная бл. Діадохомъ связь между тщеславіемъ и гордо­
стію сдѣлается болѣе ясною, если обратимъ вниманіе на относящееся къ 
этому предмету ученіе другихъ подвижниковъ. Всѣ главныя (восемь) стра-
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δίαν ήμων άναζέειν παρασκδυά- 

ζωσιν* αΰτη γάρ μόνη ή ενθυ- 

μησις πάσας τάς διαφοράς τών 

πονηρών πνευμάτων καταργεΐν 

δ δύναται έν τη μνήμη τοϋ Θεοΰ. 

Εί δε άπό ταότης της  ένθυμη- 

σεως έξουδενωσιν ήμΐν άπειρον

хотами; ибо одно это помышле­
ніе, при памятованіи о Богѣ, 
можетъ уничтожить всѣ разсѣя­
нія лукавыхъ демоновъ. Вели 
же отъ такого помышленія ду­
шевные демоны представляютъ 
намъ безпредѣльное униженіе

1. παρασκεοάσοοσιν а. b παρατ/,εοάσωσιν d. μόνον b.—2. ή оп. с.—7. πά­
λιν έξοοδένωσιν b d. e. g.

сти no источнику происхожденія раздѣляются на четыре пары; четвертую 
пару образуютъ тщеславіе (поставляемое на 7-мъ мѣстѣ) и гордость (на
8 мъ мѣстѣ), такъ какъ эти двѣ страсти возникаютъ безъ всякаго воздѣй­
ствія и услуженія пюти (I. Кас. Collat. Y, с 3, р. 611 В: sine ulla corpo­
ris actione complentur. Ibid. c. 7 p. 619 A: cenodoxia atque superbia etiam 
sine ullo consummari solent ministerio corporali). Шо внутреннему сродству и 
связи главныя страсти раздѣіяются на двѣ половины; къ первой относятся 
первыя шесть страстей; ихъ сродство и связь выражаются въ томъ, что по­
явленіе и усиленіе одной изъ пихъ возбуждаютъ слѣдующую страсть. Ко 
второй группѣ причисляются двѣ страсти—тщеславіе и гордость (I. Кассіан.
1. с. с. 7 и 10, р. 622— 624); онѣ не соединяются со страстями первой 
группы и появіяются только по уничтоженіи ихъ (Collat. Y, с. 10, р. 623 А); 
ибо онѣ нападаютъ на подвижниковъ болѣе или менѣе совершенныхъ (I. 
Кассіан. De coenobior instit lib. ХП, c. 1. p. 422: гордость perfectos maximo 
tenlans. Нил Син. Περί τών οκτώ τής κακίας λογισμών, ρ. 1461 С: τό πάθος 
τής (ιπερηφβνίας.. τοΐς τελείοις μάλιστα πολεμοϋν), могущихъ тщеславиться и 
гордиться достигнутыми уже успѣхами. Но эти двѣ страсти имѣютъ между 
еобою сродство и тѣсную связь; возрастаніемъ тщеславія вызывается поч те­
ніе гордости (I. Кассіан. Collat. Y, с. 10, р 622 В). Эту связь хорошо вы­
ражаетъ I. Лѣствичникъ. Тщеславіе, говоритъ онъ, есть начало, а гордость 
конецъ (Λόγ. 22. M. LXXXVD3, 942 А: αρχή μέν γάρ τό πρότερον, τέλος δέ 
δεύτερον); въ другомъ мѣстѣ онъ пишетъ: „начало гордости есть конецъ
тщеславія* (Λόγ. 23. Μ. 1. с. р. 965 С: αρχή ?>π*ρηφανίας, τέλος κενοδοξίας). 
Изъ сказаннаго слѣдуетъ, что бл Діадохъ, усматривающій, по примѣру дру­
гихъ аскетовъ, сродство между тщеславіемъ и гордостію, доіженъ, согласно 
съ поименованными писателями, ставить страсть тщеславія на седьмомъ 
мѣстѣ, а гордость—на восьмомъ.
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τί}ς άνθρωπείας φυσεως ol ψυ- I 

χικοΐ δποβάλλουσι δαίμονες, ώς , 

ουδενδς ουσης αυτής άξίας διά ! 

τδν της σαρκδς λόγον (τούτο 

5 γάρ φιλοΰσι ποιεΐν, δταν αύ- 

τοός τις βασανισαι θέλη τη τοι- 

αότη έννοια), τήν της Ιπουρα-

человѣческой природы, какъ не 
имѣющей никакого достоинства 
по причинѣ плоти (ибо они 
любятъ это дѣлать, когда кто 
пожелаетъ мучить ихъ таковою 
мыслію), то да помышляемъ 

, впредь какъ о чести, такъ и

2. δποβάλλωσι d. e. -3 . οδσης on. f.— 4. λόγος f. λόγον on. g. διά τήν 
σάρκα λόγου a. d.—5. <рйобоіѵа. δτάν τις e.— 6. [ϊαστάσαι τις b. βασανίσαι τις e 
θέλοι a d θέλει e. ί. αδτή f .—5. αιωνίου d

Вь аскетическомъ твореніи бл. Діадоха пѣтъ опредѣленія гордости, но 
обозначаются и предполагаются нѣкоторые признаки этой страсти, входя­
щіе въ составъ опредѣленія ея. Многимъ, по свидѣтельству Григорія Ейс­
каго, кажется, что „быть выше другихъ обозначается именемъ гордости* 
(De ѵЧа Moysis. M. XLIY, 416 D), т. е. превозноситься надъ другими своими 
подвигами (Ibid. р. 417 А: Моисей научаетъ μή έπαίρεσήαι τοΐς κατορδώμασιν). 
Но санъ св Григорій, имѣя въ виду глубину паденія, до котораго доводитъ 
человѣка гордость, полагаетъ, что она „есть снисхожденіе въ преисполню»" 
(р. 416 D: ή είς τό επίγειον κάθοδος., άνοδον етсі τό κάτω τήν 6περηφανίαν. 
Ορ. ρ. 417 А). Бл. Діадохъ также поучаетъ, что гордость низводитъ чело­
вѣка во адъ; ибо Адамъ, говоритъ онъ, отвергнувъ послушаніе, поскольз­
нулся вь глубокій тартаръ (XLI гл., 130, 1. 2). И въ твореніяхъ Василія 
Великаго находимъ опредѣленіе гордости и гордаго человѣка. „Гордиться 
(τό 5π»ρηφανεόεσθαι) значитъ усиливаться казаться (τό δπερφαίνεσθαι) выше 
другихъ11 (Comment in Isaiam prophet. c. Π. Μ. XXX, 261 C. Григ Наз. 
"Οροι παχομερ. Μ. ΧΧΧΥΠ, 951, ν. 84:'  Γπερήφανος δ’ έμοιγε καί φανητίας). 
„Гордъ (Υπερήφανος) тогъ, кто хвалится тѣмъ, что имѣетъ, и старается ка­
заться выше того, что онъ есть* ("Οροι κατ’ επιτομήν. Έρώτ. 56. Μ. XXXI, 
1120 D). Мысль св Василія, что гордость аскета состоитъ въ превозноше­
ніи подвигами, проглядываетъ въ данномъ бл. Діадохомъ опредѣленіи 
смиренномудрія, которое обыкновенно противополагается гордости; оно есть 
„старательное забвеніе подвиговъ® (Стр. 20, 15— 17), при которомъ не­
возможна славолюбивая надменность (δ όγκος τής φιλοίοίίας. Гл. ХСѴ-я) 
Природа гордости точно обозначена бл. Діадохомъ; гордость— страсть чи­
сто душевная. Всѣ страсти онъ дѣлитъ на душевныя (τά ψυχικά) и тѣлес­
ныя (αίσχραί επιβομίαι); первыя возбуждаются демонами болѣе тонкими, а
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νίου λοιπόν βασιλείας τιμήν τε 

καί δόξαν ένθυμώμεθα, μήτε τό

славѣ небеснаго царства, не 
пренебрегая вмѣстѣ съ тѣмъ

2. ένδομούμε(ία а. b

вторыя—болѣе грубыми; къ душевнымъ страстямъ бл. Діадохъ ясно причи­
сляетъ гордость (L X X X I гл.). Подобное же дѣленіе страстей и отнесеніе 
гордости къ духовнымъ порокамъ находимъ и у другихъ церковныхъ писа­
телей. I. Кассіанъ дѣлитъ главныя страсти на плотскія (carnalia) и духов­
ныя (spiritalia, т. e. vitia. Collat. V, с. 4, р. 613 А); первыя имѣютъ свое 
основаніе въ движеніи плоти, а вторыя представляютъ собою движенія ду­
ши и не даютъ никакого удовольствія тѣлу; ибо, напр., древняя гордость 
Люцифера не могла имѣть своего основанія въ тѣлѣ, но зачалась въ одномъ 
духѣ и помыслѣ (ІЬ. с, 7, р. 619 В:... tantummodo animo et cogitatione). 
Это же самое дѣленіе главныхъ страстей удерживаетъ I. Дамаскинъ, утверж­
дающій, что однѣ изъ страстей тѣлесны (τα μέν έστι σωματικά), а другія— 
душевны (τά Si φοχικά); къ послѣднимъ онъ относитъ и гордость (Ьлгрг,- 
φανίαν. M. XCY, 84 В). Ученію о гордости, какъ страсти душевной, не 
противорѣчатъ разсужденія I. Кассіана о двухъ родахъ зтой болѣзни (De 
coenob. instit. lib. ХП, с. 2, р. 423: Cujus (superbiae) duo sunt genera); гор­
дость перваго рода онъ называеіъ духовною (spiritalis superbia. Ibid. с. 24, 
p. 461 А: spiritalis superbia), a юрдость другого вида онъ именуетъ плот­
скою (carnalis superbia. Ibid. с. 25, p. 462 В). Но послѣднюю онъ называетъ 
такъ не потому, что она имѣетъ свое основаніе въ движеніяхъ плоти, но 
потому, что ею заболѣваютъ новоначальные и еще плотскіе монахи, могу­
щіе превозноситься только тѣлесными подвигами (Ibid. с. 2, р. 423:... aliud 
(genus) quod etiam incipientes carnalesque complectitur), тогда какъ духовной 
гордости подвергаются мужи духовные (Ibid.:.. spiritales viros summosque 
pulsari); первый видъ гордости проявляется подвижникомъ спеціально въ от­
ношеніи къ Богу (Ibid: specialiter refertur ad Deum), a второй касается соб­
ственно людей(ІЬ.р. 423—424: secundum ad homines proprie pertinet). Отсюда 
видно, что въ основаніе различенія двухъ видовъ гордости положены степени 
совершенства гордаго и содержаніе самой страсти. Послѣдняя точка зрѣнія 
выдерживается многими подвижниками, говорившими о гордости. Они рас­
крываютъ ту мысль, что гордый подвижникъ, приписывая евои успѣхи въ 
дѣятельности и созерцаніи собственнымъ силамъ, отрицаетъ содѣйствующую 
ему помощь Божію и превозносится надъ братіями, не обладающими, по его 
мнѣнію, такими совершенствами, какими обладаетъ онъ (Евагр Περί τών 
οκτώ λογισμών, с. 9, ρ. 1276.  Нил. Син. Περί τών οχτώ τής κακίας λογισμών, 
ρ. 1464 Α. Περί τών οκτώ πνεομάτων τής πονηριάς, с. 17, ρ. 1161 D. Ефр. Сир.
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πικρόν και ζοφδδες παρορώντες горечью и мрачностію суда, что-
της  κρίσεως, ΐνα τφ μέν τήν  бы первымъ утѣшить намъ уны-

1. γνοφώδίς b. g.— 2. τό Ь

1. с. р. 422). Примѣръ духовной гордости въ отношеніи къ Богу предла­
гаетъ Палладій Еленопольск. въ разсказѣ о нѣкоемъ египетскомъ подвиж­
никѣ Птолемеѣ, который послѣ многихъ и великихъ подвиговъ заболѣлъ 
гордостію ума и сталъ учить объ автоматизмѣ въ мірѣ (αύτοματίομός), со­
стоящемъ въ томъ, что все въ мірѣ совершается само собою, безъ промысла 
Божія и что поэтому подвиги не имѣютъ значенія, такъ какъ нѣтъ возда- 
нія за нихъ (Hist Laus. с. 33, р. 1092). Онъ же говорилъ, что имѣетъ зна­
ніе выше всѣхъ св. отцовъ? здѣсь гордость проявилась въ отношеніи къ 
братіямъ. Плотская гордость, по I Кассіану, проявляется въ томъ, что мо­
нахъ не оказываетъ надлежащаго послушанія аввѣ, превозносится благо­
родствомъ рода, считаетъ себя выше другихъ братій и пр. (De coenobior. 
instit. с. 25, 26 и 27 гл.). Разсужденіе бл. Діадоха о послушаніи, какъ 
средствѣ противъ діавольской гордости (XLI гл., 132, 1: πρδς τήν οϊηαιν τοΰ 
διαβόλου), которая есть отверженіе послушанія, имѣетъ въ виду гордость, 
названную 1. Кассіаномъ плотскою, а его (Діадоха) замѣчанія о подвижни­
кѣ, душа котораго вслѣдствіе попущенія по отвращенію Божію наполняется 
безнадежіемъ, невѣріемъ, гнѣвомъ и гордостію, относятся къ ученію о ду­
ховной гордости (LXXXVtt гл).

Великая и пагубная сила (potentia. I. Кассіан. De coenobior. inst. lib. 
ХП, c. 4, p. 426), какою обладаетъ страсть гордости, признается всѣми, пи­
савшими о ней, церковными писателями. Эту страсть они называютъ самою 
тяжкою и лютою изъ всѣхъ главныхъ страстей (Χαλεπώτατόν έστι τδ πά8ος 
τξς 5περ}ΐ<ρανίας καί πάντων άγριώτερον Нил. Син. 1. с. ρ. 1461 С), самымъ 
лютымъ звѣремъ (svavissima bestia. I. Кассіан. De coenobior. instit lib. ХП,
c. I, p. 422), самою тяжелою изъ всѣхъ человѣческихъ страстей (Васил 
Велик. Adversus Eunom. 1. с р. 541 В). Гордость причиняетъ человѣку 
столъ великое зло, что она, по выраженію I. Кассіана, заслуживаетъ имѣть 
противникомъ не ангела, но самого Бога; потому-то и сказано, что гордымъ 
Богъ противится (Іак. IV, 6. I. Кассіан. 1. с. с. 7, р. 434). Опа пагубнѣе 
остальныхъ главныхъ пороковъ; ибо каждый изъ нихъ разрушаетъ преиму­
щественно одну, противоположную ему, добродѣтель (чревобѣсіе губитъ воз­
держаніе, блудъ—цѣломудріе), а гордость—всѣ добродѣтели (Нил. Син.]. с. 
р. 1451 CD; I. Кассіан. 1. с. с. 3, р. 424—425); поэтому она называется 
началомъ (principium) всѣхъ грѣховъ и пороковъ (I. Кассіан 1. с. с. 6, р. 
432), питательницею всѣхъ золь (Паллад. Hist. Laus. с. 34. M .l. с. р 1097 А: 
5] τίθηνδς τών πάντων κακών), матерію золь (ή μήτηρ τών κακών. I. Злат. 
In dictum illud Esaiae... Vidi Dominum. Homil. IY, c. 3. M. LYI, 124); бл· 
Діадохъ, подобно I. Златоустому, именуетъ гордость матерію всѣхъ золь
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άθυμίαν ημών παραμυθώμεθα, 

τφ δέ τό εΰκολον τη ς  καρδίας 

ήμών επιστύφωμεν.

Κ ε φ .  π β '1).

5 "Οτι, έφ’ δσον εστιν Ιν ήμΐν 

τό "Αγιον ΙΙνεϋμα, oh δόναται

1. παραμοθούμεβα a. b,—τδ ίέ

ніе наше, а вторымъ сдержать 
удобоподвижность сердца на­
шего. 

Г л а в а  LXXXII. 
О томъ, что доколѣ пребываетъ 
въ насъ Св. Духъ, сатана не мо-

b. sflxoXtov а.

(LXXXI гл.: ή οϊησις.. Ιστί μήτηρ πάντων τών κακών). Это выраженіе ό.ι. 
Діадоха и обязано, можетъ быть, своимъ происхожденіемъ св I Златоустому.

Страсть гордости, по словамъ Ефрема Сирина, есть трудноврачуемое 
зло (1. с. р. 422). Но какъ этотъ писатель, такъ и другіе предлагаютъ нѣко­
торыя цѣлебныя средства противъ означенной болѣзни: сознаніе, что безъ 
Божіей благодати и помощи пикто не можетъ достигнуть совершенства 
(Еф. Сир. 1. с. I. Кассіан. De coenobior. lib. XII, e. 10, p. 438), блаженное 
смиреніе (5] μακαρία ταπβίνωσις. Нил. Син. 1. c. ρ. 1464 А), смиренномудріе 
(Нил. Син 1. с. р. 1164 А. I. Кассіан. 1. с. с. 8. р. 435), страхъ Божій 
(ІЬ. с. 31, р. 472—473. Нил. Син. 1. с. р. 1464), полное отреченіе отъ иму­
щества по любви ко Христу (I. Кассіан. 1. с. с. 32, ρ 47δ А), послушаніе 
аввѣ (Ibid. р. 475). Въ аскетическомъ твореніи бт. Діадоха указываются 
слѣдующія средства, отлагающія гордость: послушаніе (η δπακοή) и порож­
даемое имъ смиренномудріе (5] ταπεινοφροσύνη. XLI гл, 128—132; ХСѴ гл.), 
помышленіе о разрушеніи тѣла нашего (LXXXY г л ), страхъ Божій, печаль, 
слеза исповѣданія и желаніе Божіей помощи (LXXXY П гл.).

Сказанное о гордости приводитъ насъ къ слѣдующимъ заключеніямъ: 
бл. Діадохъ 1) вмѣсто ϊ] δπερηφανία употребляетъ въ отношеніи къ гордости 
слова—οϊησίί, όγκος, τύψος; 2) мѣсто этой страсти въ спискѣ главныхъ стра­
стей онъ не указываетъ, но связь, въ какую онъ ставить гордость и тще­
славіе, даетъ основаніе думать, что онъ предполагаетъ ее на седьмомъ мѣ­
стѣ; 3) не представилъ опредѣленія этой страсти, но упомянулъ о нѣкото­
рыхъ признакахъ, входящихъ въ составъ опредѣленія ея (ниспаденіе во 
адъ, превозношеніе подвигами); 4) точно опредѣлилъ природу гордости (ду­
шевная страсть); 5) ясно обозначилъ (согласно съ I. Златоустомъ) силу ея 
(она—матерь всѣхъ золъ); 6) предложилъ нѣкоторыя средства противъ гор­
дости; 7) вообще же онъ подробно не изложилъ древне-аскетическаго ученія 
объ этой страсти.

’) Сатана, изгнанный изъ души крещеніемъ, не можетъ снова оби­
тать въ ней до тѣхъ поръ, пока, по ученію бл. Діадоха, Св. Духъ пребы-
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εισελθεΐν δ σατανας έν τφ βάθει 

της ψυχής καί μεΐναι §ν аЬтід.

Ό  Κύριος εν τοΐς εδαγγε- 

λίοις ή μας διδάσκει, δτι, δταν 

5 ύποστρέψας ευρίβ σ ε σ α ρ ω μ έ -  

ν ο ν  και σχολώζοντα τόν εαυ­

τού οίκον, τοΰτ’ εστι τήν άκαρ- \ 

πον καρδιαν, δ σατανας το'τε 

π α ρ α λ α μ β ά ν ε ι  ε τ ε ρ α  ί π -  

10 τ ά  π ν ε ύ μ α τ α  κ α ί  ε ι σ έ ρ ­

χ ε τ α ι  εις αυτήν καί εμφωλεύει, 

χ ε ί ρ ο ν α  τ ώ ν  π ρ ώ τ ω ν  πά 

τ ο ΰ  ά ν θ ρ ώ π ο υ  έ σ χ α τ α  

ποιών. "Οθεν δει νοεΐν, δτι, έφ’

15 δσον εστι τό "Αγιον Πνεύμα εν 

ήμΐν, oh δύναται εισελθών ό σα­

τανας εν τφ βάθει τη ς  ψυχής

жетъ войти въ глубину души 
и остаться въ ней.

Господь въ евангеліяхъ на­
учаетъ насъ, что, сатана, когда, 
возвратившись, найдетъ домъ 
сбой подметеннымъ*) и празд­
нымъ, т. е. сердце безплоднымъ, 
то тогда беретъ другихъ семь ду­
ховъ и входитъ въ него и скры­
вается, дѣлая послѣднее человѣ­
ка хуоюе прежняго. Потому долж­
но разумѣть, что, доколѣ пре­
бываетъ въ насъ Св. Духъ, са­
тана не можетъ, вошедши, по­
селиться въ глубинѣ души. Но 
и божественный Павелъ ясно 
научаетъ насъ смыслу сего со-

3 . ' 0  Κύριος ήμών g.— 4. ήμάς οπ. g. Sti οπ. e. εδροι a. d. e εδρή- 
σεις f.— 7. τήν оп. e.— 9. ΙπτάΙτερα d. f k~~i πνεύματα ёггрх β. πνεύματα 
πονηρότερα Ιαυτοδ g.— 10. εισέρχονται a. d. f.— 11. είς αύτόν b. εμφωλεύουν!
d.— 15. εστίν a τδ Πνεύμα τδ “Αγιον e, — 1G. είσελΟείν c.

бываетъ въ ней. Доказательство этой мысли авторъ усматриваетъ въ сло­
вахъ Спасителя о нечистомъ духѣ, изгнанномъ изъ человѣка и могущемъ 
возвратиться въ сбой домъ только тогда, когда найдетъ его никѣмъ незаня­
тымъ (Лук. XI, 24. 25 26J. Эту мысль и тоже самое доказательство нахо­
димъ у св. Григорія Назіанз. Нечистый и вещественный духъ, говоритъ 
онъ, изгнанный крещеніемъ (τώ βαπτ(σματί), выходитъ изъ человѣка; но 
потомъ опятъ подступаетъ къ душамъ крещеннымъ. Вели этотъ духъ най­
детъ въ нихъ Христа заполнившимъ мѣсто, которое онъ занималъ, то онъ, 
снова отражаемый, уходитъ безуспѣшно; а вели найдетъ мѣсто подметен­
нымъ и празднымъ, то поспѣшно входитъ (Orat. XL. с. 35, Μ. XXXVI 
409 АВ).



451

καταμεΐναι. Ά λ λ α  και δ θεσπέ- 

σιος ΙΙαΰλος φανερώς ταύτης 

ήμας διδάσκει τδν νοϋν τής θεω­

ρίας* έκ μέν γάρ τής άγωνι- 

5 στικής γνώσεως θεωρήσας τό 

σχήμα τής δποθε'σεως, οΰτω λέ­

γει* συ νή  δ ο μ α  ι γ ά ρ  τ φ  νό -  

μ φ  τ ο ϋ  θ ε ο ΰ  κ α τ ά  τ ό ν  

έ σ ω  ά ν θ ρ ω π ο ν *  β λ έ π ω  δέ  

10 ε τ ε ρ ο ν  ν ό μ ο ν  εν τ ο ΐ ς  μέ-  

λ ε σ ί  μ ο υ  ά ν τ ι σ τ ρ α τ ε υ ό -  

μ ε ν ο ν τ φ ν ό μ φ  τ ο ϋ  ν ο ό ς  

μ ο υ ,  κ α ι  α ί χ μ α λ ω τ ί ζ ο ν -  

τ ά  με  τ φ  ν ό μ φ  τ ή ς  ά μ α ρ -  

1δ τ ί α ς ,  τ φ  3 ν τ ι  εν τ ο ΐ ς  μέ-  

λ ε σ ί  μ ο υ .  Έ κ  δέ τής τελειό- 

τητος, ο b δ έ ν ά ρ α  ν ϋ ν ,  ш ν] σ ι, 

κ α τ ά κ ρ ι μ α  τ ο ΐ ς  Ι ν Χ ρ ι -  

σ τ φ  Ί η σ ο ΰ *  δ γ ά ρ  ν ό μ ο ς  

2 0  τ ο ΰ  π ν ε ύ μ α τ ο ς  τ ή ς  ζ ω ή ς  

έ λ ε υ θ έ ρ ω σ έ  με  ά π ό  τ ο ΰ  

ν ό μ ο υ  τ ή ς  ά μ α ρ τ ί α ς  κ α ι  

τ ο ΰ  θ α ν ά τ ο υ .  Δ έγει δέ καί 

άλλαχοΰ, ΐνα πάλιν διδώξγ/ ήμας, 

25  δτι έκ τοΰ σώματος πολεμεΐ δ

зерцанія; ибо, разсмотрѣвъ об­
разъ предмета со стороны по­
движническаго знанія, говоритъ 
тыкъ: ибо соуслаждаюсь закону 
Вожію по внутреннему человѣку. 
Но въ членахъ моихъ вижу иной 
законъ, противоборствующій за­
кону ума моего и плѣняющій же­
ня закономъ грѣховнымъ, сущимъ 
въ членахъ моихъ*). А со сторо­
ны совершенства: Ишакъ пѣтъ, 
говоритъ онъ, пышь никакого осу­
жденія сущимъ во Христѣ Іисусѣ·, 
потому что законъ духа жизни 
освободилъ женя отъ закона грѣ­
ха и смерти **); онъ же говоритъ 
и въ другомъ мѣстѣ, чтобы 
опятъ научить насъ, что сатана 
со стороны плоти воюетъ про­
тивъ души, причастной Свя­
тому Духу: Ишакъ станьте, пре­
поясавъ чресла ваты истиною, и 
облекшись въ броню правды, и 
обувъ ноги въ уготовленіе еванге­
лія мира; вообще взявъ щитъ вѣ-

1. ѵ.а\ καταμεΐναι b. ό Οεσπέσιος καί τρισμακάριος e.—5. Οεωρησας τό σχήμα 
τής βποθέσεως оп. e.—6. ούτως a. b d.— 10. μέλεσίν μου a. b.— 12. νόμω οπ.
d.. но имѣетъ τω νοί μου.— 1δ. μέλεσίν μου a. b — 17. φ ψ ν  a.b. — 19. ..Ίησοδ 
μή κατά σάρκα περιπατοδσιν g. γάρ од. с.— 21. ήλδυβέρωσε b. d. g .—24 
δίδάξη πάλιν C. ϊιϊάζζι f.

*) Рим, VII, 22— 23.
**) Рим. VDI, 1 - 2 .
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σατανάς τήν ψυχήν τήν μετε- 

χουσαν τοΰ 'Αγίου Πνεύματος· 

σ τ ή τ ε  ο δ ν  π ε ρ ι ζ ω σ ά μ ε ν ο ι  

τ ή ν  ό σ φ ΰ ν  υ μ ώ ν  Ι ν  ά λ η - -  

5 θ s £ qt κ α ι  έ ν δ υ σ ά μ ε ν ο ι τ ό ν  

θ ώ ρ α κ α  τ ή ς  δ ι κ α ι ο σ ύ ­

ν η ς ,  κ α ί  δ π ο δ η σ ά μ ε ν ο ι  

τ ο ύ ς  π ό δ α ς  εν Ι τ ο ι μ α σ ί ς ι  

τ ο ΰ  ε υ α γ γ ε λ ί ο υ  τ ή ς  s Ε ρ ή- 

10 ν η ς  Ι π ι  π ά σ ι ν  ά ν α λ α β ό ν -  

τ ε ς  τ ό ν  θ υ ρ ε ό ν  τ ή ς  π ί- 

σ τ ε ω ς ,  sv ф δ υ ν ή σ ε σ θ ε  

π ά ν τ α  τ ά  fi έ λ η τ ο ΰ  π ο ν η ­

ρ ο ύ  τ ά  π ε π υ ρ ω μ έ ν α  σβέ -  

15 σαι ,  κ α ί  τ ή ν  π ε ρ ι κ ε φ α ­

λ α ί α ν  τ ο ΰ  σ ω τ η ρ ί ο υ  δέ-  

ξ α σ θ ε  κ α ι  τ ή ν  μ ά χ α ι ρ α ν  

τ ο ΰ  π ν ε ύ μ α τ ο ς ,  8 έ σ τ ι  

' ρ ή μ α  Ѳ ε ο 0. ’Ά λλο  δέ τι αίχ- 

20 μαλωτισμός καί άλλο π ά λ η '),

ры, которымъ возможете угасить 
всѣ раскаленныя стрѣлы лукава- 
го, « шлемъ спасенія возьмите, 
и мечъ духовный, который есть 
слово Божіе*). Но нѣчто иное 
плѣненіе и иное борьба, потому 
что первое обозначаетъ насиль­
ственное овладѣніе, а второе изъ­
являетъ нѣкоторое равносильное 
состязаніе, потому-то и Апостолъ 
говоритъ, что діаволъ раска­
ленными стрѣлами всячески 
нападаетъ на христоносныя ду­
ши; ибо тогъ, кто не овладѣ­
ваетъ своимъ противникомъ, 
пользуется вообще противъ него 
стрѣлами, чтобы сражающаго­
ся съ нимъ издали могъ пора­
зить крылатыми стрѣлами. Такъ 
и сатана поелику не можетъ

6. τής ίικαιοσύνης ou. с.— 11. θυρεών е. θοραιόν a.— 12. ίονήσεσθαι a. f. 
δύνααθαι b.— 1C. δέξαaOat a.— 18. εστίν a.—19. τι d. & опус., по им. εστιν.

‘j Πάλη,  борьба. Подъ πάλη въ данномъ случаѣ разумѣется борьба 
подвижника съ діаволомъ. Въ ученіи о ней бл. Діадохъ согласуется съ ир. 
Макаріемъ Египетскимъ. Діаволъ, по ученію перваго, можетъ вести брань 
съ подвижникомъ, не имѣя однакожъ власти насильственно принуждать его 
ко грѣху. Ибо человѣвъ, получившій въ крещеніи силу, вполнѣ достаточ­
ную для успѣшной борьбы со грѣхомъ, располагаетъ полною свободою (еѵ 
τιάα̂ ) έλδυθερι  ̂ ІХХХП гл.) противостоять нападеніямъ демоновъ; уже самое 
слово πάλη означаетъ, по мнѣнію бл. Діадоха, равносильное состязаніе 
(Ισοσβενης τις αγών) противниковъ; при неравенствѣ же силъ можетъ про­
изойти между ними не πάλη, но αίχμαλωτισμός или совершаемое болѣе силь­
нымъ врагомъ насильственное овладѣніе болѣе слабымъ противникомъ. 
Мысль о равносильномъ состязаніи, могущемъ произойти между подвижна- 

*) Ефес. УІ, 14— 17.
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επειδή τό μέν βιαίας επαγω­

γ έ ς  Ιστι σημαντικόν, τδ δέ 

ίσοσθενοΰς τίνος αγώνες δηλω­

τικ όν διόπερ δλως καί βέλεσι 

5 πεπυρωμένοις ταΐς χριστοφό- 

ροις ψυχαις επέρχεσθαι, λεγει ο 

άπόστολος, τδν διάβολον δ γάρ 

μή ων εγκρατής τοΰ Ιαυτοΰ 

άνταγωνιστοΰ βελεσι πάντως 

10  κατ’ αδτοΰ κέχρηται, ϊνα τδν 

Ικ μήκους αυτφ μαχόμενον τφ 

πτερφ δυνηθη θηρασαι τών βε­

λών. Οΰτω και δ σατανδς, Επει­

δή οδ δυναται διά τήν παρου- 

15 σ£αν τής χάριτος Ιμφωλεϋσαι, 

ώς τδ πρίν, τφ τών άγωνιζο- 

μένων νοΐ, τη δγρότητι λοιπδν

вгнѣздиться, какъ прежде, въ 
умѣ подвизающихся, по причи­
нѣ присутствія благодати, то 
потому влетаетъ въ мокротность 
и скрывается въ тѣлѣ, чтобы 
посредствомъ легкоуступчиво- 
сти его обольстить душу. По- 
тому-то должно соразмѣрно 
истончать его, чтобы посред­
ствомъ мокроты его умъ не 
поскользнулся въ гладкость 
удовольствій. Ибо самымъ апо- 
стольск. реченіемъ надлежитъ 
убѣждаться, что съ одной сто­
роны умъ подвизающихся воз- 
дѣйетвуется божественнымъ 
свѣтомъ, почему и работаетъ

1. καί (вм. επειδή) с. ..μέν Ιστι βιαίας τίνος с. Απαγωγής d.— 2. Ιατιν a. 
b. Ιστι оп. c. g. τδ δε Ισοσδενοδς τίνος άγώνος δηλωτικόν оп. e.—4. καί оп. ο. 
βέλεσιν a. b.— 9 βέλεσιν a.— 10. κατ' αδτοΰ κέχρηται οπ. e .— 12. δονηίΐηναι c. θη- 
ρεδσαι g. έλάσαι f.— 13. οδτως a. οδτως οδν e. g.— 14. παροδσαν b. τής χάρι­
τος ίόναμ,ιν b.

комъ и сатаною, раскрывается и пр. Макаріемъ. Помѣшаютъ, по его мнѣ­
нію, тѣ, которые противную силу (сатану) считаютъ могущественнѣе чело­
вѣка; они представляютъ несправедливымъ Бога, осуждающаго людей за по­
слушаніе сатанѣ (Homil. Ш, с. 6. Μ. XXXIV*, 472 В). Наоборотъ, человѣ­
ческій умъ— равносильный противникъ (Ibid. р. 472 С: ημείς λέγομεν αντίπα­
λον είναι τδν νοδν καί Ιοόρροπον), имѣющій равнонощную силу для противо­
дѣйствія грѣху (Ibid. р. 472 В: εχει (δ νοδς) Ισόρροπον ίόναμιν πρίς τήν άμαρ- 
τίαν τοδ αντιλέγειν). „Ибо борьба и состязаніе бывають при равносияіи* 
(Ibid. с. 6, р. 432 С: Ή γαρ πάλη καί ό αγών επί tg  ισοδυναμώ κεϊται). Та­
кимъ образомъ, изъ представленнаго сопоставленія мысли и выраженій бл. 
Діадоха и пр. Макарія видно, что между обоими писателями замѣчается 
сходство (по мысли и выраженію ея) въ ученіи о способности человѣка ве­
сти успѣшную борьбу съ діаволомъ.
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έψίπτα ται καί εμφωλεύει τφ 
σώματι, ί'να διά της αύτοϋ ευ- 
χερείας τήν ψυχήν δελεάζη. 
Διόπερ δει εχτ^κειν α5το συμ- 

5 μέτρως, ινα μή διά τής α’υτοΰ 
ΰγρότητος ολισθαίνη δ νοΰς =Ες 
τδ λεΐον τών ήδονών. Τ π ’ αυ- 
τοΰ γάρ τοΰ άποστολικοδ ρητοΰ 
προσήκει πείθεσθαι, οτι <5 μέν 

10 νοΰς τών άγωνιζομένων ύπο τοΰ 
θείου φωτός Ινεργεΐται, διόπερ 
και τ φ  θ ε ί φ  ν ό μ φ  δουλεύει 
και σ υ ν ή δ ε τ α ι ,  ή δέ σάρξ 
τά πονηρά ήδέως διά τ/)ν §αυ- 

15 τής εЪχέpгιav προσίεται πνεύμα­
τα* διόπερ τή αϊτών ποτε εξέλ- 
κεται δουλεύειν πονηρία "Οθεν 
μάλιστα φαίνεται μή είναι κοι­
νόν τι κατοικητήριον τον νοΰν 

20 θεοΰ τε και διαβόλου. Έπει 
πώς τ φ  μ έ ν  ν ο ί δ ο υ λ ε ύ ω  
ν ό μ φ  Θε ο ΰ ,  χ% δέ  σ α ρ κ ι  
ν ό μ φ  α μ α ρ τ ί α ς ,  εΐ μή δ 
μέν νους μου Ιν πάση Ιλευθε- 

25 p£qt πρός μάχην ί'στατο τών δαι­
μόνων, τη χρηστότητι τής χά- 
ρΐτος ήδέως δουλούμενος, τό δέ

божественному закону и услаж­

дается (имъ); съ другой же 
плоть по легкоуступчивости 
своей охотно допускаетъ къ себѣ 
злыхъ духовъ, почему иногда 
влечется служить ихъ злобѣ. 
Изъ этого ясно вытекаетъ, что 
умъ не служитъ какимъ-то об­
щимъ обиталищемъ Богу и діа­
волу. Иначе какъ я умомъ ра­

ботаю закону Божію, а плотію 

закону грѣховному *), если умъ 
мой со всею свободою не про­
тивостоялъ бы брани демоновъ, 
охотно порабощая себя благо­
сти благодати, а тѣло охотнѣе 
не воспринимало запаха нераз­
умныхъ удовольствій, вслѣд­
ствіе того, что, какъ я сказалъ, 
позволяется злымъ духамъ 
обольщенія скрываться въ немъ

1 έφίαταται е. ώς (вм. xaO g· to8 σώματος c.—3. δελεάζει b δελεάζοι
а. e —4. αδτώ b.— 5. διά τί}ς αδτής c·—6. όλισθένει а. δλισθαίν*ι e.—7. λίον а. b. 
λείω f. άτί b. g— 13. ij δέ σάρ; τα πονηρά оп. e — 14. ήδετιι (вм ήδέως) a. b. 
ήδιον c. d. ίδιον f. xal διά а. е. айЩч e .— 15. καί προσίεται b.— 16. καί щ  g. 
Ιαοτών e. πότε оп. b. έφέλχβται b. εξέρχεται f,— Ι7.δοολεί$ b. кощрщ оп. b.— 
19. τι оп. b.—20. τοδ ѲаоЗ e. τε ой· b. τοδ διαβόλοο b.—21. νοί μοο b. d. f. g. 
δοοΧεόειν f.—22. τοδ θεοδ e. σαρ ί̂ μοο ί.—24. μέν оп. e. μοδ οπ. а.—25. 
ϊστατω b.

*) Рим. ΥΠ, 25.
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σώμα ήδιον τήν δσμήν προσίετο 
τών άλογων ηδονών, διά τό εν 
αυτφ, ώς εφην, παραχωρεΐσθαι 
έμφωλεύειν επί τών άγωνιζομε- 

5 νων τά πονηρά τη ς  άπάτης 
πνεύματα; ΟΙ δα  γάρ, φησιν, 
δ τ ι  ο ύ κ  o i x s l , Ιν έμοί, 
τοΰτ’ Ιστιν Ιν τ^ σαρκί μου, 
ά γ α θ ό ν ,  ώστε επι τών κατά 

10 μέσον τινά άγω να άνθισταμένων 
τ^ άμαρτία, ob γάρ εξ Ιαυτοϋ 
τοδτο δ άπ<5στολος λέγει, τψ 
μέν νοϊ μάχονται οί δαίμονες, 
τήν δέ σάρκα λιπαραΐς δπεκλύειν 

15 προς τό λεΐον τών ήδονών Ιπι- 
χειρουσι παρακλήσεσι. Παραχω- 
ροΰνται γάρ άπαξ κατά τό δί­
καιον κρίμα ένδιατρίβειν περί τά 
βάθη τοδ σώματος καί ΙπΙ τών 

2 0  σοντόνως άγωνιζομένων κατά της 
άμαρτίας, διά τό υπό δοκιμήν 
είναι φε'ι τό αυτεξούσιον τοΰ άν- 
θρωπίνου φρονήματος. Ει δέ τις 
δυνηθη ζών ετι διά τών πόνων 

25 άποθανεΐν, δλος λοιπόν γίνεται 
οίκος τοΰ 'Αγίου Πνεύματος, 
πρίν γάρ άποθάνη ό τοιοΰτος, 
άνέστη* δπερ ήν αδτός δ μακά­
ριος Παΰλος, καί δσοι τελείως 

1. ίδιον a. f. ήδίΐαν b. Ιδιότητι e. 
προίδται a. e.— 2. τών οπ. d τή άλό 
εμο'ι αγαθόν b.— 9. τό αγαθόν g κατά τ 
g.— 11. sS αδτοδ d. e. f. g.— 12 τδ μ 
έπιχειροοσίν a. b.— 16. παρακλήσεσι ο 
άνθρωπίοο b. e .—24. δονηθίΐ а. ο 
ολως g.— 26. τοδ άγαίίοΟ Πνεύματος 
ώσπερ b.

(тѣлѣ) у подвизающихся? Ибо, 
говоритъ, знаю, что не живетъ 
во мнѣ, т. е. во плоти моей.7 * 
доброе9)', такъ что съ умомъ 
противостоящихъ грѣху нѣ­
жимъ умѣреннымъ подвигомъ 
(ибо Апостолъ говоритъ сіе не 
отъ себя) демоны сражаются, а 
плоть ихъ покушаются распо­
лагать къ пріятности наслажде­
ній обольстительными призыва- 
ніями; ибо по праведному суду 
вообще допускается имъ пребы­
вать при глубинахъ тѣла и у 
бодро подвизающихся противъ 
грѣха вслѣдствіе того, что 
самовластіе человѣческой мыс­
ли всегда находится подъ испы­
таніемъ. Вели же кто возмо- 
жетъ, еще живя, умереть чрезъ 
труды, то потомъ весь стано­
вится храмохмъ Св. Духа; ибо 
таковой прежде, нежели умеръ, 
воскресъ; таковымъ именно 
былъ самъ блажен. Павелъ **) и

τινδς μέν (чит. τήν οσμήν) а. τήν ώσμήν b. 
γω ηδονή e.—5. τί)ς Απάτης on. g .—7. έν 
i μέσον g.— 10. τδν (βμ. τινά) b. τών άγώνων 
έν a. τών vo? b. τώ μέν γάρ c .—15. ϊίον a. 
ц. a.— 17. τά οπ. g .—22. άνδρωπήνοο a. 
>νη9ή οπ. ί. Ιτι ζών f.—25. αποθνήσκει b.
b.—27. άποΟάνει а.—28. ήδη άνέστη e. g.

*) Рим. VU, 18.
**) Гал. Π, 1 9 -2 0 .
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ήγωνίσαντο καί άγωνίζονται κα­

τά της άμαρτίας.

Κ ε φ .  πγ'.

"Οτι Ιξει μάλλον καί συνηθεία.

5 πονηρά, άλλ’ ου φύσει ή ήμε- 

τέρα καρδία ύποτίκτειν οίδε τάς 

πονηράς έννοιας.

Φερει μεν ή καρδία καί εξ 

εαυτής λογισμούςι) καλούς τε 

10 καί οί) καλούς, ού φύσει δέ καρ­

ποφορούσα τάς μή καλάς έν­

νοιας, άλλ’ ώσπερ είς 8ξιν εχου- 

σα διά τήν πρώτην απαξ άπά- 

την τήν μνήμην τοΰ μή καλού, 

15 τους δέ πλείστους καί πονηρούς 

εκ της τών δαιμόνων συλλαμβά­

νει πικρίας. Πάντων δέ ήμεΐς, 

ώς εκ τής καρδίας προϊόντων, 

αίσθανόμεθα, καί διά τοΰτό τι- 

20 νες δπενόησαν είς τόν νοΰν είναι 

συν vq χάριτι και τήν άμαρ- 

τίαν* διόπερ λεγουσι καί τόν 

Κΰριον είρηκέναι, τ ά  δέ Ι ξ ε ρ -  

χ ό μ ε ν α  ε κ  τ ο ΰ  σ τ ό μ α -

тѣ, которые совершенно подви­
зались и подвизаются противъ 
грѣха.

Г л а в а  LXXXIH.

О томъ, что сердце наше болѣе 
по навыку и дурной привычкѣ, 
а не по естеству, умѣетъ по­

рождать худыя мысли.

j Сердце наше и изъ себя са­
мого производитъ помыслы какъ 
хорошіе, такъ и нехорошіе, 
плодонося нехорошія мысли не 
по природѣ, но по причинѣ 
перваго уже обольщенія, приг­
рѣвши какъ бы въ навыкъ па­
мятованіе о недобрѣ; но боль­
шинство ихъ—и лукавые—оно 
зачинаетъ отъ демонской злобы. 
Мы же ощущаемъ ихъ всѣ какъ 
бы происходяшими изъ сердца, 
и посему нѣкоторые полагали, 
что въ умѣ вмѣстѣ съ благо­
датію существуетъ и грѣхъ; по- 
этому именно они утверждаютъ, 
что и Господь сказалъ: а исхо

1. η καί b. g. ήγωνίσαντο κατά τής αμαρτίας καί αγωνίζονται d.— 8. καί 
оп. d.— 10. ο5 οπ. d. κακούς d.— II. μη άγαθάς b.— 12. Ιλθοΰσα b. d.— 14. 
τής μνήμης b. καί τήν μνήμην d. μή οα. c.— 17. ημών f.— 18. εκ τής πικρίας 
c — 19. αίσδανώμεθα a. αΙσΟομεδα b.— 21. ΧαΙ оп. e.— 22. λέγοοοιν a .—23. 
εΐερχώμενα a.—24. διά τοδ στόματος d.

’) Ο помыслахъ, производимыхъ сердцемъ, см. примѣч. стр. 78.
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τ ο ς ,  έ κ  τ ή ς  κ α ρ δ ί α ς  ε ξ έ ρ ­

χ ο ν τ α ι ,  κ ά κ ε ΐ ν α  κ ο ι ν ο ί  

τ δ ν  ά ν θ ρ ω π ο ν .  Έ κ  γ ά ρ  

τ η ς  κ α ρ δ ί α ς  Ε ξ έ ρ χ ο ν τ α ι  

5 δ ι α λ ο γ ι σ μ ο ί  π ο ν η ρ ο ί ,  μοι- 

χ ε ΐ α ι  και τά εξής. 0?>κ ί'σα- 

σι δε, δτι δ νοΰς ήμών, λεπτό­

τατης τίνος αίσθήσεως εχων 

ενέργειαν, αυτών τών υπό τών 

10 πονηρών πνευμάτων δποβαλλο- 

μένων αύτφ λογισμών οίκειοΰ- 

ται, ώσπερ διά της σαρκός, τήν J 
ενέργειαν, τής ευχερείας τοΰ \ 

σώματος πλέον εις τοΰτο φερού- ! 

15 σης διά τής συγκράσεως τήν ! 

ψυχήν, ώς οδκ οΐδαμεν, Ιπειδή 

άμετρος φιλεϊ άει ή σάρξ τό 

ύπό τής απάτης κολακευεσθαι 

καί διά τοΰτο Ικ της καρδίας 

20  καί οί έ% τών δαιμόνων ενσπει- 

ρόμενοι τη ψυχή λογισμοί έξερ- 

χόμενοι φαίνονται. Ίδιοποιούμε- 

θα δέ αυτούς όντως, δταν αυ- 

τοΐς συνήδεσθαι θέλωμεν, δπερ 

25 δ Κύριος μεμφόμενος, ώς αύτό 

τό θ·εΐον δηλοΐ λόγιον, τφ προει-

дящее изъ устъ— изъ сердца ис- 
I ходитъ; сіе оскверняетъ человѣка. 

Ебо изъ сердца исходятъ злые 
помыслы, прелюбодѣянія и да- 
лѣе*). Но они не знаютъ, что 
умъ нашъ, обладая дѣйствіемъ 
нѣкоего тончайшаго чувства, 
усвояетъ себѣ, какъ бы посред­
ствомъ плоти, дѣйствіе самыхъ 
помысловъ, внушенныхъ ему 
лукавыми духами, такъ какъ 
легкоуступчивость тѣла болѣе 
влечетъ къ атому душу посред­
ствомъ смѣшенія такъ, какъ и 
не знаемъ, потому что плоть 
всегда безмѣрно любитъ оболь­
щаться обманомъ, и посему ка­
жутся происходящими изъ серд­
ца помыслы и демонами всѣян-

I ные въ душу. На самомъ же 
j дѣлѣ мы усвояемъ ихъ себѣ, 

когда пожелаемъ ^услаждать­
ся ими; что именно порицая, 
Господь, какъ показываетъ са- 
мо слово божественное, употре­
билъ вышесказанное речете.

2. х о т і  е .—δ. πονηροί διαλογισμοί μοιχεϊται f μοιχείαι, πορνείαι e .— 
β. ΐσαοιν b.—9. αδτών τών 6πδ τών πονηρών... διά τ^ς σαρκός τήν ενέργειαν 
οπ. f. αδτών τών 6ποβαλλομένων αδτώ ?>πδ τών πονηρών πνεομάτων λογισμών
b.— 17. α’μέτρω a. φιλή b. άεί οπ. b. e.— 19. καί οπ. e.—20. εκοπ.ο έμπειρόμε- 
νοι d. έπίσπειρόμενοί f.— 21 λογισμοί xg φυχ^ d. έξερχώμενοί a. εξερχομενοι οπ. 
d.—23. όντως οπ. g. αύτούς a. e.—24. Οέλομεν e. g .—26. τό οπ. c.

*) Мѳ, XV, 18. 19.
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ρημένφ ρητώ Ιχρήσατο* ο γάρ 

συνηδόμενος τοΐς εκ της πονη­

ριάς τοΰ σατανα αυτφ δποβαλ- 

λομένοις λογισμοΐς, και τήν 

5 μνήμην αυτών ώσπερ εγγράφων | 

τη Ιαυτοΰ κ α ρ ο ία , ουκ άδηλον, ι 

οτι Ικ της Ιαυτοΰ αυτούς λοι­

πόν καρποφορεί έννοιας.
I

Κ  ε φ. π δ \

10 "Οτι της θείας χάριτος ενοικού- 

σης εν τη ψ«χη οδκ έγχωρεΐ 

αυτη δλως συνεΐναι δ σατα- 

νάς.

Λέγει εν τοΐς εΰαγγελίοις δ 

15 Κύριος, μή δύνασθαι έκβληθη- 

ναι τόν ισχυρόν εκ τοΰ οίκου 

αύτοΟ, έάν μή ό ισχυρότερος αύ- 

τοΰ δήσας αϊτόν και σκυλεύσας 

έκβάλλη. Πώς οδν δύναται 6 

20 μετά τοσαύτης αισχύνης εκβαλ­

λόμενος πάλιν είσιέναι, καί τφ 

άληθινφ συνδιατρίβειν οικοδεσπό­

τη, έν τφ εαυτού, ώς έάν καΐ

Ибо не неизвѣстно, что соуслаж- 
дающійся помыслами, внушен­
ными ему злобою сатаны, и па­
мятованіе о нихъ начертываю - 
щій какъ бы на сердцѣ своемъ, 
плодоноситъ ихъ потомъ изъ 
своей мысли.

Г л а в а  LXXXIV.

О томъ, что, когда въ душѣ 
обитаетъ божественная благо­
дать, сатана совсѣмъ не мо­

жетъ сопребывать съ нею.

Господь говоритъ въ еванге­
ліяхъ, что сильный не можетъ 
быть изверженъ изъ дома сво­
его, ежели сильнѣйшій его не 
извергнетъ, связавъ его и обо­
бравъ*). Поэтому, какъ можетъ 
изгоняемый со столъ большимъ 
позоромъ опять войти сопребы­
вать съ истиннымъ домовла- 
дыкою, покоющимся, сколько

1. έχρήσατω b.— 6. εν τή e. g. εαυτών a.—7. αδτούς оп. f. g. λοιπόν оп.
а.—8. κρατ*ι (вм. καρποφορεί) b.— 15. ό Κύριος оп. a.— 19. εκβάλλει a. g.—21. 
είσιαίναι b.—23. τώ έν τώ... e. Ιαυτοΰ οϊκω b. ώς έν αϋτώ ί. Ιάν οπ. f.

*) Мѳ. ΧΠ, 29.
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θβλη, άναπαυομένφ ofttqx Ουτε 

γάρ βασιλεύς, τδν άνθιστάμενον 

αυτφ ποτε καταγωνισάμενος τύ­

ραννον, συμπαρεΐναι αυτφ τοΰ- 

5 τον 1ν ταΐς βασιλικαϊς αίλαΐς 

ενθυμηθήσεται· άποσφάξει δέ 

μάλλον εΙ>θ·έως, ή δήσας πρδς 

μακράν τιμωρίαν καί θάνατον 

οΐκτιστον παραδόσει τοΐς ίδίοις 

10 στρατεύμασιν.

Κ ε φ .  π ε \
!

'Ότι ή παιδευτική παραχώρη- 

σις λύπην τη  ψυχ^ καί ταπείνω- 

σιν φέρει- ή δέ κατά άποστροφήν 

15 τοΰ θεοΰ γινόμενη, άπελπισμδν 

καί άπιστίαν καί οργήν καί τΰ- 

φον Ιμποιεΐ. "Οτι άμήχανόν έστι 

καθ-όλου αυτό τε τδ "Αγιον 

Πνεΰμα και τδν διάβολον όμοδ 

2 0  ενοικειν εν τφ ήμετέρφ νοΐ’ 6 

δέ τοΰτο ύπολαμβάνων ούδέπω 

’ζδει, οδτε μήν έγεύσατο, δ τ ι  I 

χ ρ η σ τ δ ς  δ Κ ύ ρ ι ο ς .

Ε ΐ τις, διά τδ καλά ήμας 

25 δμοΰ καί φαδλα λογίζεσ^αι, τό 

τε "Αγιον Πνεΰμα και τδν διά-

пожелаетъ, въ домѣ своемъ. 
Ибо и царь, побѣдившій противо­
стоявшаго ему нѣкогда тиран- 
на, не пожелаетъ, чтобы онъ 
сопребывалъ съ нимъ въ цар­
скихъ дворцахъ, но скорѣе ора­
ву убьетъ его, или, связавъ, 
предастъ его своимъ войскамъ 
для долгаго мученія и весьма 
жалкой смерти.

Г л а в а  LXXXV.

О томъ, что воспитательное по­
пущеніе приноситъ душѣ пе­
чаль и смиреніе; попущеніе же, 
бывающее по отвращенію Бо­
жій), причиняетъ безнадежность, 
и невѣріе, и гнѣвъ и гордость.— 
О томъ, что совершенно невоз­
можно въ нашемъ умѣ вмѣстѣ 
обитать и самому Святому Ду­
ху, и діаволу; предполагающій 
это еще не позналъ, даже и не 
вкусилъ, что благъ Господъ*)·

Если кто на томъ основаніи, 
что мы помышляемъ вмѣстѣ о 
добромъ и зломъ, предпола-

1. θέλοι а. θέλει f. οϊνφ оп. b.— 2. άντιστάμενον a. άντιστάντα b. ѳ. g. 
Αντιστάτην χύτοϋ f.— 3. ποτι οα. d.— 4. αομπζρραι b. f,— 5 αύλαΐζ оп. e.— 8. 
τήν τιμωρίαν a.— 9. οίκείοΐζ d.—25. δμοδ τδ τε d. 6μοό τ$ τό f.

*) Пе. XXXIII, 9.
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βολον Ινοικειν iv τφ νοί υπο­

λαμβάνει, μαν9·ανέτω, ότι τοΰτο 

γίνεται διά τδ μηδέπω ήμας γε- 

γεΰσθ-αι και Ιωρακέναι, δ τ ι  

5 χ ρ η σ τ ό ς  δ Κ ύ ρ ι ο ς .  Πρώ­

τον μέν γάρ, ώς και άνωτερω 

έφην !) ,  κρύπτει τήν Ιαυτής πα­

ρουσίαν Ιπί τών βαπτιζομίνων 

ή χάρις, Ικδεχομένη τήν τής 

10 ψυχής -pofrsatv1 £~3ΐδάν δέ δλως 

επιστρεψη δ οίνθ·ρωπος πρός τόν 

Κύριον, τότε άρρήτφ  τινί αίσθή- 

σει τήν παρουσίαν αυτής εμφαί­

νει τη καρδία, καί πάλιν έκδέ- 

15 χεται τήν τής ψυχής κίνησιν, 

παραχωρούσα μέντοι τά δαιμο­

νικά βέλη δχρι τής βαθείας αί>- 

τής καταφθάνειν αίσθήσεως, Ενα 

θερμότερη προθέσει και ταπεινή 

2U διαθέσει έκζητήση τον θεόν. 

Έάν οδν λοιπόν άρξηται προ­

βαίνει δ άνθρωπος έν τη τη­

ρήσει τών Ιντολών και άπαύ- 

στως Ιπικαλήται τόν Κύριον 

25 Ίησοϋν, τότε και Ιπι τά εξώ­

τερα αισθητήρια τής καρδίας τό

таетъ, что и Св. Духъ и діа­
волъ обитаютъ въ умѣ, тотъ да 
знаетъ, что это происходитъ 
отъ того, что мы еще не вку­
сили и не узрѣли, то благъ 
Господъ*).' Ибо прежде всего, 
какъ я и выше сказалъ, у кре­
щаемыхъ благодать скрываетъ 
свое присутствіе, ожидая про­
изволенія души. Когда же чело­
вѣкъ всецѣло обратится ко Гос- 
поду, то тогда нѣкіимъ неизре­
ченнымъ ощущеніемъ она яв­
ляетъ сердцу свое присутствіе, 
и снова ожидаетъ движенія ду­
ши, попуская однакожъ демон­
скимъ стрѣламъ достигать до 
глубокаго чувства ея, дабы она 
съ болѣе горячимъ произво­
леніемъ и смиреннымъ рас­
положеніемъ взыскала Бога. 
Поэтому, если человѣкъ нач­
нетъ успѣвать въ соблюденіи 
заповѣдей и непрестанно при­
зывать Господа Іисуса, то тогда 
огонь святой благодати распро-

1. όμοδ svoixsiv e g. έν оп. b. δπολαμβάνοι a.—4. γίόσασθαί d. ij καί 
ί. ή d.— 6. καί оп. e.— 7 Ιαοτ^ς ou. b.—10. δλος b. e — 11. άνθρωπος επιστρέ­
φει b. έπιστρέψί! c. f.— 18. Ενα καί c.— 19. ταπείνοτέρο̂  c.—20. έκζητήσει a. f.—
21. "Οταν (вм έάν) b. οδν оп. e. τοδ προβαίν«ιν c. προβαίνων g.— 22, έν оп. b. 
d g.—24. έπΓ/.αλοΐτο a. e. επικαλείτο f.

') Въ LXXYI и LXXYn главахъ. 
*) Пс. ХХХШ, 9.
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πδρ της άγίας επινε'μεται χάρι- 

τος, τά ζιζάνια της άνθρωπείας 

γης πληροφορητικώς καταφλέ- 

γουσα· δθεν καί α! δαιμονικοί 

5 βολαΐ πόρρω που εκείνων τότε 

καταφθάνουσι τών τόπων ήρεμα 

λοιπόν νύττουσαι τό έμπαθές I 

της ψυχής. 'Ότε δέ πάσας τάς | 

άρετάς 6 τοΰ άγώνος άνθρωπος 

10 έγκομβώσοιτο, καί μάλιστα τήν 

τελείαν άκτημοσύνην, τότε (ή 

χάρις) άπασαν αυτου βαθύτε­

ρη τινι αίσθήσει περιαυγάζει 

τήν φύσιν, είς άγάπην αδ- ! 

15 τόν λοιπόν πολλήν περιθάλ- | 

πουσα τοΰ Θεοΰ. Διόπερ £ξω- 

τε'ρω τής τοΰ σώματος αίσ- ί 

Θησέως τότε τά δαιμονικά άπο- 

σβέννυνται τόξα· ή γάρ αΰρα 

20  τοΰ 'Αγίου Πνεύματος, πρδς 

άνεμους είρήνης κινοΰσα τήν 

καρδίαν, τά τοΰ πυρφόρου δαί- 

μονος είς άέρα 2τι φερόμενα κα- 

τασβεννυσι βέλη. Πλήν καί τόν 

2 5  είς τοΰτο τό μέτρον φθάσαντα 

παραχωρεί ποτε τη κακί(3ΐ τών 

δαιμόνων δ Θεός, άφώτιστον αδ- 

τοΰ τότε τόν νοΰν καταλιμπά*
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охраняется и на внѣшнія чув- 
ствилища сердца, удостовѣри- 
тельно сожигая плевелы чело­
вѣческой земли. Потому и де­
монскія метанія тогда далеко 
гдѣ-то отъ оныхъ мѣстъ па­
даютъ, слегка впрочемъ пора­
жая страстную часть души. Но 
когда человѣкъ подвига обле­
чется во всѣ добродѣтели, и 
особенно въ совершенную не- 
стяжательность, тогда благо­
дать озаряетъ все естество его 
нѣкіимъ болѣе глубокимъ чув­
ствомъ и возгрѣваетъ его бо­
лѣе къ сильной любви къ Богу. 
ІІоэтому-то демонскія стрѣлы 
угасаютъ тогда очень далеко 
отъ тѣлеснаго чувства, потому 
что дуновеніе Святаго Духа, 
движущее сердце къ вѣяніямъ 
мира, погашаетъ еще несущіяся 
въ воздухѣ стрѣлы огненос- 
наго демона. Однако и достиг­
шаго этой мѣры Богъ попу­
скаетъ иногда злобѣ демоновъ, 
оставляя тогда умъ его непро­
свѣщеннымъ, чтобы самовла-

2. άνθρωπίας а. е. άνθρωπΐνης g.— 5. βοολαί а. с. е. προσ^οίαΐ d —  
που оп. e sxstvov d. g. τότ$ оп. f g,— 6 χαταφΟάνοοσιν a. b. τδν τόπον d. 
g.— 10. έγχολπώσοιτο c. χατορθώσζιε e.— 12. τήν πάσαν b. g τήν απασαν c.
d. e. f — 13. ttvt' on. e .— 14. τήν оп я.— 15. αδτόν оп. d.— 16. *09sv b.— 19. 
βέλη d. f.— 20. Παναγίου e.— 21. εΙρ^νικούς d.— 28. τδν νοΰν τότε f.
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νων, ϊνα τό αυτεξούσιον ήμών 

3ΐς τό παν μή ή δεδεμένον τφ 

δεσμφ τής χάριτος, ου μόνον 

διά τό εξ άγώνων ήττηθ^ναι 

5 τήν αμαρτίαν, άλλα και διά τό 

οφειλειν ετι προκόπτειν εις τήν 

πνευματικήν πείραν τον άνθρω­

π ο ν  τό γάρ τοϋ παιδευομενου 

νομιζόμενον τέλειον ατελές ετι, 

10 ώς προς τόν πλοΰτον τοΰ παι- 

δεύοντος Θεοΰ Ιν αγάπ^ υπάρ­

χει φιλοτιμίας, καν δ λ ψ  τήν 

τφ Ιακώ β δειχθεΐσαν κλίμακα 

άνελθεΐν τις δυνηθ·  ̂ τ§ προκο- 

15 π^ τών πόνων.

Κεφ.  πςΜ).

"Oxt ού χρή ώς άστραπήν έκ τοΰ 

ούρανοΰ διά τήν επαρσιν πεσόν- 

τα τόν σατανάν κοινόν οΕκητή- 

20 ριον μετά τοΰ ιδίου Δεσπότου 

κεκτήσθαι τόν ανθρώπινον νοϋν.

Ό  Κύριος αδτός λέγει, τόν 

σαταναν |κ  τών ουρανών ώς 

άστραπήν πεπτωκέναι, ί'να μή

стіе наше не было совершенно 
связано узами благодати, не 
только для того, чтобы грѣхъ 
былъ побѣжденъ подвигами, но 
и для того, что человѣкъ дол­
женъ еще преуспѣвать въ ду­
ховномъ опытѣ; ибо кажущееся 
совершенство воспитываемаго 
еще не есть совершенно въ 
сравненіи съ богатствомъ вос­
питывающаго Бога въ любви 
ревнованія, хотя бы кто-либо 
могъ преуспѣяніемъ въ трудахъ 
взойти чрезъ вою лѣствицу, 
показанную Іаковух).

Г л а в а  LXXXYI.

О томъ, что не надлежитъ са­
танѣ, за гордость, какъ молнія, 
упавшему съ неба, имѣть умъ 
человѣческій общимъ жили­
щемъ вмѣстѣ съ собственнымъ 

Владыкою.

Самъ Господь говоритъ**), что 
сатана, какъ молнія, упалъ съ 
небесъ, чтобы онъ, безобразный,

2. παντελές g. μοί (вм. μή) f. щ  c. δεδομένον a.—4. άγώνος d. 8.
τότε γάρ τδ τοδ b. c d.— 9. εστιν (вм. έτι) d .— 10. ώ; оп. g. παίδεύοντος
ημάς d.—11. καί sv.. d. δπάρχοντος d. δπάρχη b. —12. τήν оп. f.— 13. τώ ои. 
g.—δονηθεΐ a. τ?; προκοπή δυνηθζ d.—23. τοδ ούρανοδ g. ώς α’στραπήν έκ τών
οόρανών πεπτωκέναι e. ώς άστραπήν οπ. e. g. — 24. μή τε a. d.

1 j LXXXYI глава приводится въ Μέθοδος Каллима и Игнатія Ксапѳо- 
пуловъ. М. СХЬѴП, 781, е. 85.

*) Быт. XXѴШ, 12 и дал.
**) Лук. X, 18.
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αφορά είς τά των αγίων αγγέ­

λων δ δυσειδής Ενδιαιτήματα. 

Πως οδν ο τής τών καλών δού­

λων κοινωνίας μή καταξιούμε- 

5 νος κοινδν δύναται εχειν μετά 

τοΰ Θεοΰ οικητήριον τόν αν­

θρώπινον νοΰν; Ά λ λ 1 έροΰσιν, 

δτι κατά παραχώρησιν τοΰ Θεοΰ 

τοΰτο γίνεται; Πλέον οδδέν λε- 

10  ξουσιν· ή μέν γάρ παιδευτική 

παραχώρησις οδδαμώς τήν ψυ­

χ ή ν  τοΰ θείου φωτός αποστερεί· 

κρύπτει δέ μόνον, ώς καί ήδη 

εΐπ ο ν '), τά πολλά τόν νοΰν τήν 

15 εαυτής παρουσίαν ή χάρις, ϊνα 

προωθείτο ώσπερ τήν ψυχήν τή 

πικρία τών δαιμόνων, διά τό 

μετά παντός φόβου καί πολλής 

ταπεινώσεως Ικζητειν αδτήν τήν 

2 θ  τοΰ Θεοΰ βοήθειαν, τήν τοΰ 

εχθροΰ αδτής επιγινώσκουσαν 

κατ’ δλίγον κακίαν. "Ον τρόπον 

εάν μήτηρ 4) άτακτοΰν τό οίκείον

I и не смотрѣлъ на мѣстопребы- 
! ванія святыхъ ангеловъ. По- 
! атому, какимъ образомъ онъ, 
j неудостоиваемый общенія съ 
; добрыми рабами, можетъ имѣть 
j умъ человѣческій общимъ оби- 
j талищемъ вмѣстѣ съ Богомъ?
! Но скажутъ, что это бываетъ по 

Божію попущенію? Они ничего 
болѣе не прибавятъ; ибо воспи­
тательное попущеніе никоимъ 
образомъ не лишаетъ божеетвен. 
свѣта душу, но благодать ча­
сто только скрываетъ, какъ я 
уже сказалъ, отъ ума свое при­
сутствіе, чтобы подталкивать 
душу къ злобѣ демоновъ для 
того, дабы она со всякимъ стра­
хомъ и со многимъ смиреніемъ 
взыскивала помощи отъ Бога, 
постепенно познавая злобу сво­
его врага. Подобно тому, какъ 
если бы матъ, свое дитя, дурно по-

1. αγγέλω ν оп. е.— 2. δυσειδή; оп, с.—6. οίκητήριον jjlsxoE τοδ Θεοδ d. 
μετά τοδ θεοδ οικητήρίον τόν &ν6ρώπινον νοδν i%stv e. τοδ on. f. g·—7. ’Αλλ’ 
$1 καί g.—8. τοΰ Θεοδ on b g.—9. γίνεται τοδτο b.— 11 — 12. οδδαμώς τοδ 
θείου φωτός τήν ψυχήν αποστερεί b.— 13 καί on. g. — 16 προωθοίτο a . c . d. g. 
προωθοίτω b — 19. εκζητήν (вм εκζητεϊν αδτήν) b. τοϋ on. c. e. f. g.—21. αδτ5]ς 
κακίαν έπιγινώσκουσα κατά μικρόν b.—23. αν (вм. εάν) e. g. μήτηρ εάν c. 
οιτακτοδντα e. ήδη τδ οίκετον e.

ι) Въ LXXYI, ЬХХГП, LXXXV павахъ.
2) Сдѣланное бл. Діадохомъ сравненіе благодати Божіей съ матерыо,

устрашающею разными способами свое непослушное дитя съ тою цѣлію,
чтобы оно, убоявшись разныхъ страшилищъ, возвратилось къ материнскимъ
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περί τούς θεσμούς της γαλου- 

χίας βρέφος, βραχύ τών εαυτής 

έξωθείη άγκαλών, ΐνα κατα- 

πληττόμενον υπό τινων περιεστώ- 

5 των αύτφ σαπροειδών άνθρώπων, 

ή θηρίων οΐων δήποτε, μετά φό­

βου πολλοΰ και δακρύων είς 

τούς μητρφους άνθυποστρέφη 

κόλπους. Ή  δε κατά άποστρο- | 

10 φήν γινόμενη παραχώρησις ώσα- І 

νεί δ'σμιον παραδίδωσι τήν μή | 

θέλουσαν εχειν ψυχήν τον θεον | 

τοΐς δαίμοσιν. Ή  μ ε ι ς  δέ ο ύ κ  

ε σ μ ε ν  ύ π ο σ τ ο λ ή ς  τέκνα,

1δ μή γένοιτο, άλλα βρέφη γνήσια 

τής τοΰ θεοΰ είναι χάριτος πι- 

στεύομεν, μικραΐς παραχωρήσε- 

σι και πυκναΐς παρακλήσεσι παρ’ 

αυτής γαλουχούμενα, ίνα διά

ступающее касательно правилъ 
млекопитанія, на короткое вре­
мя отталкивала отъ объятій 
своихъ, чтобы оно, украшае­
мое нѣкоторыми, вокругъ него 
стоящими, безобразными людь- 
ми или какими бы то ни было 
звѣрями, со многимъ страхомъ 
и слезами возвратилось назадъ 
къ материнскимъ грудямъ. По­
пущеніе же, по отвращенію бы­
вающее, душу, не желающую 
имѣть Бога, какъ бы связан­
ною предаетъ демонамъ. Но мы 
не "чада обыкновенія *), да не бу­
детъ! Но вѣруемъ, что мы дѣй­
ствительные младенцы благо­
дати Божіей, млекопитаемые
ею малыми попу тетям и и ча-

2. βρχχοί τόν а .— В. Ιξωθύει а. έΐωήοϊ е. εξωδοίη b. d. f. g.—4. τών 
περιεστώτων c. περιεστώτων оп. d— 5. αότό a. d. αδτ$ b. c. g.— 6. oiov a. b. οΐων 
оп. f 8. άν0υπο3τρέφει a f — l l .  παραίίίωσιν a. b. — Γ2. ψυχήν εχειν b. d. 
εχειν τήν ψυχήν a. c.— 13. δαίμοσι g.— 16 πιστεΰομεν είναι χάριτος b.— 18. 
παρακλήσεσιν b. όπ αύτής b. e. g.— 19. γαλουχοΰμενοι b.

грудямъ (είς τού; μητρώους κόλπους встрѣчается въ разсужденіяхъ св. J. 
Златоустаго о воспитательномъ попущеніи Вожіемъ. „Такъ, говоритъ онъ, 
иногда и малыя дѣти, когда увидятъ что-либо страшное, прибѣгая къ 
груди матери* (είς х4ѵ τής μητρδς καταφεύγοντα κόλπον), крѣпко держатся 
за вее, а когда нѣтъ ничего устрашающаго, то не слушаютъ зова ея. „ІІо- 
сему многія изъ матерей, когда никакимъ образомъ не могуть убѣдить (ихъ  
исполнить материнскія приказанія), устрояя пугала и страшилища*, побуж­
даютъ ихъ возвратиться къ нимъ (матерямъ. Ad Stagiriura lib. I, с. 4. Μ. 
XLYII, 433—434). Указанное сравненіе бл. Діадоха имѣлъ, можетъ бить, 
въ виду монахъ Антіохъ, какъ показываетъ слѣдующее выраженіе: ..καί ώς 
φιλόστοργος πατήρ, δταν μέν όρα τδν Ιαυτοΰ υ'ιόν άτακτοδντα Су бл. Діадоха: 
αταχτούν τό οίκεΐον... βρέφος).

*) Евр. X, 39.
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τής αυτής χρηστότητος φθάσω- 

μεν ελθεΐν ε Ε ς ά ν δ ρ α τ ε- 

λ ε ι ο ν ,  ε ι ς  μ έ τ ρ ο ν  ή λ ι -  

κί  ας.

5 Κ ε φ .  πζ'·)·

"Οτι ή παιδευτική παραχώρη­

σές φέρει μεν λύπην καί τα- 

πείνωσιν καί άπελπισμδν σύμ­

μετρον τη ψοχη, εύθέως δέ φό- 

1 0  βον Θεοΰ και δάκρυον Ιξομολο- 

γήσεως· ή δέ κατά άποστροφήν 

Θεοΰ γινομένη άπελπισμόν καί 

απιστίαν καί οργήν και τΰφον.

Ή  παιδευτική παραχώρησις2) 

15 φέρει μέν λύπην πολλή ν καί τα-

стыми утѣшеніями, чтобы по­
средствомъ благости ея мы по­
спѣшали прійти въ мужа со­
вершеннаго, въ мѣру возраста*).

Г л а в а  LXXXVII.

О томъ, что воспитательное по­
пущеніе приноситъ душѣ пе­
чаль, и смиреніе, и умѣренную 
безнадежность, но скоро- страхъ 
Божій и слезу исповѣданія. По­
пущеніе же, бывающее по отвра­
щенію Божію, приноситъ отчая­
ніе, и невѣріе, и гнѣвъ и гор­

дость.

Воспитательное попущеніе 
приноситъ душѣ многую пе-

1. αότής оп. а. e. d. χρηστότητος τοδ θεοδ d . - 2. ελθεΐν оп. b.— 3. ήλι- 
κίας τοδ πληρώματος τοh Χριστοδ e. g.

') Начало этоі главы, огь'Н  πχίίευτίν.ή παραχώρησις включительно до 
словъ πληρωδ^ναί παραχωρεί, приводится въ Quaestiones Анастасія Синаита 
(Quaestio IX. M. LXXXIX, 429 CD). Текстъ этого отрывка сходенъ съ пред­
ложеннымъ нами текстомъ LXXXVII-oft гл., за исключеніемъ двухъ слу­
чаевъ: предъ φόβον (стран. 466, 5) вставлено καί, а вмѣсто Sdv.oooy 
(строк. 6) ошибочно написано δακρύων и невѣрно поправлено въ изданіи 
Маня въ δά'/ραα Въ ΜΜοίος Каллиста и Игнатія Ксанѳопуловъ (М. СХЬѴП, 
781 D, 784 АВ) помѣщена вся LXXXVQ гл. въ трактата (с. 85) Шрі 
πολέμοο, καί παιδευτικής παραχωρήσεως καί τζς κατά αποστροφήν εγκαταλεί- 
ψεως.

2) ' Η π α ρ α χ ώ ρ η σ ι ς ,  попущеніе Вооюіе, Подъ παραχώρησις церковные 
писатели разумѣютъ дѣйствованіе промысла Божія (Паллад. Еленой. Hist. 
Laus. с. 85 Μ. XXXIV, 1201 С: Гордые и дѣлающіе зло люди έγκαταλειφ- 
θέντες 5πδ της Προνοίας Ιμπίπτοοσιν εις αισχροοργίαν... 1. Злат. Ad Stagir. lib.
11, c. I. M. XLVI1, 447), проявляющееся въ томъ, что благодать Божія пре­
доставляетъ подвижника (ради исправленія его) злобѣ демоновъ, не остав-

*) Еф. IV, 13.
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πείνωσιν καί άπελπισμόν σύμ­

μετρον ψοχ^, Ι'να τό φιλό- 

δοξον αυτής καί ευπτόητον μέ­

ρος πρεπόντως εις ταπείνωσιν 

5 ερχηται, ευθέως δέ φο'βον Θεοΰ 

καί δάκρυον έξομολογήσεως 

έπάγει τή καρδία καί. της καλ- 

λίστης σιωπάς πολλήν Επιθυ­

μίαν. Ή  δέ κατά Αποστροφήν 

10 τοΰ Θεοΰ γινομένη άπελπισμοΰ 

όμοΰ καί απιστίας και δργής 

και τύφου τήν ψυχήν πληρω- 

θήναι παραχωρεί. Δει ουν ήμάς, 
είδότας τήν πείραν τών άμφοτέ- 

15 ρων παραχωρήσεων, καί κατά

чалъ, и смиреніе и умѣренную 
безнадежность, чтобы славолю- 
бивая и боязливая часть ея, 
надлежащимъ образомъ пришла 
къ смиренію, но скоро приво­
дитъ сердцу страхъ Божій, и 
слезу исповѣданія, и сильное 
пожеланіе наипрекраенѣйшаго 
молчанія. Попущеніе же, бываю­
щее по отвращенію Божію, позво­
ляетъ душѣ вмѣстѣ наполняться 
и безнадежіемъ, и невѣріемъ, и 
гнѣвомъ, и гордостію. Поэто­
му должно намъ, извѣдавшимъ 
опытъ обоихъ попущеній, по

1. αφελπισμόν b. Si σύμμετρον a. d.— 3. καί оп. d. άπτόητον f.—5. £ρχε- 
'CotE a.— 7. ψοχη (вм. xapSicf) а.—8. πολλήν оп. е. έπίθομιαν πολλήν c.— 10. τοό
оп. g. τοδ Θεοδ оп. c. γινομέν^ παραχώρησή b. άφελπισμώ b. e.— 11. όμοδ оп. c.
άπιστή και οργζ καί τόφω b. e. τόψοο καί όργής g. — 12. παραδοθήναί b. e.
— 14. είδέναι d. ε!$<5τας ήμδς b. τήν πείραν on. b.

лая однакожъ его ума непросвѣщеннымъ, но только скрывая отъ него свое 
присутствіе, или же она, вида его удаленіе отъ Бога, отступаетъ отъ иего 
и предаетъ демонамъ душу его какъ бы связанною (Діад. LXXXYI и 
LXXXYH гл.). Это дѣйствованіе промышленія Божія у церковныхъ писате­
лей называется—ή σ ο γ χ ώ ρ η σ ί ζ  (Паллад. Еленой. 1. с. р. 1201 А), ή έγ-  
κ α τ ά λ ε ι ψ ι ς  (Паллад. 1. с. ІІресвит. Исих. Парі νήψεως. Cent. I, с. 7. М. 
ХСШ, 1484 А. Анаст. Син. Quaest. IX. M. LXXXIX, 409 С. Каялист. и 
Игнат. Ксанѳоп. Μέθοδος, с 85. M. CXLYH, 781), ή παραχώρησις (Бл. Діад.
1. с. Бал. и Игнат. Ксанѳоп. 1 с.). Бл. Діадохъ, какъ уже замѣчено было 
выше (См. въ примѣч. на стр. 428-ой), различаетъ два вида попущенія Бо­
жія; одно изъ нихъ названо имъ ή παιίεοτική παραχώρησις, а другое—ή κα­
τά αποστροφήν τοδ θεοδ παραχώρησις. Въ основу этого различенія двухъ ро­
довъ попущенія Божія положено различіе цѣлей, достигаемыхъ попуще­
ніемъ; воспитательное попущеніе имѣетъ своею цѣлію вразумленіе и исправ­
леніе грѣшника, а цѣлью попущенія по отвращенію служитъ наказаніе. Объ
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τδν Ικάστης τρόπον προσιέναι 

τφ Θεω. Έκεΐ μεν γάρ ευχα­

ριστίαν μετά της άπολογί ας 

προσοίσειν α5τφ δφείλομεν, ώς 

5 τδ της γνώμης ήμών άκόλα- 

στον τη σχολή της παρακλή- 

σεως κολάζοντι, ί'να αρετής ήμας 

και κακίας, ώς Πατήρ άγαθός, 

διδάσκη τήν διαφοράν· Ινταυθα 

1U δέ έξαγόρευσιν τών Αμαρτημά­

των απαυστον και δάκρυον 

ανελλιπές καί άναχώρησιν πλεί- 

ονα, δπως άν οΰτω δυνηθώμεν 

τη προσθήκη τών πόνων δυσω- 

15 πήσαί ποτε τδν Θεδν επιβλέψαι, 

ώς τδ πρίν, είς τάς καρδίας 

ήμών. Πλήν δεΐ είδέναι, δτι δταν 

κατά ουσιώδη συμβολήν τη ψυ­

χή καί τφ σατανα ή μάχη γί- 

20 νηται, ΙπΙ τής παιδευτικής δέ 

λέγω παραχωρήσεως, υποστέλ-

свойству каждаго и присту­
пать къ Богу. Ибо тамъ мы 
должны принести благодаре­
ніе съ оправданіемъ Ему, какъ 
наказывающему бездѣйствіемъ 
утѣшенія необузданность на­
шего желанія, дабы Онъ, 
какъ Отецъ благій, научилъ 
насъ различію добродѣтели и 
порока; здѣсь же непрестан­
ное исповѣданіе грѣховъ, и не­
ослабная слеза и большее уеди­
неніе, чтобы мы прибавленіемъ 
трудовъ такъ возмогли когда- 
нибудь умилостивить Бога воз­
зрѣть, какъ прежде, въ сердца 
наши. Однако должно знать, 
что. когда между душею и са­
таною происходитъ брань при 
существенной битвѣ,—я же го­
ворю о воспитательномъ попу-

1. τών Ικάστης τρόπων e. f.—2. τδν Θεόν c.— 3. διά (вм. μετά) b. e. 
τί)ς оп. d. άπολογήσεως b —4. ярозоТоіѵ &· tiposicsiv e. προσάγειν b. e. g. προσαγα- 
γείν d. δφείλωμεν a.—7. τ*}? άρετ^ς b.— 9. διδάσκοι a. e. διδάσκει b. f. — 
10. έξαγόρευσιν a. τών оп. e.— 12. άνελλειπές a. e.— 13 οδτω оп. e.— 15. τότε
b. ποτε оп. c. g. επιβλέπειν Ь .--і8 . ούσιώδει а. κατ’ οδσιώδη g.— 19. ή оп.
a. d. γίνεται a. e.—20. μέν (вм. δέ) b. δέ оп. e. g.

этихъ двухъ видахъ попущенія Божія говорятъ многіе церковные писатели; 
напр. преевит. Исихій (Μ. 1· с. р. 1484 А: а\ 6πδ Θεοδ εγκαταλείψεις κα£ αι 
παιδεοτικαί τών πειρασμών αομρ^σεις), I . Златоустый (Μ. 1. с. ρ 447: Ταδτα 
μέν ήμΐν 5πέρ της τοδ Θεοΰ προνοίας ειρήσβω, καί δτι ούκ άποστρεφόμενος οδ- 
δέ μισών (имѣется въ виду ή ιΐαρα^ώρησες: κατά άποστροφήν), αλλά καί λίαν
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λ» μεν, ώς ήδη καί είπον]), 

ή χάρις Ιαυτήν, άγνώστφ δέ 

τη ψυχ^ συνεργεί βοήθεια:, ί'να 

τήν νίκην τής ψυχής είναι μό- 

5 νον επίδειξή τοΐς εχθροΐς αb- 

τής.

Κ ε φ .  πη'.

Δει είδε ναι, δτι, είς άρχήν δν- 

τες τής πνευματικής ένεργείας, 

10 Ιλλαμπδμεθα μέν μερικώς τήν 

καρδίαν δπδ τής χάριτος, μέρη 

δέ αύτής μένουσι κατά σάρκα 

φρονοΰντα διά τό ατελές ήμών 

§τι έν τ§ θεία γνώσει.

15 "Ωσπερ δταν τις τη χειμερι­

νή &pqs Ιν ύπαιθρίφ που Ιστηκώς

щеніи, благодать, какъ я уже 
и сказалъ, правда скрываетъ се­
бя, невѣдомою же помощію со­
дѣйствуетъ душѣ, чтобы пока­
зать врагамъ ея, что побѣда 
принадлежитъ одной душѣ.

Г л а в а  ЬХХХУШ.

Должно знать, что, находясь въ 
началѣ духовнаго дѣйствова­
нія, мы отчасти въ сердцѣ оза­
ряемся благодатію, но части его 
пребываютъ по плоти мысля­
щими по нашему еще несовер­
шенству въ божественномъ зна­

ніи.

Какъ когда кто-либо въ зимнее 
время, стоя въ какомъ-нибудь

1. μέν ή χάρις Ιαιπήν, ώς ήδτ; (καί-е) είπον e.g. καί on. d.— 2. έαυτήν ή χά­
ρις d. f.— 8. συνεργεί τη ψυχ^ d. f. βοήθειαν b.— 5. επιδεικνύδΐ b. Ιπιδεικνόη e. 
g. αδτών f.— ]6. ποτε (вм. που) b. ποο on. d. ί.

αγαπών (разумѣется ή παιδίυτική παραχώρησις). τοότω γυμνάζει τώ τρόπω), 
Анастасій Синаитъ (Μ. 1. c. Quaest IX: Κατά δύο δέ σκοποδς τοδ Θεοδ πά­
σα*. α\ εγχαταλδίψεις γίνονται ή πρδς έπιστροφήν καί σωφρονισμόν, ώς πατήρ 
πρδς οΐον, ή κατα Αποστροφήν, ώς βασιλεύς πρδς εχθρόν), Камнемъ и Игнатій 
Ксавѳопулы, усвоившіе терминологію и ученіе бл. Діадоха о попущеніи Бо- 
жіемъ (Μέθοδος Μ. 1. с.). Но въ отношеніи въ различнымъ причинамъ 
оставленія подвижника благодатію Божію (Ііаллад. 1. с. р. 1202 С: Тйѵ οδν 
Εγκαταλείψεων διάφοροί είσιν α\ αίτίαι) усматриваются многіе способы попуще­
нія Божія (Анаст. Син. 1. с. р, 409 С: Πολλοί μέν καί διάφοροί είσιν έγκατα- 
λίίψεως τρόποι).

Μ Въ LXXVI—LXXVH, LXXXY и LXXXVI гл.
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τόπφ, άφορων δε πρδς άνατο- 

λάς δλως Ιν άρχη της ήμέρας, 

τά μέν Ιμπρόσθια αυτοϋ μέρη 

πάντα δπδ τοϋ ήλίου θερμαίνη- 

5 ται, τά δέ δπίσθια αδτοΰ πάντα 

άμοιρη της θέρμης, διά τό μή 

είναι κατά κεφαλές αδτοΰ τόν 

ήλιον οδτω και οί εις άρχήν 

δντες της πνευματικής ένεργεί- 

10 ας, περιθάλπονται μέν μερικώς 

ύπό τής άγιας χάριτος τήν καρ­

δίαν, διόπερ και πνευματικά τό­

τε δ νοΰς αδτων καρποφορεΐν 

άρχεται φρονήματα, φανερά δέ 

15 αδτής μέρη μένουσι κατά σάρ­

κα φρονοΰντα, διά τδ μηδέπω 

α π α ν τα  τά μέλη τής καρδίας 

έν βαθεία αίσθήσει δπδ τοΰ φω­

τός καταυγάζεσθαι τής αγίας 

20 χάριτος. "Οπερ τινές μή νοή- 

σαντες, δύο δποστάσεις Ινόμισαν 

Ιαυταΐς, ώσπερ άνπκαθεστώσας 

έν τφ vot τών άγωνιζομένων, 

είναι. Οδτως οδν Ιν τφ αδτ$ 

25  ροπ^ καί καλά καί ου καλά 

συμβαίνει τήν ψυχήν έννοεΐν, §ν

открытомъ мѣстѣ и взирая въ 
началѣ дня совершенно на вос­
токъ, согрѣвается отъ солнца всѣ­
ми передними частями своими, а 
всѣ заднія части его будутъ не­
причастны теплотѣ, потому что 
нѣтъ солнца прямо надъ голо­
вою его: такъ и находящіеся 
въ началѣ духовнаго дѣйство­
ванія согрѣваются въ сердцѣ от- 
части святою благодатію, поэто- 
му-то и умъ ихъ начинаетъ пло­
доносить тогда духовныя раз­
мышленія; наружныя же части 
его (сердца) остаются по плоти 
мыслящими, потому что не всѣ 
еще члены сердца въ глубокомъ 
чувствѣ озаряются свѣтомъ свя­
той благодати. Этого именно нѣ­
которые не уразумѣвши, думали, 
что въумѣ подвизающихся суще­
ствуютъ двѣ какъ бы противопо­
ложныя одна друой ипостаси. По­
этому, случается, что душа при 
одномъитомъжедѣйствіи(благо- 
дати) помышляетъ и о добромъ и

2. δλως оп. Ь. δλος d. e. f. g.—3. μέρη оп. c. μέλη b.—4. θερμαίνυτο a. 
βερμαίνοιτο c. d. f. δποθερμένοιτο b. δποθ*ρμαίνοιτο e. δπο^ερμαίνηται δπδ τοδ 
ήλιου g·— 6. άμοιρεϊ e. δμοιρα ΐ  b. d. g. άμοιρα sbf e. —7. αδτοδ оп. b. —8. οδτως
a. f.— 9. τϊ]ς оп. e. g. εργασίας d. f.— 10. μερικώς ποτέ e. g.— 13— 14. Άρχεται 
φρονήματα καρποφορεΐν d.— 15. μένουσι itt d. 1. μένουσιν a. b.— 18. δπδ τοδ 
'Αγίοο... g. — 19—20. τής άγιας καταυγάζεσθαι χάριτος b. d. e. ί. άγιας 

оп. g.—21. δόω g. δποδέσεις b,—22. άντί(κα)ί)εστώσας a. b. άντικαβεστηκοίας 
ѳ. άντικαθεστηκείας g .— 24. αδτή оп. c.— 25. καί (послѣ ροπη) оп. с.
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τρόπον δ τοΰ υποδείγματος άν­

θρωπος έν τη αυτή θίξει καί 

ριγοΐ καί θάλπεται. Ά φ ’ οδ 

γάρ δ νοδς ήμών είς τό διπλοδν 

5 της γνώσεως άπωλίσθησεν, 

ανάγκην εχει Ικτοτε, καν μή 

θέλη, κατά τήν αδτήν ροπήν 

καί καλά καί φαδλα περιφέρειν 

νοήματα, μάλιστα έπΐ τών είς 

10 λεπτότητα διακρίσεως Ερχομέ­

νων* ώς γάρ σπεύδει φεϊ τδ κα ­

λόν Ιννοεϊν, ευθύς καί τοΰ κα- 

κοδ μέμνηται, επειδή είς διπλήν 

τινα Ιννοιαν εσχισται άπό τής 

15 τοΰ Ά δάμ παρακοής ή τοΰ άν- 

θρώπου μνήμη. Έ ά ν *) οδν άρ- 

ξώμεθα θερμφ ζήλφ τάς εντο- 

λάς τοδ θεοΰ διαπράττεσθαι, 

άπαντα ήμών λοιπόν τά αίσθη- 

20 τήρια έν βαθεία τινί αίσθήσει 

φωτίζουσα ή χάρις, τά μέν ή- 

μετερα ώσπερ καταφλέγει ένθυ- 

μήματα, ήδόνουσα δέ ήμών τήν

не добромъ такъ, какъ человѣкъ 
(приведеннаго) примѣра при томъ 
же самомъ прикосновеніи (солн­
ца) и мерзнетъ и согрѣвается. 
Ибо съ того времени, какъ умъ 
нашъ поскользнулся въ двой­
ственность знанія, съ тѣхъ поръ 
онъ находится въ необходимо­
сти, хотя бы и не желалъ этого, 
при одномъ и томъ же дѣйствіи 
(благодати) носить (въ себѣ) и хо­
рошія и худыя мысли, особенно 
у входящихъ въ тонкость разли­
ченія. Ибо всегда какъ только 
онъ спѣшитъ помышлять о доб­
рѣ, тотчасъ же онъ вспомина­
етъ ио злѣ, такъ какъ память 
человѣческая отъ преслушанія 
Адама раздѣлилась на нѣкое 
двойственное помышленіе. По­
этому, если начнемъ съ го­
рячею ревностію осуществлять 
заповѣди Божій, то впослѣд- 
ствіи благодать, нѣкіимъ глубо­
кимъ чувствомъ освѣщая всѣ та­
ти  чувствилища, какъ бы еожи-

2. іѵ оп. Ь. θείξει с. in marg. d.: θίγω τό πλησιάζω—3. ρ η ή  g. — 5. 
δπωλίσβησεν f. άπωλίσβησε S·—6* ανάγκη a.—7. 8έλει a. βέλοι e .—8. καί (послѣ 
ροπήν) οπ. ί. φέρειν b. c. d. e. g.— 9. διανοήματα d. c. f. επί λεπτοτάτην διάκρι­
ση» b .— 12. εδδδς έννοεΐν ί. οδ καλοδ b.— 14. αϊσχισται a.— 15. τοδ on. b. d .— 
19. λοιπόν on. e. g — 22. καταφλέγουσα c. νοήματα d.—23. ήμίν f.

*) Antiochi monachi Pandect. Λόγ. 114. M. LXXXIX, 1789 BC: Έάν οδν 
οιρξώμεθα θερμώς τάς έντολάς τοδ θεοδ διαπράττεσθαι, άπαντα λοιπδν τά αίσθητήρια 
ήμών έν αίσθήσει φωτίζουσα ή χάρις, τά μέν ήμέτερα ένθομήματα ώς πδρ κατα- 
φλέγει, ήδόνουσα δέ ήμών τήν καρδίαν έν ειρήνη τινί φιλίας άνενδότου, πνευματι­
κά τινα καί ούχ ετι κατά σάρκα λογίζεσθαι ήμάς παρασκευάζει.
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καρδίαν Ιν ειρήνη τιν! φιλίας 

άνενδότου, πνευματικά τινα, καί 

ουκ Ιτι κατά σάρκα, λογίζε- 

σθαι ήμδς παρασκευάζει. Τοδ- 

5 το δε τοΐς Ιγγίζουσι τη τελειό- 
τητι συνεχώς άγαν συμβαίνει, 

οϊτινες άπαυστον εχουσιν Ιν τ§ 

καρδία τήν μνήμην τοδ Κυρίου 

Ίησοδ.

10 Κ ε φ .  πθ '!).

"Οτι δύο ταδτα καλά ήμΐν ή 
χάρις δωρεΐται ή τοδ βαπτίσμα- 
τος, άνακαινισμόν μέν της πα- 
λαιότητος εύθύς, οπερ έστί τό 

15 κατ’ εικόνα· τό δέ Ιν Ικδέχε- 
ται, ΐνα σί>ν ήμΐν έργάσηται, 

οπερ έστί τό καθ’ δμοίωσιν.

Δύο ήμΐν καλά ή άγία χά­
ρις διά τοδ βαπτίσματος περι- 

20 ποιείται τής άναγεννήσεως, ών- 
τινων τό Ιν άπείρως τοϋ Ινός 
δπερβάλλει, αλλά τό μέν εν

таетъ наши помышленія; услаж­
дая же сердце наше какимъ-то 
миромъ неослабной любви, она 
располагаетъ насъ помышлять о 
чемъ-то духовномъ и уже не по 
плоти. Но это весьма часто слу­
чается съ приближающимися къ 
совершенству, которые имѣютъ 
въ сердцѣ непрестаннымъ па­
мятованіе о Господѣ Іисусѣ.

Г л а в а  LXXXIX.

0 томъ, что благодать крещенія 
даруетъ намъ два блага сіи: тот- 
чаеъ обновленіе ветхости, имен­
но то, чтЬ по образу, относительно 
же другого она выжидаетъ, что­
бы совершить вмѣстѣ съ нами,

именно то, чті) по подобію.

Святая благодать чрезъ кре­
щеніе усвояетъ намъ два бла­
га возрожденія, изъ коихъ 
одно безконечно превосходитъ 
другое, но одно она тот-

1. είρηνιχή (вм. εΐρήντ̂  ttvi) с.— 2. τίνα νοήματα с.— 3. χατά оп. Ъ., но 
имѣетъ σαρκιχά.— 5. έγγίζουσιν a. b.— 9. Ίησβδ оп. g.— 18. δύω g. 5] χάρις 
άγία e. g.— 19. τοδ αγίου d. περιποίεΐ d.—22. іѵ оп. а. b.

’) Извлеченія изъ LXXXIX-ой главы съ указаніемъ автора ея приво­
дитъ Григорій ІІалама въ своемъ сочиненіи Π$ρ£ παθών καί αρετών... M. CL., 
1081 BCD.
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εί)θέο)ς χαρίζεται, άνακαινίζει 
Υ̂ Ρ ήμας іѵ α&τω τφ ΰδατι και 
πάσ<χς τάς γραμμάς τής ψυχής, 

τοΰχ’ $στι τό κατ’ εικόνα, λαμ- 
5 πρύ]>2ΐ, πασαν τήν ρυτίδα της 

αμαρτίας ήμών άπονίπτουσα’ τό 
δέ §ν Ικδέχεται, ινα σί>ν ήμϊν 
έργάσηται, οπερ έστ'ι τό καθ’ 

ομοίωσήν. "Οταν ουν άρξηται ό νους 
10 εν πολλή αίσθήσει γεύεσθαι της 

χρηστότητας τοΰ 'Αγίου Πνεύ­
ματος, τότε δφείλομεν είδέναι, 
ότι δρχεται ή χάρις ώσπερ Ιπι- 
ζωγραφειν είς τό κατ’ εικόνα τδ 

15 καθ’ ομοίωσιν. "Ον γαρ τρόπον 
ο! ζωγράφοι πρώτον μέν Ινι 
χρώματι διαγράφουσι τό σχήμα 
τοΰ ανθρώπου, χροιά δέ τήν 

χροιάν κατ’ ολίγον Ιπανθίζον- 
20 τες οδτω τό τοΰ βμοιογραφου- 

μένου αχρι καί τών τριχών 
άποσώζουσιν είδος, οδτω καί ή 
χάρις τοΰ θεοΰ πρώτον μέν δι& 
τοΰ βαπτίσματος είς τό δπερ 

25 ήν, δτε έγένετο έ άνθρωπος, 
ρυθμίζει το κατ’ εικόνα. "Οταν

часъ даруетъ, ибо обновляетъ 
насъ въ самой водѣ и освѣ­
щаетъ всѣ черты души, т. 
е., то, чт5 по образу омывая 
всякое пятно грѣха нашего; 
относительно же другого она 
выжидаетъ,—чтобы вмѣстѣ съ 
нами совершить то именно, 
что по подобію. Поэтому, 
когда умъ нашъ начнетъ 
сильнымъ чувствомъ вкушать 
благость Святаго Духа, тогда 
мы должны знать, что благодать 
начинаетъ какъ бы надрисовы- 
вать на томъ, что по образу, то, 
что по подобію. Ибо какъ живо­
писцы сперва расписываютъ фи­
гуру человѣка одною краскою 
и, по немногу расцвѣчивая крас­
ку краскою, такимъ образомъ 
передаютъ видъ подобопишема- 
го даже и до волосъ: такъ и бла­
годать Божія сперва крещені­
емъ устрояетъ то, чтб по образу, 
въ то, чѣмъ оно было, когда соз­
данъ былъ человѣкъ. Но когда

4. τοότ’ εστιν а. τοΐς улх εικόνα καί καθ’ όμοίωσιν d., но ненужность 
словъ καί wfr’ ομοίωσή обозначена (въ рукописи) поставленными вокругъ 
нихъ точками.—5. τήν оп а. с.— 6. ^μάς е. ί)μών оп. Ь.— 7. Іѵ оп. а. с. τό <5έ 
Ετερον g. — 8. dnspγάσηται d. f. εστίν a.—9. °Οτ® d. f g. γοΰν g. δρξεται d. f. g.
— 10. γενέσβαι b — 11. Παναγίοο e. g.— 13. ζωγραφεϊν b.— H . είς τόν κατ’ εικόνα 
καί τόν хай’ όμοίωσιν a. c.—16. έν q b. —17. &αγρ<£φουσιν a. διαζωγρχφοόσι
d. f.—19. xaxi λόγον b.—20. οδτως a. b. d. τό оп, c.—22. οδτως a.
b. d. ή άγια χάρις b. e.—25. δπ»ρ (вм. 8τ$) с. ό οπ. g.—26. ρυθμίζει f, τόν
a. b. c. e. "Oxs a. b. d.
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δέ ήμας Ι'δ'() Ικ πάσης προθέ- 
σείος έπιθυμοϋντας τοϋ κάλλους 
της δμοιώσεως καί Ιστώτας 
γυμνούς τε καί άπτοήτους εις 

5 τδ ταύτης έργαστήριον, τότε 
άρετή τήν αρετήν έπανθίζουσα, 
καί άπό δόξης εις δόξαν τό τής 
ψυχής είδος άναφερουσα, τδν 

χαρακτήρα τής δμοιώσεως αυτή 
10 περιποιεΐ. 'Ώστε ουν ή μέν αΐ’σ- 

θησις δηλοϊ ήμΐν μορφοΰσθαι τδ 
καθ’ δμοίωσιν, τδ δέ τέλειον 

τής δμοιώσεως Ικ τοϋ φωτισμού 
γνωσόμεθα· πάσας μέν γάρ τάς 

15 άρετάς διά τής αίσθήσεως δ 
νοΰς, κατά μέτρον τι καί Ρυθ­
μόν άρρητον προκόπτων, άπο- 
λαμβάνει, τήν δέ πνευματικήν 
οδ δύναταί τις άγώπην1) κτή- 

20 σασθαι, εί μή εν πάσ^ πληρο­
φορία φωτισθείη παρά τοΰ Πνεύ­
ματος τοΰ Αγίου. Έάν γάρ μή 
τελείως τδ καθ’ δμοιωσιν διά 
τοΰ θείου φωτός απολάβω ό 

25 νοΰς, πάσας μέν τάς άλλας σχε-

она увидитъ насъ отъ всего про­
изволенія желающими красоты 
подобія и стоящими въ мастер­
ской ея нагими и непугаютоми­
ся, то тогда, расцвѣчивая добро­
дѣтель добродѣтелью и отъ сла­
вы въ славу возводя образъ ду­
ши,усвояетъ ей сущность подобія. 
Такъ что чувство показываетъ 
намъ, что въ насъ образуется то, 
чтб по подобію; совершенство же 
подобія мы познаемъ изъ просвѣ­
щенія, потому что умъ, преуспѣ­
вая въ нѣкоей мѣрѣ и неизре­
ченной соразмѣрности, усвояетъ 
всѣ добродѣтели чувствомъ; но 
духовную любовь никто не мо­
жетъ стяжать, если Духомъ Свя­
тымъ не будетъ просвѣщенъ во 
всей удостовѣренности. Ибо если 
умъ совершенно не восприметъ 
чрезъ божественный свѣтъ то, 
чтЬ по подобію, то онъ можетъ 
имѣть почти всѣ другія добродѣ­
тели, но еще пребываетъ непри-

2. επιδυμουντας оп. f. —4. τε оп. e. g.— 5. αδτης b.— 9- αδτοΰ f.—
10. περιποιείται a.— 11. δειλοί a. 5)μάς a. b. d. τδν καθ δμοιωσιν a. e.— 14. γνω- 
σώμε&α a.— 16. τινα (вм. τι) а.— 17. προκόπτον b.— 18. πνευματικήν αγάπην 
ούδείς δόναται κτήσασθαι b.— 19. αγάπην оп. a.—21. φωτισθη a. d. τοΰ'Αγίου 
Πνεύματος e. f. g.—24. άπολάβοιεν a. άπολάβοι b. d. e. απολάβει f.—25. £λλας 
άρετάς σχεδόν εχειν δύναται b. e. g. δλλας σχεδόν εχειν άρετάς δΰναται e. d. f.—

*) Ученіе бл. Діадоха о любви, о которой идетъ рѣчь и въ ХС-ой гла­
вѣ, см. въ примѣчаніи подъ ХСІ-ю гл.
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δδν άρετάς δύναται εχειν, τής 

δέ τελείας αγάπης Iu  άμοιρος 
μένει· δταν γάρ δμοιωθή τ  ̂
τοδ θεοΰ αρετή, ώς Ιγχωρεΐ δε 

5 άνθρωπος λέγω όμοιω&ήναι θεφ, 
τότε καί τής θείας άγάπης 
φέρει τήν δμοίωσιν. Ώς γάρ έπΐ 
τών δμοιογραφουμένων τό άνθη- 
ρόν δλων τών χρωμάτων χρώ- 

10 μα προστεθέν τή βίκόνι άχρι 
καί τοϋ μειδιάσαι άπο σώζει τήν 
τοΰ δμοιογραφουμένου δμοιο'τητα, 
ουτω καί έπί τών εΕς τήν θβί­
αν δμοίωσιν παρά της θείας 

15 χάριτος άναζωγραφουμένων δ 
φωτισμός τής άγάπης προστε­
θείς είς τήν τοΰ καθ’ δμοίωσιν 
όλοκλήρως εδπρέπειαν δηλοΐ 
είναι τδ κατ’ εικόνα· οδτε γάρ 

20 άπάθειαν άλλη άρετή δόναται 
περιποιήσαι τη ψυχη, εί μή άγά- 
πη μόνη· π λ ή ρ ω μ α  γ ά ρ  νδ- 
μοο ή ά γ ά π η .  "Ωστε οδν 
άνακαινοΰται μέν ήμέρ<£ και 

25 ήμερ<? δ Ισω άνθρωπος ήμών 
Ιν Щ γεύσει τής άγάπης, πλη-

частнымъ совершенной любви. 
Ибо когда онъ уподобится боже­
ственной добродѣтели, насколь- 
ко, говорю, человѣкъ можетъ 
уподобиться Богу, тогда и 
носитъ подобіе божественной 
любви. Ибо какъ у подо- 
бопшпемыхъ наиблестящая изъ 
всѣхъ краска, присоединен­
ная къ образу, даже до 
улыбки передаетъ сходство по- 
добопишемаго: такъ и у снова 
живописуемыхъ божественною 
благодатію въ божественное по­
добіе просвѣщеніе любви, присо­
единенное всецѣло къ благолѣ­
пію но подобію, показываетъ 
то, чтб по образу; потому что 
иная добродѣтель и не мо­
жетъ усвоить душѣ безстра­
стіе, кромѣ одной любви: ибо 
любовь — исполненіе закона *). 
Такъ что, поэтому, внутренній 
человѣкъ нашъ, день ото дня 
обновляется вкушеніемъ любви,

2 άμορος b — 3. δτε а. b. с. d .—4. χωρ$Τa. b. d. g. δέ on.b. c.— δ. ό άν­
θρωπος b. άνθρωπο) e. d. άνθρωπον f. xe> θεώ e. — 7. &axs γάρ a. i t t  
(вм. επί) d. — 8. dv&i}p6xspov b f, g. — 9. 8λον c. δλως оп. g. χρώμα оп. b.
— 10. προστεθέντι (tfl) a.—11. μ,ηδιάβχι a. άποσώζειν b.— 13. οδτως a. d. έπί 
τήν εΙς... a. τήν оп. g.— 15. διαζωγρζφοομ,ίνων b. d. f. g.— 16. προαχι&εΐζ g.
19. γενέσθαί (вм. είναι) b. τδν κατ’ εΙκόνα a,— 20. Ш '  ή а. Ш щ  δύναται αρετή 
περ'.ποίήσααδαι e. g.— 21. % αγα’πη g.— 24. Щ (вм. καί) f.—25. δ έσωθεν ήμών άνδρω- 
πος d. f. δ εσω ήμών άνθρωπος b. g. ήμών оп. c. e.

*) Рви. ХШ, 10.
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ροΰται δέ Ιν τη ταύτης τελει- 

ότητι.

Κεφ.  V·

"Οτι. εν άρχαΐς μέν ή θεία 
5 χάρις καθάπερ τι γεύμα Ιμπα- 

ρε'χει Ιξ αυτής τη ψυχή, εΐπερ 
θερμώς ερασθώμεν της άρετης, 
κρύπτει δέ Ιαυτήν μετά ταΰτα, 
μετριοφροσύνης ήμΐν Ιντεΰθεν 

10 προμηθουμένη.

Γεύει μέν ουν τό "Α.γιον Πνεύ­
μα έν άρχαΐς της προκοπές, 
εϊπερ θερμώς Ιρασθώμεν τής 
άρετης τοΰ θεοΰ, τήν ψυχήν 

15 πάση αίσθήσει καί πληροφο­
ρώ τής γλυκύτητος τοΰ θεοΰ, 
ί'να Ιχη είδέναι δ νοΰς Ιν ά- 
κριβεΐ Ιπιγνώσει τδ τέλειον επα- 
θλον τών φιλοθέων πόνων κρύπ- 

20 τει δέ λοιπδν έπι πολυ τήν τοΰ 
ζωοποιοΰ τούτου δώρου πολυ­
τελείαν, ί'να, καν πάσας τάς 
άλλας άρετάς κατεργαζώμεθα, 
μηδέν δλως εαυτούς ύπονοώμεν 

25 sbai διά τδ μηδέπω ώσπερ 
είς Ιξιν Ιχειν τήν αγίαν άγά­
πην. Ούτως οδν τότε πλέον

достигаетъ же полноты въ со­
вершенствѣ ея.

Г л а в а  ХС.

0 томъ, что въ началѣ боже­
ственная благодать доставляетъ 
душѣ отъ себя самой: какъ бы нѣ­
которое вкушеніе, если мыгорячо 
возжелаемъ добродѣтели, но по­
томъ скрываетъ себя, имѣя по­
печеніе о пріобрѣтеніи нами 
смиреномудрія.

Конечно, въ началѣ преуспѣ­
янія, если мы горячо возжела­
емъ добродѣтели Божіей, Святый 
Духъ даетъ душѣ во всемъ чув­
ствѣ и удостовѣренности вку­
шать сладости Божіей, дабыумъ 
могъ знать въ точномъ позна­
ніи совершенную награду за 
боголюбезные труды; но впредь 
надолго скрываетъ избытокъ 
сего животворящаго дара, что­
бы мы, хотя бы и совершили 
всѣ другія добродѣтели, дума­
ли, что сами мы совершенно 
ничто по неимѣнію еще свя­
той любви въ навыкѣ. Посе- 
му демонъ ненависти болѣе

11. οδν оп. b. g. Πανάγιον g. Πνεδμα τδ άγιον e.— 12. έν άρχξ g. 
•tjjc προκοπές οπ.; d. tffi  τελειότατος f.— 16. χάριτος. (вм. γλοκότητος) d. f.—  
17. Ιχει b. ό νοδς είδέναι c. άκριβί] b. f.— 18. γνώσει c. Ιπαβλον οπ.
b. —23. κατεργαζόμε&α f. κατεργασώμεδα b.—24. 6πονοοδμεν a. e.— 25. sTvat 
ποιεΐν f.— 26. εις оп e.— 27. πλέον on. g.



476 ТОГ МАКАРІОГ ΔΙΑΔΟΧΟΓ

ο τοϋ μίσους δαίμων ταΐς τδν άγω- 

νιζομένων διοχλεΐ ψυχαΐς, ώσ­

τε καί: αυτούς τούς αγαπώντας 

αυτούς προς μίσος διαβάλλειν και 

5 άχρι σχεδόν τοΟ φιλήματος φε- 

ρειν τήν φθοροποιόν του μίσους 

ενέργειαν· δθεν πλέον άλγύνεται 
ή ψυχή, φέρουσα μέν τήν μνή­

μην τής πνευματικής άγάπης, 

10 μή δυναμενη δέ αυτήν Ιν αισ- 

θήσει κτήσασθαι διά τήν τδν 

τελειοτάτων πόνων όστερησιν. 

Χρεία οδν εκ βίας αί>τήν τέως 

κατεργάζεσθ-αι, ινα είς τήν γεΰ- 

15 σιν αυτής έν πάσίβ αίσθήσει 
καταφθάσωμεν καί πληροφορία· 

τό γάρ τέλειον αυτής οδδείς, έν 

τή σαρκι ών ταύτίβ, δύναται 
κτήσασθαι, εΐ μή μόνον οι α χ ρ ι 

20 μαρτυρίου καί τελείας άνθομο- 

λογήσεως έλθόντες όίγιοι· επει­

δή δ τούτου τυχών άλλάσσεται 
δλως καί οδτε τροφής εύχερως 

όρέγεται* τφ γάρ δπό τής θεί- 

25 ας άγάπης τρεφομένφ ποία 
Ισται έπιθυμία τδν έν τφ κό- 

σμφ καλδν; Διά τοδτο δ σοφά- 

τατος Παϋλος, τό μέγα δοχεΐ-

безпокоитъ тогда души подви­
зающихся такъ, что они и са­
михъ любящихъ ихъ обвиняютъ 
въ ненависти и даже до лобза­
нія распространяютъ тлетворное 
дѣйствіе ненависти. Почему ду­
ша болѣе печалится, когда но­
ситъ въ себѣ памятованіе о ду­
ховной любви, но не въ состоя­
ніи усвоить ее чувствомъ по 
причинѣ недостатка совершен­
нѣйшихъ трудовъ. ГІоэтому дол­
жно пока принудительно воздѣ­
лывать ее въ себѣ, чтобы намъ 
достигнуть вкушенія ея во всемъ 
чувствѣ и удостовѣренности, 
потому что никто, находясь въ 
сей плоти, не можетъ стяжать 
совершенства ея, кромѣ только 
тѣхъ святыхъ, которые дошли 
до мученичества и совершеннаго 
исповѣдничества. Ибо достигшій 
сего совершенно измѣняется и 
легко даже и пищи не желаетъ: 
ибо у питающагося божествен­
ною любовію какое можетъ быть 
пожеланіе мірскихъ благъ? По­
сему премудрый Павелъ, вели-

δ· 4 9 Ά  а· φέρει а. с. — β. φ&η(ει)ροποιώι а. — 11. χτή σασί)ε а. —
12. τελειότερων d- 13. Хрі) b. — 14. xaxspfdozabai b. c. οδν α&τήν τέως 
ix  βίας χατεργάζεσδαι g. Ы  δν τήν πεδσιν έν πάσιμ. b. — 17. τελείως
c. — 18. τούτην c. δόνασ&αι — 19. χτήσασ&ε a. μ-όνοί d. ο\ οπ. d·
22. δ οπ. e. 23 6λος b. d. g.-—24. τό (вм. τώ) f.— 25. ίόχερώς τρεφομένω d. 
τρεφ<5μ.ενον b.— 26. τω οπ. g.
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ον τής γνώσεως, τήν μέλλου- 
σαν τρυφήν τών πρώτων δικαί­
ων ήμδίς εκ τής εαυτοΰ πληροφο­
ρίας ευαγγελιζόμενος οΰτω λέγει· 

5 ο δ κ  Ι σ τ ι ν  ή β α σ ι λ ε ί α  τ ών  
ο δ ρ α ν ώ ν  β ρ ώ σ ι ς  κ α ί  π ό- 
σ ι ς ,  ά λ λ ά  δ ι κ α ι ο σ ύ ν η  
κ α ι  ε ι ρ ή ν η  κ α ι  χ α ρ ά  
i  ν Π ν ε ύ μ α τ ι  ' Α γ ί ψ ,  άτινά 

10 Ιστιν <5 καρπός της τελείας άγά- 
πης. "Ωστε οδν γεύεσθ-αι μεν 
αΐτής ΙνταΰΘα συνεχώς οι είς 
τελειότητα προκοπτοντες δύναν- 
ται, τελείως δέ αυτήν οϋδείς 

15 δύναται κτήσασ9·αι, εί μή δταν 
τελείως κ α τ α π ο θ · ή  τό θ ν η ­
τ ό ν  δ π ό  τ ή ς  ζ ω ή ς .

Κ ε φ .  ^α'.

Δεον είδέναι, δτι Ιπάν τις 

20 προκόψας είς πολλήν άγάπην 

ελθοι θεοδ, εχθ'ρούς μέν άγα- 

π$, άνάπτεται δέ κατά αδίκων 

καί τών λεγόντων κατά τοΰ 

Θεοΰ άδικίαν.

25 Διηγήσατό μοί τις τών ά- 

πλήστφ τινί γνώμη άγαπώντων 

τόν Κύριον, δτι „Ιπιθυμήσαντί

кое вмѣстилище знанія, благо­
вѣствуя намъ по своему удо­
стовѣренію о будущемъ наслаж­
деніи первыхъ праведниковъ, 
такъ говоритъ: царствіе не­
бесное не пища и питіе, но 
праведность и міръ и радость 
во Святомъ Духѣ*), чт& состав­
ляетъ плодъ совершенной люб­
ви. Итакъ, непрестанно вкушать 
ее здѣсь могутъ успѣвающіе въ 
совершенствѣ, но совершенно 
стяжать ее никто не можетъ, 
развѣ когда смертное совершенно 
поглощено будетъ жизнію"'*)·

Г л а в а  ХСІ.

Должно знать, что когда кто- 
либо, оказавши успѣхи, достиг­
нетъ многой любви къ Богу, то 
съ одной стороны любитъ вра­
говъ, а съ другой—воспламе­
няется противъ неправедныхъ и 
говорящихъ на Бога неправду.

Нѣкто изъ любящихъ Господа 
какимъ-то ненасытимымъ поже­
ланіемъ разсказывалъ мнѣ, что

1. μεγάλην (ви. μελλοοσαν) с. — 2. τροφήν d. f. πρώτων оп. c e. g .— 
αδτοδ a. d. πληροφορίας Βιδάζαι.. e.— 4. οδτως а. b. d.— 12. εντεϋδεν b.—

13. δύναται d. ίόνανται on. a. — 15. si μή κ. τ λ до конца главы оп. f. sl μή 
πολλάκις e. αν вм. δταν e.— 16. τελείως on. a. d. καταποθη τελείως b. e. g τδν d. e. 
25—26. ο?πλείστως a.— 27. τόν 0sdv d. e. f. g έπι&υμήσαντός μοο e.

*) Рим. XIV, 17.
**) 2 Кор. V, 4.
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μα γνωστώς γνώναι τήν άγά­

πη ν τοϋ θεοΰ ') παρέσχε τοΰτο 

έν αίσθ-ήσει πολλή και πληρο­

φορία δ άγαμός, καί τοσοΰτόν,

2. παρέσχεν a. b. τοότω a.

„когда я пожелалъ сознательно 
познать любовь Божію, то Бла­
гій доставилъ сіе во многомъ 
чувствѣ и удостовѣренное™, и

1 ) '  Η άγάπη τοδ θίοό, любовь къ Богу. Въ LXXXIX—ХСП главахъ бл. 
Діадохъ учитъ о духовной любви, завершающей въ человѣкѣ устроеніе бого­
подобія (LXXXIX r.j, о плодахъ любви, обратившейся въ навыкъ (ХС-я гл.), 
о свойствахъ любви къ Вагу и проистекающемъ изъ нея расположеніи под­
вижника къ оскорбителямъ правды Божіей (ХСІ-я гл.) и о необходимости 
примиренія со врагами для возстановленія любви, необходимой для успѣ­
ховъ въ богословіи (ХСІІ-я гл.). Отсюда видно, что содержаніе означенныхъ 
главъ служитъ дополненіемъ къ преждесказанному авторомъ о любви во мно­
гихъ главахъ въ развитіе девятаго и десятаго °Орсі (стр 21), поскольку въ 
нихъ любовь къ Богу изображается въ качествѣ душевнаго настроенія, про­
изводящаго полное измѣненіе въ подвижникѣ (Δέκατος ορος), а любовь къ 
ближнимъ—въ качествѣ умноженія дружбы къ оскорбителямъ (Ιννατος δρος). 
Но біижайшимъ поводомъ къ изложеннымъ въ LXXXIX—ХСП гл. разсуж­
деніямъ о любви послужила противо-евхитская полемика бл. Діадоха (Въ 
LXXVI— LXXXIX гл. См. примѣч. стр, 404—431). Евхиты утверждали, что 
только одна молитва можетъ доставить человѣку безстрастіе (См. примѣч. 
стр. 413). Этому одностороннему мнѣнію о силѣ молитвы бл. Діадохъ про- 
тивопоставиаъ мысль, что только одна любовь можетъ усвоитъ душѣ без­
страстіе (LXXXIX гл.).

Все, сказанное бл. Діадохомъ о любви, представляетъ совою значитель­
ный по объему и интересный по содержанію матеріалъ для изслѣдованія 
вопросовъ, касающихся: 1) названія чувства, именуемаго любовію. Ей усвоя­
лася бл. Діадохомъ слѣдующія наименованія, указывающія на распотоженіе 
чувства къ Богу, людямъ и инымъ предметамъ, но нѳ на качества его, такъ 
какъ каждому душевному расположенію можетъ быть дано доброе или худое 
употребленіе (Григ. Нисск. In Ecclesiast Homil. ѴПІ, М. Х Н У , 733 В): η άγάιιη 
въ отношеніи къ Богу (ХІТ гл., 38, 9: ή αγάπη τοδ θεοδ XLI, 129, 6: ή εις 
θεόν αγάπη) и ближнимъ (XV, 40, 19: % τοδ πλησίον άγάπη), ή φιλία вт. от­
ношеніи къ самому себѣ (XIV, 39, 13— 15: η έαυτοδ φιλία), ближнему (XV, 
40, 6. 7. ή хата σάρχα φιλία) и Богу (ΧΠ. 35, 9: ό Si τόν θεόν φιλών\ ό ε ρ ω ς 
любовь духовная (XIX, 47, 10— 11: Ιρως άπαοστος τοδ Κορϊοο της δοξης. LYI, 
247, 6. 7: ό θείος έρως) и чувственная (LYJI. 262, 1; 263, 1; 264, 1: τά τοδ 
πανδήμ,οο έρωτος.. βέλη), δ πόθος (въ отношеніи къ Богу. LXXIV, 400, 10.11: 
ό τοδ θεοδ πίθος). Этими же наименованіями и въ указанныхъ значеніяхъ 
пользуются и другіе церковные писатели, какъ, напр., Василій Великій  (Ho­
mil advers irat. с. 5. Μ. XXXl, 365 D: f) άγάπη τοδ θεοδ. Regul. fus. tract.
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φησι, τή ς  Φείας ενεργεί ας ήσ- 

■θ-όμην, δστε Ιπείγεσθ·οα μέν 

τότε τήν  ψυχήν μετά άνεκλα- 

λήτου τίνος χαρας καί άγάπης

I. φησιν a. b τοιαύτης (вм. 9ε
d. e.

я, говоритъ, настолько восчув- 
ствовалъ божественное дѣйствіе, 
что тогда душа съ нѣкоею не­
изреченною радостію и любовію

) Ь. с- d. e. f. g.—2. έπϊγεσδαι а. Ь. с.

Έρώτ. 2, e 1. Μ. 1 с р. 908 В: ή πρδς θδδν άγάπη. Ibid. Έρώτ. 3, c. 2, ρ. 
917 D: 5] πρδς τδν πλησίον αγάπη. Epist cl. Π, epist. 133. Μ. ΧΧΧ11, 569 Β: 
ή σωματική φιλι'α Epist. cl. D, epist. 154. Μ. 1. c. p. 609 C: f] μέν τοΰ κό­
σμοι) φιλία), Григорій Нисскій (In Eceles. Homil. ѴШ, M. XLIV, 733 A: ή ρυπα­
ρά φιλία, η επαινετή φιλία. Ibid. ρ. 733 Β: φίλτρον=τδ φιλήσαι=φιλία=άγάπη),
1 . Златоустый (Exposir. in Psalm. XLI, e. 3. M. LY, 159: ή αγάπη=6 έρως 
=τό φιλεΤν=τδ φίλτρον—δ πόθος. In hoc apostol. dictum, utinam sustineretis... 2 
Kop. XI, 1. M. LI, 301: ό σωματικδς έρως, ό πνευματικδς έρως), Η илъ Си­
найскій (Epistolar. lib. Π, 167. M. LXXIX, 280 Β: Έτέρα έστίν ή κατά θεδν 
αγάπη καί άλλη έστϊ κατά κόσμον και σάρκα... άλογος φιλία. Epistol. lib. Ш, 
epist. 293, p. 529 B: ή προσπάθεια τοδ σατανικό?) έρωτας, ό της φιλοσοφίας 
πνευματικός ερως Epist. lib. Π, epist. 167, ρ. 280 C. Τδ γάρ πνεύμα τ^ς πορ­
νείας, δπερ έρωτα' Ελλήνων παίδες κικλήσκειν είωθααι) и многіе другіе, хота 
въ различіи этихъ названій, часто употребляющихся одно вмѣсто другаго, 
они усматриваютъ указаніе на различныя состоянія чувства любви. „Πόθος, 
по опредѣленію Григорія Наз., есть желаніе (δρείις) хорошаго или нехоро­
шаго. Вожделѣніе же (πόθος) горячее и неудержимое—любовь (ερως).' Η αγά­
πη—единодушіе, а любовь (ή άγάπη) къ Богу—и путь къ обоженію" (°Ороі 
παχυμ. ver. 41, 42, 160 и 161. М. XXX YQ, 948, 957). Изъ представленныхъ 
опредѣленій явствуетъ, что первые два вида любви отличаются между собою 
только степенью напряженія чувства любящаго въ отношеніи къ любимому, 
а въ третьемъ изреченіи Григорія Назіанз. любовь опредѣляется (выразимся 
словами I Лѣствичника (Λόγ. 30, M. LXXXVID, 1156 В) по качеству (κατά 
ποιότητα), какъ единеніе между любящимъ и любимымъ и уподобленіе пер­
ваго послѣдвему. Изъ сказаннаго видно, что разныя наименованія любви 
употребляются бл. Діадохомъ, какъ и другими церковными писателями, без­
различно въ хорошемъ и дурномъ смыслѣ, не обозначая сами по себѣ ни 
содержанія, ви качества, ни силы чувства; большею частію эти свойства его 
указываются присоединеніемъ предикатовъ въ именамъ его (IV, 25, 11: πολ­
λή άγάπη. XIV, 38, 12: ερως τες σφοδρός. ХЬШ, 148, 2: άγάπη ειλικρινής).

2) Понятія ο любви. Бл. Діадохъ, такъ иного разсуждающій въ своемъ 
аскетическомъ сочиненіи о любви, не даетъ однакожъ общаго понятія о ней, 
какъ извѣстномъ психическомъ явленіи, ограничиваясь только опредѣленія­
ми разныхъ видовъ ея. Но въ названномъ сочиненіи встрѣчаются выраженія 
и сужденія, обозначающія признаки любви, входящіе въ общее понятіе о ней.
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Ικβηναι τοδ σώματος καί άπελ- 

θεΐν προς τον Κύριον, άγνοεΐν 

δε ώσπερ της προσκαίρου ταό- 

της τον τρόπον ζωης“ . Ό  δε

Ι.έκ τοδ σώματος e. g.— 4. τδ 
τής ζωής a.

стала стремиться выйти изъ 
тѣла и отойти ко Господу и какъ 
бы не знать образа этой времен­
ной жизни “. Достигшій же опы-

> τρόπον оп. е. ζωής τόν τρόπον с. d. f g.

Общее и притомъ полное психологическое опредѣленіе любви находимъ въ 
твореніяхъ св. Григорія Нисскаго, иного занимавшагося изслѣдованіемъ ду­
шевныхъ движеній. „Любовь (φίλτρον), говоритъ онъ, есть внутреннее рас­
положеніе (ή ενδιάθετος σχέσις) къ вожделѣнному (πρός τό καταδόμιον. In Eccle- 
siast. Homil ѴШ. M. XLIY, 733 B. De anim. et resurrect. M. XLYI, 93 C: 
η &γάπη, ή πρός τδ κατα6άμιον ένίιάΟεσις); короче: любовь есть „ή άγαπητί'/.ή 
διάδεσις (расположеніе), естественно (,φοσικώς) привязанное къ добру" (τώ καλώ), 
η οιγαπητική χίνησίς τε ν.α\ ενέργεια (Ibid.). Это опредѣленіе, встрѣчающееся 
и у другихъ церковныхъ писателей (Василій Великій. Όροι κατ’ επιτομήν. 
’Ερώτ. 176. Μ. XXXI, 1200 Β), болѣе точно формулировано Максимомъ Ис­
повѣдникомъ, но примѣнительно къ ученію о любви къ Богу. Любовь (αγά­
πη), говоритъ онъ, есть доброе расположеніе души (διάΟεσις ψυχής αγαθή) по 
которому она ничего изъ сущаго не предпочитаетъ знанію о иогѣ“ (Capit, 
de charit. Centur. I, c. 1 M. XC, 961). Изъ даннаго понятія о любви видно, 
что любовь признается церковными писателями врожденною естеству души, 
вложенною въ нее самимъ Богомъ (Васил. Велик. 1. с. р. 1200 С. I. Злат. In epist. 
ad ephes с. I. Homil. П, c. 3. Μ LXn, 20: ΈνέΟηκε γάρ ό βεδς φίλτρον τή 
φύσει τή ήμετέρα, ώστε άλλη λοος αγαπάν) въ видѣ сѣмени (I Злат. 1. с .:' Ορ^ς, δτι 
πρός τήν αρετήν εχομεν από τής φόσεως σπέρματα. Григ. Нисск. 1 c. Μ. XLYI, 65 Α), 
располагающаго ее къ любви; эту именно прирожденную душѣ способность 
любви церковные отцы называютъ σπερματικός τις λόγος, ή άγαπητική itrn- 
μις (Васил. Вел. Όροι κατά πλάτος. Έρώτ. 2, с I. Μ. 1. с. ρ. 908 С, 909 Β), 
ή τής &γάπης ίόναμις (Григ. Нисск. 1. c. Μ. XLYI, 65 Α) —вложенною Богомъ 
въ видѣ сѣмени въ естество души способность любить, внутреннимъ располо­
женіемъ къ вожделѣнному, й  бл Діадохъ понимаетъ любовь въ качествѣ 
внутренняго расположенія къ вожделѣнному; такое представленіе его о люб­
ви ясно открывается особенно изъ слѣдующихъ двухъ выраженій: въ ХШ-й 
главѣ бл. Діадохъ любовь къ Богу называетъ боголюбивымъ расположеніемъ 
(37. 5. 6: 5] τής φιλοθείας διάθεσις); въ ХСП-ой главѣ истинная любовь къ 
ближнимъ, даже ко врагамъ, изображается въ качествѣ внутренняго располо­
женія (О различныхъ значеніяхъ διάθεσις см. примѣч. стр. 93, 94, 111, 
231— 232). Излагаемыя ниже разсужденія бл. Діадоха о любви естественной 
показываютъ, что расположеніе къ любви онъ считаетъ прирожденною душѣ 
человѣческой способностію.
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ταύτης της  άγάπης Ιν πείροι. γε-  

νομενος, καν μυρία παρά τίνος 

όβρισθ·^, ν) ζημιωθ··^, συμβαίνει 

γάρ Ιχειν ετι τι τών τοιοότων

та такой любви, хота бы безчи­
сленно обижаемъ былъ кѣмъ- 
либо или потерпѣлъ убытокъ,— 
потому что случается имѣть еще

1. αγαθότητας (вм. άγάπης) с.—4. αύτόν εχϊν g. ετι оп. d. τι оп. b. τδν 
ταιοότον μέλλον τ* b. τδν τοιοδτον μέλλοντα c. τδν τοιοΰτον τινά μέλλοντα a. g.

3) Видовъ любви. Чтобы исполненіе любви (τής αγάπης άποπλήρωσις) не 
было какимъ-то безпорядочнымъ, говоритъ Григорій Нисскій, долженъ быть 
соблюдаемъ чинъ любви (της αγάπης ή τάςίς), предписанный закономъ и со­
стоящій въ томъ, какъ должно любить Бога, какъ ближняго (In Cantica сап- 
tic. Homil. IV. M. XLIV, 845 D). Въ приведенныхъ словахъ св. отца заклю­
чается указаніе на раздѣленіе любви на виды примѣнительно въ ученію о 
ней Св. Писанія. Св. Іоаннъ Златоустый, имѣя въ виду двѣ заповѣди Спа­
сителя, опредѣляющія любовь къ Богу и ближнему, прямо говоритъ, что
I. Христосъ установилъ два вида любви (In epistol. ad Rom. Homil. ХХШ,
c. 4. M. LX, 619: Καί δύο τιΟεΙς άγάπης εί?η). Соотвѣтственно же указан­
нымъ двумъ евангельскимъ заповѣдямъ (Мѳ. ХХП, 37—39; Мр. ХП, 30; 
Лук. X, 27: Diad. XV, 40, 4— 6; XL, 127, 9— 11) и бл. Діадохъ разли­
чаетъ два вида любви— любовь къ Богу (ή αγάπη τοб Θεοδ) и любовь къ лю­
дямъ—къ самому себѣ и къ ближнимъ (XV, 40, 19: ή τοδ πλησίον άγάπη).

Іюбовъ къ Богу онъ также раздѣляетъ на два вида; одинъ видъ ея онъ 
называетъ естественною любовію (XXXIV, 111. 112: ή άγάπη της ψυχής η 
φυσιν.ή. LXXIV, 402, 6: f) φυσική αγάπη), а другой— духовною любовію (LXXIV, 
403,1. 2: ή πνευματική &γάπη. LXXXIX, 473,18 —19. С-ягл.). Это дѣленіе любви 
къ Богу на виды произведено примѣнительно къ источникамъ происхожде­
нія ея; производителемъ естественной любви въ Богу служитъ само естество 
(φόσις) души человѣческой, а виновникомъ второй—Св. Духъ. Ученіе о люб­
ви естественной является необходимымъ слѣдствіемъ ученія о томъ, что 
сѣмева любви всѣяны въ душу при самомъ созданіи ея. Эти сѣмена заклю­
чаются въ желательной части (εν τώ επιθυμητικά) души; изъ пожеланія 
(επιθυμίας), при добромъ направленіи и употребленіи его, развивается лю­
бовь. Въ подкрѣпленіе этой мысли приводимъ выраженія нѣкоторыхъ цер­
ковныхъ писателей. „ Добродѣтель, бывающая въ желательной части, но 
Евагрію Понтійскому, называется σωφροσύνη καί αγάπη καί εγκράτεια0 (Capit, 
praet ad Anatol. c. 61. M. XL, 1236 B). „Есть (въ насъ), говоритъ авва 
Исаія, вожделѣніе по естеству (έπιθυμία κατά φύσιν), и безъ вожделѣнія 
Бога нѣтъ любви" (άγάπη. Λόγ. 2, с. 2). Василій Великій учитъ, что „упо­
требившій желательную часть души для наслажденія плотію гнусенъ и не­
воздерженъ, а обратившій ее въ любовь къ Богу (επί τήν αγάπην τοδ Ѳго8)„. 
влаженъ (Homil. advers. irat. c. 6. Μ. XXXI, 365 D). Бл. Діадохъ ясно не 
обозначаетъ отношенія άγάπη къ желательной части души; но въ его аске*
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μέλλον διαπονεΐσθαι, οδκ δργί- 

ζεται κατ’ αδτοϋ, άλλά μένει 

ώσανεί κεκολλημένος και vq 

хай δβρίσαντος abtov η καί

нѣчто изъ таковаго, могущее 
быть трудомъ добываемо,—не 
гнѣвается противъ него, но пре­
бываетъ какъ бы прилѣплен-

е. g,—4.1. μέλλων а. d..— 3. κεκολλημένος оп. g. καί оп. b. d. 
ή оп. b.

тическомъ сочиненіи нѣтъ недостатка въ выраженіяхъ, въ которыхъ сбли­
жаются άγάπη—φιλία съ Ιπιβομία (LXVII, 360, 2; 361, 1: 5) τοΰ βίοι» φιλία — 
φθαρταί επιθυμίαt), έπιβομείν (ХСІ). Ученіе бл. Діадоха ο любви естественной, 
изложенное главнымъ образомъ въ XXXIV и LXXIY главахъ, сходно по 
существу съ ученіемъ о ней Василія Великаго и нѣкоторыхъ другихъ цер­
ковныхъ писателей. Любовь къ Богу (5] πρδς Θεόν άγάπη), говоритъ Василій 
Великій, не отвнѣ пріобрѣтается ученіемъ (αδίδαχτος), но свойственна самой 
природѣ человѣческой, которой при первоначальномъ созданіи ея, дана искра 
божественной любви (σπινθήρα τοδ θείου πόθου), разгорающаяся въ совершен­
ную любовь по нашему произволенію (εκ προαιρέσεως. "Οροι κατα πλάτος. Έρώτ.
2, ο. 2. Μ. 1. с. ρ. 912 Α) и при помощи слова Божія и благодати (Ibid. с.
1. р. 908 С). Въ приведенныхъ сужденіяхъ св. отца намѣчены существенные 
пункты, раскрытые и бл. Діадохомъ въ ученіи о естествениой любви и пе- 
рехожденіи ея въ любовь духовную. Въ основу естественной любви къ Богу 
онъ полагаетъ врожденные душѣ зародыши добра, названные имъ естествен­
ными сѣменами души (XLVIII, 177, 5; 178, 1; 179, 1: τα φυσικά αδτης (ψυ­
χής) σπέρματα), которые и составляютъ ея собственное благо (ЪХХІѴ, 400, 
10, 11). Если они не подавляются пристрастіемъ души къ мірскимъ благамъ, 
то и производятъ добрые естественные плоды (LXXIII, 394, 7: о\ φυσικοί 
αδτής (души) καρποί), соотвѣтствующіе нормальному дѣйствованію человѣче­
скихъ силъ ло естеству (см. примѣч. стр. 75); къ числу такихъ плодовъ от­
носится и производимая душою изъ самой себя боголюбивая теплота (LXXIV, 
400, 1. 2: θέρμη θεοφιλής. О теплотѣ души ем. примѣч. 1-е, стр. 400—401), 
производящая любовь. Мысль о происхожденіи любви изъ боголюбивой те­
плоты, какъ изъ своего зародыша, высказывалась и I. Златоустымъ, по ко­
торому изъ душевной теплоты рождается теплота любви (In epist. ad Ephes.
с. IV. Homil. IX, с. 2. M. LXII, 72: ή Οερμότης τής αγάπης), и само естество 
любви какое-то горячее (Exposit. m psalm. ХЬІ, M. LV. 159: Θερμόν γάρ τι 
πράγμα τής αγάπης ή φόσις). Высказанная бл. Діадохомъ мысль о теплотѣ 
души, производящей любовь, глубже вводитъ насъ въ область его психоло­
гіи и побуждаетъ пасъ точнѣе обозначить участіе душевныхъ силъ въ про­
изведеніи чувства, именуемаго любовію. Бл. Діадохъ дѣлаетъ различіе между 
любовію, о которой можно имѣть представленіе на основаніи частичныхъ 
опытовъ (ХС-я гл.: η ψυχή φέρουσα μέν τήν μνήμην τής πνευματικής άγάπης, 
μ5) δυναμένη Η  αότήν εν αίσδήσει κτήσασζαι), и любовію, содержимою въ чув-
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ζημιώσαντος ψυχ^ · κατ’ Ικεί- 

νων δέ μόνον άνάπτεται, οί'τινες 

τ) κατά πενήτων έρχονται, η 

κ α τ ά  τ ο ΰ  θ ε ο ΰ ,  ώς λέγει ή

1. ψοχήν b. φοχή /.εκολλημένος g
b. ερχωνται g.— 4. τοδ он. b. d.

нымъ и къ душѣ оскорбив­
шаго его или и причинившаго 
убытокъ; воспламеняется же 
только противъ тѣхъ, которые

κατ’ έκεΐνον f.— 2. μόνων b. c.— 4. η оп.

ствѣ. Отсюда слѣдуетъ, что любовь относится бл. Діадохомъ къ разряду 
чувствованій, производимыхъ свойственною человѣческому естеству ощуща­
ющею силою (5] αισθητική δόναμις. Гл. LXXXY, 461,11— 16), о которой уже 
говорилось выше (См. примѣч. стр. 250 и дал.); въ соотвѣтствіи съ такимъ 
представленіемъ объ этой силѣ находится выраженіе автора αίσδάνεσθαι ~ής 
άγάπης τοΰ Ѳеоб (ΧΥ, 39, 22; 40, 1). Эта сила называется сердцемъ (καρδία), 
производящимъ любовь къ Богу (XIV, 38, 4 5: 'Ο εν αίσ9ήσει καρδίας αγα­
πών τδν θεόν. XVI, 41, 7. 8: αγαπήσας τδν θεδν έν αίσθήσει τής καρδίας), бу­
шелю, которой и усвояются наименованія— ψοχή αισθητική τε καί θεοφιλής (ΧΠ, 
35, 11, 12; LXXI, 291, 20, 21; 5) φιϊόήέος ψοχή), умомъ (XVI, 42, 7. 9: β φό­
βος τοδ θεοδ... αότδν (τδν νοδν) είς πολλήν αγάπην άγάγη τής άγαθότητος τοδ 
θεοδ. XXXIV, 112, 1— 4: ό νοΰς... πηγήν τινα α’γάπης άναβλόζει καί χαράς). 
Такимъ* образомъ, чувствующая сила, производящая любовь, проявляется не 
въ одной только желательной части души, но и въ разумной. Самая же спо­
собность къ любви приводится въ движеніе нашею волею, когда пожелаемъ 
(XXXIV, 111, 8— 10: 'H μέν (естественная любовь) γάρ έκ τής ήμετέρας, δτε 
βέλομεν, σομμέτρως κινείται ^ελήσεως), или нашимъ самовластіемъ (αότείοοσιό- 
της. Гл. V, 25, 22; 26, 1— 3).

Признаніе воли началомъ, движущимъ любовь, приводитъ насъ къ уче­
нію бл. Діадоха о средствахъ, возбуждающихъ и укрѣпляющихъ въ насъ 
естественную любовь къ Богу. Къ числу этихъ средствъ относятся: а) при­
нудительное (έκ βίας) воздѣлываніе любви (ХС-я гл.) посредствомъ напряже­
нія воли (ΧΧΧ1Υ, 111, 13. 14: Щ  κρατώμεν τής Ιαοτών προαιρέσεως) для 
возбужденія и поддержанія этого чувства. Въ этомъ отношеніи бл. Діадохъ 
согласуется съ Макаріемъ Египетскимъ, учившимъ, что „любовь къ Богу (ί) 
πρδς θεόν) не просто и не сама собою (αυτομάτως) обыкновенно рождается 
въ пасъ, но многими трудами, и великими заботами, и содѣйствіемъ Христа* 
(Epistol. Μ. XXXIV, 425 D). Должно „принуждать себя къ любви не имѣ­
ющему любви® (Ношіі. XIX, 644 D, с. 3). „Богъ, видя такъ подвизающагося 
и принудительно (βί<?) утѣсняющаго себя, когда не желаетъ сердце, дастъ 
ему истинную любовь* (Ibid. р. 645 А). Ь) Самосознаніе души (LXXIY, 399,
10. 11: 5] Ιαοτής έπίγνωσις^ проявляющееся въ томъ, что она посредствомъ 
сильнаго вниманія (XVII, 44, 17. διά τής πολλής προσοχής. Ο значеніи προσ­
οχή см. въ примѣч. 2-мъ, стр. 44—45) къ своему нравственному состоянію по­
знаетъ свою грѣховность и строгость суда Божія за худое употребленіе дай-
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Γραφή, λ α λ ο Ο σ ι ν  άδικίαν, ^ 

άλλως πως βιοΰσι πονηρώς. 

Ό  γάρ υπέρ Ιαυτδν λοιπδν πο­

λύ φιλών τδν Θ$<5ν, μάλλον δέ

иди идутъ противъ бѣд­
ныхъ, или противъ Воза, 
какъ говоритъ Писаніе, глаго­
лютъ неправду*), или иначе

1. άγίαΓραφή с. е.— 2. {JtoDaEva.b. ποιοδσι е. πονηρά b. е.— 3. λοιπόν оп. е. 
πολύ λοιπόν ο.

нихъ ей Богомъ силъ для совершенія добра, с) Отсюда страхъ Божій (6 φόβος 
τοΰ Ѳгой). Онъ признается необходимымъ для сердечной любви къ Богу 
(ХУ, 41, 7—10): прежде (πρότερον) не убоявшійся Бога всѣмъ сердцемъ не 
можетъ возлюбить Его сердечнымъ чувствомъ. Страхъ Божій имѣетъ значе­
ніе жизненнаго (ХѴП, 44, 18; 45, 1: φάρμακον... της ζω^ς) лѣкарства, дѣй­
ствіе (5) Ινέργεια) котораго проявляется въ томъ, что оно умягчаетъ душу, 
утѣсняетъ и очищаетъ умъ и доставляетъ душѣ нѣкій видъ очищенія 
(ΧΧΧΥ, 13, 11, 12. 13. XVI, 41, 42). Дѣйствіе страха проявляется въ обли­
ченіяхъ (ХѴП, 45, 3. 4: 5) ενέργεια τών Ιλέγχων), подъ которыми должно, по 
видимому, разумѣть уколы совѣсти (ХХШ, 53—62); свойство же самого 
дѣйствія страха уподобляется бл. Діадохомъ дѣйствію огня (XVII, 45, 2—4). 
Но любовь къ Богу, образующаяся подъ вліяніемъ страха Божія, достигаетъ 
при немъ только средней мѣры совершенства; въ даіьнѣйшемъ же своемъ 
развитіи она потребляетъ самый страхъ; ибо преуспѣяніе въ любви возра­
стаетъ соотвѣтственно уменьшенію страха, котораго уже нѣтъ въ совершен­
ной любви, но безстрастіе (XVII, 45, 10— 12). Ученіе о страхѣ, какъ очис­
тительномъ средствѣ, подготовляющемъ душу къ любви къ Богу, раскрыва­
лось многими церковными писателями. Макарій Египетскій называетъ страхъ 
Божій твердымъ фундаментомъ (κρηπϊ$α) и первымъ исполненіемъ закона 
(Epistol. р. 425 CD), а Григорій Назіанз. первою пеленою (πρώτον σπάργανον) 
для мудрости, которая, ставши выше страха и перешедши въ любовь, дѣ­
лаетъ насъ вмѣсто рабовъ друзьями и сынами Божіими (Orat. XXI, с. 6. М. 
XXXV, 1088 ВС> Василій Великій усматриваетъ очищающую силу страха 
въ томъ, что онъ удерживаетъ подвижника отъ порока (см. примѣч. 1-е, 
стр. 113). Но въ состояніи страха подвижнику свойственно, по ученію того 
же св. Василія, рабское расположеніе къ Богу ( "Οροι κατά πλάτος. Έρώτ. 2,
с. 3, ρ. 896 Β: ή διάθεσις !] δοολική), а перешедшему отъ страха къ любви—  
сыновнее расположеніе (Ibid.:· ή τών οΐών διαθεσις См. также примѣч. 2-е, 
стр. 45—46). d) Освобожденіе отъ мірскихъ заботъ (ХѴШ, 46, 11— 13), про­
исходящее въ подвижникѣ отъ сознанія своего отчужденія отъ Бога вслѣд- 
ствіе пристрастія къ міру, препятствовавшаго уму точно уразумѣвать надле­
жащее употребленіе любви къ Богу (XVI, 42, 1 — 9). е) Послушаніе (5] δπα- 
κοή), служащее „для охотно держащихся его дверью и входомъ къ любви 
къ Богу* (XLI, 129. 4— 7). Здѣсь бл. Діадохъ выражаетъ ту мысль, что не 
знающій способа стяжать истинную любовь къ Богу долженъ учиться у сво­
ихъ руководителей въ подвижничествѣ. Но естественная любовь, развиваю- 

*) Пс. LXXIV, 6.
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δ μηκέτι εαυτόν φιλών, άλλα 

τόν Οδόν μόνον, ουκ ετι τήν 

Ιαυτοΰ τιμήν Ικδικεΐ, άλλα μό­

νον τήν τοΰ τιμήσαντος αυτόν Ιν

какъ-либо живутъ лукаво. 
Ибо иного уже любящій Бога 
выше себя, лучше же—болѣе 
не любящій себя, но только

1. ό оп. с. - 3 .  μόνην.— 4. τήν оп. с. έν оп. а.

щаяся даже при указанныхъ условіяхъ, считается бл. Діадохомъ несовер­
шенною и недостаточною для насажденія въ душѣ полнаго безстрастія, какъ 
потому, что человѣческая природа слаба и „скоро издерживаетъ собственное 
благо" (LXXIV, 400, 10. 11), такъ и потому, что человѣческая воля, воз­
буждающая и направляющая естественную любовь къ Богу, измѣнчива, а 
внѣшнія чувства могутъ отклонить ее отъ Бога и направить къ мірскимъ 
благамъ (XXXJY и LXXIY гл.).

Совершенною бл. Діадохъ признаетъ духовную любовь (1) πνεομιτική 
άγάπη), которую онъ ясно отличаетъ отъ естественной любви. „Иная, гово­
ритъ онъ, естественная любовь души и иная, внушаемая ей св. Духомъ* 
(XXXIV, 111, 5—8). Признаки послѣдней, отличающіе ее отъ первой: ду­
ховная любовь возбуждается не нашею волею, но Св. Духомъ (XXXIV, 111, 
6 —8), т. е. волею Божіею, неподверженною измѣненіямъ и колебаніямъ, 
утверждается не на скороиздерживаемой теплотѣ, производимой самою ду­
шою, но на теплотѣ, привносимой въ сердце Св. Духомъ (LXXIV, 401, 6. 7) 
и воздѣйствуемой истинною мудростію (Ibid.); она вся мирна и неослабна 
(стр. 401, 7— 9), не разсѣвается внѣ сердца внѣшними чувствами подобно 
естественной любви, но, охватывая всѣ части души (стр. 111, 18— 21; 401, 
9. 10), объемлетъ всего человѣка (стр. 401, 13, 14); опа сознательно, по 
благости Божіей, познанная любовь во многомъ чувствѣ и удостовѣренномъ 
(ХСІ-я гл.). Есть-ли эта любовь какое-то новое чувство въ человѣкѣ, созда­
ваемое въ душѣ Св. Духомъ? Полагаемъ, что подъ духовною любовію бл. 
Діадохъ разумѣетъ туже естественную любовь, но находящуюся подъ боже­
ственнымъ дѣйствованіемъ (ХСІ-я гл.. ή βδίϊ ένέργεια), которое и сообщаетъ 
ей особыя, указанныя выше, свойства, силу, прочность, ясность чувства и его 
нераздѣльность. Такое пониманіе ученія бл. Діадоха о двоякой любви къ 
Богу утверждаемъ на слѣдующихъ соображеніяхъ. Названный епископъ учитъ
о двоякой любви къ Богу примѣнитѳльно къ своему ученію о двоякомъ чув­
ствѣ души Одно чувство онъ называетъ естественнымъ и разумнымъ (XXV, 
65, 12. 13: αισδησις λογική τής ψοχής φιισική), раздѣлившимся, вслѣдствіе 
грѣхопаденія Адама, на два дѣйствованія (см. примѣч. 1-е, стр. 65—66)5 
проявляющіяся въ томъ, что это чувство, въ первоначальномъ своемъ состо­
яніи вкушавшее только доброе, стало устремляться то къ земнымъ благамъ, 
то къ небеснымъ; это—противоестественное состояніе чувства. Другое чувство 
онъ называетъ простымъ, нераздѣльнымъ въ своемъ дѣйствованіи, ироисшед* 
шимъ отъ Св. Духа, влекущимея только къ небесному и свойственнымъ
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τιμή αίωνίφ S-sXst τιμασθ·αι 

δικαιοσύνην. Τοδτο δε ούκ ετι 

ώς εκ ·9·ελήσ$ώς τίνος ολί­

γης εχει, άλλα ώσπερ λοιπον

Бога, уже не отмщеваетъ своей 
чести, но желаетъ только, чтобы 
почитаема была правда почтив- 

, шаго его вѣчною честію. Это

1 αίωνία b. с. е.— 3. θελήματος е. όλίγως Ь. ολίγης τινός e.—4. άλλ’ a. d.

только подвижникамъ, отрекшимся отъ житейскихъ прелестей (XXV, 66,
6. 7; 67, 1— 9) и находящимся подъ непосредственнымъ воздѣйствіемъ Св. 
Духа. Отсюда видно, что бл. Діадохъ говоритъ не о двухъ разумныхъ чув­
ствахъ души, а о двухъ состояніяхъ единаго разумнаго чувства,— естествен­
номъ и противоестественномъ; участіе благодати проявляется въ возвращеніи 
чувства въ первоначально-естественное состояніе его. При такомъ толкованіи 
ученія бл. Діадоха о двоякомъ чувствѣ ума становится попятнымъ его замѣ­
чаніе, что „есть одно естественное чувство души® (XXIX, 92, 14. 15). Такъ 
же нужно понимать и ученіе бл. Діадоха о двухъ видахъ любви къ Богу. 
Естественная любовь, вакъ направляющаяся то къ Богу, то къ земнымъ бла­
гамъ, двояка въ своемъ дѣйствованіи; такою любовію обладали греческіе 
мудрецы, не находившіеся подъ воздѣйствіемъ вѣчной Мудрости (см. при­
мѣч. стр. 402;. Но та же самая любовь, воспламеняемая Св. Духомъ, стано­
вится духовною, не привязанною ни къ чему матеріальному, ботъ почему 
бл. Діадохъ и говоритъ: гнамъ (подвижникамъ), познавшимъ оную (есте­
ственную любовь), должно достигать этой (духовн. любви. Стр. 202, 2—4). 
Представленное ученіе бл. Діадоха о двухъ состояніяхъ (естественномъ и 
облагодатствованпомъ) любви къ Богу находится въ согласіи съ ученіемъ о 
нихъ Василія Великаго, который говоритъ, что несовершенную естественную 
любовь къ Богу „училище Божіихъ заповѣдей" (Св. Писаніе), при содѣй­
ствіи благодати Божіей (имѣется въ виду непосредственное воздѣйствіе бла­
годати на подвижника), возводитъ къ совершенству (είς τελείωσιν. Μ. 1. с. ρ. 
908 А). Изъ сказаннаго видно, что духовная любовь къ Богу отличается отъ 
естественной тѣмъ, что въ первой участвуетъ духовное (XXXIV, 112, 1.2: ή 
πνευματική ένέργεια), божественное дѣйствіе (ХСІ гл.: ή Ы а  ενέργεια), а во 
второй оно отсутствуетъ. Оно проявляется вь томъ, что благодать, озаряя 
подвижника глубокимъ чувствомъ, возгрѣваетъ его ко многой любви къ Богу 
(LXXXV, 461, 11— 16) и воспитываетъ его въ ней (стр. 462, 11). Бл. Діа­
дохъ утверждаетъ, что можно преуспѣть во всѣхъ добродѣтеляхъ, но ду­
ховную любовь нельзя стяжать безъ помощи Св. Духа (LXXXIX гл.).

Въ аскетическомъ твореніи бл. Діадоха есть нѣсколько опредѣленій 
духовной любви къ Богу, вытекающихъ изъ общаго, представленнаго выше, 
понятія о ней и обнимающихъ нѣкоторыя существенныя свойства и состоя­
нія ея. Любовь есть, кавъ замѣчено было, внутреннее расположеніе въ вож­
делѣнному. „Но, говоритъ Григорій Нисскій, къ чему бы мы ни преклони­
лись любовію (τή αγάπη), съ тѣмъ мгі и освоиваемся душами“. Къ доброму
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είς £ξιν εχει τήν τοιαύτην διάθε 

σιν διά πολλήν πείραν τής τοϋ 

Θεοΰ άγάπης. Προς δέ τούτοις 

δεί είδέναι, ον. 6 είς τοιαύτην

же онъ имѣетъ уже не по какому- 
то незначительному желанію, но 
таковое расположеніе пріобрѣ­
таетъ впослѣдствіи какъ бы въ

I. είς εξιν λοιπδν b. e. g. τήν τοιαότην εχει b. d. e. g.—4. Ιδέναι e. είδέ- 
vat 5εΐ e. τοσαότην c. e.

или къ худому будетъ расположеніе души,—любимое (τδ άγαπώμενον) нѣко­
торымъ образомъ срастворяется съ душею* (In Ecclesiast. Homil. ѴШ. М. 
XLIV, 733 ВС). Но это единеніе между любящимъ и любимымъ устрояется 
душевною теплотою (I. Злат. М. ІЛШ, 72, с. 3), которая и служитъ суще­
ственнымъ свойствомъ любви. Сказаннымъ объясняется мысль слѣдующаго, 
даннаго бл. Діадохомъ, опредѣленія духовной любви къ Богу. Она есть 
чуждое страха „воспламените непрестанное и прилѣплеиіе (κόλλησις) души 
къ Богу дѣйствіемъ Св. Д ух а * (XVI, 43, 8— 13), Наглядный образъ этого 
прилѣпленія бл Діадохъ усматриваетъ въ словахъ псалмопѣвца: прилѣпи­
лась душа моя позади тебя\ десница же твоя удержала женя (Пс. LXII, 9). 
Это полное и прекрасное опредѣленіе духовной совершенной любви (τί)ς 
τελείας αγάπης къ Богу. XVI, 43, 8. 9), носкольку въ немъ точно обозначенъ 
характеръ отношенія между любящимъ и любимымъ. Къ этому-же опредѣ­
ленію относится выраженіе бл. Діадоха о томъ, что любовь „ самую душу 
соединяетъ съ совершенствами Божіими" (I, 23, 1. 2: συνάπτει τήν ψυχήν 
ταΐς άρεταΐς τοϋ Θεοδ); здѣсь любовь къ Богу представляется какъ ή πνευ­
ματική συνάφεια, какъ выражается Василій Великій о любви къ ближнимъ 
(Epist. clas. П, ер. 154. М. ХХХП, 609 С). Есть у бл. Діадоха замѣчанія 
о любви къ Богу, изъ которыхъ можетъ быть образовано опредѣленіе духов­
ной любви по ея дѣйствію на душу (κατά ενέργειαν); въ этомъ отношеніи она 
есть а) упоеніе (μέθ<]) души (ѴШ, 29, 12; 30. 1. 2: μεθΰουσα ή ψυχή τ^ς 
α’γάπης. I. Лѣствичн. Λόγ. 30. Μ. ЬХХХѴШ, 1156 Β: Άγάπη... κατά δΐ Ενέρ­
γειαν μέθη ψυχί)ς); Ь) совершенное измѣненіе (ή τελεία διλλοίωσις. Стр. 21, 
1 0 —13), происходящее во всемъ внутреннемъ человѣкѣ и простирающееся 
на внѣшняго (XIV, 38—39). Въ опредѣленіи любви, какъ полномъ измѣненіи 
подвижника, положено бл. Діадохомъ основаніе для ученія объ экстатиче­
ской любви къ Богу (Макс. Исповѣди. Capit, quinq. centenor. centur. V, c. 85. 
M. XC, 1384: ό εκστατικές ό θείος έρως. Діад. стр. 20, 13. 14: τδ Ικστ^ναι 
βεώ. XIV, 39, 13 — 15: Ικστάς... τ  ̂ άγάπη τοδ Θεοδ). Эта любовь, по словамъ 
Максима Исповѣдника, не позволяетъ любящему Бога любить самого себя 
(1. с.); такою любовію и свойственною ей экстатическою силою (ή εκστατική 
έάναμις) обладалъ ап. Павелъ (2 Кор. V, 13). Можно даже подумать, что 
Максимъ Исповѣдникъ, составляя главу объ экстатической любви, имѣлъ 
предъ глазами то, что гораздо яснѣе писалъ о ней бл. Діадохъ. „Любящій 
себя самого, говоритъ онъ, не можетъ любить Бога", какъ ищущій евоей славы,
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άγάπην ένεργούμενος δπό τοδ 

θεοΰ, έπάνω κάί πίστεως γίνε­

ται Ιν τφ καιρφ της τοιαότης

1. άγάπην оп. Ь.

навыкъ по причинѣ многаго 
опыта любви Божіей. При томъ 
должно знать, что воздѣйству- 
емый въ таковой любви Богомъ

а не славы Божіей; „не любящій же самого себя по причинѣ чрезвычайнаго 
обилія любви къ Богу,—этотъ любитъ Бога* (XII, 34—35), ищетъ только 
Его славы, а не своей (Ibid): „обитая въ своемъ тѣлѣ, онъ движеніемъ души 
непрестанно чрезъ любовь уходитъ къ Богу,—какъ разъ навсегда удалившій­
ся (έχστάς) отъ любви къ самому себѣ по любви къ Богу* (XIV, 39, 2 Кор. 
Т, 13). Чрезвычайное обиліе любви, самозабвеніе ради Бога, желаніе выйти 
изъ тѣла, оставить временную жизнь и отойти ко Господу (ХСІ-я гл.), сила 
чувства, проникающая до костей (XIV*, 38, 14), даже нежеланіе пищи (ХС 
гл.)—ботъ свойства экстатической любви, о которой говоритъ бл. Діадохъ.

Любовь къ ближнему (ΧΥ, 40, 19: ή τοδ πλησίοο αγάπη) также раздѣ­
ляется бл. Діадохомъ, подобно другимъ церковнымъ писателямъ, на два вида: 
одному изъ нихъ онъ усвояетъ названіе—любовь по плоти (ΧΥ, 40, 6. 7: ή 
хата σάρκα φιλία. Нил. Син. Epist. lib. П, ер. 167. Μ. 1. с. ρ. 280 В. Васил. 
Велик. Epist. сі. II, epibt. 133, Μ. ХХХП, 569 В: 5] σωματική φιλία), а вто­
рому—духовная любовь (ХС, 476,9: ή πνεοματική αγάπη) или любовь въ чувствѣ 
духовномъ (XV, 40, 2—4: έν αίσ&ήσει πνεύματος... τδν πλησίον άγαπφ»). Подъ ή 
κατά σάρκα φιλία, ο которой (любви) онъ говоритъ мало, ограничиваясь об­
щею характеристикою ея (въ ΧΥ-й гл.), разумѣется не порочная плотская 
любовь (такую любовь онъ называетъ δ πάνδημος έρως. ЬѴП, 262, 1; 263,1), 
но имѣющая основаніе въ нашемъ естествѣ любовь къ родителямъ, родствен­
никамъ, благодѣтелямъ и другимъ людямъ; Василій Великій называетъ ее φοσική 
στοργή ('Opot κατά πλάτος. Έρώτ. 2, c. 2. Μ. 1. c. ρ. 912 В); „ибо ничто такъ не 
свойственно природѣ нашей, какъ имѣть общеніе другъ съ другомъ... и лю­
бить однородное* (Ibid. Έρώτ. 3, с. 1; р. 917 А). L Златоустъ учитъ, что 
сѣмя любви другъ къ другу всѣяно въ наше естество (M. LXII, 20). Эту лю­
бовь бл. Діадохъ признаетъ непрочною, легко разрушающеюся по самой не­
значительной причинѣ, такъ какъ она „не связана чувствомъ духовнымъ" 
(ΧΥ, 40, 6— 10), т. е. не имѣетъ своего основанія въ духовной любви къ 
Богу. Наоборотъ, духовная любовь къ ближнему является необходимымъ слѣд­
ствіемъ сердечной любви къ Богу: подвижникъ начинаетъ „въ чувствѣ духов­
номъ любить ближняго* только тогда, когда въ чувствѣ сердечномъ любитъ 
Бога (Ibid. р. 39—40). Она отличается отъ любви по плоти твердостію. (I. 
Злат. In epist. ad Colos, с. 1. Homil. I, с. 2. M. LXD, 302: Αδτη (т. e. η πνευ­
ματική αγάπη) .. βεβαία ή αγάπη); ибо случайно возникающее въ душѣ, любя­
щей Бога, раздраженіе противъ ближняго, поруганіе со стороны послѣдняго 
и даже причиненіе вреда не расторгаютъ узъ духовной любви, возгрѣваемой
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ένεργείας, ώς έν αίσθήσει λοι­

πόν της καρδίας κρατών διά 

της πολλές άγάπης τόν πίστει

во время такового дѣйствованія 
бываетъ выше даже вѣры, такъ 
какъ уже въ сердечномъ чув­
ствѣ онъ содержитъ, посред-

1. τής ένεργείας τής τοιαδτης g. λοιπόν πολλή b.

теплотою любви къ Богу: „ибо сладостію Божіею она потребляетъ горечь 
ссоры14 (Ibid. р. 41). Бл. Діадохъ замѣчаетъ, что эта духовная любовь есть 
та самая, о которой говорятъ Св. Писанія (XV, 40, 5. 6). Здѣсь онъ, ка­
жется, разумѣетъ данныя I. Христомъ заповѣди о любви другъ къ другу 
(Іоан. ХШ, 34. 35. XIV, 23. XY, 12. Мѳ. XXV, 35. 40), воспитывающія, по 
ученію Василія Великаго, сѣмена естественной любви къ ближнимъ (”Ороі 
χατά πλάτος Έρώτ. 3 Μ. I. с. ρ. 917).  Въ психологическомъ отвошеніи и со 
стороны сущности духовная любовь Теъ ближнему опредѣляется бл. Діадохомъ 
такъ же, какъ и любовь къ Богу. Въ первомъ случаѣ любовь къ ближнему 
есть кроющееся въ глубинѣ сердца доброе расположеніе (διάθεσις. Гл. ХСП), 
а во второмъ— она есть прилѣплевіе (κόλλησις, кань видно изъ выраженія 
ХСІ-й гл. стр. 482, 3: κεκολλημένος..) души любящаго къ душѣ даже врага его. 
О проявленіяхъ духовной любви въ людямъ, находящимся въ дружественныхъ 
или безразличныхъ отношеніяхъ, бл. Діадохъ говоритъ маю. Признакомъ 
искренней любви (αγάπης είλικρινοδς γνώρισμα) онъ считаетъ отдачу сбереже­
ній, получаемыхъ посредствомъ воздержанія въ пищѣ, въ пользу нищихъ 
(ХШІ, 148, 1—3), вспомоществованіе утружденнымъ бѣднымъ (ХСІѴ гл.), за­
щищеніе бѣдныхъ противъ притѣснителей ихъ (ХСІ гл.). Гораздо больше бл. 
Діадохъ говоритъ о любви ко врагамъ, которую онъ возводитъ въ число глав­
нѣйшихъ основъ аскетики. Эта любовь, по опредѣленію автора, есть умно­
женіе дружбы къ оскорбляющимъ" ("Ορος θ', стр. 21, 7— 9). Такое опредѣ­
леніе любви ко врагамъ прямо выводится бл. Діадохомъ изъ даннаго имъ 
понятія объ истинной любви къ Богу и ея отношеніи къ любви подвижника 
къ самому себѣ. Не любящій самого себя, но только Бога, становится выше 
себя (ХСІ гл.), забываетъ о своемъ достоинствѣ и считаетъ себя какъ бы не 
существующимъ (ХШ, 36, 12; 37, 6. 7). Поэтому онъ не отмщеваетъ своей 
чести, вели кто-либо изъ мірскихъ людей наноситъ ему безчисленныя обиды, 
причиняетъ матеріальный убытокъ (ХСІ гл.) и всуе гнѣвается на него (ХСП 
гл.); напротивъ, онъ даже пребываетъ прилѣпленнымъ своею любовію въ ду­
шѣ своего оскорбителя (ХСІ гл.)· Вели же такой подвижникъ самъ случайно 
оскорбитъ кого-либо, то сильно печалится; со всѣми же своими противни­
ками и врагами онъ старается примириться лично или заочно (вели они 
отсутствуютъ или не желаютъ примиренія), прилагая образъ врага въ своему 
доброму расположенію къ нему (ХСП гл.). Любящій Бога подвижникъ гнѣ­
вается только на притѣснителей бѣдныхъ и на оскорбителей правды Божіей 
(ХСІ гл.), своими обличеніями желая обратить грѣшниковъ на нутъ благо*
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τιμώμενον. "Οπερ ήμΐν σαφώς 

καταση.μαίνει δ άγιος άπόστο- 

λος λέγων, ν υ ν ί  δέ μ έ ν ε ι

ствомъ многой любви, чтимаго 
вѣрою. Это именно намъ ясно 
обозначаетъ святый Апостолъ,

1. ί]μών d. e.—2. απόστολος оп. b. e. g., но имѣютъ Παύλος.

честія (VI, 27); въ проявленіи же къ нимъ ненависти бл. Діадохъ видитъ 
признавъ несовершенства любви (LXXI, 391, 16—21; 392, 1—3). Подобную 
же мысль высказываетъ и Василій Великій, когда говоритъ, что „гдѣ оску­
дѣваетъ любовь, тамъ непремѣнно входитъ ненависть" (Αόγ. ασκητικ. с. 2. 
Μ. XXXI, 885 В) и что лучите обличать и вразумлять грѣшниковъ11 ("Οροι 
κατ’ έπιτομήν Έρώτ. 176. Μ. 1. c. ρ. 1200).

4) Отношенія любви кь т уѣ  и надеждѣ. Вѣру, надежду и любовь бл. 
Діадохъ считаетъ руководителями во всякомъ духовномъ созерцаніи (I, 22), 
но въ любви онъ усматриваетъ основу вѣры, надежды и всѣхъ вообще доб- 
родѣтеіей, такъ какъ „ а з ъ  нея“, какъ изъ внутренняго расположенія къ вож­
делѣнному, получаетъ „начало всякая добродѣтельная жизнь" (Григ. Нисск. 
M XLIV, 733 В). Такое же сужденіе о преимущественной важности любви 
высказываютъ и другіе церковные писатели. „Любовь, говоритъ св. 1. Злато­
устъ, есть начало и конецъ добродѣтели (In epist. ad Rom. Homil. ХХШ, c.
3. M. LX, 619: α’ρχϊ) καϊ τέλος τ^ς αρετές ή άγάπη. Ав. Ис. Αόγ. 16, с. 12: 
Τέλος αρετών εοτιν ή αγάπη). Въ доказательство превосходства любви надъ 
вѣрою бл. Діадохъ приводитъ слѣдующія основанія: а) Вѣра есть „безпри­
страстная мысль о Богѣ" (стр. 19, 7—8), т. е. простая, неволнуемая изслѣдова­
ніями (ХХП, 49 -  53. См. примѣч. 1-е, стр. 4 9 ~ 5 0 ). Но искренняя вѣра въ Бога 
безъ любви къ Нему невозможна; она будетъ только казаться вѣрою, не будучи 
въ дѣйствительности таковою (XXI, 49, 2—8). bj Дѣйствіе вѣры (5) ενέργεια 
της πίστεως) безъ любви не можетъ быть непрестаннымъ (ІЛП, 216, 3; 217, 
1—2); ибо при отсутствіи любви умъ не всегда можетъ, по разнымъ причи­
намъ, держаться вѣры (ХХШ, 58, 1—2.59, 1—2). с) Вѣра, какъ устремленіе 
ума къ Богу, научаетъ презирать видимыя блага, а любовь, какъ прилѣпленіе 
къ Богу, соединяетъ душу съ добродѣтелями Божіими (I, 22, 15; 2 3 ,1— 2).d) 
Вѣра чтитъ Бога, а любовь въ сердечномъ чувствѣ содержитъ чтимаго вѣ­
рою; слѣдовательно, состояніе любви выше состоянія вѣры (XGI гл. 1 Кор. 
ХШ, 13). Бл. Діадохъ поставляетъ любовь и выше надежды. Надежда есть 
состояніе ума, движущагося къ уповаемому; но такое движеніе невозможно безъ 
любви въ уповаемому. Посему-то бл. Діадохъ и говоритъ, что надежда ѳсть 
исшествіе ума въ любви къ уповаемому (Стр. 20, 1— 3).

5) Степеней совершенства любви. Изъ сказаннаго о любви въ Богу видно, 
что бл. Діадохъ допускаетъ, согласно съ другими церковными писателями, три 
степени въ развитіи любви. На первой ступени она представляется въ видѣ сѣме­
н а  любовь, пришедшая въ движеніе подъ вліяніемъ страха Божія и въ дальнѣй­
шемъ своемъ развитіи не освободившаяся отъ него, считается достигшею только
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τ ά  τ ρ ί α  ταδ τ α*  π ί σ τ ι ς ,  

έ λ π ί ς ,  ά γ ά π η *  μ ε ί ζ ω ν  δέ  

τ ο ύ τ ω ν  ή ά γ ά π η .  Ό γ ά ρ  

Ιν πλούτφ άγάπης, ώς εφην, 

5 κρατών τον θεόν, μείζων έστί 

πολύ τότε της Ιαυτοΰ πίστεως, 

ώς δλος ών Ιν πόθ-φ.

Κ ε φ .  I # ’.

"Ou ή μεσάτης τΐ}ς άγιας 

10 γνώσεως ού μικρώς ημάς λυ- 

πεΐσθαι ποιεί, δταν εκ παροξυ- 

σμοΰ τίνος τδν πέλας Ιχθρδν 

εαυτών λοιπόν ήγησώμεθα· ή

говоря: ныть же пребываютъ три 
сія: вѣра, надежда, любовь; боль- 
ше же сихъ любовь*). Ибо, какъ 
я сказалъ, въ богатствѣ люб­
ви держащій Бога гораздо боль­
шіе вѣры своей, такъ какъ онъ 
весь въ любви.

Г л а в а  ХСП.

О томъ, что средняя мѣра свя­
таго знанія побуждаетъ насъ 
немало печалиться, когда по ка- 
кому-нибудь раздраженію впредь 
мы ближняго станемъ считать

2. μείζων ίέ τούτων і] άγάπη оп. e.— 3. πάντων (вм. τούτων) b. 4. τής αγά­
πης c.— 5. μεϊζον e. εστέν Ь — 6. τότε πολόο. τότε on. b.—7. ώς оп. a. δλως δν a.

средней степени совершенства; она называется μεσότης αγάπης (XVI, 42,1; 43,
6. I) и составляетъ принадлежность еще очищающихся праведныхъ (ετι κα- 
θαριζομενων δικαίων). Любовь называется совершенною (XVi, 43, 8. 9: ή τελεία 
άγάπη), когда въ ней „нѣтъ страха, но всецѣлое безстрастіе (ХѴП, 45, 12: 
πάσα απάθεια); она свойственна очищеннымъ (XVI, 42, 12. 13: τών ψ η  χα- 
&αρισθέντα>ν). Впрочемъ, любовь, достигшая третьей ступени развитія, назы­
вается совершенною только относительно, потому что никто, живя во плоти, 
ве можетъ достигнуть совершенства ея кромѣ мучениковъ и исповѣдниковъ 
(ХС-я гл.).

Въ ученіи о любви къ Богу и ближнему бл. Діадохъ, какъ видно изъ 
сказаннаго нами, а) называетъ это чувство тѣми же наименованіями, какими 
пользовались и другіе церковные писатели; Ь) способность .къ любви при­
знаетъ врожденною человѣку; с) любовь въ Богу раздѣляетъ на два вида; 
сравнительно подробно говоритъ о любви естественной, особенно о духовной— 
экстатической, и предлагаетъ опредѣленія ея; учитъ о двоякой любви къ ближ­
нему; мало разсуждаетъ о любви по піоти; съ большею подробностію пишетъ
о духовной любви къ ближнему и особенно о любви ко врагамъ; d) точно выяс­
няетъ отношеніе любви къ вѣрѣ и надеждѣ и указываетъ превосходство первой 
сравнительно съ послѣдними; е) признаетъ три степени въ развитіи любви.

*) 1 Кор. XDI, 13.
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δέ άκροτάτη αυτής κατάληψής 

καί λυπεΐσθαι καί φροντίζειν 

δπέρ τούτου παρασκευάζει.

Ή  μεσάτης της Ινεργείας της 

5 αγίας γνώσεως οι» μικρώς ή μας 

λυπεΐσθαι παρασκευάζει, δταν 

έκ παροξυσμοΰ τίνος δβρίσαντές 

τι να, Ιχθρόν αδτδν Ιαυτών κα- 

τασκευάσωμεν. Διόπερ ουδέποτε 

10 Ινδίδωσι νύττουσα τήν συνείδη- 

σιν ήμών, εως δτε διά πολλής 

άπολογίας ε?ς τήν πάλαι έπα- 

ναγάγωμεν τόν δβρισθέντα διά- 

θεσιν. Ή  δέ άκροτάτη αυτής 

15 κατάληψις, καί δταν άδίκως 

τις τών τοΰ βίου ανθρώπων καθ’ 

ήμών όργισθή, άδολεσχεΐν ήμ&ς 

καί φροντίζειν άγαν ποιεί, έπει- 

δή ολως πρόσκομμά τινι τών 

20 έκ τοΰ αίώνος τούτου λαλούν- 

των γινόμεθα. 'Όθεν καί αργός 

τότε δ νοΰς περί τήν θεωρίαν 

γίνεται· άγάπη γάρ ών δλος ό 

λόγος τής γνώσεως ob συγχω- 

25 ρεϊ τήν διάνοιαν πλατυνθήναι 

πρός σύλληψιν θεωρημάτων Θεί­

ων, ει μή πρώτον άπολάβωμεν

врагомъ своимъ; высшее же об­
ладаніе имъ располагаетъ и пе­
чалиться и заботиться о немъ.

Средняя мѣра дѣйствованія 
священнаго знанія располагаетъ 
насъ не мало печалиться, когда, 
по какому-либо раздраженію ос­
корбивши кого-либо, сдѣлаемъ 
его врагомъ своимъ. Поэтому- 
то оно, укалывая совѣсть нашу, 
никогда не ослабѣваетъ до тѣхъ 
поръ, дока многимъ оправдані­
емъ мы не приведемъ оскорблен­
наго въ прежнее расположеніе. 
Высшее же обладаніе имъ, даже 
когда кто-либо изъ мірскихъ 
людей несправедливо разгнѣ­
вался бы на насъ, побуждаетъ 
насъ много говорить и крайне 
заботиться, такъ какъ мы все- 
дѣло становимся преткновеніемъ 
кому-либо изъ говорящихъ отъ 
вѣка сего. Почему и умъ бы­
ваетъ тогда недѣятеленъ въ 
созерцаніи, потому что слово 
знанія, будучи все любовью, не 
позволяетъ разсудку расширять-

8 αδτών (ον) b. Ιαοτοίς g. έαυτώ e. παρασκεοάσωιιεν d. f. κατασκευάσο­
υ ν  b.— 9. ο65έ~ω ποτέ a.— 10. ενίίίωσιν f. ίίίωσιν b.— 12. παλαιάν c. e. g. προτέ- 
ραν d. f. επανάγομεν e. - 1 3 .  δβρίσαντα b. —15. κατάνοξις a. d. ίιάνοιξις b. g. 
χττάοτασίζ f. άδικος b.— 16 βίο» κόσμου g.— 18. άγαπόρ (изъ δγαν ποιεί) b. 
αγαν ποιεί... έκ τοδ αίώνος on.f.—19. τώνέκοπ. a.— 20. άπάντων (вм λαλούντων) 
g.— 22. θεολογίαν (вм. Θεωρίαν) g .—23. αγάπες a. d. δλως g. δλος оп. a. —26. 
πρός άνάληψιν d.—27. πρώτων b. c. άπολάβομδν a. c.
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έν τη άγάπη καί τδν είκη ήμΐν 

δργιζόμενον. ΕΕ δέ έκεΐνος οί) 

θέλει, τούτο γενέσθ·αι, ή πάλιν 

άπέστη τδν ήμετέρων διατριβών, 

5 τδν χαρακτήρα ήμάς τοϋ προσ­

ώπου αδτοΰ λοιπδν επείγει τη 

Ιαυτών έν άσυστάλτφ τινί τφ 

της ψυχής χόματι προστιθεντας 

διαθέσει ούτως εν τφ βάθει της 

10 καρδίας της άγάπης άποπληροδν 

τδν νόμον* δει γάρ, φησι, καί 

τά τών χολώντων άκαίρως πρόσ­

ωπα άχόλφ τη kvvoicx. έν τή 

εαυτών Ινοραν διανοία τούς θέ- 

15 λοντας γνώσιν Ιχειν Θεοΰ* τού­

του δε γενομένου, οί> μόνον 

περι τήν θεολογίαν 6 νοΰς ήμών 

άπταίστως κινηθήσεται, άλλά 

καί εις τήν άγάπην τοϋ Θεοΰ 

20 μετά πολλής άναβήσεται παρρη­

σίας, ώς Ικ δευτέρας βαθμίδος 

είς πρώτην άνεμποδίστως έπει- 

γόμενος.

Κβφ. ^γ'·).

25 “Οτι ή της άρετάς δδδς τοΐς

ся къ воспріятію божественныхъ 
созерцаній, если прежде не при­
мемъ въ любви и всуе гнѣваю­
щагося на насъ. Если же онъ 
не желаетъ, чтобы это было, или 
опятъ—удалился отъ сношеній съ 
ними, то оно побуждаетъ, чтобы 
мы въ нѣкоемъ нестѣсненномъ 
изліяніи души прилагая образъ 
лица его къ (нашему) располо­
женію, такимъ образомъ въ глу­
бинѣ сердца исполнили законъ 
любви: ибо, говоритъ, должно 
желающимъ имѣть знаніе о Бо­
гѣ и на лица несвоевременно 
гнѣвающихся взирать въ раз­
судкѣ своемъ съ безгнѣвною 
мыслію, а когда это сбылось, то 
умъ нашъ не только безпрепят­
ственно будетъ двигаться къ 
богословію, но даже со многимъ 
дерзновеніемъ восходить къ люб­
ви Божіей, какъ безпрепятствен­
но стремящійся со второй сту­
пени на первую.

Г л а в а  ХСІІІ.

О томъ, что путь добродѣтели

1. δργιζόμενον ήμΐν e. g.— 3. γίνεσθαι c. e.—4 άπεστει b. ήμέτερον b.— 5. τώ 
προσώπω b.—6. αδτοδ оп. d. sictyst a. προσήχπ c. g.—7. εν συστάτω a. ev &συ- 
στάτω b. d. f. τώ оп. c. e. g. τών a ,—8 αχήματι f. g. (έν αλλ, σχήματι) προσ- 
τιθέντας f.— 10. τής άγάπης оп e· οίποπληροΐ a.— 11. φησιν a. Ъ.— 12. τά оп. d. 
χολούντων a. d.— 13. άλδγω f. іѵ οπ. a.— 15. Ιχειν γνώσιν d. f g. τοδ Θεοδ b 
— 17. έπί (вм. περί) c .- 19. τήν оа. ѳ.— 22. τήν πρώτην c. e. άνεμποδείστως b.

*) Воя ХСШ-я гл. приводится въ Московск. рукой. 202 (348), л. 102-й-
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μέν άρχομενοις τραχεία τίς Ιστι 

και άνάντης· τοΐς δέ τδ μέσον 

αυτής παρελθεΐν Βυναμένοις ήμε­

ρος άμα καί προσγ)νής.

5 Ή  της άρετης οδός1) τοΐς  

μέν άρχομενοις έραν τή ς  ά λ ψ

для начинающихъ бываетъ ка- 
кимъ-то неровнымъ и крутымъ; 
для могущихъ же дойти до сре­
дины его онъ гладокъ и вмѣстѣ 

пріятенъ.
Для начинающихъ любить ис­

тину путь добродѣтели кажется

5. 'Н оп е. ή οδός е .-  τής εδσεβείας b. d. e. f. g.

*)'Η τ ή ς  Αρετής οδός, путь добродѣтели, Въ І,СШ, ХСІѴ, XCY и XCYI 
главахъ бл. Діадохъ обозначаете свойства добродѣтельнаго пути (ХСШ-я 
гл.), встрѣчающіяся на немъ трудности (ХСІѴ-я гл.) и средства для преодолѣнія 
ихъ: принудительное (въ началѣ подвижничества) исполненіе заповѣдей Бо­
жіихъ (ХСШ-я гл.), терпѣніе во всѣхъ, Богомъ посылаемыхъ, испытаніяхъ 
(ХСІУ-я гл.), смиренномудріе (ХСѴ-я гл) и уединеніе подвижника, соеди­
ненное съ храненіемъ себя отъ худыхъ поступковъ, помысловъ и словъ 
(ХСУІ-я гл.).

Путь добродѣтели отличается, по ученію бл. Діадоха, слѣдующими 
свойствами: въ первой своей половинѣ онъ представляется подвижнику не­
ровнымъ (τραχεία οδός) и страшнымъ, а на второй—пріятнымъ и легкимъ 
(ХСШ-я гл,). Это сужденіе о свойствахъ названнаго пути можетъ быть 
поставлено въ связь съ мнѣніемъ Гезіода, которое приводитъ Василій Вели­
кій въ своей бесѣдѣ Πρδς τους νέοος въ такомъ видѣ: „Неровенъ (τραχεία) 
въ началѣ и труднопроходимъ, полонъ многаго пота и труда (Ιδρώτος.. και 
πόνοο), крутъ (άνάντης) путь, ведущій къ добродѣтели. Поэтому не всякому 
свойственно ни приступать къ нему по причинѣ крутизны, ни вступившему 
удобно взойти на вершину; но оказавшемуся на верху можно видѣть, какъ 
гладокъ и прекрасенъ, какъ легокъ и удобенъ этотъ путь (Μ. XXXI, 572 
АВ). Св. I. Златоустъ также называетъ путь добродѣтели όονάντης (крутымъ) 
καί τραχεία (Ad Stagir. lib. Π, c. 3, M. XLYII, 451)

Бл. Діадохъ учитъ, что для успѣшнаго прохожденія пути добродѣтели 
необходимы слѣдующія условія: желаніе подвижника исполнить волю Божію, 
выраженную въ заповѣдяхъ, трудъ (δ κόπος, а по другому чтенію δ πόνος) и 
благодать Божія, соотвѣтственно труду подвижника возбуждающая въ немъ 
хотѣніе и дѣйствованіе. Эти условія указываются и другими церковными 
писателями. „ Всякая добродѣтель, говоритъ Василій Великій, имѣетъ отли­
чительнымъ признакомъ произволеніе" (Homil. in psalm. ХХХШ, с. 5. М. 
XXIX, 361 В: πάσα &ρ6τή... τώ Ικοοσίω χαρακτηρίζεται)· Добродѣтель, по Гри­
горію Назіанз., есть даръ не только великаго Бога, но и твоего желанія 
(Περί αρετές, ν. 9 0 —91. Μ. XXXVII, 674). Исидоръ Пелусіотъ приводитъ 
мнѣніе философа Платона, что вѣтви добродѣтели возращаются трудомъ и
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θείας τραχεία λίαν καί κατά- 

στυγνος φαίνεται, οδ διά τδ Ικεί- 

νην τοιαύτην είναι, άλλα διά 

τό τήν άνθρωπείαν φόσιν ευθύς 

5 Ικ γαστρος τφ πλάτει σονανα- 

στρεφεσθαι τών ηδονών τοΐς δέ 

τό μέσον αυτής παρελθεΐν δυνα- 

μένοις προσηνής δλη καί άνετος 

δείκνυται* τφ γάρ καλω εθ·ει τό 

10 φαδλον υποταγέν διά τής Ινερ- 

γείας τοΰ άγαθοϋ τη τών άλο- 

γίστων ήδονών συναπόλλυται 

μνήμη* δθεν λοιπόν ήδεως ή 

ψυχή τάς τρίβους άπάσας δια- 

35 πορεύεται τών άρετών. Ata τοΰ- 

το δ Κύριος εΐσάγων μεν ήμάς 

είς τήν όδόν τής σωτηρίας λέγει* 

δτι σ τ ε ν ή  κ α ί  τ ε θ λ ι μ μ - έ ν η  

ή δ δ ό ς  ή ά π ά γ ο υ σ α  ε ί ς  

20 χ ή ν  β α σ ι λ ε ί α ν  τ ών  ο υ ρ α ­

ν ών ,  κ α ί  δ λ ί γ ο ι  δι’ α δ τ ή ς  

ε ί σ π ο ρ ε ύ ο ν τ α ι *  πρός δέτοί>ς 

θέλοντας πολλή τ§ προθέσει

весьма неровнымъ и страшнымъ 
не потому, что онътаковъ, но по­
тому, что человѣческое естество 
тотчасъ отъ чрева входитъ въ 
общеніе съ шириною удоволь­
ствій; но для могущихъ пройти 
до средины его онъ показывает­
ся весь пріятнымъ и легкимъ: 
ибо зло, дѣйствіемъ добра под­
чиненное доброму нраву, унич­
тожается вмѣстѣ съ памятова­
ніемъ о неразумныхъ удоволь­
ствіяхъ; почему душа впредь 
охотно проходитъ воѣ стези доб­
родѣтелей. Посему Господь, ког­
да вводитъ насъ на дуть спа­
сенія, говоритъ, что узокъ и тѣ­

сенъ пумъ, вводящій въ царствіе 

небесное,и немногіепроходлтъ чрезъ 

нею*)· Къ желающимъ же силь-

1. δγαν d. λίαν оп. e. g.— 2. εκείνην δέ а.—4. ανθρωπιάν а. άνθρωπίνην e. 566ύς 
b — 6 τ^ς (ίέ) f.—7. αότοΐς e. δυνηδεΐσί g. ουναμένας παρϊλήεΐν c.—8. άνετη b.—10. 
σονεργείας d.— 11. άλογων e.— 16. μέν on. b.— 17. όδόν оп. e.— 18. τι (вм. δτι) а. b. c e. 
στενή ή πόλη e.— 20. ζωήν (вм. βασιλείαν) e. g. τών οδρανών on. b. d. e. f. g. 
— 22. πορεύονται b

потомъ (π<5νω καί Ιδρώτι. Epist. lib. Π, epist. 256, p. 692), а препод. авва 
Исаія на основаніи личнаго опыта учитъ, что должно попотѣть надъ каж­
дою добродѣтелью (Αόγ 22. с. 12: έάν μή ή ψυχή τόν Ιδρώτα δώση έζάστης 
αρετής.'.).

*) Μθ. ΥΠ, 14.
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προσιέναι τή τών άγίων αδτοΰ 
Ιντολών τηρήσει φησίν* 6 γ ά ρ  
ζ υ γ ό ς  μου  χ ρ η σ τ έ ς  κ α ί  
τό φ ο ρ τ ί ο ν  μου  Ι λ α φ ρ ό ν  

5 έστι .  Δει οδν παρά τήν αρχήν 
τής άγωνίας, βιαίφ τινί θελή- 
ματι τάς αγίας τοΰ θεοΰ Ιγκα- 
τεργαζεσθαι εντολάς, ΐνα, θεω- 
ρήσας ήμών δ άγαθός Κύριος 

10 τόν σκοπόν και τόν κόπον έτοι­
μον ήμΐ·; καί τό θέλημα ήδέ- 
ως αγαν τοΐς αδτοΰ δπηρετοΰν 
Ινδόξοις θελήμασι, καταπέμψη 
τήν χάριν αδτοΰ· π α ρ ά  γ ά ρ  

15 Κ υ ρ ί ο υ  τ ό τ ε  Ι τ ο ι μ ά ζ ε τ α ι  
θ ε λ η σ ι ς ,  ώστε έν πολλ^ ή- 
μδς τινι χαρα έργάζεσθαι άπαύ- 
στως τό άγαθόν· τότε γάρ όν­
τως αϊσθησόμεθα, δτι δ Θε ό ς  

20 έ σ τ ί ν  <5 Ι ν ε ρ γ ώ ν  і ѵ ή μ ΐ ν ,  

καί  τό θ έ λ ε ι ν  κ α ί  τό і ѵгр-  
γ ε ΐ ν  δ π έ ρ  τ ή ς  ε δ δ ό κ ι α ς .

Κε φ .  Ζ,δ'1).

"Οτι ώσπερ αδύνατον πεπαγω-

нымъ произволеніемъ пребывать 
при соблюденіи святыхъ заповѣ­
дей Е го Онъ говоритъ: ибошомое 
благой бредя мое легко*). Поэтому 
при началѣ подвига должно по 
нѣкоторому принужденному хо­
тѣнію исполнять святыя заповѣ­
ди Божій, дабы Благій Господь, 
узрѣвъ намѣреніе и трудъ у насъ 
охотный и волю, весьма охотно 
служащую славнымъ хотѣніямъ 
Его, послалъ благодать свою; ибо 
отъ Господа тогда уготовляется 
хотѣніе**), что бы мы при силь­
ной нѣкоей радости непрестанно 
совершали благое; ибо тогда 
мы подлинно почувствуемъ, 
что Боѣ есть возбудитель въ насъ 
и хотѣнія и дѣйствованія по бла­
говоленію***).

Г л а в а  ХСІѴ.'

0  томъ, что какъ охладѣвше-

1. προσειέναι b.—2. γάρ оп. ѳ.—В. χρηστός έστιν а.— 5. έστι оп. а.— 7. 
χατεργάζεσϋαι b. с. d. e. f. g.—9. ήμας а. —10.. καί τδν κόπον оп. а. Ь. πόνον
d. πόνον καί τόν κόπον c.— 11. ήμΐν καί τδ θέλημα on. b. καί on. d. e. e. f. g. 
τό ои. d. £ τδ θέλημα αδτοδ g.— 12. &π»]ρετοδσι(ν) e. e,— 13. θελήμασιν a. βοό- 
λημα b. καταπέμφει a,—14. τήν χάριν αδτοδ on. b. c. d. 6. f. g.— 16. εν οπ. 
d- f. τινί ημάς χαρ<* e. 1. g .— 17. τινι on. b. ε&ργάζεσβαι d. f.— 18. τδ α’γαθδν 
α'παόστως b. γάρ οπ. a .—19. αίσθησώμεθα a. ό οπ. a. f .—20, έν οπ. f.

Гл. ХСІУ-я приводится въ Cod. Vindobon. 305 (ol. 338).
*) Me. XI, 30.
**) Прит. ѴШ, 35.
***) Филип. Π, 13.
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μένον κηρόν σφραγίδα δέξασθαι, 

ούτως άνευ πόνων καί θλίψεων 

χωρήσα». της άρετής τοδ Θεοΰ 

τήν σφραγίδα.

5 “Ον τρόπον1)  μή θερμανθείς 

ή μαλαχθείς δ κηρός επί πολύ 

ου δύναται τήν επιτιθεμένην 

αύτψ σφραγίδα δέξασθαι, οδτως 

ούδε <5 άνθρωπος, Ιάν μή διά 

10 πόνων καί άσθενειών δοκιμασθ^, 

ου δύναται χωρήσαι της τοδ 

θεοΰ αρετής τήν σφραγίδα. Διά 

τοδτο δ μίν Κύριος λέγει τφ 

θεσπεσίψ H c^ qr ά ρ κ ε ΐ  σοι  

15 ή  χ ά ρ ι ς  μου '  ή γ ά ρ  δό-  

ν α μ ί ς  μου  εν  άσθενε ί <£  

τ ε λ ε ι ο δ τ α ι .  Δύτός δέ ό 

άπόστολος καυχάται λέγων* 

Ή δ ι σ τ α  ούν  μ ά λ λ ο ν  κ α υ -  

20  χ ή σ ο μ α ι  έν τ α ΐ ς  ά σ θ ε ν ε ί -  

αι ς  μου,  ϊ ν α  έ π ι σ κ η -  

ν ώ σ tq έ π ’ έ μ !  ή δ ύ ν α μ ι ς  

τ ο ϋ  Χ ρ ι σ τ ο ύ .  Ά λλά  καί έν

му воску невозможно принять 
печать, такъ безъ трудовъ и 
скорбей—вмѣстить печать доб­

родѣтели Божіей.

Какъ неразогрѣтый или не- 
размягченный воскъ долго не 
можетъ принять налагаемую на 
него печать: такъ и человѣкъ, 
если не будетъ испытанъ тру­
дами и немощами, не можетъ 
вмѣстить печать добродѣтели 
Божіей. Посему Господь гово­
ритъ божественному Павлу: до­
вольно для тебя благодати Мо- 
ей; ибо сила Моя въ немощи со­
вершается*). Самъже Апостолъ 
похваляется, говоря: Л  потому 
я гораздо охотнѣе буду хвалить­
ся немощами своими, чтобы оби­
тала во мнѣ сила Христова. Но 
и въ Притчахъ написано: ибо 
кого любитъ Господь,—наказуемъ, 
біетъ же всякаго сына, его же прі-

6. ή καί f, —8. οδτος καί b, но οδδέ оп.— 9. ό оп. c. e. f. διά πόνων 
καί κόπων c.—10. δόκιμασθεΐ Ь — 11. τής оп. с.— 12. άγάπης d. αρετής оп. c. τήν 
οιι. d f.— 13. Κύριος μέν b.— 17. οδτως δέ d. f. μάλλον οπ. b.— 21. επισκη- 
νώσει b.

‘) Antiochi monachi Λόγ. 78. M. LXXXIX, 1665 BC: 'Ον τρόπον γάρ μή 
θερμανθείς μηίέ μαλαχθείς ό κηρδς siti πολύ οδ δύναται τήν επιτιθεμένην αύτώ 
σφραγίδα δέξασθαι- οδτως οδδέ άνθρωπος, Ιάν μή διά πόνων καί ασθενειών δοκι­
μαστή, οό δύναται χωρήσαι της αρετής τοδ θεοδ τήν σφραγίδα

*) 2 Κορ. ΧΠ, 9.
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ταΐς Παροιμίαις γεγραπται· "Ον 

γ ά ρ  ά γ α π ς ί  Κ ύ ρ ι ο ς  π α ι ­

δεύε ι ,  μ α σ τ ι γ ο ΐ  δε π ά ν ­

τ α  υιόν,  ον π α ρ α δ έ χ ε τ α ι .

5 Καί δ μεν οδν απόστολος άσθε- 

νείας λέγει τάς επαναστάσεις 

τών εχθρών του σωτηρίου Σταυ- 

ροϋ, αΐτινες συνεχώς αϋτφ τε 

καί πάσι τοΐς τότε άγίοις συνέ- 

10 βαινον, ινα μή δ π ε ρ α ί ρ ω ν -  

ται ,  ώς αδτός λέγει, τ^ δ πε ρ -  

ο χ ή  τ ών  ά π ο κ α λ ύ ψ ε ω ν  

άλλά μάλλον έμμένωσι διά της 

ταπεινώσεως τφ σχήματι της 

15 τελειώσεως διά τών πυκνών εξου­

θενώσεων τό θειον δώρον οσίως 

φυλάττοντες. Ήμεΐς δέ νϋν ά- 

σθενείας τους πονηρούς λογισμούς 

λέγομεν καί τάς σωματικάς 

20 άνωμαλίας. Τότε μέν γάρ, §πει- 

δή αίκίαις θανατηφόρας καί 

διαφόροις Ιτέραις θλίψεσι τά 

σώματα τών κατά της αμαρτίας 

άγωνιζομενων άγίων παρεδίδον- 

25 το, Ιπάνω ήσαν πολύ τών

емлетъ*). И Апостолъ, конеч­
но, немощами называетъ возста­
нія враговъ спасительнаго Кре- 
та, которыя безпрерывно случа­
лись какъ съ нимъ, такъ и со 
всѣми тогдашними святыми, что­
бы не превозносились, какъ онъ 
говоритъ, чрезвычайностію от- 
кровтій **), но болѣе утверж­
дались смиреніемъ въ образѣ 
совершенства, посредствомъ ча­
стыхъ уничиженій благоговѣйно 
сохраняя божественный даръ. 
Но нынѣ немощами мы называ­
емъ лукавые помыслы и тѣлес­
ныя разстройства. Ибо тогда, 
поелику тѣла святыхъ, подвиза­
ющихся противъ грѣха, предава­
лись смертоноснымъ побоямъ и 
различнымъ другимъ скорбямъ, 
они были гораздо выше стра­
стей, вслѣдствіе грѣха привив­
шихъ въ человѣческое естество. 
Но нынѣ, поелику миръ церквей 
умножается ради Господа, долж-

2. γάρ оп. с. е.— 5. οδν оп. Ъ. d- f. g —7. σταοροδ (вм. σωτηρίου) b. c.
e. f. g. σταοροδ σωτηρΐοα d. σωτηρίου a.—8 . τε on. f .~  9 . πάσιν a. b. τότε on.
e.—10. 6περαίρωμαι t — 11. αάτόζ πού φησι e. ц  ύπ$ρβο\ή b. c. d. f. g.— 13. 
άλλά μάλλον... φολάττοντες on. d. ενέμενον a. c. e. ένέμενων b.— 14. έν τώ
b.— 13. τελειότητος b. e. g.— 17. φολάσσοντες b.— 19. λέγομεν τοδς πονηροδς 
λογισμούς b .—19. λέγωμεν g.— 20. επειδή on. d.—21 αίχίσεις d. αЫаеаі f,— 22. 
διαφόροις on. d. έτέραις оп. b. θλίφεσεν a b.—25. πολλοί c. τώ a.

*) Прит. Ш. 12.
**) 2 Kop. ХП, 7.
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ανθρώπινη φύσει έκ της άμαρ- 

τίας επεισελθόντων παθών. ΝυνΙ 

δέ, έπειδή ειρήνη πληθύνεται 

διά τον Κύριον τών έκκλησιών, 

5 δει1)  συνεχεσι μέν άνωμαλίαις 

τό σώμα, λογισμοΐς δέ πονηροϊς 
τάς ψυχάς τών αγωνιστών δο- 

κιμάζεσθαι, καί μάλιστα παρ’ 

οίς ή γνώσις έν πάση αίσθήσει 
10 καί πληροφορία ενεργεί, ινα και 

πάσης κενοδοξίας, ή καί μετεω­

ρισμού έκτος δπάρχωσι καί χω -  

ρήσαι δυνηθώσιν, ώς εφην, έν 

ταΐς καρδίαις διά τής πολλής τα- 

15 πεινώσεως τοδ κάλλους τοΰ θείου 

τήν σφραγίδα, κατά τον λέγοντα  

άγιον* έ σ η μ ε ι ώ θ η  έφ’ ή μ δ ς  

τό φ ώ ς  τ ο ΰ  π ρ ο σ ώ π ο υ  
σ ο υ  Κ ύ ρ ι ε .  Δει οδν ευχαρι- 

20 στοΰντας δπομένειν2) τήν βου-

ΗΟ, чтобы тѣло подвижниковъ 
было испытываемо безпрестан­
ными разстройствами, а души— 
лукавыми помыслами, и особен­
но у тѣхъ, коихъ знаніе дѣй­
ствуетъ во всемъ чувствѣ и удо­
стовѣренное™, дабы они были 
и внѣ всякаго тщеславія или 
даже превозношенія и возмогли, 
какъ я сказалъ, посредствомъ 
многаго смиренія вмѣстить въ 
сердцахъ печать красоты Божіей, 
по говорящему святому: обозна­
ченъ на пасъ свѣтъ лица Твоего, 
Господи!*). Поэтому должно намъ 
съ благодарностью терпѣть волю 
Господню, такъ какъ непрерыв­
ность болѣзней и борьба съ де­
монскими помыслами вмѣнятся

1 ανΟρωπεί  ̂ b. e. g. άνθρωπύ* e.—2. νδν b.— з. 5] ειρήνη g.—5. διά τοδτο 
δει b. c. e. g. συνεχέσtv a. b.— 7. τών τής «δσεβείας αγωνιστών b. αγωνιστών τής 
εδσεβείας c. d. g — 8. καί оп. e. g.— 11. ή оп. g. καί оп. b. d e.— 12. 5πάρ* 
χωσιν a. f.— 13. έν ταΐς καρδίαις ώς Ιφην b.— 14. καρδίαις αδτών g. τής оп. c.
e.— 1δ. τοδ θείου κάλλους e. g.— 17. εσημιώθη b. 19.’Εδει&. εδχαριστοδντες g.

‘) Antiochi monachi Λόγ. 79. Μ. 1. c. ρ. 1672 Α: Χρή οδν δοκιμάζεσθαι 
και 6ποφέρειν σονεχέσt μέν άνωμαλίαις τδ σώμα, λογισμοΐς δέ πονηροϊς τάς ψυχάς.

2)  Въ ХСІѴ-ой главѣ бл. Діадохъ раскрываетъ третье опредѣленіе (τρίτος 
δρος)— терпѣнія (τής δπομονής). Терпѣніе, по смыслу этого опредѣленія, есть 
непрестанная твердость (Стр. 20, 7: άδιαλείπτως καρτερεΐν) духа, соединен­
ная съ устремленіемъ духовныхъ очей подвижника къ Богу (Ibid. 4— 7). Это 
опредѣленіе терпѣнія сдѣлано примѣнительно къ душевному состоянію под­
вижника и его отношенію къ Богу, ради котораго онъ терпитъ; потому-то оно 
и называется терпѣніемъ поБоіу  (Нил. Син. Epist. lib. Ш, epist. 35. M. LXXIX, 
404 A: ή κατά θεδν δπομονή), посылающему подвижнику, ради пользы его, 
то, чтб онъ долженъ претерпѣвать; такое именно терпѣніе имѣетъ въ виду 

*) Пс. IV, 7.
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λήν τοδ Κυρίου· τότε γάρ ήμΐν 

ε?ς λόγον δευτέρου μαρτυρίου 

τό τδ συνεχές των νόσων καί 

ή πρδς τούς δαιμονιώδεις λογι- 

5 σμούς μάχη λογισθήσεται. Ό  

γάρ τότε λέγων τοίς άγίοις 

μάρτυσι διά των άνόμων έκεί- 

νων άρχόντων* άρνήσασθε τδν

намъ тогда во второе мучени­
чество. Ибо тогда говорящій свя­
тымъ мученикамъ чрезъ оныхъ 
беззаконныхъ начальниковъ: от- 
рекитесь отъ Христа, возлюбите 
же житейскую славу,—и нынѣ 
тоже самое непрестанно говоря, 
отъ себя самого предлагаетъ ра-

1. τοΰ θεοδ ϊ>.— 4. si (вм. ή) а.—6. λέγων τότε e. g.— 7 μάρτοσιν a.— 
8. αρχόντων καί βασιλέων c.

и бл. Діадохъ, когда совѣтуетъ подвижникамъ съ благодарностью терпѣть 
волю Господню“ (ХСІУ гл.). Въ указанномъ опредѣленіи не обозначено то, 
что подлежитъ терпѣнію (подвижника) ради Господа и въ чемъ проявляется 
воля Его, призывающая къ терпѣнію. Опредѣленіе терпѣнія сь этой точки 
зрѣнія сдѣлано I. Кассіаномъ. Терпѣніе (patientia), говоритъ онъ, получаетъ 
вазваиіе отъ страданій (а passionibus) и перенесенія ихъ (Collat. ХУШ, с. 13. 
M. XLIX, 1113 В). Нилъ Синайскій высказываетъ мысль, что терпѣніе со­
стоитъ въ мужественномъ перенесеніи приключающагося (Epist. lib. П, ер. 
43, ρ. 216; см. русск. перев. ч. Ш, стр. 18, письм. 42-е), т. е. искушеній 
отъ людей и демоновъ, скорби, происходящей отъ обиды и уничиженія, без­
честія, тѣлесной немощи, возстанія сатанинскихъ браней (Нил. Син. Epistol. 
lib. Ш, ер. 35, р. 401, 404). „Дѣло терпѣнія, по Евагрію Понтійскому,— 
охотно переносить тяготы*' (προθύμως έγκίφτερειν τοίς ίεινοΐς. Capit, practic.
c. 61. M. XL, 1236 C). Нѣкоторые изъ указанныхъ предметовъ, призываю­
щихъ подвижника къ терпѣнію, обозначены и бл. Діадохомъ; оно необходи­
мо для перенесенія разныхъ страданій (τά διάφορα πάήη) и немощей (τών 
dsflsvsubv), подъ которыми разумѣются возбуждаемые демонами лукавые по­
мыслы, тѣлесныя разстройства, оскорбленія и уничиженія (ХСІУ-я гл. и LIIJ, 
224, 1—2); оно требуется также при расхищеніи (принадлежащаго подвиж- 

. нижу) имущества (LXD1 и LXIY гл.) и въ нищетѣ, наступающей по разда­
яніи имущества бѣднымъ (LXVI гл.), въ борьбѣ со сластолюбіемъ (LI-я гл. 
204, 4).

Польза терпѣнія и его важность въ подвижничествѣ ясно обозначены 
бл. Діадохомъ. Первая подробно выяснена а прекрасно изложена въ XCIY-й 
гл. Подвижники должны стремиться къ тому, чтобы воспринять въ свои 
сердца печать красоты Божіей. Но какъ на неразогрѣтомъ воскѣ нельзя от­
тиснуть печать, такъ и въ душѣ подвижника не можетъ быть оттиснута и 
сохранена печать добродѣтели Божіей, если она (душа) не будетъ испытана 
трудами и немощами, предохраняющими ее отъ тщеславія и превозношенія
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Χριστόν, ποθήσατε δέ τάς βιωτικάς 

δόξας, καί νΰν ταΰτα έφ έσ τηχε  δι5 

Ιαυτοδ τοΐς δοόλοις τοδ Θεοΰ άδια- 

λείπτως λέγων ο τότε άλγόνων τά 

5 τών άγίων σώματα, καί δβρίζων 

Ισχάτως τούς της τιμής διδασκά­

λους διά τών υπηρετοόντων τοΐς 

διαβολικοΐς Ικείνοις φρονήμασιν· 

αδτός καί νΰν τοΐς τη ς  εδσεβείας 

10 όμολογηταϊς Ιπάγει τά διάφορα 

πάθη μετά δβρεωνπολλώ ν και έξου-

бамъ Божіимъ; и тотъ, который 
тогда мучилъ тѣла святыхъ и 
въ высшей степени оскорблялъ 
учителей чести чрезъ служащихъ 
онымъ діавольскимъ помышле­
ніямъ,—самъ и нынѣ со мно­
гими оскорбленіями и уничиже- 
ніями причиняетъ исповѣдни­
камъ благочестія разныя стра­
данія, особенно когда они со 
многою силою ради славы Гос-

1. δέ оп. е .—2. έφέστηκίν а b. i i Ιαοτοδ оп. b.—5. τών δικαίων b. d. 
f g — 6. τοΐ>ς τιμίοος διδασκάλου; b. e. g τ} το b; τίμιους, τούς τής τιμής... f. 
τούς τετιμημένους διδασκάλοος d. - 8. φρονήμασι f. g. φαντάσμασί καί f  ρονήμασι
c.— 10. άγωνίσταϊς f.— 11. παθήματα f. g.

божественнымъ даромъ и научающими ее смиренію; апостолы и мученики 
подвергавшіеся смертоноснымъ побоямъ и скорбямъ, должны служить для 
подвижниковъ достойными подражанія примѣрами. Изъ приведенныхъ раз­
сужденій бл. Діадоха видно, что добродѣтель терпѣнія онъ соединяетъ со 
смиреніемъ. И другіе подвижники признакомъ истиннаго терпѣнія считали 
смиреніе: смиреніе—источникъ терпѣнія, по ученію I. Кассіана (Collat. ХѴШ.
с. 18, р. 1113 А); оно есть родительница и охранительница терпѣнія (Ibid.). 
Вторая отмѣчена включеніемъ терпѣнія въ число главныхъ, допускаемыхъ 
бл. Діадохомъ, десяти основъ аскетики (Стр. 20. 4—7). Столъ же большую 
важность терпѣнію придавалъ и преп. Нилъ Синайскій. „Великая помощь во 
время искушеній—терпѣніе по Богу. Ибо Господь говоритъ: въ терпѣніи 
башенъ стяжите души ващи (Лук. XXI, 19) Онъ не сказалъ: въ постѣ ва­
шемъ, или безмолвіи вашемъ или псалмопѣніи Башенъ, хотя все это отно­
сится къ спасенію души, но еъ терпѣніи вашемъ... И не просто „въ терпѣ­
ніи вашемъ“, но и со всякимъ благодареніемъ, и молитвою и смиреніемъ... 
Что тверже и сильнѣе терпѣнія?. Оно—царица добродѣтелей (Μ. 1. с. р. 401 
D, 404 ABC).

Принявъ во вниманіе все, сказанное бл. Діадохомъ о терпѣніи, можемъ 
сдѣлать въ духѣ этого писателя слѣдующее опредѣленіе этой добродѣтели: 
оно есть твердость духа, проявляющаяся въ охотномъ перенесеніи душевныхъ 
и тѣлесныхъ немощей и разныхъ искушеній, впускаемыхъ Богомъ для науче­
нія подвижника смиренію и для приготовленія сердца къ воспріятію печати 
красоты Божіей.
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δενώσεων, oxs μάλιστα πολλ^ δυ­

νάμει τοΐς καταπονουμένοις πενησι 

διά την δόξαν του Κυρίου βοηθοΰ- 

σι. Καί διά τοΰτο Ιχρ η ν1) μετά 

δ άσφαλείας και υπύμονης τ ό μαρ-  

τ ύ ρ ι ο ν  τ η ς  σ υ ν ε ι δ ή σ ε ω ς  

ήμών κατεργάζεσθαι ήμας Ινώ- 
πιον τοδ θεοΰ* ύ π ομ ένω ν, γάρ, 

φησιν, δπε με ι ν α  τον Κ ύ ρ ι ο ν  

10 κ α ί  π ρ ο σ έ σ χ ε  μοι .

Κ ε φ .  ^ '2 ) .

'Ότι δυσκατόρθωτον πρ&γμα ή 

ταπεινοφροσύνη· παραγίνεται δέ 

τοΐς μετόχοις τοΐς θείας γνώσε- 

15 ως ή δι’ ασθένειαν σώματος, fj 

διά λογισμών πονηρών ό- 

χλησιν.

Δυσπόριστον μέν πραγμα ή 

ταπεινοφροσύνη· 3) δσφ γάρ μέγα 

‘2 0  ^στί, τοσούτφ μετά πολλών άγώ- 

νων κατορθοδται, παραγίνεται δέ

пода помогаютъ утружденнымъ 

бѣднымъ. И посему должно бы­

ло намъ съ твердостію и терпѣ­

ніемъ совершать предъ Богомъ 

свидѣтельство *) нашей совѣсти’, 

ибо, говоритъ, терпл потврпѣхъ 

Господа и вѣять mu**).

Г л а в а  ХСѴ\

0 томъ, что смиренномудріе есть 
дѣло трудно достигаемое; при- 
ходитъже оно къ причастникамъ 
божественнаго знанія или попри- 
чинѣ немощи тѣла или по отяго­

щенію лукавыми помыслами.

Смиренномудріе есть дѣло 
трудно пріобрѣтаемое; ибо на- 
сколько оно велико, настолько 
со многими подвигами оно до-

1. 8ts μάλιστα.. βοηΑοδσι оп. d. ίονάμει ιτολλζ c.—2. πένησιν b.— 3. τοδ 
θεοδ f. βοηθοδσιν a. b.—7. ήμάς on. b. τοδ θεοδ, хата τδν λέγοντα άγιον 
καί δίκαιον с.—9. προσέσχεν а.— 17. μέν on. e. g.—18. ώς a. δσον e. εστίν a. b. 
τοσοδτον e. f.

') Antiochi monachi Αόγ. 79. Μ. 1 e. p. 1672 A: Οδκοδν μετά πάσης άσφα­
λείας καί 6πομονής χρή τδ μαρτύριον τής σονειίήσεως ημών κατεργάζεσαι 5]μ*ς 
ενώπιον τοδ θεοδ 6πομένων γάρ, δπεμεινα τδν Κύριον, καί προσέσχε μοι.

2) Гл. ХСУ-я приводится (съ произвольною разстановкою словъ ея; 
въ моск. греч. рукой. № 202, і  190 (на обор.).

8j 'Η τ α π ε ι ν ο φ ρ ο σ ύ ν η ,  смиренномудріе. Эта добродѣтель включена 
бл. Діадохомъ въ число главныхъ десяти основъ аскетики (Стр. 20, 15—17); 
основною же добродѣтелію признаютъ его и другіе церковные писатели, 

*) 2 Κορ. 1, 12.
**) Пс. XXXIX, 2.
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τοΐς μετόχοις της άγιας  γνώσε­

ως κατά. δύο τρόπους. Ό τ ε  μεν 

γάρ іѵ μεσότητί εστι της πνευ­

ματικής πείρας ό τη ς  εδσεβείας 

5 αγωνιστής, η  St’ άσθένειαν σώμα­

τος, ή διά τους άκαίρως Ιχθραί- 

νοντας τοΐς τοΰ δικαίου φροντί- 

ζουσι, ί) διά λογισμούς πονη­

ρούς, ταπει νοτερόν πως εχει τό 

10 φρόνημα. "Οτε δε Ιν αίσθήσει 

πολλ^ και πληροφορία ό νοδς

стигается; усвояется же оно при­
частниками святаго знанія дву- 
мя способами, именно: когда 
подвижникъ благочестія нахо­
дится въ срединѣ духовнаго 
опыта или по причинѣ немощи 
тѣлесной, или по причинѣ не 
во время враждущихъ противъ 
заботящихся о правдѣ, или по 
причинѣ лукавыхъ помысловъ, 
то онъ имѣетъ помышленіе какъ

2. δόα> g. 3. έστιν а. b .-  5. ή on. d. g. έιά b.— 6. τούς άκαίροος εχήραί- 
νονται τής τοϋ δικαίου φροντίζοοσιν ή διά on. d.—8. διά πονηρούς λογισμού; e. 
διά λογισμο6ς τοΰ; πονηρούς c. g.—9. πώ; оп. c.

называющіе ее величайшимъ основаніемъ (Исид. Пелус. Epist. lib. IV, ер. 6. 
M. LXXVIH, 1056 Α· μεγίστη δέ 5πό8$σι;), прочнымъ началомъ, неподвиж­
нымъ фундаментомъ (I. Злат. in illud, Paulus vocatus... Hom. IV, c. 6. M. 
LI, 154: „Χριστέ;... ώσπερ τινά θεμέλιον καί τρδπιν άσφαλή καί κρηπίδα βββαίαν 
και ακίνητον τήν της ταπεινοφροσύνης προκαταβάλλεται παραίνεσιν...), на кото­
ромъ созидаются всѣ другія добродѣтели, главою (τό κεφάλαιον. I. Злат. 
Ad. Stagir lib. I, c. 9. M. XLVU, 455), причиною (In epist. ad Philipp. c.
II. Homil. V, c 2. M. LXO, 215: Πάντων γάρ τών αγαθών αΙτία ή ταπεινοφρο­
σύνη) и матерью (Iu Mathaeum. Ношіі. Ш, c. 5. M LVU, 40) всѣхъ благъ, 
первымъ закономъ (πρώτος ό νόμος), который установилъ 1. Христосъ „въ 
духовномъ ученіи", изложенномъ въ нагорной бесѣдѣ (Мѳ. V, 3. I . Злат. 
M. LI, 154), сущностію добродѣтели (Макс. Исповѣди. M. ХС, 1409, с. 
39 и 40).

Бл. Діадохомъ дано слѣдующее опредѣленіе смиренномудрія: оно есть 
старательное забвеніе подвиговъ (Стр. 20, 15—17). Это опредѣленіе повто­
рено было I. Дѣвичникомъ (См. примѣч. 3-е стр. 20). Подобныя же опре­
дѣленія этой добродѣтети находимъ и у другихъ церковныхъ писателей, 
утверждающихъ, что „смиренномудріе значитъ не помышлять о заслужен­
номъ (Григ. Назіанз. "Οροι παχυμ. ver. 86. М. ХХХѴП, 951. Греческ. текстъ 
этого опредѣленія см. въ примѣч. 3-мъ, стр. 20), не высокомудрствовать о 
трудахъ своихъ (Нил. Син. Ad Eulog. с. 4. M. LXX1X, 1100 А). „Смирен­
номудріе, говоритъ св. I. Златоустый, состоитъ въ томъ, когда кто-либо, со­
знавая въ себѣ великія достоинства (μεγάλα), яичего великаго не мечтаетъ 
(о себѣ. In illud. Paulus vocatus... Homil. IV, c. 6. M. LI, 154). Въ приве­
денныхъ опредѣленіяхъ кратко обозначены содержаніе указанной добродѣ-
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δπδ τής αγίας  καχαυγασθ^ χά- 

ptxog, τότε ώσπερ φυσικήν εγει  

τήν ταπεινοφροσύνην ή  Ψυχ ή ’ 

καταπιαινομ,ένη γάρ δπό τής θεί- 

5 ας χρηστοτητος ου δύναται οδκ- 

έτι είς τόν ό'γκον της φιλοδο­

ξίας Ιπαίρεσθαι, καν άπαύστως 

τάς Ιντολάς κατεργάζοιτο τοϋ

бы болѣе смиренное. Но когда 
умъ будетъ озаренъ святою бла­
годатію во многомъ чувствѣ и 
удостовѣренноети; то тогда ду­
ша имѣетъ смиренномудріе какъ 
бы естественное. Ибо, будучи 
утучняема божественною бла­
гостію, она болѣе не можетъ воз-

1. καχρογασθεΐ а. χάριτος καχαογασθί ѣ. е. е .— 4. καταπονούμενη а.-
5. οόκέτι οό έύναχαι b.— 8. χατεργάζηται c.

т р л и  (подвиги, заслуги, труды, достоинства) и отношеніе къ нему ума (не 
думать о преуспѣянія*^ не мечтать о себѣ) и волю (старательно забывать 
о великихъ преимуществахъ). Болѣе подробное этимологическое и психоло­
гическое изъясненіе смиренномудрія произведено св. I. Златоустымъ; его 
разсужденія объ этой добродѣтели предлагаемъ въ нашемъ изложеніи. Сми­
ренномудріе (ή ταπεινοφροσύνη) происходитъ отъ τά ταπεινά φρονεϊν -смирен­
ное мудрствовать (думать о себѣ самомъ и своихъ подвигахъ). Однако не 
всякое смиренное сужденіе о самомъ себѣ можетъ быть названо смиренно­
мудріемъ. Существенными признаками истиннаго смиренномудрія служатъ: 
свобода мысли (χοδ φρονήμαχος) и води (τοδ βοολήμαχος), существованіе ка- 
кихъ-либо дѣйствительныхъ преимуществъ въ смиренномудрствующемъ. По- 
этому смиренномудрымъ можетъ быть названъ ютъ, кто смиренно мыслитъ
о себѣ, имѣя возможность высокомудрствовать (βψηλά δονάμενος φρίνήσαι); 
ибо въ его подвигѣ смиренномудрія проявляется добровольное самоуничиже­
ніе; наоборотъ, смиренный по необходимости (&πδ ανάγκη;) не можетъ быть 
названъ смиренномудрымъ (χαπεινόφρων), потому что его смиренномудріе от­
носится не въ мысли и свободной волѣ, но къ необходимости. Эти мысли о 
смиренномудріи I. Златоустъ поясняетъ слѣдующимъ примѣромъ. Царь, по­
желавшій подчиниться своему эпарху, смиренномудрствуетъ. вакъ добро­
вольно нисходящій съ подобающей ему высоты (& πδ τοδ δψοος); но эпархъ, 
смиренномудрствующій въ своемъ подчиненія царю, уже не смиренномудръ, 
такъ какъ въ данномь случаѣ нѣтъ добровольнаго уничиженія. Слѣдова- 
тельно, смиренномудріе есть добровольное „смиреніе мысли* (χοδ φρονήματος 
έσχι ταπείνωσις) и нисшествіе съ высоты (Іп epist. ad Philipp. с. II. Homil. 
IV, с. 2. M. LXII, 221). Въ такомъ же точно смыслѣ опредѣляется смиренно­
мудріе и Григ. Нисскимъ; въ своемъ изъясненіи словъ Спасителя о нищихъ 
духомъ (Me. V, 7) онъ говоритъ: гМнѣ кажется, что Слово нищетою духа 
(πτωχείαν πνεύματος) называетъ добровольное смиренномудріе* (τήν Ικούσιον 
ταπεινοφροσύνην. De beatit. Orat. I. M. XLIV, 1200 D). Отмѣченные при­
знаки смиренномудрія (добровольное смиреніе мысли и воли при наличности
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θεοΰ, ταπεινό εέραν δ! μάλλον 

εαυτήν τών πάντων διά τήν τής 

θείας έπιεικείας κοινωνίαν ηγεί­

ται.. Έ χ ε ι  δέ εκείνη μέν ή τα­

πεινοφροσύνη λύπην τά πολλά 

καί άθυμίαν, αδτη δέ χαράν μετά 

αΕδοΟς πανσόφου, διόπερ ή μέν

буждатьея къ славолюбивой над­
менности, хотя бы непрестанно 
исполняла заповѣди Божій,— 
лучше же, —она считаетъ себя 
смиреннѣе всѣхъ по причинѣ 
общенія съ божественною кро­
тостію. Оное же смиренномудріе 
часто имѣетъ печаль и уныніе,

2. τήν оп. Ь.— 3. επιείκειας ήγεϊται b. ήγήται (ηγείται g.) κοινωνίαν d. g.

преуспѣяній подвижника) ясно не выступаютъ въ данномъ бл. Діадохомъ 
опредѣленіи этой добродѣтели, но они указываются имъ въ другихъ мѣ­
стахъ аскетическаго трактата. Приводимъ эти мѣста. Въ Х-ой главѣ ав­
торъ говоритъ, что богословъ, намѣревающійся учить о Богѣ, долженъ 
укрѣплять „крылья ума узами смиренномудрія"; ибо не очень смирявшій 
себя уничиженіемъ не можетъ говорить о величіи Божіемъ (Стр 33, 6 — 11). 
Въ ХХХѴП-ой гл. бл. Діадохъ утверждаетъ, что добрыя, Богомъ посылае­
мыя, сновидѣнія причиняютъ подвижнику, преуспѣвающему во многомъ 
смиренномудріи, печаль пріятную и слезу безболѣзненную (Стр. 122, 6 10;
123, 1. 2) Въ LXXQ-ой гл. онъ доказываетъ, что богословъ, обладающій 
даромъ мудрости, и гностикъ, надѣленный даромъ знанія (О богословѣ и 
гностикѣ см. примѣч. стр. 371— 372) должны смиренномудрствовать въ виду 
того, что первый не обладаетъ опытомъ второго, а этотъ послѣдній созер­
цательною добродѣтелью перваго (стр. 392—393). Бъ XLI-ой главѣ бл. 
Діадохъ учитъ, что послушаніе отлагаетъ гордость и рождаетъ намъ сми­
ренномудріе (129, 1—4). Язь приведенныхъ примѣровъ видно, что смиренно­
мудріе, по ученію бл. Діадоха, есть самоуничиженіе (X, 33, 8. 9: εάν ...μή 
τις έαοτόν τη έζουδενώση ταπείνωσή λίαν...), свободное смиреніе мысли и воли, 
рождающееся у подвижника отъ сознанія величія Бога (X гл.) и Иго ми­
лости (XXXVII гл.), собственной слабости и несовершенства подвиговъ LXXD 
гл. и XLI гл.).

Нѣкоторыми подвижниками высказывалась мысль, что смиренномудріе 
рѣдко встрѣчается даже у  людей добродѣтельныхъ (Исих. Περί νήψεως хаі 
αρετές. Cent. I, c. 63. M. ХСПЗ, 1500) по трудности стяжанія ея. Трудность 
пріобрѣтенія этой добродѣтели засвидѣтельствована и бл. Діадохомъ. „Сми­
ренномудріе, говоритъ онъ, есть дѣло труднопріобрѣтаемое (XCY гл.: Δυσ- 
πόριστον μέν πράγμα ή 'ταπεινοφροσύνη). И по содержанію и по выраженію 
приведенное изреченіе должно быть поставлено въ связь съ подобными же 
изрекшими св. Григорія Ниссваго и преп. Исихія. „Пустъ, говоритъ первый, 
никто не думаетъ, что подвигъ смиренномудрія нетрудный и легко пріобрѣ-
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τοίς Ιν μέσφ, ώς Ιφην, των αγώ­

νων οδσι παραγίνεται, ή δε τοίς 

εγγίζουσι τη τελειβτητι κατα- 

πΐμπεται· διά τοΰτο εκείνη μέν 

5 ύπδ τών βιωτικών πολλάκις ευ­

πραγιών δνειδίζεται· αδτη δέ, 

καν δλας τάς βασιλείας τοΰ κό-

а это — радость со всемудрою 
стыдливостью; потому именно 
первое усвояется, какъ я ска­
залъ, находящимися въ среди­
нѣ подвиговъ, а второе ниспосы· 
лается приближающимся къ со­
вершенству; потому оное часто 
подвергается поношенію со сто-

2. οδσιν а.—3. εγγίζοοσιν b. - ό .  5πδ τών... εδπραγιών оп. e.—6. εδπρα- 
γειών b.

таемыё (De beatitud. Orat. I. M. XLIV, 1200 D, 1201 A· „frrcovov... xal iч х а  
ραστώνης έκποριζόμενον τδ τής ταπεινοφροσύνης κατόρθωμα). „Сокровище смире­
нія (здѣсь ταπείνωσις употреблено вмѣето ταπεινοφροσύνη. Подобное словоупо­
требленіе часто допускается церковными писателями. Григ. Нисск. 1. с. Нил. 
Син. Ad Eulog. с. 4. M. LXXIX, 1097 D, 1100 А Ав. Ис. Αόγ. 2 0 ),.раз­
суждаетъ Исихій, трудно пріобрѣтаемо" (М. ХСІП, с. 63, р. 1500 с.: Τδ τής 
ταπεινώσεως χρίμα... δ α α π ό ρ υ ~ ο ν... πέφοκεν είναι). Но воспроизводя мысль 
своихъ предшественниковъ о предстоящей для каждаго подвижника труд­
ности расположить свой умъ къ смиренному образу мыслей,— къ измѣренію 
себя малою мѣрою (Нил. Син. 1. с. р. 1100), бл. Діадохъ оказываетъ услугу 
древней аскетикѣ выясненіемъ способовъ пріобрѣтенія смиренномудрія и соот­
вѣтствующихъ имъ двухъ видовъ этой добродѣтели. Онъ различаетъ два 
способа (δόο τρόποι), коими достигается смиренномудріе; оба они уготовлю- 
ются Богомъ. Первый состоитъ въ томъ, что подвижникъ разными испыта­
ніями, посылаемыми Богомъ съ воспитательною цѣлію, задерживается въ 
своемъ духовномъ развитіи и достигаетъ только средины духовнаго опыта; 
къ нимъ авторъ причисляетъ: тѣлесныя немощи, враждебныя дѣйствія .со 
стороны противниковъ благочестія, раздражающихъ подвижника, привязан­
ность къ житейскимъ благамъ, лукавые помыслы и вообще все то, что бл. 
Діадохъ называетъ воспитательными страстями, посылаемыми для умягченія 
нашего самовластія (τδ αότεζοόσιον, и подавленія надменности ума. Другимъ 
способомъ, приводящимъ къ смиренномудрію, служитъ озареніе ума боже­
ственною благодатію, приводящее подвижника къ сознанію великой благости 
Божіей, слабости человѣческой природы и ничтожества мірскихъ благъ. 
Слѣдователь^, въ первомъ случаѣ благодать посредствомъ испытаній ведетъ 
подвижника къ смиренномудрію, а во второмъ—она направляетъ его къ 
той же цѣли непосредственнымъ своимъ воздѣйствіемъ на умъ подвижника, 
проявляющимся въ просвѣщеніи, или озареніи, ума знаніемъ относительно 
богатства благости Божіей и суеты славолюбиваго нздменія. Къ указаннымъ 
двѵмъ способамъ должно присоединить еще третій способъ, представляющій
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σμου τις αυτή προσαγάγοι, οΰτε 

πτοεΐται, οδτε δλως τών δεινών 

βελών τής άμαρτίας αισθάνεται· 

πνευματική γάρ δλη δπάρχουσα 

5 αγνοεί πάντως τάς σωματικάς 

δόξας. Έ χρήν δέ δί Ικείνης παντί 

τρόπψ παρελθόντα τδν αγωνιστήν

роны житейскихъ благопреуспѣ- 
яній, а это, хотя бы кто-либо 
представилъ ей всѣ царства міра 
и не боится и совершенно не чув­
ствуетъ страшныхъ стрѣлъ грѣ­
ха: ибо, будучи всецѣло духов­
нымъ, оно совершенно и не 
знаетъ тѣлесной славы. Но под-

1, προσάγοι d. g. προσάγη c. f. προσαγωγή e.—2. δεινών оп. b. e.—3 βελών 
оп. a. c.. αισ0α'νεσ5αι b.—4 γάρ оп. f.— 6. οδν (вм. δέ) e.

собою совокупность разныхъ, изобрѣтаемыхъ самимъ подвижникомъ или уже 
изобрѣтенныхъ и только осуществляемыхъ имъ, средствъ, подавляющихъ 
гордость и побуждающихъ умъ смиренномудрствовать. Изъ числа этихъ 
средствъ бл. Діадохъ предлагаетъ только два: послушаніе и раздаяніе 
всего имущества бѣднымъ. Первое, поскольку въ немъ проявляется от­
сѣченіе своей воли (Ав. Ис. Λ<3γ. 26, с. 10), отлагаетъ гордость н рож­
даетъ смиренномудріе (Діад. XLI, 129, 1—4;. Второе устраняетъ нера­
зумное превозношеніе богатствомъ (LXYI, 351, 20: τ<3 h  τοδ πλούτου 
καύχημα), выражающееся въ томъ, что подвижникъ вырученныя отъ про­
дажи принадлежащаго ему имущества деньги удерживаетъ при себѣ 
подъ пред іогомъ исполненія заповѣди Божіей о подаяніи милостыни бѣд­
нымъ и превозносится своими подаяніями. Поэтому бл. Діадохъ совѣтуетъ 
подвижникамъ раздать сбои деньги въ короткое время: бѣдность— наилучшій 
учитель смиренномудрія (LXY и LXYI гл.).

Въ соотвѣтствіи съ первыми двумя способами пріобрѣтенія смиренно­
мудрія находится ученіе бл. Діадоха о двухъ видахъ этой добродѣтели. 
Смиренномудріе, къ которому приводитъ первый способъ, бл. Діадохъ назы­
ваетъ „помышленіемъ какъ-бы болѣе смиреннымъ" (ХС гл.). Изъ предло­
женнаго авторомъ сравненія обоихъ видовъ смиренномудрія видно, что пер­
вое не признается имъ совершеннымъ: оно невполнѣ духовно и ненастолько 
твердо, чтобы противостоять славолюбивой надменности и превозношенію 
мірскими благами; кронѣ того, елу свойственны печаль и уныніе, происхо­
дящія въ подвижникѣ отъ сознанія своей страстности и неуспѣховъ въ 
нравственномъ усовершенствованіи. Описанный видъ смиренномудрія вы­
ставляется авторомъ въ качествѣ необходимой ступени, возводящей подвиж­
ника ко второму виду смиренномудрія: безъ перваго благодать не сообщаетъ 
(подвижнику) я великолѣпія “ второго. Это послѣднее бл. Діадохъ усвояетъ 
подвижникамъ, приближающимся къ совершенству, и называетъ его „ всецѣло 
духовнымъ" (πνευματική 8λη), т. е. чуждымъ какой бы то ни было грѣхов­
ной страсти, и „какъ бы естественнымъ® (φυσική). Послѣднимъ наименова-
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επ'ι ταύτην ελθεΐν· $ϊ μή γάρ Ы 

Ικείνης τη Ιπιφορα τών παιδευ­

τικών παθών δοκιμαστικώς τό 

αυτεξούσιον ήμών προμαλάξοι ή 

5 χάρις, οδκ δν τήν αυτής ήμΐν 

δωρήσοιτο πολυτέλειαν.

Κ ε φ .

"Οτι οΐ τών τοΰ βίου ήδονών 

ενεχόμενοι άκρατώς εκ τών λο- 

10 γισμών επί τδ άμαρτάνειν έρχον­

ται, οί δέ τδν ασκητικόν μετιόν- 

τες βίον έκ τών πταισμάτων εις 

λογισμούς ή εις Ιπιβλαβη έρχον­

ται βήματα.

вижнику, всяческимъ образомъ 
прошедшему черезъ оное, над- 
лежало бы придти къ атому. 
Ибо если бы чрезъ оное благо­
дать напередъ испытательно не 
умягчила нашего самовластія 
нанесеніемъ воспитательныхъ 
страстей, то она не даровала бы 
намъ великолѣпія его.

Гл а в а ХСѴІ.

О томъ, что неумѣренно пре­
дающіеся житейскимъ удоволь­
ствіямъ отъ помысловъ прихо­
дятъ къ согрѣшенію, а прохо­
дящіе подвижническую жизнь 
отъ проступковъ приходятъ къ 
помысламъ или къ зловред­
нымъ словамъ.

3 δοκιμαστικώς· оіі γαρ ανιγκασχικώς b. с. e .—4. προαιλά-ϊΐ e. f.—δ.ταό 
της b. d. f. α6τήν c .—6. δωρήσεται b. δωρήι^τχι a. e. d. e. f. g.

піемъ бл. Діадохъ желаетъ, повидимому, сказать, что умъ, просвѣщенный 
божествен. благодатію, добровольно смиряется, познавая пе располагающую 
къ гордости слабость человѣческаго естества сравнительно съ милосердіемъ 
Божіемъ. Бъ такомъ смыслѣ называютъ смиренномудріе естественнымъ и 
другіе церковные писатели. „Величайшее основаніе здравія души, говоритъ 
Исидоръ Пелус., есть смиренномудріе, которому научаетъ естество наше
01 φάσις ήμών), говорящее, что оно произошло изъ праха и пепла, и сми­
ряющее гордость* (Epist. lib. ІУ, epist. 6. Μ. 1. c. p. 1056). „Смиреніе, по 
ученію Григорія Ниескаго, есть нѣчто прирожденное намъ и совоспитанное 
(съ нами), ходящими но землѣ, изъ земли имѣющими составъ и въ землю 
возвращающимися® (Μ. 1. с. р. 1200 D). „Смиренномудріе, по опредѣленію 
Марка Подвижн., пе есть осужденіе совѣсти, во познаніе благодати Божіей 
и милосердія" (συμπαθείας. ])е his qui putant... с. 103. M. LXY, 945 A). 
Духовному смиренномудрію бл. Діадохъ приписываетъ два свойства—радость 
и „всемудрую стыдливость" (XCY гл.).
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Ο! τών τοϋ παρόντος βίου 

ήοονών οντες φίλοι, £κ τών 

λογισμών επί τά πταίσματα Ιρ- 

χονται· άδιακρίτφ γάρ γνώμη 

5 φερόμενοι, πάσας αδτών σχεδόν 

τάς Ιμπαθεΐς έννοιας εις τε λό­

γους ανόμους και εργα άνόσια 

επιθυμοϋσι φέρειν. Οί δε τόν 

ασκητικόν επιχειροϋντες κατορ- 

10 θοδν βίον έκ τών πταισμάτων 

είς τοί>ς πονηρούς λογισμούς, 

ή είς πονηρά τινα καί επιβλαβή 

έρχονται ρήματα. Έ άν γάρ οί 

δαίμονες τούς τοιοότους, ή λοι- 

15 δορίας άνεχομένους ήδέως, ή 

αργά τινα και άκαιρα όμιλοϋν- 

τας, η γελώντας, ώς οί) δει, η 

θυμουμενους άμετρως, ή της κε­

νής καί ματαίας επιθυμοΰντας 

20 δόξης ΐδωσι, τότε έμοθυμαδόν 

κατ’ αδτών έξοπλίζονται. Τήν γάρ 

φιλοδοξίαν μάλιστα είς πρόφα- 

σιν χτ̂ ς Ιαυτών κακίας λαμβά- 

νοντες, δί Ικείνης δσπερ διά θυ- 

25 ρίδος τινός σκοτεινές είσπηδών- 

τες τάς ψυχάς διαρπάζουσιν. 

„Έ χρη ν!) οδν τούς θέλοντας

Любители удовольствій на­
стоящей жизни отъ помысловъ 
приходятъ къ преступленіямъ; 
ибо, будучи носимы неразсуди­
тельной мыслію, они почти воѣ 
свои страстныя представленія 
желаютъ перенести какъ въ 
слова беззаконныя, такъ и въ 
дѣла нечестивыя. Напротивъ 
стремящіеся достигнуть аскети­
ческой жизни отъ проступковъ 
приходятъ къ лукавымъ помы­
сламъ или къ какимъ-либо лу­
кавымъ и зловреднымъ ело- 

\

вамъ. Ибо если демоны уви­
дятъ таковыхъ или охотно 
переносящими злословіе, или 
говорящими что либо праздное 
и неблаговременное, или смѣ­
ющимися, какъ не должно, или 
чрезмѣрно гнѣвающимися, или 
желающими пустой и суетной 
славы, то тогда единодушно 
вооружаются противъ нихъ. Ибо, 
принимая особенно славолюбіе 
въ предлогъ своей злобы, они 
чрезъ него, какъ бы чрезъ ка-

I. 01 τόν а.—5. αδτων оп. Ъ.—6. τε ou. b .—9. Ιπι&υμοόντες (вм. επίχ$ι- 
ροϋντες) с. — 11. πονηροτέρους d. f. g . — 13. ερχοντας g. γάρ εϊδωσιν b. 
ϊδοσιν e.— 16. &ργά κα£ £καιρα τινά b.— 18. τής оп. c. καινής a. b. c.—20. 
Шозі δόξης b. ϊίωσιν a. Ϊδωσι on. d .— 21. κ«τ’ αύτών όμοΟομαδόν e. Ιξοπλήζον- 
ταί b.— 26. τάς ψυχάς on b. διαρπάζοοσί f.

*) Слова, поставленныя въ кавычкахъ, буквально читаются въ посла­
ніи Нила Синайскаго къ монаху Тавмасію (θαυμασίω μοναχώ. Epistol. 
lib. ІП, ep. 33. M. LXXIX, 392 CD). Monacfo Antiochi πανδέκτης,
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συνοιαιτασθαι τφ πλήθει τδν 

αρετών, μήτε δόξης Ιφίεσθαι, 

μήτε πολλοΐς συντυγχάνειν, μή­

τε προόδοις συνεχε'σι κεχρήσθαι, 

5 ή λοιδορεΐν τινας, κδν ol λοιδο- 

ρούμενοι της λοιδορίας δπάρχω- 

σιν άξιοι, μήτε δέ πολλά όμι- 

λεΐν, καν πάντα καλά λέγειν

δύ ναι ντο· ή γάρ πολυλογία 

10 άμέτρως διαφοροδσα τόν νοδν, 

ου μόνον περί τήν πνευματικήν 

αυτόν Ιργασίαν άργόν απεργά­

ζεται, άλλα καί τφ τής άκηδίας 

αδτόν παραδίδωσι δάίμονι, δστις

15 αυτόν δπεκλύων άμέτρως τοΐς

τής λύπης, λοιπόν δε καί τοΐς 

τής δργής παραδίδοσι δαίμοσι. 

Δει οδν φεί είς τήν τών άγίων 

εντολών τήρησιν άπασχολέϊσθαι 

20 τόν νοΰν και είς βαθεΐαν μνή-

кую-то темную дверь вскакивая, 
похищаютъ души. Поэтому, же­
лающимъ жить вмѣстѣ со мно­
жествомъ добродѣтелей не дол­
жно было бы ни желать славы, 
ни встрѣчаться со многими, ни 
пользоваться безпрестанными 
выходами, или злословить кого- 
либо, хотя бы злословимые до- 
стойны были злословія, ни да­
же бесѣдовать о многомъ, хотя 
они могли бы говорить все хо­
рошее; ибо многословіе, чрез­
мѣрно развлекая умъ, дѣлаетъ 
его не только недѣятельнымъ 
въ отношеніи къ духовному 
дѣланію, но и передаетъ его 
демону унынія, который, ослаб­
ляя его чрезмѣрно, предаетъ 
демонамъ печали, а потомъ и 
гнѣва. Итакъ должно всегда 
уму быть занятымъ соблюде-

1. συνδιετάσθαι b — 3 d. g. προσώδεις a ,—4. πρωόδοις b. συνίχέσει b. 
κεχρείσθαι a.— 5. λοιδωρείν b. λοιδωρούμενοι b.—6. τής on. d.f. λοιδοροίας on.g λοε- 
δωρί^ς b slotv (вм. δπάρχωσιν) e.— 7. μή b —10. Отъ слова άμέτρως до βπεκ- 
λόων вклгач. on. b. — 11. περί оп. a — 12. αργόν ou. f -14 . παρβέίδωσιν a ,—15. 
τώ d g.— 16 Si on. e. τώ τής d. g. δαίμονt d. g. δαίμοσιν a.— 18. αεί on d. 
είς on. d. f. g τη d f g — 19. τηρήσει d f. g.— 20. si; on. d. f. g τξ βχΟεί<* 
μνήμΐ) d. f g.

Αόγ. 102. Μ. I. e. p. 1744 AB- Χρή οδν τοδς θέλοντας κτήσασΟαι τδ πλήθος 
τών αρετών, μήτε δόξης εφίεσΟαι, μήτε πολλοΐς συντυγχάνειν, χαθώς είρηται, μήτε 
προόδοις σονεχέσί κεχρήσθαι, ή λοιδορίΤν τινας, εί καί ot λοιδοροόμενοι τής 
λοιδορίας εϊσϊν δξιοι, μήτε πολλά όμίλεϊν, κδν πάντα καλά λέγειν δόναιντο* ή 
γαρ πολυλογία ή άμετρος, διαφθείροοσα τόν νοδν, οδ μόνον περί τήν πνευ­
ματικήν εργασίαν άργόν αδτόν απεργάζεται, άλλά καί τώ τής άκη δίας αδτδν 
παραδίδωσι δαίμονι.
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μην τοΰ Κυρίου τής δόξης* ο 

γ ά ρ  φ υ λ ά σ σ ω  ν, φ η σ ί ν ,  

έ ν τ ο λ ή ν ,  ου γ ν ώ σ ε τ α ι  

ρ ή μ α  π ο ν η ρ ό ν ,  τ ο ΰ  τ ’ εστιν 

5 είς φαύλους λογισμούς, ή λό­

γους ο&κ εκτραπήσεται".

Κεφ. У'·).
Δει είδέναι, δτι δταν μετά 

θερμού τίνος πόνου τά των δαι- 

10 μόνων βέλη ή καρδία εΕσδε'ξηται, 

μισεί μετά τοΰ πόνου τά πάθη, 

ώς εν άρχή οδσα τοΰ καθαίρε- 

σθαι τών οικείων πταισμάτων.

"Οταν μετά ζεστής τίνος αλ­

ί  5 γηδόνος ή καρδία είσδέχηται 

τά τόξα τών δαιμόνων, ώς αύτά

ніемъ святыхъ заповѣдей и 
глубокимъ памятованіемъ о Го­
сподѣ славы. Ибо, говоритъ, 
храняй заповѣдь, не увѣсть гла­
гола лукавна *), т. е. не укло­
нится въ худые помыслы или 
слова".

Г л а в а  ХСѴІІ.

Должно знать, что когда серд­
це станетъ воспринимать демон­
скія стрѣлы съ какою-то горя­
чею болью, то оно вмѣстѣ съ 
болью ненавидитъ страсти, 
какъ находящееся въ началѣ 
очищенія собственныхъ про­
ступковъ.

Когда сердце съ какою-то го­
рячею болью начнетъ воспри­
нимать демонскія стрѣлы, такъ

1. τοδ Κυρίου Ίησοδ b. e. τοδ θεοΰ (вм. Κυρίου) f.—5. ή λόγους on b.—
6. οδκ оп. c. έπιτραπήσζται f.— 14. "Охг b с. е. ζεούοης e. g. &λγιδόνος a. c.— 
Ιό. είσδέχεται a. e. e δέχηται d δέχεται g.— 16. τά τορεύματα d. f. g.

') ХСѴП-ю главою пользуются: a) Cod Vindob. 276 (ol. 241), л. 82. 
b) Коллистъ и Игнат. въ Μέβοίος с. 56 Μ. CXLVII, 740 ВС. е) Монахъ 
Антіохъ въ Αόγ. 106. М. с. р, 1757 АВ: Τοιγαροδν «ό θέλων τήν Ιαυτοδ ■/.α- 
θαρί’σαι καρδίαν, τη μνήμη τοδ Κορίου διά παντός διαπυροΰτω αδτήν, τοδτο μό­
νον μελέτην καί Ιργον άπαυστον εχων. Οδ γάρ ποτέ μέν εδχεσθαι δει, ποτέ 44 
μή τοός τήν έαυτών σαπρίαν απο^αλεΐν έβέλοντας, α’λλ’ «s? τή προσευχή σχολά- 
чбіѵ έν τη τηρήσει τοδ νοδ, καν Ιςω που τών ευκτήριων δωμάτων αδλιζώμεθα. 
”Ον τρόπον γάρ δ 9έλων καθαρίσαι χρυσίο ν, εάν καν πρδς ρ̂αχί) τδ πδρ έάση 
σχολάσαι τοδ χωνευτηρίου, σκληρίαν πάλαι τη καβαιρομένη δλη εμποιεί* οδτω καί 
ό ποτέ μέν μεμνημένος τοδ θεοδ, ποτέ δέ μή. Καί δπερ δοκεΐ κτ&σθαι διά της 
εδχής, τοδτο άπόλλυσιν διά τ^ς χαονότητος“.

*) Έκκλ. VIII, 5.
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οΐεσθαι φερειν τά βέλη τδν πο­

λεμούμε νον, μισεί μετά π<5νου ή 

ψυχή τά πάθη, ώς Ιν άρχή 

οδσα τοΰ καθαίρεσθαι. Έάν γάρ 

5 μή άλγήση μεγάλως επί τη 

άναιδεία τής αμαρτίας, οΰκ αν 

δυνηθείη πλουσίως χαρήναι έπΐ 

τη τής δικαιοσύνης χρηστότητι. 

Ό  τοίνυν θελων τήν Ιαυτοΰ κα- 

30 θαρίσαι καρδίαν τή μνήμη τοΰ 

Κυρίου Ίησοΰ *), διά παντός 

διαπυρούτω αυτήν, τοΰτο μόνον 

μελε'την και εργον άπαυστον 

εχων. Οδ γάρ ποτέ μέν ευχε- 

15 σθαι δει, ποτέ δέ μή, τούς τήν 

εαυτών σαπρίαν άποβαλεΐν θέλον­

τας, άλλ’ φεί τή προσευχή σχο- 

λάζειν έν τή τηρήσει τοΰ νοΰ, 

καν έξω που αύλίζοιντο τών εδκ- 

20 τηρίων δόμων. "Ον γάρ τρόπον 6 

θε'λων καθαρίσαι χρυσίον, Ιάν κάν 

προς βραχύ τό πΰρ έάση σχολάσαι 

τοΰ χωνευτηρίου, σκληρίαν πάλιν 

τή καθαιρομένη δλη Ιμποιεΐ, οδτω

что боримый думаетъ, что но­
ситъ самыя стрѣлы, то душа 
вмѣстѣ съ болью ненавидитъ 
страсти, какъ находящаяся въ 
началѣ очищенія. Ибо сжели 
она не будетъ весьма сильно 
болѣть о безстыдствѣ грѣха, 
то она не возможетъ обильно 
порадоваться благости правды. 
ІІоэтому желающій очистить 
сердце свое памятованіемъ о 
Господѣ Іисусѣ, пустъ всегда 
воспламеняетъ его, еіе только 
имѣя занятіемъ и непрестан­
нымъ дѣломъ. Ибо желающимъ 
отбросить испорченность свою 
не должно иногда молиться, а 
иногда нѣтъ, но всегда пре­
бывать въ молитвѣ въ хране­
ніи ума, хотя бы они пребы­
вали гдѣ-либо внѣ молитвен­
ныхъ домовъ. Ибо какъ желаю­
щій очистить золото, ежели даже 
и на короткое время оставилъ 
бы празднымъ огонь горниль- 
ный, причиняетъ очищаемому

3. τό πάθος 1. τά πα'δη оп. e. α’ρχαϊς f.— 5. άλγήσίΐ f.—7. δυνηθϊ)
b.— 9. xaftapjjaat b. καθάραί e. e — 11. Ίησοΰ оп. c. e.— 13. άδιάλει-
πτον b. e .— 15. πατε δέ μή оп. a e.— 16 εθέλοντας a. e. θέλοντας ποτέ δέ 
(isl(b) b. c.— 18. τίρήσε: b.— 19. У.аѵ εςω пои αύλίζοιντο τών εόκτηρίων δόμων οπ.
a. c.—21. У.аѵ οπ. b. d. f. g —22. $άσ$ τά πδρ b. e .—23. έκ τοδ χωνευτηρίου b.
g.— 24. έμποιή f. οδτως a. e. f.

0  0  значеніи памятованія о Господѣ Іисусѣ см. въ примѣчаніи о мо­
литвѣ Іисусовой (стр. 286—303).
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καί δ ποτέ μέν μεμνημενος τοδ 

θεοΰ, ποτ& δΙ μή, δπερ δοκεΐ 

κτασθαι διά της εϋχής, τοΰτο 

άπόλλυσι διά της σχολής. Άνδρος 

5 δέ εστι φιλαρέτου ί'διον, τδ ocsl 

τη μνήμη τοΰ θεοδ τό της 

καρδίας καταναλίσκειν γεώδες, 

IV οδτω, κατ’ όλίγον τοδ κακοδ 

δπό τοΰ πυρές της τοΰ άγαθοΰ 

10 μνήμης δαπανωμένου, τελείως είς 

τήν φυσικήν αδτής ή ψυχή με­

τά πλείονος δόξης Ιπανελθη λαμ­

πρότητα.

Κ ε φ. ^η' !).

15 "Οτι άπάθειά έατιν ob τό μή 

πολεμεΐσθαι υπό τών δαιμόνων, 

άλλά τό πολεμουμένους άπολε- 

μήτους με'νειν.

Ά π ά θ ειά 2) εστιν οό τό μή 

20 πολεμεΐσθαι δπό τών δαιμόνων, 

Ι π ε ι  ά ρ α δ φ ε ί λ ο μ ε ν  s ξ ε-

вещеотву снова твердость: такъ 
и то помнившій о Богѣ, а то 
нѣтъ, по праздности теряетъ то, 
что кажется ему пріобрѣтен­
нымъ молитвою. Но человѣку, 
любящему добродѣтель, свой­
ственно всегда памятованіемъ 
о Богѣ уничтожать земляность 
сердца, чтобы такимъ образомъ, 
когда огнемъ памятованія о 
добрѣ зло постепенно исто­
щается, душа съ большею сла­
вою возвратилась совершенно къ 
своему естественному блеску.

Г л а в а  ХСѴІП.

О томъ, что безстрастіе зна­
читъ не то, чтобы не быть 
боримымъ демонами, но то, 
чтобы боримые оставались не­
преоборимыми.

Безстрастіе значитъ не то, 
чтобы не быть боримымъ демо­
нами, потому. что тонемы долж-

2. δπερ γάρ e —4. άπόλυσιν b. άπόλυσι e.— δ εστιν a. δ’ εστι d.—7. κα- 
ταναλι’σκει с. b.—8. ΐνα b. οδτως a. d. κατ’ ολίγων b. κατ’ ολίγον оп. e. τοδ 
κακοδ δπδ τοδ πορδς τ^ς οπ. b.—9. τοδ οπ. g.- 10. δακανωμένοο οπ. b. είζ τήν 
Ιαοτής ή ψυχή φυσικήν c. e.— 11. ή ψυχή έπανέλθοι b.—12. έπανέλθοι a. d. 
λαμπρότητι a.—21. όφείλομεν κατά τον Απόστολον, έξεληλυθέναι b.

*) ХСѴШ-ю главою пользуются и приводятъ ее въ полномъ видѣ 
Каллистъ и Игнатій Ксавѳопулы въ 86-ой главѣ своего сочиненія, извѣстнаго 
подъ названіемъ Μέθοδος... (M. CXLVD, 785 D, 788 А).

2) Α π ά θ ε ι α ,  безстрастіе. Въ ХСѴШ-ой главѣ бл. Діадохъ излагаетъ 
ученіе о безстрастіи. Изъ всѳго, сказаннаго о нѳмъ названнымъ епископомъ 
какъ въ ХСѴШ-ой гл., такъ и въ нѣкоторыхъ другихъ главахъ, слѣдуетъ

33
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λ η λ υ θ έ ν α ι ,  κατά τόν άπό- 

στολο/, έ κ τ ο ΰ  κ ό σ μ ο υ ,  άλλά 

τό πολεμουμένους δπό αυτών άπο- 

λεμήτους μένειν. Καί γάρ οί 

5 σιδηροφόροι πολεμισταί τοξεύον­

ται με/ ύπό τών άντιπάλων, και 

τοϋ ήχου της τοξείας άκοόουσιν, 

α λ λ ά  καί αυτά βλεπουσι τά

ни, по Апостолу, виііти изъ 
міра*), но то, чтобы боримые 
ими оставались непреоборимы­
ми. Ибо и вооруженные воины 
бываютъ поражаемы стрѣлами 
отъ противниковъ, и слышатъ 
не только свистъ стрѣлянія, но и 
видятъ самыя посылаемыя про-

6. παρά (ви. δπό) d. g.— 7. τοό ήχους a. τους ήχους b,—8. αύτα τά βέλη βλέ· 
ποοσι πεμπόμενα c.

заключить, что онъ допускаетъ двоякаго рода безстрастіе: одно, доступное 
подвижнику въ настоящей жизни, онъ мыслитъ лить относительно совер­
шеннымъ, а другое, имѣющее наступить въ будущей жизни,—совершеннымъ. 
Такое пониманіе ученія бл. Діадоха о безстрастіи вытекаетъ: а) изъ его 
разсужденій объ отношеніи безстрастія къ совершенной любви. Полное без­
страстіе (πάσα &πίθεια) бываетъ только при совершенной любви (ή τελεία 
αγάπη. Гл. ХѴП, 45, 10— 12), потому что только она одна способна освобо­
дить душу отъ страстей и благоустроить ее къ безстрастію (LXXXIX, 474, 
20—22; LXXIV, 402, 6 — 7; 403, 1. 2). Но такъ какъ никто изъ живущихъ 
во плоти не можетъ обладать совершенною любовію (ХС, 476, 16—21; 477, 
14—17), то, слѣдовательно, викто въ настоящей жизни не можетъ быть 
вполнѣ безстрастнымъ. Отсюда слѣдуетъ, что выраженія бл. Діадоха: πάσα 
άπάθεια, стать гвыше страстей" (επάνω τών παθών. LXXH, 395, 1. 2)—имѣ­
ютъ двоякій смыслъ, означая, съ одной стороны, извѣстную мѣру безстраст­
ности (Ibid. 392, 13. 14: τά τί)ς &παθείας μέτρα), нѣкоторое приближеніе къ 
границамъ ея (LIY, 229, 2—3: τών τζς &παθείας δρων), вообще человѣческое 
(несовершенное) безстрастіе (Исаак. Сир. Αόγ. 81, р. 457: απάθεια ή ανθρώ­
πινη), а съ другой—совершенное безстрастіе, устрояемое совершенною любо­
вію. Ь) Лзъ опредѣленія понятія о безстрастіи. „Απάθεια, по опредѣленію 
бл. Діадоха, значитъ не то, чтобы не быть боримымъ демонами, но то, чтобы 
боримые ими оставались непреоборимыми". Мысль этого опредѣленія: без­
страстіе не значитъ отсутствіе страстей въ подвижникѣ, по его непобѣди­
мость для нихъ. Въ первомъ случаѣ оно означало бы недѣланіе зла, само по 
себѣ не приносящее чистоты, а во второмъ,—оно означаетъ борьбу со зломъ 
и уничтоженіе его. Такимъ образомъ, изъ опредѣленія безстрастія и разъясне­
нія смысла этого опредѣленія слѣдуетъ тотъ выводъ, что подвижникъ, по 
ученію бл. Діадоха, можетъ обладать только относительнымъ безстрастіемъ.

По содержанію и даже отчасти по слововыраженію ученіе бл. Діадоха
о безстрастіи представляетъ собою только хорошую формулировку и раскры-

*) 1 Кор. V, 10.



ΛΟΓΟΣ ΑΣΚΗΤΙΚΟΣ. 515

πεμπόμενα κατ’ αυτών σχεδόν 

άπαντα βέλη, ού πλήττονται δέ 

διά τήν τών πολεμικών Ενδυμά­

των στενότητα. Ά λ λ ’ εκείνοι μέν 

5 σιδήρψ φραττόμενοι εν τφ πο- 

λεμεΐσθαι τό άπολεμητον εχου- 

σιν, ήμεΐς δέ τ^ τοΟ φωτός 

τοΰ άγιου πανοπλί^ καί τ $

тивъ нихъ почти всѣ стрѣ­
лы, однако не поражаются по 
причинѣ твердости воинскихъ 
одеждъ, но они, будучи покры­
ваемъ! желѣзомъ во время бра­
ни, обладаютъ непобѣдимостью. 
Мы же, вооруженные всеору- 
жіемъ святаго свѣта и спаси-

1. τά βαλλόμίνα с хаі αότών σχβδδν άπαντα оп. d· g.— 5. φολαττόμενοι e.—  
8. τοδ άγιου φωτός c- e.

тіе того, что говорилось περί &παθ$ίας многими греческими церковными писа­
телями; изъ сказаннаго ими объ атомъ предметѣ приводимъ здѣсь только 
то, что объясняетъ намъ значеніе сужденій названнаго епископа о безстра­
стіи. Мысль о несовершенствѣ человѣческаго безстрастія утверждалась ими, 
во первыхъ, на ученіи о несовершенствѣ человѣческой природы. Св. Григорій 
Нисскій, изъясняя слова Спасителя о блаженствѣ кроткихъ (Мѳ. V, 5), гово­
ритъ, что Господь ублажаетъ не тѣхъ, которые живутъ внѣ (дѣйствія) 
страсти на нихъ, и не узаконяетъ Онъ всецѣлаго безстрастія (καθόλου τήν 
απάθειαν) человѣческому естеству; ибо „въ жизни вещественной невозможно 
преуспѣвать всецѣло житію невещественному и безстрастному" (απαθή βίον). 
Требовать полнаго безстрастія отъ человѣка то же, что живущихъ въ водѣ 
переселять въ воздухъ, а обитающихъ вь воздухѣ заставлять жить въ водѣ; 
поэтому человѣку, сопряженному съ плотію и кровію, узаконяются „умѣрен­
ность и кротость, а не полное безстрастіе, потому что послѣднее внѣ есте­
ства, а первое совершается добродѣтелію"; осуждается не ютъ, кто возы­
мѣетъ пожеланіе, но тотъ, кто преднамѣренно привлекаетъ страсть (De Ьеа- 
titud. Orat. Π. M. XLIV, 1216 АВ). Во вторыхъ, на понятіи о страсти. 
Подъ страстью (πάθοε) разумѣется измѣненіе, обращеніе (ή τροπή) отъ луч­
шаго къ худшему (къ постыднымъ страстямъ) или отъ худшаго къ лучшему 
(къ добрымъ и человѣколюбивымъ страстямъ. Исид. Пелус. Epist. lib. Ш, 
ер. 81. M. LXXVin, 788 АВ). Слѣдователь»), подвижникъ, преуспѣвающій 
въ нравственномъ совершенствѣ, претерпѣваетъ именуемое страстью измѣ­
неніе къ лучшему. Это понятіе о страсти лежитъ, очевидно, въ основѣ слѣ­
дующаго изреченія Марка Подвижника: „не говори, что безстрастный не 
можетъ страдать; вели не за себя, то за другихъ онъ долженъ это дѣлать" 
(De his qui putant.... c. 123. M. LXV, 948). Отсюда видно, что подъ безстра­
стіемъ церковные писатели разумѣютъ не отсутствіе страстей, но непребываніе 
въ худыхъ страстяхъ и несогрѣшеніе въ нихъ ни дѣйствіемъ, ни мыслію; 
послѣднее и служитъ „признакомъ перваго и величайшаго безстрастія® (Нил. 
Син. περί διαφόρων πονηρών λογιαμών, с. 10. Μ. LXXIX, 1212 D). Мысль бл.
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τ ο δ  σ ω τ η ρ ί ο υ  π ε ρ ι κ ε φ α ­

λ α ί α  Sta πάντων τών καλών 

έργων καθωπλι,σμενοί, τάς σκο- 

τεινάς τών δαιμόνων διακόψωμεν 

5 φάλαγγας. „Ο υ*) γάρ τδ μη- 

κέπ πρδξαι τά κακά μόνον 

καθαρότητα φέρει, άλλα καί τό 

επιμελείς τών καλών κατά κρά­

τος άθετησαι τά κακά".

10 Κ ε φ .  ^θ'.

"Οτι, οταν πάντα τά πάθη 

νικήσω δ τοδ θεοΰ ανθρωτεος, 

δυσΐ τοότοις δπό δαιμόνων υπο­

βάλλομε νοις παλαίει τοΐς πάθε- 

15 σιν, άκαίρφ τινί ζήλφ και Ιμ- 

πυρφ συνουσίας Ιτϊίθυμία· ταΰτα 

δε τούτψ συμβαίνει, b a  εντε­

λέστερο ν Ιαυτόν πάντων άνθρώ- 

πων υπολαμβάνη.

1. τξ τοδ on. d. f. g. σωτ/,ρϊω 
g. τό on. f.—9. άθετήσε b.

телъпымъ шлемомъ *), посред­
ствомъ всѣхъ добрыхъ дѣлъ 
разсѣчемъ темныя фаланги де­
моновъ. „Ибо не только то, 
чтобы болѣе не дѣлать зла, уже 
приноситъ чистоту, но чтобы 
и попеченіемъ о добрѣ совер­
шенно уничтожить зло".

Г л а в а  ХСІХ.

О томъ, что, когда человѣкъ 
Божій побѣдитъ воѣ страсти, онъ 
борется съ сими двумя стра­
стями, внушаемыми отъ демо­
новъ: съ какою-то неумѣст­
ною ревностью и огненною по­
хотью совокупленія, а это слу­
чается съ нимъ, чтобы онъ счи­
талъ себя ничтожнѣе всѣхъ 
людей.

g.—3. καδωπλησάμενοι ѣ.— 7. χαί оп. d.

Діадоха о томъ, что безстрастіе возможно только при совершенной любви, 
высказана была аввою Исаіей (A if. 21. с. 18. Λόγ. 24, с. 4). Замѣчаніе Діадоха
о чистотѣ, приносимой не воздержаніемъ отъ зла, но уничтоженіемъ зла 
при попеченіи о добрѣ, есть буквальное повтореніе сказаннаго преп. Ниломъ 
Синайскимъ (См. слѣдующее примѣчаніе). Однако и бл. Діадохъ своимъ уче­
ніемъ о безстрастіи воздѣйствовалъ на послѣдующихъ писателей—аскетовъ. 
Уже замѣчено было выше (стр. 21, примѣч. 3-е), что Исаакъ Сир. въ своемъ 
24-мъ словѣ (р. 152) привелъ одно изреченіѳ изъ аскетическаго творенія 
бл. Діадоха; теперь указываемъ на то, что данное имъ опредѣленіе безстра­
стія по мысли и конструкціи построено, думается намъ, подъ вліяніемъ того- 
же Діадоха. „Безстрастіе, говоритъ Исаакъ Сир., значитъ не то, чтобы не 
ощущать страстей, но то, чтобы не воспринимать ихъ" (Αόγ. 81, р. 457).

’) Слова, находящіяся въ кавычкахъ, буквально читаются у Нила Синайск. 
Epist. lib. Ш, epist. 33. M. LXXIX, S92D.

*) Еф. VI, 16— 17.
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"Οταν σχεδόν απαντα τά πά ­

θη νικήσΐβ δ τοΰ Θεοΰ άνθρω­

πος, δύο δαίμονες αδτφ άπο- 

μένουσι προσπαλαίοντες, ών δ 

5 μέν τή ψυχή παρενοχλεΐ, 

άπό πολλής θεοφιλείας είς ζή ­

λον αυτήν άκαιρον φερων, ώστε 

μή θ^λειν άλλον τινά κατ’ ab- 

τήν άρέσαι τφ θεφ· δ δέ τφ  

10 σώματι, τήν επιθυμίαν συνου­

σίας *) αΰτφ εμπόρφ τινί κινών 

Ινεργεία. Τοΰτο δέ συμβαίνει τφ  

σώματι πρώτον μέν, διά τό τής 

φύσεως είναι ταότην τήν ήδο-

Когда человѣкъ Божій побѣ­
дитъ почти всѣ страсти, то 
остаются два демона, борющіеся 
съ нимъ, изъ которыхъ одинъ 
безпокоитъ душу, отъ многаго 
боголюбія увлекая ее къ не­
умѣстной ревности, такъ что 
она не желаетъ, чтобы кто-либо 
другой наравнѣ съ нею угодилъ 
Богу; другой же—тѣло, какимъ- 
то огненнымъ дѣйствіемъ воз­
буждая въ немъ похоть къ 
соитію. Но это случается съ 
тѣломъ, во первыхъ, вслѣдствіе

1. πάντα а.— 2. νικήσει b.— 3. οάω g. άπομένουσιν а b.— 6. θεοσεβίίας b.— 
7. αδτήν ou. e. αυτόν g. &καίρων b.—8. θέλειν αδτήν e.— 10. είς έπιθυμίαΜ. d· 8·—
11. Ιμπόρω τινί οπ. ί — 12. έργαощ с.

’) '  Η επιθυμία oovoudxz, похоть къ соитію. Этимъ плевелъ бл. Діадохъ 
называетъ порочную страсть, включаемую древними аскетами въ число глав­
ныхъ восьми пороковъ и именуемую влеченіемъ Ьъ женщинамъ (έπιθυμια γυ ­
ναικεία. Паллад. Еленой. Histor. Laus. с. 29. Μ. XXXIV, 1084 В), блудною 
бранію (δ πόλεμος ό πορνικός. Ibid.), блудною страстію (Apophthegm. Patr. 
Coteler. T. I, 704, c. 2: τό δλέθριον πάθος ιής πορνείας. Нил. Син. Περί τών 
οκτώ πνευμάτων τής πονηριάς, с 3. Μ. LXXIX, 1148С: τδ τής πορνείας πάθος) 
и вообще блудомъ (πορνεία. Ефр. Сирин. Περί τών δκτώ λογισμών, ρ. 422. 
Евагр. Понт. Περι τών δκτώ λογισμών, с. 1 и 3. Μ. XL, 1272. Нил. Син. 1. с. 
Vita S. Antonii c. 6. Μ XXVI, 849. I. Кассіан. De coenob. instit. lib. VI, c. 1. 
M. ser. lat. XLIX, 265— 266, fornicatio Collat V, c. 2, p. 611. Ав. Ис Λόγ, 
16, c. 17); подъ послѣднимъ названіемъ наиболѣе извѣстна страсть, о кото­
рой теиерь идетъ рѣчь.

Блудъ, блудный помыслъ (Евагр. Понтійск. 1. с. с. I, p. 1272А ό (λογι­
σμός) τί)ς πορνείας. I. Дай. Περί τών δκτώ τής πονηριάς πνευμάτων, с. I. Μ. 
ХСѴ, 80: δ (λογισμός) τής κακίς καί αίσχρδς επιθυμίας) и демонъ мли духъ 
блуда (Ефр. Сир. Κατά μίμησιν τών παροιμιών, ρ. 65, 16: πνεδμα πορνείας. 
Ibid. ρ. 70, 38: ό δαίμων τής πορνείας. Евагр. Понт. 1. с. с. 3, ρ. 1272: ό της 
πορνείας δαίμων. Нил. Син. De oratione c. 90, p. 1188A: τήζ πορνείας δαίμων. 
Его же Περί διαφόρων πονηρών λογισμών, с. 1, ρ. 1201Α. τδ πνεύμα τής πορ-
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νήν ιδίαν, ώς διά τήν παιδογο­

νίαν, καί διά τοΰτο εί)χερώς 

ήττωμένην· λοιπόν δέ, καί διά 

παραχώρησιν τοΰ Θεοΰ. "Οταν 

5 γάρ ϊδι  ̂ τινά τών άγωνιστών 

μεγάλως άκμάζοντα τφ πλήθει 

τών αρετών & Κύριος, παρα-

того, что эта похоть свойственна 
природѣ для дѣторожденія и 
посему скоро бываетъ побѣж- 
даемо; а во вторыхъ и по Бо­
жій) попущенію. Ибо когда Го­
сподь увидитъ кого-либо изъ 
подвижниковъ, весьма процвѣ­
тающихъ множествомъ добро-

2. διά оп. с. τοδτο Ss d —4. τοδ оп. b. e .—5. γάρ on b. e. g. ctyam 
ζομένων e.—7. 6 Κύριος оп. b. c.

νείας), а, ио бл. Діадоху, демонъ (δαίμων), возбуждающій въ тѣлѣ похоть 
къ соитію (ХСІХ гл.)) въ спискахъ главныхъ порочныхъ страстей помѣ­
щаются всегда на второмъ мѣстѣ (См. прим. стр. 153) послѣ чревобѣсія 
(γαστριμαργίας), занимающаго въ означенныхъ спискахъ всегда первое мѣсто 
(Ефр. Сир. Περί τών οκτώ λογισμών, ρ. 422, 4. Евагр. Понт. 1. с. с. I, р. 
1272 А: Πρώτος (λογισμός) ό τ^ς γαστριμαργίας, καί μετ’ α$τδν ό τ^ς πορνείας. 
Нил. Син. Ad. Eulog. De vitiis, quae opposita sunt virtutibus, c. 2, p. 1441 A. 
IIspi τών οκτώ πνευμάτων τ^ς πονηριάς, c. 4, ρ. 1148. Περί διαφόρων πονηρών
λογισμών, c. 1, ρ. 1201 Α. Пгрі τών οκτώ τί)ς κακίας λογισμών, ρ. 1444 Β.
I. Кассіан. De coenobior. instit. lib. VI, с. 1. Μ. 1. c. p. 265—266: Secundum 
nobis., juxta traditionem Patrum, adversus spiritum fornicationis certamen est. 
Collat. V, c. 2, p. 611:... secundum fornicatio. I. Дам. 1. c. p. 80), такъ какъ 
между этими страстями есть сродство и тѣсная связь. Родственность ихъ 
выражается въ томъ, что обѣ эти страсти тѣлесны (I. Дам. 1. с. р. 84 В: 
σωματικά (πάθη) μέν λέγομεν, γαστριμαργίαν, πορνείαν), совершаются только 
при содѣйствіи плоти (I. Кассіан. Collat. V, с. 3, р. 611) и могутъ прояв­
ляться безъ всякаго воздѣйствія души (Ibid. с. 4, р. 612). Связь же между 
чревобѣсіемъ и блудною страстью состоитъ въ томъ, что усиленіе первой
страсти даетъ начало второй (Ibid. с. 10, р. 621); посему-то чревобѣсіе
называется матерью блуда (Нил. Син. p. 1141А: γαστριμαργία πορνείας μήτηρ), 
а блудъ—дочерью чревобѣсія (Ibid. p. 1445С:... θογάτηρ γαστριμαργίας). Въ 
аскетическомъ твореніи бл. Діадоха довольно ясно сдѣлано указаніе на мѣсто 
блудной страсти въ спискѣ главныхъ страстей и ея природу. „Какъ, гово­
ритъ онъ, будетъ увѣнчанъ пощадившій себя отъ чревобѣсія (γαστριμαργίας) 
и всякой похоти тѣлесной, а вознерадѣвшій о гордости и славолюбіи (XLU, 
140, 1—3; 141, 1—3). Въ приведенныхъ словахъ тѣлесныя страсти (чрево­
бѣсіе и всякая тѣлесная похоть) противополагаю^ двумъ духовнымъ стра­
стямъ—тщеславію и гордости, занимающимъ два послѣднихъ мѣста (6-е и 
7-е) зъ спискѣ главнымъ страстей. Что подъ σωματική έπιθυμία бл. Діадохъ
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χωρϊΐ αδτόν ποτέ υπό τοιούτου 

κατα(5ρυποΰσθαι δαίμονος, ΐνα 

πάντων τών τοΰ βίου άνθρώπων 

suxsXsoTspov Ιαυτόν δπολαμ- 

5 βάνΐί]. Άμε'λει, ή  επεται ή 

οχλησις τοΰ πάθους τοΐς κατορ- 

θώμασιν, ή καί προλαμβάνω

дѣтелей, то Онъ иногда попу­
скаетъ его быть запятнаннымъ 
отъ таковаго демона, чтобы онъ 
считалъ себя ничтожнѣе всѣхъ 
людей живущихъ. Конечно, до­
сажденіе страсти или слѣдуетъ 
за подвигами или иногда и 
предшествуетъ имъ, чтобы пред-

1. 6πδ τοδ... d.—4. а М ѵ  е. 6πολαμβάνοι a. b. e.— 6. κατορθουμένοις b.—
7. καί on. c. e. προσλαμβάνει a.

разумѣетъ и блудъ,—это видно изъ того, что немного выше (стр. 139, 1—4) 
онъ сказалъ о безполезности сохраненія тѣла дѣвственнымъ, если душа 
олюбодѣйствована демономъ непослушанія.

Въ аскетическомъ твореніи бл. Діадоха есть ясные слѣды ученія о раз­
личныхъ видаю, блудной брани, 0 новомъ πορνεία аскеты называли, съ одной 
стороны, похоть (επιθυμία τ^ς σαρκός. Нил. Син. 1. с. ρ. 1444В), проявляю­
щуюся въ тѣлѣ или въ душѣ, именно въ желательной части ея (τδ επιθυ­
μητικά μέρος. Григ. Нисск. Epist. canonic. M- XLY, 224І)), и представляю­
щую собою устремленіе ея къ тѣлесной красотѣ (Ibid. p. 225А. Евагр. Понт. 
1. с. с. 3, р. 1272), а съ другой—осуществленіе этого желанія или выполне­
ніе его (της επιθυμίας έκπλήρωσις), которое и есть собственно πορνεία (Григ. 
Нисск. 1. с. p. 228С). Соотвѣтственно двумъ указаннымъ источникамъ, про­
изводящимъ постыдную похоть, древніе подвижники различали двоякаго рода 
блудную брань,— тѣлесную и душевную блудную похоть или πορνεία (Нил. 
Син. Пері τών οκτώ τ^ς κακίας λογισμών Μ. 1. c. ρ. 1444Β: Καί χαλεπδς ό 
τούτου πόλεμος, καί h πλοδς, ёѵ xs ψυχή ζαΐ σώματι θεωρούμενος. I. Кассіан. 
De coenobior. instit. lib. VI, c. 1, p. 267). Но такъ какъ на возбужденіе этой 
похоти вліяютъ и демоны, то нѣкоторые аскеты различали три вида ея 
соотвѣтственно тремъ, приводящимъ ее въ движеніе, причинамъ. „Блудная 
брань, говоритъ скитскій подвижникъ Пахонъ, бываетъ трояка: иногда 
плоть (η αάρζ) производитъ ее; иногда страсти возстаютъ отъ помысловъ 
(διά τών λογισμών), а иногда самъ демонъ мучитъ насъ по зависти къ успѣ­
хамъ подвижниковъ (ГІаллад. Еленоп. Histor. Laus. с. 29. Μ. XXXIV, 1084В). 
Всѣ эти виды блудной страсти имѣются въ виду и бл. Діадохомъ. Объ επι­
θυμία συνουσίας онъ прямо говоритъ, что эта похоть присуща человѣческому 
естеству и дана ему для дѣторожденія (ХСІХ гл.); онъ называетъ ее тѣле­
сною (ХЬП, 140, 3; 141, 1), плотскою похотью (ή σάρί έπιθυμία), побужда­
ющею одержимаго ею къ чувственной любви (LYU, 252, 1; 253, 1; 262, 1; 
263, 1; 264, 1: ό πάνδημος ερως) и къ σωματική συμπλοκή (LVI, 247, 10, 11,
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ταΰτά ποτε, ί'να τ η  προλήψει, 

ή Щ επιφορα τοδ πάθους ά- 

χρεία πως ή ψυχή φαίνηται, καν 

δποΐα fj μεγάλα αδτης τά κα- 

5 τορθώματα. Ά λ λ ά  τφ μεν έν 

ταπίΐνοφροσόνη πολλ^ καί άγά- 

щ  μαχησώμεθα· τφ  δέ εν έγ- 

xpaxsioc καί άοργησία και έν-

упрежденіемъ или послѣдова­
ніемъ страсти душа казалась 
нѣкоторымъ образомъ негодною, 
какъ бы велики ни были ея под­
виги. Съ первымъ будемъ сра­
жаться многимъ смиренномуд­
ріемъ и любовію, а со вторымъ— 
воздержаніемъ, и безгнѣвіемъ и

1. Ъа. η b. d. g.— 2. καί (вм. ή) e.— α’χρεία πως γίνηται ή ψυχή b. α’χρεία ποιεί
(ποιή f.) τή ψοχι  ̂ φαίνεσαι d. f. ά χρείαν ποιήσ  ̂ (ποιεί g ) τήν ψοχήν φαίνεσθαι
e. g.—4 ^ σδτ?(ς μεγάλα η- c. μεγάλα η αύτί)ς e.— 5. τδ μέν a. b с. іѵ оп b.—
7. μαχησόμεθα b. f τό δέ e. f. sv on. a. καί d. g.

14. 15). Она особенно приходитъ въ движеніе отъ невоздержанія въ упо­
требленіи вина и искуственно приготовленныхъ напитковъ, разгорячающихъ 
и возбуждающихъ τά συνουσ [αστικά όργανα (XLIX, 187, 2—3), τά οίδαίνοντα 
μέρη τοο σώματος (L, 195, 1). Умъ, по ученію бл. Діадоха, подъ вліяніемъ 
многопитія (XLIX, 184, 10—11) и воспламеняющей его тѣлесной похоти 
(Ibid. 190,1 — 2; 191, 1—2), становится мечтательнымъ, расположеннымъ къ 
живописанію грѣха, создаетъ красивые образы (женщинъ) и пользуется ими 
какъ любовницами (Ibid. 186, 1—3; 187, 1) въ то время, когда подвижникъ 
предается сну. Эти образы умъ создаетъ, по ученію нѣкоторыхъ подвижни­
ковъ, изъ впечатлѣній, полученныхъ аскетами отъ обращенія еъ женщинами 
(Ефр. Сир. 1. с р. 422. Нил. Син. 1. с. p. 1148D), отъ присутствованія на 
праздникахъ (Ibid. p. 1149А); изъ этихъ впечатлѣній образуются помыслы о 
женщинѣ, облекаемые въ образы (I. Кассіан. De coenobior. inst. lib. VI, c.
11, p. 281) Очевидно, что бл. Діадохъ говоритъ о томъ видѣ блуда, кото­
рый аскетами назывался φανταζομένη σομπλοκή (Нил. Син. 1 с. p. 1141С). 
И демоны, по свидѣтельству бл. Діадоха, ведущіе бравъ противъ тѣла, 
воспламеняютъ сердце подвижника безстыдными похотями (LXXXI, 444, 5— 7; 
445, 1—2), въ сновидѣніяхъ показываютъ призраки (^женщинъ), на которые 
умъ страстно взираетъ (XLIX, 185, 1 —3).

Бл. Діадохъ утверждаетъ, что демонъ блуда, пользуясь прирожденною 
человѣческому естеству похотью τζς συνουσίας, упорнѣе и продолжительнѣе 
всѣхъ демоновъ ведетъ брань съ подвижниками (ХСІХ гл.). Это замѣчаніе не 
только подтверждается другими писателями—аскетами (I. Кассіан. De coenob. 
instit. lib. VI, c. 1, p. 266— 267. Нил. Син. 1. c. p. 1444В), но и поясняется 
примѣрами. Евагрій Понтійск., не смотря на своп суровые подвиги, сильно 
безпокоимъ былъ демономъ блуда; во время сильной брани съ этимъ демо­
номъ онъ зимою просиживалъ вою ночь въ колодцѣ (ІІаллад. Еленой. Histor.
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voiqc βαθεί<£ του θανάτου, ?να, 

άπαύστως Ιντεϋθεν της ενεργεί- 

ας αισθανόμενοι τοΰ 'Αγίου Πνεύ­
ματος, επάνω καί τούτων γε- 

5 νώμεθα εν Κυρίφ τών παθών.

Κ ε φ .  Ρ '*).

Χρή γινώσκειν, δτι δσοι xyjg 

άγιας  γνώσεως γινόμεθα με'το- 

χοί, καί τών άκουαίων μετεω- 

10 ρισμών λόγον ύφέξομεν.

1. βαθείε̂  οπ. b.— 2. εντίδθεν...
d. αίυίόμενοί b e. g. παναγίοΐ) e . -

глубокимъ помышленіемъ о 
смерти, чтобы, непрестанно ощу­
щая вслѣдствіе этого дѣйствіе 
Святаго Духа, мы стали о 
Господѣ выше и сихъ страстей.

Г л а в а  С.

Должно знать, что тѣ изъ 
насъ, которые становятся участ­
никами святаго знанія, дадутъ 
отчетъ и въ невольныхъ дви­
женіяхъ.

Πνεύματος оп f.—3.αίσθόμενοι τής ένεργείας 
-4. γενόμεθα b. c. f.

Laus. c. 76, p. 1194В). Подвижникъ Пахонъ, современникъ Евагрія, въ воз­
растѣ отъ 50-ти до 62 лѣтъ подвергался столь сильнымъ нападеніямъ блуд­
наго демона, что только при Божіей помощи избавился отъ его искушеній
(Ibid. с. 29, p. 1034CD, 1089АВ). Мысль бл. Діадоха, что иногда и Богъ
попускаетъ демону блуда искушать подвижниковъ съ тою цѣлію, чтобы они 
не превозносились своими великими подвигами, но смирились, считали себя 
ничтожнѣе другихъ людей и взыскали помощи Божіей,—высказывалась и 
раньте бл. Діадоха (Паллад. Еленоп. I. с p. 1089D) Указываемыя бл. 
Діадохомъ средства противъ блудной похоти тѣже самыя, которыя предла­
гались и другими аскетами: воздержаніе (Діад. ХСІХ гл. I. Кассіан. De 
coenob. inst. с. 1, p. 268. Ibid. c. 23, p. 292A: постъ. Ни.т. Син. 1. c. p. 
1444В, 1445C), бешѣвіе (Діад. ХСІХ гл. I. Кассіан. 1. с. с. 23, р. 292), по- 
мышленіе о разрушеніи тѣла (Діад. LXXXI, 444, 1— 2) и о смерти (ХСІХ 
гл. Ефр. Сир. 1. с. р. 422), о судѣ и царствѣ небесномъ (Діад. LXXXI, 446,
7; 447, 1—2. I. Кассіан. 1. с. с. 4, p. 271В).

’) Гл. С-я служитъ заколеніемъ всего аскетическаго сочиненія бл. 
Діадоха. Въ ней онъ раскрываетъ мысль, что подвижникъ, побѣдившій всѣ 
страсти описанными въ сочиненіи путями и средствами, достигшій извѣстной 
степени безстрастія и чистоты, долженъ потомъ непрестанно очищать свою 
душу отъ вольныхъ и невольныхъ прегрѣшеній посредствомъ исповѣданія, 
т. е. яусиленнаго исполненія обычнаго правила", не довѣряя даже своей 
совѣсти, могущей обмануться на счетъ своей чистоты. Такое непрерывное 
очищеніе отъ грѣховъ дѣлаетъ душу безстрашною во время ея исхода изъ 
тѣла и открываетъ ей свободный проходъ мимо злыхъ духовъ, которые по 
дерзновенію или боязливости души судятъ о чистотѣ или грѣховности ея.
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"Οσοι τής άγίας γνώσεως γι- 

νόμε'α μέτοχοι, καί τών Ακου­

σίων μετεωρισμών άπάντων λό­

γον ύφέξομεν· Ι π ε σ η μ ή ν ω  

5 γάρ, φησιν δ Ίώβ, κ α ί  ε ΐ  τ ι  

ά κ ω ν  π α ρ έ β η ν ,  και δικαίως. 

Έ ά ν γάρ μή σχολάση τις τοδ 

μεμνήσθαι τοΰ Θεοΰ καί τών 

αγίων αδτοΰ μή παραμελήσω 

10 έντολών, ουκ αν άκουσίως ή 

εκουσίως ύποπέσοι πταίσματι. 

Δει οδν ευθέως και περι τών 

ακουσίων πταισμάτων εξομολό­

γησή σύντονον προσφέρειν τψ 

15 Δεσπότη, τοΰτΊστι περιττήν Εργα­

σίαν τοΰ συνήθους κανόνος* ου 

γάρ εστιν άνθρωπον οντα μή 

πταίειν άνθρώπινα,— άχρις οδ 

πληροφορηθή ή συνείδησις ήμών 

20 εν δακρΰφ άγάπης περι τής 

τούτων άφέσεως. Έ ά ν  γάρ, 

φησιν, δ μ ο λ ο γ ώ μ ε ν  τ ά ς  

α μ α ρ τ ί α ς  ή μ ώ ν ,  π ι σ τ ό ς  

έ σ τ ι  κ α ί  δ ί κ α ι ο ς ,  ϊ ν α  

25 ά φ ή  ή μ ΐ ν  τ ά ς  ά μ α ρ τ ί α ς

ТѢ изъ насъ, которые стано­
вятся участниками святаго зна­
нія, дадутъ отчетъ и во всѣхъ 
невольныхъ движеніяхъ, пото­
му что, говоритъ Іовъ, ти обо­
значилъ и то, въ чемъ невольно 
преступилъ я *), и справедли­
во. Ибо если кто не переста­
нетъ памятовать о Богѣ и не 
вознерадитъ о святыхъ запо­
вѣдяхъ Его, то онъ невольно 
или вольно не подпадетъ пре­
ступленію. Поэтому должно тот­
часъ и касательно невольныхъ 
проступковъ приносить Влады­
кѣ сильное исповѣданіе, т. е. 
усиленное исполненіе обычнаго 
правила,—потому что не воз­
можно, будучи человѣкомъ, не 
погрѣшать по человѣчески,—  
до тѣхъ поръ, пока совѣсть 
наша слезою любви не удосто­
вѣрится касательно отпущенія 
сихъ. Ибо, говоритъ *), вели испо­
вѣдуемъ грѣхи паши, вѣренъ есть

1. γίνώμεβα а.— 3. πάντως b. d. f πάντων g.—4. £>φέ*ομεν λόγον d. g. 
λόγον πάντως ?>φέξωμεν b. δφέςωμεν b. έπιση μείνω a Ιπισημηνοίμ^ν e g.—
5. ό Θείος Ίωβ d g.—7. σχολάσοι a .—8 τοδ φ ί μεμν^σήαι e. g.— 9. παραμελοίη
b. παραμελεΐν e.— 10. άν ή a. c. f. Ικοασίω ή άκοοσίω b. e. α’κουσίω ή Ικοοσίω
e. d. f. g — 11. δποπέσΐϋ g.— 12. τήν (вм. περί) e.— 15. θεώ (вм, Δεσπότη) е. τοδτ 
εστιν a., b. περί τήν a. b. d. παρά τήν f.—16. τοδ τοδ aw rfiooc .. a. c.— 22. 
όμολογοδμεν b.—24 εστιν a. b.--25. 'Ημΐν on. c. τάς άμαρτίας ήμΐν d. τάς Αμαρ­
τίας ήμών g, ταύτας вм. ήμΐν τάς αμαρτίας e.

*) ΧΙΥ, 17.
**) 1. Іоан. I, 9.
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κ α ί  κ α θ α ρ ί σ η  ήμδί ς  ά π δ  

π ά σ η ς  α δ ι κ ί α ς .  Προσεχειν 

δε δει άδιαλείτετως αίσθήσει 

τής  έξομολογήσεως, μήπως άρα 

5 καί ή συνείδησις ήμών Ιαυτήν 

ψεύσηται, δπονοήσασα αρκούν­

τως έξομολογήσασθαι τφ Θεφ, 

οτι πολύ κρεΐττόν Ιστιν ή τοδ 

θεοΰ κρίσις τής ήμετέρας συν- 

10 ειδήσεως, κδν μηδέν Ιαυτφ 

τις Ιν πάση σύνοιδε πληροφο­

ρία, καθώς δ σοφώτατος ήμας 

Παύλος διδάσκει λέγων· ά λ λ ’ 

οδδέ  Ι μ α υ τ δ ν  ά ν α κ ρ ί ν ω *  

15 ο υ δ έ ν  γ ά ρ  ε μ α υ τ φ  σύν ο ι -  

δα· ά λ λ ’ ο υ κ  έ ν  τ ο ύ τ φ  

δ ε δ ι κ α ί ω μ α ι ,  δ δέ α ν α ­

κ ρ ί ν ω  ν με,  Κ ύ ρ ι ό ς  έ σ τ ι ν .  

Έάν 2)  γάρ μή πρεπο'ντως καί 

περί αυτών έξομολογησώμεθα,

и праведенъ, чтобы оставить патлъ 
грѣхи паши и очистить насъ 
отъ всякой неправды. Но должно 
непрестанно внимать чувству 
исповѣданія, чтобы какъ—ни- 
будь, конечно, и совѣсть наша 
не обманула себя, предполо­
живши, что она достаточно 
исповѣдывалась Богу, потому 
что судъ Божій гораздо выше 
нашей совѣсти, хотя бы кто 
при всемъ убѣжденіи ничего 
не сознавалъ въ себѣ, какъ 
премудрѣйшій Павелъ научаетъ 
насъ, говоря: по и не сужу се­
бя; ибо ничего не сознаю въ себѣ, 
но этимъ не оправдываюсь', судія 
же мнѣ ГоспоЬь *). Ибо ежели

2. αδικίας καί ανομίας καί ακαθαρσίας с —3. οδν (вм. δέ) d. g.—4. μήτι b. 
μήπου d. f. #ρα ou. d. g.— 5. καί on. d. e. f. g.—6. ψεύσηται Ιαυτήν b διά παντός 
ψεόσηται f., но Ιαυτήν ou. ψεύδηται d. g. — 6. &πονοήσασθαι f άρκοοντος a. f. 
άρκετώς d. g — 7. έ$ομολογεΐσθαι d.—8. κρίττον b κρείττων d. τοΰ Ѳаой оп. e. — 
1J συνξδεν έν πάση b. σ6νοιδε έν πάση e. σϋνοιδεν g.— 12. σοφός b. ΙΙαδλος 
ήμάς f.— 14. οδδ* e.— 17. α’νακρίνον e.— 19. πρέποντος b καί περί αδτών on. b. 
—  20. έξομολογησώμεβα b.

2) Анастасій Син. въ Quaestiones (Έρώτ. 21 M. LXXXIX, 533D, 536Α) 
приводитъ изъ сотой главы аскетич. творенія бл. Діалоха извлеченіе съ из­
мѣненіями, сокращеніями и дополненіями: Έάν οδν μή πρεπόντως μετανοήσω- 
μεν, καί περι τών αμαρτιών ημών πάντες έξομολογησώμεθα, δειλίαν τινά άδηλον 
εν τώ καιρώ τζς εξόδου ήμών εδρήσομεν έν αδτοΐς. Χρή δέ ήμάς εδχεσ6αι τοδς 
Αγαπώντας τδν Κύριον, εκτός παντός ε&ρισκεσ()αι τότε, δηλον, δτι πρδς τοίκ 
ταρταρίους άρχοντας οιπελεόσεταί' ή δέ έν τη έιγάπη τοΰ θεοΰ άγαλλιωμένη ψυχή. 
έν τη &pq. της άναλόσεως, επάνω τών σκοτεινών πάντων πράξεων, πρδς τοϋς 

*) 1. Κορ. IV, 3 - 4 .
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δειλίαν τινά άδηλον §ν τφ 

χαίρω τής εξόδου ημών εόρή- 

σομεν iv  αυτοΐς. Χρή δέ ήμας 

εΰχεσθοα τους άγαπώντας τδν 

5 Κύριον, εκτός παντός φόβου 

τότε εύρίσκεσθαι* ό μεν γάρ εν 

φόβφ ευρισκόμενος τότε ελευθε- 

ρ ίφ 3) τρόπφ τούς ταρταρίους 

ού παρελεύσεται άρχοντας· συν- 

10  ήγορον γάρ Ιχουσιν, ώσπερ 

εκείνοι, τήν τής ψυχής δειλίαν 

τής εαυτών κακίας. Ή  δέ έν 

τή άγάπτ;] άγαλλκομένη ψυχή 

τοϋ θεοΰ, εν τη ωρα τής άνα- 

15 λύσε ως επάνω πασών τών σκο­

τεινών παρατάξεων συν τοΐς 

άγγέλοις τής ειρήνης φε'ρεται*

мы не исповѣдуемся надлежа­
щимъ образомъ касательно и 
сего, то во время исхода на- 
шего мы найдемъ въ себѣ ка- 
кую-то неясную боязливость. Но 
намъ, любящимъ Господа, долж­
но молиться, чтобы тогда ока­
заться внѣ всякаго страха, по­
тому что находящійся тогда въ 
страхѣ свободнымъ образомъ 
не пройдетъ тартарскихъ вла­
стителей: ибо они имѣютъ какъ 
бы защитникомъ своей злобы 
боязливость души. Но душа, 
веселящаяся въ любви къ Богу,

2. ε&ρήσωμεν а.—3. Έχρην а d. g. δέ καί g.—7. τότε ευρισκόμενος e.—
8. ταρταριαίους c. ταρταρέους d. ταρταραίοος e.—9. ού оп. e. παραλεύσεται f.—12—13. 
έν τζ αγάπη τοδ θεού e. f.—δέ άγαλλιωμένη ώυχή εν τξ άγάπη τοδ θεοδ g. έν 
τη αγάπη od. d. έν on f. 5) ψοχή f. τοδ θεοδ ψοχή b .—14. έν οπ. f.— 15. τών 
σκοτεινών πασών f — 16. τάξεων c.

άγγέλοος της ειρήνης επείγεται μετά χαράς καί φέρεται Διόπερ καί έν τή παροο- 
σέα τοδ Κυρίου μετά τών αγίων πάντων, ot μετά τοιαύτης παρρησίας έξελθίντες 
τοδ βίοο, άρπαγήσονται· ol δέ Χαν έμβραχό δειλιώντες, έν τώ ναφώ τούτω (τοδ 
θανάτου;, έν τή πάντων τών άλλων ανθρώπων καταλειφθήσετ^ι πληδόΓ, ώς Ь~о κρίσιν 
καί δίκην δντες, καί έξέτασιν, ίνα ίιά τοδ πορός δοκιμασθέντες της κρίσεως, τούς 
κεχρεωστημένοος αότοίς κατά τάς πράξεις άπολάβοοσι κλήροος. J  Εκάστοο γάρ, 
φησί, τό εργον όποιον έστι, τδ πόρ δοκιμάσει® (1 Κορ. III, 13). Слова ап. Павла 
прибавлены, очевидно, съ таю цѣлію, чтобы оправдать смущавшее нѣко­
торыхъ (см. ниже въ примѣчаніи слова Максима Исповѣдника) выраженіе 
бл. Діадоха „διά τού πορδς δοκιμασθέντες®. Таже прибавка находится въ Εκλογή 
κεφαλαίων... Моск. греч. рукой. № 363 (418), л. 163. См. также Cod. Vindob. 
305 (ol. 238), л. 83. Мой. Антіохъ пользуется нѣкоторыми выраженіями, 
находящимися въ приведенномъ извлеченіи изъ С-ой гл. аскетич. творенія 
бл. Діадоха. Μ. 1. с. p. 1836CD.

*) Έλεοθερίω τρόπω τούς ταρταρίους ού παρελεύσεται άρχοντας. Это выраже­
ніе находится въ сочиненіи йсихія Περί νήψεως. Centur. I, с. 4. М. ХСШ, 1481С.
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έπτερωται γάρ ώσπερ τ^ πνευ­

ματική αγάπΐ[), ώς τό  π λ ή ­

ρ ω μ α  ανελλιπώς φέρουσα τ ο δ  

ν ό μ ο υ ,  τήν αγάπην. Διόπερ 

5 καί Ιν τη παρουσία τοΰ Κυρίου 

μετά πάντων τών άγίων οι 

μετά τοιαότης παρρησίας Ιξιο'ν- 

τες τοϋ βίου άρπαγήσονται· οι 

δέ καν Ιν βραχεί δαλιώντες Ιν 

10  τφ καιρψ τοΰ θανάτου, Ιν τ$  

πάντων τών άλλων ανθρώπων 

καταλειφθήσονται. πληθόϊ, ώς 

δπό κρίσιν δντες, ΐνα διά .τοϋ 

πυρός 4) δοκιμασθέντες της κρί-

Βο время разлученія, съ анге­
лами мира носится выше всѣхъ 
темныхъ полчищъ; ибо онакакъ- 
бы окрылена духовною любовью, 
какъ неослабно носящая испол­
неніе закона — любовь *). По- 
этому именно и въ пришествіе 
Господа будутъ восхищены со 
всѣми святыми тѣ, которые съ 
таковымъ дерзновеніемъ отхо­
дятъ изъ жизни; тѣ же, кото­
рые хотя на короткое время 
страшились бы во время смер­
ти, будутъ оставлены въ толпѣ

1. εν τή d. g.—3. εχουσα d. g.—5. καί оп. c.—6. τών on. d.—9. βραχύ
c. e — 11 τών άλλων on. d £λλων on. b.

*) διά τοδ πυρός δοκιμασθέντες ττ}ζ κρίσεως. Выраженіе бл. Діадоха ο 
судномъ огнѣ вызывало у нѣкоторыхъ читателей аскетическаго творенія 
названнаго епископа недоумѣніе, о которомъ свидѣтельствуютъ предложен­
ный Максиму Исповѣднику вопросъ о смыслѣ приведеннаго выраженія 
бл. Діадоха и данный на него отвѣтъ Максима. Въ нѣкоторыхъ греческихъ 
рукописяхъ не обозначается имя предложившаго Максиму вопросъ (Cod. 
Вагос. 69, fol. 202а, sec. ХІУ exeuntis. Мак. Исповѣди. Quaestiones et dubia. 
Έρώτ 10. Μ. ХС, 792, 794. Греческ. Филок ρ. 237); но въ другихъ руко­
писяхъ этотъ вопросъ усвояется аввѣ Ѳалассію,—современнику св. Максима 
(Cod. Ottobon. (XV вѣк.) 159, fol. 77. Московск. греческ. рукой. ( X V в )  363 
С418), fol. 99): „Вопросъ аввы Ѳалассія къ иже во святыхъ Максиму Испо­
вѣднику. Вопросъ Такъ какъ у святаго Діадоха въ 100-ой главѣ написано, 
что нѣкоторые будутъ судимы огнемъ и очищаешь! въ будущемъ вѣкѣ, то 
прошу, чтобы разъясненіемъ было раскрыто намѣреніе отца.— Отвѣтъ. Стя­
жавшіе совершенство любви къ Богу и добродѣтелями поднявшіе крыло души 
восхищаются, но Апостолу (1 Солун. IV. 17), на облакахъ и на судъ не 
приходятъ. Не вполнѣ же стяжавшіе совершенство, но пріобрѣвшіе грѣхи и 
подвиги,—эти въ судилище суда приходятъ и здѣсь сопоставленіемъ добрыхъ 
и худыхъ дѣлъ будучи какъ бы огнемъ налимы, очищаются отъ наказанія, 
если вѣсы добрыхъ дѣлъ перевѣсятъ 

*) Римл. XIII, 10.
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σεως τούς κεχρεωστημένους αύ- 

τοΐς κατά τάς αυτών πράξεις 

άπολάβωσι κλήρους παρά τοΰ 

αγαθού ήμών θεοΰ και βασι- 

5 λε'ως Ίησοδ Χριστού, δτι αυτός 

έστιν δ Θεός τής δικαιοσύνης 

καί αύτοδ Ιστιν έφ’ ήμας τούς 

άγαπώντας αδτόν <5 πλούτος 

τής χρηστότητος τής βασιλείας 

10 αδτοΰ εις τόν αιώνα καί εις 

τούς σόμπαντας αιώνας τών 

αίώνων. Α μ ή ν .

всѣхъ другихъ людей, какъ на­
ходящіеся подъ судомъ, чтобы, 
бывъ искушены огнемъ суда, 
они получили воздаянія, долж­
ныя имъ по ихъ дѣламъ, отъ 
благаго Бога нашего и Даря 
Іисуса Христа, потому что Онъ 
есть Богъ правды и Его есть 
надъ нами, любящими Его, бо­
гатство благости царствія Его 
во вѣкъ и во всѣ вѣки вѣ­
ковъ. Аминъ.

1. αύτοός а. έαυτοός άπολάβοοσιν b.— 4. ί)μών оп. е. θ*ο5 καί [ίϊσίϋως 
оп. b.— 6. ό оп. а.— 10. αότοϋ κ*ΐ αότώ πρέπει τιμή καί ЪЯіг είς b. αύτοδ και 
εις... c. είς τδν αιώνα τοδ αίώνος. Α μήν e.



περί τοΰ ονόματος τοΰ οσίου πατρός ήμων καί σοφωτάτου Διαδόχου, 

όμοίως καί περί της τοΰ Μάρκου προσηγορίας.

β'. ΣΧΟΛΙΟΝ ΤΟ ΚΑΙ ΠΡΟΟΙΜΙΟΥ

ТОЛКОВАНІЕ,
КОТОРОЕ ЕСТЬ И ВВЕДЕНІЕ,

объ имени преподобнаго отца нашего и премудраго 
Діадоха, равно и о прозваніи ,,^аркъ“

(Приложеніе къ аскетическому слову бл. Діадоха)



podex paudianus 84 (_olim 737) 

sec. JLJj meuntis.



ΣΧΟΛΙΟΝ ΤΟ ΚΑΙ ΗΡΟΟΙΜΙΟΝ

περί τοΰ ονόματος τοΰ άσίοο πατρος ημών καί σοφωτάτου Διαδόχου, 

ομοίως και περί τής του Μάρκου προσηγορίας.

Αμφιβάλλεται παρά τοΐς πολλοΐς τό τοϋ μακαρίου πατρος ήμών Δι- 
5 αδόχου όνομα, είτε κύριόν Ιστι τοΰτο, είτε διαδοχές τίνος ί'διον, διδασκα­

λίας τυχόν, ή προστασίας, ή Ιτέρας εδσεβοϋς πράξεως* ωσαύτως ζητείται, 
καί τίνος έ'νεκεν «ν δέκα δροις καί οιον είπεΐν τόποις καί κανόσι τήν μονα­
δικήν πάσαν πολιτείαν συνέκλεισεν επί τούτοις καί διατί έν εκατόν 
κεφαλαίοις τήν διδασκαλίαν αυτοΰ παρεξέτεινε. Δει οδν ήμας περί τούτων 

10 πάντων είπειν καί διασαφήσαι τά μέχρι τοϋ νυν παρά πασιν Ιπιζη τού μένα1 
εάν γάρ ή αρχή τοΰ βιβλίου άμφίβολος εΐη τοΐς άναγινώσκουσι1) καί 
πασιν άγνοουμένη καί άσαφής, πώς οίν τις προθυμηθείη τά έξης τούτου 
μαθήσασθαί τε καί διακριβώσασθαι; είπωμεν οδν εντεύθεν περί τούτων 
άρξάμενοι. Τινά τών ονομάτων προφητικώς εξ άρχ^ς ετέθη τοΐς πολλοΐς 

15 διά τά μέλλοντα έκ τούτων έκβήσ=σθαι καί γενήσεσθαι πράγματα, οιον 
τό θωμάς όνομα δηλωτικόν ήν της είς δστερον άμφιβολίας αυτοΰ καί 
τ>5ς περί τήν θείαν άνάστασιν άπιστίας· θωμάς γάρ, κατά την ελληνικήν 
ταύτην γλώσσαν, δίδυμος καί άμφίβολος (λογισμός) Ιρμηνεύεται· ιδού οδν 
τδ όνομα τοΰ αποστόλου πρό^ησις ην τοΰ μέλλοντος γενήσεσθαι πράγμα- 

20 τος. Καί Ιωσήφ δέ ό πάγκαλος έν Αίγύπτφ παραγενόμενος καί έν δοδ- 
λοις καταταττόμενος Ψοθομφανεχ, όπερ Ιρμηνεύεται τών απορρήτων ό 

γνώστης, παρά τών έκεΐσε έπωνομάσθη· εγνω γάρ τά άπόκρυφα δστερον 
καί τά τών ενυπνίων τοΰ φαραώ άδηλα, καί διεσάφησε ταΰτα τφ βα- 
σιλεΐ, καί τόν έπερχόμενον έκ τούτων λιμόν άπεκρούσατο. Τοιοΰτόν τι, 

25 οΐμαι, δηλοΐ καί τό Διάδοχος 2) όνομα' εστι μέν γάρ καί κυριώνυμος ή 

κλήσις, Ιστι δέ καί διαδοχής τίνος παραστατική καί σημαντική· Ιπειδή

*) Въ рукой· αναγινώαουαι.
2) Διάδοχον.

34
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γάρ εμελλε τά τοΰ θείου Μάρκου κεφάλαια υποδέξασθαι καί προσθεΐναι 

τούτοις καί ετερα καί βιβλίον §ν ψυχωφελές καί σωτήριον άπεργάσασθαι, 

διά τούτο καί Λιάδοχος Ιξ αρχής έκλήθη παρά τών δνοματοθετησάντων 

πάντως αυτόν. Ά λ λ ά  τοΰτο μέν πρόχειρον καί άπό τοΰ ονόματος αυτοΰ 

5 έγνωσμένον πάσι και πρόδηλον, δει δε ήμας μή Ιν μόνφ μένειν τφ γράμ- 

ματι καί Εαΐς προχείροις εννοίαις καί δπολήψεσιν, άλλά καί είς θειότερα 

διαβαίνειν καί όψηλότερα ένθυμήματα. “Όσοι μέν γάρ κατά τό φαινόμενον 

γράμμα τά τής θείας Γραφής εκδέχονται λόγια, ώμάς έσθίουσι τάς σάρκας 

τοΰ Κυρίου ήμών Ίησοϋ, δίκην θηρίων ταύτας διασπαράττοντες· σάρκες δέ 

10 Χριστοΰ αί θεΐαι ΓραφαΙ τυγχάνουσι. "Οσοι δέ ταύτας πνευματικώς καί 

άλληγορικώς Ικλαμβάνονται— άλληγορία δέ εστιν ή αλλό τι παρά τό 

γράμμα καί τό δηλούμενον έκ τοΰ γράμματος ερμηνεύουσα καί διδάσκουσα 

και άγορεύουσα,— οδτοι τφ πυρι τοΰ θείου πνεύματος ζεούση καρδία καί 

εμπύρφ πόθφ και προθυμία όπτάς ταύτας τφ όντι έσθίουσι, καί τάς εαυτών 

15 ψυχάς Ινδεχομένως εκτρέφουσι* τό γ ρ ά μ μ α ,  φησίν δ απόστολος, ά π ο -  

κ τ ε ί ν ε ι ,  τδ δέ π ν ε ύ μ α  ζ ω ο π ο ι ε ί .  Τό οδν Μάρκος όνομα Ιβραϊκή 

κλήσίς έστι, σημαίνει δέ αδτη, εις τήν ήμετέραν γλώτταν τήν Ιλληνικήν 

ταύτην μεταβιβασθεΐσα, ύψηλοΰ εντολή· δ οδν διάδοχος τοΰ Μάρκου τάς 

ύψηλάς Ικεΐθεν δεξάμενος Ιντολάς έν γράμμασι ταύτας ήμΐν παρέδωκε· μή- 

20 ποτε οδν καί έντεΰθεν επίσκοπος Φωτικής λέγεται, δτι έν τοίς γεγραμμέ- 

νοις τούτοις κεφαλαίοις τάς τών φωτιζόμενων εποπτεύει καί έφορα ψυχάς· 

ποία μέν πρός τόδε τό μέτρον Ιφθασί, ποία δέ επί πλέον προβεβηκε, καί 

ποία ταύτην τήν βαθμίδα κατείληφε, καί ποία πρός τό τέλειον άναβέ- 

βηκεν. Έ ν δέκα δέ δροις πάσας τάς άρετάς περιέκλεισεν, ότι καί δ δέ- 

25 κατος άριθμός τέλειός Ισιι, μάλλον "δε τέλος καί δοχεΐον πάντων τών 

μοναδικών άριθμών* ή γάρ δεκάς δεκάς λέγεται παρά τοΐς σοφοΐς, δτι 

πάντας τούς είρημένους άριθμους έν αδτη δποδέχεται, ώσπερ δή καί οί 

δέκα οδτοι δροι τάς πρός θεόν φερούσας δδοδς περιέχουσιν. ΕΕς Ικατόν 

δέ κεφάλαια τούς δρους έξε'τεινεν, δτι καί ό δέκατος άριθμός έφ’ εαυτόν 

30  πολλαπλασιαζόμενος τδν Ικατοστόν οίδεν άπογεγραμμένον· δέκα γάρ δ 
δέκα Ικατόν, ή 8xt εις τόν άριθμόν τοΰτον ή πδίσα ψυχική ήμών σωτηρία 

διήρηται* κατά γάρ τήν ευαγγελικήν φωνήν, ή τριάκοντά τις καρποφορεί 

τφ θεφ  ή έξήκοντα *) ή Ικατόν. Και τριάκοντα μέν δίδωσι τφ θ εφ  δ

Χ) έξάκονΐα.
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τίμιος γάμος καί καθαρός, εξήκοντα δ τά οικεία σκορπίζων καί διαχεων 

τοΐς πένησι μετά της τών έντολών φυλακές, Ικατδν δέ ή καθαρά 

και παρθένος ψυχή καί πάντων άπηλλαγμένη τών βιωτικών πράξεων. 

*Н καί οδτως· π&σα πραξις διά τών τριών τούτων τελείται καί 

5 άπεργάζεται- διά κίνησιν τήν προς τδ κακόν, δταν δ νοδς ένθυμηθή τι 

πρδξαι και ποιήσαι πονηρόν διά στάσιν τήν πρδς αϊτό, δταν στήσωμεν 

τήν βουλήν καί τυπώσωμεν τδ Ιργον διατελε'σαι· διά καθέδραν, δταν τδ 

ενθύμημα πληρωθή καί καθίση καί οίονεί άναπαυθη δ νους έπ’ αδτφ* 

μ α κ ά ρ ι ο ς  γάρ, φησιν, ά ν ήρ ,  δς  ο β κ  Ι π ο ρ ε ύ θ η  Ι ν  β ο υ λ $  

10 α σ ε β ώ ν ,  ιδού κίνησις ή Ικπόρευσις* κ α ί  έν δδφ  ά μ α ρ τ ω λ ώ ν  ο δ κ  

ϊατη, ιδού στάσις τοδ πονηρού λογισμού· κ α ι Ι π ί  καθέδρ^ι 1) λ ο ι μ ώ ν  

ο δ κ  έ κ ά θ η σ ε ν ,  ίδοδ καθέδρα και άνάπαυσις τοΰ κακού. Εί μέν οδν 

ένθυμηθη τις τδ κακδν καί στη έπΐ τούτφ, οδ καθίσει δέ, οίονεί πράξει, 

καί Ιπαναπαυθη τφ πράγματι, τριάκοντα προσήγαγε τφ θεφ* δ δε Ιν- 

15 θυμηθείς μόνον, μή στάς δέ έν τφ οίκείφ θελήματι, άλλά καταπατήσας 

τά τοδ πονηρού βουλεύματα, εξήκοντα προσάγει τφ θεφ* δ δέ καί είς 

τοσοϋτον μέτρο ν φθάσας, ώστε μηδέ κινεισθαι τφ λογισμφ πρδς τά χα ­

λεπά, μηδέ προσβολήν τινα δέχεσθαι τοΰ κακοΰ, οδτος Ικατδν καρποφορεί 

καί φέρει τφ θεφ . Δέξαι καί Ιτέραν έπΐ τούτοις Ιξήγησιν· τρεις είσι 

20  πύλαι, δί ών εισέρχεται δ εχθρός καί αιχμαλωτίζει καί σκορπίζει τά 

ήμέτερα άγαθά· δ θυμός, ή επιθυμία καί δ λόγος* δ οδν τήν μίαν κλεί- 

σας καί άποφράξας τφ §ιαβόλς>, τά τριάκοντα προσέφερε τφ θεφ* ό δέ 

καί τήν Ιτέραν, τά Ιξήκοντα* δ δέ καί τδν λόγον, τά Ικαιόν* διά ταϋτα 

οδν είς Ικατδν κεφάλαια ή τοΰ Διαδόχου διδασκαλία έξήπλωται.

25 Ά ρ χ ή  συν  Ѳ з ф  τ ώ ν  κ ε φ α λ α ί ω ν  τ ο ΰ  Δ ι α δ ό χ ο υ 2).

α'. Πάσης πνευματικές θεωρίας, αδελφοί, ήτοι γνώσεως καί κατα- 

λήψεως, προλαμβανέτω τά τρία ταΰτα· ή πρδς τδν Θεδν πίστις ήμών, 

ή έλπίς, ή άγάπη, πλέον δέ τών δύο τούτων τής πίστεως καί τής Ιλπίδος 

προτρεχέτω ή αγάπη· ή μέν γάρ πίστις καί ή έλπίς διδάσκουσιν ήμάς

*) χαθέίραν.
2) Толкованіе аскетическихъ словъ бл. Діадоха доведено только до 

41-ой главы включительнОд но надписанія, указывающія на содержаніе каж­
дой главы, сдѣланы надъ всѣми 100 главами. Такъ какъ эти оглавленія пе­
ренесены нами въ аскетическое слово бл. Діадоха (Стр. 22, пр. 2-е), и вмѣстѣ 
съ нимъ уже напечатаны, то здѣсь они опускаются во избѣжаніе повтореній.
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καταφρονεΐν τών τοΰ βίου τούτου καλών, ή άγάπη δέ προσκολλόϊ 

τήν ψυχήν ήμών καί Ινοΐ ταΐς άρεταϊς τοΰ θεοΰ, αίσθήσει νοερά, 

ή γουν γνώσει θ-siqc και ουκ άνθρωπίνη, τόν μή βλεπόμενον θεόν φαντα- 

ζομένη και καταμανθάνουσα.

5 β'. Φύσει άγαθ-ός μόνος εστίν <5 Θεός* γίνεται δέ και άνθρωπος Ы
επιμελείας τών τρόπων αγαθός, ήτοι τών Επιτηδευμάτων καί τών έργων, 

το κατά άλήθειαν Εργαζόμενος άγαθδν τή συνεργείς τοδ όντως άγαθοΰ, είς 

δπερ άγαθδν ή καταντήσας δ άνθρωπος ή ελθών ου μετατρέπεται ραδίως 

πρδς τδ κακόν, δταν ή ψυχή αδτοϋ διά τής πρδς τδ καλδν επιμελείας 

10 χοσοδτον πλησιάζη τφ θεφ , δσον ή προθυμία και δόναμις αδτής διά τής 

άνωθεν χάριτος συνεργουμένη θε'λει· χωρίς γάρ θεοΰ ούδέν τι ποιεΐν δυνά- 

μεθα- γ ί ν ε σ θ ε  γάρ, φησιν ή θεία Γραφή, ά γ α θ ο ί  κ α ί  ο ί κ τ ί ρ μ ο ν ε ς ,  

ώς κ α ί  δ π α τ ή ρ  δ μ ώ ν  δ έν  τ ο ΐ ς  ο Ορ α ν ο ΐ ς .

γ '. Τδ κακδν οδκ άπδ φύσεως έχει τδ είναι Ιν τφ βίφ, οδτε άπδ 

15 φύσεως Ιστι τις τών ανθρώπων κακός· δ γάρ θεδς άγαθδς δπάρχων, αγα­

θά καί έποίησε καί ποιεί, κακδν δε δλως ουκ εκτισεν. 'Όταν δε ή επι­

θυμία τής καρδίας ήμών Ινθυμηθή τι πραγμα πονηρδν καί μείνη είς αδτδ 

καί καρτερήση χρόνον τινά, τότε τδ μή δν πρώην άρχεται γίνεσθαι καί 

μορφήν καί δπόστασιν λαμβάνει, πρδς τήν δρεξιν τής Ιπιθυμίας ήμών 

20 μεταπλαττόμενον· άρμόζει οδν μνημονεύειν ήμΐν τοδ θεοδ πάντοτε καί 

άμελεΐν της εξεως τών κακών. Έ ξις δέ εστι κακή, δταν ύπδ συνήθειαν 

κατακρατηθώ τις καί κατακυριευθή δπδ τοδ κακοΰ τελείως· ή δε διηνεκής 

μνήμη τοΰ θεοδ διώκει τά τοιαδτα κακά μακράν· δυνατωτε'ρα γάρ έστιν 

ή φύσις τοδ καλοΰ τής εξεως τοδ κακοΰ, δτι τδ μέν καλδν καί ον εστι 

25 καί φύσις Ιστί, τδ δέ κακδν καί μή 3ν καί παρά φύσιν εστίν* Ιν γάρ τφ  

πράττεσθαι пар ήμών, δοκει Ιχειν τδ είναι, ουχί δέ κατά άλήθειάν εστιν.

δ'. Πάντες άνθρωποι τδ κατ’ εικόνα τοδ θεοδ εχομεν, τδ δέ καθ’ δμοί- 

ωσιν Ικεΐνοι μόνοι φέρουσι καί δεικνύουσιν, οΐ διά τδν πόθον τδν πρδς 

τδν θεδν δούλους εαυτούς ποιήσαντες αδτφ· τότε γάρ κατά άλήθειαν 

80 έλεύθεροι τυγχάνομεν καί δμοιώματα φέρομεν κατά τδ δυνατδν τοΰ θεοδ, 

δταν μή τά θελήματα τής ψυχής ήμών πράττωμεν, άλλά δοδλοι ύπάρ- 

χωμεν τοΰ θεοΰ τ ο ΰ  κ α τ α λ λ ά ξ α ν τ ο ς  ήμδς, ήγουν είρηνο-
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ποιήσαντος Ιφ εαυτφ διά της π(αραβ)άσ«ως έχθρούς γε(γο)νότας· τούτου 

δέ τοΰ άγαθοΰ άλλως ουκ Ιπιτυγχάνει τις, εί μή πείσει τήν εαυτοΰ ψυχήν 

έν τοΐς τοΰ ματαίου τούτου βίου πράγμασι μή πλανασθαι· ε δ κ ο λ ο ν  

δέ τήν δόξαν τήν παρούσαν εκάλεσεν, δτι ευκόλως μεταπίπτει άπό τού- 

 ̂ του είς τοΰτον.

ε \  Ή  α ύ τ ε ξ ο υ σ ι ό τ η ς  ούδέν άλλο έστίν, εί μή τής ψυχής ήμών 

τ ή ς  λ ο γ ι κ ή ς  θέλημα, εύκόλως κ α ί Ι τ ο ί μ ω ς  κ ι ν ο ύ μ ε ν ο  ν, μετα- 

μορφοόμενον πρδς άπε'ρ δέλομεν καί βουλόμεθ*. Λογικήν δέ καλεΐ τήν 

ψυχήν ήμών, δτι λέγεται καί φυτική ψυχή, ήτις περί τά φυτά θεωρεί 

10 ται* λέγεται και αίσθητική, ήτις καί έν τοΐς άλόγοις εστί* λέγεται και 

λογική ήμετέρα* άλλά πείσωμεν καί Ιθίσωμεν τήν ψυχήν ήμών τήν λογι­

κήν περί μόνον τό καλόν καταγίνεσθαι καί σπουδάζειν διά τών άγαΟών 

Ιννοιών και ενθυμήσεων τούς πονηρούς λογισμούς καταβάλλειν και άπο- 
διώκειν καί έξαφανίζειν.

15 ζ'· Αληθινής γνώσεως σημεΐον καί φωτισμού θείου γνώρισμα τ(ό

διαχ)ωρίζειν τδ καλδν άπδ τοΰ κακοΰ άπτΛίστως και χωρίς δισταγμοΰ 

τίνος. Αδτη δέ ή καλή πράξις καί ευάρεστος τφ θεφ φέρει τόν νοΰν πρδς 

τόν τής δικαιοσύνης θεόν, καί τοσοΰτον αύτδν δ άγαθδς θεός φωτίζει 

καί γνώσεως θεία; άναπληροΐ, ώστε μετά παρρησίας και Οάρσους τήν 

20 δπέρ τοΰ καλοΰ αγάπην ζητεΐν και θυμφ δικαίψ (Ιση γάρ καί άδικος 

θυμδς) ά ρ π ά ζ ε ι ν  τδ δ ί κ α ι ο ν  κ α ι  κ α λ δ ν  άπδ  τ ών  ό β ρ ί ζ ε ι ν  

Ιπιχειρούντων αύτό, ήγουν συγκαλύπτειν διά τοΰ κακού* δ γάρ τοΰ καλοΰ 

ζήλος, καί ή Ιπιθυμία, ού διά μίσος τδ πρδς τδν άδελφόν, άλλά διά 

φιλίαν τοΰ καλοΰ Ιλέγχων και διώκων τδ κακόν, τήν νίκην δίδωσι τφ 

25 καλφ.

ζ \  Ό  π ν ε υ μ α τ ι κ ό ς  ν ό μ ο ς ,  ήγουν αί ΙντολαΙ τοΰ θεοΰ, τήν 

άπδ τούτων φωτισδεΐσαν διάνοιαν πληροφορεί, έάν ίσως άμφιβάλλ·^ κατά 

τι* ένεργεία γάρ άγάπης Ικ τοϋ θεοΰ φέρεται· ή δέ τοιαύτη πληροφορία 

διά τής δνεργείας ή συνέργειας τής πρδς ή μας άγάπης τοΰ θεοΰ έρχεται 

30  πρδς τόν νοΰν ήμών, καί ίκτοτε άπολυπραγμονήτως δέχεται τά τής θεολο­

γίας νοήματα καί κινήματα* ob γάρ πάσχει τότε πενίαν δ νοΰς τήν φέρουσαν καί 

προξενοΰσαν ήμΐν άγνοιαν τής καταλήψεως τού καλοΰ, ούδέ γάρ άμφιβάλλει
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ετι καθάπερ καί πρότερον, Stati τοΰτο οδτως ή οδτως Ιχε4 δτι έπ ΐ το- 

σοδτον έπλατύνθη ή ψυχή αδτοδ καί ευρύχωρος γε'γονεν £% ΐής γνώσεως 

τοδ θεοΰ  καί τη ς πληροφορίας, δπόσον ή τη ς  προς ήμ#£ άγάπης τοΰ 

Θεοΰ ενέργεια καί ό φωτισμός θέλει* δίοωσι γάρ ήμΐν δ θ ε°ξ τάς Ιαυτοΰ 

5 δωρεάς, προς τάς ήμετέρας δυνάμεις ταύτας παραμέτρων, ?να μή τή πε­

ρισσότερα χάριτι πρός εκστασιν μεταπέσω μεν. Καλόν οδν πίστεως, 

τής διά άγάπην ενεργουμένης είς ήμας, τόν φωτισμόν καί τήν έλλαμψιν 

έκδέχεσθαι τοΰ λέγειν καί διδάσκειν τά θεία μυστήρια· πρό τούτου δέ μή 

διδάσκειν* πτωχή γάρ Ιστι καί ασθενής ή διάνοια εκείνη ή βπτός τη ς  τοΰ 

30 θεοΰ πληροφορίας φιλοσοφοΰσα και έξαγγέλλουσα τά τοΰ θεοδ λόγια.

η '. Οδτε τόν μή φωτισθέντα τόν νοΰν διά τής άνωθεν χάριτος αρμό­

ζει ταΐς πνευματικαΐς Ιρμηνείαις καί διδασκαλίαις καί έξηγήσεσιν εαυτόν 

παρέχει ν, οδτε τόν διηνεκώς καί πλουσίως καταλαμπόμενον δπό τής άγα- 

θότητος τοΰ άγίου πνεύματος επί τό διδάσκειν τά θεία ή γράφειν ερχε- 

15 σθαι. Όπου γάρ π ε ν ί α ,  ήγουν ενθα ουκ εστιν ελλαμψις ή φωτισμός θείος, 

Ικεΐ τών άνωθεν αγαθών παντελής εστιν άγνοια· δπου δέ πάλιν πολλή 

τοδ άγίου πνεύματος ή χορηγία, ου συγχωρεΐται οδδέ καταλιμπάνεται <5 

τοιοΰτος άνθρωπος δπό τοΰ πλούτου τής χάριτος καί τής Ιλλάμψεως έκ- 

φαίνειν καί άποκαλύπτειν τά θεία μυστήρια, άλλ’ , ώσπερ μεθύων δπό 

20 τοδ πλούτου τών άγαθών καί τών θεωριών τών μεγάλων καί δψηλών, 

κατίχεται καί σιγα καί κατατρυφα τών δεδομένων αδτφ παρά τοΰ θεοΰ· 

δ δέ είς μέσην φθάσας τάξιν τών δύο τούτων καταστάσεων, επί τό διδά­

σκων καί λαλεΐν τά τοΰ πνεύματος μετά της συνεργείας τοΰ άγίου πνεύ­

ματος ερχέσθω, ό μετρίας δηλονότι καί δλ ίγα ς  τάς άπό τοΰ θεοΰ  ευερ- 

25 γεσίας δεχόμενος· τοΰτο  γάρ τό μέτρο ν, τό μέσον δηλαδή, λόγους ενδό­

ξους καί παραδόξους καί ώφελεΐν δυναμένους ψυχάς τοΐς διδασκομένοις 

χαρίζεται* ή δέ πολλή καί άπειρος ελλαμψις τήν πίστιν αδξάνει καί τρέ­

φει τοΰ λέγοντος εν πίστει καί προσομιλοΰντος τφ θεφ, ίνα πρώτος δ 

διδάσκων τφ εργφ, οόχί τφ λόγφ, (είπον γάρ άνωθεν, δτι οδ συγχωρεΐ- 

30  ται δ τοιοΰτος διδάσκειν διά τό πλήθος τών θείων έλλάμψεων), τών γάρ καρ­

πών τής άγάπης τοδ θεοδ γεύηται1)· τ ό ν  κ ο π ι ώ ν τ α, γάρ φησι, γ ε ω ρ ­

γ ό ν  δε ι  π ρ ώ τ ο ν  τ ώ ν  κ α ρ π ώ ν  μ ε τ α λ α μ β ά ν ε ι ν .

г) γεύεται.
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θ'. Έ ν  Ιση τό πνεΰμα τό άγων, τοΰ δέ αδτοΰ καί ε ν ό ς  ά γ ι ο  υ 

π ν ε ύ μ α τ ο ς  ε ί σ ί  π ά ν τ α  τά θ ε ί α  χ α ρ ί σ μ α τ α ·  ή σοφία, ή γνώσις, 

τά λοιπά πάντα. "Εχει δέ έκαστον τών χαρισμάτων τοΟ Θεοΰ ξδίαν Ινε'ρ- 

γε ια ν  και πράςιν και αποτέλεσμα· ά λ λ φ γάρ άνθρώπφ δ ί δ ο τ α ι  σο φί α ,  

5 α λ λ φ  γ ν ώ σ ι ς  δπό του αυτοΰ και Ινός άγίου πνεύματος, ώς καί δ 

θειος άπόστολος Παύλος μαρτυρεί. Πλήν τό μέν τής γνώσεως χάρισμα 

π ε ί ρ ^  σ υ ν ά π τ ε ι  τ ό ν  ά ν θ ρ ω π ο ν  τ φ  θ ε φ ,  ήγουν αβτφ τφ πράγματι, 

και τή ένεργείςι προσκολλα καί προδήλως ένοΐ καί συνάπτει τόν άνθρω­

πον τφ θεφ , ob μήν καί τούς λόγους καί τάς αίτιας τής γνώσεως και 

Ю χής συναφείας τής πρός τόν θεόν δίδωσι τούτφ λε'γειν καί άνακαλύπτίΐν 

πρός άπαντας τό πνεΰμα τό άγιον. Διά τοΰτο καί τινες τών μοναχών 

φωτίζονται μέν αίσθήσει και γνώσει θείας δυνάμεως, είς δε λόγους θείους 

καί διδασκαλίας ουκ έρχονται, оЬШ Βόναντχι λέγειν πώς ταΰτα ή ταΰτα 

άπό θεοΰ ήμΐν δίδονται καί χαρίζονται. ’Εάν δέ καί τό τής σοφίας χά- 

ρισμα λάβοι τις μετά τής γνώσεως Ιν φόβψ τφ πρός τόν θεόν, τότε καί 

αυτάς τάς ένεργείας καί τής γνώσεως τάς δυνάμεις φανεροποιεΐ καί δι­

δάσκει καί άνακαλόπτει πάσι τρανώς. Τοΰτο δέ τό χάρισμα όλίγοις δί- 

δοται καί σπάνιόν έστι καί μέγα τό πράγμα* ή μέν γάρ γνώσις διά τής 

ενεργείας καί τής πράξεως τοΰ καλοΰ φωτίζει τούς πολλούς τών άνθρώ- 

πων, ή δέ σοφία διά τής τών κεκρυμμένων διδαχής και άνακαλύψεως 

ώφελεΐ· φέρει δέ τήν μέν θείαν γνώσιν εδχή συνεχής καί ήσυχία πολλή 

καί άμεριμνία τών βιοτικών πάσα, τήν δέ σοφίαν χαρίζεται ά κ ε ν ό δ ο ξ ο ς  

μ ε λ έ τ η  τ ώ ν  λ ο γ ί ω ν  τοΰ  θ ε ο ΰ ,  κ α ί  π ρ ο  τ ο ύ τ ο υ  ή χ ά ρ ι ς  

τοΰ  δ ι δ ό ν τ ο ς  α δ τ ή ν  θ ε ο ΰ .

ι .  Ό  θυμός μέρος εστί τής ψυχής· ΙδόΟη δέ ήμΐν, ί'να δταν προσβάλ- 

λωσι καί πολεμώσιν ήμΐν τά πάθη, αντί δπλου εχωμεν τόν θυμόν κατ’ 

αυτών. "Οταν οδν τό θυμοειδές τής ψοχής ήμών κινήται καί ίρμα κατά 

τών παθών, τότε σιωπάν οφείλει δ άνθρωπος, οδ διδάσκειν ή παραινεΐν· 

καιρός γάρ μάχης έστί καί άγώνος τοΰ πρός τά πάθη. "Οταν δέ τήν 

τοιαύτην ακαταστασίαν θεάσηταί τις γαληνιάσασαν καί ήσυχάσασαν ή δΐ 

εύχής ή δί Ιλεημοσύνης τοΰ μόνου άγαθοΰ καί πανοικτίρμονος θεοΰ ήμών, 

τότε κινεΐσθαι καί ερχεσΟαι πρός τό διδάσκειν, πρότερον καταδεσμήσας 

Ιαυτόν διά ταπεινοφροσύνης καί άσφαλισάμενος τόν νοΰν αδτοΟ, Ενα μή
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είς κενοδοξίαν εμπεσ^· εάν γάρ μή τις εαυτόν έξουδενώση καί γην καί 

σποδόν έργάσηται, τά τοΰ θεοΰ μεγάλα έργα καί τάς ευεργεσίας τάς 

πρός ήμας γινομένας λέγειν καί διδάσκειν ob δύναται.

ια. Ό  πνευματικός λόγος, ήτοι ή άπό τοΰ θείου πνεύματος ελλαμ- 

® ψις καί γνώσις, άκενόδοξον τήν ψυχήν διατηρεί· αισθήσει γάρ φωτός

άφορμάς τοΐς ίδίοις άκροαταΐς χαρίζεται, ώς ου πλάσμα και Επιτήδευμα

ύπαρχον κενοδόξων άνθρώπων καί μή άνωθεν πεφωτισμένων γνωσόμεΟα 

δε και χαρακτηρίσομεν τήν τοΰ θείου λόγου διάΟεσιν, ήγουν τήν χάριν 

καί τήν εδεργεσίαν τήν τοιαότην, Ιάν εν ταΐς ωραις, άϊς οδ διδάσκομεν, 

άλλα σιωπώμεν, δλον τον νοΰν έχωμεν μετά θερμής πίστεως και μνήμης 

πρός τον θεόν.

ιβ'. Ό  φιλών ή ποθών εαυτόν, τόν θεόν άγαπήσαι ου δύναται· δ 

δέ εαυτόν μή φιλών ενεκεν της πολλής άγάπης, ής πρός τόν θεόν εχει, 

ουτος αληθώς τόν θεόν ποθεί. Διά τοΰτο οΙ)δέ τήν Ιαυτοΰ δόξαν και τιμήν 

15 ζητεί ό τοιοδτός ποτε, αλλά τήν δόξαν τοΰ θεοϋ· δ γάρ εαυτόν άγαπών,

τήν ιδίαν δόξαν ζητεί· ό δέ τόν θεόν φιλών, τήν τοΰ ποιήσαντος αδτόν

δόξαν άγαπα· ψυχής γάρ αισθητικής καί θεοφιλούς ί’διον, ή γουν νοούσης 

καί συνιούσης τό όντως άγαΟόν εργον καί έξαίρετον, τό τήν μέν δόξαν 

αεί ζητεΐν τοΰ θεοΰ εν πάσαις, αις διαπράττεται καί ποιεί έντολαΐς, επί 

20 os χή Ιαυτοΰ ταπεινοφροσύνη καί καταφρονήσει τέρπεσθαι, δτι τφ θεφ μέν 

πρέπει διά τών μεγάλων αυτοΰ чаі Οαυμασίων έργων δοξάζεσθαι, άνθρώπφ 

δε τό ταπεινοΰσθαι άρμόδιον καί καλόν, Ϊνα Ы αЬτής τής ταπεινώσεως 

οίκειωθή καί γνωρισΟη τφ θεφ, ό π ε ρ  έ ά ν  π ο ι ώ μ ε ν  κ α ί  ή μ ε ΐ ς  

κ α τ ά  τ ό ν  ά γ ι ο ν  β α π τ ι σ τ ή ν  Ί ω ά ν ν η ν  χ α ί ρ ο ν τ ε ς  τ ή  δ <5ξ тд 

25 χαΐ μεγαλωσύνη τοΰ Κυρίου, άδιαλείπτως λέγειν άρξόμεθα· έ κ ε ΐ ν ο ν  

δει  δ ψ ο ϋ σ θ α ι  κ α ί  δοξάζεσθαι, τόν θεόν δηλονότι, έμέ δε ταπεινοΰσθαι 

κ α ί έ λ α τ τ ο ΰ σ Ο α ι .

ιγ \  Έθεασάμην ποτέ τινα άνθρωπον κατά πολυ μέν τόν θεόν άγα- 

πήσαντα, κλαίοντα δέ καί πενθοδντα ετι, δτι οδκ άγαπα, καθώς έθέλει, 

30  αδτόν, ώστε πάντοτε τήν ψυχήν αύτοΰ έν τοιαύτη καί τοσαύτη είναι 
επιθυμί^ καί πόθφ σφοδρφ, ώς τούς δρώντας αυτόν δοξάζειν μέν καί με- 

γαλύνειν άπαύστως τόν Κύριον, αδτόν δε ώς μηδέ δντα λογίζεσθαι Ιαυτόν.



Ό  τοιοΰτος ουδέ έπίσταται, οπερ Ιστίν ή ποΰ εφΟασεν δλως, άλλ’ ουδέ τών 

λόγων η τών έπαίνων τών άνΟρωπίνων αισθάνεται ή έπιστρέφεται· τη γάρ 

πολλή Ιπιθυμί^ καί σχέσει τής ταπεινώσεως, οδ νοεί τό μέτρον ή τήν 

δόξαν, είς ήν κατήντησεν, άλλα δουλεύει μεν τφ θεφ, ώσπερ έχουσι 

5 τύπον οί ιερείς, τή δε πολλή διαθέσει και πίστει τής προς θεόν φιλίας 

αδτοΰ, καλύπτει καί κρύπτει τό εαυτού μέτρον της αρετής κα'ι άξίας Ιν 

τφ βυθφ, και τή πολλή άγάπη τοΰ θεοΰ τό της ταπεινώσεως καλύπτεται 

καύχημα έν συντετριμμένη και τεταπεινωμένη ψυχή* διό καί παις *) ανά­

ξιος εαυτω κατά νοΰν καί διάνοιαν φαίνεται, επαινεϊν αυτόν επιχειρών, 

10 ώς άλλότριος δπάρχων της άρμοζούσης αύτφ άξίας τη πολλή επιθυμία 

της ταπεινώσεως· δπερ άρμόζει ή μας δλοψύχως ποιεϊν και πάσαν τιμήν 

άποφεύγειν και δόξαν πρόσκαιρον διά τόν πολύν πλούτον της άγάπης τοΰ 

τελείως ή μας άγαπήσαντος καί τήν ψυχήν αυτοΰ δόντος δπέρ ημών.

ιδ'. Ό  Ιν αίσθήσει καρδίας άγαπών τόν θεόν, ήγουν 6 έν γνώσει 

15 καί Ιπιγνώσει τής Ιαυτοΰ ψυχής ποθών τόν θεόν καί μή τψ έξωθεν τού- 

τφ καί φοιινομένφ σχήματι, εκείνος καί γνωρίζεται καί ποθεΐται παρά τοΰ 

θεοΰ· δσον γάρ τις Ιν επιγνώσει τής ψυχής τήν άγάπην τοϋ θεοΰ παρα­

δέχεται, τοσοΰτον καί προκόπτει καί πλησιάζει τφ θεφ* διά τοΰτο καί 

τοΰ φωτισμοΰ τής άνωθεν καταπεμπομε'νης γνώσεως καί έλλάμψεως έν 

20 Ιπιθυμία πολλή καί πόθφ τυγχάνει σφοδρφ, άχρις δν αΰτής τής τών 

όστέων αισθήσεως αϊσθηται, ήτοι έως άν καί τών οσχέων αδτοΰ καί τών 

μυελών καί τών άρμονιών δ τοΰ θεοΰ πόθος άψηται καί κατακρατήστε 

καί εκτοτε ούκέτι γινώσκει εαυτόν δ άνθρωπος, δλος μεταβληθείς καί 

μεταποιηθείς δπό τής άγάπης τοΰ κτίσαντος* δ τοιοΰτος εΐ καί περιπατεΐ 

25 έν τφ βίφ καί έν τφ σώματι τοότφ εστίν, άλλά αποδημεί διά τής άγά­

πης τοΰ θεοΰ τη ψυχή εκ τοΰ κόσμου, κινούμενος άεΐ δί αυτής καί 

άναπτερούμενος προς αυτόν διηνεκώς γάρ δπό τής πρός θεόν άγάπης 

καιόμενος τήν καρδίαν καί φλογιζόμενος, έξ άνάγκης κεκόλληται καί 

ήνωται τφ θεφ , ώς παντελώς τής έαυτοΰ φιλίας άποστάς καί τών σω- 

30  ματικών τούτων πραγμάτων, δλος δέ συναφθέίς διά τής άγάπης τφ θεφ· 

ε ί τ ε  γ ά ρ  Ι ξ έ σ τ η μ ε ν ,  θ ε φ ,  ε ϊ τ ε  σ ω φ ρ ο ν ο δ μ ε ν ,  δ μ ϊ ν ,  τοΰτο 

λέγει δ άπόστολος Παύλος έν τη πρός Κορινθίους δεύτερα, επιστολή,

ι) πάς.
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έστι δέ τοιοδτον, δτι εάν τε μεγάλα καί δπερήφανα λέγωμεν προς δμας, 

τοδτο γάρ τό εξέστημεν, μαινομένων γάρ το καυχασθαι καί δπέρογκα 

φθέγγεσθαι, διά τήν σωτηρίαν δμών τοΰτο πράττομεν, ί'να μή νομίσαντες 

ή μ α ς  άτελεΐς καταφρονήσητε τοΰ κηρύγματος, άν τε μέτρια καί ταπεινά 

λέγωμεν, δί δμας καί τοΰτο ποιοδμεν, ΐνα μετριοφρονεΐν δμας διδάξωμεν.
Ο

ιε'. "Οτε άρξεταί τις αίσθάνεσθαι, ήγουν νοεΐν τήν πρδς αϊτόν αγά­

πην τοδ θεοδ, τότε άρχεται καί οδτος εν αίσθήσει πνεύματος θείου τόν 

πλησίον αδτοΰ άγαπαν· αυτη γάρ εστιν ή αληθής καί τιμία άγάπη, περ! 

ής πάσαι ai Γραφαί διαλέγονται* ή γάρ Ιτέρα φιλία ή κατά σάρκα, ή 

10 άπό επιθυμίας σωματικής γινόμενη, ευκόλως διαλύεται καί μαραίνεται, 

αιτίας εδρεθείσης ή παρεμπεσούσης μικρας τίνος καί οδδαμινής, δτι οδ 

διά γνώσεως καί βοηθείας πνεύματος άγίου δέδεται καί ήνωται· επί δέ 

τής άνωθεν συνεργουμένης προς τό καλόν ψυχής, εάν συμβή παροξυσμός 

γενέσθαι τις καί μάχη, ob λύεται δπ’ αδτής ό δεσμός τής φιλίας καί τής 

35 άγάπης· ή γάρ θέρμη τής αγάπης τοδ θεού καί δ έμπυρος πόθος δ πρός 

αδτόν άναφλέγουσι καί άναζωπυροδσι τήν πνευματικήν ψυχήν πρός τό αγα­

θόν, καί ανακαλείται ταχέως μετά πολλής χαράς καί ευφροσύνης τήν τοΰ 

πλησίου αγάπην, καν μεγάλως ίσως δπό τοΰ άδελφοΰ δβρίσΟη, ήγουν 

ήδικήθη ή άλλο τι κακόν επαθεν !ν γάρ τή γλυκύτητι τής άγάπης τοδ 

20 θεοΰ τό πικρόν καί λυπηρόν τής μάχης καταβάλλεται καί Αφανίζεται.

ις \ Οδδείς δΰναται άγαπήσαι τόν θεόν έξ δλης ψυχής καί καρδίας 

καί διανοίας, μή πρότερόν φοβηθείς αδτόν έν έπιγνώσει τής ψυχής αδτοΰ* 

διά γάρ τής ένεργείας τοΰ φόβου, ήτοι τής φυλακής τών θείων εντολών 

καί τής άποχής καί άρνήσεως τοΰ κακοδ άγωνιζομένη ώσπερ ή ψυχή, 

25 είζ άγάπην ενεργουμένη, ήτοι θεόθεν συνεργουμένη, έρχεται· άλλως 

δέ οδκ άν τις δλως είς φόβον ελθη τοδ θεοδ τφ είρημένφ τρόπφ, ήγουν 

μή φοβηθείς πρότερον іѵ αίσθήσει καί διαγνώσει καρδίας, ειτα πρός τήν 

άγάπην Ιλθών, εί μή τών βιωτικών φροντίδων Ιξω γένηται. "Οταν γάρ 

έν ήσυχίςι καί άμεριμνίφ τών βιωτικών τούτων δ νοΰς ήμών γένηται, 

30  τότε καί δ τοδ θεοδ φόβος έρχεται καί όχλεΐ ήμάς, καθαρίζων έν έπι- 

γνώσει πολλή, ήγουν προδήλως, άπό πάσης σωματικής προσπαθείας καί γεώ­

δους παχύτητος1), καί οδτως είς πολλή ν άγάπην καί πίστιν φέρει τής

*) παχύντητος.
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άγαθι3τητος τοδ θεοΰ. "Ωστε <5 μέν φόβος των άρτι καθαριζομένων Εστι 

τών άμαρτιών μετά μέσης άγάπης, καί ου τελείας· ή δέ τελεία πρός 

θεόν άγάπη τών ήδη φθασάντων καθαρθήναι εστίν, Ιν οίς φόβος ου παρα­

μένει* δ γάρ εϋς τελείαν άγάπην τοΰ θεοΰ πλησιάσας ob φοβείται ετι* 

5 ή γάρ τελεία πρός θεόν άγάπη, ώς λέγουσιν αί Γραφαΐ, έξω βάλλει 

και διώκει τόν φόβον άμφάτερα δέ ταδτα, η γουν ό φόβος καί ή άγάπη, 

δικαίων έργα είσίν, οί'τινες δίκαιοι ενεργεία ή συνεργείς τοδ αγίου πνεύ­

ματος τάς άρετάς κατεργάζονται* καί διά τοΰτο ποτέ μεν λέγει ή θεία 

Γραφή* φ ο β ή Ο η τ ε  τόν  Κ ύ ρ ι ο ν  π ά ν τ ε ς  οί ά γ ι ο ι  αδτοΰ* ποτέ 

10 δέ, ά γ α π ή σ α τ ε  τ ό ν  Κ ύ ρ ι ο ν  π ά ν τ ε ς  οί  δ σ ι ο ι  α δ τ ο δ ,  ΐνα μά- 

θωμεν διά τούτων, δτι τών ετι καθαριζομένων δικαίων δ φόβος εστι μετά 

άγάπης μέσης, τών δέ κεκαθαρμένων ήδη ή τελεία άγάπη, έν ή οδκ 

έστιν έννοια φόβου τινός, άλλά εκκαυσις πόθου τοδ πρός θεόν άπαυστος 

καί κόλλησις ψυχής πρός αυτόν δί Ινεργείας τοδ άγιου πνεύματος γινο- 

15 ^ ν η , κατά τόν προφήτην τόν λέγοντα* ε κ ο λ λ ή θ η  ή ψ υ χ ή  μ ο υ  

ό π ί σ ω  σου,  έ μ ο δ  δέ ά ν τ ε λ ά β ε τ ο  ή δ ε ξ ι ά  σου.

ιζ'. "Ωσπερ τά έπερχόμενα τφ σώματι ήμών τραύματα, δταν μέν 

ώσιν *) άνιάτρευτα καί οίονεί κεχερσωμένα καί άνεπιμέλητα, επικειμένου 

τοδ ρύπου άνωθεν καί της έπιπεσούσης ίλύος καί τοδ πηλοΰ έν αδτοΐς, 

20 τοΰ προσαγομένου Εμπλάστρου καί Επιτιθεμένου παρά τοδ ίατροΰ, ουκ αι­

σθάνεται, καθαρισθέντος δέ τοΰ ρύπου καί άφαιρεθείσης τής Επικείμενης 

παχύτητος, αισθάνονται καί δάκνονται ύπό τοδ φαρμάκου καί είς ϊασιν 

ταχεΐαν έρχονται* οδτω καί ή ψυχή ήμών, εως μέν άμετανόητος τυγχά­

νει καί δπό τής λέπρας καί νόσου τής φιληδονίας τοδ βίου καί τών κα- 

25 κών κεκάλυπται, αίσθάνεσθαι καί νοεΐν τόν φόβον τοδ Κυρίου οδ δύναται, 

καν διηνεκώς αδτη τις τό φοβερόν κριτήριον τοδ θεοδ καί τάς έκεΐ κο­

λάσεις καί τιμωρίας καταγγέλλω· "Οταν δέ άρξηται διά τής προσευχής 

καί Επιμελείας τοΰ βίου καί τών άρετών καθαίρεσθαι τών κακών, ώσπερ 

φαρμάκου τινός δριμέος καί ζωής καί δγείας προξένου τοδ θείου φόβου 

30 αισθάνεται, καίοντος ώσπερ αί>τήν διά τής ΕνΟυμήσεως τών κακών καί 

Ελέγχοντος καί μαραίνοντος έν πυρί άπαθείας. "Οθεν κατ’ δλίγον καθαρι-

*) είσιν.



ζομένη καί Ικπλυνομένη είς τελείαν Ι'ρχεται κάθαpotv, τοσοΰτον §πί τη 

αγάπη του Θεοδ προστιθεΐσα καί αΰξουσα, δπόσον ελαττοΰται καί δπο- 

καταβαίνει τοΰ φόβου, καί οΰτως είς τελείαν άγάπην έρχεται, έν η άγά­

πη φόβος ουκ εστιν ετι, αλλά πδσα άπάθεια διά της δόξης ένεργουμένη 

5 τοΰ Θεοΰ, τουτίστι διά τής φιλανθρωπίας καί άγαθότητος τελειουμένη 

τοΰ Θεοΰ· εστω δέ ήμΐν καύχημα καυχημάτων καί δόξα δόξης άπάσης 

προτιμοτέρα πρώτον μέν δ φόβος τοΰ Θεοΰ, είτα ή ά γ ά π η ,  τδ π λ ή ­

ρ ω μ α  τοΰ ν ό μ ο υ  τ ή ς  Ιν Χ ρ ι σ τ ψ  τελειότητος· τ έ λ ο ς  γάρ, φησι, 

τοΰ ν ό μ ο υ  ή άγάπη.

10 Щ'· Ψυχή, sl μή τών κοσμικών φροντίδων άλλοτριωθείη καί τών

κάτω τούτων πραγμάτων άπαλλαγείη, οΰτε τδν Θεδν άγαπήσαι δύναται 

γνησίως καί καλώς, οΰτε τδν διάβολον βδελύξασθαι καί μισησαι ισχύει 

άξίως· κάλυμμα γάρ Επικείμενον εχει μεγα καί πολύ τήν μέριμναν τοΰ 

βίου τούτου. 'Όθεν τό Ιαυτοΰ επ ιγν ώ ν α ι δικαστήριον ΙπΙ τών τοιούτων 

15 πραγμάτων 6 ήμέτερος νους άδυνατεΐ, ϊνα παρ’ Ιαυτοΰ κρίνη καί Ικλέ- 

ξηται τδ καλδν καί τό κακδν διώξη πόρρω, καί απλανείς καί ευθείας τάς 

τής κρίσεως ψήφους ποιήσηται· διά τοΰτο οδν ή άναχώρησις τών τοΰ 

βίου πραγμάτων καλόν και ή άπαλλαγή τών πολλών φροντίδων.

ι0'. Ψυχής καθαρας καί άμολύντου ϊδιον λόγος πνευματικός άφθονος,

20 ήγουν πολύς ζήλος πάσης κακίας έκτός· ώς επί τδ πλεΐστον γάρ 6 ζήλος 

επί καλοΰ λέγεται· δ δε φθόνος Ιπί κακοΰ* έρως δε', ήγουν επ ιθ υ μ ία  τής 

■δόξης τοΰ θεοΰ άδιάλειπτος, τοΰτ’ Ιστι μηδέποτε λείπουσα· τότε και & 

νοΰς τάς οικείας διαρρυθμίζει J) πλάστιγγας, ήγουν τάς ιδίας κινήσεις 

κυβερνά καλώς, ώς Ιν καθαρωτάτφ κριτηρίφ» ή παλατίφ περιφανεΐ τη 

25 διανοία αύτοΰ Ιμπαρών.

κ \ Πίστις άνευ έ'ργων καί έργον χωρίζ πίοχεως τδν αύτδν τρόπον 

άποδοκιμασθήσονται, άντί τοΰ άμφότερα δ\ίθί(ύζ έκβληθήσονται καί άπο- 

διωχθήσονται· πρέπει γάρ τφ πιστφ άνθρώπφ πιστιν προσφέρειν τφ Κυρίφ 

διά τών πραγμάτων καί τών έργων βεβΛίοι>̂ νγϊν· °βδέ γάρ τφ πατρί 

30 ήμών Αβραάμ ή πίστις μόνη είς δικαιοσύνη'' ελογίσθη παρά τφ θ εφ ,
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εί μή καί τόν καρπόν της πίστεως καί τό εργον υπέδειξε, τόν οίκεΐον παΐδα 

είς όλοκάρπωσιν άγαγών* ό δέ άγιος Παϋλος Ιν τη πρός 'Ρωμαίους επιστολή 

λέγει, δτι εκ πίστεως μόνης έδικαιώθη δ Αβραάμ· s £ γ  & ρ Αβραάμ, 

φησιν, Ιξ  έ ρ γ ω ν  ε δ ι κ α ι ώ θ η ,  έ χ ε ι  κ α ύ χ η μ α ,  ά λ λ ’ ού π ρ ό ς  

5 τόν  Θ ε ό ν ,  ήγουν st άπό τών δικαίων πόνων καί έργων εδικαιώθη ό 

Αβραάμ, ob τοϋ Θεοδ Ιστι τό Οαδμα και καύχημα, άλλα τών πόνων καί 

κόπων τοΰ Αβραάμ.

κ α \ Ό  τόν Θεόν άγαπών και πιστεύει τοότφ γνησίως και όλοψύ- 

χως καί τά έργα τής πίστεως καί τάς έντολάς ποιεί εύσεβώς, δ δέ πι- 

10 στεύων μόνον και μή έν τή άγάπη τοΰ Θεοδ όπάρχων, καί ήν δοκεΐ 

εχειν πίστιν, ουδέ εκείνην έχει τελείως* ελαφρότητι γάρ και κουφοτητι 

πιστεύει τοΰ Εδίου νοός, ώς δπδ τοΰ βάρους τής δόξης τής άγάπης μή 

ενεργούμενος, ήγουν ώς δπό τοΰ μεγέθους τής χάριτυς τής άγάπης τοΰ 

Θεοδ μή βοηθούμενος· ή πίστις οδν,’ ή διά τής άγάπης τοΰ Θεοΰ συνερ- 

15 γούμενη, τό μέγα χρήμα τυγχάνει τών άρετών.

κβ\ Ό  τής πίστεως βυθός, ήγουν τδ βάθος τής πίστεως τής ήμε­

τέρας, έρευνώμενον και πολυπραγμονοδμενον παρά περιέργων καί άπίστων 

ανθρώπων, μάλλον κυμαίνεται και ταράττεται και άφανές γίνεται, άπλή 

δέ διαθέσει θεωρούμενον, ήγουν άπλότητι γνώμης καί άκακία προαιρέ- 

20 σεως έποπτευόμενον, γαληνι^, ήγουν καταλαμβάνεται καί θεωρείται* λήθης 

γάρ κακών δδωρ δν τό βάθος τής πίστεως, ου φέρει παρά περιέργων 

άνθρώπων θεωρεΐσθαι, ήγουν ή πίστις ή ήμετέρα δδωρ ούσα σωτήριον, ή 

βάπτισμα και έκπλυνσις άμαρτημάτων και Ιπιλησμοσύνη τών τοΰ βίου κακών, 

ob καταδέχεται παρά περιέργων καί άφωτίστων άνθρώπων και δολερών sv- 

25 νοιών έρευνασθαι καί καταλαμβάνεσθαι* άπλότητι οδν καί άκάκφ προαι-

ρέσει καί διανοίςι τοΐς τής πίστεως έμπλεωμεν δδασιν, ή τοΰ θείου βαπτί-

σματος, ώσπερ είπομεν, ή τής θείας Γραφής κατά τόν είπόντα Θεόν καί 

Δεσπότην ήμώ;* Ι ρ ε υ ν δ τ ε  τ ά ς  γ ρ α φ ά ς ·  δ ο κ ε ΐ τ ε  γ ά ρ  Ι ν  α δ τ α ΐ ς  

ζ ω ή ν  έ χ ε ι ν ,  tva sic τόν λιμένα προθύμως Ιλθωμεν τοϋ θελήματος τοϋ 

30 θεοΰ ήμών.

κ γ \  Ούδείς δδναται ή άγαπών τόν θεόν ή πιστεόειν τούτφ καλώς 

καί γνησίως, εί τδ ίδιον συνειδός έχει κατηγορούν Ιαυτοΰ εν άπασι πράγ- 

μασιν δταν γάρ ή συνείδησις καί ή προαίρεσις ήμών διά τών ελέγχων τής
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αμαρτίας ταράττη καί σκοτίζη г) ήμας, τότε. καί δ νοΰς δ ήμέτερος, δπό 

των έλέγχων της αμαρτίας συγχεόμενος καί συνθολούμενος, οδ δύναται 

τής δσμής και της ευωδίας τών υπερκόσμιων καί ουρανίων άγαθών εν 

γνώσει καί απολαύσει γενέσθαι, άλλα είς άμφιβολίας μερίζεται καί διχο- 

5 νοίας καί ΰπονοίας καί λογισμούς, κινούμενος μέν δπδ τής θερμής πίστε- 

ως διά τήν προλαβοδσαν πείραν, ήγουν τήν κατάκρισιν τών ιδίων αμαρ­

τιών, καί τών ουρανίων καλών δρεγόμενος, μή δονάμενος δέ αδτήν εδρεΐν,

ήγουν τήν οσμήν καί εδωδίαν τών δπερκοσμίων καλών έν αισθήσει καί

γνώσει καί πείρ<χ καρδίας έν τη πρός θεόν άγάπη διά τούς νυγμούς τής 

10 έλεγχούσης συνειδήσεως, ήγουν διά τό νύττεσθαι και κεντασθαι δπό τής 

ϊδίας συνειδήσεως τήν ψυχήν ήμών έάν δέ καΟαρίσωμεν εαυτούς διά 

θερμοτέρας καί έπιπονωτερας προσευχής, μετά περισσοτέρας πείρας καί 

δοκιμασίας σύν θεφ  τοΰ ποθουμένου καλού Ιπιτευξόμεθα καί 2) τών άΟα- 

νάτων άγαθών άπολαύσομεν.

15 κδ'. "Ωσπερ πρός τά φαινόμενα τοδ βίου καλά βιαίως καί άναγκα- 

στικώς τά τοΰ σώματος αισθητήρια ήμών οί δφθαλμοί, ή άκοή, ή δσφρη-

σις, ή γεΰσις, ή άφή προτρεπουσιν ήμας καί άγουσι καί μή βουλομένους·

οδτω πρδς τά μή φαινόμενα έκεΐνα ή τοδ νοός αΐσθησις χειραγωγεί ήμας 

καί δδηγεΐ, δτε τής θείας χρηστότητος καί αγαθότητος γεύσεται* εκα- 

20 στον γάρ τών αισθητηρίων τών ιδίων αδτοδ έφίεται καί δρέγεται· ή μέν 

ψυχή άσώματος οδσα, τών ουρανίων καλών* τό δέ σώμα χοϊκόν δν, τής 

έπιγείου έφίεται τροφής καί τρυφής καί τών λοιπών άπολαύσεων· τής 

άύλου οδν και άσωμάτου αίσθήσεως καί γνώσεως είς πείραν αληθή παρα- 

γινόμεΟα, Ιάνπερ τήν δλην, ήγουν τό σώμα, διά τών πόνων καί τής 

25 νηστείας λεπτύνω μεν.

κ ε\ Μίαν μέν είναι αΐσθησιν, ήγουν γνώσιν φυσικήν καί λογικήν τής 

ήμετέρας άσωμάτου ψυχής, ή τής άγίας γνώσεως ήμδς έκδιδάσκει ενέργεια, 

ήγουν ή παρά τοδ άγίου πνεύματος διδόμενη ήμΐν, ή πρός τό καλόν δη­

λαδή μόνον γνώσις, ήν οι κατά θεόν ζώντες μόνοι γινώσκουσι καί με- 

30 τερχονται* πλάσας γάρ ήμας <5 θεός τά καλά μόνα ποιεΐν καί ένεργεΐν

ι) σκοτίζει.
2) επιτύχωμΐν.
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ένεχείλατο, ούχί καί προς χά κακά νεύειν καί όρμαν εις δύο δέ λοιπόν 

ή μία έκείνη γνώσις διά τήν παρακοήν τοΰ ’Α,δάμ έμερισθη ένεργείας, 

πρός τό καλόν και πρός τό κακόν μίαν δέ λέγω γνώσιν τήν απλήν 

καί μονοειδή, τήν έκ τοΰ άγίου πνεύματος εγγινομενην τοίς άνθρώποις, 

5 ήν ούδείς είδέναι δύναται, гі μή μόνοι οί τών τοΰ βίου καλών άλλοτριω- 

θέντες διά τήν ελπίδα τών αιωνίων καλών, καί πδσαν δρεξιν καί έπιβυ- 

μίαν διά τής εγκρατείας και άποχής τών σωματικών όρέξεων καταμαρά- 

ναντες* επί τούτων γάρ καί μόνων εδρώστως, ήγουν δγιώς & νοΰς διακεί- 

μενος διά τήν άμεριμνίαν τών γήινων, ά^ρήτως καί ώς οδκ άν τις είπεΐν 

10 δυνηθείη, αίσθάνεσθαι καί νοεϊν δύναται τής θείας μακαριότατος καί 

χρηστότητος. "Οθεν καί τφ σώματι τότε καχά τό μέτρον τής οικείας 

προκοπής δ νοΰς μεχαδίδωσι τής οικείας εδφροσύνης τε και χαράς, άπορ- 

ρήχφ τινί λόγφ καί, δπερ εις πείραν οδκ ήλθέ χινί ποτ®, τής εξομολογή- 

σ=ως άγαλλιώμενος και ευφραινόμενος· ε π ’ α δ τ φ  γ ά ρ  ή λ π ι σ ε ν  ή 

15 κ α ρ δ ί α  μο ο  κ α ί  έ β ο η δ ή Ο η ν 1), κ α ί  ά ν έ θ & λ ε ν 2) ή σ ά ρ ξ  μου,  

κ α ί  Ι κ  θ ε λ ή μ α τ ο ς  μου  έ ξ ο μ ο λ ο γ ή σ ο μ α ι  αδτφ* ή γάρ τότε 

έγγινομε'νη τή ψυχή καί τφ σώματι χαρά ύπόμνησίς έστι καί άρραβών 

απλανής τής ά.ρϋάρτου βιότητος, ήγουν τής έκεΐσε μακαρίας πολιτείας 

τε καί βιώσεως.

20 κς'. Ακύμαντο ν, ήγουν άτάραχον, άρμόζει φυλάττειν τούς κατά 

Θεόν άγωνιζομενους άνθρώπους τήν οικείαν διάνοιαν άπό τών τοΰ βίου 

πραγμάτων, ί'να τοδς είς αυτήν διαθεοντας, ήγουν διατρίβοντας λογισμούς, 

καλώς διακρίνων καί άκριβώς τοδς μεν αγαθούς και παρά θεοΰ πεμπο- 

μένους έν τοϊς ταμείοις, ήγουν δοχείοις τής μνήμης, έναποτίθηται, τοδς 

25 δε σκαιοδς καί έκ τών δαιμόνων Ερχομένους εξω ρίπτ^ τών αποθηκών 

τής φύσεως ήμών τρεις γάρ Ιχει κοιλίας ή κεφαλή* μίαν έμπροσθεν, 

ένθα ή φαντασία ‘έστίν* άλλην μέσον, ενθα ή διάνοια καί δ λόγος υπάρ­

χει· καί ετέραν δπίσω, όπου τό δοχείο ν τής μνήμης πέφυκε* καί γάρ ή 

θάλασσα, δταν γαλήνην εχΐ[], δχρι καί τοΰ βυθίου αυτής κινήματος, 

30 ήτοι τοΰ οντος έν τφ βυθφ, δπό τών τούς ίχθύας άγρευόντων δρ&ται, 

ώς μηδέ αδτούς λανθάνειν τότε τών εκβϊσε πορευομενων ιχθύων τάς τρί-

έβοήθην.
2) άνέ&αλλίν.



βους* δτε δε ταράττεται καί θολοδται δπό τών κυμάτων καί τής ταρα­

χής, κρύπτει τά εκεΐσε πάντα, άπερ έν τφ γέλωτι τής θαλάσσης παρά 

τών άλιε'ων Ιβλεπετο* γαληνιδσα γάρ ή θάλασσα, ώσπερ υπογελα. "Οθεν 

άργοΰσι το'τε, ταραττομένης της θαλάσσης, οί τήν αλιευτικήν τέχνην 

5 μετερχόμενοι* δπερ συμβαίνει, πάσχειν καί τόν θεωρητικόν νοΰν, δτε μά­

λιστα έξ οργής άδικου δ βυθός της ψυχής ήμών καί ή γνώσις ταράσσεται.

κζ'. Όλίγων εστι λίαν τό κατανοεΐν καί γινώσκειν τά οίκεΐα πταί­

σματα, καί Ικείνων μόνων, ών ουδέποτε δ νοδς άφίσταται1) η χωρίζεται 

τής μνήμης τοϋ Θεοΰ* δν γάρ τρόπον οί οφθαλμοί ήμών οί σωματικοί 

10 (λίγονται γάρ καί οφθαλμοί νοητοί* δ νους, ή διάνοια καί τά άλλα), 

δταν μέν δγιαίνωσι, καί δρ$ν πάντα καί βλέπειν δύνανται άχρι και 

τδν διΐπταμένων, ήγουν πετομένων κωνώπων καί εμπίδων τόν άέρα, ταΰτα 

δέ είσι μικρά ζωύφια Ιν τφ άέρι φαινόμενα· δτε δέ δπό θολώσεως καί 

Ιπιχυμάτων τινδν σκεπάζονται, εστι δέ ή θόλωσις καί τό Ιπίχυμα νοσ ή-

1 δ ματα επί τοί>ς οφθαλμούς γινόμενα* εί μέν μέγα τί Ιστι τό πρό τδν

οφθαλμών κείμενον αυτών, βλέπουσι τούτο άμυδρώς, ήγουν σκιωδώς και 

όλίγον, τών δέ μικρών ουκ αισθάνονται δλως, οίιδέ ορώσι ταΰτα* οΰτω 

καί ή ψυχή ήμών, εάν άπό τής φιλίας τοϋ κόσμου συμβαίνουσαν πήρω- 

σιν, ήτοι τύφλωσιν, λεπτύνη καί καθαρίση, καί τά άγαν, ήγουν κατά 

20 πολύ, βραχέα αυτής καί ολίγα πταίσματα ώς μεγάλα λίαν λογιζομενη, 

δάκρυον ΙπΙ δακρύοις εν πολλή ευχαριστία, άδιαλείπτως καί πάντοτε φέρει* 

δ ί κ α ι ο ι  γ άρ ,  φησιν, ε ξ ο μ ο λ ο γ ή σ ο ν τ α ι  τ φ  ό ν ό μ α τ ί  σου.  Έ άν 

δέ τ η  τοΰ κόσμου εμ μ ένη  διαθέσει, ήγουν προσπαθείς, εί μέν εστι φονικόν 

πταίσμα, ή ετερόν τι μεγα άξιον τιμωρίας διαπράξεται, τούτου ήρεμα 

25 αισθάνεται, ήγουν όλίγον καί κατά μικρόν, των δε άλλων αδτής πταισμά­

των ουδέ είς γνδσιν καί αί'σθησιν έλθειν δύναται, άλλά καί ώς κατορθώ­

ματα αδτής πολλάκις ταΰτα ήγεΐται* διό καί δπέρ αυτών λογοποιουμένη 

καί εξεταζόμενη, δεινώς ουκ αισθάνεται ή άθλία ψυχή.

κη \ Τό καθαρίσαι τόν νοΰν τόν ήμέτερον καί εξω ποιήσαι τών τοΰ 

80 πονηρού κακών μόνου Ιστί τοΰ άγιου καί παναγίου πνεύματος* έάν γάρ 

μή είσελθη δ δυνατός, ήγουν δ θεός, είς τήν ψυχήν ήμών, καί σκυλεύση 

τόν δρπαγα, ήγουν διώξη καί γυμνώση τόν διάβολον τόν συναρπάσαντα ήμδς

’) αμφίσταταί.
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πρός τά κακά καί τόν πλοΰτον της ψυχής ήμών δποκλέψαντα, οδδαμώς 

τό λάφυρον ΕλευΟερωθήσεται, ήγουν τό κεκρατημένον 6π’ αδτοΰ, καί ελεύ- 

θερίας άξιωθήσεται· λάφυρα δέ λέγονται, α іѵ τφ πολέμψ άρπάζουσιν *)

ol στρατιώται καί ϊδια αδτών ποιοδσι. Δει οδν διά πάντων άναπαύειν τό 

5 πνεΰμα τό δγιον, πλέον δέ, διά τής ειρήνης τής ψυχής ήμών* ειρήνη δέ 

ψυχής, δταν μή πολεμώσι τά πάθη αυτή, ΐνα τόν λύχνον τής γνώσεως 

Ιχωμεν διά παντός παρ’ εαυτοΐς Εξαστράπτοντα, ήγουν τό πνεΰμα άγιον* 

λάμποντος γάρ τούτου sv τοΐς ταμείοις τής ψυχής ήμών, ήγουν τφ νφ, 

τή διανοία, τή δόξη, τη φαντασί^ι καί τή αίσθήσει, φανεραί γίνονται іѵ 

10 τφ νοί ήμών at πικραί και σκοτειναΐ τών δαιμόνων προσβολαί καί έπή- 

ρειαι και Ιξασθενοΰσι λίαν οδτοι οί δαίμονες δπό τοΰ άγίου φωτός τοΰ 

εγγινομένου ήμΐν, παρά τοΰ άγίου πνεύματος Ελεγχόμενοι και διωκόμενοι* 

διά τοΰτο καί δ άπόστολός φησιν, τό  π ν ε ΰ μ α  μή σ β έ ν ν υ τ ε 2) άντί 

τοΰ μή κακουργοΰντες, ή πονηρά λογιζόμενοι λυπείτε τήν τοϋ άγίου πνεύ- 

15 ματος άγαθότητα, ?να μή τής ύπερμάχου Ικείνης στερηθήτε λαμπάδος, 

ήγουν τοΰ φωτός τοΰ διδομένου ήμΐν καί διώκοντος τούς δαίμονας* οδ 

γάρ σβέννυται άμαρτανόντων ήμών τό άίδιον Εκείνο καί μακάριον φώς, 

άλλά λυπούμενον επί ταΐς ήμετεραις άμαρτίαις άναχωρεΐ άφ’ ήμών και 

άναχωροΰντος εκείνου σκοτεινόν καί άφεγγή τόν νοΰν ήμών καί τήν 

20 διάνοιαν καταλιμπάνει.

κθ\ Μία Ιστίν, ώσπερ 3) Είπομεν, αΐσθησις, ήτοι γνώσις τής ψυχής 

φυσική* αΐ δέ πέντε αδται, ήγουν δρασις, ακοή, δσφρησις, γεΰσις καί 

αφή, ταΐς σωμαπκαΐς χρείαις Εξ άρχής άφωρίσθησαν, ώς καί αδτό ήμάς 

Εκδιδάσκει τό πνεΰμα τό άγιον* συνδιαιρεΐται δέ αδτη ή τής ψυχής ήμών 

25 αΐσθησις καί γνώσις καί διαμερίζεται διά τήν Εκ παραβάσεως γενομένην 

εκπτωσιν τφ νφ είς πολλάς καί διαφόρους τής ψυχής κινήσεις* διά τοΰτο 

τό μεν αυτής τφ Ιμπαθεΐ συνακολουθεί μερει, ήτοι τφ θυμώ καί τή Επι­

θυμία, δθεν καί τών τοΰ βίου καλών, ώς γλυκέων αίσθανόμεθα καί πο- 

θοΰμεν ταΰτα κατά πολύ* τό δέ, τφ λογικφ καί νοερφ μέρει και κινήματι 

30  τής ψυχής συνυπάγεται καί συμφέρεται* διό καί πρός τά οδράνια δ νους

*) άπάζοοσιν.
2) σΒένυται.
8) Μία έστιν ώσπερ εστίν ώσπερ είπωμεν.

85



546 ΣΧΟΛΙΟΝ ΤΟ ΚΑΙ ΠΡΟΟΙΜΙΟΝ.

ήμών τρέχει τ ε 1) καί άναβαίνει κάλλη καί ποθεί ταδτα καί περικαώς 

έκζητεΐ, δτε δηλονότι σωφρονοϋμεν και τά επαάγματα τοδ Θεοδ πράττο- 

μεν. Έάν οδν είς §£tv έλθωμεν τοδ καταφρονεΐν τών τοδ βίου καλών, δυνη- 

σόμεθα καί τήν δρεξιν της ψυχής ήμών τήν πρός τά γεώδη ρέπουσαν 

5 ταδτα τή λογική κα'ι αγαθή τής ψυχής ήμών συνάψαι και Ινώσαι δια­

θέσει, τής τοδ άγίου πνεύματος συνεργίας καί κοινωνίας τοδτΟ οίκονομού- 

σης είς ή μας· έάν γάρ μή ή αϋτοδ θεότης καί άγαθότης τά τής καρ­

δίας ήμών ταμιεΐα και τά δμματα καταυγάσω, ήγουν τόν νοϋν καί τά 

§τερα νοητά αισθητήρια, ου μή δυνηθώμεν εν αδιαιρέτφ τή αίσθήσει, τοΰτ’ 

10 εστιν εν όλοκλήρψ καί άχωρίστφ διαθέσει και γνώμη γεύσασθαι καί κοι- 

νωνήσει δλως τοδ άγαθοδ.

λ \  Αΐσθησίς εστιν, ήτοι γνώσις τοδ νοός, γεϋσις ακριβής καί εΐ'δη- 

σις αληθής τών διακρινομένων, ήγουν δοκιμαζόμενων, είτε καλών είτε 

φαύλων* δν γάρ τρόπον διά τής γευστικής αίσθήσεως τοδ σώματος, τοΰτ’ 

15 εστι τής γλώττης, τά καλά έκ τών φαύλων εν τφ καιρφ τής δγείας 

διαχωρίζομεν, γευόμενοι άπλανώς (νοσών γάρ τις διακρΐναι ού δύναται 

Ακριβώς) και τών μέν χρηστών καί άγαθών όρδγόμεθα, τά δε παράλογα 

και άνήδεα μακράν διώκομεν* οδτω και δ νοδς δ ήμέτερος, δταν ευρώστως, 

ήγουν δγιώς, Ιν πολλή άμεριμνία καί άταραξία άρξηται κινεΐσθαι πρός τά 

20 θεία, δύναται καί τής έκεΐθεν παρακλήσεως, ήγουν πλουσίως και προδήλως 

αίσθάνεσθαι, καί δπό τής έναντίας καί διαβολικής δυνάμεως μηδέποτε 

συναρπάζεσθαι* ώσπερ γάρ τό σώμα τών γεωδών καί φθαρτών γευόμενον 

ήδυσμάτων, ήτοι γλυκέων βρωμάτων, έχει τήν πείραν τής γνώσεως τών 

τοιούτων άπαυατον ‘ οδτω καί δ νοδς, δτε άνωθεν τών σαρκικών φρονημάτων 

25 δπάρχει καί καυχάται Ιν θεφ , δτι τά τοιαδτα πάθη καταπεπάτηκε, δύναται 

γεύεσθαι τής παρακλήσεως καί της δωρεάς του άγιου πνεύματος φανερώς* 

γ ε ύ σ α σ θ ε  γάρ, φηαχ, κ α ι Τδετε,  δτι  χ ρ η σ τ ό ς  δ Κ ύ ρ ι ο ς ,  καί 

Ιχειν τήν μνήμην τής θείας γεύσεως διά τής ένεργείας καί βοηθείας τής 

άγάπης τοδ Θεοδ άληκτο ν, ήγουν άκατάπαυστον έν τφ κρίνειν καί δοκι- 

30 μάζειν άπταίστως και καλώς τά διαφέροντα καί συμφέροντα ήμΐν, κατά τόν 

άγιον άπόστολον Παδλον λέγοντα* κ α І τ ο δ τ ο  π ρ ο σ ε ύ χ ο μ α ι ,  ί'να ή

') τρέχεταί.
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ά γ ά π η  δ μώ ν §τ ι μ ά λ λ ο ν  π ε ρ ι σ σ ε ύ η  έ ν ε π ι γ  ν ώ σ ε  ι κ α ί  

α ί σ θ ή σ ε ι  π ν ε υ μ α τ ι κ ή  ε ί ς  τδ  δ ο κ ι μ ά ζ ε ι ν  δ μ δ ς τα δ ι α φ έ- 

ρ ο ν τ α ,  ήγουν τά καλά άπδ τών κακών.

λα'. "Οταν δ νοδς ήμών άρξηται της τοϋ άγίου πνεύματος αίσθά- 

5 νεσθαι παρακλήσεως, ήγουν σκεπής καί βοήθειας καί άντιλήψεως, τότε 

καί ο σατανάς έν ταΐς νυκτεριναΐς φαντασίαις έρχεται, δταν είς λεπτόν 

τινα καί άμυδρόν καί ολίγον δπνον κατενεχθβμεν έν ήδυφανεΐ αίσθήσει, 

ήγουν εν φάντασία και πλάνη άγαθής θεωρίας καί δψεως, λαμπροφόρος, 

ώσπερ φαινόμενος ή φωτοειδής ή άγγελικήν εχων θεωρίαν, παρακαλών 

10 τήν ψυχήν καί μακαρίζων εν φιλία καί σχε'σει καί οίκειότητι, καί έκλύ- 

ων αυτήν καί δποχαυνών της κατά θεόν σπουδής καί τοΰ πνευματικοϋ 

αγώνος. Έ άν οδν εδρεθή ό νοΰς ημών τότε έν θέρμη μνήμη τοϋ δνόματος 

τοΰ Κυρίου κρατών καί ώς όπλφ κεχρημένος τούτφ κατά τής απάτης 

τοΰ δολίου δαίμονος, Αναχωρεί εύθέως 6 πλάνος τοΰ δόλου καί τής πα- 

15 νουργίας καί τής ^σχηματισμένης δράσεως, είς πόλεμον δέ άνυπόστατον, 

ήγουν φανερόν, άνάπτεται κατά της ψυχής τοΰ ενάρετου άνδρός. ΌΟεν 

έπιγινώσκων δ νοΰς τήν άπάτην καί πλάνην τοΰ δαίμονος, έπί πλέον 

προκόπτει είς πϊΐραν τής διακρίσεως τοΰ γινώσκειν άκριβώς χωρίς 

πλάνης τινός, ποία έστίν δρασις άληθής, καί ποια δαιμονιώδης καί 
20 ήπατημε'νη.

λβ'. Ή  άγαθή καί καλή παράκλησις, ήγουν ή έποψία καί παρα­

μυθία καί θεωρία ή άπό τοΰ θεοΰ ερχόμενη ταϊς ψυχαΐς τών άγίων άνδρών, 

έγρηγορότος τοΰ σώματος γίνεται καί μήπω είς δπνον κατενεχθέντος, 

πολλάκις δέ καί είς δπνον τινδς μέλλοντος Ιρχεσθαι ή άπό τοΰ θεοΰ 

25 εμφασις γίνεται, ήτοι δψις καί παράκλησις θεία, δτε έν πολλή καί θέρμη 

μνήμη τοΰ θεοΰ, τή αβτοΰ άγάπη καί τφ πόθφ κεκόλληται, ήγουν ήνω- 

ται· ή δέ τής πλάνης φαντασία γίνεται, εις λεπτόν τινα δπνον ελθόντος 

τοΰ άγωνιστοΰ, ώς εΐ'πομεν, μετά μέσης μνήμης τοΰ θεοΟ* ή μέν γάρ 

παράκλησις καί δψις, ή άπό τοΰ θεοΰ Ιρχομένη φανερώς, τάς ψυχάς ήμών 

30 παρακαλεΐ είς τήν Αγάπην τοΰ θεοΰ έν έκχύσει καί ήδονή καί χαρα. τής 

ψυχής· ή δέ άπδ των δαιμόνων φαντασία, επειδή ώσπερ έν άνέμφ πλά­
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νης ριπίζειν καί σαλεύειν καί πλανάν τήν ψυχήν ήμών εχει συνήθειαν 6 

πονηρός, κλέπτειν διά τοΰ δπνου τοϋ σώματος Ιπιχειρεΐ τήν πείραν καί 

τήν γνώσιν τοϋ ύγιαίνοντος και καλώς εχοντος νοΰ περί τήν μνήμην του 

Θεοΰ* έάν εύρεβη δ νοΰς, ώσπερ εΐπομεν, μεμνημένος τότε τοΰ Κυρίου, 

5 σκορπίζει τήν αδραν, ήγουν τήν λεπτήν εκείνην καί ήδυφανή τοΰ εχθροΰ 

φαντασίαν, χαίρων δε καί άγαλλιώμενος είς τόν κατ’ αδτοδ πόλεμον κινεί­

ται, ώς δπλον εχων καί καύχημα δεύτερον μετά τήν χάριν καί παράκλη- 

σιν τού θεού τό εκ τής πείρας τών δαιμόνων τρόπαιον.

λγ'. Έάν άναμφιβόλως καί άφαντάστως, ήγουν χωρίς φαντασίας 

10 τινός δαιμονικής, μετά πάσης πληροφορίας κινήται ή ψοχή καί έπαίρη- 

ται καί έξάπτεται πρός τήν άγάπην τοϋ θεοΰ, §λκουσα μεθ’ εαυτής καί 

τό σώμα, ήτοι σύρουσα καί άγουσα είς τήν άγάπην τοΰ θεοΰ τήν μή 

δυναμενην διά γλώσσης λαληθήναι, ή έγρηγορότος τοΰ σώματος, ώς 

ειρηκα τρόπψ, δτι μετά πληροφορίας πάσης κινείται ή ψυχή πρός θεόν, 

15 ή είς δπνον Ιρχομενη τού υπό τής χάριτος τοδ θεοΰ ενεργουμενου 

καί τής άνωθεν βοηβείας άντιλαμβανομένου, οδδέν άλλο τότε έννοοΰσα ή 

Ινθυμουμενη ή ψυχή ήμών, εί μή τοΰτο μόνον είς δπερ κεκίνηται, ηγουν 

τόν θεόν· γίνωσκε, δτι τοΰ άγίου πνεύματος εστιν ή ενέργεια, καί ούχί 

τών Ιναντίων πνευμάτων ήδυνομένη γάρ, ήγουν ευφραινόμενη τότε ή 

20 ψοχή ύπό τής άφράστου καί μή δυναμενης λαληθήναι γλυκύτητος, οδδέν 

ετερον δύναται νοεΐν · διότι άνενδότφ καί άνεκλαλήτφ ευφραίνεται χαρα. 

Έ άν δέ άμφιβολίαν τινά δλως Ιχη <5 νοΰς, καί λυπηράν έννοιαν καί ένθύ- 

μησιν λαμβάνη έν τφ ένεργεϊσθαι, ήγουν πρός τήν φαντασίαν έπαίρεσθαι 

καί παρακαλεΐσθαι, ή τό άγιον όνομα τοΰ θεοΰ έπικαλεΐται πρός άμυναν 

25 ή πόλεμον τοΰ κακοΰ, καί οδχΐ μάλλον πρός τήν άγάπην τοΰτο ζητεί 

τοΰ θεοΰ, δει νοεΐν, δτι εκ τοΰ άπατεώνός έστιν εκείνη ή παράκλησις Ιν 

σχήματι καί φαντασία χαράς, άλλ’ ή χαρά Ικείνη άποιός Іота, τοΰτ’ εστιν, 

ούκ Ιχει τι άγαθόν, καί άδιάθετος, τοΰτ’ εστιν άνευ φιλίας καί άγάπης 

καί διαθεσεως, Οελοντος μοιχδσθαι καί πλανασΟαι τήν ψυχήν τοΰ δικαίου· 

30 δταν γάρ εδρη τόν νοΰν δ διάβολος τήν πείραν τήν Ιαυτοΰ, ήγουν τήν 

πλάνην και τήν φαντασίαν διηγούμενον καί καυχώμενον, τότε παρακλή-
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σεσι και δψεσιν ήδυφανε'σι παρακαλεΐ καί πλανα τήν ψυχήν, ήγουν δια- 

φορουμένης αδτής, ήγουν μεριζόμενης, ή απαλυνόμενης δπό της χαύνου 

έκείνης καί καθόγρου ήδύτητος, ήτοι γλυκύτητος, εϊωβε γάρ ή χαρά 

εκλύειν τό σύντονον τής ψυχής, άγνωστος τγ] ψυχή γίνηται ή μίξις τής 

5 απάτης τοΰ δολίου δαίμονας. Έ κ τούτων οδν γνωσόμεθα τδ πνεϋμα τής 

άληθείας καί τδ πνεϋμα τοδ ψεύδους καί τής πλάνης· άδύνατον δέ ή τής 

θείας άγαθότητος εν αίσθήσει γενέσθαι τινά, ήγουν προφανώς και προδή- 

λως, ή τής τών δαιμόνων πικρίας αίσθητώς, ήγουν δφθαλμοφανώς εν 

πείρ(χ γενεσθαι, εί μή τις εαυτόν πληροφορήσει, ήγουν εί μή κατάληψή 

10 καί γνώσιν λάβη τελείαν, τήν μέν χάριν τοδ θεοδ είς βάθος τοϋ νοδ 

κατεσκηνωκέναι, ήγουν κατοικήσαι, τά δέ πονηρά πνεύματα τών δαιμόνων 

περί τά μέλη τής καρδίας ένδιατρίβειν, ήγουν τήν γαστριμαργίαν και τδν 

θυμόν, δπερ ου θελουσιν οί δαίμονες πιστευθήναι παρ’ ήμών ποτέ, καί δτι 

ή χάρις τοδ θεοδ είς τδ βάθος τοδ νοϋ ήμών ήλθε, τά δέ τής πονηριάς 

15 πνεύματα είς τά με'λη καί μέρη τής καρδίας ένδιατρίβουσιν, ΐνα μή δ 

νοΰς ήμών τούτο αδτό είδώς άκριβώς, τή μνήμ'(] τοδ θεοδ κατ’ αυτών 

οπλίζηται.

λδ'. "Αλλη εστίν ή τής ψυχής ήμών άγάπη ή άπδ φύσεως τικτο- 

μενη καί άλλη ή άπδ τοδ άγίου πνεύματος προσγινομένη καί διδόμενη 

20 ήμΐν ή μέν γάρ, ήτοι ή άπδ τής ψυχής ήμών άγάπη, Ικ τοδ ήμετέρου 

βουλήματος καί θελήματος γίνεται, δτε θέλομεν καί βουλόμεθα, δλίγη 

τις καί μετρία· διά καί εϋκόλως αδτη δπδ τών πονηρών δαιμόνων άρπά- 

ζεται άφ’ ήμών, δταν μή προσέχωμεν καί κατά βίαν πολλήν κατέχωμεν 

τήν οίκείαν προαίρεσιν, ήγουν πίστιν τήν πρδς τδν άδελφόν ή δέ άπδ 

25 τοΰ άγίου πνεύματος διδόμενη τοσοδτον καταφλέγει τήν ψυχήν ήμών πρός 

τήν άγάπην τού θεοδ, ώστε πάντα τά μέλη τής ψυχής ήμών, δτε ήμΐν 

τοΰτο χαρισθή παρά τοΰ θεοδ, τή τοδ θείου πόθου άλαλήτως καί ώς 

οδκ άν τις είπεΐν δυνηθείηj) Ιγκολλάσθαι χρηστότητι καί φιλανθρωπία 

έν πολλή άπλότητι διαθέσεως, ήτοι πίστεως* Ιγκύμων γάρ δ νοΰς τότε 

30 δπδ τής πνευματικής ενεργείας γινόμενος, πηγήν τινα άγάπης άναπηδύει 

καί χαράς, ήγουν έγκυος καί πεπληρωμένος τότε δ νοΰς τής πνευματικής 

άγάπης γινόμενος, πηγάς τινας άναδίδωσιν άγάπης καί πνευματικής χαράς.

1 )  δ ο ν η θ ^ .
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λε\ "Ωσπερ ή θάλασσα διά τοδ επιχεομε'νου καί ραντιζομένου αυτη 

ελαίου, δταν ταράττηται καί κυμαίνηται, φύσιν εχει και δύναμιν τοΰ 

ήμεροδσθαι και δποτάσσεσθαι δπδ τής πιότητος, τοδτ’ εστιν γλυκύτητος 

ή λιπαρότητος τοδ Ελαίου, διωκόμενης καί νικωμε'νης της ζάλης* οδτω 

5 και ή ψυχή ήμών, δταν δπδ τής άγάθότητος πιαίνηται, ήγουν ίλαρύνη- 

ται και φαιδρύνηται, τοδ άγίου πνεύματος, γαλήνια καί χαίρει καί άγαλ- 

λιομε'νη νικόίται, κατά τδν προφήτην τδν λε'γοντα* π λ ή ν  τ φ  θ ε φ  

υ π ο τ ά γ η θ ι  ή ψ υ χ ή  μου διά τής έπισκιαζούσης και Επιφαινόμενης 

αυτη, ήγουν τη ψυχή, άπορρήτου χρηστότητος καί απείρου φιλανθρωπίας. 

10 Διά τοΰτο οδν καν πολλοί παροξυσμοί καί δργαΐ δπδ τών δαιμόνων τότε 

επιτηδεύωνται καί επιγίνωνται κατά τής ψυχής, άόργητος') διαμένει καί 

πάσης εμπλεως χαρδς* είς δνπερ γάρ εισέρχεται ή τοδ άγίου πνεύματος 

ευφροσύνη καί ήδονή, παραμένει, τφ φόβφ τοδ θεοδ διά παντός τήν 

ψυχήν καθηδύνουσα* τοΐς γάρ άγωνιζομέ/οις κατά θεδν καί σπουδάζουσι 

15 πληρόΰν τάς έντολάς άΰτοδ, είδο'ς τι φε'ρει άγνισμοδ, ήγουν καθαρισμού, 

ό φόβος τοδ Θεοδ* δ γάρ φ ό β ο ς ,  φησί, Κ υ ρ ί ο υ  άγνδς καί καθαρός 

διαμένων καί παραμένων είς αίώνα αίώνος, ήτοι καί κατά τδν παρόντα 

καί κατά τδν με'λλοντα* γνώθι καί δί ήν αίτίαν χεομένου Ελαίου εν τή 

θαλάσση λαμπρά καί καθαρά γίνεται* τό έλαιο ν ομαλόν Εστι καί λιπαρδν 

20 καί επιχεόμενον τη θαλάσση διασκορπίζει αυτής τδν σκοτεινόν άερα καί 

δμιχλώδη καί λαμπράν τήν θάλασσαν Απεργάζεται* γαλήνην δέ Επί 

πλέον ποιεί τό ελαιον, άνωθεν Επικείμενον ώσπερ αδτη καί μή καχα- 

λιμπάνον άναβράσσεσθαι καί ταράσσεσθαι.

λ ς \ Μηδέίς άκούων αϊσΟησιν νοός, ήγουν γνώσιν και κατάληψιν 

25 τοΰ νοδ φανταζομένου τά θεία, έρατώς καί φανερώς τήν δόξαν τοδ θεοΰ 

βλέπειν νόμιζεχω* αίσθάνεσθαι μ£ν γάρ τής θείας παρακλήσεως καί άντι- 

λήψεως λέγομεν τήν ψυχήν ήμών, δταν καθαρεύη άπδ τών παθών, άλλ’ 

Εν άπορρήτφ γεύσει, ήγουν κρυφίςι τοδ νοδς γευομένου καί αίσθανομένου 

τής θείας χρηστότητος* ob φαίνεσθαι δέ abx^ προφανώς τι τών αοράτων 

30 καί θείων καλών, Επειδή άρτίως Εν τφ βίφ τούτφ διά πίστεως περιπατοΰ- 

μεν, οδ διά είδους, ήγουν βλέποντε'ς τι τών θείων, ώς καί δ μακάριος

*) άρρητος.
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Παΰλος λέγει. Έάν οδν φανή ποτέ τινι τδν άγωνιζομένων πυροειδές τι 

σχήμα καί δραμα, ή φως, μή καταδεξώμεθα τοΰτο δραμα, δτι άπάτη 

φανερά Ιστι τοΰ Ιχθροΰ. ί'να πλανήση ή μας καί τζείοη, δτι είς μέτρα 

ήλθομεν μεγάλα καί είς θεοπτίας έφθάσαμεν· δπερ πολλοί παθόντες τών 

5 ενάρετων Εξ άγνοιας εξε'πεσον της θείας δδοΰ καί χάριτος* ήμεΐς γάρ 

ΐσμεν, ήγουν γινώσκομεν, δτι δσον Ενδημοΰμεν καί ύπάρχομεν έν τφ  

φθαρτή τούτφ σώματι, Εκδημοΰμεν καί μακράν ύπάρχομεν τοδ Κυρίου 

καί οδ δυνάμεθα φανερώς ή τδν θεδν ίοεΐν, ή τι τών Ιπουρανίων θεα­

μάτων.

10 λζ'. Οί διά τήν άγάπην τοΰ θεοΰ Εμφαινόμενοι δνειροι Щ ψυχή 

ήμών υγιαινούσης είσί ψυχής εν τ^ πρδς θεδν πίστει καί άγά-тстд άπλα- 

νεΐς κατήγοροι, ήγουν Ιλεγχοι καί άποδείξεις -1) καί μάρτυρες· οδτε γάρ 

άπδ ετέρου σχήματος καί μορφής είς ετερον σχήμα μεταβάλλονται καί 

μορφήν, δπερ ποιοΰσιν οί δαίμονες, οΰτε πτοοδσι καί φοβοΰσιν ήμάς, 

15 άλλά μετά πάσης πραότητος τή ψυχή ήμών προσεγγίζουσιν, ήτοι 

πλησιάζουσιν, εδφροσύνης αυτήν καί χαράς πνευματικής καταγεμίζον- 

τες. "Οθεν καί μετά τδ διυπνισθήναι τό σώμα, ζητεί πάλιν ή ψυχή 

ήμών πολλφ πόθφ τήν χαράν τοΰ δνείρου Εκείνου· αί δέ 2)  τών δαιμόνων 

φαντασίαι διά πάντων Ιναντίως εχουσι τοΐς θείοις δνείροις, οδτε γάρ іѵ 

20 χφ αυτφ σχήματι μένουσιν, οδτε μορφήν επί πολδ άτάραχον Ιπιδεικνύου- 

σιν 8)· δπερ γάρ οδκ Ιχουσιν ή από φύσεως ή άπδ προαιρέσεως, άπδ δέ 

τής οίκείας κιχρώνται πλάνης, ήγουν Επιτηδεύονται καί προσπλάττουσι, 

τοΰτο ποιειν επί πολδ οδδέ δύνανται4), άλλά καί μεγάλα βοώσι καί 

φωνοΰσι κάΐ άπειλοΰσιν ήμΐν, είς στρατιωτικδν είδος καί μορφήν iotu- 

25 τούς διαφόρως μετασχηματίζοντες· ποτέ δέ κα'ι προσψάλλουσι καί συμ- 

ψάλλουσι μετά κραυγής ήμΐν* δθεν έπιγινώσκων αδτους δ νους δ ήμέτε- 

ρος, δτε καθαρεύει 6) τών πονηρών πράξεων, ανίατα τδ σώμα άπδ τοΰ 

δπνου· Ιστι 6) δέ δτε καί χαίρει, δν. εγνω τδν δδλον καί τήν πανουργίαν

») &πόδειξις.
*) оШ.
s) έπιδεικνΰοοσι
4) δ ό νη ντα ι.
5)  χαθαριεάει.
6) ixt.
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τών δαιμόνων* διόπερ καί έν αδτοΐς τοΐς όνείροις τοΐς παρ’ αδτών πλατ- 

τομενοις Ιλέγχει πολλάκις αδτοΰς δ Ινάρετος άνθρωπος καί πρός δργήν 

μεγάλην κινεί* πολλάκις δέ καί τά χρηστά, ήγουν άγαθά ένύπνια, χαράν 

ob φέρει τή ψυχ^, λύπην δέ αύτ^ ήδεΐαν έμποιοΰσι καί πνευματικήν καί 

5 δάκρυον βχουσαν καί κατάνυξιν* γίνεται δέ τοΰτο επι τών είς πολλήν 

ταπεινοφροσύνην καί συντριβήν τής ψυχής προκοπτόντων.

λη'. Ευρήκαμεν καλών καί κακών δνείρων διάκρισιν, ήγουν κρίσιν 

καί χωρισμόν παρά τών Ιν πείρα τούτων καί είδήσει γεγονότων άγίων 

πνευμάτων* αρκεί δέ ήμΐν πρδς άρετήν καί τοΰτο μεγάλην, τδ μηδέ δλως 

10 πείθεσθαι ή δπακούειν φαντασία τινί, ή δνείρατι* οΐ γάρ δνειροι ουδέν 

ετερον ώς επί το πλεΐστόν είσιν, εί μή είδωλα, ήγουν φαντάσματα λογι­

σμών πλανωμε'νων, ή, ώσπερ είπον, δαιμόνων εμπαίγματα καί δ όλοι* εί δέ 

καί έκ τής τοΰ θεοΰ φιλανθρωπίας ήμΐν καταπέμπονται τά δνείρατα καί 

μή παραδεξόμεθα ταΰτα, οδ μή ήμΐν δ πολυπόθητος Κύριος δργισθή διά 

15 τοΰτο* οίδε γάρ οδτος, δτι διά τους δόλους τών δαιμόνων είς άπιστίαν 

τούτων Ιρχόμεθα* ή μέν γάρ προειρημένη διάκρισις τών δνείρων, ήγουν 

διαφορά, ήν εί'πομεν προ τούτου τοΰ κεφαλαίου, άκριβής εστι καί καλή 

καί άπταιστος, συμβαίνει δέ έξ αρπαγής ιδιωτικής περιστάσεως ή επηρείας 

σατανικής άνεπαισθήτως, ήγουν άγνώστως ρυπωθεΐσαν καί μολυνθεΐσαν 

20 τήν ψυχήν, οδπερ ρύπου οδδείς τών Ιν τφ βίφ άνθρώπων χωρίς έστιν, 

άπολέσαι τδ ίχνος, ήγουν τήν λεπτοτάτην θεωρίαν τής άκριβοΰς διαγνώ- 

σεως τών δνείρων καί πιστεΰσαι, ώς καλοΐς, τοΐς κακοΐς.

λθ \ Ήτω πρδς υπόδειγμα ήμΐν άντί τοΰ δπαρχέτω πρδς παράδειγμα 

ήμΐν τοΰ μή παραδέχεσθαι τους δνείρους δοΰλος δπδ δεσπότου καταλει- 

25 φθείς είς φυλακήν της οικίας αδτοΰ εκείνου άναχωρήσάντος Ιν τινι τόπφ, 

ειτά μετά πολύν χρόνον τής άποδημίας ελθόντος, καί πρδ τών περιβόλων 

Ιστώτος, ήγουν Ιν τφ πυλώνι, καί καλοΰντος τδν δοΰλον πρδς τήν τής 

οικίας άνοιξιν, ώς άν είσελθοι έντός, οδκ ήνοιξεν δ δοΰλος τούτφ* έψο- 

βεΐτο γάρ, μή ή δμοιότης τής φωνής τοΰ κυρίου αδτοΰ άρπάσγ] αδτόν, 

30  καί άνοίξη καί προδότης γένηται τών καταλειφθεντων αδτφ πραγμάτων* 

φτινι δούλφ έλθών μετά τήν ήμέραν δ κύριος, ου μόνον οδκ ώργίσθη,

ζ)  χώρισμά.
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άλλα καί πολλών επαίνων αυτόν ήξίωσεν, δτι καί τήν τοϋ δεσπότου 

φωνήν ώς πλάνου τινός Ινόμισ», μή θέλων άπολέσαι τι τών εμπιστευ- 

θέντων αδτφ πραγμάτων.

μ'. "Οταν ό νους ό ήμέτερος άρξηται συνεχώς υπό τοδ θείου φωτός 

5 Ινεργεΐσθαι, ήγουν καταφωτίζεσθαι καί λαμπρό νεσβαι καί διαφανές και 

διορατικός δλος γίνεσθαι, ώστε τό τοιοδτον φώς πλουσίως οράν καί διηνεκώς, 

τότε ου δει αμφιβάλλειν εν τοΐς παρ’ αυτοϋ βλεπομένοις* τοΰτο γάρ τό 

άγαθόν λόγος ήμάς διδάσκει γίνεσθαι, όταν ή δόναμις τής ψυχής, ήγουν 

δ νοΰς, κατακυριεύση τών παθών τελείως· δτι δέ παν τό έν σχ^ματι 

10 αυτφ φ α ινόμ ενον , ειτε ώς φώς, είτε ώς πΰρ, εκ τής τοΰ διαβόλου κακο­

τεχνίας Ιστίν, ό θεσπε'σιος ΙΙαϋλος ήμάς διδάσκει λέγων, είς άγγελον 

φωτός τόν διάβολον μετασχηματίζεσθαι. Οδ χρή οδν, ουδέ πρέπει επί 

ταύτη τη ελπίδι, ήγουν τφ οραν φαντασίας τινάς, τόν άσκητικόν τινα 

μετιέναι καί μετέρχεσΟαι βίον, ί'να μή ό σατανας έτοιμον εδροι τήν ψυχήν 

15 άπό τούτου τοϋ τρόπου είς τό άρπάσαι τόν πλοΰτον ήμών, δν ίσως από 

τών άγαθών έργων εκτησάμεΟα, άλλ’ ί'να σπουδάζωμεν φθάσαι έν πάση 

αίσθήσει καί γνώσει καί πληροφορία τής καρδίας ήμών άγαπησαι τόν 

θεόν, δπερ δπάρχει, τό Ιν ό λ η  τή  κ α ρ δ ί α  κ α ί  δ λη  τ ή  δ ι α ν ο ί α  

κ α ί  εν  δ λ η  τη ψ υ χ ή  άγαπόίν τόν θεόν* δ γάρ είς τοϋτο δπό τής

20 χάριτος τοΰ θεοδ συνεργούμενος φΟάσας αποδημεί τή ψυχή έκ τοΰ

κόσμου, καν Ιν τφ σώματι τυγχάνη.

μα'. Ή  ύπακοή, ήγουν τό πείθεσΟαι τοΐς λέγουσι και υπάκουε ιν 

αϊτών, πρώτον Ιστι καλόν Ιν πάσαις ταΐς είσαγωγικαΐς άρεταΐς· εισαγω­

γική δέ λέγεται άρετή ή νδν είσάγουσά τινα εϊτε πρός τό γράφειν,

25 εϊτε πρός τό άναγινώσκειν, εϊτε πρός τό μετανοεΐν τά οίκεΐα πταίσματα

καί κλαίειν δπέρ τούτων καί άποδύρεσθαι· άθετεΐ γάρ τέως τήν οϊησιν, 

ήτοι άποβάλλει καί άποδιώκει ή δπακοή τήν δπερηφανίαν* 5 γάρ δπα- 

κούων, διά ταπείνωσιν τοΰτο ποιεί· ή δέ ταπείνωσις μακράν εστι τής δπε- 

ρηφανιας· τίκτει γάρ καί άπογεννα ή δπακοή τήν ταπεινοφροσύνην· δθεν 

30  και Ούρα καί είσοδος γίνεται καί άρχή τοΐς προθόμως καταδεχομένοις 

αυτήν, τοδτ’ εστιι) τήν δπακοήν τής άγάπης τής προς θεόν· ταύτην τήν

Ι) τουτέστι* τουτέστι.
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δπακοήν άθετήσας ο Άδάμ βΐς τδν βύθιον, τοΰτ’ Ιστι βαθύτατον, άπωλί- 

σθησεν, ήγουν πεπτωκε, τχρταρον· τάρταρος δέ έστι τόπος άφανής καί 

άόρατος καί βαθύτατος, είς δν α,Ι τών άμαρτανο'ντων ψυχαί είσάγονται. 

Ταύτης της υπακοής έρασθείς καί έπιθυμήσας β Κύριος τφ της οίκονο- 

5 μίας λόγιο, αχρι σταυρού καί θανάτου δπήκουσε τφ Ιαυτοϋ Πατρί· ’ οικο­

νομία δί έστιν Ικουσίου μεγέθους συγκατάβασής, δταν τις μέγας ών 

διά οικονομίαν τινά ταπεινωθη, καί ταΰτα κατ’ ούΒέν δλως έλάττων 

δπάρχων τοΰ Πατρδς καί της τούτου μεγαλοσύνης, ήγουν καί ταΰτα 

ίσος ών τφ Πατρί κατά τδ με'γεθος της θεότητος, ΐνα τδ της άνθρωπίνης 

10 φύσεως έγκλημα, λέγω δ ή τήν παρακοήν διά τής αδτοΰ λύσας δπακοήζ? 

είς τήν μακαρίαν καί διαιωνίζουσαν τούς εν δπακοη ζήσαντας μεταγάγη 

ζωήν, ήγουν τήν βασιλείαν τών ουρανών. Πρώτου οδν τούτου δψ^~  

λομεν επιμελείσθαι οί τήν οΐησιν, ήγουν τήν δπερηφανίαν τοΰ διαβόλ°υ> 

τήν πάλην, ήτοι τήν μάχην καί τδν πόλεμον εχοντες· δείξει γάρ ή|Αϊν 

15 αδτη προσιοΰσιν, ήγουν δπακοή τοΰ Χριστοΰ, πάσας άπλανώς τάς τΡ̂ " 
βους τών άρετών.



Λ I Α Δ Ο X 0 Г

Ι π ι σ κ ό π ο υ  Φ ωτι  κ ή ς  χ yjς Η π ε ί ρ ο υ  

ι ΐ ς  τ ή ν  ά ν ά λ η ψ t ν τ οϋ  Κ υ ρ ί ο υ  ή μ ώ ν  Ί  η σ ο ΰ Χ ρ ι σ τ ο ύ

ΛΟΓΟΣ.

I I .

епископа р о т и к и  

СЛОВО

Д І А Д О Х А ,
р о т и к и  ^Эпирской,

на вознееені е  Гоепода нашего Іисуса Христа.



У К А З А Т Е Л Ь  СО К Р А ЩЕ Н І Й .

U. Codex Vaticanus 455 sec. XIV (1312).
M. Mai. Spicilegium Romanum. T. IV.
M-e. Migne. Patr. c. complet, s. gr. T. LXV.



επισκόπου Φωτικής τη ς  Ηπείρου

εις τήν άνάληψιν του Κυρίου 

ήμών Ίησοϋ Χρίστου 

5 λ ό γ ο ς 1).

α\ Φέρε 2) μοι νυν τούς 

ιουδαϊκούς ίερεΐς* ώρα γάρ επι­

νικίων λόγων, φερε ώδε, Ικ- 

κλησιαατά και Χρίστου κήρυξ, 

10 λέγε και ζωγράφει ση  δυνατώς 

αληθείς· πώς μέν εκείνοι τό 

άργυριον τής αύτών κακοβουλί­

ας έπι τούς στρατιώτας κατέβα- 

λον, ψεύδει τήν άπερίβλεπτον 

15 νομίζοντες καλόπτειν αλήθειαν-

ΔΙΑΔΟΧΟΓ Д І А Д О Х А ,  

епископа Фотики Заирской, 

СЛОВО

на вознесеніе Господа нашего 
Іисуса Христа.

I. Нынѣ—ко мнѣ іудейскихъ 
священниковъ: ибо время по­
бѣдныхъ словъ; сюда—и ты, 
проповѣдникъ и вѣстникъ Хри­
стовъ, говори и живопиши мощ­
но твоею правдивостію, какъ 
они уплатили воинамъ серебро 
своего злонамѣренія, думая 
ложью покрывать необозримую 
истину, но какъ нынѣ мы, слу-

10. τής 5) δι>ν3τώς &λήβ$ία. U.— 14. ψεόδη U.

*) Въ Cod. Vatican. Слово на вознесеніе Господа не дѣлится на главы; 
раздѣленіе его на шесть главъ сдѣлано Маі— первымъ издателемъ этого 
творенія.

2) Φέρε .  Этимъ словомъ св. Іоаннъ Златоустъ часто начинаетъ свои 
писанія, поставляя однакожъ fsps при глаголахъ; напр.: Olimpiadi epist. 1,
с. I. M. LII, 549: Φέρε δή άπαντλήσω σοι> τής αθομίας τό έλκος.... Ad patrem 
fidelem, c. 1. M. XLVII, 349: Φέρε δή λοατδν καί τόν πιστόν πατέρα διίάξω- 
μεν... In cap. XXI genes. Homil XLVI, c. I. M. LIY, 422: Φέρε καί σήμερον, 
Αγαπητοί, τήν &κολοοθίαν τών χθές είρημένων άναλαβόντες...



558 ΔΙΑΔΟΧΟΪ ΕΙΣ ΤΗΝ ΑΝΑΑΗΨΙΝ ΑΟΓΟΣ.

πώς δε νΰν οί τοΰ Χριστοΰ λει­

τουργοί *) τόν Ы  νεκρών t f j  

τρίτη ημέρα άναστάντα καί άνα- 

βάντα ίΐς  τους οδρανοίις 2) άπεκ- 

5 οεχόμεΟα Κύριον, Σωτηρα τού­

τον άπαύστως καυχώμενοι, δν 

ουρανοί μεν Ιδέξαντο, θεοπρεπεϊ 

αύτοΐς Ιπιστάντι Οαυματι, γη 

δέ βαστάξαι, ώς δπό τής αυτοΰ 

10 θελήσεως βασταζομένη, δπομε'- 

νειν ουκ ΐσχυεν δν νεφέλη μέν 

ύπέλαβεν φωτός έμφανώς τό 

σχήμα πληρώσασα της προφη­

τείας, άγγελοι δέ τοΐς δμνοις 

15 οίχρι τών πατρικών άποκατέστη- 

σαν θρόνων, Κ ύ ρ ι ο ς  τ ών

жители Христовы, встрѣчаемъ 
Господа, въ третій день воскрес­
шаго изъ мертвыхъ и восшед­
шаго на небеса, непрестанно 
хвалясь тѣмъ Спасителемъ, ко­
тораго приняли небеса явив­
шимся предъ ними боголѣпнымъ 
чудомъ, а земля, какъ держи- 
мая волею Его, не въ силахъ 
была держать, сносить [Его], 
котораго явно подъяло свѣтлое 
облако, исполнивъ образъ про­
рочества, ангелы же гимнами 
проводили до отеческихъ пре-

15. δίχρη U. διπεκατέστησαν U. M. M-e.

’)  01 τοδ Χριστοδ λειτουργοί... &πεκδεχόμ$Οα. Авторъ слова на вознесеніе 
Господа причисляетъ себя къ тѣмъ служителямъ Христовымъ, которыхъ онъ 
противопоставляетъ іудейскимъ архіереямъ (Мѳ. ХХѴШ, 11: άρχιερείς, а по 
выраженію автора—Ιερείς), давшимъ воинамъ, оберегавшимъ I. Христа во 
гробѣ и бывшимъ свидѣтелями воскресенія Его, сребреники довольны за 
распространеніе молвы о томъ, что I. Христосъ не воскресъ, но былъ похи­
щенъ изъ гроба учениками своими. Слѣдовательно, въ этомъ мѣстѣ сочине­
нія можетъ быть усматриваемо указаніе самого автора ва свое епископское 
достоинство.

*) tdv εκ νεκρών tijj τρίτ$ ijnipoj ά,ναστάντα καί διναβάντα είς τούς οόρανο&ς 
άπεκίεχίμεδα Κύριον. Въ приведенныхъ словахъ предложены авторомъ два 
члена (5 и 6) символа вѣры. Въ такой формулировкѣ они встрѣчаются въ 
нѣкоторыхъ древнихъ исповѣданіяхъ вѣры: въ Діалогѣ св. Іустина мученика 
съ іудеемъ Трифономъ (с. 85) читаемъ:... έιναστάντος Ικ νεκρών καί άναβάντος 
είς τόν οδρανόν (6. L. Hahn. Bibliothek der Symbole und Claubensregel der 
alten Kirche. Breslau. 1897, p. 5). Въ полномъ своемъ составѣ, хотя нѣсколько 
и въ иномъ расположеніи, словъ она находится въ исповѣданіи вѣры, кото­
рое было представлено Маркелломъ Анкарскимъ римскому епископу Юлію; 
въ этомъ исповѣданіи 5 и 6 члены символа выражены слѣдующимъ образомъ: 
τή τρίτ$ ημέρι* άναστάντα εκ νεκρών, άναβάντα είς τούς οδρανούς (Hahn, ρ. 23). 
Одвако нѣкоторыя выраженія слова Діадоха на вознесеніе Господа указы-
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δ υ ν ά μ ε ω ν  α ϋ τ ό ς  έ σ τ ι ν  δ 

β α σ ι λ ε ύ ς  τ η ς  δ ό ξ η ς ,  άπαύ- 

στο)ς βοώντες· οδτινος ό ψαλ- 

μψδός τήν άπδ γής είς ουρανόν 

5 Επάνοδον εν τφ 'Αγίφ προθεωρών 

Πνεύματά ά ν έ β η έ θ ε < 5 ς  Ιν  

ά λ α λ α γ μ ώ ,  Κ ύ ρ ι ο ς  Ιν  

φ ω ν ^  σ ά λ π ι γ γ ο ς ,  έψαλλεν· 
προέβλεπε γάρ καί τήν τδν 

10 αγίων ευαγγελίων <5 θεσπέσιος 

φδήν.

β'. Οί δέ πατέρα τόν κιστό-  

τατον Α β ρ α ά μ *) καυχώμενοι, 

ΙγηγέρΟαι τόν πάντων ήμών 

15 Σωτήρα ου θέλουσιν έκ νεκρών, 

άνυποστάτφ φήμΐβ καθ’ εκάστψ  

οί δείλοαοι νομίζοντες τό κάλλος

столовъ, непрестанно вопія: 
Господь силъ, той есть царь 

славы*), возвращеніе котораго 
съ земли на небо Псалмопѣ­
вецъ, предзрѣвая во Святомъ 
Духѣ, воспѣвалъ: взыде Богъ въ 

воскликновеніи, Господь во гласѣ 

трутнѣ **); ибо божественный 
предвидѣлъ и пѣніе святыхъ 
евангелій.

П. Но гордящіеся наивѣру- 
ющимъ отцомъ—Авраамомъ не 
хотятъ, чтобы Спаситель всѣхъ 
насъ воскресъ изъ мертвыхъ, 
думая, жалкіе, неосновательною 
молвою ежедневно пятнать кра-

3. οδτινος U. М. М-е.—9. προέβλεπεν U. М. М-е.

ваютъ, по видимому, на то, что авторъ этого творенія имѣетъ въ виду 
Никео—Цареградскій символъ, въ которомъ 5 и 6 члены читаются такъ: зсасі 
άναστάντα τρίτη ήμέρ^ κατά τάς γραφάς, χαί &νελθόντα είς τούς οδρανούς
(Mansi. Coli. Concil. VI, 957Β. Hahn., p. 164). Опускаемое Діадохомъ выра­
женіе κατά τάς γραφάς предполагается нѣкоторыми, приведенными имъ, про­
роческими реченгями (Ш, 563, 8), предуказывавшими нисхожденіе Господа 
на землю и Его восхожденіе на небеса; но δ-ft членъ онъ дополняетъ сло­
вами—έκ νεκρών; на 6-й членъ указываютъ выраженія: <bf]X0ev είς τούς οδρα- 
νούς (Ш, 564, 5), τώ άνεΧ6<5ντι U  είς οόρανούς (VI, 569, 6); примѣчательно то, 
что слова ап. Павла—ό καταβάς.. ό άναβός (Еф. IV, 10) Діадохъ замѣняетъ 
словами: δ κατελθών... δ άνελβών (IV, 565, 12— 14), находящимися въ 3 и 9 
членахъ Никео-Дареградскаго символа (Mansi 1. с.: κατελήόντα... καί 
άνελδόντα).

’) Во второй главѣ слова на вознесеніе Господа изложены нѣкоторыя 
мысли и употреблены выраженія, встрѣчающіяся и въ аскетическомъ 
твореніи бл. Діадоха. Въ означенной главѣ авторъ проводитъ парал­
лель между невѣрующими во Христа іудеями и христіанами, дающую ему 
поводъ говорить о гордости первыхъ и смиреніи вторыхъ. Первые, гордясь

*) Пс. ХХШ, 10.—**) Пс. XLV1, 6.
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τής τοσαύτης μολύνειν αλήθειας 

(διεφημίσθη γάρ, φησιν, παρά 

Ίουδαίοις δ λόγος οδτος άχρι 

της σήμερον)· ήντινα δαίμονες 

5 μεν έπέγνωσαν, οί δέ τάς έν- 

τολάς τοΰ θεοΰ δποδίδέχθαι 

όμολογήσαντες, οδτε άχρι λόγου 

τιμήσαι προαιροΰνται, καί ταΰτα 

τοΰ προφήτου λε'γοντος· Κ ύ ρ ι ε  

10 <5 Κ ύ ρ ι ο ς  ή μ ών ,  ώς θαυ­

μ α σ τ ό ν  τό δ ν ο μ ά  σου έν 

π ά σ η  τή γ η ,  δτι  έ π ή ρ Οη  ή 

μ ε γ α λ ο π ρ έ π ε ι ά  σου  δ π ε ρ ­

άνω τ ώ ν  ο δ ρ α ν ώ ν ,  καί πά- 

Ιδ λιν· ύ ψ ώ θ η τ ι  Ι π ί  τ ο δ ς  ου­

ρ α ν ο ύ ς ,  δ θ ε ό ς ,  κ α ι  έ π ΐ  

π δ σ α ν  τ ή ν  γ η ν  ή δ ό ξ α

соту столъ великой истины (ибо 
промчеся, говоритъ, слово сіе во 

іудеехъ даже до сего дне *), кото­
рую даже демоны признали, а 
утверждавшіе, что приняли за­
повѣди Божій, не рѣшаются 
даже словомъ почтить [ее] и 
въ то время, когда самъ про­
рокъ говоритъ: Гоеподи Господъ 

нашъ, яко чудно имя· твое по всей 

земли, яко взятся великолѣпіе 

твое превише небесь **). И опятъ: 
возносися на небеса Боже, и по 

всей земли слава твоя ***). Что 
именно злобные софисты не

3. αχρί U.—7. λόγω U. М.— 12. έπείρθη U.— 13. έπεράνω U.

вѣрующимъ Отцемъ своимъ Авраамомъ(П, 559,12— 13) и соблюденіемъ заповѣ­
дей Божіихъ, не желаютъ признать воскресеніе Христово и почтить истину даже 
словомъ; наоборотъ, вторые желаютъ правды Божіей (βέλοοσιν δικαιοσύνην) и 
защищаютъ ее, получая отъ Христа оружіе (δπλα) и укрѣпляясь разумными 
бровями (θώραξι). Въ своемъ аскетическомъ твореніи бл. Діадохъ поучаетъ, 
что любящій Boja желаетъ, чтобы почтена была правда (Бога), почтившаго 
его вѣчною честію (ХСІ, 485, 1— 4; 486, 1— 2), борется со грѣхомъ и де­
монами оружіемъ правды (435, 20—21: τά δπλα τής δικαιοσύνης λαβόντες) и 
облекаясь въ броню правды (452, 5). Первые усматриваютъ совершенство 
въ гордости своими дѣлами, а вторые носятъ на себѣ печать смиренномуд­
рія (εν σφραγίδι ταπεινοφροσύνης) иди смиренія. Подобныя же мысли и выра­
женія находимъ и въ аскетическомъ словѣ бл. Діадоха; въ этомъ твореніи 
говорится о совершающихъ дѣла правды въ духѣ смиренія (142, 1—3), 
утверждающихся „смиреніемъ въ образѣ совершенства" (498, 13— 15), пре­
бывающихъ внѣ всякаго тщеславія, превозношенія, и вмѣщающихъ, посред­
ствомъ многаго смиренія, въ своихъ сердцахъ печать красоты Божіей 
(499, 1 1 -1 6 ) .

*) Мѳ. ХХѴШ, 15.—**) Пс. П, 2.-***) Пс. LVI, 6.
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σου.  "Άπερ οδτε πώς ol τής  

κακίας σοφισταί διαστρεψαι εδ- 

ρήσουσι, καν όπως τό ψευδός 

τοΰ πατρδς αυτών φιλοσοφήσω- 

5 σιν' δ γάρ έπαρβείς καί υψω­

θείς επάνω τδν ουρανών Κύριος 

πάντως, δτι πρώτον καταβάς 

επί τής γ ή ς ,  άναβέβηκεν εις 

τούς οδρανους, διόπερ αλλαχού 

10 προανεφώνησεν δ προφήτης  λέ­

γων· Κ ύ ρ ι ε ,  κ λ ΐ ν ο ν  οΰρα-  

ν ο ΰ ς  κ α ί  κ α τ ά β η θ ι *  α ψα ι  

τ ών  δ ρ έ ων  κ α ί  κ α π ν ι σ θ ή -  

σ ο ν τ α ι ·  ο ί σ τ ρ α ψο ν  ά σ τ ρ α -  

15 π ή ν  κ α ί  σ κ ο ρ π ι ε ΐ ς  a h - 

τ ο ύ ς .  Τοΰτο δέ ελεγε τών τοδ 
αδου δυνάμεων τήν συντριβήν 

προευαγγελιζόμενος τοΐς δπδ 

τήν σκιάν ετι τοΰ θανάτου καΟη- 

20  μένοις, ήντινα ένεργεΐσΟαι έκ 

τής τοΰ Κυρίου ταφής και 

άνα στάσεως διά πολλών πεπλη- 

ροφορ^μεθα, διόπερ εν Ιτέρφ 

πάλιν κεφαλαίψ τδν ψαλμφδδν 

25 εχομεν λέγοντα* Ά ν α β ά ς  ε 2 ς 

δ ψος  ή χ μ α λ ώ τ ε υ σ ε ν  α ι χ ­

μ α λ ω σ ί α ν ,  ε δ ωκ ε  δ ό μ α τ α  

εν ά ν θ ρ ώπ ο ι ς *  εκ γάρ τής 

αιχμαλωσίας τοδ θανάτου διά

2. εδρήσουσιν U. Μ. М-е.— 16. 
μένοος U .—27. Ιδωκεν U. Μ. М-е.

найдутъ средствъ какъ извра­
тить, хота бы въ любомудріи 
они дошли даже до лжи отца 
своего*); ибо подъятый и воз­
несшійся превыше небесъ ееть 
подлинно Господь, потому что, 
скачала нисшедши на землю, 
Онъ взошелъ на небеса, Потому- 
то пророкъ предвозгласилъ въ 
другомъ мѣстѣ, говоря: Господи, 

преклони небеса, и снидщ коснися 

горамъ, и воздымшся. Блесни 

молнію и разженеиш я **). Сіе 
же онъ говорилъ, предблаго- 
вѣствуя еще сидящимъ подъ 
сѣнію смерти сокрушеніе силъ 
ада; чтб оно осуществляется 
со времени погребенія и восре- 
сенія Господа,—мы многимъ 
удостовѣрены. Почему въ дру­
гой опятъ главѣ мы имѣемъ 
Псалмопѣвца говорящимъ: воз- 

шедъ на высоту плѣнилъ еси 

плѣнъ, и даде дѣянія человѣ­

комъ***)· Ибо Единородный Сынъ 
Божій, воскресеніемъ своимъ

ελεγεν U. М. М -е— 18, τούς U .— 19. καθη- 
δωμ,ατα U. M. М-е.

*) Іоан. YIU, 44.—**) Пс. С Х Ш , 5. 6.—***) Еф.ІУ, 8. Пс. LXII, 19.
se
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της Ιαυτοΰ άναστάσεως λαβών 

τήν άνθρωπότητα 6 μονογενής 

υιός τοϋ Θεοδ καί άνελθών 

ύπεράνω τών ουρανών, όπλα 

5 τοΐς θελουσι δικαιοσύνην (βασι­

λεύς γάρ Ιστι δόξης) ηύτρεπί- 

σατο, λογικοΐς θώραξι τούς παρ’ 

αυτού έν σφραγΐδι ταπεινοφρο­

σύνης στρατολογουμένους καθ’ 

10 ημέραν ασφαλίζομενος* επρεπε 

γάρ αύτδν Ικ  σ τ ό μ α τ ο ς  νη-  

π ι ω ν κ α ί  θ η λ α ζ ό ν τ ω ν  κα-  

τ α ρ τ ί σ α σ Ο α ι  α ί ν ο ν ,  τούς 

τή οιήσει τελεΐσΟαι νομίζοντας 

15 άποδοκιμασαι είς τέλος· Σφρα- 

γΐς γάρ δντως εύσεβείας ταπεί- 

νωσις, διόπερ Ικεΐνοι μέν άπει- 

θούντες τδ κατασκηνώσαι κατά 

τήν προφητείαν διά τής άναστά- 

20 σεως τοϋ Χριστού Ιν τφ φωτΐ 

τών ζώντων τής Ιαυτών κομι- 

ούνται άνοίας τοϊς καρπούς.

γ \  Ήμεις δέ τά τοϋ ψαλ- 

μφδοδ και πάλιν, αδελφοί, φι- 

25 λοσοφήσωμεν βήματα, ί'να ίδω­
μεν καί πάλιν τοΐς οφθ-αλμοίς 

τοΰ λόγου τον επί νεφέλης είς 

ούρανούς άναβάντα Κύριον· τήν 

γάρ τών άποστόλων μαρτυρίαν

исхитивъ человѣчество изъ плѣ­
на смерти и восшедши превы- 
ше небесъ, уготовалъ для же­
лающихъ правды оружіе (Ибо 
Онъ есть Царь славы), разум­
ными бронями ежедневно укрѣ­
пляя набираемымъ Имъ печа­
тію смиренномудрія. Ему имен­
но подобало изъ устъ младе­
нецъ и ссущихъ совершитъ хва­
лу*)· Си] окончательно отверг­
нуть думающихъ, что усовер­
шаются гордостію; ибо подлин­
но печать благочестія есть сми­
реніе. Почему именно они, от­
вергая обитаніе, по пророчеству, 
чрезъ воскресеніе Христово во 
свѣтѣ живыхъ, получатъ пло­
ды своего неразумія

III. Мы же, братіе, и паки 
будемъ любомудрствовать о ре- 
ченіяхъ Псалмопѣвца, дабы 
намъ и паки увидѣть очами 
разума Господа, восшедшаго на 
облакѣ на небеса; ибо настоя­
щее слово побуждаетъ меня

5. βέλοασιν U. М. М-е.— 7 τοΐς U. М.— 8. σφραγίίί U. М.— 10. επρ=πεν 
U. М. М-е.— 12. καταρτήσασ&α* U .— 15. άκοδοχιμάσαι U. M. М-е.

*) Пс. УШ, 3.
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τέως σιωπάν με προτρέπεται δ 

λόγος, ί'να μή δοξω παρά τοίς 

άφροσιν εμαυτφ συνηγορεϊν, 

δπότε πας άποστολικδς λόγος  

5 δπό της προφητικές μαρτυρεΐται 

αλήθειας· γεννήματα γάρ δντες 

οί αυτών λόγοι γνωρίζονται τών 

προφητικών Ρήσεων. Ά  γάρ οί 

προφήται κατά πρόγνωσιν π*ρί 

10 τής ένανθρωπήσεως τοδ Κυρίου 

ήνίξαντο, ταΰτα οί άπόστολοι 

κατ’ επίγνωσιν δπό τοΰ αυτοΰ 

έμπνευσθέντες Αγίου Πνεύματος 

διετράνωσαν. Έ ν  τ φ  Ι γ γ ί -  

15 ζ ε ι ν  γ άρ ,  φησιν, τ ά  έ τ η  

έ π ι γ ν ω σ θ ή σ η ,  έν τ φ  π ά ­

ρε ΐ ν α ι τ ό ν  κ α ι ρ ό ν  άν α -  

δ ε ι χ θ ή  ση.  Εί'πωμεν οδν πά­

λιν· Κ ύ ρ ι ε  δ Κ ύ ρ ι ο ς  ή μ ώ ν ,  

20 ώς θ α υ μ α σ τ ό ν  τό δ ν ο μ ά  

σου έν π ά σ ^  τή γ ^ ,  δτι  

έ π ή ρ θ η  ή μ ε γ α λ ο π ρ έ π ε ι ά  

σου ό π ε ρ ά ν ω  τ ών  ούρα-  

νών ,  ΐνα γνώμεν σαφώς, δτι ή 

25 ενανδ’ρώπησις τοϋ Κυρίου καί ή 

άπό γης αδτοΰ είς ουρανούς 

επάνοδος, ήστινος τήν μνήμην 

σήμερον Iορτάζομεν, Θ;οΰ γνώ­

σεως τόν κόσμον επλήρωσεν.

умалчивать пока ο свидѣтель­
ствѣ апостоловъ, чтобы не по­
казался я у неразумныхъ за­
щищающимъ самого себя, тог­
да какъ всякое апостольское 
слово свидѣтельствуется про­
роческою истиною, поелику 
слова ихъ познаются порожде­
ніемъ пророческихъ реченій. 
Ибо на что пророки намекали 
по предвѣдѣнію о вочеловѣче­
ніи Господа, то самое апосто­
лы, вдохновленные тѣмъ же 
самымъ Святымъ Духомъ, сдѣ­
лали яснымъ по познанію. Ибо, 
говоритъ, внегда приближипшся 

лѣтомъ, познаешися; внегда прі­

ими времет, явишися*)· По­
этому скажемъ опятъ: Господи 

Господь нашъ, лко чудно имя 

твое по всей земли, лко взятая 

великолѣпіе твоепревыше пебесъ**), 
дабы мы ясно познали, что 
вочеловѣченіе Господа и воз­
вращеніе Его съ земли на небе­
са, память котораго мы празд-

7. γνωρίζωνται U.— 10. ΙνανΟρωπίσεως U .— 11. ηνοίΞαντο Μ. ’ν(ο)ίίαντο М-е. 
οί απόστολοι ταδτα Μ. М-е.—19. Κύριος, ό Κύριος Μ. М-е.— 27. ης τίνος Μ. М-е.

*) Ав. 1Π, 2.-**) Пс. И, 2.
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"Εως μεν γάρ που ήν επί τής 

γης, μικρά περί τοΰ μεγαλείου 

τής αΰτοΰ δόξης οί πολλοί δπε- 

λάμβανον* επειδή δε έμφανώς

5 άνηλθ-εν είς τούς ουρανούς, πά­

σαν τήν τοΰ Πατρός, ώς Ιπρε- 

πεν, άποπληρώσας βούλησιν, 

θαύματος ή πάσα καί γνώσεως 

Ιπληρώθη κτίσις, άναβαίνοντα 

10 ήτοι άναλαμβανόμενον τδν τών 

δλων Κύριον θεωρούσα. Έπ^ρθη 

με'ν, ήτοι όψώθη δπεράνω πάν­

των τών ουρανών, κατά τήν 

προφητείαν, ώς άνθρωπος, dvi- 

15 βη δέ ώς θεός· Ά ν ε β η  γ άρ ,  

φησιν, δ θ ε δ ς έ ν  ά λ α λ α γ -  

μφ,  Κ ύ ρ ι ο ς  έν φ ω ν ή  σάλ-  

π ι γ γ ο ς .

δ'. Ουκ άν δέ τούτοις δ 

20 Προφήτης εχρήσατο τοΐς ^ήμα- 

σι·>, εί μή τήν κάθοδον αυτοΰ 

ήν προθεωρήσας τοΐς δφΟαλμοΐς 

άπλ&νώς τής προγνώσεως· ποΰ 

γάρ ήν ακόλουθον ειπεΐν αυτόν, 

25 Ύ ψ ώ θ η τ ι  έ π ί  τ ο ύ ς  ουρα­

νούς ,  δ θ ε ό ς ,  κ α ί  έ π ί  π&-  

σαν  τ ή ν  γ ή ν  ή δ ό ξ α  σου,  

ή πάλιν Ά ν έ β η  δ εν

ά λ α λ α γ μ φ ,  εί μή καί τήν

нуемъ сегодня, наполнило міръ 
знаніемъ о Богѣ. Ибо пока Онъ 
былъ на землѣ, многіе мало 
думали о величіи славы Его, 
но послѣ того какъ Онъ явно 
восшелъ на небеса, исполнивъ, 
какъ подобало, всю волю Отца, 
воя тварь наполнилась знані­
емъ и удивленіемъ, созерцая 
Господа всѣхъ восходящимъ, 
т. е возносимымъ. Взятая, 
т. е. вознесенъ былъ превыше 
всѣхъ небесъ, по пророчеству, 
какъ человѣкъ; взыде же, какъ 
Богъ; ибо, говоритъ, взыде Богъ 

въ восклитовенги, Господъ во гла­
сѣ трубкѣ*)·

IV. Пророкъ не употребилъ 
бы сіи реченія, если бы онъ 
очами предвѣдѣнія безошибоч­
но не предзрѣлъ нисшествіе 
Бго. Ибо какъ онъ могъ ска­
зать послѣдовательно: вознесуся 
на небеса Боже, и по всей земли 
слава твоя**)', или опятъ: взыде 
Боѣ въ восклитовенги***), вели 
бы Богословъ предвѣдѣніемъ 
Духа не созерцалъ и нисхож-

2. χ α λ ιο ύ  U.—9. afrijoic М. М-е.

*) Пс. XLVI, 6.—**) Пс. LVI, 6.—*+*) Пс. XLVI, 6.
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κατάβασιν α’υτοΰ καί τήν άνά- 

βασιν ήν θεωρήσας δ θεολόγος1) 

τη προγνώσει τοΰ Πνεύματος; 

Διά τοΰτο μεν, ώς προε'φην, ποΰ 

5 μέν αδτόν Ιπαρθέντα λέγει, ποΰ 

δέ άναβάντα, ινα θεδν καί άν­

θρωπον τδν αδτδν είναι πιστεύ- 

σωμε/ Κύριον έν μια δποστάσει* 

διά μέν γάρ θεότητα άνέβη, διά 

10 δέ τδ σώμα Ιπηρθαι λίγεται, 
τοΰτ’ εστιν άνειληφΟαι. Οδκοϋν 

διά πάντων δει νοεΐν, δτι δ 

κατελδών αδτός Ιστιν και  

δ άνελΟών δπεράνω πάντων  

15 τών ουρανών,  Ι'να τά πάντα  

της αδτοΰ πληρώση χρηστό- 

τητος [και] τους αποστόλους αδ­

τοΰ πρώτον εκ τών παθών ττ̂ ς 

αμαρτίας διά της τοϋ 'Αγίου 

20 Πνεύματος καθόδου ρυσάμενος, 

είς τέλος δψώση. Τί γάρ φησιν; 

ΎψώΟητι  έπ ί τοδς οδρανούς,

6 Θεός,  και  in i  πάσαν  

τήν γ η ν  ή δόξα σου, δπως  

25 άν ^υσθώσιν οί ά γα π η το ί  

σου. Αγαπητοί γάρ δντως είσΐ 

τοΰ Κυρίου κατά πρώτον λόγον

деніе Его и восхожденіе? По- 
сему, какъ я сказалъ прежде, 
въ одномъ мѣстѣ онъ назы­
ваетъ Его вознесеннымъ, а въ 
другомъ восшедшимъ, дабы мы 
увѣровали,, что Господь есть 
Богъ и человѣкъ въ единой 
ипостаси; ибо по божеству Онъ 
взыде говорится, а по тѣлу Онъ 
взятся, т. е. былъ вознесенъ. 
Поэтому изъ всего должно ра­
зумѣть, что сшедый той есть и 

возшедый превыше всѣхъ небеса, 
да исполнитъ всяческая*) благо­
стію своею [и], нисшествіемъ 
Святаго Духа сначала освобо­
дивъ апостоловъ отъ грѣхов­
ныхъ страстей, наконецъ возне­
сетъ (ихъ). Ибо что Онъ ска­
залъ? Вознесися на небеса Ложе, 

и по β сей земли слава твоя**), 
яко да избавятся возлюбленна 

твои***). Ибо подлинно пріоб­
щившіеся во всемъ страданію

8. Κύριον оп. М. М-е.— 10. έπ^ρθαι М.— 11. τοοτέστιν М. М-е. άνελί(φθαί 
U. άναλ^φθαι Μ. οόκ οδν U.— 15. τά оп. М М-е. —16. πληρώσει U .— 17. καί оп. 
U. Μ — 21. δψώσίΐ U.

г) О наименованіи пророковъ и апостоловъ богословами см. примѣч. 
стр 356 и примѣч. 1-е стр. 440.

*) Еф. 1Υ, 10: *0 καταβάς, αδτ<5ς εστι καί δ άναβάς κτλ. **) fle. XLVT,
6.—***) Пс. LIX, 7.
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οί τδ αυτού πάθος διά πάντων 

κοινω /ήσαντες καί αυτδπται καί 

κήρυκες γενόμενοι της αδτοΰ 

μεγαλειότητος.

δ ε \  "Ωστε Ινα μέν και τόν 

αδτόν οί προφηται εκήρυττον 

Κύριον, τ^ς δέ σαρκώσεως αυ­

τού τό σχήμα ε?ς μίαν, δς τι- 

νες1)  ε£σηγοδνται νΰν, οδ συνέ- 

10 χεαν φύσιν. Ά λ λ ά  τά μέν τ§ 

θεότητι αδτοΰ διαφέροντα ρήματα 

θεοπρεπώς ελεγον, τά δέ τφ σώ- 

ματι αδτοΰ άνΟρωποπρεπώς2), 

ΐνα διδάξωσι σαφώς, δτι δ άνα- 

15 £άς, ήτοι δ έπαρΟεις έπι τους 

οδρανοδς Κύριος, δ μέν εστιν, 

εκ τοΰ Πατρός δπάρχει, S δέ 

γέγονεν έκ της Παρθένου, μέ­

νει άνθρωπος, εις ών εν εϊδει, 

20 καΙεΤςέν δποστάσει· δ γάρ άσώ- 

ματος Ιαυτόν τη προσλήψει τής 

σαρκός είδοποιήσας εμφανώς α- 

νέβη διά τοΰτο, δθεν άφανώς

Его и содѣлавшіеся самовид­
цами и вѣстниками Его вели­
чія, преимущественно суть воз­
любленные Его.

У. Слѣдовательно, пророки 
возвѣщали единаго и того же 
Господа, но образа воплощенія 
Его они не сливали въ одно 
естество, какъ нынѣ учатъ нѣ­
которые. Но они избирали бо­
голѣпно реченія, относящіяся 
къ божеству, а [относящіяся] 
къ тѣлу—человѣколѣпно, дабы 
научить ясно, что восшедшій, 
т. е. вознесенный на небеса 
Господь, чт0 Онъ по сущности,— 
отъ Отца имѣетъ бытіе, а 
чтЬ произошло отъ Дѣвы,—пре­
бываетъ человѣкомъ, будучи 
единымъ по виду и единымъ 
по ипостаси; ибо безтѣлесный, 
принятіемъ плоти давъ себѣ 
видъ, явно посему восшелъ

6. Ιχόροττον U.—7. σαρκόσεως U.—9. νδν оп. Μ. М-е.— 11. διαφέρων τά 
U.— 14. δ on. U.

*) Подъ нѣкоторыми, сливавшими божественную и человѣческую при­
роды въ I. Христѣ въ одно естество (είς μίαν φόσιν), разумѣются монофизиты.

а) θϊοπρεπως—ανθρωποπρεπώς. Подобныя слова о божественной и чело­
вѣческой природахъ I. Христа употреблялъ Кириллъ Александрійскій. На 
Халкидонамъ вселенскомъ соборѣ (451 г.) былъ читанъ слѣдующій отрывокъ 
изъ его твореній: αι μέν εισι τών φωνών δτι μάλιστα βεοπρεπεϊς, α\ οδτω 
πάλιν αν9ρωποπρεπ3ΐζ, α\ Η  μέσην τινά τάζιν Ιχοοσιν, εμφανίζοοσαι τδν οίδν τοδ 
θεοδ θ»δν δντα καί άνθρωπον δμοδ έν ταδτώ (Mansi, VI, 972D, 973Α).
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καταβάς εσαρκώθη. Atdrcsp άνε- 

λήφθη μέν εν δόξη, επιστεαθη 

δέ Ιν δυνάμει, προαδοκαται δέ 

Ιν φόβφ, τήν νεφέλην πάλιν 

5 προσδοκώμενος σχεΐν τήν προ­

φητικήν είς τήν εαυτοΰ κάθοδον 

υπηρέτην. Και γάρ τότε νεφέ­

λην αυτφ δπηρετήσασθαι οί προ- 

φήται προειπον, ινα σωματώδης 

1 0  τις κα'ι ελαφρά ουσία τόν σεσω- 

ματωμενον φανείη πάλιν βαστά- 

ζουσα Κ ύριον βαστάζει μέν 

γάρ έν τή αυτου βουλήσει, ώς 

εφην, τά σύμπαντα ώς Θεός, 

15 δπδ δέ τής νεφε'λης βασταχθή- 

σεται ώς και άνθρωπος, ϊνα 

μήτε τούς νόμους, ής προσέλα- 

βεν, άρνήσηται 6 φιλόψυχος 

φύσεως.

2 0  ς'. Διόπερ καί ') τοδς άγιους

Ιν νεφε'λαις άρπαχθήσεσθαι

8. αδτοδ U Μ. М-е.— 10. τίς 
U .— 18. α&τοΰ М-е.— 17. μήται ϋ .

[туда], откуда невидимо ни- 
сшедши воплотился. Потому 
Онъ вознесся во славѣ, увѣро­
вали·*) же въ Него въ силѣ, а 
ожидается въ страхѣ, будучи 
ожидаемъ имѣющимъ въ воз­
вращеніи своемъ опятъ проро­
ческое облако служителемъ. 
Ибо пророки предсказали, что 
и тогда облако будетъ нахо­
диться въ услуженіи Его, дабы 
нѣкая тѣловидная и легкая 
сущность явилась опятъ держа­
щею Господа. Ибо Онъ, какъ я 
сказалъ, держитъ все волею 
своею, какъ Богъ, а облакомъ 
Онъ будетъ держимъ, какъ и 
человѣкъ, чтобы Онъ, душелю- 
бивый, не отрекся и тогда отъ 
законовъ естества, которое Онъ 
воспринялъ.

VI. Почему божественный 
Павелъ научилъ насъ еще, что

U. Μ. ελαφρή U. М. М-е. έσωματωμένον

*) καί το5ς αγίους ёѵ νεφέλαις άρπαχθήσεσΟαι... Въ 100-ой главѣ
бл. Діадохъ также высказываетъ мысль (525, 4 и дал.: Διόπερ καί...), что 
при второмъ „пришествіи Господа будутъ восхищены со всѣми святыми тѣ, 
которые съ таковымъ дерзновеніемъ (μετά τοιαότης παρρησίας) отходятъ изъ 
жизни®. Обращаетъ на себя вниманіе то обстоятельство, что св. I. Златоустъ 
заканчиваетъ свое слово на вознесеніе Господа указаніемъ на то, что во время 
втораго пришествія Господа нѣкоторые будутъ, по Апостолу (1 Солун. IV, 
17), восхищены на облакахъ,—оі μέν παρρησίαν εχοντες είς μέσον αδτώ άπαν- 
τώσι τδν αέρα... Μ. L, 450, 451).

*) 1 Тим. Ш, 16.
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προσεδίδαξεν ήμας δ θεσπε'σιος 

Παύλος, δταν ερχηται δ επι 

νεφέλης Ιλθεϊν προσδοκώμενος 

Κόρίος· S γάρ άρμόττει τφ 

5 σαρκωθε'ντι θεφ  διά τό σώμα, 

τοΰτο και τοΐς θεοθησομένοις 

διά τον πλούτον τής χάριτος 

αδτοΰ, θεούς τούς ανθρώπους 

ποιήσαι φιλοτιμησαμενου Θεοΰ. 

10 Μηδεΐς οδν δπολαμβανέτω τήν 

πυκνότητα τής άνθρώπου φύσε- 

ως, ήσπερ οδσιωδώς κοινωνήσας 

δ δγιος τοΰ θεοΰ Λόγος έγνώ- 

ρισται, έκ τών μαρμαρυγών της 

15 θείας αδτοΰ καί ένδοξου ουσίας, 

άδελφοί, ήλλόιώσΟαι, τήν τών 

Ικατερων έν αδτφ άχωρίστως 2) 

αλήθειαν φύσεων ού γάρ, ί'να 

τό Ιαυτοΰ πλάσμα φαντάση, 

20  εσαρκώθη δ ένδοξος, άλλ’ ί'να 

τήν Ινσπαρεΐσαν Ιν αί>τφ έ'ξιν 

Ικ τοΰ δφεως τή Ιαυτοΰ κοινω­

νία άναλώση είς τέλος. "Ωστε 

§ξιν, ob γάρ φύσιν ήλλαξεν ή 

25 σάρκωσις τού Λόγου, Ενα μέν 

μνήμην έκδυσώμεθα τοΰ κακού, 

τήν δέ άγάπην ενδυσώμεθα τοΰ 

θεοΰ; οδκ είς δπερ μή ήμεν

и святые будутъ восхищены на 
облакахъ*), когда ожидаемый 
пріити Господь пріидетъ. Ибо 
что приличествуетъ воплотив­
шемуся Богу по тѣлу, то—и 
имѣющимъ содѣлаться богами 
по богатству благодати Его, 
такъ какъ Богъ благоволитъ 
содѣлать людей богами. ІІоэто- 
му пустъ никто не думаетъ, 
братіе, что плотность человѣ­
ческаго естества, коего суще­
ственно пріобщившимся позна­
валось святое Слово Божіе, сія- 
ніями Его божественнаго суще­
ства измѣнилась, — истинность 
одного изъ двухъ (сущихъ) въ 
Немъ нераздѣльно естеству ибо 
Славный воплотился не для 
того, чтобы показать призракъ 
свой, но чтобы общеніемъ сво­
имъ окончательно уничтожить 
веѣянный въ него [человѣч. 
естество] зміемъ навыкъ. Слѣдо­
вательно, навыкъ, а не естество 
измѣнило воплощеніе Слова, 
дабы мы совлекли съ себя па­
мятованіе о злѣ, но облеклись

2. άνέρχηται U. ό оп. М-е δ έλθεΐν Μ. М-е 5. σαρχοβέντι U .—
12. ήνπερ U. Μ. М-е.— 19. φαντάαει U.—23. αναλώσει U .—24. ήλαξεν U .— 28. 
ή μέν U.

2) ifjap ίστως Это слово находится въ "Ορος τής έν Χαλκηί<5ν{ τζτάρτης 
Σονιίίοο (Mansi, VII, 116 Β:... Іѵя καί ΐδν αύτδν Χριστόν.., έκ δύο φύσεων.. 
ίχωρι'στων γνωριζόμενον).

*) 1 Солун. ΙΥ, 17.
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άλλασσόμενοι.3) , άλλ’ είς δπβρ 

ήμεν τή άλλαγη μετά δόξης 

άνακαινιζόμενοι. Αυτφ τοίνυν ή 

δόξα καί τδ κράτος τφ κατελ- 

5 θόντι εξ ουρανών 4) άφανώς, άνελ- 

θόντι δέ είς ούρανους έμφανώς, 

τφ πρ6 τών αιώνων καί νΰν 

καί άεΐ καί είς τοί>ς αίώνας 

τών α?ώνων. Α μ ή ν .

7. τών αιώνων οπ. Μ. М-е.

любовію къ Богу, не измѣняясь 
въ то, чѣмъ мы не были, но 
измѣненіемъ обновляясь со сла­
вою въ то, чѣмъ мы были. И 
такъ, слава и держава Ему, 
нисшедшему съ небесъ неви­
димо, восшедшему же на небе­
са видимо, сущему прежде вѣ­
ковъ, и нынѣ, и присно и во 
вѣки вѣковъ. Аминъ.

3) ούχ εις δπερ μή ή μεν άλλασσόμενοι, т. е. не измѣняясь въ то, чѣмъ 
мы не были по сущности человѣческаго естества. Ѳта мысль не противорѣ­
читъ сказанному бл. Діадохомъ во ІІ-ой главѣ аскетическаго творенія: „по­
печеніемъ о нравахъ человѣкъ становится благимъ, чрезъ истинное благо 
είς окгр ούκ εστιν άλλασσέμενος (23, 11— 12); въ послѣднемъ случаѣ рѣчь 
идетъ о нравственномъ измѣненіи человѣка до уподобленія Богу (IV, 25). 
Въ той же УІ-ой главѣ слова на вознесеніе авторъ говоритъ, что I. Христовъ 
въ воспринятомъ Имъ человѣческомъ естествѣ уничтожилъ всѣянный въ него 
зміемъ навыкъ (εξιν) памятованія о злѣ, дабы и вѣрующіе въ Него любовію 
къ Богу искоренили въ себѣ μνήμην τοΰ κακοδ. Тѣ же мысли и выраженія 
находимъ и въ аскетич. словѣ. Сердце человѣческое, по ученію автора этого 
слова, производитъ худые помыслы не по природѣ (од φύσει), но потому, 
что вслѣдствіе обольщенія Адама оно памятованіе о недобрѣ обратило въ 
навыкъ (είς εξιν ЬХХХШ, 456, 10— 14). Но добрымъ помышленіемъ уничто­
жается ή μνήμη τοΰ κακοδ (У, 26, 5 —7), а заботливымъ памятованіемъ о 
Богѣ—ή έξις τοδ κακού (Ш, 24, 14—-16) и особенно тогда, когда любовь къ 
Богу обращается въ навыкъ (ХС, 475, 26).

4) τώ κατελθόντι έζ οδρανών. Эти слова, входящія въ составъ З-го члена 
символа вѣры, читаются въ никео-цареградскомъ символѣ вѣры (Mansi, УІ, 
957В; VII, 112В); къ 3-му же члену относится выраженіе; 8 ίέ γέγονεν έκ 
τής Παρβένοο, μένει οίνβρωπος (V гл., 556, 17— 19).





Τ οϋ  μ α κ α ρ ί ο υ  

М А Р К О !  Τ Ο Γ  Δ Ι Α Δ Ο Χ Ο Г 

κ α τ ά  ’Α ρ ε ι α ν ώ ν  

ΛΟΓΟΣ.

III.

Б Л А Ж Е Н Н А Г О  
Р Д Р К Д  Д І Д Д О Х й

слово
противъ у^ріанъ.

-----------------------------------------



У К А З А Т Е Л Ь  С О К Р А ЩЕ Н І Й .

U. Codex Vindobonensis II (LYII) sec. XV.
B. Codex Basiliensis ’).
W. I. Wetstenius. B. Marci Diadochi sermo contra Arianos.

Edit. 1694.
G. Gallandii Bibliotheca Patrum. Τ. V.
M. Migne. Patr. c. complet, s. gr. T. LXV.

') Слово M. Діадоха no Cod. Basiliens. впервые издано I. Wetstenius’oMb, 
указавшимъ особенности въ чтеніи, допущенныя въ означенной рукописи, 
взятыя нани у названнаго издателя и отмѣчаемыя буквою В ; чтенія же 
нѣкоторыхъ мѣстъ, принятыя W etsten iu s ’oMb, обозначаются W.



Τ ο ϋ  μ α κ α ρ ί ο υ  

ΜΑΡΚΟΓ ΤΟΓ ΔΙΑΔΟΧΟΓ 

κ α τ ά  ’Α ρ s ι α ν ώ ν 

ΛΟΓΟΣ ί).

5 α'. Έ ν  α ρχ·§  ή ν  δ Λ ό­

γ ο ς  κ α ί  δ Λ ό γ ο ς  ή ν  π ρ ό ς  

τ ό ν  θ ε ό ν *  κ α ί  θ ε ό ς  ήν  δ 

Λ ό γ ο ς .  Ά ρχης κρείττονα τόν 

Λόγον δ θεολόγος λέγει, καί 

10 οί τήν Άρείοο β,ελετώντες μα­

νίαν λέγουσιν* Ην ποτε, δτε 

οί>κ ήν· Ή ν  τό  φώ ς τό  ά λ η -  

θ ι ν ό ν  δ ευαγγελιστής βοα·

4. λόγος on. U.—5. Ь on. W.—

Блаженнаго 

Μ Α Ρ Κ Α  Д І А Д О Х А  

СЛОВО 

противъ Аріанъ.

I. Въ началѣ бѣ Слово, и Слово 
бѣ къ Богу, и Богъ бѣ Слово*). 
Богословъ называетъ Слово 
лучшимъ начала, а занимаю­
щіеся безуміемъ Арія говорятъ: 
„было нѣкогда, когда Его не 
было". Бѣ сектъ истинный **), 
вопіетъ евангелистъ, а они, до­
стойные смѣха, воображаютъ

12. τό (послѣ φώς) оп. WGM.

*) Κ α τ ά  Ά ρ ε ι α ν ώ ν  λόγος .  Такое надписаніе имѣютъ три трактата 
св. Аѳанасія Великаго, направленные противъ аріанской ереси (Μ. ХХУІ, 11: 
Κατά Άρειανών λόγος πρώτος. Точно также надписываются и слѣдующія два 
слова св. Аѳанасія противъ аріанскаго заблужденія). Обозначенное надписа­
ніе слова бл. Діадоха находится въ соотвѣтствіи съ содержаніемъ этого тво­
ренія; ибо самъ авторъ его заявляетъ, что онъ въ своемъ словѣ изобличаетъ 
неразуміе тѣхъ, которые „занимаются безуміемъ Арія* (I гл., 10— 11: оі τήν 
Άρείοο μελετώντες μανίαν. Подобнымъ же образомъ и св. Аѳанасій называетъ 
послѣдователей Арія. Orat II Contr. arian. с. 1. Μ. XXYI, 145D: ο\ τ^ς 
’Αρείοο μανίας 6ποχριταί); въ другомъ мѣстѣ своего сочиненія онъ употребляетъ 
выраженіе, дающее основаніе думать, что онъ имѣетъ въ виду всѣ или почти

*) Іоан. I, 1.—**) Іоан. I, 9.
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καί τόν άίδιον ηττονα τών οι­

κείων εννοιών οί καταγέλαστοι 

зЬаі φαντάζονται· δπερεκπίπτειν 

γάρ τάς θεομάχους αυτών Ινθυ- 

5 μισείς της τοΰ θείου Λόγου 

ζωής δι’ υπερβολήν οίήσ=ως 

ύπολαμβάνουσιν. Εΐ δέ θεοΰ 

ζωή δπό άνθρωπίνης φθάνεται 

διανοίας, τής Ικείνων μόνης άν 

10 εΐη τοΰτο κρίνειν άλογίας· πώς 

δε оса! προσκυνοΰσι τόν ύπό άν- 

9·ρωπίνων, ώς νομίζουσι, κατα- 

λαμβανόμενον λογισμών; ή πώς 

αίτοΰσι ζωήν, κα'ι τοΰτο αίώνι-

себѣ, что Вѣчный ниже ихъ 
собственныхъ мыслей; ибо по 
чрезмѣрности самомнѣнія они 
думаютъ, что богоборныя мысли 
ихъ простираются далыпе жиз­
ни Божественнаго Слова. Но 
если жизнь Божія предваряется 
человѣческимъ разсудкомъ, то 
думать сіе было бы свойственно 
одному неразумію оныхъ. Какъ 
же они и поклоняются объем- 
лемому, какъ они думаютъ, че­
ловѣческими помыслами? Или 
какимъ образомъ они просятъ

9. μόνη καν В. μόνη? ούκ αν vol μόνης αν W. μόνη καν G. μίνης 
καν Μ.— 14. ταδτα (вм. τούτο) U.

всѣ отрасли аріанской ереси (ІУ гл.: Οί ΰϊ άλλοι, κα> σχεδόν πάντες... 
Слово σχείόν ограничиваетъ πάντες только въ отношеніи “къ одному экзеге- 
тическому аргументу (Господь созда мя), на которомъ аріане утверждали свое 
ученіе о тварности Сына Божія). Но ближайшее изслѣдованіе слова Діадоха 
противъ аріанъ поселяетъ въ насъ убѣжденіе, что въ этомъ твореніи ве- 
дется борьба главнымъ образомъ съ аномеями или Евноміанами—послѣдова­
телями Евномія, бывшаго современникомъ Василія Великаго и Григорія 
Нисскаго, ведшихъ литературную полемику противъ названнаго еретика. 
Высказанное нами мнѣніе о томъ, что слово бл. Діадоха преимущественно, 
хотя и неисключитѳльно, направлено противъ Евноміавъ, утверждаемъ на 
слѣдующихъ даннныхъ: 1) авторъ слова противъ аріанъ замѣчаетъ, что 
мудрые у нихъ (οί παρ’ α&τοίς αοψοί) раскрываютъ свое ученіе о сущ­
ности Бога „посредствомъ лѣшихъ еиллогистическихъ формъ* (Ш гл.: 
εκ σχημάτων τινών συλλογιστικών μηχανώμενοι) и сими силлогизмами 
пользуются въ своихъ разсужденіяхъ объ этомъ предметѣ. Это замѣ­
чаніе автора несомнѣнно относится къ Евноміанамъ, которые, по свидѣтель­
ству нѣкоторыхъ церковныхъ писателей, дѣйствительно излагали силлоги- 
стически свое лжеученіе, пользуясь категоріями Аристотеля. Василій Великій 
въ своемъ сочиненіи противъ Евномія говоритъ, что сей еретикъ свое уче­
ніе о томъ, что „нерожденный не родился" (Богъ Отецъ), раскрывалъ при 
помощи силлогизмовъ (συλλογισμών) Аристотеля и Хрисиппа (Adver. Eunom- 
lib. I, с. 5. Μ. XXIX, 516ВС) и что нѣкоторыя понятія онъ заимствовалъ
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ον, τόν άρξάμενον, ώς ύπονο- 

οΰσι, τοϋ ζ^ν, άγνοοΟντες, ώς 

εοικεν, δτι άεννάου μόνον εστί 

ζωής φιλοτιμεΐσθαι ζωήν; 0 1 2  α 

5 γ ά ρ ,  φησίν ο θεσπέσιος Ίώβ, 

δ τ ι  ά s ν ν α δ ς Ι σ τ ι ν  & ε κ-  

λ ύ ω ν  μ ε  μ έ λ λ ω  ν. Ζωή γάρ  

αρχήν  εχουσα, καν πέλαγος τι 

εχγι άρρητον τήν οδσίαν, ζωήν 

10  δωρεΐσθαι η ποιεί ν ού δύναται* 

και τοϋτο Ικ φανερών καί πδ- 

σιν ήμΐν Ιγνο^σμε'νων πραγμάτων 

πιστωσδμεθα. Τό μεν γάρ άεν- 

νάφ πλούτω προχεδμενον ΰδωρ

жизни, и притомъ вѣчной, у 
получившаго, какъ они пред­
полагаютъ, начало жизни, не- 
вѣдая, какъ кажется, что даро­
вать жизнь свойственно безвре­
менной только жизни? Вѣжъ бо, 
говоритъ божественный Іовъ, яно 
присносущенъ есть, иже имамъ 
испупшъи мя*)· Ибо имѣющая 
начало жизнь, хотя бы она имѣ­
ла сущность какимъ-то неизре­
ченнымъ моремъ, не можетъ 
даровать или творить жизнь; 
и въ этомъ мы удостовѣримся

11. φανερών W. —12. εγνωσμένον W.

изъ сочиненія Аристотеля Κατηγορία t (Ibid. с. 9, p. 532А). Григорій Нис- 
скій въ своемъ обширномъ сочиненіи противъ Евномія свидѣтельствуетъ, 
что Аэтій (учитель Евномія) воспользовался Аристотелевымъ способомъ умо­
заключеній (συλλογισμών έξοδος) для приведенія въ связь и для раскрытія 
Аріевыхъ положеній (Contr. Eunom. lib. I. M. XLV, 261D) и что какъ для 
Аэтія, такъ и для Евномія оказаюсі. выгоднымъ (въ матеріальномъ отно­
шеніи) злохудожество (κακοοργία) Аристотеля (ibid. p. 265В). Церковные 
писатели иронически называли мудрецами (а\ σοφοί) Евпоміанъ —за ихъ при­
страстіе къ силлогизмамъ Аристотеля (Григ. Нисск. Contr. Eunom. lib II, 
M. XLV, ·477Α). Подъ именемъ мудрецовъ и бл. Діадохъ разумѣетъ Евно- 
міанъ. 2) Авторъ слова противъ аріанъ утверждаетъ, что обличаемые имъ 
еретики дерзаютъ воображать себѣ яи самую нерожденность Отца* (III гл.: 
καί αότήν την αγεννησίαν τοδ Ιΐατρδς φαντάζεται). Въ приведенномъ 
выраженіи дано явственное, исключающее всякое сомнѣніе, указаніе 
на главнѣйшій еретическій тезисъ системы Евномія, утверждающій, что 
нерожденность есть сущность Бога—перваго лица Св. Троицы (Васил. Велик. 
Adv. Eunom. lib. I, с. 4—Μ. XXIX, 512В: πιστεύομεν (говорилъ Евномій) 
τήν διγεννησίαν οόσίαν είναι τοδ θεοδ τών δλων). Вторымъ тезисомъ этой си­
стемы служила мысль, что рожденность должна быть признаваема сущно­
стію Сына (Васил. Велик. Adv. Sabellian., et. Arium, et. Anom. c. 4. M. 
XXXI, 605D: oiaia μέν τοδ ΙΙατρός ή ννησία, οόσία δέ τοΰ ϊιοΰ 5] γέννησή)· 
И на этотъ тезисъ бл. Діадохъ указываетъ и раскрываетъ ложность его въ 

*) Іов. XIX, 25.
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καί χώρας καί πόλεις πολλάκις 

δλας άρδει, με'νον φει πλούσιον· 

τό δέ κατά τινα σόστασιν αύξα- 

νο'μενον είς εαυτό μέν πλουτεΐ, 

5 καί τοΰτο πενιχρώς, χώρα δέ τ) 

πόλει Ιξ Ιαυτοΰ μεταδιδόναι ού 

δεδόνηται* ob γάρ εύπορεΐ εκεί' 

νων τδν πολύ όλβων κα! φιλο- 

δώρων φλεβών, "ν’ εχοι άφειδδς, 

10 δπερ Ιχει, διδόναι. Ά λ λ ’ έκεΐνοι 

μέν άφρονες, Ιγώ δέ λέγω, μάλ­

λον δέ ή καλή άλήθεια, πάσαν 

Ινθυμησιν τφ τοΰ θεοΰ Λόγου 

ήττασθαι ζωη· ώ; γάρ τδ άναρ-

6. μεταδιδώναι U.

изъ явныхъ и всѣмъ намъ из­
вѣстныхъ предметовъ. Напр., 
изливающаяся непрерывнымъ 
обиліемъ вода орошаетъ и поля 
и часто цѣлые города, остава­
ясь всегда обильною, а умно­
жаемая какимъ-либо сооруже­
ніемъ богатѣетъ сама въ себѣ, 
и при томъ бѣдно, но изъ себя 
самой не можетъ передать полю 
или городу, нотому что не изо­
билуетъ такими богатыми и 
щедрыми жилами, чтобы она 
могла щедро дать то, что имѣетъ.

той же самой главѣ, въ которой онъ осудилъ первый тезисъ лжеученія 
Евномія (III гл.). З} Ученіе бл. Діадоха о непостижимости существа
Божія (I гл., 582, 14 и дал. Ш) направлено противъ ереси Евномія и
его послѣдователей. Они заявляли, что „умъ ихъ постигъ сущность 
каждаго изъ трехъ лицъ Св. Троицы (Васил. Велик. Adv. Sabellian., et. 
Arium, et Апош. c. 6. Μ. 1. c. p. 612CD); это заявленіе находило свое 
подтвержденіе въ учевіи названныхъ еретиковъ о сущности Бога Отца, 
Сына и Св. Духа. Евноміанскому ученію о постигаемости сущности 
Божіей церковные писатели противопоставляли ученіе о непостижимости ея 
(Васил. Велик. Adv. Eunom. lib I, с. 12 Μ. XXIX, 540. Ibid. c. 14, p. 544;
c. 16, p. 548. Григ. Назіанз. Orat. ΧΧΥΠ, c. 3 и 4. Μ. XXXVI, 29, 32);
каковое ученіе составляетъ существенную принадлежность церковной про- 
тиво-евноміансвой полемики.

Слово бл. Діадоха представляетъ собою, какъ и самъ онъ говоритъ 
(ѴШ гл: Зачѣмъ мнѣ долго излагать безумства неразумныхъ?), краткое 
изложеніе и опроверженіе главныхъ положеній аріанскаго лжеученія о 
Богѣ Отцѣ, Сынѣ Божіемъ и Св. Духѣ; въ общемъ оно есть воспроизве­
деніе .того, что гораздо подробнѣе обсуждалось въ противо-аріанскихъ поле­
мическихъ сочиненіяхъ церковныхъ писателей 4-го и начала 5 вѣк. Под­
твержденіе этой мысли находимъ въ первой главѣ слова вротивъ аріанъ: а) 
авторъ говоритъ, что послѣдователи Арія свою мысль о небытіи Сына Божія 
до рожденія Его формулировали такъ:г Нѵ ποτε, οτε οδκ ήν. Это выраженіе, 
по словамъ Аѳанасія Великаго, измыслилъ самъ Арій и помѣстилъ въ своей
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χον τοΰ Πατρος άκατάληπτον, 

οδτω καί ή ζωή τοδ Π οΰ άνε- 

ξιχνίαστος. Διόπερ δν τρόπον τό' 

Έ γ ώ  ε ϊ μ ί  δ ών άπολελυμέ- 

5 ναις μόνον έννοίαις θαυμάζεται, 

οδτω καί τό' Ή ν εν άκαταλή- 

πτφ τη  δόξη πιστεύεται, ώς 

επάνω πάσης γνώσεως ενδιαιτω- 

μένου τοδ Γίοδ συν τψ Πατρί.

1 0  Τά γάρ χερουβίμ, ήτοι σεραφίμ, 

έψ’ ών ή μεγαλοπρεπής δόξα 

δπδ τών άγιων προφητών κα- 

θεΐσθαι μαρτυρεΐται, δψος καί πλά-

Ηο они безразсудны; я же утвер­
ждаю,—лучше же сама прекра­
сная истина, что всякое помыш­
леніе побѣждается жизнью Божія 
Слова, потому что какъ безна> 
чальность Отца непостижима, 
такъ и жизнь Слова незелѣ- 
дима. Почему какъ Азъ есмь сый *) 
съ удивленіемъ воспринимается 
только очищенными мыслями, 
такъ и 6ѣ въ неуловимомъ пред­
ставленіи усвояется вѣрою, такъ 
какъ Сынъ пребываетъ съ От­
цемъ превыше всякаго знанія.

2. οδτως WGM.— 6. οδτως WG-M.—11. ών B.

Ѳаліи (Orat. I contr. arian. c. δ. Μ. ХХУІ, 21 A: Jjv ποτε, δτε οόκ fjv). b) Ука­
занному выраженію Арія авторъ противополагаетъ слова евангеі. Іоанна: 
Въ началѣ бѣ Слово и пр. (I, 1). Но этими словами церковные писатели 
пользовались въ полемикѣ не только противъ ближайшихъ послѣдователей 
Арія (Аѳан. Велик. Orat. IV. с. 1. Μ. 1. с р. 468), но и противъ Евноміанъ 
преимущественно (Васил. Велик. Adv. Eunom. lib II, с. 14. Μ. 1. с. ρ. 597, 
Ibid c. 15, p. 601G. Григ. Назіанз. Orat. XXIX, e. 17. Μ. XXXVI, 96 C. 
Григ. Нисск. Contr. Eunom. lib. ѴШ, M. XLV, 769D, 772. I. Злат. In Ioann. 
Homil. Ш, c. 2. M. LIX, 39). c) Ученіе Евноміанъ о постижимости сущности 
Божіей проистекаетъ, по мнѣнію бл. Діадоха, изъ ихъ ложнаго убѣжденія 
въ томъ, что ихъ богоборныя мысли простираются дальніе жизни Божія 
Слова (I гл., 574, 3—7: 6περεκπίπτείν.. τάς θεομάχους αότών ενθυμήσεις ·η)ς 
τοΰ θείου Λόγου ζωής) и что жизнь Божія предвариетсл человѣческимъ раз­
судкомъ (I гл., 574,7—9: Θεοο ζωή *>πδ ανθρωπι'νης φ6άνεται ίιανοίϊς...), тогда 
какъ, ваоборотъ, жизнь Божія всегда идетъ впереди человѣческаго разума, 
какъ непостижимая для него. Q мысль и выраженія, приведенныя выше, 
могли быть образованы подъ вліяніемъ Василія Великаго и I. Златоустаго. 
Первый, разсуждая (въ полемикѣ съ Евноміемъ) о безначальности существа 
Божія, говоритъ: я когда взираемъ на протекшіе вѣка и находимъ жизаь 
Божію простирающеюся далѣе всякаго начала ( 5 π $ ρ ϊ ν .  π ί π τ ο υ σ α ν  πάσης 
άρχζς ε&ρίσκοντες τήν ζωήν τοϋ Θεοΰ), то называемъ Его (Бога) нерожден­
нымъ* (Adv. Eunom. lib. I , c. 7. Μ. XXIX, 525C). Второй пишетъ: „разумъ, 

*) Исх. Ш, 14.
87



578 ΜΑΡΚΟΪ ΤΟΥ ΔΙΑΔΟΧΟΓ ΚΑΤΑ ΑΡΕΙΑΝΩΝ ΛΟΓΟΣ.

τος εμπόρου γνώσεως ερμηνεύε- |
ί

ται, καθό καί δφθαλμοις αυτά
!

ή θεία πανταχοθεν διασχηματί- !
I

ζει Γραφή. "Οθεν αδτός δ 0ε- ;

5 σπέσιος Ιωάννης, έν τη δειχθ^- j

ση αυτφ Άποκαλόψει, έξ αδτοΰ 

του Κυρίου τά περί τούτου διά 

τοΰ της άποκαλοψεως αγγέλου 

σαφέστερον γνούς, οδτω γρά- 

10 φει· Έ γ ώ  ε ί μι  τό ά λ φ α  κα ί  

τ ό ώ μ ε γ  α, λέγει Κύριος ό 

θεός, δ ώ ν κ α ί  δ ή ν  κ α ί δ 

ε ρ χ ό μ ε ν ο ς ,  δ Π α ν τ ο κ ρ ά -  

τωρ.  Οδτως, δτι καί τό Ό  δ>ν 

15 καί τό Ό  ήν μκ2 καί άδιαιρέτφ 

πιστεύονται εννοία. Αδύνατον 

ουν άδύνατον πρός τούς επάνω 

των χερουβίμ όφθαλμών όψου- 

μένους τη προπετεία, λέγω, τήν 

20 τοΰ Χρίστου καταλαβεΐν τη φαν-

Ибо херувимы и серафимы, на 
которыхъ, по свидѣтельству свя­
тыхъ пророковъ, возсѣдаетъ ве­
лелѣпная слава, толкуются какъ 
высота и широта огненнаго зна­
нія, такъ какъ и божественное 
Писаніе изображаетъ ихъ гла­
зами со всѣхъ сторонъ. ІІосему 
самъ богоглаголивый Іоаннъ, въ 
показанномъ ему откровеніи, 
отъ самого Господа познавъ 
яснѣе чрезъ ангела откровенія 
относящееся къ этому, такъ пи­
шетъ: Азъ есмь Алфа и Омега, 
говоритъ Господь Богъ, сый и 
иже и грядый, Вс> держа­
тель*), поелику и сый и иже 
6ѣ единою и нераздѣльною 
мыслію воспринимаются по вѣ­
рѣ. Поэтому не возможно, не 
возможно, говорю, для вознес­
шихся по безразсудству выше

1. Ιρμήνεοται U.—7. хай оп. GM.—9. οδτως WGM.—16. πιστεόοντι BGM.

восшедши въ началу, испытуетъ, какое это начало; потомъ, находя бѣ (Іоав.
I, 1), всегда предваряющее разсудокъ его (ast φ β ά ν ω ν  ν3τοδ τήν διάνοιαν), 
не имѣетъ, гдѣ установить помыслъ" (Іп Іоап. Homil. II, е. 4, M. LIX, 34). 
d) Авторъ говоритъ, что еретики поклоняются ( προσκονοόσι) тому, ногу они 

считаютъ постижимымъ человѣческимъ умомъ (I гл., 574, 10— 12), т. е. покла­
няются твари, получившей начало во времени. Это свидѣтельство бл. Діа­
доха подтверждается Василіемъ Великимъ (Μ. XXXI, 600D: 01 μέν γάρ εργον 
θδοδ e w t λέγοντες τδν Μονογενή, καί ποίημα, δΐτα προσκονο&ντες... εκ τοδ λα- 
τρεόειν τξ κτίσει, καί μή τώ κτίσαντι, τά τών Ελλήνων οίντικρυς έπεισάγουσιν) 
и I. Златоустымъ (In Іоап Homil. Ш, c. 2. M. LIX, 39: εκείνοι δε, δν φασι 
προσκονείν..).

*) Апок. I, 8.
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τασίχ ζωήν, καν μυρίους τινας 

πλανωμένους αιώνας παρά τη 

έαυτοδ τις ανατύπων διανοία από 

τοϋ φαντασθέντος δψους Θήραν 

5 νομίζει τό *Ων και rHv τού Λό­

γου* άθήρατον γάρ απαξ τό *Hv 

καί λόγφ καί Ιννοία, οδ μόνον 

άνθρώποις, άλλά καί ταϊς υπερ- 

κοσμίοις πάσαις δυνάμεσιν, ών 

10 νοΰς ή πασα είναι ουσία πιστεύ­

εται. “Ον τρόπον καί τό *2ν.

β'. Ει δέ τις θελοι τό τοΰ 

Πατρός άναρχον άρχήν εννοεΐν 

τοΰ Γίοΰ, οΰδέν τό κωλΰον1). 

15 Πηγή γάρ έστι ζώσα δ Πατήρ 

τοΰ φεί ζώντός Γίοΰ. Οδ γάρ 

ποτέ μέν δ θεόζ ουκ ήν Πατήρ, 

ποτέ δέ γέγονε ΙΙατήρ* άλλ’ 

άναρχος ών Θεός, άνάρχως Ιστί 

20 κοΛ Πατήρ. Διόπερ εν τφ άνάρ- 

χφ τοΰ Πατρός δει εννοεΐν καί 

τήν τοΰ Γιοΰ ζωήν ή γάρ εκ- 

λαμψις τοΰ Πατρικοΰ φωτός γεν- 

νησίς έστιν άνάρχου τοΰ άληθι- 

25 ν°ΰ φωτός* οδτε γάρ δ πάνσο­
φος καί μόνος δυνάστης εκτός 

ήν σοφίας ή δυνάμεώς ποτε, ή

очей херувимовъ обнять вообра­
женіемъ жизнь Христа, хотя 
бы кто, представляя въ своемъ 
разсудкѣ безчисленные какіе-то 
движущіеся вѣка, думалъ, что 
съ представленной высоты улов­
ляетъ сый и бѣ Слова; ибо бѣ 
совсѣмъ неуловимо и словомъ и 
мыслію не только для людей, но 
и для всѣхъ премірныхъ силъ, 
сущность которыхъ, какъ вѣ­
руется, есть умъ. Такимъ же 
образомъ—и Сый.

II. Если же кто пожелалъ 
бы безначальность Отца мы­
слить началомъ Сына, то нѣтъ 
никакого препятствія. Ибо Отецъ 
есть живой источникъ присно 
живаго Сына, потому что Богъ 
не былъ когда-либо не Отцемъ, 
а когда либо сталъ Отцемъ, но 
Онъ, будучи безначальнымъ 
Богомъ, безначально и Отецъ. 
Почему въ безначальности Отца 
должно мыслить и жизнь Сына; 
ибо отблескъ Отчаго свѣта есть 
рожденіе безначальнаго истин­
наго свѣта, потому что и все- 
мудрый и единый Властитель

5 τό fjv κα( ην τοδ Λόγου. WGM.— 14 κωλόων U.—22. TcvsojwctzeD W.

*) οοίέν το κωλΰον. Это выраженіе читается и въ аскетическомъ словѣ 
бл. Діадоха L1Q гл., 212, 2—3: οδδέν τό χωλΰον.
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πάλιν τδ φώς εκείνο τδ μακά­

ριον έκτος ήν τοΰ άπαυγάσμα­

τος πώποτε. Εί δε' ποτέ, κατ’ 

αδτοός, ήν τδ Πατρικόν φώς 

5 £κτός Απαυγάσματος, ούκέτι οΰ­

τε δ Πατήρ έστι φώς, κατά 

τήν άλογίαν εκείνων· φώς γάρ 

άμοιρον άπαυγάσματος ουκ άν 

λέγοιτο φώς· πώς γάρ και Ιδύ- 

10 νατο; Τοΰτο γάρ αδτών πάντως 

ή υπόνοια, θε'λει, γενητδν άπαό- 

γασμα φέρειν τήν δόξαν τοΰ 

άγενήτου φωτός. ’Ή  τίς 8λως 

χρεία τή δπερλάμπρψ Σκείν^

15 καί μακαρία δόξη γένηται τοΰ 

άπαυγάσματος; "Η πώς πάλιν 

εϊρητο ά π α ό γ α σ μ α  δ ό ξ η ς  δ 

Γίός δπδ τοΰ Αποστόλου, εΐπερ 

ίδιάζουσάν τινα άρχήν ούσίας 

20 είχε; Πώς δέ δλως ήδόνατο λο­

γισμούς καθοραν καί Ιτάζειν 

καρδίας καί νεφροός, ε’ι μή ήν 

φύσει θεός; Τίνι δέ ού δήλον, 

δτι φεί τδ άπαόγασμα φώς;

25 Πώς δέ καί τολμήσει τις είπεΐν 

τδ άληθινδν φώς μή είναι φύσει 

θεόν; Ώς γάρ δ άληθινδς θεός, 

τοΰτ’ εστιν δ Πατήρ, φώς είναι 

νοείται άληθινόν, οΰτω καί.τδ 

30 άληθινδν φώς, τοΰτ’ εστιν δ

2. τοδ on. U.—9. λέγοι τό (J. 
οδτως WGM.

*) Евр і Г з . З і )  ί  Параши.
XVII, 10.

не былъ когда-либо внѣ муд­
рости и могущества, или опятъ 
оный блаженный свѣтъ былъ 
когда либо внѣ сіянія. Если же 
Отчій свѣтъ былъ когда-либо, по 
нимъ, внѣ сіянія, то и Отецъ, 
по неразумію оныхъ, уже не 
есть свѣтъ; ибо лишенный сія­
нія свѣтъ не назывался бы 
свѣтомъ. И какъ же это воз­
можно было? Ибо подлинно 
мнѣніе ихъ требуетъ того, что­
бы созданное сіяніе носило сла­
ву не созданнаго свѣта. Или ка­
кая вообще была бы нужда въ 
сіяніи для оной пресвѣтлой и 
блаженной славы? Или наобо- 
ротъ, какимъ образомъ Сынъ 
былъ бы названъ отъ Апостола 
сіяніемъ славы*), если онъ имѣлъ 
нѣкое особое начало сущности? 
Какъ же Онъ могъ совершенно 
усматривать помыслы **) и испы­
тывать сердца и утробы***), 
если по естеству Онъ не былъ 
Богомъ? Для кого же не ясно, 
что сіяніе всегда свѣтъ? Но 
также какъ дерзнетъ кто-либо 
сказать, что истинный свѣтъ 
не есть по естеству Богъ? Ибо

11. γεννητόν М.— 13. αγέννητου М.—29.

XXѴШ. 9.—***) Пс. VII, 10. Іерем.
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ί ίό ς ,  θ εό ς  νοείται είναι άλη- 

θινός* οΰτε γάρ  φωτός άληθινοΰ 

τι τιμιώτερον, οΰτε θεοΰ  τι ϊσον 

αληθινού, εί μή τό αληθινόν τής 

5 αυτοϋ δόξης άπαύγασμα. Ά γ ε -  

νητον οδν τό άληθινο'ν, διό καί, 

ώς άπαράβλητον δν, άληθινόν 

λέγεται, τδ δέ γενητόν οδκ ά- 

ληθινόν, Ιπειδή τό μεν ή ν , τό δέ 

1 0  οδκ ήν πρίν Ιγενετο. Διόπερ 

εκείνο μέν άπαθές, τφ  τη δόξη 

τά πάντα έπισκοπεΐν* άληθινόν 

γάρ εστι* τοΰτο δέ τό φαινόμε- 

νον, ώς βρώμεν, εαυτφ πάσχει 

15  χό φαίνειν* δπό γάρ τής φυσε- 

ως τής Ιαυτοϋ νικφται. Ά μ έλ ε ι  

αυτός δ μακάριος ευαγγελιστής 

Ιω άννη ς και Γίόν άληθινόν τόν 

Λ όγον, καί θ εό ν  άληθινόν, καί 

2 0  ζωήν αϊώνιον έν τή Ιαυτοϋ εί­

ναι λεγει Ε π ισ τολή , διδάσκων 

ήμάς σαφώς, δτι τό φως τό ά- 

ληθινόν θ εός εστιν αληθινός* 

διόπερ καί εν τοις κ ό λ π ο ι ς  

2 5  α’υτόν άϊδίως είναι λεγει τ ο ΰ  

Π α τ ρ ό ς .  Οδ γάρ δν ποιητόν 

Γίόν δ άμερής καί δλος φώς 

θεός έν τοίς Ιαυτοϋ εΐχεν ά-

какъ истинный Богъ, т. е. Отецъ, 
мыслится свѣтомъ истиннымъ, 
такъ и истинный свѣтъ, т. е. 
Сынъ, умопредставляется истин­
нымъ Богомъ; ибо нѣтъ чего- 
либо ни почтеннѣе свѣта истин­
наго, ни чего-либо равнаго истин­
ному Богу, кромѣ истиннаго 
сіянія славы Его. Итакъ истин­
ное не создано, потому, какъ 
^подлежащее сравненію, и на­
зывается истиннымъ, созданное 
же не истинно, поелику первое 
было, а второе не было, прежде 
нѣмъ произошло. Посему оное 
безстрастно вслѣдствіе того, 
что надзираетъ все мыслію; ибо 
оно истинно; сіе же являемое, 
какъ видимъ, въ себѣ самомъ 
страдаетъ тѣмъ, что свѣтитъ, 
потому что побѣждается есте­
ствомъ своимъ. Дѣйствительно, 
самъ блаженный евангелистъ 
Іоаннъ въ своемъ посланіи го­
воритъ, что Слово есть и истин­
ный Сынъ, и истинный Богъ и 
вѣчная жизнь, ясно научая 
насъ, что свѣтъ истинный есть 
Богъ истинный *); почему и го­
ворить, что Онъ вѣчно суще­
ствуетъ салонахъ Отца**). Ибо

5. άγέννητον U.— 22. хб (иредъ αληθινόν) оп. М.

*) 1 Іоан. V, 20 —**) Іоан. I, 18.
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φράστοις κόλποις φέρειν 1). Κ αι 

τούτου πάλιν μάρτυς ό Ψ α λμ φ - 

δός ικανός· λέγει γά ρ , έκ τοΰ 

προσώπου τοϋ Πατρός λογοποι- 

5 ούμενος, οδτως· Μ ε τ ά  σ ο υ  ή  

ά ρ χ ή  έ ν  ή μ ε ρ ο ι  τ ή ς  δ υ ν ά -  

μ ε ώ ς  σο υ ,  Ι ν  τ α ϊ ς  λ α μ -  

π ρ ό τ η σ ι  τ ώ ν  ά γ ί ω ν σ ο υ ·  

Ι κ  γ α σ τ ρ ό ς  π ρ ό  Ι ω σ φ ό ρ ο υ  

1 0  έ γ έ ν ν η σ ά  σε·  “Ώ μ ο σ ε  Κ ύ ­

ρ ι ο ς ,  κ α ί  ο δ  μ ε τ α μ ε λ η -  

θή  σ β τ α ι *  σί> ί ε ρ  ε δ ς  ε ί ς τ ο ν  

α ί ώ ν α  κ α τ ά  τ ή ν  τ ά ξ ι ν  

Μ ε λ χ ι σ ε δ ε ' κ .  Τό δέ π ρ ο  

1 5  έ ω ς φ ό ρ ο υ  άλληγορουμενόν іо ­

та (5ήμα· ου γάρ δ πάντων κτί­

στης μετά τήν οδρανοϋ καί γ ή ς  

ποίησιν έγβννήθη· οδδέν δέ Ιτε- 

ρον δηλοΐ ή δτι άκατάληπτός 

2 0  έστι τφ  παντί και άκατανόητος 

ή τοδ Π ου γεννησις. "Ον γάρ  

τρόπον ούδβΐς δύναται, προ της 

ανατολής τοΰ Ιωσφόρου, βράσει 

καταλαβεΐν τήν τοϋ ήλιακοΰ φω- 

2 5  τος ελλαμψιν, κάν |φ ' οϊου άν 

δψηλοτάτου άνέλθη όρους, οδ-

14 δέ on. U.

недѣлимый и цѣлый свѣтъ— 
Богъ не могъ бы носить въ 
своихъ неизреченныхъ донахъ 
созданнаго Сына. И опятъ до­
статочнымъ свидѣтелемъ сего 
служитъ Псалмопѣвецъ; ибо 
онъ, повѣтствуя отъ лица Отца, 
говоритъ такъ: Съ тобою начало 
въ день силы твоея,  во свѣтло­
стяхъ святыхъ твоихъ; изъ чре­
ва прежде денницы родахъ тя. 
Длятся Господа и не раскается ;  
ты іерей во вѣкъ по чину Мелхи- 
седекову*). Лрежде денницы есть 
речете иносказательное. Ибо 
Создатель всего не былъ рож­
денъ послѣ созданія неба и зем­
ли; оно же не означаетъ ничего 
другаго, кромѣ того, что рожде­
ніе Сына непостижимо для вся­
каго и непонятно. Ибо какъ ни­
кто не можетъ, прежде восхода 
денницы, зрѣніемъ обнять сіяніе 
солнечнаго свѣта, хотя бы взо- 
шелъ на какую бы то ни было вы­
сочайшую гору: такъ не можетъ

1) Мысль автора, что недѣлимый Богъ не могъ бы въ своихъ донахъ 
носить созданнаго, т. е. насущнаго (И гл., 581, 26—28 582, 1: Ιτεροοάσιον 
ϊΐδν), Сына, болѣе полно выразилъ I. Златоустъ въ одномъ изъ своихъ словъ 
противъ аномеевъ. „Ни Отецъ не могъ бы имѣть Сына въ лонѣ, если бы Онъ 
не былъ той же сущности, ни оный (Сынъ) не перенесъ бы пребывать въ 
отеческомъ лонѣ, будучи низшаго естества" (ІТ, с. 4. M. XLYHI, 732).

*) Дс. СІХ, 3.
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τακ οδτε τήν τοΰ Πατρικού φω­

τός δυναταί τις έμφάνειαν κατα- 

λαβεΐν δφθαλμοίς τοδ νοός, καν 

επάνω πάντων τών αιώνων τη  

5 φαντασία τής έννοιας άνελθη, 

διά το Ιν άκαταλήπτφ είναι τήν 

πάγκρυφον εκείνην αλήθειαν. 

Έ σ τιν  οδν τό π ρ ό  ε ω σ φ ό ρ ο υ  

άντί τοϋ πρό γνώσεως· γνώσεως 

1 0  γάρ δ άστήρ τής ημέρας. Διό- 

περ οδτος πάλιν δ Ψ αλμφδός  

τό πρό Ιωσφόροο sv ετέρφ ψαλ- 

μφ έρμηνεύων λέγει* Π ρ ό  τ ο δ  

ή λ ί ο υ  δ ι α μ έ ν ε ι  τ ό  β ν ο μ α  αδ- 

15 το δ . Ό  δε πρό τοδ ήλιου διαμέ- 

νων άκατάληπτός έστιν απαξ και 

λόγφ  καί επινοία* επειδή γάρ  

ήν άχρόνως, κρείττων εστί και 

νοός. Οδ γάρ γενη τφ  Γίφ δ 

2 0  πάντα δίκαιος θ εό ς  καί Πατήρ 

πάντων ήμών τόν δπερουράνιον 

έκεΐνον άγιόν τε καί άφατονκόσμον 

καί τήν καθ’ ήμάς πάσαν οικου­

μένην είς κληρονομιάν εδωκεν,

2 5  αλλά Γ ίφ  αδτοΰ άληθινφ , δί οδ 

καί τά πάντα έποίησεν είς κλη ­

ρονομιάν αδτοΰ, ί'να τών λογικών 

αδτοδ πάντων κτισμάτων, ώς Αό-

19. γεννητώ UBW.—21. τόν ou.

кто-либо и очами ума обнять по­
явленіе отчаго свѣта, хотя бы во­
ображеніемъ ума онъ воошелъ 
выше всѣхъ вѣковъ, вслѣдствіе 
того, что оная всесокровенная 
истина непостижима. Поэтому 
прежде денницы стоитъ вмѣсто 
„прежде знанія"; ибо [денница]- 
звѣзда знанія дня: Почему опятъ 
сей Псалмопѣвецъ, въ другомъ 
псалмѣ изъясняя прежде денни­
цы, говоритъ: прежде солнца 
пребываетъ имя Его*). Пребы­
вающій же прежде солнца со- 
всѣмъ непостижимъ и для слова 
и для мысли; ибо, поелику Онъ 
былъ безвременно, Онъ выше и 
ума. Ибо праведный во всемъ 
Богъ и Отецъ всѣхъ насъ далъ 
въ наслѣдіе оный пренебесный 
и святый и неизреченный міръ 
и вою нашу вселенную не Сыну 
сотворенному, но Сыну своему 
истинному, чрезъ котораго и 
все сотворилъ въ наслѣдіе Его, 
дабы Онъ, какъ Слово Божіе и 
Сынъ, царствовалъ надъ всѣми 
своими разумными тварями. Къ 
Нему и сказалъ всеблагій и 
всецѣлая любовь—Отецъ: сѣди 
одесную мене, дондеже положу

м.

*) Іісал. LXXI, 17.
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γος θεοΰ υπάρχων καί Γιος, βασι­

λεύ ς . Πρός δν καί ε’ι'ρηκεν δ 

δλος άγαθός και δλος πόθος Π α ­

τήρ· Κ ά θ ο υ  ε κ  δ ε ξ ι ώ ν  μ ο υ ,  

5 ε ω ς  δ ν  θώ τ ο ύ ς  ε χ θ ρ ο ύ ς  

σ ο υ  δ π ο π ό δ ι ο ν  τ ώ ν  π ο δ ώ ν  

σ ο υ .  Ξένος γά ρ  ήν τη σαρκι 

δ Γίός, δτε άνελήφθη εξ ήμών 

είς τούς ούρανούς, δπου ούκ ήν 

10  ξένος ποτέ τη τοΰ Πατρος φύ­

σει. Διόπερ δλως τό Κ ά θ ο υ  

έ κ  δ ε ξ ι ώ ν  μ ο υ  παρά τοϋ 

θεοϋ Πατρός πρός τόν φεί δντα  

μετ’ αυτοΰ ειρηται θεόν Λ όγον. 

J 5 Οΰ γάρ πρδς Ιτεροούσιον αν 

ειπεν Γίόν δ είρηκώς, Τ ή ν  

δ ό ξ α ν  μ ο υ  ε τ έ ρ φ  ου  δ ώ ­

σ ω.  Πατήρ εκείνο τό ρήμα, 

φυσικής δλον ύπάρχον γνώρισμα  

2 0  σχέσεως, δπερ, οΐμαι, ούτε οί 

Ε λλή νω ν ποτέ θεοπλάσται φαν- 

τασθηναι έτόλμησαν. Έ πεί εί- 

πάτωσάν μοι, τις ή χρεία, οί 

νομίζοντες εαυτούς χριστιανούς *)

враги твоя подножіе ногъ тво­
ихъ*).. Ибо Сынъ чуждымъ былъ 
по плоти, когда вознесоя отъ 
насъ на небеса, гдѣ Онъ ни- 
когда не былъ чуждымъ есте­
ству Отца. Посему— сѣды оде­
жную мене сказано Богомъ От­
цемъ всецѣло къ присно суще­
му съ Нимъ Богу Слову. Ибо 
Отецъ, сказавшій: славы моея 
тому не дамъ4'*), къ насущ ­
ному Сыну не сказалъ бы оное 
реченіе, всецѣло служащее при­
знакомъ естественнаго отноше­
нія,—что именно, думаю, не 
дерзнули вообразить себѣ эл- 
ленекіе богоизмыслители. Въ 
самомъ дѣлѣ, пустъ скажутъ 
мнѣ считающіе себя христіа­
нами, хотя они и нетаковы, 
какая нужда несозданному 
Богу въ созданномъ Богѣ? Ибо 
если Богъ имѣлъ недостатокъ 
въ божественномъ совершенствѣ

1) ОІ νομίζοντες εαυτούς χριστιανούς. Бл. Діадохъ говоритъ еретикамъ, 
что они, какъ отрицающіе божественное достоинство I. Христа, ложно счи­
таютъ себя христіанами. Аѳанасій Великій и Василій Великій въ своихъ сочи­
неніяхъ, направленныхъ противъ ближайшихъ послѣдователей Арія и про­
тивъ Евномія, свидѣтельствовали, что эти еретики называли себя христіа­
нами (Аѳан. Orat. I contr. агіап. с. 22 Μ. XXYI, 57С: φάσκοντές τε είναι 
χριστιανοί. Васил. Велик. Adv. Eunom. lib. II, c. 19. Μ. XXIX, 6L2B: E bho- 
міане, причисляющіе Сына Божія къ несущимъ, πώς αν δικαίως Ιτι τής χρι­
στιανών προσηγορι’ας μεταηοιοΐντο;), но что въ дѣйствительности они не хри­
стіане (Св. Аѳан. 1. с. с. 4, ρ. 20А: Πώς τοίνον χριστιανοί оі μή χριστιανοί, 
&λλά Άρειομανΐται). Приведенныя выраженія св. Аѳанасія и Васил. Великаго 
были извѣстны, думается намъ, бл. Діадоху.

*) Пс. СІХ, 1.— **) Исаіи ХЬТП, 11.
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είναι και ουκ είσι, γενητοϋ Θεοδ 

τφ  άγενήτψ Θ«φ; Ε ϊ μέν γάρ ι

θεϊκής αρετής ελβίπετο δ Θίος ,

(καί) έτερον δργανον1) ουναστεί- 

5 ας εαυτφ Π οίη σε, πού τδ τέ- j 
λειον αδτοϋ; Εί δέ περιττού κα- j 
λοϋ Ιπεθύμησδ, τίς ή  χρεία  τού- ί

του, είπάτωσάν μοι, τφ  Απαθεΐ j

και Απροσδεεΐ Ѳзф; "Η πάντως 

1 0  έδει, κατά τήν εκείνων Αφροσύ- ' 

νην, οιονδήποτε υιόν Ιχειν τόν ί
Αληθινόν θ εό ν , ϊνα  μόνον λε'-

γοιτο Πατήρ; Α ίσχύνομαι λέγων \ 

τήν άνοιαν τδ ν  χριστιανούς μέν ; 

1 5  εαυτούς λεγόντων είναι, τής Ιλ- [ 

ληνικής δέ πλάνης τά θανατη- j 
φόρα παιδευομένων μελετήματα. |

j
γ \  Ά λ λ ’ οδκ ή ν, φησιν, δ | 

γεννηθείς πρίν αύτόν γεννηθή- j 
2 0  ν α ι2). Έ γ ώ  δέ πάλιν λέγω , | 

δτι τοσοΰτον ήν δ ων Πατήρ, j 

ώς Απαύγασμα ήν τής δδξης ! 

τοΰ φωτδς τοΟ Πατρικού. "ΟΘ=ν

3. έλίπετο WGM. δ θείς §να Β.,

и создалъ для себя другое ору­
діе могущества, то гдѣ Его со­
вершенство? Еели же Онъ поже­
лалъ избыточествующаго бла­
га, то пустъ скажутъ мнѣ, ка­
кая нужда въ семъ безстраст­
ному и ни въ чемъ ненужда- 
ющемуся Богу? Или дѣйстви­
тельно надлежало, соотвѣт­
ственно неразумію ихъ, истин­
ному Богу имѣть какого бы то 
ни было Сына, чтобы только Онъ 
назывался Отцемъ? Стыжусь, 
говоря о безуміи называющихъ 
себя христіанами, а научаю­
щихся смертоноснымъ ученіямъ 
эллинскаго обольщенія.

III. „Но, говорятъ, рожден­
ный не былъ прежде, чѣмъ Онъ 
родился". Я же, напротивъ, 
утверждаю, что Одъ былъ на­
стоявъ, насколько былъ сущій 
.Отецъ: Онъ былъ, какъ сіяніе

Іт вм. іѵа WGM.

х) Ι τ ε ρ ο ν  δ ρ γ α ν ο ν .  Св. Аѳанасія должно считать творцомъ мысли, 
что аріанское ученіе о томъ, что Сынъ сотворенъ былъ впослѣдствіи, проти­
ворѣчитъ совершенству Бога, какъ будто бы не могшаго безъ содѣйствія 
посторонняго органа создать міръ (Orat. I, contr. arian. с. 26. Μ. 1. с. ρ. 65А: 
я Говоря таковое, вы показываете болѣе слабость уготовлявшаго, вели Онъ 
одинъ не смогъ создать все, но примышляетъ себѣ орудіе совнѣ (δργανον), 
какъ плотникъ...).

2) οδζ ήν ό γεννηθείς πρίν αδτόν γεννηθηναι. Это аріанское выраженіе въ 
нѣсколько иной формѣ приводитъ св. Аѳанасій въ Orat. I contr. anian. 
с. 9. Μ. 1. с. ρ. 29В: οδκ <?εΙ 3jv ό ϊίός, οδ γάρ ην πρίν γεννηβζ.
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καί καλλίονα οιδα πάσης αιτίας 

οδσαν τήν γέννησιν τοδ Χ ρι­

στού· οδ γάρ Ιπιθυμήσας δ θ*ός  

τού πατρικοΰ Αξιώματος εγέν-  

5 ντ^σ2 τόν Π ό ν , Αλλ’ ώς ήν άεί 

θ εό ς , οδτως ήν φεί καί Πατήρ 

τής δόξης. "Ωστε ο5κ Επειδή οδ 

φθάνει άνθρωπεία ενθόμησις τήν 

αδτοΰ γέννησιν, τούτφ τις όφϊί- 

10 λει τών εαυτού ενθυμήσεων ε γ ­

γύ ς τολμάν φέρειν τόν άΐδιον, 

επεί τοΰτο καί περί αδτοΰ τοΰ 

Πατρός διανοεΐσθαί τις τάχα  τών 

Αφρόνων τολμήσει. Α δύνατον  

15 γάρ u v a , καν όπως Αν έπαρ- 

θείη τή φαντασία τοΰ νοός, 

θβοΰ φαντασιωθήναι ζωήν. Πώς 

γΑρ δ έν μεμετρημέν^ πεπλα- 

σμενος obdqι τήν Αμε'τρητον τοΰ 

2 0  θεδΰ ζωήν ένθυμηθήναι δυνήσε- 

ται; Ά λ λ ά  μέχρι μέν που δύ- 

ναται, τόλμα Щ φαντασία* είς 

δέ τούς δρους τών οικείων εν­

θυμήσεων καταπίπτων, κατ’ 

2 5  Αρχήν τινα μετεωρον, καί αδτήν 

τήν άγεννησίαν τοΰ Πατρός φαν­

τάζεται, διά πενίαν νοόςι). Καί

славы Отчаго свѣта. Потому я 
признаю рожденіе Христа пре­
восходнѣе всякой причины; ибо 
Богъ не родилъ Сына, поже­
лавъ отческаго достоинства, 
но какъ онъ всегда былъ Бо­
гомъ, такъ Онъ всегда былъ и 
Отцемъ славы. Итакъ, поелику 
мысль человѣческая не дости­
гаетъ до рожденія Его, то по- 
этому не долженъ кто - либо 
приближать Вѣчнаго къ своимъ 
мыслямъ, потому что думать 
сіе и о самомъ Отцѣ дерзнетъ, 
пожалуй, кто-нибудь изъ без­
разсудныхъ. Ибо никому невоз­
можно, какъ бы онъ ни вознесся 
воображеніемъ, представить се­
бѣ жизнь Бога. Ибо какимъ 
образомъ созданный въ измѣ­
ряемой сущности возможетъ 
помыслить о неизмѣримой жиз­
ни Бога? Но доколѣ можетъ,— 
онъ дерзаетъ (съ помощію) во­
ображенія; спускаясь же до пре­
дѣловъ собственныхъ мыслей, 
онъ, по причинѣ бѣдности ума, 
воображаетъ себѣ, по нѣкоему 
мечтательному началу, и самую

*) πενία νοός. Слово πενία часто употребляется въ аскетическомъ словѣ 
бл. Діадоха Гл. VII, 28, 6: οδ γάρ πάσχει (ό νοδς) τότε πενίαν. Гл. ѴШ, 29, 
10: πενία (φωτισμόб). Гл. LXXIY, 400, 9— 11: природа человѣческая скоро 
издерживаетъ собственное благо διά πενίαν. См. также LXY, 349, 12; 
LXVI, 353, 5.
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ταΰτα μέν οδν οί παρ αίιτοΐς 

σοφοί εκ σχημάτων τινών συλλο­

γιστικών μηχανώ μενοι διαλέ­

γονται.

5 δ'. Οί §s άλλοι, καί σχεδόν

πάντες, τό Κ ύ ρ ι ο ς  ε κ τ ί σ ε '  

μ ε  ά ρ χ ή ν έ δ ώ ν  α δ τ ο ΰ π ρ ό ς  

ανατροπήν τής άληθείας άεί 

προσφέροντες οδκ αίσχύνονται. 

1 0  Έ γώ  δέ καί τοΰτον τόν λόγον 

πιστόν έμαυτοΰ συνήγορον Ιν 

β εψ  προστήσομαι, εί καί πα- 

ροιμιώδης ’)  ών δ λόγος, λοξψ  

τινι βλε'μματι τό Ιαυτοΰ μοι δια- 

1 5  λέγεται φρόνημα. Έ κτίσθη γάρ 

δ άκτιστος τή προσλήψει τής 

σαρκός δπό τής εδδοκίας τοΰ 

Πατρός, δί ήμας γενόμενος άν­

θρωπος, ϊνα καταλλαγή μέν άν- 

2 0  θρωπος [διά τοΰτο] τφ  θ ε φ ,  

θεός δέ άρξηται εκ  τούτου ερ- 

χεσθαι και μένειν πρός άνθρω­

πον. Χωρίον γάρ όντως γ έγ ο -  

νεν ό άνθρωπος τοΰ θ εο ΰ , τοΰ 

2 5  μεσοφράγματος τής εχθρας λυ-

нерожденность Отца. И это так- 
же обсуждаютъ мудрые у нихъ, 
измышляя посредствомъ нѣк­
ихъ силлогистическихъ формъ.

IV . Иные же, и почти воѣ, 
не стыдятся, всегда приводя 
(изречете) къ извращенію исти­
ны: Господь созда мя начало пу­
щей своихъ*)· Я же и сіе слово 
представлю вѣрнымъ защитни­
комъ своимъ у Бога, хотя это 

I слово, будучи приточнымъ, съ 
нѣкіимъ непрямымъ взоромъ 
бесѣдуетъ со мною о смыслѣ 
своемъ. Ибо несозданный былъ 
созданъ при воспринятіи плоти 
по благоволенію Отца, содѣлав­
ши^ ради насъ человѣкомъ, 
дабы (чрезъ это) человѣкъ при­
мирился съ Богомъ, а Богъ 
началъ вслѣдствіе этого при­
ходить къ человѣку и пре­
бывать. Ибо подлинно человѣкъ 
содѣлался вмѣстилищемъ Бо­
жіимъ, когда средостѣніе враж-

7. itap’ (вм. πρός) WGM.— 20. [διά τοΰτο] W. διά τούτο on. GM.

!) παροιμιώδης... β λόγος. Аріане, говоритъ авторъ, утверждали свое уче­
ніе о тварноети Сына на словахъ Притч. Соломона: Господь созда мя и пр. 
(ѴІП гл.) и не принимали во вниманіе, что эти слова, какъ приточныя, нельзя 
понимать буквально. Въ противо-аріанской полемикѣ приведенныя слова Со­
ломона впервые подвергъ изслѣдованію Аѳанасій Великій, предпославъ своему 
истолкованію ихъ замѣчаніе, что Соломоново реченіе употреблено приточно 
(παροιμ.ιωδώς), что сказуемое въ притчахъ выражается не явно, но прикро- 

*) Прит. Сол. ѴШ, 22.
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θέντος διά της  σαρκώσεως τοΰ 

Λόγου τοΰ Θεοΰ. Διόπερ αυτός 

<5 Κύριος έν τοίς Ε υα γγελ ίου  

ερμηνεόων ήμΐν τήν τούτου τοΰ 

5 λόγου δόναμίν τε καί άλήθειαν, 

λέγει1 Έ γ ώ  ε I μ ι ή ό δ δ ς 

κ α ί  ή ά λ ή θ ε ι α ,  κ α ί  ή ζ ω ή .  

Α λή θεια , Ιπειδή προ πάντων 

βουνών γενναται ώς Λόγος, 

10  τοΰτ’ εστι δημιουργφ κινήσει, 

ώς σοφία Ы  σοφοΰ προέρχεται, 

ί'να τφ  ζώντι Λ ό γφ  εις ζωήν 

τά οδκ δντα κληθή δπδ τοΰ 

ζώντος θ εο ΰ - ή γάρ σοφία τοΰ 

15 σοφοΰ Λόγος εστί καί ζωή τοΰ 

μόνου οντος θεοΰ . Διδ δή καί 

πάντα δί αυτοδ, ώς πεπείσμεθα, 

είς τδ είναι κέκληται. Έ κάλεσε  

γάρ ό δ> ν τά ουκ δντα διά τοΰ 

2 0  δντος, ί'να φανγ) δί αδτοΰ τά μή 

δντα. Ό δ δ ς  δέ,  διά το έκ τής 

αδτοΰ, ώς £φην, σαρκώσεως 

φοιτάν τε τδν Πατέρα είς τδν 

άνθρωπον, καί άνθρωπον προσεγ-

ды было разрушено *) воплоще­
ніемъ Олова Божія. Посему 
именно самъ Господь, изъясняя 
намъ въ Евангеліяхъ и силу и 
истину сего слова, говоритъ: 
Азъ есмь шутъ и гістина и жи­
вотъ** Истина, поелику преж- 
де всѣхъ холмовъ рождается, 
какъ Слово, т. е. творческимъ 
движеніемъ, какъ мудрость отъ 
мудраго происходитъ, чтобы 
отъ живаго Бога призвано было 
не сущее къ жизни живымъ Сло­
вомъ; ибо мудрость мудраго 
есть Слово и жизнь единаго 
сущаго Бога. Посему и все чрезъ 
Него, какъ мы увѣрены, при­
звано было къ бытію. Ибо Сый 
призвалъ не сущее чрезъ Суща­
го, дабы явилось чрезъ Него 
не сущее. Путъ же вслѣдствіе 
того, что, какъ я сказалъ, со 
времени воплощенія Его и Отецъ 
приходитъ къ человѣку и че-

16. μ^νον WGM.— 23. φοιτών W. φοινών G. (τόν) W. τόν оп. GM.

венно и что въ подобныхъ выраженіяхъ должно находить сокровенный 
смыслъ (Orat. II, contr. arian. с. 44. Μ. XXVI, 240CD, 241А). Вслѣдъ за 
Аѳанасіемъ церковные писатели, опровергавшіе аріанскія заблужденія, пред­
варяютъ свои изъясненія означенныхъ словъ Соломона замѣчаніемъ о при­
точномъ характерѣ и непрямомъ смыслѣ ихъ (Васил. Велик. Adv. Eunom. 
lib. И, с. 20. Μ. XXIX, 616В. Григ. Нисск. Contr. Eunom. lib II, M. XLV, 
344). На приточный характеръ и непрямой смыслъ ихъ указываетъ и бл. 
Діадохъ; сказанное имъ въ объясненіе истиннаго значенія ихъ сближаетъ 
его съ Аѳанасіемъ Великимъ. „Когда, говоритъ послѣдній, само Слово, по 

· )  Еф. И, 14— 16.—**) Іоан. XIV, 6.
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γ ίζειν  τφ Πατρί* ο δ δ ε ί ς  γ ά ρ  

έ ρ χ ε τ α ι  π ρ ό ς  τ ό ν Π α τ έ ρ α ,  

s l  μ ή  δ? έ μ ο ΰ .  Διό πάλιν λέ-  

γ&* Έ ά ν  τ ι ς  ά γ α π α  με ,  

5 τ ό ν  λ ό γ ο ν  μ ο υ  τ η ρ ή σ ε ι ,  

κ α ί  ό Π α τ ή ρ  α γ α π ή σ ε ι  

α δ τ ό ν ·  κ α 'ι π ρ ό ς  α δ τ ό ν  

ε λ ε υ σ ό μ ε θ α ,  κ α ι  μ ο ν ή ν  

π α ρ 5 α ΰ τ φ  π ο ι η σ ό μ ε θ α .  

1 0  "Ωστε τό Κ ύ ρ ι ο ς  έ κ τ ι σ ε  μ ε  

τη σαρκώσει τοΰ Λ όγου , δς 

έστι σοφία καί δύναμις τοϋ θεοΰ , 

διαφέρει· § γάρ έμελλε σαρκω­

θείς έπιδεικτικώς λε'γειν, τοΰτο 

15  προεΐπεν οΐα παρών ώς θεός. 

"Ον τρόπον καί περί της διαρ- 

παγή ς των ιματίων αυτοΰ φαί­

νεται διά τοΰ Προφήτου δ μόνος 

δυνάστης και μόνος άψευδ /)ς 

2 0  προειρηκώς Κύριος* Δ ι ε μ ε ρ ί -  

σ α ν τ ο τ ά ί μ ά τ ι ά  μ ο υ  § α υ- 

τ ο ΐ ς ,  κ α ί  έ π ΐ  τ ό ν  ι μ α τ ι ­

σ μ ό ν  μ ο υ  έ β α λ ο ν  x Xr j p o v ,  

τό μέλλον γίνεσθαι, ου μήν §έ 

2 5  γενόμενον πάλιν είπών δ άλη- 

θινός* οΰδέν γάρ πόρρω διά

ловѣкъ приближается къ Отцу. 
Никто же пріидетъ ко Отцу, 
токмо мною *). Посему Онъ опятъ 
говоритъ: Аще кто любитъ мя, 
слово же соблюдетъ,  и Отецъ 
возлюбитъ его, и къ нему пріи­
демъ, и обитель у  него сотво­
римъ**). Итакъ, [изречете]: Го- 
сподь созда мя  относится къ 
воплощенію Слова, которое есть 
мудрость и сила Божія; ибо что 
Оно намѣревалось явственно 
сказать, воплотившись, то оно 
предсказало, какъ бы присут- 
сгвуя, какъ Богъ. Какъ и каса­
тельно растерзанія одеждъ Бго 
единый всемогущій и единый 
неложный Господь является 
предсказавшимъ чрезъ Пророка: 
Раздѣлишь ризы моя себѣ,  и о 
одеждѣ моей меташа жребій ***). 
Истинный [является] опятъ 
сказавшимъ объ имѣющемъ про­
изойти, но еще не происшед­
шемъ; ибо ничто не далеко отъ 
Слова по причинѣ чрезвычай-

благоволенію Отца (εδδον,ήσαντος τοδ Πατρο;), содѣлалось человѣкомъ, тогда 
справедливо сказано о Немь Іоаивомъ (I, 13), и ІІетромъ (Дѣян. II, 36) и 
Соломономъ: Господь созда мя (Orat. II contr. Eiinom. с. 1. Μ. 1. с. p. 148С). 
„Несозданный, пишетъ первый, былъ созданъ при воспринятіи плоти по 
благоволенію Отца (6π6 tijc εδδοκίας τοδ Πα:ρός), содѣлаетесь ради пасъ 
человѣкомъ".

*) Іоан, XIV, 6.—**) Іоан. XIV, 23.-***) Пс. XXI, 19.
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δπερβολήν τρανότητος τών δφ- 

θαλμών τοδ Λόγου, επειδή καί 

τών ότεδήποτε έσομένων εγγύς  

άγαν δ θεός· θ ε ό ς  γά ρ , φη- 

5 σ ι ν ,  έ γ γ ί ζ ω ν  ε γ ώ  ε ί μ ι ,  

λ έ γ ε ι  Κ ύ ρ ι ο ς .  Διόπερ δπο- 

μνησαι ή μας της παροιμιώδους 

Iκείνης, ώς εΐπον, Ρήσεως βου- 

ληθείς <5 άπλάνητος, Έ γ ώ  

1 0  ε ί μ ι  ή 6 δ ό ς, τοΰτ’ Ιστιν ή 

υπό Σολομώντος ^ηθεΐσα, σαφώς 

Ιαυτόν επιδεικνύων, εφη. Διά  

τοΰτο δέ καί δ απόστολος Π έ­

τρος έν ταΐς κοιναΐς αυτών Πρά- 

15  ξεσι φαίνεται λε'γω ν Α σ φ α ­

λ ώ ς  ο δ ν  γ ι ν ω σ κ έ τ ω  π ά ς  

ο ί κ ο ς  Ι σ ρ α ή λ ,  δ τ ι  κ α ί  

Κ ύ ρ ι ο ν  α δ τ ό ν  κ α ι  Χ ρ ι ­

σ τ ό ν  ό θ ε ό ς  I π ο ί η σ ε  τ ο ϋ -  

2 0  τ ο ν  τ ό ν  Ί η σ ο ϋ ν ,  8 ν  ύ μ ε ΐ ς  

Ι σ τ α υ ρ ώ σ α τ ε *  Χριστόν μέν 

γάρ αυτόν έποίησεν <5 Πατήρ 

νοητίβ χρίσει χρίσας διά τήν  

πρόσληψιν τής σαρκός, ουχ ώς 

2 5  αυτοδ είς προκοπήν άγιασθήναι 

δφείλοντος, ά λλ’ ?να διά τής αυ­

τοδ μακαρίας μεσιτείας, είς 

ήμδς κατασκήνωσαν τό άγιον 

Π ν ε ύ μ α  τ ή ς  υ ι ο θ ε σ ί α ς ,  

3 0  υίοί>ς ήμας ποιήσΊβ τής χάριτος

ной проницательности очей, 
потому что Богъ весьма бли­
зокъ и къ имѣющему когда 
либо быть; ибо Богъ, говоритъ, 
приближалися азъ есмъ, глаго­
летъ Господь*). Почему непо- 
грѣшающій, пожелавъ напом­
нить намъ оное приточное, какъ 
я оказалъ, изречете, сказалъ, 
ясно указывая на самого себя: 
Азъ есмъ путь**), т. е. возвѣ­
щенный Соломономъ. Посему же 
и апостолъ Петръ въ общихъ 
Дѣяніяхъ ихъ (апостоловъ) яв­
ляется говорящимъ: Твердо убо 
да разумѣетъ весь домъ Израи­
левъ, яко и Господа и Х рист а  

его Боѣ сотворилъ есть,  сего 
Іисуса ,  его же вы растете***). 
Ибо Отецъ сотворилъ Его Хри- 
етомъ, помазавъ мысленнымъ 
помазаніемъ по причинѣ воспри­
нятая плоти, не потому, что 
Онъ какъ бы долженъ былъ 
освятиться для преуспѣянія, но 
чтобы чрезъ блаженное посред­
ство Его вселившійся въ насъ

4. γάρ έγγίζων, φησίν, έγώ U.— 11. ριδείσα U.

*) Іер. XXIII, 2 3 .-* * ) Іоан. X1Y, 8.—***) Дѣян. II, 36.
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τοΰ Πατρός* Κ ύ ρ ι ο ν  δ έ, επειδή 

τήν κατά πάντων αυτω εδωκεν, 

ώς ί ί φ  μονογενεΐ, κυρίαν, ώς 

Ы αυτοΰ πάντων ήμών ρυσθεν- 

5 των ϊκ  της κακίας τή ς  φθοράς.

Ό  οδν δ>ν τή φύσει Κύριος 

έδείχθη &ν τών άπάντων Κύριος, 

δτε φανερόν αυτόν διά της Ιναν- 

θρωπήσεως ποιήσας τη  αυτοΰ 

1 0  κληρονομιά ελεγεν ο Πατήρ· 

Α ί τ η σ α ι  γ ά ρ ,  φ η σ ι ,  π α ρ ’ 

Ι μ ο ΰ  κ α ι  δ ώ σ ω  σ ο ι  ε θ ν η  

τ ή ν  κ λ η ρ ο ν ο μ ι ά ν  σ ο υ ,  κ α ι  

τ ή ν  κ α τ ά σ χ ε σ ί ν  σ ο υ  τ ά  

1 5  π έ ρ α τ α  τ ή ς  γης. ί

ε'. Ά λ λ ά  καί λέγουσι πά - | 

λιν, δτι δ είρηκώς, Ό  Π α τ ή ρ  

μ ο υ  μ ε ί ζ  ω ν μ ο ύ  ε σ τ ι ν ,  οδ 

δυναται είναι ϊσος, ώσπερ εαυτόν 

2 0  ώμολόγησεν ήττάσθάι τψ ΙΙατρί. 

Μείζονα δέ έγώ  οδτε δυνάμει 

οδτε τή δόξ^ πεπ εισμαι slvai 

ϊκ  τών θείων Γραφών τοΰ Γίοΰ 

τδν Π ατέρα, ή μόνον δτι τό 

2 5  τοΰ Πατρός πρώτον διά τήν 

ακολουθίαν τής φύσεως1) ονομα

19. δσπερ GM.

С вяты й Духъ сыноположенія *) 
содѣлалъ насъ сынами благо­
дати Отца. Господа же—т ь т щ  
Одъ далъ Ему, какъ Сыну еди­
нородному, господство надъ 
всѣми, такъ какъ воѣ мы из­
бавлены Имъ отъ зла тлѣнія. 
Поэтому, будучи Господомъ по 
естеству, Онъ явился Господомъ 
всѣхъ, когда Отецъ, содѣлавъ 
Его, чрезъ воплощеніе, явнымъ 
наслѣдію Его, сказалъ: Проси, 
говоритъ, отъ жне, и дамъ ти 
языки достояніе твое,  и одержа­
на твое концы земли**).

Υ. Но также опятъ гово­
рятъ, что сказавшій— Отецъ мой 
болій мене есть ***)—не можетъ 
быть равнымъ [Ему], потому 
что Онъ призналъ себя ниже 
Отца.Я же убѣжденъ божествен­
ными Писаніями, что Отецъ не 
больше Сына ни по силѣ, ни 
по славѣ, кромѣ только того, 
что Онъ принимаетъ первое 
имя Отца по естественной по-

'Η ακολουθία τής ωΰσϊως. Это выраженіе имѣетъ у Діадоха такой же 
смыслъ, какой заключаетъ въ себѣ изреченіе Василія Великаго fj κατά φύαιν 
&κολοι>6ία (Advers. Eunom. lib. I, c. 20. Μ. 1. c p. 557A); думается даже, 
что первый построилъ указанное выраженіе подъ вліяніемъ противо-евномі- 
авской полемики ВасЗлія Великаго. Евномій въ своей апологіи писалъ между 

*) Рим. YIH, 1 5 . - « )  Пс. II, 8 .-* * * ) Іоан. XIY, 28.
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λαμβάνει. Διόπερ st δλως εκείνω 

τφ λόγο) δ ευγνώμων εκείνος 

καί άληθινδς καί δλος γλυκύτης 

Γιος χρησάμενος φαίνεται, κε- 

5 φαλή γάρ τοΰ ίίο δ , τουτ’ εστι 

τοδ Λόγου, ό Πατήρ δ πάνσο­

φος ουκ εν πλεονασμφ τιμής; ή 

δόξης, άλλ’έν δποστάσει πατρό- 

τητος, καθ’ ην Ιστι καί εΐρηκεν 

10 α5τός, επειδή ρίζα τοΰ αληθινού 

Λόγου τούτου εστιν δ Πατήρ, 

δπερ εστιν δ αληθινός θεός. Κ α ί  

ρ ί ζ α ν  γ ά ρ ,  φησι, Α ό γ  ο ο, δ 

Ίώ β, εόρήσομεν αύτοϋ, τοΰτ’

слѣдователыюсти. Почему впол- 
нѣ ясно, что оный справедли­
вый, и истинный и всецѣлая 
сладость—Сынъ воспользовался 
онымъ нареченіемъ, потому что 
Отецъ всемудрый есть глава 
Сына, т. е. Слова не по избытку 
чести или славы, но по ипо­
стаси отчества, въ которой Онъ 
и существуетъ и сказалъ, по­
тому что корнемъ сего истин­
наго Слова служитъ Отецъ, ко­
торый есть истинный Богъ Ибо, 
говоритъ Іовъ, и корень Слова

1. καί (вм. εί) М.—3. γλυν.ήτης U.— 11. τουτέστιν WGM.

прочимъ: „Не скажемъ того, что у обоихъ (Отца и Сына) общая сущность; 
но по порядку (τάξει) и преимуществамъ времени одинъ— первый, а другой— 
второй" (Васил. В. Advers. Eunom. lib. I, с. 19. Μ. 1. с. p. 555С). Василій 
Великій, опровергавшій заключающуюся въ приведенныхъ словахъ еретиче­
скую мысль, предложилъ слѣдующее разъясненіе касательно порядка вообще 
и въ отношеніи къ лицамъ Св. Троицы въ частности. Порядокъ, говоритъ 
онъ, бываетъ или какой-нибудь естественный или же искусственный (τά£ις ή 
μέν φυσική τίς εστιν, ή δέ κατ’ επιτήδευσιν. Ibid. c. 29, ρ. 556C); естествен­
нымъ называется порядокъ тварей, установленный по законамъ Творца, по­
ложеніе предметовъ исчисляемыхъ и отношеніе (σχέσις) причинъ къ произ­
веденіямъ; искусственнымъ и придуманнымъ (έπιτετηδεομένη δέ καί τ.χνική) 
называется порядокъ въ доводахъ, наукахъ, чинахъ, числѣ и проч. Евномій 
опускаетъ первый порядокъ и упоминаетъ о второмъ, чтобы, отвергнувъ 
первенство Отца по порядку, доказать превосходство Его по сущности. Но, 
по ученію Васил. Великаго, есть еще нѣкій родъ порядка (τάζεως είδος), 
происходящій по самой естественной послѣдовательности (αύτή τζ κατά 
φδσιν ακολουθία συμβαϊνον), какъ напр. между огнемъ и происходящимъ отъ 
него свѣтомъ; въ данномъ случаѣ причина только мысленно называется пер­
вымъ, а происходящее отъ нея вторымъ; то и другое допускаются вслѣд­
ствіе существующей между ними естественной послѣдовательности (εκ τζς 
κατά φϋσιν αδτοΤς ένυπαρχοάσης Ακολουθίας). Поэтому въ отношеніи причины 
къ тому, что отъ нея происходитъ, Отецъ предоставляется Сыну, а не по раз­
личію естества (Ibid. p. 557AB).
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έστιν εκ τών κόλπων τοΰ Πα- 

τρός είναι τόν Λόγον γνωσόμεθα* 

(δίζα *) γάρ όντως τοΰ Λόγου δ 

κόλπος τοΰ θεοΰ, Ιν φ φυσικώς 

5 δ Λόγος έ^ρίζωται. Μηδέ γάρ 

οδτως μανεΐεν, ή ποτέ δπολά- 

βοιεν, δτι ήν ποτε δτε Ь σοφός 

Πατήρ τόν Λόγον (ουκ είχεν), 

ή δτι τό Πατρικόν Ικεΐνο καί 

10 δπέρλαμπρον φως εκτός ήν απαυ­

γάσματος πότε. "Οπερ ήμΐν 

σημήναι σαφέστατα, αύτος ζου­

ληθείς δ Κοριός εν τοΐς Βυαγ- 

γελίοις λέγει* Ό  Ι ω ρ α κ ώ ς  

15 έ μ έ ,  Ι ώ ρ α κ ε  τ ό ν  Π α τ έ ρ α ·  

έν γάρ τφ άπαυγάσματι πάντως 

ή τοΰ φωτός γνωρίζεται λαμπρό- 

της. Καί πάλιν* Ο δ π ι σ τ ε ύ ­

ε ι ς ,  δ τ ι  Ι γ ώ  έ ν  τ ф 

2 0  Π α τ ρ ί ,  κ α ι  δ Π α τ ή ρ  

Ι ν  ε μ ο ί ε σ τ ι ;  Λέγει δέ 

καί περί τοΰ άδιαιρέτως αδτόν 

είναι Ιν τψ Πατρί· Έ  γ  ώ κ α ί

обрящемъ его*), т. е. познаемъ, 
что Слово происходитъ изъ 
нѣдръ Отца; ибо подлинно кор­
немъ Слова служитъ лоно Бо- 
жіе, въ которомъ Слово есте­
ственно вкоренено. Поэтому да 
не безумствуютъ или когда-либо 
предполагаютъ такъ, что было 
нѣкогда, когда мудрый Отецъ 
[не имѣлъ] Слова, или что 
оный Отчій и пресвѣтлый Свѣтъ 
былъ нѣкогда безъ сіянія. Что 
именно самъ Господь, восхотѣвъ 
наияснѣе обозначить, гово­
ритъ въ Евангеліяхъ: видѣвши 
мене видѣ Отца**); ибо блескъ 
свѣта вполнѣ познается въ сі­
яніи. И опятъ: не вѣруеши ли, 
яко азъ во Отцѣ и Отецъ во мнѣ 

Онъ же говоритъ и о 
томъ, что Онъ нераздѣльно су­
ществуетъ въ Отцѣ: Азъ и

I Отецъ едино есма ****). Ибо Все- 
I держитель Богъ не предпочелъ 

бы воспользоваться созданнымъ 

τις М.— 8. слова

ο Ι Ι α τ ή ρ  S ѵ έ а μ ε ѵ. Ού 

25 Υ&Ρ κτιστφ Λόγφ δ παντοκρά- j

4. τοδ θδο5 φι>σαώς, ω ο Λόγος GM-—5. γάρ άν U. γάρ 
ой% είχεν написаны на поляхъ вь Cod. U.— 12. σημεΐναε U.

г) ρίζα. Васил. Велик. Advers. Sabel. et Arium, et Anom. Μ· XXXI, 
609B: δ Πατήρ... ρίζα у л і  ιτηγή το *>

*) XIX, 28.—**) Іоан. XIV, 9.—***) Ibid. ст. ΙΟ.—*1'**) Іоан* Χ· 30-
38
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τωρ άν εΐλετο χρήσασθαι Θεός, 

έπ«1 Ιλιπόν αΰτφ τοΰτο πρό 

της  αυτοΰ γενέσεως, απερ Ιχει 

δί αδτόν.

5 ς'. Καί τά μέν οδν ήμέ-

τερα δικαιώματα ταΰτα καί τά  

τοότοις δμοια. Οί δέ εχθροί της 

άληθείας πάλιν εκ των εδαγγε- 

λικών φωνών Ιπιλαμβανόμενοι 

10 λέγουσι, μή είδέναι1) τόν Ш ѵ  

τήν Ισομένην τής κρίσεως ήμΙ- 

ραν ή ώραν, ει μή μόνον τόν 

Πατέρα, και διά τοΰτο μή είναι 

αδτόν Ικ τής οδσίας τοΰ Πα- 

15 τρός. Έ γώ  δέ λέγω, μάλλον δέ 

δ ύγιχίνων λόγος, δτι δή διά 

τοΰτο τόν Πατέρα μόνον είδε ναι 

τοΰτο λέγει δ πάντα εχων τά 

τοΰ Πατρός εν μεγαλωσόν^ τι- 

20 μής (ής δντως μεμνημε'νος φαί­

νεται) δ δντως ΓΕός τοΰ Πατρός, 

ώς δταν λέγΐβ· Ο δ δ ε Ι ς  ά γ α -  

Θός,  ε Ε μ ή  ε Τ ς δ θ ε ό ς *  

καί, Ο δ κ  Ι σ τ ι ν  Ι μ ό ν  

2 5 δ ο ϋ ν α ι ,  ά λ λ ’ ο ΐ ς  ή τ ο ί -  

μ α σ τ α ι  π α ρ ά  τ ο ΰ  Π α-

Словомъ, потому что до рож­
денія Его [Слова] Ему ^ д о ­
ставало того, что Онъ имѣетъ 
чрезъ Него.

УІ. Таковы наши оправда­
нія и подобныя имъ. Но враги 
истины, опятъ заимствуя изъ 
евангельскихъ реченій, гово­
рятъ, что Сынъ не зналъ буду­
щаго дня  или часа  суда, но 
только Отецъ*) и что посему 
Онъ не есть изъ сущности Отца. 
Я же утверждаю, лучше же— 
здравый разумъ, что имѣющій 
все свойственное Отцу въ ве­
личіи чести (о которой очевид­
но вспомнилъ), дѣйствительный 
Сынъ Отца, когда, напримѣръ, 
говоритъ: Ликто же блаѣ, токмо 
единъ Богъ**), и: пѣтъ мое даты, 
по имоюе уготовася отъ Отца***), 
потому именно говоритъ, что 
только Отецъ знаетъ это, дабы 
мы ясно познали, что Онъ, какъ 
бы не по собственному само­
властію опредѣливши, объяв-

2. κατά τοΰτο WGM.—3. αύτοδ оп. WGM.—4. αδτήν W,— 16. Ы\ оп 
GM.— 20. φαίνεται оп. WGM.

‘) μή είδέναι κτλ. Свое ученіе объ насущности и тварномъ Сына арі- 
ане подкрѣпляли, между прочимъ, словами евангел. Марка о томъ, что Сынъ 
не знаетъ дня и часа имѣющаго быть суда (ХШ, 32). Этотъ аргументъ об­
стоятельно разсмотрѣнъ билъ св. Аѳанасіемъ, видѣвшимъ въ указанныхъ 
словахъ Евангелиста указаніе на то, что день и часъ опредѣлены (ώρισται)

*) Марк. ХШ, 32.“ **) Мр. X, 18 .-***) Me. XX, 23.
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τ ρ ό ς, ί'να γινώσκωμεν ημείς 

σαφώς, δτι ουχ ώσπερ έκ της 

οικείας αυθεντίας τοΰτο δρίσας 

είδέναι Ιπαγγελλεται, άλλ’ δτι 

5 έν Щ τοΰ Πατρός βουλήσει, ήτοι 

ειδήσει οΐδε τοΰτο καί οώτός· Λό­

γος γάρ αΐτοΰ εστι και σοφία καί 

απαύγασμα. Διόπερ καί άχώρι- 

στός εστιν ώς τη  φύσει καί τοίς 

10 θελήμασι καί τοίς προορισμοΐς 

τοΰ Πατρός. Έ γ ώ  γ ά ρ ,  φησι, 

κ α ί  δ Π α τ ή ρ  Ι ν  Ι σ μ ε ν  τόν 

γάρ έν άδιαιρετφ τ$ ίδιότητι δντα 

άϊδίως έν τοΐς κόλποις τού ΙΙατρός 

15 ουκ άν τις άλλως εϊποι είδέναι, 

απερ οΐδεν δ Πατήρ, (η) δτι δή 

μία θ-έλησίς εστι και μία γνώ­

σις είς τε τόν Σοφόν καί την 

σοφίαν τοΰ Σοφού. Διό καί 

2 0  πάντα τά τοΰ ΓΕοΰ ένεργεΐ δ 

Πατήρ ώς Ιν Γίφ Θελοντι φεί 

πάνθ’ δσα θέλει δ Πατήρ. Δέ- 

δωκε καί αδτφ Ιξουσίαν κρίσιν 

ποιεΐν, ώς Γίψ άνθρώπου· Κ α ι  

25 ε ξ ο υ σ ί α ν  γ ά ρ ,  φησιν, εδω -  

κ ε ν  α δ τ φ  (κ α ί)  κ ρ ί σ ι ν

ляетъ, что Онъ знаетъ cie, но 
что по волѣ Отца, т. е. знанію 
вѣдаетъ сіе и самъ; ибо Онъ 
есть Слово Его, и мудрость и 
сіяніе. Почему Онъ и неотдѣ­
лимъ отъ Отца какъ по есте­
ству и хотѣніямъ, такъ и пре- 
допредѣленіямъ. Нбо, говоритъ, 
Азъ и Отецъ едино есма*)> со­
тому что въ противномъ слу­
чаѣ никто не сказалъ бы, что 
въ нераздѣльномъ свойствѣ 
вѣчно пребывающій въ донахъ 
Отца знаетъ то, что знаетъ 
Отецъ, потому что одна воля 
и одно знаніе какъ въ Мудромъ, 
такъ и въ мудрости Мудраго. 
Потому и во всемъ свойствен­
номъ Сыну, дѣйствуетъ Отецъ, 
какъ въ Сынѣ, всегда желаю­
щемъ всего того, чего желаетъ 
Отецъ. Онъ далъ и Ему власть 
творить судъ, какъ Сыну чело­
вѣческому. Ибо, говоритъ: М

16. ή оп. WGM.—21. θελων UW6M.

Отцемъ чрезъ Сына, который, какъ истинный образъ Отца, знаетъ по боже­
ству все, что знаетъ Отецъ; слѣдовая и Сынъ вѣдаетъ день и часъ буду­
щаго суда (Orat. Ш, contr. arian. с. 44. Μ. 1. с. р. 416—417). 8та мысль св. 
Аѳанасія воспроизведена авторомъ слова противъ аріанъ. Сынъ сказалъ о 
своемъ незнаніи дня будущаго суда для показанія, что Онъ знаетъ не по 
собственному опредѣленію (δρίσας), но по волѣ Отца знаетъ этотъ день.

*) Іоан. X, 30.
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π ο ι ε ΐ ν ,  δτ ι  Γ ι ό ς  ά ν θ ρ ώ-  

π ο υ  Ι σ τ ί ν .  Καθό καί πάλιν 

λέγει· Έ  δ ό θ  η μ ο ι π δ σ α 

ε ξ ο υ σ ί α  εν  ο Ъ ρ α ν φ κ α ι  

5 s π ι γ  ή ς. Έδδθη τφ εχοντι, 

ΐνα και τοΰ Πατρός ή αλήθεια 

φαίνοιτο, καί τοΰ Ποΰ ή ευ­

γνωμοσύνη γνωρίζοιτο- δτι λαβών 

Sta τήν σάρκωσιν δπερ εχει 

10 διά τό κοινόν τής φόσεως σδν 

τφ Πατρί, τό πρώτον αίτιον 

τής ήμδς σωζούσης φιλοτιμίας, 

οδκ ήρνήσατο, τοΰτ’ εστι τοΰ 

Πατρός τήν αγάπην, ήντινα το- 

15 σοΰτον διά τής τοϋ Γίοΰ αυτοΰ 

άγαθόιητος είς ήμδς έξεχεεν, 

ώστε κοινωνους άνθρώπους (ώ 

τηλικούτου καλοΰ!) τής άπαρα- 

βλήτου εκείνης και άμιάντου 

20 γενέσθαι δύνασθαι φύσεως.

ζ \  Ά λλα  λέγουσι πάλιν οί 

δεινοί τής αγνωσίας συνήγοροι, 

δτι ουτω κατά πάντα ήττων 

εστΙν δ ΓΕός τοΰ Πατρός, ώς 

25 κα  ̂ δ π ο τ α γ ή σ ε σ θ α ι  Λυτόν 

τφ Πατρί τόν Απόστολον είρη- 

xivat. Καλώς. Τίς οδν ή αιτία 

τοΰ άχρι νΰν αδτόν μή δποτε-

26. Σωτήρι UWGM.; Wetsten. 
такъ: π.τρί

обметъ даде ежу и судъ твори­
те, то Сынъ человѣчь есть*). 
Соотвѣтственно чему и опятъ 
говоритъ: Дадеся мп вояка власть 
на небеса и на земли **). Дадесл 
имѣющему, дабы и истина Отца 
была явлена и благодарность 
Сына была познана, потому что, 
получивъ по причинѣ воплоще­
нія то, чтб имѣетъ по причинѣ 
общности естества съ Отцемъ, 
Онъ не отвергъ первую при­
чину спасающей насъ щедрости, 
т. е. любовь Отца, которую Онъ 
чрезъ благость Сына своего на­
стоями) излилъ на насъ, чтобы 
мы, люди, возмогли содѣлаться 
причастниками (О, столъ вели­
кое благо?) онаго несравненнаго 
и непорочнаго естества.

ΥΙΙ. Но жалкіе защитники 
невѣдѣнія опятъ говорятъ, что 
Сынъ такъ во всемъ меньше 
Отца, что даже Апостолъ ска­
залъ, что Онъ покорится 
Отцу***). Прекрасно. Въ такомъ 
случаѣ какая причина того, что 
Онъ донынѣ не былъ покоренъ,

и послѣдующіе издатели поправляютъ

*) Іоан. V, 27.-**) Мѳ. ХХѴПІ, 18.-***) I Кор. XV, 28.
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τάχθαι, st δλως μέλλει όποτάσ- 

σεσθαι; Ei μέν γάρ ήττων ήν 

τη ουσία τοϋ Πατρός, τούτω 

αυτφ ήν δποτεταγμένος εξ άρ- 

5 χής τφ Πατρί· st δέ εως μεν 

νϋν ούχ δποτετακται, ύποταγή- 

σεται δέ, τ£ τό αίτιον ара ή τής 

νυν αδτοδ έλευθερίας ή τής τό­

τε δουλείας, δτε δει τήν πάσαν 

10 ελευθερωθήναι κτίσιν επί δόξης 

τοϋ θεοΰ; Μανία δεινή. Et γάρ 

άνθρωπος μέν μέλλει έξομοιοΰ- 

σθαι θεφ , καί κ ο ι ν ω ν δ ς τ ή ς  

θ ε ί α ς  γ ε ν ε σ θ α ι  φ ύ σ ε ω ς  

15 έν έλευθερίςί τοϋ Πνεύματος· δ 

δέ Γίδς τότε μέλλει δποτάοσε- 

σθαι τφ Πατρί, μεθ’ οδ πάντα 

πεποιηκε· τι άν τις περί τούτου 

λογιεΐται; Έρημα άπαντα, κατ’ 
20 αδτούς, λογικών άποδείξεων. 

Έ γώ δέ λέγω υποταγήν είναι 

του Που τό έμέ, τοΰτ’ εστι τό 

αυτού μέλος Ιν προσώπφ Χρί­

στου υποταγήναι τφ θεφ* δπερ 

έστί κολληθήναι τή άγάπη τοϋ 

Πατρός *) καί άλλο μηδέν θέ-

19. λογφιαι Β.
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вели вообще Онъ долженъ по­
кориться? Ибо если онъ по сущ­
ности былъ меныпе Отца, то 
потому самому отъ начала Онъ 
былъ покоренъ Отцу; если же 
донынѣ Онъ не покорялся, но 
покорится, то какая именно при­
чина или нынѣшней Его сво­
боды или тогдашняго рабства, 
когда всякой твари должно быть 
освобожденною къ славѣ Бо­
жіей*)1? Страшное безуміе! Ибо 
если человѣкъ долженъ упо­
добляться Богу и содѣлать­
ся причастникомъ божественнаго 
естества**) въ свободѣ Духа*'-1*), 
а Сынъ тогда долженъ поко­
риться Отцу, съ Которымъ Онъ 
все сотворилъ, то что могъ бы 
кто уразумѣть касательно еего? 
Все у нихъ лишено разумныхъ 
доказательствъ. Я же утверж­
даю, что покореніе Сына со­
стоитъ въ томъ, что я, т. е. 
членъ Его, былъ покоренъ Богу 
въ лицѣ Христа, что именно

1/ κολληθήναι τί) τοδ ΙΙατρός. Подобное выраженіе находится и
въ аскетическомъ трактатѣ бл. Діадоха. Благое утѣшеніе, говорится въ этомъ 
твореніи, бываетъ тогда, когда „кто-либо въ горячемъ памятованіи о Богѣ 
какъбы привязанъ (или прилѣпленъ) любовію къ Нему“ (XXXII, 100,3 — 6: 
δτε τίς іѵ θερμή μνήμ$ τοδ θεοδ τζ αδτοδ ώσπερ κεκόλληται ауящ ). Вообще 
слова „κολλάω, 5] κ<5λλησις“ въ аскетикѣ бл. Діадоха означаютъ сильную, 
основанную на любви, привязанность человѣка къ Богу и ближнимъ.

*) Рим, УШ, 21.— **) 2 Ветр. I, 4 .-* * ·)  2 Кор. Ш, 17.
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λειν ή & θέλει ο θεός. Τ ά 

π ά ν τ α  έ ν π δ £ σ ι ν ΐ ν α · ξ  

δ Θ ε ό ς .  Αιόιζερ καί τόν Ψαλ- 

μφδόν εχομεν λέγοντα· Ο b χ  I 

5 τ φ  θ  ε ф δ π ο τ α γ ή σ ε τ α ι  

ή ψ υ χ ή  μο υ ;  π α ρ ’ α υ τ φ  

γ ά ρ  τ ό  σ ω τ ή ρ ι ό ν  μ ο υ .  

Ενώσει γάρ πάντως δ Γίός 

ώς μεσίτης έν τη Ιαυτοΰ σαρκί 

10 χόν υιόν τής μεσιτείας έμε', πά­

λιν λέγω τφ Πατρί, ί'να τελεί­

ως πληρώση τό σχήμα της κα- 

ταλλαγής. Κεφαλή γάρ της πά- 

σης υίότητος δ φυσικός Γίός τοΰ 

15 Πατρός, διό καί έν αδτφ όμοιοδ- 

μαι έγώ* διά τοδτο γάρ καί 

ίερεόσει μετά τήν κρίσιν ένώπιον 

τοδ Πατρός, δπερ δέ τής αδτοΰ 

καταρτισθείσης υιοθεσίας, υίο- 

20 πρεπώς μέν διά την φύσιν, 

άρχιερατικδς δέ διά τήν μεσι­

τείαν προσάγων εύχαριστήρια τφ 

Πατρί· ’Α π α γ γ ε λ ώ  γ ά ρ ,  

φησι, τ ό  ό ν ο μ ά  σ ο υ  τ ο ΐ ς  

25 ά δ ε λ φ ο ΐ ς  μου ·  έ ν  μ έ σ φ  

έ κ κ λ η σ ί α ς  ύ μ ν ή σ ω σ ε .  

Ά περ δ Απόστολος προ- 

θεασάμενος τφ πνεόματι, Τ ό τ ε  

κ α ί  α β τ ό ς  δ Γ ί ό ς  δ π ο τ α -

15. όμιλοόμαί WGM.— 17. Ц 
(Ιερεός η Ιερεόση), какъ выше ένώ

значитъ, что я прилѣпленъ лю­
бовію къ Отцу и что я ничего 
другаго не желаю кромѣ того, 
чего желаетъ Богъ: Да будетъ 
Воѣ всяческая во всѣхъ*). Пр­
оему и Псалмопѣвца имѣемъ 
говорящимъ: не Богу ли топ­
чется душа моя; отъ того бо 
спасеніе мое**). Ибо Сынъ, какъ 
посредникъ, во плоти своей 
вполнѣ соединитъ съ Отцемъ 
сына посредства,—меня, опятъ 
говорю, чтобы Онъ могъ совер­
шенно исполнить образъ при­
миренія. Ибо естественный Сынъ 
Отца есть глава всего сынов­
ства, посему въ Немъ и я упо­
добляюсь; поэтому именно Онъ 
будетъ и священствовать послѣ 
суда предъ Отцемъ, ради сво- 
его совершившагося усыновле­
нія, принося благодаренія Отцу, 
какъ подобаетъ Сыну по при­
чинѣ естества, первосвящен- 
нически же по причинѣ посред­
ства. Ибо, говоритъ, повѣмъ имя 
твое братіи моек; посредѣ церкви 
воспою тя***). Чтб именно Апо­
столъ, предвидѣнъ духомъ, ска-

. η UWGM, По ЛуЧше читить 'ιδρώσει
и ниже δόξασε^

*) 1 Кор. ХГ, 28.-**) Пс. LXI, 2.-***) Пс. χ χ ]  23
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γ ή σ ε τ α ι ,  εφη, τ φ  ύ π ο τ ά -  

ξ α ν τ ι α δ τ φ τ ά  π ά ν τ α ,  

ϊ ν α  ή δ Θ ε ό ς  τά  π ά ν τ α  

s ν π δ σ ι ν ,  δπως δίν γνώμεν 

5 σαφώς Ιξ ενός αιτίου, τοΰτ’ 

εστιν έκ τής τοϋ Πατρός είναι 

τά πάντα άληθιίας* “Ο τ ε γ ά ρ  

ά γ ι ά ζ ω ν ,  φησί, κ α ί  ο ί  

ά γ ι α ζ ό μ ε ν ο ι  ε ξ  ε ν ό ς  

10 π ά ν τ ε ς .  "Οθεν γινώσκομεν, 

δτι άγένητος μεν Γ£ός* άγιάζει 

γάρ* γενητοί δέ ήμεΐς- άγιαζό- 

μεθα γάρ* Διόπερ δ μέν Γίός 

υίοπρεπώς μέν καί άρχιερατικώς 

15 δπέρ ήμών, ώς £ φ ψ ,  δοξάσει 

τόν Πατέρα, προσάγων ήμάς 

αυτψ τήν κληρονομιάν Ιαυτοΰ* 

δπερ εστί π α ρ α δ ο ΰ ν α ι  τ ήν  

β α σ ι λ ε ί α ν  τ ф θ ε φ  κ α ί  

20 Π α τ ρ ί, ώς ών εκ τής αϊτού 

μακαρίας φόσεως, πατρικαϊς 

προσρήσεσιν δπό τοΰ Πατρός 

άντιδοξαζόμενος. Π α ρ ά  σ ο ϋ 

γ ά ρ  φ η σ ι ,  δ έ π α ι ν ό ς  

25 μ ο υ  Ι ν  έ κ κ λ η σ ι ς ι  μ ε ­

γ ά λ η .  Λέγει Ικκλησίαν δέ 

μεγάλην τήν έσομένην τών τε 

άγιων άγγέλων και τών δικαίων 

ομήγυρη* ήμΐν δέ ώς δοόλοις 

30 Ιλευθερωθεΐσι πρέττει, ϊνα τήν j

11. αγέννητος U.— 12. γεννητοί

*) 1 Κορ. ΧΥ, 2 8 .-* * ) Евр. 
ΧΧΙΥ, 18.

залъ: тогда и сажъ Сынъ поко­

рится понесшему ему всяческая, 

да будетъ Боѣ всяческая во 

всѣхъ*), чтобы мы ясно позна­
ли, что все происходитъ отъ 
единой причины, т. е. отъ 
истины Отца. I I  святяй 6о. го­
воритъ, и освящаемы отъ еди­

наго вси'**). Отсюда мы позна­
емъ, что Сынъ не созданъ; ибо 
Онъ освящаетъ; мы же созданы, 
потому что освящаемая. Поче- 
му Сынъ, какъ подобаетъ сыну 
и архіерею, за насъ, какъ я 
сказалъ, прославитъ Отца, при­
водя къ Нему наслѣдіе свое— 
насъ, что и значитъ передать 

царство Богу и Отцу***), какъ 
сущій отъ блаженнаго естества 
Его и взаимно прославляемый 
Отцемъ отеческими привѣтстві­
ями. Жбо, говоритъ, отъ тебя 

похвала моя въ церкви великой****). 

Церковью же великою назы­
ваетъ будущее собраніе и ан­
геловъ и праведниковъ. Намъ

] же, какъ рабамъ освобожден-
: U.—24. φησιν U.

II, 1 1 .-* * “) 1 Кор. ΧΥ, 24.—■*'***) Цс.
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αυτοδ μεγαλοπρεπή άκαταπαύ- 

στως δμνήσωμεν αγαθότητα, 

(τόν) τά τής ίερωσόνης αδτοΰ 

θΐοπρ=πώς δωροόμενον άγαθά 

5 συν τφ Πνεύματι δμνοϋντες 

Ισοδόξως, ώς και νδν είς 

αιώνας.

η'. ΈπεΙ τί ара. έννοοδσιν 

οί μή θέλοντες οδτω τήν δπο- 

30 ταγήν έννοεΐν; ΕΕ γάρ μηκϊτι 

συγκαθήσεσθαι τόν Γίόν ύπο- 

λαμβάνουσι τφ Θεφ, λήρον μέ- ; 

γαν ληροΟσι. Πώς γάρ ενδέχε­

ται τόν #παξ συγκαθεσθέντα τφ 

15 Πατρί (ου θέλουσι γάρ πάντως 

είπεΐν τόν άϊδίως συγκαθεζόμενον, 

έπειδή μεγάλως πένονται ταΐς 

εννοίαις) είς τήν τών αϋώνων 

εκείνων τών μακαρίων καινό- 

20 τητα τής τοιαότης στερηθήναι 

τιμής; ΕΕ δέ βασιλείας άπόθβσιν 

τήν δποταγήν είναι νομίζουσι, 

οδτως αδικίας κατηγοροΰσι τδδ 

θεοΰ, δτι τόν πδσαν αδτοϋ τήν 

25 βουλήν οδτω τελείως πληρώ- 

σαντα, ήττονα ής §χει τιμής 

μέλλει ποιεΐν, δτε δει αυτόν, 

ειπερ μή ήν ίσος, ώς ύπονοοΰσι, 

τφ Πατρί, αιωνίων τιμών άξκυ- 

30 θψ Μ , ώς πάντα κατά τόν νοϋν 

πληρώσαντα τοϋ Πατρός. Καί

нымъ, подобаетъ непрестанно 
воспѣвать велелѣпную благость 
Его, воспѣвая равнославно со 
Духомъ, какъ нынѣ и во вѣки, 
боголѣпно дарующаго намъ бла­
га своего священства.

ѴШ. Въ самомъ дѣлѣ, чт5 
имепно имѣютъ въ мысляхъ 
нежелающіе такъ понимать 
покореніе? Ибо если они пред­
полагаютъ, что Сынъ уже не 
будетъ совозсѣдать съ Богомъ, 
то они болтаютъ великій вздоръ. 
Ибо какъ возможно разъ совоз- 
сѣдшему съ Отцемъ (ибо они 
совершенно не хотятъ говорить
о вѣчно совозсѣдающемъ, по- 
елику они весьма бѣдны мы­
слями) лишиться столъ великой 
чести въ обновленіи оныхъ бла­
женныхъ вѣковъ? Если же они 
покореніе считаютъ лишеніемъ 
царства, то такимъ образомъ 
они обвиняютъ Бога въ неспра­
ведливости, что Онъ столъ со­
вершенно исполнившаго вою 
волю Его намѣренъ сдѣлать 
меньшимъ той чести, которую 
Онъ имѣетъ, когда Ему, если 
даже Онъ не былъ, какъ они

3. Ιεροσύνης W6.—23. xat' οδτως U.—25. πληρ<5σαντα U.
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παρά μεν άνθρώποις ό της βα­

σιλείας άξιούμενος τδν άπαντα, 

αδτοΰ χρόνον της ζωης βασιλεύ­

ει· εκείνοι δέ τδν φεί ζωντα τοδ

5 Θεοΰ Λόγον μηκέτι βασιλεύειν 

άποφαίνονται καί Έοΰτο δτε τη 

αδτοϋ βασιλεία υποταγή τά 

σύμπαντα εις τδ κριθηναι μέν 

δπ’ αυτοΰ τους άσεβεΐς εν πυρί 

10 αίωνίψ, συμβασιλεΰσαι δέ αδτφ 

τοδς άγαποδντας αδτδν εν φωτΐ 

άιδίφ· τοΰτ’ εστιν έναγαλλια- 

σθηναι τη αδτοϋ βασιλεία είς 

πάντας τοδς αιώνας ώς διά της 

15 αδτοΰ δυνάμεως δποτάγε'ντων 

αδτοΐς πάντοιν. “Ον γάρ τρόπον 

έν προσώπφ Χριστοδ υποταγή- 

σεται ή υιοθεσία τφ Πατρί, οδ­

τω διά της δυνάμεως τοΰ Χρι- 

20 στοΰ δποταγήσεται τά πάντα 

τοΐς τοΰ Χριστοδ, "I ν α η δ 

Θ ε δ ς  τ ά  π ά ν τ α  εν  π&σι ν .  

Έφαπλωθέντος γάρ λοιπδν τοΰ 

Πατρός διά της χάρπος τοΰ 

25 άγίου αύτοδ Παιδδς καί τοΰ 

άγίου Πνεύματος είς πάντας 

τοδς άγίους, μία θέλησις λοιπδν 

εσται θεοΰ τε καί άνθρώπων, 

δντινα β α σ ι λ ε υ ε ι ν  ά χ ρ ι ς  

30  ο δ άν Οη τοδς ε χ Ο ρ ο δ ς

предполагаютъ, равнымъ Отцу, 
должно быть удостоеннымъ вѣч­
ныхъ почестей, какъ все испол­
нившему по мысли Отца. И у 
людей удостоиваемый царства 
царствуетъ во все время своей 
жизни, а тѣ объявляютъ, что 
всегда живое Слово Божіе уже 
не будетъ царствовать и при­
тонъ [тогда], когда царству Его 
будетъ покорено все для того, 
чтобы нечестивые были осуж­
дены Имъ на вѣчный огонь, а 
любящіе Его соцарствовали съ 
Нимъ въ вѣчномъ свѣтѣ, т. е. 
радовались въ царствѣ Его во 
всѣ вѣки, такъ какъ могуще­
ствомъ Его все покорено имъ. 
Ибо какъ въ лицѣ Христа сы­
ноположеніе покорится Отцу, 
такъ силою Христа все поко­
рится тѣмъ, кои Христовы, да 
будетъ Воѣ всяческая во всѣхъ*). 
Ибо когда потомъ Отецъ бла­
годатію святаго своего Отрока 
и Святаго Духа распрострется 
во всѣхъ святыхъ, то впредь 
будетъ одна воля, какъ у Бога, 
такъ и у людей. Апостолъ ска­
залъ, что Онъ царствуетъ, дон~

βασιλεύσειν WGM.— 18. οδ-3. της ζωής оп. GM. χρόνον (της ζωής W.—5 
τως WGM. —28. αΙώνων WGM.--29. δντινα (5sl) W.

*) 1 Κορ. ΧΥ, 28,
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α υ τ ο ΰ  δ π δ  τ ο ί ; ς  π ό δ α ς  

α δ τ ο δ  δ Απόστολος εφη, ΐνα 

σοντόμως εΐ'πω (τί γάρ μοι τάς 

τών αλογίστων επί πολύ διεξιε'- 

0 ναι άνοίας;), §ς ob πρδς καιρόν 

αύτοδ τήν βασιλείαν, ώς εκείνοι 

υπολαμβάνουσιν, δρισάμενος εί­

ναι, άλλ* δτι μετά τδ πλήρω­

σα’. τήν κρίσιν αυτών καί. άπο- 

10 δούναι Ικάστφ κατά τά έργα 

αυτοΰ. Αρχιερατικόν λοιπόν τδ 

σχήμα τής βασιλείας Ινδείξεται 

(διό καί άρχιερέα αύτδν λέγει 

τ ώ ν  μ ε λ λ ό ν τ ω ν  ά γ α θ ώ ν ) ,  

15 ουκετι μέν κρίνων (πεπλήρωκε 

γάρ τήν κρίσιν), άλλά τά πα- 

τρφα άγαθά τή αδτοδ κληρονο­

μώ, ώς άρχιερεός, χορηγδν  

αιωνίως. Επειδή βασιλείας μεν 

20 ίδιον τδ κρΐναι, άρχιερωσόνης 

δέ τδ ιδίοις εδφραίνειν άγαθοΐς 

τούς τό πυρ δί άγνείαν δπερ- 

βάντας τής κρίσεως *). Βασι-

деже положитъ враговъ своихъ 
подъ ногами своими*); кратко 
сказать (ибо зачѣмъ мнѣ долго 
излагать безумства неразум­
ныхъ?), онъ не опредѣлилъ, 
какъ они предполагаютъ, что 
царство Его на время, но что 
по исполненіи суда надъ ними 
и по воздаяніи каждому по 
дѣламъ Его, Онъ покажетъ 
потомъ первосвященническій 
образъ царства (почему и на­
зываетъ Его архіереемъ гряду­
щихъ благъ **), уже не произ­
водя суда (ибо Онъ исполнилъ 
судъ), но какъ первосвященникъ, 
вѣчно даруя отеческія блага 
наслѣдію своему, потому что 
судить свойственно царству, 
а первосвященству — собствен­
ными благами увеселять пере­
шедшихъ, по причинѣ непороч­
ности, огонь суда. Ибо Онъ

15. π*,πλήροκε U.— 18. χορεγών W.

х) оі τδ πύρ δί άγνείαν 6περβαντες τής κρίσεως. Это выраженіе имѣетъ 
значеніе въ вопросѣ о принадлежности слова противъ Аріапъ бл. Діадоху, 
епископу Фотики, иля же другому писателю—Марку Діадоху. Въ виду того, 
что этотъ вопросъ подробно будетъ разсмотрѣнъ во 2-мъ томѣ нашего из­
слѣдованія о бл. Діадохѣ и его твореніяхъ, ограничиваемся здѣсь только 
краткимъ замѣчаніемъ, показывающимъ, что мысль автора слова противъ 
Аріанъ о судномъ (пнѣ ве находится въ противорѣчіи съ мыслію о немъ, 
высказанною въ аскетическомъ твореніи бл. Діадоха. Въ первомъ сочиненіи 
говорится, что Господв будетъ судить людей и воздавать каждому по дѣламъ 

*) 1 Кор. XV, 25—**) Евр. IX, 11.
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Xs0st μέν γάρ ώς Γίός, στέργε- 

ται δέ ώς Πατήρ· Ι δ ο ύ  γ ά ρ ,  

φησιν, ε γ ώ  κ α ί  τ ά  π α ι δ ί  α,

& μ ο ι  Ι δ ω κ ε ν  δ Θ ε ό ς ,  ίερεύ- 

5 si δέ ώς Χριστός, τήν άγάπην 

έν άγάπη ispsuujv ώς λ ό γ ο ς .  

"Ωστε οδκ άχρι τότε δ Π ατήζ iv  

αγνωσία βασιλευσει δ τών αιώ­

νων βασιλεύς· Α δ τ φ  γ ά ρ ,  ψη- 

10 σιν έ Δανιήλ, Ι δ ό Οη  ή α ρ χ ή  

κ α ί  ή τ ι μ ή  κ α ί  ή β α σ ι λ ε ί α  

κ α ί  π ά ν τ ε ς  οί  λ α ο ί ,  ο ό­

λ α  ί, γ λ ώ σ σ α ι  δ ο υ λ ε ό σ ο υ -  

σι ν  α υ τ φ .  Ή έ ξ ο υ σ ί α  αί>- 

15 τ ο ϋ ε ξ ο υ σ ί α  α ι ώ ν ι ο ς ,  ή τ ι ς  

ού δ ι α φ θ α ρ ή σ ε τ α ι .  Ά λ λ ’ 

εως τότε κρίνει, ί'να ύποταγε'ντων

царствуетъ, какъ Сынъ, а лю­
битъ, какъ Отецъ. Ибо, гово­
ритъ, се азъ, и дѣти, яже ми 
даде Богъ *); священствуетъ 
же Онъ, какъ Христосъ, въ 
любви любовь приносящій въ 
жертву, какъ Слово. Итакъ 
Отецъ—Царь вѣковъ—не бу­
детъ до того времени царство­
вать въ неизвѣстности; ибо 
тому, говоритъ Даніилъ, дадеся 
власть и честь и царство, и вси 
людге, племена, и языцы тому 
поработаютъ; власть его власть 
вѣчная, яже не прейдетъ **). Но 
до того времени Онъ судитъ, 
чтобы, по покореніи Ему всѣхъ

7. οδ WGM. &χρι оЦ. WGM.— 17. ώς WGM.

его (УШ гл., 602, 9— 11), что одни изъ нихъ, „по причинѣ непорочности 
перейдутъ чрезъ огонь суда* (Ibid 602, 22—23), а другіе (нечестивые) 
будутъ осуждены на вѣчный огонь (601, 8— 10). Отсюда видно, что ав­
торъ различаетъ огонь суда отъ вѣчнаго огня, коемѵ будутъ преданы нече­
стивые на мученіе послѣ суда. Такія же сужденія находятся и во второмъ 
сочиненіи. Авторъ его учитъ, что достигшіе совершенства и съ дерзнове. 
піемъ отходящіе изъ жизни сей не будутъ судимы во второе пришествіе 
Господа (этой мысли нѣтъ въ первомъ сочиненіи); не достигшіе же совер­
шенства и полнаго дерзновенія будутъ судимы вмѣстѣ съ другими (нечести­
выми) и испытываемы огнемъ суда (С-я гл. 525, 13 —14; 526,1: δια τοΰ 
πορδς δοκιμασβέντες τής χρίσεως) для полученія воздаянія по дѣламъ ихъ; одии 
изъ нихъ будутъ оправданы, а другіе преданы будутъ тартарскимъ властите­
лямъ (Ibid. 524, 8—9) и отправлены въ тартаръ (стр 130, 1—2). Патр. Фотій 
въ выраженіи бл. Діадоха о судномъ огнѣ расположенъ былъ усматривать 
заблужденіе (См. выте, стр 9); но Максимъ Исповѣдникъ видѣлъ здѣсь 
указаніе на сопоставленіе добрыхъ и худыхъ дѣлъ (Примѣч. стр. 525),—на 
взвѣшиванье ихъ. Это правильное объясненіе; ибо бл. Діадохъ дѣйствительно 
говоритъ о вѣсахъ и взвѣшиваніи добрыхъ и худыхъ дѣлъ на будущемъ 
судѣ (XLII, 143, 1—4; LXII, 821, 1— 3).

*) Исаіи УШ, 1 8 .-* * ) УП, 14.



604 ΜΑΡΚΟΪ Τ Ο ί ΔΙΑΔΟΧΟΪ ΚΑΤΑ ΑΡΕΙΑΝΩΝ ΛΟΓΟΣ.

αδτφ πάντων διά -ής κρίσεως, 

καί αυτοΰ τοΰ θανάτου διά της 

πάντων άναβιώσεως άναλωθέ'ν- 

τος ( Ι σ χ ά τ ο ς  γ ά ρ ,  φησιν,

0 έ χ θ ρ ό ς  κ α τ α ρ γ ε ΐ τ α ι  δ 

θ ά ν α τ ο ς ) ,  άγιόν τινα καί 

πολύδοξον κόσμον καταρτίσττ] τφ 

Πατρί, πάθους μεν παντός άμοι- 

ρον, δόξΐ(] δέ άγάπης άπαύστως 

10 Ιχόμενον.

θ'. Μή οδν άθετείσθω παρά 

τδν ασεβών δ άγάθός ήμών 

θεός Ίησοΰς Χριστός, δ και 

πασών τών εν οδρανοΐς δυνάμε­

ι  5 ων Κύριος, δ βασιλεύς δ αιώ­

νιος, τδ απαύγασμα "τής δόξης, 

δ άψευδής χ α ρ α κ τ ή ρ  τ ή ς  

τοΰ Π α τ ρ ό ς  δ π ο σ τ ά σ ε ω ς ,  

δ τών τοΰ Πατρός διανοημάτων 

20 Αδιαίρετος κοινωνός, δ έκ τοΰ 

ό'ντος δν κ&Ι εν τφ δνιι ών, δ 

καλός άγελάρχης πασών αυτοΰ 

τών λογικών άγελών, δ πασών 

τών νοερών φύσεων σοφώτατος 

25 άρμονεύς, δ τής Μ ε γ ά λ η ς  

β ο υ λ ή ς  γενόμενος ά γ γ ε λ ο ς ,  

ΐνα καί άνθρώποις ποτέ βατόν 

χοιήαη  τό αίθέριον κάλλος* δ 

τήν άνθρωπίνην φύσιν ώς θώρα- 

30 κά τινα Ινδοσάμενος εδπρεπή, 

ί'να ά γά π η  τρώση τόν τοΰ μ£-

посредствомъ суда и по унич­
тоженіи самой смерти посред­
ствомъ воскресенія всѣхъ (Ибо, 
говоритъ, послѣдній врагъ ис- 
празднится смерчъ*)), пригото­
вить Отцу нѣкій святой и ино­
сл авн ы й  міръ, чуждый вся­
кой страсти, поддерживаемый 
же непрестанно славою любви.

IX. Итакъ да, не отвергается 
нечестивыми благій нашъ Богъ 
Іисусъ Христосъ, Господь всѣхъ 
сущихъ на небесахъ силъ, Царь 
вѣчный, сіяніе славы, нелож- 
ный образъ Отчей ипостаси**), 
нераздѣльный причастникъ по­
мышленій Отца, сущій отъ су­
щаго и сущій въ сущемъ, доб­
рый пастырь всѣхъ своихъ 
разумныхъ стадъ, мудрѣйшій 
устроитель всѣхъ умныхъ 
естествъ, содѣлавшійся анге­
ломъ велит совѣта***), дабы и 
людямъ содѣлать нѣкогда до­
ступною небесную красоту, 
облекшійся въ человѣческое 
естество, какъ въ нѣкую бла­
голѣпную броню, чтобы любо- 
вію уязвить изобрѣтателя не­
нависти, желающій всегда того,

*) 1 Κορ. XV, 26.-*·*) Евр. I, 3.—***) Исаіи IX, 6.
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σους εδρέτην· <5 ταΰτα βέλων 

άεί, &περ δ ΙΙατήρ θέλει. ΈπΙ 

μέν γάρ δλλων τις ευρήσει τόν 

πατέρα διανοούμενον καί τόν 

5 υιόν Ιτέρως, επειδή ή τομή τής 

φύσεως διάφορα ήμ&ς παρασκευ. 

άζει φέρειν ενθυμήματα· ό δέ, 

επειδή μένει άδιαιρέτως §ν τοϊς 

κόλποις τοΰ IΙατρός, ταΰτα πάν- 

10 τως καί Οελει καί ποιεί, απερ 

ό Πατήρ Θέλει. Ου γάρ στενώ- 

τερός Ιστι τδν τοΰ Πατρός 

διανοημάτων, ϊνα ψεύδηται τη 

ενεργείς  τάς τοΰ Πατρός βου- 

15 λήσεις, ή δλως μή δύναιτο 
ποιεΐν, απερ δ ΙΙατήρ ποιεί' 

άλλ’ών Θεός έκ Θεοΰ, πάνΟ’ оса 

θέλει ό Πατήρ, πάντως θέλει. 

Διό καί δύναται, &περ δ Πατήρ 

20  δύναται· " Ω σ π ε ρ  γ ά ρ ό Π α -  

τ ήρ ,  φησιν, ε γ ε ί ρ ε ι  τ ο υ ς  

ν ε κ ρ ο ύ ς  κ α ί  ζ ω ο π ο ι ε ί ,  

ο δ τ ω κ α ί ό Γ ί ό ς ,  ο δ ς  Οε'λει 

ζ ω ο π ο ι ε ί ,  θέλει δέ δσά καί 

25 δ Πατήρ βούλεται* λόγου γάρ 

πάντως ίδιον τό τήν βούλησιν 

Θέλει ν τοΰ ούπέρ εστι Λόγος. 

Τά αυτά δέ καί περί τοΰ άγίου 

καί προσκυνητοΰ διαλογίζεσθαι 

30  Πνεύματος. Καί γάρ αυτοτέλειόν

23. οδτως W6M.

чего желаетъ Отецъ. Ибо въ 
иныхъ вещахъ кто-либо най­
детъ отца и сына разсуждаю­
щими о чемъ нибудь различ­
нымъ образомъ, потому что 
раздѣленіе естества распола­
гаетъ насъ производить раз­
личныя мысли; Онъ же, по- 
елику нераздѣльно пребываетъ 
въ донахъ Отца, и желаетъ и 
дѣлаетъ совершенно то самое, 
чего желаетъ Отецъ. Ибо Онъ 
не ниже мыслей Отца, чтобы 
Онъ въ дѣйствованіи ошибался 
касательно желаній Отца или 
вполнѣ не могъ дѣлать то, что 
дѣлаетъ Отецъ; но, будучи 
Богомъ отъ Бога, Онъ желаетъ 
всецѣло всего того, чего же­
лаетъ Отецъ. Посему Онъ и 
можетъ, -что можетъ Отецъ; 
якош  бо, говоритъ, Отецъ 
воскрешаетъ мертвыя и живитъ, 
тако и Сынъ, ихже хощетъ 
(живитъ*), а хощетъ Онъ того, 
чего желаетъ и Отецъ; ибо 
подлинно Слову свойственно 
желать воли того, чье Оно 
Слово. Тоже самое должно ду­
мать и о святомъ и поклоня-

*) Іоан. V, 21
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έστι καί παντοδύναμον καί πά­

σης συνέσεώς τε καί ζωής δω- 

ρητικόν, ώς εν τή δόξη δπάρ- 

χον τοΟ Πατρός καί τοΰ Γίοΰ.

5 Γίνεΰμα ’) γάρ καί αυτός ό vQv 

iv μορφή Λόγος, καί τό Πνεΰ- 

μα πάνσοφον, Ιπειδή σοφώτα- 

τον Πνεϋμα, καί πηγή τούτων 

ό Πατήρ. Διό δή καί αυτοσ^- 

10 βαστόν τε εστι καί προσκυνη- 

τόν καί κύριον, ώς έκ τής τοΰ 

Κυρίου καί Πατρός δόξης εκ- 

πορευόμενον, καί έν μια δόξΐβ 

τφ Πατρί καί τφ Γίφ συνδοξα-

15 ζόμενόν τε καί συμπροσκυνού- 

μενον καί νΰν καί άεί καί 

εις τούς αιώνας τών αιώνων. 

Αμήν.

8. ί] (вм. καί) WGM.

емомъ Духѣ. Ибо и Онъ само- 
совершенъ и всемогущъ и спо­
собенъ даровать всякій разумъ 
и жизнь, какъ существующій 
въ славѣ Отца и Сына. Ибо и 
само нынѣ сущее во образѣ 
Слово есть Духъ, и Духъ все- 
мудрый, такъ какъ Оно муд­
рѣйшій Духъ, и источникъ 
сихъ-Отецъ. Посему Онъ [Духъ] 
самодостоинъ почтенія и по­
клоняемъ и Господь, какъ отъ 
славы Господа и Отца исходя­
щій, и въ единой славѣ съ 
Отцемъ и Сыномъ спрослав­
ляемый и споклоняемый, и 
нынѣ и присно, и во вѣки 
вѣковъ. Аминъ.

') Πνεϋμα... α&τός ό... Λόγος. Словомъ πνεδμα авторъ обозначаетъ боже­
ственную природу Сына Божія. Въ этомъ смыслѣ многіе церковные писатели 
говорятъ о Словѣ; напр. Василій Великій пишетъ: „самое наименованіе 
„духъ" (αύτή fj τοδ πνεύματος προσηγορία) у Сл. Духа общее съ Отцемъ и 
Сыномъ; ибо Духъ есть Богъ (Іоаи. IV, 24), и Господь (т. е. Сыпъ) есть 
Духъ" (2 Кор. Ш, 17. Васил. Велик. Advers. Eunom. lib. HI, c. 3. 
Μ. XXIX, 661 A).
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настоящей жизни 515.

Блага; виды ихъ 63, I.
Благодать. Опредѣленіе ея 

102. 1. Ея содѣйствіе бого­
слову 263; сравненіе съ ма­
терый 463, 2; 464.

Благотворительность мо­
наха 147, 1; 148.

Богословіе 353, 8; 354— 
374. Оно—главное внутреннее 
дѣланіе 353, 354; высшая
ступень духовн. знанія 354. 
Значеніе слова „богословіе" 
354. Оно ученіе пророковъ и 
апостоловъ о Богѣ; ветхое 
и новое богословіе 355; его 
содержаніе 355, 356; естест­
венное богословіе 355. Бого­
словіе—любомудріе 356, 360; 
созерцаніе 357, 359, изслѣдо­
ваніе 358, 359, 361, 365, 366;

1) Страница книги,—3) № примѣчанія.
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изложеніе въ словѣ 361, 365; 
приготовленіе къ богослов- 
ствованію 361. Вословіе—ран­
нее порожденіе благодати 
361—362. Даръ богословія и 
отличіе его отъ дара знанія 
371; рѣдкость стеченія обо­
ихъ даровъ въ одномъ лицѣ 
371. Вліяніе богословія на 
душу 371—373.

Богословъ. Сиящон. бого­
словы 356, 358, 440, 1. Бого­
словъ—изслѣдователь 358; его 
свойства 358, 359. Опасности 
для богослова въ созерцаніи 
366, 367; средства устраненія 
ихъ 367; отличіе богослова отъ 
гностика 371, 373.

Борьба 452, 1; 453.
Б лудъ  517, 1; 518—521. 

Понятіе объ этой страсти 517. 
Ея мѣсто въ спискѣ главныхъ 
пороковъ 517—519; виды ея 
519; трудность и средства 
борьбы съ нею 520, 521.

БѢДНОСТЬ монаха 238, 239; 
841.

Видѣнія демонскія 115, 4;
116.

ВИНО 177, 1; 178—184. Не- 
запрещенность его 177, 178; 
время питія 179; воздержаніе 
отъ вина 179, 180; его по­
лезность 180, 3 81; мѣра упо­
требленія вина 181—184. 

Винопитіе; см. вино.
Вниманіе. Значеніе его 44, 

2; 45. Опредѣленіе 265, 1;

роды вниманія 265; ихъ при­
знаки и значеніе 265—267.

Воздержаніе. Наименова­
нія этой добродѣтели 133, 1. 
Воздержаніе въ хорошемъ и 
худомъ смыслахъ 133. Его 
виды 133—134. Опредѣленіе 
134. Тѣлесное воздержаніе 
135; предметы его 135, 136. 
Мѣра тѣлеснаго воздержанія 
137—139; правила воздержа­
нія въ пищѣ и питіи 148, 1; 
149, 150. Правила касательно 
питанія тѣла 151, 1. Духов­
ное воздержаніе и мѣра его 
139—142. Совершенное воз- 
держаніе 142, 143. Еретиче­
ское недержаніе 143, 2; 144— 
147. Философское воздержа­
ніе 401, 1; 402.

Воздухъ сей (т. е. видим. 
міръ); значеніе этого слова 
230—231.

Врачебное искусство, 
медицина 209, 1; 210, 211, 
213. Происхожденіе его 215— 
217. Дозволительномъ мона­
хамъ пользоваться имъ 217.

Врачебныя пособія, лѣ­
карства 211, 212, 214; ихъ 
происхожденіе 215—217.

Врачеваніе тѣла и души 
210, 213. Цѣль тѣлеснаго вра­
чеванія 21і; его необходи­
мость 209. Неумѣренная за­
бота о врачеваніи болѣзней
209. Троякое отношеніе под­
вижниковъ къ врачеванію ихъ
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210, 215, 217, 218, 221, 222. 
Согласованіе тѣлесн. враче­
ванія съ цѣлями подвижни­
чества 218, 219, 221, 223, 
224, 225. Какія болѣзни нужно 
врачевать 220. Примѣры вра­
чеванія тѣла и воздержанія 
отъ него 220, 221, 209. 223, 
224.

Врачи 209, 1; 210, 213, 
220, 221.

Вѣра и дѣла 48, 2. Ея 
простота, несогласимая съ 
волнующею ее пытливостію 
ума 49, 1. Ея отношеніе къ 
любви 490; вѣра—забвеніе 
золъ 50, 1.

Гноеисъ (см. знаніе).
Гностикъ. Его отличіе отъ 

богослова 371; 373, 374.
Гнѣвъ. Часть души, про­

изводящая его. 308, 1; 309,
310, 312. Общее опредѣленіе 
гнѣва 308. Виды гнѣва 308; 
основаніе для различенія ихъ 
309. θυμός 309. Опредѣленіе 
его 309, 310, 314; свойства
311, 312, 313. Везгнѣвный 
гнѣвъ 27, 2. Обнаруженіе гнѣ­
ва 311, 312. Όργή. Опредѣле­
ніе его 309, 310, 314. Сходство 
съ θυμός 313; различіе 313, 
314, 316. Признаки 313, 314. 
Μήνις, κότος, παροξυσμός 315. По­
лезность гнѣва 315— 317, 323, 
324. Добрые спобы употребле­
нія его 317— 319; подчиненіе 
его уму 319— 322. Свойства

полезнаго гнѣва 322; дости­
гаемыя имъ цѣли 3 2 2 — 325. 
Худое употребленіе гнѣва 325 . 
Мѣсто гнѣва въ спискѣ глав­
ныхъ страстей 2 2 6 — 228. Сред­
ства противъ гнѣва 33, 1; 
3 2 8 — 330.

Гордость. Ея названія 443 , 
1; мѣсто въ спискѣ главныхъ 
страстей и сродство съ тще­
славіемъ 4 4 3 — 445; ея опре­
дѣленіе 446; природа 446 . Ви­
ды гордости 447, 448 . Сила ея 
448, 449 . Средства противъ 
этого порока 449.

Гортанобѣоіе 198, 199.
Грѣхопаденіе Адама и ого 

слѣдствія 411 418, 423 , 424.
Демоны главнѣйшихъ 

восьми страстей 155, 156,
159, 161 . Прираженія демо­
новъ 72— 75, 82.

Деньголюбіе; см. сребро­
любіе.

Добродѣтели естествен­
ныя 3 2 0 — 323. Путь добро­
дѣтели и средства для успѣш­
наго прохожденія его 4 9 4 ,4 9 5 .

Душа. Части души 150, 2; 
52: 250, 308. Движенія души 
93, 1. Три ступени движенія 
души къ Богу 261 .

Дѣланіе сокровенное, ум­
ное, духовное 249 , 261 .

Евхиты (мессаліане) 4 0 4 ,2 ;  
405— 431.

Επιθυμία συνουσίας; см. блудъ. 
Ж еланіе 93, 1.
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Жизнь въ пустынѣ 238; 
троякій образъ жизни 239— 
244.

Заповѣди евангельскія 
общія и частныя 337—339.

Змій многообразный 435, 
436.

Знаніе. Что оно такое? 31, 
4; 32, 373. Отличіе дара зна­
нія отъ дара богословія 371. 
Рѣдкое соединеніе этихъ да­
ровъ въ одномъ подвижникѣ 
371. Свойства гносиса 373; 
источники знанія 373.

Изслѣдованіе; см. бого­
словіе.

Иссопъ 204, 1.
Исповѣданіе, какъ сред­

ство очищенія отъ грѣховъ 
521, 1.

Кости 38, 3.
Крещеніе. Еретическое 

мнѣніе о несовершенствѣ его 
412. Погрѣшительное мнѣніе 
монаховъ о недостаточности 
крещенія для уничтоженія 
грѣха и господства діавола 
417, 418, 420—422. Основаніе 
этого заблужденія 417, 418, 
422, 423. Отношеніе благодати 
и грѣха къ человѣку до креще­
нія и послѣ него 424—427. 
Блага крещенія 428—430.

Любовь. Названія чувства, 
именуемаго любовыо 478,479. 
Понятіе о любви и ея опредѣ­
ленія 479, 480. Виды любви: 
любовь къ Богу и ближнему

481. Два вида любви къ Бо­
гу 481. Естественная любовь 
къ Богу 481, 482. Средства, 
возбуждающія ее 483—485. 
Духовная любовь къ Богу; 
признаки ея 485, 486. Опре­
дѣленіе ея 486—488. Любовь 
къ ближнему: два вида ея 
488. Любовь плотская 40, 1; 
488. Духовная любовь къ 
ближнему 40, 1.‘ 488, 489, 490. 
Отношеніе любви къ вѣрѣ и 
надеждѣ 490. Степени совер- 
шества любви 490, 491.

Любостяжательность; см. 
сребролюбіе.

Лѣкарства; см. врачебныя 
пособія.

М едицина; см. врачева­
ніе.

Миръ 91, 1.
М іролюбіе 232.
Многопитіе (полипосія). 

Опредѣленіе его 184,1. Суще­
ствованіе его между нѣкото­
рыми древними монахами 185, 
186. Признаки многопитія 185, 
186. Вредъ многопитія 187— 
189. Виды многопитія 189— 
192.

Многословіе 369; 388, 1. 
Многостяжательность

240—242.
Молитва. Она—источникъ 

знанія 32, 1. Виды молитвы 
374,2; 375—377. Молитва Іи­
сусова: названія ея 287—290. 
Составъ 290; постепенное об-
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разованіе ея 290—296. Спо­
собы занятія ею 296—301. 
Дѣли его 801—308. Еретиче­
ское мнѣніе о молитвѣ 418— 
415.

Монахи, усвоившіе св- 
хитск. мнѣнія 414—416; 420, 
421.

Навыкъ 24, 2.
Н адежда 20, 1. Ея отно­

шеніе къ любви 490.
Напитки; см. проломы.
Негнѣвдивость 21, 1. 
^ ср еб р о л ю б іе  ззі.
Нестяжательность выс­

шая 289, 240; средняя 240.
Нечувствительность ду­

ши 90, 1.
Нравъ 23, 4.
Образъ Божій въ чело­

вѣкѣ 43В, 1. Въ чемъ онъ 
состоитъ? 433—435.

Обычай подвижниковъ го­
ворить о своихъ дѣлахъ, какъ 
о принадлежащихъ другимъ 
лицамъ 36, 2.

ОГОНЬ суда 525, 602,1; 603.
Озареніе ума 356, 362.
Омовеніе; см. баня. 
Осіяніѳ 362.
Отреченіе отъ міра. Отре­

ченіе внѣшнее 235; внутрен­
нее 235, 236. Совершенное от­
реченіе 236. Отреченіе отъ 
страны, города, родства, иму­
щества и пр. 236—238, 242— 
246; 338—341.

Отшельничество 236.

Очищеніе ума 238.
Παροξυσμός, см. гнѣвъ.
Печаль. Доброе и худое 

значеніе этого слова 379. 
Опредѣленіе печали 379, 380. 
Ея свойства 380. Виды пе­
чали 380, 381. Печаль по 
Богу и ея содержаніе 381, 
382. Причины, производящія 
ее 382, 383. Полезность этой 
печали 382; цѣль ея 382, 383. 
Мірская печаль и мѣсто ея 
въ числѣ главныхъ пороковъ 
883, 384, 385. Причины, про­
изводящія ее 385, 386. Два 
вида мірской печали 386, 387. 
Худыя послѣдствія мірской 
печали и средства противъ 
нея 387, 388.

Πικρία, см. гнѣвъ.
Подвиги. Преувеличеніе 

значенія ихъ 418, 419.
Подвижники. Разныя на­

званія ихъ 101, 1.
Познанный Богомъ 38,2.
Полидосія. См. многопи­

тіе.
Помыслы. Отношеніе ихъ 

къ разсудку и совѣсти 68, 
1. Главные источники ученія 
о помыслахъ 68, 69. Опредѣ­
леніе помысла 69. Прираже­
ніе помысла 69. Опредѣле­
ніе прираженія 69, 70. Не­
произвольность и невинность 
прираженія 70. Причины при­
раженія помысловъ 71. По­
мыслы, Богомъ посылаемые,
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п признаки ихъ 71, 72. Ан­
гельскіе помыслы 72. Демон­
скіе помыслы 72, 73, 74, 75. 
Человѣческіе помыслы 75, 76. 
Примѣры, поясняющіе разли­
чіе помысловъ 76. Процессъ 
образованія помысловъ непро­
извольныхъ и произвольныхъ 
77—82. Нравственное каче­
ство и классификація помы­
словъ 82, 83. Ученіе о восьми 
главныхъ помыслахъ 152, 1; 
153—161. Списки главныхъ 
восьми помысловъ 153.

Попеченіе о добрѣ; спо­
собы попеченія 268, 269

П опущ еніе Божіе и ви­
ды его 427, 428; 466, 467, 
468. Опредѣленіе 465, 1.

Послушаніе. Опредѣле­
ніе его 129. Лица, коимъ оно 
оказывалось 129, 130. Осно­
ваніе послушанія 130. Цѣль 
послушанія 130,131; его мѣ­
ра 131. Значеніе и плоды по­
слушанія 131, 132.

Похвала похвалъ 46, 1.
Правда Божія и правда 

человѣческая 344, 345.
Правила касательно пи­

танія тѣла 154.
Пребываніе въ сердцѣ 

249. Опредѣленіе его 261; см. 
сердце и трезвеніе.

Прекословіе 267. Опре­
дѣленіе его 267. Два вида 
его 267, 268.

Призываніе имени і і і с . 

Христа. См. молитва Іисусова.
Прираженіе. См. помы­

слы
Пристань воли Бо;ки‘.іі 

53, 1.
Пристрастіе 232.
Пропомы, иди искусст­

венно приготовленные напит­
ки 192, 2 Названія ихъ 192. 
Вино натуральное и смѣшан­
ное съ водою 192, 193. Про­
лога и время употребленія 
ихъ 193, 194. Виды и состав­
ныя части ихъ 1 9 4 ,1 9 5 ,1 9 0 .

Просвѣщеніе — Различ­
ные смыслы этого слова 362 
Способы просвѣщенія 362 ,363 . 
Опредѣленія просвѣщеніяЗб і. 
Средства пріобрѣтенія его 
364, 365 . Сила благодатнаго 
просвѣщенія и свойство пре­
быванія въ немъ 29, 4; 30.

Πρόσωπα (τά δύο) — 438, 1; 439, 
440.

Проценты 340.
Псалмопѣніе. Отношеніе 

подвижниковъ изъ псалмамъ 
394, 395 . Различные способы 
пѣнія псалмовъ 395 , 396 , 397. 
Бл. Діадоха чинъ псалмопѣ­
нія 397, 398, 399.

Радость. Разныя названія 
ея 104, 2; опредѣленіе радо­
сти и предметы ея 103. Три 
вида радости: радость о Го- 
сподѣ 103. Опредѣленіе ея 
104, 107 . Предметы радости
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о Богѣ 104, 107. Основы ея 
104, 107, 108. Свойства ея 
104, 105, 108. Мірская ра­
дость; опредѣленіе ея 105, 
106. Предметы и признаки 
ея 106, 108, 109. Радость, 
возбуждаемая демонами 100, 
109. Ея свойства 109. 

Различеніе ‘26,3. 
Разстройства тѣлесныя. 

Значеніе этого слова 226, 227. 
Цѣль, ради которой они по­
сылаются 227. Терпѣніе въ 
перенесеніи ихъ 227, 228, 
229, 280.

Разсудокъ 50—53.
Расположенія души. Про­

стота расположенія 111, 112. 
Разумныя и неразумныя рас­
положенія души 93, 94; 232, 
233. Безкачественное распо­
ложеніе души къ воздуху 
(міру) сему 230, Значеніе сго 
231, 232. Средства, дѣлаю­
щія расположеніе души без- 
качественнымъ 232—246.

Самоукореніе 267.
С в ѣ т ъ . Различное значе­

ніе этого слова 363—365. 
Свѣтъ демонскій 115, 116. 
Свѣтъ ума 126, 127. 
Священство (внутрен,)37,1.

Сердце. Пребываніе въ 
сердце 249. Значеніе слова 
„ сердце “ 249—254. Свойства 
сердца 25, 255, 259. Члены 
и глубина сердца 255.

Склирагогія 146, 151.

Слава. Ея опредѣленіе 162, 
Истинная слава и ложная 162. 
163.

Сладость неизречен. 103.
Сластолюбіе 44.
Слезы чувственныя 86, 89. 

Духовныя слезы и понятіе о 
нихъ 86, 89. Необходимость 
ихъ 87, 89. Важность ихъ 
88, 89.

Слово аскетическое, ду­
ховное 19. Слово мірской му­
дрости 31, 4; 370, 371. Сло­
во богословское 3G7 —369. 
Слово Божіе 34.

Смиреніе 268.
Смиренномудріе, Важ­

ность этоіі добродѣтели 502, 
503. Опредѣленіе ея 503, 504. 
Этимологическое и психоло­
гическое изъясненіе смирен­
номудрія 504, 505. Трудность 
пріобрѣтенія его 505, 506. 
Способы пріобрѣтенія 500. Ви­
ды смиренномудрія 507, 508.

Совѣсть. Ученіе о ной цер­
ковныхъ писателей 54, 55. 
Свойства совѣсти 55, 56, 61. 
Ея дѣйствованія 58, 59, 61. 
Условія правильности и по- 
грѣшительности приговоренъ 
совѣсти 59, 60, 61. Средства 
исправленія ея 60—63. Она- 
сила души 55, 61. Опредѣ­
леніе совѣсти 60. Отноше­
ніе совѣсти къ разсудку 
60, 61.

Созерцаніе. См. θεωρία.
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Сновидѣнія. Названія ихъ
116. Три вида сновидѣній
117. Естественныя сновидѣ­
нія и образованіе ихъ 117, ι 

118; различіе ихъ; прогно­
стическія сновидѣнія 118,119. 
Сновидѣнія, образующ. подъ 
божествен. воздѣйствіемъ, и 
признаки ихъ 119, 120, 121; 
Демонскія сновидѣнія и приз- ι 
наки ихъ 121, 122. Недода­
но вѣрить сновидѣніямъ 123.

Сонъ 117. Тонкій сонъ; 
сонъ древнихъ подвижниковъ 
100, 101.

Сребролюбіе. Названіе 
этой страсти 331, 332. Мѣсто 
ея въ спискѣ восьми глав­
ныхъ страстей 382, 333. При­
чины, производящія ее 333— 
337. Опредѣленіе сребролю­
бія 334. Доводы въ защиту 
его 334. Виды сребролюбія 
337—345.

Странничество. Опредѣ­
леніе его 169. Виды его 169, 
170. Цѣль странничества 170.

Страннолюбіе. Опредѣ­
леніе его 149, 170 Основы 
его 169—171. Формы стран- 
нолюбіл 149, 150, 171—174.

Страсть. Понятіе о ней
515. Ученіе о числѣ глав­
ныхъ страстей 1523 153,
155—161. Списки главныхъ 
страстей 153, 161. Основанія 
для ученія о 8-ми главн. 
страстяхъ 153,159. Классифи­

кація главныхъ страстей по 
ихъ родамъ, причинамъ про­
исхожденія и сродству 157— 
159. Страсти, происходящія 
отъ главныхъ страстей 154.

Страхъ Божій 42, 45, 46, 
484.

Ступени подвижническа­
го дѣланія 43.

Судъ ума 47, 1. Суды мір­
скіе; обращеніе монаховъ къ 
этимъ судамъ 432—445. 

Тайнояденіе 107, 198. 
Теплота души. Опредѣ­

леніе ея 400. Виды ея 400, 
401, 259.

Терпѣніе. Опредѣленіе его 
20, 499. Предметы, на кото­
рые распространяется терпѣ- 

і ніе; польза его 500, 501 
Трезвенно. Опредѣленіе 

его 362. Цѣли, достигаемыя 
имъ 362—364. Способы трез- 
венія 364—368.

Тщеславіе. Его мѣсто въ 
спискѣ главныхъ страстей
161. Опасность тщеславія 161,
162. Опредѣленіе тщеславія
163. 164. Его свойства 1С4. 
Ступени развитія этой стра­
сти 165, 166. Предметы и 
формы проявленія ея 166,167. 
Трудность борьбы съ нею и 
средства противъ этого по­
рока 167, 168.

Удовольствія 487, 438. 
Умъ. Умъ чувствующій 90, 

260. Умъ-сердце 250,251. Умъ
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созерцательный 52, 150. Умъ 
не есть общее обиталище для 
Бога и діавола 425.

Уныніе. Два вида уны­
нія 269. Мѣсто унынія въ 
спискѣ главныхъ страстей 
269, 270. Его признаки 270— 
272. Причины унынія 272— 
278. Сила и опасность уны­
нія 278, 279. Формы црояп- 
лонія этой страсти 280—284. 
Врачевства противъ него 284, 
285.

Φιλοσοφία 269, 356.
ΦΛοσοφοΟντες 31, 2.
Φόσις 24, 3.
Цѣломудріе. См. добро­

дѣтели естественные.
Чистота 21, 2. 
Чревобѣсіе. Опредѣленіе

его 196, 197. Виды его 197,— 
199. Его природа 199, 200. 
Мѣсто въ спискѣ главныхъ 
страстей 200—202. Средства 
противъ этой страсти 202, 
203.

Чувства тѣлесныя и ду­
шевныя 04—66. Чувство ума 
94—96. Воздержаніе тѣлес­
ныхъ чувствъ и вредъ отъ 
невоздержанія ихъ 234 - 235. 
Мѣра воздержанія 235. Изсу­
шеніе тѣлесн. чувствъ 235— 
246. Охраненіе тѣлесныхъ 
чувствъ 238.

Чувствительность ду­
ши 84, 2; 85, 21, 86.

Θεωρήματα 29, 1.
Θεωρία 22. 3; 49, 1; См.

богословіе.



О П Е Ч А Т К И .
(Главнѣйшія).

Напечатано: Должно быть.
Стр. 44, 4, 18: θ-αρμάκου φ&ρμάκοο

„ 90, 3 (примѣч. сниз.): CXLVIII СХЬП.
„ 123, 4; 124, 2 (разночт.): Bar. Laud.
„ 147, 16 (примѣч. сн.): 194 1194.
„ 153, 9 (примѣч. сверх.): 84. 83.
„ — 13. — — — 1140 1144.
„ 157, 15 (прим. сн.): внѣшними внутреннимп.
„ 160, 5 (прим. сверх.): LXXVKL LXXXVHI.
„ 220, 15 (прим. сн.) не могутъ могутъ
„ 288, 12 (пр. сверх.): DXXIX LXXIX
„ 295, 11 (пр. свер.): 263, 3. въ 1-ой во 2-ой.
„ 353, 1: вія словія
„ 273, 6 (прим. сверх.): 67 68.
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