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* சைவசித்தாந்த சந்நானுசாரியர்களும்; அவர்களின் 
அருள் நூல்களும்?” என்னும் பகுதியும், “* சைவசித்தாந்த 
விளக்கம்'” என்னும் பகுதியும் இதன்கண் ௮டக்கியுள்ளன. 

இதன் அரியர் உயர் திரு. கா. சுப்பிரமணிய பிள்ளை, 
எம். ஏ., எம். எல்., ஆவார்கள். இவர்கள் ஆராய்ச்சிகள் 
அகப்புறச் சான்றுகளுடன் திட்பறுட்பஞ் செறியச் சுருக்க 
மும் விளக்கமும் பொதுள நடுநிலை வழாது முடித்துக் 
காட்டுவன. 

இதுபோன்று, “பட்டினத்தார், தாயுமானவர், குமர 
குருபரர் ? முதலிய செந்தமிழ்ச் சான்றோர் பலருடைய 
திருவருள் நூல்களுக்கு வரலாறுகளும், ஆராய்ச்சிகளும் 
பிறவும் செம்மையாக அமைத்துள்ளார். ௮வை ஈம் கழக 
வாயிலாகச் சிறக்க பதிப்புரையுடன் வெளிவந்துள்ளன. 

* உந்திகளிறு....முற்று”” என்னும் வெண்பாவின்படி 

Gs 516s நூல்கள் பதினான்காகும். இவற்றுள் “*உத்தியும், 
களிறும்?” மெய்கண்ட காயனார் திருவருள் கிறைவால் தனித் 
தமிழ் முதல் சாலாகய சிவஞானபோதச் செழுமுறைக்கு 
முன்னே வழங்கெயன. அவர்கள் காட்டியருளிய முறைப்படி. 
அவை திருமுறைகட்குப் பிந்தியன, இருகூல நரயனார் 

அருளிய தமிழ்த் திருமந்தி.த் திருமுறை இவற்றிற்குப் 
பன்னெடுங்காலங்கட்கு மிகவும் முற்பட்டன. அதற்கும் 
பல ஆயிரம் யாண்டுகளுக்கு முற்பட்டுள்ள தொல்காப்பியத் 
அம் இலைமறை காய்போல் தென்னாட்டுக்கே உரிய இத்தாக்த 
சைவ நூணுக்கங்கள் ஆங்காங்கு மெய்யுணர்வினில் புல 
மாற காணப்படுகின்றன. சங்க மருவிய நால்களிலும் 

அங்கனமே காணப்படுகின்றன. திருக்குறளின் ண் வெளிப் 
படையாகப் பாயிரத்துள்ளும், முப்பொருள் உண்மையினைச்
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செம்மையுறச் செப்பும் “ அறவு, கம்ப்ய வர் தில், அவச 
வறுத்தல்?” என்னும் கன்றும் முறையே “ உயிர், இறை, 
களை '* யென்னும் குமன்றினையுங் குறிக்கும் குறிப்பாகும். 
இம்மூன்னறுமே துறவற இயலாகும். பரிமேலழகர் * பன் 
dpa gp”? தூய துறவறம் எனக் கொண்டு பொருந்தா. 
“பன்குன்௮ு' பன்னப்படும் குூன்றென்பது பொருள். 
“: மெய்கண்டார்?” காலந்தொட்டு வழிவழியாக வரும் 
இதக்தாக்த நால்களை எண்ணினால் அவையும் பன்னிரண்டே 
யாகும். இவை திருமுறைகளுடன். எண்ணளவான் ஒத்து 
நிற்பன கண்டு இன்புறுக. 

சிவஞானபோதம் இரளெளசவ ஆகமத்துள்ளஅ என 
மயங்குவார் அருணத்திகவ சாயனார். ஏதுவ் கூறுமையும் 

உணர்க, இதன்கண் சிவஞானபோதப் பன்னிரு சூத் ் இரங் 
களும் ஈன்றாக விளக்கப்பட்டுள்ளன. முக்கூற்றுப் புறச் 
சமயங்களும் விளக்கப்பட்டுள்ளன. இவஞானபோதம் 
மொழிபெயர்ப்பு நாலாயின் இத்துணை முதன்மை 
அருணச்தி சிவசாவனார் கொள்ளார். 

இக்சணணைச் சிறந்த இர் தால் சமயத்துறையின்கண் 
பொதூநாலாகவும் பெருநாலாகவும் கொண்டு ஆசிரியர் 
மாணவர் பெருமக்கள் அளைவர்களும் ஒருங்கு வாங்கக் 
கற்றும் கற்பித்தும் ஒற்றுமையாக வாழ்ந்து . இன்புறுவார் 
களாக. 

சைவசித்தாந்த நாற்பதிப்புக் கழகத்தார்.



௨. 

,இருச்சிற்றம்பலம் 

சைவசித்தாந்த சந்தானாரரரியர்களும் 
அவர்களின் அருள் நால்களும் 

——#fe—- 

முழுறுகுற் கடவுள் சிற்றுயிர்களுக்கு அருள் செய்யும் 

மூறை பலவாக இருப்பினும் அவற்றுள் இருமுறைகள் 
தெளிவாக விளங்குகன்றன. அவர், ஒவவொரு மக்கட் 

பிரிவினர்ச்கும் அவரவர் தகு இக்கு ஏற்ப வெவ்வேறு வடி. 

வங்கள் வாயிலாக அருள் செய்திருக்கன் ற முறைமை பல 

சமய வரலாற்றினாலும் நன்கு அறியலாகும், இறிஸ்தும கம், 

மகமதிய மதம் முதலிய கடவுள் உண்டென்று கூறும் ஓவ் 

வொரு சமயத்திலும் ௮வ்வச்சமயப் பெரியார் வாயிலாகவே 

சமய அறிவு புகட்டப்பட்டதாக அறிகிரோம். அத். தகைய 

சமயங்களில் கடவுளையும் அவரது இரறுவருக£யும் தொழுது. 

போற்று மரபும் காணப்படுகின்றது, ஆ தலினாலன்றோ, 

“Ga pGau நுருவும் வேறுவே றியற்கையும் 

நூறுநா மூயிரம் இயல்பின தாகி 

ஏறுடை யீசனிப் புவனியை யுய்யக் 

கூறுடை மங்கையுற் தானும்வர் தருளி.'? 

என்று மணிலாசகப் பெருமான் கீர்த்தித் திருவகவலில் 
இருவாய் மலர்ந்தருளியதூஉ௨ மென்க. அங்ஙனம் அருள் 

செய் த முறைகள் பலவும் இரண்டு வகையின் வைத்து 

ஆராய்ச்சி செய்தல்கூடும். அ௮வ்வகைகள் அன்பு வழியும்.



2 சைவடத்தாக்த சந்தானாசாரியர்களும் 

அறிவு வழியும் ஆகும். சிறந்து அன்பு கெறியிம் பயின்ற 
பண்டை தழ்றவத்டஇினர்க்கு இைவன் கானே வெளிப் 
பட்டு ஞானம் நல்கி வீட்டின்பச்ைக அருளுவன், சைவ 
சி.கீதாக்.த சமயதஇல் இருஞான சம்பந்த மூர்தஇ நாயனார், 
இருகாவுக்கரசு காயனார், சுக்தரமூர்த்இு நாயனார் என்னும் 
பெரியோர்க்கும் ஏனை அறுபத்துமூன்று காயன்மார்க்கும் 
அருள்செய் ௪ முறையால் ௮. இனிது விளங்கும். 

“ பண்டைகற் றவத்தாழ் றோன்றிப் பரமனைப் பத்இபண் ணுக் 
தொண்டரைத் தானே தூய கதியினிழ் றொகுப்பன்."? 

ஏன்ற சிவஞானசித்தித் இருவாக்குங் காண்க, ல்க 
அன்பு வழியிற் செல்வசுன்முன் அறிவினாலே கடவுள், 

உயிர், உலகம் என்பவற்றின் இயல்பையும் கொடர்பையும் 

பற்நிய உண்மையை யுணரவேண்டுமென்ற விருப்பமுடைய 
உயிர்களின் பொருட்டு அவவண்மை ஞான தைக் கடவுள் 

SEE தவத்இனர்ககு முதற்கண் 9 oor ER அவர்கள் 

பரம்பரை வாயிலாக ஏனை உயிர்கள் ௮.கனை யுணர்ந்து 

உய்யுமாறு ௧௬ செய்யுமுறை அறிவு வழிப் பாலதாகும். 
Bes அறிவுமுறையைச் இவபெருமான் முதன் முதல் 
கான்கு முனிவர்க்கு ஓர் ஆலநீழற்கழ்க் காட்டி யருளிய 
தரக் திமுமுறைகள் முழக்குகன் றன, _அஃு, 

“: ஓரானீழ லொண்கழ லீரண்டு முப்பொழு 

தேத்திய கால்வர்க் கொளிகெறி காட்டினை! 

என்ற ஞானசம்பந்தப் பெருமான் திருவெழு கூற்றிருக்கை,ச் 
இருவாக்கினால் இனிது விளங்கும், அக் கான்கு முனிவர் 
உலகத்கஇற்கு வெளிப்படுத்திய நெறி திருதெறி யென்றும், 

மறைவழி யென்றும், பொதுநெறி : யென்றும் கூறப்படும். 
அஃது அறம், பொருள், இன்பம், வீடென்னும் கான்்சனையுக் 
திருவது. அந் நெறிக்குரிய கருத்துக்கள் பலவும் பிற்காலத் 
இல் தமிழிலே சித்தர் நூல்களுள் வரையப்பட்டன..



அவர்களின் அருள் நால்களும் fa 

இனி வீட்டின்பககையே விழைந்து அகுற்குரிய 

கெறியை அறிய விரும்பிய ஐந்து பெரியோர்க்குது O gor 

மிழ் நாட்டிற் நிகழ்ந்கோங்கிய பெருமணிமலை மென்னும் 

மகேந்திரத்் தில் சிவபெருமான் அட் நெறியை உணர் த.இன 

காகத் திருவாசகம் கூறுகின்றது. 

மன்னு மாமலை மகேந்திர மதனிற் 
சொன்ன வாகமச் தோற்றுவித் தருளியும்,”* 

“மற்றவை தம்மை மகேந்திரத் திருந்து 

உற்றவைம் மூகங்க ளாற்பணித் தருளியும்.!* 

(கீர்த்தித் இருவகவல். ) 

என்றமையால் அது விளங்கும். (இதைப்பற்றிய விரிந்த 

ஆராய்ச்சிக் குறிப்பு ௩மது கழகப் ப.திப்பாகிய தொல்காப்பிய 

எழுத்ததிகாரம் - நச்சிலுர்க்கினியம் - முகவுரையில் விரிவாகக் 

கூறப்பட்டிருக்கின்றது.), அவ்வைம் முனிவரது மரபில் 

வந்தோரே பண்டைக் தமிழ் காட்டில் பார்ப்பார் என்ற 

பெயர்பெற்றுச் சிறந்தனர். ௮ம் மரபினர்க்கு இக் காலத்து 

ஆதிசைவர் என்ற பெயர் அமைக்கபபட்டுள்ளது. அவர் 

களது நெறியே ஆகம நெறியாகும். அவ் ஆஇசைவ மரபில் 

கோன்றிய மாணிக்கவாசகப் பெருமானுக்குத் இருப் 

பெருந்துறையில் சிவபெருமான் ஞானோபகேசஞ் செய்த 
மூறையும் ஆகம முறையே யாகும். அவ்வாறே திருக் 

கைலாய மலையின்கண் இவபெருமான திருநந்து தேவர்க்கு 

அதிவு கெறியினை அருளிச்செய்து ௮வர்' வாயிலாக எண்ம 

ரூக்கு வெவ்வேறு காலத்தில் ஞான தைக நல்க யருளினர். 

.அவவெண்ம ராவார்: சனகர், சனற்குமாரர், ௪னந்தனர் , 

சனா கனர், சவயோகமாமூனி, பகஞ்சலி, வியாக்கிர பாதர், . 

திருமூலர், அது, 
*நந்தியருள்பெற்ற நாதரை நாடிடில் 

நந்திகள் நால்வர் சிவயோக மாமுனி



௪ சைவூதக்தாந்த சந்தானாசாரியர்களும் 

மன்று தொழுத பதஞ்சலி வியாக்கிர 
ரென்றிவ ரென்னோ டெண்மரு மாமே.'” 

என்ற. திருமூலர் இருவாக்கசனும் உணரப்படும். இவருள் 

சன ற்குமார மகா முனிவரே மெய்கண்ட சந்தான துஇற்கு த 

குலைவர். இவரையே சமயப் பொதுக் கழகத்தார் (14௦080- 

றம்] 8௦0) கங்கள் பெரியோர் உட்கமக,த் (Esoteric 

Society) திற்குக் தலைவராகக் கொள்ளுகன்ரூர்கள். 

வெள்ளி மலையில் அவரும் அவரைச் சார்ந்தாரு மிருப்ப. 

குக ௩ம் புராணங்கள் கூற வெள்ளி மண்டலத்இல் அன் 

னோர்கள் இருப்பதாக அக் கழகத்தார் கூறுகின்றார்கள். 

இவர் வாயிலாக விஞ்ஞான தேவர் சந்தானம் மெய்கண்ட 

தேவர் சந்தானம் என்ற இரண்டு பரம்பரை முகுற்கண் 
ஏற்பட்டுப் பின் பலவாயினவென்று அறிகின்றோம். அப் 

படியே திருமூலர் முதலிய பிற எழுவர் வாயிலாகவும் பல 

பரம்பரைகள் 2.08590 சைவமிச்சார்த ஞானத்தை 

வெவ்வேறு காலங்களில் பரவச் Deu) gor, அவற்றின் 

விவரம் கீழ்க்குறி கத அட்டவணையிற் காண்க. 

திருமல்தேவராற் பிரமதேவர், இந்திர தேவர், விஷ்ணு 

தேவர், உருகு இரதேவர், கந்துரு மகா விருஷிகள், 

காலாக்கினி யுரு,த்இரர், கஞ்சனூர் மலையமான் என 

எழுவர் சந்தான மேற்பட்டன. 

வியாக்கிரபாத முனிவரால் சத்தியோஜா.த தேவர் சந்தானம் 
ஏற்பட்டது. 

பதஞ்சலி முனிவரால் நிறைந்த நாயனார் சந்தானம் ஏற் 

பட்டது. 

சிவயோக முனிவரால் வாமதேவர் சந்தானம் ஏற்பட்டது. 

சறதனராற் பிரமதேதவர் சக்்.தானமும், சிங்ககாத. தேவர் 

சந்தானமும் என இரண்டு ஏற்பட்டன.



அவர்களின் அருள் _நால்களும் @ 

சனந்தனராற் சிவமண்ணிய தேவர் சந்தானம், பரமதேதவர் 

சந்தானம், சிவானந்தபோதர் சந்தானம் என மூன்று 

ஏற்பட்டன. 

சனற்குமாரரால் விஞ்ஞான தவர் சந் தானம், மெய்கண்ட 

தேவர் சந்தானம் என இரண்டு ஏற்பட்டன. 

சனகராற் சம்பு சக்கானம், மலையமான் சந்தானம் என 

இரண்டு ஏற்பட்டன. 

ஏறக்குறைய எட்டு நூற்றாண்டுகட்குமுன் இத் தமிழ் 
நாட்டிலே தோன்றி நிலைபெற்ற மெய்கண்டதேவர் சந்தா 

னமே நமது ஆராய்ச்சிக்கு உரியதாகும். உலகந்தோன்றிய 

காலக்தொட்டுப் பலபல காலங்களில் பலபல சந்தானங்கள் 

சித்தாந்த ஞானத்தை உலூற்கு விளக்கியபோ இனும் 

அதன் ஒனி பல காரணங்களால் சில நாற்றாண்டுகட்கு 

முன்னே ஈமது நாட்டிற் குன்றுவதாயிற்று, புத்த சமயம் 

மிகுக்தகால,த்தே ஸ்ீமணிவாசகப்பெருமான் தோன் நியருளி,த் 

தமது அருள் நூலாலும் அருள் வாழ்க்கையாலும் சித்தாந்த 
ஞானத்தைத் தமிழ் காட்டிலே நிலைகாட்டினர். தேவார முதல் 

வர்கள் அன்பு நெறியில் கின்று தம் திருவருட் பாடல்களி 

னாலே சித்தாந்த சமயத்தை நிலைகாட்டிச் சமண சமயத்தால் 

வந்த இடர்களா£ நீக்கெயருளினார்கள். அவர்க்கு முன்னோ 

பின்னோ திருமூலமா முனிவரும் பதஞ்சலி முனிவரது பரம்பரை 

யில் நிறைந்த நாயனார் சந்தானத்தில் வந்த ஞாஜமிர்த 

நூலாசிரியராகிய வாகீச முனிவரும் சைவசித்தாந்த 

உண்மைக&ா உலூற்கு வெளிப்படுத்த இயற்றிம நூல்கள் 

இன்றும் உளளன, 

ஒன்பதாவது நூற்றாண்டிற்குப் பின்னே, வேத 

வியாச ரியற்றிய பிரம சூத்திரத்திற்குச் செய்யப்பட்ட



௬ சைவூத்தாந்த சந்தானாசாரியர்களும் 

நால்வகைப் பேருரைகளாகிய நீலகண்ட பாடியம், சங்கர 

ப்ரடியம், இராமாநஜ பாடியம், மாத்துல பாடியம் என்னும் 

மாறுபட்ட விரிநால்கள் கமிழ்சாட்டிலே பரவிச் சமயக் 

கொள்கைகளைப் பற்றிப் பெருங் குழப்பசிைக் ளெப்பின 

மையால் சைவ நன்மக்கள் திருமுறைகள் மூதலிய சிந்தாந்த 

நூல்களின் உண்மைப் பொருளுணராது அலமந்தனர்: 

ஆதி மறைக் கருததுக்களாச் சிறுபான்மை யுள்ளடக்கிய 

வடமொழி உபகிடதங்களுட் போச்த அத்துவித மென்னும் 

சொல்லிற்குப். பொருள் இன்னதென்று தெரியாமல் 

அறிவு நூல் கற்போர் பலரும் மயங்கிக் இயங்கினர். ௮ம் 

மயக்கந் தீர்க தற்பொருட்டும் இருமுறைப் பெருமையை 

உலகில் காட்டற பொருட்டும் சிவபெருமானது இருவருளி 

னால் மெய்கண்ட சந்தானம் இத்தமிழ் நாட்டில் ஏற்பட்ட 

கதாகக தெரி ரம், 

** நல்வியாத மூனியுரைசெய் சூத்திரத்தின் 

பாடியமோர் கான்குங் கொண்ட 

சொல்வாய்மை பொருள்வாய்மை தெளிதலுற்ற 

தோராது சோக முற்றோ 

ரெல்லாரு மத்துவித சுத்தரிலை 

யினிதெய்திச் சோக மேயப் 

பொல்லாத சமயிகளு மதிசயிப்பப் 

புவனிமிசைப் போத மேற.? 

என்று ஸ்ரீமெய்கண்டார் பிறப்பிற்குக் காரணங் கூறும் 

சந்தாறசாரிய புராணசங்கிரகத் இருப்பாட்டால் அஃது 
இனிது விளங்கும். மெய்கண்டசதவ 'நாயனாரால் சித்தாம்,5 

ஞான பரம்பரை இக்கிலவுலகலே பிற சந் தானங்கள் மறை 

வெய்இயபின் நிலைநாட்டப்பட்டது, அப்பரம்பரையிலுள் 

ளோர் மெய்கண்ட சந்தான தைச் சேர்க். தவர்கள் என்னு 
அழைக்கப்படுகின்ருர்கள்.



அவர்களின் அருள் தால்களும் or 

மெய்கண்ட சிவாசாரியர் புராணம் பதினெண்புராண ச் 

துள் பவிடிய புராணத்துள் கூறப்பட்டதாகச் சந்தாலுசார்யர் 

புராண சங்கிரகம் என்னும் நாலியற்றிய சுவாமிகா த தேசிக 

ரவர்கள் தெரிததுள்ளார். 

“bee ஈவில் புராணம் பதினெட்டுள் பவிடியத்தி 

லெம்பெரு மக்கள் சாதை யினையன திகழு மன்றே.” 

பவிடியக்துள் அவர் வரலாறு கேட்கப்படுவகுற்குக் 

காரணமில்லை. மெய்கண்டதேவர் காலம் ஏறக்குறைய 

500 ஆண்டுகட்கு முன்னரென்று ஊக்க இடமுண்டு. 

1நீ உமாபதி சிவாசாரியர் தமது சங்கற்பநிராகரணத் துள் அச் 

நூல் இயற்றப்பட்ட காலம் '*ஏழஞ்சு இரு தூறெடு.த.த 

வாயிரம், வாழுகற்சகனம் மருவா நிற்ப '” என்ற Mi FHF 

சாலிவாகன சகாப்தம் 7925-ஆவது ஆண்டெனக் குறித் 

துள்ளாராகலின் அவர் காலத்திற்குச் சமா இரண் 

டல்லது மூன்று தலைமுறைக்குமுன் ஸ்ரீ மெய்கண்டேே தவர் 

ஞானவொரளி பரப்பத் கதொடங்கிலர் என்பது தெளிவாம்.. 

ஆயின் அவர் காலத்இற்குப் பின் பவிடிய புரரணத்துள் 

அவர் வரலாறு கேட்கப்படக்கூடியது அவர் காலத்திற்கு 

முன்னேயே பவிடியம் அவரது வரலாற்றோடு சகோனறி 

யிருக்குமென்று கோடல் சரித்திர வாராய்ச்சிக்குப் 

பொருத், தமான தன்று. எதிர்காலத்துச் செய்இகளை முற் 

கூறல் சோதிட நூலுக்கே பெரிதும் பொருது தமாம், 

"பவிடியபுராணம் சோதிட நூலுமன்று. பாரத மூதலிய சில 

நூல்களுள் கால வியல்பு முதலியவற்றைக் Fr HUG. HG HOO 

சாலத்தின் பொதுவியல்பு கூறிய தாகுமே யன்றி வருங் 

கால மக்கள் சரித்திரங்களை விதந் தகோதியதாகாது. 

கமிழ்ப் பெரியோரின் சாத்திரங்கட்கு வடநூன மூலம் 

வேண்டுமென்ற தப்புக் கொள்கை சில நூற்றாண்டுகளாக 

நம்மவர் மனதில் புகுந்து கிற்பகத இங்கனம் மெய்கண்ட,



ணு சைவ௫த்தார்க சந்தானாசாரியர்களும் 

தவர் முகுலிய சந்தான குரவர் சரித்திரக்இுற்கு வடநால் 

மேற்கோள் கூறியகுற்குக் காரணமாகும், இவ்வாறே 

உண்மையில் வடநூல் மேற்கோளில்லாக கல மான்மியங் 

களுக்கு வடநூல் மேற்கோள் கூறும் பொய் நெறியும் 

மது நாட்டில் நிலவுவதாயிற்று, "இங்கனம் குமிழையும் 

தமிழ்ப் பெரியோரையும் வடநூலுக்கும் வடநூலாசிரியாக் 

கும் தாழ்ந்த நிலையில் வைத்துப் பேசும் பொய் வழக்கது 

கதைக் தமிழ்ப் பற்றுடையார். கைவிடுகல் வேண்டும். 

உண்மையாக வடநூலிலுள்ளவற்றைக் தமிழில் மொழி 

பெயர்ப்பகானால் அம் மொழிபெயர்ப்புக்கு வடதூல் மேற் 

கோள் கூறுதலைப்பற்றி ஒருவருங் குறைகூருர். வடநூல் 

களில்லாகதைக் தமிழினின்றும் அகனுள் மொழி 

பெயாத்து அ௮அவ்வடநூல் மொழிபெயர்ப்பையே தமிழ்மூல த 

இற்கு மூலம் என்று கூறுதலே அறிவுடையாரால் கடியப் 

படத்தக்கது. தில்லையம்பலவ ரடியெடுத்துக் கொடுக்க த 

திருத்தொண்டத் தொகையையும் நம்பியாண்டார் நம்பி திரு 

வந்தாதியையுங் கருவியாகக் கொண்டு சேக்கிழார் sande 

சாருளிச் செய்த பெரிய புராணம் முதனூலாக விருப்பவும் 

அதன் மொழிபெயர்ப்பாகிய உபமன்னிய பத்து விலாசம் 

அகுற்கு முதகனூலென்று கூறும் பொய்யுரையும், 

அவவாறே சிவரகசிய மென்னும் - வடமொழி BT yer 

அறுபத்துமூன்று நாயன்மார் சரித இரங்களைச் வெபெரு 

மான் உமையம்மையார்க்குகி தெரிவிதகதாகப் புகுத்இக் 

கூறுங் கட்டுமொழியும் உண்மைக்கும் சேக்கிழார் ஈவாமிகள் 

பெருமைக்கும் நேர் பகையாம். ஸ்ரீமத் உமாபதி சிவாசாரியா 

ரவர்கள் சிவப்பிரகாச அவை யடக்கத்துள் “தொன்மை 

யவா  மெனும் எவையும் ஈன்றாகா இன்று கோன்றிய 

நூலெனு மெவையும் இதாகா,'? என்று இருவாய் மலர்க் 

கருளிய) நம்மவர்கள் கடைப்பிடிக்க€ேவேண்டும். அங்ங



அவர்களின் அருள் நூல்களும் ௯ 

னம் கடைப்பிடித்துக் தமிழுக்கு உண்மையிலுள்ள பெரு 

மையைக் காவாவிஒ£ன் திருவள்ளுவர் குறள் முதலியனவும் 

வடநூலின் திரிபென்னும் பொய்க் கொள்கையான து தமிழ் 

நாட்டில் நிலைபெற்றுவிடும். அகுற்கப்பொழுதே பலர் 

கங்கணங் கட்டிக்கொண்டு இரிகின்றனர். ஒளவையாரது 

ஆத்திகுடிக்கும் கொள்றைவேத்தலுக்கும் இருவள்ளுவரில் ஒரு 
பகுதிக்கும் ஆரிய த். தில்வடமொழியில்) மொழிபெயர்ப்புகள் 

ஏற்பட்டுவிட்டன. இப்பொழுது: அவை மொழிபெயர்ப்பு 

நாலென்றே கூறப்படுகின்றன. இன்னுஞ் Adare 

தமிழ் மக்கள் தூங்குவார்களென்றால் ௮ம் மொழிபெயர்ப்பு 

நூல்கள் தமிழ் மூல தால்களுக்கு மூல நாலா தலுவ் கூடும். 

இது நிற்க, 

சைவகிக்காந்த எந்தானகுூரவர் வரலாறு புராண 

வடிவமாககு இருவாரூர்ச் சுவாமிநாத ேேகரகரவர்களால் 

இயற்றப்பட்டதென்று Cope Sew. ௮வர் காலம் O ga) 

வாக விளங்கவில்லை, சந்தான குரவரைப்பற்றித் தருமபுர 

ஆதின தைச் சாந்த சண்முக சுவாமிகள் என்பவர் சந்தான 

தேசிகர் போற்றிக் சஈலிவெண்பா வென்னும் நூல் செய்துள் 

ளார்.  சந்தானகுரளர் நான்மணிமாலை யென்ற நூல் காலஞ் 

சென்ற திருமயிலை வித்துவான் சண்முகம் பிள்ளையால் 

பாடப்பட்டது. சந்தானகுரவர் கோத்திரம் பல புராணங்க 

ஞுள்ளும் காணப்படுகின்றது. மு.கற்கண் மெய்கண்ட தேவர் 

சரி.கீதிரம் ஆராயற்பால.து. 

மேய்கண்டதேவர் புராணம் 

கொண்டை காட்டிற்குஞ் சோழ நகாட்டிற்கும் நடுவே 

யுள்ள தாய்க் இருகாவுக்கரசு நாயனாருஞ் சுந்தரமூர்த்இ 

BTUs தோன்றியிலங்கிய இருமுனைப்பாடி. என்னும் 

நகொட்டிலே திருப்பெண்ணகடம் என்னுமூரிலே சைவ



௧௦ - சைவூத்தாந்க சந்தானாசாரியர்களும் 

வேளாள குலத்திலே அச்சுத களப்பாளர் என்னும் கூல 

இிலகருக்குக் கவப்புதல்வராக மீ மெய்கண்ட தேவர் 

கோன்றி யருளினர். பண்டைத் தமிழரது செந்நெதிக் 

கொள்கையாகிய சித்தாந்த ஞானத்தை உலகில் Adv 

நாட்டுவான் வந்த அருட்பேராசிரியர் பண்டைக் தமிழ் 

மக்களது சிறந்த காகரிசகக்தைப் பழுதுபடாவண்ணம் 

போற்றிவரும் சைவ வேளாளர் மரபிலே உதிததல் மிகவும் 

பொருக்கமுடையக, அவர் கவங்கிடந்து பெற்ற தனிப் 

புதல்வ ரென்பது யாங்கனமெனின, கூறுதும், 

நாயனாரின் தந் ௫ அச்சு தகளப்பாளர்க்குப் பன்னா 

ளாகப் பிள்ளப்பேறில்லாக் குறையேற்பட்டிருக் த தால்: 

கும் குலகுருவாகிய தஇருச்துறையூர் அருணந்தி சிவாசாரி 

யாரிடம் சென்று அக்குறை நீங்குகற் பொருட்டுச் செய் 

வது யாதெலா அவர் வினாவினார். அப்போது ஆசிரியர் 

இருமுறையைப் பூசித்துக் கயிறு சாதஇப் பார்க.கனர், 

**பேயடையா பிரிவெய்தும் பிள்ளையினோ டுள்ளகினை 

வாயினவே வரம்பெறுவ ரையுறவேண் டாவொன்றும் 

வேயனதோ ஞமைபங்கள் வெண்காட்டு முக்குளநீர் 

தோய்வினையா ரவர்தம்மைத் தோயாவார் தீவினையே.” 

என்னும் திருப்பாட்டு அகப்பட்டது. அச் செய்யுளுள் 

திருவெண்காட்டிலுள்ள முக்குள நீரில் ரீராடுபவர்க்குப் 

பிளாயினோடு எண்ணிய யாவும் கைவருமென்று ௮றுஇ 

யிட்டுக் கூறியிரு த தலின், ஆசிரியர், ௮ச்ச,த களப்பாள 

ரைத் இருவெண்காட்டிற்குச் சென்று முக்குளநீரில் முழுக 

அங் கெழுகந்கருளியிருக்கும் பெருமானையும் அம்மையை. 

யும் வழிபட்டு வரும்படி. கட்டகாயிட்டார். அக கட்டளை 

யைச் சென்னிமேற்கொண்டு stag களப்பாளர் தம்: 

மனைவியாரோடும் இருவெண்காட்டிற்குச் சென்று ஆசி 

ரியா விதித்தபடி யொழுகி அறங்கள் பலவுஞ் செய்து



அவர்களின் அருள் சால்களும் Be 

வக்குனர். அங்ஙனம் ஓராண்டு அவர் வதயுங் காலத்து 

ஒரு காள் அவருக்குக் எனவில் சிவபெருமான் ரறோன்றி 

“அன்ப, இப் பிறவியில் மகப்பேறெய்தும் பான்மை 

நினக்கு இல்லை? என்றுரைத்தனர். அதுகேட்ட அச்சுத 

களப்பாளர் *ஞான சம்பந்தப் பெருமானது திருவருட் 

பாடலை நம்பி ஈண்டுத் தவய் இடந்ததின் பெரும்பயனாக 

இம்மையிலேயே நற்பு தல்வனை நீவிர் அடியேற் கருளுதல் 

வேண்டும்” என்று விண்ணப்பஞ்செய்து பன்முறை பணிந் 

தனர், அப்போது அம்மையப்பராகிய சிவபெருமான் 

கருணை கூர்ந்து (ஞானசம்பந்தன் நம்மைக் துதித்த 

பாட்டின்௧ண் உறுஇ வைத்து எம்மை வழிபட்டமையால் 

அன்னவன் போன்ற மகவினை நீவிரும் பெற்று வாழ்இர்” 

என்னு இருவாய் மலாந்தருளினர். அ கணைக்கேட்ட அசீ௯ு.த 

களப்பாளர் அளவில்லா க மகிழ்சீசியடைந்து கனவெய்இய 

பின் முன்போலவே அவபெருமானை வழிபட்டு அறநெறி 

யில் ஒழுகுவாராயினர், 

கனவிற் கண்டதெல்லாம் பொய்யென்று ஓதுக்கி விடு 

கல் தவறு, கனவென்பது நுண்ணுடம்பின் நுகர்ச்சியாக 

வுள்ளது. ௩மது கண்ணிற்குப் புலனாக கின்ற வுடம்பே 

தூல வுடம்பென்று கூறப்படும், அவ்வுடம்பு கொண்டு 

நனவிலே உயிர் போ, கல் வருகல் மூகலியன செய்யும். 

துரங்கும்போது கட்புலனாக நுண்ணுடம்பு பலவிகு நுகர்ச்சி 

கா யடைகதல் கூடும். அருந்தவகத்தினரது கட்புலனுக்கு 

அருள் செய்யுங் கடவுள் அவரது நுண்ணுடம்பிற்கு. 

_ மாத்திரையே புலனாகும் வண்ணம் கோன்று: தலுமியல்பே. 

தமது நுண்ணுடம்பைப் பருவுடம்பினின்றும் வேறு 

பிரிக்கு மாற்றலுடைய யோகிகள்கூட ஏனையமோரது நுண் 

ணுடம்பிற்குப் புலனாகும் வன்மைய/டையாரென்பது இவ் 

வாராய்சி௫யில் (Psychic Research) ava மேலைகாட்டுப்



௮௨ சைவகித்தாந்த சந்தானாசாரியர்களும் 

பண்டிதர் சிலரும் ஒப்புக்கொள்ளக் கூடிய. நனவிற் 

கண்டது கனவில் உருவெளித் தோற்றம்போல் புலனாவது 

இ.கனின் வேரறுகும். கடவுளும் யோகிகளும் கனவில் 

கோன்றும் முறை வேறு. பின்னது பிற்பயன் விசாப்பது, 

முன்னது கைகண்ட பயனொன்றும் விளைப்பதில்லை, 

கனவில் தோன்றிய பெருமக்கள் தாம் ௮ங்கனக் தோன்றி 

யகதை நனவில் உரைத்தல் கூடுமாதலின் அன்னவர் 

தோற்றத்தைக் கனவின் பொய்கே தோற்றத்தோடு பிறழக் 

கொள்ளுதல் தவருகும், இதன் நுட்பங்கள் இவண் விரிக் 

இற் பெருகும், இது கிற்க, வரலாற்றின் தொடர்ச்சியை 

கோக்குவோமாக. 

பின்னர், ௮ச்சு௪ களப்பாளரின் மனைவியார் வயிறு 

வாய்த்குதறிந்து பத்துத் இங்களிலும் செய்யற் பாலன 

வாகிய சடங்குகளனை த்தையும் அவர் உவகையோடு 

செய்து முடித்தனர். சைவதக்காந்த இளஞ் செஞ்ஞாயி 

ரய மெய்கண்டதேவர் ஈல்வேளயிலே கிலவுலக முய்ய 
உதுக கருளினர். 

பண்டைமறை வண்டரற்றப் பசுந்தேன் ஞானம் 

பரிந்தொழுகச் சிவகந்தம் பரந்து நாறக் 

கண்டவீரு தயகமல முகைக ளெல்லாங் 

கண்டிறப்பக் காசினீமேல் வந்தவருட் கதிரோன் 

விண்டமலர்ப் பொழில்புடைசூம் வெண்ணெய் மேவு 

மெய்கண்ட தேவன்மிகு சைவ நாதன் 
புண்டரிக மலரா்தாழச் கிரத்தே வாழும் 

பொற்பாத மெப்போதும் போற்றல் செய்வாம்.”? 

(சிவஞான த்தியார், பரபக்கம்) 

அக்காலத்துச் செய்யவேண்டிய சடங்குகளையு முடித்துத் 

இருவெண்காட் பப்பரிடம் விடைபெற்று, சுற்றத்தார் 

புடைசூழப் பிள்ளயோடும் மனைவியோடும் அச்சு 5 களப்



அவர்களின் அருள் ால்களும் ௧௩ 

பாளர் இருப்பெண்ணாகடஞ்சென்று கமது மாளிகையில் 

வதிந்தனர். அவவூராரெல்லாம் பிள் ப்பேறெய்திய நற 

செய்தி கேட்டுக் களிப்படைந்தனர்,. அவவருட் குழக் 

தைக்கு முதலில் ௬வேதனனப் பெருமாளென் ற இருவெண் 

காட்டடிகள் இருப்பெயரிடப்பெற்றது. சிலநாட் சென்ற 

பின் இருவெண்ணெய்கல்லூரிலுள்ள நணன்மாமனார் குழக் 

தையை எடுத்துக் தமதில்லதக்துற்குக் கொண்டுபோய் 

வளர்தீது வர்கனர். அங்ஙனம் வளர்ந்துவரு நாளிலே 

௬வே தவனப்பெருமாள் முற்பிறவியிலேயே சரியை கரியை 

யோகம் முதகுலியன முடித்துச் சிவஞான மடைகுற்குரிய 

பெருந்தவ த்இனராகலின் இரண்டு வயகுனவிலே *அடி 

சேர் ஞானம்” அடை தற்குரிய சாமு ச.த.இக நிலை எய்இனர். 

முற்பிறவியில் உறுஇயாகப் பயின்ற கல்வி இபபி.றவியில் 

இளமையில் எளிதாகக் கழைதக்தோஙகி ஒளிரவதை 

இயற்கையிலேயே கணித நூல் வன்மை பெரிதும் படைத் 

இலங்கும் சல பிள்ளைகளிடம் கண்கூடாக இன்னுங் சரணா 

இன்றோம். இலக்கியங்களை மூன்று அல்லது நானகு 

வயதில் படி.தீதுப் பொருள்கூற௮ும் குழந்தை ஒன்று 

சமீபகால Se பர்மாவில் கோன்றியதாகக கேள்விப்படு 

இடரும், 

*ஒருமைக்கட் டான்௧.ற்ற கல்வி யொருவற்கு 
எழுமையு மேமாப் புடைத்து,” 

என்றார் திருவள்ளுவர். ஒரு பிறவியிற் கற்ற கல்வியின் 

பயனாகிய நல்லறிவு பல பிறவிகளிலும் உயிரோடு கலந்து 

வளர்ந்து நிலைபெறு தல்போலப் பலபிறவியிற் கற்ற பெரும் 

பயன் ஒரு பிறவியிலே இளம்பருவக்திலேயே அளவிலடங் 

காது பொங்கி மிளிர் தல்கூடும், ௮.5, தகைய சல்விபோலப் 

பல பிறவிகளிற் கடவுள் மாட்டு அன்புசெலுத்து இயற்றப் 

படும் அருந்தவமானது ஒரு பிறவியிலே 3155015 Hor



௧௪ சைவூக்தாக்த சந்தானாசாரியர்களும் 

எல்லையற்ற பயனாகிய கடவுளது அருட்காட்சியை யளிக்க 

வல்லது. சைவ௫ித்தாந்த சமயத்திற்கு மு.த.ற்றலைவராகிய 

ஞானசம்பந்தப் பெருமானும் சிச்தாக் த ஞான பரம்பரைக்கு 

மூ.குற்றலைவசாகய மெய்கண்டதேவ நாயலரும் உலகமுய் 

யவே தோன்றியருளினார் என்பது அவர்கள் குழவிப் பரு 

வத்திலேயே உலக நெறி செல்லாது கடவுளது அருள் 

ஞான நெறியிலேயே கிற்கும் உயர் கி எய் இன்மையால் 

விளங்கும், 

சுவேதவனப் பெருமாள் இருவெண்ணெய் நல்லூரி 

.லிருக்க சாலையில் திருக்கைலாய த்திலிருந்து சனற்குமார 

முனிவரின் ஞானப்புகுல்வராகிய சத்திய ஞான தரி௪னிக 

ளிடம் ௨பதேசம்பெற்ற பரஞ்சோது மாமுனிவர் என்பார் 

ஆகமத் தலைவராகிய ஐம்முனிவருள் தலைசிறந்த அகதுஇய 

மூனிவர் வி.ற்றிருக்கன்ற பொதியமலை நோக்கிச் செல்லுங் 

கரலத்இல் Your Gg) ஒளிவிமானமசனது திருவெண்ணெய் 

நல்லூருக்கு நேராக வந்தவுடன் நின்றுவிட்டது. அதன் 

குறிப்பை யுணர்ந்த பரஞ்சோதியார் சுவேதவனப் பெரு 

மாளைக்கண்டு அவருக்கு மெய்யுணர்வளித்து மெய்கண்டார் 
என்ற தம் ஞானக் தந்ைதயின் திருநாமத்தைச் சூட்டி 

பருளினர், 

சிவபெருமான் தக்க பக்குவமுடையார்க்குக் குருவாய் 
வந்துணர்த்துவது பெரும்பானமையும் தம் பேரன்பரை 

நிலைச்களமாகச் கொண்டேயாம். பரஞ்சோஇமா முனிவர் 

மெய்கண்ட தேவர்க்கு மெய்யுணர் வளித்தகாலை அவர் 

கடவுளோடு இரண்டறக் கலந்து நிற்கும் சிலையினின்று 

அருள் செய்தாராகலின் சிவபெருமானே கம் காயனா 

ருக்கு உண்மைப் பொருள் உணர் ததியதாகக் கொள்ள 

வேண்டுமே மொழியப் பாஞ்சோது முனிவர் தாமே ௮வ



அவர்களின் அருள் _நால்களும் ௬௫ 

வாறு உணரச் கஇனர் என்று கோடல் பொருந்துவ தன்ரம், 

இவ்வாறே உபமன்னியர் கண்ணனுக்கு உப BFC 
செய்ததாகவும் கண்ணன் பார்க தற் கறிவுறு த இய தாகவுங் 
டப, 

மெய்கண்டார். கலைஞானமனை தழையும் இருவெண் 

ணெய் நல்லூரில் எழுக்கருளிய பொல்லாப் பிள்ளையாரிடங் 

கேட்டுச் சிந்தித்துத் கெளிந்களர். பின் அவர் தாம்பெற்ற 

இனபம் இவ்வையகம் பெறவேண்டுமென்ற திருவுள்ளக் 

கரு தீதால் சிவஞானபோதமென்னும் சைவக் காக்,க,க் கலை 

மணி ஞான நூலினை இயற்றி யருளினர். ye சிவஞான 

போத அண்பொருளை அவர்பால் கேட்டுக் ெெளிந்ே தோர் 

நாற்பத்தொன்பது மாணவராவர். அக்காற்பச் தொன்ப 

அன்மாது பரம்பரை வரயிலாகவே இத் கமிழ்கரடெங்கும் 

சித்தாந்த அறிவுச்சுடர் கொளுத்தும் ஒளி நிலையங்களாஇய 
இிருமடங்கள் ஏற்பட்டன. முகல் மாணவர் பரம்பரையில் 

வக்கு ஸ்ரீநமசிவாய தேசிகரால் கிலைபேறெய்இய மடம் திருவா 

வடுதுறை யாதீனமாகும். அதே பரம்பரையில் வந்து ஞான 

சம்பந்த தேசிகரால் தருமபுரவரதீனம் எற்படுத்தப்பட்டது. 
ஸ்ரீ மெய்கண்டே தேவருடைய மாணவருள் மூதல் நின் றவர் 
HUT FEO GUTTESS குலகுருவாகிய அடுணந்தி சிவா 
சாரியார் என்பது ௮வர் வரலாற்றுள் விரித்துரைக்கப்படும். 
பதினான்கு சித்தாந்த நால்களுள் ஒன்றா௫ய உண்மை 
விளக்க வாசிரியராகிய மனவாசகங்கடந்தவரும் அவர்களுள் 

ஒருவர், சிற்றம்பலநாடிகளும் அவருள் ஒருவரென்ப, 
'மெய்கண்டதேதவ நரயனார் தம் மாணவருக்கு உண்மைப் 
பொருளுணர்த்திய பின்னர் ஈசனவிலேயே 98 5.0m 5.) 

புரிபவராய் இடையறாது ௪மாஇ நிலையிலிருந்து ஐப்பசித் 
இங்களில் சோதி கானில் சிவபெருமானோடு இரண்டறக் 
கல த தலாகிய பரமுத்தியை யடைக்தனர்.



௧௬ OFA FSGS Fh BT CET Mw GORD 

அருணந்தி சிவாசாரியார் புராணம் 

அருணந்தி சிவாசாரிய சுவாமிகள் ஆதி சைவ மரபினர். 

அவர் நடுகாட்டிலேயுள்ள திருத்துறையூரிலே வ.ிந்தவர். 

அவர் மெய்கண்டதேவ நாயனாரூடைய தட்ையார்க்குக் 

குலகுருவென்றும் மெய்கண்டதேவர் பிறப்ப தற்குக்காரண 

மான தேவாரத் இருப்பாட்டினைக் கயிறு சாது இக்கண்டவர் 

என்னும் முன்னமே கூறப்பட்டது. அவர் சிவாகமங்க 

ளனை ததையுங் கற்றுத் துறைபோடியவரா கலால் சகலாகம 

பண்டிதரென்னும் உயர்ந்த பட்டம்பெற்றிருக் கார். அவர் 

வ்டமொழியில் வேத மு.தலிய கலைகள் யாவற்றையும் நன்கு 

கற்றதனோடமையாது செந்தமிழிலே பன்னிரு திருமுறைகள் 

முதலிய . பனனூல்களையும் நுட்பமாக ஆய்ந்து கெளிக் 

தவர். அவருக்குத் தேதேவாரததஇின்கணிருக்க பெரும்பற்று 

அச்சுத களப்பாளர் பிள்ளை வேண்டிய காலத்து வேறு 

வட நூல்களில் கயிறு சாது தாது ஞானசம்பந்தப் பெருமான் 

- இருமுறைக் குறிப்பினை உணரப்புகுக் கமையால் இனிது 

விளங்கும், இற்றைக்காலதகதிலே இருஃகோயில்களில் 

பூசனை புரியும் குருக்களாகிய ஆதிசைவர்களிற் பலர் தேவா 

ரத்திருமுறைகளிற் சிறிதும் பற்றில்லாதவராய் ஆகமநூல் 
இடந்த மூலையும் தெரியா தவராய்க தம் பெருமையுணராது 

காலங்கழிக்கும் நிலை எத்துணையோ பரிதாபத்துற்கிடமாக 

விருக்கிறது / அவர்கள் தங் குலமு. கல்வராகிய அருணந்தி 

சிவாசாரிய மூர்த்திகளது சரித்தரததைக் கருத்துடன் கற் 

பார்களரயின் தமது நிலையைத் இருத்திக்கொள்ள முயல் 

வது இண்ணம், சைவ சமயத்திற்கு ஆ௫ிரியா்களாய் 

விளங்கும் இவர்கள் இழிந்த கிலையிலிருப்ப கனாலேயே தான் 

௮ச்சமயதகுதுற் பிறந்து பலருக் தந்நெறி மீதேன் உணராது 

புறச்சமயங்களை த் தம்மகமெனக்கொண்டு மயங்குவதற்கு 

எதுவாயிற்று, அகத்தியர் முதலிய பெருமுனிவர்களும்



அவர்களின் அருள் மாூல்களும் கள 

ஸ்ரீ சுந்தரமூர்த்தி சுனாமிகள், ஸ்ரீ மாணிக்கவாசக சுவாமிகள் 

முதலிய சமயாசாரியர்களும் ஆதிசைவமரபைச் சாரக் சவர் 

களென்பது இக்காலக்தஇலுள்ள சைவக் குருக்கள் மன Har 

பதுயவேண்டிய௰கொன்று, 

அருணந்தி சிவாசாரிய ஈவாமிகள் தம் காட்டிலுள்ள 

சைவர்கள் பலருக்கும் குலகுருவாக இருந்து ஐந்தெழுத்து 

ஒதுவித்தும் சமது பெரும்போகனையால் சைவகெறி கிலை 

காட்டியும் சைவசித்தாந்தகஇற்கோர் தலைவராய் விளங்கு 

னார். அவர்பால் ஞான நூல்களைப் பாடங் கேட்டவர்கள் 

எண்ணில்லா தவர்கள். எவ்விடத்திற்குச் சென்றருலும்: 

கம் மாணவர்க்கு நல்லது போதுத்தற்பொருட்டும் சித 

காந்த உண்மைகளை கிலைகாட்டுகதற்பொருட்டும் சிவாகமங் 

களைத் சனி வண்டியில் ஏற்றிக்கொண்டு போவதாக அவர் 

புரசணங் கூறுகின்றது. அவர் சரியை கிரியை யோகம்: 

ஞானமென்னும் நான்கு பா.தங்களையுங் கூறுமூலாகமங்களை 

யம் உபாகமங்களையும் பாதுகாத்ததுபோல அவர்க்குப் 

பின் வந்தோர் பாதுகாவாமையால் இப்போது ஆகம 

இலக்கிய முழுதும் அகப்படாமலும் வெளிப்படாமலுமிருக் 

ன்றது. மூலாகமங்கள் இருபத்தெட்டு. உபாகமங்கள் 

இருதாற்றேழு. இவற்றுள் சிற்லைவே இப்பொழுது 

இடைக்கின்றன. அவற்றுள்ளும் ஒவ்வொரு பகுதியே 

அச்சிற்கு வந்துள்ளது. காமிகம், காரணம் மு,கலிய மூலாக 

மங்களுள் கிரியாபாது மாத்திரமே அச்சுவசகனம் ஏற்றப் 

பெற்றன. ஏனைய பகுதிகள் கிடைக்கப்பெறவில்லை, 

உபாகமங்களுள் பெளஎஷ்கரம், மிருகேந்திரம், சர்வஞாஜேத்திரம், 

சிவதருமோத்திரம் என்னுஞ் சில நூல்களே வெளிவந்துள்: 

ளன, வடநதூல்களை அ௮ச்சிடுவோர் தமிழில் ௮வறுதிற்குச் 

செம்மையான மொழிபெயர்ப்பில்லாமல் வெளிப்படுத்து தல் 

தமிழ் மக்களுக்குப் பெரும்பயன் விலாக்காது, சிவாகம 
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க சைவூத்தாந்த சந்தானாசாரியர்களும் 

சங்கங்கள் ஆகமரநால்களை த தேடிக் கண்டுபிடி ததெழுதி 

அவற்றைச் செவ்வையான :'மொழிபெயர்ப்போடு BESS 

மான அச்சில் வெளிப்படுத்த முயலுமானால் தமிழ் மக்க 

ளுக்கு அது பேருதவியாகும், வைஇகப பக்கத்இலே நால் 

ககாப்போற்றிப் பாதுகாப்பார்களைப் பார்த்து ஆகமிகளும் 

அவ்வாறு தங்கள் நூல்களைப் போற்ற ஊக்கங்கொளல் 

வேண்டும். வைதிகப்பக்கத்திலே வேது கான்கும் ஆயுர் 

வேக முதலிய உபவேதங்களும் வேதாந்த மூல்களும் 

டவ குரங்கங்களும் உபகிடதங்களும் மிருது ப. இனெட்டும் 

ப.இனெண் புராணங்களும் அவற்றைச் சார்ந்த பிற நூல் 

களும் பெரும்பாலும் செம்மையான அச்சில் வெளிப்பட்டு 

விட்டன. வேதாந்த சூத்திரமும் ௮தன் பாடியங்களும 

பெரும்பான்மையும் மொழிபெயர்ப்போடு வெளிவங்துள் 

சன; இவைகளால் தமிழ்மக்களுக்குப் பெரும்பயன் விளைவ 

இல்லை. தமிழ் காட்டிலுள்ள சிவாலயங்களிலுந் இருமடங் 

களிலும் செய்யப்படும் சடங்குகள் யாவற்றிற்கும் சைவர்கள் 

விட்டி..ற் செய்யப்படும் எவ்வகைச் சடங்குகட்கும் ஆதார 

மாகிய ஆகமங்களும் பத்ததிகளும் வெளிவராமலிருப்பது மிக 

வும் பரிதாபமெய்துதுற்குரிய ஈம் நிலையைக் காட்டுகின்றது. 

அருணந்தி சிவாசாரியரைப்போல ஆகமக்கடலைக் கரை 

கண்டுணர்ட்த ஒருவர்கூட இக்காலத்தில்லை, இனியேனும் 

சைவர்களும் ஆ.இசைவர்களும் ஒருங்குகூடி. ஆகமவ் 

ககாப்பாதுகாக்க முயலவேண்டும். ஆகமங்கள் யாவற்றையு 

மொழிபெயர்த்து, கடவுட்டன்மை வாய்ந்த ஈமது செக்தமி 

மிலேயே சடங்குகள் , யாவற்றையும் கிகழ்திதுகற்குரிய 

முறைகளை வகுத்துச் கொள்ளுதல் இன்றியமையா த 

தொன்று. *என்றுமுள தென்றமிழிலே ஆகமங்கள் நிலை 

பெறுமாயின் ௮வைகள் சகைவுண்டு பழுதுபடா. தமிழ் 

மக்களும் அவற்றின் கலனை யுணர்ந்து போற்றுவர்,



அவர்களின் அருள் நால்களும் ௧௯ 

ஸ்ரீ அருணந்தி சிவாசாரிய ௬வாமிகள் சரியை, கரியை 

யோகங்களில் கலைநின்றவராய்க் தம் மாணவராகிய 

அச்சு தகளப்பாளரின் அருள்ஞானப் புதல்வராகிய மெய் 

கண்டாரிடம் ஞானோபதேசம் பெறும் பான்மையு/டையவாச 

யிருக் கார். ஆசிரியர் மெய்கண்டார் குழவிப் பருவக்தினசா 

பிருந்தும் மாணவர் பலர்க்கும் ஞானதூல் கற்பிக்இன்றாச் 

என்பைத ஆதஇசைவ திலகர் கேள்வியுற்று வியப்புக் 

டுகாண்டு தூதர் சிலரை முன் விடுத்துக் இருவெண்ணெய் 

நல்லூருக்குத் தம் பரிவாரங்களோடும் விருதுகளோடும் 

புறப்பட்டார். ௮ப் பதியிலுள்ள சைவ வேளாளர் யாவரும் 

தெெருக்களெங்கும் வாழை, கழுகு, தெங்கு என்பவற்றால் 

கோரணம் நாட்டி, வீடுதோறும் பூரணகும்பமெடுத்து 

மங்கல வாத்இயங்களொடு தங்கள் குருவை எஇ.ர்கொண்டு 

வணங்்ஒனார்கள். மெய்கண்ட முதல்வர் மாத்தாம் ௮௬ 

ணந்இயார் வரவை எதஇுிர்கொள்ளாது தமது இருக்கையில் . 

விறுறிருக்கனா். அதைக் சண்ட இவாசாரியார் மெய்கண் 

டார்பால் நேரேசென்று அவர் தமது மாணவர்க்கு ஆணவ 

மல.த்தினியல்பினை எடுத்து மொழிவகைக் கேட்டு அவ் 

வருள்ஞானச் செம்மலை கோக்கிச் செருக்குஞ் சீற்றமும் 

உடையவராய் ஆணவ சொரூபமாவதென்னை என்று 

அ.இர்ச்சியோடு கேட்டவுடனே மெய்கண்டார் இன்முகத் 

கோடு அருணந்தியாரை கேர் நோக்கித் தமது விரலால் 

சூட்டிக் காட்டி. அவர் தாம் நின்ற நிலையில் ஆணவவடி. 

வக்தை விளக்கினர் என்பதைக் குறிப்பிக்கருளினர். 

அ௮க்கச் சவஞானக் கதிரவனது அருளொளி கோக்கால் 

மலவிருள் அகலப்பெற்றாராய் உண்மையுணர்க்து அச்சைவ 

காதரது இருவடியில் தாழ்ந்திறைஞ்சிக் தமக்கு ஞானம் 
நல்கவேண்டுமென்று குறையிரந்தார். அ௮வ்வாது சைவ 

மு. குல்வர்க்கு ஈம் சைவ குலஇிலகர் உடனே திருநீறளித்து



௨௦ சைவூத்தார் த சந்தானாசாரியர்களும் 

மெய்யுணர் வருளி சிவஞான போதப்பொருள் தெரித்துக் 

தமது காற்பகசொன்பது மாணவருள் முதன் மாணவ 

ராகும் பெற்றி நல்கினர். மெய்கண்டார் தமக்குச் செய்த 

பெருநன்றியை அருணந்திசிவம் தாம் சிவஞான போதத் 

திற்கு வழிநூலாக இயற்றிய சிவஞான சித்தியரர்ப் பாயிர த் 

துள்ளும் இருபாவிருபகநு என்னும் சித்தாந்த நூலினுள் 

ளும் மிகவும் அழகுபெற வியந்து துதித்துள்ளார். 

இவரியற்தநிய சிவஞான சித்தியார் ப இனான்கு நரல்களுள் 

ளும் விரிந்த நாலாய்ப் புறச்சமய மறுக்கும் பரபக்கமும் அகச் 
சமயம் விளக்கும் சுபக்கமுமுடைய தாய்,ச தாயுமானுர் மு.தலிய 

பெரிமோர்களால் பெரிதும் போற்றப் பெற்றகாயுள்ள 

அரறுந்தமிழ்நூல். அதன் பாயிரக்துட் புகுந்த செய்யுள் 

பின்வருமாறு ; 

* என்னையிப் uals Bp சேரா வகையெடுக் தென்௫ித் த்த்தே 
தன்னைவைத் தருளி னாலே தாளிணை தலைமேம் சூட்டு டானூல் 
மின்னமர் பொழில்சூழ் வெண்ணெய் மேவிவாழ் மெய்கண் 

சென்னியீம் கொண்டு சைவத் திறத்தினைத் தெரிக்க அற்றும்.” 
(எத்தியார் சுபக்கம், செய்யுள்-௨.) 

சில காலங்கழித்து, சிவாசாரிய மூர்த்திகள் தம் மாணவர் 
களுட் சிற், தவரசகய மறைஞானசம்பந்த சிவாசாரியாருக்கு 
ஞானேபைதேசஞ் செய் தபின் பரசிவோகபாவுளையால் 

அகண்ட பூரணமான நிலைமை எய் இனர், 

மறைஞான சம்பந்தர் புராணம் 

திருப்பெண்கைட சீஇல் பராஈரமுனிவர். பரம்பரையில் 
தோன்றி மறைகளனை ததையுங் கற்று த் கெளிர்கமையால் 

மறைஞான சம்பந்தரெனப் பெயர் பெற்ற அந்தணர் கலைவர் 

(ரீ அருணந்தி சிவாசாரியாரிடம் சென்று *அடிசேர் ஞானம்” 

பெற்றுத் தில்லையில் ஞானபூசை. இயற்றியிருக்கும். நாளில்
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(ரீ உமாபதி சிவாசாரியாரது பக்குவங் சண்டு அவர்க்குச் 

சித்தாந்த ஞானமூணர் த. இயபின் அ.தி தலத்திற்கு வடமேற் 

நிசையிலுள்ள திருக்களாஞ் சேரியில் வீற்றிருந்து சிவ 

் பெருமானோடு இரண்டறக் கலக் தனர், ஞானநூல் போதுத் 

தலேயன்றித் தாமாக அ.க்்ககைய நாலொன்னும் இவரிய.ற் 

மியதாகது ெெரியவில்லை, 

உமாபதி சிவாசாரியர் புராணம் 

தில்லைப்பதியிலே வாழ்கன் ற திருவுடைமக்கணர் மர 

பினில் உமாபதி சிவாசாரியர் பிறச்து வளர்க்து, பொன்னம் 

பலவர்க்குப் பூசனைபுரியும் பேறுபெற்றுத் இகழ்க் தனர் 

இல்லை மூவாயிரவருள் சிறப்பாக இவர் ஒருவரே இத்தாக்த 

ஞான.க)க உலகர்க்கு விளக்கினோரசவர். தில்லையானது 

காவலக் இவிற்குச் சுழுமுனை காடிபோன்றது, அதன் பிங்கல 

நாடி. இம௰ நோக்கிச் செல்லும். இடைகாடி. இலங்கைக்கு 

கேரே போகும். சகழுமுனைகாஉயே காடிகள் மூன் றினுஞ் 

சிறந்து ஐந்தெழு,த்தும் நிலைபெறும் ஆ தாரங்களை ஒருமைப் 

படுத்து நிற்கும் சிறப்புவாய்ந்தது. 260) 50 iP) ey BuO I 

வகுற்கு ஏதுவாகிய இரு௩டனம் செய்யப்படும் ஒளி நிலைய . 

மாகக் இல்லை விளங்குவதால் ௮.கனை எல்லாத் தலங்க 

ளினு முயர்ந்த தாகச் சைவநூல்கள் கூறும். இறைவன. 

கன் சத்தஇியையே நிலைக்களமாகக்கொண்டு ஐந்தொழில் 

நடா.த்துதலாலே இல்லையானது சிவபெருமான் நடஞ்செய் 

யும் ஞானாகாசமாகத் துஇக்கப்படும். இக் இல்லையின்கண் 

வியாக்கரபா கருக்கும் பதஞ்சலி முனிவருக்கும் சவபெரு 

மான் இருகடனவ் காட்டி௰ காலத்தே ௮ இருகடனவ் 

காணவிரும்பி மூவாயிரம் தாப.தர்கள் ௮ம் முனிவர்களைச் 

சூழ்ந் இருக் தார்கள். அவர்களும் இருகடனங் கண்டு இல்லை 

பில் தங்கினார்கள். இங்கனம் பெருமுனிவர்கல£ச் சூழ்ந்து
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காப.தாகள் பலர் விட்டுநெறி நின்றொழுகுதல் மிழ் 

காட்டு வழக்கமென்பது :அஅவகைப்பட்ட'? என்னும் 

மூ.தற் கு.றிப்பையுடைய தொல்காப்பியச் சூத்திர தீதில், 

“மறுவில் செப்கை கூவகைக் காலழு 

நெறியி னாற்றிய வறிவன் றேயமும் 

நாலிரு வழக்கிற் ருபதப் பக்கமும்.' 

என்பதற்கு ஆசிரியர் நச்சிலர்க்கினியர் கூறிய உரையால் 

விளங்கும். “நாலிரு வழக்கற் ருபதப் பக்கமும் ? என்ப 

ற்கு * அவ்வறிவரா் கூறிய ஆகமத்தின் வழி கினறு வீடு 

பெற மூயல்வார்க்கு உரியவாகிய எண்வகை மார்க்கதுதுள் 

வம் புரியும் கூறும் ? என்று பொருள் கூறப்பட்டது. 

இருகடனங் கண்ட பெரியோரைக் கூறுமிடத்துசி சிவ 

பெருமானையே முழுமுகுற் கடவுளாக வழிபடும் வைஇகரை 

யும் தாபதராகம மூவாயிரவரையும் வேறு பிரித்துக் கூறி 

னார் கோயிற் புராண முடையார். அது ௩டராசக் சருக்கம 

௨௪-ஆம் பாட்டில், 

₹ நாரணன் வேதா வாசவன் வானோர் ஈவைசேரா 
வாரண மேலோர் தாபதர் குவா யிரவோர்ஈம் 
சாரணர் தாவா காரதர் பூதா திகளாசைக் 
காரண ரேலோ ராடலை நேரே கண்டார்கள்.” 

என்ற ஆட௩ிகளால் விளங்கும், இகனால் தாபதராகய மூவா 

மிரவரும் ஆகமகெறி கின்ற தமிழக்தகண ரென்பது தெளி 

யபபடும். இரு௩டனங கண்டதின் பயனாக இவர்கள் சிவ 

சாரூபமுடையவராயக் கணகா த ரானார்கள் என்று புராணங் 

கூறும். இருஞான சம்பந்தப் பெருமானுக்கு அவர்கள் சவ 

கண நாதரரய்க் தோன்றினாரென்பது பெரியபுராணத்தில் 

கூறப்பட்டது. அத். சன்மையைச் சம்பந்தப் பெருமான் திரு 

நீலகண்ட யாழ்ப்பாணருக்குங் காட்டினார்.
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**நீலத்தார் கரியமிடற்றார் ஈல்ல நெற்றி மேலுற் ற கண்ணினார் 

சூலத்தார் சடலைப்பொடி நீறணிவார் சடையார் [்பற்று 

சிலத்தார் தொழுதேத்து சிற்றம்பலஞ் சேர்தலாற் கழ.ற்சேவடி 

கோலத்தா யருளாயுன காரணங் கூறுதுமே.” [maQ gr ps. 
(கோயில்): 

என்ற இருப்பாட்டினால் அவரது வடிவவ் கூறப்பட்டது 

காண்க. இவவடிவம் பெற்றமையால் அவருள் தாழு 

மொருவராகக் கூத்தப் பெருமான் இரணியவன்ம னென் 

னும் அரசனுக்குக் தம்மைக் காட்டினதாக அறி 

இன்ோோம். இல்லை.க் இருகடனங் கண்டு அவண்வ தந்த. 

மூவாயிரவரும் வடநாட்டில் அயன் செய்கு வேள் 

விக்கு BSC Sar அழைக்கச் சென்று மீண்டார்க 

ளென்று கோயிற் புராணம் கூறுகின்றது. அகுற்குப் பின்பு 

அவர்கள் மு.த்.இ யோம்பு தலைக் கைக்கொண்டு சிவநெதிச் 

சார்பாகிய வைதஇக நெறியினையும் பொது நன்மைக்காகப் 

போற்றிவந்தார்களென்று அறிகிோம். இவவாஅ சைவ 

கெதியூங் சூற்றமற்ற வேள்விநெறியுங் கைக்கொண்டமை. 

யால் அவர்களைச் சேக்கிழார் சுவாமிகள் முதலியோர் மிகுதி 

யாகப் புகழ்ந்துள்ளார்கள். வீடுபேற்றிற் சேதுவாகிய 

இருநீற்றில் மிக்க ௮ன்புடையவராய் உலகின் துனபம் 

நீங்குவதற்கு மழைபெய்யும்பொருட்டுக் கேடிலா வேள்வி 

செய் ௮ந்தணராய் அவர் விளங்கினமையால், 

1 மறுவிலா மரபின் வந்து மாறிலா வொழுக்கம் பூண்டா 

ரறுதொழி லாட்சி யாலே யருங்கலி நீக்கி யுள்ளா 

ருறுவது நீற்றின் செல்வ மெனக்கொள்ளு முள்ள மிக்கார் 

பெறுவது சிவன்பா லன்பாம் பேறெனப் பெருக வாழ்வார்.'? 

(பெரீய புராணம்-தில்லைவா மக்தணர் சருக்கம்.) 

என்று துஇக்கப் பெற்றனர். 

இத்தகைய தஇில்லைவா ழந்தணர்கள் பலருக் தற்கா 

0565 தம்பெருமை யுணராது தமது உண்மை நெறி
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சிவாகமநெறி யென்று முணராது சிவபெருமானை நோகூச் 

செய்யும் ஊன்பயிலா வேள்வி இயழ்நுப்உயர்மறை நெறி 

அயயும் தழுவி நில்லாது சுமார்த்கு OSE Darr gi கொள்கை 

யைத் தழுவிக்கொள்ள முயன்று வருவது மிகவும் இரங்க gs 

கக்க செய்கையாம். இவர்கள் தங் குலமுதல்வராகய 

உமாபதி சிவத்தின் உயர்திரு வாக்கனைக் கடைப்பிடித்து 

ஒழுகுவாராயின் சைவப் பெருமையை உலூல் காட்டினவ 

சாவர். இது நிற்க, 

(ரீ உமாபதி சிவாசாரியர் சிவாகமங்களெல்லாம் இனிது 

கற்று த் தவநெறிஒழுக இறைவரது ஒப்பற்ற இருவருள் 
ப இதற்குரிய பருவம் வாய்ந்திருக் தார். Jour ஒருநாள் கூத் 

தப் பெருமானுக்கு வழிபாடு முடித்துத் ம் வீட்டிற்கு 
வழக்கமாக அமைந்து விருதுகளோடு சிவிகைமேற் செல் 

வாராயினர். அங்ஙகனஞ் செல்லுங்கால் விஇுயிலே ஒரு 

,தண்ணையில் மறைஞான சம்பந்த சிவாசாரியர் தமது மாண 

வரோடு வீற்றிருந்தனர். ger கம் உடரை நோக்கி 

பட்ட கட்டையிற் பகல் குருடு எகுதல் பாரீர்?? என்று 

சொன்னார். இச்சொற்ககாக் கேட்ட உமாபதி சிவாசாரியர் 

இவிகையினின்று விரைவில் இழிந்து மறைஞான சம்பந்தர் 

இருவடியைப் பேரன்பொடு தொழுது அவர் .சொன்ன 

வாக்கயத்இற்குப் பொருள் கேட்டார். அவர் அதன் 

பொருள் தெரித்த பின்பு அவர் இருவடிக்தொண்டு பூண்டு 

உமாபதி சிவம் ஒழுகலாயினார். (பட்டகட்டை என்றது 

இவிகை.) பகலினும் உபசார விருதாக விளக்கெடுத் 

துச் சென்றதன் காரணமாகப் பகற்குருடு என்ற வாக்கிய 

மெழுந்துது. ௮.தகுனால் நிலையாமை உணர்த்தியவாரும், ஸ்ரீ 

உமாபதி சிவாசாரியர் சிவஞானப் ' பேறருன் றனையே விரும் 

பிச் சா.இ Sow பிறப்பென்னும் கடஞ்சுழியைக் கடந்து 

கின்றார். ஒருகாள் சீடருடைய பக்குவ ம.றி.த.ற் பொருட்டு



அவர்களின் Lhe நால்களும் ௨௫ 

மறைஞான சம்பந்தர் கைக்கோளர் : செருவிற் சென்று 

பாவிற் செலுத்திய கூழின் மிச்சக்ை விடாய் தணித்துற் 

பொருட்டு வாங்கி உண்டார். அப்போது அவர் புறங்கை 

யில் ஒழுகிய மிச்சச)க உமாபதிசிவம் ஏந்திப் பருனெர், 
உடனே மறைஞான சம்பந்தர் அவருக்கு ஞானோபதேதேசஞ் 
செய்து சிவஞானபோதப் பொருள் உரைத்தகளலார். இவர் 

இங்வவம் மரபு கடந்து ஞானம் பெற்றஇன் சிறப்பை யுண 

சாது எனைக் இல்லைவாழக் சணர்கள் இவரைக் குலமுறை 
பிறழச் தவராகக் கொண்டு ௩டேசப் பெருமானுக்குப் பூளை 

செய்யத் தகுதியற்றவரென் நிகழ்ந் தனர். ஆ,குவினால் அவர் 

சிதம்பரத்இுற்குக் கீழ்த் இசையிலுள்ள கொற்றவன் ரூடி, 

மென்னும் ஊருக்குச் சென்று அங்கே மடமொன்று 

அமைத்து ௮.இல் கமதகடியார் சூழச் சவபெருமாளை விதப் 

படி. வழிபட்டிரும் தார். 

ஸ்ரீ உமாபதி சிவாசாரியர் பொன்னம்பலவருக்குப் 
பூசை செய்குற்குரிய நாள் வரவும் சிற்சபைக்கு அவரைச் 

செல்லவொட்டாமல் ஏனையோர் தடுத்துவிட்டபடியால் 

அவர் கம்முடைய மடமெய்கிக் களச்வற்கிருக்கார். எனை த 

,தில்லைவாழந் கணர்கள் இருமன்றிற் சென்று அழகிய Av 

ஐம்பலமுடையாரது பேடகத்தைக் இறந்து பார்க்கவும் 

அங்கே இருவடிவத்கைக் சகாணாமையால் அச்சமுற்றுப் 

பெருங் கவலையுற்றனர. அப்போது யாவருங் கேட்சு வானில் 

ஒலிக்க மொழியாவது: “நம்மைப் பூசையாற்றும் தகுது 

யுடையவன் உமாபகியாகுலால் அ௮வன்பா லமர்ந்தோம்?? 

என்பது. இதைக்கேட்டவடனே யாவரும் ஒருங்குகூடி த் 

தாயிடஞ்செல்லும் கன்றுகள்போல உமாபதிசிவத்தின் இரு 
மடத்திற்கு ஓடிச்சென்று அவரிடம் தங்கள் குற்றத்தை 

மன்னிக்க வேண்டுமென்றும் அவர் இல்லைப்பெருமாளைப் 

பூசைசெய்தல் வேண்டுமென்றும் கூறையிரந்து நின்றார்கள்,”



௨௬ சைவ௫த்தாந்த சந் தானாசாரியாகளும் 

அவர் அவ்வாறே ௮ம்பலஞ் சென்று கடவுட் பூசைமுடி த் 

துத் தம் இருமடத்திற்கு மீண்டனர். 

அவர் தம் டர் பலருள்ளும் புலையர் ' குலத்து 

லுதஇக்கு பெற்றான் சாம்பான் என்பார்க்கு மூக்திகொடுத்த 
வரலாறு மிகவும் அதிசயமானது, பெற்றான் சாம்பான் 
என்பவர் முற் பிறவியிலேயே பெருக்தவம் ஆற்றியும் சிறிது 

வழுவினால் தாழ்குலத் துதித்தனர். அவர் நடராசப் பெரு. 

மசனிடம் அன்புடையவராய் ச் இருக்கோயிலுக்கு விறகு 

வெட்டிக்கொண்டு வந்து சேர்ப்பையே தமது பணிவிடை 

யாசுக்கொண்டார், அவருக்குக் கனவில் ௩டே௪ப்பெரு. 

மான கோன்றித் சன்பால் பேரன்புடைய உமாபதியாருக் 

கூப் பணிவிடை செய்யும்படி கட்டளையிட்டார். அவர் 

அவவாறே சென்று உமாபதி சிவாசாரிய சுவாமிகளது இரு 

மடது இற்கு விறகு கொடுத்துவக்தார். ஒருநாள் பெழு. 

மழையினாலே அவர விறகுகொண்டுவரத தாழ் த் தமையால் 

மடத்தில் அமுது சமைக்கக் காலந்தாழ்க்தது. அப்போது 

அகுற்குக் காரணமெனனவென்று சுவாமிகள் தமது மாணா 

வரை வினவக்சாம்பானாரது விறகு வராமையால் தடையேஜழ் 

பட்டது என்று அவர்கள் விடையளித்தார்கள். மறுகாள் 

அவர் வக்தவுடன் தமக்குக் தெரிவிக்க வேண்டுமென்று 

உமாபதி சிவம் அவர்களுக்குக் கட்டளையிட்டார். மறுகாள் 

சாம்பானார் மட ௪ இற்கு விறகுகொண்டுவருவ தகற்குமுன் உட 

வுள் ஒரு பெரியவ: வடிவம்போல் அவருக்குத்கோன் நி ஒரு. 

சீட்டுக்கொடுக்து ௮) உமாபதியாரிடம் அளிக்கும்படி. 

பணித்தனர், மறுநாள் திருமடத்திற்கு இரட்டைப்பங்கு 

விறகு கொண்டுவந்குவடன் அங்குள்ள மாணவர்கள் உமா 

பதி சிவத்துற்கு ௮வர் வரவை அறிவித் தார்கள். அப் 

போது உமாபதிசிவம் அவர் யாரென்று வினாவ, அவர் 

பெரியவர் கொடுத்த சீட்டை அவரிடம் கொடுத்தார்.



அவர்களின் அருள் நால்களும் உள 

HE5E இருமுகத்தைப் பார்த்துக் சண்களில் ஒற்றிக் 

கெரண்டு உடம்பெங்கும் புளகங்கொண்டு கூத்தப்பெரு 

மானது இருவருளை வியந்தனர். அக்கதச்சட்டில் எழுஇ 

யிருந்த பாட்டாவது : 

**அடியார்க் கெளியன்சிற் றம்பலவன் கொழ்றங் 

குடியாம் கெழுதியகைச் சட்டுப்-.-படியின்மிசைப் 

பெழற்றுன்சாம் பானுக்குப் பேதமறத் இச்கைசெய்து 

முத்தி கொடுக்க முறை."" 

இ.குதிருப்பாட்டின் கரு த்இன்படி. பெற்றான் சாம்பானாருக்கு 

ரான தீக்கை செய்யக் கொடங்கவும் அப்போேேத அவர் 

வீடெயதுகுற்குரிய பக்குவமுடையவராக விருந் தமையால் 

அதுற்கு.2் SEE முறையாக சுவாமிகள் அருள்செய்த: 

வுடன் அவர் முத்தியடைந்தார். இகசன் உண்மையுணராகு 

சாம்பானாரது சுற்றக காரும் மனைவியும் மனங்கலங்கி அரச 

னிடஞ்சென்று அவரைச் சுவாமிகள் தீயால் எரித்துவிட்ட 

தாகக் குறைகூறித் துயருழந்தார், அப்போது அரசன் 

சுவாமிகள்பால் சென்று அதைப்பற்றி உசாவியபொழுது 

சுவாமிகள் இக்கையின் மேன்மையை யெடுத்து விளக்கினார் 

கள். அரசன் அங்வனமாயின மறிரொரு கீககை அவ்வாறு 

செய்ய வேண்டுமென்று வேண்டிக்கொண்டான். அப் 

போது தமது அஒியார் குழாகிதகைகோக்கி அவருள் ௪கு.இகி 

பாகும் பெற்றவ ரிலராகவே சூழ்ந்து பார்தீதுச் சிவபெரு. 

மானது இருமஞ்சன நீராலே வளர்ந்துதாய்க் கோமுகை 

யின் பக்கத்தேயிருக் த முள்ளிச்செடியைக் தக்கது என்று 

கண்டார். தமது அருட்பார்வையால் அம்மூள்ளிச்செடி 

யைப் பார்துதவுடன அது ஒளிமயமாகி ஒரு பிழம்பாக 

வானில் எழுந்து மறைந்து சிவனோடு கலந்தது. அப்போது 

அதனைக் கண்ணுற்ற அரசன் எல்லையில்லாத வியப்பும் 

மகழ்ச்சியுமடைந்து சுவாமிகளுடைய இருவடி.க௯ா வணங்கி



௨௮ சைவூத்தாக்த சக்தானாசாரியர்களும் 

அவருக்குப் பொன்னாடை, மாலை முதலியன கொடுத்துத் 

தன் பிழை பொறுக்கும்படி வேண்டிக்கொண்டு தன் அரண் 

மனை க்கேகைன். 

பின்னர் ஒருநரன் இதம்பரத்தில் இருவிழாவிற்குக் 

கொடியேற்ற அங்குள்ள அந்தணர்கள் முயன்றபோது 

கெரடியெழாமை கண்டு அவர்கள் கவலையுற்றனர். அப் 

பொழுது விசும்பில் 'உமாபதி வந்தக்கால் கொடியேறும்” 

என்ற திருவாக்கு எழுக்குது, உடனே சுவாமிகளிடம் 

எல்லோரும் போய் வேண்டினர். அவர்களும் அப்படியே 

விரைவில் இல்லைககுச் சென்று கொடிக்கவியென்னும் அழ 

இய சி௮ நூலிலுள்ள முகற்பாட்டைப் பாடியவுடன் கொடி. 

தானாக ஏறிற்று, 

சுவாமிகள் சிவப்பிரகாசமென்னும் சிவஞானபோதச் 

சார்புநாலொன்றும், உண்மைநெறி விளக்கம், நெஞ்சுவிடு 

தூது, விறுவெண்டா, திருவருட்பயன், சங்கற்ப நிராகரணம்; 
போற்றிப்பகரறொடை என்னும் பிற ஏழு சிக தாக்.த நூல்களும் 

இயற்றியருளினார்கள். கோயிற்புராணம், 0சக்கிழார்புராணம், 

திருத்தொண்டர் புராணசாரம், திருப்பதிகக்கோவை முதலி 
யனவும் இவரால் இயற்றப்பட்டன என்ப, வடமோழியில் 

பெளட்கரம் என்னும் உ.பாகமத்திற்கு இவர் இயற்றிய விரி 

வுரை ஒன்றுண்டு. மாணவர்க்கு ஞான நூல் கற்பித்தலும் 

பதிநூல் இயற்று தலும் தக்கவருக்கு முத்திப்பேறு உதவுக 
௮ம் ஆகிய பேருபகாரங்களைச் செய்கலையே தமது கட 

மையாசக் கொண்டிருந்து பின் சமா.இ கிலையில் கின்று 

சித்திரையத்த நாளில் சிவபெருமானோடு இரண்டறக் கலந்த 
னர், 

**சத்திய ஞானா னந்த தத்துவ வநுப வத்தாழ் 
பத்திசெய் யடியார் போற்றப் பரனடிக் கமல மெய்தி



அவர்களின் அருள் நூல்களும் ௨௯ 

நித்திய சுபாவ முத்த மகிராகார பூர்த்தி யான 

சுத்தவத் துவிதா னந்த சொருபமே யாகி நின்ருர்.'? 

(உமாபதி சிவாசாரியர் புராணம்) 

மெய்கண்ட சாத்திரம் 

“ot களிறு வுய்போதஞ் சித்தியார் 

பிந்திருபா வுண்மை பிரகாசம்--வர் தவரு.ட் 

பண்புவினு போற்றிகொடி பாசமிலா நெஞ்சுவீடு 

வுண்மைகதெறி சங்கற்ப முற்று.” 

ஸ்ரீமெய்கண்ட தேவகாயனார் சிவஞான போதம் இயற்று 

வகுற்கு முன்னேயே திருவுந்தியார், திருக்களிற்றுப்படியார் 

என்கிற இரண்டு சைவசித்தாந்த நால்கள் இயற்றப்பட்டன. 

திருவுந்தியாரென்பது இருவியலூர் - உய்யவந்த தேவநாயளு 

சால் அருளிச் செய்யப்பட்டது. இது வீடு அடைவகற் 

குரிய நெறியையும் அடைந்தோர் தன்மையையும் ஆசிரி 

யரதுசுவானுபவத்தையும் ௪௫ கலித் தாழிசையால் விளக்கு 

கின்ற அருமையாகிய சிறப்பு நால், திருக்களிற்றுப்படியார 

ரென்பது திருவுந்தியாரியற்நிய ஆசிரியரின் மசணாக்கரிண் 

மாணாக்கராகிய திருக்கடவூர் - உய்யவந்த தேவநாயலுரால் 

அருளிச் செய்யப்பட்டது. இது திருவுந்தியாரின் கருதி 

இனிது கெள்ளிஇன் விளக்கும் சிறப்புநால். இது நாறு 
வெண்பாக்களையுடைமது. இது பொன்னம்பல gD ayer er 

இருக்களிற்றுப்படியிலே வைக்கப்பட்டபொழுது அப் படி. 

யிலேயுள்ள களிற்றின் கையானது நிமிர்ந்து அதுனை 

வாங்க நஈடே௪ப்பெருமான் இருவடியில் கொடுத்தமைமால் 

திருக்களிற்றுப்பரி யார் என்று அதகற்குக் காரணப் பெயா் 

ஏற்பட்டது. இரந்நூலின்கண்ணே அறுபத்துமூன்று 

காயன்மார் அற்புகு நிகழ்ச்சிக்குக் காரணமான வல்வினை, 

மெல்வினையைப்பற்நிம விவரமும் திருவள்ளுவ BIWIDT SI 

குறள்கள் சிலவற்றை மேற்கோளாகக்கொண்டு அவற்றின்



௩௦ சைவூத்தாக்த சந்தானாசாரியர்களும் 

பொருளை விளக்கிய பகுதியும் பிற அரிய சி,த.தாந்.த Oppel 

களும் சிறப்பாக உற்றுகோக்ககதக்கன, அவையாவன :-- 

*சார்புணர்ந்து சார்பு கேடவோழகி னென்றமையாற் 
சார்புணர்ச டுனே தியானமுமாஞ்-- சார்பு 
கெட வொழமுூ னல்ல சமாதியுமாங் கேதப் 

படவருவ தில்லைவினைப் பற்று. (செ. ௩௨௪) 

*வேண்டுங்கால்। வேண்டும் பீறவாமை யென் தமையால் 
வேண்டினஃ தொன்றுமே வேண்டுவது வேண்டினது 
வேண்டாமை வேண்டவரு மென் றமையால் Calabria. Ge 
“வேண்டாமை வேண்டுமவன் பால். (Qe. ௪௦) 

அன்பின் சிறப்பைப்பற்றிக் கூறும்: செய்யுள் வரு 

மானு? 

“அன்பேயென் னன்பேயென் றன்பா லழமுதரற்றி 

யன்பேயன் பாக வறிவழியு--மன்பன்றித் 

இர்த்தர் தியானஞ் சிவார்ச்சனைகள் செய்வெெதல்லாஞ் 
சாற்றும் பழமன்றே தான்.” (Gs. @@) 

இவ்விரு நாலும் வடநூன் முறையைப் பினபற்றாது தமிழ் 

முூறைக்கேற்ப எழுகப்பட்டுளளன. முப்பொருளின் உண் 

மையையும் இலக்கணத்தையும் கூறும் பொதுப்பகுது 

இவைகளுள் குறிப்பாக அறியக் கிடப்பதே யன்றிக் தெளி 

வாகக் கூறப்படவில்லை, 

ஸ்ரீ மெய்கண்டாரது சிவஞான போதம் முப்பொருளின் 

உண்மையையும் இலக்கணத்தையும் கூறும் பொதுப் 

பகுதியும், வீட்டிற்குரிய ஞான நெறியினையும் அக்நெறி 

நின்றார் பெறும் பயனையும் கூறுஞ் சிறப்புப் பகுஇியையு 

முடைய முழுமுதல் நூலாகும். தமிழ் மொழிக்குப் பன் 

ட டக குதள்.மெய்யுணர்தல், ௯. 

+ ,, அவாவறுத்தல், ௨.



அவர்களின் ௮ருள் நூல்களும் ௩௪ 

விரண்டு உயிரெழுத்துக்கள் போல இக் நால் பன்னிரண்டு 

சூதிதிரங்களையுடையது, ஒவ்வொரு சூத்திர ததுற்கும் கருத 
துரை கூறப்பட்டிருப்பதுடன் அசசூத்திரத்தின் பகுதி 
களைக் காரண வுதாரணங்களோடு கூடிய அதகரணங் 

களாக அமைத்து நூல் செய்யப்பட்டுளது, உகாரணங் 

களாகக் கூறப்பட்ட செய்யுட்கள் எண்பத்தொரு வெண் 

பாக்கள், அவையடக்கம் ஒரு வெண்பாவாலும் காப்பு 

ஒரு வஞ்சிக்துறையாலும் கூறப்பட்டுள்ளன. முதன் 

மூன்று சூத்இரமும் பிரமாண வியல்; அடுக்க மூன்று 
சூகு.இரமும் இலக்கண வியல் ; அடுக்கு மூன்று சூத்திரமும் 
சாதன வியல்; இறுகி மூன்றும் பயனியல் எனப்படும். 

முகுற் ரூததுரத்துள் கடவுள் உண்மையும் அவர் எல்லா 

வற்றையும் ஒடுக்கி மீளக் கோற்றுவிக்கும் முதற்பெருமா 

னாகிய சிவபெருமானென்பதும், இரண்டாவது சூத்துத 

துள் கடவுள் உயிர்களுடன் அ௮.கீதுவிதமாக கின்று அவை 

கட்கு வினைப்பயனை ஊட்டுமுறைமையும் உயிர்கட்கு மல 

பந்த,க.தால் பிறப்பிறப்பு கிகழு முறையும், மூன்றாஞ் சூது 
,திரத்தினால் உயிர் உண்மைக்குக் காரணமூம் விளக்கப் 

பட்டன, உலகக்கோன்றி ஒடுங்குவதற்குக் காரண 

மாகிய இருவகை மாயை உண்மையும் ஆணவமல உண் 

மையும் முகுற் சூதுஇர த்துள்ளும் இருவினை யண்மையை 

இரண்டாஞ் சூத்திர த்துள்ளும் கூறப்பட்டன. 

இனி, நான்காஞ் சூத்திரத்து உயிரினது இலக் 

கணம் இயம்பப் பெற்றது. அது மலமறைப்பால் அறிவு 

விளங்கப் பெறுதபொழுது கேவல அவத்தையில் நிற்பதா 

யும், தத்துவங்களோடு கூ.டியவழி சகலாவ,க்தையில் கிற்ப 

தாயும், மலமற்றவிடத்து சுகதாவதைகை யுடைய தாயும் 

கூறப்பட்டுள்ளது. ஒவ்வொன்னும் கனவு, நனவு, துயில், 

துரியம், துரியாகீதம் என்று ஐந்து நிலைகளை யுடையது,



௩௨ சைவஇத்தாக்த சர்தானாசாரியர்களும் 

ஐந்தாஞ் சூத்இரத்துள் த.த்துவங்களெல்லாம் இவவைக் 

குவத்தைக்குள்ளாகும் உயிர்க்குத் தொழில் செய்வகுற் 

சண் கருவியாக நிற்கும் தன்மை கூறுமுகத்தான் பாச 

வியல்பு கூறப்பட்டது. இச்சூத்திரத்தே உயிர்க்குயிராய் 

நிற்பவன் கடவுளென்பதை யுணர்த்கு அடுத்த சூத்த 

ரத்த அ௮க்கடவுளின் இலக்கணம் கூறப்பட்டது. ஆருஞ் 

சூக்இரத்ேக தோன்றிகின்றழியு முலகம் சுட்டி யறியப்படு 

வதகாகலின் அது அசத்து என்றும் அ௮ங்கனம் சுட்டி 

யதியப்படாது சுட்டிறந்து உணரப்படும் பரம்பொருள் 

சத்து என்றும் ஆசிரியர் மிக நயம்பெற விளக்கியுள்ளார். 

மு,தல் ஆறு சூத்திரமும் முப்பொருள்களது பொதுவியல்பு 

corr sg sore QUIS வெனப்படும். பின் ஆறு சூத் 

இரமும் அவற்றின் சிறப்புக் கூறு தலால் உண்மை யெனப் 

படும். 

ஏழாஞ்சூத்தரத்துள் ௮சக தாகிய உலகத்தையும் 

ச.த் காயே பரம்பொருக£ாயும் அறியவல்லதாய் IF SOS 

விட்டுச் சக்தைப் பற்றக்கூடியது உயிர் என்று 

உணர்த்து முக.த்.தான் சா.கனத்.இற்குரிய ௮ இகாரியின் 
தன்மையை ஆசிரியர் குறி,த,கனர். 

உயிர் ஜம்புலன்வழிச் செல்லு தலால் தன்னையும் 

குலைவனையும் அறியாது கிற்பதாகலின் அவ் வைம்பொதி 

வழியிற் ப.ற்றுவிட்டு 2 தவகிலையில் கின்றால் பரம்பொருள் 

குருவாய் வந்து நல்லறிவு அளிக்க ௮ஃது அவன் கழல் 

எய்தும் என்னு விளக்குமுகக் தான் இருவகைப் பற்றும் 

அனு தற்கேதுவாகய தவம் ஞான த்திற்குக் சாசனமா 

மென்பதும் அதனால் பெறுஞ் சிவஞானம் விட்டிற்குச் 

சிறந்த சா தனமாமென்பதும் ௮.த். தகைய ஞானம் சிவபெரு 

மானே ஆசிரியனாய் வந்து அருளற்பாலகென்பதும் 

எட்டாஞ்சூத்திரத்துள் வலியுறுத் தப்பட்டது.



அவர்களின் அருள் மால்களும் கூட 

சிவ வடிவுகுகதைக்கண்ட மாகுஇரசையே சுன்னைக் 

காண்கின ற ஆன்மா அம்முதல்வனை அவனளிதக்த ஞானக் 

சண்கொண்டு காணுமிடத்து ஆன்மசுதஇ எய்தும். அவ. 

வானமசுத்தி நிலைபெறு தற்பொருட்டு விஇப்படி இருவைக் 

தெழு கைக் கணித்தல் வேண்டுமென்பது ஒன்பதாஞ் 

சூத்திர கதுக் கூறப்பட்டது. இனி, பத்தாவது சூத்த: 
ரத்த மல நீக்கமும் பதுனொன்றாவதில் சிவப்பேறும் 

கூறப்பட்டல. மலறநீக்கத்துற்கு முற்படுவது “ஏகனாக' 

இறைபணி கிற்றல்' ஆதலின் ௮து பத்தாஞ் சூத்திரத் 
துள் விதக்தகோதப்பட்டது. அயரா அன்பினை யடை 

யோர்க்கு உணர்வில் கேர்வருஞ் சவபோகமானது ஜம் 

பொறியளவினும் வருதலால் ஐம்பொறிக்கு அது புலனாகப்: 

பெறும். அன்பர் கூட்டுறவும் அவரது இருவேட ததையும் 

,திருக்கோயிலையும் முதல்வன்எவக் காணும் வழிபாடும் 

சிவப்பேற்றினை நிலை நிறுத்துவான் நிகழுமென்பது: 

பனனிரண்டாஞ் சூத்திரதஇ.ற் கூறப்பட்டது. எட்டாஞ். 

சூத்ரத்இனாலே கேட்டலும், ஒன்ப தாஞ் சூ.த்.இரத்இனாலே 
சிந்திததலும், பததாஞ் சூச்திரத்தனாலே கெளிதலும், 
பதினொென்றாஞ் சூதகதாரத்தனாலே கிட்டை கூடுதலுக் 

கெரிககப்பட்டன. 

இணி, சிவஞான சித்தியார் என்னும் நூலானது சவ 

ஞான போகுதக்துன் வழி நூலாய் புறச்சமயங்களின் திலை 

இணை த்தெனா அளவிடும் பரபக்கமும் சி,த.தாக். த சமயத் இன 

மெய்ப்பொருள் தெரிக்கும் சுபக்கமும் ஆகிய இரண்டு 

பெரும்பகுதியை யுடையது. சிவஞான போதத்துள் அவை. 

யடக்கங்கூறிய ஒரு இருப்பாட்டினையே பரபக்கம் அடிப் 

படையாகக் கொண்டுளளது, சுபக்கம், சிவஞான போ தட். 

பன்னிரண்டு சூக்இரங்களின் பொரு&ப் பன்னிரண்டு அது: 
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௪ சைவடத்தாக்த சந்தானாசாரியர்களும் 

சாரங்களில் விரித்துவிளக்கும் நூலாகும். பரபக்ககதுள் 

பூறப்புறச் சமயங்களையும் புறச்சமயங்கக£யுமே ஆசிரியர் 

ஆராய்ச்சிக்கு எடு, த்துக்கொண்டார். அவைகள் யாவும் 

சிவாகமப் பிரமாணத்தை ஒப்புக்கொள்ளாமையால் புறச் 

சமயங்களெனப்பட்டன. வைதுிகச்சார்பில்லாக சமயங் 

களப் புறப்புறமெனவும் வைதஇகச்சார்புடைய சமயங்களைப் 

யபுறமெனவும் வருகுதுக்கூடறினார். புறப்புறச் சமயிகளுள் 

காற்பூதங்களா மாகிதிரம் உள்பொருளெனக் கொள்ளும் 

உடலோகாயகுராும் ; செளகத்துராக்இகர், யோகாசாரர், 

மா.த்தியமிகர், வைபாடிகர் ஆகிய நால்வகைப் பெளத்த 

(ரம்; நிசண்டவாஇ, ஆசீவகன் என ற இருவகைச் சமணரும் 

- அடங்குவர். புறச்சமயதக்துள் பரட்டாசரரியன் மதம்; 

பிரபாகரன் மகம் என்ற இருவகை மீமாஞ்சக மதமும் 

சத்துப் பிரமவாதம், கிரீடப் பிரமவா தம், பாற்கரியவா தம் 

மாயாவாதம் ஆகிய நால்வகை ஏகானமவா கமும்) சரங்கிய 

மதமும், பாஞ்சராததிர மதமும் அடங்கும். தருக்க மதம், 
சியாயமதம், யோகமதம் என்ற மூனறும் புறச்சமயத்துள் 

ஆசிரியர் சிவஞான சுவாமிகளாலே வைத்து ஓதப்படினும் 
அவை ஒரு முதல்வனை யுடைமையால் சிறப்பாக எடுததுக் 

கண்டிக்கப்படவில்லை. சிவஞான போதப்பொருளே சுபக் 

கத்தில் விரிக்தோதப் படுதலின் அதுபற்றிய விபரம் 

இவண்கூறாது விடுக்கனறாம். ஸ்ரீ நாயுமான சுவாமிகள் 

“பாதி விருத்தத்தால் இப்பார்விருத்த மாகஉண்மை, 
சாஇத்தார் பொனனடிமைச் சாரும்காள் எற்நாளேர7?? 

என்று இந்நூலாசிரியரை வணங்கன மையால் Oe oro 

பெருமை அுளவிடப்படாகுது. 

** பாரிலுள்ள நாலெல்லாம் பார்த்தறியச் சித்தியிலே 
ஓர்விருத்தப் பாதி போதும் ** 

ளன்மதுங் காண்க,



அவர்களின் அருள் நால்களும் கூடு 

சிவஞானசித்தியார் எட்டாஞ் சூத்திரத்தில் Cpu or 

வது பாட்டில் மு.கலிரண்டடிகளிற் கூறிய வுண்மையே 

இங்கு சுட்டப்பட்டது. 

* அறியாமை யறிவகற்றி யறிவி னுள்ளே 

யழறிவுதனை யருளினா னறியாதே யறிக்து 

குறியாதே குறித்தந்தக் கரணங்க ளோடுங் 

கூடாதே வாடாதே குழைக்திருப்பை யாயிழ்...... 

இப்பகுதயுள் உலகச்சார்பு கொலைதற் கேதுவாகிய 

பாச டீக்கமும் இருவருளினாலே மெய்ப்பொருளைக் கேட்டுச் 

HASHES தெளியு நிலையும் விளக்கப்பட்டன. Kus 

கத்துள்ளடங்கிய திருவிருத் தங்கள் ௩௨௮, பரபக்கத் துள் 

ளவை ௩௦௧. 

இருபா விருபஃது என்னும் ரூல் வெண்பா, ஆசிரி 

யப்பா என்னு மிருவகைப் பாக்களால் யாக்கப்பட்டு ஓவ் 

வொன்றிலும் பத்துப் பாக்கள் கொண்ட ஓர் அழகிய தால், 

. இது மெய்கண்ட தேவரைத் துதிக்கு முகத்தால் சி.த.தாக்த 
வுண்மைகளையும் அருணந்தி சிவாசாரியரது சிவாறுபவத்தை 

யும் தெளிவு படுத்துவ காகும், 

உண்மை விளக்கமென்பது மெய்கண்ட தேனாரது மற் 

OGG மாணவ்ராகிய மனலாசகங் கடந்தார் என்பவராலியற் 

ஐப்பெற்றது. அது ஜம்பத்துமூன்று வெண்பாக்கள் யுடை 

யது. அஃது முப்பத்தாறு தத்துவங்களையும் ஆணவம், 

இருவினை என்பவற்றினியல்பையும் ஆன்மாவி னியல்பை 

யூம், உடவுளி னியல்பையும், ஜந்தெழுகஇன உண்மையை 

பும் தம ஆசிரியரிடத்துத் குமக்கு விளக்கும்படி வினவ 

ஆசிரியா் விடையளிததகதுபோ லியற்றப்பெற்ற நூலாகும், 

சைவ௫த்தாக்த நூல் பகினான்௧கனுள, எட்டு உமாபதி 

சிவாசாரிய சுவாமிகளால் இயற்றப்பெற்றன. அவ்வெட்டி



௩௬ சைவூத்தாந்த சந்தானாசாரியர்களும் 

னுள்ளும் சிவப்பிரகாசமானது சிவஞான போதகுத்துற்குச 

சார்பு நூலாகவுள்ளது. Aso urd SH தனக்கு 

முன்னுள்ள இருக்கைலாய பரம்பரை ஆசிரியாகள் இன்னா 

ரென்பதும், சைவதால்களி னியல்பும், தீக்கைவகைகளும் 

சுருக்கமாகவும் விளக்கமாகவும் ஓ தப்பெற்றுளளல: அதன் 

அவையடக்கத்ேேத நூல்களை ஆராய்ந்து உண்மை தெரியு 

மூறையை ஆசிரியர் கனகு விளககியுளளார். பழமைபறுறி 

யொன்றை நன்றென்றும் அஃஇன்மைபறுநியே மற்றொன் 

றைக் இதென்றும் கொள்ளுதல் தவறென்.று குறிக் தமை 
உற்று கோக்கத்தக்கது. 

** தொன்மையவா மெனும்எவையும் ஈன்றாகா இன்று 

தோன்றியநா லெனுமெவையுக் தீதாகா.”? 

இக் நூலானது பொதுவென்றுஞ் சகிறப்பென்றும் இரு 

பகுதியுடைய தாய் நாறு விருத்தங்களாலாய து, சிவஞான 

போதத்திற்குச் சார்பு நூலாதலின் இக் நாலினைப் பன்னி 

ரண்டு சூகுஇரப் பகுஇகளாகவும் பிரித்துக் கூறுவது 

மரபு. பாயிரம் பன்னிரண்டு பாக்களாலாயது. பாயிரத் 

இற்குப்பின் வந்த முகுற் சூத்திரமாகிய ஆறு பாட்டினுள் 

பதுயிலக்கணங் கூறப்பட்டது. அதற்கடுத்து முப்பது 

'இரண்டுடாக்கள் இரண்டாஞ் சூச்திரமாக அமைகின்றன. 

அகுனுள் பசு விலக்கணமும், பாச விலக்கணமும் விரி 

வாகக் கூறப்பட்டுள்ளன. பசுவின் பொதுவிலக்சகணம் 

ஒரு பாட்டாலும், எஞ்சிய பாட்டுக்களினாலே பாச விலக 

கணமும் கூறப்பட்டது. ஆச மூதல் ஜம்பது பாட்டும் 

பொதுவிய லாகும், பின் ஒரு பாட்டால் உண்மை 
அ௮தகாரத்துற் கூறப்படுவனவற்றைக் கொகுத்துச் சுட்டி 

யுள்ளார். பின் எட்டுப்பாட்டுக்களும் மூன்றாஞ் சூகுஇர 

மெனப்படும். அ௮.தனுள் உயிரின் ஐந்தவகைகை இலக் 

கணம் தெளிவாக காட்டப்பட்டுள்ளன. அடுத்து மூன்று



HOUT Toller ௮ருள் மூல்களும் கள 

பாட்டுக்களும் நான்காஞ் சூத்இரமாகும். ௮.கனுள் கேவல, 

சகல, சுத்தமென்னு மூன்று you don தகளின்றன்மை 

நன்கு விளக்கப்பட்டது. அடுத், த ஜந்து பாட்டுக்களும் 

ஜந்தாஞ் சூத்இரமாகும், அதில் இறைவன் உயிர்கக£ 

அறிவிக்குமாறும் உயிர் வினைப்பயனை நுகருமுறையுங் 

காட்டப்பட்டன. பின்னுள்ள ஆருஞ்சூ.கீதிரமாகிய ஒரு 

பாட்டு ஒரு சூத்திரமாகும். அதன்கண் பரமசிவன் குரு 

வாய் வந்து ஞானம் ஈல்கு முறை கூறப்பட்டது. ஏழாஞ் 

சூத்திரமாகய டுத் த இரண்டு பாட்டினுள் ஞானம் 

பெஅவகுற்குரிய ஆன்ம நிலை கூறப்பட்டுள்ளது. பின் 

ஐந்து பாட்டுக்களுள் ஞான ததன் பயனான ஆன்ம on 

சனம் கூறப்பட்டுள்ளது. இப்பகுதி எட்டாஞ் சூத்திர 

மெனப்படும். ஒன்பதாஞ் சூ.த்இரமாகிய அடுத்த நான்கு 

பாட்டினுள் ஆன்மசு,த.தி கூறப்பட்டது. US SID GS BT 

மென்னும் பகுஇயுள் ஆன்ம லாப மாகிய பாசநீக்கமும் வாச 

மைலம் டங்கு தற்குரிய ஐந்தெழுத்து அருள் நிலையும் கூறப் 

பட்டன... பதினொன்றாம் சூதுதிரமாகிய அடுத்து ஜந்து 

பாட்டினுள்ளும், பன்னிரண்டாம் சூதுஇரமாகிய அடுத்த 

ஒரு பாட்டினுள்ளும் அணைந்தோர் தன்மை கூறப்பட்ட. 

fir esr இறு இச்செய்யுளிரண்டினும் நூற்கருத்தும் 

அதனை அறிவுறுத்து முறைமையுங் கூறப்பட்டன. 

நூலின் மங்கல வாழ்த்து உட்படப் பாட்டின் gens 

ா.ற்றொன று, 
திருவருட் பயனென்னும் அழகிய சிறு நூலானது 

திருவள்ளுவர் நால்போலக் குறள் வெண்பாக்களாலாகிய.து. 

இது பத்து அ.இகாரங்களுடையது. ஒவ்வொரு ௮.தஇகரர.த் 

இற்கும் பப்பத்துக் குறள்களுள்ளன,. இறைவனது 

இயல்பு கூறும் மு.தல்இகாரம் பதிமுதுநிலை யென்னும் பெய 

ருடைத்து. ஏனை அ௮.இகாரங்களின் பெயர்களும் இவ்வாறே



கூ சைவூத்தாந்த சந்தானாசாரியர்களும் 

அவை கூறும் பொருளினியல்பை விளக்குக் தன்மையன, 

அவை உயிரவை நிலை, இருண்மல நிலை, அருளதுகிலை, 

அருளுரு நிலை, அறியுநெறி, உயிர் விளக்கம், இன்புறுகிலை, 

ஜந்தெழு,ச்.தருணிலை, அணைக் தோர் தன்மை எனபவ. 

Ag வெண்பாவென்பது பதின்மூன்று பாக்களினா 

லாயது. அஃது ஆசிரியர் தம் குருவாகிய மறைஞான 

சம்பந்தரிடம் சாத்திர வுண்மைககா வினவுழுறையால் 

கூறப்பட்டுள்ள து, 

போற்றிப் பகரறொடை யென்பது உயிர் தொழிற்படு 

முறைமை யுணர்த்தும் வாயிலாகக் தமக்குச் சிவஞானம் 

நல்இச் . சவாறுபவ மீந்த குருமூர் கஇயைப் பஃறொடை 

வெண்பாவினால் வாழ் ச.இய நாலாகும். 

கொடிக்கவி சிவமந்திரங்களி ஸியல்பு உணர்தகுதுவ 

காய்கு இல்லையிலே கொடியேறும் பொருட்டுப் பாடிய சிறு 

நூலாகும். 

நெஞ்சு விடுதூது என்பது ஆசிரியர் தமது Boyar 

TSENG மறைஞான சம்பந்தர்பால் மாலைவரங்கும்படி ' 

தூது விடுமுகத்தான பன்னூற்பொருள் முடிபையும் 

இனிது விளக்கும் கலிவெண்பாவினால் இயற்றப் 

பெற்றுளது, 

உண்மைெெறி விளக்கமென்பது குத்துவரூபம், தத் 

துவக் காட்சி, தததுவ சத, ஆன்ம வடிவம், ஆன்ம 

குரிசனம், ஆன்ம.சு.தஇ, சிவரூபம், சிவதரிசனம், சிவ 

யோகம், சிவபோகம் என்னும் .பத்துக் காரியங்களை 

இனிது விளக்கும் நூலாகும். 

சங்கற்ப நிராகரணம் என்பது அகச்சமயங்கள் பலவற் 

றின் கொள்கைககரக்கூறி அவற்றைச் சித்தாந்தப் 

பசர்வையால் மறுக்கும் நூலாகும். சிவஞானசித்தியார்



அவர்களின் அருள் நூல்களும் ௩௯. 

பரபக்கமும் இந்நாலும் சித்தாந்த சைவத்தின் வேராய 

சமயக்கொள்கை வேறுபாடுகளை ௪ தெரி தற்கு மிகவும் 

பயன்படுகின்ற நூல்களாகும். இந்நூற்குக காரணம் :-- 

சாலிவாகன ஆண்டு ௧௨௩௫-ல் சிதம்பர தீதில் ஈடக்,த 

ஆனி,த்திங்கள் ஆறாவது இருவிழாவில் வெவ்வேறு அகச் 

' சமயங்களின் வழிகின்றொழுகும் ஆசிரியர்கள் எட்டுப்போ் 

தேர் மண்டபத்திலொரு புறமிருப்பவும், மாயாவதியொரு 

வன் ஒருபு.றமிருப்பவும், ஸ்ரீ மெய்கண்ட தேவர் அடியா 

ரொருவர் மற்றொரு பக்கமிருப்பவும், உண்மை உசாவுவான் 

ஒறாவன் தம்பிரானார் இருவருள் எக்தன்மைக் தென்று 

மாயாவதுியைக கேட்க அவன் சொன்னதை எட்டு ஆசிர 

யருள் ஒருவர் மறுக்கப் பின் அவருள்ளேயே ஒருவரை 

யொருவர் மறுத்துப் பேசுத தத்தங் கொள்கையை 

உசாவியோனுக்கு உரைத்தனர், அன்னோர் கூறிய 

கொள்கைகளை அவரவர் சங்கற்பங்களாக வைத்து 

அவற்றை உசாவியோனை க் தமது. சிவப்பிரகாசங் கற்று 

உண்மை யுணரலாமென்று உமாபதி சிவம்: அவனுக்கு 

அறிவுறு, சக்திய இந்நூலில் அடங்கிய பொருளாகும். 

இக். நாலில் மறுக்கப்பட்ட சமயங்கள் மாயா வாதும், 

ஐக்கிய வாகம், பாடாண வாதம், Cu gam glib, வசம் 

வாகும், சங்கராந்த வாகும், ஈசுர அவிகார வாதம், நிமித்த 

காரண பரிணாம வாதம், சைவ வாதம் என்பன. சைவ 

வசதமென்பது சுத கசைவம் என்னும் ஓர் அகச்சமய 

மாகும், சைவத்தாந்.த சமயமல்ல.: அது ஆன்மா சகலச 

வ.த்ைையிலே அறிவா யறியுமென்றும் 965 அறிவையே 
சரியை இரியை யோக முற்றியவிடத்துக் கடவுள் உ தவுகிர 

ரென்றும் கூறுவது. கேவல,த்தில் ஆன்மா அறிவில்லாம. 

் லிருக்குமென்ற கொள்கை யுடையது. இச்சங்கற்ப நிர௱ஈ 

கரணம் இருபது அ௮சவற் பாக்களால் அமைந்துள்ளது.



0 சைவ௫த்தாக்க சந்தானாசாரியர்களும் 

சிவஞான போதம் முதனூலுடையதா £ 

மெய்கண்ட சாத்நிரமெனப்படும் சைவ௫த்தாந்த நால் 

கள் பஇனான்கும் மொழிபெயர்ப்பு நூல்களல்லவென்ப.தும் 

அவைகளை இயற்றிய ஆசிரியன்மாரின் அனுபூதி ஞானச் 

Bor பயனாக ,அமைந்துள்ளல வென்பதும் அவைகளைக் 

கற்பார் யாவர்க்கும் கதெள்ளிகுற் புலனாம். அவற்றுள் 

ஈரூமெய்கண்ட் தேவநாயலர் அருளிச்செய்த சிவஞான 

(போதத்தை வடமொழியிலுள்ள இரெளர வாகும,தக்திலே 

பாவ விமோசனப் படலத்திலுள்ள பன்னிரண்டு சூகுஇரங் 

- களின் மொழிபெயர்ப்பு என்று இக்காலத்திலே பலர் 

கருதுகின்றார்கள். ௮ஃது உண்மைதானா வென்ற ஆராய்ச்சி 

சைவரல்களின் வரலாற்றினை ஆறியவிரும்பும் மாணவர் 

களது ஒருசலையாய கடமையாகும். இவ்வாராய்ச்சி 

ரீல் சுவாமி வேதாசலம் அவர்கள், திருவாளர் பொன்னம் 

பலம் பிள்ளை முதலிய பெரியோர்களால் முன்னே செய்யப் 

பட்டுளது., இமைபுபற்றி ஈண்டும் அதுபற்றிய ஆராய்ச்சி 

கிகழற்பால.தது, 

ஒரு நூலின் பொருளை ஆராய்வது வேறு; ௮து வந்த 

வரலாற்றினை ஆராய்வது வேறு. வரலாற்றினை ஆராயு 

முயற்சியானது இக்காலத்திலே சிறப்பாக நிகழ்வதுபோல 

முற்காலத்இலே நிகழ்ந்ததில்லை. முற்காலத்திலே பொரு . 

சாராய்ச்சியைச் சிறப்பாகவும் ஏனையவற்றை அத்துணை 

அவ௫யமிலவாகலும் கருதப்பட்டதென்பது நமது நாட்டிற் 

கும் இலக்கியத் இற்கும் சரித இர நூல் முன்னில்லாமைபற் றி 

நன்கு ஊ.இக்கப்படும். இகனைச் கெவஞானபோதக Toor 

ராய்சீச செய்வார் மனதில் நன்கு பதஇத்துக் கொள்ளவேண் 

டும். நூலின் பொருளினை ஆழமாக ஆராயும் வழக்கம் இற் 

றைக் காலத்தில் அவ்வளவு செம்மையாக நிலவாவிகூனும்



அவர்களின் அருள் மூல்களும் PS 

அரித்திரவாராய்சசி இற்றைக்காலத்துற்றான் சிறந்து 

விளங்குகின் றதென்பது இண்ணம். அதற்குக் காரணம் 

சரிக இரவாராய்ச்சியில் வல்ல மேலைநாட்டுக் கலைஞர் 

கொடர்பு இப்போது அமைந்திருப்பதுபோல முன்னாளில், 

அமையானமயே, சரிக்இர வாராய்ச்சியினும் நாற்பொரு 

ளாரசாய்ச்சியே சிறப்புடையது என்பார், பின்னையதஇல் 

வல்லமை யூடையவர் முன்னையஇனும் வன்மை யுடையாரே 

என்று. அறுதியிட்டுக் கூறுதல் தக்க வழக்கன்று. 

ஒன் நில் வல்லார் மற்றொன்தறிலும் வல்லார் என்று கோடற் 

GS கக்கசாரணங்கள் வேண்டும். சக இரமெழுதவல்ல 

வன் அவ்வன்மை காரணமாக இசையிலும் வல்லவனா 

பிரு.3.கல் வேண்டுமென்று கூறமுடியாது. 

அதுபோலப் பொருளாரசய்ச்சியில் வல்லவன் சரித் 

இர வாராய்ச்சியிலும் வல்லவனாயிருக்கல் முடியாது. 

சித இர வேலைக்காரன் இசை கற்றுக் தேதின் இசையிலும் 

ஒவியதஇற்போல வல்லவனாதகல் கூடும், இசை கல்லாத 

காலத்தும் சத்திரம் எழுகக் தெரிந்த காரணமொன்று 

பறிமியே அவனை இசையிலும் வல்லனென்ற௮ு கோடல் 

சிறிதும் பொருக்துவகன்றாம். அவ்வாழஹே முற்காலதஇல் 

பொருளசராய்சசியில் மிக்க வன்மை யுடையவர்கள் சரித் 

.கஇரவாராய்சீசியில் பழகியிருக்கால் அதிலும் இக்கால,க.த 

வர்களைப் பார்க்கிலும் மிக்க இறமை காட்டியிருக.5ல் கூடு 

மென்பது கூறலாமே யொழிய சரித்இர வாராய்ச்சி செய் 

யாகு காலத்திலும் அவர்கள் அதுல் வல்லவர் என்று ' 

கூறுவது அஅறிவிற்குப் பொருந்துவதகன்றாம். சரித்திர 

வாராய்சீசியினாலே பயனில்லையென்று கொள்ளினுங் 

கொள்ளுக, அவ்வாராய்சீச செய்யப் புகுந்தவிடத்து 

அதுனோடு பொருத்த மில்லாகவற்றை எடுத்து Bue 

அதகுனை ஓதுக்கு தல் ஆராய்ச்சி முறையன்றும்,
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சரித்திர வாராய்ச்சி முறைக்கேற்பச் சிவஞானபோ கு 

வரலாற்றினை முற்காலத்இலே ஒருவரும் ஆராய்ச்சி செய் த 

் தாகத் தெரியவில்லை. அங்கன் செய்யாமையால் மூன 

னிருக் தோர்களுக்கு இழுக்கு ஒன்றுமில்லை. இப்போது 

அதனைச் செய்யுங்கால் அதற்குப் பொருக்,ச௪ மில்லா Guy 

முன்னோர் கூறியதை நாம் கண்ணை மூடிக்கொண்டு ஒப்புக் 

கொள்ளவேண்டிய இல்லை. 

* தொன்மையவா மெனுமெவையும் ஈன்றாகா இன்று 

தோன்றியநா லெனுமெயையுர் தீதாகா,”' 

“ எப்பொருள் யார்யார்வாய்க் கேட்பினும் அப்பொருள் 

மெய்ப்பொருள் காண்ப தறிவு.” 

என்ற இருவாக்குகளை யுற்று நோக்குக. பெரு முனிவர் 

களுங்கூட ஆராயாதபோது தவறுத லியல்பே. அவர்களும். 

ஆராய்சசிக்கு ஏது அமைக்க விடத்தேதான் அதனைச் 

செய்வார்கள். ஐயம் நிகழ்ந்த இட,தே த. தான் முனிவரும்: 

யோகக் காட்சியால் உண்மை யுணரசக் தொடங்குவ தாகப் 

புராணங்களிற் கேட்சப்படுகின்றது. ஐயம் கிகழாகவரை 

அவர்கள் பார்வையும் ஏனையோரது போலவே யிருக்க 

தென்று கருதுகதற் சடமுண்டு, இதுகாறுங் கூறியவை 

இக்நாலின சரித்திர வாராய்ச்சிக்குத் தோ.ற்றுவாயாகும்.. 

குமிழிலே மொழி பெயர்ப்பு நூல் செயயப் புகுந்தார் 

யாவரும் தமது மேற்கோளை விளக்குவது மரபு. அது திரு 

விளையாடற் புராண முதலிய பல நூல்களிலுங் காணப்படும். 

ஒரு நூலின் ஆசிரியரா தல், பாயிர முரைத்தோ ராதல், 

நூலா௫ரியர் காலத்தே நூலினைப் பற்றி எழுதினோரா தல் 

அது மொழிபெயர்ப்பென்று கூறாகுவிடத்து அந்நூல் 

மொழி பெயர்ப்பல்ல வென்பது நன்கு ஊட௫க்கப்படும். பிற 

மொழி நின்று தமது மொழியிற் பெயாத்ததை மறைத்துக்
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கூறும் வழக்கம் தமிழ்ப் பேராசிரியர்கள்பால் யாண்டுவ 

சரணப்படுவதில்லை. வடமொழி நாலோர்க்கு அங்வனஞ் 

செய்தல் இயல்பென்பது பெரிய புராணச் சரித்திரத.தால் 

இனிது விளங்கும். ஆரியர் சேக்கிழார் தமது நூலிற்கு 

முகனூல் நிருத்தொண்டந்தொகையும் . நம்பியாண்டார் 

நம்பி திருவந்தாதியுமென்று கூறியிருப்பவும் ௮. தனை வட 

மொழியில் மொழிபெயர், ச்தோர் SO BI OPW GOO FE Fr. GOD 

யாலும் தங்களுடைய மொழி பெயர்ப்பு நாலே தமிழ் நூறகு 

மூல மென்று அபிமானம் பற்றி வாயப்பறை யறைகந்துமை 

யாலும் அ.குனைக் கேட்டு மயங்கிய தமிழர் சிலர் பெரிய 

புராணத்தையே மொழிபெயர்ப்பு நூலென்று கூசாது 

சொல்லக் தொடங்குகிறார்கள். - இது நிற்க, 

சிவஞான போத மியற்திய ஆசிரியர் மெய்கண்டார் 

குமது நூலிற்கு மூலம் இரரளர வாகமம் பரவு விமோசனப் 

படலமென்று கூறவில்லை. முதற் சூத்தரத்தே “என்மனார் 

புலவர்? என்று கூறினாரே 'யன்றி, “என்றார் சிவபெரு. 

மான், “என்றார். இரெளரவம்!? என்று விதக்தோ.இனா. 

ரில்லை. மங்கல வாழ்த்தும் அவையடக்கமுங் கூறிய ஆசிரி 

யர் தமது நூற்கு மூலமிருக்இருப்பின் Sts HOS 

விடச் காரண்மில்லை. கூறவேண்டியது அவூயமில்லை 

யென்று: சொல்லுவதும் பொருத தமாகாது. என்னை 7 சிவ: 

பெருமானது இருவாக்கின் மொழிபெயர்ப் பெனரு,தல் 

இரெளரவ சவாகமத்தின் ஒரு பகுஇயின் மொழிபெயர்ப் 

பென்ருதல் ஆசிரியர் காட்டியிருக் சால் ௮து கற்போருக்கு: 

- மிக்க ஊக்கத்தைக் கொடுக்க வல்லதாகும். ஆன்றோர் 

வழக்கின்படி நூன் மரபும் உரை த்தவா ராகம். ஆசிரியர் 

ரற்கு மூலம் . கூறாமையாலே மூலமில்லை யென்றலே: 

பொருத்த முடைத்து.
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இன்னும் தமிழ்ச் சிவஞான போத முதற் சூத்திர த. 

தையும் வடமொழிச் சிவஞான போ த முதற் சூத்தரதைத 

யூம் ஒத்துப் பார்ப்பின் தமிழ்ச் சூத்திரத்தின் பொருளைச் 

செவ்விஇற்றெரிக்கும் ஆற்றல் வடமொழிச் SBF SDD 

கில்லை யென்பது புலனாகும். _தமிழ்ச் சூத்திர த்.இல் *அவனவ 
ளது” என்னு கூறியிருப்ப வடமொழிச் சூ.த.இரம் “பெண்ணா 

ணலியின் ஆதிக் தன்மையால்” என்று தொடங்குகின் 

றது.“ அவனவள துவெனும் அவை?யமென்னு பிரபஞ்ச,தை க 

முக் கூற்றினுளடக்கிக் கூறிமிருக்குஞ் சிறப்பு வடமொழிச் 

சூத் இரப் பகு இக்கல்லை, பின்னையது முன்னைய தற்கு மூலமா 

மெனின் ஆசிரியர் மெய்கண்டார் சவெபெருமானது வாக் 
கென்று சொல்லப்படும் வடநூற் சூத்திரத்துற் கியையத் 

குமிழ்ச் சூ.த்தரஞ் செய்திருப்பார். அவ்வாறு செய்யாமை 

யால் வடமொழிச் சூத்திரத்தின் வழிவந்தது தமிழ்ச் 

சூகிதிரமல்லவென்று ஊ௫க்கப்படும். தமிழ்ச் சூத்திரத்து 

லுள்ள *மலத்துளதகாம்! என்டின்ற சொற்றொடருக்கு 

நேரான சொற்றொடர் வடநூற் சூத்திரத்தில் காணப்பட 

வில்லை. உலகம் ஒடுங்கு மென்பகுற்கும் உயிர்களுக்கு 

ஆணவ மலபரிபாகத்தின்பொருட்டு மீளவும் அது 

சோசோன்று மென்பதுற்கும் *மலத்துளதாம்!' என்ற ஒரு 

செர்ற்றொடர் அமைக்க இறமை ஆசிரியர் மெய்கண் 

॥டார்க்கே யுரியது. இவ்வகையான நயம் அமையஈ௩தகு வட 

மொழிச் சூ.தீஇர.க்))க மூலமென்றும் சவ வாக்கென்றுங் 

கூறுதலும் தமிழ்ச் சூத்இரச்இற்கேற்ப வடமொழிச் சூத் 

இரத்ைை வலிந்து பொருள் கோடலும் சரித்திர வாராய்சீச 

பமின்மையான். வங்கு அபிமானத்துன் பயனேயன் றி 

வேறில்லை. இவ்வாறே எனைச் தமிழ்ச் சூத்தரங்களையும் 

வடமொழிச் சூத்இுரங்களோடு ஒப்பிட்டு ஈடுவ கிலைமை 

யோடு ஆயுமிடத்து ச் தமிழ்ச் சூத்திரமே வடமொழிச்
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சூகுதரதுஇ.ற்கு மூலமென்பது தெளிவாகும். சுருக்கமாக 

௮ கனை ஈண்டுக் காட்டுதும்-- 

வடமொழிச் சிவஞான போத முதற் சுலோகத்தே 

“மூவின மையின்” என்ற பொருளுள்ள சொழற்றொடரில்லை. 

அதற்குப் பதிலாகக'*காரியம்' என்னும் சொல்லே அமைந்து 

கஇடக்கின்றது. ௮ஃது ௮ச்துணைச் சிறப்புடையதல்ல வென் 

பது நன்கு விளங்கும், இனி “அக்கம் ஆக? என்ற சொழ் 

ஜளறொடர்போல ஈயமான வாக்கியம் வடமொழிச் சுலோகதஇ 

MVD, I FST ஒருவன உளன், அவன் பிரபஞ்சகைத 

ஒடுக்கி உள தாக்குவன” என்பது மாத்திரமே கூறப்பட் 

டது. “என்மனார் புலவர்” என்பதற்கும் நேரான பகு. 

மில்லை. 

இரண்டாஞ் சுலோகமானது ஆசிரியர் ஸ்ரீ மெய்கண் 

டாரது சூத் இரததுற்கு வியாக்கியானம் போலக் கோன்று. 

கிறது. அவையே தானே? என்வகுற்குக் *கர்.த்தா வேருயி 

னும் வியாபக த்தினால் வேற்றுமையின்றி? என்னும் பொரு. 

ஞள்ள சொற்றொடா காணப்படுகின்றது. ௮ஃது அவையே 

கரனே யாய்”. என்பது போல் அழகாக வமைந்த தல்ல. 

'நீக்சமன்றி நிற்கு மன்றே என்பகுற்கு நேரான சொற் 

றொடர், 'அமைக்த வளவில் நில்லாது கிருத்தியங்கக£ச் 

செய்கின்றான்” என்று பொருளுள்ள வாக்கியஞ் சேர்க்கப் 

பட்டுள்ளது. போக்கு வரவு புரிய£ என்பதற்கு வடமொழிச் 

சுலோககுதில் நேரான சொ.ற்றொடரில்லை. 

மூன்றாஞ் சூ.தீ.இர.த் இலே உண்டி வினையின்மை! என்ற 

சொற்றொடரின் பொருளை நன்கு விளக்காகு ஒரு சொல்லே 

வடமொழிச் சுலோகத்தி லமைந்துளளது. *உணர்துகு? 

என்ற முக்கியமான சொல்லின பொரு விளக்குமொழி 

சுலோக தீதிலில்லாமை அதகுற்கு ஓர் குறைவாகும், *மாயா௪ 

வியந்இர? என்னும் வாக்கியமும் ௮ தனுளில்லை,



௪௪ சைவ௫த்தாந்த சந்தானாசாரியர்களும் 

நான்காஞ் சூத் இரத் இல சகசமலத்துணராது? என 

பகன் சொல்லாற்றலை இனிது விளக்காது DOS BEYO 

மறைக்கப்பட்ட. ஞானங் கிரியையுடைய ஆன்மா என்து 

பொருள்படும் வாக்கியமே வடமொழிச் சுலோகத்து 

அரமைந்து இடக்கன்றது. ஞானம் கிரியை என்பதற்கு 

ஸ்ரீ மெய்கண்ட தேவர் சூத்திரத்தில் சொல்லில்லை. ஞான 

மறைப்பே சிறப்பாகக் கூறபபட்டது. 

இனி ஐந்தாஞ் சூத்திரத்தே “அளக்தறிர் தறியா" 
என்பதற்கு கேராக௫ய பகுஇ வடமொதிச் சுலோகத்தி 

லில்லை. உயிர் அறிவிக்க இக்இரியங்கள் அறிவதுபோல 

சம்பு அறிவிக்க உயிர் அறியும் என்று அது கூறியதே 

யொழிய இக்திரியங்கள் எப்படி. உயிரை அ௮றியமாட்டாவோ 

அவ்வாறே உயிர்கள் தம்மையும் கும்மைச DIM SHE RB 

வருளையும் அறியமாட்டா என்னுங் கருத்தை விளக்கும் 

வாக்கெங்கள் வடமொழிச் சுலோகத்தி லில்லை. முதல்வ 

னது இற்சத்தியால் என்னும் பொருள்படது : தமியருள்” 

என்னு தமிழ்ச் சூத்திர லிருப்ப, வடமொழிச் சுலோக,த் 

துள் “சம்புவினால் அ௮றிகின்றன”? என்று கூறப்பட்டது. 

“காந்.தங் கண்ட பசா௪.த் தவையே” என்பஇல் அவையே” 

என்ற சொல்லாற்றலால் (lp Bev eu cor விகாரியில்லை என்று 

ஆசிரியர் மெய்கண்டார் பெறவைத்திருப்ப ௮.தனை விரித்து 

அவன் விகாரியல்லன் என்று சுலோக த்தில் கூறப்பட்டது. 

GS சூத்திரத்துள் சுருக்கமாகவும் ஈயமாகவும் 

சத்தும் அசத்தும் வரைசெய்து உணர்த்தியதின் நயம் 

வடமொழிச் சுலோகத்தி லமையவில்லை, ஆசிரியர் அசத்து 

என்றதை வடமொழிச் சுலோகத்தில் சடமென்ற வார்த் 

தையால் தெரிவிக்கின்றார். 'சிவசத்து' என்ற சொற்றொட 

ரின் பொருள்வள,த்தைச் சம்புவின் ரூபமென்ற சுலோகப்



அவர்களின் அருள் நூல்களும் ௪ள 

பகு.இ பெற்றிலது, *இன்மையின்? என்பதன் பொருளை 

“அசத்பாவக? என்ற. சொல்லினால் ௬லோகஞ் செய்தார் 

விளக்கினாரே யொழிய,சத்தும் அசத்தும் என்ற சொற்களை 

இனிதமைத்துச் சுலோகத்தை யாக்க அறிந்திலர். சூத்தி 

,ச.தீ.இல் இசைக்கு மன்னுலகே் என்பதற்கு நேராக ஞானி 

கள் கூறுவார்கள்? என்ற சொற்றொடரமைக்காது *ஞானி 

கள் அறிவார்கள்! என்று பொருள்படும் வாக்கியமே 

சலோகததுற் காணப்படுகன் றது. 

அடுத்த ஏழாஞ் சூத்திரகதே சத்து, அசத்து என்ற 
சொற்களின் பொருள்கய முணரப் பெறாது சித்து, அடித்து 

ன்ற சொற்களை அமைத்தே வடமொழிச் சுலோகம் செய் 

யப்பட்டுளது. இருதி னறிவுள? என்று சூத்திரம் சுருக் 

அக் கூறியிருப்பதை, 'எவன் பிரபஞ்ச தை தயஞ் சிவணயுமறி 

கின்ரானோ? வென்று விரித்துக் கூறுனெறது சுலோகம். 

எட்டாஞ் சூத்திரத்தில் *தம்முதல்” என்பதன் 

பொருளை இனிதுணர்த்துஞ் சொல் வடமொழிச் ௬லோ 

ES DOOD, ௮.கனால் சிவபெருமான் குருவாய் வருகின்றார் 

ஏண்ற வண்மையை அ௮ச்சுலோகம் விளக்கவில்லை. அரண் 

. என்பகுற்கும் நேராகிய பதமில்லை, * வளர்ந்து என்பது 

போலச் 'சகஸ்இ௫ச்வா! என்ற சொல் நயமுடைய தல்ல. 

POT GTC HEB GSS ('ஊனக்கண் பரசமூணரர? 

என்பதன் பொருளை விளக்கும் பகுது வடமொழிச் சுலோ 

ககுஇலில்லை. பாசம்? என்ற சொல்லிற்கு 'விருகுஇ? 

யென்ற சொல்லே சுலோகத்துற் காணப்படுகின் றது, 

‘AD என்னும் பதப் பொருளை விளககுஞ் சொல் ௮இல் 

சரணப்படவில்லை, 

பத்தாவது சூதீஇரம் பாசஷயம் கூடறவக்கது, ௮.தனை 

இனிது விளக்கும் ௫(மலமாயை தன்னொடு வல்வினை மின்றே?



௪ சைவூத்தார்த சக்தானாசாரியர்களும் 

என்பதன் கருத்தை விளக்குதலோடமையாது ‘var wy 

பூதி மான்பவதஇ? என்ற வாக்கிய த்ைச் சேர்த்து வருஞ் 

சூத்திரத்தின் கருத்தையும் வடமொழிச் சுலோகம் விளக்கு 

வதாயிற்று. (வல்வினை? என்ற சொற்றொடருக்கு கேராகிய 

பகுதுயில்லை, கூறவேண்டிய தக கூறாது அவசியமில்லாத. 

aréGugngs¢ Cri gg கிற்கின்றது அச்சுலோகம், 

‘Ben ouch 8s’ srorm அழகிய சொற்றொடர் போல 

'த.னஸ்வவிருத்இகம்? என்ற வாக்கியம் ஆற்றலுடைய 

குல்ல. 

பதினொெனரறுஞ் சூத்துரசுதகே *கண்டு காட்டலின்? 

என்ற சொற்றொடரின் உண்மைப் பொருள இனிது 

விளக்குமொழி சுலோக த்தில் இல்லை, காட்டுபவன் என்னும் 

பொருளையே சுலோகம் விளக்கிற்று. காண்பவன் என்பது 

தெளிவுபடுத்தப் படவில்லை. *காட்டலின்? என்ற சொல் 

லாற்றலினாலே ஆசிரியர் மெய்கண்டார் பெறவைதத நுட் 

ப,த்ைக (அ தமோபகாரகே காஸ்மின்? என்று வடமொழிச் 

சுலோகம் விரித்தது. அயரா”? என்பகன் பொழுள் நய 

மூணராது மேலான என்ற பொருளுள்ள சொல்லையே வட 

மொழிச் சுலோகத்தார் அதனைக் குறிக்க வழங்கியுள்ளார். 

அரன் கழல் செலுமே” எனபதின் பொரு& விளககும் 

பகு,.தி வடமொழிச சுலோக க.இலில்லை. மேலான பக்இயைச் 

செய்யவென்ற வளவில் சுலோகம் கின்றுவிட்டது. 

பன்னிரண்டாவது சூகஇரகத்திலே “செம்மலா நோன் 

முள் சேரவொட்டா அம்மலங்கழீஇ?? என்கின்ற கரு.தத 

வடமொழிச் சுலோகம் விளக்கவில்லை. ௮.தற்குரிய வாகஇ 
யமும் அ.துிலில்லை. :அரனென”? என்பதற்கும் நேரான 

சொல்லில்லை. “மாலற கேய மலிந்தவர்?? என்பகுற்குக் 

கெளிவான வாக்கமெமில்லை. அஃதுன்றியும் வடமொழிச்



அவர்களின் அருள் நூல்களும் ௪௯ 

சிவஞானபோத இறுதிச் சுலோகத்தின் இது திகடஒக்கும் 

சரியான வாக்கியந் தமிழிலில்லை, 

இவவேறுபாடுகளால் குமிழ்ச்சூ தீதிரங்களிலுள்ள 

நயங்களை வடமொழிச் சுலோகங்களிற் காண இடமில்லை 

யென்பதும் ஆசிரியர் மெய்கண்டாரது நால் (BUI OO) BH 

செவ்விதின் உணர்ந்து அதனை வடமொழியில் இனி, கமைக் 

கும் ஆற்றலில்லாத ஒரு வடமொழி வாணரால் வட 

மொழிச் சிவஞானபோதம் எழு கப்பட்ட தன்பதும் இனிது 

விளங்கும். ஆசிரியர் மெய்கண்டாரின் சூ.தீ.திரங்கள் DES. 

நயமுடையன வென்று கூறினால் அவையெல்லாம் வட 

மொழிச் சுலோகங்களில் தொக்கு கின்றன வென்று SOS 

சூ.ச் தோன்றியவாறு அபிமானிகள் போலிச் சமா. கானக் 

கூறுவர். ஆசிரியர் மெய்கண்டாரது நூலை மொழி 

பெயர்ப்பு என்னு சொல்லுவது திருவாசகத்துக்குப் போப் 

பையர் என்னும் பெரியோரால் அமைந்துள்ள மொழி 

பெயர்ப்பைத் தனியே எடுத்து அது மொழி பெயர்ப்பு 

நாூலென்று காட்டாது அச்சிடப்பட்ட பின் நூறு அல்ல.து 

இருநூறு ஆண்டுகள் சென்றால் ஆங்கிலப்பற்று 

மிக்கோர் போப்பையரது ஆங்கிலக் திருவாசகதகையே 

மாணிக்க வாசகர் தமிழில் மொழி பெயர்த்து விட்டாரென்று 

கூறினாற் போலும், ஓவியச் சீர்மை வாயகம்.த ஒரு வடிவத் 

தையும் அது வாயப்பெறா,த மற்றொரு வடிவத்தையும் 

ஆசிரியர் மெய்கண்டார். நாலை வழிநூலென்றுரைப் 

பார்க்குக் காட்டினால், பின்னையதஇற் புகைந்து இடந்த: 

தையே முன்னையது விளக்க ஏழுங்குது என்று அவர் கூறு: 

வர்போலும், இங்கனஞ் சாற்றுவார் மயக்கத்திற்கு மருந் 

இல்லை. உண்மையை அுண்ணிதின் ஆமப்புகுவோருக்கு. 

இதுகாறுங் ௯டறிய காரணங்களால் ஆசிரியர் மெய்கண்டாம் 

நூலே மு. தனூலென்பது அங்கை நெல்லியாம். 
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@o சைவசித்தாக்த சந்கானாசாரியர்களும் 

மெய்கண்டார் சிவஞான போதக)க வடமொதியிற் 
பெயாத்தவர் ௮தணனை வடநூற் பன்னிரண்டாவது சுலோ 

550 குறிப்பித்துள்ளார். வடமொழிச் சிவஞான 

Cur s $B பன்னிரண்டாவது சுலோகத்தின் இறுதியில் 

““எவம் விதயாத் சவஞானபோதே சைவார்த்த கிர்ணயம்?? 

என்ற வாக்கியங் காணப்படுகின்றது. அதற்குப் பொருள் 

*இவவிகுமாகச் சிவஞான போதத் இலே சைவப் பொருள் 

துணியப்பட்ட தென்றறிக' என்பதே. Qos aréQu gs 

இல் '9வஞான போதே! என்ற சொல் உற்று நோக்கத் 

தக்கது. அந்தச் சொல் வடமொழிச் சிவஞான போதத் 

தைச் சுட்டுவகன்று. ௬ட்டுவகாயின் *இச் சிவஞான 

Cur $308 என்று கூறப்பட்டிருக்தல் வேண்டும். <9) & 0 

குரிய சுட்டு அச்சூ தஇர த.இலில்லை. இல்லாததை இருப்ப 
தென்று கோடல் பொருத்தமில்லை. ஆ,கலால் அங்கு 
சிவஞானபோ கமென்றது மெய்கண்டாசது நூலையே குறிக் 
கும். வடமொழிச் சிவஞானபோதம் எழு சப்பட்ட காலத்தே 
கிவஞானபோ.தம் என்று பெயருள்ள நால் ஓன்றுதர 
னிருக்ககாகலின் அதனைத் தமிழ்ச் சிவஞானபோத 

மென்னு கூறுவதற்குக் காரணமில்லை. தமிழிலுள்ள திரு 

வாசகத்தை ஆங்கிலத்திலே மொழிபெயர்க்ச போப்பையர் 

அதனைக் தமிழ்த் இருவாசகமென்றும் தமது மொழி 

பெயர்ப்பை ஆங்கில த ,இருவாசகமென்றும் கூடறினாரில்லை. 

யாண்டும் அவ்வாறே ஆகும், ஒரு மொழியிலுள்ள ஒரு 
நாலை மொழி பெயர்ப்பவர் நூலின் பெயரொடு மொழிப் 
பெயரையும் இணைத்துக் கூறுவது வழக்கமில்லை, அவ் 
வாறே நூலாசிரியர் பேரையும் நூலினோடு இணைத்துக் 

கூறுதல் மரபன்மை யறிக, மகாபாரதத்தின் மொழி 
பெயர்ப்பு என்ற விடத்து வியாசர் செய்த மகாபாரதத்இன் 
மொழி பெயர்ப்பு என்று கூறுவது அவரியமில்லை.



அவர்களின் அருள் .நால்களும் @e 

வியாசரைக் தவிர வேறு யாராவது: மகாபாரகதஞ் செய் 

இருந்தால் வியாச மகாபாரதமென்று கூறுவதற்குக் 

காரணமுண்டு. சிவஞானபோதமென்பது ஒரே நாலாகவும் 

அது மெய்கண்டார் ஒருவராலே செய்யப்பட்ட தாகவும் 

இருக் தமையாற்றான் வடமொழிச் சிவஞானபோதம் எழுது 

மோர் 'சவஞான போதேே' என்ற அளவில் மெய்கண்டார் 

நூலையே குறிக்தகாரென்று கொள்க. 

அன்றியும் வடமொழிச் சூத்திரத்தின் மொழி 

பெயர்ப்பு மெய்கண்டார் நூலின் பன்னிரண்டாவது சூத்திர 
மென்று கொண்டால் “ஏவம் வித்யாக சிவஞான போதே 

சைவார்க்கு நிர்ணயம்?” என்ற வாக்கியத்திற்கு மொழி 

பெயர்ப்பு ௮அகன்கண் ஏன் காணப்படவில்லை என்ற வினா 

இவழும். அதற்கு அவ்வாக்கியத),க மொழி பெயர்த்.தல் 

அவசியமில்லையென்ற விடை தக்க,கன்றாம். சிவாகம முடி 

பினை அறு இயிட்டுச் சிவபெருமானாலே கூறப்பட்ட சொற் 

ரரொரடரை அவசியமில்லையென் று ஒதுக்குவது ஆசிரியர் 

மெய்கண்டார் மாட்டு ஏற்படுத்தப்படும் குற்றமாமண்டோ ? 

அங்ஙனம் மெய்கண்டார்மேற் குற்தமேற்௮ு, கல் தவறுகும். 

ஆதலால் மெய்கண்டார் நால்செய்யுமுன் வடமிமாழியில் 

இவஞானபோ கம் ஏ.ற்படவில்லையென்றே கொள்ளுதல் 

பொருத்த முடைத்து. 

இன்னும் இரெளரவாகமத்துள் பல சுலோகங்க&£ 

யுடைய பாவ விமோசனப் படலத்துள்.. பன்னிரண்டு 

_ சுலோகங்கள் மாத்இரமே சிவஞானபோதம் என்ற ஒரு 

சாத் இரமாயிற்று என்று கோடல் அ.றிவிற்குப் பொருந் துவ 

sag, அதன்கணுள்ள பன்னிரண்டு ரசூத்திரங்ககா£ 

வேருக எடுத்து அவற்றை மாத்திரம் சிவஞான போத 

'மென்று கூறினாரென்று கொள்ளுவ,க.ற்டமில்லை, எனெ



Ge. சைவூத்தாக்த ௪ந்தானாசாரியர்களும் 

னில் அப்பன்னிரண்டு சூத் இரங்களுள் இறுஇச் சூது தரமே 

சிவஞான போ தமென்ற வார் தீனை தயை யுள்ளடக்கி கிற்கின் 

றது. அவவார் தைையுள்ள ஒரு சுலோகம் பாவவிமோசனம் 

படலத்துள் அமைக்து கடக்குமாயின் பன்னிரண்டு சூத 

இர த்இற்கும் சவஞானபோதமென்ற பெயர் வேறாக : ஏற் 

பட்டிருக்க இடமில்லை. ஒரு படலதீதினுள்ளே ஒரு சூததி 
ரம் அதற்கு முன்னுள்ள பதினொரு சூதிதிரல்கரையும் 
ஒரு சாத்திரமாகக் தோற்றுவாயின்றிக் றல் நூண் 

முறைக்கு முற்றும் மாறாகும். ஆதலால் வடமொழியில் சிவ 

ஞாுனபோசகுப் பன்னிரண்டு சூக்இரமும் பாவ விமோசனப் 

படலத்தின் பகுதியென்று கொள்ள இடமில்லை. இரெளர 

வத்தின் பகுதியென்று சொல்வதற்கு. த் தெளிவான 

சான்றுகள் ஒன்றுமில்லை, இரெளரவ_த்.இன் பகு தியெனப் 

படும் ல சுலோகங்கள் காலஞ்சென்ற பெந்திநாதய்யரவர் 

களால் வெளிப்படு த தப்பெற்றன., அச்சுலோகங்கள் 

க்கை செய்யு முறையைப்பற்றிக் கூறுகின்றன. அங்ஙகனவ் 

கூறுமிடத்துச் சடன் கையில் சிவஞானபோதமென்னுஞ்: 

சாதுதிரக்தைக் கொடு என்ற பொருளுள்ள வாக்கம். 

காணப்படுகின்் றது, 

**பாவரா இக்ஷயாசைசஈம் சுத்தம் கிருத்வாயதாவிதி 

சிவஞானபோத சாஸ்திரஞ்ச தத்யாத்பத்ய சிந்தாம்.?? 

சிவஞானபோதமானது இரெளரவத்தின் ஒரு பகுத 

யாயிருக்குமாயின் தன்னின் வேருகிய ஒரு சா.கஇரமாக 

'இரெளரவம் அதனைக் கூறவேண்டி௰தஇல்லை. ஆகவே சிவ 

ஞானபோதம் இரெளரவத்தின பகுதி மயென்பகுற்கும் 

வெளிப்பட்ட சுலோகங்கள் இடங்கொடுக்கவில்லை. ஆகு 

லால் சிவஞான போததைக இரெளரவகத்திலிருந்து வக்க. 

தென்று சொல்லுவதற்கு மெங்கண்டார் காலத்திற்குப்.



அவர்களின் அருள் ால்களும் ௫௩. 

டின் புதிதாக ஏற்படுத்திய சில சுலோகங்களே இப்போது 

இரெளரவமெனப் படுதல் காண்க, 

இனி ஸீமெய்கண்டாரின் முதல் மாணவராகிய அ 

ணந்தி சுவாமிகள் தமது நால்வழி கூறுஞ் செய்யுள் கவ 

னிக்கத் தக்கது. “போத மிகுக்தோர் தொகுத்,த? என் 

னும் மூகுற் குறிப்பினை யுடைய பாட்டில் மிக்க ஞானமில்லா 

மலும் மிக்க பேதமையில்லாமலும் நடுத் தரமான நிலையில் 

கிற்போர்க்கு உய்இகூட கெறி எது என்று ஆராய்ச்சி செய் 

வோரின் பொருட்டு ஒரு வழியை இறைவன் நந்தி பெரு 

மானுக்கருளிச்செய்ய அவர் ௮வ்வழியைச் சனற்குமாரருக்கு 

'உபதேசிக்க அந்த நெறியை மெய்கண்டதேவர் கடைப் 

பிடித்து அருளிச்செய்த ஞான நூலின் வழித்,தாயது சிவ 

ஞானசித்தியாரென்று கூறப்பட்டுள்ளது. இதனால் விளங் 

Gag யாதெனில் சிவஞானபோத,த்திற் கூறப்படும் ஞான 
கெறியானது இறைவனிடகத்தஇிலிருந்து நந்திதேவர் பரம் 

பரை வசயிலாக 0மய்கண்டார்க்கு வந். தென்று ெதரிகின் 

ரோம். உபேசச முறையால் பெற்ற அரும்பொருகா அடிப் 

படையாகக் கொண்டு மூீமெய்கண்டார் செய் தருளிய ஞான 

நாலே சவஞானபோ தமென்னறு கொள்ளவேண்டுமே யன்றி 

தூல் தானே கைலாயத்திலிருந்து குவலயத்தில் இழிக்த 

சென்று கூற இடமில்லை. கெதி ஏது என்பவர்களுக்கு 

அதனை யுணர்த்து அவ்வழியைக்' குருமாதன் கொண்டு 

நால் செய்கா ரென்பதே பொருந்துவதாகும். அது உமர 

பதி சிவாசாரிய சுவாமிகள் சிவப்பிரகாசத்துப் பாயிரத்துள் 

ரநூன்மரபும் சக்தானமரபும் வேறுவேரறாகக் கூநினமை 

யாலே தெள்ளிதிற் புலனாம். சிவப்பிரகாசம் ஐந்தாவது 

பாட்டினுள் சந்தான பரம்பரை இருக்கைலாயத்தில் வீற் 

இருக்கும் பெருமான் முதலாக மறைஞான சம்பந்தர் ஈறாகக் 

கூறப்பட்டது.



(௫௪ சைவசித்தாந்த சந்தானாசாரியர்களும் 

 மூதவர்பிரான் வளர்கயிலைக் காவல் பூண்ட 
இருநந்தி யவர்கணத்தோர் செல்வர் und 

பாவிய௪த் தியஞான தரிசனிக ளடிசேர் 

பரஞ்சோதி மாமுனிகள் பதியாம் வெண்ணெய் 

மேவிய?ர் மெய்கண்ட திறலான் மாரு 

விரவுபுக மருணக்தி விறலார் செல்வத் 
தாவிலருண் மறைஞான சம்பந்த ரிவரிச் 

சநீதானத் தெமையாளுக் தன்மை யோரே.'” 

ஆயின் சிளப்பிரகாசம் பதினொன்றாவது பாட்டினுள் 

நூன்மரபு கூறப்படுமிடத்து ஸ்ரீமெய்கண்டார் சிவஞான 

போதம் செப்பினர் எலாவும் அவரின் ஞானப்புகல்வராகிய 

அருணந்தி சிவாசாரியர் சிவஞானசித்தியார் இயற்றின ரென 

வும் அவ்விரண்டு நூலையும் ஆகம நூலையும் ஆசிரியர் 

இிருவுள்ள,த்இல் உறைகின்ற இருவருகயுங் கலந்து சிவப் 

[ரிரகாச மியற்றப் படுவதாகக் கூறுவது காண்க. 

**தெரித்தகுரு முதல்வருயர் சிவஞான போதஞ் 

செப்பினாபின் பவர்புதல்வர் சிவஞான இத்தி 

விரித்கனர்ம௰் றவர்கடிரு வடிகள் போற்றி 

விளம்பியநா லவையிரண்டும் விரும்பி நோக்கிக் 

கருத்திலுரை திருவருளு மிறைவ ஞாலுங் 
கலந்துபொது வண்மையெனக& கருதி யானு 

மருத்திமிக வுரைப்பன்வளர் விருத்த நாறு 
மாசில்சிவப் பிரகாச மாகு மென்றே.”” 

ஸ்ரீ அருணந்தி சிவாசாரியர் இயற்றிய (போத மிகுத்தோர்? 

என்னு தொடங்கும் சிவஞானசித்தி நான்மரபுச் செய்யுளி 

லா,கல், சிவப்பிரகாச நான்மரபுச் செய்யுளிலா தல், இரெள 

ரவ ஆகமத்திலிருக்தாதல் பிற ஏகாவது ஓராகம,த்.இலிருக் 

தாதல் சிவஞானபோதம் இமற்றப்பட்டகாகக் கூறப் 

படவேயில்லை. *தெரிக்சகுரு” என்ற செய்யுளில் சிவ 

ஞான போதத்தையும் சிவஞான சித்தியாரையும் வேளுகவும்



அவர்களின் அருள் நால்களும் @G 

இறைவன் நூலாகிய ஆகமத்தை வேருகவும் கூறியிரு,த.தல் 

காண்க, இறைவன் நூலின் ஒரு பகுதியின் மொழி 

பெயர்ப்பென்று அங்கே ஆசிரியர் கூறிற்றிலர். நூன்மரபு 

கூறுமுன் சிவாசகமக்இ னியல்பினை விரிக் த ஓரு செய்யுளில் 

விளக்கியிருந்தும் அசீவாகமத்துள் ஒன்றினுடைய பகுது 

மின் மொழிபெயர்ப்பென்று சிவஞானபோததக்தைக் குறித் 

துக் கூறவில்லை, சிவாகமமாவது சரியை கரியை மோகம் 

ஞானமாகயவற்றைக் தெளிவுற உணர்த் துவதென்று 

நன்கு வகுதக்துக்கூறிய வாசிரியர் அதற்கடுத்த பாட்டில் 

சிவஞான போதகுக்தை அ௮ச்சவாகமத்தின் வழிதக்தென்று 

எளிதாகக் கூறியிருக்கலாம். இரெளரவப் பகுதியின் மொழி 

பெயர்ப்பாகச் சிவஞானபோத மிருக்குமாயின் ஆசிரியர் 

அங்ஙனங் கூறுதுவிடார். 

₹* கஇரியையென மருவுமவை யாவு ஞானங் 

கிடைத்தற்கு நிமித்தமெனக் சளக்கு முண்மை: 

சரியைகிரி யாயோகத் தன்மை யோர்க்குச் 
சாலோக சாமீப சாரு பங்கண் 

மருவியிடு முயாஞான மிரண்டா மாறு 

மலமகல வகலாத மன்னு போதத் 

திருவருளொன் ரொன்றதனைத் தெளிய வோதுஞ் 

சிவாகமமென் றுலகறியச் செப்பு தூலே."? 

சந்தான குரவர் நால்வருள் நூல் செய்த மூவருஞ் சிவ 

ஞானபோதகை இரெளரவாகமப் பகுஇயின் (மொழி 

பெயர்ப்பு. என்று கூறிற்றிலராகலான். (ரீ மெய்கண்டார் 

காலக்கொட்டு உமாபதி சிலாசாரியர் காலம் இறுஇயாகசி 

சிவஞானபோதம் an gre மொழிபெயர்ப்பு என்ற 

கொள்கை உலகத்தில் நிலவவில்லை யென்பது திண்ணம், 

சந்தான குரவர் காலத்திற்குப். பின்னே சிவஞானபோ தப் 

பெருமை தமிமுலகிற் பரவியகாலத்ேத வடமொழியிற் சிவ



Bax சைவூத்தாக்த சந்தானுசாரியர்களும் 

ஞானபேசதம் எழ்பட்டிருத்தல் வேண்டும். அ௮ங்கனம் 

ஏற்பட்ட கால,த்இற்குப் பின்னேயே ௮.து இரெளரவாகமத் 

இலிருந்து வட்ததென்ற கட்டுக்கு சுமிழ்.நா.லுக்கு வட 

நூல் மூலம் வேண்டுமென்ற : தப்புக் கெரள்கையில் 

உற்பதுதியாயிருத.*ல் வேண்டும். அகுற்குச் சற்று 

மூன்னே சான் சவஞானயபோகுத்இற்கு முண்ணும் பின்னும் 

எழுதப்பட்ட பாலிரச் செய்யுட்கள் யாக்கப்பட்டிருத்தல் 

"வேண்டும். 

சவஞானபோதமானது ஸ்ர மெய்கஸ்டாரால் இயற்றப் 

பட்டதென்று கூறியிருப்பவும் “மலர் கலை” என்ற பாயிரச் 

செய்யுளில் “மயர்வு. அற ஈ௩இ முனிகணத் தனித்து உயர் 

சிவஞான போத முரைத்தோண்* என்று கூறப்பட்டது. 

அவ்வாடூற சவஞானபோ தத்தின் இறுஇயின் கண்ணும் 

எந்தை சனற்குமா னேத்தித் தொழ வியல்பாய், நந்தி 

Yor SE SHH ஞான நூல்!” என்று கூறப்பட்டது, “ஓட் 

Ltée Ser பாட்டிற்கு இரட்டைத்தாழ்'” போலச் சந் 

அசானகுரவர் கால ுஇற்குப்பின ஏற்பட்ட புதுக்கொள் 

சையை காட்டுவ தற்குச் சவஞானபோ துத்திற்கு முன்னும், 

பின்னும் அதனை வலியுறுத்தும் பாயிரச்செய்யுட்கள் 

எழுக்கனபேரலும், அங்கனமாயினும் . அ௮ப்பாயிரச் செய 

யூட்களில் சவஞானபோ தம் இரெளரல ஆகமத்தின் பகுஇ 

யென்று கூறப்படவேயில்லை. நந்துபெருமான் நூல் 

செய்தால் ௮து வடமொழியிற்று ஸிருக்கவேண்டுமென்று 

துணிவதுற்குக் காரணம் மாதோ விளங்கவில்லை. அல்ல 

ுரஉம் நந்திபெருமான் உரைத்த நூலை ஆகமத்தின் 

பகுஇ மென்று கூறவும் போதும பிரமாணம் யாதுமில்லை. 

ஆ.கலால் இச்சறப்புப்பாயிரச் செய்யூட்கள் ஏழுக்கு காலக் 

ge Sara போதம் இரெளரவதக்இன் வழி நாலென்ற 

கொள்கை உலகத்தில் நிலைபெறவில்லை. இகனால் பூ௫க்கப்



HAM KOH DHA நால்களும் இள 

படுவது யாெனில் சிறப்புப் பாயிரச் செய்யுட்கள் எழுக்கு 

காலத்திற்குப் GF or Bor Cw வடமொழிச்சிவஞான 

போகத்தை வைப்பகற் கடமாக இரெளரவாகமப்பகுஇ 

யொன்று ஏற்பட்டிருக.தல் வேண்டும். அதற்குப் 

பின்னேயே வடமொழிச் சவஞானபோதகுதுற்கு விரிவுரை 

வகுக்க சிவாக்கிர யோகிகள் இரெளரவக் திலே சிவஞான 

போகம் உப த௫ிக்கப்படுகின்றகென்ற கருக்தைக் தமது 

பாகியக்துள் கூறுவாராயினர், சிவாக்கிர யோகிகள் காலங் 

தொட்டுச் சிவஞான போ தம் மொழி பெயர்ப்பு என்ற 

கொள்கையானது வலி பெறுவதாயிற்று. திருவாவடுதுறை 

பில் விளங்க உலகுடை... நாயனா ரென்பாரும் அக்கர்ணபரம் 

பரைக் கட்டுக்கையை நம்பின தாக அறிகிறோம். அவர்க் 

குப் பின்வந்த ஆசிரியர் சிவஞான OTD இகளைப் 

பற்றிய சரித்தரவாராய்ச்சியிற்கவனஞ் செலுத்தாது 

அ.இகவரலாற்றைக் தாம்கேட்ட முறையாகவே தமது 

ரலிற் குறிகதுவிட்டனர், அங்கங் கூறினும் சிவஞான 

போதகெறி காட்டும் வெண்ணெய் பயில்வாய்மை மெய் 

கண்டான்? என்ற விடத்துக் கைலாய பரம்பரையில் 

வந்தது சிவஞான போகுநறி யென்று குறிப்பிக்கமை 

காண்க. காமிக முதலிய சைவாகமங்களுள் ஞானபாதப் 

'பொருனின இகலறுத்து அவற்றின் பொருளுண்மை 

போதுத்கற்கு இரெளரவாகமத்தில் எழுந்தது சிவஞான 

போதம்' என்ற வரலாறு ஸ்ரீ அருணந்தி சிவாசாரியாரால் 

கூறப்படவில்லை யென்பது காண்க. அது அருணந்து 

சிவாசாரியரது “போதமிகுத் தோர்தொகுகத'? என்ற 

செய்யுளை உற்றுகோக்கில் நன்கு விளங்கும். அருணந்தி 

சிவாசாரிய சுவாரிகள் ௬ருக்கக் கூறின )ையே ஆசிரியர் 

சிவஞானயோகிகள் விரித்துக் கூறினா ரென்று ஒரு சாரார் 
இரண்டிற்கும் பொருக்தங்கூற முற்படுவாராயின் ௮௫



Gx OFAA TSS சர்தானாசாரியர்களும் 

ணக்தி சிவாசாரிய சுவாமிகள் கூறியது சுருக்கமென்பதற் 

கும் ஆசிரியர் சிவஞானயோகிகள் கூறியது விரிவு எண் 

பதற்கும் தக்க பிரமாணங் காட்டவேண்டும். இரெளரவாக 

ம.த.இலாவது நந்த பெருமானுக்கு மலைவு £ர் கற்பொருட்டுச் 

சிவஞானபோதம் கூறப்பட்டகென்று வரையப்பட்டுள 
காவென்று ஆராய்ச்சிசெய் கால் ௮ங்கனங்கூறும் இரெளர 

வாகமத்தின் பகூ.இ இதுவரை காணப்படவில்லை. 

இன்னுஞ் சிலர் yh மாணிக்கவாசக சுவாமிகளுக்குக் 

குருந்த மரத். தடியில் சவபெருமான் குருவாயெழுர் தருளிய 

சாரலை அவர் கையிலிருக்ச புத்தகம் சிவஞானபோத மென்று 

கடவுண்மாமுனிலர் கூறியதைப் பெரிய பிரமாணமாக எடுத் 

துரைப்பசர். ௮௪ கடவுண்மாமுனிவர் தாமும் சிவபெருமான் 

வைத்திருக்க சிவஞானபோதம் இரெளரவத்தின் பகு 

யேன் தெரிவிக்கவில்லை. சஉடவுண்மாமுனிவர் காலம் சக் 

தசனகுரவர் காலத்திற்கு மிகவும் பிந்தியது. அவர் நூலுட் : 
குறி5,2 சவஞானபோகம் ஆரியர் மெய்கண்டார் மொதி 

பெயர் தத சிவஞானபோத மென்ப தற்குப் பிரமாணமில்லை. 
கடவுள் குறாவடிவமாக எழுகின் றகாலை தமது இருக்கை 
மொன்றில் ஏடுவைக்திரு ச.கல் அவர்கொண்ட இருமேனி 
யின் இலக்கண *த்இன்பாழ் படும், ௮.களை ஒருசாரார் Cag 
மென்பர். ஒரு சாரார் ஆகமமென்பர். ஒரு சாரார் சிவஞான 
போதமென்பர். ௮வர்கூறுவனவெல்லாவற்றிற்கும்பெசருள் 
அபரஞானக்குறி என்பதே கருக்காகச் சொள்க. “தளப் 
பளிக்குமேனியும்!” என்ற திருவிளையாடற் செய்யுளில் வேச 
பு,கி.ககம் என்ற வாக்கியங் காணப்படுகின்றது. அச்சொற் 
ொடரைக்கேட்டதுணையானே வை கர்கள் சவெபெருமான் . 
திருக்கையில் வைத்திருந்தது எங்கள் வேதமே, எங்கள் 

வே,கமே' என்னு முழங்குதல் கூடும். வேதுத்திற்குப் 
பொருளருளிச் செய்ய முன்வற்கு பெருமான் எப்படி.து தன்
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கையிலுள்ள வே த,க)த விரித்து ஒவ்வொரு சொல்லிற்கும் 

பொருள் கூறவில்லையோ அவ்வாறே அவர் குருந்தமரத் 

கடியில் எழுந்தகபோதும் மணிவாசகப் பெருமானுக்குச் சவ 
ஞானா போகதுத்திலுள்ள பன்னிரண்டு சூதிதிரங்களைாயும் 

விரித்துப் பொருள் கூறவில்லை. ஆ கலால் அவர் இருக்கையி 

லிரும் த இருவேடு ஸ்ரீ மெய்கண்டார் இயற்றிய நாலிற்கு 

மு,.தரைாலென்று கொள்ளப் போதிய சான் றில்லை. எவ்வச 

யினும் ௮து இரெளசவப் பகுதியென்று கொள்ளு தற்குப் 

பிரமாணம் யாது மிண்மை மிக. இதுகாறும் கடறியவம் 

ரூல் இருக்கைலாய பரம்பரையில் வந்த ஞான கெறியினை 

ஆசிரியர் மெய்கண்டார் உணாப்பெற்றுச் சவஞானபோ த 

நூலினை முகன்மு தலில் இயற்.றியருளினாரென்ப_தும், அவர் 

காலத்திலும் எனைச் சந்தான ஆசாரியர் காலத்திலும் அது 

மொழிபெயர்ப்பு நால் என்று கொள்ளை ௪ற்படவில்லை 

யென்பதும், அவர்கள் காலத்திற்குப் பின்னே வடமொழி 

யிற் சவஞான் போதம் மொழிபெயர்க்கப்பட்ட தென்பதும், 
அக.ற்கு ௮வ்வடமொழிச் வஞாவபோதகுத்இன இறுஇச் 

Fares Gor இறுதி யடியே தக்க சானறாகுமென்பதும், 

சிவஞானபோத நாலே திருக்கைலையிலிருந்து வக் கென் று 

கோடல் உமாபதிசிவாசாரியர் கூதிய நூன்ம பொடு முரண் 

படு மென்பதும், அசக்கொள்கையை ஒருவாறு வலியுறுத் 

அம். சிவஞானபோ தக்துச் எறப்புப்பாயிரச் செய்யுட்கள் 

எழுந்தபின்னையே இரெளரவாகமப் பகூதியொன்று வட 
மொழிச் சிவஞான போகுதிதைக் சன்னகதீதுக் கொள் 

ளும் வண்ணம் ஏற்பட்டிருதக்துல் கூடுமென்பதும், அந்த. 

இரெளரவதக்கைக் தழுவிய சிவாக்கிரயோகிகள் காலக் 

கொட்டே ம் மெய்கண்டாரது சிவஞானபோதம் மொழி 
பெயர்ப்பென்ற பொய்க் கொள்கை உறுஇப்பட்டதென்ப 

தும், அதற்குப்மின்னே வக்க கடவுண்மாமுனி முதலியோர்
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அக் கொள்கையை ஒருவாறு குழுவினரென்பதும், பின் 

னர்ச் சிவஞான பாகூயத் திலே ௮.து இடம் பெற்றுத் தமிழ் 

மக்களால் அதற்குப் பின்னே சலகாலத்திற்கு முன்வரை 

கம்பப்பட்டதென்பதும் உய்த்துணரப்படும். 

கமிழ்ச் சவஞானபோ தம் முதனூ லன்று என்ற gu 

புக்கொள்கையை நிலைநாட்ட முன்வந்தாருள் மிக்க ஊக் 

கங்காட்டினவர் காலஞ்சென்ற யாழ்ப்பாணம் இருவாளர் 

சபாரத்ன முதலியார் என்பார். அவர் கூறும் முதற்காரணம் 

அக்நூல் மொழிபெயர்ப்பென்ம கொள்கை பரம்பரைக் 

கொள்கை என்ப க. முன்னுள்ள உண்மையை மறைத்துப் 

பின் ஏற்பட்ட கொள்கையைப் பரம்பரைக் கொள்கை 

(யென்று கூறுவது சைவப் பெருகெறிக்கு இடையூறு விக 

விக்கச் சில நாற்றாண்டுகட்கு முன் எழுக்,த ஏகான்மவாதகதி 

தைக் கைக்கொண்ட cone Aor அவ்வேகானம 

வாதமே பரம்பரைச் சமயமென்றும் சைவசித்தாந்தம் 

கேற்றுவந். தென்றும் குழறுவதை யொக்கும். ,இது 

சரித்திர வாராய்ச்சியின்மையான் வந்த இழுக்கு. சந்தான 

குரவருள் இறுஇயில் கின்ற ஸ்ரீ உமாபதிசிவத்தின் கால,த௪ 

சிவஞானபோதம் மொழிபெயர்ப்பு என்ற கொள்கை கிடை 

யாது என்னு மேலே காட்டினோம். அ.குற்குப்பின் ஏற்பட்ட 

கொள்கையைக் திருவாவடுதுறை ஆதீன கீதார் கைப்பற் 

றிக் கொண்டால் அது எவ்வாறு பரம்பரைக் கொள்கை 

UIT (LD? 

Qo, wsOCurt gaétere Au Seo gu up Gu Cue 

காக முன் வந்து, *மலர் கலையுலகின்” என்று தொடங்குஞ் 

செய்யுளில் “கந் இமுனி கணத்களித் த உயர் சிவஞானபோது 

மூரைக்தோன் ?? என்ற வாக்கியத்தையும் மற்றோரிடத் 

இல் (ஈந்த யளித்த ஞானநூல்? என்ற வாக்கியத்தையும்
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எடுத்துக் காட்டுனெறார். அவ்வாக்கயெங்கள் உமாபதிசிவா 

சாரியர் கால.த்இற்குப் பிற்பட்டிரு. சீ. தல் வேண்டுமென்று 

மூன்னே காட்டப்பட்டது. அவைகளுள் ஸ்ரீ மெய்கண்டார் 

நரல் வட நாலின் மொழிபெயர்ப்பு என்று காட்டுவகுற்குச் 

சொல்லில்லை, நந்தி சொன்ன நூலென்று கேட்டவுடனே 

அது வடமொழியிற்றா னிருக்கவேண்டு மென்றும், “உரைகு 

தார்! என்றதற்கு மொழிபெயர் த.சார் என்பது பொருளென் 

அங் கூறுவது மிகத் தவறாகும், நந்திபெருமான் கூறிய) ௪ 

மெய்கண்டார். உரைத்தார்? என்ற விடத்து இருவரும் 

அச்செய்யுளின்படி. வெவ்வேறு மொழியில் பேசிஞர்கள் 

என்று கருதுகிறவர்கள் ௪துரசிவமூர் தீதியிட த்தி லிருந்து 

ஆகமங்களை அனந்ததவர் கேட்டு ஸ்ரீ சண்டருத்திராக் 

குரைப்ப, ஸ்ரீகண்டர் கணங்கட்கும் முனிவருக்கும் அவற்றை 

அளித்தபோது அனந்தர் பேய மொழி வேறு, ஸ்ரீ 

கண்ட ருத்திரர் பேசிய மொழி வேறு, முனிவருக் ே தவரும் 

வழங்கிய மொழி வேறு, என்று கூறாது எல்லாரும் வட 

மொழியிலே தான் பேசினார்கள் என்று கொள்ளுவதெப்பகி? 

வடமொழியிலே ஆகம மிருத. தலினாலே அங்கனங் கூறலா 

மென்றால், தமிழிலே சிவஞானபோத மிருத. தலினாலே, 

நந்இபெருமானும் தமிழிலேயே பேசினாரென்று ஏன் கூறக் 

arg? வடமொழியிலுஞ் சிவஞானபோதம் இருக்கிற 

தென்றால் ௮து கமிழினின்று மொழி பெயர்த்ததென்று 

சரி.த்இரவாராய்ச்சியால் மேலே விளக்கப்பட்டது. தமிழி 

் லுள்ள ஆத்திதுடி, கொன்றைவேந்தன் முதலிய நூல்க&ை 
வடமொழியில் மொழிபெயாத்தவர் தமது மூலத்தைக் 

கூறாதுவிட்டால் ஆதீஇசூடியுங் கொன்றைவேக்கனுமே 

மொழிபெயர்ப்பு நூலாமென்று குருட்டு கம்பிக்கையுள்ள 

தமிழர் கூத்தாடுவதியல்பே. ஆனால் Sl உண்மைக்கு 

விசோ.தமாமன்றோ? இவவாறு தான், கபடமும் அறிவு.
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முள்ள மக்கள் கபடமும் அறிவுமில்லாத மக்காச் தமது 

வஞ்சனையால் எளிதில் வென்றுவிடுவசர்கள். இச்சூழ்சசி 
கள வெளிப்படுத்திக் தொலைச்கவே சரித்திர வாராய்சீி 

முறை மிகவும் பயன்படுகின்றது. 

முதலியாரது மூன்றாவது போலிக் சாரணமென்ன 
வென்றால் சவஞானபோகுத்தில் வடசொற்கள் காணப் 

படுகின்றன என்பது, இது ஓரு சாரணமாகுமா? அப்படி 

யானால் வடசொற்கள் சறுபான்மையுடைய நேவார திருவா 

சக மு,கலிய எல்லா நால்களையூமே மொழிபெயர்ப்பு என்று 

கடறுகேரும், மூ.தலியசரைப் போன்ற அப்பு வழக்காளிகள் 

அதுகுகைய கூற்றையும் கிலைகாட்ட முன்வருவார்கள். 

அவரைப்பறுறிப் பேசிப் பயனென்? 

நான்காவது காரணம் மந்இரங்கள் வடமொழியிலுள் 

ளன. அவற்றையும் அவற்றின் கரு சையும் சிவஞான 
(போதம் விளக்குகலால் சிவஞானபோதம் மொழிபெயர்ப்பு 

என்ப. மேற்காட்டிய காரணம்போல் இதுவும் கன்ன தி 

S653 5. மங்காமென்பஇின் இயல்பே இன்னதென்று 

அறியாது, ஆசிரியர் தொல்காப்பியம் முதலியோர் தமிழில் 

மக்திரமுண்டு என்று கூறிய உண்மைமை௰ மதியாது, 

துமிழானது மந்தர தஇற்குரிய மொழி மல்லவென்று தம் 

அறியாமையைப் புலப்படுத்தியச orb அவர்பால் 

இசங்க,க.தக்க செய்கையாம். மக்இரம் யாவும் கமிழ்க்கே 

யூரியன என்பதகைப்பற்றிப் பிறிதோ ரிடதஇழ் கூறப் 

பட்டது. ஈண்டு விரிவஞ்சி விடுக்கின்றாம், அவர் கூறிய 
வண்ணமே அவை வடமொழியிவிருக் தாலும் அவற்றை 

விளக்குவாண் புருக்கு ஆசிரியர் தமிழில் மு.தனூல் செய்ய 

வியலாது என்று யூகிப்பதெப்படி.? ஏதாவது ஒரு மந்திர 

நூலின், மொழிபெயர்ப்பாகச் சவஞானபோ த.த்ைக் கூற



அவர்களின் அருள் நூல்களும் ௬௩. 

முடியுமா? சிவாகமங்கள் பல டுமய்கண்டார் நூலுக்கு மூன் 
னிருந்தமையாலே அவற்றோடு ஓத்ச கருக்டை யூடைய 
சிவஞானபோகுத்ைதை அவற்றின் மொழிபெயர்ப்பு என்று 
சவ்வு கூ றருஉயும்ரி ஆங்கில 2.தில் ஒருவர் இந்துதத௪ 
சரித்திரத்தை முதன்முதல் எழுகனால் அவர்கூறுஞ் 
செய்இகள் இக்இய காட்டில் நிகழ்க் கன ஏனலாமே யொழிய 
முதின்மு கற் செய்யும அங்கெ சரித்இரதக்இற்கு இந்திய 
காட்டிலுள்ள வடமொழியில் மூலமிருக்க வேண்டுமென்று 
சொல்லுவ வ்வா று பொருந் தும்] ஆனால் மூ.சவியாரது 
மனப்போக்குள்ளவர்கள் பின்னுள்ள யரவும் மூன்னுள்ள 
வற்றின் மொழிப்பெயர்ப்பென்று கூறத் தரடங்குவார்கள், 
அங்கன மசமின் மொழிபெயர்ப்பு இலக்கணம் LM GE 
னென்பது துணிய விடமில்லை. கண்ணனது Sona கொழி 
பெகர்ப்பு கிறிஸ்துவின் மல்ப்பிரசங்சமென்றும், வடமொழி 
ரீ.திசாரக்இின் மொழிபெயர்ப்பு சமிழ் ஆத்திகடி, கொள்றை 
வேந்தன் மு. தலியவென்றறும், கொரானின் (Quoran) மொழி. 
Oise LiL, விவிலியநூல் (2119 எண்_றும், திருவள்ளுவரின் 
மொழிபெயர்ப்பு உரோமாபுரியிலிருக் கீ மார்க்கஸ் அரிலியஸ் 
(Marcus Aurelius) ererucs கட்டுரையென்னுவ் கூற 
சேரும், 

முகலியாரது தஇிரிபுணர்ச்சி இ.தனோடும் நிற்கவில்லை, 
எனெனில், “சிவஞான யபோ௮.ன ௫ இறைவன் ஆசகமங்க 
ஞூட் புகட்டி. வை கீதிலனேல் அது அவர் காருண்ணிம த் 
இற்குப் பெருங்குறைவு காட்டிவிடும்” எண்று குழறுகிறார். 
இவர் 8தவார திருவாசகங்களுக்கு மூலநூல் ஒன்றினை 
வடமொழி வே கதக்துள்ளே சிவபெருமான் புகுத்திவையாகு 
ற்கு அ௮ச்சடவைச் முரைகூறன் GOUT & காரண 
'மென்னோ விளங்கவில்லை. சிவஞானபோதக் கருத்துக்கள் 
6,தவார திருவாசக த துள்ளுங் காணப்படுகின்றன.. கருத்



௬௪ சைவூத்தாந்த சந்தானாசாரியர்களும் 

துக்கள் உலகில் கிலவுமாயின் UDO DY HT er UGS 

Sons 5 பெருமை கூட ஆசிரியர் மெங்கண்டார்க்கு உள்ள 

தென்று ஒப்புக்கொள்ள மனக்கோட்டமுடைய மு.குலிய 

யார்க்கு முடியாத தொன்றே. ஆகமத்தில் சிவஞான 

Cur 6560 SF சிவபெருமான் அமைக்காவிட்டால் மொழி 

பெயர்ப்பு மாத்இரஞ் செய்ய ஆற்றலுடைய ஸ்ரீ மெய்கண்டார் 

தமது நூலியற்றத் இண்டாஉ௰் இகைத்திருப்பர் போலும். 

இஃது  எவ்வளவோர் அறியாமை! இப்படிப்பட்ட அபிப் 

பிராயங்கள் ஈகைத்துற் டெக் தருமே மன்றிப் பிறி தென்னாம்? 

இனி, ஆசிரியர் ஸ்ரீ மெய்கண்டார் இருவகைப் பாசி 

செய்யுட்களாலும் உரைச்செய்யுளாலும் நூவியற்றினமை 

யால் ௮து மொழி பெயர்ப்பா. மென்பது மூ. தலியாருடைக 

அடுத் த போலிக் காரணமாகும், பல்வகை யாப்பானும் ஒரு 

ரநூல்செய்யப் படலாமென்பதற்குப் போதிய எடுத்துக்காட் 

டுக்கள் உள்ளன. உரையிடையிட்ட பாட்டுடைச் செய்யுள் 

என்பது ஒருவகைத் குமிழிலக்கய விசேட மென்ப தனை 

இவர் உணர்ம்திலர் போலும். இதனை ஸ்ரீலஸீ சுவரமி 

வேதாசலம் அவர்களும் ஈன்கு விளக்கி முதலியாரை மறுத் 

இருக்கின்றார்கள். சிலப்பதிகார முதலிய பெருங்காப்பியங் 

ககயும் நால்வர் நான்மணி மாலை மூ.தலிய பிரபந்தங்களை 

யும் உற்று கோக்குவார் முதுலியாரது போலிக்காரண த 

தைத் தள்ளி ஒதுக்குவாரென்பது இண்ணம். 

சிவஞான சித்தியாருள் நால் வழி கூறும் இருப்பாட் 

டைக் தமக்கு ஆதாரமாகப் பொருள் படுத்துகின்ருர் மூக: 

லியார். அது தவறென்பைகு முன்னே காட்டினோம். 

இவண் விரிக்கவேண்டி௰ இல்லை. ௮ஃதன்றி எல்லா நூல் 

களும் அருமறை ஆகமத்தே அடங்கு” மென்று சொன்ன 
வாக்கியத்தை எடுத்துக்கொண்டு அதனாற் சிவஞான
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போதமும் மொழி பெயர்ப்பே என்கினருர். அருமறை யாக 

மங்களனை தஇற்கும் மூலநால்கள் தமிழிலே இருக்கு 

வென்றும் அவையெல்லாம் உளவாதற்குக் காரணமாகிய 
ஓங்காரம் சமிழென்பதுல் கூறி ௮சனாலேசிவஞானபோசும் 

குமிழிலேயே யுள்ளது என்று புதில் விடுத் தலே மு தலியார் 

கடாவிற்கு கி தக்க விடையாகும், 

இறுதியாக, முதலியார் கூறுவதாவது தமிழிலே சிவ. 

ஞானபோ த மிருந்துருக்கால் மெய்கண்டார் காலத்இற்கு. 

முன்னேயே அது தமிழ் இலக்கியத்தில் ஒன்றாக விருக்க. 

வேண்டுமென் இருர். தந பெருமரன் கைலையிலுள்ளவர். 
அவரிடமிருந்து சிவஞானபோதம் மெய்கண்ட தவறுக்கு 

ab gogo ny விளக்குவான் தாம் எடு்துச்காட்டிய மேற், 

போக்த செய்யுட்கக£ நம்புவாராயின், அக் நால் நிலவுலகத் 

திலே தமிழ் காட்டிலே தமிழிலக்கெய த்தோடு ஒன்றுயிருத் 

கல். மேண்டுடுமண்று சூழறுவகுற்கு சன்ன நியாயம் 

புகல்வார்? இதனால் இவருக்குக் தாமெடுத்துக் காட்டிய 

செய்யுட்கள் கூறும் வாலாற்றில் நம்பிக்கையில்லை யென் 

பத நெதளிவாகும். 

கன் கண்ணிலே இருக்கின்ற உத்திரதைைகு எடுக்க 

ழூயலாமல் அயலார் கண்ணிலேயுள்ள துரும்பைப் பார்த்து 

இசக்குவதுபோல அறியரமைபற்றி வந்த சமது பி 

மானக் கொள்கையைச் சைவிடானு சமிழாராய்ச்சி வல்லேச 

ரைத் துரபிமானிகளென்று முதலியார் இகழ்வது மிக. 

அழகசயிருக்கிறது. .ஆகிரியர் சிவாக்கிர(யோகிகளது வாக்கி 

ய.த்ையும் அவர்க்குப் பின்வந்த உரையா௫ரியர்கள் கூறிய 

வரச்கியங்களையும் கடவண்மா முனிவர் கூதியவற்றையும் 

காலஞ்சென்ற செந்திநாதய்யர் வசனத்தையும் பிரமாண 

மாக எடுத்துக்கொண்டு தம் கொள்கையை காட்ட முயல் 
5



௬௬ சைவஇத்தாநர்த சந்தானாசாரியர்கள் 

அன்றார். அவற்றிற்கெல்லாம் முன்னமே விடை கூதினாம். 

வடமொழியில் சிவஞானபோத மிருகதலை ஒரு காரண 

மாகக் கூறுவது எட்டுணையும் பொருந் தவ தன்றெனபகு 

வும் முகுற்கண் காட்டினாம். இதுகாறுவ் கூறியவாறருல் 
சபாரத்தின முதலியார் எடுத்துக்கூறிய காரணங்கள் யாவும் 

அவரது: கொள்கையை நிலை நாட்டும் வலியூடையன 

வல்லவென்பது போ தரும். ஈண்டுக் கூறியன யாவும் முது 

லியாரோடு ஒச்ச கொள்கையையுடைய திருவாளர் 

பொ. முத்தைய பிள்ளை யவர்கள் விடுத்து போலிக் கார 

ணங்களையுங் கண்டி.த் தொதுக்கப் பயன்படும்.



சைவசித்தாந்த விளக்கம் 

ய 

சைவசித்தாந்த நூல்களைக் கற்பகுற்குமுன் ௮ச்சமய 

சரித்திரத்தையும் ௮தன் அடிப்பட்ட கொள்கையாகிய முப் 

பொருள் உண்மையையும் சுருக்கமாய் ௮றிந்து கொள்ளு 

குல் நலம் பயக்குமாதலின் ஈண்டு அவற்றைச் சு௬க௫கீ 

கூறலு.ற்றாம். 
சைவசித் காம் தக் கொள்கையானது தமிழரது பேரறி 

வின் சிறந்த பயனென்று திருவாசகத்ை ஆங்கிலத்தில் 

மொழிபெயர்த்த காலஞ்சென்ற போப்பையர் கூறியுள்ளார். 

இக்கரு த்தைக் கனம் 0ெளடி, என்னும் பாதிரியாரும் விரி 

வாக எடுத்து விளக்கியுள்ளார். அவர் சொல்லுவதாவது: 

*இக்கொள்கையானது தொன்மை கயம் பல அமையப்பெற் 

ள்ளது. சமயக்கருத்தில் மிகப்பழமைமான யாவும் தென் 

னிக்தியாவில் இச்சமயத்திற்குதி தான் உ.ரித் தானவ. 

இதுவே தமிழ் மக்களின் பண்டைச் சமயமாகும், ஏனைய 

(வெல்லாம் பின்வம் தனவாகவும் பிறசமயதக்இற்குரிமனவாக 

வும் காணப்படுகின்றன. :அணிபெற அமைக்க சமமமாயும் 

நம்பிக்கைக்கும் நல்வாழ்க்கைக்கும் எடுத்துக் காட்டாகவும் 

இருப்பதில் சைவத் தாந்.தமே தென்னிந்தியாவில் உள்ள 

சமயங்களின் யாவற்றிலும் சிறக்க,தாகும், இந்தியா முழு 

வதுலுங்கூட சைவசித்தாக்தமே இக்தியர் நினைவின் சர் 

மைக்கும் உயர் தர வாழ்க்கைக்கும் எல்லையாகும் பெருமை 

படைத்ததென்று கூறுதல் தவறாகாது” என்பதே.



௬௮௮ சைவூத்தாக்க விளக்கம் 

கற்கால ஆராய்ச்சியினாலே விளங்குவது யாதெனில் 

இந்திய காட்டில் வடக்கிலும் தெற்கிலும் பற்பல காலங் 

களில் தக்க பக்றாவமுடையார்க்கு உண்மை நெறியைப் 

பெரியோர்கள் போஇத்துள்ளார்களென்பதும், வடமொழி 

வேதம் தோன்றுவதற்கு முன்னேயே தென்னாட்டிலே 

முக்காலமு மறியவல்ல பெரியோர்கள் உலக அமைப்பைப் 

பற்றியும் உலகத்இற்கு அப்பாற்பட்ட அறிவுப் பொருள் 

களைப்பற்றியும் உயர்ந்து தத்துவக் கொள்கையைக் GEE 

மாணவர்க்கு அறிவுறுக்இ வந்தார்கள் என்பதும் அறியக் 

இடைப்பன, முதன் முதலிலே நான்கு முனிவர்களுக்கு நான்கு 

மறைகளையும் ௮.கற்குப் பின்பு ஐந்து முனிவர்களுக்கு இரு 

பத்தெட்டு ஆகமங்களாகிய அறிவனூல்களையும் கடவுள் 

அறிவுறு, கத்தின காக ஊ௫ிப்பதுற்கு இடமிருக்கின்றது. அ.தி 
வனூலே ஆகமமெனப் படுமென்பது மணிமேகலையிலுங் 

கூறப்பட்டது. *ஆகமமென்பது அறிவ ஞூலால் போக 

புவனமுண்டெனப் புலங்கொளல்” என்பது காண்க, இவ 

வறிவாது கடவுட் கொள்கையானது இமயமலையிலிருக்து 

குமரிமுனை வரையிலும், 2950 பகுஇ எகிப்து, ஆசிரியா 

மூகுலிய புறநாடுகளிலும், பண்டைக் கால.த்இற் பரவியிருக் 

தது. வடகாட்டில் ஆங்காங்கு அரசு செலுத்தின தமிழர 

சர்களும் குறுகில மன்னரும் இகனை ஈன்காணர்ந்திருந்தார் 

கள். வடமேற்குத் இசையிலிருக்து ஆரியர் இந்தியாவிற் 

குடியேறிப் பன்னாட் சென்றபின்பு, அவர்களுக்குக் குருக்க 

ளாயிருக், த பிராமணருட் சிலர் இக்கொள்கையினை ஆண் 
ஒ.ருக்.ச தமிழ் மன்னர்பால் கேட்டுணர்க் தனர். சாந்தோக் 

கிய உபநிடதத்திலே பரம்பரையாக அக்கினி காரியம் செய்து 
வந்த நானகு பிராமணர் ஓர் ௮ரசனிடஞ்சென்று உண்மை 
ஞானம் உணர்,ச்த வேண்டுமென்று குறையிரந் த காலை அவ் 

வரசன் வியப்பெய்இ பிராமணர் ஒருவருக்கும் இக்கஞானம்



சைவடூத்தாந்த விளக்கம் ௬௯ 

இதுவரை சென்றதுல்லையே யென்று கூறிப் பின் அவர்கள் 

தகுஇக்கேற்ற முறையில் அவர்களுக்கு உண்மையை அறி 

வுறுதக்இனான் என்ற சரிக்திரமானது இதற்குச் சான்று 

பகரும், சாளடைவில் வடமொழி வேதப்பாட்டுக்கள் சிலவற் 
மிலும் உபகிட தங்கள் சிலவற்றிலும் சைவக்கருத்துக்கள் 

புஞுந்த.தனோடு அறிவனூலின் கருத்துக்களை தீ தழுவிய 
பெரு நால்களாக வடமொழித் தந்திரங்களும் ஏற்பட்டன. 

இச்செய்தி சரிசுஇரசம்பந் கமாக மிகமுக்கியமானது. ஏனெ 

னில் கென்னாட்டிலே கடல் வெள்ளப்பெருக்கு இருமுறை 

ஏற்பட்டுத் தென்மருதையும் வால்மீகி முனிவரால் போற்றப் 

பெற்றதாயப் பொன் வாயில்களை யுடைத்தாயிருக்க கபாட, 

புரம் என்னும் ஊரும் நீருள் மூழ்கிப்போன காலத்து 
அங்கே சேர்த்து வைத்திருந்த பல்கலைக் துறை நூல்கள் 

யாவும் அழிந்துபோகவூம் வடமொழியிலுள்ள துந்திரங் 
களிலே தான் தமிழ் அறிவர்களது கடவுட் கொள்கை 

யானது வடமொழியாளர் செய்த மாறு தலோடு காணப் 

படுவதாயிறறு. தமிழிலே தொல்காப்பியமும் திருவள்ளுவர் 

நூலுமே பண்டைச் தமிழரது கடவுட்கொள்கையைப் 

பொதுவாக வற்புறுத்தி நிற்கின்றன, சங்ககாலத்துற்குப் . 

பின் திருமூலமா முனிவராலும் பிற சித்கர்களாலும் சித்தர் 

நூல்கள் ஏற்பட்டன. அவைகனிலே சமயக் கருத்துக் 

க&க் குறிப்பதற்கு வடமொழித் தக் இரச் சொற்கள் வழங் 

குவனவாயின.  அக்காலக்தொட்டு வடமொழி உபநிடதங் 

களும் ஆகமங்களுமே இித்தாந்தத்துற்கு மூல நாலென்று 

தமிழ் மக்கள். கருதுவாராயினர். வடநூல்களிலே பலபல 

. மகுகுகாரின் கொள்கைகள் எழுந்து நிலவியகனால் 

அவற்றை யெல்லாம் மறுத்து முடிக்கு முடிபைக்கூறும் 

சைவக் கொள்கை சைவசித்தாந்தமெனப் பெயர் பெற௮ுவதா 

யிற்று, சித்சாக்தமென்பது சித தர்ஈன் நால் முடிபென்னு



௪௦ சைவூத்தாந்த விளக்கம் 

கூறுவாருமுளர். பண்டை அறிவர் காலத்தே தமிழர 
கடவுட் கொள்கைக்குதி திருநறி யென்றும், சிவநெ] 
யென்றும், ஓருநெறி யென்றும், பெருநெறி யென்றும் ப 
பெயர்கள் வழங்கின. திருஞான சம்பந்தர் தம்முடைய மூக, 
திருப்பதிகக் இன் இருக்கடைக் காப்பில் *இருநெறிய தமிழ 
என்றது காண்க, கடவுளுக்குச் சிறந்த கமிழ்ப்பெமரா| 
கன்மை, நேர்மை, சூரய்மை, மங்கலம் என்ற பல பொ 
ளுடைய சிவம்? .என்ற சொல் வடமொழியிற் புகுக்,தபிஎ 
அச்சொல்லினின்று *சைவம்? என்ற சொல் எழுவது 
யிற்று, எல்லா மகுத்தஇற்கும் மேற்பட்ட மூடிபை யு 

மது என்று குறித்தற்குச் :9.த தாக்.தம்? என்ற சொல் ௮ 
னோடு சேர்க்கப்பட்டது. | 

சைவ சமயரசரரியர்களாகிய நால்வரும் சித்தார் 
உண்மைகளைக் தங்களது உயர்ந்த அருட்பாடல்க 
தமது அனுபவப் பயனாக அமைத்துவைகத்த காலம் ஒல 
தாவது நூற்றாண்டோடு முடிவாகன்றது. அக்கா 
துக்கு முன்னேயும் பின்னேயும் திருமூலர் மந்திரம், திருவு 
யார், ஞானமிர்தம், திருக்களிற்றுப்படியார் என்னும் நூல்கள் 
சா த்தரமுறையில் உண்மை யுணர்த்தின.. மெய்கண்ட 
சாது .இரங்கள் வந்த வரலாறு மூன்னே கூறப்பட்டது. வட 
மொழிச் சிவஞான போதத்இற்குச் தரியலர் கோயில் 
ஆதீன த் தலைவராயிருந்த ஆசிரியர் சிவாக்கிரயோகிகளால் 
வடமொழியிலே பாடியம் ஏற்பட்டுள்ளது. பின் வரலாற்றை 
விரிக்க வேண்டிய இல்லை. இனி, சித்தாந்தக் கொள்கை 
OULD ஆராய்ச்சி நிகழ் கற்குரியது. 

சிவஞானசித்தியார் முதலிய OFA FTG நூல்க 
ளிலே புறப்புறம், புறம், அகப்புறம், அகம் என்னும் நான்கு 
பெரும்பகு இகளாகசீ சித்தாந்த மொழிந்த ஏனைச் சமயங்



சைவ௫க்தாந்த விளக்கம் . are 

கள் வகுக்கப்பட்டன. அவற்றைப்பற்றிய விபரம் முன்னே 

கூறப்பட்டுள்ளது. தந்இர சம்பந்தமுடைய அறுசமயங்க 

ளாகிய கணபதி மதம், குமார மதம், கரிய மதம், சத்தி மதம், 

வைணவ மதம் முகுலியன வழிபடு நெறிகளைச் குறிப்பனவவே 

யொழியத் தத்துவக் கொள்கையிற் சித்தாந்தத்திற்கு 

வேறுபட்டவையல்ல, ததீ்துவங்களுள் ஒவ்வொன் நினை 

purses கூறும் வேற்றுமை காரணமாகச் சித்தாந்தம், 

_ வேதாந்தம், போதாந்தம், நாதாந்தம், யோகாந்தம், கலாந்தம் 

என்று ஆறு அந்தங்கள் இருமூலமா முனிவரால் கூறப் 

பட்டுள்ளன. அவையெல்லாஞ் சைவத்தின் உட்பகுது 

களே. இனி, சைவசித் தாம் தகீ கொள்கை ஆயற்பாலது. 

*வேதத்தி னந்தமு மிக்கசித் தாந்தமு 

காதத்தி னந்தமு ஈ௩ற்போத வந்தமும் 

ஓதத் தகுமெட்டி யோகாந்த வந்தமும் 

ஆதிக்க லாந்தமு மாறந்த் மாமே”* (திருமூலர். 

காணப்படுகின்ற உலகத்திலுள்ள பொருளையெல் 

லாம் அறிவுடையனவென்னும் அறிவில்லாதன வென்றும் இரு. 

பெரும் பிரிவாக வகுக்கலாம். அறிவுடையனவற்றைச் 

சிந்து என்றும் அறிவில்லாதனவற்றைச் சடம் அல்லது 

அசித்து என்னுங் கூறுவர், உயிர்களும் கடவுளும் முதற் 

பகுதியினர், ஆகவே கடவுள், உயிர், உயிரில் பொருள் என்ற 

மூன்றினது இயல்பையும் தொடர்பையும் பற்றியே தத்துவ 

நூல்கள் யாவும் எடுத்துப் பேசுவன வாகும், ் 

'உயிர்களது அனுபவத்குற்குட்பட்ட ௪ட உலகமா 

னது மண், புனல், அனல், காற்று என்கின்ற கான்கு 

குத்துவங்களுள் அடங்கும். ஆதலால் இவையே உண்மை 

யில் உள்ள பொருளாகும். இவற்றிற்கு வேறு பொரு. 

ளில்லை. இவற்றின் கூட்டுறவினவே அஆறிவொன்று.



௨ சைவடத்தாக்த விளக்கம் 

தோன்றி உடம்பில் இலங்குகன்றது. ௮ஃ த உயிர், ௮து 

வெற்றிலை, பாக்கு, சுண்ணாம்பு என்கின் ந மூன்றுங் கலந்து 

வுடன் முன்னில்லாத சிவப்பு நிறம் உண்டாவதுபோல, 

காற்பூகக் கூட்டுறவால் எழுவது உயிர் என்று உலாகா 

மதர் கூறினர். இக்தக கொள்கைக்குக் தக்கவாறு மக்கள் 

தங்கள் வாழ்க்கையை உலகத்தில் செம்மைப்படுத்துக் 

கொள்ளவேண்டும் என்பதே அவர் கொள்கை. உழவு, 

வாணிகம், கைத்தொழில் முதலிய நன்றாக ௩டைபெறவும் 

அரசாங்கச் செய்திகள் செவ்வையாக கிழவும் ஜம்பொறி 

வாயிலாகப் பெறுமின்பக்ைதை நாடவும் மக்கள் முயல 

வேண்டுமென்பதே உலோகாயகுரது Fou கெறியாகும். 

உலோகாய கருள் ஆராய்சசியடைய ஒரு சாரார் ஐம்புலன் 

களே ஆனமா என்றனர். மற்றொரு சாரரர் கூறியதாவது: 

“பொறிகள் வாயிலாக அறிவைப் பெறுவதற்குப் பிராண 

னது இயக்கம் செம்மையாக இருக்கவேண்டும், ஆதலால் 

பிராணனே ஆன்மா? என்பேக, இன்னொரு வகையார் 

மனம் என்பது ஐம்புல அறிவு ஒருமைப்படுவ தற்கு 

எதுவாமாதலால் ௮ஃ ச ஆன்மா என்றனர். 

இதக்தகையாரினும் சிறிது ஆராய்ச்சி மிக்கவர் புத்த 

ஐ கு.க்இிரைாவர், அவர்கள் கணம் தோறும் தோன்றி மறை 

கின்ற உணர்ச்சிகளின் கொகுதியே ஆன்மா என்றனர். 

ஒரு கணத்தில் தோன்றும் உணர்ச்சிக்கும் அதற்குமுன் 

ேோகான்றிய உணர்ச்சிக்கும் உள்ள கொடர்பே நினைவ எனப் 

படும். இவ்வுணர்ச்சிகளின் தொடர்பு அற்றால், அற்ற 

இடமே வீடாகும் என்பது புத்தக் கொள்கையாகும். புத் 

கர்களில் ஒருசாரார் அறிவு அழிந்து போகலே முத்து என் 

பர். அறிவிலேயே உலகம் உள்ளதென்றும் அறிவு கோன்றி 

பபழியுங்கால்; காட்டுப்புலனுக்கு அகப்பட்டுள்ள உலகமும்



சைவசித்தாக்க விளக்கம் ௭௩ 

தோன்றி அழியும் என்றும் கூறும் கொள்கை புத்கர்க 

ளால் முகுன்முதலில் ஏற்பட்டது. கணம் தோறும் அறிவு 

புதிகாகத்தோணன்றுகின்றது என்பது அவர்கள் கொள்கை, 

புத்தர்கள் நான்கு வகையார் ஆவார், தம் ஆசிரிய 

ரது போதனையை வெவ்வேறு விதமாகப் பொருள் 

படுத்திய படியால் வெவ்வேறு பிரிவுகள் அம்மகுத்தில் ஏற் 

படுவனவாயின, மாந்தியமிகர் என்பவர் உலகத்திலுள்ள 

பொருள்கள் யாவும் உள்ளனவாகத் கோற்றுதல் பொய் 

யென்றும் உண்மையில் ஒன்றும் இல்லையென்றும் கூறு 

கின்றனர். அவர்கள் கூறுவதாவது: 'உள்ளது அழியாது, 

இல்லது தோன்றாது. ஆதலால் தோன்றுகிற பொருள் 

கள் யாவும் மறைகின்ற பொருள்கள் யாவும் உண்மையில் 

உள்ளனவல்ல” என்ப த. 

யோகாசாரர் என்னும் புத. வகுப்பினர் எல்லாம் 

உணர்வகதற்குக் காரணமாகிய அறிவு உண்மையில் இல்லை 

மென்பது தவறென்றும், தோன்றுகின்ற வெளி உலகம் 

உள்ள த்இன் கற்பனையாமென்றும் கூறுகின்றார்கள். இன் 

னொரு சாரார் ௮றிவுபோல வெளி உலகமும் உண்மையில் 

உள்ளத எனினும், வெளியுலகம் நேரே பார்க்கப்படுவ 

கன்று என்பர், வெளியுலகத்திலுள்ள ஒவ்வொரு பொரு 

ளும், ஈமது YMAD கட்டி, தன்னுடைய நினைவை அறி 

வின்கண் அமைத்துவிட்டு மறைந்து விடுகிறதென்றும், 

அறிவில் அமைந்து இடக்கும் ௮தன் படமேகேரே அறி 

யப் படுகறதென்றும் கூறுகின் ருர்கள். இவர்கள் வெளியல 

கம் மண், புனல், அனல், காற்று என்னும் கால்வகை 

அணுக்களாலாயது என்ற கொள்கையுடையவர்கள். இன் 

னொரு சாரார் வெளியுலகமே கேரே பார்க்கப்படுகின் ற 

தென்ற கொள்கையுடையவர்கள்.



௪௪ சைவூத்தாந்த விளக்கம் 

இதுகாறுங் கூறியவாற்றால் நான்கு பூதங்கள் மாத்து 

ரம் உண்டென்று கூறுகின்ற உலோகாயகதர்களைப் பார்க்கி 

லும் அறிவு உண்டென்று கொண்ட புத்தர் ஒருபடி மேற் 

சென்றவர்கள். ஆனால் அவ்வறிவினை யுடைய ஓர் உயிர் 

உண்டென்று அவர்கள் தெளிவாகக் காணவில்லை. அறி 

வென்பது பலபொருயும் உணரும் உயிரினது ஆற்றல் 

என்பதனை அவர்கள் அறிந்திலர், ஆனால் சமணர்கள் 

ஐம்பூதங்கள் உளவென்றும் அவற்றிற்கு வேறு உயிரென் 

பது உண்டென்றும் நம்பினார்கள். எனினும் உலக கதைப்: 

படைக்கின்ற கடவுள் ஓருவர் உண்டென்று அவர்கள் 

கொள்ளவில்லை. உயிர்களுள் முதன்முதல் ஈற்கது எய்திய 

ஓர் ஆன்மாவையே கடவுள் என்றனர். வெளியுலகம் 

அணுக்களாலாயது என்ற கொள்கை அவர்களுக்கு ஓம் 

urerG 5. நன்முயற்சியினாலே பிறவியற்றபின் உயிரானது 

வானில் அமாந் இருக்கும் என்றம் அல்லது வானில் மேல் 

கோச்கிச் செல்லும் என்றும் அவர்கள் கருதினார்கள். 

சமணர்கள் பொருள்களை உளவென்றும் இலவென்றும் 

சொல்லொணொாதக தென்றும் உடன்பாட்டையும் எஇர்மறை: 

யையும் இயைத்து முரண்படக் கூறும் அகேகாந்தவாகு 

மென்னும் கொள்கையைச் சிறப்பாக உடையவர்கள், 

இதுவரை கூறிய. மகுங்கள் புறப்புறத்தின் பாலதா 

கும். புறச்சமயங்கள் வைதிகப் பக்கத்தைச் சார்ந்தன. 

அவற்றுள் மீமாம்ச மதமானது வேசம் அநாதி யென்றும் 

அதில் விதக் கனவேஉண்மையென்றும் கூறும் கொள்கை 

யுடையது. வேகத்தின் விஇவாக்கியங்களின் வைத்து உயி' 

ரூம் உலகமும் உள் பொருளே என்று மீமாம்சகர் கருது 
வாராயினர். வைசேடிகம், நியாயம் என்பன கடவுள் உண் 
டென்று கொண்ட மதங்கள், ஆனால் ௮ணுதக்தன்மை 
யுடைய மனத்தின் சம்பந்த மில்லாமல் ஆன்மாவிற்கு அறி.



OFA Sor & விளக்கம் ௪௫ 

வில்லை என்பது அவைகுளின் கருத்து, மனமானது ஓடுங் 

கய விடத்து ஆன்மா இன்பக் துன்ப வுணர்ச்சியின் நிக 

கல்லைப்போலக் இடப்பதே முத்து என்ற கொள்கையும் 

இவற்றிற் சகரணப்படும், உலகம் அணுக்களாலாயது என்ற 

கொள்கை இம்மதங்களுக்குப் பொதுவான 5. பரமாணுக் 

கள் இவ்விரண்டாகச் செல்லுகின் றன வென்பதும் அணுக் 

களின் இயக்கம் கடவுளால் நிகழ்கெனெறதென்பதும் அவை 

களின் சிறட்புக் கொள்கையாகும். 

இனி, கபிலராற் செய்யப்பட்ட சாங்கிய நூலானது 

உலக அமைப்பை மேற்கூறிய மதங்களைப்பரர்க்கிலும் நுட் 

மாக ஆராய்ச்சி செய்து முடிவு கட்டியுள்ளது, சடப் 

பெரருள் யாவும் ஆகாயத்தின் றன்மை அடைந் தபொழுது 

ேோரற்றமும் பமுவம் இல்லா தனவரகின் றன, ஆகாய த.இன் 

அட்பமும் ஏனைப் பூதங்களின் நுட்பமும் தன்மாத்திரை 

கன்; அவைகள் தாமச, அகங்கார மென்னும் நுண்ணிய 

௪டப்பகுஇயினின்றும் வந்தவைகள். தொழில் செய்குற் 

கேதுவாயே சடப்பகுஇகள் கன்மேந்திரியங்கள்; இராசத. 

அகங்காரத்தினின்றும் வந்தவைகள். ஐம்பொ.றிகட்கு மூல 

மாகிய சடப்பகுஇயும் மனமும் சாத்துவீக அகங்காரத். 

னின்றும் வர். தவை, மூவகை அகங்காரமும் மூவகைக் குண 

தத்துவக்இனின்னும் வச்.தவை. இக் குண தத்துவம் மூலப் 

பிரகருஇ என்னும் சடப்பகுஇயினின்றும் வந்தது. ஆகு 

லால் ௪டமாகை உலகத்இற்குக் காரணம் மூலப்பிரகிரு இ 

என்பது சாங்கயெக் கொள்கையாகும், அவர்கள் கருக்இன் 

படி, ஆன்மா அறிவு மாத்இரையாய் விளங்குவதென்றும் 

மூலப் பிரகிருதியின் தொடர்பினாலேயே இன்பத் துன்பங் 

sit நுகர்கன்ற தென்றும் மூலப் பிரகிருதியின் வேறுக 

நிற்கும் தன்னியல்பை ௮து உணர்வ முகு.இயென்றும் 

கொள்ளப்படும். சாக்மை நூலிற் கூறிய கருத்துக்களை 4.
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SYM, உயிர்களுக்கு அறிவை விளக்குகின்ற கடவுள் 

ஒருவர் உண்டென்ற கொள்கையை நிலை நாட்டுவது 
யேசகமகுமாகும். இதுற்குரிய நூலியற்நியவர் பதஞ்சலி 

முனிவ*. யோகமதுத்தைப் பற்றிய யோக சூத்திரமானது 
எட்டுவகை யோகத்தையும் விரித்துக் கூறி அவற்றை 

ore பழகுவதால் மூதஇ யடையலாமென்று மொழி 
கின்றது, 

புறப்புறசு சமயங்களும், புறச்சமயங்களும் FL. உல 

கதைக ஆராய்ந்து பார்த்ததில் ௮.தழ்கு மூலம் பிரகருஇ 
கதிதுவமென்பேேத முடி.வாயிற்று, ஆன்மா உண்டென்பது 
சமண சமயகுதிற்கும், வைதிக சமயங்களுக்கும் பொது 
வான கொள்கையாகும். பூறச்சமயங்களுள் தருக்க நியாய 
மகுங்களும் யோகமகமுமே கடவுள் உண்டென்று கூறு 

வன. ஆனால் அவைகளில் கடவுள் உலகத்தோடு இரண் 
உறக் கலந்து நிற்கும் நிலை தெளிவாகக் கூறப்படவில்லை. 
தருக்கயோக மதங்களே மாத்துவாச்சாரியார் கொள்கைக்கு 

அடிப்படையான வை, 

இனி, வைதிக மதங்களுள் பெரும்பான்மையாக இக் 
காலகுது வழங்கும் ஏகான்மவாதம் ஆசாயற்பாலது, ஏகான்ம 

வாதத்திற்கு நூல் செய்தவர் வியாசர் என்று ஆசிரியா் 

சிவஞான வாபிகளால் சொல்லப்பட்டுள்ளது. அக்கொள்் 
கையை இப்பொழுது நன்கு விளக்கும் நூல் சங்கரபாடிய 
மாம். சங்கராசாரியரது கொள்கை புக கருள் யோகாசார 
சது மகு த்தையும், சாங்கிய யோக proses கருத்துக் 
களையும் தழுவி ஏற்பட்டதாகக் தெரிகின்றது. யோகாசார 
மகமே வெளி உலகம் உண்மையில் இல்லை யென்றும் ஆது 
எண்ணகத்கின் தோற்றமே யென்றும் முகுவிம் கூறியது, 
சாங்கியமகும் ஆன்மா கட்டில்லாகதென்றும் போக்குவரவு
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அற்றதென்றும், பிரசருஇயின் சம்பற் தகசிஇனாலேயே இன் 

பது துன்பங்களை நுகர்கின்ற தென்றும் பகர்ச்துது. யோக 

சமயம் அறிவிற்கு மூலமஈாகய இறைவன் உண்டென்று 

கூனும்,ஏகான்மவா இகள் உலகம்மிதைை கயென் ந(கொண்டு 

சரங்கியர் கூறும் ஆன்மாவும், யோக சூதுதிரக்இறி கூறிய 

கடவுளும் ஒன்றேயெனக் கொண்டனர். ஆன்மா பலவா 

கலானும் கடவுள் ஒருவரா தலானும், ஆன்மாவும் கடவுளும் 

ஒன்றென்ற கொள்கையை கிலைகாட்டும் பொருட்டுப் 

பொருள் ஒன்றேயெனவும், ௮.கன் பலவகைக் தோற்றங் 

களே ஆன்மா எனவும் கூறிச் சாங்கியயோகக் கொள்கை 

கா ஒன்றாக்கினர். ஆனால் இறைவனது பல்வகைத் 

சோற்றசஇற்குக் காரணம் கூறவேண்்டியிரு க் தலால் பிர 

இருதியாகிய மாயையின் சம்பந்துகு தால் கடவுள் பல்வகைப் 

பட்ட ஆன்மா ஆயினர் என்ற கொள்கையை. ஏற்படுத 

இனர். மாயையென்பது சித்துப்பொருளா, சடப்பொருளா 

என்று கேட்டால் அதற்குத் தக்க விடை கிடையாது. 

மாயையைச் இத்து என்றால் அது கடவுளின் பகுதியாக 

முடியும். அதைச் சடமென்றால் சித்தாகிய கடவுளோடு 

அகுற்குச் சம்பந்தம் எப்படி, ஏற்பட்டகென்ற கேள்வி 

எழும். ஆகலால் அது இன்னதென்று சொல்ல முடியா 

தென்று (அகிர்வசனி௰ம்) ஏகான்மவாதஇிகள் கூறுவச 

ராயினர். 

மேலும் மாயை என்ற ஒரு பொருள் உண்டென்று 

கொண்டால் கடவுள் ஒரு பொருள், மாயை ஒரு பொருள் 

என்னு இரண்டு பொருள் கொள்ள வேண்டிவரும். அது 

ஒரே பொருள் தான் உண்மையில் உண்டு என்று கூனும் 

தங்கள் கொள்கைக்கு விரோ தமாகும். ஒரே பொருள் காண் 

உண்டென்று கொள்வானேனென்றுல், ௮து வேகுத்துட் 

போந்த ஏகம், அத்துளிதம் என்ற இரண்டு சொற்களையும்
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ஒரே பொருள் உணர்த்துவதாகக் கொண்டமையால் வக்க 

குற்றமாகும். ஏகம் என்றால் ஒன்று என்று பொருள், அதி 

துவி கம் என்றால் இரண்டல்லா,த என்று பொருள், ஆகவே 

இசண்டு சொற்களும் வெவ்வேறு பொருளுடையன, அண் 

வனமாயின் இருசொற்களும் ஒரு பொருஞுடையனவென் HH 

கொள்வதற்குக் காரணம் யாதெனில் இரண்டில்லாமல் 

ஒன்றே என்ற இன்னொரு வாக்கியத்தின் பொருள் உண 

ராமையேயாகும், இகந்து வேதவாக்வயெத்தின் பொருள் 

என்னவென்றால் கடவுள் இருவர் அல்ல, ஒருவர் என்பது, 

கடவுள் உலகத்தோடு அத்துவி,தமா மிருக்கின்றாரென் முல் 

அவர் உலகத்தோடு இரண்டறக் கலந்து அதனை நடத்து 

இருரென்பதே கருத்து, அகுற்கு ௮வவாறு பெசருள் 

கொள்ளாமல் கடவுளே உலகமாயிருக்கிறாரென்று ஏகரன்ம 

வாஇகள் கொண்டனணர். 

மசயை யென்பது வேறென்று கொண்டால் இசண்டு 

பொருளாமாதலினாலே கடவுள் மாயை வழியாகப் பிரதி 

பலிப்ப த உலகம் எண்ணு கூளுமல், பால் தயிராவது 

போலக் கடவுள் உலகமானார் என்று ஏகான்மவா இகளுள் 

ஒருசாரார் கூறுவாரரயிஷர், அங்கனம் கடவுள் தான் உலக 

மானை அறியாமையினாலே அவர்க்குப் பந்தம் ஏற் 

பட்டது, அவ்வறியாமை நீங்குவதேத முத்தியடைதலாம் 

என்பதும் அவரது கெரன்கை, கடவுள் உலகம் ஆனார் 

ஏன்ற கொள்கை வைணவக் கொள்கையிலும், அகப்புறச் 

சமயங்களாகய வாமம், வைரவ முகுலிய இல சமயகீ 

கெசள்கைகளிலும் கலந்துள்ளது. கடவுள் விச்யாட்டாக 

(லீலையால்) உலகமானாரென்று ஏகான்மவாஇகளுள் இன் 

ஜொருசாரார் கூறுவர், கடவுள், உலகம் தோன்அவதகுற்கு 

மூலகாரணமாகிய காதகுத்துவமே என்பாரும் ஒருவகை 

மினரரவர். ஆச ஏகான்மவாஇகள் நான்குவகையர். கடவுள்
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மாயையில் பிரஇபலிக்கிறாரென்று சொல்லுகிறவர்கள் 

மாயரவாதிகள். ௮வர் உலகமானார் எனறு சொல்லுகிறவர் 

கள் பாற்கரியவாதிகள். அவர் வலீலையால் அங்கனமாயினர் 

என்பவர் தி$டப்பிரமவ்ரதிகள். இறு இயில் நின்றவர் சந்தப் 

நரமவாதிகள். 

இனி, பாஞ்சராத்திரி என்று சொல்லப்படும் வைணவர் 

கள் சாங்கெயெரைப்போலவே இருபத்துநான்கு கு,.த்துவங்கள் 

சடவுலககத்துற்குக் காரண மென்று கொள்ளுகின் ரர்கள்ே 

ஆனால் பா.ற்கரியவாஇகள் கூறுஇன் றபடி, இத்தும் சடமும் 

ஆகிய உலகம் யாவும் கடவுளின் பரிணாமமே என்ற 

கொள்கை அவர்களது முக்கிய கருத்தாகும். கிறித்தவ, 

மகமதிய மதங்களும் ஆன்மாவும் கடவுளும் ஒன்றென்ற 

கெரள்கையை யுடையனவாகலின் அவைகளும் த.கீதுவக் 

கொள்கை யளவில் வைணவம் அல்லது ஏகான்மவாகுத் 

இன் சார்பாக உள்ளனவேயாம். மாத்துவாச்சாரியரது 

கொள்கையும் ஆரிய சமாஜ,க் தலைவரான தயானந்த 

சரக வதி கொள்கையு மாத இரமே பிறமதங்களுள், கடவுள் 

வேறு, ஆன்மாவேறு. என்ற கருத்துடையன. ஆனால், 

இரண்டும் ௮,த்துவிகக் கொள்கையுடையனவல்ல. முத்த 

யிலக்கணம் கூறுமிடத்துச் சிவாத்துவித மென்னும் அகச் 

சமயமும் ஏகான்மவாதச் சார்புடையதே. வியாசர் செய்கு 

பிரம சூத்திரத்திற்குச் சைவபாடியஞ் செய்கு ஸ்ுர்ீகண்டர் 
சிவாத்துவிக மதத்தைச் சார்க் தவர். ஆகவே துவிதம் 

கூறும் மதங்கள் தவிர, அத்துவிதம் கூறும் ம.தங்களுள் 

சைவசித்தாந்தம் ஒழிக்க பிற சமயங்கள் பலவும் ஏகானம 

வாகதுகு்துள் அடங்குஇன் றன. வைஇகச் சார்பாகிய நூல் 

காயும் வேதாக்கு சூ.தஇரபாடியங்களையும் பிரமாணமாகக் 

கொள்ளுஞ் சமயங்கள் ஏகான்மவாத முடிபையும் ஆகமச்



௮௦ சைவசித்தாந்த விளக்கம் 

சார்.பாகிய சமயங்கள் பெரும்பரலும்' சைவசித்தாந்தற்ைை கயம் 

குழுவி நிற்கின்றன, 

இதுகாறும் கூறியவாற்றால் எகானமவா 5.5 தயும் 

சைவ௫தக்காந்தச் கொள்கையையும் ஒத்துப்பார் ததால் சம 

யங்கள் பலவற்றையும் ஒதுதுப்பார்தகதின் பயனுண்டாம் 

என்பது தெளியப்படும். முதலில் ஏகான்மவாதக் கொள் 

கையை உற்றுகோக்குவோமாக, 

பிரமம் ஒன்றே உண்மையில் உள்ளது என்று ஏகான் 

மவாஇகள் கூறுகினரூர்கள். அங்ஙனமாயின் மாயை என் 

பது உண்டா, இல்லையா என்ற கேள்வி எழுகின்றது. அது 

உண்டென்று கொண்டால் முடிவான பொருள்கள் இரண் 

டென்று கூறவேண்டியிருக்கும், அப்போது ஒன்றுதான் 

உண்டென்ற கொள்கை நிலையற்றுப்போம். மாயை இல்லை 

யென்றால் உலகம் எப்படிக் தோன்றிய தென்பதுற்குக் 

காரணம் கூறமுடியாது. 

மாமயையானது சித்துப்பொருளா, சடப்பொருளாச, 
என்ற "கேள்வி எழும். சித்துப்பொருளாயின் பிரமகீஇன் 

பகுதியாக அது அமைதல் வேண்டும். அங்கன மாயின் எல் 

லாக் கேட்டிற்குங் சகாரணமாய்க கட்டுப்படுத்தும் மசயை 

யானது கடவுளின் பகுதியாக அமைகின்றது. ஆகவே 

கடவுளிலேதான் நன்மையும் இமையும் இருப்பகாக முடி 

யும். அப்போது கடவுள் தூய முகுற்பொருள் என்று கூற 

முடியாது, மாயை சடமென்றால் அதன்வழியாகச் சித்துப் 

பொருள் எங்கனம் பிரஇபலிக்து உயிர்களும் ௪டஉலகமு 

மாகப் பரிணமிக்கும்? 

இனி மாயை யென்பதொன் நில்லையென்று கொண்டு 

கடவுளே அசத்தும் சித்துமாசிய உலகமாகப் பரிணமித் 

,கார் என்று கொள்ளின் ௮வ அடித்தும் சித்தும் தோன்று
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வகுற்கு ௮த் தகைய இரண்டுபகுஇகள் கடவுளிற் காணப் 

படுமா? கடவுளிடத்துள்ள ௮ித்துக்கும் AS HEGO 

இடையில் எல்லையுண்டோ? இரண்டுங் கலந்துள்ள கட 

வளக் தாய அறிவுடைய பொருளே என்று எங்கனய் 

கொள்ளமுடியும்? இணி, அறிவுடைய உயிர்கள் உண்மை 

மில் உன்ளனவல்ல என்னு எப்படிக்கொள்ளலாம்? ஆன்மா 

கடவுளின் பிர. பிம்பம் என்றால் கடவுளின் பிர இபிம்பஸ் 

கள் அளவில்லாமலிருப்ப தற்குக் சாரண மென்ன? சடவுள் 

பிரஇிபலித்தற்கு.க் தக்கபடி. நீள அகல முூடையவரா? 

ஆன்மாவே கடவுளென்றால் ஆன் மாவிற்குத் இமை எப்படி. 

வந்தது? கடவுள் சட்டுப்பட்டதால் ஆன்மா திமையுடைக் 

தாயிற் றென்றால் கடவுள் எவ்வாறு கட்டுப்பட்டார்? கட 

வுள் இப்படிக் கட்டுப்படுவா ரென்றால் மு.த்தியினால் பய 

னென்ன? முத் தியென்பது வெறும் தோற்றமாகவே.தான் 

மூடியுமன்றோ? மேலும் ஆனமாக்கள் என்பது பொய்த் 

தோற்றமென்றால் யாருக்கு அவை பொய்த் தோற்றம்? 

ஆன்மாக்களாகிய நமக்கு நாமிருக்கிறதும் கம்முடைய 

அனுபவமுக்தானே பிற எல்லாவற்றிலும் உண்மையாக 

விளங்குகன் றன. உலகமென்பது ஈம்முடைய கருத் இிலிருப் 

பது தவிர உண்மையில் இல்லை மென்றால் கடவுள் 

என்பது ஈம்முடைய கருத்தில் கானே இருக்கிறது, ஆகவே 

கடவுளென்பதும் பொய்யே. அப்படி. யானால் காமிருப்பது 

தான் நமக்கு உண்மையாக முடியும். ஆ,கலால் ஆன்மா 

பொய்யென்பது அறிவிற்சூம் அனுபவ,த்.இி.ற்கும் பொரு,த்,த 

மில்லா.த.தா மன்றோ 

ASG சடமுமாகிய உலகமென்பது கடவுள் 

,முன்பாக: இல்லையென்றால். கடவுளுக்கு உலகத், தோற் 

-றமும் உண்மைய மின்னவாநிருக்கும் என்று : பேசுவா 

னேன்? இவை ஒருபுறமிருப்ப நமக்கு. உண்மையில். கீங்க 
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வேண்டியது நம்முடைய துன்பம், நம்முடைய உலக 
வாழ்ச்கையிலுண்டாகிய துன்பங்ககாப் பொய்யென்று 

எப்படிச் சொல்ல மூடியும், அவைகளைப் பொய்யென்றால் 

அது அவற்றை நீக்க வழி அறியாதார் கூறும் போலியுளை 

யேயரமன்றோ? ஆகவே ஏகான்மவா.கக் கெரள்கையான து 

உலகத்.இன் இலக்கண த்தையும் உயிரின் இலக்கணத்ைத 

யும் அவற்றிற்கும் கடவுளுக்கும் உள்ள தொடர்பையும் 
பற்றி. சீ தெளிவுபட யாதொன்றையும் விளக்கும் இற 

மூடைய அகல்லவென்பதும் அகன் கருத்துக்கள் அறி 
விற்குக் குழப்பம் விரை.ப்பணவேயாமென்பதும் முடிந்த 
வாரும், 

ஏகான்மவாதக் கொள்கைகளில் சைவத்தாக்கத் 
திற்கு நேர்பகையானது என்னவென்றால் சத்துக்கும் FL & 
துக்குமுள்ள வேறுபாட்டை த் தெளிவுபடுத் தாமையும் சற் 
அயிர்கள் பலவற்றையும் கடவுள என்று கூறு கலுமாம். 
இனி, சைவசித்தாந்தக் கொள்கையை ஆராய்ச்சி செய்யு 
மிடத்து மு.கற்கண் சடவுலகத்துற்கு மூலகாரணம் ஆரா 
யற்பாலது, OFUAS 51 65 5 DC oo இயற்கையலகக்ைக் 

அருவித்துருவி ஆய்ந்து அகன் மூலத்தைக் கண்ட. 
முறையை வேறு எச்சமயத்திலும் காணு லரிகென்றே 
கூறலாம். சாங்கியர்கள் மூலப்பிரகருஇயளவே உலகத்தை 
YUH ult FS gor, சைவர்கள் மூலப்பிரஒரு இக்கும் 
அட்பமாக ஐந்து தத்துவங்கள் உள்ளனவென்றும் அவற் 
அள் ஒன் நிலிருந்ேக மூலப்பிரகிரு இ வந்ததென்றும் தெரிந் 

அனர், அவ்வைக்கு த.த்துவத்துள் வித்தை, அராகம், கலை 
என்னும் மூன்றும் பொதுவாக ஆன்மாவிற்கு அறிவு, 
இச்சை, செயல்களை விகக்குந் தன்மையன வாகும், 
ஏனைய இரண்டு தத்துவங்களும் உயிர்கள் வினைப்பயணை 
துகரும் எல்லையினை யும் ஒழுங்கையும் குறிக்குந் கன்மையன,,
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அவை முறையே காலமென்றும், நியதியென்றும் பெயர் 

பெறும். இவ்வைந்து குத்துவங்களும் அசுதிகுமாயை 

'யென்னும் தத்துவத்திலிருந்து வக். தன. அஃது அவ்வாறு 

பெயர் பெறுவதற்குக் காரணம் ௮கற்கும் நுட்பமாகச் 

ச.த்தமாயை ஒன்றிருத்,தலாலே. ௮௬,5,தமாயை ஆன்மாக் 

களுக்கு மயக்கஞ் செய்யும் இயல்பி.ற்று. FF BOT OO LUE 

கஞ்செய்யாதது, சத்கமாயையும் ஐந்து பிரிவையுடைய 

தாய் ஆன்மாக்களுக்கு அறிவு விளங்க த.தக்க ஒலிமூலவ் 

கட்கு இடமாயுள்ளது, அவ்வைக்து பகு இகளாவன : சிவதத் 

துவம், சத்திதத்துவம், சதாசிவம், ஈசுரம், சுத்தவித்தை என்பன, 

மாயா என்ற சொல்லிற்கு ஏகான்மவாதஇகள் கூறும் 

பொருள் வேறு, .த்தாந்இகள் கூறும் பொருள் வேறு, 

முன்னையோர் பொய்த்தோற்றம் என்ற பொருள் கொள் 

வர், பின்னையோர் தமிழ் முறைக்கேற்ப அச்சொல்லின் 

ஒவ்வோர் எழுத்திற்கும் பொருள் குனிக்தனியே கொள 

ளுவர். மா என்பது யாவும் ஒடுங்குதல் என்ற பொருளை 

யுடையது; யா என்பது வருதல் என்ற பொருளை க குரும், 

இவ்வாறு கொள்ளும் பொருளைத் தமிழிற்கு ஏற்ற 

வண்ணம் வேறுமுறையிலும் கொள்ளலாம். மாய், ஆ என்ற 

இரண்டு சொற்களின் பொருளே மாயை என்பதின் 

கரு,த்ைக விளக்கும். மாய்.தல், மறைதல் என்னும் பொருமை 

யுடையது, ஆ என்பது ஆதல் என்னும் பொருளையுடை 

யது, எல்லாம் ஓடுங்க மீளவும் உளதாதுற்கு மு,தற்காரண 

மானதுமாயா என்பது. அதுவே மாயையென த் திரிந்தது. 

அசுத்த மாயையும் சத் தமாயையுமே சடவுலகம் யாவற்றிற் 

கும் அடிப்படையாக உள்ளன. மாயைகளினின்று 

தோன்றும் தத்துவங்கள் தமிழில் முதல் எனப்படும்.*மு.கல் 

முப்பத்தாறே? என்ற திருமூலர் வாக்கியமுங் காண்க, கில 

மூ.தல் மூலப்பகுஇவரை இருபத்துகான்கு தத்துவங்கள்
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உள்ளன. வைஇகச் சார்பாய மதங்கள் யாவும் இவ்விரு 

பத்துகான்கு தத்துவங்களையே அறிவன. சிவாகமங்கள் 

இவற்றோடு பன்னிரண்டு கத்துவங்களை எடுத்துக்கூறும். 

QS தத்துவங்களும் இவற்று லாகிய பொருள்களும் 

கொண்ணூற்றாறு ஆகும். அவை விரிப்பிற் பெருகும். 

ஒவ்வொரு குத்துவமழும் ஆன்மாவின் ௪குஇகளை விளக் 

கவும் வெளிப்படு,த.தவும் பயன்படுவ தாகும், ஆன்மாவினது 

மலகுதினின்று நீங்கிக் தூய்மை அடைவதற்குத் தத்து 
வங்களின் உதவி வேண்டற்பாலது, கடவுள் கத். துவங்கள் 

எல்லாவற்றையுங் கடந்தவர், தம்பொருட்டு அவற்றை 

வேண்டுபவரல்லர், உயிர்களின் பொருட்டுக் தத்துவங் 

களாகிய உலகைக் கடவுள் படைக்கின்றார். சடவுலகத்இற்கு 

மூலகாரணமரகிய மாயையும் சடமே, கடவுளிலிருக் து உலச௪ 

மூண்டாகிறதென்ற கொள்கை சைவசிக்தாந் க.க இலில்லை, 

மாயை தன்னந்தனியாக உள்ள சடமூலமேயன் றிக் கட 

வுளின் பகுதியல்ல என்பதே சித்தாந்தக் கருத்து, 

ஆ.கலால் ௮௪ி,தஇன் இலக்கணத்தையும் சித்இன் இலக் 

கணத்தையும் மயக்கஞ்செய்யும் விபரீதக் கொள்கை இதன் 
கண் இல்லை, 

இனி உயிர்களின் இயல்பைப்பற்றி ஆராய்வாம், 
உயிரின் இயல்பைச் சித்தாந்தம் தெளிவுபடக் அவது 
போல: வேது எஏச்சமயமும் கூறுவதஇல்லை. Lf & BT BOT 

உணர்ச்சிகளின் சங்கிலி 5 தொடரே ஆன்மா என்கின் 

றார்கள். உணர்ச்சியால் உணர்ச்சிகளை ஒருமைப்படுத் 

துஞ் சத்தியாதல் அற்றுப்போகலே கடை௫ முடிவு என் 
இன்றார்கள். இக்கொள்கை அறிவிற்குப் பொருத்த 
மூள்ள தன்று. ஏனெனில் இருக்கிறதொன்று இல்லையா தல் 

எப்படி £? கண்ணுக்குத் தெரிகின்றது தெரியாமல் மறைந்து 
போவதே தவிர சூனியமாவது யாங்கனம்2? சமணர்கள்
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அறிவர் கதொழிலுமுடைய உயிர்கள் பல ஏன்று ஒப்புக் 

கொள்ளுகிறார்கள். ஆனால், உயிர் முகுலில் கட்டுப்பட்ட 

தென்றகை ஒப்புக்கொண்டு ௮து தனது முயற்சியினாலே 

கட்டினின் றும் விடுதயடையுமென்றும், முகுலில் அங்கன 

மடைந்தோனே கடவுளாகவும் குருவாகவும் பின்னவர் 

களுக்கு வழிகாட்டுகின்றா னென்றும் கூறுசனறார்கள். 

தானே கட்டினின்று நீங்கக்கூடிய ஆற்றல் உயிருக்கு 

இயல்பிலே இருக்குமாயின் 1G கட்டிற்குள்ளாகல் 

யாங்கனம் 2 இனி வீடுபெற்ற உயிர் வானிலே மேன்மேற் 

செல்லுவது மு,த்தியென்று அவர்கள் கூறுமிடத்து, வீடு 

பெற்ற பின்னுங்கூட ஆகாசமாகிய பூதம் ௮.தன் செலவிற் 

கு.த் துணயாக இருக்கவேண்டுமென்று முடிகின்றது. 
அ௮ங்கலமாயின் அ௮சே தனப் பொருளாகிய அவ்வாசாசதி 

இன் தொடர்பை உயிர் எக்காலத்தும் நீக்கமுடியாக கால் 

அது தன்னிற்றானே சயாஇனமுடையதென்று எவ்வாறு 

கூறமுடியும் 27 ஆதலால் அவர் கொள்கைப்படி AS 

தாகிய உயிர் ௮சிக்இன் ஒரு பகுஇயினின்றாவது நீங்கா 

இருத்தலே முத்தியென்பதாகும். அது உயிர் தம்வய 

மூடைய அறிவுப்பொருள் என்பதற்கு கேர் எதிரிடையான 

கொள்கை. 

இச்சமயம் ஒருபுறமிருப்ப வைதிக சமயங்கள் உயி 

ரைப்பற்றி என்ன சொல்லுகின் £ெெ தன்று பார்ப்போம். 

மீமாம்௪ மதம் உயிர் இருக்கிறதென்று கூறுகின் றத 

யொழிய அதன் இலக்கணதைதத் தெளிவுபடுத் தவில்லை. 

கருக்க நியாய மதங்கள் அணு த்தன்மையாய மனமென் 

னும் அசே.தனப்பொருள் உயிரைவிட்டு நீங்கினால் உயிர் 

கல்லைப்போலக் கிடக்கும் என்று கூறுகின்றன. சாங்கிய 

மதம் உயிர் அசைவற்ற அறிவுடைப்பொருள் என்கின்
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றது, அங்கனமாயின் உயிருக்குக் கட்டு வீடு என்பதைப் 

பற்றிப் பேச இடமில்லை, யோகமதம், கடவுள் உண் 
டென்று கொள்ளினும் உயிரைப்பற்றிச் சாங்கியர் கூறு 

வையே தழுவிக்கொள்வதுந் தவிர உடம்பிற்குரிய 

யோகப்பயிற்சியினாலே உயிர் முத்தியடையலாமென்று 

கூறுகின்றது, ஏகான்மவா இகள் உயிருக்குங் கடவுட்கும் 

வேறுபாடு அறிவதில்லை. வைணவ சமயம் உயிரைக் 

கடவுளின் சார்பாகக் கூறி ஏகான்மவாதக் கொள்கை 

யையே சார்ந் இருக்கின்றது. மாத்துவர்கள் உயிர் வேறு, 

கடவுள் வேறு என்று கொள்ளினும் உயிரின் இயல்பை 

முற்றுமறியாமல் முக்குணங்களே அவற்றின் இயல் 

'பென்றுகொண்டு இராசதம், தாமதமுடைய உயிர்கள் 

சாதுதுவீக நிலையை ஒருகாளும் அடையமுடியாதென் ற 

"கொள்கையை வற்புறுத்துகின்றது. தயானக்.த சரசுவஇ 

மு,தலியோர் உயிர் மு.த்தியடைந்த பிறகும் மீளவும் பிறக் 

கும் என்ற கொள்கையுடையவராகலின் உயிர்கள் இயல்பை 

நன்கறியா தவரே யாவர், 

இவையெல்லாம் இவ்வாறு கூறச் சைவ த்காக்இகள் 

சொல்லுவ தென்னவென்ரறுல் உயிர்கள் அறிவு, இச்சை, 

செயல் உடையனவாய் எண்ணிலாதவாய்க் கடவுளின் 

வேருய்க் கடவுளின் ஆட்டிக்குட்பட்டனவாய்க் கடவுளால் 

இருத்தமுறக் தக்கனவாயுள்ளன , என்பேத, உயிர் கடவு 

னின் வேறல்ல என்றால் ௮து YASC EO இணங்ூக் 

கட்டுப்படவேண்டியதில்லை, ௮சித் தோடு இணங்கிககட அ 

திலே ௮,தன் இயல்பென்றால் அஃது ஒருநாளும் IASB 

னின்றும் விலக்கப்படும் பான்மையுடையகாகாது. ஆது 

லால் அகசித்தோடு இணங்கி நிற்கும் ௮தன் நிலை ௮தன் 

உண்மைதக்தன்மையாகாது, கடவுள் திருவருளால் அக் 

கட்டுற்ற நிலை நின்று நீங்கிக் கடவுள்பாற் சாருந்.தன்மை
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யுடையது. அகதுலால் பளிங்குபோல எ தனைச் சார்ந்தோ 

அ.தன் வண்ணமாக் கன்மையது, அற்றாகலினன்றே, 

நிலத்தியல்பா னீர்திரிர் சற்றாகு மாந்தர்க்கு 

இனத்தியல்ப தாடு மறிவு.” 
என்றும், 

சார்புணர்ர்து சார்புகெட ஒழுகன்.”! 

என்றும் ஆசிரியர் திருவள்ளுவர் அறிவுறுதீதியதூஉ 
மென்க, உயிர் தானாகவே நல்லதைப் பற்றும் தன்மை 

யுடையதல்ல வாகலின் ௮ஃது ஒரு முதல்வனையுடைதக்தா 

யிருத்தல் வேண்டுமென்பதும், ஒருயிர்க்குரிய இன்பத் 

துன்பங்கள் மற்றோருயிரால் நேரில் உணரப்படரமையால் 

உயிர்கள் பல வென்பதும் முடிகின்றது, உயிர்கள் தாமே 

உலகத்தைத் தோற்றுவித்து ஒடுக்கும் ஆற்றலுடையன 

வல்ல, எல்லா உயிர்க்கும் தலைவனாகிய ஒரு கடவுளே 

உயிரின்பொருட்டு உலகத்தைப் படைத்துக் காத்குழிக் 

கின்றார், உயிர்கள் உலகத்தில் உலாவி வினைகளைச் 

செய்து வினைப்பயன்க௧களை நுகர்ந்து முடிவில் உலகச் 

சார்பினின்று நீங்கும் தன்மையன. கடவுள் உயிர்களுக்கு 

எப்போதும் தலைவனாக இருந்து அவற்றை அ௮றிவித்துஞ் 
செய்வித்தும் உயர்நிலைக்கு நடத்துகின்றார், எப்போதும் 

உயிர்கள் கடவளுடைய உதவியை வேண்டி நிற்பனவே. 

கதிரவன் ஒளி கண்ணிற்கு உதவுன்றதுபோலக் கடவு 

ளின் உதவி உயிருக்கு வேண்டிய தாயிருக்கின் றது. உயிருக் 

கும் சடத்.இற்கும் வேறுபாடு என்னவென்றால் உயிர் அறி 

விக்க அறியும், சடம் அறிவித்தாலும் அறியாது, கதஇரவ 

னுதவியைக் கண் அறியா ததுபோலக் கடவுள் தரன் 

உண்மையான தன் தலைவன் என்பதை உயிரானது ௪டவுல 

- கத்தோடு பிணிப்புண்டு கடக்கும்வரை அறியமுடியாது,
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கடவு அறியாத காரணகத்கால் தன்னையுமறியாது 

சடவுலகத்இற் கட்டுப்பட்டு ௮தில் தோன்று நயங்களான் 

ம௫ஒழ்ந்து அதையே உறுஇயாகப் பற்றி நிற்கும், உலக 

பாசத்தை விடுவது அதற்கு விருப்பமில்லாததொன்று, 

உலகச் சரர்பே உயிரினைச் சட்டமிவுடையதாக்கி எல்லா 

வகைக் கெடுதிக்கும் அடிப்பட்ட வித்தாக நின்றது, இச் 

சார்பிற்குக் சாரணமாய அறியாமையே ஆணவமென்றும் 

சிறுமையென்றும் கூடறப்படும். இச்சிறுமையில்லாத முழு 

மூ.கல்வன் உயிர்கட்கு இதனைக் கொடுக்க முடியாமையால் 

கடவுளே இய இயற்கையை உயிர்கிஞக் கெகொடுக தாரேன் 

ரல் பெருந்தவறு, கடவுள் இப்டபருங் கேட்டை நிக்கும் 

நன்மருகீதுவன் போல்வர். படைப்பின் நோக்கமெல்லசம் 

உயிரை அ.றியாமையினின்றும் விடுவித்துக். கடவுள்பாற் 
செல்லும்படி. செய்விப்பே தயாம், 

இக்க அறியாமையானது செம்பிற் களிம்புபோல 

ஆன்மாவை அகாஇயே பற்றிக்கொண்டு கடப்பது. இத் 

இமையினின்றும் நீங்கிக் கடவுள்பாற் : செல்லும் ஆன்மா 

மீட்டும் 8ழாூன இச்சார்பிற்கு தீ இரூம்பமாட்டாது, ஏனெ 

னில் ஆன்மாவும் அறிவுடைப்பொருள், கடவுளும் அகுற் 

கேய்ந் த பேரறிவுடைய பொருள். அறிவுடைப்பொருள் 

தனக்குப் பேரின்பம் அளிக்கவல்ல பரம்பொருக£க் கண்ட 

விடத்து அ.கனின்றும் மீளாது. இற்து உண்மையைச் 

சைவ த்தாக் தங் கூறுகிறபடி நயானந்த சரகவதி சொல்லு 

வதில்லை. அவர் சொல்லுவது aps BuIe ஆன்மா பேரின் 

'பம் நகர்க் து பலகோடியாண்டுகள் சென் ற. பின்பு மீட்டும் 

அது பந்தப்படுமென்பதத, அங்ஙனமாயின் முத்தியால் 

முடிவான பயனுறு தல் இல்லையென்பது போதரும், ௮ஃது 

அதிவிற்குப் பொருக்துவ தன்று,
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ஆன் மாவிற்கு அறிவு, இச்சை, செயல்களிருப்பினும் 

அவை பங்தமுூள்ள காலத்தில் ஒர் அளவுட்பட்ட காயப் 

ub gb நிங்கியகாலத்துசி சுட்டிறகம் தனவாய் விளங்குவலா, 

ஆனால் ௮வை எப்பொழுதும் சடவுள் கண்டுகாட்டவே 

தாங் காணுக் தன்மைய. கடவுளுடைய அருட்சத்தி கான் 

மாயையினின்று சேகன உலகத்தை உ.இப்பித்து ஒடுங்கச் 

செய்யும். உயிர்கள் எடுக்கும் உடம்புகள் அசேதன உல 

கத்தின் சிறு துண்டுப்படங்களே ஆதலின், அண்டத்து 

லுள்ளது பிண்டத்தில் உண்டென்ற மொழித்கொடர் 

வழங்குவகாயிற்று. உலகமனை தழையும் உயிர்களையும் 

கொழிற்படு த். துவ கற்குக் கடவுள் அவற்றோடு இரண்டறக் 

சலக்கு நிலையில் நிற்கவேண்டும். உடம்பை நடத்துகின்ற 

உயிரானது எப்படி உடம்பொடு அத்துவிதமாகக் சலக் 

இருக்கின்றதா அவ்வாஹறே கடவுளும் உலகத்தோடு 

அத்தூவிதமாய்க் கலந்து கிற்கின்ரூர். கதிரவன் ஒளி 

யானது கண்ணொளியோடும் உலகப்பொருளோடும் கலக்து 

எப்படி அவற்றை விளக்குகின்றதோ அவ்வாறே கடவுளி 

னுடைய இருவருளும் ஆன்ம அறிவோடும் உலகக்ககோடும் 

சலந்து ஆன்மாவை நடத்து ஆட்கொள்ளூகின்றது. இது 

கான் கடவுள் அ)த்துவிதமா மிருக்கின்றாரென்ப தற்குப் 
பொருளாகும், ங்கனம் கொள்ளாமல் கடவுளே உலக 

மாயிருக்கிறாசென்று சொள்ளுதகல் அறிவிற்குப் பொருத்த 

மசன தன்று. ஆதலால் அக்துவி கமென்னும் சொல்லின் 

. உண்மைப் பொருளுணர்ந்து உண்மையான அஅத்துவிகக் 

சொள்கைய/டையது சைவசித்தாந்த சமயம் ஒன்றேயாம். 

இ.தனாற்றான் சைவசித்தாக்.க.த்இற் கூறும் அத்துவிக,த் 
தைச் சந்த அத்துவிதமென்று கூறுதல் மரபு, கடவுளும் 

உலகமும் உயிரும் அ.தக்துவிதமாகக் கலந்து மிற்கின்ற 

நிலையில் கடவுள் பிறவற்றால் துவக்குண்ணாமல் தம் வய
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முடையவராய்ப் பேரருளுடையவராய் விளங்குகின்றார். உயி 

ரானது. உலகத்தை கோக்கயே பார்வையை மாற்றிக் 

கடவுளை கோக்கினொால் கடவுளது இருவருள் ௮தனிற் பதிய 

அது கடவுள்மாட்டே, பின் எக்காலத்துஞ் சென்றியை 

வது. 

கடவுள் உலகத்தோடு அக்துவிதமாயிருப்பினும் தம் 

பொருட்டு ஒன்றையும் வேண்டாதவ ராதலால் உலகத் 

இன் வேறாயெ கனி கிலையையுடையவர். அதுவே கடவு 

ளின் சிறப்பியல்பு, அச்சிறப்பினை த தலைப்படு கலே சைவ 

சித்தார்த த்தில் முத்நதியென்று கூறப்படும். கடவுளுடைய 

தஇருவருளொன்றே உயிரையும் உலகத்தையும் ஒன்றோ 

டொன்று பிணைந்து கிற்கவும் கடவுளோடு அவை 

இயைந்து கிற்கவுஞ் செய்வ தாகும், கடவுள், உலகம், உயிர் 

என்ற முப்பொருள்களையும் ௮த்துவிதமாக ஒற்றுமைப் 

படுத்தி கிற்பது கடவுளது திருவருளே. ஆதலாலே இரு 

வருளே எல்லாமென்று கூறினார் பெரியோர். 

* உருவருள் குணங்க ளோடு முூணர்வரு ஞூருவீற் ரோன்றுங் 
கருமமு மருள ரன்றன் கரசர ணாதி சரங்கந் 
தீருமரு ஞபாங்க மெல்லாம் தானரு டனக்கொன் றின்றி 
யருளூரு வயிருக் கென்றே யாக்கெ னூிந்த னன்றே."? 

(சித்தியார் சுபக்கம்) 

**அருளிற் பிறந்திட் டருளில் வளர்ந்திட் 
டருளி லழிந்திளைப் பாறி மறைர்திட் 

டருளான வானந்தத் தாரமு தூட்டி 

அருளா லென்னந்தி யகம்புகும் தானே,!" 

° (திருமந்திரம்) 
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