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पा’हेंव्या आवृत्तीची प्रस्तावना 

सुमारे बारा क्योंपूर्बी “ केळकऱकुत लेखसंप्रहृ ” या नांवळानें माझ्या कांहीं 
ळेंखांर्चे पुस्तक चित्रशाळेंनै प्रकाशित केलें होते. त्याची पा’हेंळी आवूत्ति 

सेपून गेली असून तें पुस्तक आज वरळीच वट्वेंर्ये द्रुर्मिळ झळालै होते. म्हणून 
त्याची द्विर्तायावृत्ति छापून काढावी अशा मजकडें कांहीं सूचना आल्या. 

त्याचप्रमाणे, अशा ठेखसंप्रहाचा दुसरा खेड छापून प्रकाशित क्ग्रण्याइतकीं 
सामुग्री या दहा-त्रारा वर्षांत जमढेळीं असल्याकारणळार्ने त्या जुन्याच पुस्तकाची 

प्द्वेर्तींयावूत्ति काढण्यापेंक्षां शक्य तर नवीन लेखांचा पूर्वीच्याच नमुन्याप्रमार्णे 
दुसरा खंड प्रा’सेद्वा करावा अशांद्दि सूचना कांहीं जणांनी केल्या. परंतु 

एवढा मोठा ग्रंथ छापर्णे हें प्नकाशक व वाचक या दोघांच्याद्दि दृष्टीनॅ 

सोईचे नसते. म्हृणून ‘ वेंळंकरकॄत ळेखसॅग्रहां ’र्तींल कांहीं जुन्या व त्यानंतर 

प्रसिद्ध झालेल्या कांहीं नव्या ळें’खांतौछष्प् निवडक उतारे घेऊन हैं पुस्तक 
प्रसिद्ध केलें आहे, व ते मुंबई युनिव्हृर्सिटीनें बी, ए. च्या शिक्षणकमांत 

१९२९ सालच्या परींक्षेमु नेमिहेंद्रे आहे. हें पुस्तक शिक्षणकमांत वाचण्यास 

विद्याथ्र्वोच्या सॅळाहैंचै व वाड्मयाबेवपक दृष्टीने. इतर वाचकांनळाद्दि पसंत आहे 
असे दिसून आल्यास अशा निवडक उताऱ्यांन्नै' आणखी कांहीं खेड कमशऱ् 

प्रसिद्ध करण्याचा विचार आहे. 

ता. १५ औंफ्टोंवऱ १९२६. व, 1”, केळकर 

ट्री 

निरनिराळ्या विद्यापाँठांच्या परीक्षांकरितां हें पुस्तक ’मेमढेळें असल्यामुळे 

त्याची ही नवी आबुत्ति आम्ही प्रसिद्ध करीत आहोत. 

१…८-१९६५- _प्रकप्शक
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गद्यगुच्छ् 

१ इ ज्ञानाचीं सदावर्वे 

परवां पुणें मराठीं‘ग्रंथसप्रद्दालयाच्या प्रळार'माच्या दिंवर्शी आपल्या भाषर्णात 
रा. नानासाहेब पावगळी यांनी मस्तखंडांतील बिद्यापीठांर्चे आणि ग्रंथसप्रझ्चिं 
केलैलैं वर्णन सद्दक्तपानें पूर्वी प्रसिद्ध झालेच आहे. दिंदुस्थानाप्रमार्णे प्राचीन 
काळी असींरिया, ईजिप्त, ग्रीस, रोम वगैरे रप्ट्रांतद्दि मेंप्ठमोठीं ग्रंथसंग्नहाळयै 
हौतळी असें पुराणवमूतुसशोघर्फानीं सप्रमाण दाखवून दिळें आहे. अतीरियळाच्या 
रळाजघानींचें शहर निनव्हें येथें सगेंपडठेढ्या अमुरवनींपाल राजाच्या ग्रंथ- 
सप्रहृळाळयामघ्र्ये एक चौरस फुटापळातून एक चौरस हूंचापयैत मृत्तिकाक्कांवर 
लिहिलेले हूंजारौ ग्रंथ आहेत; व त्यांपैर्की फांर्दीक्तींल लेख इतके वप्र’रॅक 
खैळादलैहैव् आहेत की ते सदुसदशैक मिगाखेरीज वाचतां येत नाहीत! 
खिस्तापूर्वी चौदाव्या शतकांत ईंजिप्तमच्यें आँप्तिमैंडिस नावाच्या राजाने 
एका देवल्लायामध्र्ये एक प्रचंड ग्रंथसप्रहालय वनविलैं होतें; त्यांत ह्रजारौ प्र'थ 
होते. त्या ग्रंथसप्रहालयाला ‘ आंप्मरुग्णाळय ’-आत्म्याला होणाऱ्या रँळागांच्यप् 
चिकिंत्सेंचा व औंषघोपचाराचा दवाखाना-असें अत्यंत शॉनक नांव दिंलै 
होतें’, त्यावरून ज्ञानाचें महृच्व या जुन्या काळींहि किती मानळें जात 

असेल याची सहृज कव्पना होते. ग्रीसमध्ये खिस्तापूर्वो ६ ०० वर्षीच्या काळी 
इत्तिसट्रेसस नामक सरस्वतीमक्तर्नि मोंठाळीं ग्रंथसप्नद्दाळयें केल्याचा दाखला 
सांपडतो. इराणच्या झर्तीस राजाने प्रीस देशांतून एक प्रचंड ग्रंथसप्रहूं 
इराणांत वेळ]; व पुढें अलेक्झांडर याने दिग्विजय केल्यावर तो इंग्थींनियन 
लोकांस परत मिळाला असे म्हृणतात. ईजिप्तमघील टॉलमी नामक 
राजबंशाची विद्याप्रियता मद्दग्रूण्च आहे. मुसलमानांनी ईंजिप्त जिक्का च्या 
वेळीं घमेवैडामें पछाडल्यापुळें त्यांनी तेथील एक मोंठें ग्रंयसंग्नहालय जाळून
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आपली अरसिकता जगात जाहीर केली, अशा मिंदेचा डेकळा इतिहास 
आजवर गाज्ञवीत आहे. तें अलेक्झांड्रिया येथेंच होते. या शहृरांतौल दोन 
ग्रंथसप्रहालर्ये मिळून चारपप्मून सात ळक्षांपयैत ग्रंथसंस्व्या इळोतळी असें 
अनुमान झाहै. ळिससरो व कँटिकस या रोमन घिद्वानांचीं व्वतम्चळी' अर्शी 
मोठीं ग्रंथसप्रहालर्ये इळोतळी. जगप्रसिद्ध सीझर याने रोममध्ये फुकट वाचण्या- 
करितां सावैजविक ग्रंथसग्नहृ बनविण्याची योजना केली होती. ख्रिस्ती 
मध्ययुगांत ग्रंथसप्रहृ असवि तसे नव्इते. याचे कारण असे की, ख्रिस्तळी 
रळाट्रांच्या जुन्या काळी विद्या, ग्रंथ’ढेरवन व वाचन या गोष्ठी केवळ मटा- 
भिक्षुकांच्या अघीन राहिल्या होत्या. पण आधुनिक काळी ख्यिस्तळी 
राष्ट्रांनळी’ हा दोष सत्रे हुऊन काढला आहे. लंडन येथील ब्रिटिश म्युझियम, 
त्याचप्रमाणे बर्लिन, म्मूनिच, शिकागो व`गे`र स्किळाणचीं ग्रंथसंप्रहाळर्ये-अर्थांतूं 
त्यांतील ग्रंथांचा प्रचंड सप्रहृ-यांचीं पद्धतशीर व मार्मिक मांडणी व रचना 
वदैळिर गोष्टळी पाहिल्या म्हृणजै युरोपियन लोकांच्या विद्याव्यसनिव्वाचळी खरळी 
साक्ष पटते. 

आतां इतर कित्येक गोष्टींप्रमाणें पुस्तकळालयांसंबंघनिद्दि मूळ मर्म 
विसरलैं जाऊन केवळ त्यांच्या बाह्य स्वरुपाची आणि नसल्या महृत्वाची 
आतेशयोक्ति होण्याचा संभव असतो, नाहीं असें नाहीं. पुस्तकसग्रह्र आणि 
ह्यावरून ओळखली जाणारी समाजाची घिद्याप्रियतप् यांचे प्रमाण नेहमीच 

सम राहील असे भ्हूंणतां येणार नाहीं. ग्रंथ जमावैणें इळा एकदां का यिवळ 

हाँसेंचा किंवा पोकप्चा विषय होऊन राप्द्देळा म्इणबे मग प्रथांवर ग्रंथ जमा 
होऊं लागतात, वळाचनाळयांवै उत्पन्न वाटू लागते, आणि त्यांचा एकंदर 

वडेजाव केलावत जातो. जी गोष्ट समाजाची तीच व्यक्तींची. पुस्तकांचा नाद 
असणारे सबैच लोक म्हृणजे विद्याव्वसनी असतात असें नाहीं. पुस्तके विकत 
घेणें अगर इतर रळीतळीनें जमविर्णे र्ती वळाचप्याकरितां नव्हे तर डोळ्यांसमोर 

दिसल्यानें वरें वाटतें, अगर कलळाफुसरळीच्या इतर सळामानाप्रमाणें तळी 

स्रोळींस किंवा दिवाणरवळान्यास एक प्रकारची शोभा देतप्त. म्हृणून पुस्तक- 
संग्नइ करणारे क्तिंयेंक लोक असतात. अशा ग्रंथसग्नइटॅचा उपयोग प्रसगौपग्त्त 

द्रुसऱ्यास होतौ हें ठव्कच आहे; पण या बाबतीत वळाइटांतून एवढेच काम
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तें चांगलैं कळाढण्यासळारखें असते. पुस्तके विकत घेण्यास जे पैसे ते खर्च 
करिंतळात किंवा ती जमवि'ग्याकरिंतां जे श्रम ते करितात च्या मानाने त्यांची 
ह्वतम्चळी बहुक्षुततळा नस`त. मोठमोठ्या ग्रंथसंप्रहृग्ळयांतूब्लूनद्दि वर्षानुवर्षे ज्यांना 
कोळिष्टके झप्ङणाऱ्या सफाई कामगारांच्या केरतुर्णांशिवळाय द्रुसरळा कोणताद्दि 
स्पर्श झाला नाही अशी मौहृयमानू पुस्तके इजारळो सांपडतळीळ. या दृष्टीने 
पाइतां प्रचंड ग्रंथसप्रहृळाल्ऽपांच्या उपयुक्ततैपेंक्षां निरुपयुक्तताच अधिक 

मासमान होते. 

दुसऱ्यादि एका दृष्टीने ग्रंथसग्रहृळाविपगीं अनादर उत्पन्न होणें समब॰ 
नळीव आहे. इतर गोष्टींप्रमाणें ग्रंयांतद्दि उत्तम, मध्यम व अघम ही वर्ग’ 
यारळी लळागतैच. आणि कनिष्ठ दर्जाच्या ग्रंथांची वाढ रानवव् झाङळाप्रमाणें 
बैतुमार होणाग्ळी असल्यामुळे, अवम ग्रंथांच्या मइप्पुरांतूटुंन उत्तम ग्रंथांर्वे- 
रक्षण कसे होईल यायिवर्वो मनुष्यास एखादे वेळीं चिंता वाटल्यास नवल 
नाहीं. मनुष्यप्रप्णळी हा जरी मृष्टींत सबोरैकृष्ट मानला तरी त्याची केवळ 
वूद्धळोच होऊं ळळागळी, व त्याबरोबर तितकाच क्षय नसला तर पृथ्वीच्या 
पाठीवर मनुष्यास राहण्यास जागाच मिळणार नाहीं. भ्इणून वेळोवेळी 

दुष्काळ, रोगराई, लढाया वगैरे ज्या आपन्ति ईश्वर पळाठवितळो ती सबँच. 
खरोखर सकर्टे नसून सकटाल्यानै मनुष्यावर परमेश्वर तों एक उपकारच 
करितो असें समाधान मानण्याचीं एक वेदांतीळ रळीत आहे. तौच न्याय 
ग्रंथांच्या वाढीस लाळिवला असतां अकस्पित रीतीने नघूनमधून त्यांचा 
संहार होतो ही गोष्ट केवळ वळावगीच आहे असें म्हृणतां येणार नाहीं. 

खडोंगणती प्रजा होणाऱ्या दरिद्री आईंबळापांस आपली मुले अधिक 
वाटळीं तरी त्यांचा सद्दार त्यांना करवणार नळाहृळी, त्याचप्रमाणे मिळेल तें 

पुस्तक ज्ञमयिण्याची दीक्षा घेऊन ग्रंथसप्रहृ करण्यास सिद्ध झालेल्या 
मनुष्यास आपल्या हाताने कोणव्यादिं पुस्तकाचा नाश न करवळा तरी,, 
त्यांना टुखासनै पुरवितांमा त्याच्या वैइऱ्यावर वीट आल्याची शांक दिसल्या॰ 
शिवाय राहात नाहीं. पण त्याच्या हातून ग्रंथसहृप्रावै जें काम होत नाहीं 
तें उंदीर, झुरळें व कसरीं बऱ्यावाइटाचा विवेक न राखून नित्य; करीतच 
असतात. जोनाथन स्विफ्ट यामें ‘ बॅटल ऑफ दी बुक्स‘ नावाच्या आपल्या



" ४ गद्यग’ग्च्छ 

विनोदी ग्रंथांत वर्णन केव्याप्रमाणें, नव्या व जुन्या ग्रंयांचीं नेहृमीं युदें 
चाललेली असून त्यांत विरमृतिसप वजानै कित्येक नप्लायक ग्रंथांचा नाश 
नित्य होत असतो. शिवाय, मुसलमान सरदार उमरा यार्ने अळेवझेंड्रिया 
याहृरळी चारर्दो सार्वजनिक रनानमृहांमध्ये ग्रॅलमी राजांची ग्रंथसप्नहालर्ये 
ज्ञळणासळाररनीं वापरून सहा महिनेपर्येत आपल्या सैन्यास नित्य आंपोळीस 
ऊनपाणीं पुरवून दिवाळी केली, किंवा दुसऱ्या एका मोगल योढ्यानॅ 
एका प्रसिद्ध प्रथसप्रइळालयांतळीळ पुस्तके तत्रेह्यांत्रून पसरून आपल्या लढाऊ 
घोडषांना मुखझुय्या करविळी, अशाद्दि अकल्सित गोष्टीं ग्रंथसंप्रइग्लयांनीं 
होणारा मू’भार हरण करण्यास उपयोगी पडतात. 

ग्रंथसप्रद्दाळयांच्या र्निदकाना दुसरेदिं कित्येक आक्षेप सकारण घेतां येण्या- 
सारखे असतात. पुस्तकी ज्ञान म्हृणजे खरै ज्ञान नव्हे व व्यवहारचातुयै तर 
नव्हेच नव्हे. एरवळी पढतमूखै हेंनांब देऊन ज्या वर्गांचे वर्णन समयोंनीं 
दासबोंघांतकेलैंआहे,तळो वर्म कोंठूनआलाट्र “नादेचित्ताशांतळीऐसौ 
विद्याकाशांला, " या मराठी तुमम‘षेतळावसन, ग्रंथपरिशौळमाचा मुपरिणाम 
हृटकून होतोच असें नाहीं, असे लोकमत पूर्वापार दिसते. विद्या नसतांनप् 
ज्यांच्या आगेंपिशाचवूत्तिअसतेतेबिद्यासिकतीळवत्यांच्या अंगींविनय 
न येईल तर ते ब्रह्मसमंघासारखे जाज्वव्य व भयंकर होतील ! तर्तेच, खऱ्या 
वहुक्षुतपणाते मनास जी सीतळता यांनी तो नुसत्या पढिकपणामें येतेच 
असें नाहीं; व खऱ्या विद्वत्तेच्या अमार्बी यिद्धत्तेचा अहंकार मात्र उत्पन्न 
होतो. मारामर पुस्तके डोळ्यांसमोर असर्ली य्इणजे हेंवाचूका ते याबूं 
असें होऊन बुद्धि फाटते, अनिश्चितपणा वाढतो आणि वाचनाच्या अमानीं 

स्वयंभू बुद्विमत्तेला एकाग्रतेची जोड मिळून जें काम मनुष्याच्या हातून 
एरवी सळालैं असते तेदि कित्येक वैळां पढिक मनुष्याच्या हातून हृळोत नाहीं. 
फाजींळ अभ्यासकमानें मनाला द्रुबळेंपणा येतळो यार्चे समर्पक उदाइरण प्राचीन 
ग्रीक ळोकसीं दाखवून दिळें आहे. विद्धत्ता आणि पळारतच्य यांर्चे विलक्षण 
सप्हृचर्थ ग्रीक लोकांइतके दुसऱ्या कोणत्याद्दि राट्रांत आढळणें कठीण. 
पुस्तके वाचून वाचून त्यांनळी आपठें स्वातंत्र्य गमाबिळें; आणि ते जळो'पयेंत 
पुस्तके वाचीत राइतील र्तोपयैत ते अतेच पारत'च्व मोगतील असें पुठ्यांनीं
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माकीतद्दि केलै होते! गॉथ्स नांवाचे रानटी _लढाऊ लळोक प्रीक लळोकांमा 
जिंकून अथेन्स शह्ररांत शिरले. तेव्हां त्या ठिकाणी त्यांना प्रचंड ग्रंथ 
सप्रहालर्ये आढळलॅंळा. अथळीतू उमरा याते अलैक्झं‘ड्रिआ येथील ग्रंथ` 
सम्नहांचीं वाट लावली, तशीच अथेन्स येथील ग्रंथसंग्रंइप्लर्ये जाळून 
उध्वस्त करण्याची ऊर्मि गॉथ्स लोकांच्या मनांत प्रथम आली. पण असे 
सांगतात की, त्यांच्मांतच एक सद्दाणप् सरदार होता तो इतरास म्हणाला, 
“ छे ! हे ग्रंथमांडार जाळण्यांत तुमची मोठी चूक होईल. हे मिळा‘मेळीत 
ग्रीक लोक आपले सुखाने ग्रंथवप्चनांत गढून गेल आहेत ते काय वाईट ! 
ते बरे निसपद्रवी आहेत. त्यांची हीं पुस्तके जाळून त्यांच्या क्षळात्रतेजावरची 
राख विनाकारण कर्ते पु'ऱ्कतां १ ते पुस्तके वाचीत राइतील तळो’पर्येत त्यांजवर 
सुखाते राज्य तरी करितां येईल. त्यांच्या हातचीं पुस्तके मेर्ली म्हणजे त्यांचे 
रिकामे हात तरवग्रीकडे घांवतळील हें तुम्हांस कते कळत नाही १ ” 

वरील सवै आक्षेप जमेस घळिरळें असतांद्दि ग्रंथवाचनापासून मनास जळो 
आव्इळाद होती त्यात माघ येऊं शकत नाहीं. जगाच्या उत्पत्तीपामून आज- 
वर मनुम्यास स्वर व निमैंळ सुख ग्रंथवाचनानॅच मिळालेलै आहे. इतर 
तुखांनीं भरलेला सतार सोडून सन्यास न घेणाऱ्या मनुष्यासद्दि, त्याचा 
जितका वॅळ निर्विकार व एकाग्र अशा ग्रंथवाचनांत जातो तेवढ्या वेंळेपुरता 
सन्याससुखाचा अनुभव त्याला सतारातच मिळतो असे म्हणण्यात इरकत 

नाहीं. उलट ज्याचा सतार द्रुऱ्खाचा होण्याचे त्याच्या कपाळीं ळिद्दिलैं 
असेल त्यालाद्दि ग्रंथयाचनासप्रखी समाघानाचीं दुसरी जागा नाहीं. 
इतिहासांत अशी पुष्कळ उदाहृरर्पो आढक्रा येतात कळी, ज्यामध्ये’ केवळ 

विद्याव्यासगप्च्या मुखावर बिद्याप्रिय अशा वंदिवानांनीं वर्षांनुवपौचा बदिवास 
तुखाते नसला तरी समाघानाते घालबिलग्. गिबन माते आपल्या इतिद्दासांत 
र्कोर्डीव येथील खळिफाच्या वैमयाचें वर्णन करितांना याविषयी एक फार 
मार्मिक उल्लेख केलेला आहे. या खळिफांपैकळी अफुं रद्दिमान नावाचा 
एक खलिफा होता. त्यार्ने ५० वबपर्येत राज्येश्वर्योत उत्तमोत्तम गेंळाष्टींर्चे मुख 
अनुमविंलै होते. या ऐश्वर्योचळी कल्पना येण्यास ‘ अरेंबियन नाईंद्स ’मघील 
वणेंनाचळी आठवण करावी एवढें सांगितळें असतां पुरै. हा खलिफा मेल्यावर



६ गद्यगुच्छ 
छ्ये 

    

ल्फिरैर्र्र्र् 

त्याच्या खासगी पेटळीच्या कप्प्यांत एक कागद सांपडलळा. त्यांत त्याने असें 

लिहिते होते कीं, “ सत्रे पुरते माझ्यादुढें हात जोडून उमीं असतां 
राज्यैश्वर्योत घालचिलेल्या ५० वर्बोपँकीं मला खऱ्या सुखाचे दिवस किती 
गेले हे मी मोजून पाहिले; पण ते फक्त १४चभरले! वव्याउया 
दिवशी मी बिद्यामृतार्वे पान केलें तेच हे १४ दिवस होत. ” 

तात्पमें, जगाच्या तुखालळा वैराग्यार्चे विरज्ञण घालणारे आणि दु:खी 
रळोगळालग् वरे’ करणारे आँपघ म्हृटळें म्हणजे एक ग्रंथवाचन होय. कारण 
ग्रंथामध्ये अशीच कांहीं जादू भरलेली असते. ईश्वराच्या सर्वेगुणसंपत्रतेचप् 
पृथ्वीवरील खरा प्रतिनिघि झाला तर एक ग्रंथसप्रहृच होऊ शकेल, मनुष्य 

होऊं शकणार नाहीं ! एखाद्या लहानशाच का होईना , ग्रंथस'प्रहृळालयामळंप्र्ये 
आपण बसर्ली असतां वर्तमान व भूत या दोन कळाळांतील अतर तोंडून 
ठप्कतां येते; व गतकार्ली होऊन गेलेल्या कोंणत्याद्दि महानुभाव ज्ञात्या पुरुषाच्या 
आत्म्यार्शी समरस होऊन त्याचा सहूंवार्सात व समावणांत काल घालवितां 

येतो. अगदी बसल्या जागी व न उठतां, वेदांतळोल ऋचा कळिरतांनळा ऋषींनी 

दिव्य दृष्टींते ते पाहिळें, मारतादि ग्रंथ लिहितांना आद्य कवळी'ना व्या विचा- 
रांची रकूर्ति झाली, वेदान्त भाष्य व रसभरित त्तौन्नै छिद्दितांनाते अळोजरवळी 
उद्गार आद्य शंकराचायाँच्या ठेखणींत्रून बाहेर पडले, स’प्केटिसळाते शिष्यांनळा 
पढवीत असतांना किंवा विंतंडतेस प्रवृत्त झालेल्या वळावद्रुफांर्शी याद करितांना 
जो निरक्षर कोंटिकम केला, सवै समाजांत विचारफांति घडवून आणणाऱ्या 
व्या सळोप्या व गोंड कहाण्या बुद्धळार्ने मुमुक्षु जनास सांगितल्या, ज्या वावपाडित्याते 
डिमॉरथेनिस व ळिससरळो यांनीं सभा हृळाला’बैव्या आणि चालल्या राजसतेचळी 

उलथळापालथ स्किळी-या व अशा प्रकारच्या उदात्त गोष्टी आपल्या डोंळ्यांपुदें 
हुकमळी आणून ज्याच्या योगाते मनाला क्षणभर तरी उच्च भावनेंत गुरफ्टून 
ठेंळिवतां येते, त्या ग्रंथसग्रंद्दास परमेश्वराचा प्रळितन्सि‘घे म्हृठळें असतां फारते 

वावमें होणार नाही. 

अशी भावना तते कळ देणारे ग्रंथग्शिवप्य दुसरे कळोणळीहि नाहीं. इतके 
अमूनद्दि तुम्ही त्यांना जते यागत्रून घ्याल तते वळागण्याइतकी लींनता 

ग्रंथांच्या अगीं असते हे वेगळेच ! अहामे’स अकौप्रहृर तुमच्या तेवेलळा
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आवैश्रान्त सादर होणारा ग्रंथासारखा दुसरा सेवक तुम्हांला मिळणार नाहीं ! 
तुम्ही रतेहौ या नात्याते त्यांना जवळ ओंढते तर ते लेंह्याप्रमार्णे गौड वळागतील 

’व सबैस्र्वी निऱ्त्षुहृ असाच सल्ला देंतळील. क्वियानळात्याते तुम्ही त्यांचा 
आदर केल्या तरी मानवी गुस्ब्प्रमाणें ते तुम्हांस न शिणा’बैतां व न सतावितां 
विद्या देतील, प्रतिपक्षी या नात्याने तुम्ही त्यांशी वाद आरंभिला तर तुमच्या 
जडवुद्धीवर आपली कानस घासून ती सतेज करण्यास किंवा युत्तिल्लादानै 
तुम्हांस निख्त्तर करून तुमचा गर्नपारेइप्र करण्यासद्दि त्यांची तयारी आहेच. 
तुमचे अज्ञान ळिकतळीद्दि ढोबळ असते तरी ते तुम्हांला हंमून खिजवणार 

नाहींत, किंवा फन्रीत करून तुमचा पाणउताराद्दि करणार नाइळीत! प्रत्येक 
मानबळी गुरूंत आपल्या प्रिय शिव्यापामूनांहे थोडींबहुत विद्या किंवा एखादी 
तरी गुसक्तिळीं लपवून ठेवण्याची खोड आढळेल. पण ग्रंथाइतका प्रांजळ व 
ळिनध्कपटी गुरु दुसरा मिळणारच नाहीं. तुम्ही त्यांजपामून शिकलर्दे तर ते 
तुमच्या जवळ गुर’दा’क्षेणा मागणार नाहीत; तुम्ही त्यांजळिवषमीं गुणप्राइकता 
दाखळिवलळी नाही तर ते रंजींस येणार नाहीत; किंवा त्यांचे गुण शिकूतांहे 
तुम्हृळो कुतप्न बनलर्ते तरी ते एका द्ळाब्दर्मि तुमची कागळाळी करणार नाहींत. 
जगाच्या इतिहासात आजवर घमें, नींति व राजकारण या तिहींच्याद्दि 
कह्पनांत मतभेद माजळेलप् आढळून येतो. परंतु सर्व जगार्चे मतेफ्य एका 
याबर्तीत आहे; व तीं बप्ब म्इठळी म्हणजे ग्रंथ, त्यांचे मइत्त्व, व त्यांचा 

उपयोग हीं होत. 

ग्रंथसप्रहाची रचना कशी करावी, ते सर्वसाधारण असावे किंवा ळीर्वीसष्ट 
भाषेचे अगर विषयांचे असावे, ववैरिं गोष्टीं मइच्याच्या आहेत; व यांचा 
विचार आधुनिक युरोपियन रग्ष्ट्रनिळी जितक्या परमावघीस नेऊन पेंळाहृळो'चविलप् 
आहे तितका तो पूर्वी कथीं तरी पोहोचला असेल किंवा नाहीं यळाचीं मात्र 
शंका वाटते. तथापि, ही बाब गौण असून ग्रंथसग्रंइप्चा फायदा सर्वसाधारण 

जनतेस ळिजतफ्या सुलभ व चिनखचीं रीतांनें देतां येईल तितका देण्याची 
तजर्यांज करणे ही गोष्ट मात्र अत्यंत महृत्त्याची असून ती जेणेंकस्ष्न साध्य 
होद्देळ ते आज आमचें कतैव्य असले पाहिजे. इंग्लंडमध्ये ग्रंथसंग्रद्द्यलर्ये व 
याचनालये’ यांच्या द्वाराते ज्ञानप्रसळार करन्प्हे’ विश्वविद्यालयान्नै एक अग
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अतेच मानण्यात येते. दुर्दैवाते आमच्या इकडे इतर पुष्कळ गोष्टीप्रमाणें या 
बाक्ततिव्या कर्हेळिऱ्याची जाणीव विश्वविद्यालयात आलेली आहे असे दिसत 
नाहीं, पण जी गोष्ट विश्वळिवद्यालर्ये करीत नाहळीत ती खासगी रीतीने आमची… _ 

आम्ही करावयास पाहिजे या दृष्टीने श्री. सयाजीराव गायकवाड यांनी तो 

उपकम केला आहे त्याचें आम्हांस महत्त्व वाटते व महप्राज सरकारानीं 
घालून दिलहँऽ हें उदाहरण इतरत्र अगदीच फुकट जाणार नाहीं, अशोद्दि 
आम्ही आशा करर्तो. 

२ऱ्काठयदृष्टि 

परबां माधवराव आळतेकर यांनी ‘काळिट्प्साची फांव्यसुस्टि ’ या 

विषयावर व्याख्यान दिले. त्यांत त्यांनी चची केली ती टीकच होती. 
तथापि विषयाच्या नावावरून जी अपेक्षा उत्पन्न झालळी ती परिपूर्ण झाली 
नाही असे कित्येक उपववत्यांनीं बोलून दाखबिळें. यार्चे कारण या काव्य- 
मुष्टींच्या पर्यांलळोचनांत एक विशिष्ट व तीदिं गौण दृष्टि ठेवण्यात आलळी. 
काव्यै वाचतांना त्यांत हुडकून काढण्यासच कोणी नसेल तर ऐतिहासिक 
माहिती, सामाजिक स्थितीचे ज्ञान, घमै व नौति यासबघळी' कांहीं ध्येयें 
किंवा कांहीं सिद्धान्त, यांचे कण हातीं ळागतौलहें खरे’, पण काव्यरनूष्टीच्या 
अवलोकतांत काव्यदृष्टि हळीच सर्वोत्त आ‘घेक महत्वाची आहे. मुंबईस 
वॅकबैचा देखावा पाहण्यास जाणारालप् तेथें उसाच्या गंडेऱ्या विकत 
मिळतात ही तत्सबद्ध गोष्ट समजते. पण समुद्रशीमेचे वर्णन पुष्कळसे 
सांगितल्यावर मग गंडेऱ्यांची माद्दितळीहि केव्हां सांगितली तर चालेल. 

एखाद्या प्रसिद्ध नटार्चे वेषांतर पाहून आल्यावर त्याच्या नाठ्यावद्वैठ्यांल्याचें 
वर्णन हे'च मुख्य व त्याच्या क्यायिपयीं अनुमान हे गौण ठरेल. काव्यसृष्टींत 
काव्यदृष्टळीशिवाय प्रवेश करणे म्हणजे जेवावयास जाऊन तोंड विसरण्यासाररवै 

आहे. गुजराथेंत गांव-जेवणास जाणाऱ्या पाहुण्यार्ने आपणाबरोवर आपल्या



काव्यदृष्टि ९ 
र्/ढ्या   

वरचा पाठ, पाणी, पापड, पत्रळावळ हेघेऊनजावै व यजमानातेमुख्य 
पकान वाढावै अशी चाल आहे म्हणतात. पण पाहुणा आपले चार जिन्नस 

>बरळोत्ररनैतौवयजमानएकन्'त्रदेतौ असे म्हटले तरी मेजवानीच्या द्दष्टळीते 
त्यळाएकाचीचकिंमत त्याचारीहून अधिक ठरते. कवीच्या काव्यदृष्टींचळी 
किमत, याच न्यायाते, वाचकाते बरोबर आणलेल्या इतर आगंतुक दृष्टी- 

पेक्षां आ‘घेक आहे. रवतऱ् कवीलप् प्रवृत्त करणारी काव्यद्दष्टीच याचकामेहि 
आपल्या अंगी आणण्याचा प्रयत्न केला पाहिजे. 

कवींनी सहेतुक लिहिलेलळी काव्र्ये थोर्डी असतात. पोप कवींवै डनशियङ, 
वटलरर्चे त्यूडिब्रास, वरोरे काव्यै बळोळूनचाळून विशिष्ट हेतूने लिहिलेली 
होत. पण सामान्यतऱ् का^व काव्य लिहितो ते अहेतुक, म्हणजे काव्यरर्ट्सप्च्या 

समाघानाकरिंतांच लिहितो. एखादा चमत्कारिक प्रसंग किवा मृष्टींतले दृद्य 
किंवा मानवी रवभावा‘चेत्र यांजवर प्रतिभेची दृष्टि पडल्याबरोबर कवि रवतऱ् 
रंगून जातौ व इतरानाहि त्यांत आपणासाररवैच रंगविण्याकरिंतां तो काव्य 
लिहितो. वीज यदृच्छेते कोठें कशी चमकेल याचा जसा नियम नाहीं तसाच 

काव्यप्रतिभेचा प्रकाश कशाबर केव्हां पडेल याचाहि नियम नाहळी. तोंडरॅतळी 

पाण्याची चूळ आपण जमिनीवर धुंकतों. तिते एखादे वेळीं यदृच्छे‘ते एखाद्या 
उत्कृष्ट आकतौचळी सपरेंखा स्पष्ट उमटते. पण फिरून मुद्दाम चूळ भरुन 
तशीच धुंकून तीच आकृति कोणी उमटतूं म्हणेल तर ते होणार नाहळी. 
कचीचीं प्रतिभा हळी डुकराच्या मुसर्डळासारखी एकदां निघाली कीं सरळ जाते. 
ती वळिटंत काहींहि आल्याते थांबत नाहळी, किंवा वाट सौढूनवितींवर असलेला 
पदाभैहि तिलळा दिसत माहळी. 

प्रत्तिमाबिलप्सांत रगण्याकारेतां कवींते लिहिलेल्या काव्यात ध्यैयासग्रख्या 
दिसणाऱ्या कांहीं भावना व समाजस्थितळीवे किंवा ऐतिहासिक कांहळी उलेख 
येऊ’ शकतात. पण ते पुष्कळ वेंळां इविछत नसुन वर्णनाच्या ओघांत 
अपरिहायें असतात. अगर्दी सद्यऱ्स्थितळीचै समाजा‘ळेचब दर्बोबिणारॅ ‘ शारदा ’, 
‘हळाव मुलाचा त्राप‘, अते एखादे नाटक कवि ळिढील तर त्यांत तों 

सहेतुक समाजस्थिति वर्णन करील. पण भारत-रामायणकाळींन विषयांवर 
काव्य नाटक लिहिणारा यड त्या काळची स्थिति बरोबर वर्णन कस' शकत
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नाही', व रवतऱ् त्याच्या काळच्या लळोकारेंथतळीचे जे उट्वें’व्ख त्याच्या लेखर्णीतून 
येतात ते त्याला लिहितांना टळाळतां येत नाहळीत म्हणूनच येतात. तत्वे, ध्येर्ये, 
समाजस्थिति या दृष्ठीते, तीन-चार हजार वर्बोपूर्वोचा शकुंतलेचा विषय घेऊन, 
पाचव्या-सहाव्या शतकातल्या कालिदासाने लिहिलेले नाटक विसाव्या 

शतकातले वाचक आज आम्ही उकळींत असतां किती घोटळाळे किंवा वेड- 
गुजरळी प्रकार होतील हे कोणळी सांगातेझु दौपदी हळी पांच पतोंची रअळी होती 
ही गोष्ट खरी; व तिजवखन पांडव हे मूळ तिबैटियन वशीतलै होते असे 
अनुमान काढतात. पण काव्यदृष्टीते भारतळिहिणाऱ्या व्यासळालळा हळी विशेष 
गोष्ट माहळीत असलळी तरी काव्य रगविण्यळाच्या कामीं ळितचा त्यालप् कोठें विरोप 

उपयोग झाल] नाहळी. या गोष्टींर्चे ज्ञान त्याच्या ममालप् नुसते स्पईंप् करून 
गलल आह. 

नैतिक घ्येर्थे व सिद्धान्त यांचळी गोष्ट तर अधिकच अवघड. सर्व 
मायन॰ब्रह्म1लप् मूलाधार जरी सप्तरवर तरी त्यांची निरनिराळी मिश्रणें व 
आलटळापालटळी यांनळीच गाण्याला रंग येतो. शुद्ध नीळिततरेवे' हीं अशीच 

पाच-सात ठळक दिसतात, पण नुसत्या त्यांच्या शुद्ध रवख्पनि जगाच्या 

व्यवहारार्चे काम मागत नाही'. सत्य, आहॅसा अशी तह्यांचा अर्थ परि- 
स्थितीते इतका बदळूहुं शकतो कीं, परयां श्रीदांकराचायोनीं एका प्रवचनांत 
सिद्ध केल्याप्रमाणे दईंळानीं असत्य हेच केव्हयें केव्हां वास्तविक सत्य ठरते. 
औंपघीप्रमाणें नीतितच्वाचा परिणाम किंवा श्रेय हेंप्रमाण, परिस्थिति व 

अनुमान यांवस्न्ब मुख्यत: अवलंबून असते. नीतळीचा अर्थ सर्क्सल्वीकार 
व असत्कर्मांचा त्याग अते म्हटले तरी, चांगले व वाईट हें झाले तरी 
न्नैगुण्यग्च्या पाशांत सापडलेला मनुष्य आपापल्या मनोंघर्माप्रमाणेंच 
ठरळा’बैणार. रबभावळाच्या द्वारातेच नळीतितत्त्वांचा प्रकात्रा व्यावयाचा असतो. 

वागणाराच्या गुणघमाँप्रमाणें पाहणाराचे व बरेयाईंट म्हणणाराचे गुण’ 
घमहि मीतळीर्चे रवसप बदलूं शकतात. मीष्माच्या सत्यप्रांतेज्ञत्यान्नै कोतुक 
सनातन होय. पण तीं पुराणपवित्र नविं बदलून आजची राव…पंत-साहेंब 
अशी नविं घालून, भीष्म व शंतनु यांचेंच कथानक घेऊन ^कोणळी असेहि 

नाटक र’गत्रील कीं, भ्हळातळारपणीं फिरून लय करण्याची इच्छा झालेल्या
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बळापाची अखेर फळिजतळी होते व सात्विक कपटाचरणाते मुलगा आपलेच 
कार्थं साघतो, आणि हेच बरोबर झाले अते म्हणत प्रेक्षक घरोवर परत 
जळातांल. हुंड‘याच्या चाळींची निंदा करणाऱ्या वरेरकरांच्या नाटकांत वापाचै 
डबळोले चोरून आपल्या वायकोचा हुंडा भरून द्रव्यलौमी यापाला फजीत 
करणाऱ्या मुलाला कितौते लेळाक वाईट म्हणतातष्ट्र पण पितुभक्तींर्ची 
ही दोन चित्रे वेगळी असतांहि काव्याच्या दृष्टीते पितुभजक मीप्सचरित्रां- 

तगेत भारत जसे रंगलेले आहे तसेच पिनृयंचक मुलाचे चरित्र दाखविणारें 
हे सामाजिक नाटकाहे रंगलेले आहे. व्यासांना सत्याचें महत्त्व माहळीत 
असतांहि द्रोणवधापूर्वी वमोंकडून झालेल्या असत्याचरणाचा कडक निषेध 
त्यांजकड्रन झालेला नाही. मोठया लोकांचा प्रमाट् मोठा म्हणून त्यांना 
शिक्षा मोठी हीच गोष्ट जर खरी, तर या पापाबद्दल घमाँचीं नुसती करागुळि 
गळून न पडतां त्याला देहळान्त प्रायश्चित्त मिळावे असा आग्रह घरून एखादा 
कवि नाटक छिहळील तर तेहि रगू शकेल. 

दौपद्ळी हळी पतिवताहि आहे व तळापट पाणींदार पत्नींहि आहे, तिने 
आपल्या पर्वाच्या फाच्चील साच्चिकपणाचा निषेध तळीन॰चार प्रकारानीं 

केलेला निरनिराळ्या काव्यात आढळतो. अशी प्‘ठेंकाणीं, सतीहि पतांवर 

रागावलळी असले तत्त्व नुसते सदैगण्यापेक्षां, पतिबतां रत्रीते केलेला पत्नीचा 
निषेध काव्यदृष्टींते कोणत्या कवीते कसा खुलविला आहे हे पाहण्यांतच 
रवग्ररय आहे. हरिश्चंद्र व श्रियाळ-चांगुणा यांच्या चरित्रासबधातेहि द्रुतफॉं, 

म्हणजे रनुतौप्रमाणें निबेंघपरहि, नाटके ळिहितां येण्यासारसीं आहेत. मात्र 

ही पुराणप्रिय नाते वगळून व्यावहारिक नावे घेतलळी पाहिजेत. सांगण्याचा 
मुद्दा हा कीं, झोपेत दिलेले वचन खरे करण्याच्या इरॅस घालून, एखाद्याचे 
राज्य गिळंकृत करून, त्याचळा छळ करण्यास कोणळी दुष्ट मनुव्य तयार झाला, 
किंवा इच्छामेंळाजन माग असें म्हट्रल्याबरोबर तुझा मुलमाच मारून शिज’ 

झा खायला पाल अशी एखादी विपरीत मागणी कोणा आतेथींमें केली, 
तर त्याची इच्छा नृत न करतां त्याची फटफा‘जेतळी करणें हेच आ‘घेक 
श्रेयस्कर कसे होईल हे, माते बदलून एखाद्या लाक्षणिक विनोदी नाट‘ 
कांत वर्णितां येण्यासारखे आहे. कुष्णचरित्र जर काव्यांत वर्णन करावयाचे
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तर, अतिम म्यायाकरितां का होईना पण पदळोपदीं केलेल्या कपटचारॅबचिंच 
वर्णन करावें लागेल. पण साध्य चांगले असले तरळी वाईंट सायन उपयोगांत 

आणार्वे कीं नाहीं हा वादग्रस्त मुद्दा शिक्का उरतो; वकविझप्लाम्हणून 
तो त्याचा अखेर निकाल लावू शकत नाहीं. या सर्व उदाहरणावरून हेंच 
दिसते कीं, कवीचै खरें काम उत्वार्षांला पाँचलेल्या त्रिगुणात्मकरवभावाचें 
रसपूर्ण व चमत्कतिजनक वर्णन करणें हेच मुख्यत: असून, त्याचा कला- 
बिलास यांतच असतो. कलेच्या मागें जाऊन तिचा हेतु किंवा तिजवढ्ऱ्न 
निघणारे पण वादग्रस्त अनेक्तफॉं नैतिक सिद्धान्त किंवा म्यैये हुडकळीत 
बसण्यांत अर्थ नाही. 

चित्रकला, शिल्पकला या कला म्हणूनच उपभौगण्याच्या असतात. 

त्यांतून तात्पये कष्ठीत बसणें चूक होईल. ताजमहालची इमारत बळादत्राद्दार्ने 
आवडत्या राणीचै रमारक या हेतूने बरंघलळी असेल. पण ताजमहालाचळी सुंदर 
आकृति अमुक प्रकारची मोजण्यात कसला नैतिक हेतु असणार १ सुंदर वस्तूंचे 
वर्णन सुंदर एवर्ढे म्हणण्यानॅच सपते. तळी सुंदर कां व कशी हे’सांगर्णे कठीण; 
निदान ते एखाद्या नैतिक सिद्धळान्तळाऱ्व्या आधारावसन सागणें कठीण. भक्ति- 
साघनाचा हेतु मोक्ष असे म्हणता येते. पण मोक्षाचा हेतु मोंक्षच. तसेंच 
कलारंजनाचा हेतु रजनच, त्यापलळीकडे जातां येत नाही. कलाविलास हा 
सविकत्प समाघीचा एक प्रकार असून त्या समाघीपयेत मजल मेळी म्हणजे 
त्येव्पलकिडें जातां येत नाहळी. ‘ यतो वाचळो निवर्तेन्ते अप्राप्य मनसा सह "- 
अतेच येयेहि घडते. कवळीवरोबर आपणहि रंगण्याचा प्रयत्न करतो. समजा, 
दौपदीवस्त्रहरणाचें चित्र काढलेले असतां चित्रकाराते दुध्शीसनाचा चेहरा 
पडका व नैभळट काढला तर द्रुम्शासनाकडून होणारी वस्त्रहरणळाची कवि 
आपण निद्य मानीत असतांहि, न्नैहऱ्यांत यावी तितकी करता आली नाही 
म्हणून चिवकाराला दोपच देऊ'. 

कालिदासाचळी काव्ये येतलळी तर मेवत्रूतांत केवळ कव्पनाविलास आहे- 
त्यांत ध्येय किंवा नैतिक सिद्धळान्त असा काही नाहळी, कतुसद्दाराची एकंदर 
भाषा पाहिली म्हणजे तींनून निबणारी परिरिंथति उपदेशिण्यासारखळो नाहीं. 
र्तींत केवळ रवैर वर्णन आहे. शाकुंतल, विवमोप्दृशीय, मालविकात्रिमित्र या
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तीनहि नाटकांत हिंद्रुसमाजांतींल बहुपलोकत्वाच्या चालीचा उहुद्वेरव आहे; पण 
या चाल’चिं समर्थन करण्याचा क्सि उलटनिषेघद्दि करण्याचा कालिदासाचा 
हेतु आहे आहे म्हणवत नाहीं. द्रुष्यन्ताहून विकम व विकमाहून आयेमित्र 
वाईंटदाखविलेअळिहत.शादुंत्तलहेपौढविवाहार्चे मडन करते कीं खंडण 
करते हे सांगणें कठीण. विकम राणीच्या प्रत्यक्ष पायां पडतो, व असाध्य 
सैन्याला वाटेल ते खाण्यास देण्याला स'ळागून वैद्य त्याला सोडून जातो तशी 
विकमाची राणी त्याला झिडकारून जाते. मालविकप्मिमित्रांत आर्धीच्या एक 

सोडून दोन राण्या आहेत. हीं सर्वे नाटके आनंदपयैवसायीहि दाखविली 
आहेत. यावरून कालिदासाला या राजांचा निषेध आभेप्रेत नाहो. वडील 
पत्नीने पतीचे द्रुसरें' लग्न आपण होऊन आनंदानै करवून द्यार्वे, किंवा पतीनें 
वरी आणलेल्या सवतीस प्रेमळाते वागवावै, हो गोष्ट फक्त दिंदु-समाजांत 
आदळणें शक्य आहे. खरेंशखी यांच्या अगदळी' अलीकडच्या नाटकांतहि हा 

॰प्रकार निरपवादवुद्वीनै दाखविलेला आहे. पाश्चात्य रंगभूमीवर असले नाटक 
पाहावयास तांपडणळार नाहीं. पहिली बायको नवऱ्याचा किंवा द्रुसन्या बायकोचा 

रचून करते असेच कदाचित पाहावयास सापडेल. पण विशिष्ट सामाजिक 
चालीचा उलेरव म्हणून कालिदासाते हो केलेला नाहीं. शळाकुंतलांतील घीवर, 
‘ जगांतळील सत्रे धंदे चांगले केले तर साररर्वेच सन्मान्य होत; घेद्यार्ने माणुस- 
कींला कमीपणा येत नाहळी, ‘ अते म्हणतो. पण यावरून रवतऽ कालिदास हळा 
मनाने ‘डेंमळोक्रॅट’ होता असे अनुमान काडणें धाडसाचें होन्रुल, याचें कारण 
हेंचर्को,कविक्सिनळाटककारहाशकराचायोंप्रमार्णे वाटॅल त्या भूमिकेत 
ऐच्छिक परकायाप्रयेश करून तिचा उग्कर्षच र'गवितो. चांगली ती अतिशय 
चांगली दाखवितो, वाईट ती अतिशय वाईट दाखवितो; पण इतके वैचिव्य 
रबैच्छेते निर्माण करतो कीं, त्यांत त्याची स्वतम्ची आवडनिवड कळर्णे 
कठीण होते. विन्वित्ररवमावाचींविचित्र चित्रे निर्माण करण्यांतच त्याचें 
मुख्य कलाकोशव्य आहे. तांत्पयें, त्रिगुणाचा विश्वप्रपच अवघ्या पावन वर्णोच्या 
उलटळापालवीर्ने बनलेल्या शब्दांत कवि वर्णन करू शकतो, इतरांना ते साघत 
नाहीं, हँच कवींचै वैशिष्टय- सात रंगांची ग्ट्टेप्कडळो मिश्नणें चितारी वनवितो, 
तों आफ्ह्या काव्यवुद्धि-क्कावऱ- [ म्धांग्त् धा)? 0010प्1`8 प्रांर्थ्य] छ्येक्ष्नूप्ऽ ( मी 
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चित्रांच्या रंगांत माझा मेंदू कालवितो. ) हे एका मोठ्या विताऱ्यार्चे उत्तर 
प्रसिद्धच आहे… 

शैवसूपिअरर्चे उदाहरण घेतले तरी हेच दिसून येईल. त्यनिहि रोकडळो 
भूमिका रगविल्या आहेत. पण त्यांतून त्याला कोणतळी स्तुत्य व कोणतळी 
निद्य वाटली हे सांगतां येणें कठीण. हॅम्लेट हद्द ज्ञळानळी मूखँ, आँयेछो ह] 
शूर मूख. ' गट हळा हॅम्लेटला उदार तरणाचा उत्कृष्ट नमुना म्ऱ् एणतां, पण 
द्रुसर त्याला ‘आत शहप्णा बैल रिकामा’ असे म्हणतात. अँप्थछोइतका 
भळोळप् माणूस काय कामाचाष्ट्र पण दोघेहि वृत्तीने खरे बळीरच होत. दोन 
राजे, ळिलअर व मॅकवैथ. एकाच्या द्रुम्खाचै कारण लहरीपणा तर दुसऱ्याचे 
द्रुन्खकळारण महत्त्वाकांक्षा. दोन उमराव, एक साझर व दुसरा कोरिओंलेयेस. 
तोयेद्दि द्रुर्दम, पण एक अह'काराते गेला व दुसरा जग तुच्छ मानण्याते 

गेला. मिबैलाईंन हळा प्रापंचिक मुखळी; प्रात्पेंरो हप् तत्त्वज्ञानाच्या आनंदाते 
तुखळी. द्रुष्टांच्या जोर्डीत आयागोहप्प्रतिकारद्रुष्ट व तिसरा रिचर्ड हप् उपजत- 
द्रुष्ट. शप्यलँप्कला दुष्ट अते म्हणण्यात येते, पण त्यांच्या मूळिमकेचा अर्थ 
पुष्कळांनळी’ असा केला आहे कीं, खिस्तळी लौकांनळी लूलाकांचा जो अमानुष 
छळ केला त्यामुळें द्रुप्ट बनलेल्या ज्यूचें एक उदाहरण शळायलॅंप्क होय, व 
मर्चेट ऑफ व्हेनिस नाटकाला ‘ ए प्लळी फॉर टोंलरॅशन ' अते नांव एकाते 
दिले आहे. जेक्किअस हळा तत्त्वज्ञानी विदूपक, क्काऊन ह1 आनंदी विदूवक 
व फॉंलत्टप्फ हप् पाजी विदूपक-अश] तळीन विनोंदमूर्ति द्देळावसपिअरते 
रंगविल्या आहेत. चाणाक्ष स्मियांवैकॉँ पोर्दिप्या हो शहग्णीं, रोहुंसालेन्ड हो 
प्रेमळ व विअट्रिस हळी अठु’ड चिमखडळा अशी दाखविली आहे. तसेच 
द्रुऱ्खळी स्नियात डेरडेमोंना हळी पतिबता, आँफेळा‘लेया हो मोळवट कुमारी 
दाखप्वलळी आहे. 

तात्पय, या व इतर अनेक भूमिका लक्षांत घेतां येचित्र्य रगविणें हग्च 
ज्ञेक्सूपिअरचा मुख्य व प्रत्यक्ष हेतु; भ्प्येय तांगये हळा हेतु नव्हे असे वाटते. 
डों- जॅग्न्सन याते तर अते रपष्ट म्हटले आहे कीं, रोवसपिअर हा आपल्या 
नाटकात मूसिकावर्णनाचळी सळोय पाहतो, मग त्याते सदृगुणाची गैरसाय 
झाली तरी चालेल. वाचकार्चे रंजन झाले किंवा नाहळी हे तो पाहतो, तो
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वाचनापासून काय बैळाघ येईल हे पाहण्त नाहीं. भापणांत जेये जेवढा सबद्ध 
युक्तिवाद होईल त्यांतून जेवढी नीति प्रगट हेप्द्देळ तेवढीच. पण का’वे 
रवतऱ् होऊन सदृगुणीं व द्रुर्गुणळी पात्रांत मुखद्रुम्खद्देची न्याय्य वाटणी 

करीत नाहळी. वाइटळाला उघड वाईट किंवा चांगल्याला उघड चांगले अतेहि 
त्याने म्हटल्याटेंळा दिसत नाहीं. मूमिकावर्णनाच्या भरात जे ज्याला मिळेल 
ते मिळेल. 

सामान्यत: चांगल्या ध्येयांची कल्पना सबोंना सारखीच असते, पण तत्त्व- 

ज्ञानी ती त्वतव रीतीने सांगू शकतो. पण समजून सांगणें व मनाला पटविर्णे 
या गोष्टींना काव्यदृष्टींच असली पाहिजे. ज्ञानाच्या चार प्रमाणात उपमान॰ 
प्रमाणाचा जितका उपयोग जगांत होतो तितका दुसरा कशळाचा होत नाहीं. 

सर्व ज्ञानाचा उगम साघम्ये किंवा वैवर्म्य यांच्या दद्ळीनापासून आहे. सय 
अलकारशप्स्त्र सावम्ये व येवम्यै या तत्त्वावरच रचले आहे. जेथे गोष्ट 
समजून सांगावयाचळी तेथें अलकाराच्या मट्त्तींशिवाय कोणाचें पाऊलहि पुढें 
पडणार नाही. तेथे नुसते शुद्ध तत्त्वज्ञान सांगावयाचें तेयेहि काव्यबुद्धळीचा 

आश्रय करावा लागतो; मग जेथें बोलून चाळून क्कळाविलासाच्या दृष्टीनेंच 
कवि काव्य-नाटक लिहिण्यास बसला तेथें काव्यदृण्वि हळीच मुख्य ठरेल यांत 
काय संशय? ज्ञळानेक्षरीतील उपमा काढून टाकून वाकोचा नुसता ग्रंथ 
वाचला तर त्यांतील सत्य किंवा उपदेश आहे तोच उरेल; पण ज्ञानेश्वर 
देखळील उपमा-दृष्टान्त देतात तेव्हां काव्यदृष्ठीच पत्करून रवतध् रगतात 
म्हणूनच दुसऱ्यास रंगदूं शकतात. अमृतानुभयांत तर उपमादृष्टान्ता॰ 

विपय‘चिं हे विधान मनावर जास्त ठसते. कारण त्यांतील विपय अति 
गहन व उपमा-दृष्टप्न्तांना क्षेत्र योडें असतांहि मुख्य भर व रवाररय 
त्यातच आढळेल. 

कालिदासाने सर्वे शळारत्रांतील हीं उपमाने घेक्त्र तीं आपल्या कामास 
लावली आहेत. प्रणव, प्रळाक्तन, त्वाहळा, रवधा, क्षुतिरमृति, श्रद्धा, शब्दशक्ति, 
चतुयांमि, घमेंगति, उत्सर्ण-अपवाद वगैरे सर्व प्रकारच्या सालांतील उपपाने 
त्याने घेतली; पण या ठिकाणीं त्यांना शप्स्नाच्या दृष्टीने महत्त्व नसून 
त्यांच्या समर्णकतेमुळें कालिदासाच्या काव्यदृष्र्टालाच महत्त्व अधिक. श्रीमान`
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ल्फि 

यजमानाच्या देवडींबरच्या सशस्त्र अरबांनी चळोर पळवून लावले तर यज- 
मानाने स्वत:च्या मिशीवर र्पप्ळ काय म्हणून द्यावा १ 

। । ० 

२ ६ हास्यरसाचा व्यावहारिक उपयोग 

आतांपयेत झालेल्या विवेचनावरून व आपल्या एकंदर लिहिण्याच्या 
रोखावरून, आम्हविर एक जबरदस्त आरोप येण्याचा संभव आहे, हे आम्हो 

पूर्णपये जाणून आहो. तो आरोप असा कळी, होरयरसास आम्हळी वाजबीपेंक्षां 
अधिक महत्त्व देती. आमच्या आक्षेपकाच्या मते आम्हळी हळारयरसास मूर्धा- 
मिषिक्त करून त्याला रस-वगींत राजपदावर रयापिले आहे; व अते झाले 
म्हणजे प्रौढ व गंभीर विचार, किंवा रसर्भारेत सुंदर काव्ये यांस या दुनियेत 
अनाथ व निराधार करून दाकल्यासळारखै होणार! कोणी म्हणतील कीं, 
हारयरसास फाजकि महत्त्व देऊनआम्हो चेट्टेखळोरपणाचा नवा वाजारच बसयूं 
पाहप्त आहो; व हा बळाजार उवडल्याने सग्यपणास कायमचीच रजा मिळेल. 
कोणी विचारतळील्न्“ कायहो, हे आयुष्य केवळ थट्टामरकरी करून वाल- 
विण्याकांरेतांच आम्हांस मिळालेले आहे की काय, कीं ते आम्ही हसण्या॰ 

ख्रिट्ळण्यांतच घालवार्वे १ विनळोदाची सवय लागलळी कीं आयेश, गांभीर्य, 
भक्ति, इत्यादि सदृगुणांस आम्हांस पाररने व्हवि लागणार; व त्यांच्या 
योगाने जगांत प्रगति संभवते ते हे वरील गुण नाहळीते झाल्यावर मग कते 
चालणारव् ’ आक्षेप विचार करण्यासारखा आहे, तेव्हां त्याचा आपण शांतपणे 

विचार करू. 

‘ सत्यं वूयातू प्रिय त्रूयळातू न धूयातू सत्यमांप्रेयम् ’…हे नळीतिवचन 
कोणास समतनार्दीष्ट्रखरेबोलळावयार्चेझालेतरीतेद्रुसऱ्यासरचेल किंवा 
गोड लागेल अशाच रीतीने वोलाये हे तर ठव्कच आहे. परंतु वचन सत्य 
असून, रचेल असे योलून वरती जर ते होरयोत्पादकहि असेल तर दुधात
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साखरपडल्यासारखै होणार नाहींकायष्ट्रपर'तुहे तत्त्वजितके सयुक्तिक 
भासते तितके ते व्यवहप्र्य झालेले आढळून येत नाहीं, कारण जगांत 
हळात्याविरद्ध युक्तिवाद व आचरण करणारे लोक पुष्कळ आढळून येतात. 
प्रथमत: निरनिराळ्या मनुष्यव्यक्तींची मुखचर्यां क्यों असते हे साधारणता 

सहेंमदृष्टीने पाहणारास असे दिसून येहैंल कळी, कित्येकांची चयांच मुळी 
हळात्यरसास प्रतिकूल असते. अशी लोकांच्या नुसत्या चेहऱ्याकडेच पाहून 
खुशाल एकदम सांगार्वे कीं या लोकांचा व हंसण्याचा नेहमी बारावा 

बृहत्पति आहे. आपल्यात एक म्हणच अशी आहे कळी, “मिया रोते क्यों. "’ 
तर म्हणाले, “ सूरत ही येती. ” अतर'ग व मुखचयां यांमध्ये कधीं काळी 
मेळ किंवा मुकाबला पडणार नाहीं, हे सभवनीय आहे. तथापि, साधारण 

नियम असा आहे कीं, मनुष्याच्या रवमावळाच्या व अंतर'गांतील विचारसरणींच्या 

भांडळाराचळी विन्क्की मुखचयेत सापडळावयाचीच व या विष्क्कीव्या साहाय्याने 

, जगांतील हळारयशत्रु मियेदिमि तेव्हांच ओळखून काढितां येतात. अशी 

’मुत्तचर्योअसणारांची दुसरी एक मौज अशी आहे कीं, यदाकदाचितू 
॰ .हिवाळ्यांत पालवी फुटल्याप्रमाणें त्यांच्या व्क्ष मनांत होरयरसाचीं कचितूं 

उत्पत्ति सालीच तर त्याच्या योगाने त्यांच्या वैहऱ्यावर मोंहकता किंवा सौम्यता 
नयेऊनउलटतोअघिकचभेसूरवकप्प्रेरअसावाटू'लागतोज्रद्मालोकांर्शी 
गांठ पडणें म्हणजे एक प्रकारचे द्रुर्भाग्यच होय. दुसरे कित्येक लळोक असे 
असतात कीं, ते चेहऱ्यावरून सौम्य व आनंदी दिसतात व केवळ वितोदाऱ्वै 
तेशत्रूचअसतील अतेसवृऱ्द्दशमीं वाटतनाहो, परतुहरस्यविनोदार्चे त्यांस 
वरनुतऱ् वा॰वर्डे असते. म्हणजे रबत‘ ते बहुधा कपीं हळारयविनोदान्या 
भानगर्टीत पडत नाहीत, इतकेच नव्हे, तर यदाकदाचितूत् 

कर्णपुटग्वर हप्रयळाचा यार्किळिचद्ध्वनि आला कीं, लहळान मुलाच्या कानीं 
अवचित मेवगजेंना पडल्याप्रमाणें ते कावरेबळावरे होतात. त्यांच्या अतम्- 
करगांतील तोजत्यक्षीरांत हा विनोद म्हणजे एखाद्या मिठळाच्या खड’याप्रमार्णे 
पडून ते नासून जाऊन त्याची कालवाकालव होते. चार चौघां मंडळीत 
हसणें-ळिखदळर्णे झालेले पाहून त्यांना पचमहळापातकांत भर पडल्यासारखाँ 
भीति वाटते; व जगातील सर्व चातुमँ, सर्वे विचारीपणा, सर्वे तत्त्वज्ञान 

ग. गु. २
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हेज्यावरीलरेपाकथींद्दिपालटावयाचींनाहोअशीगंभौरवनिश्रल 
चेहऱ्यांतच सांठविले आहे, अशी त्यांची समजूत असते. यामुळें उत्तम 
प्रकारच्या हप्रयरसाच्या सुखाची जोड करून देणारा एखादा विनोदळाचा 
प्रकारत्यांच्यादृष्टीसपडलातरी, सिकारीवरतोडलेल्या कुच्यांच्या काना- 
प्रमाणें त्यांचीमनोवृनि तळाटचराहते. दुसरेविभ्त्त्येक अते असतात कीं, 
त्यांस कसणरसच हारयरसाच्या ठिकाणी वाटतो. अशप् लोकांच्याअंगीं नुकतेच 
वर वर्णन क्केल्या लोकांच्या अंगी नसणारा एक गुण असतो. तो सहदयता 
हा होय. म्हणजे हीं तिसऱ्या प्रतीची माणते अतम्करणाने प्रेमळ असतात, 
परंतु त्यांचे प्रेम सर्वे करुणरसासच अर्पण केलेले असते. यांच्या समजुतीने 
हे सर्वं जग द्रुऱ्रवमयच असते. कव्णरसात्मक वरतुवटना हप् यांच्या मते 
मृष्टि-नियम असून आनदरथाने हो ते अपवादादाखल मानितात. हळारयविनोंद 
करणें म्हणजे मृष्टिनियमांच्या विरुद्ध जाणें असा त्यांचा ग्रंह झालेला असतो. 

कामघ'द्यामध्ये' विनोदास जागा मिळू शकत नाहीं, व कामघंदा करणें हा तर 
जळीविताचा मुख्य हेतु होय. यास्तव थट्टामरकरी करणें ती केवळ पौराबळाळांनळी 
करावी असे त्यांचे मत असते. मन मोकळे करून हंसणें हे तर ते बहुधा 
अर्घवेढ्या किंवा पूर्णयेढ्या लळोकांवरच तोपवितात. थट्टा व अक्कल या दोन 
जणूकाय सल्ला बहिणी आहेत, व म्हणून त्या उभयतांशी एकाच वेळीं 

विवाहस'ब’व ठेंवणें म्हणजे अनीसिमय होय अते त्यांस वाटते. शहाणपणाचा 
एक वेळ स्वीकार केला म्हृणजे मग त्यावरील प्रीति कायम रप्हळावी याकरिता 

ते विनोंदास मागोंतून हरंकून देतात व त्याचप्रमाणें वियोदावर प्रीति करणारा 
कोणी दिसल्यास त्यास शहाणपणाची ओळखहि नसलीच पाहिजे असा 
सिद्धान्त ते ठोकून देतात. तुम्ही वाटेल ते करा, त्यांच्या हळातून विनोद म्हणून 
वडणेंच नाहो. दुसरे कित्येक असा युक्सिद्र् करितात कळी, हळारयाची उत्पत्ति 
ज्या अर्थी अस'बद्धतेपासून आहे, व असंबद्धता हा गुण नसून तिररकरणींय 
तोषच आहे, त्या अर्थी विनोदास उत्तेजन देर्णे म्हणजे बुद्विवैकल्यास उत्तेजन 
दिल्गासाररनेच हळोय. 

आतां वर जे इतके विनोदशत्रूवे निरनिराळे प्रकार सांगितले, 
त्यांपैकॉँ काही काही प्रकारच्या शत्र्'यूकुंया नावडळोची आवड करण्यास आम्ही
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असमयै आहो हैं प्रांजळपणें कबूल केले पाहिजे. कारण ब्रह्मदेंवच मुळी 

ज्यावर कोपला त्यास मनुष्याने साहाय्य कोठवर करविष्ट्र ज्यास ईंश्वराने 
प्राणेंद्रिय दिले नाहळी त्याची जरी कींव आली तरळी त्यास तुवासाचे मुख 
कोण केले प्राप्त करून देईल ट ज्याप्रमाणें मुगंधाचे हंद्रिय नाक आहे, त्याच’ 
प्रमाणें विनोदाने इंद्रिय मन आहे. विनळोदप्रहणाची शक्ति ज्याची नळाहळीशी 
झाली असेल त्याच्यापुदें प्रत्यक्ष मूपुतेमत विनोद जरी येऊन अवतरला तरी 
काय होणारट्रे परंतु ते दुसऱ्या एका प्रकारचे विनोदशहुं वर सांगितले 
आहेत, म्हणजे ज्यांचे विनळोदग्नहणाचै इंद्रिय शाबूत आहे, परंतु युक्तींच्या 
बनूने पाहतां ज्यास विनोद हळा दीपमय दिसतो, अशांना मात्र थोडेंवहुंत 
साहाय्य कारेतां येणें शक्य आहे. वर जी असंबद्धता म्हणून सांगितली ती 
वास्तविक नेहमी देप्परूपच असते असे नाही'. प्रचारात ‘असबद्धता’ या 

शब्दास थोडीशी गौणता आहे हे खरे. परंतु कोणत्याहि प्रकारचे अपवादा- 

रपद विकार मनात न येतां केवळ गमतीने असंबद्धतेशी व्यवहार करितां 

येणें शक्य आहे. एवढेच नव्हे, तर आणखळी अतेहि म्हणतां येईल कीं, 
असा व्यवहप्र करणें हृळी त्रुद्धळीच्या एका भागाची किंवा प्रकारची अवश्य 
करमणूकच होय. जगातील वरतुजातांत जेथें असेल नतेल तेथून सबद्धता व 
सवादित्व हुडकून काडर्णे हे जसे त्रुद्वीस मूपणावह आहे, त्याचप्रमाणें ज्या ज्या 
ठिकाणी असंबद्धता किंवा विसवादित्व दितेल, त्या त्या ठिकाणी ते हुडकून 
काढणें हे बुद्धिशक्तींस तितकेच मूपणळावह आहे. सवादित्व असणें हा असा 
वरतुजाताचा गुण आहे, बुद्धीचा नाहळी, त्याचप्रमाणें विसवाद्दित्व हा फार 
झाला तर वरतुजाताचा दोष आहे असे म्हणतां येन्रैरु. तो बुद्धरेंचा दीप 
नव्हे. उया ठिकाणीहे विसवादित्व किंवा हो असंबद्धता असूनहि तिने आ‘मे- 

ज्ञान करण्याने शारीरिक किंवा मानासेंक द्रुऱ्ख होत नाही; किंवा एखाद्या 

मनुष्याबद्दल तिटकारा उत्पन्न होत नाहळी, क्सि आपल्या मीतिबुद्वीस धक्का 

पेंळाहोचत नाहीं, अशा ठिकाणी असंबद्धत्तेचे ज्ञान हे निऱ्संशय आनंददायक 
झालेच पाहिजे. शाई हप् पदाथै स्वच्छ नाहीं हेखरे आहे; परंतु तिचा 
उपयोग ळिहिण्याकडे करणें हे जसे दोपारपद होत नाहळी, त्याचप्रमाणें 

असंबद्धता हो रवतऱ् सदोष असली तरी तिला व्यक्दामें करणें हेंहि तसेंच
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दोपास्पद होऊ शकत नाही. म्हणजे असवद्धतेव्या गुणदोषांचा विचार कक्त 
योजकाचा हेतु किंवा त्या योजमेपासून होणार पारणाम हे लक्षांत घेऊनच 
करावयास पळाहिजे. 

, आतां हो गोष्ट खरी आहे की, नेहमीच कोट’यळा, थट्टळामस्करी क्विळा 

विनोद करण्याची सवय असणें हे चांगले नव्हे. कारण तिच्या योगाने 
स्वभावास एकदेशीयता येते व एकदेशीयता हळा देप्ष असून शिवाय असाहि 
आहे की, तो ज्या ज्या गुणांशी सबद्ध असेल त्यांची माती का‘रेतो; व विनोद 
हा गुण झाला तरी तोहि या नियमास अनुसरूनच असणार. मनुष्यस्वभप्वांत 
भारदस्तपणा व आयेश हे दळोव्होहि मुळांशी असले पाहिजेत हो गोष्ट 
निर्विवाद आहे. विनोदळाचे बैतुमार तेवन केल्याने या दीहोस धक्का बसण्याचा 
सभव असतो. जी जी वस्तु म्हणून सापडेल तिची चेष्दाच करीत गेले तर 
सर्वेच थट्टा होणार. विनोद असा या नतो, आपले मुख्य लक्ष जगातील 
उदात्त व शुद्ध अशाच गोष्टीकडे रोखलेले पाहिजे. ततेच थट्टामरकरी 
केल्याबद्दल किंवा विनोदाबद्दल जरी आपणांस तिरस्कार वाटलळा नाहीं, तरी 
केवळ तिरस्कारार्ह अशाच कांहो गोष्टी जगांत आहेत; त्यांच्या संबधाने मनात 
नेहमीं तिरस्कारच वाळगला पाहिजे. जगांत असंबद्धतेचेहि प्रकार असे 
पुष्कळ आहेत कळी, ते पाहून हते कपींच येणार नाहीं, तर फक्त वाईंटच 
वाटेल. अर्थातू अशा गोष्टीच्या सबघांत विनोदास अवकाश नसून आयेश व 
भळारदस्तपणा याच गुणांचा तेथें आश्रय करावा लागेल. जे लोक विनोदी 
म्हणून आपल्यास दिसतात त्यांपँकळा” कित्येक असे असतात कीं, त्यांस जगां- 
तील प्रत्येक गोष्ट तुच्छ वाटते व यांत काय आहे, त्यांत काय आहे, अते ते 

करीत सुटतात. अशा लोकांना जगांत का किंवा पवित्र असे कांहोच नसते. 

परतु अशा लोकांनीं केलेल्या विनेळादास विनोद हळी सज्ञाच देतां येत नाही. 

अशाच्या विनोदापासून एखाद्या रोगाप्रमाणें दूर राहण्याचा प्रयत्न केला पाहिजे. 
एखाद्या दरवारांत ज्याप्रमाणें खुपमरकऱ्या चतुर भाषण बोलत असतांहि 
मुख्य स्थानावर राजा आरूढ असतो व लोक इतर आपआपल्या दजळी’ 
प्रमाणें अदबगेने बसलेले असतात; त्याचप्रमाणें विनोदाचे काम चालू 
असतांहि मनुण्याच्या मानसिक दरबारात उदात्तपणा, विचारीपणा किंवा
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सत्यप्रियता यांपैकी एक वा एक तरी सद्गुण मनऱ्प्रचूचीवर आपला अम्मल 
चालवळीत असला पाहिजे. व्यवहारात आदळून येणारे कित्येक विनोदी 
लळोक स्वभावतऱ् पाहिले तर केव्हा मूखँ तर केव्हां दुष्ट, केव्हा हेयेस्योर तर 
केच्हां पोकळडोंली असे असतात. अशा लोकांकडे पाहिले म्हणजे अते 
वाटते कीं, एका विनोदाव्ऱ्या पायीं जर इतके वर सग्नितलेले दुर्गुण 
आपल्यावर हक्क सांयूं लागतील तर तो विनोदच नको. कारण विनोद हळी चीज 
जरी इष्ट व प्रिय आहे, तरी तिला किर्ती प्केमत द्यावी. याविषर्मी काही तरी 
सीमा असलीच पाहिजे. परंतु वरील सर्वे कारणांमुळे जितकी सूट घालावयास 
पाहिजे तितकी यळासूनहि शेवटी विनोदार्चे मूल्य म्हणून कांहो योर्डेतरी 
क्लिक राहतेच. कारण ज्या काही विवक्षित गोष्टीत विनोद आपल्यास नको 

आहे अशा गोष्टी एकदरीने योट्या असून त्या गोष्टीत आपल्यास विनोद 
हवा आहे अशा गोष्टी अधिक भरतळील. वा संबधाने हो गोष्ट लक्षांत ठेविली 
पाहिजे की, विनोंदाचळी गणमैंत्रो पुष्कळ गोष्टींशी जुळते; जुळत नाही अशी 
फार योड’यांशीच. सदृगुणाशी विनळोदाचा सहवास होईल तेथें तर दुघांत साखर 
पडल्याप्रमाणे’ त्यास गोडी येईल किंवा स्फटिकावर सूयेकिरण पडल्याप्रमाणें 
त्याच्या जोडीस उज्ज्वलता अगर र्देदीप्यता येईल. शहाणा तत्त्वयेत्ता, सूर 
वीर, सहृदय विद्वानू, व्यवहारचतुर पंडित, सदसदियेकी, इत्यादि प्रका० 
रच्या लोकांबद्दल आपल्या मनामघ्ये आदर तर असतोच; परंतु वरील 
लोकांपैकी प्रत्येकाच्या अंगळी' जर सुदैवाने विनोदीपणाचीहि भर पडलेली 
असली तर आपल्या आदरत्रुद्धळीत एक प्रकारच्या गोड प्रेमाचीहि भर पडते. 
म्हणजे नुसती आदरबुद्धि असल्याने जे लोक आपणांस केवळ परके किंवा 
दूरतम् तेव्य अते वाटतात, तेच वरील प्रेम उत्पन्न झाले असतां आपणाशी 
एकजीव होऊन त्यांचे सदृगुण आपणांमध्ये सकमित होतात. 

हास्य व विनोद यांच्या उपभळोगाचा दोन तऱ्एरॅनीं विचार करतां येईल. एक 
समाजदृष्ट’या व दुसरा व्यक्तिदृष्टया. पैकी समाजासनंधाने पाहतां हो गोष्ट 
लक्षांत घेतली पाहिजे की, समाज हो कोणी एक व्यक्ति असून तिला मन 
आहे असे नाहो. परंतु ज्याप्रमाणें व्यक्तींच्या बुद्धीला व नेतिक कल्पनांना वाट 

आहे, त्याचप्रमाणें' एकंदर समाजाच्या बुद्धीला व नैतिक कल्पनांनाळिह वाड
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असते. अथळीतू त्यांच्या योगाने या र्देळाना’हे वाबर्तींत समाज आघेक सुशिक्षित 
होद्वेल, त्या गोष्टीनीं समाजास फायदा होईल. हास्यांबेनोद वणेंरँ’चा उपयोग 
व्वक्तींपँक्षां कदाळिचतूंसमाजासच काही बाबतीत आ‘घेक आहे. एका व्यक्तींच्या 
मनाचा कल बहुधा एकाच विशिष्ट बनूचा असतो, त्याला शिक्षण बहुधा एकाच 
दिहोर्चे असते व त्याचे विचारहि बहुधा एकांगळी असतात. समाजाची गोष्ट 
तशी नाहळी, म्हणजे समाजाची वाड अनेक अगांनळी व्हळाववाची असते. म्हणून 
त्यास शिक्षणहि अनेक अगांनीं मिळाये लागते. हें अनेकांनी शिक्षण मिळण्यास 

समाजाच्या हळारयविनोदाप्रेयतेचा मोठाच उपयोग होतो. एखादे सुभावित 
एखाद्या व्यक्तीने एकट्यानेच वाचले किंवा ऎळिकले तर त्यापासून होणाऱ्या 
फायद्यापेंक्षठें तेच दहा लोकांनी एकत्र वाचले किंवा ऎकिले असतां जो फायदा 
ययाप्रमाण व्हळावा त्याहूंनहि तो आघेक होती. व्यक्तींस नुसते शिक्षण मिळते; 

परंतु दहा व्यक्तींनी मिळून तोच सुभाषितांस्वाद घेतला तर प्रत्येक व्यक्तळीस 

मिळावयाचे ते शिक्षण मिळून वरती दहप् लोकांच्या मनाचा तात्पुरता कां 
होईना परंतु मिलाफ होऊन सवशक्तींहि उत्पन्न होते. म्हणून कोणतेहि सुभा- 
वित कते काय आहे याचा विचार कतेव्य असतां व्यक्तींच्या मनावर त्याचा 
काय परिणाम होईल हे पाहण्यापेंक्षां समाजाच्या मनावर त्याचा काय परिणाम 
होईल हे आधी पाहिले पाहिजे. हास्यविनोदशीलता हा एक सामाजिक गुण 
आहे. सपकाँने एकापासून दुसऱ्यापयेत व दुसऱ्यापासून तिसऱ्यापयेत असा 
त्याचा प्रसार होतो. सामाजिक हळास्यायेनोदापासून सामाजिक सुस्वभाव, 
सामाजिक सदृगुण व समाजहितदृष्टि यांच्या वूद्वीस मदत होते. 

आतां हास्पविनोदापासून व्यक्तीला होणाऱ्या फायद्यांकडे वळू. हास्यक्रियेचा 
शरीरावर वैद्यकदृष्ट’या फायदेशीर परिणाम होती ही गोष्ट प्रथमतऱ् घ्यानांत 
ठेंवप्याजळोगळी आहे. हळास्याचा परिणाम शरीरप्रकतीवर चांगला होतो. ज्याला 

येद्यकाची माहिती नाही असा मनुष्यहि एकदम सांगुं शकेल की, ह'सण्या- 
पासून अगांतील शिरास एक प्रकारचा मोंकलेपणा वाटतो. हास्य स्फुट नसते 
त्या वेळीं श्वासोच्छूवप्र्क्स क्रिया संथपणें चालत असते. तिव्यामघ्ये हसण्याने 
एकदम व्यत्यय येतो हे खरे; परंतु त्या व्याययाचा परिणाम श्वातोच्छुवासाच्या 
न्हो‘द्वेयांवर व शरीरातील रक्तप्रवाहप्वर चांगला असाच होतो. हप्स्यामुळें वक्ष-
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कपाठावर एकामागून एक असे अनेक आघात होतात. या प्रत्येक आघाताच्या 
वेळीं रक्तवाहिव्यांतळील रक्त काळजात जाण्यास प्रतिबंध होतो. बराच वेळ 
मनुष्य हसत असला म्हणजे त्याने डोके व मान तांबूस होतात, याऱ्र्वे कारण 
वरील प्रतिबघच होय. तसेच हास्यत्रित्र्येव्या मधून मधून जो सोल असा 
श्वातोप्‘छूवास घेतला जातो, त्याच्या योगाने फुप्फुसांत हवा शिरून तळी 
फुगतात आणि त्याचा परिणाम असा होतो कीं, वाहिन्यांतील रक्त काळजा- 

कडे घालविले जाते. काळजाकडे रक्त आ‘घेक जोराने जाणें व त्यास प्रतिबंध 
होणेंयादोनक्रियाएकामाकून्प्एकआलटून पालटून अशाशाल्यानेरकांत 
प्राणवाथूची मिसळ अधिक होते, व प्रवाहहि जोराने चालतो. हे सर्व प्रत्यक्ष 
परिणाम होत. याशिवाय दुसरे अप्रत्यक्ष पा’रेणामहि होऊं शकतात. मोकळ्या 
मनाने मनुष्यास हते आले म्हणजे रकाचा नेदूवरील दाब कमी पडतो. 
रागाबलेल्या मुलास कांहो चेष्टळा करून हसवितात, यार्चे कारण तरी हेच कीं, 
हते फुटल्याबरोबर मेंदूकडील रक्त योकळें होऊन मनोदृत्ति फुलते. एकंदर 
शारिप्रकॄतौ‘वर हास्याचे होणारे सुपरिणाम अथळीतच इतके त्वरित होऊ शकत 
नाहोत. परंतु ते होतात याबद्दल कोणास बत्न्वितच शक्य असेल. इंग्रजीत 

म्क्षाटुग्रे 811८1 ष्ठप्0प्ना ग्रिप्’, अशी एक म्हूंण आहे… तिजवह्न इंग्रज लोकांत 

याबद्दल काय समजूत आहे ती व्यक्त होते- 
( 1 ) श्याछ्येप् 111811 81]1त्रु]68 &प्पें [प्राणी 1४101'6 र्णा1क्षा }16 18118118 

116 क्षांपेंऽ 8. £प्8ट्ट111क्षाप्ब् 1३0 1118 11£6० …( ऽप्सप्नास ) 

( 2 ) [&प्टुप्रेप्सप् म्प्र्थाटुसऽ 800पें 5100तुं.…( [प्क्ष्म्नुक्ष्प् })प्प्प्रधांफू) ) 

ग्रीक तत्त्यवैत्ता आरिस्टॉटल याच्या वेळेपासून आजपयेत, हसण्याच्या योगाने 
फुप्फुते बळकट होतात व शरीरप्रक्रुतीच्या निरोगोपणास हास्य हे एक सायन 

आहे अते सर्वे इंद्रियविज्ञानशारत्रवेत्ते म्हणत आले आहेत. रस्त्यांत गर्दी 
वगैरे बरीच जमून जाण्यायेण्यास प्रतिब'व झाला असतां पोळिसाने तोटा 
उगारून “ चला,'ल`ळाक, गर्दी मोंडप् " अते म्हटल्याने ज्याप्रमाणें जमलेल्या 
समाज'ळात खळबळ सुरू होते, त्याचप्रमाणें मेंदूवर किंवा मनावर ताण पडला 
असलाकिंवाकांहोकाळजीवाटूनउद्विग्नता आलीअसलीतर खळरवळून 
हते आले म्हणजे एकदम मोंकळेपणा वाटू' लागतो. शरीरावरहि तसाच 
परिणाम पडतो. कारण बहुधा मोकळ्या हसण्याने हातपाय वगैरे अगाच्या
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मागांसहि चलन मिळते. मात्र ‘अति सवैत्र वजेंयेतू,’ या म्हणीप्रमाणें 
हंसणांम्या कामांतहि अतिशयत्वाने शरीरप्रक्रुतीवर वाईट परिणाम होण्याचा 
संभव असतो हेंहि लक्षांत ठेविले पाहिजे, औंवधाप्रमाणें हारयाचीहि पथ्यकर 
व अपथ्यकर अशी प्रमाणें असतात, व निरनिराळ्या प्रकॄतींत हळास्यरूफी 

औंपघ हे निरनिराळ्या प्रमाणांनींच विहित आहे. 

हास्यविनौद ही देणगी दैनिक आहे व तिचा उपयोग आध्यात्मिक किंवा 
पारमार्थिक रीतीनेहि करितां येणें शक्य आहे. विनोद हळी वस्तुस्थितीबर 
टीका करण्याची एक रीति आहे; व विनोद करणारा मनुष्य तात्विक 
विचारात जितका मुरलेला अतेल तितका त्यांच्या विनोदाला म्हणजे टींकेला 
आ‘घेक किंमत येईल… विनोदशीलता अगीं येण्यास मन विकसित असावे 
लागते म्हणून माने सांगितलेच आहे. परंतु केवळ सांसारिक मनुष्याचा 
विनोद व तत्त्वज्ञाचा विनोद यांमध्ये अयोतच पुष्कळ फरक पडेल. एकंदर 
जीविताविपयळी आपली कल्पना काय आहे, हे ठरले म्हणजे विनोदाला 
जीवितकमामच्ये कोणते स्थान देतां येईल हे आपणांस ठरवितां येते. तत्त्व- 
ज्ञानळाने मनुष्याला वस्तुमात्रांतील अविनाशी कोणचें हे ठरवितां येते. वस्तु- 
रिथतीचे स्वरूप व तिचा खरा अर्थ याचळा विवेक का’रेतां येतो; व याच 
कामांत हास्यविनोदाची मदत होऊ शकते. तत्त्वज्ञानी मनुष्य आपल्या 
तत्त्वज्ञानरूपी पंखाच्या साहाय्याने भरारी मारून वर गैला म्हणजे मग 
लोकसमाजाचीं मते व त्याची मते यांमध्ये फरक पडतो. जग असाने केले व 

असते कते, या दोन कल्पनामघळील अतर त्याच्या दृष्टीने लीकदृष्टेळिपक्षां 
आ’घेकाधिक होत जाते; मोठया अशा पावलेल्या गोष्टळी लहान दितूंलागतात; 

कित्येक लहान अशा दिसणाऱ्या गोष्टींने महत्त्व लोक मानितात त्यायेक्षां ते 
आ‘घेक आहे अते वाटू लागते; ते पदार्थ म्हणून दिसतात त्या निव्वळ 
छाया आहेत, अते वाटते; अर्थात जनसमूहाची दृष्टि व तत्त्वज्ञाचीं दृळिष्ट 
यांमध्ये फरक पडतो. विषमता दाखविणारे हे तत्त्वज्ञान हप्स्यप्रवण असाये, 
अते सकुद्दद्र्रॅनीं म्हणवि लागते; व ते खरेहि आहे. आतां कांहो कांहो 
प्रकारच्या तत्त्वज्ञानपद्धतीत हास्यविनोदाला फाटळा दिलेला असतो, व कांहळी 
तत्त्ववेते मुळीच विनोदी नव्हते अतेहि आपणांस आढळून येते. याचे कारण
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मात्र अते कीं, तत्त्वज्ञानी बनल्यावरहि मनुष्यमस्रासंबेधाने जितके प्रेम 
ठेवावयास पाहिजे तितके त्या पद्धतीत व तत्त्ववेज्यांमध्र्ये राहिलेले नव्हते व 
मनुष्यजातिनिपयगत प्रेम मनांत असल्याशिवाय विनोद होणें शक्य नाही 
इतकेच काय ते. परंतु मनांत तत्त्वज्ञान एका बाजूने शिरले म्हणजे लगैच 
दुसऱ्या वाजूने हळास्यविनोदाने निघून नेलेच पाहिजे अते नाही. 

विनोद हे गंभीर व खेळकर अशा दोन परस्परविरद्ध वूत्तींऱ्ने मिश्रण 
आहे; व संसाराची कोणतीहि उपपत्ति घेतली तरी ती समर्पक रीतीने 
सर्वोशीं लागूपडत नाहीं. या गोष्टरेंमुळेंच तत्त्वज्ञानी हा विनोदी बनण्याचा 
संभव उत्पन्न होतो. आनंदवाद किंवा सदाशायाद ( 0णांणांश्या) घेतला 
तर त्याच्याशी संसारात प्रत्यक्ष अनुभवास येणाऱ्या दुऱ्खांचा मेळ चांगलासा 
धालतां येत नाहीं; म्हणजे ज्यास मनुष्यमात्रप्बद्दल खरी वळंढ्या व सहळानु॰ 

मूति आहे अशा मनुष्यास जर सांगितले की, सकॄइर्शनीं र्जी द्रुऱ्खे म्हणून 
दिसतात ती दु:खे' नसून जीवितळाच्या किंवा जगाच्या आनंदरूषी होणाऱ्या 
पयैवसानाचीं साधने आहेत तर ते त्यांस फळारते पटावयाचें नाही. परंतु अशा 
रीतीने आनदवाद किंवा सदाशावाद ज्यास सर्वोशी संमत नाही असा मनुष्य 
जर विनोदी असेल तर तो निराशावादी क्विंळा दु:खवादी-( ठ्ठप्ऽअंणांऽध्) 
हि बनणार नाहीं. फक्त संसार हा देवाचा मनुष्या'शी एक प्रकारचा खेळ 
आहे असा विचार त्याच्या मनांत येईल; व तसे झाले म्हणजे अर्थातच गंभीर 
व गमतीव्या अशा विचाराने मिश्रण होऊन त्यास विनोदप्रतींति होईल व 
हसू येईल. त्याला स्वस्वरूपाव्या अज्ञेयत्वाबद्द्ल निव्वळ खेद न वाटतां तो 
आपल्याशी बहुधा अते म्हणेंल कीं, “ हे सबँ गोडब'गाल दिसते. कोणाचीहि 
उपपत्ति घेतली तरी ती पुरत नाहीं व सर्वोशी लागू पडत नाहो. तेव्हा जाईना 
का १ उगाच उपपळित्त रचीत बसविण्याचे श्रम कशाला घ्या १ आहे या 
रिथतीचें मनन केले म्हणजे गम्मत व हास्यानंद होतो तेवढा आपला खरा.” 

आध्यात्मिक किंवा पारमार्थिक विचार व विनोद यांचळा वरीलप्रमाणें 
संबध आहे. परंतु तोहि वामूस ठेवून आपण विचार करू लागली तरी 

जगातील नळीति वाढविण्यात विनोदाचा अप्रत्यक्षरीत्या उपयोग होतो, हे 
सूक्ष्म दृष्टीने पाहणारास कळून येईल. अनीतीर्चे आविष्करण करण्यास 
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विनोदासाररने दुसरे कोणतेच साधन समर्थ नाहळी. अनळीतीचळी निदा 
केवळ रामाने केली असतां ती उलटून एखाद्या घेफाम योड’याप्रमाणें उपायो 
येण्याचा संभव असती. परंतु विनोदाच्या मऊ अशा शकालेने अनोतांव्या _ 
सदोष दृष्टींत अजन फिरले असतां ती हळू हळू निबळू लागते. खुद्द विनोदी 
स्वमावाला तुम्ही सद्गुणांच्या यादीत पळाला किंवा न याला, परंतु त्याच्या 
हातून जो नेतिक उपयोग होतो, त्याबद्दल वाद नाहो. विनोदाला सद्गुण 
म्हणण्यासंबधानेहि कांहळी हरकत आहे, असे आम्हांस वाटत नाही. ज्याच् ॰ 

पासून मनुष्याला स्वतऱ्इतके सुख होण्याचा संभव आहे व त्याच्या हल्ला 

वुक्तन्यान्री इतकी सुधारणा होणें शक्य आहे, त्यास सद्गुण कां म्हणू नये हे 
आम्हास कळत नाही’. मनुष्याच्या मनांत पापवुळिद्ध किंवा कित्येक दुष्ट व निद्य 
विचार अझ्याहे त्याला एक प्रकारचे हसू येईल हे मागे एका ठिकाणी 
सांगण्यात आलेच आहे. परंतु अशा प्रकारचे दळोषळी हास्य वगळले असतां 
इतर प्रकारचें म्हणजे निर्दोष हास्य ज्यास येते ते खरोखर घन्य होत. 
प्रतिद्ध तत्त्ववेंत्ता कालीईंल याने एके ठिकाणी अते म्हटले आहे की, ज्या _ 
मनुष्यास आयुष्यात एकदा तरी खळखळून व मनसोक्त हसूआले असेल तो 
मनुष्य अगदी टाकाऊ असते कघीहि शक्य नाहो. 

“ ष्प् ]]]क्ष्प् र्णा10 1188 01108 र्णांभ्011)’ 811८1 1168णीं1ड्रु’ [8,118116तुं 

(3811 [)6 8.1[0टु6प्1181` 11'1'8018तुं111६51)’ छिंक्षपु. [11 011661'धि1 80प्]8 ६1161'6 

18 110 ०फॉं1. " 
… प्ढ्याट्रॅद्रु/श्वि. 

त्याच्यात कांहोना कांहीं तरी चांगले गुण असणें शक्य आहे. निदान इतके 
तरी कबूल कराने लागेल कां, विनोदास सद्गुण म्हटले किंवा न म्हटले तरी 
तो असल्याशिवाय कोणताहि मनुष्य, मग तो इतर रीतीने कितीहि सद्गुणी 
असो, पूणेतेस पाँचला अते म्हणतां यावयाचे नाहीं. सद्गुणांस सुस्वभावाची 
जोड असल्यावांचून चालाबयार्चे नाहीं व बिनोदशीलता हप् सुस्वभावाचा 
सर्वोत मुख्य घटक आहे. कारणाशिवाय दुसऱ्यास न दुखविणें, त्यास खूष 
ठेवण्याचा योग्य प्रयत्न करणें व त्याजविषयीं एक तऱ्हेचा कपाळूपणा मनांत
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वागा’वेणें, या आपल्या स्वभावगुणांनळी विनोदी मनुष्य स्वतऱ्च्या व दुसऱ्याच्या 
सुखास व आनंदास कारणीभूत होतो. मनुष्यकुत दु'खत्वेघऱ्कार धालविण्यास 

मनुष्यकत विनोदासाररने दुसरे कोणतेहि तेज प्रभावी हाऊ शकत नाहो'. 
कोट्या करणारा मनुष्य हा मनुष्यजाताचा एक श्रेष्ठ उपकारकता आहे आहे 
मानावे लागतें- शुद्ध भावाने केलेला विनोद हा एक प्रकारचा स्निग्ध असा 

ळिगलावा आहे. त्याच्या योगाने स्नेह्यांतील स्नेह आणि मानवी कुटुंयांतील 
मनुष्याने परस्पर प्रेम हे बळकट होते. केवळ एकमेकांबद्दल आदर बाळग- 
णाऱ्या स्नेह्यांचा स्नेह, आदर असूनहि ज्यामध्ये विनोदशीलता आहे अशा 

स्नेह्यांमघळील स्नेहळापेंक्षगें कमळी रम्य, कमळी सुखकर व कमी टिकाऊ असतो. 
त्याचप्रमाणें अते एखादे कुटुंब घ्या की ज्यातील माणते आपापल्या नात्याचे 
संवघ मनांत आणून परस्परांशी वागतात; व दुसरे एक छत्र अते घ्या कीं 

त्यांतील मनुष्य हा नात्याचा सबब न विसरतां मित्रत्वाच्या नात्याने ह॰सून॰ 
खेळून व्यवहार करितात-या दोन क्रुटुंवांघेकळी’ आ’वक तुखप्राप्ति कोणाला बरे 
होईंलव् कित्येक कुटुंवात मुलग्वास मुले झाली तरी तो आपल्या वापापुढें 
उभाहि राह1त्॰1 न1हळी, किंवा वानप्रस्थाश्रमास योग्य आलेल्या नवरावायकोंचें 
मनोगत दिवसां परस्परास कळावयाचे झाले, तर त्यांना कोटोंतल्याप्रमाणें 
एखादा द्रुभाण्या लागतो; व यांतच काय ते खरे वालबळोव वळण आहे अशा 
समजुतीने आपल्या वरच्या या फाजळील मयळीदेचा अभिमान वाळगणारी व 
विनोदशनु अशी कित्येक कुटुंने अद्यापिहि आढळून येतात. याच्या उलट 
समजा कीं एखाद्या कुडेयांत भाऊभाऊ, नबरावायको, आईंवाप व मुले, हो 
सर्वे परस्पर मिळून मिसळून नेहमी बोलतात, चालतात, बसतात, उठतात; 

जो तो आपळाल्या बुदि’शक्तींप्रमाणें युक्तिवाद, कोट’या व विनोद करितो व 
दुसरा-मग तो लहान असा किंवा बड‘च्लधारा असो-आपल्या बुद्धिशक्तीं- 
प्रमाणें’ त्या युक्तिवादास, त्या कोटथांस व त्या विनोदास संवादी असे 
प्रत्युत्तर देतो; व सर्वजण मिळून सबँजणांची हास्यविनोदद्वारे करमणूक 
करितात; अशी रिथति असेल तर त्या कुटुंबांत पृथ्बळीवरच रक्र्णतुखाचा 
अवतार झाला आहे अते मानण्यास काय हरकत आहे १ ‘र् हु००८1 1३७3}, 1. 

ऽप्यर्शाऽत 111 8, }101186’ असे आंग्लकबिं ठेंत्तिसन याने म्हूंव्ठें आहैव तें अगदी
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ययाथै आहे. शिक्षणशालाचीहि अशीच गोष्ट आहे. शिक्षक व छात्रगण यांनळी' 
मिळून विनोद केला म्हणजे गुसळिशष्यांच्या नात्यास रजाच मिळाली अते 
मानण्याचे कारण नाहीं. एवढेच नव्हे तर तो गुरु विद्वानूअसून विनोदतौहृ 
असतो, तोच शिष्यवर्गास विदेंप्ष प्रिय व मान्य होता. 

४ ; तोतयाबें बंड 
' ळे 

अक ३ रा-मश्या २ रा 

… (स्थळ-पाबँतीवाईंचा दिवाणखळाना. पार्वतीवाईं बसल्या 
आहेत; जवळ विठाहैं पाय चेपते आहे. ) 

पप्व"तळोब1हैं६…जळो जो ऐकावा तो नेला चमत्कारच. हेबती तुहयापुढं` 
येऊन उभा राहिला म्हणतेसष्ट्र 

विंठप्हैं:…होय बळाईंसाहेब. तेव्हा एकदम माझं भान टिकाणावरन गेल'. 
मी घेसुद्ध पडले. लोक गोळा झाले शैजारचे. त्यांनी मला सावध केल आणि 

मग पाहतात तों कुठच कुणी नाही. मला वाटल लोकांना भिऊन कुठे तरी 
निघून जाण शाल अतेल. नाही तर नुतळाटकीं म्हणायची ! 

पळाबँतळी०ऱ्--होय विठाईं, हे दिवसच असे आहेत. मनुष्याला देवाने 
आयुष्य दिलं तरी ते पुर भौगायला लोकांना घ्यावे लागते. त्यांना चमत्कारिक 
वाटेल तर जिव’त राहतांसुद्धां कामा नये कुणाला. 

विठप्ट्रॅऱ्--म्हणूनच र्मी मनांत म्हटल की लोकांना मिऊन जाणे झाल 
असल त्या दिवशी; पण दुसरे दिवशी तरी रात्रीच्या वेळी आदल्या 
दिवसासारख यायचं हे1॰इल. दुसऱ्या दिवशी कांहळी मी भ्याले‘ नसते आणि 
ओरडले नसते. इतकेच काय पण मी दार उघडे ठेंबूज्ञ वाट बघत बसले होते 
तीन प्रहर रात्रपयेत; पण आदल्या दिवशी दिसला तेवढाच चमत्कार !
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तेव्हापासून मन कस उदास झाल आहे. कांहीं सुचत नाहीं. आणि मेले 
डळोळ्वाच पाणीहि खळत नाहळी. (रडण्याचे खोटे हुंदके देते.) 

पळान्नैतौ० म्…उगी, विठें, उगी ! अग, पाणी नखळून कस होईल १ आणि 
"न खळायला पाणी तरी इतक' येणार कुउल रात्रंदिवस डोंळ्यांनाष्ट्र दुभ्खाला 
झाल तरी कांहो सीमा आहे नाष्ट्र माझंच पाहतीस ना तूंष्ट्र रडले रडले, दहा 

वर्षे रडले, पण झाला का कांहीं उपयोगट्रेआतां काय मनझाल्उ आहे घट्ट! 
पण बिटे, मला वाटतं ही काही भुताटकळी नव्हे खास. हेबती खरोखरच जिवंत 
होऊन आला असला पाहिजे. दक्षिर्णेत जिवत परत आल्यावर त्यान पाहिले 

अतेल कॉँ,व्याच्या त्याच्यावर तोतयाचा आळ येतेंप्. मग कशाला व्हप् प्रगट ! 
केदेतच पडायला कळी नाहळी ! पण त्यान जेव्हा ऐकले को इकडची सुटका 
रत्नामिरीस होऊन सगळ्यांनी ओळखले-बाकी म्हणून कांहो राहिली नाहळी- 
तेव्हा त्यान' केला असेल घीर पुण्यांत येण्याचा. मी सांगते विठें, तुझा नवरा 
पुन्हा लवकरच येऊन मेटेल; आणि हे तुझ्यावर झाले तरी रामचंद्र नाईंकांचेच 

_ उपकार बरं! 

(रामचंद्र नाईक प्रवेश करतो, ) 
नाईक, या. तुम्हांला शभर वर्षे आयुष्य आहे ! 

रळाम० हें--( नमस्कार करून दूर बसतो. ) नको नको, सरकार. तेवढं 
शमर बर्वे आयुष्य नको अशी परमेश्वराजवळ दौम्हो हात कोपरापासून जोडून 
प्रळायैना आहे. 

पप्बँतळीव् : …(ह'सून) कां नाईक, नको कां म्हणतां! ज्याला हव 
त्याला आयुष्य मिळत नाहीं आणि त्याला मिळत ते नको म्हणतात ! हा काय 
तर चमत्कार १ 

राम० :…वाईंसाहेब, आयुष्य मिळत, पण ते सुखप्चं मिळत नाहो ! 
म्हणून नकोस वाटत. एरर्वी अमर व्हाबं अशी कुणाला नाहीं इच्छा होणारद्वै 
भरभक्कम आयुष्य घेऊन पुष्कळ दिवस जमले तर घिडवडेच करून घ्यायचे 
कीं नाहीं ! 

पप्वैतळी० :…नाईंक, तुम्ही म्हणतां तसं माझं मात्र झाल आहे खरं. 
तिकडचहि तसच झाल. पानपताढून जिव'त राहून येणं होत काय आणि
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स्कि 

बळारावर्वेवरच्याघरीकैदेंतजळाततिकायथ्आतांपेंशज्यांच्याधराण्यांतकेद 
अशी योडषांनाच चुकली म्हणळा. पण केदकेदतष् ॰ झालतरी अंतर असतं; पण 
म्हणते आमचं एक मेल कसहि अतो, पण तुम्हाला आयुष्याची खती कां 
यावीट्रे , 

र1म०ऱ्…खती इतक्याचकरतां, कळी जे होऊं नये ते हातून घडल. 
धव्याला केदेंत ठेवणाऱ्या माझे प्राण द`1न वर्षीपूवॅ’ळाच जाते तर असल घोर 
पातक तरी हातून घडल नसत ! 

पवितळी० :…नाहेक, अस कां बरं म्हणतां! तुमच्या पापाचळी तुमच्याच 
हातून निष्कति झाल्यावर तुम्हाला वाईट वाटण्याचे खरोखर कारण उरल 
नाहीं. शिवाय असं पाहा, की तुमच्यासारखा निश्रयळी, स्वामिमक्त फिलेदार 
रत्नागिरीला नसता तर आज इतक्या वर्षांनी तरी स्वारळीच्या पायांतील विडी 
निघाला तीहि निघाला नसती! तुमजे माझ्यावर 1कती उपकार झाले म्हणून 
सांगू! तुम्हो मला चुडेदान दिलेत. मळी खरोखर तुमच्या पायांवर डोईच 
टेविळी पाहिजे! 

(नाईंकांच्या पायां पडळावयास जाते. तो उठून ले: ले: 
बाईसाहेब,हे काय हे! असे म्हणतो. इतक्यात 

नाना फडणीस प्रवेश करितो. ) 

ना’ना० :…कोण ! नाईंकष्ट्र (रामचंद्र नाईक नमस्कार करतो; ती व घेतां 
नाना पाठ फिरवितो.) तुम्हो पुण्यास केव्हा आला! तुम्हाला रत्नागिरी 
स`1ड1यला परवानगळी कोणी दिली १ 

पप्वैतळीष् :…नाना, तुम्हळी केव्हा आली ! तुम्हो उभे कां ! बसा- 
( सर्वे बसतात. ) 

नाना० :_आतां इतक्यातच आलो. तब्येत आज विशेष निवडली 
आहे वाटतं ! मला कळले तर मी आर्धीच 'आलो असतो याहून. 

पावैतळी० :…तुम्हो आला असतां, पण म्हटले थोडया वेळांत तुम्हाला 
पुष्कळ काम करून गडावर परत जायचं. गर्दीत असणार! म्हणून नाहीं 
आधळी बोलावल', इतकच. कुटुंवाच' क्रियाकमोंतर कालच संपल नाष्ट्र
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नाना० :…(निऱ्श्वास टाकून) होय. तिचा माझा ऋणानुवंघ काळ 
तुटला खरा ! 

पप्बँतळी०:…नाना, तुमच्या कुटुंवासारखा स्वभाव मिळायचा नाहीं ! 
तुम्हालामोंठ’दुन्खझाल,न1ना! त्याइथंअसतांना त्यांची मला मोठी 
करमणूकहेप्ती.तुमचंघोरण संभाळून त्यांतल्यर्क्सतमळाड्यळाशीत्यामोठ्या 
मोकळ्या मनान वागत. 

न1न1० :…( स्वगत) या बळोलण्यांत किती नाजूक स्वीच आहे, हे 
त्याचे त्यालाच कळणार. (उघड) ती मोकळ्या मनाची तर खरीच, पण 
तिने संभाळण्यासारख असं माझं योरण म्हणून मात्र कांहीच नव्हतं. मीहि 
वाईंसप्हेबयेंशी होईल तितक्या मोकळ्या मनानच वागत असती. मग वाई- 
साहेयांना कसंहि वाटळो ! 

पांबँतळी० :--मला काय वाटळायच नानाष्ट्र मी का म्हणते आहे तुम्ही 
मोकळ्या मनाने वागत नाही म्हणून ! पण त्यांतल्यात्यांत इतकच कीं, 
पुरुषांना मोंबळेपणान वागतांना राज्यकारभाराची अनेक अडचणीची योरणं 
सभाळून वागाव लागत ! वायकांना ती राजकारणाची उपाधि कांहोच मागं 
नसते. म्हणून त्यांना भाबडेपणळान वागतां येतं. त्यांचा मळोकळेंपणा दिसायला 
आयेक असला म्हणून त्यांत त्यांचा म्हणजे काही विशेष गुण आहे अस 
नाही' ही मी म्हणत ! राजकारण कठीण आहे, हे आम्हा वायकांना झाल 

तरी कळत का नाहीं १ 

नाना० :--(स्वगत) आजचा रोख जरा वेगळाच दिसतो आहे; पण 

त्यालळा मितां कामा नये. (उघड) राजकारण कठीण असेल कदाळिचत्यू, पण 

ईंश्वरकृपेनं राजकारणांत झाल तरी सत्याला तोडप्व लागत नाहळी फारसं. 
रयोट' कस आणि 'किती टिकणार१ 

पप्त्रैवळीपां-‘भरँप्त्ररच आहे; खोर्ट कसं चालेल ! पण खरंसुद्रां सगळेच 

घेऊन चालत नाही हो ! सोन्याची झाली म्हणून सुरी कांहीं उरात पासून 
घेतां येत नाहीं. तसच खऱ्यार्चीहे आहे. खरं हे चांगले, पण त्यान इतर 
गोष्टींना वाव येत असेल तर ते दूरच ठेंवल’ पाहिजे !
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न1न1०:-तसं नव्हे वार्हसाहेब. खरं काय हे निश्चित झाल्यावर मग 
पचाईंत नसते कसलो!पण पुष्कळ वेळा होत काय, कळी खरं काय हेच 
ठरत नाहीं. जे आपल्या मनाला बरं तेच खरं म्हणून घेऊन च1ल1यची 
मनुष्याची प्रवूळित्त असते. आणि विईंप्षत: कांहो कांहो प्रकारच्या दु:खति/ 
तर इष्टळिचतन इतक मनाशी जखड्रन बसते, की खऱ्याखळोट’यळाचा विवेक- 
करण्याची बुद्धि असली तरी ती नष्ट होऊन जाते. आणि जे मनाला बरं, 

तेच जगांतल खरं असं वाटू' लागत. आतां विवेक-भ्रष्टतेची हो स्थिति 
खाजगी व्यवहाराततुद्धद्दे वाधक होते. तर ती राजकारणात विशेष वाघक 
होहेल यांत काय नवल! झिया अधिक प्रेमळ, मोकळ्या मनाच्या दिसल्या 
तर हा त्यांचा गुण नाहळी म्हणून आपण आताच म्हणाला तेच थोडें बदलून 
मी म्हणतो की, पुरुष जरी केव्हा केव्हा निहुर किंवा मुग्ध स्वभावाचे दिसले 

तरी हा व्यक्तिशऱ् त्यांचा दोष नसतो. 

राम०:--( स्वगत) हळी मध्ये बळोलण्याची संळिध बरी दिसते. केव्हातरी 
एकदा चकमक सडळायची खरी. मग पार्वेतीवाईंसाहेयांव्या समोर झडलेलोच 
बरी. मला त्यांच्याकडून योडा पळाटिंवा तरी मिळेल. (उघड) आपणां 
उमयतांच्या बोलण्यात मी बळोलाव असं नाहीं. पण एक शब्द बोंलायची 
परवानगी घेतोच. मनळाला भासत तेच डोळ्यांना खरं दिसत हे तर ठीकच 
आहे. पण दुसऱ्याच्या का होईना, पण डळोळ्यांना प्रत्यक्ष दिसणान्या खऱ्याचा 
संशय घ्यायला तरी कांहो सळीमा आहेच कीं नाहीं! 

नळाना०:--नाहेक, तुम्हो मध्ये येळालला नव्हतां तेच बरं. पण आतां 
बळोललात तेच पुरतं बोला! कोणत खरं? आणि त्याचा संशय घेण्याची 
सीमा कोणी र्पोचा’वेली! मी आतां तुम्हाला उघडच विचारतो. तीतयाच्या 

पायांतल्या विडया काढून तुम्हो मात्र सत्याला लागली आणि आम्हो मात्र 

त्याला इतके दिवस केदे’त ठेवून असत्याचरण केल आणि वार्हसाहेबांच व्यये 
वैर साधले, असंच की नाही तुमच म्हणणेष्ट्र 

राम०न्--नाहीं, मी तसं म्हणत नाही. पण आपल सांगितले ! आपण 

म्हणतां तसच पूर्वी माझंहि म्हणणं होत खरं. पण लेकडों लोकांनळी 
समक्ष येऊन आपली खात्री करून घेतली; अखेर मिर्वांणीचे शब्द बॉलहूंप्
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भाऊसाहेबांती तुरंगाच्या दगडावर टोक फोडून घेण्याचा आणि किल्ल्यावरून 
समुद्रात उडी टाकण्याचा प्रयत्न केला. तेव्हा मग मी मनाशी निधळीर केला 
कीं हातून आपलीच काय गुन्हेगारी होईल ती होतो, पण सरकारस्वळारळीला 
यापुढं बदिवासांत ठेंवणं हे ईश्वराच्या घरी पाप होईल. म्हणून मग आतेच' 
उहुंत्र्वन मोठया कष्टान' केले ! 

न1न1:…नाईक, तुम्हांला शरम नाही वाटत असली कांगावखळोर 
मायावी भाषणं बोलायला! तुम्ही माऊसाहेबांना पानपतला जाण्याच्या आधळी 
पाहिले होते काय! 

राम० म्…होय. पाहिले होते ! 
न1न1८…मग तोतया प्रथम रलामिरीस तुमच्या कैदेत आला तेव्हाच 

त्याला अळोळस्वूड्रुग् तुम्हो त्याच्या पायांतल्या विडया कां नाहळी काडल्याष्ट्र 
र1म॰ऱ्…म1प्ती एकदम खात्री होईना ! शिवाय सरकारचा हुकूम 

तोड1यला एकदम मन घेईंना ! 

न1न1:-तोतय1ला प्रथम पाहतांच तुमची खात्री झाली नाहीं, याचा 
अर्थ, हळीं खात्री झाली आहे ती लोकांच्या सांगण्यावरून असाच कीं नाही! 
आणि पूर्वी आमचा हुकूम तोड1यला तुमची छाती होत नव्हती ती आतां 
झाली, याचा अर्थ, दुसऱ्या कोणळाच तरी तुम्हाला पाठबळ मिळालं आहे 
म्हणून, असाच कीं नाही ? 

पप्त्रैतळी०:…नाना, मला तुम्ही मनांत काय वाटेल ते समजा. पण 
॰तिकडच्या पायांतल्या विडया काढायला रामचद्र् नाईं'कांना माझं पाठबळ 
मिळाल असा जर तुमचा म्हणण्याचा रोख असेल तर तो मात्र बरोबर 

नाहीं, एवढंच मी सांगते. मला तुमच्या राजकारणात पडायचं नाहीं; आणि 
मला जर अशी ढवळाढवळ खरोखर करायचीच असती मनांतन, तर मी 
पूर्बीचनसतीकाकेलीष्ट्रआणिपुण्यांतया वाड'यांततरी कां राहिलेअसते 
तुमच्या अशा नजरकैदेत! आमच्या आन'दीवाहेसप्रख' वागायच' मी मनांत 
आणल असत तर मला वाड’यांतून वाहेर पडायला माझा कोण हळात धरणार 
होत १ 

न1न1 :…ब1ईंसाहेब ! नळाईंकांना आपल पाठबळ मिळ1ल असं मी 
ग. गु. ३
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मुळीच म्हणत नाहीं. त्यांना पाठबळ मिळाले आहे ते आमच्या शत्रूनं. 
दैदरखान, करवीरकर, मोरोबा आणि दादासाहेब इतक्यांच्या जोरावर जेव्हद्वै 
दौलतगींरान तळी उचलली, तेव्हा नाईंकांना दयेचा पान्हप् फुटला हे 
आपणहि लक्षांत घेतल पाहिजे ! नाईंकांनीं आरंमिलेला हा खेळ सर्व बडप्चा 
आहे ! दयाधमचिं हे निव्वळ मोग-र्दोग आहे. (वळून) किलेदार नेमतात 

ते हुकुमाची तामिली करायला नेमतात; दयाधमाँची नसतीउठाठेंव करायला 
नेमीत नाहळी'त. तोतया कांहळी आजकालचा कैदेत नाहीं. अळाज वारा वर्षे 
कैदेत आहे. या अवथींत या कत्याच्या पापपुण्याचा भार ज्यांनी आपल्या 

माथ्यावर वाहिला ते तो यापुढंदि वाहायला समर्थ आहेत, समजला १ शैपाचा 
भार हलका करायला सरङयान घांवण्याच' कारण नाही. ळांडे कारभार करून 

त्यांना मीठ प्रतिष्ठित नांव दिल्याने गुन्हेगारी कमी होत नसते. उलट ती 
वाढते मात्र. समजला नार्हक ! तोतयाला मोकळा तोडून, कोकणात बंड 

उभारूनआपण होऊनइव्र्ल्डआल्यान' तुमप्या धाडतीसत्यप्रियतेचापगडप् 
मझ्यावरवसेलअशीजरतुमचीसमजूतअसेलतरतीमात्रसाफवुफीची 
आहे. उंदीर सपाँन्प्या विळांत न पकडतां आपण होऊन गेला, म्हणून तो 
घर्मांत्मा मानला जाऊन सुटत्त नसतो. पहा त्याची प्रचीति! कोण आहे रे 
माहेर! चला, आंत या. पकडप् या हरामखळोराला! आणि घाला याच्या 
हातळापायांत वेडया माझ्या देखत आत्तां ! (शिपाई येतात व रामचद्र् 
नार्दकास विडचा घालतात ). (पार्वतीवाईंस उद्देशून) बळार्हसाहेब, असले 
प्रकळारआपल्या डोंळ्यांपुढं व्हावे याबद्दल मला फार वाईंटवाटत; पण 
आपल्या समजुतीप्रमाणं मी खऱ्यारवुऱ्पा भाऊसाहेनांना बारा वर्षे कैदेत ठेवले 
त्या मानाने हा आपला उपमर्द म्हणजे कांहोच नाहीं ! मी आपल्याला 
निसून प्रतिनेने सांगतो कीं, लवकरच हे नाईक, त्यांची कारस्यानळी बायको 
आणि त्यांचा आगलाव्या मुलगा यांची कष्णकारस्थळान पत्त्या’मुद्दग्यासुबां 

आपल्या नजरेला मालीन म्हणजे मग आत्तांच्या निपुरतेच आपणांला कांहीच 
वाटणार नाहीं. कोण आहेरे तिकडे! जा; या नाईंकांना घेऊन कोतवालाच्यप् 
स्वाधीन करा. त्याला म्हणावे यांना कैदेत ठेवा; पण नीट खायला प्यायला 
द्या. म्हणावे त्याचे हाल करू' नका.
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ऱळाम॰:--ठ"1क आहे. पण अखेर सत्याचाच जय होईल हें ळक्षांत 
\ 

ठवा. 

  

(शिपाई नार्हकास घेऊन जातात. ) 
न1न1:--वाईंसाहेब, गोष्टी या थराला आल्या तैब्दां आज योडंसं या 

बाबतीत आपल्याशी बोलण्याचा मी निश्चय केला आहे. आपली परवानगी 
असेल तर बोलतो. 

पप्वेंक्ळी०ऱ्--नान1, खुशाल बोला ! त्याला माशी परवानगौ कशाला 

पाहिजे! आणि परवानगळी देणारी मी कोण ! माझ्या भेटीला आलेल्या 
नाईंकांना खुद्द माझ्या दिवाणखाम्यांत तुम्ही हातकड’पा- पायकढ्या-वातल्या, 
त्याला जर तुम्हाला माझी परवानगी लागली नाहीं, तर मला दळोन अधिक 
उणी उत्तरं तुमच्या मनांत नोलायचीं असली तर त्याला माझ्या परवानर्गांची 
वाट तुम्हाला थळोडीच पाहाबळी लागणार आहे ! बोला, खुशाल व`1ला ! मळी 
ऐकायला तयार आहे. मीं सगळ्या गोष्टींना मन कसं दगडप्तारख घट्ट केल 
आहे! माझ्या या हतम1गी डळोळ्यांनळी या शानेवारवाडयांत कांहीं अनिष्ट 
पाहायचं वाकीं ठेंवक्तिं नाहळी ! नारायणाचा खून करून ग1रद्यांनीं त्याच्या 
प्रेताचे तुकडे, रस्त्यांत मेलेल्या बिनवारशी कुन्’याप्रमाणं ओढीत आणून 
सदरेवर टळाकले, आणि दादासाहेबांनळी त्याच सदरेवर ग1द‘1`वर बसून 
नारायणाच्या रक्त1चा 1टेळ1 आपल्या कपाळाला लावून घेतला ते ज्या 
टोळ्यांनी पाहिलं, त्यांना रामचंद्र नाईकासारख्या नोकराला केद केल्याचे 
पाहण्यात काम विरोप आहे ? वाकीं माझ्यावरचा राग तुम्हो त्यांच्यावर 
काढावा हे कांहो बरं नाहीं. 

नप्नप्ऱ्--आपले हे शब्द काळजाला कसे घरे पाडतात, ते काय सांर्मू! 
बळाहेंसाहेब, मला पुष्कळ बेंळां असं मनात येतं कीं, सकूद्दज्ञेनॉ आपणाशी 
इतक' निपुर आचरण पावलोपावली करण्याचा प्रसंग येण्यापेंक्षां मला मरण 
आल असत तरी पुरवले ! पण मरण हे कोणाच्या हातचं नाही. 

फ्प्बँत‘रे०ऱ्--नान1, मरण हातच असत” तर मी तरी अशी हो विंट’क्ना 

करून घ्यायला कशाला जमले असते !मला जमून राज्यकारभार मोठाच 
करायचाआहें ! तसंच ज्यांच्या आशेवर आणि णांम्या जिवाकांरेंतां
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म्हणून जगायचं, ते जिवंत होऊन आले तरी त्यांची वाट काय लागणार हे’ 
दिसतच आहे उघड ! मग मला जगून काय करायचं आहे, नाना! 

न1न1०:… (टोळ्यांना पाणी आणून )शिवशिव! वार्हसाहेब ! खरेखुरे 
भाऊसाहेबजिवतअसतेतरतेमलानको का होते! मी अधिकाराची 
क्षुद्र्हांवधरूनत्यक्लिकेदेतठेंबळंअसत असं आपल्यामनांतत्रुकून तरी 
कसं येत १ हा नाना इतका तीच अधम झाला काय ! मी लहान असतांना 
पोटच्या मुलाप्रमाणं माझ्यावर प्रेम कोणी केले ! भाऊसाहेबद्देनींच ना ! मला 
माधवरावसाहेबांबरोबर आस्येन शिक्षण कोणी दिल ? ‘ हा नाना पुढं 
मोठा होईल ’ म्हणून मला शावासको देऊन ममतेन पाठीवरून हात कोणी 
फिरविला ! पानपतच्या स्वारीवर निधतांना मुद्दाम होसेनं विश्वासराबांबरोबर 
मला कोणी मागून घेतले १ वार्टेत नर्मदा-तीरावर मी आजारी पडून 
अत्यवस्थ झाली असतां, “ काफी, तुम्हळी पाबरू नका ” असं माझ्या 

मळातुश्र‘रेला आश्वासन देतांना, स्वत:च प्रेमामुळ वापरून जाऊन डोंळ्यांला 
पाणी कोणी आणल १ आपल्या हाताने मला ओंषमपाणी दिल! केवळ 
माझ्याकारेंतां लष्कराचे मुक्काम जवळ जवळ करवूनु माशी बरदास्त 
कोणी ठेविली ! आणि एखादे वेळीं लष्कराला लांब मजल मारावीच 
लागली तर माझ्या औंषघपाण्याकरितां मुद्दाम माग राहून मला आप‘या- 
बरोबर बदळोबस्तानं पोडयावर पाळून घेऊन जिवाच रान करून घेऊन लष्कर 
गांठायचे श्रम॰सायास कोणी केले १ वाईसाहेब ! पानपतव्या ग्रुद्धप्रसंमाच्या 
दिवशी सकाळी जिव्हाळ्याच्या मंडळींना एकत्र जमवून स्वतऱ्बिषर्मी 
निर्वाणीचे उद्गार काढून “ जग्ष्टाबांचून जे कोणी परत जातील त्यांचं रक्षण 
करण्याच काय हा नाना करील ” असं म्हणून सददित होऊन माझ्याकडं 
बोट कोणी दाखविळं ! भाऊसाहेबांनींच ना १ वाईंसाहेब, आपल्या हत्तीला 
लागून राहिलेल्या हत्तीवर जेव्हां गोळी लागून विश्वासराव ठार झाले तेव्हां 
हत्तींवरून उतरून घोड’याच्या रिकिर्वीत पाय देवतांना “नाना, मी चालली ! 
आतां तूंच सभाळ ! ” अशी दु:खपूर्ण आरोळी कोणी मारली ! भाऊसाहे- 
वांनींच ना ! त्या वींराला, त्या महात्म्याला, पित्यासमान आणि गुरूसमान 

असणाऱ्या माझ्या त्या घत्याल1--त`1 केवळ पानपताढून जग्ऱ्’य्बांनून परत
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आला, येवढ्या आरोपावरून-…मळी जन्मभर कैदेत टाकीत आणि… त्याच्या 
रवरेपणाबद्दल कोणी शक] काढली येवढ्याकरितां त्यांचा मी छळ करीन, 
इतका अधम निमकहराम हा नाना आहे असं का वाटतं आपल्यालाऱ 
वाहेसाहेब, आपल्याला आणखी आठवणी म्हणून कोणकोणत्या-करून देंऊंईं 
भाऊसाहेब, गर्दीत शिरले असं पाहून आपण शीक करू लागला; मी 
जवळच होती. तेव्हा माझ्या मातुश्रोन आपल सांत्वन करतांना “ हा 
नाना आजपासून तुमचा मुलगा झाला अस समजा. त्यळिऱ्याकड पाहून तरी 
कांहीं भलतंसलत करू नका ” असं विनवळं ते आपणाला स्मरत का ! 

पांर्वतळीप् ऱ्-…होय नाना, मला ते चांगल स्मरते. मी ते कस विसरेनष्ट्र 
नळानाप् =--मग हे जर खरं तर मग मी इतका कतम्च, उलट्या काळ॰ 

जाचा मांग आहे अस आपण कस मानतां! आपल्या मनांत क्षणभर तरी 
असं कस येत नाहीं कळी भाऊसाहेयांना कैदेत ठेवून मला काय लाभ होणारष्ट्र 
भाऊसाहेब क्विंत असते तर, मी कारभार करतो हे पाहून त्यांना उलट 
बरंच वाटल असत! आपल्या हाताने लावलेल्या झाडाला म्रा आलेले 
पाहून कोणाला बरं वाटणार नाही! एवढंच नव्हे, तर मृहक्कहात त्यांनीं 

माशीच वाजू घेतली असती. फ1र काय, पण भाऊसाहेबांचा मला आधार 
असता तर नारायणरावांचा कृ न होता, आणि खुनाथराव दादाच्यामुळं 
आज दौल्म्तीबर ओढवलेले अनथे ओंढवले नसते. त्यांच्या इतकं दौलतींत 
नसल तरी घराण्यात वडील कोण होत १ त्यांचा अनुभवाचा फायदा कुणाला 
नको होता ? त्यांच्या तलवारीचा पराकम पाहण्याला कुणाला होस वाटली 
नसती! त्यांच्या कॄपाछत्राच्या शीतल छायेखळाली बसून पडतील ती दोन कामं- 
धप्म करून त्यांना रवष ठेवण्याला कुणाला प्रेम वाटले नसतं! 

पर्वितळी०ऱ्--न1ना, तुमचे शब्द मला पटतात. पण-(गहिवरून) मी 
तरीकायकरूझुस्वारी जिवंत आहे अशीस्वप्रमलाकांपडतात! “मुली, 
तुझ्या सौंभप्ग्याला धक्का लागलेला नाह ” अशा शब्दांनी माझी मनोदेवता 
मला नित्य आशीर्वाद कां देतेष्ट्र जो कोणी अतीतअम्यागत गोसावी बैरागी 
मेटतो तो माझ्या आगेच्या अकुरावर प्रेमपूर्ण शब्दाच्या अमृताचे सिचन 
कां करितो!
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नाना:--मॅप्ईंस्राहेक्, कमूर माफ असावी. पण मी सांगतो कीं असल्या 
अग्शीर्वांदांवर जाण व्यवहाराला घरून नाहीं. उदार श्रीमताच्या दानपूर्ण 
हस्ताकडे पाहून प्रत्येकजण खोर्टेच बोलतो असं मी तरी कसं म्हणू! सर्व 
जगाव्या डोक्यावर आपमतलनीं असा तेरा मी कसा मारू! पण आपल्या 
दु:खपूर्ण मुद्वेकड' पाहून विशेषत: आपणा स्वत:ला आशा वाटते म्हणून 
गोड तौलणारेच पुष्कळ! पण वाईसाहेब, असल्या गोष्टी कुठें होत 
असतात का! 

पप्वॅतीं०:--नान1, असं कां बरं म्हणतां ! तुमची आईं मिलच्यांव्या 
केर्देत जिवंत आहे अशा वातमौवर तुमचा स्वत:चा विश्वास बसला होताना! 
आणि तिला तोङविण्याकरिंतां माळव्यांत हिगण्यांना पत्र लिहून ‘ माझं 
सर्वस्वदेर्तो पण आहैंचाशोवलावून तिला तोडवा,‘ अशी प्रायैनातुम्होच 
केली होती ना! 

नप्नप्म्--होय. पण पुढं पत्ता लागेना तेव्हा त्या गोष्टीचा नाद मी 
नाहीं का सोडला ! 

पावेंतळी०:--मग काय, पानपतव्या लढाहेनून कुणीच का जिवंत तुटून 
आल नसेल! 

नप्न1:--वाईंस1हेव, आपण आणि मीच स्वत: जर पानपताहून जिवंत 
परत आली तर कोणीच जिवंत परत आला नाहो असं मळी कसं म्हणेंन! 
पणकोणआलानिकोणनआला याचा निर्णय पुढं एकदोन वर्पोतच 
झाला पाहिजे होता. 

पांवेंतौ०म्--तुम्दी हा निर्णय दोन वर्षांत व्हायला पाहिजे होता असं 
म्हणतां; मळी तेवढं मात्र म्हणत नाहीं. कुणी सांगावे कुणावर कशी परिस्थिति 
आली असेल ती! फार काय सांग्'यू! माशी कुणवींण मिठी; तिचा नवरा 
हेबती निंबाळकर पुण्यात प्रगट होऊन तिला भेटला ! आणि ही गोष्ट काही 
लाबची नाहळी. नुकती परवा घडली ! आणि शानैवळारवाडघापासून हाकेच्या 
आंतल्या अंबरखाव्यांतच ना! ती गोष्ट तुमच्याहि कानांवर आलळीच असेल. 

मग तुम्ही विश्वास ठेवा अगर न ठेवा. तो तुमच्या मनाचा वने आहे ! 

नप्नप्म्--होय, ती गोष्ट मी ऐकला आहे. पण त्याजबरीबर हेहि ऐकले 

  

क्लिक्विश्याल्लाश्याश्याक्विक्वि
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आहे को, हेबती एकदां त्याच्या वायकोला दिसला पण तो दुसऱ्या कुणीहि 
पाहिला न1हो.फ1र काय पण तिलाहि ती फिरून दिसला नाहीं. ती पट्टा 

नसेल कशावरून! 

  

" 

  

" 

  

पय्वेंतळी॰ऱ्…बरं. हेबतीच असळो! पण रत्नामिरीस नाईंकांनीं कैदेतून 
सोहळे हें जर खरे नव्हते तर मग इतके सरदार अनूमानकरळी, खळात्रीकरून 
घेतल्याशिवाय त्यांना कसे जाऊन मिळाले असते ! हेदरखप्नासारख्या शत्रूच 
मी नाहीं बळोलत ! पण प्रत्यक्ष माझा दादा ! त्याला नसेल क1 कांहोच 
सत्याची चाड! त्याचंहि पत्र मला आल. तो कशालळा खळोटं ळिहरेलद्व 

शिवाय, ज्यांनी आपल्या हाताने त्यांच्या पायांतली विडळी काढली ते रळामचद्र् 
नाईक स्वत: आपण होऊन आले सांगायला ! तुम्हाला दुखवून त्यांना काय 

बरं मिळणार आहे! नाईक आपल्या घराण्याचे नुने अभिमानी आहेत हे 
गीं तुम्हांला… सांगायला पाहिजे असं नाही. माववराव मरणाच्या दारी टेकला; 
पर्ण कर्जदार येऊन दाराशी नसल्याने त्यांना प्र1ण जातां जादैना. कष्ट होऊं 
लागले. तेव्हा नाईंकांनॅळाच नाहीं का आपण स्वत: कजेरोखे लिहून देऊन 
माधवरावाला सळोडविल! अशी हो मातबर माणसं ! ती सर्वे हणतात ते 
रयोटं, आणि नाना-चौलले तर राग येऊ देऊ नका, पण सांगते-तुम्ही मात्र 
म्हणतां तेवढं खरं; असंच ना ! 

न1न1:--आपला युक्तिवाद बरोबर आहे. पण वाईंसाहेब ! आमच्या 
सरदार’दरकदारांची गोष्ट कशाला सांगतां ! आमव्या सरदासंसळारस्घे हराम- 

रयोर अलग दुनिये’त सांपडणार नाहीत ! त्यांच्या घरबुडघेपणामुळं तर गोष्ठी 
या थराला आल्या. रघुनाथरावदादा आग्यावेताळ; आणि त्याच्या हातून 
सांडलेल्या रक्तमांसावर तहानमूक भागविणारा पिशर्क्स म्हणजे आमचे हे 
सरदार लोक ! यांना कलहाशिवाय दुसरं कांहो प्रिय नाहा. पुरंदरचा तह 

होऊन मोठ कारस्थान बद पडल, तेव्हा यांनीं काढल उकरूनहे ठेंवणीतले 
फर्मांशीच कारस्थान. तोतयाकडें गेलेल्या सरदाराची काय मोठी लायकळी 
आणि अबू म्हणून मला त्यांचा दाखला देतां! कोणी कसा’हे म्हणी, स्वत: 
आपल्या डोंळ्यांनीं तोतयाला पाहूनता ̀ख`1ट1 अशी खात्री करून घेतल्यावर
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मी जर केवळ दुसऱ्याच्या आ‘मेप्रायामुळं तोतया खरा मानू लागलो तर 
धन्यच म्हणायची माझी ! 

प1र्वेतळी०:--ळिफरून म्हणते, नाना, राग येऊ देऊ' नका. पण याचच 
नांव आमेमान ! 

न1न12--पण हो कांहो लहानसहान वाव नव्हे कीं र्जीत मी आपल" 

मत बाजूला ठेवून दुसऱ्याला खूष करण्याकरिता त्याच्या म्हणण्याप्रमाणं 
कराव! मग त्याला अमिमानाच स्वरूप आल तरी त्याची मला चिता नाहो. 

प1र्वेतळी०:--असंच जर आहे तर मग हा वादविवाद काढलात तरी 
कशाला! 

नप्ना:--वाईंसाहेब, तुमच्या-माहयांतला हा विरोध कांहोसा विनतोड 
आहे खरा; परंतु माझं मत बाजूला ठेवावयाला फक्त आपण स्वत: तोतया 
पाहून खात्री करून खरा ठरविला असतात तरच गोष्ट निराळी ! 

पप्बेंतळीव्ऱ्-…या गोष्टीला मी कमी नाही म्हटल' होत बरं ! आठवण 
करून सांगा, नाना. माधवराव होता तो तुमच्यासळारखाच मताचा आमे’ 

माती-कती ष्`1शवा ! मी त्याच्या पुढं काय बळोतूं! नारायणाच्या कारकीर्दीचा 
तसा शेवट झाला ! रघुनाथरावदादा वडील; त्यांनळी गोष्ट मनावर घ्यायची. 
पण त्यांना झाली मुलीच्या लभाची वाई. त्यांना असं होऊन गेले कीं अभद्र॰ 
दर्शन, कपाळकरंटळी मी, लयाच्या शुभ-मंगल प्रसंगाच्या आर्मी माझी घिडका 
घरातून जाईल तर बरं; आणि वरात ठेवाववाचीच झाली तर क्षेत्राला पाठ- 
वून तीर्थंविघि करवून तरी आणावळी ! त्यांच्या त्या खऱ्याखुऱ्या लग्प्ळीनवार्ह‘ 
पुढं माझं गान्हाणं कोण आणणार मनाला ! मी तेव्हाच सांगितले की 

तोतया पुण्याला आणा; चार-चीघांसमक्ष परीक्षा होऊं द्या; त्याचा फडशा 

करा; मग आहेच बसलेली मी घेधव्याच्या दारात. स1रंच रयोट' ठरल तर मग 
मी नाहो म्हणून तरी काय होणार! मग तेव्हा तसं कां नाहळी झाल! 
संशयाचं मूळच खणून निघाल असत म्हणजे मग कशाला पडला असता 
हा इतका गोंधळ ! 

नाना:-…आपण म्हणतां ते खरे आहे. पण…पण-(रवगत) तोतया
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वाईंन्प्’या दृष्टीस वालण्यांत काय अडचणी आहेत हे उघड बळोळून काय 
उपयोग! असो, तूर्त कशाला ब`1ला! 

प1वॅतळी०:--न1ना, कां ! शका कसली आली ! 
न1न1:--न1हॅ’. मी म्हटल तेहि झाल असतं. पण आतां बोलून काय 

उपयोग! कारण इच्छा असली तरी ते हाती सा’हेलेल नाहीं. आतां लढाई… 
पयेत मजल आलेली आहे; आपल्या होय नाहळी म्हणण्यावर आम्ही सवं त॰ट1 
तोड1यला तयार आहो अशी कबुली दिली तरी माझं कोण ऎकणार! 
बळोरवाटगेंत लवकरच लढाई लुंयेल असा रंग दिसतो. तोतयाचा जय 
होक्त तो आपल्याच पायान पुण्याला आला तर आपल्या इच्लेप्रमाणं 
सरळच होईल. 

प1र्वेतळी०:--आणि तुमचा जय झाला तर ! 

न1न1॰--तर मळी असं परमेश्वरस्मरण करून वचन देती कळी आपला 
स्वत: चा अभिप्राय बाजूस स1रून,मी प्रथम त्याला आपल्या नजरेला वालोन 
आणि मगच त्याचं काय पारिपत्य व्हायचं असेल ते होईल. 

प1वत1०:-इतक॰ झाले तरी या पुष्कळ म्हणते ! 
न1न1:-…आपण दीन वचन बळोलल! म्हणजे मला फार दु:ख होतं. 

आपला अधिकार मला काय वाटेल ती आज्ञा करण्याचा आहे; पण या 
एका बाबतीत आपल्याला अप्रिय अशा रीतीन वागप्यच माझ्या नशीबांत 
आल आहे खरं; तथापि, आपणाला अप्रिय अस वागवतांनादि‘ ईंश्वरळा, मी 
सत्य स्मरूनच वागत आहे ’ अशी आळवण केल्याशिवाय मी केव्हर्देहि पुढं 
पाऊल टाकलेले नाहो. बरं मौ येतो आतां. 

पप्र्वेतळी०न्-…( डोळ्याला पाणी आणून ) बत्णानुबध असेल तसं घडेल. 
मीहि कधीं तुमच्या कारभाराला आडकाठी आणण्याच्या बुद्धळीनं वागले 
नाहेप् यालाहि ईं’बरच साक्ष. 

( नाना व पार्वेतीवाईं जातात. ) 

 



12२ गद्यगुच्छ 

५ : देशी भाषांचे पुनस्जीबन 

गेल्या पन्नास वष’ळातील शिक्षणाचा प्रसार व त्यापासून झालेले परिणाम 
हेलक्षपेंत घेतले म्हणजे, यापुदें इप्रजी भाषेची वाढ पूर्दीसारस्वी न होतां 
लवकरच ती डुंटॅल; अर्थातूं आपल्या योग्य मयोंदेपयेत जाऊन यांघेल असे 
दिसते. शिक्षणामुळें स्वाभिमानबुद्धि उत्पन्न झाल्याकारणाने देशी भाषांच्या 

उत्कषळीविपय’व्ची स्वाभाविक बुद्धि सुशिक्षित लोकांच्या मनांत प्रगट होऊन 
त्यांर्चे लक्ष व त्यांचे परिश्रम इप्रजळी भाघेकड्रन योडेबहुत कम! पडतील;एवंटॅच 
नव्हे तर इंप्रजीं ब देशी यांच्या सरहद्दीवरील सगडथांत ते देशी भाषांचा 
पक्ष धरून इंग्नतीने पाऊल योर्डेवहुत मागें हटविण्याचा प्रयत्न करतील, हे 
उघड आहे. गेल्या पांच वर्षांत एकीकडे इयजीं शिकणाऱ्या मुलीची संख्या 
वाढली, हिदुस्यानांत येणाऱ्या इ'प्रजीं पुस्तकांची संख्या वाढली, एकंदरीने 
इंप्रजीं भाषेचे नाव असणाऱ्या लोकांची संख्या वाढली व इंग्रजी भाषेच्या 
द्वाराने देशी भार्षेत येणाऱ्या ज्ञानमांडप्राची किमत वाढली हे खरे; पण असे 
असतांहि त्याचबरोबर दुसऱ्या वाउयूस, इप्रजी व्याख्याने देण्याची व इंग्रजी 
लेख लिहिण्याची सुशिक्षित लोकांची इच्छा किंचितूं कमी झाली, व देशी 
भाषांतून लेख लिहिणे व भाषणें करणें, नवीन शब्दकोश रचणें व प्रेमामुळें 

अगर जरूरीमुळें संग्रहित कराव्या लागणाऱ्या विदेशी कल्पनांना होतां होर्दर्तो 
देशी मेहेराव देऊन देशी भावनेचा आणि संस्काराचा उजळा देऊन घेण्याची 
प्रवूत्ति वाढली, ढीद्दि गोष्ट विसरतां कामा नये. 

सन १८९४ साली के. र1. ब. रानडे यांनी मुंबई युनिव्हर्सिर्टामध्ये' 
मराठी भाघेव्यातके जे सुंदर व पळोक्त विचासंन’ळो भरलेले भाषण केले त्यामध्ये 
ते असे म्हणळाले कीं, मराठी भाघेचा प्रश्न हा होमरूलच्या प्रश्नासारखा 

आहे. म्हणजे ज्याप्रमाणें ट्टेप्रज लोकांच्या हातळाखाली कांहो दिवस राजकीय 

शिक्षण मिळाल्यामुळे हिदी लोकांना दिवसेंदिवस आपली कामे आपणच 
करण्याची इच्छा व पात्रता उत्पन्न झाली, त्याचप्रमाणें इंप्रज्ञी भावाशिक्षणाचे 
कांहीं दिवस गेल्यामुळे त्यांचे स्वभाषेविषर्यचिं प्रेम अधिक जागृत झाले.
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इंप्रजीं भाषा शिकल्यामें मराठी भाषेवै प्रेम वाढळे असं म्द्दणणें हें कांहृळी' 
अंशी विरळोघाभासार्चे एक उदाहृरण आहे; परंतु तो अर्थातच आभास 
होय, कप्रण, प्रत्यक्ष स्वराज्य असतां रवभाषेचप् उत्वाषे म्हणून कांहीं कर॰ 
ण्याची जी बुद्धि आपणप्मध्यै पूर्वी, भ्हृणजै उदाहरणार्थ, पेंवप्वाईंत जागृत 
सळाळेंळीं नव्हूंती ती आज इंग्रजी राज्यांत उत्पन्न झाली आहे. याचा अर्थ 
पेंद्र्प्वार्हेत महाराट्रीमांस मराठी भाषा आवडत नव्हृतळी अगर दुसरी एखादी 
आवडत होती अस] नव्हे; तर मराठी भाषेवर-मराठी राष्ट्रळीयत्वाच्या 
मुख्य स1घनावर……आज एक प्रकारचे संकट आल्यामुळे तिच्या रक्षणा॰ 
विंपयळी'च्या आपल्या प्रयत्नात जागस्घ्भ्कतप् येऊन त्तिजक्वियींवै आपळे प्रेम 

अधिक व्यक्त झळाटॅठें' आहे, इतकाच अर्थ घ्यावयाची. याच गोष्टीला प्रत्यंतरा- 
ट्ळारवल द्रुसरँदि असं एक उद्र्ळाहृरण देंतां येईल की, पूर्वी पेंरेंळावाईंमध्र्ये 
शिवाजीचा उत्सव महृप्रळाष्ट्रद्देत करीत असल्वावै कळोर्णी ऐकळे नाहीं. तो 
उत्सव महाराट्रांत महृळारप्ष्ट्रव्यांस करावासा वाटतो. याचप्द्दि अर्थ नानासाहेब 
व माधवराव पेशव्यांस शिवाजी महाराजांची योग्यता कळत नव्हती असा 
नव्हे; तर आजच्या घय्केच्या महृप्रप्ष्ट्रळीयांना शिवाजी महाराजांची योग्यता 
घ्यानांत ठेवण्याची तेव्हांपेंक्षांहि अधिक जल्रळी आहे हाच अर्ध ग्राह्य होय. 
ज्याप्रयाणें प्रत्यक्ष स्वराज्यात होमख्लची अशी चळवळ होऊं शकत नाहीं, 

परराज्यांत अशा चळवळीच्या नावाला कांहीं औचित्य असते; त्याचप्रमाणे 
इंग्रजी भाषेचे गंडांतर दृष्टीपुर्ढे उभे राहिल्यामुळे देशी भाषांच्या सुधारणे- 
विवयीं हिंदी लोकांच्या मनातून स्वाभाविकच उमाळा आला. शिवाय द्रुसरेंद्दि 
एक कारण आहे. तें हैं कीं, इंग्रजी भाषेच्या संसर्गांमुळे हिंदी ग्रंथसंप्रहृ व 
वाङमय फेळावळें आहे, व यामुळे पेंद्र्ळावाईंत दीङसँ वर्षांत मराठी भाषेची जी 
वाढ दिसून आली नाहीं ती गेल्या अवघ्या पन्नास वर्षांत दिसून आली, असे 
म्हणण्यात कांहीं हृरकत नाहीं. 

पण देशी भाषांचा उत्कर्घ भ्हृणजे इंप्रजीचळी हृटकून पीछेहाट असेहि नाही; 
आणि इंग्रजी व देशी भाषा यांच्या सकॄद्दद्'प्प्नीं दिसणाऱ्या बिरँप्घाचा विचार 
करतांना अगर त्यावर मत देतांना जी गोष्ट लक्षांत ठेवली पाहिजे ती हीच. 

एकाच म्यानांत एकाच वेळीं एकाहून आ‘घेक तुऱ्या ठेंवतां येत नाहींत असे
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जरी असहेंठे, तरळी प्रसंगाप्रमर्णि निरनिराळ्या वेळीं एकाच म्यानांत निर- 
निराळ्या मुऱ्या ठेवतां येतात. मनुष्याचे मन व भाषा यांचीद्दि गोष्ट कांहीं 
अंशी अशीच आहे. मनुष्यास एकच भाषा येणें शक्य असते किंवा एक 
चांगली आल्यामुळे अगर सरावांत ठेवल्याने दुसऱ्या एखाद्या भाषेस हृटकून 

अपाय झाला पाहिजे अगर गौणत्व आते पाहिजे ही गोष्ट जर अनिवार्य 
असतो, तर भाषांच्या प्रश्नात लढाईंचेच रवख्प आळें असते. पण वरतुतभ् 
तशी स्थिति मुळीच नाही’. एखाद्या मतुंध्यास इंग्रजी चांगळें येत असळे 
म्हृणून त्याच्या देशी भाषेचे ज्ञान कमी होते अमर त्याला देशी भाषा 
लिहितां अगर बोलतां येतच नाहीं, असें होत असते तर गोष्ट वेगळी. परंतु 
एक भाषा नेहृमों दुसऱ्या भाषेस उपकारकच होते. इंग्रजी चांमलै' आल्यामुळे 
ज्यास मराठी चांगळे येत नाही अगर मराठी चांगर्ले आल्यामुळे ज्यास 
इंग्रजी चांगळे येत नाही’ असा मनुष्य सांपङणें शक्यच नाही’, हे कोंणींद्दि 
सांगू शकेल. ज्याला मूळ भाषा-यहृण-शक्तिच कमी त्याला केवळ एकच 
भाषा शिकून तरळी तींत कितळीते गहृन नैपुण्य मिळणारष्ट्र उलटपक्षी, ज्याच्या 
मनाला भाषास'रकार व वाक्कायाची गोडी जातीचीच आहे त्याला अनेक 
भाषांचे ज्ञान हे कैव्हांद्दि अपकारक न होतां उलट उपकारकच होते. अशी 
वरतुरिथा‘ते असल्यामुळे हिंदुस्थानात आज कोणती एक भाषा जिवत उरणार 

असा प्रश्नच मुळी उद्भवत नाहीं, असें आम्हांस वाटते. समाजाच्या कार्य, 
क्षमतेप्रमप्णें त्याला अनेक भाषांची जल्-रीच असते. निदान आजच्या 
स्थितीतील हिंदी समाजास तरळी तशी गरज आहे, यांत शंका नाहीं. आपण 

महाराष्ट्रप्चेच उदाहृरण येऊं. आजच्या महाराष्ट्रळीयांस एकच काय पण चार 
भाव'ळाचीद्दि गरज आहे, हे सप्रमाण सिद्ध करतां येते. 

मराठी भाषा ही अपाँतू महाराष्ट्रळीयांची जत्मभाषा असल्यामुळे तिचे 
महत्त्व वर्णन करण्याचे कारणच नाहीं. परंतु संस्कृत भाषा सर्वस्वी काढून 
घेतली तर मराठी भाषा मुळी उरगेच शक्य नाही. अप्रबुद्व, अडाणी, 

आद्वैप्क्षित लोकांना सरकत भाषेचे प्रत्यक्ष ज्ञान नसते, हे खरें; परंतु त्यांना 
सर्वे पूवै'त्तिद्द्यस, त्यांना घमें, त्यांच्या दंतकथा व ते तोंडाने गुणगुणतात 
तीं गाणी`, तात्पर्य, अशिक्षित मनुष्याला केवळ सहृज अते ते शिक्षण असते
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ते सर्वे संस्कृतळाच्या द्वारे आलेले असल्यामुळे संस्कृत मराठीपासृत विलग 
करणे शक्य नाही. ज्यांना आपण सुशिक्षित म्हृणतों त्यांच्या संस्कृतीचा तर 
वराच भाग संस्कृत भाषेब्लून येतो, हे उघड आहे. वेद, उपनिषदे, काव्र्ये, 

` नाटके, इतिहास, पुराणें, ट्शैते व झालें या सर्वीमधून झिरपून आलेल्या 
संस्कृतीच्या प्रवाहांची एक नदी बनलेली असते. अर्थातूं हीं उगमत्याते सर्व 
आव्ळीं तर त्यांच्या संस्कृतळीचप् प्रवाहृद्दि अवर्षेणानंतर उन्हाळ्यात वाहृणाऱ्या 
नदीच्या जळरेरवेप्रमागे, आ’तेय्त्रूटुंश्म असेल हे अगदी उघड आहे. शिवाय 
पाश्चिमात्य शीरचे, तत्त्वज्ञान वगैरेंचे ज्ञान झालेल्या मनुष्यासहि ते ज्ञान देशी 
कल्पनांच्या सांच्यांनून संप्रढीत झालेले असले तरच मनम्प्रकृतीत भानवते. 
औषध इंप्रर्जी असले तरी अमुपळान देशीच लागते; एरवीं ते गुणकारी होत 
नाहीं. तप्त्पयें, संस्कृत ही जरी एका अर्थाचे मृत भाषा असली तरी आमच्या 
देशी भाषांत ळिज्ञवत ठेवण्याइतकळा सजोवपणा तिच्या अगळी आहे. 

~ 

  

_ परंतु आजच्या स्थितींत केवळ मराठी व संस्कृत या दोन भाषांनींद्दि 
चालणार नाही. कारण महृप्राट्रांर्तींळ समाजाच्या अगांत व उपांगांत 

चालेणाऱ्या व्यवहाराचा इंप्रजींशी नित्य इतका निकट संवघ येतो कीं, 
इंग्रजी भाषेचे ज्ञान नसणारा मनुष्य जात्या कितळीहि बुद्धिमान असला 

तरी पाण्यावाहेर काढलेल्या मळाशीप्रमार्णे त्यास तडफ्ऱ्डावै लागते; अथवा 
झेंपिंतून उठलेळा मनुष्य एकदम उन्हाकत्वे याहून जस] गांगख्न जाऊन 
अस्वस्थ होतो, तशीच स्थिति आज निवळ मराठी जाणणारांचीद्दि होते. 
देशांतील बराचसा राज्यकारभार, व्यापार, क्रलेप्कौशंल्य अगर एखादा 
उग्रोगघंदा चांगला करावयाचा असल्यास आज ट्टेप्रशीशिवाय त्याचे अड- 

णारच. तसंच ज्या कोणाला केवळ कूपमडूकवूत्तीनैच राद्दावयाचे नसेल, 
जगांतल्या निरनिराळ्या देशांत पँट्प् झालेले उत्कृष्ट ज्ञान संपादन करावयाचे 

असेल, त्यालाहि इंग्रजी शिकल्याशिवप्य गत्यंतर नाही; किंवहुना एका अँग्लो- 
इंडियन पत्राते म्हटल्याप्रमाणे आज महृप्रप्ष्ट्रयेंत पेशवाई असली तरी ‘ न वदेंतूं 
यावनळी भायाभू-’ या वचनावर ख्ढीचप् हृरताळ फामून राज्यकत्र्योनीं व प्रजेते 

विश्वसंस्कृतळीच्या अषेक्षते इंग्रजीचा अभ्यास धोडावहुत तरी चालू केला असता, 
असेहि मप्नण्यास जपान व चीन यांच्या उदाहृरणांवख्न वरळीच जागा आहे.
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पण मराठी, संस्कृत व इंग्रजी या तिहेळार्तींळिह आज महारास्ट्रीयांचँ काम 
भागत नाहळी. कारण नवीन परिस्थितीमुळे सर्वे हिंदुस्थान देस-पूर्वो आपला 
हेप्तप्च तों - आतां आपलाच असा वाटू’ लागला आहे. प्रांतप्प्रांतांतीळ 

दळणवळण वाढलेर्ले असून निरनिराळ्या शाखेच्या लोकांना परस्परचि _ 
आचारबिचार समजण्याची आकांक्षा उत्पन्न झाली आहे; अर्थातू सर्व हिंदु- 
स्थानचळी मिळून एकच नसली तरी प्रांतानिहाय निरनिराळी का होईना, 
परंतु दुसरी म्हणून भाषा एक लागणारच. ह्या दुसऱ्या भाषेचे स्थान हिंदी, 
बंगाली किंवा मराठी घेणार हा मुद्दा जितका वादग्रस्त तितकाच गळीणद्दि 
आहे; पण सर गुक्यास वानर्जी यांनी राट्रीय शिक्षणावरील आपल्या पुस्तकांत 
अदाज केल्याप्रमाणे कालांतराने दरएक प्रांतांत दोन दोन देशी भाषा चालू 
राहतील. बंगप्ल्यामध्यै बंगाली व उर्दू, संयुक्त-वायव्य प्रांतांत व पंजाबांत 
हिंदी आणि उर्दू, मुंबई इलाख्यांत मराठी आणि गुजराथी, आणि मद्रास 
इळांख्यांत सामील व तेउगू याच मुख्य देशी भाषा प्रचलित राहतील, 
आजच्या घय्कॅला हिंदी भाषेचा प्रसळार जास्त आहे; परंतु तिजमघीळ वाङप्नय 
फार कमी आहे. बंगाली भाषा बोलणारे लोक फ्’क्त चारच कोठी असले तरी 

वाझायाव्या दृष्टीने पाहतां ती भाषा हिंदुस्थानातील सर्व भाषांच्या अग्नस्थानीं 
आज आहे. मराठी पुस्तकांची बंमार्लीत जितकळी भाषांतरे होतात त्यापेंक्ष’प् 
बंगाली पुस्तकांची मराठीत अधिक भाषांतरे होतात गुजरार्यां भाषा व्यापार- 
घंद्यास अधिक उपयोगी असली तरी इतिहास व राजकारण या दोहोच्या 
दृष्टीते मराठी होच अधिक मान्य आहे. अशा रीतीने कळोर्णात कांहीं, तर 
कोणांत कांहीं गुण असल्यामुळे, मॉङर्न रिव्हचूतीळ एका लेखकाने म्हटल्या- 

प्रमाणे, देशी भाषांमध्ये आजच्या घव्कैस एक प्रकारची शयेतच लागून 

राहिलेली आहे. हो शयैत कोणती भाषा जिंकणार हा प्रश्न मनोरंजक असला 
तरी प्रस्तुत आपणांस गौणच आहे. कारण यापुर्ढे कित्येक शतर्केप’येत एक 
जन्मभाषा, एक संस्कृत भाषा, एक दुय्यम देशी भाषा आणि सर्व जगाशी 
व्यवहार करण्याकरितां इंप्रजळी हळी चौथी भाषा अशा चार भाषा प्रत्येक 
टुशिग्‘क्षेत मनुम्यात प्नायऱ् येतळील. परंतु सांगण्याचा मुख्य मुद्दा हा कीं, 
द्देयजी भाषेला ळिकर्तीद्दि राजकीय महत्त्व असले तरी, टाइम्सते य्हटल्याप्रमाणें,
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द्देग्नजीभाषाहींसर्वदिंदीजनतैचीआवडीचीअशीभाषा होईल हेंशफ्य 
नार्दी;वएखाद्यादेशीभाषेलानामशैष करून तिचे स्थान इंग्रजी भाषा 
वळकार्वाळहेतरमुळींस्वप्रांताद्देआणण्याचेकारणमाहळी- इ'प्रजी भाषेची 
उपयुक्तताकितीळिह असळीतरळीतिच्या विरतप्रालाकांहोस्वामाबिंकमयोंदा 
तर आहेच; परंतु वर एके ठिकाणी दर्यांळिवल्याप्रमाणें देशांतील राज्यकारभारा- 
संबैयातेळिह तिची वाढ बैसुमार होणें शक्य नाहीं, ही गोष्ट पायोनियरसळाख्या 
अँखो-इंडियन पत्रकाराना देखील आतां कळू लागली आहे. 

६: मनूश्याहप्चस्वरट्याचाण्या 

" ळू’प् ऽक्षोक्षप्क्ष् 0£ 38]£॰(ट्र0\'8…प्11क्षा1;, 110म’ठ्यां81', [ग्क्षाथ्- 

न्0]811रं,]ड्रु’ 01' ड्रुक्षाथ्म्'प्प्ऽछ्ये हुई, [प्रभा [)6 फेथ्ऽप्प्फ्र्थ्य प्हु)0प्म् 118 प्रां1] 
क्ष’क्ष' [!]र्धांरक्ष् 118 & 581र्गु`~ग्रु076प्प्रां118 प्क्ष्प्ट्रॅप्प् ६1” म’थ् }1ढ्या6 110 
ऱक्ष्ऽठ्ठथ्प्रं, £01॰ 1६}… ]क्षाट्टप्क्ष्हुथ्ऽ 0प्प्' ॥]0र्थ्य181'8 शासर्थार. ” 

……ग्रा. ](॰ (}र्ऱपप्प्तप्. 

‘ कोंणीं ळिकतीहि परळोपकारवुद्धळीचे किंवा औंदामैबुद्रीते कशीळिह उत्तम 
घटनेचे स्वराज्य आम्हास दिले तरी आमच्या माता जी भाषा बोलतात 
तिजविंपयीं आमच्या मनांत आदरबुद्धि नसल्यास आम्ही खरे स्वराज्यमोंगीं‘ 
होणार नाहो.’ … महात्मा गांधी. 

मुंबई येथें गेल्या आठवडघांत भरलेली प्रांतिक शिक्षण-परिषद बऱ्याच 
अशांनीं यशस्वी झाली असं म्हणतां येईल. ती सरकारने किंवा मुंबई युनि- 
व्हर्सिटीते मरविलेळी नव्हती ही गोष्ट खरी; तयापि तिचे अध्यक्षस्थान मुंबई 
हायकोंठीचे एक वैळचे औंस्टिग चीफ जांरिटस व मुंबई युनिव्हार्सेर्वीचें सरकार० 
कडून दोनदां नेमणूक झालेले व्हाइसज्जैन्सेंलर सर नारायण चद्द्ळावरकर 
यांनी स्वीकारले होते; आणि इलाख्यांतीळ दुय्यम प्रतीच्या व उच्च 
शिक्षणसंस्यांत्रून अगर अशा संरपांवाहेर राहूनद्दि शिक्षणाकडे मोठ्या;
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आवडीने लक्ष पुरविणारे असे अनेक नामांकित गृहस्थ व स्मियाद्दि हजर 
दरैश्या. परिषदेत सरकारी यिद्याखात्याचे अधिकारी किंवा नोकर आले 
नव्हते ही गोष्ट खरी; परंतु ते हजर न राहण्याला मुख्यतऱ् दोन कारगे 
होती. एक असे कीं, सरकारी विद्यास्वात्याला शिक्षणाच्या कार्मी खाजगी 
रीतेंप्ते झालेला कीणताद्दि प्रयत्न …- मग तो स्किळ _चर्चांत्मक का असेना- 
फारसप् आवडत नाहीं. लोककल्याणाच्या विचाराचा सर्वे मला आपणाकद्दे 
आहे अशी सरकारचे आपली भावना करून घेतलेली असते, तेंव्हा सरकार- 

ख्पीं शरीराचे अवयवभूत असे ते विद्यापिकारी तेप्‘हे अशा भावनेचे 

अंशभागी झाले असल्यास त्यांत नवल नाहीं. पण त्यांलूनद्दि कांहीं विद्या- 

धिकारी अशा भावमेपासून मुक्त असले तरी आपल्या नोंकरषेशीची सरकारी 
शिस्त त्यांना आड येते, व सदर शिक्षण-परिषदेसप्रख्या समांना त्यांना 
ह्रजर राहतां येत नाहळी. सरकारी आ’घेकारी किंवा नोकर हजर नसल्यामुळे 

या परिंषदेंस एकांगीपणाचे स्वख्प सकॄद्दर्शनीं येण्यासप्ररचे होते. परंतु 
कित्येक बाबींवर परिषदेत जो कमून व कडप्न्भ्प्याचा वादविवाद झाला, 
त्यावरून पाहतां तेथें कोणतेहि एककक्कीपणाचे मत प्रभावळी झाले नसून, 
परिषदेचे मंजूर केलेल्या ठरायांना संकळीण्ळी विचाराचे स्वल्ष्प सहजच आलेले 
आहे. हेठराव लोकमतनिदर्शक असले तरी सरकारवर ते कोंणत्याद्दि रीतळीते 

चंघक होऊं शकत नाहींत. फार काय पण या वळावतां’त मुवईं युनिव्हर्सिटी 
देखील सबँस्वळी स्वतंत्र असल्याने परिषदेचे ठराव मानणें अगर न मानगे 
हें लेंनेथ्च्या मजळी‘वर अवलंबून आहे. पण हे ठराव म्हणजे हुकूम नसले 
तरी विचारपूर्वक केलेल्या शिफारशी या नात्याते त्यांना वरीच किंमत आहे. 
’एवढेंच नव्हे तर, सरकारने किंवा युनिव्हर्सिठीते त्या आज तळावइतेंप्व 

ध्रुडकाकॄप् लावल्या तरी पुटॅमागे' केव्हा तरी शिफारशीतील सूचना अमलात 
आल्यावांचून राहणार नाहोत, अशी आशा वळाळगण्यास हरकत नाहीं. 

“एरर्वी लोकमत चे सर्वत्र विखुरलेले असते ते अशा परिषदांनीं एकळीकॄत 
होते, आणि सरकारी विद्याखाते किंवा निमसरकारी युनिव्हर्सिटी यांच्यावर 
द्ल्ला चढविण्यापूर्वी लोकमताच्या सेनेची तयारी वाहेर कशी काय आहे 

याचा पुढाऱ्यांना अंदाज घेतां येतो.
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शिक्षण-परिषदेचे काम आटपण्यापूर्वीच गेल्या अंकी आम्ही आशा 
प्रदर्शित केल्याप्रमाणें’ देशी भाषांसंबंघाने दोन मह्रच्वाचे ठराव परिषदेने 
बहुमताने कां होईना, पण मंजूर केले. पैकी एक ठराव मॅट्रिक्ग्रुलेठ्प्न 
परीक्षेत प्रश्नांची उत्तरें आपल्याला देशी भाषेतून देण्यास विद्याथ्र्योना 
मोकळीक असावी, असा होता. या विषयावर दुमत झाले. तथापि बहुमताने 

मंजूर केलेला ठराव अध्यक्षांनीं आढेनेढें न घेतां पारेषदेचा निकाल म्हनून 
ग्राह्य मानला. दुसरा महत्वाचा ठराव भाषावार युनिव्हर्सिट’या स्थापण्या- 
संवघाचा होता, तोप्‘हे बहुमताने मंजूर झाला असता; तथापि, अध्यक्षांना 

शिक्षणव्यवस्थैतील हळी राज्यक्रांतौच हेप्य असे वाठह्रयावख्न त्यांनीं या 

प्रश्नाचा निकाल निदान लरंवणंळोवर पडळावा या हेतूने त्याच्या विचाराकरितां 
पोव्कमिठी नेमणें आ‘घेक प्रशस्त असे ठरविले व मूळ सूचना करणारार्नळोद्दि 

तडजोडळीदास्वल हळी उपसूचना मान्य केली. तथापि परभाषेच्या मरणाला फार 

तर पळोय्कमिटळीची हो एक रात्र आडवी येईल, याहून आ‘घेक कांहीं होणार 
नाहीं असे आम्हास वाटते. कारण मातृभाषेला एकंदर शिक्षणाच्या कार्योत 
कोणते स्थान असळार्वे याविषयी एकंदर लोकमताचे र्तोडच आतां फिरल्या- 
सारखे झालेले असून भाषावार युनिव्हर्सिट्या स्थापर्णे ही जी या विषयांतील 
अतिम सुधारणा ती केव्हा नळा क्केहपै तरी अमलात आलीच पाहिजे असा 
तज्ज्ञांचा समज झालेला आहे, व तों यथार्थ आहे असे आम्हांसदिं वाटते. 
कमै'वमँसंयोगाने मुंबईच्या ‘व्ळाइम्स’ पत्राने सदर शिक्षण-परिषदेवर लेख 
लिहितांना इतर गोष्टींची उषेक्षा करून आम्ही ज्या दोन गोष्टीं इष्ट म्हणून 
मागळील लेरयांत उदृ’ट्टखिल्या होत्या त्याच दोन गोष्टीस ‘ टाइम्स ’ पत्राचे 
नेमका आक्षेप घेतला आहे, ज्या दोन गोष्टी आम्हांस इष्ट वाटाव्या त्याच 
नेमक्या ‘टाइम्स’ला अनिष्ट वाठाव्या याचा अर्थ ‘ टाइम्स 'ला हिंदी 
लोकाचे शिक्षणदृष्ठ्या अहित व्हाचेसे वाटते अता आम्हृळी करीत नाहीं, तर 

एकाच विषयाकडे स्वकीय व परकीय हे पाहात असतां त्यांच्या दृष्टीमध्र्ये 

स्वभावतभ्च इतका मोठा प्क्करक पडत असतो, इतकाच त्याचा आम्ही अर्थ 
कळिरर्तो. देशी भाषांसंबंथाने आमची जळी दृष्टि तीच उद्यां इंग्लंडमध्ये 
कोणत्या भाषेच्याद्वारें शिक्षण द्याचे असा ॰प्रश्न निघाला असतां टाइम्स- 

ग. गु. ४
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कारांचींद्दि होईल, म्इणजे व्ट्ळाहृरणप्र्थं, आम्ही जसे मद्द्यराट्रांतील मुलांना 
मराठीच्या द्वारे शिक्षण मिळालेच पाहिजे असे म्हणतो, तसेच ‘ टाइम्स '- 
कारद्दिइंप्रजमुळांनाइंग्रजींच्याद्वारिं शिक्षणमिळालेपाहिजेअसेचम्हणतील; 
स्कि क्सि जर्मन मर्पितून मिळावे असे केव्हर्केद्दि म्हणणार नाहींत. फार 
कायपणएस्वाद्याबिषयावर जमैनक्सिर्मेत्वभाषेतील ग्रंथ उत्तमआहेत 

असे ठरळें तरी ‘ठाहम्स ’कार इंग्रजी भाषेचा आग्रह सोडणार नाहींत. 
पण दिंदुरथानाविषयीं बोलणें निघछिं म्हणजे मात्र हिंदुस्थानात मातृभाषा 
म्हणून कांहींएक चीज आहे किंवा नाही अशी माहिती नसल्याप्रमानेच 
ते वरळू लागतात. हिंदुस्थानात आज इंग्रजांचे राज्य आहे व उद्यांद्दि राहील 
अशी दृढ समजूत असलो तरी राज्यकत्र्योची भाषा झाली म्हणून शिक्षणात 
तिला किती महत्त्व किंवा कोणते स्थान द्यावयाचे याविषवीं ‘ टाइम्स ‘, 

कारासप्रख्या लोकांना सामान्य तारतम्या’हे राहात नाहीं, म्हणूनच त्यांच्या 
बोलण्याला बोलणें असे न म्हणतां बरळन्प् असेच नाइलाजाने म्हणाले 
लागते. भाषेसळारख्या गोष्टीचा इतका अभिमान घख्न तिच्या द्वाराशिवाय 
हतर द्वाराने हिंदी लोकांचे शिक्षण होऊ नये किंवा होणारच नाही असा 
जेव्हांते आग्रह घरतळात तेव्हात्यांचे हेगाढ बुद्धिमांद्य पाहून हसूअळाचा 

शिवाय राहातच नाहीं. या लोकांची एकंदर विचारसरणी पाहिली तर ती 
अशी दिसते कीं, हिंदी मुलांना शक्य तर पाळण्यांतलो गार्णीमुड्यां त्यांच्या 
आयांनळी इंग्रजी भाषेतून म्हणावी; धूळपाटीवर अक्ष`रं घालून द्यावयाची र्ती 
‘अ,आ,इ,ईं' हींपाळूननदेतां‘ए,वीं,सीं,डीं,' हींचजरघाळून 
देतां आलो तर फार बहार होईल, व हिंदुस्थानातील शिक्षणाचा सर्व प्रश्न 
अत्यंत समाधानकारक रीतीने कायमचा मुटेळ ! दुर्दैव इंग्रजांचे कीं, हिंदी 
आयावदायायाअद्यापि घरात इंग्रजी बोलूंलागल्या नाहोतवगांवठी 

तात्या पंतोजीं हग्रजींशिवाय दुसरे काही जाणत नाहळीसे झाले नाहीत. पण 
हेदुदेंवकायमचेटिकेल अशीभीति त्यांनाअसेलसे वाटत; नाहीं. आज 
प्राथमिक शिक्षणात देशी भाषांना जो थारा मिळालेला आहे तो त्यांनी 
केवळ नाइलाजाने म्हणून दिलेला आहे. प्राथमिक शिक्षर्णाहे इंग्रजी भाषेतून 
देण्याची तरफदप्री करण्यास ते कचरलै नसते. पण प्राथमिक शिक्षण 

 



मातृभाषा हाच खराव्यल्ला पाया ५१ 

इंग्रजीतूनदेण्याइतकै इंप्रजळीशिकलेलेशिक्षकत्यांनाआजमिलूंवाकत 
नाहींत म्हणूनच नाइलाज. पण षांचपन्नास वर्षांनी हीं अडचण दूर होऊन 
धूळपाटीवर इंग्रजी अक्षरें दिसणार नाहीत अशी त्यांची निराशा आलेलो 
नाहीं, हें त्यांच्या मनौमूमींत किंचितूंखोल प्रवेश करून पाहणारास तेव्हाच 

दिसून येईल. प्राथा‘मैक शिक्षण देशी भाषेतून दिले जाते ते ती पद्धति 
स्वाभाविक म्हणून नव् , तर ती पद्धति नाहळी‘शी करण्यास शिक्षकांचे चेपुल्य 
नाहीं म्हणूनच होय, अशी त्यांची विचारसरणी उघड उघड दिसते ! 

अशी विचारसरणी असल्याबद्दल आम्हळी इंग्रजांस दोष देत नाहीं; पण 
त्यांना दोष न दिला तरी राट्राच्या दृष्टीने आमचे म्हणून काहीं पाहणें 
आहेच की नाहीं १ हिंदुस्थानात इंग्रजी राज्य झाले 'म्हणून हिंदी लोकांना 
जसे डोक्यावर उभे राहून चालतां येणार नाहीं, तसेच परकी भाषेतून प्राथमिक 
काय, दुय्यम काय, पण उच्च शिक्षर्णाहे निरंतर देऊन चालणार नाहीं, हीच 
आमची दृष्टि असली पाहिजे; मात्र ती आमच्यांतील कित्येक सुजाण म्हणवि’ 
णारानाद्दि अद्याप लाभलेली नाहीं एवढयाचेच राहून राहून वाईट वाटते. 
शिक्षकांच्या अभावामुळे प्रायागेक शिक्षण आज हग्नजींतून न देणें हे जसे 
इंग्रजांना अपरिंहायें वाटते, तितकेच अत्युच्च शिक्षण देशी भाषांतील ग्रंथा- 
भावामुळें आज इंग्रजीतून देणें अपरिहाय आहे असे आम्हास वाटते. तरी 
पण इंग्रजी शिक्षण ट्रेळाबून प्राथमिक शिक्षणदि देणारे शिक्षक इंग्रजी पडलेले 
मिळावे हा जसा इंग्रजांचा प्रयत्न मनातून मुल आहे, तसाच उच्चतम शिक्षण 
देण्याचे ग्रथहि देशी भाषांतच पैदा व्हवि असा आमचाद्दि प्रयत्न आहे. 
अथळोतूंहे दोन प्रयत्न सर्वेस्र्बी परस्परविरोधी अशा दिंशांनीं चाललेले असून 
त्यांची एकवाक्यता होणें मुळीच संमवनीय नाहीं. एक पश्चिनेवडि तोंड करून 
चाललेला तर दुसरा पूर्वेकडे तोंड करून चाललेला अशी वास्तविक रिंथति 
असतां जणूंकायद्देदोघेद्दि एकाच दिशेने चाललेले, आहेतअसा आजवर 
क्तिंयेकांनारबराखुराम्रमझालावक्टियेकांनींतो तसा करून घेतला.पण 
हाआघळ्याकोंशिविरीचाखैळअसाचनिरंतर चालणें अशक्य होतेट्रव 

मुंबईच्या शिक्षण-परिषदेत देशी भाषामिमान्’यांनीं आपले मनोगत स्पष्ट 
शब्दांनींवोळूनदाखविल्यामुळेया विरोधी विचारसरणीची धडक किंवा
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टक्कर होऊन, आजवर झॅर्पित चालणारेहे लोक खाडकमू जागे झाले व हिंदी 
लोकांची शिक्षणाच्या वावतळीतळील रबरी राट्रीय आकांक्षा काय आहे हे या 
सोंपाळू’ना आतां पुरे स्पष्ट दिसून आले, हा या शिक्षण-परिषदेचा आमच्या 

मते सर्वीत मोठा फायदा झालेला आहे. प्रस्तुत अग्रलेखाच्या शिरोभागीं 
महळात्मा गांधी यांच्या उद्गारांचे ते अवतरण आम्हीं घेतले आहे ते याच 
कांनळी या ठिकाणी फिरून एक वेळ वाचल्यास हीं आकांक्षा कशा प्रकारची 
आहे हें त्यांना कळून येईल. थोडया दिवसापृव’ळी र'गृन येथील एकर्वेरिस्टर पळो. 
जे. मेहता, एम्. डी. यांनी ‘ व्हन्र्यांक्युलसे अज मीडिया ऑफ हन्स्टूक्द्यन 
हनू इंडियन स्कूल्स अँड क’ळालेचेसू’ या नावाचे एक लहानसे पुस्तक लिहिलेले 
आहे, व त्या पुस्तकालागांघी यांनी जी प्रस्तावना जोडली आहे र्तींतळील ते 
शैवय्चे वाक्य आहे. सट्रहू इंग्रजी पुस्तक देशी भाषामिभानळी लोकांनी मिळ० 
वून अवश्य वाचावें अशी आमची त्यांस शिफारस आहे. 

सदर प्रस्तावनेत गांधी यांनी फार थोडक्यांत अतिशय उस्कृष्ट तऱ्हेने 
देशी भाषाभिंमळान्यांचे म्हणणें मांडलेले आहे; त्यांत त्यांनी दोनच पण अत्यंत 
तमपैक अशी उदाहरणें दिली आहेत. त्यावरून हिंदुस्थानात इंग्रजी भाषेच्या 
द्वारे शिक्षण द्याते असे म्हणणव्रहुं लोक आ’द्वेतीय अशां अजागळ क`ळाटोंत 
पडतात हे दिसून येईल. पहिले उट्ळाहृरण खूलोकांचे, लूलोकांना स्वतम्चा 
असा देश नाहीं. जगाच्या अनेक व दूरदूरच्या भागांत आज देग्कहो वर्षे ते 
कायमची वसाहत कख्न राहिलेले…- आहेत; व त्या त्या देशांचे नागां`रक 
बनलेले आहेत आणि फिरून ज्यू लोकांचा म्हणून एखादा स्वत्'पिं देवा हेप्हैल 
अशी आशांहि त्यांना करणें शक्य नाहीं. अथप्नूज्या देशांत ते कायम 
राहिले त्या देशांत प्रचलित असलेली भाषाच त्यांनी मातृभाषा मानलो 
असती तरीहि नवल वाटले नसते. परंतु हिंदुस्थानात हिंदी लोकांचा जो 
परस्पर नित्य संबध येतो, तसा संबध येण्याचा संमवा‘हे नसतां केवळ सर्व 
जगभर पसरलेल्या ज्यूलोकांनळा परस्पर नैमित्तिक व्यवहार करतां यावा 
म्हणून त्यांनी आपल्या ‘यिडिद्ळा’ नामक मातृभाषेत सर्वे भाषांत उच्च 
स्थान देऊन तिच्यांतूनच ते मुलाना शिक्षण देतात. ज्या देशांत ते राहतात 
त्या देशांची'भाषा त्यांना येत नाहीं असे नाहीं, उत्तम येते. तथापि परळं
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भायेतळील ग्रंथ वाचून त्यांच्या आत्म्याचे खरे रव`रं समाधान होत नाहीं. 
म्हणून इतर लोकांनी गळोघडीवजप् ठरवलेल्या व अबमानलेल्या पण उमू 
लोकांना मातृस्थानी असलेल्या ‘यिडिश’ भाषेस त्यांनी संस्कार देऊन 
व ग्रंथसमृद्ध करून एक-दळोन पिढघांतच नांवाख्पास आणले आहे. जगमर 
पसरलेल्या व म्हणून कायमचा वियोग पावलेल्या उमूलोकांची हळो स्थिति, 
तर हजारो वर्षे एकत्र राहून, हजारी बंघनानी एक गठ्ठा बनलेल्या हिंदी, 
बंगाली, मराठी, कानडी, गुजराथी, सामील, तेलगू वगैरे प्राचीन व परिणत 
भाषा बोलणाऱ्या लोकांनी आपापल्या भाषांच्या द्वाप्रेच शिक्षण-मग ते 
क्रित्तीद्दि उच्च कोर्टीतले असौ-मिळाबेण्याची आकांक्षा घरल्यास त्यांस नाव 
कसे ठेवता येईल ? 

दुसरे उदाहरण दक्षिण आफ्रिकेचे. तेथील डच लोकांची ‘ ठाल’ 
नामक भाषा व इंग्रजांची इंग्रजी भाषा यांचे हूंद्र् आज कित्येक वर्षे चालू 
आहे; व तेयेद्दि त्रोअर लोकांच्या मानृभाषाभिमानाचा विजय होऊन 
इंप्रज्ञीलाच हार खार्वी लागली. हीं उदाहरणें देऊन गांवी यांनी असे 
म्हठले आहे कळी, “ देशी भाषांवख्न ज्यांचा विश्वास उडाला त्यांचा स्वतन् 
आपल्यावख्नच विश्वास उडाला असे भ्हटले पाहिजे. देशी भाषेवरील 

अप्रीति हे राट्रीय अघीगतांचे लक्षण होय.” पण सुदैवाने हीं अघोगति हि'दी 
लोकांना येण्याची पूर्यो केव्हा भीति असलो तरी, आज तरी तळी खास नाहळी’, 
तिने निश्चयाने उलट, खाक्की आहे, असे मुंबई येथील शिक्षण-पारेषदेवख्न 
आम्हांला म्हृणण्यास हरकत नाहीं- देशी भाषावार युनिव्हर्सिट्या स्थापल्या 
जप्व्या या तत्त्वाचा सदर परिषदेत मान्यतेने व स्पष्टतेते उघड उच्चार 
झाल्यामुळे देशी भाषांच्या स्वराज्याचे निशाणच या परिषदेत रोवले गेले 
असे आम्हळी म्हणतो. अथप्नूया निशांणामौवत्तीं यापुदें अनेक युद्धे होतील; 
तथापि अखेर देशी भाषांचाच विजय होणार हे सांगण्याला कळोणी उयेस्तिषळी 
किवा भा‘नेष्यवादी नकळो. 

[२] 
सदरहूं विषयावर गेल्या अंकी आम्हीं जे विचार प्रदर्शित केले होते, 

त्यांचा आणखीळिह कांहीं दृष्टींनी विचार करणें अवश्य आहे. मुंबई येथे
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भरलेल्या शिक्षण-परिषदेत देशी भाषांचा विषय चचेस निघून भाषावार 
युनिव्हा’सेट्या स्थापल्या जाव्या अशी सूचना पुढें येऊन ती बहुमताने मजूर 
होण्याचा रंग प्‘देसला, तेव्हा परिषदेचे तात्पुरते अध्यक्ष मि० भाभा ह्यांनी 
“ ही तर शिक्षणांतील राव्यकांतीच म्हणावयाची " अशां अर्थाचे उद्गार 
काढले असे म्हणतात. याच विषयासंब'यळाने नंतर मुंबईच्या ‘ठाइम्स‘ 
पत्रानें अशाच अर्थाची ठीका करून वर'तीं असेहि म्हटले काँ, ह्या 
विषयाच्या चचेत देशी भाषांच्या अभिमान्यांनी म्हणजे पयांयतऱ् मराठीच्या 
अमिमान्यांनी हुक्कड क्विप् द'गल कख्न गर्दी…मारामारीत आपले काम 
साधून घेतले. शिक्षण-परिषदेचा हा ठराव युळिनव्हसिंठीच्या सेनेटमघ्ये मंजूर 
होऊन त्याला सरकारची मान्यता मिळून भाषावार युनिव्हर्सिट्या स्थापन 
होर्हपयेत डोळे पांढरे होतील. आजच्या परतंत्रतेमुळे राष्ट्रळाची अशी स्थिति 
असतां =रंप्मर वपाँपूर्वोची मराठा फॉंनूफिडरती-अथळीतूं महत्त्वाकांक्षी मराठे 
सरदळाराचा संघ-फिख्न निर्माण झाली असून तिने आपल्या जुन्या दुमत 
पणाच्या स्वाऱ्यांना जणूकाय फिल्न प्रारंभ केला आहे अशा तऱ्हेचे 
उद्गार स्काय मनांत उत्पन्न झालेल्या माँतीमुळे कां होईना, पण सहाय्या’ 
मुत्र्यो लोकांनी काढलेले ऐकून कोणाला हसू आल्यावाचून राहणार नाहीं १ 

राजकीय मुघारणांप्रमाणें शिक्षणविषयक मुघळारणांहे हळींच्या परतत्र 
स्थितीत मंद पावलगेंनींच चालत जाणार व ती अरघेर पुरी अमलात 
येईंपयेत तिच्या उपयुक्ततेंचे शिक्षण तिला आज विरोध करणारानाहि 
अखेर मिळणार याविषमीं आम्हास शंका नाहीं. पण एरवाद्या यक्षिणीच्या 
कांडळीने चमत्कार घडून आल्याप्रमाणें हळो सुधारणा आज ताबडतोब घडून 
आली असे घेऊन चालले तरी त्यांत वावगें' ते काय आहे, याचा विचार 
प्रतिपक्षळीयांनी शांत मनाने करावा अशी आमची त्यांस विनति आहे- 

या बाबतीत प्रथम एक गोष्ट ध्यानात घेतली पाहिजे ती हीं की, देशी 
भाषांना स्वराज्य पाहिजे आहे ह्याचा अर्थ त्यांना फ्’क्त आपल्यापुरती 
स्वतंत्रता पाहिजे आहे. एका देशी भाषेने दुसऱ्या देशी भाषेच्या प्रांतावर 
स्वारी करून परकोंयांचा मुळूरव आपल्या हस्तगत करावा अशी कोणत्याहि 
देशी भाषेची इच्छा आज नाहीं व तशी इच्छा जर रवरोरवर कोणा देशी
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भाषेची असेल तर इतर भाषाप्मेमात्यांनी तिला विरोध करावा हे 
स्वाभाविक आहे. पण एका देशी भाषेने दुसरीवर स्वारी करण्याचा हा प्रश्न 
नसून सर्व देशी भाषांनी मिळून एका परकी भाषेविल्द्वा सय करून आपापले 
अतऱ्स्वासंत्र्य मिळविण्याचाच हा प्रयत्न आहे. मुंबई हलाग्ल्यांत मुख्य 
देशी भाषा मराठी असल्यामुळे इतर भाषांचा अभिमान बाळगणळाऱ्या 
लोकांना सहजच अशी शंका येते कीं, देशी भाषांच्या स्वराज्याच्या नांवा' 
खाली मराठे लोक सर्व हलाखळामर आपल्याच भाषेचे स्तोम माजदूं पाहात 
आहेत व वर्चस्व स्थापू पाहात आहेत; पण अशा लोकांना आम्हीं प्रांजळ- 
पणें व प्रामाणिकपणें असे आश्वासन देतो की, भाषावार युनिव्हर्सिट्या 
स्थापणें किंवा देशी भाषांतून शिक्षण देणें ह्या सुधारणांची तरफ्द्रारळी 
कारेतांना ज्यांची मातृभाषा मराठी नाहीं अशा एकळाद्दि मनुष्यावर मराठी 
शिकण्याचीअप्रत्यक्षकांहोईंनापणसक्तिव्द्दावीअशी आमची बिलकूल 

इच्छा नाहीं. किंबहुना, आभ्हीं जेव्हा मराठीची बाजू पुढें मांडर्तो, तेव्हां 
उपलक्षणाने कानडी, गुजराथी, सिंघी वगेरे भाषांचीद्दि वाचू गर्भित रीतीने 
पुढें मांडीत असतो. मराठीचे पुरस्कर्ते युनिव्हार्हप्र्टीत किंवा लोकमतप्रदद्दीक 
वतेमानपत्रळाच्या मुछुखांत प्रमुख आहेत ह्या गोष्टीचा आमच्या कानडी, 
गुजराथी, सिंधी वगेरे बंथूय्ळी विषाद न मानतां उलट आनंदच मानला 
पाहिजे; कारण ह्मा इतर भाषा बोलणाऱ्या लोकांची सख्या लहान असल्या- 
मुळे त्यांच्याकदूनच द्या मोठ्या सुधारणांची तरफदारी होण्यास सुरुवात झाली 
असती तर युनिव्हर्सिठीने किंवा सरकारने या प्रश्नांची उपेंक्षळा किंबहुना 

उपहास केला असता. पण मराठी भाषा बोलणाऱ्या दोन कोटि लोकांच्या 

तर्फे हा प्रश्न मांडण्यांत आला असतां त्यांचळीळिह वासलात वरीलप्रमाणें लाव- 
ण्याची सरकारची छाती होणार नाहीं अशी आमची पक्की खात्री आहे, 
मराठ्यांकडे म्हणजे मराठीच्या अभिमान्यांकडे या चळवळीचे घुरीणत्व 

येत असले तरी ळितचा हेतु इतर देशी भाषांचा आपल्या बरोबरीने इक 
सांगण्याचा आहे व या चळवळीत कळ मिळाल्यास मराठीप्रमाणें इतर 
भाषांनाळिह ते मिळाल्यारवैरीज राहणळार नाहीं. ‘ मातृभाषा हाच स्वराज्याचा 

पाया’ अशी आमची समजूत असल्यामुळेच कनौठक कँळिजसारख्या



५६ गद्यगुच्छ 

  

कनीटकाकरितां स्वतंत्र संस्था नियाल्यास आम्हीं त्यांचे अभिनंदन करिर्तो 
व राजकीय स्वराज्याच्या चळवळीत सबँस्र्बी एक असतां कानडी वाड्यायाचा 

अभ्यास व प्रसार करणाऱ्या साहित्यसंस्था निवाल्यास या त्यांच्या स्वतंत्र- 

पणाच्या वाप्याचे आम्हास केव्हगेंहि कौतुकच वाटते. अशांच दृष्टीने बझेदे, “ 
ग्वाल्हेर व इंदूर ह्यप् संस्थानाचे राज्यकर्ते मराठे असले तरी संस्थानातील 
प्रजा मुख्यतन् इतर भाषा बळोलणारी असल्यामुळे त्यांनी सरकारी दप्तराची 
भाषा गुजराथी किंवा हिंदी केल्यास आम्हाला मनांतून त्याचे बिलकूल वाईट 
वाटत नाहीं. मराठी मुळुखाच्या सरहहींला लागलेल्या व एकवार मराठीच्या 
अमलाखाली असलेल्या मुटुखांतील आमच्या बघुवर्गीविषयळी आमची मन:- 
रिथति अशां प्रकारे निर्मळ असल्यामुळे सिंघ वगेरे प्रांतातील आमच्या 
बांधवांना आमच्या देशी भाषेच्या पुरस्काराच्या हेतूविषथीं याहैकाचेनूहि अदेशां 
येण्याचे कारण नाहीं हे सांगणें नकोच. 

पण देशी भाषांच्या या वादात ज्यांना स्वतऱ्ची म्हणून भाषा आहे 
अशांचे समाधान वरील विचारसरणीचे थीर्डेवद्रुत करितां येईल. पण हक्की 
सरकारदरबप्री किंवा युनिव्हर्सिठीत दुर्दैवाने अशळा लोकांचे वर्चस्व आहे की, 
त्यांना हिंदुस्थानातील कोणत्याहि देशी भाषेचा अभिमान नाहीं व त्यांना 
आगंतुक कारणांनी इंग्रजीसारस्व्या परभाषेचा मलताच अभिमान उत्पन्न 

झालेला आहे. आजपयेत च्या कारणाकरितां राजकीय चळवळीच्या प्रगतीस 
मुंबई शहराचा जाच आम्हाला भासत होता तीच कारणें या देशी भाषेच्या 
सुधारणेंच्या प्रगतीस अद्यापि आड येत आहेत असे कष्टाचे म्हणाये’ लागते. 
यांत दोष असला तर माणसापेंक्षां परिस्थितीचाच अधिक आहे हे अळाम्हळी 
जाणत नाहीं असे नाहीं. पण दोष कोणाचाळिह असला तरी असला जाच दूर 

व्हावा याविषयों आम्हास झगडणें सारखेच प्राप्त आहे, व केवळ हृळाच 

झगडा करण्याकरिता शिक्षण…पारेंषदेत मराठी भाषेच्या आयेमान्यांनी पुढा’ 

कार घेतलेला होता. मुंबई शहर हेमुंबइं इलास्व्याचळाच नव्हे तर एका 
अर्थाने सर्वे हिंदुस्थानच्या राजधार्माचे शहर आहे व तेथील कारखप्नदारी, 
श्रीमंती, व्यापार वयेरे गोष्ठी या राजधानळीस अनुख्प अशळा व सवै हिंद" 

\, 

स्थानांत पहिल्या प्रतीच्या आहेत हीं गोष्ट आम्हीं आनंदाने कबूल करितां.
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पण एवगुणविशिष्ट अशी या शहरास राट्रीय भावचेच्या दृष्टीने शुद्ध बकाली 
असे क'गळाल नांव देप्याशिवाय गत्यंतर नाहीं याचे आम्हास वाईट वाटते. 
मुंबईतील सत्ता हीं मुंबईतील लोकसंख्येच्या मानाचे पाहतां सर्वस्वळी व्यस्त 

प्रमाणात असलेली आढळून येईल. मुंबईतील सेकडा सत्तर इतकी लोक- 
संख्या मराठघांची आहे. त्यांच्या खालोखळाल नंबर गुजराथी व हिंदुस्थानी 
भाषा बळोलणाराचा लागेल, व एका अर्थाने मुंबईच्या वातावरणात दगडी 
कीळशळाच्या घुराच्या बरोबरीने इंग्रजी भाषा मिसळल्याचा भास होत असला 
तरी ज्याची मातृभाषा खरोखरी इंग्रजी आहे अशा लोकवस्तीचा नंबर सर्वोत 
खालळी लागेल यांत शका नाहीं. असे असतां मुंबई शहरात पाहावे ती अभि- 
मान सयै इंग्रजी भाषेविषर्यो! मातृभाषा म्हणून कांहीं पदाश्हें आहे किंवा मुंबई 
शहरावाहेर मुंबई इलाखा म्हणून कांहीं आहे अशीकल्पनाहि येथील प्रस्थप्राय 
बनलेल्या लोकांच्या स्वप्रांतहि कर्बी येत नाहीं व त्यामुळेच सर्वे शिक्षणविषयक 

सुधारणांची या शहरी गळचेर्पळा होते. पण त्यांतल्या त्यांत विशेष दुन्खाची 

गोष्ट हो की, आपल्या घेद्याच्या निमित्ताने मुंबई शहरी वास्तव्य घडलेल्या 
मराठी, गुजराथी, कानडी वनेरे लोकांनाहि इंग्रजी भाषेचा अमल कोणत्या 
बाबतीत किती चालावा याचा विवेक राहात नाहीं. व्यापार व राज्यकारभार 

या बळावळीपुरता इंग्रजी भाषा अवऱ्य असली तरी शिक्षणाच्या कामळी किंवा 

घरी’दारीहि इंग्रजीचे वचेस्य असण्याचे कारण नाहीं; हा सूक्ष्म विचार केवळ 
घंदेवाईक लोकांना आपल्या घेद्याच्या गर्दीत दिसून न आला तरी शिक्षक- 
वगॅ व राष्ट्रीय भावचेच्या दृष्टीने विचार करणारे लोक यांना अशी डोळेझाक 
करतां येणें शक्य नाहीं; म्हणून मुंबई शहरी मातृभाषांच्या स्वराज्याचे निशांण 
रोवण्याचे काम अत्यंत अवघड असले तरी त्या कामास खरा प्रारंभ येयेच झाला 

पाहिजे, व तसा प्रारंम शिक्षण-परिषदेत झाला याबद्दल आम्हास समाधान 

वाटते. मुंबई शहराची परिस्थिति विशष प्रकारची असल्यामुळे फार तर 
इतके म्हणतां येईल कीं, मुंबई इंलाख्यांत महाराष्ट्र, गुजराथ, कर्नाटक, सिंघ 
हे जसे भाषेच्या दृष्टळीचे स्वतंत्र पोटप्रांत होतात, तसाच मुंबई शहर हाहि 
एक स्वतंत्र पळोटप्रांत असावा व वर सांगितल्याप्रमाणें मुंबई शहरी इंग्रजी 
मातृभाषा असणाराची संख्या सबेळीत थोडी असलळी तरी इंग्रजीच्या अभिमान्यांचे



५८ गद्यगुच्छ् 

सर्वे चळोचले पुरविण्याला किंवा इंग्रजळीला मनसोक्त पुडगूस घालण्याला मुंबई 
शहर हे मळोकळेच सळोडून देण्यास सर्व लोकांनी तयार व्हावे. पण सर्व 
इलाखा म्हणजे कांहीं मुंबई शहर नव्हे, ह्या दृष्टीने, विद्येचे आदिपींट जी 
युनिव्हासेटळी तिचे संस्थान मुंबई शहरी असले तरी तिचे घोरण व तिचा 
कारभार मुंबई शहराच्या तंत्राचे न चालतां इलाख्याच्यां संत्रानॅच चालला 

पाहिजे, हा हक किंवा तो बजावण्याचा आग्रह आम्हीं केच्हांहि सोडणार नाहीं. 

मातृभाषाविषयक सुधारणासंबधाने लिहितांना मुंबईच्या एका प्रमुख इंग्रजी 
पत्राचे असे ध्वनित केले आहे कीं, देशी भाषांतून शिक्षण दे'ने, परीक्षा घेणें 
व भाषावार युनिव्हर्सिट्या स्थापन करणे या कल्पना दिसण्यात जरी मोहक 
दिसल्या तरी त्या अव्थवहायै म्हणून तरी त्याज्य होत. या बाबतीत या पत्रा- 
कडूंन इतकी सौम्य भाषा वापरली गेली याचेहि कारण झाले तरी शिक्षण- 
परिषदेत मातृभाषामिमान्यांनीं विशेष जोर घल्न या अथ आतेपकांच्या 
डोंळ्यांवर सत्य तत्त्वाचा प्रकाश बराचसा पाडला हेच होय. पण ठीकेची 
भाषा सौम्य असली तरी म्हणून विरोघाची अढी मोंडलेली आहे असे घेऊन 
चालणें शहाणपणाचे होणार नाहीं. मातृभाषांच्या प्रगतीच्या मागोंत अव्यवहायै 
असे अगडबव नांव येऊन जे क्लिकोट उभारण्यांत येतात त्यांच्यावर कसून 
हल्ला करून ते वेळीच जमीनदोस्त करून टाकले पाहिजेत. स्वराज्याच्या 

मागणीच्या मार्मोतहि संभावितपणाचे विरो'व करूं इच्छिणारे लोक हाच 
अव्यवहायैतेचा अडथळा आणींत असतळात हीं गोष्ट आतां प्रासेद्धच आहे. 
पण कोणतीहि सुधारणा व्यवहायें किंवा अव्यवहाये हेठरणें तिच्या पुर- 
स्वग्त्त्र्योच्यां उद्योमावर व ’जेंग्रकसपणावरच अखेर अवलंबून असते, हे जसे 

स्वराज्याच्या चळवळीत आतां बरेचसे प्रत्ययास आले आहे, तसेच या 
शिक्षणाविषयक मुधारणेंच्या कामळीळिह ते आपणांस प्रत्ययास आणून देतां 
येईल. मात्र देशभाषांची हळी चळवळ कांहीं प्रमुख लोकांनी स्वतम्च तिला 
वाढून घेऊन नेटाने करीत राहिले पळाहिजे. मुंबई युनिन्हार्हटीं हीं इलळाख्यांतील 
लोकांकरिंतां आहे, लोक कांहीं या युनिव्हींसठीका‘रेतां नाहींत हे ने या 
विषयांतील आद्यतत्त्व ते युनिव्हर्सिठीच्या दारावर लिहून ठेविले पाहिजे व 
ते तेये सुवणळीक्षरांनीं लिहिण्यास सोयीचे परवानगी न मिळेल तर पूर्वी युरोपात 

   



मातृभाषा हाच स्वराज्याचा पाया ५९ 

ल्यूथरने पळोपला धाव्यावर बसवून आपल्या घमेंविषयक सुधारणांची अक्षरे 
वेशीवर जशी खिळे ठोकून चढविलळी तशीच आमच्या शिक्षणसुधारकांनीहि 
ती मुंबई युनिब्दांसैटींच्या दारावर निश्नयाचे रिबळे ठोकून चटांवेली 
पाहिजेत. मातृमाषेच्या द्वारे सर्व प्रकारचा शिक्षण-व्यवहार करणें हीं गोष्ट 

कदाप्’चेतू थीडीबहुत खर्चाची असेल किंवा या सुघारणेंमुळे युनिव्हर्सिठीच्या 
कचेरीचा कारभार थोडळाबहुत वाढेल हीं गोष्ट आम्हांस कबूल आहे. पण 
सर्वे राट्रीयत्वाच्या मुळाशी असलेल्या अशी हिदळी भाषांचा विचार करीत 
असतां ५|५० हजार स्पये खचे आ‘घेक लागेल प्केवा युनिव्हृर्सिठीच्या 
कचेरीत १०|५ कारकून अधिक ठेवावे लागतील, किंवा १०|२० परीक्षक 
आणि १० ॰।५० शिक्षक अघिक चेमावे लागतील, अशा पेंळारकट सबर्वीवर 
ही सुधारणा आम्हीं मागे पहूं दिली तर त्यांत सरकारच्या शहाणपणाषेक्षां 
आमच्या पुस्षाथळीचीच परीक्षा अधिक होणार आहे. असले प्रश्न जग'ळात आज 
पहिल्याने हिंदुस्थानात उत्पन्न झाले आहेत असे नाहीं. राजाची भाषा एक व 

प्रजेची भाषा दुसरीच अशा प्रकारची भानगड यापूर्वी कमीत कमी १०|५ 
देशांत तरी उपस्थित झालेली होती व त्या प्रत्येक ठिकाणी अखेर मानृ॰ 
भाषांच्या पुरस्काराचाच जय झाला हळी गोष्ट मुंबईतील घे'डांनी व सरकारचेहि 
लक्षरंत वागविली पाहिजे. येथील फार्मुसन कांलेजांतील एक प्रोफेसर व 
शिक्षाविचार-मंडळप्चे अध्यक्ष रा. विश्वनाथ बळवंत नाईक, एम्. ए… ह्यांनी 

ह्या विषयावर एक निबंध लिहून नुकताच प्रसिद्ध केला आहे. त्यांत या वाद- 
ग्रस्त प्रश्नाचा निकाल इतर देशांतून लोकांनी कसा लावून घेतला ह्याची साधार 
माहिती दिलेली आहे, ती या प्रश्नाचा विचार करणारांनी एकवार अवश्य 
वाचावी अशी आमची शिफारस आहे. जी स्थिति आज इंग्रजी अंमलामुळें 

हिंदुस्थानात उत्पन्न झाली आहे, तीच पूर्वी रशियन अमलाखाली फिनलडांत, 

आँप्‘हैंटूयन अमलाखाली हगेरीत, ब्रिटिश अमलाखाली कानडा व दक्षिण 
आफ्रिका यांमध्ये उत्पन्न झाली होती. पण त्या त्या ठिकाणी प्राथमिक 
शिक्षणापासून वरिष्ठ शिक्षणापयैत सर्व व्यवहार प्रजाजनांच्या मातृभाषेतूनच 

झाला पाहिजे असा निकाल होऊन तो अमलोतहि आलेला आहे. दक्षिण 
आफ्रिकेत या प्रश्नावर रणें मानून त्या वादप्ला राजकीय स्वरूप प्राप्त
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झाले होते. पण १८८२ सालापासून पुढें १०|५ वषे डच लोकांनी 
जी जळोराची चळवळ केली तीमुळे सरकारी का‘नेशन नेमण्यापर्येत पाळी 
येऊन अखेर डच भाषेच्या वतीचेच निकाल. लागला व कायेशनने असा 
अभिप्राय दिला की मला या नात्याने मुलाना योग्य शिक्षण म्हणजे ज्ञान 
कोणते द्यावे हे ठरविण्याचा आघेकार आपला आहे असा जरी सरकारात 
हक सांगतां आला तरी आपल्या मुलाना कोणत्या भाषेच्या द्वारे शिक्षण 
मिळावे हे ठरविण्याचा हक सबँस्र्बी आईवाषांनाच असला पाहिजे. सदर 
कळिमशनचे असाहि आभेप्राय दिला आहे की, परभाषेच्या द्वारे शिक्षण देण्याचे 
कोणत्याहि विषयांत पूणेंता अशी येत नाहीं, व विद्याथ्थीच्या स्मरणशक्तींयर 
विनाकारण दाब पडून वरती त्यांच्या वुद्धिमचेची मात्र हृळानि होते; म्हणून 
कोणत्याहि शप्ळेत डचमघून शिकवाये किंवा इंग्रजीतून शिकवाचे हे ठर- 
विण्याचा आयेकार शप्ळप्खात्याला बिलकूल असू नये. ह'गेरीमच्ये हा वाद 
अशीच रीतीने संफूत् तेये क्टियेक शग्ळांतून दोन दोन काय, पण तीन तीन 
भाषांतूनद्दि शिक्षण देण्यात येते. दोन भाषांतून शिक्षण देणाऱ्या शळाळा 
१६० ० असून तीन भाषांतून शिक्षण देणाऱ्या शांळा कर्मीत कमळी १०० 
आहेत. हिदुस्थानसारख्या प्रचंड देशांचा नण्मनिदेश एका शब्दाने दोतळो. 
एवढ्याळामुळे सत्रे देशांत एकच भाषा चालायीं अशी म्रामक कल्पना विनयेव् 
कांच्या डोक्यात येते. पण हिंदुस्थानातील एकेक पळोटप्रांत एवढा मोठा 
आहे कळी, ती युरोपातील दोन दोन, तीन तीन स्वतंत्र देशांदूनद्दि मोठा मरूं 
शकेल हीं वलुंरिथति मात्र त्यांच्या लक्षांत येत नाहीं. मुंबई इलाख्यांतळील 
मराठी तर राहोच पण गुजराथी, कानडी वगेरे भाषा बळोलणाय्यांची संख्या 
एवढी मोठी आहे कीं, त्या प्रत्येकाकरिंतां एकेक स्वतंत्र. युनिव्हर्सिटी 
काढली तर हवी; असे असतां एकट्या मुंबई शहरातील बकाली वस्तीच्या 
आग्रहामुळे त्याच्या मातृभाषा दडपून टाकून त्यांना परकी भाषेतून शिक्षण’ 
व्यवहार करावयास लावणें हीं राष्ट्रळीथ दृष्टथा जुळुमाची परमावा‘घे होय. 
हा भाषाविषयक प्रश्न वर सांगितलेल्या देशांतून स्वराज्याकांसेच्या जोराबरच 
सोंडविण्यांत आला व त्याच आकांक्षेच्या जोरावर आपण तो येयेहि सळोडयूं 
अशी उमेंद आम्हाला खा‘चेत वाटते. 

. . .
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क्विवीं/शीं 

७ ; इतिहास व इतिहास-संशोधन 

, “ मी स्बतम् कोणी मोठा इतिहासकार किंवा इतिहाससंशोधक नाहीं. 
तथापि, या विषयाची मला विशेष आवड आहे. ज्या संस्थेच्या वाढदिवसा' 
प्’नेमित्त आजचे व्याख्यान आहे तिचा जन्म १० वर्षांपूर्वी झाला. व्याहिपूर्वो 
३०।३५ बने इतिहास-संशोधनात सुरवात झालेली असून या अवथींत 
या विषयाची जी येहनत’मशांगत झाली तिचेच फळ प्रस्तुत संस्था हे होय. 
इतिहास-संशोधनावर पुफारॅचे पुष्कळ आक्षेप आहेत. एक म्हणतो, नवा 
इतिहास बनविता येत नसला म्हणजे जुन्याची आठवण होते ! पण 
शनवारचा वाडा यांघतां आला नाहीं म्हणून त्याचे पाये उकख्न जुनी 
मांडणी-मोंडणळी दाखचिणें द्दे'हि एक काम आहे हलीद्दि इतिहास बनत नाहीं, 
असे म्हणतां येणार नाहीं, आज घडत असलेल्या इतिद्द्यसाचैहिं पन्नास 
वर्षांनी चीज होईल. सरकारी पा’ठेंलक वक्सं-खळात्याप्रमाणें एकीकडे नवी 

' इमारत बांघणें व दुसरीकडे जुन्या इमारतीची रिपेंरी करणें हीं दोनद्दि कार्ये 
बरोबर चालली पाहिजेत. ऐश्वयेसंपन्न जिवत राठूहि आपल्या जुन्या इति॰ 
हाताचे संशीघन करितात. जगांत आज आपल्या डोंळ्यांदेखत नवा इतिहास 
कतेपणळाने घडविण्याचे श्रेय इंय्ल'डइतके दुसऱ्या कोणत्याहि राष्ट्रप्स लाभत 
नाह`. तथापि, इंग्लंडचे लोक अद्यापि इंग्रजी इतिहासाचे संशीघन करितात. 
ब्रिटिश म्पुंळिझयममघील जुनीपुराणी हजारी हस्तलिखिते, सनदा, शिक्के वयेरे 
पाहिले म्हणजे मनुष्य थक्क होऊन जातो. नेत्रूरचे रोमन इतिहासाचे संशोधन 
व मॅक्समुलर प्रमृतीनी वैदिक इतिहासाचे संशोधन केले त्याला स्वदेशांचा 
अभिमान हेहि कारण नव्हते. आणि खरोखरच हा निम्स्वार्थी आनंद आहे. 
सशीघकाला हर्ष, अमषे, खेद हे मुळीच नसतात. त्याला पानपतच्या 
परामवाची मने सांपडोत, नारायणरावाच्या वयाची सांपडोंत किंवा सवाई 
मायवरळावाच्या रंगपंचमीच्या विलासाची सांपडळोत, त्याला ती सर्वच सारखीच 
प्रिय असतात. मनुष्य निऱ्स्वार्थी असून उत्साहीं असला म्हणजेच त्याला 

विक्षिप्त म्हणू लागतात. संशळोघक हा मोठा ‘ रोहॅना‘ळिटक ’ प्राणी आहे. कित्येक 

इतिहास-संशीघक स्वतऱ्स या उत्साहमरात हळास्यास्पदहि कख्न घेतात, नाहीं
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असे नाहीं. याचे उस्कृष्ट वर्णन ‘पिक्विक येपसे ‘ नामक इंग्रजी कादंबरीत 
आहे. एका खुळ्याने एक शिलालेख आणला, त्याची सतरा संशीघकांनीं 
सतरा पाठांतरे बनविली तरी त्यांतून कांहींच अर्थ निघेना, तेव्हा पन्नळास 
विद्वानूसभासट्रांकढून त्यावर पन्नास निबघ लिहिले जाऊन तुंबळ रणें 
माजली; व शैवटळी अकल्पित रीतीने असे उघडकीस आले कीं, यांतील दगड 
तेवढा फार प्राचीन-सर्वच दगड प्राचीन असतात-पण त्यावरील लेख 
नाव अगदी ताजा! मला वाटते विश्वगुणादर्शकाराच्या हाती ‘ संशीघक’ 
सांपडता तर त्याने खालच्या दोन ’लोकांतल्याप्रमाणें त्याची स्तुतिगर्मनिंदप् 
केली असती. 

“ उद्ध्वस्तवणेंसळिचचित्रकलापहर्म्य: 
विच्छिन्नलेरवनपुराणशिलासनरथ: । 

दुष्कळीटपुक्तशतपत्रपटोचरीय: 
निर्मूल्यनाणकगणें: परिपूर्णकोश: । 

नप्टप्घिकारपा‘रेहासितगन्नैमुद्रऱ् 
संदेहूंवुत्तिवशवृंहणयन्नदृप्‘ष्टे: । 

श्रद्धप्वितकेपरिचारकवेप्’ष्टेतांग: 
संशोधक: खछु प्रशप्स्ति विरेंयून्यराज्यप् ।। ” 

यांत वर्णन केल्याप्रमाणें या संशोधक-महाराजांचा वाडा रंग उडून 
गेलेल्या चित्रांनी मूषित असतो. त्यांचे सिंहासन म्हणजे पुसट लेख असलेला 
जुना दगड, त्यांची राजवहँप् म्हणजे कसरीने खळालेले जुनाट कागदपत्र ! 
त्यांच्याहि खजिन्यांत नाणी भरलेली असतात, पण वाजारांतं एकहि चालत 
नाहीं. मन संशयाचे प्रासल्यामुळे डोळ्याला नेहमी राक्ष्टुर्णोड्रु’त्प्इ 3७33 
लागून राहिलेला. आसपास अघश्रद्वा व तकँवितबद्वै यांचा गराडप्. अशां 
ग्रुड्रुथ राज्यांत राज्य करणाऱ्या या राजाची मुद्रा म्हणजे शिक्कामोंर्वेबहि आहे; 
पण त्यांच्या आज्ञापत्रप्ने बळोटमर जमीनहि कुणाला दिली जात नाहीं आणि 
सेन्यदळचकायपणएखाद्याझाडाचेदळम्हणजे पानद्दि तो हालदूंशकत 
नाहीं. मार्क द्वेनच्या ].)1'111०6क्षापेंष्टक्ष्यछु6प् या कयानफांत्तीळ तोतया
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राजपुत्रालप् राजवाडयांतल्या जड शिक्कामळोतंबाचा उपयोग बदामफौड्रन 
खाण्याला तरी झाला. आमच्या संशीघकाला मिळालेल्या शिक‘याने आज्ञापत्र 

चालतनाहींबत्यानेतोंबदामहिफोडणारनाहीं! 

हासबँविनोदझाला पणतों स्तुत्यर्थंआहे. अर्थातू जी त्यांचीथट्टप् 
म्हणून दिसते ती सर्व निऱ्स्वार्थी व युद्ध ज्ञानामिलाषी इतिहातसंशीघकाची 
निनेळ स्तुतीच आहे` संशीयक हा एक कुंमि आहे. पण ती मक्षक कुमि 
नसून रक्षक कमि आहे. संशीघक हे काळाचे शत्रु होत. काळ मोकळा 
सोडला तर ती क्षणशप् व कणश; सर्वे नाश करीत असतो. पण संशीघक 
हे काळाच्या चाळणीची भोके शक्य तितकी निस्’द करीत असतात. इतिहास- 
संशीघनाने राष्ट्रस्मृतीचा तंतु अखड राहतो व स्मृतिपरंपरा हीं आनंद 
उत्पन्न करणारी असून व्यवहारालाहि उपयोगी असते. संशोधन करून 

इतिहास रचण्याचा फायदा क्टियेकांस समजत नाहीं. इतिहासाचा तरी उपयोग 
काय ! तो वाचून मनुष्य शहाणा होती या म्हणण्यात फारसा अर्थ नाहीं. 
[दुप्प्र्णांर्थ्यग्रुत ०0ऱप्68 [)प्रं, श्याहुंऽतुंप्प्] ]फ्रँप्ट्टथ्प्'ऽ. (ज्ञान घांवतें पण शहाणपण 

रागते ) हींच म्हण खरी. इतिहासज्ञानाचे खरोखरच मनुष्य शहाणा होता ’ 

तर ( मुहुष्ठांऱ्प्प्')’ [6998158 छ्येतर्मे) इतिहासाची पुनरावूत्तिच होतेच ही 

व्हण पडली नसती. पुनरावूत्ति होते याचा अर्थ पूर्वी व्या स्थितीत मनुष्य 
जसा वागला त्या स्थितीत तो तसाच फिरून वागणप्र; मग इतिहास वाचून 
तरी काय करावयाचे आहे १ एका अर्थाने हे खरे आहे. पण इतिहासाला 
व्यावहारिक ( र्णांत्थ्त ) ज्ञान न म्हणतां शुद्ध ( ?प्म्क्ष् ) ज्ञान म्हटर्ले 
तरी त्याचे संशळोघन आ‘नेर्वाह्मच ठरते. संशीघनाच्या परिसाने जुने ब नये 

यांचे क्षणांत मधुर मीलन होते. ययातळीप्रमाणें जुना काळ हा नव्या 
काळापासून तळास्ण्य घेतो, व पुरूप्रमाणें नवी पिढी आपल्या गत इतिहासा- 

पासून वार्थवऱ्याचें ऎश्वयै मिळवितें. संशोधन हैं कघोद्दि फुकट जात नाहीं, 

त्याच्या आधाराने बनविलेले सिद्धान्त पुढें-मर्गि रवोर्टे ठरेळात; परंतु पुराव्याचे 
सळाघन या दृष्टीने संशोधित द्रव्य नित्य आहे. शवर्टी संशोधकांना एकच 
सूचना करावयाची ती हीं की, त्यांनी निर्विकार मनाने सत्यान्वेषणाचीच दृष्टि 
ठेवलीपळाद्दिजेवसाघनेमिळवितांनाहिमहत्वाचींकीणतीवठाकाऊ 
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कोणती, दुर्मिळ कोणती व सुलभ कोणती याचा विवेक ठेवला पाहिजे. 

र्ऱओध्सपिह्मा आणि .र्ऱणोदुध्थ्प्प्प्प्थ् प्’क्रॅवा छ्येधांधृधब्लॅष्ठां व र्प्'प् या 

जोड’था केवळ समानार्थंक शब्दाच्या असे मानले जाऊ नये. काळाने 
होणारा नाश टळाळणें हे जसे अवश्य, तसेच क्षुद गोष्टींचा नित्य नाश करीत 
राहणें होर्हे अवश्य आहे. मृतांनीच जर जगाची सर्व जागा अडविली तर 
ळिजत्यांनी जावे कुठे! 

८ ६ मराठेशण्हळी कशाचे बुडाळी ? 

ब्राह्मणांची जवाबदारी 

मराठेशांहीं वुडविल्याचा दोष दुसऱ्या वाजांरावाबर सहजच येतो, व 
त्या दळोषास मनी होप्यांइतकी त्याची लायकीहि होती यांत शका नाहीं; 
पण एक तर एका राववळाजीशिवाय ज्याला सामान्यतभ् नादळान म्हणतां 

येईल असा कदाचितूनारायणरावाखेरोज येशवळाईत दुसरा पुस्षच झाला 
नाहीं हीं गोष्ट लक्षांत ठेविली पाहिजे. सवाई माधवराव अल्प वयात 
वारला,व त्याच्या नांवाने राज्यकारभार चालत असला तरी तो सर्व 
नाना फडणवीस चालबळीत असे. अथळीतू राव्यरक्षणाच्या दृष्टीने सवाई 
माववरावाच्या कारकीर्दीत नांव ठेवण्यास जागा उरत नाहीं. रघुनाथराव 
रत्रैण होता तरी तलवारबहाद्दर होता व या दृष्टीने राज्यरक्षणास त्याचा 

उपयोगच झाला असता, या सर्योवरून निदान एवढें खास म्हणतां येईल 
की, सतराशें चळीदापासून सतरासे नव्याण्णवपयैत मराठी राज्याची 

चढर्तांच कमान होती, व खडर्याच्या लढाईपर्येत मराठी र्दीलतीचा जो 
डळील होता तो तसाच पुढें टिकत] तर“ मराठी राज्य वुडण्याचे कांहींच 
कारण नव्हते. मराठ्यांच्या राज्यांत ब्राह्मण पेशवे हेजसे उदयास आले 

व मराठ’षांनी त्यांस उदयास आणले, तसेच वाह्मण पेशव्यांच्या अमदळानीत
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त्यांनी शिदे, होळकर, गायकवाड यांसारखे मराठे सरदार उदयास आणले. 
मराठीराज्यटिकविण्याची जबाबदारी एकव्या पेंशव्यांवरच होती असे 
म्हणतां येत नाहीं. पेशवे, रारंत्ते, पटवर्धन या ब्राह्मण सरदळारांइतकांच 

’सातळारकर महाराजांवर व शिदे, होळकर, गायकवाड या मराठे सरदारां- 
वरहि तीहोती. सातारच्या दरबारात पेंशव्यांस वरिष्ठ मान होता तो 
माधवराव पेंशव्यांपयैत त्यांच्या कतंबगारीमुळे सकारणच होता. शाहू- 
महाराज कघोहि पेशव्यांच्या केदेत नव्हते, व त्यांच्यापासून आलेल्या सप्ता’ 
रच्या गादळीच्या यन्यास कैद झाली असल्यास तीहि त्यांच्या नादळानपणामुळे 
सकारण होती. सातारच्या मादीचा अभिमान शिदे, होळकर, गायकवाड 
वगेरे ब्राह्मणेतर सरदारास होता किंवा नव्हता यांपैकी एक कांहीं तरी 

निश्चित म्हृटर्ले पाहिजे. त्यांना हा अभिमान नव्हता म्हटले म्हणजे पेठ्यां- 
वरील दोषारीपाचा सर्वच ग्रंथ आटळोपला. उलटपक्षी त्यांना हा अभिमान 
होता असे म्हटले तर त्यांना पेशव्यांस बनूस ठेवून व सातारकर महाराजांचे 

नांव पुढें करून राज्यकारभार चालविण्याचा उद्योग करण्यास नको कोणी 
म्हटले हळोतेंद्द् 

    

मराठ्यांची जवाबदारी 

पणशिदे,होळकरव गायकवाड यांच्या मनांत सातळारच्या मादीचा 
विदेप्ष अभिमान घरण्याचे कर्बी आले असे कळागदपत्रांबरून दिसत नाहीं. 
शिदे‘होळकररंनी मुलूख मिळविला तो सर्व उत्तर हिंदुस्थानात व तेथे त्यांनी 
स्वतंत्रहोऊनराज्येस्थापण्याचा प्रयत्न केला. शिद्यांनींतर सालबळाईच्या 
तहाच्या वेळीं स्वतन्स स्वतंत्र संस्थानिक बनवून पेशवे किंवा सातारकर महा- 
राज याषेकळी कोणाचाच मुलाजा ठेवला नाहीं. यावर कदाचिसू कोणी असे 
म्हणेंल की, शिदे, होळकर व गायकवाड हे मूळ पेशव्यांच्या अमदानींत प्रत्यक्ष 
उदयास आले, त्यांच्या घराण्पांतील मूळ पुस्षांस पेशव्यांनीच हातांशी घरून 
प्रथमसरदारवनविले,यामुळेत्यांनापेशवेहेचआपले मनी असेवाटे,व 
एका अथळीने हे खरेहि आहे. रार्णोजी शिद्याने पहिल्या वाजीरावळाचे जोडे 
उरावर संभाळूनव इमानाचीपरीक्षादेऊन सरदळारी मिळविलीआणि त्याचा 

ग. गु. ५
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मुलगा महादजी यानेंहि उत्तर हिंदुस्थानांत पराकम करून दिगंत कळीर्ति 
मिळविली, तरीद्दि तळो पेशव्यांच्या चरणपाद्रुकांना विसरला नाही; व सवाई- 
माघवरावास दिठुथ्ळीव्या वाक्यहाकढून आणलैळीं वकींल्ऽमुताळकींचीं वझे च्या 
हाताने अपँण करून पेशवाईच्या ऐश्वर्योत भर घातली, त्याच हातामें त्याने 
सवाई माघवरावां'वेळं जोडे उचलले ! सिद्यांच्या दौलतीच्या मूपणांत पेशव्यांचे 
जोडे राखून ठेवण्यात आले होते असे ग्रँट डफ म्हृणतौ ! पण महादजळीच्या 

वैळेपर्येत र्शियांनीं पेशव्यांच्या गादीर्शी जें इमान राखले तें पुढें दौळतराव 
शिंद्यानें कितपत पाळलैंष्ट्र द्रुसरा बाजीराव नादान भ्हृ'गून आपल्या घन्याला 
प्रतित्रंघांत ठेवण्याचा हृक्क जर शिंदे-होळकरांस पोहोचत होता तर पेशवे 
किंवा फडणवीस यांनाद्दि सातारकर महाराज नळादान वाटल्यास त्यांनाद्दि 
प्रतित्रंघांत ठेवण्याचा हृक्ककां पेंप्होबूं नये ष्ट्रसातारचे राजे ब्लिवाजळीमहाराजांवे 
वंशज या नळात्यार्नेच पळाहावयाचे, तर क्विर्फेनळी कोल्हापुरकरांवर फौज कां 
न्यावीष्ट्र कोल्हापुरकर साहैव् तरी शिवाजींचे बंवाजच होते. तात्पर्य, इयान 
हे कोणत्याहि एखाद्या तह्वाच्या कसौर्यंस लावून त्यावरून निमकहृरामपणा 
ठरवावयाचा; तर मराठे सरदार हे पेशवे व फडणवीस यांच्याड्तकैच देंन्षो 
किंवा निर्दोषी, म्हूंणावे त`स, सारखेच ठरतील, शिंदे व होळकर यांनीं 

इंप्रजांर्शी शैवर्टी जे तहृ केले त्यांत त्यांनी सातारच्या मादीची किंवा सर्व… 
साघारणरांत्या शिवाजींच्या वज्ञजांची आठवण ठेवली होती असें दिसत 
नाहीं. सर्वे गोष्टींतळी गोष्ट ही की, पेशवाई बुडळाल्यानंतर छोटेसे कळा होईना, 
पण इंग्रजांनी सातारकर महाराजांस स्वतंत्र राज्य दिंर्ले होतें तें तरी सातार- 

करांनीं कोठें टिकळिवर्ले ऱ पेशवाईच्या नाशांनंतर अवघ्या ३० वर्षांत हेंद्दि 
राज्य बुडाळेंच की नाहृळीट्र वरे’, इंग्रज सघेच बुडवावयास निघाले होते असें 
म्हृणविं तर शिवाजीच्या वद्यजचिं एक राज्य अद्याप कोल्हापुरास व पेशव्यांचे 
सरदार र्शिदे-होळकर यांचीं रळाउर्ये उत्तर दिंद्रुरथानांत अद्यापि जिवंत आहेत! 
या सर्व गोष्टींचा विचार करता मराठेशाढी वुडण्यास अमुक एकच पुरुष 

किंवा अमुक एकच घरार्णे अथवा जात कारणीभूत झाली असे म्हृणतां येत 

नाही. इंग्रजी सत्तेचा पूर आला म्हणून कोणत्या तरी निमित्तामे त्या पुरांत 
मराठी राज्ये वाहून गेली; व पुरांत आलें तरी सर्वच झार्डे उन्मळून पडतात
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असें नाही, कांहीं टिकतातद्दि. या व्यायानै वर ट्ईंळाविल्याप्रमाणें कांहीं मराठी 
राज्ये अद्यापि टिकून आहेत. 

मराठी पातशांहो वुडविळी असा आरोप करून ब्राह्मणांना दोष देणारे 
जसे कांहीं असमेजस लोक आढळतात; तसेच पेशवाईच्या अखेर इंग्रजांशी 
पररपर राजकारण करून आपळळी बेघमुक्तता करू पाहृण्याचा प्रयत्न केल्याचा 
दोषारँप्प सातारच्या ट्रवारावर करून पेशवाई त्रुडविण्यास त्यांनी मदत 
केली असें म्हृणणळारे असमजस ळोकद्दि कांहो आढळतात. पेशवे नोकर व 
सातारकर महाराज घनीं हें नातें लक्षांत घेतां पेशव्यांनी त्यांना कैदेत टेवर्णे 
अयोग्य होतें असे एका दृष्टीने म्हृणतां तरळो येईल; पण आपणांस कैदेत 
टाकणप्ऱ्या नळोकराविव्द्वा व तीहि ल्वतऱ्व्या बंघमुक्ततेकरिता इंप्रजांपार्शी दाद 
मागण्यानें सातारकर घन्यास बेइमानळीवै लांछन कसे लागू सकते हैं समजणें 
कठीण आहे. 

व्यापारी घोरण चुकले काय? 
इंप्रजलोक हिंदुस्थानात प्रथम व्यापारीवेषानै आले व नतरइळूइळू 

त्यांनी राज्य स्थापन केले. या गोष्टीस अनुलक्षून पुष्कळांस कदाचित… असा 
प्रश्न सुचत असल कीं, “ मराठ्यांची मूळ चूक हीच झाली नाही काय कीं, 

त्यांनी इंग्रजांना आपल्या देशांत व्यापळाराचळी परवानगी दिली १ ” पण 
असला प्रश्न सम’जसपणाचा आहे असें आम्हास वाटत नाहीं. आजचे विचार 
जुन्या काळाला लावण्याची चूक मनुष्य नेह्रर्मी करळीत असतो. ज्या वेळीं 
इंग्रज लोक व्यापार करण्यास प्रथम हिंदुस्थानात आले, त्या वेळीं हे आपल्या 
देशांत न आलेले व`र असें वाटण्यास कांहीच कारण नव्तै. पुढें हे लोक 
आपणांस मारी होऊन आपले राज्य येतील असे द्रुऱ्रवप्न मराठ्यांना त्या- 
वेळी पडले नाहीं. कारण, त्य'न्ग्या वेळच्या व त्यांना माहीत असलेल्या 
जगाच्या पूर्वीच्या इतिहासात हातांमथ्थै प्रथम तागडी घेऊन येऊन मागाहून 
तस्का वळकळावल्यार्चे उदाहरण घडलेले नव्तें. वैश्यदृत्ति व… क्षात्रवूत्ति या 
वेगळ्या आहेत, त्यांची अदलाबदल होऊं शकत नाही, किंबहुना वर्ण हा 
षुत्तिनिष्ठ असल्यामुळे वूत्तिसकर म्इणजै तळो एक वर्णेसकरच, अर्थाद् पप्प
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होय; व हैं पाप कोणी म्हृणजै परकै लोका’हे करीत नसतात, असें चातुर्वंण्यां- 
वर विश्वास ठेंवणप्ऱ्या हिंदी लोकांस वाटले असल्यास नवल नाही` ! महाराष्ट्र 
देशांत मप्रवाडळी वगैरे वैश्यबूत्तळीचै लोक अनेक झाले व त्यांनी व्यापाराकरितां 
देशान्तरद्दि केले; पण त्यांच्यांपैकीं कोणी राज्याची आकांक्षा घरल्याचा 
अनुभवनव्हृता. मोंगळवगैरेंयवनइकडेंयेऊनत्यांनीराज्येरयापिर्ली हो 
गोष्ट खरळी; पण ते उघड उघड जेते म्हृणूनच आले, व्यापारी म्हागून आहे 
नक्की. अर्थांतूं व्यापाऱ्याचळी जात वेगळी व राज्य करणप्रांचीं जप्त वेगळी, 
तिची अदलाबदल होऊंशकत नाही, असाचत्यावेंळच्या मराठ्यांचा विश्वास 
असावा असें वाटतें; आणि तसा तों असल्यास चूक म्हृणतां येणार नाहीं ! 

  

आपल्या हातातून तागडळी गळून पडलो केव्हा, तलवार तेथें आळी केव्हा 
वआपल्यावुडळाखालोतस्व्तवसले केव्हा.हेंस्वत2 इंप्रजचिइ’प्रजांनाचजर 
कळले नाही’, सर्व प्रकार जर त्यांनाद्दि रवप्नसाक्षात्काराप्रमाणें लोंपेंतच आला, 
तर मराठ्यांना तरी टोपींकर पहिल्यामें डळोळ्यांस दिसताच हे पुढें आपले 
राज्य घेणार असें कसें वाटप्र्वेष्ट्र व त्यांना आपल्या राज्यांत रळाहूं देण्यास 
प्रतिव'घ करण्याची बुद्धि त्यांना कशी व्हावी ! उलटपक्षी, तेआपल्या राज्यांत 
आले तर बरे असेंच वाटले असार्वे. ‘रवहैशो’ चा मंत्र मनुष्याला फक्त 
प्रसंगविज्ञेषींच म्हणजे आपत्तळीव्या किंवा विपत्तींच्या विशेष प्रसगींच आठवतों, 
तुस्थिर्तींत आठवत नाहीं, हें प्रसिद्वच आहे. मूर्तिमंत समंघ पुढें येऊन उभा 
राहिला म्हणजे मग तोंडटेत रामनाम वैतें ! हिंदी लोकांना बंगालच्या फाळणी- 
नंतर ‘रवदेशी ’ आठचळी व इंग्रजांना ती सांप्रतव्या महायुद्धानंतर आठवळी! 
इंप्रज हिंदुस्थानात आले तेंव्हा हिंदी लोक तुस्थिर्लीत होते, तेंव्हा आजच्या 

अथळीनै ‘रवदेशी’ कशी खुचणार १ मनुष्य हा त्वमळावतऱ् विलासप्रियच 
असतो. सांपत्तिक सुस्थित्ति असली म्हृणजें बिलासबुद्धि सहृजच वळावते. 

शिवाय असा कोणताद्दि देश नाहीं की ज्याला सर्व प्रकारच्या कारागिरींचा 
किंवा कलाकोवाल्याचा मक्तप् ईं’वॅरनि दिला आहे. म्हणूनच चैनीचें, विकासाचे 
पदार्थंमिळतींळतैथूनआपपरमावन ठेवतां मनुम्यासबिकतव्यावेलागतात. 
एरवी चैन किंवा बिलासबुद्दि पुरळी होत नाहो. हिद्रुरथागांत इंप्रज हेच कांहीं 
पहिले विदेशी व्यापारी आले नव्हते. त्यांव्यापूर्वी पोर्तुगीज, त्यांव्यापूर्वी'
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डच, त्यांच्यापूर्वी यवन असें अनेक परकीय लोक इकडे व्यापाराकरितां येत 
असून परदेशी नाळ विकत घेण्याचा पा‘रेपाठ इकडे सर्रास पडलेला होता. 
बरें, मराठे कांहीं एकच सबॅंसत्तावारीं नव्हते. त्यांचा मुलूख आपींच थोडा, 
त्याला समुद्रकिनाऱ्याचीं एकच पट्टी व या पट्टीत इंग्रजांचा व्यापार थोडा 
होता. त्यांना व्यापाराचप् मर मराठ्यांच्या हातीं नसलेल्या मुड्रुरवांतच 
विशेष होता, व या इतर मुछुरयांत ते आपींच इतके वळप्वले होते कीं, 
मराठ्यांनी त्यांना आपल्या मुळुरयांत येऊं न दिल्याने हिंदुरयानांतूंन त्यांना 
आपला माशा गुंडाळावा लागता अशी स्थिति नव्हती. तात्पमै, इंग्रजांच्या 
व्यापप्रळाला प्रतिबंध करून त्यांना सुरुवातीस आपल्या राज्यांत बहिष्कार 
वाळणें हे त्या वेळीं स्वाभाविक किंवा शक्य नव्द्दते॰ 

    

पण याच्याद्दि पलीकडे जाऊन असें म्हृणतां येईल कळी, इंग्रज व्यापाऱ्यांस 

प्रतिबंध न करता त्यांना उत्तेजन व सवलती देऊन आपल्या राज्यांत 
वळोळळावणें हेंच आ‘घेक स्वाभाविक असून त्या वेळच्या मराठ’यांना द्र्ष्टद्दि वाटले 

असले पाहिजे. व्या'र्क्स म्हूंटळा कीं, तो आपणांकडे ओढळावा; त्यापासून 
त्याचा फायदा असला तरी आझ्याद्दि आहे, हे मनुष्यमात्राला उपजत- 

बुझीचें अर्थशांस्त्रच शिकवितें. धरीं चालत आलेला सौंदागर घाळकूप् दिला 
असें जगाच्या चप्रेत्रांर्तांल कोणत्याद्दि राष्ट्रप्च्या इतिहासात अळाढळणप्र 

नाहीं०आपल्याकळार1गिरास उत्तेजन देणें वेगळें व परकी व्यापाऱ्यावर 
वाहँप्कार वाळणें वेगळें. क्विंहुना स्वदेशी कारागिरचिं चीज व फैलाव 
होण्यास परकी व्यापाऱ्यांचीं मदत घेणे'च जरूर असते. आपला काराळिगरोचा 

माल परदेशांत मेळा तरच त्याला भारी किंमत येते; कारण त्याची अपूर्वाईं 
तेथेच विशेष. तसेंच आयात यालावरळीळ जकातीवै उत्पन्नहि वरेंच असते, 
तेतुखामुसींकोणगयावणळारष्ट्रयानियमासअनुसरूनत्या काळी परक्या 

व्यापाऱ्यांची हिंदुस्थानात चहा होत असें. कारण त्याच्या हातून कोंटयवाघे 
ल्पयांचा देशी कारागिरळीचा माल परदेशांत जाऊन त्यांच्या मोबदला 

मौल्यवानू सळोनै, रूपें, वजेरें रूपार्ने हिंदुस्थानात येई; शिवाय इकडे पैदा न 
होणारे उपयुक्त व चैनळीचे असेंद्दि अनेक जिन्नस त्यांच्या नाफ्ट्रेत मिळत; अशा 
प्रकरें त्यांच्यापासून दुहेरी कायदा होई तळो कोण टग्झा देणार १ व तो
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शांझ्या 

ठाकळावयाचा कां, तर हे व्यापारळी पुढें-मप्गें शिरजोर व सत्ताधीश होऊन 
आपला व्यापार बुडा‘बेंत‘ळिल आणि आपले राजकीय रवात’व्य हिरावून घेतील 
म्हूंणून! आमच्या पूबैजांना भावी सर्वे हा’तेहास करपुतळींत दिंसणाऱ्या 
मावेष्याप्रमळार्णे कोणी दाखविला असता, तर त्यांनी व्यापारी पैशाच्या हेग्रजांर्चे 
उंटार्चे पिल्ले; तेव्हाच घरात घुतूंदिले नसते ! पण तसें मळिवव्थळिचत्र त्यांना 
दिसले नाहीं, व ते जर दिसले नाहीं तर त्यांना परकी व्यापाऱ्यांवर 
बहिष्कार न घातल्याबद्दल दोर्षाहे देता येत नाहीं. “ कां न सदन बांधप्र्वे, 
कीं त्यांत पुढें त्रिळें करिल घूस १ ” हाच न्याय या कामी लागू पडतो. 
शिवाय इंग्रज व्यापप्ऱ्यांनी हिंदुस्थानात राज्य रथम्पणें हैं घरात घूस 
शिरण्याइतकँद्दि रवाभाळिवक मानता येत नाहीं. तो केवळ देवमतळीचा फेरा 
होय; पण ती तत्कालीन मराठ्यांच्या व्यापारी घोरणाचळी चूक नव्हे. 

नाशांचीं खरीं कारणे 

इंग्रजांना आपल्या राज्यात व्यापार करण्याची परवानगी दिल्याने किंवा 
केवळ प्रसगबिदेप्षीं त्यांची मदत घेतल्यातेच मराठयांचै राज्य गेले असें 
भ्हृणवत नाहीं. या दोन गोष्टी करून देखील राज्य राहिले असते; पण 
राज्य जळाण्याचीं रवरों कारणें आमच्या मते मुख्य अशी दोनच आहेत. 

पहिले, मराठषांमघील सवत्या मु’वाचळी आवड आणि जुटळीचा, शिरर्तांचा 
व राष्ट्रळाभिमप्नाचा अभाव; आणि द्रुसरें, कवाश्रितळी लष्कर आणि सु'वारलेलळी 
युद्वासामप्री यांचा अभाव. पहिल्या कारणासवधळाते इतकेच सांगितले असतां 
पुरँ हींईंल कळी, रघुनाथराव किंवा गायकवाड यांनी घरच्या मांडणीत 
इंग्रजांचा हात शिरू दिल्यानंतरद्दि जरी मराठे उमजते व एक होते तरी 
इंग्रजांचे कांहीं चालले नसते; पण एकजुटीते व एकदिलाते काम करण्याची 
मराठ्यांना संवयच नव्हती असे म्हंटले तरी चालेल. इंग्रजांशी लढला नाहीं 

असा वास्तविक एकहि मराठा सरदार नाहीं; पण ते सबे मराठे सरदार 
मिळून-फार कायट्रे दोघे दोघे, तिघे तिघे असे मिळून देखील-एकदम 
इग्रजांविख्द्ध लढले नाहींत; व पाच गोष्टीचा इंग्रजांस सवळीत फायदा झाला. 
राघोवाच्वा कलहाव्या वेळीं पेशवे, शिंदे व होळकर हे सर्वे एकजुटळीते वागले
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म्हृणून इंग्रजचिं त्यांच्याविरुद्ध"` कांहीं चालले नाहीं. वडगांवास त्यांना 
मराठषांस शरण येऊन अपमानास्पद तह्र करावा लागला; व तो तहृ अप' 

यानात्पद म्हृणून मोडून फिरून जरी त्यांनी वुद्दाला आरंभ केला तरी द्देप्वर्टी 
` त्यांना हारखायी लागलीच. आणि ‘जळो इंग्रजांना शरण येऊन पाठीत 

पडला, त्याला अमय देणें हेच इंग्रजांचे वीद’ अशी जी आ’भेमळानाचळी भाषा 
प्रथम ते वळोलत होते ती सोडून देऊन रघुनाथरावाला त्यांना अखेर नाना 
पङगा‘बैसाव्या रवाघीन करातेच लागले. तसेंच व्या निजामांचँ मराठयां- 
पामून संरक्षण करण्याचा विडा इंग्रजांनी उचलला होता व त्यांच्या 
साहाव्यामुळें त्यांना टिपूचा पाडाव करितां आला, त्या निजामावर 

मराठ्यांनी १७९६ व स्वारी केली, तेव्हा इंग्रजांना हालचाल न करितां 
निमूटपणें वसाते लागले. याचे कारण, सर्व मराठे तेव्हा एक होते, त्यांच्यांत 
फळाटा'मूट झळाळी नव्एतळी हेच होय ! पुढें वाजळीरप्व गादीवर वसण्वाचा प्रश्न 
निघाला तेव्हांद्दि शिंदे व होळकर एकविचाराते वागले, तर वाजीरावाचीं 

इंग्रजांकडे जाण्याची छाती झळाळी नसती. ते म्हृर्णती‘ल त्याला गादीवर 
पसघिते. कारण, नाना फ्ङणचिसाजवळ शहाणपण असले तरी लष्करी 
सामर्थ्य नव्हते; आणि वाजफेरावास पदच्युत केल्याते तो जरी इंग्नजांवग्डें 
गेला असता, तरी वसईचा तहृ होता ना. इंग्रजांना रघुनाथरावाचा पक्षे 
धरल्याचा पारेणाम माहीत होता, म्हृणून त्यांनी वाजांरावास पाठीशी 
वातलाचा नसता; व यातला असता तरी शिंदे-दोळकराव्या एकजुर्टळोपुदें 
त्यांर्चे कांहीं एक चालले नसते. व`॰र, वसईचा तहे नापसेंत पदून व आपल्या 
हातचा पेशवा इंग्रजांनी त्वतम्च्या हाताखाली घातला या रागावर शिंदे- 
होळकर हें दोघेद्दि इंग्रजांशी लढले. "यांचें इतर भांडण कांहृळीद्दि असो, पण 

वसईचा तहृ फिरकूप् पेशवा मराठयांच्या हातीं ठेचावयाचा इतवयापुरती तरी 
त्यांची एकवाक्यता होती. अथळीतूं देघिहि मिळून इंग्रजांशी लढते तर वसहैंचा 

तहृ द्रुख्रत झाला असता; पण आथीं प्’सेंदळा लढून पुरा पराभूत झाल्यावर 
मग होळकरास लढण्याची होत आली. अथॉतू एकेकट्याशी निरनिराळे 
लढायलळा सापडल्याते इंग्रजांची सोय झाली. शिद्यांचा पराभव कसा होतो 
हीं मँळाज पाहात होळकर वसला होता. वरें, र्शिद्याचा परामव झालेला
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खो ल्फिढ्याझ्या 

, पाहून बोध घेक्त्र गप्प वसाते, तेद्दि नाहीं ! एकट’यानेंच लढाईंस सुरुवात 
करून त्याने विनाकारण आपला नाश मात्र करून घेतला. होन संधि 

फिरून १८१७-१८ साली आली होती. इंग्रजांनी आपल्यावर इतके 
उपकार केले, सबोंनी आपला पक्ष सोडला असतांहि आपणांस पाठीशी 
घालून राज्यावर वसविले, आपल्या वापाला न कां मिळेंना-पण आपणाला 

तरी इंग्रजांनी गादी दिली, व अशा ना अशा रीतीते आपला पूर्वीचा शब्द 
खरा केला. हो गोष्ट लक्षांत ठेवून वाजी’रावाते इंग्रर्जाविल्द्व लढण्यास तयार 
होऊं नव्इते, पण वसईच्या तहाचळी लाज किंवा इंग्रजांचा जाच वाटून तळो 
लढाईत तयार झाला. तेव्हो शिंदे-होळकरांव्या दृष्ट’ग्ऱ्ते फिरून १८ ० २ ची 
स्थिति प्राप्त झाली. तेव्हो तरी त्यांनी पुढें जोङळीते येऊन बाजीरावास 
साहाय्य करावयाचे होते, पण तेहि केले नाहीं व वार्जाराव शरण आल्यावर 
होळकराते एकटयातेच फिरून हातपाय हृलयून ते अधिक जस्वड्रन नाव 
घेतले ! पण इंग्रजांचें वर्चस्व मराठी राव्यांत्ऱ्न कमी व्हावें अशी शिंदे, 
होळकर व भोसले यांच्या मनातून इच्छा असलळी तरी तीत बरीचशी मेसळ 
होती. इंग्रजांवरळोवरच आपणांदेवरीज इतर मराठे सरदारचिं वर्चस्व कमी 
झाले तर हूंर्वे-इंग्रजांच्या हातून ते घडून आल्याते इंग्रज मधल्यामभ्प्'ये प्रवळ 
झाले तरी ते चालेल-अशी प्रत्येकाच्या मनांत गुप्त भावना असल्याते 
कोणार्चे कांहींच साधले नाहीं. इतरांचा तर नाश झालाच, पण अखेर 
त्यांचा रवतऱ्चाद्दि नाश झाल्याशिवाय राहिला नाहीं ! 

मराठ्यांतील दूरट्र्शी मुत्सद्दषांना इंग्रजांचे घोरण दिसत नव्हृते किंवा 
त्यांच्या मुत्सद्दीगिरीचें डावपेच कळत नव्हते असें नाहीं; पण त्यांना त्यांच्याशी 

टक्कर देतां आळी नाहीं होच गोष्ट रवरी. मोंगलाचळी पातशप्हो औरंगजेबाच्या 
मरणळावरळोवरच ढासळलळी आणि सप्म्राउयसजेव्या बुद्धिवळाचा डाव 
हिंदुस्थानच्या प्रचंड पटावर एका वाजूते इंग्रज व; दुसऱ्या वाब्रूते मराठे 
खेळळावयास बसले होते. दळोघांचीं मोंहृरळी प्रथम सारखीच व त्या मोंहृऱ्यांचीं 
पदेहि सारखीच होती. दोघांनाद्दि आपल्या मोंहृऱ्यांकडून सवै पट 
आकमळावयाचा होता व द्रुसन्याचीं मोंहृरी होतील तितर्की निकामी करून 
डावांतून काढून टप्काववाचीं होती. डावात कोणकोणते मोंहृरें' कोणत्या



  

  

  

हेतूने पुढें टाकतो याची कल्पना एकमेकांस अगदीच नसते असें नाहीं; 
पण सुरुवातीस उमयपक्षी खेळणारे गडी समवल असतांहि दुसरा पाहात 
असतां त्याच्या बुद्वीस आकलन न होणारे, किंवा आकलन करितां येत 
असूनहि प्रतिकार करितां न येण्यासारखे डाव टाकणें यांतच काय ते 
‘ बुद्धिवल ’ असते. जेथें त्रुद्धिचल एकापेक्षां दुसऱ्यास आघेक असते, तेथेंच 
कांहीं तरी प्यादी-मातेसारखा डाव होतो. साम्राज्यपटळावरचा डाव मराठ्यांना 

खैळाववास मुळीच येत नव्हृता असें नाहीं. इंग्रज दा’क्षेण-हिदुह्थानांत 
जितके घुसले त्यापेक्षां पुष्कळच अधिक मराठे उत्तर हिंदुस्थानात घुसले 
होते. पण नापयाचळी घ`र घेऊन वसप्यांत इंग्रजांनी अधिक शहाणपणप् 
दाखविला; व लेवर्टी मोंहृऱ्यांच्या गर्दी-मारामारीचळी वेळ आली तेव्हो 
मराठ्यांचीं मोटमळोठी मोहरी विनजोरी सांपडूंन मारर्ली मेलळी ! 

इंग्रज व्यापाराघून निघून राजकारणांत पडले हो गोष्ट मराठ्यांना १७६५ 
च्या तुमळारासच दिसून आली होती. तसेंच त्यांचा प्रयत्न हिंदळी राजे० 

रजवाड’यांच्या भांडणांत पडून आपला फायदा करून व्यावयाचा आहे देहि 
त्यांना लवकरच दिसून आले. पण उतरणीवर उभे असतां भरला गाडा 
अनावर आलेला जसळा सांवरून धरता येत नाहीं, तसेंच मराठ्यांते इंग्रजां- 
संव'घळी झळाले- इंग्रजांना इमानी असें कोणीच मानले नाहीं. सर्व मराठे त्यांना 
मनांत येमान समजत. “ इंग्रजांचें मानस आहे कीं, हैदररवान, श्रीमंत व 
नवाव, तिघांव्याहि दौळता व्याव्या. त्यांस कोणेहि प्रकरें एकाशी शकटमेंद 
करून एकास रवालळी पाडप्ते, असें करता एक राहील त्यास आपण होवर्टी 

गुंडाळळाते. ” असले हे इंग्रजांर्चे घोरणद्दि पुण्याच्या दरवारास विदित होते; 
पण असें असतांहि पेशव्यांनी टिपूविझद्वा इंप्रजांस मदत दिलळीच कळी' नाहीं ! 

‘वळीतो कांनपिळी’ हींचदृष्टिठेचळीतरमराठेशांहोचाईंप्वटइंग्रजांव्या 
हातून झाला यावद्दल त्याला दोष लायिता येत नाहीं. इंग्रज हिंदुस्थानात 
कांहीं मोंक्षसाधनाकरितां आले नव्हृते. त्यांना व्यापार करून संपचि मिळवा- 
वयाचळी होती; आणि व्यापार करतां करतां त्यांना जर राज्यहि मिळाले तर 

ते त्यांनी कां घेऊ नये ! राजसत्तेव्या वळप्वर व्यापार बूद्विगत करतां येतौ 
हा नियमच आहे. शिवाय राज्य ग्हृ'गून मिळालेल्या मुळुखापामून प्रत्यक्ष
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श्याळेप् 

वसूल मिळतो तो वेगळाच. या दृष्टीर्वे पाहृता त्यांनी आपला हात चालवून 
मते राज्य मिळविले त्यांना दोष न देता, ज्यांनी हाती असलेले राज्य गयावले 

‘ त्यांनाच दोष दिला पाहिजे. एकदा राज्य मिळविण्याच्या मागें मनुष्य लागला 

म्हृणजे मग न्यायान्यायाचा सूट्टश्म विवेक तो करीत बसत नाहीं. मराठ्यांना 
तरी उत्तर ळाहूंदुरयानात राज्य सपादण्याचा काय हृक्कहा होता! त्यांनी दळिक्षणेंत 

मोगलांच्या हातून जुते स्वराज्य परत मिळविले यथपयत व्यायाचळी वामू ठीक 
होती; पण साम्राज्यसत्ता स्यळापण्यात्त्’या नार्दी लागून जेव्दां त्यांनी उत्तर- 
हिंद्गुरथानांत धुमाकूळ माजविला, तेव्हो त्याय कोठे राहिला होता! भोगला- 
कटून सनद मिळळाल्याते मराठ्यांना रजपुतांवर तरवार चळालविण्यास जितका 
न्याय्य इक प्राप्त आला असेल, तितकाच मोंगलाचें दिवाण भ्ऱ्’ एणून सायेल 

त्या प्रयत्नाने दळिक्षणेंतील मराठी राज्ये जिंकण्याच मोंगलार्चे उरलेले काम 

प्पु`र॰ करण्याचा हृक्क इंग्रजांनाहि मिळाला होता, असा युक्तिवाद कोणी 
लढविला तर त्याला उत्तर देणें कठीण जाहैंल. केवळ सामर्थ्य वमइंच्वाकांक्षा 
यांच्या दृष्टीते वळोलावयार्चे तर…मराठ्यांते राज्य इंग्रजांनी घेतल्याबद्दल त्यांचा 
राग न येता हातवै राज्य गमावण्याचा जो नादानपणप् मराठ्यांनी दाखविला 
त्याचा मात्र राग येतळो खरा. 

  

मराठ्यांच्या मानाते इंग्रजांना राज्य मिळायेण्याला किती तरी आ’वेक 

अडचणी होत्या हेंकोणीहि कबूल करील. इंग्रज सहा हृजांर तेलावरून 
हिद्रुस्यानांत आले; मराठे आपल्या देशांत आपल्या घरीच होते. इंग्रजांना 
सर्वे मुलूख परका होता; त्यांना मुद्दाम प्रायक्ष प्रवास करून माहिती 
मिळवून नकाशे काढल्याशिवाय त्या मुळुखाचा परिचय होणें शक्य नव्हते; 
मराठ्यांना सर्व मुलूख खडळामूखडा माहीत होता. ज्या अवघड वाटळा, दऱ्या, 
खोरॉ, ज'गले मराठ्यांच्या नित्य पायारत्रालचीं ती हुडकून काढणे व त्यांतून 

फिरणे हे’इंग्रजांना जवळ जवळ अशक्य होते. इंग्रजांचा पायच मराठी 

मुळुखाला लावू देऊ नये असा मराठ्यांनी प्रथम निर्धार केला असता, तर 
इंग्रजांच्या सत्तेचे नीज इकडे मजले नसते; मग त्याचा एवढा मोठा प्रचंड 

वूक्ष होण्याते तर दूरच! विलायती मळालच मुळीं आपणांस नको असें 

मराठ्यांनी प्रथमपातून ठरविले असते म्इंणजे इंग्रज व्यापार कसचा करितेष्ट्र
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निदान त्यांच्या व्यापारावर जवरदरत जकाती वसविल्या असल्या तरी 

व्यापार किंफायतशीर होत नाहीं असें पाहून त्यांनी लवकरच गाशप् 
गुंडळाळला असता. इंग्रज व्यापारी पदरी फौज ठेयूंलागले असें आढळून 
येताच तरी ते सावध कां झाले नाहींतद्वै इंग्रजी सत्तेच्या उदाचै मिळू 
त्यांच्या डोळ्यांसमोर वाटत होते ते त्यांना कां दिसू नये! आणि दिसल्या- 
वरळोवर त्यांनी त्याला घरातून घालवून देण्याचा प्रयत्न कां करू नये! 
इंग्रजांच्या जवळ वद्रुका, तोफा वगैरे लष्करी सरंजाम जमत चाललेला 
पाहून मराठ्यांनीहि तावडतोंव असा सरजाम आपला आपण तयार करण्याचे 
कारखाने कां काहूं नयेट्रॅ इंत्याराचा कायदा तेंव्हा खचित नव्हता! 
युरोपियन राहू हिंदी लोकांस हृत्यारें' विकण्यास एका पायावर तयार होती, 
व इंग्रजांशिवाय इतर अनेक युरोपियन लोक मराठ्यांच्या पदरी नोकर 
म्हृणळून राहून त्यांर्चे सैन्य कवाइंत शिकून तयार करण्यास व तोका॰ 
वद्रुकांवे कारखाने कादून चालविण्यात तयार होते… इंग्रज सहा हृजार 
मैळांवरून हिंदुस्थानात आले तसें त्यांर्चे उदाहृरण पाहून धाडस करून मरा- 
ठ्यांनळा युरोपास जाऊन हिंदुस्थानात उपलव्ध नसणाऱ्या विद्या शिकण्यास, 
स्तेइंळी मिळविण्यात व व्यापार सपादण्यास नको कोणी म्हेंटले होते ! इंग्रजांच्या 
मनात राव्वलोम कितीहि प्रवळ असता तरी त्यांच्या पदरी लष्करमरतीला 

हिंदी लोकच मिळाले नसते तर ते काम करणार होते ! इंग्रज जर इंग्रजां- 
ळिवरद्वा लढप्याला मराठ्यांना मिळाले नाहीत, तर मराठे तरळी मराठयांबिरुद्वा 
लढण्याला इंग्रजांना कां मिळावेट्रे 

इंग्रजांच्या फौजेत होकडा विसांहून अधिक इंग्रज शिपाई केव्होहि नव्हृते; 
रँळाकडा ऐशळी द्दिदीच होते. इंग्रजांना एकमेकांघिपयळी आपलेपणा वाटत होता… 

तसा हिंदी लोकांविवर्यो हिंदी लोकांना, निदान हिदूंविवयीं हिंदूंना, त्यांतूनहि 
निदान मराठथांविपयीं तरी मराठवांना, कां वाटू' नयेष्ट्र पण सवीत महत्वाची 
गोष्ट ही कळी, मराठयांच्या मांडणांत जर मराठ्यांनी आपण होऊन इंग्रजांना 

घेतले नसते, तर नसते भांडण उकरून काढून किंवा विनाकारण म्हृणजे 

केवळ विंळिजगीपेनि मराठयांच्या राज्यावर स्वारी करून त्याचे राज्य जिंकण्यास 
इंग्रजांना आणखी तळीनचार-सें वतेहि कदाचितूं पुरलळी नसती ! उत्तर हिद्रु-
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स्थान मोगलांनी वेडेंपणामुळें इंग्रजांना दिले असें जरी घेऊन चालले, तरी 
अठराव्या शतकाच्या अस्वेरपयैत यमुना नदळीच्या दक्षिणेस इंग्रजांचा एक वीस- 
मर देखील मुलूख नव्इता. येऊन जाऊन पश्विमा‘कॅनाऱ्यावर एक मुंबई, सुरत 
वयेरे ठाणी आणि पूर्वेकिंनाऱ्यावर थोडासा मुलूख इतकाच काय तो त्यांच्या 
हाती होता. असें असतां टिपूविरूद्र् मदत करून इंग्रजांना रँप्कर्डी मैलाचा 
मुलूख कोणळी' मिळवून दिला ! मराठ’यांनीच ना! निजाम व मद्रास इंला’ 
ख्यांतील मुसलमान यांनी इंग्रजांस घरात घेतल्याऱ्वे आपण एक वेळ सोडून 
देऊ; पण उत्तरेस यमुना नदी, इंशांन्येस कटक, सवळपूर; पूवे‘स पूर्वेसमुद, 
आग्रेयीस कावेरी नदी, दक्षिणेस म्हैसूर, नैवद्वै‘त्वेस मलवार, पा’श्रेयेस पा’श्वेम- 
समुद्र व वायव्येस राजपुताना, एवढ्या प्रचंड क्षेत्रांत अगदी अठराव्या शत- 
काच्या मध्यभागापर्वेत इंग्रजांना पाय ठेवण्यास तरी जागा काय होती १ अशी 
स्थिति असतां त्यांना आपल्या मांडणांत त्वायाधळीश किंवा मदतीस म्हणून 
मराठ्यांनी कां घेतले ! 

या प्रचंड मुछुखांत सर्वे मराठ्यांचे राज्य होते. सर्वे मुलूख एकाच 
छत्रपतीखाळीं होता असें म्हृणण्यास हृरकत्त नाहीं. पेशवे, शिंदे, होळकर, 
गायकवाड, भोसले आणि पटवर्वेन वगैरे मराठे ब्राह्मण सरदार औपचारिक- 
रीत्या कां होईना, पण एकाच राजांचा अम्मल मातीत होते. ते सर्वे एकाच 
दौलतीचे आधारस्तंभ असून दौलत कां हांसळलळी तर ती सर्वीच्याच अनावर 
कोसळून पडणार अशी भीति असतां व ती सांवरून धरली तर त्यांत 
सर्वोचँच कल्याण व सर्बीचळीच कीर्ति हैं माहींत असती, मराठथांनी आपल्या 
राज्यांत इंग्रजांचा प्रवेश कां होऊं दिला ट्र एखादा इंग्रजाकडे मेला असतां 
वाकीचे सर्वे जरी मिळून वागते तरी सर्वे बंदोबस्त झाला असता, इंग्रगांना 
मु'वईं, मद्रास, कलकत्ता अशळा दृऱ्रदूरच्या तळीन ठिकाणांहून कारस्थान करावे 
लागे. मराठे सरदार यापेक्षां एकमॅकांच्या पुष्कळच जवळ होते. मराठे जर 
एकमताते वागते, तर इंग्रजांबै नुसते टपळालहि या मुलखांनून फिरू' शकले 
नसते. ते एकमताते वागते, तर इंग्रजांना मुळी सेंन्यच मिळळाले नसते; त्यांनी 
परक्या लेळाकांचै सेंन्य जमविले असते, तरी त्यांचा प्रवेश मराठी मुळुखांत 
झाला नसता; प्रवेश झाला असता तरी त्याला रसद मिळाला नसती व छापे
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पडूनसेग्यकापूननिघालेअसतेछ्येलकत्त्यप्हूनमुंवईंकडे किंवा मद्रासेंहून 
मुंवइंकडे इंग्रजांचें सैन्य यावयार्चे ते समुद्रमामोंते फारसें कर्बी आले नाहीं. 
जहाजाचा एवढा मोठा काफिला त्यांच्याजवळ कधीच नव्इंता. त्यांच्या 
सैन्याच्या सर्वे हालचाली मराठयांच्या मुछुखांतून खुशाल होत व मराठे त्या 
होऊं देत! पणतेच'सर्वेमराठेएकविचारार्ने वागते, तर इंग्रजांते सैन्यकाय 
पण ळिचटॅरिंतुद्रां मराठयांच्या मुळुखांतून जाऊं शकले नसते. असें आले 
असते तर इंग्रज मराठ्यांचें राज्य घेण्याच्या भानगर्डीत न पडतां, राज्य 
मिळविण्याच्या मानगर्डीत आपण पडूं नये असें म्हणणारा ईस्ट इंडिया 
कंपनीच्या डायरेक्टरात जो एक पक्ष होता त्याचाच विजय झालेला दिसला 
असता. पण इंग्रजांनी मराठयांच्याच साहाय्याने मरळाठषांस जिंकले! त्यांनी 
थोडासा विलायतीमळालव पुष्कळशी अकलयांच्या मांडवलावरहिद्रुस्यानचा 
व्यापारवहिद्रुस्थानचेंसर्वेराज्य मिळविले! त्यांनीपोगलासारख्या जळीर्णे 
झालेल्या राज्यावरच याला घातला असें नाहीं; तर तरतरीत, नव्या दमाच्या 
महृत्त्वाकांक्षी व उदयोन्मुख अशग् मराठषांचैहि राज्य जिंकू घेतले ते फक्त 
दोन गोष्टींच्या जोरावर; एक स्वतघ्ची अक्काल व हिंमत, आणि दुसरी 
अदूरदृष्टि व आपापसातलळी फूट ! 

९६ जगद्गुरूंमंळीगप्द्री 

आचार्वेपींठळाचीं पूर्वपर'परा उज्वल व अभिमानास्पद आहे; परिस्थिर्तांमुळें 
येणारा कमजास्तपणा किंवा होणारा चढउतार लक्षांत घेतला तरी ह्या संस्थेची 
परंपरा पुढें सतत चालावी अशी लोकांस मनापासून इच्छा आहे; आणि 

अशाप्रकारचीआकांक्षासकळहोणेंहो गोष्टइंतिहास व युक्तिवाद या 
होहोनळाहि धरून असल्याची मनास खात्री पटते. आजमित्तीस मादीची स्थिति 

खालावलेली दिसण्यासळाररवीआद्देयांतशकळानाहीं. ज्या धमेंसंस्घेच्या आत्म्यास 
व्यावह्रळाप्रेकउपार्धीचादौषजडतगेल्यामुळेंगादीच्या अधिकारात निर्जीक
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पणा व कतेव्यबुद्रांस मळिनता येते, तिच्या शिष्यवर्गाचा अगत्यवादहि कांहींसळा 
शिथिल पडावा हे स्वाभाविक व अपरिहाये होय. जशी राष्ट्रग्च्या सांसारिक 
इतिहासात, तशी त्याच्या धार्मिक इंतिहासांतहि ग्रुगांतरे' होत असतात. तथापि 
बाह्य स्वरूप जरी निरनिराळ्या वेळी निरनिराळ्या स्वरूपाचे मासले, तरी 
जरेंतूनच फिरून तारुण्य मिळविण्याची धमैत्रुद्वीस जळी अलोकिंक शक्ति आहे 
तिच्यामुळें तिचा कायम नाश असा कैहोहि होत‘नाहीं. प्रकाश व उष्णता 

यांची गति आंदोलनाकॄति म्हृणजे लाटाकॄत्ति असल्याचे मौतिकशांस्नाते सिद्ध 
झालेले आहे; आणि धर्वेवुद्धिहि उष्णता व प्रकाश यांच्याप्रमळा'गें'च चितू- 

शक्तींची एक कला असल्यामुळे तिचीहि गति आंदोलनात्मक असावी, असें 
अनुमान सयुक्तिकच होईल. धार्मिक भावना हीं प्रवप्हृप्रतित असलो तरी 

नदीच्या धवघव्याप्रमाणें प्रतिक्षणळी उत्तरकांलळी अधिकाधिक अधळोग‘ळित पावणा’ 
रीच असते असें नाहीं. धमँत्रुद्वीच्या न्हासाचीं तकळार आजकालचीं का आहेंव् 
प्रत्येक युगांत व प्रत्येक पोटयुगांत जुन्या पिढीने नव्या पिढीविवयळी अशीच 
तकार कॉँ‘ळी आढळते; पण एक तर ऐतिहास्निकदृष्टमा धर्मंबुद्वीच्या सतत 
अघोगतीचीं तकार खळोटळी ठरते. शिवाय परयेश्वरास जर न्यायळी म्हृणावयाचे 
तर, खन्या धमैबुद्रीचा सर्वे साठा कोणा एका जुन्या काळी विशिष्ट पिढळी- 
पुरताच निर्माण करून त्याच्या उपभोगाचा मला त्या ग्रुगांतळील लोकांसच 
देवळाते दिला होता; आणि मृत्युपत्राते वारसाइंचा इक समूळ रद्द करणाऱ्या 
श्रीमंत पण स्वेच्छाचारळी वापाच्या अभागळी मुलाप्रमाणें-आमच्वा या नवीन 

पिढीच्या यांट्यास-घमँदुच्चीच्या देवी संपत्तीचा एक अशहि न आल्यामुळे 
तिला भीक मागत उपाशी फिरणें भाग पडले आहे, असें म्हृणणें सर्वेस्वळी’ 
अप्रयोंजकपणळाचे होइंळ. 

इंश्वरविषयक आदरघुद्व'रेच्या खालोखाल गुव्विषयक आदर येतो, पण 
तोहि'ईंश्वरविषयक पूव्यबुड्रीप्रमाणें नित्य व सनातन आहे. गुल्माहात्म्य- 
वणेंनांत साघुसतांनी कांचेतूं प्रसगळी गुरूस परयेश्वराच्याहि वर नेऊन वसविलेले 
आढळते. चरित्रवपौनकार वेहूंमीं करितात तशा प्रकळारचींच जरी हीं एक 
र्णांतशयोंक्ति असलो तरी, .इंश्वरास मिळणारा मान व उपचार मनुष्यमात्र 
गुरूस आजवरदेतआलेआद्देत यांतशकानाहीं.आपल्याअगचेदोषव
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अपूर्वता यांमुळेंच दुसऱ्यळाच्या अंगचे गुण व सपिक्ष पूर्णता यांजविषयीं 
मनुष्यास आदर वाटतो म्हृणून व्इंणा, किंवा जमात ते ते विभूतिमत् सत्त्व 
निर्माण होते त्याच्या अगीं सामान्य जनांस अकिंत ठेवून त्यांजकडून तेवा 
घेण्याची शक्ति स्वभावा’तेद्वच असते म्हणून म्इंणा, सेंव्यसेंवक भाव हाच 

सर्व व्यवहारात अविष्ठानमूत होऊन राहिला आहे. याच्यामुलेच राजे 
निर्माण होऊन अधिकार चालवितात; आणि धमैगुरु हे पळीठे व परंपरा 

स्थापित करू शकतात. पण या दोहोत राजपरंपरेपेक्षां आचायेपर'परा होच 
अधिक टिकाऊ आहे असें आढळून येते, व मानवी धमेंबुद्वीवरील सतत 
अघळोगतळीचा आरोप खोटा ठरविण्यात हा एक उत्त्ट्टाष्टपुरळावा आहे. क्षळात्रतेज 
किंत्ती झाले तरी भौतिक उपाघीवरच अवलेवूनराह्रतेव म्हृप्ऱ्ऱ्प् ते वह्मतेजाहूंन 
आ‘घेक डळमळळीत असते. धमैगुरू'च्या मादीचा पाया मुखात; मनुष्यमात्राच्या 
अतभ्करणांत असतो; आणि भौतिक उपाघी त्याला अवश्य नसतात; इतकेच 

नव्हे तर त्यांच्या योगाने धमैपींठाच्या मुवर्णांस हिणकसाचा डाग लागतो. 
दीहो'च्या सापेक्ष कमी अधिक टिकाऊपणाचे हेच कारण होय. युरोपात 
खिस्तानेतरतुमारें ४० वर्पोनीं पीटर याते ते धमेंपाँठ रोम येथें स्थापित 
केले त्याच्या एकोणळीसईंप् वर्षीच्या इंतिहासांत उत्कपाँपकघीचीं, चढउताराचीं, 

मलेबुरेपणाचीं दहावीस युगांतरै होऊन गेलळी', तरी ते पळीठ व; त्याची परंपरा 
अद्यापि कायम आहे. उलट रोमच्या राजधळानीत त्याच अवर्थीत किती 

निरनिराळी राजकुले होऊन वेळीं याची गणती करणेंच वहुघा कठीण. 
गेल्या ५ ०-६ ० वर्षांत प्रौटॅस्ट'ट घसँपंथाते कांहीं विशेष दिग्विजय केलेला 
नाहीं; आणि या ५०…६० वषोपूनी या ख्रिस्ती धमैगुरूसव'वाते लिहितांना 
मेक’ग्ले याने असें जोराने प्रतिपादिले आहे की, रोमन कॅथलिक चर्च म्इंणजे 
रोम येथील धभेगुरूचा संप्रदाय क्षीण झालेला नसून उलट ती सतेज 
व पुष्टच झाल्यासारखा दिसतो. तीच गोष्ट आमच्या घमैगुरू'च्या मादीची 
आहे. आद्य शकराचायोंनीं मठाची स्थापना केल्यास जवळ जवळ १२ ०० 
वर्षे झालो ! या अवघीत राजकीय सत्तेच्या वाळूचे प्रचंड पर्वत देवगतीच्या 
झेझावातानै इकडवै तिकडे करून टाकले; पणमरतखडाच्याचार कोपऱ्यात, 
केवळ तुइंच्या अप्रावरील मातीप्रमाणें अल्पाघार अशा अधिष्ठानावर, त्यां
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महात्म्याते रोवलेले आचार्ममठाचे हे अक्रुर १२० ० वर्षीच्या वावटळास न 
जुमानतां व त्यांना तोंड देऊनहि अद्याप जिवंत राहिले आहेत; आणि ते 
ययाकाळीं पलवितहि होतात. या १२ ०० वर्षांत लहानसहान राजकुले तर 
राहोतच; पर्दुतु हिंदु, मुसलमान व आंग्ल अशी तीन प्रचंड व सर्वे मरत’ 
मूमोंस आकमिणान्यप् राजकांत्या होऊन गेल्या. राऔंश्वर्माचे उल्कांपात तर 
नित्य चाललेच होते; परंतु राजसत्तेचे सूर्वे-चद्र्हि नाहींसें झाले ! तथापि, 
र्भांशकराचार्योनी स्यळापिलेल्या मठांच्या मशाली, मिणमिण कां होईंनळात, पण 
अजून पूर्वीच्या त्याच पाजळत व प्रकाश, देत आहेत ! हा कांहीं अशी 
लोकोंत्तर चमत्कार नव्हे काय १ व या चमत्कळारास धर्वेवुद्धीच्या नित्यत्वा॰ 
खेरीज दुसरे कारण कोणते असणार ! या मठांनी फौजा वाळणिल्या नाहींत, 
लढाऊ जहाजे यांधिळीं नाहींत, त्याच्या-लढाया केल्या नाहींत, तहृनापे 
गुंफले नाहोत, फार काय पण पेंव्याहि वसविल्या नाहोत ! तथापि _ मठांचीं 
पर॰परा केव्हाहि नष्ट झाली नाहीं ! 

पण धर्वेपींठाच्या चिररथायित्वासंवंघाते रोमव्या गादीपासून जसा आपणांस 
बौध मिळेल, तसाच धर्वेपींठांविषमीं अश्रद्वा उत्पन्न होण्यास किंवा त्यांची 
उपयुक्तता आणि लोकप्रियता वास्तविक आहे याहूनहि अधिक असावी; तशी 
ती नसण्यास- काय काय कळारर्णे घड्रं शकतात, याचाहि बोध आपणांस 
मिळण्यासारखप् असून तो घेणें आजच्या काळी जरूर आहे. रोमची गादी 
स्थापित झाली तेव्हो ख्रिस्ती धर्वेगुरूच्या अंगी ते वैराग्य व जो करारीपणा 
होता तो पुढे फार काळ टिकला नाहीं. तिसऱ्या-चौथ्या शतकांत ख्रिस्ती 
धर्माचा छळ होण्याचे थांबले. पण हा छळ थांबून स्वस्थता व श'ळातता येतांच 
पोपची गादी हें एक संस्थानच वतूंलागले. धमैगुरू'ना नुसत्या धार्मिक सत्ते- 
चींचनव्हेतर ऎहिकसपत्तिववडेजावयांचीद्दि हांव सुटली. धमैंदेडप्चा 
मार राजद'डापेक्षांहि अधिक लागण्याचा तो जुना काळ असल्याने, पोप- 
लोकांनी वाहेष्काराचा उपयोग मनमुराद केला, आणि राजकारणातील शिर- 
जोरपणाचीं होस फेडून घेतली. पारमार्थिक कल्याणाच्या मांडारखाव्याच्या 
विभ्ल्लाग कमरेस लावूनत्यांवै समाधण्नझालेनळाहीं.परळाकमळीचकवर्तींराजांनीं 
दिग्विजय केला तरी घर्वेगुरू'च्या वरदह्रस्ताते आपल्या अमाला अभ्यंगस्नान
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वडल्याशिवाय व मस्तकावर मुकुट चढल्याशियाय आपण खरे कुतकूत्य होत 
नाही अशा प्रकारची भावना मँळि किंवा कपटळी क्षत्रिय राजे दाखवीत गेल्याने 
घमैंगुरूना सहृजच अहंकार उत्पन्न झाला, पृथ्वीवरील ईश्वराचे आपण प्रतिनिळिध 
आहो, अशप् आढ्यतेच्या भावनेने राजेलळोकांस पृथ्वीचीहि वाटणी करून 
देण्याचा अधिकार त्यांनी आपल्या हाती घेतला. शळास्त्रीय ज्ञानाचा प्रदेश 
खालसा करण्याकरिता त्यावर त्यांनी स्वारी केली. खगोलस्य ग्रहानीं कोणत्या 

कदेंनृत कसें फिराघे याविपयीं आमचा परवाना काढला पाहिजे, असा हुकूम 
जरी पोप महाराजांनी कधीं फर्मांविल्याचे ऐकिबांत नाहो, तरी सूर्वे पृथ्वीभोवती 
न फिरता ग्रुध्वळीच सूर्योमोंवती फिरते असें मत प्नातेपळादन करण्यावद्दल त्यांनी 
ग्यालिळिलयोस तुरुंगवास घडविला हे तरी निर्विवाद आहे. _,सरहृद्दीवाहेरच्या 
प्रांतात इतकी ढवळाढवळ करणळारांनी स्वराज्यात नुसता धुमाकूळ माजदून 
दिल्यास त्यांत काय आश्रयेष्ट्र ख्रिस्त हा ईश्वराचा मानसपुत्र, आणि रोमच्या 
मादीचा पाहेला आ’घेकारी ख्रिस्ताचा पट्टशिष्य; तेव्हा परंपरेंच्या साखळीच्या 

एका र्टीकास ईश्वर व दुसऱ्या टोंकास आपण स्वत: असा ग्रुक्विप्द त्यांनी 
केल्यास नवल कोणते १ मोंक्षाचा मला तर त्यांना इं’धरी सनदेनेच मिळालेला 
होता. अर्थातूं त्यांनी गोक्षपदवीच्या पाया…या आणि चलनळी नाण्यांचे कोष्टक 
यांचा मेळ घालून दिला. पळोपच्या तिजोरीत गोइंरा पडल्यावरोवर ‘पेनी इन 
दि स्लाट’ यंत्रळाप्रमाणें, स्वगेद्वाप्रकपादाशी दिव्य घंटानाद व्हावा व तेथून 
मुक्तींचा परवाना तुटून पापी आत्म्याच्या ओंजळींत येऊन अचूक पडावा 
अशी कांहीं विलक्षण तारायत्रम्ची योजना पेळापमहाराजांनी केली होती ! पापा- 
पासून मुक्तता होणाराना हो सोय ठीकच होती. पण पुण्यवानू, निल्पद्रवी 

शिष्यवर्गांच्या मागचीहि घर्मंगुरूची उपाधि मुटत नसें. वायवलप्चें देशी 

भाघेत नुसते भाषांतर करणळारासहि देहान्त शिक्षा व अघोगतीचा द'ड होत 
असें; आणि धर्मवेंढ्या मायेफिरू'नळी पळोपास विरोप करणाऱ्या प्रवळ राजांचळा 
खून केला असता हे धर्वेगुस् ते अवतारकूत्य मातीत व अशा कॄत्यांच्या 
आभेनंदनार्थे देवळांचीं शिखरे पाजळीत ! कित्येक पेळाप तर धर्वेशांस्त्रपिक्षां 
कामशप्रत्रांतच अधिक प्रवीण होते अते म्हणतात; आणि मध्ययुगांतील 
युरोपच्या इतिहासात, कोणा एका पोप महाराजांच्या गुप्त सततीने केलेल्या 

ग. गु. ६ 
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अमानुष कृत्यांसारर्ली मयकर व कान्सिकारक कृत्ये रेनॉल्डव्या कादवऱ्यांतहि 
वाचावयास सापडत ना‘होत ! 

पे1पमहाराज1च्या मादीचे तुकडेहि होण्याच्या वेळ] आल्या होत्या. 
अकराव्या शतकांत कांहीं दिवसपघेत एका पे1पचे तीन पे1प आले होते; व 
चौदाव्या शतकाच्या अरयेरीस मुमाँर ४ ० वर्षेपर्वेत रोम येथे एक मादी व 
अळिव्हगनान येथे एक मादी असें प्रत्यक्ष दोन तुकड पन् हून, शिष्यवमीना 
शुभाशांर्वांद देण्याचे मादीचे काम बाजूस राहून या दान धमगुरूनी परस्परां- 
वर शिव्याश1प व बहिष्कार यांची नुसती ध्रुळवड चालविलळी होती. पूबँ’ळा 
पेळापमहाराज जसें आपले वर्चस्व कायम राहण्याकरिता राजेलोकांत कल1॰ 
गती लावून देत, त्याचप्रमाणें युरोपर्तिप्ल राजेलोकांनीहि कांहीं काळ 
धमैंगुरू'च्या या दोन शकलाचे झुंज लावनृऱ्न दिले होते. एका पळोपच्या वामूस 
इंग्लंड, जमनी, इंटलळी, ह'पेरी वगर राहूं असून, तोतया धमगुरूच्या वामूस 

फ्रान्स, स्पेन, स्काटलड वगरे राष्ट्र' होती. पण अखेर पंधराव्या शतकाच्या 
प्रारंभी पिसा येथें सर्वेराष्ट्रीयष् ख्रिस्ती परिषद भरून तिने दळोघांहि धर्वेगुरूना 
पदच्युत केले आणि नवनिच एक पोप निवडून मादी पुढें चालविलळी, म्हणून 
ती टिकली. या मांडणाच्या काळांत ‘ दोघे फुत्रे एकाच हाड1कांरेतांभ1डतात, 

तये हे दोन प`1प अधिकाराकारँतां मांडत होते ’, असें ख्रिस्ती ग्रंयकारानीच 
वर्णन केले आहे. पण स्वत: धर्वेगुस्दू व त्यांचे असतू शिष्य यांच्या अगीं 
समजसपणा राहिला नाहीं असें पाहून समाज जातीने मध्ये पडला; आणि 
पोप निवडण्यात नवीन मतदारसंघ व नियम यांची रचना त्यांनी केली, 

यामुळें मादी वचावळी. एकोणिसाव्या शतकाअखेरीपर्वेत राजकीय आ‘धेकाराचीं 
पळोपमहाराजांचळी हाय समूळ नष्ट आली नव्हती; आणि इटालियन राट्रांस 
स्वातऱ्/य व स्वराज्य मिळण्याच्या वावतीत रोमच्या धमैपळीठाकडुन कांहीं थोडा 
अडथळा झाला नाहीं! पण त्यानंतर अलीऊं या धर्वेपींठाची ऐहिक व 
राजकीय सत्तेची बहुतेक सर्वे उपाधि परेच्लेते कां होइंनप्'पण नष्ट झाल्यामुळे 
गादीशी विरीध करण्याची कारणें लोपळीं; आणि गादीविषयों ख्रिस्ती 

समाजामध्ये पूर्बीहून थोडासा आ’घेकच अगत्यवाद उत्पन्न आल्याची चिन्हे 
दिसत आहेत !
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ऐहिक गोष्ठीविषनी सर्वेस्नी वैराग्य दाखवून केवळ समाजाच्या पारमार्थिक 
कल्याणवृद्धीकडे धर्मगुस् लक्ष वाळू लागल्यास त्यांच्या हाती केवढळी प्रचंड 
सत्ता आपोआप येते, हे युरोपातील पोपच्या गादीप्रमाणें आपल्याकडील 

`धर्वेफीठांच्या उदाहरणांवरूनहि कळून येण्यासारखे आहे. साघुसंतांसारखे 
फर्टिग लोक समाजास जितका अधिक दूर लळोटतील तितका समाज आपण 
होऊन अधिक जवळ येती, हे नेहमीच आढळते. तसेंच खुद्द आद्य श्रीशकरा॰ 
चार्योना सर्वे मरतखड वश होऊन मठसंस्'यापना करता आली ती वैराग्यमूणें 
अशां कडकडळीत संन्यासाच्या वळावरच. सुदैवाने ख्रिस्ती धर्वेपींठापेक्षां आमच्या 
धर्मगुरूव्या मठांस राजकीय उपाधळीचळी जोड एकदरीने कमी झाली असल्यामुळे 
त्यांच्या परंपरेच्या इतिहासप्रवाहोत रोमच्या मादीच्या झ्तिहासाहून गदूळपणा 
कमी आहे. गेल्या १२० ० वर्षांत, म्हणजे आद्य श्रांश'कराचार्योनी दिग्विजय 
करून मठांचंळो संस्थापना केल्यापासून दरम्यान माधवाचायें ऊर्फ विद्यळारण्य 
यांसारखे केवळ सर्वेज्ञ व प्रतिश'कराचार्मच असें उज्ज्यल कीर्तीचे आचार्वे 
होड्या गेले आहेत; आणि ऐहिक उपापींत न गुरफटतां केवळ सद्वार्मप्रवतें- 
नावर नजर ठेवून चालल्यास हे मठ व या ग1द्य1 पुढेंहि सेंकर्दो वघे टिकतील 
आणि मधून मधून तरी अलोकिंक व्यक्तीं गादीवर येऊन प्यूव’प्प्’ची उज्वल 
परंपरा कायम ठेवतील, अशी आ‘भेमानपूणें उयेद वाळगण्यास हरकत नाहीं. 

केळाणत्याळीह धमोंतील मनुष्यास ईंश्वरापाशी जाण्यास धर्वेगुरूची मध्यस्थी 
नको असली तरी, समाजांमध्ये विशिष्ट यामिक आचार व विचार कोणत्याहि 

नियमांनी कां होइंनात, परंतु चालू राहण्यास एखादी मध्यवर्ती मुव्यवस्थित 
घटना असल्याशिवाय मागत नाही. थिऑसफिकल पथ झाला तरी त्यात 
सोसायटी, घेसिडेन्ट, सभासद या गोष्टी लागतातच. आर्वेसभाजाने तरहें 
घटनेचे तत्त्व कबूल करून यशस्वीहि करून दाखविले आहे. प्राथेनासमाजांस 
तुवां घटनेचळी आवश्यकता भासते, व सर्वे परंपरा सोडून देणाऱ्या ब्रह्म- 
समाजासहि अध्यक्ष, प्रचारक वयेरे सर्वे सौये लागतातच. समाजाच्या धार्मिक 
व सामाजिक आचारविचारात यथाकप्ल योग्य सुधारणा होणें इष्ट असते; 
पण त्या घडवून आणण्याच्या ठुधग्रकी दृष्टळीनेहि धर्वेपींठांची आवश्यकता 
आहेच आहे. कोणच्या म्हणून घर्माचाराचे कसलेच बंधन न मानतांहि
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समाजांत मनुष्य नांदूं शकतो, नाहीं असें नाहीं. पण हेवर्णेन लागू पडणाऱ्या 
व्यक्तीं केव्होहि फारच थोड्या असतात. वहुजनसमाजास नियमवद्वाता प्रप्यऱ् 
आवडते आणि ज्याच्यावर आपली श्रद्धा आहे असा कोणी तरी मामैदर्लक,॰ 
असल्याशिवाय त्याचे चालत नाहीं. या दृष्टीने पाहतां, ऐहिक उपानीचा 
ससगे तोडून टाकून धमै व विद्या याच्याच केवळ परिंपळोषाकडे लक्ष घालपे 
हैंजसें आमच्या धमेंपाँठांचे आजचे कतेव्य आहे, तसेंच हीं धर्वेपीठे 
संभाळून ठेवणें व त्यांची परंपरा अखंड चालू देणें हेंहि समाजाचे कतेव्य 
आहे. शांकरदिळिग्वजयांतील कया सर्वीस माहींत आहेच. शकराचार्वे व 
मंडनमिश्र यांच्या वादानंतर श्रीशळारदेने कांहीं सांसारिक सवाल टाकल्यावरून 
आचार्योनी अमरक राजांच्या मृत शरीरात प्रवेश केला तेव्हा तो पवित्र 
आत्मा फिरून स्वदेहोत प्रविष्ट व्हावा म्हणून आचार्योच्या मृत शरीराचे 
रक्षण शिष्यांनी जसें आस्येने केले, तसेंच पुढील अशिवर मिस्त ठेवून 
आचायळीच्या षीठांचे रक्षण करणें हे आजच्या शिष्यसमाजाचे कतेव्य आहे… 
यांत शका नाहीं. संस्था राहिल्यास तिची मुधप्रणा होईल व तिजकडूंनफैऱ् 

चांगले काग्रँ होईल, अशी आशा तरी वाळगतां येइंल. 

१० ; हीन जाति व त्यांची उन्नति 

होन जातीच्या उत्नतळीच्या प्रश्नांसत्रंधाने निवळ तात्विक विवेचनळाचा 

फारसा उपयोग होत नाहीं. तात्विक विघेचनास आम्हो कमळी किंमत देर्तो 
असें नाहीं. परंतु आज तात्विक वाद निघाला असतां पुष्कळ लोक या 
मेदभावाचे समर्थनच करू' इविछतील; व कित्येक थोडया लोकांनी हा भेदभाव" 
समथैनाई नाहीं असें उत्तर दिले, तरी त्या नुसत्या उत्तराचा फारसा व्याव- 
हारिक उपयोग नाहीं. रणांगणांतील पुद्वाप्रमार्णे वादातहि धर्वेसमबुतीवर 
तोंडासमोंरून हल्ला करणें कपींहि श्रेयस्कर होत नाहीं; बाजूने हल्ला चढवून 
प्रतिपक्षाला तोंड फिरवार्वे लागेल, असें केल्याने यश मिळण्याचा आ‘घेक
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संभव असतळो. धमैशरीराचे पाय म्हटले म्हणजे रूढ आचार हेच होत; 
आणि पायच फितुर झाले भ्हणजे ते नेतील तिकडे देहास जावे लागते. 
अर्थातूं स्'ट्टऱ्यास्पृस्यविचार करतांना या बाबतीतील धर्वेसममूत पालटण्याचा 
`वाद माजवींत न वसतां हा येदभाव आचारात नाहींसा होण्याची रूढि कशी 
पडेल, याचाच विचार अधिक अगत्याचा आहे. रूढि लाकसंमतप् व्यवहाराच्या 

पुन. पुनस्क्कीचा परिणाम आहे. अस्ग्रु य मानलेल्या जातास इतर जातीनी 
स्पृरेंय करण्यास त्या दाहोमघील व्यवहार वाढला पाहिजे; व व्यवहारसंवंध.’ 

वाढण्यास अनुयळोगळी, प्रतियोगीभूत व्या व्यक्ति त्यांची परस्पर आकर्वेणशक्ति 
वाढली पाहिजे. अयातू हीं आकपणशक्ति कशी वाढेल या प्रश्नाचेजे उत्तर 
तेच, हा स्पृद्यास्ट्टद्य मेद नाहींसा कसा होईल या प्रश्नाचेहि आहे असें 
समजळाव. 

हीं आकबैणकारणें अमुक एकाच प्रकारची असतात असें नाहीं, हे 
निरनिराळी उदाहरणें देऊन दाखविता येण्यासारखे आहे. सळी’दर्वे, स्वच्छता, 
वु1द्वेमत्त1,सत्त1, संपत्ति, सच्छळील, धर्मंमैकपणा, मान्यता व व्यावहारिक 
उपयुक्तता हीं या आकर्षक कारणांचीं उपलक्षणात्मक उदाहरणें म्हणून 
देण्यास हरकत नाहीं. शरीरसेंळोदर्वे हे आकषकतेचे कारण होऊन कृत्रिम 
येदमावाच्या मयादा नाहींश1 करण्यास कारणीभूत कसें होते याचे उदाहरण 
पुराणांतरा मत्स्यगंघेचे होय. हीं मासें मारणाऱ्या व मासे खाणाऱ्या 
कोळ्याची कन्या; परंतु ती अप्रतिम लावण्यवती असल्यामुळे क्षत्रिय राजांच्या 
रळाणीपदास योग्य साली. दुसरे’ एक चमत्कारिक उदाहरण रळाववहृप्त्रूर 
चिंतामणराव वैद्य यांनी प्रसिद्ध केलेल्या ‘ वडाच्या इतिहासा ’च्या पुस्तकांत 
दिलेले वाचकास आढळून येईल. झ्ग्रंशी येथील एका दशग्रंथी विद्वाळाभू 
माह्यणास अत्यंत नीच मानलेल्या अशा एका जातील उत्पन्न झालेल्या 
पळिद्मतीगुणविशिष्ट रत्रीसंवधळाने अनिवार मोह उत्पन्न होऊन त्याने तिला 
रत्रीप्रमाणें घरात वागविल्यावद्दलची हकीकत सदरहूं पुस्तकांत दिलेली आहे. 
हीं उदाहरणें देण्यात, एखाद्या अलौकिक शरीरगुणाच्या अंमींहि धर्वेवघना० 
हून अधिक पळ कसें येऊ शकते, व यामुळें स्ट्टपयास्पुठ्य मेद नाहींसा कसा 

होऊं शकतो, हे फक्त तात्विक रळीत्यां तुचविण्याहून दुसरा हेतु नाहीं. राज;
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सत्तेच्याआर्गिस्पृत्यास्पृत्यभेदसमूळनष्टकरण्याचेनसलेतरीतोंपुष्कळसा 
शिथिल करण्याचे सामर्थ्य आहे, यांत शका नाहीं. महाराचा स्पर्श आला 
असतां स्नान करणारे सर्वच कर्वेठ लोक गव्हनैरसाहेवांचा हस्तस्पर्ल आल्यावर 

’ स्नान करतील असें नाहीं. सपत्ति हो वाटेल ते करू शकते; व अस्पृरय 
मानलेल्या जातीतील एखाद्या मनुष्यावर लक्ष्मीची जर कृपा भरपूर झाली, 

॰तर त्याला सामाजिक अपमानार्चे दुऱ्ख फारसें सळोसावे लागत नाहीं. 
"धार्मिकपणा अगीं असल्यास अस्पृश्य मानलेल्या व्यक्तींचा आपल्यास स्पर्श 

'होणें हा एक आपल्यावर अनुग्रहच आहे, असेंहि उच्च वणळोतील लोकांस 
वाटणे संभाव्य आहे, हे चीखानेळा व रोहिदास या दोन संतांच्या उदाहरणां- 
वरून कबूल करावे लागेल. मनुष्याच्या अगीं मान्यता इतर अनेक प्रकारां- 
नींहि य`ऊ॰ शकते. समजा, एखादा आयज उद्यां माठा कांवे निर्माण झाला, 
अगर त्याच्या अती कल्पकतेंचा विकास होड्या इकडील सृष्टि तिकडे करण्या’ 
सारखा त्याने एखादा शीध लाविला किंवा यंत्र निर्माण केले तर त्याजवरील 
निव्वळ अस्पृस्यतेचे लाछन फार दिवस टिकणार नाहीं, हे म्हणणें कोणास’ळाहे 

संमत होईल, एवढा मोठा अलोकिंक गुण वनूस राहो, पण साधारण 
मुशिक्षणाच्या अनीहि मान्यता उत्पन्न करून देण्याची शक्ति पुष्कळच आहे. 
याचा अनुभव आपणांस नेहमी येतळो. एखादा अशिक्षित अत्यज दाराशी 

आला असतां त्यास आपण दाराशीच उमा करिती. परंतु तोच मुशिग्’देंत्त 
अत्यज असला तर त्यास आपण वरात घेऊन खुर्ची देर्तो. 

मुशिक्षणाचा असाच कांहीं विलक्षण प्रभाव असतो की, त्याच्या योगाने 
उच्चतीच व लहानथोर हे सर्वे कृत्रिम भाव लोमून जातात, व मनुष्यांमनुष्यां- 
मध्ये एक प्रकारचा वहुग्भाव उत्पन्न होती. शिवाय सुशिक्षित मनुष्य सहसा 
अस्वच्छ राहात नाहीं; त्याजमच्र्ये बुद्धीचा विकास व विद्येचे तेज निर्माण 
होते, व त्याची उपयुक्तताहि वाढते. अर्योतूं एका मुशिक्षणाने इतकी सर्वे 
आकर्षण-कारणे उत्पन्न होतात. यास्तव अयोग्य स्पृस्यास्पृद्य मेद नाहींसा 
करावयाचा असेंल तर अत्यज जातींचे मुशिक्षण वाढणें हाच मुख्य व खरा 
उपाय आहे. अस्पृश्यता जाऊन स्पृरयता घेण्यानेचसें काय, पण अन्य रीती- 
नेहि त्यांची सामाजिक व सापा‘त्तेक स्थिति सुधारण्यास विद्या हींच उपयोगी
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पडणारी आहे; म्हणून अस्पृस्य मानलेल्या जातीनी व त्यांच्या पुररकत्मोना 
शिक्षणावरच मुख्य भिस्त टप्कली पाहिजे. कारण शिक्षण, सत्त1, संपत्ति 

अगर इतर कोणताहि विशेष गुण अशी नसतां अस्पृश्य जातीस जवळ व्या 
असें म्हण`णे यांत जरी मोंठळासा गुन्हा नसला तरी ते फारसें शक्य नाहीं. 

कारण हा प्रश्न किरकोळ एक-दीन किंवा थोड’याशळा व्यक्तींचा नसून सर्वे 
समाजाचा आहे. केवळ दाडमाइंने स्पृश्यास्पृद्य भेद मोडून दाखविणें हे 
समाजांतील फक्त दहापांच तत्त्वज्ञानी अगर पाचपचवळीस वाडग्या लोकांस 

शक्य आहे; परंतु एकंदर समाजांतील वहुमताने जळो'पर्येत कोणतीहि सुधारणा 
स्वीकुत केली जात नाहीं, तोंपर्वेत ती रूढ होत नाहीं. तोंपर्येत या दहा‘परंच 
तत्त्यज्ञान्यांनीं हा भेद मोडला व त्यांस लोकांनी विशेष नांवे ठेविली नाहींत 
तरी त्यांस समाजवाह्म होऊन राहावे लागते. व्यांस आम्हीं वाडने हे नांव 
दिले आहे, त्यांच्या उपद्वायापाने तर तत्त्वज्ञाव्यांच्या खटपटींपेक्षां केव्होहि 
कमीच फ्न्लप्रग‘तै होणार; कारण समाज त्यांस वळाडगें मानणार. एवढेंच 

नव्हे तर त्यांनी केलेल्या कॄत्यांचे समर्वेन करण्याचे घेर्वे त्यांच्या स्वत:च्या 
अगीं नसल्यामुळे ते आपले कृत्य उघडपर्णे कत्रूल करण्यास कचरणार; व 
त्यांच्या कॄत्यावइल गवगवा झाला असतां ते आपल्यास प्रायश्चित्त वगैरे 

घेऊन आपल्या कॄतीचे आपणच खडण करणार; व सव॰1त वाइंट गोष्ट असते 

ती हो की, त्यांना अळाम्हीं वाडमे हो संज्ञा दिली आहे, त्यांच्या कत्यांस 
उदात्त असा कोणताहि मूळ हेतु नसून केवळ सुखाची लालसा हाच त्यांचा 
हेतु असतो ! स्पृरयास्पृरय भेद हा अयु'क्तिक आहे. हे सिद्ध करण्याकारेतांच 

केवळ तळो भेद जो मोडून दाखवितो, त्याची गोष्ट वेगळी; त्याला तस्ववेत्तळा 
म्हणण्यात तरी हरकत नाहीं. परंतु केवळ सफैख्याच्या लातुर्चाने' जे तसें 
करितात त्यांनी तत्त्वज्ञानाचा कितीहि आव आणिला तरी तो व्यर्थ होय. 

      

तात्पर्वे, वहुजनसमाजाने स्पृस्यास्पृरय भेद नाहींसा करावा अशी जर 
इच्छा असेंल तर अस्पृश्य मानिलेल्या जातीमच्वे वर वर्णन केलेले गुण 
आले पाहिजेत. ते गुण येइंपमेंत, हा भेदभाव मोडत नाहीं, असा गवगवा 
करणें मुक्त आहे, विशेषत: र्तोपयेत अस्पृश्य मानिलेल्या जाती'नळी’ स्वत; 

श्घुद्याव्पृरयतेचा वाद काढणे श्रेयस्कर नाहीं हा भेदभाव आजकालचा नाहीं,
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तर शेकडळो' वर्षीच्या संस्कारपरंपरेने तो दृढ झालेला आहे; व तो नाहींसा 
होण्यासहि कदान्वितूं शेकर्डी वर्षे लागतील, असें म्हणणें वावने नाहीं. लाट 
उठण्यास जितका वेळ लागतो, तितकाच ती लाट उठल्यावर खाली 
वसण्यास लागतो. मांडें तापण्यास जितका उशीर लागतो, तितकाच लावलेले ‘ 
भांर्डे निवण्यास लागतो, हींहि अनुभवा’सेंद्ध गोष्ट आहे. शिवाय, दुसरे असें 
कीं, अस्पृश्य मानलेल्या जातीमुडां अशा प्रकारच्या भेदभावापासून स्वतऱ् 

सर्वस्वी आलेप्त असतात असेंहि नाहीं. ज्यांना कोणतीच गोष्ट अस्पृश्य अशी 
नाहीं, त्या लोकांनी सर्वेच गोष्टींसंवधळाने स्पृश्यप्स्पृश्य भेदभाव नाहींसा करून 
टाकावा, असें म्हणण्यात फारसा अर्थ नाहीं. ‘ वरच्यास हात व खालच्यास 
लाय ‘ हा प्रकार मध्यम जातींमध्ये दिसून येतो. ज्यांना वरची म्हणून 
एखादी जात अगर वर्ग असतो, त्यांस आपला समावेश त्या वारेष्ट वगोत 
होण्याविषयळी जितकी उत्कठा असते तितकी आपल्या खालच्या वर्मोस 

आपणांम'म्'वे समाविष्ट करून वेण्यावद्दल असते काय, याचा ज्याचा त्याने 
आपल्या मनामभ्प्वे विचार करून पाहावा. सर्वे मजले मोडून एकच मजला 

व्हावा, असें प्रतिपादन करण्याची व त्या प्रतिपादनाप्रमाणें आचरण 
करण्याची बोंपवेत आपल्या स्वतऱ्च्या मनाची तयारी झालेली नाहीं, तोंपर्येत 
विश्वव'घुत्त्वाच्या गोष्टळी दुसऱ्यांशी वायफळ वळोलण्यांत व वरिष्ठ वर्गांस ते 
आपमतलवी म्हणून नावे ठेवण्यात अर्थ तो कोणता ? मराठे लोक वाह्मणांस 
नावे ठेवतील; परंतु अत्यजाच्या पक्तळीस बसण्याची स्वतम् मराठ्यांची तयारी 

नसते. महार लोक ब्राह्मण व मराठे या दळोघांसहि नावे ठेवतील; परंतु ते 

स्वतन् घेड वगैरे लोकांच्या हातने पाणीहि घेत नाहींत, असें म्हणतात. 
घेर्डाना अस्पृश्य अशी कोणतीच जात नसेंल तर त्यांना मात्र वरील आक्षेप 

न लागतां आपल्याहून वरच्या सर्वे जातीस नावे ठेवितां येतील! परंतु 
केवळ विश्वकुटुंवियत्वाच्या उदार बुद्धीने ते तसें करितात, असें कोणीहि 

'ग्-हणणार नाहीं. 

  

×«८. 

  

स्पृऱ्यास्पृश्यतेचा विचार करतांना अत्यज जातीचे लोक कोणते घंदे 
करतात, हंद्दि साधारणत: पाहणें’ जरूर आहे. विश्वबुर्दोवेयत्वाच्या कितीहि 
गोष्टळी सांगितल्या तरी संध्याचा घंदा व खाटकाचा धदा, हे दळोव्होहि धंदे



हळीन जाति व त्यांची उन्ना’ते ८९ 

सारखेच मानावे अगर दोन्ही धंदे करणाराच्या अ'गीं समाजाकष्कि शक्ति 
सारखीच आहे, असें कोणीहि समजत मनुष्य म्हणणार नाहीं. कित्येक लोक 

असा युक्तिवाद करितात कीं, अ'त्यज लोक जे धदे करतात ते जर 
कोर्णांतरी रैछोच पाहिजेत, तर अत्यजांनीच ते केले तर काय वळावगें ! व 
ते तसें करीत असतांहि त्यांना स्पृश्य मानण्यास काय हरकत आहे ! 
आमच्या समड्रुतीने ह1 युक्तिवाद वरोवर नाहीं, कुतरॅतिनें स्वच्छ्वेची जागा 
भरून येऊ शकत नाहीं; व आपल्या पोटाक’ळिरतां अस्वच्छ घेदा करणारा… 
बद्दल कतज्ञताहि पण वाटत नाहीं. तसेंच हे अस्वच्छ धंदे केवळ सांपत्तिक 

अडचणीमुळें ते करितात असेंहि म्हणणें वरळोवर नाहीं. इतर-म्हणजे असले 

धदे न करणारे-लोक उपाशी मरतात असें थळोडॅ’च आहे! अ’त्यज लोकां- 
इंतकेच आ‘शेळिक्षत असून त्यांच्याहून आघेक स्वच्छ धंदे करून पळोटप्स 
मिळा‘वेणारे लोक किती तरी आहेत ! वरिष्ठ वगोनी धर्म या नावाखाली 

मोडणाऱ्या कोत्या समजुती व मिथ्या अहंकारबुद्दि सोडून देऊन अस्पृश्य 
मानिलेल्या वगोवद्दल सहानुभूति व प्रेम वाळगले पाहिजे, यांत तर शेका 
नाहीं; परंतु अत्यजवगॉने'हि वारेष्ट वगोंस आपल्या पदवीस ओहूं अशी हाव 
वरण्यापेक्षां स्वच्छता, शिक्षण वगैरे गुणांनी आपण त्यांच्या वरळोचरीचे होऊं 
अशी महह्वाकांक्षळा वाळगणें अधिक श्रेयस्कर होईल. अशा त्तऱ्हेंचीं 
महच्वाकांक्षा बाळगून त्याप्रमाणें जेव्हा त्यांच्या हातून वतन घडून येऊं 
लागेल त्या वेळीं वारेष्ठ वर्गाच्या कोत्या समडुतीवद्दल त्यांस नांघे ठेवण्याचा 
हक आपोआपच प्राप्त होईल. 

  

द्रुसरळीहि एक गोष्ट अस्पृश्य मानलेल्या जातीच्या पुढाऱ्यांनी आमच्या 
मते लक्षांत ठेवावयास पाहिजे ती हो को, आजच्या स्थितीत हजारी अत्यज- 
लोक ख्रिस्ती धर्म स्वीकारतात, हो गोष्ट हिंदु पुढाऱ्यांच्वा डोक्यावर हाणून, 
‘ तुम्हीं यापुढें आमची उपेक्षा कराल तर आणखळीहि हजारो लोक द्दिद्रुघर्मं 
तोडून जातील, ’ असें दट1वतात. परंतुहे वरोवर नाहीं. धमोंतरामुळें 1हेद्रु० 
समाजाची फार हानि होत आहे यांत शका न1हीं;व हिंद्रुसमाजाच्या 
पुढ1ऱ्यांचे अद्यापिहि डळोळें न उघडतील तर ती अशीच होत जाईल, हीद्दि 
गोष्ट निर्विवाद आहे. तथापि, त्यांना शिक्षण नाहीं अशां लोकांच्या हातून
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ऐहिक कायद्याच्या हेतूने धर्मांतर झाले तर त्यांना फारसें नाव ठेवतां येणार 
नाहीं; परंतु अस्पृश्य जातीचे पुढारी या नात्याने जे बोलू हाहैछतात, त्यांना 

तरी ऐहिक फायद्याका‘रेतां धर्मेप्तर करण्यामघ्वे कमीपणा किती आहे हे 
कळावे अशी लोकांची अपेक्षा असते. अत्यज लोकांनी धमोंतर करपे’ळा हेंहिंद्रु॰ 
समाजावर आपल्या दुऱ्रियतीवद्दल मुड घेण्याचा उत्तम उपाय या दृष्टीने 
कदप्चितू समथनेंर्तेय होईल. परंतु जर ते हिदुसमाजांतील अवयव असें 
स्वतऱ्स व्णवून घेतात व हिद्रुधमरैचा आपणांस अभिमान आहे असें भ्हण- 
’तात, तर केवळ ऐहिक फायद्याकरितां धर्मांतर करणें हे लाढ्यास्पद आहे, 

असें त्यांस कबूल करावे लागेल. शिवाय हेहि लक्षांत ठेवले पाहिजे कीं, केवळ 

“धर्मोतर केल्याने ख्रिस्ती समाजांत अत्यज लोकांस विशेष पान मिळतो असें 
ना'हो. धर्मांतर केल्यावरळोवर धमेदीक्षा देणारा पाती अत्यजप्स आपली मुलगी 
विवाहास देण्यास तयार होईल तर कदाचित गोष्ट वेगळी; परंतु तशी वस्तु- 

रिथति नाहीं. ख्रिस्ती समाजांतहि खरी मान्यता मिळण्यास सुशिक्षित किंवा 
मान्यतेची वर सांगितलेली इतर कारगे असल्याशिवाय चालावयाचे नाहेळा. 

उलटपक्षी,हे युशिक्षण अगो आल्यास ती मान्यता त्यांस हिदुसमाजांत 
आजहि मिळण्यास कांहीं प्रत्यवाय आहे असें आम्हास वाटत नाहीं. अकोला 
येथ एका सुशिक्षित अ'त्यजाने श1ळा काढली आहे. तेथें लो० टिळक हे दोन 
~वबोंमूबे’1 मोठ्यां खुषीने पानमुपारीस गेले होते. तसेंच थोङया दिवसांपूर्वी 
॰ :हाडांतील मोहप्पा गांवचे एक सुशिक्षित महार गृहस्थ पुण्यास आले. त्या 
वेळी त्यांचे व्याख्यान सार्वेजा‘नेक सभेने आपल्या मार्फत आपल्या दिवाण- 
॰खात्यांत करविले असून, ते अगर इतर वके यांजमष्ये’ कोणत्याहि वावतीत 

›या’त्केन्वित्हि फरक करण्यात आलेला नव्हता. सदस्हू प्रसंगी कित्येक महार 
लोक श्रोतुवृंदांत येऊन नेहमीच्या श्रोनृब्रूत्दाच्या जागी वसलेले होते; व 

’व्यारव्यानळानतर एक‘दळोघां महार मृहस्य'ळाचीं भाषपे'प्हि आली ! सन १९ ०८ 
च्या मे महिन्यात पुर्णे शहरात मद्यपाननिपेधाची चळवळ आली; त्या वेळी 
…पिकेर्टिगच्या खटल्यान’तर सरकारी अधिकाऱ्यांच्या धोरणाचा निषेध करण्या- 

॰का^रतां रंमाकेटांत जी जाहोर सभा भरलो तिजमष्ये' लष्कराच्या एका महार 

गृहस्याची वक्तळा या नात्याने योजना करण्यात आली होती. शिवाय सर्वे-
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साधारणपणें असेंहि म्हणता येईल की, सुशिक्षित असा कोणताहि अत्यज 

आजकाल कोणळाहि समंजस हिंदु गृहस्थाच्या धरी नेला असता त्यात घरच्या 

चेंव्कॉवर बलकू! घेऊन अगर खुर्ची देऊन संभाषण करण्यास तो माघार 
घेणार नाहीं. 

वास्तविक काळ हा सर्वे जांतीना व वगोंना समान पदवीस आणून 
र्पोचाघेण्यास समर्थ आहेच. कारण गेल्या पन्नास वर्पोत सामाजिक व धार्मिक 
चालीरीर्तीत आपोआप वराच फरक पडलेला आहे. खरे म्हटले तर ह्या 

अवर्थीत कोणी नवीन स्पृतिकार उत्पन्न होऊन त्याने स्पशळीस्पशीचीं ववने 
जी आज इतकी शिथिल आली आहेत, ती तशी करण्यास अतुज्ञा दिली 

आहे, असें मुळीच नाहीं. तथापि फरक मात्र पुष्कळच पडलेला आहे यांत 
शका नाहीं. परंतु हे सांगून सबै हवाला कालावरच द्यावा असें म्हणण्याचा 

आमचा मुळीच हेतु नाहीं- आम्ही अनेच म्हणती की, हरतऱ्हेच्वा सुधारणा 
प्रत्येक व्यक्तीने आपली जवावदारी ओळखून घडवून आणून काळास 
आपल्या कृतीने कलाटणी दिली पाहिजे. समाजांतील ‘व्यक्तिस्वात'व्य ’ व 

‘ व्यक्तिकत्त्ट्टेत्व’ हीं दोत्हीं वगळली असतां, ‘ काल‘ म्हणून वहुधप् कांहोच 
राहात नाहीं. कालास कोणतीहि गोष्ट करणें इष्ट असले तरी व्या‘केससेंच्या 

अघीन ती सर्वेस्र्वी आहे. ,काल येतो हे खरे, _परंतु व्यक्तींनी आणल्या- 
शिवाय तो येऊ' शकत नाहीं. पण वरिष्ठ जातीच्या लोकांस स्पृदयास्पृश्य 

भेदाच्या कानी त्यांच्या कतेव्याची आठवण करून देणे हे जितके जरूर आहे, 
तितकेच अत्यज जांतीनाहि त्यांच्या उन्नत्तिमागळीची खरी दिशां कोणती व 
ती दिशप् लावण्यास वरिष्ठ वगोच्या प्रेमबुद्व‘रेंची अपेक्षा न धरतांद्दि व्मांनीं 
काय केले पाहिजे, याविषयीं त्यांना उपदेश करने जरूर आहे.
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११ ६ भविष्यकथन 

मोंदूंनी फसयावे आणि दुधखुळ्यांनी फसावे, असलेजे अनैकप्रकार 
जगांत आहेत, त्यांतलाच एक प्रकार ‘ भविष्यकथन’ हा होय. वास्तविक 
भूतकाल हा भविष्यकाळळाइंतकाच समृद्ध आहे. तथापि, एखादे ऐतिहासिक 
संत्य पूर्वी माहींत नसलेले असें, जरी कोणी खात्रीलायक पुराव्यानिशी सिद्वा 
करून दिले, तरी त्यामुळे कित्येकांस जो आनंद होणार नाहीं, तो भविष्य, 

काळची एखादी साघी गोष्ट सांगितली असतांहि होतो; पण ती खरी न 
ठरली तरी चालेल. वाजारात नेहमीं उधारीचा प्रकार असा असतो कळी, 

माल आधळी' कांहीं दिवस णिऱ्हाइकाने ताव्यांत च्यायचा व त्याचे पेसें 
द्रुकानदारास मागाहून द्यायचे. पण अर्धवट धमेंत्रुद्वळीने मांडलेल्या तामती 
श्रद्वेच्या वाजारात सर्वे सट्ट’वाचाच व्यापळार चालतो, म्हणजे विश्वासाचे दाम. 

आज पटवाववाचे, आणि वायग्रांवर खरेदी केलेले भविष्य-कथन पुढें कर्बी 
काळी खरे ठरेल म्हणून वाट पाहात वसावयाचे, आणि ते खरे न ठरले तरी 
काय हरकत! विश्चासाचे दाम भविष्ययाद्याला र्तोपवेत फुकट वापरायला 
मिळतळातच. शिवाय भविष्य खळोर्टे ठरले तरी हे नाम सहसा कोणी परत 
मागत नाहीं व कोणी देतहि नाहीं. कारण श्रद्धप्ळू मनुष्य अशी वावतीत 

मोठळा दिलदार व उदार असतो! भविष्य-कथन रवोर्टे ठरले तरी पुष्कळ 
वेळा त्याचा दोष भविष्यवाद्याच्या माथ्यावर न लादतां आपल्या नशिवाला 

वळोल लावून स्वत:च्या डोक्यावर घेण्यास तो तयार असतो. ‘ भविष्य आयत्या 
वेळीं खळोढें ठरले तरी काय हरवप्त! कारण ते प्रथम सांगितले तेव्हां तरी 

खरे होतेच की नाहीं! पुढें खरे न ठरले तर आपले नशीव ! त्याला 

भविष्यवादळी काय करणार! ’ रोग वरा झाला तर आपल्या औंषधाने, 
वरा न आला तर रोग्याच्या कुपथ्याने, असा जो दुहेरी पें’च ‘कांलेविडंवनां ’त 
वर्णन केलेला वैद्य रीग्याला घालतो, तोच भा^वष्यवादळी आपल्या ताब्यात 
आलेल्या दुघखुळ्या लाकांनाहि घालतो. किंबहुना, ते लोक तसला पेच 
आपण होऊन आपणांवर करून घेतात, असेंहि म्हणतां येईंळ. हा अलौकिक
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उघारीचा प्रकार जगाच्या प्नारंभापासून सुरू आहे. भविष्यवाद्यठेंचा कुलक्षय 

होण्याची मीति कपींच नाहीं; कारण त्यांचे पोशिदे जे श्रदप्ळू लोक त्यांचाद्दि 
कुलक्षय कर्थी होत नाहीं. जगाच्या उत्पतीपासून या दोन्ही कुळांची परंपरा 
अखंड चालू आहे. कालमळानाप्रमार्णे त्या त्यां पिढीचे पुरुष जरी नूतन पोषाख 
व पेहराव धारण करितात, तरी आतून त्यांची शरीररचना व त्यळाचा र॰ग 
हीं कायमच असतात. 

भविष्यकथनाच्या अगाला इतके जे स`1ने लागले आहे, त्याचे कारण 
काय! हा प्रश्न सहजच उत्पन्न होतो. वर्तमानकाळ तर बोलून चालून रूक्ष 
व नीरस; त्यांत अद्मुतत्व असें कोणास कांहींच वाटत नाहीं. पण भूतकाळा- 
चद्दलहि मनुष्यभात्राला भावेम्याइतके प्रेम वाटत नाहीं, ही झाली 

चमत्कारिक पण अनुभवतिड गोष्ट आहे. मनुष्याचे तोंड नेहमी पाहावे तों 
पुढच्या काळाकडें फिरलेले ! आगगार्डीत आपण वसलो असतां मागे 
किंवा पुढें वाटेल त्या वाजूस तोड करून बसण्याची सोय असते. शिवाय 
पुढच्या बाजूस तोंड करून वसलो असतां जो भूभाग वदेखावा केवळक्षणभर 
आधळो पाहावयास आपणांस सापडणार, तोच क्षणभर उशिरा कां होईना, 
पण माने तोड वळवून वसलो असतांहि पाहावयास सांपडणारच, असें असतां 
शेकडा नव्याण्णव मनुष्ये पुढच्या वामूस तोड वळकूप् वसलेलीच आढळून 
येतील. या चमत्काराचे एक कारण असें असावे की, आपण मागे तोड 
वळवून वसली असतां, जरी तो भूभाग व देखावा डोंळ्यांपुढून जातो, तरी 
तो हातातून निसटून पळून गेल्यासारखा वाटतो. म्हणजे त्याच्या दशेनाने 
आपल्या वलसंपन्नतेची भावना मनांत न येता, कमकुवतपणाची भावनाच 
येते. देखावा निथून जातो. त्याला अटकाव करून धरून ठेवण्याची शक्ति 
आपणांत नाहीं याचे आपणांस नकळत वाइंट वाटते. पण तेच पुढच्या 
वनूस तोड करून वसलरे असतां, व दूर असलेला देखावा हृळूह्रळू आपल्या 
डोंळ्यांपुढें येत असतां त्याचे आपण आकमण केले-तो आपण हस्तगत 
केला-अशी अभिभानाची भावना मनात येत असावी. भूतकाळ हा भूतकाळ; 
तो आपल्या पायांशी मरून पडलेला; अर्भांतूं मेलेल्याला मारण्यात किंवा 
कर्ताज करण्यात कसला पुरुषार्थ ! भविष्यकाळ हे श्वापद मात्र भयंकर
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असून ते अधप्ऱ्या दरात वसून राहिलेले असते. त्याला जर आपणाला 
हुसकून काढून जिंकता आले तर तो मात्र पुस्वाथ खरा असें मनुष्याला 
वाटते. तात्पर्वे, अशा रीतीने पराक्रमाची आकांक्षा हे एक कारण होय. 

दुसरेहि एक कारण आहे; ते हे की, मनुष्य ज्ञानाच्या बाबतीत नेहमी 
अमृत असतो. नुसती क्षितिजापलीकडेहि आपली दृष्टि जात नाहीं, 
जाग्यावर उमें राहून आपणांस सगळे जग दिसत नाहीं, हीं परमेश्वराविर’द्वा 
मनुष्यमानाची एक कायमचीच तक्रार आहे. तथापि, भविष्यज्ञळानाचळी 
आवड ही केवळ ज्ञानस'ग्रहाच्या सारिवक भावनेने मनुष्य धरीत असेंल, 
तर तिला कोणी नांवे ठेवणार नाहीं. पण ज्ञानवृद्धीची हो लालसा वहुशम् 
सात्विक नसते. कारण, भविष्यकाळ सोडून दिला तरी वर्वंमानकाळळी 
कोणाहि मनुष्याच्या कलेत, किंवा कक्षवाहेर पण जवळच, ज्ञानमांडार इतके 
खच्चून भरलेले असते की, त्याने हा जव्मच काय पण पुढचे अनेक 
जन्म धालविले तरी ते सर्वे त्याला संपादित! घेणार नाहीं. असें असतां केवळ 
एका क्षणानंतर घडून येणारी गोष्ट जर क्षणभर आधळी त्याला समजण्यासारखेंप् 
असेंल, तर तिच्या करितां तो हे सर्वे ज्ञानमांडार बाजूला सारील. वरे, क्षणभर 
आधळी' कळलेल्या गोष्टींचा हटक्रून फायदा करून घेईल, इतका तो खरा 

विचारी असेंल तरीळिह चालेल; परंतु भविष्यज्ञानाला हपापलेलळी मनुष्वे सहसा 

इतकी विचारी असलेली आढळत नाहींत. त्यांना भविष्यज्ञानाची गोडळी 
वाटते तळी ज्ञानाकरितां नव्हे, तर एक क्षणानतर कळणार! गोष्ट आगाऊ 

कळली एवढ्याचकरितां. चमत्कार किंवा अद्मुतपणा एवढ्याचाच त्यांना 
आनंद ! उठल्या सुटल्या ज्योतिष्यापुढें पत्रिका टाकून किंवा हात पसरून 
भविष्यकथनाची याचना करणाऱ्या शमर लोकांपेकळी एक मनुष्य तरी 

ज्योतिपापासून होणाऱ्या भविष्यज्ञानामुळें सव्मागोस लागलेला सापडेल कळी 
नाहीं, याची शकाच वाटते. पण लहान मुलाना समोर दिसणाऱ्या जिनसांपेक्षां 
तोच जिन्नस कुतुपात असला तर अधिक हवासा वाटतो; किंवा वायवलति 
सांगितल्याप्रमाणे मनुष्याच्या आद्य जनक-जननीना ज्ञानवूक्षळाचे पळ खाण्याचा 

प्रतिबंध आला म्हणूनच ते खाण्याची इच्छा त्यांना आ‘नेवार आली; तोच 
प्रकार भविष्यज्ञानाकारॅतां हपापलेल्या लोकांचा असतो. भविष्वज्ञान हे सहसा
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होऊं शकत नाहीं; सामान्य नियमांच्या वधनामुळें हे अप्राप्य किंवा प्रतिविद्ध, 

एवढ्याचकांरेतां ते मिळवावे असा त्यांस मोह पडतो. निसगेदेवतेने घालून 
दिलेली मर्यादा अळोलाडणे किंवा नियम मोंडणें यांतच विशेष पराकम आहे, 
अशी मनुष्याची कदाचितू बुद्धि असेंल; किंवा त्याच्या पुढील असली 
महस्वाकांक्षाहि नसून केवळ अनपेक्षितांची अपेक्षा करणे किंवा अनुभव घेणे 
इतकी पोरकटच कल्पना त्याचळी असू शकेल. हजारी लहान मुलाना फटाक- 
डीचा आलेला यार ऐकून गोज वाटते,: पण त्या आवाजाचे कार्मंकारण हुडकून 
काढण्याकडे एकाचेहि मन घेधत नाहीं. आवाज ऐकल्यापारक्का झालेला 

त्याचा आनंद वासोटा असतो तो जिज्ञासेंला प्रसवत नाहीं. त्या आनंदाची 

उत्पा’ऱ्ते व लय हीं समकालळीन असतात. याच्या उलट, फ्टाकडीचा आवाज 

ऐकल्यामुळें व्याची जिज्ञासा जागृत झाली असा एखादा मुलगा आढळला, 
तर त्यावरीवर हेहि आढळून येईल को, त्या प्रौढत्रुद्वीच्या मुलाला तो आवाज 
ऎकून होणारा आनंद इतर पोरकट पोरांव्या आनदासारखा नसतो. खऱ्या 
जिज्ञासेंशिवाय भविष्यज्ञानाची आवड धरणे पोरकटपणाचे आहे; उलट, 
जिज्ञासा प्रेरित मनुष्याला भविष्यकयनाचा पोरकट आनदहि होत नाहीं, व 
त्याचा त्याला चाळ1हि लागत नाहीं. 

    

भविप्यकथनाचा खेळ सर्वे देशांत सर्वे काळी अनेक प्रकारचे लोक 
रेवळत आले आहेत. पण भळिवष्यकथनाची म्हणून ती उदाहरणे आढळतात, 
ती एक काल्पनिक तरी असतात, किंवा खरी असल्यास त्यांत अदू'मुतता 
असें मुळात फ1र योर्डे असते; म्हणजे ती फक्त विशिष्ट अनुमाने आशा 

अनुमानांच्या रीतीप्रमाणेच खरी ठरलेलळी असतात. पैकी पहिल्या प्रकारची 
म्हणजे काल्पनिक भविष्यकथनेच फार, अशांना गुळांत कांहींच आधार 
नसतो; पण विवा‘क्षेत गोष्टळी घडून आल्यानंतर मग त्यासंवधाने पूर्वी 
भळिवष्वे झाली होती अशी भाविक लोक आपल्या व दुसऱ्याच्या मनाची 
समजूत करीत वसतात. भारत-भागवतात सुवर्णयुगे व प्रलय यांविषर्यो 
भबिष्वे ठिका’ठेकाणळी आढळतात. ज्याचे पूर्वी भविष्य झाले नव्हते, 
म्हणजे ज्याचे भविष्य आल्याविषनी लोक मागाहून बोलू लागले 
नाहींत असा एकहि अवतार सापडणार नाहीं! रामचरिनाचे भविष्य
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क्काऱ् आमाऊच आले होते! ख्रिस्ताचे भविष्य त्याच्या जन्माच्या पूर्वी 
आले होते को नाहीं कोणी सांगावे ! पण ख्रिस्तान'तर आलेल्या बायवलात 
मात्र त्याचा उक्केख हटकून सापडतो. कलकींपुराण, गर्गस'हिता व भविष्य‘ 
'पुराण यांत भविष्ये’च भविष्वे सांगितली आहेत ! पण त्या त्या वेळीं जिवंत 
असून जुन्या भविष्यांचे उलेख पावून त्यांवरहुकूम ज्यास अनुभव येईल 
तो खरा ! हिंदु लोकांच्या ‘ कलकी ' प्रमाणे जयू लोकांचा ‘ मेसाया ’ 
अद्याप यावयाचा आहे; आणि ज्या वेळीं ख्रिस्त फिरून जन्माला येणार, 

त्या वेळी अनंत भूतकाळ व अनंत भविष्यकाळ यांतले सर्वे मनुष्यपार्णां 
आपापल्या थडग्यांतून उठून देवाच्या सिंहासनापुढें उभे राहणार असें 
भविष्य आहे ! असले भा’वेष्य अर्पोतू रतोठे ठरण्याचा संभव नाहीं; कारण 
खोटे" ठरण्याचा प्रसंग जग बुडेल तेव्हा ! संतुष्ट मनाने दिलेला आशीर्वाद 
किंवा संतापाने दिलेला शांप हा केव्हा `,व्हो केवळ काकतालीयव्यायाने खरा 
होतो व फुलाबोलास माठ पडून मूळच्या उद्गाराना भविष्यकथनाचे स्वरूप 
येते! अशप् तऱ्हेची भळिवष्यें तर कित्येक सापडतील. रासमालेमच्वे असलळी 
भावेष्यकथने अनेक आहेत. दिळांच्या बादशहाने शीख धमैगुस् तेखवहादुर 
याचा छळ केला, तेव्हा त्याने मोगल पातशांहळी नष्ट होऊन इंग्रज येतील 
असें भविष्य केल्याचे आतां सांगतात ! पण तेच जर खरे मानावयाचे तर 

‘ र्र्जिण्याप्'खु (11७8… ’ या काव्यांत्! टेनिसन कवीने इंग्रज येण्याविषर्मी 

अकवरच्या वेळचे म्हणून काव्यमूर्ण भविष्य लिहिले, तेहि गंभळीरपणाने खरे 
कां मानू नये ! 

याचपमाणें व्हर्जिळच्या ‘ इळिअड काव्यांतील ’ “ 0ग्७, थ्ण्ण्या शोधा, 
१३1७ 1101186 0£ र्क्षाथ्क्ष्ऽ 8!1क्ष्1! प्घांटुप् ” या वाक्यावस्व्न रोमन त्राद्शाद्दीचै 

भविष्य. तसेंच सेंनेका याच्या नाटकांतील “ ’1ग्116प्9 811६11 ००1116 & [111७ 
त्रुम्स् ]थ्प्थ्म्' क्ष्ग्रुथ्ऽ रग्धोक्षा 0088म्1 8118]! 1'8]8.2£ !118 शोधांप्ऽ थ्प्पें 8, 7881; 

00प्1प्त्रूप्6प्रां, 8,[)हु)88.1॰, &प्पें & [)!!णं 8118!!! ष्णिपें [म्थ्फा ग्यप्प्भ्म्पेंऽ थ्प्पें ’.[`!111]8 

क्षोर्था! !)6 [10 [1101७ क्षाप्फ्रि ’8 !)01111८1 ” या एका वाफ्यावरून अमेरिकेचा 

शोध लावण्याचे भविष्य झाले होते, असें कित्येक भाविक लोक म्हणतात, पण 

अशां रीतीने काव्यातील तुटक शव्द घेऊन त्यांची भविष्ये वनदूं लागल्यास
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वाटले ती भविष्वे’ सिद्ध करितां येतील '! असल्या भविष्यांची उपपळित्त काक- 
तालीयव्यायानेच ठरविली पाहिजे. कारण भविष्यगर्म असें इतर सेंकहीं- 
हजारी उद्गार फुकट जातात, तेव्हात्याक्तरैकोणीलक्ष देत नाही वजेव्’हां 
एखादीगोष्टकशीतरीइकडूनतिकदूनजुळबूनदाखवितांयेते तेव्हामा'व 
तिच्या बोकांहीं वसून तिला ‘ भविष्यकथन‘ असें गंभीर नांव देतात ! भवि' 
ष्यांची दुसरीएक उपपत्ति अशी लावितां येते की, कल्पनेची मजल अनुमवा' 

पुढें नेहनी कांहीं थोडी तरी असतेच; आणि प्रतिभाशळालो मनुष्य रेम्याहींक्या 
मनुष्याच्यापेक्षां पुढें जाऊन, घडून येणाऱ्या गोष्टींसंवधळाने सहजच अधिक 

…चतुराईने तर्क करितो; व यामुळे त्याच्या उद्गारानून भावी वूत्तळाव्ताचे रूप 
विघ्चितूं पुसट पुसट प्रतिबिंबित होणे शक्य असते. पण चतुराइंचा तर्क किंवा 

‘ 1प्प्81]!ग्रुक्षा!; क्ष्प्प्त्रुप्द्वैछुधांऱ्त्रुणा ’ याहून अधिक अलौकिक किंवा दिव्य असे 

स्वरूप त्याला देतां येत नाहीं. ज्याला गृहींतायांने ‘भविष्यकयन’ हे नाव 
दिले पाहिजे, असले चमत्कार कचितूं होतात असें घेऊन चालून त्यासंवघाने 
ही वरील केफियत आम्हीं दिली आहे. पण अनुभवी, चतुर, दूरदशी .व 

‘प्रतिभासंपन्न अशळा लोकिक व्यक्तींना अनुमानाच्या रूपाने कारेतां येणार 
नाहींत, अशी मुळी भविष्यकयनेच नसतात, असेंच आमचे म्हणणे आहे; व 

` जी जी भविष्यकथनाचीं उदाहरणे म्हणून देण्यात येतात किंवा येतील, त्या 
` घडलेल्या खऱ्या गोष्टी असल्या तरी, वरील वर्णनाखालीच आल्या पाहिजेत. 

‘ भविष्यकथन,’ या शब्दांचे जरी अदृभुत भावना मनांत उत्पन्न होते, 
तरी ते एक प्रकारचे अनुमानच आहे; व अनुमान हे ज्ञानाचेच एक नेहेमी- 
चेच साधन होय. ज्ञानाचे दोन प्रकार असतात-प्रत्यक्ष व अप्रत्यक्ष. 

_ इंद्रियार्थ-सनिकर्षाने होणारे ते प्रत्यक्ष; पण असें` ज्ञान फार योर्डे व गोवा 
वेळ टिकणारे असते. आतां स्पृतिजन्य ज्ञानळाचळाहि प्रत्यक्ष नानामघ्ये समावेश 
करतां येईल; कारण स्मृति हा ज्ञानेरिद्र्यांच्या धमाँचाच एक परिणाम आहे. 
परंतु प्रत्यक्ष व स्मृतिजन्य दळोन्एळी‘मिळून होणारी ज्ञानाची भरती आपल्या 
एकदर अनुमानजन्य ज्ञानाच्या मरतीपेक्षां कमीच असते. उपमिति व शप्व्ट् 

… असें प्रमळाणांचे आणखी दोन प्रकार मानण्यांत येतात. पण त्या देण्हींचाहि 
अतमोव अनुमान'ळातच केला पाहिजे. कारण, उपमानांत म्हणजे दाखला " 

ग. गु. ७
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देतांना आपण कित्येक मूलभूत गोष्टी म्हणून ष्टहोत घेतो, व त्यांवरून 
झाले तरी अनुमानच काढतो. शब्दप्रमाणांर्तांल आप्तवचन साले तरी 
पुष्कळ वेळाच्या, अनुमवानेच ते खरे वाटत गेल्यामुळे, आप्तवचनाची यया’ 
र्वेता आपण अनुमानितच करितो. अमो. अनुमान म्हटले म्हणजे त्यांची 
रीत येथून तेथून सारखीच; व ज्या गोष्टी आपण अनुमानाच्या मार्गाने न 
जातांहि आपणांस समजतळात असें वाटते, त्यांचेहि ज्ञानखरोखर अनु’ 
मानाच्या साहाय्यानेच झालेले असते. अनुमान काण्याची नित्य संवय 
लागल्याने रैक्तळ पाठीवर आंक्डे मोडून सोडविलेल्या उदाहरणाप्रमाणे अनु- 
मानाची कॄति आपणांस दर वेळेस करावी लागतनाहीं. पणतेवदवाने 
अनुमानाची म्हणून कांहीं कुतीच कराक्याची नसते, असें मात्र होत नाहीं. 
ज्यळाचींस्मृतिधडअसते तोर्तोडाने हिशेवकरितो; वज्याची धड नतसें 
त्याला अछ्येघांचा सर्वे तपशील मांडावा लागतो. 

पणआंकडेंप्रत्यक्षमांडलेकिंवान मांडले तरी रीतौचळा कांहीं तरी 
कारभार करूनच उदाहरण सोडवावयाचे असते, हो गोष्ट निर्विवाद आहे. 
तोंडाने उदाहरण सोडावेणारा मनुष्य रीतीशिवाय तोडवितो, आणि पाठीवर 
आकडे मोडणारा मनुष्य मात्र ते रीतीने स्गेडवितो असें म्हणतां यावयाचे 
नाहीं. कारण, दळोघांसहि उदाहरण तोडविण्यास रीत हीं अवश्य व आनेर्वाह्यच 
आहे. आणि कोणाचीहि रीत म्हणजे अनुमानपर'परेपेक्षां दुसरे कांहीं एक 
नाहीं. स्मृतीप्रमाणे कर्माआघेक बुद्धीमुळेंहि फरक पडतो. तथापि बुद्विमानू 
मुलाला अनुयानपरंपरेची स्फूळाते लवकर झाली म्हणून त्याचे आले तरी 
अनुमानपरंपरेंशिवाय चालते असें म्हणतां येत नाहीं, वुद्वित्रले मध्यम 
रेवळणाराला दोन डाव टाकून होणारा तिसरा डाव आघी दिसतो; पण तोच 
खेळणारा निष्णात असेंल तर पांच-सातहि डाव आनी लक्षांत घेऊन त्या 
योरणाने तो मोहोरी चालवितो. पण असा भेद असला तरी मधल्या डावाच्या 
पायऱ्यांवरूनच दोघांनाहि जाणे भाग आहे. सदरेवरून माडी चढण्याचा 

मार्ग एक म्हणजे जिना हाच; त्यावरून चढणारे मूल असेंल, तर दोन 
पायांच्या भरतीला दोन हात लावून, चार चार पायांनी प्रत्येक पायरी 
चढेंल; प्रौढ मुलगा असेंल तर तो एका पायरीवर एक पाय तर दुसरीवर
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दुसरा पाय असा चढेंल, तर एका पायरीआड एकपायरीओलाडून 
उडया मारीतहि त्याला जिना चढतां येईल., पण सळोपानपरंपरा हा त्याला 
र्फाहींचुकणार नाहीं- अनुयानम्हणजे तीद्दिअशीं एकस्रोपान- 
परपेराचअसते. 

मनुण्याचाअनुमववनुद्धिजितकीजास्त,त्यामानानेत्यालाअनुमान- 
सळोपानाच्या पायऱ्या-म्हणजे मुख्य अनुमानांतील कांहीं कांहीं पोट- 
अनुमाने-उडवा मारून ओल’ळाडितां येतील. परँह्यु अनुमान-तोपानावरूनच 
सिद्धास्ताकडेंगेलेपाहिजेहेत्यालावाळतांयेतनाहीं. अनभव किंवाबुद्वि 
विशेषअसली तर मनुष्यालापोट-अनुमत्सांच्या पुरचुंड‘या बांधून नेहनी 
तयार ठेविता येतात, इतकेच. गणितशांत्नांत असें‘ फॉंम्र्मुले’ तयार 
असतात,!केवामहिन्यावरूनदिवसांचेपगार आकारण्याची अथवा 
इंजिनियर खात्यात इमारती बांधण्याच्या कानी लाकूड-लोखंड वगैरेवर 
पडणारा भार व त्यामानाने त्यांची रुंदीजाडीचीं मापे ठरविणारी कोष्टके 
असतात, तशी अनुमानविषयांतील कोष्टके अनुभव व बुद्धि यांच्या योगाने 
मनुष्याच्या डळोफ्यांत तयार होऊन राहतात; आणि मग त्यांच्या साहाय्याने 
कीणत्याहि प्रश्रास मनुष्याला कमीजास्त जलदीने उत्तरे देतां येतात. 
पुष्कळ गोष्टी मनुष्य हा अगच्या उपजत-बुद्धीने करितो असें म्हणतात; 
परंतु,उपजत॰बुद्विअशीफळारथोर्डीअसते; वजीअसतेतिचेहिपृयकरण 
केलेअसतां,तो त्याच्या स्वतऱ्च्या अनुमानांचा परिणाम नसला तरी 
ज्यांच्याशरीरापनूनतोनिमौणझाला,त्याएक अगर अनेक पिठ्यांच्या 
भातापितर'ळानी आपापल्या जन्मांत मिळविंलेल्या अनुमानजन्य ज्ञानाचा 
परिणाम होय, असें दाखक्ति1 येते. सहजस्क्तींचेहि स्वरूप असेंच आहे. 
चकमकक्षडल्यावरळोवरठिणगीपडली किंवा वटन दावल्यावरीवर विजेचा 
दिवा लागला, तरीत्या ठिणगोचा वत्या उयोतीचर्महे एक रासायनिक 
वूत्तान्त म्हणून असतोच. या चमत्काराचा कार्वेकारणभाव, त्यांचे नियम व 
तो चमत्कार उत्पन्न होण्यास लागणारी पूर्वतयारी यांचा वूत्तान्त इतका 
मोठाअरग्तो, कींतोधडूनयेण्यासजशीवित्येकववेहि लागली असतील 
तसा तो समजून घेण्यास कित्येक तासहि लप्नार्तींल. 

’_५'
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, इतकाप्रषंच‘करण्याचे कारण हेच को, ‘ भविष्यकथन' हे नाव असे 
पाय: गहनार्थंप्रतिपादक आहे, तरी ती वस्तु केवळ ‘ अनुमान' या सदरा- 
खालीच पडेल. अनुमान हे नीरस व तकँरक्ष नांव दिल्यामुळे भविष्य- 
कथनाचे स्वारस्य, त्याची सर्वे रम्यता आम्हो काढून टाकतो, असा कदावितूं 

॰आट्रे1॰प आमच्यावर येईल. परंतु तो आक्षेप तोसूनहि यथार्वे वह्युरूपदशैन 
करविलेच पाहिजे. भविष्यकथन हे केवळ दिव्यस्फुरणाचे कार्वे आहे, असें 
गौरवयुक्त शब्दांनी त्याचे वर्णन कोणी वाटेल तर कसे; पण भविष्यकथनास 
केवळ अनुमानाखाली ओढणाराला आपल्या पदरी नास्तिकपणाच पत्करावा 
लागेल असें नाहीं. कारण याच स्पुन्रणांतील दिव्य तेज तेवर्ढे ईश्वरी चित्कले' 
हव आले असें मानण्यात काय कारण! व हेतेज जर चित्कलेतून आले, तर 
भविष्यकयन तोडून वतैमानकाली होणाच्या इतर लोकोत्तर मानसिक स्फुर‘ 

_णाचेजे प्रकार आपणांस दिसतात, त्यांनाहि कारण ईश्वरी क्लिलाच असें 
कां मानूनये! ईश्वर मनुष्याला चित्कला उसनी देत असेंल, तर ती भविष्य' 
कल्पसंवपीं स॰वा हात गण्पा मारण्यापुरतीच देतो असें का मानावयाचे! 
“वर्तमानकठींहि बुद्धीचे किंवा मानसिक स्फुरणाचे चमत्कार आपणांस दिसत 
असतां, त्यांना मात्र लोकिक गोष्टळी ॰हे॰ नांव देऊन त्यांची योग्यता आपण 
कमी कां करावी! जे वर्तमान तेवढें लळीकिंक व जे भविष्य तेवढें अलोकिक; 
जे प्रख्ततेवढेंमानुष व जे अप्रस्तुत ते सारे दिव्य; असले वर्गीकरण 
अन्यायमूलक नव्हे काय!” त करणारानी भगवदळीतेत सागितलेल्या‘ विभूति- 
पूजन1 ’च्या मिद्वाक्तळाचे मर्पच जाणले नाहीं असें म्हणावे लागते. 

‘_ऱ् ' "स्वतऱ् बुद्धि हींच मुळी जर ईंश्वरदत्त आहे, तर वतमानकालळी किंबहुना 
आपल्या डोंळ्यांदेखत घडणाऱ्या तिच्या अनेक साक्षात्कारानाहि आपण दिव्य 
चमत्कार कां म्हणू नये ! ज्याच्या डळोक्यांत्ऱ्न लोकोत्तर उज्वल काव्य 
निघतें, ज्याच्या हाताने अलोकिंक सु’दर चित्र निर्माण होते, ज्याची बुद्धि 
सराफकांट्यावर किंवा शेअरवाजारात इतकी प्रभावशाली होते, की त्याच्या 
पुढें सर्वे प्रतिपक्षी कोलमडून जाऊन त्यालाच तेवढें अव्याहत यश मिळते- 
त्या' सर्वीच्या मनऱ्स्फुरणा ॰म्ह्रणूनवे! व आपल्या या युकि० 
वादाने चिच्क्कोची ‘ घकसिद्वा ह्मळाली,त तर आम्ही 

_ 
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र्क्वि’ 

नास्तिक न ठरतां उलट अधिक आरिंतकच ठरत नाहीं काय ! अमुक इतक्या 

इयत्तेपलीकडें मनऱ्स्फुरण गेले म्हणजे त्याला दिव्य किंवा ईश्वरी असें नांव 
द्यळावयाचे, तर आमच्या कवळीला, आमच्या चिताऱ्याला व आमच्या यशखी 

सट्टेवाल्यालाहि तुमच्या भविष्यवाद्याप्रमाणे न्वित्कलेचे अशभागी मानून त्यांना 
ते गोरव तुम्ही देणार नाहीं, तर तुमच्या भविष्यवाद्यालाहि ते मिळणार 
नाहीं ! ईश्वरी कॄपेची वांटणी मनुष्यमात्रांत इतक्या सढळ हाताने करावयाची 
की नाहीं-कारण तशी केल्याने त्या कपेची दुर्भिळता जाऊन तिची योग्यता 
कमी आलीशी तुम्हाला व1`टल, हे तुम्ही वाटेल तसें ठरवा. पण बांटणीचा 

प्रश्न उपस्थित झाला असतां, न्यायाचा आग्रह आम्हीं सोडणार नाहीं, 
इतकेच काय ते आमचे येऊन जाऊन म्हणणे. , 

  

‘पुहेकाय!’ हा प्रश्न वहुघाप्रत्येक मनुष्याच्या पुढें उभा असतोच. 
उन्हात चालणाऱ्या मनुष्याला त्याप्रमाणे आपल्या सावलीच्या टोंकाला 
केव्हाहि गांठतांयेत नाहीं,त्य1प्रभाणे‘पुढेंकाय!'याप्रश्राच्यासमाप्त१लाहि 

तो केव्हाच गांठू' शकत नाहीं. हिमालय पर्वतावर चढणाऱ्या प्रवाश1ने एक 
शिखर ओलाडले की दुसरे शिखर त्यामागें उने असलेले त्याला दिसते; व 
तोतेहि चढूनगेलाकीतिसरेर्तिक्षतिजावर पृप्ती आणि आकाश एक… 
मेकांस चिकटून पृथ्वीची सीमा पोचली असें वाटते. पण तेवे एखादी खूण‘ 
ठेवून त्याच क्षितिजप्रदेशप्वर आपण जाने, तो फिरून क्षितिज पहिल्या‘ 
इतकेच दूरदिसते.~‘पुढेंकाय!’ याप्रश्नाचेउत्तर वास्तविक ‘अनंत‘ 
असेंच आहे. हे सर्व अनंतच्मा अनंत मनुष्याच्या हस्तगत आल्यास ते, 
त्याला हवेसेंच वाटेल; कारण खुद्द इंश्वराशी समव्याति लाभली, तर ती 
कुणाला नको! आतां मनुष्यमात्र महत्त्वाकांक्षो असला तरी हीं समव्याप्ति 
अशक्य कोटोंतली म्हणून सोडून देण्यास तो तयार असतो. तथापि भविष्या- 
वरचा सर्वे हक गाव सोडून देण्यास तो तयार नसतो. इतकेच नव्हे, 
तर आपापल्या शक्तींप्रमाणे भविण्याचा कांहीं थोडा तरी प्रांत हस्तगत 
केल्यगशेवायत्यत्काचेनचपडतनाहीं.हावराशेतकरी जसाआपले 
कुंपण योढें तरी शेजारच्या शेतकऱ्यांच्या हद्दीमघ्वे ढकलून त्याची निदान 

हात दोन हात जामा तरी वळकावतोच, किंवा एखादा लोमी सम्राद्
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आपल्या राज्याच्या सरहद्दीवरचा प्रांत एकदम खळालसा करण्यास नच 
मिळप्ला, तरी त्यावर आफ्ळें कीऱर्डे वर्चस्व (891191'० 0!॰ !म्धींप्क्षाप्ल) तरी 
प्रस्थापित करू पाहतो, त्याप्रमाणे मनुष्यालाहि भविण्याच्या दुपेंद्य प्रांतात 
वंचुप्रवेश केल्याशिवाय समाघानच वाटत नाहीं. 

एकाअयाँनेत्याचेहेकरणेवरोवर्राहेअसते.कारण‘वर्वमानकाळा’चा 
विस्तार फारच संकुचित म्हणजे क्षणमात्र असतो. तेवढ्यावर त्याचे कसें 
मागणार! काळ हा डमरूसारखा किंवा एखाद्या वाळूच्या घइयाळासारखा 
आहे’यांघडयाळांतदोनबाजूलादोन मोठे समान आकाराचे पारदर्शक 
फुगे असतात. त्यांतला एक भूतकाळ व दुसरा भविष्यकाळ. भूतकाळाच्या 
फुग्यांतले क्षणरूपी वाळूचे कण भविष्यकाळाच्या फुग्यांत हळूहळू पडत असतात; 
व युगाची कल्पना आपण ध्यानात घेतली तर, तास भरला म्हणजे पहारेकरी 

जसाभरलेलाफुगावरवरिताफुगाखालीकरून वाळळूचे वडयाळ उलर्टे 
टांगून ठेवतो, त्याप्रमाणे युगांतराच्या प्रारंभ"! लीलाप्रिय परमेश्वरद्दि हेकालाचे 
वडयळाळ पुनभ्प्रवूत्तीकरितां उलर्टे टागृन ठेवतो हो कल्पनाहि चांगली शीभेल. 
पणहींद्रुसरीकल्पनापटण्यासारखीअसलीकिंवानसलळी, तरीभूतकाळव 
मविग्यकाळ हे वाळूच्या घड’याळांतील फुग्याप्रमाणे असून वर्तमानकाळ हा 
फक्त त्या दोहोना सांघणाऱ्या बारीक छिद्रासळारखा असतो यांत श'का नाहीं. 
त्याछिद्रांत्रूनएकावेळीएकचवाळूचाकणखालीपडू शकतो व ज्याला 
आपण वर्तमानकाळ म्हणतो, तो वास्तविक इतकाच स्वल्पप्रमाण असतो. 
म्हणून, मनुष्याला केवळ वर्तमानकाळावरच नजर पुरवून चालत नाहीं. 
भविष्यकाळावरहि थोडी तरीनजर पुरवावी लागतेच. उचलले ते वाक्य 
भूतकाळांतून व टाकायचे ते पाऊल भविष्य काळांत, आणिदरम्यानची जी 
संधि ती वर्तमानकाळ. अशी स्थिति असल्यामुळे मनुष्याने भविष्याची योडी‘ 
बहुत उठाक्केऱ्प् केली, तर ती अगदीच वावगी नव्हे. तथापि भविष्यकाळा- 
विषयीं मनुष्याने उठाठेवकरावी, ती कितपत आणि कशी करावी हाच 
मुख्य प्रश्न आहे. 

व्छ्येळसंसारीमनुष्यघेतलातरत्याला‘पुढेंकाय!’ हा प्रश्न वराच 
महत्वाचाअसतो; कारणसंसारांतआजचींतयारीकालवउद्यांचीतयारी
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आज करावी लागते. ‘श्वम्कार्यमद्य कुर्वीत पूबाँण्है चापराप्पँहेकझा न हि 
प्रतीक्षते मृत्युन् कॄतमस्य न वा कृतझा ’ अशी मीत्तिच आहे. उद्यांचींतरतूद 
आजकस्त्रठेवणाराला‘पुढेंकाय’ हा प्रश्न अडचणीचा वाटत नाहीं, 
कारणतोत्याच्यापुढेंभयप्रदरीतीनेउपस्थितहोत नाहीं; वआलाच तर 
त्याचेउत्तरदेण्याचीत्याचीतयारीअसतेल्फिणजेढूरदशीनसतात, त्यांना 
हाप्रश्रफारभयप्रदहोतो;आणिम्हणून ते तो प्रश्न सुचला तरी टाळू 
लागतात. पावसाळ्याकरितां धान्याचे कण वास्ळांत साठवून ठेवणाऱ्या मुंग्या, 
बाहेर यो पो पाऊस पडत असतां आपल्या घरांत सुखाने राहतात; आणि 
व्यात्यादिवसापुरतामधमिळळालाकीं तेवढा खाऊन टाक्रूप्, उन्हाळ्यात 
चेनीने दिवस काढणळाव्या माशां पावसाळ्यात उपाशी मरतात. हा साचा 
दाखला संसारी मनुष्याला नेहमी लावतां येण्यासारखा आहे. यामुळे संसारी 
मनुष्य ‘पुढेंकाय!’ या प्रश्नाचा नेहमी जितका विचार करीलवतो 

तोर्डावेण्याची तयारी ठेवील तितके चांगलेच. असो. जी गोष्ट खाजगी 
व धाकट्या संसाराची तीच सार्वजनिक व मोठ्या संसाराची. संस्था चाल‘ 
विणासंना उन्यांची तजवीज आजच्यापेक्षांहि आनी पाहावी लागते. एक पोट 
भरणे किंवा एका शरीराला कपडालत्ता पुरविणे, हे फुणालाहि फारसें कठीण 
जात नाहीं. पण संस्था हीं व्यक्तींपेक्षां त्या मानाने मोठी त्या मानाने तिच्या 
तरतुदींचळी काळजोहि मोठी व संस्थेचे चालक खाजगी व्यक्तींपेक्षां अधिक 
दूरदशी असावे लागतात ते याचकरितां. तात्पर्थं, या दृष्टीने भविष्याच्या 
तोंडावरचा पडदा दूर सारून आंत नजर केकणे हे सर्वथा समर्थंनीय आहे, 
एवढेच नव्॰, तर ते एक कतैव्र्यांहे आहे. 

भविष्यकथनाचा द्रुसराहि एक समर्थंनाय प्रकार आहे; व तो असा की, 
पोटापाण्याचेप् सांसारिक प्रश्न कांहीं एक नसतां, समाजाच्या भावी 

स्थितीविषर्यो शक्याशक्य निणेय करून अनुमान ठरविणे, कोणती गोष्ट 
अघिकसंभवनौयआहे व कोणती कमी संमवनीय आहे याचा तपास 
करणे. अशीअनुमानेकरीतवसणेहारिकामाखेळसावाटलातरी 
त्यापातूनबुर्दालाजेएकप्रकारचेवळणकिंवा शिक्षण मिळते, ते फारच 
उपयोगीअसते॰क1रण,जगांत दोनदळोन शक्तिनेहमींवावरत असतात-
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एक स्वेच्छा-शक्ति व दुसरी परेच्छा-शक्ति, या दळोहोच्या रवेचारवेंचीत जो 
मध्यम मागे निघतो तोच नियतिमार्वे…तीच परात्परेच्छा. या मध्यम मार्गाचे 
वळण कसकसें जाण्याचा संभव आहे याचा अदाज करण्यास समाजपुरीण 
अशग् मनुष्याने शिकले पाहिजे. आकाशांत दिसणाऱ्या तेतोराशीवर कोणाला 
चिमूटभर तांदूळ शिजवून मात करून खातां येत नाहीं, किंवा चहाला 
लागणारे पेलाभर पाणीहि तापवितां येत नाहीं; तथापि समुद्रावर सफर 

करणाऱ्या नावाढ्याला लक्षावधि कोसांवरून दिसणाऱ्या तारकांचा उपयोग 
मार्वे बिनचूक दाखविण्याला होतो, व तो त्याने करून घेतलाच पाहिजे. 
याच न्यायाने समाजाला कांहीं तरी विवक्षित ध्येय योजून तिकडे जावयाचे 
असते, व त्याकरिता भविष्यकाळाची उठाठेव केल्याशिवाय त्याला गत्यंतर 

नाहीं. म्हणून सामाजिक व राट्रीय स्थितीविषयीं भविष्यकथन करण्याचा 
प्रयत्न करणे हे अत्यंत हितावह होय. 

  

कारण, आपल्या मनळाची गोष्ट खरी; पण ती कितपत साघेल हे पाहणे 
अगदी जरूर असते. मला मनातून राजा व्हावेसें वाटत असेंल; पण खरोखर 
मी राजा न होतां पाणक्याच होणार नाहीं कशळावरून! किंवा राउयपदाची 
महत्वाकांक्षा धरून र्मी इच्छाशक्ति खुप प्रवळ केली तर माझा पाणक्येपणा 
त्रुकेल; आणि राल्यपद न मिळालेच, तर निदान प्रधानपद तरी मला कां 
मिळणार नाहीं ! अर्थात माझ्या इच्छाशक्तींचा मागें तोच कांहीं नियतिमार्ग 
नव्हे. म्हणून मनांत इच्छा धरायची ती धरून जर मला माते वास्तविक 
भविष्यठरवितांआलेतरतेइष्टचआहे. पतेखेळावयास वसलेल्याप्नत्येक 
मुलाला प्रत्येक डावात आपला कोट व्हावा अशी इच्छा असते; पण त्याच्या 

इच्ठेप्रमाणे दर डावी निकाल कसा लागणार ! कारण पत्त्यांचीं पाने चीघां 
गड’यांमष्ये सरसनिरस अशी वांटून जातात, व यामुळें एकाचेचॅसर्व हम्त 
होणे अशक्य असते. अशी स्थितीत स्वतद्वची इच्छा कितीहि असली तरी 
पानांची वांटणी लक्षात घेऊन जास्तीत जास्त किती हात आपणाला करितां 
येतील, याचा अदाज करून बो‘सवाल’ टाकील व तितके हात करून 
दाखवील-हात कमी भरून वामू अनावर येणार नाहीं-त्याचेच भविष्यकथन 
खरे ठरेल. तसाच कोणताहि समाज च्या. त्याम'प्वे' मतवेचिव्य किती तरी
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असते ! अयांतू त्यांतील सर्व घटकांच्या मताप्रमाणेच समाजाचे भावैष्य कसें 
सिद्ध होणार! 

प्रत्येकाच्या इच्लेप्रमाणे समाजस्थिति एकेक दिवस तरी सहावी असें 
समजा-जर ईंश्वराकडून ठरविण्यात आले, तर वर्षभर रोज एक एक नवाच 
रंग कसा होईल तो पहा! एक दिवस, पाळण्यांतल्या पोरांना वळाशिर्गे 
बांघतां येत नाहीत म्हणून पाळण्यालाच वाशिने बांधून झालेले बालविवाह 
दृष्टळीस पडतील, तर दुसरे दिवशी, ‘म्हातारपर्णी आले तरी तांव्याभर 
पाणी द्यायला कोणी सत्तेचे मनुष्य नको काय!‘ अशी सवव सांगून 
नववघू-संपादनाची लालसा धरणारे येरडे, अगावर लपवलेलळी सुपारी 
हुडक्रूप् काढण्याचा रँवळ आपल्या नबोटांशी रँवळताहेत असें दिसेंल! 
आपल्या मृतपतीचळी धडपड पेटणारळी चिता हाच आपला खरा मोंक्षमार्ग 
असें मानून तिजमम्र्ये आनंदाने प्रवेश करणाऱ्या साघ्वी, किंवा जिवंतपर्णी 

अनेक सुसोपचारसहित आपला हात व्यावर फिरला तो पियपतीचा मृदु देह 
निटुर अग्नि भाजींत आहे, असें पाहून त्याजवर आपली कोमल देहलता- 
पसरून ज्वाळा शमवृं` पाहणाऱ्या प्रेमशूर सतीच जिकडे तिकडे देहसम्र्थंक 
करीत अहित, असें आज दिसेंल; आणि उद्य1 पाहावे तो, साठीच्या जवळ 
आल्याने नाठी बुद्धि आलेल्या प्रौढ कामिनी, स्वेर पुनर्विवाहप्रसंगीं विडया 
तळोडण्याकरितां नव्या करकरळीत असा दातांच्या कवव्व्या जवडयांत वसयूं 
पाहात आहेत, किंवा आपल्या कोमल-तरुण पतिमुखाच्या लावण्यभीची छटळा 
नीट दिसावी म्हणून, सावधान म्हणण्याच्या वेळीं नाकावर चष्मा 
चढविण्याची सावघीगरी ठेवीत आहेत असें दिसेंल ! आज पाहावे तो, मृग० 
चर्मावरवसून पवित्र चमसाने वेदिमुखात गोरस ओतून भौतावि किंवा 
स्मार्तोग्नि ग्रर्दाप्त करणाऱ्या अविहोव्यांच्या वपद्काराचा किंवा स्वाहाकाराचा’ 
गंभीर ष्वनि जिकडे तिकडे ऐक्रूट्र येईल. उद्यां मृगचर्मांवे बूट पायांत चढवून, 
वेत्रासनाघिष्ठित होऊन, आनी स्फटिक चमसांतून आधुनिक तोमरसाचे पान 
क्षाल्यामुळेंप्रदप्तिसालेलाजठरामिपुढें लागलीचदुसऱ्या एकाप्रकारच्या 
गोरसाचा स्वाहाकार करून शमवोत आहेत; आणि त्या प्रमाद-प्रमोदाच्या 
भरांत नोकर-लोकांवर शेलक्या अपशव्दाचा किंवा स्वतऱ् एकमेकांवर
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लाडक्या उपनार्माचावर्षाव करीतअसल्याचा गोंगाट ऎकूयेइंल! आज 
पाहावेतोपहिल्यातारस्वेस सडणाऱ्या चांदरप्तौने स्वर्ग लाभल्याचे सुख 
मानणाऱ्या खर्डेवासांच्या आनंदाच्या खाकी रंगात सर्व हिदुस्यानचा 
नकाशप् रंगलेला दिसेल; तर उद्या! अयोंअ-वल स्वराज्यवाद्यांच्या हेतूप्रमाणे 
युनियन चेक आणि जरीपटका यांच्या चिव्हानीं त्याच नकाशांचा सर्व 
भृमिकापट निर्मित केलाआहे, वत्यावरसर्वेत्र भगव्या रंगाची छटा 
पसरली आहे असें आढळून येईल. आज निर्जेन वनांत गाइंच्या शेणाने 
सळारंविलेल्या साच्या गवताव्या सोंपडळीत आसनावर वसून व यांड’व्वर मूर्वे 
किंवा तमळालपत्र घेऊन शिपल्यांतील लास्च्या शळाईंने घमेंसिंघूच्या पोध्या 
लिहिणारे दरिद्री विद्वान` चहूंकॉँ दिसतील, तर उद्यां गजवजलेल्या शहरात 
लोहप्रासळादाच्या दहाव्या मजल्यावर वसून शेकर्डी मैल दूर असणाऱ्या 
आपल्या कारखान्याच्या सुपरिढेंडॅ'टला टेळिफौनने दैनंदिन आज्ञा मोडणारे 
लारनेळापति, किंवा हजारी मैलावर परदेशांतील आपल्या मुनिमाला तोन्या॰ 
चांदीचा वाजारचा बाजार खरेदी करण्याची इशांरत बिनतारी तारायंत्राने 
देणारे नवकोट नारायण चहूंकडे होव्प्‘यांला दियूंलागतील ! पण या सर्वे 
कल्पना आल्या. यांतील एकहि सर्वेस्र्वी खरी ठरण्याचा संभव नाहीं. 

आपल्या मनांत असते एक आणि होत असते भलते'च, असा सगळ्या 
जगाचा सर्वेकाळचा अनुभव असतो. आतां असें आहे म्हणून मनुष्यमात्राने 
इच्छा करण्याचे क्विळा मनोरथ बांधण्याचे तोडावे असें नाहीं. भवितव्यतेव्या 
बाजारात आपण उमें असतां सनौत अधिक उंची माल सर्वीत कमी किंमतीस 
मागण्याला आपणांस हरकत नाहीं; किंवहुना तसा तो मागण्याचा आपणांस 
हक्कच असतो. तथापि, भारी पदाथै हलक्या किमतीत मागण्याचा हक जरी 
आपणांस असला तरी दुकानदार कोणता पदार्वे अखेर किती किंमतीपर्मेत 
सोडळील याचाहि संभव भापणांस अजमावतां यावयास पाहिजे. नाहीं तर 
एकहि सौंदा न पटतां चिकार भरलेल्या बाजारांतूने रिकाम्या हाताने पण 
निष्फ्ळहच्लेचेजडओसेंमात्रमनांतबांघून, आपणांस घरी परत यावे 
लागेल ! शक्याशक्यतेचा व संभवासंभवाचा विचार हाच जगाच्या व्यवहारात 
खरा उपयोगी असतो. उज्ज्वल इच्छा आपण मनांत बाळगू नये असें नाहीं.
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हिदुस्थानांत शेकडळो वर्षांपूर्वी आलेल्या पारशांनी इराणांतून आणलेला 
आपलापवित्रअग्निज’साआग्यारीतून अद्यापि एकवारखा कपींहि विजूं 
न देतां प्रज्वलित ठेवलेला आहे, तसेंच मनुष्यमात्राने ध्येयरूप आपल्या 
आकांक्षेचे अत्रिहोव कधींहि विझ्हेंयूदेऊ नये. तथापि, रोजच्या भाजींचे वटटि 
आग्यारीतल्या किंवा अग्निहोत्राच्या विस्तवावरच भाजूनु घेण्याच्या आग्रहाला 
मूखैपणाचे स्वरूप येते हेहि विसरतां कामा नये. समुद्रावर होकायंत्र जवळ 
नसतां नावेदृन प्रवास करणाऱ्या खलाशळाला रानी ददौन देणाऱ्या दिव्य 
तेजोराशीचा उपयोग मार्मंदर्लनापुरतां झाला तरी तो कांहीं थोडा नाहीं. 
त्याला भातपिठले करून सकाळ-संध्याकाळची भूक भागवावयाची असेंल 
तरनावेवरफांट्याकिवाकोळसें यांचा परसा पेटवूनचत्यानेआपले काम 
भागवून घेतले पाहिजे. 

तात्पर्वे, मनुष्याने भविष्यकथनाच्या उद्योगात पडावे, पण ते वाळिश 
आनंदाने पडूं नये. म्हणजे, कळोणत्याहि भावी गोष्टीचे शान अनुमान-परंपरेनेच 
तिद्व करतां येईल असें समजावेव तसें करण्यास शिकावे. दिव्य किंवा 
अद्गुत चमत्कळाराच्या भानगर्ड‘प्त न पडतां, केवळ मनष्यासहि लोकोत्तर 
असें वरेच करण्याची शक्ति असते; आणि केवळ मनुष्यपणाचा अभिमान 
धरला तरीहि मनुष्यास तो पुरेसा आहे. ईश्वराच्या तिहासनाच्या खुरालाच 
त्याला हात वालावयाला पाहिजे असें नाहीं. असला विचार भविष्यकथनाचे 
कल्पनारम्यत्व कदाचित नाहींसें करील, पण भविष्यकथनाचा कस तरी 
त्यामुळे सत्याच्या कतोठीवर आघेक लागेल !
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दिळां आणि सिमला यांतील अतर जमीन… अस्मानाचे म्हणण्यास हरकत 
नाहीं… दिक्कळी समुद्राच्या सपाटापासून सुमारे तीनशे फूट उंच असेंल, तर 
ळिसमला सात हजार फूट उंच भरेल. तिमल्यावर चढलेल्याला आले तरी 
आकाश ठेंगणे होते असें थळोडेंच आहे! पण हिमालय म्हटला म्हणजे पक्की… 
वरच्या कोणाहि मनुष्याला जरा आदरानेच बोलावे लागते. समुद्राच्या सपाटी- 
पासून तडक एकदम सात हजार फूट उंच चढणे हे आधुनिक वेमानिकालाहि 
योडें अवघडच जाईल. `सिमल्याची टेकडी’ हे ‘ नगाधिरळाज हिमालया ’चे 
एक लहानसें वछर्डे आहे; तथापि हे वछडें आपल्या वाडेलाचे नांव कांहीं 
अगदीच वालविणारे नाहीं. कारण येथे हिवाळ्यात तर वप्है पडतेच, पण ऐन 
उन्हाळ्यात देखील येथून जवळच बर्फाच्छादित शिखरे दिसतात. हळी 
सिमल्यास हवा फारशी मार नाहीं. सिंहगड किंवा महाबळेश्वर येथली हवा 
देखील कदळाचितूं थोडी अधिक गार ठरेल. पण आठषंधरा दिवसांपूर्वोचं 
येथें यडीचा कडाका पडून ळिवाएवढवा माराचा पाऊस कोसळला होता असें 
आमच्यापूर्बी' येऊन राहिलेले लोक सांगतात. उच दर्जाच्या माणसाच्या 
स्वभाबाप्रमाणेच उंच जागेचे हवामान लहरी नसेंल तरच आश्रर्वे ! 

हिमालय पर्वतात एकाहून एक उंच असा शिखराच्या रामा एकामागें 
एक लागलेल्या असतात असें म्हणतात. त्याचा मासला तिमल्यास येतांना 

पाहावयास सापडला. कालका येये’ चढण्यास प्रारंभ केला, तेव्हा वाटे हा 
डोंगर चढून गेलो म्हणजे सिमला दिसेंल. पण सिमला नुसता दिसण्याला 
देखीलत्याच्या सात हजांरफूट उचीतले सहा हजार फूट खर्ची घालावे 
लागले; आणि हे करतांना आगमाडीला वळसें इतके घ्यावे लागले को, 
आम्हीं जिच्याकडे तोड करून चालली नव्हती अशी एकहि दिशां उरली 
नाही. खुद्द मिमलाच पाठीशी वाढून पुढें चाललो की काय असाहि कित्येक 
ठिकाणी भास आला ! वळणे घेण्याला सापाच्या गतीची उपमा देतात; पण 
आमच्या पूर्णचक्राकार गतीने हीं म्हण साफ रबोटॅप् पाडली ! वळणांची एक
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राग संपली की, पहिली दरी वुज्यून नवी दरी व नवे खोरे दिसूलागे, 
यामुळे जमिनीपासून डोळ्याला उंची फारशी भासत नसें; पण नर्वी संकटे 
उद्धवळीं म्हणजे जुव्यांचा विसर पडावा त्यांतलेच हे आहे ! अगणित दऱ्या- 
खोऱ्यांची पुडरंत पुडें वसवून हिमालयाची वनावट एखाद्या गेदेदार दीपं' 
मालेप्रमाणे किंवा पाक्तींळादार फुलाच्या माळेप्रमाणें केलेली आहे. मिमल्याचा 
पर्वतहेयाएकंदरमाळेंतीलसेंकहो फुलापेकी फक्त एक फूल आहे.या 
प्रत्येक फुलाच्या वांटयाला एकेक उंच गिरिशिखर आलेले आहे. प्रळायऱ्’हीं 
सर्व शिखरे श्रीशकराच्या नांवाने पवित्र आलेली असावी. आमच्या समोर 
दिसते त्या शिखराला ‘ त्रुडेश्वर ' म्हणतात; व या ‘ जटाघारी ’ योगी- 
श्वराच्या विरागी ऐश्वयांची आठवण करून देणारा पवित्र भस्मराशीच की 
काय असा तो त्या शिखरावरील वफौचा विसकटलेला ढीग दिसतो. येथून 
केदार, केलास, कांचनगंगा, यवलगिरि वगेरे शकरजींच्या इतर आवडत्या 
निवासस्थानाचळी आठवण सहजच होते. आणि ‘ एवरेस्ट’ वर चढण्याच्या 
‘, प्रयलां’ ची हकीकत आजच्याच वसंमानपत्रांत वाचली त्यावरून अजून 
-‘ साहेव शिवला नाहीं’ अशी देवतानिवासाची एक तरी जामा शिल्लक 

उरली आहे या विचाराने खरोखरच जरा बरे वाटले! 

हिमालय हा महादेवाच्या सहवासाला शीभण्यासारखा म्हणजे ‘ महा ’ 
या नांवाला योग्य असाच एक पर्वत आहे. पण महादेवाच्या स्वभावाचेहि 
त्याने थीडेसें अनुकरण केलेले आहे असें म्हणतां येईल. कारण हा पर्वत 
अजख व भयप्रद तर खराच; पण त्याच्या स्वभावरचनेत मॅळिपणाचे थेंळार्डे 
मळादैवहि आहे. सह्म पर्वताच्या काळ्याकमिन्न शिळांकडे पाहिले म्हणजे 
निदेयतेशिवाय दुसरी कल्पनाच येत नाहीं. हिमालय देखील टणक आहे. 
पर्वतच तो! पण त्याच्या अमावरील माती केवळ कोपरानेच नव्हे पण 
खळोऱ्याकुदळींच्या युक्तीने तरी अगदीच काढतां येणार नाहीं असें नाहीं, असें 
पाहणाराला वाटते. तसेंच, सह्मादीपेक्षां याच्यावर वूक्षसंपत्ति कांहीं कमी 

नाहीं; पण सह्याद्रीच्या अमाला चिकटून वसंणाऱ्या व अतएव त्यावरील 
’ प्रवेश दुर्वेम करणाऱ्या खुरटया झप्डळेप्त्यांची ती दाटी नव्हे. हिमालयाच्या 
अंगावरचे वूक्ष पन्नास पाऊणशे फ्द्गुट सहज उंच असतात; पण जमिनीपासून 

 



११० गद्यगुच्छ 
… ……ळूक्वि 

  

  

  

दहा…वीस हातांवर त्यांच्या ख'ळाद्या फुटल्याने या साडळीतून मनुष्याला सुखाने 
वावरतां येते. सस्रादीवरील खाडी पाहिली म्हणजे उन्हाळ्यांत उघड्या 
अगानेवसलेल्याएखाद्याकेसफ्रामनुम्याचीआठवणहेत्ति. तीच क्रिया- 

वरीलर्क्सपाहतां,अवचित पाऊस आल्याने डोक्यावर छव्या उघडून 
धरलेल्या प्रेक्षकांच्या जळाहींर सभेची आठवण होते. हिमालयावरचा एकेकटा 
वूक्ष घेतला तरी त्याची उंची व त्याचा सरळ ताठपणा पाहून त्याच्याबिवयीं 
आदरचप्रगटतो;आणिक11लेदासानेदेवदार1चेवर्णन ‘अमु' पुर; पश्यसि 
दैवदास्ट्टे पुतीकुतोऽसळी बूषभघ्वजेन’ असें जे कीं ते शीभण्यासारखै आहे 
असें वाटते. 

हिमालयात अनेक जातीचे पहाडी लोक आहेत. त्यांची पूर्वी लहान 
लहान संस्थाने होती. १८०३ साली दिली हस्तगत आल्यावर इंग्रजांचा 
प्रवेशपंजावच्या या कोपऱ्याकडे साला. पहाडी संस्यानिकांना लढवटयेव 
निदेंय गुरस्वे लोकांचा त्रास होऊ लागला. तो टाळावा म्हणून त्यांनी 
इंग्रजांची मदत मागितली. इंग्रजांनी नेपाळच्या युद्धांत गुररत्यांना आपल्या 
हद्दीत विटाळून लावले. हे कार्वे आल्यावर इंग्रजांनी पहाडी संस्थानिकांना 
त्यांचा वहुतेक मुलूख परत दिला; पण लष्करी दृष्टीने कांहीं वाक्याच्या जागा 
म्हणून आपल्या ताब्यात ठेवल्या. तात्पर्य, इसापनीतीतील ‘मनुष्य आणि 
मोडा’ या गोष्टीची येथे पुनरावूत्ति होऊन साहेब जो एकदां तिमल्याच्या 
पहाडळावरचढलातोकांहींकेल्याखाली उतरलाच नाहीं! परत दिलेल्या 
जागांत देखील उंच उंच हवेशीर पठारे पाहून तेथें दुखणाहैंत लोक्रांकरितां 
सौपडयावघरेबांधण्याचींपरवानगीत्यानेमिळविलीट्युअखरहीं लष्करी 
ठाणी व हीं पठारे मिळुन सिमल्याची वस्ती बनली. मिमल्याच्या सात 
टॅकड‘यांवर मिळून आज सुमारे नव्वद हजार वस्ती आहे व सगळ्या हिदु’ 
स्यानचा कारभार वारापेकी सात महिने या पहाडावरून चालतो ! 

हळीं तिमल्यावर चढून येण्याला मोटळारी चालण्यासारखा रस्ता व प्रत्यक्ष 
आगमाडींहि साल्यामुले दळणवळणाची कांहीं अडचण वाटत नाहीं; पण 
पहिले जे इंग्रज येथे आले त्यांना अमेरिकन वसाहतवाल्यांप्रमाणे घेये, काटक- 
पणावस्वळावलवनयागुणांचाफारउपयोगकरावालागला. १८१९ साली
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दिसल्यावर संहिबांचीं पहिली सौपहीं बांधली गेली. तेयपासूनपुढेंउन्हाळ्यांत 
चारदिवसव्हाइसरीयवसेंनार्षातेयांनीनुसंते हवेखातर येथें येऊनराहावे 
असा प्रवास पडला. १८२७ मध्ये लार्डे आमहस्र्ट हे आपली खास कबेरी 
घेऊन सर्व उन्हाळाभर’येर्थे राहिले. अखेर १८६४ साली ग. ज. लॉर्ड 
लोरेन्सयांनीमिमलाहींकायमचीं राजधानी बनविली. या शभर वर्षांत 
सरकळारीरीत्यायाठिकाणावरक्विकोटिल्पयेखचैसालेअसतील याची 
कोणासद्दि सहज कल्पना करतां येईल. या राजघानीत सरकारच्या सर्व 
खात्यांच्या कचेच्या, दप्तर, छापखाना, लष्करी छावणी, बिनतारी व सामीं 
तारायंत्रे, लष्करी विमाने वगैरे सर्व कारखाने एप्रिलच्या प्रळारंभापासून 
नौव्हेवरच्या प्रारंभापयेत जोरात चालू असतात. उरल्या पांच महिन्यांत 
सिमला योगनिद्रा घेतो. 

एवढ्या सगळ्या हिदुस्थानची राजधानी व ती एखाद्या पर्वतशिखरा` 
सारख्या अडचणीच्या जागेत कां असा प्रश्न सहजच सुचतो. पण त्याचे 

उत्तर पूर्वीच्या इतिहासात व परंपरेत आहे. कंपनी-सरकारचा राज्य- 
संपादनाचा उद्योग प्रथमतध् उत्तर हिंदुस्थानात साला; व काव्कच्याहूंन 
राजधानी वदलून दिलीत आळी तरी वरील कारणांत कांहीं फरक साला 
नाहीं. उलट कलकच्यापेक्षां दिक्कीला सिमला फारच जवळ. यामुळें हीं 
संकारणता वळावली. नव्या दिलळीची रचना व इमारती साल्यापासून मात्र 
सिमल्याचे महत्व सरकारच्या मनातून थेंडि कमी झाले आहे. सर्व कचेऱ्या 
सातमहिनेयेयेअसतातत्या उठून वाराहि महिने दिलीत राहाव्या,व 
मुख्य मुलकी-लम्बारी अधिकारी यांनीच वाटेल तर आपले खास नोकर‘व 

हस्तक बरोबर घेऊन उन्हाळ्यात सिमल्यास राहावे अशी नवी योजनाहि 
पुढेंमागे होण्याचा संभव आहे, नाहीं असें नाहीं. पण आज तरी सात 
हजार मैल संमुद्रापलीकडचा साहेव हिंदुस्थानात येऊन सात हजार फूट 
उंचीच्या पहडांवर वसून राज्य करतो अशी विपरीत वस्सुरिथा’ते आहे 

खरी ! हवारयोरीची आवड, एकतत्री राज्यसत्ता, परक्या लोकांचा मुबलक 
पैसा, इतके गुणदळोष एकत्र साल्यावर पर्वतावर तर पर्वतावर, पण सुखाला 
लागेल अशी राजधानी इंग्रजांनी कां न करावी! 
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मैदानांतून उठून पर्वतावर जाऊन राहण्याची कल्पना आपल्यकाँहि 
नाहीं असें नाहीं. राजधानीचे ठिकाण हीं उत्तम वचावाष्वी जागा असावी, 
अशी गरज पूर्वीच्या काळी फार होती. याकरिता डोंगर नसेंल तेये …भईंकोंट 

…किंवा गढी बांघीत व डोंगर मिळाल्यास अथहेंळातूं ,त्यावर राजधानी वसवीत्त. 
शिवाजीमहाराजांनी आपली राजधानी करण्याकरिता रायगडाची जागा पसंत 
वेखीतीकितीउंचवविकट आहेहे ज्यांनी ती प्रत्यक्षपाहिली उतिल 
त्यांच्या लक्षांत येईल. पण तो काळच तसा होता. उत्तरहिठ्ठायानति 
रजपुतांनी देखील सापडेल तेथें डोंगराचा आश्रय करूनच राजधान्या बांधल्या 
आहेत. आपल्या देवस्यानांचीं गोष्ट देखील अशीच आहे. मेदानापेक्ष! डोंगर-’ 
पर्वेतांवरच अधिक देव वसंविलेले आढळतात. देवतानिवास हा एकान्तात 
असला म्हणजे मुद्दाम उदून जाणाऱ्या भाविक यात्रेकरूरवैरीज इतरांकडून 
त्याच्या पाविच्याला उपसर्ग परेचत नाहीं. देवपूजा, जपजाप्य, योगसाघन 
करणाराना उंच व एकात्त!तील जागा फार अनुकूल असते. शिवाय, देवाने 
सगुण रूप घेऊन संसार मांडला व दागदामिने केले की त्यालाहि शत्रूची 
मीति उत्पन्न झालीच; याहिमुळें देव पर्वताचा आश्रय करतात. दक्षिणेत 
व्यकोवा, बालाजी व उत्तरेकठे अमू, गिरिनार, विष्यबातिनी येथील देवस्थाने 
लक्षात घेतली,, म्हणजे देयांनाहि पर्वतावरील प्रसन्नतेइतकीच त्यांजपासून 
मिळणाऱ्या सुरा‘देय्ततेची गरज होती असें सहज सिद्ध होते. 

पण इंग्रजांनी मिमल्यास राजधानी केली तिला वरच्यापेकी कोणतेच 
कारण लागू पडत नाहीं. सुरक्षितपणा म्हणावा तर तिमल्यात तटबंदी कोठेच 

, नाहीं; उलट विकट जागांतून वर सहज जातां यावे म्हणून वाटासडका किती 
तरी केल्या आहेत. , एकान्तळिप्रयता म्हणावी तर कलक्का-मु'वइं ’येभील 
सरकारी वगल्य!ना जितकी गर्दी दूर तितकी येये नाहीं. मुख्य संडक अशी 
एकच म्हणजे मॉलरोड; आणि संध्याकाळी किंवा दुपारी पाहावे तो रावां- 
वरोवर रंकहि येथें खांद्याला खांदा लावून हिडलेले दिसतात. मुंबई, कलकत्ता 
येथें माझ्या-मोटारी असल्यामुळे गर्दीत देखळील श्रीमंताला संपके- लागत 
नाहीं. येथें पाहावे तो सगळ्या मिमल्यावर मुलकी लाट (व्द्दाइसरॉय ), 
जंगी लाट (सेंनापति ), पतियाळचे महाराज व मोपाळच्या वेगमसाहेवा 
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या चौयांरवेरीज इतर कोणालाहि मोटार किंवा घोडागाडीं वापरण्याची 
परवानगी नाहीं !‘…यामुळें मॉलवरील अरुंद रस्त्यांत सगळ्या वड’या अधि॰ 

काऱ्य!ना पायानेच चालावे लागते. एखाद दुसरा घोड्यावरून जातो. 
कांहीं थोडे रिक्’शांमघून जातात, पण बहुतेक पानी जातात; यामुळे खांद्याला 
खांदा सहजच भिडतो. वरे, पवित्रपणा म्हणावा तर इंग्रजांनी येथें देव- 
देवळांची भानगड फारशी ठेवलेली नाहीं; आणि सामाजिक व्यवहारात 
पाहावे तर शहरपिक्षांहि येये ख्यखीखुशळाली व तदनुषंगिक गोंधळ अधिक 
प्माजतो म्हणतात. 
_ ’!सेंमल्याचा विस्तार सात टेकड’यांमिळून सहा मैल लांबीचा आहे. 
त्यामानाने रुंदी फारच कमी भरेल. कोठें कोठे पर्वताच्या माथ्याचा 
सपाट भाग शभर फूट देखळील रुंद नाहीं. या सहा टेकड’यांना आधारभूत 
असलेला मुख्य पर्वत योडनालाच्या आकाराचा आहे. त्याच्या मध्यभागीं 
दाट वस्ती असून इतर वस्ती टेकड’यांवर पसरलेली आहे. मुख्य वस्ती 
एकाच्या माथ्यावर एक, म्हणजे एकाने आपल्या पडवीत वसून दुसऱ्याच्या 
धुराडयहिन खाली पाहावे अशी वसल्यासारस्वी दिसते. काळ्या लोकांची 
वस्ती हीं बाजारपेठ व त्याखाली लागलेली वीस मजली घराची उतरंड 
यांतसांठविलेली असून, सरकारी व युरोपियन लोकांचे खासगी मालकीचे 
वगले बाजूच्या टेकड'यांवर पसरले आहेत. तथापि, बाजूस आले तरी महावळे- 
घुराप्रमाणे येथें वगल्यांना विस्तीर्ण कपाउंड किंवा आवार नसते. याचे 
कारण माथ्यावर सपाटी अशी फार कमी. स्वाभाविक मैदानी जागा नसल्याने 
घर, बंगला वांधणाराला प्रत्येक ठिकाणी आहे तोडून डोंगराची कड खोदून 
जागा साफ करून घ्यावी लागली आहे. कोणत्याहि एका घरातून दुसच्या 
घरात जावयाचे असल्यास चढले तरी पाहिजे किंवा उतरले तरी पाहिजे. 
अशा स्थितीत दळणवळण किती अवघड होत असेंल याची कल्पना सहजच 
करत! येइंल. लाव पलयाला चीघांच्या खांद्यावरून जावे लागते ! पण मोठे 

’.गाडॅप्रस्ते नसले तरी लहान सडका व पाऊलवाट! यांचा जणू कांहीं नागमोर्डी 
मोक्षपटच पर्वताच्या सर्व अगभर आखल्यासारखा दिसतो. तिमल्याची 
इतकी वस्ती, पण कोणीद्दि कोणळाजवळ असा राहात नाहीं असें यथार्वेतेने 
हणतां येईल. कोणत्याहि वस्तीला पाण्याची सोय मुस्व्य लागते. ती मिमल्यळास 

ग. गु. ८ 
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असावीतितकींनाहीं. यापहाडांतपाण्याचासांठा फारहृळोत नसावाअसँ 
वाटतें. कारण डोंगरकपारॉतून मिघक्लि जिवंत वाहृता झरा असा येथे सहृसा 
दिसत नाहीं. येथील भ्युनिसिपाळिवीनै दुरून पाण्याचे नळ आणल आहेत. 
पण कित्येक बंगल्यांना पाणळी वरेंच लर्केबून आणावे लागलें. 

  

" 

र्ळेर् प्वजचा रोपणळाईं मात्र सिमह्रयाला भरपूर आहे. दुरून रात्री वड’पा 
सिगव्याकडे पाहिले म्हृणजें हिरँमळोत्या'चीं तार्टेच्या तार्टे मला र्तीं लीव्न्'र्ने वर 
उधळून द्यावळी असा दाट विखुरलेल्या विजेच्या दिव्यांचा लखलखाय् 
दिसतो. आणि दूर बाजूच्या टेकडंथांवर पसरहेंढ`ल तुरळक दिवे पाहिले, 
म्हणजे आपण एखाद्या मोठ्या बंदरात उभे असून, समोर रात्रीच्या वेळीं” 
समुद्रात नांगरलेह्रया ईंप्कर्डी आगतोर्टीचा काफिला पाहात आहो असा भास 

होतो. तळाराय’त्रळी बाराव्या जालयाचप् विस्तार पाहिला म्हृणजें चिनवापराच्या 

जागेत कोळ्यांनीं केलेल्या विणकळामाचीं आठवण होते. एखादे वेळीं 
एखादे लष्करी विमानहि पहाडावर घिरट्या घालतें; तेव्हा खालच्या 
ट्रींतील चीड, देवदार वगैरे बूक्षांच्या झार्डीत नव्या फुलद्देवर मघळाकरिंतां 
घोगावणान्या हुंग्यांच्या गुंजारवाचप् प्रतिथ्वनींच आपण आकाशांत ऐकत 
आहो कीं काय असें वाटतें. तथापि अजूज्ञद्दि सिमला सगळाच कांहीं 
नवाळलळा नाहीं ! त्याच्या जुनाट परपरॅचप् धागा असूनहि शिल्लक आहे. 
कारण पहाटेच्या वेळीं ‘ कार्टेरळोड ’ वस्व्न लमार्णी खेचरचि तांडे वर घाट 
चढून येतात तेंव्हा त्यांच्या गळ्यांतील घंटा, आपल्या गोड आवाजाने जुनी 
परिचित रागदारळी गाऊन, साखरझॅळोप घेणाऱ्या आळशी मनुम्याला जभिं 
कलन उषन्कळालप्ची वर्दे' देत असतात. आनूर्तीहृ माल देऊन माल विकत 
घेणारे म्हणजे अडाणी तिबेटी लळोक हिमालयांत्रून येऊन आश्चयैचक्सि मुद्रेनॅ 
सिमल्याभ्या बाजाराकडे पाहात उभे राहृतात. अजूनहि आपळें सगळें अंग 
नखक्सिळान्त झोकून घेणाऱ्या पहाडी स्मिया, अर्धे वक्षरयळ उघडें टाकून 
फिरणप्ऱ्या गोऱ्या युरोपियन वायांकडे भिव्या दृष्टीनै पण तिरस्कारयुक्त 
मुद्वेमें पाहात जात असतात. अबूनहि एखादा जंगली गुराखी पहाडाच्या 
माथ्यावर वसून जुन्या पद्धतीने अलगुज वाजकूम् खालचे द्रींस्वळोरॅ मधुर 
आवाजाने मारुन टाकतो.
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…सिमल्यासमुमळारेंनव्यदइजारवरतीआद्दे म्हणून सांगितले. पण ती 
उन्हाळी वस्ती होय. ऐन हिवाळ्यात तेव्हा सरकारी कचेऱ्या येथून खाळीं 
जातात व चोहोंकडे वपव् पडते, तेव्हा हीं वरती चौथ्या हिद्द्द्याची राहृते, 
वाकीचीं खालळी निघून जाते. घरघन्यापैक्षां पाहुण्यांर्चांच गर्दी अधिक, 
अशांतला तेर्यांल कायम परतीचा प्रकार आहे; आणि उन्हाळी वरर्तीत 
देखील उद्योगळी मघमाशांपेंक्षां गुलहाँशळी फुलपारवरँच अधिक ! सरकारी 
पेट्या, कागदाचीं पुडकीं, पट्टेवाल्यांचीं गर्दीहें सर्वे पाहून येथे चालणा’न्या 
कामकाजाची कल्पना येते तीफांहीं अगदीच खोटी नसते. पण ररह्यांत, 
मैटणप्ऱ्यांपैकॉँ खऱ्या कामांत गढळेंल्या अशा एका माणसागणिक दोन माणसें 
ल्पखीखुशाळीच्या ढंगांत असतात असें म्ह्रठल्यास फारसी चुक होणार 
नाहीं. सरकारी कचेऱ्या येथून हृलल्या म्हणजे मग येथील कायम रहिवास! 
पहार्टा लोक व तेपाळ-तिबैठाकडून येणारे फेरींवाळे यांच्या रवाघीन सगळा 
सिमला होती. या दोन जातींचे लोक पाहतांच वेगळे म्इणून ओळखता 
येतात. पहाडी मनुष्य हा अर्घझुम्र, नाकाडोंळ्यांनीं तरतरळीत व ठेंवणींनै 
किंचितू छलकाटप् असा असतो; आणि तिबेटी वगैरे प्रायघ् नकरे, खुद्वैप्, 
क्रुख्प, घाणेंरडें पण मोठे बळकट असें असतात. हातगळाङथा वगैरे ओढण्यार्चे 
काम पहाडी लळोक करतात, पण पक्केदार मजळीवरचे किंवा ओझे वाहृण्याचे 
काम हे दुसऱ्या प्रकारचे लरैक करतात. आमचे पाटी लोक रबंचींर खरे, 
पणद्देत्तिबैठीमोठळीओंसीपाठींवर घेऊन उंचवट्यावग्त्सा खुशाल चद्वान 
गेलेले पाहिले म्हृणजे आश्चर्य वाटल्यादिप्वाय राहात नाहीं. या कायम 
रहिवाद्यांच्या यादीत सिमल्यावरळील मावभ्डांचाहि समावेश केल्यास चूक 
होणार नाहीं ! कारण त्यांची वरती, तशीच जुनाट व कायम आहे. माणसा- 

वरोवर मळाकर्डाचा उट्टेठेख केल्यास मनुष्यजातींचा अपमान कैलासा वाटेल; 
पण तसें वाटण्याचे कारण नाहीं. किंपळिगर्ने आपल्या कवितेत सिमल्यावरांल 
माकडांना विशिष्ट प्रकारच्या युरॅस्मियन लळोकापेंक्षां अधिक मान दिल! आहे. 
या कवितेचे दोन चरण असें आद्देतध् 

“ र्म्र्णांप्] ]ट्रेप्प्तुंअ', र्णा10, प्ठ्याक्ष' द्वैप् }गुंऽ ]!ठि, 

फुं'क्वि क्ष ह्ओंधां’ऽ गांधी 8प्0ध्11क्ष’8 ण्स्पोष्ठि. ”
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याकवितेमध्यै‘पेंळिटी’ सारख्यार्भांमंतळीथाटाच्या हँळाटेळांत फॅस्कोवल 
वरतेरलळोका'कडूनघातल्याजाणान्यागोंघळावर कवीने कोरडा उडविला 
आहे. 

सिमल्यावर सरकारते हिदी प्रजेचे कोट्यावधि सपये पाण्यासारखे नप्सलै 
व क्योंतून सप्त महिने सगळ्या सरकारी कारभाराचा आखाडा सिंग…या- 
वर ठेवला, यामुळे दरवर्षी लक्षावघि रुपयांचा व्यथे चुराडा होतो हैं 
तर झाठे’च; पण इंग्रज लोकांच्या दृष्टळीनेंहि पाहृतां त्यांना सिमल्याची 
कीर्ति फारशी प्रिय नाहीं. येथील समाजरचनेला असेंच काही फाजींल 
कृत्रिम स्वरुप आळेळें आहे कीं, ते मुजाण इंग्रजांना फारसें पसंत पडत 
नाहीं. ‘रोंग्य!ना प्रकॄति मुघारण्याचीं जामा’ असें जळो’पयैत !’सेंमल्यास 
स्वरूप होते, तळो'पयेत सर्वीना पसंत होते. पण सगळा कारमाराच्या 
फारमारच उचलून पवैतावर नैण्यांत आला, तेंव्हाखुद्द इंग्रजांनींहि ह्याबद्दल 
तक्रार केली. १८५१ सालच्या ‘ दिक्की रकेचवुक‘ नामक विनोदी 
पत्र!त या विषयावर फार टुंत्रुरचुरळीत टीका आलेली आढळली, ती अशी… 
“ प'जळावच! अतरथ मुळूरव पाहृण्याकरिंत! मुलकी लाट सिमल्याला गेला. 
मुलकळी लाट गेल्यावर त्याच्या संरक्षणप्ला ज'गी लाटला जाणें'च आते ! 
येवढें वरिष्ठ गैल्यानृर कनिष्ठाचे कतेव्य म्हूंणून लेफ्टनंट गव्हृनैर गेला. कमि- 
शनर म्ऱ् एणळाला, पर्वतावर जायचे म्हूंणजे कोण त्रास! पण कर्तव्य हैं फेर्ढेच 
पाहिजे, म्हणून तो मला. इतके आ‘घेकारळी वर गैल्यावर त्यांच्या ठपालळाचीं 
व्यवस्था करण्यास पोरटमारतर जनरलला जावेंच लागलें. मग कोणी या सर्वीचग् 
वदोवरत ठेवण्याला म्हागून गेले. कोणी सरकारी काम उकरून काढून गेले. 
कोणी वढतळी मागण्याला म्हृणून गेले. कोणी रजेचा रिकामपणा य्हृणून गेले. 
कोणी आजाराचे निमित्त कलन गेल. कोणी पुढचा आजार वांचवावा म्हृणून 

मेले. कळोणी स्वत:च्या करमणुकीला गेल. कोणी दुसऱ्याव्या करमणुकींला गेले. 
कोणी सुंदर वायकळा लयाला मिळयावयाला गेले. कोणी आपल्या सुंदर बायका 

लोकांना दिमाखाते दाखवायला मेले. मुळें अस`लल्या वायका मुलांच्या 

प्नकॄर्तांकारेत! गेल्या. मुलै नसलेल्या यायका रिकाम्या म्ग् एणून गेल्या. आणि 
क्लिक आपल्या नवऱ्य!च्या बढतील्या किंवा वदळींच्या खटपटीकरित!
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म्हणून गेल्या. मिळून सगळे गेले. ज्यांना यांपँकीं कांहींच निमित्त मिळेंनप्, 
तेवढे मात्र राहिले !” 

लंडन टाइम्सचा बातमौदळार र्डेग्. रतेल सिमल्यास १८५८ व आला 
होता. तो लिहितो, ‘मला आजारात वरीच करमणूक आहे. येथे माकर्डे- 
वानरै पुष्कळ आहेत. त्यांच्याकडे पाहून कंटग्ळाआला म्हणजे सहल करण्यास 
जाणाऱ्या इ'प्नज रत्रीपुव्वक्रिडे पाहृतो. दोघांच्याहि चेष्टा पाहूंण्यासारख्या 
असतात; आणि करमणूक सारखाच होते. ' इतरकिंव्येकांनीं येथें चालणाऱ्या 
बेमुमार जुमारीचे वर्णन केलैळें आढळते. ‘ येथें मुलकी अधिकाऱ्यांना कांहीं 
तरी काम असते. पण लष्करी अधिकारी प्रेकामटेकडें असून फारच गोंधळ 

घालतात. नाच, वनमोजते, शयेतौ यांचळी मारै गर्दी! उडते. ' १८७३ साल"! 
अँडूमू विल्सन नामक ग्रंथकार लिहितो, “ सिमल्याचें नांव इतकॅ बदनाम 

सरते आहे कीं, एखादा रटेटसेंकेटरी हे ठाणे येथून हृलवील तर फार वरें. ” 
जागा लहान, लोक पुष्कळ जमतात. वरेंचसें रिकामे असतात, आणि वतेंमान- 
पत्रांत प्रा’सेद्वा करण्याला येथे सामाजिक स्व्याळींस्वुशखीयिम्बाय दुसरे फारसें 
कांहीं नसते. यामुळेंहें वदनाम होते हींहि गोष्ट कांहीं खोटी नाहीं. लॉर्ड लिटन 
यांच्या वेळीं सिमल्याच्यप् या अपक्रीर्तीचा कळस झाला होता असें म्हणतात. 
साम्राज्या’मेमानी लेखक रडयार्डे किंपळिग यामें ‘ ष्टाक्षांप् प्धांक्ष्ठ £प्०प्प् ‘०11० 
111118’ नामक पुस्तकांत या अपकीर्तींला पोषक असेंच सिमल्याचे चित्र 
काढले आहे. पण या गोष्टी जुन्याच नसून सिमल्यास इंग्रजांचा सामाजिक कम 
आहे तसाच चालू आहे. एक विनोदी रहिवासळी परव! ‘जाकों’ नामक 
टेकडीस'वथाते बोलताना म्हणाला, " जाक्को हा शब्द ‘ यक्ष’ क्काचा 
अपभ्रंश आहे. जुन्या काळी खरेखुरे यक्षगंपवै या पर्वतावर उतरून क्रीडा 
करीत असतील हा सगमूत खरी असो वा खोटी अतो, पण आधुनिक 
युगांतले हे गोरे ‘मुपरमन’ यक्षगंघबैच होत; कारण त्यांच्या क्रीडा येथे 
पूर्वीसारस्व्या हृळींहि चालतात. ” या ‘जाकौ’ पर्वतावर मारुतीचे एक 
जुनाट देवालय आहे. हा मप्घ्ति श्रीरामदासांनीं येथें स्थापला अशी कांहीं 
हिदु रद्दिवाद्यांचीं समजूत आहे. या माक्तींला उद्देक्त्र हा विनोदी रहिवासी 
भ्हृणप्ला, “ हा माव्ति मात्र नवसाला पावतो असा इंप्रजांनीं लिहिलेल्या 

    

/\र्.,



१… १८ गद्यगुच्छ 
शाढ्या ल्फिर्/ 

  

क्रिश्चढ्याळभ्भ्/प्/फां छ्येॐ/ 

  

प्//भ्/\/\र्//भ्/\/प्/'र्तांप्,- 

प्रेपांतरींदिं आधार आ . ” मी म्हृणप्लळो, “नवसाला पावतो कशळावडन ! ” 

तो म्हूंणाला, “ जाक! पवॅतामोंवर्तो अल्प परिचित असाहि अविवाहित 
इंप्रज युवयुवर्तीनीं एकदां प्रदक्षिणा पुरी पातळी की पाय; लगेच त्यांचे 
विवाद होतात! आमच्या ‘ यक्षपर्वेता’ वरील मळाल्ति रवत: ब्रह्मचारी आहे 
खरा; पण त्याला गौरकाय यक्षयक्षिर्णीचीं लमें लावण्याची फार हौस वाटते. ” 
सारांश, सिमला हे जते हिदुरथत्सांतल्या राज्यकारभाराचें कैंद्र् आहे, तसेंच ते 
हिंदुस्थानातल्या इंग्रज समाजासाठी लयाच्या तोद्यर्चि! मुस्व्य बाजारपेठ आहे 
असें म्हृणणेंहि वावगे’ होणार नाहो. 

१३ ६ वाङ्मय म्हणजे काय?, 

‘याढ्याय’ या सख्दग्ची व्याख्या आजवर अनेकांनी अनेक रळीर्तींनीं कल“! 
आहे, पण त्यापासून रवतऱ् व्यास्व्या करणारीनाच ते समाधान लळामळें नाहीं 
ते इतरांना कोठून लामणार! व्याख्या करण्याला निश्चित अथॉच्या शव्दनिं! 
बोलाते लागते. पण केवळ वाच्यार्थाते वोलूं असें म्हटल्यास वळाङघ्नयाव्या 
व्याख्येची मजल गांठत! येणें शक्यच नाहीं. वाच्यार्थाच्या दक्ष मार्माते 
किंचित् प्रवास करतांच थकून, शेजारी पसरलेल्या आल’कारिक मायेच्या 
तळाटव्यांत शिवन तेथील छायामुख अनुभविण्याचा व करमणूक करण्याचा 
मोंहृ प्रवारेंयाला अनावर होतो; व त्याहून मौज ही की, ते त्याला हृमररव्यावर 
षिळाळें नाहीं ते आडमागोंत लागते. अमेरिकन प्रोफेसर डन ( 13८, णाक्ष्1प्1० 

पु. ])प्प्प्, ठ्याळंभ्, ].म्प्.) लिहितो की, “'[118 प्ना0म्'८1 [!प्थ्प्क्ष्प्प्प्स !8 ८101; 

0ऱ11ड्रु’ धोंर्पिप्पांप्; !!, !8 प्ना611 पांह्रप् !प्यठ्ठ0581फे16 !;0 (19६116. ’1`प्6घ्8 !8 &, 

(पुत्रुऽप्ड्रुप्ष्ठां, })01'पें6प्-1क्षार्तु र्णांम्सम्'थ् ‘ सष्ठठ्ठप्थ्ठ्यांक्षा ’ 0£ !)!1011811१', प्यक्षष्ग्रुथ्ऽ 

!प्प्म्प् !}16 [)प्ना'थ् 801८1 0£ ]!प्थ्प्क्ष्प्प्प्'ब्त्रै. ” याचा अर्थ, “ विचादू व्यक्त 
करण्याच्या वाटेते जात असतां मध्येच अशी एक यक्षमूमि लागते कळी, तेथे’
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एकदम शव्दार्थाचे सुवर्ण बनते. ” अर्थातूं प्नातेमासपन असा प्रवाशांच्या 
वाट्यालाच हा दिव्य अनुभव यावयाचा ! इतर लोक या मार्गावरून नित्य 
येरझारा घालीत असल तरी त्यांना हीं यक्षमूमि आढळावयाची नाहीं, व 
त्यांच्या मनातील अयाँला मुवणळीचें स्वरूप कर्बी यावयाचे नाहीं. ’ 

अल्पसतुष्ट किंवा घाहेत असणाऱ्या मनुष्याला पाहण्याची कल्पना 
अवघ्या दोन शब्दांत देत! येईल. पण खनपटीस वसणप्ऱ्या सवापखळोर 
ष्टच्छकार्चे समाघान करावयाचे तर दोनसें शब्दहि व्या कामाला पुरणळार 
नाहींत. सांगणारा-ऎकणारा मेटेल तसा बैदळाग्ल श्रोकार्धेळात सांगतां येतो, 
किंवा ह्रजारँ! ग्रंथ लिहिते तरी पुरे पडत नाहींत. तीच गोष्ट वाङप्नयाचींहि 
आहे. एका इंग्रज ग्रंथक्रारानै तर वाडघ्नयाची व्याख्या फ्रेप्थ्म्प्णब्म्ष्ठास शा01'८18 

अशी केली आहे. म‘! पाहिलेली सर्योत लहान व्याख्या हींच होय. 

तकँसास्त्रक्तींल व्याख्येच्या पद्धतीप्रमाणे अव्याप्ति, अतिव्याप्ति यांचा घोळ 
आपण घालीत वसली तर या व्याख्येचळी टर नेव्हांच उडवितां येईल. कारण 
संसारॅळा मनुष्याला वाद्यायाव्यतिम्रेक्त लक्षांत रम्हृणरि शब्द इतर पुष्कळ 
असतात; पण मार्मिक मनुष्याला या दोन शंब्दांनळी’ पुरेशी कल्पना येईल. 
दुसऱ्या एका इंप्रज प्रथकारर्निहि व्याख्येचीं अडचण खालील वाययाते व्यक्त 

केळी आहे'-1 सां!!! !.6]1 }’०प् प्नाछ्येध् !!प्थ्प्क्ष्प्धा'स !8, ष्प्. [ प्रभु)! प्रां811 [ 

००111८1. ]311!’ [ प्क्ष्प्’प्ऱ्. ष्प् 0116 0811. छाथ्क्षाग्नऽ 05… })9 णीप्'0प्ना1 011 !,!1० 

8801७६. 1प्1टू]!प्138 ष्ठांण्क्षा, [)111’. [10 111०1'०. इतके बोलून हताश होटल तो 
नाद सोडून दिल्याचा आयिमोंवच त्याने केला आहे ! 

वाक्काय हे दछ्दळात्मक असते तरी त्याला अनेक प्रकारची कतोटों 
लावितां येते. त्याला वजन, माप, प्रमाण, वारँप्र, स्वरूप, र॰ग, तेज, मन, 

आत्मा, इतिहास, यवाग्पयवा, ईश्वरी कृपा इत्यादि अनेक अरें! व गुण 
असतात. प्रथम वाङप्नयाचा वारॅळारदृष्ट’या विचार करू, वाङमय याचा 

वळाच्याथै ‘यचयावत् तेवाचेते वदतेगेलैंते’ असाच करावा लागेल, 
पण हा जगड्व्याळ अर्थ कोणासद्दि अभिप्रेत नसणार हे उघड आहे. 
वेडा बोलतो तौहि वाड्मयव्यवहार म्हागू लागलळो तर रवतऽलाच वेडे 

म्हणवून घ्याबें लागेल; पण प्रतिभावान` नाटककार नाटकांत वेढ्याचे पात्र
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ल्फिप्/णींर्/ 

      

घालून त्याजकड्रन असें वळोलदून दाखबूं शकतो कळी, ते वाड्मय होऊ शकैल० 
वाडूऱ्मयाची व्याप्ति संकुचित करितांना हेहि लक्षांत ठेंवर्ले पाहिजे कीं, 
पुस्तकनून, त्यांतल्या त्यांत रक्षणीय अशाच विचाराचा सप्रह होत असला 
तरी सर्वच्या सर्व पुरतकँ हे कांहीं खरै वाड्अय नव्हे; त्यांर्तांहे निवड 
करणें प्राप्त आहे. छापण्याची कला निघाली यामुळे टाकाऊ अशी पुष्कळ 
पुत्तकें छापून बाहेर पडतात हे खरे; तथापि हाताने पुरतकै लिहावी लागत. 

तेंव्हाहि टाकाऊ पुस्तकँ लिहिली जात नसत असें नाही. छापळेला म्हणून 
कोणताहि मजकूर जसा खरा असतोच असे नाही, तसाच तो सप्राह्य किंवा 
संस्मरणीय असतोच असेंहि नाहो. प्रत्येक पिढीचीं अभिढाचे व रमरणशात्तेन्, 

या दोन चाळर्णांच होत. या जोडचाळणळीतून प्रत्येक पिढीत कांहीं कांहीं 
लेख सररवतीच्या गंगप्जळीत पडतात व हे सवै गळाळीव ळेख मिळून जो सप्रह 

होतो त्याचेच न!व वाड्याय. अखिल पुरतकसप्रह हा जस! वाङमय होऊ' 
शकत नाहीं, त्याचप्रमप्णें एखाददुसरा शब्द अत्यंत सुंदर असला तरी 

त्याला वाङमय मानत! येत नाहीं. पण असें जितके आयेक शब्द एकत्र 

मूत्रचद्ध होतील तितकळी त्याची किंमत श्रेढीने वाढत जाईल. वावनकशी 
तोते आते म्हणून एका कणाचीं किंमत एका चियेच्या किंवा लगर्डीच्या 
किंमतीवरीवर होऊ' शकत नाहीं. तेजाव्या दृष्टीने दोन मोंत्यांची वरँप्वरी 

झाली तरी त्यांतल्या त्यांत जे मोंर्ती वजनाने अधिक चव मरेंल ते किंम- 
तीलाहि अधिक मरणार ! कोहिनूरच्या र्तोड!त मारील अशा तेजाचीं एखादी 
हिरकणी असू शकेल. पण तुझें वजन किंतळी कँरेट व कोद्दिनूरचे किती असें 
विचारल्यास हिरकणळीच्या गालावर लाजेचळी गुलाबी चमकळीच पाहिजे. 
शुकाऱ्या चांदणीचे आपण कौतुक करितो त्या मानाने सूयैचंद्रा’चेहि करीत 
नाहीं. पण एखाद] पाणीदळार लहान मुलगा पाहिला म्हणजे त्याचे कौतुक 
आपण कांरेतों त्या'तलाच हा प्रकार आहे. ग्रुकाची टिकली व हाताच्या 

तळव्याएवढा तळपणारा गैर्णियेचा'चद्र् हे दोन डोळ्यांपुढें आणून त्यांची 
तुलना केल्यास चद्रालाच कीणळीहि आ’घेक किंमत देईल. तुटक मुमाषितें 
वाटघ्नयाच्या जातीची खरी, पण समय ग्रंथ किंवा काव्य किंवा महाकाव्य 

यांच्या मानाने त्यांची किंमत क्षुद्रच ठरणार !
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वाङमय या नांवाला पात्र होणारा शब्दसमूह'शरीराने भव्यच नसला तर! 
निदान मरदप्र असला पाहिजे. त्याला एखाद्या ग्रंथाचे स्वरूप नसळें तरी 
त्यांत कांहीं तरी, विषय प्रतिपाद्य असला पाहिजे. यालाद्दि अपवादअसू 

शकतो… उदाहृरणार्थ, र्प्प्प्थ्प्धां; 01' !,!26 ]दुम्भ्थ्क्ष्म्रढिऽघ् ’.[छ्येष्ठास या ()]!घ्’थ्प्' 

प्नाआप्नुथ्प् पुंप्म्प्प्क्ष्प् च्या ग्रंथांत किंवा माधवराव मोंडकांच्या ‘ खडें तात्विक 
बोल ’ या ग्रंथांत एकच विषय प्रतिपाद्य नसून अनेक फुटकळ विषयांचे 

तुटक प्रतिपादन आहे. पण ग्रंथकाराचीं तात्विक विचारसरणी हे त्या 

सर्वोतून गेंळावळेर्ले एकच सून असून माषापद्वत्तीनेहि त्यांत एकीकरण 
साघलैं आहे. 

वाड्मय हें शब्द व अर्थ प्मेळून होते. यामुळे ते सामिप्राय गुणमंडित व 
दोपरद्दित असाते लागते. काव्य व वाड्गयहे शब्द क्षणभर समानाथैक मानिठे 
तर शब्द व अर्थ मरिया गुणदोषांविपयळी मम्मटप्रमृति सळाळिहृव्यशप्स्त्रकारजिं! 
ती चर्चा केली आहे ती सर्व वाडूमयांला ग्राह्य घरण्यांस हरकत नाहीं. पण 
शब्द व अर्थ हे स्वत: सगुण व दोपरहित असले तरी त्यांच्या सबंघांत 
युकायुक्तता म्हणून पाहण्याची एक वेगळी वाव असते. त्याला औचित्य हें 
नाव आहे. ‘ औंचित्यविचारचर्चा ’ नामक आपल्या अवघ्या एकेचाळीस 
कारिकांच्या सूत्रग्रंथति क्षेयेद्राने या औचित्याचा पूर्ण विचार केला आहे. 
औंचित्य नसेंल तर अलंकार हे केवळजड अलकारवगुणहेकेवळनिरर्थंक 
गुण ठरतात. पण औचित्य हेच काव्याचे जीवित किंवा आत्मा होय अते 
क्षेमे’द्रप्चे म्हणणे आहे. त्यांच्या मते काव्यात किंवा वाड्मयवि औचित्य हे 
निरनिराळ्या पंचवीस-तीस वाक्तींत समाळावै लागते. पद, वाक्य, प्रबंघ,’अर्थं, 
गुण, अलंकार, रस, क्रिया, कारक, लिंग, वचन,विशैपण, उपसर्गे, निपळात, 
काल, देश, कुल, मत, तत्व, तत्त्व, अभिप्राय, रवमप्व, सारसेग्रइ, प्रतिमा, 
अवस्था, विचार, न्याय आणि आशीर्वाद इतक्या वाक्तींत औचित्य लावून 
मुलारत्रून घेतलें पाहिजे. ही परीक्षा फारच कडक असल्यामुळे र्तींत कोणाहि 
कवीला किंवा वाड्मय-लेखकाला उत्तीर्ण होव्प् वहुघा कठीण, व यांपैकी 
एकाना एका गोष्टीविषयीं ज्यांत प्रमाद पडला नाही असें वाड्मय मिळणें 
बहुधा अशक्य. तथापि वरील औंचित्यप्रपंच सांगण्याचे कारण इतकेच कीं,
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आपल्याकडील साहित्याचार्योनीं वाङ्मयाच्या स्वरूपात किती सूरॅमपणें लक्ष 
वातळें आहे हें कळावे. वाङ्मयळाला रस व अलकार यांचा काय उपयोग 
आहे याची कल्पना मी पुढें स!गणळारच आहे. पण हे दोनहि वाक्कायास 
अवश्य आहेत एवढेच येथें सांगून पुढें जातो. 

यानंतर विचारांतयेण्यळाचा मुद्दा हाकळी, वाङमयाचाहेतुकाय असावा! 
कोणत्या हेतूने लिहिते गेलेले वाङमय ते खरे वाङमय! या वावतींत थेप्डळा 
मतमेद् होऊं शकतो. कित्येकांची मजल मनळोर'जनापलळीकडे जातच नाहीं; 
तर कित्येक नैतिक शिक्षण हाच वाङमयाचा हेतु असा आग्रह घरून नसतात. 

जात! जात! केवळ शर्नाठेंदक कोंट्या करणारे लोक कृतीने पहिल्या हेनूचें 
समथेन करितात. उलट जॉन मोळे’ यांनी याडू-मयाची व्याख्या केली आहे 
तींत त्यांनळी नैतिक सत्य हा वाङमयाचा आत्मा मानिळेंला असून, लिहिणे 
चित्ताकर्षक असार्वे ही एक अट पण ती गौण वाव म्हणून दिलो आहे. 
पण त्या व्याख्येने वाङमयाचा फारच संकोच होतो. ज्या अर्थी वाङमय हैं 
मनुष्याच्या सद्गावननिप्च आल’कारिक स्वरूप देण्याने निर्माण होते, त्या अर्थी 
नोंतिवळोघ हा वाङमयाचा अप्रत्यक्ष परिणाम होऊ शकेल. परंतु ते नोंत्तिबोंघ 

करण्याच्या प्रत्यक्ष हेतूने लिद्दिळें नाहीं ते वाङमयच नव्हे असा जर आग्रह 
कोणीं घरला तर अनवरथाप्रसग होईल असें वाटते. 

“ (टुप्थ्क्ष्रं, 8,1'!’ !ग्रुप्प्म्'थ्ऽ ६118 £प्8,!|प्!88 0£ [1161], प्रांप्रांथ् ]]]धांगुंप्प्म्'स 
8.1`!’ £00प्8898 !!;ऽ क्ष्प्प्क्षाप्त्रूणा प्हुग्प्प् [118111’ & ग्रुप्ढ्या!’ [प्श्र्प्क्षा प्पंप्त्रूष् 

इक्ष्य‘थ् !,}118 ठिम्प्प्प्ऽ श्र्पेंर्फाप्थ् !;0 8, 370…13 9081; थ्प्र्शाप्प्ऽ !.0 ]रप्प्म्य 
}पुप्स्रा 116 00प्1पें 5681; 861‘78 13116 11!हु118[' ]]]01॰8.18 ![1 [›08प्1'ठ्ठ. 

‘ ])0‘0’!’ !;प्रिंमुष्ठे &!)0प्प् प्यप्ऱर्थाऽ; ६118! !8 प्छ्ये 5९3३! माझ्या ०£ ऽसह्मांत्रूप्ट्ट 

!,!16111 ग्रे! 811). ” 
॰- प्म्'सक्ष्धांपस प्प्'द्वैप्त्रूअंऽप्पु [))7 ऽष्टांप्म्द्रुक्ष्प्, [). 83. 

शैक्सपिअर किंवा कालिदास यांचा आपलें प्रत्येक नाटक लिहिण्यात 
नोंतिवळोघ करण्याचा हेतु होता, की प्रा‘तेयेचा उच्च दर्जाचा खेळ 
खेळण्याची हेतु होता ! शळाकुंतल नाटक हे नळीतिवोघळाच्या दृष्टीने पाद्दिते 
तर कालिदासाने शप्कुंतल प्रौढ विवाहाचे खडन करण्याकरिता लिहिले, 
कीं मंडन करण्याकरिता लिद्दिलै म्हणावे! उत्तररामचरित लिहिण्याचा
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हेतु तेजस्वी सींतेची स्तुति करव्याचळो, कळी आत्मविश्वासझुत्य रामचंद्र्प्ची 
निंदा करण्याचा मानावा! उत्कृष्ट वाङमयात्मक दौकर्डी ग्रंयांसबँघाने 
असेंच प्रश्न विचारत! येर्तांल, व एकावरहि ऐकमत्य होणार नाहीं. कला॰ 
विलासाच्या माने हेतुसशौधनाचा गुप्त पोलीस लावून दिला तर अनर्थ- 
कळारक परिणाम झाल्याशिवाय राहणार नाहीत. वाड्'मयाला नैतिक प्रबंध 
म्हणर्णे आणि साखरभाताला नुसत्या साखरेचा केलेला भात म्हणने हीं 
दोनहि सारख्याच समंजसपणाचीं होत. शिल्पशास्रा'त कलेच्या दृष्टीने 
निरा‘नेराळें आकार वनविणें यांत प्रतिभावनेशल्य दिसून येते. पण देवळाचे 
उंन्व ळिशखरच सुंदर कां तर ते आकळाश!त ईश्वर आहे असें उच बोट 
करून दाखविते म्हणून, अथवा तीन तीन कमळानींचळी जेंप्डीच कां शोमते 
तर तिजवरून त्रिमूर्ति ब्रह्मप्विष्णुमहेश्वराचळी आठवण होते म्हणून, असें 
म्हृणणें वरळोवर होईंल काय! ताजमहालाच्या प'ळाढऱ्या शुभ्र दगडांत जी 

र'गळीबैर'गी कुसर वसाबेली आहे तिचा नेतिक हेतु शनेघून काढणाराने 
ताजमहाल पाहण्यास जाण्याचे श्रम न येतळेंळेच वरें. चित्रकार पौराणिक 
किंवा ऐतिहासिक चित्रे रगवितो तेंव्हा त्याचा हेतु कलेच्या दृष्टीने सुंदर 
चित्रे रंगविण्यांचा असतो, कीं नळीतिवरेंध करण्याचा असतो! पळोहावयास 
पडणारा मनुष्य जलकॉंड! करतो तळी स्नानाच्या हेतूने नव्हे. शिकारी क्षत्रिय 

अरण्यांत मृगयाविलास करतो तो एक दिवस चांगवें मांस खावयास मिळावे 
म्हृणून करळीत नाहीं ! गवई दळीपरळाग आळवितो तो अर्थंशळास्त्रदृट्या मशप्॰ 
लोचा खचे वाचविण्याकरित! नव्हे. तात्पर्ण, ‘ अधिकरयाग्’घेक’ प.…श्'ऽ ’ या 
न्यायाने, कलेच्या दृष्टीने वाड्मय सुंदर असून त्यांसूनच नळीतिवोध निघण्या- 

सारखा असल्यास दुघ!त साखर पडेल; पण त्याचा मूळ हेतु नीतिवोध 
नाहीं ते वाड्मय नव्हे हे म्हणने यथाथे नाहीं. अर्शी कांहीं रथते असळींच 
पाहिजेत कळी’, त्यापलीकडे जाऊन हेंब्लूची पृच्छा करितांच येत नाही. हा 
रस्ता कोठें जातो तर अमुक गांवाला असें सांगतां येते; पण थेट गांवार्शी 
गेल्यावर हा गांव कोठें जातो असें विचारणाराला काय स!गा॰व`॰’ ! अध्यात्म 
ज्ञानाचा किंवा ईश्वरमजनाचा हेतु काय तर मोक्ष मिळविणे असें म्हणतां 
येईल; पण फिरून मोक्षाचा हेतु काय असें विचारल्यास त्याला काम सांगावे!
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क्वि 

उस्कृष्टवाड्मयचिळीदेंखळीलअशीगोष्टआहेकीं,प्नायन्तिचाहेतु व तिचे 
फल हीं एकच असतात, दोन नसतात. 

वाङ्मयालाहि सत्याची चाड आहे; पण कलाविलासाच्या द्वाराने ते सत्य 
प्रतीत होण्यास कबूल होईल त्या सत्याचीच. अडेंलतद्टू सत्याकरितां 
वाङमय थांबून राहणार नाहीं, तर स्वत:चे सत्य निर्माण करून कार्थंमप्ग 
करून घेईल. यजमान बिद्वामू असला तरी रफुंतळीप्रमाणे’ यथप्सांग धमैविधि 
करण्यास तो प्रायऱ् उपाघ्यांयाला बोलावून त्याला नमरकार करील; पण 
उपाघ्याय जर लहरी भेटला तर सुशिक्षित यजमान स्वतऽच्या हातांत पोथी 
घेऊन तो धर्मविधि स्वत:च यथास!ग करू शकतो ! वाङमयकटेच्या मदतीचा 
धिक्कार करून सत्य हे जर स्वतऱ्च कारभार करू म्हणेंल तर ते निमणार 
नाहीं. शास्त्रज्ञान नुसते समजावून द्यावयांला अलकारादिकांची गरज नसते. 

पण नुसते समजावून देने येगळें व मनावर विंवविणें वेगळें. ते मनावर 
विवण्यास नुसत्या वुद्वीत प्रवेश करून चालत नाहीं, तर कल्पनळादक्कीचीद्दि 
मदत घ्यावी लागते. वळाहद्रुमयाचा जन्म भौतिक शग्स्नाच्या आर्णी झाला 
असून सर्व शळास्त्रनि! पुरून अखेंरद्दि ठरणारे तेच आहे. शप्लांचे वाड्मयाच्या 
मदतीशिवाय चालणार नाहीं. वाड्मयळार्वे मात्र सालांच्या मदतीशिवाय निर्मू 
शकते. ज्या वेळी भौतिक शळास्त्र जन्माला आते नव्हते, त्या वेळींहि कवि 
काव्ये लिहींत होते. बरें, पुढें शम्रबै: जन्माला आली म्हणून काव्य कांहीं 
थांवळें नाहीं; उलट शास्नाची मदत घेऊन काव्य वाढीसच लागते. कित्येक 
लोकांची अशी समजूत आहे कळी, भौतिक ज्ञानाची घाट ही काव्यकल्पनेला 
बिंघातक होते… मेफॉंळे यार्में ?06६फ्7 ढ6011प्88 88 णंमंश्मिक्ष्धांप्प् क्ष्पेंघ्क्ष्प्प्क्ष्ऽ 

हा तिद्वळान्स ठोकून दिला आहे; व विप्णुशझी चिपळूणकरर्चिप्द्दि त्याचा 
अनुवाद केलेला आहे. माझ्या अल्पमतीला असें वाटते कळी, हा सिद्धान्त खरा 

नाहीं. अज्ञान आणि प्रतिमा हीं समानार्थक होत हीं सममूतच बहुधा या 
तिद्वाल्लप्च्या मुळाश! असावी. पण ती खरी नाहीं. उदाहरणार्थ, मनुष्य- 
जातीच्या अज्ञान-स्थितीत त्याला पंचमहामूते हीं जिवत मुते किंवा राक्षस 
अशी वाटत असल्यामुळे तो त्यांची पूजा…अच! व त्यांना नवस करी; पण 
त्यांना उद्देशून तो ज्या प्नाथेना करी त्या हळीं आपणांस काव्यमय वाटत
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असल्या तरी त्या तेव्हा खऱ्याखुऱ्याच सरळ मनाच्या प्रार्थना होत्या. त्यांत 
लाक्षणिक किंवा रूपकगर्म असें कांहे’ळाच नव्हते. पुढें भौतिक ज्ञानाची प्रगति 
होऊन या पंचमहामूतगॅवेपयळीर्ची कल्पना बदलली, व त्यांत देवतांश किंवा 
मनुष्याश नाहीं असें त्यांच्या प्रचीतीस आलें. पण त्यामुळें प्ना’तेभेची हग्नि 
झळाळी नाहीं. जुन्या पाचव्या मराठी पुस्तकांत तीन राक्षतांच्या गोष्टीच्या 
रूपाने ज्याने सुंदर वाड्मय लिहिळें त्याला पाणी, वारा, वाफ यांचे यथायै 
ज्ञान नव्हते असें म्हणतां येणार नाहीं; पण त्या ज्ञानाचे त्याच्या प्रतिभेचा 
बिघाड न होतां उलट त्या ज्ञानाचा फायदा घेऊन त्याने एक नवीन कल्पना‘ 
लकार बनविला. जुन्या कर्वीना जे भौतिक ज्ञान होते, त्याचा उपयोग त्यांना 
आपली प्रतिमा चालविण्यांत जसा करत! येत होता, तसाच आजच्या कर्ब!’ 
नाहि वाढलेल्या ज्ञानाचा उपयोग करून घेत! येतो. हीं पात्रता पूर्वे! अधिक 
व हळी कमी असण्याचे कांहीं कारण नाहीं. टेनिसनने आपल्या प्रतिभा- 

पाशांत दैनिक कल्पना जश! ओढल्याऱ्तशप् भौतिक शप्स्नाव्या अगदी ताज्या 
कल्यनाहि ओढल्या आहेत. अरेंवियन नप्हद्सवर लिहितांना कल्पनेने जुन्या 
वगदादी बादशह!चा दरबारी थाट जसा त्याने वर्णन केला, तसाच ?प्नूप्ष्क्ष्श्प् 
काव्याच्या आरंमीं एका शप्रत्रीय प्रदसँनाचे वर्णनहि त्याने काव्यमय केलैं 
आहे' [11 धांआश्यप्र्भूश्र्म्रा म’प्’र्में }गुप0111प्1011, ऽप्प्'भ्’गुंर’थ्] र्ण १,118 प्रिंप्थ्ऽष्, 

तसेंच मूगमेंशप्स्नाने मुचविलैळीं उदात्त प्रयेये' या सयोचा उपयोग त्याने 
वाड्मयरीत्या केला आहे. आज कालिदास किंवा ज्ञानेश्वर यांच्या प्रतिभेचा 
मनुष्य असूशकणार नाहीं, असें म्हणून हा वाद मुळांतच कळोण‘! लुंटविला 
तर गोष्ट वेगळी. पण ते हळींच्या युगांत असते तर त्यांच्याद्दि काव्यांत 
आधुनिक शप्रवज्ञानाचा उपयोग, उपमा, दृष्टप्न्स, उत्प्रेक्षा, रूपंक वगैरँकरित! 
केला गेला असता हे सांगावयाला कशळाला पाहिजे ! इंदियांपेंक्ष! मन हे 

फेहांहि योठें असणार. म्हणूनच वाड्मय हे भौतिक शळास्नायेक्ष! केव्हींहि 
श्रेष्ठ ठरेल. एका हिंदी दोह्रन्यांत मनाची श्रेष्ठता खालीलप्रमाणे वर्णिली आहे… 

पृथ्वींकाहेकळीवडी|बोंतोशपमायेपरखडी| 
येवकाहेकावडप्|वोतोदांकरहातकाकडा|| 

इत्यादि. याचा अर्थ असा कीं, पृथ्वी सवोत मोठी म्हणतात खरी, पण
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तिला देण्याचा आधार म्हणून होय मोठा. शेष मोठा म्हणावा, तर 
श्रीशकराने त्याचे बळें करून आपल्या हातांत घळातर्ले. शकर तरी कसला 
मोठा! कारण तो नसतो केलासाच्या माथ्यावर! पण केलात हा कांहीं 

मोठा नाहीं; कारण रावणाने सगळा हिमालय तीन वेळां बाहुवलाने गदगद! 
हालविला. पण काय हो, याच रावणाला वळालीने एक वेळ खाकेत घरून 
चिऱडला म्हणतात ! तथापि वाली सर्वश्रेष्ठ असेंच कांहीं व्रत नाहीं; कारण 
श्रीरामचंदाने एका पाणाते त्याचा वध केला. तेंव्हा राम सर्वीत श्रेष्ठ असें 
ठरते. पण कवि लगेच म्हणतो, अहो, तेहि खोटे. कारण एवढा मोठा 
पराक्रमी रामचंद्र मक्तजनाच्या अणुमाव मनांत सबंध सांठविला जातो या ! 
मनाचा मोठेपणा टरविण्याची हीं प्रमाणमालिका विचित्र दिसली तरी 

त्यातील प्रमेय मात्र अगद’! सत्य आहे; कारण असें कोणतेहि ज्ञान जगांत 

नाहीं कीं ज्याचे मनाला आकलन होत नाहीं, व जे आपल्या प्रतियेच्या 
कुंचल्याने मनुष्य हवे' तसें रंगदूं शकत नाहीं, किंवा त्याला कल्पचेचीं हव! 
तशी वझें नेसबूं शकत नाहीं. 

असो. मन कोणत्याहि विषयाला वाड्मयाचे रूप देते ते मुख्यतऱ् प्रति- 
मेच्या म्हणजे कल्पनेच्या मदतीने क्हूपनाशक्ति हीं मुख्यतम् रस व अलकार 
यांच्या द्वाराने प्रगट होते; व वहुघा वाड्मय या नांवास शोमणारा असा 
कोणताहि शब्दसमूह सापडणार नाहीं की ज्यांत रस किंवा अलकार यांचा 
विलास नळाहीं. पण याहूनहि पुढचा असा एक प्रश्न मुचतो व त्याचे उत्तर 
देण्याचा प्रयत्न करून मी हा निबंध पुरा करितो. 

प्रश्न किंचितूं तात्विक स्वरूपाचा आहे. तो असा कीं, वाड्मय हे उचित 
रसालकारात्मक मानते तरी ते वाचल्यापासून मनाला आनंद होतो तो कां व 

कसा होतो ! त्याला माझें उत्तर खालीलप्रमाणे आहेम्-र्वावात्मा व परमात्मा 

हीं अतिम रिथर्तीत एक असोत या दोन अतोत-आत्म्याला सर्वे जगार्शी 
एकरूप व्हावें, एकाच क्षण”! सर्वे जगाचे आकलन करावे, अशी महच्वाक!क्षा 
असते. यामुळें ती जितक्या प्रमाणाने सफल होईल तितक्या प्रमाणाने त्याचा 
आन'दहि वाढतो. हेद्रियांचे व'धन नसते तर जगत्र-वरूप होण्याची आत्म्याची 
आकांक्षा अर्योतूं सकळ होऊ शकली. पण हीं व्दूघने असतांहि तो अर्तींद्रिय 
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अशळा प्रतिमामायेच्या साहाय्याने जगभर पसरण्याचा प्रयत्न करितो. आपल! 
तर भूमिका तोडळावयाचीं नाहीं, पण वसल्या बैठकीत इतर मूमिकांचाद्दि 
अनुभवानंद तेवाक्याचा, हीं गोष्ट प्रतिमाच घडवृं` शकते. आपण नवरसचिंच 
उदाहरण घेऊ. रणपूणे असें काव्य वाचतांना जें! आनंद होतो तो आभी- 
पम्यवुद्वीमुळेंच. कोणत्याहि रसाचा स्थायिमाव क्षणभर दुसऱ्याचा येऊन 
आपलासा वेऱया’ळिशवाय रसप्रतीति होत नाहीं. प्रत्यक्ष आपली मुलगी सासरी 
चालली असतां डोंव्व्यांतून पाणी गाळीत जे शब्द आपण बोलतो ते आप- 
णाला काव्य नव्हे. तो आत्ममूमिकेवरचा एकेरी अनुभव. पण तेच शप्दुंग्ज- 
लाच्या चौथ्या अंकांतील कप्वावरचा कन्याविरहप्रसग वाचीत असतां 
डळोळ्यांतून पाणी गाळीत जे शब्द आपण वाचतो ते मात्र आपणाला काव्य 
किंवा वाङ्मय. कारण, येथें एकाऐवज’! दोन भूमिका होतात. वाचक 
आपली भूमिका न सोडत! मनाने; दुसऱ्या मूमिकेवरऱ् सकमण करितो व 
प्रतिमैनें अनुभव येतो, म्हणून ते द्रुऽख नसून रसास्वग्दाचा' आनंदच होय. 
यापुर्ढेजाऊनअशीकल्पनाकेलीकीं,दुसऱ्या एकच मूमिकेचा अनुभव 
प्रतीत करण्याऐवज‘! एकदम दोन किंवा तीन भूमिकांचा अनुभव जर प्रतीत 
करितां आला, तर तेथें तो आनंद द्विगुणित किंवा त्रिगुणित झाला पाहिजे. 
उचित रससकराने हीं गोष्ट प्रत्ययासहि येते. उदाहरणार्थ, वीर व शृंगार 
यांचा संकर उचित मानला जातो. रघुवशप्च्या अकराव्या सर्मंळात ताटका` 
वयाचा खालील ‘श्नेग्क आहे… 

राममन्मथशरेंण ताडिता । 
दुऱ्सहेंन हृदयै निशाचरी ।! 
गघवद्रुनिरचंदनोक्षिता । 
जीवितेशवससिं जगाम सा ॥ 

यांत रामाचा ताटकावघाच! वींररतोत्पादक मीपण प्रसंग व मदनविव्हळ 
अभिंसारिकेचे अमिसारवेशाने दक्तिगृहीं गमन हे दोन अनुभव एकाच 
श्विष्ट शब्दप्रबेघाच्या साहाय्याने आणून दिल आहेत. सकॄद्द्र्दानी असें 

वाटते कळी, हा कल्पनांचा गोंधळ होतो. पण ते खरै नाहीं. क्विहुना तीन॰ 
तीन, चळार-चार अर्ध असणरि श्वेषात्मक शब्द सुसंगत डुळवितां येतील तर
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तीन-तीन, चार-चार काल्पनिक प्रसगांचा अनुभव एकदम घेतां येणे 
शक्य आहे. मुकेंश्वराच्या भारतीय रसवर्णनांतील, 

पांडवप्रताप पुरुष तरणा । नववधू कौरवतेना 
वृंगारिळीपरि सघ्रट्टन्म’युद्वसुरतानथारवे 

तेगदाघेऊनिमर्डिळोवरीरिणमंचकळीनिद्राकरी 

पाणपारिखै दवडुनि दुरी । पण मग एकांर्ती पहुग्डेजे 

या वर्णनात अक्षीलपणाचा दोष आहे, व रघुवशांतील 

‘ सद्य वुमुजे महाभुज: । ’ 

वगैरे जें अजराजाच्या सुराव्यव्यवस्थेंचे वर्णन शृंगारिक भाघे'त कैते आहे 
तेहि थीडें सदोवच आहे; तथापि औंचित्यदृष्टि क्षणभर बाजूला ठेंविल्यास 
अनेक मूमिकांचा अनुभव मनाला एकसमयळावच्छेदेंक्ररून कसा घेत! येतो हे 
त्यावरून दिसून येईल. 

अलकाराची गोष्ट घेतली तरी हाच सिद्धान्त सिद्ध होतो. बहुतेक 
अलंकार हे उपमा व रूपक यांच्या निरनिराळ्या परळीव आहेत. उपमा व 
रूपक या दोहोत पूर्ण क्विंप् ईपतूंतादात्म्य असा फरक असला तरी एक- 
रूपताप्रतिपादन हाच दोहोचा मुख्य उपयोग आहे. या तादात्म्याने तरी 

आनंद क! होतो असें विचारर्ले तर त्यांचेहि उत्तर रसाविपयीं दिले तेंच 
होय, रस व अलकार यांच्या स्वरूपात वास्तविक इतकाच फरक की, रसाचे 
स्थाविभाव जीवमुष्टीच्या भावनावर आ‘घेष्ठित असतात; व अलकाराचे विमाव 

अचेतन सृष्टीवरहि अधिष्ठित होऊ' शकतात. लीला लतेची उपमा विकी 
असत! आनंद होण्याचे कारण हेच कीं, समगुण अशा दोन पदार्योचा 
अनुभव मनाला एकदम घेत! येतो; व हींच गळोष्ट समगुण अशप् जितक्या 
अधिक पदायोंविन्नर्वी एकदम घडेल तितका तो आनंद वाटेल. या आनंदाने 
एक प्रकारची तक्कीनता येते व तो आनद फारच उत्वाट झाला तर त्यापासून 
समाघीहि लागू शकेल. या दृष्टीने पाहतां ‘ खरी सविकल्प समाधि उत्पन्न 
करू शकते, ते वल्लाय’ अशी नवीन व्याख्या मी बनविली आहे. 
याछूण्याचीं कोणतीच व्याख्या समर्णक होऊ शकत नाहीं हे मी जाणतो,
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तरी हीं माझी व्याख्या आपल्या विचळाराकरित! मी सादर करीत आहे. 
लक्षात घेण्याचा मुद्दा हा कळी, नेहमी समाधि असा शब्द आपण उचारिर्तो 

॰ तेव्ह! ती योगशप्रत्रांतील ‘ निर्विकल्प’ समाघि हाच अर्थ मनांत येतो. पण 
मी म्हणतो हीं समाधि ‘सविकल्प’ म्हणूनया दुसऱ्या समाधीच्या अगहींउलट 
आहे. निर्विकल्प समाधींत बाहेरच्या जगळाचीं किंबहुना आपल्या देहाचींहि 
कांहीं एक जाणीव क्लिक उरत नाहीं व उरता कामाद्दि नये. पण वाड्मय- 
सेंबनाने निर्माण होणाऱ्या समाथीत स्वतऽच्या मनोमूमिकेची जाणीव तर 
उरतेच; पण वर दशविलल्या रीतीने इतर भूमिकाहि तीत समाविष्ट होऊ 
शकतात. एवढेंचनव्हे तरतेचवाङ्मयअधिकउत्ठूघ्ष्टकी,व्याव्यासेंबनाने 
अधिकांतअधिककल्पना मनांत एकदम उठतील व आ’घेकांत आ’घेक 
मूमिकांचा मनाला अनुभव घडेल. या दृष्टीने पाहत! तुंदरकल्पनाकछोळ हीं 

वाड्मयप्रेमी मनुष्याला इष्टापत्तीच होय. निर्वात पाण्यात खडा टाकला असतां 
एकाच मय्यविदूपासून एकामागून एक व एकाहून एक मोठी अशी तरंग‘ 
वर्मुळें निघतात हे आपण पाहतो. उत्कृष्ठ प्रतिमेच्या घक्कयळानेहि मनऱ्सरीवरांत 
अशळाच प्रकळारचीं तरंगवर्तुर्ले उठतात. पण ती इतकी जलद उठ्तात कीं 
त्यांतील अंतर मनश्चद्द’गूना दिसू शकत नाहीं व त्या वर्तुलकिया कक्षा 
विश्वव्यापीहि असतात. साहित्यदर्पणकासंनीं रसाला ‘ बहृरात्वादसहोदर ' 
असें विशेषण दिंतेऽ आहे ते यथाथेच आहे. 

  

असो. माहे! हे वाडूसयपुराण अदमासावाहेर लावले, पण आपण सर्व 
वाडूययप्रेमळी असल्यामुळे त्यांना कंटाळा मानला नसेंल. स्वतभ् वाङ्मयाप्नमाणें 
वाड्मयवर्णनाचळीहि गोडी अर्वीट आहे. वाड्मयदेवतेचा भक्तसप्रदाय सर्वकाळ 
सर्वे देशांच्या समाजातून पसरलेला असतो. देशळाभिमानाला येथे नमावें 
लागते. येथें जातगळोत कांहीं नाहीं. जात असलीच तर ती वाड्मयप्रेमळी 
लळोकांची मिळून बनते. वाङ्मय-ग्रंथकार हे तर स्वत; स्वयंभूच असतात. 
एका ग्रंथकाराने म्हटले आहे कीं, 

[ळंद्वैप्क्ष'क्ष'कुं’ 1116!) 11878 प्अंप्छ्येप् 811०68प्01'8 ॥01' ठ्ठ08प्सणींक्का; 

!,!!!भा &]0116 00प्1हु)088 १,1७1: र्णा1018 1'8०6. 

वाङमयअंथ!ना कुलपरंपरा किंवा वतन नसळें तरी निभ्स्वप्र्थं बुद्धीने 

ग. गु. ९
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परीपकारच त्यांच्या हातून घडत असतो. त्यांनी मुद्दाम वाङ्मयाची उपासना 
नित्य चालू ठेवली पाहिजे. साहित्यसमेलन हे या उपासनेतील एक वार्षिक 
मत आहे. गेल्या सोळा वर्षांत निदान दहा समेलने तरी आपण भरविली; व 
यापुढें या बतानुष्ठानति एक वेळहि खंड न पहूं देण्याचा आपला निश्नय 
असल्यास तो फारसा धाडसी नसल्याने तडीस जाणे कठीण नाहीं. बरें, तो 
तसा असला तरी समथीनीं श्रीशप्रदेंचे वर्णन ‘जे धळारिप्टळाचीं कुतबुद्धि ’ 
असें केलें आहे, व "कर्तृत्व जितुके झाले । ते शारदा गुये' असें आश्वासन 
दिले आहे, म्हणून त्या शग्रदेचळी प्रप्थेना केल्यास सर्व मनोरथ सिद्वीस 
जातील असे विनवून पुरै करितों. 

  

  

१४ ६ नाढ्यवस्तुविचार 

नाटकाचा विषय काय असावा हा एक नेहमी उत्पन्न होणारा प्रश्न आहे; 

व त्यासंबंघप्ने एका विवा’क्षत दृष्टीने विचार करण्याचे मीं आज यळोजिले 
आहे. साधारणतन् नाटकविषयचिं ( १ ) दैविक क्सि अद्भुत व (२ ) 
मानवी किंवा स्वळाभाविक असें दोन स्थूल विभाग करितां येतील; व यांवेकळी 
वाटेल त्या प्रकारचा विषय घेऊन मनोरंजक असें नाटक चतुर नाटककारास 

रचित! येईल. परंतु या बाबतीत केवळ शक्याशक्यतेयेक्ष! रूढि व सदमिदचि 
यांच्या दृष्टीने पाहत! मानवी व स्वाभाविक अस विषयच लोकांस आजकाल 
अधिक पसंत पडतील असें वाटते. वर जे नाटचविषयाचे दोन स्थूल मेद 
सांगितले आहेत ते मुख्यतऱ् रचनापद्धतीसवघळाचे आहेत; केवळ कथप्प्रसगाचे 
स्मल,त्याचाकालवत्यांतीलपात्रैयांसअनुलक्षूनतोयेद केलेला नाहीं. 
विषय पौराणिक, दैविक किंवा अद्भुत असा घेक्त्रहि जेथे प्रतिपादन व 
रचना या सर्वस्वी मानवी पद्धतीने केल्या आहेत, तेथें अशळा नाटकात दैनिक 
किंवाअद्मुतयाबगोंतनघालतांमानवीकिंवा स्वाभाविक या वगोंतच 
घालणे अधिक योग्य होईल. देव…दळानव!ची कथा अगर यक्षकिन्नर यांची
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गोष्ट, अथवा मुते-खैते, वेताळ व मांत्रिक यांचा प्रसंग-असा विषय घेऊनद्दि 
जरी नाटकांतील भाषणात व क्रियेत मनुष्यस्वभावामथ्यें सापडणरिच गुण- 
दळोष, मानवी दृष्टीचीच शक्याशक्यता मानवी तर्कशळास्नानुरूप अशीच 
अनुमानपद्धति व व्यावहारिक कार्यकारणमाव अशप्च मासल्याचळी रचना 
झालेली असेंल तर ते नाटक अद्भुत्त म्हणत! येणार नाहीं. उलटपक्षी; विषय 
मात्र घेतला आहे व्यावहारिक; व आतील रचना व योजना पाहावी तर 

मात्र असें दिसून येते कीं, कार्घकारणभावाचा सवॅस्वळी फराळ केलेला, शक्या- 
शक्यता वाटून तोडीं लावण्यास घेतलेली व पावलोपावली ‘6०८1 11, ,}… 

म्राक्ष्र्णगुंप्क्वि , र्शी गांठ‘असक्या ठिकाणी फ्’त्तव् क्काग्जचिळी नप्र्वे आधुनिक 

आहेत किंवा स्थल व काळ हे तुमच्या-आमच्या परिचयाचे आहेत, एवढ्या- 
वरूनच ते नाटक अद्भुत नाहीं असें म्हणणे चूक होईल. नाटकांचा तिसरा 
एक प्रकार असा आहे कीं, त्यांत नाटककत्र्यांच्या अगं! अवश्य ते रचना- 
चातुयें नसल्याने अद्भुत व स्वाभाविक याची उगीच विनाकारण गुंतागुंत व 
व्यर्थ घोटाळा झालेला असतो; आणि धड अद्मुत किंवा स्वाभाविक यांपैकी 
एकाहि प्रकारचेचित्रचमिले वठतनाहीं. हातिसरा प्रकार सर्वथा टाकाऊ 
होय. एक निव्वळ अद्'मुत (}स्ण्याक्षाप्त्रुप्) तरी खयेल आणि मग त्यांत 
अद्भुतत्व जितके अधिक मँरल तितकी गौडीद्दि जास्त येईल; किंवा दुसने` 
निव्वळ स्वस्माविक तरी दूंव्पिल, व तें जितकें अधिक ]हेंथ्क्ष्प्ऽप्ट्टेप् असेल 

तितके चालेल; पर’तु ज्यांत दोहोचळी मेसळ झालेली असून दोन्हींच्या स्वरू- 
पाचा लोप आलेला आहे असा हा येडगुजरी तिसरा प्रकार मात्र सर्वस्व’! 
अयुक्त होय- 

अद्मुत प्रकारच्या नाटकायेषयापेंक्ष! स्वाभाविक असेंच विषय सदभि॰ 
क्तींस पसत पडतील असें म”! वर दशघिले आहे व याचे कारण असें आहे 
कीं, मनुष्याच्या मनावर कार्यकारणभप्वाचा परिणाम जितका ठसतो, तितका 

व अतर्कित अशा घटनांचा पारेणाम टसत नाहीं. मनुष्याने आपल्या 
कल्पनाशक्तींस जरी कितीहि भरारी भारू दिली तरी तिची मजल कांहीं 
मर्यांदेपलीकडें जाऊ शकत नाहीं. यामुळें एका ग्रंथकाराने म्हटल्याप्रमाणे 
मनुष्यास जरी देव व देवदूत यांच्यामधील काल्पनिक सवळाद वदवावयाच!
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ल्फि 

झाला तरी तो मानवी प्रमाण-प्रमेयाला अनुसरूनच बदवील. दुर्विणीच्यां 
तोर्डी च्या प्रमाणाचे मिंग असेंल त्या प्रमाणानेच त्यातून लाबचे दिसणार; 
उजेड च्याक्याबी जेवढी खिडकी असेंल तितक्या नेताचाच उजेड आंत येणार, 
मग बाहेर उजेड किती कां पर्डेना! मनुष्याला स्वत:च्या शक्तींबाहेरच्या अशा 
भौतिक चमत्कासंचीं कदान्वितूं कल्पना करित! येईल. आज त्यास इकडचा 
डोंगर तिकडे करित! येत नाहीं, किंवा विमानात बसून आकाशात प्रत्यक्ष 
प्रवास करितां येत नाहीं. असें असतांहि एखादे अद्मुत नाटक लिहून तो 
असल्या पात्रांकडून याहि गोष्टी घडवून आणील; परंतु आध्यात्मिक बाबतीत 
मानवी मानसशास्त्र सोडून पलीकडे त्याच्याने घाव घेववणळार नाहीं. दुसरे असेंहि 
म्हणत! येईल कीं, ज्याला आपण खरोखरच अद्मुत म्हणू असें सृष्टीत 
फारच योडें असते. सृष्टीत सर्वेत्र कार्णकळारणभावाचाच अम्मल व प्रभाव 
पळावलळो'पावळीं दिसून येतो; यामुळे ‘ नेसर्गिकाचा उत्कर्ण व अद्भुताचे 
नित्यस्बरूप, याची बहुधा समव्यार्मांच आहे असें आक्का येईंल. तात्पयें, 
शव्दार्थं न समजून ज्याला आपण अद्मुत म्हणत! असेंच ‘ अद्मुत ’ फार 
व म्हणून हे अद्म्ळुपत सुटू! स्वाभाविकाप्रमाणेच सदभिर्ल्सप्च्या अमलासून 
पार जाण्यासाररने नाहीं. 

  

असो; तर मग सदमिस्त्र्चि हेच मुख्य प्रमाण मानले तर नाटकविषय 

कसा असावा! म्हणजे स्थळ, काळ, रचना यांसबघाने त्याला असें कांहीं 

नियम आहेत की नाहीत कीं जे सदा’येव्चींच्या कांट्याने तोलले असत! 
त्यांच्या गुणदोषांच्या न्मूनाघिक्याचा सप्रमाण निर्देश करित! येईल ! आत! 
सदमिरुचि तीच गोष्ट मुळी युगा'त्तराने बदलणळारी आहे असें कोणी 
म्हणतील व हीं गोष्ट कांहीं अशी खरीहि आहे. तथापि आपणांस सर्वे 
युगांतील निरनिराळ्या सदभिरुंची‘चळी एकवाक्यता आज करीत बसण्याचे 
नसून फक्त आजव्या प्रचलित युगांतील सदभिरुचींच्या दृष्टीने या नियम!- 
बद्दल कांहीं म्हणत! येण्यासारखे आहे की नाहीं येवर्ढेच पाहळावयळाचे आहे. 
प्रत्येक देशांतील वाङ्मयात नाटकशास्नासबघाचे ग्रंथ आहेत; व नाटकवस्तूचे 
स्थल, काल वगैरे सबेघाने कांहीं नियम असवि अशी बुद्धि त्या त्या 
बम्डूययांतील ग्रंयकारांमध्र्ये सर्वसाधारणपणे दिसून येते. नाटक हीं कांहीं तरी
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वेताल बेंत'त्र गोष्ट आहे अगर असावी असें कोणासच वाढलेले दिसत 
नाहीं. निर'फुश अशा ,काव्यवन-मतगनिळीहि शिष्टसमत नियमांचे तीक्ष्ण 

अकुंश आपल्या गंडस्थलावर रँळावलेले असल्यास ते मूषणळास्पदच आहे 

अशी वब्रुळी दिलेली आहे. या नियमांवैक’! एक मुख्य नियम असा आहे 
कीं, नाढ्यवलुगत काल, स्यल व कथानक या प्रत्येकाच्या घटकांमध्ये द्वैत 
किंवा अनेकत्व दिसून येऊं नये, तर अद्वैत दिसून यावे. या नियमालाच 
फुंछ्ये [‘आ’ ०£ प्ग्रांप्रॅथ्उ असें इंप्रजळीत म्हणतात; तर हे अद्वैत म्हणजे 
खरोखरच काय व ते कितपत साधता येणे शक्य आहे याबद्दलचे आज 
मला दोन शब्द लिहावयाचे आहेत. 

    

जेव्हा नाटकविषय ‘ अदृमुत किंवा दैविक’ या “वर्गाखळाली येणार! 
नसेंल तेव्ह! नळाटकास ससाराचे चित्र असें म्हणत! येईल. परंतु एका 
विवक्षित नाटकांत सदमितचींस न सोडत! ससळाराचा तरी केवढा भाग 

दाखवित! येणे शक्य आहे ! ‘ संसार ‘ याच! विस्तृत अर्थ घेतला असत! 
जगाच्या उत्पतीपासून लयापयेत सर्वे अवधळीचा व जगाच्या या टोंकापासून 
त्या टोंकापयेतचा समावेश त्या शब्दांत करितां येईल. परंतु या येबढ्या 
अवथरेंचे अगर विस्ताराचे नाटक कसें दाखवावयाचे !आपल्या जुन्या नाटक- 
मंडळ्या दशाबतारी खेळ करून दाखवीत असत; व अर्थात दशावतारमिश्ये 
सर्व सृष्टीचा सावंत इतिहास आला आहे हे कबूल आहे; परंतु हे दशावतार 
कसें दाखवीत हे ज्यांस माहीत आहे त्यांस हे नाटकप्रयोग पसत पडतील, 
निदान ते परिणत अशा सदमिर्नास धरून आहेत असें ते म्हणतील, असें 

वाटत नाहीं. हे दशावतार दाखवावायचे म्हणजे दहाद! पुढचा पडदा तोडून 
व उचलून निरनिराळे दहा देखावे दाखवावयाचे इतकेच काय ते. सर्व 
सृष्टि सोडली तरी एखाद्या देशाचा, शहराचा, कुटुंबाचा, किंबहुना एका 
मनुष्याचा साद्य'त इतिहास एका नाटकांत दाखवित! येणे शक्य नाहीं. 

तसेंच, सृष्टीयेकीं अमुक एका इयचेच्या भागाचा व अमुक एका इयत्तेइतक्या 
कालावयळीचा इतिहास एका नाटय ‘ वस्सू'त ’ प्रथिन करळावा असाहि नियम 
करितां येणार नाहीं. परंतु इतके सांगत! येते कीं, नाटकांत मुख्यत: मानव 

चा’येंब दाखवावयाचे असून एक अगर अनेक मनुष्याच्या चारँत्र!तील,॰
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कांहीं विवा’क्ष्ळोत भागांत जेवढ्या सृष्टीचा समावेश होणे शक्य असेंल तितका 
भाग नाटकवस्तुविषय होण्यास हरकत नाहीं. या एक अगर अनेक मनु- 
ष्याच्या चरित्रळाच्या अनुषंगाने स्थल व काल यांच्या वेग्’चेव्याचीं ‘ प्राप्ति ’ 
होते; व या वेचिच्याचे नियमन सदभिरूचीस अनुसरून करण्याच्या इच्छेने 
प्प्त्रूप्छ्ये चा वाद उत्पन्न होतो. या बाबतीत निरनिराळ्या वाङ्मयातील 
नियमांची एकवाक्यता होत नाहीं. परतु त्याहूनहि लक्षांत ठेंवप्यासारस्वी 
गोष्ट हीं कीं, च्या वळाडयूमयातील नियम त्याच वळाङ्मयांतील ग्रंथकारनिं! ते 
प्रळायऱ् झुगारून दिलेले आढळतात. भरत-नाट्यशात्नांत एक स्थूल नियम 
असा दिला आहे कळी, नाटकवस्तुगतकाल सूर्योचे एका परिम्रमणाहून म्हणजे 
एक वर्षांहून अधिक असू नये. परंतु या नियमांचे परिपालनायेक्ष! त्याचे 
उक्केधन अधिक वेळ! झालेले आढळून येते; व सदर एक वर्षांचा नियम 
अगदीच स्वेरबुद्वळीने घासून दिलेला असल्यामुळे तो पाळला जाणे शक्य 
नाहीं; व ती गोष्ट कालासबेधळाने तीच स्थलासबधप्नेद्दि समजावी. 

नाटकांतील काल एकच असावा, म्हणजे नाटकांतील कथानकाचा आरंभ 

व शवट यांमध्ये अमुक एक मयोंदेपयेत अल्पकाल जावा हे कांहीं तरी 
स्वैरबुद्धऱ्ळीने ठरविणे अप्रयोजकपणाचे आहे; तसेंच निरनिराळ्या नाटकांमघील 
कथानकाच्या आद्य’तामध्ये किती काल गेलेला सांपडतो हे पळाहूनद्दि या 
बाबतीत एखादा संख्यात्मक नियम टरविणेहि कठीण आहे. या दृष्टीने 
आम्ह‘! बऱ्याच नाटकांची सविधळानके लक्षांत घेऊन पाहिली तो खालील- 
प्रमाणे वेळाचेत्र्य दिसून आले. या वेचित्र्यपटाचे दोन ट`!कांस दोन प्रकारचे 
ग्रंथकार असलेले आढळतात. एका बाजूस मोंलिअर, लेसिग व लेर्सिगचे 
मतानुयायीं व दुसऱ्या टोंकास बाणभट्ट वगैरे. कालगत व स्यलगत अद्वैत 
किंवा ऐक्य या तह्वासबंघी लेसिंग वगैरेन’! इतके व’ड माजविलेले आहे कीं, 
त्यांच्या व त्यांच्या अतुयायांच्या कित्येक नाटकांतील कथाभाग फक्त एक- 
दोन प्रहर!त व एकाच घरच्या एका दिवाणखान्यात घडून आलेलाद्दि` 
दाखविला असतो. नाटककाराचा हा वर्ण वेचिच्याचा शत्रु म्हटला तरी 
चालेल. दुसऱ्या टोंकास बाणाची कादंबरी (शापसम्रम नाटक) यांत तीन 
जणांचे चरित्र एका सात अंकी नाटकांत गौवलेले दिसून येते. याहि अंकां-
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येकींपहिल्याचारअकांतएकाजन्माचे चरित्रअमून पुढील तीनअ’कांत 
दोन जन्म दाखविले आहेत. या दोन टोकाच्या दरम्यान बरेच वैचिव्य दिंमून 
येतें… 8110 8!00[)8 !.0 (ट्रॅप्प्धृप्अ' ( ‘ विजयजिगीषा ’ ) या प्नहूंसनांत एका 

रात्रीचा कथाभाग आहे. कीचवस्वघ नाटकांत चार दिवसाची हकौगत आहे. 
30प्य80 8116 .]ण्भुध्प् मध्ये चार दित्रर्साचाच सार! खेळ अहि- ` मृच्छ- 
कटिकां ’ तील कालावधि सुमारे १ महिन्याचा असावा. ‘ वीरतनयां ’त 

वव्नुकाल १०।१ ५ दिवसाचा असावा. ‘ तोभद! ’त वाटेल तर हा १० 

दिवसाचा म्हणावा किंवा चार महिने म्हणावा. ‘ मतिविकार! ’त सुमारे एक 
महिना, ‘प्रणयमुदें’त व ‘ त्राटिके’त जवळ जवळ तितकाच, ‘भीनदेव‘ 

( !ग्त्रूध्क्षां०) मध्ये सुमारे एक महिना, ‘ मुदाराक्षस! 'त सुमारे ४|६ महिने, 
‘ हरिश्चंद्र ’ नाटकांत दोन महिने-तात्पयें, नाटद्यबस्तुकाल एक वर्षांच्या अ!त 
असलेल्या नाटकांचे! हीं उदाहरणे होत. याहून आयेक मर्योदेचीं उदाहरणेहि 
पुष्कळ आहेत. ‘शाकुंतल! 'तील कथाभाग ६ वर्षांचा, ‘विकसोबैशीया ’॰ 
मधील आठ वर्षांचा, ‘ सभाजळी ’ नाटकांत आठ वर्षांचा, ‘उत्तररामचरित! 'ते 
तेरा वर्षांचा, ‘ चंद्रहास‘ नाटकांत वीस वर्षांचा, व ‘ विकल्पविमोंचन ’ 
(णाप्प्भ’ष् पू`श्र्1०) मध्ये २२|२५ वर्षांचा आहे. ही कालगणना अर्थातच 
स्मूलमानाने आहे हे उघड आहे; व ती सप्धळारणतइ त्या त्या नाटकांतील 

गोष्टीच्या पोरणळाने केलेली आहे. परंतु यावेंकीं प्रत्येक नाटकांतच असा 
अतर्णत पुरावा सांपडप्याचा सभव आहे कीं, त्यामुळेंयाकालगणतेस कदाचित् 
अपवाद येईल. कारण सर्वच नाटककते आपल्या कथानकात बरोबर किती 
कालावधि जावयांचा हे ठरवून व नाटकाचे कथानकात आरंभ कोठें होत 
आहे, त्याचा मध्य कोठें व दोवट कोठें हे लक्षांत घेऊन लिहिते, तर मग 

या कालगणनेत फरक पडण्याचा सभव नव्हता. परंतु या गोष्टीकडे नाटक- 

कत्र्योचे पुष्कळ वेळ! अगदी दुर्लक्ष असते. ते आपल्या रंगांत आले म्हणजे 
मग वाटेल तशी वर्णने करितळील व वाटेल तसा कालददकि गोष्टींचा उलेख 
करितील. त्यांस पूपाँपळार संदर्भाची आठबणहि राहात नाहीं; आणि असें झाले 
म्हणजे मग परस्परविरुद्ध अशा गोष्टीस मुळीच वाण नाहीं. 

  

असो. तर मग नाटकांतून जर ‘नाटमवस्तुकाला ’चा अवधि इतका
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बदलूं शकतो, तर मग सदमिरचीस अनुसरून प्रमाणभूत असा नियम 
यासबघाने बांधतां येईल काय! व ‘ वस्तु ‘…गत कालासबंघ’! अद्वैत 
असावे असा जो नियम आहे त्याचा अर्थ तरी काय करावयाचा! असा 
प्रश्न उद्भवतो व तोच प्रश्न स्थल वगैरेसब'घाने विचारत! येण्यासारखा आहे. 

नाटयवस्तुगत स्थल, काल अगर कथा यार्णकीं प्रत्येक अमुक एकच 
प्रमाणाचे अगर प्रकारचे असावे असा निर्वेध करणे अयुक्त होईल; तथापि 
[ग्प्त्रुप्त्रूध्प् बद्दल जो वाद आहे, त्यासंबं'बाने खालील नियम सदमिल्चीस 
धरून आहेत असें म्हणण्यात हरकत नाहीं. 

१. नान्ट्यवलुगत विषय निवळ र्दैविक अथवा निवळ स्वाभाविक 
असा असावा. 

२. तो स्वाभाविक असेंल तेव्ह! मानवी चारित्र्यासंवपीं असावा. 

३. मनुष्यजाविव्या‘तेरिक्त इतर प्राण्याच्या चारिच्याचा सबंध, उक्केख वगैरे 
असणे तो केवळ गोणरूपाने असावा. 

४. प्शॉठु, ०£ …,प्त्रुआ म्हणजे कार्वगत अद्वैत नाटकांत असावे. ते 
नसेंल तर नाटक एक असें म्हणत! येणार नाहीं. अनेक नाटकांची खिचडी 
असेंच म्हणावे लागेल. मग त्या अनेकांमव्ये कांहीं तरी कथाभळागाचा दोरा 

गौवून ती अनुस्मूत केली तरी त्यापासून द्वैतप्रतीतिच होणार व अशा द्वैत 
प्रतोतोपाक्त सद्ददय मनुष्यास कघळीहि गम्मत वाटणार नाहीं, 

५. स्थळांचे अद्वैत शब्दशन् असण्याचे कारण नाहीं. एकाहून अधिक 
स्थळांचा निर्देश नाटकांत रसमंग न होता काणे शक्य आहे. स्थल एक 

असावे अगर अनेक असल‘! तरी चालतील हे कथानकाव्या जरूरीप्रमाणे ठरेल. 

६- प्प्त्रुप्ञ्’ ०£ धांम्प्थ् याचा शब्दश: अर्थ केल! तर मुळळीटुं असबद्वता, 
निष्पत्तिच होते, कारण एका क्षणात घडून आलेला कथाभाग नाटकांत 
दाखविणे शक्य नाहीं; व नाढ्यवस्तुगत कालाची कमीत कमी मयांदा 
सांगावयाचे! म्हटली तर प्रत्यक्ष रंगभूमीवर नाटक होण्यास जितका वेळ 
लागेल, तितका अवधि तरी नाठ्यावस्तुगत कालाचा असलाच पाहिजे; कमळी 

असणे शक्य नाहीं. यापुढें या कालावघीची मजल कोठपयेत नेतां येईल हें 
नाट'यबस्तुगत कथानकावर अवलबून राहींल. परंतु केव्हाहि कथानकातील



नाटयवस्तुक्विम्र १ ३७ 
भो 

  

मुख्य रसाचा परिपाक होण्यास कालावधींचे ते प्रमाण साधारणता लागेल 
असें आपण स्वाभाविक व्यवहारात पाहत! त्याहून ते जास्त असत! 
कामा नये. 

७. नष्ट्यवस्तुगत कथाभाग हा नायक अगर नायिकास्थानीं कांहैपलेल्या 
मानव-!वेभूतीच्या चारिच्यातील विशेष ठळक किंवा प्रसिद्ध, व तसा नसेंल 
तर प्रसिद्ध अशा तद्गत गुणळावगुण!च्या वर्णनास उपयुक्त असा एखादा 
प्रसग असावा. 

८. हा प्रसंग आपल्यापुरता पूर्ण असावा, म्हणजे त्यामध्ये वा^र्णत 
विषयाचे आदि, अंत व मध्य हे तीनाहे पृथकॄपणें येऊन, सर्योस मिळून 
सपूर्णतेचे रूप असावे. 

९. याकथानकांतळिजच्यावर लक्ष वेधून राहील अशी एकच व्यक्ति 
असावी कीं, जीस नायक अगर नायिका हे गांव विनतोड कोणळीहि 

दिलेच पाहिजे. 

१०. कथानकांतमुख्यअसाएकचरसअरपूड्रुप्, इतररसफ्ला त्याशी 

उपकारी परंतु गौण असें असावे, व प्ग्रांप्हुप्ष् सबघाने जर कांहीं खरोखर 
नियम आहे अगर असावा असें म्हटले तर ‘रसाचे अद्वैत' हाच तो 
नियम असें म्हणत! येईल; बहे रसाचे अद्वैत न विवडूं देतां जितके वेचिच्य 
तापरिपोपक अशा स्वरूपाचे आणित! येईल तितके नाटककाराचे चातुये 
अधिक ठरेल. रसाचे अद्वैत हळीच काय ती मुख्य गोष्ट. तिला सबेंस्व”! 
सांभाळून मग स्थळ, काळ, उपरस, पाचे, नेपथ्य, अभिनय, नृत्य, संगीत 

वगैरे गोष्टीच! समावेश नाटकांत होण्याचा आहे. हेरसाचे अद्वैत सायेल तरच 
ग्रंथ वाचतांना अगर नाटकप्रयोग पाहताना मनाची एकाग्रता, एकान्तता व 

तर्लानता राहळील; व ही एकाग्रता वगैरे व्या कोणत्या गोष्टीने यक्किक्सिहे 
बिघडेल तिला सहृदय मनुष्याची कघळीहि पसंती मिळणार नाहीं. हा मुख्य 

नियम वरील प्रत्येक बावीसवधप्ने विशष स्पष्ट करीत बसली असतां विस्तार 
होद्देल यास्तव कांहीं कांहीं बावीसवघाने फार थोडक्यात विचार आपण करू. 

रसन्-नाटकांत रसवेचिच्य असणे हे इष्ट खरे; परंतु योजिलेल्या सर्वे 
रसाचा मिलाफ होद्वैल अशी व्यवस्था पाहिजे. कित्येक नाटककारास या
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ल्फि 

नियमांचे महत्त्व बरोबर न कळल्यामुळें त्यांच्या हातून विलक्षण प्रमाद 
घडतात. हास्यरसाची योजना सयुक्तिकपणें झाली असत! तो जितका 
उपकारी होतो, तितकीच ती अयुक्तिकपणे आली असती तो जितका 
होतो. हरिश्चंद्र नाटक हे कस्ऱ्णरसपूर्ण असावे असें कोणीहि म्हणेंल; परंतु 
नुकतीच परवा या नाटकाची एक जाहिरात वाचण्यात आली. तिजमप्प्'ये 

‘ संगीत हा‘रेश्चंद्र, अत्युत्दृऱ्ष्ट हास्यकारक नाटक’ असें त्याचे वर्णन दिलेले 
होतें; व हे विपरीतत्व जाहिरातीव्या नेहमीच्या पद्धतीप्रमाणे उगाच कांहीं 
असंबद्ध लिहून कोणीकडून तेरा वाचकांचे लक्ष वेधप्वे, अशा हेतूने यळोजिलेलैं 
नाहीं. कारण हे संगीत हरिश्चंद्र ज्याच्यावरून तयार केलेले आहे, तें मूळ 
नाटक पारशी नाटक मंडळ्या करीत असतात; व विश्चामिबाचा शिष्य म्हणून 
एक भूमिका मुद्दाम आणिली असून तिजकहून सव्! नाटकभर वेळळी अयेळळी, 
ब हरिश्चंद्र-तरिप्मती वगैरे शोक करीत असतांहि, विदूषकी प्रकार व फाजींल॰ 
पणा करवून हास्यरसाचे वेडे पीक खरोखरीच पिकविले जाते. पूर्वीच्या आपल्या 
इक्कळीळ नाटकांतील विदूषक हा विश्वप्मित्राच्या या शिष्याचा सख्खा पूवेज 
होता म्हटले तरी चालेल. कारण त्यासूनहि विदूषकाचे हेच काम म्हणजे वेळीं 
अवेळळी' फाजळीलपणा करून रंगाचा वे’रग करण्याचे होते. हास्यरसाप्रमाणेच 
इतर रसाचा वेळीं अयेळं! मुख्य रसास सोडून पा’रेपोष केल! असत! रसभग 

होतो. परंतु तो तितका लक्षांत येत नाही. रसद्वैताचा हा दोष चांगल्या 
चांगल्या सुशिक्षित नाटककाराच्या कॄतोतहि घडून आलेला दाखावेत! येईल. 
रा. कोल्हटकरांच्या मुप्तमंज्गूपखील वचक कित्येक ठिकाणी निम्संशय असाच 
रसभग करणारा आहे. शारदेम'म्ये म्हाताऱ्या श्रीमताच्या फा’जेतीने उत्पन्न 
होणारा हास्यरस हा कल्णरसास पेंप्षक झालेला आहे; तथापि शवटी 

कोदडप्कड्रन शळारदेचें पाणिप्रहण करण्याचा जळो प्रकार दाखविला आहे 
त्याच्या योगाने तोपयेत कायम राहिलेल्या रसाच्या अद्वैताचे द्वैत होते, व 
नाटकांतील पहिल्या भागाचा ठसा दुसऱ्या भागाने नाहींसा होतो असें 
मला वाटते. 

कप्लऱ्-कालासंवघाने बोलताना द्वैत व अद्वैत हे शब्द चांगलेते लागू 
पडत नाहींत हे खरे आहे; तथापि योग्य व अयोग्य कालावघि यामध्ये सहज
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फरक करितां येतो. नाटक पाहणे म्हणजे अथळीतूं पाहणाऱ्याजवळ कल्पना॰ 
'शक्तींची थोडीबद्रुत सामग्री असल‘! पाहिजे हे उघड आहे. तथापि या 
कल्पनाशक्तींवर कांहीं विवा’क्षत मयोंदेपलळीकडे ताण वसला असतां सहृदय 
मनुष्यास खपत नाहीं. दोन अकांम'प्ये फ्क्त पांच मिनिर्टे पडदा पडला 
असतां तेबढव! अवर्धीत कथानकातील पांच-चार महिने गेले असें समज! 
म्हणून सहदय प्रेक्षकांस सांगितले तर ते त्यांस कदाचिमू मान्य करित! येईल; 

परंतु वद्र्हास नाटकाप्रमार्णे एका अकाच्या ज्ञेवर्टी त`!ड!तील बाळकृष्ण कळादून 
पूजा करणारा, रानावनर्तिप्ल देखाव्याला सोबत नसल्यामुळे भिणारा, सात-आठ 
वर्षांचा चद्र्हास पाहिलेला असून, लगेच पुढच्या अकांत, आपल्या ताल्० 
ण्याच्या मदतीने आपल्या स्वरूपाकढून विषयेला प्रेमपाश घालणारा ‘उपवपू‘ 
(हा शब्द उपवर या शब्दाचा सख्खा भाऊ आहे) व राजकारण करण्यास 
पात्र झालेला असा तो दिसू लागला असतां, या बदललेल्या देखाव्यामुळें 

नाटककाराच्या शार्दूलप्छुतीचे कौतुक न वाटत! कदाचित् नाटककाराइतकी 
क्तपनेचे‘! देणगी आपणांस दिली नाहीं याबद्दल त्यास वाईट वाटेल… परंतु या 
ठिकाणं! कोणाकहे दोष असेंल तर मानवी प्रेक्षकांकर्डे नसून, नाटककाराकर्डेच 
आहे असें मला वाटते. प्रयोग!त एखादे पात्र आपण पाहिले असतां पुढें त्या 

पात्रामघ्ये आकार, रंग, वय वगैरेसंवधाने फरक झालेला दृष्टीत्पत्तींस आला 
असत! तो कितपत सुसह्य होईल हा एक प्रश्नच आहे. वास्तायेक हा फरक 

फारसा होणे शक्य नाहीं; केवळ वेषांतराने व रंगाच्या साहाय्याने साधारणत: 
जितका फरक एखाद्या चेहऱ्यामथ्ये प्रत्यक्ष दाखा’वेत! येईल, तितका फरक 
चेहऱ्यांची ओळख कायम राहात असतां सुसह्य होईल, असें साधारणता आपण 
म्हणू. परंतु कित्येक स्थित्यंतरे दाखा^बतां येणे शक्य नसते व कित्येक दाखवि- 
ण्यान्वा प्रयत्न केला असतांहि ती मनास पटत नाहींत. शळाकुंतलामथ्ये पाहेल्या 
अकांतील धष्टपुष्ट राज! पुढील एका अकांता’हे प्रत्यक्ष आपणांस तसाच 
दिसतो; परंतु त्याचे वर्णन पाहावे तो शोकाने कृश झालेला व हातातील 
रत्नजाडेंत कर्डे गळू लागलेला असें आहे. हे रिथत्यतर खरोखरीच 
दाखवित! आले तर बहारीचे होईल; परंतु प्रत्यक्ष दाखविण्यात अशक्य 
अशा रिथत्येतराचे हेएक उदाहरण आहे. त्याचप्रमाणे लहानाचा मोटा 

’_ल्फि 

  

भ्भ्र्ल्फि 
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झालेला चद्र्हास त्याच चेहऱ्याचा जर खरोखर कदाचित दाखवित! आला 
असता तर प्रत्यक्ष प्रयोगांत गेलेल्या एका घटकेत कथाभागाचीं दहाबारा 
वर्षे लोटली याबद्दल आपण कदाचितू तक्रार केली नसती. परंतु आठ 

वर्षांच्या मुलास मिशा लावून तो एकदम वीस वर्षांचा दाखवित! येण्यास 
मूळचा आठ वर्षांचा तरुण चदहास तरी बळालराक्षस पाहिजे, किंवा वीस 
वर्षांचा तरुण चद्रहास तरी एखाद्या सकँशळीत प्रदर्शन करण्यासारखा हेतू 
होता अशी कल्पना केली पाहिजे. परंतु यापैकी एकहि असल्यावद्दल 
ग्रंथकाराने कोठें सांगितले नाहीं. 

प्रेक्षकांच्या कल्पनाशक्तींबर कालगणनेसंबधाने अमर्याद ताण पडण्याचे 
एक मसालेवाईंक उदाहरण आम्हीं एकद! पाँराणिक नाट्याप्रयोगति 
पाहिलेले आठवते. नाटक लहु-क्रुश आख्वानाचे होते. पाहेले कांहीं प्रवेश 
झाले, नंतर वाल्मीकि ऋषि व त्याचा शिष्य हे पडद्यापुदेंर्दु येऊन बसले. 
विदूषकाची शेंडी धरून संहितेच्या संयेतील स्वर बसविण्याचा फार! झाल्या- 
नंतर पडद्याच्या आंतून करुणस्वर ऐकू आला. तेव्ह! वाल्मीकीने शिष्यास 
हे काय आहे म्हणून विचारिले. शिष्याने पडद्याच्या आतून जाऊन येऊन 
सांगितले की, सीता प्रसूत होत आहे व या वेदनेमुळें होणारा हा तिचा 
विलाप आहे. परंतु यापुढें झालेल्या प्रश्नोत्तरति विदूषकाने पडद्यांसून जाऊन 
येण्याचे श्रमहि घेतले नाहींत. तो प्रकार खळालीलप्रमाणेन्-- 

( पडद्यात लहान मुलाचे रडणे ऐकू येते. ) 
वळाव्मळीक्रि:…अरें, हे काय चालले अहि ! 
विदूषकघ्-शुरुमहाराज, सळीतादेवी प्रसूत झाली असून तिचा मुलगा 

रडत आहे. 

  

««ळं-र् 

  

( फिरून रडण्याचा आवाज. ) 

वा.…अरे, हा वेगळा आवाज दिसतो. 
वि.…गुरुमहाराज, सीतेला बुळीं मुले झाली त्यांयेक‘! दुसऱ्या मुलाचा 

हा आवाज आहे. 

( पडद्यांत गलबला होतो. ) 
वा.--अरे, हा गलबला कसला !
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वि.--गुरुमहाराज, सीतादेवीचे दोघे मुलगै लहु-कुश हे बाललीला 
करीत असून आपल्या मातोर्भांपाशी आभ!ळ!तील चांद मागत आहेत त्या… 

बद्दलचा हा वादविवाद चालू आहे. 

( पडद्यांत आवाज होतो. ) 

वा.…अरे, हा धनुष्याची प्रत्यंचा झळाडलेला आवाज कसला ! 

वि…गुस्महाराज्ञ, ळहु व कुश हे सप्त-आठ वर्षीच्या वयातच धनु- 
र्विद्यापारंगत आले असून ते अलीकडे धनुष्यबाणाचाच सगळा रँबळ खेळू 
लागले आहेत. 

( पडद्यांत गलबला होतो. ) 

वा.…अरे, हा गलबला कसला ! 

वि.…गुरुमहाराज, धनुर्विद्या शिकून परिसमाप्त झालेले दहाबारा वर्षांचे 
लहु-क्रुश आपल्यास वंदन करावयास येत आहेत. 

( दहा-बारा वर्षांचे दोन मुलगे धनुष्यबाण घेतलेले 

येऊन वाल्मोकळीस वंदन करितात. ) 

नसल्या बैठकीस अवघ्या एक-दोन मिनिटांत लहु-कुशकिया जन्मापासून 
तो ते समाप्तविद्या होऊन तळारुण्यामभ्प्ये प्रवेश करू लागणारे असें दळाखबिणें 

याहून कल्पनेचा आयेक अद्मुत रँवळ दुसरा एखादा असेंल असें आम्हास 
वाटत नळाहीं. परंतु कोणीहि सहदय मनुष्य असल्या या प्रयोगदर्देळानास मान 
डोंलवील असेंहि पण आम्हास वाटत नाहीं. अशाच रीतीने इतर कांहीं 

नाटकांचींहि गोष्ट आहे. शाकुंतळांतील पहिल्या अंकांत पौवनावस्येचे 
ज्ञानहि बसणारी मुग्ध क्रुमारिका जी व जेवढी पाहतो, ती तेवढीच सातव्या 
अकांत पाहात असता, तिच्या बरोबर तिचा मुलगा म्हणविणारा असा एक 
सहा-सात वर्षांचा मुलगा असतो. वास्तविक हे मनास खरोखर कसें पटणार! 
कल्पनाशक्ति कितीहि प्रबळ म्हटलळी तरी इंद्रियांच्या योगाने होणाऱ्या प्रत्यक्ष 

ज्ञानळास तिला इतका आळा कसा घालत! येईल ! या ग्रंथकाराच्या अडचणीत 
नाटकमंडळ्याच्या अडचणीची भर पडली म्हणजे मग तर पाहावयासच
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नको. एखाद्या नाटकांतील शकुंतलेच’! भूमिका घेणार! मुलगा जर पोक्त 
असेंल तर सातव्या अंकांत बरोबर सात॰आठ वर्षांचा मुलगा घेऊन येण्याच्या 

प्रवेशीत तो चांगल! शीमेल; परंतु पहिल्या अंकांतील मुग्ध नळामिकेचीं कवीचीं 
वर्णने दुष्यंताचे वगैरे तोऱ्ऱ्न चालली असतां शकुंतलेच्या ठिकाणी सांसारिक 
अनुभवात मोरावव्व्याप्रमाणे मुरलेली प्रौढ रबळी प्रेक्षकांच्या नजरेपुदें उमी 
राहणार! अर्षांतूं रसमंग झालाच पाहिजे. उलटपक्षी, हो भूमिका घेणारा 
मुलग! लहान असेंल, तर रसमंग पहिल्या अंकाच्या ऎवजी सातव्या अकात 
होईल, इतकाच काय तो फरक. 

अशीच इतर कित्येक उदळाहरणेद्दि घेऊन याच नावाने समर्थन कारेत! 
येईल. रा. कळोल्हटकरांच्या मुतमजूपति सह! वर्षांचा अवधि लेळाटला आहे. 
ह! अवा’घे सहाच वहुं! असण्यांत काय मुद्दा आहे, हे कळत नाहीं. मु'वईंच्य! 
मेडिकल कॉलेजात शिक्षण पुरे होण्यास पाच वर्षे लागतात हे खरे, तरी 
सोदामिनी ज्या विद्यालयात शिकावयास गेलळी तेथील कोसें कदाचितूं लवकर 
पुर! करित! आला असता, परंतु त्यामुळे प्रत्यक्ष प्रयोगाच्य! वेळीं रसमंग 

होण्यास मदत होते; कारण सोदामिनी पतीच! त्याग करून जात असतां 

नंदिनी लहान व अक्कड होती असें दाखविले अहि, व नाटकाच्या शेवटी 
अर्यांतूं सहा वर्षांनी मोठी झालेली दिसली पाहिजे. परंतु तसें होणे शक्य 
नाहीं. दुसऱ्या एका दृष्टीने या सह! वर्षांच्या अवघळीस आक्षप घेतां येण्याजोग! 
आहे. नंदिनी-विलास यांच्या प्रेमाची परिणति हा कथानकातील एक घटक 

आहे; परंतु या सह! वर्षांत य! नायकनायिकेच्याकडून या परिणतीस अनुकूल 
असें कोणतेच कार्ये झलिले दाखविले नाहीं. या सह! वर्षांपूर्वी विलास हा 
नंदिनीबद्दल वचकास ठराविक प्रश्न विचारीत असलेल! जसा दिसतो, तस! 
तो फिरून सहा वर्षांनींहि दृष्टीपुढें येतो. या अवघळीत प्रत्यक्ष भेटीचा प्रयत्न, 
प्रयत्याचळी चिथावणी, अगर चिथावणीच! विचार यापैकी कांहींहि घडून 
आल्याचे प्रेक्षकांच्या नजरेस येत नाहीं; व या एक'दर पुराव्याबरून विलास 
व नंदिनी हीं सह! वपँपयेत काम करीत होती अस! प्रश्न विचारला तर 
त्याचे उत्तर असेंच द्यावे लागेल की, “ विरहदुन्खामुळें होणाऱ्या ज!प्रणांमुळें 
हीं दोवेहि सकाळी उशीर! उठत होती, दोन प्रहर‘! जेवींत होती व मधल्या
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वेळीं एकमेकांबद्दल आठवण काढून रडत होती. " हो कष्टमय स्थिति कशी 
व कधळी संपणार याची त्यांना कल्पनाहि नव्हती; कारण राज! अमुक वेळेस 

मरावयास टेकणार व मरण्यापूर्वी सोदामिनोंस दिलेल्या बचनाप्रमाणे तो 
नंदिनळीचे स्वयंवर पण लावृट्ट! करण्यास सिद्ध होणार. अशा वेळीं, अवचित 
सळीदामिनळी परत येऊन स्वयंवराच्या निकट व्यूहातून माने काढून, नंदिनीस 
विलास मिळवून देणार, दी ग्रंथकत्याँच्या डोंक्यातील अद्मुत रचना त्या 
विचाऱ्यास काय नाहींत ! त्यांच्या प्रणयाच्या या एकदर हतिहातळावरून हो 
नायकनाविका कोणी दाणामेणांचे लिवा‘लवीत निर्जीव असें प्राणी होते की 
काय असेंहि वार्दुटू लागते. सांगण्याचा मुख्य मुद्दा अस! को, तरुण नायक 

नाविकेच्य! प्रेमासारख्या प्रबळ निकाराचळी परिणति दाखवाक्याची असत! 

अशा प्रसंगी निष्काय्! व निरर्थक असा सह! व्भ्र्षांच! अवधि घालवावयास 
लावणे, हे सवेस्व’! रसमंगकारक आहे अरे! मला वाटते. तसेंच या नाटकांत 
कथानकात सुरुवात सोदामिनीव्या पतित्यागापासून न करित! ती सह! 
वर्षांनंतर समाप्तबिद्य होऊन परत आल्यापासून दाखविली असती तर 
कल्पनाशत्ग्ळीवर इदृर्दी पडणार! वेसुमार ताण पडला नसता. 

    

इथला-यासबधाने द्वैताद्वैताची भानगड फारशी उरत नाहीं हे वर 
द्ईंप्यिलेच आहे. कालावघि हा जत! मुख्य कयाभामावर अवल'वून व त्याशी 

सप्रमाण असा असावा लागतो, त्याचप्रमाणे नाटकांतील स्थलवेचिच्यांहे 
कालावध‘देंवर अऱ्ग्लवून आहे असें म्हणत! येईल. खुद्द स्थलवेचिच्य हे 
दोषास्पद नाहीं; परंतु नाटचवस्तुगत काल समजा एक-दोन महिन्याचा 
दाखविला असेंल, परंतु त्या अवर्धीत होणारी निरनिराळे“- काये अति दूरदूर 
ठिकाणी होणारी अशी दाखविली असली तर ते मात्र बरोबर दिसणार नाहीं. 

काल्पनिक कथानकात, स्थळांची नांवे काल्पनिक दिली असली तर कांहींच 
भानगड उरत नाहीं- परंतु ठाऊक असलेल्या अशा स्थल!च! निर्देश केला 
असल! तर त्मतील सापेक्ष अतर काय आहे, हे अंतर लक्षांत घेऊन परस्पर- 

संवद्ध अशी काये तेवढ्या! कालावपींत घडून येणे शक्य आहे किंवा नाहीं, 
याच! सूक्ष्म विचार नाटककारास कसब! लागेल. याहून स्यलासंवधाने जास्ती 
सांगण्याचे कारण नाहीं. असंबद्वत! उत्पन्न न होतां स्थलवेचिच्य दाखवितां
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अप्ळें तर तें [द्वीऽष्ठांप्ग्रु 6011७11! कोरे नट्याकाद्र्र्ली व्धळद्वित्तळाच्ची दूनोटी 

कल्पन! करून एका घरात अगर घराच्या भागांत सर्वे कथाभाग घडकू! 
आणण्याची जी पद्धत स्वीकारली आहे तीपेक्ष! अधिक सरस वाटेल. 

कार्ये (.पष्धांप्प्) हें…या बाबतीत अद्वैत असणे जरूर आहे. मुख्य 
नाटग्यवस्तु एक असून तद'गभूत इतर अनेक गोष्टी असणे स्वाभाविक 
आहे. नायक व उपनायक, नायिका व उपनानिका या जोड्या नाटकांतून 

नेहमीं आढळतात. ऽप्औव्ठह्श्याछ् मध्ये तर बहुधा प्रत्येक नाटकांत एक 
मुख्य कथाभाग व एक उपकथाभाग असतोच. नाव व! द्वैतामघून अद्वैत 
निंवावयाचे असेंल तर, त्या दोन अगर अनेक कथानकात काय’कारण 
अवलब-अवलवी अशा तय्हेच! नित्य व निकट संबंध असल! पाहिजे. 

किरकोळ :…नाटचवस्तूंमथ्ये अद्वैतनिष्पचि होण्यास इतर कित्येक 
गोष्टळीहि साघाव्या लागतात; परंतु त्या ‘ किरकोळ' या सदराखालळी पडतील. 
(१)कथ!नकांत जेस्थळ व जोकाल निर्दिष्ट असेंल त्यालाअनुकूल 
अशी नेपथ्यरचना पाहिजे. जुन्यापुराण्या पोषाख!च्या रीतीभसींच्या वगैरे 
कल्पना, कल्पनाशक्ति व युक्तिवाद हे चालवतील तितके चालकू! नटवर्षांनी 
ठरनिल्या पाहिजेत. इंद्र किरीट घालीत होत! किंवा केट! बांघीत होता हे 
कोणी सांगावे! परंतु नान! फडणवीस जरी आजव्या पिढळीवेकीं कोणी 
पळाहिल! नाहीं तरी ततविरा वगैरेच्या साहाय्याने त्याच! रंग, रूप, पोषाख, 
पेंहेराव, याजबद्दल कांहींशी कल्पना करितां येण्यासाररवळी आहे. म्हणून त्या 
कल्पनेबरहुकृम नाना फ्ङणवीस जर रंगभूमळीबर आला नाहीं, तर कथाभाग 

१५० वर्षांपूर्वीच! व पोषाख आजचा, अशा रीतीने द्वैत उत्पन्न होईल. 
‘ सवाई माधवराव’ नाटकांतील नाना हळींव्या सुघारकाप्रमाणे डोंके 
राखलेले व दाढी केलेली असा जेव्ह! पुढें येतो, तेव्ह! व त्याच्या डोक्यावर 
पेशवाई पागोर्टे नकू! बुधवार पेठेंतील लोखडच!च्या कारखान्यांतील पगडी 
आपण पाहतो, तेव्ह! ते पाहिल्यावर एकदम वेरंग होतो; आणि मग त्याने 

तत्कालीन अशा गोष्टींच्या उक्केखाच! पाऊस पाडला तरी झालेली रसहानि 

भरून येत नाहीं. तुकाराम नाटकांतील तुकारामांच्या पात्राने हळींच्या तऱ्हेने 

डोके राखलेले पाहूनहि हाच प्रकार होतो. 
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( २ ) नाटकांतील पात्रांच्या भाषणात र्प्क्ष्णोप्प्प्त्रुश्या (कालनिदे‘श' 
प्रमाद किंवा असंबद्वाकालनिदेंश) झाला असतांहि रसमंग होतो. हे प्रमाद 

सूहुंक्ष्मच असले तर नजरेस येत नाहींत; परंतु ते फार ढोबळ असू नयेत. 
दोक्सपीअरने बळोहेनिवाचे किनाऱ्यावर जहाज उतरविल्याचे व हेक्टरच्या 
तोडॅ! अरिस्टनृद्लचे शब्द घातल्याचे प्रसिद्ध आहे. एका आधुनिक नाटक- 
काराने एका यादवकालीन भिक्षुकाच्य! तोड!त “ राजळापुरी लोट! ” हे शब्द 

चालले आहेत. अयातू प्रेक्षकांचे मन जितके अधिक सुसंस्कृत असेंल तितका 
अधिक रसमंग होईल. 

( ३ ) नाटकपात्रांनी खाज!!! नात्याने नाटकाबाहेरील संवाद प्रेक्षकांस 
कळेल असा करणे; प्रेक्षकांकडे अगर ग्यालरीम'प्'ये खाजगी नाहेंयाने पाहणे; 
प्रॉम्पटरने प्रेक्षकांस ऐकू येईल अशा रीतीने पात्रात भाषण सुचविणे; पडदा 
वर गेल! असत! नाटकाव्यतिरिक्त मनुष्य अगर पदार्थ वगैरे रंगभूमीवर 
दिसून येणे; गाणाऱ्या पात्राने येटीवाल्यास अगर तबलतीस उघड सूचना 

करणें; पानास अनुकूल असा रंग वगैरे नसगे, इत्यादि अनेक गोष्टी रसभगास 
कारण होतात. फार, काय पण ज्याने कांहीं थोडया वेळापूर्वी सोम येऊन 
रंगभूमीवर काम केले होते, असा मनुष्य आपले सोम उतरून प्रयाग चालला 

असत! जर येक्षकांत येऊन बसेंल, अगर एक सोम टाकून दुसरे सो'ग घेऊन 
रंगभूमीवर येईल, तरीहि’रसमंग होता. व! तव गोष्टी प्रत्यक्ष अनुभवा’सेंद्धच 
आहेत व या सर्षांस साधारण असें एकच कारण आहे, ते हे की, नाटक- 
प्रयळोग मनावर ठसण्यास प्रेक्षकांचे तादात्म्य, तक्कीनत! व्हावी लागते; व 
रंगभूमीवरील देखावा, भाषणे वगैरेनीं “तो एक प्रकारच! म्रम उत्पन्न होतो, 
तो म्रम जितक! परिपूर्ण व निर्दोष असेंल, तितके तादात्म्य अधिक होईल. 
आणि वरील गोष्टीयेको प्रत्येक गोष्ट मुद्दाम उत्पन्न केलेल्या व गोड अशा या 
म्रमाच! निरास करणारी आहे, पेकनने “ !)क्ष्प्शाधांप्प् ०! ;!1० 3611383 !; 
8. ह्1683प्प्8 ” म्हणजे ज्ञानेद्रियांस जाणून बुमून भ्रम उत्पन्न करून त्यांची 
फसवणूक करणे हे एक प्रकारचे बुद्विविषयक सुख आहे, असें म्हटले 

आहे त अगद’! यथार्थ आहे; व या वरील सर्वे गोष्टींनीं या सुखात 
व्यायय येतो. 

ग. गु. १०
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श्वाफैध्स्""ल्फि 

आतां कोणी असें म्हणेल की, ह! भ्रम बळोळूनचासून मुद्दाम उत्पन्न 
केलेला जर आहे, तर नाटक पाहावयास जातांना प्रेक्षकाने वाटेल तितक्या 
गोष्टी गृहीत येऊन चालण्याची तयारीच करून गेले पाहिजे; व एक गोष्ट जर 
गृहींत घेत! येते, तर दुसरी वाटेल ती तशीच का येत! येऊ नये! पुणे 
मुक्कामी सन १ ९० ७ च्या स’टेंबर महिन्याच्या तिसाव्या तारखेस गणेश येठेंतील 

परांजपे याच्या इमारतीत आपण बसली असतां आपल्या समोरील जोत्यावर 
घातलेल्या हिरव्या पालपट्टळीवर, ठराविक सोम्य! गोम्या हीं मंडळी येऊन 

अवघ्या दोन-चार तासाच्या अवघळीत बळोलत! येईल तितके पुणेशाहीं मराठी 
भावेत घुद्वाध्रुटूरीतीने बळोलत आहे, असें पकॅ माहींत असतांहि जर त्य! 

ठिकाण"! त्याच वेळीं १५ ० वर्षांपूर्वीचे पेशवाई प्रसंग, अगर अमर्याद 
कालापूवळी’चे पौराणिक प्रसंग घडून येत असलेले आपण पाहात आहो असें 
गृहींत घेऊन चालण्याची प्रेक्षकवर्गाच्या मनाची तयारी करित! येते, तर मग 
वर सांगितलेले सर्व जरी दोष घडून आले, तरी काय हरकत आहे! परंतु 
खर! सहृदय मनुष्य अशा तऱ्हेचा युक्तिवाद करणार नाहीं असें आम्हास 
वाटते. वर सांगितल्याप्रमाणे स्थल, काल, भाषा, वगैरेचे कांहीं निवेध सर्वस्वी 
दुस्तर आहेत यात शका नाहीं; परंतु वर जे दोष म्हणून दाखविले ते तसें 
दुस्तर नव्हेत, ते टाळत! येण्यासारखे आहेत, म्हणून ते न टाळलेले सरस 

मनात सोसत नाहींत. रनिवम्यांचे उत्तम चित्र झाले तरी ते खडबडीत 
गोणपाटावर व तेलाच्या रंगांनळी केसाच्य! मशीनी काढिलेले असते असें जर 
माहीत आहे, तर अशा रीतीने कगढेलेल्या चित्रांतील कृष्णाने नाक कापलेले 

असले, किंवा सुभद्रेच्य! तोंडावर थोडीशी मिसूर !देसत असली तरी काय 
हरकत आहे ! ह! व वरील युक्तिवाद सारख्याच किंमतीचे होत… दुस्तर बंधने 
असूनहि इतर रीतीने निर्दोष कृति जर करित! आली तर अलबत ती 
करण्याची महह्वाक!क्ष! प्रत्येक नाटककाराते व नटवगौने धरिलळी पाहिजे. 

कसेंहि नाटक असले तरी चार वटक! करमणूक होते हीं गोष्ट एका अर्थ! 
खरी आहे. तथापि अते म्हणून भाग‘ळिवणे हे खऱ्या सहृद्र्यतेचे लक्षण नव्हे.
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अँक २ … पवैव्! ४. 

स्थळ८…आनंदमुवनाजबळचा बगीचा. 

[ स्त्रळी-वेषधारी हरनंद प्रवेश करतो. ] 

हूंऱनंद्-हा लजास्पद रवी’वेष येऊन अज्ञातव!स!त राहण्याचा प्रथम 
प्रथम मल! मोटा वीट आल! खरा. पण आत! तोच वेष मल! फळार आवडू 
लागला आहे आणि हा अज्ञातवास जितका अधिक लविल तितका अधिक 
बर! असंहि मला वाटत. मी पुरुषवेषांत असतो तर तारिणीच्या इतक्या 
जवळ माझा प्रवेश कस! झाल! असता! पण तेच आतां पहा, तिच! 
हस्तस्पर्णहि मला एखादे वेळीं चुकून होतो; आणि तिच्या सुगंधी 
उच्छूवासाच! आस्वादहि मला कित्येक वेळ! पडला आहे! अहाहा! 
काय ते सुख! तरी मी आपला आपणाकडून जपून ल!ब ल!ब राहतो. 
फारशी लगट म्हणून करीत नाहीं. कारण व नाणी, अतिशय जवळ 
गेल्याने चुकून एखादे वेळीं माझा तिला संशय आला तर फजिती व्हावयाचळी. 
भास्'! खरं स्वरूप तिल! कळले तरी तिच्याकडून म्हणजे मल! कसली 
मीति आहे असं नाहीं. कारण या राजनिष्ट कुटुंबाच्या सहवासात येऊन 
पडल्यापासून, मी एखाद्या अभेद्य किल्व्'व!च्य! आंत केवळ वज्रमय कवचांत 

गुरफ्टुन राहिल! आहे कीं काय, अस! मल! सुरक्षितपण! वाटतो. पण 
माझ! कपटवेष प्रगट झाल्याने तारिणीच्या साचिय्यसुखाला मी अंतरेन 

इतकीच काय ती मीति वाटते! सुवर्णकेतकीच्या जाळीत सर्व दिवसभर 
येटाळं घासून बसतो तो केतकीच्या बचावाकारंत! नव्हे किंवा स्वतऱ्च्यां 

बचावाकरितांहि नव्हे; तर त्य! केतकोच्व! सुगंधळी आस्वादाल! गोदून, 

हेंच खरं. मी आज बागेत फिरायला जाण्याची इच्छा प्रदशित केली 
ती तारिणीने तेव्हाच मान्य केली. माझ्या मुखासमाधलाकरित! ती किती 

तरी जपत असते आपणाकडून ! आणि मी जितका अधिक उदास आणि
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र्र् ‘भ्/ळें’भ्’य्र्/ष् क्विढ्याॐ खो 

दु:खळी दिसतो, तितक! ती माझे मन रिझविण्याच! प्रयत्न आ‘धेक करते. 
म्हणून लव'गीश’! वागत!न! मी जरी हसूनखैळून वागतो, तरी तारिणीशी 
वीलत!चालत!ना, मल! उदासपण! अधिक उपयोगी पडतो. मी स्वतऱ् अवीला 
धरण हे तारिर्णाला पुष्कळसं बोलायला लावायला एक बिनचूक साधनच 
सापडले आहे मला. आणि तळी बळीलूं लागली की तिचंते मंजूळ भाषण 
ऐकत! ऐकता, मला स्वत:ला योलतां येतं हेहि मी विसरून जातो. तारि' 
णीच माझ्याशी वर्वन अत्यंत ममतेचं अहि, पण त्या ममतेत प्रेम !’केती 
आहे हे आज पाहण्याचा मी निश्चय केला आहे; आणि ते कळायलऱ् मला 
द्रुम्खळीच बनल पाहिजे, प्रेमाची मृगुंते विराजमान करून वसवायला दुऱ्ख‘ 
भावनेची वेटक चांगलीच शळाभते. पण हीं तारिणीच आली. 

[ तारिणी प्रवेश करते. ] 

तप्रिणळी॰…-म!धव!बाई, मल! शाल! उशीर नाहीं न! झाल! फारस! ! 
हूंऱ०--( उदासपणाने) उशीर झाल! कळी नाहीं हे मला कळलच 

नाह”! ! मी आपली इकडे आल्यापासून आभाळाकड पाहात बसले होते, 

तो इतक्यात तुमची हाक ऐकले! 

तप्रि० …खरंच, तुमचं लक्ष आभाळाक' इतक्; वेधले त्यांत कांहीं 
न्भ्वल नाहीं. ह! पाहिलात क! सूये अस्ताल! चालला आहे ! त्याची शोभा 
या झाडांसून किती उत्तम दिसते ती ! 

हृऱ०…-ताईस!हेब, अस्ताल! जाणाऱ्या मूर्षांची शोभा आपण कोणत्य! 

अर्थाने म्हटलीत ! 
तप्रिं०…-हे काय! त्या चिनाच्याला मी लावून कशाला बळोलूं ! मी 

' उपरोधिक बोलत नाहीं. खरंच, मावळत्य! मूयळीचा ह! देखावा सुंदर दिसत 
नाहीं काय ! 

हूंप्०--मी तर म्हणते क"! हा देखावा फारच मैसूर, भयंकर दिसतो. 
तप्रि०--विकास पावलेले हे तूर्णनिब तुम्हाला गोड वाटत नाहीं काय! 

हृर॰--( सुस्कार! टाकून) दिवा सुटू! मालवत!ना असाच मोठा होतो. 
विकास होणं हेकझी ऐ’र्वेर्षांचं सुचिच्ह अस’च कांहीं म्हणत! येत नाहीं. 
ले: छेऱ् ! मल! तर हे सूर्वविव पाहून भयच वाटतं. ळिशरच्`छद केल्यामुळे
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आपल्याच रकाने मखलेल्या एखाद्या राजपुत्राच्य! मुडक्यासाररश्रे! ते 
मला भासते. 

तळारिं०-…वरं, ते तूर्वबिंब राहिल, पण ह! संघ्याप्रकाश पश्चिम दिगेला` 
कसा काय शोमतो ! 

हृऱ०--अगदळी एखाद्या रणभू‘ग्ळीवरच्य! रक्तळाच्या तडग्य!प्रमाण्! ! 
त!रि०॰…पण हीं नक्षत्र्'! पाहिलफुंत क! कशी ठिकठिकाणी! उगवून 

लखलखताहेत ती ! 

हूंऱ०…होय. ताईसाहेव, मला वटत्! कळी, 'हाड!चं मीठ करून त्यानं 
घातलेली अप्काशांगणतिली तळी उदंड रांगोळीच जशी कांहीं ! 

त!!रे०…."कती हीं श!त वेळ ! 
हृऱ०…दिवसभर आकाशात स्वच्छेदाने विहार केलेल्या पसुपधिगणांवर 

र‘त्रीने प्राणसंकट आणले, तेव्ह! हे विचेरि भयाने जाग! सापडेल तिथं 
दडून लपून नाव! खाली घासून बसले. म्हणून श!तत! अवतरली आहे 
खरी ! स्मशान!त सुटू! सर्वकाळ श!तताच नादत असते. ’पण ताईसाहेव, 
या अशा शाततेंत सुख किंवा समाधान क! आहे ! 

तळारिप्-पण सर्व प्रळाणिमात्रावर अमृतवर्षांव करणारी निदा त्याना 
सूयारैतामुळंच मिळते न! ! 

हृऱप्-‘ऱ्यांना निद! सूर्यांस्तानंतर मिळते खरी, पण त्यामुळं सूये ह! 

जर त्यांच्या निट्रॅच! वेरी म्हणावा तर तो मावळत!ना ते मीन कां 
धरतात ! आणि! दु:खविलाप क! करतात ! पण तेच, चूर्ण उगवत!ना आनं- 
दानं किला’वेल करून नाचूबागडू' कां लागतात! प्नाणिमात्रांच सुखदुम्ख 
लोकांनी आपल्या मनावरून ठरविण्यापेंक्ष! पाणिमात्रांच्या कृतीवरूनच ठर‘ 

नाव हे बरं नाहीं काय ! 

त!रिं०…( स्वगत ) कोणत्याच देखाव्यप्ने यांना समाधान वाटत 
नाहीं, काय कराव ! ( उघड ) खरं म्हणत! भाघवीबाई तुम्हीं ! दु:ख 
आणि सुख हे सहस! ज्याच्या त्याच्या मनोंभावनेप्रमाणच असते. पण पूवेकडे 
हे चंद्रविब उगबल आहे नुकतेच, ते पाहिलत का! मल! वाटते की, वाटेल 
त्या मनम्स्थिर्तीतल्या मनुष्याच मन रमण्याकरतचि परमेश्वराने चद्र् ह! उत्पच्!
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केल! असावा. चंदनिव पाहून आनंद होणार नाहीं असा एक तरी जळीव 
मिळेल काय ! 

हृर०_ताईसाहेव, हा आपणाला भ्रम आहे. चंद उगवलेल! पाहड्रु! 
सुख होतं, को दुम्ख होत्! ते त्या पलीकडच्या तळ्यातल्या कमलिनळी’ना विचारा. 
त्य! सांगतील त्यानं उत्तर आपणाला. पण मी, हो चुकले, त्याच तोड दु:ख!- 
वेगान' मिटललैं, त्या तुमच्याशी आपल मनोगत कसं बोलणार! 

तग्रि॰--त्या आपल मनोगत बोलल्या नाहींत तरी मल! ते कळणार 
का नाहीं ! त्यांचेच क्काळालाट्र पण माघवीबाई, तुमचहि बोलणं स्पष्ट नसल 
तरी तुमच्या मनात कोणते विचार घोळत आहेत, हे मल! नाहीं का कळत ! 

हृरं०… -( स्वगत) माझ्या मनात घीळणारे विचार इने ओळखले असं 
हीं म्हणते, यांत तिच! काय हेतु असावा बरं ! (उघड) काय म्हणत! 
ताईसाहेव! माझ्या मनातले विचार तुम्हीं ओळखले! स!ग!! सांग! पाहू' 
माझ्या मनातले विचार ! ते तुमच्या तोडून ऐकायला मिळाले तर त्या गोड 
प्रतिम्वनळीनं मनाला कितळी तरी समाधान होईल ! 

तारि०…-स!मूच का! नंदराजघराण्याच्य! संहारानं दुभ्ख तुमच्या 
मनातून अजून जात नाहीं! आणि म्हणूनच शुभदर्णन असें देखावे पाहून 
तुम्हाला अग्तुभ गोष्टीची आठवण होते. 

हूंर०--( सुस्कारा टाकून) होय ताईसाहेब. पण ते द्रुम्ख आठवून तरी 
काय उपयोग ! किती झाल तरी मी पडले झी. माझ्या हातून रडण्यापेक्ष! 
आयेक ते काय होणार ! त्य! दुष्ट चाणक्याच! आणि च’द्र्गुताचा सूड उगविण 
माझ्या हातून कसं होणार ! सूड घेण्याच सुख पुरुषांनाच लाभत ! 

त!!रे०-…खरंच माधवळीबाईं, ईश्वरानं तुम्हाला स्त्रळी न करत! पुरुषच 
केले असत तर फार चांगल झाल असत. 

हर॰--( उत्सुकतेने ) ते कसं बरं ताईसाहेब ! 

त!!रे०……म्हणजे नंदमहाराजांच्य! वाजून लढणाऱ्या सूर वीर!च्यळा 
संख्येत आणखळी एकाचळी भर पडली असती; आणि सुदैवाने वाचलेल्या 
कुमार हरनंदाच्य! बचावाल! आणखी एक सहाय्यकतो मिळालाच असत! ! 

हूंऱ॰--अह!हा, ताईसाहेब! तुमच्या भाषणात खरोखरच कांहीं जादू 
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असली पाहिजे. कारण मल! रत्री न का’रेत! पुरुष र्क्स असत तर वरं 
झाल असत, हो तुमची इच्छा ईश्वरान्'! खरोखरच मान्य केल”! असावी अस 
मल! वाटत ! 

त!!रे॰…या जगांत मनुष्याच्या सर्व इच्छा तोड!तून शब्द निवाल्या० 
बरोबर जर अशा सकळ होऊं लागल्या, तर मग भूलोक आणि स्वर्ण यात 
अंतर ते काय राहिल ! कल्पत्रूक्षप्च्! वीज पृथ्वीवर रुजल्याच आजवर मी 

कमी एकल नाहीं. 

हृऱ०--आजवर ऐकले नसेंल, पण प्रत्यक्षच पाहायला सापडले तर मग 
काय म्हणाल! ताईसाहेब, ते पाहिल क! तिकडे कोण आहे ते! 

( तारिणी वक्त पाहते तोच हरनंद झटकमू रवी-वेष टाकून देऊन 
पुरुषवेष घेतो. ) 

तप्प्‘रे०--( दुसरीकडे पाहात) तिकडे कुणीच न!हीं._ इथं तुम्हो आणि 

मीहूं दोवच्! आहो. 

रं०--होय तारिणळी, तुझ्यामाझ्यामध्ये तिसरं कमीच कोण! येऊ नये 
अश!हूं माझा ईश्वराल! प्रप्थैना आहे! 

तळा!रे॰-…( परत वळून आश्रयाने) काय! हे काय मी पाहते आहे! 
हृऱ०_तारिणी, तुझ्याच इच्लेप्रमाणे ईश्वरानं मला रत्रीच! पुरुष केदा. 

खरोखरच कल्पवूक्षाच वीज पृथ्वीवर आज उगयल. सुदरी ! खचित हा 

तुझ्या प्रेमाचाच प्रभाव ! 

त!रि०-…( दूर होऊन) खचित या ठिकाणी कांहीं तरी कपट असल 
पाहिजे. बाला, वील्ळा, माधवीबाई कुणीकड गेल्या! अ!!ण तुम् ए“! कोण! या 

ठिकाण! अवा‘चेत कुठून आली! 

हूंरं०…-तारिणी, रामाने असा चित्तक्षळोभ होऊं देऊ नकोस. माझ्याकडे 
नळीट बघ. माझ्याकडे डोळे भरून पाहा, म्हणजे ज्याप्रमाणे तुझा संशय ळिफ`टल 

त्याप्रमाणे मलाहि धन्यत! वाटेल. 

तप्प्रे०…-छेऱ् ले; ! मला कांहींच कल्पना करवत नाहीं. 

हूंऱ०…तारिणी, तुला कल्पन! होत नसली तर मी सांगतो. ज्याला तूं 
आजवर‘ माधवी’ अशा गोड नावानं हाक मारीत होतीस तोच मी. त्नी॰
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वेषाचं ल!छन मल! कांहीं कारणाने लागले होत खरं; पण तो वेष मला 
अलीकडे फार दुऱ्तह झाला होता. तुझ्य! तहबाससुखामुळच मी तो सोसला. 

दोवटळी तो टाकून देण्याची सूचना तुझ्या तोडून मला आली. हे तुझे माझ्या- 
वर केवढे तरी उपकार आहेत ! 

त!रिं०…(भिऊन) अगबाई, खचितऱ् आपण कांहीं तरी कपटाच! 
लपड!व खळत! आह! माझ्याशी ! 

हृर०…होय, आजवर कपटाच! लप'ड!व खेळली खरा. पण त्याचळी 
क्षम! कर. तो लपंडळाव आजपासून मात्र संपल! ! आणि मी ह! ज`! माझ! 

पुस्षघेष फिरून धारण केला, तो झाला तरी हा लपंडाव संपाव! म्हणून! 
तारिणी, प्रेमाचा उदय च्या हृदयात झाला, त्यात त्यापुढं कपटाल! थार! 

कस! मिळणार! यापुढं माझे तुझ्यानिषयळी'चे मनळोभाव मी गुप्त ठेंवीन तर 
मात्र निम्सेरेंप्य तें. कपट होईंळा भ्हणून मल! ते बोलून दाखा'बैण्याचळी 
परवानगी दे. . 

त!रि॰…-(त्र!सून) बोला! बोला! काय असेंल ते लवकर बोला. 
माझ्या मनाची फारच चमत्कारिक स्थिति झाली आहे. 

हूंऱ०--तारिणी, माझा वेष बदललेला पाहून तुझ्या मनाची स्थिति य! 
घटरैक्क! चमत्कारिक झाली असेंल. पण सुंदरी, मी रबळीवेषानं माधवी म्हणून 
या आनंदऱमुवनांत तुझ्या जवळ येऊन राहिल्यापासून, आज इतके दिवस 
माझ्या मनाची स्थिति किती चमत्कारिक झाली अ`सल याच! तूच विचार 
कर. लोहत्रु'बकासेंजारी राहून आपल आकर्वण झाल नाहीं, असं दाखा’वेण्! 
हळी गोष्ट लोहाला किती पस्थिभाची असेंल बरे! तारिणी, तुझा मुखचंद्र 
नित्य जवळ असत! माझ्या हृदयसमुदाला आलेलळी भरती मला आतल्या 

अ!त दाबून ठेवावी लागली. त्यामुळ मल! किती कष्ट पडले असतील याची 
कल्पन! तरळी आहे काय ! 

त1रिं०-- असल हे तुमच अलकारिक भाषण मल! समजत नाहीं व 
आवडतहि नाहीं. बोला, तुम्हळी कोण ! आणि तुमचा खर! वेष तरी कोणता ! 
स्त्रळीच! कळी' पुरुपाचळा! 

हूंद्०--ताब्^रणी, तुला यावेक’! माझ! जळो वेष आवडेल तोच माझा खर!
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वेष. मी फिरून पुरुषवेष घेतला आहे खरा. पण माझा रत्री-वेषच तुला पसंत 
असेंल तर मी तोहि घेण्याला तयार आहे. 

तप्रि०…-दुष्ट!, तुझ्य! निलेज्यापणाची आत! मात्र सीमा झाली. पुरुषा॰ 

सारख! पुरुष होऊन स्त्री-वेष धारण करण्यात तुल! भूषण वाटतं ! धिक्कार 
तुझ्या चारिच्याला ! पण तू आपले चारिव्य मातीत लोळवायला तयार आलात` 
म्हणून तू॰ माझा अपमान केलात तो मुळीच कमी होणार नाहीं ! (त्वेषाने) 

अरेरे ! माझा माघवदाद! या ठिकाणी नाहीं. नाहीं तर तुझ्या अपराधाच' 
इथल्य! इथं योग्य प्रायश्चित्त मी दिल’ असतं. 

हर०--तारिणी, हा तुझा म्रम आहे. माधवानंच मल! आपल्या बरोबर 
आणून तुझ्य! स्वाधळोन केले हे निसरलीस वाटतं ! 

त!!रे०--मग काय, तुम्हळी त्याच्यावरहि आपल कपटजाल पसरलत कीं 
काय! 

हूंर०--नाहीं. मी त्याच्यावर कपटजाल पसरल ना’हो. इतकेच नव्हे, 
तर त्याच्याच आग्रहावरून ह! झी-वेष मी घेतला. पण जाऊं दे. तारिणी, 
तुला मी म्रम!त कशाला ठेवू! मी कोण, आणि हा रत्री-वेष धारण करण्याच… 
कारण मल! क! पडले हे तुल! एक! शब्दात सांगतो. म्हणजे तुला माझं हे 
कपट वाटणार नाहीं ! ऐक तारिणी ! तुझ्यापुढं उभ! आहे तो नंदवशायेकॉँ 
मुदैवानं वांचहेंळ! एकटा एक राजपुत्र मीच हरनंद ! 

[आपली नाममुद्र्! दाखवितो. ] 
त!!रे०…( आश्रयाँने ) काय महाराज, आपण हरनंद! अहाह! ! 

आनंदम्ळुनवन आज धन्य झाल ! जाऊं दे, वाघांना हो बातमी जाऊन 
सांगू देच ! 

हृरं०_( तिल! अडवून ) पण तारिणी, मल! तू असं म्हणून धन्य 
केल्याशिवाय मी तुला जाऊ देणार नाहीं. [तिचा हात धरतो. ] तारिणी, 
माझ्या प्रेमाचा तू अव्हेर करू नको. त्याच! तुला पश्चात्ताप होईल. राजे लोक 
प्रजाजन!जवळ याचन! करीत नाहींत. पण ह! वाचन! करण्याच! कघीहिऱ् 
न मिळणार! मान आज तुला मळी उदार मनानं देतो. तो स्वीकारण्यात 
तुला भूषणच आहे !
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त!रिं०…( रामाने) अरेरे ! राजभक्तींच्या भरात मी माझा अपमान 
विसरून गेले होते. त्याची: आठवण, महाराज, आपणच करून दिलीत. 

नंदवशतिल्या राजपुत्र!ल! असल' आचरण शोभत नाहीं ! 

हर०…मी तुझ्यावर प्रेम करतो यात वळावगं ते काम करतो! म! 
क्षत्रिय दुळांतच राजपुत्र झाली म्हणून कुलीन, सदूगुणळी, उपवर सुंदरीवर 
प्रेम करण्याचा माझा हक्क कस! नाहींत! होतो ! राज! य! नात्याने प्रजा- 

-जन!च करग्रहण करणेहे माझं कतैव्यच आहे. तुझा राजा आणि तुझ! वलभ 
या दोन्हळी नात्याने मी… 

तारिं०…पण प्रजेपातून कर देण्याबद्दल राजांनी प्रजेच अन्यायापासून 
रक्षण करणे हेहि त्याच कतेव्य आहे नव्हे काय ! 

इस्०-अलबत ! तारिणी, बोल तुला कोण अन्यायानं त्रास देत 
आहे ! त्याचं मी आत! पारिपत्य करतो. 

ताळारे०…महार!ज, आपणच. दुसरं! कोण ! 

हूंर०…ते कसं साग पाहूं ! 

तप्रि०…मह!राज, माझं मन…माझ्! प्रेम-माझ्या स्वाधीन राहिलेले 
नाहीं. त्याच’ आधळी'च दान होऊन चुकले आहे. म्हणून आपण अमिलाष- 
बुद्धीने माझ्या अंगाला स्पर्श करून अनेकांच,’ अनेक परीने अपराध 
करीत आह! ! 

हूंर०…क!य ! तुझ्या प्रेमाने दान आधळीच होऊन चुकले आहे ! 
ह॰!समजल`!. पण तारिणी, तुझी चूक मी दुरुस्त करून देतो. कारण, 
राजाला दुरुस्त करित! येत नाहीं, अशळी चूकच कोणती नसते. ईश्वराच्या 
-ख!ल`!खाल सवेशक्तिमत्त्व असेंल तर ते राजालाच ! 

तळारिं०…र!जेले!क!ने’! स’हुं शक्तिमतेवर वळाटॅल तर हक्क सांगावा. 
तो योग्य कळी अयोग्य हे मला अज्ञान वायकोमाणसलि! काय सांगतां 

येणार ! पण मला एक गोष्ट कळते, तळी हीं की’, रत्रीच्या प्रेमावर मात्र 

राजाचळीहि सत्त! नाहीं खास. स्वच्छेदानं कळीड! करणारा वारा, सृळिष्टनियमा- 

प्रमाण' वाटणाऱ्या व कलपुष्प धारण करणाऱ्या वुक्षवेली, उताराकडं वाहणारा
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जलप्रवाह, यांच्यावर राजाचाद्दि हुकूम चप्लूं शकत नाही. तीच गोष्ट 
स्वीच्या प्रेमाची. 

हूंशु॰--र1जेले!क हे ईंश्वराचाच अंश आहेत हे तूविसरलीस वाटत ! 
ईश्वराची जशी पंचमहाभूतविर सत्त! चालते, तशीच राजाची प्रज1जन!च्या 
प्रेमावर चाललीच पाहिजे. तशी न चालली तर मग ते राजे कसले ! 

तप्रिं०……पण आजपयेत कोणाहि चांगल्या राजांनी अशी सत्त! 
गाजविल्याच मी ऐकले नाहीं. आणि च्या अधम र!ज!नळी ती माजविण्याचा 
प्रयत्न केल! त्याच्या राज्यमंदिरावर ईश्वरी कळोपाच! विहुंत्पात झाल्याशिवाय 
राहिला नाहीं हे मात्र मी ऐकले आहे. चला, दूर व्हा, 

हूंऱ०--लूं घेढी आहेत, ईंश्वरानं ष्टर्थ्यळोवरच्या कारभाराचं सवे काम 
राजेलळोकांकडं सोपनिलेल असत. आपल्या प्रतिनिधळीच्या कामांत तो अशी 
ढवळाढवळ कशाला करील ! 

[ तिच! हात धरण्याचा प्रयत्न करतो, इतक्यात वळिराम 

प्रवेश करतो.] 

बळि०--( रामाने) हे कामांध राजपुत्र! !ईंश्वर राजेलीक!च्या कारभारात 
ढवळाढवळ करतो की नाहीं, याचळी प्रचीति तुला अक्रू! आली नाहीं काय! 
खचित तुझे ज्ञानचक्षूच काय पण चर्मंचक्षूहि फुटले असले पाहिजेत ! 
एरवी तुझ्य! स्थितीचा तुला विसर पडला नसत! ! हरनंदा, तुझा नाव 
आणि त्याच सवे कूळ एक! क्षणात नष्ट झाल ! ऐश्वयेपर्वताच्या शिखरावरून 
अधन्पात होऊन द्रुऱ्ख-समुदाच्या तळाल! जाऊन मिळाले ! ते काय ईश्वरी 
कोपाशिवाय! राजेलोकांच्य! कारभारात ईश्वरानं ढवळाढवळ करण्याची 

आणखळी शक्ति ती काय उरलळी ! असं असत! अजून तू सुद्धळीवर येत नाहींत! 
तेव्ह! धिक्कार असो तुला ! तुझ्य! वळाडवडिलचि दुर्गुण तुझ्या अंगी चांगलेच 
उतरले आहेत ! त्यांच्याच बरोबर तुझाळिट्ट संहार व्हायचा, पण केवळ 

ईश्वराच्या कृपेमुळं तू वाचलात आणि या थोर मनुष्याच्या आश्रयाला 
आलात. पण अजून तुझी पापवासना जात नाहीं, तस्मातू धिक्कार असो तुला! 

हूंद्र्०--अरें हा कोंण १ 

ता! ०-- बळिदाद! ! [त्यांच्याजवळ जाते. ]
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वळि०॰-त!रिणीं, मर राज्ञसभेत चाणक्याच्या आज्ञेत्ररून राज! 
चंद्रगुप्त हृरनंट्ळाला मारण्याची प्रतिज्ञा करळीत हींता, त्याला मी आपणांकडून 
प्रतिबंध केला. पण हृरनदाचें हे पापविपयक चाळे पाहून अस वाटतं कीं, 
चद्रगुम्राला र्मी व्यर्थ प्रतिय'व केला. पण असूनहि कांहीं बिघडले नाहीं, 
चंद्रगुप्त इकडंच यायला निघाला आहे, अस मला समजले आहे. ईश्वराची 
इच्छाच असेल तर राजघानळीत जें सहाराचं काम थांवळं ते अजून इथंद्दि 
पुर होईल. 

॰ त!रि०…नकों, नको. यळिदळाद्ळा, असं यळोलूं नको! मला ते ऐकवत 
नाहीं. महाराज, झालं ते झाले. ते आपण यिसरा. मीहि विसरून जाते. 

चला, आपलं रक्षण करण्याच्या पवित्र कतैव्याची मला फिरून आठवण 
झाली. आपण आतां आनंदमुत्रनातच जाऊं या. आपणांला इथं कुणी एखाद! 
ओळखतौळ कदाचितू! 

हृर॰…त!रिणीं, माझ्या डोळ्यांत अंजन घालण्यालाच ईंश्वरानं य! 
ब्रह्मचारीबुवाला इथं पळाठक्लि! असावा. ताळिरणळी, याच क्षणप्पप्मून माझी दृष्टि 
निवळकी. चल, आपण आनदभुवनाकडे जाऊं. 

[ सर्वे जातात. ] 

१६ ; संस्कृत विद्येचे पुनरुजीवन 

इंग्रजी माप! व पाश्चात्य !‘बैद्या यांर्चे महृत्त्ब्! रत्ररळोस्वर कमी न होतां 
सरकत विद्येचे योग्य महृत्त्व ओळखलैं जाण्याचा काळ हृळीं आपोआप 

कस! आला आहे हेंमागळील लेखावरून दिसून आळेंच असेल. परंतु य! विद्येचे 
अधिष्ठान जे जुने पंडित त्यांच्याविपयळी' नव्या विद्वानांच्या मनांतहि आदरबुप्द्धे 
किती नसत आहे, हे खुद्द सिमला-कॉन्फरन्सच! रिपोर्ट वाचव्यान्सिवाय 
कोंणासद्दि कळणार नाही. त्या रिपोटँळात सामील केहेव्ळी पाश्चात्य विद्वानांचीं 
‘ मिनिटे ’ वाचण!र!स, जुन्या संस्कृत षंळिडनाविंषमीं त्यांना सप्रेम आदर
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याटता. आणि य! पंडितागेरळीचळी परंपरा नष्ट आल्यास फार मोठी हानि 
होईल अशी त्यांना मीति वाटते, याबिपर्वी संशय राहात नाहीं. खुद्द 
आपल्या समाजांत पडिताचे जनै ऐश्वर्व अत्तगत झाल्यासारखे दिसत 
असतां पाश्चात्य पंडितांच्य! मनात त्यांच्याविपमीं आदरघुप्’द्वे कशी राहावळी हे 

सक्रुद्दर्शनीं आश्चर्यकारक वाटण्यासप्ररर्वे आहे, परंतु हे कार्डे उलगडर्णे’ 
फारसे कठीण नाहीं. आघळी खुद्द आमच्या समाजाच्या मनांत जुन्या 
पंडितांबिपयळी आट्रबुद्धि" सर्मरवळीच नाहींशळी झाली आहे असे नाहीं. 

पंडितवर्गांचे जुने ऐश्वर्य गेले यामुळें आमचळी आद्रबुळिद्वाहि सबँरवळी लळोपलळी 
अस! भास होतो, पण तो खर! नाही. आपल्या समाजांतील विद्वानान! 

नव्या पाश्चात्य पंडितगिरळीचे वळण जरळी लागले आहे, तरी त्याला1’हे जुन्या 

प'डितांचळी किंमत चांगली कळते, हेंद्दि सिमला कॉन्फरन्सच्या रिपोटोंवरून 
दिसून येते व पाश्चात्य पंडितासंवंघचिं तर विशष गोष्ट अशी आहे कीं, 

त्यांना सरकत विद्या हीं सत्रैच नवळी, अर्यांतूं तिजमघ्यें असलेले ज्ञानमांङळार 
व तें जतन करून ठेवणारा पा’डेतवगॅ या दोन्हीं गोष्टीं त्यांच्या अपेंक्षेवळाहेरच्या 

असल्यामुळे त्यांना आश्चमै वळाटन्! व आश्रयाने आदर द्विगुणित होणें हे 
साहा’जक आहे. पण या आश्नयळीपेक्षांळाहे बेगळें अते द्रुसरँ एक कारण 
आहे, तेंहें कळी, व्या पद्वार्तीते सरकत पंडित तयार होतात तिजम'प्र्ये 

चिंचेच्या रवऱ्या मकांस पव्ण्यासळाररवै असेच विशेष कांहीं गुण आहेत. ही 
पद्धत म्हणजे एकागळी शिक्षणाची पद्वात होय. सवव एकांगी शिक्षणपद्धति 
व अनेक्रांगळी शिक्षणपद्वाति यांच्या सापेक्ष गुणांसव'घळानें प्रथम थळोडॅतें ळिबेंचन 
केल्यास ते अरथळानळी होणार नाहीं असें वाटतें. 

निवळ एकांगी झिक्षणपिक्षां रत्ररें’ अतेंकगेंगळी शिक्षण आ’घेक चांगले हे 

कोणळीद्दि कबूल करळील. पण एकठेंगळी शिक्षणाचेहि कांहीं फायदे असतात; 
व गेल्या शतकातील शिक्षणपद्वातळीच्या तुलनेनै’ त्यांतील काहीं कांहीं फायदे 
षाश्नांह्यांच्य! नजरेस आले आहेत. एकाग्रता हीं शरसघानाप्रमार्णे विद्या- 
म्यासळासद्दि उपयोगी आहे. द्रोणाचायै हे वळालवद्वैळारव र्यांरांस घतुर्विद्या 
शिकवळीत असता, त्यांनी प्रत्येक घिद्यार्थ्य!ल! घतुष्यास बाण जोडल्यावर व 

नेम घरल्यावर “ तुला काय क्राय दिसते ते सांग १ ” म्हृणून विचारले;
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श्या‘भ्ळं- 

आणि एकटय! अडुंनास मात्र वाणावै टोंक व वेध करण्याची वस्तु 
याशिवाय दुसरे-तिसरे कांहीं दिसत नाहीं अतेत्याजकड्रन उत्तर आल्यावर 
‘हाच स्वर! धनुर्धर होईंल' असे त्यांनी मनार्शी ठरविले. या गोष्टीचे 
तात्पयें उघडच आहे. मानवी मनाच्या समळीकरणांत, एका गोष्टीला जें लक्ष 
दिले तें दुसऱ्या गोष्टळीवरून कमी आले की हें व्हावयाचैच. मानवी शक्तींस 

मर्यादा आहे; व ‘पूर्णेत्य पूर्णेम!ट्!य पूर्णेमेयावशिध्यते’ असल! उ’मयोंद 
वस्तूंचा गणितशप्स्त्रर्बिळोल सिद्धान्त त्यांस लागू पडत नाहीं. जुन्या पद्वप्ळीच्या 
शिक्षणात हीं एकाग्रता असे आणि यामुळे त्या पद्धतळीनै शिकणारा विद्यार्थी 
आपल्या विषयांत खर! निष्णात होत असे. जुन्या काळच! उत्तम वैय्याकरण 

किंवा नैय्यायिक घेतला तर, व्याकर'ग्' !’कवा न्याय या विषयांत त्याल! 
अगोच अस! कोणताहि ग्रंथ-उपग्रंथ किंवा वादाचा मुद्दा रनहृस! राहात 

नसे. आता य! एकांगी अध्ययनामुले त्या बिपयायाद्देरच! कांहीं मुद्दा 
!’नेघाल्’यास, जुन्या पंडितास पाण्यातून वाहेर काढलेल्या म!श!प्रम!णें चुकल्या- 
चुकरूय सारखे होणें स्वाभाविक असे. पण तो र्जीपयैत पाण्यांत राहीं 
र्तोपयैत त्याची शक्ति इतका अचाट असे की, त्याला यिद्यासमुद्रप्च्या थेट 
तळाप'यैत बुडी मळारून तेथील गूढ मुक्त1फळें वर आणत! येत असत. जुन्या 

पद्धतीचा दुसरा एक विशष गुण म्हृठळा म्हणजे रमृतिसामथ्र्ये. हातांत 
पुस्तक घरून अध्यापन करणें हा पूर्वी एक प्रकारे कमीपणा! मानला जाई; 
व अध्ययन करण्याच्या वेळीं विद्याथ्र्यास जरळी ग्रंथाचा आश्रय कराव! लागे, 
तरळी अध्ययन संपून तो रयत: अध्यापकाच्या पट्व'रेस येण्याच्या सुमारास 

त्याचे सर्व अव्ययनग्रंथ पाय; तोंङपाठ होऊन ज्ञात; आणि केवळ या 
अर्थांनॅच पण तो पुस्तकास स्रोडन्विठेळी देत असे. शिव्यांकडून अध्ययन 
करळिवतांन! गुझर्बीच्य! हातास च1ळ! हृवप्च असल! तरी तो ग्रंथाची पाने 
चाळण्याच! नते; तर पत्रावळी लावणें, तपकळीर अळोढणें, सुपारी क!तरणें, 

असल! अते. डेक्कन कळोलेजांतळील जुने प्रसिद्ध पंडित अनतशग्स्रो पेंढारकर यांन! 
विद्याथ्य’रँस पाठ सांगताना, लहान मुलाच्या हातीं खेळण्याकळिरत! देण्याच्या 
च!वक!च्य! दोऱ्वा वळळीत वसण्याच! चाळ! असे, असे सांगतात. असो. 

अश! ग्‘यूळोतोते दुने पंडित हे रवरँप्रवरच चालते वळोलते ग्रंथ असत. त्यांचे
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विषयनिव्णातत्व व पाठान्तर हीं पाहून अलीकडच्या काळातील मनुष्य थक्कच 
होऊन जावयाचप्! पण या एकांगी शिक्षणामुळें ड्रुव्या पंडितांच्या दुद्धळीस 
एककक्कीपण! येत असे. व्यवहारचातुयै अंगी नसल्यामुळे त्यांची कॉंचतू 
थट्टाद्दि होई. समाजांतील अष्टपँळू व्यवहारात शहाणपणळाच्या चलनी नाण्यांची 
मोड पुष्कळशी लागते; तेथें चवल्या-पावल्याच काय, पण पैसा, वै व 
कवढ्याहि लागावयाच्या. जस! पदार्थ भेटेल तश! योग्यतेवै नार्णे दुकान- 
दाराच्या अनावर टाकायला लागते. जुन्या एकदेशळीय पा’डेतांच्या पट्रीं 
शहाणपण पुष्कळ असे खरे, पण ते सगळें मोहृळोरापुतळ्या किंवा वंदे रूपये 
याच्या रूपाते; त्यांच्याजवळ परत्रुरण नाहीं; आणि दुकानदारासं तर त्यांची 

मोहौर घेऊन रत्रपायची नाहीं व पचायची नाहीं. यामुळे पदरी द्रव्य व 
व्यवहाराच्या बाजारात पदार्थ मांडलेले असत! भाजींद्दि घेतल्याशिवाय त्यांना 
हात हृलवींस परत याचे लागणार! वरॅ, भाजळी मिळालीच तर अगळापामून 
केव्हाद्दि दूर न होणाऱ्या जरनृकाठळी शळालजळोडीच्य! पदरात बांधून शखीवुव! 
तळी धरळी आणणार ! 

  

’भ्ळूक्सि 

    

अतेकांगळी अशी जी आधुनिक शिक्षणपद्वाति तिचेद्दि नफे-वोटे असेच 
आहेत. नव्या युगांत प्रयसंयहृ विपुल. कोणताहि विषय घेतला तरीं त्याच्या, 
वर प्रत्यतराच्या तोफरनान्याच! सङकून मारा करित! येईल, इतकी चौहींकडे 
ऐसवैस मोकळी जाग! व उचवट्याची ठिकर्णि. तसंच त्य! त्या विषयाच्या 
अभिनान्यांर्न’! बैशर्चि‘! कवार्डे लावून घेतलळी तर आंत प्रवेश करण्यात ईंप्कर्डी 
गुप्त मार्ग. यामुळें हृळां‘च्या काळांत कोणताहि विषय कीणालळादिं सुलभ. 
गुरूमुखा‘प्या गंगोत्रीच! प्रवास ड्रुन्या काळाड्तक! द्रुऱ्रवद् नाहीं. क्विहुन! 
क्रीणालाद्दि रवावलवनानै व गुरुमुस्राशिवाय एखादी विद्या सांगोपाग शिकणें 
कठीण नाहीं. उद्योग नाव हृवळा; साधनांची कमतरता नसते. पूर्वेकाळं’! 
नैय्यापिक, यैय्याकरण, मीमांसक अथव! द्वैतवाद्ळी, अहँतनाट्ळी अशळी विशष गुण’ 
दशैक-पण त्याच कारणामुळे अव्पमर्यांदासूचक-विज्ञेषणें पंडितास लागत; पण 

हृदृर्की अश! विशेषणांचे कारण उरले नाहीं क! कळी, साधारणत: उद्योगशील 
अस! चिद्ययीं घेतला तर त्याला अमुक एक विषयांतले थीर्डेवहुत तरी नाहींत 
नाहीं असें सहृस! व्हावयाचे नाहीं. गुलावदाणळीव्या कारजनून निघळाल्याप्रनार्णे,
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,ळंळूक्तळू "` 

आधुनिक विद्वानांच्या मुखांतून प्रसंगोंपात्त विंद्येच्या सह्रह्! धळारा एकाच 
वेळेस संवत असून, शिवाय प्रत्येक धप्रेंस निरनिराळ्या शग्स्नाचा 

निरनिंराळाच सुगंध येत आहे, हा अजय चमत्कार पाहून जुन्या काळचा 

पंडित आज आश्चयमिं थकच होऊन जावयाच! ! आणि विद्येचे हे असले. 
सुवर्णयुग अवतरले असतांहि जुन्या विद्यापीठांचे काम अजून चालू आहे व 
आणखी नमीं विद्यापीठें काढण्याचा हृव्यास सुरूच आहे याचे त्यांस गूढ 
वाटेल. दुष्यंत राज! मारळीच कषळीच्य! आश्रमात आल! तेव्हा चहूंकडे कहृप- 
तरूच कह्रपतरु उगवलेले असतांहि हे कवि अमून तपश्रर्यो कां करळीत वसले 
आहेत याचे त्याल! क्षणमर आश्चर्ये! वाटले ! “ यत्क!क्षति तपळोभिरन्यमुनय: 

तस्मिरतपरयत्यमळी ! "_ त्याचप्रमाणे सवै विद्या सकॄद्दईंप्नीं हातीं आल्या 
असतांहि आधुनिक विद्वानू लळोक शिक्षणपद्वाति सदोषच आहे म्हणून दु:खळी॰ 
कष्टी होत आहेत, याचे जुन्या विद्वाप्नांस कौडे'च पडेल. पण या अनैकागी 
शिक्षणाचा मेंळाहृकपणा काहीं अशी केवळ दिखाऊ आहे हेत्या विचा- 
ऱ्यांसं काय नाहींत! आधुनिक विद्वानांच्या ज्ञानाची लठेंघी-हंद्ळी फार 
विरतृत, पण त्याची रयेंप्लळी फार थोडं“! असते. वादाचा विषय बदलला 
असतां जन्या पंडिताप्रमळाणें त्याल! पाप्यायाहेर का,:ऱ्न टाकलेल्या मत्रयासळाररहुं! 
चुकल्याचुकहृयफ्रारखें होऊन तो तङफदृणार नाहीं. कारण तो जलचर व 
रथलचर म्हृणजे उभयचर आहे खरा. वकाप्रमार्णे त`! जमीन असेल 
तेंथपमैत चालेल व पाणी मेटतांच पळोहूं लागेल. पण त्याची गति खोल 
पाण्यात मात्र होणार नाहीं. यामुळे विद्यासमुद्राप्व्या तळाशी बुडी मारून 
मौतों वर आणर्णे हे त्याला द्रुष्कर होय. फार तर त्यामें सररवतीदेवरेंच्या 
कळीडासरळोवरातळील कमळांवरळोवर उथळ पाण्यांत खेळाचे. कोणताहि विषय 
तळहातावरळील आवळ्याप्रमार्णे त्याल! चळोहोकडूंन दिसेल; पण आवळ्याच्या 
पळोटांतल्या वळीची कल्यना मात्र त्याला होणार नाहीं ! 

नव्या शिक्षणपद्वातळीत पाठळान्तरास महृत्त्व नसते. यामुळे विद्याथ्याँची 
रमरणशक्ति कमकुवत राहृते. डोक्यात ज्ञान असतांहि डोंळ्यांपुढें पुत्तक 
असेल तेव्हाच त्याची जळीम किंवा हात च!ल!वयाच!॰ जुन्या पंडिताच्या 

रमरणशक्तींचा ‘ अक्षय माताग् तेहृमळी’ भरलेला असे; यामुळें सौपेंत्रून जारे’!
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केले तरी तो वादात सिद्ध व्हावयाचा. नव्या पंडिताचा भाता वरचेवर 
दुसऱ्यानें भरून द्यावा लागतो. पुस्तके हातीं येईंपयैत त्याला घमेयुद्वाच्य! 
नियमांच! आश्रय करून मुदत मागून घ्यावी लागते व मुदैवार्ने आधुंनिक 
काळवै याद लेखद्वारिं! होत असल्यामुळे ती मुदत त्यास मिळतेहि ! जुन्या 

काळच्या युद्वाप्रमार्णेच जुन्या काळचे वाद. म्हृणबे प्रतिपक्षळाची गांठ समक्ष 
पडून तरवारीनें वुद्वा व्हावयाचे; तरवार फिरविण्यास लागेल इतकाच 
रयलावकाश व तरवार उगारून मारण्यात लागेल इतकाच कालावकाश. 
जुन्या समेर्तांल वाद र्तोडनिं व्हावयाचप्, तेथें ग्रंथ उघडून दाखावेण्याची व 
पाहृप्याची अपेक्षा नसे. प्रतिपक्षांस व न्यायार्थांशांस पाय: ग्रंथ पाठच 

असळावयाचे. कीट्या व प्रति…कोट्या, उत्तरे-प्रत्युत्तरै सर्व जिभेवर 
असावयाचीं; व केवळ बुद्वीच्या तरळपणळावर व तत्परतेंवर विजय मिळाव‘ 

याचा. प्रतिपक्षळी-क्षणभर का होईना-निरक्षर झाला भ्हूंणते वाद जिंकला 
गेला असे ठरे. शकराचळार्घ व मंडनळिमश्र याच! वाद चाळीसदिवस चालला 
होता; पण वळादाचा निकाल लागला तो मडनायेश्नाच्या गळ्यांतील पुष्पहार 

कॅमिजरूयविरून तिद्व झाल! ! ड्रुन्या पंडित-लोकांच्या वादाची गोष्टद्दि 
एकदयींर्ने अशीच हींर्ती.एखाद्य! कोंर्यंवर त्यांचा निर्णय अवलंबून असळाववाच! 
व निक्तर केलेल्या किंवा गौधळलेल्या प्नतिपक्षाच्या म्लान झालेल्या 
मुरवश्रोवरून तो सिद्ध व्हावयाच! ! आधुनिक विद्वानांच्या वादाचा गोष्ट 
वरळीच निराळी आहे. ज्या प्रतिपक्षांनीं एकमेक'ळाची र्तोर्डे कथींद्दि पाळिहृळीं 
नाहींत अशचि वाद निरनिराळ्या खंडॉतूनद्दि चालू असतात. यारतव क्षणभर 

निक्तर झाल्यामुळे मुरवश्री म्लान होऊन फड जिवल्ला! अगर हृरला जाण्याच! 

संभव नाहीं. वादातील युक्तिवाद व फारच तर कांहीं अशी भाषेची 

ओजस्विता यावरूनच जग निकाल लावते. या आधुनिक वादांना क्रालन्वाद्दि 
निबै'व नसतो. एक! देशांत पूर्वपक्षकप्र व दुसऱ्या देशांत सिद्धान्तौ हे जसँ 
चालते, तसेच यंदाच्या पावसाळ्यांत पूत्रैपक्ष होऊन मिजत पडलेल्या वादास 
पुढल्या वर्षीच्या उन्एप्ळ्यांतद्दि पालवी फुटण्यास हृरकत नाहीं ! वादाची 
साधतेद्दि तशीच निराळी. आधुनिक युद्धाच्या सरजामाप्रमाणें आधुनिक 
वादाचा स'रज!मांहे निराळा, आधुनिक पंढितांना मोठमोठ्याग्रंथसंयहालयाच्या 

ग. गु. ११
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पझ्खी ‘वातेंऱ्या’ बांधतां येतात व त्यांच्या साहाय्यामें ल्यांच! मार! 
चालावयाचा. शबुपक्षप्च्या किड्यांतील ममैं सांगण्यास मूळिचपत्ररूपीं गुप्त 
ह`र शैकडों तयार असतातच ! पाणतिररूपीं वेहीं, सल्लागार व योद्धे 
यांची कुमक दोन्ही पक्षांस मुबलक; व अखेर जय व्हावयाच! तो 
शययाशफ्यतेच्या मुदुज विचारांवर अवलक्रू! असल्यामुळे कळालातरामें 
विवक्षित मतांची परंपरा तेव्हां सर्रास चाल; होईल तेव्हाच वादाचा अखेर 
निर्णय झाल्याची खबर यावयाची. सांगण्याचे तात्पर्य इतकेच कीं, जुन्या व 
नव्या पंडितांचे उद्दिष्ट, साधने व पळिरस्मिति हीं वहुतेक वेगवेगळी आहेत. जुन्या 
पंडितांच्या शिक्षणाचे एकांमित्व व नव्या पंडितांच्या शिक्षणाचे अतेंकांगित्व 

हे सबैरवीं त्यांच्या निरनिराळ्या परिप्रँथतळीचे परिणाम होत. 

/\×'\./\,`/ 

  

  

  

वरदिलेले वर्णनहे एकांगी व अनेकांगळी शिक्षणाच्या अत्तिरँकाचेच वर्णन 
अर्थंप्तूहोय. कारण जुन्या काळींद्दि एकांगी शिक्षणाचाच प्रकार मुख्यत्र्वे- 
करून असत! अमेकांगळी शिक्षण मिळविलेले पंडित मुळीच नसत असें 
मात्र नाहीं. बुद्धिमानू पुरुषाला कोणत्याच काळांत अध्ययनाचे विषय 
मुद्दाम मर्यादित करून घेण्याचे कारण असत नाहीं. तेकनसंचंधप्र्मे त्याचे 
अभिमानी असें म्हणतातच र्की, तत्कालीन ज्ञान…विज्ञनिचि सर्व विषय० 
रूषीं प्रांत त्यानें खालस! करून आपल्या मनाच्या राज्यास जोडले होते. 
(380011 }श्यानु प्श्र्छ्येप् स,]! ]टुप्प्र्णांणांग्रुस £01॰ !ग्रंऽ 1ग्ऱ'0भ्र11106. ) 

आपल्या इकडेहि अध्ययनाच! कोणताहि विषय म्हणून न सौडणाऱ्य! अते॰ 
कांगी पंडितांची उदाहरणें नाहींत असे नाहीं. सग्यणाचायें, माधवप्चायें, 
क्षेमेंद्र् बौप्रे पाडेंतांची उदाहरणें असल्या प्रकारची होत. तसेंच जे जे प्रसिद्ध 
टोंका-ग्रंथकार म्हणून होऊन गेले त्यांच्या टींकांवडे पाहिले तर प्नायम् असें 
दिशू! येते की, जेथे जेथें म्हणून दुसऱ्या शप्स्नाचा मुद्दा आला तेथें तेथें 

त्यांनी त्या त्या शास्त्रयेंत निष्णात असणाऱ्या पंडितांप्रमाणें विवेचन केलेले 

आहे. म्हणजे एकांगी शिक्षणाच्या कालातद्दि अनैकांगी शिक्षणाची किंमत 
लळोकांस कळत नव्हती असे नाहीं. त्याच्याच उलट हळीची स्थिति आहे. 

कारण हक्क“! अनेकांगी शिक्षण ह! नियम व एकांगी शिक्षण इ! अपवाद 
हेप्ऊन्! वसला आहे, व यामुळे अनेकांगी शिक्षणापासून होणारे तोंटे-म्हृणज
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विशेषत: ज्ञानाचा उथळपणा-नजरेस आल्यामुळे एकांगी शिक्षण इर्वे अरेंप् 
लोकांस वाटू लागले आहे. 

सिमला-कॉन्फरन्सच्या रिपोर्टीत मोठमोठ्या! जाड’य! आधुनिक विद्वानांनी 
जुन्या प्घेडितांची स्तुति करून तो वर्ग लळोपत चालला असे द्रुग्खोद्गार काढले 
आहेत त्याचे कारण हेच होय. कोणत्याहि एका पद्धतीची अतिशयोक्ति 
झाली म्हणजे तिजविक्क प्रतिक्रिया होणें स्वाभाविक आहे. त्याप्रमाणे 
जुन्या पंडितांच! एक वेळीं अनादर होक्त्र इक्की मात्र त्याजविषयीं आदर 
उत्पन्न झाल! आहे. अतिशयॉक्तींची दोन्हीं टोके चुकवून कोणत्याहि गोष्टीच्या 
वरँच्वर मध्यविदूचा येथ होणें हे कठीण असते; शिवाय मथ्यवेघाची स्थिति 
आळी तरी ती फार वेळ टिकत नाहीं. मक्रूवी गति हीं घढ्याळांतील 
लवकांच्या आंदोलनासारखळी असते. चालत्या घड’याळाचा लवक प्रत्येक 

आदोलनांत म’प्यविदूस स्पर्श करून जातो; पण मघ्यांबेंदूवर तो कघीद्दि 

स्थिर राहात नाहीं. चालल्या म्हणजे सजीव समाजांतील मतमतांतराचा 

मनूद्दि इष्ट मध्यर्विदूवर स्थिर अस! राहूं शकत नाहीं; व तो अब्लिलनै घेत 
एकदा या टोंकास तर एकदां त्या टों’कास जात असतो. यामुळे च्या 
काळांत जे आहे ते तर हवेंच असते; पण जे नाहीं त्याचे गुण आठ-आठवृहु! 
त्याची इच्छा मनुष्य करूं लागतो- ट्टेप्रर्जीत ‘ 30म्प्9ध्प्रिंप्8 0! ठ्याक्षट्यध्छ्येटु 

811८! ठ्यासप्र्णाम्नुप्ट्ट 0! 80धा8‘०111प्ट्ट ’ असें जें वाक्य अप्हें रँयांतच 

ज्ञळानविज्ञानाच्या इष्ट मयळीदेचा मध्यविंद्रु आहे. एखादा विषय सबैरवी माहीत 
असणें हे हवेच. पण तेवढाच माहींत असणें हे जसं अपूर्णत्वाचे लक्षण आहे, 
तसेच सर्वच विषय योडथेंळिड नाहींत असणें हे इष्ट खरे, तथापि, एखादाद्दि 
विषय सबँरर्वो अवगत नसज्! हेद्दि अपूपीत्वाचेच लक्षण होय. अयोतू 
एकांगित्व व अमेंकांळिगत्व्! यांचा जर मेळ पडेल, म्हणजे प्रत्येक विषयाचे 

थळोडथळोडे ज्ञान असून शिवाय एरवाद्य! विषयाचे तरळो सांगौपांग उत्कृष्ट नाव 
असावे हळी स्थिति सवीत उत्तम. त्याच्या अभावी जन्या पंडितांनी नव्गांना 
उथळ म्हणून हसळाबै व नव्यांनीं जुन्यांना एककझी म्हणून हंसविं, असेंच 
होणार. पण कोणत्याहि समाजांत एकांगी व अनैकांर्ग! शिक्षण पावलेले 
लळोक एकसमयावच्छेदेंकरून असतील तर, व्यक्तींचे जे अपूर्णत्व व दूषण 

 



१६४ गद्यगुच्छ 
श्वाक्विल्फिश्याष्टींष् … ` 

  

तेच, सर्व समाज म्हणून एक पुरूष धरला तर त्या पुरुषांचे पूर्णत्व व मूपण 
होईल हैं उघड आहे व य! दृष्टनिं अनेकांनी शिक्षण-प्रधान अश! हृदृट्वेंप्च्य! 
कालात जुन्या पा‘डेतपरंपरेंचे युरोपियन लोकांसहि ण्क्लिक वाठवि आणि 
पाडेंतवर्गांला उत्तेजन मिळून त्याची परंपरा पुढेंहि चालावी अशी इच्छा 
उत्पन्न होऊन तत्प्ना'त्त्यर्थ उद्येळाग व्हावा हे योग्यच आहे. 

जुन्या व नव्या पद्वातींचें साहृचर्मे 
एकांगी व अनेकांनी शिक्षणाचे गुण परस्पर कांहीं अशी विरोधी 

असल्यामुळे त्या दोन शिक्षणपद्वर्तींच! मिलाफ करत! येईल किंवा नाहीं ह! 
एक विचाराचाच प्रश्न आहे, दोन्हीं पद्धती आपापल्या परळीते उपयनृगीच 
आहेत; व त्यांतील अमुक एक हटक्रून चांगली व अमुक एक सबँथ! त्याज्य 
असे म्हणतां यावयाचे नाहीं. दोन्हींदि पाप्हेजे आहेत. पण त्या साध्य व्हाव्या 
कशी! मनुष्यमात्रति जस स्वभाव भिन्न असतात. एकाचा स्वभाव दुसऱ्यास 
येत नाहीं; व एकाच व्यक्तींत दोन परस्पर विरोघी स्वभावधर्म कायमचे नांदूं 
शकत नाहींतच नाहींत. तसेंच या दोन शिक्षणपद्धतींचे आहे. एकींत स्मरण- 
शक्तींची मेहनत व करामत, तर द्रुस’रंप्त चौकसपण! अधिक; एकीत शब्द… 
प्रामाण्यावर ळिमस्त जारत, तर द्रुसरळीत आत्मप्रत्ययाच! व विचाररवातंव्याचा 
जोर जास्त; एर्कीत गहनावमाहनशीलता, तर द्रुसरीत बुद्धीचा व्यापकपण! व 
विस्तारविज्ञेष. अश! निरनिराळ्या गुणांच्या पद्धतींचा मिलाफ व्हावा कसा ? 
एकाच मनुष्याला जते घूत व प्रांजल, घाडस्रो व सावध, प्रेमळ व विन्ट्कळी, _ 
न्यामी व उदार असे एकाच काळी होतां येत नाहीं, तसेंच एकांगी व 

अनेंकरिरीं शिक्षणपद्वातौमें मिळविंलेल्या विद्येचे गुण एकाचव्यक्तींत एकवटतां 
येणें शक्य नाहीं. एकाच लेखकास दोन निरनिराळ्या वळणांची अक्षरे काढता 
येणें कठीण, किंवा एकाच ग्रंथकारास अनेक निरनिराळ्या माषापद्धति 

लिहित! येणें कठीण; त्याचप्रमाणें कांहीं अंशी जुन्या पढिक पंढितास नव्या 
पद्धतीचा शोधक व वहुत्रुत पंडित होणें, किंवा नव्या पद्धतीच्या शीधक 
ववहुश्रुतपंडितास जुन्या पद्धतीचा पढिकव उपस्थितिवश पा‘डॅत होणें 
कठीण आहे. पण परस्परविरोधी असे मनुष्यस्वभावगुण एकाच व्यक्तींत जर”! 

एकाच वेळीं सांपडणें शक्य नसले तरी, निरनिराळे गुग अंगी असलेल्या
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निरनिराळ्या व्यक्तीं एकाच काळी एकाच समाजांत सांपडणें मुळीच वक्कीण 

नाहीं. जगांत इतर वार्वीत आजवर कितीहि फरक झाले असले तर! समष्टिरूप 
मनुष्यस्वभाववैचित्र्प हे मात्र सनातन…जे हजार`! वर्षांपूर्वीचे तेच…आज 
आहे असे म्हणण्यात हरकत नाहीं. मनुष्यस्वभावाची गोष्ट व शिक्षणपद्धतींची 
गोष्ट थोडीशी वेगवेगळी आहे जरी. प्रकॄतिपिंडळाची वैचित्र्यशीलत! निसर्ण- 
निर्मित असून मानवी प्रयत्नापेंक्ष! वलवत्तर आहे; पण शिक्षणपद्वाति हीं 
मनुष्यनिर्सित असून वहुध! अनुकरणात्मक असते. यामुळे एकाच काळी 
एकाच समाजांत शिक्षणपद्धतळीचे वळण एकच असते; निदान एकमेकांस 
फारते सोडून नसते, असेंच आढळेल. स्वभावात अनुकरण शक्य नाहीं, 
शिक्षणपद्वार्तीत ते आनेर्वाह्य आहे; एवढेच नव्हे तर स्वभावात समान स्वरूप 
असणें हे जितके कठळीण, तितकेच शिक्षणपद्वातळी’त वैळाचेव्य आणणें कठीण 
आहे. पण प्रयत्न केल! असत! ते असाध्य आहे अते मात्र नाहीं. पाठशांळा, 

तोळ, मद्वेसा य! शिक्षणसंस्थ! जुन्या शिक्षणपद्वर्तीच्या निट्र्शक आहेत खऱ्या; 
पण त्या अद्यापि सवैरवीं बुडाल्या नाहींत. अगर्दी नव्यांतल्या नव्या पद्वार्तांचे 
युनिव्हृर्सिठळीचे शिक्षण इकडे दिले जात असतां, दुसरीकडे आमच्या पाठ- 
श!ळांमधून पूबँपाँठिकानुरूप पठणपाठणाच! 'प्’वनि निघतच आहे; तो कांहीं 
सर्वस्व! यावल! आहे असे नाहीं. आंग्लसरस्वतीच्या सांप्रदायाच्या निट्र्णक 
अश! रंगीबेरंगी किती व काळ्या विदेशी झुळीं आज देशांत दिसू लागल्या 
आहेत खऱ्या; तथापि, आयैसरस्वतळीच्या निशप्णादारवल मानल्या जाणाऱ्या 
जरळीकांठ'! शप्लज्स्किय! खांबांवर येणारे, फार पण डोंकींस बांधणरि लळोकांहे 
सर्वरर्वी दिसेनासे झाले आहेत असे नाहीं ! 

या गोष्टीचा अर्थ असा आहे कीं, परिस्थितीमुळे निरनिराळ्या व्यक्तींच्या 
अघिष्ठळानानै निरनिराळ्या शिक्षणपद्वति एकाच समाजांत एकाच वेळीं 
आढळणें अगदीच अशक्य आहे असे नाहीं. नदीच्या पात्रांत मुख्य प्रवाह 
एकाच दिशेने वाहात असतां एखादा उपप्रवाह दुसऱ्या दिशेनें वाहात आहे 
असा चमत्कार सकॄतूंट्र्यनीं दिसणें कस्पनातींत नाहीं; पात्रांतीळ उचनीच 
रथळांमुळे ते सर्वथा संभवनींयच आहे. याच रीतौते, शिक्षणाचा मुस्च्य 
प्रवाह आधुनिक कहृपनांनीं आंखलेल्या पात्रांत्रून वाहात असतां प्राचीन 
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परंपरेनुसार मद्रेसा-पाठशांळकिया पात्रांतून फ्.!शी॰संरदृ,त विद्येचे! लहानसा 
प्रवाह दुसऱ्या दिशेने वाहात आहे, त्याचीद्दि उपयुक्तता आहे असें आधुनिक 
पंडितांस वाटू' लागले आहे; आणि तो कायम वाहता राहावा, आटून जाऊ 
नये, अशां हेतूने ते उद्युक्त झालेले आहेत हीं गोष्ट सिमला कळंळान्फरन्सच्या 
पुराव्याने शांवीत होत आहे. मात्र ह! हेतु कायमच! सिद्ध होण्यास एकच 
गोष्ट करणें जरूर आहे ती ही की, कॉंलेजांच्या शिक्षणकमाप्रमाणेंच पाठ- 
शाळांचाहि शिक्षणकम स्वत्च्चि चालूं राहिला पाहिजे; व: तते झाले असत! 
पाठशग्ळचून शिकून पंडितगिंरींची परंपरा चालू ठेवण्यास लोकांस अडचण 
पडणार नाहीं. कॉंलेजे व पाठशळाळ! एकाच स्थळमयळीदेंत असल्या तरी 
एकामुळे दुसरे अळोस पडले असें पृव“! झालेले नाहीं व यापुढेंहि सहसा 
घडून येणार नाही असे आम्हांस वाटते. पुष्कळसे विद्यार्थी कॉंलेजांत 
जातील खरे; पण पाठशांळांचे मक्तहि सांपडणळार नाहींत अहं! नाहीं; थळोडे 
तरळी सापडतीलच. कॉँलेर्जात कळोण जाईल व पाठशांळेत कोंण जाईल ही 
गोष्ट यदृच्छेने ठरणारळी आहे. अमुकच अमकीकडे जाईल हे कोणी निश्चयाने 
सांनू शकणार नाहीं. हे सर्वे परिस्थितीचे खेळ आहेत. 

या गोष्टीची एक-दोन उदाहरणेंहि मनावर ठसप्यासारस्वी देत! येतील. 
इंग्रजी शिकून पदवी मिळवून प्रळोकेसरोचे काम करणाय्य! गृहस्थाचे मोडी 
अक्षर किंचा घालण्यासारखें वळणदार व थेट ड्रुन्या डळीलाचे सापडणें सहसा 
कठीण, हे कोंणीहि कबूल करळील कीं नाहीं ! अहं! असत! कै. प्रळो. काथवटे 
यांचे मोडी हस्ताक्षर अगदॉ व्ग्र वा‘णेंलेल्या नमुत्याचे होते हे पुष्कळ 
लळोकांस माहींत असेलच. या गोष्टीचे कारण प्रस्तुत लेखकाने खुद्द प्रळो. 
काथवडे यांस एकदां सहज विचारले असत! ते म्हणाले कीं, वडाच्या साली 
मी इंग्रजी शिकत होती पण बंडवाले लोक विजयी होणार आणि फिरून 
पेंशवाईं स्थळापिळीं जाणार अस! त्या वेळी आमचा दृढ भरवसा होता; व यामुळे 
इंग्रजी विद्येचे! उपयोग होणें नाहीं असें समजून आम्हीं जुन्या शिक्षण- 
पद्वार्तोप्रमाणें अक्षर व गांणेंत हेच फिरून हाती घेतले. पण पुढें पाहतो तं! 
बंडवाल्याच! मोड होऊन इंप्रजळी राज्यसत्ताच पुनन् स्थापित झाली; तेव्ह! 
फिरून नव्या पद्धतीप्रमाणे आम्हीं इंग्रजी शिक्रूट्र लागर्की ! अशा रीतींर्में
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जुन्या व नव्या शिक्षणपद्वत्तींचे दळोन्हळी फायदे आमच्या पदरात पडले. अर्यांतू 
हा यदृच्छेच! परिणाम. दुसरे उदाहरण आपले रँगलर प्रि. रघुनाथ 
पुरुषोत्तम परांजपे यांचे. यांचे घराणें, वैदिकांचे असून खुद्द त्यांचे वडील 
कोंकणपट्टळीत उत्कृष्ट ट्शमंथळी ब्राह्मणात मोडत असत; आणि या चिरं- 

जळीव!ची अल्प वयांत दिसून येणारी बुद्धिमत्ता पाहून त्यांनींहि दशग्रंयीं ब्राह्मण 
व्हावें अशी त्यांच्या वा‘डेल!ची इच्छा होती असे म्हणतात. पण देवाचा 
संकस्प कांहीं वेगळाच होता. कळो'कणांत राहून वेंदाभ्यासाकडेच ते लागते- 
त्यांच्या पायांन! देशाची वाट न सांपडती किंवा त्यांना हाती धरण्यास 

ध"!ड`!पंत कव्योंसारखा आधुनिक विंद्वानू न मिळता-तर ‘ रघुनाथा ’ स 
पंत हीं पदवी न लाभत! भट्ट हीं पदवी लाभली असती. इंग्लडति केन 
नर्दाकांठच्या कॉंलेजांत नोंग्डेंगति ‘ साद्देन र्थाठा कॉंस थीव्! ’ या शब्दाचा 
पाठ तेंळाडा'त्ऱ्न नियण्याऐवजीं, मुर्डी गांवामघील एक! लहानसा घराच्या 
परिसरातील आवारात नारळी…पव्फ्ळींना रहाटगाडग्याचे पाणी लावीत लावीत 
वेदांतील वाघांच्या जटा-पाठर्चि! व घन-पाठ!च‘! त्यांची आवर्तने चालती; 
छुसदुशीत सुगंधी पिअर्स सळोपाऐवर्जी, नित्य समिध शैकलेल्या अविकुंड!तील 
मरड मस्मच ते अंगास चाचेत नसते; केत्रिजच्या पदवीधराच्या काळ्या- 
निळ्या शिपतरी टोंपीऐवज’! हिरवी फीत लावलेली तांवडय! वनातीची 

टोपीच त्यांच्या डोक्यावर राहती; लॉर्ड कर्झन यांनी प्रौढीने वर्णिलेल्या 
‘ व्व्मूरिवन ’ एनर्जी, दगडी चातीने कांतलेल्या व बोजड ब्रह्मग!ठ मार- 
लेल्या गळ्यांतील यज्ञीपवीताचाच आभेभान ते वाळगते; क्विंहुना फ्ल्ला 
क`!कणांतच विपुल असलेल्या मुतख्रितचिं दईंप्न झाले असतां, फ्’क्त 
कोंकणतिच लार्मू पडणाऱ्या समलुंतीप्रमाणें जानव्याची व्रह्मगांठ दाखवून त्या 
महद्भयाचे त्यांनीं निवारण केले असते. घनपाठी दशग्रंथीं वैदिक ‘ रघुनाथ- 
मट्ट’ परांजपे व धमैशिक्षणळाविव्ड कसून लिहिणारे ‘ रँगलर’ परांजपे 
यांच्यातील मेद खरोखर जमीनअस्मानाचाच नव्हे काय ! आणि हा फरकांहे 
दोन विषम शिक्षणपद्धति समान तुलभ असतां, एखळाद्य! व्यक्तीला लीलेने 
अमुक एका पद्धतीस मुकवृऱ्ळं! दुसऱ्या एका पद्धतीच्या कतेत नेऊन सोड- 
णाऱ्या यदृच्छेचेच पळ नव्हे काय !



१६८ गद्यगुच्छ 

बाह्य पारेस्थितीप्रमाणेंच मानसिक स्थितीमुळेद्दि निरा’नेराळ्य! व्या^क्त 
निरनिराळ्या शिक्षणपद्धतीचे अवलेवन करणार हे उघड आहे. वेद,:‘मेदक 
चार्वाक ह! कांहीं विसाव्या शतकातील एखाद्या अस्सल मिशनरी य,”!लेजति 
शिकलेला नव्हता. उलटपक्षी, अस्सल मिशनरी कॉंलेजांत शिकून तयार 
झालेल्या बी. ए., एम. ए. मध्ये, वेद हीं अक्षरशम् प्रत्यक्ष ईश्वराचीच वाणी 
आहे अते म्हणणारे व मानणारे श्रद्वाळू लळोक आज सापडणार नाहींत असे 
नाहीं. चावळीकाच्य! वेळीं एखादे मिशनरी कॉंलेज असते तर त्याला जसा 

निदान एक तरी योग्य विद्यार्थी मिळता; तसंच आज हिंदुस्थानात, जुन्या 
पद्धतीच्यामाठशांळ! शिल्लक राहतील तर, त्यांनाहि योग्य असे विद्यार्थी 

मिळतील. तात्पर्य, जी चूक आहे ती इतकीच कीं, स्वभावमेद, परिश्मितेमूलक 
विपरीतत्व, व यदृच्छाक्तिप्स कायम असतां निरनिराळ्या पद्धतीचे शिक्षण 
देणाऱ्या संस्था मात्र असाव्या तितक्या आज या देशांत नाहींत. एकांगी 

शिक्षण व अनेकांनी शिक्षण हीं एकाच व्यक्तींमध्ये संमवनीय नसल’! तरी, 
एका समाजांत एकत्र सहज संभवतात; त्यांच्या योगाने प्रत्येक व्यक्तिंपिडप्ला 
यथायोग्य शिक्षण मिळते; व सर्वे समाजाला श्रमविभळागाचा फायदा मिळतो. 
इंग्लेडांत एकराट्रीयत्व सर्वस्वी सिद्ध झाले असल्यामुळे तेथें सर्व शिक्षण 
एकाच नमुन्याचे असणें ठीक असेल; पण हिंदुस्थानातील स्थिति तशी नाहीं. 

येथें जुन्या व नव्या परंपरेच! विरोध चांगला जागृत आहे व कदाळिचतूं 

पुढेंळिह कवी तो सवेस्वी मिठणए नाहीं; याकरिता हिंदुस्थानात शिक्षणाचे 
नमुने उपराष्ट्रळानुरूप वेगवेगळे असणें अगर्दी जरूर आहे. हीं गोष्ट कितीहि 
जोराने आम्हीं पुनभ् पुनऱ् सांगितली तरी ती थोडींव होणार आहे ! या 
देशांत, वरील विवेचनावरून, आजच्या स्थितीतहि पाठशाळा चालविण्याची 
गरज आहे हे दिसून येईल व जी गोष्ट हकडळील पाठशांळांची तीच वंगाल्या- 
कडील ‘ तोळां ’ ची. मुसलमानी विद्येचीहि अशीच गोष्ट आहे. सुदैवाने व! 
जुन्या विद्येच्या मांडयाला नव्या विद्येची कल्’हृहै देणें इष्ट व शक्य आहे असे 
म्हणणार! नवीन वर्ण आज निर्माण होत आहे; व य! वर्गाच्या विचारसरणी'त 
संस्कृत विद्येच्या पुनळ्जीवनास पोषक असे बरेच द्र्व्य सापडते. हेउभयविध 
शिक्षण देऊन संस्कृत विद्येच्या पुनहंउंजींवनास' मदत कशी करावी या 

   



संस्कृतविद्येचेपुनरुक्कीत्रन १६९ 
ल्फि" ळेंळेंल्फि 

    

गोष्टीचा सिमला-कॉन्फरन्समक्ष्ये' विचार झाला. पण ‘ ओरिए'टल इग्स्टिटयूठ’ 
या नावाची नवीन संस्था काढण्यापलीकडे या गोष्टींच्या बिचाराचळी 
तपशीलवार मांडणी कोठें झालेले! त्या रिपौर्टीत दिसून येत नाहीं. आणि 
मुख्य हेतु इष्ट असत! साधने सुचविण्याच्या वावतींत वरेच सभासद 
गोंधळून गेले, असे त्यांनीं पाठविलेल्या लेखी मिनिटांवरून दिसून येते. 

जुन्या परंपरेचे ने शिक्षण आज देशांत चालू आहे ते पाठशांळा, तोळा, 
मदेसा व'गैरे जुन्या पद्धतीच्या शाळांतून चालू आहे. संस्कृत, प्रशियन, आरवी 
वगैरे भाषांत संग्रहित असलेल्या विद्येचे जुन्या पद्धतीचे असं शिक्षण याच 
संस्यांतून मिळण्याचे असल्यामुळे, अशी शाळा व त्यांत शिकणारें विद्यार्थी 
यांचे अल्प प्रमाण पाहून कोंणासहि वरॅ वाटणार नाहीं; व हे प्रमाण किती 
अल्प आहे हे खाले! लिहिलेल्या आकडथांच्या माहितीवरून कोणाच्याहि लक्षांत 
येईंल॰ वरिष्ठ शिक्षणाच्या दृष्टीने पाहत! सवै हिंदुस्थानात मिळून १४ 
शाळांमघून सुमारे १३ ० ० विद्यार्थी संस्कृत, फार्शी व आरवी विद्या जुन्या 
पद्धतीने आज शिकत आहेत. सन १९००सालळीयासंस्थ!ची संख्याअवघी 

पांच असून त्यांत सुमारे ५५० विद्यार्थी शिकत होते. गेल्या दहाचार! 
वर्पोत संस्थ! व विद्यार्थी यांच्या संख्येत वाढ झालेली आहे; तथापि, सर्व 
!हेदुस्थानांत मिळून युनिव्हर्सिठळीशी संबंध असलेल्या वरिष्ठ इंग्रजी शिक्षणाच्या 
संस्थांची संख्या १८५ व त्यांत शिकणाऱ्या विद्याथ्वीची संख्या सुमारे ३० 
हजार असतां, जुन्या पौर्वात्य पद्धतीने उच्च शिक्षण देणाऱ्या संस्थांची 
संख्य! अवघी १४|१५ असावी. यावरून जुनी विद्या किती मागासलेली 

आहे हें दिसून येईल. इंप्रजी विद्या देणारी नुसती ‘आर्दूस कॉँलेजे ’ च 
हिंदुस्थानात १२"` आहेत. अते असतां पौर्वात्य इतकी थोडी कां असावी! 
कायदा, वैद्यक, शिल्प, वळास्तुविज्ञान, कुळिषकमँ वमेरे वावर्तींत तर जुन्या 
विद्येचे! सर्वस्वी लेप्पच झाला आहे असं म्हणण्यात हरकत नाहीं. कारण 

वरिष्ठ प्रताच्या शिक्षणसंस्थनून पौर्वात्य तह्यझुंहु! क काष्ट्र यांच्या पलीकडे 
सहृसा कांहीं शिका’बेले जात नाहीं. हु विद्या शिकावट्टाप्या प्राथमिक 
पाठशांळ! वयेरे आहेत; परंतु त्यांचीबौढं होण्याऐवजीं’ट्रे कॄहूंप्सच झालेला 
आढळतो. उदाहरणार्थ, आरवी व ट्री! शिक्षण दे," "'या पाठशांळ! 

ग. गु. १२ "" 
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झ्या 

सन १९०० ते १९१० या दहा सालात २४३८ वरून १५०५ 

आल्या व त्यांतील विद्याय्यनृची संख्या ३७।। हजारावरून ३० हजार!" 
आली ! तसंच संस्कृत पाठशांळा वगैरेंची संख्या १९२९ वरून १४२९ 
आली; म्हणजे दह! वर्षांत पांचर्दे! पाठशांळा कमळी झाल्या. विद्याथ्र्योफ् 
संख्याहि २ ३ हजारावरून २२ हजारांवर आलळी. पाठशांळांच्या संख्येच्ध्. 
मानाने विद्याथ्र्योची संख्या कमी शळिली दिसत नाहीं; याचे कारण अरे! 
असावे! कळी, जुन्या पद्धतीने विद्या संपादन करण्याची लोकांची इच्छा विशेष 
कमी होत नसतां, ती विद्या देणारे शिक्षक व त्या शिक्षकांचा स्वतंत्र रीतीने 
चारेतार्थ चालण्याचे साधन हीं दिवसेंदिवस कमी होत चालली आहेत. 
सिमला-कॉन्फरन्सने ‘ओंरिए’टल इरिस्टय्चूठ’ सारखळी संस्था काढण्याचे 
ठरविले आहे हे तर ठीकच आहे; परंतु जुन्या पंडितगिरीचीं परंपरा कायम 
राहावी व वाढावी अशी सरकारची इच्छा असल, तर संस्कृत पाठ्याळा 
अधिक स्थापनब् व्हाव्या अशी खटपट धरून त्या संस्थांना योग्य ते द्रव्यसाह 

करण्यासद्दि सरकारने क'वर बांधली पाहिजे.
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”(प्नप् कृ पां, कुलकर्णी) पांचनळी आंत्रूळित्त रु.’ १६॰॰॰ 
मराठे आणि इंग्रज 

(न. चि. केळकर) चौथी आंपृति ,१॰॰॰॰ 

संस्कृत साहित्याचा इतिहास 
(ड!- वि. वा. करंवेंळकर) ७-०० 

अर्वाचीन मराठी गद्याचळी पूर्वपळीठिफां 

(प्र: गं वा सरदार) तिसरी आवूत्ति १२…०० 
सुदाम्यावे पोहे 

(श्री. कृ. कोल्हटकर) मानवी आवृत्ति १२…०० 
कोल्हटकरचिं आत्मवृत ` 

(’मी' क्रु' कळोल्हृव्क्तर) दुसरी आंदृळित्त’ १०-०० 

आगरकर दर्शन 

(संपादक: रा. प्र कानिटकर) द्रुमरळी अप्वूत्ति ३॰ ०० . 
,तुकाराम दर्सन ’ 

(संपादक: प्रा, गं वा० सरदार) ६-०० 
. मातूकतव्पें 

(प्रां सौं' अलका दृनाम्ग्दार) दुसरी आवूत्ति ६ ५० 
महानुभग्क् संत 

(ड!. वसंत रा. जोशी) 
७…५० 

महाराष्ट्रांतोंल राष्ट्रवावाच! विकास 
(प्र! नलिंनळी पंडित) दुसरी आवृत्ति १२-॰॰ 

रप्मदप्प्त दर्शन 

(मंपादक्र: प्रळा गं.. व! सरदार) ८_॰॰ 

माडन्! बुकडेपो. बाजीराव रस्ता, पुंणें ३० 
फ्रँकफ्रेंकफ्रेंफ्रँक्ष्यफ्रेंत्र्यक्षूफांङ्मछ्येम्   

द्वैष्ट्रष्ट्रक्तिंक्किघ्फ्रँ’ॐफ्रँक्किश्र्झ्श्र्क्किक्केध्कींश्र्भ्र्शिॐकुं 
' मॉडर्ल बुक्रडेपळोची संग्राह्म प्रकाशने _ ' 
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