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பதிப்புரை 

“சிவஞானபோதம்” எனப்பெயரிய மெய்கண்டான் நூல், செழுந் 

தமிழ் முழுமூதல் பொருள் நால். இவ் வரும் பெரும் நூலை 

மொழிபெயர்ப்பு நாலெனச் சின்னாட்கள்வரை உலகம் மயங்க 
ஓரு சிலர் உரைத்து வந்தனர். அவ்வுரை பொருந்தாப் 

புளுகுரையென ஆராய்ச்சிவல்ல அருந்தமிழ்ச் சான்றோரால் 
பொருந்தக் காட்டப் பெற்றுள்ளது. 

செற்நெறியாம் சிவநெறிக்கு இருகண்போல் திகழ்வன 

இருமுறை பன்னிரண்டும், மெய்கண்ட நூல் பதினான்கும் ஆகும். 

இிருமுறையைப் புகழ் நால் (தோத்திரம்) எனவும், மெய்கண்ட 

நூலைப் பொருள் நூல் (சாத்திரம்) எனவும் வழங்குப, 

மெய்கண்டார் ஏறத்தாழ எழு நாற்றைம்பது ஆண்டுகட்கு 

மூன் அருள் தோற்றம் எய்திய வேளாண் செல்வர். வேளாண் 

மரபினர் உடலும் உயிரும் உடன் ஓம்பிப் பல்லுயிரும் பேணும் 

பண்பினர். அதனால், பிள்ளை (கடவுட்பிள்ளை) எனச் இறப்புப் 

பெயருடன் வழங்கப் பெறுவர். 

இர்நாற்கண் முப்பொருள் உண்மையும் அப்பொருள்கள் 

ஒன்றோடொன்று இயைபுற்று இயங்கும் தன்மையும் யாவரும் 

உளங்கொண்டு உய்யும்வண்ணம் மேற்கோள், ஏது, எடுத்துக் 

காட்டுக்களுடன் அருளிச்செய்யப்பெற்றுள்ளன. 

இரீநூற்கு மாதவச் சிவஞானமுனிவரர் பல்லாற்றானும் 

பரந்து பட்டதொரு பேருரை வரைந்தருளினர். அவ்வுரை 
“சிவஞான பாடியம்' என வழங்கும். அவற்றின் முழுப்பிழிவாக 

இந்நூல் யாக்கப்பெற்றுள்ளத. இதன்கண் ஆசிரியர் வரலாறு 
முழுமுதல் தமிம் நாற்பாவுடன் அதன் மொழிபெயர்ப்பாகிய 

தட்ப நுட்பஞ் செறியா வடமொழி நாற்பாவும் அதனது 

வலுவின்மையும், பேருரையின் பிழிவும், சிவஞானபோத 

நூற்பா, மேற்கோள், ஏது, எடுத்துக்காட்டு வெண்பாஎண்பத் 

இரண்டும், பொழிப்புரையும், வெண்பாக்களின் உரைஈடை, 

உரை, குறிப்பு முதலியவும் செம்மை பெற யாக்கமப் 

பெற்றுள்ளன.



Iv மெய்கண்டாரும் சவஞானபோ தமும் 

இவற்றைக் கற்பார் செம்பொருள் துணிவாம் “சைவ 

சித்தாந்த! முழுமுதல் நூலைக் கற்பதுடன் நுண்பொருள்கள் 

எல்லாம் அறிவியல்துறைக்கேற்ப அறிந்து பெரும் பயன் 

எய்துவர். 

*மெய்கண்டாரும் சிவஞான போதமும்? என்ற பெயருடன் 

பேராஇிரியர் கா. சுப்பிரமணிய பிள்ளையவர்கள் விளக்கத்துட 

லும் குறிப்புக்களுடனும் செப்பஞ் செய்யப்பெற்ற இந்நூலை , 

சைவ இத்தாநீத மகாசமாசத்தார்' மூதன்முதல் 1932 ஆம் 

ஆண்டில் வெளியிட்டனர். அவ்வரிய நூலே நல்ல 
அமைப்புடன் எங்களால் வெளியிடப் பெறுகின்றது. 

இக்நூலில் முன் பதிப்பில் வெளிவந்த திருவெண்ணெய் 

நல் லூரின் பெருமை, திருவெண்ணெய்நல் லூர்க் கோயிலிலுள்ள 

கல்வெட்டுக்கள், மெய்கண்ட தேவர் கல்வெட்டும் காலமும் 

என்ற கட்டுரைகளை இப்பதிப்பினும் இணைத்து வெளியிட 

உதவிய “சமாசத்தலைவர்” திருவாளர் ம. பாலசுப்பிரமணிய 

முதலியாரவர்கட்கு எங்கள் நன்றி உரியதாகுக. 

செந்நெறிச் செல்வரும் செந்தமிழ்ப் பெருமக்களும் இதனை 

வாங்கியும் வாங்குவித்தும் மெய்ப்பொருள் உண்மை தேறித் 

தமிழ்ப் பெருநெறி ஒம்புவாராக. 

சைவசித்தாந்த நூற்பதிப்புக் கழகத்தார்.



திவமழும் 

முன்னுரை 

' பொய்கண்டார் காணாப் புனிதமெனும் அத்துவித 

மெய்கண்ட நாதன் அருள் மேவுநாள் எந்நாளோ. ”! 

இச்சிறு நூலான து மெய்கண்ட தேவநாயனார து 

வரலாற்றினை ஆராய்ச்சி முறையாக இயம்புகின்றது. சிவஞான 

போதம் தமிழிலே மூதல் நூலாக அமைந்திருப்பதற்குரிய 

காரணங்கள் இகனுள் கொகுத்துரைக்கப்பட்டுள்ளன. சிவஞான 

போதத்திற்கு ஒப்பற்ற பேருரையாக விளங்குஞ் சிவஞான 

பாடியத்தின் சாரமானது ௬ருக்கமாக இதனுள் விளக்கப் 

பட்டிருக்கிறது. சிவஞான போதத்திலுள்ள ஒவ்வொரு 

சூத்திரத்திற்கும் அதன் கருத்திற்கும் அதன் அதிகரணங்களி 

லுள்ள வாக்கியம், ஏது, உதாரணச் செய்யுள் என்பவற்றிற்குக் 

தெளிவான பொழிப்புரையுங் குறிப்புரையும் சிவஞானபோதம் 

தோன்றிய தஇிருவெண்ணெய்ஈல் லூரின் இிறப்புஞ் சேர்க்கப் 

பட்டுள்ளன. இத்தகைய நூல், சிவஞானபயபோதக் கருத்தினை 

எளிதாயுந் தெளிவாகவுக் தெரிந்து கொள்வதற்குப் பெரிதும் 

பயன்படுமாதலின், இது சித்தாந்த மாணவர்களால் ஒருதலையாகக் 

கற்கப்பெறுத,ற்குரியது. 

இந்நாலை அச்சியற்றுவிதீதுத் திருவெண்ணெய்நல் லூரில் 

மெய்கண்டார் சந்கிதியில், அவர் திருநாளாகிய இன்று இதனை 

வெளியிட்ட சென்னை சைவ சித்தாந்த மகா சமாச அமைச்சர், 

இருவாளர். ம. பாலசுப்பிரமணிய முதலியார், பி ஏ., பி. எல்., 

அட்வகேட், அவர்கட்குப் பெரிதுங் கடப்பாடுடையேன். 
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டே 

சிவமயம் 

Yap ப.இப்பின் 
உரிமையுரை 

0நதொரண்டை மண்டலம் சோழ மண்டலம் 

என்றிரு காட்டின் இடையே இலங்கும் 

நடுகன் னாட்டின் திலக மரஇயும் 

இருநாவ லூரர்க்குப் பேரருள் புரிந்த 
அருட்டுறை முதல்வன் ஆலய மூடையதும் 

சைவ வேளாள மாண்பெரு வள்ளல் 

சடையனா ரென்பார் இணையில் புகழொடு 
திகழ்ந்து இம்பா வேந்தன் கம்ப.ற்கு 

AG Ao யாதர வளித்த பதியாய்ச் 

சிவநெறி முடிபின் தலைமை நாதன் 

மெய்கண்ட ஞானக் கதிரவன் வளர்ந்த 
அழியாப் பெருஞ்சர்த் தலழு or Bw 
திருவெண்ணெய் நல்லூர் வதியும் பெருந்தகை 
சீலம் அடக்கம் செம்மனப் பான்மை 
வண்மை வாய்மை தமிழ்ப்பெரும் பற்று 
சிவனடிப் பேரன்பு அடியார் பத்தி 
வாய்ந்த பண்பாளர் ஏய்ந்த பல்புகழ்ச் 
சைவ சித்தாந்த மாபெரும் பேரவை 
தம்பதி ஈடாத்திய தாவில் புகழார் 
அண்ணா மலைக்கண் அருண இறியார் 

ஆலயம் பூசனை அமைத்த இறப்பினர் 
இந்.நால் வெளியிட மூற்பொரு ஞதவிய 
நலம்பல பொருந்திய நன்மை யாளர் 
நுண்மாண் ஞானம் உடையோ ரா தலின் 
சிள்ள சாமி சிரேட்டப் பெபரார்க்குப் 
பதியியை பானும் பல்லாற் Gp ad 

இர்.நால் பெரிதும் ஏற்புடைத் தாமே. 

இங்ஙனம் 

கா. சுப்பிரமணியன்,



GL 

சிவமயம் 

திருவெண்ணெய்நல்லூரின் பெருமை* 
———< 

அமிழ்தினுமினிய தமிழ் நூல்களுள் இப்போதுள்ளவை மூவ 
கைப்படும். அவை தோத்திரம், சாத்திரம், இலக்கியம் என்பன 

வாம். இம்மன்றனுள்ளும் தலைசிறந்து விளங்கும் நூல்களோடு 
பெருக்தொடர்புடையதும், தென்னாடுடைய திவபெருமானது 
முக்கண் போன்று மிளிர்வதுமாகிய தனிப்பெருஞ் சிறப்புடையது 
திருவெண்ணெய்நல்லார் என்த திவ்ய க்ஷேத்திரமாகும். இந்தத் தலத் 
இலை சுந்தராார்த்த சுவாமிகள், முதன் முதலாக இறைவன் அடி 

யெடுதசதுத் தர, “பித்தா பிறைசூடீ!” என்ற தோத்திரத் தேவா 
ரத்தை யருளியதும், மெய்கண்டதேவர் *“தவஞஷானயபோதம்”? 

என்ற சரத்திர மூதனூலை அருளியதும், கவிச்சக்கரவர்த்தி கம்பர் 

“*இராமாயணம்'' என்ற இலக்கியத்தைத் தொடங்கப் பெரும் 
பகுதியைப் பாடிமுடித்ததும் பழைய வரலாறுகளால் அறியக் 
கிடக்கும். 

இந்தத் தலம் திருமூனைப்பாடிநாடு, மலாடுநாடு, சேதிநாடு 
எனப் பழைய நூல்களில் கூறப்படும் நடுநாட்டி லுள்ள தேவாரப் 
பாடல் பெற்ற இநபத்திரண்டு சிவத்தலங்களுள் ஒன்றாகும். 
பெரியபுராணத்தில் மெய்ப்பொருள் நாயனார் புராணத்தில், 

₹*0)திரன் ஓட்டு நீடு திருக்கோவ லூரின் மன்னி 
மாதொரு பாக ரன்பின் வழிவரு மலாடர் கோமான்?” என்றும் 

டே புராணம் தடுத்தாட்கொண்ட புராணத்தில், 

* தங்கையும் மஇயும் பாம்பும் கடுக்கையும் முடிமேல் வைத்த 
அங்கணர் ஓலை காட்டி ஆண்டவர் தமக்கு நாடி 
se eels ed Gelso ace ese ache dist வவ க வ வல வலவ லக SOymiury Bro” cror pb 

“1. .கன்னர தேவர்க்கு யாண்டு 17-வது முனைப்பாடித் திரு 
நாவலூர்த் திருத்தொண்டீஸ்வரத்து மஹாதேவற்கு...... ஸ்ரீமத் 
ஈரசிம்மவர்ம்மா மிலாடுடைய நாட்டாள் சித்தவடவன் ஆஇய 
நரசிம்மவன்மன் வைத்த விளக்கு...”” (திருநாவலூரில் ஓரு கல் 
வெட்டு)--1மன்னியல் பசும்புரவி யேறியொரு கணமதில் வலம் 
வரும் புவியை நீயே மாமுடி கவித்தாள்க வென்று மூவேந்தரும் 
வாய்மலர்ந் தருள வாங்கே, மின்னுறு குணக்குக் கடற்கரை 

* இது இரு. தி. கு. கி. நாராயணசாமி நாயுடு அவர்க 
ஞுூதவிய குறிப்பைக்கொண்டு BG ம. பாலசுப்பிரமணிய 
மூதலியாரால் எழுதப்பட்டது. 
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வரைக்குமிகு மேவுமலர் சோலைதெற்கு விளங்கு திருவரத்துறை 
வதிட்டக்குடி வெள்ளாறு மேம்றிசைக் கொல்லி மலையாநீ, 
தென்னியல் வடக்குப் புனற்றருங் கடியாறு செப்புமிரந் நான் 
கெல்லையுள் திருமுளைப்பாடிநா டீதுசதுர் முடி பெற்ற தெய்வீக 
மன்னனாண்ட, அந்நிலையில் எிங்கபுரி ஈன்னிலச் தரசுபுரி யருள் 
பெறுவ கந்தராயர் ௮ண்ணாவினிற்றுதிசெய் உண்ணாமலைக்குரிய 
அண்ணாமலைத் தேவனே” (நிரு௮ண்ணுமல் சதகம்) என்றும் வரும் 
ஆகாரங்களினால் இக்காட்டின் பல பெயர்களும் எல்லையும் நன்கு 
விளங்கும். இர்காடு சேர சோழ பாண்டியர் மூவர்க்கும் பொது 
வாகவும் நடுவாகவும் இருந்தமையால் நடுநாடு எனப் பெயர் 
பெற்றது. இது புறநானூற்றில் பாரி முதலிய நடுகாட்டு 
வள்ளல்களைப்பற்றிய செய்யுள்களாலும் அவற்றின் உரையாலும் 
அறியலாகும். இக்காடு பல போர்மூனைககாக் கண்டது. 
கடைசியாக ௫, பி. 1700 இல் ஆங்கிலேயர் திருவெண்ணெய் 
நல்லூரில் முற்றுகை செய்து அதைக் கைப்பற்றியதாக Orme 
என்ற சரித்து ஆரியர் கூறுகின்றனர். திருவெண்ணெய் 
நல்லூரில் இப்போதும் கோட்டைத் தெரு என்றொரு தெரு 
வுண்டு. 

இந்நாட்டுக்கு நீர்வளனையும் நிலவளனையும் நல்குவது 

பெண்ணையாறு. இது தமிழ் நூல்களில் மிகச் சிறப்பாக வருணிக்கப் 
பட்டுள்ளது. இது பழைய காலத்தில் ஒரு வழியாகவும் 
இப்போது வேறொரு வழியாகவும் ஓடுகிறது. பழைய வழி 
இப்போது மலட்டாறு எனப்படுகிறது. நீரின்மையரல் வரும் 
மலடுபற்றி மலட்டாறு என்றோ, மலாடு நாட்டு ஆறு ஆதல்பற்றி 
மலாட்டாறு திரிபுற்று மலட்டாறு என்றோ இது இவ்வாறு 
அழைக்கப்படுகின்றது. இம்மலட்டாறு என்ற பழம் பெண்ணை 
திருவெண்ணெய் நல்லூருக்கு வடக்கே கால் மைலில் ஓடுகிறது. 
புதிய பெண்ணையாறு இதற்கும் வடக்கே மூன்று மைலி 
லிருக்கிறது. 

இனித், திருவெண்ணெய் நல்லூர் என்ற தலம், நிறைந்த பல நீர் சிலைகளையும், குளிர்ந்த பல சோலைகளையும், செழித்த 
பல புலங்களையும் உடையது. “Weir அமர் பொழில் கூழ் 
ee ear அருணந்தியார். இங்கு உமாதேவியார் 
ta eae ணயினாற் த் கோட்டைகட்டி அதனிடையே 
அரக அப்பட றப வளர்த்துக் தவம் புரிந்து சிவப்பேறெய்திய 

காரணத்தால் இவ்வூர் திருவண்ணெய்நல்லூர் ஆயிற்று. இஃது 
வேலைய தேசிகரியற்றிய ls Puan xe See < ன அ eure தன புராணத்துத் இருக் குடஈ்கைச் சருக்கத்திலுள்ள *ஆலகாலமன் றருக்திய நமைஉமை 
அறிவால், ஏலவே இ இழுதிஜற் கோட்டை செய்திடையே, சால ஐந்தமல் நரப்பணே தவம்புரிந் திடலான், மேலவாம்..
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தி௫வெண்ணெய் நல்லூர் என விளங்கும்!” என்ற செய்யுளால் 
அறியப்படும். 

பல தலங்களிலுள்ள திருகோயில் கட்குத் தனிப் பெயர்க 
ஞண்டு. அரூர்ப் பூங்3காயில், கச்சூர் ஆலக்கோயில், 
கடம்பூர் கரக்கோயில், மீயச்சூர் இளங்கோயில், வைகன் மாடக் 

கோயில், கருவூர் ஆகிலை என்ற பெயர்களை நோக்குக; 
Q23 sure திருவெண்ணெய் நல்லூர்க் கோரயிலுக் கும் 
அருட்டுறை (அருள் 4 துறை) என்ற தனிப்பெயருண்டு. சுந்தர 
மூர்த்தி சுவாமிகட்கு அருள் புரிந்தமையால் இப்பெயர் வந்த 
காகச் சிலர் கருதுகின்றனர். இது தவறு, சுந்தரமூர்த்தி 
சுவாமிகட்கு இருநாறாண்டு மூற்பட்டவராகிய திருநாவுக் 

கரச சுவாமிகள் “பெண்ணா அரட்டுறை தண் பெண்ணாகடம்!” 
என்று க்ஷேத்திரக் கோவைக் காண்டகத்தில் கூறியுள்ளார். 
உமையம்மையாருக்கு அருள்புரிந்தமையால் அருட்டுறையா 
பிருத்தல் கூடும். திருநாவுக்கரசு சுவாமிகள் இவ்வூரில் 
தேவாரம் பாடியதாகப் பெரிய புராணம் கூறுகின்றது. 
“*திருவதிகைப்பதி மருங்கு திருவெண்ணெய் நல்லாரும் ...... மருவு 
இருப்பதி பிறவும் வணங்கி வளத்தமிழ்பாடி......... ்”? என்பதை 
கோக்குக, இப்பதிகம் இடைத்திலது. 

இத்தலத்து விநாயகர் பொல்லாப் பிள்ளையார் என்பார், 
(பொல்லா-பொள்ளாத-- உளியாற் பொனளியாத--சுயம்பு.) 
இவர் சிவஞானபோதச் சூர்ணிக்கொத்து அருளியதாக ஆன்றோர் 
சிலர் கூறுவர், இது பொல்லாப் பிள்ளையார் அருளியதன்று 
வென்றும் சுவாமிநாததே௫ிகர் என்பார் இயற்றியதென்றும் 
உயர்திரு. மறைமலையடிகள் கூறுஇன்றுர்கள். இத்தலத்துச் 
சுவாமி பெயர் வடமொழியில் இருபாபுரிசுவரர் என்பது. 
பழைய கல்வெட்டுகளில் தடுத்தாட்கொண்ட தேவர் என்றிருக் 

இறது. உமாபதிதிவமியற்றிய சிவக்ஷத்திர Poros கலி 
வெண்பாவில் சுவாமி பெயர் தடுத்தாட்கொண்ட தவர் 

என்றும், தேவி பெயர் வேற்கண்மங்கை யென்றும் காணப் 
படுகின்றன. 

இருமுனைப்பாடி. நாட்டில் திருநாவலூரில் சடையனாருக்கும் 
இசைஞானியாருக்கும் தவப்புதல்வராக நம்பிஆரூரர் பிறந்து 
நரசிங்க முனையரையர் என்ற அரசரால் அன்புடன் வளர்க்கப் 
பெற்று (மணந்தவிர்ந்த) புத்தூரில் தருமணம் செய்துகொள்ளும் 
போது இவபெருமான் ஒரு கிழ அந்தணர் வடிவுபூண்டு வந்து 
*:இம்மணமகன் எனக்கடிமை. இவன் மணம் செய்யலாகாது. 
வேலை செய்தல்வேண்டும். இவன் தந்தையின் தந்தை எழுதிக் 
கொடுத்த அடிமை யோலை என்னிடம் உள்ளது” என்றார்.
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இதைக் கேட்ட நம்பியாரூரர் **௮ந்தணர்க்கு ies enue அடிமை 
அதல் இல்லை. பித்தனே, ஏன் இவ்வாறு கூறுகிறாய் என்றார். 

இழவர் “Gs sgt ஆக, பேயனும் ஆக, _ வித்தகம் பேச 
வேண்டாம்; பணிசெய்யவேண்டும்'” என்றார். நம்பியாரூரர் 

இழவரிடமிருந்த ஓலையைக் கிழித்தெறிந்தார். கிழவர் ** இவன் 
இழித்தது படியோலை. மூலஓலை திருவெண்2ணய் நல்லூரில் 
என்னி முள்ளது. அதைக் காட்டுவேன்'' என்றார். அனைவரும் 

புத்தூரிலிருந்து தருவவெண்ணெய்கல் லூரை யடைந்தார்கள். 
ஆங்கு மறைக்கிழவர் அந்தணர் பேரவையில் தமது வழக்கை: 

யுரைத்தனர். அவையினர் "a Rude ஆவணத்தில் அன்றி 
மற்றயலார் தங்கள் காட்சியில் மூன்றில்ஒனறு காட்டுவாய்?” 
என்று கட்டளையிட்டனர். கிழவரும் மூலவோலையைக் காட்ட,. 
அதிலிருக்கும் கைச்சாத்து, வேறு உண்மைக் கைச்சாத்தோடு 
ஒப்பு நோக்கப்பட்டது. அவையினர் மூலவோலை உண்மை 
யோலை யென்றும், நம்பியாரூரர் வெண்மணெய்கல்லூர்ப் 
பித்தனுக்கடிமை யென்றும், அவன் ஏவல் செய்தல் கடன் 
என்றும் பணித்துத் தங்கள் ஊரில் கஇழவரது மானையும் நீடு 
வாழ்க்கையும் காட்டுமாறு Guidant. “ama ser’ என் 
றழைததுச் சென்று மறைக்கிழவர் திருவருட்டுறை ஆலயத்துள்: 
மறைந்தனர். அவையினர் திகைத்து நின்றனர். நம்பியாரூரர் 
தொடர்ந்தழைப்பக் இழவர் ஆகாயத்தில் விடைமேற் காட்சி 
யளித்து “நமது பழைய தொண்டனாதிய நீ இவ்வுலகில் நம் 
ஏவலாற் பிறந்தனை. நாம் தடுத்து ஆட்கொண்டோம். நீ 
வன்மை பேசி வன்தொண்டன் என்னும் நாமம் பெற்றாய். 
நம்மைச் சொற்றமிழ்பாடு?? என்று அசரீரியாக அருளினார். 
நம்பி “நாயேன் யாதினை அறிந்து என்சொல்லிப் பாடுகேன்?? 
என்ன, இறைவன் “முன் பெனைப் பித்தள் என்மே மொழிக்தனை? 
ஆதலாலே என் பெயர் பித்தள் என்றே பாடுவாய்”” என றனன்... 
நம்பியாரூரர் என்ற சுந்தரமுர்த்தி சுவாமிகளும், 

பித்தா! பிறைசூடீ/ பெருமானே! அருளாள௱ 4? 

எனத் தொடங்கும் தேவாரப் பதிகத்தைப் பாடி யருளினார், 

இவ்வரலாற்றுக்கு ஆதரவாகத் திருவெண்ணெய்கல் லூர் 
ஆலயச் சுவர்களிலுள்ள கல்வெட்டுக்களில் “தடுத்தாட் 
கொண்ட தேவர், ஆவணங்காட்டி யாட்கொண்டான்., விருத்த 
வேதியன், பித்தன், பிச்சன் என்று பாடச் ொன்னான், வழக்கு 
வென்ற திருவம்பலம்'? என்ற குறிப்புக்கள் உள்ளன. இவ 
பெருமான். சக்கிதிவாயிலுக்கு மேலே இடபவாகனா ரூடமூர்த்த. 

மூம் கற்கிலையி லமைக்கப்பட்டுள்ளது. திருவெண்ணெய் 

நல்லூருக்குச் சமீபத்தில் தடுத்தாட்கொண்டவூர், மணக்
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தவிர்ந்த புத்தூர் என்ற ஊர்களுமுள்ளன. சுந்தரசரர்த்தி 
சுவாமிகள் தேவாரத் திலேயே, 

அடக்கங்கொண்டு ஆவணங்காட்டிகல் 

வெண்ணெயூர் ஆஞங்கொண்டார்... 17, 10 

அன்று வந்தெனை அகலிடத் தவர்முன் 

ஆள தாகவென்று ஆவண காட்டி 

சன்று வெண்ணெய்நஈல் லார்மிசை ஒளித்த bet teed tel 
62, 5 

வெண்ணெய் நல்லூரில், அற்பு தப்பழ ஆவணங் காட்டி 

அடிய னா என்னை ஆளது கொண்ட, நற்ப தத்தை... 

08. 6 
என்ற அகச்சான்றுகள் உள்ளன. 

இணி, :*சிவஞான சித்திக்குமேல் சாத்திரமில்லை'”' எனப் 
புகழப்படும் சிவஞான கத்தியார் என்ற இறந்த சாத்திர 
நாலுக்கு முதல் நாலாக விளங்குவது **சிவுஞானபோதம் ” 
என்பது. இதன் ஆசிரியராகிய ம0மெய்கண்டதேவ நாயஜர் சித்தி 
யார்?” ஆூிரியராகிய அருணந்தி சிவாசாரியாருக்கு ஞானோப 
தேசம் செய்த ஞான குருவாவார், மெய்கண்டதேவர் 
சிவானுபூதி கூடிச் “சிவஞான போதம்?” திருவாய் மலர்ந் 
தருளியது இத்்ருவெண்ணெய் நல்லூரிலேயாம். இதன் 
வீரிவை இந்நூலிற் காண்க. சிவஞான போதத்தின் சாரமும் 

விரிவுரையும் இந்நூலுள் வெளிவந்துள்ளன. இவரது 
காலத்தைப்பற்றிய கட்டுரை, கல்வெட்டுக்களைக் கீழே காணக. 
இவர் சந்கிதி வடக்கு வீதியில் வடமேற்கு மூலையிலுள்ளது. 

இருவெண்ணெய் நல்லூரில் க. பி. 12 ஆம் நூற்றாண்டின் மூற் 
பகுதியில் (அதாவது மெய்கண்டார் காலத்துக்கு நாறாண்டுகள் 
முன்னர்) சடையப்பவள்ளல் என்ற வேளாளத் தலைவர் ஓருவர் 
இருந்தார். இவர் கம்பருக்கு வேண்டிய உதவிகளைப் புரிந்து 
அவர் இராமாயணம் பாடுதற்குப் பெரிதும் துணைசெய்தார். 

கம்பர் தெய்வத் திருவருள் பெற் சப் பாடிய **மோட்டெருமை 
வாவிபுக'”? என்ற முதற் மெய்யுளிலும் சடையப்பவள்ளலைச் 

**சரராமன்?” என்று புகழ்ந்தார். சடையப்பவள்ளல் பொரு 

ஞகவியைக்கொண்டு கம்பராமாயணத்தின் பெரும் பகுதி திரு 
வெண்ணெய் நல்லூரி3ல3யே பாடப்பட்டு ஏட்டிலும் பதியப் 
பட்டது. *ஏரமுபது'' என்ற நூலும் இவ்வூரில் இவர் 
மூன்னிலையில் கம்பரால் அரங்கீகற்றப்பட்டது. கம்பர் 
சடையப்பரை இராமாயணத்துள் பத்து இடங்களில் வைத்துப் 
பாடியுள்ளார். அவற்றுள் சல, வெண்ணைவாம் கன்னன்



Xil மெய்கண்டாரும் சிவஞானயபோதமும் 

(கர்ணன், கொடையன் - அல்லது புலவர்க்குக் கண் 
பேரன்றவன்), வெண்ணைச் சடையன், கொடை மீளி யண்ணல் 
சரரரமன் வெண்ணை யணுகும், வள்ள ற்சடையன், வெண்ணைமன் 
சடையன் என்பனவரம். இவரையே சோழமண்டல சதகம் 
புதுச்சேரிக் கொடையன், புதுவைச் சடையன், வெண்ணைத் 
இரிகர்த்தன், திரிகர்த்தராயன் என்று புகழ்ந்து கூறுகிறது. இவ 
ருடைய தகப்பன் பெயர் சங்கரன் என்று மே. சதகமும் பிற 
நூல்களும் கூறுகின்றன. இவர் ஒருகாலத்தில் தமிழ் 
மூவேந்தர்க்கும் அவர்கள் பரிசனங்கட்கும் பெரு விருந்தளித்து 
அவர்களால் திரிகர்த்தராயன் என்ற சிறப்புப் பெயர் சூட்டப் 
பெம்றார். ஈழ நாட்டில் ஓராண்டில் பஞ்சம் வந்தபோது அந் 
நாட்டரசன் பரராச இங்கப் பெருமான் என்பான் இவ்வள்ள 
க்குச் சீட்டுக்கவி யனுப்பி இவரு தவியை காட, இவர் ஆயிரம் 
கப்பல்கிறைய நெல்லலனுப்பி உபகரித்தார். கானிய ஏற்றுமதித் 
தொழிலில் புதுச்சேரிக் கடற்றுறையிலும் இவர் அிறப்புற் 
திருந்தார். இவர் காடோறும் ஆயிரம் புலவர்கட்குப் பாலுஞ் 
சோழும் அளித்த வள்ளலாவார். இவருக்குச் சோமழகாட்டி லும் 
மிகப் பெரிய காணிவளமும் திருவியலூரில் சில்கால. உறை 
விடமும் இருந்தன. இவைகளைமட்டும் ஆதாரமாகக்கொண்டு 

சிலர் திருவெண்ணெய் நல்லூரென்பது மாயவரத்துக் ௧௬௨௫ 
அள்ள குற்றாலம் ரயில்வே ஸ்டேஷனுக்கு வாயு மூலையிலுள்ள 
ஒரூரென்றும், சடையப்ப வள்ளல் சோழகாட்டினர் என்றும் 
கூறுகின்றனர். இது தவறு, 

எட்டுத் திசையும் பரந்தநிலா வெறிக்கும் சீர்த்தி யேருழவர் 
சட்டப் படுஞ்சிர் 0வண்ணெய்நல்லூர்ச் சடடயன் கெடிலள் சரித 

[மெலாம் 
ஒட்டிப் புகழ ஆயிரகா வுடையார்க் கன்றி யொருகாவின் 
மட்டுப் படுமோ அவள்காணி வஎஞஜ்சேர் சோம மண்டலமே, 

புரக்தர தாரு புதுவைச்சடையன் 
இ௫ந்த வியலூர்தென் மேற்கு--பரந்தபொன்னி 
ஆற்றுநீ ரால்விளையும் அப்பாற் கிழக்கரிக 
மாற்றுநீ ரால்விளையு மாம். 

என்ற சோழமண்டல சதகச் செய்யுட்களிலிரும் alg யன், வெண்ணெய் ந்ல்லார்ச் seein, ட் Sa ene வோர் நடுகாட்டின ரென்பதும் அவருக்குக் காணிவளம், சில்கால இருக்கை: முதலியன சோழநாட்டிலிருந்தன -வென்பதும் புலனாகும். இதனை வலியுறுத்த வேறுபல மேற்கோள்களும்
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உண்டு. மூவேந்தர்க்கும் ஒருங்கே விருந்தளித்து திரிகர்த்தராயன் 
என்ற பட்டம் பெற மூவர்க்கும் பொதுவாய நடுகாட்டினர் 
ஒருவர்ககே கைகூடும் என்பது வெளிப்படை. இவரைப்பற்றிய 
விரிவான . ஆராய்ச்சியைச் “செந்தமிழ்!” மூன்றார் தொகுதியில் 
திரு. ரா. இராகவையங்கார் எழுதிய “*கம்பர்'? என்ற 
கட்டுரையிம் கண்டுகொள்க. கம்பர் தாம் உயிர்விடுந் தருவாயில் 
பாடிய பாட்டிலும் சடையப்பவள்ளல் பெயரையும் அவரது 
நன்றியையும் மறவாது கூறியுள்ளார். 

அருண௫ூரிநாத சுவாமிகள் திருவெண்ணெய நல் லூரி லுள்ள 
முருகக்கடவுள் மயில்மீது நடம்புரிதலைக் கண்குளிரக் கண்டு 
இருப்புகம் ஓன்றும் திருவாய்மலர்ந்துள்ளார். இருநாவலூர்ப் 
புராண ஆரியர் இராசப்ப நாவலர் இவ்வூருக்கும் ஒரு கலம்பகம் 
செய்துள்ளார். 

திருவெண்ணெய்நல்லூர் ஆலயத்திலுள்ள கல்வெட்டுக்கள் 

க, 428/21. இதில். திருமுனைப்பாடி நாட்டுத் திருவெண்ணெய் 
நல்லூர் தடுத்தாட்கொண்ட தவர்க்குக் கூடல் ஆளப்பிறந்தான் ௮ரச 
நாராயணன் என்ற காடவராயன் சில கிராமங்களின் வரிகளைத் 
தானம் செய்தது கண்டிருக்கிறது. 

௨,480/21 ஜடாவர்மன் வீரபாண்டியன் 5-ஆண்டு 12-11-1801 
தடுத்தாட்கொண்ட நாயறர்க்கு கந்தவனம் வைப்பதற்காக 25-பணத் 

இற்கு விக்கரமபுரத்து ஊராருக்கு 500 குழி கிலம் விற்றது. 

௩. 451/21. கோப்பெருஞ் சிங்களன் 27-ம் ஆண்டு-28-8-1208” 
செஞ்சியைச் சேர்ந்த ஒரு மத்தியஸ்தனான உடையான் 

ஸ்ரீகைலாய முடையான் என்பவன் திருவெண்ணெய்கல் லூர் 
ஆட்கொண்ட தேதவர்க்கு “பிச்சள் என்று பாடச்சொன்றன்' என்ற 
பெயருடைய இரண்டு வெள்ளி முரசும், ஒரு இபான் 

கால்காறையும் தானம் செய்தது. 

#. 435/21. இராசராச தேவர் 5-ம்ஆண்டில் ஆட்கொண்ட 
தேவர் சந்தி விளக்குக்காக ஆலாலசுந்தரப் 0பருந்தெருவில் வசித்த 
ஒருவன் 4-பசுதானம் செய்தது. 

டு. 487/21. தேவாரம் ஓதிக்கொண்டு திருவிழாக்களில் நெரு 
வரியாகப் போகும் உரிமைகளிள்பொருட்டு ஒரு சண்டையில் உயிர் துறந்த 
இருப்பூவணமுடையார் இலங்கேசுவரனுக்கு வெண்ணெய் 
நல்லூர் கைக்கோளர்கள் பெருமான் ஆலாரலசந்தரப் 0பர௫மான் 
கட்டளையின்படி இிருச்சின்னம் முழக்க இறுமுறி தந்தது 
ருதிரோத்காரி வைகாசி 22-தே.தி. அரசன் பெயரில்லை.
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௬. 441/21. குலோத்தூங்கசோழன் 29-ஆண்டு **வழக்கு 

வென்ற திருவர்பலம்'' என்ற கல்மண்டபம் கட்ட சில குடிகளுடைய 

விடுகளை எடுத்துக்கொண்டு வேறு இடம் தந்தது. (இது கோயில் 

பிராகாரத்தில் வடகிழக்கு மூலையிலுள்ள மண்டபம்போலும்.) 

எ. 446/21, கோயில் அதிகாரிகள் சூரிய நாராயணன் 

என்பானுக்குத் தடுத்தாட்கொண்ட கல்லூர், செங்காடன் 

குளத்தூர் என்ற ஊர்களை விற்றது. 

௮. நடராசர் வீற்றிருக்கும் அறையின் வடசுவரில் அடி 

வரியில் ஒரு சாசனம் சுந்தரர்க்காக வெட்டப்பட்டுள்ளது, 

இதனைப் படியெடுத்துள்ளேம். ௮ல் சில முக்கியமான வரிகள் 
வருமாறு? நாச்சியா ரொடுர் பூசைொண்டருஞ்கிற ஆஞஷடைய நபிம்க்கு 

அழுதுபடி யுள்ளிட்ட நிமந்தங்களுக்கு உடலாக நங்கள் இள்வாளுடைய 

நம்பி ஸீ காத்திே நீர் வார்த்த நிலமாலது* * * * இக்கிலம் அரைவேலியும் 

இவ் ஆளுடைய கம்பிஈ்கு வேண்டும் அழுதுபடி உள்ளிட்ட 

நிமந்தஙகளுக்கு உடலாகக்கொடுத்த இக்கிலம் * * * இப்பரிசு 
சந்திராதித்தர் வரை செல்லக்கடவதாகச் சம்மதித்து இவ் 
ஆளுடைய நம்பி ஸ்ரீகரத்தி?ல நீர்வார்த்து சலாலேகை பண்ணிக் 
கொடுத்தோம். ** இத்ததவர்க்கு யாண்டு ௧௫-வது (ராசாதி 
ராசதேவர்?) இவ்வூர் களத்தார் சிறிய நம்பி * * இவ்வூரில் பூசை 
கொண்டு அருளகிற ஆஞ்டைநற்பிக்கு அடைக்காயழநும் இலையழதும் 
செல்வித்தாக பூர்வமாக தானம் பண்ணிக் கொடுத்திட்டநிலம்.* * 

இக்கோயிலில் சில பாடல்களும் செதுக்கப்பட்டுள்ளன. 

அவற்றுள் பித்தன், விருத்தவேதுபன், ஆவணங்காட்டி யாட் 
கொண்டான் என்ற குறிப்புக்கள் உள்ளன. 

திருவெண்ணெய்நல்லூர்த் திருப்புகழ் 

பலபல தத்துவ மதனை யெரித்திருள் 
பரையர ணப்படர் வடவன லுக்கிரை 
படநட நச்சுடர் பெருவெளி யிற்கொள விடமேவிப் 

பவன மொழித்திரு வழியை யடைத்தொரு 
பருதி வழிப்பட விடல்கக னத்தொடு 
பவுரி கொளச்சவ மயமென முற்றிய பரமூடே? 

கலகலெ ஸனக்கழல் பரிபுர பொற்பத 
வொலிமலி யத்திரு நடன மியற்றிய 
கனக சபைக்குளி லுருகி நகிறைக்கட லதில்மூழ்கிக்
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டனக சகத்துவம் வருகலு மிப்படி. 
கழிய நலக்கினி சிறமென விற்றுட ov per aur Gus; 

புலையர் பொடித்தளும் ௮அமண ர௬டற்களை 
சிறையில் கழு£களி லுறவிடு சித்திர 
புலவனெ னச்சில விருது படைத்திடு மிளை3யானே 

புனமலை யிற்குற மகளய லுழற்9றாரு 
இழவ னெனச்சுனை தனில வளைப்புய 
புளஇத முற்றிபம் வரவணை யப்புணர் மணிமார்பா? 

மலைசிலை பற்றிய கடவு ளிடத்துறை 
கழவி யறச்சுக குமரி * தகப்பனை 

மழுகொடு வெட்டிய கிமலிகை அபற்றருள் மூருகோனே- 

மகிழ்பணை யிற்கரை பொழில்முகில் சுற்றிய 
திமுவெணெய் நற்பதி புகழ்பெற அற்புத 
மயிலின் மிசைக்கொடு இருகட மிட்டுறை பெருமாளே. 

திருவெண்ணெய்க் கலம்பகம் 

நேரிசை ஆசிரியப்பா 

இல்லற வியற்கைத் தொல்லுல கறிய 
இளங்கொடி யொருபால் விளங்கவீற் றிருந்துந் 
துறவற மிஃததன் றறவர் ஈன்குணர 
ஏகமாய் நினறு ம2நக சீவரிலுங் 

இ.. கலந்துங் கலவர திலங்கு செஞ் சுடரே! 
விண்வளி இநீர் மண்ணுசளொன் றிரண்டு 
மூன்றுகான கைந்தாய்த் 2தானறிய பர3ம/ 
யாவரு மெமது தேவ2னன் றள்ளத்து 
அமைவுற மூவிரு சமையமும் வகுத்தாங்கு 

௧௦. அவையிடை விளங்கு நவையறு வரமீந்து 
அருள்புரி யிறைவ/ நிருமலச் செரருப/ 

ஐந்தொழி லியற்று மந்திரப் பொரு?ள/ 
இருவீனைக் கடலுக் கொருபெரும் புணையே/ 
வாரக்கொடு மனமுக் தாக்கருஞ் சிவமே/ 

கட. நீறணி பவருள் ஞூ.றிய வமுதே/ 
  

*தக்கனை வீரபத்திரரால் மழுக்கொண்டு வெட்டுவித்த கின்மலி.
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அப்பனே/ யாவு மொப்பிலா மணியே/ 
வேண்டற் குரிய மாண்டவப் பேறே! 
அவனவ எதுவென் றுவமையின் முதலே/ 
முூதலிடை யீறிர கதமறைப் பொருளே! 

௨0. ஐயனே! கருணை பெய்யுமா முகிலே] 

விரும்பிய வளிக்கும் பெருங்கற் பகமே / 
மூவா விமலா/ தேவா இபனே/ 
காண்டற் கரிய தாண்டா விளக்கே] 
புண்ணிய பலன்செய் பெபண்ணக் தென்பால் 
.வெண்ெயம் பதியி னண்ணிய பிரானே. 
காம மாற்சரிய மாமத மோகங் 
குரோத முலோபம் விரோத மிடம்பம் 
நடுநிலை யின்மைக் கொடுமையா தியவாம் 
பொல்லா வியற்கை யெல்லாம் பொதிந்த 

௩0. உருவெடுக் துன்றன் றிருவடி. மறந்த 
நாயினுங் கடையனைத் தாயினு மன்பாய் 
அற்புத நல்கு நிற்புகழ் பாடப் 
பணித்தகின் கருணை யெனிற்கரை யின்றால் 
இவ்வண மினுமுன் செவ்வணம் புகழ்நீதாங்கு 

உடு. ஈறிலாப் பருவ மாறிமா றிவருங் 
கண்ணிமைப் போலு மெண்ணரும் பிறவி 

எடுத்திண் டுழல்வது விடுத்து மாறாத 
நவிலரு மின்பச் சிவக் செல்வம் 
எளிதிற் பெறவுன் னுளங்கூர்ந்து 

௪0. அருள்புரி வஃதும் பெரிதும்கின் கடனே. 
(செய்-௪0) 

--இராசப்ப நாவலர். 

மெய்கண்டதேவர் கல்வெட்டும் காலமும் 
இது திருவண்ணாமலை ஸ்ரீ அருணாசலேசுவரர் கோயில் 

மூதற் பிரகாரத்து வடசுவரிலுள்ளது. (1902ஸுத்திய (85 0. 
சாசனமாக கல்வெட்டிலாகா அதிகாரிகளால் குறிக்கப் பட்டுள்ளது. டே இலாகா அதிகாரிகளின் அனுமதியின்்பேரில் இங்கு வெளியிடப்படுறது. கல்வெட்டி.லுள்ள எழுத்துப் பிமைகள் திருத்தப்பட்டுள்ளன.) 

ஸ்வஸ்திஸ்ரீ திரிபுவனச்சக்கரவர்த்திகள் ஸ்ரீராசராச தேவர்க்கு யாண்டு ௧௬-வது றிஷபஞாயிற்று இருபத்தெட்டாக் ததியும் சனிக்கிழமையும் பெற்ற மிருகசரிஷத்துநாள் உடை
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யார் திருவண்ணாமலையுடைய நாயனார் கோயில் ஸ்ரீ மாஹேசுவரக் 
கங்காணி செய்வார்களும் தேவர்கன்மி கோயிற் கணக்களனும் 
திருவண்டெய் நல்லூருடையாள் மமெய்கண்டடதவன் ஊருடைய 
டெபருமாளான எடுத்தது வலிய விளார்க்குக் கல்வெட்டிக் 
கொடுத்த பரிசாவது, இர்நாயனார் தேவதானஞ் செங்குன்ற 
நாட்டு மாத்தாரான இராசராசநல் லூரில் இவர் வெட்டுவித்த 

ெய்கண்டதேவப் புத்தேரிக்கு கடமை யிருக்கு மிடத்துத் திருத்தின 
அண்டு குழி நாழியும் பாடிகாவலுங் கொள்ளக் கடவதாகவும். 
இதன் எதிராமாண்டு கால்வரிசையும் பாடிகாவலும் இறுக்கக் 
கடவதாகவும். இதன் எதிராமாண்டு முதல் காலே அரைக் 
கால் வரிசையும் பாடிகாவலும் உட்பட வேலி எண்பதின் கலம் 
இறுக்கக் கடவதாகவும்,. இவ்வேந்தலுக்கு எல்லை அரசுக்குக் 
இழக்கு நீரேறின நிலம் இருத்திப் பயிர் செய்யக்கடவதாகவும். 
இவ்வேந்தலுக்குப் புஞ்சைநிலம் அரசுக்குக்கிழக்கு, திருக் 
கோவலூர் பெருவழிக்கு வடக்கு. இவ்வேந்தலைச் சூழ்ந்த 
நிலத்திலே ஐந்துவேலிதரை எல்லையாய்ப் பண்டாரத்துக்குக் 
கடமை இறுக்கக்கடவதாகவும். இவ் வேந்தலில் திருத்தப்பட்ட 
நிலத்திலே இவ்விராசராசநல் லூரில் எழுந்த௫ளுவிக்கிற உடையார் 
மெய்கண்டிசவரமுடைய நாயஜர்க்கு பூசைக்கும் அழுறுபடிக்கும் 
மூன்றில் ஓன்று தேவதான மாவதாகவும். இவ்வேரிக்கு ஏரிப் 
பட்டி மன்றுட்டுப்பட்டியுமாக ஐஞ்நாறு குழி விடக்கடவ 
தாகவும். இவ்வேந்தல் தம் பொருளிட்டு வெட்டுகிற நிலம் 
இவ்வேரியும் நிலமும் குடிநீங்கா தேவதானமாய் இவர்க்கு 
சந்இிராதித்தர் வரையும் காணியாய் விற்றொழற்றிப் பரிக்கிரகஞ் 
செல்லக்கடவதாகவும். இப்படி. சம்மதித்துக் கல்வெட்டிக் 
கொடுத்தோம் இவ்வனைவோம். இது பக்மாஹேஸ்வர ரக்ஷ. 

குறிப்பு:--மெய்கண்டான் யாண்டு ஐப்பசியில் தொடங்குவ 
தாகவும், மூதலாண்டு ௫, பி. 1222 இல் தொடங்கியதாகவும் 
கூறும் வழக்கமொன்று தமிழ் நாட்டில் சில காலமாகவுளது. 
அதன்படி. நிகழும் ஆங்கீரசஞு ஐப்ப௫ியில் மெய்கண்டான் 
யாண்டு 710 ஆரம்பமாயிருக்கிறது. உமாபதி சிவாசாரியார் 

சங்கற்ப சிராகரணத்தில், 

“ce AGL DO எடுத்த ஆயிரம் -வாளுநற் சகன மருவா 
கற்ப?” 

என்றார். இது சாலிவாகன சகாப்தம் 125 அல்லது ௫. பி. 
18138 415 ஆண்டைக் குறிப்பதாகும். மேற்கூறிய கல்வெட்டு, 
உமாபதி சவம் செய்யுள் ஆகிய இரண்டையும் ஆதாரமாகக் 
கொண்டு காலஞ்சென்ற கல்வெட்டு நிபுணர் இரு, து. ௮. கோபி



xvill மெய்கண்டாரும் சிவஞான போதமும் 

நாதராயரவர்கள் **செந்தமிழ்'' ௩. ஆம் தொகுதி 189, 190 ஆம் 
பக்கங்களில் &ீழ்வருமா.று கூறியுள்ளார் :-- 

இச்சாஸகம் இரிபுவன சக்கரவர்த்திகள் ராச ராச தேவர்11. 

ஆட்சியில் 10வது வருஷத்தில் இக்கோயிலிற் பதிப்பிஃ்கப்பட்டது. 
இவ்வரசன் ௫. பி. 1216-ல் பட்டம்பெற்றான். ஆகவே, இச்சாச 
னத்தின் காலம்1282 8. பி. என்பது பெறப்படும். இச்சாசனத்திற் 
கண்ட மெய்கண்டதேவனே ஏரநீதான குரவருள் முதல்வரான 
மெய்கண்டதேவர் என்பார் என்பது எந்துணிபு. ஆயின் இவரேன் 
இச்சைவாசாரியர் பெயர் பூண்ட வேறொருவராயிருக்கக்கூடாது 
என்னும் சங்கையுண்டாகலாம். அதற்கு சமாதானம் கூறுவோம். 

இ. பி. 1233-ல் சைவாசாரியாராகய மெய்கண்டதேவர் பெயர் 
பிரபலப்பட்டிருந்ததென்று கொண்டு அப்பெயர் படைத்தவன் 
இச்சாசனத்தற் கூறியவன் எனில், இவன் விக்ரக ஸ்தாபனம் 
பண்ணவும், அதற்குச் தானங்கள் செய்யவும் உத்தேசம் 50 வய 
துள்ளவனாயிருக்கவேண்டும். இவனுர்கு முந்தி யிருந்தவர் 
பிரபலமடைந்திருந்தார் எனின், அவர் ஏதேனும் இவனுக்கு 
50-00 வருஷங்களுக்கு முன்னாகிலும் இருந்திருக்க வேண்டும். 
ஆதலால், இவர் காலம் சற்3றறக்குறைய ௫. பி, 1150 ஆக 
வேண்டும். அப்பொழுது இவருக்கும் உமாபதியார்க்கும் இடை 
யில் சுமார் 105 வருஷங்களாயிருக்க வேண்டுமென்று பெறப் 
படும். 

தகப்பன் பிள்ளை முறையில் வரும் பரம்பரையில சாதா 
ரணமாக ஓவ்வொருவருக்கும் 80 வருஷம் கொடுக்கில் போது 
மென்றிருக்க, ஆசாரிய சிஷ்ய பரம்பரையில் அவ்வாறு 80 
வருஷம் கொடுப்பினும் இவ்விருவர்க்கு மிடையில் 120 வருஷங் 
களுக்கு மேற்படாது, ஆயின் மேற்கண்டபடி இவ்விருவருக்கும் 
இடையில் 05 வருஷம் சென்றிருக்க வேண்டுமென்று பெற்றது 
ஏற்காத. இவ்வாபாசம் நேர்ந்ததற்குக் காரணம் சாசனத்திற் 
கூறியவனும் ரைவாசாரியரும் தனித்தனி என்று கொண்டதனால் 
என்பது தெள்ளிதினுணரப்படும். அப்படிக் கொள்ளாது 
இருவரும் ஒ?ர மனிதர் என்று கொள்ளின் இது நேராது. 
இருவரும் ஒருவரே என்று துணிய இருவரும் திருவெண்ணெய் 
கல் லூருடையார் என்பது ஒருவாறு பயன் கொடுக்கிறது. 
ஆதலால், இவ்விருவரும் ஒருவரே என்று கொள்ளின் மெய் 
கண்டதேவர்க்கு ஊருடைப் பெருமாள் என்றும், எடுத்தது வலிய 
வேளார் என்றும் இரு மறுபெயர்களிருந்திருக்கவேண்டும் 
என்பது பெறப்படுகிறது. மேம்கூறியவற்றாலும் உமாபதி 
சிவாசாரியாரின் கூற்றுலும், மெய்கண்டதேவர் உத்தேசம் 
கி, பி. 1282-லிருந்தார் என்பதாகக் கொள்ளலாம்.”? 
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இருச்சிற்றம்பலம் 

மமய்கண்டாரும் 
சிவஞுரனே பரதமும் 

மெய்கண்டார் வரலாறு 

தோற்றுவாய் 

எல்லாம் வல்ல இறைவன் தவத்தஇற் சிறந்த பெரியார் 

வாயிலாக அருள் நூலுண்மைககர மன்னுயிர்களுக்குப் 
போது த தருளுன்றான் என்பது பலசமயத் தாரும் பை 
புக்கொண்ட கொள்கையாகும். மிகவும் பழமையாகிய 

தென தமிழ் நாட்டிலே, 

““ஓரால் நீமல் ஓண்கம லிரண்டும் 

மூப்பொழு தேத்திய நால்வர்க்கு 
ஓளிநெறி காட்டினை?” 

என்ற திருஞானசம்பந்தப் பெருமான் திருவாக்கனெபடி.. 
சிவபிரான் முதன்முதல் நான்னு முனிவாககு ஓராலமர 
நிழலின€ழ் ஞான நெறியினைக காட்டியருளினன். அறம், 

பொருள, இனபம், வீடு மொழிந்தவாயான்,”” என்றபடி 

அவர்களுக்கு நாற்பொருளையும் பற்றிய பொதுநெறி யதி 
வு த கப்பட்டதென்று தெரிகிறது. இகனையே வேத நெறி 
என்பர். இந்கெறிககுச் சிறந்த இலக்கியமாய்த் குற்கா 

ல,தேத இலங்குவது இருவளளுவர் நூலேயாகும், 

சிவபெருமான வீட்டினபகையே விழைந்து, அகழ் 
குரிய மந்திரகநெறியை அறிய விரும்பிய ஜந்து பெரியோர்க 
குப் பெருமணிமலை என்னும் மகேந்திரமலையில் அக்நெநி 

காட்டும் அருள் நூலை அறிவுறு தஇனனென்பது,



மெய்கண்டாரும் சிவஞான யோ தழும் je 

“மன்னு மாமலை மகேந்திர மதனிழ் 

சொன்ன வாகமந் தோற்றுவிதக் தருளியும்'? 

என்ற திருவாரகத,தால் ஈன்கு விளங்கும், அப்பெரியோர் 

மரபில் வக்ே தோரே ௮ இசைவ மரபினர் ஆவர். 

பிறிதொரு காலத்தே திருக்கயிலரமமலையிலே பரம 

தவன் இருநந்்து௦ தவர்க்கு அறிவுகெறியினை அருளிச்செய் 
னர். அவர்வாயிலாக எண்மருக்கு வெவ்வேறு காலதுஇல் 

ஞானகெறியை அறிவுஅ,த்தியதாக,த் தெரிகின்றது. 
நந்தி யருள்பெற்ற நாதரை நாடிடின் 

நந்திகள் நால்வர் சிவயோக மாமுனி 

மன்று தொழுத பதஞ்சலி வியாக்கிரமர் 

என்றிவர் என்னோ டெண்மரு மாமே?” 

என்ற திருமூலர் இருவாக்கான் ௮ஃது உணரப்படும். இவ் 

வெண்மா பரம்பரை ஞானாமிர்த நாூலுரையில் விவரமாகக் 

கூறப்பட்டமை காண்க. நந்திகள் நால்வரில் சனற்குமாரர் 

ஒருவர்; இவர் வழியில் விஞ்ஞான தவர் சந் கானம், மெய் 

கண்டதேவர் சந்தானம் என இரண்டு பரம்பரைகள் 

தோன்றி விளங்கின. மெய்கண்டதேவர் பரம்பரையே 

நமது ஆராய்ச்சிக்குரியா தாகும். 

மாணிக்கவாசகப்பெருமான் காலத்தே புத் தசமயத் 

தால் வந்த இடர் ஒழிந்தது. பின்னர், இருமூலர் இரும் 

இரம் வாயிலாகச் சைவத் தாந்த ஞானம் தமிழ் நாட்டிலே 

வளர்ந்து வந்தது, தேவார முதல்வர்கள் காலத்தே சமண 
சமயதக தால் வந்த இன்னல்கள் கீங்க. ஆழ்வார் காலது 
இற்குப்பின இருவிசைப்பாப் பாடிய அருட்புலவர்களால் 
சைவவொளி (பரவிற்று. ஒன்ப தாவது நூற்றாண்டிற்குப் 
பின்னே, வே.தவியாசரியற்றிய பிரமசூதுஇர த இிற்காச் 
செய்யப்பட்ட நால்வகைப் பேருரைகளரகிய நீலகண்ட 
பாடியம, சங்கரபாடியம், இராமாநுசபாடியம், மாதுதுவ
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பாடியம் என்னும் மாறுபட்ட விரிநூல்கள் தமிழ்நாட்டிலே 
பரவிச் சமயக்கொள்கைகளீப்பற்றிப் பெருங் குழப் 
பது நிரப்பினமையால், சைவகனமக்கள் இருமுறைகள் 
YSOUA SSIES நூல்களின் உண்மைப்பொருள் உணரா து 
HOO GOT. அ இமறைக் கருத்துக்ககாசீ கிறுபான்மை 
யுளளடக்கிய வடமொழி உபகிட தங்களுட்போந்த *அத்து 
வி.த' மென்னும் சொல்லிற்குப் பொருள் இன்னதென்று 
தெரியாமல் அறிவுநூல் கற்போற் பலரும் மயங்இத 
அியங்னெர். அம்மயக்கந் STS தற்பொருட்டும், திருமுறைப் 
பெருமையை உலஇூல் காட்டற்பொருட்டும் சிவபெரு 
மானது தஇருவருளினால் மெய்கண்டசந்தானம் இத்தமிழ் 
நாட்டில் ஏற்பட்ட காக த தெரினெரரம். 

*நல்வியாத முனியுரைசெய் சூத்திரத்தின் 
பாடியமோர் நான்குங் கொண்ட 

சொல்வாய்மை பொருள்வாய்மை தெளிதலுற்ற 
தோராது சோக மூற்ஜோர் 

எல்லாரு மத்துவித சுத்தரிலை 
யினிதெய்திச் சோக மோயப் 

பொல்லாத சமயிகளு மதிசயிப்பப் 
புவனிமிசைப் போத மேற?? 

என்னு மெய்கண்டார் பிறப்பிற்குக் காரணங் கூறும் சந்தா 

னாசாரிய புராணசங்கிரக த இருப்பாட்டால் அஃது இனிது 

விளங்கும். மெய்கண்டதேதவநாயனாரால், சக. காந்த ஞான 

பரம்பரை, இந்கிலவலகிலே பிற சந் தானங்கள் மறைவெய் 

இயபின நிலநாட்டப்பெற்றது. அப்பரம்பரையிலுள்ளார் 

மெய்கண்ட சந்தான ககைச் சேர்ந் தவர்களென்று அழைக் 

கபபடுஇருர்கள். 

மெய்கண்ட கிவாசாரியார்புராணம் பதினெண்புரா 

OS Flor பவிடிய புராணததுட் கூறப்பட்ட காகக் “சந். தா 

னாசாரியார்புராண சங்கிரகம்' என்னும் நூலியற்றிய 

சுவாமிநாத தூகா தகெரித்துள்ளார்.
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எபும்பிட நவில்பு ராணம் பதினெட்டுள் பவிடி யத்தில் 

எம்பெரு மக்கள் காதை யினையென திகழு மன்றே??. 

பவிடிய,தீதுள் ௮வர் வரலாறு கேட்கப்படுவதற்கு 

இடமில்லை. மெய்கண்டதேவர் காலம் ஏறக்குறைய 800 

ஆண்டுகட்கு முன்னரென்று ஊக௫க்க இடமுண்டு. திரு 

உமாபதி சிவாசாரியார் தமது சங்கற்பநிராகரணத்துள் அக் 

நூல் இயற்றப்பட்ட காலம் “ஏழஞ்சு இருநூறெடுத த 
வாயீரம், வாழுஈற்சகனம் மருவா நிற்ப”, என்றவிடததுச் 

சாலிவாகன சகாப்தம் 4855 ஆவது ஆண்டெனக் குறித் 

துள்ளாராகலின், Yur TOS BOGE சுமார் இரண் 

டல்ல.து மூன்று தலைமுறைக்குமுன இரு மெய்கண்ட தவர் 

ஞானவொளிபரப்பத் தொடங்கினர் என்பது தெளி 

வாம். ஆயின் அவர் காலகுஇற்குப் பின் பவிடிய 

புராணத்துள் ௮வர் வரலாறு கேட்கப்படக்கூடியது. அவச 

காலத்திற்கு முன்னேயே பவிடியம் அவரது வரலாற்றோடு 

தோன்றியிருக்கு மென்று கோடல் சரித்துரவாராயச 

இக்குப் பொருத்தமான தன்று. எதிர்காலததுச் செய் இிகளை 

முற்கறல் சோதிட நூலுக்கே பெரிதும் பொருத தமாம். 

விடிய புராணம் சோதிட நூலுமன்று, பாரத மூகலிய சில 

நூல்களுள் கால வியல்பு முதலியவற்றைக் கூறியிரு த்தல் 

காலதீதின பொது வியல்பு கூறியகாகுமேயன றி வருங்கால 

மக்கள சரித்திரங்களா விதந்தோதகுய தாகாது. தமிழ்ப் 

பெரியோரது சாததிரங்கட்கு வடநானமூலம் வேண்டு 

மென்ற தப்புக்கொள்கை கல நூற்றாண்டுகளாக நம்மவர் 

மனதிற் புகுந்துகிற்பதேகதே இங்கனம் மெய்கண்டதேவர் 

முதலிய சந்தானகுரவர் சரித்தஇரத்திற்கு வடநூல் மேற் 

கோள் கூறியகற்குக் காரணமாகும், இவ்வாறே உண்மை 

யில் வடநூல் மேற்கோளில்லாக தலமானமியங்களுக்கு. 

வடநூல் மேற்கோள் கூறும் பொய்ந்நெறியும் நமது: 
காட்டில் நிலவுவ தாயிற்று.
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வாலாறு 

தொண்டை காட்டிற்குஞ் சோழகாட்டிற்கும் நடுவே 

yore STS இருகாவுக்கரசுநாயனாருஞ் சுந்தரமூர்த்தி 

நாயனாரும் தோன்றியிலங்கயெ தஇருமுனைப்பாடியென்னும் 

நடுநாட்டிலே நிருப்பெண்ணகடம் என்னுமரிலே சைவ 

டேவளாள குலகுதிலே அச்சுநகளப்பாளர் என்னும் குலதில 

கருக்குத் தவப்புகல்வராக, திரு மெய்கண்டதேவர் தோன்றி 

யருளினர். பண்டைத் தமிழரது செந்நெறிக்கொள்கை 

ய்ரகிய சக காந்தஞான க)த உலகஇல் நிலைகாட்டுவான் வந்த 

அருட்பேராசியர், பண்டைக் தமிழ்மக்களது இறந்த 

நாகரிகத்தைப் பழுதுபடாவண்ணம் போற்றிவரும் சைவ 

வேளாளர் மரபிலே தோன்றுதல் மிகவும் பொருத்த 

முடைய. அவர் தவங்இடந்து பெற்ற தணிப்பு தல்வ 

ரென்பது யாங்நனமெனிற் கூறுதும் : 

நாயனாசது தந்ைத அச்சுதகளப்பாளர்க்குப் பன்னு 

ளாகப் பிள்காப்பேறில்லாக் குறை யேற்பட்டிருந்த தால் 

தமது குலகுருவா௫ிய இருத்துறையர் அருரைந்திசிவா 
சாரியாரிடம் சென்று அக்குறை நீங்குதற்பொருட்டுச் 

செய்வது யாதென அவர் வினாவினார். அப்போது ஆசிரியர் 

இருமுறையைப் பூசித்துக் கயிறுசாதஇப் பார் ததனர். 

ஈடுபயடையா பிரிவெய்தும் பிள்ளைேயினோ டுள்ள கினை 

வாயினவே வரம்பெறுவ ரையுறவேண் டாவொன்றும் 
வேயனதோ ஞூமைபங்கன் வெண்காட்டு முக்குளநீர் 

தோய்வினையா ரவர்தம்மைத் தோயாவாக் தீவினையே”! 

என்னுந் இருப்பாட்டுக் காணப்பட்டது. அச்செய்யுளுள் 

இருவெண்காட்டிலுள்ள முக்குளகீரில் நீராடுபவர்க்குப் 

பிள்ளயினோடு எண்ணிய யாவும் கைவருமென்று 9 0B 

யிட்டுக் கூறியிருத் தலின், ஆசிரியர், அச்சு தகளப்பாளரை த 

இருவெண்காட்டிற்குச். சென்று முக்குளநீரில் முழுகி
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அங்கெழுக் தருளியிருக்கும் பெருமானையும் அமமையையும் 

வழிபட்டு வரும்படி கட்டளையிட்டார். அக்கட்டளையைச 

சென்னிமேற்சொண்டு ஜச்சுககளப்பாளர் தகம் மனைவி 

யாரோடும் இருவெண்காட்டிறகுச் சென்று ஆரியர் 

விஇ.ததபடி. யொழுகி அறங்கள் பலவுஞ் DFW Gus Sor. 

௮சஙனம் ஓராண்டு ௮வர் வதியுயகாலதது ஒருநாள் 
அவருச்குக் கனவில் சிவபெருமான கோன்றி *அன்ப/ 

இப்பிறவியில் மகப்பேறெய்தும் பான்மை நினக்கு இல்லை” 

என்றுரைக தனர். அதுகேட்ட அச்சு தகளப்பாளர், (ஞான 

சம்பந்கப்பெருமானது இருவருட்பாடலை நம்பி ஈண்டுத் 

தவங்கிடக் ததன் பெரும்பயனாக இம்மையிலேயே நஈற்பு தல் 

வனை நீவிர் அடியேற் கருளுதல்வேண்டும்,” என்னு விண் 

ணப்பஞ்செய்து பன்முறை பணிந்தனர். அபபோது 

அம்மையப்பராகிய சிவபெருமான் கருணைகூர்ந்து, ஞான 

சம்பந்தன் நம்மைத் துதித்த பாட்டின்சண் உறு இவைத்து 
எம்மை வழிபட்டமையால் அன்னவன் போன்ற weet Sor 
நீவிரும் பெற்று வாழ்திர்,' என்று இருவாய்மலாக் தருளி 
னர். அதனைக்கேட்ட ச்சு சகளப்பாளர் அளவில்லாத 
மஇழ்ச்சியடைந்து நனவெய்தியபின் முன்போலவே 
சிவபெருமானை வழிபட்டு அறகெறியில் ஒழுகுவாராயினர். 

கனவிற்கண்ட கெல்லாம் பொய்யென்று ஒதுக்கி 
விடு தல் தவறு. கனவென்பது அுண்ணுடம்பின நுகர்ச்சி 
யாகவுளளது. ஈமது கண்ணிற்குப் புலனாக நின் றவுடம்பே 
தூல உடம்பென்று கூறப்படும். அவவுடம்புகொண்டு 
கனவிலே உயிர் போதல் வருதல் மூதலியன செய்யும். 
தூங்கும்போது கட்புலனாகாத நுண்ணுடம்பு பலவித. 

அகாசசிகளை யடை தல்கூடும். அருந்தவத்தினரது கட்புல 
னுக்கு அருள்செய்யுவ் கடவுள் அவரது நுண்ணுடம்பிற்கு 
மா.திஇிரையே புலனாகும் வண்ணம தோன்று சலுமியல்பே-
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EOF) நுண்ணுடம்பைப் பருவுடம்பினின்றும் வேறு 

பிரிக்கும் ஆற்றலுடைய யோகிகள்கூட ஏனையோரது 

நுண்ணுடம்பிற்குப் புலனாகும் வன்மையுடையாரென்ப து 

QarwurrrwéAGe (Psychic Research) வல்ல மேலைநாட் 

டுப் பண்டிதர் சிலரும் ஒப்புக்கொள்ளக்கூடியே த. கனவிற் 

கண்டது கனவில் உருவெளிக கோறறம்போல் புலனாவது 

இதனின் வேறுகும். கடவுளும் யோகிகளும் கனவில் 

தோன்றும் முறை வேறு. பின்னது பிற்பயன் விளைப்பது? 

முன்னது. கைகண்ட பயனொனறும் விஃரப்பதில்லை, 

கனவில் தோன்றிய பெருமக்கள் தாம் அங்ஙனந் தேர்ன் றி 

யை நனவில் உரைகதகல் கூடுமாகலின் ௮அனனவர் தோற் 

ற கதைக் கனவின் பொய்த் தோற்ற க காடு பிறழக்கொள்ளு 

கல் தவருஞும், இதன் நுட்பங்கள் இவண் விரிக்கிற பெரு 

கும். இது நிற்க, வரலாற்றின் கொடர்ச்சியை நோக்கு 

வோமாக. 

பின்னர், அச்சுதகளப்பாளரது மனைவியார் வயிறு 

வாய்தக்குதறிந்து பத்துத் இங்களிலும் செயற்பாலனவாகிய 

சடங்குகளனை தலதயும் அவர் உவகையோடு செயது 

முடித்தனர். சைவ இத்தாந்த இளஞ் செளனாஞாயிறாகிய 

மெய்கண்டதேவர் நல்வேளையிலே நிலவுலகமுயய உதித் 

குருஸினர். 

“பண்டைமறை வண்டரற்றப் பசுந்தேன் ஞானம் 
பரிந்தொழுகச் சிவகந்தம் பரந்து OT MS 

கண்டவிரு தயகமல மூகைக ளெல்லாங் 
கண் திறப்பக் காசினி௰மல் வந்தவருட் கதிரோன் 

விண்டமலர்ப் பொழில்புடைசூழ் வெண்ணெய் மேவும் 

மெய்கண்ட தேவள்மிகு சைவ நாதன் 
புண்டரிக மலர் தாழச் சிரத்தே வாழும் 
பொற்பாத மெப்போதும் போற்றல் செய்வாம்." 

(சிவஞானசித்தியார் - பரபக்கம்-செ-ட௫)
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அக்காலகதுச் செய்யவேண்டிய சடங்குகளையும் முடித்து கு 

.இருவெண்காட்டப்பரிடம் விடைபெற்று, சுறறக கரா 

புடைசூழப் பிள் யோடும் மனைவியோடும் ௮சீசுதகளப் 

பாளர் இருப்பெண்ணாகடஞ் சென்று தமது மாளிகையில் 

வந்தனர். அவ்வராரெல்லாம் பிள்௯ப் பேறெய்இய நற் 

செய்கி கேட்டுக் களிப்படைந்தகனர் ; அவவருட் குழக் 

தைக்கு முதலில் ஈ௬வேதவனப்பெருமா ளென்ற இருவெண் 

காட்டடிகள் தஇிருப்பெயரிடப்பெற்றது. சிலகாட் சென்ற 

பின இருவெண்ணெய் கல்லூரிலுள்ள நன்மாமனார் குழந் 
தையை TVEDRS தமஇில்லத்இற்குக் கொண்டுபோம் 
AMT FFU SMT. அங்ஙனம் வளர்ந்துவரும் நாளிலே 
சுவேகவனப்பெருமாள் முற்பிறவியிலேயே சரியை 
கிரியை யோகம் முதலியன முடித்துச் சவஞான மடைதற் 
குரிய பெருந்தவத்இனராதலின் இரண்டு வய தளவிலே 
“அடிசேர் ஞானம்” அடைதற்குரிய சாமுச ததநிலை எய்.இ 
னர். முற்பிறவியில் உறு யாகப் பயின்ற கல்வி இப்பிறவி 

பில் இளமையில் எளிதாகத் தழைத்தோங்கி ஒளிர்வதை 
இயற்கையிலேயே கணிதரநூல்வன்மை பெரிதும் படைத் 
கிலங்கும் இல பிள்௯களிடம் கண்கூடாக இன்னுங் காண் 
கின்றோம். இலக்கியங்கஜா மூன்று அல்லது நாண்கு 
வயதில் படித்துப் பொருள்கூறும் குழந்ைத ஒன்று சமீப 
காலத்தில் பர்மாவில் தோன் நிய தாகக் கேள் விப்படுஇடூரும். 

““ஒருமைக்கட் டான்கற்ற கல்வி யொருவற் 
கெழுமையு மேமாப் புடைத்து” 

எனறார். திருவள்ளுவர். ஒரு பிறவியிற் கற்ற கல்வியின் 
பயனாகிய நல்லறிவு பல பிறவிகளிலும் உயிரோடு கலந்து 
வளர்ந்து நிலைபெறு கல்போலப் பல பிறவியிற்கற்ற பெரும் 
பயன ஒரு பிறவியிலே இளம்பருவ தீ இலேயே அளவிலடவ் 
காது பொங்க மிளிர் தல் கூடும். ௮.5 தகைய கல்வி போலப்
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பல பிறவிகளிற் கடவுள்மாட்டு அன்பு செலுத்து இயற்றப 

படும் அருந்கவமானது ஒரு பிறவியிலே ௮,க.தவக இன் 

எல்லையற்ற பயனாகிய கடவுளது அருட்காட்சியை யளிக்க 

வல்லது. சைவசித்தாந்த சமயத்திற்கு மு தற்றலைவராகிய 

ஞானசம்பந்தப் பெருமானும் சித்தாக் த ஞானபரம்பரைக்கு 

முகுற்றலைவராகிய (மய்கண்டதேவ நாயரும் உலக 

முய்யவே கோன் நியருளினார் என்பது அவர்கள் குழவிப் 

பருவ த் தஇலேயே உலகநெறி செல்லாது கடவுளது அருண் 

ஞான நெறியிலேயே நிற்கும் உயர்நிலை எய் இனமையால் 

விளங்கும். 

சுவேகவனப் பெருமாள் இருவெண்ணெய் ஈல்லூரி 

லிரும் தசாலையில் இருக்கைலாயகுதிலிருந்து சனற்குமார 

முனிவரது ஞானப்பு கல்வரா௫ய சத்தியஞான தரிசனிக 

ளிடம் உபதேேசம்பெற்ற பரஞ்சோ இமாமுனிவர் என்பார் 

ஆகம த கலைவராகிய ஜம்முனிவருள் தலைசிறந்த அகத்திய 

முனிவர் வீற்றிருக்கின்ற பொதியமலை கோக்கிச் செல்லுங் 

காலத்தில் வரது ஒளிவிமானமானது திருவெண் 

ணெய்கல்லூருக்கு நேராக வந்தவுடன் நின்றுவிட்டது. 

அ.கன் குறிப்பையுணர்க்த பரஞ்சோதியார் சுவேதவனப் 

பெருமாளக் கண்டு அவருக்கு மெய்யுணர்வளி தது 

டமய்கண்டார் என்ற தமது ஞானத்தந்தையின் இருப் 

பெயரைச் சூட்டியருளினர். 

இவபெருமான் கக்க பக்குவமுடையார்க்குக் குரு 

வாய் வந்துணர்த்துவது பெரும்பானமையும் தம்முடைய 

பேரன்பரை நிலைக்களமாகக் கொண்டேயாம். பரஞ்சோது 

மாமுனிவர் மெய்கண்டதேதவர்க்கு மெய்யுணர்வளிக தகாலை 

அவர் கடவுளோடு இரண்டறக் கலந்து நிற்கும் நிலையி 

னின்று அருள்செய்தர ராகலின் சவபெருமானே ஈம் 

முடைய நாயனாருக்கு உண்மைப்பொருள் உணர்த்திய
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தாகக் கொள்ளவேண்டுமேயொழிய, பரஞ்சோ துமுனிவர் 

தாமே அவ்வாறு உணர் ததினர் என்று கோடல் பொருந்துவ 

கன்றாம். இவ்வாறே உபமன்னியர் கண்ணனுக்கு உப 

தேசஞ் செய்ததாகவும் கண்ணன் பார்த தற் கறிவுறுதீதிய 

காகவுங் கூஅப. 

மெய்கண்டார் சலைஞானமனை த்தையும் இருவெண் 

ணெய் ஈல்லூரில் எழுந்தருளிய பொல்லாப்பிளகாயாகிடங் 

Cai Oe MEDS SSO SME ST. Dor gar Sri OUD 

இன்பம் இவ்வையகம் பெறவேண்டுமென்ற தருவுள்ளக 

கருத்தால் சிவஞானபோந மென்னும் சைவகித்தாந்தத 

கலைமணி ஞான நூலினை இயற்றியருளினர். அச்சிவஞான 

போத நுண்பொருகா அ௮வர்பாற் கேட்டுத் தெளிந்தார் 

நாற்பககொன்பது மாணவராவர். அ௮ந்காற்ப தொன் 

பதின்மரது பரம்பரை வாயிலாகவே இத தமிழ்நாடெங்கும் 

சித்தாந்த அறிவுச்சடா கொளுத்தும் ஒளி கிலையங்களாகிய 

இிருமடங்கள் ஏற்பட்டன. முகல் மாணவர் பரம்பரையில் 

வந்து இரு நமஏவாயதேகிகரால் கிலைபேறெய்துய மடம் 

திருவாவடுதுறையாதீனமாகும். அதே பரம்பரையில் வந்த: 

ஞானசம்ப௩ ௧6 த௫ிகரால் தருமபுரவாதீனம் ஏற்படுத் தப்ட்ட 

டது, மெய்கண்டகேவருடைய மாணவருள் முதல் நின்றவர் 

அவருடைய தந்தையார்ககுக் குலகுருவா௫ய அருணந்தி 

சிவாசிரியாராவர். பதினான்கு இத்தாந்த நூல்களுள் 
ஒனறாகிய உண்மை விளக்க வா௫ிரியராகிய மனவாசகஙு 

கடந்தவரும் அவர்களுள் ஒருவர். சிற்றம்பல நாடிகளும்: 

அவருள் ஒருவரென்ப, மெய்கண்டதேவகாயனார் தம் 
மாணவருக்கு உண்மைப் பொருளுணர் தஇய பின்னர், 
நனவிலேயே ௮த.த.ததைப் புரிபவராய் இடையரது For BS 

நிலையிலிருந்து ஐப்பசித் இங்களில் சோதிகாளில், இவ. 
பெருமானோடு இரண்டறக் கலந்தனர். 

 



சிவஞானபோதம் தமிழ் மூதல்நூலே 

இரு மெய்கண்டூதவநாயனார் அருளிச் செய்கு சிவ 

ஞான போதககதை வடமொழியிலுள்ள இளெரவாகமத் 

, திலே பாவவிமோசனப் படலத்திலுள்ள பன்னிரண்டு சூத் 

இரங்களின் மொழிபெயர்ப்பென்று இச்காலத்திலே பலா 

கருதுகன்றார்கள். இகைதப்பற நிய குடைவிடைகளின 

விரிவு, சாந்தானாசாரியார் சரித்தஇரத்துக காண்க. இங்கே 

அக்கொள்கை தவறுடை ததென்ப தற்குரிய காரணங்களை 

ஒருவா தொகு த்துரைப்பாம். 

குமிழிலே மொழிபெயர்பு நூல் செய்யப புகுந்தார் 

wre தமது மேற்கோக£ விளக்குவது மரபு. அது திரு 

விளையாடற் புராள முதலிய பல நூல்களிலுங் காணப்படும். 

ஒரு நூலின் ஆகிரியரா தல், பாயிர முரைதேதாரா,தல், 

நூலாசிரியர் காலத்தே நூலினைப்பறறி எழுதினோரா தல் 

௮து மொழிபெயர்ப்பென்று) கூறு தவிடத்து ௮ந் நூல் 

மொழிபெயர்ப்பன்று என்பது நன்கு ஊ௫க்கப்படும். பிற 

மொழியினின்று தமது மொழியிற் பெயர்தததை மறைத் 

துக்கூறும் வழக்கம் தமிழ்ப் பேராசிரியர்கள் பால் 

யாண்டுங் காணப்படுவதில்லை. வடமொழி நாூலோரக்கு 

அங்கனஞ் செய்தல் இயல்பென்பது பெரியபுராணச் சரித் 

இரத்தால் இனிது விளங்கும். ஆசிரியர் சேக்கிழார் தமது 

நூலிற்கு முகனூல் திருத்தொண்டத்தொகையும நம்பியாண் 

டார் நம்பி திருவந்தாதியுமென்று கூறியிருப்பவும், ௮,.தனை 
வடமொழியில் மொழிபெயாதகோர் கமது மூலத்தைக் 

கூறாமையாலும் தங்களுடைய மொழிபெயர்ப்பு நூலே 

குமிழ் நூற்கு மூலமென்னு அபிமானம் பற்றி வாய்பபறை 

அறைந் கமையாலும் அதனைக் கேட்டு மயங்கிய தமிழர்



௪௨ மெய்கண்டாரும் கவஞானபோ தமும் 

சிலர் பெரியபுராரைத்ையே மொழிபெயர்ப்பு நூலென்று 

கூசரது சொல்லத் தொடங்குகறார்கள். இது கிற்க: 
சிவஞானபோதம் இயற்திய ஆசிரியர் மெய்கண்டார் 

தமது நூலிற்கு மூலம் இரெளர வாகமம் பாவ விமோசனப் 

படலமென்று கூறவில்லை. முகுற் சூததிரதத “ஏனமனார் 

புலவர்” என்று கூறினாரே யன்றி, “என்றார் சிவபெரு 

மான்” *ஏன்றது இரெளரவம்'” என்று விதந்தோ தினா 

ரில்லை. மங்கல வாழ்குதும் அவையடக்கமுங் கூறிய ஆசிரியர் 

தமது HDG மூலமிருந்இுருப்பின அதனைக் கூறாது 
விடக் காரணமில்லை. கூறவேண்டியது அவசியமில்லை 

யென்று சொல்லுவதும் பொரு கமாகாது. என்னை 2? இவ 

பெருமானது திருவாக்கின் மொரழிபெயர்ப்பென்றா,கல் 

இரெளரவ கிவாகமக்இன் ஒரு பகுதியின் மொழிபெயர்ப் 

பென்றா.தல் ஆசிரியர் காட்டியிருந்தால் ௮.து கற்போருக்கு 
மிக்க ஊக்ககதைக் கொடுக்க வல்ல தாகும். ஆன்றோர் 

வழக்கின்படி நான்மரபும் உரை க தவாஞுகும். ஆசிரியா் 
நூற்கு மூலம் கூறுமையாலே மூலமில்லை யென்றலே 

பொருத்த முடைத்து. 
இனனும் தமிழ்ச் சிவஞானபோத முதற் ரூத்திரத்ைக 

யும் வடமொழிச் சிவஞானபோத முதற் சூது இர த்தையும் 
ஒத்துப் பார்ப்பின் தமிழ்ச் சூத்திரத்தின் பொருளைச் 
செவவிஇற் றெரிக்கும் ஆற்றல் வடமொழிச் சூதஇரததஇற் 
கில்லையென்பது புலனாகும். SOLEGS BT SEBH ‘gore 
ளது' என்னு கூறியிருப்ப, வடமொழிச்சூ க.இிரம் “பெண்ணா 
eae ஆகி.தி.தன்மையால்! என்று. தொடங்குகின்றது, 
ப்பட்ட! வெனும் அவை”யென் று பிரபனாசதைக முக் 

கூற்நினுளடக்கக் கூறியிருக்குஞ் சிறப்பு வடமொழிச் சூத் 
_இரப் பகுஇக்கில்லை, பின்னையது முன்னைய தற்கு மூலமா 
மெனின் ஆரியர் மெய்கண்டார் சிவபெருமானது வாக்



இவஞானபோதம் தமிழ் முதல் நாலே அ 

கென்று சொல்லப்படும் வடரநூற் GS R05 90 Bnuw S 

மிழ்ச்சூ தீ.திரஞு செய்திருப்பரா, அவ்வாறு செயயாமை 

யால் வடமொழிச் சூத்திரத்தின் வழிவகந்தது கமிழ்ச்சூ. 5 

இர மல்லவென்று ஊ௫'க்கப்படும். குமிழ்ச் சூத்திரதிலுள்ள 

:மல்லத்துள தாம்' என்கின்ற சொற்றொடருக்கு நேரான 

சொற்றொடர் வடநூற் சூத்திரத்தில் காணப்படவில்லை. 

உலகம் ஒடுங்கு மென்பதுற்குப் உயிர்களுக்கு ஆணவ 

மலபரிபாக,க்இன்பொருட்டு மீளவும் அது தோன்று 

மென்ப தற்கும் 'மலத்துள தாம்” என்ற ஒரு சொற்றொடர் 

அமைத்த இறமை ஆசிரியா் மமெய்கண்டார்க்கே யுரியது. 

இவ்வகையான: நயம் அமையாத வடமொழிச் சூதஇர தைத 

ஏலமெனறும் இவவாக்கென்றும கூறுதலும் தமிழ்ச் சூத 

இரத துற்கேற்ப வடமொழிச் சூத்திரத்தை வலிந்து 

பொருள் கோடலும் சரித்திர வாராய்ச்சி யினமையான 

வந். த அபிமான & Ber பயனையன்றி வேறில்லை. இவ்வாறே 

ஏனைக் தமிழ்ச்சூத்திரங்களாயும் வடமொழிச சூததிரங்க 

ளோடு ஒப்பிட்டு நடுவுகிலமை£யாடு ஆயுமிடதது,த SID IDE 

சூதுஇரமே வடமொழிச் சூத்திரத.இற்கு மூலமென்பது 

டுதளிவாகும். சுருக்கமாக அ௮.குனே ஈண்டுக் காட்டுதும : 

வடமொழிச் சவஞானபோத மூதற் சுலோகததத 

'மூவினைமையின என்ற பொருளுள்ள சொறுொடரிலலை. 

அ தற்குப் பதிலாகக் காரியம்” என்னும் சொல்லே 

அமைந்துகிடக்கினறது, HS! அத்துணைச் இறப்புடைய 

குல்லவென்ப.து நன்கு விளங்கும். இனி அந்தம் ஆதி 

என்ற சொற்டுரடர்போல . நயமான வாக்கியம் வட 

மொழிச் சுலோகத்திலில்லை. ‘S15 ST ஒருவன் உளன. 

அவன பிரபஞ்சத்தை ஒடுக்கி உள தாக்குவன்' என்பது 

மாகு தரமே கூறப்பட்டது. “என்மனார் புலவர்' என்பகுற்: 

கும் நேரான ப,தமில்லை.



se மெய்கண்டாரும் சவஞானபோ தழும் 

இரண்டாஞு சுலோகமானது ஆசிரியர் திரு மெய் 

கண்டாரது இரண்டாஞ் ரசுத்திரத்திற்கு வியாக்கியானம் 
போலத் தோன்றுகிறது. *அவையே தானே' என்பகுற்குக் , 

கர்த்தா வேறாமினும் வியாபக.த்தினல் வேற்றுமைமின்றி' 
என்னும் பொருளுள்ள சொற்றொடர் காணப்படுகினறது. 

அது (அவையே தானேயாய் என்பதுபேர்ல் அழகாக 

வமைந்துதன்று. '“நீக்கமின்றி கிற்குமன்றே' என்பதற்கு 

நேரான சொற்றொடர், “அமைக் தவளவில் நில்லாது இருக 

யங்கக£ச் செய்கெறான்' என்னு பொருளுள்ள வாக்கியஞ் 

சேர்க்கப்பட்டுள்ளது. “போக்கு வரவு புரிய' என்பகுற்கு 

வடமொழிச் சுலோகத்தில் நேரான சொற 9ருடரில்லை. 

மூன்றாஞ் சூத்திரத் திலே 'உண்டி வினையின்மை' என்ற 

சொற்றொடரின் பொருளை நன்கு விளக்காக ஒருசொல்லே 

வடமொழிச் சுலோ த தஇலமைந்துள்ள து. உணர்த்த. 

என்ற முக்கியமான சொல்லின் பொருளை விளக்குமொழி 

சுலோககுதுலில்லாமை அதற்கு ஒரு குறைவாகும். “மாயா 

வியந்திர என்னும் வாகூஇயமும் அதனுளில்லை. 

நான்காஞ் ரூந்திரத்திலே 'சகசமல.க் துணராது' என்ப 

sa சொல்லாற்றலை இனிது ௮ளக்காது மலத்இனால் 

மறைக்கப்பட்ட ஞானங் இரியையையுடைய ஆன்மா என்று 

பொருள்படும் வாகஇயமே வடடுமாழிச் COTES SI 

ளமைந்து கடக்கனெறது. ஞானம் கிரியை என்பதற்குத் 

திரு மெய்கண்டதேவர் சூத்திரத்தில் சொல்லில்லை. ஞான 

மறைப்பே சிறப்பாகக் கூறப்பட்டது. 

இனி ஐந்தாஞ் குத்திரத்தே 'அளந்தறிந் தறியா” என்ப 
தற்கு நேராகிய பகுதி வடமொழிச் ௬லோக கு இலில்லை, 
உயிர் அறிவிக்க இந்இரியங்கள் Sa sure, சம்பு அறி 
விக்க உயிர் அறியும் என்று அஃது கூறியதே யொழிய 

இந்திரியங்கள் எப்படி, உமிரை அறியமாட்டாவோ அவ்



'தஇவஞானபோ தம் தமிழ் முதல் நாலே ௧௫ 

வாறே உயிர்கள் கம்மையும் தம்மைச் செலுத்தும் இரு 

வருளையும் அறியமாட்டா எனனுங் கருகதை விளக்கும் 

வாக்கியங்கள் வடமொழிச் சுலோக த இலில்லை. முதல்வனது 

இற்ச௪தஇயால் என்னும் பொருள்பட த * தமியருள்' என்று 

கமிழ்சசூ த்தரகஇலிருப்ப வடமொழிச் சுலோக கதுள் 

“சம்புவினால் அறிகின்றன' என்று கூறப்பட்டது. காந் தங 

கண்ட பசாசத் தவையே' என்பதில் :அவையே' என்ற 

சொல்லாறறலால் முதல்வன் விகாரியில்லை எனறு அரியர் 

மய்கண்டார் பெற வைத்திருப்ப அதனை விரித்து அவன் 

விகாரியல்லன் எனறு சுலோகத்தில் கூறப்பட்டது. 

AGH சத்திரத்துள் சுருக்கமாகவும் நயமாகவும் 

சகுதும் அசகுதும் வரைசெய்து உணரததியதின் நயம் 

வடமொழிச் சுலோகதகி லமையவில்லை. ஆகிரியர் ௮௪ தது 

ஏன்ற 55 வடமொழிச் சுலோகத்தில் ௪டமென்ற 

வாரதையால் தெரிவிக்கின்றார். 'கவசதது' என்ற சொற் 

ஜொடரின் பொருள்வளதகதைச் எம்புவின ரூபமெனற 

அசலோகப்பகுது பெற்றிலது. *இனமையின்' என்பதன் 

டுபாருளை *அசதபாவக' என்ற சொல்லினால் சுலோகளஞ் 

செய்தார் விளகஇனாரே யொழிய, சத்தும் அசத்தும் 

son Ger naar இணனிதமைத்துச FSOTE GOS WSS 

அறிந்திலா. சூகுதிரதஇல் $இசைககுமன னுலகே' என்ப 

குற்கு நேராக ஞானிகள் கூறுவாரகள்' என்ற சொற 

மற௫ாடரமைக்கரது ஞானிகள் அறிவார்கள்” என்ற 

பொருள்படும் வாக்கியமே ச௬லோகககுற் காணப்படு 

Dor 0 Sl. 

அடுக்க ஏழாஞ் சூத்திரத்தே “சத்து, ௮சதது' என்ற 
முசாற்களின் பெரருள்சகயம் உணரபபெருது, இத்து, 

௮சித்து என்ற சொற்களை ௮மைததக வடமொழிச் சுலோ



௧௯ மெய்கண்டாரும் சிவஞானபோ தழும் 

கம் செயயப்பட்டுளளது., *இருதிற னறிவுளது' எனறு சூது 
இரம் சரக கூறியிருப்பைக, எவன் பிரபஞ்ச தழையுஞ். 

சிவனையுமறிகன்றானே' வென்று விரித்துக் கூறுகின்றது 

சுலேர்கம். 

எட்டாஞ் சூத்திரத்தில் *தம்முதல்' ஏன்பகன் பொரு&ா 

Qo" gear 551g சொல் வடமொழிச் சுலோக 5 இலில்லை.. 

அதனால் சிவபெருமான குருவாய் வருகினறார் என்ற 

உண்மையை ஜுச்சுலோகம் விளக்கவில்லை. அரன் என்பு 

குற்கும் நேராகிய பதமில்லை. *வளர்ந்து' என்பது போலச் 

“சகஸ்இதவா' என்ற சொல் நஈயமுடைய தன்று. 

ஒன்பதாஞ் HSN SCS *ஊனக்கண் பாசமுணரா” 
எனப கன் பொருளை விளக்கும் பகுதி வடமொழிச் சுலோ 

க.க திலிலலை. “பாசம்' என்ற சொல்லிற்கு “விருதஇ' யென்ற 
சொல்லை சுலோகத்துற் காணப்படுகின்றது. விதி என் 
னும் பதப்பொருளை விளக்குஞ் சொல் ௮இல் காணப்பட 
வில்லை. 

பத்தாவது தத்திரம் பாசஷயம் கூறவந்தது. அதகுனை 
இனிது விளக்கும் :மலமஈயை தன்னொடு வல்வினை யின்றே” 
TOU FO கருத்தை விளக்குகலோடமையாது ‘eur 

பூதி மானபவது' எனற வாக்கிய Son 5g சோகது வருஞ் 
சூத்தா த்தின் கருத்தையும் வடமொழிச் சுலோகம் 
விளக்குவ தாயிற்று. 'வல்வின்' என்ற சொற்றொடருக்கு. 
நேராகிய பகுதியில்லை. கூறவேண்டியதகைக் கூறாது அவசிய 
மில்லாத வாக்கிய த்தைச் சேர்த்து நிற்கின்றது அசசுலோ 
௧ம். “இறைபணி Ams’ என்ற அழகிய சொற்றொடர் 
போல 'ததீனஸ்வவிருக்இகம்' என்ற வாக்யம் ஆற்ற: 
ுடையதன்று.
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பதிஜென்றாஞ் கத்திரததே கண்டு காட்டலின்' எனற 

சொற்றொடரின் உண்மைப் பொருள் இனிது விளக்கு 

மொழி சுலோகத்தில் இல்லை. காட்டுபவன் எளனனும் 

பொரு&£ரயே சுலோகம் விளக்கிற்று. காண்பவன் என்பது 

தெளிவுபடு,த தப்படவில்லை. *காட்டலின்' என்ற சொல் 

லாற்றலினாலே ஆசிரியர் மெய்கண்டார் பெறவைத த நும் 

ப,தைத “அ தமோபகாரகே காஸ்மின்' என்று வடமொழிச் 

சுலோகம் விரிகதது. “அயரா என்பதன் பொருள் நய 

முணராது மேலான என்ற பொருளுள்ள சொல்லையே வட 

மொழிச் சுலோக தக்கார் அதனைக் குறிக்க வழங்கியுள்ளார். 

“அரன் கழல் செலுமே' என்பதின் பொருளை விளக்கும் 

பகுதி வடமொழிச் சுலோக த.திலில்லை. மேலான பத்தியைச் 

செய்யவெணன்ற வளவில் சுலோகம் நின்றுவிட்டது. 

பன்னிரண்டாவது ரூத்திரத்திலே “செம்மலர் கோன்றுள் 

சேரவொட்டா அம்மலங் கழீஇ: என்கின்ற கருத்தை 

வடமொழிச் சுலோகம் விளக்கவில்லை. அதற்குரிய வாகிய 

மும் அ.திலில்லை :அரனென' என்பகுற்கும் கேரான சொல் 

லில்லை. “மாலற நேய மலிந்சவா'' என்பதற்கும் தெளிவான 

வாக்கயமில்லை. ௮ஃதன்றியும் வடமொழிச் சிவஞான போத 

இறுஇச் சுலோகத்இன் இறு தஇியடிக்கும் சரியான வாக்கிய 

குமிழிலில்லை. 

இவ்வேறுபாடுகளால் தமிழ்ச்சூ தீதிரங்களிலுள்ள கயல் 

களை வடமொழிச் சுலோகங்களிற் காண இடமில்லை9யென்ப 

தும, ஆசிரியர் மெய்கண்டாரது நூல்கய தைச் செவ்வி இன 

உணர்ந்து ௮,தனை வடமொழியில் இணி தமைக்கும் ஆற்றலில் 

லாத ஒரு வடமொழி வாணரால் வடமொழிச் சிவஞான 

போகும் எழுதப்பட்டதென்பதும் இனிது விளங்கும். 

ஆசிரியர் மெய்கண்டாரது சூததிரங்கள் மிக்க ஈகயமுடையன 
வென்று கூறினால் அவையெல்லாம் வடமொழிச் சுலோகவ் 

மெ. ௪.2
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களில் தொக்கு கினறனவென்று தமக்குத் தோனறியவாறு 

அபிமானிகள் போலிச்சமாதானங் கூறுவர். ஆசிரியா் 

மெய்கண்டாரது நாலை மொழிபெயர்ப்பு என்று சொல்லுவது 

திருவாசகந்துக்குப் போப்பையர் என்னும் பெரியோரால் 

அமைந்துள்ள மொழிபெயர்ப்பைத் தனியே எடுத்து அது 

மொழிபெயர்ப்பு நூலென்று காட்டாது அ௮ச்ீசடப்பட்டபின் 

நாறு அல்லது இரு நூறு ஆண்டுகள் சென்றால் ஆங்கிலப் 

பற்றுமிக்கோர் போப்பையரது ஆங்கிலத் திருவாசக, தைதயே 

மாணிக்கவாசகர் தமிழில் மொழிபெயர் த்துவிட்டாரென்று 

கூறினாற்போலும், ஓவியச் சர்மைவாயந்த ஒரு வடிவதை 

யும் ௮து வாயப்பெறா த மற்றொரு வடிவ த்தையும் ஆசிரியர் 

மெய்கண்டார் நூல் வழிநூலென் அுரைப்பார்க்கு காட்டி 

னால், பினனையதுற் புதைந்து கடைந் சதையே முன்னையது 

விளக்க எழுந்தது என்று அவர் கூறுவர்போலும். இங் 

கனனு சாற்றுவார் மயக்கத் இற்கு மருக் இல்லை. உண்மையை 

நுண்ணிதின் ஆயப்புகுவோருக்கு இதுகாறுங் கூறிய 

காரணங்களால் ஆசிரியர் மெய்கண்டார் நாலே முதனூ 
லென்பது அங்கை கெல்லியாம். 

மெய்கண்டார் இயற்றிய சவஞானபோதத்தை வட 

மொழியிற் பெயர்த்தவர் ௮தனை வடநூற் பன்னிரண்டஈ 

வது சுலோககஇற குறிப்பித்துள்ளார். வடமொழிச் சவ 
ரூனபோதகத்தின் பன்னிரண்டாவது சுலோகத்தின் இறுதி 
மில் “ஏவம் விதயாத சவஞானபோதே சைவார்த்த கிர் 

ணயம்'' என்ற வாக்கியங் காணப்படுகின்றது. அதற்குப் 
பொருள் *இவவிகமாகச் சவஞானபோ தத்திலே சைவப் 
பொருள் துணியப்பட்ட தென்றறிக' என்பதே; இந்த 
வாக்கியத்தில் 'சவஞானபோதே' என்ற சொல் உற்று 
நோக்கத்தக்கது, அந்தச் சொல் வடமொழிச் சவஞான 
போ த.கதைச் சுட்டுவகல்ல. அதற்குரிய ௯ட்டு அசசூது
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தரகு திலில்லை. இல்லாததை இருப்பகென்று கோடல் 
பொரு, த.தமில்லை. ஆதலால் அங்குச் சவஞானபோ கமென் 
ஐது மெய்கண்டாரது நூலையே குறிக்கும். வடமொழிச் 
சிவஞானபோ கம் எழுதப்பட்ட காலத்தே சிவஞான 
போ தம் ஏன்னு பெயருள்ள நூல் ஒன்று கானிருக் த தாகலின் 
அதனை 5 தமிழ்சீ சிவஞானபோ தமென் று கூறுவ தற்குக் 
காரணமில்லை. தமிழிலுள்ள திருவாசகத்தை ஆங்கிலக் இலே 
மொழி பெயர் கத போப்பையர் ௮கனை க் தமிழ்க் இருவாசக 
மென்றும் தமது மொழிபெயர்ப்பை ஆங்கில இருவாசக 

மென்னுவ் கூறினாரில்லை. யாண்டும் அவ்வாறே ஆகும்- 

ஒருமொழியிலுள்ள ஒரு நூலை மிமாழிபெயர்ப்பவர் 
நூலின் பெயரோடு மொழிப்பெயரையும் இணைத்துக் 
கூறுவது வழக்கமில்லை. அவ்வாறே நூலாசிரியர் பேரை 

யும் நூலினோடு இணைத்துக் கூறுகல் மரபன்மை யறிக. 

மகாபாரத கதன் மொழிபெயர்ப்பு என்றவிடதக்து வியரசர் 

செய்த மகாபார சததஇன் மொழிபெயர்ப்பு என்று கூறுவது 

அவசியமில்லை. வியாசரைகத தவிர வேறு யாராவது மகா 

பார தஞ் செய்இருந்தால வியாச மகாபார தமென்னறு கூறு: 

வகுற்குக் காரணமுண்டு. சிவஞானபோதமென்பது ஓரே 

நூலாகவும், அது மெய்கண்டார் ஒருவராலேயே செய்யப் 

பட்டதாகவும் இருந்தமையாற்றான் வடமொழிச் சிவஞான 

போதம் எழுஇனோர் சிவஞானபோத த' என்ற அளவில் 

மெய்கண்டார் நாலையே குறித்தாரெனறு கொள்க. 

அன்றியும், வடமொழிச் சூததிரததஇன் மொழி 

பெயர்ப்பு மெய்கண்டார் நூலின் பன்னிரண்டாவது சூது 

இரமென்று கொண்டால் “ஏவம் ஸிதயாகி சிவஞான 

போதே சைவார்கத நிர்ணயம்'' எனற வாக்கியத்திற்கு 

மொழிபெயர்ப்பு அதன்கண் ஏன் காணப்படவில்லை 

னற வினாவெழும், அகதுற்கு 'அவ்வாக்கியதை ச மொழி
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பெயரத.தல் அவசியமில்லை. யென்ற விடை தக்க தன்றாம், 
இிவாகமமுடிபின அறுதியிட்டுச் சிவபெருமானாலே கூறப் 

பட்ட சொற்றொடரை அவசியமில்லையென்று ஒதுக்குவது 

ஆசிரியர் மெய்கண்டார்மாட்டு ஏற்படுத தப்படுங் குற்றமா 
மன்றோ? அங்கனம் மெய்கண்டார்மேற் குற்றமேற்று தல் 
தவறானாம். ஆதலால் மெய்கண்டார் நால் செய்யுமுண் 

வடமொழியில் சிவஞானபோதம் ஏற்படவில்லையென்றே 
கொள்ளுதல் பொருததமுடை குது. 

இனனும் இரெளரவாகமகக, பல சுலோகங்களை 

யுடைய பாவவிமோசனப் படலத்துள் பன்னிரண்டு சலோ 

கங்கள் மாத்திரமே சிவஞானபோதம் என்ற ஒரு சாத்திர 
மாயிறறு என்று கோடல் அறிவிற்குப் பொருந்துவ தன்ளும். 
அதனகணுள்ள பனனணிரண்டு சூத்திரங்கா வேறாக 
எடுதீது அவற்றை மாத்திரம் சிவஞானபோ தமென்னு 
கூறினாரென்னு கொள்ளுவ தற்இிடமில்லை. எனெனில் அப 
பன்னிரண்டு சூததிரங்களுள் இறு இச் சூத்இரமே சிவஞான 
பபர் தமென்ற வார் தையை உள்ளடக்க நிறகின்றது. அவ் 
வார்ததையுள்ள ஒரு சுலோகம் பாவவிமோச௪னப் படல 
துள ௮மைந்து இடககுமாயின் பன்னிரண்டு குக்கரத இற் 
கும் சிவஞானபோ கமென்ற பெயர் வேறாக ஏற்பட்டிருக்க 
இடமில்லை, ஒரு படலதக்தினுள்ளே ஒரு சூகுதஇரம் அதற்கு 
மூன்னுளள பதினொரு சூத்திரங்களையும் ஒரு சாகுதிர 
மாகத் தோற்றுவாயின்திக் கூறல் நூன்முறைக்கு முத்று 
மாறாகும். ஆதலால் வடமொழிச் சிவஞானபோ தப் பன்னி 
ரண்டு. சூத்திரமும் பாவவிமோசனப் படலத்தின் பகுதி 
யென்று கொள்ள இடமில்லை. இரெளரவததஇன் பகுஇ. 
யென்று சொல்வதற்குத் தெளிவான சான்றுகள் ஒன்று 
மில்லை. இரெளரவ த் இன பகு தியெனப்படுஞ் சில சுலோ 
கல்கள காலஞ்சென்ற திரு. செந்திநாதையாவர்களால் வெளிப்.



சிவஞானபோ கம் தமிழ் முதல் நாலே உ௪ 

படுக்கப் பெற்றன. அச் சுலோகங்கள் இக்கை செய்யு முறை 

யைப்பற்றிக்கூறுகன்றன. அ௮ங்ஙவனங கூறுமிட ததுச் “சடன் 

கையில் சிவஞானபோத மென்னுளு சாத்திர த்ைைதக் கொடு 

என்ற பொருளுள்ள வாக்கயங் காணப்படுஇன்றது. 

 பரவநாதிஷயாசைசம் சுத்தம் கிருத்வா பதாவிதி 
சிவஞானபோத சாஸ்திரஞ்ச தத்யாத்பத்ய இந்தநம்.”” 

ரிவஞானபோதமானது இரெளரவத்தின் ஒரு பகுத 

யாயிருக்குமாயின் தன்னின் வேரறுகய ஒரு சாத்திரமாக 

இரெளரவம் அதனைக் கூறவேண்டியதில்லை. ஆகவே சிவ 

ஞானபோதம் இரெளரவகுஇன் பகு இியென்பகுற்கும் 

வெளிப்பட்ட சுலோகங்கள் இடங்கொடுக்கவில்லை. ஆதலால் 

சவஞானபோ கககதை இரெளரவ க் இலிருந்து வந்,த௦ தன்று 

சொல்லுவதற்கு மெய்கண்டார் காலத்திற்குப்பின் புதிதாக 

ஏற்படுத்ிதிய சில சுலோகங்களே இப்போது இரெளரவ 

மெனப்படு கல் காண்க. 

இணி, திரு. மெய்கண்டாரது முதல் மாணவராகிய ௮ 

ணந்தி சுவாமிகள் தமது நூல்வழிகூுஞ் செய்யுள் கவனிக் 

கக்கக்கது, (போத மிகுக்தகோர் தொகுக த” என்னும் 

முதற்குறிப்பினையுடைய பாட்டில் மிக்க ஞானமில்லாமலும் 

மிக்க பேைமையில்லாமலும் நடு தரமான நிலையில் நிற 

போர்க்கு உய்திகூட நெறி எது என்று ஆராயச்சி செய் 

வோரின்பொருட்டு ஒரு வழியை இறைவன் நந்தி பெரு 

மாணுக்கருளிச்செய்ய அவர் அவ்வழியைச் சனற்ருமார 

ரூக்கு உபதேசிக்க, ௮ந்த நெறியை டுமய்கண்டதேவர் 

கடைப்பிடித்து அருளிச்செய்க ஞானநூலின் வழித் 

தாயது சிவஞானசித்தியார் என்று கூறப்பட்டுள்ளது. 

இதனால் விளங்குவது யாதெனில், சிவஞானபோத ததத 

கூறப்படும் ஞானநெறியானது இறைவனிட த்திலிருந்து 

நந்திதேவர் பரம்பரை வாயிலாக டுமய்கண்டார்க்கு வந்ச



௨.௨ மெய்கண்டாரும் சுவஞானபோ தமழும் 

தென்று தெரினெறோம். உபதேச முறையாற்பெற்ற 
அ௮ரும்பொருளை அடிபபடையாகக்கொண்டு Hh. மெய் 

கண்டார் செய்தருளிய ஞானநாலே சிவஞானபோத 
மென்று கொள்ளவேண்டுமேயன்றி நூல் தானே கயிலா 

ய த.திலிருந்து குவலயத்தில் இழிந்ததென்று கூற இட 
மில்லை, நெறி ஏது என்பவர்களுக்கு ௮அதனையுணா தத அவ் 

வழியைக் குருநாகன கொண்டு நால்செய்காரென்பதத 

பொருந்துவ காகும். அஃது, உமாபதிசிவாசாரியசவாமிகள் 

சிவப்பிரகாசததுப் பாயிரக்துள் நான்மரபும் சந்தான 

மரபும் வேறுவேறாகக் கூறினமையாலே தெகள்ளிதுற் 

புலனாம். சிவப்பிரகாசம் ஐந்தாவது பாட்டினுள் சந்தான 

பரம்பரை திருக்கயிலாயதகுஇல் விற்றிருக்கும் பெருமான் 
மூதலாக மறை ஞானசம்பந்தர் ஈரறாகக் கூறப்பட்டது. 

** தேவர்பிரான் வளர்கயிலைக் காவல் பூண்ட 
திருகந்தி யவர்கணத்தோர் செல்வர் பாரிழ் 

பாவியசத் தியஞான தரிசனிக ளடிசேர் 
பரஞ்சோதி மாமூனிகள் பதியாம் வெண்ணெய் 

மேவியசர் மெய்கண்ட திறலார் மாரு 
விரவுபுக ழருணந்தி விறலார் செல்வத் 

தாவிலருண் மறைஞான சம்பந்த ரிவர் இச் 
சந்தானத் தெமையாளுக் தன்மை யோரே,” 

மேலும், சிவப்பிரகாசம் பதினொன்றாவது பாட்டினுள் 
ஆானமரபு. கூறப்படுமிடத்து திரு, மெய்கண்டார் சிவஞாள 
பாதம் செப்பினர் எனவும் அவரது ஞானப்பு தல்வராஇய 
அருணந்திசிவாசாரியர் சிவஞானசித்தியார் இயற்றினரென 
வும், அவ்விரண்டு நூலையும் ஆகம நூலையும் ஆசிரியா் இரு 
வுள்ள தீதில் உறைகின்ற இருவருளையும்கலந்து சிவப்பிரகாச 
மியற்றப் படூவதாகக் கூறுவதுங் காண்க. 

** தெரிந்தகுரு முதல்வர் உயர் சிவஞான போதஞ் 
செப்பினர்பின் பவாமுதல்வா சிவஞான இத்தி 

விரித்தனர்மழ் றவர்கள் கிரு வடிகள் போற்றி 
ம்பிய தா லவையிரண்டும் விரும்பி நோக்க .



சிவஞான போ தம் தமிழ் முதல் நாலே ௨௩ 

கருத்திலுறை இருவருளு மிறைவ apm gyri 
கலந்துபொது வுண்மையெனக் கருதி யானு 

மருத்திமிக வுரைப்பன்வளர் விருத்த நூறு 
மாசில்கிவப் பிரகாச மாகு மென்றே.” 

திரு அருணந்திசிவாசாரியார் இடறறிய (போத மிகு 

தோர்” என்று தொடங்கும் சிவஞானசித்தி நூனமரபுச் 

செய்யுளிலா தல், சிவப்பிரகாச நூன்மரபுச் செய்யுளிலா தல், 

இசெளரவ ஆகமததிலிருந்தா கல் பிற ஏதாவது ஓராக 

மகுதிலிருந்காகல் சிவஞானபோதம் இயற்றப்பட்ட காகக் 

கூறப்படவேயில்லை, 'தெரிதககுரு' என்ற செய்யுளில் Hat 

ஞானயபோதகத்தையும் சிவஞானசித்தியாரையும் வேறாகவும் 

இறைவன் நூலாகிய ஆகம தி) வேறாகவும் கூறியிரு,க தல் 

காண்க. இறைவன் நூலின் ஒரு பகுஇியின் மொழிபெயாப 

பென்று அங்கே ஆசிரியர் கூதிற்றிலா. நானமரபு கூறு 

முன் இவாகமத்தினியல்பினை விரிந்த ஒரு செய்யுளில் 

விளக்கியிருந்தும் ௮ச் சவாகமத்துள் ஒன்நினுடைய 

பகுதியின் மொழிபெயர்ப்பென்று சிவஞானயபோதத்ைக் 

குறித்துக் கூறவில்லை. சிவாகமமாவது சரியை இரியை 

யோகம் ஞானமாகியவற்றைக் கெளிவுற உணா ததுவ 

கென்று நன்கு வகுத்துக்கூறிய வாசிரியர் அதற்கடுதத 

பாட்டில் ரிவஞானபோததை அச்சிவாகமத தின வழித் 

தென்று எளிதாகக் கூறியிருக்கலாம், இரெளரவப் பகுதி 

யின் மொழிபெயாப்பாகச் சிவஞானபோ தமிருக்குமாயின 

ஆசிரியர் அங்ஙகனங கூறாதுவிடார். 

* இரியையென மருவுமவை யாவு ஞானங் 

இடைத்தற்கு நிமித்தமெனக் கிளக்கு முண்மைச் 

சரியைகிரி யாயோகத் தன்மை யோர்க்குச் 
சாலோக சாமீப சாரூ பங்கண் 

மருவியிடு முயர்ஞான மிரண்டா மாறா 
மலமகல வகலாத மன்னு போதத் 

இருவருளொன் றொன்றதனைத் கெளிய வோதுஞ் 
இவாகமமென் றுலகறியச் செப்பு நூலே." 
  

*இவப் : பா, 60.



௨௪ மெய்கண்டாகும் சிவஞானபோ தழும் 

சந் தானகுரவர் நால்வருள் நூல்செய்த மூவரும் சின 

ஞானபோத,த்ைை இரெளரவாகமப் பகுதியின் மொழி 
பெயர்ப்பு என்று கூறிற்றிலராகலான திரு. மெய்கண்டார் 

காலந்தொட்டு உமாபதி சிவாசாரியர் காலம் இறுதியாகச் 

சிவஞானபோதம் வடநூலின் மொழிபெயர்ப்பு என்ற 

கெரள்கை உலகத்தில் கிலவவில்லை யென்பது தண்ணம்: 

சந் தானகுரவர் காலகுஇற்குப் பின்னே சவஞானபோ தப் 

பெருமை கமிழுலகிற் பரவிய காலகதத வடமொழியிற் 

இவஞானபோதம் ஏற்பட்டிருகிதல்வேண்டும். அங்ஙனம் 

ஏற்பட்ட காலதுஇற்குப் பின்னேயே ௮ஃது இரெளரவாக 

ம,த்இலிருந்து வந்ததென்ற. கட்டுக்கதை தமிழ்நூலுக்கு 
வட நூல்மலம் வேண்டுமென்ற கதுப்புக்கொள்கையில் 

கோனறியிருகதல் வேண்டும், அகதுற்குச் சற்றுமுன்னே 

கான் சிவஞானபோ தது இற்கு முனனும் பின்னும் 

எழுதப்பட்ட பாயிரச்செய்யுட்கள் யாக்கப்பட்டிரு,த தல் 
வேண்டும். 

அஙயனமாயினும் அப்பாயிரச் செய்யுட்களில் சவ 
ஞானபோகம் இரெளரவ ஆகமத்இன் .பகுஇியென்று 
கூறப்படவே யில்லை. நந்திபெருமான் நூல் செய்தால் ௮.து 
வடமொழியிறறான் இருக்கவேண்டூமென்று துணிவ தற்குக் 
காரணம் யாதோ விளங்கவில்லை. அல்லதூஉம் நந்இபெரு 
மான் உரைத்து நூலை ஆகமத்தின் பகுதியென்று கூறவும் 
போதிய பிரமாணம் யா துமில்லை. ஆ.கலால், இச்சிறப்புப் 
பாயிரச் செய்யுட்கள் எழுந்தகாலத்தும் சிவஞானபோதம் 
இரெளரவதக்கின் வழிநூலென்ற கெரள்கை உலகத்தில் 
நில்பெறவில்லை. இதனால் ப; க்கப்படுவது யாதெனில் 
சிறப்புப்பாயிரச் செய்யுட்கள் எழுந்து காலத்திற்குப் பின் 
னேயே வடமொழிச் சிவஞான போதத்தை வைப்பகுற் 
கிடமாக இரெளரவாகமப் பகுதியொனறு ஏற்பட்டிருகதல்



இவஞான பா தம் தமிழ் மு.தல்நாலே ௨௫ 

வேண்டும். அஅகுற்குப் பின்னேயே வட மொழிச் சிவஞான 

போதுகதுதுற்கு விரிவுரைவகுத த சிவாக்கிரயோகிகள் இரெளர 

வகுதிலே இவஞானபோ தம் உப தூ௫க்கப்படுகன் ற 

தென்ற கருத்தைக் கமது பாடியத்துள் கூறுவாராயினர். 

சிவாக்கிரயோகிகள் காலக்கொட்டுச் திவஞானபோ தம் 

மொழிபெயர்ப்பு என்ற கொள்கையானது வலிபெறுவ 

தாயிற்று, திருவாவடுதுறையில் விளங்கிய உலகுடை 

BIL) ரென்பாரும் அ௮க்கசணபரம்பரைக் கட்டுக 

கதையை நம்பினதாக அறிகிறோம். அவர்க்குப் பின் 

வந்து - ஆசிரியர் சிவஞானசுவாமிகள் இதனைப் பற்றிய 

சரிகுதிரவாசாய்ச்சியிற் கவனஞ் செலுத்தாது ஐதிக 

வரலாற்றைக் காம்கேட்ட முறையாகவே தமது நூலிற 

குறித்துவிட்டனர். அங்ஙனம் கூறினும் 'சவஞானபோ த 

நெறிகாட்டும் வெண்ணெய் பயில்வாய்மை மெய்கண்டான்” 

என்றவிட கீதுக் கயிலாய பரம்பரையில் வந்தது சிவஞான 

போ தநெறியென்று குறிப்பிக தமை காண்க, *காமிகமுகலிய 

சைவாகமங்களுள் ஞானபாதப் பொருளின் இகலறுதது 

அவற்றின் பொருளுண்மை போதுத்தற்கு இரெளரவாக 

மத்தில் எழுந்தது சவஞானயபோகம்' எனற வரலாறு 

திரு. அருணந்தி சிவராசரியாராற கூறப்படவில்லை யென்பது 

காண்க, ௮ஃது அ௮ருணந்திசிவாசாரியரது “போ தமிகுத 

கோர் தொகுத்த என்ற செய்யுளை உற்று கோக்கில் நன்கு 

விளங்கும். அருணந்தி சிவாசாரியசுவாமிகள் ௬௬௧ 

கூறினதையே சிரியர் சிவஞானயோகிகள் விரித்துக் 

கூறினாரென்று ஒருசாரார் இரண்டிற்கும் பொருத்தவ் 

கூற முற்படுவாராயின் அருணந்தி சிவாசாரிய சுவாமிகள் 

கூறியது ச௬ருககமென்பதறகும் ஆகிரியா சிவஞான 

யோகிகள் கூறியது விரிவு .என்பகுற்கும் தக்க பிரமாணம் 
காட்டவேண்டும். இரெளரவாகமத்திலாவது நந்து பெருமா 

னுக்கு. மலைவு இர்தற்பொருட்டுச் சிவஞானபோதம் கூறப்



௨௬ மெய்கண்டாரும் சவஞானபோ தழும் 

பட்டதென்று வரையப்பட்டுள்ள தாவென்று ஆராய்ச்சி 

செய் தால் அங்ஙனம் கூறும் இரெளரவாகமத இன பகுத் 

இதுவரை காணப்படவில்லை. 

இன்னுஞ் சிலர் திரு. மாணிக்கவாசகசுவாமிகளுககுக் 

குருந்தமரத்தடியில் சிவபெருமான் குருவாயெழுந் 

குருளியகாலை அவர் கையிலிருந்த புத் தகம் சிவஞானபோத. 

மென்று கட வுண்மாமுனிவர் கூறியதைப் பெரிய பிரமாண 

மாக எடுத்துரைப்பார். ௮க் கடவுண்மாமுனிவர் தாமும் 

சிவபெருமான் வைத்திருந்த சவஞானபோதகம் இரெளர 

வத்தின் பகுதியென்று தெரிவிக்கவில்லை. கடவுண் 

மாமுனிவர் காலம் சந்தானகுரவர் காலகுதிறகு மிகவும் 

பிந்தியது. Jor நாலுட்குறிகத இவஞானபோ தம் 

ஆசிரியர் மெய்கண்டார் மொழிபெயர்த்த சிவஞானபோத 

மெனபகுற்குப் பிரமாணமில்லை. கடவுள் குருவடிவமாக 

எழுகன்றுகாலை கமது இருக்கையொன்றில் ஏடுவைக: 

இருக கல் அவர்கொண்ட திருமேனியின் இலக்கண ததன் 

பாற்படும், அதனை ஒரு சாரார் வேகமென்பர். ஒருசாரார் 

ஆகமமெனபர். ஒருசாரார் சிவஞானபோத மென்பர். 

அவர் கூறுவனவெல்லாவற்றிற்கும் பொருள் அபரஞானக் 

குறி என்பதே கருக்தாகக் கொள்க, “தளப் பளிக்கு. 

மேனியும்'' எனற திருவிளையாடற் செய்யுளில் 'வேதபுத்.த: 

கம் என்ற வாக்கியம் காணப்படுகனெறது. அச்சொற் 

ஜொடரைக் கேட்ட துணையாணே வைதிகர்கள் இவபெரு. 

மான திருக்கையில் வைக்இருந்தது *ஏங்கள் வேதமே, 

எங்கள் வேகமே” என்று முழங்குதல் கூடும், வேத்து: 
திற்குப் பொருளருளிச் செய்ய முன்வந்து பெருமான் 

எப்படித் தம் கையிலுள்ள வேகத்தை விரித்து ஒவ்வொரு. 
சொல்லிற்கும் பொருள் கூறவில்லையோ அவ்வாறே அவா 

குரு தமர த கடியில் எழுந்தபோதும் மணிவாசகப் பெருமா



சிவஞானபோதம் தமிழ் முதல் நாலே ௨௭ 

னுக்குச் சிவஞானபோகதத்திலுள்ள பன்னிரண்டு சூத் இரங் 

களயும் விரி.ததுப் பொருள் கூறவில்லை. ஆதலால் அவர் 

இருக்கையிலிருக் த இருவேடு திரு. மெய்கண்டார் இயற்றிய 

நூலிற்கு மு சனூலென்னறு கொள்ளப் போய சான் றில்லை. 

எவ்வாளுயினும் ௮து இரெளரவப்பகுதி யென்று கொள்ளு 

குற்குப் பிரமாணம் யாது மின்மையறிக, இதுகாறுங் கூறிய 

வற்றால் இருக்கைலாய பரம்பரையில் வந் த ஞானநெறியினை 

ஆசிரியா் மெய்கண்டார் உணரப்பெற்றுச் சவஞானபோ த 

நூலினை முதன் முதலில் இயற்றியருளினாரென்பதும், அவர் 

காலத்திலும் எனைச்சக் கான ஆசாரியர் காலத்திலும் அது 

மொழிபெயர்ப்புநால் என்ற கொள்கை ஏற்படவில்லை 

யென்பதும், அவர்கள் காலகத்துற்குப் பின்னே வட 

மொழியிற் சவஞானபோ தம் மொழிபெயர்க்கப்பட்ட 

தென்பதும், அகுற்கு அவ்வடமொழிச் சிவஞானபோத 

இன் இறுதிச் சுலோகத இன் இறுஇயடியே தக்க சான்றாகு 

மென்பதும், சிவஞானபோத நூலே திருக்கைலையிலிருக்து 

வந்ததென்று கோடல் உமாபதிசிவாசாரியார் கூறிய நான 

மரபொடு முரண்படுமென்பதும், அ௮க்கொள்கையை ஒரு 

வாது வலியுறு த்தும் சவஞானபோதத்துச் சிறப்புப்பாயிரச் 

செய்யுட்கள் எழுந்தபின்னயே இரெளரவாகமப் பகுதி 

யொன்று வடமொழிச சிவஞானபோதததைகத FOOTE S 

துக் கொள்ளும் வண்ணம் ஏற்பட்டிரு த.தல் கூடுமென 

பதும், ௮ந்க இரெளரவகைகத தழுவிய ரிவாக்கிரயோகிகள் 

காலந்தொட்டே திரு. மெய்கண்டாரது சிவஞானபோதம 

மொழிபெயர்ப்பென்; பொய்க்கொள்கை உஹுஇப்பட்ட 

தென்பதும், அதற்குப் பின்னே வந்த கடவுண்மாமுனி 

மூகலியோர் அக்கொள்கையை ஒருவாறு , தழுவினரென் 

பதும், பின்னர் சவஞானபாடிய கதிலே அஃது இடம் பெற 

DS Sp மக்களால் அ.குற்குப் பினனே சிலகால து.இற்கு- 

முன்வரை நம்பப்பட்ட தென்பதும் உய் ததுணரப்படும். 
 



௨ 

சிவஞான போதம் 

மங்கள் வாழ்த்து 

கல்லால் நிழல்மலை 
வில்லா ஈருளிய 

வைன்... பொல்லா ரிணைமலர் 

நல்லார் புனைவரே. 

அவையடக்கம் 

தம்மை யுணர்ந்து தமையுடைய தன்னுணர்வார் 

எம்மை யுடைமை யேமை௰ிகழார்--தம்மை 
உணரா ரணரா ருடங்கியைந்து தம்மிற் 
புணராமை கேளாம் புறன். 

சூத்திரங்கள் 
அவன் அவள் அதுஎனும் அவைமூ வினைமையில் 

“தோற்றிய திதியே ஒடங்கிமலத் துளதாம் 
அந்தம் ஆதி என்மனார் புலவர். s 

அவையே தானே ஆயிரு வினையிற் 
போக்கு வரவு புரிய வாணையின் 
நீக்க மின்றி நிற்கு மன்றே, 

[்
 

உளதில தேன்றலின் எனதுடல் என்றலின் 
ஐம்புலன் ஒடூக்கம் அறிதலிற் கண்படின் 7 

- உண்டிவினை யின்மையின் உணர்த்த உணர்தலின் . 
-மாயா வியந்திர தநஙவினு ளான்மா. ௩ 
அந்தக் கரண மவற்றினோன் றன்றவை 

சந்தித்த தான்மாச் சகசமலத் துணரா 
தமைச்சர சேய்ப்பரின் றஞ்சவத் தைத்தே ச



சிவஞானயபோ கம 

விளம்பிய வுள்ளத்து மேய்வாய் கண்ஷூக் 
களந்தறிந் தறியா வாங்கவை போலத் 
தாந்த முணர்வின் றமியருள் 

காந்தங் கண்ட பசாசத் தவையே. 

உணருரு அசத்தேனின் உணரா தின்மையின் 

இருதிற னல்லது சிவசத் தாமேன 

இரண்டூ வகையின் இசைக்குமன் உலகே. 

யாவையுஞ் சூனியஞ் சத்தேதி ராகலிற் 

சத்தே யறியா தசத்தில தறியா 

திருதிற னறிவுள திரண்டலா வான்மா. 

ஐம்புல வேடரின் அயர்ந்தனை வளர்ந்தேனத் 
தம்முதல் குருவுமாய்த் தவத்தினி லுணர்த்தவிட் 
டன்னிய மின்மையின் அரன்கழல் செலுமே, 

ஊனக்கண் பாச முணராப் பதியை 
ஞானக் கண்ணினிற் சிந்தை காடி 
உராத்துனைத் தேர்த்தேனப் பாச மோருவத் 

தண்ணிழலாம் பதிவிதி யேண்ணுமஞ் சேழுத்தே, 

அவனே தானே யாகிய அகந்நேறி 

ஏக னாகி யிறைபணி நிற்க 

மலமாயை தன்னொடு வல்வினை மின்றே. 

காணுங் கண்ணுக்குக் காட்ட முளம்போற் 

காண உள்ளத்தைக் கண்டூ காட்டலின் 

அயரா அன்பின் அரன்கழல் சேலுமே, 

சேம்மலர் கோன்றாள் சேர லோட்டா 

அம்மலங் கழீஇ அன்பரோடூ மரீஇ 

- மாலற நேய மலிந்தவர் வேடமும் 

ஆலயக் தானும் அரன் எனத் தொழுமே. 
  

0 

ae 
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சிவஞான. பரடிய சாரம் 

ஓவஞானபோத மங்கல வாழ்,த் இலே கல்லால் கிழல் 

மலைவு இல்லாரை எடுத்துக் கூறியது மிகப் பொருத தமே. 

இறைவன் கல்லால் கிழலின் கண்ணேயிருந்து ஆஇ கான 

மறை முனிவர்க்கு நூலடைந்கது கொள்கையா லேற்பட்ட 

மாலின் இல்லையாகஇனார். நந்துபெருமான வாயிலாகச் 

சனற்குமாரர் முதலியோரக்கு உண்மை யுணர்குஇனர். 

ஆ தலால், அவர் கருணையைப வேண்டினர் ஆசிரியா மெய் 

கண்டார். அவர் கருணையைப் பரஞ்சோதி மாமுனிவர் 

வாயிலாகப் பெறுமுன், பொல்லாப் பிள் ௯ாயாரே தமக்குக் 

கலைஞானம் நல்கினராகலின் பொல்லாப் பிள்ளயார் வழி 

பாட்டின் பயனே கல்லானீழலார் திருவருளுமாமென்று 

ஆசிரியர் குறிக தாரென்பாரும் உளர். இம்மங்கல வாழ்த 

துச் செய்யுளே நூலானது பன்னிரண்டு சூகத்திரமுடைய 

தென்றும், முதல் ஆறு சூத்இரம் பொதுவும் பின் ஆறு 

.சூதுதஇரம் சிறப்புமாமென்றும், மும்மூன்று சூத்திரங்கள் 
ஒவ்வோரியலாக அமைந்து மூறையே முப்பொருள் 

உண்மை, அவற்றின் இலக்கணம், சாதனம், பயன் என்ப 

வற்றை உணர்குதுமென்றுவங் குறிக்குமாறறினயும் பிற 
நயங்களையும் பாடியமுடையார் காட்டியதுபோல நுட்ப 
மாகப் பிறர் எவரும் காட்ட வரிதாகும். 

அவையடக்கம், மிக அழகாக அமைந்தது. மெய் 
கண்ட பரமாசாரியர், கம்மையுக் கலைவனையுமூணர்க் தாரே, 
பேரவையெனக்கொண்டு அன்னோர்க்குகத தாம் உடைமை 
மயன் ஐமையால் அன்னோர் SWUM WwW உடைமையைப் 

போற்றுவதன் நி இகம் தலில்லை யென்றுரைத்தார். பிறரது 
அறியா உரைகள் தம்முண் மாறுபடுவனவாய் மெய்ந்நய



சவஞானபாடிய சாரம் ௧ 

முடையனவல்லவாகலான, அவற்றைத் தரம் ஏற்றுக்கோட 

லாற் பயனில்லையெனபைக விளக்கினர். இச்செய்யுளைப் 

போல உண்மை ஈவிலும் அவையடக்கம் வேறியா துமில்லை. 

இச்செயயுளிற் புறனென்பது இத்தாக்தசமயமொழித் 
கொழிந்த புறச்சமயங்கக£க் குறிக்கும். அவற்றின் 

கொள்கைகளைக் தெளிவாகவும் 

முடையார் தொகு ததுரை த தனர், 

புறப்புறச் சமயங்களாவன:--உலகாய தமும் நால் 

வகைப் பெளதுதமும், ஆஅருகதகமாகிய சமணமதமுமாம். 

இவை கடவுளை ஒப்புக்கொள்ளாத சமயங்கள் . 

உல்காயதம் கூறுவதாவது :--நிலம், நீர், இ, காற்று 

எனஇனெற நானகு பூதங்களே யுள்ளன. இவற்றின் கூட் 

டுறவாலுண்டாகிய உடம்பினகண் வெற்நிலைபாக்குச் சண் 

ணாம்பின கலப்பால் ஒரு சிவப்பு நிறமுண்டா தல்போல, 

ஓர் அறிவு கோன்றும். ௮ஃத உயிர். உடம்பிற்கு வேறாக 

உயிரில்லை. வினையென்பது இடையாது. இன்ப துன்பற் 

கள் உடம்பிற்கு இயல்பாயுளளன. பெண்டிர்பாற் பெறு 

மின்பமே விட்டின்பம். பிராணவாயு நீங்கல் உடம்பு நாச 

மாம். உலக இன்பது்துற்குரிய நெறியையறிந்து உழவு, 

பசுக்காவல், வாணிகம், செங்கோன்முறைமை முதலிய 

வற்றைக் கடைப்பிடி தது இம்மையில் நன்கு வாழ்வதேத 

கடனாம் என்ப€த, இந்த உலகாயத மதத்தர், உடம்பே 

உமிரென்றும், ஜம்பெொறியுணரவே உயிரென்றும், பிரா 

ணனே உயிரென்றும், அக்தக்கரணக்ளே உயிரென்றும் 

கூறுவாராகப் பலவகைப்படுவர், இந்தச் சமயமானது, 

ஒரு சமயமாக உலகத்தில் எடுத்துப் பேசப்படாவிடினும் 

இ.கன் கருத்துக்கள் மக்கள் வாழ்க்கையிற்பெரிதுங் காணப் 

படுதல் 9தஜிவ. கொள்கையாற் சைவகித காக் இகளாயும் 

ஒழுக்க தஇல் உலகாய தராயு பிருப்பார் நம்மவருட் பலர். 

சுருக்கமாகவும் பாடிய



௨௨ மெய்கண்டாரும் சவஞானபோ தழும் 

புத்த மதம்: கெள தம பு.த கரெனபார் வடநாட்டிலே 

கபிலவாஸ்து என்னுமிடத் இலே ஓர் ௮ர௪ குடும்பத இலல 

பிறந் கவர். இளமையிலே மனைவியையும் மக்களையும் 

பிரிந்து உலகத் துனபத் திற்கு விடுதலை காண்பான், எங்கும் 

இரிந்து இறு இயாக ஜா ௮ரசமர த.தடியிற்றங்கி எவவுயிருக் 

கும் இரங்குதலே பேரறம், ஊனபயில் வேள்வியும், 

உடலைத் துன்புறுத.துந் தவமும், மக்கட்கு வேண்டாதன 

வென்று கண்டனர். இக்கொள்கையை த் தமர்க்கும் Gore 

கும் ஏடு,த3,தா.இனர். நல்லொழுக்க ௧) மட்டுமே Cur Bs 

தனர். கடவுளைப்பற்றி யாதுஞ் சொல்லவில்லை. அவர்க்குப் 

பின் வந்தவர்களும், அவர்கள் தலைவரும் பு. தீ. தசமய தை) த த. 

குனியே ஒரு சமயமாக்கப பிடகநூல் ஏனனுனு சமய 

நூலை வகுக்கனர். அந்நூலில் அறிவே ஆனமாவென்று: 

சொல்லப்பட்டது, அவ்வறிவானது ஓவூவாரு கணப் 

பொழுதிலும் தோன றியழியும். முற்கணததுற்றோன றியழி 

யும் அறிவின்வாசனை பிற்கணத்துிற்றோன்றும் அறிவிற்: 

பற்று தலால் நீரோட்டம்போல அறிவு தொடர்ச்சியாக 

நிகழ்செறது. இவவாசனையழிவதே முத்து, அதுவே 

நிருவாணம எனப்படும். உலகத்திலுள்ள பொருள்களெல் 

லாம் இவவாூற கணந்கதோறுந் கோன தி யழியும் என்பதத 

புத்தமகககொள்கை. இவருள், மாத்துயமிகர், யோகா 

சாரர், செள த்தஇராந்தஇகர், வைபாடிகர் என கானகு வகை 

யார். உண்டு, மாத இயமிகர் உலகப்பொருள்களெல்லாம் 

உண்மையிற் சூனியமே. உள்பொருளாயின் அழியா 5; 

இல்பொருளாயின தோன்றா; ஆனால் உணர்ச்சிக்குப் புல 

னாதல் போலு தலின, ௮வை தோற்றமே என்ற கொள்கை 

யுடையவர்கள. . இவர்கள் பிடகநூல் சொன்னதைச் 

சொன்னவாறே கொண்டு மேல்வினவாமையால் ம.த்இய 

மாணாகக ரெனப்பட்டனா, யோகாசாரர் என்பார், புறம் 
பொருள் சூனியமாயின, ஞானமும், 3.5 தகைக்தோ என்று
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தமது 4 F Autor வினாவிய வழி, ஆசிரியன், ஞான 
மாததிரம் உள்பொருள; அது இருவகைப்படும். வடிவம் 
நிறம் மு. தலியவற்றோடு கூடியகொன்று, அங்ஙனம் கூடாக 
தொனறு. அகக்திலுள்ள ஞானமே புறத்துலகமாகத் 

கோன்னுவது என விடையிறு கீ கான். 

செள ததிராந்துிகர் எனபார் புறப்பொருள் சூனிய 

மெனபதகனை மறுதது, யான இது கண்டேன் என்றபோது 
யான என்னுமுணாவு அக ததுப் பொருளும், இது என்னு 
சட்டி யறியப்படுவது புறத்துப் பொருளும், ஆகலான் 

அகத்துப மிபாருளும் புறத்துப் பொருளும் வெவ்வேறுள 
வென றனா. அப்போது ஆசிரியன் கூறுவான் :--புற த்துப் 
பொருளும் உள பொருளே ; அவை கணந்ேதோஸுக் 

தோன்றி யழிதலின், அவற்றின் வடிவ முதலியன அறிவிற் 
பட்டு SHS, அறிவிறபட்ட வடிவத்தையே அபபொரு 
ளென அறிகின்றோம். பொருள்கள் அகச் சமூ தாயம்; 
புறசசமு தாயமென இரு இறப்படும. புறசசமூ தாய தஇற்குக் 

காரணம், நிலவணு, நீரணு, இயணு, வளியணு எண்பன, 
அகச்சமு தாயம் எனபது சிகதமும் அதன பகுஇகளும் : 
அவற்றிற்குக் காரணம், உருவம், அறிவு, உணர்சி, 
பெயர், கொழில் என்னும் ஐவகைக கந்துங்கள. ASSES 

திலே சிந் இககப்படும் சுவை, ஓளி, ஊறு, நாற்றம் முதலியன 

உருவககந்த மெனப்படும், உருவக்கந்தக்ைத உணரு 

மூணாவுகள் அறிவுக்கந்தம். அது, பொது, சிறப்பு என 

இருவகைதது, இவ்வறிவிறறோன்றும் இன்ப துன்பங்கள் 

வே. கனைக்கந் கம். பொருள்களின் பெயர்கள் குறிக்கந்தம் ; 
பொருள்களின் தொழில்கள், வாசனைக்கந் தம். கந்து 
மென்ற சொல் கூட்டமென்றனு பொருளபடும். உருவம், 

ஞானம், வேதனை, கூறி வாசணை என்பவறுறிண் 

தொகுப்புகள் உள்ள ததுணரப்படுகலின், அவை அகச்சமு 
மெ. ௪.3
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தாயமாம். எனவே, இங்ஙனங் கூறிய விடையைக் கேட்டு 

இவ்வாறு கேட்பதற்குத் தக்கவாறு விடையறிவுறுக்குளு 

சூத்திரங்கள் எவ்வளவிலே முடியுமென்று வினாவிய 

மாணாக்கர்கள் சூதிதிர ந்த மியாதெனக் கேட்டமையின், 

செள ததராந்இகர் எனப்பட்டனர். 

வைபாஒிகர், புறப்பொருள் காட்டுப் பொருளே 

என்ற கொள்கையுடையார். நால்வகைப் YS SFOS 

குவரும், கணபங்கவாகமும், ஞானமே ஆனமாவென்ற 

கொள்கையும் பொதுவாகக் தழுவுபவர்கள். புத்தமத 

மானது பிற்காலத்திலே, வடகாட்டிலே, பெருவழி, 

சிறுவழி யென்று இரு பகுஇப்பட்டது. தெயவ வணக்கம, 

காயகிக.தி முதலியவற்றோடு கூடிய நெறியாகிய பெரு 
வழியே சீனகாடு முதலியவற்றிற் பரவிற்று. A gap) 

பொதுமக்களுக்கு ஏற்புடை கதன்ளாயிற்று, O) oor ©) 
டிற்கு. அசோகன் காலத்தே வந்தது, கலப்பில்லாத 
பு.ததமகமாகிய *சிறுவழியே” சிவஞான சித்தியார் பரபக் 
கத்திலே விரிவாக ஓதி மறுக்கப்பட்டது செளத்திராந்திகக் 
கொள்கையாம். 

இனி, அருகன் என்னுங் கடவு வணங்குவ கால் 
ஆருகத்மென்னபட்ட சமயமே சமணம தமென்பது, 
சைனமகமென்பதும் அதுவே. இனன் என்ற பெயர் 
அருகனுக்குண்மையால், சைனம் என்றதும் அக்கடவுள் 
மதமே. பு.5,தமதகம் போலக் கொல்லாமையை வற 
புறுததவே, இச்சமயம் வடநாட்டிலே, இடப?தவர் 
மகாவீரர் என்பவரால் நிறுவப்பட்டது. இச்சமயத்தார் 
புதிதரினுள் சிறந் க கத் துவக் கொள்கையுடையவர். வேன், 
அசிவன, ஆச்சிரவம், சமூவரம், கிர்சசரம், பந்தம், வீடு 
எனப் பொருள்கள் ஏழு எனபது அவர்கள் கொள்கை. 
உலகம் கடவுளாற் படைக்கப்படவில்லை. விளைப்பயளை
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பூட்டுவான் கட வுளில்லை. சீவன் Jer BAS Soor, முக்தன், 

பெத்தன் என மூவகைப்படும். ௮௩ாஇூ ததன் HOHE SE 

கடவுளே. முத்தன் கட்டு நீங்கிய வயிர். பெததன் 
கட்டுண்ட வுயிர். உடம்புதோறும் வண் வெவ்வேருவன்.. 

பெ.குதர்கள் மக்கள், தேவர், நரகர், விலங்குகள் என 
நாற்பகு இப்படுவர், ௮௪வர் பு.ற்கலமும், ஆகாயமும், தன்ம 
மும், அ.தன்மமும் என நால்வகைப்படும். நான்கு பூதங்களும், 
மர முதலியனவும், பை, முட்டை tp SO way Dm பிறப்பன 
வும், புற்கலமெனப்படும். இவற்திற்குக் காரணம் பர 
மாணுக்கள். ஆகாயம் உலகங் கடந்தது, உலகங் 
கடவாதது என்றிருவகைப்படும். முன்னது எல்லையற்றது. 
கன்மமும், புற்கலகஇறகு வேறாய் ஈன்மை பயப்பது. 
அதனமம் தீமை பயப்பது. ஆச்சிரவமென்பது கனமது 
கொடர்சகி. சமுவரம் எனபது இரக்கமும் அடக்கமுமாம். 
நிர்சசரம் என்பது உடல துன்புறுத்துங் கடுந் தவம், 
பந் தமென்பது இருப்புக்கடான து, 9) GOT & BO) or or 
FOTU பழதிதை அழுக்துவதுபோல, சவனுடைய F Sb 
S5O5 ot SH கநிற்குந் இக்குணங்கள். வீடென்பது 
பந் தமற்றுச் சுதந் தரம் பெற்று உலகங் கடந்த ஆகாயத்துற் 
செல்லு தல். 

சமணர் கூறும் எழுவகைப் பதார் ததங்ககாயும் உண் 
டென்றா கல் இல்லையென்றா தல் கூறாது, உண்டாம், இல்லை 
யாம், உண்டுமில்லையுமாம் முதலிய ஏழு முடிவுகளுடண் 
கூறுவாராகலின, அவர் கொள்கை ௮அகேகாந்த வாத 
மெனவும் ௪ததபஙஇ கியாயமெனவுங் கூறப்படும். நிகண்ட 
வா இகள் ஆசிவகர் என்றிரு இறப்படுவர். நிசண்டவாது 
மதமே மேற்கூறப்பட்டது. ஆசீவகர் நிலம், நீர், இ, கால், 
உயிர் என்னும் ஜந்இனையும் ஜந்தான்மாக்களென் று
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கொள்கையுடையவர், பிறவேறுபாடுகளைச சிவஞான 

இ.த்தியுட் காண்க. 

இனிச் சிவாகமங்கள் ஒப்புக்கொள்ளாது வடமொழி 

வே.ககைப் பிரமாணமாகக்கொண்டு ஏற்பட்ட ஆறு 

சமயக்களே புறச்சமயங்களெனப்பட்டன. இவற்றையே 

வேதவாதியா ஆணு தெரிசனம் எனறும், இவற்றின 

நாூல்கலாயே ஆனு சாததிரமெனறுவ கூறுவர், இவற்றுள் 

கணாத முனிவர் செய்த வைசேடிகமும், கெளதமர் செய்த 

நியாய சூத்திரமும் கருக்கமெனப்படும், இரண்டுஞ் சிறு 

பான்மையே வேற்றுமையுடையன, இவைகள் ஜம்பூதுங் 

களையும், காலம், இசை, மனம், உயிர், கடவுள் என்பன 

வற்றையும் ஒப்புக்கொளளுவன. கடவுள் எல்லாம்வல்ல 

வன. அவன திருவள்ளபபடி உலகந் கோன்றி யொடுங் 

கும். அவன செய்த நூல் வேகம். உயிர்கள் வினைக்டோகப் 

பிறப்புடையன. மனம் ௮ணுவளவின தாய் உயிர்? தானும் 

வெவ்வேருயிருக்கும். மன தகாடு கூடாமற்போனால் 

உயிர்க்கறிவில்லை. மனமற்ற விடத்தே உயிர் கற்போலக் 

கடக்கும். 99°05 முத்து யென்பா. வைசேடிகர் 

மூதிதியில் ஆனந்தம் உண்டென்பரச். சமணரையும் புத. கரை 

யும்போலத் SUTEES HD அணுகரண cur PaCar- 
YOoG FLU FS STH Homssor ஒருங்கு செர்ந்து 

காரியப்படுமென்பர். தார்க்ககர் இறைவன் விருப்பத்தாற் 

பரமாணுக்களிலை செயல் தோன்றும் என்னும், இவ்விரண் 
டாகவும மும்மூன்றாகவும் அணுக்கள் சேர்ந்து காரியட்படு 
மென்றுவ் கூறுவர். தார்க்கே சமயத்தார் செய்த பெரு 
நன்மை யாதெனில், கடவுளால் உலகம தோன்றி யொடுங்கு 
மென்ப மேற்கொண்டதேத. 

மீமாஞ்சக ரென்பார் வேதக் கருமகாண்டத்திற் குறித்த 
கரியைகளையே முக்கியமாகக் கொள்ளுவர். சைமினி'
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யென்னு முனிவராற செய்யப்பட்ட நூல் மீமானசையாம். 
வேதம் ஒருவராற செய்யப்படாது கித் இயமாகவள்ளது 
என்ற கொள்கை இச்சமயத இற் காதாரமானது. வினையே 

பயன்களை புதவும்; ஆனமாக்கள் பல; கடவுள் இல்லை, 

உலகம் என்றும் நில்பெறுவதாம் என்பன இம்மத 

முக்கியக் கொள்கைகள். சைமினி சூகுதிர திற்குப் 

பாடியனா செய்தவன் சபரமுனிவன். சூதுஇர வழியாக 

ஒருசமயம் வருகுதவன் பட்டாசாரியன் என்பவன். 

பாடிய வழியாகக் குருமகமெனப் பிறிதொரு சமயந் 

தோற்ற விகுகவன் பிரபாகரன், மீமாஞ்சை நூலின் 

பன்னிரண்ட ததியாயக் கருத்துக்களையும் ஆசிரியர் கிவ 

ஞான யோகிகள் திராவிட மாபாடியத்திற் ஜொகுக்துள் 

சார். மீமாஞ்சகன் சமணனது நிலையில் உள்ளவன்; 

கடவுட் கொள்கை யில்லாதவனாதலின், இவன் தாரக 

a) pm கீழ்ப்பட்டவன். சைமினி நால் பூர்வமீமானாசை 

பயெனப்படும். 

உத்தர மீமாஞ்சை யென்பது வியாசர் செய்த ஏகானம 

ars நூல். ஏகான்மவாகம் என்பது நால்வகைப்படும். 

மாயாவா தமென்பது, பிரமமாகய கடவுள் உள்ள பொருள்; 

உலகம் உயிர்களாகய ஏணனையன தோற்றமே; இத்தோற் 

றக்இற்குக் காரணம் பிரமம் மாயையொடு தொடர்புற்று 

அகன் வாயிலாகப் பிரகுபலித்தலே; 965 மாயை 

யாதெனில், ௮து இன்னதென்று சொல்லவொண்ணா தது. 

இம்மாயைக்கு வேறாகவுள்ள பிரமம யானென நறிவதே 

முகுது என்ற கொள்கை யுடையது. 

பாற்கரியவாத மென்பது, பிரமமே சடமும் சிததுமாய 

உலகமாயிற் று. அ௮க்ஙனம் விகாரப்பட்டமையை 

அறியாமையாற் பந்தமாயிற்று, வேதாந்த ஞானத்தால்
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உடம்புக்கு வேறாக ஆன்ம ரூபம் விளங்கும். ௮ தன்கண் 

ஒடுங்குதலே முத்தி யென்ற கொள்கைத்து. 

கிரீடாப்பிரமவாத மென்பது, பிரமம் யானே 

நிகழ்பவை யெல்லாம் என விளயாட்டென்றறிவூத 

sD என்பது. F550 பிரமவாதமெனபது, முடிவு 

காலத்தில் பிரமம் ச.து.தவடிவாயிருக்கும்; அதுவே விச் 

சையால் FL_ (Poh இக்துமாய உலகங்களாமென் ற 

கொள்கையுடையது. 

சாங்கியக் கொள்கை யாதெனில், ௪டவுலகம் குணததது 

வத்தினின்ற௮ு உண்டாகிறது. சத்துவம், இராசதம்? 

தாமதம் என்ற மூன்று குணங்களும் ஒப்பகின் ற நிலையிலே 

௮து பிரஒருதி தததுவமெனப்படும். அது ஏல்லா 

வற்றிற்கு மூலமான தால், மூலப் பிரகிருஇயாம். இதற்குக் 

சம் உள்ள பூதமைந்து, பூத நுட்பங்கள் (தன் மாத. இரை) 

ஐந்து, அறிவுப் பொறி ஐந்து, தொழிற் பொறி ஐந்து 
மனம் புத்தி அகங்காரம் என்னும் இருபகுதுமூன்று 

கு.த்துவங்களாலாகியத உலகம். ஆன்மாக்கள் பல. அவை 

அறிவு வடிவாயிருப்பன. மூலப் பிரகிருஇயின திரிபு 

வடிவமாகிய புத்இயைச் சார்ந்து உயிர்கள் கட்டுப்பட் 

டமையால் அ௮வைகட்கு இனபதுன்ப உணர்வு கோனரறாு 

நினறது. மூலப் பகுதியினின்று தன்னைப் பகு தீதுணர்வ 

தால், அவிச்சை நீங்கு முத்து உண்டாம். இதன்கண் 

சற்காரிய வாதம் சொல்லப்படுகன்றது. ஆசிரியர் 

பரிமேலழகர் “சவையொளி' என்ற திருக்குறளுரையிலே 

சாங்கியக் கொள்கையை எடுக் காண்டனர். சமணரைப் 

பார்க்கிலும் சாங்கியன் உலக மூலதகைக் காண்பதில் 

வல்லவன். சமணன் அ௮ணுகரணவா தி; சாங்கியன் 

பிரகருதிவாதுி, இருவரும் கடவுளில்லாக் கொள்கையரே. 

சாஙஇய நூல் செய்தவன் கபில முனிவன்.
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யோக மதம் :--ப தஞ்சலி முனிவரால் யோகக் 

கொள்கை கிறுவப்பட்ட து. சுரங்கியக் கொள்கையோடு 
முதுஇக்கு யோகமும் வழியே யென்பதும், இறைவண் 

ஒருவன் உளன், அவன முற்றுணர்வுடையோனாய உயிர் 

கட்கு ஞானகதை அறிவுறுப்பனென்பதும் யோக 

மதததுற் சிறப்பாகக் காணப்படுவன, தார்க௫ூகனினும் 

யோகமதக தான ஒருவகையாற் &ழ்ப்பட்டவனே. என்னை? 

கதார்க்கீகன் கடவுளால் உலகம் தோன்றி யொடுங்கு 

மென்பான்; யோகமதகத்தான கடவுள் சகலைஞானமாகுதஇரம் 

அறிவிப் பனென்பான், 

மேற்கூறிய வைசேடிகம், நியாயம், மீமாஞ்சை, 

TST OT DUT FLD, சுரங்கியம், யோகமென்னுமாறுமே, 

வைஇகர்களால் ஆனறுசமய மெனப்படும். பாஞ்சரா த.திரம 

வேக தக திற்குப் புறம்பானது. அக்காரணம்பறறி வைதஇஃாக 

ளால் கழிக் தொதுக்கப்படுவது?பாலச் சைவர்களால் 

சிவாகமகதுதுறகுப் புறம்பென்று அது கழிக்கப்படும். 

மேற்சொன்னவறனறுள், வைசேடிகம், நியாயம் என்னு 

மிரண்டையும் “தருக்கமதம்' என்பதகனுளளடகஇப் பாஞ்ச 

ராததிரததை ஆறாவது புறச்சமயமாக வைத்து மறுக தல் 

சித்தாந்த நூனமரபு. 

பாஞ்சராத்திரம் சாங்கிய கை தப்போல இருபத்து 

நானகு கதகுதுவங்களைாய் மொபபுக்கொண்டு இருபத் 

தகைந்காம் தத்துவமாக வாசுதேவன் எனற ஓரு பரம் 

பொருள் உண்டு எனறும் அவனிடததுற்றோன நிய 

நால்வரால் இத்துஞ் சடமுமாகிய எல்லாம் படைக்கப்பட் 

டமையால் எல்லாம வாசுதேவனது இரிபே எனறும் 

வாசுதேவனது உருவில் ஒடுங்குதலே முத்தியென்றுவ் 

கூறும். இது ஏகானமவாகத்துடன் பாறகரிய வாதம்
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போன் திருப்பது, பால் கயிரானாற்போலக் கடவுள 

உலகமானாரென்பது பாஞ்சரா தீ.இரக் கொள்கை. DSI 

சடமுமாகிய 2 vs HRor poor au ஹலப்பகுது பாலுக்கு 

உறைமோர்போலு மென்பாருமுளா எவ்வாளுயினும் 

வாசுதேவன் சடத்தொடு கலந்தே சிததுப்பொருளாகிய 

உயிரைப் படைத்தான் என்பராகலின், பாஞ்சராத்திரம் 

ஏகானமவாதச் சார்புடைய த. AS SU பொருளாகிய 

உயிர் கடவுளாற் படைக்கப்படவில்லை யென்று நிறுவிப் 

பாஞ்சராகஇரக் கொள்கையை இராமாநுசர் மறுகுதா 

ரென்பாருமுளர். இறைவண் அழியா உருவுடைய 

னென்றும், அவ்வுருவிலொடுங்குகலே முத்தி யென்றும் 

வைணவர் கூறு கலால் இறைவனுக்கும் உயிருக்கும் உரு 

வுடைய சடகுஇன் சம்பந்தம் எக்காலமு முண்டெனபது 

பெறப்படும். படவே பேரறிவுடைய பரம்பொருளோடு 

இற்றறிவாகிய உயிர்கள் கலந்தின்புறும் பெருழுத்தி 

௮வர் அறியாகென்பது 9 தளிவு. 

இனி, ஆகமங்களை ஓஒப்புக்கொண்டும் அவற்றிற கூறப் 

பட்ட முப்பொருகா ஒப்புக்கொள்ளாது, பாமசிவனே 

கடவுள் என்பதை மாதிதிரங்கொண்டு சிறுபான்மை 

புறச்சமயக் கொள்கைககா£ாக் தழுவஞ௫ஞ் சமயங்களாகிய 

அகப்புறச் சமயங்களை ஆயவாம். 

பாகபதம் என்பது கடவுள் உண்டு, உயிர்கள் பல, 

உயிர்களுக்கு ஆணவமல மென்பதிலலை, மாயையினாலும் 

கனமததுனாலும் உயிர்கள் துன்புறுகின்றன, பற்நறறுச் 

சிவ$ீககை பெற்றவனிடம் கடவுளுடையஞானம் பற்றும், 

ஞானம் பற்றிய உயிர்கள்பால் கடவுள் கன் குணங்களை 

வைத்துவிட்டுத் கான அதிகாரதகதின் ஒழிவுபெற் 

றிருப்பன் என்ற கொள்கையுடையது. பாசுபத மத்து
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Horr இவசஙஇராந்த சமவாஇயனப்படுவர். இவர்கள் 

சுக துத்துவங்களைப்பற்றி யாதும் அறியா தவர்கள். 

மாவிரதம் என்ற மதமுடையாரும் பாசுபத மத்து 

.இனரைப் பேபோண்று கொள்கையுடையவரே. snes 

பெற்று எலும்புமாலை யணிதல் wgsow Aa oy sist 

மேற்கொண்டு உயிர்கள் மூத்இயெய்தற்பாலன என்பர். 

இவர்கள் மு.த.இரிலையில் உயிர்களுக்குச் சிவனோடு சமமாக 

எல்லாக் குணங்களும் உற்பத்தியாகன்றன என்ற கொள்கை 

யுடையவர்கள் ஆ கலால் உற்பத்தி சமவா தியெனபபடுவர். 

காபால மக.தஇனரும் இவ்வாறே உயிரியல்பும் பக்.தவியல் 

புங் கூறுவர். இக்கை பெற்றுப் பச்சைக் மிகாடியேந்தி 

நாடோறும்" மனிதர் தலையோட்டில் ஜயமேற்றுண்பவர் 

மு.கு கராவர். அவர்கள் இவனால் ஆவேகிக்கப்பட்டு 

எல்லாக் குணங்களும் பெற்றுச் இவசமமாவர் என்பதால் 

இவர்கள் ஆவேச சமவாதஇ யெனப்படுவர், காளாமுக 

மத.த்தினர். இறைவனைப்போற் புலியகள் முதலியன 

அணிவதையும் சாம்பவமகக்இனர் திருநீற்றினை உடம்பு 

முழுவதும் அணிவதையும் சிறந்த கடமையாகக் கொள்ளு 

வர். அவர்களெல்லாரும் காபால மகத்தாரோடொத்த 

குக்துவக் கொள்கையுடையவரே, 

வாமமதமூம் வைரவ மதமும் முறையே சத்தி 

வழிபாட்டையும் வைரவ வழிபாட்டையும் இமற்கொண்டன 

வாயினும், பாஞ்சரா தீ.இரம்போலக் கடவுளுக்குப் பரிணா 

மங் கூறுதலும் கடவுளுருவிலொடுங்குகலே முத்தி 

யென்றலும் உடைமையால் புறச்சமயததோடொத்த 

இயல்புடையனவே. 

ஐக்யெவாத சைவரென்பார் பிற அகப்புறச் சமயத்தா 

மினுஞ் இறந்தவர். முப்பத்தாறு தத்துவங்களை யொப்புக்



௪௨. மெய்கண்டாரும் சவஞானபோ கமும் 

கொண்டாலும், ஆணவ மலத்தை ஒப்புக்கொள்ளா த 

வர்கள். உயிர் கடவுளோடு கலப்பது நீரும் நீரும் 

போல வென்றலின், இவர்களும் ஒருவகையாற சிவசம 

வா QuGr. 

அகப்புறச்சமயங்கள் ஆணவமல வுண்மையை அறி 

யாதனவாய்ச் சவசமவாதச் சார்புடையன. ஜக்கியவாத 

மொழியப் பிறசமயங்கள் சதக தகதுவவுணாச்கியில்லா கன. 

இது, அகச்சமயது்தினர் யாவரும சைவ த்தாந்இகள் 

போலக் கடவுள், உயிர், சுத்தமாயை ௮௬ தமாயை, 

ஆணவம், கன்மம் என்ற ஆது பொருளையும் அல்லது பதி. 

பசு, பாசமெனற முப்பொருளையும் ஒப்புக்கொண்டவர்கள். 

இவற்றினியல்பு கூறுமிடததுச் சைவக் காந் இயினின் று 

வேுபடுவர், அகச்சமயங்களாவன :--பாடாணவார தம், 

பேதவாகம், சிவசமவா கம், சிவசங்கிராந்தவாதம்,' ஈசுர 

அவிகாரவா தம், சிவாத்துவிகம், ௬5 தசவை மென்பன, 

சுக, கசைவ கைத வேறு சமயமாகவை தீதெண்ணாது 

பிற ஆறினையுமே அகச்சமயமென்ப பாடரணவாத 
மதத்தினர், தாககூகர்போல, முத இயில் ஆனமா யாகொரு 
அனுபவமின றி ஆணவமல ௧௦ காடு கல்லுப்போலக் இடக்கு 
மெனபர், பேதவாகியர் உயிர்ஞானம் பெறுவ முகுதி 
மென்பர், உயிர் கடவுளொடு கலக்கவேண்டிய இல்லை... 

தாமிரம் பொன்னாவதுபோல, பெத்தவுயிர் முத்தி 
யுயிராகின்றகன்ெபது அவர்கள் கொள்கை. இவச௪ம 
வாதுியர், உயிர் சிவனுக்குச் சமானமாய்ச் சவணபபோல 
ஐந்தொழில் நட த துமென்பர். 

இவர்கள் கொள்கை பலகடவுளர் கொள்கைக்கு. 
இடக௫் தரும். இவர்களே அரூப சிவசமவாதியர். அகம்: 
புறச் சமயத்தாருட் இலர் உருவ சிவசமவா தயார்...
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சங்கிராந்தவாத சைவ ரென்பார், ஆனமாவானது, காந்தம் 

போல விகாரமின்றி நிற்க, அதன முன்னே இரும்பு 

காரியப்படுமானு போல, பிராணவாயு உடலைக் காரியப் 

படுத்தும். ஐம்பொறிகளும் பொருள்களை நுகரும் ; 

அக்தக்கரணங்கள் பொருள்களை யறியும். அக். தக்கரணங்கள 

பொருள்களை அறியாமல் ஜம்பொறிகள் அவற்றை நுகாவ 

இல்லை. பிராணவாயுவின்றி உடல் செயலறும் பக்குவம் 

வந். தவிடத்து, இறையருள் உயிரிலே பிரதிபலிக்கும். 

விறகற் கொளுத்தின த விறகைக் கெடுத்துவிடுகல்போல; 

உயிர் கெட்டுக் கரணங்களெல்லாம் சிவகரணமாய்க கடவுளை 

யறியும் உயிர்க்கு யான் என்ற உணர்சகி இடையாது 

என்பர். 

ஈசுர அவிகார வாதிகள்--கன்மப் புசிப்பால் ஆணவம் 

நீங்கிய உயிர்கள் ஞானமாகிய விளக்கைப் பெற்று, மர 

நிழல்போல விகாரமின்றியிருக்கிற கடவுள இருவடியிற் 

சேர்ந்து இன்பமுறுவர். இதனுள் இவன் வந்துணர்த் 

தாமல் தானே சிவஞான தைபபெறும் என்றதே ஒப்புக் 

கொள்ளக்கூடாதது. கண் தஇறக்கப்பெறாமல், குருடன் 

ஒளியைக் காண்ப இல்லை யென்பதே இத்தாக்தக் கருத்து. 

சிவாத்துவித சைவரென்பார் உலகமெல்லாம் சிவ 

வடிவம், அருவமாயிருப்பது சிவம், உருவமாயிருப்பது 

வெசத்த, முத் இயிலே உயிர் எனற ஒரு மு.தலில்லையாகச் 

சவம் பிரகா௫இகைகும், உயிர் இவமேயாய்ப் போய்விடு 

மென்பர். முதுஇயிலும் உயிர் பொருட்டனமையால் 

வேறேயுளதென்ற சைவ துதாந்தக் கருத்திற்கு இது 

மாறுபட்டது, சுத்த சைவரென்பார், உயிராவது சகல 

நிலையில் அறிவோடிருந்து, ஆணவமலச் சார்பால் அறிவு 

கெட்டதென்றும் சகல் நிலயே அகாதிநிலை யென்றும்...



Fe மெய்கண்டாரும் சிவஞானபோ கமழும் 

சரியை இரியை யோகமே ஞானக் கருமென்றுஙவ் கூறுவர். 

இவர் சைவசக்தாந்தத இன Bit UD MutT Fur. இவரைச் 

சைவவாதஇயரென்னறனர் உமாபதி சிவாசாரியார். 

இதுகானறுங் கூறியவாற்றால் இச்சமயங்களெல்லாம் 

உலகம் உண்டு, உலகமும் உயிர்களுமுள்ளன, கடவுளாம் 

உயிர்களும் உலகமும் உள்ளன. கடவுளும், உயிரும் 

முடிவில் ஒருபொருளே, இரண்டும் முடிவிற் ௪ம 

மாவனவே என்ற கொள்கைகளே பலசமயக் கொள்கைக 

ளாயின. வினையுண்டு, மாயையுண்டு, மூலமலம் உண்டு 

என்பதிலும் சமயிகள் வெவ்வேறு கொள்கையுடைய 

வர்களை. இவற்றின் இயல்பு கூறுமிட ததும் வெவ் வறு 

கருகதுக்கள் எழுந்து நிலவின. புறப்புறச் சமயமும் 

, புறச்சமயமும் இவஞான௫ த.தஇியார் பரபக்க கதலே யாய்ந்து 

மறுக்கப்பட்டன. ஏனையன, சங்கற்பநிராகரண த இலே 

விதந்தோதஇுக கண்டிக்கப்பட்டன. 

இனி, சைவசி க தாந்தக் கொள்கை கூறுஞ் சிவஞான 

போக நூலாராய்ச்சி, இயற்றற்பாலது, முதற் சூத்திரக் 
கருத்து வருமாறு :-- அவன், அவள, அதுவென்னு மூன்று 

பகுஇப்படும் உலகத்தொகுது தோன்று தல், நிலைபெறு தல், 

அழிதல் ஆகிய முத்கொழிற்படு தலால், அது ஒருவனால் 
தகோற்றுவிக்கப்பட்டு, நிலைபெறும் பொருளே. இது 

யாரால் தோற்றுவிக்கப்படுமெனின், அது ஓடுங்கு தற்குக் 

காரணமான *ஒடுங்இி'யரல் என்க. அவன் ஏன் மீளவும 

உலகத்தைப் படைக்இறான் என்னில், உயிர்களுடைய 

ஆணவமலம் கழிதற்குப் பக்குவப்படும்பொருட்டு, 

சூத்திர,க.இல் *ஒடுங்கி மலக்துள காம்' என்பதற்கு, கரும 
மலம் பக்குவப்படுவதற்காக ஒடுங்க, மீளவும் உளதாம் 
என்பாருமுளர், இனி, குடத்திற்கு மூலமாய மண்போலச்



சிவஞானபாடிய சாரம் ௪௫ 

சட உலக ததற்கு மூலமாய மாயையும் மலமெனப்படு கலின், 
'ஓடுங்கி மலகதுள தாம் என்பதற்கு மாயையினொடுங்இ 
மிளவும் ௮.கன்சணின்று உண்டாமென்பாருமூுளர். உலகம் 
ஒடுங்கு தற்குக காரணமான மு.தல்வனால் உலகம் 

உண்டா தலின, அக்கு தைச் செய்யு கடவுளே ஆதிய 
மாவன் எனளுர் ஆசிரியர். 

உலகத கதொகுதஇயெனபது, முப்பத்தாறு தத்துவங் 

களிலுமுண்டாகிய அண்டங்களும் அவற்றைச் சார்ந்த 
புவனங்களுமாம். அவற்றுள் இருபத்தைந்து தத்துவங்கள் 

பிரகிருதி மாயையிலும், ஆறு தத்துவங்கள் ௮௬கத மாயை 

யிலும், ஜந்து தத்துவங்கள் சத் தமாயையிலு முூள்ளன. 

சக கமாயையிலுள்ள ஐந்து கலைகள் எல்லாத் தத்துவங் 

களிலும் வியாபித திருக்கும். அவை நிவர் த இகலை 

(கீத தறகலை) பிரதிட்டாகலை (-பதிவலை) வித. இயாகலை 

(-புலககலை) சாந்துிகலை (--அமைஇகலை) சாக்இயா£ தகலை 

(-அமைதிமேற்கலை) எனபன. ஓவ்வொரு sou ay 

பட்ட முதல்களாயும் உலகுகளையும் ஒடுக்குதற்குக் காரண 

மான கடவுளர் வெவ்வேறுளர். குூரயமாயா வலகங்கள் 

மூடிய யாவற்றையுஞ் சங்காரனா செயயும் முதல்வனாகிய 

பரமசிவனே மூழமூழு தறிகடவுள். ஆதலின், மூதற் சூததிரக் 

கருததுரையுள், ஆசிரியர் சங்கார காரணனென று 

மாததிரங் கூறாது “சங்கார காரணனாயுள்ள மு தலையே”. 

என்றார், 

மூகுற் சூத இரததஇனை ஆசிரியா மெய்கண்டார், மூன்று 

௮திகரணமாகப் பகுதீதுரைகதார். அ௮தஇிகரணம, வகையின் 

விரிவைச் சுட்டுகின்றது. ஒவ்வோர் அஇகரணகு இற்கும் 

ஏதுவும் காட்டும் உரைதக்கசனர். அதிகரணப் பெர்ருளும் 

எதுவும் உரைச் செய்யுளாலும், உகாரணம் வெண்பா
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வாலும் இயம்பப்பட்டன. சில அ.இகரணங்களில் ஒன் நிற்கு 

மேற்பட்ட வெண்பாக்களுள்ளன. 

முதல் அதிகரணாக் கருத்து: உலகமானது, ஒருவன், 

ஒரு,க.இ, ஒன்னு, என்று சட்டப்படுகிற அவயவப் பகு இக 

யுடையது. ஆடையானது Tos Corr அவயவமாக 

வுடையது. வேறுவேறு பிரிகதற் குரிய)தையே அவயவ 

மாகவுடையது என்பர். பொற்கட்டியில் வெட்டிய ஒரு சிறு 

துண்டை அவய்வ மென்பதில்லை. உலகம் நிலம், கடல் 

மலை முதலிய அ௮வயவப் பகுப்புடையது. இற்றைக் 

காலத்திலே, மேலை நாட்டினர் சல தனிப்பொருள்களின் 

கலப்புக்களாலே எண்ணிறந்த சடப்பொருள்கள் உள 

வாயின வென்றும், ௮,க் தனிப் பிபாருள்ககா நுண்ணிதின் 

ஆய்ந்து பார்க்கின் ஒரு சடசதஇயின் வெவ்வேறு இரிபு 

களே அ௮வையாமென்றும் அறிவியல் நூல் (Science) 

வாயிலாக நிறுவுவர். இக்நாட்டுத் த,தீதுவக் கொள்கைப்படி 

உடல்களும் பிறபொருள்களும் ஜம்பூகங்களாலாயவை. 

ஐம்பூதம் தன்மா ததிரையினின்று வந்தன. கன்மாகு இரை 

அகங்கார ததினினறும வந்தன. அதற்கு மூலம் குண 

ததீதுவம். அதற்கு மூலம், மூலப்பிரகிருஇ. 9. 5HG 
மூலம் கலை, அதற்குமூலம் ௮௪ தமாயை. ௮௬௧௧ 
மாயை சுதுதமாயையின் கிழடங்குவது. எனவே, சடப் 
பொருள்களெல்லாம் ஓர் அடிப்படையான பொருள்களில் 
நின்௮ுமெழுவன. அவை ேதான் Ber mer. தோன் நிய 

வடிவோடு கிற்றலுஙு காண்கின்றோம். தோன்றியது 

தோனநிய மூலத்தற்குச் சென்று மறைவதே அழி 
வென்கின்ஜம். ஆதலால், அவை, தகோற்றம, நிலை 
இறுதியுடைய பொருள்கள். தோன்றி SOURS). 
அவை சூட்டியநியப்படும் பொருளாயுள்ளன. சுட்டியறி
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யப்படும் பொருட்டொகுஇயே உலகம். சுட்டுப்பொருள் 
கள் மறைந்து சுட்டப்படா நிலையடை கல்போல, அவை 
பலவற்றின் தொகு தியாய உலகமும், மறைந்து 
சுட்டப்படா நிலையடையுமென்க, எப்பொழுது சுட்டற்ற 
மூலத்தில் கின்று சுட்டப்படும் பொருள் சேதோன நிற்றோ, 

தோன்றியவாறே அது மறைகற்குரியதத, தோற்றது 
இற்கும் மறைவிற்குமுள்ள இடையீடே நிலை எனப்படும். 

இ.கனாலே ஆசிரியர், தோற்றமும் ஈறும் உள்ள கன்பாலே 
இிடப்பதென்றார். ஒருவகையான பயிர்களோ, உயிர்களோ, 
ஒரு காலத்திலே முழுவதும் கோன்றி ஒரு காலத்தே 
முழுவதும் அழிவது காணப்படும். அவ்வாறே அவற்தின் 
தொகுதியாய உலகமுமாம் என உணர்க என்பதே இவ் 

வதிகரண உ காரணச் செய்யுட் கருத்து. 

முதற் சூத்திர இரண்டாம் அதிகரணப்பொருள் வரு 
மாறு:--உலகம் ஓடுங்கக கோன்றா வகையாயிற்று என்றால் 

கோனறாதுள்ள பொருளே உலக மூலமாமேயன் றி உலகம் 

அழிந்து சூனியமாயிற்றென்பதிலலை. சூனியத்தில் நின்று 

ஒன்னுந் கோனரறாதென்பார், *“இல்லதற்குக தோற்ற மின் 

மையின் எனறார். உள்ளொன்று சோகோன்னுங்கால் 

எதனகண் நின்னு கோன்றிறறோ, அதன்கணின்று கோண் 

அம். எப்படி ஓஒடிங்கனதேர அப்படியே தோன்றும். 

நெல்லானது விக இனின்று எப்படி த் தோன்றுகன் நேதா, 

அதுபோலவென ஆசிரியர் சிவஞான முனிவர் அதனை 

விளக்கினர். நெல் வித்தினின்று நெல் முளைப்பதன் றிக் 

கழுகு நீளூவ இல்லை. 

ஏன ஒடுங்கியது மீளக் கதோன்றுமெனின, *இலயி.த் 

தது அம், மலத்தால்' எனச் சூத்இரததுற் கூறுவதை வலி 

பு௮.துதனர்.
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சடவுலகமானது ௮தன் மூலமாகிய மா யையிலே: 

ஓடுங்கனாலும், அம்மாயைக்கு ௮, கரரமாயுள்ள மு தல்வனால் 

ஓடுங்குமா தகலானும, அவனாலேயே மீள உண்டாமாத 

லானும், “ஒடுங்கின சங்கார தீஇனல்ல.து உற்ப தீ.இயில்லை'” 

யென்னு ஆசிரியர் அருளிச் செய்தனர். காத தற கடவுளால் 

உலகந்தோன்றி யொடுங்கு மென்பாரை நோக்கி, காத்தற் 

கடவுள் இருபத்தைந்தாம் தத்துவமென்னு கூறுபவரே 

அவ்வாறு கூத தலின், நிலமுதல் மூலப்பகுதி வரையுள்ள 

இருப,த்துகானகு தத்துவங்களே அ௮க்கடவுளால் ஓடுங்கு தல் 

கூடும். இருபத்து நான்காம் தத்துவத்திற்கு மேற்பட்ட 

குக்துவ புவனங்களா யொடுக்குங் கடவுள் வேறேயுளன. 

அவன் இருபத்தைந்தாந் தததுவதைத யொடுக்கும்போது 

௮த்தததுவக கடவளையும் அவணுக்குக் கீழ்ப்பட்ட 

அயனையும் ஒடுக்குவன் என்றார். மேலும் வாசுததேவனே 

மூலப் பிரகிருதி யெனபார்ககு மூலட்பிரதிரு இயாடிய 

துதுதுவம் ஓடுஙனாங்கால், வாச? தவனும் ஓடுங்குமெனபது 

போ தரும். 

இனி, உலகம் மாயையினின்று கதோன்றிக் தானே 

யொடுங்குமென்பாரை மறுபபான், '*உள்ள தற்குச் செய் 

வோரினறிச் செய்வினையின்மையின்' என்றார். இதனால், 

சங்கார மென்பது இவ்வஇகரணத்துட் கூறியது சங்காரச் 

கடவுளை யென்பது தெளிவு. சடப்பொருள் ௮சைப் 

போனையின் றி ௮சைவுபடாது. காச்,தம் இரும்பை இழுக்கு 
மெனின், இரும்பையுங் காந்துத்தையும் அருகுவைப்பா 
ரில்வழி, காந்தமே சென்று இரும்பை எர்ப்பஇல்லை. 
ஈர்்தக)ைத அறிவுடைப் பொருள்போல விட்டுவிடுவ இல்லை. 

சடக.த்தியென்பதுண்டு; ௮து அறிவுடைய ஒரு மு .கல்வனா: 
லேயே இயங்கும்.
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உயிர்களாலேயே சடப்பொருள் இயங்கு தலின், உயிர் 

களே சடப்பொருளியக்கது இற்குப் போதுெனின், தம்வய 

மில்லாத உயிர்கள் பெரிய ஞாலகதைக கோற்றுவிகது 

ஓடுக்கவல்லன அல்ல. பக்தமற்ற உயிர்கள் அங்ஙனஞ் 

செய்யுமெனின் Sonu அகாதியே பந்தமற்றனவாரி 

இடையிலே பந்தம் அற்றனவா எனற கேள்வி யெழும், 

அவை அநாதியே பந்தமில்லாதனவெனனில், அவை 

பலவாமாதலின், பன்மைக்கருகுது வேற்றுமையுணர்த 

தும், வேற்றுமையுடைய உயிர்கள் பல இருப்பவே 

தொழில் ஒழுங்குபட நிகழ்கற்கு அவருள் ஒருவன் தலைவ 

னால்வேண்டும். அவனே கடவுளா தலின், அவனாலேயே 

உலகர் தோன றி ஓடுங்குமென்பஅு முடியும், 

இடையிலே பந்தமற்ற உயிர்கள் உலகை நடத்து 

மெனின், அவர்களுடைய பந்தத்தை நீக்கிய ஒரு 

மூ.தல்வன் இருக, கல்வேண்டும். அவனே கடவுள் என்பது 

முடியும். 

௪டமாய உலகம், மாயையிலொடுங்கிக கோன்று 

கலின், மாயை உலஇற்கு வித்துப்போல்வது. அம்மாயை 

௮சே தனமா தலின், அதற்கு ஆதகாரமாய இறைவனது 

சத் இயினாலே ௮து கொழிற்படும். நிலத்தின் தட்பவெப் 

பத்திற் கேற்றவாறே வித்து முளைத்து வரும். மாயை 

யாய  வித்துிற்கு இறைவன ஆற்றல் நிலம்போல 

ஆ.கரவாயுள்ளது. மாயை தொழிற்படுதல், உயிர்கள் 

உடம்பெடுத் இயங்குதற்பொருட் டென்பது தெளிவு. 
உயிர்களை யெல்லாம் ஓப்பகோக்கு முதல்வன் ervdoor 

உயிர்களுக்கும் ஒரு. தன்மையான வாழ்வை நல்கவேண்டும். 

அவ்வாறின்மை கண்கூடா தலின், அதற்குக் காரணம் 

உயிர்களின் வினையென்பார், **அவர்வினையால் வேண் 

மெ, ௪.4



GO மெய்கண்டாரும் சவஞானபோ தமும் 

டுருவைக் தான கொடுத்துக் கூட்டானே'' எனருர். 

(em ee Gor என்பது கூட்டுவான் என்னும் பொரு 

HOW Hi 

இறைவன் உலகத்தைக் கதெொொழிற்படுத்துஙகாலை, 

உருவம் வேண்டுவானல்லன. உருவம் தோன நியழியுக் 

குன்மையுடையது. உடலை இயக்கும் உயிர்க்கு உருவம் 

Cain! வேண்டாமைபோல, உலக தைத இயக்கும் 

இறைவனுக்கு உருவம் வேண்டுவதில்லை, உடலின் பகுது 

கள் உயிர்க்குக் கருவிகளாதலால் உயிர் உடலிற் கட்டுண்டு 

நிற்கும். இறைவன ௮த தகைய கருவிகளின் நியே 

எண்ணமாத்திரத் தால் ஆக்கி ௮ளிகது அழிப்போனா கலின் 

உலகத்திலே கட்டுபபடாது நிற்போன., இறைவன் உல 

கத்தை அ௮னுபவியா னாதலின், ஒருவன தான் கண்ட 

கனவை நனவிலே நினைத்துப் பார்ககுங்கால், அதன்கண் 

அவன் கொடக்குறுமைபோல இறைவன உலகத்திலே 

தொடங்குறான் என்பகத இவ்வதிகரண இறுதிச் செய்யுட் 

கரூ,த் தாகும். இறைவன தன்3பாருட்டு உருவம் வேண்டா 

னெனினும், அன்பர்களுக் கருளு தற்பொருட்டு உருவங் 

கொள்ளுவன் என்பது இந்நூற்கருக தாகலின், ௮வன் 

எஞ்ஞான்றும் உருவங் கொள்ளாைன்று கருதுதல் 

தவறு. இந்த அதிசரணக்தகால் உளளத தோன்றி 

யொடுங்கி மீளத தான்றும்; அகுற்குச் செய்வோரின் மிச 

செய்வினையினமையின், அதனைத் சேதோற்றவும் ஒடுக்கவும் 

ஒரு முதல்வன உளன். ஒடுக்கனவனே சகோற்றுவிப்பன 

என்னு முண்மைகள அதியற்பாலன. 

இனி, மூனறாம் அதிகரணமாவது சங்காரமே முத 

லென்பது. ஓடுக்குங் கடவுள் ஒருவனே முதல்வன். ஏனைக் 

கடவுளர் அவனுக்குக் இழ்ப்பட்டவர்கள். ஆதலின்



கிவஞானபாடிய சர்ரம் Be 

முழுமுதற் கடவுள் ஒருவனே யென்பது கருத்து. உடம் 

மபாடு கூடிய உயிர்கள் சுட்டியுணரப்படுந் கதுன்மையன .. 

உடலபில்லா.க கடவுள் சுட்டியுணரப்படா தவன். அவனே 
உடம்புகள ஒடுக்கி உண்டாக்கு கலால், உடம்பிற்பட்ட 

உயிர்கள் அவன்வயமாய் அடங்கி நிற்பனவே, சட்டி 

யுணரப்படாக பொருள் பலவாகற்குக் காரணமில்லை. 

GOOD ஒன்ராய இடத்துப் பன்மை கோடற்இுடமில்லை. 

அப்பொருள் உருவு அ௮ருவு என்னும் இருவகைப்படும் 

உலகப் பொருள்களுள் ஒன்றன்று. ஆதலின் அ,குணை 

ஆசிரியர் *ஓன்றலா ஒனறு' எனறார். உயிர்கள் பலவும், 

முத்து நிலையிலும் பரம்பொருளினின்று இயற்கையில் 

வேறுபட்டனவாகலான், அங்கும் அவை அப்பொருட்கு 

அடிமையாவனவே. சுட்டியுணரப்படாத பரம்பொருள் 

பேராந்றலுடைமையின், ௮ஃதகொன்றே உலகை ஓடுக்கவுக் 

€ேதோாறறுவிக்கவம் von sr. இரண்டாவது மிகையாகும். 

ஆ.கலால் முழுமுகுற் கடவுள் இருவரென்று கோடற்கிட 

மின்மை டுதஸிக. 

இவவ தஇிகரண த தால், சுட்டியணரப்படாத பரம் 

மபொருள் தன்மை வேறுபாடுடைய 9தன்று கொள்ள 

இடமினமையாசற் பன்மைப்படுமென்பது தவரு கலானும், 

அளவில்லாத பேராற்றலுடைய அப்பொருளுக்கு ஏனையன 

அடிமையாகலானுமி அப்பொருள் ஒன்றே. முழுமுதலா 

யுளள 9தன்பது பெறப்படும். 

இரண்டாஞ் சூத்திரம் 

இனி, இரண்டாளனாு சூததிரப்பொருள் ஆயற்பாற்று:- 

இஃக மிக விரிவாக எழுதப்பட்டுள்ளது. இச்சூதுதுரக் 

கருத்து வருமாறு:-சங்கார காரணனாகிய முதல்வன் 

உடலிலே உயிர் கலந்திருப்பதுபோல உயிர்களிற் கலந்து



௫௨ மெய்கண்டாரும் சிவஞானபோ தழும் 

அ௮வையேயாயும் பொருட்டன்மையால், அவற்றின் 

வேறாஇயும், கண்ணும் உயிரினறிவும் ஒருபொருளை ஒருங்கு. 

காணு தல்போல உயிரோடு உடன் அறிதல்பற்நி உயிருக் 
குயிராயிருப்ப,தால், உடனாயும் இருக்கிறான். அப்படி 
நின்று, உயிர்கள் இருவினையினாலே இறப்பும் பிறப்பும் 

புரியும்படி, அவ்விருவினை களைச் செலுகுதுவ தாகிய ஆணை 

யென்னும் தனது அ௮றிவாற்றலோடு (௪.ற௪,.ச இியோடு ) பிரி 

வின்றி விளங்குவன். இச்சூதிதரத்துள் முதல்வனது 

பொது இலக்கணங் கூறுமுகத் தானே, ௮வனது சத்தியும், 
வினையும், மாயையும் உண்மை குறிக்கப்பட்டது. ௪௫, 

அவனுக்குக் குணமும், மாயை உடைமையுமாம். இருவினை 

கூறவே, அவற்றிற்குப் பற்றுக்கோடாய மாயையுவ் கூறி 

வாறாயிற்று. ச௪.தஇ, இறைவனுக்கு மூலமாகிய துணைக் 
காரணம். இருவினை அவன் ச.த.இவழி நிற்பதாகிய இடை 

யாய துணைக்காரணம். மாயை முகற்காணம். இறைவண் 

நிமித்த காரணம், 

தோற்றமும் ஒடுக்கமும் வினையினால் உளவாம். 

எனவே, தோன்றியது ஒடுங்கும்வரை நிற்கும் நிலையும் 

அ௮.தனாலே உள்ளக, மறைப்பென்பது உயிர்கள் வின்ப 

பயனை நுகருங்கால், அவ்வினவழி கின்று, ஆணவமலம் 

நீங்கு தற்குரிய பருவம் வரும்வரை, உயிர்களை நடததுவ 

தாகிய முதல்வனது தஇருக்குறிப்பே. மறைப்பு நிகழாவிடின் 

மலபரிபாகம் வந்து, உயிர்கள் பாசநீக்கம் அடைய 

மாட்டா, மறைப்பு, காக தலின்கண் அடக்கும். அருளல் 

என்பது வீடுபேறளிதகதல். அது மீட்சியின்றி இறைவன் 

பால் ஓடுஙடுவதே யாகலான, ௮ஃது ஒடுக்க ததி லடக்கும். ' 

இங்ஙனம் படைப்பு, காப்பு, ஒடுக்கம், மறைப்பு, அருளல் 

என்ற "ஐந்தொழிலும், மு.த்கொழிலின்கண் அடங்குதல்



சிவஞானபாடிய சாரம் இ. 

கரண்சு. இத்தொழில்கள், பந்.தமும் வீடுந் தருதல் என்னும் 

இரண்டின்கண் அடங்கு கலின், இறைதொழில்கள் இரண 

டென்பது முண்டு. 

ஐந்தொழில் தூலம், சூக்குமம், அஇசுக்குமம், 

(வெளி, நுட்பம், மிகுநுட்பம்) என முகஇறப்படும், தூலம், 

வெளிப்படை. சூக்குமம். உலகம் ஓடுங்கியபின, மீண்டும் 

தூல ஐந்தொழில் நடப்பதற்கு முற்படியாக உயிர்கள் 

ஆணவ மலத்தோடு மாத்திரமுள்ள தனி நிலையில் (கேவ 

லகுதில்) நிகழ்வன. ௮௮தசூக்குமமென்பது ஒவ்வொரு 

பொருளையும் உயிர் நுகருமிடகதேத நிகழ்வது. இவை 

விரிப்பிற் பெருகும், 

இனி, இரண்டாஞ் சூத்திரம் முதலஇகரண த இலே 

இறைவன் உயிர்களோடு இரண்டறக் கலந்து நிற்பது 

கூறப்படுகின்றது. அதனையே அ௮.த்துவிதக் கலப்பென்பார் 

வடநூலார். அ௮.திதுவிகமென்ற சொல்லைப்பற்றியே, வைஇக 

சமயத்தாருட் கருத்து வேறுபாடு பெரிதும் விளக் இருப்ப 

கால், அகன் உண்மைப்பொருளைப் பரமாசாரியர் இவ்வஇ 

கரண த்துல தெளிவாக விளக்கமெருளினர். கடவுள் ஜந் 

தகொழிலியவற்றுவது உயிர்கள் பொருட்டெனின், கடவு 

ளுக்கும் உயிர்க்குழுள்ள சம்பந் தமாவது யாது? என்ற 

வினா வெழுகன்றது. கடவுள் உயிர்க்கு வேறாகவே கிற்பா 

னெனின் உயிர்க்கும் அவருக்கும் சம்பந்தமில்லை என்பது 

போ தரும், அங்ஙனமாயின் இறைவன் உயிர்களை 

இயக்குதல் கூடாது, கடவுள் உயிர்களே யாமெனின், 

அவர் ஐந்தொழில் செய்வது தம்பொருட்டென்பது 
மூடியும். ௮ஃது அவரது முழுமுதற் றன்மைக்கு மாருகும். 

கடவுள் உயிரோடு கலந்து கிறபதுனாலேயே, ஐந் தொழில் 

கிகழ்த்துவகற்கு இயைபு ஏற்படுகின்றது. எப்படி
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உயிரானது உடம்பொடு கலந்து நின்று அதனை நடத்து 

இன்றகதோ, அப்படியே அறிவுப்பொருளாய இறைவன் 

உயிர நிவிற் கலந்துநின்று ஐந்தொழில் இயற்றுகின்ரு 

GoraruG 5” பரமாசாரியர் கருத்து. உயிருக்கும் உட 

லுக்குமுள்ள FHUG TIO SYD, கண்ணொளிக்கும் கதிரவ 

னெளிக்குமுள்ள சம்பந்தத்தையும், இரண்டற்ற கலப்பு 

அல்லது அகுதுவிகமென்று கூறுகல் சாகுஇர மரபு, 

“பிரமம் ௮ததுவிகம் என்று'' உபதிடதங் கூறுகின்ற: 

அ௮ததுவிகம் என்ற சொல் இரண்டின்மையைக் குறிக்கும்: 

குறிக்கவே, ௮ஃது ஓனறென்னு பொருள்படுமாதலின் 

கடவுள் உலகத்தோடு அத்துவி தமாயிருக்கின்றாரெனின்5 

கடவுள் உலகமேயா யிருக்கின்றார் ; கடவுளும், உலகு 

மொன்றே என்பது கருத்து என்று ஏகான்மவா இயர், 

கமமதம் காட்டுவர். அதனை ஆரியர் மெய்கண்டார் 

மறுத்து, அ௮ததுவிதமென்ற சொல்லானே'' ஏகம் என்னில் 

ஏகமென்று சுட்டுவ துண்மையின் அத்துவிகமென்ற 

சொல்லே அ௮ந்கியகாகஇயை (காஸ்இ) யுணர்த்துமாயிற்று” 

எனஞுர். (அக்கியகா ததி -- அக்யமின்மை) ஒன்றென்ற 

சொல்லிருக்கும்போது, இரண்டற்ற என்ற சொல்லினால் 

அதன் பொருளைக் குறிக்கவேண்டிய இல்லை. ஆ.கலால் 

பிந்தியசொல் வேறன்மையாகிய கலப்பினைக் குறிக்குமே 
யொழியப் பொருள் ஒன்றே என்பதைக் குறியாது. 
ஒன்று என்று சுட்டுகிற பிறிதொன்று இருப்பதால் 

பொருள் ஒன்ஹே என்றல் தவறென்பது ஆசிரியர் கருத்து. 
ஆனால், பரமம் ஏகம்' பிரமப் பொருளில்லை யாயின் 
ஒருபொருளுமில்லை'' என்னு சொல்லும் வாக்இயங்களால் 
ஏகான்ம வாதம் பெறப்படாதோவெனில், கடவுள் 
ஒருவனே உளன். இரு கடவுளர் இலர் என்பதும் 

கடவுளுடைய சார்பில்லாது ஒரு பொருளும் வடிவெடும்
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பதும் தொழிறபடுவதுமில்லை யென்பதுமே அவ்வாக்்இயங் 

களின் கருத தாமனறிக் கடவுள் ஒருவரே உளர்; வேறு 

யாதுமில்லை என்பது அவற்றின கருக்தன்றென்பதைப் 
பரமாசாரிய இனிது விளக்சனர். அகரதக்இன் உதவி 

கொண்டு பிற எழுத்துக்கள் ஒலிப்பதுபோலக் கடவுளின் 

சார்பு பற்றிய உயிர்களியங்குமென்றனர். உயிரறிவு 

கண்ணொளியோடு கலந்து பொருள்கக£க் காணுகன் றது. 

உயிரறிவுவ காண்கின்றது. கண்ணுங் காண்கின்றது. 

ஒன்று அறிவாற்றல், மற்றொன்று ௪ட௪துதி, ஆதலால் 

இரண்டும் ஒருசெயல் நிகழ்த்துவதாகக் கூறுமிடத்து 

'உடன்' எற சொல் வழங்குவதே பொருத தமாம். இறை 

வன் உயிர்ககுப பொருள்கலாக் காட்டுமிடத்துகதி தானும் 

அவற்றைக் கண்டு காணுகனெறான். ஆதலின் ௮வை உயிர்க 

ளோடு உடனாயிருந்தறிவனா என்ளனுர். எனவே உல 

இகல்லாம் ஆ, வேறாய், உடனுமாய்' என்றவாறு இறைவன் 

மூவகையாய் நிற்கின்றானென்பது போதரும். இங்ஙனம் 

கடவுளுக்கும் உயிர்க்குமுள்ள சம்பந்தத்தை எடுத்துக 

கூறுனு ௪மயரநூல் சக் தாந்தசைவமே யன்றிப் பிற எச்சமய 

நூலுமில்லை. சைவ சித்தாந்த நூற்பதுப்புக் கழகத் தலைவ 

ராய இருவாளர் கெல்லையப்ப பிள்ளயவர்கள் ஒன்றாரப்டி 

வேறாய் உடனாய் என்பதற்கு இறைவனது விழைவு அறிவு 

செயல்கள், உயிரின் விழைவு அறிவு செயல்களோடு 

கலக்இருப்பதைக் காட்டுமென்று விளக்குமுகத தான் ஓர் 

ஆராய்ச்சி இயற்றியுள்ளார்கள். விழைவென்பது விருப் 

பதகைக் காட்டு தலின், ௮து ஓஒற்றுமையையும் இறைவனது 

இயற்கை ஞானம், உயிரின் செயற்கை rors Ror Cag s 

லின் வேற்றுமையையும் இறைவன் உயிர்க்குக் காட்டுவ 

கோடு, தானுவ் காண்டினறானா தலின், உடனிகழ்ச்சியையும் 
புலனாக்குமென்பது அவர்கள் கருதது, இதனால் சைவ
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சத கார் தமே இறைவனுக்கும் உயிர்க்குமுள்ள அத்துவித 

இயல்பைக் தக்கவாறு விளக்கும் மெய்க்கொள்கையுடைய 

தென்று கெளிக. 'ஏகம்' என்ற சொல் ஒரு பொருகாயே 

யுணர்த்தும். “அத்துவிதம்' என்ற சொல் அக்கிய மின் 

மையை புணரா ஃதுமாகலின எகானமவா கக் கொள்கைக்கு 

௮கதுவித மென்பதுபொருந்காது. துவிகவா தம், கடவுள் 

எங்கும் நிறைந்து எல்லாவற்திற்குஞ் சார்பாய அடிப் 

படையாய் கிற்குந் தன்மையை விளக்குமாறில்லை. அத்து 

விதமெனபது கடவுளுக்கும் உயிர்க்குழுள்ள கலப்பையே 

உணர்தது தலின, அக்கலப்பின இனை குகென்றறிவறுகு 

அனு சிககாந்த சமயமே அ௮த்துவிதக் கொள்கையுடையதா 

மென்று கெளிக, மெய்யியல்பு குறிப்பதற்குச் சுத்த 

மென்ற அடைடுமாழியை வழங்குவது வடமொழிக் 

திருக்கநூன் மரபாகலின் சைவஇக்தாந்த ல்க ற் 

அதுதுவிதமானது சுகதாகதுவிகம் என்னப்படும். பால் 

பிரைமோரோடு கலம்து தயிரானாற்போலப் தக 

பசு, பாசங்களோடு கலந்து உலகமாயிற்றென்று கூறும் 
வைணவக கொள்கை விரிட்டாத்துவிதம் என்னப்படும்: 

மூகுஇயிற் சிவனோடு உயிரகலந்து இவமாகவே மாறிவிடு 

மென்ற கொள்கை சிவாத்துவிகல் கொள்கையாம். சட 
வுளுக்கும் உயிர்க்குங் கலப்பினமை கூறும் மத்துவா 
சாரியார் கொள்கை துவிதக் கொள்கை யென்னப்படும். 

இரண்டாஞ் சூதஇரமு தலஇகரண த்தால் கட வுள் உயி 
ரோடு ஒன்றாயும், வேறாயும் உடனாயும் கிற்பன் என்பது 
இனிது விளக்கப்பட்ட து. 

இனி இரண்டானு சூத்திர த்இன் இரண்டாமஇிகரணப் 
பொருள் வருமாறு : ் --ஆனமாக்களுக்கு இருவினைப் பயன் 
மூதல்வன். ஆணையால்வரும், வினையின் வழி, எல்லாம்
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கிகழுமாயின், கடவுளின் தொடர்பு வேண்டியஇல்லை யென் 

பாரை மறுத்து இறைவன் கட்டகாயின்றி வினைப்பயன் 

Cora Bod. ௮ஃ9)தவ்வாறெனில் அரசன் தன் இழப் 

பட்ட ஓர் ஊரிலுளளவர்கள் நெறி கின்று வழுவினால், 

அவர்களாக தண்டிக்கற்கு அமைத்த ஏற்பாடு போலவே 

முதல்வனும் உயிர்கசாத் இருத்து உய்யக்கொள்ளும் 

பொருட்டு அவைகள் இருவினைப்பயனை நுகர்குற்குரிய 

இயைபினை அமைத்துள்ளானென்க. உயிர்கள் அந்நெறி 

இறம்பியசகாலை அவைகளுக்கு அவற்றின் செயற்பயனைக் 

கொடுத்து அவற்றை நன்னெறி நிற௮ுவுதலே இறைவன் 

இருகோக்கம்., அகனை நிறைவேற்றவே அவனுடைய 

கட்டளைப்படி. இருவினைப்பயன் செய். தவனைச் சென்றடை 

யும் என்றவாறு. 

சடமாகிய வினைப்பயன் வினைசெய்தானை த் தானே 

சென்றடையமாட்டாது. முதல்வனது இருக்குறிப்பின 

படியே வினைப்பயன் நுகரப்படுகின்றது. இகனை உதாரண தி 

காலுணர்த்துவார், உழவு தொழிலின் பயனை நிலம் விலா 

விப்பதுபோல, வினையின் பயனை இறைவன் விசாவிப்பன- 

வித்து மாகதுரம் நிலத்தின் சார்பின்றிப் பயன் கொடரமை 

போல, வினை தானே செய்தவனை யணையாது என்ளுர்- 

வினையைச் செய்த உயிர் வினைப்பயனைத் தெரிந்து HSH 

மெனின், நல்வினையின் பயனை அது நுகருமேயன்றித 

திவினைப் பயனை அது நுகரவிரும்பாது; இருவினைப் பயனை 

யும் உயிர்கட் கனிப்பவன் இறைவனே. 

ஒரு செயலைச் செய்யுங்கால், அது மாயாகாரிய 

மாகின்றது. மனம், சொல், . உடம்பு என்ற மூன்றும் 

மாயா தத்துவச் சார்புடையன. ஆ தலால் இவற்றைக் 

கொண்டு செய்யப்படுஞ் செயல்கள், மாயையைப் பற்றுக்
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கோடாகவுடையன. மாயையிலே செயல் நிகழ்வதுறு 

கேதுவாய உயிரின் செயற்றிறமே அதன் கன்ம மெனம் 

படும். அறியாமை விக்கும் ஆணவம் கெல்வில் உமியும் 

செம்பிலே களிம்பும்போல உள்ளது. Mora wor gs) 

மலம் என்னு இிறப்பாகக் கூறப்படும். மாயை, மலம். 

கன்மம் என்ற மூன்றும் எப்போது முள்ளன. 

ஆணவ மலம் உயிரின அறிவினை மறைக்கவே, உயிரி 

னிச்சை உலகப் பொருள்களிற் செல்லும். அப்போது 

ஆணவ மலதஇன விகவு ஏற்படுகின்றது. அது மோகம், 

மதம், அராகம், கவலை, தாபம், வாட்டம், வி௫ கரம் என 

எழுவகைபபடும். நாூலறிவாலே கெட்டடுகன்றுணர்ந் க 

பொருள்களிலே மயல் விக£ப்பது மோகம். விரும்பிய: 

பொருளைப் பெரிதாக மதுப்பது மதம் எனப்படும். ஆசை 

மேன்மேல் மிகுவது அராகம். விரும்பிய பொருளினை 

இழந்தவிடத்துத் துனபுறுவது கவலை. உள்ளம் வெதும் 
பி.ஐ தவிப்பது தாபம். உள்ளமும் உடம்பும் வாடுதுறி 

கேதுவாயது வாட்டம். வி௫.தஇரமென்பது, பெற்றதைப் 

பாராட்டித் திருத்தி யடைதற் கேதுவாயது, வினையின் 

வினவு இன்ப துனபங்கள்; மாயையின் காரியம் உள்ளம் 

உடம்பு முதலிய கருவிகள். 

இருவினை யென்பதில்லையாயின் உயிர்களுக்கு வெவ்வேறு 

வகைப்பட்ட இன்ப துன்ப முதலியவற்றைக் கூட்டுதல், 

எல்லா வுயிர்களையும் ஒப்ப நோக்கும் பெருங்கருணையுடைய 
இறைவனுக் கேலாதென்ப திக, பிறாக்குந் தமககுந் 

தங்கு செய்தல் தீவினை; பிறர்க்குக் குமக்கும் ஈன்மை செய்: 
,தல் நல்வினை; இவவிரண்டுஞ் செய்தவிடதகது, அவை மிக 

துட்பமாய்ப புத்தி தத்துவத்துற் பஇவுற்ற காலை பாவபுண் 
ணியமெனப்படும். அவை சனா தமென்ப, வித்தினைச்



சிவஞான பாடிய சாரம் (௫௯ 

சோ கதுவைக த களஞ்சியம்போலச் சஞ்சிதக் கன்மத் 

தொகுதி புதி தத்துவ வாயிலாக மாயையிற் கடப்பது. 

சூக்கும தூலமாகய செயல்கள் ஆகாமிய மெனப்படும். 

இபை துன்பத்திற்கேதுவாய் வருங்கால் வினை பிராரத்த 
மெனப்படும், வினை விகாவிற்காதாரமானது மாயை 

யாதலின, அதனைப்பற்றி ஆராய்வாம். காணப்படுகின் ற 

உலககக அறிவுடையது, அ௮றிவில்லாகது என இரண் 

டாகப் பகுக்குமிடதது, அ௮றிவிலாப் பொருட்டொகுத 

யண ததும் ச௪டமென்ற பெயராற் குறிக்கப்படும். சடப் 

பொருள்களின தன்மையை ஆய்ந்தகோர் ௮வை ஐம்பூதங் 

களாலாயவை. யபென்பர். ஐம்பூதங்களும் அவற்றின் 

அட்பமாகிய மாபூதங்களெனப்படும் தன்மாதக்திரைகளி 

னின்று வந்தன. மனமும் ஐம்பொறிகளும் அவ்வாறே 

அகஙகாரககினின்று வந்தன. அகங்காரம், குணத்து 

னின்அ௮ வந்துது, காணம் பிரஇருதி தத்துவகதினினறும் 

வந்தன யோகக்காட்சி வல்ல அறிஞர் கண்டு, பிறர்க்கு 

ANY OS Gor. பல்வகைப்பட்ட பொருள்களெல்லாம் 

ஒடுங்குங்கால் ஓரு தன்மையனவாகினாறன, மண்ணிற் 

செய்க பல்வகைப் பாகஇரங்களெல்லாம் உடைபட்டகாலை 

மண்ணாதகல் போல, ஒரு பொரு&£ ஆயுங்கால் ஜம்பூ தழும் 

௮ிற் கலந்திருப்பகாகத் தெரிவதால், அது உடைபட்டு 

அழியுங்காலை அது ஜம்பூதங்களிலு மொடுங்கும். சடப் 

பொருள்கள் உருவிழந்து ஒடுங்கும் அடிப்படை, தத்துவ 

மெனப்படும். பூததத்துவக்தை ஒன்றெனனாது ஜம்பூக 

மெனப் பகுத்கது, ஜஐவகைத்தாய் வேற்றுமைப்பட்ட 

கன்மை காணப்படுகல் பறறி யெனக, மூலப்பிரஇருது 

வரை, சடவுலகை நுட்பமாகப் பகுத்தறிய இயலா தவர்கள் 

ஐம்பூ தங்களின் நுட்பமாகிய அ௮ணுக்களே சடவுலகிற்கா இ 

மென்றும், தன்மா சக் தஇிரைகளே ஆதியென் றும், மனமேயாது



௬0 மெய்கண்டாரும் சுவஞானபோ தழும் 

யென்றும் தாம் அறிந்த அளவிற் கூறுவர். கடவுள் 

எல்லாவற்றையும் சூனியததிலிருந்து படை க. தாரென்பார் 

சூனிய முகுற்காரணவாதி யெனபபடுவர். சூனியத்துி 

லிருந்து ஒன்னும் தோன்றாது என்ற கர,த)க பரமரசாரி 

யர் *இல்லதற்குத் தகோற்றமின்மையின்' என்றவிட ததத 

ெதவிவுபடுக தனர். இதனால் ஒன்றுனு சூனியமாவ தில்லை 

யென்பதும் போ கரும். 

இனி, சடவுலகிற்கு மூலம் பிரஇருதியே யென்ற 

சரங்கியர் கொள்கையை, வைஇக சுமயத்தாராய ஏகானம 

வாதியரும் தந்திர சமயத்தாராய பாஞ்சராது்துரிகர், 

மாகதுவர் முதலியோரும் மேற்கொண்டனர், மூலப் 

பிரகிரு இயிலும் நுட்பமான தத்துவங்கள் உள்ளன. மூலப் 

பகுதி யெனபது கலை எனனும் கத்துவக்இனின்று வந்தது 
AS மாயையினின்று வந்தது. மாயையே அுகுற்குக் 
கீழுள்ள கத்துவங்கட்கு அடிப்படை, மாயை-மாயா- 
மாய்--ஆ--மறை தல், ஆதல். மாயை என்ற சொல்லிற்கு 
எல்லாம் ஒடுங்குகுற்கும், மீள உளவா தற்கும் அடிப்படை 
யென்ற பொருளிரு ததலால், பிறசமயத்தார் மூலப்பிர 
இருதியே மாயை யென்பர், கலை தோன்று தற்கேதுவாய 
மாயையினின்மே காலம் நியதி என்ற குகுதுவங்கள் 
கோன்றின. காலம், நியதி, கலை, வகை, அரரகம் 
எனனும் ஜந்து தததுவமுங் கூடிய உயிர் புருட தக துவ 
மெனப்படும். புருட கததுவமென்பது ஒரு ௪ட குத்துவ 
மன்று. இனி மாயைக்கு மேற்பட்ட ஐந்து தத்துவங்கள் 
௬௧ தமாயை என்பதின் பகுதிகளாக அமைந்துள்ளன. 
அவைகளின் தொடர்பால், ஆனமா, மயக்கமுந் துன்பழு 
-மடைவதில்லை. மாமையின் தொடர்பால் மயக்க மேற் 
படுகலால் இகனை ௮௪ க் தமாயை என்று வழங்குவது சைவ



சிவஞானபாடிய சாரம் ௬௮. 

இந்.தாந்த நூன்மரபு. மூலப்பிர௫ருதியைப் பிரஒருஇ 
மாயையென்ப. எனவே, மாயை என்பது, சுத்தமாயை... 

௮௪௬ த் தமாயை, பிரகருகமாயை என மு.ச்இறப்படும். 

இவை ஒவ்வொன்றிற்கும் பல பெயர்கள் உள்ளன. 

இவற்றிலுள்ள தகுதுவங்கள் முப்பத்தாறு. இவற்றின் 

உண்மைகளையும் தன்மைகளையும் ஆசிரியர் சிவஞான 

முனிவர், பாடியத்துள் இனிது விளக்னெமைபோலப் 

பிற எவ்வாசிரியரும் விளக்கவில்லை. 

ஈண்டு. மிகச் சுருக்கமாகவே GS துவங்களின் 

குன்மையைக் குறிக்கின்ரும். 

இறைவன் தூய உடம்பையுடைய உயிர்கள் 

பொருட்டு த தானே ஐ காழில் செய்வன். அ௮.தொழில் 

இயற்ற வாயிலாகப் பயனபடுமிடம் சுத்தமாயா தத்து 

வங்கள். பிற உயிர்கள் பொருட்டு அவன காரணேசுரர் 

வாயிலாக ஐந்தொழில் நிகழ்ச்சியை நடாத்துங்கால், 

அவர்களுக்கு மயக்கமிலதாய உடம்பு வேண்டப்படும், 

அவவுடம்பு தூய மாயையாலாயது என்று தெளிக. 

ஆதலாற் சுத்தமாயை உண்மைக்குக் காரணம் அதியற் 

பாற்று. மேலும் உயிர்களுக்குப் பெயர், இனம் முதலிய 

வற்றை அறிதற்கேதுவாய கிறப்புணர்ச்சி எழுத தாசையர 

லாகிய சொல்லால் நிகழ்வது. அவ் வெழுத்தோசைக்கு 

மூதற்காரணம் ௬,ததமாயையே, ஆகாயகதிலைழும் இசை 

யோசை எழுத கோசையைப் புலப்படுகுதும் எழுது 

கோசைக்கும் இசையோசைக்கும் வேற்றுமை அறியற் 

பாலது. பெயர், இனம், தொழில் முதலியவற்றை உயிர் 

குறித்தற்கே துவாய உயிரினறிவை விளக்குவ காய் உள்ளது 

எழுக்தோசை; இசையோசை பொருட் சிறப்பில்லாது 

வானில் எழுவது என அறிக.



௬௨ மெய்கண்டாரும் சிவஞானபோ தழும் 

மேற்கூறிய கிறப்புணர்ச்சி புத்தகதத்துவ புவனங் 

களினும், அகுற்குமேலுள்ள புவனங்களிலு மிருப்பார்க் 

குண்மையின் அதற்குக் காரணமானது, சுத்தமாயை 

யென்பசக துணியப்படும். இவ்வெழு,க கரசை, சூக்குமை, 
பைசந்து, மத்திமை, வைகரி (மூலம், பிண்டம், இடை, 

விரி) யென நான்கு வகைப்படும். கடையில் நின்ற 

வைகரி, ,கன்செவி கேட்பது, பஅிறர்செவி கேட்பததன 
இருவகைப்படும். ஆகவே, வாக்கு ஐவகை யென்பது 

முண்டு. சுத்கமாயையின கின்று சக தமாகய பொருளுலக 

மும் உரையுலகமுந் தோன்றுவன. உரையுலகம், பொரு 
ஞலக கதைப் பற்றி நிற்பது. பொருளுலகமென்பது கலையுந் 
த,கதுவமுமாம். சுதிதமாயையிற ரோன்றிய ஐந்து கலைகள் 

எல்லாக் த.த்துவங்களிலும் வியாபித்து அவற்றிற்கு மேற் 
பட்டு நிற்பன. அவை நீக்கம், பஇவு, பலம், அமைகு, 
அமைதி மேல், (கிவிர்க.இ, பிரஇட்டை, விதைத, சரந்து, 
சாந்தியாகக) என்பன. ஐவகைபபட்ட வாக்கானது 

ஐங்கலைகளின் வாயிலாக, எல்லாத் ததிதுவங்களினுளு 
சென்றியையும், ஐவகை வாக்குக்களுள், சூககுமையான து 
சிவதகதுவதக்ைபபற்றி கின்று மகாரற்கார தாலம்வரை 
அழியா திருப்பகால், அதனையே சத்தப்பிரம மென்பர் 
௪.க.தப் பிரமவா இகள். மேற்கூறிய எழு குடுதாலி, வானில் 
கோன்றும் இசையோசையால், BDH செவிக்குப் புலனா 
மெனபது முன்னே கூறப்பட்டது. 

இனி, தத்துவங்களின் தோற்ற மூ கதலியவற்றை 
ஆய்வாம். சிவதத்துவம் :--(இவமூதல்) எல்லாம் 
ஒடுங்கியபின, மீள அவற்றைத் கோற்றுவிக்கக் கருஇய 
முதல்வன், சுததமாயையைத் தனது அறிவாற்றலால் 
நோக்குவன். அ.தனாஜ் இிரிவற்ற ௬௮ தமாயையின் பகுதி



சிவஞானபாடிய சாரம் ௬௨ 

திவ.க,கததுவமெனபபடும். சூக்குமை வாக்கு அகுனைப் பற்றி 

திற்பகதென்பது, முற்கூறப்பட்ட து, 

சத்தி நத்துவம்--இறைவனது செயலாற்றல் சார்ந்த 

போது தகோன்றுஞ் சுகதமாயைப்பகுதி சத்திதத்துவ 
மெனப்படும். 25) பைசந்து வாக்குக்குப் பற்றுக் 

கோடாக வுள்ளது, இவதத்துவ விரிவு நாததத்துவ 

மெனவும், சததிதத்துவவிரிவு விந்து தத் துவமனவுங்கூறப் 

படும். சிவம், ௪தஇ, காதம், விந்து (சிவம், அருள் ஒலி, 

வித்து) என்ற நான்கும் இறைவனது அருவ வடிவமெனப் 

படும். அருவம் - தோன்றா நிலை. 

இறைவனது அறிவாற்றலுஞ் செயலாற்றலும் ஓத்துச் 

சிறப்பாக உனனும் இடம், சதாசிவ தத்துவமெனப்படும் 

அஃது உலகங்கள் கோன்றுவ தற்கு அடிப்படையான பாது 

கரப்புநிலை எனப்படும், ௮ஃது இறைவனது அருவுருவ 

வடிவமெனப்படும். அது மதஇமை வாகஇற்குச் சார்பா 

யுள்ளது. இத தத்துவம், தமிழிலே அருட்சிவமெனப்படும். 

இனி, உலகம் கோன்றுவதற்கேதுவாய இறைவனது 

செயற்றிறம் அிறப்பாகப் பதிவற்ற சுகதமாயைப் பகுதி 

ஈசா கதுதுவமெனப்படும். அ௮கன தூலமாய், இறைவனது 

அறிவாற்றல் சிறந்து விளங்கிக கீழ்த் தத்துவங்களிலுள்ள 

உயிர்கட்கு உணா௱ரவைப புலப்படுகதுதற் கேதுவாய 

வைகரிக்குச் சார்பாய் வடிவெடுத்த GPU மாயைபபகுது 

சுத்தவிககை யெனப்படும. ஈசுரமுனா சுத தவித்தையும் 

இறைவனது உருவக் இருமேனிக்குரிய இடங்களாம். 

இவற்தில், இநைவனிலை அ௮திகாரமெனப்படும். இவற்றை 

ஆட்சி, தூயபுலம் என்ற பெயரால் அழைத் தல்கூடும்.. 

அதிகாரமென்பது, உள்ளது கிறத்தலைக் குதிகதலின்,
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‘Evolution’ ‘Development’ என்ற சொற்களிற போந்த 

கருத்துக்களை இனிது விளக்குவ தாகும். 

சுத்த தத்துவங்களிலே ஐந்தொழிலும் இறைவனா 

லேயே நடைபெறுகின்றன. &முள்ள தத்துவங்களிலே- 

ஜுந்தொழில் இறைவனால் அ.இிட்டிக்கப்பட்ட கடவுளால் 

நிகழ்கின்றன. அவர்களை இய்க்குங் காரணைசுரர் சுகத 

குகுதுவங்களிலுள்ளவர்கள். அவர்கள் இறைவனாலியக் 

கப்படுபவர்கள். சுததவிக தியா குக்துவததலே 

அயன், அரி, அரன, என்னும் மூவருளர். அவர்கள் 

முள்ள ௮ண்டங்களிலுள்ள, அமன், அரி, காலருத்திரர் 

என்னு முத்தொழிற்றலைவரை யியக்குகின்றார்கள். ஈசுர 

குத்துவத்திலே வைகும் அனந்தர் ௮ணுமகேச ரெனப் 

படுவர். அவர் பிரஇருஇமாயைக் தலைவராகிய செண்ட 

ரு.குதிரரை இயக்குவர், பிரகிருதி மாயையிலுளள 

அண்டத். ததஇபதிகளையும் சீகண்டர் வாயிலாக அனந்தர் 

இயக்குவரென்ப. அனந்தகராலே ௮௪௬ க தமாயையிலுள்ள 

ஐந்தொழிலும் நடைபெறுகின்றன. சீகண்டராலே, பிர 

இருதி மாயையினகணா ஐந்தொழிலும் கிகழ்தெறன. 

அணுசதாசிவர், சதாசிவ புவனதஇலுள்ளவர். ஐஙகலை 

வாயிலாகக் கீழுள்ள அ௮இபஇகளை யியக்குங் காரணேசுரா? 

மேற் கூறிய அயன, ரி, அரன் அனந்தர், ௮ணுச தாசிவ 

ரென்ப. சத்த தத்துவங்கள், (பிரேரக காண்டம்) 

இயக்கும் பகுதி யெனப்படும். 

சக விக்கதைக்குக் 8ம் அ௮சுக்கமாயா தத்துவ 

முூள்ளது. ௮து தமிழிலே தூய் கல்லா மாயை எனப்படும். 
அது வினைக்குப் பற்றுக்கோடாயுள்ளது. சுத்தமாயை. 

மயக்கஞ் செய்யாதது. அசுத்தமாயை வினையிற் கட்டுண்ட. 

ஆன்மாக்களை மயக்குவது. அனங்க தேவராற் கலக்குண்ட
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௮௬,௧,௧க மாயையினின்று காலம், நியஇ, கலை என்னுந் 
த,த்துவங்கள் தோன்றுவன. நியதி - தமிழிலே ஊம் எனப் 
படும், எல்லாக்காரிய நிகழ்ச்சியையும் வரையறைப் படுத்து 
வது காலம் எனப்படும், உயிர்களது போக நுகர்ச்சியை 
வரையறுப்பது 9038.5. விளை செய் கானுக்கு அதன் 

பயணச் சென்றடைவிகத்கற் கேதுவாயது நியதியாகும். 

இறைவனது சகது வினைப்பயனை உயிர்கட்கு ஊட்டுவ 

தற்குக் கருவியாகக்கொண்ட தத்துவமே அஃதாம். 

கலையென்பது, அஆணவமல மறைப்பாற் சூனியம்போலக் 
கிடந்த உயிர்க்கு ௮ணவமலக்கைச் சிறிது நீக்கு அதன் 

கரியாசத்தியை விளக்குவதாகும். மலக்தைக் கலைப்பதாற் 

கலையெனப் பெயர்பெற்றது. உயிரானது புத்தி குத்துவது 

தைப் பொருந்தும்படி. அதனைச் செலுத்துவது கலையாகும். 

கலையைத் தொழிற்படுத்துவது, முதல்வன் சத்தி சார்ந் 

துள்ள சுததககதுவங்களென்று தெளிக, சத்ததத்து 

வங்கள் மலகத்தகுிற் பிணிப்புற்ற உயிர்களை நேரே சாருமா 

தில்லை யாகலான் ௮வை கலைவாயிலாகவே அவற்றின் 

உயிர்ச் ௪5.இக௯ா விளக்கும். 

கலைநின்௮ு தோன்றி உயிர்களின் அறிவாற்றலை 

விளக்குவது, வித்தை (புலம) என்னும் தததுவமாம். புறப் 
பொருட் காட்சிக்கு, அந்தக்கரணங்கள் கருவியாகும். 

புறப்பொரு&ப்பற்றி, ௮ஃதாகப் பரிணமிக த போ தமாகிய 

புகிதிதத்துவமே இன்பதுன்ப வுணரச்சிக கேது 

வாம். இப்புகீதி தத்துவத்தை ஆனமாவின் ஞான 

சது இக்குப் புலனாக்குவதற்குக் கருவியாய் உளளது, 

ASD Quer OOS. த faeces ta தர 

புத்தி தத்துவங் கூடா கவிடததுப் பொதுமையா 

யறியும் கிருவிகற்ப அறிவுக்கு விதையே கருவியாகும். 
மெ. ௪.--த
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அக்காட்சிக்கண் ஐம்பொறிககா ஆன்மா அதிட்டிப்ப 

குற்குக் கருவியாயிருப்பதும் வி.ச தயே. 

இச்சை நிகழாமல், உயிர்கள் போகம் நுகராமையின, 

அவற்றின் இச்சாசததியை விளக்குவதாய், விகதையி 

லிருந்து தோன்றிய தத்துவம் அராகம்(அவா) எனப்படும். 

அராகம், பொதுவான விருப்பத்தை விளக்கும். கலை, 

வித்தை, அராகம் என்பவற்றாறி பொதுவாக செயல், அறிவ, 

விருப்பம் விளங்கிகின்ற உயிர் மூலப்பகுதியோடு சார் 

புற்றுப் போக நோக்ககதுடன கிறகும் நிலை புருடதத்துவ 

மெனப்படும். இந்நிலையில், கிலையா தவற்றை நிலையினவென்் 

அணருந் இரிபுணர்சசியும் (அவிச்சையும்), அதுபற்றி யான் 

எனகதகென, அ௮வறிறை மதிக்கும் அகந்தையும், எனக்கது 

வேண்டுமெனனும் அவாவும், அவாவிய பொருட்கண் 

செல்லும் வேட்கையும், அதற்கு மாறானஇற செல்லும் 

வெகுளியும் ஆகிய ஐந்துயரென்பன உளவாம். அவற்றை 

உடநாூலார் பஞ்சக்கிலேசம் என்ப. 

முக்குணங்களும், மயில் முட்டையிற் பன்னிறங்கள் 
மறைந்து நிற்றல்போல விளங்காது கின்ற தத்துவமே 
மூலப்பகுஇ யெனப்படும். அவை சமமாய் விளங்கி நின்ற 

தத்துவம் குண தக துவமெனப்படும். பிரகிருதி தக்துவ 

புவனங்கள் குண தத்துவ முடிவிலுள்ளன. குணமூன்றும், 
சுகதுக்கமோகங்கட் கேதுவாயுள்ளன. சரத்துவிககுண 
மிகுந்தும், பிற இரண்டுங் குறைந்தும் உள்ள குகுதுவம், 
பு.தீதி யெனப்படும். இராசதம் மிக்கு ஏனயன குறைந்த 
இடத்தே ஆங்காரகததுவந் தோன்றும். உயிரின் aH 
வா.ந்றலைச் சிறப்பாக விளக்கப் பொருட்பன்மையைச் துணி 
ஆற்குக் கருவியாயும், துணிந்த பொருள்வடிவாய் தி 
தகோோன்றும் அறிவாய் நின்று, உயிர்களுக்கு இன்பதுன்ப
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வுணர்ச்சி நிகழ்தற்கேதுவாயும், இருவினைக்குச் சிறப்பான 
பறறுக்கோடாயும், அவற்றின் விரிவிற்செல்லாம் இடமாயு 

முூள்ளது பு.தஇ.தத்துவமே. 

ஆங்காரமானது யான் இது செய்வலென்று துணிக் 
தெழுதற் கேதுவாயுளளது, பு.த்இக்கும் ஆங்கார த இற்கு 
முள்ள வேறுபாட்டைப் பாடியகாரச் தெளிவாக விளக்க 
யுள்ளார். பு. கஇயின் தொழிற்பாடாகிய துணிபு, விடயத் 
இன கண்ணகாய், இது குடம், இஃ காடையெனப் பொரு 
Cryo வேறுவேறுய், இஃதென்னும் வடிவிற்றாய் 
கிற்பது, ஆங்காரசதின் தொழிற்பாடாகிய துணிபு, 
புருடன் கண்ண காய், விடயந்தகோறும் யான் நிச்சயிப்பே 
னென ஒனறும், யானென்னும் வடிவிற்றாய் கிற்பது 
என்றமை காண்க, அஆங்காரத்திலே சாத்துவிக மிகுக்கு 

பகு இயினினறு, மனமும் ஜம்பொறிகளுந் தோன் 

னும். இராசதப் பகுகியினினறு, வினைப்பொறியாகய 

கனமேந்துிரிய மைந்துந்கோனறும். தாமதப் பகுஇயி 

வினு அனமாகத்திரையு் கன்மாக்கிரையினினறு ஜம் 

பூதங்களும் தோன்றும். ஐம்பூதங்கள் ஒன்றினொன்று 

கோனறு மெனபகுற்குக் கருத்து, ஒரு பூதந்தோடு பிறி 
காரு பூகக்தினுட்பம் விரவிநின்நமை பற்றியே யெண் 

றறிக. ஆகாயத்திேடு வாயுபூத,த்துற் கேதுவாய பரிச 

கன்மாகுஇிரை விரவி கினறமையின், ஆகாய த்இனின்று 

வாயுபூதம் வந்தகென்னும் வழக்கேற்பட்ட து. அது 

சேற்றிலே தன் இழங்கினின்றும் முளைத்த தாமரையைச் 

'சேஜ்நினின்று முகாக்கதாகக் கூறுவதுபோலும்; வட 

மொழியிலே :பங்கஜம்' என்பதற்குச் சேற்றிலே முளத்த 

கென்பதேத நகேர்பொருள். இவ்வாறே, கடவுளின் இரு 

வருட்சத்தியை ஆகாரமாகக் கொண்ட மாயையினின் நூ
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தோன்றிய உலகைக் கடவுளினின்று தோன்றியதாகக் 

கூறுவதுமா மென்றுணர்க. 

மனமானது, பொது அறிவுக்குப் புலப்பட்ட பொரு. 

ளின்கண் ஆராய்ச்சி நிகழ்தற்கேதுவாயது. முன் அதனை 

யறிந் தரினைவால், இஃது இன்ன தாமென நினைக்கும் கினைவு, 

தஇ.த தமெனப்படும். இதுவோ, அதுவோ எனற ஐயப்பாடு 

ஏற்படுகற்குக் காரணமாயுள்ளது மனம் எனப்படும்.. 

இத்தமும், மனத்தின் விருக்தியா தலின், ௮கனை வேறு 

குத்துவமாக வைக்தெண்ணுவ இல்லை 

மனமுதலிய அந்தக்கரணங்களின் தொழிற்பாட்டினை 

ஆசிரியர் சிவஞான முனிவர் தெள்ளிதின் விளக்கியுள்ளார். 

உயிரானது வி.*ையென்னுந் தக்துவகை தக் கருவியாகக் 

கொண்டு, ஐம்பொறிகளோடு கதொடர்புதறகாலை, எதிரே 

ேகோன்றனுவ கொன்றின்சண், பொதுவகையாக இஃொரு 

பொருளென்றறிகலாகய கநிருவிகற்பக்காட்சி நிகழும், 

பின்னர், உயிரானது மனத்கைப்பறற, இது யாதாகற் 

பாற்றென்ற ஆராய்ச்சி நிகழும். சிததமானது மூண் 

வாதனைபற்றி, இஃது இன்னதென்ற கரு தையும், மனம், 

இஃது இன்னகாமோவென்ற ஜயப்பாட்டையும் தோற்று 

விக்கும். பின்னர் உயிர் ஆங்காரத்தைப்பற்றி இஃது 

இன்னதென்று துணிவேனென்ற உணர்ச்சியை விக்கும். 

உயிர் புத்தியைப்பற்ற, புக்தியானது அஃது : இன்ன 

பொருளேயாமென்ந துணிவை உண்டாக்கும். . இங்ஙன் 

துணிந்த அறிவே சவிகற்பக்  காட்சயாம். ஆங்காரம் 

பிராணவாயுவை யியக்கும். பிற தத்துவ ஆராய்ச்சியுடன் 

இர்ண்டாளஞு சூத்திர இரண்டாம் அதிகரணம். பாடிய. 
முடி௫னறது..- Te hs 2: SR =i iar Aes ஞ்
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இனி, _ இரண்டாஞ்சூத்தி மன்றாம் அதிகரணப் 
பொருள் வருமாறு: -முகல்வன் ஆணைப்படி. இருவினைப் 
பயனை நுகர் தற்குரிய உயிர்கள் இறந்து பிறந்து அலமரும். 

ஒடுங்கினது கோன்னுமென்பதுபற்றி, இறந்த உயிர்கள் 
மீளப் பிறக்குமென்று கோடல் பொருத்தமே, பருஉடம்பு 

கெட்டபோதும், நுண்ணுடம்பு கெடு தலில்லை. நுண்ணுடம் 

புடன் சென்று, உயிர்கள் பூதசாரமான உடம்புகள் 

யெடுத்து மேலுலகத இலா, கீழுலகத்திலோ தங்கும். நுண் 

ணுடம்பே எடுக்கப்படும் பருவுடம்பிற்கு மூலமாயுள்ள து. 

நுண்ணுடம்பானது தகன்மாத்திரையாலாயது. தகன்மாதி 

இரை பூக நுட்பமாகலின், பூதக் தாலாய தூலஉடம்பிற்கு 

முதற்காரணமாகின்றது. பொன்னானது எவ்வாறு 

பல்வகைப் பணிகளாகச் செய்யப்படுதல் கூடுமோ, அவ 

வாறே நுண்ணுடம்பானது பல்வகைக் குரலஉடம்புகட்கு 

டமதுவாம். நனவிற் கண்டவற்றைக் கனவிலே மறந்து 

விடுதல் பொல, ஒருபிறவியி லறிந்தவற்றை மற்றொரு 

பிறவியிலே மறக கல் ஏற்படு தலின், அதுபற்றி மறுபிறவி 

யின்றெனக் கோடல் தவறு, முன்னுடம்பு இறக்கும் 

போது, மனம் எதன்கண் பற்றிய்தோ, அ.கன்கண் மீளப் 

பிறத்தல் நேரும். “மனம் தள்ள உயிர் கருவில் வீழும்'' 

என்று மறு பிறவியினியல்பும் எதுவும் உரை த்தார். மீண்டு 

பிறக்க நேருங்காலை, வேறுலகங்களிலெடுத்,த உடம்புகளை 

விட்டு, நுண்ணுடம்போடு உயிர் கருவிற்பற்றும். உடம் 

போடு கூடிய உயிர் போக்குவரவு செய்தற்கிடமாகிய 

அண்டங்களினியல்பையும் புவனங்களி ஸியல்பையும், 

முனிவர் இவ்வஇிகரணத்தே விளக்கினர். 

முப்பத்தாறு தத்துவங்களும் ஜந்து கலைகளுக்குள் 

௮டங்க கிற்பனவென்பது முன்னமே கூறப்பட்டது. குத்து 

வங்களிலே அண்டங்களுள்ளன. பிருதுவிதக துவத்தை
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முனிவர் புடவிதத்துவமென்பர், புடவிதத்துவம், அப்பு 

குத்துவம், தேய தத்துவம், வாயுகததுவம், ஆகாய 

தத்துவம், ஆங்கார த ததுவம், பு.ததிதததுவம், WAGES 

க,கீ.துவம் என்னும் எட்டினும் ௮ண்டங்களுள்ளன. இவை 

யனைத்தும் பிரகரு இமாயையாலாயவை, பிரஇிரு இக்குமேல், 

அராகம், வித்தை, கலை, அசுததமாயை, சுததவிதைத 

FT Dy சாதாக்கியம், ௪ததுயென்னும் எட்டுத் 

ததுதுவங்களிலே ௮ண்டங்களுள்ளனவாம். 

புடவிதத்துவக்திலே ஆயிரங்கோடி அண்டங்கள், 

QO SoCo விளாங்கனி பரப்பினாற்போலுள்ளன. 

(ஒவ்வோர் ௮ண்டதகதினுள்ளே ஆறு புவனங்களும், 

புறத்தே நூற்றிரண்டு புவனங்களு முசக்யமானவை.) 

புடவிதததுவ ௮ண்ட ததிலும், மேலுள்ள தச துவஅண்டங் 

கள பதினமடங்கு ஏறறமான அளவின. பிரகிருதி மாயை 

யிலுள்ள ௮ண்டங்களினும் ௮சுதத மாயையிலுள்ள ௮ண் 

டங்கள் நூறுமடங்கு பெரியன. சுக்தவிதைக, ஈசுரம், 

சாதாக்கியம் முதலிய தத்துவங்களிலுள்ள அண்டங்கள் 

EPS தத்துவங்களிலுள்ள அண்டங்களினும் ஆயிரமடங்கு 

பெரியன, சத்திசிவகத்துவ அண்டங்கள் நூராயிரமடங்கு 

பெரியன. 

புவனங்கள் என்பது அண்டங்களிலே உருத்திர 

மூர்த்தி மூதலிய அதிபதஇகட்கு உட்பட்ட இறப்பிடங் 

களாம். நிவிர்த்தி கலையிலுளள முகற்றத்துவ அண்டங்கள் 
ஒவ்வொனறிலும் நூற்றெட்டுப் புவனங்களும், பிரஇட்டா 
கலையிலடங்கிய இருபத்து மூன்று தத்துவ ௮ண்டங்களை 

WASH) MLS STM புவனங்களும், வித் இயாகலையிலடங். 
Qu அசுத்தமாயா தத்துவவ்களிலே இருப தே தழு புவனங்க. 
ளும், ச,த.கமாயா த.தீதுவங்களிலே சாந்இகலை, சாக்தியா£க 
கலையிலடங்கிய முப்பத்துமூன் று புவனங்களும் உள்ளன.
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புடவி,த,கீதுவ அண்ட த திலே, ழே காலாக்கனி யுருதீ 
திர புவனமும், அப்புவன த இற்குமேல் ஈரகங்களுமுள்ளன. 
அவற்றிற் கதுபதியாகக் கூசுமாண்டர் வைகும் புவனம் 
அ.குற்கு மேலுள்ளது. அகுற்குமேல் ஏழு பாதாளங்களும், 

அவறறுறகுமேல், அவற்றிற் கதபஇயாகய ஆடகேசுரர் 

வைகும் புவனமுமுள்ளன. 95065 நெடுந்தூர த.இற்கப் 
பால் பூவுலகமுள்ளது. பூமிக்கு நடுவேயுள்ள மேருவிலை 

எண் இசைப் பாலகரும், மும்மா கதிகளும் இடங்கொண்டுள் 

ளனர். பூவுலகம் ஒன்பது பெரும்பிரிவுடையது, பெரும் 

பிரிவு வருடமெனப்படும். அவற்றுட் சிறந்தது பாரத 

வருடமெனப்படும், ௮ஃதே கருமபூமியென்றும், ஏனை 

யன போகபூமிகளென்னறும் நூல்கள் கூறும். பாரத 

வருடமும், ஒன்பது கண்ட முூடையது. அவற்றுள் 

குமரிச்கண்டமே கிறந்தது. பாரதவருடம், இப்போது 

மேலை நாட்டினர் அறிந்த பூவுலக மழுவது மென்பதும், 

குமரிக்கண்டம், இந்கதியாவுமாமென்பதும் சிலர் கருத்து. 

பூவுலகினமேல், ஆகி,5.த மண்டலம் வரையுள்ள பகு இ 

புவிலாகமாம். அதன்மேல் விண்ணவர் வைகுமிடம் சுவ 

லோகம். அ௮.தன்மேல் முனிவா வைகும் மகலோகமுள்ள து. 

பிகரா இருப்பிடம் சனூலோகம். அதற்குமேல் தவலோகம். 

அகுற்குமேல் அயனவைகுறா சத்தியலோகம். செங்கண் 

மாலுலகம், உருகுகர உலகமாகிய இவவலகம் என்பன 

உள்ளன. காலாக்கிளி உருகதிர புவனமுகல் உருத்திர 

உலகம்வரை யுள்ளவை ஓவ்வோர் அ௮ண்டத்திலுமுள் ளன. 

பிற விரிப்பிற் பெருகும். 

இனி இரண்டானா சூத்திரம் நானகாம். அதிசரணப் 

பொருள் வருமாறு:--இறைவன் ஆணையாகிய சிவசத்த 

யாலே இருவினைப்பயன் நுகர் தற்குரிய ஆனமாக்கள் பிறக்
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இறந்துழலும். அச்சிவசததியம் முதல்வனும் வேறல்லர். 

Gaya ௪துதியுங் குணியங் குணமும் போன்ற சம்பந்த 

முடையரெனபார், “நீக்க மின்றி நிற்குமன்ற'” என்ளுர். 

௪மவாயம், சமவேகம், காகான்மியம் என்ற சொற்களால் 

இச்சம்பந் தகதக வடநூலார் கூறுவர். தாதான்மியமாவது 

பொருளான ஒன்றே யாயினும், ஒருவாற்றான் ௮து இரு 

வகைப்பட்டுப் பிரிப்பின றி நிற்றல், உயிர்களோடு 

அ௮.ததுவிக சம்பந்தமுடையவளாய்க் கலந்இருப்பதாலும், 

மாயைக்குகது தாரகமர யிருககலாலும், முூ.கல்வன் 

ஏங்குமுளன் என்பகால், அவன வியாபகப் பொரு 

ளாவான். இறைவனைப் பொருட்டன்மையாற் கருது 

MN FHS கதிரவன் போலவும், பிறபொருட் கலப்பாற் 

கருதுமிடததுக் கதிர்த்தொகுதியெனவும் தோன்றுது 

லான, ௮வன் இருதிறத்கன். கனிகிலையில் அவன் 
Rai Dor era, ip, புறப்பொருளிற்குச் சார்பாக நிற்கும் 
நிலயில் ௪ததியெனவும் பெயர்பெறுவன். இயின்௪த்இயே 
சுடுங்கால் சுடுசததியெனவும், அடுங்கால் அடுசத்தி 
யெனவும், ஒளிவிடுங்கால் ஒஸிச்சத இயெனவும் தொழில் 
பற்றிப் பலவேறு பெயர்பெறும். அதுபோல், இறைவன து 
சத்து, பராசத்து (6மலான வாற்றல), ஆதசததி (மூல 

வாநறல்)), இச்சாசக்தி (விழைவாற்றல்), ஞானசதது 
(அறிவாற்றல்), கிரியாசத்தி (செயலாற்றல்) எனப் பல 
இறப்படும். சத்தியின் ஜொழிற்கிடமாகய சு, தமாயையும் 
பல்வேறு வகைப்பட்டு நிற்கும். 

ஓவ்வொரு சடப்பொருளுமே, தத்துவ காரியங்களில் 
வியாபிக்கற்குரிய கார ணரூபமாய் நிற்கும் தன்மையும், 
அதிகமியல்பில் நகிற்குந்கன்மையும் என இரு தன்மை 
புடையது. அதன வியாபக௪ தத, காரகச த இயெனப்படும்.
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பொருள்களை அறிவுறுக்குஞஸ் சொற்களினசத்தி ஞாபக 

சகுஇியெனப்படும். பிற விரிப்பிற் பெருகும். 

இணி, மூன்றாவது சந்திரக் கருந்து ஆயற்பாற்று. 
ஆனமாவினுண்மையைகீ காரணங்களால் நிறுவுவது இச 

சூதுஇரம், ௮க்காரணங்ககா ஏழாகப் பகுத தமையால், இச் 

சூதுதிர அதிகரணங்களும் ஏழாயின. ஆன்மா இல்லை 

யென்று கூஅுவார், உடல், பொறி, மனம் முதலியவற்றை 

முறையே இஃதானமா அன்று ஏனக்கழித்து, ஒன்றும் 

ஆன்மாவன்றா தலின, ஆன்மா சூனியமென்பர், அங்ஙனம் 

கூறுவதோர் அறிவண்மையின், ௮வ்வறிவுடையதொன்ே 

ஆனமாவெனபார், முதல் அ௮திகரணத்தேத, “இலதென்ற 

லின், ஆன்மா உளது” என்றார். இவவஇிகரண உதாரணப 

பாட்டினுள், ஆன்மா உலகப் பொருளுமில்லை, தனிமுத 

லாகிய இறைவனுமில்லை. இரண்டிற்கும் வேருயுள்ளது 

என்பது அறிவுறு த தப்பட்ட து. 

மூன்றாஞ் சூத்திர இரண்டாம் அ௮திகரண 56 த உடல் 

ஆன்மாவன்றென்பார் “எனது உடல்” என்று கூறுவது 

எது, அது ஆனமாவாகுமென் றியம்பினர். 

மூன்றாம் அதிகரண க.இலே, ஐம்பொறிகள் பொருள 

க அறி. தலால், அவற்றை ஆன்மா வென்பாரை மறுத்து 

அவற்றுள் ஒன்று அறிந்ததைப் பிறிதகொன்றறியாமை 
யான், ஐம்புலனாகிய சுவை, ஒளி, ஊறு, ஓசை, நாற்றம் என்ற 

ஐந்தினையும் அறிகின்ற ஒருபொருள் ஆனமாவாமன் நி, 

ஐம்பொறிகள் ஆன்மாவல்ல வெனபார், ஐம்புலனறிதலின் 

ஆன்மா உளதென்றது”' என்றார். நான்காம் அதிகரணத்துள 

௮.கனை ஒப்புக்கொண்டு, சூக்குமவுடம்பே ஜம்பொறிகளையு ஞ் 

செலுக்துவகாகலின், அஃதே யான்மாவென்பாரை மறுப் 

யார், ஐம்பொறிகளும் அடங்க இடத்துள தாங் கனவினை
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நனவின்கண் அறிந்து நிற்பதெதுவோ, அதுவே ஆன்மா 

வென்றார். சூக்குமவடம்பே கனவினை நனவின்சண் அறியு 

மாயின், கனவு, நனவு என்ற வேறுபாட்டுடல. அதனை 

௮ஃகுறியா து ஆனமாவான து அகத்துப்புகுதலும் 

புறததுச்செல்லுகலுமாய வேறுபாடுடைமையின், நன 

விற்கு வேறாகக் கனவினை யறிகினறது. ஆ, தலால்,சூக்கும 

வுடம்பிற்கு வேறாக ஆன்மா உளதென்றார். 

இனி, பிராணவாயு Bored gym கனவிலு மியங்கு தலின்,. 

அதுவே ஆன்மாவென்பாரை மஜுப்பார், துயிலுங்கால் 

இயங்கும் பிராணவாயுவிற்கு இன்பதுன்ப வுணர்ச்இயுனு: 

செயலும் இன்மையால், அவவுணர்ச்சியுஞ் செயலுமுடைய 

ஆனமா பிராணனின் வேறாயுளதென்றார். இது ஐந் தாமத: 

கரணக் கருத்து, 

இதுகாறுங் கூறியவாற்றாற் சடமாகிய பிராணன் 

முதலியன ஆனமா வல்லவென்பது முடிந்தது. இத்துப் 
பொருளாகிய பிரமமே ஆன்மாவென்றாலென்னை யெண் 
பாரை மறுத்து, இயற்கையாகவே முற்றுணர்வுடைய 
கடவுளுக்கும், ௮க்கடவுள் உணர் கஇனாலன்றி யுணராத. 
உயிர்க்கும் வேறுபாடுண்மையின், கடவுளின் வேராக உயிர் 
கள் உள்ளனவெனபார், “உணர்த்த உணர்தலின், ஆன்மா 
உளது என்றார். இஃது ஆறாம் ௮இகரணம். இனி, எல்லாச்: 
கருவிகளுங்கூடிய கூட்டமே ஆனமாவென்பாரை மறுத்து. 
அக்கூட்டததுள், நின்றியங்குவதாய ஆன்மா, அக்கூட் 
டததின் வேறுயுளகென்று குறிப்பார், “மாயா வியந்திர 
தனுவினு ளான்மா'' TOOT. YS Rte முழுவதும் மாயை 
யாகிய சடப்பொருளாலாயது. சிததுப்பொருளாகிய 
ஆன்மா வேறு. ௮ச்சடப்பொருள்கட்கு வெவ்வேறு பெயர் 
உள்ளன. அவை யொன்றும் ஆனமாவைச் சுட்டுமாநில்லை-
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அவைகளாலாய உடம்பு ஆன்மா இயகங்குமிடம். கண்ணிற் 
குத் தீபம்போல, ஆன்மாவிற்கு, அறிதுணையாக உள்ளன 
அவை எனறியம்பியருளினர். இஃது ஏழாம் ௮இகரணம். 

YSD GEBIS STO பதியுண்மையும், இரண்டாளு 

சூத்திரக காற் பாசவுண்மையும், மூன்றாஞ் சூத்இரத்தாற் 

UF உண்மை௰ுங கூறப்பட்டகாகலின், இம்மூனறு GS 

இரகுகையும் பிரமாண வியலென்ப. 

இணி, நான்காஞ் நத்திரப் பொருள் ஆயற்பாலது. 

ஆனமாவினிலக்கணம் இச்சூத்இர த்தினுணா த தப்பட்டது. 

உயிரானது அந்தக்கரணங்களுள் ஓன்று அனளுயினும், 

அகாதியேபறறியுள்ள ஆணவக்தாலறிவின்றி, ஆமைச்ச 

ரோடு கூடிநின்று கொழில்நடாத்தும் அரசன்போல, 

அ௮ந்தக்கரணங்களோடு கூடிநின்று ஐந் தவத்தைப் படுகின் 

றது என்பது சூததிரக் கருத்து. இஃது ஆன்மாவின் பொது 

விலக்கணம். அந் தக்கரணங்களில் ஒவ்வொன்றையும் 

ஆனமாவெனக் கூறுவது உபசாரம். முதலஇகரண 

ஏதுவை விளக்குமிடகீது ஆசிரியா சிவஞானமுனிவர் 

கூறுவதாவது :-- 

ஐம்பொறிகளறிந்கத விடயக்தைச் ASS ALDS 

இறியும். யான இிந்துத்ேகேனென்றறியமாட்டாது. மனம் 

அதனைச் சங்கறபவிகற்பனா செய்தறியும், யான் சங்கற்ப 

WS DUC செய் தனென்றறியமாட்டாது. ஆங்காரம் ஒருப் 

பட்டெழுந்தறியும். யாலனொருப்பட்டெழுந்ேதே னென்றறிய 

மாட்டாது. புதஇநிச்சயிக்குறியும். யானநிச்சயித கனென 

றறிய மாட்டாது. அவ்வாறன்றி, யான் இிந்தித்தேன், 

பற்றினேன், எழுந் இருந்தேன், நிச்சயிக்ே தன், எனறறியுஞ் 

இத்தாகிய ஆனமா, ந் .கக்கரணங்களினொன்றாமாறு 

யாண்டைய தென்பர், ;அவைகதாம் பிரகாசமாய் நின்றே
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அப்பிரகாசமாய் நிற்றலான்' என எஏதுக்கூறினார் என்பது. 

மெய்கண்ட பரமாசாரியர் இவ்வ௫இகரணத்துள், :பிரகாசம்' 

(அப்பிரகாசம்' என்ற சொற்களை அ௮றிவடைமை அறி 

வின்மை யென்ற பொருளில் வழங்கியுள்ளார். ஐம்புலன்கள் 

மன முதலிய அக்.கக்கரணங்களின் சார்பாற் பொருள்களை 

யுணரும் Sib FEET OT GEST உயிரின் சார்பால் 

உணர்ச்சி யெய்தும், ஐம்புல அறிவ, வாயிறகாட்சியெனப் 

படும். அதற்குப்பின், மனதிற்ரோன்றுவகாய மானகக் 

காட்டு தோன்றும். அதன்மேல், பு,க.இயிற் ரோன்றுவ தாய 

கன்வே தனைக்காட்டு யுளகாம். இவைகள் ஆனமாவிறகு த 

தோன்று கல் கடலிடையெழுந்து கரைசேரும் இரைபோலு 

மென்ருர். உயிர்கள் பெயர், இனமுதலியனபற்றிப் 

பொருள்களையறியுஞ் சவிகற்ப உணர்ச்சிக்கு மனம், புத்தி 

முதலியன காரணமெனினும், அவற்றை இயக்கும் எழுத் 

தோசையாரகிய நால்வகை வாக்குகள் உள்ளன வாகலான், 

அவைகள் எவ்வாறு அந்தக்கரணங்களைச் செலுகத்துவன 

ஏன்பகதையுணர்த்துவார், “அகாரம் அகங்கார கைச் 

செலுத்தும். உகாரம் புத்தியினச் செலுத்தும். மகாரம் 

மனதஇணச் செலுத்தும், சத்கக்தை விந்துவானது 

செலுத்தும். உயிரினை நாதஞ் செலுத்தும். இவ்வெழுத்துக் 

காப் பகுக்காதவிடத்து, அவை பிரணவமாம். அது 

GIG nus SY SO Sara படும். அது அசபையாய்,த 

இரிபுற்றுப் பிராணவாயுவை அடக்கியும் விட்டும் நின் 

ணாத தவே, கணந்தோறும் கினைப்பும் மறப்பும் நிகழும். 

அவை நிகழ், கல் கடலிலே புஇது பு.இதாய் அலை தோன் றியு 
மொடுங்கியும் வருமாறு போலும். பிரணவமே கூல ஜந் 
தெழுத தாய் வருவதென்றும், அ.கனின்றே வர்ணம், பதம், 
மந்திர மென்பன கோன்றுமென்றும், மூனிவர் விளக்கினர். 
“வாக்கு ஐந்தும் ஒன்றற்கொன்று காரணமாயும், நா தகலை
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அவற்றிற்கு மூலகாரணமாமென்னுநு கூறுப. இவடூவழுத் 

துக்கள் சடமாகலின், இவற்றை அதிட்டிக்குங் கடவுளர் 

சுத்தகத்துவங்களிலுளளாரென்பார், நாதத்திற்கு சதா 

இவனாரும், விந்துவிற்கு மகேசரும், மகரதஇற்கு உருத் 

இரரும், உகரத்திற்கு மாலும், அகரத்திற்கு அயனும் அதி 
தெய்வங்களாம் எனருர். 

அறிவுப் பொருளாகிய உயிர், கருவிகளினு தவி 

மின்றித் கானே பொருள்களை யறியாதோ வெனின், அத 

னோடு எப்போதுங் கலந்துள்ள ௮ணவமல,்தினால், ௮ஃது 

அறிவினறிக் இடப்பதாகலின், கருவிகளினுதவிலய அது 

வேண்டிற்றென்பார, இவ்வான்மாச் ௪௧௪  மலத்தினுல் 

உணர்வின்று” என்றார். இஃது இச்சூகதிர இரண்டாமதஇ 

கரணம். மூலமலமான து உயிரின நிவை மறைக்கின்றதேத 

யன்றி, அதனைச் சூனியமாக்கவில்லையெனபார், “அது 

தான் ஞான திரோதகமாய் மறைந்துக்கொடு நிற்றலால்” 

என்னு காரண முரை த்தார். உயிர்க்கு அறிவை மறைப்பது 

மாயையன்னு, உயிரின நிவிற்கு விளக்குப்போலப் 

பொருள்களைக் காட்டுவது மாயையின் Oru GF; Daou 

வைக் தடுத்துகிற்றல் ஆணவமல,தஇன செய்த. ஆ கலால், 

மாயை வேறு; ஆணவமலம் வேறு. அறிவென்பது ஆண் 

மாவின் குணம்; ௮ஃது ஆன்மாவோடு எப்போதும் உள 

தாயின், ஆனமாவிற்கு அறிவு ஒருகால் நிகழ்ந்தும், மற் 

ஜொருகால் நிகழாமலும் இருக்கக காண்கின்றோம். அதற்கு 

ஒரு காரணம் வேண்டும். அ௮க்காரணம் ஆணவமாம். மயக்க 

வணாவு ஆணவமலமென்றல் பொருந்தாது. உணா்வு 

மயக்கமடை தற்குக் காரணமே ஆணவும். ஓரு சாரார் 

ஞானமின்மையே மலம் என்பர். உள்பொருள் அழியா 

காகலின், ஞானம், மறைபடுமேயன் றி இல்லாமறபோகாது. 

ஒரு சாரார் ,தமோகுணமென்பத மலம் என்பர். குண
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குதுதுவமானது மாயையின் பகுஇயாகலின், மாயை விளக் 

காதலின், குணததக்துவத்கின் பகுதியாகிய தமோகுணம் 

அ.நிவை மறைப்பதெப்படி£? ஆன்மாவிற்கு Dp WOT OU SF SI 

லேறபட்ட இயதன்மைகள் வெளிப்படுதற்கு த தமோகுண 

மாஇய கருவி பயனபடுமேயன் றி, ௮ஃது ஆன்மவறிவை 

மறைக்கும் மலமென்று கோடற் இடமில்லை, 

மாயையானது உயிரின அறிவைச் சுட்டுப்பொரு 

ளிலே அழுந்தச்செய்வகால், அது கில்லாகனவற்றை 

நிலயினவென்றுணருந இரிபுணர்ச்சி ஏற்படுவதற் கேது 

வாமேயன்றி, அஃது ஓன்றுந் தெரியாமையாகிய அறி 

யரமையை விளைப்பதில்லை. உயிரினறிவு உலகப் பொருள் 

களில் அழுந்துமிட தது, உயிர் இறைவனை அறியாவண்ணம் 

மறைப்பது ஆணவம், இவவதிகரணததத ஆணவமல 

-வியல்பு கூறப்பட்டது. 

உயிரின் குணம் அறிவாகவே, அதற்கு மாளறாய 

அறியாமை, ௮கன குணமாகாது. ஆ கலால், ஆணவமலம் 

உயிர்க்கு வேறாயுள்ளட9ிகன்றறிக. சிவசகஇ உயிரினறிவை 

மறைப்பதன்று. ஆணவமலம் மறைதக்தகாலை, அம்மலம் 
நீக்குவ தறகுரிய பககுவம்வரும்வரை,- அம்மல ச௪.த்இயின 

வழிநின்று உயிர்களை நடத்துவேத சிவசத்தியின் தொழி 

லாதலின, சிவசத்தி உயிரினறிவை மறைக்கின் நதென்பது 

பெருந்தவறென்றுணாக. அணுக்களாஇய ஆன்மாவை 
ஆணவம் எப்போதும பற்றிகிற்நலின், அது மூலமலம் 

எனப பெயர் பெற்றது. 

இனி, இச்சூ ததிரம் மூனறாம் ௮இகரணத்தேத உயிர் 
H°SUIO SF YO SO கூறப்படுகின்றது. அவையாவன:-- 
நனவு, கனவு, துயில், பேருறக்கம், உயிர்ப்படக்கம் 
என்பன. அவத்தை யு தற்குக் காரணம், கக். துவங்களின்
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தொழிற்பாடே. கருவிகளெல்லாவற்றோடுங்கூடிய உயிரின் 

மாட்டு ஜம்பூ தங்களும் கன்மாகஇரைகளும் அவற்றாலாய 

கருவிகளும், ச,தீதிமடங்கித் தொழிற்படாது கிற்குங்கால், 

ஐம்பொறிகளின் தொழிற்பாடு செவவிஇன் நிகழாது. 

மெத்தென நிகழ அவ்வாறே வினை்பபொறிகளின் தொழிற் 

பாடுமாக, கண்டுங் காணாதும், கேட்டூங கேளாதும்; 

இண்டியும் இண்டாதும், FOUG HICH சுவையாதும், 

முரன்னறும் மூரலாதும் கிற்கும்கிலை சாக்கிரமெனப்படும். 

அவ்வவ,கைைையிலே அறிவுப்பொறியைந்தும், வினைப் 

பொறியைந்தும், அவற்திற்குப் புலனாவன பத்தும், 

அந்தக்கரணம் நானகும், புருடனும், பத்துவாயுக்களும் 

தொழிற்படுமா தலின், சாக்கிரதேதேத கதொழிற்படுங் கருவி 

கள் முப்ப த்தைந்தென்ப. சாக்கிரம் நிகழுமிடம் புருவநடு. 

சனவிலே, அறிவுப்பொறிகளும் வினைப்பொறிகளும் 

தொழிற்படாமையின், தொழிற்படுங் கருவிகள் இருபத் 

தைந்தாம். கனவிற்கடம் கழுத்து. துயிலாகிய சுழுத்தி 

சிலைமிலே, இருவகைப் பொறிகளும், அவற்றிற்குப் புலனா 
வனவும், பிராணன் ஒழிந்த பிற வாயுக்களும், அந்.தக்கர 

ணங்களும் சதீ.திமடங்கவே, சி,த,தம் உடம்பிற்குக் காவலாய் 

நிற்பப் பிராணவாயுவும் புருடனுமே தொழிற்படும். சி.த.தம் 
இதயத்திற் பொருந்தியிருத, தலால், இதயமே FYSBS 
இடமாம். இத்தத்தின் செயலும் ௮ற்றஇடம் துரியம், 

இதற்குத் தானம் உந்தி. ஆங்கார. தாற் செல்லும் பிரா 

ணனுமடங்கிய நிலை துரியாகீகம். இது மூலாதார த்தல் 

நிகழ்வது, 

சாக்கிரதஇன் உட்பிரிவாக ஐந்தவத்தை spo 

பாலதே, பொருள்களை நுகருமிட தேச அவை நிகழ்வன. 

ஒன்நினையறியுவ்கால், ௮,தனை விட்டுவிட்டறிவ கல்லது, 
இடையறாது அதிவ இல்லை. விட்டுவிட்ட நி தற்கேற்ப
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இயக்குங் கருவிகளுள் ஒனரோ ; பலவோ செயற்படு கலால், 
இவ்வவ கைகள் ஏற்படுகின்றன. இயக்குங் கருவிகளாஇய 

சுத்தகத்துவங்கள் ஐந். காகலின், விடய நுகர்ச்சிக்கட்படு. 
மவ கதையும் ஐக் காயின, 

உயிர், ஆணவமலத்கோடுமாத்திரங சலந்து நிற்கும். 
நிலை கேவலமெனப்படும். மாயாகாரியமாய கருவிகளோடு 

கூடிய கிலை சகலமெனப்படும். மல.த.இல் நீங்கிய நிலை சதக. 

மெனப்படும். கேவல நிலையிலே உயிர்கள் ஆணவமல 

மறைப்பால் யாதும் உணரா. சகல நிலையிலே உயிர்கள் 
உலகத்தையறியும். ௬த,த கிலைமிலே அவை கடவுகீரயுக் 

கும்மையுமறியும், 

இனி, Piste சந்திரப் பொருள் வருமாறு :— 
உயிர்களை யியககுபவன் முதல்வனா கலின் அவண் செய்யு 
முபகாரதை இகனகண் உணர்கத்துகன்றார். முன்சூ த்தர தி 
திலே ஆணவமுதலிய பாச தீ.இினிலக்கணமுவங் குறிப்பாக 
வுணர் ததப்பட்டவாறே இச்சூத்திரததும் அது தெரிக்கப் 
பட்டதோரக. இச் ரந்திரத்தின் கருத்து ்-*ஆனமாவினால்,. 
தமக்குப் புலனாவல வற்றை யறியும் மெய், வாய், கண், 
மூக்கு, செவி யெனபன தம்மையும், தம்மைச் செலு ததும் 
ஆன்மாவையும் அறியமாட்டா. அதுபோல, உயிர்களும் 
GD உணர்விற்கு முதலாகிய அருட்ச ததுயினாலே வினைப் 
பயன்களை யறிந்து நுகர்கின்றன வெனினும், கும்மையும் 
தம்மைச் செலுத்தும் இருவருளினையுமறியமாட்டா. இரு 
வருட்சத்திமுன உயிர்கள் கொழிற்படுதல் காந்தத் இன் 
மூன இரும்பு கொழிற்படுகல் போலுமா கலின், இருவருட் 
சத்தியடைய இறைவன் விகாரப்படுத லில்லையென்னு 
கெளிக,” என்பதத, 1s Bee 

௨. ஐம்பொறிகளும் ஆனமாவினாலே: தொழிற்படுஇன் : 
றன... வென்பத; இச்சு த. இர மூதலதிகரணக . கரு.கது..



சிவஞானபாடிய சாரம் ௮௪ 

இதன் இரண்டாமதிகரண ததஇிலே, 'ஆன்மா, தமது முது 

லாலே யுணரு' மெனறனர். உயிரின சார்பின் றி, எவ்வாறு 

பொறிகள் உணர்ச்சியிலவாமோ, அதேபோல உயிரும் 

முகுல்வன் சார்பின் றிப் பொரு யறியுமா நில்லை. 

முதல்வன் அறிவிக தாலன்றிப் பொருளை யறியுமாற்றல் 

உயிர்ககில்லை. இறைவன காட்டவே, உயிர் பொருள்களைக் 

காணுமிட தது, வினையினளவாகவே அவற்றைக் கண்டு 

அகர் தலால், அவ்வினைபபயன் உயிரக்குள்ளதே யனறி 

இறைவனுக்கில்லை. சிவன் அசத்தாகிய மாயா காரியங்களை 

நுகரமாட்டானாகலின், “மன்னு கிவன்' என்ற உதாரண 

வெண்பாவிலே '*சிவன்' எனற சொல் பேரினபத்தையும் 

முற்றறிவினையும் தூய கன்மையையுமுடைய முதல்வனைக் 

குறிக்கவே பயன்படுத தபபட்டது. அன்மா ஒன்றை 

யுணருங்கால், மூகல்வனின வேறாய் விளங்கு தலுமின் றி, 

அவனே யா.தலுமின்றி, உடனாயடங்கி கின்றுணர்வ 

னென்பார், கதிரவனொளியி லடங்கிய விண்மீனை உயிர்க்கு 

உவமை கூறினர். இவ்வுவமை கூறிய வெண்பாவினுள், இரு 

வள்ளுவர் குறட்பகுஇியாய, *கண்டுகேட் டுண்டுமாக துற 

றறியு மைம்புலன்” என்பது எடுக்தாளப்பட்டது. கதிர 

வனுங் கதுிரும்போலச் சிவமுஞ் சத்தியுமாமென்றனர். 

அது மெய்யுணர்க் தாரே ௮றியற்பாலது. இசசூத இர த.இலே 

முதற்காரணம் துணைக்காண மென்பவற்றி னியல்புரைக் 

கப்பட்டது. 

இனி, ஆருஞ் சூத்திரத்நிலே, பதிப்பொருளின் இறப் 
பியல்பு கூறுஇனெருர். பதியின் பொது இயல்பு இரண்டானா 

6557505 குறிக்கப்பட்டது. இதன்கண், சத்தும் 

அசத்தும் வரைசெய் துணா த.தப்படுகனறது. 

Ou. A. —6
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அறிந் தனுபவிக்கப்படும் உலகம், உயிராற் கருவிகள் 

வாயிலாக அறியப்படும். தோன்றுமுலகம் அழியுக் 
கன்மையது. அ, கலால், இறைவன உலகத்துப் பொருள் 

போல ௮அறியப்படுவனாயின், அவனுக்கும் அ௮ழிவுண்டாம். 
ஆ தலால், அவன அங்நனம் அறியப்படமாட்டான். அவன் 

உயிரால் ஏவ்வாற்றாலும் அறியப்படா தவனெனில், அவண் 

சூனியப்பொருளாவன், அவன ௮ த. ககையானனமையின், 

ஒருவாற்றால் அதியப்படா தவனாயும், ஒருவாற்றால் அறியப் 

படுபவனாயுமூள்ள பேரறிவடைய மிபரும்பொருள் எண் 

பார், அவனைச் 'சிவாகுது' TOT. Fi உலக த்திற்கு மூல 

மாய மாயை சடசதகதாகலின், அறிவுடைய சத்்இனைச் 

'சிவச,த' மிகனறார். இதனால் சித்துமாய்ச் சத்துமாயிருப்பது 

இறைவனியல்பென்று தெரிவித் தவாரறாம். :$வாலறிவ”? 

னென்ற திருவள்ளுவர் கருத்து மிஃதேபோலும். 

ஞானம், பதுிஞானம், பசுஞானம், பாசஞானமென 

மூ.திதிறப்படும். இறைவனை யறியும் ஞானம் பதிஞானம்; 

இறைவனறிவுகொண்டே இஹஜைவன றியற்பாலன், உயிர் 
தனது சுட்டறிவுகொண்டு முகல்வனையறியாது. உயிர் 

தன்னைப் பாசததின்வேறாக அறியுமறிவு ப௬ஞானம். 

பாசப்பொருள்களை யறியுமறிவு பாரஈஞானம். பசுவி 
னுண்மையியல்பும், பாச கஇனுண்மையியல்பும், இறை 
ஞான க. தாலேயே அறியற்பாலன. யான் இதனையறிந்தே 
னென்றபோது இது என்ற புறப்பொருளாப பாசமும், 
யான எனனும் பசுவும், பாசஞானத்திற்கு விடய 
மாகினறன. ல 

இனி, இச்சூத்திர முதலதிகரண தேத, அறிவினலறி 
யப்பட்ட சுட்டு ௮௪ தீதென்பதுணர் த தப்பட்ட து. - உள்ள 
செதன்ற உணாச்சிக்குமா தீ.திரமன் றி, இல் oo) Sor M உணர்ச்
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திக்கும், அழிபொருள் யாவும் இடங்தருதலின், சுட்டுப் 
பொருள் பிரகாசமாய்கின்றே அப்பிரகாசமாய் நிற்ப 

டதனப் பரமாசாரியர் குறித் தருளினர். 

சுட்டுப்பொருள்போல அறியப்படு தலும், சூனியட் 

பொருள்போல அறியப்படாமையுமாகய இரண்டு தன் 
மையுமின்றிச் சூக்குமவாக்காகிய நா.தமுடிவாகவுள்ள பாச 

ஞான ததாலும், பசுஞானக தாலும் அறியபபடாமல், பதி 

ஞான கதாலுணரப்படுவதாய் கின்ற அதுவே சக்தாயுள்ள 

சிவமென் ௮ுணரற்பாறறென்பகனை இரண்டாம் இகர 

ண ததுள் ஆசிரியர் விளக்கினார். உயிரானது முதல்வனை த 

தன்ன றிவினா லறியக்கூடுமென்னில், அவன் உயிர்க்கு வேரு 

வான் வேண்டும். அவன உயிரோடு அ௮தக்துவிதகமாய்க் கலந் 

.இருப்பவனாகலின், தன்னிற்பிரி,த.து அவனை உயிர் எப்படி 

யறி.தல்கூடும்£ அவன் உயிரறிவிற்கு அப்பாற்பட்டு நுட்ப 

மாய்க் கலந்இருப்பானாகலின், தூலமாகிய கன்ன றிவினாலே 

அ.கனைக் கடந்துள்ள முதல்வனை உயிர் அறியமுடியாது. 

உயிர் கண்ணுக்குப் பொருளையுணா த.இனும், கண் உயிரினை 

யறியமாட்டாது. அதுபோல உயி9ராடுகலந்து உயிர்க்குப் 

பொருள்ககாயுணாத்து முதல்வனை உயிர் கனனறிவாலதநிய 

மாட்டாது. ஆதலால் இறைவனறிவுகொண்டே அவனை 

உயிர் பிரிப்பின்றியறியும். இறைவனருளில் ஒன்றி கின்ற 

உயிர் அவ்வருளே கண்ணாகக்கொண்டு அறிகலையே 

இறைவனறிவா லறிதலென்றவாறு, '“அவனருளே கண் 

கைக் காணினல்லால், இப்படியன் இந்நிறத தன் இவ்வண் 

ணதக்தன் இவன் இறைவன் என் ெழுஇக் காட்டொணாத'' 

என்றதுமது, இச்சூத்திர பாடியத்துள், முனிவா சிவசம 

வாதக்தை விரிவாக மறுதுதுள்ளார். பாடியமெழுதுங் 

காலத்தே முனிவர் உயர்ந் த உள்ளகிலையடைந இருந் தமை
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யால், பிறசமயகுதார் யாரையுங் கடிகலின்றி, இணக்க: 

மாகவே அவரவர் கொள்கையை மறுப்பாராயினர். இவ 

ஞானபாடியம் 5179ஆம் பக்கத்திலே “எத தன்மையராயி 

னும், இவ.இக்கையுடையராய்ச் சவாகமகு்தில் விதித்தவா 

ஜொழுகி அகச்சமயத தில் நிற்றலின், அவரைப் பழிக்க 

லாகாமையின், அவரறிவு அவ்வளவிற்றென்று போதலே 

பொருத்தமுடைத்து'' என்ற முனிவர் இருவாக்கானும் 

அது டுதளியப்படும். 

இச்சூ,த்திரபாடியத்துள், அததுவி தமெனற சொல்லி 

லுள்ள IETS BOGE சங்கராசாரியர், இராமானுசர, 

சவாத்துவித சைவர் முதலியோர் இனமைப்பொருள் 

கொண்டமையும், பேதவாதியாகிய மத்துவாசரரியர் 

முதலியோர் மறு தலைப பொருள்கொண்டு **இரண்டின் 

மறு தலை ஒன்றெனின், ஒன்றின் மறுதலை யிரண்டாம்”' 

என்னு கூறித் துவிதங்கொண்டமையும், சைவசி த் தாந்திகள் 

அ௮ன்மைப்பொருள் கொண்டமையும், முனிவர் கெள்ளி 

இன் விரிவாக விளக்கிப் போந்தனார. பரப்பிரமப்பொருள் 

ஒன்றே உள்ளதென்பார், கேவலாகத்துவிதிகள். தனது 

ச.த்தியானும் தன்னோடியைபுடைய பசு பாசங்களரனும் 

விசேடிக்கப்பட்டு விசிட்டமாய் கின்ற பரப்பிரமம் ஓன்றே 

யென்பார், விசிட்டாத்துவிதிகள் அவர். அத்துவித: 

மென்பது, பலவகையான சம்பந்ததக்துள், ஒருவகைச் 

சம்பந்தத்தை யுணாக்துமென்னு தெளிக. அத்துவிதம் , 

_ ஜக்கியம், தா. தானமியம், சமவாயம், சையோகம், சொரூப: 

மெனச் சம்பந் தங்கள் பல. ஆற்றுகிருங் கடல்நீருஞ் சேர் 

வது ஐய சம்பந்தம். அதனாற் பொருட்டன்மை. 

யொன்ேற என்பதுமுடியும், குணமுடையானுக்குங் குண. 

.இற்குமுள்ள சம்பந்தம் தாதானமியம், அதனாலும்:
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பொருட்டனமை ஒன்றே யென்பது கருத்து, ஆன்மா 
மூகலவனின் ஞுணமன் ரு, கானே முணிப்பொருளா 
யுள்ளது, கதாகானமியகை நியாயநூலார் சமவாய 
மெனபர். விரலும் விரலுஞ் சேர்ந்தாற்போல இருப்பது 
சையோகசம்பக் தம். அது ஒன்றிலொன்றை வியாபித் 
இருப்பதை யுணர்க்தா து, சொருபமென்பது வடிவமுடை 
யானுக்கும் வடிவத்்இற்குமுள்ள சம்பந்தம். கடவுளின் 
வடிவம்  உயிரன்றா தலிண், அச்சொல் கடவுளுக்கும் 
உயிர்க்குமுள்ள சம்பந் த,க)க யுணர்த் காது, இருபொருள் 
அதுவதுவாய் ஓற்றுமைப்பட்டொன்றாய் கிற்பதேதே அ.க்து 
விக மெனப்படும், உயிர்க்குயிராய்கிற்கு முதல்வனது 

சம்பந் தம் ௮ஃதயா கல் தெளிக, 

சிவானந்தத்தை நுகர் கற்குரிய உயிரின் கன்மையை 
முனிவர் தெளிவாக விளக்கியுள்ளார், ஆனமாவான து 
சாரக் ததன் வண்ணமாய் நிற்குமியல்புடைமையின், எதைக் 
சார்க்ககோ அகனோேடத்துவிகமாய், அதன்கண் வியரப் 
பியமாய் நிற்கும். தனக்கு வேறாய உலகப்பொருகசீ 

சார்ந்து அதன்கண் வியாப்பியமாய் நிற்றல், மலத்தா லுள 

தாஞ் செயற்கைகிலை யெனவும், அறிவுப்பொருளாய் 
தனக்கு ஓக்த சிவத்தைச் சார்ந்து அதனில் அடங்இநிற்றல் 
இயற்கை கிலயெனவு மறிக. ஆன்மா அழுந்இ யறி தலால், 

உலக தடையும சிவக்ையுமனுபவிக்கும், சிவம், பசுபாசங் 
களினமுந் காமையால், அவை, பரம்பொருளுக்கு அனு 
பவப்பொருளாகா. ஆ.கலால் மூதல்வன் ஒன்றையும் தன் 
பொருட்டு வேண்டா கவன். உயிரே சிவக இன்பால் 

பேரின்பப் பயனெய்துகுற் குரியது. 

கான்காஞ் சூத்இர.தீஇலே உயிரினிலக்கணமும், ஐம் 
தானா சூக்திரத்திலே பாசவிலக்கணமும், ஆறாவதுற் பதி
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யிலக்கணமும் போதந் தமையின், இம்மூன்றும் இலக்கணவியா 

லெனனப்படும். 

இனி, ஏழாம் சூத்திரப்பொருள் வருமாது;:-முத்தி 
பெனுகுற்கேதுவரய உயிரின் கிறப்பிலக்கணம் இ.௫கன்கட் 

கூறப்படும், ஏழாஞ் சூத்இிரக் கருத்து வருமாறு 2:--சவ 

சதன் முன்னா, அசத்தாகிய நிலையிலாப் பொருளெல் 

லாம் பாழேயாகலான், சக்தாகிய சிவம் அசத்தாகிய 

பாசத்தை அறிந்து அனுபவியாது; பாசம் அறிவில்லாத 

சடமாகலின், சத்தாகிய சிவதை அுறிந்கனுபவியாது; 

ஆதலால், சதகதேயாகவும் ௮சத்தேயாகவுமில்லாக ௪த 

௪,ச.தாகிய ஆனமா, இரண்டையும் அறிந்து அனுபவிக்க 

வல்லது, சூத்திரக் கருத்து அதிகரணங்களா லினிது விளங் 

கும். முதலதிகரணததே 'சக்தினிடத்து ௮சத்துப் பிரகாச 

யாது' என்றமையால், பாழென்றது விளங்காமைபற்றி 

யென்றறிக. 

முதலதிகரணத்துள், சத்தானது பொருள்கள£ச் சுட்டி 

Wi Uj தன்மையுடைய தனறாகலின், அதன்முன் சட்டி. 

யுணரப்படுவகாகிய அசத்து எவ்வாறு தோன்றும் ?£ 

சுட்டுணர்வு முற்றுணர்வை 5, தடுப்ப தாகலான் அஃகல் 

லாமை மூறறுணர்வுக்கு மேம்பாடாவ கன் றி யிழுக்காகாது. 

தன்னுள் அடங்க பசுபாசங்கக£ இறைவன் சூட்டி. 
யுணராமல் அறிவன் என்பது கருத்து, 

இரண்டாவது அதிகரணத்துள், அசத்திற்கு அறிவின் 
றென்பது விளக்கப்பட்டது. மூன்றாம் ௮௫கரணக் கருத் 
தாவது பாசஞானமென்பது, பாசம்வாயிலாக நிகழும் 
பசுஞானமே. சத்தாகிய இவத்தையும் அசகுகாகிய பாசத் 
துயுமறியும் தன்மையுடைய தாய், அறிவிக்க <5) lou Br ws 
உள்ளது ஆன்மாவென்பது. ஆனமா அறிவிக்கவே யறியும்;
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தானாக முதல்வன்போல அுறியுமாற்றலுடைய தன்று; 

ுசத்ைையாவது ச,கைையாவது சார்ந்தவிடத25, dou 

வவற்றின் வண்ணமாய் நிற்கும் ஆன்மவியல்பு புலப்படு 

தலால், அவ்விரண்டினையுளு சார்ந்த, ஆனமா தன் 

னியல்பை யறியும். ஆன்மவியல்பினை முனிவர் :மயக்கம 

SDD) மருந்திற் நெளிந்தும், என்னும் வெண்பாவின் 

பொருள் விளக்குமிடத்து அழகாக DAS HOTS STM, 

மயக்கமாசிய அறியாமை, அறிதற் கருவியில்வழி மேற் 

பட்டும், அ௮ஃதுள்வழி தநீங்கயும், நிலைபேறில்லா ததாக 

விருப்ப,தால், அஃது உயிர்க்கு உயிராயுள்ள முதல்வனது 

மெய்ஞ்ஞான ததகைப் பற்றாது. கடலிலே உப்பானது நீரிற் 

பற்றுவதே யல்லாமல், அ௮.தற்கு இடங்கொடுக்கும் ஆகா 

ய.ததிற் பற்ராமைபோல, மயக்கமானது உயிரைப் பற்றுமே 

யொழிய மு.தல்வனைப் பற்றாது என்றார். 

எட்டாஞ் சுத்திரத்திலே பதஇுஞான தைத ஆன்மா 

வுணரு முறையினைக் கூறுகின்றார், பல்பிறவிகளிலே செய்த 

பெருக்தவ,கு இனால், ஒரு பிறவியிலே உயிரக்குயிராய பரம் 

பொருள் உயிர்ககுக் குருவாய்த் தோன்றி உயிரை நோக்கி; 

‘8 நின் பெருக்தககைமை யறியாது மயங்க இடர்ப்பட்டாய், 

நின் பெருந்தகைமை இத்தகையது” ஏன்றறிவுஅபப, 

உயிரானது ஐம்புல வேடர் கூட்டுறவினை விட்டு நீங்கி 

இறைவனோடத்துவிகமாய் நிற்கும் நிலையினை யுணாந்து, 

அம்மு,தல்வன் இருவடிகக யணையும். 

இச்சூத் தரத்தின் முதலதிகரணத்தே, ஞானத்தா 

லேயே வீடென்பதும், ௮.து சரியை கிரியை யோகத்தின் 

பயனாய் வருமென்பதும் உணர்த்தப்பட்டது. உலக 

வின்பங் கருஇச் செய்யப்படும் நல்வினையின பயனானது, 

பசிக்கு உணவு போலும். உண்ட உணவு செரித தவுடன்,
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மீட்டும் பசியுண்டாம். அதுபோல, அந்கல்வினையானது 

கிலைக்த இன்பகுதைக கொடாது. உலகப் பயன கருதாது, 

வீடு கருதிச் செய்யுஞ் சரியை, இரியை, யோகமென்பன, 

இருவினை யொப்பின உயிர்க்கு உண்டாக, ஞான து்தஇற்கு 

வழிதறக்கும். இருவினை யொப்பாவது நல்வினையுக் 

இவினையும் உலக இனபதுன்பததைப் பயக கலால், அவை 

யிரண்டீன் பயனிலும் ஓ.க.த முறையில் விருப்பமிலலாமை 

யாகும், கல்வினைகளெல்லாம் பசு புண்ணியமெனப்படும். 

சரியை, இரியை, யோகம், பதி, புண்ணியமமனபபடும். பசு 

புண்ணியம், Aa புண்ணியமமன்ற பகுப்பு, செய்வாரது 

6655) வேறுபாடு பற்றியே யென்பது, முனிவரால் 

பாடியதக்துள ஈன்கு விளக்கப்பட்டது. கிவ புண்ணியம் 

பொதுவெனவும், சிறப்பெனவும் இருவகைப்படும். வேள்வி 

யிற் பல தேவரோடு, இிவபிரான வழிபடுவது பொது 

வெனவும், சிவலாயத்இற் சிவபிரானை வழிபடுவது Apu 

பெனவு wie. சிறப்புச் சிவபுண்ணியமும இவக்கை 

யின்றிச் செயபப்படுவது, இக்கை பெற்றுச் செய்யப்படு 

வது என விருஇுறபபடும். மெய்யனபாற் செய்யப்படுவது; 

புகழ், அதிகார முதலிய பயன் கருதிச் செய்யப்படுவது: 

என்ற இருபாகுபாமிமுண்டு. முன்னது உண்மைக் சரியை, 

இரியை, யோக, ஞான மெனப்படும். பின்னது, உபாயச் 

சரியை, கிரியை, யோக ஞான மெனப்படும். 

சரியை, இறைவனது தூலவடிவத்தை வழிபடுவ 

தாகும். கரியை, இறைவனது சூக்கும வடிவத்தை வழி 

படுவது. யோகமானது, அவனது, ௮ இசூக்கும வடிவதை 

வழிபடுவது. . ஞானமானது, ௮கண்டாகார நித தவியாபக 

சச்சி கானந் தப் பிழம்பாகிய பரம்பொருள் நேரே வழி 

படுவது. சரியை, புறவணக்கம். இரியை, அகப்புற
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வணக்கம். யோகம், அகவணக்கம். ஞானம், அறிவால் 

எங்கும் வழிபடுவது, FAIS) பயன், புவன 

பதிகளின உலக .ய்.இ, ஆண்டுளள போகங்களை நுகர்வது. 

இரியைக்குப் பயன் புவனபதிக்கு அணுக்கத் தகொண்ட 

ராய் வைகுதல். யோககுதுற்குப் பயன, புவனபதிக்கு 

ஓ.க,கத வடிவுடைமை. உயர்கரமல்லாக ஞானகு திற்குப் 

பயன், புவனபதஇிகளால் அதிட்டிக்கப்படுகல். இவற்றின் 

பயன்க&ா விரிவாக, முனிவர் இனிது கதகொகுத்துரைத த 

பகுதி வருமாறு:-- 

உபாயச் சரியையிற் சரியை முதல் உபாய ஞானத் 

தில் ஞானம் ஈறாகிய பதினாறு வகையினின்_நு பல்வேறு 

வகைப்பட்டு விரியுஞஸ் சவ புண்ணாியங்களுக்கெல்லாம் 

பயன், அவ்வவற்றிற் கேற்பக் காலாக்இனிருக்இரர் முதல் 

குணதகத்துவ மத தகக்திற் சீகண்ட புவன த.இன்கமுள்ள 

உருத்திரரீறான அவ்வப்புவன பதக ளூலகததற் சாலோக 

முதலியவறறைப் பெறு தலாம். உண்மைச்சரியை முதல் 

உண்மை யோகதுஇல் ஞானம் வரை விரியுளு சிவ புண் 

ணியங்கட்குப் பயன் சீகண்ட புவன முதல், ௬,த.த வித்தைக் 

குக் சழமுள்ள அ௮வ்வப்புவன பதிகளுடைய சிவலோகத்துச் 

சாலோக முதலிய பதவிகக£ாப் பெறுதலாம்., உண்மை 

ஞானத்துற் சரியை முதல், யோகமீறாக விரியுனு சிவ 

புண்ணியங்களுக்கு, சுத்த வித்தை முதலிய அதிகார 

தத்துவ புவனதுதுச் சாலோக முதலிய அபரமு த்தியைப 

பெறுகலாம். ஞானத்தின் ஞானங்களுள் முடிவான 

ஞான த்துற்குப் பயன், பரமுத்தி, ஏனையவற்றிற்கு, 

இலயதத்துவத்திலுள்ள அபரமுத இப பயனெனக் கொள்க. 

சரியை, இரியை, யோகமென்னும் நற்றவ முற்றிய 

விடத்தே, மலத்திற்குக் துணையாய் நின்று உயிர்களை



$00 மெய்கண்டாரும் சிவஞானபோ கமும் 

நடாத்திய மறைப்புச்சத தி மலம் கழுவுகுற்குரிய தருணத் 
இலே பராசத்தி வடிவமாய் உயிரின்கட் பஇதலே சத்தி. 

நிபாத மெனப்படும். 'ச,த்தியின் வீழ்ச்சி யென்பது ௮.தன் 

பொருள், அப்பெயர்க காரண க)க முணிவர் அழகாக 

விளக் பகுத வருமாறு:--**ஓரவைக்கள ததன் நடுவே 

ஒரு கல்வந்து வீழ்க தால், அவவீழ்ச்சி, அவ்வவைக்கள த 

துள்ளாரை ஆண்டு கினறும் அகல்விக்கும். அதுபோலச் 

சத்இரிபாதம் நிகழ்ந்த மாத்திரையே ௮ஃது அ௮வ்வான் 

மாவை, மனைவி, மக்கள் முதலிய உலகத்துழனியின 

அச்சம் நிகழ்ந்து அ௮வ்வுலக வாழ்க்கையினின்று Dou Qu 

போந்து உண்மைக் குரவனை காடிச்செல்லுமாறு செய் 

MS SUC, ௮வ்வொப்புமை கோன்றச் சத்து நிகழ்ச்சி 

யென்னாது ௪தஇ வீழ்ச்சி யென்'' ரோ. தப்பட்டது. 

மலபரிபாக மென்பது ஆணவமலம், தனது சதுது 

தய்ந்தொழிதற்குரிய தணைக்காரணங்களோடு கூடு தல். 

இச்சூததிரதஇன் இரண்டா மதிகரணத்துள், சரியை 
மூதலியன, ஞான ததிற் கேதுவாமன்றி ஞானதைதை அவை 

காமே பயக்கமாட்டா. இறைவனே குருவாய்வந்து: 

ஞான கைத யுணர்ததுவன். உயிரோடு அத்துவிதமாய்க 

கலந்துள்ள முதல்வனே உயிரின் பக்குவமறிந்து அதற்குத் 

SUBS காட்டவல்லா னாகலின், அவனே குருவாய்: 

வருவனெனறுர். சிவாகமங்களிலே ஆசானை அதிட்டி.த்து 

Aw இறைவனுணர்த்துவனெனக் கூறினும் பொருட் 

டனமையால், இறைவனே ஆண்டுக் குருவாதல் தெளிக, 

ஆணவமல மாததிரமுடைய விஞ்ஞானகலர்க்கு இறைவன் 

குருவாய் வெளிப்பட்டுக் கோன்றாது, உண்ணின் றவாறே: 

உண்மையுணர் த.துவன். Ip SHOT (LPB கனமமுமுடைய 

பிரளயாகலருக்கு முத்தொழில் நடத்துவான் கொண்ட
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,தருமேனியொடு கோன்றி உண்மையை அறிவுறு க துவன். 

மும்மலமுடைய சகலர்க்கு அவர் வடிவுபோன்றதொரு 

வடிவத்துடன் தோன்றி ஞான கக நல்குவன். மூவகை 

உயிர்களுக்கும், முறையே தன்மையினும், முன்னிலை 

யினும், படர்க்கையினும் உணர்தகதுமாறறிக. (அருள் 

வீழ்ச்சி) சத்திநிபாதம், மந்ததரம், மந்தம், இவிரம், இவிர 

கரம் என நாற்றிறப்படும், மந்ததர சத்தினிபாத முடையார் 

சாககநிலை யெய்துவர். மந்தர், சத்தினிபாத முடைய 

சிவன முத்இநிலை யெய்துவர். இவிரசத்இநிபாதப் பயன், 

HUY SH. (அஃதாவது சுத்ததத்துவ புவனங்களி 

னெய்து கல்), இவிர தரமுடையோர், இரண்டறக் கலதத 

லாகிய பரமுத்தியடைவர். ஞானநூலுணர்வு மாத்திரம் 

போதாது, இறைவனே குருவாய் வரவேண்டுமென்ப 

குற்குக் காரணம் “இல்லா முலைப்பாலும்' என்ற செய்யு 

ளுள் விளக்கப்பட்டது. Ap aT அதிகரணத்துள், 

இறைவன் உணர் த்,தாமல், உயிர்கள் தம்மையுணரமாட்டா. 

ஐம்பொறிகள் வாயிலாகப் புலப்படும் பொருளகளின 

வண்ணமாய், உயிர்கள் நிற்பன வாகலான் **ஐயுணாவுக- 

ளான் மயங்கித் தம்மை யுணரா'' வென்ளுர். 

நான்காம் அதிகரணத்தே, உயிர் இறைஞானத்தால் 

குன்னை இந்திரியத்தஇன் வேறாவான் காணவே தமது 

முதல்வன் சபோாததைத அணையுமென்ப தறிவுறுக்கப்பட் 

டது, பந்த நிலையில், கருவிகள் பிரிந்து நீங்கியவழி, 

உயிர்க்கு மலம் தாரகமாம். அவைகள் நீங்கிய இட,53௧... 

இவமே உயிர்க்குத் தாரகமாம். மலததைப்பறுறிக் கேவல 

நிலையில் கின்ற உயிர் மீளவுங் கருவிகளைக் கூடிச் சகல 

நிலையடை தல்போல, சிவந்தாரகமாய்ச் சு,த.தரிலை யெய்திய 

உயிர் மீண்டுங் கருவிகளோடு கூடுமோவெனிற் கூடா. 

வென்பதனை உதாரணச் செய்யுளில் வலியு த தினார்.
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இவ்வஇிகரணத்துள், இருவடி. ஞானத்தைப் பெற்ற 
உயிர் மிளப் பாசஞான தற் செல்லு கல் இல்லையெனவும், 

பாசஞான த.இற் செல்லுதல் இழுக்காமா தலின், மீளாமைக் 

குரியன செய்யவேண்டுமெனவம் அறிவு கதப்பட்டது. 

இனி, ஒன்பதாஞ் சுத்திரத்துள், பாசஞான த்திற்கு 
மீளாமைக் கேதுவாகய ஆனமச க்தி பண்ணுமாறு தெரிக் 

கப்பட்டது. YIGS DTS Bo இவரூபமும், இச் 

G SBT SBD சிவ தரிசனமுங் கூறப்பட்டதெதன்றலு 

மொன்று. இர்ருந்திரக் கருத்தாவது :--பசுஞான க தாலும் 

பாசஞான த்தாலு மறியப்படா க முதல்வனை, அம்மு தல்வன் 

அளிகக ஞானமாக கண்ணினாலே கன்ன றிவின்கண்ணே 

ஆயந்கதிக. கானல்போல நிலையில்லா த பாசக்கூட்டங்களி 

னின்று விலகவே, பதிஞானமானது, பிறவிக் துயராகிய 

வெப்பத்திற்குக் குளிர்ந்த நிழலாககக தோன்றும். அந்த 

ஞான தக்கால், மூதல்வனக் கண்ட காட்சி சலியாமைப் 

பொருட்டு, அப்பொருள் பயக்கும் இருவஞ்செழு க. இனை 

விஇப்படி. எண்ணுக,” என்பத, 

இச்சூததிர முதலநிகரணந்தே சிவஞான த தாலேயே 
சிவனைக் காணலாமென்பது நிறுவப்பட்டது. சிவ 
ஞான தகைக் காண்டல் எவ்வாறெனில், நிலையில்லா உலகை 
௮௪த 50H) SG 1) 550 $3.5 ஜான சொரூபம் 

-விளங்கும்' என்றுர். இறைவன் மூவகைப் பிரபஞ்ச & 

திலுங் கலந்தும் அப்பாற்பட்டும் நிற்பானாகலின், அப் 
பிரபனாச தைக் கழிக்கொதுக்கவே, அவனது அளவிறந்த 
நிலமை தோன்றும். கருடபரவனையால் of 6b SCR 
-விதக முனிவர் ஈன்கு விளக்கினர். அது வருமாறு :-- 
“ஆதிபெள திக கருடன், ஆத ைவிக கருடன் ஆ.ததியான் 

மிக கருடன் எனக் கருடன் மூன் அுவகைப்படும். இவ்வாறே .
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பொருள் $காறுங் கண்டுகொள்க, அவற்றுள் உலககுதிற் 

காணப்படுங் கருடன் ஆதுபெள இக கருடன். அகுற்கு 

அ. திதெய்வமாய் மாந்திரிகன் உள்ளத்தில் அதுபோல 

வைத்துத் இயானஞ்செய்து கணிக்கப்படு மந்திரம், ஆதி 

ைைவிக கருடன். அமமந்திரத்தினிடமாக கின்று மாந் 

'இரிகணுக்குப் பயன் கொடுப்ப தாகிய சிவசத்தி ௮ த்தியான 

மிக கருடன், அதனைப் பாவிக்தலாவது நாடோறும் 

பயின்றுவந்த பயிற் விசேடத்தால் அம்மந்திர ரூபமே 

தானாக அ௩ந்கியயாவனை செய்து தன்னறிவு அதன 

வசமாம்படி உறைகத்துகிற்றல், அங்ஙனம் கின்று ம் 

மந் இரக்கண்கொண்டு பார்க்கவே, அஃது sar 

வேகத்தை மாற்று தல் ஒருதலை. 

மூன்றும். அதிகரணத்துள், திருவைந்தெழுத்தை 
நினைக்குமுறை விளக்கப்பட்டது. இதனுள் 'உச்சரிக்க' 

வென்றது அறிவாற் கணித தலையேயாமென்று முனிவர் 

விளக்கினர். சூததிரத்துள் 'எண்ணுக' ஏனபது *தஇயா 

Es’ என்னும் பொருட்டு, இருவைந்தெழு கை நினக்கு 

முறையும் ஓதுமுறையும் ஒன்றே, ஞானம் விளங்கி முதல் 

வனைக் கண்டவிடத்தும், பயிற்வெயத்தான், முனனர்் த 

தான் பற்றியிருந் த பாசத்த உயிர்கோக்கி நிற்குமா தலின், 

அந்நோசக்கை நீக்குதற்கு, அஞ்செழுத் தெண்ணுதல் 

வேண்டப்பட்டது. அஞ்செழுககைக் கணிக்கு முறை 

லே ஆன்மா சிவனுக்கு அடிமையா தலை யறிந்து உள்ளத 

இலே அஞ்செழுத்தா லிறைவனைப் பூசித்து, உந்தியிலே 

ஓமித்து, புருவநடுவே இயானித்துச் சிவோகம் பாவனை 

செய்யின், ஆண்டானடிமைகு திறம் இனிது விளங்கு தலின், 

மலவாசனை மாறும். அவ்வாறு செய்யுமிட,த.து உலகை 

கோக்கய : உயிர்க்கு அதனோடு கலந்துள்ள மூதல்வன் 

கோன்றுவனேயன் றி உலகந் தோன்றாது.



ஆள மெய்கண்டாரும் சிவஞானபயோ தமும் 

இனி, பத்தாஞ் சந்திரக் கருத்து ஆயற்பாறறு, 
முதல்வன் உயிரோடுகலந்து, உயிரேயாய் கின்றமைபோல, 

உயிரும் தானென்பது வேறு காணப்படாது, ௮ம் முதல் 

வனேயாய் ஒற்றுமைப்பட்டு ௮வன் பணியிலே வழுவாது 

நிற்பின், ஆணவம், மாயை, கன்மமென்ற மூன்றும் பற்ற 

றக்கழியும் என்பது சூகதிரக் கருத்து, அஞ்செழுதிைத 
நினைந்து இறைவனைப் பூசித்துப் பின் அவனோடு ஒற்று 

.மைப்படுகலாலேயே, யானென தகெென்னுஞ் செருக்கு 

அ௮றுமாகலின், அவ்வொற்றிக தல் வேண்டபபடு மென 

பதை முதல் அதிகரணத்துள் வற்புறுத்தினர். அங்ஙனம் 

ஒற்றுமைப் படுகலோடு, அ௮வனருளாலன்றி ஒன்றுளு 

செய்யாது, அவன் பணியில் நிற்பதனாலேயே, மாயையின் 

காரியமாய பயககவாசனையும், ஆகாமிமவாசனையும் ஏற் 

படாவாகலின், அருள்வழிகிற்றல் இரண்டாம் அதிகரணத் 

துள் வற்புறு தீ.தப்பட்டது. 

அருள்வழி கிற்பதால், உலகமும் தாமும் இறைவ 

னுடைமை யென்று கருது தலமை தலின, பிரார கதம் நுகரு 

மிடத்து, ஆகாமியம் ஏறுவதில்லை. ௮ஃது உடலனுபவ 

மாகவே கழியும், பிராரகத வினையும் இறைபணி கிற்கும 

ஞானிகட்கு வாசனை போல மெலிதாய் வந்து தாக்குவ 

தன்றி, நுகரப்படுத லில்லையாகலான், ஆகாமியம் ஏறி 

மேலக்கு விகதாகா தென்பகை இனிது விளக்கினார். 

அனற் கட்டுடையார், அனலாற் அுன்புறாமைபோல, 

இறைவனடியாகிய அச்சினைவிட்டு விலகாகார் பிராரது 

குத்தாற் பிணிப்புறுமாறில்லை யெனளுர். 

இனி, பதிஜேராஞ் சூத்திரப் பொருள் ஆயற்பாற்று. 
பாசநீக்குமுறை பத்தாஞ் சூத்திரத்துட் கூறப்பட்டது. 

இருளநீக்கக்இல் ஒளிவிளக்கம் போலப் பாசநீக்கத்தில்



சிுவஞானபாடிய சாரம் ௬௫ 

அருள்விளக்கம் நிகழும், அதற்குமேல் முற்றிய சிவானந்,த 

விளக்கம் நிகழும். அஅச்சிவானந்த விளக்கம் பெறுதற் 

குரிய முயற்கி பதுினொராஞ் சூத்திர ததுட் கூறப்பட்டது: 

இச்துந்திரக் கருத்து யாதெனில்: -கண்ணுக்கு உருவத் 
*தைக்காட்டிக் தானும் அதனைக் காண்கின்ற உயிரைப் 

போல, முகல்வன உயிர்க்குப் பொருள்களை யுணாததுத 

காணு முணாரந்து பேருதவி புரிவைக் கடைப்பிடிததுச் 

செய்யும் அன்பாலே, சிவானந்தம் விளையும். கண்ணோடு 

உயிரினறிவானது கலந்து நிற்ப, கண்கண்டதும் உயிர் 

கண்டதும் பிரித் தறியப்படுமாறின்மைபோல, முதல்வனும் 

உயிரறிவோடு கலந்து நின்னு அத்துவிதகமாய் உயிரோடு 

தானும் பொருள்களை யறிந்து தவுவ?த இறைவன செய்யும் 

பேருபகார மென்றார். இறைவன் உயிர்க்குப் பொருள் 

களைக் காட்டினால் மாத்திரம் போதாது; தான அ௮வைககை£க 

கண்டாற்றான, உயிர் காணும். காணுமுதவியைக் கருணை 

மேலீட்டினாலேயே இறைவன் புரிவதால், ௮க்கருணையை 

யுள்ளுவார்க்கு முதல்வனபால் மிகுதஇபபடும் விழைவே 

அ௮னபெனப்படும். அவவிழைவோடு அத்துவிதமாய்க் 

கலந்திருப்பது சவானச் தமாதலின், இஃது இனப அ௮ன 

பெனப்படும். தீயானது, திரியிறறங்கி விளங்கு தல்போல, 

முதல்வனும் உயிரிற்றஙகித் தொழில் செய்வனென்பது 

முடிந்தது. இச்சூத்திர முதல்நிகரணத்தே, இறைவன 
உயிர்கள் அறியும் பொரு௯ அவற?றுடு கலந்து தானும் 

௮றிந்து தவுன்றாரெனறா். இ.குற்குக் காரணத்தை முனி 
வர் இனிது விளக$ஒனார். 

“விளக்கொளி கண்ணொளியோடு கலந்து கண்ணொளி 

யோடுகூட உருவத்தினுங் கலந்தாலன்றி, கண் ௮அவவுரு 

வ.த்தைக் காண்டலியலாமைபோல, அறிவிக்க அறியும் 

'இயல்பனவாய உயிரும், முதல்வனதுணர்வு கும்மொடு



௯௭ மெய்கண்டாரும் கிவளஞானபோ தழும் 

விரவி கின்று கும்மொடுகூடச் சென்று விடயகதுதுினும்: 

விரவி நின்றாலன்றி அறிவு விளங்கி ௮கனை யறியும் இயல் 

பினவல்ல,”' என்றது காண்க. 

உலக த்தையும் தன்னையும் உயிரோடு கலந்து இறைவ: 

னறிவனெனறு Osos, அங்ஙனம் இறைவன் கன்னை 

யறிவனேயன் றி யனுபவித தலில்லை. ஏனெனில், இறைவன 

ஒன்றிலே அ௮ழுக்துவதில்லை. தானே இனபவடிவன், என் 

பது உய் ததுணரற்பாற்று. இறைவன எல்லாப் பொருளை 

யும் பொதுவகையால் ஒருங்க யறிந்து, கிறப்புவகையால் , 

ஆனமாவினுட னின் நறிவனென்று தெளிக. 

உயிர் இறைவனோடு அ,க்துவிகமாய் கின்று இறைவ 

னருளே விளங்கக் கான ஏற்ற உணர்ச்சி யிழந்து, ஒரு: 

பொருளை யுணருங்கால், வினைப்பயன் இவமபாகமாய் 

விளாயும். வினைப்பயனை முதல்வனே ஏன்றுகொள்ளு 

வான் எனவும், ஏன்றுகொண்டு உயிர்கள் செய்யுஞ் செய் 

இக்கு, த் தக்க பயனை யளிப்பனெனவும் உண்மை யறியற் 

பாற்று. 

946537 இரண்டாம் அதிகரணத்தே பக்தியின் 

மறவாதேக்கத இறைவன் இருவடியினை உயிர் அடையு 

மென்பது வற்புறு ததப்பட்டது. அன்புடையார் விரும்புஞ் 

சவானுபவ இன்பத்தை இறைவன் கல்குவனென்பது: 

கருத்து, செய்பவர் செய்தகிப்பயக விட்டு நிலையிலுவ் 

கட்டு நிலையிலும் இறைவன் வி*£ப்பினும், கட்டுகிலையிலே 

இறைவன் புலனாகாமைக்குக் காரணங் கூறுவார், படல 

விசேட க.தால், ஒளி மழுங்கிய கண்ணிட த்தும், அது. நீஇ 

ஒளி விளங்கிய கண்ணிட ததும், வேற்றுமையின்றி ஆதித் 

தன் சமமாய் நின்றாலும், அவ்வாஇ.த்தன் ஓளனிமழுங்கிக 

காட்சியில்லாத கண்ணுக்கு மாலை யிருட்டாய்தி தோன்று



சிவஞானபாடிய சாரம் ௬௪ 

வனன்றி, ஒளிவிளஙகிய கண்ணுக்குத் தோன்றுமாறு 

Cure Horns தோன்றான்' என்றார். இறைவன் செய்யும் 

பேருதவியைப் பரமாசாரியார் “மன்னு மிருக£'' என்ற 

வெண்பாவால் அறிவுறுத்தினர். இறைவனது இச்சை 

செயலறிவின வழியே உயிரின் இச்சை செயலறிவு முத்து 

யின்கண் நிலைப்படு கலைப் பரமாசாரியார், கமது வெண்பாக் 

களாலினிது விளக்கினர். 

இனி, பன்னிரண்டாஞ் நத்திரப்பொரு ளஎறிதற்பாற்று. 

மறவாகு பேரன்பால், இறைவன் திருவடியை யணைந்த 

சிவன்முத்கன், செங்கமல மலர்போல விரிந்து விளங்கிய 

மு,.தல்வனது திருவடியை ௮ணையவொட்டாது மற த தலைச் 

செய்விக்கும் இயல்புடைய மும்மல அழுக்கை ஞானகநீராற் 

கழுவி, அயரா அன்புடன முதல்வனை யணைந்தோரொடுங் 

கூடி, மலமயக்கம் நீங்க, அவ்வன்பரது திருவேட த்தையும் 

இருக்கோயிலையுஞனு சிவனென வழிபடுவன் என்பதத இச் 

சூதிஇரக்கருத்து, சீவனமுத்தர்கருப் புறத?த அறிவு, 
இச்சை, செயல்கள் செல்லுங்கால், ௮வை எஏவற்றைப 

பற்று மென்பது இதன்கண் விளக்கப்பட்டது. சிவானு 

பவம் உள்ளத்தே நிறையப்பெற்ற பெரியோரே Parcor 

முகதர். உடம்புள்ளபோ?த உடம்பினுள் உக தமனைக்கண்ட 

அவர்கட்கு அவ்வுடம்பு உலகதேத வகியுங்காலைப் பிராரத 

குகுகால் ௮றிவிச்சைசெயல்கள புறம்போகர் தகாலை, அவற்றி 

னியல்பு இன்னவாறுமென்பதே இச்சூததிர முரைக் 

இனறது. அவர்கள் அறிவு சிவஞான தை தப் பற்றும். 

அவர்கள் இச்சை அ௮ன்பர்கூட்டுறவைப் பற்றும். செயல், 

வணக்கத்தைப் பற்றும் என்றறிக. முதலதிகரணத்தே, 

மும்மலங்கள் வாதனைவயத்தாற பொருந்துமாயின், 

அவற்றைக் களைதல் கூறப்பட்டது. கன்ம மலமானது 

புண்ணிய பாவங்கட் கேதுவாய் விருப்பு வெறுப்பாய்ப் 

Ouw.8.—7
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பொருந்தும். மாயாமலம், மண்முகல் மாயைவரையுள்ள 

குத்துவங்களைக் காட்டும். ஆணவமலம் சுட்டுணாவாகிய Bi 

புணர்ச்சியை த்தரும், பிராரத் கதவினை நுகர்ச்சிக்கட் சென்ற 

குற்போத.த கால் விருப்பு வெறுப்புதி ததோறறமேற்படும். 

அதனாற் சுட்டறிவுளதாம் என்றறிந்து சிவஞானததிலே 

உறைத்துத தற்போ,க மிழ,தீ.கலே இம்மலங்களை த துடைக் 
கும் வழியாகும், 

சிவபத்தரல்லாதார் அனுஞானதக்தை யுணர்து்துவ 

ராகலர்ண், சிவனன்ப ரநபிணக்கமே வேண்டுமென்பது 

இரண்டாவது அதிகரணதந்தே வற்புறு தகப்பட்டது. சவ 

பத.கரைப் பிராரக்தவின வாஇயாமையின் அவரிணக்கமே 

பிராரக்தகைக வெல்லும் உபாயமா கல் காண்க. 

இச்சூகதிர மூனறாம் அதிகரணததே, திருவேடத்தி 
னியலபும் இருக்கோயிலினியல்பும் விளக்கப்பட்டன. 

நான்காம் அஇகரண தேக, அவவிடங்களிலே முதல்வனை 

வழிபடுதலின கிறப்பு உணர்ததப்பட்டது. தஇருவேடத்தி 

owe கூறுமிடத்து, அப்பமூர் ததிகளின் பெருக் கவ 

வடிவகையே முனிவர் அதற் கெடுத்துக்காட்டாக 

மொழிந்தார். 

மூகதல்வன எங்கும் நிறைந்த பரம்பொருளாயினும், 

இவ்விடங்களில் தயிரில் நெய்போலவும், எனையிடங்களிற் 

பாலில் கெய்போலவும் இரு த தலின், சிறப்பிடங்கள் விதக் 

கோதப்பட்டன. திருக்கோயில கண்ணே இறைவன், 

அதுவே கானெனக் காணமாட்டாதார்க்கு மந்திர சாந் 

நி.தீதியமில்வழி விளங்காது கின்று, உண்மைக் தவமுடை 

யார்க்கு எப்போதும் இனிது விளங்கித் கோன்றுவன், 

எல்லாப்பொருளிலும் இறைவன் கலந்இருப்பினும், ௮க் 

கலபபினைப புலப்படுதஇ அன்புவிளைவிக்கு மிடஙகளிலெல்
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மங்கல வாழ்த்து 

கல்லால் நீழல்மலை 
வில்லார் அருளிய 
போல்லார் இணைமலர் 
நல்லார் புனைவரே. 

உரை:-- அருள்வடி வாகிய கல்லால மரகிழலின்கண் 

எழுந்தருளியிறாந்து, தனது மாணவர்க்கு மலைவு Firs 

குருளிய முகுலாகிரியர, மேன்மேலருள் செய்தற் 

பொருட்டு, சுயம்பு மூரததஇியாகிய பிள்ளையாரது அறி 

வாற்றல், செயலாற்றல் என்ற இரண்டு திருவடிகளை மெய் 

யன்பர் தலைமேற்கொளளுவர். 

குறிப்பு;--கல்லால மரகிழலினகண் இருந் இ தவர் 

மூ.தலியோர்க்கு ஞானம் உபூதகி கதமை வெளிப்படை, 

:அருளிய' எனபகுற்கு அவர் அருளாற பிறந்த என்பாரு 

yor, இங்கே, அ௮ருளிய-- அருள்செய்ய பொல்லார் -- 

பொள்ளார், உளி முதலியவற்றாற் போழ்ந்து செய்யப் 

படாதவர், இருவெண்ணெய்கல்லூரிலே, விகாயகப்பெரு. 

மான் சுயம்புமூர்த்தியாயுள்ளார். புனை தல்--மேற்கொண்டு 

தமது அறிவு செயல் அவற்றுள் அடங்கப்பெற்று நிற்றல். 

அவையடக்கம் 

தம்மை யுணர்ந்து தமையுடைய தன் உணர்வார் 
எம்மை யுடைமை யேமைய௰ிகழார்--தம்மை 
உணரார் உணரார் உடங்(கு) இயைந்து தம்மிற் 

புணராமை கேளாம் புறன்.
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உரை: (உடைமைப் டுபொருளாகிய) தம்மிய்ல்பினை 

உணர்ந்து கம்மை உடையனாகய கலைவனை உணரக் தவர்கள், 

குமக்குண: உடைமையாக எம்மை உடையவர்களா தலின், 

எம்மை (அனபாற் பாராட்டுவாரன றி) இகழமாட்டார். 

கும்மை உணரா தவர்கள் கலைவனையும் உணரா தவர்களே. 

அவர்கள் ஒருங்கு சேர்ந்து தம்முள் ஓஒற்றுமைப்பட 

மாட்டாராகலான், அவர்களது புறங்கூறறு மொழிமை 

யர்ம் பொருளாகக் கொள்ளாம். 

குறிப்பு:--கேளாம்-உடனபட்டுக் கொள்ளமாட்டோம். 

முதற் சத்திரம் 
அவன் அவள் அது வேனும் அவை மூவினைமையின் 
தோற்றிய திதியே gong Loo 5( 5) உளதாம் 
௮ந்தம் ஆதி என்மனார் புலவர். 

என்பது சூத்திரம், என்னு தலிற்றோவெனின், சங்கார 

காரணனாயுள்ள முகலையே முதலாக வடைக்து இவ்வுலகம் 

என்பதுணர்த்துதல் நுகலிறறு. 

முதற்குத்திரப் பொருள்: -அவன, அவள், அதுஎன்று 
பகுக்கப்படும் உலகத் தொகுதி, (தோன்று தல், கிலைபெறு 

தல், ஒடுங்குதல் ஆகிய) மூன்று கொழிலுடைமையால், 
அது ஒருவனாற் ர௫ோறனுவிக்கப்பட்டு, நில் பெறுவதேயாம். 

அது தான் ஒஓடுங்குதற்குக் காரணமான கடவுளாலேயே 

தோன்றுவது. ஆணவமலம் தீர்ந்து ஓடுங்காமையால், அது 

(ஒடுஙகயதோடு நில்லாது மீளவும்) உண்டாவது. 91 5G 

(ஒடுக்கமாய் முடிவைச் செய்யும்) அக் தமாகய கடவுளே 

ஆ தியுமாகின்றான எனது தருக்க நூலறிந்தகோர் கூறுவர். 

கருத்துப் பொருள்:--ஒடுங்கு,கற்குக் காரணமாயுள்ள 

மு கற்கடவுகாயே இவ்வுலகம் தனது தலைவனாக வுடையது.
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குறிப்பு:--அவை--தொகுதி; இிதி--காக்கப்படுவது. 

ஒடுங்கி ஓடுக்குங் கடவுள், ஒடுங்கியினால் உள தாம என்பது. 

DOF GTO அணவமலம் உண்மையால், “மல.கீது” என்பைத 

£ஓடுங்க' யென்ப, தனோடு இயைத்து உயிர்களின் கருமமலம்: 

பக்குவப்படுதற்பொருட்டு ஒடுங்கி (மீண்டும் உளதாம் 

ஏன் அுரைப்ப துமுண்டு. “மலத்தூ' என்பகுற்கு மாயா 

மலத்தூள் எனப் பொருள் கொண்டு, மாயையின் ஓடுங்கி 

அதனின்று மீளவும் உள தாம் என்பாருமுளர். 

கருத்துக் குறிப்பி: -சங்கார காரணன் என்னு மாதுதிரங் 

கூறாது, சங்கார காரணனாயுள்ள YS corn gr 

உலகத்தின் பல பகுதிககா£க் கனித் தனியே சங்காரளு 

செய்வார் பல கடவுளர் இருத்தலின், எல்லாவற்றையும்: 

ஓடுக்குபவனே முதல்வன் என்பார் அவ்வாு கூறினர். 

முதற்சூத்திர முதல் அதிகாணம் 
ஈண்டு உளதாய் ஒருவள் ஒருத்தி ஒன்றென்று சுட்டப்பட்ட 

பிரபஞ்சம் உற்பத்தி திதி நாசமுடைத்து. 

பொருள்:--(மூதற்கண்) நில் பேறுடைய தாய், ஆண், 

பெண், இரண்டுமல்லாதகது ஏன்ற அ௮வயவப் பகுப்புடைய 

தாய்ச் சுட்டி யறியப்படும் உலகம், கோற்றம், நிலை, முடிவு 

எபைவற்றையுடையது., 

குறிப்பு:--௮வயவப்பகுப்பு என்பது கலப்புப் பொரு: 

ளிறசோந்துள்ள கனிப்பொருட் பிரிவுகள், உலகமானது” 

நிலம், கடல், மலை முதலிய அவயவப் பகுபபுக்களை 

யுடையது. மண்ணின் ஒரு துண்டு. ௮.கன் அவயவப்பகுப் 

பாகாது. ஒரு பொற்கட்டியில் வெட்டிய சிறுதுண்டை. 

அதன் அவயவப்பகுப்பு என்பதில்லை, சுட்டப்படாத: 

பொருகப்பற்றி யாதுங கூறமுடியாது. சுட்டியறியப்படும் 

பொருளே, முதக்கொழிலுடைய து.
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ஏது2-- தோற்றமும் ஈறும் உள்ளதள்பால் கிடத்தலின். 

பொருள் :--கிலைபெறுவ தாய்க் காணப்படும் உலகின 

கண்ணே, படைப்பும், முடிவும் உடன் நிகழ் தலின். 

குறிப்பு ;--கிலைபெற்றிருக்கும் உலக ததிலையே ஒரு 

பொருள் கோன்தியழிகல் அவை உடன நிகழ். தலென 

அதிக. கிலைபெறுவதுற்கு மு.கலில் தோற்றம் வேண்டும்: 

ஒடுங்கனாலன் றி.௪ தோற்றம் நிகழாமையின் ஒடுக்கமும் 

வேண்டும். ஆதலால், நிலைபேறு, “ஈறு முதலுக் துணையாகி 

கிகழும்' என்றார். 

உதாரணம் : 

பூதாதி யீறு முதலுந் துணையாகப் 
பதாய் திதியாகும் பெற்றிமையின்--ஓதாரோ 

ஒன்(று) ஒன்றிற் ரோள்றி உளதாய் இறக்கண்டும் 
அன்று என்றும் உண்டெள்ன ஆய்ந்து. 

பொருள் :--பேதையே அல்லது பெண்ணே / பூதம் 

ஆதியாகவுளள உலகிற்கு, படைப்பும் முடிவும் துணைக் 

காரணமாகக்கொண்டே நிலைபேறு நிகழும். ஆதலின், 

ஒருவகைப்பொருள் ஒரு காலத்தில் ஒருங்கு கோனதி 

நிலை பெற்று ஒருங்கே அழிவடையப் பார்தஇருந்தும்; 

உலஇற்கும் எப்பொழுதாவது முற்றும் ஒடுங்கும் நிலைமை 

உண்டாமென ஆய்ந்குறிந்து அறிஞர் ஓதமாட்டாரா iz 

(ஓதுவார் என அறிக.) 

குறிப்பு:---இற - அழிய. பெற்றிமை - தன்மை. 

JT NM முடிவுக்காலம். உல௫ற்கு என்றும் ௮ன்று உண் 

டென்ன ஆய்ந்து ஓ.தாரோ என முடிக்க. 

இரண்டாம் அதிகரணம் 

இளி, ஒடுங்கின சங்காரத்தினல்லது உற்பத்தியில்லை யென்றது.
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பொருள்--உலகம் ஓடுங்குவகுற்குக் கர்ரணமான 

சங்காரக் கடவுளினாலல்லாமல் அ.குற்கு த் தோற்றம் இல்லை. 

சங்காரம் --சங்காரக் கடவுள். 

ஏது:--இல்ற்தற்குத் தோற்றம் இன்மையின். 

பொருள்:--இல்லா ததகொன்று எக்காலத்தும் தோன்று 

வது இல்லையாகலின. 

இலயித்த தன்னில் இ௰யித்த(து)ஆ(ம்) மலத்தால் 
இத்த வாறுளதா வேண்டும்--இலயித்த(து) 
அத்திதியில் என்னில் அழியா தலைஅழிவ(து) 
அத்திதியும் ஆதியும்ஆம் அங்கு. 

பொருள் :--எகன்கண் ஒடுங்கியகதோ ௮ கன்கணின் று 

ஓடுங்கியபொருள் மலம் (பரிபாகப்படுவது) காரணமாக, 

(மீள) உண்டாம். அது ஒடுங்கிய முறையே கோன்றவும் 

வேண்டும். உலகம் ஒடுங்யெது இதிக்கடவுளாகிய வா௯ 

தேதவனில் என்அுரைப்பின், (அக்கடவுள் வைகும் தத்துவத் 

இற்கு மேற்பட்ட) தத்துவங்கள் அவனால் ஒடுங்கா தவை. 

அவையும் ஒடுங்குவதுண்டு. அப்படி. ஓடுங்குங்கால், 3S 

இுக்கடவுளும், உலகப் படைப்பிற்குக் காரணமாய ஆதி 

யெனப்படும் பிரமனும் அ௮த்குகீதுவங்களோடு ஓடுங்குவர்- 

குறிப்பு:--இலயிதகது--ஒடுஙஇய து, ஆம்--உண்டாம் 

அ.த்திஇி- அப்பெற்றிக் காய இதிக்கடவுள். அழியா 
தவை-ஓடுஙகாதவை. அழிவது ஓடுங்குகல். ஆது- 
பிரமா. ௮௮ங்கு--ஒடுங்கும் ௮வ்விட த. 

ஏது :--உள்ளதற்குச் செய்வோரின்றிச் செய்வினை யிள்மையின். 

பொருள்:--நிலைபெற்ற பொருளுக்குச் (செயல் 
நிகழவேண்டுமாயின்) செய்வோரில்லா து செயற்ொழில் 
நிகழாமையால்.
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குறிப்பு:--மண் முதலியவற்றிற்குக் குயவனையின் றி 

வணை தல் மு. கலிய செயல் நிகழாமையறிக. 

வித்துண்டா மூல(ம்) முளைத்தவா தாரகமாம் 
அத்தன்றுள் நிற்றல் அவர்வினையால்--லித்தகமாம் 
வேட்டுவலம் அப்புழுப்போல் வேண்டுருவைத் தாள்கொடுத்துக் 
கூட்டானே மண்டபாற் குளிர்ந்து. 

உரைநடை:--மண்(போற்) குளிர்ந்து என்ப முதற் 

கண் கொள்க. 

உரை:-நிலங்குளிர்ந் தவிடத்து, விகீதுண்டாக அதன் 

Somer nm gir முகாக்ததுபோல, (மாயையும்) தனக்கு 

அதகாரமாகய இறைவனது சதீதவழி நின்று உருப்பட, 

அ கன்சணின் அ உயிர்களின் வினைக்கேற்ப உலக முதலியன 

தோற்ற மெய்தும். குளவியா லிடப்பட்ட புழு, குளவியா தல் 

போல, வேண்டுவார் வேண்டிய உருவைக் கொடுத்து 

இறைவன் செய்வினைப்பயனைக் கூட்டுவானல்லவா? 

குறிப்பு:--தாரகம்- ஆதாரம். தாள்--௪,த.இ, இருவடி: 

முயற்கு. கிற்றல்-நிற்றலால். நிற்பதாகிய மாயை யெனவுவ் 

கூறுப, விக தகமாம்--உருவடையும். வேட்டுவன் = Gor of. 

குளவி. ஒரு புழுவை,க் தன் கூட்டில் வைத்துக் கொட்ட, 

அப்புழு, குளவி வடிவடைதல் எனபது கருகுது. 

கூட்டானே -கூட்டுவான். 'மண்போல்' என்பதற் *போல்' 

அசை. 

நோக்காது நோக்கி நொடித்தள்றே காலத்தில் 

தாக்காது நின்றுளத்திற் கண்டிறைவன்--ஆக்காதே 
கண்ட நனவுணர்விற் கண்ட கனவுணர& 
கண்டவனி லிற்(று) இன்றுங் கட்டு, 

உரைநடை:--இறைவன் ௮ன்றே கால த இற்றாக்காத. 

கின்று ஆக்காதே கண்டும் நோக்காது கோக்கு (கொடியா அ) 

நொடி.த்து இன்றாங்கட்டு உளத்துற் கண்ட நனவுணர்விற் 

கண்ட சனவுணரக் கண்டவனில் இற்று.
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உரை:--கடவுள் அகாதஇுயாகவே (கரணச செயலுச் 

குரிய) காலதத்துவம்போலத் கதொடக்குறாது நின்று, 

கரணகதக்தாற் படையாது எண்ணியவாறே படைத்தும், 

அவ்வாறே காவாது காத்தும், அழியாது அழித்தும், 
கட்டுப்படாஇருககல், கனவுளளபோது ஒருவன் தண் 

உள்ளத்தில் தான் கண்ட கனவை யெண்ணுயங்கால், 

அ.தனிற்றரொடக்குறாதிரு க தலைப்போலு மிக தன்மை தது. 
குறிப்பு -அ௮னறே-அநாதியே, காலத்தில்-காலத் 

ைைப்போல, கண்டு-படைகதது, நோக்க காத்து, 

நொடி.த்து--ஒடுக்கி, இனறும்--இல்லா கதாகிய, கட்டு 

கட்டில்லாமை, கண்டவனில்--கண்டவனைப்போல, இற்று 

QE GOO, Fi. 
மூன்றாம் அதிகரணம் 

இனிச் சங்காரமே முதென்றது. 

பொருள்:--மேற்கூதிய காரணத்தால், சங்காரக கட 

வுளே உலகஇறகு முதல்வன் என்றவாறு. 

ஏது2--ஈட்டுணர்வாகிய பிரபஞ்சம் சட்டுணர்வின்றி நின்ற 
சங்காரத்தின் வழியல்லது சுதந்திரமிள்றி நிற்றலாள். 

பொருள்: -பொருள்ககள£ச் சுட்டியறியும் இயல்பின 

வாகிய உயிர்ததொகுஇ, சுட்டியறியாது அறியுமியல்பொடு 

நின்ற சங்காரக் கடவுள் கட்டளைப்படி, கிற்றலனறித் தம். 

வயமாய் கில்லாமையான. 

குறிப்பு:--சுட்டுணர்வு என்றமையால், பிரபஞ்சம் 

உயிர் த தாகு இகளைக் குறிக்துகின்றது. ௬ தந்இரம்- தம் 

வயமுடைமை, 

ஒன்றா ஒள்றுல் உளதாக நின்றவா (று) 
ஒன்றலா ஒன்றில்அவை யீறுதல்- ஒன்றா 
ஈறே முதல்அதனின் ஈறலா ஒன்றுபரு 
வரே தொழும்பாகும் அங்கு.
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பொருள் :--(உயிர் உலகம் ஏனபவற்றுள்) ஒன்று 

மாகாக ஒரு பரம்பொருளால், உயிர்கள் உடம்பொடு 

தோனறி Bar D, 365 ஒன்றலா ஒரு பொருளாலேயே 

ஒடுங்கு தலால், ஒன்னுமல்லாத முடிவான பொருளே வினை 

மூதல் அகும். அதனைப்போல அழிவில்லாத தாகிய உயிர் 

கானும் பலவாறறானும், வீட்டிலேயும் அப்பரம்பொரு 

ளுக்கு அடிமையாவ? த. 

குறிப்பு:--ஒன்றலாவொன்று, ஒன்றலாவீறு என்பன 

இறைவனை யுணர்த்தும், ௮வை - உயிர் ததொகுதி, ௮ங்கு-- 

அங்கும் ; முத்தியிலும். 

இரண்டாஞ் சூத்திரம் 
அவையே தானே ஆய்இரு வினையிற் 
போக்கு வரவு புரிய ஆணையின் 
நீக்க மின்றி நிற்கும் அன்றே. 

கருத்து :-புனருற்பவம் வருமாறுணர்ததுதல் நுகு 
லிறஸறு. 

பொருள் :--இறைவன கலப்பினால் உயிரகளேயாயும், 

கன்னியல்பால் தானேயாயும், உயிர்களுடன் கின்று ஆறி 

வித்தலால், உடனாயும் நின்று, கட்டளை யென்ற தனது 

ஞானச த்தியால் இருவினைப் பயனுக்கேற்ப இறத்தல் 

பிற தல்களை உயிர்கள் மேற்கொள்ளும்படி, அந்த ஞான 

ச.தஇயோடு பிரிவில்லாது நிற்பன். 

கருத்து மறுபிறவி வரும்வகை யுணர்த்துதல்- 

கருதப்பட்டது. 

குறிப்பு: _. ௮வை--உயிர்கள், அ௮வையேயாய த் தானே 

யாய் அவையே தானேயாய் எனப பிரிததிசைக்க, இரு
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வினை -ஈல்வினை வினை என்பன. போக்கு -இறத்தல், 

வரவு--பிற,த தல். புரி தல்-மேற்கொளளு தல். 

கருத்துக் குறிப்பு:--மறு பிறவியென வே, அகுற்கு 

முற்பட்ட இறப்புங் கூறப்பட்டதாம். -இறப்புப பிறப் 

பெனவே, இருவினைப்பயனுகர்ச்சி யணதுதுங் கூறப்பட்ட 

வாறு காண்க, 

மூதல் அதிகரணம் 

ஈண்டு இவ்வான்மாக்கள் பலவும் முதல்வன்றனயாய் நிற்கு 
டமன்பது, 

இவவதுிசரணத்துள் உயிர்கள் எல்லாவற்றோடும் 

அ.ததுவிகமாய் முகல்வன் கலந்து நிற்பன் என்பது கூறப் 

பட்டது. 

ஏ.து:--அத்துவிதமென்ற சொல்லானளே ஏகடுமன்னில் ஏக 
மன்று சட்டுவதுண்மையின், அத்துவித மென்ற சொல்லே அந்நிய 
நாத்தியை யுணர்த்துமாயிட்டு.. 

பொருள் :--இறைவன் உலகத்தோடு அக்துவிதமாய் 

இருக்கிறான் என்று சொன்ன வளவிலேயே அச்சொல் 

இரண்டில்லாமை யென்று பொருள்பட்டு ஒருமையை 

யுணர் ததுமென்றால், ஒருமையைச் சுட்டி அறிவதாகிய 

பொருள் வேறாக இருக் சலால், அ.கதுவிகமென்ற சொல் 

(ஏகத்துவக்தை யுணர்் க காமல்) இரண்டு பொருள்களின் 

அந்நியம் இன்மையை உணர் ததுவ தாயிற்று. 

குற்ப்பு:--எண்ணுப் பெயர்மேல் வந்து அகரம் அன் 
மையை யுணர்த்துமாதலின், அத்துவிதம், இரண்டல்லாத 

என்றே பொருள்படும். நா.க்தி-நாஸ் க.த, இன்மை. அக்கி 

யம் வேறுபாடு, ஆயிட்டு-- ஆகலான்.



இவஞான போ தப் பொழிப்புரை SOK 

கட்டும் உறுப்புங் கரணமுங் கொண்டுள்ளம் 
இட்டதொரு பபரழைக்க எள்என்ரங்(க)--ஒட்டி 
அவள்உளமஆ கில்லாள் உளம்அவறு மாட்டாது) 
அவன் உளமாய அல்லனுமாய ௮நுகு. 

பொருள் :-(ஈரம்பு முதலியவற்றாற் கட்டிய) உடம்பும் 

ஐம்பொறி முதலிய கருவிகளும் உடைய உயிர்க்கு இட்ட 

பெயரால் அழைத்தவுடன், ௮து ஏன என்னு பதில் விடுக 

கும். அதற்குக் காரணம் உயிர் உடம்பிலே பேகமில்லாமறு 

கலக் இருப்ப 5. அதுபோல, இறைவன் உயிர்களோடு 

வேற்றுமை தோனறாதவாறு கலக்இருப்பன், ஆயினும், 

அவன் உயிராகமாட்டான ; உயிர்களும் அவனாக மாட்டா. 

ஆயினும், அவன உயிராகியும், உயிரின் வேறாஇயும் இருப 

பன். உயிர் அப்படி நில்லாது, 

குறிப்பு:--உறுப்பு, உடமபிற்கு ஆகுபெயர். உள 

ளம் உயிர். ஆங்கு ஒட்டி--உயிரிற பொருந்தியவன். 

ஓட்டி' பெயராசவுங் கொளளப்பபடும் ; வினையெச்சமாகவுகு 

கொள்ளப்படும். அவன- இறைவன. 

ஒன்(று) என்ற தொள்ேகாண் ஒன்றே பதிபசுவாம் 
ஒன் (று)என்ற நீபாசத் தோடுளைகாண்-ஒன்றின்றுல் 
அக்கரங்க ளிள்௫ம் அகரலுயி ரின்றேல் 
இக்கிரமத் தன்னு மிருக்கு. 

உரை :--உபகிட த முதலியவறறுள் ஒன்று எனறது 

ஒரு பொருளைக் குறித்ேேதயாம். அதன கருத்து, கடவுள 

ஒருவரேயென்பது, இதனை யறியாமல் ஒன்றென்று 

சொல்லுகின்ற நீ பாச,ககோடிருக்கினறாய். ஆதலால் ந 

பதியாகமாட்டாய், கடவுகாயனறி ஒன்றில்லை யென்றது, 

அகரவுயிரின தொடர்பில்லாமல், பிற T (Lp 5 HSS OT 

கோனது தல் இலலை யெனருற்போல, இந்த முறைபற்றியே 

ஞான நூலானது, பிரமமில்லையாயின், ஒரு பொருளும். 

இல்லை யென்றது.



௧௧0 மெய்கண்டாரும் சவஞானபோ தமும் 

குறிப்பு:---அகரவுயி ரென்பகற்கு நாதமென்பாரு 

முளர். 

பண்ணையும் ஒசையும் போலப் பழமதுவும் 
எண்ணுஞ் சுலையும்போ ெங்குமாம்-- அண்ணல்தாள் 
அத்துவித மாதல் அரும்றைக ளொன்டிறன்ற(து) 
அத்துவித மெள்றறையும் ஆங்கு. 

உரை :--பண்ணில் ஓசை யடங்குவது போலவும், 

பழத திலே, சிறப்பாகக் கருதப்படுஞ் சுவை அடங்குவது 

போலவும், உலகெங்கும் வியாபகமாயிருக்கிற இறைவனது 

இருவருள் உயிர்களில் இரண்டறக் கலந்து நிற்பதால், 

அரிய மறைகள் ஒன்றென்று சொல்லாது அத்துவிதம் 

என இியம்புவன. 

குறிப்பு :--குணகுணி சம்பந்தம் போய் அத்துவிதக் 

கலப்பைக் கூறுவதால், ௮ண்ணலுக்குஞ் சத்இக்கு முண் 

டான FLUE Ssh mo மிவ்வெண்பா என்பாருமுளர். 

உடனாய்க கலந் தமைக்கே அவை உவமையரயின. 

அரக்கொடு சேர்த்தி யணைத்தஅக் கற்போல் 
உர௫க்கி யுடங்கியைந்து நின்று--பிரிப்பின்றித் 
தானே யுலகாம் தமியள் உளம்புகுதல் 
யானே உல்கள்பள் இன்று. 

உரை :--சிவப்பு மெழுகோடு சேர்த்து அணைக்கப் 

பட்ட கற்பொடியானது உருகி யொருந்கு சேர்ந்து 

நின்ருற்போல, இறைவன் உயிர்களினின்று பிரிவிலனாக 

நிற்றலால், அவனே உலகமாய்த் கதோற்றுவன். இம்முத்திக் 

கால, தத, இறைவன் எனது அறிவின்௧கண் மன்னியபடி 

யால், அவன் உலகமாகல் போலு அவனொடு கலந்த 

நானும் உலகமர்யினேன் என் நியம்புவேன். 

குறிப்பு:--சிவச்சார்பு பற்றி, யானே உலகெலாம் 

ஆயினேன் என வரமதேவ முனிவர் முதலியோர் 
கூறினரென வணர்க என்றது.



சிவஞானபோ தப் பொழிப்புரை ௧௧௧ 

இரண்டாம் அதிகரணம் 

இனி, இவ்வாள்மாக்களுக்கு இரவினை மதல்வள் ஆணையின் 
௮௫0மெள்றது. 

பொருள் :--மேற்கூறுமிட தீது, இறைவன் கலந்து நிற் 

கப் பெறும் உயிர்களுக்குப் பல பிறவிகளில் ஈட்டப்பட்ட 

புண்ணிய பாவங்கள், இறைவனது கட்டசாப்படியே உமிர 

களிள் நுகர்சீசிக குரியனவாம். 

ஏது:--ஒ௫ நகரியைக் காப்பான் பாடி காவலிட்டாங்கு அவை 
அவனதாக்கினை யாகலான். 

பொருள்:--ஓர் ஊரைக் காவல் செய்யும் அரசன் 

அவனது அதிகாரததை ஊர்காப்பாள ரென்னும் அதிகாரி 

களிடம் வைத்து அவர் வாயிலாக அதிகாரம் நடாத்துதல் 

போல, முதல்வனும் தனது கட்டகாயை இருவினையிலே 

வைத்து அவற்றாற் பயன் நுகர்வித தல் நிகழும் என 

அதிக. 
உள்ளதே தோற்ற உயிரணையும் அவ்வுடலின் 
உள்ளதா முற்ெய்வினை யுள்ளடைவே--வள்ளலவன் 
செய்பவர் செய்திப் பயன்விளைக்குஞ் செய்யேபபோற் 
சய்வன் செயல்அணையா சென்று. 

உரை :--சஞ்ி தமாய் உள்ளதாகிய வினையே உடம 

பைக் தோற்றுவிக்க, ௮ந்.த உடம்பில் உயிர் பொருந்தி 

வினைப்பயனை யனுபவிக்கும். முன்வினைப் பயனை அனுப 

விக்கு முறையிலேயே வரும் பிறவிக்குரிய வினை ஏற்படும். 

கருணையாளனாஇய கடவுள, முயற்சியின் பயனை விளக்கும் 

நிலம்போல வினைசெய்வார்க்கு அவர் வினைப்பயனைக் கூட்டு 

.விப்பன். வினைப்பயன் தானே சென்று செய்தவனை 

யடையாது. 

குறிப்பு:--உளளது-சஞ்சிதம். தோற்ற மெனபதன் 

முன், உடம்பு என்பது தொக்குநின்றது. அடைவே 

மமேலைக்குரிய வினை.



௧௧௨ மெய்கண்டாரும் சிவஞானபோ தமும் 

அல்வினையைச் செய்வதனில் அவ்வினைஞர் தாஞ்செள்றங்(கு) 

அலவ்வினையைக் காந்த பசாசம்போல்--அவ்வினையைப் 

பேராமல் ஊட்டும் பிரானின் நுகராரம் 

ஆர்தாம் அறிந்தணைப்பா ராங்கு. 

உரைநடை :--காக்கபசாசம். போல் அ௮வ்வினையைம் 

பேராமல் ஊட்டும் பிரானின் அ௮வ்வினைஞர் அ௮வவினையைச் 

செய்வதனில் அவவினையைச் சென்று நுகராரேல், 

Opi STW ஆங்கு அறிந்து அணைபபார். 

உரை:--காந்க,த்திற்கு நேராக இரும்பைப் பிடித்துக் 

காந்தத்தை அது பற்றச் செய்தல்போல, உயிர்களுக்கு கு 

வரறுமல் வினை ப்பயன்ககா நுகர்விக்கும் முதல்வனால், 

வினை செய்வோர் வினைசெய் தற்குரிய உடம்பினைப் போய்ப் 

பொருந்து வினைப்பயண நுகர்வா ரல்லராயின், மலத்துற 

இடக்கு கட்டுக்கால,த தில், Can எவர் வினைப்பயன்ககா£ 

அறிந்து உயிர்களுக்குச் சேர்ப்பிப்பார்? 

குறிப்பு:-- அவ்வினை - முற்செய்யுளிற் பேசப்பட்ட 

வினை. ஆங்கு--கட்டுற் நிருக்குங் காலகக, உயிர் தாமே 

வினைப்பயன் ௧௯ யறநியா; வினை சடம் ஆதலான், முதல் 

வனே வினைப்பயனை ஊட்டுவிப்பன் என்றவாறு. 

நெல்லிற் குமியு நிகழ்செம்பி விற்களிம்புஞ் 
சொல்லிற் புதிதன்று தொள்மையய- வல்லி 
மலகள்ம மன்றுளவாம் வள்ளலாற் பொள்வாள் 

அலர்சோகஞ் செய்கமலத் தாம். 

உரைநடை :-பொனவாள செய் வள்ளலாம் கம 

லத்து அலர் சோகம் ஆம். 

உரை :--பொன்னொளியைச் செய்கின்ற சூரியனால், 

தாமரையினிட ததத விரிதலும் குவிதலு முண்டாம். (அது 

போல, மு.தல்வனால் மும்மலங்கள் தத தஞ் செயல்களைச் 

செய்வன.) கெல்லினுக்கு உமியும் செம்பினுக் களிம்பும்,.



சவஞானபோதப் பொழிப்புரை SSA 

ஆராயுமிடத்து அவை இடையே பு.தி.தாய்ச் சேோந்தன 

வல்ல. பழமையாக அவற்றுடன் உள்ளனவே. அதுபேசல 

மாயையும், ஆணவமும், வினையும் ௮காதியே உளளன. 

குறிப்பு :--வல்லி-கொடி, சத்தி, மாயை. மலம்-- 

ஆணவம். அ௮ன்று-அ௮நகாஇயே, பொன்வாள செங்வள்ளல் 

சூரியன். சோகம்-- வாட்டம், குவிதல். 

மூன்றாம் அதிகரணம் 

இனி, இள்வான்மாக்கள் மாறிப் பீறந்து வ௫மென்பது. 

மேற் கூறப்படுவதாவது :--இருவினைப் பயனை துகர் 

,க.ற்குரிய உயிர்கள் இறந் தபின மீட்டும் பிறந்து, இவ்வாறே 
பிறப்பு இறப்புடையனவாம். 

ஏது: தோற்றமும் ஈறும் உள்ளதற்கல்லது உளவாதல் 
இள்மையான். 

பொருள் :-பிறத்தலும் இறத தலும் தொடர்ச்சியாய் 

உள்ள பொருட்கல்லது பிறபொருட்கில்லாமையால். 

கண்ட நனவைக் கனவுணர்வில் தான்மறந்து 
விண்படர்ந் தத்தூடு வினையிறல்--கண்செவிகெட்டடு) 
உள்ளதே தோற்ற உளம்அணுவாய்ச் சென்றுமளந் 
தள்ள விழுங்கருவில் தான். 

உரைநடை :--கண்செவி கெட்டு உள்ளதே தோத்ற 

உளம் அத்தூடு விண்படர்க்து மனந்தளளக கண்ட கன 

வைக் கனவுணர்வில் காண் மறந்து அணுவாய்ச் சென்று 

கருவில் விழும் கான, 

உரை :--கண்செவி முதலியன வுடைய பருவுடம்பு 

அழிய முன் உள்ள தாகிய ுண்ணுடம்பு, பூதசார வுடம்பா 

கப் பரிணமிக்க, உயிர் அதனோடு விண், கிரய முதலிய 

இடங்கட்குச் சென்று, வினைப்பயன்களை நுகர்ந்து, பின்னர் 

நனவினைக் கனவில் மறந்தாற்போல அறிவு மறந்து, எடுத்த 

மெ. ௪.--8
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உடம்புகளைவிட்டு, நுண்ணுடம்போடு மா.த.இரஞ் சென்றுடி 

மன முன்பற்றிய இடத்த கள்ளக் கருவிலே போய்ப் 

பதியும். 

குறிப்பு :--கண்செவி - உடம்பு, உள்ள படைப் 

புக் காலந்தொட்டு முடிவு காலம்வரை உள்ள உடம்பு, 

தோற்ற செல்லும் இட_த்திற்குரிய உடம்பாய்த தோன்ற. 

உளம்--உயிர; அணுவாய்-- சூக்கும உடம்புடன் மாத்திரம், 

முன் இறக்குங் காலத்தே மனம் எங்கே பற்றியா, 

அங்கே வந்து பிற த் தலின மனந் தள்ள' என்றார். 

ஆரவுதன் தோலுரிவும் ௮க்கனவும் வேறு 

பரகாயம் போய்வருமப் பண்பும்-- ப) விற் 

குடாகாய ஆகாயக் கூத்தாட்டா 0மன்ப(து) 

அடாதுள்ளம் போமா றது. 

உரை :--பாம்பு தோலுரித்துப் புதிய டூகால் 

போர்த்தலும், நனவு நீங்கிக் கனவுக்குரிய உடம்பிற் 

சேர்தலும், வேறுடலில் யோகிகள் புகுந்து மீளுதலும் 

ஆகிய உவமைகளே, (உயிர் துரலவுடம்பை விட்டுப் போத 

லுக்குப்) பெரிதும் வழங்கு கலின, குடததிலுள்ள ஆகாயம், 

வெளியாகாயக்தோடு கலப்பதுபோனநற தொரு கூத 

காட்டம் IS என்பது பொருந்தாது. அ௮வவுவமை, 

சூக்கும உடம்பு நீங்கெபெ போகும் விககதுறகே உரிய 

கூகும். 

குறிப்பு:--பரவின்--மிக்கு வழங்கு தலின; அடாது 

பொருந்தாது. உள்ளம்-- சூக்கும வுடம்பு... போமாறு- 

போம் ஆற்றிற்கு. ௮து--அவவுவமை. 

நான் காம் அதிகரணம் 

இனி, நீக்கமின்றி நிற்குமன்றே யென்றது.
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உரை:--மு தல்வன கனது ஞானசகுதியோடு பிரி 

வில்லாது நிற்பன். ib. 

குறிப்பு:--சமவாயம் என்னும் வடமொழிச் சொற் 

Omar, 'நீக்கமின் றி... நிற்றல்' எனப். பொருள்படும். ௪ம 

வேதம், தாதானமியம் என்பன. ௮க்கருதத உடையன. 

ஒரு பொருளே குணகுணியாக அல்லது. அவயவ 

ow gb அவயவமுமாகப் பேதப்பட்டு நிற்பது. 

ஏது:--அவள் ஏகாநக பிரண்டு மின்றிச் சரவ வியாபியாய் 
நிற்றலாள். ் 

உரை:--ஓன்னறு, வேறு ஏன்ற இருகனமையுமில்லாமல் 

பொதுவாய் எங்கணும் வியாபியாய் நிற்றலால், 

குறிப்பு:--௪கம்-ஒன்னு . அநேகம் வேறு, 

எங்குமுளன் என்றவை யொன்றன்று இரண்டென்னில் 

ஏங்கு முளன் அள் (று) எவற்றெவறும்-- அங்கண் 

அவையவன் அள்றில்லைப் பொள்ஜெளிபோல் ஈசன் 

அலையுடைமை யாளாம் நாம் அங்கு. 

உரை: எங்கும் இருக்கிறான் எனற பிரமாண த தாலே 

இறைவன் (ஓரிடத்தில் மாகதுதரமுள்ள) ஒரு பொருள 

அல்லன். இருபொருளாய் இறைவன் உள்ளான எனனில், 

(ஏவற்றினுங் கலந்து) எங்கும் உள்ளான் என்பது இல்லை 

யாகம். எவவிடங்களினுமுளள எப்பொருளும் அவ் 

விடத்து அவைகளெல்லாம் இறைவனை யன்றித் தோன்றி 

நிலைபெரு. ஆதலால் முதல்வன் கதுரவனும் ஒளியும் 

போலச் Paya சத்தியுமாய் வியாபி த இருப்பன். 

பொருள்களெல்லாம் அவனதுடைமை; உயிராகிய நாம் 

அவனமாட்டு அ௮டிமையாவோம். 

குறிப்பு:--என்ற அளவை, ஏன்றளவை யெனகு 

தாக்கு நின்றது. அளவை- பிரமாண த் காலறிந் த
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உண்மை. எவற்று--ஏவ்வீடங்களிலும். எவனும் ஏப் 

பெசருளும், ஈசன் பொன்னொளிபோல் உளன் என்பது 

கசத து. பொன-- சூரியன். பொன்னு மொளியும்போற் 

இவெமுரூ சத்தியுமாயுளன். அ௮வை--பொருள்களாகிய 

பாசங்கள். நாம்-உயிராயெே சாம். ஆன்--அடிமை. 

அ௪கு-- ௮வனமாட்டு, 

மூன்றாம் சூத்திரம் 

உளது இலது என்றலின் எனது உடல் என்றலின் 
ஐம்புலன் ஒடுக்கம் அறிதலிற் கண்படில் 
உண்டி வினை மின்மையின் உணர்த்த உணர்தலின் 
மாயா இயந்திர தனுவினுள் ஆன்மா. 

கருத்து--ஆனமப பிரகாசம் உணார்ததுதல் 

SSO DD. 
உரைநடை:--உளது எனற) க ஆன்மா என்ப தனோடு 

nea. 

உரை:--நான் இதுவல்ல, அதுவல்ல என்று கூறுவ 

தொன்று உண்டாகலானும், எனது உடல் என உடலைக் 

கூறுவதொன்று உண்டாகலானும் ஜம்பொறியினையும். 

அவற்றின் நீக்ககையும் அறியும் அறிவடைய கொன்று 

இருததலானும், துயின்றபோது, உணவு, செயல், இல்லாத 

தொன்று இருக தலானும், ஒன்றை உணரச் செய்யுங்காலை, 

உணாவகொனறிருதகலானும், மாமயையாலாகிய கருவி 

யாகிய உடம்பினுள், உயிரென்பது உடம்பின் வேரு 

யுள்ளது. 

கருத்து: -உயிருண்மையும் விளக்கமும் உணர்த்துதல் 

கரு.இயது. ்
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முதல். அதிகாணம் 

ஈண்டு, இறதென்றலின் ஆன்மா உளடதன்றது. 

உரை:--இகனகண், இல்லையென்று சொல்லு கலால், 

அங்ஙனம் சொல்லுவ தா௫ய உயிர் உண்டென்றது., 

ஏது:--ஏவற்றினயும் அன்றெள்றறெற விட்டு ஆன்மா இர 
தென்று நிற்பது உளதாகலின் அதுவே அவ்வாள்மாவாம் என்றது. 

உரை:--உடல், பொறி, மனம் முதலிய எல்லா 

வற்றையும், இஃது ஆன்மாவல்ல எனறு கழித்து, ஒன்றும் 

ஆனமாவல்லாமையால், ஆன்மாவெனபது சூணியமென்னறு 

சொல்லிக்கொண்டு நிற்பகாகிய அறிவு இருத்தலின், 

அவவறிவே ஆனமாவாமெனனறுணர்க, 

அள்றல் றனநின் றளைத்தும்ளிட்(டு) அஞ்செழுத்தாய் 

நின்றரள் றுளத்துவே நீஅனைத்தும்--நின் று) இன்று 
தர்ப்பணம்போற் காட்டலாற் சார்மாயை நீயல்லை 
தற்பரமு மல்லை தனி. 

உரை:--உடல், பொறி முதலிய கருவிகளனை ததையுக் 

இது நான அன்னு எனக் கழித்தவிடதேதேதே நுண்ணிய 

ஐந்தெழுத்து வடிவாய் அறநியுமறிவொன்று திலை 

பெற்றுளது. அதுவே நீ யென அறிக. (மலததாற் 

பிணிப்புண்ட) இந்நிலையிலே, உன்னொடு சார்ந்து கினறு 

எல்லாப் பொருளையும் கண்ணாடிபோலக் காட்டுவதாகிய 

மாயை நீயல்ல. (அறிவில்லாத மாயை நீயாகமாட்டாய்) 

மாயையாலதநியும் அறிவிற்கு அப்பாற்பட்ட மேலான 

இவமும் நீ ஆகமாட்டாய், நீ மாயைக்கும் சிவத்துக்கும் 

வேறாகிய தனிப்பொருள். 

குறிப்பு:--ஐ௩௦ தழு,த்தென்பது - நுண்ணிய் மந்திர 

வடிவமேயன் நி, உயிராகாது. மாயை, பொருளை விளக்குன 

குன்றிக் தான் ஒன்றையும் அறியாது. இறைவன்



55H மெய்கண்டாரும் சுவஞானபோ தமும் 

மாயையாற் பொருள்கள் அறிவானல்லன். ஆ தலால், 

மாயையும் சிவமும் உயிராகமாட்டா Cayo Moir DI. 

இரண்டாம் அதிகரணம் 

இளி, எனதுடல் என்றலின் ஆன்மா உளது என்றது. 

உரை:--உடம்பை து தானாகக் கூறாது, என்னுடையது: 

என்று அதனை உடைமைப் பொருளாகக் கூறும் வழக்க 

மிரு,த்.தலின், அங்கனம் கூறும் உயிர் ஓன்று உளது 

என்றவாறு. 

ஏது:--என் பதி, எள் மனை என்றுற்போல, என் கை, என் கால் 
என நிற்பதுளதாகலின், அதுவே அவ்லான்மாவாம் என்றது. 

உரை:--ஏனது ஊர், எனது வீடு என்று சொல்வது 

போல, உடம்பின் பகுதிகளாகிய கை, கால் முதலியவற 

றையும் என்னுடையனவெனக் கருஇ நிற்பதாகிய ஓன் 

றிரு,திதலின், அதுவே அவவுயிர் எனறது. 

குறிப்பு: -தலை wor s Bromus நிற்கும் இராகுவை, 

இராகுவினது கலை யென்றபோது ஒற்றுமைப் பொருள் 

கொள்ளுவதுபோல, எனதுயிரென்ற இட ததுங்கொள்க- 

உடம்பு முதலியவற்றோடு கூடிகின்ற காலை, உடம்பையும்: 

உயிரையும் பகுததுகத சன்னுடையன வென்று கூறுதல் 

உடம்பெடுதக த உயிரக்கியல்பே. உடம்பெடாவிடின், உயிர் 

குன்னை அவ்வாறு கூற முடியாது. 

என(து)என்ற மாட்டின் எனதலா நதென்ற(ந) 
உளதலா துள்கைகால் யாக்கை- எனாது) என்றும் 
என்னறில தென்றும் உரைந்துநீ நிற்றிகாண் 
உள்ளில் அவைவரும் உணர். _ ் 

... உரை:--ஏனது. ஏன்று சொல்லுஇன்.ற இயற்கைபத்றி 

உன்னுடைய உடம்பின் பகு திபோலல்லா.த பதி, மனை. 

மு.தலியவற்றை என் பகுஇயல்லவென்று கூறாது(உயிரென
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மயங்கினாய்) அதுபோல, கை, கால், உடம்பு, பாச அறிவு 

முதலியவற்றை என்னுடையனவென்னு கூறிக்கொண்டு 8 

நிற்கிறாய், ஆய்ந்து பார்க்கின், அவையும் உனக்கு 

வேறானவை யென்றுணார்க, 

மூன்றாம் அதிகரணம் 

இனி, ஐம்புலன் அறிதலின் ஆன்மா உளடுதன்றது. 

உரை:--(ஓவ்வொரு பொறிபோல ஒவ்வொன்றை 

யுணராது, பொறி வாயிலாக) ஐம்புலன்களையும் அறிவ 

தொன்றிருக தலின், அதுவே உயிர் என்பது. 

ஏது:2--ஐம்புலகிய சந்தப் பரிச ரூப ரச கந்தங்களை இந்திரி 

யங்கள் ஒன்றறிந்த தொள்றறியாமையிள், இள்லைந்திறலும் ஐம் 

பயலும் அறிவதுள தாகலின், அதுவே அல்வரள்மாவாம் என்றது. 

உரை:--ஜம்பொறிகளாலறியப்படுவனவாகிய ஓசை, 

ஊறு, ஓளி, சுவை, காற்றமென்ற ஜம்பூத நுட்பங்களுள 

ஒருபொறி யறிரந்ததைப பிறிதொரு பொறி அறியமாட் 

டாமையின், ஜம்பொறியையுங் கருவியாகக்கொண்டு ஜந்து 

பயனையும் அறியவல்லது ஒன் நிருதி தலின, அதுவே மேற் 

கூறிய உயிர் என்பதாம். 

குறிப்பு:--கா.து கேட்பதைக் கண் கேளாது. கண் 

பார்ப்பதைக் காது பாராது, உயிரானது கா.தாற் கேட்டும், 

கண்ணாற்கண்டும் பயன் பெறுகின்றது என்பது கருத்து. 

ஒன்றறிந்த தொள்றறியா தாகி யுடல்மன்னி 
அன்றும் புல்றுயல் வஞ்செழுத்தை--யொள்றறிதல் 
உள்ளதே யாகில் அதுநீ தனித்தனிகண்(டு) 

உள்ளல்அவை ஒன்றல்லை யோர். 

- உரை உடலிலை நிலைபெற்று, தம்மூள ஒன்று அறி 

வதை மற்றொனறறியா த நிலையை யுடையனவாய் தி. தம்மூள் 

மாறுபட்ட, ஒலி முதலிய ஜம்புலனகளை ஜந்தழுத்தாற
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செலுத்தப்பட்டு ஆராய்க தறிகன௦ ஐம்பொறிகக£, இப் 

பொறி காணும், இப்பொறி கேட்குமென அறிவதகொன் அ 

இருப்பதனால் அது நீயென ௮றிக. (ஐம்பொறிகளாகய) 

அவைகள் தனித்தனி தமக்குரியவற்றை யறிவதனதறி அறி 

கன்றேனென் ௮ுணரமாட்டா. ஆகலின், நீ அவற்றினோ 

டொன்றாுகமாட்டாய், (நீ அவற்றின் வேறே) என்ளுராய்ந் 

SOS. 

@vuy:—Our Pear தம்மை யறியமாட்டா, உயிர் 

பொறிகளை யறியும். அன்றும் -மாறுபடும். அஞ்செழுத் 

தாற் செலுத்தப்பட்ட பொறிகள், அஞ்செழுத் தெனப் 

பட்டன. 

நான்காம் அதிகரணம் 

இனி, ஒடுக்கம் அறிதலின் ஆன்மா உளதன்றது. 

உரை:--ஜம்புலனும் ஒடுங்கிய விடத்துள்ள கனவில் 

நிகழ்ந்தவற்றை அ௮றிவகொன நிருக்தலின், அ௮ஃகாகிய 

ஆனமா உண்டென்பது. 

குறிப்பு--ஒடுக்கய இடத்து கிகழ்க்,,தற்கு “ஒடுக்கம்' 
எனபது அ.குபெயர். 

- ஏது:--நளவிள்கட் உனவு கண்டாமென்றம் கனவு கண்டிஈ 
மென்றும் நிற்ப துளதாகலின் அதுவே அவ்வாள்மாலாம் என்றது. 

உரை:--விழித இருக்கும்போது, துரங்கும்போது கனவு 
கண்டாற் கண்டேனென்றும், காணாவிடத்து அ.தனைக் 
காணவில்லை யென்றும் அறிந்து கிற்பது ஒன் நிரு த தலின், 
அதுவே அவவுயிரா மென்றது. 

குறிப்பு:--கனவில் அறிவது அண்ணுடம்பாயினும், 
கனவொமிக் தகாலை, நனவையுங் கனவையும் அறிவது 
உயிரென ஓர்க என்நவாஹு.
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அவ்வுடலீன் நின் (று) உயிர்ப்ப ஐம்பொறிகள் தாம்கிடப்பச் 
செவ்விதின் அவ்வுடலிற் சென்றடங்கி--அவ்வுடலின் 
வே0றுன்று கொண்டு விளையாடி மீண்டதனை 
மாறலுடல் நீஅல்லை மற்ற. 

உரை:--பருவுடம்பிலே கின்று இயங்கு கலையுடைய 

HOS ஐம்பொறிகள் ஒடுங்இக்இடப்ப, அ௮வ்வுடலின் அடங்இ 

வருக தமில்லாது செவ்வையாக வேறுபோய், அத்துல 

வடம்பினப் போன்ற மற்றோருடம்பெடுதது, வேறு 

வகையாகக் கண்டுங் கேட்டும் உண்டும் உற்றும் உயிர்த்தும் 

விளையா, கனவு முடிந்தவுடன் மீளப் பருவுடம்பினை 

மாறி மேற்செல்லு கலால், கனவிற்குரிய சூக்கும உடம்பு 

கீ ஆகமாட்டாய, 

குறிப்பு:-- அவ்வுடல்--பருவுடம்பு. உயிர்ப்பு-- இயக்கம். 

௮, ஐம்பொறி தூல வுடம்பிற்குரிய பொறிகள். செவ்வி 

இன் வருத கமின் நி. 'சென்றடஙக' யென்பதை “அடங்கிச் 

சென்று என மாறுக, மாறல்--மாறலால், மாறி மேற் 

செல்லு தலால். உடல் சூக்கும உடம்பு. 

ஐந்தாம் அதிகாணம் 

இனிக் கண்படில் உண்டி விளையின்மையின் ஆன்மா TH 
தன்றது. 

உரை:--மேல், துயின்றால், பிராணவாயு சரித்தும், 

உணவு, கொழில் முதலியன இல்லா இரு த. கலின, (பிராண 

னுக்கு வேறாக) உயிர் உண்டென்பது. 

ஏது?--ஒடுங்கிற இடத்து, இன்பதுன்பஞ் சீவனம் 58688 
சின்மையின், ஒடுங்காத விடத்து இன்ப துன்பஞ் சீவியா நிற்பதுள 
தாகலின் அதுவே அவ்வான்மாவாம் என்றது. 

உரை:--துயிலுமிடக்ேத, புலன்களாலேற்படும் இன்ப 

துன்பமும் அனுபவமும் இயக்கமும் உடம்பின்கண்ணே 

இல்லாமையாலும், துயிலாத காலத்தே; அவை கிகழ்,த
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லாலே, அக்கிகழ்ச்சிக் கேதுவாய தெதுவோ அதுவே அவ் 

வயிரென் றது. 

குறிப்பு--உண்டி - பொறிவாயிலா 5, Boru 

துன்ப அனுபவம். சீவியா கிறபது- இயங்குவது. பிர 

இருஇ-உடம்பு. பிரஒருதுக்கு--பிரகிருதியினகண், உருபு 

மயக்கம். பிரகிருதி யென்பது இயற்கை யெனப் பொருள் 

படும். அது பிராணவாயுவைக குறிக்குமென்பாரு முளர். 

துயிலிலும் விழிப்பிலும் ஒரு தன்மைத தாயது, பிரகிருதி 

யாகிய உடம்பு என ௮,றிக. 

கண்டறியும் இவ்வுடே காட்டொடுங்கக் கானு$த 
உண்டிவினை யின்றி யுயிர்த்தலாற்--கண்டறியும் 
உள்ளம்வே றுண்டா யொடுங்கா(து) உடல்நண்ணி௰் 
உள்ளதாம் உண்டிவினை யூன். 

உரை: பொருள்களைப் பார்குதறிதற்கு கிலக்கள 

.மாகிய இவ்வுடலின்கண்ணே, இபாருள்களைக் காட்டுவன 

வாகிய கருவிகள் கொழிற்படாது ஓடுங்கியபோது, 

உடம்பிலே, நுகர்ச்சியுன் செயலும் இல்லா இருக்கவும், 

பிராணவாயு இயங்கு தலால், (கருவிகளாற்) பார் த.தறியும்- 

உயிர் பிராணவாயுவுக்கு வேறாக உண்டு. (அவவுயிர்) ஒடு 

கரமல் உடலிற் பொருந்தியிருப்பின், ஊனாலாய உடம்பு. 

துகர்ச்சியும இயக்கமும் உடையதாம். இதனை ஆய்க தறிக, 

குறிப்பு :--காட்டு-கருவி, *காணாதே ஒடுங்கன' என 

மாறுக. காணாதே-தொழிற்படாமல். உள்ளம்--உயிர், 

உண்டாய்! எனபதிலுள்ள “ஆய்' என்பதை இறுதியிற் 

கொள்க. ஊன்-உடம்பு. ஊன் உண்டிவினே உள்ள தாம்,” 

என மாறுக. 

ஆறாம் அதிகரணம் 

இனி, உணர்த்த உனர்தலின், ஆன்மா உளது என்றது.



சிவஞான்போ தப் பொழிப்புரை ௧௨௩ 

உரை :--(கடவுள் கருவிகள் வாயிலாகப் பொருள்கள்): 

அறிவிக்க அறிதலின், (கடவுளுக்கு வேராக) உயிர் உண் 

டென்றது. 

ஏது:--அவன் அறிந்தாங்கு அறிவன் என்று அறிவிக்க அறிந்து 
உப்ூதசியாய் நிற்பதுளதாகலின், அதுவே அல்வான்மாவார் என்றது, 

உரை :--முதல்வன் மறந்து மறந்து அறிதலில்லாமல் 

அறிந்த முறையே அுறியுமியல்பினன் என்று அருள் 

நூல்கள் அறிவிக்க, அறிந்து ஆசாரியன் அறிவுறுத்தும் 

உபதச மொழியைப் பெற்றுடையதாய நிற்பது ஒன்னு 

இருக தலின், அதுவே அவ்வுயிர் என்றது. 

குறிப்பு :--௨உபேதசி-௨ப$த௪ முடையவன். 

அறிந்தும் அறிவதே யாயும் அறியாது) 
அறிந்ததையும் விட்டங் கடங்கி--அறிந்த(து) 
எதுஅறிவும் AG GS மெங்கண்டாள் இன்றின் 
அதுஅதுதான் என்னும் அகம். 

உரை :--(பொருள்களை ஜம்பொறிகளாலும் ஒருங்கே 

அறியாது) ஒன்றையே ஒரு காலத்து அறிந்தும், அறியப் 

படுவதகாயும், மூன் அறிந்ததனை மறந்து அறியாதும், 
அறிக் த)க இடைவிடாமல் அுறியுமாறறலின்றி, விட்டு 

விட்டு ஜந்து அவத்தைப்பட்டு அடங்கி, மீள அறிந்தும் 

வருவதெது? அது பேரறிவுமாகாது. உண்மையுணர்க் தான 

மனவொருமைப்பட்டு ஆராயின், எப்பொருகசூ அறி 

இன்றதோ அதன வயப்பட்டு நின்று அதனை த தானென 

கருதும் தன்மையுடையது உயிரென விள கும். 

குறிப்பு --அங்கு-உணர்த்துக்.. தானமாகிய புருவ 

நடுவில். அகம்-உயிர். மெய்கண்டான என்ற தனது 

பெயரைக் குறிப்பாக அமைத்தனர் போலும்! ஒவ் 

வொன்றாமயறிதல், புதிதாக அறிதல், அறிந்ததை அறியாது 

விடு கல், இடைப்பட்டறி தல், அ௮வக்தைப்பட்டறிதல்
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என்பன. சார்ந்ததன் வண்ணமா கல், உயிரினியல்பு 

இவைகளில்லா த மூ.தல்வன் உயிரின் வேறு என றவாறு. 

ஏழாம் அதிகாணம் 

இளி, மாயா வியந்திர தனுவினுள், ஆள்மா உளது என்றது. 

உரை :--மாயா காரியங்களாலாய சூது இரப்பாவை 

போன்ற உடம்பினுள் உயிர் உளளது. 

குறிப்பு :--மாயா காரியங்களின் சமூகமாகிய உடம்பு 

உயிராகாது. அச்சமூகத் இற்கு வேறாக உயிர் உண்டு என்று 

வாறு. 

ஏ.து:--அவை தாம் வெள்வேறு பெயர் பெற்று நிற்றலான். 

உரை :--மாயா காரியங்களாய அவைகள் தகுத்தமக் 

குரிய வேறுவேறு பெயருடைமையரல், (அவை உயிரல்ல), 

கலையாதி மண்ணந்தங் காணில் அலவைமாயை 
நிலையாவாம் தீபமே 0பால--அலையாமல் 
ஞானத்தை முள்னுணர்ந்து நாடில் அதுதறுவாம் 
தாள் அத்தின் வேறாகும் தான். 

உரை :--ஆராயுமிட தது, கலைமுதல் கிலம் ஈறாகவுள்ள 

குத்துவஙகளெல்லாம், மாயையினாலாயவையாகலின், நிலை 

யா தனவாகும். அவை கொக்கபோது விளங்கும் ஞானதஇ 

னவியல்பை அசையாமல் கருததொடுஙஇ முதலில் அதன் 

Doon eg) பின் அவற்றின் பயனை ஆராயின், 

கண்ணுக்கு விளக்குப்போல அவைகள் உயிர்க்குப் 

பொருள்களை விளக்கும் தூல காரண பரமாஇய உடம் 

பாகும். உயிர் தான் அவ்வடம்பின் வேறாவதே.



இலக்கணவியல் 

நான்காஞ் சூத்திரம் 

அந்தக்கரணம் அவற்றின் ஒன்று அன்றுஅுவை 
சந்தித்தது ஆன்மாச் சகசமலத்து உணராது 
அமைச்சு அரசு எய்ப்ப நின்றுஅஞ்சு அவத்தைத்தே. 

கருத்து :--இதுவுமது. 
உரை:--ஆன்மா, அகக்கருவிகளாய மனம், புத்தி, 

அகங்காரம், ௪ித.தம் என்னும் அவைகளில் ஒன்று அன்று; 

அரசனுக்கு அமைச்சன்போல அவற்றைத் துணையாகக் 

கொண்டுளது ஆன்மா. தன்னோடு எப்போதும் உள்ள 

ஆணவ மலத்தினாற பொருள்களா த் தானே அதிமமாட்டா. 

அவற்றின் துணைகொண்டு றிந்து ஐந்துவகையான உணர் 

வெல்லைகளை யுடையது ஆனமா. 

குறிப்பு :--சகசமலத் துணரா, ஆன்மா அந்கக்கரண 

மவற்றில் ஒன்று அன்று, அமைச்சு அரசு ஏய்ப்ப அவை 

சந்தித்தது. (அவற்றோடு) நின்று ஐந்து அவ,தைத்து என 
உரைநடை கொள்க, ௮வக்தை-உணர்வின் எல்லை, 

ஏய்ப்ப-போல, 

முதல் அதிகரணம் 

ஈண்டு இவ்வான்மா அந்தக்கரணங்களாயுள்ள மஜேபுத்தி 
யகங்கார சித்தங்களில் ஒன்று அன்று என்றது. 

உரை :--வெளிப்படை. 

குறிப்பு:--கலை,அரர்கம், வித்தை முதலிய தத்து 

வங்கக£ ஓப்புக்கொள்ளுவார், ஆன்மா இல்லைஎனப தில்லை: 

யர்கலின், மனம், பத்தி முதலிய அந்தக் கரணங்களையே 

ஆசிரியர் வித் குனர்.
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ஏ.து:--அலவைதாம் பிரகாசமாய் நின்றே அப்பிரகாசமாய் 

நிற்றலான். 

உரை :--அக்தக்கரணங்கள் அவற்றிற்குக் கீழுள்ள 

பொறிகளை நோக்க மிகுதியாக அறியுஈ் தன்மையுடையன 

வெனினும், உயிர்க்கு அறிதற் கருவிகளாய்ச் ச௪டமா 

யிரு.தி.தலின். 

குறிப்பு :--பிரகாசம்- அறிவுளள து. அப்பிரகாசம்-- 

சடம், அறிவில்லா தது. 

மனமாதி யால்உணர்தல் மன்னு புலன்கள் 
மனமாதி மன்புலனிள் அல்லள்--மளமேல் 
உதித்தொள்றை உள்ளர் உணர்தல் அதனின் 
உதிக்கும் கடற்றிரையை ஒத்து. 

உரை :--மனமு தலியவற்ருல் உணரப்படுபவை, பொறி 

கள் முதற்கண் உணரும் புறத்த கிலைத்த பொருள்கள். 

உள்ளத்தால் உணரப்படுவது, மனதுக்கு மேலுள்ள 

புக்இ தத்துவத்இற் றோன்றிய கொன்றே. அது கடலலை 
போல வந்து தோன்றும், மன முதலியவை, புலனுக்கு 

வேருயினாற்போல, ஆனமாவும், மனமு தலியவற்றிற்கு 

ேவேறாவன். 

குறிப்பு:--மனமாதியால் உணா தல் மன்னு; புலன்கள், 

உள்ளம் உணர்தல் மனமேல் உதஇக்தொன்றை, கடல் 

இரையை ஓத்து உதிக்கும். அதனின், மனமாதி மன்புல 

னின் (அன்மா) அல்லன என உரைநடை கொள்க. உணர 

,கல்-உணரப்படுபவை. அ.தனின-- அதனால். புலனின்- 

புலன்போல. அல்லன் -வேறாவன்.. கடல் அலைபோல,க 

தோன்று கலாவது, பொறியுணர்வு முதலிலே தோன்றி, 

௮.கன் பின்னர் மனவுணர்வு கோன் றி, அதுபோய்ப் புத 

தயை அடைய, ஆங்கே இன்பதுன்ப மயக்க வுணர்ச்சி 

டூதான்து கல்.
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சிந்தித்தாய்ச் சித்தந் ரதெளியாதாய் ஆங்காரம் 
புந்தியாய் ஆய்ந்து மனமாகிப்--பந்தித்து 
ெள்வேறு தானே துணிந்துள்ளம் இவ்ேறும் 
அல்வரும் போதுபோல் ஆங்கு. 

உரைநடை :--உளளம் ஆங்குச் சித்தமாய்ச் சந்தித்து 

மனமாூிப பந்இ.த்து ஆங்காரமாய்த் தெளியாது புந்தியாய் 

ஆய்ந்து துணிந்து வெவ்வேறு தானே இவ்வேறும். ௮.து 

போது அவ்வேராம் போல். 

உரை :--(புரூட த,சீதுவமாய ) கின்ற உயிர், மனவுணர் 
வாற் பொருளககாக காணுமிடத்துச் சத தத்தைச் சேர்ந்து 

கின்று இஃது யாது என நினைந்தும், மனத்தைச் சேர்ந்து 

நின்று பற்றியும், பின்னர் ஆங்காரத்தைச் சார்ந்து கின்று 

இஃது இன்னதென ௮அ/றிவேனென்ழெழுந்தும், தெளிவு 

பிறவாது பு.ததிமினாலே . இனனதென்னு தீர்மானித்தும் 

வெவ்வேறு வகையில் அறி கலால், இந்த நால்வகை அந்தக் 

கரணங்களுக்கும் வேறாவன் புருடன். (௮ஃது எதுபோலு 

மெனின்) க௫இரவன முதலியவற்றோடு கூடி, காள், நாழிகை 

முதலிய பாகுபாடு செய் தற்கே துவாய காலதத்துவம். 

குரவன் முதலிய பொருள்களின் வேரு,கல் போல என்க, 

குறிப்பு: போது காலம், “இந்தித்தாய்' என்பதன் 

இறுதியிலுள்ள ஆய் என்பதைச் 'சி.த.தம்' என்பதனோடு 

கூட்டுக. ஜம்பொறிகளுக்குப்போலவே, அக் தக்கரணங்கள் 

ஒவ்வொன்றிற்கும் வெவ்வேறு தொழில்கள் உள்ளன. 

௮௩ தக்கரணங்களோடு கூடிகின்று ௮தகொழில்களனை த 

துள் செய்வது உயிர், ஒரோவொன்றே செய்வது அந்தக் 

கரணம் என அறிக. 

அகரர உகாரம் அகங்காரம் புத்தி 
மகார(ம்) மனம்சித்தம் விந்துப்--பகரதிவற்றை 
நாதம் உளவடிவாம் நாடிற் பிரணவமாம் 
போதம் கடற்றிரை0ய போன்று.
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உரை நடை :--அகாரம் அகங்காரமாகிய அந்தக்கர 

ண.த்தைச் செலுத்தும். உகாரம் புததியைச செலுத்தும். 

மகாரம் மனத்தைச் செலுத்தும். விந்து AS55054 

செலுத்தும். நாதம் புருடனாகிய உயிரைச் செலுத்தும். 

இவ்வெழு,த்துக்களைப பிரிப்பின்றிப் பார்து தகாலை, அவை 

பிரணவமாகிய ஓங்காரமாம். இவற்றால், கடலில் அலை 

யெழுந்து வீழ்ந்து மீண்டெழுதல் போல, அறிவு நிகழும். 

(நினைப்பு மறப்பு மாறிமாறி வரும் என்பது கருத்து.) 

குறிப்பு :-- அகார, உகாரம், அகங்காரம், புது.இ' யென 

றது நிரல் நிறை. உளம்- புருட கத்துவமாய் நின்ற உயிர். 

(போன்று' என்பது, மூன்றாம் அடியில் “௮ம்' எனப: 

னோடு முடிவது. 
எண்ணில(வு) ஒங்காரத்(து) ஈசர் சதாசிவமாம் 
நண்ணிய விந்துவொடு நாதத்துக்-- கண்ணிற் 
பகர்அயன்மா லோடு பரமன்அதி [தெய்வம் 
அகரஉக ர(ம்)மகரத் தாம். 

உரை:--எண்ணக்துிலே கிலவும் ஓங்கார த.இலே, 

பொருந்திய விந்துவுக்கும் காக. த்துக்கும் அதிதெய்வதன,க. 

ஆராயின், மகேசுரனும் ச தா௫ுவனுமாவர். அகரம், உகரம், 

மரகத்இற்கு ௮திதெய்வங்கள் முறையே, (சு த்தவி.தை தயி 

லுள்ள) பிரமன, மால், உருத்இரன் என்பவர்களாவர். 

குறிப்பு :--இயக்குகிற கடவுளர், ௬,த தத. ததுவங்களி 

லுள்ளவர்கள் ஆதலின், இங்கே கூறப்பட்ட அயன், மால், 

பரமன் சுத்தவித்தையிலுள்ளாரென்பது குறிக்கப்பட்ட து. 

இரண்டாம் அதிகரணம் 

இனி, இவ்வாள்மாச் ௪௧௪ மல்த்திஜல் உணர்வின்று என்றது... 

உரை:--மேலை இச்சூதகதிரத்தேே பேசப்படும் உயி 

சானது தன்னோடு எப்போதுங் கூடியுள்ள ஆணவமலக்
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இனால், (கருவிகளின் துணையின்றிப் பொருள்ககா அறியும்) 

அறிவில்லாத தாகும். 

குறிப்பு :--சசசம்-- இயல்பு போல உடனாய் உள்ளது. 

கயை, கன்மங்கள், இடையில் உளவாஇய மலங்கள். 

ஏது:-- அதுதான் ஞானதிரோதகமாய் மறைத்துக்கொடு நிற்றலால். 

உரை :--௮ந௫த ஆணவ மலமானது, அறிவுக்கொரு 

மறைவாய், ௮ஃது இல்லை யெனனும்படி மறைத்துக் 

கொண்டு நிற்ப தாகலின . 

குறிப்பு :--இரோ தகம்--மறைவு. 

மாயா தனுவிளக்கா மற்றுள்ளம் காணுதல் 

ஆயாதாம் ஒன்றை அதுஅதுவாய்--வீயாத 

வன்னிதகைத் தன்னுள் மறைத்(து) ஒன்றாங் காட்டம்போல் 

நள்னைமலம் அன்றளைதல் தாள். 

உரை :--உயிரானது மாயையினாலாய உடம்பசகிய 

விளக்கனைக் கொண்டு பாராதாயின், ஒரு பொருளையும் 

அறியா து. மாயையின வேரறுகிய ஆணவமலம் உயிர் தன்னை 

அநாதியே சார்ந்திருத்தல், ௮கன் வண்ணமாய்ச் சார்க் 

இருந்து தனக்குக் கேடில்லாத நெருப்பினை க் தனக்குள் 

மறைத்து ஒன்றாய் நிற்கும் விறகுபோலா மென்ப. 

குறிப்பு :--விளக்கா-விளக்கு ஆக. உளளம்--உயிச், 

அதுவதுவாம் என்பதை, ஆயா,தர மென்ப தனோடும் 

வீயாக என்பதனோடுங் கூட்டலாம். அதுவதுவா கல்-- 

கான் வேறெனத் தெரியாது நிற்றல். வன்னி-ெருப்பு. 

காட்டம்--விறகு. ஒன்றாய்-- ௮ததுவிதமாய். 

மூன்றாம் அதிகரணம் 

இளி,  இவ்வால்மா, சாக்கிரஞஜ் சொப்பனம் சுழுத்தி துரியம் 

துரியாதீதமாயுள்ள பஞ்சாவத்திதலம் நிற்கும் என்றது. 

மெ. ௪-0
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உரை :--மேலே, உயிரானது, நனவு, கனவு, துயில் 

பேருறக்கம், உயிர்ப் படக்கம் என்ற ஜந்து உணர் வெல்லை 

சகளையுடையனாயிருப்பது என்றவாறு. 

ஏது:--அதுதான் ம௰ சொருபத்தின் மறைந்து அருப சொருபி 
யாய் நிற்றலாள். 

உரை :---அவவுயிர் தான ஆணவமலவடிவின் மறைந்து 

தின்ற நிலையிலே, த,த்துவங்களோடு கூடிய காலை, அருவ 

மாகிய தத்துவ வடிவினனாய கிறபதா தலின். 

குறிப்பு :--இப்படி,த த,தீதுவ வடிவாய் நிற்றல், ஆணவ 

மல நீக்கம்வரை யாதலின், மல சொரூபத்தின் மறைந்து” 

என்றார். (மலம் நீங்கியபின், கிவகஇன் மறைந்து கிற்கு 

மென்பது கருகுது). 

ஒன்றணையா மூலத்(து) உயிரணையு!(ம) நாபியினில் 

செள்றணையும் சித்தம் இதயந்து-- மன்றே 

ஐயைந்தாம் நள்னுதலிற் கண்டந்தின் வாக்காதி 

0மய்யாதி விட்டகன்று Cam. 

உரை நடை, :--நல்து தலில், வாக்காதி மெய்யாது 

மன்ற ஏய் ஜயைந்து ஆம்; ஈண்ட ததில், வாக்காது மெய் 

யாதி விட்டகன்று வேறு (ஆய) ஐயைந்தாம். இதயத்துற 

ச.ததம் சென்று அணையும். காபியினில் உயிச் அணையும். 

அ௮ணையாமூல,தது ஒன்று. 
உரை :--(ஈனவிடமாகய) நெற்றியில் மெம், வாய், கண், 

மூக்கு, செவி யென்ற அறிவுப் பொறியைந்தும் சொல்லு 

கல், செல்லுதல், இடுதல், கழித்தல், ம௫ழ்த லென்ற 
வினைப்பொறி யைந்தும் ஆகிய பத்தையும் தெளிவாகப் 

பொருந்திய இருபத்தைந்து கருவிகள் தொழிற்படும். 

(கனவிடமாகிய) கழுத்தினில், ௮ப் பத்தினையும் நீங்கி 

வேறாகிய இருபத்தைந்து கருவிகள் தொழிற்படும். (துயி 

லிடமாகிய) இதய, கதகிலே இததம் 9காழிற்படும். (துரிய தி
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தாரனமாகிய) உந்தியிலே பிராணவாயு மாத்திரம் தொழிற் 

படும். கருவிகள் ௮ணையாதக மூலாதாரத்தில் புருடன் 

ஒன்றே நிலைபெறும். 

குறிப்பு :-- துயிலில், ௪,த,த,த தோடு பிராணனும் புருட 

னும் தொழிற்படும். துரியத்தில் பிராணனும் புருடனு 

மாத்திரம் உள்ளன என ௮றிக. இருபதை தந்தென் றது, 

பொறிகள் பத்திற்கும் உரிய விடயங்கள் பத்தும், வாயுக் 

கள் பத்தும், அந்தக் கரணங்கள் நானகும், புருடன் 

ஒன்னுமாம். 

இலாடத்தே சாக்கிரத்தை எய்திய உள்ளம் 
இலாடத்தே ஐந்தவத்தை எய்தும்--இலாடத்தே 

அல்வல இந்திரியத்து அத்துறைகள் கண்டதுவே 
அவ்வவற்றின் நீங்கலது ஆங்கு. 

உரை :--நெற்நியிலே நனவுநிலயுறற உயிரானது 

னளனைவிலேயே MKF) HUGO SUS WW. அவையாவன? 

ஐம்பொறிகளுள் ஒவ்வொரு பொறியாலுமுணரக்கூடிய 

விடயங்களை அறிந்து அவ்வபபோதே அவ்வவற்றின் 
நீங்குதல், இதுபோலச் சுததாவத்தையும் ஐவகைபபடும். 

குறிப்பு:--ஈனவில் நனவு நனவிற் கனவு முதலிய 

ஜந்து நுட்ப வுணர்வெல்லைகளைக் குறிக தார். துறைகள் -- 

விடயங்கள். ௮துவே-அ௮ப்போதே. அது- ௬,க,தாவ,தைத. 

ஆங்கு-- அவ்வாறு (ஐவகைப்படும்.) 

ஐந்தாம் சூத்திரம் 
விளம்பிய உள்ளத்து மேய்வாய் கண்மூக்(கு) 

அளக்தறிந் தறியா ஆங்கவை போலத் 

_ தாம்தம் உணர்வின் தமியருள் 

காந்தங் கண்ட பசாசத் தவையே.
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கருத்து :-இவ்வானமாக்களிடகதுக் தமது முகல் 

உபகார முணர்தகதுதகல் நுதலிற்று. 

உரை :--மேலே கூறிய உயிராலே, மெய், வாய, கண், 

மூக்கு, செவி என்ற ஐந்து பொறிகளும் தகதம் விடயங்ககைா 

அளவிட்டறிந்தாலும் (தம்மையும் தம்மைச் செலுத்தும் 

உயிரையும்) அறியமாட்டா, அப்பொதநிகள்போல, உயிர் 

களும் தம்மையும் தமது அறிவிற்கு விளக்கந் தகருபவனாகிய 

தனி முதல்வனது இருவருட் ௪,கஇயையும அறியமாட்டா.. 
உயிர்கள் முதல்வனால் அறிதல், காந்தக்தினமுன் வைத்த 

இரும்புபோல முதல்வன் சந்நிகஇமா கஇரையில் நிகழும். 

(ஆதலால் மு.கல்வன விகாரப்படான்), 

குறிப்பு :--தாம்-- தம்மை. உணர்வின் தமி அறிவுக்கு 

(விளக்கமாய) தனிமு கல். (அருள்' என்பது அறியா என்ப 

கோடு முடிகினறது. அருள் -மறைப்புச் ௪.த.இ. 

கருத்து :--சட்டு நிலயில் இறைவன உயிர்க்குச் 

செய்யும் உதவியை உணர ததுகல் கருதியது. 

முதலதிகரணம் 

ஈண்டு ஐயுணர்வுகள் ஆள்மாலா லுணரும் என்றது. 

உரை :--இதனுள் ஜம்பெொறிகள் உயிராற்: 
பொருள்களை யறியும். 

ஏது:--அவற்றிலன் ஆன்மா ஒற்றித்துக் காணிள் அல்லது 
அவை ஒன்றையும் விடயியா வாகலாள். 

உரை :--அ௮வற்நினோடு உயிர் ஒற்றுமைப்பட்டு. அறிக் 

Ara, அவை ஒரு பொருக£யும் உணரமாட்டா,. 

வாகலின் .
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ம்ைபொறியை ஆண்டங்(க) அரசாய் உளம்நிற்ப 

ஐம்பொறிகள் உள்ளம் அறியாவாம்--ஐம்0பாறியிற் 

காணுதேற் காணாது காணும்உளம் காணுதல் 

கரணுகண் கேளா சவி. 

உரை :--அ௮ரசன் செங்கோல்மண்டபத்தி லிருந்து 

ஏவலாளரைக் காரியங்களிற் செலு தஇ ஆளு தல்போல, உயி 

ரானது ஐம்பொறிககாயும் செலுத்தி ஆண்டு நெற்றியிலே 

நிற்பதாகலின், ஐம்பொறிகள் உயிரை அறியமாட்டா; 

ஐம்பொறி வாயிலாகப் பொருள்களா அறிந்தாலன்றித் 

தானாக உயிர் பொருள்களை யறியாது; உயிர் ஒற்றுமைப் 

பட்டாலல்லாமல், கண் பாராது; காது கேளாது. (ஆ தலால் 

ஐம்பொறிகளும் உயிரும் தம்முள் இன்றியமையா.) 

குறிப்பு:---கனவில், பொறிகளின் உதவியை உயிர் 

மீவண்டுவ இல்லை. 

இரண்டாம் அதிகரணம் 

இனி, இதுவுந் தமது முதலாலே உணரும் என்றது. 

உரை:--மேல், உயிரும், தம் தலைவனாகிய கடவுளி 

னாலே பொருள்களை அறியும். 

ஏ.து:--இல்வாள்மாத் தள்ஜலே உணரும் இந்திரியங்களைப் 

போலத் தானுந் தள்னையுணராது நிற்றலாள். 

உரை தன்னாலே பொருள்களை அறியும் Qo aa 

யங்கள், தம்மையும் தன்னையும் அறியாமைபோல, உயிரும் 

தன்னையும் தனது மு.கல்வனையும் அறியாமல் கிற்றலால். 

குறிப்பு :--,தன்னை- தன்னை, என்னும், தன்- ஐ 

தன் தலைவன் என்னும் இருபொருள்படும்.
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மன்னுசிவன் சந்நிதியின் மற்றுலகம் சேட்டித்த(து) 

என்னு மறையின் இயல்மறந்தாய்--சொள்ளசிவன் 

கண்ணு உளம்வினையாற் கண்டற்ீந்து நிற்குங்காண் 

எண்ணுள் சிவன் அசத்தை இன்று. 

உரை:--மாறா நிலைப்பொருளாகிய Aas IDuGwwr or 

இருமுன்பே உலகம் தொழிற்படுகின்றதெனற மறைப் 

பொருளை மறந்தவனே! மறைகள் இயம்பிய முதல்வன் 

தனக்குக் கண்போலப் பொருள்களா விளக்கி நிற்ப 

உயிரானது தனது வினைக்கீடாகப் பொருள்ககா ஆறிந் 

தனுபவிக்கும். அப்படி இறைவன்கண்ணாக கின்ற 

பொழுதும், சுட்டுப் பொருளாகிய அ௮ச.த்துப்பொருள்களை 

உயிர்போல அனுபவியான. 

குறிப்பு :--மன்னுசிவன்-பேரினப நிலையருளும் 

இறைவன. உலகம் உயிர்கள் . சொன்னவன் ழுறு 

அுணர்வுடைய முதல்வன். இவன் தூய தன்மையன் _ 

எண்ணான் -கருஇ நுகரமாட்டான், பொறிகள் உயிரின் 

பொருட்டறியும்; உயிர், தன்பொருட்டே யறியும் இறை 

வன் பொருட்டன்று என்பது கருகுது. சந்கிது-சத்தி 

சங்கற்பம். 

0லய்யோன் ஒளியில் ஒடுங்கி விளங்காது 

ெவெய்டயானளை ஆகாத மீள் போல்--0மய்யவனிற் 

கண்டுகட் டுண்டுயிர்த் துற்றறியூம் ஐம்புலனைக் 
கண்டுடலய் மள்னுதலைக் காண். 

உரை :--கதிரவனுடைய ஒளியிலே அடங்கித் தோன் 

ராது நிறபனவாய், அவனுடைய ஒளியை இன்றியமையா த 

நட்சத இரங்கள்போல மெய்ப்பொருளாஇய இறைவ 

னு கவியால், உயிர கண்டுவ் கேட்டும் உண்டும் முகரந்தும் 

(கொட்டு முணரப்படும் ஜம்பொ றிக்கு விடயமாய பொருள்
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களைக தெரிந்து (வருதலும் ஒன்றாதலுமினி) இறைவ 
டூனாடு உடனாய் நிலைபெறு தலை ௮றிவாயாக. 

அ௫ளுண்டாம் ஈசற்ரு அதுசத்தி யன்ற 

அநளும் அவள்அன்றி பில்லை அருளின் (ற) 

அவனன்றே யில்லை அருட்கண்ஞர் கண்ணுக்(க) 

இரவி6பால் நிற்ரும்அரன் ஏய்ந்து. 

உரை :--ஈசன்பால் உயிர்ககா உய்விக்கும் இரக்கம் 

உண்டு, அஃது அவனது சத்தியாகும். அச்சத்து அவனை 

யின்றியமையாது. அவனும் அச்சகுதுயை யின்றியமை 

யான். சத்இயுஞ் சிவழும், குணமுங் குணியும்போல, 

ஞானக்கண்ணுடையார் அறிவுக்குக் கதிரவனும் ஒளியும் 

போலப் பொருந்து கிற்குமென அறிக. 

ஆரும் சூத்திரம் 
உணருரு அசத்தேனின் உணரா தின்மையின் 

இருதிறன் அல்லது சிவசத் தாமேன 

இரண்டூ வகையின் இசைக்குமன் னுலகே. 

கருத்து :--சத்தும் அசத்தும் வரைசெய்துணர் தது கல் 

HI FO DD 
உரை :--இறைவன் அறியப்படு மியல்பின னெனின 

(உலகப் பொருள் போல) கிலையிலாப் பொருளாவான. 

அவன் எஏவ்வாற்றாலும் அறியப்படா தவனெனின, அவன 

சூனியமாவன். ஆதலின் இரண்டு தன்மையுமின் றி உயிரறி 

வாலறியப்படாமையும், பதஇயறிவால் அதநியப்படு தலுமாகிய 

இரண்டு வகையானும் இறைவன் சிதுதாகிய FS STU 

உள்ளவனெனக்கூறுவர் மெய்யில் நிலைபெற்று உயாக் 

கோர்,
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குறிப்பு :--௨உ௬--இயல்பு. அசத்து--நிலையில்லாப் 

பொருள். உணராது--உணரா தது, உணரப்படாதது. 

வெசத்து-இத்தாயே சகுது. 

கருத்து :-கிலைப்பொருள இது, திலையாத பொருளிது 

என அறிவிக தல் கருதியது, 

முதல் அதிகரணம் 

ஈண்டு அறிவிலல் அறியப்பட்ட சட்டு அசத்து எள்றது. 

உரை :--இல்வுலகில், தருக்க அறிவினால் அறியப்பட்ட 

சுட்டுப்பொருள் நிலையா த் தன்மையுடையது. 

ஏது:--அலைதாம் பிரகாசமாய் நிள்றே அப்பிரகாசமாய் நிற்றலான். 

உரை :--அவைதாம் உள்ளதென்றறநியு மறிவைப் 

பயப்பிப்ப தாய் இருந்ேத மறைந்து இல்லையென் ந அறிவைப் 

பயப்பிப்ப தாய் நிற்பனவாகலான். 

குறிப்பு :--பிரகாசம்--உபலத்.இ, உள்ளகெனற அறிவு. 

அப்பிரகாசம்-அநுபல த இ, இல்லையென ஐ அறிவு. 

அசத்தறியாய் கேள்நீ அறிவறிந்த வெல்லாம் 

அசத்தாகு(ம்) மெய்கண்டான் ஆயிள்-- அசத்தலாய் 

நீரி ெழுத்தும் நிகழ்கனவும் பேய்த்தேரும் 

ஓரிள் அவை இனள்ருமா(று) ஓப்பு. 

உரை :--அசத இன் தன்மை யறியா தவனே / நீகேட்பா 

யாக, ௪.த.இனியல்பு உணாக் தவன் ஆராயுமிடத்து (மாயா 

கருவியின் உதவியால்) அ௮றியப்பட்டனவெல்லாம் கிலையா 

குனவாகும், நிலையாப் பொருளல்லா தவனே, கிலையாமைக்கு 

உவமைகளாவன இவையென்னு இப்போது ஆராயுங்கால், 

கீரிலே எழுஇய எழுத்தும், நிகழும்போதே மறைகின்ற 

கனவும், கானலும் என்னுமிவை rer PUT MI.



இவஞானபோ தப் பொழிப்புரை ௧௩௭ 

குறிப்பு :--“மெய்கண்டான்' என்ற குறிப்பு ஆசிரியர் 

.இருப்பெயரை உணர்கீதுமா றறிக. ௮சக தகலாய்௮௪ தது 

- அலாய்-அ௮சத்து அல்லாதவனே. அசற்கரரியவாதி 

யல்லாத அறிவுடையவனே ஏன்று முனிவர் பொரு 

ors srr. நீரிலெழுத்து முதலியன நிலையாமைக்கு 

உதாரணங்களாமன்றி, இல்பொருளுக்கு உவமையாக 

வென அதிக. 

இரண்டாம் அதிகரணம் 

இனி, இள்விரண்டு தன்மையுமிள்றி லாக்குமறத்த கோசர 

ஒரய் நின்ற அதுவே சத்தாயுள்ள சிவ0மள்று உணர்தற் பாற்று 

உரை :--மேலே கூறுவதாவது, முற்கூறிய பிரகாசம், 

அப்பிரகாசமென்ற இரண்டு இயல்புமின றி, சொல்லையும் 

மன ததையுங் கடந்ததாய,அ௮ஃ தாவது பாசஞான த்தையும் 

பசுஞான ததையுங் கடந்துதாய் (பதிஞானத்.தால்) நேரே 

யறிந்தனுபவிக்கற்பால தாய் கிற்கும் அப் பரம்பொருள 

நிலைப்பொருளாயுள்ள சிவமென்று (பெரியோரால்) 

அறியப்படுந் STOO SH) என்றவாறு. 

ஏது: பிரகாசத்திற்குப் பிரகாசிக்க வேண்டுவது இள்மையாளும் 

அப்பிரகாசத்தினுக்குப் பிரகாசம் இள்மையானும். 

உரை :--(மனம் வாக்குகளால்) அறியப்படும் பொருள, 

இறைஞான ததால் அதியப்பட வேண்டுவதில்லை யாக 

லானும், ஒருவாற்றானும் அறியப்படாத தொன்றிற்கு எக் 

காலகுதும் விளக்கம் இல்லாமையாலும். 

குறிப்பு இறைவன, கருவிகளா லறியப்படும் பொரு 

னில்லை; ஒருவாற்றானும் அறியப்படாத பொருளு மில்லை 

யென்பது கருத்து.



SHS மெய்கண்டாரும் சவஞானபோ தமும் 

எண்ணிய சத்தன்று அசத்தள்றும் என்றால்என் 

கண்ணி உளதென்றல் மெய்கண்டாள்-- எண்ணி 

அறிய இரண்டாம் அரத்தாதம் சத்தாம் 

அறிவறியா மெய்சிவன்றுள் ஆமி. 

உரை :--பரம்பொருள், கரு தப்பட்ட சத்துப் பொருளும் 

அச.த்துப் பொருளும் அனறு எனணில், சத்தும் அசத்து 

மாகாத பொருள், யாது காரணம்பறறி உண்டெ ன்றறிவது. 

(கூறுக), சத்தி னியல் புணாந்தோன OT TU GOs 

கருவிகளின் உதவியால் அறியப் பட்டதும் ஒருவாறருனும் 

அறியப்படாத சூனியமும் ஆகிய இரண்டும் ௮௪5 

மாதலால், சுட்டறிவினால் அறியப்படாத ௪த்தென்ற மெய்ப் 

பெசருள், (உயிர் அத்துவிகமாய் நினறறியது தக்க) 

இவனது இருவருளேயாம. 

குறிப்பு --என்கண்ணி- ஏ தனைப்பற்றி. ST m= 

I4OGUVF SS, — IGaG. யென்றதும் இதுவே. 

உணர்ப அசத்தாதல் ஒன்றுணரா(து) ஒன்றை 

உணருநீ தாள்உணராய் ஆயின்--உணரும்உளில் 

தான்இரண்டாம் மெய்கண்டான் தன்ன உணர்தலால் 

தான்இரண்டாய்க் காணுள் தமி. 

உரை :-- ௮றியப்படுபவைகளெல்லாம் நிலையப்: 

பொருள் ஆதலின், அறிவில்லாக அவற்றுள் ஒன்றும் op 

முதல்வனை அறியமாட்டாது. அப் பொருள்களை அறியும் நீ 

கானும் முதல்வனை அறியமாட்டாய். நீ ஆராய்ந்து 

பார்ப்பின, அப்பொருள்களைப்போல அவனை அறியக் 

கூடுமாயின், அவன் உன்னில் வேறாவன. உண்மை யுணர்க் 

கோன், இறையருளில் அடங்கி நின்ற இறைய நிவோடு 

கூடிய கன்னறிவால் அ௮றிதலான் ௮௧ தனிமுதற்பொருக 

அகுனின் வேராக கின்று அறிவானல்லன் .



குவஞானபோ தப் பொழிப்புரை ௧௩௧ 

குறிப்பு :--ஒன்றை-ஒரு பரம்பொருளை. தமி-- தணி 

முகுல்வன. இரண்டாம் வேரும். 

பிரவகமேல் நான் அசத்தாம் பாலநா நீதமனிற் 
பாலகமாம் அன்றென்னிற் பாழதுவாம்--பாவகத்தைப் 

பாளித்தல் தாள்எள்ளில் பாலகமாந் தன்னருளால் 
பாவிப் பதுபரம்இல் பாழ். 

உரை ;--மன முதலிய கருவிகளோடு பாவிக்கப்படுவ 

தானால், அது (சுட்டி யறியபபடும்) அ௮சத்தாகும். DU 

பாவனையைக் கடந்தகதென்றால், (கருவிகள் நீங்கிய வழிப்) 

பாவனை யென்பது பெயர் மாத்இரமன் றி உண்மையில் 

இல்லையாம். இருவகையாகவுமன றி, சொல்லவொண்ணா த.தா 

கப் பாவிக்கப்படுவெேதென்னில், ௮து சூனியமாம். (கடை 

யாத பொருகாக கிடைத்ததாகப் பாவிப்பது போலப்) 

பாவனை செய்தலென்னின், அது போலிப்பாவனையாம். 

ஆ,கலால் இறையருளவழி கின்று நினைக்கப்படுவது பரம் 

பொருள். அது சூனியமனறு, 

குறிப்பு :--யோ௫யர் கூறும் பாவனையால் இறைவனை 

அறிதல் கூடாதென்றவாறு. இரண்டாமடி. முதலிற் பான 

கம் என்றது பயனில்லை யென்ற பொருளில் வந்துது. 

மூன்ருமடியிற் பாவகம்-போலிப் பாவனை. இல்பாழ்” 

என்பதைப் :பாழ்இல்' என மாறுக. 

அறிய இரண்டல்லள் ஆங்(க) அறிவு sarge 

அறியப்படான் அறிவின் உள்ளாள்--அறிவுக்குக் 

காட்டாகி நின்றானைக் கண்ணறியா மெய்யெள்ளக் 

காட்டா(து) அறி(வு) அறிந்து கண்டு. 

உரை:--உயிர் அறியும்படி அதனின் வேறுக நிற்பா. 

னல்லண். உயிரறிவுக்கு அப்பாற்பட்டு அட்பமாய் அ.தகுண் 

கட்கலந் இருத் தலின், தனது அறிவின்கண்ணே உயிரால் 

அவன் அதியயபடான. உயிராற் பொருள்களை யறிகிற-



௧௪0 மெய்கண்டாரும் சிவஞானபேோ கழும் 

சண், சகுதாகிய உயிரின அறியாமை போல, தனக்குப் 

பொருள்கக்£ விளக்குவானாகி கின்ற முூகல்வணை உயிரி 

னிவ கண்டறிந்து உயிர்ககுக் காட்டமாட்டாது. ] து! 

குறிப்பு:--உயிர் கன்னறிவு கொண்டு முதல்வனை 

அறிய முடியாமை விளக்கியவாறு. ஆங்கு என்பதை 

அதிவின் உள்ளான்' என்பதன் இஹுதுயிலமைத்துப் 

பொருள் கொள்க, மெய்-௪த்து, ஆன்மா. இறுத 

படியில், அறிவு-உயிரறிவு. அறிந்து கண்டு, என்பதை, 

கண்டு அறிந்து என மாறுக. 

அதுென்றும் ஒன் (று) அள்று அதுவன்றி வ 
அநுவெள் றறியறிவும் உண்டேட--அதுவென் (ற) 

அறிய இரண்டல்லள் ஆங்குஅறிவுள் நிற்றல் 
அறியும்அறி 6வசிவமும் ஆம். 

உரை:- சிவம் இன்னு தன நறியப்படாமையால் 

“அது” வென்று சொல்லப்படும் ஒரு பொருளல்ல. ச் 

சிவ, கதையன்றி, ௮கனை (வாக்கு மனா£த மென்ற) அது 

என்று அறிகின்ற அறிவுப் பொருள் அகுற்கு வேறே 
யுளது. உலகப் பொருள் போலச் சுட்டியறியும்படி 

வேறாக நில்லாது உயிரின் அ௮றிவின்௧கண் கலந்து முதல் 

வன கிறறலின், அவனை அறிகின்ற அறிவுப்பொருளாய 

உயிரும் கலப்பால், முதல்வனுய சிவமுமாம் என்று 

சொல்லுமாறு உள தூம், 

குறிப்பு:--முகலடியில் முதல் :௮ு£-சொல்லொ 

ணா, கதென்னும் பொருட்டு, இரண்டாவது, அது-பரம் 
பொருள். இரண்டாமடி. முதலில் அது” மனம் வாக் 
கைக் கடந்தது. தனிச்சரில், (அது”சட்டுப் பெர்ருன். 
இரண்டு--வேறு, “ஆங்கு! என்பதை *உண்டே' என்ப 
CsrO Yess. அறியுமறிவே- அறியுமுயிரே, ‘Heaiapw'
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என்ற உம்மையால், பொருட்டன்மையால் அது சிவமாகா 

தென்ற குறிப்புக் காண்க. கண்ணீரிலே உப்புக்கரைந் ௧ 

AM FHF கண்ணீரையும் உப்பென்பது காண்க. 

  

ஏழாஞ் சூத்திரம் 
யாவையுஞ் சூனியம் சத்(து)எதிர் ஆகலின், 

சத்தே அறியா(து) அசத்தில(து) அறியா(து) 
இருதிறன் அறிவுள(து) இரண்டலா ஆன்மா. 

கருத்தா:--மேலதற்கோர் புறனடை யுணர்த்து கல் 

Li BOD DI. 
உரை:--அச த காகிய உலகப் பொருளெல்லாம் 

சத்தாகிய சவத தினமுன் பாழாமாகலின், சத்து ௮௪ தைத 

அறிதல் செய்யாது. அசத்தாகிய உலகம் அறிவில 

காகலின் ஒன்றையும் அறியுந் தன்மையுடையதனறு, 

சத்தையும் அசதுதையும் அறியும் இருவகைத் தன்மை 

யுடையதாய்ச் சததேயாகவும் ௮௪த்தேயாகவுமில்லா த 

சதசத்தாகி உயிர் உளது. (என அதிக. ) 

ருறிப்பு:--சூனியம்-பாழ். இலது_-அறிவிலது 

கருத்து: -சத்திற்கும் ௮சததிற்கும் வேறாகச் சதசத 

துண்மை அறிவித்தல் கருதியது. 

முதல் அதிகரணம் 

ஈண்டுச் சத்தினிடத்து அரந்துப் பிரகாசியாது என்றது. 

உரை :--இதனகண், சுட்டாது அறியுளு சிவததின 

மூன் ௬ட்டி யறியப்படும் நிலைமிலாப் பொருட்டொகுது 

விளஙஇ.த் தோன்றாது.



௧௫௨ மெய்கண்டாரறும் சுவஞானயோ தழும் 

ஏது:--0மய்யினிடத்துப் பொய் அப்பிரகாசமாய் நிற்றலான். 

உரை :--இறைவன து இயற்கை யுணர்வின்முன் 

செயற்கைச் சுட்டுணாவு விளங்கி கிலலாமையால். 

அள்னியமி லாமை அரற்(கு) ஒன் (று) உணர்வின்றும் 
அள்னியரி லாள்அசத்தைக் காண்குவனல்--அள்னியமாக் 

காணாள் அவன்முன் கதிர்முள் இருள்போல 

மாரணு அசத்தின்மை மற்று. 

உரை :--பசுபாசங்கள் தனக்கு வேரறுகாது தன்னுள் 

அடங்க நிற்றலையுடைய SIT IBGE சுட்டியறியக் 

இடப்பது யாதுமில்லை. அவ்வாறு அ௮ன்னியமில்லா.த 

முதல்வன் HFSS பொருளை யறிவானாயின, தனக்கு 

வேறாக அவற்றைச் சுட்டி யறியான். கதிரவன் முன் 

இருள் மடங்குதல் போல, முதல்வன் முன், அவனது 

வியாபக அறிவுக்கு இயையாகத அசுத்துலகம் விளங்கி 

தில்லாமை அறிக, 

இரண்டாம் அதிகரணம் 

இளி, அசத்திறுக்கு உணர்வின்று என்றது. 

உரை :--மேல், தத் துவவடிவாகிய உலகினுக்கு அறிவு 

இல்லை என்றவாறு. 

ஏது:--அதுதான் நிரூபிக்கில் டபான 

உரை :--ஆராயுங்கால் அதன்கண் (அறிவு) இல்லையாக 

லான். 

குறிப்பு :--உயிரியைந்தவழி, பொறி, கரண முதலியன 

அதிவடையன போலக் தேோரற்றினும், உயிர். கலவாத 

இடதுது அவை தம்மிலே சடமாயுள்ளன வென்பார்்ர 

“நிரூபிகலை' என்றார்.
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பேய்த்தேர்நீர் என்றுவ௫ம் பேதைக்கு மற்றணாந்த 

பேய்த்தேர் அசத்தாகும் பெற்றிமையின்--வாய்த்ததனைக் 

கண்டுணர்வார் இல்வழியிற் காணும் அசத்தின்மை 

கண்டுணர்வா ரில்ல(து எனக் காண். 

உரை:--கானலைக தண்ணீரென்றெண்ணி, அ.தன்பாற 

செல்லும் ௮றிவிலானுக்கு, அவன் ௮ை தயணைந தகாலை அக் 

கானல் நீரானது பொய்யாகும் தன்மைபோல, கேர்பட்ட 

குருமொழியை ஆய்ந் த.நிவாரில்லா தபோது, உலகப்பொரு 

ஸிற் ரோன்னும் நிலைத்த அறிவாந் தன்மை, ஆய்வாருள்ள 

போது அவர்க்கு இல்லாததாக விளங்குமென் நடிக. 

குறிப்பு :--வாய்த்து-கிடை தது. இங்கே, குருமொழி 

யென்பது வருவிக்கப்பட்டது. வாய்த்தது என்பகுற்கு 

அ.இர்ப்பட்டை யென்றும் பொருள் கொள்ளலாம். 

மூன்றாம் அதிகரணம் 

இனி, இருதிறள் அறிவுளது இரண்டலா ஆன்மா என்றது. 

உரை:--அசத்தும் சத்தும் ஒன்றை யொன்றுணரா 

தாகவே, இரண்டையும் அறிவகாகிய ஒன்று உண்டு. 

அஃது இரண்டின் தன்மையுமில்லா த உயிர் எனறது. 

ஏது:--இவ்விரண்டிளையும் அறிவதாய் உபதேசியாய் நின்ற 

அவ்வறிவு இரண்டன்பாலு முள்ளதாய் உள்ள அதுவே அள்வாள்மா 

அரம் என்றது. 

உரை :--ச.த்தனையும் ௮௪.த.இனையும் அறியுக் கனமைய 

தாய், அறிவிக்க அறிவதாய அவ்விரண்டினும் நிலைபெற்ற 

அனுபவ அறிவுளள தாயது ஏதுவோ, அதுவே சதசத்தாய 

உயிர் என்றவாறு. 

குறிப்பு:--உப,தச-- அறிவிக்க அறிவது. இரண்டன 

பாலும் நின்ற ௮றிவு உளதாய் என உரை கடை கொள்க.



௧௪௪ மெய்கண்டாரும் சிவஞானபோ குழும் 

அருவுருவத் தான்அறிநல் ஆயிழையாய் ஆன்மா 

அருவுருவம் அள்ரரும் உண்மை--அருவுரவாய்த் 

தோள்றியுடன் நில்லாது தோன்றாது நில்லாது 
தோன்றல் மலர்மணம்போல் தொக்கு. 

உரை:--நுணுகிய நூல்ககா ஆராய்கின்ற உயிரானது: 

சத்தையும் ௮ச,த்தையும் தான அறிதலால், அது (அறநியப 
பட்ட இரண்டினும் வேரறுதலால்) அறியப்பட்ட சத்து 
மாகாது; அசத்துமாகாது. ௮தன் உண்மைத் தன்மை, 

ச.த்தோடும் ௮௪, ததோடும் கணிக்கப்பட த தக்க தாய், மூன் 

Gad STG பொருளாய் உடனாக கில்லாது, சூனியம் 

பொருளாகவும் கில்லாது, இரண்டினுளு சார்ந் ககன் 

வண்ணமாய்ப் பூவிலே வாசம் அடங்கித் தோன்றுமாறு 

போல, இரண்டினையும் அறியுங்கால், அவற்றின் சார்பா 

ய.றியப்படுவ,தா யிரு த. கலாகும், 

குறிப்பு:--௮ரு-௪,த்து. உர௬-அச.தீது. ஆய்--நுண் 
ணிய; இழை நூலுக்கு ஆகுபெயர்; ஆய்-- ஆராய்கின் ஐ. 

மயக்கம் துற்றும் மருந்தில் தெளிந்தும் 

0பயர்த்துணர்நீ சத்தாகாய் பேசில்--அசத்துர்அல 

நியறிந்து செய்வினைகள் நீ௮ன்றி வேறசத்துத் 

தானறிந்து துய்யாமை தான். 

உரை:--(அறிவைவிளக்குங் கருவி யியல்வழி) ஆறி 

யாமை அடைந்தும், நோய்க்கு மருந்து போல்வதாகிய 

அறியாமைக்கு மருந்தாகிய விளக்கமுள்வழி அறிந்தும், 

இங்கன மாறிமாறி உணர்ந்து வருஇன் ற நீ ஒரு தன்மையா 

யறியும் சத்தாகமாட்டாய், சொல்லப்புகல், 8 செய்த 

வினைகளின் பயனை அறிந்து நீயே அனுபவிப்பதன்றி ௮௪௧ 

தாய பாசம் அறிந்து அனுபவியாமையால், நீ. அசத்தும் 

அல்லா தாய். நீ இரண்டினும் வேறு.



சிவஞானபோ தப பொழிப்புரை ௧௪ 

0மய்ஞ்ஞாளந் தன்னில் விளையாது அரத்(து)ஆதல் 

அஞ்ஞானம் உள்ளம் அளாதல்காண்--மெய்ஜ்ஞாளந் 

தானே உளவன் ற தண்கடல்நீ ருப்புப்போல் 

தாய் உளம்உளலவாய்த் தான். 

உரை நடை:--அனாஞானம் மெய்னாஞானந் தனனில் 

அசத்து ஆதல் விகயாது. மெய்ஞ்ஞானம் தானே உள 

அன்றே தான் ஏய் உளம் உளவா, கான உள்ளம் ௮ 

கல், தண்கடல் நீருப்புப்போற்காண். 

உரை:--அரியாமையானது, மெய்யறிவாகிய முதல் 

வனமுன் (ஒளிமுன் னிருள்போல) நிலயாமையால் அவ 

oN $65 உள தாகாது, DoS மெய்யறிவன் எனறு 

உள்ளானோ அன்றே, கான் பொருந்து தற்குரிய உயிர்கள் 

இருப்பனவாக, அவவுயிர்களை அது பற்றிகிற்றல், 

குளிர்ந்த கடல் உப்பானது நீரைப்பற்றி இடத்தைப் 

பற்றாது நிற்குர்தன்மைபோல என அறிக. 

எட்டாஞ் சூத்திரம் 

ஐம்புல வேடரின் அயர்ந்தனை வளர்ந்தேனத் 

தம்முதல் குருவுமாய்த் தவத்தினில் உணர்த்தவிட் (6) 

அன்னிய மின்மையின் அரன்கழல் சேலுமே. 

கருத்து:--ஞான த. இனை உணரு முறைமையினை 

யுணர்,த இற்று. 

ருறிப்பு:--ஞானம்-ப.தயறிவு, 

கூத்திரடரைநடை :--தவத்தினில் தம் முதல்குருவுமாய் 
ஐம்புல வேடரின் வளர்ந்து HUTS SOO என வுணர்தத 

விட்டு அன்னிய மின்மையின் அரன்கழல் செலுமே, 

உரை :--உயிர்களது தவமிகுதியால், அவற்றிற்கு உள 

Mor Herr sau முதல்வன் குருவடிவாய் எழுந்தருளி 

மெ. ௪.10



௧௪௭ மெய்கண்டாரும் இவஞானபேச கமும் 

வந்து, நீ ஐம்பொறிகளாகிய வேடருள் அகப்பட்டு 

வளர்ந்து நின் பெருந்தன்மையை மறந்தாய் என்று 

உண்மை யறிவிக்க அறிந்து ஐம்புல வேடரை விட்டு நீங்கி, 

இறைவனோடு அக்கியமாகா த குன்மையில் நிலைபெற்று 

அவன் நிருவடிகளை அணையும் என்றவாறு. 

முதல் அதிகரணம் 

ஈண்டு, இள்வாள்மாக்களுக்கு முற்செய் தவத்தால் ஞானம் 

நிகழும் என்றது. 

உரை:--இதனுள், மேற்கூறிப் போந்த உயிர்களுக்குப் 

பல பிறவிகளில் இயற்றிய தவத்தின் பயனாக, இறைவன் 

அளிக்கும் இவஞானம் உண்டாகும் என்றது. 

ஏ.து:--(மற் சரியை கிரியா யோகங்களைச் செய்துறி நள்னெறியாகிய 

ஞானத்தைக் காட்டி யல்லது மோரகஷத்தைக் கொடாவாகலானள். 

உரை:--முன்னேயே, சரியை, கரியை, யோகமாகஇிய 

தவங்களாச் செய்த காலை, அவை வீட்டு நெறிக்குச் சாதன 

மாய இகவஞானகதைக கொடுக்கன்றி விட்டினைக் தர 

வல்லன அல்லவாகலின. 

குறிப்பு:--- தவத கால் ஞானம் அடைந்தே வீடு கூடுதல் 

ஆகும். ஞானமினறி வீடில்லை யென்றது, 

தவஞ்செய்தா ரென்றுந் தவலோகஜ் சார்ந்து 

பவஞ்செய்து பற்றறுப்பா ராகத்--தவஞ்செய்த 

நற்சார்பில் வந்துதித்து ஞானத்தை நண்ணுதலக் 

கற்றுர்சுழ் சொல்லுமாம் கண்டு. 

உரை:--(சரியை, கிரியை, யோகம் என்னும்) Gu GOS 

ஆற்நியவர்கள் ஒருதலையாகக் தகவப்பயனடை குற்குரிய 

உயருலகினை யடைந்து (தவப்பயனை நுகர்ந் சபின்) உலகத்த 

லுள்ள பற்றினைப் பிறவியெடுத்து ஒழிக தற்பொருட்டு, 

தவஞ்செய்தற்குரிய நல்ல இனத இலே வந்துபிறந்து சவ



சிவஞானபோ தப் பொழிப்புரை Seq 

ஞானம் ஈண்ணுவகைக் கற்றறிந்தவர் ஆராய்ச்சி தெரிந்து 

கூஹும். 

௫றிப்பு:--என்றும்- இண்ணமாக உலகத்துற் பிறந்து 
அனுப்ப காகிய பற்றுஇல்லாதவிடதது, தவலோகம் நின்ற 

வாறே ஞானமடைவர் என்பது கருத்து. சார்பு- இனம், 

பழக்க முதலியவைகளைக் குறிக்கும். சாதியென்று 

பொருள் கொண்டு, இழிகுலத்தார்க்கு ஞானம் இல்லை 

யென்பது தவறு. சூழ்-சூழ்ச்சி. கூட்டமென்றுங் கொள் 

FU. கற்றறிந்தார் கூறுவதைச் சூழ்ச்சமேல் வைத 

துரை SG STU. 

பசித்துண்டு பின்னும் பசிப்பானை ஓக்கும் 

இசைத்து வருவிளையில் இன்பம்--இசைத்த 

இருவினை ஒப்பில் இறப்பில் தவத்தால் 

ம௫ுவுவறம் ஞானத்தை வந்து. 

உரைநடை:--இசைத்து வினையில் வரும் இன்பம் 

பச .கததுண்டு பின்னும் பசிப்பானையொக்கும், இசை தத இரு 

வினை இறப்பில் தவத்தால் ஒப்பில் வந்து ஞான தை 

மருவுவன். 

உரை:--பயனைக் கூறிக்கொண்டு செய்யப்படும் புண்ணீ 

யங்களால் வரும் இன்பமானது, பசித்து உணவு உண்டு, 

அது அற்றவிடத்து மீட்டும் பசிப்பவனுக்கு அவவின்பம் 

எவ்வாறோ அவ்வாரறாகும். பிறவியைத் தோற்றுவிப்பதில் 

சமமாயுள்ள நல்வினையும் இவினையும் மிக்க தவததஇனால், 

ஒப்ப வெறுக்கப்படுமாயின், அதுதவ முதிர்ச்சியுடையான் 

ஞானகுருவை நாடி வந்து சிவஞர்ன கக அடைவன். 

இரண்டாம் அதிகரணம் 

இளி, இல்வான்மாக்களுக்குத் தமது முதல் தானே கு௫வுமாய் 

அணர்த்தும் என்றது.



௧௪௮ மெய்கண்டாரும் சவஞானபோ தமும் 

உரை:--மேல், ஞான, தகை விரும்பும் உயிர்களுக்கும் 

பருவம் வந். தபோது உள்கினறு உணர் தஇவக்்க அவர்கள் 

முதல்வனே, குருவாய் வெளிப்பட்டருளி ௮கனைஅறிவுறுக் 

கும் ஏனறவாறு. 

ஏது அவள் அந்நியமின்றிசக் சைதன்னிய சொருபியாம்: 

நிற்றலான். 

உரை :--அவன், தூயஉமிரகளின வேறாகாது அவர்க 

ளது அறிவைத் தமக்கு வடிவமாகக் கொண்டு நிற்ப 

னா தலின். 

குறிப்பு :--குருவாய்வருவா ரறிவின்கண் இறைவண் 

ஆவேகசிதது நிற்குநிலை கூறப்பட்டது. 

மெய்ஞ்ஞானந் தானே விளையும்விஜ் ஞானகலர்க்(க ) 

அஞ்ஞான அச்சகளர்க்(க) அக்ருருவாய்--0மய்ஞ்ஞானம் 

பிள்உணர்த்தும் அன்றிப் பிரளயா கலருக்கு 
முன்உணர்த்துந் தாள்குருவாய் முன். 

உரை :--விஞ்ஞான கலர்க்கு உண்மை யறிவு இறைவண் 
உள்கினறுணர்ததக தானே உண்டாகும், பிரளயாகலருக்கு. 

அவ்வாறனறித் தனது தெய்வ வடிவையே குருவடிவாகக் 

கொண்டு முன்னின் ஞான) உணர்ததுவன். அறி 

மரமையுடைய சகலர்க்கு அவர் வடிவுபோலும் வடிவுடைய 

குருவா௫வந்து அவவடிவினபின்னாக மறைந்துகின்று 

உண்மை யறிவை நல்குவன. 

குறிப்பு :--விஞ்ஞானகலர் - விஞ்ஞானகுதாற் கலை: 

யற்றவர். பிரளயாகலர் - பிரளயத்தாற் கலைய்ற்றவர்_ 

சகலர்-கலையோடு கூடினவர். இவர்கள், முறையே ஒருமலம் 

இருமலம் மும்மலமுடையவர், அன்றிப் பிர....முன் 

என்பைகை முதலடக்குப் பின். வைத்துப் பொருள்
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மகொள்ளுக, Sooo, முன்னிலை, படர்க்கை யென்ற 

முறையில் உபதேசம் நிகழும் என்றவாஹு. 

அறிவிக்க அன்றி அறியா வுளங்கள் 

செறியுமாம் முன்பின் ருறைகள்--0நறியிற் 

குறையுடைய சொற்கொள்ளார் கொள்பலத்திள் வீடுடன் 

குறைவில்சகள் ரூழ்கொள் பவர்க்கு. 

உரை நடை :--நெறியில் அறிவிக்க அன்றி அறியா 

உளங்கள். குறைவில் சகன் சூழ்கொளபவர்க்குக் குறைகள் 

முன்பின் செறியும். குறையடைய சொற்கொளளார் 

கொள்பவத்தின் வீடு என். 

உரை :--உயிர்கள் தமக்கு உரிய படிமுறையில் வைத்து 

முதல்வன் அறிவிக்க அறியும் இயல்பினவாகலான், குறை 

வில்லாத உலகமுதல்வன் உபதசமொழியை வேண்டி 

கின்ற பிரளயாகலர், சகலருக்குக் குறையாகப் பெறுதற் 

குரியனவாய இன்றியமையா உப தசம், முன்னிலை 

யிலும் பின்னிலையிலும் நிகழும். உபதசமொழியை 

இன்றியமையாது வேண்டாக விஞ்ஞானகலர்ச்கு இறை 

வனாற் கொள்ளப் பட்ட நிகழ்ச்சி யளவிலேயே வீடுபயக்கு 

முணாவு உண்டா மென்னு சொல்லுக. 

குறிப்பு குறைகள் முற்றுப் பெறுகுற்கு இன்றி 

யமையாக் குறையாயிருக் தவைகள் . பவம் நிகழ்ச்சி. 

சகன் - உலகமு தல்வன். சூழ்--உபதேசம். 

இல்லா முலைப்பாலுங் கண்ணீரும் ஏந்திழைபால் 

நல்லாய் உளலாமால் நீர்நிழல்போல்--இல்லா 
அருவாகி நின்றானை யார் அறிவார் தானே 

உ௫ுலாகித் தோள்றாேல் உற்று. 

உரை :--நல்ல மாணவனே ! (ஏந்திய அணிகளையுடைய 

நங்கைக்குப் பிள்ளாயைக் காணாமுன்) சுரக்காத முலைப் 

பாலும் கண்ணீரும் பிள்ளயைக் கண்டவுடனே தோன்று
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இன்றன. அவ்வாறே நீரில் மறைந்த நிழல்போல உயிர்க 

ளொடு கலந்து புலப்படாது கின்ற முதல்வனை, அவண் 

குருவடிவமாய் உருவெடுத்து தோனறாவிடின், யார் தாம் 

அறிதல் கூடும். 

குறிப்பு :--அருவாய- புலப்படாது. 

மூன்றாம் அதிகரணம் 

இனி, இல்வாள்மாக்கள் ஐயுணர்வுகளானள் மயங்கித் தம்மையுணரா 
என்றது. 

உரை :--மமேல், இவவுமிர்கள் ஜம்போறி யறிவுகளால் 

இரிபுணாச்சியுடையனவாய்த தம்மை அறியமாட்டா. 

ஏது:--அவைதாம் பளிங்கிலிட்ட வன்னம்போற் காட்டிற்றைக் காட்டி: 
நிற்றலான். 

உரை :--பஸிங்கிற் பொருந்திய நிறங்கள் தமது இயல் 

பினைக் காட்டுவனவன்றிப் படிகவொளியைக் காட்டாமை 

போல, ஜம்பொறியறிவகள் தமக்குப் புலனாயவிடயங் 

காயே உயிர்க்குக் காட்டி நிற்றலால். 

குறிப்பு ஒவ்வொரு பொறியும் குனக்குப் 

புலனாயதையே காட்டு மெனபரர், 'காட்டிற்றை' என 

ஒருமையாற் கூறினர். 

பன்னிறங் காட்டும் படிகம்போல் இந்திரியம் 

தன்னிறமம காட்டும் தகைநினைந்து--பள்னிறத்துப் 

பபொய்ப்புலனை வேறுணர்ந்து 0பொய்பொங்யா மெய்கண்டான் 

மெய்ப்பொருட்குத் தைவமாம் வேறு. 

உரை :--பளிங்கானது தன்னாற் சாரப்பட்ட பல நிறப் 

களையே காட்டி நகிற்பதுபொல, சார்ந்த பொறிகளின் 

தன்மையையே கதனமாட்டுக் காட்டும் தனது பொது 

வியல்பை நினைந்து பல் கிறங்கள் படிகத்துற்கு வேறு
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என்றறியுமாறுபோல, பொதுவியல்பைக் காட்டும் பொறி 
sir தன்னின் வேறென அறிந்து, அப் பொ துவியல்பு 

நிலயாகொழியுமாறு, தனது! இறப்பியல்பை uy coor TG KI oor 
(அசககாகிய பொறிகளுக்கு) வேறாகிய மெய்ப்பொரு 

ளாகிய தெய்வத்தின் அடிமையாவன், 

குறிப்பு :--பொம் - பொதுவியல்பு. மெய் - இறப் 

பியல்பு. ) தவம் தவனுடைமை. இஹு இயடியில், (வேறு 

மெமய்ப்பொருட்கு என்பதோடு முடிவது. 

நான்காம் அதிகரணம் 

இளி, இள்வான்மாத் ser இந்திரியத்தின் Camara 

காணமே, தமது முதல் சீபாதத்தை அணையும் என்றது. 

உரை :--மேல் தவழுற்றிய உயிரானது, தன்னை 

ஐம்பொறிகளுக்கும் வேறாகவுணரவே, தமது தலைவனது 

,இருவடியை அடையும். 

குறிப்பு :--இந்இரியத் துக்கு வேறாகக் கேவல நிலையடை 

யாது என்பார், (காணவே' எனஞுர். 

ஏது?--ஊசம் கயிறற்றால் தாய் தரையேயாந் துணையாள். 

உரை :--ஓருவன் ஏறியிருந்து ஆடுகின்ற ஊளுசல், 

அது கொங்கவிட்டுள்ள கயிறு இற்றுவிழகேரின, உற்றுழி 

யு.தவுந் தாய்போல அதற்குக் தாரகமாக உதவுவது 

நிலனேயா மா தலால். 

சிறைெய்ய நின்ற செழும்புனலின் உள்ளம் 
சிறைசய் புலள் உணர்வில் தீர்ந்து--சிறைவிட் (டு) 

அலைகடலிற் ெள்றடங்கும் ஆறுபோல் மீளா(து) 
உலைவில்ரன் பாதத்தை உற்று. 

உரை :-- அணையை உயர் த்துக்கட்டி,கீ தடை செய் தலி 

னால் தேங்கிகின்ற ஆற்றுநீர்போலப் பாச ஞானங்களால்
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வியாபகம் தடைப்பட்டுகின்ற உயிரானது, குடைநீங்கிய 

510505 Oars சென்றடங்கி மீண்டு பிரிந்துவாராகு 

ஆற்ுநீர்போலத, குனக்குக் தடைசெய்கன்ற பொறி 

யுணர்வு நீங்கியவழி, கேடில்லாத சிவபெருமானின திரு 

வடிகளை யடைந்து அ,த.இருவடி நிறைவேயாய் அதன்கண் 

அடப் பின்பு மீளுதல் செய்யாது. 

எவ்வுருவுந் தாள் என்னில் எய்துவா ரில்லதாள் 

இவ்வுருவில் வேறேல் இறையல்லன்-எவ்வுருவுங் 

கண்போல் அவயலங்கள் கானு௮க் கண்ணில்லார் 

கண்பேற காணக் கழல். 

உரை :--ஐம9பொறியுணாரவு உள்பட எவ்வகை யுணர் 

வும் இறைவனே எனறால், அவனைப் போயடைய விரும்பு 

வார் யாரும் இல்லை. உயிருணர்வோடு இறைவன், தொடர் 

பில்லானென்னில், அவன முழுமுதல்வன் ஆகான். கண் 

போலப் பிறபொறிகள் புலனககாச் சென்று பற்றுவன 

வல்ல. அதுபோலப் பொறியுணாவும் உயிருணர்வும் ஒரு 

குன்மையனவல்ல. கண்ணில்லா தவர் கண்பெற்றவிட ௧௦ த, 

அவர்கள் அனுபவகுகால் அக கன்மைக காய வெற்றியை 

அறிக, 
குறிப்பு: -கழல்-வெற்றி. பிற Our sal 

மிகுதுியாயுள்ள வியாபகச்சிறப்பு. புலன் உணர்வு பற்றி 

WO SF wi Puyo. உயிருணர்வு வியாபித்தறியும். பிற yer 

யவங்கள் Dur SueorrysGw, sor உமிருணர்வுக்கும் 

உவமையாயின. 

ஐம்பொறியின் அல்லையெனும் அந்த தரசிவனை 

ஐம்பொறியை விட்டங்(க) அணைசகலன்--ஐம்பொறியிள் 

நீங்கான் நீர்ப் பாசில் நீங்குமல கன்மம்வரின் 

நீங்கானை நீங்கு நினைந்து.
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உரை :--ஜம்பொறிகள்போல, அளவுபட்ட விளக்கம் 

உடையவனாகாய் என்னு அறிவுறுக்கப்பட்ட முடிந்த உப 

6௧௪ முடையவனே/ ஐம்பொறிகக்£ விட்டுச் தவனை அடை 

இன்ற சகலனாகிய ஆன்மா, ஜம்பொறிகளோடு DHS SO 

பற்றிச் இவனைவிட்டு நீங்கமாட்டான். நீர்மேலே பரந்த 

பாசியைப்போல, நீங்கக்கூடிய ஆணவமலம், வினை முதலி 

யன வாசனை வயமாக வந்து கூடுமாயின், தன்னை நீங்காகு 

மூ.தல்வனை நினைந்து அவற்றைவிட்டு விலகுவன். 

குறிப்பு :--௮க் ககர முடிவான சொல்லுடையவனே 

.இஹு இயில், நினைந்து நீங்கும்” ஏன மாறுக, 

ஒன்பதாஞ் கூத்திரம் 

ஊனக்கண் பாசம் உணராப் பதியை 

ஞானக் கண்ணினிற் சிந்தை காடி 

உராத்துனைத் தேர்த்தேனப் பாசம் ஒருவத் 

தண்ணிழலாம் பதிவிதி எண்ணும் அஞ்சேழுத்தே. 

கருத்து :--ஆனமசுத்தி பண்ணுமாறுணர்் த்து தல் 

ு.தலிற்று. 

உரை :--குறைவான அறிவாகிய பாசஞான ததா லறி 

யப்படாத முதல்வனை அவனது தஇருவடி ஞானமாகிய 

கண்ணினால், அறிவின்கண்ணே ஆய்க குறிக. ஒருவரும் 

ஏறிச்செலுத்தாத விரைவுடைய பேய்து தராகய கானல் 

போலப் பாசக்கூட்டம் நீங்கி யொழிய இறைஞானமானது 

பிறவித்துயராகிய வெப்பத்திற்குக குளிரக்த நிழலாய் 

வெளிப்பட்டு, விளங்கும். அக்காட்ட சலியாமைப் 

பொருட்டு, அப்பொருள் பயக்குக் இருவைந்தெழுதைக 

அ௮ிஇப்படி இயானிகக.



௧௫௪ மெய்கண்டாரும் சுவஞானபோ தழும் 

குறிப்பு :--கண்-- அறிவு, சிந்ைத-உயிரறிவு. காடி- 

நாடுக. உரா-ஊராக, துனை-வேகம், ஒருவ-நீங்க. 

பதி இறைஞானம். எண்ணு நினை. 

கருத்துப் பொருள்:--வாசனா மலம் தாக்காது உயி 

ரினப் புனித மாக்குவதை உணர்தது,கல் கருதியது. 

முதல் அதிகரணம் 

ஈண்டு அம்முதலை ஞானக்கண்ணால காண்க என்றது. 

உரை:- வெளிப்படை. 

ஏது 2--அவன் வாக்கு மத்த கோசரமாய் நிற்றலான் . 

உரை:--பாச௪ us ஞானங்களுக்கு அப்பாறபட்டுப 

பதுயறிவாலே அறியத் தககவனா யிருக கலால். 

நாடியா எள்போ நரம்புசீக் கோழையோ 

தேடி பெனையறியன் தர்ந்தவகை--நாடியாள் 

தீன்னுல் தன்னையுங் கண்டு தமைக்காஹர் 
என்றம் என அறிலார் இன்று. 

உரை :--(இடை, பிங்கலை முதலிய) நாடிகளோ 

எலும்போ, நரம்போ, கண்ணீர் கோழை முதலியவற்றுள் 

யான் யார் என்று தேடியும் என்னை ௮றிஇன் நிலேன் என்னு 

கேர்ந்தறியும் அறிவின்கண்ணே ஆய்ந்தால், விளங்கிக் 

தகோன்றுவகாய அரனது பேரறிவாலே அரனை யறிந்து 

அவனுளடங்கி கின்றறியும் பொருளாய தம்மை யறிய 

மாட்டாதார் முகுஇக்காலமாகிய இப்போது தம்மை எவ் 

வியல்பினரென அறிவார். 

குறிப்பு :--பாசங்களுள் ஓன்றல்லன் ஆன்மா வென்ப: 

தறிந்து, இறையறிவு பெற்ற காலதேத அவன் வியாபகத்து: 

லடங்கயெ ஆன்மாவை இறையறிவாற் காணப்பெறு தல். 
கூடும். அவவாறன்றி வேறு எவ்வாறு உயிரை அறிதல்



சிவஞானபோ தப் பொழிப்புசை ௧௫௫ 

கூடும் என்றவாறு, “இன்று என் என அறிவாராம்” ஏன 

இறு இயடி.க்கு உரைநடை கொள்க. 

காட்டிய கண்ணே தனைக்காளு கண்ணுக்குக் 

காட்டாய வுள்ளத்தைக் கண்காளு--காட்டிய 
உள்ளந் தனைக்காளறு துள்ளத்தின் கண்ண 

STAM CM உள்ளத்திற் காண். 

உரை :--உயிரால் காட்டபபடும் ஒன்றைக் காண் 

கின்ற கண்ணானது கன்னை யறியமாட்டாது. தனக்குப் 

பொருள்கலா£க் காம்டுவதாய உயிரையும் அறியமாட்டாது. 

அதுபோல முதல்வன காட்ட ஒன்றைக் காண்ப தாய உயிர் 

குன்னையுமறியாது கலைவனையுமறியாது. உயிரின் தோச்கி 

அறிவினகண் உடனாய் நிற்கும் மறைபொருளாகிய முதல் 

வனை அவ்வறிவிலே நாடி.க கெளிவாயாக, 

குறிப்பு :-காட்டிய-காட்டப்பெற்ற, உள்ளம் உயிர். 

மூனனாம் அடியில், கண் அறிவு. 

இரண்டாம் அதிகரணம் 

இனி, அசத்தாயுள்ள வள்ன பேதங்களை அசந்து என்று காண 

உளதாய் நிற்பது ஞானசொருபடமன் றுணரற்பாற்று. 

ஏது:--வேற்றியலாகிய வன்ன பேதங்களை ேற்றியல் பெள்று 

கன்டு கழிப்பின் உளதாய் நிற்பது, படிக சொருபமாந் துணையான். 

உரை :--படிகக்இன்பாலுள்ள கிறவேற்றுமைகளைப் 

படிகத்தின் குணமல்லவென்று கழித்தவிடத்து, ory 

நிற்பது படிக வியல்பாகுமா தல்போல, நிலையானபொருளை 

அறியும் ஞானத்தை மறைத்து கிறகும் அசத்தும் 
பொருள்களினுணர்வை நிலையிலாகனவென ஆசிரிய 

மொழியில் உறைத்து நினறுகண்டு கழித்தவிடததே, 

தோன்றி விளங்குவது சவஞான த் இன வடிவமென் ற்றியற் 

பாலது.



௧௫௬ மெய்கண்டாரும் சிவஞானபோ தழும் 

நிர்க்குணலய் நிள்மலஜய் நித்தியா னந்தறய்த் 

தற்பரமாய் நின்ற தனிமுதல்வள்--அற்புதம்போல் 

ஆஜ அறிலரய் அளவிறந்து தோன்றா 

வானே முதல்களையிள் லந்து. 

உரை நடை :--நாலாமடியை மூனராம் அடிக்குமுன் 

கொள்க. 

உரை :-- குண ரூபமரக அறியப்படும் ௮௬ தமாயா 

காரியங்களாயும், மலகன்ம காரியவடிவா யறியப்படும் 

கலப்புப் பிரபஞ்சததையும், கிலையில்லாத இன்பவடிவாய் 

விளங்குனு சுத்தப் பிரபஞ்ச தைையுங் கடந் தவனாய், உயிரி 

னுணர்வுக்கு மேற்பட்டவனாய் நின்ற Paros sr 

லன றிப் பிறவற்றாலறியப்படா.க முதல்வன், ஆகாய மூ தலிய 

வற்றை ௮சக்தென நீக்கியவிட தது, இன்னதென்றதநிய 

வாராஉ சூனியப் பொருள்போலத்தோன்றி, உயிரின் 

அகண்ட அறிவினகண் நீங்காது நிலைபெறும் பேரறிவாய்தீ 

சோன்னறுவான். 

குறிப்பு:--குணதக்துவ மூலமாகிய பிரஇருஇயைக் 

கடந்தவன் என்பார் ‘Airs Gere’ என்னும், ஆணவம், 

வினை முதலியவற்றின் சார்புடைய அசுத்தமாயையைக் 

கடந்தவன் என்பார் 'நின்மலன்” என்றும், சத.த தக்துவங் 
களையுவ் கடந்தவனென்பாச் நித்தியானந்தன்” என்றும், 
உயிராகிய தனக்குப் பரமானவர் என்பார் *தற்பரம்” 

என்றும், சவஞான த தாலேயே அறியப்படுதலின் தனி 
மென்றும் உரை த்தார். அற்புதம் சூனியம், ஆனா--நீங்கா. 
“வானே' என்பஇல் ஏகாரம் அசை, முதல் முதலிய 
வற்றை.



சிவஞானபோ குப் பொழிப்புரை EG 

சட்டி யுணர்வதனைச் சட்டி யசத்தெள்ளச் 

சட்ட இனியுளது சத்தேகாண்-- சுட்டி 

உணர்ந்தநீ சத்தல்லை உண்மையைத் தவம் 

புணர்ந்ததனற் பொய்விட்டுப் போம். 

உரை:--சுட்ட யறியப்படும் பொருளை ௮சதததென்று 

சட்டி. யறிந்து கழிக்கவே, முடிவாய்ச் செப்பமாயுள்ளது 

சத்தாகிய இவமே யென்றறிக. சுட்டுப் பொருளோடு 

சார்ந்தறிந்து வந்த 8, Seo Cage சத்தாக 

மாட்டாய். நீ சத்துப்பொருளுக்கு அடிமையாய் அ.குனோச் 

சோக் தால் சட்டுணர்வு உன்னை விட்டொழியும். 

குறிப்பு: சத்துப் பொருள் ௮௪த்தின் வேறெனறு 

மேற் காட்டினமையால், அ௮சகுஇனொடு சார்ந்து சுட்டுணர் 

வுடைய நீ சத தாகமாட்டாய் என்றவாறு. சட்ட-- செப்ப 

மாக. இனி-முடிவில். ))தவம்--அடிமை, உண்மையை = 

உண்மைக்கு, ௪.தீதுப் பொருட்கு. url= a Gorn), 

கண்டதை யன்றள் நெனவிட்டுக் கண்டசத்தாய் 

அண்டனை யாள்மாவில் ஆய்ந்துணரப்--பண்டணைந்த 

ஊனத்தைத் தாள்வீடுமா(று) உத்தமளின் ஒண்கருட 

சானத்திற் நீர்விடம்பபோற் ருள். 

உரை :--சுட்டறிவாற கண்ட பொருள் ஒவ்வொன்றை 

யும் இது சத்தனறு இது சததன்று எனக் கழித்து 
உயிரறிவினகண்ணே சுட்டுணர்வில்லாது. நின்ற தேவனை 

ஆராய்ந்து அ௮,த்துவி தமாய் ௮வனைப் பாவித்துணாந் தால், 

அப்பாவனையில் விளங்கிக் கோன்று முகல்வனால், சுட்டு 

ணர்வு ஒழியுமுறை, கருட இயான ததால் விடம் நீங்கு. 

வதுபோலாகுமென்க. 

முறிப்பு:--௮அண்டன்-தேவன, கடவுள். 2 OTT = 

அத்துவித பாவனையால் உணர. சானம்- இயானம். 

ஊனம் சுட்டுணர்வு.



_த௫௮ மெய்கண்டாரும் சவஞானபோ தமும் 

மூன்றாம் அதிகரணம் 

இனி, இவ்விடத்து ஸ்ரீ பஞ்சாக்கரத்தை விதிப்படி உச்சரிக்க என்றது. 

உரை:--பஇயை ஞானக்கண்ணால் நாடிய பின்னர் அவ 

விடத்து முத்து பஞ்சாக்கரமாய பிரணவததை அதன் 

பொருள் அறிவின் விளங்கும்படி அறிவிலே கணிக்க 

என்றவாறு. 

ஏது:--இவ் வாள்மாக்களுக்கு ஞானம் பிரகாசித்தும், அஞ் 

ஞானத்தை வேழ்புதின்ற புழுப்போல, நோக்கிற்றை நோக்கி நிற்க 

மாகலின், அதனை நீக்குதற்கு எனக்கொள்க. 

உரை:--வேப்பங் கனியைத் இன்னு சுவைகண்ட புழு, 

கரும்பைத் இன்றபோதும், பழக்கத்தினாலே முன் இனற 

வேம்பை நோக்கு நிற்குமாறுபோல, பக்குவமடைந்த 

ஆன்மாக்களுக்குச் சிவஞானம் விளஙஇிய காலையும், வாசனை 

வயத்தால் பண்டைச் சிற்றுணர்வை நோக்கி நிற்கு 

மாதலின், அவ்வாசனையை நீக்குவகுற்கு என்க, 

அஞ்செழுத்தால் உள்ளம் அரள்உடைமை கண்டானை 

அஜ்செழுத்தால் அர்ச்சித்(து) இதயத்தில்-- அஞ்செழுத்தாற் 

குண்டலியிற் செய்தோமங் கோதண்டத் சாளிக்கில் 

அண்டம் சடலம் அங்கு. 

உரை :--உயிர் இவனுக்கு உடைமைப்பொருளா தலை 

ஐந்தெழுத்து ஓது முறையினால் அறிந்து இதய,த்திஃல 
அஞ்செழு,த்.தனா லமைந்த முதல்வன் இருமேனியில் (கொல் 

லாமை பொதியடக்கம், பொறுமை, ஆருள், அறிவு, 

வரய்மை, தவம், அன்பு) என்னும் எண்மலர் தூவி வழி 

பட்டு ௮ஞ்செழு த.இனால், குண்டலித் தானமாகிய 

உந்தியிலே ஞான அனலை யெழுபபி, அதன்கண் QW EF 

செய்து, புருவகடுவில் (அஞ்செழுகதுல் சிகர யகர 

வகரங்கள் நிற்குமுறையை) நினைப்பின், இறைவன்



சிவஞான போ தப் பொழிப்புரை ௧௫௯ 

விளங்கித் தோன்னுவன். உயிரும். அவனுக்கு அடிமையாய் 

விளங்குவண். 

குறிப்பு :---கோதகண்டம்-இமை அஃதாவது புருவ 

நடு, சாணிக்கில்- இயானிகஇல். 

இந்துவிற் பானுவில் இராருவைக் கண்டாங்குச் 

சிந்தையிற் காணிற் சிவள்கண்ணும்--௨ந்த0வ 

காட்டாக்கிற் 6ருன்றிக் கனல்சேர் இரும்பென்ன 

ஆள்தாள்ஆம் ஓ(து) அஞ்செழுத்து, 

உரை :--சா தாரணமாய்க்காணப்படா த இராகுகேதுக் 

கக் இரசகண காலத்தில், சந்இரனிலும் சூரியனிலும் 

கண்டாற்போல,உள்ள கதினகண் அ௮னாசெழுத் துமுறையில் 

வைத்துச் சிந்துத்தால், கடைந்ககாலை விறகிற்றோன்றும் 

நெருப்புப்போல, சிவன்தோானறி அறிவுக்கறிவாய் 

விளங்கிகிற்பன். அப்பொழுது உயிர்தானும் நெருப்பைச் 

சேர்ந்த இரும்புபோலப் பெருமானுக்கு அடிமையாகும். 

ஆதலால் இருவஞ்செழு ௧) விதப்படி எண்ணுக 

ருறிப்பு:--கேது கூறாமலே விளங்கக் கடந்தது இக் 

துவையும் பானுவையுஙவ கூறினமையால். உர் தவே 

கடையவே. காட்டாக்கி-காட்ட த்தின் ௮க்கினி, 

மண்முதல் நாள(ம்) மலர்வித்தை கலாரூபம் 

எண்ணிய ஈசர் சதாசிவமும்-- நண்ஜீற் 

கலையுருவா நாதமாஜஞ் சத்தியதள் கண்ணும் 

நிலையதிலாம் அச்சிவள் தாள் நர். 

உரைநடை:--நண்ணில், மண்முதல் காளம், வித்தை 

மலர், கலாரூபம் ஈசர், சதாசிவமும் கலையுருவாம். 

சத்தஇநாதம் அதன் கண்ணாம். அச்சிவன் தாள, அதில் 

கிலையாம் நேர்.



௧௬௦ மெய்கண்டாரும் சிவஞான போ தமும் 

உரை :--இயானிக்குமிட தது, மண் முதல் பிரஇருது 

வரையிள்ள தத்துவங்கள் உந்தியில் கினறு மேலெழுக்_த. 

குண்டு. வித்தியா கத்துவமேழும் சதக வித்தையும் எட்டி. 

தழ்.த் தாமரைப்பூ: ௮. கன் கேசரங்கள் அவற்றிற்கு மேலா 

கக் கருதப்பட்ட ஈசுர தத்துவமும் ச௪காகிவ தத்துவமும்... 

சத்திதத்துவம், தாமரைப் பொகுட்டு, சிவதத்துவம், அப் 

பொகுட்டிலுள்ள விததுவடிவமாம். ௮ம் முப்பத்தாறு 

குக்துவங்களாலாகிய இருக்கையிலே, அச்சிவனது சத்த 

நிலைபெறும். அ.கனை அறிந்து வணஙககக. 

ருறிப்பு:--கேசரம்-- தாது. பொகாட்டு- கொட்டை. 

கலை, அறுபத்து நானகாதலின், கேசரம் அறுபத்து 

நரனகிற்குவமையாம்,. கலை யுருவு-கலைக்குள் உருவு, 

பொகுட்டு. சக்இக்கு மேல் சவமென்பது கூறிப்பா 

னுணர்க, 

பத்தாஞ் சூத்திரம் 
அவனே தானே ஆகிய அக்கேறி 

.. எகனாகி இறைபணி நிற்க 

மலமாயை தன்னோடூ வல்வினை யின்றே. 

இ-ள்:--பாச கயம் பண்ணுமாறுணர்தது தல்: 

SIF DD. 

உரை :--உயிர்கள் கட்டுறற காலத்திலே, இறைவன் 

உயிரோடு அத்துவிதமாய்க் கலந்து கின்ற அம்முறையே, 

உயிர் முதல்வனோடு ஒற்றிக்து கின்று கானென வேறு 
காணபபடுமா நில்லாமல், இறைவன் கட்டஜாயில் வழுவாது 
நிற்கவே, ஆணவமலம், மாயை என்பவற்றோடு, கொடிய 
வினையும் இல்லையாய் ஒழியும்.
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கருத்து :--(முற்திலும்) பாசநீக்கம் பண்ணும் வகை 

யுணர்ததுவகைக் கருதியது. இச்சூத்திரம் இருவரும் 
பேற்றினை யுணர்த்துவது. 

முதல் அதிகரணம் 

ஈண்டுப் பரூமசரன் இல்வாள்மாலாய் நிள்ற முறைமையாள் 

அவனிடத்து ஏகறகி நிற்க என்றது. 

உரை :--சூ.த.இரப் பொழிப்பால் விளக்கும். 

ஏது?--அவ்வாறு நிற்கவே யாள் எனது என்னுஞ் செருக்கற்று 
அவளது சீபாதத்தை அணையும் ஆகலான். 

உரை :-- அங்ஙனம் ஒற்றுமைப்பட்டு நிற்றலால், 

யானும் எனதும், எனப் பகுகதுணருந் இரிபுணர்ச்சிக்குக 

காரணமாய் மலம் நீங்கி அம்முகல்வனது இருவடியஈகிய 

சிவானந் ததகைப் பெறும் அ தலின. 

நாள் அவள்என் றெண்ணினர்க்கு நாடும்உளம் உண்டாதல் 

தாள்எனஒள் நிள்றியே தாள் அதுவாய்--நான0வொள்(று) 

இல்லென்று தானே யெனும் அவரைத் தள்ளடிவைத்(து) 
இல்லெள்று தாலம் இறை. 

உரை :--யானென்னறும் அவனென்றும் பகுத்துணர் 

வார்க்கு நானே என்பார்க்குப் போல, உயிருணர்வு முனை தீ 

துக் தோன்றுமா தலின், தான் என்னு ஒரு முதல் காணப் 

படுமாறின்றிக் தான் இறை யுணர்வு மயமாய், கான என்ப 

தொன்றில்லை, எல்லாம் இறைவனே யென்று தெளிவடை 

வாரை இறைவன் தனது இருவடி வியாபகத்துள் அடங்க 

சிற்குமாறு வைத்து அவர்களுக்கு தீ தானே முழுவதுமாய் 
விளங்குவன. 

குறிப்பு :-.எண்ணினாாக்கும், என்றமையால், நானே 

என நிற்பார்க்கும் என்பது வருவிக்கப்பட்டது. உளம் 

மெ, ௪௮11
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உயிருணர்வு. அது-பரம்பொருள். இறு இமடியில் இல் 

லெனு-- அடங்கி நிற்ப, 'இறைகானாம்' என மாறுக. 

இரண்டாம் அதிகரணம் 

இனி, இறைபணி வழுவாது நிற்க என்றது, 

உரை :--இறைவன அட் கட்டகாயின்கண், தவறாது 

சலிப்பின்றி கில பெறுக என்றவாறு, 

ஏது:--அவள் அருளால் அல்ல்து ஒன்றையுஞ் செய்யாள், 

ஆக ASST கன்மம் பிர$வசியா ஆகலான். 

உரை :--௮அவன் அருள்வழிகின்றே செய்வனவெல் 

லாம் உயிர் செய்யுமானால், இரிபுணாசூக்குக் கசாரணமா௫ய 

மாயாகாரியங்களும் வினையும் ஏகனாஇ நிற்பதற்கு தடை 

யாய் வந்து காக்கமாட்டாவா தலிண், 

குறிப்பு :--அனாஞானமும் கன்மமும், என விரிக்க. 
ஏகனாகி “நிற்பதால், *” ஆணவ மலமும், பணியின் வழுவாது 

கிற்ப தால், மாயை கனமங்களும் தாக்கா என்றனர். 

நாமல்ல இந்திரியம் நம்வழியிள் அல்லவறி 

நாமல்ல நாமும் அரள்உடைமை--யாமெள்ளனில் 

எத்தனுவில் நின்றும் இறைபணியார்க்(க) இல்லைவினை 
முற்செய்வினை யுந்த௫வாள் முள். 

உரை :--இந்திரியங்களாகய பெஈறதிகள் மாயாகாரிய 
மாவனே யன்றி, யாம் அல்ல. அவை மு.கல்வனால் கொழிற் 
படுவனவனறி, நமது வசமாயுள்ளன அல்ல. அவை 
கொழிறபடுகற்கு வாயிலாகய விடயங்களும் மாய 
காரியமாவனவன்றி நாமல்ல. _அவ்விடயங்கள் செயற் 
படுதலும் முதல்வனாலன்றி ஈம் வசமாக அன்னு. அவை 
போல காமும் கவனது உடைமைப்பொருளே, நாம் அறி 
வதும் செய்வதும் இறைவன் அருள் விளக்க தீதனாலேயாம்



கிவஞானபயபோதப் பொழிப்புரை ௧௬௨௩ 

ஏன்னு உணர்ந்தால், இவ்வடிமைக் இறமுடையார் ஏவ் 

வுடம்பில் நின்று எவ்வினைகலாச் மெய்காலும் வினையா 

லாகிய பந்தம் இல்லை. பிராரதத வினையும், இறைவன் இரு 

(por உடல் நியதியாகக் கழியும். (எதிர் வினையரகய 

ஆகாமிய த்திற்கு விக் தாகமாட்டாது. ) 

குறிப்பு :--ஈம் வழியின-ஈமது வசத்தில். வழிகாம் 

அல்ல--வாயில் நாம் அல்ல. வாயிலென்றது விடயங்கஆர 

“நம் வழியினல்ல, எனபது, இந்துரியத்திற்கும் *வழி” 

என்பதற்கும் நடுநிஸயாக கின்றமையின், இருபரலுவ் 

கொள்ளப்பட்டது. பணியார்-பணியுடையார், அடிமைத் 

இறமுடையார். முற்செய்வினை--பிராரக கம். கருவான் - 

ஊட்டுவிக்கு முதல்வன். முூன்--சந்கிஇ. 

சார்ந்தாரைக் காத்தல் தலைவர் கடன்ஆதல் 

சார்ந்தாரைக் காத்தும் சலம்இ௰லய்ச்--சரர்ந்தடியார் 

தாந்தாலய்ச் செய்துபிறர் தங்கள்வினை தாள்கொடுத்தல் 
ஆய்ந்தார்முள் செய்விளையும் ஆங்கு. 

உரை :--அடைக்கல மெனச சார்க் தவரை அவர்ச்கு 

வரும் இடர்களை நீக்கிக் காததல் தலைமைக் குணமுடை 

யவர் கடன ஆ தலால், மூ, தல்வன கன்னை யடைந்தவர்கக£ச் 

இறப்பாகப் பாதுகரப்பானாகியும், அதுபற்றி ஒருபா.ற் 

சார்வு இல்லாதானாய், தன்னைச் சாரந்து தன் அடித் 

தொழில் செய்வாரைத் தனபோல, வரும்வின க தொடஈ 

பிலராக்இப் பிறர்க்கு அவரவர் வினையின விக தலால், 

நுணுகி வந்து பொருந்தும் பிராரத தவினை, ஆகாமியஞ் 

சாராமை போலவே உயிர்ச்சார்பின றி ஒழியும். 

குறிப்பு சலம் --பட்சபா,தம். தங்கள் வினை தத்தம். 

ஆகாமிய வினை. ஆய்க்து-நுணுகி, ஆர்- பொருந்து? 
முற்செய்வினை -பிரார த.தம். ட்ட
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இங்குளி வாங்குங் கலம்போல ஞானிபால் 

முன்ெய் வினைமாயை மூண்டிடினும்--பிஸ்செய்வினை 
மாயையுடன் நில்லாது மற்றவன்றான் மெய்ப்பொருளே 

ஆயஅத ஐல்உணரும் அச்சு. 

உரை:--பெருஙகாயம் வைத க பாத்திர தஇன்கண் காய 

வாசனை மெலிகாயக தோன்று கல்போல, சிவஞானியிடம், 

வாசனையால், தகனனுணர்வு கேோன்றிப் பிராரததமும். 

அதற்கு வாயிலாகிய மாயாகாரியங்களும் வந்து 

மூளுமானாலும், (பிறர்க்கு அப்பிராரத்தககோடு கூடி 

வருவதாய) ஆகாமியம் தனக்கு வாயிலாகிய மாயா 

கரரியங்களேோ டு கெட்டொழியும். (மேற் பிறவிக்கு 

வித. தாகாது., ஞானியாய அவன சிவமாய சத்தேயாய் 

தி.ற்றலால், (தன்னப பிறழவிடாத) அச்சாகிய ௪ தையே 

அறிந்து நிற்பன, 

குறிப்பு :--முன்செய்வினை -பிரார 5 தம். பின் செய் 

வினை--ஆகாமியம். மாயையுடன் கிலலாது--மாயையுடனாய் 

ஒழியும் : எடுத்த உடம்போடு நீங்கும். மெய்ப் பொருள் 

சதீது. ச்சு வார்ப்பு : ப.இ தபடியே இருப்பது, 

அடையாளம, உயிரெனவங் கொள்ளுப. உயிர்க்குயிராகய 

கடவுகா அச்சென்ளார். 

நண்ணனல் வேவாத நற்றவர் தம்மினும் 

பண்ணமர மாச்செலுத்தும் பாகரினும்--எண்ணி 

அரளடி ஓர்பவர் ஐம்புலளிற் சென்றும் 

அவர்திறன் நீங்கார் அதற்கு. 

உரை:--மிகுக் த இீயினாலும் வேவாக அ௮னற்கட்டுடைய 

கல்ல மந்திர வலியுடையோரைப்போலவும், செவ்வை 

யாகச் செலுத்துதல் அறிந்து குகிரைமேலேறி அதன் 

வேகத்தாற் ழே விழாது அ௮.குனைச் செலுத்துவோர் 
போலவும், ஐம்புலனில் அகப்படாமைக்குரிய சூழ்ச்இ
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அறிந்து முகல்வன் இருவடியை உணரவல்லார், பிராரத்த தக் 
கால், ஐவகை விடயங்களிற் செனறாலுந், தமது அருள் 

திறமையின் நீங்க (கட்டுப்படமாட்டார் ). 

குறிப்பு:--தவர் - மந்இரவலியுடையர். பாகர் = 

செலுத்துவோர். ௮மர-பொருக்க. மா-குஇரை, 

சத்சந்தாம் மய்கண்டாள் சத்தருவிற் காணிள் 

இதமித்தல் பாசத்தில் இன்றிக்--ததமிக் (க) 
எரிகதிரின் முன்னிருள்போல் ஏலா அசத்தின் 

அருகணையார் சந்தணைவார் ஆங்கு. 

உரை :--தான் ௪கச௪த்தென உண்மை யுணர்ந் தவன் 

சத்தாகிய முகல்வனது அருள்வழியே நின்று எவற்றையும் 

பார்ப்பின், பாசமாகிய அசத்து அவனுக்கு இன்பஞ் 

செய்யாமையால், சீற்றமிகுந்து எரிகின்ற தீமுன் இருள் 

போல சத்தாகிய திருவருள்முன், ௮சக்து தனது வவி 

மடங்கிவிடு மாதலின், ௪ அ௮ணைந்தவர் youl. FCS 

௮௪சதை தச் சாரமாட்டார். 

குறிப்பு :--க.தம்-விரைவு; வேகம் எனறலு முண்டு. 

பதினோராஞ் சூத்திரம் 

காணுங் கண்ணுக்குக் காட்டும் உளம்போல் 

காண உள்ளத்தைக் கண்டூ காட்டலின் 
அயரா அன்பின் அரன்கழல் சேலுமே. 

கருத்து:--பரமேசுரனது சீபாதங்களை அ௮ணையுமாறு 

உணர்த்துதல் நு.தலிற்று.



௫௬௬ மெய்கண்டாரும் சவஞானபோ கமும் 

உரை .--காட்டக காணும் இயல்புடைய கண்ணுக்கு 

உருவகக் காட்டிக் தானும் காண்கின்ற உயிர்போல.. 

உயிர் பொருள்களை அறியும்படி முதல்வன். ௮.தனோடு 

இயைந்துகின்று அ௮றிவிகது அறிந்து வருதலால், அவ் 
உபகாரத்தை மறவாது கடைப்பிடி 5 BIE செய்யும் 

அன்பாலே, மூதல்வண் திருவடி யாகிய சிவானந்த 

அனுபவ க எய்தும். 

குறிப்பு: -கண்டு காட்டலின் எனபகைக் காட்டிக் 

காணலின் எனக் கொள்க, அயரா--மறவா ௧. உள்ள தைக 

உள்ள கதுக்கு, உமிர்ககு. 

டட. கருத்து: -பரமகிவனால் விளயுஞு சிவானந் தானுபவவய் 

குறித்தல் கருதியது. 

+ முதல் அதிகரணம் 

ஈண்டு அவலும் அவற்றது விடயத்தை யுணரும் என்றது. 

உரை :--முகல்வனும்; உயிர்களால் உணரப்படும் 

பொருள்களை உடனகினு அறிவன், 

ஏது:--இள்வாள்மாக்கள் அவளை இன்றியமைந்து ஒன்றையும் 
விடயியா வாகலாள். 

உரை :--(விளக்கொளி கண்ணொளியொடு கலந்து கண் 
னொளியொடு உருவத்துனுங் கலந்காலன்றிக் கண் 
உருவ, கதைக் காணாமைபோல ) முதல்வன் அறிவு உயிரொடு 

விரவிகின்று உயிரறிவொடுகூடச் செண்று பொருளினும் 
கலந்தாலன்றி ஒன்றையும் உயிர் அறியா தாகலான். 

ஐந்தையும் ஒக்க உணரா(து) அவற்றுணர்வ(து) 
ஐந்தும்போல் நின்றுணரும் ஆகலாள்--ஐந்தினையும் 

். இன்றொள்றுப் பார்த்துணர்வ துள்ள0ம எவ்வுலகும் 
ஒன்0ரன்றுப் பார்க்கும் உணர்ந்து.
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உரை நடை :--உள்ளம் அவற்றுள் ஜந்தும்போல் கின் 

அணரும் ஆகலான், ஐந்தையும் ஓக்க உணரா து) ஐர். இனையும் 

ஒவ்வொன்றாயப் பார்த்துணாவது. ஓன்று எவ்வுலகும் 

ஒன்றா உணாரந்து பார்க்கும். 

உரை :-- ஆன்மாவானது பொருன்௧&ள அறியுங்கால் 

ஐம்பொறிபோல அதுவதுவாய்ச் செறிந்து அறியுந் 

கன்மைக காதலான, ஐம்பலன்ககயும் ஒருங்கே உணரமாட் 

டாது. அவ்வைஙந்இனையும் ஒவ்வொன்றாக அறிந்தனு 

பவிக்கும். ஆனால், என்றும் ஒரு பெற்றித தாய சிவம், 

எல்லா உயிர்களுடைய எல்லாப் பொருள்களையும் 

பொதுவகையான் ஒருங்கே உணர்ந்து அவ்வுயிர்களுடன் 

நினறு கிறப்புவகையாக அறியும். 

ஏகமாய் நின்ற இணையடிகள் ஒன்றுணரப் 
போகமாய்த் தான்விளைந்த பொற்பிறள்--ஏகமாய் 

உள்ளத்தின் கண்ஆஜள் உள்குவார் உள்கிற்றை 

உள்ளத்தால் காணே உற்று. 

உரை :--(உயிரான கு) ஒன்றாகிய முகுல்வனோடு 

ஒற்றுமைப்பட்டு நின்று ௮வன் இரண்டு 'இருவடி.களையும் 

அறியவே மம்முதல்வன் பரபோகமாய் விலாகனற 

பொலிவுடையனா தலாலும் உயிர நிவின்கண்ணே ஓ.ற்றுமைப் 

பட்டுப் பொருந் தனவனா தலாலும் கருதுவார் கருதுகின்ற 

தன்னை அவரறிவோடு கூடிகின்று அறியமாட்டானோ? 

(அறிவான), 

குறிப்பு:--உள்சிற்றை கருதிய முதல்வனை. உள்ளத 

தால்--உயிரறிவோடுகினறு. உற்று--பொருந் தி. 

இரண்டாம் அதிகாணம் 

இளிப் பத்தியின் மறலாதேத்த அவளது சீபாதத்தை அணையும் 

என்றது.



௧௬௮ மெய்கண்டாரும் சிவஞானபோ தழும் 

உரை :-- வளிப்படை, 

ஏ.து:--அவள் அன்னியமின்றிச் செய்வோர் செய்திப் பயள் 

விர்த்து நிற்றலாள். 
உரை :--அவன் வேறுநில்லாது செய்வோர் செய்வன 

வற்றை அறிந்து செய்திக்குகதக்க பயணப் பெறுவிதத 

லால். 

அருக்கள் நேர் நிற்பினும் அல்இரு6ள காணுர்க்(க) 

இருட்கண்டணே பாசத்தார்க்(க) ஈசன்--அருட்கண்ணால் 

பாசத்தை நீக்கும் பகல்அலர்த்துந் தாமரைபால் 

நேசத்தில் தள்உணர்ந்தார் நர். 

உரை :--கஇரவன் எல்லார்க்கும் ஒப்ப விளங்கினாலும், 

காட்சயில்லார்க்கு இரவிலுள்ள இருட்டுப்போல்வ காம். 

அதுபோல, பாசமூடையவர்கஞக்கு இறைவன் இருளிட த்த 

னாவான். (மலரும் பருவத்து) காமரையைக் கதிரவன் 

அலர் க்துவதுபோல, பேரன்பால் தன்னை உணர்வார்க்கு 

நேரான SOT SF) இருவருட்பார்வையால் இறைவண் 

பாசத்தை நீக்குவன. ஆதலால், சீவனமுக தரும் பிறரும் 

ஒரு தன்மையரல்லர். 

குறிப்பு :--அல்-- இரவு, காணார்க்கு அல்லிருள் என 

மாறுக. இருட்கண்- இருளிடம், பகல் -கஇரவன். Cor 

என்பத “அருட்கண்ணால்' என்ப கனோடு முடிக்க. 

மன்னும் இருளை மதிதுரந்தவா(று) அள்பிள் 

மன்னும் அரனே மலந்துரந்து--தன்னின் 

விலித்திரும்பைக் காந்தம் வசஞ்செய்வாள் செய்தல் 

சலிப்பில் விகாரியலன் தாள். 

உரை ;--(இரவில்) நில்பெறும் இருகப் பிறை 

யானது நாள்தோறும் சிறிது சிறிதாக ஓட்டுகிறதுபோல, 
உயிர்கள்பாற் பேரன்புடைய முதல்வன், உயிர்களின்
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பாசததைச் சிறிது சிறிகாக நீக்டுக் காந்தம் இரும்பைத் 

தனபால் வலிந்து இழுக்துத கன் வசமாக்கிக்கொள்ளு தல் 

போல, உயிரின மலம் நிங்க நீங்கக் தனது அருட் 

சக்தியைப் பதிவித்து உயிரைக் தன்கண் வலித்துக் 

கொண்டு தன்வசமாக்வெருஞ் செய்கையில் முதல்வன் 

சீலிப்பில்லா தவன். (தன் சக்கிஇமா.தஇிரையிற் செய் தலின்), 

விகாரப்படுவானல்லன். 

குறிப்பு:--௮ன்பின் மனனும்- விருப்பத்தில் நிலை 

பெறும். 

நசித்தொள்றிள் உள்ளம் நசித்தலால் ஒன்று 
நசித்தில$தல் ஒன்றாவ தில்லை--நசித்துமலம் 

அப்பணைந்த உப்பின் உளம் அணைந்து சேடமாம் 

கப்பின்றாம் ஈசள் கழல். 

உரை :--உயிர்கள் ஒரு பொருளாகிய இறைவனிற் 

கலக்குங்காலை, கெட்டொழியுமாயின், அவை இறைவ 

ஒன்றமாட்டா. கெடுதலில்லாிருப்பின், உயிரும் இறை 

வனும் இருவேறு பொருளாய் கிற்றலாமேயன றி ஒன்றாவ 

இல்லை, மலம் கெடப்பெற்று, நீரிற்கரைந்் த உபபுப்போல 

உயிர் இறைவனிற் கலந்து அவனுக்கு அடிமையாம். பின் 

கவர்ச்சியாகிய மீளு தல் இல்லை. 

குறிப்பு :--கப்பு-கவர்ச்சி, பிரிவு. சேடம் இறப்பு 

வகையால் அடிமையா தல். 

பொன்வாள்முன் கொண்முவிற் புக்கொடுங்கிப் போயகலத் 

- தள்வாளே எங்குமாந் தன்மைபால்--முள்வாள் 

மலத்தின் மறைந்(து) உள்ள(ம்) மற்றுலகை உண்ணும் 

மலத்(து) இரிந்துச் செல்லும் வரத்து. 

உரை:--கஇரவனொாளி, தண் முன்னுள்ள மேக 

படலத்துட் புகுந்து மறைந்து, அ௮ம்மேக படலஜ் ANS!
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நீங்கியவழி ஒரு புடையாய்த தோன்றி நிலவிப் பின் மேக் 

படலம் முழுவதும் நீஙகியபோது, எங்கும் அவ்வொளி 

பரவிய தன்மையபோல, உயிரும், கனது அறிவு மலக திலே 

மறையப் பெற்றுக் கேவல நிலையிற் கிடந்து, பின் கருவிக 

ளோடு கூடியகாலை ஒருபுடை அறிவு விளங்கப்பெற்று 

உலகப் பொருள்களா நுகாந்து, பின் முகல்வனருளால் 

மலத்தைப் பற்றறக் களைந்து வியாபக அறிவுடன் அவன து: 

,இருவடியை அணையும். 

குறிப்பு :--கொண்மூ - மேகம். ஒடுங்கி - ஒருபுடை 

விளஙகி, வாள் -ஒளி; அறிவ. வரத்து-வரமாகிய இரு 

வழிக்கு. 

பன்னிரண்டாஞ் சூத்திரம் 

செம்மலர்-0நான்தாள் சேரல் ஓட்டா 

அம்மம் கழீஇ அள்பரொடு மரீஇ 

மால்அற நேய ம்) மலிந்தவர் வேடமும்) 
ஆலயம் தானும் அரள்எனத் தொழுமே. 

உரை:--௮சிந்துதனாய் கின்ற பதியைச் சந்.௫இ தனாகக் 
கண்டு வழிபடுமாறு உணர்ததுகல் நுகலிற்று, ௮இந்த 

SO — PED SE கெட்டா தவன். G69 Sor =Fom SE 

கெட்டுபவன். 

உரை :--சீவன்முத் கன் (உடம்பில் வீடெய்இயவன் ) 

செந்தாமரை மலர்போல விரிந்து விளங்கிய முதல்வனது 

வலிய இருவடிகலா ௮ணைய வொட்டாது (மறத் கலைச் செய் 

விக்கும்) மும்மல அழுக்கை ஞானகீரால் கழுவி, மறவா 

அன்பு செய்யும் அறிஞரோடு கலந்து மலமயக்கம் நீங்க 
அன்புமிக்க அவரது இருவேட கதையும் சவன்கோயிலையும் 

மூ. தல்வனெனவே கண்டு வழிபடுவன், 

கருத்து :--சீவனமுகு கர் உலககிலை கூறியது.
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முதல் அதிகரணம் 

ஈண்டு ஆணவம் மாயை கான்மியம் எள்லும் மலங்களைக் கண்க 

என்றது. 

உரை :--மெய்யுணர்ச்சிக்கு. த் தடையாக வரும் மும் 

மலங்களை நீக்குக என்றவாறு. 

ஏது:--அவலைதாம் ஞானத்தை உணர்த்தாது அத்ஞாளத்தை 

உணர்த்தும் ஆகலான். 

உரை :--அவை மெய்யுணர்வைக் இழ்ப்படுதஇ, மாயா 

வுணர்வை மேற்படுததும் ஆதலால். 

குறிப்பு :-- அஞ்ஞானம் நிலையா தனவற்றை நிலையின 

வென்றறியுந் இரிபுணர்சசி. உணர்தல்-உணர்விற்கேது 

our God. 

புண்ணிய பாலம் பொருந்தும்இக் காள்மியமும் 

மண்முதல் மாயைகாண் மாயையும்--கண்ணிய 

அஞ்ஞாளங் காட்டும்தல் ஆணவரும் இம்மூன்று(ம்) 

மய்ஞ்ஞானிக் காகா விடு, 

உரை :--நல்வினை இவிணைகளுக்குப் பயனாயும் காரண 

மாயும் பொருந்துகின்ற கணன்மமலமும், கிலமுதல் D5 5B 

மாயை முடிவாகக் . காணப்படுகின்ற மாயாமலமும், குறி 

போதத்திற் கேதுவாய் நிற்கும் ஆணவமும் ஆகிய 

இம்மூன்று மலங்களும் மெய்யுணாவுடைய உனக்குத் 

குடையாமாகலின், அவைகளைக் கலக. 

குறிப்பு :--விடுவென றது, சிவானுபவ நிலையில் உறைத்து 

நிற்பதால், விடுக என்றவாறு. 

இரண்டாம் அதிகரணம் 

இனிச் சிவபத்தரோடிணங்குக என்றது. 

உரை :--இவபக்தர்-௮அணைந்தோராகிய சீவன் முத் தர் 

ஏது:-- அல்லாதார் அஞ்ஞானத்தை யுணர்த்துவராகலாள்.
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உரை :--ஏனையோர் உலகப்பொரு ஸணர்ச்சியாய 

இரிபுணாச்ககுக் காரணராவாராகலின். 

குறிப்பு: -இருவாசகப் போற்றித் இருவகவலுள் 

௮ குனக காண்க. 

மறப்பித்துத் தம்மை மலங்களின் வீழ்க்குஞ் 

சிறப்பிலார் தம்திறத்துச் சசர்வை-- அறப்பித்துப் 

பத்தர் இளத்தாய்ப் பரள்உணர்வி ஐல்உணரும் 

0மய்த்தவரை 0மவா வினை. 

உரை :-- தமது மெய்யியல்பை மறக்கச் செய்து, மலஙு 

களாலாய பிறவியில் விழமுததும் அன்பிலாரொடு பழகிய 

பழக்கம் அறுமாறு, அன்பர் கூட்டகதுற் பெருவிருப் 

புடையராய், ௮கன் சார்பாக விளங்குஞ் சிவஞான க கால் 

முதல்வனை உணரும் மெய்க் தவதஇனரைப் பிராரத்த 

வினைகள் பொருக்தமாட்டா. 

குறிப்பு :--மலம்--மலத் தானாய பிறவி. Apuy= 

YOY. 'அறபபித்துப் பத்தா இனத்தாய்' அற பத்தர் 
இனத்துப் பிததாய் எனக் கொள்க. 

மூன்றாம் அதிகரணம் 

இனிப் பத்தரது திருவேடத்தையுல் சிவாலயத்தையும் பரமே 
௬ரனனக் கண்டு வழிபடுக என்றது. 

உரை :--டுவளிப்படை 

ஏது:- அவள் மற்றிவ்விடங்களிற் பிரகாசமாய்நின்றே, அல்லாத 
இடத்து அப்பிரகாசமாய் நிற்றலான். 

உரை .-மு.கல்வன, இவ்விரண்டிடங்களின் மா த்.இரமே 
(தேயிரின கெய்போல) விளங்க கின்று, ஏனைய இடங்களிற் 
பாலில் நெய்போல வெளிப்படாது நிற்றலால்.
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தள்உணர வேண்டித் தனதுருவைத் தாள்கொடுத்துத் 
தன்உணரத் தன்னுள் இருந்தலால்--தள்னுணர௫(ம்) 
6நசத்தர் தம்பால் நிகழும் ததிரநெய்போல் 
பாசத்தார்க் கின்றாம் பதி. 

உரை:- பரம்பொருள் தன்னை உலகினர் அுறிதுற் 

பொருட்டுக் தனது திருவேடககை அடியார்களுக்குக் 

கொடுத்து, அவர்கள் தன்னைச் இசவோகம்பாவனையால் 

உணரவே, தன் வியாபகத்துள் அவர்களா இருத்து 

வைப்பதால், தன்னை அுகண்டமாக உணரும் பேரனப 

ரிட தத தயிரில் நெய்போல விளங்குவான, பாசமுடையஈ 

ரிடதக முதல்வன் விளங்கா து நிற்பன 

குறிப்பு:--இரு,த,தல்--இருதத,தல். இன்றும்--விளங் 
கான். 

கண்டதொரு மந்திரத்தால் காட்டத்தில் அங்கிே(று) 

உண்டல்போல் நிள்றங்கு உளதாமால்--கண்டஉருத் 

தாள் அதுவாய் அன்றுலன் தானதுவாய்த் தோன்றவே 

தான் அதுவாய்க் காணுந் தலர்க்கு. 

உரை நடை:--காட்ட தீதில் ௮ங்கி வேறுண்டல்போல்... 

கண்ட உருத் தான்௮துவாய் அனு ஆனான. கண்டது 

ஒரு மந்இர,த் தால் Hor ௮ங்கு உளது ஆம் அது தான 

ஆய்க்காணும் குவர்க்கு அது கானாய், த தோன்றானோ? 

உரை:--விறகினிட தேக கடைக்தகாலைதீ தோனறியும் 

அல்லாக்கால் கோன்றாமலும் விறகிற்கு வேளாயுள்ள 

அக்னிபோல, காணப்பட்ட தஇருவடிவ,த்இன்கட் கலந்து 

அதுவாஇயும் அதுவல்லாமல் வேறாயும் நிற்கும் மூ,தல்வன, 
அநியப்பட்டதொரு மந்திர உறைப்பால் விளங்கித் 

தோன்னறுவன். (அஃதில்வழி விளங்கான்) அவ்வடிவையே 

அ௮வனாகக். காணும் மெய்துதவமுடையார்க்கு (மந்தர.
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முதலியவற்றின் உ தவியில்லாமலே) அவ்வண்ணமே அவண் 

.விளங்கித தோன் றுவானல்லனோ? 

நான்காம் அதிகரணம் 

இளி, இள்விடங்களிள் வழிபடுக என்றது. 

உரை:--மேற்கூறிய இடங்களில் இறைவனை வணங்குக 

என்றவாறு. 

ஏது:--நரம்பு நாட முதலானவற்றைத் தாள்அதுவாய் வரும் 

புருடன் அலவையாகாவாறு அப்புருடலும் ஆகான். 

உரை:--உடம்புள் நரம்பு, நாடி முதலிய கருவிகளில் 

அது அதுவாய் கிற்கும் உயிர் ௮அவையாகாமல், தன்னின் 

வேறுய் நிற்றல்போல முதல்வனும் கலப்பால் ஏப்பொருளு 

மாகியும் பொருளுண்மையால் அவை ல்லனாதயும் 

நிற்றலால். 

குறிப்பு:- பொருள்களின் வடிவாய்க் காணுமிடத்து 

அவன அவையா௫யும், பொருள்களில் வேளுய்க் காணு 

மிடத்து இவ்விடங்கஸின் வேறாஇயும் முதல்வன் 

விளங்கு கலின், இருவகை வழிபாடுங் குறிக தவாரறாயிற்று, 

அதுஇது என்றது) அதுஅல்லாள் கண்டார்க்(கு) 

அதுஇது என்றதையும் அல்லாள்--பொதுவதனில் 
அந்துவிதம் ஆதல் அகண்டமுந் தைவமே 

அத்துவிநி அன்பில் தொழு. 

உரை நடை:--கண்டார்க்கு, என்பைத முதலிற 
கொள்சு. 

உரை :--மூதல்வன நிற்குகிலை யறியப்பெற்றவர்கட்கு 
AIDS எனற வேறுபாட்டு கிலையும், அதுஎன்ற வேறு 
பாடில்லா நிலையும், அதுவாகய இது என்ற குணகுணி 
நிலையும் உடையன் அல்லாமல், அறிவொளிபோல் ௮ம்
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மூன்றற்கும் பொதுவாய் அத்துவிதநிலையில் நிற்றலால், 

எல்லாப் பொருளும் அவண் வடிவமேயாயினும், அவற் 

அள்ளும் அன்பு மிகுஇயாய் விளையுமிட,த2௧5, அத்துவித 
முணாந்தோய், நீ வழிபடுக என்றவாறு, 

குறிப்பு:--ைவம்-தேவனது உடைமை, இங்கே 

வடிவு குறித்து நின்றது, இதனுள் சிவலிங்க வணக்கங 

கூறப்பட்டெதன்ப. 

விளையால் அசத்து விளைதலாள் ஞானம் 
வினைதீரின் அன்றி விளாயா--விணதீர 

ஞானத்தை நாடித் தொழவே அதுதகழும் 
ஆளத்தால் அன்பில் தொழு. 

உரை :--பிராரத்தவினை தாக்குமளவும், நிலையிலாப் 

பொருளுணர்சீச)ி உளதாமாதலால், பிராரத்த வாசனை 

நீங்கனால் அன்றி மெய்யுணர்வு மேற்படாது. அவவாசனை 

கழிகற்பொருட்டு மெயயுணர்வுடையாரை நாடி வழி 

படவே, மெய்யுணர்வு மேம்படும். ஆகையால், அவரை 

அன்பால் வழிபடுக என்றவாறு. 

குறிப்பு :---வி௯யா - விளயாது. ஞானம்-- ஞான 

மூடையோர். ஆனதால் - ஆன த்தால் என விரிந்தது. 

இதனுள் அடியார் வணக்க கூறப்பட்ட தென்ப. 

தன்னை அறிவித்துத் தாள்தாஜச் செய்தானைப் 

பின்னை மறத்தல் பிழையல்து--முன்னவ 6 
தானேதா ஐச்செய்துந் தநைவமென்றுந் தைவமே 

மானே தொழுகை வலி. 

உரை :-- தன்னுண்மையை அறியமாட்டாது GG 

டாய்க் கடந்து உயிர்க்குப் பலவாற்றானும் அதனைத் 

தெரிவித்து, அவவுயிரைத் கான ஆகும் வண்ணஞ் செய் 

-கருளியவனை அவ்வுபகார த.இன் பின்னர் மறத்தல் (பரிகார
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மில்லாத) குற்றமாவதோடு, முதல்வன் அப்படி. உயிரைத் 

கானாகவே செய்தாலும், முதல்வனுகவியை இன்றியமை 

யாகு அடிமையாகிய உயிர் அவனுக்கு எக்காலகுதும் 

அடிமையே யாதலால், அப்பெரியோன வழிபடுகலே 
உயிர்க்கு வலிமையஸிபப காகும், 

குறிப்பு:--மானே - மகானே. பெரியோனே - 
பெரியோனயே: இரண்டாம் வேற்றுமை த காகை, 

இ.தனுட் குருவணக்கம் கூறப்பட்ட தென்பர். 

சிவமென்னும் அந்ததர சிந்தைநர் நோக்கப் 
பவம்இன்றாம் கண்வா சகத்திற்--சிலம் உண்டாம் 

ஒன்றும் இரண்டும் மலத்தார்க்(ர) இங்(க) ஒண்குருவால் 
இள்(று) இந்நூல் மும்மை மலர்க்கு. 

உரை :--ச௪ீவன் ஏன்ற இயல்பு நீங்கிச் சிவம் என்றோ தப் 

படுனு சித்தாந்ததைக யுடையவனே! ஓரு மலம் இரு 

மலம் உடையார்க்கு, முறையே அறிவின்கண் நின்று நேரே 

,இருவருட் பார்வையால் கோக்குவதாலும், நேரே C sarap. 

வோடு வந்து பார் கதலாலும் சொல்லு தலாலும், பிறவிக் 

கேதுவாய பசுததுவம் நீங்கும்; இவகதுவம் உண்டாம். 

மூன்று மலமுடையார்க்கு இவ்வுலகில் அனுபவமுடைய 

ேசிகரால், அவை கிகழும். இந்நூல் மும்மலமுடைய 

சகலர்க்கே பக்குவமுறும் இக்காலத்து உரியதாகும். 

குறிப்பு:--௮க்,5,தர = மேலான முடிபுடையவனே 

பவம்--பிறவி, இங்கே, பிறவிக்கேதுவாய பரசம். இவம்-- 

சவ,ததுவம். இன்று--பக்குவகாலத்து. ஒண்--அனுபவ 
முடைய,
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சிவமயம் 

இருச்சிற்றம்பலம் 

சிவஞான போதச் கர்ணிக்கொத்து 

முதற்சுத்திரத்தில்-சகம் பிறப்பு இருப்பு இறப்பாகிய மூத் 
தொழிலையுடையது, (க) 

அது அரனாலே யுடையது. (௨) 

மற்றிருவரும் முத்தொழிற்படுவர்கள். (௩) 
௨-ல் அரன் உயிர்களி லிரண்டற நிற்பன். (௧) 

உயிர்களுக்குக் கன்ம பலனை அரனே கொடுப்பன்.(௨) 

உயிர்கள் ௮ச்சு மாறியே பிறக்கும். (௩) 

அரன் சருவ வியாபகன். (௪) 

௩-ல் இல்லையென்கிற அறிவுடனே சொல்லுகையினாலே 

அறி உயிருண்டு, (௧) 

எனதுடலென்ற பொருட் பிறிதின்்கிமமையாகச் 

சொல்லுகையினாலே உடற்கு வேறு 

யுயிருண்டு. (௨) 
ஐந்தையு மொருவனே யறிதலி னொவ்வொன்றை 

மாத்திர மறிகன்ற ஐந்.திற்கும் வேறா 
யுயிருண்டு. (௩) 

கனவுடலைவிட்டு ஈனவுடலிலே வருகையினாலே 
கடனவுடலுக்கு வேழுயுயிருண்டு. (௪) 

நித்திரையினும் பிராணவாயுத் தொழிற் பண்ண 

வுஞ் சரீரத்திற்குப் புசிப்பு் தொழிலுமில்லாத 
படியினாலே பிராண வாயுவுக்கு வேறா 

யுயிருண்டு. (௫) 
மறந்து மறந்து நினைக்கின்றபடியினாலே மறவாம 

லிருக்கிறவனுக்கு வேறாயுயிருண்டு. (௬) 

எல்லாத் தத்துவங்களுக்கும் வெவ்வேறு பெய 

ரிருக்கிறபடியினாலே அந்தத் தத்துவங்களுக்கு 

வேறுயுயிருண்டு. (a) 

மெ. ௪.12
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அந்தக்கரணங்களுக்கு உயிர் உள்கூடினாலன்றித் 
தொழிலில்லாத படியினாலே அ௮ந்தக்கரணங்் 
களுக்கு வேறாயுயிருண்டு. (௧) 

மலமறைப்பா லுயிர்க்கு அறிவில்லை. (௨) 
உயிர் மூன்றவத்தைப்படும். (௩) 
உயிராலே தத்துவங்களெல்லாந் தொழில் 

செய்யும். (௧) 
அ ரனாலே வுயிர்களெல்லா மறியும். (௨) 

உயிரறிவினாலே யறியப்பட்டவெல்லாம் ௮அழியும்.(௧) 
அ௮ப்பிரமேயமாக அறியப்பட்டவனே யரன். (௨) 

அரன் பாசத்தை யனுபவியான். (௧) 
பாசம் அரனை யனுபவியாது. (௨) 
உயிர் அவ்விரண்டினையும் அனுபவிக்கும். (௩) 

உயிர்க்கு நல்லறிவு தவத்தினாலே வரும். (௧) 
உயிர்க்குச் சற்குருவாய் வருவது அரனே, (௨) 
உயிர் பஞ்சேந்திரியங்களைப் பற்றுகையினாலே 

தன்னையும் அறியமாட்டாது. (௩௨) 
உயிர் பஞ்சேந்திரியங்களிற் பற்றற்றால் தன்னையும் 

அறியும். (௪) 
உயிர் அரன்ஞானத்தினாலேயே அரனைக் 

காணும், (௧) 
உயிர் பாசத்திலே பற்றற்றால் அரன் வெளிப் 

படுவன். (௨) 

பஞ்சாட்சர செபம் பண்ணினால் வாதனாமலம் 
போம். (௨) 

அ௮ரனுடன் ஒன்றாகி நில். (௧) 

உன்தொழிலெல்லாம் அரன்பணியென்றே 
கொள். (௨) 

ஞானிக்கு வருகின்ற விடயங்களை அரனே யனு 
பவிப்பன். (௧) 

அரனைமறவாமல் அன்பிருந்தால் ௮வ் அரனிடத் 
திலே ஐக்கமாய்ப் போவன், (௨) 

மும்மலங்களையுங் களைக. (௧) 
சிவஞானிகளுடனே கூடுக. (௨) 
சிவஞானிகளையுஞ் சிவலிங்கத்தையுஞ் சிவ 
னென்றே தேறி வழிபடுக, (௩) 

வழிபடாமையை யொழிக. (௪) 

(இது திருவெண்ணெய் நல்லூர் பொல்லாப்பிள்ளையார் 
அருளிச் செய்ததாக ஆன்றோர் வழக்கில் கூறப்படுஇிற.து.]



a 

சிவமயம் 

சிவஞான பபோதத்தைப்பற்றிப் பிற்காலத்தவரால் செய்யப்பட்ட 

செய்யுள்கள் 

நூற் சிறப்பு 
வேதம் பசு அதன்பால் மெய்ஆ கமம்நால்வர் 

ஒதுந் தமிழ் அதனின் உள்ளுறுகெய்--போதமிகும் 

நெய்யின் உறுசுவையாம் நீள்வெண்ணெய் மெய்கண்டான் 

செய்ததமிழ் நூலின் திறம். 

நூற் கரத்து 
முதற்பதி அரனே ஐந்து முன்னத்து விதமி ரண்டே 

இதழற்பினே யனுமா னத்தால் எண்ணிலா வுயிர்கள் மூன்றே 

அதற்பினே யவத்தை நான்கே யகமறுத் திடலே ஐந்தே 

செகற்பதி பிரித்த லாறே தெரிவித்த லுயிரை யேழே. 

மறைப்பினை நீக்கு ஞான வாரியை நினைத்தல் எட்டே 

சிறப்புடை உபாயங் தம்மால் தெளிவித்தல் உயிரை ஓன்பான் 

அறுத்திடல் மலங்கள் பத்தே அழுந்தலே சிவத்தில் ஒன்றே 

இிறப்பணி கொளல் இரண்டே சிவஞான போதஞ்் சித்தி. 

பதிஜன்கு சாத்திரம் 
உந்தி களிறு உயர்போதஞ் சித்தியார் 

பிந்திருபா உண்மை பிரகாசம்--வந்த அருட் 

பண்புவினா போற்றிகொடி பாசமிலா கெஞ்சுவிடு 

உண்மைநெறி சங்கற்பம் முற்று. 

சிறப்புப் பாயிரம் 

மலர்தலை யுலஇன் மாயிருள் துமியப் 

பலர்புகழ் ஞாயிறு படரி னல்லதைக் 

காண்டல் செல்லாக் கண்போல் ஈண்டிய 

பெரும்பெயர்க் கடவுளில் கண்டுகண் ணிருள்தீர்ந்து



௧௮0 மெய்கண்டாரும் சவஞானபோ தமும் 

அருந்துயர்க் குரம்பையின் ஆன்மா நாடி 

மயர்வற நந்தி முனிகணத் தளித்த 

உயர்வே ஞான போதம் உரைத்தோன் 

பெண்ணைப் புனல்சூம் வெண்ணெய்ச் சுவேதவனன் 

பொய்கண் டகன்ற மெய்கண்ட தேவன் 

பவனி வன்பகை கடந்த 

தவர் அடி. புனைந்த தலைமை யோனே. 

மெற்கண்டதவர் துதி 

இறிய ஆடியிற் பெரியமால் வரைப்பொருள் செறிக்தாக 

அறிவு நூல்களின் முடிபெலாம் அகப்படுத்து அவற்றி 

நெறியெலாம் விளக்கிய சிவஞான போதத்தைக் 

குறிசெய்கீர் கமிமால்உரை குரவனைப் பணிவாம். 

மூன்று மலங்கெடுத்து மூலமாம் அப்பொருளுகந் 
தோன்ற அருளுந்தன் தொண்டர்க்கிங்--கான் றமைந்ே 

கைகண்ட தன்றே கடன்ஞாலத் தெப்பொருட்கும் 

மெய்கண்ட தேவன் விரைத்தாள். 

நூள்மரபு 

எந்தை சனற்குமரன் ஏத்தித் தொமஇயல்பாய் | 

நந்தி உரைத்தருளும் ஞான நூ.ற்--சர்தைசெய்து | 

தானுரைச்தான் மெய்கண்டான் தாரணியோர் ce 

ஏதுதிருட் டாந்தத்தால் இன்று.
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