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बिंवेंक्वा 

श्रीगृलावराव महाराजांच्या फ्त्रांचा त्र लेखांचा संग्रहरूप असलेली ही 

द्वाढ्यामस्टि वाचकांचे हातीं देताना आनंद होत आहे. अनेक विषयांचे मासिक मुद्देसूद 

विवेचन या पत्रानून आढळेल. आपृनिक ज्ञळानक्षेत्रात ज्या डप्विनव्यळा र्क्सतवादाचा 
ठसा जप्गोबाग उमटलेला दिसतो तो उप्कांतिवाद तर्काच्या कसोटीवर मुळीच 

टिकाव धरू शकत नाही हे दाखवून देण्याचे महत्वाचे कार्य पहिल्या फ्त्रातून झाले 

आहे. काही पत्रा'तून वेदान्स, पोग्ळा, राजयळोग, हृठगोग, हिर्णोठझमृ व मोंद्रुगि’रोचा 

परिंस्फळोट वगैरे आध्यात्मिक विषयांवर मूलभूत विवेचन असून त्यातून महारखोचळो 
नवीन दृष्टि व्यक्त झळाळी आहे. “हिदुघर्मांवरील संक्ट बाह्य नसून अ’तग्नृत आहे.” 

हा विचार मांडंतळानप् महाराजांनी मोठमोठचा धर्ममुघारकांना समाचार घेतला आहे. 

मानमावांचे पळोक्कासिष्व् किंवा थिपॉसाँफीवे संस्कृत ग्रंथ आपल्या प्राचीन धर्मात 
घोटाळे करणारे कसे आहेत ते परखड मुक्तिवार्दानीं सिद्ध केले आहे. स'गीतावरळील 
भातखंडेंशळी पत्रव्यवहार आधूनिक विद्यानावर आधारलेला आहे. वद्दिणळाबाईंत्त्यप् 

अम’गांवै रसग्रहण आणि यावा गर्वे यांना लिहिलेली पत्रे कम्ग्यरसपूर्ण आहेत. 
नुनध्खेंतांप्त'बंघीचळी माहिती उदृवोघक आहे. मुसलमान व ख्यिठ्चन धर्म हे आनाराने 
हिदुघर्यांशो भिन्न असले तरी विचाराने एकरूप आहेत हे प्नमाणपुरस्रार दाखवून दिले ‘" 
आहे. श्रोदा'करावामें व श्रीज्ञप्नैठ्वरांचा वेदाप्त एकच आहे हेही सिद्ध केले आहे. ` 

' याप्रमाणे आध्यात्मिक, यामिक, नैतिक व्यावहारिक वगैरे विषयांवरील मूलगसीं 
"विवेचन नवीन असले तरी “प्राचीन आर्य फ्रंफ्रेला परिंकचितहौ सोडून नाही” आधुनिक 

' हिद्रुनैत्यांमघ्ये मुळीच न आढळणारा हा ‘बिर्दोष’ महाराजांच्या बिंचारातून नेहमी 
` प्रमाणे येथेही व्यक्त झालेला आहे. ब्राह्मण ब्राह्मणेतर वादासंबंघीचे महृप्सजांनी केलेले 

'प्तिरपेक्ष मूल्यमापन आजच्या परस्परांसंन'घी उफाळून आलेल्या द्वेषमावनेला शांत 
करणारे आहे. म्हणून विनारवंतळानळी या विचारांचा परामर्दो घेणे देशद्दितळाच्पा दृष्टीने 
आवश्यक आहे असे हे पुस्तक वप्चल्यळान’तर कळून येईल. 

ज्ञानेश्वर उद्धव पांढरे 
१२८, रास्तापेव्, पुगे॰ 

[प्रत्येक फ्त्राच्मा आधी विषयांची यादी त्र परिकोंदांनप् क्रमांक देण्याचा नवीन 
उपक्रम या आवृत्तीत केला आहे.]



मघुरादेतत्वार्य श्रीणुलाबराक्सहाराज 
इ, स. १८८१ मध्ये अमरावृतौजवळ माघान येथे श्रीमहाराजांचाजन्म झाला. 

आणि १९१५ मध्ये त्यांनी आपले अचतप्रकर्म्य संपबिले. या चक्तळीप्त वर्षाच्या आयुष्यात 
स्वत: जन्मांघ असून देखील अफाट ग्रंथनिमिर्ती केली. अलौकिक बुद्धिमत्तेने आणि 
स्मानुमवळाने म'डित करून ज्ञान मक्तींवे सूक्ष्मातिमूक्ष्म वेदान्तसिद्धात्त त्यांनी ग्रंर्यांनयिष्ट 
केले. भारतीय तत्त्वज्ञानाचे सर्वश्रेष्ठत्त्व आणि सर्वंकषतळा प्रतिपादन करताना त्यांनी 
पाश्चात्य विद्वत्मतांवा पुरेपूर समाचार घेतला. द्यां'वनचप् उत्क'ग्तिवाद, स्पेन्सरचा अतेंपमाद, 
मानसशांस्त्रळातौल आधुनिक प्रपेये, अनुवाद, जडनाद वगैरे पाठ्चांत्य मतांचे, अगदी 
सद्दजरोतीनेपटॅलअशांसोंम्यापणसडेतौडमुछ्क्तवादानेखंडनकेले. त्यांवेसर्व 
वाडामय मुक्सिप्रचूर असून त्यातील मुयितवाद श्रुळितसंमत आहे. वैदिक समर्धनावर 
आधारलेला आहे. 

आधुनिक वेदांत्यांच्या आणि महाराजांच्या लिखाणात एक फार मोठा फरक 
जाणवतो. एखादामुद्दळा मांङतानावेदांत्यांना अनेक परिच्छेद आणि अनैकपृष्ठें लिहुन 
काढावी लागतात आणि त्यात एखादप्युक्तिसंपन्न विचार चांगल्या रोतीनेम'डिला गेला 
असतो. परंतुमहाराजांच्या वाङ्मयात मात्र एकेका परिच्छेदामध्ये ५…६ युक्तिवाद तर 
अगदी सह्या आलेले असतात. वादामध्ये एखादा अवैदिक मतप्ना चुकॄग् स्वीकार केला तर 
आपल्याला अभिप्रेत नसलेल्या अपसिद्ध’ळातांवो मालिका आपल्याच गळचातकसौ येढ्या 
पडते, हेमहाराज दाखवू देतात. ते वाचताना आपण गोंधळून जातो, आरैचमॅचकित होतो 
आणि शेवटी नतमस्त होतो ! 

समन्वय विचार 
श्रीमहाराज'प्ती श्रुति, स्मृति, रामायण, महामारतादी इतिहास आणि पुराणे यांना 

उत्तम रीतीने समन्वय केला आहे. संतांची वचनें, स्वानुभव, आणि युक्तिवाद 
य'न्व्यासांह्मानेआपलासमल्पविचग्रप्नामुख्यप्नेमंडितस्किप्आहेंसुखवस्तुघेत 
महाराज म्हणतात-…‘ज्ञळानेद्वर माउलळीने अनुग्रह दिल्यग्प्रमाणें अनुभव वेळा उगौच 
घर्माघर्मांमघ्यें द्वेष वाढू नयेम्हृणून शांफांमतावे (अद्वैत) ज्ञळान नइतर मतांचाळामाक्ना 
यांनी योजना मात्रमळी र्केलीआहे.” कळोणत्याआचायमिळासून कोंणतळी भावना घेतली 

आहे, ते संप्रदळापक्रुघुममत्रू नांवाच्या ग्रंथांत सविस्तर आले आहे. 

एके छ्क्काणी महाराज म्हणतात, “पुराणे वेदतुल्म असून ईश्वरप्रणळीत आहेत… म्हणून 

वेदांनाजसाकशानेवाघ होतमाहो. तसळापुराणांचळाहिंबाघकशांनेहोत नाही. ग्ह्णज 

पुरप्णांचा व वेदांचा विरोध आहे असे वाटल्यास समन्वयच केला पाहिजे. किवा समजत 

नाही भ्द्दणून सोडून दिले पाहिजे. हा आमचाप्त ‘विशेष आहे.” 

असा हा समत्त्वयाचा महाराजांचा आग्रह आजच्या दृष्टीने कितळी महत्वाचा आहे, हे 

दियूनयेते. प्रत्येंकहिद्रुघर्मांच्या हिंतक्न्र्यांने समन्वयचिहेमूलनूत सूत्रहृदयप्त कोंल्गा 
ठेवण्याजळोगें आहे. त्याशिवाय इतर संप्रदायाविषयी किंवा विनारसरणीविषषी पूव्यवुद्धि 

कायम राहुशकत नाही आणि भारतीय एकतळाहौ टिकूशकत नाही ‘पळिरळिस्थतळोवुसार 

पूर्वीच्या आचप्र्यांनीं आजच्या काळात अयोग्य आचारचिचारघालून दिले आहेत.’ असा 

त्यांच्यावर व्पकप् देणे हे यिचारकिया शुद्धतेचे लक्षण नाही मनाची अपरिपक्वताच त्यात



व्यक्तहोते पूर्बोव्याऋषीयुनौना दोषदेण म्हणजे पपमिळानेत्यांनामूखेंठरवून स्वत:ला 
शहाणे ठरविण्याना प्रयत्न करणे होय. म्हणूनच श्रीमहाराजांचीं सम’वयाचळी पद्धती 
यिस्तारपूर्वंक समजावूनधेणेअगत्यावैआहे. 
श्रोमहाराजांवे तत्त्क्ज्ञप्न व संप्रदाय 

श्रीवांकराचापाँवे अद्वैत तत्त्वज्ञान आणि संतांनी परमप्रेमरुपप् परामक्ति यांना 
मधुर संगम या मवुराद्वैतात झालेला आहे. समाघीत अद्वैतप्ना निर्गुण अनुभव आणि 
व्युत्यानम्तसगृणक्कांतावैअपेंणख्पण्याप्रेमअप्तप्आंत याहेरब्रह्मानुमवआत्यानंतर अखंड 
समाधि साधली जाते. हिचीच उलट अवस्था माघूर्पमदित म्हणजे परामघित्त होय. अशी 

ज्ञानळोत्तर मावूर्यमक्तीं ध्येपस्न्याने असलो तरी सामान्यत: पु'ण्या‘नादास्प व लालनमक्तीं 
आणि स्कियांना वात्सल्य भक्ती करण्याचा व'डक श्रीमहाराजांनीं पाळून दिला. उपासना 
पूर्ण झाल्यानंतर अद्वैतज्ञग्नप्राप्ती होते आणि नंतरच माघूर्यांचळा अधिकार येतो. 

श्रीमहारप्जांना श्रीकृष्णावैठिकाणीं मात्रुर्यभावहोतप्तेस्वतला ज्ञानेइवरकन्या 
आणि श्रीकृष्णपलोम्हृणत, गळचातमंगळसूत्र, कपळाळळालप्कुंकूआणिवेणींहौ सौभाग्य 

चिव्हे सतत धारण करोत. श्री आदिनाथ भगवान शंकर, मत्ये’द्रनाथ, गौरक्षनाथ, 

गद्दिनीनाथ, निवृत्तिनप्थ आणि ज्ञप्नेठ्वरमहारग्ज ही त्याची गूग्ऽपर'परा आहे 

म्हणून हा नाथसंप्रदाय असून, वारकरी पथाचळी एकशग्खळाआहे. गुस्त्र्ख्पाने शिवाची 

र्णांमव पूजावउमास्यरूपग्ने श्रीकृण्यावी पूजाकरग्यप्चा यात नियम आहे. संप्रदायाचा 
आश्रम गृइस्थाश्नम हाच आहे. 

महाराजांच्या नंतर श्रीबाबाजींमहारप्ज पंडित यांनीस'प्नदायाचीं घूरा १९६४ 
पर्यंतचर्ताक्की. त्यानंतर मात्र सांप्रदायिक पंडळसर्व व्यवस्था पाहते. कात्यायनींव्रतहूं 
श्रीकृष्णजन्मळोत्सव, शिंवरात्रीवगैरे उत्सव पूर्वीप्रमाणेच होतअसतात. श्रीमहाराजांव्य! 
स्वत:च्या ग्रंमसंग्नहालयाचीं व्यवस्था ठेवणे, श्रोभहाराजांवे बाडामयपुन: पुन: प्रकाशित 
करणे, आणि परंपरेप्रमाणे ययासांगउत्सव करणेवगेंरेगोष्ठीसर्बं सांप्रदायिक मिळून 
करीत असतात. 

वाडऱश्यळोन कार्य 
श्रीमहारजांचे बांठुमय बरेच मोंठें आहे. एकूण ग्रंमरचना एकशे सत्तावीस पावेतो 

जाते. छापीलपप्ने ६०००, ओवी संठ्या२३०००, अम'ग२२५०, पदे २२५०, गीते 
१२५०, श्लोक १०००याशिवाय आर्या, दोहे,चौप।ईं, सर्वेय्या, चणिकळावगैरेवन्याच 
नृत्तांत रचना कैलींआहे स्वत: नक्ळीन तयार केलेली मात्रा वृत्ते १२२ आहेत. तो 
सव’चप्ली, रागवतालया'नीयुवतआहेत. होसर्ववप्द्यमय निमितौ संस्कृत. मराठी, 

क्काभाषा व वन्हाडों यापांच भाषेत ज्ञळालेलळो आहे. महाराजांनी स्वत: जत्यांघअसून 

वयाच्या केवळ ३४ वर्षात येवढळी प्रचड वैचारिक ग्रंथनिमितळी कग्ज, द्दिदुयर्माना मूलभूत 
वैचारिक पप्या मजबूत केला आहे. या कार्यांवस्ऱ्न अत्पवपीन श्रोवांकरानामैं आणि 
ज्ञण्नेठ्वर महाराज यांनीच आठवण होते. महाराजांच्या ग्रंथांना मूनिनरत्नावली हे 

नामाभिधान आहे. प्रत्येक खंडालार्यांप्ट म्हटलेआहे. अशाएकूण २० यळिष्ट आहेत त्यातील 

सर्वग्रंपांबौ विषयावर विभागणी करूनतद्नूसार सूचीं खाली जोडली आहे त्यात 
ग्रंथनामग्पुढोल आकडा यष्टीचा आहे.
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११॰ 

द्राट्वश्प्यळि: अणुक्रमा'णेंका 

रामकृष्णरप्व जव्प्र … उत्क्रॉप्तिदाद खंडन पा. १ 
मानभावमत समीक्षा …, डाचिनना उत्कांतिवप्द … स्थैन्सरचा अज्ञेयनाद) 

हरिभाऊ कैवले (पत्र १) ओंवळो १२ पप्. ११ 

हरिभाऊ कैवले (पत्र २) ओवी १३ पा. १३ 

गणपतराव सावळीकर ओवी १९ 'म- १५ 
ब्रह्मानूमवासाठो काय करावे ? 

गौबिदशांस्त्नळो प'चभाईं या. १६ 
स्वत:चा अपमान करून घेण्याकडे लक्ष - माझळी निंदा. 

हरिभाऊ कैवले (पत्र ३) या, २० 
अमृतानुमवाव्यप् एका आपँना १०० जन्म अभ्यास - राघळाविलास आख्यान. 

विठ्ठलराव फेकरे श्लोक ५३ या. २१ 
वेदान्स रहृस्प-अव्यारोप व अपवाद-सहा अनादि पदार्थ-जगतावे मूळ कारण 
…वेदाप्तसिद्धळात्त-आत्मत्रोड आत्मरत्ति-परिणाम आणि विवतें-र्यांक्तरप्तप्नंद- 
मोक्षाचे मार्ग-कर्पमार्ग-ज्ञानमर्मा-जीव एक की अनेक ?…त्नांवस्पतौचे मत… 

नॅयायिकचि पदार्थचतुष्कनंगंच मैदकत्पना-जळोवांवे स्वळातंत्र्य-प्नारब्घ की 
प्रयल ?-अत्म्य।चळो अयिनामता-तत्पदानी व्यास्पा-त्त्र्वपदाचळी व्याख्या… 

स्वरूपज्ञळानग्वै मापन-सत्, चितृ व आनंद-जगदुत्पत्तिक्रम-ईंशसृष्टि व जोव- 
सृष्टि~स्थूल मूतांनी उत्पत्ति-वेद अपौरुषेय कसे ?…चिठ्वाना स्वरूपनिर्णेय- 
श्रवणमनन व त्तिदिघ्यास-कैवळ शब्दच तारतात-णिळिवप अधिकारी-आत्मा 
कोणता?…र्सात्त्वदानंवस्ब्प आत्मा-…क्यतहे काम आहे ?…कर्तां कोण ?… 
जन्ममरण कोणाला ?…मरणोतर दोन मागें-ज्ञग्नोत्तर स्थिति. 

बाळकृष्णप'त फेकरे श्लोक ३२ या. ४॰’ 
जगतापे करिण-उत्नांतिवपिं-जगदुत्पत्तोना मनोसंवेग सिद्धात्त-साघनांना 
कम-चित्तजपावे मागें. 

श्रोचुकळोजी महाराज पवार संस्थानिक देवास (अभंग १३) पा. ४७, 
मी दळीन आपण माग्यव'त-नप्हो चमत्कार नाही पां'डित्प-शोलनप्थ महाराज 

दोनतन्-शेवव्वे मागणे. 

. श्रीटुकळोजळीरप्व पवार संस्थानिक देवास (पत्र २) अभंग५ पा.४९. 
पूर्वकर्म वलांवत्तर-श्रद्धा व विवेक-चार पुरुषार्थ. 

श्रोजगदेवरप्व पवार, देवास मोंव्ळी पातळी या. ५१', 

इंग्रजीपेक्षा संस्कृत शिक्षणाची आवश्यकता-प्रेमसभायि-चमत्कार-वाह्यसमाघि 

व आता तमाघि-व्यवहारदणा-न|स्तिकवप्दावर प्ररेन-माआ उणेपणा.



१२. मय्यग्साहेव तांबें या. ५५; 
लेखोवाद-उमप्जीं नायकात्रे चरित्र. 

१३. तांबे तइसळोलदार - प्रेतपोनि या. ५६- 
उन्मादचिषयक माहिती-सूत्रे आहेत की नाहीत ?…मूतळोन्याद-गूत लागण्यावे 
कारण…मत'ळाचीं वेळ…मूत कसे लागते ?…मून लागह्याचळी खूण 

१४. महादेव वामन मठ (पत्र १) या. ५९… 
कर्मांना नियम…चित्तशुद्धिकारक कर्मे…न शरोरकूतं कृतपृ-घ्यान कसे करायचे? 
-मंत्रावे न्यळासं-कैशवादळी नळावांना अर्थ-प्रारब्घप्चळा नाश-आपले वैद्यक शळास्त्र- 
सदृगुक्को मेट. 

१५. भट वकळीळ (पत्र २) पा. ६९‘, 
जाति जन्मसिद्ध - प्राणायाम - व्यान-घारणा-जप-शब्दत्रह्म … स्फोट-मंत्राने 
सामर्थ्य-वैद्यक ग्रंथ-अजपम्ज्ञप. 

१६. बडबडॅ संस्थान फलटण -- र्मत्नशांस्त्न पर. ७५… 
मंत्राने प्रकार…नैगम व सांबर मंत्र…महानुभाबांवे वैदिंकत्व-दोन कृष्णांचीं 
उपपत्ति. 

१७. दाबा गदे’ (पत्र १) श्लोक ३० या. ७९… 

१८. काशिनाथ धर्माधिकारी श्लोक १८ पर. ८४‘ 
नामस्मरण-कमा'ग्नह् क्को व कमैंत्यागहौ नकळो-विषयदोष-पतमळान वैराग्य … 

व्यतिरेक वैराग्य-एर्केद्रिय, क्योंकार व पर वैराग्य-अपरा व परा विरक्तळी. 

१९. बाबा गर्दै (पत्र २) श्लोक ३५ पा. ८७ऱ् 
प्रांजळपगा-नामस्मरणाचे कारण…संघिसमाघि-समता कोठें व विषमता करैठें 
पोजावळी ?…भक्तळाने कर्म सोडू नये व कमंठार्ने भक्ताला हामू नये-शूद्र व 
ब्राह्मण यांचे घमँ-प्रारव्याने वर्म सुटला तरी त्याचे द्रुऱ्खफल सत्युरुष आनंदाने 
स्नोकारतात-उपळासनळा व भक्तींतौल रद्द-निर्गुण होऊन सगुण भक्ती करावळो. 

२०. विठ्ठल रामचंद्र सौ. - राजपोग पर. ९११ 
मनाचा निरोध कसा करावा ?-राजयोंमानहो स्वप्रपल-योंमाचळा अधिकार… 

एका स्त्रोचळी गोष्ट-मस्तकावर हात ठेवणे व स्वप्रपएन-शास्वप्रत्पय, गुरुप्रत्पय 

व आत्मप्रत्त्यय यांचा मेळ, 

श्रीनिवासशांस्त्रळी हृरिदळास … धर्ममुधप्रकचिप् समाचार या. ९५… 
मला त्रुळीतून बाहेर काढले-लोककल्याण करणान्यळा आघु. थळामिकांचळी धर्मावर 
क्रुह्ळाड-क्रव्हिरे शळास्नींवै खंडन-माझ्यातोल विशेष प्रक्रियाप्रळावळीग्य-देशद्दित- 

पदूंच्या वृका-चिवेकानंबांवै खंडन-मझ्या वणेसंशयवळादळावा अभिप्राय-माझे 
वर्णसंशपपर उद्गार परलोंकोंपपोषी-स्वळामी रामतोर्थावै खंडन-दोन प्रकारचे 
आपत्काल-दयग्ग्नंद, केशवनंद्रसेन, विवेकानंद-मुघारकचि स्वरूप-ब्राह्मण व 

२१ ०



२२, 

२३० 

4२४. 

२५, 
'२६- 

२७. 

२८. 

शूद्र दोघेही माझ्या विख्-चमत्करिं-वाक्त्ररींहौ विण्ड-शंकरावर्म्यहो विह्द्ध 
…धर्मांवे काये-महाराजांना साह्य करण्याचे दहा प्रकट्वर-वेदान्स मजजवळूनच 

णिकावा. 

विष्णु नारायण भातखंडे - संगळो’त या. १०३ 
लक्ष्यसंगोत-जय'देव'ळाना मणिप्रकळाशिका ग्रंथ…अँटोमिक थियरो-इलेच्ट्रिर्गेनक 
थियरी-टिङप्लवै मत-माव्त संहिना-गाथ्यानें रोम निवारण-मार्गी संगीत… 

समय महत्व… औंमापत्य ग्रंथ. 

दत्तात्रय खप्परे - मजवरवै आक्ष्रेप या. १०९ 
चमत्कार खरे कसे मानणळार ? कारण कृष्ण, गोपिकप्, राम, शंकराचाये व्यास, 
तुकाराम यचि विपयळीहौ शंका घेणारे आहेत तर माझे काम ऱ्-द्रुसन्याच्या 
महृत्वद्दक्रांक्षा मी मारीत नाहो-प्तवै युवती जुन्याच हे दाखवून द्यळावे-ग्रुक्तळी 
जुन्या तर यळोजनळा नवळीन-नव्या युवती नवा अवयव नियम-अनुभव जुना 
परिभाषा नवळोन-द्रुप्तद्यांच्या युवतोवर मी कां चिङतळो ? पूर्पोपलाँव्घ परिहार 
या दळोपळामुळे-शिक्षणावी व्याघ्या-मननावी व्याख्या-शब्दाचे अर्थ फिरचिता 
येत नाही हा नवा नियम: आमपत्तिर्णय-मळी वादातून पळून कां जळातळो ?- 
वळाद, जला, वितंडंग् व अन्तिवाद याच्या व्याख्या-माला प्रगळाद. 

मम्याप्तप्हेब बाबुराव तांबे … सप्धुंपरळोक्षां या. ११७ 
वेदा'त शिकविणे-वैय्ययितक दळोपदृस्टि-सळामाजिक दोषदृष्र्टी-णास्त्रळीय 
दळोषदृध्टी-ढो'गो साघू-सांघुपरळीक्षेवे १२ प्रद्न. 

आनंवस्वप्मींकूत आर्पराष्ट्रळीम यिज्ञळानवादप्चळी समीक्षा - या. १२६ 

तुकळाराम महाराजांचे प्रमाण (१) पा. १२’८ 
पूवैपक्ष--देहाचळी पांचभौत्तिकतळा-रसग्ने तेज्ञसप्रधान देह "होतो-मंत्राने, 

कु'र्डालनीसांमणांने किया जळात्य'तर परिणप्माने दिव्यदेहृरुव' येते-उदा: 
नदळीद्वर, राजतेवक, अर्जुन, घमँराज-मायिक देइ-यिश्वळासावे जतन हाच हेतू. 

तुकाराममहृप्राजांवे प्रयाण (२) ‘ या. १३२ 
श्रीतुकारागांनळी आत्महत्या केली वझे…अय’वाद : १ गुणवळाद, २ अनुवाद, 
३ भूतळार्थवाद-ज्ञळान्याला मृत्यूचळी इच्छप् ?…ज्ञळानीं व यथेंष्टावरण- 
वासिष्टातोंल तोव संवेग-मनुष्य व देवतांचळी मेट-विंठ्वरूप पाहण्यात व्यापक 
सस्त्रदृष्टीचळी अपेक्षा-र्वाकरळानार्षांवे ‘माष्यप्रळामाण्य-लेखकप्चे दोष. 

यज्ञळोपवळीत धारणाचप् हक्क पा. १३७ 
जानवे पाहून ब्राह्मण, क्षत्रिय को वैश्य व्हायचे ?-जातळी गूणकमाँने मानावळी 
काम ?-संस्कार कळोणप्वर करावयाचे ?-जन्माने जातो मानावळी काम ?- 

यज्ञळोपवळीतम्दो मेदनिव्हे कशाला ?-घर्मांत आप्रहृ नकळो-हे यज्ञळोपवळीत प्रकरण 

मत्सर याढविंणारेच आहे.



२९, 

३°॰ 

३१० 

॰३३॰ 

शिवगंगप्मठाधिपति शंकराचार्य : धर्माचे स्वरूप या. १४१, 

धर्मात बदल करावा काम ?…धर्माचे स्वरूप-छ्क्काररळिहत धर्मं पालन… 

महात्णांवे विकळार-यशोवनराजग्-जगद्गुद्धाराचीं काळजी…क्षेपकवळादाचीं सोपी 
रळीतळी-शिचगंगच् मठाचे शकराचळाये-जगन्नाथपुरोचे शंकराचार्य-महाराजांचा 
वेदोच्यार. 

स्वजात्तिबांध्रवांचे चरणीं विनंतळो-ब्राह्मणब्राह्मणेतरवाद पा. १४५ 

मराठा बांघवा'वै चरणीं विनंती-बांह्मणक्राह्मणेतर वाद अर्धवट शिक्षगामुळें- 
वेदाघिकार अर्भावद्दल, अक्षरांचे उच्चळारळावाबत नर्व्ह-र्जेनळातळील जातिभेद- 
दयानंदांचङ त्रदतळोव्याघळात. 

नाहाणब्रळाह्मगैतर वाद या. १४८ 

खानपानळादि व्यवहार-ब्राह्मणांनी विद्या नोरली काय ?-घर्मांतर व देशांतर- 

धर्मांतोंल अनळीतोवे प्रकळार-‘मत्तितफ्रावत्व्न-सवै धर्माचे ऎवय विचाराने, 

आचारळाने नव्हे-ब्रह्मणांना कठीण धर्म व इतरांना सोपा कां ?-ध्रमनि ऐहिक 

प्रगोंजन मुळीच नाहो-विश्यठ्ठळु‘वळो महात्मे कते वागतात ?-जातिमेद 

रजोगुणात्त्यळा संकळोचामाठो-दयेचा अर्थं-ळिहद्रुघर्मं नष्ट होईल काय ?…कठोण 
शास्त्रांवै प्रयोजन. 

. मुसढ्यान, ख्रिश्चन व रॅहेदुधर्म या, १५४ 
ळिहद्रुमुमलमागांत यामिक दृष्टीने सख्या की द्वेष ?…धळामिक लढाया-कर्मे, 
उपासना व ज्ञान म्हणने णयेत, तळारिकत व हकीकत हे ईंरॅवरापाछून आले- 

ख्यिठ्चन धर्मात ळिकया ईंठ्वरामामून तर तत्वज्ञान ज्ञीववूद्धीतून म्हणून धर्म व 
तत्वज्ञानावळी फाटाफुच्-तापसंळो व सुफी मनाने एकव-ळिख्क्का मुसलमानचि 
ऎवय-ळिहद्गुनृसंलमळानचि ऎक्स-मवतळाप्रमळाणे ७७० वेळा जन्म-ईंठ्वर वितरणे 
भ्हंणजेच संसार, बायका मुले स’सार नव्हे-अज्ञळानळाने बंघ-अल्लळा म्हणजे आई- 

क्रुराणात ईं-श्वरमातृस्त्र-हिद्रुख्यिद्चनचि ऐक्य-बुद्ध हिंदूंना अवतार-विचार 
दृष्टळीने सर्व धर्मांचे ऐक्य पण आचार भिन्नतळा-हिवुमुंतलमामातौल द्वेष 
यामिक नसून राजकोंय-घर्प तत्त्वांवळा थ्यानळाने शोध घ्यावा. 

पोगांना विपर्यास आणि थो'द्रुगिरो या. १५८; 
वैराय्यात्राचून पोमाभ्यळास-वमत्काराने फमगत-यळोगात्रा अधिकार कोणाला ?- 
वैराग्य व अभ्यळासाचळो जरूरी-चमत्कारांनो योग नष्ट प्राय होईल-योग 
०1083/ ऐवबी ग्रॅऽप्प् झाला-यळोमावरोल प्ररेन-सविकत्यातून निळिक्काप 
कसे होते ?…प्रनाणनृत्तीचात्तिरळोघ प्रमेयात कीं विषयात ?…प्रग्णळायाम व 
ईंरॅवर प्रणिनान-कुं'दृकिनळोवी प्रथम यावना कळी प्रथम साक्षात्कार ?- 
सांक्षात्कार ही मळोगांचीं अल्पदशां की मध्य दशा ?…सत्व व तमाना निरोध 

कसा करावा ?…पोगात या सर्वांनी उत्तरे आहेत.



३४. 

३५, 

३६॰ 

३७. 

३८. 

वहिणप्बाईंवो कविता … रसग्रहण या. १६४ 

वेढरळिहत आत्मज्ञळानळी-व्रह्मज्ञळान्याला प्रारव्घ्र नाही…वहिणम्बाईं वसिष्टांचा 
अवतार-मोंदूंच्या र्तोद्मवर येणारा…श्रवणादिकांनळो व गूरुक्रुपेंने आत्मज्ञान 
हळोते-मक्तींबे वर्प-ज्ञळानोतर भरतो-माझ्या ग्रंथांत यापेक्षा अधिक काही 
नाही. 

पप्श्चप्त्षांचप् वेदान्त, … हिप्माँटिझमृ व योग या. १६८ 

वेदान्त त्र व्यवहार-प्लेटोंवै तत्त्वज्ञान आणि नळीचतप्-साँने’टॅळासवै वप्वय- 
डेकाटॅ, कांट, थिपॉसाँफी-आर्षांवे शोल-द्दिजॉटिझमृ मुसलमानांना योग 
हिदूंला कशाला ?…धर्मावरणळावै महत्व…हिंजॉटिझमूने वनप्रळाप्ती-योगात 
प्रथम वैराग्य नंतर अभ्यास व पुन: परवैराग्य-आज अम्यळासच सर्वस्व…मों'दू 
योग्याना प्रठ्न-विकार आणि चक…धारणा आणि समाचिलप-योंमातळील 
दृष्य र'ग-योंग व द्दिजॉटिझमूवे अधिकारी वेगवेगळे. 

योगाने गुव्परळोक्षां या. १७२ 
संसारतप्तचि दोन प्रकार…वर्णाश्रमाने नितशुद्वी आलेले व दु:खाने परवा- 
त्तापदग्ध-सावूची लक्षणे-श्रीएकनाथा'नो व तुकारामांनी सांगितलेल्या 
कसळोटचा-संशयळो साधकाने तळीन प्रकार-१ अधिकार नसलेले, २ फसलेले, 
३ साघनसंपन्न-मूर्यांघारणेत द्विदल चकळावर गुहृदर्शनळाचीं रोतळो-णिप्य परीक्षा. 

श्रीहरी केशव वाळिबें … वर्णांश्रम व ब्रह्मज्ञग्न या. १७५ 
वहिणाबाईंचा अभंग-कर्मे आणि ब्रह्म एकच-सिद्ध व गायक स्थितीतील 
फरक-घुतप्यन्ययि-सिद्धावस्थेत कर्म सोडणे हाही अहंकार ; म्हणून घर्मानरण 
मुटत नाही…कर्म व वह्माचळी विषमसता म्हणून अविरळोप-क्रुष्ण, शुक, जनक, 

राम, वसिष्ठ हे सर्व समान-ज्ञानी कसाहळी वळागू शकतो पण पूव’मंस्त्रन्ग्रा- 

नुसांरच मागतळो-त्रर्णांश्रमाला तुच्छ समजणे देहृप्भिंमानावे लक्षण-अज्ञानी, 
मंदज्ञानीं व दृढज्ञानीं य'ळाचळी विहित कर्मांने किवळा उपासनेने हानो होत नाही… 

जींवन्मुक्तींत भजन हा स्वभाव. 

मप्नभावळो यळोगवासिष्व् (१) - धमॅसंकय् या. १७८ 
घमोंपदेशक हळोण्यावी हाव-पुराण भाकडकया ?…सर्वघर्म ऎक्याचा खटाटोप- 

घर्मोपदेशकचि काये १) तत्त्क्सारायण हा थिपॉसॉफौवा संस्कृत ग्रंथ 
शांकरज्ञळानविरोघी-खलात फुटून केलेला समन्वय… २) सिद्धान्तमूत्रे निरंजन 
प्राण्यातील आघु. उत्क'ळातिवाव- ३) महानुभावप्'चे यळोगवळासिष्ठ, ग्रुगघर्म, अन्य 
व्यळानृत्ती व वज्रसूचिउपनिंषद्-श्रीवुकाराम व मध्त्रमृनींत्र्यळा नावावर 
मानभावचि अभंग-गुरूची कोणती आज्ञा पप्ळावळी ?…स्तन्य देणारे श्रीज्ञग्नेद्वर 
……वंशप्रचारक शंकराचाये-र्बोजपुरुष उपनिषदृ-अंक्रुर नासिष्व्-वेदाप्ती चर्चा 
कळोणप्शो करीत नाहीत ?… वेदाज्यांचा समज.
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१. श्रीमंत रामरांवकुष्ण जठार यांना पत्र 
[श्रीमंत रामरावकृष्ण जठार, संस्थान ग्वाल्हेर, स्वानंद साम्राज्यकवॅ य'ळाप तारीख 
१६ जून १९०२ ला श्रीमहाराजांनी पाठविलेल्या पत्रांतळील मळानभात्र, डाविन, स्पेन्सरळावि 

मतांची समीक्षा] 

।।श्री ज्ञानेरवर माउभ्लळी समथो! 

मळानभळाव मत समीक्षा 
‘मळरचना’ नावाच्या प्रकरणातौल मतवाद 

जीव व परमप्त्मप् दोन्ही भिन्न आहेत. व नित्य आहेत. जीव हा 
अविद्येने बद्ध आहे व ईश्वर हा मप्येचा देह घेऊन जीवाला उद्धरग्यप्करतप् 
अवतार घेत असतो. तो अविद्या अनित्य आहे. तिचे निरसन झाले म्हणजे 
जीव परमेश्वराचे ठिकाणी जातो, परंतु परमेश्वर होत नाही. 

वरील मतांवर शंका 

शंका १- जळीव नित्य आहे आणि अविद्या अनित्य आहे, तर जीवाला 
अविद्या र्केव्हृप्पासुन लागलो ? आणि तो लावण्याचे कारण काय ? अनादि 
आहे म्हणाल तर तिचे निरसन कसे होईल? उत्पन्न झालो नाही परंतु तिचे 
निरसन होते म्हणाल तर जी उत्पन्नच झाली नाही तिचे निरसन होणे 
म्हणजे वांझळोटळीचप् पुत्र गेला असे म्हणण्यासग्रखें होय. 

संक्त २…- ईश्वर हा मग्ग्रँचा देह घेतो तर तो उफ्ग्धिबद्ध होईल, मग 
त्यास मुक्त म्हणता येणार नाही. 

बांका ३… ईश्वर मुक्त आहे परंतु तों जळीवग्करिता मुद्दाम नायाब्रद्ध 
होतो, असे म्हणाल तर त्याला एवढी उपाधि घेण्याची गरज काम? 

शंकळा ४…… त्याला कण्णप्व तशी आहे म्हणून तो मप्पेंचळा देह घेतो, असे 
म्हणाल तर करुणा हा गुण मप्र्पचा आहे असे तुमच्याच महावप्वयात सांगि- 
तले आहे, म्हणून ईश्वरहळो मग्यावद्ध आहे काय? 

शंका ५…… जीव जर परमेइवर होत नाही तर त्याला स्वतंत्र मुखनिळ- 

णप्र नाही. त्यामुळे भौनि कायम राहील. मग मोक्ष कशप्चप्? न्हृणून परमे- 
श्वराने जळोवप्ला परमेश्वरच केले पाहिजे. 

शंका ६…- जीव व ईश्वर एक कसप् होईल असे म्हणप्लतर ‘ईं’श्वराच्पग् 
आ’गळो अघटित सामर्थ्य नाही’, असे कबूल करा; आणि तसे म्हणाल तर 
तुमचे मत स्वीकारून अर्थ कोणता ? 

वरळोल सप्हळो शंकॉचे उत्तर मप्नभावांना देता आले नाही.



~ 

डाळावत मत समीक्षा 
डाविनचे मत 

यामतळात मनुष्याची उस्त्रत्र्'ळात्ति मात्तलळीआहे. मवुष्पप्रळाणी हा पूर्वीचामग्सळाहोता व 
नंतर माकङ होऊन हळूहळू मनुष्य झाला. तशीच पृप्ती वागुरूप होतो व तो घनरूप झाली. 
या सर्वांचे कारण एक काहीतरी आहे. ॰ 

आ'श’का' 

डाविन जे कारण मग्नतळो ते उपादळान मानतो कळी निमित्त मानतो कोण 
जाणे? निमित्त मप्नत असल्यास ते जमदळोपादप्नाहून मित्र असले पाहिजे, 
व त्याची उत्क्रांनि न आलो पाहिजे. आणि तसे मानल्यास उत्कातळोत्रे 
उपादप्न कळोणते? 

बरे, निमित्त कारणच नाही, तर उपादृग्नाचे ठायळो उत्कप्तळोचे 
सामय्य कोवून आले? अनादिच आहे असे म्हणेल तर सर्वच गोष्टी त्या 
कारणप्त अनादि असल्या पाहिजे, आणि एका वरळोवर सर्वाचीव उत्क्रातळो 
झालो पाहिजे, परंतु तसे होत नाहूळो. काही गोष्टींची अपकातळीहो होते. हल्लो 
जे पृय्वळोत हप्डांचे अश्मळोभूत सप्पळें ( [ऱ्0ऽऽ1।ऽ) सांपडतात, त्यापेक्षा आपले 
शरीर किलो (तरी) अशाने कमी आहे. वरे असो. 

त्याच मतात एके ठिकाणी म्हटले आहे कळी “मनुष्याचीं बुद्धि बास्तवृद्धिगत 

होऊन त्तुर्लिप्रयत्व हा गूण हळू हळू नष्ट होईल.” 
येथे एक शंका येते कळी, स्तुनिप्रियत्व आणि क्र्तेव्यशनित हे दोन्ही धर्मं 

चित्ताचे किवा बुद्धीचे असून त्यातच एका गुणांची उत्क्रानि व्हावी, व एका 
गुमाबों अग्कप्ति व्हप्वरे याचे कारण काय? 

आकाश हे स्वतंत्र सत्व असूनत् त्याची उत्क्रानि कां होत नाही ? 
बरे, दृश्यपदप्र्थांमध्'ये तरी ज्ञानाची उत्क्राति होते की शरीराची होते? 

शरीरार्चीच होते म्हणाल तर ज्या पवार्थापांसुन त्याची उत्क्रांनि हळोत असेल 
त्या पदार्थाची हळू हळू अपकळानि झालो पाहिजे. जसे माशांचा माकड झाला 
म्हणजे माता नष्ट झाला पाहिजे, आणि माशांचे नष्ट होणें म्हणजे त्याची 
अपकातळीच होय. 

आणि असाच सिद्धान्त मांडला तर मग कप्रणाचे अनादित्व व अनं- 

तत्व कळोठें राहिले? अनंतत्व जे व्रवावयाचे ते एका ( च ) नियमावरून व 
एका ( च )उदप्हरणप्वख्नव ठरत नाही, तर त्याला सर्व नियम सर्व उवा- 
हरणें व सर्व आधार सारखेच असले पाहिजेत. 

“ज्ञानाची उत्वाखी मानली” तर माशांची व मनुष्याचीं जाणीव 
शनित एकच आहे. माशांलाहळी स्वपळोषक विषय व स्वविषयानंदाचे मग्न
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आहे. आणि मनूण्यालाहो स्वपळोषक पदार्थ व स्वविषयप्नंदप्चे मान आहे. 
म्हणून दोघांचीहो जाणीव र्शाव्त्त एकच आहे. त्यात ज्ञप्नाचौ उलपँनि 
फीणतों ? 

माशांपेक्षा मनुष्याने ज्ञान ऊचआहे,हळीचत्याचीं उलांतिहेम्ह णर्णे संभवतनाहळी, 

कारण दोघांच्याही विषयाची भिन्नता आहे. 

मनुष्याच्या विषयांचे ठिकाणींमप्शांलामुख होत नाहीं. म्हणूनच त्यास 
मानव-विषयांची प्रतौनि नाही. जसे पृताने मप्सप् मरतो म्हणून त्यास घुत 
सुखकर नाही. व इच्छा नसल्यामुळे त्यास त्याची प्रतळीनि नाही. तसेच 
माशांचे विषयाने मनुष्यप्स सुख होत नाही. जसे……श्`प्वप्ळप्विक पदार्थ माता 
मक्षितळो व मनुष्य मक्षित नाही, कारण त्यात शेंवाळप्चौ सुख प्रतळीनि नाही. 

“आता दोघांचेहोदृष्टि विषय एकच अळाहेत म्हणजे शेंवाळ आणिनृतहेदळोह्ळी 

पदार्थ माशम्स वमनुष्यास सारखेंचदिसतात मग विषय भिन्न कशाचे?“-…ट्टे म्हणणं 

सम्यक नाही, कारण विषयाची दृश्यता दळोघांसहळी समान घडते तर १-विष- 
यांचे रूपांतर, २…ज्ञप्नाचौ एकता, ३…काहो श्ळाक्तळो'चे समप्नत्व, ४…काहो 
शक्तोंचे पृथगत्व, ५-आक्रुतळो`चे विलक्षणत्व हे पण याशांमध्'ये व मनुष्यळामध्'येहो 
आढळतात मम ह्माचेच नाव कां उत्क्रानि. ? 

बरे, “मृत्तिकेपामून सर्वांची उत्कानि मानावी” तर दृक्षादिकॉचौ व्यवस्था 
कशी? नृक्षादिंकांपामून हळूहळू जोवप्नाणो झाले असे मानावे तर हे घडत 
नाही. कारण हे परिणामी कप्र्यं कारणात न मिळाले पाहिजे; परंतु जगात 
तर क्रिया अत्य'त भिन्न आढळतात. वृक्षाचे वोजप्चा वृक्षच होतो आणि मनु- 
ष्याचे वळीर्षाचा मनुष्यच होतो. याप्रमप्णेंच अन्य गोष्टी-मनुष्याचे प्रेताची 

मप्तळी होते आणि झाड तुटून पडलेल्यग् काष्टप्चीहो मातळो होते त्यात काहो 
पातळीचे, निमित्त कारण जो फुलात त्याच्या द्वारा, घट होतात काही मातो- 
मध्'ये किडॅहो आढळतात त्यात कांही किडे नियमित कालो असतात. जसे 
मृग, देवयायाँ, शिदोड इत्यादि. त्यात शिदळोडप्वर मीठ घातले न्हृणजै पप्णीं 
होते. याप्रमाणे रसायनरळोत्यप् काहळो पदार्थ विरुद्धत्व पावतात, मग या नाना 
पदार्थांची कारणे निरनिराळी मानाची काय ? 

असेच दुसरे उ॰दप्हरण……श्`प्ण आणि गर्दभमूव याच्या मिश्रणाने विचू 
उत्पन्न होतात. परंतु शेंण आणि मूत्र हे तरी काय? तर अन्नाचळो व 
पाग्यप्चळोअपकानि व विचू हे काय? तर शेंणाचेवमूत्नाचे रूपांतर! 
असा दष्टां?त घेणे रूपांतराचप् व सिद्धान्त ठरविणे उत्क्रातळोचा ! हेशोभैल 
तरी पण
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बरे, “निर्जीव पदार्थांचे सजीव पदार्थ होणे ह्माचे नाव क्कांनि असे मानावे तर 
मगजेकाहोमूळकळारणअसेलतेअत्ग्रंत निर्जीव होते व हळू हळू आतासजीवहोत 
चालले आहे असे मानावे लागेल. आणि तसे मानल्यास अत्यंत भविष्यकालळी सर्व प्राणी 

सजीव आले पाहिजेत व त्यांच्या जातोंहळी न ठरविता आत्या पाहिजेत”…पण असे होणे 
संमवनीय नाही. कारण आताच एकपेकाविरुद्ध क्रिया जगात आढळतात, 
सजीव प्राणी सजींवास विरुद्ध आहेत, म्हणजे नाशक आहेत. व निर्जीव पवार्थं 

निर्जीवप्स नाशक आहेत. जसे…-सप॰, व्याघ्र हे मनुष्यावि सजळीवनाशक; 
तसेच अग्नि, जलहे कर्मूरलवणावि निर्जीवनाशक. आता निजींच पदप्र्थंहळो 
सजौवनाश्ग्क आहेत जसे…-लवण शिरीडप्वि. 

“सर्वाना, कारण जो मुंत्तिका तिचे ठायळी लय होतो” म्हणाल तर कपृऱ्रादिकचिप् 
लय मृनिकेचे व्प्यळी कोठें होतळो ? शिवाय धात्वप्विकांचप् विचार राहिलाच. 

आणि गूठ्त्वग्कर्षणवतौची उत्क्रॉनि कश्प्ळी होतेहे कळत नाही. म्हणून… 
काही वस्तूंचे समप्नत्व, कांहो वस्तूंची उत्फांनि, कांहळी वस्तूंची अप- 

क्रांनि, फांहळी वस्तूंचे रूपांतर, काही वस्तूंचे अख’डत्व, या सर्वात उत्क्रांतळोच 
नांव द्यावयाचे की काय ? हे वैविध्य एकाच कारणात राहते तर मग तेथें 
प्रतिबंध करणारी शवतळो कोणती व उत्कांनि होण्याचे निमित्त काय ? 

बरे, उत्क्रांनि कारणासहित हळोते किंवा नुसत्या शक्तौची होते ? 
“कण्प्णासहित होते” ब्ह्णाल तर वरील गळोष्टळो'प्रमाणे त्या कारणाची अप- 

कांनि होत होत त्यापासून होणाऱ्या कार्षांची हळूहळू उत्क्रांनि झालो पाहिजे. 
असे मानले असता कारणाचे अनंतत्व नष्ट होईल. आणि तसे मप्नत्यप्स 
कारण सांत आल्यामुळे अत्यंत भविष्यकालळी सर्वांचे काहीतरी सजीव- 
निर्जीव, विरुद्ध-अनिरुद्ध एक कार्य झाले पाहिजे. तसे झाले म्हणजे उत्कानि- 
वाद खुट'लप्. 

पेंथें कोणी अशी शंका करतील कीं, “उत्कातिवाद खू’टला कशाचा? कार्याची 
आणखी उक्क'ळानि होईल ” तर त्यात मी विचारतो कळी…अत्य'त भूतकालो जे 
कारण मानतळो ते देखळोल कळोण्या भूतकालोन कारणाचे कार्यच असेल; असे 
जर मानले तर “कार्पच कार्याचे कारण व कार्पच कार्याचे कार्य” असे मानावे 
लागलं, 

‘प्नधावनोंची उत्क्रांत्ति होते व कारण निराळे राहते” असे म्हणावे, तर हो 
उत्क्रांवि होण्याची शवित कारणळात आलो कळोवून ? “रुवभांवातें आलों” हे 
म्हणजे शोभत नाहळो. कारणाचप् स्वभाव व कारणाची शवित त्यांची उत्क्रांनि 
म्हणणे म्हणजे वरील गळोष्टळोप्रमाणेंच आहे.
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पत-१ 
बरे, “कोणळी तळी शवित कारणामघ्में आणत ठेवली व नंतर तो आणणारा तिची 

उत्त्क्रांति करू लागला” असे मानावे तर तो शवित आणणाऱ्यास कितळो काळ 
लोय्ला? व ते आणण्याचे निमित्त काय? हळो आणण्याची क्रिया आकाशरूप 
पळोकळोतच घडली को आणखी कोठें घडली? 

“आक्राशांतत्र घडली” असे म्हणाल तर त्याची (आकाशाची) उत्क्रांनि 
का होऊ नये ? 

"आकाश व काल ह्मा’ची उत्कानि होत नाही केवळ द्रव्याचळोच उत्क'ळाति होते" असे 

म्हणाल, तर मग ते “उपादान कारण” अथवा त्याचेमर्थ्य शवित आणून टंत्र्वणारप् 
जो कोणी असेल तो “निमित्त कारण” हे दोघेही द्रव्यरूप मानाचे को द्रव्य 
रहित मानावे? १…द्रव्यरूप मानले तर त्या द्रटयाची उत्क्रांनि कोण्या कार- 
णापासून झालो? २…-द्रव्यरहित मानले तर त्यापासुन दव्याची उत्क्रांनि 
कशळो संथवेळ ? 

बरे, “एक कारण द्रव्यरूप मळानर्ण व दुसरे कारण द्रव्यरळिहत मानणे" हें सम्यकू 
नाहो. कारण जेथें द्रव्य आहे तेथे कोणत्याहळो ( कोणत्यातरी? ) दव्याचीं 
उत्क्रांवि असलो पाहिजे, आणि द्रव्ऱ्रहित आहे त्यापासुन तर द्रव्यळोत्क्रांनि 
संभवत नाही. आणि “द्रव्यच नित्य आहे…त्याची उत्वा'तौ होत जाते”-हें म्हणणे 
संभवत नाही. कारण त्या द्रव्यप्चे पस्माणू कोणत्या तरी शक्त्याश्रित असले 
पाहिजेत. आणि तसे मानावे तर त्या शक्तळीलाहो स्थान पाहिजेच. 

हो वळूप्ति वसविता र्पत नाही म्हणून आग्रहाने “द्रव्यचनित्य आहे त्यानी 
उत्क्रांप्ति होते” असे म्हटले तर पुन्हा वरील प्रमाण त्या द्रव्याच्या ‘एका अव- 
स्थेंची अपक्रॉनि व दुसऱ्या अवस्थेंची उक्रांनि’ मानाची लप्र्मंल. आणि तसे 
केले म्हणजे शेवटची जो अवस्था होईल तेथें तरी उत्क्रांनिवाद खूय्लळाच पाहिजे, 

कोणी म्हृर्णेल की “उत्त्रा'तळीलळा शेवटची अवस्थाच नाहळी. कोणतीही अवस्था तिची 

पहिलीच ( अवस्था) आहे,” तर मग कोणत्याच वस्तूची अपक्रांनि न झालो 
पाहिजे 

असो, अशा अनियमित सिद्धान्तासच तुस्हळी उत्क्रांनि म्हणता काय ? 
आणि आग्रहाने तसे मानत असाल तर डाविनमताभिंमानिषांनळो! तुम्हो 
उत्क्रांनि प्रत्यक्ष अथवा अनुमान यापँको कोणत्या प्रमाणाने सिद्ध करून 
दाखविता ? या सर्व प्रश्नांची उत्तरे डाविनकॄत उत्क्रांनिमतात मिळत 
नाहोत. असो; कळोणत्यळाहो वार्जूनळो पाहिले असता हेडप्विनचे मत अगदी 
अमिद्ध आहे. 

।। इनि उत्क्रांनिमतखंडन समाप्त ।।



द्वादशयष्ठी ,…
 

स्पेन्सरमतसमींक्षा 
नास्तिकमतापेक्षा हा गृहस्थ अंमळ्सप् आत शिरलेला आहे, अशी 

माझी खच्ची झाली म्हणून त्या मताचे येथे दिग्दर्शन करतो स्पेन्सरचे 
दहा ग्रंथ उपलब्ध आहेत. त्यात प्रथमग्रंथ आवितत्त्व हा होय. त्याचे दोन 
भाग आहेत. पहिल्या मप्गप्चे नांव अज्ञेक्योंमांसा व द्रुसन्यप्चे ज्ञेयमळीमांसा 
या दोन्ही मागांशळी (परस्पर) अत्यंत विरळोधच म्हटला पाहिजे. जेयमीमांसे- 
मध्ये उत्क्रांवितत्वप्चेच अनुकरण केले आहे व आणखीही काही गोष्टी सांगि- 
तल्या आहेत. त्यामध्ये असेही सांगितले आहे को “दैह्यपुरतेच ज्ञळान असर्क्स 
आपले मागत नाही. आणबीहळी काही गोष्टींचे ज्ञान पाहोजे” हा मुद्दा ध्यानात 
ठेवण्यासारखा आहे. हाप्पेक्षा हा भाग वर्णन करण्याचे प्रयोजन नाहो. 

अजेयमळीमांसा नामक प्रथम भागात “धर्मं आणि गात्त्रांवै एकीकरण ” 
सांगितले आहे. व ते सर्वांशळो (सर्व अ'शळी) अगम्य आहे, असे म्हणतात. 
“आकाश, काल, द्रच्प, गति, शवित, मन, जीव हे सर्वच पदार्थ अजेय आहेत व त्यांच्या 

मूळाशीकाहळी अज्ञेयअधिवभ्रणहो'आहे, असींआपळींभावना अनपेक्षज्ञानद्वारळाअळापणास 

शिकविते. हे अनपेक्ष तान म्हणजेच भावनेने अळिस्तत्व, दुसरे काही नाहो” 

या प्रतिपादनावरून बऱ्याच शंका येतात. 
श'कळा 

“या सर्वांसच जर अज्ञेय मानावे" तर ही एकचेशळीय ज्ञग्नश्प्वित कशळो उत्पन्न 
झाली ? “तिचेहिं अ'तऱ्स्वख्भ्प अज्ञ`य आहे” असे म्हणाल तर मग मावनाच नष्ट 
होईल. आणि तसे न मानले तर वाहास्वरूप ज्ञानमय असणे व अन्तम्स्वरूप 
अज्ञ`य असणे या प्रश्नाचा उलगडा कसा? 

बरे, जे काही अजेय आहे ते सर्वदेशळीय अळाहे कळी एकदेशळीय आहे? 
‘सर्वदेशळोय म्हणाल’ तर एका देशप्चे ठळार्यो हो ज्ञग्नशनित रिथत कशळो 
साली ? आणि ‘एकदेशळीय म्हणाल’ तर सर्वंदेशळीय जेयाचे व्प्यळो एकटेशोय 
अजेयत्प' कसे राहिले ? 

आता बाह्य पदप्र्भांकडें वळू. आकाश व काल हे अळाहेत किंवा 
माहीत? नाहीत म्हणावे तर त्यांच्या अरिंतत्वाची भावना करता येते. बरे, 
शक्तीचे अन्सम्स्वख्प जरी सांगता येत नाही तरी द्रव्य परमाणूंशळी आणि 
निजशळो बरेच तादात्म्य आहे. 

आता द्रव्याचे स्वरूप पाह…-द्रव्यघटक परमाणूला धरून भावना, 
आत गेल्यावर द्रव्यान्तऱ्स्वरूप नेणोवेनुळें परत येत असेल तर मी पृच्छा
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करितो कळी, भावनेने स्वरूप द्रच्यरहित काम रप्हृतें ? घ्मरांद्रुत दरतंर्वे 
स्वरूप आहे की नाही? “नाही’ य्हृणाल तर ते बरोबर नाही कारण-…सर 
त्रुईल्यम ह्मामिल्टन मतांच्या अनुयायळोषांनळो अशी एक क्च्छूप्ति वसविलेलळी 
आहे की त्याचे स्पेन्सरकडून उत्तर टेवविल्या जप्त नाही. तर वुइव्यमवे 
अनुपप्यंळो म्हृणतप्त- द्रटयाचे जें अत्यंत सूक्ष्म परमप्णू व त्यांचे तुकडघांचे 
तुकडे जरळो' घेतले तरी ते कोणत्या शक्तळीवर कायम राहणार ? संयोग- 
शवितवरच की नाही? यंथें स्पेन्सरला होय म्हणावे लागते. यावरुन 
विचार करू…- 

सर नुइल्पम मतप्नूयापांनळी मप्नलेलळी हो संयंळोगशविंत तळी सर्वां- 
धिघ्ठानी आश्रित असलो पाहिजे. अघिष्ठळानच नाही अशी जर क्ल्पना कराल 
तर ते बरोबर नाही. कारण शक्तळोत्ना कोणत्या तर पदार्थाचा आश्रय अस- 
ल्यावाचून तिची स्वरूपसिद्वी होत नाहो. :! ही शक्ति परमाणूंचीच आहे. 
असे कदाचित म्हणाल तर तेकप्यंरूपळो परमग्णू कशांचे बनले ? किया स्वयंभू 
आहेत? स्'ग्'प'भू मप्नत्यात नास्तिकॉप्रयाणें विश्वातील द्रव्य तेवर्ढे स्वयंभ्नूग्` 
आहे असे कबूल करावे लागेंल. 

स्पेन्तरनळी जीं धर्माची मूलतत्त्वै घिवरून दप्खविलों त्यात नास्तिक, 
अद्वैत, एकेश्वरवग्ढी, अप्दिकस्व्न सर्व धर्माचे खंडन केले. पण अद्वैत धर्मात 
त्यांनी तो बांध आणला होता त्याची सिद्धि बरोबर क्लिळो नाही, कारण 
त्यांनीच पांवव्या प्रकरणात एके ठिकाणी म्हटले आहे कळी", “ आपणास विश्वात 
जें दृश्यादृश्यरूप चमत्कार भासतळात ते सर्व मिळून बनलेले विश्व कळोणत्पातरळो एकळा अबेयं 
कप्रणरूप मद्दाशक्तींना प्रादुर्भाव आहे. आणि तो र्णांक्त नर्वत्र्यळाषीहो असेल.” 

यावर एक शंका येते की, नानाविध चमत्कारांनळो भरलेले हे दृश्या- 
दश्य विश्व ज्या शक्तळीवप् प्रादुर्भाव आहे तो शघित पूर्वी नानाविध चमत्का- 
रांचौ एवस्त्र आलेली साठवण असावी आणि तसे मानले तर नारितकांप्रमप्गे 
‘घिश्व स्वयंभू आहे’ असे कबूल करणें भाग पडते. 

अहँतवळाद्यांनळो तरळो एका तळोजाचे विपत्र बनले असे सांगितले, आणि 
तुमच्या मन्व्त तर “सर्वच पदार्थ त्या अज्ञेफापिनरूंप कळारणात यीञष्टपांने नित्यं 

आहेच" मग तुमच्या मतप्त वनारिऱ्तफांच्या मतप्त भेद तळो कन्प? तुम्ही अबॅंप 
शत्रित मप्नलेलों आहे व त्यांनी परमप्णू पावलेले आहेत. असेच जर तुम्हाला 
विश्वाचे वीज कायम रळाखणेंहोते तर नास्तिकांचेच अनुकरण केले पाहिजे 
होते. अस्तु.



८ द्वादशयष्टळी 

तळी अबेंप र्गाक्त सर्वव्यापी असेल असे जें तुच्छी संशपात्पक सांगितले, 

त्यावरून असे दिसते कळी, तुमचा निश्चय कोणत्याच मनावर आला नाही 
कारण सर्वव्यापित्वात आपलळो ज्ञप्नशवतळोहो आलों, आणि संशय आणि 
निश्चय हे दोन्ही आपल्या ज्ञप्नशक्तळोचे घटक आहेत. "यात कोणत्या घटका- 
वर तुम्ही आहात? 

येथे कदाचित असे म्हणाल कळी, आम्ही संशयंवादी नाही, तरहे 
सम्यक नाही; कारण तुम्ही ‘जें केवलाचे अस्तित्व मानता ते अज्ञेम आहे’ असे 
ग्ऱ्हृणतप्. तर मग आपली हो जळो ज्ञळानशबित तळी नाही` कळी आहे? नाहीं न्हेणाल 
तर तुम्हीच तुम्हाला अबॅंप झाले. मग व्यवहार कसप् चालणार? आणि 
केवलच्या अस्तित्वाचे ज्ञप्न तरळो कसे होणार? कळारण जें अस्तित्व मानावे 
लागते ते कळोग्यप्तरळो पदार्थाचे आश्रित असले पाहिजे. कारण जगात कोठेही 
अर्शी उपपत्ति आढळत नाहीं कळो वस्तूचा अळाहेपणा वेगळा काढून वस्तु वेगळी 
कराबों. वस्तूचा ‘अप्हेपणा’ निराळा करणें म्हृणजें त्या वस्तूला ‘नाहोपणाच 
देणे होय. तग्त्पयं, जो वस्तु ‘आहे’ तों ‘मुळळोच नाही’ असे ग्ऱ्हृब्ले म्हृणजें 
आहे. मग असाच तुम्ही व्यवहार चालविणार कीं काम? ‘नप्हो’ म्हणाल 
तर हे कबूल करावे लागेल कळी, अस्तित्व ज्या वस्तूचे सांगावयाचे त्या वस्तू- 
चा अळायास आपल्या ज्ञग्नशक्तींस झाला पाहिजॅ, त्यावप्वून अस्तित्वच 
ठरविता यंणार नाही, आणि आभास मानला तर ज्ञप्नर्गावत मानलळोच पाहिले, 
कारण अज्ञ`यावा अज्ञप्नप्त आभास संभवत नाही; म्हेणून ज्ञप्नशवित मान- 
त्याबांचून गत्यंतर नाही. 

मग ज्ञप्नशबित जळो मानलळो तळी क्षणिक आहे की स्वयंभू आहे? 
‘क्षणिक आहे म्ह्रणाल’ तर ती कोण्या कप्रणापाबुन उत्पन्न झाली? अझॅया- 
पासुन म्हणाल तर झॅयानुसार ज्ञप्न असते हा नियम आहे. मग ते ज्ञ`यं प्रत्यक्ष 
असो वा अनुपेय असो, यंयप्रूप असो किंवा आभासख्प असो, पण ज्ञप्न 
म्हटले कळो तेथें बॅंयाचे अरिंतत्व पाहिजेच. अस्तित्व तर आभांतप्वप्चून 
ळोतव नाही. 

आता एवढे पाव खरे कळो ‘तुमवळो भावना अज्ञग्त बिषयिणो 
असल्मप्मुळें त्याचे गुणधर्म तुम्हास कळत नाहीत.‘ म्हणून इतक्यानेच ज्ञम्नशपतळीचे 
क्षणिकत्क् ठरत नाही. 

अप्णखळो अबॅंयापासुन ज्ञळान होणे म्हृणजें आंधारापासुन प्रकाश 
उत्पन्न हृळोण्यातप्रखै विरुद्ध म्हणणे होय.



पत्र…- १ ९ 

हो सर्व भांति आहे असे म्हणाल, तर अज्ञ`यास भांति व्हावयाचीं 

नाहो, भांति जो व्हावयाचौ तों जेयानुसा‘र ज्ञप्नशक्तळोसच साली पाहिजे, 

आणि असाच सर्वत्र नियम आहे.-कदावितृ म्हणाल कळी, “ज्याप्रमाणे आंघारात 

वबडास प्रकाश दिसतो, त्याप्रमाणे ज्ञण्नशघित श्रांतळीनॅ आपणास भासते, हेंम्हृणणें असिद्ध 

आहे कारण घुब्रडप्प्त आधारीत जो प्रकाश भप्सतळो तळो असत: त्यांच्या 

डळोळ्न्नात असतो. आणि बाह्य आधार अत्यंत प्रकप्शां'मावरूप नसल्यामुळे 

त्या आधारातळील भावरूप जळो प्रकाश त्याचा घुवडाच्या डोंळचाशळो संबंध 

झाल्यामुळे त्याला आंधारात प्रकाश भप्सतळो. 

या दृष्टांताचा वरील गळोष्टळीशळी मेळ यालू-आपणास जे ज्ञान होते 

ते दृश्यरूप क्लिवाचे असो, किवा केवलप्च्या आभप्सास्तिक्याचे असो पण ते 

ज्ञयानुसप्र असलेच पप्हिजे आणि तसे म्हटले की, जे कांहो भप्वरूप सत्य 

आभप्सह्र-पाने ज्ञयं होत असेल ते ज्ञप्नमप्र असले पाहिजे. अज्ञप्नमयं मानले 

तर ज्याप्रमाणे अंधाराचे प्रतिबिंब पडत नाहो, त्याप्रमाणे त्यावळाहो आभास 

न झाला पाहिजे. पण येथे तर आभप्यावाचून मागत नाही, म्हणून प्रकाशा- 

प्रमाणें हे सत्यंहो ज्ञप्नमय असले पाहिजे. 
आतळा एवढे खरे कळी, घुबडाचे डळोळ् अप्कु'चित असल्यामुळे, हा 

प्रकाश सुर्यांचप्व आहे असे त्यास ज्ञळान होत नाही, परंतु त्याचप्टयंवहप्र 

नाव प्रकप्शातच चप्लतळो. इतपयानेंच सूर्य प्रकळाशमय नाही असे होईल 

काय ? 
त्याचप्रमाणे हळो आयात घेणारी ज्ञप्नशक्तळो व्वस्टिरूप असल्यामुळे 

सपष्टिख्प ज्ञप्नाचे प्तिजकदून आकलन होत नाही, इतक्यानेच तों अबॅंयं 

व्रते काम? असो हो आयात घेणारी ज्ञप्नशक्तिं स्वयंभूच मानली पाहिजे. 

“तळी वळोर्यांत कळोठें हृळोतो? " म्हणाल तर ज्याप्रमाणे घुवडप्चे डोळे सूक्ष्मरू- 

पाने अंडट्यप्मध्ग्रॅ होते, त्याचप्रमाणे विषय आकुंचित असल्यामुळे हो ज्ञप्न- 

शक्तळोहृळो सूक्ष्मरूपाते व र्षातच होती. “त्याचा आपणांस अनुभव कां मेंत नाही?” असे 

म्हणाल तर तुम्हास निर्देतळोल ज्ञग्नाचप् तरी अनुभव कोठें पेसो? परतु जागृ- 

तौत स्मृति नाव होते. त्यावरून असे अनुमान होते की, निवेंत लळोन रूपाने 

ज्ञान आहे, त्याचप्रमाणे जप्ग्रदप्दि' अवस्यात असणारी आपली ज्ञग्नशबित 

वळोर्यांत लोंनरूपाते होतो, असे कप्र्यपद्धति द्वारा अनुमान निघते. म्हणून 

ज्ञप्नशयित स्वयंभूच यानलों पाहिजे.



१० प्_ द्वादशयष्टी 

मग ती स्वयंभू ज्ञानशक्ति व अज्ञेप महाशयित या दळोहो'वे बनलेले ते महृग्सत्म 

आहे काय? तसे मानाल तर आपलळी ज्ञप्नशबिंत अजेयापेक्षा वलवत्तर होईल;, 
कारण प्रकळाशळामध्'ये जया घुबडाचा व्यवहार चालतो, त्याच प्रमाणे आपलळाहौ 
व्यवहार आयासरूप ज्ञग्नळामध्'यं चप्लतळो. क्रिया जीं करावयाची तो आता- 
वांवून घडत नाही, अतळानालप् किया करण्याचे सामर्थ्य नप्हो. यावरून 
जगदूप किया ज्या शक्तळीमे होते तळी शपित ज्ञप्नमयं असली पाहिजे. 
इतकेहो करून अजेपच म्हणाल, तर हा पळोरखेंळ हट्ट आहे, त्यात काही 
प्रमाण नाही. 

“सर्व वस्तूंचे मनाने आकलन होत नाही, हेच आमचे प्रमाण” 

असे म्हृणाल तर सर्व वस्तूं अनल्लानळोय आहेत आणि केवलहो भप्वरूप आहे. 
अशा आपल्या अनपेक्ष ज्ञप्नरूप भावतेचे अस्तित्व कोठें जाईल? जेथें अस्तित्व 
आहे तेथें आभळात असलाच पाहिजे. आभास आहे तर ज्ञान असलेच पाहिजे, 
आणि ज्ञान आहे ते जेयानुसारअसले पाहिजे. जेय असून आभप्स कसप्अंगळीकप्- 
रिला असे म्हणाल, तर ज्याप्रमाणे सूर्याचे अवघड प्रकरणाचा ङळोळ्चाच्या 
सूक्ष्म प्रकाशामध्र्ये प्रठिग्प्रंवबरूप आयात घडतळो, त्याप्रमाणे समळिष्व्रूप जेयावग् 
व्यप्ष्टिरूप ज्ञळान'शक्तळीमघ्यं आभास घडतळो. अर्थात हे सिद्ध झाले कळी, जगत- 
क्रिया करणारी महाशपित कळोणत्या तरी एका सर्वव्यापी सदधिप्ठानावर 
आश्रित आहे हे निळिववाद आहे. पुरे, आना पुष्कळ प्रमाणे देत बसत नाहो’ 
ळिवचप्रव'तप्ने विचार करून आणली उपपत्ति जुळवून घ्याव्या. 

मग अधिष्व्प्नावा पपकप् बोध झाला म्हणजे ते अधिष्ठान द्रटयाचे 
अन्तऱ्स्वरूप व भग्वतेचे अन्तऱ्स्ब'रूप आहे हे तुम्हप्सच कळेल. मग “ह्या आतऱ् 
रुवरूफ्ळासच अज्ञेप” म्हणाण्यावेकामश्याहोप्ग्” म्हणाल तर पण ही ज्ञप्नशयित कशी 
झाली? “ही भ्र'ळात्ति आहे” म्हणाल तरअज्ञप्तअघिष्ठानावर भांति होण्याचा संभव 
नाहो, असे पूर्वीच सांगितले ते काहीही असळो त्या सर्वांचे मनाने आकलनच होत नाही” 
म्हणाल तर ते बरोबर नाही. कारण ज्याचे मनाने आक्काच होत नाहो त्याच्या 

अरिऱ्तत्वावे ज्ञान तरी कसे होईल? “अरिंतत्वळावै ज्ञान होण्याचे प्रयोजन काम? , 

असे म्हणाल तर तुमच्या मनाने सर्वच अजेयं झप्ले, मग अर्थात तुम्होहो 
तुम्हळालप् अजेयच झाले. असे असता “देहाफुल्व्या ज्ञळानाने आपले कार्प मागत नाही 
आणखी काही ज्ञान पाहिजे “हे वुसन्फंप् भागांत कशाला न्हृटलै? “ते काही असो 

शद्वानेसांगता थेंतनाही"असेम्हणालतरमळीविंचारतळोकळी,मनाने जेतुम्हप्ला



पत्न-२ , शृंळीभ् 

अन्त्य वाटते ते शब्दांनी सांगतप्च जर पेन नाही, तर ग्रंथामध्ये तुम्ही काम 
लिहुन ठेंयिले? भलतेव कप्हो प्रतिपादन केले असेल की नाही? 

सारांश, तुम्हाला जे अजेम वाटते ते तुमच्या अज्ञानामुळे, एरर्व्हप् जे 
काही आहे ते अजेयं मुळीच नाही. तर “जेयाजेयातळीत स्वय'मानंदरूप तटस्थ 
आहे आणि त्याचाच आभास हे जगत आहे.” …हग् सिद्धान्त सोडून अजेयं 
म्हणत होत्सप्ते घोठाळचाचे यंथकिहिणे हेच कप् तुमचे मतभेद सहिष्णुत्व? 
वाहवा, काय तुबक उपदेश हा! अहो, मलाही कळाले नाही व द्रुसऱ्पालाही कळत 
नाही असे म्हणून आपले ठाम मत कशांवरहळी न देता, निसटून जाणे हेंगूरुप्चप्वे लक्षण 

नव्हे. तर गुरू तोच म्हणावा कळी, शिष्याच्या सर्वशंकप् जळोहरणकरतो-इत्त्यादळी' 
प्रश्न मों स्पेन्सर मतानुयापांपुढें मांडले. परंतु एकप्हळी शंकप्चे उत्तर त्यांनी 
दिले नाही. त्यावरून मला असे वाटले की कोणत्याही बाजूने पाहिले असता 
हे स्पेन्सरचे मत अगदी असिद्ध आहे. 

॥ इति स्पेन्सरमत ख’डनमू ।। 

टीप…वरळील पत्रार्वे उत्तर श्रीमंत जठार साहेबांनी ता० २४ जून १९०२ लॉ 
लिहुन पाठविले तें येणेप्रमळाणे:-- 

“तुमचा लेख एकंदर वाचत्यान'तर फार मळोज वाटलळी. मयूरपक्ष्याच्या डळोठ्यांप्रमाणे 
डोंळें वाळगण्यापेक्षा तुमच्यासांरखें प्रज्ञळाचक्षूव होणे फार उत्तम आहे. डाविन, स्पेन्सर 

वगेंकेप्’ळी मते जितकळी तुम्ही धुंडाळून चिकित्सा केली तितकी द्रुसन्यानॅ क्रेलिळळी आढळली 
नाही. हे तुमचे लेख कळोणत्पग् तरी मासिक पत्नक्काडे अथवा केसरळीसग्रख्मळा वर्तमान पत्नाकर्डे 
जरूर पाक्त्रळून प्रसिद्ध करावे अशी आमची आग्रहाने शिफारस आहे.” 

प्प्प्प् 

२. रा. रा. हृरिंश्नाळ् केवळे यांस पार्बीवेलैळे पत्र १ के 
।। श्रोज्ञानेठ्त्ररमाऊनीं समर्थ ।। 

ॐनमो श्रोगळोपळीरमणप् । गोफुळवासौ करणाघना| कप्लिगांतकळा दानव' 

भ’जना । ळिवश्वव्यापकळा विश्वपते ॥ १ ॥ अहो श्रळीहरिरूपें’ भगिनी । तुम्हा- 

माथां अळोळ्गळो चरणीं ! आणि सलगळीपँ विंनवणीं । करित असो' ।। २ ।। तरी 

अंतकप् 1 न भितां । दोघी आळवृं नंदमुतळा । सेवेमांजळी’ जन्मप्न'तप्ऱ् ।आत्रामुं 
षुखँ ।।३॥ आणिकहो साह्मकारिंणळी । क्रुष्णललना चळातुयंखप्णळी । बेंसल्या 
पाहुनळी हृरिंदिंनीं । प्रतळोक्षे तुझ्या ।।४।। स्तळीपुरुष नव्हे आत्मा । ऐसी न 
धरावळो प्रमा3 । सेवकप्रीतळोमुळें स्त्नळो जीवात्मा । सेव्पत्र्वे परमात्मा 

1 मृत्यूचा. दि अनंत जन्म. 3 तिरक्या. 
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पुरुष ।।५।। दळोहळी दिठीं एक कांत । मँणें तुखें जन्मानंत । क्षणेक क्षनभांतभ्‘ । 
आपजेल ।।६।। यालागीं ऐसे कळीजे! आपजे५ तरी हा ठावळोध् पविजेष् । हरिगप् 
मनीं उवाइजे८ । अंतऱ्प्रेमा ।।७।। अथवा शारीरत्नातें९ । आजिळिचया दिनप् 
'नुमसेम्० । यंथूनि पुढें कुवासे! नियमबद्धे ।।८॥ आणि निर्दचा उत्हप्सू । 
चप्खिजे वृंद’प्वनसौरसू1 म् । दोन्ही सांडूगि पळोण्षु! 1 २ कामिन्या पावें ॥९॥ 
नाना13 पुरुषांचे संवर्धन । तळो पातिव्रत्यांशधर्म । म्हृणूप्ति द्वाळोघळो पुरुषो- 
त्तम! वशत्वा आणूं ।।१०॥ अहो अरष1४ वाणी इया । व्ळावळो न द्यावा 
कळोपचया म्"… । आपजे तरी या । ना हरी म्हणावा ।।११।। श्रळोज्ञप्नेश्वर 

मप्क्काळो । वंदूनि तत्पाउलौ । त्रिनतळो या संपयिलळी । पत्रिका हो ।।१२।। 
ॐसत्सदिति श्रळीज्ञानेश्वर पातळी समर्थं. ।। 

मुक्काम उमराक्तळी, मिलि ज्येष्ठ वद्य ११ शके १८२५. 

प्प्प्प् 

३. रा. रा. हृरिंश्नाळ्'स पाठविकेलॅ का २ रे 
।। श्रळीज्ञप्नेंश्वर माऊली समर्थ ।। 

ॐनमों श्रीगुरु निष्पापा । विठ्वात्मपा ब्रह्मरूपा । भवतवत्सलप् मायवापा । 
"छ्र्वावधनापा अन'कल1 ॥९॥ भूर्मुवस्व: हो पूरस्निपुटळीरं । गळोविलळो प्रणयें एकै 

गग्व्ळो । ते विश्वपट सुत्नकव्ळो । गिरपित असे ।।२।। ग्ऱ्हृणोनिमप् जी वेदमूति | 

हो त्नपपुरी कॉँति । गांजे परी श्रुति । अभिप्राय ।।३॥ हा अबिद्यप्म्रमू 

'नाथिलळा आम्हां । तळो हरुनळी दाबिंलळो र्मांच्चत्प्रमा । येणे अर्थं हरीशर्मां । नाम 
तुम्हर्र ।”वराजे ।।४।। तुम्हां करावे कुंठित । हा तळो नाहो मम हेत । परी कप्हो 
कप्रर्णांनमित्त । लिहिणे असे ।।५।। तुम्हो मागील पत्नळोत्तरी प् । लिहिली 

’वावपें मानक्रुसरी । हळो अक्रुपा लेफुरावरी । काम म्हणळोनिपां ।।६।। हो जळो 

आपुळिलया लेफुरप् । यालितप् मप्नववने पाखरा । तेंतळो द्रुरभिमानीं यारा । 
सावियाचि घे ।।७।। यालप्गळी ऐसे न करावे । मज न्विर'जळोर्वांच लिहावे । 
एवढे मागत जळीवे भावे । कृपाळू वा गूण्मूप्ति ।।८|। आणि दुसरी विज्ञप्पना । 
›श्रळीरप्मराव गूठ्राणा । जो ग्वाल्वेर संस्थांना । वास्तव्य करी ॥९॥ तन्मुख- 
  

४ एका क्षणळासांरखें भळासतळील. ५ सांधेल. । स्थान. ७ प्राप्त करून घ्यावे 

८ वाढवावा. ९ जीवांच्या भीतीने. '< ० साधत नसेल. ११ वृंदळावनातोल गळोडीं- 

१२ प्रयत्न. १3 नाहीतरी? १४ वळोबडीं. 1५ क्रोध. 
1 प्राप्त न होणारा. २ तोंन लळोक.
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गिर्गत तुधाक्रुड । जळो स्वानंदसप्म्राज्य उतरखंड । तळो आगत तरी प्रचंड " 

पाव्वावा ।।१०।। आणि सदाचप्रस्मृति । तेहो पाठवा शळीघ्रगतळी । पत्नळोत्तर’ 
तत्संगतळी' । पाव्वावे कृपेने ।।११।। माझें अण्प हे बोल । अप्रसप्दिक फळोल । 
परी हे बळोबर्डे बळोल । ग्रहण कळोजे गूठ्माथें ।।१२।। अहो तनुमते सहित ।, 
केला सप्ष्टांग प्रणिपात । चरणीं अ’प्’पले आर्षीलखित । ते तुम्हप् समस्त प्रळीप्ति 
पावळो ।।१३।। ।। ॐतत्सतृ श्रळो हरिभाऊ समर्थ ।। 

मुक्काम माधान, श्रावण शके १८२५ आपला, गुलाबराव. 

* * * * * 

प्हे पत्नळोत्तर मूक्सिरत्नळावलि, द्विप् यळिष्ट, उतरार्धाच्या दहाव्या 
पृष्ठावरील महत्साजांच्या पवळावे उत्तर असून ते वेदळान्तप्रवूर असल्यामुळे 

जेथें घेतो: …- 
हृरि: ॐतत्सत` श्रोगूव्देवदत्त प्रसन्न. 

(त्रूत भुज’गप्रयात.) 

जयाचीं जगळी एक सर्वत्र सतळा । क्यळाची कृपा वेतवळी स्कूति चित्ता । 

असे तो सदा साँच्चदळान'दठायळो । नमस्कार माझा मुव्ट्त्तपळार्यो ।।१।। 
जया सेयितां र्दन्य कोठें दिसेना । जगाच्या कॄपे नळासतळी भाव नाना । 
जयाचीं कृपा मुवितकॅवल्मदळानळी । नमस्कार माझा गुण्पळादपद्मळी ।।२।। 

अहो जळी गुरु मुलावराया । डळोईं ठेंवूनि उमप पाया । नमन करी हरि 
सखया । कृपामूवॅ ।।१।। लक्षिता आपले प्रसळादपव । आन'दे रोगांचित सर्व- 
गांत्न । की ते उपदेशमुधापात । मज गमे ।।२।। पत्रिका असे लहान । निटँशळी 
सच्चिचदान'दपद गहन । वळीपज्यळोति दिसे सळान । परळी प्रकाश थोर ।।३॥ 

चंद्रमूर्म आकृति सळान । प्रकाशळी कोर त्रिभुवन । कळी नेतवाहुलळी बिदुप्रमाण । 
दळोप्ति वहु ।।४।। एसिया पजिके द्यळावया उत्तर । सामर्थ्य नाही किचिन्माव । 

चिपमहो गड फार । मळी तळो मतिहळीन ।।५।। न जाणे ओंवीपद्यझ्लळोकरवना । 

संबंधहौ पडला नाही बाणा । काम ही मी मूढ तुम्ह ळी नणा । मजसी महा. 

राजा ।।६।। असळो प्रसंगळो पाहिजे बोलिले । म् हृणूनि स्मरूनि तुमची पाउले | 

वोलेन जे वळोलभ्वले । आपुले प्रसळादे ।।६।। सूत्रधार मूत्नाधारे । वाहुलळी 
नाचवळी एकसाँ । तसे आपुलेच पत्नळाधारे । करी प्रयत्न ॥८।। आतळा मळी 
सांगू काही म्वव'त्र । तरी खूप काम जळी तुमचे पत । जे मूतिमंत कॅवत्वदान- 
पात्र । तात्प-पँ‘सळी ।।९।। व'द्यवदक करूनि मिस । मूवप्राप बळोलिले केवळ
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सारांश । की जे कॅवल्य-क्’नक-मूस । अद्वैतसिद्धान्तळाचीं ।।१०।। वेद नेति- 
नेंतोत्ति अनूवळादळी । परी ईंस्टीं नाही साम्राज्यपदळी । मग मळोर्म्यचि अनेकांची 
गांवो । सळारूनि सुखरूप होई ।।११।। कळी जो जो भेटी करावा लाग । तळो तळो 
सुखेंकघनीं होय अलळाग । जे वस्तूंसळी नसे अ’गप्रत्य’ग । वस्तु अ’गें स्त्रतम्सिद्ध 
।।१२।। सूर्य सर्वांसौ प्रकाशळी । मळा स्वत: कळाय अप्रकाशळी । वस्तु सूर्यांसळोहि 
प्रकाशळो । तरी काई नाही म्हृणळोये? ।।१३।। वस्तु अनाम अरूप । वस्तुनांवही 
मिथ्या जल्प । परी करावा लळाग्रे आरोप । जे हेंतनिर्षेधै अहँत- 
प्राप्ति ।।१४।। हेळिच व्यतिरेर्के जडनिर्षेधे । दळाविले ळिनजात्मस्वरूप 
प्रसिद्धे ।जे ब्रह्मसत्प जगत्मिथ्या श्रुत्पनुरीधे । प्रमळाणा पेई ।।१५।। 

ऍसेचि ज्ञळानळी जग्णतळी । व्यतिरेके वस्तूते ओळखतळी । परी जनळी जनादन व 
नाणी लळाहतळो । जे मुख्य वर्म ॥१६।। म्हृणूनि तयाही पूर्णपणे न कळे ।कळी 
देहृप्का'रे जागूतिवेळें । हेदृश्यजात देखता डोळे! चँतन्यासळी अभाव ।।१७।। 
हेचि ज्ञळानिगाचे न कळणे । जे त्वरूपच्युति ऐसे बरळणे । आणि तत्प्रळाग्लि- 
साधन करणे । जडमूढ समाधि ।।१८॥ ते चुकतळी हे वर्प| जे सत्त्पज्ञानमन'त' 
ब्रह्म । जे अनेकळी व्याप्त एक पूर्ण । सदळोदित अन्वर्में ।।१९।। तेही सर्व खवित्दं 
ब्रह्म या श्रुतळो । अन्वयळो दाबिलळी उपपत्ति । जे जाणणें सकाँप्रति । ते चैतन्य 
अनेकीं एकत्वे ।।२०।। आणि ज्ञळानळी सगुणर्भांक्त निषेधितळी । तेणे प्रळारव्ध्रकर्मो 
तया गुंता गुंतौ । जे नित्य समाधळीसौ अप्राप्ति ।देहव'ता ।।२१ ।। ते र्भाक्तरहृस्य 
अतिगूढ । दाविलळा त्याचाही निवाड । जे विश्वरूपे स्वान’दतरूवळाढ । सुवर्णा- 
लकळारदूष्टाग्ले ।।२२।। वरी अमृतबिद्रुसिधुन्याय । एक अमरत्व जेसा प्रत्यय । 
सॅसेत्ति सगुण रळामक्रुष्ण ब्रह्ममय । हेही प्रतिष्ठिले ।।२३।। एकेक निरूपणाचळी 
नवाईं । काय वातूं सद्गुरुआईं । कळी सक्तिक्'दळान'वरूपे आई । मजसळी पाह्ळावलळी 
।।२४॥ शेवटी शिवळो भूत्वा शिव गजेदिंळित । श्रुति जेउनीं प्रमळाणभूतळी । 
सगूणस्फरण सळोह'भावप्रतळीति । यिशद करूनी दिधलळी ।। २५।। की ते पूर्ण 
समाधी सहर्जास्थति । कँपल्यमुवित त्रिदेहृरिंथति । चरमाख्य द्द्क्यते ज्ञानळी 
म्हणतळी । अत्पमतळी मज वाटॅ ।।२६॥ वी नव्हे जडमूढवतू । चैतन्य नाही 
काष्ठपापळाण्र्पितू । कर्मी नॅष्यग्र्म्य जिवेनि प्रळाप्त । तळीच समाधि श्रेष्ठ जळी 
-।।२७।। जेणें गूख्शिष्पस'प्रदाय । बह्मप्राग्लि असे उपाय । वेदा'त्तग्रंथांहो न यं 
बिंपळाय । सारासार मध्यवर्ती जे ।।२०।। इतुके सळान निरूपण । या रळीतळो 
कळसग्सळी आणून । प्रेमपळान्हळा ओंस'ङला पूर्ण । माउळिय्ट्टे बाळका ।।२९।। की 
तो अनुग्रहळामृतपव् भरून । देऊ पातलळोस दासालळागून । की हा अनुभवा-
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मृतचि संपूर्ण । बांउरूपे अवतरला ।।३७।| ऐसे पुढतपुढतळी क्रितळी वळाखळाणूं । 
का खद्योत जेसळा प्रकाशळो भानू । कळी वालहरिण पनाननू पुढें धावे ।।३१।। 

यथें बळोलावया नसे उरी । परी वॅर्म केले समर्थांपुढळारी । जे अंजूलळी भरून 

समूद्रळाभीतरी । जलर’ळाज पूजिछा ।।३२।| कळी पक्कान्नाचे भरूनि ताट । मळातळा 

भरवळो वाळका गोपट| तळो वाळकवि लळोले उलट । मळातैलागळी जेव्रवो ।।३३॥ 

एसां समर्थांना अपरळाघी । नसतेचि करी अनळिध्ळाफारी । परी शरण जांणूनि 

अनन्यधो । क्षमापिजे दयाळा ।।३४॥ आता कधी होईल दर्शन । बाळाची 

आर्त पुरवाल कॄपेकक्का । हे उत्तरी सविस्तर लेखन । व्ळावें हो निनतळी माझी 
।।।३५।। पुढतळी हीच विआपना । जे लेखनळी न्यून ते पूर्णपणा । करूनि लिहिजे 
सुधारणा । जेसळो महळारळाजळा ।।३६|। र्देवयळोग आलों भेटी| का करूवैन्य- 
गोष्टी । धनळो कराल क्रुपादृष्टळो । हळाचि पूर्ण विश्वास ।।३७।| माता लश्नां 

अज्ञळान बालका । तेंसे पळाळा लळें सेवका । हेचि मागणे नामका । ऐसे होऊ 

नय॥३८॥ सद्गुरू चरणकमळी । प्रमभावे होऊनी अळी । ग'जारव 
करळो मन्मतळो भुलेलळी । कृपामृतळाकळाय्णे ।। ३९ ।। वेडे वाफुर्डे लेखन । 
सद्मुरुचरणळी असळो अर्पण । हेचि वंदन विज्ञळापन । पुढतपुढतळी 
।।४`०।। सद्गुरू दत्ता वंदन । लँसेवि सर्वात्मान'दालागूत्म्य तळोविभावतव 
पवळीही पूर्ण । सर्वदा समळान'त्बे ।।४१।। 

हरि: ॐतत्सतू श्रीगुरुदत्तात्रप अवधूत प्रसन्न. 
उपराक्तीं नि. श्रावण समर्थांना आज्ञा'कित्त 

शुद्ध ५ बुधवार. हूं हरि गणपत केक्लै. 
प्प्प्प् 

8. रा. रा. गणपतराव सांबळीकयंना पत्र 
[ ब्रह्मानुभवासाठळी काम करावे ?[ 

।। श्रीज्ञानेरैव्रर माऊली समर्थ ।। 

ॐ नमो जो देवदेवा । स्वामी सद्गुरु ज्ञानदेवा । त्वद्दम्सपवरज- 
व्ध्रळूळ्सेवा । जन्मळोजन्मळो घडळो कळी ।।१।। नलणे मोक्ष नलग्रे मुनित । 
नलग्रे विद्या नलग्रे मुपित । तुमविया सेवेची आसवित ।राहळो वित्तळो 
महाराजा ।।२।। अहो गणपतळी चिरंजोवा । जरी तुम्हा ब्रह्मानुभव व्प्वा । 
तरी सद्गुरु ज्ञप्नदेवा । शरण प्रेमे जाते की ।।३।। हृदयंहें असावा अनूताप 
थोर । क्षणिक पहप्वा संसार । मनासवित विषयावर । ठेंतूं नय्`। सर्वंया ।।४।। 
“मृत्यूचे वाळगांवे भय । विसावे श्रीनुरूचे पाप । आत्मानुभवाचीं सळोयप्
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नित्य धरावी ।।५।। वाईट कर्मासाव्ळो परतव । उत्तम परमार्यो असावे 
स्वतंत्र । मुखे प्रणवसहित म'व । मुरूपदिष्ट जपावा ।।६।। आंगळीचे जे उ-द्द्ड्रुळं 
खल गुण । समूळ सांडप्वे निरीक्षून । गुरुशप्रॅब्रनुखै ज्ञळान । प्रेमे ऐकत असावे 
।।७॥ आगळी रप्खग्वे वैराग्यबळप् । इंद्रि’या वळावे सकळप् । प्रप्णप्यासे प्रळाणळं 
कळा । अम्यासावळी ।›८।। अंतरी असावळो श्रळोगूरुर्भाक्त । बूद्धिसळो बह्मविचा॰ 
रार्साक्त । जळीवासो द्यावळो जळोवन्मुवित । बह्मानुभवे ॥९॥ तुमचेप्रेमबद्ध 
पव । अक्षरश: वाचले स्वत'व । तेणें आनंद झाला थोर । परी दु:खहो 
वाटले ।।१०।। काही पत्र सहज चुरस! कळोठें केले विसतळो सायास । करुणा 

नसताही भप्व विशेष । आणिला बळें ।।११।। तरी ऐसे न करावे । आधळी 
प्रेममूळ धरावे । मग कप्रुण्य स्वभप्वे । चर्ढे आंगळो ।।१२।। तप्ईं ऎसा वित्तो । 

प्रेमा आणावा निषिचतळो । मग सहज कप्रुण्यसंपत्ति । ववनळो भरे ।।१३।। 
यालप्गळो सांडळोनि दैहप्भिमान । सदप् करावे मगवद्भजन । संतसेवा सद्गुरु- 
स्मरण । हे मुख्य साधन प्रेमाचे ।।१४।। इतर यळोगांवि करितो साधने । प्रेम 
उत्पन्न नव्हे तेणें । जेसे घय्प्विया जर्तांसचने । ग'याप्रवाह चप्लेना ।।१५५ 
तुम्हप्ते सर्वथा नाही भळीनि । आत्मबहीक्य स्मरावे वित्तळी । मग जेथें जप्ल 
तेथें खंतळी । वाटळो न द्यावी ।।१६।। तुम्ही कळोठेंही असावे । परी तप्ईंते सांभा- 
ळावे । पूर्ववचन पाळळावे । स्वळीकारिले जे ।।१७।। निळवूनि प्रेमाचा कळस । 
प्यावा ज्ञग्नमुधारस । सांडप्वे संसूनिसायास । कावाडकष्ट ।।१८।। घेउवि 
तनुमनधन । जप्वे ज्ञळानेश्बरा शरण । मग मळोक्ष धरील चरण ।निश्चय जाणा 
हप् वित्तळो ।।१९।। इति श्रळोमत्सदृगूरु ज्ञप्नेश्वरमहग्रप्जाप’णमस्तु. 

प्प्प्प् 

।। श्रीज्ञळातेंपवरमाउलळो समर्थ ।। 

५. वे. शा. सं. गोविंदेशास्त्री पंचक्षाईंना पत्र 
[मक्कगेरिंस्त्रळा] 

श्रीगुरु आचार्य वेदमूसि गळोविवशळास्वळी पंचभग्ईं महाराज याचे चरणळो 
त्तिर’जळीवी प'वलविकप् हिचा शिरसाष्टा’ग प्रणिपात. विनंतळोऱ्-आपल्या एकाएकळा 

उपकाराचे स्मरण केले म्हणजे हृदयच्छेद हळोऊ’ पाहतो; पण आम्ही मात्र 
ट्टर्देवळी असल्यामुळे आमच्या हप्तून काहीच सेवा होऊ शकत नाही. त्याविषयी 

वाईट न वाटतप् उलटॅ, आपण यंथें कर्वे यंत नाही असे पुष्कळ वेळ उद्गार 
काढले, पण आपण काहीच उत्तर न देता उलट भय मप्त्न धारण केले;
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एवढा आपला माझें ठिकाणी विश्वास बसण्यापूरतळो माझी योग्यता नाही. 
माझ्या आ'गळो एवढा कोणताच मोठा चमत्कार नाही कळी, मी वळोलेन तसे होऊ’ 
शक्लि, व पुढेही तो चमत्कार यावयाचा नाही. त्यामुळेच माझी विदा 
लळोकनिळो मागें केली, आतप् करतात व पुढेही करतील; आणि माझे वतेंनही 
सहजच असे असते कळी, ज्यळाव्यप् यंप्गळाने लळोकांनळी माझी निदान करावी. ही 
गोष्ट सांगण्यासारखळी नव् , पण तुम्हाला मात्र काही कारणामुळे सांगणें भाग 
पडले. म्हणून आपल्या समक्ष माझी निदप् कळोणळो केलळो असतांना आपणास 
वाईट वाटणे साहजिकच आहे; कारण पुत्नाचळो निदा पिता सहन करीत 
नाही.` परंतु तसे आपण वार्दु देऊ' नयं. कारण श्रळोक्रुष्णप्स जर मी पति मानळीत 
आहे, तर त्यांच्या आजेप्रमाणें वागणें हे आमचे सर्वस्वळो कर्तव्य आहे. म्हणूनच 
“अपानित्वमदंगित्वमहिसा क्षांनिरप्ज’वमृ” या गळीतेंतौल श्लोकात सांगित‘या- 
प्रमाणें अपमान करून घेण्याकडॅव माझें फार लक्ष असते. शिवाय “तुला- 

निदप्स्तुनिमैं’प्नळो संतूष्टों घेत केनचितृ । अनिकेत: रिंथरमनिर्भळिक्तमान्मे प्रियो 
तर:” हे भगवद्वाळाकय सळोन्याव्यप् अक्षरांनी लिहून ठेवण्यासारखें आहे. वन- 
त्कार वगेंरे जे काही होतात ते व्यावहारिक लोकांना खूष ठेवण्याकरिता 
असतात; परप्तप्र्थात त्याचा लेशही उपयोग नाही. म्हणूनच श्रोतुकाराम 
महप्राज म्हणतात:-- 
२) सोन्याचे पर्वत करवतळो पाषाण । अवघे रप्नळोरप्न कल्पतरू ।।१।। 

करवेल मंत्नयंत्न अनुष्व्ग्न । नेंववेल प्राग ब्रह्मांडासों ।।२।। 

ब्रह्माविष्णुशिव होतील चाकर । नित्पवि किकर इंद्रच‘द्र ।।३।। 
परी ते द्रुल'भ श्रीकृष्णाचे पाय । तेथें हे उपाप न चलतौ ।।४।। 
तुका म्हणें माआ ऍतग्वि निऱ्चयं । आठवळोन पाय तुझॅ देवा ।।५।। 

या अभंगांत प्रत्यक्षच चमत्काराचा निघेध केला आहे. आता निदेविषयळीही 
तुकाराममहाराज असेच म्हणतात-- 

निक्काचे घर असावे शेंजप्री । यंतातळी बप्हेरी मुणदळोष ।।१।। 
निदक हा माझा कवीचा ताईंत । त्याने सर्व हित केले माझे ।।२।। 

याचप्रमाणे कळोषोतवमूपनिषदांत एक श्रुनि आहे.-- 

“तस्य ते गृहणस्ति तुहृद: साधुक्वायानृ द्विषत: पापक्रुत्यानृ पुत्रावयळो ध्रनानु 
स घे पापपुण्घे विधूय निरंजन शप्श्वतमुपँनि दिव्यमृ । ” 

श्रुत्यर्थंऱ्-‘जळो ब्रह्मनिष्व् असतो त्याची स्तुति करणारे जन त्याचे पुण्य 
घेतात, द्वेष करणारे जन पाप घेतात, आणि त्याचे पुब्रनातु आविक



१८ पत संपदा 

त्याचे धन घेतात. तळी स्वत: तर पापपुण्य या दोहो'चाही नाश 
करून शाश्वत जे निरंजन पद त्याचे ठिकाणी प्राप्त हळीत असतळी’ 
या श्रुतळीत बह्मनिळांना पुत्र असावेत असे सांगितले, म्हणूनच श्रळीगरु- 
आजेवरून मनकणिकाचे ठिकाणी मळी गर्भ स्थापन केला आहे. त्याहळीबद्दल 
पुष्कळ पुरुष विश्रेघेकरून निदग् करिंतात, पण त्याबद्दल मला काहीच वाटत 
नाही. आता आपणच सांगावे महप्राज कळी, मळी श्रुनिस्मृनि आणि संतळाच्या 
आचरणाप्रमाणे चालावे किवा लोकांना खूष ठेंवण्याकरीता व्यप्वहप्रिक 
चमत्कार दाखवून त्याप्नमाणें चालावे ? कबळीरमहाराज म्हणतात:- 

निदक हमारे इष्ट हे ते मावापसे पार । 

आप हूवे मंन्नारमे हमे उतारत पार ।।१।। 

३) या सर्व वचनांवरून मासा पक्का निश्चय झाला आहे कळी, मला चम- 
त्काराचळी अगर कळीणळी साधु म्हटले पाहिजे याची विकूल आवश्यकता नाही, 
आणि म्हणूनच कळोणळी मजविषयळी काहीही उद्गार काढले तरळी आपण वाईट 
वप्र्दू देऊ नका. ऋषिपत्न्पांनळी श्रीकृष्णाला अन्न नेऊन देतांना आणि गळोपळी- 
नळीहळी श्रीकृष्णाबरळोबर रासक्रौंडा करतांना त्यांचीही निदग् अविशयच झालळी; 

वितकळी तर माझी असून झप्लळीही नाही. नितकळी व्हावी अशी माझी फार 
इच्छा आहे. परंतु आपल्या क्रुपेनें प्रभु तसे केव्हा घडून आणळील कोण जाणे. 
शिवाय तुकारामवोवांनळी एका बप्ईंचे पळोव् आले असताना आपले नाव सांगून 
लोकांकडून आपणास गध्'चावर बसवून घेतले, अशळीहि उदाहरणे दिसतात 
आपणास व्ग्ऊकच आहे कळी, कुंभारे वळीवाने मला ‘ज्ञप्नेश्वर सोडप्’ असे 
म्हटले होते, त्यावरून त्यांच्याशळी मळी भाषण वजे केले. असो. आपणाला मात्र 
माझ्यामळेंच फार त्नप्स होत आहे. पण हळी गोष्ट नेमाने म्हावयाचळीच, 
त्याबद्दल खेद करून उपयोग नाही. कारण, 

“त्वां सेवतां तुरकूता बहवळी'; तरायाऱ्" 
या भागवतातळी'ल श्लोकात सांगितल्याप्रमाणे भगवद्भयित पूर्ण नाणे- 

‘ययंत देवता विघ्नें करीत असतप्त. म्हणून जे कोणी आपणास तप्स देतात. 
त्याच्या मनामध्'घे देक्ताच स्वत: प्रेरणा करीत असतात. त्या विचाऱ्षांचप् 
कांहीच अपराध नसतळो. शिवाय “तुखस्य द्रुम्खस्य न कळोऽपिं दाता, परी दवा- 
ऱ्तळीवि क्रूबूद्धिरेंषप्" इत्यादि श्लोकात नेंहमळी समाधप्नवृत्तिच ठेंवण्यास सांगि. 
तले आहे. महाराज, आपले संवित तर दग्ध होत चालले आहे. क्रियमप्णही 
हळुहळु अभ्यासाने क्षीण होईल. पण प्रप्रब्ध जे कर्म ते मात्र भळीगलेचपाहिजे. 
“‘यारव्धकर्मंणा भळोगप्देव क्षयम्" अशळी श्रुळित आहे.



पत्न-५ १९ 

यद्यपि योगशप्स्तानें पुरुष प्नारब्धग्ला प्’जकन टाकतो असे सांगितले 
आहे, तथापि प्रग्रब्ध्र कर्मांचे दु:ख जोपर्यंत घेऊन पडले नाही तळोपयंतच 
त्याचा उपाय करावा असे सांगितले आहे. “हेयं दु:खमनागतमृ" इत्यादि सुत 
त्याविषयळी प्रमाण आहे. पण आपणाला रोग होण्यापूर्वी जर ह्या काघेचळी 
भेट झाली असतो तर बरे झाले असते. पण आताही आपली जळी आज्ञा असेल 
तळी मजकडून होईल नितकळी साहाता करज पाळण्यात मळी तयार आहे. पण 
दुसऱ्पाचे सप्त ऍकणार नाही. आपण स्वत:च सांगितले पाहिजे. पुण्यास तर 
माझा एका रांर्डेच्या हातून जळीडॅ खग्ण्याचप् विचार होता, पण मंडळळीनळी तळी’ 
गोष्ट घडूं दिली नाही. हे महाराज, यंथवर मी आपले रडत गाणे मला 
वाटले तितके गाइले. आना मुख्य गळोष्ष्ट ही कळी, जेवडॅ काही विश्वात आप- 

णास चांगले आणि वाईट भासते, तेवढे आपल्या अज्ञानामुळे भळासत असते… 
आत्मा आणि परमात्मा काही निराळा नाही. पण आपल्या डोंळचावर अज्ञप्- 
नावा पडदा आला असल्यामुळे तळी आपल्या हृदयात असुनच कळोटघार्वाध 
यळोजते टूर भासतळी. पण खरोखर तळी प्रभु आपल्यापुढें उयाच आहे. आपणच मात्र 
त्याच्याकडे पहात नाही, त्याला त्याने काय करावे? आपणच आपणास विस- 
रलो हे न आणून मनुष्य देवावर दोष देत असतो. पण त्याने तरी आपणास 
विकत पिसे लावून घेवून तुम्हाला मिथ्या साह्य देण्याइतर्के पुण्य कोठून 
आणावे? आपणास जळो भुललप् आहे त्याला श्रुनि स्पष्ट चळीर म्हणते. श्रुतिऱ्- 

“यळोऽन्यया संतमात्मानमन्यथा प्रनिपद्यते । 
कि तेन न कृत पाप चळीरेंणात्मापहारिणा” ।। 

तसेच श्रळीमत्साद्मुरुतात ज्ञळानेंश्वरमहाराज म्हणतात “शप्स्त्रसिद्ध बहा- 
बूद्धि उपजविसळी । तरी का आपआपणासि बुझसळी ना रया” 

निळळीवाराय म्हणतातऱ्-‘घरळी चूवलिं ठेवणे सर्व काही । उगा धू’डतो 
भूवरी देश दाह ” । 

आणि “जुने ठेवणे मीपणे ते कळेना" असे समर्थ रामदासही म्हणतात. 
याप्रमाणे हा अत्पलेख पुप्पपकळोळिलकान्यायानें द्विजरप्जचरणी समर्पण बैल्लाप्. 
श्नळीज्ञप्नेंश्वर माउलळी समर्थेत्यनेंनालमु । 

ता. क:- हेंपत्न ऐकत आपणास तातडी होईल, पण तसे पावसात मात्र करू, 
नपँ, हो माझी विननि आहे, आणि त्याप्रमाणे कराल अशी आशग्ही आहे, मात्र प्रसादळोत्तर 
जरूर पाठत्रावे. 

आपला, 
मुलाब



६. रा॰रा.ह्ररिंशा'ऊस वेंग्चकेनाफाक्ष्रे 
।। श्रीज्ञानेक्कालळी समर्थ ।। 

सा. प्रणपग्त उपरी वि. 
दळी अळीव्ळी एकळी गळोव्ळी । दो डळोळळा एकळी विव्ळी । 

तेवि टळोघळी विहळी सुष्टळी । एकवि जेवळी ।।अमृ०अ० १।। 
प्रथम अलंकार आणि नंतर सोन्याची ओळख ही घातक आहे, हे तुम्हाला 

पूर्वी सांगितले होतेच. म्हणून प्रथम सोने कळले पाहिजे, आणि नंतर अर्ल- 
काराची मजा मोगली पाहिजे. “ ज्ञानातू ध्यान" विशिप्पतें” म्हणजे पूर्वा’ग 
ज्ञप्न पाहिजे. याहून बप्कळीच्या अळोवळीचा खुलासा मळी सध्'याच करू शकत 

नाही. हे शब्द जरी तुम्हांला व्यर्थ वाटले तरी आम्हाला सार्थ आहेत. पण 
स्वाय" तुटून परमार्थदृष्टळीचा सामानार्थं कळला पाहिजे. याला अनि आत 
झाल्यावात्रून सोपा उपाय नाही. म्हणून सदृमुरुक्रुपाच विविध तापालप् 
निवारिते. कळीणळी प्रत्यक्ष सूयंचद्रलळीकावर जरी गेले. तरी तुम्ही तशप् नारी 
न लागून “अमृतानुभवाच्या एकाएका ओवळीचा श'भरश'भर जन्मपपँत जन्म- 
रहित असा अभ्'यळास कराल काय? ” असे मळी तुम्हास विचारतो. उत्तर 
यावे. कळावे. 

आपला गुलाब. 

ता. क॰…-आपण येऊन गेल्यानंतर “राधळाविलास” नावाचे अळाखयान करण्यात 
प्रारंभ झाला आहे, या व्याढ्यानांतळील झालेल्या सर्व कविता येथें देतां येत नाहीत. 
तथापि मामल्याकरिंतां १।२ देतों. येथें आपण आल्यावर सर्व आख्यान वाचण्यात थेंईंलच 
कळावे. 

आर्या. 

विकसित-हरिमुखलज्जप्-लळिज्जतत्तलगल-रनिरसरगितळिस्पता । 
विरिंमतेक्षणक्षपितधळी नमुनि विदलिहाळिचमानितमशगिता ।।१।। 

पट. 

मवविव्ललळीचना । अपदरकुंचदरदठ्नि मदनभर विनवि कुंमदमोचना ॥धृ॥ 
अशग् रीतळीच्या बऱ्याच कविता राधाविलास आख्यानात झालेल्या 

आहेत, आपण घेथें आल्यावर सर्व वाचण्यात घेतळीलच, असो. 

इत्यनेन अलग्ट्. 

।। श्रळीतळानेंश्वरमाउलळी समर्थ ।।



।9. रा. विठ्ठल-सन कॅकरेंआ पत्र 
[वैवान्सरहस्प-अघ्यारळोपवअपवाद-सहग्अनादिपदार्थ … जगतळाचे मूळ कारण … 

वेदान्त सिद्धान्त … आत्मक्रौंड आत्मरनि … परिणाम आणि यिवर्ले … र्भांक्तरसानंद - 

मळोक्षळावैमर्म्य-कर्ममळागॅ…ज्ञानमार्ग…जळीवएककॉँ अनेक? वाचस्पतौचेमत-नेंया' 

यिकांचे पदार्थ वनुष्क … पांच भेदकत्पना - जळीवावै स्वातंत्र्य - प्रळारव्ध की प्रयत्न ? … 
अग्त्म्याचळी अविनाशता - तत्पदाचळी व्याख्या … वंपदावळी व्याख्या - स्वरूपज्ञानाये साधन 

- सद्, चिंतू व आनंद … जगदुत्पत्तिकम … ईंशसृस्टि व जीवसृष्टी-स्थूल भूतांचीं उत्पत्ति… 
वेद अपळीरुपेंय कसे ? … विश्वाचा स्वरूपनिर्णय - श्रवण-मनन-निदिध्यास … केवळ शद्वच 

तारतात ! -निविध अधिकारी - आत्मा कोणता ? …सविम’दप्नंदरूप आत्मा … जगतू है 
काय आहे ?…क्र्ता कळीण - जन्ममरण कळोणाला ? … मरणोत्तर दोन मार्ग … ज्ञळानोत्तर 
रिथति - उपसहार.] 

।। श्रीज्ञानेझ्वर माउलळी समर्थ ।। 

वंदे ज्ञळानेश्वरप्ख्यं गूसमनिकरणानूर्णकवत्यमूप्’तमृ । 
श्रळीद्रस्पयंभळोऽभिंघेकश्रियमधिगतवद्यत्पदानंवगंधे; ।। 
वळीना: संसारट्टऱ्खैर्राभहतहदयास्साधनावाप्तिवंतळोऽ । 
प्पालद्यां यं दयात्हुं नततनुमनस: स्वचँयंति स्म संत: ।।१।। 

ज्यांनळी अतिकरणेनें र्मांच्चदळान'दतनु धारण केली, ज्यांच्या चरणमुख- 
स्पशनिं श्रीइ'द्रायणीच्या जलळालळा तळार्थत्च प्राप्त झाले; स'सळारमुखळाच्या निवृ- 
त्तिकरितळा अनेक साधने करूनहि दु: खनिनृत्ति न झाल्यामुळे ज्यांचळी हृदय 

विवळीर्ण आली आहेत असे पुरुष दोन हळीत्साते तनुमनसमर्पणपूर्वंक आळंवळीत 
राहुन ज्मळा दयाब्द्धीला भजतात, अशा त्या श्रीसद्गरज्ञळानेझ्वरमहृळाराबांना 
मळी नमस्कार करतो. 

पळीत्वा स्तन्यं यदळीयं हाहमधिगतवानु सौप्व्ब' तानवादे: । 
घेम्णप्वघ्रग्य मळीकुं'ल प्रहरनि मम या शळाकरी वाल्यकष्टं ।। 
मळीढ्यळातूत्नासानल’ मे शमयति तुकरँरमृनानंदनग्रॅ । 
र्यंदे तद्म्राजमानं सकरणविमल यामुनं पावपद्ममृ ।।२।। 

जिचे स्तनपान करून मला हे सुंदर शरीर प्राप्त झाले आहे, जळी देवो 
नेहमळी प्रेमाने माझे मस्तकावघ्रळाण करून (मुख देत होत्सळातळी) माझें बाल्या- 
तळील अनेक कष्ट निवारण करिते, व जळी ब्रह्मानंदरसाच्यळा यळोगळाने नम्र 

झल्फिया आपल्या मृद्रुल करावे अज्ञानापामून होणाऱ्या माझ्या विविध दु:ख- 
रूपळी अग्नळीलळा शमयिते, त्या यमुनाआर्हेच्या कव्णाविकसित शोभापमान 
चरणकमलळालळा मळी नमस्कार करितळो.
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अघ्यारळोप व अपवाद 

अघ्यारोपापवादोदृगतभवविभवळी बधमुपत्यर्थंस'ज्ञग्- । 
वध्'यारीपेण मायावुग्तजगदख्रिल विद्विवलँ विभग्नि ।। 
श्रोतप्चार्यांत्तबळोधप्त्परमनिजतुखें यळो न विश्वावभासऱ्! 
सळोट्युयं वाधोर्मेंपवादऱ्श्रुणू जननि धिया विस्तरेंण प्रवक्ष्यं ।।३।। 

अथ्यारळोप व अपवाद याच्या यळोगप्ने भासणान्यप् संसळारालळा व संसा- 
रळाभावळालाव अनुक्रमे व'ध व मुवित अशा संज्ञा आहेत अध्यळारोपळाने हे सर्व 
मळायिक जगत चँतन्यावर भासते. वेदान्तनिष्णात अशा आचार्मांपासुन प्राप्त 
झालेल्या वळोधळाने आत्मतुखळावे ठिकाणी तत्लळीन आले असता जळी संसाराच्या 
अत्यंतळाभावळावा प्रत्यय त्याला अपवाद म्हणतात. आई! हेमळी तुलळा विस्तार 
करून सांगतळो एक. 

वस्तुन्घेकस्वभावे विघटयनि च यळो भिंन्नतां स हचुपाधि: । 
सुयाँड्रुप्घेकळीट्युद्दितळीयळी घटसळिललवशप्दृ दृश्यते तद्वदत्न ।। 
माया सत्वादियळुक्ता सदसदवचना बह्मसत्तळात्तसत्वप् }… । 
च्छाद्यानंदस्वमाव' जगद्रुदयभिंवप् भळासयत्यन्यथेंव ।।४।। 

एकस्वभळावात्मक वस्तूचे ठिकाणी जळो भिन्नपणळा भामवितळो त्याला 
उपाधि म्हणतात. सूर्य एक असुनहि पट व जल या उपाधीमुळें दळीनपणालळा 
प्राप्त होतो; त्याप्रमाणेच जेथें सत्वादिंगूणांनळी मुक्त असणारी, सदसद्विलक्षण- 
बहग्सतेनें सतावानु आलेली मळायळा, वह्माच्या आनंदस्वभळावावै आच्छादन 
करून खोटाव जगदूपळी भिन्न आभास खळोठाच भासळिवते. 

अस्मद्युष्मन्मनिज्ञळी विषयिविषयकळी भप्तमोवद्विरद्धा- 
वत्यंतानात्मकत्वान्न मिलितुमुवितळी तन्मयत्वं तथापि ।। 
अन्यळिस्मन्नन्यबूळिद्ध: क्रुणपनिजतया सर्वलळीकप्रतळीते- 
रध्यासाख्यामविद्यां मुरवचनपरा नष्टतप्मुन्नय'नि ।।५।। 

अस्मत्प्रत्ययगळोचर विपयळी व यूप्मत्प्रत्ययगळोचर विषय हेप्रकळाश व 
अंधारळाप्रमाणे परस्परविरुद्ध आहेत. (अस्मत्त्प्रत्ययगळोचर विपयळी हा कधळी 
युष्मत्त्प्रयगळोचर विषय होत नाही व युप्मत्प्रत्ययगळीचर विषय हा कधीं असा… 
त्प्रत्मयगळोचर विपयळी हीत नाही.) म्हणून त्यांचा ऍक्यळाध्यळास होणे शक्य 
नाही; तथापि सर्व लोक या जड देहालाच मळी म्हणजे आत्मा असे समजत 
असल्यामुळे, या त्यांच्या प्रतळीतळीवरून (विपयविषयळीवा) ऍक्यळाध्यास झालेला 
दिसतो. गूव्चरणावर ज्यांना दृढ विश्वास आहे असे पुरुष मात या अध्यास- 
स्वरूपळी अविजेचा नाश करून घेतात.
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सहा अनादि पदार्थ 

ईशळो जळीवळी विशुद्धप् परमविटु विभप्गळीठुनयळीजळीवविष्ण्वळी- 
र्माया र्तांच्वन्नियळीगळी मुनिविनिगदितं षद्कमेतद्धचनावि ।। 
तवैक ब्रह्म पूर्ण तुखघनममतं साव’कालेड्रुप्यवाध्'यं 
तद्भिन्ना: प॰च यावा निगमनिगवितज्ञप्नतोगुंन्तं प्रषांनि ।।६।। 

ईश्वर, जळीव, शुद्धब्रहग्, जळीवेंश्वरांवा जेन, माया व चँतन्य याचळा यळोग, 
असे सहा पदार्थ मुनळी'नळी अनादि मान लेले आहेत. या सहळापकळी नित्य, पूर्ण वृ 
अप्तिमुवरूय् असे वह्म मात केव्हाहि नाश पावत नाही; वाकळी पांच पदळार्थं 
श्नळीतज्ञळानाने वाधित होतात. 

म्रा'त्षां भांत्र्पव बद्धस्तदपहननतो नैव तस्या: प्रलाभ: । 
तद्वन्मायास्थितो वा तदपहनिवशाषां न माया जनिज्ञप् ।। 
पृच्छाम्यादळी कदप् ते स्मरणमभिहतं बह्मभ्पावस्य मात… । 
नॅ ज्ञानं तहग्रॅनाविप्रकॄविरणिमता किन्तु विद्याविनाश्या ।।७|। 

भ्रमकाली भ्रमाने बद्ध असतळो म्हणून व भ्रम नाहीसा आल्यावर भ्रमव‘ 
राहत नाही म्हणून, ज्याप्रमाणे भ्रमळाचा आदि कळत नाही, त्याप्रमाणे जीव 
मायमध्ये असतो तळोपय’त मळापाबद्ध असतो म्हणून व मळायळा निवृत्त झाल्यावर 
मायाच राहत नाही म्हणून, मायचळा (जळीवळाला माया केन्हापामून लागली 
याना) आदि कळतना गंहौ’ आई ! मळी तुलाच विचारतो, तुला आत्मविस्मृति 
केव्ळापळामून झाली सांग बरे ? …तू जर म्हणशोल की मला याचे ज्ञान 

नाही. तर मग अज्ञान अनादि आहे हेच सिध्द होते; तरळी ते अवान 
ज्ञप्ननळाझ्य आहच. 
जगनावै मूळ कारण 

जप्डघाद्धेतु: प्रधान न कपिलक्रुमतं मागि निस्साक्षिशळून्य'मृ । 
ईंघेनाधिषिव्तग्रचेट्णव इनि कथं स्मोंल्यतोठुस्योंल्यतो वा ।। 
आद्ये तडप्नमंत्घे पतनि बळतया कव् ईंर्शातवत्व । 
तस्मादस्माकमज्ञळोपहितमभिमतं वैदिक विन्निदानमृ ॥८।। 

जगतावे कारण प्रधान आहे असे सांख्याचे मत आहे, ते योग्य नाही; 

कारण प्रधान जड आहे. (जड स्वत'त प्रवृत्त हीत नाही व द्रुसन्यळाला प्रवृत्त 
करीत नाही.) (वळीद्ध मानतात त्याप्रमाणे) नि:संळाक्षिक असे शून्यहळी जग- 
तळावे कारण होऊ शकत नाही; कारण अमावापामून भावळोत्पत्ति होत नसते. 
नेंयायित्तांप्रपाणे ईश्वराधिळिष्ठत परमाणु जगतावे कारण मानल्यास ते पर- 
माणु स्यूल आहेत किवा सूक्ष्म आहेत? प्रथमपक्षळी त्या परमाणूचे आणखी
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भाग होऊ शकत असल्यामुळे, त्यांचे परमळाणुत्व नाश पावते; दुसरे पक्षळी 
तुलाईश्वरळाना नाश होतो असे मानणे भाग पडते. (कारण परमाणु सूक्ष्म 
यानल्यास, एक ईश्वर सूक्ष्म व दुसरे परमाणु सूक्ष्म असे दोन सुक्ष्म पदार्थ 
मानावे लागतात. पण दोनपणा विविधगरिच्छेदाशिवाय संभवत नाही, 
ईश्वर व परमाणु याचे ठिकाणळी परिच्छेद मानत्यास ते सावयव व 
नाशिवंत ठरतात. ) (ही सर्व मते स्पष्ट आहेत. ) म्हणून उपनिषदाने ठर- 

विलेला अज्ञळानळोपहित परमळात्माच जगताचे कारण होऊ शकतो. 
वेदान्तसिद्धान्त 

ट्रॅधप् तत्कारणं स्यातृ प्रथममगि हत्रुपादप्नमन्यन्निगितं । 
मृतंतु: कांचन वा घटपटकटकादळी दुभ्लालाविक' घे ।। 
अस्मट्रॅदांतसिद्धाबुभयमपि भवेत्कारणं बह्मतत्त्व' । 
तंतळोजेतुर्यंर्थंकळो हचुभयविधतया स्वाप्नके वागुंय चेत: ॥९॥ 

हे कारणहि दोन प्रकारचे आहे एक उपादान व दुसरे निमित्त. घटाचे 

ठिकाणी मातळी, पटाचे ठिकाणी त'तु व अलकारळाचे ठिकाणळी सुवर्ण ही उपा- 
दान कारणाचीं उदाहरणे असून, क्रुलाल, कळीष्टळी व सुवर्णकार हळी अनुक्रमे 
निमित्त कारणाचळी उदाहरणे आहेत; पण ज्याप्रमाणे ऊर्णनाभि आपल्या… 

पासून निवणाचा त'तूवै उपादान व निमित्त असे उभयविध कारण आहे, 
विजा जसे स्वप्नांतळील सर्व पदार्थाचे उभयविध कारण मत आहे, त्याप्रमाणे 

आमच्या वेदान्तसिंढालात जगताचे उपादान व निमित्त असे उभयविध 
कारण ब्रह्मा आहे. 
जगाचे निगित्तकारण 

तव द्वेधा विवलँ परिणनिगमुपादळानमुत्पाद्यलढिधभं 

रज्नु: सर्पस्य दुग्धं घुतदधिविषघे भिद्यतेठुस्मात्रिमित्तमृ ।। 
विश्वरिंर्षांश्चद्विवलँ परिणनिजननळी संमतप्नाविमाया । 
सा यस्थाज्ञन्मुपत्घेतविह निगवितं चिरिछवाख्यं निनित्तमृ ।।१ ० ।। 

हे उपादानकारणहि दोन प्रकारे दृष्टीस पडते. एक विवतळीपादान व 
दुसरे परिणामी उपादान. रज्जुसपनि ठिकाणी रज्जु विनतोपादान आहे व 
दधि, घुत यांचे ठिकाणळी दुध हे परिणामी उपादान आहे, निगित्तकारण 
याहून भिन्न असते या जगतळाचे ठिकाणी चेतन विवर्तोपादान असून अनादि- 
माया ही परिणामळी उपादान आहे. हळी माया ज्याच्या आज्ञेने जगत निर्माण 

करिते, ते शिवाख्प चैतन्य या जगताचे निमित्त कारण होय.



आत्मक्रौंड आत्मरत्ति 

धन्या मान्या: स्वनन्या गरचरणथुग सेवमाना: प्रशप्न्तप्॰। 
श्चँतन्यं वितय'तो मनिपनितजनांस्तारयंतळी व्यटन्त: ।। 
श्रळीमठिष्णळी शिवेऽस्मिन्नविषयविषघे प्रम संरथापयंत: । 
संत: संपळीतवंत: श्रुनिवचनतुधामंविकांके लुव्‘त: ।।११।। 

स्वत: ब्रह्मत्वरूप हळोक्तही गूरुचरणांचे ठिकाणी ज्यांच्या चिताचळी 

सतत प्रमधारा माहीत असते व विजेप शान्त आल्यामुळे जे पराशळान्त्तीलप् 
“प्राप्त झाले आहेत, असे पुरुष धन्य होत. अशा पुरुषांची समाधि अखंड स्वरू- 
पळानस'धानळामळे कधळी खंडित होत नाही, व ते अज्ञानळी जनांना उद्धार कर- 

ण्यळाकरिता नेहमळी पृथ्वावर फिरत असतात म्हणून सर्व जगतालळा मान्य 
होतात. इंद्रियांना गळोचर होणारे जे भौतिक विषय त्या भौतिक विषया- 
माणें विपयरूप नाहीत पण विषयरूप आहेत (म्हणजे ज्याचे इव'त्वेकरून 
पृथगिव मान होते,)९ अशा श्रीयिग्ऽणूचे किंवा शिवाचे ठिकाणळी ते प्रमत्रूत्ति 
स्थापन करीत असतात म्हणून (‘अळात्मरति आत्मकळीड या श्रुतळीत 
सांगितल्याप्रमाणे) आत्म्याचे ठिकाणळी अगवळी एकतान झालेले असतात व 
नेहमी श्रुतिमाउलीचे बळोध्रळामृत प्राशन कराव अंर्वव्यळा अकावर खेळत 
राहतात. 

परिणाम आणि विवर्त 

यत्कायं कारणे नळी गिलनि परिणनि: सेऽयमन्यळी विवत्व्: । 
यळोऽत्यवत्घेव स्वरूप भवति परमयंऽसळी द्विघेवात्न विद्यात्पू ।। 
अध्'यस्तळी रज्जूसर्पऱ् कनककटक(मंबा-ताऽस।)वनध्'यस्तरूपळो । 
ड्रुध्'यस्तं विद्यादृ हि विश्व स यदुपविरनघ्यस्ततळी नाफ्नेय: ।।१२।। 

कळायंरूपाला आल्यानंतर जळो कारणांत पुन: लय पावत नाही तो परि- 

णाम समनावा; व आपले पूवृळीचे रूप न सळोडताच जळो स्वरूपांतरप्ने भासतळो 
तळो विवत समज्ञळावा. हा विवत दोन प्रकारचा आहे, एक अध्यस्त .व दुसरा 
अनध्‘यस्त विवत. हे अ'घेर्टे रज्जसप हा अध्यस्त विवत आहे व सुवर्णांलकार 
अनध्यस्त विवत होय. जगतू हे अध्यस्त विवत असून भगवान श्रीकृष्ण अन 
घ्यस्तविवत असल्यामुळे ज्ञळानाने त्याचा नाश होत नाही. 

र्माक्तरसानद 

तत्मादृभबित: तुविद्धळा परविदधिगमे श्रळीमुरोरळीश्वरस्य । 
ज्ञग्नें स्यंयं प्रयाते शिवभजनमुणीऽयं परानंदताम: ।। 
यळोगें घेम्णा पदॉभोरहगूगलमयि स्यापयित्वा स्वचित्ते । 
नेत्नाश्रुक्षालितं तद्विरह्मुतमतो लालनेनानुभप्व्यम ।।१३ ।।
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(ज्ञानानंतर भगवच्छरळीर नाश पावत नसल्यामुळे) अर्थातच श्रीगुरु व 
ईश्वर यांचे ठिकाणी ज्ञळानळीत्तर भवित सिद्ध आहे. आत्मज्ञान दृढ झाले असता 
शिवभजनरूप परमानंद प्राप्त होतो. प्रेमाने सगूणध्यान साधून चित्ताचे 
ठिकाणी परमेरवरचरणकमल दृढ त्थळापन करावेत, आणि विरहवृत्तीमध्र्ये 
निजनेतळाश्र्त्रूनळी त्या वरणांचे ठिकाणी अभिषेक करून लालनभावळानें त्यांचा 
अनुभव घ्यावा. 

गळोविदानंर्दासधळी द्रुतसांलेलमयळी प्रळीनिमंदाकिनळी या । 

प्रोल्लप्सॅ: संप्रयाता मधुररसवशात्स्वच्छवात्सल्यतो वा ।। 
सद्यावापूयंसाणळी हरिहरचरणांभळोरहस्थायिभाव: । 
संसारासवितनाशें रसघनपरमानंदताव्यनितसेनि ।। १४॥ 

परमात्ममुख हाच कळोणी समुद्र, त्याचे ठिकाणळी मळाधुयंरसावेशळाने किंवा 
शुद्ध वात्सल्यरसावेशळाने पुष्ट होऊन चित्ताचळी घेमधळारा अख'ड प्रेमाने पुष्ट' 
होणारा हरिहरचरणकमलानुराग, स्यायळी संसळारळासवित नाहळीशळी होताच. 

आमुत्कटभक्सिरसानंदाला प्राप्त होतो. 
जळीवळोऽणुश्वेत्कथं स्यातृ सकलतनुमनिर्मघ्यमश्चेद्विनाश । 
स्तहाष स्यान्महीयानिनि कपिलमत भौतमप्यरित तद्वातू ।। 
एयं साख्यं तथापि प्रक्रुनिकुनितया हेयमन्यान्यमुक्तेर्गां 
स्तस्मादास्माकमेंव श्रुनिशिखरगिरा साधु मळीमांसनळीयमृ ।।१५ ।। 

जळीव अणु असेल तर सर्व शरीराच्या ठिकाणळी संवेदना कां व्हावी? 
जळीवाचे मध्यम परिमाण मानल्यास तो विनाशळी ठरतो; म्हणून तो विभु 
आहे, अता कापिल आणि थोत ळिसद्वळान्स आहे; पण सांख्पळात प्रबुग्तळीचे स्वत’त 
कर्तृत्व मानले आहे व ते अनेक मुनतळीनळी त्याज्य व्रते. म्हणून श्रुनिवावगांनळी 
ज्याची मळीमा'सा केली जाते असे आमचेच मत उत्तम आहे. 
मोक्षाचे मागें 

केवित्कमँव काम्यळोळिज्झतमुवितपदप्रप्प्त्मुपायं प्रतळीता । 
स्तच्चोपास्त्या मुलं कामरहितमिनि वा केविदुडोषयंनि ।। 
ज्ञप्नं कमँवि केविद्यजनसहितया विद्ययंवेत्थमन्घे । 
ज्ञप्नादेवेवि वापयाद्वायमिह सहसा नानुमन्यामहे तान ।।१६।। 

काम्यकयंविरहित नित्त्यकयंच मळोक्षळालळा` हतु आहे असे बिज्यक म्हण- 
तात, तर ळिकत्यंक ‘काम्यकर्मंविरहित उपळासनायुवत केलेले नित्यकयं मोक्ष- 

हेतु आहे,’ असे म्हणतात. कित्यंक, ‘ज्ञानकर्मंसमुच्वयळाला‘ मळोक्षहेतु मानतळात,’
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तर क्टियंक ‘यज्ञयागावि कयंसहित विद्या’ मळोक्षळाला हेतु मानतात; पण' 
श्रुतळीने ‘ज्ञळानानेच मोक्ष हळोनळो’ असे सांगितल्यळामुळे, आम्ही वरील कोणताही 
पक्ष मानळीत नाही. 

क्रममाग 

कयं’तत्क्र्तृबूद्धचा भवनि तनुमनळीवर्णगर्वाग्नितत्वादृ । 
ज्ञप्नं कर्तृत्वहानळी श्रुनितुमनिमता जप्यते बह्मणळो घे ।। 
एवं भैदें विमूढळा द्वायमपि विवदंत्यात्मन: प्रळाप्तिहेतुमृ । 
ते वह्नि शळीतयंबूभयमहह तृद्रुच्छेदकामा: पिबंतु ।।१७।। 

दैहळाविका'चा व वर्णांचा ज्यांनाऱ् अभिमान आहे त्यांना, अमवयळा वर्णांचा 

मळी असल्यामुळे त्या वर्गाला विहित कयं मला केले पळाहिजे, अशळी सप्भिमान’ 
कर्तृत्वत्रूद्धि राहते व त्या कतत्ववुद्धामृळे त्यांच्याकडून नयं घडते; व धृत्यं- 
कशरण जे आले आहेत त्यांना वर्तृत्ववुद्धि सुव्त्यळान’तर परब्रह्माचे ज्ञान होते. 
कयं व ज्ञान यांचा (एकात कद्ट्टेवुद्धि असली पाहिजे व एकात कवृंस्त्रवुद्धि 
नसलळी पाहिजे) असा भेद असूनही जे मूखँ लळोक ज्ञान व कर्म यांचळा समुच्चय 
मळोक्षालळा हेतु आहे असे म्हणतात, ते आपली तूपा भळागविण्याकरिता एकाच 
वेळळी अग्नि व पाणी पिवळोत! 

ज्ञग्नमळार्ग 

जिज्ञप्स्य’ तद्यतोऽस्य रियनिजनिविलया: सर्ववेत्तयंवळिन्त । 
सत्यं ज्ञळानं हानंत मुखघनममृतं सर्वतो’प्तर्बहियंतृ ।। 
तदृदुरे तत्समळोपे निगमकृदनुभूत्यंव विजेयभेकमृ । 
वेदा: स्तुन्वस्ति तश्मिनृ जडमननपरा मळोहमायान्त्यसन्ता: ।। १ ८।। 

ज्या सर्वज्ञग्पळामून या जगताची उत्पत्ती, रिंथतिव लय होतात, जे 

नित्य व अत्यंत सुखरूप असून आंत व बाहेर व्यापून भरले आहे; तेच एक 
जाणण्यळास योग्य आहे; तेच टूर आहे; तेच जवळ आहे; वेववेत्त्याच्यळा अनु … 
भवळानुसळार तेच एक समजून घ्यावे; सर्व देव त्याच पदाचा महतळी गळातात; 
पण ज्यांना दृझ्यळाभातव सत्य वाटतो ते मून मात मळीह पावतात. 

ब्रॅमुण्यं मुख्यशुक्लोंपहितविनिरियं विश्वहेतो निनित्तमृ । 
तद्वत्र्टत्र्ष्णप्रधानळीपहितविनिरमादानसेतत्तदारयमृ ।। 

निध्रे यतृ विवित’ विद्भवनि विषयभुफ् त्वंपदेनोच्यमानमृ । 
यायाघेविथ्यतेतद्यवि विलयगियारिछष्यते वावयलक्ष्‘यमृ ।।१९।। 

त्तिगूणापकळी शुद्धतत्त्वालळा आश्रय असणारे जे चेतन ते या जगतादे
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‘निमित्त कारण होते व तपऱ्प्रध्रळानळोपळिहत चेतन जगतळाचे उपादान कारण 
होते मिश्रसत्त्वांत पडलेले चेतनाचे प्रतिबिंब विषयभोग मागणळारे असून 
त्यालाच त्वपड्रु (जीव) म्हणतात. हे मायाघेविध्य नाहळीसे आल्यास वग्कळी 
लक्ष्य बह्मच शप राहते. 

।व एक की अनेक ? 
मन्यन्ते केविर्तस्मनृ बहुविधर्मांलनांशप्दनेके हि जळीवा: । 
केवित्त्वज्ञप्नमेक भवति लघुतया तेन जळीवळी न नॅक: ।। 
एव' जळीवे विवादस्तदपि हरिरिहैकळोऽस्ति सवप्रनिद्ध:। 
कर्ता भर्ताऽनुम'ता तुजनहृदयग: सर्वशयित: परात्मप् ।।२०।। 

हा मिश्रसत्वात्मक मलिनांश अनेकविध असल्यामुळे त्यात पडलेले 
‘प्रत्तिबिवरूपळी जळीवहा अनेक आहेत असे कित्यंक म्हणतात. अज्ञळान एकच अस- 
त्यामुळे तदुपळाधिक९ जळीवहळी एकच मानण्यात लळाघव असल्यामुळे जळीव एक 
आहे, अनेक नाहीत, असे एकित्यंक मानतात. अशा रळीतळीने जळीवाचे ठिकाणी 
‘निवळाद असला, तरळी जगत्वत्तां, जगद्भर्ता, अनुमता, सज्जनांचे हृदयात वास 
करणारा, सयंशवित, सर्वातर्यांमळी असळा परमेछ्वर एकच. हे सर्वांना 
मान्य आहे. 

वाचस्पतो'चे मत 

वाचस्पत्यं मतं यत्प्ननिविषयमुज: सृष्टिभैदाद्धरेभित । 
चेत्पृच्छाम: किमेषळो भवति तव मते व्यापकळीऽव्यळापकळो वा ।। 
आजेर्मेंनेकत्वहप्निभवति तदपरे; व्यापकत्वात्स मत्यं: । 
चेदप्यंयं हतोगुंयं निगमगूणमुरस्त्वं ततळो ज्ञप्नशून्य: ।।२१॥ 

वाचस्पतळीच्या मतात, प्रत्यंक जेळीवळाचळी सृष्टि" निरनिराळी असल्यामुळे, 
त्या प्रत्यंक जळीवसूष्व्ळीचा नियंतळा परमेश्वरही निरनिराळी आहे असे मानले 
आहे; पण यंथें आम्ही असे विचारतो कळी, हे सर्व परमेश्वर व्यापक आहेत? 

कळी अव्यापक आहेत? आद्यपक्षी अनेक व्यापक होऊ शकत नसल्यामुळे 
अनेवग्त्त्वाचळी हानि होते. दुसरे पक्षळी सर्व ईश्वर अव्यळापकतेमुळे नाशिवंत 
ठरतात; म्हणून हा वळाचस्पतळी हत आला व त्याचे मत स्त्रळीकारणारा तूं 
‘मूख आहेस. 

नेयापिकवि पदार्थ-चतुष्क 

आत्मा विक्काल आकाशनिति विभुगणस्तगं'ककेनळोवत एव । 
पृच्छगिस्तं ळिकसेषां भवति तव मते संकरळीगुंसंकरी ना ।। 

आद्ये हेयं कुंभळाव्यादृनवति तवपरे वाग्वधोट्युव्यान्यवुत्ते: । 
तस्मादास्माकतेक परमविट्ट वि'मु न्यूनतो मत्यंमन्यलू ।।२२।।
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आत्मा, दिशा, काल व आकाश, हे चार पदायं न्यायात विभु मानले 
आहेत. आम्ह त्याना असे विचारतो कळी या चार पदार्थांचा सफर होतो 

किंवा सकर होत नाही ? आद्यपक्षळी (त्यांना चारपणाच रळाह त नसल्यामुळे 
चार निरनिराळे विभु मानप्यळाचळी) ही क्रुकल्पनाच असल्यामुळे त्याज्य आहे. 
दुसरे पक्षळा प्रत्यंक पदार्थ अध्यापक ठरत्यग्मुळे व्याघळात दोष यंत`;ळा म्हणून 
( आग्रा वेदान्तळी मानतो त्याप्रमाणे) एक चँतन्यच विभु असुन तद्वायतिरिनत 
सर्वच अव्यापक असल्यामुळे नाशिवतअ हे. 
पांच भेदक्का 

जीवेशळी जळीवजळीवळी विदविदविवां'र्यांच्चज्जर्डे प॰चध। भिंत । 
चेदळीशळोट्युब्यापक: स्याविति वदति तदा पूर्वदोषा: प्रयर्मन् त ।। 
भिद्यस्मन् मतेड्रुपि च्यवहृतिविषयं स्वप्नवतू ।”कन्तु करुणा! 

संयाते त्वानवस्य्यादवयवविधया ड्रुविभाहेंया मृषव ।।२३|। 
जळीव-ईझ्वर, जळीव-जळीव, जड…जळीव, जड…जड व जड…ईश्वर असा 

पाच प्रकारचा भेद (सत्य)अ'। आहेअसे मळानत्यास ईश्वर अव्यापक करतो व 
पूर्व दोष यंतात. आम्हाही व्यवहळारळामध्'यं भेद मानतो, पण तो स्वप्सवत 
अविद्याकछ्त्पत मिथ्या मानतळा. या सवांचा (सत्य भद मानून) संघात मान- 
ल्यास, सव सावयव ठक्का अनवस्यळादाप यंत असल्यामुळे (म्हणजे प्रत्यंक 
सर्बियन ठरून त्यांच्या अवयवांचळा संघात मानावा लागून, सघातामुळें ते 
अवयवहि सावयव करून त्या अवयबांचा संघात, पुन: त्यांच्याही अक्यवांचा 
स'यात, अशाप्रमाणे संयानपरपरा मानावळी लागत असल्यामुळे) ही क्रुवुळिद्ध- 
कल्पित भेदकल्पना मिथ्या आहे. 
जळीवावै स्वातंत्र्य व पारतत्र्य 

जळीव: स्वानिष्टमृवतेरयि परमपराधळीन एवेति केवितृ । 
त्वन्यं पूर्ण: स्वततो हरिर्राप न कदा विवियंतेत्थमाहुर्दु ।! 
अस्माक स्यात्स्वतंत्नळी नवकृतिविषघे किन्तु देंवळोऽदुमंता । 

कायंर्बंढोऽविचारी नियतक्रुतिफल पारतंव्यंण भृवते ।।२४।! 

जीव हा दु:ख भोगतळो म्हणून तळो अत्यंत परतत आहे, असे कित्यंक 
म्हणतात, जळीव हा पूर्ण स्वतंत्र आहे, (कारण तो चेतन असल्यामुळे) परमे- 
इवरहळी वेतनाचळा नियंता होऊ शकत नाहळी ; पण आम्ही असे मानतो कळी, 
कर्तुकाळळी जळीव स्वतंत्र असुन, ईश्वर (त्या क्रुतळीचे ठिकाणी) अमुम'ता आहे, 
व वासनावश होऊन अविचारानें जळीव जे बरे वाईट कयं करितो त्याचे फळ 
मात तळी ईश्वराच्या परतत होऊन भळोगतळो.



३ ० पत संपदा 

प्रप्रव्घ कळो प्रयत्न ? 

नित्य' प्रप्रव्धमत्न प्रबलमिति तदप् भु'क्ष्'व हालांहृल' त्वं । 
ल्लावेर्तांहे कि ते श्रमसमकरणे नाऽपि सर्वत्र लाभ: ।। 
यस्मग्त्पळोर्ब प्रयत्नप्त्प्रबलमतिमतप् शक्यते जेंतुमरिंमनू । 
देंवळादृभळोगळोऽत्तु मुक्त्यं गूव्पदयुगर्ल सेवमम्नो यतेत ।।२५।| 

` हृमळो प्रररव्धच प्रवल आहे असे म्हणत असशील तर हे वादी, तू 
हृळालाहृल पळी ! नित्य यत्नत्र समर्थ आहे असे म्हणत असशील तर मग 

. सारखे श्रप करूनही सर्वदा तुझळा यत्न सकल कां होत नाही ? ज्या अर्धी 
अतितर प्रबळ प्रयत्नाने बुद्धिमान: पूर्वंकर्म जिकळू शकतो, त्या अर्थी भोग दवा- 
न्वर टाकळून श्रीगरूच्या पदाचे सवन करीत मुक्तींकरितळा यत्न करावा. 

जोवळोड्रुय’ पूर्वभळोयं९ ऱ्रिंनियतिवशळो यत्नयळोग्य: कथं वेलू । 
यत्नप्पेक्षी शिवोपळीति न भवतु तदा निर्दयळो; सौ कुत्रुद्धि: ।। 
पप्पग्ल्वमँ मुपुण्यप्न्नयतु नरक्सप्यंवमात्मैच्छयंव । 
त्याद्वायय्र्यांत्तदुवतश्रुतिशिखरगिरां सवथा मानहृग्नि: ।।२६॥ 

पूर्व कपचि फळ भळोगण्यळात जळीव हा परमेश्वरप्तियतोच्यळा आधीन अस… 
त्यामुळे, त्याच्याकडून यत्न होणें कसे शक्य आहे? अस म्हृणशील, तर परमे- 
श्वर जीवाला त्याच्या प्रयत्नानूसार फळ देणारा होणार नाही, तर तळो निर्वंय 
व क्रुवुद्धि ठरेल. मग तळो एखादे वेळी आपल्या इच्छेने पळापग्ने स्वयं व पुण्यळाने 
नरकहो जीवाला भळोगांवयाला लावोल, व असे होऊ लागल्यास श्रुति व्यथ 
ठरून वेद्ळावे महेत्त्त्रच अस्तालळा जाईल. 

आत्म्याचीं अविनळाशनप् 

अग्त्माट्युप्वत्य मात: कथमधिगमनं ज्ञळानतळोड्रुज्ञप्नतो वा| 
अप्द्ये त्वात्माश्र्ग्याळिदर्भवति तदपरे व्यहुहृसिर्माम दोष: ।। 
तद्वाद्दळोषळो प्रसक्तळो क्रुतहननमथो यळोऽकॄतप्म्यप्गमोऽपि । 
सत्त्वेगुंप्यंवन्न कि स्यप्दिति निगद न तद् दृष्ठतस्तिद्धतश्च ।।२७।। 

आई आत्म्याचळा नाश होतो हे कसे जाणावयाबे ? ज्ञळानाने विजा 
अज्ञानाने ? तानाने आत्मनाश कळतो म्हटल्यास (आत्म्यळालाच आत्म्यळाचळा 

नाश कळतळो असा) आत्पाश्रय दोष यंतळो दुसरे पक्षी ( अज्ञळानाने आत्मनाश 
कळणे शक्य नसल्यामुळे) व्मावळात दळोप यंतळो त्याचप्रमाणे (आत्मनाश मान- 
त्यास) अक्रुतुप्भ्यागम व क्रुतप्रणाश हेही दळाष यंतळात. आत्मभाव मानूनहौ 
हे दोष कां यंऊ नयंत असे म्हृणू नकळो, कारण हे मुकसाने व दृष्टांनूभवाने 
सिद्ध आहे.



प्रत-७ ३१ 

आत्म्याचळीनित्यता 

आत्माड्रुनित्यळोगुंथ नित्य: प्रथम उपगतें पूर्वदळोषप्: प्रयास्ति । 
अंत्यं मांसारिथमज्जामलग्ऽधिरमयप्वेतनाल्वेतनोट्युन्य: । 
मान सुप्ति: पररिंमनृस्सरणमिति कथं तुत्यदृक्ट्ट वेल्स सन्प्रग्ङऱ् । 
नद्रळासप्जात्यवृद्धेर्मंरणमथ चितळो नैव नाश: प्रकत्प्य: ।।२८।। 

अळात्मा अनित्य आहे किंवा नित्य आहे ? प्रथमपक्ष मळानत्यास पूर्वीचे 
सर्व दोष यंतात. दुसरा पक्ष मळानत्यळास मांसळाळिस्थसज्जळामलरुधिरमय अशा 
अवैतन शरळीरळाहुन तो निरळाळळाच सिद्ध होतळो, (आत्मा सिद्ध आहे) यायिपयळो 
मुषुप्ति प्रमाण आहे. (कारण) दुसरे दिवशळो (आपल्याला पूर्व दिवशीच्या 
विजा सुपृप्तिकालाच्या अनुभवाचे) स्मरण असते. अळातळा (हूऱध्रु "‘र्वं दिवशळीचा 
किवा सुषुप्तळीचा अनुभव सांगतो) असे कसे म्हृणतळा ? तळो जें" ध्रुसांगतो (तळो 
मुषुप्तीचा अनुभव किवा पूर्व दिवसाचे स्मरण नव्हे, तर) तळो (दोन अव- 
त्थांचीं) तुलना करितो (असे म्ऱ् एणळाल, ) तरा ( पूव अवस्थेंतही तो असलाच 
पळाद्दिजें (तेव्ळाव त्याला तुलना करतळा यंईं‘लां. ) (म्हणून मुषुप्तीत जमळा 
आत्ग्ऱ्यळाचळा नाश कळित्पतळा यत नाही, त्याप्रमाणेच) मरण हीहो निदासजातळाय 
'दळीर्घकालळीक अवस्था असल्यामुळे, मरणळानंतर आत्मग् नाश पळानतळो असे 
कप्तिपतळा यत नाही. 

तत्पदळाचींप् व्याख्या 

बुध्यन्ते तत्त्वमस्यादिंभिरिहृ पुधियळो जळोवदेवैक्यभळावमृ । 
तत्र द्वेधा स्वरूप' तटगमिति भवेल्ळक्षण' तत्पदस्प ।। 
यत्मादृभूम्याद्दिकप्गां ढिर्यांतजनिविलयळास्तत्तटस्थं च यिद्यप्तू । 
सत्य' ज्ञ।न॰ ह्यन’तं सुखमयममतं ब्रह्मलक्ष्मस्वरूपमृ ।।२९।। 

मुज्ञळोक तत्वमत्यळादि वळाकयांनळो जळोवपरमात्मँकयं जाणतळात. त्यात 
त्तत्पदवाच्य जळो परमात्मा त्याचे दोन प्रकारचे लक्षण आहे' एक स्वरूप- 
ळक्षण. ज्याच्यापळामून भूम्यादि सर्व सृष्टीचे जन्मरिथतिलय होतात हे 
त्याचे तटस्थलक्षण जाणावे आणि सत्यज्ञळानानत पूर्णमुखस्व्प हे स्यरूफ्लक्षण 
…आंहे 

  

वंपदग्चीं व्याख्या 

श्रोतुर्देहेंदिपाद्ये’प्'वरहितपुचितिस्त्वंपवेनळोपदिंष्टा । 
मळोक्त्नळो साक्षिण्यत: सा भवति च द्वियिधा मानसळोपळाधिराद्या ॥ 
अ’त्या मायप्विमुक्ता चलनविरहिता त्वापरळोक्ष्यकगम्या । 
त्पकते चोपाधिमुग्पे भवति न राहता लक्ष्ययळोयंन मुक्ति: ।।३०।|



३२ पत्रस'पदा 

तत्त्यमसोत्यादि वळाकय श्रवण करणग्न्याच्या देहेंद्रियादिकांहुंन निराळे 
असणारे वेतन त्याला त्वंपद म्हणतात. हे त्व'पद वेतन दोन प्रकारचे आहे; 

भळोकतळा व साक्षी. मानसळोपळाधळीने भोक्तळा व ज्पग्धिनिर्मूकत आले असता तेच 
साक्षी होते. हा साक्षी गमनागसनरहित असा कूटस्थ व स्वत:च स्वत:ला 
अपरळोक्ष होणारा आहे. भळोकलूस्त्र व साक्षित्व या दोन्ही उपळाधोचा त्याग केला 

असला लक्षणेंनें सहेजव जळोवब्रहौनय होऊन मुळिकत होते. 

स्वरूपज्ञानाचे साधन 

प्रत्यक्ष' न प्रमप्णं परचितियिषयं स्पर्शशद्रप्द्यभावातृ । 
सामान्यप्न्नानुमानं श्रम परमफ्रोक्षान्वितं वैदिक वै ।। 
वप्कयार्थाद् ब्रह्मबळोध: पदपरिणयनग्द्वाघ्श्यवोधो यिथेंयळो । 
तत्नाद्यन्तत्पदस्य द्दिघिधमयि भवेत्लक्षणं सत्समुवतमू ।।३१।। 

आत्मस्वरूप जाणण्यळाकरिता प्रत्यक्षप्रमाण उपयळोगळावे नाही, कारण 

आत्म्यावे ठिकाणी शद्वास्पर्णादि गुण नाहीत. अनुमानही उपयोगाचे नाही, 
कारण त्याच्या यळोगळार्ते सामान्य ज्ञान होते. म्हणून आत्म्याला अपरळोक्ष कर. 
णाऱ्या अशळा श्रेष्ठ प्रमाणाना म्हृणयं श्रुतिप्रमाणाचा आश्रय कर, तत्त्वमर्सी. 
त्यादिं वाक्याच्या वैदिक अथनिं घ्रह्मवळोध करून घ्यावा, व पदांचा विचार 

करून वळाकयार्थ समजून घ्यावा. त्यात आद्य जें तत्पद त्याचे दोन प्रकारचे 
लक्षण मायं सांगितले आहे. (श्लोक २९) 

सतृ, चितु व आनंद 

सत्यं कि यस्य कालत्नय इइ न भवेद्वप्धनं तच्च तह्म| 
कि ज्ञानं जायदादळो यदुजननि भवेत्सर्वंदप् स्वप्रकाञमृ ।। 
आनंद: कळोगुंयमप्त्मप् प्रियतमपरमोर्मेंन्यद्यदर्थं प्रियं स्यात्! । 
तस्मांद् ब्रह्मत्वमप्त्मा निगमनिचयतो मुविंतत: स्वप्रतळोते: ।।३२।| 

सतृ कोणते असे म्हृणशळीलट्यु'र ज्याचा तिन्ही काळो बांध होत नाही 
ते सतु होय. ते ब्रह्म आहे. ज्ञान कळोणते असे म्हृणशळील, तर आई, जायदादि 

अवस्थेत जें सर्वदा स्वप्रकळाशमान असते ते ज्ञान होय, व आनंद कळोणतां असे 
म्हृणशळोल, तर ज्याच्याकरिंता सर्व प्रिय असते असा परमयंमळास्पद आत्मा 
तोंत्र आनंद आहे; म्हणून तूच आत्मा आहेस. हुतळो आत्मा ब्रह्म आहे' असे 
धृप्तिवरून, युक्तळोनें व अनुभवाने आई, तू आणून यं.



प्रत-७ ३ ३ 

जगवुत्पत्तिकम 
माया वैगूण्यरूपप् तदुपहितचिंतेरळोक्षणादृ बुद्धिसंज्ञळा । 
संकत्पळोड्रुहूं बहुस्पळामहृमभिमननात्सांख्यवेदान्तयोग: ।। 
तस्मप्त्तन्मग्त्नमार्डा गपनमयि ततळो चामुरग्निस्ततश्चाऽऽ । 
पळोट्युमेंरदृभ्यळो महोति विमुणमयमिदं प’चक` प्राकृत व ।।३३।। 

त्रिगूणात्मक मायळोपहित जें वेतन, त्या चेतनाने ईंक्षण केल्यामुळे त्यळा 
ईंक्षणालळाच सांख्यात बुद्धिसज्ञळा आहे, व ‘अहं बहुत्यळाम्’ हा संकल्प अभिमान- 
पूर्बंक असल्यामुळे, सांख्यांत यालळाच अहंकार म्हटले आहे. म्हेणून सांख्य व 
वेदान्त यांचे ऍकय आहे. पुढें त्या अहुंकारळापळामून प्रथम तन्मळावरूपळी आकाश, 

आकाशळापासून वायु, चामुपळामून अग्नि, अग्नळीपळासून जल व जलळापळासून पृथ्वी 
असे प्रक्रुतिविक्रुतिरूप प’चक उत्पन्न झाले. 

व्यस्तें: सत्वांशकॅज्ञनिकरणगणना नित्तपेतत्त्समस्र्तभं 
टॅतदृवृतों विमर्षांत्मकनिदमु मनळो निश्चयात्कार्पबुद्धि: ।। 
त्तद्वादृव्यस्र्ते: रजो'श्रे: कूनिकरणगण: प्राणवायू: समस्तें-। 
व्र्षानळोदानादिसंज्ञां स व सर्वात तथळोपप्धियंदातू क्रियावानृ ।।३४|। 

त्या प्रत्यंक भूतांच्या निरनिराळ्या सत्त्वांशळापळाखून निरनिराळे ज्ञाने- 
द्रिय आले असून, सर्वांचा सत्त्वांश मिळून एक चित्त आले. हे चित्त दोन 
प्रकारचे आहे ; विचार करणारे ते मन व निश्चय करणारी तळी बुद्धि. त्याच- 
प्रमाणे प्रत्यंक भूतळाच्या रबॉशांपळामून एकएक कमँद्रिय झाले असून सर्वांचा 
रबोंश मिळून क्रियळाशळिकतयुकत असा प्रळाण आला आहे व तळो उपळाधियंदाने 
व्यानळोदळानादि स'ज्ञेस प्राप्त होतो. 

ईशसृस्टिवजळीवसृस्टि 

मायाया: शुद्धसत्त्वे प्रतिफलितविनिटँर्क्सज्ञप्मुपेयातृ । 
सत्वे निश्रे तयंव प्रतिफळिलतचितिर्जीवतां याति नात: ।। 
तबॅंक्षादिप्रवेर्शातकमिहृ जपद्रुद्मप्वितं शंकरेण । 
कर्ता भळोकतप्ट्युहृमित्यादिपरमधिगमान्तं भवेज्जींवक्च्छूप्तमृ ।।३५।। 

मळायंच्या शुद्ध सत्त्वांत प्रतिबिंबित झालेल्या चैतन्यालग् ईश्वर ही संज्ञा 
आहे व तिच्या मिश्र सत्त्वटॅत प्रतिबिंबित वेतनालळा जळीव म्हृणतळात. ईक्षणा- 

पासुन प्रवेशग्पयंत ईंश्वरक्रुत सृष्टि" असून, कर्तृत्वभोकतूत्वळादिकांचळा अभिमान 
धारण करण्यापासून तर मळोक्षापर्य'त सूळिष्ट जळीवभावनाउग्न्य आहे.



३४ पत्र संपदा 

मप्याषां बिवितं यद् भवति जननि चिज्जौवस’तं तदुत्थमृ । 
बिवत्त्वप्रळोपमुक्त' निदयि निमलभं नामुदैवं वनाम: ।। 
तप्स्पन्सवज्ञताद्या: निजक्रुतिफलनायंव जळोवेन क्लुप्तप्: 

निष्कामं` प्रम कितु भ्रमय्हितनिवत भवेद्वास्तुत'त्नमू ।।३६॥ 
(एकज्ञळोववळादाच्या दृष्टीने) मायंमध्यं प्रतिबिंबित आलेले चेतन 

(हाच) जळीव असून त्याच्या अपेक्षने बिवत्वळारळोपळाने युक्त असलेले शुद्ध चेत- 
नच आमचा वासुदेव आहे त्या वळासुतेयाय्या ठिकाणी आपल्या कमचि फळ 
मिळनिण्यळाकरिता जळीवळानेच सर्वंज्ञत्चादिंक धर्माची कल्पना केली आहे; 
तरळो पण या भ्रपरळिहत निवर्तांच्या ठिकाणी केलेले निजाम यंग वस्तु- 
तंवच आहे. 

मूतेंमुक्तळो वजेंद्वग्रन्यतनुपरिंणयं नव तूतूर्णेलड्रुट्रॅभां 
प'चम्यां या वर: त्यादिति वचननयाभ्'यां वर्जेत्त: सहैव ।। 
पप्पळो नित्य' क्रुमाग पततु मुकॄतिनळोगुंप्यंवमेवं प्रवृत्ता 
क्ष’णि पुण्यं द्युलोकाळिच्छवशिव जननि ठेपि हेयं विरक्त: ।।३७।| 

हळा जीव मरणान'तर दुसरे शरीर यंण्याकरितळा जातळो तेव्ळा पुर्व शरी- 
रळातळील भूतनिळी मुक्त अमूनच जातो किंवा त्या भूतांना सोडून जातो? पच- 
भूते कोठेही समान व केव्हाही उपलब्ध होणारी असल्यामुळे जळीव त्यांना 
सळूळोडून जातळो असे पूर्बंपक्षी म् हे.णतळो पण सिडांन्त मत असे आहे का, प।चव्य[ 
आहुळूतळोत पुरुष होतो, या वचनावरून व युकतळीवरून जळीव ह। प'चभृतयुक्तच 
गमन करितो प[पळी नित्य संसारमागति पडो; पण पुण्यवानही स्वर्गात नित्य 
राहतात असे नाही. तेही पुग्यक्षयानंतर फिस्क्रा संसारात पडतात, म्हणून 
शिव ।शव ! आई, या दोन्ही मार्गाचा विंरकतांनळी त्यागच करावा. 

स्थूल भूतांची उत्पत्ति 

शेंर्षेरेषां तगोंशेंविरचितमखिल र्पचक स्थूलसंज्ञमृ । 
द्वैधैकँक निमज्यार्धकमपि पुनरेंद्च्चतुर्धा निभज्यं ।। 
एककस्यार्धर्केद्रुन् यंर्जननि सुनिलितरष्टमांश्ग्स्तु प'च । 
भूतप्न्याकप्शचामुज्वलनजलभुवो भूतसर्मंस्तत: स्थातृ ।।३८।। 

सूक्ष्म भूतरिंया शष राहिलेल्या तमोंशापळामून स्थूल भतर्पचक उत्पन्न 
होते. त्याची प्रक्रिया अशी आहे… प्रत्यंक भूतप्चे दोन भाग करावयाचे त्यात 
पुन: त्या प्रत्यंक ‘मूताचा एक एक अर्धा भाग यंऊन त्याचे चार भाग कराव- 
याचे न्।तर शप राहिलेला प्रत्यंक भूतळाचा अविभाज्य अर्धा भाग घेऊन त्यात 
तद्वार्यातरिकत दुसन्यळा भूतांचा अष्ठमांश मिळवळावळा. अशळा प्रमाणे आकाशानि 
स्थूल भते उत्पन्न होतळात.
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टॅव: सगोंर्मेंष्य्धाजाच्चिरयि मुजनिदै प‘चधा तियंगरिंत । 
मप्नूष्य' त्वेकमेव द्विजनृपतिवणिकूपादबँ: कल्पित च ।। 
कर्तां भळोकतप्त्न जीव: क्रुतिफलनिषयं वासुदेवळोऽनुमंता । 
वेदान्तांतऱ्प्रवेशळो निजनिलमते: सात्विकात्तळारतम्यातू ।। ३९।। 

ब्रह्मदेव ज्यात आदि आहे असा टँवसयं आठ प्रकारचा आहे आणि हे 
आई, तियंफ् सयं पांच प्रकारचा आहे. मळानुष सयं एक प्रकारचा असून तळो 
पुन: ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य, शूद्र या भेवांनळी चार प्रकारचा आहे. कयंकर्ता 
व फलभळोकतळा जीव हा असून परमात्मा अनुमतळा आहे.आपल्या बुद्धीची 
ज्या मानाने सत्वशुद्धि असेल त्यामानाने या वेदाप्तज्ञळानात बुद्धीचा 
प्रवेश होतळो. 

वेद अपौरुर्षेय कसे? 

वेदा शेंवप् न जीवादृ गतनृपकथनातृ प्रार्थंनाट् क्लुप्तवृत्ते । 
पँवं सद्धर्लेमप्नान्नमनमपि कृपप्पोगतश्चळोदनात: ।। 
विद्याघिक्यप्तृ प्रणेतु: श्वसनवचनत: सर्ववित्त्वं प्रसिद्धमृ । 

बालप्नां मप्वृ`वद्यो: परमद्दितवच:` प्ररकत्दाइयाड्रु: ।।४०।। 
यंयं कित्यंक असा पूर्वपक्ष करितळात कळी, वेदामध्'यं सृष्ठीनंतर उत्पन्न 

झालेल्या राजांचे वर्णन असल्यामुळे, ईश्वराची प्रळार्थंना असल्यामुळे व लक्षणा- 
वृत्तीचा कल्पना केलीट्युसल्यामुळें, वेद हे ईंझ्वरप्रणळीत नसुन जळीव-प्रणीत आहेत, 
पण हा त्यांचा पूर्वंपक्ष बरोबर नाही. कारण हुंईंश्वरज्ञळानात जौवळाव्यळाज्ञळानाप्रमळाणे 
तळोन काल नाहीत, तर ईंश्वराला सर्वच वतमान असते; म्हणून, ईंश्वरप्रणीत 
वेदात होऊन यंलेत्या राजांचे वर्णन आल्यास नाव नाही. परमेश्वराचीं 
प्रार्थना कशळी करावीहे जीवाला माहीत नसल्यामुळे बाप जसा लहान 
मुलळाला वडिलांशळी कसे वागळावें, त्यांना नमस्कार वयंरे कसा करावा हे 
सांगतो, त्याप्रमाणे परमेश्वरळाचीं प्रळार्थना कशी करावी हे आपण केलेल्या 
वेदामध्यं जीवाला कृपेने दाखवून देणे परयंश्वराला विरुद्ध नाही. तत्त्वमसि 
वाक्याचे ठिकाणी लक्षणावुत्ति स्वीकारली पाहिजे हे परमेश्वरचळोदनेवळाचून- 

जळीवालळा स्वत’त्न रळीतोने कळणे शक्य नाही, म्हणून परमेरवरकुत देवळात लक्षणा. 
त्रूत्ति'निर्देश विरुद्ध नाही. म्हणून वेद जळीवप्रणीत नसुन ईंझ्वरप्रणळीतच आहेत. 
(क्रुळितपेक्षी कत्याँचे ठिकाणी अधिकतर निज्ञळानवत्तळा असते, या अनुमळाना- 
वरून) वेदापेक्षळा वेदकर्तां अधिकतर विज्ञानवाम् असला पाहिजे; (तो ईश्व 
रच होऊ शकतो, जीव होऊ शकत नाही. कारण जळीव म्हणजेच अल्पज्ञ.)
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मुलाला ज्याप्रमाणे आई नेहमी त्याचे कत्याणाचे सांगत असते, त्याप्रमाणे 
ईंझ्वरही जीवाला नेहमळी कल्याणाचा मार्ग सांगत असल्यामुळे ( प तोही 
निरपेक्ष रोतोने सांगत असल्यामुळे) तळो परम दयालु आहे, 

विश्वाचा स्त्ररूपनिर्णम 

भांतं विश्व न सत्यं क्षरणपरतया नाष्य'सत्य' प्रतळीते: । 

विज्ञप्नैकस्वरूप' क्षणिकमपि व हि प्रत्यभिंज्ञग्स्मृतिथ्यामृ ।। 
अन्यत्प्रत्पक्षलळोपप्दृ गूणगूणिपरता नान्यथोघित: मुयोग्या । 
नाख्यानं यळोगपद्यन्दयि भवति ततळो नस्त्वनिर्वाच्यमेव ।।४१।। 

हे भांतिज’न्य विश्व नेहमी नाश पळावत असल्यामुळे सत्य नाही, प्रतळीति 
यंत असल्यामुळे असत` नाही, पदार्थांचीं प्रत्यभिज्ञळा व स्मति होत असल्यामुळे 

क्षणिक विज्ञनिस्वरूप नाही, नाशपप्वणारे आहे असे प्रत्यक्ष दिसत असल्या- 

मूळे, ते आत्म्याचा गूण असून विश्व व आत्मा याचा गुणगूणळी सबंध आहे, 
हो अन्ययाख्यातिवाद्यांचीं उक्सिही योग्य नाही. आत्म्यावर ते मुगपतू भासत 
असल्यामुळे आख्यातिवळाद्यचिं मतही यळोग्य नाही; ग्ह्रणून आम्ही त्याला 
अनिवॅचयंळीय भप्वरूप मानतो. 

श्रवण-मनन…निदिध्यास 

अद्वेतप्चायंवकत्नळाच्छूवणमु निहित वेदतळात्पर्परूपमृ । 
स्वोयं: सम्यक प्रतवंत्रे’र्मननमयि चितेंर्दाढर्घद' यंदहप्रिं ।। 
ताभ्थां निष्पप्दितं खत्वविफलमनसप् सन्निदिंध्यातितच्यमृ । 
साक्षात्कारस्तदेंव प्रभवति परमानंददो दु: खशून्य: ।।४२।। 

अट्रॅतसिडांत ज्याला पटला आहे अशा आचार्यांच्या मुखळाने समन्वयरूप 
वेदात श्रवण करून, आपल्या सत्कर्माच्या साह्याने भैदवुळिर्दानवर्वक श्रवण 

केलेल्या अर्थाचे दृढीक्ररण करणारे असे मनन करावे. याप्रमाणे श्रवण व 

मनन याच्या यळोगळानै दृढ आलेल्या अर्थाचे एकाग्र चित्तानें अनुसंधान करळीत 
राहिल्याने त्रिविध दुम्खांचे उन्मूलन करणारा व परमळानदप्रप्प्ति करून देणारा 
असा आत्मसाक्षात्कार होतळो. 

केवळ शद्वच तारतळात ! 

भ्ररिंपुदृभूतो न ब'धो विरमति सहसा वेदनादन्ययळोयं: । 
रज्जूद्भूतोर्मेंहिरस्तं वजति किमु नमस्कारमंत्रोषधाद्ये: ।। 
दृष्ट्वा छापां जलैऽह' पतित इति मतेस्तारक: कि करळोति! 
तर्टान्मथ्या निमग्नें ह्ररिरषि न दपां शद्वाथिप्रां तनळोति ।।४३।।
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संसारबंध भ्रमजन्य असल्यामूळे, ज्ञळानावळाचून इतर कोणत्याही उपा- 
यांनळी त्याची निवृत्ति होणे शक्य नाही. रज्जूवर भ्रमाने भासलेल्या सपरॅचीं 
निवृत्ति म'वतसादि उपळायानळी होऊ शकेल काय ? पळाण्याँतळील आपलळी छाया 
पाहुन, ‘मळी वुडालळो बुडालळो’ म्हणून भ्रयानें अळोरङणाऱ्या मनुष्याला, ‘तू 

वूङळालळा नाहीस’ असे शद्व’ळानें सांगण्यापलळीकडें तारणारानें काय करावे. ? 
त्याप्रमाणे ह्या मिथ्या ससारामध्यं मळा त्रूङळालळो म्हणून दु:ख भोमणान्या जीवा- 
वर ( तुम्ही वडालळा नाही अशा उपदेशपर) शद्वापळिलकर्डे कोणत्याही प्रकारची 
दया ईश्वर करू शकत नाहि. 

विविध अधिकारी 

श्रुत्वैयाचायंवप्वय’ भवति ।“चतिमयळोड्रुसौ वरिंष्ठाघिकारळी । 
मत्दा घ्यात्वा यदळोयप् मतिगतिरजके मध्यम: सोठुधिकारों ।। 
मळोक्ष्रेच्छुतित्पशकळो यदपि स जानदे तळोवबूद्धिस्तथापि । 
श्रोते कालेन गंतट्युयमु भवति ततळोऽत्नाध्रमइचाधिकग्रळी ।।४४।। 

आचायंम्खळातून जळीवळात्यंकयपर उपदेश ऍकल्यावरळोवर, जळो वह्मस्वरूप 
होऊन राहतो तळो उतमाधिफारो समजळावळा. अळाचायंमुखानें श्रवण करून व 
तकाँदि’ उपयांनळो श्रुतळार्थांचे मनननिदिध्यासन करून ज्याची चित्तवृत्ति ब्रह्मा- 
कप्र होते तळो मध्यमळाधिकळारळी समजावा, आई. ' मुमुक्षु आहे पण ज्याला 
जीवासाँकयबळोध्र लवकर होत नाही व नेहमी ज्याचे ॰।`चत शंकायुक्त असते, 
असा पुरुष बुद्धिमान असला तरी त्याला काळळाने मुक्ति मिळत असल्यामूळे 
परमार्यांत तळो अवमळाथिकारळी समजला जातो. 

आत्मा कळोणता ? 

अन्नाज्जप्तळोऽन्नवृढो जननि भक्ति नो देहूरूपोऽयमळात्मा । 
यस्मात्प्रग्गप्रतळीतो पुनरपि मरणे शून् यतां यप्त्यसत्य: ।। 
श्रोत्नार्दोश्चप्लयन्यळो जनति तनुबल वायूरेकळो ददाति । 
प्रप्णप्ख्यळोगुंसौं जडत्वान्न भवति परमात्मा क्षदार्दो प्रवृसॅ: ।।४५।। 

जननि, अन्नळापासुन झालेला व अन्नळापप्सूनच वाढलेला हा देह आत्मा 
होऊ शकत नाही; कारण पूर्वी तळो नसतो व मेल्यावरही पुन्हा नाश पळावतळो. 
श्रोतळादि इंद्रियांना चालक व शरीराला वल देणारा प्रळाणवायूहा आत्मळा होऊ 
शकत नाही; कारण तो जड असून क्षूधळादि धर्मांना युक्त आहे. 

कामक्रौंध्ळाप्रलळोयं: प्रतिफलमूदित' मानसं भांतिजालमृ । 
मात: कयं’तिमैंस्र्तान्मलितयंपि भवेन्नळो चितिश्चंचलत्वप्तू ।। 
बूद्धिज्ञव्नाक्षमुवसा न भवति परमप्त्मळोदृभत्वप्निस्वभप्वालू । 
कादाचित्वात्यंतो नोठुयि भवति परमप्त्मेममप्नंदवुत्ति: ।।४६|।



३८ पत्नर्सपदा 

कामकोधादित्रूत्तिरूप व पाण्याच्या वुङवुडचाप्रमाणे क्षणात उत्पन्न 
होणारा व क्षणात नाश पळावणारळा, व कयंद्रियांनळो मुक्त असणारा मनळोमय 
कळोशही आत्मा होऊ शकत नाही, कारण तो चंचल आहे. बुद्धि व ज्ञानेंद्रिय 
मिळून होणारा विज्ञानकळोशही परमात्मा नव्हे कारण तोही उत्पत्तिमान आहे, 
त्याचप्रमाणे आनदवुत्तिरूप आनंदमय कळोशही आत्मा नर्व्ह कारण तळी आनंद- 
नृत्ति सर्वदा राहत नाही. 

सच्चिदानंदरूप आत्मा 

यच्छायानंददृतौ जननि तळिदह सळिच्चत्प्रकाशस्वरूपसृ । 

वह्माखंडस्वमप्वं नळिह न निगदयंतू शून्यकस्मापि साक्षी ।। 
तज्ज्ञप्नात्संनितस्य प्रदहनमू तयप् मामितोर्मेंश्लेषणं च । 
कितु प्रळात्घमेर्क व हि जननि कदा क्षळोयतेऽमुवतमात्नमृ ।।४७।। 

आई, या आनंदत्रूत्तीत ज्या आनंदाचे प्रतिबिंब पडते, तो सच्चित्प्र- 
काश्म्‘रूप आनंद ब्रह्म होय. ते व्यापक आहे. ते नाही असे म्हणता यंत नाही; 
कारण ते शून्यत्रूत्तीचेही साक्षळी आहे. जननि, या ब्रह्मस्वरूपळाचे ज्ञान 
आले असता सम्चित कर्माचा नाश होऊन, क्रियमाण कर्मांचा लेप लळागत 
नाही ; पण प्रग्रब्ध कर्म मात भोयत्यावळाचून नाश पळावत नाही. 

जगतृहे काय आहे ? 

काय" व द्रव्यजातं न गूणमयमयं कवृंबुद्धिस्यमेव । 
द्रव्याधारेण भूयाद्घटपटकनकाविस्वरूपेण दृश्यमृ ।। 
ईंशप्धारेण तद्वात्सयंग्लनिदमयं जळीवसंकत्पजालमृ । 

स्वप्प्नं तोवस्वभप्वप्द्घनतममु जगदृ वह्मविद्यप्विनाश्यमृ ।।४८।। 
व्याप्नयळाणे कार्य म्हणजे द्रव्यरूप नव्हे, किंवा ते मुणरूपही नाही, पण 

ते द्रव्याच्या आधारे पदादिरूपळानें दृश्य होणारा कत्र्यांच्या बुद्धीचा परिणाम 
आहे; त्याप्रमाणे जगत् हे अन्य काही एक नसून परमेश्वराच्या आधाराने 
भळासणांरे, जीवांच्या नाना संकत्पळाचे जाळे आहे. हे स्वप्नाप्रमळाणे जरी असले तरी 
तळीव भळावनेंने ते स्थूल भावाला प्राप्त झाले असून, वह्मआनानें त्याचा नाश होतो. 

कर्ता कोण ? 

निर्माता ह्यडन्मा जमत इति वचळो नादराहॅ ‘मवेहँ । 
यस्मप्दृ दृष्टं पुराणे ववमुवतिपतेनस्मितस्तस्प जन्म ।। 
र्देन्माज्ञप्नादिषोगं गमयति च यतो वह्मणळो त्रह्मवाणी । 
तस्मादेक' स्वमायळोपळिहतमयि परव्रह्म सिडं निदानमृ ।।४९।।
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ज्याअर्थी पुरळाणामध्यं श्रीकृष्णापप्सून ब्रह्मदेवाचीं उत्पत्ती सांगितलळी 

देंन्यभाव व आनप्रळाग्लिइत्याभ्न् द जळीवध्रर्मांचाही स’वधवह्मदेवाचे ठिकाणी 
वेदादिकळात दाखविला आहे, त्या अर्थी वह्मदेवळालळा सूष्ठीचळा कत। म्हणणे योग्य 
होत नाही. मळायळोपळिहत परमात्माच जगतळाचे जन्मस्थान यंऊ शकयंळो. 

जन्ममरण कळोणाला ? 

शूडं वह्मव त’स्मिन्नहिं जननि कदा संसृते संभवळोऽस्ति । 
नॅवं जीवे सुषुप्तो व्यवहृतिविषय: स्यप्त्प्रतोते: प्रलाभप्तू ।। 
न स्भूले पप्थिवेऽपि प्रपतति च मतस्तज्याडं मातरुणांमृ! 
तस्मारिंन्लयंन साक वजति नवर्जा`न मूढजीवळो'ऽधदृस्टि: ।।५०।। 

परवह्यवस्तु शुद्ध निलप व सर्वधर्मविहीन असल्यामुळे, तिच्या ठिकाणी 

जन्ममरणावि गमनागमनरूप स’साराचा संबंध नाही, त्याचप्रमाणे नुसत्या 

जीवाला व स्थूल देहळालळाहीअ "न्ममरणादि धर्माचा सपक नाही; कारण 

जीवालाच जन्ममरणादि संसाराचे भान झाले असते तर ते त्याला रपुपुप्तो- 

तही आले असते. त्यूल देह तर यंथेंच जमिनीवर पडलेला असतो. तो जड 
आहे. त्याला गमनागमनादि धर्मं राहु शकत नाही. आई हा अज्ञळानळी जीव 

अविचाराने ।लगशरळीरळाचा अभिमान धरून, त्यांच्याबरोबर जन्ममरणादि 

भावांचा अनुभव यंतळो. 
मरणोत्तर दोन मार्ग 

कर्मो स्वर्गाभिलाषळी निजतनुपतने धूममायंण याति । 
देवोपळास्त्याभिभूतोऽहह क्रुपणमतिर्दोप्तिमायंण याति ।। 

नास्ष प्राणप्: प्रयान्तळीति निगमवचसा ज्ञप्निनो गत्यभप्व: । 
सर्वत्र व्यापकत्वादृ‘मगवति परमात्मायमानंदमूति; ।।५१॥ 

स्वयंप्रळाप्ति व्ळावळी म्हणून स्त्रधमाँचरण करणारे कर्मठ पुरुष धूम- 
म।गनिं जातात व उपासनामळाग्ळूर्गि पुरुष र्भांचरादि मार्गाने जातात. त्याच- 

प्रमाणे ‘प्रऱण उत्कमण प।वत नाहीत,’ असे श्रुति म्हणते म्हणून, ज्ञळानळी पुरु- 

पळाला गमनागमन होत नाही` ह सिद्ध आहे. आनंदस्वरूप परमात्मा सर्वत्र 

व्यापक असत् यामुळे व तोच ज्ञप्न्याचा विषय असल्यामूळे, ज्ञप्न्पांचे गमनागमन 

कोठें होणार ? 
ज्ञळानळोतर रिंथनि 

रस्मप्द्यावच्छरळीरं हरिपदकमले तावदासवतचित्ता । 
राधामळोविरेंनायंति वचनरचयंर्वाचमाभूष यस्व ।। 
तत्संयंनैव काल क्षपय भगवति ज्ञप्नगर्वं निहोय । 
जिज्ञप्सून्वळोधयित्वा जपदिदमख्रिल पुत्नवत्लालषस्व ।।५२।।
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म्ऱ्णून‘ जोपर्यंत देह आहे तोपर्यंत परमात्म्याच्या चरणकमलळाचे 
ठिकाणी ।वत्त ठेंत्रून, राधागळोविद इत्यादि नामस्मरणाने वाणीलळा अलंकृत 
कर, आणि ज्ञळानगर्व तोडून, सत्स'गळामध्यं काल घालवून व मुमुक्षूवगांना 
उपदेश करून, सर्व जगतळाचे ठिकाणी आई, पुत्रभावना स्थापन कर. 

अंवळारूपेण यळो पां क्षुधितरतगुं स्तन्यमानेन याति । 
तद्वत्तग्तस्वरूप: प्रहरति सकल' वप्सनाकष्टजालमृ ।। 
योऽनध्'यस्तो विवर्त: सकरुणहृदयळोऽलविपळीठाधिवास: । 
सोऽवं श्रीसदृगूरुयं प्रभवतु भवतां भूतयं ज्ञानदेव: ।।५३।। 

अ'वळारूपळानें स्तत्यामृत पळाजून, क्षूधेनै व्याकुळ झालेल्या माइयाशरळीराचे 
जळो पळालन करतो, त्याचप्रमाणे ।पतळा होऊन तो माझे सर्व वासनादुऱ्ख निवा- 
रण करतो, व जो कृपाळू परमात्मा अनध्यस्तस्वरूप धारण करून, आळदळीत 
वास्तव्य करितो, तो माझ्या ज्ञानदेव सद्गूस्त्र्नाथ तुमच्या कत्याणायं 
गट' होवळो.* 

।। श्रीमत् सदनुस्कानेठ्वरमहळाराजांपँणमस्तु ।। 

*र्टीप-या पत्रातोल श्लळोकाचे अर्थ श्रीगुलाबरळावमहप्रळाना'चे स्वत:चे नाहीत. -स’मादक 

प् प् :! :! 

८. रा. रा. बाळठ्ठाष्णपंत कॅकरे 
[जगताचे कारण…-उत्क।तिव।द-जगदुत्पत्तीचा मनळोसवेगसिद्धान्त--स।धना'चा कम 
…चित्तत्रयाचे मार्ग.] 

।। श्री ज्ञक्विवय्मर्क्स समर्थ ।। 

श्रोमक्काळानंठ्वर“ वदेक्कान'द।`वग्रहम_। 

कारूण्यकळारणं कात व‘न्यल्यकमलत्म्यम`।।१॥ 

ज्यांचे शरीर पांचभौतिक नसून केवल आनंदस्वरूप आहे, व जे करु- 
णेला कारण असल्यामुळे साकारत्त्वाला प्राप्त झाले आहेत व अत्यंत कारुभ्या- 
स्तव भळोतोचा त्यापासून लैशहो' होण्याचा संभव नसल्यामुळे अत्यंत सुंदर व 
जें केवळ मळोक्षश्रियंवे घर आहेत, अशा श्रीक्षेत्र आलदिचासौ श्रळीमत्सद्गूरु 
ज्ञप्नैश्वरमहग्राज यांना वंदन करितो. 
वह्मज्ञप्न’ समाश्रित्य मजनाच्चिठुवकॄष्णयळो; । 

चिरंजीव सुजात त्वं परमानंदतप्मृतप्तू ।।२।।
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हे तात! ब्रह्मज्ञळानप्चा आश्रय करून शिव आणि कृष्ण याच्या भजना- 

यामून उत्त्पन्न होणप्रें परमानंदरूप अमृत पिऊन ।चर'जीवळो हो. 

अन्नपूर्णा-यमूकाकू शक्लि-ट्टर्गा-शकुंतला: । 
नत्वैता जननी: सर्वा लेखयं त्वां निवळोधनमृ ।।३।। 

सौ. अन्नपूर्णा आई, ग’. भ।. काढू, सौ. दुर्गा आई, सौ. शांताआईं, 
चि. शकुंतला आई, या सर्वाना नमस्कार करून आपत्याकरितां कांही 
उपदेश लिहितो. 
आस्तिकाना समर्थ चिन्नप्स्तिकानामचेतनमू । 
तथापि नाममात्नळोऽपं विवादळो दृश्यते मया ।।४।। 

आस्तिक लोक सर्व समर्थ असे वेतन जगाचे कारण मानतात वनास्तिक 
जगाचे कारण जड मानतात तथापि तेही जड सर्वसमर्थ मानतप्तच; म्हणून 
नारिंऱ्तकांचप् व आस्तिकच्चि वाद नुस्ता नग्ममात्नच आहे. 
जडवादे शवितनाशळो गृहणळीयळो न वैत्तदा । 
अशवयळो य: कल्पयितुं ।चद्विनाश: कथं मवेतू ।।५।। 

जडवाद (मटॅरियालिझमृ) कसाहो जरी मानला तरळो शवितनाश 
मानताच यंत नाही, तर मग कल्पना करण्यातही अशक्य असा चेतनाचा नाश 
कसा मानता यंईंल ? 
जगत्प्रश्नसमाधान उपपत्तिचतुष्टयमू । 
शून्याद्वेश्वरशून्याभ्यामुत्कतिश्च पुनर्भवप्तृ ।।६।। 

जगांच्या कप्रणप्विषयों आपल्याला चप्र प्रकारचे मत दिसते. १, 
कळोणीं शून्यायासुन जगताची उत्पत्ति मानतात. २. कळोणळो शून्यापप्सून ईश्व- 
रानें जगत` उत्पन्न केले असे म्हणतात. ३. कळोणीं उत्क्रांति ( हुण्प्छ्येत्रुणा ) 
मानतात; व ४. कित्यंक पुनर्जन्म मानतात. 
सर्वत्र तुलभळोऽभाव एकळो नान्यळोऽनधिकूते: । 
ततश्चेतृ दृश्यते ।"कन्नळो सर्वंरिमन्सर्वसंमव: ।।७|। 

ज्`। शून्यासून म्हणजे अभप्वळायासून जगदुत्पत्ति मानतात, त्यांना अत्य’ता- 
भप्वच घेतला याहिजें. कारण प्रप्गभप्व, प्रध्'र्वसाभप्व, अन्यळोन्याभाव या 
सर्वांना अधिकरण पाहिजे. उदा०-प्रप्गभळावाला कयाल अधिकरण असते 
प्रघ्वसाभप्वाला कयालच अघिकरण असते व अन्यळोन्याभळावांत घटप् 
भावाला मत व पटप्भळावप्ला घट अधिकरण आहे म्हणून शून्य म्हणज्व् 
अत्यंनाभप्वच घेतला पप्हि’जें. आतां हो अत्य'ताभप्व सर्वत्र सुलभ असल्यामुळे
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कळोठें काहीही उत्पन्न आले पाहिजे होते. परंतु तसे होत नाही. 
ईंश्वरेण क्रुतं सर्वमुयादानं विना यदि । 
स्वत्माद्धिन्न' स्वरूप व। ।वकत्पद्वायसंरिथति: ।।८।। 

ईश्वराचे जगत शून्यायासुन म्हणजे उपादान कारणावग्चून उत्पन्न केले 
असेल, तर ते जगतू त्याने आपत्याहुंन भिन्न उत्पन्न केले ? अथवा ते ततृ॰ 
स्वरूपव आहे ? याप्रमाणे दोन कल्पना यंतप्त. 

पूर्वदोषो मदेत्त्वप्द्येऽभप्वोपादनतस्तथा । 
सर्वसर्वज्ञतांऽत्यं त्यात ।कमर्थं दृश्यतेऽल्पतप् ॥९॥ 

प्रथम पक्ष मानला तर अत्यंतप्भप्व मानतांना जो दळोष आला होता 
तोच यंयंही यंना. म्हणजे ईश्वराने अभग्वप्पप्द्वन जगत उत्पन्न केले असे 
होईल; व असे मानले म्हणजे ईश्वराचे कोठेही काही उत्पन्न करावे. आई… 
वप्यावांचून, सळोन्यापप्सुनच मनुष्य करण्याला काय हरकत होतो? दुसरे पक्षी, 
जमत` त्याचे स्वरूप असले तर प्रत्यंक पदार्थ सर्वज्ञ असला पाहिजे; मग 
आपल्याला अत्पज्ञता क। दिसावी ? कारण ईश्वर सर्वज्ञ आहे. 

भ्रम: साविलाविर्वाऽऽद्ये प`।व`। दोषसंश्रय: । 
अंत्र्प निवर्तते कस्माज्ज्ञप्नाल्वेनिष्टयेव हि ।।१०।। 

ही अल्पज्ञता भ्रमाने वाटते असे म्हटल्यास हप् भ्रम उत्पन्न झाला आहे 
किंवा अनादि आहे? उत्पन्न झाला असे मानण्यात कशग्यासुन उत्पन्न झाला? 
अमावापळासून आला असे म्हणाल तर पुन: मागळील दोष यंतात. अनादि 
मानला तर नाहीसा कशप्ने होतो ? ज्ञप्नाने नाहीसा होत असेल तर 
इष्टापत्तिच आहे. 

असमर्थ समर्थ वाऽवेतन ।वश्वकारणमृ । 
आद्ये नियम्यरूप स्यप्तू द्वितौयं ।चदृव्यवरिंयति: ।।१ १ ।। 

जगताचे कारण जे तुम्ही जड मानता ते असमर्थ मानता किंवा समर्थ 
मानता ? पहिल्या पक्षी, असमर्थ मानले तर ते नियम्यरूप होक्का नियत्याचीं 
आवश्यकता लागते. दुसऱ्या पक्षी त्याला जगाच्या व्यवस्थेचे ज्ञानही असले 
पाहिजे. कारण अज्ञळानाते व्यवस्था होत नाही. आणि तसे मानले म्हणजे मग 
ते आमचे वेतनच झाले. 

अनंतमथ या सान्तं जगत: कारणं जडमृ । 
उभयत्नापि नोत्क्रांति: पूर्णत्वाच्छ्वत्यसंभवातृ ।।१२।।
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आसा जगतावे कारण जे जड ते अनंत म्हणजे पूर्ण आहे, किंवा सान्त' 
म्हणजे अपूर्ण आहे ? कळोणतेंही जरळी मानले तरळी जगताची उत्क्रांति संभवत 
नाही. कारण पूर्ण आहे तर पुढें उत्क्रॉतोने पूर्ण होण्याची गरज नाही, व जर 
अपूर्ण आहे तर मग पूर्ण कसे होणार ? कारण अपूणमिध्यं पूर्ण होण्याची 
शक्सिच नाही. 

उत्नांति-चाद 

नळीति: स्वभळानात्तिर्यक्षु यार्घस्त सप् मानवेषु च । 
प्रयत्नेन समुत्पप्द्या कथमुत्कस्तिशंसनमृ ।।१३।। 

पशूयामून उत्क्रांति होत होत मनुष्यप्राणळी झाला आहे, असे जर मानले 

तर पशूवै ठिकाणी जो एक प्रकारचळी नळीति दृष्टळीस पडते, उ०-अहित्र 

प्रप्ण्पांचळी ।हेसा करण्याकडे मुळीच प्रवृत्ति होत नाही; त्यांचा कामनिकार 

नियमित कप्ळळोच उत्पन्न होऊन त्यांना सजघ्तोयव स्त्नळी पाहिजे असते. 

अशा प्रकारची नळीति प्रप्प्त करण्याकरिता मनुष्याला पुष्कळ प्रयत्न 

करावे लागतात. असे असताना पशूयासुन मनुष्याचळी उत्क्रांति कशळी' 

सांगता यंईंल ? 
भविष्यत्यंव मे मुक्सिर्यंयाकालमुपेक्षया । 
वर्धनं विषयासवतेंरुत्क्रांतिदिथतिभप्षणमृ ।।१४।। 

‘मुवित व्हळावयाचळी असेल तेव्हाच होईल. आमचळी तितकळी असून 

उत्त्कांति झाली नाही’ अशी मुक्तीची उपेक्षा करून उत्क्रांतिवप्दो आपलळी' 
निषयासवितच वळाढवळीत असतात. तया चीनला-… 

"आहृप्र-निद्रग्-भय-मैथुनं च सामान्यमेंतत` पशुभिर्नराणामृ । 
धमों हि तेषग्मधिकळो विशेंषो धयंण होना: पशुभि: समानाऱ्” ।।१५।। 

असेच म्हटलेहो आहे कळी, आहार, निद्रा, भय, यंथुन हेपशूना व मनु- 

ष्पांना सारखेच आहेत; त्यात मनुष्यास पशूपेक्षा धर्मच विश्च्ष आहे, व तो 
धर्म, केला तरच होण्यासारखा आहे; उत्क्रॉतिसाध्'य तो काही दिसत नाही. 
हा धर्म नसता तर मनुष्याची ।स्यति पशूसारखळीच आहे. उलट, धृयादिकरूं 
मुळे पश्दादिकाच्या ठिकाणी असलेले वल आपल्या ठिकाणी फारच, 

कमळी आहे. 
तस्मात्स्वकयंणप् जतोरुच्चनळीचत्वसंरिथति: । 
प्रेत्यभावे सुखं दु:खमय‘ पक्ष्ग्: सुसंगत; ।।१६।।
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म्हणून वऱ्या वाईट कर्मानेच प्राण्यांना उच्चनळीच ( त्व ) जन्म प्राप्त 
:‘होतो; व याप्रमाणे कर्माच्मा यळोगप्ने पुनर्जन्म होऊन त्या कर्माचे फळ सुख 
किंवा दु:ख भोगावे लागते, असे मानणेच समुवितक आहे. 

याप्रमाणे परमतप्वे खंडण करून सिद्ध केलेले स्वमत पुढें विस्ताराने 
सांगतो. 

मनोस'वेगाने जगट्टत्पत्तळो 

वेदान्तवेद्ये शुद्धे या मनसोऽनाद्यविद्यया । 
तस्यामह'कूतिर्जीवस्तत्कुध्यानाज्जगटिस्थति: ।।१७।। 

वेदान्तप्च्या यळोयानें जाणत्या जाणारे जे शुद्ध ब्रह्म त्याचे ठिकाणी 
अनादि अविद्येच्या यळोगांनें चित्त भासते. त्या मनाच्या भानांतौल मळी मळी 
'न्हणणप्रळी वृत्ति जीव होय व त्या जळीवावे आपल्या खन्या स्वरूपास विसरून 
वासनेच्या मायं मळी मी व माझें माझें करळीत फिरणे याला ‘छुण्यान’ म्हण- 
तात. या कुध्यानानें जगट्टत्पत्तिच होते. 

मनसळो मृद्रुसंवेगौ वासना शद्रभप्ग्भवेत्! । 
मध्यम: स्वप्नभप्न स्याज्जगदृभप्न’ तु तळीवता ।।१८।। 

मनाचा मृदु संवेग याला वासना म्हणतात, व मध्य संवेगप्में त्या 
वासतेनुरूप स्वम्नांत प्रत्यक्ष गोष्टी दिसतात, व तळोव संवेयार्ने जागृतळी'त दिस- 
:तात. याप्रमाणे हे जगतृ आपल्या मनाच्या तळोव सवेनानें उत्पन्न झाले आहे. 

पूर्वजन्मस्मृतेर्नारिंत यंवमाश'वयतां कदा । 
वप्ल्यस्यापि स्मृत्यभप्वात्स्वाभळावस्तत्र किन्नहि ।। १९।। 

स्मृति नाही म्हणून पुनर्जन्म नाही, असे म्हणता यंत नाही; कारण 
’आपल्याला वात्यावस्यंचळी तरी काय स्मृति आहे ? व तळी स्मृति नाही 

म्हणून वाळपणळी आपला अभाव होता काय ? नाही. 

वासना कयं चाज्ञप्नप्त्तद्धद्यानग्च्च जनिर्मूति: । 
ध्'मायतळीवेति वेदळोक्तेवसिना बंधन महत्! ।।२०।। 

मागें सांगितलेल्यप् अनादि अविद्येच्या योगाने आपल्या स्वरूपाची 
‘;विस्मुति व त्यामुळे वासना व कर्म हळीत असून, त्या वप्सनेच्या तोव ध्'यानानै 
जगत्! भप्सते व पुखट्टऽखें होतात. “घ्यायतोवेति” या श्रुतिवरून, वास्तविक 
.हे काहीच होत नसुन वप्सनेच्या घ्यानामेंच सर्व घडून यंते, असे सिद्ध आहे. 

~याप्रमाणे वप्सनारूपळी हे एक मोठे बंधन आहे.
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साधनक्रम' 

विवेकपूर्वकाक्काप्नातृ भवध्यानयिपग्रॅयातृ । 
अत्र्यतड्रुऱ्खस'बाध्र: परमप्नवसंरिथति: ।। २१।। 

विचाराने व मुवतळीवे नीट समजून घेक्का व हे जे बंधनकारक ध्'यान 
याच्या उलट ध्यानानें तिन्हळी दु:खरँचळी अत्य'त निवृत्ति व परमानंदाचळो' 
प्राप्ति होते. 

विवेक: सांख्यनिर्धारप्दृ ध्यान यळोगग्द्विश्रेषत: । 

ज्ञळानं वेर्दातत: बिभ्नु टेशिकळोविंतव्यवस्थया ।|२२॥ 
सांख्य-शांस्त्नानुसळार ‘पुरुष असंग आहे,’ अशा तऱ्हेंचा विचार करून, 

योगाने तसेच ध्यान करावे. ज्ञळान वेर्दातशांस्त्नाश्ययनानेच हळोते. गुरु सर्वत्रच 
पाहिजे, कारण गूरुवापयावग्वून परस्पर शळास्वळामघ्र्प काय रहस्य आहेंट्टे 
कळत नाही. 

ड्रुऱ्खं स्वभळावतळो हँष्य' तन्नाश्रेच्छळा प्रजायते । 
देहादिभ्यळोऽप्यात्मरत्याधिक्यादप्नंस्तात्मनि ।। २ ३ ।। 

दु:ख हे सप्धारणतऱ्च कोणाला आवडत नाहीं, व म्हणूनच त्याच्या 
माशांची इच्छा असते, व सवपिक्षा आपणच आपल्याला जास्त प्रिय आहोत. 
आपल्या सुखाच्या आड र्पणग्ऱ्या सर्व वस्तु आपल्याला नकळोशप् होतात. 
देह देखळोल रळोगप् वमँरेनळी ग्रस्त झाला असता नकळोसप् होतो. परंतु आपण 
आपल्याला कधळीच नकोसे होत नाही. यावरून आपलेच ठिकाणी 
परमानंद आहे. 

चित्तजगात्रे दोन मार्ग 

हैं क्रमौ चित्तनाशांय वसिष्ठाचाय’संमतौ । 
षोगस्तद्वृत्तिरळोधळो हि ज्ञप्नं सस्यगवेक्षणमृ ।।२४॥ 

विसावा नाश करण्याचे वसिष्ठावार्यांनों दोन उपाय सांगितलैं आहेत; 
एक यळोगांवे सर्व मनळोवृतोंचा रोध करणें; व दुसरा, सप्क्षिरूपप्वे आपण 
आपल्यास पाहणें. हे जरी कठीण आहे तरी मी पुढें स्पष्ट करीत जाईन. 

यळोगाभ्यासविरयितभ्थां वृत्तिरळोध: प्रजायते । 
बंरप्म्य जायते नित्यं संसप्रे दळोषदर्शनातृ ।।२५॥ 

यळोगग्भ्ऱ्यास व वैराग्य यांनी वृत्तींचप् रोध होतो व वैराग्य संसारांत 
नित्य दोष पप्हिल्यप्नें उत्पन्न होते. 

अभ्यासौ जायते सय्यगळोश्वरप्रणिधानत: । 
प्रणिधान' द्विधा प्रळोनतं सगुणं विग्र्दुणात्मकमृ ॥२६॥



४६ पत्र संपदा 

अभ्यासयळोग ईंश्वरप्रणिधानामेंच होतो. हे प्रणिधान दोन प्रकारचे आहे; 
’१-सगूण-सप्कार व २…विर्गुण-विराकार. 

विषयाभ्यप्ससंस्कार' ताकारळोपप्सनाज्जहि । 
ध्यातूध्पेंपँवयतावा'तौ निरार्लबें मतिरिंथवि: ।।२७।। 

सर्व विषयांपेक्षा अत्यंत सुंदर अशा सगुणरूप मूर्तीचळो उपासना करून 
अनेक जन् र्मातळोल विययांच्या अथ्यासप्ते झालेल्या संस्काराचळा नाश होतो, व 
नंतर घ्याता व व्यय एक होऊन त्यातील सगुणपणा जाऊन निर्गुणप्चे 
“ठिकाणी मसि स्थिर होते. 

तथापि पुनरुत्थाते याति विश्वस्य सत्यता । 
र्क्सव्पं तन्निरासप्र्थं वेर्दातश्रवणप्दिकमृ ।।२८।। 

` तथापि पुन: व्नूत्यान आले असता जग खरे `वाटते. त्याकरिता श्रवण- 
मननविदिण्यासनेंकरून वेदातास्यासच केला पाहिजे ग्ऱ्हणबॅं रज्जूवर सर्रा- 
भप्स झाला असता तेथून पळत गॅत्यळास तों दिसणार नाहो, परंतु "तेथें सप 
प्दिसला होता अशी बुद्धि राहते; आणि रज्जूच्या ज्ञप्नाने त्याचा बाध झाला 
असता तश्ळाळो बुद्धि राहत नाही करिता ज्ञप्नच आवश्यक आहे 

श्रोतव्य' गूण्शांस्न्नाभ्या मंतव्पं चळोपपत्तिभि:। 
ध्'र्पपं सततया वृत्त्या ज्ञळातव्पं स्वानुभूतित: ।।२९।। 

श्रीगुरु व शास्त्र यापासून श्रवण करावे, ग्रुक्तींनळो मनन करावे व मन- 
नप्ने व्सलैंल्मप् सिद्धळाताचे सतत चितन करणे पळाला विक्वियासन म्हणतात. 
ब्रह्मप्चप् जो साक्षात्कार हळोतळो अनूमवप्शिवाय कोणत्याच रळोतळोने नाव नाही. 

इति वोधाहूंपुराऽप्पेंबं मम चेत्तन्न विस्मर । 
पवं विचप्र्पतां नित्य व्यवस्थाया विशेषत: ।।३॰।। 

हे मला पूर्वीच माहोत होते, अतेजर वाटत असेल, तर तेच विसरू 

नकळो व पत्नांत ‘व्यवस्याविशेंष' असल्यामुळे याचग् आपण नित्य विचार 
करीत जावा. 

‘उपदेंश्प्कमळो राम व्यवस्थळामप्त्नपप्लनमू । 
ज्ञप्तेत्वु कारणं शद्धप् शिष्यप्रर्तोत’ हि स्मृति: ।।३१।। 

श्रीवप्तिष्व्मुनि सांगतात: ……रामा ! बंरळोबंर व्यवस्था लावून देणे हेच 
गुरूचे काम आहे. जाणणें केवळ शिष्याच्या बूद्धळीवर अवलंबून असते. 

लिखित वप्ळ्कॄष्र्णेतद्ययाज्ञप्नं यथामप्ति । 
सर्वं सर्यांपत प्रन्णप् श्रळोज्ञप्तेशपदप्वुजें ।।३२।| 

अहो वप्ळ्क्रुष्णराव ' ययामति. हे जें कप्हेंळी लिहिले, ते सर्व श्रीज्ञप्नेश्वर 
महाराजांचे चरण्स्कामळीं समर्पण करून पत्र संर्षा'वतो 

श्रीज्ञांनेइवरमहारळाजापँणमस्तु



९. श्रीक्षेत बुकोजळीराय महाराज पवार, संस्थान देवास 
यांना पत्र १ ठे 

यांना उमरावतळीहुंन पळाठविलेले पत १ ले 
तारीख १३…८-१९१३. 

।। श्री ज्ञानेश्वर मप्उलळी समर्थ ।। 

अभग 

१ कल्याणतिधप्न मंगळ मंगळ । स्वप्नद सोज्वळ सत्यरूप `।।१।। 

तिगूण सगुण जया म्हणे वेद । नामीं रूपळो भेद न सापर्डे ।।२।। 
जळोवप्चप् सोयरा मुखावर तागप्तळो । श्रुतिपटॅ पातळी ध्'यातळो मुनी ।।३।। 
मायबाप गुरु स्वग्मळो ज्ञप्नराज| क्रुप भवत्काज त्याचे नामे ।।४।। 

मी दोन, आपण भळाग्यत्र'त 

२ इंदिरेने मज विधले टाछुनळो । श्रीकांत म्हणूनळो मायबाप ।।१।। 
जन्माचळा दरिद्री अखंड करंठा । वरळी दृढ ताव्ळा अल्प ज्ञप्ने ।।२।। 

तुम्ही महाराज पूर्वी तप: शळोळ । तेणे हे सळोज्वळ राज्य प्राप्त ।।३।। 
मेळ कँसप् होय वळोना भाग्यवता । आळदोच्या फांता गाता सौख्य ।।४।। 

३ तान्हेपणप्पासूविया मळो आंधळळा । नाहोच लाभला मायबाप ।।१।। 
नाहो सदृगूरूचळो साली आगे सेवप् । न पूजिले देवप् स्नेहृभावे ।।२।। 
देहप्सक्तळोस्तव प्रमादहो होतळो । उंच वर्णाहळातळी` घत सेवा ।।३ 
ऐसे लाजिरबाणें परमप्र्यो जिगे । हित माझें जागे ज्ञप्नराजा ।।४।। 

४ यानस'धिविग्रहृप्त जें क्रुशळें । तयासी भूपाळें मान द्यप्वप् ।।१।। 
सप्म दाम भेद दंडप् अमुकळें । तयासळो मूपप्ळें मान द्यप्वप् ।।२।। 
आम्हां गरिंबांचे तेथे नाहो कप्ज । तुन्हळी महाराज मप्ग्यवंत ।।३।। 

अप्ळदींक्का चितावा आवडी । प्रमाव्या कावडळी वाहोतिया ।।४।। 

५ माझी तव रिंथति उनाड जन्माची । नेणें समर्थांची र्मेवळो करू ।।१।। 
न कळे श्रळीमंता कसा द्यावा मान । रामराम कळोणें परळी करू ।।२।। 

उभे व्हप्वे कोठें कँसळो कळीजें स्तुति । न कळे तिळिश्चतों मज काहो ।।३।। 
क्रुपँ तुन्हो पाठविले आज्ञप्पत्न । परळो त्या उत्तर कप्य देऊ' ।।४।। 
अत्यत दरिद्री तेणे धनसुख । मागतते भीक वताताव्ळो ।।५ळा| 
वतासप्व्ळो देवे म् वोलाविले मप्तें । परळी म्षां दळोघळाते भप्क दिली ।।६।'॰ 

म्हणोतिया मप्आ हरला उपाय । ज्ञळातेश्वरमाय न क्षोभावळी ।।७|। 

१ राजानें.जून्यासंस्क्काग्रंथांतराजालादेवम्हटलेआहे. 
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नाही चमत्कार, नाही परंडित्त्य 

६ प्राण गॅलियाहळी असत्य भाषण । न कळीर्जे भूषण सज्जना हें ।।१।। 
नाहो माझी शळिवत थळीर चमत्कारळी । तुम्हा कळीणें परळी रिझवू मळी ।।२।।८ 

कळीमृदळीसप्रिंखें नेणे मळी संस्कृत । तेथें तळी पंडित असतळील ।।३।। 
त्यांचा मज धाक वप्टॅ बहु मनळी । तेथें नळी ग्रॅऊनळो काय करू ।।४।। 
माझी विद्या थोर आहे हे सांगूनळी । तुम्हा नेंणळी कळीणळी फसविले ।।५।। 
ज्ञप्नेश्वरळीवळीण मज न में कप्हळी । ज्ञप्नराज आई जाणताहे ।।६।। 

स्वप्न-परमाणू-आर’भ-वप्दप्ते । पुसता मी तेथें काय बोलू ।।१।। 
प’चद्रव्यवप्द दळीधितिकप्राचप् । पुसता मळी साचा काय वळीलू ।।२ ।।- 
स्फळीटवप्द किंवा पदशवितबाद । बोलता आनंद कोण तेथें ।।३।। 
वप्वात रंजन हळीय पडितांचे । विनळीदे आमुचे हास्य नाव ।।४।। 

आळ'दळीवल्लभ दळीनर्रचप् सांगप्तळी । तयांचे संगतळी मात्र इच्छा ।।५।। 

शीलनाथमहारळाज 

शळीलनाथस्वप्मळीमहाराजभैटळी । घ्यावळी ऎसें पळोटळी होते फार ।।१।। 
शळीलनाथस्वामळी सळीयरा सज्जन । तषांवे चरण अप्व्वावे ।।२।। 

करावा जतन आपुला विश्वास । कदा आणिका‘स स्मरू नय्रे ।।३।। 
आळंदळीश्ळा तेणें होय कूपळाबंत । करिंतातळी संत सर्व दया ।।४।। 

माझिया शरळीस्प् लागलाहे रळोग । सुटॅबाचा मागें ईंश्वरेच्छा ।। १।। 
तयामुळें जाता कोणाच्या घरास । हळीतळी फार त्रास आणिफांसळी ।।२।। 
म्हृणळीतिया दैवे व्`विले ज्या रिंथतळी । राहे तैसा रळीतळी जेथें तेथें ।।३।। 
अप्ळ’दीवक्कम ज्ञप्ननाथ स्वप्मळी । विश्बांतर्यांमळी सर्व जागे ।।४।। 

१० न होती हे माझें बोल गळीरवप्चे । अंतरळीचे साचे सांगितले ।।१।। 

मजहु‘ति माझे स्तेहळी विद्यावत । मजपुढें ग्रंथ वावितळी जें ।।२।। 
गुरु श्रीनिवास मुळे भालेराव । नाना हरिभाऊ खप्प्रे बापू ।।३।। 
पडितादि त्यात वळीलावूनळी कळीणळी! र्फडावळी पारणळी लळीचनांचळी ।।४।। 

११ तुमविर्प गूहळी होता माला मान| तेणे माझें मन फौफग्वेल ।।१।। 

विसरेंल मग झणळी ज्ञप्ननाथप् । भय वप्टॅ चित्ता कार ऐसे ।।२।। 

नंदू नये माथा पायळीचळी पादुका । मी तो प्रजा, निका राव तुम्ही ।।३।। 
एवढा समपँ द्यावप् आशीर्वाद । उपजावा वळीध्र ज्ञानदेवी ।।४।।
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१२ वत संपलिया ववविट्रॅवापाव्ळी । शळीलनाथभैव्ळी र्थंईंत मळी ।।१।। 
तेव्हा मळी वेंईंत दैवददषण । आणळी नारायण घडवळीनळी ।।२।। 
वळीवडिपें बोल ऍक्रुतळी मराठळी । न मानावा पळीव्ळी ख`तळी देवा ।।३।। 
ज्ञप्ननाथें मज सांमाळळावे आता । पुरे आलों कुचता संसाराची ।।४।। 

शेवटचे मागणे 

१३ वळीलतळी तेवढळा नाहळी मळी विरक्त । कतित्व करळीत मानासग्व्ळी ।।१।। 
परळी मज एक विश्वात बंरवप् । तुम्हळीहो धरावप् तळीळिच ळिचत्तळी ।।२।। 
नळीतळीते संसग्र करावा बाहेरळी । अखंड अ'तरळी कृष्ण ध्'यळावा ।।३।। 
हेळिच केलियाने माझें समाधान । वतहौ संपूर्ण केले जाणा ।।४।। 
सदृगुरुमुखग्ते जाणावे निग्र्दुण । भजप्वे सगुण आवडीने ।।५।। 
ज्ञळानाते तळीडप्वप् उपाधळीचग् मास । ज्ञळानगर्वंनाश्ग् भचिंतबळें ।।६।। 
र्वेराग्याने कळीजें वळोहो'चे रक्षण । नळीतळीने शिक्षण प्रजालळीक ।।७|। 
पराविया नारळी मळाऊलळीसमान । संतापुर्ढे मान वळाकवावळी ।।८।। 
देबासस्वप्मळीया आणिक यावळीण । तेथेंहळी ग्रॅऊन काय सांगू ॥९॥ 

श्रीज्ञानेश्वरमहप्राजार्पणगस्तु 

]गुं :! म्गुं :] 

१० श्रीमंत ठुकोजीरळाब महाराज पवारांना पत्र २ रे, 
[पूर्वकर्मं-श्रटा व विवेक-वार पुरुषार्थ-भेटीत येतो] 

।। श्रळीज्ञानेठ्वर माऊली समर्थ ।। 

१ ज्ञप्नराजस्वप्नळी सत्नां यशबंत। नित्य श्रुति स'त पातळी जया ।।१।। 
कोटी विजे ज्यप्च्या नामे हरतातळी । सबं-भूतपतळी तळीळिव एक ।।२।। 
वैष्णवांचा विष्णु र्शत्नांचा शंकर । र्यांच्छष्या दातप्र मुलाना ।।३।। 
अग्ळदळीवल्ळ्म-पप्यळी नमस्कार । कदतिया पव पप्व्विते ।।४।। 

पूर्वकर्मं 

२ इहलोंक काय जळीवितावधळीवा । परलळीक साचा श्रुतितिद्ध ।।१।। 
स्वर्ग मळीक्ष दळीन्हळी तयाचेवि माग । मिळतो अव्य'ग सज्यानाते ।।२।। 
एका मुख एका दु:ख हे विसतळी । म्हणळीनळी प्रतळीति पूर्वंकर्मां ।।३।। 
एकचि ईश्वर भिन्न भिन्न करळी । कर्मावळीण, तरळी विषम तळी ।।४।। 
प्रकूतिस्वभावे निय'ता मुकुंद । भवताक्रो शुद्ध दयात्याची ।।५।।
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कमँफळ देणे राजस स्वमाव । तात्विक स्वमाव टासठ्ठन्पप् ।।६।। 
उपाधिविरोध उपहितळी नाहळी । दया न्याय दळीहो चालविता ।।७|। 
आळंदळीवल्लभ सुखाचा सांगातळी । सर्व धरू पितळी आवडीने ।।८।। 

श्रद्धा व विवेक 

३ अत्य'त विश्वास अत्पंतची मुक्ति । दळीन्हळी व्यर्थ हळीतळी प्रसंगाने ।।१।। 
मुक्तळीने सन्मान्य ओळखळावे आधी । विशेंषप्चळी सिद्धी विश्वासाने ।।२।। 

जन्मला जो तया पाहिजे जनक । सामान्य सम्यक युयितसिद्ध ।।३।। 
पितयाचे नाव विश्वग्तेवि कळे । म्हणोनी सोवळे वित्त कळीजें ।।४।। 
तुखद्रुऱ्ख फळे कर्मअनुमानें । धमाँधर्म मने आकळप्वे ।।५।। 
वळियांसळी संधळी सप्धितळा उत्तम । तुरक्षावप् धर्मं आपुलावि ।।६।। 
जण रोगळी त्याची अळीषधोचे काम । उ'चनळीच- नियम त्यात नाहळी ।।७॥ 
तैसा उंच नळीव नाहळी धर्म कळीणळी । सर्व नारायणळी' आवडते ।।८।। 
परळी ज्याचा त्याने उचित करावा । स्वामळी ज्ञळानद्देवप् आवर्डे ते ॥९॥ 

भेटीस येतो 

४ आरंभ नाहळीच कळीण्याहो वस्तूंसों । अवस्था विशेंषळी' नाव मासे ।।१।। 
म्हणोनिया जन्नमृत्यु सर्वासवे । मळीक्ष विश्वळी जीवे मिथ्यादृष्टि ।।२।। 
ऐसे दृढ ज्ञप्न वृत्तिसंधि ध्यान । मोक्ष तरळी पुर्ण हाता चढें ।।३।। 
दृत्तिव्मुत्थानळी तळी धर्म काम अर्थ । तळीन पुरुषार्थ सेबावेवि ।।४।। 
धर्माच्याचि पाव्ळी लागू वर्षे ऐसे । जेणें अर्थ नाते समूळवि ।।५।। 
अथळीहळी तेवढे घालू नथें मन । जेणें प्रजाजत कटाळतळी ।।६।। 
काम तळी सेवावप् शरळीरापुरता । कामा हातळी चित्ता देऊ नमैं ।।७।। 
दैश्प्कालवशें धर्म तळी अधर्म । अध्रर्मं तळी धर्मं होऊ‘ लागे ।।८।। 
तथापि तयात एक मुख्य वळीज । शरण्य सहज ज्ञप्नराजा ॥९॥ 

५ समर्था भेटणे मज नाहळी ठप्वे । म्हणळीनळी न यावे होते मनळी ।।१।। 
परळी चास्यांच आलळी पाचारणें । भेटीचा न्हणळीनळी विनिश्चय ।।२।। 
आहे ऐसळी देवे टड्रेविता प्रक्काळी । येंईंत निषिचतळी' आठ दिनळी ।।३।। 
उश्ळाळीर झाल्याची असू द्यावी क्षमा । तुम्हळी गूणोत्तमा महाराजा ।।४।। 
मुहृद पहाया पाठविले पुढें । तयळासळी रोकडें क्षम कळीजें ।।५।। 
ज्ञानेश्वर माझा विश्वप्चळाळिव रावो । आश्वासन देवो तुम्हा आन्हा ।।६।। 

।। श्रळीज्ञार्नेऱ्क्रमइल्लाजार्पणमत्वा! 
हर्वां” तारीख २|९।१९१३॰ आपला, गुलाब.



99. श्रीमंत ज्ञगदेवराव श्राळ्सहिबमहारग्ज पोवार, 
संस्थान देवास मोठी पातीं, यांना पत्र. 

[इंप्रजीपेक्षा संस्कृत शिक्षणावो आवश्यकता-प्रेम सपाधि-नम’त्कार-बाह्य समाधि व आंतर 
समाधि-व्यवहार वशा-नाळिस्तक वादळावर प्रश्न-माला उर्णेपणा ] 

श्रीमंत मळाऊनहाराज यांचे चरणीं चिरंजीव गुलाब याचे सा, न. 
वि. वि. 

१) आपलेपत्नमळी ग्रॅथें नसल्यामुळे फिरत फिरत मला पळीहचले, 
त्यामुळे जबाव देण्यास उशीर लागला, याबद्दल क्षमा असावी. मागची पाठ- 
विलेलळी पर्व आपल्याला उशीरा निळप्लळी, पण हे तरळी पव आपणास लौकर 
पळीहचेल अशळी आशा करिंतळी. मला वाटते, आपल्या लोकप्स जितकळी इंरिठ्या 
शिक्षणाची आवश्यकता आहे, नितकळीच, किंबहुना जास्त संस्कृत शिक्षणाची 
आवश्यकता आहे. मी आपणास काहळी वैदप्ग्निक पत्ने पप्ठवळीत जाईंन असे 
कबूल केले हळीते. त्याप्रमाणे हे मळी पहिले पव पप्ठवळीत आहे. त्यातील विचार 
आपणांस पटल्यास किंवा श्प्'कप् आल्यास लौकर कळविण्याचळी 
कृपा व्हप्वळी. 

प्रेमसमाघि 

२) माझे पहिले मत असे आहे कळी, परमेश्वराकडॅ एक वेळ प्रेम 
लागल्यास इतर क्षुल्लक बावतळीकर्डे हळुहळु लक्ष कमळी हळीत जाते. तथापि 
खप्ण्यापिग्यग्च्या बाबतीत सावधपणप् असून इतर बावतळीत जेंव्हा विदेहोपणा 
दिसतो, तेव्हा ते खरे प्रेम नसते हे खास आहे. परमात्ग्ऱ्याचे ध्यान आपल्या 
हृदयात करावे लागते. तेव्हा आपण आतमध्र्प कळीठें असावे, कळीठें उभे 
रहावे, इत्यादि अनेक गोष्टी मळी यळीगळी `म्हणविणग्ऱ्या साधूंस विचारल्या 
आहेत पण मळी गरळीव असल्यामुळे ते उलटॅ रागांवले. “मुगपतज्ञानानुत्पत्तिर्मंनसळो 
लिग'” एकदम दळीत ज्ञप्न एका वेळी न होणें हे मनाचे लक्षण आहे, असे 
न्प्नप्पसुत्नात म्हटले आहे. तेव्ग् खाण्यापिण्याच्या बाबतीत सावधपणप् व 
बप्कळीच्या बावतळीत विदेहळीपणा हे भगवद्भक्तळीचे लक्षणच होऊ शकत नाहळी. 
यप्वर असप् आक्षेप पेंण्याचा संभव आहे कळी, मग मगवद्भक्त खप्तपळीतच 
नाहळीत काय ? तर खातात पितात असे मळी कबूल करितो. परंतु जेंव्हा ते 
प्रेमसनाधळीत असतात, तेव्हा ते खप्तपळीतपुद्धा नाहळीत. “जेंव्हातेव्मुत्थानात
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र्पतांत तेव्हा ते खग्ण्यापिण्याच्या बावतळीतच काय पण सव’च बावतौत सावध 
असतात”. जितकळी प्रेमसमाघि अधिक वप्ढेंल तितका त्यांचा व्यवहार 
क्षळीण होतो. 

३) चमत्कार करणे सुद्धा भगवद्भक्तांस मळोठें कठिण वाटते. कारण 
आपल्या प्रियकराला उगळीच श्रम द्यावे अशी त्यांची इच्छा नसते, परमेश्वर 
सर्वंशनितमानृ आहे, त्याला श्रम कशप्चे ? हा आक्षेप घव्काभर खरा धरता 
र्पईंल, परंतु हा ज्ञप्नाचग् स्वभाव आहे, प्रेमाचा स्वभळाव नाहळो. ज्ञप्न्याचे 
म्हणणे असे असते कळी, देवाने आपल्यास प्रत्यैक ठिकाणळी साह्य केले पाहिजो 
भक्तांचे म्हणणे याच्या उलट असे असते कळी, परमेश्वराच्या कामाकरितप् 
आपण देह, प्रळाण व मनाने झिजले पाहिजे. परमेश्वराचे आपणास काहळी 
तकळी, प्रमात आपलेपणाच विरून गल्यप्वर परमेश्वरास प्रत्यक ठिकाणी 
साहाय्य क्काप्स कळीणळी वोलवप्वे ? प्रमसमाधळीला उद्देशून व व्युत्थानाला 
उद्देशून काढलेले तुकळाराममहाराजांचे उद्गार याविषयळी प्रमाण देतो: - 

* सदा माझें डोळा जङळो तुझी मूति । ल्क्माईंच्या पतळी सोयरोया ।।१।। 
गोडतुझेंरूपगळोडं तुझेंनाफ्रादेईमजप्रेमसर्वकाळ||२|| 
बिहू माउलळीये हाचि वर र्देईं । पेंउनियां राही“ हृदयळी' माझ्या ।।३।। 
तुका म्हणे तुज न मागो' आणिक । तुझ्या पायळी' सुख सर्व आहे ।।४।। 

* आणिकदुमरेमजनाह ळा'आता । नेमिलिपा वित्तळापासोनियां ।।१।। 
पांडुरंग ध्यानीं पांडुरंग मनीं । जागृतळी' स्वष्ना' पळाडुरंग ।।२।। 
वळलों' वळण इंद्रिपां सकळळा । मात्र तो निराळा नाही दुजा ।।३।। 
तुकळा म्हणे नैत्रळी' केलळी अळोळखण । तटस्थ हे ध्यान विटॅक्री ।।४।। 

४) यांत बाह्य प्रेमसमाधि व अर्रतर पेंमसमळाधि या दळीन्हळीहळी महा- 
राजांनळी वर्णन केल्या आहेत. या दिथतळीस उद्देशूनच सत्पुरषळाने शांत असावे 
गंभळीर असावे, इत्यादि शळास्वववने आहेत. अभंगांत ‘जागृतळी’ ‘स्वप्नळी’ असे जें 
म्हटले आहे, त्याचा अर्थ ‘जागृत्प्रमसमप्धि व स्वप्नप्रमसमाधि’ असा आहे. 
भगबंतांचा जेंव्हा भक्तांना संयळोग असतळी, तेव्हा जामृत्प्रमसमाधि होतो, व 
वियळीग असतळी तेहग् स्वप्नप्रमसमाधळी होतळी स्वप्नप्रमस'माधळीविषयळी गळीत- 
गळीविदकारांचेहळी असेच म्हणणे आहे:… 

घ्यानलवेन पुर: परिकत्त्प्य भव'तमतोंत्रद्रुरापम_। 
विलपनि हृसत्ति विषीदति रळोदति नंनति मुक्ति तापमू ।।
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५) याप्रमाणे प्रेमसयाधिविषयळी'चे निरूपण आले. आतप् प्रेमसमाधि- 
हुंन इतर वेळळी भक्तांच्या विताची कशळी दिथति असते हेहळी तुकाराममहग्राज 

वर्णन करितात- 
मऊ मेणाहुनी आम्ही विष्णुदास । कठिण वजास भेदूं ऎसें ।।१।। 
अमृत ते काय गळोड आम्हांपुढें । विष ते बापुडें कडू किर्ती ।।२।। 
माययापळाहूंनि' हळोऊ' कृपावत । करू“ घग्तपात शत्रूहुनळी ।।३।। 
भले तरळी देऊ' गांडीचळी ल'ग`टळी । नाठळाळचि कळाठळी देऊ’ माथा ।।४।। 
तुका म्हणे आम्हळी अवपेंचि गळोड । जया पुरे कळोड त्याचे परी ।।५।। 
क्क भडवळीच्या जाय तूं येथोनळी । माझिया कींर्लनळी वॅतूं नको ।। 

इत्यादि तुकारामांच्या अभंगात पुष्कळ लळीक नावे ठेंवितप्त, परंतु 
प्रेमसमाधळीहन इतर वेळळी लळोकव्यवस्थेंविषयळी ते उद्गार आहेत. 

“मऊ मेणाहूनि” या वर दिलेल्या अभंगात प्रेमसमाधळीहून इतर वेळळी 
भगवद्भक्तात प्रसंगळी सावधपणा कसा असतो हे दाखविले आहे. भवभूतळीनीहळी 
असेच उद्गार काढले आहेत- 

वजादपि क्कोरळाणि मृदूनि क्रुमुमादपि । 
लळोकळोत्तराणां चेतांसि कळो नृ, विज्ञळातुमर्हति ।। 

नास्विकवग्वावर एक पवन 

६) अभ'गप्चाच अर्थ या श्लोकात आहे. दुसरे माझें मत असे 
आहे कळी, परतेववर निराकार असला तरळी प्रथम साकारावर वित्त स्थिर 
करून नंतर निराकारात त्याचा प्रवेश केला पाहिजे. ईश्वर नाहळी असे जे 

म्हणतात त्यांना सोपे व शप्स्त्नळीय उत्तर असे आहे कळी, रसायनशप्स्ताच्या 

नियमाप्रमाणे पप्णळी उत्पन्न हळीवळो, परंतु गणित हे बुद्धितच राहत असते, इतर 
जडपदप्र्थात रहात नाहो. तेव्हा सुष्व्ळीतळील इतके पाणळी जें तयार झाले आहे, 
त्याच्या रासायनिक निश्रणाला ज्या बुद्धळीटूत गणिताचा उपयोग झाला आहे, 
तळी प्प्त्रूश्याऽग्रां ऱप्प्र्दाछ्येप् परमेश्वरावग्चून क्षुल्लक जळीवाचळी असणे संभव- 
नळीय नाहळी. जड पदार्थात बुद्धि आहे असे मातल्यास जड व चेतनाचा भेद 
नाममाव हळीऊन परब्रह्म सर्वव्यापक आहे या वेदप्न्ततत्त्वप्चाच अनुवाद 

आल्यासारखा आहे, तेव्हा जडशप्स्त्नदृष्टळीनें किंवा धर्मंदृष्टळीने परमेश्वर आहे 
हे ठरलेलेच आहे.



५४ पत संपदा 

७) हळी दोनच मते सध्या मी या पत्रात लिहुन पप्ठवळीत आहे. माझा 
‘तुरतव्’ ग्रंथ तयार होत आला आहे. तळी मळी आपणाकर्डे पाहण्याकरिंतां पाठ- 
वळीन. त्यावरून माझी अंतस्थ मते काय आहेत व तळी उदात्त आहेत किंवा 
नाहीत या सर्व गळीष्टळी'चा आपणास सहजच उलगडा होईल. 

८) याप्रमाणे मळी आपलळी रिंथति लिहिली आहे, तसा मळी आपला उणे. 
पणळाहळी थोडासा तिहितळी. कारण ‘आपला उणेपणा न दाखवून केवळ भपके- 
पणा दाखविणे म्हणजे फसविणे हळीय’ असे माझें मत आहे. प्रप्चीत ऋषळीनळी 
आपला उणेपणा देखील दाखविला आहे. मी जरळी निस्पृह आहे तरळी वना- 
करिंता व ग्रंयादिफांकरितां माझ्या मनात केव्हा केव्हा पॅशांच्या आशेंचा 
अंकुर उत्पन्न हळीतळी. तळी कलंक आहे हे मला ठट्या आहे व तळी मळी कमी 
करण्याची खटपटहळी जोराने करीत आहे. हा लेख पसंत पडेल तर मोठया 
महाराजांनाहळी वाचून दाखवावा, अशी मळी विनंतळी करितो. 

आपला, 
हृर्दा, ता. १२।२।१९१४, गुलाबराव गुंडोजळी मोहोड 

[गु प् [] प् 

।। श्नळी ज्ञानेश्वर याउली समर्थ ।। 

9२. रा. रा. भण्यासाहैब तांबे यांना पत्र. 
‘ठेस्त्रळी वाद का' 

[लेखी वाद कर-उमाजीं नायकावे चरित्र] 

तळीर्थस्वरूप भय्यासप्हेव यांचे चरणळी चिं. गुलावचे कुतानेक शिर- 
सा. प्रणिपात. वि. वि. 

१) लिहिण्यास कारण कळी, पेंथें एक पंडित आला हळीतां त्याच्याशी 
बापूचा न्यायांत बाद झाला. परंतु बापूव्या प्रश्नाचे त्याने उत्तर न देक्का, 
तुमच्या महाराजांची मला विद्वात्ता पहावयाचळी आहे, असे तळी म्हणाला. 
परंतु वतामुळे मला विशेष वेळ नसल्याने व मजविषयळीच्यळा मत्सरळी मंडळळी- 
कडून तळी आला असल्याने “माझ्या मंडळळीशळी तूं वळाद कर किया लेखळी बाद 
तू माझ्याशी कर. बोलून इथें कळीणळी मंडळळी समजणारळी नसल्यामळें नुसत्या 
वळीलण्यावळोलण्यात मळी विरळीध एव्हळा वाढवळीत नाहळी” असेस्हृटल्यावर तळी निघून 
नेला. त्याला काहळी यत नव्हते असे माझी मंडळळीतुद्धा सभेत सिद्ध करून
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देण्यास तयार आहे. वरून वैदिक व आतून तांतिक असलेल्या मंडळळीकडूनच 

हा पंडित आला असस्पग्मुळे मळी याच्याशी लेखळी नावाचे वळीलणे यातले. असो 

हळी किटकिट ! याच्याशी आपल्यप्ला काय करावयाचे आहे ? 

उमाजी नळायकळावे चरित्र 

२) मळी सध्या एक पुस्तक वाचीत आहे. हे पुस्तक म्हणजे काहळी 

तत्वशप्स्त्र नव्हे किया परलळोकाची वाट दाखविणप्रे एखादे धर्मंशळास्त्नहृळी नव्हे. 

हे एका गरीब व शूर माणसाचे चरित्र आहे, पँसा व स्मियप् प्रसंगळी कशा 

घातक हळीतांत, वह्मज्ञप्न, भगवद्भनित आणि वैराग्य या तळीन गळोष्टळी बाजूला 

ठेवून बाकळीचा व्यवहार पाहिल्यास सदृगूण व दुर्गुण कशास म्हणावे हे 

नियिचतपणे कळणे कठळीण आहे. कारण टँवप्ने यश आल्यास द्रुगहुंणळी पुस्त्र्ष 

व्यवहारात सदृमुणळी वनतळी व देंव प्रतिवष्ट्रदूंळ झाल्यास अपयशी पुरुष द्रुग्र्दुणळी 

वनतळी. मातळीत टाकून दिलेले सुवर्ण जसे मळत नाहळी, त्याप्रमाणे 

टँवाने अपयशप्खालों इरावग्लेल्या पुण्याचे सद्गुणहो लळीकांना मोहन टप्कळीत 

असतात. 

मूतोंवासूतपूत्रोवायळीवळाकळीत्राभवाम्यहपू! 

देंवळापत्त' फुले जन्म मदायतं तु पौस्त्र्पमगुं! 

३) हेकर्णाचे एका नाटकात दिलेले म्हणणे अक्षरश: खरे आहे, 

इत्यादि उत्तम गळीष्टळी ह्या पुस्तकात मला वप्चण्यग्ला मिळाल्या. हे पुस्तक 

उमाजळी नायकाचे चरित्र होय, रमाबाई रानडघा'चे पुस्तक वावभ्याविषयळी 

बाबूरावाने जशळी मला प्रेमाने सूचना वेली हळीतळी, तसे हेहळी पुस्तक वाचण्या- 

विषयळी मळी आपल्याला प्रेमाने सुचना करितळी. ×बायफांतळील कजागपणप् व 

पुदषांतळील परळीत्कर्षासहिष्णुत्व” हेदळीन दळीष ज्या दिवशळी निघून जातील त्या 

दिवशी नियस्यनियामकाची आवश्यकता मुळीच लागणार नाहळी. असो 
हृर्दाळं तारीख १२…१२ 

आपला नूतन चिरंजीव 

गुलाब 

प्प्प्प्



।। श्री ज्ञानेक्कामप्उलों समर्थ ।। 

१३. रा. रा. तांबे तहृसाँळ्द्ळाथंना पत्र 
उन्मग्दबिंषयक माहिती. 

[मूते आहेत की नाहीत?-मूतोव्याद-भूत लागण्याचे कारण-सूत्रांनी वेळ-मत कसे 
लागते? -भूत लागल्याचीं खूण-] 

भृते आहेत की नाहळीत ? 

१) उऱ्माव सात प्रकारचे आहेत; वातपित्तकफळीन्माव, सन्निपातळीए 
न्माद, विपळीन्मप्द, मानसोन्मप्द. व भूतळीन्माद यातळील वातपित्तकफळीन्माद व 
सन्निपप्तळीन्माद याचा अर्थ आपल्यास समजताच असेल विषळीन्माद म्हणजे 
मद्यादिकांपासून झालेला. मानसळीन्माव म्हणजे काम क्रोध लळीभ द्वेष किवा 
मनास वसलेला झटका यापासून एकदम आलेला. 

भूतोन्मळाद 

२) आता भूतळीन्माराचे निरूपण करितळी. देवाच्या पणाला भूत म्हण- 
तात. पाप नव्हे असे पुण्य कर्म आग्रहाने विपरळीत केले असता या यळीनळीत 
जन्म होत असावा. ते टेवग्दिकांचे गणच आमामध्'मॅ शिरतात ; देंवादिक 
शिरत नाहळीत. जे प्रत्यक्ष देवादिक आंगामध्'थें शिरतात असे म्हणतात त्यांना 
भूतविद्यप् येत नाही असे तुश्रुताचळायचि म्हणणे आहे. ते गणभूत १८ आहेत’ 
१-देवगणभूत, २-अपुस्पणभूत, ३-गंधबंगणभूत, ४-उरग (नाग) गणभूत, 
५-यक्षभूत ६-वह्मराक्षसभूत, ७-राक्षसभूत, ८-पिशग्च्च, ९-ऽ`प्त, 
१॰-छुष्गांडकभूत, १ १-कग्लाटॅ, १२-औंकीर, १३-वेताल, १४…पितर, 
१५…गूरु, १६-ऋषळी, १७-वृद्ध आणि १८-तिद्ध. या प्रत्नेक गणांचा पुन्हा 

कळीटिकळीटि परिवार आहे. याप्रमाणे अनंत असा हा भूतलळीक आहे. हळी सर्व 
मूते रात्री व्यवहार करणारळी, भय'कर, रक्तमांस इत्यादि भक्षण करणारळी 
आहेत. परंतु देवाचे किंवा ऋषळीचे ज्याचे ज्याचे ते गण आहेत, त्या देवा- 
दिकरंच्या नावानेच त्यांचळी ख्याति आहे; पालकप्च्या नावाने चाकरा‘चळी 

ख्याति होते त्याप्रमाणे. 
भूत लागण्याव कारण 

३) ह्या मूतातून कळीणतेहळी भूत आयात शिरण्याचे कारण वृद्धवाग्भ- 
टांनळी सांगितले आहे तेच पेंथें उतरून घेतो. “तेषां पुनरनुप्रवेशकारणं सद्यऱ्पूवॅकुतों 
वा प्रज्ञापराधळो विशेषत:” यातळील कळीणत्यप्हळी भूताचे आंगात शिरण्याचे कारण
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‘हठप्ने केलेला प्रज्ञप्पराधच आहे. सामर्थ्य असताहळी सभेत द्रळीपदळीलप् नग्न 

करतांना याहिल्यामुळेच भीष्मादिक महात्म्यांच्या शरळीरातहळी राक्षसभूर्तांनळी 

संचार केला, अशी कथा प्रमार्णांशरळीमणि महाभारताच्या वनपर्वांत आहे, 

चेदावर निष्ठा टॅवणाऱ्या कुं'हदूस व्यासांपेक्षप् अधिक कळीणते प्रमाण असणार? 

ज्याला देहळाच्या पलिकडे काहळीच दिसत नाहळी, अशप् नास्तिकाचळी गोष्ट 

निराळळी; परंतु श्रुतिमृवितअनुभवाने ज्याचा परलळीकाविषयळी निश्चय आहे, 

त्याला भूतादिकांपेक्षा व्यासांचेच प्रमाण अधिक वाटले पाहिजे, आणि वप्ट- 

तेहळी. ते महाभप्रतातले श्लोक र्पय्रे देतो:- 
भळीष्मद्रळीणक्रुपळादींठ्त्र प्नवेक्ष्य’त्पपरे मुरा: । 

र्पराविप्टा: पृगां त्यक्त्वा पोत्त्स्गंते तव वैरिभि: ।।११।। 
(वनपर्व, अध्याय २५१) 

अर्थ:-…र्देस्य म्हणाले, “दुर्योधना ! टू काळजळी करू नकळीस. कारण 
भळीष्माचार्प, द्रोणाचार्य कुंपप्चार्प, यांच्या शरळीरांमध्'णे दुसरे राक्षस ळिशरतळील, 

व त्यांच्या यळीगाने म'द बुद्धि आलेले ते भळीष्मादिक करुणासागर असले तरळी 

दर्पवप् परित्याग करून, भूतवश आलेले ते पांडवावरळीवर निकराने लढतील. 

तात्पर्य, यांना शरळीरात शिरू देण्याला प्रजेने केलेला मख्य अपरायच 
कारण आहे. 

भूताचळी वेळ 
भूत कसे लागते ? 

४) एकाद्यप् रळीगावे पळीडलेल्याच्याहळी आंगामध्पे हे भूतपिशप्च फिरत 

असतात. हळी नूते पळाप भळीगण्याच्याकाळळी आंगात शिरतप्त असे नाही, 
'विप्यमाण पापकर्माच्या आरंभोदेंखील यांचा अंमल वसतळी. यांना शिरण्यावळी 

संधळी सांपडण्याचळी ठिकाणे दृद्धवाग्भटप्तळील उत्तरस्थानाच्या सातव्या अध्या- 
यात दिलळी आहेत. तळी पेणेप्रमाणे:…एकटॅ असताना, अळीसाड घरात अस- 

ताना, किंवा चळीरस्त्यावर जाण्याचा प्रसंग आला असताना अथवा संध्या- 

काळळी, शुविर्मूत नसले तर, अथवा पळीणिमेस, किंवा अमावास्जेच्या दिवशी 
इत्यादि. आणखळी पुष्कळ फिरण्याची ठिकाणे आहेत. आता हे देव ज्याच्या 
आंगळात शिरप्वयाचे त्याच्यावर कसा परिणाम करितात ते सांगतळी:-… 

५) देव व अतुर गहहे नुसते त्याच्याकडे पाहूनच अथवा त्याच्या 
मनांत विकार उत्त्पन्न करून त्याच्या आंगात शिरतांत; गंयनेभूते स्पर्श करून



५८ पत्र संपदा 

आयात णिरतात. नागमूत लागावयाचा असल्यास त्याला लहुरळी आल्या- 
सारख्या होतात यक्षमूळूत आपला वास त्याला देतात म्हणजे मनुष्याला 
काही कारण नसता एक प्रकारचा उत्तम वास येतो, व वरेसाच्या द्वाळारे यक्ष- 
भूत त्यांच्या आयात शिरतात. राक्षसभूत खांद्यावर बसूनप् त्याचे आग जड 
झाल्यासारखे वाटते. ते त्याला आपले वाहन करतात व नंतर अरेगात शिर- 
तरेत. पिशग्चादिक भूत आलिगत दिल्यासारखें करतात. नतर त्याला 
विस्मृति पडते, व मग ते अरेगात शिरतात. पितर, गुरू, ऋषि, वृद्ध व सिद्ध 
हे भूत तर नुसते शप्प देऊनच त्याच्या अरेगात फिरतात. याप्रमाणे भूतप्रवे- 
दप्प्चळी रळीति ०लिहिली. 

भूत लागण्याची खूण 

६) आता प्रत्नेक मत अरेगात शिरल्याचळी लक्षणे थळीडकॉँ लिहितो. 
देवभूत लागलेला मनुष्य वरेगले आचरण करू लागतो, व थोडेसे संस्कृत 
बोलतो बहुश: शुक्ल १ चे दिवशी ते त्याच्या अरेगात नेते. बहुश: म्हणण्याचे 
कारण, इतर वेळेलाहळी नेते अतुर सह कळीधळी असतात. ते द्वाळावशळीच्या दिवशरे 
किवा शुक्ल १४ च्यादिवशळी बहुश: नेतात. ‘पह’ शड्रुप्वा अर्थ सर्वत्र भत 
समजावदृ. या लेखात आलेल्या देव वनेरे शद्व'रेचा अने त्या त्या जातळीचे भूत 
समजावा, मुख्य देव किवा अतुर समजू वने. गग्नवाद्य आवडणप्रे, पर- 
स्वळीवो इच्छा करणारे चळीष्याचारमुक्त गंधर्व-भूत समजावे हे चतुर्थी, 
अष्टमळी, द्वादशी रे’कवा चतुदशळी या दिवशी नेते. परंतु बहुश: असेच सवव 
समजावे कळी मप्नेपुढें सांगितलेली सर्वच भूते कळीणत्याहळी वेळेला` यतात. झोप 
नेणारे, विनाकारण रागावणारे, चपळ व बहुश: वाह्मणप्च्याव अरेगात अस- 
णारे नागमूत समजावे. हेनरेगमूत पंचमळीच्यादिवशळी रे’कवरे मरेध्यान्हो नेते. 
वरेगलेपणा, सुंदररूप, कळीणप्ला काय देऊ अशी वर देण्याची इच्छा आयात 
आल्यावर दिसुन आल्यास ते यक्षभूत समजावे. त्यावळी बहुश: तिथि शुक्ल 
७ किंवा एकादशी असते. विद्वान` पण आचारहोत अशी चिन्हे दिसल्यास 
वह्मराक्षस समजावे याची नेण्याची वेळ शुक्ल ५, ८ ,पळीणिसेचळी वंद्रदश्रेनाची वेळ 
किंवा संध्याकाळ द्वितीया, तृतीया, अष्टमळी या तिथळीना राक्षसपिशप्व नेत 
असतात. परेप करण्याची आवडळी, दुसऱ्याचप् हेंश, कळीणरेला टाकून बोलणे, 
पुष्कळ खळाणे, कृष्णपक्षरेतोल नवमळी आणि द्वादश्रेळीच्या दिवशी रोग जास्त 
वाढणे इत्यापि लक्षणे आल्यास राक्षसभूत अरेगात आहे असे समजावे. 
स्वत. च्या विषपळी अभिमान बाळगणारे, बहुधा खळीट बोलणारे, नानाप्रकारच्या 
चेष्टा करणारे पियाचभूत समजावे. 

इतर भूतरेवळी लक्षणे मळी सध्'या लिहळीत नाहो. 
आपला गुलाब. 

।:प् प् प् :!



।। श्रीज्ञानेझ्वरपाउली समर्थ ।। 

१8. रा. महादेव वामन 'भढ वकील यांस“ 
पाठर्विळेळे पत्र १ ले 

रा. भटसाहेव वकळील यरेचे चरणळी सा. दंडवत. वि. दि. 

१) आपले कॄपापत्रअ ता. १ चे आजच मिळाले, मजकूर समजला॰_ 

आपण माझळी नेट नेतलोंच पाहिजे होतळी अशा प्रकारचा मळी अधिकारळी असेल 

असे मला वाटत नाहळी. शिवाय मळी शूद्र आहे. त्यामुळे माझ्या वाणळीमध्'ने‘ 
अधिकार नेणेहळी शक्य नाहो. तथापि आपण जे प्रश्न लिहिले आहेत त्यांची“ 
उत्तरे ययळामति लिहून परेठवितो; आपणास पसंत पडतील तर पहावे. 

कमचिग्नियम 

पहिल्या प्रग्श्नावेऱ् उत्तर-…कर्मांचा नियम प्रत्यक्षळाने रे'कवप् अवूमळानाने 

निघतो असे हिदुशप्स्त्नाचे मत नाही; कारण प्रत्यक्षप्रमाण अत्य'त‘ 

अ. ते पत्र पेंणेप्रमाणे2- 

रा. रा. सत्त्पुल्ष गुलाबराव गळीडूनी मोहोङ माधळानकर याचे सेवेठ्ळाळी नम्र शिध्याचे 

अनेक रामराम. दि. दि, आपण मुंबईस दळीन वेळ नेऊन गेला. मागें डॉ. देशमुख यावे घरी 

आपला मुक्काम होता, व अलिकडे आला हळीता त्या वेळळी सरदारपृहात होता असे वाटते. 

आपलळी समक्ष भेट घेण्यानीं दोन्ही प्रसंगळी' फार ड्त्च्ण होती. पण माझ्या आळसामृळे क्षुल्लक 

कारणाकरता तळी यळीग जमवून आणण्याचे माझ्या हातून घडले नाही, याबद्दल आता वाईट 

वाटते. या पत्रासळोबत काही प्रश्न पाठविले आहेत. आपल्यासारखे विद्वानू थळोर तत्पुरुष 

फारच द्रुमिंळ आहेत. आपल्या पायाजवळ विनंती इतकीच आहे की, त्यांची उत्तरे आपण 

आपल्या अधिकारयूक्त वाणीने दिल्यग्स मजवर महद्गुपकार होतील. पण तशी उत्तरे देण्यास 

सवड न झाल्यास निदान कोणत्या ग्रंथात त्याचळी उत्तरे सापडतळील ते कृपा करून आपण 

कळविल्यासह्रळी महदुपकळार हळीतळील. कळावे लोभ असावा अशी गरळीब दासाची नम्र विनंती 

आहे. हे रामराम. 

यात १. कर्मांने चित्तणुढि होते असे ठरलेले आहे. तर ती कमँ करतप्ना मनावर त्यांचा 

संस्कार दिवा व्यापार कया घडून चित्तशुद्वि होते ? चित्तशुद्धि म्हणजे संकत्पचिक्त्प 

नाहीसे होऊन चित्त स्थिर होणे, असा मळी समजतो. आपल्या समाजात जुन्या पद्धतीने 

त्रिकालसंव्या, पंचमहायज्ञ वगेंरे रळीज्ञत्रळी नित्य व नेळिर्मांत्तम कर्मे करणारे व ती नैमित्तिक 

कर्मेंहळी श्रुतिस्मृप्तिप्रणींतमागरेने करणारे भिक्षूक, शास्त्रळी, वेदरेतळी व गृहस्थ बरेच आहेत व 

ते ६०-६॰ काँपर्यंत अशी कर्मे करीत राहिलेले दिसतात. पण त्यांच्या मनाचे संकल्प 

विकल्प जाऊन त्यांचे चित्त शुद्ध झाल्यासारखे त्यांच्या बाह्य वतेंनळावरून तरी दिसत नाही, 

तकेच नाही, तर रागलोंभादि मनळोदिकारहो तावृश्ळा कमी क्कायावे दिसत नाही, याचे 

कारण काय? 

 



६० पत संपवप् 

अल्प आहे म्हणजे प्रत्यक्ष प्रमाणाने समजणरेरळी गळीष्ट तिन्हळी कालळी असु 
शकेल असा निश्चय सांगतानेत नाहळी. अनुमान प्रत्पक्षापेक्षप् व्यापक आहे 
खरे, पण तेहळी सामान्य गळीष्टळीचा बोध करळीत असते. विश्प्ष गळीष्टळीचा बोध 
करळीन नाहळी जसे, फळोनळीयाफ पाहिला म्हणजे कळीण्या तरळी माणसाने हा केला 
आहे नेवढें ज्ञग्न अनुमान करून देते, पण एडिसन साहेबांनळीच तळी केला आहे 

असे ज्ञप्न अनुमानाने हळीत नाहळी, तर ते केवळ शळाटप्रमाणानेच हळीऊ शकते. 
कितीहळी अनुमानावर अवलंबून राहिले तरळीहळी काही गोष्टी शळाद्वाप्रमाणाने 
घ्याव्यात लागतात, जसे-म्हुंमपला पिता कळीण, या विषयळी आपल्याजवळ 
तांदृश्प् प्रत्यक्षप्रमळाण काहळी नसते. बरे अनुमान प्रमाणग्चा देखळील नेने काहळी 
उपयळीग हळीतळी असे म्हणावे, तर तसेहळी होत नाही. कारण सर्वांना बाप आहे 
म्हणून मलाहळी बाप असला पाहिजे, इतकेच काय ते अनुमान होऊ शकते. 
तेव्हा आपले पितृशप्न आपल्याला अत्यंत शाद्वाजन्य आहे, असे म्हणणे भप्ग 
`पडते जे जे अत्य`त शाद्वाजन्य असते ते ते अत्यंत अदृश्य असते. 

कर्मांचेहळी असे दळीन परिणाम होतात; एक दृष्ट व दुसरा अदृष्ट, 
’अदृष्ट परिणानाचे फळ दुसऱ्या जन्मात होते. दृष्ट परिणामाचे फळ याच 
जन्मास होते. कर्मांपासूनच आपण प्रश्न केला असल्यामुळे चावरेकवाद आप- 
ल्याला पसंत नाहळी, असे मी गुहळीत वर’तळी. कारण वरच्या पायरळीपासुन 
आरंभ करणाराने खालची पायरळी उ‘र्लविलळीच असलळी पाहिजे असे अनुमान 
करणे साहजिक आहे ‘क्रपनि चित्तगुंद्धि होते असे ठरलेले आहे,’ असे आपल्या 
प्रश्नात वाक्य आहे. तेव्हा अर्थातच चावरेकाचळी पायरी आपण नेतलेलळी 
नाहळी. म्हणूनच मी दिलेल्या उत्तरावर चावरेकाचे आक्षेप आपल्याला करता 
नेणार नाहळीत. वादामघ्ने पहिलळी पायरी चार्वाकाचळी आहे. पण तळी आपण 
सोडलळी असल्यामुळे तेच संशय पुन: काढून पुर्वीच्या प्रश्नाच्या खालचे 
प्रश्न न करण्याविषयळी मळी विनंति करितळी. 

पुर्वजत्मातील कर्प जर न मानले तर विनाकारण एकाला मुख व 
एकाला दु:ख देणाऱ्या परमेश्वरप्कडे विषमता नेते, म्हणून अदृष्ट मानणे 
भाग आहे. आता या अदृष्टरेचरे व जत्माचा अन्यळीन्याश्रय अनादि आहे, असे 
आमच्या हिद्रुशप्स्वप्चे मत आहे. मला वाटते हे अनादि सांगणे काहो अलौ- 
किक नऱ्'हळी, विचार केला तर कळीणत्याव पदार्थालप् आरंभ आहे असे दिसत 

नाही. कळीणताहळी पदार्थ आपल्या पुर्वीच्या अवस्नेचे अवस्थरेतर 
असतळी, हे जडशांस्न्नानेहि ठरल्यासारखेंच आहे. हाच नियम कनरेसहळी 
लागू आहे.



पत्र- १४ ६१ 

बित्तशुडिकप्रक कने 

परंतुहेकमैं दळीन प्रकारचे आहे १-यमरूप आणि २-नियमरूप. 

अहिसा, सत्य, अस्तेय, बहाचने व अपरिग्रह या परेचांस यम म्हणतात. स्नान- 
संध्'या, देवतार्वन, जप इत्यादिकरेस नियम म्हणतात. मन व नियम दळीन्हळी 
बरोबर केले असता चित्तशुद्धि अवश्य हळीते. पण जे केवळ नियम करतात 
व यम करीत नाहीत, त्यांना त्यापासुन काहळी फायदा होत नाहो. साठ साठ, 

वर्षेपर्यत कर्म करणाराचे आपण उदाहरण दिले ते याच कळीटळीतळील लोक 
असावेत असे माझे मत आहे. मनुमध्'य असे स्पष्ट म्हटले आहे. तळी श्लळीक: 
नेणेप्रमाणे:-- 

यमानु तेवेन मनन न नित्प नियमान्वूध; । 
यमान्पतन्यतुर्बाणळो नियमान्केचलान्भजम् ।। 

(…मनस्मृति, अध्याय २०४) 

भळाबार्थंऱ्-यमाचे नित्य सेवन करावे. नियमांचे ज्या वेळळी सांगितले असेल 
त्या वेळळीच सेवन करावे. म्हणजे संध्'या प्रप्प्त:कप्ळळी व संध्याक ळींच करावळी. 
परंतु अहिसा व सत्य इत्यादिकाचे सेवन सतत करावे. जळी यमरेचे सेवन करळीत 
नाहो व केवळ नियमांचे पालन करितळी, तळी पतन पावतळी, असे म्हटले आहे. 
तेंव्हा साठ वर्षे काय, हजार वने जरळी यमांवप्बून नियमांचे सेवन केले, तरीहळी 
वित्त अशुद्धच राहणे साहजिक आहे. आपण संकल्प-विकल्प नाहळीसे होणे हो 

वित्तशुडिची व्याख्या केलळी आहे; पण तळी थळीडळीशळी व्यापक झालळी आहे. रेहदु- 
शप्स्त्रळात स'क्ल्पविकल्प नाहळीसे हळीणे हे उपासनेचे फळ सांगितले आहे कर्म, 
उपासना व ज्ञान या तिघांनी तोन काने’ वेदार्ताडडिमकारांनळी दाखविली 
आहेत. तळी नेणेप्रमाणे- 

६) कर्मांणि ळिननशुद्धचर्यमैंकाग्ऱ्यार्यमुपासना । 
मोंक्षळार्थं ब्रह्मविज्ञानमिति वेदरेनडिडिम: ।। 

भावार्थ:--कर्माने वित्तशुद्धि हळीते, उपासनेने वित्त एकाग्र होते, आणि 
वह्मज्ञळानाने मळीक्ष होतो, असा वेदान्ताचा रेडेडिम आहे. आपण केलेल्या वित्त- 
शुद्धळीच्या लक्षणाचा एकाग्रतेत अंतर्भाव होतो.म्हणून असदृळासना नाव निवृत्त 
हळीणे, याचेच नाव वित्तशुद्धि आहे. वित्तशुद्धि झालळी तरळी चरेम्ल्यप् वासना 
हजारळी मनात नेत राहतात… त्याला विक्षेप म्हणतात. त्याच्या निवृत्तळीकरितां 

उपासनेचळी जरूर आहे. चित्तशुद्धि झाल्यावरही वरेगल्यप् कामप्करितां काम 
करेन असले तर मला हरकत वाटत नाहळी. मुक्तेश्वराने स्पष्ट म्हटले आहे:…
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"‘कळाम असावा ईश्वर भजनीं । कळीध असावा इंदिपदमनौ । तळीर्थप्रसादादि ग्रहणीं । लोभ 
अत्यत्त असावा ।।” नियमाचा संस्कार अदृष्टरूपाने होत असून यमाचा 
दृष्टरूपाने मनावर संस्कार होतळी. म्हणजे यमावळी मनास सवय लागते व 
'नियमापामूत देवता या मागरेतळील विध्ने टूर करतात. म्हणून या दळीहोचाहळी 
अभ्यास समुच्चयाने केल्यासच कर्मापाढून वित्तशुद्धि होते. हेच आपल्या 
पहिल्या प्रश्नाचे उत्तर मला सुचले तसे दिले. 

न शरोरठ्ठग्त' कृतम् 

द्रुझ्याळा प्रश्नाचे उत्तर:…माइऱ्या मताने असे आहे कळी, मनात दळीन 
वस्तु एकाकालळी धरताच येत नाहीत. “मुगपज्ज्ञानानुत्पत्तिर्मनसळो ळिगपृ " 
असे गळीतमाचायरेचे न्यायवश्रेनात सुत आहे. दळीन ज्ञप्ने एकाकालळी न होणे 

’,हे मनाचे लक्षण आहे, असा त्याचा अर्थ आहे. पाश्चात्य सायकरेलजळीतहळी 

अर्टन्शनसंबंधाने असेच म्हटले आहे. तेव्हा तळी’डप्ने जेकेवळ ल्दाचाजप 
करितात व मन दुसरीकडे लावतात, त्यांना ती जप तुटतच असला पाहिजे. 
मत जर कर्मात गु'तलेले असेल तर श्ग्व्दळीच्चप्र पुरा हळीणे शक्यच नाहळी 
आणि इतकेहळी करून जर कळीणळी करळीत असेल तर फळीनळीयाफप्रमाणे 
'वित्तग्वरेचून नुसत्या शव्दळीच्चळाराने कर्मापासुन कळाहळीच फायदा होत नाहळी 
असेमाझॅस्पष्टमतआहे. कारण तसे करणे म्हणजे यम सळीदूत नियम 
करणेच होय. म्हणून या प्रश्नाचे उत्तर देखळील प्रथम प्रश्नाच्या उत्तराचप् 
श्रेपच आहे. 

ध्यान कसे धरावयाचे ? 

त्तिसन्या प्रश्नाचे उतर:…-ध्यान हळी यळीगातील सातवळी पायरी आहे, 
भ्त्यामळे ध्यान करणाचांला हा प्रश्नच नेत नाहळी. कारण तेथपर्यंत नेलेला 
पुरूष प्रथमच प्रत्याहार व धम्रणप् याच्या यळीगाने सूक्ष्म देहावर आपला त्रेज- 
  

प्रश्न २. “मनसँव कृत कर्म न शरीरकत कलम” (यळीग वळा०)या न्यायाने रोजची नित्य 
कर्मे करतांना म्हणजे पूजाअर्चा’, लाभिषेक, जपादि कर्मे करताना मन पूज्य देवनेकडे 
एकाग्र करून त्या दृल्टयात गुंतल्याखेंरळीज नुसता शब्बोंच्चार करून कमरेवा संस्कार मनावर 
अल्पतरीघटणेंशक्यआहेकॉंकाय? 

प्रश्न ३॰ध्यान करताना “हृदि विन्य'स्म” म्हणजे देवत्तेनें ध्यान हृदयामघ्में करावे असे 
सांगितले आहे. मग हृदयात देवाचे ध्यान केल्यावर अळापलळी बैठक ह्णजे ध्यान करणाऱ्या 
जीवाचीवैव्ककळीणतौ? “देवोधूंत्वादेवंयजेंतृ” ते तत्त्व घ्यानांत ठेंवूनघ्यानकसे 
करावयाचे ?
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सारे'भमान स्थापन करळीत असतळी, व विश्वाभिमानाचे त्यात प्रविलापन 
करिती त्यामुळे हृदयाकाशप्त ध्यप्न करणे त्याला सहज होते स्थलदेंहप्ला 
जशी जेव्कळीचळी अपेक्षा आहे तशळी सूक्ष्मदेहाला नाहो, कारण 
तळी अप'चीक्रुत आहे. आता प्रप्णायामामध्'नेहळी ध्यान सांगितले आहे 
हे खरे, परंतु ते वितकळंसमाधि पूर्ण झाल्यानंतर सांगितले, नवशिक्याला 
सांगितले नाहळी. नवशिक्याला घ्यानाचा उपदेश शरीराच्या बाहेर सांगितला 
आहे, व या तवशिक्याच्या ध्'यानाला मानसपुजा म्हणतात. तुकाराममहारा- 
जरेनळीहळी आपल्या मप्तसपुजेंत - 

रत्नसिहासन वर प्रभावळ । त्यावरी सळोज्वळ वस्त्र मृदु ।।१।। 
लळोट्व उगा मागें टेकाया बाजूला । त्यावरी वसला स्वामळी माझा ।।२।। 

असे म्हटले आहे.यात हृदयकमळाचे नरेव नाहळी. ‘देवळी मूत्वा देव यजेतू 
हे वाक्य ब्रहाज्ञग्न झाल्यानंतर भक्ति करणाराविषयळी आहे, ननेशिक्याविषयळी 
नाहळी. शिवाय या प्रश्नाचे उत्तर देण्याला सदृगुस्त्र्च समर्थ असतात, माझ्या- 
सारख्या गरळीवाने कप्य उत्तर द्यावे ? 

मंत्रळावे व्यास करणें. 

चवथ्या प्रश्नाचे उत्तर:-नंतरचे त्यास करणे म्हणजे त्या त्या देव- 
तांना हाका मारून आपल्या` अवयवावर बसवून ठ`वून पिशप्च्चम्दिकांना 
आपल्या शरीरात शिरू न देणे, असा व्यासाचा अर्थ आहे. या व्यासाचे फळ 
अदृष्ट आहे, कारण हा न्यास नियमात नेतळी; म्हणून याचे उत्तर पहिल्या 
प्नश्नळाच्यग् उत्तरात आलेच आहे. म'त्ररूप देवता आहे म्हणजे तळी मं'त्न त्या देव- 
तेचे नाव आहे. एकप्द्यळाने हाक मारली असता जसप् ‘अळी' देतो, त्याप्रमाणे मंत्र 
माझें नाव आहे, असे तळी देवता समजत असते. पत्रात या गोष्टीचा इतकाच 
खुलासा मळी करू शकतळी. 

मन हे अपचळीक्रुत आहे, म्हणून मनाने ध्यान केलेल्या देवतेस 
अप'चळीकृत ज्या पृथिव्यादि पचतन्मप्त्ना, त्यरेचे उपचार करणे योग्य आहे 
कारण त्या भूतरेचा ईश्वरामध्'ने लय व्हावा व आपल्या मागचे संसार-झेंगट 
सुटप्वे असा त्याकिनेचा अर्थ आहे. कारण पचतन्मात्ना व मनहेजळीवास चिकट- 
  

प्रश्न ४. मंत्ररेवे न्यास शरीराच्या अक्यवांवे ठिकाणळी करावयाचे, म्हणजे त्या क्रिनेचा 
अर्थ काम? मंत्नरूप देवता आहे म्हणजे काय? पृय्वळी वगैरे तत्त्वरेचे गंध, फुल वगैरे उपचार 

'ध्यानस्थ देवतेस करितात हें काय ? ध्यानकर्ता, ध्गाननिषय, घ्यानक्रिया या तिहळीचळी 

संगति ध्यान करतांना कशी जमवावयाची हे मला कळत नाही, त्याची फोड कृपा करून 

करावी.
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ल्यानेच संसार लागलेला आहे. त्याचा ईश्वरात लय झाला म्हणजे संसार 
नष्ट होतो, असे हिदुयळोगशरेस्न्नाचे मत आहे. लय हळीणे म्हणजे अर्पण केलेल्या 
पदार्थाचे विस्मरण पडणे इतकाच अर्थ यळीगशप्स्तात घेतला आहे. या 
गोष्टीची फळीड माझ्याने झालळी तितकळी केलळी आहे. विशेष महात्म्यरेना 
ठाऊक असेल. 

ल्याता, ध्यान व व्नेय या तिहळी'चळी संगति कशळी जमबावयाचळी 
हा प्रश्न यळीगशास्तानुसार ध्यान करणारास नेतच नाहो, नवशिवयाने असे 
करावे कळी, ध्'नेय आपल्यापुढें सिंहासनावर धरावे. ध्यप्नकतरे शरळीरळी 
असतोच. ध्नेयाला एकसारखे मनापुडे आणणे याचेच नरेव ध्यानकिया. तेव्हा 
तिवळी विश्रेष संगति कशी या प्रश्नाचळी जरूर तळाहळी. इतकेच मला 
याविषयळी नेर्थ लिहिता नेते. याप्रमाणे चवथ्या प्रश्नाचे उत्तर मला सुचले- 
तसे दिले. 

केशनादि नांवा'चा अर्थ 

पांचव्या प्रड्नावे'ष् उत्तर:--या प्रश्नाचे उत्तर वर आल्यासाररनेव 
आहे. फक्त केशवप्दि नावरेचा अर्थ अवतप्रपर न घेता नित्यमूनिपर घ्यावा. 
सर्वं कमरेत भप्वनेची अपेक्षा आहे. हे मळीमरेसाशास्वात शाब्दळीभप्वना वआथळी॰ 
भावना इत्यादि सांगून स्पष्ट केलेच आहे. 

सहाव्याप्रन्नावेब् उतर:॰--माइरे मत असे आहे कळी, वप्चकाकडे व 

याच्याकडे पृथकू लक्ष्य हँवण्याचळी गरज नाहळी. वाचकाचा स्वभप्वच असा 
  

प्रठ्न ५.रोजचेकर्मंकसेकरावें? म्हणजे करतांनामनाचींजेठकवभावनाकशो 

ठेंवावळी ? उदाहरणार्थ, संध्या करण्यास सुरवात स्किळी, तर केशवादि नामळोच्चरेर केया~ 

बरोबर परमेठ्वराने हेअवतार नेऊन भक्तांचे रक्षण पूर्वीच्या काळी' केलेले आहे हो भावना 
जागरूक असलो पाहिजे कळी नाहळी' ? माजेन करतांना अनाशुद्धि व बद्दिऱ्शुद्धि पाणळी म'त्रून 
तदृद्वाराकरोत आहोअज्ञीकत्र्यांचीं भावनार्णाहेजेकळी'नकळो ? याचप्रमाणे अघ्र्थ,उपस्थान 

व वहापज्ञ वगैरे क्काना तशळी भावना नसेल तर चितशुद्धि होण्यास कमरेचा उपयोग 
होईल की काय ? 

प्रश्न ६. नामस्मरण करतांना (यात मी वेदाध्पयन, जप गांचळाहळी समावेश करतो.) 

नामाचाजोउच्चारआपणकरतळो,तिकडेंअळापलेलक्षठेंवावेंअसें रा. नावा गदन् यांनळी 

वह्मसिद्धम्न्त म्हणून केलेल्या ग्रंथांत म्हटलेले आहे. नामाचा उच्चार करतांना नामळी याचे 

स्मरण ठेवले पाहिजे; तर माझ्या उच्चळाराकडे लक्ष गुंतून राहिल्यास घ्यानाचा विषम 

जळो नामळीम्हणजेदेवनिकडेलक्षकसेठेंवावे?
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आहे कळी, त्याच्याकडे लक्ष्य लागले कळी, याच्याकडे लागतेच.वाच्य-वाचकरेच्या 
संबंधाचे मात्र आन करून घेतले पाहिजे. पण वेदाध्ययन नाव यात 
नेत नाही. कारण अध्ययन हें उपासनेत नेत नसुन नियमरेचे अंग आहे, 
आणि नामस्मरण हे उपासनेचे अंग आहे. म्हणून वेदाव्ययनाचे फळ निराळे 
आहे मला सहावा प्रश्न जितक्या रळीतळीने समजला, तितक्या रीतीने मळी 
उत्तर लिहिले. 

प्रळारव्धा’ना नाश 

१४) सातव्या प्रश्नाचे" उत्तर :-…माक्षे मत असे आहे कळी, जळोव कर्म 
करतरेना स्वतंत्र आहे, व फळ भळीगतांना ग्ज'व आहे. “कूत्तल्पलापेघ्नळु 

यिद्दितप्नळिनपिद्धवैय्मणांदिग्यऱ्” असे बहासुत्न असुन, ज्याचा जसा प्रयत्न असेल 
तसेच ईश्वर त्याच्याकडून करवितळी. असा त्याचा अर्थ आहे. या सुत्राच्यप् 
भळाष्यरेत आचार्थ म्हणतात-ईश्वर हा पाण्याप्रमप्णे साधारण कारण 
आहे, आणि ज्याचा त्याना यत्न बळीजाप्रमाणे साधारण कारण आहे. 

आंब्याच्या झाडप्लाहळी पाणळी पाहिजे व निबाच्या झाडरेलाहळी पाणळी पाहिजे; 
म्हणून पाणळी हे साधारण कारण हळीय. पण अरेब्याने गोड होणे व रे’न्प्'बाने कड 

हळीणे हे त्याच्या त्याच्या बळीजावर अवलंबून आहे. म्हणून बोजे हळी असाधारण` 
कारणे होत. अनेक कार्याचे जे कारण त्याला साधारण म्हणतात, आणि 
एकाच कायाँचे जे कारण त्याला असाधारण म्हणतात. आता प्रळारव्धाचीं 
निवृत्ति यत्नाने हळीते असे माझें मत आहे, पण प्रळारब्ध बलवान असले तर 
यत्न लगडग् पडतो. तेव्हा प्रप्रव्ध कळीणत्या प्रकारचे आहे हे पाहिले पाहिज. 
प्ररेरब्ध केवळ साधारण असेल तर औंषध्रळीसारख्या यत्नानेच त्याचा जय 
हळीतळी. प्ररेरव्ध जर नेविक असेल, तर अळीषधळीसारखा भौतिक प्रयत्न लंगडा 
पडतळी त्याला मताची किवा यळीगाचळी अपेक्षा लागते. यळीगाने अनेक शरळीरे 
निर्माण करून आपले कम्रे एकदम मळीगून टाकता नेते. 

१५) शिवाय प्रारब्ध म्हणजे भळीग होण्याची सुरुवात होते तेव्रेच 
म्हणतात, बाकळीचे कर्म संवितरेत असतें. समजा कळी, तळीन वषरेनळी तुम्हाला 
काही वहावयाचे आहे, तर आता ते कर्थ, प्नारव्ध झालेले नाही; सध्या तें 

प्र७.संचित,प्रळारव्धवकियमाण अशोकमँआहेत.याजत्गांत भोगचेंड्यास'पवून 

टाकम्याकरितासोंन्वतांतूनकाढूनठेवलेलेजे कर्म त्या कमरेच्याभौगरेत कियमाण कमनि 
फरकहोईंलक्सिनाहीं? होतनतेल तरमंत्र,वैद्यकवज्यळीतिपवगेंरेणास्त्ररेनळीभळीगप- 

रिहप्रळार्थंजे अळोषघी,गंत्रद्द्त्यादिउपप्यसांगितलेआहेत,त्पचिंवैग्यर्थ्यसिद्धहोतें.करक 

हातअसेलतरकळीणत्याठरीवगौष्टीबदलतातवकौणल्याबदलत नाहीत?. 
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संवितरेतव आहे असे माशे मत आहे. प्रत्यक्ष भोग सुरू मात्यप्स मग नाव 
प्रप्रव्धकम’ तळी भळीग दिल्यावूत निवृत्त होत नाहळी. म्हणूनच मुक्त दु:खप्विषयळो 
निवृत्तळीचा उपाय शप्स्त्नरेत सांगितलेला नाहळी, आणि वर्तमान दु:ख देखळील 
भळीपल्परेवरेबून निवृत्त हळीत नाहळी. आता ज्वराबर औषध घेतले तर आताच 
ज्वर निवृत हळीत नाही, तर पुढच्या क्षणळी नेणारा ज्वर निवृत्त होतो. मलेरि- 

यावळी आलेलळी पाळळी विवनिन दळावळीत नाहो’, तर नेणाऱ्या पाळळीचा निरोध 

करते. “हेषं दु:खमनागतमू ” असे र्पतजलळीचे यळोगश्रेप्स्त्नांत सुत आहे, आणि 
पुढें नेणाऱ्याव दु:खरेचा नाश हळीतळी असा त्याचा अर्थ आहे. आतरे एखाद्याला 
एवढया प्रयत्नांचे ज्ञप्न नसेल तर कसे करावे, असे कोणी म्हणेल; त्यावर 
तळी त्याचाच अपराध आहे असे मळी म्हणतो. त्यांत देवाचे करेहळी नाही'. ते ज्ञान 
त्याने मिळवून व्यार्वे. समजा कळी, तसे ज्ञरेन होण्यासारखळी परिस्थिति नसलळी 
तर ज्या परिस्थितीत तळी असेल त्या परिरे`स्यत्यनुसार शास्त्नानें जळी त्याला 
धर्मं सरेगितला असेल तो पप्ळावप्; म्हणजे हळूहळू दुसऱ्या जन्मांत तरळो 
फायदा होईल. मुंबईला पवळाने' वातमळी नेण्याला नेमून एक दिवस लागतो; 
परंतु तारेने वातमळी एक मिनिटांत नेते. त्याप्रमाणे जो तळीव प्रयत्न करतळी तळी 
एकाच जन्मात संवितांचा नाश करू शकतो. साधारण मनुष्याला अनेक जन्म 
लागतात. पण कळीणाच्याहो शुभ यत्नाचा नाश हळीत नाहळी. 

“ न हिकत्त्याणट्टातू कळिश्चतृ द्रुर्गरे‘त तात गच्चति' ” असे भगवंताचे 
वाक्यहळी आहे. आता जसे पापाचप् शुभकम्रे नाश करिते, तसे पापहळो शुभ- 
कमरेचा नाश करण्यास समर्थ आहे, अशी शंका योग्य होणार नाही. कारण 
पापाचा नाश करण्याकरिता प्रप्यरेश्चत्त म्हणून निराळ कर्म सांगितले आहे. 
आता शात्त्नावर जर विइवप्स नसेल तर पापपुण्यावरहळी विश्वास असणे शक्य 
नाहो, कारण पापपुण्याचळी सिद्धि प्रत्यक्षाने किवा अनुमानानेहोतचनाहळी. रेहदु, 
बौद्ध व जेन या तळीन धर्मात कर्मंवाद विशेष मानला आहे. पण तो आप्त- 
वचनरेवरच अवलंबून आहे. हेच आपल्या सातव्या प्रश्नाचे उत्तर मला सुचले 
तसे दिले. तथापि याविषयळी पुष्कळ ऊहापळीहाचळी जरूरी आहे. 

आठव्या प्रश्नाचे८ उत्तर:-हा प्रश्न विअरेसफळीला अनुसरून आहे; 
पण विअरेसफळीला अनुसरून मला उत्तर देता यावयाचे नाहळी. कारण तिकडे 
माझा विशेष व्यासंग नाही. या प्रश्नाचे माझ्या मताने उत्तर असे आहे कळी, 
वारंवार जपाने जपाचळी देवता प्रसन्न होऊन रोग करण्याचा आपला ब`त 

_ 
प्रठ्न८.मंत्रळाव्याजपाचळा व्यापारप्रारच्घबदलण्याचेकामळीकसाघडतळो?झ्या 

मंत्रळावाजपकेलाव्णजेजपाचींअक्षरे,वोजेवगेंरेचापुंनक्कारवारंवारल्फितरयामुळें 
आकाशातत्याध्चनींनाकळोणतळापरिणाममदूनमागीलवरींवगळीफ्टळीबदलतात?
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रहित करिते. हे मंवशांस्वानुसप्रे उत्तर झाले. यळीगशरेत्वानुसार याचे उत्तर 
असे आहे कळी, मंवाचावारंवार उज्यारकेल्याने व भावना त्या म'वावर 
एकाप केल्याने, मनाची तळीव शळिक्त वाटते, आणि शरळीर हे मनाच्या 
अत्य'त ताब्यात असल्याने रळीगाचा प्रतिबंध हळीतळी. यळीगशास्ताचे मत 
असे आहे कळी, मन तीव्र झाल्यास कळीणत्याहळी वस्तूचे आकर्षण करिता 
नेते. घ्वनळीवा परिणाम मनात हळीतळी असे व्याकरणशप्स्व व पातंजलशप्स्त्नांचे 
मत आहे. आपल्याला ळियअरेसफळीप्रमाणे उत्तर पाहिजे असल्यप्स माझा 
नाइलाज आहे. 

आपले वैद्यकशास्त्र. 

१८) नवव्या प्रश्नाचे९ उत्तर:… जुन्या नेद्यकाविषयळी नळी स्वतऽखटपट 
करळीतच आहे. त्याबद्दल “जेद्यवृंदावन” नावाचा ग्रंथ मळी लिहीत आहे परंतु 

उदाहरणार्थ-एखाद्या चीवळास प्रळिरव्धभळोग म्हणून ४० व्या वर्षी प्लेण्यारबा मळोठा रोग 
हळीण्याचेनियतळीतेठरलेलेआहे. टाळतानेणारेप्रारव्धवतटळणारेप्रारव्धअसेदोतभण 

मानतातत्यासमनुतीप्रमाणेहेप्नारव्बत्याजींनाचेटळणाऱ्या प्नारव्धापैकी आहे अशी 
आपणवग्र’पनाकरू,वतेटाळथ्याकरितां त्या जळीवाने शास्त्रात सांळिगतल्याप्रमाणेमृत्यू- 

जयाचाजपकेलाक्विरेर्क्सवला.तरजपक्कायामुळेमंत्र1व्यावोजांचळावइत्तरअक्षररेचा 
पुतल्लारझाल्यरेमुळे सष्टळीतअसाकळोणताव्यापारघडतोकीं,त्यामुळेअशीकाहळी 
अदृष्टशळिक्तनिमणिहोतेकळी, त्यामुळेह्माजळीवाचींल्फिरळीपाचीसर्वकारणेनाहळीणो 

करूनत्यासतळोव्यापाररळीगमुवत करती? यिआँसफोच्या काही ग्रंथात असाउल्लेख 
आहे की, अ'तळिरक्षात जळीवाच्या कमरेवा रेकर्डिअसतीळंहणजेत्याचेप्रत्त्रव्धळिलहिलैलै 

असते. तर ते कसे पुसलै जाते ? घ्वनिशास्नाप्रमागे 3011…1 प्प्प्ऱ्क्ष्रेप्ऽ, ऽप्प्प्पें 
प्नप्थ्ऽक्षभ्’थ्ऽ क्षापें ऽप्प्प्तुं (1651'03’5 असे ठरलेले आहे, तर घ्वतळीच्या योगाने वस्तु 

उत्पन्नकशरेहोतातवनघ्टकळोणत्याव्यापतानेहोतात? 

प्रश्न ९.हस्कोगुन्या वैद्यकाम उतरती कळा लागूनते नष्टप्रापझाल्यासारखेंत्रआहे. 
कळोटचवधळी रुपयाची ळिवलायतळी अळीपधे नेथें खपत आहेत, व जून्या मात्रळा, रसायने, भस्म, 

काढे वगैरे सर्वं औषधांचे प्रकार ळिनरूपयळीगो ठरत्यासळारखें आहेत. र्बंद्यस'मैलने, सभा वगेंरे 
मधून मधून भरतात, व डॉक्टरांचे आणि वैद्यांत्रे वादविवाद होतात. त्या नावाचे विषय 
पुष्कळ आहेत, पण महत्वाचा ळिवपय म्हणजे आर्थबैद्यकाची वातपित्तकफ या ळित्रधा 
प्रक्रुतीच्या पायावर रचलेलळी रळीगळिनदानाचळी पद्धत हा होय. वेदान्तशास्त्रप्त पांचभौतिक 

शरीर अमूतअमुक भाग पारे’थव,अमुक तेजस असेठरलेलेआदे .आपल्यासर्व शास्त्र‘रेच्या 

ळिसद्धान्तरेचळी एकवाक्यता असल्यामुळे, वातळिपत्तकफावी मीमांसाए आपल्यासारख्या अधिकारी 
पुरुषांनी लळोकरेपुढें मांडल्यास पुल्ला डॉक्टरांचे दुराग्नह नाहीसे होऊन जून्या पद्धतीचे 
पपरेलळोवन करण्याची त्यांस बुद्धि होऊन, आनेवेंद्यक सजीव होऊन मइत्कार्प होईल. तरी 
या वातपित्तकफम्च्या पद्धतीचे विवरण आपण करावे अशी विनंती आहे. 
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मळी गरीब आहे. मजजवळ नेसा नाहो, मळी वतापुरत्या नेशप्ची मात्र भिक्षा 

मागत असतो. वाकळी कळीणप्स नेसा मायाबयाचा नाहळी, असा माझा निश्चय 

आहे. कारण नेसा देणप्न्याने, इतक्या लळीकर काने करे झाले नप्हळी असे 

विचारले, तर मजजवळ देण्याला पुरावा नाहळी, व तो गळोळा करण्याकरिता 
खटपटहळी करण्याची माझी इच्छा नाहळी. शिवाय “मी ब्राह्मणांच्या पक्षाचा 
असल्यामुळे माझी जाति जळीराने माझ्याविरद्ध आहे, व मळी शूद्र आहे एव- 
ढयावरच काहो ब्राहाणहो माझ्याविण्द्ध आहेत.” या दळीत पेचात मळी सापडल्या- 

मुळे माझ्या हातून एखादे कप्ने सुरळळीत होईल असे मला वाटत 
नाही, “बोद्धळारों मत्सारग्नस्ता: प्रणव: स्मयटूषिताऱ्” हें भवभूतोंवे उद्गार सर्वव्रच 

खरे होत आहेत. त्याला टक्कर देण्याची माझळी छाती नाहळी. 

स्मागुक्तीं भेट. 

१० दहाव्या प्रश्नाचेग्' ॰ उत्तर:-ज्या श्रुतिस्मृतीत वर्णाश्रमकर्म सरेगि- 
तलळी आहेत, त्याच भृतिस्मृतळीत तळीथरेटण व सत्संगहळी सांगितला आहे. तेव्हा 
गांवळोगांवळी सत्स’गप्करिता फिरणे, हे ज्या मुमृक्षूला अभिमान नाहळी, त्याला 
योग्य वाटणे साहजिक आहे. सद्गुरू सळिच्छष्य शळीधळीत असतात असे माझें 
मत नाहळी. कारण सर्व वेदान्तशळास्त्रात साधनचतुष्टयसंपन्नालाच गुरूकडे 
जाण्याचा अधिकार सांगितला आहे. गुल्वे शिष्याकडे जावे असे कळीठेंहळी 
सांगितले नाहळी. एखळाद्याच्या देवाने कदाचित घरीच तत्पुरुष भेटत असतील, 
पण तेवदचाने सत्संगाकरितरे फिरणे सळीडणे, म्हणजे एकाला द्रब्यद्दचा हरेडप् 
सापडला म्हणून दुसऱ्याने शेतात जाणे सोडून देण्यासारखें आहे. आता 
ज्याला आपल्याला साधू फसवितळील असे वाटत असेल, त्याने पाहिजे अस- 
ल्यास जाऊ नने; पण जळी मुमुक्षु आहे त्याला फसळिवपयाला कळीणळीहि समर्थ 
नाहळी, असे माझे मत आहे. याविषयळी पुष्कळ ग्रंथात मळी ळिलहिलेहळी आहे. 
स्वत: गुरु शळीधण्याविषयळी तुकाराममहाराजा'चे उद्गार काय अप्हेत ते 
यैथें लिहितो:- 

प्रश्न १०… एकदा मुमुक्षु पुरुष ‘वर्णव्मवस्थेंनुरूप भुतिस्पृतिप्रणीत घर्मकमॅ करीत आहे, 
तर त्याच कर्मांनुष्ठानार्ने त्याच्या ळिचताचे संकल्पविकल्प नाहळीसे होऊन ळिचत्तसूद्ध होऊन 
सद्गुरु त्यास भेटतील किंवा त्याने गुरूच्या शोधार्थ गावोगावी हिडून गुरु शोधून काढले 
पाहिजेत? सदृगुरुंहृळी सळिच्छष्य शळोध्रळीतच असतात व तसा शोधून काढून त्यास कृतार्थ 
करितात. वाळलेल्या गवतांस काडी ओढून ते पेटळिवण्यासारखळाच सद्गुरूपदेंशळाना प्रकार 
आहेअसेवाचल्यळाचेस्मरते. म्हणजेळिशष्याच्यामनाचीपूण्रे तयारीझात्वावरसद्गुठ्लरेब 

नाहीत.तेतात्काळनेटतातच,वत्याचीतयारीहोणे म्हणजेंओंलेगवतवाळून जळण्यास 
तयारहोण्यासारखेंच आहे, क्गुरूच्याएकाशब्दळानेशिणाचेकार्पहोतेअसेव्णतात्नातर 

यापैकी बरे कोणते?. 
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अभय 
अग्नि हा पावारी कळीणाती साक्षेपें’ । हिने तोचि तापे जाऊनिय’रे ।।१।। 

उदक म्हणे काम याहो मज घ्यावे । वृळिषत तळो घांवे सेवावया ।।२।। 

कायवस्त्रम्हणेयाहोमजनेसा|आपुलेस्वइच्छाजगबोढो||३|| 

तुक्यास्वामळी म्हणे काय मज स्मरा । आपुल्या उद्धारा लागुनळीया ।।४।। 

श्रुप्तिहौ असेच ग्ह्णते-“तद्विज्ञांनार्थं स गुठ्पेवाळिमगच्छेनृ सळिमत्पाणि: श्रोदिय' 

ब्रह्मनिफमू” झाले. आपल्या प्रश्नांची उत्तरे माझ्या मतळीला सुचलळी तशळी 
दिलळी. तळी रुचल्यास गळीड करून घ्यावी. आता हे कळीण्याग्नथात आहेअसेमला 
ठप्ऊक नसल्यामुळे, मळी एकदमच लिहून पाठविले. प्रेमाची वृद्धि असावळी. 
कळावे, हळी विनंतळी. 
हृर्दा, तळा. २|१२|१९१३॰ आपला अपरिचित 

गुलाबराव. 

प्प्प्प् 

9८१. श्रळी.'अद वकील यांसपब्र २ रे. 

।। श्री ज्ञळानेववरमळाउलळी समर्थ ।। 

‘( श्रीमहारग्जरेकडून पहिल्या पत्रळाचे उत्तर गेल्यानंतर पुन्हा तारीख १०-१२-१३ तारखेंस 

रा० भटयांचेकहूनद्रुसरेपत्रआले. त्यातत्यांनीश्रोमहाराजांच्या काहोउत्तरावर श्रेका 
विचारला आहेत, त्याचे समाधान या पत्रात आहे.) 

[जाति जन्मसिद्ध-प्राणम्याम-घ्यान-धारण-जप-शव्दवह्म-स्फोट-मंत्रावै सामर्थ्य- 

वैद्यकग्रंय-अजपाजप] 

१) रा. रा. भटसाहेब वकळील यांचे चरणळी सा. दंडवत वि. ळिव. आपले 

क्रुपापत्न पावले. मजकूर समजला. जाति जन्मसिद्ध आहे अशी आशयाचेच 

नळी मुमृक्षूमध्ने लेख लिहिले आहेत. शिवाय मळी आपल्याला उघडपणे शूद्र 
म्हणवळीत आहे. ज्याचा जळी धर्मं आहे तळीव त्याला तारक आहे अशी माझी 
समजूत आहे. वाह्मणाला वेदद्वग्रा व शूद्रप्ला पुराणद्वाळारा मळीक्षप्रप्ळिप्त 
परमेश्वराने सांगुन ठेवली आहे. तळी आज्ञप् उलघन करणे म्हणजे 
परमेश्वरावरून विश्वास काढून टाकण्यासारखेंच आहे. आपण पहिल्या 

प्रश्नाचे उत्तर गळीड करून घेतले असेआपल्यप् पत्नावरूनसमजत आहे. 
चार्वाक मताचाजळीमौउल्लेखकेला, तळीमळी आपल्यालप् अनुसरूचकेला 
नव्हता, पण गुक्तळीच्या साखळळीमध्'ने करणे जरूर पडल्यामुळे केला होता.



७० पत्र संपदा 

एकाग्रता कशी साधणार ? 

२) ट्टसन्यरे प्रश्नाच्या उत्तरावर जो आपलळी शंका आहे तिचे उत्तर 
मला इतकेच सुचते कळी, वित्त वारंवार जरळी दुसरीकडे धाव नेते, तथापि 
त्याला वारंवार वळवळीत जावे. एखाद्या वृक्षाची शाखा लववू लागले म्हणजे 
प्रथम तिच्यामघ्ने ळिस्थतिस्थापकता असल्यामुळे, काहळी बांधून किंवा हाताने 
धरून ठेवावे लागते, व नंतर तळी कायमचळी लवलळी म्हणजे मग तिचे वर जाणे 
आपळीआपव कमळी होते. त्याप्रमाणे जप करताना कळीटरेतळील खटल्याकडे लक्ष 
नेले तर ते जवरवस्तळीने ओढून आणणे व काहळी काल पनेत हठप्ने तेनेच 
थांबवून ठेवणे यावाचून दुसरा उपाय मला तरी माहोत नाहो. पण असे 

काहो दिवस करावे लागेल खरे. 

३) ळिचत्ताच्या निरळीधाकरिता केवळ अम्यासच ळिहतावह हळीत नाहो, तर 

त्याला वैराग्यहो अपेक्षित आहे. कारण ज्याच्यात आसनित अधिक तिकडे 
वित्त अधिक मुक्त असते. अम्यासाने _विताचा चंचलपणप् जरळी टूर होत 
असला तरळी आसदित दूर होत नाहळी. यामुळेच उच्च अशा ळिचत्त-एकाम्नतेच्या 
तत्त्पावर उभारलेल्या मेसमेरिंशमृपासुन झालेल्या दुष्पळिरणामप्नुळे अमेरिकेत 
कायदा करण्यापर्यंत पाळळी आलळी आहे. 

४) “ चले नाते चल‘ चित्तम_” हा करेहळी यळीगशप्स्त्नाचा सिद्धान्त नव्हे. 
हळी एक प्रकारची बाळग्रुक्ति आहे. कारण “प्नच्चार्दनयिधारणाद्यां या 
प्राणस्प” असे पतंजलळीचे सूत असून प्राणप्चप् रेचक, पूरक व कुंभक करणे 
हाहळी एक मन ळिस्थर करण्याचा उपाय आहे, असा त्याचा अर्थ आहे. सूत्रात 

तो “या” शब्द आहे, तळी विकल्पदश्रेक असल्यामुळे पूर्वीच्या मनळीनिरळीधादि 

उपायापेक्षग् प्रग्णायरेमाचे गळीणत्व तळी सुचवळीत आहे. शिवाय प्राणायामावे 
मनाचळी चंचलतप्च नाहळीशळी होते, आसळिक्त नाहळीशळी हळीत नाहळी. कारण पाण्या- 

मध्'ने बुडळी मारून श्वास रळीकून तांसतांसभर राहणारे लळीक मळी 
पाहिले आहेत. परंतु ज्याकरितां ते नुडळी मप्रतात ते त्या श्वप्सरोधा- 
मध्नेहो ते आपले कर्म करळीत असतात. म्हणून प्ररेणप्यामावरळोबर क्षणळीक्षणीं 
विषयातळील दळीष मनात आणण्याची आवश्यकता आहे. 

५) शिवाय प्रप्णप्याम आपण कितळी वेळपर्थत करता, हे मला माहळीत 
माहळी. प्नाणायामाचे पुरे काने केवलकुं'भक झाल्यापासून होत नाहो. आता 
आपल्या मनात अशा प्रकारची आसळिक्त आहे असे नाव माझें म्हणणे नाहळी.



प्रेत-१५ ७ १ 

परंतु मला मनळीळिनरळीधप्चा उपाय वाटला, तळो मळी सरेळिगतला. केवळ प्रप्णानेच 
मन चलित होते असे नाहळी; तर मन चळिलत झाल्यानेहो प्राण चलित हळीतळी. 
श्प्ळीक व कळीध या मनोमृळित्तनुळे जळीरप्चा श्वास चाललेला आपण पाहतो. 
म्हणून प्रळाणळिनरळीधग्वर भर’क्सप् टाकून मनळोनिरोध होईल असे मानण्यात 
काही अर्थ नाहळी. तर प्ररेणाचळा व मनाचा निरळीध करण्यास एकदमच आरंभ 
केला पाहिजे. अमनस्कखंडप्त मनाच्या यळीगाने प्रळाण चंचल हळीतळी, व प्राणाच्या 
यळीगाने मत चंचल होते असे म्हटले आहे. गळीतेत सहाव्या अध्यायात-- 

“यती यती निश्वलति मनठ्च’चल'मांन्स्थरम` 
ततस्ततो ळितयर्म्यतदात्मल्नेव वऱ्रे नयेत` ॥” 

असे स्पष्टच म्हटले आहे. प्राणायामात ध्यान करताना मात्ना मोजण्यात 
चूक होण्याचा संभव आहे. तथापि उत्तम प्रछाप्यामाचळी सवय होईपर्यंत 
ध्यानाकडे मृदु लक्ष ठेवावे व याचा मळीजण्याक'डे तीव्र लक्ष ठेवावे; 
आणि पुढें ध्यप्नाकडे तीव्र लक्ष ठेवून माता मळीजप्याकडे मृदु लक्ष ठेवावे; 
म्हणजे पहिल्या कक्षेत मधून मधून ध्यान सुटल्यास हरकत नाहळी, व दुसऱ्या 
कक्षेत मधून मधून माता त्रुकल्यास हरकत नाहो. असेच सर्व यळीगळी करीत 
आले आहेत, हे मला ठळाऊक आहे. दोन्ही ठिकाणी एका वेळळी तळीव मन 
राहणे शक्य नाही; व तसा उपाय मला ठरेऊकहळी नाही. 

६) मध्ने मध्ने विजातळीय वृत्ति नेणे याचे नाव धारणा आहे, व 
विजातळीय वृत्ति मुळळीच न नेणे याचे नाव ध्यान आहे. पण अशा प्रकारची 
धारणा व ध्याने हळी यळीपाचळी सहावळी व सातवळी पायरळी आहे. ह्या दोन्ही 
पायथा साधण्य’रेकरितम्प्रत्याहार हो पाचवळी पायरळी चरेगलळी साधलळी पाहिजे. 
प्राणायाम हळी यळोयावळी चवथळी पायरी असून सातव्या पायरळीच्या दृष्टळीने’ 

त्यातळील ध्यान अर्थातच चुकळीचे असावयाचे. डोळे जरी सूर्याला पाहतात तरळी 
त्यावर उदून कळीणाला जाता नेत नाहळी, त्याप्रमाणे इच्छा जरळी मोठया 

फळाची करिता नेते, तरळी ते मिळवून नेण्याला हळूहळळू अम्यासाचीच 
जरूर आहे. 

‘ ळिश्ग्वळो नूत्वा शिव यजेन" 

७) तिसऱ्या प्रश्नाच्या उत्तरावर जळी आपलळी शंका आहे तिचे उत्तर 
यथामति देतळी “देवळी भूत्वा देव यजेतू” या वाक्याचा जपाचे वेळळी कळीणळी 
उपयोग करीत असले तरळी ते भावना रूपानेच करीत असले पाहिजेत. त्याचा 
वास्तविक उपयळीग तर ज्ञप्नानंतरच आहे. न्यप्साचा उपयळीग आपण आपला
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देह देवतेचे रूप करावे असा नव्हे तर देवतेच्या आश्रयाने मंत्नजपाला 
पुण्यमय अधिकारळी शरळीर व्हावे असा आहे. देवतेचे स्वरूप आपण झाल्यावर 
अह’ग्नह ध्यान करणेच उरतें. मृथवत्रु ध्यान उरते असे कळीणतेहळी शास्त्र म्हणत 
नाही. आता हे ध्यान अहंयहरूपच करावयाचे असेल, तर जळीवाचळी नेठक 

विचारण्याचे कारण नाही. कारण हृदयातच ध्यप्ता व घ्नेय यरेचळी संळिस्थळित 

असते. मृथकू ध्यान करावयाचे असेल व ते हृदयातच करावयाचे असेल तर 
हृदयकमळाच्या कणिकेत मूरेसे स्थापन करून उजवळीकडज्यरेप'कळीळळीवर आपलळी 
बँठक स्थापावळी, व रेवक प्राणायामप्ने हृदयकमळ ऊर्ध्व करावे, असे तांविक 
म्हणतात. पण मला असे वाटते कळी, हृदयात ध्यान करताना मळी ध्यान 
करतळी इतके स्मरण असणेच पुरे. आपली नेठक कळोठे स्थापावळी या विवरे- 
राचळी आवश्यकता ताहळी. कारण एवढी स्मृतिच तीव्र आली म्हणजे 

घ्यरेत्याचा विसर पडतळी. ध्याता व ध्यान विसरून जाऊन ध्नेयाकाराचळीच 

स्णूरे’त राहणे यालाच समाधि म्हणतात, व हा समाधिच ध्'यानाचळी परम 
सळीमा आहे. नेठक स्थापण्याकरितप् स्थूल शरीराच्या आकाराचे जे आप- 
ल्याला सूक्ष्म व्हावे लागते, तळी अडचण नुसत्या ध्यानस्मृतळीत नेत नाहळी. 
समाधि होण्याला जितके उपाधि कमळी असतील तितके बरे. 

८) ‘त्रह्मसिद्धान्तमाला’ ग्रंथ मळी पाहिला आहे. त्यातील आपण 
दाखळिवलेलप् उपाय बरोबर असलाच पाहिजे, त्या संबंधात माझें काहळी म्हणणे 
नाहो. ज्याला जो उपाय साधेल त्याने तीच करावा. रोजच्या कमरेत ज्या 
आप त्याला अडचणी नेतात, त्या आपण मला विचारतळी म्हणता, तथापि 
ब्राह्मणापासूनच वाह्मणाला आलेलळी विद्या वळीर्थवतळी होत असते असे 
श्रुतिस्मृतौचे म्हणणे आहे. तथापि मला जसे ठाऊक हळीते तसे उत्तर दिले. एक 

किंवा मृदु व एक किंवा तळीव हेच या सर्व अडचणळीतळील मर्म आहे, असे 
सर्व करळीत आलेले साधु सांगतात. 

९) पुढें ठेवलेल्मप् मूर्तीचे ध्यान करिताना जप चुकतो. व जप करताना 
हयात चुकते, तर त्यात काहळी मोठेसे आश्चने नाही; परंतु जपावर अधिक 
आसळिक्त असल्यास ध्यानाकडे लक्ष मधूनमधून नेत जावे, व ध्यानाकडे अधिक 

आसदित असल्यास जप मधूनमधून चुकण्याचळी पवरे करू नने. जपातळील चुकळी 
घ्यानाचे पुण्य दहन कळिरते, असे गुरूडपुराणप्तहळी म्हटले आहे. ह्या गोष्टी 
निष्काम कर्मासच लागू आहेत. सकप्म कमरेमघ्ने तर जप प्रघात आहे.
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शिवाय जप करण्याचे वेळळी तळीव ध्यान करण्याचा विधि सरेगता नेणे शक्यच 
नाही. कारण अतिशय ध्यान झाले म्हणजे श्वास सुद्धा क्षळीण हळीतळी, आणि 

जपात तर अक्षरे उच्चळारावळी लागतात. म्हणून मृद्रुध्यानाचाच तेने विधि 
आहे, आणि तेवढं ध्यान व तेवढरे जप होणे शक्य आहे. कारण संध्या 
करताना कळीटरेच्या खटल्याकडे मन जाते, या आपल्या ळिलहिण्यावरून दळीन 
मृदु काने मन एकाकाळळी करू शकते असे होते. दळीन कायरेचा तीच संवेग 
मात्र मन एका काळळी धारण करू शक्त्त नाहळी, असा माझ्या मागळीलप‘वातळील 

लिहिण्याचा अर्थ आहे. इतरत्र जर मन जात असेल तर तेथून त्याला हठप्ने 
ओढून आणावे. असे अळीढून आणण्याला काहळी काळ लागेल खरा, 
परंतु हा काल वाईट वासनानिरळीधाचे कामळीव खर्च होत असल्या- 
मुळे, वाईट वाट देण्याचे कारण नाहळी. मला इतकेच या प्रश्नाचे उत्तर 
माहळीत आहे. 

चवथा, पाचवा व सहावा या तळीन प्रश्नांचा बिलकूल उल्लेख नसल्या- 
मुळे, त्यांचळी उत्तरे आपण गोड करून घेतलळी असावळीत. 

१०) सातव्या प्रश्नाचे उत्तरहळी आपणगळीड करून घेतले असे आपल्या 
पत्नावरून दिसते. आपला पापपुण्यावर व शप्स्वप्वर विश्वास आहे, हा माझा 

पहिल्या पवाचे नेळळीच निश्चय आला हळीतां. फलज्यळीळितषाला अनुसरून आपण 
मंचजप करीत आहे। हे फार चांगले आहे. परंतु मत्न ळिसद्ध, साध्य, पुसिद्ध 
अथवा ळिरपु आहे, याचा आपण कोणा तरळी मोठया मांलिकाकडून शोध करून 
घेतल्यास ठळीक होईल. 

सिद्ध: फलतिकालेनसाघ्य: फलळितपानवा| 
ग्रुसिद्ध: स्मरणादेव ळिरपु: साघकमारक: ।। 

असे मत्नशग्स्वव्रचन आहे, माझॅ तर मत असे आहे कळी, याह्मणानळी 
भगवती गायत्नीजननळीवाचूत दुसऱ्या म'त्नाकडे धाव घेणे कल्पतरू सोडून 
एरंडाजवळ शिक्षा मागण्यासारखें आहे. वेदळीक्त मंवाचळी योग्य पुरश्चल्णे 
कलळीत चतुगुण सरेगितलळी आहेत. तळीच बाह्मणग्ला हितांवह आहेत. 

शब्दवहा व स्फोट 

११) आठव्या प्रश्नाच्या उत्तराविषयळी जळी उल्लेख केला आहे, 
त्याविषयळी माझें म्हणणे इतकेच कळी, ‘शव्दबह्म’ व ‘स्फळीट’ हे आनेशग्स्त्नातळील 
शब्दकेवळवप्दाचेवाचकनाहळीत.श्।ब्दबह्मम्हणण्याचाअर्थअसा आहेकळी,
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वह्माचे साधन शब्द आहे, म्हणनच त्या शब्दाचे ठिकाणळी वह्मदृरेष्ट करावळी’ 
हळी एक प्रकारची भावना आहे. अनुमूतिप्रकाशप्त स्वामळी विद्यारपय असेच, 
म्हणतात: …- 

“यदॉकारस्य सार्वात्म्यं घ्यानळाने तत्र वस्तुत: । 
यदूवह्मणरतु सार्वात्म्य' वस्तुतत्रूऽप्पेंतदळीक्ष्म्रनाम` ।। 

भावग्र्थऱ्-ॐकाराचे जे सवरेत्मकत्व सांगितले आहे ते केवळ ध्य।ना॰ 
साठळी आहे, खरे नव्हे, आणि ब्रह्मप्चे जे सवरेत्मकत्व सरेळिगतले आहे तेध्याना॰ 

साठळीहळी आहे व खरेहो आहे. असाच दंश शरेकरभप्ष्यातहो आहे. स्फळीटवाद 

नेय्याकरणाचा असून व्याकरणमहाभळाष्यात व शव्दकळीस्तुभादि ग्रंथात त्याचे 
लक्षण असे सांगितले आहे आहे कळी, वर्ण क्षणळीक्षणळी नाश पाक्तप्त, म्हणून 
ते अर्थबोध करून देण्याला समर्थ हळीत नाहोत. तर बुद्धळीमध्ने अर्थाशळी संबध 
जुळविणारा एक स्फळीट नावाचा अदृश्य संबंध राहतळी. गळिणतांतळील विट्टप्रमप्णे 
हा गुहोत हळीय. हा स्फळीट प्रत्नेक शव्दरेतळील एकएक वर्ण स्पष्ट करळीत असतळी. 
आणि शब्दाच्या शेवटच्या वर्गाचे वेळळी तळी बुद्धळीत अगदळी स्पष्ट होतळी, व मग 
बुद्धळीत अर्थाचा प्रकाश होऊ लागतो. या स्फळीटप्चा व अलिकडळील ध्वनि- 
शप्स्त्नाचा काहो संबंध नाहळी. 

१२) शिवाय काहळी वळीजरेवा अर्थ न कळला तरी त्याचा परिणमा 
होतोच, असे मंत्नशप्स्त्नाचे म्हणणे आहे; आणि स्फळीटवाद तर अर्थ समजण्या- 
करिताच आहे. आनेशप्स्त्नात जडकारणवादाचा स्वळीकार नाही, म्हणून 

मंत्नाळिभमाळितनळी देवताच जापकाचे मनोरथ पुरळिवते, असे सर्व आनेशप्स्घे 
म्हणतात. वळीद्धश्ग्प्स्त्नप्त चेततकारणवाद नप्हळी, म्हणून ध्वनळीचेच विशिष्ट ‘ 
आकार बनून मंत्र होतात असे त्या शप्स्त्नात म्हटले आहे. याविषयळी वळीद्धरे- 

च्या समाधिराज सूवग्वरळील भळाष्ने पहावळीत. थिअरेसफळीचग् माझा कळीणत्याहळी 
प्रकारचा संबंध नाहळी. तिचा थोडासा उपयळीग आपल्याला हळीत असला तरळी 
आयरेनळी सर्वथा तिच्या माने लागणे योग्य नव्हे, इतकेच काय ते माझे मत 
आहे व ते मी आपल्या सूवितरत्नावलळीत ळिलहिलेहळी आहे. 

वेंद्यकग्रंथ- -प्रकाश्।न. 

१ ३ ) नवव्या व दहाव्या प्रश्नाचे उत्तर आपण गळीड करून घेतलेच आहे 
डॉक्टर देशमुखासारखै ळिवद्वाप्नु मला साहा करतळील कदाळिचतृ, परंतु पँसा 
हातळी आल्यावर माझे मत आहे तितके शुद्ध राहळील कळी नाही हो श्रेकप् आहे. 
म्हणून मळी त्या कामात पडूं इच्छिन्त नाहळी. शिवाय मळी अरेधळा आहे माझ्या 
पशप्ची कळीणळी कशी वाटग्घाट कराबळी, यासंबंधातहळी मळी बराच असमर्थ
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आहे. डरेक्टर देशनुखानळी माने मला पादुका मिळवून देण्यात वरळीच मदत 
केलळी आहे. पुस्तके व वते यावाचूत दुसऱ्या कळीणत्याहळी कामात दुसऱ्यरेना 

तास द्यावयाचा नाही असा माझा निश्चय आहे. वतप्ची साधारण सोय झालळी 

आहे. पुस्तकरेचळीहि परमात्मा करळीत आहे. इतच्छिळी करून पुढें नारायणप्चळी 

इच्छा असेल 
अजपाजफ् 

१४) अजपाजपासंबंधप्त जळी आपलळी शंका आहे तिचे उत्तर यथामळित 

देतळी. २१६०० जमात त्याला कमळी जास्त करिता नेतळी असे माझे म्त आहे. 

ज्यळाला मंत्रयळीग करावयाचा असेल त्याने यात २ १६०० जप बरळीबरच 

ठेविला पाहिजे. पण हठयळीगळी, लययळीगळी रे‘कवप् राजयळीगळी यरेना त्याची जरूर 

तप्हळी. श्वास कमळीजास्त झाल्याने आग्रुर्मयरेदाहळी कमळीजास्त होते. ज्.प कमळीऱ् 

झाल्यास देवतरेचा क्षीभ होतो व जप जास्त झाल्यास प्राणाचा क्षळीभ 

हळीतळी. म्हणून प्राणायाम करून वेळ वाढवून जप कमळी करावा आणि देव- 

तरेचा अपूर्ण जप मानसिक प्रणवळीच्वप्रावे किंवा अनाहतनादाने भरून 
काढावा. 

याप्रमाणे आपल्या प्रश्नाचळी उत्तरे मला यथामति सुचलळी तशी दिलळी. 

तळी रचल्यास आपण गळीड करून घ्यावी. कळावे, हळी विनंती. 

हर्दा, ता. १४-१२-१९१ ३ आपला अपरिळिचत 
गुलाबराव गळी’डूजीं मळोहळोडं. 

प्प्प्प् 

१६. रा. रा. बडपद्वे. संस्थफ्रा फलटण, यांना पत्र. 
॥श्रीज्ञानेऱ्चर माउली समर्थ ।। 

[मंत्ररेचे प्रकार-नेगम व सादर-त्यांची" माहिती महानुभावांचे वैदिकत्व-दोन कृष्णाची उपपत्तळी] 

१) सा. द'डवत, वि. वि. आपले तां. ७।१२।१९१३ इ.चे पत्न आताच 
हातात पडले.* वाचून आनंद झाला. सर्वज्ञ परमेश्वर आहे. तथापि आपल्यळा’ 
  

* रा. रा. वडवडे यरेचेकडूनआलेलेपत्र-- 

“ श्री. साधूक्र्थ गुलाबराव महाराजचरणाचे सेवेशी. इंपजळी भाषा वॅठ्ठभ्त्त आहे 

म्हणून मंत्रमव नाही, वगैरे मजकळूर मुमुक्षु ता. २७|११|१९१३ वरून कळला. आम्ही 

आस्तिकपक्षळी असून म'त्रशरेस्त्रावर पूर्ण भरर्दुवसा आहे. आरवळी, फारशी, इळिजळिप्शयत, 

खात्मिया, अखळाडियन, चिनी वग्रेरे भाषात म'त्रशग्स्त्र आहे, व त्याबद्दल ग्रंथ आहेत तर हे 
कसे? “अवाक ३ वा” “काडलळा” वगेंरे ज्यूइश लळोकात म‘वयंत्रशास्त्रप्चे प्रकार आहेत, तर 

हेकसे? सदरहुबेदबाह्यमपातदेखळीलमंत्रशळास्त्र आहे,मगत्या भळाषावैकतआहेततर 

मंत्रमय कश्ळाग् आहेत ? दुसरे, महानुभाव भाषा व त्याचे मंवशरेस्त्र व ळिलपि कशी आहे ? 

याचळी माहिती कळळिवण्यात यावी. (पुढें…-
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श्रेकेचे समाधान यथामति लिहितो. मळी शूद्र असून वालरेध असल्यामुळे माशे 
ज्ञान बरोबरच असेल असे मला वाटत नाहळी माझ्या अरेधळग्या डळीळयामृ- 
ळेच, शद्रधर्म जळी सेवा, तळीहळी चांगली घडून नेत नाहळी. उलट, दुसऱ्यालाच 
मला अन्न पाणळी द्यावे लागते. त्यात माझ्रे शरळीर रोगळी असल्यामुळे दुसन्यरेना 
माझ्यापासून फारच चास हळीतळी. अशा ळिस्थतीत माझे ज्ञप्न ळिकतीसे असणार. 
याचे अनुमान शहाग्यरेना करिता नेण्यासारखें आहे. तथापि मळीठचांच्या 
मागणीचा अनादर होऊ नने म्हणून मळी काहळी तरळी लिहितो. 

नेग्ळाम व साबर मंत्र. 

२) मंत्र दळीन प्रकारचे आहेत. नेगम आणि सावर. द्रव्यदेवतांप्रकाशक 
ते नेगम संव हळीत असे निदक्तात म्हटले आहे, आणि केवळ ध्वनळीच्या यळीगाने 
कार्य करणारे ते साबर मंत्र होत. नेगम म'व हे लिगसामय्यरेमृळे देवताव्हप्त- 
प्रधान आहेत, आणि साबर मंत्र घ्वनिप्रधान असल्यामुळे क्षूद्रळिसद्धिदम्यक 
आहेत. यावर मंत्र तस्वज्ञळानाला मदत करणारे हळीतांत, असा कळीठेहो ळिवधि 
नाहो, वअसा कळीणाचा अनुभवहो नाहळी. सादर म'त्न हे ध्वनिप्रधान अस- 
ल्यामुळे त्यांची भाषा नियत नाहो. बहुतेक साबरम्रेत्न विकत भप्नेत आपल्या- 
कडळील तंवातहळी आहेत. उदाहरणार्थ भूतडरेमरतंत्न पहा- 

“कालाळिवच्छु पद' प्रळीक्त' कातर्पोला पद' पुन: । 
क्या काले‘ति पद' प्रोक्त’ क्या कळीलेष पद“ पुन: ।। 

अयरेद् “कालप्विच्छु कातयरेला क्या काला क्या कळीलेष” अशा प्रका- 
रचा मंत्न भूतडरेमरात रेवचू उतरण्याविषयळीचा आहे भूतडामरप्चे नाव 
’नागार्जूनाळिदकरेच्या ग्रंथात आहे. तेव्रे हे तंत्र त्यांच्या ग्रंथाच्या पूर्वीचे आहे 
यात संशय नाहळी. अशा वेळेसहळी अर्धहिट्ट विकृत शद्वा त्यात ळिमसळलेले 
दिसतात. यासंबंधप्त प्रसिद्ध महात्मा तुलसळीदास असे म्हणत आहेत:- 
चळीपाई”कळिल विलोंकळी जगळिहत हर गिरिजा । साबरमत्रजाल चिन ळिसरजा ।। 

अनमळोलआखरअरथनजापूग्प्रक्न्टप्रभावमहेसप्रतापूग्! 

३) अक्षरांचा नियम, अर्थाचा संबंध व जपाचा ळिनयम नसतांहळी 
‘साबरम'त्नाचे फल दृष्टळीस पडते, हा ईश्वराचा प्रताप हळीय, असे या चळीपाईचे 

नंदपुत्र कृष्ण व वसुदेव पुत्र कृष्ण एकच आहेत काय ? पायल तंत्रावरूत ळिभन्न‘ 
असल्याचा मोहमय वाद निघाला आहे. मोहळिनवारणार्थ विनंतळी केलळी आहे. आमचा मळीह 
सदरहुबद्दल टूर व्हावा. कृपा करून रेजज्ञासूच्या श्ळा'केवे समाधान होईंलअशीफार 
आशा आहे. 
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तात्पर्थ आहे. अरबळी वनेरे भाषेत असे मंत्र आहेत. ते साबरच आहेत.. 
तत्त्वज्ञळानाविषयळी अदृष्टळीत्पादक नाहळीत, तर दृम्ट क्षुद फल देणारे ते आहेत. 
मंवशप्स्व मनुष्याच्या भप्नेत आहे एवढेच नाहळी तर पक्ष्'यरेच्या आवाजात 
देखळील आहे. अरबळी व इंग्रजी भाषेत जे मंत्र आहेत ते मला थळीडे माहळीत‘ 
आहेत. परंतु द्रव्यदेवतप्प्रकाशक असा मत्न त्यात कळीणतप्हो नाहळी, 
टुवाजटु सावरम’व तरी हिंदुस्थानातूनच अनेक देशात गेले आहेत, असे मेव्तचळावरून 

कारण:…-शूद्रळादिपवन1न्तळानरे वाममागों पर: स्मृत: । 

४) चरेडाल व द्वाळीपरेतरवासळी लळीकरेनळी साबरमंत्नाचा अभ्यास करावा, 
बळाह्मणरेतळी करू नने असे त्यात म्हटले आहे. पारशिकत'व शिवप्रोक्त आहे, 
असेही त्यात वचन आहे. इतर भाषेत मंबशास्व अशाच त-हेने नेले आहे, 
असे माझें मत आहे. आणि ते सर्थ साबर आहेत. मेरुत’वाचे नागप्र्जूळं 
नाच्या संचात उदाहरण आते. उपलब्ध झालेल्यानेद्यक ग्रंथरेवरून नायार्जूनाचा 
काल बऱ्याच वषरेपूवळीचा आहे, असे ठरत आहे. कारण पादलिप्ताचाने-ऱ् 

वळीद्धरेकडे यरेतळी काहो दिवस साबरविद्येचा अभ्यास केला, असा इतिहास 
सापडतळी. वळीद्धरेच्या महायानप'थात जळी माध्यमिक शाखा आहे, तिजवर 
नामार्जूनाचा मळीठळा संस्कृत ग्रंथ आहे स्प्रेदप्रवळीपिकेत प्रत्र्यांभनप्चाने उत्पलदैव 
यांनळीदेखळील त्यरेचळी वचने उद्धृत केलळी आहेत. तेव्हा मेदत्रेव बरेच प्राचीन 
आहे यात संशय नाहळी, आता क्षेपकवादव मानावयाचा असल्यास ज्याला 
जे आवडणार नाहळी, त्याला तो क्षेपक म्हणेल; म्हणून याबद्दल ऊहापोह 
करण्याला मळी असमर्थ आहे. याप्रमाणे साबरमंतरेविषयळी गोष्ट आहे. 

नगम-म’त्र 

५) नेगमम्रेत्न हे द्रव्यदेवतग्प्रकाशक आहेत. ते ज्या तव्हेने म्हणावयाचे 
त्याच तव्हेने म्हटले पाहिजेत; कप्रण देवता परोक्षळिप्रय आहेत असे वेदान्त- 
वचत आहे. आपले नाव आपाजळी आहे. त्याबद्दल कळीणळी जाणून आप्या 
म्हटले तर आपणास जे वाठेल तेच म्रेत्नप्च्या विक्रुतळीवरून देवतरेस वाटते. 
एकाद्या लहान मुलाने आणा म्हटले तर आपणास हासे घेईल हे खरे आहे; 
परंतु मोठया मनुष्याने आपाजळी म्हणून आपल्यापाखुन जे काम करून घ्याव- 

याचे ते त्याला निळावयाचे नाहळी. आता ईश्वराचे नाव कळीणत्यळाहळी भप्णेत 

घेण्यास हरकत नाहळी, हे खरे आहे, परंतु मंत्र म्हणजे नुसते नावरूपच नसते, 
तर त्यात दव्याचा प्रकाश केलेला असती; व विनियळीपाशी त्याचा संबंध 
असतळी. म्हणूनच तुकाराम महाराजांच्या अभंगाने लग्न लावणप्ऱ्परेचे मला



७८ पत्र संपदा 

मळीठे आश्चने वाटते. वास्तविक असे करण्यात वेदाबरहळी विश्वास ठेवावा 

लागतो. व तुकाराम महाराजांच्या अभंगरेवरहो विश्वास ठेवावा लागतो. 

पण असे करणे म्हणजे आपल्या विश्वासानुळे तुमत्र्यरे विश्वासात काहळी तथ्य 

नाहळी असे म्हणून एकाद्यप्ला ळिधक्कारणेच आहे, दुसरे त्यात काहळी नाहळी; 

कारण ळिवश्वासपक्षळी दळीघेहळी सारखेच आहेत. 

६) आता ज्याला कर्थवाद मान्य नसेल, त्याला विनियळोगहळी मान्य 

तसावयप्चा हे साहजिकच आहे. त्याच्याशी स्वतंत्रपणे पूर्वपक्ष उत्तरपक्ष 

करता येतील; परंतु मळी अप्रितक आहे असे आपण पत्रात लिहिले आहे, त्या… 

अर्थी आपल्याला कम्रेवाद मान्य असलाच पाहिजे. कारण जळीव, ईश्वर, कर्म, 

पुनर्जन्म, सूळिष्ट, उत्पळित्त, ळिस्थति, लय, नुळिक्त आणि वेदाचे प्रामाण्य इकाया 

गळीष्टळी ज्याला कबूल आहेत त्यालाच हिटू आळिस्तक म्हणतात. मग त्याच्या 

प्रकारात कितीहळी वाद असळी, त्याच्या खडणम’डणाचेहे स्थल नव्हे. कप्रण 

तसे केले तर पत्राच्या ऍवजळी ग्रंथच होईल. काहळी लळोक शप्स्त्राचे व पुरप्णाचे 

प्रामाण्य मानतात, वेदरेकडे फारसे लक्ष देत नाहीत; तथापि पुराणेच वेदाचळी 

प्रश्रेसा करीत असल्यामुळे त्यरेचे ते मत परंपरेने वेदप्रामाण्यमूलकच आहे, 

असे म्हणावे लागते. 
मानभळाव पंथ 

७) मानभळावरेचे मत जरळी वेवपुराणाला सळीडून आहे असे तादृश 

दिसते, तरळी उपनियदरेतील काहळी श्रुतीत व कप्हळी पुराणरेत त्या मताचे मूळ 

सापडते. बळीद्धादिकाची गळीष्ट तशळी नाहळी, कृष्ण हळी पळीराणिक देवता मानभप्व 

मानतात, व उपदेश करण्याच्या पळिक्रुयाच मंत्रळात तिचा उल्लेख आहे, म्हणून 

मानभळावरेचे मत परंपरेने वेदमूलकच होय. मानभप्वांची तळीन स्थळे व त्या- 

वरील बंध मला नेत आहेत हे खरे आहे. तथापि लळीकरेना उपदेश घेतल्या- 

वाचून कळवू नने असा त्याचा निबंध असल्यामुळे लळीकरेपुढें त्या गळीष्टळी 

जाहोर करून एका समाजाला आपले शत्रूत्व पत्करावयास लावण्यास मळी 

तयार नाहळी, म्हणून त्यरेचळी ळिलपि व शास्त्र मला माहळीत आहे तरी 

उघडपणे सरेगणार नाहळी, पण एवठे मळी खप्स सरेगतळी कळी, मानभळावधर्मं 

कळीणाला कितीही संशवयूक्त वाटत असला तरी, तळी ळिथअरेसफळीपेक्षा लाखपट चरेगला आहे. 

असे मौ म्हणतो. मानभप्वरेच्या लिपळी १४ आहेत. त्या सर्व मला हाताने 

लिहुन कशप् सांगतप् नेतळील ? म्हणून याबद्दल माफळी असावळी.
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कृष्ण एक की दोन ? 

८) आता दोन कॄष्गांबद्दल जो यामलप’त्नात उल्लेख आहे, तसा तो 
स्क'वपुराणात व पद्मपुराणप्तहळी आहे; आणि चैतन्र्क्सप्रदायातळील लघु- 
‘सागवतप्मृतांतहळो आहे. कृष्ण जरी दोन आहेत, तरी त्याची मूळ मूति एकच 
आहे. शिवाय प्रत्मेंक गळोफ्ळीला जर एकएक रासात मिळाला होता, तर या 
दोन कृष्णांतच काम आश्चर्य आहे? जितके उपासक तितकळी रूपे धरणे हे 
परमेद्द्वरशळीलच हळोप. दोन कृष्ण असले तरी ते दोन ईश्वराची स्व्पे आहेत असे 
काही नाही. तेव्हा एका ईश्वराने कोटि ऱ्णख्-पे धरिलळो तरी उपप्सकानप् 
मोह पडण्याचे कारण नाही. अशा रिकाम्या म हप्ने लाभ काहीच होत नसुन 
साधारण उपासनैच्या अंत:करणाला मात्र प्रतिबंध हृळोतळो. 

माझ्याच्यानै ज्ञालळो तशी आपव्याळा प्रश्नांची उत्तरे पळाव्विलळी आहेत. 
गोड करून घेणे व स्नेह वृद्धिगत करणें हे मोठघांवे शील असते, तेव्हा 
त्याविंषमी कळाहळो लिहिणे नकळो. कळावे. 

आपला, 
हरदा, तळा. २३-२-१९१४ गुलाबराव गोंहूजी मोहोड. 

प्प्प्प् 

१19. रा. रा. बाबा ठार्दे यांस पाठार्वेलॅठे पत्र 
॥ श्री ज्ञानेश्वर माउलळी म्रमर्थ।। 

(श्लोक…शिखरिंणीं) 

नमस्ते आचार्थं स्वपदपदवळीग्रॅमवरदा नमस्ते सर्वात्मनृ मुरहृर पुरस्वर्ग- 
‘पुरद ॥ नमस्ते पो रातिश्रिपमभिनतायाप्मघवते । नमस्तेर्मेंल'दौश्ळा स्वजन- 
सुखकवॅ भगवते ।। १ ।। 

नमो बाबाजींच्या शुभ विमवदा पादकमला । परब्रह्मळी श्रळोतळो तनुर्यांतरतळो 
यत्घुविसला ॥ यिनंप्ति कळी माते प्नभुळिलखित ते आज मिळ्ले । पहाता देवाचे 
अति मजवरळो प्रेम कळले ।।२।। 

स्वबाळाते वाणी जननि, जन तें उत्तम म्हणे । अभिंप्रायें याची स्तुति- 
पद असे मौ गणि मने ।। उगा यावाचोनळो मज पदभवप्१ गौरव कसा । 
पदीं'च्या जूत्तिचप्ऱ् पवित्र दिसतो उत्तम ठसा ।।३।। 

स्नुतळी आत्म्याची हळी तरि सहज सौख्मळो उभयता । स्तुतळो देहाची तें 
मजसि उमटॅ फार भपतप् ।। तनू आधीची हे जडमळिलन निद्याठुसदळिहता । 

वरी शूदप्चीया कुंळि उपजलळी वेदरहिता ।।४।। 

१शूदास.२जूतौहाशब्दवैदिकसंक्काआहे’म्हृणूनघातलाआट्टे॰ 
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स्वध्रपॅ विप्नप्ची मज चरणसेवा न घडली । परंतू ड्रुटँ’दे क्सिरित कुली' 
मात जडलळो ।। अशा नळोचप् माते निज समजूनळो लाड करितां । न हें 
आश्चर्मांवें सरळ मुजनीं प्रेम पुरता ।।५।। 

असावे नॅत्नाच्या वहुतकरुनळो अन्नसकिला । द्विजप् देणे लागे हृदपीं’ 
अति हे जप्चत मला ।। वृया वेदान्तावे मिष करुनि मी वैभव धरी । अशा 
माझी कँसळो करील करुणा कळोण उदरी ।।६।। 

असो, या शीकाते वद्रुनि पुढतळी काय करणे । मवत्पप्दॉभळोजप् नमुनि 
वरवें मौन धरणे ।। वर्जेशप्रेयाचप् मध्रुरतर वाहळो हृद्दि झरा । अशा“ 
आशीर्वांदा वद्रुनि मजला पप्वन करा ।।७|। 

परब्रह्मज्ञप्नॅ जग निखिल हे वाधित गमे । तथापि प्नप्रव्र्धे पुढति 
यिषपळो अंतर रमे ।। तयाते ‘!“जकाया विषम अरपप्वे हरिपर्दो । अहंतप् हळी 

आर्ट भजन करितां वोलति तुधों ।।८।। 
दिव्यायातळोत्रियप् सम जरि दिवा अन्म उजळें । तरी आधोंल्यावे 

प्रथमपण हे कॅच न गळें ।। क्रुपे तेवळो ज्याच्या चितिमति वळें त्या न भजूनळी । 
कूतघ्न ज्ञप्नळो तळो भववश्प् सदप् चित् समजूनि ॥९॥ 

अहळो स्वप्नळो मिथ्या जननि आपुलळीहळो जरि दिसे । तदप्हळो तत्पुची 
परमफूज्पत्र्क्स’त उमसे ।। तसा मिथ्या विश्वळो’ मधुरमप थॅटॅ गूरुहरी । उपेक्षा 
तें त्याची पशुर्रवण दुजा कळोणि न करी ।।१०।। 

कळे संधो तेव्हां मुजनहृट्मळो खेळत चिली । उठे वृत्ती तेऱ्हां विषम अनर्थ 
चाल करितो ।। निराकारी संधो सगुणचरणळो वृत्ति जडतां । भवाब्धो आर्ट 
हप् श्रम बहु निरीघी न पडता ।।११।। 

जशी स्वस्नों मिथ्या युवति तरि कामप्लँ द्रुलवी । तसा ज्ञानी रागळी 
तरी मग तया शांति मुळची ।। पशीदप्बाळप्च्या चरणकमळप्वांचुनि कदप् । 
अनंतळोपप्षांनळो तुटत्ति न महागर्वंचिपदप् ।।१२।। 

ळिहरण्या जाणे त्या नम बघुनिपां तळोष उपजें । हिरण्था नेणें तळो वघुळिन 
भुलतळो पितलहि जें ।। तसा वह्मज्ञप्नी सगुण भजन सौख्य मिळवी । पिनप् 
ज्ञप्नें' ध्याता जर्यांवजयप्सा चित्त चळवळी ।। १३।| 

पिता तूं मप्ता तूं र्वांहणमुत तूं या शतपदी । बळें अभ्यासाच्या सकळ॰ 
जन होती नत पदी ।। तया आवार्यांचे वचन निवटी त्वं म्हणवूनळो । 
परम्रह्माह’तप् तदपि मनूजप्ची नच उणीं ।।१४।।
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गूरूबित-त्वंबोंधे परममुख शिष्याप्रति मिळे । तवा त्वं-पूज्यल्वे उलट 
जपि त्याचि माँत बळें । ऋणप्ते वावेच्या तळिह मुक्रुनि घे मक्लिपदवळो । स्वपँ 
वाचे साधू हरि वड्रुनि आनप्स" वदवळो ।।१५।। 

गुणांच्या दृष्टळोतें जरि निरखितां सांख्पयिषपँ । तवा सायाबिची 
पद्रुपति प्तिळें सच्वनिचपँ ।। रिंथप्ति ज्ञप्नप् सत्त्वप्विंण नच असे तात वदले | 
नवा कँतळी अमित त्यजतिल समळोपप्धिमधले ।।१६।। 

समळोपळाधळो झाले तरि वरपणा मैं हरिपदप् । शुळिच सत्वादौ तळो म्हणुनि 
मजितळो सज्यांन सदा ।। अदंभळादळो साधूगूण सहज ज्या रळीति उरतळी । तशी 
ब्रह्मज्ञप्च्या र्मा’न उमटतें मप्धवरतळो ।।१७।। 

असे लाहे वोधा न मजूघि मनीं जो हरहरी । विंरागप्द्यम्यासौ 
षडरिचप त्याची पति हरी ।। अहंकर्तृत्वे धो श्रमुनि पुखसंधो न कळवीं । 
हरिप्रेमप्क्रुष्ट प्नप्तिपद परानंद सिळवळो ।। १८ ।। 

परज्ञप्ने ज्यांचे झिवचिदखिलग्रंथि मुटले| मुनी तेहळी प्रेमँ व्रजवर- 
चरिवीं पिनटले ।। कुठे थारेनप् तो गुरु शुक नृपप् भक्ति वदला । उपेक्षूनळो 
देवा किमपि न फिटॅ वेद बदला ।। १९ ।। 

विदेही साधू तळो हरिगुणमुधा अंतरि मरी । अनळादळी साधूंच्या क्रुति न 
कधिहळो टूग्वित करी ।। जनप् वाटॅ' वेडा परि अधिक्रुतप्वा भव हरी । 
गुंरुत्वप्च्या इच्छेविण ग्रुख्पणा ज्याप्रति वरळी ।। २० ।। 

विदेही होवळोनळो बहुत तनू सोंगांस करिती । दुरावारांलागीं बळकटपणें 
चित्ति धरितळो ।। श्रुतळोतें नेणळोनळी विषयफळ जें भळोगिति कुठे । पमप्जळीच्या 
द'र्डे मण्नि मग त्या द्रुर्गति घडें ।। २१ ।। 

अरागद्वेषत्वें शिंशुसम जरी पंडित वसे । यथेंच्छा यिण्मूत्नादिकरण परी 
त्याप्नति नसे ।। असे सुची भाष्पळो’ म्हणळित मुनि आचाय’हि सवे । वृथा चाळें’ 
तस्मप्तृ शय् करिति ते उत्तम नव्हे ।। २२ ।। 

पिशप्वादो वृत्ती न दिससि कुठे वेदगदिता! परी ढो'गों मूखाँ बहुत 
गमते त्यांत मुदि‘ता ।। विना ज्ञप्नप्'म्यातें सकल करणीं संसृति फळे । न टंथें 
कळोणप्दें कस्न्प्ति तपहृळी चित्त उजळें ।। २३ ।। 
  

*अन्यास.
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चमत्कारे'प्ळूच्या निजमनीं उगा काम उमळें । चमत्कारेंच्छूची 
पवनघूखलप्ळें तनु मळें ।। चमत्कारेच्छू तो निगमरहिसा धर्मं समज । म्हणोनी 
मप्ते हो ठ्चति तुमच्या वृत्तिसम जें ।। २४ ।। 

स्वधर्माचारप्नॅ हृदमशुचिता जें“ प्रगटते । उपग्स्त’रैनें तेव्हां सहजचि 
अवांचत्’य घव्ते ।। परवह्मज्ञप्नॅ निखिर्तांह अविद्यप्मळ झठे । मुक्रुदाच्या ग्रॅमॅ 
अभिमर्वांह ढेंवाप्रसि घडे ।। २५ ।। 

समाधोवांचीनीं सहज सुख बुद्धाळिह न मिळे । हरिप्रेमप्सक्तप् मुखमर्यांच 
उत्थानहि फळे ।। समप्धिव्मुत्थानॅ जरि दिदितवेद्यप्स नसतो । तरी जळोवन्मुक्तळी- 
पद निरखितां अंगि दिसतो ।। २६ ।। 

मदप्यावृस्म’शप् वचनगत सद्रोध हरितळो । चिदाभासत्वाने तदषि गति- 
विक्ष्रेप उरतळो ।। अह'ब्रह्मज्ञप्नीं चरम पद ते’ चित्ति धह्रनी । चिदप्मळासाह‘तप् 
हरिति हरिसेवायि करुनी ।। २७ ।। 
  

रा. रा. बाबा गर्द गांजकडून आलेले पत्र. पद (नाल-मला जन्म हा तुला लावला) 

मुलावरापा तुलाक्यापादृच्छाहळोतळीमनी।हळोपतळोपूर्णतुझ्यादर्शनौ ।। धृ ।। 
कींति ऐक्रुनळी मूतिदेखिलीहृदयोंतवम्याक्को।हुबेहुबदिंसली नयना तशी|| धन्य 
मप्यतळीक्कोर्लीवभूतळीजन्मैजोच्याक्रुश्स्निविरळा भूवरि रत्ने अशी ।।नाल।| मम 
बहुतजन्मकृत पुण्पोदपजाह्रलाक्किपामुळेंचिदर्सनहेतवज्ञालेमला ॥टळीप।। ज्ञानेश्वर 

ममतातअसाजळोट्र्शविशींभाष्णीं| वाटॅसर्लानमजतोघ्वळिन ।।मुलाबराया० ।। १ ।। 

तातम्द्दगसितूंअलदिनस्थांतेर्वीजळोश्रीपतौ। मानिसळीत्यातेंमान्नापतग्नि! हेद्दि 
वावगेंदिसेनमजलापाहतांगळोपळीमती!जडल्याभगबंतोंव्याअतों॥नाल॥पडेपिसर 
क्काचित स्वामींना सेवकळा । अंकुरहळी होइल सख्पर्भावैतना सुकर ।। टीप|| परि क्षणहि 
पतिचिरह्र न साहे पतिव्रता कामिनी । नच ही प्रीति व्पभिनारिणळी ।। गुलाबराया० ।।२।। 

ग्रंथविमर्शन सज्जनदर्शन छंद हाचि लागला । क्हुत्तां दिवगांपळामु'नि मला ।। 
अक्कलकोट स्वामी प्रभृतळी जो जो पति ऎकिला । तो तो साक्षेपे देखिला ।। चाल ।। कुणि 
वसे मुनयापरिं खुळचाबांणि बडबडे।कुणि श्‘ळाशवलळीला दावी लळोफांपुढें ।। टीप ।। अशा 
विमूतो व'द्य हळोति जरि लोकपापवारणळो । नमिळें मळोक्ष तपांपासुनळी ।। गूलाबराया० ।।३।। 

अंधर्ट्सतमतिमंदतुलाजेंअंध्रतेनितत्वतां| नसतोज्ञानचक्षू ज्यां त्वतां'! 
मुनिजागतळोती'तअसेजींनिशानि सर्वा मुतां|अतें हरि सांगे क्रुतोमुता।|चाल॥ 
निष्णप्तअसेजोशांठिदपरोंतळोगूलाउद्धवासिऎसे वदै मक्तसुरतरु ।।टीप॥ अशा 
लक्षणेंयुक्तद्दिसेजळोत्याव्यापदर्वदनीं।व्1वेतत्पर साघकजनीं॥गुलावराया॰॥४॥ 

सर्वंमास्मितनदिचित्रपाहुनिशिक्षगरद्दितागतीभामसीं क्विळ शंकर पतौ॥ 

प्रप्कुतर्तांक्कातुप्तीर्क्सवफाखळिक्तअळंट्वळीपतौ।बांपातवगुणवातूंविग्तौ॥चाल॥
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पितायातावंधू पतिमुतगुयिवादिं मलते । रमानप्थीं नाते णुळयुनि 
मिळे मपितवळ ते ।। कॄतज ज्ञग्त्गांची हरिंस मजर्णे पूविल प्रथा । जनर्ति 
ताराया स्फुरति म्हणुसि मप्पतिकथा ।। २८ ।। 

रसा यावच्छक्तळो रचुनि मरिलळो' हो त्तिखरिणळो । तुम्हां प्रळोतळो पावळो 
मधुर रुचि ज`र्वी शिखरिणीं ।। तुझ्या चिली ताळे, अतितर वसळो ईंश्वररतौ । 
अशा आशीर्वादे मज मिळवूनों द्या वजपतळी ।। २९ ।। 

पदी पळोल्हारांचा हणझुण असा नप्द उव्तळो । करींच्या चन्नाग्नें हृदय- 
रिपुचप् वध तुट'तळो ।। जनप् ताराया जो अवतरुनि अप्र्लदित वसे । तपप् 
स्वामळीपाया नमुनि लिखिता अपित असे ।। ३० ।। 

श्रोमतूसद्गूव्जळानेट्चरळापॅणमस्तु 

‘ (` 

ॐ 

वाकृपाअमावोतनह्मा दळीतानरी|मज करळी नुपेक्षा भक्त अडाणी जरीळा'टळीप॥ 
द्यावीमजरोवटची जागा भक्सिसुधामळोजनो ।प्रार्थी कृष्णसूनु व’दुनीं ।। गुलावरायळाण् ।। ५ ।। 

चरणरज, बावा गटॅ 
रळा. हरिभाऊ केवले यांस विनंती-देखळोनी मजला गूलाबचरणा जें प्रेम वाटे मनीं 

ते या गळोतमुखें करळी प्रकट मी ते दाखवा वाचुनि ।। त्या ऐकोनि निर्प समर्थनदनांद्वनीं 
प्रसळादळोत्तर ।जेंजें'तेंहृरिभाऊसर्वंल्लाखालळीलपत्त्यानरा! 

  

पता… बाबा गदन् यांस (3/0 त्रिबक ख'डो गर्दे’, होमिओपॅथिक फ्रेंक्टिशनर, 

अळाग्रारळोड. धे'टिया खानदेश जिल्हा. 

[[!णाथ् १0 [68०1] ])ग्रेप्प्म्नुथ् क्षोप्ण्प् [}16 215‘८ ग्छ्येप्ऽर्यंश्चा, 
]4--1--1915 : ]ट्रेपांर्तुक्षाक्ष्.



१८. रा. रा. काशिनाथ धर्माधिकप्रीं* … 
[नामस्मरण - कमग्निहृ नको व कर्मंत्यागहळी ' नकळो … बिंषयदळोष - यतमप्नवैराग्य … 

व्पतिरेक्त्र‘रळाग्प - एर्फा" द्रय, वशिकार व परवैराग्प … अपरळा व परा विरक्तळी ] 

वसंततिलका वृत्त 

श्रळोज्ञप्नराज गूख्च्या पदप’कजप्तें । मी वंदिते स्मरति हो सदपक ज्यातें ।। 
पप्वावयास यटुवस्लभपप्दचर्यां । साष्टांग वंदन तुम्हांसहिंहेंविप्रवर्यां ।। १ ।। 
आले मुपत्न वुमयें परि नप्ठवोले । यालागि आजवरि नळोत्तर पम्ठवळोलैं ।। 

माझ्या वतप्स्तव चुकळो घडलळो समप्जीं । मळो याचितें द्विजवरां करणें क्षमा जो ।।२ ।। 

ही काव्यशवित तुमची रुचिरा नवाजो । पाहोनि कोण नम्हणे शिंखि हळानवा जो ।। 
जळी सुवितमाजि भरिते यमका समान । तळो आवडॅ गिरिवरा चमकप्समान ।।३।। 

ची साधुदेवविषयी' नरमप्धिकारी । तो काम होईल पवा परमाधिकारी ।। 

यालारँ’ग सांद्रुनि भवा रघूराज यावे । नोहे असे तरि उगें' मग कां जगांर्वे ।।४।। 

गोविद माधव अशी पुपटॅ ववावळो’ । ग्रॅणेचि मोक्षपद सत्क्रुप देव दावी ।। 

नामप्विणें न काँलकर्वन अप्न काही" । अप्सवित साधनचमळो चढवू नका ही ।।५।। 
जळो ह’स देहि फिरतळो सकला जनांच्या । त्यालाचि देउनि करी अपुस्या मनाच्या ।। 
नळायास ठेवुवि तदा द्वयसन्निधानॅ । सोंहंस्वरूप करूनी मिळवा विधाने ।।६।। 

हेंहळो नव्हे परि हरी नपनांत जावा । तें आश्चि इंप्रिय‘चयळो' नयन त्यजावा ।। 
तळो श्यामसुंदरतनू भजकप् कृपध्ळ । भैटॅ मुदळोन-तुजनळा करुणामृपरळ ।। ७ ।। 

कमॅ करोनि अति आग्रह तळो नसावा । कर्मे त्पजळोनि न घडळो विषयी' विसावा ।। 

कर्मे समर्पण म्हणळोप्तिच मप्ध्रवाते । केल्या झर्डे मळ जसा घनवाध वातें ।। ८ ।। 
वृंयार जळो तनूवरळो करि चाहयाची! तळो आरशांत विसतळो प्रतिबिवगात्नळो' ।। 

।"बवेंश्वराप्रति तसा नव मान हळो तो । देतांचि जीव पद्रुनाथसमळान होतो ।।९।। 

वैराग्य हें न उपजें जरि इंद्रिषांते । सोङळी न तळो षडरिमृदृगर तवि गांतें ।। 
यासाठिं दोष विषयों वरवे पहप्वे । ठेवोवि चित्त चरणीं हरिच्या रहप्वें ।। १ ०।। 
बेंकल्प ते प्रहरणे' मतमळानसाचें । वैराग्य तें' उपजतें यतयान साचें ।। 
अग्नळो’ दिसे विषम तळो हरिच्या पदग्तें । अपक्वि संहरि मुनी महवापदप्तें ।।११।। 
हें ईंबुके हरिस भोग समपिले हरै । हे ईतुर्के न हृदयांतुनि सर्पले हळो ।। 
ऍसावि मानसि जया मुवि‘देक होतो । त्याला विराग नव हप् व्र्यांतरेक होतो ।१२। 
,वित्तांत राग परि इंद्रिय नप्नुकूल । दोघांमर्धे सगुण मूसिच हो द्रुकूल || 
एकैंन्द्रिम श्रुति क्या न्हृणतौ विरवित । एवं… मिळे बिकमप्रिति पांदरयित ।।१३।



पत्र…१८ ८५ 

अस्तित्व होम विषषां परि भाव नाहीं । मिथ्या म्हणोनि हृदगीं लव हप्व नाहीं । 
. त्याते विराम वप्तिकार असे म्हणप्र्वे । ज्ञानप्त्त-क्रुष्णरसि-सत्फळ हें गणावें ।१४! 

यळोगेंछ्ह जाय जरि चित्त असे लयाला । प्रारव्ध कर्म फिरवो पुढती तयाला ।। 
श्रीकृष्णमवितच बळे विंगुणास वारी । वैराग्यहळो पर मिळे मग या प्नकारी ।१५। 
मागेंचि जें विवरलळी अपरा विरनित । तो तळोडिते विषयिची रसभावशविंत ।। 
आणोक वोलिलि पुन्हांळिह परा विरवित । तळी ज्ञान देउनि पुन: उरवळीत र्भांक्त ।१ ६। 
एवंच र्भांक्ततरु भवितच बीज याचें । प्रेमळोत्थ पक्व फळ र्भांक्तच योग्य सावें ।। 
आळंदिपळोठपप्तिनाममुधारसाला । जें सेवितळो नच तषां विपवा वियाला ।१७! 

श्रीज्ञळानदेव करणार्णव नित्य गावा । जप्वळो' नये किमपि हळो क्रुत्तिमिथ्यगांवा ।। 

एवं वसंततिलका करुनी रसाच्या । पुजप्र्थं अप्र्दु गुठ्पप्उलसारसाच्या ।।१८।। 
  

* रा. रा. काशिनाथ धमक्तधफारी यांचे पत्र. 

नंदस्यनंदनपनंतमनादिमध्यपृ । निईंद्वामदृभृतमळंक्रुतगळोपवृंदमू ।। 
मंदळाकिनळीमुजलघूतपवार्रावदं । वंदे मुकुंदमनघं सुरवृंदव’द्यपृ ।। १ ।। 

आर्यां-सन्मळानस-कमलवनळा भवनाशक जळो हरी विफासवितळा । 

त्रळासविंता द्रुष्टातें पळावळो ग्ळोपळीमुखांस हळासविता ।। २ ।। 

विठ्व चराचर सुंदर विविध चमत्कारयूक्त ते ज्यळानें । 
निर्मुनि इच्छामळात्रे’ भळासबिलैं सत्तिनदात्मतेजानें ।। ३ ।। 

त्या प्नभुला नमन असळो श्रळोकरणामृतपयळोधिला भार्वे । 
विघिहर मुरवर वांछिति कीं यत्त्पदरज सदैव लाभग्वें ।। ४ ।। 

श्रीअलकात्रतिपतिपद भावे" भज नित्य परममुखद मना । 

हॅचि खरे बा भेषज दुर्धरसंसळारचिंषय-विपदयना ।। ५ ।। 

सद्गुरु ग्रुलानराया बापा भवभय लया तुंम्हां नयन । 

ग्रुष्मत्त्पद पूजार्वे वाटे वाहोनि सुमसपान मन ।। ६ ।। 

सत्स'गत्तिगंगेंवै अवगाद्दन गमतसे महृळाफ्र्व । 

तनूवाक्कायमनळावे निववी नापत्रय क्षणीं सर्व ।। ७ ।। 

मत्पूर्वपुण्ग्रयळोगें तुंमवै पदकमल लागतां सदना । 
सहजचि मजला लाधे मंगलमय पर्व तें क्रुमतिकदना ।। ८ ।। 

बहु गौरवास्पद गमे मज तुमर्वे नर्मत्रक्ष्त्रुहौनत्न । 
स्पष्टचि सिद्ध करो हो या यळोगानें पुनर्जन्म-तत्त्व ।। ९ ।। 

धन्यचि तुमची वजपति पदकमळी प्रेमलक्षणा भक्तळी । 
यद्पृतमप रसपळार्ने व्रजवनिता तुच्छ मानितळी मुक्ती ।। १० ।।



८६ द्वाप्दश र्यांष्य् 

श्रीप्तळानेश-वरद-कर सत्यचि तुमच्या शिरी सदा विलते । 
चरित अलोंक्वि ऎसें याविण कळोणीं गमे न दाविलतें ।। ११ ।। 

अनूभवमुवितश्रुतिग्रुत वाणी तुमची अमोघ सन्महित । 
श्रव्रणीं सादर ऎक्रुनि सळाध्रति निज कितिक मुजन जन्मद्दित ।। १२ ।। 

नद्बरभवजन्यमुखाभुललेजनर्जमनानआवक्तीं! 
युष्मत्सद्रुक्सि सहृजचि फिरविल त्याते असत्पथळाक्काळी ।।१३।। 

निर्मळ निज क्त्रनामृत पाजा मज पत्ररूप पात्रानें! 
याबिण काम करावळी इच्छा मजसारख्या अपात्रार्ने ।।१४।। 

मजसम मूहां बहु दे संसृतिर्वे प्रखर आतप त्रास । 
शमवा सत्वर नाथा ठेंवुनि शिरि निजक्ररळातपवास ।।१५।। 

द्दितकर उपदेशळामृतपान सदळा मजकडळोनि करता ही । 

दळीनदयळाळळा तुमचा स्वशिरळी‘ हळा दळीनअभयकर नाही ।।१६।। 

जें काहीं अधिकळोत्तर पत्री' झाले असे कृपांला हळो । 
ठेवा क्षमा तयाची हा जन तुमची सदा कृपळा लाइळो ।।१७।। 

विस्तर असळो; दयाव्धे, निज मलमति शुद्धतर करळायातें । 
हा काशिनाथ विनवळो कळी' प्रेमॅ आप्तजन करा यातें ।।१८।। 

आपला … काशिनाथ 
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।।श्रोज्ञानेरचरगाउलीसमर्थं॥ 

१९. रा. रा. बाबा गर्देफ्रा २ * 

[प्रांजळपणळा - नामस्मरणळावे कारण … संघिसमांघि … समता कळोठे न विषमता 
कळोठेंयोंजळावळोव्-भक्तप्नेघ्रर्मंसळोडूनपेंवकर्मठानेभनतालाहामूनयें-सूद्रव ब्राह्मण 
यांचे धर्म - प्रारव्धानें धर्मं सुटला तरी त्याचे दु:खफल तत्पुरुष आनंदाने स्नोफारतात … 
उपासना व मक्तळीथील भेद … निर्गुण होऊन सगुण भक्तीं करावी.] 

श्लळोक-पृयिवीवृत. 

प्रणम्प जगदळोश्वर' हृदपशुद्धिफौधोवरं ष् ।अर्लदिमणिमद्वय‘ मवमयाठिंध- 
नौधोवर' ।। मदळीपचरणप्श्रितस्सकलकिठिब्बर्षेर्मुत्त्यते । तदीयकरुणांठ्या' 
हिलळिखतयेतदवोच्यते ।।१।। 

पवास निळवाक्या विसक्रुमप्र वाबाजिच्या । पदाम्बूजनना नमो मुमु- 
कुमप्र वाबाजिव्या ।। तुपत्न तुमचे प्रभो मजसि आज हो पावले । कवित्च 
तुरपप्दपां धरणिवृत्त ज` फावलैं ।।२।। 

तुझ्या हृर्दाय गळोपिवतू प्रभुरतळो मवदृ बोलणें । जरि स्तव तथापि हा 
वर म्हणोनि म्या डळोलणे’ ।। पर’तु विधिच्या बरें दनुज-हेंक्रुरॅ मप्तलाँ । तसा 
न मज गर्व ही अट" हि पाहिजे यातलळो ।।३।। 

विनिदि मजलाचि जळो सहज तुष्ट तो काळ जळी । परि स्तनित तो 
मला बहु तदळोय हो काळजी ।। ळिर्वांनदक जना ममावगुण सांपर्डे नेटूनळो । परि 
स्तवितया भल्या तुगूण वादुं मो कळोद्रुनळी ।।४।। 

तुमप्य रिझते तुवाप्रतिच घालुनळो भूषर्णे । मक्स्कृत मुतस्तवें गुरु तसे 
तुभ्हळी तळोषणे‘ ।। पुंणीं रसि विहळीन मो ललित मात्र कळो’डा वरी । उनाड निज 
तेंक्रुरा स्तचुं नपेंवि तोंडावरी ।।५।। 

असळो घडू मवद्वारें हृदय चित्खतारावलळो । वृथा श्रुतिपथाविणां नमन- 
वित्खतारावलों ।। न घप्लि हरिच्या मळां करुनि नाम हारावलों । उगॅ श्रम 
तदळोव ते पद्रुनळी वामहम्रावलळो ।।६।। 

रमळापपद आतुवें भिंजवि ब्रह्मसारागिरी । अशांत मग पाहिजे माँन 
कशास कारागिरी ।। जपें’ न न तपँहि जळो अणुळिह गां’वता फप्वतों| न योग 
करितां कळे भजकपाठि तळो धांवतळो ।।७|। 

१ निखिललळोक्रहृद्वीयर' असे पाठांतर आहे. 
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जसापवनम'त्र हा उलटहंस सळोह' ध्वनी । ततासमनजौवहा 
शिवचि होय सोहंध्'वनी ।। अहंपण परंतु तें उमप व्प्पियें नप् जिरे । म्हणोनि 
यट्टवलाभ्रस्मरण सर्वदा साजिरें ।।८।। 

हरियहण योग्य ते जंव निजप्त्मसंवोधनी । मम श्रम उगेंवि कर्ते 
करितसा अहरीधनी’ ।। खरें तवपि जप्मर्णे अधिक नळीजणें' सांद्रुनी । न संधित 
अह‘ पहळा मळितविशेंषता मांदुनी ।।९।। 

परंतु नपळप् मनप् किम्रपि भाव हा ना कळे। तरंग उव्तां कसा 
जलधिथांव सप्ना फळे ।। मन रिथत म्हणोनिपां करित्ति योगि ज्या कारणे' । 
सवृत्तिकहि तारितळो मधुर नप्म हाकप्रणें ।।१०।। 

न वृत्ति उव्तळो कशा सलिलबुद्बुवावे परी । अशाच वदल्या बहु अव- 
धुतावि-सद्वैखरी ।। खरें परि जलालयळो’ लहृरि दळो निमिर्ती घटॅ । शुभा शशिज 
आदिमप् पवनजप् द्रुजळो संघटॅ ।।११।। 

समुद्र पवते' चढें प्रबल जें तुफानावरी । महप्क्रुशल तेधवां तरणिया 
नफा नव्वरी ।। श्यारंकजनिता शुभा लहरि सागरी क्कतळो । तवा मम 
विर्वांजतेंहेंसहज तारुहौ सूटतळो ।।१२।। 

अशा हृदयवृत्तिहळी द्विविध तत्वजप् कामजळा ।शुभा प्रथम दुसऱ्या अशुम 
घेति वा सामजप् ।। स्वभळावजवि आदिंमप् म्हणुनी मपतळीयळोनी मुखँ । सहाम 
करितळो हरिस्मरण चप्लतरॅनप् मुखँ ।। १३ ।। 

तर'म पवनळोत्थ ते पवनरोधनें नासतळो । तसा बिंषमवासना पवनरोधमें 
नासतळीग् ।। हरिस्मरण मात हें उमय कार्य सारें करी । हिरष्य परि र्णेत हे 
सुजन आर्य झप्रेकरी ।।१४।। 

सकाम करितां श्रम प्रणचमंत्नपारायणीं । तदा न उदर्य दया हृदयसिद्ध 

नम्रायणळो' ।। तुरालय सुरालपीं स्वमुख शेंवटळो' अल्प नप् । म्हणोनि हरि 
चिनिजें त्पजुनि पळोटि संकल्पना ।।१५।। 

विराम न नरा वरा जर्गां’त रामग्- ज"ण्`।॰ घर्डे । उपासन न मान्य तें 
चरण3 सारसे ऊघडॅ । रुचे न ळिचनिवातुरी विषमवासना तर्पणें । म्हणोनि 
तनूमप्नसा दनूज-नप्शनप् अर्पणें ।।१ ६।| 
  

१ न+असतौ : रहात नाहीत. २ कळोघ. २ वेंदिकळानझिंवह्म. अ. ३ पा. ३.
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न वागृणविमोचनप् स्वमुरुरूपशर्वापदा । नमो शव् तया कशी चुकळित 

…‘वळोधगर्वापवा ।। न रंग हृदया जया चढत कॄष्णसंकळीर्तमों । दिनेशछुमरा गृहीं 
पडत तो महप्कत्व्नीं ।। १७ ।। 

कुणी यट्टप-मवितते म्हणति योग्य कां, आपका । परद्विपमधों हिनें 

रविवश्ग् हळोत्ति हळो वामका ।। मिळेल मम देशहळो रिपु पडोंनिगां खप्लते । 

अशाऽशुचिछुलळोद्भवा समयि मांसहळो चप्लतें ।। १८ ।। 
बहु वज्रप-भदतहळो म्हणवितप्त आम्हांमध्पँ । स्वयान मिळवावया 

›त्यजिनि सिद्ध सामप् मदें’ ।। त्मजूनि बहु शास्त्र ते महिवरादि आदेशितळो । 

परंतु शतमूखँ हे मत उग्रे द्दिजां द्वेषितौ ।। १९ ।। 
पराशरज बोलिले मजनयोम ज्या लाभला । द्विषड्मुणधरामराहुनि 

कुंजप्नि तोहळो मला ।। न विप्रसम देवता पुढति वाक्य हें फप्वले । म्हणूनि 

उभयान्वर्य' भजनसास्य हो पावले ।। २० ।। 
समत्व भजनीं असो; विषमता असो भोजनी । समत्व हरिकळूजनी' 

"विषमता कतूपूजनी' ।। अपक्व सम-दग्नहळो विषम कांचनप्द्यर्पणीं' । ममत्व 
चितिदपग्णीं, विषमता बरी तप’णीं ।। २१ ।। 

स्वभक्त्यभिंमतिस्तव द्विजविधान नप्तूं नर्य । द्विजेंहि परि कर्मंठे 
हरिजनांस हांतूं नवे ।। दरिद्रळिच भले कुणा कधिळिह तो'ड वातूं नर्य । अधर्म 
करुनी मळां रविज-रज्जू फांतूं नर्य ।। २२ ।। 

न शूद्र निगर्मे तरे प्रणवकळोटि संका’पुनी । न विप्रहि ॰॰तरे वृथा पदुप 
ऱ्नप्म हें जल्पुनी ।। पुराण हरिभवित दे श्रवण मळोग्म शूद्रां जगां । स्वमवितर्रा'स 

मळीनता हरिच देत मुद्रप् जनां ।। २३ ।। 

बळे द्विजचि हळोउनी निगम जळो वृथा सांनडळी । विरवित न तया परी 
ऱ्ममचि र्भांक्षत्प्ळो आवडी ।। स्चकळोय अणु सळोद्रुनी परधनार्य जळो धांनतो । वदप्न्म 
असला तरी सहज चळोरता पावतो ।। २४ ।। 

गूरुद्विजपदाम्बुजळो मम अखंड वाढो रतो । स्वधम’परिपालनी निज 
मना जडळो आरती ।। न स्वप्नमत भोग्य हळो जननि र्तोव पुत्रप्दिकर्वे । अधर्म न 
बरा तसा पठितदेदसुत्नादिकॉ ।। २५ ।। 

स्वदेववश सन्मुनी बहुत धर्म हो सांळिडतळो । परंतु फळ भौगितां मम न 

'दळीनता षांळिडनी ।। वजेंश्प् परंवायका हरी म्हणोनि तद्वायका । बळे हरिति 
“भिल्ल हें चरित्र भळारतों आपका ।। २६ ।।
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पढळोनि निममांतहळी उपिच धर्म जो वारिता । न पाप ळिचळित मो असे 
म्हणूनि त्यास संहारिता ।। श्रुति स्फुट कळे असा असल आततग्यळो तरी ।: 
तपास वथितां न्हणे स्मृति न दळोष र्य अंतरी ।। २७ ।। 

स्वजळीव जरि ईश्वरा रचित दृळिष्टसृष्टचन्वर्य । तथापि न तविच्छया 
मलतिशीच सूष्टचन्वपँ ।। स्वर्य अवुध हळोउनी हरिस देत सर्वंज्ञता । स्वपाद 
हणि त्या असा कवण दे अपूर्वंज्ञता ।। २८ ।। 

कदप्पिनशकैरबूंउलडईंश्वरा जीव हा।वृथाचि मम गर्व क'ग् 
वचनमप्त्र निभै’व हा ।। वडील मद्रुवक्कथा समजुनी मनीं जळो मजें । तयाप्ननिच' 
सळोमते निममवित्त निस्तळोम जें ।। २९ ।। 

उपाळिस्तसम मवित ते म्हणप्ति तुच्छता वासना । उपास्ति परि 
अस घे रुचत मवित निर्दासना ।। उपारित निजयत्नजा कृनिसमूच्चित्तग्” 

यावना । मुणश्रवण ज्या घडे सहज मवितनिमविनळा ।। ३॰ ।। 

म्हणे तनृ, न हे विभू सगुण मप्धवाची अणू । तयास कळलळी नसे चिति 
पढळोळिन वेदॉ अणू ।। पुरीर्तातत भासते जग-नमप्दि सारे जरी । खसप्म्य‘ 
विमुता सदा हरिविषीं नव्हे साळिजरी ।। ३१ ।। 

व मध्य न महत्यणू सकलसब्द-लक्ष्या वितळो । तथापि मुममग् गये 
पदविवळोध्र-पक्षा चितो ।। विरुद्ध न तवा कदप् सगुण माधवाची तनू । दिसे 
कनक-मूषणीं वपुगुणीं तसा चेतनू ।। ३२ ।। 

तुवृत्ति असतां तळळो अगूण जो मला आंव्वळो । स्बवृत्ति उव्ताक्षणीं 
सगुण अंतरी साव्वळी ।। स्वर्य’ अगुण हळोउनळो सगुण चितितळो सादरें । तदळीम 
चरर्णाबुजीं भ्रमर चित्त हो आदरें ।। ३३ ।। 
  

* बाबा गईं षांजकहूंन पत्रळोत्तर. 
श्रीहरिग्रु'ल्भक्सिपरापण गुलाबराव महाराज यांचे चरण तेवेसों. 

(श्लळोक-पृथिवोवृत.) 

प्रसाद तुळिम्ह धाडिला सदय होऊनळी तो मला । धूळग्रांत असत'ळाचि तळो सुमपयों मला 
पावला ।। गिरा मधुर तूपवो मयूर त्यातही छंद तळो । जपा शिखरिणळी कत्रळो न्हणति 
फारचळी शोभतळो ।।१।। 

प्रमन्न तुमनळो गिरा मुरनदळीप्रवाहळापरी । कळिवद्चरत्रना विप्ती सरल जळो मनाला 
हरी ।। प्रगल्भ उपदेश र्गा’मत सुनम्र नाणी असो । करि श्रवण जळो, रुजें त्वरित मक्टिघ् 
तन्पानसळो‘ ।।२।।
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तुम्हा विनवितें प्रभो चरण मस्तक’रै घेउतो । यथावचनरूप हे पूथिवि दप्न' 

हळो देउनी ।। प्रसन्न करु र्झच्छते वर गूरळो मला पाठवा । अखंड अवतार हा" 

मम मनीं वसो आव्वा ।। ३४ ।। 

अलदिपति-सदृगूरुस्मरणदळीप जॅ’ पप्जळें । तवा चितिविश्रेंषता कळुवि 

मास हा पां जळे ।। विशेष त्तितिसौरसे निखिल हारपे वर्षे तो । नमोनि' 

शतदा तया लिखित पाउलळो‘ अर्पतो ।। ३५ ।। 

श्रळोमत्सद्गूलाळानेश्वरमहृल्लाजार्पणमस्नु. 
  

द्विजावरि वहूं दिसे सहज भवित जळी त्वन्मनळी’ । दिसे न तसि भूवरळी फ्वचितहळी इदा॰› 

नीतनळी ।। तमा द्विजहि आङळें जगि न योग्य तो भवितला । म्हणोनि न गमे अहळो नवल 

त्यांत काही मला ।।३।। 

जिथें सुदृढ बौध ठाव न तिथें असे भवितला । असाचि बहुधा जगीं नियम दळीसतळो 

दृस्टिला ।। पर’तु तुमच्या प्रभो हृदयि भवित र्जेसौ दिसे । तसा सुदृढ बळोघहळी; नवल जाहले' 

हें कर्ते ।।४।। 

विराम तव देखूनळी मम मनीं तुका आठवे । स्ववोध दिघलातुलामजगमे अळंदळोधवे' । 

तुझ्या बवुनि मवितला झुरति मत्त्सरें गोंपिका । शिरी' धरिन मी असा पदभवात्रि‘या 

पादुका ।।५।। 

प्प्प्प् 

२०. रा. रा. विठ्ठल रामचंद्र र्सी. यांस पत्र 

[मनाचा निरोध कसा करावा. न् राजयळोगळातहळी स्वप्रयत्न-यळागांचा अधिकार-एका स्त्रीनी 

गोष्ट-मस्तकावर हात ठेवणे व स्त्रप्रयत्न…श्ळाळास्नप्रत्मय, गुरुप्रत्त्यम व आत्मप्रत्यययळाचळा मेळ] 

रप्जयळोठा 
।। श्रीन्नानेझ्वर पाउलो समर्थ ।। 

१) रा रा. विठ्ठल रामचंद्र तो. २७, पन्नालाल टॅरेसेसृ, ग्रांट रोड, 

मुंबई, यास सा. दंडवत वि वि., आपले क्रुपापत्र पावले. वाचून आनंद 

आता आपण जसा प्रश्न विचारला, अशा प्रकारचे प्रश्न मला अनेक 

लळोकळानी विचारले आहेत काही लोक मळोयावा अभ्यास करण्याकरिता 

मजजवळ र्यऊन, झाला नप्हळो म्हणून निघूनहळी गेले आहेत, आपलाहळो प्रश्न 

त्याच कळोटींतला असलाप्मुळे यथामति उत्तर लिहितो. रुवेल तर ग्रहण करापै.
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२) मन स्थिर होत नाहळी, एवढया सववळीवर राजयळोगाचा अभ्यास 
करावा असे वाटणे साहजिक आहे. परंतु राजयळोगांत तरी मन स्थिर स्वत:च 
करावे लागते; आपळोआप होत नाही. आपल्यासारख्षांवा प्रश्न विचप्रण्याचप् 

उद्देश असा असतो कळी, जसे काहो मन कळोणळो हाताने दळाबून रियर करून 
“द्यावे; १ पण तसे होत नसते आपल्यालाच ते हळुहळू करावे लागते-माझ्या 
आतेच्या मुलाला चिलमेवेप् व्यसन होते. म्हणून कळोणीं सांगितले कळी, ‘तूं 
तंबाखू खात आ, म्हणजे तुझी चिलळोम तुटून जाईल.” तेब्दां त्याने तंबाखू 
खाणे सुरू केले. परंतु ळिचलळीम सोडण्याचा काहळी यत्न केला नाहो. त्यामुळे 
एका व्यप्तनाच्या ऍवजी त्याला दोन व्यसने जडलळो ! तशीच गोष्ट स्तिर्यची 
आहे. मनाचा आपल्या हाताने हळूहळू निरोध केल्यावांचून, एखादी 

शारीरिक किया स्कियाने मनाचा निरोध होतो असे नाहो. माझा एक स्नेहो 
निवदेव आहे त्याने षट्विघ्या केल्या. जीभ टप्ळूला लाविलळो. परंतु तो 
म्हणाला, “मला अमृतप्च्या ऍवजी टग्ळ'तून शवडच माझ्या जिभेवर यतळो "’ 
मनाने सत्रळानीसे ध्यान केल्यावांचून अमृतस्राव हेंरैत नसतो. कितळोहळो कसरत 

केली, तरी मनाची एकाग्रता स्नप्र्मूवर केल्याशिवाय फायदा होत नाही, असे 

सॅडळो स्वत: म्हणतो. तेव्हा आपल्या हाताने मनाचा मृळळोच निरोध न करिता 
कोणता तरी उपाय शोधणे हे यळोमशप्स्त्रसंमत नाही. 

३) बरे, ज्याला आपल्यासप्रखप्च प्रश्न करावयाचा आहे, तो 
वहादेवासारखा गुरु असला तरी त्याला अडतूं शकेल. गूरूने प्रथम सांगितले 
की, ‘वाळळा, सत्य वळोल’ म्हणजे तो म्हणेल, “माझें सत्यावर मनन बसत 
नाही. सत्याच्या ठिकाणी मन रियर करण्याकरिताच मला एखादा यळोग 
सागळा ” तेव्हां गुरूंनी काय करावे बरे ? सत्य तर यळोयाच्या पक्किया 
`पप्यरीत, यमांतच आहे. तेव्हा मुरूने यमाच्या खप्लळो आणखी कळोणता यळोम 

आणावा बरे ? एका वाईंने मला विचारले होते कळो', “माझें पतीच्या सेनेत 
मन बसत नाही, तर काहो उपाय सांमळा." तेव्हां “दृढ श्रद्धा ठेव." इतकेच 
मला लप्चदृर होऊन सांगावे लागले. एवढथाने तिने ऐकले म्हणून बरे झाले- 

’समज।, तिने म्हटले असते की, “माझी श्रद्धप् बसत नाही, तर यालाच काहो 
उपाय सांमळा; ” तर मी काय केले असते बरे ? श्रद्धा काही तुळशीची माळ 
नव्हे, कळी हाताने घेऊन मसकनृ तिच्या मळ‘यात टप्कलळो असतो !* स्वत; 
होऊन तो मनाचा निरोध करण्यास तयार नाही, केवळ उरापांवरच ज्याची 
भिस्त आहे, त्याला यळोमळापासून तरी काय उपयोग होणार ? 

* असते गाठोडे ।दले असते हातीं । परि हरिस्पितो पँशीं नाही ।।
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४) म्हणूनच अभ्यास आणि वैराग्य या दोघांच्याहो योगाने मनाचे 
ग्रहण१ करावे, असे भमदंतप्ने गळीतेत म्हटले आहे. जेथें जेथें मन जाते तेंधृन 

तेथून त्याला वलाने अळोहूंन आणून आत्म्यावर स्थापन करावे, असेहळो 
ममवंतांनी सहाव्या अध्यायात “ यती मती निश्चरति ” या श्लोकात म्हटले 
आहे. 

५) तात्पर्य, राजयळोगप्तदेखील मनळोनिरीधाकरितां स्वत:चा प्रयत्न 
पाहिजेच. ज्याच्याच्याने प्रयत्न होत नाही, जें केवळ परतंत्र आहे, असे क्षिप्त 

आणि मूळ चित्त यळोमप्स अधिकारी नाही; तर ज्याला थोडळा तरी रिथरतेचा 

अनुभव आहे, असे प्रयत्नवानृ विक्षिप्त वित्तच योगप्स अधिकारी आहे,” हा 
यळोमशप्स्त्नावा सिद्धान्त होय. मळाझग् उपदेश ऍकप्याकरितां बेस, असे म्हटल्यावर 
“मला बसवतच तर नाहो तुम्हो मला बसविले पाहिजे !” असे कोणी 
म्हणेल तर त्याला उपदेश तरी कसा करावा ? अशा सव’शप्स्त्रविरुद्धर्देना 
ळिशकविण्यास मगवानू सुर्यनंदनच समर्थ आहेत. 

६) याविषयळी एक गोष्ट लिहितो. एका पुरुषाची स्त्रळो त्याच्याशी 
फांहो वळोलत नव्हती. तेव्हा तो खिन्न होऊन घरातील वाषांजवळ त्याने तिचे 
मप्ऱ्हाणे सांगितले. तेव्हा तिची मोव्ळो जाऊ तिला म्हणालो… ‘कां ग ? तूं 
आपल्या पतीशी भाषण करे करीत नाहीत ?’ ती म्हणालो… ‘काय करूं ? 

मला त्यदेच्यळाजवळ जाण्याचीच भळोति वाटते.’ जाऊ म्हणप्ल’रै- ‘तर मग तूं 
दुरून बोलत जा.’ ती म्हणाली… ‘मला वोलप्याचीच तर लाज वाटते.’ तेव्हा 
जाऊ म्हणळालळो- ‘द्रुसऱ्याच्या हातून सांगून पाठवीत जा.’ तो म्हणप्लळी- 
‘ड्रुसऱ्याला वाई असे सांगणे मला कसेसेच वाटते.’ जाऊ म्हणालो… ‘तर 
मग तूंच खूणेने त्याना कळवीत जा ? तेव्हा ती स्त्रळो म्हणप्लळो- ‘तेच तर 
कठीण आहे !' मोठळी जाऊ म्हणाली… ‘तर मग मरू’ दे त्यांना खुशाल ? 

तेव्हा ती म्हणाली… ‘देवाची मर्जी ! ' अशा प्रकारे विलकूलच प्रयत्नाने 
खूणाखाणप्हो न करणाऱ्या मनुघ्याच्या मनाचा, राजयळोम काय हाताने 
निरोध करील होय ? मनोनिरोधावळा प्रयत्नाने अभ्यास करणे, याचेच नांव 
राजयळोग आहे. ‘प्रप्णसंयमन, संधिसाधन, पटलनिरास, स्निपुटळोपरिहार आणि 

समाथिसंजींवन इत्यादि मोघ्टळो’करितप्च फक्त मोंगळात गुरूची अपेक्षा आहे; 
प्रयत्नळाकरितां नाहळी.’ कितळीहो वेळपर्यत प्राणाचग् विरोध झाला तरी मनाचा“ 

  

१. निरोध करावा.
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प्रत्याहार शेंवटळी प्रयत्नानेच करावा लागतो. नुसत्या प्राणायामप्ने मन थोडा 
वेळ मूळिच्छत होते, पण इष्ट स्थळळो' एकाग्र होत नाही; असा यळोगशळास्त्रम्चा 
सिद्धान्त आहे. 

७) आतां मस्तकावर हात ठेवून जर कळोणप्च्या मनाचा कळोणीं निरोध 
करीत असेल तर ती कला मो जाणत नाहळी,… “नाही“ देवळापळाशळो‘ मळोक्षावै गाठोळें । 
आणळोनळो' निराळे द्यावे“ हातीं ॥” असे समर्थ श्रीतुकाराम महाराजांनी म्हटले 
असून गुरूपाशी ज्ञानाचा गळोळप् नाहळी कळी, जळो सगळा आणून देईल. तर गु 
सांगतळील तो प’थ शिष्याने जवरीने सर केला पाहिजे “कित्येक बुद्धळीच्या 
विश्वासावर मक्का मातीत नाहळीत, त्यांचा देहाभिमळान व नामस्वप, केवडळाहो 
विवेक केला तरी युटत नाही”, असा अनुभव आहे. जे केवळ गूरूवरच मरंवसप् 
ठेवितात व प्रयत्न करीत नाहोत, तेमहमदप्च्या वफिलळीने पापावे बक्षीस माम- 

णप्ऱ्या मुसलमानळाप्रमप्णे होत. त्याचा आळस कधोच जात नाही. म्हणून ‘गुरु- 
प्रतीति, शास्त्रप्ररोंति व आत्मानुमव’ या तिहोच्या साह्मानेच मनुष्याने चालावे, 
१…शप्स्त्रप्रत्यप म्हणजे शास्त्नांत सांगितलेला सामान्य मार्ग, २…गुरुप्रत्यय 
म्हणजे आपल्या अथियारानुसार शांस्वांतून गुरूने आखून दिलेला मप्र्य. 
३-आत्मप्रप्'यय म्हणजे प्रयत्नानुसार आलेला निरळोधळाचा अनुभव, व ४…त्याचा 
पुन्हा गूरुशग्स्त्नांशी पडलेला मेळ. अशाच अर्थाची एक स्मृतिहो आहे, 

स्वय' प्रतळोति: स्वगुरुप्रतळीति'. शास्नप्रतीतिर्मनसरॅच रोध: । 
दिवे दिने यस्य भवेत्स यळोगळो सवॅषु कालेपु मुस'मतीगुंमूरॅ ।। 

मागें लिहिल्याप्रयागेच या श्लोकाचा अर्थ आहे. 

मला पुचले तसे आपल्या पत्राचे उत्तर लिहिले. मप्र्षेच्या 
ऱ्न्यूनाधिक्याची अमाहोईल, अशी आशा आहे. पत्र वाचून प्रेमोत्तर लौकर 
’पाव्वितळील. कळप्दे. 

अमरबातौ. आपला, 
“ह्या १५' ५! ’१९१४ गुलाबराव गुंडोजो मळोहौड. 

मोकद्दम मायाच, 

हृव्लळी मुक्काम उमरानतौ 

प्प्प्प्
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[मला धुळळीतून बाहेर काढले…लळोककल्याग करणाऱ्या आधुनिक धामिकाचळो धर्मा- 
वर द्रुन्हादृ…क।ड्रेरे शास्त्री'वै खंडन-माझ्यातील निर्दोष : प्रळिकपाप्रग्वीच्य-देशहितपटूंच्या 
चूका… विवेकानंदावै खंडन…वर्णस'शववादाचा अभिप्राय-माझे वर्णसंशय उदृगार 
परलोंपयळोगळो …स्त्रळामळी रामतोयचि खंडन… दोन प्रकारचे आपत्काल- दयानंद केशत्रत्रंद्र 

सेन…विवेकानंद-मुधळारकांवै स्वरुप-ब्राह्मण त्र शूद्र दोघेही माझे विरुद्ध-चमत्कार…- 

वारकरोहृळी विरुद्ध-शक्रराचार्यहळो विरुद्ध-धर्मांचे कार्य…महाराजांना साह्य करण्याने 

ऱ्दहळा प्रकार-वेदान्त मक्तवळूनच शिकावा. ] 

धम‘डुंधारकांचळा समाचार 
।। श्रळोज्ञळावेंठ्वरमाऊलळी ।। 

१) तीर्थस्व. अण्णासाहेब यांचे चरणीं वा. न. वि. दि. वेद० 
जरहरशप्स्ची धर्माधिकारी येथे र्यऊन आपला मुख्य मुक्काम सांगितल्यामुळे 
मी हे पत्र पप्ठवळीत आहे. श्रळोमहाराजरंच्या म्हणण्याप्रमाणे आता आपण काय 
करावे, असे नरहरीचे व मंडळींचे झालेले बोलणे त्याने मला सांगितले. मला 
‘प्राय: आपलाच मर'वया आहे. मधून मधून आपल्या जरी पोडचाशप् 
बोलाचालीं झाल्या असल्या, तरी प्रसंमळो एकमेकांपासून कधोहो तुटून राहणार 

नाही असे माझे तरी निदान धोरण आहे. आपल्या मनुष्यापुढें प्रसंगी हप्र 
खाण्यात देखील मला काहो वाटत नाही, “क्र्वांचद्दिव्ग्रं याळोर्मं क्वचिदपि रणे 

कळापुंझषना’ या गोष्टी पुरुषाच्या अंगवळणी असल्यामुळे त्या अर्धांमळोच्या 
आगी सहजच असणार. “मला धूळळीटून बाहेर काढण्याचे काम आपण व 
’मुळेप्रभृति म’डळळोने केले हे मी कधी विसरणप्र नाही.” आता माझें गप्ऱ्हाणें’ 
कसे आहे हे थोडेसे लिहितो; म्हणजे आपणास कामाची दिशा निवडून घेता 
’र्यईल. प्रथम लळोककल्पाण करावयाचे म्हटले तरी आपल्या स्वार्थांचा अंश 
त्यांत असलाच पाहिजे असे माझें मत आहे. तो स्वार्य म्हणजे स्वत:ची 
सदृगति, मोक्ष इत्त्यादिक होय. आपल्यास ज्या सिद्धर्देताची जरूर आहे तोच 

’…सिडांत आपण लळोकांजवळ कळकळळीने सांगू शकतो. केवळ लोकांकडे लक्ष 
"देऊन आपला पारलळोफिक स्वार्थं आपण धरला नाहो, तर स्वतऱ्च ऐहिक 
'चार्वाकासारखँ बनून धामिकाच्या नांवाखालळो धर्मावर फुन्हाड घालणारे 
आपणच होत असतो. याविषयळोचे हल्लाळोचे एक उदाहरण लिहितो =…-
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आधूनिक धामिकांची धर्मावर कुऱ्हाड 

२) सध्यां वेद० कळान्हेरेशप्स्त्रळी उमरावतळीला आले होते. त्षांचेकडे’ 
नरहरळोने जाऊन कांही शंका विचारूया. तेव्हा ते म्हणाले, “तुम्हळी शप्स्त्नी' 

असाल तर या शळास्त्रठेंचो किट्किट् करीत वसा. मुमुक्षु असाल तर तुम्हांला 

यळोग्य वाठेल तो मार्ग धरून वसा. माझें तर ठरून गेले आहे कळी, श्रीकृष्णाची 
मवित करावयाची; व मला श्रळो. सयाजळीरावांनी बोलाविले आहे, तेव्हां. 

विलायतेत जावयाचे आहे. हिंदुस्थानचे लळोक इंळिग्लशांच्या तोडून जेव्हा कांहो 

निघते तेव्हाच त्याला मान देतात, म्हणून मला तसे करणे भाग आहे. 
श्रीकृष्णाची भवित का करावयाची ? तर तिकडे वाईट वायकप् फार आहेत. 
तिकडे त्यांना तीच पटते म्हणून.” 

३) अहाहा ! काय हा भळामवतधर्म ! स्वत: ज्याला श्नळोकुंष्णभक्तीचा 
वाण लागला आहे; त्याला अशा प्रकारे श्रळोक्रुष्णमदित विकण्याची बुद्धि होणे 
शक्य आहे कप्य ? शिवाय उपदेश करणे म्हणजे आपल्याजवळ असले नसले 
तेवढे सांगून आपण कळोरडे ठणठणींत बनणे असा अर्थ नव्हे; तर आपण 
जितक्या ज्ञप्नप्ने तृप्त आलळो अतूं त्याज्यप् लेशयात्रज्ञळानप्ने दुसऱ्याने तितकेच 
तृप्त होणे असे करणे होय. अभ्यास नसतां नुस्त्या वाविक ज्ञानाची पहिल्या 
उपदैशकप्प्रमणिच गति होते, "मी शच्द्दमामय्र्यांत नसली तरी अर्थज प्रक्रिया रचप्या'त 
आपल्या कृपेने प्रबळ आहे. आणि हाच माझ्यामधळील विशेष आहे. नाथतुकारामळादिकांतहो 
शव्दमामथ्यपिंक्षा हाच विशेष होता. म्हणूनच मला पृथ्वळीतील कोणत्याही पंडितग्ची 
आपल्या कृपेने भोति वाटत नाही. ‘ अमरा त्तिजेरळा देवा” इत्यादि श्लोक मला पाव्ऱ् 

नाहोत. हवे तर ते करून देता येतील असो. 
देश'न्हतपटूंच्पा चुका 

४) नरहरीने पुढें विचारले, “गुलावरावांची व तुमची भेट झाली 
होती काम ?" ते म्हृणाले “दृट्रे वा ! ते आले तर मी घरांत बसुन राहोन. 

वादविवादाच्या किटकिटळोत कळोण पडे? आमची धोरणे ठरलेली आहेत. 

शिवाय वाटॅल त्याचे खाणेपिणे” देशांच्या हितळाकरितां आम्हाला चालते. 
मरप्ठग्पक्षखंङणावर व जातिपक्षमडणावर त्यांचा (गुलावरावांचा) एवढा 
कटाक्ष कां असावा,” असेहो ते एकय्जवळ् बोलले. तेव्हां हा एक पक्ष माझ्या- 
विरुद्ध कसा आहे ते यावरून सहजच कळेल. 

५) आता या विलायतेत जाणाऱ्या देशहितपर्दूच्या हातून स्वार्यदृष्टळोनें 
काय चुका होत असतात ते मी निश्चित सांगतो. पहिलळी चूक पांवा
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विषयरळोध मुळळोच होत'नसती, आणि मोठया लोंकगेंच्या बरोबरीत जाऊन 
चँनीच अधिक वाढत असतात. बरे; इकडे आल्यावरीबर मग त्या चैनी 
मुदत नाहोत. पण हो चूक प्रारव्धानूसार क्षम्य मानली, तरी दुसरी एक 
चूक होत असते. ती ही कळी, वाटॅल तसे वागष्यावा प्रसंग आल्यामुळे देवाच्या 
एका भागावर विश्वास व एक' भागावर अविश्वास असा मुद्दाम ठेवावा 
लागतो उपतिषदांतळील “तत्त्वमसि” नाक्यावर विश्वास तर “शुविर्भूत्वा 
श्रुणूयातू” इत्यादि वावषांवर अविश्वास ठेवावा लागतो. त्यामुळे ‘वेद पूर्वी 
ज्ञप्नमय होता; व पुढें कर्माचे बंड त्यांत शिरलेह्र’ किंवा, ‘रानटळो लोकांनी 
पूर्वी कर्ममय वेद काढून, ऋषींनी जप्नकांड याहून त्याची सुधारणा केलौ.’ 

अशा प्रकारच्या खुळचा समजुती परदेशात जाऊन जान सांगणाऱ्पा सर्व 
लळोकप्त रुजून बसतात, व त्यामुळे वेद पळोरुर्षेय आहेत हाच सिद्धांत दृढ होत 
असती. विलायतेत जाऊन आलेल्याच्पा पुस्तकांमव्र्य असे काही ना काही 
खूळ सांपडप्वयाचेच. 

स्वामी विवेकानंद 

६) याविषयळी एक दोन उदाहरणेंहळो देती. स्वामी विवेकानंद आपल्या 
‘ईश्वर विषयक कल्पनेचा विकास आणि मळायळा" इत्यादि व्याख्यानांत भ्हणतात- 
"पूर्वी रानटी लळोक अमुक प्रकारचा ईंठ्वर आहे असे यानींत होते, परंतु पुढें उपनिपवांत 
एकेश्वरवादळाची उत्क'ळाति होऊन सर्व महा एकच आहे, अशी त्यांत सुधारणा झाली. ‘इंद्रो 
मायामि: पुररूपमळीपत’ इत्यादि ध्रुतीवरून पूर्वी लोक एखाद्या लहानशा भ्रमालाच माया 
समजत असत. परंतु अखेर शंकराचायाँच्पा वेळेला मळायेंला व्यवस्थित स्वरूप लोक 
देऊलामले,वजशीजगाचीआंतलीबानूवह्मआहे तशीवाहेरचीं बानूमायाआहेअसे 
त्तिविचत दिमू लागले…” या विवेकानंदप्च्या म्हणण्यात आमव्यप् देवाला किती 
रानटळो स्वरूप र्यत आहे हे सहजच कळेल. स्वामी आपल्या “क्तधंण'मा र्ण 
धंग्क्ष् ८35७” या व्यारूयानांत म्हणतात :…“नात्तिभेदाच्या मुळाशी ब्राह्मण आहेत 
शंकराचार्यांनी आपल्या भट्टीनून हा जातिभेद नवीन उपरिथत ल्जि आहे,” 

असे परक्या लळोकांना सांगणे म्हणजे हिदुस्थानांतल्या ब्राह्मणांविषयळो 
गेंरसमज करून देणे'च होय असे माझें मत आहे. 

७) यद्यपि वर्णेसंशयाविषयों माझें उद्गार आहेत, तथापि जातिभेद 

हे थोतांड आहे, अस। विलकूलन ऐहिक वाद घेण्याला मो तयार नाही. 
माझ्या वर्णव'शपपादावा असा अभिप्राय आहे कळी, परजातीमध्र्य तुकाराम- 
महप्रप्जांसप्रखा एखादा महात्मा निघाला म्हणजे त्याला नुसत्या जन्साक्काच
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तुच्छ करणे योग्य नव्हे. म'दगुणकमाँचा जन्मांतरीम जात्य’तर-परिणाम, आणि 
तीन गुणकर्मावा इहजन्मनि जात्र्यतरपरिणाम योगशप्स्त्रप्रतिद्ध आहे; म्हृणून 
यथेंष्टाचरण करण्याकरिता जाति मुणकर्मवादप्वे आहेत, असे म्हणणारा पक्ष 
लवाड आहे, असे मी स्पष्ट म्हणतो. कारण, तेवढे म्हणणप्ऱ्पांच्या आयात 
तीव गुणकमॅ आहेत असे मला दिसत नाही. त्याचप्रमाणे खराच तीन गुण- 
र्क्सवामु महात्मा एखाद्या जातीत असला, म्हणून तेवढचावरूनच त्याला 
तुच्छ समजणे, हे मो उत्तम समजत नाही. कारण लिगज्ञरीराला जाति 
नसल्यामुळे व बुद्धि लिगशरीरातर्यत असल्यामुळे तिच्या साह्याने मनुष्य 
आपली सुधारणा एका जन्मांत किंवा अनेक जन्मांत करून घेऊ शकतो, असे 
माझें मत आहे. म्हणजे मंद गुणकर्मरूपाने जन्मजातिवावाचा व तीन गुण- 
कर्यरूपाने गुणकर्पवादाचप् पारर्लोक्सिल् उपयोग आहे. अशा प्रकारचा 
अनेकविध निर्णय सुरतरूमध्यें (मो) केलाहळो आहे. 

वर्ण' स’श्ळायावे उद्गार लळोकळोपयळोगळी 

८) राहिलळो खाण्यापिण्याची गोष्ट. पण तो अत्र्यत व्यर्थ आहे असे 

“माझें मत आहे. कारण, ब्रह्मवेत्त्याचे उष्टॅ खात्यानेच ब्रह्म मिळते, असे काही 
स्पष्ट कोठे म्हटलेले नाही. शिवाय नहावेत्तप्, माझे उष्टॅ खाल्ले पाहिजे असे 
जर शिष्याला म्हणेल, तर त्याचे ठिकाणी राग दिसुन र्यत असल्यामुळे, 
ती ब्रह्मज्ञानी आहे असेच मो' म्हणणार नाहळी, संन्यासी सर्वगुणसंपन्न आणि 
भ्ब्रह्मवेत्ता असला तरी त्याचे हातचे खाण्याची मनाई आहे. तेव्हा सनगळोल'कार 
करणे हा एक प्रकारचा जिभैचा चवमा आहे, दुसरे काय ? “मप्झॅ वर्ण- 
स'शयाचे उद्गार तरी परलोंकळोपयोमळी आहेत” असे मी आपणांस सांगून 

ठेवतो. शंकराचार्यांनी जातिभेद नवीन उत्पन्न केला असे म्हणणारा नीच 
मनुष्य तर श'कराचार्यांलप् ळूच्या ठरवू पहात आहे; आणि त्यांच्या वेदप्न्त- 
ज्ञप्नप्वर अमयानंदादिकॉचे मुके घेणे त्याला बरे वाटते ! हा आरोप मळो 

प्रमग्णपुरऱ्सर करीत आहे. 
स्वामी रामतौर्य 

९) स्वामळो रामतोर्थ म्हणतात… “पूर्वी ऋषींनी स्मृति म्हणून ठेवल्या 
असतील पण आतां तुम्हाला काय वाटते ? सर्वदा ऋषींवरच अवल‘बून 
राहिल्याने होईल काम?” म्हणजे स्वप्मळीरामतोर्थांच्पा म्हणण्याप्रमाणे आमचे 
ऋषिटूरदर्तीनच्हतेअसेचम्हणाबैलागतेभांरंतुहेनिकालस चुकौचेआहें.
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एखाद्या कार्षांकरिता आपद्धर्माने कोणाचे हातचे खाणेपिणे जरी आले, तरी 
प्रळार्यांश्चत घेऊन पुन: संपद्धमवि र्यता र्यते, असे आमच्या ऋषींनी पहिलेच 
म्हणून ठेविले आहे. दुष्काळात एका सईंसाच्या हातचळो भप्कर एका वाह्म॰ 
णाने घेतली, पण त्याचे पाणी घेतले नाहळी, अशी कथा उपनिपदप्त आहे 
म्हणून प्रसंगी योग्य तसे वागून पुन: आपल्या मार्गावर कायम राहणे असा 
आमचा आर्यधर्मं आहे. 

आपद्धर्म व स'पद्धर्म 

१०) प्रस'गहळो दोन प्रकारचे आहेत. आगंतुक प्रस'म आणि वैवज प्रसंग. 
कृत, बेत, द्वाळापार, कलि हळो पुग्रे ‘टॅवज प्रसंग’ होत. आणि दुत्काळ, म्लेच्छो- 
दृमव, धरणीवचँपादिक ‘आगंसुक प्रसंम’ होत. १… आगंतुक प्रसंगाने भ्रष्ट 

झालेला मनुष्य पूव धर्मात प्रग्ययिचतप्ने येतो. २-वैवज प्रसंगात सापडलेल्या 
मनूम्याकरिता मात्र परमेश्वर संतांकबून समयतिर्बंध करीत असतो. हेंच माझ्या 
वागण्यावे व कामाचे धोरण लक्षात ठेवावे. अप्गंतुक प्रसंयाप्रमाणें ऋषळीला 
धाब्यावर बसवून नुस्तप् नचीन धर्यच जर प्रसिद्ध केला व सबगळोलकार 
इत्यादि रूढी त्याच्या कायमच केल्या, तर प्रप्र्यांश्चत्त घेऊन देखील पुन: 
आपल्या संपङर्मांत आले पाहिजे अशी कोणालाच इच्छा होणार नाही. देवाने 
स्वातत्य मिळळ्यावर देखळील विषय अधिक सुलभ आल्यामुळे वैदिक 
प्रप्यरिचत्ताच्या भानगडोंत कोणी न पडून म्लेच्छधर्मानेच सर्वांना रहावेसे 
वाठेल [›प्०ध्प्ऽध्क्ष्प्प् धर्मात गेलेल्या लळोकाचा जाच बंद झाल्यावरही पुन. 
ध्यानाला सुलभ अशा मूतिपुजक धर्मात (त्याचा) आगम कळोठे आला आहे. ? 
२- मससमानांच्या त्रप्सप्स्तव वेदधर्मांला तुच्छ करून सवगळोलकार करणारा 
जो नप्नकधम त्यामध्‘र्य तरी जान बंद आल्यावर शऱखलळोफ आ म्हो' हिद्रु 
आहोत असे म्हणण्यालप् कळोठे तयार आहेत ? 

११) तात्पर्य, आपद्धर्मांला प्रसंगानूसार मुख्य समजून त्यालाच 
शेंवटपर्यत संपद्धमॅ समजल्पाने एकदम एक पथच निराळा उत्पन्न होड्या तो 
कायमचा वैविक धर्माहून निराळा पडतो. दयानंदाचा आर्यतमाज, केशव- 
चंद्रळाचा प्रग्र्थंनग्समाज, विवेकानंवाचप् उदारधर्मं याची अशीच दियति होन 
गलळी आहे. आपणाला अशा प्रस'मग्पातून म्हणजे कलळोपामूनहो वैदिक धमचिं 
रक्षण करावप्चि आहे, आणितेवढद्याकरिता आपली मला मदत अपेक्षित अळाहैहें म्हणणे 
आपणाला “सुरतरु” वाचून पघ्हळोपर्यत चमत्कारिक वाटॅल हे मो जाणून 
आहे. म्हणूनच एक वेळ सुरतरु आला तितकाच माह्या९ प्रियमंडळींनी
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ऍकावा, व पुढें पुरा आल्यावर पुन: ऐकावा, व पियमंडळळीच्या मतांचप्हळी 
त्यात सत्कार व्हावा अशी माझी झाला आहे. 

सुघारफांवे स्वरूप 

१२) याप्रमाणे सुधग्रकपक्ष माझा कसा विरळोधळो आहे हे मो स्पष्ट 
सांगितले. देशांचे काम व धर्माचा चिवडा हे सध्या सुधारक म्हणविणारांचे 
काम ठरलेले आहे. पारलोंकिक त्वार्थ साधावयाची इच्छप् त्पांत्त्यप् मनांत 
नसल्यामुळेच हा घोटाळा होत आहे. जवळजवळ त्यांचा परलळोकावर 
विश्वासच नसती, न धर्माचा नुसता जात असतो, असे मो म्हणावयास चुकत 
नप्हो. परलळोकावर ज्याचा विश्वास आहे. असा मनुष्य एकाद्यय्देखळील 
शास्त्नवावयाला झुगारून देण्याविषयळो कचरत असती. 

१३) आता दुसरे असे कळी, मो स्वत: ब्राहाणपक्षाचा व वैदिक मताचा 
असल्यामुळे माझी मराठा जाति माझ्चाविरुद्ध आहे हेप्रसिद्धच आहे’ 
तिसरे जुना वाह्मणवर्ग मो मुस्तप् शूद्र आहे म्हणूनच विरुद्ध आहे. याविषमों 
र्यथले एक उदप्हरण देती :…लाखपुरी'तल्या स्टॅशनमास्तरच्था वापाने व 
सांबशप्स्त्रळो डप्ऊ याने ‘महाराजाच्या मंडळळीतलळो वळाहाणमंडळळो महाराजांचे 
उष्टॅ खातात' अशीच एक गप्प उठविलळी आहे. दर्यांपूरचे द।जळोश।स्त्नी पवैते 
यांचेकडे मो गेंलळोहळो होती. नीळक‘ठ धर्माधिकारीहळी गेला होता. तेव्हा ते 
म्हणाले :…-पांची विद्या उपरिथत अस्पायप्मळे, दुसऱ्याला हे लवकर 
मडुचात पाडतात. शेंगांवकर महारांजासारखँ न बोलणारे साधु बरे होत.’ 
यावर ‘वसिष्ठ-नामदेंवादिक जळोवन्मुवत कसे ?’ असे नीळकठद्दने विचारले 
असता, “ते जळोवत्मुक्तहा नव्हते व साधूहो नव्हते” असे ते स्पष्ट म्ह्माब्लै, 

“महाराजांना अमरकळोशांतला श्लोक आला नाही” असेही एका वाहग्णाचे 
मत पडले. सुंदरप'त नांवाचे दर्यांपूरला वकळील आहेत. ते म्हणाले ऱ्-“वासुदेवा- 
न'दरंप्रमाणे यांचे चमत्कार व वैराग्य नाह ,” परंतु या चमत्कारांविषयळी 
मला खरोखरच आश्चर्य वाटते. 

चमत्वाप्’र 

१४) चमत्काराविषयो‘ बोलणारे विलक्षण बोलतात. वातुदेवानंर्दा- 

सारख्या वैदिक महात्म्यावे जे चमत्कार त्यांचे शिष्य सांगतात, तेच चमत्कार 
एखाद्या वेदबळाहा मुसलक’द्या र्फाकराच्या हातून झालेत असे त्याचे पुढारी 
सांगतात. वरे, ते तरी सर्वांना सर्वच घडतात असे नाही. अल्पशप् चमत्कारा- 
वरच जर विश्वास ठेवावयाचा असेल तर माझॅहळो काही लोक चमत्कार
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सांगतात. सर्वत्र सवैदप् त्याचेही घडत नाहोत व सर्वत्र सवैदप् माझॅहळी घडत 
माहोत. आता चमत्कार तुच्छ आहेत असे माझे म्हणणे नाहळी, परंतु आमच्या 
गुरूतच चमत्कार आहेत. तुमच्या गुरूत काही नाही, असे नुसत्या 
चमत्काराच्या दृष्टळोने म्हणण्याचा कळोणाला अधिकार नाहो असे माझे म्हणणे 
आहे. मुसलमानांना देखील रळोगाकरितप् हिदुच्या देवांची मन्नत करावी लागत 
मप्हो, तुर्बंतवरच त्गांवे भप्मते; पण आम्हो मात्र वाटॅल त्या महाराजांच्या- 

खाटळोक, वरठळो इत्यादिकांच्या नादळो लागतो ! आमच्या घरातलप् शप्लिग्रग्म 

मात्र काहो चमत्कार वाखवळीत नाही तर धन्य आहे की नाहो‘ आमची ? 
प्रसंगी चमत्कार मोठचा साधूंचे घडत असतील तर प्रसंगी माइरेहो घडतात व 
प्रसंगी तुमचेहो घडतात. स्वामी वासुदेवानंर्दाविषयळी पत्ररॅतळोल माझें उद्गार 
पूज्यबुद्वीचे असून, स्वामींचे व त्यांचे शिष्यचि मजविषयळोचे असे कॄरिंसत 
उद्गार का असावे हे मला समजत नाही. स्वामी वासुदेवानंवचि शिष्य 

मला मप्न देत नाहीत हो मोठळोशी गोष्ट नाही, पण शिडॉकरांनप् मात्र मान 

देतात, आणि बकरा खाणान्या तप्जूद्दिनालाहो मान देतात. असनारे आदि 
पटवधैनांच्या शिष्गांचीहो गळोष्ट अशीच आहे. आगामध्घे रागट्रॅष असून 

वैदिक धर्माची कळकळ नसेल, तर नुसते दूध पिऊन राहणारा असला तरी 

प्ष्ट्रऽप्नक्ष्प्नऽब्थ् करितांच (तो दूध) पितो असे म्हटले पाहिजे. दुसरे काय ? 

१५) तात्पर्य, जुना ब्रळाहाणपक्ष अशा रीतीने माझा उत्कर्ष सहन होत 

नसल्यामुळे विरुद्ध आहे. पुन: एकत्र जेवणारा व वाटॅल तसे आचरण 

करणारा वारकरी पक्षहळो माझ्या विरुद्धच आहे, व यामुळे इलिचपूरला माझ्या 

वर्यणळोलाहो अडथळा आला. कित्र्यकानी माझ्या ज्ञानेश्वरी सांगण्याला चांगले 

म्हटले असता, “गुलाबरावाला चांगले म्हणून आपल्या मुरूला व आपल्या 

प'थालप् वाईट म्हणतळोस की काय ? त्याची निदान करणे चांगले” असे 

म्हटले. मराठप्प्रकरणप्त, बडरप्रकरणात, आणि अबोरप्रकरणात पँसे घेऊन 

भलताच न्याय दिल्याबद्दल शंकराचप्र्षांना मी उघडपणे दोष दिल्यामुळे, 

त्यांनीही देवासमध्'र्य' व इंदोरमध्'र्य' मप्झ्याविख्द्ध उद्गार काढले होते, हे 

वापूरावाच्पा सांगण्यावरून समजते. “साधारणत: मूखँ असलेला समाज तर 

माझें भच्षणच समजू शकत नप्ह .” 
धर्मांचे कार्य 

१६) "इतकी प्रतिकूल परिदिर्यांत असुनही मी धैर्याने धमेंकप्म करीत 
आहे, हे कळोणालाहळी नाकबूल करता घेणार नाहळी, आता इतके जरी आपल्या
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विरळोधो आहेत, तरी या सर्वांना आतून धर्मंविश्वासप्चे बळ नाही हे मो 
निश्चयाने सांगून ठेवत .” वासुदेवानंवस्वामींना धर्माचे बळ आतून असेल, 
पण त्याचा आता काही उपयोग नाही. माझ्याव्यग्ने होते त्या धमैंक।मा… 
करिता आपल्या सप्ह्माची याचना करीत आहे, आणि ते काम इतक्या 
प्रकारांनी होऊ' शकेल… 

महाराजांना साह्य कसे करावे ? 

१…कळोणाचे नांव न घेतां हिदुधर्माला भलत्याच रीतीने वळण 
देणाऱ्यावर सप्रमाण टळीका करणे. 

२-मप्झॅ वर्तन जळोपर्यत ठळोक आहे तोपर्यंत माझ्याविलद्वा कळोणी 
बोलल्पास त्याचा तेथेच प्रछ्त्त्कार करणे. 

३…माझळो मते योग्य आहेत याचा चांगला निदिध्यास करून तो 
लोकांना सांगणे, आणि 

४…त्याप्रमाणे आपल्पाच्याने होईल तेवढघा पारलाँकिक अभ्यासाचा 
नियम करणे. 

५…आपद्धर्मं सांभाळण्याविषयळी माझी मते कळोणतळी आहेत हे समजून 
घेऊन तसे सांभाळणे. पण या सर्वांत पारलळोकिक धर्मावर विश्वास मात्र 
दृढ ठेवला पाहिजे, आणि मुख्य… 

६-ममवदृभक्तीनी स्थापना मधुराहँतप्नुसप्रे करणे, आणि 
७-माझें प्रासंगिक धोरण न समजल्यास मला निभ’रँडपणे पण 

एफांतात विचारून ठरल्यास करणे. धर्मंमुख्यान्वषी अशी सर्व कामे होतात. 
८-त्पाचप्रमाणे ग्र'थ छापून काढून प्रसिद्ध करणे. 
९…हाताचे न होईल तर तळोडाचे करणे. 
१०-याप्रमाणे जे माझ्याहुन लहान आहेत त्यांनी मला मुख्य समजून 

म्हणा,वमाझ्याहुन जे वडळोल आहेत त्यांनी आपल्या पुत्रग्च्या क्काळोला 
अनुमोदन दिले पाहिजे असे समजून म्हणा, मला सप्हा करावें अशी 
याचना करितो. × 

१७) नरहरीचे म्हणणे असे होते कळी, अन्यत्र अध्ययन करून आम्ही 
आपले काही तरी कार्य करावे अशी आमची इच्छा आहे. तर शप्दिदक 
अध्ययन कॉँठेहो करावे; याविषयळी माझे काहो भ्हणणे नाही. पण 
मलासळाह्मकरणाचांनी आर्षसिद्धाक्तमजजनळूनचसमजट्युव्यावा, अशी मी त्पपँना
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विनंती करती; कारण ईश्वर व जॉन दोन्हो प्रप्णांचे धारण करणारे 

असल्यामळे कळोणता अश ईश्वर व कळोणता अंश जळोव धारण करितो, इत्यादि 

अप्ष’तिद्धप्न्तांवर न्यायघटित मप्घेने प्रकाश पडला नाही. आता हे सिद्धान्त 

माझ्याबांचून कळोणाला कळतच नाहीत असे मात्र मी म्हणत नाही. ते 

कळोवूनहो घेतले तरी समानच समजून घेतल्यप् जात असल्यामुळे, त्याविषयो 

विवाद नाहळो. तात्पर्य अशप् अनेकरीतीने आपल्याला काम करावयाचे आहे; 

यश देणे तातांकडे आहे. म्हणून त्यांना नमस्कार करून हा लेख आपले 
चरणी सादर करितो. कळावे. 

आपला, गलान ७ 

प्प्प्प् 

२२. रा. रा. विष्णु नारायण "भातखंडे 
[लक्ष्य संगीत-जयदेंव’ध्ना मणिप्रकाशिका ग्रंप-अँटळोमिक थियरों, इलेक्टूळानिक थियरळी 

व ईंथर-टिडळालवे मत-माक्त संहिता गाण्याने रोगनिवारण-मळापीं संगीत समयमहत्व- 

ओमापत्प ग्रंथ] 
' " 

सठगत 
।। श्रीजानेश्वरमाऊलळी समर्थ ।। 

१) वि. वि. आपले पत्र पोचले. आपण लक्ष्यसंगीताविषयळो माहिती 

देऊ शकत नाही असे जे म्हटले आहे, ते कप्य त्याचा आपल्यास शीध लागला 

नाही म्हणून ? किंवा त्याची आपणांस माहिती द्यग्वयाची नाही म्हणून ? 

पहिल्या पक्षी त्याचा कळोठे पता लागेल ते स्थान तरी सांगावे, म्हणजे मो 

आपला फार आभारी होईन. दुसऱ्या पक्षी आपण इतिहासाचे चाहते असून 

आपण आपल्याच हाताने इतिहासाचा लळोप केल्यासारखें होणार नाही काय? 

शिवाय लक्ष्यसंमळीतावर माझें काही प्रश्न आहेत ते त्या र्पडितालाच विचा- 

रावे असा माझा हेतु आहे. आपली पद्धति मो दोन तीन वेळ वाचली आहे 

व पुन: आता वाचीत आहे. पत्रप्त आपण अधश्रद्धप् सोडली पाहिजे असे 
म्हटले आहे ते मला मान्य आहे; पण जशी आपल्या इकडे श्रुति मोजण्याची 

अडचण आहे, तसेच तिकडे नादकल्लळोळ (व्हाग्रूब्रेशन्स) मोजण्याचीहो 
अडचण भप्सत चालली आहे. 

२ )जयद्देवांनी आपल्या मणिप्रकाशिकेत “कद'बगोलकन्यापेंन शक्टोत्पत्त्पंगौफारेठुपि 

नियतगूरुस्मळानमपेअत एव । अन्यथा अनियतक’पनातू विषप्तनादळोत्पत्ति: ।नच संव्यानियत्यैव
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त’नॅयत्य' षड्जादिसपानभ्रंशसंभवळातू इति ।”चस्यम्” या शंकैचा खुलासा आपल्या इक- 
डळोल ग्रंथात फारसा झालेला दिसत नाही`. तसा तो पाश्चात्य ग्रंथातून तरी 
व्हावा म्हणून पुष्कळ पुस्तके वाचली. ‘मळिणप्रकांळिशका’ ग्रंथ आपण पाहिलाच 
असेल; कारण आपण पुष्कळशा पुस्तकांचा शोध केला आहे असे पद्धतळीवरून 
दिसते. मणिप्रकाशिकेचे सध्या शद्वाप्रकरणच मजजवळ आहे. त्याची आणखळो 
प्रकरणे आपणास ठप्ऊक आहेत काय ? 

अँटळोमिक थियरी 

३) पाश्चात्य नादकल्लळोळप्संबंधो ‘सार्यटिफिक अमेरिकन ’ मध्घे 
आलेले टिडप्लचे उद्गार मला स्मरतात. त्यांत ती म्हणतो, “फौटळो 
वगेंरेवरून जरी आपल्याला हे ल्लाळोळ मोजता घेतात असे आज 
वाटत असले, तरी ही बाब दिवसानुदिवस कठिण होत जात आहे. कप्रण 
अणूपपजि-(अँटळोमिक थियरी) मध्घे अणू केवढा असावा हा नियम ठरलेलप् 
नप्हो॰रासायनिक मिश्रण ष्टाग्आग्ऱक्षां छ्येश्याप्ष् करतांना पहिले माग तीन 
असले तर त्याचप् एकजळीवहोऊन एका भग्पाची जागा सुटन दोन भागाचीच 

जागा व्यापतळो, म्हणून परमाणूंचा आकार नियतगुं" पाहिजे, असे आपल्या 
बुद्धळीस वाटते. १-पण केवढळाहो लहान आकार घेतला तरी त्याचे तुकडे 
आलेच पाहिजेत, हा तो मनांत संशय घेतळो त्याला उत्तर‘ अणूपपजि’ मघ्घे 
सांपडत नाहळी, २-पुन: अणूचा आकार नियत मानला, तर घनत्वाचा 
])थ्प्अंप्ष्ठा प्रश्न घेऊनहुंपडतो; कारण परमाणु अधिक जवळ घेणे एवढे जर 
घनत्वाचे लक्षण केले, तर जितके परमाणु एका पदार्थात अधिक असतील, 

तितके त्याचे गुरुस्त्र अधिक असा सहजच नियम निघतो; पणतसे मानले 
तर हायड्रळोजनज्यप् अपेक्षेने आँविसजनच्पा एका परमप्णूचे वजन १६ पट 
कसे ? या प्रश्नाचा समाधानकारक निकाल लागत नाहो.३-बरे, पदार्याला 

स्वतंत्र वजन आहे मानले, तर दृमोठचा पदार्यांने लहान पदार्थास अळोढणे हा 
गुरुत्वाकर्षणाचा नियम बराच दिला पडतो, व त्यामुळे मॅटर आणि फोर्स 
हे दोन पदार्थ गृहोत धरले म्हणजे पुढें आम्हांस श्रद्धा ठेवण्याचे काम पडतच 
नाही, असा वाणा वाळगणग्ऱ्या आम्हांला खालळो मान घालणे भळाग पडते 
कारण या गरुत्वनियमाच्या घळोटप्ळचाबरून काही निय सांबर देखळंल आम्हाला 
श्रद्धाच ठेवाबो लागते. हो अणूपपत्तींची गोष्ट झप्लळो. 

इलेवट्रानिक थिअरों वईंथर 

४) आता वैद्युदुपपत्तळोकडे पाहिले, तर त्याच्या योगाने प्रकाशाचा 
प्रदन जरी सुटल्यासारखा वाटत आहे, तरी त्याची कळिठणता तितकळीच कायम
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आहे; कारण इलेवट्ररेंन्स हे सर्व पदार्थात सजातळीय आहेत. त्याचप्रमाणे कपन 
_हळोण्याला विरलपणा आवश्यक आहे, घनपणांत ते होत नाही. जितका घनपणा 

अधिक तितके क॰पन कमळी. पुन:, क`पन म्हणजे एका परमाणूचे दुसऱ्या 

परमाणूस धक्का देणे होय. शून्य जागेत काहळी कपन होत नाहळी, म्हणूनच 

नुस्त्या आकाशातून (स्पेस) प्रकाश किवा काहो जाऊ शकत नाहळी, असे 

आपण म्हणती; आणि याचमुळे प्रकाशासप्ठळी आपण ईंयरचे क'पन मानतो. 
पण एका परमाणूने दुसऱ्या परमाणूस धक्का देतांना मधल्या स्पेसमधून ते 

कपन जाते असे म्हणता घेत नाहळी काय ? तसे मानले तर ईयर ‘आँल 

परव्हेडिग’ कसे ? बरे, सर्व ईथरचे परमाणु एक होतात असे म्हटले तर 

त्यांत कपन संभवणार कसे? ईथरच्या विभागांचा जर नियत आकार 

मानला नाही तर नादप्चे किंवा प्रकाशाचे अमुक इतकेच व्हायघेशन्स 
होतात, हा नियम कसा घालता घेईल ? 

५) टिडालच्या दोन चार वाक्याचा भावार्थ मला विस्तृत करून 

सांगता आला तसा लिहिला आहे. आपल्या इकडे परमाणूला नियत आकार 

न मानल्यास सर्षपमेरूचळी तुल्यतापत्ति होते असे न्यायशप्स्त्नांत म्हटले आहे. 

आणि शेवटी पौर्वात्य वैमानिकांनी किंवा पाश्चात्य सायंटिस्ट लोकांनी 

कितीहो विचार केला, तरी ही बाब अधिकाधिक श्रद्धेचीच हळीत गेलळी असे 

मला वाटते. बरे, वाद्यांच्या षड्जादिकांवे व्हायघेशन्स नियमित लिहून 

ठेवले आहेत खरे, पण तेवटचावै वाद्यांतील ऋषभग्ला जर आपण षड्ज 

कळिल्पला तर त्याचेहि तितकेच व्हायघेशन्स होतील कळी काय ? तसे आल्यास 

ध्'वनिभेद दृष्टीस कां पडतो ? आणि तसा ध्'वनिभेद दिसण्यात कांहेळी नुकसान 

नाही असे मानले तर, हळी आपजि प्रकाशावरहळी घेणार नाही काय ? तेव्हा 

आपल्याकडच्या श्रुति मोजण्याची जळी अडचण पडते, तशीच काही अंशी 

पाश्चात्य पद्धतीतहो पडते असे मला वाटते. म्हणजे मणिप्रकाशिकेतील शंकेचा 

खुलासा तिकडेहळी चांगला होत नाही. रागाने पाळणा हप्लणे वगैरे कवि- 

कल्पनग् आहे असे आपण पद्धतीत म्हटले आहे ते मलाहो मान्य आहे. परंतु 

थिआँसाफळीकल मासिक पुस्तकात गाण्याने आग लागल्याचळी उदाहरणे दिली 
आहेत ती खरी मानावळी' कळी नाहळी ? 

मारुतस'हिता : गाण्याने रळोगनिवळारण 

६) शिवाय गाण्याने व वाद्यघ्बनि-श्रवणावे रळीग तूर होतात, अशा 

अकारचा तिकडळील डॉक्टरचा शोध आहे. व जर्मनीत क्षय न होण्याचे कारण
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गायनवादनाचा विशेष प्रचार हे आहे, असे दिले आहे. याविषयळी वालबोध 
नावाच्या मासिक पुस्तकात नुकतेच प्रसिद्ध झाले आहे. आपल्या मारुतसंहिंतेतहौ 
गाण्याने रळीग तूर करण्याचा विधि सांगितला आहे. तो ग्रंथ आपण पाहिला 
असेलच.त्य।तवय।तकाहोसाम्य आहेकाय ? ते अन्ययाअसेलकाय? 

मागळी संगीत-समयमहत्व 

७) मार्गी संगीतात अदृष्टजनक समयमहत्व मानळीत होते, पण ते देशी' 

संगळीसांतहळी मानले पाहिजे. त्याला फिजिआलाजिकल किंवा मानसशास्त्नीप 
(सायकालाजिवल्ला) पुरावा मिळू शकतो, असे जे. बळीस याच्या कप्हळी 
प्रयळोगांवरून ठरू शकत नाहळी काय ?आपणहो पद्धतीत समयमहत्व मानले आहे.. 

८) आपल्या लेखांतील मनाचा मोकळेपणा पाहुन, स्वराज्याच्या 
अडचणीस'बंधात खुलासा करण्याविषयळी विनंती करळीत आहे. पत्रात माझें 
उद्गार अंमळ कडक आले असत्’यास त्पाचळी मळी क्षमा मागतो. कारण 

पुष्कळ पळिडतांना मळी हे प्रश्न विचारले, व त्यांनी माझ्या प्रश्नर्देचळी उडचा- 
उडवळोच केलळी. तसे आपण करणार नाही अशी आशा आहे. कप्रण आपणाला 
सुशिक्षिताची आवडळी आहे. माझ्या आणखळी पुष्कळ शंका आहेत. काही 
रागमिश्रणे कशळी करावळी याबद्दलहळी आहेत, व काही रामाच्या रंजकत्वा- 
विषयळी सायकालॉजिकलळी किंवा फिजिआँलाजिकलळी पुरावा कळीणता? व तो 
केवळ मटॅरीअल आहे किंवा इम्मटॅरीअल (सायकालाँजिकलळी) आहे? 
याविषयळी आहेत; परंतु घळाईने पत्र लिहिल्यामुळे व मी आधळा असून 
मजजवळ चांगला इंग्रजी लेखक कळीणी नसल्यामुळे इंग्रजीचे मराठी भाषांतर 
लेखकाला सांगताना त्रळास बराच पडला, आणि पत्रऱ्चा विस्तार बराच 
झाल्यास आपला अमोल वेळहळो घेतला जाईल, असे वाटून पत्र एवढंच पुरे 
केले आहे. अळोपापत्प ग्र`म कळीठे मिळतो, आपणांस ठाऊक आहे काय ? कृपा“ 
करून उत्तर लवकर पाठविल्यास उपकार होतील. कळावे. 

आपला, 

गुलाबराव गुंङळोजळी मळोहोड 

मुकढ्म माधळान, हल्ली मुक्काम अमरावती,, 

९) ता. क.…रत्नाकराच्पा याममूछेनेविषयळी बऱ्याच शंका आहेत 
त्याचा अजून खुलासा आला नाहळी. पद्धतीत आपणाला एका पडिताने 
पुष्कळ द्रव्य मागितले होते असे लिहिले आहे, तर त्यांचे नांव कळवाल काय? 
कारण वर्गणी करून तितकळी रक्कम जमवून देऊन ती खुलासा करून घेण्याची 
माशी इच्छा आहे. कळावे.
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श्री भातखंडे यांचे पत्र 
मलबार हिल, ता. ता. ६-१२-१९१४ 

रा. रा. गुलाबराव मांस, 

सा. न, वि. वि. आपले रजिस्टर्ड पत्र पावले. लक्ष्य संग्स्तिप्विपयो मला अधिक 

माहिती देतळायेतताहृळी, म्हणत दिलगिर आहे. त्यासंवंघीकळारणे देण्याघेण्याचळी फारशी 

आवश्यकता आहे, असे वाटत नाही. कारण त्यापळायून समाजाचे हिताहित होण्याचा संभव» 

नाही. आपण वणिलेला (माणिप्रकाशिका) जयदेवाचा ग्रंथ मळी पाहिलेला नाही 
नादशळास्त्रावर देशी व पाश्चिमात्य ग्रंथ आपण बरेच वाचले आहेत व केगिस्ट्री व फिजिक्स, 

शास्त्रा'च्या आधाराने आपण निरनिरळाळचा पंडितांशळी चर्चा करून समाधान न झाल्यामुळे 

निराश झाला आहां हे ऐकून फारसे नवल वाटले नाही. मी स्वत: त्या शास्त्रात निपुण 

नसल्यामुळे त्या दिशेने पद्धतीत चर्चा करण्यचि मळी सोडून दिले आहे. त्या विषयावर 

एखादा मुवळीव तिवव लिहुन आपण मजकडे पाठवित्यास ‘पद्धतीच्या’ पुढच्या भागांत 

आपल्या नावाने दाखल करण्यात मला हरवत्त दिसत नाही. एक र्श्याश्र्प्र्पोग्हू रूपाने 

घालता येईल. पद्धतीत फक्त आज हिंदुस्थानी स'गळीत राग कसे आहेत ते माझ्या शिक्षणाप्रमप्णे 

व अनुमवच्प्रमाणे मी लिहिण्याचे यळोजिले आहे. जेस'स्क्रुत ग्रंथ मला मिळविता आले 

त्याने ‘राग'ग्वर उजेड पाडणारे माग’ मी देत आहे. तेणे करून ते ग्रंथ निराळे छापण्याची 

जरूर राहणार नाही, असे मला वाटून तसे केले आहे. जर पद्धतीचा उपयोग झाला तर 

करावा, परंतु आपले अध्ययन जर तिव्यळा फार पुढे असले तर तिकडे लक्ष देण्याची गरज 

नाही. हक्तगैच्या उपलब्ध संस्कृत ग्रंथात आपल्या प्रत्यक्ष संगीताला उपयोगी असा कोणता 

ग्रंथ आपल्या वाचण्यात आला तेही मला कळविल्यास मळी तो मिळविण्याचा प्रयत्न 

करीन. रलाकरप्चळा अभ्यास आपण नेला असल्यास त्यातील रागांसंबंघी काही माहिती 

मला आपण लिहुन पर्फावल्यळाम तीही मी आदराने स्वोकळारीन. आपले प्राचीन ग्रंथ जितके 

ममंजस सुबोध व प्रत्यक्ष उपयोगी होतील तितके ते करण्याकडे माझा सारा प्रयत्न राहील 

हे छ्लाळे लिहित नाही. नूमव्या प्राचीन वैमवाचे गुंणप्नुयादात आता आपल्या समाजाला 

कौतुक वाटणार नाही असे आपलेही मत असेलच. हा क्का असा आहेकी, ज्याला वे व 

जितके ज्ञग्न उपयोगी झाले असेल ते त्याने प्रामाणिकपणे लिहुन ठेवावे. मला वाटते 

या स'गीतळामारग्ऽगा प्रत्त्यक्षोपर्यसीं विषयात एक्न्नेकांगी लुंथ्क चर्चा करण्यात विशेषत: 

अर्थ दिसत नाही. टाइम, स्प्रेम, इयर, अँटोमिक यिगरळो, फिजिपॉलॉजीं, सांयफाँलॉजळी, 

इलेविट्रळि _ टी… यांच्या थिंमरीबू वाचून समजून त्यांचा प्रत्यक्ष उपयोग आपल्या संस्कृत 

ग्रंथाच्या वऱ्नयप्'नो क्तम करून दाखविणारे समाजात मळोठा मान पाचतील. हैकळोणीही 

भ्हणेल. पण तसे लोक आपले येथे अबून उत्पन्न होऊ लागले नाहीत. असा माझा 

आपण आपल्या २२ श्रुति कायम केल्या असल्यळास त्या कोणत्या ग्रंथाच्या आधाराने 

करू शकला, व त्यांच्या योगाने कोणत्या प्राचीन ग्रंथात रागांची स्वरूपे समंजस झळाळी?



१०८ द्वाळादशयस्टि 

ऱ्अती माहिती मला पद्धतीत दाखल करण्यात उपयोगी होईल. पद्धतीत ज्या ग्रंथाचे उतारे 
मी केले आहेत त्याहून निराळे ग्रंथजेंआप'ण मिळवून वाचले असतील ल्य'रंचळी नांवेहो 
मला कळवित्यास मी आभार मळानळीन. पद्धतीत व्ठू‘ळाग्रब्रेशन्स संबंधी कांही य्द्दटले आहे; 

याचे कारण इतकेच आहे की, आजकाल पादिचमळात्य लोकांचेकांद्दळी सिद्धान्त आपल्या 

स'रबृज ग्रंथावर लावण्याचे प्रयत्न करण्यात आलेले मला दिसले. ते सिद्धान्त वाईट आहेत 

अथवा आजव्यळा आपल्या हिंदुस्थानी रळागांनळा २२ श्रुति लावून दाखाँवणे अगदी गहैणीय 
आहे, असे न्हेणण्याचप् पद्धतीचा हेतू नाही; तसे सिद्धान्त संस्कृत ग्रंथांवर उगीच लाडू नये; 

व नवीन पळोजनेला नवळीन म्हणण्यात हृरकत नळाहृळी, इतकेच सुचविले आहे रलाकरात्र्यळा 

२२ श्रुति आंदोलनप्सहित लळोकांपुढे मांङळावयाच्यळा वत्याच्या मदतीने रागरूप तेथल्गा 
लक्षणांनळी एकही सोडविण्यावे पत्वारावयावै नाही हे स्तुत्य कसे म्द्दणनळा येईल? इतकेच 

पद्धतीत सुचविले आहे. हे आपण पळाद्दिलेच असेल. 

माझी विनंती आपणास इतकीच आहे कळी, मोठात्या गहृन विषयात मला व्यर्थ प्रठ्न 

वगैरे न विचारता तसल्या बाबतौ‘वर आपले स्वत:चे विचळार अ'ळापण स्वतंत्र जब्'हो'र स्कियास 

अथवा ते जाहीर करण्यात मला परवानगी दिल्यास आपण संगीताची योग्य सेवळा 

केल्यासारखें होईल. सर्व शप्स्त्रे मला अवगत आहेत, असा दावा माझळा मुळीच नाही, हे 

मी म्त्रुटलेच आहे. “औमापत्प” या नांवळाचळा ग्रंथ मळी पप्हिलेला नाही रलाकराव्या 

ग्राममूछेनावर मि. क्लेमे'ट्सृ आय. सळी. एस. यानी इंग्रजीत ग्रंथ लिहिला आहे, तों आपण 
एकदा पाहून जळावे. तेथें त्या विद्वान गृहस्थानो ग्राम-मूछऱ्नग्-जाति वगैरे रत्नाकरगत 
विषयांचा स्वमत्यनुसार विचार स्लिण् आहे. तत्संबंधी दांकळा उत्पन्न आल्यास त्याचे 

कट्टे अनुयापी रा. ब.देवल (पुणे) यांच्याशी पत्रव्यवहार करावा. त्याचप्रमाणे इंदूरचे 

प्रसिद्ध डॉक्टर प्रभाकर रामकृष्ण भांडारकर एल. एम. एस. यांनींभरतळावे संगीत 

सळोडंचिण्यप्चळा प्रयत्न केला आहे. त्यांत्र्यळासीं मला विचारलेल्या दांकांचर चर्चा आपण 

केल्यास आपणांस जरूर फायदा होईल. फिजिवस व केमिस्ट्री हे त्यांचे खग्स विषय 

आहेत. माझ्या प्रयत्न निराळचा दिशेने आहेहेदिसेलच. आपणास मण्चिषय्ग्'त्चळी चा'गलळी 

अग्भिरुचळी आहे, व सार्वजनिक हित करण्याचळी इच्छग् असेलच. अधिकोत्तर नळाहो. 

आपला 

वि. वा. भातखंडे 

?. ऽ. उत्तर लिहिण्याचे चुकून राळिहृल्यप्त्रद्दल क्षमा अमावळी. 
\ 

प्प्प्प्



२३. श्री. खापरे यांना पत्र 
[चमत्कार खरे कसे मळानणळार कारण कृष्ण, गळोपिका, राम, शंकरानाग्रं, व्यास, तुकाराम 

यावे यिपषीहळो ण'कप् नेणारे आहेत तर माझे काम ?…द्रुसऱ्याच्या महृत्वग्करंक्षा मळी मारत 

नाहो-सर्व मुक्ती जुन्याच हे दाखवून द्यावे. युक्ती जुन्या तर योजना नवीन-नव्या मुक्ती 
नवा अवयव नियम-अनुभव जुना परिभाषा नवीन-द्रुतन्याच्या यूक्तींवर मी का चिडती ?’ 
पूदॉपलव्ध्रपरिहृळार या दीपमाळ-शिक्षणाची ब्याख्या-मननग्चळी व्याख्या-शब्दाचे अर्थ 
फिय्वितळा येत नाही हा नवीन निक्स: आगमनिर्णथ-मळी वळादातुन पळून कां जातो- 
वप्द, जत्प, वित‘डा व अळितवाद याच्या व्याख्या-मासा प्रमम्द]. 

मजवरचे आक्षेप 
।। श्रळीज्ञळानेश्वरयाउलळी समर्थ ।। 

रा. रा. खळापरे यास साष्टांग प्रणिपप्त विनंती विं० 
१) मला थेंथें दिनकर गोखले भैदून त्याच्या व माझ्या ज्या एकदर 

गोष्टी झाल्या, त्यावरून तेथील मंडळींच्या मनांत मप्झ्याविषर्यो ५ गोष्टी 

घळोळत असप्व्यप् असे मी अनुमान करून हे पत्र लिहीत आहे, हे माझे अनुमान 
चुकले असल्यास दोष मग्झळा आहे, दिनकरचग् नाही. 

१-पहिंला मुद्दा असा कळी, माझ्यामध्'र्प चमत्कार नाहीत. २-द्रुसरप् 

मुद्दा-मडळोच्या महत्वाकॉक्षळा, मप्झ्रै थोडे ज्ञप्न बाहेर पडेल म्हणून, मी 
मप्रून टाकतो. ३-ळिततरा मुद्दा…पग्झ्या सर्व मुनित जुन्या पुस्तकांतीलच 
असतात. ४-चवयप् मुद्दा…मला आपल्या मुक्तींवा अभिमान असून दुसऱ्याव्या 
मुक्ति वजनदार असल्यास मी चिरडतो. म्हणूनच मंडळींच्या आलेल्या 
पत्नांतील प्रयत्नवादावर मी तप्शेंरा झळाडला. ५-फांचवा मुद्दा-वादळोशळो प्रसंग 
आला य्हृणबें तोंड फिरवून मी पळून जाती ! या माझ्या विकाराने 
काढलेल्या अनूमळानग्तील पांच मळोप्टळोस'बंधो मी काही लिहितो. 

माझ्यात चमट्रॅक्रप्र नाहीत, 

२) पहिल्या मुद्यासंबंधात मला सांगावयाचे ते इतकेच कळी, चमत्कार 
ज्याचा त्याला स्वतंत्र वाटत असती, आणि ज्याच्या त्याच्या कर्माप्रमप्णें 

स्वतंत्र होतहि असतो. कोणाचा चमत्कार चव्हृप्टघावर आला असे कधीच 

झाले नाही. गोकुंळांतले वावइग्निपान कद्दळमवनावे भीतीने पळणाऱ्यात्त्यप् 
ठिकाणी संमवनळोयच नाही असे माझ्या इष्टट्रेवतेंविषतळो देखील तक होऊ 

शकतात, तेव्हा माझी कथा काम ? जवळ ,नऊ लक्ष गोपाळ होते तेंव्हा



१ १ ० द्दाक्शयफुंष्ट 

एकेक गळोपाळळाला एक एक कृष्णाचा वेश देऊन याप्तमप्गीं शिवशक्तोप्र'मणि 

गप्तवळो गोंधळ्ळावैच नांव राप्तकौडग्, दुसरे काम ? या प्रश्नाला मी, माझा 
बाप, माझा आला, प्रत्यक्ष व्यास असले तसे काम उतर देणार ? रावण 

मप्रणें शूरादै काम, तर यालळोलन् पाव्ळोमागून मग्रणें गांहूंवे काम नव्हे 
काप ? वसिष्व्य्ने वह्मज्ञळान सांगतांनग् जर रामप्स खरे बँराग्य आले होते 
तर नत्पकळोवे नांव वेंऊन वनात झाडे अर्पलगण्यावै कारण काय ? ते ऋषि 
होते, त्याना उद्धरायवेच होते, तर मापेंवे गांव घेऊन झाडे आळिलगप्पला 
काम झाले होते ? लळोर्फाच्या ह्मणप्यावर बामकळो वनात पाठविल्यानर मग 

विव्यग्तंबंधो रचून गोंधळ करण्याचे कारण काय ? बापकळोच्या पप्तिवत्याचा 
मोठा निश्चय्त्च होता, तर लोकांच्या म्हणण्यावरून वनात तरळी पळाव्विण्यावे 
कारण काय ? वारवांनळो एक याथकळो मागितली, तेव्हा त्याला बायको करून 
लागलाच प्रत्यय दाखविला, पण दुसऱ्याच्या हृजळारळो बायका स्वत: व 
गडचांमुद्धप् मिळून भ्रष्ट स्किया तेव्हां प्रत्यय कसा दिसला नाही? शंकराचार्य 
शंकराचाच अवतार होते, तर दुसऱ्याज्यप् शरीरात शिरूनच मँथनप्चप् 
अनुभव घेक्का कानशास्त्नाचळो परीक्षा देण्याची काम जरूर होतो ? पूर्व 
शंकरदेहृळातील ज्यासंयळोगांचा अनुभव नव्हता वाटते ? शंकराने गरम होऊन 
मृसिहाला मारले, तेव्हां याचा परस्पर प्रेम कसा? व प्रसंगी मांगग्सप्रखें कठोर 
कसे झाले ? व्यासाच्या प्नप्रब्धाने जर टयासालब् गाढव व्हावे लागले अशी 
कथा कप्शळोखंडप्त आहे, तर आमच्या सर्वांच्या नशोबाने त्याच्या तोंडातून 
चुकळोवे ज्ञळान निघाले नसेल कशांवरून ? आठ वर्षांच्या नंदप्च्या पळोरालग् 
काम उत्पन्न होणें असंभवनळोथ नाही, कारण दूध बाजळोकरणळामध्‘पें श्रेष्ठ असून 
बाळाला व वूद्धळाला देखील काम उत्पन्न करणे हे वाअळीकरणाचे लक्षण 
चरकप्दिकांनऱ्' सांगितले आहे. दूध तर त्याची माप यशोदा विळांटून सात 
वेळ पळाजळोत होती. धर्म स्थप्पण्याकरिंता व देवांच्या कप्र्याकरिताच जर 
अवतार होता, तर मुद्दाम इंद्रग्चळो पूना कशाला मोडलळो ? मग काय म्हणे 
गौवर्धन उचलला ! पण पूर्वीच त्या पर्वताखप्लळो स्मिग लावून ठेंविलळो नसेल 
कशांवरून ? सवमिध्'र्प जर गळोषिकाच प्रेमळ होत्या, तर मभुरेला निघून 

'कां र्गल्या नाहीत ? लग्नाच्या गळोपळी राहुं द्याच, पण कात्यापनळो व्रत 
करणाऱ्या क्रुयारो'नळो तरळो जप्वयावे होते ! पुढें दुसऱ्या पतीसों जर त्या 
व्पभिंचारिंणळो कुमप्रोंवे लग्न लागले असेल, तर पस्मार्यानंतर हा संसार 
कसा घोमला? अन्न दिले नाही स्हृणून यज्ञ करणारे ब्राह्मण वाया गेले,
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आणि त्यांच्या बायका पूज्य झाल्या, अशा प्रकारच्या गोष्टी भो’ढू साधूंनप् 
बायका शिष्णिणळो मिळविण्यात मदत करीत असतात ! हो जर सर्वच 
लळोला, तर मग एखाद्या व्यभिचळारळो पुरुषाची लीला का नाही ? वेदान्तप्ने 
मंङन तर क्रुल्याच्या मैयुनय्चेहि करता र्पईंल, मन रासक्रीडेत विशेष काय ? 
अशा प्रकारचे फोय्चवघि तक असुन त्यात न्यायदृव्टळोचग् हेत्याभास नाही. 
पण यातील एकय्हि तकाँचे उत्तर मजजवळ नाही. माझे उत्तर र्पवडेच आहे 
कळी, असून मला स्वप्नात स्त्नळोसंयळोग होऊन धातुपप्त होत असती. तेव्हा जेथें 
आमच्ग्ग् इष्ट देवतेची अशी ट्टास्र्यांत, तेथे आप्हां अनूयप्पांचळो रिर्यांत काय 

पहावयाचळो आहे ? बरे, गळोयिका तरी किती भोळचा ? काम म्हणे डोळ्यात 

खङप् र्गला, आणि तो न काढताना कृध्णाने मुका घेतल्यावरळोबरच डोंळचांचळो 
आम नाहोशो आलळो ! आणि नोतौचा पुतळा तुकाराम बोवा त्याचे वर्णन करतो ! 
साराच खूळ्घांचप् बाजार ! पण या वप्जारांतोंलाव मोहि एक खुळप् आहे. तेव्हा 
तसे काही चग्ळें माझ्यात असल्यास आश्चर्य नाही. कारण माझी माय 

व्यमिचप्रिणळो असली, तरी ती सतीच होती असे मला घेऊन चालले पाहिजे; 

नाहीतर पुढें अनताचे लव्नच होणे कठीण आहे. पण मी चमत्कार सांगून 
कळोणाला पँसे मागितले नाहोत, मागत नाहो, व मागणन्र नाही. हे पहिल्या 
मुद्यप्चे उत्तर आले. 

थोडया ज्ञग्नम्मुळें द्रुमन्याच्या महृत्क्कांक्षा मी मप्रतळो 

३) दुसऱ्या मुद्यग्चे उत्तर लिहितो :… संस्बूत्ताकरिता मी श्री. अण्णा- 
सप्हेबांना ग्ग्ट्यु केले हे सर्वांना माद्दितच आहे. आपल्या घरचे काम कळोणळो 
करती म्हटल्यास, त्याला मी नकळो न्हृय्ले असेल असे मला जन्मात आठवत 
नाही. प्रळात, विशांरद, शप्स्त्रळो इ. परळीक्ष्रेला बसण्यालप् मळो कळोणाला मनाई 
केली नाही. मंडळींच्या शिकून पेंण्यानेच जर माझें ज्ञग्न बाहेर पडत असेल, 
तर ते पप्डणाला आजच पुष्कळ जण तयार आहेत. कारण मंडळोपेक्षां 
अधिक ज्ञळान पुक्काळांनाच असले पाहिजे असे ह्मणावे लागेल. हाणून मला 
भौसि बाळगण्याचे काहो कारण नाहो. पण खरळो गोष्ट अशी आहे कीं, माझें 
काम हाणून करण्याकरिता मला विचप्रल्यास मी माझ्या मनाच्या हजारो 
वेडॅपणामुळें फांक्हूं करतो, व प्रवृत्तिविवृत्ति कप्हो करीत नाही. माझे काम 
नसेल तर कळोटद्रेहि जाण्याकरिता मला विचारण्यप्चळो गरजच नाही. हे दुसऱ्या 
मुद्याचे उत्तर माले.
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जूनाच युक्तिवाद ? 

४) तिसऱ्या मुद्याचे उत्तर :- या मुद्यप्संबंधो एवढेच सांगांवयाचे कळी. 
असे ह्मणणाऱ्याने ते दाखवून दिल्यास मजवर मोठे उपकार होतील. मुबितळं 
साम्य तर काँटचे व शंकरळाचांर्षांचेहि मिळते. साँवऱ्च्टिसपग्सून तुकाराम 
महाराज शांति शिकले असतील, तर माझ्या सन’ युबित जुन्या पुस्तकातील 
असतील ! नव्या मुक्ति कळोणत्या व जुन्या पुस्तकातील माझ्या सूचित 

कोणत्या, ह्माचळो निवड माझ्या ग्रंथांतून करणें मला शक्य आहे असे मला 
वाटते. पुन्हा जून्या मुद्रित देखील जें तत्त्व सिद्ध करण्याकरिता मी लावल्या 
आहेत, त्याच मुवित जुन्या ग्रंथकप्रांनळो लावल्या आहेत काय ? 

५) मी “रसाचळो अभिव्यवित वृत्तिसंधिस्थानळीय” मानळोत असल्यामुळे, 

अनध्यस्त विवतें व ज्ञप्नळोत्तर र्भांक्त मानणे मला सोपे जात आहे. वृत्तिस्थ 
रस मळानणप्ऱ्या उज्वलनींलनणिकारादि भक्तांना व साहित्यदप’णकारावि 

प'डितांना आणि स्वप्तेश्वरादि भाष्यकारांना माझें अनध्यस्तविवर्त-तत्त्वच 
मानता आले असते, हे मला कोणी सिद्ध करून दाखवितळोल तर बरे होईल. 

आता, रस यात मी जुन्या ग्रंयानून घेतला आहे खरा; किंबहुना जुन्या 

ग्रंयातीलच सिद्धान्त मला मान्य आहे. आममनिर्णयात शब्दाच्या अर्थाचे 

नवळोन नियम काढून ठेवून काही जूनैहि घेतले आहेत. ते, नव्या यूवित 
कोणत्या व जुन्या मुक्ति कळोणत्या हे दाखविण्याला स्पष्ट उदाहरणच आहे, 

“जुन्या यूवित आहेत तेथें माझी योजना नदी आहे, व जेथें नव्या आहेत 

तेथें अवपवनिचयफ् नवा आहे. अनुभव जुना असून जेंथें जुन्या ग्रंथात त्याला 

शब्द नाही तेथें परिभाषा नवी आहे,” 
६) प्राचळोन शांस्त्नकारांनळीहो यापेक्षा काही नवीन केले असेल असे 

मला माहित नाहो. शंकराचार्यांनी देखील ब्रह्मसूत्नांवरळोल भाष्य, सुतसंहितवे 
नुसते दृत्तव’ध्रन तळोडून प्रत्पेंक सुत्नप्चे ठिकाणी जसाच्या तशाच अक्षरांनी 

गद्य घेतले आहे, हे मी पुराणबानयावरून व आपल्या परिंशळोलनावरून 
सिद्ध करून देण्यात तयार आहे. अत्यंत नवीन तत्त्वज्ञप्नप्चळो संचय सेतेका 

वगैरे स्टोंइपस लोकांस आहे, आह्मा रँहेदूंस नाही. 
“त एव पदविन्यासास्ता एवार्थनिसूतय; । 

तथापि नव्ग्रं भवति काव्य ग्रंथनकळोशलालूं ॥” 

या श्लोंकाप्रमळाणेंच माझी ही काही तरी मप्कडचेष्टा आहे झाले. कोणाला 
पसंत नसल्यास ग्रंथ विकत घेऊन वाचण्यात आपला वेळ दवडू नपें. 
  

१ सळामुग्रोना संप्रहृ.



पत्र…२३ १ १३ 

दुसऱ्यानळो केलेल्या मुक्तिवादानें मी विडंती. 

७} चवथा मुद्दा ऱ्-यासंबंधो काहोहि लिहिले तरी बाजू सांभग्ळली, 
अशा समजूतीतच त्याचे पर्यवसान होण्याचा संभव आहे. तथापि त्या पत्नांत 
हेत्वप्भप्स होते असे मी उत्तरात लिहिले आहे. ज्यप् मुदित पचप्त लिहिल्या 
होत्या, त्या मुक्तीची चर्चा माझ्रैजवळ स्वत: आपली होऊन गॅलळो आहे. हे 
समजून मी थळोडळोणळो भाषा उत्तरांत कडक वापरली होती. एखाद्या गोष्टींवर 
लिहितांना किंवा शंका काढताना ‘पूर्बोपलच्ध्रपरिंहार’ नांवाचा दोष उत्पन्न 
होत असतो. तो होऊ' नपँ एवढेच मला उत्तरांत दाखवावयाचे होते. 

पूवॉपलव्ध्रपळिरहार 

८) पूर्बोवलव्ध्रपरिहार म्हणजे पुन्हा पहिल्या ठिकाणी घेणे. याचे 
स्पष्टीकरण असे की, कल्पना करा, एक लोकायतभ् आहे. त्याने प्रत्यक्षच 
प्रमाण आहे, इतर प्रमाणे नाहीत, असे म्हटले असता, त्याला अलोकापताने 

असा प्रश्न केला कळी, “ स्वप्रत्पक्ष प्रमाण आहे असे तूं ह्मणतोस, कळी सर्वांचे 
प्रत्यक्ष प्रमप्ण आहे असे तूं ह्मणतोस ? पहिल्या पक्षी तुझें वळोलणेच अप्ह्मांस 
ऐकू घेत नाहो असे आह्मळो ह्मणती. प्रत्त्मुत्तर देतां हाणून माझें बोलणे 
तुह्माला ऐकू येते असे ह्मणशळोल, तर हेतुसप्घ्यादि' अवयवास्तव, हे अनुमान 
होईल, प्रत्यक्ष प्रमाण होणार नाही. दुसऱ्या पक्षी तर अनुमान स्पष्टच 
आहे.” या अलळोकायतप्च्या बोलण्यात लोकायत आस्तिक झाला, व र्फाहो 
दिवस चांगले आचरण करू लागला. नतर त्याने प्रयत्नबादग्वर शंका काढली 
कळी, ‘सर्वंच काही प्रयत्नाने मिळत नाही, ह्मणून मनुष्य परतंत्न आहे. अत्यंत 
परतंत्न ह्मणजें जडप्चप्च मनुष्य तयार होणे होय; मग आत्मा कशाचा ?’ या 
मुवतोने पुन्हा ती लोकायत पहिल्याच ठिकाणी मेंतळो. मग त्याला ह्मणग्वे 
लागते कळी, ‘अरे, तूं प्रत्यक्षवप्दी जर आहेस, तर दुसऱ्याला तरळी अनुमानाने 
कसा अडदितोस ?’ या वळोलण्यळाने पुन्हा तो आस्तिक होतो. पण एकदोन 

वर्षांनी तो क्रुष्णचरित्नळावर शंका काढतो कळी, ‘ईंश्वरालाहि जर असे 
चप्ळें सुचतात. तर ऋण काढून सण करावा; गेल्यावर कळोण कोणाचे ? या 
लोकांतच जें काहो आहे ते आहे.’ ईश्वर मानून देखील या शंकेचे तो पुन्हा 
पहिल्याच ठिकाणी घेतो. मग अकृताभ्यप्गम, कॄतप्रणळाशं इत्यादि दोष 
दाखविणान्या जुन्या मुवतळीने तो पुन्हा आस्तिक होतो. मग दहा याच वर्षांना 
रामाच्या वनवप्सप्वर शंका काढतो कळी, “ईंश्वरालाहि कर्मंभोग चुकला 

१. एकनास्तिकमत 
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नप्हो; तेव्हां सर्व पारतंल्यच भरले आहे! जडप्त आणि चँतन्यात काहो 
विशेषता फरक नाही." या शंकेमें ती पुन्हा पक्लियाच ठिकाणी येतो, आणि 
शंका काढताना पूर्वीच्या मुक्तीची अप्ठवणहि ठेवीत नाही. ‘दिकाराच्या 
भरांत येऊन विचार करणाऱ्या सर्वांच्या भाषणात हा दोष उत्पन्न होत 
असतो.’ ह्मणूनच योंगशांस्बांत वित्तनिरोंधान'तर विवेकण्यातोचे महत्त्व र्बा’णले 
आहे. आपण लोकायत नव्हता हे मला पक्के ठाऊक आहे. आपले माझ्याजवळचे 
फ्व्रहारक्लैआहे. तेव्प्आपल्याजवळतेकायम असल्यास पुन्हा 
पाव्वावे, प्हृणजें त्यात ‘पूर्बोपलच्घपळिरहार’ नांवाचप् दोष कसा झाला आहे 
हेमळी शक्कावर लिहून पाव्वळीन. पत्रात माझ्या पूर्व मुक्तळोचे ख'डणहि केले 
नव्हते. हा एक जुनाच दोष असून त्याला मी नवीन नांव दिले आहे. 
दुसन्याच्या ह्मणण्यातोल हा एक दोष काढता न आला ह्मणज` खंडनमंडनाचे 
एकावर एक न्यायामृत, अद्वेतसिळिद्ध तरंमिणी, शतढूषणळो, ब्रह्मानंदी, 

सहृस्त्नटूषणळी इत्यादि ट्रॅषजनक असे ग्रंयावर ग्रंथ होत जातात. 
पारत'त्र्य, स्वळात'ल्य व शिक्षण 

९) पारतंल्याचे व स्वातंत्याचे मूळ तर असे आहे की, १-वृसि जेंव्हा 
सत्ताविषयिणी असते, तेव्'प् सामान्यचेतनस्य अविद्येमुळें ण्या'त्र होते, व 
प्नप्रव्धप्वि पप्रतंत्न्यसप्मग्रीला उत्पन्न करिते. २-जेंव्हा तों चितिक्सियिर्णी 

असते, तेव्हां विशेष चँतन्यामुळें अविद्येज्यप् निक्षपांशनाशाने स्वतंत्र होते; 
आणि प्रयत्नावि स्वातंव्यसांमग्रंळोला उत्पन्न करिते. ड्-जेंव्हा ती आनंद- 
विषयिणी असते, तेब्दां तिला दळोहोचेहि खरे फळ मिळते. 

१०) आता प्रवृत्तिमार्गांत सत्ताविषय बलवान झाल्यास, विविविष- 
याची मदत कशंळो घ्यावी हे समजून घेण्याचेच नांव “”शिक्षण आहे. 
सविच'दानंद वस्तुतऱ् एक आहे, तरी दृसिमैंदाने ते पृयकू भासतळात, या 
षंचपप्ळिक्काकार‘ज्या म्हणण्यावरून मी हो टॅवपळोल्याचळो नवळो मीमांसा सांगितली 
आहे. स्यलसंकळोवास्तव तिच्या विषयाच्या संपूर्ण मुक्ति लिहिता ग्रॅत नाहीत. 
अशाच रीतीने कोण्या पुस्तकात हो सिद्ध केली असल्यास दाखविल्यानें 

उपकार होतील. समजा, हिच्यावर जर कळोणास शंका काढावयाचळो असेल, तर 
प्नयम वह्माचे सविचदानंदस्वरूप वृत्तोत भासत नाहो असे कबूल केले पाहिजे. 
न'तर वेदान्त काही तरी सांगतो असे कबूल केले पाहिजॅ. परंतु असे पान… 
णाराला आम्ही हो मुदितच सांगत नाहीं, कारण ती पहिल्याच ठिकाणी
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ह्मणजें पूर्बोपलत्धपरिंहोरात सापडतो. तेव्हा शंका करिताना इतक्या गोष्टी 
मान्य आहेत व इतक्या नाहोत हे, प्रनित्तेशीं विरोध येऊ न देताना 
प्नतिज्ञापूर्वक, अप्र’मळो सांगप्वे लागते; आणि अशीच सर्व प्राचीन पद्धति 
आहे नाहोतर निर्णयाच्या ऎवजो 

“ णिव्प्यळाद्छेदनं नास्ति न ताळूपतनाद्भयमृ । 

निळिवशेंषेण वक्तव्य वाबाल: कळो न पंडित: ।। ” 

अशी रिंयप्ति होते. अशांपुढें “तयाची फजिती करू' आन्हो“ व ‘तो'वरों तो'वरीं 
माळामुद्रांचे भूषण! जळो' तुकयावें दर्शन झळालेनाइळी' ।।” असा ज्ञानाचा अभिमान 
म्बाळगणाऱ्या समर्भांनळोहो हात टॅकले आहेत, मग आमची कथा काय ? ती 
अभंग र्पणेप्रमाणे :- 

पाख'डचळाने पळाठी पुरविला वुम्रळाळा । तेथें मी विठ्ठला काम वोलळो' ।। १ ।। 
कांद्याची खाणार चळोजवळी कस्तुरी । आपण मिकारो अर्थ नेणें ।। २ ।। 
न कळे मज तें पुंसती छळूनळी| लागतां चरणळी' न सळोडितौ ।। ३ ।। 
तुझ्या यागांविण द्रुजें नेणें कांहो' । तूंचि सर्वा ठायळी एक मज ।। ४ ।। 
तुका व्णे खीळ पडो त्यांच्या तीढळा । किती वळोलळो मांडा वळादकांशळो‘ ।। ५ ।। 

११) श्रेवटीं त्यांना देखील “तुका भ्हणें तुम्हो करळा वटप्पटा । नका जाऊ 
’वाटळा आमूचिया” असे म्हणणे भाग पडले. त्याच्यापेक्षा मी अधिक शंहृऱ्णा 
आहे असे मला वाटले नाही, वाटत नाही व वप्र्दूहि देणार नाही. अनध्यस्त- 
‘विवत्व् आह्मळी मान्य करू, पण “एंतिह्म प्रमाण मानणार नाही” 
असे म्हृणणळाऱ्यावर ‘पूर्बोपलब्ध्ळापरिहार’ दळोष येतो. कारण क्रुष्णर्ड्सचीं 
आह्मळो अनध्यस्तविवतेंता सिद्ध केली, तरों ऎतिह्मप्रमाण ज्याला मान्य नाही, 
’त्त्याला कृष्णच मान्य नाही; तेव्हा त्याची सर्व अवतारांवरच शंका होणार, 
’व त्यामुळे ईश्वराच्या सप्कारतेवर शंका होणार व त्यामुळे मूत्तिपुजेंवर शंका 
”होणप्र. हाणून तुझ्यावर हा पूर्योपलव्ध्रपरिहार वळोष पँतो असेच मी त्याला 
ह्मणेंन ! याशिवाय मळी ठ्ठसरे काय उत्तर देणार ? कोणी ह्मणेल, ‘आह्मळो 
इतक्या शंका करती, आणि इतक्या शंका येत असल्या तरी करळोत नाहो,‘ 
तर त्याला ‘मी इतक्या प्रश्नांची उत्तरे देतो व इतक्या प्रश्नांची उत्तरे, खुषळो 
आहे, नाहो देत!’ असे ह्मटले असता कळोठें चुकते? मुक्तळीचा मुद्दा मननात्मक 
असून तो बाधकमुवित-अणिमान्यांनाग् अपुरा आहे. प्रकाश्यश्रुतार्थसाधक 
१. काहोएकप्तिद्धन करितां नूस्ता प्रश्न खोडून काढण्याकळिरतांच ग्रुपित लढत्रिण्वांत 

ज्यांना अभिमान वाटतो.



११६ द्वाप्शद र्यांष्ट 

युक्त’रैज्यप् संग्रहाचेच नांव मनन आहे सर्व शब्द अनिपतार्थ नाहोत, म्हणून 
वृळितळोपल् काही करता येत नाही, व त्यामुळे मतभेद असला तरी कळोणालाद्दि कोणत्या 
शब्दांचा अर्थ फिद्विताच मैंत नाही, हा एक नवीन नियम मी आपल्या आगमनिर्णयात 

शब्दांच्या अर्याविषगी घालून ठेंविछा आहे.हा जुन्या पुस्तकांत दाखवून द्यावग् 
किया खंडन तरळी करावा, अशी माझी इच्छा आहे याप्रमाणे चवय्यग् मुद्यावे 
उत्तर दिले. 

वाद्रळीशो पाठ फिरविणें 

१२) आतांपांचव्यामुद्याचेउत्तरदैतोऱ्- मलाक्काभाषळाह्मणजें 
कॉँमुदळो ग्रॅत ताहो, ह्मणजें पप्व् नाही; यामुळे व प'डितांना धातु विचारण्याची 
संक्य' असल्यामुळे मी पळून जातो. जें मला थेंत नाही ते मी स्पष्ट कबूलद्दि 
करतो. तत्त्वनिर्णय करता मॅन माझे, या भीतीने पळून जात नाही आता 
कळोणींग्ऱ्हृणेंळकळी, ‘मग तुमच्याशढ्यावे अर्थ बरोबर असतात हे आह्मळो 
कशांक्कासपजावेद्वै'तरत्पफ्रामाझेंउत्तरअतेआहे कळी, वप्चस्पत्यादि 
कळोश व ट्यब्दकळीत्तुर्शाद ग्रंथ समोर ठेंवून जो शब्दांचा अर्थ वप्दींला‘ 
मान्य होईल तोच अर्थ र्वेक्का मी त्वभार्षेत बोलण्याला तयार असतो 
ज्याप्रमाणे धातूंच्या फुकट कप्थ्याक्रुठाला मी मितळो, त्याप्रमाणे शुष्क 
तर्फालाहि शिंतो, न्यायात प्रमाण वतर्कहें दोन निराळे सांगितले असून 
अनिष्टग्पादान हे तकचि लक्षण आहे, व त्याला भ्रमज्ञप्नांत घातले आहे. 

नाद, जल्प, बित’डळा व आतिवळात याचे स्वरूप 

१३) वाद, जल्प, वितंडा या तीन कथा सास्त्रग्मध्यें प्रसिद्ध 
असून, त्या तिहोतून कोणतीही उपपप्वनाव्यप् उपयोगी आहे, असे 
“वादजल्पळित्रतण्डानागन्यतमां कथळामाश्रित्त्य उपपादनळोयमृ” या अहँतसिद्धीतौल क्यना- 
क्का सिद्ध होते. १-स्वपक्षाच्या व परपक्षाच्या निर्णयासाव्ळो जें भाषण तो 
वाद. २-आपलाच पक्ष सिद्ध करण्यासाठी जें भाषण तळो जत्प, आणि 
३-परपक्षाच्या खंडणप्करिंतां जें भाषण तळी ळिवतण्डप् या तीनही कथा 
प्रमाणाच्या आश्रित असून तक‘ळा’ज्यप् साह्याने एकापेक्षां एक उत्तरोत्तर 
दुर्बल आहेत. तथापि या विंतर्डेत देखील मननांशांने साधक तकाँचप्च 
समावेश होतो, साधक तर्काचा होत नप्हो ४-प्रमाणरहिंत तर्काला अतिवाद 
प्हृणून नांव दिले आहे, “छलजाह्यादिभिजळीयालूं स महापातकळो भवेत” असे 
सूतसंहिवेवे वचन असून, 

२. शब्दांच्या शबिंत. गौणी इत्यादि ज्या वृत्ति आहेत त्यांना सळोडर्णे. 
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अतिवादळो नर्व्ह शुद्ध या नळीजाना । ओंळखप् जातीचा अधम तळो ।। १ ।। 
वेदश्रुतौ नाही ग्रंथ ज्या प्रपाण| श्रेष्ठांचे वचन न मानळी जो ।। २ ।। 
तुकाम्ह्रणे पद्यपानार्वे मिष्टात्र । तेंसळा तळो द्रुर्नन शिवो' नये ।। ३ ।। 

असे तुकाराम महाराजांचे वचन आहे. आता अतिवादक म्हणजे काय यावे 
थोडक्यात स्पष्टीकरण करतो. अधिक तक’ करण्याला अतिवप्द म्हणतात. 
जी गोष्ट थोडनया तकनिळी सिद्ध करावयाची व सरळ सिद्ध करावयाची 
तिला वप्चप्लपुंक्तौवे स्वरूप देणे. जसे…मूतिपूजप् कां कराची ? सिद्धर्रतौ- 
आमच्या बूद्धळोला आर्लंवन पाहिज` म्हृणून. अतिवप्र्दो-त्या मूतोंत्र्यप् 
व्यवतळोत ईश्वर आहे, की जातौत ईश्वर आहे ? प्रथम पक्षी ईश्वर 

परिच्छि’न्न झालाच पाहिजे, आणि द्वितळोप पक्षी ब्यघितभैद यिक्रूच्छन्न झाला 
पाहिजे. इत्यादि एक नाहो कळोटिश: अतिवाद आहेत. त्यांनाहो मी भितो. 

१४) मला जें काही माझ्या संबंधावे लिहावयाचे होते ते मी या 
पत्रात लिहिले आहे. माझ्या मनात जसा द्वेष आहे, तसा आपल्या व 
मंडळींच्या मनांत नसल्यास इष्टदेवताशंकात्मक हे पत्र लिहून मौ प्रमाव केला 
आहे. ते पाप दुर करण्याचे सामर्थ्य आपण मला उत्तररामचरित शिकयिले 
असल्यामुळे, माझ्या भावनेप्रमाणें, आपल्या ठिकाणी आहे, असे समजून मी 
नमस्कार करितो. 

आपला, 

ता. २९ । ५ । १९१३ गुलाबराव गुंडळोजौ मळोहृळोड 
प्प्प् 

२8. श्री. भय्यासाहेब तांबे व बाबुराव तांबे 
[वेदाग्ज ळिश्प्र्फाक्यों-कॅर्यांनतक दळोषदूष्ट'ळी-मामाळिजक दोषदृष्ठी-शळास्त्रोप दळोषवृष्ठी-ढोगी 

साधू…साघुपरिक्षेवे १२ प्रश्न] 
तीं 

साधुण्याक्षा 
।। श्रळीज्ञानेरेचरमाऊलों ।। 

बाबूराव यांना पथळासंव’ध्र सप्ष्टांग प्रणिपप्त व आशीर्वाद व लिहिलेल्या 
गोष्टी ध्यानात र्पग्यप्करितप् पुन्हा आशीर्वाद- 

वेदान्त शिकविणें 

१) पत्नद्वाप्रे आपणांस वेदान्त शिकविण्यावे मी कबूल केल्यामुळे, 
आपणास पहिले पान पाठवून, आता हे दुसरे पव आपणास पप्ठवळीत आहे 
वेदान्त शिकविणे म्हणजे षंडिताप्रमाणे एकाद्यग् शप्स्त्नाचा पाठ शिकविणे.
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किवा तकशप्स्त्नाप्रमाणें वादघिवप्दात तयार करणें नव्हे. वादळी व ज्ञप्नळो हे 
दोघेहि निराळे असतात. वापाने एखळाद्या मुलाला ‘तुझॅ लाव होईंल‘ असे 
ह्मणण्याने जे सुख होते ते निराळे, व प्रत्यक्ष स्त्रळीस'गांते होणारे मुख निराळे. 
तितकाच फरक वळादो व ज्ञप्नळी या दोघांत असतो. आंधळचाने लाल, 
पांढऱ्या व पिवळचा रगांवर हजारो व्याख्याने दिली, तरळो डोंळसाच्या’ 
दृष्टीने तळी किती हास्यास्पद होतील ? त्याप्रमाणें अनुभवप्वाचून वेदान्त 
बोलणें ही थट्टळा होय. 

२) आपल्याला अनुभव आणून देईल असा गुरु आवश्यक असतो; 
परंतु अनुभवाची लाळूच दाखवून आपल्यामप्जे फिरक्षिणाऱ्या पळोटभस्व् 
साधूंच्या तडन्क्यात सांपडल्यावर बिचारा मुमुक्षु त्याविषयी अगदो निराश 
होतो, व शेवटी आपली नळोछ्तनता जेवढी आहे तेवढीच पुरे, असे हाणून 
मागें फिरतळो` अप्ईंबापावप्त्रून निर्जन अरण्यात पडलेल्या परैखया पळोराप्रमागे 
त्याची रिंथनि होते व पुढें त्याची दृष्टि मंद होऊन श्रेवर्टी तो कोणत्याही 
ठिकाणी दोष पहावयास लागतो. माझ्याप् मसाने हें दोष पाहणे चांगलैही 
आहे व वप्ईंटहो आहे. इतरांप्रमार्णे पळोडभरू साधूंच्या तडप्वयात आपण 

सापडू नये या दृष्टीने दोष पाहणे उत्तम आहे, आणि कळोणळोच चांगला 
महात्सा जमात नाही अशा दृष्दोनें दोष पाहृगे वाईट आहे, योग्य उपयोग 
केला नप्हो, तर अन्नहृळो विष होते व योग्य उपयोग केल्यास निषहो 
रोंगहृरण करिते, हो गोष्ट लक्षात ठेवली पाहिजे. दोष पाहताना आपणांला 
दोष पाहता थेंतात किंवा नाही याचप्हो चांगला विचार केला पाहिजे. तांदुळ 
निवडताना खडप् समजून तांदुळ फ`कळून दैणारप्ला कळोण शहाणप् ह्मणेल ? 
त्याप्रमाणे दोष पाहृतग्नप् गुणहो दोषवलू वप्दून, ते फेकून दिले जाऊ नयेत, 
ह्मणून आपलळो दृळिष्ट निर्मल केली पाहिजे. दोषदृस्टि तीन प्रकारची आहे. 
वैर्यांक्तक, सामाजिक व शास्त्नीप. 

वॅर्यांक्तक दळोषदृस्टि 

३) आपल्या मनाच्या जे जे विरुद्ध तळो तो दोष असे समजणे हो 
वैषघितक दृष्टि आहे. हो दृष्टि भयंकर, गूणालाहो दोष कखऱ्न दाखविणारी 
आहे. घरात, देशात, व धर्मात कलह्र माजळिवणारळो होन दृष्टि आहे. एखाद्या 
मुखळो मनुष्याला पँसा मिळत असला ह्मणजे दु:खी सद्गुणी मनुष्यालाहो तो 
पापी समजतो. हे याच दृष्दोवे पाहणे आहे. वाटल तशा दोगाने पसा 
मिळवून हृजप्रळो लोकांना जेवू घालणारा साधु, शांत व एकान्तळो असणाऱ्या
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मुनळोला दरिद्री हाणती तो याच दृष्टोंमुळे. दाप मुलाला व मुले बांपाला 
ह्माच दृष्टोंमुळे वाईट ह्मणत असतात. हाणून ही बेंयदितक दोषदृस्टि सर्वस्वी 
नाश करणारी व भयंकर असल्यामुळे, हिच्यामागें शहाणे पुरुष जाता नहोत॰ 

सामाजिक दोपदृळिप्व् 

४) दुसरी दोष पाहण्याची दृष्टि हाणजे सामाजिक. हो थोडया अशी 
वरळी आहे, व पुष्कळ अंशी वप्ईंट आहे. समाजाच्या विरुद्ध असण्याला 
दोष हाणणे हेच या दृष्टळोवे स्वरूप आहे. परंतु प्रत्ग्रॅक समाजाची घटना 
निरनिराळी असल्यामुळे प्रत्पेंक समाज प्रल्र्वेक समाजाच्या दृष्टीने 
सदोष आहे. पुन्हा प्रत्पेंक मनुष्यांत समाजाच्या दृष्टीने कप्होतरळो दोष अस- 
तातच. समाजशास्त्री लोकांची समाजाला सारखे धन वाटण्याचा प्रयत्न 
करून पाहिला असतांनप् तळो साधला नाही हो गोष्ट प्रसिद्ध आहे. समाजांला 
अति अनुकूल राहिल्यास कुटुंब दोष देते, व क्रुदु’वळाला अनुकूल राहिल्यास 
समाज दोष देतो. हाणून सामाजिक दोषदृस्टि ‘इकर्डे आड व तिकडे विहोर’ 
अशा स्वरूपाची असून अधूक आहे; तथापि हिच्या यळोगप्ने मनष्याला 
इहृलोंकळात वरे हाणवू न घेण्याची आव घालतळा ग्रॅतळो. 

शांस्त्रळीय दळोषदृस्टि 
५) तिसरळो शास्वळीय दोषदृळिष्ट होय. हो धन्यतमा असून गरोंव मुमुक्ष्तूंवे 

रक्षण करणारी माता आहे. ‘शांस्त्नाच्या विरुद्ध हाणून जे जे असेल तो ती 
दोष असे समजणे’ हे हिचे स्वरूप आहे. अशा प्रकारे दोष पाहण्याची श्प्ळास्त्नीय 
सवय ज्याला लागलो आहे, ती मनुष्य परैटभरू साधूंव्या तडाफ्यातहो फसत 
नाही, व शेवटी समाजाकडून पराभूत न होता आपले पस्कोकचे कल्याणहो 
साधून घेतो; परंतु हो दृष्टिहो गूठ्जवळूनच शिकलळो पाहिजे; शांस्वॅ वाचून 
किया वादविवाद-[वे तक करून, शप्स्वळोय कोणते व शांस्त्नाच्यळा विरुद्ध 
कोणते हे समजत नाही. आपल्या मताने शास्चँ वाचू लागल्यास आपल्या 
पहिल्या मसाला अनुकल असतील अशीच वचनै आपण काढून घेतो. एकाद्या 
वेश्पेंते भागवत ऐकल्यावर गळोपिकांच्या गोष्टोंवरून जप्रकर्म करणे शांस्तीय 
आहे, असे तिला वाढल्यास तिची सुधारणा काय होणार ? शांस्त्नाने आपल्या 
पहिल्या मतप्त बदल पाडला नाही तर स्पानें आपल्याला ज्ञप्न तरा काय 
शिकविले ? पाहुणे गल्यावर शिळे अन्न त्याना मिळाल्यास, त्यास पाहुणार 
केला असे कळोण हाणेल ? हाणून शप्स्त्न हाणजे काय ? हेसद्नुल्पाढूनच 
समजून घतले पाहिजे
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र्दोगळो साधू 

६) पर’तु पळोठभरू साधूंच्या तडाख्यात सापडलेल्या मनुष्याला सद्गुरु 
कोणाला हाणप्वे हे समजणे अत्पंतच कठीण असते. खऱ्या महात्म्पांवेहो 
प्रप्रब्ध निरनिराळे असल्यामुळे वरवर पाहताना खरे महात्प्रेहळो समजून पँत 
ताहो. व्याख्यानाते तत्काल मनावर परिणाम करणारे कळाहळी तोंडप्वे पटाईत 
आतून पक्के गळेकापू असतात, असे किल्पेंक वेळा आढळून पेते; व त्यामुळे 
वेदान्ताच्या ऎव-नळो आपण कळोकशग्स्व शिकत आहो असे मुमुक्षूला वादू लागून 
ती निराश होती. हाणूनच खरा गुरु मिळणे हे ईंश्वरानुग्नहावाचून होत नाही 
असे यळोपवातिष्ठप्दि ग्रंथांत झाले आहे. आईंवप्प देखील प्रेमळ निळण्यप्ला 
पुत्नावे भाग्य पाहिजे. दार्ल्सरता मुले निकणाऱ्या आया हिद्रुस्थानात सध्या 
नाहीत, हे थोडेसे भाग्य हाणता येईल. सद्गुरु हाणनिणाऱ्यांनळो योगाने ज्ञान 
अनुभवाने करून दिले पाहिजे. परंतु अनुभवाचे प्रश्न करण्याचीहो शिष्याला 
अक्कल पाहिजे. 

ढो‘गळी माधूच्या परोंक्षेवै १२ प्रश्न 

७) यळोग दोन प्रकारचा आहे; गृहस्थयळोग व स'न्यासयळोग. प्रपंच 
करून परमार्थ साधणे हा गृहस्थयळोग व केवळ परमार्थांच्याच मागें लागणे हा 
संन्यासयळोग. दुसऱ्या यळोग'.ची आपणाला काही जरूर नसल्यामुळे, पहिल्या 
यळोगाचीच प्रथम आपल्यास माहिती करून केळी. र्दोगळो साधृ'चळो फजिती 
करण्याकरिता व खऱ्या गुरू’ची ओळख होण्याकरिता मी साली प्रश्न 
लिहितो. त्यांची उत्तरे असे आपल्याला सध्या ठाक्क नसली, तरी त्या 
प्रश्नांची उत्तरे आपल्याला पाहिजेत हे आपण आपल्याच मनांत समजून, 
पत वाचून प्रश्न पाठ करून ठेवावे. पुढें त्यांची उत्तरे कळतीलच. कळोणीं 

महात्मप् आहे किवा नाही हेंहो या प्रइनांवरून आपणाला निरिचत कळून 
पेंण्यासारखें आहे. हेप्रश्न तर्कोदृष्टळोवे किंवा कुंळित्सत दृष्टीवे नसुन केवळ 
अनुभवाचे आहेत; व ह्यांच्या उत्तराची मुमुक्ष्तूंना फळार आवश्यकता आहे. 
साधारण साधू या प्रश्नांची उत्तरे कशी देतात, व ती अनुभवास किती 
पटतात, हेहळो आपण पाहिले पाहिजे, व त्यावरून हार प्रश्नांची मुख्य उत्तरें 
कप्हळी निराळी असतील हेही ओळखून घेतले पाहिजे. हाणून ते प्रश्न व 
साधारण माणसाकडून त्याची र्मेण्याजळोगळो उत्तरे, व त्या उत्तरांवे अनुभवाला 
न पडणे ह्मा दृष्टीने मी हो पजे आपणाला लिहीत आहे. त्यातून हार पतात 
कळाहो लिहितो. हे वाचून झाल्यावर आपणास जसे वाटॅल तसे उत्तर पप्ठवावे.
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प्नश्नविवप्रतानाउत्तरदेणाराभौ'ट्ट असो किंवा साधु असो, त्याच्याशी 
नम्र भाषण करावे, व पुढीलप्रमाणे प्रश्न विचारावे. 

८) प्नठ्न पहिला :… महाराज, गृहस्थानॅ ‘जोववहा दोन्हळी एकच आहेत’ 
'असेभ्यानसर्वंकामेकरूनकसेकरावे? कारण कामे करताना अहंकार 
थोडासा तरी धरावा लागतो, व ब्रहा तर अहंकाररहित आहे.’ या प्रश्नावर 
अनुभव नसून केवळ शास्त्र ळिश्ळाकणारावे साधारण उत्तर :…“गूहस्थांनळा ज्ञप्नच 

होणे शक्य नाही, त्याने कमँच क्ग्रग्वळो” यावर त्या साधूला असे म्हणावे 

'को, ‘जनकादिक गृहस्थांना ज्ञप्न नव्ते काय ?’ यावर साधारण उत्तर :-- 

“त्यांचे प्रारव्ध मळोठें हळोते’ असे कोणी दिल्यास, ‘माझॅ प्रारब्ध तसे नाहो 

याविषयळी आपल्याजवळ काय पुरावा आहे? मांस खळाणाऱ्या धर्मव्याधाला 
देखील ज्ञळान झाले अशी कथा महाभारतात आहे; त्यापेक्षा तर मी काही 

वप्ईंट करीत नाही.’ असे हाटले असता साधारण साधु उगाच राहळील. परंतु 

हे प्रश्न निचारणाराचीहो तीति'मत्तां उत्तम पाहिजे. जे दोष दुसऱ्पावर आपण 

ठेंवतळो ते दोष आपल्या अ॰गळो नसावे हेपवके ध्यानात ठेवले पाहिजे. व्र्यांभ- 

चारी मनुष्याला दोष लावणारा ब्रह्मचारी किंवा एकपत्नळो तरी असला 

पाहिजे. 
९) प्रश्न दुसरा :- तरुण गृहस्थाला महिन्याचे महिन्याला स्त्नळोसंग करणे 

आवश्यक आहे; परंतु स्तीसंगकप्लळो इतर ध्यान केले असता शुक्रस’पातच 

होत नाही. हाणून ब्रहाध्यान करून योग्य रीतीने वंणांद्ध कशी करता 
येईल ? यावर साधारण साधूवे उत्तर :…“हा प्रश्न निचारणे सभ्यंपणाचे 

नाही." हे उत्तर आल्यास आपण असे भ्हणावे को, “महाभारताच्या अनु- 

शासनपर्वांत संभोगफालळो पुरुषाला मुख अधिक होते किंवा स्वळीलप् सुख अधिक 

होते, असे जे ध्रर्पराजप्ने भळोष्माला विचारले आहे, ते सभ्यपणळावे नाही 

काय ?” यप्वर ढो’गळो चुप वसती. 

१ ०) प्नद्न क्सिरप्ऱ्-अग्पले ज्ञप्न आपल्या संततीत उतरण्याकरिंता व आपली 

संतति अक्कायाप्रमाणेंच नीतिमप्नृ होण्याकरिता स्वळोसंभळोगकप्ली गर्भस्थप्पक 

प्राणायाम करावा असे शास्त्र आहे; परंतु तसा प्राणायामाची संवय केल्यास 

संध्येतहळो प्राणायाम करताना काम उत्पन्न होक्का शुकपात होती, आणि 

गर्भस्यापक प्राणप्यामप्ची संवय न केल्यास स्त्नीसंभळोगकप्ली प्राणायाम 

करिता येत नाहो; परंतु गृहस्थाला तर योग्य संतति उत्त्पन्न करण्याची जरूर 
आहे; नाही तर शिवाजींचा मुल्ला संभप्जळी झाल्यास काय उपयोग? यावर
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साधारण साधूचे उत्तर:-…“तुकारामवळोवांची संतति तुकारामप्सारखळीच झाली‘ 
काय ?” यावर आपण असे म्हणावे को, “वहाज्ञप्न व पवित्र हो ज्याची 
त्याची स्वतंत्र आहे; परंतु सदृमुण व शौये ते तर फुलात उतरलेच पाहिजेत, 
नाही तर अर्जुनाचा मुलगा अभिमन्मु अर्जूनप्सारखप्च निघाला या' 
इतिहासाची वाट काय ?” 

११) भवन चौया:…गृहस्थाला शरीर चांगले ठेवणे जरूर आहे, व“ 
त्यामुळे मळोजनकाळळी निरनिराळ्या पदार्थांची रुचिं घेणे आवश्यक आहे. ती 
रुवि घेत असताना वहाध्'यान कसे करावे ? कारण स्व्वि येणे मनाच्या 
चंवलपणग्चा धर्मं असून, ध्यान हा मनाच्या एकायपणाचा धम आहे. यावर 
दो'गों साधूनॅ ‘जेवप्यवे वेळळो ध्'यळानच करू नये,’ असे उत्तर दिल्यास जेवणे 
हे पळोट भरणे नसून, हृदयस्थ परमात्प्याला आहुति देणे आहे असे जे: 
वेदान्तात सांगितले आहे, त्याची वाट काय ? 

१२) क्सिष सूचना:-मुखे साधु दोन प्रकारचे आहेत. काही केवळ 
लुव्चे व काही अध्'यर्मे हळठ्ठप्ने पिवळे झालेले. हे चार प्रश्न पहिल्याकरिता' 
असून पुढील प्रश्न पहिल्या व दुसऱ्या असा दोघांहोकरता आहेत. पुरा“ 
अनुभवत येता थळोडचाशां अनुभवाने शंफा'रून जप्ऊन मुरुपणप्चा बुरखग्’ 
येणारे दुसऱ्या प्रकारचे साधु असतात. मी त्यांना ‘हृरिदार्धपोत’ म्हणजे अघ्र्यां‘ 
हळकुडाने पिवळे होणारे असे नांव दिले आहे. हेपढलेले असून काढलेले,- 
नसतात. षांच्पाविषयळी तुकाराम महाराजांनी… , 

शिकल्या बोंलावेसांगतीलवाकानकळेप्रेमखुणविठोबर्ली|| 
अभ्यासाचे अपीं असतळीसर्व कळा । भयितचा जिव्हाळा वेगळाचळी ।। 

असे स्पष्ट म्हटले आहे. 

१३) प्रश्नपांचवाऱ्- विरक्त पुरुष आपल्या आत्मज्ञप्नातच निमग्न' 
असल्यामुळे, दुसऱ्याच्या ळिमक्ष्रेनॅ ती पळोसला जाती; तेव्प् स्वप्यों विरक्त 
श्रेष्ठ किंवा परीपकारी गृहस्थ श्र्रेष्ठ? विरक्त श्रेष्ठ मानल्यास परमे- 
इतरांच्या घरी अन्याय होईल, आणि गृहस्थ श्रेष्ठ मानल्यास त्याला 
हळुहळु. मूबिंत फां होतें ? 

१४) प्नरेन सहृम्बा;…आत्ग्ऱ्याच्या आकाराची अंत:करणाचो वृत्ति करणे 
याला वहाज्ञग्न म्हणतात, आणि अताकरण अज्ञप्नप्पासून झाले आहे असे 
वेदान्त सांगती. तेव्हा अतऽकरणाची वृत्ति आपल्या अज्ञप्नरूप कारणाचप्’
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नाश कसा करील ? लाकडप्सून उत्पन्न होणारा अग्नि लाकडाच्या जातीचा" 
नसतो, म्हणून तो त्याचा नाव करतो, परंतु अज्ञप्नप्सून उत्त्पन्न होणारे 
अ'तऱ्करण अज्ञप्नप्च्याच जातीचे आहे. तांकडासून उत्पन्न होणारा अग्नि' 

जेथे उत्त्पन्न होतो तेर्थ त्या लाकडाचा नप्श्ग् करतो, परंतु अज्ञानप्सून उत्पन्न 
होणारे अतऱ्करण सर्वच ठिकाणी अज्ञानाचा नप्श्ळा करते असे दिसत नाही; 
कारण तसे असते तर ज्यर्रनप् ज्यांना अंत:करण आहे, ते ते ज्ञानी झाले“ 

असते, परंतु आम्हाला अंत:करण असून आम्ही अजून अज्ञळातीच आहोत. 

१५) प्रश्न मातना:… ईश्वराची भळोति वप्ळगप्ची, किंवा त्यावर प्रमळं 
करावा? भोति देहाच्या आश्रयाने होत असते, म्हणून भय बाळगणाराला' 
अहकारव असतो, थोति सळोडून प्रीति केल्यास प्रेमाने परमेश्वराचप् अनादर 
हळोक्त अहकारच वाढती. दुध उसू गेले असता कृष्णास टाकून यशोदा 
ट्टधाकडॅ धावत येलोंहे पुरप्णप्रसिद्ध आहे. तेव्हा भगवद्भवतीनॅ अहंकार… 
रहित होता येते, हेकसे ? 

१६) प्नद्न आला :… वृत्ति साकार आहे व सहा निराकार आहे. 
ब्रहाप्च्या आकाराची वृत्ति होईल तर ब्रहाहो साकार होईल, किंवा उपाधि-` 
बद्ध तरी होईल. उपाधिवद्ध वहाप्चे सान होणे व जळोवाचे ज्ञप्न होणे 
सारखेच आहे. कारण जळोवहो उपाधिवद्धच आहे; असा उपाधिवद्ध ब्रह्मप्च्या' 
ज्ञानग्ने जर मुद्रित होत असेल, तर आम्हाला जीवाचे ज्ञप्न आताहो आहे.… 
त्यानॅहो मुदित व्हावी! 

पुनविट्वन्ळाषमूचनळाऱ्- अध्'र्यां हळकुंडानॅ पिवळे झालेले साधु दोन प्रकारचे 
आहेत; शास्त्र शिकलेले व थोडासा यळोग शिकलेले. पँकळो ५, ६, ७, ८, हे 
प्रश्न केवळ शास्त्र शिकलेल्षांकरिंताच आहेत. आता पूर्ण योग न शिकता 
थोडचाशा यळोयाने गुरु म्हणवून येणारे जे आहेत त्षांच्यप्करिता प्रश्न सांगतो.. 

१७) प्रड्‘न नत्रनाऱ्- मुरुमंव जपण्याकरिता कोणता मंत्र कोणाला 

सुतिड आहे हे पाहावे लागते. परंतु यायची व भगवन्नाम हे तर सर्वांना 
सारखच दिले जाते. त्याने यायची तुसिद्ध आहे किंवा नाही हे कसे पहावे? 
यावर साधारण यळोगळी असे उत्तर देती को, गप्यती व मगवन्नाम यांना 
सिद्ध व मुतिद्ध हे पहावयाचे नाही. तेव्हा ‘विद्यारण्षांनळी चळोवळीस पुरश्चरणे 
करूनहि यायची प्रसन्न झाली नाहळी,. व संन्यास घेतल्यावर प्रसन्न झाली; ती 
का?’ असे त्याला विचारावे.
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१८) प्रश्नदद्दावा:- थोडासा यळोग जर पहिल्या जन्मात झाला असला 
तर द्रुसन्या जन्मळात मुरूवप्चून ती यळोग पूर्ण होती असे न्हृणतात. मग 
राम-क्रुष्णादिकांनळो गुरु कशाला केले? यावर साधारण यळोगळो असे उत्तर 
देतो को, ‘रामक्रुष्र्णानी लोकांनी तसे वप्गावे (म्हणून) हा मार्ग दाखवून 
'विला, त्यांना तसे करण्याची काहो अपेक्षा नव्हती.’ तेव्हा आपण असे 
"म्हणावे कळो, ‘रामकृष्णादि ईश्वराची हो लीला होती हे ठळोकच आहे, परंतु 
अर्जुन तर भक्त असून जीव होता. त्याला देवाचा समागम झाल्यामुळे त्यप्चा 
मूर्बी थोडासा योग झाला असला पाहिजे हे तर व्रलेलेच आहे. मग त्याला 
ऱ्देवप्ला ज्ञप्न का विचारावे लागले?’ यावर साधारण यळोगळो हरल्यासारखें 
करून, हे बरे आपल्या पथ्यावरच पडले असे समजून, थोडासा यळोग 
शिकलेल्यालाहो द्रुसन्या जन्मळो मुरूवाचून ज्ञप्न होत नाही हे क्जूल करील; 
तेव्हा ‘वामदेव जळोव असून ईश्वराचा अवतार नसताहि त्याला गर्भांतच 
गुरूयाचून सान आले, अशी कथा ऋग्वेदाज्यप् ऐतरेयळोपनिषदात आहे त्याची 
वाड काय ?’ असे विचारावे. 

१९) प्रश्न क्काल्ला:-ड`ळाळचात दिसणारे पांढरे, पिवळे, लाल रंग 
परमेश्वराची व्यक्त रूपे आहेत, असे यजुर्वेदाच्या श्वेताश्वत्तर उपनिषदेत 
सांगितले असून तुकारामादिं सापुण्षांनळीहि तसेच म्हटले आहे. परंतु तसे रंग 
एकादो झुंबराची काच घेतल्यास तीतहो दिसतात; तेव्हा डळोळेचातील 
रूपे परमेश्वररूपे आहेत, व कचितील माहोत, याविषयळी अनुभव प्रमाण 

कसा होती? यावर थोडासा शिकलेला मळोगळो असे म्हणेल कळी, डळोळचातळील 
र'ग शरीराच्या आतील असून शरीराचा व आत्म्याचा निकट संबंध आहे, 
म्हणून त्या दोन-दोन रंगांच्या संधोंत आत्म्याचे ज्ञप्न स्पष्ट होऊ शंकते.’ असे 
उत्तर आल्यास आपण असे म्हणावे को ‘आत्मा जसा शरीरात व्यापक 
आहे, तसा सर्व ब्रह्मांडात व्यापक आहे असे शंळास्त्न म्हणते, आणि यळोगशप्स्व्रळात 
शरीराच्या आतील भागांचे ध्यान करण्यास सांगितले आहे, तसे आरसा 
’वयेरे बाहेरील वस्तूंचेहो ध्यान करण्यास सांगितले आहे. हजारो थोग्षांनो 
मानिलेल्या शंप्स्त्नांस सोडून तुमचे एकटचाचे खरे कसे मानावे? 
बरे, डळोळचातील रंगात व कांचेतल्या रंगप्त फरक नाही असे म्हणाल, तर 

‘तुमच्याजवळ येऊन यळोगमुद्रप् शिकण्याचे कारण काय? व तासाग्रवृष्ठि 
ठेवण्याची व भुवयागध्'ये पाहण्याची गळीतेत प्रशंसा कां केली '?’
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२॰) प्नठ्नबग्रावळा:… श्वासामघ्ये जळो हंस शब्द चालतो, ती तुषुभ्ना 
नांडळोनें उलट केला असता सोहं होती, परंतु मुषुप्नळा नांडोटून श्वास बाहेर’ 
येण्याला द्वाप्र नाही. तेव्हा ती एक प्रकारचा कुंभक प्रळाणायामच झाला; त्यात‘ 
अजपाजप कसा होईल? यावर साधारण योग शिकलेल्याचे उत्तर:-- 
“तुषुम्ना एकादो नप्डळो नसून, दोन्हो श्वास बरोबर चालणे याला मुषुग्ना 
म्हणतात.” असे पडेल. तेव्हा पुन्हा आपण म्हणावे को, ‘मग मुषुग्ना: 
नप्डळोच्या यळोगप्ने वहारंघ्रप्त सरळ प्राण नेता येती हे योगशास्त्राचे‘ 
म्हणणेच खळोटॅ झाले !’ यावर साधारण यळोगळो पुन्हा असे उत्तर देईल-› 
“प्रळाणायामाचा योग निराळा व अजपायळोग निराळा. प्राणायामाजे एकसारखग्' 
समाधि राहती व अजपायळोगप्त श्वप्साच्यप् संधोत समाधि होती.” असे' 
उत्तर दिल्यास त्याला जोराने म्हणावे कळी, “समाधि म्हणजे विलास, 
निराकार बहाप्वाचून दुसरे काहो न स्फुरणे. परंतु श्चासप्च्यासंधोत तर‘ 
रामम'त्न जगणे कपिलगळोतेच्या तिसऱ्या अध्यायात सांगितले आहे, तेव्हा,‘ 
श्वासाच्या संधळोत समाधि कसा होईंल ?” 

२१) या बळाराहो प्रश्नांची मुख्य उत्तरे निराळी आहेत. प्रश्नमालिकेची' 
पत्रे झाल्यावर प्रश्न करण्यात आपण हुशार झाले, म्हणजे काही प्रश्नांची 
उत्तरे पवप्त देईंन, व काहोची उत्तरे समक्ष सांगेन, पुढें असाच पवळाचा कम 
चालू ठेवीत; व हे गुप्त सांगून ठेंवती कळो, पुढें येणाचा पत्नातील काही“ 
प्रश्नांची उत्तरे समक्ष देखील स'प्गणार नाही. तर थोडासा योग झाल्यावर 

मी स्वत: स्वणात सांगेन. याची आपण खूणगाठ बांधून ठेवावी. परंतु आपली 
तयारी मात्र कायम राहिली पाहिजे. पत्ने बहुतेक कोणाला दाखविण्याचा 
प्रसंग न येईल तितके बरे; व आल्यास ‘स्वण्नात सांयेन’ इत्यादि खुणा तरी' 
दाखविण्याचप् प्रसंग व याचा. पत्न वाचून उत्तर लवकर पाठवप्वे. शुक्लैंद्रुवतभ् 
प्रेमवृद्धि असावी. 

हरदा १०-१-१९१२ आपला, गुलाबराव,”
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"‘आंयप्राष्ट्रीय र्विज्ञाजवादाचीं” समाँक्षा 
।। श्रीज्ञातेंश्वर माउली समर्थ ।। 

१) पाश्चात्य तत्त्वज्ञानाचा अवतार अप्यवितोंत होऊ लागल्यामुळे 
ऱ्’त्यप्च्पा पहिल्या तत्त्वज्ञप्नप्ला एका कोपऱ्यातव बसावे लागत आहे, 
आयवितचि तत्त्वविचारं पावसाचे पाण्याने वाढलेल्या गवताचा परिणाम 
असल्यामुळे, पुवणेपप्कशाळेंत तयार केलेल्या पानाची ल्वि प्राथमिक ठ्चीला 
न्अधिष्ठप्न होण्यास अगदो अयोग्य आहे हे कोणालाहि मान्य नांहो असे 
नाही; परंतु पावाची सामुग्री आयविर्तोजवळ नसल्यामुळे, तेथील 
ऱ्तत्त्वज्ञग्नांलाहो पावग्सारखैच बळ आपल्या गवताने येईल तर पहावे, न्हणून 
यत्नारंभ करणे भाग पडले. शेंवदो त्याने, “पालखळीत वसणान्यळाचे जळीवित, 
`वप्हाणाऱ्याच्या खांद्यावर” या म्हणळीला अनुसरून रामकृष्णपरमहंसादिफांच्या 
’हृवयमंदिरात राहुन पाश्चात्य तत्त्वज्ञप्नांकडून आपला उपजींवकपणा 
"मिळविला. हे आपल्या घरच्या वेदान्तपुरुषाने कार्य केले असे पाहुन, कलेनेहो 
’तीवतेने आपल्या उपजळोवकपणाकरिता यत्नग्रंभ करून आपल्या तेजस्वी 
सौंदयेगर्भासून पाश्चात्य देशात हेंवेलसारखें व मिहलद्विपात क्रुमारस्वामीसारखें 
’पुव उत्पन्न केले वशंवटळो त्यांना कळू लागल्यावरहि ते आपल्या यादृद्रुग्धाला 
विसरले नाहोत. दहा माणसे लावून व य'वम्च्यप् सामप्रीते वळोणकामाने तयप्र 
झालेले घर, आपल्या येयवितक यत्नाने झाडाचे पिज काढून वया जशी एकटीच 
तयार करू शकते तशी आमची आये कलामप्ता सामग्रोवग्चून निढळाच्या 
"घामाने जे मिळेल तेवढघावरच आपल्या पुबांचे समाधान करण्याला 
समर्थ आहे, असा जोराने आपला अनुभव सांगणारे पांच पांडव पुत्र अद्याप 
.हयात आहेत. 

२) आपल्याला जळो एकदर आनंद होती ती खरोखरच मिर्तेका- 
ऱ्ग्रघावे फल असून वळाहावस्सूशी त्याचे तादात्य्य करून ती विषयापासून 
झाला असे आपण भ्हृणती ; परंतु त्या विषयाविषयळो मनाची यांचे उडाली 

को, आपल्यास त्यापासून उलटॅ दु:ख होते. स्वपत्नळोविषयळी आलेली शंका 
हेच वरील विधानांचे चांगले उदाहरण होईल. वेदान्ताचे म्हणजे असे आहे 
की, ‘हा आनंद आत्म्याचे प्रतिबिव’ असून, ‘तो अगदो बाहा सृष्टीचा
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परिणाम आहे’ असे व्यावहारिकाचे म्हणणे आहे. या दोघांचीही सत्यता 
आपल्याला कलामातेच्या वचनानूरळोधाने पहावयाची आहे. 

३) हा आपला नेहमळीचप् अनुभव आहे को, बाहेरून घेतलेल्या व 
रचलेल्या विषयाची आठवण झाली म्हणजे तोच विषय पुन: मिळावा अशी 
इच्छा होते, व त्या आठवणळोपासून आनंद न हीता दु:खाचा अनुभव येती; 
परंतु धर्मं, प्रेम, निव’द, तृप्ति, अहिसा, सत्य इत्यादि मानसिक गुणांच्या 
ऱ्मुसत्या आठवणींनेच आनंद होऊ लागतो. नळीतिशास्त्नालप् वहूंपयळोगितेचे 
तत्व आधार मानणारा पाश्चात्य तत्त्ववेत्ता मिल द्वैखळोल ईंश्वरासारख्या 
तत्वांना अ'धविश्वासळोपजळोची तत्वांना दुर झुगप्रूनहळो सत्यावि मानसिक 
ऱ्मुणांपासून होणारे मुख जडापेंक्षा पुष्कळपट उच्च आहे असे म्हणती ! 
कला हीऱ्स्वपुत्नाला आनंद-दुग्ध पाजणळारो माता होय. तिची मूति व्यव- 
हप्राचे प्रतिबिंब आहे को अप्त्म्याचे प्रतिबिंब आहे, असा घटकाभर विचार 
केला, तर पहिल्यापक्षळो तिला आपल्याला पूतनेच्या कळोटोंत ढकलावे लागेल; 
कारण व्यावहारिक प्रतिबिबळाते घडलेल्या क्कळामूतीलग् वासनप्विषप्वाचून 
"दुसरे काही आपल्या पुत्नांनप् पाजतळा येणार नाही. एकाद्यळा सृष्टीतील 
स्वाभाविक वस्तूचे प्रकाशंजन्य चित्र (फोटो) पाहण्याचे पर्यवसान, ती 
’वस्सू जशीच्या तशी मिळावी, या वासनेतच होते; ग्ऱ्हणून बासनांरूप 
ऱ्सामग्रोचा परित्याग करून एकटचग् एकटचातच समाधान मानणारी आमची 

आर्थकलामाता आत्म्याचे प्रतिविबप्ने घडलेली मूति आहे. हे तिच्या ‘आनंद’ 
ऱ्नावाच्यप् पुत्नातेच कबूल केले आहे. या ‘आनंद’ पुरुषाने पुस्तकरूपळो पुत्र 
उत्पन्न करून, आपल्या आईचा व'शं वाढविला आहे. या पुरुषाने नांव 
आनंदक्रुमळारस्वामी- यांचा मला शारीरिक परिचय नाही, तथापि यांच्या 
तिचा पुताशी माझी चांगली नेली आहे. र्पको नुकत्याच जन्मलेल्या पुत- 
रत्नप्च्या स्वभावाचे थोडेसे वर्णन करिती. 

४) या पुवरलाचे नांव आर्थराण्ट्रीग चिज्ञानवाद हेआहे. उत्क्रास्ति- 
"तत्त्वाला अनुसरून या मुलाचे आगळी आपल्या बापाचप् निर्मीडपणा जशाचा 

तसाच उतरला आहे. जन्मापासूनच याला लीकमताची प्रीति नाही. यळोगग्- 
पासून तर कलेपर्यंत सर्व आयेतत्त्वज्ञळानांचे सुक्रुमप्र अंकुर या मुलाच्या 
हृदयक्ष्रॅत्नात चांगले वाढले आहेत. तो नेहमी म्हणतो, “अलिकडे आमच्या 
अळार्थवहिणी पाश्चात्य ईशपुत्नांच्या शाळेत जाऊन स्वरनिवेशंवप्द्यप्वर (पिया- 
नोवर) गप्णे ळिशंकतात, व त्यामुळे स्वपंस्वरगळोताला निसरतात. शेवटी
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आपल्या मातेच्या स्तन्यल्चीची त्यांना आठवणहि सोडून जाते. मोहन 
टाकणारा स्वरनिवेशं प्रियवित्तसौंदर्यांच्या टंचाईंमुळे जवळदेखील` यत नाही 

त्यामुळे त्याच्या वासना अधिकच वाढत असतात, आणि प्रियाच्या साह्माच्चा 
वाचून त्या स्वय'स्वर काढण्याच्या बाबतीत अगदो परतंत्न राहातप्त; व“ 
आपल्या वडिल बहिणींनळो मातुंदुग्धाच्या जोरावर काढलेल्या स्वयस्वरांना‘ 
या नेहमळीतुच्छ करीत असतात यामुळे अर्धी टाकून सगळीवर धावांच्या-- 
सारखी त्याची ळिस्यति होते. ” 

५) हे मूल आणखी असे म्हणते को, ‘प्रतिध्'वनिमंजूषप्' (यामोफळोन) 
नांवाच्या वाद्याते तर आमचा सजळीवपणा हिरावून घेण्याची मजल आणिली 
आहे, म्हणून ती आता आपला सजौवपणा योगांनळीच राखला पाहिजे. असेच 
आम्ही वागलळो तर आमचे पाश्चात्य बंधू देखील आमच्या स्वप्तंच्याची' 

केव्हा ना केव्हा तरी इच्छा करतील आमचे आत्मस्वातंव्यच आम्ही 
आपल्या मातेच्या उपदेशाप्रमाणे मिळवून घेतले नाही, तर ट्रॅषमूलक व' 
शारीरिक अशा राष्ट्रळोय स्वातंल्याबा काहीच उपयोग नाही. म्हटलेहि आहे 
को, “मनामप्ग कावा”… या थळोडचाशा वर्णनावरून प्र'यकाला या मलाचा स्वभाव' 
कळून या मुलाची घेती करणे आपल्याला भूषण आहे असे॰ वाटल्यावाचून 
राहणार नाही. 

गुलाबराव, 
प्प्प्प् 

२५. ॰ मुमुक्षु मासिकाठा का १. 
[पूर्बंपक्ष-देहानीं पावमळीतिकता-ग्साने तेंजसप्रध्ग्ळान देह हीतळो-मंत्रळाने, कुंडलिनी सामणांनें‘ 

किंवा जप्त्य‘तर परिणामानै दिंव्यदेहत्व येते-उदा: नंदीश्वर, राजसेवक अर्जुन, वर्मंराज…॰ 

माप्रिक देह-विपवासांवे जतन हाच हेतू] 

श्रीतुकळारळाममहारळाजाचे प्रयाण 
।। श्रीज्ञळातेंरवरमाक्को ।। 

रा. रा, मुमुक्षूकवॅ यास वि. वि. =…- 
१) ता. २०-३-१९१३ च्या मुमुक्षूतील- ‘तुकाराममहप्राजगेंचे 

प्रयाण‘ या लेखाचे उत्तर म्हणून एक लेख तारीख २२ माहे एप्रिल १९१३ 
च्या केसरीच्या अंकात आला आहे. ती वेदान्तप्रचुर असून त्यातील वेर्दातळाची' 
मते बरोबर धरली, तरी त्यात ज्या युवत्या दिल्या आहेत, त्यासंबंधी आली" 
वन करून त्याला वे'दांतात अनुकूल आधार आहे काय हे मी पहात आहे›
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अशा प्रकारचे माझें लेख मला मराठी भाषा बरोबर येत नसल्यामुळे, बरेच 
वतमानपवकार घेत नाहीत. तसे आपण करू नये अशी विनंति आहे. 

२) केसरीतील लेखात, ’मलमुत्नाने भरलेला हा ओल्या मातीचा 
देह नेफुंठप्त राहण्यायोग्य नाही, कारण तो द्रुर्मंधादिफांनळी पुर्ण आहे; आणि 
देवांचे देह तेजोमय असतात, व सौगधिक असतात; पूबंदेंहाचे रूपांतर देह 
पडल्यावावून होत नाही,’ ह्या मुक्ति मुख्यत: असून, ‘वूडाला राणीने 
आपला देह खोलीत को‘डूंन ठेवून दुसऱ्या देहप्ने शिळिखघ्वजप्ला सानळोपदेशं 
केला; श्रीशंकराचामनिळो अमठ्राजाच्या शरीरात प्रवेश केला,’ असे काही 
ऐतिहासिक मुद्दे असून, ‘देह टाकल्यावांचून त्याचे रूपांतर हीत नाही’ असा 
त्याचा सारांश काढला आहे, व तदनुसार काही वचनांचा अर्थही केला आहे, 
यासंबंधी मला लिहावेसे वाटते ते असे:… 

३) लेखकाच्या म्हणण्याप्रमाणे, तुकाराम येकु'ठास नेले या गोष्टीवर 
विश्वास ठेवणारे घटकामर भळोळे किवा हट्टळो धरून चालले, तरी त्यांच्या 
हातून परमार्थांला प्रतिबंधक असा अपराध कोणता घडतळोहै समजत नाही. 
शिवाय मानदो देह नेक्रु'ठळी राहण्यास योग्य नाही असे म्हटले, तर कोणता 
देह योग्य नाही ? भौतिक को मापिक ? असा प्रश्न उत्पन्न होती. प्रथम पक्षी 
देवांचे दिव्य देह तेजोमय आहेत, असे म्हटले आहे. त्याविषयळीही प्रश्न उत्पन्न 
होती. देवांचे देह तेजोमय आहेत भ्हणजे काय ? त्यांच्यामध्ये पृथ्वी व आप 
ही दोन तत्वे नाहीत किवा ते केवल तेजप्चेच बनले आहेत असे समजा- 
वयाचे ? किवा चप्र भूते गौण असून तेजळोभूत प्रधान आहे असे समजप्वयाचे? 

४) पँकळी प्रथम कल्पना योग्य होत नाही. कारण पंवसामय्यनि प्रसन्न 
होऊन इंद्रप्द्रि देवांनी आपले वीर्य कुंतीचे ठिकाणी स्थापित केले असे महा- 
भारतात सांगितले आहे “पृथिव्या अळोपध्ळाय: ओंपधळीर्म्यप्न्नमु अन्नाद्वैत: रेतस: पुंरुष:” 

अशी तैत्तिरीय श्रुति आहे, व पृथ्वीपासून औंषधळो, औषधोपासून अन्न, अन्ना- 
पासून रेंत व रेतापासून पुरूष उत्पन्न होती. असा तिचप् अर्थ आहे. पृथ्वी व 

आप ही दोन भूतेव जर देवांच्या शरीरात नसती, तर कुंत्तींच्या ठिकप्णी 
त्याना तीर्थ स्थापित करता आले नसते. त्यांनी आपले तेजोमय शुक कुंतीचे 
ठिकाणी स्थापित केले हेही न्हणणे योग्य हीत नाही; कारण तसे मानले तर 

पांडवांना मलमूत्न हीत नव्हते असे मानावे लायेल. दुसरे, भौतिक शरीर 
धरून कु’तीवै ठिकाणी शुक स्थापन केले असे धरून चालले, तरी चंद्रप्पासून
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मुख्पत्नळोचे ठिकाणी राहिलेल्या गर्भाची पौराणिक कथा, देवांचे शरीरात 
पृथ्वी व आप ही भूते (असल्याचे) सिद्ध करण्याला पुरेशी आहे. 

५) दुसरा पक्षही योग्य नाही. कारण देवादिफांचे देहात प'चळोकरण 
आहे, याविषयळी “तव’तरप्रतिपतौ र'हति संपरिष्वक्त: प्रश्ननिरूपणाभ्यां” इत्यादि 

“बहासूताच्या तृतीय अध्यायाच्या प्रथम पादॉतील न्याय प्रसिद्ध आहेत. स्वामळो 
विद्यारण्यक्रुत प'चढशीच्या ‘तत्त्वविवेक’ नांवाच्या पहिल्या प्रकरणात-ही प्रथम 
षंचीकरण सांगून नंतर देवानिफांची सृष्टि सांगितली आहे. त्यातही तिसरा 
पक्ष धरून चप्ललळो, तर पायिवप्रधान देह नेजसप्रधान करता येतात, आणि 

त्याला मंतीषधियोग इत्यादिकाचे प्रमाणही आहे. पुन: असे करताना 
पूव'देह टाकावप्ही लागत नाही. १- सर्वदशंनसंग्नहात एक ‘रसेद्बरद्र्शन’ 
म्हणून विद्यारण्यस्वामींती लिहिले आहे. त्यात रसाच्या योगाने षाट्कोषिक 
देह पतन न पावसा ती हरगोंरिंसृष्टळीतील होऊ शकतो असे दाखविले 
आहे. ते हवे असल्यास कोणी वाचून पहावे. तेथेच काही रसमिद्धांची 
उदाहरणे दिली आहेत; त्यांचा पूर्वदेह पडल्याचे व त्याचा स'स्कार झाल्याचे 
उदाहरण कोणत्याही ग्रंथात नाही. २-मंत्नशास्त्नात पूर्वदेह न पडता 
अपर-देह घेता घेण्यानिषयळो अनेक उदाहरणे आहेत, व ती इंद्रजाल 
प्रकरणातच आहेत असेही नाही, तर अन्य प्रकरणांतहो आहेत. ड्-भावार्थ- 
दळोपिकैव्या ६ व्या अध्यायात तातांती कुंडलिनळीच्या सप्मथ्र्याने पूर्वदेह न 
पडतप् नवा देह घेता येती असे स्पष्ट सांगितले आहे, आणि ती देह 
आकाशातून देखील चालण्यास समथ असती असे म्हटले आहे. ४…“जात्ग्रंतर- 
परिणाम; प्रकृत्यापूरातृ” या पात'जलयळोगशास्त्नाच्या कँवल्यपग्दाच्या तिसऱ्या 
सूत्रात व त्यावरील श्रीच्ग्यासभग्ष्यात प्रकृतीच्या पुरवठचाने याच देहात 
देहांतरपरिणाम करून घेता येती, असे नंदोश्वरप्चे उदाहरण देऊन स्पष्ट 
केले आहे. नंदोश्वराची कथा स्कदपुराणप्तौल काशीखंडात आहे, पण 
ह्यांच्याविषयळो सूर्वदेह पडल्याची कथग् कोणत्याही ग्रंथात प्रसिद्ध नाही. 
५-एफा राजाचा सेवक शंकराने कलासात नेला असता त्या राजाने सर्व 
सैन्य घेऊन कलासात लढप्ईंला जाऊन आपला सेवक परत आणिला, अशी 
कथा त्याच ग्रंथात आहे. ६-पुन: अर्जुन अस्त्नविद्या संपादन करण्याकरिता 
याच देहाने स्वर्गात गेला होता अशी कथा महाभारतात प्रसिद्ध आहे. 
७-धर्थही देहप्तुद्धा विमानात बसून स्वर्गात नेले होते अशी महाभारतातच 
कथा आहे. तेव्हा भौतिक देह देवलळोको राहण्यास अयोग्य आहे या म्हणण्यात 
काय तथ्य असेल ते मला समजले नाही.
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६) आता मागिक देह परमेश्वराचा असती. सर्व अवतारांचा देह 
मायाकार्प आहे असे श्रीमच्छंकराचप्र्षांतळो आफाया गळोताभाप्यात स्पष्ट 
भ्ह्रठले आहे.तेव्हा ते वेदान्ती लळोफांतळाही मान्य असलेच पाहिजे. आता 
अवतार न मानणारे काही वेदान्ती असल्यास त्यांच्याक रता माझें“ हे लिहिणे 
नाही, परंतु केसरीतील लेखक तसे असतील असे वाटत नाही. रामक्रुष्णा- 
दिफांचे देह मायामय होते हे कोणीही प्राचीन र्शाकरवेदान्ती अमान्य करीत 
नाही. तेव्हा रामकृष्णप्स मलमुव नव्हते की काय अशी साहजिक शंका 
यैते. पण तुझी विष्ठा पंढरळीरापा । सळारभूत माझी काया! असे तुकाराम 
महाराजानीच म्हृटले असून मुते उ'वरळा आमुच्या आणि हागें । पडे क्कां पाय वो 

त्याचिमानो । करळी हास्य तेव्हा मुलाच्या सपाना' असे वामनाने म्हटले आहे 

ऋषभदेवहो देवाचा अवतार असून त्याच्या विष्ठे'चा तुगंध अनेक यळोजने जात 
होता, असे श्रळोमद्भप्गवतात म्हटले आहे. पुन: रामकुष्णादिकाना मळमुव हीत 
नसते तर त्यांच्या आईंबप्पांना मळोह पडला नसता, त्यांना ते परमेश्वर 
वाटले असते 

७) आम्ही वैकुंठनिवासळी । आलों याचि कारणासौ । 
वळोळिलले जेऋषी|साचभावें वर्ताया|| 

या अभंगांत स्वत. चे अवतारत्व तुकाराममहप्राजांनळीच कबूल केले 
आहे. अवतारदेह मायाकाये असती म्हणून म्हणा किंवा सात्विक्ड्रेभूतकायळं 
असतो भ्हणून म्हणा, त्याला येकुंठप्त राहण्यास हरकत नाही. रामकूष्णांची 
उदाहरणे जो लेखकाने दिली आहेत, त्याचे उत्तर भगवंताची नानाविध लळोला 
हेच आहे. आता तशा प्रकारचा अनुभव कोणा एखळाद्यप्स नसल्यामुळे आमचे 
ज्ञळान जेवढे आहे तेवढेच संतांचेवऋषींचेहो आहे असे घेऊन चालत 
तुकाराम-बीदर र्वफु’ठळात गेले नाहीत’ इत्यादि प्रतिपादन करणे म्हणजे 
‘न वुळिन्मेद' ज्ञन’ऱ्ळादज्ञळाना कर्मेंसंगिनापृ या भगवदाजेस झुगारून देणे आहे. स्वामाचे 
बंशंज खूद्द गळोपाळबळोवा याचे उदाहरण लेखकाने दिले आहे परंतु त्यांनाही 
कुणबी जातीच्या माणसाने स्वामोंविषयळो अनुकल लेख लिहिल्यामुळे बरेच 
वाटॅल असे मला वाटते ! 

८) हा लेख मी केसरीतील लेखकाशी वाद करावा या बुद्धीने 

लिहिला नसून तशी मला उसेदहि नाही; परंतु माझा भोळग् विश्वास 
श्रळोतुकाराममहाराजांवरून उडू नये, कारण त्याला संरक्षण जरूर आहे, अशा 
बूद्धिते ।लाहृला आहे, व माझ्यासारखें विश्वासाचे जे असतील त्यांनळो' हे 
र्वेप्चूत आपला विश्वासततु धरून ठेवावा अशी मष्झो इच्छा आहे.तीव
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कितीही झाला तरी अल्पज्ञ आहे, तेव्हा बृहद्यळोगवामिष्ठ वाचताना केसरीतील 
लेखकाची तजरचूक झालीअसावळो असेही मला वाटते. तथापि लेखकांनी वेदात 
वाचूनहळो श्रळोतुकारप्ममहाराजगेंचे ठिकाणी जे घेम व्यक्त केले आहे त्याबद्दल 
ते प्रशंसेस यातच होतात. थोडचाशा गोष्टींबद्दल मतभेद असल्याने काही 
मिब्रत्वाची हानि होत नाही. मला आणखी यावर पुष्कळ लिहावयाचे आहे, 
परंतु पुढील केसरी आजच हाती पडल्यामुळे ते पुढील खेंपेवर ढवग्लणे 
प्राप्त आहे. 

आपला, 
गुलाबराव गुंडोजो मोहोढ, मानाक्का. 

प्प्प्प् 

२७. ग्रुमुक्षुमाप्तिकाठाफाश् 
[ श्रीतुकारापांनळो आत्महत्या केली नाही-अर्थवाद-१ गुणवाद-र अनुवाद-३ भूतार्थवाद- 
ज्ञळान्याला मृत्यूची इच्छा ?…ज्ञानळी व ययेष्टाचरण-यळोगवासिष्ठप्तील तीव्र संवेग-मनुष्य व 
देवतांची भेठ-क्विवरूप पाइण्याला व्यापक सत्वदृष्टीची अपेक्षा-शकरानय्यचि भाग्य- 
प्रामळाण्य-लेखकाचे दोष] 

" ' श्रळातुकाराममहाराजळाचे प्रयाण-२ 
।। श्रीज्ञळातेश्वरमाऊली ।। 

श्रीसच्चिदानंदरूपाम शास्ताय परयात्पने । 
दासपानसह'साम्ळा ज्ञळानेशाय नमो नम: ।।१।। 

रा. रा. मुमुक्षुकवॅ यास:-- 
९) वि. वि. मागळील लेख छापून तिघण्यापूर्बोच ता. २९ एप्रिल सन 

१९१३ च्या केसरीच्या अंकात पुन: ‘तुकाराममहप्राजांचे प्रयाण’ यावर 
दुसरा लेख आला आहे. त्याचेही श्रळीतुकाराममहळारार्जाचे चरणावर माझा 
विश्वास दृढ होण्याकरिता मळो समीक्षण करिती. लेखक म्हणतात, “तुकाराम 
महाराज नेक्रु'ठळास नेले याविषयळी हेल पिकविण्याचे कारण त्याती जलसमाधि 
घेऊन मत्स्यादिकाच्या तोंडी आपला देह दिल्यामुळे ती वर आला नाही 
हे आहे. असे करण्याला तुकारळाममहारळाजरंना काही कारण नव्हते. त्यांना 
तसे वाटते म्हणून त्यांनी तसे केले.” पण हे लेखकाचे म्हणणे तुकाराम- 
महारानांच्याच म्हणण्याविरुद्ध आहे. 

१०) वळोले तैसा चाले । त्याची वदावळी पाऊले ।। 
तुका म्हणे द'ड साहील वयाचे । न करो जळो वाचे बोले तैसे ।। 

इत्यादि श्रळोस्वामळोमहळाराजांचीच वचनें असून, जोव देण्याच्या विरूद्ध त्याची 
वृवने आहेत. जसे:-
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अतित्याईं देतां जळीव । नये कळी’व देवासीं ।।१।। 
यळोडग्रासाठळी' राग आला । जळीव दिलागंगें’त ।।२।। 

त्यासी परलळोको“ नाही“ मुवित । अधळोगति चुवेला ।।३।। 
तुका म्हणे कृष्ण राम । स्मरतां श्रम वळारितळो ।।४।। 

पुन; नलगेंद्यळावाजींव सहजत्तिजाणांर । आहे ती विचार जप्णळा काही ।।१।। 
मरण जळो मागें गाढवाचा नाळ । वळोलिजें चांडाळ शुद्ध त्यळासळी ।।२।। 
तुका म्हणे काही हळोईंल स्वहित । निधळान जळो थित टाकू पाहे ।।३।। 

याप्रमाणे तुकारप्ममहाराजांचे स्वत: मत असता ते उगळोचच्या उणीव 
आपला प्राण देतील असे वाटत नाही, न मातूवघेनन पितूवघेन न स्तेमेंन न 

ब्रूणहत्यया नास्य पाप' नव चकूषळो मुखळान्नळील’ वा (कळोषळीतकळी श्रुति) हो श्रुति प्रमाण 

घेऊन ज्ञळान्यांच्याकडून भय'कर कुत्ये घडली तरी ज्ञानी पापळो हीत नाही’ असे 
लेखकाने म्हटले आहे पण; 

अर्थवाद म्हणजे काय ? 

११) ‘तुकाराममहप्राज वैकुंठळास नेले’ इत्यादि वावषांस लेखकांनी 
अर्थवाद म्हटले आहे, पण अशाने आपल्याला न आवडलेले वाक्य अर्थबादात 
घालावे असे होऊ लागेल! वास्तविक पप्हता लेखकाने ‘स्तुतिपर वाक्य’ असे 
जें अर्थंवादप्वै लक्षण केले आहे, तेच मुळी अपुरे आहे. विधिप्रळाशस्त्पबळोधक वाक्य 
तो अर्थवाद असे लक्षण पाहिजे होते. भलत्यप् वप्क्याला अर्थवाद मानल्यास 
शब्दांला अनियतार्थता येईल. ती तर प्राचीन ऋषळोपँको किवा अर्वाचीन 
आचार्यांयेको कोणीच अंगळोकार करीत नाही. म्हणूनच अर्थवादाचे तीन 
प्रकार सांगितले आहेत म्-गुणवाद, अनुवाद व भूतार्थवाद, (१) प्रमार्णांतर 
विरुद्धार्थवोधक वावयाला मुणवप्द म्हणतात; जसे, आदित्यळो यूप: । 
यजमान: प्नस्तर: इत्यादि. (२) प्रमार्णातरप्राप्तार्थयोधक वावयाला अनुवाद 
म्हणतात; जसे अळि'नहिमस्प मेपजम् इत्यादि. (३) उभयविलक्षणार्थदोधक 
वावयाला भूतार्थवाद म्हणतात; जसे इंद्राप वज्रमुदयच्छतु इत्यादि पँकीं गुणवाद 
व अनुवाद स्तुति आणि अधिक प्रवुत्तळोचे प्रयळोजकव असतात, पण भूतार्थ- 
वादाचे स्वार्थीही प्रामाण्य असते; म्हणजे ती स्तुतिरूपही असती आणि 
खराहळो असती. याविषयळी देवताधिकरणावरील सर्व भप्ष्यकारांचे व 
दोकाकारांचे ऍकमत्य आहे. श्रोतुकारप्ममहाराज वैकुंठप्स गेले या वाक्यांना 
जरी घटकाभर अर्थवप्द‘ म्हटले, तरी त्यांचा मुणवादप्त व अनुवादात 
समावेश कसा होती हे लेखकातळो सिद्ध केले नाही, व मला तर समजत नाहीच.
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राहिलेल्या भूतार्थत्रळार्दात त्यांचा समावेश केल्यास त्या वाक्यांना स्वार्थी प्रणाप्म येऊन, 

वळेंक्का तुक'राममहेळाराजचि देहासहिन वॅक्रु'ठास जाणे सिद्ध होत आहे. वास्तविक 
पाहता लेखकांनी जळो श्रुति प्रमाण दिली आहे; तीच अर्थवावात्मक आहे 
असेवासिष्ठात प्राचीन आचप्पाँनळो म्हृटले आहे. ज्ञम्नहे वस्तुतंत्न असल्यामुळे, 
ते प्राप्त झाल्यावर त्याची कोणत्याच९ कॄत्याने बांध होत नाही, म्हणून ते 
कर्मंरूप नाही, असा त्या श्रुतीचप् अर्थ असून ज्ञप्नीं पुरुषाची स्तुति त्या 
श्रुतळीनॅ केली आहे पुन: ही श्रुति भूतार्थवादप्त घेत नसल्यामुळे, ज्ञळान्यावे 
स्तुतिपर लावण्यास काही अडचण घेत नाही, (पण) तसे ऐतिह्म वाक्यांचे 
नसते. यद्यपि श्रळीपच्छंकरळावार्यांनळो उपळिनषदप्तौल आख्यायिकांयिषर्यो 
'अळारव्यायिका ळिवद्यास्तुत्यर्थं असतात असे पुष्कळ ठिकाणी म्हटले आहे, तथापि ते 
भूतार्थनादाच्या दृष्टीने म्हटले असुन त्या आण्यायिकाबिषयावे स्वार्थी 
प्रप्नाण्व आचप्र्षांनळो निराकरण केलेले नाही. 

१२) शिवाय ज्ञप्नळी पुरुषाला भरण्याची इच्छा उत्पन्न हीते हे 
लेखकाचे प्ऱ्' ९णणें विचित्र प्रग्रब्ध घेऊनही जुळत नाही. कारण, प्रप्रव्ध भोग 

देणारे असून ते भोगप्नुव्घूलच वृत्ति उत्पन्न ळुकरिते, व्यर्थ वृत्ति उत्पन्न करीत 
नाही. मुख देणाऱ्या सात्विक वृत्ति व दु:ख देणाऱ्या राजस वृत्तिच ज्ञग्न्याच्या 
प्रप्रब्धाने उत्पन्न होतात, व्यर्थ तामस वृत्ति उत्पन्न होणार नाहीत, असे 
स्वामी यिद्यारण्गांनळो आपल्या जींवन्मुघिर्तांववेकप्त स्पष्ट म्हटले आहे. मरण 
हा भोग आहे असे कळोणळीही म्हटले नाही. कारण ज्ञप्न्याच्या मरणकाळी 
सर्व वासना क्षय पावत असतात, असा सव’श्रतिसिद्धप्न्त आहे. 

१३) शिक्का तस्मातृ ब्राह्मण: पांडित्य निविंद्य वाल्मेंन तिप्ठातेतृ या मुलीचा 
विचार करताना अनाबिष्क्रुर्वन्नन्क्यातृ या सूत्रात व त्यावरील भळाष्यात 

ज्ञप्न्याच्या यथेंष्टप्चरणांवा निषध केला आहे. षुरेश्वराचार्प आपल्या 
नैष्कर्म्यसिद्धळीत व यिद्यप्रग्यस्वाषी आपल्या पंचदशोत ‘ज्ञग्नळो जर यथेंष्टाचरण 
क्तळोल, तर क्रुत्र्यग्त्ळा वव्याच्यात भेद नाही‘ असे स्पष्ट म्हणतात. वसिष्ठ तर 
रामगळोतातत्त्वसप्रायणप्त असे म्हणतात कळो, 

अभिमानत्रिहोनानां समाथ्यासक्तचैतमां । 

स्वेच्छानारळो न पढल्न्-ग् वेश्यालोंल्यमिंवोद्भचेतूं ।। (अ॰ ९, ट्लळोक्त्र १२) 

१४) भावार्थ :… ज्यांचा अहंकारनष्व् झाला आहे, व जें नेहमी ससाधोत 

नियम आहेत, त्यांच्या हातून, नपळु’सफाला जशी वेरयेंची इच्छा होत नाही, 

तसा यथेंच्छाचार हीत नाही. सारांश, वर दिलेली श्रुति अनेक अप्चायच्चिप्
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व्याख्यानांक्का अर्थंवादख्पच मानली पप्हिजें. १-परग्शरांच्या मत्स्पगंधा- 

गमनाविषषीच्या कया भूतार्थंवादप्त घेत असल्यामुळे, त्यांच्या योगाने या 

श्रुतळीवै उपवृंहृण होक्का ज्ञप्न्यावे प्रप्रव्ध तामसही असते असे जरी घेऊन 

चालतो, तरी प्रप्रव्ध्र अनिपत असल्यामुळे, एखाद्या ज्ञप्न्यावे देहासहित 

वैकुंठास गमन करण्याचे प्रप्रब्ध्र नसते, हेम्हृणण्याला श्रुतिप्रमप्णही नाही 

व मुवितप्रमाणही नाही. २-लेखक एके ठिकाणी ज्ञळान्याच्या क्रिया निहँतुक 

असतात, असे म्हणतात आणि त्याच लेखप्तछुसरे ठिकाणी साधूंचा परीपकार 

सहेतुक असतो, असाही आशय दाखवितप्त ! तेव्हा आमच्यासारस्च्या गरी- 

वाते कोणते सत्व घ्यावे? ३… पुन: लेखक म्हणतात, ‘सत्पु'ए'ष भवित- 

भप्वप्ते जें लिहितात ते सर्व खरेच असते काम ? त्यात कवित्व, प्रेमातिशय, 

अर्थवाद कॉँरे काहीच नसतात काम ? समर्थंप्रताप-ग्रंथात समर्थ कळोठोल 

कळोण, असा जो रामाची संवाद गिरिधरानॅ वणिलप् आहे तो खरप् मानण्या- 

इतके भोळ्सर कोणी तरी विसाव्या शतकात असतील काय ?’ हेलेखकावे 

म्हृणणें फारच चमत्कारिक वाटते. सत्पुण्षांच्या वळोलण्यातळील काव्य देखील 

तळीव संवेगांते राज्य होते, हे मळोगवासिष्ठ वाचल्यामुळें लेखकाला ठाऊक 

असलेच पाहिजे; तेव्हा त्याविषयळो काही सांगणे नकळो. ४- सनकादिक व 

पांडर’गाची मूत्र्यांदिक तुकप्राममहप्रप्जांना प्रत्यक्ष दिसले नाहीत, असेही 

विधान लेखकांनी केले आहे ! यावरून देवतांची व मनुष्गांची भेद हीत 

नसते असाही लेखकाचा समज असावा असे अनुमान होते; परंतु श्रळोमच्छं- 

करप्चप्र्षांनळो आपल्या भाप्यात देवतांना व पूर्वळळोफांचा संबंध होत होता असे माझे 

ऎकितळो, जो नाही म्हणतो तो जगळाच्या विचित्रतेचाच प्नत्तिपेंध करितळो’ असे स्पष्ट 

म्हटले आहे; तेव्हा श्रीमच्छंकराचग्र्थं हे विसाव्या शतकातील लोंकांपेक्षा 

शहाणे नसावे, असेही लेखकाच्या वाफ्यावस्व्न सिद्ध होऊ पाहते ! ५… 

श्रीकूष्णांनळो दिव्यदृष्टोंनेच अर्जुनाला अप्पले मुख्य रूप दाखविले हे खरे, 

परंतु ते विश्वरूप असल्यामुळे तेवढे रूप पप्हृण्याकरिता अर्जु- 

नाला व्यापक सत्त्वदृष्टळोचौ अपेक्षा होतो, तशी कृष्णमूति पाहण्यास नव्हृतळी, 

हे लेखक लिहिण्यालप् विसरले. ६… साधू चमत्कार करीत नाहीत हे लेख… 

कवि न्हृणगै खरे धरले, तरी साधुंपुण्षांना यळोग्ळाशयित नसतात हे त्यावरून 

सिद्ध हीत नाही. सर्व योग ईंश्वरप्रणिधानातेच सिद्ध होत असतात, असे 

ईंश्वरप्रसग्दाळिज्जतळोतरभूमिकस्य नाधरभमिपुं सयमो यूक्त: । 

१५) हे पळोगभाष्यात स्वतऱ्हुं व्यासानोंच सांगितले असून, तो ईश्वर 

प्नप्सादप्ते आपण होऊन वरच्या पायरीवर गेला आहे, त्याला खालच्या
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पायरीवर संयम करण्याची आवश्यकता नाही, असा त्याचा अर्थ आहे. ७…- 
‘पॅल पांडुरंगाचौ मूत्ति उभी आहे’ इत्यादि… अभंमाचा आध्यात्मिक अर्थ करावा 
असे लेखक म्हणतात, पण ऋषभदेव वणव्यात शिरले, ते वणव्यातच कां 
शिरले, त्याचा अध्यात्मपर अर्थ का करू नर्प, इत्यप्दि प्रश्न लेखकाला सळोड- 
विगे भाग होते. पँलतळोरीच कां उभा राहिला, इत्यादि प्रऱ्न खरोखरच 
त्यांना निरर्थक वाटले नसले, तरी ते मला वाटतात. हा माझ्या बुद्धीचा दोष 
आहे असे मी मानून घेतो. ८- ब्रह्मवेत्त्यावे सशरीर आकाशगमन थोमच्-छं- 
कराचार्यांना मान्य होते, याविषयळी त्यांच्याच सुतातून एक उदाहरण देतो. 
चवथ्यप् अध्यायाच्या दुसऱ्या पप्दग्तौल “स्मर्थतेच” या चवदप्व्या सुत्नावरील 
भाष्य पहप्वे. 

१६) “ स्मर्थतेऽपि व महाभारते गत्यूत्काल्पळोरभाव:- 
‘ सर्वंभूतात्मभूतस्प सम्यग्भूतानि पश्मत: । 
देवा अग्नि मामँ मुह्मल्पपदस्म पदेंषिण: ' इति । 

ननु गतिरपि ब्रह्मयिद: सर्वगतब्रह्मात्त्मभूतस्प स्मर्थते- ‘ बुक: किल वेंपासकिर्मुमुक्षूरादित्य- 
मंडलमभिप्रतस्थें पिवळा चानुगम्याहूंतळो भो इति प्रतिशुश्राव’ इति । न । सशरोरस्मैंवागं 
यळोगबलेन ळिवशिष्टदेंशप्रप्प्तीपूर्वक: शरोरोत्सर्ग इति द्रष्टव्यमृप् सर्वंभूनदृरम त्वाद्युपन्यासातृम् 
न ह्मशरळी’ गच्छंत' सर्वभूतानि द्रष्टु श्ळाक्नुमु: तया च तत्रैत्रळोपस'हृत्तम् ।’ 

शृंकस्तु मास्ताच्छीघां गति क्रुत्वष्र्तारक्षग: । 
दर्शयित्वा प्रभाव स्बं सर्वंमूतगतळोऽभवतु ’ इति । 
तस्मप्दमाव: परब्रह्म'विदळो गत्यूत्कळाल्पळो: । 
गतिश्रुतळीनां तु विषयमुपरिष्टाद्व्याव्यास्पन्म: ।। 

भग्वार्थऱ्-सवॅ भूतांचप् आत्मा, भूतांना बुद्धीने आत्मरूप पाहणारा 
आणि प्रप्प्यस्थानशून्प असलेला. असा व्रह्मवेत्त्याच्या पदप्ची इच्छा करणाऱ्या 
देवांनाही त्याचा मार्ग समजत नाही. या भारतवचनात ब्रह्मवेत्त्याला मरणही 
नाही, व ड्रुसऱ्या लोकात जप्णेंही नाही असे सांगितले आहे. यप्वर पूर्वपक्षी 
म्हणतो, ‘शुक आदित्पमंडळप्कडें जप्त असता त्याच्या वापाने त्याला हाक 
मारलळी, असे महाभारतात सांगितले आहे. तेव्हां ब्रह्मवेत्यालग्ही गति 
आहे असे म्हणावे लागते.’ यावर सिद्धग्न्तळो म्हणतात, ‘हे पूर्वपक्षळोवे म्हणणे 
बरोबर नाही. शूकग्वे हे आदित्यम'डळाकर्डे गमन स्थूलशरीरसहित आहे, 
स्यूंलश्ग्रळीराला सोडून नाही ; कारण सर्व भूतांनळो जातांना त्याला पाहिले 
असे महाभारतात सांगितले आहे. स्थूलशरीररहित होऊन जाणप्ऱ्याला सर्व
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भूतांना याहता घेणे शक्य नाही. या अर्थाचा लोक महाभारतात आहे. शुक 
तर वामुपेक्षाही शळीघ्रगतळीवे अवर्लवन कल्गा अंतरिक्षामध्'पें` मला, आणि आपला 
प्रभाव दश्'ग्वन सर्व भूते व्यापून राहिला, या आचार्षांच्या वचनाक्का यळोगळो 
ब्रह्मवेत्त्याना सशरीरळू आकाशगमन काही अशक्य नाही, हे वेदान् नी म्हणवून 
घेणप्ऱ्याने कबूल केलेच पाहिजे, ऋषभदेवळात्रे वणटयात शिरणे लळोलारूप 
होते, प्रप्रब्धरूप नव्हते; कारण ऋषभदेंव अवतार असून, अवसाराला कर्म 
नसते असे शास्त्र सांगत आहे. 

१७) लेखक कोठें तरनह्मवेत्ते म्हणविणाऱ्या पग्श्चात्यां (थिआँसा- 
फिल्ड) प्रमाणे इतिहासाची रूपके करितात, व कळोठें इतिहास जसाच्या 
तसा प्रयाण घेतात ' त्याला संयळोगपृयकत्वन्यायासारखें न्याय देंखळोल लावळीत 
नाहीत. तेव्हा आपल्याला आवडत नाही ते घ्यावयाचे नाही असा लेखकाने 
दृढ निश्चय केला आहे असे द्रु' .खप्ने म्हणावे लागते. समर्थप्रताप ग्रंथातळोल 

कथा खरी मानण्याइतकप् भोळसर विसाव्या शतकात मी अजून आहेच! 
म्हणून माझा विश्वास तुकाराममहाराज देहामुद्धप् वैकुंठास गेले॰ असाच आहे, 
व तो असाच रहावा ही मी जन्मजन्म आया करितो. लेखकांनी शेवटी 
तुफाराममहाराजांच्या नांवाचप् त्रिवार घोष केला आहे, तेवढा त्यांना उपदेश 
मानून मी तुकाराममहारग्जॉच्या नामाचा सप्तवार घोष करून हा 
वेडप्वांकडप् लेख श्रोज्ञप्नॅश्वर महाराजांचे चरणीं समर्पण करितो. 
ता. २९ मे १९१३ आपला, 

गुलाबराव मुंडोंजळी मळोहोड, मग्घानकर 
प्प्प्प् 

२८. मुमुक्षु म्रार्सिकर्ताळ् पत्र ३ 
[जातवे वाचून ब्राह्मण, क्षत्रिय कळी वैश्य व्हळामवै ?…नातीं गुणकर्भांने मग्नावो काम ? 

-सस्कार कळोणावर करायवै ? -ज’ळंमार्वे जातो मानाची काम ? …यज्ञळोपवळीतादी भैदत्रिव्हे 
कशाला ?…घर्मांत आग्रह नकळो-हे पज्ञळोपवोतप्रकरण मत्सर वाढविणारेच आहे.] 

यज्ञळोपवींत धारणग्चा हक्क 
।। श्रीज्ञानेंरवरमाऊळी ।। 

१) वि. वि. मुमुक्षूत गद्य लेख लिहिण्याचे आज्ञग्पत्न पळोचल्यामुळें मी 
हा लेख पप्ठवळीत आहे. या लेखाच्या पूर्वीचे दोन लेख नुकतेच ’यष्टळो’त 
येऊन गेले आहेत. हा तिसरा लेख आहे. पूर्वीच्या दळोन लेखात वेदोक्त 
प्रकरणासंन’धो ब्स्किप् उद्घाटन केले आहे. व इतरांनी वेदग्चप् अधिकार
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मागणे मुक्सिदृष्व्वा बरोबर कसे नाही, हे मो आपल्या मते सिद्ध केले आहे.. 
आता दुसरा मुद्दा या मुइचामुळेंच उत्पन्न आलेला आहे. ती मुद्दा प्रत्येंकाचा’ 
यज्ञळोपवळो'तावा अधिकार हा होय. सुतार, सोनार, शिपळो, र'गप्रळो, न्हावळो, 
कहार वर्गरे लळोक यज्ञळोपचीत घालळीत असून घालण्याची खटपटही करीत” 
आहेत. मीही त्यापँकळोच एक आहे. पर केवळ यज्ञळोपवळोतळाने माझें समाधान 
हळोत नसून मला प्रश्न उत्पन्न होतात ते असे :… १…आम्ही यज्ञळोपवळोत घालणा॰ 
ऱ्षांनी स्वत: काय ब्राह्मण म्हणवून घ्यावयाचे, कळो क्षत्रिय म्हणवून घ्यावयाचे,- 
क्रिवा वैश्य म्हणवून घ्यात्रयावॅ ? २-वर्ण हे गूणकर्मांनॅ मानावयावे,’ 
संस्काराने नानावयाचे किंवा जन्माने मानप्वयावे ? ३… इतर्केही करून 
आम्ही जें द्विज होणार ते काय धर्माकरिंता कळी हँषाकरिता ? ४… आन 
नाही तर उद्या तरी चर्चांरहित द्विजत्व आझुग्ला मिळणे शक्य आहे काय ? 
आता या चारही प्रश्नांची क्रमाने समीक्षा करू. 

२) प्रथमपक्षळो आम्ही यज्ञळोपनळोत घालणारे सर्व १- ब्राह्मण आलों 
तर सर्व कामधंदे सोडून देऊन आम्हाला केवळ भिक्षुकच आले पाहिजे; 
आणि सर्वच भिक्षुक आलो तर सरकारला जबरदस्तीने या भिक्षुकॉनप् नळोकर 
करावे लागेल. नाही तर सवव रिटळोळ भिक्षूकांना भिक्षा देणार कळोण ? २- 
सवैच आम्ही क्षत्रिय झालो, तर त्याना प्रतिकार आजपासूनच करणे सर' 
कप्रला हिताचे हळोईंल. वरे, ३- सर्वच वैश्य आलो तर आपसग्त चढाओढ 
लागल्यावाचून राहणार नाही. याप्रमाणे वरवर निरीक्षण केले तरी पहिला 
मुद्दा चांगलासा टिकत नाही. 

३) आता ट्टसन्या प्रश्नात तीन पक्ष असून, त्याचा विचार केला अस- 
ताही समाधान होत नाही. कारण, नुणकर्मांते जाति मानल्या तरी उठला- 
तुटला यज्ञळोपवळीत घालण्यात अधिकारी होऊ शकत नाही. शिवाय सर्व 
गुणकर्म एकत्र दिसणारी व्यदित एखळादळीच कदाचित सापडू शकेल, व तशळो 
हत्तीच्या ब्राह्मणात देखळील सापडणे कठळोण. शिवाय, गुणकर्मासंबंधळी निर॰ 
निराळे वाद उपदिथत होण्याचा संभव आहे. अहिसा हा गुण खरा, परंतु 
वैद्यक किंवा न केल्यास तो दोषप्वह होती. त्याचप्रमाणे सत्यही 
प्रसंगविशेंषो दळोषानह होते. ज्यप् सत्याने कूहसा हीत असेल ते सत्य’ 
अप्तत्यप्पेक्षा वाईट असे शप्स्त्नग्त सांगितले आहे. शप्स्त्नालाच माना- 
वयावे नसल्यास मग उगीच ब्राह्मण होण्याची तरी खटपट कशाला करावी? 
सारख्या प्रकारची गुणकमँ सारख्या मनुष्याच्या अंगी घेणे शक्य नाही. मन 
वश करण्याला कठीण आहे.
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४) आता दुसरा पक्ष संस्कारांसबंधो आहे. संस्कार हे गुणकर्मवानु 
जातिमति व्यक्तीस करावयाचे, कळी जन्मजप्तिमति व्यक्तीस करावयाचे? 
प्रयमपक्षी सर्वांचेच मन सारखे ताब्यात नसल्यामुळे सर्वांच्या आगळी चांगले 
गुणकर्मं टिकत नाहीत; व त्यामुळे एखादा लग्न झालेला मनुष्य क्षणात शूद्र, 
क्षणात क्षत्रिय होऊ शकेल, व एखादा तर अ'त्घेप्टळोच्या वेळीही चांडाळ होऊ, 

शकेल. असे आल्याने संस्कारांचप् निर्बंधच राहणार नाही. द्वितौयपक्षी, जन्म, 
जाति काही आहे, असा निश्चय झाला पाहिजे. पण तसा निश्चय आम्हा 
जानदे घालणाऱ्यांच्या मनात असता, तर आम्ही तो परंपरा बंद पडच दिलळो' 

नसती ! काही दु:खद परिळिस्थतीमृळें ती बंद पडली असे जर म्हणावे, तर 
एक वेळ दिन्टिछ्न्न आलेल्या परंपरेला पुन: नर व दैवापि याच्यावाचून मूळ’ 
स्वरूप दैय्याला शास्त्र नाही. 

४) एवढचाचकरितप् जन्माने जाति मानाची या पक्षाचे ग्रहण केले 

तर आम्ही जन्माने द्विज आहो असे मानणे भाग पडते पण तसे आम्ही म्हटले 
म्हणजे धर्मंशप्स्वान्वमें जन्माने शूद्र असा कोणता तरी वर्ण टॅवावाच लागेल. 
जन्माने ब्राह्मण हळोप्याची खटपट करू लागलो तर मग जन्माने शूद्र मानून 
राहणारा वर्ग कोणता ? कदाचितृ आम्हाला असाही यत्न करावा लागेंल 
कळी, आम्ही उच्च वर्गात जप्त आहो म्हणून आमच्या खालच्या लोंकाना‘ 

शूद्रवर्णांकरिता राखून ठेवावे लागेल ! पण ते पुन: उच्च वर्गात घेऊ लागले 
म्हणजे आम्ही त्यांना न घेऊ दिले तर कलह व घेऊ दिले तर धर्मनाश, अशळो' 
दिर्यांत र्थणार! 

६) यावर कळोणळो म्हणेल कळी, आम्ही सवै एका देवाची लेकरे असून 

एकजाति होणार, तर असे म्हणणाऱ्यांना माझेही असे सणसणळीत उत्तर आहे’ 
कळी, मग यज्ञळोपवळीतादिक भेदप्ची चिन्हे पाहिजेत कशप्ला ? पुष्कळ आर्थ- 
रहित देशात एकजप्ति आहे. यज्ञळोपवीतादि चिन्हे उलटळो भेद करणारी 
आहेत, सवैसंकर करणारी नाहीत. बरे, यज्ञळोपवळीत घालून आम्ही सवैच’ 
ब्राह्मण झाली तरी आमच्यापेक्षा वरिष्ठ आपल्याला मानणारे लोक आमच्या“ 

डोळ्यांसमोर रप्हतळोलच. कारण लिग्ळाप्ईंतांच्या चन्ननप्तकाचार्यांनळो लिग व यज्ञळो- 

पवळोत घप्लणाऱ्षांना वैदिकप्व नाही, यज्ञळोपवीत सोडून लिंग घप्लणाचांनाच 
वैदिकत्व आहे असे ‘ वींरर्णेवोत्कषंदळोपिंके’ त स्पष्ट म्हटले आहे. तेव्हा त्या एका 
लिमाईंत समाजाशी तरी आमच्या यज्ञळोपचीत घग्लणप्ऱ्यांचे कायमचे भांडण
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राहीलच; किंवा त्याना तरी भांडण मिटनिण्याकरिंता आपले कु’लग सळोडन 
यज्ञळोपवळोत घालावे लागेल, पण आमचा जसा आमच्या धर्मावर विश्वास 
नाही, तसा तेही लळोक आपला धर्मं सोडून देण्यास तयार होतील कप्य ? 
वोरशैवोत्त्कर्षदीपिका य'म देखळोल त्या मनांत प्राचीन असून प्रमाण आहे. 

६) आता तिसरा प्रश्न घेऊ. एखादी गोष्ट धर्मासाव्ळी करावळो म्हृटलळो 
की, मग तिच्याविषर्यो कळोणत्याहि विकाराने बनलेला आग्रह चालत नाही. 
मृत्यू जसा कळोणत्याहि जरूरीची अपेक्षा करीत नाही, तसा धमही कळोणा॰ 
च्याही वैकप्रिक जरूरीची अपेक्षा करीत नाही आता धर्म मनुष्याने आपल्या 
'सोईंकरिंता केला असे ज्यांचे म्हणणे असेल त्याना वेदप्ची व यज्ञळोपवळोतप्चीच 
“काय जरूर? कारण ज्यप्ने भांडण गिटॅल असा ‘फळी मेसन‘ सारखा धर्मंच 
करणे त्यांना झाड आहे. याप्रमाणे तिसऱ्या प्रश्नातील पहिला पक्ष ट्टवैल आहे. 

७) दुसरा पक्ष विचारात आणण्याषोग्यच नाही. कारण आमच्या 
सरकाराने जातीजातीत द्वेष करू नघे, असा दृढ कायदा केला असुन, 
आतून-बाहेरून शांतता राहावळो अशळी,त्पांची खटपटही आहे. तेव्हा हा 

'प्रश्न कसा उदृमवतों ? 

८) याप्रमाणे चवया प्रश्नही विचारात घेण्यासग्रखा नाही. कारण, 
जोपय’त धर्मांचे चीज आहे तळोपय‘त आमच्या द्विजत्वाचा प्रतिकार दुसरीकदून 
सुरूच राहणार व त्यामुळे मागेपुढे सरकारला देखळोल ?हेद्रुघर्मशांस्त्न बदल- 
विता घेणे शक्य नाही. तेव्हा वेदळोक्तप्रकरणाप्रमाणे हे अन्य यज्ञळोपचीतप्रकणही 
कोणत्याही दृष्टीने निष्फल मत्सर वाढविणारेंच होईल असे मला वाटते. 
कळावे. 

’ता. २८ आगष्ट १९१३ आपला, 

हर्दा. गुलाबराव गृ'डोंजळी मळोहोड 

प्प्प्प्
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[धर्मात बदल करावा काय ?…घर्मांवै स्वरूप : विकाररहित ध्रमैंपालन-मह्मत्णांत्रे 
विकार : यशळोधनराजा-जगद्रुद्धारळावो काळज्ञळी-क्षेपकवावाचीं सळोपळी रोतौ-शिवग'गळामठावे 
श'कराचार्प-जगन्नाथपुरळीबे शकराचार्घ-महाराजॉचा वेदळोच्चार] 

धर्मांचे स्वरूप : हाकराचळार्यं 
।। श्रीज्ञचिरवरमाऊलळी ।। 

रा. रा. मुनुक्षूकलँ यांस ऱ्-वि. वि. मळी हा लेख पप्ठवळीत आहे, त्याचा 
कृपा क्का स्वळीकार व्हावा. 

धर्म ईश्वरप्रणळीत की जोनप्रणीत ? 

१) धर्म ईंश्क्रप्रणळीत आहे किवा तो मनुष्गांनळी आपल्या सोयळीकरिता 
निर्माण केला आहे ? असे दोन पक्ष साधारणत: ज्यांच्या मनावर पाश्चात्य 
ज्ञप्नाचप् सत्कार आला आहे, त्यांच्या दृष्टळीपुढें असतात. दुसऱ्यापक्षाचे म्हणणे- 
धर्मांच्या कडक नियमांना झुगारून देऊन समाजाच्या सळोयळीवे बदल त्यात करीत असावे 
असे असून, पहिल्या पक्षाचे म्हणणे असे आहे कळी, ‘व्याने तो दिला आहे, त्याच्या॰ 
शिवाय त्यात कोणत्याही प्रकारचा बदल होणें शक्य नाही.‘ फळप्च्या दृष्टीने 

पाहिले तर दोन्ही पक्षात मोव्प्'सा भेद नाहळी, पण ‘बळीजाच्या दृष्टीने र्थद’ 
आहे. मनुष्याच्या सळीयळीचा धर्म करणे, हे दुसऱ्या पक्षाचे म्हणणे व प्रस'गों 
आपद्धर्मं पाळणे हे पहिल्या पक्षाचे म्हणणे एकच आहे. पण दुसरा पक्ष पूर्वीच्या 
धर्माला अगदळीच झुगारून देण्याला तयार असतो, व पहिला पक्ष, ईंश्वरानेच 
संपद्धर्म व आपद्धर्म सांगून व्`विले आहेत, आपत्काल संपला कळी, पुन: स'पद्धम्'ग् 
मनुष्याने पाळप्वा, अगदळीच पुर्व धर्माचा परित्याग करू नघे, असे म्हणतो, 
हप्व दळीहळी पक्षांतळील बळीजदृष्दळीने व फलदृष्टळीने भैदाभैद हळीय. 

धर्मांचे स्नरूप : विकाररहित धर्म पल्ला 

२) मला असे `वाटते कळी, दोन्ही पक्षांचे फल जर एकच आहे, तर पूर्वे. 
धमॅत्यांग स्लिप् पाहिज, या दुसऱ्या पक्षाच्या म्हणण्याला काही प्रमाण नाही; 
म्हणून पहिल्या पक्षाप्रमाणेच जर धर्माचा विचार केला, तर त्याचे स्वरूप असे 
दिसते कळी, कळीणताहो विकार त्याला प्रतिबंधक असून वैकारिक मनष्याच्या 
हातून त्याचे प्रतिपादन कधोहळो सम्यक होत नाही. ‘धर्म प्रतिपादन कवितांना 
विकाराचा परमाणु देखळील त्यात मिसळला नसला पाहिजें.’ मनष्य जीव 
कळीटळीतळील असल्यामुळे, त्याचे ठिकाणी विकार हे असणप्रच. पहेंर'तु खरा 
यामिक असल्यास विकार उत्पन्न होऊन देखळील धर्मांचे प्रतिपादन जसेच्षा 
तसेच करू' शकतळी. याविषयळी प्रमाण आहेत-
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स्काळोतौहेत्र य: सळोडूं प्राक्त्रु शरळीरविमळोक्षणातृ । 
कामकोंघोद्मन वेग' स यूबत: स सुखळी नर: ।।२३1' 

भ. गीता अ. ५ 

असे भगवंतांनळी म्हटले आहे याचा भावार्थ असा आहे की, विकार 
उत्पन्न होत असतात, परंतु त्यांच्या बेगप्ला तळी सहन करती. या म्हणण्याचा 
आशय असा कळी, घेताला जसे विकार हळीत नाहीत, तसेसमाधळीमध्'घे यळीग्पाला 
विकारच उत्पन्न हळीत नाहळीत. पण व्पृत्थप्नकाळळी ते ग्त्फ्न्न होतात; तथापि 

तो त्यांच्या वेगांनप् सहन करू“ शकतो. उपवासावर ज्यांची श्रद्धा व प्रेम आहे, 
त्यांना उत्त्पन्न झालेलाही क्षुघेचप् वेग सहन करिता घेतळी हे दृष्ट आहे. तात्पर्य, 
विकार असुनही, विकळाररहित प्रतिपादन करिता घेणे शक्य आहे कयग्सरि- 
त्सागरात एक कथा आहे, तिचा सारांश असा॰- 

यशळोधन राजाची गळोष्ट-महात्म्यांबे विकार 

३) कळीणळी यशळोधन नावाचा राजप् एका वैश्याच्या सुंदर मुलळीचळी 
मागणी करीत होता तिचे स्वरूप असे होते कळी, एक वेळ ज्याने ॰तिला 
पाहिले, त्याने कामवार्णानळी व्यथित होऊन णेवटळी मृत्मुमुखळी पडावे. असे 
जेंव्प् राजाने ऐकले, तेव्हा इना मळीह पडल्याने आपले राज्य कदप्वित 
सुरळीत चालणार नाहळी, म्हणून त्याने तिच्याशळी' विवाह करण्याचे नाकारले. 
तेव्हा तळी मुलगळी वैश्याने प्रधानालाविलळी. पण या राजाच्या दुव्याने मुलळीच्या 
मनाला फार वाईट वाटून राजाचा सूड घेप्याकरिता त्याला तिने एक वेळ 
आपले मुख मळोव्चा प्रयत्नाने दप्खविले. त्यामुळे राआ कळामबार्णानळी व्यथित 
होऊन यळोडचाच दिवसात व्याधिग्रस्त आला व शतावधि वैद्यांच्या उपाया- 
नळीहळी काही गुण घेईंना. तेव्हा असे होण्याचे कारण काय ? हे प्रधानाने सम- 
जून घेक्का एकातात रप्जप्जवळ जाऊन हात जोडून तो म्हणाला, महाराज ! 
मी आपला रास आहे, तर माझी पत्नळीहळी अग्पलळी दग्सळीच आहे; तर द्या 

आपण अगळीकार करावा. असे गळीड शब्दांनळी म् ह.णाला तेव्हा राजा मरणो- 
न्मुख होता तरी प्रधानाकर्डे डळोळें वटारून म्हणाला, “ मळी कामाने फ्ळीडलों 
आहे खरा, परंतु मला अधर्म खपत नाहळी, समजलास ? माझ्या राज्यात 
अशा प्रकारचा अधम शिकविणे शळासनाहं असून, तू माआ आवडता म्हणून 

एक वेळ क्षमा करिती. पुढें ही गोष्ट कादशळील तर शिक्षा करान ! ” असे 
बोलून नंतर थळोडचाच वेळप्वे राजा मरणपावला. 

जगदुद्धारानळी काळजी 

४) महात्म्यानळा विकार उत्त्पन्न झाले तरळी त्या विकारांचे समर्थन ते 
कधळीच करळीत नसतात. मगवंतांनळी आपल्या व्यभिचाराचे कधी समर्थन केले
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आहे काय ? पण आम्हा नवविवेकपर्दूच्या ज्ञानावर पाश्चात्य विद्येचे संस्कार 
झाल्यामुळे त्याचे स्वाभाविक स्वरूप जाऊन फौडणळीच्या वरणाप्रमाणे चटक- 
’मटकपणा त्याला आला आहे. मुदसेवा न करिता जगद्रुद्धाराचळी काळजी 
आम्हाला जगत्कत्र्यांषेक्षप्हृळी अधिक असल्यामुळे, भौतिक शळास्त्नाचा न देता… 
साचा मेळ कसा होईल, त्याचा आम्ही यत्न करू लागलो. ! अनृमूव्हिग ईयर’ 

म्हणजे ब्रह्म ‘मूटिहृग ईंथऱ’ म्हणजे माया, ऱ्रिंमॉस म्हणजे आत्मा, अशी ननळी 
सूत्ने शप्रळीरक सूत्नळाच्या समन्वयअध्'यायात प्रविष्ट करण्याचा आमचा यत्न आहे. 

क्षेपकवादात्री सोपी रळीतौ 

५) जेथें आम्हाला समन्वय करता घेत नाही. तेथें आम्ही 
‘क्षेपकवादप्चा अ’गळीकार करून समाधान करीत असती. अनेक भृतळी'च्या 

समन्वयाकरिंता क्षेपकवादासारखळी' सोपळी राति सोडत देऊन श्रमाने सुर्वे 
करणाऱ्या भगवान व्यासाचे आम्हांस मोठे आश्चर्य वाटते. समुक्त्रय व 
विकल्पाने कमँकाडांची व्यवस्था लप्वणाऱ्या जेमिनळीचे करणे पळीरख`ळ 
नव्हे तर काय ? अरे ! जळी वाक्य आपणास पटत नाहळीत, तळी मागन वातलळी 
भ्हटले म्हणजे झाले, झट्दिशळी समाधान होते. मग हा एवढा वळाविडळी प्राणा- 
ग्राम पाहिजे कशाला? हा माझा तकटळीपणा बाजूस ठेंविला तरी धर्मां- 
चार्यांच्या मनावर देखील या क्षेपकवादग्चप् पगडा बसत चालला आहे. हे 
सुळिचन्ह नव्हे असे दु: खळाने म्हणावे लागते. हस्कोचे धर्माचार्प जळीव असल्यप्मुळें 
च्यळानप् विकार होणे जरी संभवनीम असले, वरळी उत्त्पन्न झालेल्या बिंकारावा साक्षी 
होऊन व्यूत्थानकाळळी धर्माचे प्रतिपादन यथार्थ करणें हेच त्यांचे पहिले व खरे कर्लव्य आहे, 

असे मला वाटते. 
६) आपल्या २८ आगष्ट सन १९१३ इसवळीच्या अंकात श्रीकृष्ण 

च्य'कटॅज्ञ शुक्ल, मु. चीपडॅ (पूवैखानदेश) यांचा लेख* आला आहे.त्यात 

*रा. रा. मुमुंक्षूकत यांस: …वि. वि. शिवगंगामठावै शकराचार्यपीठाधिप्रति 
श्रीमुवह्मण्याभिनत्रसच्चिदानंदभारतळी शके १८३३ साली यघे येऊन गेले. ते म्हणतात की, 
“शांकरदिग्निजय” विद्यारण्यांचा नाहळी, यास प्रमाणे प्रयमसर्गातौळ नववा श्लळोक. त्या 
श्लळोफात, नक्काच्छिदासाच्या नावाचा ठरु… ",ख आहे, न विद्यारण्यांनळी ‘नवकालिदास हे पद 
ष्ठुठेंहृळी धारण केलेले दिसत नाही. शिवाय ही वाणी विंद्यारण्यांव्या वाणीसारखळी दिसत 
नाही, भागवतच'पूकाराच्या वाणोसारखळी दिसते. “भागवतच'पूकार आणि दिग्विजयक्र्ता 
एकत्र’ असे त्यांचे म्हणणे आहे, डिंडिमकारांनळी मळाधवाचायस्मि उल्लेख केला आहे. 
अ’ट्टेनराज्यलक्ष्मीकारावेहळी मत तेच आहे हे पुन्हा सांगायला नको. शिवगंगास्वामाचा 
अभिप्राय असा कां असावा हेत्यांचा समागम जास्त न झळात्यामृळें चांगले कळले नाही. 
याचा विचार विद्वानांनी करावा, ही बिंनंति आहे. कळावे. 

मुमुक्षु ता. २८ ऑगस्ट १९१३ आपला जिज्ञामु, श्री. व्य“. शुक्ल, 
मू. नळीपडे, पूर्व खानदेश 
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शिवगंमामव्प्चे शंकराचार्य श्रळीमुबह्मण्याभिनवर्ताच्वदम्न’दभारतळी यांचे’ 
“शांकरदिग्विजय बिद्यारण्यकृन नसून भळागनतत्रंपूकारांचा आहे" असे म्हणणे दिले 

आहे, व त्यावर यळोग्य आक्षपही घेतला आहे. १-आचायरँचे म्हणणे…-“नव` 
कालिदास” हेनाव “विद्यारण्यानळी कळोठें धारण केले नाही; पण “स्वत:चा 
आत्माशळीर्वाद घेताना कवि आपले ठिकाणी पूर्व कवळी'चप् आरोप करीत 
असतात,” ही गोष्ट साहित्यप्रसिद्ध आहे. २-पुन: आचार्मांचे म्हणणे कळी, 
भाषाही विद्यप्रण्यासारखळी दिसत नाही. पण एकच पुरुष अनेकप्रकारच्याभाषालिहु 
शकतो, हे माझ्यासारख्या अत्पमति मनुष्याच्या ग्रंथांक्रून देखील दिसून येण्यासारखे आहे, 

३-डिडिमकार व अहँतराज्यलक्ष्मळीकारांना झुगारून देऊन आचार्यांनळी असे कॉ' 
म्हणावे? या श्री. शुक्लानळी केलेल्या प्रश्नाचे उत्तर असे आहे कळी, आचार्षांना' 
इंग्रजळी घेवळो किवा न घेवो, परंतु कर्णीपकर्णी पाश्चात्य क्षेपकवावाचा त्यांच्या 
मनावर संस्कार आला आहे, यांत संशय नाही. 

जगन्नाथपुरीवै शंकराचार्य 

७) मागे चार पांच वर्षांपूर्वी मळी जगन्नायाला गेलळी होती, तेव्हा तेथळील 
शकराचार्षांचे व माझें प्रत्यक्ष भाषण आले. त्यात ते म्हणाले कळी, उपलब्ध 
असलेली सांख्यटूघे खग्स कपिलांची नच्हत ! कारण सांख्यकारिकेच्या’ 

तुक्ङचासारखळी तळी दिसून पडतात. तेव्हा मळी त्यांना म्हटले कळी, "ईश्वराछ्सडॅऱ्” 
इत्यादि जळी सुर्वे आहेत, त्या विषयाचा कारिकांमध्'घे नामनिटँशही नाही॰ 
तेव्हा सुवै कारिंफांचप् तुकडा आहे, असे कसे म्हणता घेईल ?” यावर 
“नवळीन लळीकॉचे हे म्हणणे आहे, माझें नाहळी,” असे आचार्षांनळी म्हटले. 

८) हे आचार्य फप्र सरळ असून गुरुस्थानी मला पूज्य आहेत. परंतु 
अशा प्रकारचे प्रतिपादन धर्माचार्षांच्या मुखातून निघाले म्हणजे मजसप्रख्या 
शूद्रप्ला तर ‘त्रळाह्मणळोगुंस्प मुखपासोतृ’ इत्यादि पुदषसूक्तातील म'व, 
॰स्त्रळो-नूद्रद्विगबंधूनां क्यों न ध्रुतिगोंचरळा’ इत्यादि पुराणातील श्लोक, सवै मागून 
लुज्च्या लळोकरंनळी चालले आहेत, असे म्हणण्याला काहोच प्रत्यवाय 
राहणार नाही. 

शूदांचा वेदळोच्चण्र आणि श्रीमहाराज 

९) मी ब्राह्मणेतर जप्तळीत जन्मालळो असून माझ्या दुर्दैवाने लागलेल्या 
व्यसनामुळें कळीणाशळी बोलताना प्रसंगळी मला वेदप्चे प्रमाण देण्याचे काम पडते. 
परंतु मळी आपल्या जग्तोंपुद, आपण शूद्रांनळी वेद म्हणावे, असे सांगत नाही. 
कारण जरळी मळी च्यसनप्मुळें वेद म्हणती, तरळी मळी पातक करळीत असून त्यप्- 
बद्दल मेल्यानंतर भगवान सुय’नंदन मला योग्य शळासन करणार हे मळी पूर्णपणे
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लागून आहे. या व्यसनप्टून सोडविण्याला मला कळीणळीहळी वैदिक ब्राह्मण 
भेटला नसून उलट धर्षांवाघेहळी जर क्षपकवादप्चा अगळीकार करळीन आहेत, 
तर मळी वेद जरळी म्हणती तरळी ‘हे मी पातक करीत आहे हा आपला समज 
सोडून देऊन, ‘शूद्रप्ला वेदप्चा अधिकार नाही’ इत्यादि मंत्नाना क्षेपक समजून, 
वेदप्ची प्रवृत्ति आपल्या जप्तळीत करावळी काय ? असे शुक्लांप्रमाणे मळीही 
आचार्षांवे चरणाजवळ विचग्रण्याचे धाडस करितो. कारण मळी शांकर- 
मताचाच अनुयप्यळी आहे. प्रभूनी आपले दळीन लेकरू समजून मला उत्तर 
द्यावे अमुक गोष्ट अमक्यानळी नेल्लाळी कीं नाहळी, ही गोष्ट कोणत्याही अचुमानिक साधनाने 

समजत नमून दिव्य दृष्टळीनेन कळत असते, असा अळार्ष इतिहासकाराचा समज आहे 

त्यावर जर क्षपकवादप्नै आचाघेमातेचा विश्वास नसेल तर मजसारख्या 
अडाणी मुलाने तरळी तळी कसा ठेवावा. ? समर्थ वालभाणेतळील मुणदळीषाकडें 
पहात नाहीत, हा माझा विश्वास आहे याचा लेख टळीकात्मक समजून आपणहि 
अर्व्हर न करिता आपल्या पत्नळी छापावा अशी आपणास विनंति आहे. 

ता. ८…९-१९१ ३. आपला, गुलाबराव गुंडळोजो मळोहोड. 
हल्लळी मुक्काम हर्दा. प् मळोकदम मौजे माधान, 

प्प्प् हें 

३0. वैदाध्ययताचा अधिकार 
[मराठा बांध्रवांवै चरणी विनंती-ब्राह्मण ब्राह्मणेतर विवाद अर्धवट शिक्षणामुळें- 

वेवाधिकप्र अर्यांनद्दल अक्षरांचे उ…चारभ् याबाबत नर्व्ह-जेनातोल जळातिभेद-दयान’दाचा 
वदतळोव्याघात ] 

ब्राह्मणब्राहाणेतर वाद 
।। श्रीज्ञक्सिवस्माऊलळी ॥ 

रा. रा. मुमुक्षूक्र्ते यास:… वा. न. वि. वि. 
हा मळी पाचवा लेख पप्ठवळीत आहे, तळी कृपा करून छापावा. 

अज्ञ: सुखमळाराघ्य: षुखतरमाराध्यते विशेषत: । 
ज्ञानलवद्रुकॄ’त्रदग्ध्र: नह्मागुंपि त' नरभ्न र'जयति ।। मवृंहृरि, नीतिशतक. 

१) या मत्र्दुहरळीच्या म्हणण्याप्रमाणेच हिंदुस्थानातील अज्ञ जनांची 
रिंथतळी असून आम्होहळी त्यापँकळीच आहोत घेथळील ठ्या. ^. व विलायतेतळील 
13. ^. किंवा म्राश्र्प्प्हुप् आलेला मनुष्य' सप्रखप्च असतो असे अनुभवातळी 
आढळून आले आहे.ही गळीष्ट मला शिक्षण खात्यळातळील एका मळीव्'यहें अधि- 
कप्ऱ्यान सांगितती. काही देशळो संस्थप्नानून खालचे शिक्षण फुकट मिळत
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असले तरी उच्च शिक्षणाचा अभाव असल्यामुळे एखाद्या तत्वावर श्रद्धप्ही 
विद्यार्णांना ठेंविता घेत नाही. किवा निर्णय करण्याकरिता तीव्र बुद्धिहळी 
त्यास संपादन करिता घेत नाही. मळी काहळी देशळी संस्थाने पाहिली असून तेथे 
आमव्यप् जातीचे व ब्राह्मणांचे जे सख्य नसलेले दृप्टळीस पडते तळी तरळी अर्धवट 
शिक्षणाचाच परिणाम होय, असे माझें मत आहे. अर्धशिक्षित मुलाना 
देशळी संस्थानिक पुढें शिक्षण देतील तर फार बरे होईल. साघेभौम ब्रिटिश 
सरकारची राज्य करण्यामध्घे जळी अनेक धोरणे आहेत त्यांत कोणत्याही 

धर्मांच्या आड न घेणे हे धोरण महत्वाचे आहे. त्यामुळे ब्रिटिश सरकारच्या 
राज्याला मळोव्ळी वळकटळी असून त्याला कोणत्याहळी प्रकारे मळीति नाही. 
‘ब्राह्मणांशळी सख्य केल्यानेच ब्रिटिश राज्यळाला अधिक बळकटळी आहे' 
असा हिदळी बांधकामाव्या इतिहासात ‘हेवेल’ प्क्षाऱ्! साहेवाने जो दंश 
दाखविला आहे, त्यात माझ्या मते पुक्कळ सत्यता आहे. अजूनही हिंदुस्थानात 
मोठा वाह्मणवग’ असा आहे कळी, धर्मं करण्याला उत्तम सवड मिळाल्यास, 
सरकारला र्यांत्कचितू तरळी धक्का पळोचवावा असे, ऐहिक मुखप्करितळा त्यांच्या 
मनात सुद्धा घेणार नाहळी, असे मला वाटते. हळी मानसिक दिथति ब्राह्मण- 
वगॉच्याच वांटचास आलळी नसुन पुक्काळ धामिक हिर्दूच्याहळी वांटघास आलळी 
आहे. त्याबद्दल लेखकाच्या मनाची साक्ष लेखकाला पुरेशळी आहे. ब्रिटिश 

सरकारने आम्हाला धर्मस्वातंव्य दिले आहे हे उपकार पुष्कळ असले, तरळी 
आमचाधर्म आम्हाला ते सक्तीने पाळप्वयालप् लावतील तर त्यांचे आमच्या- 
वर आणखळी अनंत उपकार होतील. दुसऱ्या धर्मात इजा न करिता आमचा 
धर्म आमच्याकडून सक्तळीने पाळबून घेणे ही गोष्ट ब्रिटिश सरकारच्या मनात 
आल्यप्स अत्य'त सुलभ आहे. देशळी संस्थातिकांना हळी सागणळी सध्या करतां 

घेण्यासारखळी ळिस्थति नाहळी, तरी ब्रिटिश सरकाराप्रमाणे देशळी संस्थानिक जर 

ज्याचा धर्मं त्याला पाळू देतळील तर आपसातळील भांडण मिटून त्यांच्याही 
राज्याला पुष्कळ वळकटळी घेईल. ध्रर्मंवावतीत ब्रिटिश सरकारने स्वीकारलेले 
धोरण मोठया प्रमाणावर आहे, तेच लहान प्रमाणावर स्वळीकारणे देशळी 
संस्यानिकांनम् अत्यंत हितावह आहे. 

२) विद्येच्या दृष्टीने विचार केला, तरी वेदळीक्त प्रकरणात आम्हा 
लोकांचा आयहीपणाच दिसुन घेतळी. कुराण, बायबल, बौद्ध ग्रंथ किवा जेन ग्रंथ 
जबरदस्तीने आम्हाला शिकवा, अशळी आम्ही ओंरड मुळळीच करळीत नाही. मग 
वेदच आम्हास शिकविले पाहिजेत, अशळी कत्तहमूलक अळीरड तरळी कशाला
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हवळी ? जेन ग्रंथांचे अवलोकन केले, तरळी देखळील जन्मत; ब्राह्मणादि चार 
वर्णांचे कडक नियम दृष्टळीस पडतात. मूतिपूजक श्वेतांबर जेनाचाघे हेमचंद्र 
मूळिरप्रगोत अर्जूत्रीतिग्रंथात तर ब्राह्मणांनी शूताशळी व्यवहार स्कियास प्रळार्यांश्चत्त 
सांगितले आहे. शिवाय वेद नूद्रा'नळी म्हणू नये असे जे ब्राह्मणक्र्गाबे म्हणणे आहे ते 
तसे केवळ स्वरांसहीन अक्षरांविपषीन असून अर्थांविपयळीचे मुळीच नाही भाषांतरा- 
विषयळी तर अतिहळीन वर्णानादेखळील अधिकार ल्कॉदसुतसंहितादिग्रंयांत सांगून 
टॅविला आहे. तेव्हा अर्थ शिकण्यास प्रत्यवाय नाही तर अक्षरावर इतर 
वर्णांचा तरळी का आग्रह असावा ? नुसत्या वेदपव्ण करणाऱ्याला अलीकडील 
वैय्याकरणी ब्राह्मण शळास्ची वेखळील दळीष द्वैत असतात. त्याला देंखळील अर्थां- 

पेक्षप् अक्षरांचे महत्व वाटत नाही. मग ते इतर वर्णांस कां वाटावे. ? बरे, 
अर्थ समज दिल्यावर मग चळीरळी तळी कशळी हीत असते ? केवळ अक्षरे पटू 
नघेत एवत्र्हेग् म्हटल्यानेच चीरळी होत नाही. 

३) दिगंबर जेन ग्रंथांत दिवयांना मळीक्षच होत नाही. असे म्हटले 
आहे; परंतु भाषांतराने हळीन वर्णांना व दित्नयांना देखळील मळोक्ष होतो असे 
चँदिकधमाँत म्हटले आहे. तेव्हा ‘ आम्हाला सवलतळी दिल्या नळाहळीत ’ असे भ्हणून 
अक्षराविषयळी'च आग्रह धरण्यात विशेष काय आहे ? ब्रह्मसुत्नांत जळी वेदाच्या 
अर्थाचा निषेध सांगितला आहे, तो अक्षरक्षवणछूवैकच सांगितला आहे, केवळ 
अर्थाचा निणेध सांगितला नाही. असे असता आम्हाला अक्षरेच पदू दिलळी 
पाहिजेत असा आग्रह धरणे इहलोंकाची इच्छा करणान्यग्ला मुळळीच शळोमत 
नाही; आणि परलळीकाचळी इच्छा असेल तर ज्याला जळी अक्षरे सांगितलळी 
आहेत तळीच घळोकलळी म्हणजे आले. वेदोक्ताचा अधिकार मागणप्रांच्या मनात 
आम्ही क्षविय आहोत म्हणून आम्हाला अधिकार द्या असे घेते, हेतरळी 
कलोत अवशिष्ट राहिलेल्या धर्माच्या एका पादाचे मुदव होय, कारण 
शूद्रासवेदाचा अधिकार नाही इत्यादि वचनांवर विश्वास ठेवूनच ते आपला 
क्षचियपणां पुढें करळीत आहेत, म्हणून हे लोक दयान'दापेक्षा अधिक विचारळी 
आहेत असे मला वाटते॰ 

४) दयानंदप्ने तर शुक्लयजू: संहितेच्या २२६ व्या अव्यायांतळील 
दुसऱ्या मंत्राचा मनसोक्त अर्थ करून शूद्रप्ला वेदाध्'ययनाचा अधिकार आहे, 
असे स्पष्ट म्हटले आहे, आणि गुणकमनिं वर्णव्यवस्था मानत तीन 

वर्गांचेच उपनयन करावे असे म्हटले आहे.तेव्हा हा परस्परविरोध नित्य 
नित्य असाच राहणार. आमच्यामव्य ‘शूदाला वेदाधिकार नाहळी,’ या वचना- 

वर विश्वास` ठवष्यळापुरता तरळी ओलावा असल्यामुळे देशळी संस्थानिकादि सर्व
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स्वजातिबांधवांपाशळी मळी गरळीब विनंति करिती कळी, वापहो ! आपसांत भांदू 
नका. धर्मवावतळी'त तरी ब्रिटिश सरकारच्याच धोरणाचे अनुकरण करा. अर्थ" 
जर तुम्हाला शिकता घेतो तर अक्षरप्विषयळी उगाच आग्रह धरू नका,, 
ज्याचा त्याचा धर्मवेर्डेपणा ज्याच्या त्यांच्याजवळ राहु द्या. केवळ अक्षरे न 
पदविण्याने तुमच्या बूद्धळोच्या उन्नतळीस अडथळा हळीत नाही. विप्रळीषणाला जसे- 
रामापाढून राज्य मिळवावयाचे होते, त्याप्रमाणे मला ब्राह्मणांपासुन काहोन् 
मिळवावयाचे नाहळी. माझ्या व्रतप्दिफांस घेते देणारे बहुधा ब्राह्मणेतरच असून 
उलट हर्दा, थूगांव आदि टिकग्णळी ब्राह्मणांच्या हातून माझ्याविस्द्ध थोडग्साऽ 
प्रयत्नही आला होता. असे असताही मला जे विचारानुकळूल वाटते तेच 
लिहितो; विकाराने काहीही लिहीत नाही. माझी विनंति मानिल्यांस आपले; 
सर्वांचे हितच आहे. म्हणून गरीवाव्या वाणळीचा अव्हेर करू नका. निदानग्रं 
विचार तरी करा. श्रळोआळंदळीवल्लम ज्ञप्नेरवरमहाराज आपणा सर्वांस: 
सुविचार व मुवुद्धि देवळोत ! 

आपला, 

मुंबई ता. २८ | ९ | १९१३. गुलाबराव गुडळोनळी मळोहोड' 
भाद्रपद, व. १३ । १८३५ मुकदम माधान, हल्लळी मु. मुंबई 

प्प्प्प् 

र्पि । 

३१. जप्तभेदर्विषयक सवादऱ् 
[खानपानादी व्यवहार-ब्राह्मणांनी विद्या वोरलळी काम ?…घर्मांतर व देशतिर-घमर्किंल' 
अनळीतळीचे प्रकार-पतितफ्राबतेंन-सर्व धर्मांचे ऐक्य विचाराने, आचारप्ने नव्हे-ब्राह्मणांनगां 
कठीण धर्म व इतरांना सोपा क'ण् ?…धर्माचे ऐहिक प्रपळोजन मुळीच नळाही-विरवक्रुर्दुदळी 

महात्पे कसे वागतात ?…जातिभेद रजळोगुणाज्यग् संकोचासाठळी-वघेचा अर्थ-हिद्रु धर्म नष्ट’; 
होईल काय ?…कठीण शास्त्ना’वे प्रयोजन, ] 

\ 

ब्राहाणब्रग्ट्टाणतऱ् ब’प्द 
॥ श्रीज्ञळानेश्वरमाऊलीं समर्थ ॥ 

रा. रा. नुमुक्षूकबँ यांस :…वि. वि. मळी पुढील लेख पप्ठवळीत आहे, तो“ 
कृपा करून लावावा, ही लेख निज्ञग्मु व धामिक यांच्या संवादरूपाने असुन- 
काहळी किरकोळ मुद्यांची यात चर्चा केली आहे. 

१) जिशामु :…ब्राह्मणांनळी आमच्या हातचे जेवण जे नाकारले आहे ते 
आमच्यापासून त्यांनळी विद्या चोरून ठेंविलळी तेव्हा आम्ही कदाचित विष वेळ,, 
या भीतीने नव्हे काय ?
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यामिक :…द्ये, भलतेच ! तू कूमँपुराण ऐकून पहा. त्यात शूद्रप्वे 
हातवे कळोणकळोणते पदप्र्थं खग्वेत तें लिहिले आहे; व ते राजाच्या अन्ना- 

प्रमप्णें परीक्षून पहावेत असेही कळोठें लिहिलेले नप्ही. घरत्त्यप् स्वय'याकापेक्षा 
'त्यप् पदार्थात विषाचा यिनिग्रोग करता येणे अधिक सोपे आहे, असे असून 
ब्राह्मणांनी शूद्रप्वर विश्वास टाकला आहे. शिवाय सर्व ऐहिक ध'दे ब्राह्मणांनी 
'इतर जातींच्या हातीं दिले आहेत. केवळ तळो’डाचप्च धंदप् आपल्याकडे 
घेतला आहे, प्रत्पेंक जातळोतें एकळी केलळो तर ब्राह्मणालप् घर बांधून 
’देण्याला मुतप्र-लळोहार देखळोल मिळणार नाहीत. ही कल्पना त्यांचे मनात 
अळालळी नसेल असे म्हणता येणार नाही; पण त्यांनी तडजोड केली नाही. 
शूद्रळापेक्षा घरच्या वामकोलग् विष घालतप् येंणें अधिक सोपे आहे, पण त्या 
भीतळोनेही रित्नगांनप् वेद पढंवावे असे म्हटले नाही. इतिहासाचे अवलोकन 
केले तर सर्वच ब्राह्मण ब्रह्मचारी हीते असे नाही. कळोणालप् स्त्नळोचप् प्रेमा नव्हृतप् 
असेही नाही. म्हणून अशा प्रकारच्या खुळचां कल्पना करणें तुझ्यासारख्या 

जिज्ञप्सूलाशोमत नाही असे मला वाटते. धंदे चोरून ठेंयिल्याने जितके 
आजच्या कालात लळोकांवे अडत आहे, तितके धर्म चोरून ठेघिल्याने अडत 
नाही’ पळिश्चमेकर्डे राष्ट्रळीम बाब व धर्माची बाब हेदळोन निराळे मानले 
जातात, त्याचेही कप्रण हेच आहे. याचा तू चांगला विचार कर व व्यर्थ 
भांडणप्वे मूळ मनातून काढून टाक. 

२) जिज्ञासुऱ्-यापेक्षा धर्मांतर करणें मला बरे वाटते॰ द्दिड्रुधर्मांच्या 
मतप्प्रमाणें धर्मांतर करणे चांगले आहे किंवा नाही ? 

घळायिकऱ्-मुळळोच नाही… दुसऱ्या राष्ट्रांत जाऊन वसाहती करणे जसे 

राध्ट्प्ला घातक आहे, त्याप्रमाणे धर्मांतर करणेही धर्माला घातक आहे. 
तसेच दुसऱ्या देशांतील लोक आपल्या ट्वेंशप्त येऊ देणे जसे राष्टूप्ला घातक 
आहे, तसे दुसऱ्या धर्मातील लोक आपल्या धर्मात घेणेंही घातक आहे. शिवाय 
धर्मांतर स्कियाने अमुक धर्मं उच्च व अमुंक धर्मं नळोच अशी भैदबूद्धि उत्पन्न 
हीत असते. सर्व धर्म परसेश्वराकडें सारखेच जातात अशी समबुख्रि राहत 
नाही. बरे, धर्मांतर करण्याने भांडणावे मूळ निघून जाईल असे जें वप्टते, 
तळी निखग्लस चूक आहे. कारण सर्वच लोक प्रत्पेंकाला आपआपल्या धर्मात 
घ्यावयाला लागले, तर भांडण उलटॅ चौपट र्जूपणार आहे. कप्रण हिटूचा 
मुसलमान केलेला हिहूंम चालत नाही. छत्तळोसगडप्तोल ख्रिस्ती केलेले 
चांभप्र पुन: आपल्या धर्मात जप्तळात म्हणून मिशनरी लोक त्यांना खिंस्तळो 
करण्याला भिंतप्त. मुसलमानांना फारसे ख्यिस्तीं करीत नाहीत.
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३ ) जिज्ञासुऽ- हिड्रुधर्मात काही अनोतळोवे प्रकार फार आहेत 
म्हणतात. 

घामिक्रऱ्-तसे ते सर्वच धर्मात आहेत. कुंलगपूजा करण्याचा विधि 
जसा हिद्रुधर्मात आहे, तसा पूज्यावे मांस खाण्याचा विधि ईंश्ग्पुव्रधर्मांत 
(ख्रिश्चन) आहे. कारण धर्म केवळ नळीतौवर अवलंबून नसून आगमप्वर 
अवलंबून आहे. ही बाब बरीच विस्ताराचो आहे. तो थोडक्यात सांगण्याने 
तुला समजावयाचो नाही. 

४ ) जिज्ञप्सु :…- मग पतितपरावत’नाविषयळो आपले काय म्हणणे 
आहे ? 

घप्मिक्रऱ्-कमॅयागनिं पप्तितपरळार्क्सन करण्याला मी अनुकूल नाही, 
पण र्भांक्तयार्गात पठितपरावर्सनाविषयळी मळो अनुकूल आहे. कारण आपली 
पूर्वीचौच भयित संस्कारप्ने दृढ होणारी असते. धर्मांतर केलेल्पांचो मरतप्ना 
मानसिक रिथति चांगलळो नसते, हे मॅक्समूलरनी दिलेल्या गोरे शण्स्त्रोच्पळा उदा- 
हृरणावरून तुला कळेल. पूर्वीचे ग्रॅम फाडून दुसऱ्या ठिकाणी ठेवणे साधारण 
मनुष्याला असाध्य आहे. महात्न्याविषयळो मी काही बळोलत नाही; कारण ते 
धर्माधर्मावे पलळोकडॅ गेलेले" असतात. संदळोपनळोसप्रख्या मुंरूलाच पुत्नापेक्षा 
शिष्यप्वर अधिक प्रेम वेंबतप् ग्रॅते. पण तुझ्या माझ्यासारख्याला तर दत्तक 
घेतलेल्या आईंवर प्रेम ठेंवतळा येंत नाही, हा स्पष्ट अनुभव आहे व त्याचमुळे 
दत्तक मातापुत्नांचीं भांडणे कवे'रीपर्यं'त जातात हे आपण पप्हृतळो. जे धर्मांतर 
करितात त्यांचे आईबग्पांइतके देखळोल धर्मावर प्रेम नसते. तेव्हा त्यांच्या 
हातून धमँकार्म ते काम हीणप्र ? धर्म सर्वांच्या आत असणारी मनळोवृप्ति आहे. 
तिचे मूळ अंत:करणाला अधिक चिकटलेले असले पाहिजे. पण नाही कुटुंबाच्या 
प्रेमाझ्तकळोही किमत तिला जो देत नाही, तोच अनेक धर्मातरै करिंतळो. 

५ ) जित्तासुऽ--मग सर्वं धर्मांचे ऐक्य कसे अळोळखावे ? 

घामिकऱ्-तेआचारप्च्या द्वाळाराते ओंळस्बप्वयावे नाही, तर विचा- 
राच्या द्वाराने अळोळखावे लागते. बरे, जातिजातोंमध्'र्प एकच भोजन जरी 
आले, तरी सर्वांना सर्व थोडेच खाऊ मप्गणग्र आहेत ? प'घित श्रळीमंतगेंच्याच 
हीतप्त, गरिबप्ला कोंणींपुसत नाही. ज्या जातींच्या हातचप् परस्पर व्यवहार 
आहे त्या आतळीनों आपल्यातील गरिबांना तरी आश्रय देऊन पह्प्वप् म्हणजे 
झाले. असे प्रत्त्ग्रॅ’क जातीने केले तर भांडणावे मूळ नाहीसे हीईल व उपप्शळो
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कळोणळो मरणार नाही. लहान संघानाचून मळोव्ळो संघश्प्नित उत्त्पन्न होत नसते; 
शिवाय आपत्काली, युद्धात, प्रवासात व प्राण जात असताना खानपानप्चा अडथळा हिहूं‘ 

धझ्निहोर्शियलस्लिप्आहे;पण धष्टपुष्य्असुनही आपले पायांवरउमैं 
न राहता परान्न सोडणे हिद्रुधर्मास पसंत नाही इतकेच. 

६) जिज्ञळामु :…सर्वांना जर आपापल्या धर्मांप्रमप्णे एकच फळ- 
मिळते तर ब्राह्मणांव्यप् मायळो एवढे कठीण धर्मं कां 

लावून दिले व ते त्यांनी तरी कां पप्ळप्वेत ? कळोणतप् 
तरी एखाद्या सोपा धर्मं पाळप्वप् भ्हणजे आले. 

धामिक :…ही गोष्ट तू ईंश्वरप्स निचप्र. मत्ल्यालग् सहज पाण्यावर 
तरतप् येते व मनुष्याला अतोनात श्रम करावे लागतात. कळोण विषमपणप् 
हा ! पुरुष व स्त्नळो सारख्याच दर्जाचळो असून गर्भावे दु:ख बप्मकांनाच 
कां अधिक ? मला वाटते, ते त्यांच्या कर्माप्रमप्णें आहे. जसे पाणी सव’ 
झाडांना साधारण कारण असून त्याचे त्याचे बळोज असाधारण कारण आहे. 

ज्या कर्मातें रोग उत्पन्न हीतो त्या रळोगप्वरील वज्र्प पदार्थांच्या र्वेद्यशप्त्त्नीप 
नियमांचा त्नास त्याच कर्मांनळो सोसावप् लागतो. तो जर सळोसला नाही तर 
रोग वप्ढतळो व वैद्यशात्त्नावे काही चालत नाही; जितका जितका रळोग जास्त 
तितका त्याला बज्र्प-प्रतिब'ध जास्त. तसेच जितका जितका आपल्या कर्मांने 
जो खप्लळो उत्पन्न होतो तितके तितके त्याला जास्त प्रतिबंध असतात. 
तसाच जितका जो उंच उत्पन्न होतो तितकळी त्याला जबाबदारी जास्त 
असते. सर्वच गोष्टीं सर्वांना सुलम नाहीत. मनुष्य उच्च आहे, पण त्याला 
आकाशात उडण्याकरिंतप् तिमानाळिदफांवे श्रम करावे लागतात. पक्ष्र्याना ते 
करावे लागत नाहीत; तर त्यांना बळोलण्यावमँरेवे इतर प्रतिबंध आहेत. तसे 
उच्च बह्मावगॉला कठीण धर्मं सांगितला आहे; खालच्या वर्गाला तेवढन् 
कठीण सांगितला नाही, तर इतर वैदिक प्रतिबंध अधिक आहेत. मिळून 
बँरीज सारखळोच. म्हणून कळोणळो कळोणाबद्दल मत्सर करण्यात काही अर्थ नाही 
आता वेद म्हटल्याने आम्ही तुम्हाला स्क्ग देऊ असा कळोणळो पट्टप् लिहून 
दिल्यावरचो गळोष्ट निराळी, 

७) जिद्दामु ऱ्-मग भनतळोनें एक्स झालेल्या सर्वांनी सर्वांचे हातचे 
जेबप्वे काम ? 

णां‘मक ऱ्-छ, जेवणे हे भक्तीचे फळच नव्हे. भक्तीचे फळ एकादशी 
जेवणे तर फुव्याच्या योनळोत देखील सुलभ आहे त्याच्याकरितप् पतितोद्धप्र 
कशाला पाहिजे ? जेवसाना चित्नाहुति घालणे इत्यादि कर्मंकांडप्चळो जरूरी
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आहे. एबढचाकरितप् जेवणें पयाव्पवहारच आले पाहिजे. धर्मांचे ऐहिक प्नपळोजन 
मनात घरून यामिक व सामाजिक प्रलांना मेळ घालण्याची तू खटपट करू नको. 

८) जितामु ऱ्-महात्पे निश्वकुधुंनी असले पाहिजेत असे स्हणनात. 
आणि आपले मनात तर आपलेपणाचा संकोच फारच 

दिसतो. 

धामिंक :- निश्वक्रुद्रु'बळी वर्तन म्हणजे ब्रह्मरूपाने निश्व हे एक आहे 
असे पाहणे हीप, जगदूपाने ते एक आहे असे पाहणे नव्हे. नयनी ब 
वप्ळघा एकाच सोन्याच्या हीतळात, म्हणून नयनी कामांत व बप्ळळो नाकात 
घालणे शोभैल काम ? घट व शराव यामध्ये माती एक असते, पण तेवढट्यप्ने 
शरावप्मघ्पें पाणी भरणे हिताचे हीत नाही. जगहूपाने जर आपलेपणा 
वाढवावयाचप् असेल तर जेवणाच्या ताटावरील माशा वारण्याचे काही कारण 
नाही. डसणाऱ्या निलटांकरितप् मच्छरदाणळी नको ब 'लेगजंतूंव्या निवच्रणार्थ 
कमिशन बनविण्याचे काही प्रयोजन नाही. तुझ्या बागकळोवर व मुलाबर 
प्रत्पेंकजण हक्क दाखवू लागला तर तुला आवडेल काय, हे खरेच सांग 
बरे ” अशाने तर समाजाच्या सुधारणेच्याऐबजळो उलटप् लवकरच नाश होईल. 
वार्यांवभप्ग-कामद्याचळो जरूरी राहणार नाही. कळोणीं कोणास उपसम देऊ 
नपें इतका आपलेपणा वाढवावा, असे तुला म्हणता पगार नाही. कारण 
सर्वत्र जर आपलेपणा आहे तर उपसग कोण कोणाला देणार ? व उपसर्ग 
देणारा उरला आहे तर आपलेपणा कशप्चप् ? 

९) जिज्ञामु :- अशाने तर उच्च मनीवूत्तिही नाहीसा होतील व 
आपली जाति सोडून दुसऱ्या जातीवर कोणी दया 
करणार नाही. 

यामिक .-मनुष्यादि'क जातिभद सत्वमुंणाच्या संकळोचप्करिना नाहीत, 
तर रजोगृणाच्या संकळोनाकरितप् आहेत. जेंत्रणें, खाणे, लग्नक्ररणें झ्यादि विण्या'ना 
आळा बसावळा म्हणूनच शास्त्र जातिभेद सांगते. दया वगरे सप्रिंवक धर्मं आहेत तें 
,कोणांवरही करण्याकरिता जातिभेद अडथळा करीत नाहीत. शिवाय दया 
करणाराला जेवण्याच्याऐबजळो जवळचे अन्न दुसऱ्याला द्यावे लागते. तेव्हा 
जप्तिभेदायिषपळो दपेंचप् प्रश्नच उत्त्पन्न होत नाही. आता एखादी महारीण 
जर विधवा झाली तर तिला एखाद्या ब्राह्मणाने बप्पकळो करून घेणे या 

दथेंला जातिभेद अडथळा करतो खरा, पण तेवढा अडथळा स्वत:ची मुलगळो 
विधवा झाली तरी ती करतो.
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१०) जिज्ञग्सु ऱ्-हिद्रुधर्मापेक्षा इतर फुधर्माचे लोक सृष्टीत फार आहेत. 

धामिक ऱ्-पहिले कारण कळी, हुंहिद्रुधर्माकडून इतर धर्मावर आपत्ति 
आल्या नाहीत. उल्ट हिद्रुधर्मावर मात्र सर्व बाजूंनी आपत्ति आल्या असूनही 
त्याचे तेवळोस कोटी लोक आज हयात आहेत. इतका आपत्कालळो टिकाव 
धरणे हे काही थळोर्डे नव्हे, . 

११) जिशासु :… आम्हाला असे वाटते की, एकाने दिवशी हिद्रुधर्म 
अगदी नष्ट हीईंल. कारण त्याचळो योगशास्बासारखळी 
शळास्वें कार कठीण आहेत, व तो थोडनयाच लोकात 
रूढ हीण्यासारखळो आहेत. 

धामिक :…रॅहेद्रुधर्म अगदो स्वाभाविक आहे. सांसळारिंक सुख सगळ्या- 
नाच सारखे मिळत नाही, हा सृष्टिनिमम आहे. त्यामुळे क'टाळून जाऊन 
विषयाचा परित्याग करणारे जे थोडके लोक निघतळोल त्याच्याकरिंतप्च गोग- 
शांस्त्रप्सारखो शांस्वॅ रँ'हदुधर्मात आहेत. ,सृष्व्ळोतील दु:ख बंद पडप्वयाचे 
नाही, तोपर्यंत वैराग्य बंद पडऱ्वयाचे नाही, व जोपर्यंत वैराग्य बंद पडप्वयाचे 
नाही, तोपर्यंत योगशास्त्नही बंद पडावयाचे नाही. आता थोडया मळाणसांजबळ 
ते राहील एवढे खरे, पण ते थळोडचांकरिनाच आहे. सुखद्रुऱ्खप्च्या अनु- 
मानाने कर्माचळा नियम अबाधित आहे; व जडप्च्या हातून कार्य हीत 
नसल्यामुळे चेतनसंबंधळो नियम अबाधित ` आहेत. एवढचाचकरिता हिद्रुधमैं 
अबाधित आहे. वत्सा, माझें स्पष्ट मत असे आहे की, ज्यांनी त्यांनी 
आपल्या धर्माप्रमप्णे वागूनच सिद्धि मिळवावी. परमेश्वर कोणाचाही 
पक्षपाती नसल्यामुळे, तो त्यातच राजळो आहे. 

हे बळोलणे चालले असतप् जिज्ञळासूनेधामिकाला अनुमोदन देऊन शेवटी 
तोही धळामिक आला. हे पाहुन लेखकासभ् फळार आनंद वाटतो. म्हणून ही 
आनंदळाचळो बातनी मुमुक्षूकारांचे चरणीं समर्पण केली आहे. 

आपला, 
हर्दा, ता. ३० । १० । १९१३ गुलाबराव मुंडळोजळो मोहोड



३२. मुक्षुक्षूस पत्र 
[हिंदु मुसलमानात धार्मिक दृष्टीने सख्य कळी द्वेष ?-धळामिक लढाया-कर्म, उपासना ब 
ज्ञान:शर्यत, तळाळित्का व हकीकत हे ईंश्वरापा’सुन आले-ख्यिइचन धर्मात किया ईश्वरा- 
पायून तर तत्त्वज्ञान जोक्वुद्धीतून म्हणून धर्म व तत्त्वज्ञानाचीं फष्टाकूट-तळापसळी व सुफळी 
मनाने एवग्त्र-ळिख्क्का मुसलपानांचे ऐक्प-द्दिद्रुमुसलमानचि ऐक्य-गवताप्रमाणें ७७० नेळळा 
जन्म-ईंश्यर वितरणे म्हणजे संसार, वायकामुले संसार नच्छे- अज्ञानाने बंघ-अक्कग् भ्ह्रणजे 

' आईं-क्रुरप्णात ईंश्वरमातृत्त्व-द्दिद्रु खिक्कांबे ऎक्य-वुद्ध हिडूचा अवतार-विचार दृष्टीने 
सर्व धर्मांचे ऐक्य पण आवारभिन्नता-हिद्रु मुसलमानातील द्वेष धाळिमक नमून राजकळोय… 
धमँतत्त्वांचा ध्यानळानें शोध घ्यावा.] 

,. 
मुसलमान, खिठ्चन व हिंवुधम 

।। श्रीज्ञातेंठ्बरमाउलौ ।। 

मुंबईस आपण सांगितल्याप्रमाणे मी हा लेख पप्ठवळीत आहे ; ती कृपा 
करून थेंत्या अ'कळी छापावा. 

१) मप्झ्या मते हिटुमुसलयानांत धर्मासंबंधळो सर्वदा सख्य आहे; 
कारण द्वेष धळामिक किवा राजकळोय असा दोन प्रकारचा अतूं शकतो. त्यात 
धगं’मक द्वेषचळं लोकांच्या धर्मश्र्ग्द्धेने परंपरागत टिकू शकतो. “वारांगने‘त्र 
नृपनोत्तिरनेकरूपळा” या भवृंहरीच्या म्हणण्याप्रमाणे राजकीय द्वेष कधीच चिरकाळ 
टिकू शकत नाही. माझ्या मते हिवुमुंसलयानात धानिक द्वेष उत्पन्नच झाला 
नाही न होणे शक्य नाही. ह्माकरिता प्रथम मुसलमान धर्पदृस्टि घेऊन, नंतर 
रँहेद्रुधर्मदृष्ठीने विचार करू. 

२) रसुळिलल्लाप् महंमद पँग'बर जोपर्यंत होते तोपर्यंत हिदुस्थांनाशळी 
व मुसलमप्नांशळो तादृश संबंध इतिहासाचे सिद्ध हीत नाही. महंमद 
पैगंबराच्या व आमँतर लळोकॉच्याच धर्माकरितप् लढाया झाल्या असतील. 
कदग्नितृ मुसलमानी इतिहासाचे परिंशळीलन केले म्हणजे हिंदुस्थानात त्यांच्या 
राजकळोय इतिहासाचेच स्वरूप प्रकट झाले असे दिसुन र्पते. गौलालोच्या 
मुलांपासून शिया व सुन्नळोतील ल्लाप् मुसलमप्नात आपसात चालू आहे; आणि 
ती लढा मुसलमानांच्या धर्प’मक इतिहासात नमूद झाला आहे. कदावितू 
कोणाच्या मते नौलळालळीच्या मुलांपासुन हा लढा नसेलही. पण तो ?हेड्रुमुसल- 
पानातील लदचाव्या पूर्वीचा जात असून धप्र्दे’मक इतिहासाच्या स्वरूपाने 
तो पुढें आला आहे. रँहेर्दूच्पा धर्ग’मक इतिहासात जसे देवासुरसंयानप्ने ठाणे
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दिले त्याचप्रमाणे मुसलमप्नांच्पा धामिक इतिहासात शिगासुन्नळीतळोल लढचळाने“ 
कायमचे ठाणे दिले आहे म्हटल्यास फारशळो अतिशयळोदित होणार नाही. 

३) हिद्रुधर्मात ज्याप्रमाणे कर्मकांड, उपासनाकांड व ज्ञप्नकाड असे 
तीन विभाग आहेत, तसेच शर्यत, तारिकत, आणि हृकळीकत’ असे मुसलमानी" 

धर्मातही आहेत. हृकळीकतळो लोक सुफळी धर्माचे असून सुफी धर्म महंमद पँग'बरा-ऱ् 
पासूनच निघाला आहे असा त्या लोकांचा समजही आहे. काही शर्यतळो मुसल-’- 
मानांनी' हृकीकतळो मुसलमानांना छळ केल्याचाइतिहग्स आहे. पण तसाच एकप् 
काळळो' हकळीकती लळोकाचप् शर्यती लोकापळाशळो मान होता, असेही इतिह्मस' 
आहेत. सर्व कांड ब धर्म परमेश्वरापासूनच आले आहेत, या समजुतौमुळें' 
हिद्रुधर्मात मात्र असा भयंकर प्रकार घडला नाही. 

४) ख्यिरिचयन धर्माची दियति तर याहीपेक्षा विलक्षण आहे. त्या 
लोकाचळी समजूत अशी आहे कळी, क्रियाकांडळात्मक धर्म ईंश्बरापातून आला“ 
असून तत्त्वज्ञान (फिलाँसफळी) जळोवबूद्धळीतून निघाले आहे. त्यांनी ही समजूत 
परंपरागत चालत आल्यामुळे धर्माची व तत्वज्ञप्नाचौ कायमचळो फुटापहुट’ 
झालो आहे. 

५) हिहूंचा व मुसलमानांना असा समज आहे कळी, कर्मंकांड व ज्ञानकांङ’ 
किंवा शर्यत व हकीकत या सर्व गोष्टी ईश्वरापातूनच आल्या आहेत. महंमद 
र्पगंबर आपल्या आयशा नामक स्तीच्या मांडीवर निजले असता ‘ बैहृस्तळा- 
(स्वगव्-) पेक्षाही हा मित्र वरिष्ठ आहे, ’ असे उद्गार काढल्याचीं गोष्ट मुफॉं‘ 

सांगत असतात. केवळ मृगचर्म मात घेऊन राहणारा वापरा व लोकरीचेग् 
टळोपरे घालून राहणारा सुफी हे शरीराने दोन असले तरी मनाने एकच‘ 
म्हटले पाहिजेत. 

६) ख्रिश्चन धर्मांचे व मुसलमानी धर्माचे कधी ऐक्य आले तर" 
सुफौ धर्माच्या द्वाप्रेच होईल असे मॅदसमुल्लर साहेबाने आपल्या पुस्तकात 
म्हटले आहे; पण माझ्या मते हिड्रुधर्माचे व मुसलमानी धर्माचे ऐक्य होईल 
असे म्हृणप्वे लागत नाही; तर पुष्कळसे आजच आहे. १… मी वारंवार उत्त्पन्न 
होणाऱ्या गचतळाप्रमग्णे ७७० वेळ जगालळो-हफतु सद हफ्रळातू काँळिलफ दळोदप् अम् । 
मिस्लसव्या कि वारहण्रळो हि…दा अमू ।। असे म्हणून पुनजेंन्मावे तत्त्व जलालूद्दिन रूआळं 
साहेब यांनी आपल्या “ मस्नवो ए मानवी "नामक ग्रंथात कबूल केले आहे… २-’ 
परमेश्वराला वितरणे याचेच नाव संसार आहे, बामकामुलांवे नांव तयार नाही ” …चळीप्त’ 
दुनिया असू खूदळा गळाफिल वूदन । नेकमापेंनुकवळो फर्नमू दजनृ ॥ इत्यादि फारशी नच… 
नात ‘ अज्ञानापामूनच बंध होतळो ’ या आर्यांच्या कल्पनेशळी सुफीच्या कल्पनेचे.‘
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"साम्य आहे ३- ऋग्वेवादि कर्पकाडाला जसे आर्यांनी मुंडकळोपनिषदप्त अपरा 
"विद्या मानले आहे, तसे पळोथळीपाभून ज्ञान होणार नाही, असे एका पार्शी बथतेत 
म्हटले आहे. ४- हिदु धर्मातही “ कनिष्ठा प्रतिमापूजा ” इत्यादि वावगे असून 
सुफी धर्मातही मूतिपूजक म्हणजे एकनिष्ठ भक्त अशी अल'कप्रिक भाषा 
“होऊन गेलो आहे. इमाम गज्जालळोसाहेबांच्या पूर्वी सुफी धर्माची भप्षप् अल- 
"कारिक होती. त्यात मूतिपूजकांचळाकळोणत्या ना कोणत्या तरी दृष्टीने समन्वय 
झालाच हीता, आणि हा सर्व प्रकार मुसलमान हिदुस्तप्नात र्पण्याच्या पूर्वी 
ऱ्आला असल्यामुळे, अर्थातच मुसलमानांच्या व ळिहर्दुच्या धप्निक हँषप्ला 
’कळोणतेही कारण उरले नाही. हिंदुस्थानात मुसलमान आल्यावर देखील 
'शेंखमहुंमद, बाबा रसखप्न नगरे हिदुधर्मो झाल्याच्या कथा भपतचरित्नात 

अप्हैत्ता ५… ‘ अत्का ’ या संस्कृत शब्दाचा अर्थ आई असा असून ईंरॅवरमातृत्वाच्या 
अपेक्षेने क्रुरळाणात तळो जशळाच्या तसाच घेतला आहे. ६… कोणी हिंदुधर्मातील अल्यों- 

न्पनिषतु मुसलमानधर्माला मुळ आहे असे म्हणतात. एका पडिताचप् पूर्वीचा 
व्श्लोक आहे. ती पेंथें देतो;- 

अल्ला देवळो देवपूजळा नमाज्ञळो, क्यापा मंत्रळो तळीसरळोजे वतानि । 
कानी स्मार्तो षंडितस्तत्र मुल्ला ख्वप्जानायाँ नैव शळास्त्रप्रमेद: ॥ 

कोणत्याच धर्मंबंधप्त न राहुन वळाटॅल तसे वागणे मात हिद्रुधर्माला 
ऱ्संमत नाही. याविषयळी एका कवीने म्हटले आहे:-- 

न संध्या स’धते नियमितनमप्जां न क्रुल्वे । 
न वा मळोजळीबंधळो न च खलु कृत: सळोन्नतविधि: । 

न रळोजग्नृ जप्नळीते व्रतमपि हरेने’व क्रुह्रने । 

न काशी वा मक्का; शिव शिव न द्दिदुर्न पवन: ।। 
“ रळाम रळिहया करिमा केशव अलखनाम सब एकहि है । 

जिसकू तुम विसमिल्लळा कहते वळोहो बिस्नु हमाराहै ।। ” 

७) अशी संतांची वाक्पेंही आहेत. ही हिदुमुसलमानधर्माविषयळो 
’दिथति असून ‘मविप्यळोत्तर पुराणान्वपें तर हिदुधर्माशी व ख्रिश्चन धर्माशी 
मुळचेच ऐक्य आहे. असेच हिदुधर्माचे व बौद्ध धर्माचेही ऐक्य आहे. बूद्धाला 

`हिदु अवतार मानतात हीच त्याचळो मळोव्ळो' साक्ष आहे. हिंदु धर्माचे म्हणणे 
"एवढेच आहे की, विचारदृष्टळीने सर्व धर्मं एक, म्हणूनच सर्वांना गोंडीगूलाबळीने वळागतग् 
येत असून, अधिकारी पुरुषांच्या सळोपळोप्रमाणे आचार मात्र प्रत्पेंक'ळावै भिन्न आहेत; व तें 
तसेच राहु देणे, प्रत्येक समळानाला भूषणावह आहे.
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८) शिया व सुन्नळी‘तौल लढा किवा रोमन कॉंथॉलिक ब प्रॉटॅ'स्टंट.‘ 
लोकांतील लढा ज्याप्रमाणे धामिक होऊन बसला आहे, तसप् हिटूमुसल-ऱ् 
मानानील लढप् धप्मिक होण्यास जप्गप् राहिली नाही. इतकेहो करून हिटु~ 
मुसलमानप्तील लढा कोणाला कल्पावयप्चप्च असेल, तर अग्निपूजक अशध्’ 

पाशी लोकांशी व सॅतानाने ज्याचा उपदेश केला आहे अशा आणखळो कोणाशी` 
तो सामान्यच कळिल्पतप् येतो, म्हणून विशेषत: हिदुमुसलमप्नात धप्मिक द्वेष, 
नाही, व तो उत्त्पन्न होणे शबयही नाही. हिदुवख्रिश्चन लळोकांशीतरभविष्यळो-ऱ्श्र् 
त्तरपुरप्णबाक्याने द्वेष नाही हे सिद्ध होत आहे. ख्रिश्चन लोकांनी उपदेशाचप्न् 
जळो मार्ग धरला,त्यापेक्षांमुसलमानांनी कडक तरवप्रळीचप् मार्ग धरलाअसेलव' 

त्यामुळे हिर्दूत व त्यांच्यात काही काळपर्यत लढा उत्पन्न झाला असेल; तर तो 
धर्मामुळे आहे असे कधीही म्हणता येणप्र नाही इहलोकच्या कोणत्याही 
कारणप्मुळे उत्पन्न होणप्रप् द्वेष, ते कारण नष्टझप्लेकळो नष्ट होत असतो. 

दळोवा समर्यांचप् काही कारणामुळे उत्त्पन्न हीणारप्` द्वाष दोघेही आपल्या परि… 
बळीत सोडून देत असतात. किंवा दळोघां अज्ञप्न्षांचप् द्वेष शहाण्याने नियमन“ 
केले म्हणजे ते सोडून देतात. मला वाटते, पूर्वी जो हिदुमुसलमप्त लढा’ 
दिसत होता ती अज्ञप्नप्मुळेच असुन, दयाळू इंयजसरकारच्या हाती आता‘ 
राष्ट्र आल्यामुळे व त्याचे नियमन शहप्णपणप्चे असल्यामुळे हिदुमुसलमानच‘ 
कप्य, पण जितके हिंदुस्थानात धर्मं असतील, त्या सर्वांना लढप् सोडून गळोडळो- 

गूलाबळीनें वागण्यप्चळो उत्तम संचय आलो आहे. स्क’दपुराणप्त ‘ज्याचप् त्याचा" 
धर्मं पाळू द्यळावप्, तोच रप्जप् उत्तम ’ असे म्हटले आहे, व तशी रिं-थति’ 

आज हिंदुस्थानात आहे. म्हणून आपापल्यप् धर्मात खरे काय आहे हे उत्तम 
रीतीने जप्णून विचार करप्वा धर्मश्रेष्ठावर कोणीही हप्त टाकीत नाहीत 

९) धर्माची आवश्यकता युरीपासही भासू लागलो आहे. युरोपमध्ये 
मुद्धसप्मग्नळी जितको जास्त तितकळी त्यप्चो बळकटी जास्त अशी` 
रियति झालेली आहे. पण प्रत्यक्ष मुद्धप्रसंग होईल तेबढप् टप्ळण्याचप्‘ 
प्रत्येक राष्ट्र खटपट करीत असते. त्याचे कारण एखाद्या क्षुल्लक 
गोष्टळीकरिंता अतिशय प्रप्णहप्नि होण्याचा संभव आहे. म्हणून त्यांना फार 
भळोति बप्टते. जडइप्प्स्वप्चो दृष्टि पृद्धसप्मप्री सुलभ कशी होईल या विचारा-’ 

कडॅ बरीच झुकलळो आहे. हिंदुस्थानात ब्राह्मणांच्या हप्ती धर्म असून राजकोय' 
व्यवस्था ठेवण्याचे काम क्षतियाचे होते, त्यामुळे अप्पसात व परकळीयात' 
कितीही द्वेष वाढला तरी त्याचप् धर्माशी प्रत्यक्ष सबंध येऊन पळोचलप् नाही.,
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"म्हणूनच हिंदुस्थानात कोणप्शीही धप्मिक द्वेष उत्पन्न होणे शक्य नाही. यूरो- 
पला देखील शांतता कायम ठेवण्याकरिता कोणत्या तरी धर्माचा अवश्य 
आश्रय करावा लागेल. म्हणून मला असे वाटते को, उगीच अन्य गळोष्टळीत 
न पडता आपआपल्या धर्मात खरे काय आहे, याचा घ्यानाव्या यळोगप्ने शोध करावप्. 

ध्यानस्य पुल्षप्चा यळोगक्षेम परमप्त्माकरितोच. शिवप्जळीअळोरगजेबांच्या कप्लळो 
ऐतिहासिक लढा प्रत्यक्ष असतप् देखळोल शेख नहंमदबाबप्सारखै मुसलमान 
महप्त्मे हिंहूंशी मिळूनच होते. मप्णिकप्रभु वयेरेच्या स्थानी अजूनही हिंदु- 
’मुसलमानप्च्या पुजा होतात. तेव्हा हिंदुमुसलमानांत द्वेष आहे असे समजणे 
'चांगले नव्हे. हा लेख श्रोज्ञप्नेश्वरमहप्रप्जांच्या चरणीं समर्पण करिती. 

ता, ५|३|१९१४ गुलाबराव 
प्प्प्प् 

\ › गि त्ळो (' 

३३० यप्र्णे आप्ण पिंपयास 

[ वैराग्यप्वप्त्रून पग्निम्या’स-वमत्काराने फसग्प्त-यळोगप्चप् अधिकार कोणाला ?- 
वॅराग्प व अम्यप्सप्चीं जरूरी…वमत्त्कप्र'ळानळी यळोग नप्टप्राय होईल-योग आलज्प्ळो ऐवजी 

इझन झालप्-योगप्वरोंल प्रश्न…सविल्लातून निविकर'प कसे होते ?…प्रमप्णनृत्तोना निरोध 

`प्नमैयात की विषयात ?…निदेंचप् निरोध कसा ?… प्राणायाम व ईंश्वप्रणिधळान-कुंडन्तिनोची 
'प्रथम भावना कळी प्रथम सप्क्षात्कप्र?-सप्क्षात्कप्र ही यळोगप्चळी अन्त्य दया कळी मध्पदशा?- 

›सत्व व तयाचा निरोध कसा करावा?… योगात या सर्वांनी उत्तरे आहेत. ] 
' \ ० 

भळोदू यळाव्याना प्रठुन्प् 
।। श्रळोज्ञानेरैवरमल्लाळो ।। 

१) हिंदुस्थानात प्रप्चळोनकालो यळोगशप्स्त्रप्चो भरभराट होतो, हे 
ऱ्कळोणप्सहो नाक्त्यूल नाही; पण हल्लीच्या काळळो त्याच्या नप्वाखप्लळो भल- 
भ्त्याच गोष्टळो'चप् प्रचप्र होत आहे, असे मला वाटते. सप्धारण स’वपो देखळील 
'योगाच्या नप्वाखप्लळी मोडत आहेत. वेदान्त व्यवहाराशी जुळवून घेण्याची 
जशी खटपट होऊ लागली अप्हे, तशी यळोगप्विषयळो खटपट चालली आहे. 
“ अभ्यासेन तु कॉतेय वैराग्र्येण च गृह्मते ” असे भगवंतांनों मनाच्या विरोधा- 

'विषप्री सांगितले असून "‘ अम्यास्प्र्वेरप्य्याणां तन्निरळोध: ” (पातंजल योंगदर्रान, पाव 

१, सूत्र १२) असे पतंजलळोवै सूत्र आहे. परंतु अलीकडे अयिरक्त लोकही 
‘यळोगप्चप् स्घेळ करून दाखविण्याचो खटपट करितात व त्यात भोळे 
लोक किमयेच्या नादळो लागून फसणप्ऱ्याप्रमप्णे फसतप्त. असे पुष्कळ 
योगी म्हृणदिणाऱ्षांचे दर्शन घेऊन माझ्या हे आटळण्यात आले आहे.
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२) मोव्मळोठें शिकलेले लोक देखळील एखाटप् क्षुल्लक चमत्कार पाहुन 

यळोगप्च्पा नाचप्खप्लळो कसले जप्तप्त. सर्वांवरच सप्रखा प्रयळोग लागू पडत 
नप्हो, हे मेसृमेरिझमृचे तत्त्व यळोग्प्प्स लागू करून, भळो'ढू यळोगळो अधिकारी- 
पणप्चे बंड माजवळोत असतात; व एखाद्याने प्रश्न विचारला तर ‘ अनुभवाच्या 
गळोप्र्टीत मुद्रित कशाला पाहिजे ? ‘ असे म्हणत असतात. कित्येक यळोग्यानी दप्ख- 
विलेले चमत्कार अत्यंत अडप्णीं गोंड कळोरनहूंच्यप् जातळोतहो मी त्यप्च 
तत्वावर पाहिले आहेत. सारांश, योग म्हणजे कोल्हाटचांचो कसरत अशी 
दिथति होऊन राहिली आहे. रामकृष्णमिशन, श्रळोक्रुष्णमिशन वर्गरे लहप्न 
मळोव्ट्यप् सभा यळोगप्विषयळो हत्वाळो हिंदुस्थानात विख्यात आहेत. त्यातून कोणी 

माझ्या प्रश्नांचे उत्तर देतील या आशेने मळो पुढील प्रश्न लिहीत आहे. या 
प्रश्नांची उत्तरे यळोगशप्स्त्नात अप्हेत असा माझा निश्चय आहे, पण ते मलप्च 
उलट कोणी विचप्रण्याच्या भांतळोत पडू नये. कप्रण मळी गरीब व यऱ्कयिचतू 
असल्यामुळे लाददेक्, लदप्देव, लादनेंत्रालप् साथ देव । या म्हणींप्रमप्णेच दिथति 
व्हप्वयाचो. 

३) मला वाटते को, गणिताच्या यळोगप्ने मानी अनुमान ठरवून 
एखाद्या पुलाचप् नकप्शप् काढून पुढील यळोजना ठीक करिता येते, त्याप्रमाणेच 
कितीही अनधिकारी पुरुषप्स यळोपशप्स्त्नाचळो कल्यनप् ठीक देता येते. त्याच्या 
विशेष अवस्येसच मप्त्न अनुभवाची जरूरी आहे. “ अथ पळोगळानुशासनं ” 
( पळोगदर्शनपाद १, सूत्र १ ) या टूत्नांतळील ‘ अथ ’ शब्दप्चप् अर्थ करितानप् 

भप्ष्यकारांनी हप् आनंतार्यांर्थी नप्ही, असे म्हटले आहे; म्हणजे काही 
विशेष अधिकार प्राप्त आल्यावरच यळोग करावा असा विशेष अर्थ 
कोणी समजूं नये, तर प्रत्येकास आपल्या अवस्थेत योडप्बहुत यळोग 
करिता येतो, असा त्याचा ध्चनि आहे. अभ्यासाचे व वैराग्याचे पप्व्बळही 
त्याच नियमप्ने वाढवळीत येले पप्हिजे. पण अलीकडे पहावे तर त्रप्टक, 
प्राणायाम, हप्तवारे इत्यादि अभ्यासाच्या माये लोक लागले असून, र्वेरप्ग्या- 

विषयळी शून्य आहे. त्यामुळेच इंग्रजी भप्घेत यळोगप्स ‘आलजो’ 0108}, हे नांव प्रप्प्त 
होण्याच्या ऐबजळो-‘इझमृ’ ६5… असे नाव प्राप्त झाले आहे ! “ते समाघावुपसर्गां 
व्ग्रू'थप्ने सिद्धपऱ्” (यळोगदर्शन पाद ३, मूत्र ३७) या सूत्रात मह्रषिवपाँनळी सिद्धी'चौ 
’निदप् केलळो आहे. पण आताचे यळोगौ अत्यंत क्षुल्लक सिढीच्या माग्`प् लागले 

आहेत. यांच्याकडून एक साधारण आक्षेप येत असतो, तो असप् या 
क्षुल्लक कूति करून दप्खविल्यप् नाहीत तर योग अगदी नष्टप्रप्य होऊन 
जाईल !’ या अप्क्ष्रेंपप्ला माझेही उत्तर आहे को, या क्षुल्ला कॄति
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दप्र्वांक्तया तर यळोग अगदी नष्टच होऊन जाईल ! कप्रण त्याच्या यळोगप्ने 
अभ्यासाचे पाठबळ जे वैराग्य ते नाहीसे होऊन संसारात प्रत्येक गोष्ट 
इच्छाशवतीते मिळवून येऊ अशी हप्व मुक्त असते. 

४) दुसरा या लोंर्फाचप् आक्षेप असा की, वनप्त जाऊन वसणाऱ्या सप्धूंवा 
आम्हांस सध्या उपयोग नाही. कप्ही समाजाचे कार्य करणारे महप्त्मेच पुढें अप्ले पाहिजेत. 

हप् आक्षेप मला शिरसामप्न्य अप्हे; परंतु इतकप् समाजप्वर उपकार करणे 

देखील अत्य'त येराग्याशिचप्य होत नप्ही, हे देखील या अप्क्षेपकप्नी 
लक्षांत ठेवले पाहिजे. घरात एकप्र्ती बसुन अग्नीत प्राण देण्याला जशी 
देहप्चो अप्शप् सळोडप्वी लागते, तशीच तो धारातीर्थी प्राण देण्यालाही 
सोडावी लप्गते. अप्पला तळिरप्म गप्र करण्याच्या उद्देशाने कोणताच 
उद्योग साध्य होत नाही. पण दुसऱ्याबर अंमल चालचप्वयप्चप् इतकप्च 
सध्याच्या योगप्चा अर्थ होऊन राहिला आहे. पण ही शनित थोडी- 
बहुत सगळघांसच लाभली तर जोवनार्थकलहप्मुळे यळोगळी लोकप्यघ्येही 
परस्पर युद्ध होणार नाही काय ? हिप्नॉटिझ्प्मृसप्रख्या क्षुल्लक गोष्टी आपल्यप्- 
कडे वामसंत्नप्तून अनेक ठिकाणी चमकत आहेत. म्हणून तिकडे लक्ष न 
देता खऱ्या योगसंबंधप्तच मौ काही प्रश्न करण्याचे धप्डसं करीत आहे. मी 
लेकरू म्हणून माझ्यप् तोंडावर थप्पड मारून माझी समजूत घालण्याच्या 
उद्देशप्ने तरी कोणी या प्रश्नांची उत्तरे दिल्यास मी त्यांना मळोव्चप् आनंदाने 
स्वीकार करीन व उत्तरे पटल्यास त्या महात्म्याच्यप् दशेनाचप्हो प्रसंग 
लवकरच आणळोन. 

५) प्रबन १ ला ऱ्-वित्तदृत्तींचप् निरोध हे यळोगप्चे प्रयोजन आहे, आणि 
त्याकरिता काही घ्यानप्चळी आलबने सांगितली आहेत. पण चित्तप्चा हा 

एक स्वभप्व आहे को, जिकडे त्याला लावावे, तेच त्यप्चे व्यसन होते. 
मना-वैनि एक निर्के । जे देखिळिलया गळोडळीचिया ठाया सळोके असे तळातांनळी स्पष्ट म्हटले 
आहे. तेव्हा अप्लबनाचे अत्य’त ध्यान करिता करिता घ्यैयाकार झालेले चित्त 
ध्येयाचा उपमदें करून सविकल्प आलवनास सोडून निविकल्प समाघीत प्रवेश करिते कसे ? 
यावर कळोणळो असे म्हृगेल कळी, स्थूल स्थूल आलबने सळोडळोत जप्क्का सूक्ष्म सूक्ष्म 

अप्लंबने घेत जावे. तर यात विपुटळो कायम राहते; म्हणजे कितीही सूक्ष्म 
आलबने घेतले तरी ध्यान करणप्रप् पृयक्त्रु राहतळोच. किवा अत्य'त केले 
तर ध्यान करणारा घ्येयाच्यप् अप्कप्राने भप्सू लागती. स्त्नळोचे ध्यान करणारा 

स्वप्नात स्वी भळोगणप्राच होतो, स्वीहोत नप्ही, हे साधारण सर्वांस माहीत
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आहे. पण अतिशय ध्'यान केले तर मरणप्नंतर तो कदप्वित स्त्नळोही होईल. 
तेवटचप्ने ध्यप्ता निविकल्प होईल, हे म्हणणे संभवनीय नाही. बरे, यळोगप्- 
पासुन ज्ञान झाल्यावर तो विविकल्प होईल असे म्हटले तर हे पळोपटळो उत्तरही 
बरोबर नाही. कारण दिनेकख्यातीचप् देखील निविकल्प समाधोत रोध होतो, 
असे यळोगतूत्रात सांगितले आहे ते वाचून पहप्वे. आता एक वेळ आरश्प्प्तील 
तोंड पप्हिल्यप्वर ज्याप्रमाणे अप्रशप्तील प्रतिबिबप्ची गरज नसते, ल्यप्प्रमप्णे 
विवेकख्ग्प्ति आल्यावर तिची गरज रप्हत नाही, असे उत्तर काही वेंटप्न्सग्रंय 
चावणारे, चोखणप्रे देतील हे मी जप्णून आहे. पण विवेकख्याति हप् 
नृळित्तसंधळोचप् मेळ असल्यामुळे, गरज नसली तरी प्रयत्नविशेषप्वप्चून तिचप् 
रोध व्हावयाचप् नाही व तसप् पोग्षांचप् अनुभवही आहे, इकडे या ग्रंथ- 
रविकांनी लक्ष दिले पाहिजे. 

६) द्रुतरा प्रश्न असा आहे को, प्रमप्ण, विपर्थय, विकल्प, निद्रप् आणि 
स्मृति या पांच प्रकारच्या वृत्तीचा विरोध कराबप् म्हणून पतंजलिसुत्नात 
पहिल्यप्च पादप्त सांगितले आहे. त्यप्वर प्रश्न असा को, प्रमाणदृत्तीचप् 

निरोध प्रमप्णप्ला जप्णणप्रप् जो प्रमाता त्यात होती, को प्रमाणाचप् जो 

विषय त्यप्त होतो ? प्रथमपक्षो आत्म्षांतच वृत्तीचा संकोच आल्यामुळे वृत्ति- 

निरोधाचप् प्रयत्न संभवणार नाही, आणि द्वितौयपक्षी समाधीलप् जडता 
येऊन निविकल्प ध्'यानाच्या ऐवजी पुरुष सविकल्पच दृढ होत जाईल. 
“तत्र ळिस्थ्प्र' चित्तमन्यत्रापि रिंथतिपद लभते” असे तर भप्ष्पकप्रांनी स्पष्ट म्हटले 

आहे; तेव्हा त्यांना अभिप्राय कसा ? कप्रण कोणत्याहि ठिकाणी लागलेले 
चित्त आपले तादृश लागलेले व्यसन सोडून देऊन दुसरे व्यसन लावून 
घेईल, हे संभवनीय दिसत नाही. अप्ता ‘अन्यत्न’ याचप् अर्थ ‘सदृश विषय’ 
असा कोणी अर्थ करून उत्तर देईल, तर ते उत्तर एखाद्या मुलीस शीभण्या- 
सप्ऱरघे आहे. अत्यंत विसदृश अशी निविकल्पदिथति त्यापासुन कशळो प्राप्त 
होईल, या प्रश्नाला ते उत्तर समाधानकारक नाही. 

७) पुन: असे की, अभावप्रत्पयाल’बना वृत्तिनिद्रा असे मोंगसुत्नात म्हटले 
असून तिचप् अभ्यप्सवॅरप्ग्यप्नी निरोध करण्यास सांगितले आहे व पुढें 
“स्वर्जानद्रप्ज्ञानाल'वनं वा” (पप्द १, सूत्र ३८.) या सूत्रात योगालप् निद्रप् 

साधनींभूत अप्हे, असेही सांगितले आहे. या सुतप्चप् ‘तात्विको गिवा’ 
असा वप्चस्पतीने अर्थ केला आहे. परंतु मागील निढालक्षणतूत्नप्शी ती
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विरुद्ध आहे. कारण सत्व, रज, तम हे भेद भप्वपदप्र्थाचे नव्हेत, हे सहप् 

शप्स्त्ना'पँको कोणासही नाकबूल करता यप्वयाचे नाही. तथापि दुर्जनतीष- 

न्यायाने तसे घेऊन चप्लले तरी निद्रप्वूत्तीचा निरोध करताना तिचप् 
सप्क्षात्कार अवश्य करावा लागेल. कारण साक्षात्कार न केलेल्या वृत्तीचा 
निरोध होणे संभवनीय नप्हो. साक्षात्कार न केलेल्यप् वृत्तीचा निरोध 
होईल, तर दुसऱ्या माणसाच्याही वृतीचप् निरोध करिता अप्ला पाहिजे, व 
त्यामुळे एक योगी झाला म्हणजे सर्व जगांसच समाधि लागण्याचा प्रसंग 
येईल ! बरे, निद्वेचा साक्षात्कप्र म्हणजे झोप येणेच होय. झळोपेमध्ये अभ्यास 

व वैराग्य कायम कसे ठेवावे ? याप्रमाणे दळोन प्रश्न आले- 

८) दिवस प्नद्न असा की, “प्रक्तर्दनघळारणप्णां वा प्राणस्य” (पप्द १, 
मूत्र ३४) या सुवांत प्रप्णायाम हा यळोगप्चा वैकल्पिक उपाय आहे, असे 
सांगितले आहे. आणि ‘तज्यापस्तदर्थभावनमृ’ (पप्द १, सूत्र २८) या सूत्रात 
ईश्वरप्रणिधान हा दुसरा एक यळोगप्चा उपप्य सांगितला आहे. जप हा 
प्रप्णायप्मापेक्षा वाद्य आहे, हे कोणासही कबूल होण्यप्सप्रखें आहे. परंतु 
प्रप्णायामापेक्षां त्या ईंश्वरप्रणिधानाचे फल मळोठे सांगितले आहे. आता अदृष्ट- 
द्व'प्रप्तेफळआहे असेकोणीउत्तरदेईंलतरशुक्लकर्माचा देखील निरोध 
करावा असा यळोगश्प्प्त्त्नति विधि आहे. हा प्रप्णप्यामातील जप म्हणावा तर 

मानसिक जपप्ने देखील सूक्ष्म नाडळो'ची किया चालू होते, हा निश्चय आहे. 
आणि प्रप्णप्यप्मापेक्षां कमी प्रतीच्या ‘नियम’ नावाच्या अंगात कागिक, नाविक, 

मानसिक प्रणचजपाची गणना हव्प्रवीपिकप्कारांनी केली आहे. फुंडलिन्या- 
दिकप्ची प्रथम भावना आहे, को साक्षात्कार आहे ? आद्यपक्षळी श्रुतळीतील 

अमुकच नाडळोने प्रप्ण न्यप्वा हप् नियम व्यर्थ होईल; आणि दुसन्या पक्षी 

यळोगज दृष्टळोवाचून साक्षात्कार होणप्र नप्ही. तर तो यळोगज दृष्टि कोणती? 

९) चौथा म्हणजे शेवटचा फ्रान हप् कळी, सप्क्षप्त्कप्र ही यळोगत्वी अंत्यदश्प्प् 
आहे को मघ्यदशप् आहे ? प्रयमपक्षी यळोगप्त विपुटळो सर्वदप् कायम राहील, 
आणि द्विनीयपक्षळी ध्यान सप्क्षप्त्कप्रप्च्यप् पलीकडे जाऊ शकते, असे मानावे 
लागेल. तसे मानले तर प्रसंगळी ईश्वरापेक्षप्ही मन च्यप्पक होऊन ईंश्वरप्लप्ही 
गौण मानण्याचा प्रसंग यईल. अथबप् साक्षात्कारप्शी ऐक्य होण्यापुरतेच ध्यप्न 
मानले तर सालबनयळोगप्त अहंकारनिवृसि होणप्र नाही, आणि निरप्ल'बन- 

योगात ईश्वरस्थ मनाचा व्यापार व्यर्थ होईंला
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याप्रमाणे सहस्नावधि प्रश्न आहेत. या सर्वांचे उत्तर शपथपूर्वक्र मौणांना देता 
मेतेअसांमाझळा निश्चय आहे. शिवाय निरोध क्रियेचाच होत असतो, रियर- 
पदप्र्यांचा निरोध हीत नप्ही. रजोगुण हप् क्रियास्वभप्व असून तमोगुण व 
सत्क्गुण हे स्थिरस्वभप्व आहेत, असे स'प्ख्य, देशात व यळोगशप्स्वांचे स्पष्ट 
म्हणणे आहे तेव्हा सत्व व तमप्चप् निरोध कसप् करावा? एका गुणाच्या ' 
उत्पत्तीने दुसऱ्या गुणप्चप् निरोध होती हे जरों खरे आहे, तथापि त्याच 
गुणप्पप्सुन दुसऱ्या गुणप्चो उत्पत्ति होते, हेही तितकेच खरे अप्हे. म्हणून 
गुणाच्यप् निरळोधप्करितप् मुणमिन्न प्रयत्नप्ची आवश्यकतप् आहे. तो 
प्रयत्न आत्म्याचप्, विदप्भप्सप्चप्, को प्रकूतीचप् ? प्रयमपक्षी ब्रह्म 
विकारो होईल, द्वितीय पक्षी असंप्रज्ञप्त समाधोत आभप्सनिरोध हीणप्र 
नाही आणि वृतळोयपक्षी गुणांचे संकमण चालूच राहील, म्हणून योग 
घडणार नाही. 

याप्रमप्णे थोडेसे प्रश्न लिहिले अप्हेत, याचे उत्तर कृपा करून कोणी 
द्यावे. या थोडट्यप्शप् प्रश्नांची उत्तरे दिल्यप्स प्राणायाम, दृष्टियळोग व मुनि- 
त्रित्तसप्क्षप्त्कार यातील भय'कर अडचणींचे प्रश्न करीन. यांचे उत्तरच नाही, 
असे मप्त्न कोणी समजू नये. उत्तर खास आहे. यळोगिषांनी खटपट करावी. 
आता कोणी म्हणेल को' मोठे मोठे शब्द प्रश्नात उगीच चालले आहेत, तर 
असे म्हणणप्ऱ्याकरिता माझे हे प्रश्नच नाहीत. ज्यांनी यळोगशप्स्व वाचून 
त्याचा थोडा तरी अनुभव घेतला आहे, अशप्नप्च मी हे प्रश्न विचारीत 
आहे. एकादप् टळोपण यळोगळो या प्रश्नांनी' जर भंडावून येलप् तर शिकलेल्या 
लोकांनी प्रश्न विचारून अशप् गुरूला भंडप्वून सोडप्वे असे माझें मतच अप्हे. 
बरोबर न समजता पुत्नाने अप्ईबापाची सेवप् सोडून व रिंत्नयाती पतीवी 
सेवा सोडून बळोवाव्या नादळो व्यर्थ लागू नये अशी माझी गरोबप्चो सर्वांस 
विनंति आहे. आणि जे वैदिकमार्मावर अवलंबून असतील ते यळोगळीच आहेत 
असे मळोन समजतो. त्यांनी उत्तर दिले नाही, तथापि (हरकत नाही. कप्रण) 
त्याचा अपमान करण्याकरिता हे प्रश्न नाहीत, तर यळोयाचे अनेक खेळ करून 
दप्खविणप्ऱ्यप् सर्बाकरितप् आहेत. 

ता. २६।३।१४ गुलाबराव-



३8. बाहेंणाब्राईंचीं कक्तिप् : रसग्रहण 
[ वेदरहित आत्मज्ञानीं-ब्रह्मज्ञप्न्याला प्रारव्घ नाहळी-बहिणप्बाईं वसिष्ठांचप् अवतप्र-मींहूंव्या 
तोंडावर पेजारा-श्रवणादिकांनी व गुस्कृपेने आत्मज्ञान होते…भवतीवे वर्थ-ज्ञप्नोत्तर 

भक्ति…मप्झ्या ग्रंथात यापेक्षा अधिक काही नाही ] 

।। श्रोज्ञप्नेश्वरमर्क्सप् ।। 

१) स्वीशिक्षणप्विषयळो अप्मच्या समप्जप्त अनेक प्रकारची अळोरड 

चालली अप्हे, परंतु स्वधर्माने व खऱ्या भगवद्भवतीने, शाळेतून शिक्षण न 

घेतप् देखील ते जन्मळोजन्मळी मिळतच असते. माझ्या सुदैवाने, न मप्गता 

माझ्याकडे बहिणप्बप्ईंचौ कवितप् अप्ली आहे. बहिणाबप्ई ह्या तुकप्राम- 

महाराजांच्या णिष्पांपँको एक असून ‘शिथ्यादिच्छीत्पराजग्रं’ एवढी कृपा 

तुकाराममहप्रप्जांनी त्यांच्यावर केली होती. हप् अर्थबप्द प्रगट केत्यावाचून 
राहबत नाही. बहिणाबाईंच्या कवितेत भदितज्ञप्नाचे उद्गार इतके स्पष्ट 

आहेत को, क्तिंसद्धळीपर्यंत वेदांत पटणाऱ्याला ते डोंलचून सोडतील यात 
संशय नाही. बृहद्योगवासिष्व्प्प्रमाणे त्याचप् दृळिष्टमृष्टिवप्द शुद्ध आहे. 

शांकरभप्ष्याप्रमाणें त्याची कवितप् शप्स्त्रोय आहे. वहिणप्बाईंचे १३ जन्म 

ळिस्त्रयाचेच इप्प्ले. "यात त्या कोण्या शप्ळेत शिकावयास येत्या नव्हत्या, 

र्वांहृणप्बाईचे उदृगप्र इतके स्पष्ट अप्हेत कळी, माझा तर्फाचप् अभिमान 

व वेदांताच्या शळोधाचप् अभिमान एकाच अभंगांत त्यांनी घालवून 

मला लाज वाटप्वयप्स लावली! भप्गबताप्रमप्णे हे पुस्तक गळचात 

मंगळतूत्र करप्वे असे मला वाटू लागले ! मायेचे अनिर्वाच्यत्व वेर्दाताच्या 

शास्त्नीप युक्त्पांनी यांनी सिद्ध केले आहे. वेदरहित अप्त्मज्ञानळी यांना खपत 

नसून, वेदाचे रहस्य याना कळले आहे असे माझे मत झाले आहे. 

बहाज्ञानियाच्या निवृत्तिमागोंला प्रप्रब्धाचास्पशं नाही, हे यांचे मत ऐकत तर, हाळा 

वतिष्व्प्चा अवतार आहेत कप्य, अशी शंका येते. परंतु त्यप्नी आपल्या 

१३ जन्माची हकळीगत दिल्यामुळे ही शका आंतल्यप्आत दाबून ठेवावी 

लागते. नाहीतर निश्चय केला असता! याचे वाक्य असत्य असेल हो 

शेका आणण्याकरिता जन्मल्या दिवसापासून आईच्या वावयावरील 

विश्वास काढून टाकण्याची संवय केली पाहिजे! बहिणाबाईंचो कविता व 

त्याचे चरित्र वाचून त्याचे मप्ये जगप्त अप्ता संतप्चे कार्य उरलेले नाही ही 

एक क्काना माझ्या मनाला शिवून गेलो. हे मी नुसती स्तुति करून
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लिहीत नाही, तर तप्त स्मरून लिहीत आहे र्पचपप्दिकप्, विवरण- 
प्रमेयसंप्रहृ इत्यादि ग्रंथातील गूढ प्रसेपें या कवितात अति स्पष्ट उतरलळी 
असून त्यांना “स्वधर्मावे पाठबळ व भक्तींचा शिक्का” मिळाला आहे, आणि 
असे होऊनही द्वात किंवा छ्र्वाशष्टांहँत इकर्डे कल गेला नाही; तर “शुद्ध 
र्शाकरमतच’ ’प्रतिबिवित झाले आहे छापखप्न्याचळो चूक सोडून प्दलों तर 
कवितेवो भाषा वप्मनप'डिताइतकळो तरळो ज्ञद्ध आहे त्याच्या ळूसर्वच कविता 
चांगल्या आहेत; पण मला आवडलेल्या काही कवितांना मप्सला देतो- 

१. प्रप'च असत्य कळो आला जया । विषय हे तया नावङतळो ॥ १ ॥ 
उदातळोनप्परळो वलॅतळो प्र'ग्'वो । आशा हे मनाची सांडोनिया ।। २ ।। 
मनाचा स्वभाव संकल्पविक्का । हीय सप्क्षळोरूफ् तयरंचाही ।। ३ ।। 

बुद्धीचा निश्चय अनुसंधानळो चित्त । अहंकप्रळो हेत अहंकप्रग्चा ।। ४ ।। 

सर्वही मप्यिक व्यवहार जाणतळो । निश्चय अहँतळो ठ`क्ळोनिया ।। ५ ।। 
बहेणीं म्हणे मप्यप् सत्य नप् असत्य । श्रोगूरूते तय्य सांगितले ।। ६ ।। 

सुरेश्वराचायाँवे बृहृदारण्यकप्वरळील वप्प्तिक वाचून नंतर हा अभंग 
वाचून पह्यवप्, म्हणजे मख्खळो कळेल. 

२. असत्यहे मप्यप् न्इणळो जातां दिसे । सत्य म्हणता तसे ज्ञळानदृष्टों ।। १ ।। 
ऎसा हा संदेह तिवारी सद्गुरु । विवेकविर्धाख् करळोनिया ।। २ ।। 
ब्रह्मा हृरिहृर मप्र्पवेवि गुण । माया ब्रह्मळो जाण वोलळो नग्रॅ ।। ३ ।। 
मप्या कल्पनळोत, अकल्पित ब्रह्म । न कळे यावे वर्म कोणें परळी ।। ४ ।। 
माया हे सप्वेव किंवा विरळावेव । न कळे याचा ठाव कळोणें परळी ।। ५ ।। 
बहेणळो म्हृणें यावे वर्म कळप्वया । वळोळंगप्वे पळागां सदृगुरूच्या ।। ६ ।। 

३. ब्रह्मापप्छूविया झाली म्हणे मप्या । उपाधि हे तया कवि घर्डे ।। १ ।। 
करावा निवाडा सद्गुरु-वचनें । भेद निरसुन विकल्पप्चप् ।। २ ।। 
माया ब्रह्मळो नाही ऍते म्हृणो जरळो । स्वतंत्रता तरळो स्हेणळो नर्प ।। ३ ।। 
बहेणीं म्हृणें एंतप् संदेहृ मार्पचप् । निरतळो तो साचा तळोवि गुरु ।। ४ ।। 

४. ब्रह्म तो अद्वाय श्रुट्यळीवे स'मते । वेगळी माया ते स्हृगो कँसळो ।' १ ।। 
कळोणातळो पुतावे नाग्रॅवे ठिकप्ण । सद्मुरूवनून सत्य जाणा ।। २ ।। 
मुर्क्स-ककण नाममात्र भिन्न । ज्ञप्नदृष्टळी जाण अळोळखप्वे ।। ३ ।। 
तळोय-तरंग एक भेद नाममात्र । ऐक्य हे सर्वत्र ज्ञप्नदृप्टो ।। ४ ।। 

ग्रूत-वस्त दोन्ही ऐवयता सहृजें । ज्ञप्नदृस्टि क्ळोजें पाहिलिया ।। ५ ।। 
बहेणळो म्हणे ऐसा पप्हृतां विवेक । सइजचि ऐक्य मायाब्रह्मळी ।। ६ ।।



१६६ द्वादशर्यांष्व् 

२) श्रळोपच्छंक्याचार्यविरवित विवेकवूडामणींत आणि विद्यप्रग्यकूत 
र्पचदसौत मग्याज्ञह्माविषयळो यापेक्षा अधिक शांस्तीय विवरण कप्य सापडते अशी 

माझी संस्कृत यावकळाना कर जळोडन विनंनि आहे. हृव्पळोगप्वि साधने आत्मज्ञाना- 
च्या दृष्टीने तुच्छ असून मनळोनिरळोधाच्पप् दृष्टीने यळोपाचळो थोडीशी जरूर आहे, 
हे तत्त्व शास्त्नळोय तऱ्हेन बहिणप्वप्ईने सांगितले आहे ते पहा- 

५. सांसप्रिंक ज्ञप्नै तरसों संसार । हा तुझा निर्धार जाय वाया ।।१।। 
यालागळी मूळ आत्मज्ञान सप्धो । तळोडोंनळी उपाधि अंतरळोचौ ।।२।। 
स्वर्गासळो जाशळोल ते जरी साधिले । व्यर्थ तेणें गले पूर्व तुझें ।।३।। 
ब्रह्मांडळो चढविला प्राणवायू जरळो । व्यर्थ ते अवधारळो जप्ईं लया। ।।४।। 
म'त्न-उपासवे सप्धिलळी दैवते । श्रम तोंवि तेथें फळा आला ।।५।। 
बहेणळो म्हणे शोध करळी आत्मत्वप्चा । मग तुज कँचग् जन्ममृत्त्मु ।।६।। 

६. माझिया हा मने घेतला उच्चाट । पहावे वैकुंठ प`ढरळो हे ।।१।। 
सांडोनिया सर्व कप्मधाम धंदा । वेधले गोविदप् गळोपिरप्जप् ।।२।। 
अध्ररप्पप्सुनि भैदिपेंलळो चक । इंद्रियें एकत्रै कसूनिया ।।३।। 
प्राणांचा निरोध करूनि पाहिले । निश्चग्रॅ गाइले नाम तुझें ।।४।। 
तंव पुढें नाव गर्जतप्ती नाना । तेथील धारणा व्प्किपेलळी ।।५।। 
सोहंशव्द तीहि अठ्र्णा'च पाहे “। लक्षी' लक्ष जळापें मिळोनिया ।।६।। 

सदृगदित क'व् टाव्तप्वि मन । करोनियप् स्नान चंद्रभागा ।।७|। 

क्हेणळी ग्ऱ्हूंगे देव विठ्ठल पाहिला । हँतभप्व ग्रेला हारपळोनि ।।८।। 

पहिल्या अभंगांत आत्मज्ञग्नाकरिता योग तुच्छ सांगून दुसऱ्या अभंगात 
मनोनिरोधाकरिता यळोगाचीं अपेक्षा किती आहे हे सांगितले आहे 

आता माझ्या अत्य'त आवडीचे काही अभंग देतो…- 

७. निवृत्तळोसळो नाही प्रानतनावे फळ । अनभव केवळ जाणती ते ।।१।। 
निर्धारळो आपुले असत्य शरळीर । मप्नुनळी विचार सार घेती ।।२।। 
नाही दंड जैसा निस्पृहा रायाचा । तेंता प्रप्क्तनाचा निवृत्तळोसौ ।।३।। 
बहेणळी म्हणे पाहे प्रळाक्तन वरिष्ठ । प्रवृत्ति हे श्रेष्ठ मानी तया ।।४।। 

८. शरीराचे माथां वसॅते प्नप्क्तन । शरीर ते जप्ण प्रकृतीचे ।।१।। 
ज्ञप्निपांचे मत देह हाच मिथ्या । प्रग्क्तनाचळी कथा तेथें कोण? ।।२।। 

प्राक्तन मोगवळी भोग तळो शरळोरळो । ज्ञन्निया अंतरी सुखरूप ।।३।। 

क्हेणीं म्हणे देइप्नळाक्तन तळोवरौ । विचार अंतरी निश्चयाचप् ।।४।।
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३ ) हे अभंग नव्हेत, तर ब्रह्मज्ञप्नळीपणप् गप्जवून प्रारब्धाच्या नावा- 

खग्लौ अर्नान्वत कृत्ये करणाऱ्या व साधु म्हृणविणाऱ्पांव्या तोंडावर मप्रण्यप्- 

करिता पँजारा आहेत ! ब्रह्मज्ञप्नियाला प्रारव्धाचा स्पर्श नाही. बृहृद्योग- 
वप्सिष्व्प्सारखें कठीण ग्रंथ वाचून नंतर या अभंगप्कडॅ लक्ष द्यावे, म्हणजे हे 
तत्त्व बहिणाबाईंने किती स्पष्ट केले आहे हे कळून येईल. चामनप’ळिडताला 

सुद्धा इतके हे तत्त्व स्पष्ट करता आले नाही. आतां वेदाविषप्री त्यांचे 

म्हणणे पहा- 
९. असावे स्वधमँ जाणावे ते वम’ । जेणें कर्मे ब्रह्म हीत वसे ।।१।। 

तेव्हां ते आतुडें ब्रह्म सर्व गत । भूती भगवंत सर्व हीय ।।२।। 
कर्म आणि ब्रह्म वेगळे न भासे ।तया कर्म दिसे ब्रह्मरूप ।।३।। 
बहेणळो म्हणे ब्रह्म ब्रळेंचि भाविता| कर्म अध्रऱ्पातप् घाळींल देखा ।।४।। 

१०, वेवांसौ विरुद्ध म्हणें आत्मज्ञप्नी । पडला ती पतनळो रौरवावे ।।१।। 

ऐसे ते चांडाळ न पडावे दृष्टी ।ज्यांच्याने हे कष्टी उभय कुळ ।।२।। 
वेर्दासळी विरुद्ध असता सर्वथा । अनर्थ परमार्यां हावि एक ।।३।। 

बहेणीं म्हणे त्याचे जळो आत्मज्ञान । त्याने नारायण र्वरळी केला ।।४।। 

४ ) प'डित श्रेष्व्गेंनो ! आचार्पपर’परेत वेदान्तश्रवणप्विषयळी 
सांगितलेला नियमविघि या अभंगात नाही काय ? 

आत्मज्ञान हे कांही' डळोळें दाबून झगझगौत तेज पाहुणे नव्हे, तर ते 

ग्रुरुसंतक्रुपेने व श्रवणाविसप्ध्रनांनळो उत्पन्न होते, असे स्पष्ट सांगतात- 

११. आऱ्सज्ञप्न डोंळां दिसे ऐसे नाही । लक्षी जैसे पाही कांही मना ।।१।। 

बुद्धीचा उपरम हीईंल सर्वही । आत्मज्ञान ठायळी पर्डे तेव्हां ।।२।। 

आत्मज्ञान नव्हे मुवर्णांचा गोळा । चंद्रसुर्पसेळा सांपडेंल ।।३।। 

वहेणीं म्हणे आन ताधेल संगती । संतांचे निळिश्चती बुद्धियीगें ।।४।। 

५) “संतांचे संगतीं शळास्त्राचे आधारे” असे एका ठिकग्णीं स्पष्ट म्हृटलै 

आहे. कांही अभंगात तर उपनिषर्दावे भाषांतर जशावे तसेच पण 

मागिकरोंतीने उतरले आहे. महृप्राष्ट्रातळोल संतांना न्यायादिं शांस्त्रीय 

ज्ञग्न नव्ते अता आक्षेप करणप्ऱ्यांनळो ते वाचून पहावे. मी विस्तारभयाळं, 

स्तन लिहीत नाही.
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आता भक्तळोविषयळी आईंसप्हेबांवे कप्य म्हणणे आहे ते पहा…- 
. १२. भनितप्रेममुख न कळे आणिका । पंडिता वाचकप् र्वयिकप्सळो ।।१।। 

जळीवन्मुपत जरळो आला आत्मनिष्ठ । भबितप्रेममुख दुर्लभ त्या ।।२।। 
अभैट्टनळो भेद स्थागिला पँ अगळो‘ । वप्टावया जगळो' प्रमसुख ।।३।। 
बहेणीं म्हणे देव कृपा करिंल कांही । तसेच हे ठाईं पड` वर्म ।।४।। 
६) ,‘देव देऊळ परिवफ्राकळीजें कोंरुनि डोंगरु' तैसा भक्तींना व्यवहाशा कांत 

व्हावा’, या तासांच्या अळोवळीवेच ह्मा अभंगात प्रतिबिंब पडले आहे. गीतेच्या 
मधुसूदनळी टळोर्केतील ज्ञप्नळोतर भवती`हीच आहे. मी अशी शिफारस करितो कळी, 
वहिणायाईंचा कवितासंग्रह मुमुक्षुजनांनळो अवश्य वाचावा; कारण माझ्या ग्रंथांत 
या कवितांपेक्षा अधिक कांहीच नाही ; किंबहुना पुष्कळ कवींच्या ग्रंथांत 
नाही. उगळीच विदा होईल म्हणून त्यांची नावे देत बसत नाही'. माझ्या ग्रंथां- 
पेक्षा पूर्वी महाराष्ट्र ग्रंथ चांगले झाले नाहीत असे माझ्या ठिकाणी पूज्यवूद्धि 
टॅवणग्रे कांही म्हणतात, त्यांनाही हा कवितासंग्रह चांगले खाद्य आहे. मला 
कोणी कांही प्रश्न विचारल्यास त्यांना हे पुस्तक वाचण्यास सांगण्याचाच मी 
नियम केला आहे. 
वा. २।४।१९१४ गुलाबराव. 

प्प्प्प् 

३८१. पाश्वात्यांचा वद्गात्त` प्’ 
[वेदाप्त व व्यवहार… प्लेटोवे तत्त्वज्ञान आणि नळीचता-सळाकैटिसवे वळावय-डेकळाटॅ, 

’क्रांट, यियाँसफळी-आयन्वि शोल-हिजॉटिझम-मुसलमानाना गळोग हिढूला कां ?-घर्मां 
चरणावे महेत्व-द्दिर्णांटिझमनें घनप्राप्ती-यळोगप्त प्रथम वैराग्य, ग्नंतर अभ्यास व पुन:- 
परबैराग्य-आज अभात्साच सर्वस्व-मोंदूपोग्पांना प्रश्न-निशा आणि नव्हे-धारणा आणि 
समाधि-लय पोगातौल दृष्य र’ग-योग व हिमांटिअमवे अधिकारी वेगवेगळे ] 

" नि \ 
हिंक्काळाटह्यम व यावा 

।। श्रोज्ञानेश्वरपाक्तीं ।। , 

१) वेदप्न्तप्चळी व व्यवहाराची जुळवणूक करण्याची अलीकडे सुशिक्षित 
स्हणविणप्ऱ्यात जो प्रवृत्ति आहे तिचा आमच्या ळिहद्रुध्रर्मांवर समाधानकारक 
परिणाम होणार नाही अशी चिन्हे आताच दिसु लागली आहेत. ’वैरळाग्याचूनि 
काही । ज्ञळानळातळी तगणेचिं नाही. ’ असे पूज्यपप्द तासांचे म्हणणे आहे व सर्वो- 

पनिषदांचा सिद्धगेंतही तसप्च आहे. व्यवहप्राशी जुळून वेदान्त आहे, अशा 
प्रकारचे उदाहरण भगवद्गीता आहे, असे अलीकडील विद्वाग्नृम्हणतअसतात;
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परंतु तिच्यातळोल “अवघी कर्बव्पें र्वराग्पमूलफ आहेत” हेंखन्यप् वेवान्त्यप्स 
कळून येण्यासारखे आहे. ब्यवहप्राशी वेदान्तजुळविण्याकरिंता काही विशिष्ट 
गोष्टीला ब्रह्माप्रमाणे सत्य मानावे लागते, आणि त्यामुळे काही विशिष्ट 
अनर्थ घडून घेतात. उदप्हरणप्र्थं-हिट्टस्थानचा देशात व प्लेटळोवे तत्त्वज्ञान 
’या दळोहळोकडॅ पहा, म्हणजे घोटाळा सहज दिसून येईल. आत्म्याला पुनर्जन्म 
आहे असे वेदात्तास जरी कबूल आहे, तरी ते वेदान्तावे मूळ तत्व नव्हे; 
‘कैव्हप्ना केव्हातरी या पुनर्जेन्माचा ज्ञळानाव्या यळोपाने नाश झाला पाहिजे, असे 
वेदात्तावे सांगणे आहे. 

२) हेच पुनर्जन्पावे व आत्म्याच्या अमरत्वावे तत्त्व [›]8८0 ला 
मान्य आहे, पण श्रुतिद्वाप्रा व्यापक परव्रह्माची त्याला ओळख झाली नसल्या- 

मुळे, त्या ज्ञानाचा त्याने भयंकर विपर्यास केला आहे. 9७६० आपल्या 
}ट्क्ष्प्नप्छ्येप् ग्रंथात म्हणतो कीं, “ पुरुष व वप्यका या सर्वांचेच काम राप्टुरक्षण हे 
आहे. मळाथेफिरू कविंठोक राष्ट्रांनून पळालवून दिले पाहिजेत. जळी मुले आंधळी पागळी 
असतील त्यांना ठार मारून जळी राज्पोपपळोगी असतील तेवढीच ठेंविलों पाहिजेत. 

मुलांवरळील आईंवापांवळो सत्ता अजिबात नाहीशी करून केवळ सरकारची सत्ताच 

त्यांच्यावर ठेंविंलळी पाहिजे.“ आत्मा अमर आहे म्हणून आंधळ्चा- 
पांगळघांना ठार मारण्यात प्लेटळोला काहीच वाटत नाही! शरीराची 
त्वचा काढून परळोपकप्र करण्यास सांगणारी ।हेटूवेटान्तातळील मूतदयप् 
कळोणळोकर्डे व आत्म्याव्या अमरत्वाखळाली आत्मस्वार्थाकरिता आंधळचापांग- 
’ळघांना ठार करण्यास सांगणारे [›1क्ष्प्० वे नीच उद्गार कळोणींकडॅ ? 
जीवन्मुक्तांवे प्रप्ण लीकप्न्तरप्ला न जाता ग्रॅथेंच लीन होतात असे श्रुतळीने 
सरॅगितलै आहे; पण सच्’व्हेंटळोस' मेला तेव्हा “अथेन्स सोडून मी एका' सुखरूप 

देशात जांईन,’ असे त्याने त्रोटळोला सांगितलेले प्रसिद्ध आहे. 

३) याप्रमाणे र्डेकाटॅ, कांट वगैरेंची रिंर्थांत हिद्रुवेवात्ताशी तुलनप् करून 
पाहताना दिसून र्वण्पासप्रखो आहे. थिआँसफळोने निकडत्त्यग् व इकडच्या 
तत्वज्ञानात तुलना करण्याची खटपट केली आहे खरळी, परंतु ती यशस्वी 
झाली आहे असे मला वाटत नाही. “कोणत्याही प्रकारचा विकार मनात न 
धरून शास्त्ननिरूपण करावे, हेआन्हप् आर्यांवे आनुवंशिक शील आहे,” 

परंतु पश्चिमेकडे पाहिले तर निराळी रिथवि. १-एक तत्त्ववेत्ता ‘आत्मप् अमर 
आहे’ ह्या समजुतीवर दुसऱ्याची आंध्रळो णंगळळो मुले जिवंत मारावयात 
सांगती. २-तर दुसरा तत्त्ववेता आपण अमर आहो म्हणून आत्महत्या करून
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घेतो ! ३-ळिहद्रुवेदान्त व्यवहाराशो जुळ्वित्यास असेच कांही तरी विलक्षण 
प्रकार घडत जातील. ४-यळोगाविषयळो हीच रिर्यांत आहे. 

४) यळोगप्च्या नावाखाली हिप्नॉटिइग्म हे फारच पुढें प्रेत आहे. 
शंभरवोडशें रुपयांची पुस्तके बोलावून मी प्तड्रु’प्नप्प्प्रॅऽप्ग् चा अभ्यास केलळा 
आहे, आणि मजवर भुऱप्नप्णांऽप्प् चालप्वयाचप् नाही असे मी कोणत्याही 
प्तप्नप्नप्णांऽप् ला आव्हान करून सांगतो ! 

५) हिड्रु यळोगळो म्हणविणारे बरेच असुन त्यात ब्राह्मण व 
सदप्चप्री फारच थोडे आहेत. अलीकडे तर कित्थेंक मुसलमानतुद्धप् 
यळोगळी म्हणवून, ब्राह्मणांना उष्टळो' भाकरी व उष्टॅ' पाणी पिण्यास देताना मी 
पाहिले आहे ! “कित्येक यळोग्गांना पूर्वजन्मीच्या आयावहिणळो भेटण्यापेक्षा 
वायकाच पुष्कळ भेटतात ! परंतु पूर्वजन्मळोची बायको भेटली म्हणून या' 
जन्मी विवाह केलाच पाहिजे (काय? पण) या आचाराकडॅ कळोण लक्ष देतळो! ” 

६) एक मुसलमान यळोगळो काही दिवस समग्धोत राहुन बाहेर निघाला 
आहे व लळोकांना योग शिकविण्याकरिंता मुसलमान करीत आहे. कर्वे बरे असे 
असावे? हिड्रुधर्मो असल्याने यळोग हीत नाही असा ईंश्वराने ताम्रपट 
लिहिला आहे काय ? लळोकांनीं यळोग शिकावयाचा आहे तर ती हिद्रुधर्मा'तच' 
शिकप्वा असे कां बरे म्हृणू नमें? आघाडचाव्या विया खाऊन पिपळाच्या 
पानादिकांवे विवर क्का ६ महिने पुरून घेता मॅते ! याला काही यळोगच पाहिजे" 
असे नाही. खटपट केली तर या प्रयळोगाने एखादे कुत्ने देखील ८ । १५ दिवस 
जमिनीत पुरता ग्रॅईल ! यळोगातील प्रणवाबइल विसनिल्ला जपण्यप्चळी पाळी' 
कां याची ? हे ध्रर्परक्षण करण्याचे लक्षण आहे काय? अशा योगाने कुहेर्दूचप्’ 
!हेद्रुपणाच नष्ट होईल कळी काय, अशी भळोनि वादून राहिली आहे. सर्वच 
लळोक काही योगळो नसतात, म्हणून “मोव्चा समाजांतील धर्माचे रक्षण आचा-- 
रानेच हीत अ ”’ ‘आचारप्रभवळो ध्रर्मऱ्’ अशी स्मृति आहे. योग म्हणजे 
‘एकाय चित्त हळोणे' इतकेच जर लक्षण असेल, तर ते कोणत्याही ठिंकाणी‘ 
हीऊ शकेल. अनसूर्पप्रमळाणे पतीच्या चरणावर लक्ष ठेवणे हप् यळोगच होय. 
त्याच्याकरिता ताधू’च्या मागें लागणे नकळो. मळोगग्करिता पळोरावे थडगे जर 
पुजग्वयावे असेल, तर शातियाम मूर्तीने काय केले आहे ? 

हिंप्नाक्लिप. 
७) हिजाटिझमची विश्ग संपत्ति मिळविण्याच्या साध्रनाकडॅ वळलळो आहे, 

प्रत्र्पक मनुष्य जर संफ्त्ति मिळविण्याकरिता हिप्नाटिझम शिकू लागेल,, तर
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एखाद्याने एखळाद्यळाकडॅ सहज टक लावून पाहिल्यप्स, हा मला हिप्नाटिझम 
करण्याच्या बेतात आहे असा अर्ज सरकारकडे करण्याची पाळी थेंणार नाही 
काय ? “पतंजलळोव्या यळोगशप्स्त्नप्त प्रथम वैराग्य सांगितले असून नंतर 
अभ्यास सांगितला आहे व अभ्यासालाही दूर करण्याकरिता पुन: परर्वराग्य 
सांगितले आहे. तात्पर्य, अभ्यासाला दोन्हीकडे र्वराग्याची जळोड पाहिजे 
असे योगशळास्त्नाचे म्हणणे आहे.” आणि सध्याचे आम्ही यळोगळी तर “अम्यप्सच 
सर्वस्व आहे” असे घेऊन बसली आहळोत. शिवाय आमच्या अशा विपर्पस्त 
यळोगळोलळोकद्वैमध्'र्व दत्तात्नेपांचे अवतारच फार आहेत, म्हणूनच आमच्याकड 
गूरुचरिवांतील फलश्रुति ऎकून पुष्कळ शिष्य र्पतात ! दतात्नेय ब्रह्मचारी 
ब्राह्मण. त्यांना मुसलमान, वरदी इत्यादिकर्रच्या जन्मास येऊन पूर्वजन्मीच्या 
बायका शोधण्याचे कळोणते काम पडले, हे कांही समजत नाही. 

६) आता यळोगाविषयळो पुनऱ् दोन तीन प्रश्न लिहून हा लावलेला 
लेख आटपती. 

१-शरीरातील चत्र्हें विकाराच्या आघातांनीं नेहमी मुकुंलित हीत 
असतातात. अत्त्य'त नवशिक्या यळोग्यालाही हा अनुभव असला पाहिजे, तरच 
हा यळोग पुडॅ शिकता र्वेतळो, तेव्हळा विकार दाबले असता सर्व कमळें उघडतात 
काय? अप्णि जर उघडत असतील तर कमलाकमलावर प्राण नेण्याची 
आवश्यकता काय आहे ? आणि उघडत नसतील तर विकाराच्या आघाताने 
कसले मुकुळिलत होतात ही अनुभव खळोटप् आहे, असे तरी अलीकडच्या 
यळोगौवळोवांनळो म्हणण्याचे धाडस केले पाहिजे; म्हणजे त्यांचे योगज्ञप्न सध्याव्या’ 
ग्रुगाला अनुसरून आहे असे म्हणून तरी स्वस्थ राहता पेंईंल. 

२-योग्यप्ने धप्रणेच्या स्वाधीनध् व्हावे की नाही ? प्रथम पक्षी त्याला 

स्थूल धारणा सोडत सुक्ष्मावर जाता पेंणप्र नाही, आणि द्वितीय पक्षी विपुटळो 
कायम राहुन समाधि घडत नाही 

३-लयपोगाने र'ग जे डळोळचग्त दिसतात, त्यांचा चक्राशी कोणत्या 

प्रकाराने संबंध आहे ? कारण, संबंध नाही म्हटल्यास, षण्मुखी मुद्रा व्यर्थ 
होईल. हृदयज्पोनिन्संवितृ इचा प्रकाश पडती ती व डोळचातौल रंग एकच 
आहेत काय? कारण चक्राचा प्रकाश हृदयज्षोतीव्या प्रकाशाने हीत असतो. 

७) या सर्व प्रश्नांचे उत्तर यळोगशप्स्त्नात यथग्यळोग्य आहे, ते अलीकडच्या 
यळोगळो म्हणविणाऱ्षांनी खटपट करून दिल्यास माझें समाधान केल्याचे श्रेय
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त्यांना प्राप्त होईल. “जे वैदिक मार्गाने जात आहेत त्यांचा आवारच योग” 
असल्यामुळे त्यगेंच्याविषयळो माझे काही म्हणणे नाही. परंतु हिप्नाटिझम व 
ऱ्योग यांचा मेळ घालणप्ऱ्यांनळो, किंवा अवतार म्हणवून घेऊन उच्च जातीला 
पाया पडावयासं लावणाऱ्पांनळो, माझ्या प्रश्नांची अवश्य उत्तरे द्यप्वळो अशी 
मी त्यांना विनंनि करिती. योगाचे आणि हिप्नॉटिझमचे अधिकारी तरी पहप्! 
ऱ्योगाचा अधिकारी कळोण, तर साधनचतुष्टयसंपन्न निधडचा मनाचा पुरुष; 
आणि हिप्नॉटिझमचा प्रयोग तर ळिस्त्रगांवरच फार लागू पडती ! 

आपला, 
ता. ९ एप्रिल १९१४ गूलळावराव 

प्प्प्प् 

३६. योगानॅ गुट्यारींक्षा. 
[संसारतप्तळावे दोन प्रकार-वर्णात्रनाने ळिचतशुद्धि आलेले व दु:खाने पठ्चांतापदग्ध- 
साधूची लक्षणे-श्री एकनाथांनी व श्री तुकारामांनळी सांगितक्लिया कसोट्या…संशर्यो साघफांवे 
तीन प्रकार १) अधिकार नसलेले, २) फसलेले, ३) साधनस’पन्न-मूर्धांधारणेत द्विदल- 
चक्रावर गुरुदमाँनाचीं रीतळी-शिष्पपरळीक्षा ] 

।। श्रीज्ञळानेश्यरमाऊली ।। 

१) संसप्राने खरा तापलेला मनुष्य असला की, त्याला खरा साधु निळ्तळो 
.हा नियम आहे, तरी ती साधारण आहे; कारण संसम्रतापाजे तापलेले 

पुरुषच दोन प्रकारचे असतात; १ वर्णाश्रमाव्यप् योगाने ज्यांची चित्तशुद्धि 
झाली आहे असे; आणि २ प्रथम संतारामध्यै अधर्माने वागून नंतर 
द्रुऱ्खामुळें पश्चात्ताप पावलेले असे. पँकळो पहिल्या प्रकारच्या विरक्तांना अवश्य 
तत्पुरुष भेटतळो ही नियम बरोबर आहे, पण दुसऱ्या प्रकारच्या विरनतांमधून 

भागवतात सांगितलेल्या कदर्जूप्रमाणे एकादप्च महप्त्मा तरून जाती. संत 

अळोळखावे कसे, हे पुष्कळ लोकांना गूढ र्पऊन पडले असते. एकनाथी भागवतात 
संतांची अनेक चिन्हे सांगितली आहेत. अमुक विन्हीनळोच त्यांनी 
‘राहिले पाहिजे असे काही त्यांना बंधन नाही; त्यामुळे संतांच्या नावाखाली 
’वाटॅल त्याला फसवेगिरी करता प्रेते. तथापि कितीही खळोटॅ वाटले तरी 
त्याच्या मुळाशी काही तरी खरे असलेच पाहिजे, हे अनुमानसिद्ध आहे; 
म्हणून सर्वच जरी फसवेगिरी करीत असले, तरी त्यात तत्पुरुष असलेच 
पाहिजेत, हे आपल्या बुद्धळोत कबूल करावे लागते. पण संत ओळखण्याची 
कप्ही तरी कतळोटळो आपल्या हाती असल्याशिवाय कळोणींकर्डे जावे, कळोण
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आपल्यात फसविणार नाही, अशी खळाची वाटत नाही ! केवळ नळीतीच्यप् 
मार्गाने वागणारे साधु असतात असेच आपण लक्षण केले, तर पुराणातील 
वामदेवादिकांचे उदाहरण देऊन ठ्ठसंरे लीक आपणास अडविभ्यास तयार 
असतात. पुराणावर विश्वास नाही म्हटले कळी, आपण नास्तिक व्रलोच; 
आणि ते वरीबरही आहे. अशा रीतीने आपली पहिली कसळोटळो उपयोगात 
फारशी पेस नाही. 

२) आता दुसरी कसोटी म्हणजे 
“ पाण्यामध्ये मासळा झळोप घेतो कैसा । जावे त्याच्या वंशां तेव्हां क्को ।। 

तुकाम्हणेस’त ओंळखळावेकँसे । आपणव्हावे तैसे तेव्हांकळे ।। ” 
“ तुका म्हणे येथें पाहिजे जातीचे । येरा गवाळळाचे काम नाही ।। ” 

ही आहे; पण ही कसळोटों अन्योन्यप्श्र्ग्यदळोषप्ने ग्रस्त आहे. कारण आपण. 
संत होण्याकरिता सत्समागम करावा म्हणून शप्स्त्नात सांगितले आहे आणि 
संत झाल्याशिवाय तर सत्समागम घडप्वयाचा नाही ! याप्रमाणे दोन्हीकडून 
पेचांत आणणारी ही कसोटळीही व्यवहग्र्प कितपत होईल ही शंका आहे. 
हीच कतळोटळो धरुन नसल्यास एखाद्या महात्म्याला ब्रह्मज्ञान आले तर ती 

क्षणात तद्रुप होती. परंतु असे उत्तम अधिकारी फारच थोडे. बहुतेक मध्य- 
मप्धिकारळो मुमुक्ष्हुंच अधिक असतात. तेव्हा त्यांच्याकरिता निसरी एकादो 
कसोटळो शीधून काढली पाहिजे. एखाद्यप्च्या वचनाने उत्तम अधिकान्याला 
ब्रह्मज्ञान झालेच, तर त्याचा तळोच गुरु होतो, मग त्याच्या मुणदळोषांकर्डे पाह- 
ण्याची जरूर पडत नाही. कारण वह्मज्ञानानंतर काही निळवावयाचे नसते. 

वेश्या, कुत्नळा, यांना देखील दत्तात्नेयस्वामींनळो आपले गुरु म्हटले होते. तेव्हा 
अशांव्याबद्दल काही म्हणणे नाही; पण 

३) संशयळो साधकही तीन प्रकारचे असतात; प-अगळो अधिकार 
नसुन उतावळेपणप्ने सत्समागम करून र्वराग्याचा तडाखा न सोसव- 
त्यामुळे घरी परत जाऊन, गुरूच्या नावाने खर्डे फोडणारे ; २-द्रुसरे, अंगळो 
चांगले गूण असून गुरु चांगला न मिळाल्यामुळे पस्तप्वून आपल्या घरी 
गेलेले; आणि ३-निसरे, साधनसंपत्ति अ'गळी असून लीकांचे फसविणे ऐकून 
कोंणळोकर्डे जावे हा विचार करणारे. 

४) या तीन प्रकारच्या लळोकांपँकळी पल्फिपांना तर काही उपाय नाही. 

दुसरे लोकही चांगले, परंतु संशयो असल्यामुळे या जन्मात त्यांच्या हातून 
खऱ्या साधूंचप् देखील अपमान होण्याचा संभव आहे. म्हणत मनाची तयारी
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नसली तर घरीच राहत त्यांनी आपले चांगले गुण याढवळीत राहप्वे; म्हणजे 
‘ह्मा जन्पांत गुरु मिळण्याची उपाय किवा गुरु तरी खास भैटॅल. 

५) तिसऱ्या प्रकारच्या संशयळी साधक लळोकांकरिंता नाव उपाय आहे. 
आणि ती भगवान पतंजलीनळो‘ सांगून ठेंविला आहे. ते म्हणतात, “मूध’ज्यळोतियि 
सिद्धदझॅनं " पप्द ३, मूत्र ३२ यावरील भगवामृ व्यासांच्या भाष्यप्चा आशय 
असा आहे कळी, मस्तकामध्'थें एक प्रकाशमय छिद्र आहे, तेथें संयम केला 
“असता पृथ्वी, स्वर्ग व अतरिंक्ष यातील सिडांचे दर्शन होते. याचे विशेष 
रहस्य असे आहे कळी“, त्यांतून तो आपला गुरु असतो ती आपल्या द्विदल- 
चकावर दिसती. हीच तत्पुरुष शोधण्याची उत्तम रीत आहे. 

६) ज्याचे सदाचरण व ब्रह्मज्ञप्न महशूर असेल त्याचा अपमान कोण- 
ऱ्त्याही रीतीने करू नये; पर'तु ज्या संबंधात संशय असेल व जो गुरु व्हावा 
अशी इच्छा असेल, त्याला प्रथम ‘मला मूर्धाधारणा सांगा, म्हणजे मी आपल्या 
स्वरूपाचा निश्चय करीन’ असे स्पष्ट म्हणावे. आता धारणा, ध्यान व समाधि 
तिन्ही एकाच ठिकाणी करण्याला संयम म्हणतात. कळोणळी म्हणेल कळी, 
पूर्वीच्या कसोटळीप्रमाणे यातही अन्योन्याश्रय आहे, तर हे म्हणणे बरोबर 

नाही; कारण संध्येंतळोल प्रळाणायामप्तच सुधारणा करून ज्यांनी ती वाढविला 
आहे, त्यांना प्रत्याहप्राकरिंता व धारणेकरिंता गुरूला असा प्रश्न विचारला 
येती; पण पूर्वीच्या कसळोटळोत तशी काही सोय नाही, म्हणून अन्योन्याश्रय 

होती. गुरूनळोही ‘तूं द्विदलचकावरच माझ्या खऱ्या स्वरूपाची प्रथम ओळख 
करून घ` व नंतर मला पहा’ असे शिष्याला म्हणावे. हा सांप्रदायिक परिपाव् 
आहे; परंतु ती अलीकडील गुरू'नळी बिलकूल सोडून दिला आहे. कोणी 
म्हणतात, वरील सूत्रात सांगितलेले सिठ्यांन देवताविश्रेंषांचे आहे, सग्धूंचे 

नऱ्हे; तर त्यांनी याच सूत्नावरील “भवदेंवादिकांचे ग्रंथ” वाचून पहप्वे, अशी 
त्यांस मी शिफारस करिंतळो. या कतळोटळीने मिळालेल्या गुरूपासुन कळोणीं 
फसला आहे असा इतिहास कळोणीं दाखवून दिल्यास मी त्याला शरण आहे 

असे उघडपणे कबूल करीन; परंतु गुरु पहप्ण्यप्ची कसळोट’दै मात्र आमच्या 
हप्ती असावी, आणि गुरूनी मात्र शिष्याला कट्टेऱन पाहु नपें, असा ज्या 
लोकांना समज असतळो त्यांच्याकरिता कळोणतीच कसीटळो उपयोगात पडत 
नाही. फसणें हे त्यांच्यापाव्ळो देंवानॅच लागले आहे. 

७) मूर्धासंयम ही अशी गुरु पहप्प्याची कसोटी आहे, तशी 
“मूघपिरिपेंकादिक शिष्य पहाण्याचळोही कसोटी” आहे. शिष्यांनी गूख्चळो कसोटी
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पाहताना गुरू'नळीही शिष्पांची कसळोटळी पहप्ची. जेथें जे टिकतात तेच धर्मांचे 
आधारस्तंभ होऊन राहतात. कळोणाचे म्हणणे असे आहे कळी, ईश्वराच्या 

अनूयहप्नॅच गुरु मिळतो. पण याला उत्तर, गुरूवाचून ईश्वरात्रुयह हीत 
नाही, असेही शप्स्त्नात सांगितले आहे हे आहे. ईंश्वरानृग्यूंहग्नें गुरु निळतळो हे 
'खरे, पण ईंश्वरानृग्नह तरी उगळोच होतो की कर्मानॅ होतो ? प्रथमपक्ष 
श्रुतिसंमत नाही आणि द्वितळोयपक्ष आम्हांला इष्ट आहे. म्हणूनच वर्णांश्नमाची 
पर’परळा जेव्हा आपण होऊन साधू म्हणविणारे असुर मळोडतात, तेव्हा जगताचे 

“कल्याण करण्याकरिता पुन: परमेश्वरालळा अवतार घेऊन तिचे स्थापन करावे 
लागते. व नंतर पुढें योग्य सळोपानकम सुरू होती. 

८) यापेक्षा गुरु किंवा संत सांपडण्याचळो मुद्रित दुसरी कळोणती चांगली 
असेल असे मला वाटत नाही. आता योगावर आमचा विश्वासच बसत नाही 
असे ज्यांचे म्हणणे असेल, त्यांनी मग ब्रह्मचपांदि नळीतीवरच कां विश्वास 
’ठेंवावा ? कारण निचेहि फळ काही ऐहिक नाही, पारलीकिकच आहे. 
याप्रमाणे लिहिलेला लेख श्रळोतप्सांचे चरणीं समपण करितो. 
’ता. २३ एप्रिल १९१४ मुमुक्षु 

प्प्प्प् 

’३७. श्रीहरी केशव वालिंबे. 
बहिणाबाईचा अभंग 

[कर्म आणि वह्म एकच-सिद्ध व साधक स्थितीतील फरक-नृतामुन्ययि-सिद्धावस्थेत कर्मे 
सोडणे हाही अहंकार; म्हणून धर्मांचरण सुटत नाही-कर्प व व्रह्मळाची विषमसता म्हणून 

अविरळोध-क्रुष्ण, शुक, जनक, रळाम, वसिष्ठ हे सर्व समान-ज्ञानी कमाहौ नागू शकतो पण 

पूर्वसंस्कारानुसारच वळागतळो-वर्णाध्रमाला तुच्छ समजणे देहाभिमानावै लक्षण-अज्ञानी, 
’म‘दज्ञळानी व दृढज्ञप्नळी यांची विहित कर्मांने किंवा उपासनेनें हानी होत नाही-जोवन्मुवतळीत 
भजन हा स्वभाव. ] 

वणळा‘श्रम व ब्रह्मज्ञळात 
।। श्रीज्ञग्नेठ्वर मल्लाळी ।। 

१) शंका :…संत बहिणाबाई मातुंश्रळीच्या अभ’गांचे पुस्तक पान १२१ 
मध्ये असा एक अभंग आहे 2…- 

“कर्म तेचि ब्रह्म, ब्रह्म तेंचि कर्म । ऐसे जिने वर्म जाणितले" ।। 

‘वह्म आणि कर्म एकच आहे' असे या अभंगात आहे. कर्म साहकारी 
असून कर्तृतंत्न आहे. वस्तुतंत्न नह्मप्चे ठिकाणी कर्माची गति नाही. असे जर
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आहे, तर सदर अभंगात कर्म व ब्रह्म एकच आहे असे मातुश्री बहिणाबाई 
सांगतात, त्याबद्दल खुलासा कसा? 

२) समाधान ऱ्-कर्न आणि ब्रह्म एकच आहे असे जे या अभंगांत म्हटले 
आहे ते सिद्ध रिथतोंला लागू असून “ असावे स्चधपँ जाणावे ते कर्म । जेणें कर्मे तहळा 
हृळात त्रते ” या अभंगांत कर्म ब्रह्मप्चे साधक आहे असे दाखविले आहे, 
ते साधकाला लागू आहे. आतां कर्म साधनरूप आहे असे सांगूनही ते न वह्म’ 
एक्त्त्व आहे, असे त्याच अभंगात जे सांगितले आहे, ते “नृतळामुन्ययिळाने” सांगि- 
तले आहे. म्हणजे आयुष्याचे साधक मृत असल्यामुळे ज्याप्रमाणे वृताला 
आमु: हे नाव आहे (त्याप्रमाणे ते समजावे.) 

३) आतां या अभंगप्त जे कर्म व ब्रह्म एकच आहे, असे विद्धाच्या 
रिथतौला अनुसरून सांगितले ते बरोबरच आहे. कारण ब्रह्मज्ञप्न आल्यावर कळोण- 
त्याच पदार्थास पृथकतप् राहत न।ही॰कर्मं कवृंसंत्न आहे खरे, परंतु तेवढघाने ते 
मंदज्ञप्नाच्या विरीधळो आहे; दृढज्ञप्नाच्या विरोधी नाही. कारण मंदज्ञानामध्पे 
बह्मध्यानाची अपेक्षा आहे. कारण न्यन्यदर्शनाधारे मन एकाच काळी दोन 
वस्तूंकडे लागत नाही. आत्मप् अकर्तां आहे व कर्मे कर्तृत्वत्रुद्धि घेतल्याशिवाय 
होत नाही. म्हणूनच म’दबळोधाचे रक्षण करण्याकरिता विधिपूर्वक संन्यासप्ची 
अपेक्षा आहे, आणि ज्यांना संस्थानाचा अधिकार नाही त्यांना वर्णाश्रमकर्माने 
अपूर्व उत्पन्न होऊन घेथें किवा अन्य ठिकाणी ब्रह्मज्ञान मिळते; अपूर्व 
तळोव उत्पन्न होईल तर यथच मिळते. 

४) पण जनकाप्रपाणे ज्याचे दृढ ज्ञान आहे त्याच्या ज्ञानाच्या 

विरळोधि कर्म नाही. उलट कर्म न केल्यानेच ब्रह्मज्ञाती पुरुषाला आग्रह होणार 
आहे, जसे ‘ मळो कर्म करीन ’ हप् अहंकार आहे, तसे ‘ मी कर्म करणार 
नाही ’ हळाही अहंकप्रच आहे. ब्रह्मज्ञानाची जोपर्यंत जरूर आहे तोपर्यंत मळो 
कम॰ करणार नाही, हप् अहंकार उत्पन्न होत नाही. कारण त्याचे मन तेव्हळा 
दुसरीकडे गुंतलेले असते. दुसरीकडे गुंतलेल्या मनाला एखादी वस्तु मळो मुद्दाम 
सोडली असा अहंकार उत्पन्न होत नाही; पण साक्षग्त्कारी पुरुषाला निवि- 
घ्यासनाची आवश्यकता नसते, त्यामुळे पूर्वसंस्काराने प्राप्त झालेल्या 
वर्णांश्रमधर्माचा ती जर विरोध करील तर दुसरीकडे मन न गुतल्यामुळे 
“ मी कर्मे मुद्दाम सोडणार" या अहंकारापासुन त्यास अलिप्त राहता यणार 

नाही बरे, ते कर्म ब्रह्मळाहन निराळे समजावे तर अद्वैत समजून हँताची 
भावना केत्पासप्रखँ होईल.
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५) शिवाय, कमॅब्रह्मग्ची विषमसता आहे. समसत्तप् नाही. विरोध 
समसजेत असतो, विषमससॅत नाही. 'यामुळेच सिद्धाला कर्म व ब्रह्म यावा 
विरोध वाटत नाही. म्हणूनच मातुश्रळो बहिणप्बप्ईंने ती दोन्ही एकच आहेत 
असे सांगितले आहे. याविषयळी स्मृतळोत एक श्लोक प्रसिद्ध आहे. 

कृष्णळो भोगी शुकस्त्यागळी उभौ जनकसघनौ । 
वसिष्ठ: कर्मकर्तां व ते एते ज्ञग्निव: समा: ।। 

अर्थ:-श्रीकृष्ण जरी भोग भळोगळोत होते, शुकावार्प जरी विरक्त होते, 
राजप् जनक व राजा रामचंद्र जरी राज्य करीत होते, व भगवानृ वसिष्ठ 
जरी वर्णांश्रमकर्म आचरळोत होते, तरी ते सर्वच समानज्ञप्नळो होते. 

६) आता जळोवन्मुघितसुखळासाठळो ब्रह्मघ्यानाची अपेक्षा आहे असे जे 

म्हणणे, ते चीय्या गूमिकेचेच आहे, सातव्या भूमिकेपर्यंत जाऊनही पुरुष 
इच्छेस वाटॅल तसा वागू शकतो, हे वासिष्व्ग्त उत्पत्तिप्रकरणात सांगितले आहे. 
ब्रह्मज्ञप्नळो झाल्यावर निषिद्ध कर्म जर तो करील तर त्याला एक प्रकारचा 

अहंकार उत्पन्न होईल; कारण ज्याचप् जो स्वभाव पुर्वसंस्कारांनळो बनलेला 

असतो, त्याच्या विरुद्ध थोडळोशी देखळो'ल गळोष्ट कराची म्हटली कळो अहंकार 
उत्त्पन्न होतो. आपले स्वाभाविक श्वासळोन्ध्’दुवास चालतात, परंतु ते आपल्या 
गादोही नसते. तिकडे काही लक्ष द्यावे लागत नाही, परंतु र्वद्याने छाती तपास. 
ताना जर लांब श्वास सोड म्हटले, कळी मंदवुद्विपूर्वक ते काम करावे लागते. 

७) जे लीक तह्मज्ञप्न झाल्यावर वर्णाश्रमधर्माता तुच्छ समजतात व 
निषिद्धकर्मं आवडीने करतात, त्यांच्या शप्क्विक ज्ञप्नामुळे त्यांना देहप्भिमान 
दृढ झाला आहे असे समजावे. १… अत्य'त अज्ञानी असेल तर त्याने आस्थेंने 
वर्णांश्नम करावे. २… मंटज्ञप्नी असेल तर त्याने र्वराग्यपूर्वक संन्यासप्ने 
राहावे; आणि ३… दृप्च्ज्ञानळो असेल तरत्याला गुरुपरंपरारक्षणार्थं पूर्वसंस्का- 
राने घदून घेणारे विहित स्वाभाविक कर्म केल्याने ह्मनळो नाही. ४- हौ गोष्ट 
कर्षांविषयळो आहे तशी उपासनेविषयोही आहे. मधुसुटनाने आपल्या गीतेच्या 
गूढप्र्थदोपिका नामक टळोकेच्या उपळोद्धातप्त म्हटले आहे की, 

"जींवन्मुळिवतदशळागां तु न भवते: फलक्कापनळा । 
अद्वेष्ट्टत्वादिवजेषां स्वभळावळो भजनं हरे: ।।” 

जळोवन्मुनितदशेंमध्पें शक्तीच्या फलप्ची कल्पनाच नसते; अद्वेष्ट्टत्त्वादि 
गुण जसे स्वभप्वतम्च असतात, त्याप्रमाणे श्रळोहरिगुणप्नूवाट गाणे हाही 
त्यांचा स्वभावच होऊन राहतो. 

आपला, 
हृर्वा, ता. ७ । ४ । १९१५ गुलाबराव



३८. म्राज्ञआवांचे योगवार्सिष्ठ-१. 
[ धमोंपदेशक होण्याची हग्व-पुरळाणे भळाकड कया ?…सर्वधर्म ऎवयाचा खटाटोप…धर्मोफ्देश- 
कळावे कार्प-१) तत्त्वसम्रायण हा थिपाँसफोना संस्कृत ग्रंथ शांकाज्ञळानचिरोंधळी-खलात 
फुटून केलेला समच्चय-र) सिद्धास्त्रसूत्रे निरंजनभाष्यातील आधुनिक उत्सांति वाद- 
३) महानुभानावे योगवासिष्व्, युगधर्मे, अन्मव्यावृत्तळी व वज्रशुचि उपनिषद्-श्रीतुकाराम, 
मध्वमुनीच्या नावावर मानभावांचे अभंग-गुरूची कळोणतो आज्ञा पळाळावळी ?…स्तन्व देणारे 
श्री ज्ञळानेठ्वर-व'शप्रनारक शंकराचार्प-बळीज पुरुष उपनिषद्-अक्रुर वासिष्व्-वेदान्तो 
कोणाशळी चर्चा करीत नाहीत ?…वेवानयांचा समज. ] 

धर्मसकटाचे स्वरूप 
।। श्रीज्ञत्रि’ठ्वर माऊली ।। 

१) आज जळी आम्हावर अनेक प्रकारची संकट आहेत, त्यात धर्मसंकट 
सर्वात मोठे आहे. त्यांत आइचर्व करण्याची गोष्ट ती हळी कळी, ते संकट 
परक्यांपासून नसून, आम्हीच ते आपल्या हातांनळी आपणावर आणून घेतले 
आहे ! मुसलमान लोकांकडून पूर्वी आमच्या धर्माला जो तास पोहोचला 
तसा आम्हळाला आता कळीणताहळी त्रास नाही. परवयांकडून धर्माला कितीही 
वास आला तरळी तळी बाह्मस्वरूपाचाच हळीणार; अतऱ्स्वरूपाचा होणे शक्य 
नसते. ऋषळी'च्या यतप्त राक्षसांनळी टगडमातळी टप्कलळी, पण त्यांचे तप भंग 
करण्यास ते समर्थ आले नाहीत. हत्साळी धर्मांच्या अंतरंगाला आम्हळी स्वत:च 
वास देत आहोत. याचे कारण आमच्यामध्घे प्रत्घेकाला धमॉपदेशक होण्याची 
हांक् सुटली आहे, हे हळीय. संस्कृत राहो, पण संप्रदायसिद्ध वेदान्तभाषप् 
वाचून देखळील ही धर्मोपदेशक गंडळळी आपले मत बनवून घेत नाहीत ! एक 
म्हणतो, जेन ग्रंथांमघ्घे वेदातळील अमुक मंत्नाचप् अर्थ फार चांगला केला आहे; 
एक म्हणतळी, पारशी ग्रंथात फार चांगला केला आहे; पण इतिहग्सपुराणांवरून 
वेदांचा अर्थ करावा हळी जळी आमच्पात ऋषींची परंपरा, निच्याविषयळी मात 
फारच थोडे बोलतात. कारण आमच्या पुराणात बहुधा ‘भळाकड कथप्च’ 
लिहिल्या आहेत असे त्यांना वाटत असते ! पारशळी वगैरे लोकांच्या मनातून 
जसे काही रागहेंष नाहीसेच झाले आहेत ! एक कृष्णचरित्न बंगालीत मळी 
पाहिले होते. त्यांत कृष्णाचे शत्रु जे शिशुपालादिक ते जे बळोलले ते बहुधा 
खरे व इतर सर्व वाक्र्प खोटळी असे विधान केले आहे ! म्हणजे शत्रु जसे 
काही खरेच कबूल करीत असतात ! शिवाय कॄष्णाचे अमुक शत्रू हे तरी
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पुराणावरूनच समजले गेले आहे; तथापि पुराणाला कल्पित म्हणण्याचे 
धाडस करण्यात चरित्नकाराने कमीपणा केला नाही. 

२) दुसरे, या धर्मोपदेशक नव्या टळोळळीची ह'ग्व धर्मांचे ऐक्य करण्याऱ् 
विषयीची आहे. ‘प्रमाणसिद्ध शब्दवृत्तळी'वा समन्वय होत असतो,’ हा प्रप्चीन 
सिद्धांत हे नवे लोक विसरतात; आणि धर्माचे शब्द खलात घालून फुटून 
त्यांचा समन्वय करण्याची खटपट करितात. त्यामुळे संप्रदायशुद्ध दृष्टि 
अगदो निघून जाते व मग पाकसिद्ध अन्न कळीणते व भिक्षेचे अन्न कळोणते 
हाहळी निर्णय करता घेत नाही. “धर्मोपदेशकाचळी जरूर देंबळी लोकांतील 
धामिक श्रेथिल्य कमळी करण्याकरिनाच असते; ” आसुर लोकांना ताळचप्वर 
आणण्याकरिंता भगवानृ स्चतऱ्च अवतीर्ण होत असतो. श'कराचार्यांनी 
वर्णत्रयातळील धर्मशयिल्य दूर करण्याकरिताच उपदेश केला; परंतु 

रावण, कस इत्यादिकांना धर्माच्या मार्गांवर आणण्याकरिंता काही 
धर्मोपदेशक देवांनी पाठविले नाहीत ! धर्मावर दृढ श्रद्धा आहे परंतु 
दिशळा चुकली आहे, अशांचेच मार्गदर्शक धनोंपदेशक होतात. रागद्वेषांच्या 

प्रवाहग्मघ्घे सांपडून देहबुद्वीच्या डळीहात अविश्वाताच्या भोवऱ्याने खप्लळी वर 
जाण्याचा जे अनुभव घेत असतात, त्यांना दंडच प्रशासक असल्यामुळे, 
भगवंताच्या अवताराचीच तेथें अपेक्षा असते. पण आज पँशग्च्या लालचळीने 
हवा तो मनुष्य हवा त्याला धर्मोपदेश करिती; आणि त्यात आश्चर्य हे कळी, 
धनंज्ञ अशप् हिदुस्थळानातच ह। प्रकार पुष्कळ होतळी ! त्यामुळे धमोंपदेशकांना 
संप्रदायसिद्ध ज्ञानाची मळोठळीशळी महतळी वाटत नसल्यामुळे मान राखण्याकरिता 
कोणत्या तरी ग्रंथातून काही तरी नवे सांगावे लागते. त्यामुळे इतर धर्मात 
वेटघर्मांत हात घालावयास सांपडतो. अशी उदाहरणे सध्या आर्ववाङमयांत 
देखळील सांपडत आहेत, हे दुर्दैब होय. याविषयळी नी एकदोन उदाहरणे 
येथे देंतळो :-- 

१ ‘तत्त्वसारळायण’ 

३) एक ‘तत्त्वसग्रायण’ नावाचा संस्कृत ग्रंथ तेल'गळी लिपळीत लागलेली 
आहे. तळी वसिष्ठरॅनळो केला आहे असे त्यात लिहिले आहे. तळी अतिशय जुना 
आहे असेहळी तेथत्या लोकांचे म्हणणे आहे. शिवाय या ग्रंथात व्यासब्रूवांचे 
विवरण केले आहे. या ग्रंथाला थिआँसफळीवा गंध स्पष्ट घेतो ! हा ग्रंथ मद्रप्स 
लप्यचरळीतच उपलब्ध झाला आहे. या ग्रंथातील रामगींतेत रामांनी हनुमंताला 
म्हटले आहे की :…-



१ ८० द्वाण्दश र्यांष्ट 

"यक्तींवब्रह्मणळोरँवयं कार्थकारणयोरपि । 

मतमहँतिना तत्स्यखोवळोत्पळित्तठ्व तन्मते ।। ६ ।। 
उत्पत्त्यनभ्युपगमे तस्य नाशळो न सिध्यति । 
अनाशें ट्रॅतनित्यत्वात्कळोपोऽद्वैतधुतेवृंवमृ ।।७।।” अध्याय ३. 

घेथें मारुतीचे “उत्पल्यसंभवातू” (जळीवळीत्पत्तळीवा असंभव आहे) या 
तह्मसूत्नावरील शांकरभळाष्यानुसार शंका केली, तिचे उत्तर रामाने दिले 
आहे. ब्रह्म कारण व जॉन कार्व मानल्यासहळी अद्वैत कायम राहु शकते 
जळीवाचा नाश जर होणार नाहळी, तर हँतच कायम राहील, म्हणून 
अद्वैतमतात जळीवोत्पत्ति मानलीच पाहिजे असे शांकरभाष्याच्या विरुद्ध म्हटले 
आहे. बरे, प्वंपववाच्यार्थाचा बाध होतो इतकाच अर्थ करावा आणि शपँकर- 
मताला जुळवून घ्यावे, तर पुढें दोन श्लोकात त्र्वपदलक्ष्यप्र्थांचप् देखळील लय 
होतो असे शहाणा राम सांगतो ! 

“जळीवस्य द्विघिधस्यापि विनाशं द्विदिध भृगु । 
जळीवस्त्व’पदवाव्यार्थ: स’सप्री देहनानयमृ ।। ८ ।। 
अविधा जनितस्यास्प विनाशळो विकृतेरिंव । 
आर्थ्यतरविकारेषु तप्तायऱ्ळिपडवत्सत: ।। ९ ।। 
अन्यत्ऱ्वंपदलक्ष्याथद्वैसंसारळी साक्षिवेतन: । 
कूटस्थ: प्रत्पगात्मळाख्यळो बिबमूतळो परस्प च ।। १० ।। 
व्रह्मविद्योद्भवस्यास्य स्फुलिगस्ग्रॅव पावकातृ । 
विनाश: प्रक्को स्वस्गां ब्रह्मण्यद्वायचिद्धने ।। ११ ॥” 

भावार्थ इतकाच कळी, “जीव व त्याचा नाश दोन प्रकारचा आहे. 
त्वंपदवाच्यार्थ जळीव अविद्येपासून उत्पन्न आलेले कार्य असल्यामुळे विकृती- 
प्रमाणेच त्याचा स्पष्ट नाश हळीती; आणि त्र्वपदलक्ष्यार्थ बह्मविद्येचे कार्य 
असल्यामुळे ठिणगळी जशी अग्नळीत लीन होते तस। तळी ब्रह्मळात लीन होती.” 

४) पण अंशत्व वमँरे कल्पना वाच्यार्थासच आहेत, लक्ष्यार्थास नाहीत; 
हेवे'वान्तग्चे तत्त्व या श्लळीकातून अगदो नाहीसे आले आहे. उघड उघड 
वेदात्ताचा प्रमाद या ग्रंथात केला आहे तो असा :…- 

"आर'भवादपाश्रित्त्य स्वळारुरुक्षूविचारयेलू । 
परिणाम समळाप्रित्त्म ल्लम्यासळी भावयेत्प‘रमू ।। २२ ।। 
विचतंवादस्त्वरूढे स्वयमेवहि विघ्यति । 

जल्पस्तदनुरळोघेन गच्छेतवानथंमळात्महा ।। २३ ।। 
रज्नुसर्पस्थाणुचळोरक्न्घ्यापुत्नर्मंदगळीचर: । 
विक्त’वप्दो नैवेष्टळो मुमृअळो: संसृते: परभू ।। २४ ।। 
भृगफौटदधिक्षीरमृद्घदाद्येकगोचरा: । 
परिणाममुवळादोऽय’ ध्रुवमिष्टतमो मत: ।। २५ ।। अध्याय ३.
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भावार्थ :… “ यळोगावर चटण्याची इच्छा करणाऱ्याते आरंभवादाचप् 
विचार करावा, म्हणजे तुकडे तुकडे मिळून जगतू आले असे समजावे; अथवा 
लहान लहान वस्तु मिळून मोठया वस्तु आल्या असे समजावे. आणि जी 
अम्यासळी आहे त्याने परिणामवादाचा विचार करावा, म्हणजे एका मोठया 
बस्टूतून अनेक लहान लहान विकारी वस्तु निघाल्या आहेत असे समजावे. 

रज्बुसप’ किवा शिपेबरील रुपे याप्रमाणे जळो विवर्लेवाट आहे तो आपोआपच 
पुढें समजतो. तो बळोलून दाखविण्यात पाप आहे, कारण तो मुमुक्षूला इष्ट 
नाही. दुधाच्या दह्माप्रमाणे किंवा मातीच्या घदाप्रमाणे मुमुक्षूने परिणाम- 
वादाचाच विचार करावा.” 

५) आहे की नाही हा उठाव कुंदून केलेला समन्वय ? निवर्तवाद 
म्हणे दोछून दाख'ऱ्दृ` नघे ! तर मग त्याचे रज्जूसर्फादि दृष्टांत जगात कां 
सापडतात ? विवसंवाट सांगितला म्हणजे लळीक उन्मत्त होतात, या भीतीने 
हा काही तरळी समन्वय केला आहे ! हिर्दूच्पा वेदान्सप्वर धाड घालण्या- 
करितप् नळीतळीचे आमिष दाखविणे बऱ्याच लोकांना फाबते. वेदान्ताकरिना 
नळीतीच्या विरुद्ध कळीणळी बोलले, तर याचळी 38८! प्छ्येप्श्र्प्छ्ये आहे असे 

म्हणण्याला लोक आफापातफ्टुं तयारच आहेत, असे या ग्रंथकारांना पक्के 

माहीत आहे’ 
६) वरळील श्लोकात दाखविलेला विचार थिआँसफळीच्या ग्रंथांतून मात्र 

आढळतो. ‘वेर्दात व विअव्सफळी’ या पुस्तकात असे म्हटले आहे कळी, “अष्टळो- 
त्तरशत उपनिषदांवरूनच धिअव्सफळी सिद्ध करून देणे आम्हाला कठळीण आहे; 

परंतु सर्वांच्या पलीकडचे असे जे तत्वसारायण ह्यातून मात आम्ही 
थिअरैसफळीचे तत्त्व बरोबर काढून देती. पण मनुष्य दुराग्रंही नसला 
पाहिजे. ” 

७) घेथें ‘सामान्यसिद्ध मुक्तीची अवहेलना करणारा तो दुरप्ग्रंही' हा 
न्यप्यशप्स्त्नावा प्रप्चळीन अर्थ मात कळोणळी समद्प्` नघे; तर दुरायहो म्हणजे 
आमचे न एंकणप्रा, असा तमजप्वा ! योगवासिष्ठप्त सर्वत्र विवर्बवादाचा 

अंगळीकार आहे तो कोणालाही नाकबूल नाही. परंतु वसिष्ठप्ने तत्त्वसारा- 

यणात त्याचा निघेध केला आहे! आता आम्हाला क्षपकवाद मान्य नसल्या- 

मुळे, भविष्यवादो वप्तिष्ठानळी पुढें लोक मिआँसफिस्ट होणार असे समजून 
ह्यांच्याकरिंता हा ग्रंथ केला असेल, असे काही तरी म्हणणे भाग आहे !
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क्षेपकचाद म्हटल्यासही आमचळी काही हानि नाही. कारण, संमत नसणे हें 
दोन्हीकडे सारखेच आहे. अनुकूल वाक्य तर मुलांचेही प्रमाण होते, मग 
ग्रंथाची गोष्ट कशळाला पाहिजे)? हे घोटाळघाचे एक उदाहरण आले. आता 
दुसरे सांगतोंऱ्-… 

‘ छ्सद्धर्क्स ’ 

८) आनंदा’प्रमात व्यासांची ‘ प्तिद्धर्रतसूवें ’ निरंजनाच्या भप्ष्यप्सह 
छापली आहेत. तळी सुघे कदावितू बरोबर असलळी, तरी अलीकडील मैंट्टवाद 
व डूप्विनचप् उत्त्क्रांतिवाद यांचा दंश भळाप्यकारांच्या मनात दाखविला 
आह… ते वाक्य येणेप्रमाणेऱ्-“अत्रेद’ वोघ्पमृ । गवाठ्वादळीनां यत्प्नकूष्टं ज्ञान नैपुण्य च नावलोक्यते 
तन्नूर्धनोनस्य वळीर्वल्यान्मनुजग्नागपि तथात्व वेत्तथेंनावलळोक्यतामृ । अत एव चिन्तानिकींर्जू- 

णामपि न यायन्मूर्धनळीनप्रखल्य' ताक्तु ध्यानधारा न संभवेदिति ।। ” 

भावार्थ-:…“ येथे असे समजावे कळी, गाई, घोडे, इत्यादिकांना जे चांगले 
ज्ञान नसते त्याचे कारण त्यांचे डोके दुर्वल असतेहे होय. मनुष्याचेही मस्तक 
दृढ व सशक्त नसले कळी, त्याच्याकडून विचार, ध्यानधारणादि होत नाही 
असे समजावे. ” पण वानरांमध्'घे हुशार असणाऱ्या मारुतीचे वजन किती 
होते हे वाल्मळीकळीने लिहिले नाही ही घळीडचूक आली म्हणावयास हा निरंजन 
कसा चुकला हे आश्चर्थवाटते! अशा प्रकारचे वाक्य या साष्षांतच साप- 
डले; दुसरे कळोठें सापडले नाही. आता संस्कृत म्हणूनच हे ग्रंथ मानावयाचे 
असल्यास, श्रुतिसंप्रदायविरुद्ध अ'त तरी यातील मान्य नाही असे म्हणावयास 
काही प्रत्यवाय नाही. आणखीही या निरंजनमाष्पात वेदांत विरोध व नव्या 
मताचे समन्वय पुष्कळ आहेत ते स्थळ संकळोचास्तव दाखविता घेत नाहीत. 
याप्रमाणे दोन उदाहरणे झाली. आता नितरे देतो- 

‘ मानभाव'ळाचळा यळोगवळासिष्ठ ’ 

९) श्रळीज्ञानेघ्वरमहाराजचि म्हणून छापलेले योगवासिष्ठ मजकडे 
अमिप्रग्यार्थ आले आहे, ते उत्सुकतेने वाचून पाहिले. त्यातील ‘मुगधर्मप्नकरण’ 
श्रुनिस्मृतिपुराणांशळी मिळत नसुन मानमावांच्या युगधर्मंप्रकरणाची बहुतेक 
प्रनिकृति त्यात वठली आहे ! १- वेदान्तात चँतन्य परब्रह्म सांगितले आहे. 
मानभाच मनात चैतन्य नावाची एक माया सांगितलळी आहे, आणि २- 
चँतन्याच्या पलीकडे परमेश्वर सांगितला आहे. “३… कृतयूगामध्घे आत्म्याची 
उपासना करणे हाच धर्म असून, त्याने या चँतन्य-माघेची प्रप्प्तळी होते, पण 
मळोक्ष होत नाही; कुत्तयुगात जे हंरिंहरांची भक्ति करितात त्यांना घेतामुगात
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जन्म होतो आणि घेतायुगात भक्सि करणे हप्च धर्म आहे. त्याने कँलास- 
वैकुंठाची प्राप्ति होते, पण मोक्ष होत नाही; द्वापारांत यज्ञ हा धर्मं आहे, तो 
केल्याने स्बगां'ची प्रप्ळिप्त होते; कलीमघ्घे तीर्थक्षेत्रव्रतदान हा धर्मं आहे, तो 
केल्याने अंतराळ लोकांची प्राप्ति होते; चारही केले तर अंतराळ लोक 
मिळतो, दोन किंवा तळीन स्कियास ‘ अष्टळी देबयोनि ’ लोक मिळतो, आणि 
एखादा केल्यास कमँभूमळीतील यक्षिणळीचळी प्राप्ति होते. या चारही गुगांच्या 
धर्माने मळोक्ष हीत नाही. असे मानभाबांच्या गुगधर्ग नावाच्या प्रकरणात 
स्पष्ट म्हटले आहे. तो ग्रंथ मानभावांच्या लिपळीत माझ्याजवळ लिहिलाही 
आहे. अशाच प्रकारचा मुगधर्मं ह्मा छापलेल्या वामिष्ठप्त लिहिलेला आहे ! 
तो उपलब्ध श्रुविस्मृनिपुराणात कळीठेंही दिल`ला नाहळी, अष्टळीदेंवयोनि व 
अंतराळ हैं मानभप्वांच्या प्रकरणातच लोक आहेत, श्रुप्तिस्मृतिपुराणात 
नाहीत. ते या योगवासिष्ठात कळीदून आले कोण जाणे? 

१०) शहामुनीच्या ‘ सिडांतबळोधा…’ तही १७ ते २० अध्यापांफ्र्मंत 

हरिहरादिकांची निदप् ब मानभप्वाच्या “ अन्यव्यावृत्ति ” प्रकरर्णांतळील देव- 
तांचे निरूपण केले आहे ! म्हणून तळीहळी ग्रंथ अशाच प्रकारचा एक होय. 
एका लिखित ‘ बव्त्रसुवि ’ उपनिषदेत एक श्लोक लिहिलेला आढळला, 

तों मॅणेप्नमाषे:-- 
“कर्मयळोनिर्देनयळोनि: अतरळाल‘ सुरालयमू । 
सत्यवैक्रु'ठकँलास' क्षीर्याव्घभ्रँरवस्तथा ।। 
विश्वरूप च चैतन्य एतन्मळायास्वरूपकपृ । 

मायापरं भवेद् ब्रह्म तत्पर केवल“ विनु ।। ” 

भावार्थ:--“कर्मभूमळीच्या वर अष्टळीदेंवयळोति आहे. त्याच्यावर अतराळ 
आहे, त्याच्यावर स्वर्ग आहे, त्याच्यावर तत्यलोक आहे, त्याच्यावर वैकुंठ 
आहे, त्याच्यावर कलाम आहे, त्याच्यावर क्षळीरादिध आहे, त्याच्यावर अष्ट- 
भैरव आहे, त्याच्यावर विराद्स्वरूप आहे, त्याच्यावर चैतन्य नांनाचळी माया, 

त्याच्यावर तह्म आणि त्या ब्रह्मप्च्या पलळीकडे वि'मु आहे !” अशा प्रकारचळी 
लळोकरचना श्रुनिस्मृतळीत इतरत्र कळोठेंच आढळत नाही फक्त गानभावांच्या 
“ अन्यव्यावृत्ति ” नावाच्या प्रकरणात मात्र आढळते. या योगवासिष्ठप्तहळी 
विना दंश आढळतळी. शिवाय या योगवामिष्ठात अभ्यासाच्या मार्गात-ही 
पुष्कळ चुका आहेत. अगदो ऐक्यपर अहँताला या वामिष्ठप्त स्पष्ट शब्द 
वापरला नाहळी, तर साम्यपर असे संदिग्ध शब्द वापरले आहेत.
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मानभळावांवे अभंग 

११) त्याचप्रमाणे तुकाराममहाराजांच्या नावावर एक अभंग प्रसिद्ध 
आहे तो घेणेप्रमाणे:-- 

भक्ति देवतांची करिती । पद वैकुंठ कॅलास देतळी ।।१।। फळ सरल्या जन्मा येती । 
पुन: नोऱ्यांशळी भोगतळो ।।२।। ऎसळी देवतांची गतळी । स्वहित नाही यांहळीवे हातळी’ । 

मक्तप् ठाव कसा देतळी । विश्वपापेंचा हा र्फरा ।।३।। व चुके ब्रह्मा विष्णू तदा । क्षीरसागरळी' 
नारायण । वश थळोनि तो भळोगुन अवतारादिक येतो जातो । इतरांची कळीण गतौ ।।४।। 
तुका घ्यातळी अविनास । गेले होते मळोक्षपदास ।।५।। 
तुकाराममहाराजांच्या नावावर असलेला दुसरा अभंग ;- 

आद्य सूनका खरा पसारा तबबुंमालुमहृळोताहै| सारा मून णिनोने देखें वोईं 
मारगचलतेहै| चलतेमळारग चलतेजानाकईंक सूनमिलतेहै| मायारूपभराहैसारा 

उनकूसाईंकहतेहै!सप्ईंहैसळोसवसेन्याराबडामहेलठ्याल्पिआपअकेलाद्गुजानही 
गुरुसाहेक्ने देखाहे । सद्गुरू-तळी सेना करना उस’प्हू सेवा मिलता हे । तुका वळोले आनेजळानेका 
नहीकामनहारहताहे॥ २ ।। 

याचप्रमाणे मध्चमुनींज्यग् नावावर एक अभंग प्रसिद्ध आहे :… 
ज्ञान म्हणजे काम कसे आहे वर्म| जळीवशिव आत्माराम ज्ञान नाही ।। सळोइंपद 

तर्ल्डफ्टपाही|असिपदाठापळीज्ञाननाही|| मघ्वनाथग्ह्णे ज्ञळानते पलाड! गुरुकृपळा 

थोर ज्ञान आहे ।। 

मध्वनाथाच्या नावावर प्रसिद्ध असलेला दुसरा अभंग :- 
सळाजनमजवररुसूनगेंलाहाजळीवआलावारप्नएकडानघरापेंईलतरोबरा ।। 

कमँभूमि म्यां सळोधून पाहिली देवयोनळीमंदळी नाही । घेतली अतरप्डचळी नाही| म्पां स्वर्मामंदळी 
सळोधून पळाह्यल' ठाव लागला नाही । वैकुंठ कैलास सळोधर्ल बाई । खिरसागर म्यां सळोघन 

पाह्यल' सवालाख सिपाईं । जातो मग भैरवावे ठायळी ।। तेथून एक मार्ग चालला 

यिश्क्रूपाव्या ठाया| तेथमर्शीक्ळूआलावर्तांगा॥ वैतन्यपाटचढून गेली झळाली 
तजनाचळी भेट । तेन्हा माझं सचित होत नीट ।। मघ्वगुनींचीं हाव पुऱली हा जळीव आला 
घळीट। हल्लालीप्रप'चाचळीखटपट ।। २ ।। 

मध्चमुनिच्या नावावर तिसरा अभंग :- 
निराकार निर्गुण निरंजन ज्योती मज वाना । अनंत ब्रह्म'ळाडप्च्पा वरती स्वरूप 

अळोळखळावा ।। तेहतिसकोटी देव पाहिले इंद्रसमैंत| वर्भा त्यांची खटपट त्यामदळी नाही 

भगवंत ।। वखनाम'दळी जळागां पाहिली एक प'इरपुर । भोमातोरळी उभा राहिला इस्नू 
अवतार||मध्ननाथम्हृण्`ळातेथही वैननाही जींवा। अनंत तह्मांडग्व्या वरती स्वरूप 
ओळखाव ।। ३ ।। 

१२) याप्रमाणे एक नाही अनेक ठिकाणी असे घळीटप्ळे झाले आहेत. 
या वरील अभंगात मानभावांचळी लळोकरचना व जयानंटळी प'थप्चळी लळोकरचनाच
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विशंघेकरून दिलळी आहे. तळीच या योगवामिष्ठप्तही दाखविली आहे. “गुरूचे 
कळीणतेहळी वाक्य पाळावे या न्यायाने तासांचे वाक्य मला पाळले पाहिजे, 
परंतु र्सान्नध गुरु असतील तरच कळीणतळीही आज्ञप् पाळप्वळी अशी आज्ञा लागू 
आहे.” म्हणून ज्ञळानेश्वरळीच्या विरुद्ध हे योगवासिष्ठ असल्यास हा ग्रंथ मला 

प्रमाण नाही असे मला स्पष्ट म्हणता घेते. ज्ञप्नेश्वरळीत आत्मळोपातनेची प्रशंसा 

केली आहे, आणि या योगवासिष्ठांत गुगधर्मान्वघे तिची व्यावृत्ति केलळी आहे. 
हे मळी पुराव्यानिशळी सिद्ध करून देण्यात तयार आहे. 

१ ३) लहानपणळी मी आपले नामाचे घरळी असताना मला काही कारणा 
करिता मानभप्व मताचा जळी दृढ परिचय करून घेण्याचा प्रसंग आला 
त्यामुळे हा भेद मला स्पष्ट कळला आहे' याप्रमाणे स्पष्ट नजरेस घेणाऱ्या 
चुका या ग्रंथात आहेत. आता संप्रदायसिद्ध वेदान्तदृष्टळीने असणाऱ्या चुका तर 

अनंत आहेत. त्या स्थलसंकळोचास्तव लिहिता घेत नाहळीत. म्हणून हा ग्रंथ 

तासांचा नव्हे असे वाटते किवा असला तरळी तळी आमच्याकरिता केला नाही 
असे दु: खाने म्हणावे लागते “आम्हा वारकरी लोकांना स्त’यं देणारे जरी प्रत्यक्ष 
तात आहेत तरी वशप्रचारक शंकराचार्य आहेत. उपनिषद बौजपुस्त्र्ष आणि वानिष्ठ 

अक्रुरपुरुप आहेत.या चळीकडीच्या अद्वैतात कोठें भेद सापडत नाह, ” मग या ओंवोबद्ध 

वासिष्ठांतच तो का याचा हे समजत नाही ! ग्रंथातळील ओव्या गुणधर्म- 

प्रकरणात पाचव्या अध्यायात वगैरे वाचून पहाव्या. आता कोणी म्हणेल कळी, 

श्रुतिस्मृतळीत नसलेल्या गळोष्टळी मानभप्व मनातून घेतल्या म्हणून काय झाले ? 

तर हे म्हणणे स्वाभिमान कमळी करणारे असून श्रुनिस्मृनिपुराणांचा अपुरेपणा 

दाखविणारे आहे आणि वेदान्ताचे ठिकाणळी अपूज्यबुद्धि उत्पन्न करून 
यज्ञभंजक आहे, म्हणून प्रमाण नाही “भृनिस्मुनिपुराणांचा अपुरेंपणां ज्यांना कबूंल 
आहे, आणखी प्रामाणिक चर्चा करणे हे वेदात्ती र्क्सव्यच समजत नसतात.’ आम्हां अप्पँ 

वेदान्त्पांचग् असा समज आहे की, “श्रुतिस्मुत्तिपुराणच्चिळिर्वांरक्त ज्ञानच कोणत्याही 
धर्मात नाही. यद्यपि परिष्कारग्रंथात प्रकियानाहुल्य आहे, तथापि ह्मा सर्वात सिद्धान्त 

एकच आहे, प्भन्नभिन्न व भलते नाहीत.” वैतन्याला माया असे कधळीही म्हटलेले 

नाहळी, किवा चँतन्याला ब्रह्मविद्या दैखळील म्हटले नाही. तर तळी देखळील 

“श्रळीतश्ळाव्दजन्थ माळित्त्वकवृत्तिपरिणत्ति” आहे, असेच म्हटले आहे' म्हणून दिंद्यप् व 

अविद्या कोणत्याच माघेत चैतन्याचा समावेश होत नाही. आता हळी 
काथ्याकूट पुरे करिती व हा लेख श्रळीज्ञप्नेश्वरतातचरणळी समर्पण करिती. 

श्रळीमत्सद्गुरु ज्ञानेश्वरमहाराजकळी जय !
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१४) ता. क. न्-अळिभप्राय नाइलाजास्तव लावला आहे. या लेखांत 

अशुद्ध अभंग वगैरे जे दिले आहेत, ते तसेच छापावे; कारण ते उपहासार्थ 
दिले आहेत ते गाथ्यात नसुन आमच्या इकडे लोक म्हणतात. जपानंदळी हा 
पण एक आमच्या इकडे आहे, त्यांत आनंटदेव मानला असून, मानभाव 

एकावर एक असे १० लोक मानतात, तसे त्यांत एकावर एक ४३ लोक 

मानले आहेत ! आणि हरिहरादिक सर्व, दत्तळाघेयाच्या खाली असल्यामुळे 
त्यांची भदित करण्यात काही अर्थ नाही असे दोघांनीही स्पष्ट म्हटले आहे. 
या ग्रंथाबरोबर इतर ग्रंथांवर दिलेला अभिप्रायही छापावा. कारण या 

ग्रंथांचा इकडे फार सुळसुळाट आहे. आपल्या पत्नांतळील अधिक जाना 

घेतल्याबद्दल क्षमा असावळी. 
मुमुक्षु आपला, 
ता. १२ । ७ । १९१४ गुलाबराव गळी'डूजळी मळोहळोड 

प्प्प्प् 

३९. मळाअआवांचे योगवाप्तिष्ठ-श्. 
मुमुक्षु गुरुवार ता. ६ ऑगस्ट सन १९१४ 

[ पडूगोंतेतळील मप्नभळाव धर्म व महंतवर्प दत्तरप्ज-मळी योंक्सिक भळाषा वापरणळारा-आत्म्यावे 

अनेक अर्थ…आत्त्मा वैतन्यरूप कळी वैतन्याज्यप् पलीकडे ?…आत्मा जड कळी वेतन ?-तौन 
प्रकारचे चैतन्य-देवतांची नावे व चक्रांना कम भलताच-मणिपूरळाना घोटाळा-पवनाने’ 
कर्मयोंग कसा साधता ?-योगविरुद्ध प्रतिपादन-संप्रदग्यवेदळात्ताचळा अर्थ ] 

।। श्रीज्ञग्नेश्वरमाऊलो ।। 

१) केसरळीतळील लेखकाने ज्ञानदेव मानभळावळी ग्रंथकारात आला आहे, 
हे सिद्ध करण्याविषयी मला आव्हान केले आहे. त्यावर मी लेख।क २ रा* 
लिहिलाच आहे. परंतु ऎनिहासिकदृष्टचा हे सिद्ध होण्याची संधि मला अक- 
स्मातृ सांपडल्यामुळे मळी पुन: इतकेच लिहितो कळी, मानमाबांच्या लिपीत 
ज्ञानदेवाचळी केलेलळी र्पदुगळीता मजजवळ आहे, व तीन आमचा महग्नुमावधम’ 
संपूर्ण आहे, असे महंतवघे दत्तराज यांच्या सहळीचेच हल्ली मजजवळ मत 
आहे. हे फार सरळ असून प्रसंगळी ते ग्रंथ दाखविण्यासही तयार आहेत. ते 

पत्र पहावयाचे असल्यास माझ्याजवळ घेऊन पहावे, इतकेच मळी याविषयळी 
लिहु शकतो. 

२) आतां गळीदिवसुत यांनी ता. ३ ० ।७1१४ च्या मुगुक्षूत१ जे माझ्याविषयळी‘ 
लिहिले आहे, तशळी भाषा वापरण्याला नळी तयार नाही; कप्रण घेघे सामान्य 

* हालेखपुढेंपत्र ४० मध्ये दिला आहे. १. पा. १९३ 
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संबंध नसून व्यक्तीचा संबंध आहे. परंतुगळोविटसुत याना मळी इतकेच विनवून 
सांगतो कळी, नुसता विश्वास ठेवावयाला मळी कोणास लावळीत नाही व 
लावणारहो नाही. हा काल विकिस्सेचा आहे हे मला ठाऊक आहे. गोविंद-› 
सुत म्हणतात कळी, हा ग्रंथ मळी वरवर वाचला आहे; तर तसे मुळीच नाही 

त्यांच्याजवळून जरळी मळी पुन. वाचून घेतला, तरळी मळी आपले बळीलणे सिद्ध 

करण्यास तयार आहे. गौर्रवदसुताचळी भाषा कोठें कडक व कोडे नम्नतारूप’ 

आहे, तिचा अर्थ कसा हीत असतो; हें सर्व वाचकास माहीतच आहे.मी 

यळीनितकच (र्प्ढुप्ऱप्क्षाय्छ्ध्द्द्म्क्ष्) भाषा वापरणारा आहे. शिवाय माझ्या-~ 

विषयळी, ‘मळी दुसऱ्या कामाला बसली असताना गडबडळीने अभिप्राय दिला" 

गेला, इत्यादि जळी अनुमाने गळोवित्ग्सुताने काढली आहेत, त्यांवरहळी उलट 

बळोलण्याची माझी इच्छा नाही. कारण तळी पचावयवरूप व्रवितप्ना सर्वच“ 

वाचकांना कठळीण पडणार आहे. तेव्हा आपल्याच अनुमानाचे निरसन करीत 

बसण्यात मला काही होशिल वाटत नाही. आतां गळोविदसुताच्या भाघेचळी' 

काळळीकुंट्ट पुटॅ सोडून देऊन त्यानळी दिलेल्या मुद्यांसंब’धळीच मळी लिहितो. 

३) त्याचा पहिला मुद्दा अना:-गौविदमुत म्हणतात “ वोही' यूगधर्मी वर्ततां । 

मळोक्ष नाही“ सर्वथा । हे मानभप्नाचे म्हणून मानलेले मत गुलाबरानाना प्रस्तुत 

ग्रंथाच्या पांचव्या प्रकरणाच्या अळीवळीत सापडल्ड्रे, त्याच अळोचीघे पुढचे दोन 

चरण ‘ आत्मज्ञानावीण रघुनाथा । निस्वितळा नळोहिजे । ’ हैं पाहण्यात आले" असते' 

तर याच प्रकरणातळील १५ व्या अळोवळीत लिहिल्याप्रमाणे हा मुगधर्म' 

‘ र्वदे वळीलिला यथोवत ’ असो, अगर गुलाबरावांच्या म्हणावा-` 

प्रमाणे मानभावळी मताचा अती, पण त्याचा उपसंहार शंवटळी ‘आत्मज्ञानंविना 

पार्थ सर्वकसं निरर्थक” यात केला आहे असे स्पष्ट हीत आहे.” 

४) यथामति उत्तर :…“आत्मज्ञप्नावळीण रघूनाथा । निदिंचता नळोहिजे ।”` 

हे अळोवळीचे दोन चरण मला माहीत होतेच. आतां हा मुगधर्म वेदे बोलिला 

यथोक्त असे १५ व्या अळीदोचे जे उदाहरण दिले आहे, त्याविषयळी माझे 

म्हणणे असे कळी, १-चार वेद, बग्ह्मणे आणि अष्टळीत्तरशत उपनिषदे इतक्या 

श्रुनिसमुच्चयात हा गुगधर्म कोठें आहे हे कोणीही दाखवून द्यावे ! अशी मळी’ 

निन'तळी करितो. २-मानभावळो मताचा अतलप् तरळी उपसंहार अप्त्मज्ञानात झाला' 

आहे, हे गळोविदसुताचे म्हणणेही वेदॉतमुवतीस धरून नाही. कारण गोविंद- 

सुसांनळी वेदांत वाचला आहे असे त्यांच्या भाषेच्या वजनावरून दिसण्याचा’
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’संभव आहे, त्यामुळे कटर्यो वाक्यामध्'घे उपक्रम असून उपसंहार दुसऱ्या वाक्या- 
‘मध्'घे असणे असा वेदॉताचा संप्रदाय नाही, हेत्यांना ठाऊक असले पाहिजे. 

‘उपकमोंपर्सहाराक्ग्यळातळोगुंपूर्वता फलमृ । अर्थवादोपपत्तिझ्च लिंगतर्क्सनिर्णघे ।।’ 

असे सर्व वेदांतवेजे मानतात. उपकमपराक्रमांत अप्पयादोक्षिताचार्षानळी कदथळी 
वाक्यांचे विश्रेघेकरून खंडन केले आहे. ३-गळोविदसुत म्हणतात-“आत्मज्ञान 

’मानभावांचे मानावयाचे असल्यास गळोष्ट निराळळी, परंतु अशप्नें सर्व संतांनाच 

मानभप्व म्हणावे लागेल,” पण आत्मज्ञान एवढचा शब्दानेच ते मानभाचांचे 
नाही, असे ठरत नाही. कारण, आत्मा या शब्दांचे भिन्न भिन्न अर्थ शप्स्त्र- 
कारानळी केले आहेत. १-आत्मख्याति म्हणून नोंडांचग् ग्रंथ आहे, तो विज्ञान- 
वादाला पळोषक आहे आणि तो वेवांताचप् विरीधळी आहे. २-अप्त्मज्ञ1न म्हणून 
जेनग्रंथातही आढळते. परंतु तेथें आत्मा म्हणजे ‘पुद्गलद्रब्यरहित जीव व 
ईश्वराचे घेदज्ञान’ असा आहे. याविषयळी “ज्ञानप्ळिधक्ररणमाव्मळा । स द्विबिघम्" 

इत्यादि तकसंपहातील पदित पहाव्यात. ३-वेदातातळील आत्मज्ञान शब्दाचा 
अर्थ तर त्नंपट व तत्पद यांच्या लक्षणेने जळीव व ईश्वर यांचे आभासवादान्वथें 
बाघसपानाधिकरण किंवा प्रतिदिबवादा’चपें मुख्यसमानाधिकरण करणे असा आहे, 

अशा प्रकारचे आत्मज्ञान या वामिष्ठळात नाहळी, व त्याचा उपकमप्शळी 
र्डेमेळ नाही. म्हणूनच तो तासांचा असला तरळी वेर्दातळी लीकांकरिंता नाही, 
भ्एवढें माझें म्हणणे आहे. 

५) आता गळीविदसुसांचा दुसरा मुद्दा असा आहे कळी, “वैतन्यरूप आत्मा 
आहे, किंवा वैतन्याच्या पलळीकडे आत्मा आहे, याविषयळीही पुष्कळ बोलता 
घेईल. पण स्थलसंकळीचास्तव तसे करता घेत नाह .” उत्तर-पण तसे अवश्य 
:बळोलावेच अशी मळी गळीव्वटसुनास विनंति करितो. कारण, ‘चै’तन्ण्यात्मप्’ 
असे शिवसूत्र असून “तदनन्मत्वपार'भणशव्दाछ्दग्यऱ्” इप्यप्दि सूत्रांनी व त्यावरील 
'शांकरभाष्य व भामतळीप्रभृति टळीकानळी आत्मा चैतन्यरूष आहे असेच 
‘सिद्ध होत आहे. तातहळी आपल्या ग्रंथात असेच म्हणतात :- 

“एव विशेष सामान्य । दोही' नातळे चँतन्य ।। 

ते भोगिजे अनन्य । तेणेसों‘ सदा ।।“…अमृतानुभव. 

६) यद्यपि अमुतानुभवाच्या पांचच्या अध्यायात “तया सच्चिदान‘ढू । 
आत्मा हा ऐसप् शव्द्रु । अन्यव्यावूत्तिसिटू । वाचक नोहे ॥” असे म्हटले 
आहे, तथापि त्याचे समाधान ‘सत्ताचि की मुखप्रकाशू । प्रक्रळाशूचि सता उत्हृप्सू । 
'हे न निवर्डे मिठाशू । अमृती जेवळी’ ।।’ या ओंवोने त्याच अध्गापांत
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तासांनी केले आहे. मला, चैतन्य व आनंद हे तीन पृथकू भासतात 
तेव्हा ते मिथ्या ते असतात, आणि तत्यस्वरूपाने ते वस्तुत: एकच आहेत. 
वृत्तळीने तो त्याला वेगळेपणा भळाततो तो तुच्छ आहे, असाच ह्मळा तातांव्यग् 
दोन्ही अळीव्याचा अर्थ आहे. ‘ज्ञळानळाज्ञान गिळुनळी । ज्ञळानमळात्र जें’ असे तर 
तासांनी स्पष्टच म्हटले आहे. तेव्हा वृत्तिनिष्ठ वैतन्यामासाहून निराळा 
चैतन्परूप आत्माच तातादिकांस संमत आहे. प’चपादिकाकार पद्मपादाचार्थ 
“आन'दळो यिपपळानुभवळो नित्यत्वं वेति संत्ति घमाँ: वह्मणळी ह्यपृथक्त्वेगुंपि पृथगिवळावमासंते ।” 

असे स्पष्ट म्हणतात. प'चपादिकाकारांचे उल्लंघन कोणाही प्रकरण- 
काराने आजपपँत केले नाही असा वेर्दातसंप्रवाय आहे. यद्यपि' 
"सळाक्षित्व चैतन्य सतळा । गुण वह्माळिचपा माथा । आरोपिले गा वृथा| मायागुणे ।" 

असे समयांनळी म्हटले आहे, तथापि जिने बह्मप्च्या माथ्यावर घेतल्याचा 
आरोप केला तळी माया वैतन्याहन निराळळी आहे असा त्याचा स्पष्ट 
अर्थ होती. कारण आरोग्य आणि आरळीपक ह्मा दोन्ही वस्तु एक नसतात. 
शिवाय ही ओक्ळी शब्दांच्या शनितदृत्तळीतच लागू होते. लक्षणावृत्तळीस लागू 
होणार नाही. लक्षणावूत्तळीस लागू केली तर सर्व वेदांताचा आजच 
नायनाट होईल ! 

७) बरे, या योगवासिष्ठप्तळोल कृतगुगाच्या धर्माचरणाने आरोपित 

चैतन्य प्राप्त होते, असे म्हणावे तर तेही योग्य नाही. कारण आरळीपित 
चैतन्यधर्माचा आचरण करणाराच प्रप्प्य, असे कधीही हळीत नाही! 
यद्यपि आपले मूळस्वरूपच सर्वांना प्राप्त आहे, तथापि ते आरोगित नाहळी, 

याविषयळी “कर्मंकतटुंत्र्यफ्देशाच्व” (व्रह्यमूत्र) व त्यावरळील शांकरभप्ष्य पहावे. 

८) बरे, गळीविदसुत म्हणतात कळी, “चैतन्याच्या पलीकडे आत्मा आहे, 
यावरहळी पुष्कळ दळोलना घेईल,” तर बळीलावेच असे मळी पुन: विनवितळी. 
चैतन्याच्पा पलीकडे आत्मा काय वैतन्यरूप आहे कळी जडरूप आहे ? 
कारण, त्या वस्तु ढंद्वासत्वानेच प्रळादुर्भूत असतात स्यांव्यप्मष्घे तृतळीयत्व संभव- 
नळीय नसते. जड ववैनन्यह्मा वस्तु अधार व प्रकाश याप्रमाणे तशप् वस्तु आहेत. 
यद्यगि संध्याकाळ निसरेपणा आहे असे वाटते, तथापि त्यात तिसरेपणा नसून 

त्यात प्रकाश व अंधाराचे मिश्रण आहे. त्याप्रमाणे संसर्गरूप अघ्पासाने जड 

व वैतन्याचे जे मिश्रण वाटते तेच तृतीयत्व आहे, असे जर गळोविटसुत 
म्हणतील, तर ते वैतन्माच्या पलीकडचे कधळीच असू शकणार नाही. कारण



१९० द्वादश र्यांष्ट 

“सर्व आरळोपित पदार्थांना वतन्यच अधिष्ठान आहे, जड अधिष्ठान होत 
नाहे ,” असा वेर्दाताचा सिद्धांत आहे. आणि याविषयळी कोणत्याच ग्रंथात 
भेद होणें शक्य नाही. कारण असे मानण्यालाच वेदांत म्हणतात. 

९) पुन: याच योगवप्सिष्ठांत पांचव्या अध्यायाच्या २० व्या ओवीत 
‘कुत्तमुमो'चे निरूपण चालले असताना असे म्हटले आहे 

“तिथे थुय्ळाळो’ घर्मू आत्मउपप्स्ति । जें यथळोक्त आचरतळी । 
ते चँतन्यप्राप्ति पावति । निधरि'सळो ।। २० ॥” 

आणि चहुंमुगोंच्या घर्मांनळोही मोक्ष मिळत नाही, असे पुढें भ्हृटले आहेच ! 
तेव्हा मप्नभावांच्या मनात चैतन्य नावप्चळो माया एक देवता असून त्या 
मताशी हे म्हृणणे जूळतेही. कारण मप्नभावमतातौल पारिभाषिक चैतन्य 
प्राप्त झाले असता मप्नभग्वांना संमत असा मोक्ष प्राप्त होत नाही हे खरे 
आहे. कारण चँतन्याच्या पलीकडे ते परमेश्वर मानतात. पण वेटांतळो 
लळोकांचौ गोष्ट तशळो नाही. वेदांतप्त तर “चँतन्पच ब्रह्म” असा सिद्धांत केला 
आहे. ते'ऱ्हा वैतन्याचळी प्राप्ति होऊनही मोक्ष होत नाही, कारण चँतन्यावळो 
प्राप्ति हे कृतमुगळोच्या धर्मांचे फळ आहे, आणि आत्मज्ञळानाने मोक्ष होतो. 
तेव्प् चैतन्याहुन निराळे असे हे आत्मज्ञान कोणते ? हे मोबि'द्नुत सांगतोंळ 
तर मजवर उपकार होतील. बरे, कृतयूगोंव्या धर्माने प्राप्त होणारे हे चैतन्य 
मानभाबांचे न घेतले व वेदान्तळातळीलच चैतन्य आहे असे घेऊन चालते, तर 
त्यायिषपळो प्रश्न उत्पन्न होतो तो असा ;- 

१ ०) वेर्दातात तळोन प्रकारवेच चैतन्य आजपर्यंत उपलब्ध होत आहे; 
शुद्ध चैतन्य, शवल चैतन्य व आरळोपित चैतन्य. शुद्ध चैतन्पच परब्रह्म आहे, असा 
सर्व वेदांतळाचा समन्ववपूर्वंक सिद्धांत आहे. शबलचँतन्य दोन प्रकारचे आहे, 
ईंश्क्ल्ला आणि जळोवरूप. आरळोपित वैतन्व फक्त समर्थांच्या ग्रंर्थांतच सांगितले 
आहे, आणि त्याचा जोवचँतन्यातच समावेश होतो. नाही तर व्यर्थ 

गौरवदोष येईल. “कारणावाचून अधिक पदार्थ मळानण्यालग् गौरव म्हणतात.” 

जीव हा मळोक्षाला अधिकारी असून तो शुद्धचैतन्यात मिळाला म्हणजे मोक्ष 
होतो, असे काही ग्रंथकार म्हणतात, आणि ईंश्वरचेतन्यात मिळाला असता 
मोक्ष मिळतो असे भाग्यकार व पिवरणकार म्हणतात. हा मोक्ष काही ब्रह्म- 
लोंकरंतल्यप् मळोक्षाप्रसाणे नव्हे, तर ज्ञप्नानेच प्राप्त होतो, असे या सर्वांचे 
म्हणणे आहे. म्हणून चैतन्यप्नाप्तीच्या पलीकडे मोक्ष आहे असा वेदांतनिष्कर्ष 
निघगे शक्य नाही.
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११) आता वह्मलळोकप्रप्प्ति म्हणजेच चँतन्पप्राप्ति; असा एखादा 
विवक्षित अर्थ जर मोरॅ‘वदमुत करतील तर तीही या यळोगवासिष्ठाच्या 
विंठ्ढ्य होणार आहे. कारण त्नेतापुगाव्यप् धर्माने कँलप्सवैक्रु'ठादिक प्राप्त 
होतात असे या पोगवप्सिष्व्ळात सांगितले असून चहुंपुगींच्या ध्रर्मफळप्तच 
ते येंत असल्यामुळे मोक्ष नव्हे, असा-अर्थांतच त्यावरून निष्कर्ष निघतो. 

१२) बरे, चैतन्याच्या पळींकडें असलेला आत्मा जड आहे, असा दुसरा 
पक्ष घेऊन चप्ळ्लेतरजडाचीं प्राप्ति म्हणजे मोक्ष ठरणार आणि तसा वेर्दाताचप् 

सिद्धांत कोठें उपलब्ध्रच नाही. आता ’सता पुरुष व चैतन्य प्रक्रुति’ अशा 
प्रकारचे जें तातांती म्हटले आहे ते यळोगवृतौला अनुसरून म्हटले असल्यग्मुळें 
वेदान्त जर गोविदतुतांना माहीत आहे, तर त्यापिषपीं विवाद नाही हेही 
त्यांना ठाऊक आहे हे मो घेक्का चालतो व अधिक लिहीत नाही. याप्रमाणे 
दळोन मुद्दे आले. 

१३) आता अभ्सासाव्यप् माम’प्’त चुका कोणत्या याविषयळी प्रश्न 
केला आहे, व तो अभिनंवनळोप आहे यावखन मोक्त'वदसुतांना यळोगप्‘म्यासाचळोही 
माहिती आहे असे वाटते. म्हणून मी त्यांच्या प्रश्नाला यथामति उत्तर देतो. 

“तरी प्रथम परवस्तुपासुनु! जाला लयनु । लपनापळामुनळी गहनु । क्रुत्तिपक्रु 
प' ।। १९॥ क्रुतिपकापासंळोनी सत्त्पेशु । सत्पेंशळापासळोनो अग्माँनिटॅशु । तेयुनू जाला 
मकळाशु । जोत्तिसांख्यू ।। २० ।। न'ळाख्यापासळोनु कसा । केवळ अकारिपा परिपेसां! 
समझ जाला जेंसा| सांख्मसदृशु॥ २१ ॥ समरोपासळोनू गूणत्रह्यु जाला । गुणऋते 
आसिवासळा रचिला । तेयापळासळोन उपेंद्रु जन्मला । उपेंद्रे रचिला निद्रळाहौनु ।। २२ ।। 

_निदाहीने रचिलै पिडव्रह्मांड । चनुविघ भूतप्राम प्रच'ड । सप्तद्वळीपप्क्तळी नवखंड । 
पृथ्वी पर्वत ।। २३ ॥"…योंगवासिप्व्, अध्याय ९. 

१४) हा कम श्रुतिस्मृतिपुरप्णांत कोठेही नाही, व तों वेहचतुष्टय- 
वादाशळो सर्षांन्वत होणे शक्यही नाही. यातील २२ व्या अळोनळोवर जळी टळोप 
दिली आहे तीन ‘ही देवतांची नांवे आहेत’ असे म्हटले आहे. पण भुतिस्मृति- 
पुराणांत ही देवतांची नावे कोठेही नाहीत, किंबहुना मप्नसावांच्या 
मतांतही नाहीत आणि कोण्या यळोगशास्चाच्या संस्कृत ग्रंथार्तांहे नाहीत. बरे, 
याचा जो दहाव्या अध्यप्यांतींल २९ ते ३४ या अळोव्यात लप सांगितला 
आहे, तो एका देवतेचा पहिल्या चक्रावर व दुसऱ्या देवतेचा श्रळोहप्ट 
चक्रावर असा सांगितला आहे. पण असे मोंगप्भ्घ्यासात होणे अशक्य आहे. 
कारण विंकूट, श्नळोहप्ट, मोल्हप्ट, औटपळोठ ही चक्रे र्पोश्चम मार्गाची असून
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समाह'कारप्नेच या चक्रावर चढप्वे लागते, असा मोगिषांचा अनुभव आहे. 
बिषमाहंकाराते वढल्यास प्रग्णाचप् यिच्छरैद होऊन मृत्यू होतो. पण अशा 
क्रमाने देवतेचा लय करू गेल्यास प्रप्णाचा विच्छेद अल्पप्वाचून रहात 
नाही, हे अम्यासांतळोल चुका ज्याअयों विचास्तया आहेत, त्याअर्थी गोविंद-- 
मुलांना माहीत असलेच पळाहिजें. माहीत नसले तर मप्अर गरळोबाचळा तेथें 

काय उपाय आहे ? 
९५) पुनऱ् दहप्व्या अध्'यायातील २८ व्या ओवीत ‘षट्चकें भेटून गेल्या॰ 

नंतर मणिपद्रुळ मार्गाने आकाशांत जातळो’ असे म्हटले आहे, आणि मणिपहुळ 
शब्दावर मणिपूर अशी टीप दिली आहे. परंतु मणिपूरचत्रा हे षट्चक्रांतर्गतच 
असून षद्चकगेंच्या पलीकडचे नाही. तेव्हां षट्चत्र्है भेटून गेल्यावर मणिपूर 
प'थाने दामू कसा जातो हे मोविदमुत कळवितळोल तर बरे होईल. टळोपेत‘ 
जो ज्ञग्नेश्वरळीतील अळोवळी दिली आहे तीटून, षट्चकै भैदुन ग्रँत्यान’तर दामू 
मणिपुरप्सळो झंजतो, असा अर्थ निघत नाही. परंतु वप्सिष्व्प्च्या ओर्वीत तर 
‘षट्चव्हें भैट्टनु ळिनर्धारळो’ असे स्पष्ट वचन आहे. बरे, मणिपूरप्च्या मार्गाने 
षट्चत्रो भेटून असा अळोवळीचग् अर्थ केला तरी होत नाही; कारण मणिपुरप्चा 
मार्ग स्वप्धिष्व्प्नापळासून जसा सरळ तसा पुढें प्रप्ण चढविण्याला सरळ नाही 
कारण अनाहत चक्रावर प्रप्ण नेताना हप्र्टसंफौचधारणा सर्व यळोगळो करीत 
असतात, तीही गोयिदसुतालप् ठाऊक आहे असे मो घेऊन चालतो. तेव्हा 
ह्या अम्यासातील चुका नव्हेत काप ? असे मीच गोविदमुतालप् बिनवून 
विचारतो. किंवा अशा प्रकारच्या धारणादिकांचळो चकभेदाला जरूर नाही 
असे तरळो मोच्'वदतुतानै ह्मणावे, ह्मणजें मो अगदी तोंड मिदून वसेन ! ’ 
काही लिहिणार नाही. पद्यपि पतंजळिलपोगांत मनळोप्तिरोधास षट्चकभेदाचळो 
आवश्यकता सांगितली नाही, तथापि जेथें षट्चकनिरूपण केले आहे, तेथें 
सर्वंतच अशा धारणादिकरंचळो जरूरी आहे, असा सर्व पळोगिपांचा अनुभव आहे. 
पुन: याच ग्रंथांत सातव्या अध्यप्षांत- “र्क्सपोगू तो फ्वनॅ । हृठयळोगु तो 

मनॅ । घ्यानें लपळो ज्ञानॅ । राजमळोगु ॥ ११ ॥” असे ह्मटलै आहे. आणि 

पुढें या चार पळोगांचळो लक्षणे करताना असे ह्मटले आहे :… “पमक्सिम तो 
कर्पयळोगु । प्राणप्नल्यळाहास्त्र् तो हटयोंगु । धारणाव्यान लपयोंगु । रळाजपोमु मेरे दोन्ही ।।!१४॥ 
(अध्याय ७ ).” तेव्हां ११ व्या ओवीत कमँपळोप हा वळामूने साधतळो, 
असे ह्मटले असून १४ व्या अळोवळोत प्रप्णायामप्चा समावेश हठयळोगप्त 
केला आहे. आणि यममिपमांना कर्ममोग ह्मटले आहे. ममपियमजर



पत-३९ १९३ 

कर्पपोप होय, तर पननाच्या यळोगप्नें तो कसा सप्अती? त्यात वायूचे 
काय कप्र्थ असते ? हठमोग जर मनावेच होतो, तर त्यात प्रप्णायामाचा 
समावेश कॉ केला ? शिवाय ‘ज्ञानाबृत्ती राजयळोगे प्राणायामासनेहृठें ।” 
इत्यादि स्मृतिववनग्सही ह्या ओव्या विरुद्ध आहेत. सर्व यळोगग्रंथात आसन 
हे तिसरे अ'प सांगितले असून या ग्रंथात ते आठवे अंग सांगितले आहे व 
राजपळोनाचे समाधोचळो व त्याची एकता केली आहे ! परंतु “ प्रळाण्ण्यामासने 
हृठें । ” असे स्मतिग्रंथात म्हटले आहे ते कसे? ह्या अभ्यासातळोल चुका 
नव्हेत काय ? 

१७) याप्रमाणे गळोबिदतुसांच्या मुद्यांचे माझ्याच्यावे देवविंले तसे उत्तर 
दिले. या लेखात काही पारिभाषिक शब्द आले आहेत, परंतु वेदान्त व योग 
माहीत असल्यामुळे गळोव्’ववतुतांना ते कठीण जप्णार नाहीत. आता संप्रदाय- 
वेदांतदृष्टळोने या ग्रंथात ज्या अनंत चुका आहेत, त्यांवर एक मोठें पुस्तकच 
लिहिले पप्ळिहजें ! माझी प्रकृळित सुधारल्यावर कदाचित तेही मो लिहीत. 
आणि काही चुका वर दाखविल्याही आहेतच; पर'तु “स'प्रदायवे'दांत ` 
वारकरळी वेदांत,” असा जो मोघ्वेदमुतांनळो अर्थ केला आहे, तो माझा नाही; 
तर १- उपनिषदे, २… स्मृति व ३- पुराणातील अहँतकगेंड ४-व्रह्मसुव्यै क् 
त्यावरळोल श्नोमलू शंकराचार्षांचळी भाष्ये ५- पचमादिका आणि ६… विवरणे 
इत्यादि कम हृप् (संप्रदायवेदान्त) होय. आता या मुद्यळाव्यळितरिक्त द्रुसरळो जळो 
गोविवतुताचळो भाषा आहे तिला उत्तर देणे 'दांत खप्क्का हात तोंडण्यासारखँ 
मला वाटत असल्यामुळे मला त्याचळी जरूर नाही. 

  

ता. २|८|१४ आपला, 
मुकदप मप्वान, गुलाबराव गोंडूजळी मळोहोड, 
हल्ली वस्तळी उमरावतौ. 

श्नळीज्ञप्वेश्वरांचे मोगवामिष्ठ. 
(मुमुक्षू,गुलार तारीख ३० जुलै सन १९१४, लेखक-गोविदसुत, ) 

१. देंवद्रुविलासांव्या फंऱ्पांत ज्याप्रमाणे क्सिपेंक रळाष्ट्रॅ आणि व्यवित सांपडतात, 
त्याप्रमाणे त्या रळाष्ट्रांच्या व व्यक्तींच्या कवृंलाचळी साक्ष पटविणारे ग्रंथ हेही काळत्रक्राच्या 
चरफांत सांपडत असतात ! त्यांपॅकळो क्सिपेंक ग्रंथ पुढचा बांधण्याकरितां पाण्याच्या 
दुकानाचा रस्ता पकडीत आहेत, तर कित्येक ग्रंथ अज्ञळातनासांत कैक वर्षे धूळ खात पडले 
आहेत! पण धूळ खात खात र्दोत्रटळो' ध्रुळीस मिळणान्या या ग्रंथांना घुळचाची सत्त्कार्पोतेजक 
मंडळी धुंडंप्ळून काढून उजेंडा'त आणळोत आहे, हे पाहुन आनंद होतो. या मंडळी- 
पँकीं' श्रीयुत गोविंद काशीनाथ नांदोरकर यांनी ’ श्रीज्ञळातेंठ्वरांचे यळोग्म्बासिष्व् ’ मिळवून 
तेछापवून नुनग्त्तेचप्रसिद्ध केलेले माझ्या पाहृण्यात आले. मळोगवासिष्टांतळीलस्कोफांना
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‘तेंटकाभावार्थ’काढून ज्ञानोबांनळी ग्रंथ किहिल्याबद्दल नामदेवाचाव ‘योंगवासिरव् 
स्वळात्पफ्त्र ’ लिहिल्यावद्दल विसोबा खेंचरांना, असे तत्कालीन साधूंवै दोन्ही आधार 
चांदळोरकरांनीं आपल्या प्रस्तावनेत दिलेत आहेत. या तत्कालीन पुराव्यावरून ज्ञानळोवांनळो 
यळोगवासिष्ठावे सार काढले होते,हे सिद्ध होत आहे. प्रस्दुतवा ग्रंथ प्रकाणकळास कोठें 

उपलब्ध झाला, हे त्यांनी प्रस्तावनेत न लिहिल्यागुळें चिकित्सक मंडळीत मोठा घोटाळा 
उडून गेला होता, पण ‘ निवृत्तिज्ञळानदेंक्सळोपानमुक्तळाबांईं ’ यांच्या सांप्रदायिक मठांतच 
हा ग्रंथ उपलब्ध झाल्याचे केसरळीत प्रसिद्ध झाले असून या ग्रंथाच्या पुष्टोंकाणार्थ गळोमांत- 
कातहोएकप्रतनांदोरक्तप्सभिळाली आहे. मात्र ती अपुरी आहे. काशौस एकप्रत 
असल्याचे नूकत्तेच मी एका ज्ञानोवाच्या चरित्रात वाचले. संशोधकांना शोध 
चळाल्ड्रु` असेलच. 

२. या चिमुकत्त्यळा साररूप ग्रंथात दहाप्रकरणे असून अळोवींर्सव्या ११२४ आहे. कळोण- 
त्पळाहळी विषयात प्रवेश करण्याला प्रथम ज्ञळान-जाणीव पाहिजे, त्या जळाणिवेला स्फळूति- 
स्फुरण पाहिजे. नतर त्या ज्ञानस्कूर्तीने त्या विषयाचा बोध झाला पाहिजे. यासाठी कोण… 
त्याहोकप्यरिंभीत्यात्याहृदयस्थदेवत'ळानाआनाहृन करूनत्यांत्र्यप्स्तुतिस्तौव्याने आपले 
प्रसन्नाताकरण झाल्यावर त्या देवतांच्या साह्याने ग्रंथाला आरंभ करावा, असा आपल्यात 

शिष्टसांप्रदाथ आहे. त्याप्रमाणे प्रथमत: या ग्रंथात ज्ञानरूप गणपति, स्फुरदूप सरस्वती 
आणि वळोधरूप सद्गुरु यांचे स्तवन करून त्यांच्या प्रसन्नत्तेचा प्रसाद मागून घेतल्यावर 
ऋपि, मुनि, गोंगळी, तापसीं, व्रह्मवेत्ते, दिगंबर इ. ची वर्णने देऊन नंतर संत, सद्गुरु व 
सळिच्छष्प यांची लक्षणे, इतका विषय पहिल्या तीन प्रकरणात आला आहे. चळोय्यळा प्रकरणात 
षड्दर्शनादि मतमतांतरे, पांचव्गांत मुगधर्म, सहग्व्गांत गृहस्याश्रमाँनपेंध्र, सळातव्यात 

अष्टांगयळोग, आठव्यात स्वरूपळिस्थति, नवव्यळात सृष्टिरचना व प’चीकरण आणि दहाव्यात 

सृष्टीचा, देहाचा व कर्मांकमविळा निरास व उपस'हार याप्रमाणे विषय आहेत. पाण्यामध्ये 
विजा काही नवीन नसतात पण त्या रागरागिणीत वठविप्यावे कसब पाहुन तज्ज्ञ मंडळी 
मान ङळोलवतात, तद्वत अध्यात्मग्रंथात विषय काही नवीन असतात असे नाही, पण त्यांची 

मांडणी आत्मप्रल्ययाने झालेली आहे किवा नाही हे पाहुन मान ङळोलविली पाहिजे किंवा 

नाक मुरडले पाहिजे. समर्थ म्हणतात, ग्रंथ ‘ शास्त्ने'सहित ’ तर पाहिजे, पण त्यात ‘मुख्य 
आत्मप्रचींति’ आहे किंवा नाही ह पाहिले पाहिजे. 

३. ग्रंथ प्रसिद्ध झाल्यावर प्रकाशकांकडून तो वजा गंडळीकडे अभिप्नायार्थं पाठविला 
जातो, त्याप्रमाणे हा ग्रंथ वारकरी प'यावे अध्चर्मूपेंकी ह. म. प. गुलाबरावमहाराज, विष्णू- 

बुवा ज्ञळोग, व विठ्ठलभकत ल. रा. पांगांरकर गांजकडे अभिप्रम्यार्थ गेला होता. त्यावरुन 

एकसमयावच्छेदेकरून या त्रैगूर्तीचा अमिप्रापरूप अवतार तारीख १६ जुलाई रोजी ‘मुमुक्षू’ 
च्याउदरळीप्रगटझाला.तोजणूंप्राग्रंयाच्यामूळ1वरचआला कळीकायअसेदिमूनआले! 
याग्रंयाबरयात्रैमूतियारकऱ्यांनीकेलेलेवारवरवरविचारचिच क्रेळिआहेतअसेदिसले! 
अशा वारांनीं एकमताने या ग्रंथाचे जणूं तळीनवार तिरटीम करून टाकन ग्रंथ न्नानोवाना 
नाहोम्द्दणूनखप्डदिप्तीव्रवूनटाकले ! इतस्कि नाहे, तर गुलाबराव म्हणतात, ‘हा 

मप्नभावोकाना !’वा'हवा! विष्णूवुवाम्'हणतात, ‘हेतळोत्तयाचेवंड !’ खाशळोसळोय !
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यावरपांगारकरमखलाशीं करून सांगतात की, ‘हा ग्रंथ वरवर वळाळलातरळोयाचळी 
तन्हा निराळी असल्यामुळे हा ज्ञप्नोवाचा नव्हे खास ! पण ज्ञळानळोबावळा ठरला तर याची 
किमत कांही निराळी होईल ! ’ ज्ञप्नेश्यरळीहुन निरळाळचा तऱ्हेच्या या ग्रंथावरील हा 
त्तव्हेवाईंक अभिप्राय वाचला म्हणजे ’कळोण हा घटिगण ! ’ म्हणून न कळत उद्गारलेला 
मनुष्य जावई आहे असे गांगळाहन समजल्यावर, तळोच ध्रटिगण ‘ जावयाचळी कळीड आणि 
तो झ्नकळी रोड ’ दिसलेल्या सळामूबाईंच्या गोष्टींचे स्मरण होते ! पांगारकरांचा हा 
वरवरचप् अभिप्राय व त्यळासंबंधळाने प्रेमाने केलेला हा विनोद आपण वरच्यावरच सोडून 
देऊन गुलावरपिंमहप्रप्जग्कडे वळू या. 

४. गुलळावरावमहप्रप्जप्कडे हे पुस्तक गेले त्यावेळी ते तत्त्वसळारायण, ळिसडांतसूत्ने , 
शहग्मुनीना सिडांतवळोध व काही अभंग कौरेवून यिआँसफळी, उत्त्क्रांतिवाद, मानमळावादि 
मते ही घुसडंली जाऊन त्या ग्रंथांना व पंथाचा वह्ग्डात फार सुळसुळाट आलेला आहे, 
त्यावर लेख लिहिण्याकरिता बसले होते. थिआँसफी व उत्त्क्रांतिवाद यावर ममुक्षूवे साडे… 
तळोन कॉलम होतील इतका मजकळूर लिहुन झाल्यावर शहामुनळीना सिद्धांतवळोघ घेऊन त्यातील 
मानभानो मतळावर, काय लिहावे, हा विचार चालला असता त्या मधील हा ग्रंथ होतो 
आता ! अर्थात अशा वेळी, नदळीक्रळोल ब्राह्मणावग्डें लग्नाची अक्षत आली असता त्या 
ब्राह्मणावग्डून त्या अक्षतेचळी मी वाट लागते, त्या वळाह्मणाप्रमाणेच गुलावरावमहारळाजांचळी 
रिं’थत्ति होऊन हो ग्रंथही त्यांना मानमावांचा दिसला ! आणि मानभावादि मतांच्या सुळ- 
सुळांटळावरील टळीकेच्या वहित्या गंगेच्या अळोपात या ग्रंथळाबद्दलही हात धुवून पेंट्या ग्रंथ 
मानभावाना ठारवला असावा, असे त्यांना एकदर अमिप्रळाव आणि विंर्दोषेकग्ज 
त्यांच्या ताज्या कलपातौल, इतर ग्रंथांचा गुळसुळाटावळी प्रसिद्धि अवश्य व्हावी म्हणून 
त्यांची चाललेली तळमळ यावरून उघड दिसते, तसे नसते तर इतर ग्रंथात व अभंगांत 
झालेली मतामतांचीं घुसडळावुसड बाहेर काढण्याकरिता लिहिलेल्या लेखातच या ग्रंथाच्या 
अमिप्नायानो घुसडात्रुसड करून ‘ इंदाय तक्षकाथ स्वाहृग् ’ असे त्यांनी केले नसते खास! 
गुलावरळात्रमहोराजांवळी या पुस्तकाचा स्वतंत्र रीतीने, बोल दृष्टि घालून विचार केला, तर 
प्रत्येक प्रकरणाचा उपक्रम जरी त्यांज्यग् सयजुतळोप्रमळाणे कोणायाही मताने केलेला असला, 
तरी त्याचा उपसंहग्र शेवटी आत्मज्ञानात, सत्स’गतळीत केलेला आहे, _असे त्यांच्या नजरेस 
येईल, आणि त्यावरून हा ग्रंथ ताना'चा आहे असे जरी त्यांना म्हणता आले नाही तरी हा 
ग्रंथ अध्यात्माचळा आहे असे त्यांना म्हणावे लागेल यात संशय नाही ! गूलक्कामहाराज हे 
खाळींलकारणानरूनहाग्रंथ मानभावाना टरवितातऱ्- (१) ग्रंयातळील प्रकरण ५ वेहें 
मानभानाच्या ग्रंथातील गुगघर्मांशो जुळत असून तो मानभात्रांचा ग्रंथ त्ग्रांजपाशळी आहे. 
(२) अभ्यासाच्या मार्गात पुष्कळ चुका आहेत. (३) या ग्रंथात अप्त्मळोपासनेवळो युगघर्मां- 

प्चथें व्यावृत्ति केली आहे, हे पुरळाव्यानिज्ञी सिद्ध करण्यास ते तयार अहित. (४) संप्रदाय- 
वेदान्तदृष्टळोने असणाऱ्या चूका तर या ग्रंथात अनंत आहेत ! 

या आक्षेपापँकळी पहिल्या आधेपास’बंधळाने मळानभावो ग्रंथ पृढें आलेला पां 

नाही, तरी तो आणवण्यानी जरूरहो पण नाही; प्रस्तुत ग्रंपात्ररुनचत्यावळा 
निकाल होत आहे. तो असा की, ‘चळोहौ युगघर्मी वर्ततां । मोक्ष नाही
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सर्वथळा’ हे मातमावचि म्हणून मानलेले मत गुलाबरावमहाराजांस प्रस्तुत ग्रंयाच्या पाचव्या 
प्रकरणांतळील ज्या ओवीत स'ळापडले, त्याच ओवीचे पुढले दळीन चरण ‘आत्मज्ञानप्वीण 
रवुनाथा । निदिवता नळोहिजे’ हे पहिण्पांत आले असते, तर मात्र प्रकरणांतळील पंधराव्या 

ओवळी'त लिहिल्याप्रमाणे हळा मुगघमैं ‘वेदें' बोलिलळा वथोवत’ असो, अगर गुलावराबांच्थळा 

म्हणण्याप्रमाणे मानभावी मताचा असळो, पण त्याचा उपसंहार शेवटी ‘आत्मज्ञळाननिना 

पळार्थ सर्वकर्प निरर्थक" यांत केला आहे असे स्पष्ट होत आहे, आतां ग्रंथ 

मानमळावी ठरबिंथ्याकरिता आत्मज्ञान हेही मळानभळाबांवे म्हणावयाचे असेल 
तर मात्रकांही बोलणें नाही; पण मग ज्ञानोवाराथ, समर्थ, तुकाराम, एकनाथ इण् 
चटसारे आत्मज्ञानीं संत मळानभाव म्हणावे लागतील ! असो. 

गुलावरळावमहोराबांच्या अभिप्राषांत चैतन्यरूप आत्मा किवा चँतन्याच्या 
पलीकडे आत्मा इ० तर चर्चा आलेली आहे, त्यावरही पुक्काळ बोलतां येईल 

परंतु अनेक कारणांनी त्यावर बोलणें निदान या ग्रंथाच्या अभिप्रापाच्या 
प्नसंगांत तरी इष्ट नसल्यामुळे आपण तो विषय सोडून देऊ. बाकीच्या 
मुद्यांसंव'धाने गुलाबरळावमहळाराजा'स माझळा विनंतिरूपामें एवढाच प्रश्न आहे 

कळी', ग्रंथ थळोत'ळाडळी अहि असा स्पष्ट ठराव करण्यापूर्वी अय्यासाज्यग् मार्गात 
पुष्कळ चुका असतील तर त्या कळोणत्यळा, हे स्पष्ट दाखवावयास नको काय? 
आत्मोपासतेंची व्यावृलि झालेली पुराव्यानिवळी सिद्ध करण्याची तयारी आहे 

तर ग्रंथप्रकाशक अगर वाचक पुराव्यावे माप पदरांन घेण्यास तयार नसल्यामुळे 
घोडे अडले कळी काय? वारकरी प'थळाचळा स'प्रदळायिक वेदांत कोणता व 
त्या दृष्टीने या ग्रंथांत अनेक चुका आहेत त्यापैकी एक तरी दाखवण्यात 

नकळो होती काय? आमच्यासारज्यांनळी केवळ गुलाबरावमहारळाजांच्या वचनप्बर 

यिठ्वळास ठेवला, तरो ‘बाप दळाखव नाहीतर श्राद्ध कार अशळा मासल्यावे 
आधुनिक छ्वकित्सकाचा हत्वाळी किती सुळसुळाट आलेला अहि हे महाराजांस, 
विदित आहेच, त्यांची कशी समजूत पडणार? यासाठी गुलाबरावमहग्राजा’ना 
माझळी निनंति आहे की, ‘समग्र ग्रंथ पहित्यावळीण । उगाच ठेवू नपें द्रुषण ’ 
ही आता तातांचीं नसली तरी समर्थांनी आहे ती ध्यानी आणून समग्र ग्रंथाचे 
निरीक्षण करूनच आपण अभिप्राय दिला असेल याबद्दल मला संशय नाही; पण 
तो अभिप्राय ‘हामूर्पअळाणिहाजयद्रथ’ या लोकात आला, म्हणजे त्याग्रंथांवद्दल 

व अभिप्राय देणाऱ्याच्या पूज्यतेवद्दल मुमुक्षूव्यळा अतऱ्करणांत लख्ख उजेड पडतळो, 
माझ्गानिततोंत्रा गूलाबरावमहळारळाबांकहून अनादर होणार नाही अशी मला उपेद् आहे. 

! 

प्प्प्



80. म्रानआवांवे योणर्णासैष्ठ-श् 
मु॰क्षू ता. ६ आँगष्ट १९१४ 

[या यळीगवासिष्ठातळील ‘ युगधर्मं ’ मानभावांचा आहे श्रुतित्मृतिपुराणळोवत नव्हे… 

मूळ यळोगवासिप्ठ शांकरमताचे-मानभावमताला मळी वाईट म्हणत नाही-वेदान्तग्रंथातळील 

घोटाळे-इनिहासदृष्टी मला नको ] 
।। श्रळीज्ञळानेश्क्रमाऊली ।। 

रा. रा. मुमुक्षूकबँ यात्रा…- 
१) मळी दिलेल्या यळीगवासिष्ठप्च्या अमिप्रप्यावर कोणाच्या संक्षिप्त 

सहळीने केसरळीच्या तप्. २१।७ च्या अंकात मजकूर आला आहे. त्यात 
“ मानभावळात कळोणळी ज्ञानदेव आला की नाही हे गुलाबरावला सिद्ध करणे प्राप्त आहे ” 

असे म्हटले आहे. यावर माझें म्हणणे असे आहे कळी, मप्नभावात ज्ञानदेव 

झाला की नाही हे सिद्ध करण्याची आवश्यकता मला नाही. शिवाय चांदळीर- 
करावी व माझी ओळख नाही. ते कोणाला फसनिणारे आहेत असे माझे 

म्हणणेहळी नप्ही. माझें म्हणणे इतकेच कळी, यळीगवासिष्ठप्त युगधर्म नावाच्या 

प्रकरणात जळी मजकूर सापडतळी तळी मानथाबांच्या ग्रंथांवावून उपलब्ध 
श्रुनित्मृतिपुराणात मुळीच मिळत नाही. आणि “ कर्मंयळोनि देवमोनि ” इ, 
श्लळीकांचा व शांकर वेदरॅताचा समन्वय होणेच शक्य नाही, असे मळी 

प'डितांच्या सभेत छातळीस हप्त लावून सिद्ध करण्यास तयार आहे ! 

मूळ यळीगवासिष्ठ शांकरमताच्या वेदान्तप्चा आहे असे माझें मत आहे; 

व तेही मळी सिद्ध करून देण्यास तयार आहे. पूर्वी सिद्धरॅतवळीधावरून 
जे मप्नसावांनिषयळी मळी काही लिहिले होते तसे या ग्रंथायिषथळी माझें 

वरवर म्हणणे नाही; तर स्वत: ग्रंथ हातात घेऊन सिद्ध करून देण्यास 
मो तयार आहे. 

२) एवढचावरून मातयावमत नाईट आहे असे मळी प्रतिपादन करतो 

असे कोणळी समजू नवे व मला त्याचळी जरूरहळी नाही. अद्वैत वेदान्ताशळी कधीही 

समन्वय न हळीण्यासप्रखग्, व्याकरणाते शब्दप्र्थ कितीही वदलधिले तरळी दुसरा 
अर्थ व हळीण्यासारखळा, मानभावग्रंथावाचून श्रुतिस्मृतिमुराणात उपलब्ध नाही 
असा, आणि एखग्द्या लिखित ग्रंथात श्लोक कळीणळी घालून दिल्यास दैखळील 
अहँतवेदान्ताशळी फुदून पडेल असा मजकळूर या वप्सिष्ठात आहे, हे मळी सिद्ध 
करून देतो ! मग तळी तप्तांनळी जरळी केला असला तरी तासांच्या अमृतानु- 

भवप्दि ग्रंथांच्या विरुद्ध असल्यामुळे तळी आमच्याकरिता केला असे मला 
वाटत नाही. मळी आपले म्हणणे केव्हाही सिद्ध करून देण्यास तयार आहे.
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मला हल्लाळी ज्वर येंत आहे, म्हणून सिद्ध करून मागणान्याने र्मेर्थ आल्यास 
मजवर उपकार होतळील. नाहीतर माझळी प्रकूति मुधारल्यावर भेट आल्यास 
दळीन्ही ग्रंथ हातात घेक्का सिद्ध करून देईन. यापेक्षा जास्त लिहिणे 
माझ्याकडून होत नाही. 

३) मानसावांमध्य्ळी कळीणळी ज्ञानदेव आला कळी नाहळी अशप् दृष्टळीने मळी 
पूर्व लेखहळी लिहिला नव्हता. कारण प्रत्यक्ष वेदान्तभेद सापडला असता अर्था- 
पत्तिप्रमाणाचे अवलंबन करावे असे मला वाटले नाही व वप्टतही नाही. 
वेदान्तग्रंथात अशा प्रकारचे घळीटळाळें कळीणप्च्या तरळी नावावर होतात याच 
संनंधांत उदाहरणे मळी पूर्व लेखात दिली आहेत तळी पाहिजे असल्यास पुन्हा 
कोणी वाचून पहप्वळी. ‘इलेपिट्रसिटळीचे ठळीके आणि परब्रह्म एकच आहे’ असे 
ज्यांचे म्हणणे असेल त्यांच्याशी चर्चा करण्याचळी मला काही जरूर नाही. 
“पण यळोगवासिव्ठ अहँतवादाचा असुन, सांप्रदायिक शांकरमतात, समन्वय 
हाच पहिलेपप्सुन परिशुद्धळीचळा मार्ग ठरत आला असल्यामुळे, तद्विरद्ध नच… 
नांचा तेर्थ समप्वेशच नाही” असे मळी स्पष्ट म्हणतळी. यावर माझ्या प्रक्रुतळीत 
क्राय आहे तोपर्यंत पाहिजे तितकळी लेखालेखळी करण्यास मळी तयार आहे. 
अमुक नावाचा मनुष्य झाला किंवा नाही हा वाद इतिहासाचा असुन तो 
सतत संदिग्धच राहणार. तेव्हा त्याबद्दल मला काहीच बोलण्याची इच्छा 
नाही. इतके लिहुनच मो केसरीतळील लेखकाचळी क्षमा मागतो. 

आपला, , 
ता. २४ । ७ । १९७४ गुलाबराव गळो'डूजळी मोंहीड, 

मुकद्दम मप्घान, हल्ली मुक्काम अमरावती 
प्प्प्प् 

89. आचार्य व ज्ञाबेश्क्रांवे तत्त्वज्ञान एकच 
।। श्रळीज्ञळानेइवस्माऊली ।। 

१) सा. न. वि. ति. मळी बग्ळशप्स्वळी हुपरळीकर यांनी लिहिलेला “निद्या- 
राम व ज्ञळातेश्वर याच्या वेदान्तावरळील मतांचे तात्पर्य" नावाचा निबंध 
वाचला. त्यात शकराचार्थ, निद्यारण्य व तात याच्या मनात भेद दाखविले 
आहेत. माझ्यामते तातांच्या मतप्त व शांकरमतात भेद नाही. ’तातवरणभूषण’ 
नावाच्या ग्रंथात नळी असे प्रतिपादनहळी केले आहे. पुन: ‘मप्मॅचा अंगळीकार 
न कला नुसत्या स्फुरणपक्षांचाच नात अगळीकार करितात’ असे मानले तर
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‘वळीकाँत’ मताचे व ‘वैमर्षण’ मताचे तात आहेत, असे जबरदस्तीने 

म्हणावे लागते, आणि हळी दोन्ही मते तर प्रत्यक्ष वेदनिरुद्ध अहित. जेथें 

तातांनळी अज्ञप्नाचा अंगळीकळार केला नाहळी, त्या ठिकाणी तळी शंकराचार्प व 

निद्यग्रण्यहो करीत नाहीत, असे निवरणादि पुराव्यानिशळी सिद्ध करण्यास मी 

तयार आहे. *म्हणून शंकराचार्थमतात व तातमतात भेद नाही, असे मळी 

म्हणतळी. 

२) परंतु तासांचे मत शकराचार्यांव्यप् मताहुंन निराळे आहे असे काही 

वारकरळी लळीकांचे म्हणणे आहे, हे मला र्मेर्थ एका हरदासांनळी सांगितले. मळी 

प्रत्यक्ष कळीणा वारकऱ्याचे तळी’दून ऐकिले नाही. परंतु खरळीखरच पुष्कळ 

वारकऱ्यवि असे मत असेल तर ते वर्तमानपवद्वारे प्रसिद्ध झाल्यास, मला पडेल 

तर मळी त्याचा अंगळीकार करळीन, मात्र त्यात वेदनिख्द्ध जळी तर दोन मते 

सांगितली तळी टप्ळतर्र आलळी पाहिजेत. मला वाटते, वारकरळी लळीकाचे तसे 

मत असणे शक्य नाही. हरदप्सबळीवांनळी खळीटॅ सांगितले असल्यास व वार- 

कणांवे तसे मत असल्यास कळीणळी वारकरी महात्म्याते हरदास र्थर्थ उमरप्वतीस 

आहेत तोपर्यंत जरूर प्रसिद्ध करावे, अशळी जर जळोदून विनंति आहे. कळावे. 

आपला, 
मुमू ळु. १५ आफ्टोबर, १९१४ गुलाबराव गुडोंजो मळोहोड. 

माघळानकर, हलाळी मुक्काम अमरावती 

  

*टोंप-यालेखावरवे.शा.स. बाळशास्त्री हुपरोकर यांनींमहाराजांसपत्रपाठवून 
हा वाद वर्तमानपवातून चार्तांवण्याचळी इच्छा प्रर्दाडू’ळात केली होती. पण लवकरच महाराज 

तिरोनूत झाल्यामुळे तो परत तसाच राहिला. पुढें महाराजांचे पट्टणिष्य गुव्मक्सिपरापण 
श्रीनप्रायणराव पेंकानो पंडित उर्फ श्रीवप्वळाजळी महाराज यांनी स्त्रर्क्सव्य म्हणून तो वाद 

पुढें मुमुक्षु मासिकातून चालविला व “यांकराचाग्रॅमतळात आणि तानमतळात मेद नाही हे विवर- 

णळादि पुराव्यानिशी सिद्ध करण्यात मी तयार आहे” ही महारागांवळी प्रतिज्ञा पुरी केंलळी तळो 

वाद पत्र ४४, ४५ मध्ये दिला आहे तसेच बिविधलेखसंग्नह गळा. २ मध्ये श्रीज्ञानेद्वर- 

महाराजांचा चिंदृदिलासवळाद या लेखात आणि अमृतानुभवकौमुदळीच्या ७८ पानांच्या प्रस्ताव- 

नेत “श्रीदांकराचापे आणि श्रळीज्ञानेठ्वरचि तत्त्वज्ञान एकच आहे” हे निर्णायक पुराव्यात्तिशो 

॰पितन्सिद्ध मांडून आपले गुढ्याण श्रीवळावाजळीमहारर्क्सडंतांनळी पूर्णपणे फेडले आहे.



8२. माझ्यासेबंर्धी ठेंळीरसमजुर्ती 
मुमुक्षु गुरुवार ता. १९ नोव्हें. १९१४ 

[ स्वत:ला शूद्र म्हणण्याचे कारण- ग्रंथरचना महाराजांची कळी ब्राह्मणांची ?… महाराज 
ग्रंथ ऎकून इकडवे तिकडचे लिहितात- शळीचावे वेळळी ग्रंथवाचन- थक्षिणींसाघन ?- 
गृहस्याश्रमाच्या आग्रहाचे कळारण- वह्मचर्यांच्या दोन परीक्षा- परिस्थितळीने अधर्मांत गेंलळी 
तरी दुसऱ्याला धर्म मुचवून मरेन ] 

।। श्री ज्ञानेश्वरमाऊलळी ।। 

रा. रा. मुमुक्ष्हुंक्र्ते यांस:- 

१) स्वत:चळी महतळी गप्णे हेप्रप्चळीन अर्वाचीन सज्जनमंडळळीत वाईट 
गणले गेले आहे. 

‘परै: प्रोक्ता गुणा यस्य निर्गुणळोऽपि गुणी भवेत् । 
इ'द्रोऽपि लघुतां याति स्वयं प्रख्यापितेंर्गुणे: ।।’ 

असे एक मुसाषितहळी प्रसिद्ध आहे. परंतु अघर्यांला प्रतिबंध करण्या- 
करिता स्वत:चळी महतळी देंखळील नावळी असे वसिष्ठ म्हणतात. या 
वचनाचा आधार धरून एकतळीस वर्ष’ न काढलेले उद्गार काही परिळित्थती- 
मुळे काढणे माग पडत आहे. त्याबद्दल वैदिक संत मंडळींच्या चरणाजवळ 
मी क्षमा मागून घेती. काही ब्राह्मणव्यपित, माझ्यानिषयळी तरळी हलके मन 
करीत असल्या, तरळी त्यांनी माझ्यानिषयळी लोकात फारसे वाईट मत र्फलळादिले 
नाही, परंतु ब्राह्मण होण्याकरिता हपापलेले ब्राह्मणेतर माझ्यायिषयळी 
र्गरसमजूती लळीकात उत्पन्न करळीत आहेत, त्यात सर्वांनी मिळून एकच जेंवावे 

असे म्हणणारे काही वारकरळीहळी आहेत. ह्मा गेंरसमजुतळी कसकशग् पऱ्लावल्या 
आहेत त्या क्रमाने देऊन त्यांचे यथामति उत्तर देतळी. 

२) पहिलोंऱ्-‘गुलग्बराव महाराज देखळील स्वत:ला कागदपवळी ‘क्षटिप्य’ 
लिहितात.’ 

प्रतिकार:-आमव्या काही पंडळळीने ‘क्षत्रिथ’ लिहिण्याचा प्रचार नवळीन 
पाडला आहे. यापूर्वी आम्ही आपल्यास ‘ तिरोळे कुणबी ’ लिहीत हळीतळी. 
ते काही असले तरी स्वत:ला मळी ‘ क्षत्रिय ’ लिहळीत नाहळी, ‘ शूद्र ’ लिहितो. 
घटकाभर खळीटळी कल्पना करून ‘मी द्वि‘ज आहे’ असे जरळी घेऊन चाललळी 
तरळी अनंत कालापासून संत्कारनिछिंन्न आल्यामुळे कलियुगप्च्या श्रेवटळी 
होणाऱ्या मर व देंवापि या दोन महात्म्षांशिंवाय मला क्षवियत्व देणे 
दुसऱ्याच्या हाती नाहळी, हे वैदिक धर्मावर विश्वास असल्यामुळे मला ठाऊक
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आहे. बरे, वैदिक धर्मावर माला विश्वासच नसला, तर मग मला 
द्विजत्वच कशप्लप् हवे आहे ! इतर लळीकरंना काय क्याकळीशल्य साधता 
पेत नाही ? 

३) द्रुप्तरळीऱ्-ब्राह्मण स्वत: ग्रंथ करितात व त्यांवर गुलाबराव महारा- 
जांचे नाव घालतात. ब्राह्मणांनळी गुलाबरावांस मुद्दाम पुढें केले आहे. 

प्रतिकार-हो गोष्ट अत्यंत खळीटळी आहे. या गळीष्टळीचे प्नत्य’तर दाखविण्या- 
करिता मळी केवढचाही मळीठचा समाजात ग्रंथ रचण्यास तयार आहे. शिवाय 
मजजवळ असलेल्या मंडळळीलाही माझे सर्व ग्रंथ सध्या समजत नाहळीत. शिवाय 

मळी स्वत: ग्रंथ रचतो कळी नाही हे प्रत्यक्ष येंऊन वाटॅल त्याने पहावे; नाहळी- 
तर पुढें ‘गुलाबराव आमच्या जग्तळीचेच हळीते, त्यांना पुढे करून ब्राह्मणांनी 
काहळीतरळी ग्रंथ रचले ’ असा क्रुळित्सत वाद गुप्तपणे लळीकॉनळी सुरू करण्याचा 
संभव आहे. 

४) त्तिसरळीऱ्-गुलावरावप्ला मंडळळी ग्रंथ वाचून दाखनितात व नंतर 
ते इकडचै' तिकडचे लिहितात. 

प्रतिकारऱ्-या म्हणण्यावर असा प्रश्न आहे कळी, मळी जे ग्रंथ लिहितो ते 
समजून लिहितळी कळी न समजून लिहितो ? पहिल्या पक्षळी ‘चित्पुखळी’सांरखें 
ग्रंथ समजावून देणारा मजजवळ कळीण आहे, याचा शोध अवश्य करावा. 
अथवा ‘चित्तुखळी’सारख्या ग्रंथातळील अक्षरे वाचून त्यांतील प्रमेर्प तरळी या 
म'डळ्ळीतळील कोणळी लिहून दाखवावळी. उमरावतळीस येण्यापूर्वी हे ग्रंथ मजजवळ 
नव्हते हेसर्व मंडळळीस ठळाऊकच आहे. मागळाहन उमरावतळीस मैंऊन मलप् 
१०|११ वर्ष’ झाली. त्यापूर्वी संस्कृत व्याकरण शिकलेल्यप् वाचकांशळी 
माझा संबंधच पडला नाही; आणि उमरावतळीस येऊन जरळी हे ग्रंथ मळी 
मागविले, तरळी त्यांचा समजदार वाचक मला कळीणळीच मिळाला नाही. या 

माझ्या म्हणण्याचळी सत्यता पाहण्याकरिता कळीणाहळीजवळ कळीणळीही शळीध 
करावा ! याबद्दल मळी सरसकट परवानगळी केळी. या चित्मुखळीसारख्या ग्रंथाचे 
उतारे माझ्या ग्रंथांत समळीक्षप्पूर्वंक आले आहेत. अनार्थ भाष्ट्टतळील ग्रंथ मात 
मळी द्रुसन्यप्कहून वाचून घेतो हे खरे आहे. वेदातग्रंथही मळी दुसऱ्याकडून 
अलीकडे वाचून घेतो, पण त्यांचे पूर्वंप्रमाण मळीच सांगत असतळी. यावरून 
मळी कळीणळी अलौकिक आहे असे मळासनिण्याचा माझा प्रयत्न नाहळी, तर ही 
वस्तुरिंथति खरी आहे कळी नाहळी, हे माझ्या जातिबांधवावे र्थक्का पहावे.
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५) चवथी-‘गुलाबरावमहाराज शळीच्याच्या वेळेस ग्रंथ वाचतात. त्गांनळी 
काहीतरी यक्षिणळीसाधन केले म्हणूनच त्यांना शळीच्याला इतका वेळ लागतो.’ 

प्रतिकार-चार वर्षांपूर्वी मला शळीव्यास इतका वेळ लागत तसे, हे सर्वं 
मंडळळीस ठाऊक आहे. पुण्याकडळील मंडळळीशळी देखळील माझप् पहिलप् परिचय 

झाला तेव्हा इतका वेळ लागत नव्ता. हा वेळ मला रळीगप्मुळे लागतो. 

शिवाय शळीच्याव्या वेळळी जप करून प्रसन्न होणाऱ्या देवता वेर्दातज्ञान सांगू 

शकतात असे उपलब्ध नंववावयाने जर हे आक्षेपक सिद्ध करतील तर बरे 

होईल ; कारण अशा क्षूद्र देक्तरंचो साधने तंतांतच असावयाचळी. शळीच्याला‘ 
फार वेळ लागतो म्हणून करमणुकळीकरता मळी आदळून दुसऱ्याते वाचलेले ग्रंथ 
ऍकतळी हे खरे आहे; परंतु ते ग्रंथ ‘शळीच्यालप् पाणी घेऊन र्गेलेच पाहिजे’ 
असा नियम जळी माया सांगत नाही त्या थप्घेचेच असतात. आता शळीच्याचा' 

रळोग असल्यामुळे एनिमप् घेण्याकरिता पाणळी मागण्यासाठी मला कधी कधी 
तो’डप्ते हांका मारणे भाग पडते. माझा हा रोग कळीणळी बसवून देईल तर हे 
पाप मळी पुढें करणार नाही हे शपथ घेऊन सांगतो. 

६} पांचवो--‘गुलाबरावमहाराज वह्मचर्यांला पुषिट देत नाहीत.’ 

प्रतिकार-ही गोष्ट अत्य'त खळीटळी आहे. माझे मत यासंबंधी इतकेच आहे 
कळी, हिमालयावर सतत समाधि लावून वसल्याशिवप्थ अधुकळ्या मधुकल्ल्या 
खळाऊन रामराम जपणप्ऱ्या माझ्यासारख्याला कडक वह्मचर्प साधन नाही, 
मग ते र्झाचून नेण्याकरिता मलते प्रयत्न करण्यापेक्षा विवाह करणेच उत्तम 
असे मळी स्पष्ट म्हणतो. म्हातारा, रळोगळी, मध्यमप्रक्रुति, आणि एकाही दिवसा- 
पुरते खप्वयास नाही असा दरिदळी, हळी चौघे वज्र्प करून वप्कळी राहिलेल्या 
सर्वांनळी निवाहच करावा असे मळी स्पष्ट लिहुन ठेवले आहे. वह्मचर्थ पाळा- 
वयाचेच असेल तर दोघांनी मिळून पाळावे, पण निवप्हम्वाचून राहु नघे. 
साधु हळीऊन उपद्यग्प करणे मला पसंत नाही. 

७) आता बह्मचर्षाच्या दोन परळीक्षा आहेत; पहिली नाही 
आहे तळी अशळी ८-१-गण्यरज्जु कठापासुन स्तनापर्थत घेऊन नंतर मस्तकावर 
ध्ररावा. त्या रज्जूत बालकाच्या मस्तकाप्रमाणे मस्तक आले म्हणजे ब्रह्मचर्थ 
आहे असे समजावे. पण या परळीक्ष्रेला अपवप्द असण्याचा संभव आहे. 
२…द्रुसरळी परळीक्षद्वा अशळी आहे कळी, साध्रुपुरुषाला एक दिवसभर खुचळीसप्रख्या 
उच्च आसनावर वसलेले ठ`वून अन्नपाणळी न देता त्याचे स्वर पहावे. स्वर
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तिथि, वार व घटकेप्रमप्णे बरोबर पालदत गेले पाहिजेत आणि ज्या स्वरांत 

जे तत्व चालते ते त्या त्या वेळी त्याच स्वरांत बरळीबर चालले पाहिजे; 
म्हणजे बह्मचर्थ आहे असे समजावे. (!) तत्त्व पाहणे ते योग घेत असेल तर" 
आपल्या तत्त्वप्शळी मिळवून पहावे आणि (!र्वे) यळीग घेत नसेल तर कांशप्चा 
आरसा समळीर घरून पहावे म्हणजे र'गांचळी प्रतिविघे स्पष्ट कळतात. 
(…) तसेच त्याचे वजन पाण्यावर कागद टाकून पहावे. कातणळीचे घर 
मिळाल्यास चांगले पाहता येते. पुन: मळी प्रबळ निग्नह करीत असलळी तरळीहळी 
मला मानसिक विकार कधी कधी उत्त्पन्न होतात. हे दळीर्बंल्य माझ्यामध्घे' 
आहे. म्हणूनही मळी आपल्या ग्रंथांत असे लिहिले. यळीगाम्यप्साहुंन निराळचा 
वेळळी माझे हे क्षणिक मानसिक दळीर्बल्य टूर करण्याचा यत्न जर कोणी 
सांर्गल तर मळी त्याला तासांप्रमाणे समजून त्याच्या ष्हणण्याप्रमाणे आपल्या 
ग्रंथगेंतून हा भाग काढून टप्कळीन. 

८) सहात्रळी :…-‘बळीवप् शूद्र म्हणवितात, तर बळीवाच्या मुलाला मुलगळी‘ 
मिळणार नाही.’ 

प्रतिकारऱ्-मिळणप्र नाही तर माझ्या वंशाचे जसे च्हावयावे असेल तसे" 
होईल. परिस्थितळीने बलेकरून मला अधमाँत अळीदून नेले तरळी मळी तोंडाने 
ड्रुसऱ्याला धर्मं मुवत्रून मरेन हा माझा निश्चय आहे. 

हा लेख कृपा करून लवकर छापावा. याचळी सर्व जबाबदारी 
मजवर आहे. 
मृकदम माघान हल्ली, मु. अमरावती आपला, 
ता. १।११।१४ गुलाबराव गंखूजळीमोहोड 

प्प्प् 

8३. गोरक्षण-धार्किक्रां व वैद्यक टूष्टीं" 
[ वचन बळ असेल तर परपेट्न व्यक्त होतळोत्र असा वैदिक सिद्धान्त… वैदिक धर्म नि:पक्ष॰ 
पप्तळी-गोरक्षणाला मुसलमान घर्माचप्ही विरोध नाही- गोंमांसभक्षणाने रळोगौत्पत्तळी असा 

वैद्यकळातील इतिहास… क्षय संग्रहणळी वगेंरे रोगांवर पचगव्याचा उपपौग- धर्मत: 

अर्थंत: व कामत: गळोरक्षणाचळी जरूरी… ब्राह्मणांतळोल धर्म जाईल पण गप्यळीतौल 
धर्म कधीच जाणार नाही] 

।। श्रीज्ञानेठ्वर माऊली ।। 

आर्यांऱ्- आळंदिपति कण्णाघन व’द्रुनि तच्चरणपंकजा नावे । 
गोचरणधूलिधूसर पांडुरंगसम निजघेग शळीसावे ।।१।।
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निविकार परमात्मा व्यापक सव’व शुद्ध सामान्य । 
प्रकटॅ विशेष परि तळी वेद वदे जेथ पूज्यता मान्य ।।२।। 
वर्णधर्मं जन सळोडिति ते गाई रक्षिजे असे याचे । 
वदले संत महाजन जे आवडले अखंड देवाचे ।।३।। 
कृष्णदास म्हणवळी तळी व्हावा गळीरक्षणासि अनुकूल । 
गळीचर्धन घरनि नखळी मोपाळे पप्ळिले स्वगळीवबूल ।।४।। 
सत्संप्रदापिकांनळी घेनूतें पाळणे अशळी आज्ञा । 
गबँ वा नम्रत्वे संमत हे काघे होय सर्वंज्ञळा ।।५।। 

१) ज्यप् ज्या विषयळी वचनबळ असेल त्या त्या ठिकाणी परमेश्वराचळी 
’उपलठिध होते असा वैदिक धर्माचा सिद्धान्त आहे. एकादळी वस्तु मलिन असळी 
ऱ्किवा निर्मल असळी, परमेश्वराचे वास्तव्य तळीत नाही असे नाहळी; परंतु 
त्याला व्यक्त कसे करावे हे श्रुतिनातेलाच ठाऊक आहे. सामान्य रूपाने 
निर्गुण परमेश्वराचे वास्तव्य सर्वत्र असून अवताररूपाने व वि‘मूतिरूपाने 
विशेष वास्तव्य आहे. देव, मनुष्य व तिर्यंक या यळीनळीमघ्घे परमेश्वराचे अव- 
:तार व विभूनि स्पष्ट दृष्टळीस पडतात. एवढचावरूनच आमचा वैदिक धर्म 
अत्य'त निम्पक्षपाती आहे. सर्वांवर पूज्यबूद्धि, किडप्मुंमोपाघ्नन तळी उच्च 
प्रप्ण्षांपर्मंत सर्वांवर मूतदया, अशळी बुद्धि याच धर्मापाढून उत्पन्न होते. सर्वत्र 

'बह्मबळुद्धि ठेवावयास सांगणाऱ्या जगज्जननळी भगवतळी श्रुतळीच्या उपदेशप्पुडे आपले 
वळीतभर पळीट जाळण्याकरिता व निर्दयपणळाने मांस भक्षण करून पुष्ट होण्या- 
करिता काढलेल्या (ऱ्आ’ 1185 !10‘प् 3 5011] ‘ गाईला आत्माच नाही ’ 
‘इत्यादि वावयांचळी मातब्बरळी काम? गांईंवे रक्षण करण्याविषयळी अनेक 
श्रुतिस्मृति उपलब्ध आहेत; त्याचा स्थलविशेंषळी उदृगप्र करळीन. 

२) गळीरक्षणाविषयळी हिटु व जेन या दळीन धर्मांचे अत्यंत एक मत असून, 
मुसलमान धर्माचाहि विरोध घेईल असे वाटत नाही. कारण मुसलमानांच्या 
जुवै करण्याच्या म'वप्मध्'घे गप्ईंवे नाव कळीठेंही नाही; तळी मंव असा…- 

“ नवितौअनृ अरवाराकळीतनृ दुश्मन्पू हलळालनृ तैय्ग्रवनू 
मुन्नननृ वैरूल इम्राईंल विस्मल्लाह अल्लाह अक्कार ” 

या मंवग्त द्रुम्ऱ्मा नावाची एक मँदराचळी जात आहे तिचा उल्लेख केला 
आहे. श्रळीमद्धागचतात यज्ञाच्या हिसेविषयळी अनि खप्णाऱ्यालाच थोडे खप्वे 
“म्हणून तो संकळीव सांगितला आहे तसाच संकळीच मुसलमानी मतासहि
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लागू असलप् पाहिजे. नाहळीतर दुम्मप् म्हणून जर कोणत्या तरळी पशूबर 
आपत्ति यावयप्चळी आहे, तर प्रप्णीं म्हणून मगुष्यावरहि घेण्याचा संभव 
आहे. नानासाहेब शेंखमहंमद गांनळी हिसेचा स्पष्ट निषेध केला असून, 
कबळीर, नामक या यवनमतांतळील सार वेचून घेणाचांनळी हिसेवर तडाखा; 
झाडला आहे. 

३) वैद्यशग्स्त्नाचा इतिहास पाहिला तर गळाईंचा अपमान केल्यामुळे व 
तिची हिसा झाल्यामुळे कित्घेक रोगांचे आमच्या देशांत ठाणे होऊन 
वसले आहे. ‘अतिसारविक्सिसाध्याषां'त अशी कथा आहे…- 

“भगवंतं खलु अळाबैय' ठ्ठ’त्ताह्भ्निंक कुताग्निहोवमासळीनमृपिगणपरिनृतमुत्तरे हिमक्त: 
पाठ्वॅ विनयादुरँप्तयाभिवळाद्य अग्निवेश उवाच-भगवनृ, अतिसारस्य प्रळागुत्पत्तिनियित्त: 
लक्षणळोपशमनानि प्रजानुग्रंहाथेंमाज्यातुमहेतीति ॥ १ ॥ 

अथ भगवानात्रैयत्तदग्निवेशवचनमनुनिशणोवळाच-धृथतामग्निवेश । सर्वपेतदखिलेन 
व्याख्यायमानम् ।। २ ।। 

आदिकाले खलु यज्ञेपृ पशव: समाळभनळीया वभूत्रुनरिंभळाय प्रकियनोस्म । ततो 
दक्षयज्ञप्रत्यवरकाल’ मनळो: पुत्राणां मळिरप्यन्नाभणेक्ष्वक्काविडचर्येव्यादळीना व त्रचुषु पलूनामेव 
अभ्यत्रुज्ञळानानृ पशव: प्रळोक्षणमवापु: । अक्यच प्रत्यवरकळाल नूपधेण दळीर्घसत्रेण यजमानेन 
पशूनामलाभळाद्गवामालभ: प्रर्बातेत: । त दृप्ट्वळा प्रव्ययितळा भूतगणास्तेषां चळोपयळोगा- 
दुपठ्ठभ्ताना' गवां गौरवादळीप्थ्यादमाल्म्यत्वादशस्तळोपयोगळिग्वोपहवाग्नौनामुपहृतमनसाम 

अतिसार: पूर्वमुत्पन्न: पृषध्रयज्ञे ।। ३ ॥” 

अर्थ :…“अग्निहोव व आदूनिक इत्यादि ज्यचि संपुर्ण झाले आहे अशा 
तुखळासनस्थ भगवप्नृ आवॅगांना अग्निवेश म्हणाले, भगवनृ मला अतिसाराचळी 
उत्पत्ति सांगग्. १. तेव्हा भगवामू आवैय म्हणाले, सवनिळी ज्या प्रकारची उत्पत्ति 
सांगितली आहे, त्याच प्रकारचळी उत्पत्ति तुला सांगतळी; ऎक. २. पूर्वी 

यज्ञामध्'घे पशूचळी हिसा होत नव्हती. परंतु पुढें इक्ष्वाकु वगैरे’च्या यज्ञात 
पतूंचळी हिसा होऊ लागली. पुढें पूषधांनळी दळीर्घकालपग्रं’त एक यज्ञ केला. 
त्यात पशू न सापडल्यप्मुळे त्याने गाईंचा वध करण्यास आरंभ केला, त्यामुळे 
सर्वांवर कृपा करणाऱ्या त्या जगन्मातेसांठळी सर्व प्राण्यांना ताप होऊ 
लागला. गप्ईंचे मांस अतिशय जड, अविहित व अयळीय्य असल्यामुळे पृषघ्र 

राजाच्या थज्ञातच अतिसाराचळी उत्पत्ति झाली. तोपर्यंत या पृथ्वळीवर अतिसार 
म्हणून ठाऊक नव्हता.”
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४) असा या वचनविप् भम्बार्थ असून याचा विशेष विचार मळी संप्र- 
ऱ्दायमुरतरूत केला आहे. गाईच्या शुद्ध दुधाचा, शुद्ध तुपाचा, शुद्ध ताकाचा व 
-दह्मप्चाहळी अनेक रोगांवर उपयळीग सांगितला आहे, सुवर्ण उगाळून मुस्ते 
'गप्ईचे दूध क्षयावर फार उपयळीगळी होण्यासप्रखँ आहे. दही एकंदर वैद्य- 
‘शप्स्त्नात जड सांगितले आहे; तरी गाईंचे दहो (सं)ग्रंहणळीवर अत्यंत उपयोगी 
आहे. याईंचे ताक तर अत्यंत उपयोगळी असून हजारो अळीषघे दिलळी तरळी 
‘गाईंवे ताकावाचूत संवहणीं जप्त नाही असे स्पष्ट म्हटले आहे. आमच्या 
’पाश्चात्त्य म्रातृवर्गालाहो ताकाचे महत्व चांगले कळू लागले असून, ताकाने 
स्हप्तारपण घेत नाही असे त्यंचि लेख आग्लवैद्यक मासिक पुस्तकातून 
चमक-त आहेत. हे गुण गप्ईंच्या नाकात विश्रेष आहेत. गळाईंच्या तुपाचप् तर 

आरोग्य रिंथतळीत व रोगळी रिंथतळीत सारखाच उपयोग आहे. 

५) तात्पर्य, धर्मत: अर्थत: कामत: गप्ईंचे रक्षण करणे आम्हां आर्यांचे 
पहिले कर्तव्य असले पाहिजे असे मला वाटते. हँत, विशिष्टप्हँत, केवलाहँत, 
इत्यादि वैदिकमतात अनेक भेद असले तरळी गळीरक्षण करण्यानिषथळी त्या 
सर्वांचे मतेंवय आहे. त्यामुळे गळोरक्षण करणे म्हणजे कळीणत्याहळी धर्माचा 

'ट्रॅष करणे नसुन, त्यात केवळ स्वधर्मपालनच आहे. ब्रिटिश सरकारानळी 

जो ‘अँनिमल अँक्ट’ केला आहे, त्यावेहि उल्ल’घन गळाईंचा अपमान करणाऱ्या- 
‘कडून होते. म्हणून सर्वांनळी इकडे लक्ष देऊन, “ती आपल्या वासराकडे न 
पाहप्ता आम्हा मनुष्यपुत्नांचे द्रुय्धाने रक्षण करिते, त्या घेनूमातेचळी चरणसेवा 
करण्यात आपले आयुष्य सतत उपथळीगप्त आणावे. आपत्काली' गळीरक्षणच 
र्थष्ठ आहे," असे एकनाथस्वामळीनळी म्हटले आहे. गाई व ब्राह्मण वैदिक 
धर्माचा मुख्य पाया आहे, तथापि प्रसंगविणेषळी कलळोतळील ब्राह्मण धर्म सळीडतळील 
असे म्हटले आहे, परंतु गाईंमध्रळील धर्म निघून जाईल असे वाक्य कोडेहि नाही. 
म्हणून वेदोक्ताचा व्यर्थ हट्ट धरणाऱ्या लळीकगेंचप् ब्राह्मर्णाशळी थोडासा विरोध 
असला तरळी गोरक्षणप्करिता त्यांनी उत्तम झटले पाहिजे. तात्पयं, कोणळीच 
‘धेनुजननळीचग् अव्हेर करू नघे अशळी माझळी गरिबप्चळी सर्वांच्या चरणाजवळ 
’विनंति आहे. तिचा आलदिवल्लभक्रुपेने सवैच स्वीकार करोत. 

अप्पला, 

गुरुवार, आस्विन शु. २ शके १८३५ गुलाबराव गु'डोंजळी मळोहळीड. 
गौरक्षण मासिक मुक्काम माधळान, हल्ली मुक्काम मुंबई, सरदारगृह.



० ' \ 88. श्रीबाबार्जीमहाराज पडिंतावा ठरत-१. 
[श्रळीगूलाबरावमहारजांवे मनोरथ पूर्ण करण्याचा प्रयत्न…श’करप्चार्प मतातळील मायावाद 
ज्ञानदेंवांनी अज्ञळानळी लोकांच्या दृष्टीने केलेला अविद्येचा अ'गीकार-अज्ञानखंडन व 
ज्ञानखडन-आनार्प व विद्यारग्य'ळाचा चिद्विलास-विवत’वाद-समसत्ता व विषमसता-अज्ञान 
शब्दमाव-त्तिघांवेहो ऎकमत्य.] 

॰ " \ ॰ \ \ 
क्काळाचळाय व ज्ञग्जश्क्शच एकमव्य 

मुमुक्षु ता. १ सप्टेबर १९१७ 

रा. रा. मुमुक्षूकसं’ मांस, वि. दि. 

१) वेदशप्स्त्नसंपन्न वाळशांस्त्नी हुपरळीकर (संस्कृत शिक्षक राजाराम 
हायस्कूल कोल्हापूर) सांनळी "विद्यप्रपय व श्नळीज्ञप्नेश्वर यांच्या मतांचे 
तात्पयं” ह्या नांदाचानिबध लिहिला असून त्यात विद्यारण्षांचे वेदान्ता- 
वरळील मत व श्रळीज्ञानेश्वरमहाराजांचे वेदान्तावरळील मत षांतळील भेद 
दाखविला आहे. व तसाच श्रळीशंकराचायं व श्रळीज्ञानेश्वर या मथळ्याखाली 
श’कराचप्यं व श्रळीज्ञानेश्वर सांचळी वेदान्तावरळील मते सांगून त्यांतळीलहळी भेद 
दुसऱ्या एका निबंधप्त दाखविला आहे. बळावर श्रीगुलाबरावमहाराजांतळी, 
“निद्यारप्य किंवा श्रळीज्ञानेड्वरपहळाराज त्याचप्रमाणे श्रीणंकराचळार्य व श्रीज्ञानेड्नरमहाराज 
यांच्या वेदात्तावरळील मतात मुळीच भेद नाहळी, तर च्या ठिकाणी श्रीज्ञानेठ्वरमहाराजांनळी 
अज्ञानादिकॉचा अंगळीकार केला नाही व त्यांचे खडण केले त्याच ठिकाणी श्रळीठ्ळा’क-रावळायं व 

विद्यप्रण्य हेही अज्ञानाचा अ'गळीकार करीत नाहीत” असे सिद्ध करून दग्खयिण्यप्चीं 
प्रतिज्ञा मागें आपल्या पवप्तुन केलळी होती. पण तो त्यांचा मनळीरथ पूर्ण न 
होता त्यांचे देहावसान आल्यामुळे तसाच अपूर्ण राहिला. म्हणून त्याचे 
मनोरथ आपण यथाशवित पूर्ण करावे या इच्छेने मळी आपल्या पवळातून 
“वे. शप्. सं. बाळज्ञास्त्नळी हुपरळीकर षांव्या दोन्ही निब'धांचळी समळीक्षा करण्याचे 
यळीजिले आहे. तरळी त्याला आपल्या पवग्त जप्गप् द्याल अशळी आशा आहे. 

२) “तमोरज: सत्वगुणा प्रकूतिद्विविघा व या” षंचदशीतील तत्त्वविंवेक 
प्रकरणातील या श्लोकात विद्यप्रग्यस्वामोंनंळी अज्ञानाचा अंगळीकार केला 
आहे. त्याच प्रमाणे, 

एवमयमनादिरनत्तो नॅसगिकोंऽघ्यासों मिम्याप्रस्ययरूप: कर्तृत्वभोवतूत्वप्रवतेंक: 

सर्वलोकप्नत्यक्ष: ॥ हळी प'दित देक्का श्रळीशंकराचायनिळी ब्रह्मसूवशांकरमाष्यात 
माय्ळीचा अगळीकार केला आहे.



२०८ द्वाण्दश र्षांष्ट 

३) पण वे. शप्. सं. वाळशप्स्त्नळी हुपरळीकर पातळी “अपूर्व ज्ञळानाक्षरळी'।, 
बसता ज्ञानाची थळोरी । शव्दायचिळी उजरळी । अपूर्व नव्हे” ही ओवी देऊन ज्ञप्नयिरोधो 
अज्ञानाचळी सिद्धि नाही, कारण-अहो आत्मेन जें बाधे । ते आत्मेनसळो नांदे । ऐसी 

कापप्तळो विंरुद्धे । बोलणी इथें ।। ज्या अज्ञानाचा आत्म्याने बांध होतळी ते ज्ञानाच्या 
विरोधळी असलेले अज्ञान आत्म्याचा आश्रय करून कसे राहळील? कारण 
विरळीधळी पदार्थ “एकाधिकरणक” नसतात. याचप्रमळाणे अमृतानुभवातळील 
७ व्या अध्यायातळील अज्ञानख’डणपर ओव्या प्रमाण देऊन “श्नळीज्ञानेश्वर- 
महाराजांचे मनात अज्ञानाचळी सिद्धळी नाह ” असे दाखविले आहे. 

४) पण माझ्यामते थोज्ञानेश्वरमहप्राजपँनळी अज्ञानाचे सवैथप् खंडन 
केले नसुन, अधार जर पदार्थांचे ज्ञान होऊ देईल तर त्याला अंधार म्हणणे 
जसे व्यर्थ आहे; म्हणजे नुसता अधप्र हा शब्दच राहतळी. अधप्राचा जळी 
धर्म “पदार्थाचे ज्ञान न होऊ देणे” तळी प्रगट हळीत नसल्यामुळे अधाराचळी 
प्रतळीति नाही त्याप्रमाणे अज्ञान या शब्दाने दाखविलेला धर्मं “स्वरूपाचे ज्ञात 
न होणे" तळी प्रगट न झाल्यामुळे त्याला अज्ञान म्हणजे व्यर्थ आहे. कारण 
आत्प्याला परळीक्ष करणप्रळी वृत्तळीच असल्यामुळे व “वृत्तिहे अज्ञानकायं असले 

तरळी अज्ञानाचा धर्म तिचे ठिकाणी नाह” पदार्थ दाखविणाऱ्या अंयारास 
अधप्र म्हणणे जसे शव्दनात्न आहे किवा पुवर्णांचळी मोर किवा अधिका करून 
त्या तुवर्णांवर केलेल्या मूत्र्षारळीपामुळे मुवर्णबळीधाचा लीप हळीत नसून त्याला 
अंबिका किंवा गौर इत्यादिक नावे देऊन तुवर्णाहन शव्दभिन्नमाव प्रतळीनि 
आपणाला घेते तसे अज्ञानाच्या यळीगप्ने ज्ञानाचा (आत्म्याचा) लीप हळीत 
नसून उलट “अज्ञानकप्यं जळी वृत्ति तिच्याने अप्त्म्याचा प्रकाश होत .” हाणून 
अज्ञात हे शव्दमाव आहे. 

५) अपूर्वां ज्ञानाक्षरळी । वसता ज्ञानाचळी थळीरळी । शक्कार्थाची उजरळी । 
अपुव नव्हे कळी ।। २७५ ।। (अमू अ ७)-ज्ञान आणि अज्ञात हे दोन्ही 
शब्दच भिन्न आहेत, ह्माचा अर्थ भिन्न नाही. असा या अळीवळीचप् भप्वाथ 
आहे. या विवेचनात रज्जूच्या ठिकाणी भप्सलेलप् सर्प जरळी रज्जूवर भग्सतळी 
तरळी ज्याप्रमाणे तो रज्जूवर मुळीच नसतळी व त्याचळी दिथति व निवृत्ति 
शव्दमात्न आहे, त्याप्रमाणे अज्ञात हे अज्ञान्याच्या दृष्टळीने जरळी असले तरळी 

त्याच्या यळोगप्ने आत्मस्वरूपाचा लळीप होत नाहळी; ह्मणून त्याचळी 

प्रतळीति व निवृत्ति शव्दमात्न आहे, असे अज्ञानाचे व ज्ञानाचे खंडन करून
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श्रळीज्ञानेश्वरमहाराजग्‘नळी सिद्ध केले आहे. अज्ञान्याच्या दृष्टीनेही अज्ञान 
नाही असे त्यांनी प्रतिपादन केले नाहळी, हा अर्थ ज्या अळीव्यात त्यांनी 
प्रतिपादन केला आहे त्या ओव्या मौ घेघे देतळी- 

एव माध्यानळीचळी दिनी । तम धाडळी ना दिवळो दावळी । तेंसळी उमयतां पदवी । शब्दां 
आली ।। ९५. अ. ६. ॥ आता अविद्या नाहीपणे । नाही तिघेते नळाशणे । आत्मा सिद्रु मा 
कळोणे|काथ माधावे? ।। ९६॰६ ।। बागुला आला म्हणिजेने । बोलणे जेसे रिते! 
का आकाश अळीळंबते ।तळहातळी' कायळी ? ।। ९९॰६ ।। तेंसौ निरर्थके जल्पे । हळीवळीनिया 
सपडपें| शळीभतळी जैसे लेपे । रगळावरी ।। १००.६ ।। एव' शच्देकजळीवने । बापुडी ज्ञार्ने 
अज्ञानें । साचपणें उणे । ळिचत्री'वे जेसळी ।। १०१.५ ।। 

६) हळी अज्ञानाचळी शब्दमाव प्रतळीति ज्ञानदृष्टळीनेच आहे असे सांगून 
जॅसळी स्वप्नळी' स्न'चमहिमा । तमळी' मानू असे तमा । तेनि अज्ञानगरिमा । अज्ञानींवि ।। 
या अळोदळीत अज्ञान्याचे दृष्टळोने अविद्येचप् अ'गळीकार केला आहे. श्रळीज्ञानेश्वर- 
महाराजांचे अज्ञानख’डन-अज्ञाने जेथें असावे । तेणे सर्व देश होवावे । ऎसौ जाति 
स्त्रभळावे । अज्ञानाचळो ।। या अळोवळीत सांगितल्याप्रमाणे अज्ञान जर आहे तर 
अज्ञानाचा जळी जप्तिस्वभप्व-काहीच समजू न देणे-हप् प्रगट झाला 
पाहिजे. व हा जातिस्वभप्व प्रगट हळीत नसला तर तर ते अज्ञान शब्दमाव 
समजावे. या मुद्यालळा धक्का आहे. याप्रमाणे एवं कळोणेंहो परळी! अज्ञानभावाची 
उजरी । न पडेंचि नगरी' । विनाराचिघे ।। अमृ. अ. ७. अळी. ७७ ।। यात सांगितल्यप्. 
प्रमाणे ज्ञानकाळळी अज्ञानाचळी ‘असिद्धि’ व “अविद्येवे अडवे । भु'जींत जळोवपणावे 
थवे । तया चैत्तन्याच्या ध'ळाबे । घांवेकारू जळो ।। मळीडळीनिया मायाक्रु'जरू । मुक्तिमळोतियाचा 
डळो'गरू । जेंवनिता सद्गुरु । श्री निवृत्ति बंढू ।। जयाचेनि कूपम्नुषारे । परतले अनिद्येवे 
मळोहृरे । फ्रिणपे अपारे । वोधामृते ॥" यात सांगितल्याप्रमाणे अज्ञानकाळळी 
अविद्येचे ग्रंहण श्रळीज्ञानेश्वरमहाराजा'नळीहो केले आहे.मळीज्ञानेश्बरमहम्राजांप्रमाणे 
श्रळीश'कराचायनिळी आपल्या विवेकचूडग्मणळीमध्'घे ज्ञानकाळळी अज्ञान नसुन 
अज्ञानाचे कायं जे विश्व ते अप्त्मस्वरूपच आहे. त्याची मिन्न प्रतळीति मुळीच 
नाही, असे सांगितले आहे. ते श्लोक घेणे प्रमाणे… 

यत्र म्रान्त्या कल्पित यद्निवेके |ततन्यात्रं नैव तस्माद्निभिन्नमु! श्रांन्तेतर्येरों 
म्राग्लिदृष्टाहितलं । रज्जूस्तद्ब्ळाद्विरॅवमात्पस्वरूपमु ।। ३८८ ।। तर’गर्फनभ्रमबुद्वुदादि 
सर्वं स्वरूपेण जल यथा तया । चिदेव देहाद्यहमन्तमेततृ सर्वंचिदेबैकरसं विमृद्धमृ ।। ३९१ || 

७) त्याचप्रमाणे “तदनग्यल्लमार’भणश्ल्लादिश्या” या ढूवप्त अज्ञानाचळी 
शब्दाने रिंथति व शब्दाने निवृत्ति असल्यामुळे ते अधिष्ठानस्वरूपच आहे, 
असे अळावप्पाँनळोही प्रतिपादन केले आहे. आचार्थवेदान्त किंवा विद्यारण्थवेदान्त
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या दळीहोतही अज्ञानावे कायं’ जे जगत ते वह्मप्चे ठिकाणी विवत’स्बरूप 

मानले आहे, व विवर्तकायं हे अधिष्ठानाशळी विषमसत्तप्क असल्यामुळे 

अधिष्ठानाहन कधळीच भिन्न नसते. समसत्तेतील दळीन पदार्थच दळीन् हळी सत्य 

असल्यामुळे परस्पर विरळीधळी असतात. विषमसत्तेतले दळीन पदाथ विरोधी 

नसतात. तर त्याप कळी जळी पदार्थ सत्य असेल तत्स्वरूपच तळी दुसरा मिथ्या 

पदार्थ असतळी. विषमसत्तेतले दोन पदार्थ अभिन्न असून भिन्न भप्सणे हेच 

अज्ञान किंवा मिथ्या प्रतळीति आहे, आचायनिळी अध्यासाचे लक्षण असेच 

केले आहे… "अध्यासळोनाम अर्तास्मस्तद् बुद्धि: ।” विषमसत्ताक दोन वस्तुंघेकीं 

मिथ्यावस्तुचे ठिकाणी सत्यबद्धि होणे याचे नाव अध्यास आहे, व ते कप्यं 

विवनं असून आपल्या अधिष्ठळानाहून भिन्न नाही असे समजणे हे ज्ञान आहे. 

अर्थातच ज्ञानकालळी विवसंकायं अधिष्ठळानस्वरूपच असते. त्याचप्रमाणे 

ज्ञानकाळळी अज्ञानाची सिद्धळी विद्यारण्यानाहळी संपत नाही. “आकाशादिस्वदेद्दान्व 
तैत्तिरीयश्रुनिरीरोतमु । जगन्नास्पन्यदानन्यादद्वैतब्रह्मता तव: ।।" इत्यादि श्लोंकांनो 

आरंभ करून यंवदशळीतील ‘ब्रह्मानंदे अद्वैतानन्दऱ्’ या प्रकरणात ज्ञानकालळी 

अज्ञानप्रतळीति मुळी'च नसते व ज्ञानदृष्टळीने अज्ञान शब्दमाव आहे असे 

वालस्यं हि विनळोदळायं धाबी वदित शुभां कथम्म् ।। या बाबोंसप्च्या श्लोकापप्सून… 

वालकाख्पायिकेवेत्थ थर्वांस्थतिरूपागता ।। या सतावीसप्व्यप् श्लोंकापपँत अज्ञप्नाचौ 

सिद्धि व निवृत्ति दळीन्हळी शब्दमावच आहेत असे त्यांनी प्रतिपादन केले आहे. 

व त्याचप्रमाणे यंचदशळीच्या कूटस्थदळीपप्रकरणात व विवरणप्रसेयसंवहात 
“यत्र प्रपाणाभळावैग्ग्यपरीक्ष दृष्यते तत्र साक्षिप्रत्यक्षतेतिहि वेदान्तमयळादा” या वाक्याने 

सप्क्षप्वे स्वतऱ्प्रप्माण्य सिद्ध करून अज्ञप्नाच्या यळीगांने ज्ञानाचा लीप होत 
नाही. असे प्रतिपादन केले आहे. याप्रमाणे श्रळीज्ञानेश्वरमहाराज, विद्यारप्य 

व थळीशंकराचाघे या तिघांतीहळी अज्ञानकाळळी अज्ञानाचा स्वळीकार करून 

अज्ञान नुसते शव्दम'व आहे. व त्याचळी ज्ञानकाळळी मुळळीच ळिस्थति नाही, 

तसाच तिन्ही काळळी आत्म्याचे ठिकाणळी त्याचा संपक नाही असे ऎकमत्य 
दाखविले आहे. 

८) आता ’प्रळीज्ञानेश्वरमहाराज अज्ञानकाळळीहळी अज्ञान मानळीत नाहीत, 

चैतन्यस्कूतिवाद मानतात असे गृहीत धरल्यास यावर मळी असे विचारतो 

कळी, तळी स्फति तत्स्वरूप आहे ? कळी भिन्न स्वरूप आहे ? प्नथमपक्षी निरवयव 

व निमुण अशा बह्मप्चे ठिकाणी सावयवत्व काय म्हणून दिसते ? श्रीज्ञाने- 
श्वरमहेंग्राजांप्रमाणे इतर सर्व जळीवांनाहो बह्मबळीध का होऊ नये ? सर्वांना
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बह्मबळीध आहे व सर्व मुक्त आहेत असे मप्नल्यास शप्स्त्नप्रवृत्ति व्यर्थ होईल. 
परब्रह्म नित्य असल्यामुळे व त्याची स्णूतळीहळी नित्य असल्यामुळे जगतहळी 
नित्य होईल. मग जगप्चा प्रत्यभाव किंवा आविर्भाव संभवणार नाही. 
जळाग्रद्दश्रेत आपल्या चेतनत्वाचळी जशळी प्रतळीति आहे तशळी तुषुप्तिकाली का 
नसते ? आता वह्मस्'चूतळी तत्स्वरूपच असून भ्रमाने त्याहून भिन्न स्वरूपाचळी 
भासते-असे म्हणाल तर याच भ्रमाला आचार्यांदिक भ्रम मानतात. मग 
श्रळीज्ञानेश्वरमहाराजॉच्या मतात अज्ञानाचा अ’गळीकार नाहळी, असे म्हणण्यात 
काय अर्थ आहे? द्रुसराफ्क्ष संभवत नाही कारण आकाशप्चा धर्म अंधार आहे 
असे म्हणण्यासारखँ हे म्हणणे आहे. माघेशिवप्य परब्रह्म जगवूप झाले आहे 
असे मानणारे शुद्धप्हँतवादळी व प्रत्याभिज्ञावादळी आहेत. यांचे मत श्रुतिविरुद्ध 
असल्यामुळे मान्य नाही व त्याचे खंडन करिता घेते. याप्रमाणे श्रळीज्ञानेइवर- 
महाराजांचे मत मानल्यास तेहळी श्रुतिनिख्द्ध आहे असे म्हणावे लग्घेल. असो 
यापुढील समळीक्षग् वे. शा. सं. बळाळशप्स्त्नी हुपरळीकर यांचेकडून उत्तर आल्या- 
वर करळीन. कळावे 

आपला, 

नारायण पंडीत 
प्प्प्प् 

वेदशप्स्वसंपन्न बप्ळशप्स्वळी हुपरळीकर यांचे उत्तर 
मुमुक्षु, ता, १ नोव्हेंबर १९१७ 

रा. रा. मुमुक्षकर्ले यांस:- 
वि. नि, श्रीयुत नारायण पंडित पांनळी आम्ही याने लिहिलेल्या “विद्यारण्य 

व ज्ञानेम्व'र ” आणि “ शंकराचामैं व ज्ञानेरवर ” या दोन निव’पावर आपल्या पत्रांत 
आक्षेप घेतले आहेत; त्याबद्दल आम्ही यथामति उत्तर लिहुन पाव्वित आहो; तर 
आपण त्यास आपल्या पत्रात नागळा द्याल अशी आशा आहे. 

अज्ञान या शप्चाने दाखविलेला वर्म स्वरूपाचे नाव न होणें तो प्रगट न आल्यळा- 
मुळे त्याला अज्ञान म्हणणे व्यर्थ आहे; कारण आत्म्यप्ला अपरोक्ष करणारी वृत्तिच 
असल्यामुळे, व वृत्ति हे अज्ञानकाघे असले तरी अज्ञानाचा घर्म तिने ठिकाणी नाही, 
शिवाय अज्ञानाच्यापोगाने ज्ञानाचा (आल्याचा) लळीप होत नसून उलट अज्ञानकाग्रं जळी 
भ्त्रूत्ति तिच्याने आत्म्याचा प्रकाश होतो, म्हणून हे शब्दमळाग आहे, असे पूर्वपक्षकळारावे 
म्हणणे आहे. 

पण हे म्हणणे सुसंगत दिसत नाही. कारण, अज्ञान जर शब्दमात्र आहे म्हणजे त्या 
शब्दांचा अर्थ जर काहीच नाही, तर ते मग्न-रूप होऊन जगतळास कारण कसे होईल ? 
अप्त्म्याला जर दृत्तिच अपरोक्ष करील तर “घटद्रष्टा घटाद्धिन्न: सर्वथा न नटी मया” या
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न्यायाने वृत्तींस आत्मा अपरोक्षझात्याने (दृश्य आल्याने) आत्मा हे जींवचिं स्वरूप 
नर्व्ह असे म्हणण्याचा प्रसंग प्राप्त होईल ! ज्या नृत्तीस आत्मा प्रकाशित करतो 
तो वृत्ति अत्म्यप्स प्रकाशिते हे बळोलणे विरूद्ध अहि व त्या योगाने “येनेद’ सर्व 
निजानासि त' वेन विजळानळीयातु । व थतोवानो निवर्वत्ते अप्रळाप्य मतसा सह” 
इत्यादि श्रुति व्यर्थ होतील. दोरळीनरच्या मर्पोने दळोरी लुप्त होत नाही, त्याप्रमाण 

अज्ञळानाने जर आत्मा लुप्तहोत नाही, तर जळीवाना अभ्यास होतो असे कसे म्हणता येईल? 

केवळ ‘अज्ञान’शव्दानेजरजगत्कार्थ मासत असेल, तर ते कोंणल्यहिळी शब्दांनी मासा- 

वयास पाहिजे. मग शच्चमात्र अज्ञान व जगत्काघे यांचा कार्यंकारणगाव कशळाला हवा ? 
सारांश शशशृंग व खपुष्प इत्यादि शव्दांप्रमाणे अज्ञान या शब्दाची प्रवृत्ति आली अस- 
ल्यामुळे त्यास मावरूप वकारण म्हणणे हे विसंगत आहे. म्हणून आधी तर जे सांगितले 

अहितेव श्रीज्ञळानेरॅवरमद्दारग्ज'ळानळी अमृ अ. ६ अळो ९५, ९६, ९९, १०० १०१ यांत 
सांगितले आहे, असे आपवै म्हणणे आहे. पूर्वपक्षकारहळी “अज्ञाने जेथे नसावे । तेणे सर्व नेण 
होवावे” व "एव कव'गेही परळी । अज्ञळानमावघ्ची उजरळा । न पडेंवि नगरी । विचाराविऱशा" 

या ओव्पांवरून अज्ञान हें शच्दमात्रच समजतात, शव्दमात्र म्हणजे फक्त शक्काचे’च 

अस्तित्व होय; त्यामुळे अर्यावे अ'स्तित्वृ आहे असे सिद्ध हीत नाही, हे उघड आहे. 
अमृतानुभबांतोल द्वितीय प्रकारण'ळानत्या ओव्यळा गुरुंस्नुनिप‘र असल्यामुळे त्या अज्ञानावै 
अस्तित्व सिद्ध करण्यात पुरेशा नाहीत असे आमचे मत आहे. अविद्या ही मुळीच नसताना 
तळी मावरूप आहे असे मूढ मानतात. याप्रमाणे वानिककारहळी म्हणतात: … 

अविद्यमानेर्शाक्या वस्तुनत्त्वविनारणातृ । 

अविचारेण मूहांना’ वजादपि दृढायते ।। 
या वचनळावरून मूहांनीं अनिद्येम मावस्प मानले न’रळी चित्रे मूळचे स्वल्प अमाव- 

रुपच आहे, हेच आम्ही आमच्या मागील निबंघांत सांगितले आहे. 

तल्लवेत्पप्व्यप् दृ‘टळीने मावल्’प अज्ञान नसो; पण मूढा'च्या दृष्टीने यावत्प अज्ञान 
असले तरी याविषयी श्रीज्ञळानेठ्वर काय म्हणतात ते पहा:- 

मृग्ळाजळजेयैनुपडे1तेयेंअसेपळाकोंरडे। 

माउमेडे तेथे जोडे । वॉल्ट-पु काई ।।१।। 
दिसतावि स्वप्न लटिर्के| हे जळागरळी होय ठावूके! 
तेंवि अविज्ञाकाळळी सतुके । अविद्या माळी ।। ३ ।। 

तत्ववेत्पळाच्या ठिकाणी मृगजळासारखें अज्ञान न मासो; पण अज्ञाच्या ठिकाणी 
मृग्म्जळग्सारखेंतेअज्ञानमप्सते,म्न्,णूनतेकायं उत्त्पन्न करण्यास क्षम होईल काय ? 
ज्याप्रमाणे पृगजळळाच्या योगाने जपळीन भोजन नाही त्याप्रमाणे अज्ञानाच्या यळोपाने काही 

एक कार्प होत नाही. (१) स्वप्न खोटे आहे हे जळागृतळीत कळते तथापि ते दिसत असतानाच 
खोटे असते. त्याप्रमाणे ज्याकाली जींबांना अविद्या आसने त्याकाळी सुद्धा तळी नाही 
(२) त्या ज्ञानेश्वरांच्या वचनावरून अज्ञांना देखिल शब्दपानच अज्ञान असते. ह 

सिद्धान्त कायम ठरतो; पण तो त्याला यावरुप मानतो ही गोष्ट निराळी होय. 

पुन्हा पूर्वंपक्षका’: असे म्हणतात:-
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“अळानार्थवेदाग्ज क्विळा बिद्यळारण्म वेदान्त या दोहळो'तहो अज्ञानावे कार्य हे जगतृ 

चिपममत्ताक व्रह्मावे ठिकाणी विवतेंरुप मप्नळीले आहे व विवत्त’कार्थं विषमसत्तांक असल्या- 
मुळे अथिफानांहुंन कधीच मित्र नसते; समततेंतळील दोन पदार्थ दोच्छी सत्प असल्यामुळे 
परस्पर विरोधी असतात. विषम सत्तेचे दोन पदार्थ विरोथीं नसतात, त्यापैकी जो पदार्थ 

सत्य असेल ततूस्वह्प‘च तळो द्रुमरा मिथ्या पदार्थ असतो. विषम सत्तेतळील दळोन पदार्थ 
असून मित्र भांसणें हेच अज्ञळान किंवा मिथ्या प्रतळीति आहे.” 

यावर आम्ही असे विचारतो कीं, जळीवास ज्याप्रमाणे “जीव, रब्लूवे ठिकाणी सर्प 
भ्रम हळोतळो. त्याप्रमाणे हळा भ्रम जोवास आला, सळाक्षीम झळालळा, चिदामासास झाला किंवा 

ईंरेंवरळालळा झाला ? असे चार विकल्प संभवतात, प्रथमपक्षळो स्वत: जोवळामच जोवभ्रम 
मासतळो असे म्हणणे अशक्य आहे; कारण भ्रमळास पाहणारा अन्य कोणीतरी असेल तर 

भ्रमानो' सिद्धी हळोईंल, नाही तर होणार नाही. म्हणून प्रथम पक्ष संभवत नाही. द्वितळीप- 
पक्षी सळाक्षीस भ्रम होतो असे म्हटल्यास, साक्षी असम निविकार असल्यग्मुळें त्यास भ्रम 
होतो हे म्हणणे सिद्ध होत नाही. तृतौममक्षी चिदामास हा जड असल्यामुळे त्याला भ्रम 

झाला असे म्हणता येत नाही, चतुर्थफ्क्षी भ्रम आला असे म्हटल्यास भ्रमाचळी निवृत्ति 

ईरेवरासच करावी लागणार आहे मग जळीवप्स वेदळात्त्वचिनार करण्याचे प्रयोजनच राह- 

णार नळाहळी. याप्रमाणे भ्रम कोणास झाला हे जर सांगता येणें कठीण आहे तर जोन या 

चिवर्ताचळी सिद्धी कशी करावयाची वकळोण करणार ? विषमसत्तांक सपँ रब्लूहुन भिन्न 
असत नाही असे मानले तरी रज्याट्युग्नप्ने सर्पनिवृत्ति झाल्यावर रज्जू ही मिन्नच वाटत अस- 
ल्याने तळो तर कधीच भिन्न नसतो असे मात्र म्हणता येत नाही. अघ्यासकाली दोन पदार्थ 

मासतम्त हेम्हणजेंच असंगत होम, कारण अज्ञानकालळी एक सर्पच भासत असतो व 

ज्ञळानकांळी एक रजू भासत असते; म्हणून अव्यळासकाळी व ज्ञग्नकालीं दोन पदार्थ 

भासनप्त असे म्हणता येत नाही. याचप्नयाणे ग्जसपचि ठिकाणी अभिन्नता आहे ही 

गोष्ट खरी धरली तरळीहि मपाँचळी भिन्नता समजणे हेच अज्ञळान किंवा मिग्य्य्यळा प्रतीति आहे 

असे पूर्वपक्ष जर म्हणतात; पण त्यांचे हे म्हणणे खरे कसे होणार? अळाम्हप्म तर असे 

वाटते की रज्त्रू व सर्प यांनी भिन्नता समजणे…“रज्याळू आहे, सर्प नग्हो-” असे समजणे हे 
ज्ञग्नच होम. अभिन्न असून भिन्न आहे अशा म्हणण्याने विवलैंत्रप्दाचीं सिद्धि होत नाही… 

रज्याळूचीं सत्ता सत्व आहे व सर्षांचीं सत्ता मिय्या आहे याच दोन विषमसत्तां हळोत; 

याप्रमाणे दोहळोस दोन यावे असे प्राप्त झालो तरी सर्पम्रान्तिकालों एकन सपेंसता मासत 

असते; दोन्ही सत्तांचा मेद भासत नाही. दोन्ही सत्तांना मेद जर आसेल तर अपिष्ठान- 

सत्तेचे ज्ञान हळोत्रून मिथ्या सर्वसत्ते'चळी नित्रूत्तीच होत असल्याने अगिन्न असून भिन्न गासणे 
हे अज्ञळानप्वे लक्षण होत नाही, व असल्या अज्ञग्नप्च्या र्योगळाने विवतेंवादाचींहौ सिद्धी होत 
नाही हे उघड आहे. 

पुन': पूर्वपक्षकप्र असे म्हणतात-“श्रीज्ञप्नैठ्नरमद्दाराज चैतग्यस्पऱ्र्तीवळाद मळानतात’ 
असे घरल्यास यावर मी असे विचारतो की तो स्फूर्ती तत्स्नस्न्प आहे की भिन्नस्वरुप 
आहे ? प्रथमपक्षी निरवयव व निर्गुण अणाब्रह्माचे ठिकाणी सावयप्व काय म्हणून दिसते?”
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पण आमचे म्हणणे असे आहे कळो' ज्यावेळी स्फूर्तीवे ठिकाणी हे चितव हा आत्मा 

असा भेद करीता येत नाही तर चित्तांम “चित्त” असे म्हणता न येवून तेद्दि असंग होते, 
किंबहुना सर्वांस आत्मस्वव्पताच येते, त्यावेळी मावयव निरवयव किंवा सगुण व निर्गुण 
इत्यादिभेद स्कूतींतमासतळोलहेम्हणणेअशक्य नव्हे काय ? अर्थात स्फूर्ती व जगद् 
षांबाहि भेद करता येत नाही हे निराळे काय सांगावे ? 

श्रळी गळोङपादाचर्णीह असेच म्हणतात… 

“चित्तस्पदितमेवेदं प्राह्मग्नळाहकवद्द्वयझा 
चितं निदिषय’ नित्यप्रसंगं तेन कोतितमृ ।। 

जगताबे प्रेत्पमळाव व आविर्भाव होतात हे म्हणणे म्रममूलकआहेहे वरील विवेचना- 

वरून पूर्वपक्षकारा'त्र्यण् लक्षात येईल असे वप्टतेग्राप्रमाणे अचुक पदार्थ सचेतन आहे व अमुक 

एक पदार्थ अवेतन आहे हे म्हणणे तरी सिद्ध व्हावे ? कारण जेथे एका आत्याप्चळीच सिद्धि 

आहे तेथे वरील प्रकारची द्वैते राहतील हे म्हणणेच असंमवनीय होम, द्वितीय पक्षाचे 

निरसन मागील विवेचनात आलेच आहे. म्हणून येथे बिथांळित घ्याची हेच बरे. 

आता श्रळीज्ञांतेंठ्वगंचे मत श्रुनिदाह्य म्हणावे लागेल, असे पूर्वपक्षकार म्हणतात, पण, 

‘ आम्हास ते श्रुतिबाह्म होईल असे वाटत नसल्यामुळे, प्रसंगानुसार त्याबद्दल आम्ही 
विवेचन करणार आहो. तथापि आम्ही श्रीयुत पंडित यांनळा इतकाच सवाल करतो की… 

“न निरळोघो न वळोत्पत्तिन' बद्धळो न च सांघक: । 

न मूमुक्षुर्न वै मुक्त इत्येषा परमाथंतऱ्”। 
याश्रुतिवचनातउत्पत्तिप्रलम बंघसाघनमुमुक्षुत्त्ववमुळिक्तहेप्रकांर तम्हीतअसे 

सांगितले आहेत ते नारिंतकपणावे लक्षण की काय ? हो श्रुळित असत्त्यप्मुळें तिला नास्तिक 

म्हणण्याचे धाडस कळोण करणार आहे ? वह्मवेत्त्याप्त तत्त्वज्ञान झालेले असते म्हणून तो 
एकटा मुक्त होईल म्हणावे तर कळोणळीहि मुक्त नाहीत असे श्रुतिच सांगत आहे, या 

अज्ञानामुळे बंध साधन वगेंरे प्रकार आहेत म्हणावे तर कळोणळी बद्धद्दि नाहीत व सळाघकहि 

नाहीत असा श्रुतळीचा इषारा आहे त्यावरुन कोणी अज्ञळा नीळिह नाहीत व कळोणी ज्ञण्नळीहि 

नाहीत असे म्हणावयास नको काम ? या सर्व गोष्टींचा श्रीयुत पंडित विचार करतील अशी 
आम्हास आशा आहे. 

ता. ३०…१-१ ९१७ बाळशांत्त्नी हुफ्रौकर 
संस्कृत शिक्षक, राजाराम कॉलेज, 

कोल्हापूर 

मूवनाऽ-आमच्या या लेखासंवंघी श्रीयुत पंडित यांचेकडून मळोप्य उत्तर येईल तरच त्यासंबंधी 
विचार करण्यात येईल. 

प्प्प्प्
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मुमुक्षु ता. २१ जानेवारी १९१८ 

रा. रा. मुमुक्षूवर्ते यात.- 

१) या. न. वि. वि. ने. ३". स. वप्ळशांस्त्नी हुपरीकर यांनी माझ्या 
गरीबाव्या दिनंतळोकडे लक्ष देऊन ता. १ सप्टँवर १११७ या अ'कप्त दिलेल्या 
माझ्या लेखाचे उत्तर दिले हे पाहुन त्यांच्या सौजन्यावद्दल आनंद 
होतो न होतळो तोच त्यांचे आलेले उत्तर वाचल्यावर शेवटी त्यांनी 
केलेली सूचना वाचून खेद वाटला. कारण त्यांना माझ्या अप्क्ष्रेपप्त 
कप्हळोच राम वाटला नाही व म्हणूनच ‘रप्. र्पडिंताकडून योग्य उत्तर 
आल्यास त्यासंवधो विचार करण्षांत र्थईंल, असा त्यांनी मला इषळारादिलप्. 
माझ्यासारख्या अल्पश्रुत मनूप्यप्कदून त्यांच्यासार'ष्'या क्हुश्रुत विंद्रांनास 
पटॅल असे उत्तर कसे लिहतां र्मेईंल याची मला चिन्तप् पडली. कारण 
माझे बुद्धीने ते जरी समर्पक उत्तर असले तरी ते त्यांना कसे पटप्वे ? 
एकप्चे समर्पक उत्तर सर्वांनाच पटते असे अलिकडे ववंमप्नपत्नांतून अर्वाचीन 
विद्वान लोकांच्या चाललेल्या चचँक्का तरी दिसत नाही. तेव्हा योग्य उत्तर 
आल्यास विचार करण्यात र्पईंल असा रळोख जवाब दिल्यावर नारळाचे कामच 
राहत नाहीं. दुसऱ्यांच्या आक्षेपांवे उत्तर देता आले नाही तर उत्तर न 
देतां चूप राहृण्यानें आपली बाजू सांयाळलीं जावून अनायां'सेच लळोकमिध्र्थ 
आक्षेपकप्रांचे आक्षेप योग्य नव्हृते असा समज पसरतो. अराप्प्रकप्रचीं 
टप्ळळाटाळीं करणे दिद्वानांस उचित नाही. अत्यश्रुत समाजहळी बहुश्रुत समप्- 
जासौ चर्चा करिता करिता वहुश्रुत होतो. किंबहुना बहुश्रुत्त समाजाची 
अल्पश्रुत समाजानेच मप्तब्बरी आहे. वे. शा. सं. वप्ळ्शांस्त्नी हुपरीकर यांना 
जेंव्प् मी त्यांच्या मतप्प्रमाणे श्री ज्ञप्नेववर महाराज व श्री शंकराचार्य 
यांच्या मनांत भेद आहे असे कबूल करीन तेच्हांच माझे उत्तर योग्य आहे 
असे वाटॅल की काय ? श्रुप्ति मुद्रित व स्वानुभव परंपरा या तीन प्रमाणाना 
धरूनच वेदप्न्तात सिद्धान्त-मांडत करीत असतात. व जोपर्यंत माझें प्रति- 
पादन वरील तळोनप्रमप्णर्वांहृर्भूत होत नाहीत तोपर्यंत ते अयोग्य आहेत 
असे शास्त्नीबूआंनाच काय पण कोणत्याही यिद्वाप्नालप् म्हणण्याचा अधिकार 
नाही. असो ! हा लेख वाचून शास्त्रळीबूअबि तयाधान झाल्यास व्ळीकच 
आहे, न आल्यास त्यांनी मप्झॅ प्रतिपादन कोठें प्नयाणवहिर्भूत झाले हे 
दाखविले पाहिजे.
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२) श्री ज्ञानेश्वर महाराज ज्याप्रमाणे सिद्धावत्र्यत किवा जोवनमुवता- 
वत्र्थत अविद्या व तिचे कार्य जगतृ हे काहीच नसुन सर्व वेतनविलळास किवा 
स्कूसि आहे असे मानतात त्याचप्रमाणे श्रळो शंकराचार्य व विद्यारग्य हेही 
सिद्धावस्र्यत अविद्या व तिचे कार्य संस-ळार याचा प्रत्यय मप्नळीत नाहीत. 
तिर्यही महात्से मतानाच्या दृष्टीने अविद्या आहे. परमार्यत: तो मुळीच 
नाही असे- माततात, असे दाखविण्याकरिता सळो मानला लेख लिहलप् होता 
मला वाटते तो लेख थोडा संदिग्ध असळावा म्हणूनच हुपरीकर शात्तळी- 
सारख्या विद्वानाचप् कोठें कोठें समज बूकळोचा आला, नाहीतर त्यांचा तसा 
समज झाला नसता आता हा लेख थोडा जास्त स्पष्ट लिहुन शास्त्रळोबुआचप् 
कोठें कोठें कसप् कसप् गरसमज आला हें दाखवितो व लेख जास्त लांवल्या- 
मुळे एकाच अंकात घेता न आल्यास पुढल्यप्हळो अकाल आपण छापावा अशी 
मी आपणांस विनंती करतो. 

३) ने. या. स. हुपरीकर शळास्त्नी म्हणतात-श्री ज्ञानेश्वर महाराजांचे 
मते अज्ञान मुळीच नाही व आचार्य आदिक अज्ञप्नाचा अंगळीकार करतप्त 
पण श्री ज्ञानेश्वर महाराजांनी अमृतानुभव हा ग्रंथ सिद्धानुवाद म्हणजे भक्त 
पुरुषांच्या अनुभवाचा अनुवाद किंवा वह्मानंदामघ्र्य तल्लळोन आलेल्या 
पुण्याच्या वृत्तीचा डॅकर आहे असे- 

तरीग्रंथप्रस्तावळो| नघडेहेम्हणळोपळावळो॥ 

तरी सिद्धानुवाद लाहळो । आवडी करु ।।१।। 
पढीयंते सदा तेचि । परि भोगळी नवी रवि ।। 
म्हणूनि हा उचितूची । अनुत्राद्रु सिद्रु ।।२।। 

इत्यादि ओग्पांत व श्री सिद्धप्नुवादे । श्रळीमदनुभवामृते! इत्यादि 
संकत्यांत सांतिले अप्हेत. म्हणून हा अनुभवामृत ग्रंथ ज्ञप्नानंतरच्या 
सिद्धरिथतळीचप् अनुवादक असल्यामुळे त्या सिद्धदृष्टळोने अज्ञान व तत्त्कप्र्य- 
जगतृ हे मुळीच नाही; हे बरोबर आहे. व हीच दृष्टी परमार्थस्वरूप म्हणजे 
विकालप्बाधित असल्यामुळे खरी आहे. म्हणून अज्ञप्न वस्तुत: नाहीच. 
मगवानृ आचाफ्हो- 

“ तरंगर्फनभ्रमवुद्धृदळादि सर्वं स्वरूपेण जल' मया तया । 
विदेव दैहग्द्यहमतसेतत्सार्य चिदेवैकरसं विशुद्धम् ।।१।।” 

या स्कोकात सांगितल्याप्रमाणे ज्ञग्तळोत्तर काळी' अज्ञान व तज्यान्य 
संसार काहीच मधून सर्व चेतनस्कू‘प्’तच आहे असेच मानतात. अशा परमप्- 
र्थांत नसणाऱ्मा अज्ञप्नाचळो व तज्ज्ञन्म संसाराची जोन कल्पना करून व तो
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संसप्र खरा मानून संसप्रिक मुखदुऱ्ख मळोगितों, असे भगवानृ आचार्य, श्री 
ज्ञानेश्वर महाराज, विद्यारण्म हे तिघेहळो मानतात, असे मी म्हणतो. या 
नसलेल्या भावाला मावरूप समजणे यालाच अभ्यास म्हणतात व या 
जीवांच्या ठिकाणच्या अघ्यासप्चे ग्रहण करूनच सर्व लौकिक वैदिक 
व्यवहाराची प्रवृत्ति झालो आहे असे… 

“ तमैतं पुरस्क्रुत्म सर्वे प्रमळाणप्रमेंमव्यवहप्रळा: प्रबृत्ता लळोकिका; वैदिकाश्च ” 
असे या पंक्तीत आचार्यांनळो म्हटले आहे. 

४) शांस्त्नीवळोवप् म्हणतात, “ अज्ञप्न जर शब्दमात्न आहे, म्हणजे त्या 
शब्दाला जर अर्थ काहीच नाही तर ते मावरूप होवून जगतास कारण कसे 

होईल.” हा प्रश्न शप्त्त्नळोवळोवांनळी माझा लेख पूर्ण न वाचता किंवा न सम- 
‘जता मला विचारला आहे. ही अज्ञप्नाचळो शब्दमात्न प्नतोति ज्ञप्नदृष्टोंनैच 
आहे असे श्रळीज्ञप्नेश्वरमहप्राजांज्यप् अमृतानभवातोल ६ व्या अध्यायाच्या 

`९५।९६।९९ ओव्या प्रमाण घेवून मळो सांगितले आहे. अज्ञळातदृष्टळोने अज्ञप्न 
‘शव्दयात्न आहे व ते जगत्! करण्यास समर्थ आहे असे मी म्हटले नव्हते. 
’परमार्यत: नसणाऱ्या स्वप्नातोल व्याघ्रभळीतोने जसप् पुरुष अळोरडून उव्तो व 
"स्वप्न जसे स्वणकालळो प्रतोतिमात्नच आहे, जागृतोत आल्यानंतर त्याचे 
मुळीच अस्तित्व नसते, त्याप्रमाणे स्वरूपाचे ठिकाणी अत्यंत सत्वाने 
"राहणाऱ्या अज्ञप्नाच्या धर्माचा जीव आपले ठिकाणी अध्'यास करितो व हा 
अध्यास जोपर्यंत ज्ञप्नातें निवृत्त होत नाही तोपर्यंत अज्ञ दृष्टीने सत्य अस- 
ल्यामुळे अज्ञळान किंवा अध्यास मावरूप होवून तो जगताचे कारण होवू 
शकतो. ब्रह्मसूत्र अ. २ या. १ सूत्र १४ प्रांत मगवानु आचार्यहि असेच 
म्हणतात- 

सर्वव्मवहळाराणळामेंव प्राग्ब्रह्मप्त्त्मता विज्ञळानग्त्सत्त्मरुचोपपत्ते: स्वप्नव्यवहारस्ग्रेव 

‘प्नावत्रु प्रबळोधळातृ । यावद्धि न सत्यात्मैंवन्त्त्वप्रतिपत्तिस्तळावत्त्प्रमाणप्रमेयफ्क्तलक्षणेषु विकारे- 
ष्वनृतस्त्रवुद्धिर्न कस्पचिदुपपद्यते । विकारानेव स्त्रहंमभेत्यविद्र्यत्मळात्मळीर्यन भावेन सर्बो जंतु: 
प्रत्तिपद्यते स्वाभळाविकों वह्मात्मतां हिला । तस्मातृ प्राग्वह्मळात्मताप्रत्तिबोधाद्रुपपन्न: सर्वो 
लळोकिको वैदिकठ्च व्यवहार: । मथळा सुप्तस्प प्राकृतस्पजनस्प स्वप्तउच्नावचान्भावान्पश्यता 
'नियिवतमेन प्रत्पक्षाभिमतं विज्ञळानं भवति प्राक्त्रुप्रवोधात । नच प्रत्यक्षाभासळाभि- 
प्रप्यस्त्तत्कळाले भवति तद्वातु ।” 

५) याप्रमाणे अज्ञप्न्याचे दृष्टीने अज्ञप्न असून ज्ञप्त होवून ते निवृत्त 
हक्वित मावरूप आहे असे सांगून ‘नळिह रज्जुसपाँ दृष्टळो श्रिपते नापि
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मृगवृषिणकाँससप् पप्नप्वपप्हनादि प्रयोजन विप्पते” या प'क्तोते मिथ्या अज्ञात 
कार्यकारी कसे होवृं शकते अशी शंका र्यवून “शंकादियादिदिमित्त मरणादि- 
कायाँपलव्धे: स्वप्नदर्थनावत्मस्प च सर्पदंशनळोदकस्मानादिकार्यर्झानातृ ।। या 
प’वतळोनै त्या शंकेचे निराकरण करून तेकप्र्यही खळोटॅच आहे (तत्कार्यमपि 
अनृतपेंवेति चेदृ ब्रूयातृ) असे म्हणाल तर आचार्य म्हणतात,-स्वप्नकालळोन सर्प- 
टंशांदिक कार्य जागृतोनंतर जरी मिथ्या होत असले तथापि त्या मुखटुखादि 
कार्य मात सत्पच होते. (मद्यपि स्वप्नदर्शनावत्थस्प सर्पदं’शनळोदकस्नाह्मा 
दिकप्र्यममृत' तथापि तदवगदिसत्पसेव फल प्रप्तिवृद्धस्थप्बांध् यमातत्चातृ) या 
प्रमाणे अज्ञान्याला ज्ञानदृष्टोंने मिथ्या असणारे अज्ञान सत्व वाटत असल्यामुळे 
त्याचे ठिकाणी ते मुखद्रुऱ्खरूप स’सप्र मासबूं शकते असे आचार्य मानतात. 
पुन: वरील सूत्नाक्'रींल माष्यप्तच “यत्र त्वस्प सव’याद्मैंयानूत्तत्केन क परर्यलूं 
इत्यादिना पह्मरिंमत्वदक्तिं प्रति समस्तस्प फियाकारक फ्म्ललक्षणस्प व्यवहारस्थाभावमू 

वद’त्ति सर्वे देवाला: ।" या प'वतोने वह्मतानी पुण्याला संसाराची प्रतोति 
नाही असे त्यांनी सांगितले आहे. स्वप्नकाळी स्नप्नातळील भाव सत्य 
अधुन जप्मृतौन‘नर मिथ्या मासतातकिवारज्जूवर मासणारा सर्प अज्ञानकाळी 
सत्त्प असून रज्जूत्त्यप्ज्ञप्नानंतर समूळ मिथ्याव्रतो, किवा आईने बागूल आला 
न्हदल्यावर मुलगा सत्य मानून भिती व वळागूल मेला म्हटल्यावरळोबर सत्य 
मानून आनंदित होतो, त्याप्रमाणे जीवाला अज्ञप्न व त्याचे कार्य संमार हे 
तत्व वाटतात तळोपर्यत ते त्याचे दृष्टीने सत्प असून ज्ञप्नप्त'तर मुळीच 
नसल्यामुळे अज्ञान शब्दयाव्र आहे असे मी मागें म्हम्श्र्ले होते. असे शब्द॰ 
मात्नानी असणारे अज्ञप्न सत्य वाटल्यावर मावरूप ठरून ते जगताचे कारण 
होण्यास काय हरकत आहे? रकनुद्रष्ठा, जागृतळोतला मनुष्य व आई हे 
सर्व ज्ञप्न्याच्पप् स्थानी असून सर्यद्रष्टा, स्वप्नद्रष्टग् व मुलगा हे सर्व वद्धाचे 
स्थानी आहेत रज्जूद्रष्टचादिकांच्या दृष्टीने सर्पभावादिकांचा जरी अत्र्यता० 
भाव आहे तरी सर्पद्रष्टचादिकांज्यग् दृष्टीने सर्षांदिक भ्रमाचळो भ्रमनिवृत्ति 
होईपर्यंत ळिस्र्यांत असून ते मुखद्रुऱ्खप्दि कार्य करण्यात समर्थ होतातच. या 
सर्व म्रमाचीं अबाधित स्थिति नसल्य’प्मुळें प्रतळोतिकालळीहळो ते नाहोतच हे 
खरे. पण ते मुक्तदृष्टळोनेच, क्द्ध'दृष्टोंने नाही. भिंतीवर काढलेले व्याघ्रळाचे 
।चत्न मिथ्या असते; मितोहुन पृथक नसते, किंबहुना तो भिंतच हळोप पण 
हो भिंत आहे असे सम्यक ज्ञप्न ज्या मुलाचे ठिकाणी नसते, तो त्या ळिचत्नप्ला 
खरे समजतो त्या मुलाचे ठिकाणी ते वाघाचे चित्र भोति उत्पन्न करीत
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नाही काय ? वास्तविक बागूल नसुन वागूल आला न्हय्त्यानै मुलाचे मनांत“ 
प्रीति व बागूल मेला म्हटल्याचे आनंद उत्पन्न होत नाही काय ? मधुसूदन- 
सरस्त्रर्दीनी मिथ्या वस्तुही सत्य वाटल्यास कार्यकारी होते असे अहँतसिद्धीत' 
प्रतिपादन केले आहे. गौडपादाचार्यहि म्हणतात “अग्द्दावग्लेन यन्नास्ति वर्तमानेपि 
तत्तया । दितथें: सदृशास्भ'तोगुंवितया इव लक्षिता: ।।” शप्त्त्रोवोवा म्हणतात-“गाढ…- 

मात म्हणजे फक्त शब्दाचे अप्स्तित्वच होय, त्यामुळे अर्थाचे अस्तित्व आहे 
असे सिद्ध होत नाही. अर्यांलू अज्ञान हा शब्द जगदूप कप्र्य करण्यास कारण 
होत नाहीहे उघड आहे. केवळ अज्ञान शब्दाने जर जगत्कार्य भासत असेल 
तर ते कळोणत्याहि शब्दाने भासावयास पग्हिजे. मग शब्दमात्न अज्ञान व" 
जगत्कार्य याचा कप्र्यकारणभाव कशप्स हवा ? सारांश, शशशृंग व खपुष्प 
इत्यादि शत्वाप्रमाणें अज्ञप्न या शब्दांची प्रवृत्ति झाली असल्यामुळे त्यास" 
मावरूप व कारण मानणे विसंगत आहे. या शप्स्त्रीवळोवांचे म्हणण्यात खप्लळो‘ 

दिलेले मुद्दे आहेत- 
(१) शब्दमात म्हणजे शव्दाचेच अस्तित्त्व, अर्थाचे नाही. 

(२) अज्ञप्न शब्दमात्न असल्यामुळे जगवूप कार्य करण्यात समर्य" 
नाही. 

३) केवळ अज्ञप्न शब्दांचे जर जगतूकार्य भासत असेल तर ते कोण…- 
त्पाही शब्दाने यासप्वयास पाहिजे. 

४) अज्ञप्न व जगत्कार्य यांचा कार्यकारणमाव सिद्ध होणार नाही. 

आपला, 

नारायण पँकार्जी पडितऱ् 

।:।।:।।:। 
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