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. והכוללת. היראה. אשר לחכםת א י ת ה ח רה. א  הכבידה• וקייס התי
ה מוקדשת אמיתות ך״רכי ניעס יאירו על ידה. בטאה״כ החנם א ר ה י י י ה ן " י נ י ן  ז

; בראשית חכםה יראת הי. יראה אותיות ראיה שסשיס עיניו על דרכיי י ע ^  ^ י
 ^ ׳ י ח י כסיל כי׳מך ילך / שכל םה שחכמתו מרובה מוסיף והולך חשבים (כמר.
 ן נוגה ילו. המאור שבה המחדד לסוטב. כשאינני םהירא ה׳השיסע כקול
ס .הקדים יראת חטאו לחכמתו. והרוח. שקר המפתה וכוי נא ועוקרתו. י י י צ  ^ י ^
ס איד לחשך י ט  ז ׳׳['?י נקודת היראה. יהופכתו, כמ״ש האומרים לרע טוב ש

ל פניי. שמראה פנים כהורה שעתיד להטהר ולבוא לשמה. יהיא שלא ע ״ -  י
* ויחי אף אלקים כי הולך היא. כי לאן אתה הולך. הלא ירש הדרך ף ^ ג נ  ל

. הנם שקם כחכמה כטרע״ה רק העיקר חסר לו השלשה סרות מונות ח ״ ל 1 •  ע

 א ט מגגו ותלמידיו. יבזוה״ק בראשית ר*״ג טה יתרון לאדם בכל עטלי י״ח

 1׳גסלה דאורייתא דאיהי עמל בגין דב״נ או יקרא דיליה ע״ב. יזהו ענין הנאםי
ר תהיה יראתי על פניהם לבלתי ההטאו ני זה עיקר לקנלת התורה מו ג > rn. י ע י  ש

ז לפחית ליראה פשיטה ונמוכה להיות ירא חטא. לםור מרע. ועשה טיב אין » ^ 
. שמתוך שלא לששה בא לששה. בי הבא לטהר . ואז יכטח כשם ה׳ . ך  ח
. ובזה יובן המשך הפסוק דפתח אל תיראו. ואטד לבעמר תהיה יראתו ; w ל  ע

־ • ^ בראותם יהקולית והאש הגדולה ונגלה בבור ה׳ וראי כל בשר בי פי ה׳ י 3  ד

 ^ ^ י י י יאה לכל היציר עד מדריגת הרומס. ההרים רקדו כאלים. וגבעות בבני
י נחי׳ כל העם. ימהנרתם שצריך להקדים יראת מ ? ? • וכךעד הדיסס * 1 ^ ,  ה

ה שמלה שמותיו ושעשועיו ית׳׳ש חיי עולם אשר נטע בחוכנו. ש י י ק ן ץ 0  וכשאיזן׳׳ל כ
0 ^ ^ גחגה באש וברתת וזיע םני. שזהו סתת אלהים לפי שעה, והכירו כ ך  ע

י שיצאו םמ״ט שע״מ. ועוד הפ דלים ודקים םאוצר היראה ש י י * ג ״ > ד ד ם , ח ״ ל ע  לקכ
ס ^ ^ ^ בגניי םרוםיס. בישי ועמדי מרחוק. ולזאת לחזק ירש הרפת ב ג ו י  ן

י אין לנס לתת קדימה רק יראה פשוטה. לבלתי ל י £ י • א א , י

ר

י

ג ד ק ב ו מ ע  תחטאו. תוכלו ל
פ L ־)[יי׳ כי לבעבור נסות אתכם. לשון נםיון ולשון הרסה. ב י ש ע  כשתשפל, ט
־*^ מיין קטין וגדול שם הוא ממדבר מתנה ונחליאל. ב» א , ׳ י ג י > ״ £ נ , ה ל א  ר,
ה . ה סאחז ל אס איי ידאה פשיטה. אין חבםה. ואס אץ חכמה א ף | י י  ״
י ר. ש. וכשבואר בספה״ק ססוגי דברי האטת האלה. וםאםר י " ״ " י ר ן ״ ו פ ז א  סרן א
י יצי• י ביאתי לי חורה תבלין. בי סעפ סן האור דוחה ת י ״ ^ ד ׳ ,  ח
 ונםכיאר ביו״ר שלתא דלטעםא עבירא כתבלין לא בטיל. לבן הוא ^
 ״ נשסחזיק אותה לננד השונא היא הי*ה״ד ושיהיה כנגר הלב ריקא ילא

 באופן



ה מ ד ק  ה

 יאי״ן אתר ח״ו. הה רומז בדח״ל הםייף והספר יידו כרובין סן השטים. הדרן עלו
׳ לא חהנשי מנן בעלמא הדין ובעלמא דאתי. עין ה׳  החנם עיניו בראשו והדרך עלן מ
 אל יראיו ונר אלהים טרם יכנה השאיר לנו נרבה ושארית כארץ החיים לפליטה גדולה.
 [הנתי• זאת לדור אחרון נעקנתא דםשיחא לילך בעקנות הצאן נדיא ייהםי כחי׳ עקב
 ורגל. נרא נרעא ראנוה. (וכטאה״כ צא אתה ויל העם אשר נרגלך). והחכמה נעדרת
 וראש העטרת שהיה לנו לעינים להאיר מתוך חשכה למצוא אור התורה המונחת נקרן
 זדתנעוה״ר. ואשה יראת ה׳ אין לה לא קרן ולא נלאות. ונסאמר ריב״ז (ב״כ פ״ט)
 איי לי אס אוסר ואוי לי אם לא אומר ומסיק דאמרה ומהאי קרא אמרה ני ישרים דרכי
 ה׳ וצדיקים ילכו נם] ועשה אזגים לתורה אשרי אדם שומע לו לשקוד על דלתותיו יוס
 יום. מאשר אסף ולקט במלא אומר בעינו הבדולח וטעמו כצפיחית בדבש כדבר השוה
 לכל נפש. כלול מכל הטעמים כרצון איש ואיש יין הםשוטר לזקנים. לחם אבירים לנערים
 וגם זנת חלב ודבש לתשנ״ר. שרי שקיך ועייל נהמא. לכו לחטו בלחמי ושתו יין
 ממנתו. מימיו הנאמנים. אננים שחקו מים. אם אנן הוא גטוח. ומהם ישקו הצאן

 הצמאים לדבר ה׳ זו הלנה ופרפראות לחנסה, נגודל גאון צדקתו ופרשת גדולתו. חנו •
 םמתקיס ובלו מחמדים. והגני נותן הודאה על חלקי. אשרינו מה טוב חלקנו נחייפ
 להחיותנו כיוס הזה במחוקק רבה״ק ולאדפוםי אדרא לחברים המקשיבים ולאשר קרנת
 אלהיס יח^צון להניח ברכה אל תוך בתיהם. אורך ימים ועושר וכבוד תעטריהם. ולאור
 הירחי נלך עדי עד.. ונגלה כנוד ה׳ וראו כל נשר יחדו כי פי ה׳ דבר. זה היום ד׳ שנש.
. ו ה לפ״ק. עשה ה׳ עמנו אות לטונה ננילה ונשמחה נ כ ר ו ב נ א עלי ב ה ר ו ה  מ

א ׳ע׳׳א זי״ע ועני״א מ י נ א ל ם א ננד הרה״ק םהיי׳יא מ ל ברמ״ א ו מ # 
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 מענין הורה לשמה
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 יק א העבודה
 זה יש בו שני מצות עשה וכן בפסוק של סוף
 פ׳ נצבים לאהבה את ה׳ א׳ לשמוע בקולו ושם
 בקורס כתיב אשר אנכי מצוך היום לאהבה
 את ה׳ א׳ ללכת בדרכיו. והרי לפי זה תמש
 מצות עשה המלויס על קיום המצות ולימוד
 התורה לשם המקום והעובר על זה עובר
 בחמשה מלות אלו. ובכל עשייתו תורה או
 מצוה שלא לשמה הרי זה חיסר בו אלו החמשה

 מצות:

 2 יסוד חיא
 יראת עונש ואהבת שכר מוה״ב ולא בשביל
 אהבת ה׳ עצמו שהוא חיסר ועבר כמה מצית
 משה משוס שיש כאן ג׳ פסוקים המצווים על
 לשמה בשביל אהבח המקום. א׳ בפ׳ והיה א״ש
ה אח ה׳ ופירשו בו בספרי עד״ז. ב׳ ב ה א  ל
 מה שבסוף פ׳ עקב לאהבה את ה׳ א׳ וללכת
 בדרכיו ובספרי פירש גם ללכת בדרכיו מה
 הקב״ה תסיד אף אתה תהי׳ תסיר. ותניא
 איזהו חסיד המתחסד עם קיט. והד בפסוק

 כ׳
 1 ההשתדלות עבור השנת טרה זו.

 הזאת והלא בפ׳ נצבי׳ כחי׳ כי המצוה הזאת אשר
 אנכי מצוך היום לא נפלאת היא ממך ולא
 רחוקה היא וכו׳ כי קרוב אליך הדבר מאוד

 בפיך ובלבבך לעשותו:
) מזה נבין שהצווי של אהבת המקום  ב

 שבשביל נדולתו וכבודו איננו כ״א
 ע״ד השחדלוח מה שהאדם מחריב להשתדל
 בהסיבות הנ״ל ואלו הס שהזכרנו ואשר אחר
 כל אלו ההכנות יזכה למעלה זו לפי ערכו
 ומעשיו הטובים ועד שיחוננהו ה׳ ברחמיו
 וכחיב במשלי (יב) לפי שכלו יהולל איש (כה)
 הגו סיגים מכסף ויצא לצרף כלי. כז מצרף לכסף
 וכור לזהב ואיש לפי מהללו פי׳ לפי מה שישתדל
 בהכרת גדולח הבורא יח״ש מה שברא הכל
 בחכמה נפלאה והוא סדרם בחכמה ובתבונה
 ובדעח ומחיה אוהס ואת טבעם וחוקם ומשגיח
 על כל יושבי הבל והתכלית הכל הוא בשביל
 ב״י ואם עושים רצינו משנה את כל הטבעיות
 בשבילם ומבין בנורל טוב טעמי המצית ומעלת
 הצדיקים ומסור מעשי בראשית ולמעלה ואת
 כל הנ״ל מזכך את תאוותיו ומדותיו בכדי
 להרכיב את הנפש על הגוף עי״ז יכול לזכות
 ליהנות באור ה׳ ולהדבקה בו באהבה וזהו
 מצרף לכסף שמביאים אותו באש ומנתכ־ם
 אומו ומבררים אותו מהסיגים יכן יותר מזככים
 את הזהב ועד״ז יזכך הארס א״ע ואת שכלו
 כי השכל מורכב בתיך הנפש התאיה הבה״יית

 י ־־״חד

ק ר  פ

 בו יבואר שכוונת צווי לשמד, היא עי

 א) וכיול דקי״ל שאין הקב״ה בא בטרוניא
 עם ברייחיו, ולא חייב את האדם
 ע״ד שהוא אינו ברשוחו וזה הענין של אהבת
 ה׳ היא מעלה גדולה התלויה בהבנת הלב חכם
 ומשכיל והי;׳ נקני׳ לאד׳ במהרה כ״א אתר כמה
 הכנות והשתדלות רב ושקידהרב׳ וטהרה השחות
 ופרישו׳ מעניני עוה״ז וטהרת המידות והתבודדי׳
 ועזר ה׳ אשר יחוננהו את הדעת הזאת להכיר
 את טראי יאשר זהו שנאמר בב״כ יאר ה׳
 פניו אליך ויחונך ואחז״ל בבמ״ר ויחונך בדעת
 ומהו הדעת איתא בשהש׳׳ר בפ׳ ממוריו עשה
 כסף וכי׳ דעת זהו הכרת הבורא שנאמר אין
 דעת אלהים בארן ואומר השכל וידוע אותי
 ונס בספרי פ׳ ואתחנן פסקא ל׳׳ב ר״מ אומר
 ואהבח בכל לבבך אוהבהו בכל לבבך כאברהם
 אבינו. ובפסקא ל׳׳ג ואהבת את ה׳ א׳ בכל
 לבבך איני יידע באיזה צד אוהבים את הקב״ה
 ה״ל והיי הדברים האלה אשר אנכי מצוך היום
 על לבבך ת; הדברים האלה על לבבך שמתוך
 כך אתה מכיר את הקב׳׳ה ומדבק בדרכיו.
 ובפיםקא מ״ט ביאר יותר דורשי רשימות
 אומרים רצונך שתכיר מי שאמר והיה העולם
 למוד אנדה שמשוך כך אתה מכיר את הקב״ה
 *מרבק בדרכיו והרי שמעלה זי קשה מאד
 להשיי׳ וא״כ איך שייך עד״ז הציוי והתיוב על
 האלס שהוא עדיין רחוק מאיד ממני ואפילו
 >זן השיבות המשכבים אליו את האהבה הנכבדה



3 ג העיודח ב ק ר פ א י  יסוד ח
 זאחל שיפרוש את עצמו מכל מותרות ותאות יותר הרבה מעלני הכמה ועושר והבקשה
ץ נ  עוה״ז הנודרי׳ ומעבים את השכל עי״! יהולל לפי בזה מעמ התועלת בלא יגיעה כי רובו כ
ך הזיכוך וההשתדלו׳ שלו וזהו ואיש לפי מהללו: תלוי בידי אדם הקא ועל ידי רוב השתדלות ר  ע

 ג) ובל איתא בברכות (דף לנ) דיראת שמיס עצמו ומה שישים כל חפצו ועסקו בעמל השגת
 הוא דבר גדול וקשה לקנותה דאמר מעלה זו אז ישיגו. ע״כ מזה נתעורר המקשה
 שם ר׳ חנינא הכל בידי שמים חוץ מיראת עתה לפרוך מדרשב״י משום רבפסזק עצמי
 שמים שנאמר ועתה ישראל מה ה׳ א' שואל היינו מפרשים כ״א ליראה היינו שאתה תעורר
 מעמך כ״א ליראה את ה׳ אלהיך ופריך אפו את לבבך ביראה ואז אני ג״כ אעזרך להשיגו
 יראת שמים מלתא זוטרתי היא והא אמר ר׳ וכמו שמנין זה נוהג אצל חכמה ועושר, מה
 חנינא משום רשב״י אין להקב״ה בביח גנזיו שא׳׳כ מחה לדברי ר״ח מוכח שהפסוק כ״א
 אלא אזצר של יראת שמיס בלבד שנאמר יראת ליראה מיירי בלא עזר ה׳ וא״כ קשה מדרשב״י
 ה׳ היא אוצרו ומשני אין לנבי משה מלתא והיינו דמן הפסוק בעצמו לא קשה לי״ל הגם
 זימרתי היא דאמר רבי חנינא משל לאדם שאין זה דבר קשה לאדם מ״מ חביב זהת
 שמבקשים ממט כלי נדיל ויש לו דומה עליו בעיני ה׳ וגונזו באוצרו וכמו דאיתא גבי צדקה
 ככלי קטן כלי קטן ואין לו דומה עליו ככלי ב״ב פ״ק (דף יא) דאמר אביתי ננזו למניה
 גדול. ומאמר זה צריך ביאור דקשה מדוע ואני גנזתי למעלה ובמקום שא•! יד אלם
 המקשה המחין על מאמר ר״ח ולמה לא הקשה שולטת בו. אכל כיון דרשב״י אמר א f להקב״ה
 קושייתו טל הפסוק בעצמו ובמה נתעורר בבית גנזיו אלא אוצר של יראת שמיס ב,בד
 יוחר בזה מן דברי ר׳יח מה דיש לפרש בדברי מוכח מזה דהנם שיש למעלה הרבה שצרות
 ל״ח דאין ה״נ חוץ מיראת שמיס וזהו ג״כ אבל מופלא האוצר זה של יראת שמיס שהיא
 מלתא רבחי היא. ב׳ דמוכיח מרשב״י דאיננה מנניז אותו בלבד באוצר המיוחד וחביב לפניו
 זימרתי ומה צריך בזה כעוד להקרא בעצמי משא״כ בשאר האוצרות והרי ש״מ שיראת
 דיראת ה׳ היא אוצרו כתיב והרי מבואר שמיס הוא דבר גדול ואיננה מלתא זוטרתי
 בפסוק זה בעצמו דאיננה זימרתי. ג׳ דמתרץ כלל ט״כ קשה. ומשני אי; לגבי משה וכר
 אין לגבי משה מלתא זיטרתי היא ומה הועיל פי׳ משום רבגרר המבחין לאדם בין מנין קשה
 לנו בזה הא מש׳ לישראל אמר ואצליה׳ הלא איננ׳ ובין ענין קל יש בזה שגי הבחנות אחת יתואר
 זימרתי היא. ונראה משום דאיתא בנדה (רף על פעולת האדם שדב״ז קשה שצריך פעולות
 סמ) שאלו לריב״ח מה יעשה אדם ויתעשר רבות וקשות. ודבר שני אינו צריך פעולות
 והשיב להם ירבה בסחורה ויתעשר א״ל והלא קשית כ״א בפעולות מועטות וקלוח יכיל
 הרבה עשי כן ולא הועילו אלא יבקש רחמים להשיגה והר״ז הבחנה אחח, והבחנה השנית
 ממי שהכסף יזהכ שלי/מה יעשה אדם ויחכים היא שאין האדם מביט למה שיצטרך בזה ריב
 א״ל ירבה בישיבה ויחכיס א״ל והלא הרבה השתדלות ופעולות רבות וקשות כי לחרם
 עש״כ ולא היטילי אלא יבקש רחמים ממי החכם אין זה גדר הנועל לפניו כי אדם לעמל
 שהחכמה ותבונה שלו. והרי לפ״ז כל הדברים יולד וביותר בדבר המעלה השלמה ושהיא
 . שאומר שהם בידי שמים כמו חכמה ועושר הכליה המעלות השכל היקר ואור הנצחי
 היינו שהאדם צריך בעצמו להשתדל באלי והחיים הנעים להיות דבוק ואחור ביוצרו ייצר
 הסיבית החומילוה ומקרבות אליו אלו המעלוח כל העולמים ואך מביט על סוף הדבר וההכליח
 לולא דר״ח אמר דבכ׳׳ז מליין הוא בידי שמים פעולחו בהפעלה שחפץ להשיגו אם זה רני
ה ,?יי 1 ר ל ה ד ת ש ם י א  וכדמסיק החם אלא יבקש רחמים ונו׳.וא״כ הנתלה בבחירתי־ י

ו • ' י״ח זה מוכח מה שסיים דבריו חוץ הנכון אם אז השג ישיגט ויעלה תומצתו בי  מדני
י ג י א אלץ נקרא ונחשב נ ו ן אז ה ג ן צ , ר פ ש כ ו ל ו ח ש 3 ה ה מ ז ך 3 י ר צ  «יראת שמיס היי^ ש



א פיל, כ העבודה י ך ח ן ס  4 ־ י

 לל ואם גס כשישתלל בכל מאמצי כוחו עדיין זוטרתי היא וכן אמר רשב״י שהוא קטן קשה
 י/יןיתכלית תועלחו חלוי׳ בידו כלל א״כ הר״ז למאוד עד שאין גנוז באוצר שלפני ה׳ כ״ח
 דבר השה מאוד לפני החכם נחשב וזהו יראת שמיה בלבד. ואין במעלה זו קלות כ* א
 מאה״כ החכם עיניו בראשו ר״ל שרואה אח דבר הבטחה שהעמל בה ברוב השתדלות רגיעה
 לראשית של דבר חפצו שהוא התכלית אם רבה בכל נפשו אז ישיגנה. והר״ז ראיה
 בידו להשיגו •והכסיל איננו מביט את הסוף לדברינו לעיל שהצווי לאהבה את ה׳ מה שהוא
 והגם שאפשר שלא ישיג אותה כי איננה בידו יותר קשה מיראה וכאשר נבאר לקמן בודאי
 בכ״ז כיון שפעולתה בקלות בוחר בזה כמו הצווי עליו אינו שיעשנה מיד כ״א על השתדלות
 האדם הכסיל ולפניו שני דרכים אחת בה אור הפעולות המסבכות אותה לאדם הרואה ומשתדל
 גלול ורק שהיא דרך ארוכה וסובבת ועולת בה בכל מאמצי כחו וחדיר. וכן אומר כספרי
 בהרים. והדרך השני היא קצרה יישרה אכן שהכוונה ואהבת היא על השתדלות, שהרי
 בה חושך מבה והרבה מכשולים בדרך. וכיון הוא אומר שם ואיני יודע האיך ובאיזה צד

 שהכסיל אינו מביט להתכליח המקווה ע״כ בוחר אוהבים וכו׳ יעו״ש לעיל:
 בדרך החשך ובחשך הולך, ונמצא לפי ההבחנה

 השניח שהיא העיקר בטבע החכם המשכיל ה) ועדיין יש בזה לבאר ולהביע אומר
 נתהפכו הדברים, שכל עניני המעלית האנושיוח ברור כי גם -מנין יראה שמיס
 כמו חכמה עשירות גבורה כיון שאינם ביד אי אפשר להשיגו בלתי עזר מן השמים. כדאי׳
 האדם הס נקראים דברים קשים. אבל המעלה פ׳ החליל (נב) א״ר יצחק יצה״ר של ארס
 של יראת שמים כיון שהיא מסורה ונחונה מחחדש עציו בכל יום שנאמר רק רע כל
 ביד האדם החפץ להשינה היא נקראח דבר היום אר״ל יצרו של אדם מחנבר מליו בכל
 קל לפניו. וזהו חשובח המתרץ אין לגבי משה יום ומבקש להמיחו ואלמלא הקב״ה עוזרו לא
 שהוא השתדל בה למאוד ועד שהשיגה נקראת היה יכול לו שנאמר צופה רשע לצדיק ומבקש
 אצלו מלתא זימרתי, ומפני שהוא שיער בעצמו להמיתו ה׳ לא יעזבנו בידו ולא ירשיענו
-כי דב״ז הוא ביד האדם ובבתירתו תלויה בהשפטו , וקלוב לזה תנינא נמי במכילתא (פ׳
 הדבר מ״כ אמר לבנ״י שכן גם אתם אס יתלו) ועתה אם שמוע תשמעו בקולי שמוע
 תשתדלו בזה הרבה בוראי תשיגו אותה לפי שכל התחלות קשות / תשמעו מכאן אמרי שמע
 כח השגחכס ורוב אמיץ כחכם וכמו שאגי אדם מציה אתת משמיעין לו מצות הרבה.
 השגתי בהשתדלות עצמי כמו כן זאתבידכם, והרי ראפילו ביראת שמים ג״פ צריך עזר
 ולב״ז בעצמו כיון אליו ר״ת באמרו הכל בירי וסיוע. וכן נראה להדיא בהקומץ רבה (כט)
 שמיס וא״כ הכל שנתשב לכלי קטן ואין לו אמר ריש לקיש מאי דכתיב אס ללצים הוא
 ליל שאינה חלויה ברצון עצמו הר״ז דומה יציץ ולענוים יחן חן בא לטהר מסייעין אותו
 מליו ככלי גדול מוץ מיראת שמיס והנס שכלי בא לטמא פותחין לו. ומצינו שנם הבקשה
 גלול הוא כיון שבידו הוא ע״כ נתשב עליו מה שארס מבקש ומתפלל להשי״ת שיעזרהו
 לכלי קטן. וראה כי אלו שני המאמרים אמרם ויצילהו מיצה״ר היא לו לתועלת גדול ג״כ
 אדם אחד ר״ח שזה מאמר שני שלו ביאור למאמר כדאי׳ בברכות (יז) דהיו כמה רבנן מתפללים
 ראשון שלו, ומור יתכן לפרש אין לגבי משה לעזר וסיוע של השי״ת ע״ד טבודת ה׳ להיות
 שהוא החכם האמתי שמביט להבחנה ב׳ מלתא בהם יראת שמים ושיכללו מן הילה״ר וכן תקנו
, בסדר התפלה כמה בקשות על מנין זה והרי  זימרתי היא :
 ד) להרי מבואר זה שמנין השגת יראת שמיס גס ביראת שמיס צריך ג׳׳כ עזר השי״ת ,
 הוא מנין הקשה ביותר- כמאמר אלא דזהו החילוק דהכל חוץ מיראת שמים
 הש״ס המתמה עד״ז אמו יראת שמיס מלתא אין זה ביד האדם, ואם אין השי׳׳ת רוצה לחננו

 בהמעלה
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 ,.המעלה שהאדם מחפשו יתכן שאפילו אם ואכן נצרך הארס למען תועלתו בטח שיבקש
 יתפלל לפני השי״ח לא יענה לו, מפני שרצון ע״ז ג׳״כ עזר מהשי״ח ולמען שלא יכשל מחמת
ת עליי שצא יושלם בהמעלי: היצר המציק ומתגבר ואז ה׳ לא יעזבנו בידו. ״ י ש  וגזירת ה
 שמבקש, משא״כ ביראת שמיס שאס האלם זככל קיטבי הדברים אלי הנ״ל תראה בשיבע

 מחפשו היסב ואז ברית כרותה לי שישיג בולאי. עין בלשון המועתק.מהרמב״ם ז״ל •:

ק ג׳ ר  פ
 אביא לפניך קוטבי דכרי הרמב״ם ז״ל מה שכתב כהל׳ חשוכה
 והל׳ ת״ת ובסנהדרין, הלכות חשוכה פרק עשירי .

ל יאמר אלם הריני עיש׳ מצות התור׳ לעולם יעסוק אדם בתורה ואפילו שלא לשמה  א) א׳ א
 ועוסק בחכמתה כדי שאקבל כל שמתוך שלא לשמה בא לשמה.לפיכך כשמלמדין
 הברכות הכתובות .בה, או כדי שאזכה לחיי את הקטנים ואת הנשים וכל ממי הארץ אין
 עוה״ב, ואפרוש מן העבירות שהזהירה התירה מלמלין אותן אלא לעביר ביראה וכדי לקבל
 מהן כדי שאנצל מן הקללות הכתובות בתורה שכר ער שחרבה לעחן ויתחכמו חכמה יתירה
 או כדי שלא אכרת מחיי מוס״ב. אין ראוי מגלים להם רז זה מעט מעט ומרגילים להם
 לעבוד את ה׳ על דרך הזה שהעובל עליז לענין זה מתת עד שישיגוהו וידעוהו ויעבדוהו

 היא עובד מיראה. ואיכה מעלת הנביאים ולא מאהבה ע״כ. יהר״ז הקיטב דבריו שעיקר .
 מעלח החכמים יאי; עובדים את ה׳ על דרך עבודה היא לשמה. אכן מפני שהיא מדרנה
 זה אלא עמי הארץ והנשים והקטנים שמחנכין גדולה ע״כ טרם שישיגה האדם מוהר לאדם
 איתן לעבור מיראה עד שתרבה דעתן ויעבדו ללמוד מפני יראת העונש ואהבת השכר וכאשר
 מאהבה. ב׳ העיבד מאהבה עיסק בתורה יתרבה דעתי יגלו לו רזי ושולי חכמה מעט
 ובמצות והילך בנתיביה החכמה לא מפני דבר מעט עד שישיג לעבור אח ה׳ מאהבה המקום

 בעילם ילא מפני יראה רעה ולא כדי לירש וככל דברינו הנ״ל:
ה אלא עושה האמת מפני שהוא אמת כ) TO כתב שם ו׳ דבר ידוע ובריר שאין ב י  מ
 וסוף הטיבה לבוא בכללה ומעלה זו היא מעלה * אהבת הקב״ה נקשרת בלבו של

 גדולה מאוד ואין כל חכם זוכה לה והיא מעלת אדם עד שישגה בה תמיד כראוי וימזוב כל מה
 א״א שקראי הקב״ה אוהבי לפי שלא עבד שבמולם חוץ ממנו כמה שצוה ואמר בכל לבבך
 אלא מאהבה והיא המעלה שצזנז בה הקב״ה ובכל נפשך אינו אוהב הקנ״ה אלא בלעת
 ע״י משה שנאמר ואהבת את ה׳ אלהיך ומיל שילעהו וע״פ הרעת תהיה האהבה אס מעט
 שיאהוב את ה׳ אהבה הראויה מיד יעשה כל מעט ואם הרבה הרבה לפיכך צריך האלם
 המצית מאהבה. ד׳ אמרו חכמים הראשונים לייחד מצמו להבין ולהשכיל בחכמות ותבונות
 שמא תאחר אלמיר בשביל שאהיה עשיר בשביל המודיעים לו את קזנו כפי כח שיש בארם
. וכיף ל  שאקרא רבי בשביל שאקבל שכר בעוה״ב ת״ל להבין ולהשיג וכו׳ מד שישגהי «״
 לאהבה את ה׳ כל מה שאתם עושים לא תעשי הראב״ד עד שישגה השגיון הזה הוא לשין שיי
 א,א מאהב׳. ה׳ כל העוסק בתור׳ כדי לקבל שכר כמו שביון ללוד ופי׳ בכס״מ דהיינו לומר שיפממ
h ! r V ׳ ״ ר י ש ח ב מ  או כדי שלא תגיע לו פורעניות הר״ז העושק שלא באהבת ה׳ כמי שאדם ש
w י׳ S r י י נ י נ ? ה נ ג ש ה ח ת ב ה  לשמה.וכל העוסק בה לא ליראה ולא לקבל כעניי א
י ר י ד ? • 1 מ " י ? ל ה ב ב ת ר כ י ב • ע  שכר אלא מפני אהכת ארון כל הארץ שצונו עליהם ל
ל הנהנה מדבר  בה הר״ז עוסק בה לשמה. יאמרו מכמים משנה י) אמרו חכמים נ

 תורה
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ל חייו מן העולם. ועול צוו ואמרו לן1 מעש דבש ובזה הוא קורא ומשתדל לא ט ו ה נ ר ן ן  י

 אל תעשם עשרה להתגדל בהן ולא קרלום לעצם הקריאה לפי שאינו יודע מעלתה אלא
 לחפור בהן ע״כ. ונראה מלברי הרמב״ס שאינו כלי שיתנו לו אותו המאכל. ואותן המגלים
ותל לארם ללמוד בשביל כטל שיכבדוהו אצלו יקר בעיניו מן הקריאה וטוב הרבה בצי  מ

 כני אלם מבור זה כי זה נהגה מדברי תורה ספק, ולפיכך הלימוד שבעיניו הוא עמל ויגיעה
 ועושה עטרה להתגלל בהם. ולא כתב בהל׳ בכ״ז לומלו ועמל בו כלי שיגיע לי באותו עמל
 השיבה אמרו חכמים לעולם יעסוק ארס בתורה את התכלית האהוב אצלו והיא •אגוז אחל או
 ואפילו שלא לשמה כ״א על מה שביאר שס חתיכה לבש. וכשיגליל ויוחזק שכלו יותר ויקל
 בפילוש דהיינו מפני יראת העונש וקבלת שכר בעיניו אותן הלבריס מה שאהבם מקילס כי
 מהשם. ואמר שס מיל לפיכך כשמלמלין את עתה מבין שתועלת המנליס אינם כדאי לפניו
 הקטנים וכי׳ אין מצמדין אותן אצא לעביר נגד העמל בלימודו יצטרך המלמד לזרזו קרא
 מיראה וכלי לקבל שכר, ומשמע להליא אבל ואחן לך ב׳ זהובים והנער משתדל בלימור
 לא בשביל כבור עצמן לזהו אסור ומפני שזהו בעבור שני הזהובים שהם לו לתכליח נגד
 רחוק מאוד מרצון הבורא ית״ש וגם שזהו נהנה הלימור, וכשיהי׳ רעתו ייתר נלול ונקלה בעיניו
 מדברי תורה שנוטל חייו מן העולם. ולפ״ז זה השימור. ויתאוה למה שהיא נכבד מזה
 מה שכחב הרמב״ס שם במשנה ה׳ לפיכך אמרו אז יאמר לו רבו למוד כדי שתהיה ראש יריין
 חכמים לעולם יעסוק אלם בתורה בין לשמה ויכבדוך בני אדם ויקומו מפניך כמו פלוני
 ובין שלא לשמה היינו שלומד מפני יראת העונש ופליגי והוא קורא ומשתדל כדי להשיג מעלה
 אבל לא מפני הכבוד מב״א מפני שזה אסור, זו ותהי׳ התכלית אצלו הכבול שיכבלוהו בני ארם
 ומה שכחב סחס מפני שסמך על דבריו אלו ויכשאוהו וישבחו אותי וכל זה מגונה ואמנם
 מש״כ שהנהנה מד״ח ניטל חייו מן העולם יצטרך למיעוט השכל י אדם שישים תכלית
 ונם על מה שכתב בהלכות תשובה הכ״ל ופשוט החכמה לדבר אחר זולת החכמה ייאמר לאיזה
 הוא ודלא כהלח״מ שפירש שם דאפילו בשביל תכלית לומד אלא כדי שישיג את הכבוד בו
 כבור תירה מיתר להרמב״ם לזה אינו כמו וזה ענין הוללות עצ החמת ועל לימוד כזה
 שהוכחנו דעחו ולקמן נאריך בזה(בפיו יז׳), אומרים חכמים שלא לשמה. כלימר שיעשה
 ולמען תדע בבירור גמור שכן דעת הרמב״ם המצוה יילמיד וישתדל בתורה לא לאותו דבר
 שאסור בשביל הכבוד יחלק זה גינו אוחו חכמים בעצמו אלא בשביל דבר אחר, והזהירו חכמים
 יביזו אוחו ואסרוהו ואמרו עד״ז לא זכה וכי׳ ע״ז ואמרו אל תעשם עטרה להתגדל בהם
 אעתיק בכאן לשין צדיק רביני הרמב״ם ז״ל ולא קרדום לחפור בהם ולא יחעסק בחירת
 מה שכתב בפי׳ המשניות בסנהדרין (פ״ט ג) השי״ת להתפרנס בה ולא תהיה אצלו התכלית
 וז״ל בקיצור ודילוג. הבן זה המשל ושים אלא לדעת איתה בלבד ואין תכלית האמת
 בדעתך נער קטן הביאוהו אצל מלמד שילמדהו אלא שידע שהוא אמת ותורתו אמת ותכלית
 . חכמות שהוא אליו הטוב האמת המביאהו ידיעתה לעשותה ואסור לארם השלם לאמר
 למעלת השלימות. אלא שהנער למיעוט שניו מהו הגמיל שאקבל על לימודי וקיומי לפי שזהו
 זחילוש שכלו אינו מבין מעלת אותו לימוד ומה ג״כ כמשל הנער הזה שאינו מניר התכלית
 שיביאהו לתכלית כשלימות ולפיכך מלמדו שהוא העצם ומבקש תכליח זילחו, וכבר הזהירו גם
 שכלו יותר חזק וטוב מן הנער בהכרחי למען ע״ז וכמאמר החכם אנטיגנים אל תהיו וכי׳
 יזרז את הנער שילמוד ומה שאינו מבין תועלתו וזהו הענין שקורין אותי עובד מאהבה, הנה
 לכך נחשב הצימוד אצלו ליגיעה רבה, ע״כ התבאר לך הענין ואין מעלים עיניו מזה אלא
 המלמל יזרזו בדברים האהובים להנמר באגוזים האייל משחגע שקלקלוהו ושבשוהו המחשבות
ר הלא ואתן לך אגוזים אז תאנים ואתן הסכלות והלעיונות הגרועים זזו היא מעלת מ ו  ל

 אבלהם
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 מאמרם וזה העני; מש״כ בצווי הלשמה ושהית
 איננה כ״א העושה בשביל רצון הש״י באהבה
 כבר ביארנו זהבפ״א לעיל. ומש״כ כי המקיים
 בשביל גמול עונש ושכר עוה״ב איננה לשמה
 ומ״מ מותר היינו בפ׳ היה נועל(רף כב). ת״ר
 שבעה פרושין ק פרוש שכמי זה העושה מעשה
 שכס ופירש', שמלו שלא לש״ש אף זה מעשיו
 להנאתו שיכבדוהו בני אדם ולא לשם שמיס.
 פרוש נקפי זה המנקיף את רגליו פי׳ רש״י
 מהלך בשפלות עקב בצד גודל ואינו מרים
 רגליי מן האיץ ומתוך כך מנקיף אצבעותיו
 באבנים. פרוש קוזאי זה המקיז דם לכתלים
 פי׳ רש״י עושה עצמו כעוצם מיניו שלא יסתכל
 בנשים ומתוך כך מכה ראשו בכתלים והדם
 יוצא. פרוש מדוכיא דמשפע כמדוכיא סי׳ רש״י
 בוכנא עשוי׳ כמקבת וראשו כפוף. פרוש מה
 חובתי ואעשנה. הא מעליותא היא. אלא דאמר
 מה חובתי הו ואטשנה פי׳ רש״י מה לעשות
 עוד ולא עשיתי ומראה טצמז כאילו קייס אה
 הכל. פרוש מאהבה פרוש מיראה. ופי׳ רש״י
 פרוש מאהבה מאהבת שכר מלות ולא לאהבת
 מצות הבורא. מיראה של עונשין. אלא מה מל
 האדם לעשות מאהבת השי״ת כאשר לונו ה׳
 אלהינו וסוף השכר לבוא. אמרו לו אביי ודכא
 לתנא לא תיתני פרוש מאהבה פריש מיראה
 דאמר רב יהודה אמר רב לעולם ימסוק ארם
 בתורה ובמצות אפילי שלא לשמה שמתוך שלא
 לשמה בא לשמה עיכ. והרי זה מבואר כל
 חלוקי דיני הרמב״ס בזה המאמר דהלומר
 ומקיים בשביל שיכבדוהו ב״א הרי זה מגונה
 שגינו אותם חכמים ואסור דהייט זה פרוש
 שכמי וכהא״ג מה שתושבם התנא והלומד מפני
 אהבת השכר ויראת העינש היינו הך לאכיי
 ורבא שאמרו כי זה הוא מותר חבל איננה בה
 רצון רצויה מהשי״ת ורק אעפ׳׳כ ילמור מפני
 שג״ז טוב להם שמתוך שלא לשמה יבוא לשמה.
 והרי זה מבואר ונאמר בו כל קוטב דברי

 הרמב״ם זיל:
 tSTti 0, פרט אחד הנשמע מדבריו מור נוסף
 ולדבר חידוש מה שמשמע מדבריי
 דאפילו המקיים את כל ההורה כולה אם לצ

 ;מנת

 אברהם אבינו שהיא היה עובד מאהבה וכי׳
 ומימ אין ההמון העס מפסידים מכל וכל
 בעשותם את המצית מיראת העונש ואהבת
 השכר אלא שהם בלתי שלמים ואולם שוב להם
 זה עד שיהי׳ להם כח והרגל והשתדלות בעשיית
 התורה ומזה יתעוררו לדעת האמת ויוחזרו
 עובדים מאהבה וזהי מה שאמרו ז״ל לעולם
 יעשוק אדם בתורה ובמצות ואפילו שלא לשמה

 שמתוך שלא לשמה יבוא לשמה ע״כ:

 י) ולמדנו בדבריו אלו שהלימוד זה שהיא
 מכוין בשביל תכלית הנאת עוה״ז
 היא הוללות ואסור והוא כמי המשתמש בתורה
 וזולת להקטניס שאין בהם דעת מותר ללמד
 איתם ולחנכם עד שירבה דעתם זאז צריך
 להודיעם את הנכון זאת האמת אשר מעתה
 יראה להסיר ממנו את המחשבות הסכלות
 והאסור שהוא כינת הכבוד יכהא״ג. ויראה
 לפניו התכלית המעילה מהאלי הקודמים והיא
 זה שילמוד בשביל מה שהשי׳׳ת עמל טיב ישכר
 לעושי רצונו ומשלם עונש לעזבר׳ רצונו. וזהי
 תכלית נצחי הטוב לפני המון העם. ואמנם
 אינה רצויה לפני השי״ת כחפץ דעתו. וכי זה
 רצונו השלם שהאדם יעדה מצותיו זיצמוד חורה
 למען שמו הטוב באהבה. ויאמין כי התורה
 היא האמת והמשלמת את האדם ושיהי׳ מי״ז
 הארס השלם והמקיים אותה באהבה. ועי״ז
 נתקרב אל השי״ת ונעשה דבוק בו כמאה״כ
 לאהבה את ה׳ אלהיך ולדבקה בו, וזהו כוונת
 ה׳ הרצויה. והלומדים מפני היראה שהוא העונש
 והשכר הס בלתי שלמים ומ״מ אינם מפסידים
 את שכרם בעזה׳׳ב מכל וכל. ואולם טוב להם
 זה הדרך והגם שאיני שלמית העבודה מ״מ ע״י
 זה הדרך ץרגלי וישתדלו בקיום כל מצית התירה
 ימזה יביאם כת התורה והמצות מה שמקיימים
 ומורגלים בה שיבאו לרעת האמח ויוחזרו אחר
 שיבינו וידעו את האמת להיות עיבד ה׳ מאהבה
 וזהו כוונח מאמר מזיל לעולם יעסיק יכי׳ ע״כ

 קוטב דבריו הרצוים ונאמנים :

 9) וראיתי לבאר דבריו מן םש״ס ומאמרי
 חז״ל כי דבריו מייסדים על
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 הנה זכה בה לחיי עוה״ב וע״ז אמר ר״ח כי
 המצוח בהיוחם הרבה אי אפשר שלא ימשה
 אדם בחייו אחח מהן מל מחכונתה ישלימוחה
 ובעשותו אוחה מצוה החיה נפשו באוחו ממשה,
 וממה שיורה על עיקר זה מה ששאל ר׳ חנני׳
 בן תרדיון מה אני לחיי עוה״ב והשיבו המשיכ
 כלים מעשה בא לידך כלומר נזדמן לך לעשות
 מצוה כהוגן, השיבו כי נזדמה לו מצות צדקה
 ע״ד שלמות בכל מה דאפשר וזכה לחיי עוהיב,
ז למען צדקו לצדק את פ ' ח ק ה ו ס פ ש ה ר י פ  י
 ישראל למען כי יגדיל תורה ויאדיר. ומזה משמע
 דאין לו שוס שכר מל השאר מצות שעשאס שלא
 לשמה ואפילו שהיו הענינים ע״ר השתתפות
 מה מן הנאת עצמו. כי כתב זכה בה לחיי
 עוה״ב וכו׳ ובעשותו אותה מצוה תחי׳ נפשו
 באותו מעשה וכתב מקודם ולא ישתף עמה

 כוונה מכוונת העולם בשום פנים:
 0 לנראה דהרמב״ס מפרש את דברי הספרי

 שהבאנו אותו בפ״א והוא הביאו י
 בהלכות תשובה ובפ״י בסנהדרין כפשועו ממש
 שאין המצוה בתיקונה כ״א שעושה אזתה בלא
 שוס פניות עצמו כ״א לאהבה את ה׳ אלהיך.
 וכיון שהמצוה אינה כתיקונה מה שהשי״ת ציה
 זתייב אותה בזה האופן דוקא הר״ז כמו שחיסר
 בגוף המצוה עצמה ע״ד משל ג׳ מוספות או
 תמש טוטפות בתפילין דאינו כלום. והגס
 שיוצא באותה מצוה אבל אינו מקבל שכר עלי׳.
 והגם דאיהו מפרש דברי הספרי כךמ״מ נראה
 דאיהי מידה לדברינו מש״כ לעיל בפ״א דמצווה
 האדם על השתדלות לביא באלו העצות המקרב,׳
 דעתו ומרבים אותה להשגת מעלת מרה זו של
 אהבת המקום משים מה דאמר שם בספרי בפ׳
 ק״ש והיו הדברים וכו׳ איני יידע באיזה צד
 אוהבים את הקב״ה ת״ל והיו הדברים וכו׳
 וכהא״ג כתב הרמב״ם בפ״י מה׳ חשובה
 ומגלין להם רז זה מעמ יכו׳ ואס כה לאחרים

 מכש״כ לעצמו :
 ונהנה

 נמצא בידו מצוה אחת מה שבאוחה מצוה לא
 כיין בשכיל שכר עוה״ב ועונשו כ״א מפני אהבח
 כבוד ה׳ בלבד אז אין לי חלק לעוה״ב. ואינו
 מועיל לו כל יגיעהו כ״א ע״י המצוה אתת
. דכ״כ שם מ״מ  הנקיה שהיא מפני אהבת ה׳
 אין המון העם מפסידים מכל וכל ואולם סוב
 זה להם עד וכו׳ ויוחזרו להיות מיבדיס מאהבה
 וזהו מה שאמרו לעולם וכי׳ שמתוך שלא לשמה
 בא לשמה. דמשמע מה שאינם מפסידים היינו
 שהטוב להם מזה יגיעם אחר שיזכו שיהיה
 עבודחם מאהבה ואז כשיזכו יקבלו שכר עוה״ב
 עבור אלו המצות שעשו מאהבה אבל עביר
 אלו שעשו בשביל הנאתם לעוה״ב אין להם
 כלום. והיינו שהרמב״ס יצא לו זאת מדברי
 רב ורבא מה שהם אמרו לעולם ימסוק ארם
 בתו״מ ואפילו שלא לשמה דהיינו בשביל עוה״ב
 ומסיים הטעם שמתוך שלא לשמה בא לשמה
 וכו׳ ואם איתא דגס טל שלא לשמה הנ״ל יש
 לו עוה״ב ג״כ א״כ מה צריך הטעם שזה הוא
 להבא ואינה בודאי כ״א ע״ד המקווה. י הלא
 פשיט יאמר משום דבזה ג״כ ניתל עיה״ב אלא
 ש״מ דעדיין אינו זוכה עד שישיג מעלח לשמה
 ולפיכך צ״ל שמחוך זה שלא לשמה בא אח״כ
 לשמה. ואפשר דהכי קאמר ויוחזרו לעוברים
 מאהבה ואז יקבלו שכר עוה״ב אפילו על מצות
 שעשו מקודם ג״כ מפני שכ״ז היה סיבה המקרבת
 אותם להיות חוזרים עובדים מאהבה. ומ״מ
 מלוי ענינס בזה דוקא אם יזכו למעלת אלו
 שיהיה אח״כ עבודתם מאהבה. אך מדבריו
 שנביא חומ״י משמע להריא כפירוש הראשון.
 ומה שאנחנו מפרשים דבריו ודעתו של הרמב״ם
 זיל רם״ל כן כמש״כ מבואר להדיא יותר בפירוש
 בשיף מסכת מכות במשנה ר׳ חנניא בן עקשיא
 וז״ל מעיקרי האמונה בתורה כי כשיקיים אדם
 מלוה מתרי״ג מצות כראוי וכהוגן ולא ישתף
 ממה כינה מכונת העולם בשים פגים אלא
 שייעשה אומה לשמה מאהבה כמו שביארתי לך
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 זו ושיש גדולים החולקים עליו בזד.

 קיצור בדבריו,

 בשכינה והכתיב כי ה׳ א' אש אוכלה הוא אלא
 כל המשיא בתו לת״ת והעושה פרגמטיא לת״ח
 והמהנה לת״מ מנכסיו מעלה עליו הכתוב כאילו
 דבק בשכינה, כיוצא בדבר לאהבה את ה׳ ולדבקה
 בו וכי׳ אלא כל המשיא בתו לח״ח וכו׳. והרי
 דגם ע״ה יש להם ג״כ עוה״ב, דחחיית המתים
 ועוה״ב הכל שכר חלקו בעוה״ב הוא. וכדמוכח
 ג״כ מפי׳ רש״י שהבאנו לעיל וכפה״נ במלמא
 (עיין פרק ה׳ ה׳) תתיית המתים יש בו יותר
 דקדוק הדין מן ענין עוה״ב. וכןג״כ מצינוגבי
 בשים (בברכות יז) א״ל רב לר׳ תייא הני
 נשים במאי זכיין. באקרויי בנייהו לבי כנישתא
 ובאתנייהו גוכרייהו לבי רבנן ונטרן לנוברייהו ער
 דאתו מבי לבנן. ועור איתא (בפסחים ת׳)
 וכהא׳׳ג לאו מצוה היא והתניא האומר סלע זו
 לצדקה בשביל שיחיה בני או שאזכה לעוה״ב
 הרי זה צדיק גמור ופי׳ רש״י צדיק נחור בדבר
 הזה ולא אמרינן שלא לשמה עושה אלא קיים
 מצות בוראו שציהו לעשות צדקה ומחכוין אף
 להנאת עצמו שיזכה בה לעוה״ב או שימיו בניו
 והרי כאן דשיתף בפירוש הנאת מצמו ואילו
 היה בנו בריא לא היה נותן כלל. יאך שאינו
 תוהא במעשיו דאפילו אס בנו מת אינו מתחרט
 מהצדקה שעשה כמש״כ שם בתוספות הר״ז
 צדיק גמור והרי צדיק נקרא ושייך מליו מאה״כ
 שהביא התנא ועמך כולם צדיקים לעולם ירשו
 ארץ. ועוד קשה בב׳׳ר תולדות פ׳ ס״ה יקום
 איש צרורוח היה בן אחותו של יוסי בן יועזר
 איש צרידא והוי רכיב סוסיא בשבחא אזיל קומי
 שריחא למצטלבא א״ל חמי סוסי דארכבי מרי
 וחמי סוסך דארכבך מרך א״ל א״כ למכעיסיו
 ק״ו לעושי רצונו וא״כ לעושי רצונו ק״ו למכעיסיו
 נכנס בו הדבר כארס של פכנא. הלך וקיים
 בעצמו ל׳ מיתות ב״ל. נחנמנם יוסי בן יועזר
 וראה משתו פירמת באויר אמר בשעה קלה
 קדמני זה לגן עדן, והרי יקום זה היה רשע

 יגמור

 חיא פ־ק ג

 פרס ד
 יסוד

 נתבאר שיש לפקפק הרכה בדעה
 והנראה שיש

 והנה יש לתמוה עליו דהא הנן בריש פרק
 חלק כל ישראל יש להם חלק לעוה״ב
 שנאמר וממך טלם צדיקים לעולם ירשוארץ.
 ובוודאי בכלל זה נכללו הרבה עמי הארץ ונשים
 וקטנים ולהם כולם תנן ליש להם טוה״ב ואילו
 כדבריו הלא אין זה כ״א למי שלמלו והשתללו
 .על שהשיגו למטלת אהבת המקום בלא שוס
 .השתתפות הנאת עצמם ושזהו מעלת הנביאים
 והחכמים כמש״כ הוא בעצמו. ואין לתרץ להכ״ק
 התנא כל ישראל יש להם היינו לראזיים לבוא
 על ידי הזדמנות איזה מצוה לשמה ובשלמות
 האהבה יאכסי קטנים דהם אינם ראויס בודאי
 למדה זו ואיתא שם(דף קי) דתניא קטני בני
 ישעי ישראל אינן באין לעוה״ב, ופירש״י רשעי
 ישראל עצמן פשיטא דאין להם מלק לעוה״ב
 כדאיתא בכתובות (קי״א) אבל בנים שלהם
 קטנים ולא חטאו פליגי שנאמר אשר לא יעזוב
 להם שורש וענף שורש בעוה״ז וענף לעוה״ב
 דברי ר״נ, ר״ע אומר באין הם לעוה״ב שנא׳
 שומי פתאים ה׳ שכן קורין לינוקא פתיא.
 אתמר קטנים מאימתי באין לעוה״ב ר׳ תייא
 ור״ש ברבי תד אמר משעה שנולד ותר אמר
 משעה שסיפר רבינא אמר משעה שנזרע ר״נ
 בר יצחק אמר משמה שנימול תנא משום ר׳
 מאיר משעה שיאמר אמן, והרי זה מבואר ראפילו
 קטנים יש להם חלק לעוה״ב וכן מציגו גבי ממי
 הארץ בכתובות (קי״א) אמר ר׳ אלעזר עמי
 הארצות אינם תיים שנאמר מתים בל ימיו
 תניא נמי הכי רפאים בל יקומו במרפה עצמו
 מדברי חורה הכחוב מדבר. א״ל ר׳ יוחנן לא
 ניחא למארייהו דחאמר הכי א״ל מקרא אני
 דורש דכתיב כי טל אירוח טליך וארץ רפאים
 שפיל כל שאינו משתמש באור הורה אין אור
 תורה מחייהו כיון לחזייה דמצטער א״ל רבי
 מצאתי להם תקנה מן החורה זאחס הדבקים
 בה׳ אלהיכם חיים כולכם היום וכי אפשר לדבוק



 בסנהדרין כסותרים א״ע שכחב שש עור(בד״ה
 זעתה) והתכלית הוא העוה״ב ולעומתן הוא

J 10 יסוד ח״א פרק ד העבודה 
 גמור ותשובתו ג״כ לא היה כ״א מפני רברי שבין זה לזה כמו משמים לאדן. ופדמציני,
׳ ׳*י־׳ ייי־יי במחז״ל (שבת קנ״ב א׳ וב״מ פ״ג ב׳)*):גצ, י י י י ׳ ־ - ^י — 1 — 

 אחד ואחד נכוה מחופתו של חבירו. ואדשניין
 . ראיתי בני עלייה והס מועטים(סוכה מה ב)**))
 נראים דבריו עצמו בפירושו ודבר זה מרומז שם בדברי הרמב״ם שכתב שס,
 כשיאמין שהתורה היא המביאה לאדם לשלמים
 המדות טובות שהס המצות, ומרחיקו ממדי6;
 י עלפי:
,!»! 
 ואמר כל ישראל יש להם חלק לעוה״ב ואם הבהמה וכשיהיה אדם שלם מטבע הארס השל6 י
 היותו הוא התכלית המבוקש אינו ראוי • למי הוא שאין מונע אליו שתחיה נפשו ותתקיים |
 שהוא רוצה שיהיה עובד מאהבה שיהיה עובד בקיום הידוע לה, וזהו העוה״ב כמו שאמרני• ן
 להשיג עוה״ב כמו שביארנו במה שקדם, אבל ומשא״כ מי שאין עבודתו כי אס מפני שקי6•'.
 יש לעבוד ע״ר שאומר. והרי מלשונו זה השכר ושמירת עצמו מעונש אינו נבדל מהבהמה•!
 ״והתכלית הוא העוה״ב ולעומתן הוא השתדלות וזהו מאה״כ (תהלים לב) אל תהיו כסוס כפיי!
 וכז/ ואס היותו הוא התכלית המבוקש אינו ראוי אין הבין במתג ורסן עדיו לבלום, ר״ל שהמוני 1
 למי שהוא רוצה שיהי׳ עובד מאהב׳ וטי״. משמע את הבהמה מהשתלמות הוא דבר מבחוץ כמי;
 בודאי מי שתכלית מבוקשו הוא עוה״ב יש לו המתג ורסן ואינו ראוי לאדם שיהיה כן. אג• י
; o .עוה״ב, אלא שאינו ראוי להיות במחשבה ודרך ראוי שיהיה הוא המונעו מאתו ומעצמו 
i ̂ו  זו לטין לזה התכלית של מוה״ב האיש הרוצה צורת האנושי כשתהיה שלמה היא תמנענו אי
 להיות עובד ה׳ מאהבה. וגס הרמב״ן בפי׳ הדברים שמונעים ממנו השלמות ותזחו ותביאי י
i '"בפ׳ אתרי הולקג״כ עד״ז. וכמו שנביא דבריו אל מדת השלמות. מ׳׳כ הונן דבריו. והי 
ם ו  בפ״ה: החילוק כמו הבדל בין עצם אדם שצורתו אז
y נראה לי שהרמב״ס קיצר בלשונו ובין אדם שצורח נפשי כבהמה, מפני שזה מתי!! י u (ג 
 ומורה שאפילו המכוין להנצל מעונש שלמות נפשו מצד עצמו המחוייב לו לאדם יזיי !
I ולהיות קונה עוה״ב יש לו חלק לעוה׳׳ב. אלא מתקן מצד המוץ למען תקות הנאה. ולפיכן 
 שדבר זה מה שקונה בזה מוה״ב אינו קנין המתקן נפשו מעצמו נעשה ארם השלם ונמ^ •1
 עצם מה שעצם תיי טולס הבא יהיה שייך אליו מטבע שלמות נפשו אליו חיי עוה״ב משא״נ י

 לנפשו. ואינה ניתנת אליו כ״א ע״י איזה המתקן מצד החוץ שאין שייך לו חיי מוה״ב
 סיבות מה שהואעשאם מה שהסיבות מעותדיס בעצם, כי אם מצד חנינת הנותן ב״ה. שזהי
 לסבב אליו העוה״ב. משא״כ מי שעטיתי ע״י איזה סיבה הראוי לו למצוא חן והתקרב^

 מאהבת המקום עצמו ובלי שום שיתוף הנאת אליו אשר יחוננהו כנלע״ד לבאר דבריו דלי .
J 6עצמו שלו כי אז המיי עוה״ב שייך אל נפשו וקרוב לדבריו אלו זהו שמצינו(סוטה לא) רשב״ 
 כמו בטבע עצמיות. והחילוק• שבין ע״י סיבה אומר גדול העושה מאהבה יותר מהעישה י

 ובין בעצם הטבע. נקל להבין המרחק הגדול מיראה שזה תלוי לאלף דור וזה לאלפים דורי
 ופי׳

ק לו מדור לפי כבודו. והמאמר המובא בפנים שנאי״6 ס  *) שם אימא שכל צדיק וצדיק ט
 נכוה וכו׳ הוא ב״ב (דף מט).

 **) הכוונה למאי דמסיק הגמ׳ הא דמסתכלי באספקלריא המאירה הא דמםמכ•
 באספקלריא שאינה מאירה וכו׳ הא דעיילי בבר הא דעיילי בלא בר.



 העבודה ו !1
 לעלם חיי עוה״ב. והעיקר מכל שישתדל האד©
 להשיג ולרבות דעתו עד שישיג דעת האמת
 ויכיר את בוראו ואז יזכה לעשימ את כל התירה

 מאהבת המקום. ואפילו בעושה מאהבה יש ׳
 בו כמה מדרגות כמש״כ הרמב״ם (פ״ט מהל׳
 תשובה) וכל העושה כל הכתיב בה ייודעו
 ידיעה נמורה ונכונה זוכה בה לחיי עוה״ב,
 ולפי גודל מעשיו ורוב חכמתו הוא זוכה ,
 ובפרק י׳ כתב דבר ידוע וברור שאין אהבת
 הקב״ה נקשרת בלבו של אדם עד שישגה בה
 תמיד כראוי ויעזוב כל מה שבעולם חון ממנה ,
 כמו שצוה ואמר ככל לבבך וככל נפשך אינו
 אוהב הקב״ה אלא בדעת שידטהי, וע״פ הדעת.
 תהיה האהבה אם מעט מעט יאס הרבה
 הרבה. ולפיכך צריך האדם ליחד עצמו להבין
 ולהשכיל בחכמות ותבונות המודיעים לו את
 קונו כפי כח ש־ש באדם להבין ולהשיג כמו

 שביארנו בה׳ יסודי התורה :
 ה) (72[ שקוטב דברי הרמב״ם בכל אלי
 המקומית שהבאנו אשל קורא
 להעובד לשח׳ אדם הוא זה שהוא בעל דעי, ואלה
 שעבודתם מפני העונש והשכר קוראם בהמה
 ושלולים מהרעת, וכמש״כ מיד שאיט אוהב
 להקב״ה אצא בדעת, וכחב בסנהדרין שאין
t מעלים עיניו מזה כ״א האייל המשתגע וכו׳ 
 שמעינן מדבריו דאיהו מפרש מה שאמרו חז״ל
 (ויק״ר פ״א) כל ה״ח שאין בו דעח נבלה
 טובה הימט היינו ת״ח הזה שאין עבירתו כ״א
 מפני השכר ושלא לשמה הרי אין בז דעת
 והיינו ע״ר שהבאט לעיל (פ״ב) דרעת הוא
 השכל וידוע אותו, שהוא ענין הכרת בוראו
 שראשית דעת יראת ה׳ כתיב ושיעשה עבודתו
 בשביל יראת גדולתו, וכן מה שאחז״ל ברכות
 (לנ) ובסנהדרין(דף צב) אמר ר׳ אלעזר גדולה
 דמה שנתנה נין שתי אותיות שנאמר כי א3
 דעות ה/יתבאר עפיז כנכון דהנה זה העובד
ד זה עובד להש״י.  מפני שכר ועונש עכ״פ ה
 אלא שזהו כמכוין לשם א״ל המורה טל מדת
 החםר כמו אל רחום וכן נקרא אל קנא ואין
 זה תכלית העכורה, אלא שעי״ז בא לעבודה
 מאהבת המקום, ואז הוא לפנים משם אל

 המורה

 יסוד ח׳א פרק
ן אלו דומי! לפרוש מאהבה ומיראה אי , י * ש ׳ ר י פ  ן

 לעיל(לף כבי) ,להנהו מאהבת שכר ומיראת
 העזכשין,והנא מיירי מאהבת המקים ימיראתי.

 שמוראו נמל ומיעל על הבריות:
 ג) ועתה נבאר דבריי מש״כ ומ״מ אין

 המק העס מפסידים שכרם מכל
 וכל, הוא פשיט שיש להם עזה״ב. ואך ששכרם
 נמוך בשפל המרדנית של מזהיב מפני שאין
 מוה״ב להם קנין עצם אלא דרך סיבה ומתנה •
 ואילם טיב להס זה ר״ל החצק הזה שהוא מועט
 לפי ערך הזוכה ההגון. מ״מ הרי ג״ז היא טובה
 ומנוחה לנפש, אשר קורת רוח בעוה״ב טיבה
 יותר מכל יד עיה״ז. ימה שראוי להם לצפות
 על סיבה העצמיות בשה'ב. זה עתה אי אפשר.
 ויש להם לחטת על״ז בקיומם את התורה עד
 שיהיה להם כח והרגל והשתדצית, ומזה יתעוררו
 לדעח האמת ויוחזרו להיות עובדים מאהבה.
 יאז יזכו לעצם חיי עזה״ב, וזהי שאמרו לעילם
 יעסוק ארס בחירה זבמצות ואפילו שלא לשמה.
 כי אין מפשירים שכרם מכל. וכל. ועוד יחט
 שיזכו לבסוף עם השתדלותם מה שיתעוררו את
 עצמם לדעת האמת אשר מתיך השלא לשמה
 יניאו לעמה. וכן מה שכתב בסיף מכות יתפרש
 ג״כ עד״ז, שכוונחו שם שיזכה לעצם חיי עוה״ב
 היא דיקא ע״י מציה לשמה מאהבה בלי שים
 השתתפות הנאת עצמו. לעד״ז שאל ר׳ חנינא
 בן חרדון מה אני לחיי עיה״ב, ר״ל אם יזכה
 בעצם כטבע נפש השלם. או רק ט״ד מנוחת
 הנפש כסיבה מהחדן, ולכך שאלו אם נזדמן
 כלום מעשה שעשה על צד השלעיח >ט׳ כמו

 שפירשו הרמב׳י׳ם, ובאות ז׳ יתורץ ייחר:
) ה^ללה מזה בדעת הרמב״ס שאם  י
 ירצה אדם לעסוק בתורה
 ובמצות משום שיגיע לו כבוד אי עשירית הר״ז
 אסור, ואס זה הוא במנין לימוד הר״ז איסורו
 חמור מפני שמשתמש בתורה, ואם בשביל
 שיזכה לחיי עוה״ב, הר״ז מותר, ואיט מפסיד
 שכת בעוה״ב מכל וכל, כי בכ״ז יש לו
 מטחה ינפשו נטיב תלין, ועוד באם שיזכה
 אח״כ למצוה אחת שעשאה בתכלית של לשמה
 מאהבה ובלא השתתפות הנאת עצמו. אז זיכה
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 המורה על שכר כיון שעבודתו לפנים ואינו העמי הארצות בודאי לאו ברשיעי עסקינן
 מטון לשכר כ״א רצון שם הוי׳ שהוא המורה דהא איתא בתענית פרק ראשון דתחיית המתים
 על כי הוא נצחי ומהוה את כל, ולכן נתיב אינם אלא לצדיקים. והאמת כן. וגס מה ציער
 בו ר״י ייתר מ! ענין עוה״ב שאיני אלא
 לצדיקים ילאלי שיש להם זכיות ומעש״ט דיקא.
 אלא שריא עמי הארצות לקאמר אפילו בצדיקים
 קאי ואלא שלא למדו תירה ע״כ נצשער. וא״כ
 מאי רעמיה דר״א הלא כמו שהת״מ נקראים
 דביקים ע״פ תורה כמו כן יתכן העמה״א
 להיות דבוקים ע״י מעש״מ שלהם. ועוד עמה״א

 ז־עתיאחר שם אל ולפני שם היי׳. ואיתאשס
 עור אר׳׳א כל שאינו מהנה ת״ח מנכסיו אינו
 רואה סימן ברכה למולם שנאמר אין שריד
 לאכלו ע״כ לא יחיל סיבי יאק שריר אלא
 ח״ח שנאמר ובשרידים אשר ה׳ קורא היינו
 דווקא אוחס ח״ח שהם עובדים לשמה כדמוכח
 מהכתוב שהביא. וראשית כתוב זה כחיב כך

 (יואל ג) והיה כל אשר יקרא בשם ה׳ ימלס אינם בורים ויודעים מקרא וקורים ק״ש,
 ובשרידים אשר ה׳ קירא, משמע האלו אשר ואיתא בפ׳ התכלת הקירא ק״ש שחרית וערבית
 הם מחבבים לשם ה׳ וכן השי״ח מחבבן דהיינו קייס והגית בו יומס ולילה, ג׳ דר״א מביא
 אלו ח״ח שהם עובדים לה׳ מאהבת המקום. ראיה לדבריו כיוצא בדבר וכו׳ דמאי אולמיה
 דהך מהך. ונראה משוס דכפי דתניא בספרי
 ובנדרים (סב) שהבאנו בפ״ר מבואר שתכלית
 העבודה הוא בשביל אהבת המקום והדבקות
 הוא ראיה מבררת על תיבת לאהבה. משים

 ובספרא פ׳ ויקרא אין קריאה אלא לשון חבה
 לשון שמלאכי השרת משתמשין בו שנאמר וקרא

ה:  זה אל ז
ה להוכיח בראיה נשמעת עור א ר נ  י) ל

 דעיקר מנין מעלת המצוה זו לי״ל שכן העובד אח ה׳ מפני הטיבות והשכל
 להיות מהנה ח״ח מנכסיו היינו ח״ח שלומד גדול מה שמקוה שה׳ יתן לו ע״כ אוהבו בשביל
 זה משא״כ ולדבקה בו משמע שאין כאן סיבה
 המתווכת ואין אהבתו תלויה ברבר משוס דא״כ
 אין כאן דבקות ממש. כי דבקות היינו בעצם
 האהבה כמאה״כ ונפשו קשורה בנפשו. ואי

 לשמה הוא. להא בכתובות (קיא) אר״א ממי
 הארציח אינם חיים שנאמר מחים בל יחיו א״ל
 רבי מצאתי להם הקנה מן התורה ואחם
 הדבקים וכי אפשר לדבזקי בשכינה והכתיב כי

 ה׳ חלהיך אש אוכלה הוא אלא כל המשיא אפשר לאדם שיזכה למדה זי כ׳׳א ע״פ למור
 בחי וכו׳ והמהנה ת״ח מעלה עליו כאלו מדבק חזרה שהיא נקראה דעח וכשלימדה לשמה ע״י
 בשכינה כיוצא ברבר לאהבה את ה׳ ולדבקה התורה נתרבה דעתו ומכיר האמת ואוהב
 בי וכי אפשר וכו׳. והנה לבריהם אלי מוען) לבוראו, וכמאמר חז״ל באבות אם אין חכמה
 בנפלאות ממנו לקשה מאי מקשה וכי אפשר אין יראה שהיא על יראת ואהבח הרוממות
 לדבוקי הלא כן אפשר שפיר משום להפםוק מיירי כדפירשו המפרשים, ולכך הת״ח שהם
 איט מיירי עם הנוף כ״א מס הנפש המשכלת זוכים למדת האהבה וכתבנו לעיל בשם הרמב״ם
 אשר בה שייך שפיר דביקות וחשיקה והילוך שהם זוכים לעצם חיי פוה״ב שהיא כטבע
 שפיר שהם מל הלוגי המחשבות ומדות, וכראי׳ הנפש המשכלת ודבוקה ליוצרה שתשוב לחיק
 בספרי פ׳ עקב ללכת בדרכיו, וכי אפשר, אלא ובית אבי׳/ואשר ע״כ לעתיד מן אוצרה
 מה הוא רחום מה הוא צדיק וחסיד אף אתה כן, למעלה אשר שם חיים נובע החיה גס לנופו,
 וה״נ שייך דבקוח על דבקוח האהבה ומחשבתו ומשא״כ העמה״א אם שיש להם מוה״ב אינה
 דבוקה בשמו תמיד יכן פירש הממב״ן בחומש כ״א ע״ד שכר שילום פעלו ואיננה העוה״ב
 בפ׳ אחרי. ב׳ למה ללא תירץ כן א״כ מה הועיל לבוקה בעצם אליה. ורק שהוא נהנה מרחוק
 מה דתירץ שכל המהנה לח״ח כיון דעל ח״ח ג״כ באיזה בחינה קטנה, ואשר ע״כ לעתיד אמר
 קשה וכי אפשר לרבוקי ״ ואם מאמר בזה שהח״ח ר״א שאינן קמים בחחיה והיינו מפניי דכתיב

 גבי תחי׳ דדרשינן ביה מן היבח חיים שהוא ע״י לבוקו:בתולה נקרא לבוק ה׳ / א״כ אלו
 חיים
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 חיים הנצחי וכתיב בו הדבקים והם אינם כדאמר שם למיל, ולזה חשש ביותר משום
 דבקים, ט אצל הגיף אי אפשר, ואם למשש דדלמא כל מעשיו אינם מנוקים משיחון} מאתו־
 הלא אין בו שורש הדבקות כיון שאין בי חורה וא״כ במה יזנה לחיי עוה״נ, ואי משוס רמהנה
 ודעת. ועד״ז הצטער ר״י והשיב לו ר״א דבכ״ז יש לח״ח הלא זה לא היה בו. וע״כ כשהשיכ
 להם תקנה ר״ל הגס דעצם התחי׳ איני שייך שנזדמן לו מצוה לשמה בשליחות, ובפרע בענין
ת טלאי היה ״ ב ח ר א ש ח י י ר ו א , ל כ מ ת ה ן ק ל ה צ י ח ם ת ה ״ך ל ת ש כ ו ו ת מ  להם מ״מ ע״י סיבה ה
 דהיינו שהם ידבקו א״ע באלו הת״ח במה שהם מדייק לאנשים הגונים, על״ז השיב לו א״כ
 יהגו אוחם יעי׳׳ז יש להם דבקית בהת״ח מחלקך יהא חלקי ומגורלך יהא נורלי. ובב״ב
 בטפו מה שבעוה״ז צריך הת״ח להשלמת נפשו (רף p) ויהיו מוכשלים לפניך בעח אפך עשה
 לטנין חייו והנאתו, והח״ח שהוא דבוק בעצם בהם דרש רבה כשרוצים לעשות צדקה הכשילם
 המעין גנים באר מיס חיים שהוא עוה״ב אשר בבני אדם שאינם מהוגנים כרי שלא יקבלו
 משם יורי על של החחי׳ ע׳׳י הת״ח הזה עליהם שכר. יש לפרש ג״כ מד״ז. מדוע
 יימשך נס על העמה״א שנם הוא יקום לחחי׳, בחר ירמיה לקללם בזה, דמה אנשי ענתות
 והביא ראיה ע״ז שכן אפילו בענין עוה׳׳ב. היו ביניהם בנמצא ת״ח שכן משמע מדבריהם
 עיקר קבלת עונג של עולם הבא לעמה״א אי שם שאמרו ונחשוב על ירמיהו מחשבות כי
 אפשר כ״א ע״י שמהנה לח״ח, ואפשר שכן לא תאבד חורה מכהן ועצה מחכם,ל״ל שכן
 סממם״א אם אינו משמש להת״ח זה ואינו בינינו נמצאים ג״כ בעלי תורה ועצה. ואך
 חהנהו אין לו הלק לעוה״ב [בהעונג הנובע הת״ח אצו היו תורתם שלא לשמה. ונכך הו
 מהעצם כנ״ל] כלום משוס דחיסר בעבודתו מלמיביס במלאך ה׳ בירמיהו. ולכך חשב ירמיה
 להשי״ת את התכלית העבודה שהוא לאהבה לעונשם מעיה״ב משום דאפשר שיזכו על ידי

 ן

 שימו לח״ח מנכסיהם, לכן אמר בבקשה
 ויהיו מוכשלים לפניך שלא יעלו בנ״מ לפניך ו
 ואם מפני הצדקה אנא בעח אפך עשה בהם
 שייכשלו עם אנשים ת׳׳ח שאינם מהוגנים וא״כ

 לא יהי׳ להם שום תקנה:
מ בעיקר הדבר מה שחידש הרמב״ם ׳ ׳ מ ) ל  ח

 במכין דרחכ״ת ומוציא לו עיקר
 דצריך אדם מלוה אחת שעשאה בשליחות בלא
 שים שיתוף הנאת עצמו. יש לערער על

 את ה׳ ולדבקה בו. וזו היא הסיבה המתווכת
 אליי שיגיע לי חלק שלי בעיה״ב [בהעזנג כנ״ל]
 והגס שקיים את כל התורה כולה. וא״כ אפי׳
 הת״ח מה שהם לומדים שלא לשמה הנ״ל הם ג״כ
 בכלל פמה״א אלו אלא שלהם יש עצה אחרת
 שיתכן אוצי יזכו בעצמם צמציה אתת שיעשו
 איחה מאהבה ובלי שוס שיתוף פניה כלל.
 והיינו אתר שישתדלו במרה זו חמיר כמש״כ
 הרמב״ס דאי אפשר להשיג אותה מדת כ״א

• _ ftהי. יבזה ניחא הא דסיים ״ 
י pj שמתיר שלל׳׳ש. לידך הי״ל לפרש מעשה שעשית אותה בשליחות ת כ א ס ך ו ש  מ

ה כ מס יועיל אהבה בלי שיתוף עצמך ואם נאמר דר׳ יוסי• ג י מ ׳  $ ל ׳
 . «ד 11 אומר שמתיר שלל״ס לא חשש לפרש משום דסמך על רחב״ת שהיא
J ; n' יבין מעצמו כונח ריב״ק. והייט משום דםור n n ן ״ ה״ לז  ז) ן
ת ע״פ פיריש זה היה מפורסם ביניהם דצריך מצוה אחת ״ ב ״ P > pw« T ^ 
ל הרמ:_ם רלכאורה קשה מפנימה מ״ל. וכיון דרחב״ת הוא ידע שכבל הגיע א  ש

י מוה״ג מעשה כזה לידו. א״כ למה שאלו חה אני t מם אני לי r £ ס  יוקל ש
״ ונפיני שהיא הלך לעוה״ב,אלא דל״לדלא ידע מסיד זה. וא״כ ^ י * $  לקיש י
 , ך * ת במס נ נשרפה, והיינו משוס הי״ל לפרושי, ועוד מה השיבו רחב״ת מעות
 ™ «סק כ א בתורה לבד ולא בצדקה . של פורים נתחלף לי ונתתיו לעניים הל״ל ומשיפי׳

 זאת
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 זאת בלא פניה כ״א מאהבה וחסר עיקר ר״נ תיתי לי דקיימית ג׳ סעודות בשבת. ל״ ו
 התשובה. עוד מה היה צריך לספר באריכות אמר תיתי לי דקיימית עיון תפלה, ומר אמי

 הליל שנתתי פ״א צדקה לעניים. וראיתי שבספר רלא םנינא ר״א בנילוי ראש, ומר אמי >
 •י״ב דרשות להר״ן יש בזה פירוש אחר ואין דקיימית מצות תפילין. ומר אמר לקיימיא

 זה הספר ביד.ויש לפרש ע״פ דאיתא בירושלמי מצות ציצית. אמך במאי זהיר טפי במציה «
 קדושין פ״א מל המשנה כל העושה מציה אחת ציצית. ז״ת הוה סליק דרנא ואפסיק לו ציציו ול| יי
| יי  מנויבין לו ונוחל את הארץ. א״ר יוסי בר נחית עד דתיקנה שם וכו/והנה רחב״ת הי
 בון בייחד לו מצוה אחת ולא עבר מיומוי מליו, לו אותה מצוה שיחדה לו מרביץ תורה ברבי&ן 1
 •ר״ל דאיהו מפרש כינת התנא כל העושה כדאיתא התם וכשהי׳ מקהיל קהילוח ברביגי) י
 מצוה אחת היינו שייתר לעצמו איזה מלוה ולמדם תורה ברבים בשעת גזרת השמד שלמין ׳
 שיעסיק וישמור אותה חמיד, ופריך שם מה ילמדו חורה. בא לו לריב״ק והוכיחו עד״י־ן 1
 אית לך. פי׳ איזה מצוה, ומשני כגון כיבור שאינו עושה בזה כראוי שמביא א״ע בסכנין] 1
 אב ואס. ע״כ. וצריך להבין שהרי בקודם מה שאינו מתוייב למסור נפשו כ״א מל ג י
 פירש אח המשנה העושה מצוה אחת שהיא עבירות כו׳. וא״ל תמה אני אס לא ישרפי י
* p יתירה עם כל המצות שעשה על תשמן עבירות אותך ואת ס״ח שלך. ע״כ חשש רחב״ת-
 שלו מנויבין לו. ואם להיפוך מריעין לו וכו׳. עי״ז קלקל אוחה מצוה המיוחדת ושאלו מ& י
 וא״כ לפי פי׳ ר״י במה מיירי. דאס דעונוחיו אני לעוה״ב. א״ל כלום מעשה בא לידך. משוט] >
 מרובין בוראי לא מהני זאת כיון שהאדם נירון דהנם דבירושלמי אינו מזכיר כ״א אותו מעלי5 >
 אחר רובו, אלא דמיירי אפילו בשזכיותיו דמייחדה תמיד, י״ל דהוא הדין אס ביזה א״גג י
 מרובין מעונותיו.אעפ״כ צריך שיהי׳ לו מצו׳ אחת על איזה מצוה. או שויתר עליו ועמד מסיו! •
 מיוחדה שהיא שומר ונזהר בה חמיד ואז זוכה עבור איזה מצוה. שהעיקר הטעם בזה משו>ז 1
 עי״ז לעוה״ב, והרי שאע״פ שזכיותיו מרובין דכחיב ואתם הדבקים וכו׳ חיים שדרש ר״א 1
 צריך לי שיהי׳ לו מצוה אחת מיוחדת אליו אשר על ענין עוה״ב. ודבקות היא שייך נס בעשיי6 י
 לא יפנים בה לעולם יישמרנה חמיד, ומה המצוה ע״ד הנ״ל. דבקה מצד שקידת* ׳
 שפירש בירושלמי'כגון כיבוד אב ואם אינה דבקה מצד שנחבזה עלי׳, דבקה מצד נסיו! *

 בדוקא דמה יעשה אדם שמתו אביו ואמו יכה״ג דאמר בכתובוח גבי רב שמואל אמיי
 בקטנותו, אלא משום דבמשנה אמר מטיבין אהני׳ ליה שיטתו ואמרי לה שעותיה יפירש״י
 לו בעוה״ז. ובנמרא שלנו פליך יכי בכל מצות דהוי מתבזה עצמי עלי׳. ואמרי לה שיטיתי'
 יש לו פ־רותיהן בעוה״ז. והא הנן אלו דברים י״ל משוס דלולב והדס איתא במ״ר שמורים
 שאדם אוכל פירותיהן בעוה״ז וכו׳ אלו דוקא על נצתון היצה״ר והאומות שהיא ע״י מסילה

 אבל בשארי מצות אין לו פימת. ועד״ז אמר נפש. ועד״ז שאל אליו כלום מעשה בא לידן/ י
 בירושלמי דהכא נמי מיירי באלו כגון כיבוד והשיבו מעות של הורים נתחלף לי וחלקתי

 אב ואם. אבל למנין עוה״ב ה״נ דבכל מציה לצדקה לעניים. ונראה שהמנין שהזמין לי מעיה ׳
 אחת מיוהדת זוכה בה. והא דירישלמי משמע שיספיק לו על צרכי הסעודה שהיו עושים
 נמי בש״ס דילן. א׳ כנזסכת אבות צאו וראו בכנופיא עם חברים ותלמידים כדכתיב משפחה
 איזה דרך ישרה שיבור לו האדם. ב׳ כתובות ומשפחה. וכיון דחילקס לעניים ממילא הוצרך
 (יז) רב שמואל בר רב יצתק מרקד אתלה. לקמץ בסעודה והיה לו בזיק. ונס היה לו נסיו!
 פירש״י ג׳ בדי של הדס זורק אחת ומקבל שמצד הדין לא היה צריך למלקם לעניים. ני
 אחת,קמי כלה, כד נח נפשיה אפסיק עמודא א״צ לדייק על אותן המטבעות שנחנו לי
 לנורא קמיה אמרואהניה לסבא.שיטחי׳ ופי׳ רוקא ומוחר להתליע. אלא שחמדח חסירימ
 דש״י מה לנהג כן תמיר, ובשבת (קיח) אמר וויתר ממונו בשביל טנינו של מציתו• המץחי

 לו
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/ כו  בזה. והשיבו מעות של פורים נתחלף לי ו
 והר״ז מצוה שהזמין לו השי׳׳ת מענינו הנ״ל.
 והנם שהמעות היה שייך נס להנאת עוה״ז
 ואני משיתי מציה עי״ז בלא שוס הנאה. א״צ
 א״כ מחלקך יהא תלקי ומגורלך יהא גורלי.
 ובזה מתורן מה דאיתא שם בחזירחם מלויית
 פמירח ריב״ק מצאו לרחב״ת שהיה מרביץ
 חורה ברבים. ואיך עבר מל לברי רבו אלא
 כדפרישית שאח״כ מה שסיפר לו ממעות פורים

 הרשה לו ר״י ב״ק :
 י) ונראה ראיה ברורה המכרית לומר
 לפשמ דברי הרמב״ם הס כפי
 שפירשתי אשר מי שלא זכה לעשות מצוה ע״ר
 לשמה הג״ל יש לו ג״כ עוה״ב דהא בה׳ סנהררין
 (פי״ג ה״א) כתב בפירוש רכל חייבי מיתית
 שנהרגין בב״ר מתורץ ויש להם חלק לעוה״ב.
 ומראי המצחין והנואפין ועוברי עבורה זרה
 לא זכו מסתמא מעולם למדרגה זו. וכן בהל׳
 תשיבה כתב שהרשע כל ימיו וקודם מיתתו
 עשה חשובה יש לו חלק לעוה״ב , אלא ודאי
 מנתו כמו שפירשתי דאינו זוכה למדרגה
 שלמה בעוה״ב. אבל בודאי יש להם חלק
 לעוה״ב, וכה״ג בהך שכתבתי בשם הירושלמי
 ג״כ הכינה ע״ר עיה״ב בשלמות, אבל לעגין
 חלק גס בלא זה כיין שרובו זכיות יש לו חלק

 לעולם הבא :

 >5 שהיה גבאי צלקה והי״ז היה לו בכאן איתן
 ג׳ דבריס שיטתי׳. ושמותיה וכעי! שומתיה.

 ע״כ השיב לו מחלקך יהא חלקי:
ף י״ל ובקיצור. כי מצינו מנין כזה של ן ז ^ (  ס

 * רחב״ח שמסר נפשי במקיס שאינו
 מחריב גבי פנחס שמסר נפשו מל קנאת
 שמירת הברית במקום שאינו מחוייב. כי הגס
 שקנאים פוגעים בו. אבל אינו מחוייב למסור
 נפשו מ״ז. ודב״ז תליא באבנתא רליבא. אם
 אינו מניין בזה שוס הנאת עצמו כי אם לש״ש
 לברי אז מעשיו רצויס. אבל אם יש בו כינת
 עצמו בהתפארות יגאזה אז אפלל לעמוד את
 עצמו במקום סכנה. ולכן כששאל ממשה
 רבינו מ״ה. השיב לו קריינא דאגרתא וכי׳ •
 ר״ל אתה יודע בעצמך אס ראוי אתה ע״ד
 הרצון הנ״ל עשה. והעיר עליו השי״ת שכן
 כיון האמת אשר קנא לאלהיו. וכה׳׳ג היה
 גבי מרלכי לא יכרע שהביא א״ע וכלל ישראל
 לירי סכנה. אולם מפני שלא כיוון לעצמו
 כלום כ״א לעשות נחת רוח ליוצרו עלתה בידו
 ונעשה אז קידוש השם על ירו. ועל״ז שאל
 לחב״ת מה אני לחיי עוה״ב. כי אינני יודע פן
 המס״נ שצי לכבודי אני עישה. והשיבו כלום
 מעשה בא לידך. ר״ל שדרך מציה גוררת מלוה,
 ואס הוזמן לך אחר התנהגיתך בלימדך ברבים
 איזה מציה הגינה הר״ז סימן שכונחך רצויה

ה ק ר  פ
 יחבאר שכן נראה דברי הרםב״ן שהעושה בשביל שכר עוה״ב יש לו עזה״ב.

| בסדר אחרי(סימן יח) על ממשפטי הרשעים ונפשם בטוב תלין. והעוסקי׳ ״ 1 (3DTא 
 ^ מאמר הכתיב אשי יעש׳ איתם במצוח מאהבה כדין וכראוי עס מסקי העוה״ז
 י• וחי בהם. כתב* וז״ל. ידע כי חיי כענין הנזכר בתורה בפרשת אם בחקיתי והשיג
* ׳»• ׳י*׳ P׳.> קנית נכס דיש חת בניר וגו׳ יזכו בעוה״ז כח״ס-יקל© 1כמצות כפי הכנתו להם כי העישה מצית לכם דיש את בציר וגו׳ יזכו בעוה״ז לחיים י י ״ ׳ ׳ ׳ ״ • - - , , ! 

 שנח לשמן ע״מ לקבל פרס בעולמו יחיה בהן טובים כמנהגו של עולם ובתיי עוה״ב זכות
 במף״ז ימים רבים בעושר !בנכסים וכבוד שלמה שם. והעוזביס כל עניני עוה״ז ואינם
 ועל זה נאמר ובשמאלה מישר וכבוד ופירשו משגיחים עליו כאילו איגס בעלי גוף וכונחם
 נמשמאילים בה.עושר וכמר. וכן איחס אשר ומחשבתם הם בבוראם בלבד כאשר היה הענין
° עיסקיס במצוה ע״מ לזכות בהן לעוה״ב באליהו בהדבק נפשם בשם המיוחד הנכבד יחיי J 
 שהם העובדים מיראת זוכים בכיינתס להנצל לעד בגופם ובנפשם כנראה בכתיב באליהו

 וכידוע



ק ה העבודה ר  6! יסוד חיא פ
 וכידוע ממנו בקבלה וכמו שבא במדרשים בחגיך יש בזה כמה מדרנוח וכפי ערך התפשטוה שלי
 ובני העוה״ב העומדים בחחייח המחים ולכך מעניני הגיפנייח, כי הכלל בזה לפי ערך הכני"
 יאמרו הכתובים למען יאריכו! ימיך ולמען כן לערך זה מעעימין לו מנועם זיו עליון התענוג
 החי׳ והארכת ימים כי הלשין יכלול מיני החיים הרוחני אשר עין לא ראתה וכפי כח נפשי של

 "ם שהשכל
 המקבל וראו׳ אליו:

י סבר נס כן כהרמב׳ ת י א  ד) ו
 עוה״ב היא כפי חיוב העני
|̂  השייך וראוי בעצם לנפש ישראל, אלא שה
 מדעתו מוסיף כניב לבני ישראל כי אפי׳ אל|
 שמדרגתם פחותה ורק שזכו בזכותם בקיימא

 את המצות ע״פ רוב מעשיהם לטוב ואין
 עון כרת. אז עם מבע נפשם הס זוכים בעול*
 הבא לפי ערך המגימס וכפי המקום שיוכל'
 לעלית לשם לירש טוב העוה״ב כן זוכים ני

 ונכרתה הנפש ההיא מעמיו ונכרתה הנפש
 ההיא מלפני יורה כי הנפש החוטאת היא תכר&
 בעונה ושאר הנפשות שלא חטאו תהיינה קיימויז
 לפניו בזיו העליון , ולכך הוא מפרש הנפש
 ההיא עונה בה כי העין אשר בה הוא יכריתנה•
 יטעם זה המנין כי נשמת אדם נר ה׳ אשי
 נופחה באפינו מפי עליון ונשמת שדי כמו שנאמי
 ויפח באפיו נשמח חיים. והנה היא במנינה ולא
 המוח ואיננה מורכבח שחפרד הרכבחה ותהיי
 לה סיבת הייה והפסד במורכבים אבל קיומיי
 ראוי ועומד הוא לעד כקיום השכלים הנבדלים
 ולכך לא יצטרך הכתוב לומר כי בזכות המצוי1
 יהיה קיומה אבל יאמר כי בעונש העבירי5
 תחגאל והטמא ותכרת מן הקיום הראוי והיא
 הלשון שתפסה ההורה בהן כרת כענף הנכרי*
 מן האילן שממנו יהי׳ שרשו, הוא מה שאמיי
 רבותינו מקרב עמה יממה בשלים כי הכריז
 של נפש החוטאת יירה מל קייס שאר הנפשימ
 שלא חטאו והם טמה שהם בשלים. וכני
 פירשנו כי כל היעודים שבחורה בהבטחות אי
 בהחראוח כולם מופחיים מהנסים הנסתרים
 בדבר מופחיי חבטיח ותזהיר התורה לעולם
 וכן הזהיר בכאן בכרת שהוא טנין נסיי ולא

 הבטיח

 כולם כפי הראוי לכאו״א:

 ב) ונבאר דבריי בס״ד שהיא קירא ע״מ
 לקבל פרס בין בשביל שכר עוה״ז
 ובין בשבילעוה״ב נקרא כ״ז שלא לשמן, שכן
 כתב בראשית דבריי שלא לשמן ע״מ לקב״פ.
 וגם כתב את״כ יכן אותם אשר הם עוסקים
/ ואלו גו  במצות ע״מ לזכות בהן לעוה״ב ו
 אח״ז לא כתכ יק אלא והעישין במצות מאהבה
 כדין מפני שזהו לשמן ומשפטו משינה מהקורמין,

 וגס נפשו שם בטוב עוה״ב תלין. אבל אין שכרו
 בעזהיב כשלימות כ״א מנוחה וטוב כענין פרס
 קצוב מעין בחינה עוה׳׳ב. אבל העובד מאהבה
 כדין וכראוי שהיא מאהבח המקום וחהלחו יח׳
 וכאשר ציני לאהבה את ה׳ אלהיך אז זוכה גם
 בעיה״ז וכמנהגי של עולם והעיקר בחיי עזה״כ
 שם יש לו זכוח שלימה שהוא עצם החייעוה״ב.
 ואמר עודי שאלו העוזבים כל עניני עוה״ז
 והם ע״ד הנפשטים מכל עניני נופניות מפני
 רוב דבקותם במחשבתם בגודל אהוי״ר להשס
 הנכבד הס זוכים שהחיים גכפל להם בגופם
 ובנפשם ויכולים להזדכך עד שנופם יחמלה
 בערך נפש זכה וכמו שחצינו באליהו הנביא
 ובחנוך שנעשה מלאך מט״ט וכמו שכן יהיה
 לעחיד האלו שיזכו לקום בהחיית המחים שיחיו

 לעד ע״ד הנ״ל:

 ג) והרי דסבר שאפילו אלו העושים מאהו״יר
 של שכר ועונש הנפשיח בעוה״ב יש
 להם ג״כ חלק לעוה״ב אלא שהוא בבחי׳ קטנה
 ואינה טל לד השלמות וזהו כדברינו לעיל.
 וגם באלו שעושין מפני אהבת המקום הגס
 שאינם עוזבים אש כל עניני עוה״ז לגמרי בכ״ז
 יש להם חלק עוה״ב בשלמות אלא שבוודאי



 העבודה
 נוטל בעיה״ב יותר מן כחי המקבלו. וזהו ע״ד
 משל מלך גדול וחכם מאוד בכל עניני חכמות
 נשגבות מאוד וסודות נסתרות גנוזות מסודי
 חכמת אלקות, וזכה להיות לו בן יתיר אהוב
 וחביב לפניו טד מאוד.ומפני אהבתו אליו ראה
 להטיב לו בתכלית ההטבה, אולם בעודנו בנו
 קט; התבונן אביו במה שייטיב לבנו וראה
 שאין הטבה תכליתי מה שייטיב לו כ״א שילמדהו
 דרכי החכמה כי עריבות ותטנוג אתרון מכל
 הטובות הוא הענוג החכמה וסור הנפש וסוד
 השכלים הנבדלים ואחריהם חכמת סודי אלקות
 ואך שיש בקודם ג״כ מכמות שהם חיקון הרעת
 ותיקון המרות ותיקון המעשה הנהגיות ואי אפשר
 להחכימו ולהשכילו כ״א בסדר העניניס אלו,
 מפני שבעת שעדיין בנו אינו מתוקן בדעת
 מדות ומעשיות. לא יבין כלום באלה הסודות
 השכליות הנשגבות, וגם לא ירגיש בהם שוס
 עריבות ואף גס סדר התיקוני נפשו אי אפשר
 להמשיך לבו שילמדם מפני שהם טובתו התכלית.
 כי בנו עודנו דעתו מועטת ואיני מבין זאת.
 וכי הוא צריך לפתותו ולפייסו באלו עניניס מה
 שבנו לפי מיעוט שכלו מרגיש בהם עריבות
 וטעם אשר אליו לפי דעתו הס תכלית הטבה.
 והנה סדרי עריבות אנושי הם לפי ערכי שכלו
 וזיכוך נפשו. כי התענוג באה לאדם מעניני
 השלמת רצונו ותשוקתו. והתשוקה באה לארם
 מהשלמת מזנו ומלמותו. וכשהוא עדיין תינוק
 בן ד׳ שנים מפני ששכלו מועטת אינו נמשך
 כ״א אתרי עריבות תכו וטעמו מפני שעדיין בו
 גודל ממשלת נפש הבהמיות שהיא קרובה למזגי
 הנוף והתינוק יש בו רוב מזג של חלב ודם
 שהם כותי המתיקות ולכך אינו מרגיש טעם
 כ״א בדבר המתוק למיך כמו מאכל דבש ותאנים
 ומפני שיהי׳ התינוק רוצה ללמוד מבטיתו םיתן
 לו עבור זה מעט דבש או תאנה והתינוק מתרצה
 בזה וכשהוא נתגדל יותר והוא כבן ז׳ ושכלו
 נתגדל מטטיותר מבין שענין עריבות רגע של
 דבש הוא דבר מיעט מאוד. כי משיגעלענין
 היותר תכלית הטיבה לפניו וזה מנין מועיל שרוצה
 שאביו יתן לו כמה זהובי׳ ויהיו לו הועלת טובתי
 אתת שהיא כללית כוללת כמה פעמים וכמה מיני

 מתיקה

ק ר פ י א ׳  יסוי ח
 הבטיח בקיום שהיא כיאיי. ע״כ. ודברי פי

 חכם חן ושפחיס יושק
 טטס מה דמשמט ולפי דבריו יש לתת טטכ

 דענין תחה״מ היא ביותר דקדוק
 ה)

. מעני! שכר 0 י א ל ה  ן &כר עוה״ב כדמשמע די! ע
 בכתובות דאר״א עמי הארץ אינם קמים בתתית
 המתים ומשמע הגס דיש להם חלק לעוה״ב
 אעפ״כ אינם חיים משום דבעיק על תורה.
 וכן מהא דארז״ל באחד שהי׳ לו חטא רבית שלא
 קם בתחה״מ. היינו משוס דעוה״ב הוא טבע
 הנפש של בנ״י משא״כ ענין החמי׳ להגיף היא

 דרך מופתי זניסיי:
 0 והנה במה שכתב כי המכוון ע״מ לקבל
 שכרי בעוה״ז אין לי שכר כ״א
 בעוה״ז ילאלפוה״ב וזהו בשמאלה עושר וכבוד
 דהיינו רק בעוה׳/קשה דהא בפסחים(ז׳) תניא
 הנותן סלע לצדקה יאמר בשביל שיתי׳ בני הר״ז
 צדיק נמיר זכיז; שנקרא צדיק הרי יש לז עזה״ ב
 כדתנ; בסנהדרין כל ישראל יש להם חלק לעוה״ב
 שנאמר ועמך כולם צדיקים וכו׳, וי״ל דהרמב״ן
 מייד במי שאינו מכוון לעיה״ב כלל כ״א בשביל
 עיה״ז לבד. וממילא אס איט פועל מתחרט,
 אבל בפסחים מיירי בסתם ב״י שהוא איני

t מחחרט ואינו מחרעם על השי״ת כשאינו פועל 
 וכיונתי לשמים אלא שרוצה בזה גם בשביל
 שיחי׳ בנו דכזה הרי כמי שמכוון למצזה אי
 בשביל עוה״ב, [ונבאר עוד בזה לקמן אות י׳.]
 וכן פירש״י בר״הד׳ למשני שם ל״ק כאן בישראל
 תגר, משמע משים דחישב אס לא נושעתי בזה חגר. r,n»» — דלט לשמים ואם מריעין לו בחייו אינו קורא

 בהם לעיה״ב. והגם לשכרו מזה בעוה״
 יב היא לבל מיעט מפני גולל התערבות
 כוונתו בעוה״ז כאשר יתבאר לקמן מ״מ איני
 יוצא בזה מגרר צדיק אם שימר א״ע מעבירית

 דש לו איזה חלק לעזה״ב;
 0 והנה בענין מה שיש חילוק בין הרמב״ם
 ובין הרמב׳׳ן דלהרמב״ס אינו נוחל
 עיה״ב כענין טבעיות כ״א כשעמדתי לשמה
 מאהבת המקום. ולהרמב״ן הוא אפי׳ כשעמדתי
 מ״מ שיזכה למוה״ב נוחל ג״כ חלקו בטבע.
 ג״ל שיחכנו דברי שניהם. והכלל בזה שאיני

 ב 2
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 מתיקה בכל עת מה שירצה. וכאשר נתנדל ונתרבה לעמו כערך גפש משפילו הבין שגם
 יותר מבין שהכלל של עריבות החיך הוא דבר זה הבל כי בודאי אלו החכמות מעלתם יותר
 מועמ בתכלית מפני שעריבותה אינה כ״א לפי נשגבה באין ערך מתשלומי הכבוד וראוי לו
 רגע מועטת. וגס מפני שמתתיל בדעתו להרגיש שיהי׳ לימודו בשביל מעלת עצם התכמות וכפי
 עריבות נפשו מה שהוא ענין רותניות. והיא אותו רצון של אביו עצמו, כי אביו רצונו בזה מה
 חמדת הכבוד שהיא מצד הנפש, וענין עריבות שידע אלו החכמות מפני שעי״ז יתקן כל עצמות
 הנפש כל מה שתתעלה ענין תשי־קתו לבחינת נפשו המשכלת ויתדבק מאוד לאביו החכם הנעלה
 רצון הנפש יומשך אחריו יותר הרבה. כי היא מצד אהבת נפשו המשכלת כי כמי שנדר חשיקת

 העיקר באדם הנפש המשכלת. ואולם מפני
 שהוא עדיין נער כמי בן עשר שנים. הגם
 שעתה כל תשוקתו בבחי׳ תענוג הנפש שהוא
 הכבוד כי הכביד אי״ב שוס עריבות לגוף ולנפש
 הבהמיות וכמאחז״ל אין בשח לבע״ח מ״מ
 עדיין מעורב בו עס כתי הבהמיות ורוצה
 בכבוד של מלבושים נאים. ומפני זה הוצרך

 הנפש יותר נדולה הרבה״מחשיקית הגופניות
 כמו כן תשוקת הנפש המשכלת יותר גלולה
 מתשוקת הנפש הטבעית / ואשי ע״כ בנו אחרי
 התבונני את כל זאת עזכ כל כוונותיו הקודמים
 והתחיל ללמוד את כל החכמות בכדי למלאות
 רצון אביו ומה שאביו רוצה בינו שהוא יהי׳
 — , ,WIJ-״.v ״> ,״,״, דבוק עם אביו מצד אהבה השכלית יאשר עי״כ
 לאביו שיפתנו לבנו עם הבטחת הנתינ׳ לו מלבושי יהי׳ לחן בעיני אביו וישים אותו מאנשי סולו.
 כבוד וכשבנו נתגדל יותר מבין שיש בענין תענוג ועתה נביא להבין בענין אהבת אביו שהלא

 של כבוד בחינה שהוא יותר נעלה מכל מלבושי
 כבוד. וה־א זה כפיהי׳ בן חכם ומשכיל שיתוסף
 לו מעלה בעצם נפשו אז יכבדוהו כל אדם
 מפני חכמחי / משא״כ הכבוד של מלבושים
 איננה כבוד עצמיח כ״א ע״ד הסכמה, וגס
 איננה כבוד כ״א לפני אנשים הדיוטים משא״כ
 כבוד של חכמתי יחנו לי כבוד גס חנשיס חכמים
 וכולם יכבדוהו הרבה יוחד מפני עצם מעלת
 גססו החכס.. ואז בעיניו נמאס עניני עריבות
 ואפילו מניני מלבישים ואי״צ לעזר מי שיפעיל
 בו תשוקת הלימוד. כי מפני מריביח הכבוד
 הזה שהוא רוחני ייתר וטועם בזה תענינ יותר
 באין שיעור מכל פחויי הטעמים הראשונים

 אביו כשבנו התחכם ועשה ככל אשר לוהו אביו,
 אולם ראה אשר כל מה שבנו התחכם ועשה,
 הס הכל בשביל שאביו יכבדהו יישיס כסאושל
 בנו בין שריו. לא נתיישרו דברים אלי בעיני
 אביו כל כך, מפני שזה הכוונה מורה שאין
 לבנו הכרת האהבה לאביו, וגס אינו מבין גודל
 מעלת אלי החכמית ויתרון עצמות החכמה •
 ואך חפני שאביו אוהבי אהבה טבעית כי בנו
 הוא חלק ממני מילא תשוקת בנו וככל אשר
 הבטיחי ונעשה מאוכלי שלחנו והוא השיבו בשבת
 החחכמיני בין שריי. אולם לא קירבו ביותר
 שיהי׳ בנו ראוי להיות בין שריי היועצים ישיהי׳
J\' W t /)׳*W •1 ׳•׳1 0 ~* ׳׳י 'I בנו בא בתדרי המלך פנימים מפני שבנו איני J A / & \  \ ׳־׳""יי **** י-׳••! '
 מעירל ח״ע בזה ושוקד על דלתי החכמה. ראוי עדיין לזה ואינו מנלה לבנו אלי הסודות
 וכשגתגדל יותר ורעתו מתרבה מבין שיש יותר האלקיות מפני שאינו כלאי וגס בנו לא ירגיש
 •הענוג מכל הנ״ל כי אחר שאביו מלך גדול עדיין טעם עריבות התענונ בזה, אמנם את״כ
 ואוהבו ביותר ומבטיחו כשיתיזכם ויתקן א״ע כשבנו קם על דעתו השלם והבין שאין עינ
 בתיקון הדעת והמרות ומעשיו אז יהי׳ מאוכלי יותר מן מה שימלא רצון אביו אחר שהוא חלין
 שילחנו ויהי׳ ישיבתו בין שריו הנכבדים, יגם ממט ואלו החכמות מפני עצמותם האמת רוצה
 •יהי׳ מדורו בהיכלי המלך, וית; לו ג״כ ממשלה אביו שילמוד אותם כי הס אלו החכמות משורש
 ••ושררות. ואז מניח גם את הכבוד הקודם ועוסק אמד עם נפשו המשכלת והפשיט את מצמו מ!
 בכל המכמות מפני שימצא חן בעיני אביו המלך. הגופניות, כל מה שמפשיט א״ע יוחר מהם יומי

 ואז יזכה לתכלית כולל האחרון מגררי הכבוד מתגבר בו נפש המשכלת ולכך מרגיש תעניג
 •אשר אין כמוהו. והנה אחר כך כשנתגדל יותר גדול יותר ויותר ככל שכתבנו. כי התשיקי*

 ממנה
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 כמו שלא ירד נפש ארם בטיפת חומרי של
 הבהמה , כמו כן אי אפשר דבר זה שיחול טל
 האיש המורכב ומתאוה לטניני טוה״ז. אלא
 שהרמב״ס דיבר בעניני טילם העליון. וסרמב״ן
 דיבר בענינים שעי׳׳ז יימשך שפט חיים רוחניים
 ולעולם גם בעודנו בנוף כאליהו, ומה טיב
 ונעים שבת אחים רביה״ק המאירים הגדולים
 המזהירים לני על ענין עבודה שתהי׳ בתכלית

 הרצין לשם השם יתברך:
ה עוד דמש״כ הרמב״ם שההמין א ר נ  ט) ל
 עם אינם מפסידים מכל וכל

 ר״ל מה שעבודתם מ״מ לקבל פרס לעוה״ב
 ואילם טיב זה להם וכי׳ מה שהיקשה לנו
 דמשמע מלשיני שאינם זוכים עדיין בחלקם
 לעוה״ב כ״א את״כ כשיזכו לעבוד את המקום
 מאהבה. היינו שהרמב״ס קורא עוה״ב הוא

ד סו  י

 ממנה העריבות והתשוקה באה מן התדמות
ג t ואחר שיהיה היא כל עצמי נפש משכלת ז מ  ה
 יתאחר יותר ויתרמה עם החכמות האלקות
 ויתקרב עי״ז אל טבע אביו המשכיל והחכם,
ז יהי׳ לאביי אציז אהבה שכליית מצד ערך א  ז

 התאחדות שניהם בעניכי אור השכלתם. ולכך
 מזב בני כל מחשבותיו הקודמים ילמד כל
 הסכמית ובתיקון הדעח האלקי מד שמצא חן
 בעיני אביו ואז הכניסו אביו לחדריו הפנימים
 וגילה לו סודות אלקית אשר החענוג מזה אין
 לה שיעיר וערך גבוה מעל י גבוה מן ערך
 הקודמים ועשהו מאנשי סודו ואהבו מצד אהבה
 המשכלת. הנה המשל הזה איני בערך ודמיון
 לממשל אלא שאין כח בפי אדם ובקיצמסו
 לציירו במשל הדומה לו בענין חיבור ואהבת
 המקום לישראל ובענין חענוג עין לא ראתה •
 יעפ״ז יובן שהרמב״ס דיבר בענין אהנח
 השכליות שאין זה כ״א להעובד את ה׳ מאהבחי

- עיה״נ
 משאחז״ל (בשבת קנב) שעל נשמות צדיקים
I נאמר והיחס נפש אדוני צרירה בצרור החיים J W  ״,,, ״ ״
 ואהבת האמת ימשוס יכן זיכה לזה בטבע, אתר את ה׳ אלהיך ופירשו שנשמתם נגנזוה החת
 שבעוהיז עסק בזה האהבה השכליית נעשה כסא הכבוד ועד״ז אמר שאי״ז עדיין להס כי
 אליי אחר הפשטתי מהגיף לטבע אלקית שיעלה אין שייך לשם כי אם אלו שעבודתם היחס
 לשם, משא״כ העובד מ״מ שיקבל שכר עוה״ב בשביל מלך הכבוד וכמאה״כ(תהלים כד) מי
 שאינו יכול לעלות לשם ורק שנהנה משם ברחוק יעלה בהרה׳ ומי יקום במקום קדשו נקי
. * י ־***" n כפיס ובר לבב, ר״ל שלבבו בר ונקי מלכוון-־" י ז 
 בעמדתו הנאת עצמו. וסיים זה דור דורשיי
T a I * D ב ק ע א י ׳ י י י י י י ג י פ ט  מבקשי פ
 כיעקב שדיוקנו חקוקה בכסא הכבוד, אבצ ח״ו
 שעבודתם בשביל עוה״ב הם נקראים ביטנים.

 ע״י זיו זוהר מעט המניע לו משם. והרמב״[
 דיבר בענין אהבה הטבעית שהיא בחדרי המלך
 החיצונים אשר שם מגיע לי תענוג מבחינת
 אהבה הטבעית וכמשל האב המטעים חעטג גדול
 נבט לפי ערכו המקבל מפני שהוא בנו וחלקו

 כך אמר שמואל
 יש להם מנוח והללו אין להם מנוח. חהו כוונת
 הרמב״ס שאינם מפסידים מכל וכל כי יש להם
 מנוח, ובוודאי הקירח ריח זה נ׳׳כ יקר מאוד
 מכל חייעוה״ז אבלאי״ז נקראעוה״ב השלם.
 וכה״ג כתב הרמב״ן ונפשם בטוב תלין שהיא

 ע״ר כוונה זו ג״כ. והעד ע״ז שהעושה מ״מ.
 לקבל פרס עוה״ב ומיראת העונש נקרא בינוני
. , ״ . £ .1.1' 

 אמר עצי׳רשב״י ראיתי בני עלי׳ והם מועעים
 (סוכה ל״ח) קרובים בזה לבלי הלמל׳ן לדברי
 הרמב״ם. שהרמב״ם כתב שאי אפשר לזנוח
 >/ציז כ״א כשיעשה מציה אחת גלמי לה׳ לבדו
 למק שמו באהבה ושלא ישתקן בה שום הנאת
 יעצמו הן בעוה״ז והן מעיה״ב, ומולאי אי אפשר
• שיזדמן לאלם מדרגה כזו כ״א למי שהוא עוזב י מ ו א ג , ? : Z: ״ " ׳ ' ״ ' ? * י ע ט י ; ע ב ק  •£״קן נחלס מדרגה כזו כ״א למי שהוא עוזב נ

) ySX?2 בקרבי א ״ ס ת ( י כ ר ׳ ב י א י י מ ם כ ה י ל ח ע י - י ש  את כל עניני הגיפני (איט מ
י שי= ב ר ״ ״ מ י ד ^ ^ פ ו  Jg״ בעל qu וכמו שכתב הרמב״ן ז״ל אז צדיקים יצר טוב ש

־ ם יפילש״י יצל הלע הלי הוא כמת בקי, כ ח  יאפשר שי״־ו״/י. יייאחר ה
 שיזדמן לו מציה כזאת. כמאמר החכם גייי
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 השלמות יבאה ע״י עבודתה׳ מאהבה שלמה.
 משא״כ הברכה שהיא בחינת עובה אשר תח״י
 המלאך דומה ובאה ע״י עבורה ע״מ לקבלפרם
 ולכן. הזכירם בהחלה לומר שהברירה בכ״ז
 לפניך, ואולם עצתי ובחרח בחיים השלמים
 שהוא תיי עוה״ב השלם, והיאך שתראה לבחור

 בעבודת אהבה לה׳ ולדבקה בו:
 י) והנה בדברי הרמב״ן שהעושה ע״מ לקבל
 שכרו בעוה״ז אין לי מזה זכות כ״א
 בעוה״ז והקשינו לעיל(אות ו) ממה דתניא הנותן
 סלע בשביל שיחיה בני הר״ז צדיק גמור ראיתי
 שוב בזה די״ל דהרמב״ן ס״ל כדרך שהוא קרוב
 לפירש״י בב״ב הר״ז צדיק גמור על הדבר הזה
 ומחשבה זו. ור״ל שתמיד עושה הכל לשמה.
 אלא לפעמים עשה ע״מ שיחיה בנו אינו אובר
 בזה את צדקותיו כי נם זה מוחר אליו לישראל
 שאינו תוהא ומתחרע אם לא נעשה בקשתו
 ותולה בעונותיו. אולם המתנהג תמיד ע״מ
ה/ האיש הזה אין לו מזה זנות  שיקבל שכרו בעי
 כ״א בעוה״ז יבש׳ האמונה והבטחון כתב הא
 דבכ׳׳ז צדיק הוא דוקא בצדקה שהוא ענין נדבה.
 אבל לא בתפילין וציציח, והר״ז המכוון קרונ

 . לתירוץ הנ״ל:
 יא) העולה מכל זה שהרמב״ס והרמב״ן
 ס׳׳ל אשר העושה בשביל שכר
 העוה״ז ימכש״כ העישה בשביל כבור עצמו
 תמור מאד מאד והעושה בשביל שיקבל שכר
 בעוה״ב ישינצל מעונש שם הר״ז זוכה אשר
 נפשו בטוב חלין ויש לו חלק בעיה״כ אלא שהוא
 חלק מועט נגד עיקר עוה״ב. והעושה לשמה
 מאהבת המקום זוכה לעוה״ב בשלמות, והעוזכ
 כל עניני ותענוגי עוה״ז ואינו חושבו בעיניי
 לכלום ומשים את כל מחשבתו ותשוקתו באהבה
 יתירה ובדבקית מחשבחו להשי״ת תמיד עד
 שהוא כמו אינו בעלגיףהר״ז זוכה להיות מבני

 עלי׳ כאליהו וכרשב״י ז״ל:
 & והנד, הלומד ועושה ע״מ שיתכבד בעיני
 ב״א כבר כתבנו שדעת הרמב״ם
 דזהו מגונה ואסור בענין לימוד התורה. ואפי'
נ  במצוה שהוא ענין השייך להשי״ת ולצוץ, ג"
 מגונה מאד וזולת בענין צדקה וכה״ג מה רשיין

 מצד
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 בידי לכופו. רשעים יצה״ר שופט! שנאמר נאום
 פשע לרשע בקרב לבי אין פחד אלהיס לנגד
 עיניו. ביניניה זה יזה שופטן שנאמר כי יעמוד
 לימין'אביון להושיע משופטי נפשו ופירש״יש״מ
 שיש לנפשו שני שופטים וכו׳. אמר רבא לידע
 אינש בנפשו אס צדיק גמור הוא אס לאו
 ופירש״י בעין יעקב אס רואה שיצה״ר אינו שולט
 בו כלל וצריך הוא לקרבו כלי שיעסיק בפו״ר,
 ל״א דכשמושכו לביהמ״ר מתפוצץ היצר הרע
 ונימומ הוי צדיק נמור והר״ז לא שייך ענין חלל
 בקרבי ישיצה״ט שופטי כ״א בהעזבד מאהבת
 המקום וכן הא דיודע בנפשו כפירש״י כ״א
 באיש הזה ולא בעובדים מ״מ לקבל פרס כיון
 שעבודתו ג״כ בשביל הנאת נפש עצמו והר״ז
 אוהב את עצמו תמיד אי אפשר שישיג אלו
 המעלות, ועיין במהרש״א בחידושי אגדות
 שפירש דרבה שאמר על עצמו אנא בינוגי אמר
 משום רלידע אינש בנפשי׳ יכו׳ עי״ש. עוד
 בע״ז(י״ט) אמר אשרי איש ירא ה׳ במצותיו חפץ
 מאוד, ולא בשכר מציתיי, והרי דזה שעבודתו
 מבור שכר מצותיו אינו נקרא ירא ה׳ ואס כן
 איני צדיק, והגס שמצינו בכמה דוכתי דקרי
 לרוב זכיות צדיק, איט כ״א לענין דיני שנדון
 כצדיק. אבל לא לענין חשיבות עוה״ב שנקרא
 יושב לפני ה׳. ולפיכך אינו כ״א לצדיקים
 גמורים, כי כבות שהלך ברשות הקב״ה לפתוח
 את אחאב נדחה ממתיצתו מפני שנאמר דובר
 שקרים לא יכון לנגד עיני כדרז״ל, ולפי דברינו
 אלו בהצעת ישיב דמות הרמב״ם והרמב״ן על
 נכון נ״ל דהם מתלקיס בלשון הגמרא, כשאומר
 יש להם חלק לעולם הבא היינו דשייך לשון זה
 אפילו בקלח חלק בעלמא כהך דרב נחמן, אבל
 כשאומר לתיי עוה״ב היינו עוה״ב בשלמות, ועוד
 ראיה מבואר למבין מתענית (דף י׳) שאמר
 שם ע״כ מרה בינונית וכפירש״י שם יעיי״ש.
 ועפ״ז יש לבאר בפרשת נצביס העידותי בכם
 היום החיים והמית נתתי לפניך הברכה והקללה
 ובחדח בחיים וכו׳ לאהבה את ה׳ אלהיך.
 בשחלה הזכיר החיים והמוח, ואח״כ הברכה
 והקללה, ולבסוף לא הזכיר הברכה כ״א ובחרת
 בחיים, י״לרהחייס נקרא החיי עוהיב שהוא
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 למיימינים בה אורך ימים איכא וכש״כ פישר
 וכבוד ומשמאילים בה מושר ונמר איכא אורך
 ימים ליכא. ובשבה (פ״ח) אמר רבא עד״ז
 למיימיניס בה סמא דמיי ולמשמאילים בה םמא
 דמוחא. והרי דש״מ דס״ל להרמב״ן חהי
 משמאילים בה דאסור. וכן רמת הריטב״א ביומא
 פרק בא לו(דן! עב) על הא דאמר רבא מאן
 דזכה הוי לו סמא דמיי ומאן דלא זכה הוי לו
 םמארמותא. כחבהריטב״א וז״ל פירוש כשהוא
 שונה להחגדל ולהתגדר וכדאמרינן עלה בפ׳
 היה קורא נוח לו שנהפכה שליתי על פניו. והא
 ראמרינן לעולם יעסוק אדם בתורת ובמלוח
 אפילו שלא לשמה היינו כשעישין'מיראה ע״כ:

 מצד דרך העילם נראה לי רזה מוחר כדאשכחן
 כבי;קדמון דאמר(בכתובות סו) דאיהו לכבודו
 הוא דעביר יהייני דלפי עשירות שלו איני דרך
 גאות רק שלא יתבזה (יעיין לקמן פ״ו אית י׳)
 זכה״ג אשכחן גביאפטרופוס של יתומים רמותר
 לו לפרוז עבורם בענין השייך לכבודם. וג״ל
 שכן דעת הרמב״ן ג״כ כי לב״ז מש״כ דהעושה
 בשביל שכר מיה״! נקרא בשמאלה עושר וכבוי
 רומז לנו בדבריו זה למה דאיתא בשבת פרק
 במה אשה (סנ) אמר רבא בר שיצא ואמרי לה
 רב יוסף בר חמא א״ר ששת מאי דנתיב אורך
 ימים בימינה בשמאלה עישר וכבוד אירך ימים
 בימינה איכא עושר וכבוד ליכא. אצא בימינה

ק י ר  פ
 יתבאר בו בי יש דעות במכוון בשביל שיכבדוהו ב״א .

 דהכל אחד דאסור. וכן דעת הרינוב״א ביומא
 (ם״ב) דאםיר בשביל כביר כ״א מפני יראת
 עונש ואהבת שכר הגם דזהו ג״כ שלא לשמה
 מותר. וכן הוא דעת הר״י בפסחים פ׳ מקים
 שנהגו(דף נ) בד״ה וכאן בעושים שלא לשמה
 דהיינו שאינו מתכוון בשביל שום רעה אלא
 בשביל עצלות. אבל המכוון שלומד להתיהל
 ולקנטר בזה אמר רבא נות לו שלא נברא כיון
 שמכוון לרמה והרי הרמב״ם והרמב״ן והריטב״א
 והר״י ס״ל דאסור. וכן דעת הר״ן בפסחים שם:
) אבל רש״י בברכות(דף יז) בד״ה המושה  ג
 שלא לשמה הילק בזה דהלומד
 לקנטר נוח לו שלא נברא. אכל הלומד ומקיים
 בשביל שיכבדוהו מיתר. וכן דמת התום׳ שם.
 אלא שרש״י דייק לפרש במקייס כרי שיכבדוהו
 דבעינן תרתי שמקיים ועוד שלא לקנטר אלא
 שיכבדוהו. יהייני רמפיק לי׳ החילוק הזה מדאמר
 שם שלא יהא קורא ישונה ובועט ברבו ובמי
 שנדול ממנו וכו׳ שכל טיב לכל עושיהם לעושים
 לשמה ולא לעושים שלא לשמה. משמע אפילו
 בעושים ומקיימים כיון שזהו לקנטר המביאו
 להיות בועט אסור. משא״כ המקיים ולומד
 להתכבד. והתום' כתבו חילוק זה שבץ לקנטר

 וגי!

 א) הנה הרמב״ס f״i ס״ל דבשביל שיכבדוהו
 ב״א מגונה וחמיר מאד וכל זה
 בשאר מצות אבל בענין צימוד התורה הר״ז
 אסזר ומבזה את התורה ונקרא משתמש בתגא
 ואובד את שאר מצות כל מה שזכה בו לח׳ק
 מיי.״ב זכאשר הבאנו דבריו ובארנוהו היטב
 בפלק ג׳. זהרמב״ן ז׳׳ל 0״ל ג״כ דהמכבל
 את עצמו ומכוון בעסקו בתורה ומצית בשביל
 שיכבדוהו חמור מאד אלא שהוא לא הזכיר
 זאת יבענין הנכבד יזתר ממנו כגין שמניין
 לסשס יתברך אלא שעושה על מנת שיקבל
 שכרו בעיה״ז אין לו לעוה״ב, ובארנו לבליי
ו.  ׳דהיינו שכל עשייתי תמיד הם ע״מ כיונה ז
 אבל אם דב״ז אינה כ״א לפרקים אז מסתמא
 לבו מכוון לשמים אלא שרוצה ג״כ לקבל מזה
 גם בהנאת עולם הזה. ואם לא יתקיים רצוט
 אינו תוהא במעשיו הרי זה מוחר. ובענין
 מי שמכוון בשביל כבוד שמעינן בקל וחומר
 ומדקרי להו הרמב״ן שהם בשמאלה של
 תירה ירבא אמר בשבת (פ״ח) דצמיימינים
 בה סמא לחיי ולמשמאילים בה סחא דמוהא
 ש״מ לסכל לאסור ומקבל מד״ז מונש ומדצא
 חילק בין לימוד תורה לעשיית המצות ש״מ לש״ל
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 ובין להתכבד סתם. ובוולאי גם הוספות מיירי א״ע מכל עבירה ואפילו שבשתר. אלא שבלומלי
א מוסיף לעצמו השתדלות עבור  דבמקייס מיידי וכמו שמביא רש״י מייישלמי בפני בז
 דפרקין והתס איתא הלומד ואיני עושה טת לו שיכבדוהו. ואלמלא הכבוד היה לוקח עצמו
 שלא נברא אלא בודאי מקיים ובסוטה פ׳ היה יותר לפרנסה או אומנות וכן בקיום איזה מציה
 טמל (דף כג) האריכו לחלק דאינו מותר כ״א בכה״ג אז מותר. וכ״כ התיי״ט במסכת אבות

 מפני יראת העונש ואהבת השכר. אבל ההוא משום דכתיב ולרשע אמר א׳ וכו׳:
 שלא לשמה דתענית וברכות שאינו עוסק בתורה י) ונראה ראפילו מי שיש לו כבר יראת
 כרי לקיים מאהבה ויראה אלא להוסיף פשע העונש הזה. אלא בעת שלומד
 שעתה שננות נעשו לו כזדונות שאע״פ שידע ומקיים כל כוונתו בזה בשביל שיכבדוהו ולא
 שאסור ועובר ולא מנע מכל תאות לבו וכו׳ לשם שמים. הנם חה מותר. אבל אין לו שכר
 הר״ז נות לו שלא נברא. והרי דהתוס׳ מבארים עבו״ז כ״א בעוה״ז והוא נקרא בשמאלה עושר
 להדיא לבאינו מקיים אסיר ונות לו וכו׳. וכן וכבוד דזה איכא. אבל אריכות ימיס שזהו עוה״ב
 לעת הסמ״ק לבמקיים ומכוון כדי שיכבדוהו ליכא. אלא שללידהו אינו בכלל שמאל לגמרי
 בני ארם מיתר רמתוך שלא לשמה בא לשמה שהלי מותר לו להא כתב לש״י בברכות להלומד

 והרי דרש״י ותוספות והסמ״ק ס״ל למותר ומקיים כלי שיכבלוהו ע״ז אמר בפסחים (לף.
 בשביל שיכבדוהו וכשמקיים: נ׳) רבא רמי כתיב כי גדול ער שמים חסדך
 ג) ונראה דאפילו לרש״י יתיס׳ וסמ״ק אינו וכתיב מעל השמים תסדך ל״ק כחן בעיש ׳ לשמה
 מותר כ׳׳א כשכבר יש בו יראת וכו׳ ושלא לשמה עד שמיס תסדך. ונראה פירושו
 חטא מפני העונש דאם אין בו אפילו יראת דפשיט שאין לו מסר שמיס מבו״ז כ״א בעוה״ז
 העונש א״כ החיך שייך לומר שהוא מקיים ראם אבל לא לעוה״ב אלא שראיה זו יש לדחות ולפרש
 הוא במקום שיש שם ב״א הרואים שם דייקא כמו שכתב הר״ן עד שמים שאינו משתנה מערכת
 מקיימם אבל בכמה עתות שאין שם ב״א הר״ז השמים עבורו. וכשעושה לשמה נשתנה מערכת
 עלול לכמה. עבירות ועובר והר״ז לימד ואינו השמים עבורו. והנס דהר״ן ס״ל כרעת הר״י

:  עושה ימוםיף פשע על שגגתו והר״ז בכלל אלי מ״מ גם לרש״י ותיס׳ יש לפרש כן
ן להביא ראיה מהא לאיתא בכתובות ע י  הצבועים ראיתא בסוטה שם ת״ר שבעה פרושים ה) ן
 הס ותשיב פרוש שכמי שהיא עישה מעשת שכם פרק מציאת האשה(דף סי) מעשה
 ופירש״, שמלו שלא לשם שמיס אף זה מעשיו בריב״ז וכו׳ אמר לה בת מי את א״ל בת
 להנאתו שיכברוהו בני ארס ולא לשם שמיס נקדימו! בן גוריון אני וממון של בית אביך להיכן
 וחשיב לבסוף פרוש מאהבה פרוש מיראה ופי׳ הלך א״ל מלח ממון חסר ושל חמיך היכן בא
 רש׳׳י מאהבת שכר עוה״ב ומיראת גיהנס. זה ואיבד זה וכו׳ ופריך וכי נקדימין לא עשה
 אמרו אביי ורבא לתנא לא תיתני פרוש מאהוי״ר צדקה והא כלי מילת היו מליעין תתתיו כשהלך
 דאמר רב יהודה אמר רב לעולם יעסוק אדם מביחו לביח המקדש ועניים באו ולקחו לעצמן
 בחו״מ אפילו שלא לשמה דמחיך שלא לשמה ומשני לכבודו הוא דעביד. והרי בהדיא דכשעושה
 בא לשמה. אלמא דבפרוש שכמי מורו אביי בשביל כבוד אינה מלוה כלום. וכ״כ שם
 זרבא דאסור וא״כ קשה מזה על רש״י וחוספוח המהרש״א בח״א. וז״ל. וי״ל דהאי שלא לשמה
 אלא דש״מ דהברייתא קאי על הצבועים שאינם דלכבודו גרע שפי כמו שמתלקין התוספות וכי׳
 מקיימים כ״א במקום ב״א כדי שיכבדוהו אבל ור״ל דהגם שהתום׳ מתירין שם מ״מ שכר מציה
 בסתר עוברים וכדמוכח שם בגמרא דאמר שם . בהך ליכא משים דאינה חשוכה מצוה והאריך
 רנב״י דמטמרא מטמרא וכו׳ בי דינא רבא שם המהרש״א יע״ש. ואין לדתות דלעילם חשוב
 ליתפלע מיני׳. והרי ש״מ דלתוס׳ ורש״ימיירי מציה במלמא אלא דלא ממי הזטת ממנה
 נמי כשכבר יש לו יראת עונש שמיס שמונע לזרמי. דז״א משום דמוכח דזה חיני חשובה

 מצוה
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 אברהם שבא הפליט זה טוג וכיון לשם נוי של
 שרה כי אמר אברהם יהרג במלחמה ואני אקת
 את אשתו שרה לי לאשה א״ל הקב״ה אי רשע
 חייך שאני נותן לך שכר רגליך ומאריך לך שנים
י  ומה שחשבת להרוג אח אברהם ביר בני מי
 עחיר אותו איש ליפול. והרי שבמעשה אחת
 קיבל שכר על המעשה. ונענש על הכונה רעת
 שחישב בה, וכה״נ איתא בירושלמי בקדושין פ״ד:
 ז) והרי לפ״ז העושה מצות בשביל כבולו
 ולהתיהר מקכל עונש על מחשבתו
 של גאוה ומקבל שכרו בעוה״ז ג״כ עלי׳ עצמו
 אבל אינה חועילה זכוחה לבכיו אחריו, וכשעושה
 מ״מ להנצל מעונש גהינם ולקבל שכר בעוה״ב
 נמשך זכותו עד ארבעה דורוח וכדיליף בחדב׳׳א
 מן יהיא בן נמשי שהוא קיים מצות ה׳ ע״י
 הנביא וניקם באחאב וכל זרמו וכל עובדי הבעל
 שלו ובעבור זה הבטיחו ה׳ שיומשך מלכותו ער
 ארבעה רורוח ונראים הדברים שיהיא לא עשה
 כ״א מפני אהבת השכר ויראת עונש. דאם
 מפני אהבת המקום היה לו לבטל גס עגלי
 ירבעם והלא כחיב שהוא הלך בחטאת ירבעם *)
 אלא ש״מ שכל מה שעשה לא היה כ״א מפני
 השכר והעונש, והעושה ומקיים מפני יראת
 הרוממות וגדולת המלך הקב״ה זוכה לזרעו
 אחריו מד אלף דור. והטישה ומקיים מפני
 אהבת המקום נמשך לשני אלפים דורות. ובספרי
 איתאלכמה וכמה אלפים דורות. ונראהלהנמ׳
 נמי מודה לזה רלא יפלנו מל הספרי. אלא
 דזהו ענין הנכפל לפי ערכו ומדות האיש
 בהתנכרות האהבה שלו. וני מרה שבלב אץ
 לה נבול וקצבה ואין דומה בזה אדם לאדם.
 ואולם הפתות שנכנס בה וראוי הוא להיות נקרא
 אוהב את המקום יש לו שכר שני אלפים דור:
״£ דברים אלו יש לפרש מאמר רבא ?ז  מ) ן
 בפסמיס שהמושה שלא לשמה
 גליל ער שמיס לבד היינו שדבר שזכותו לא

הני:״י! ואע״ג רסריך הכי בסנהדרין(קב) מאי גרמא ליה ומשני אביי ברית בלותה

ת  ס ש ! 
 ודנת חמי חותמו של אחיה השליני ראה יטעה מ״מ כיון דמצוה גוררת מציה סי׳ נמלת

ת אלילי שעשה שלא לשמה בדבה״ז טעה אח״כ. י ע  י* *

 מציה כלל להא הניא בחדבא״ז(פרק ז) כשעושה
 אלם מציה זוכה לבניי על דור רביעי יר״י
 ממרת פורעניוח לכתיב על שלשים ועל לבטים
 ק״ו למצוה וקשה מאד רהא כתיב יעישה חסר
 לאלפים ופריך במסכת סוטה (לה) הא כתיב
 לאלף דיר ימשני כאן מיראה כאן מאהבה, והרי
 דאפילו מיראה היא נמשך ג״כ ייתר מד׳ לירית
 ועד אלף דור. וצ׳׳ל דהתל״א מיירי בעושה שלא
 לשמה דמ״מ מציה בעלמא איכא והיא נמשכת
 לארבעה דורות. ואס איתא דלכבוד נחשב
 למצוה מיהת ה״ל ג״כ לאמשוכי ר׳ דורות אלא
 ש״מ כדבליני לעיל משים דזד יהיר ע״כ אין

 בזה שכר כלום לבניו:
 י) ואך דלפ״ז יוקשה על רש״י לפירש על
 י שמיס חסדך בשלא לשמה בשביל
 שיכבדוהו הרי דיש לו שכר, ואפילו לפירישנו
 מ״מ בעוה״ז יש לי שכר. זי״ל להגם שדבר
 המצוה מה שעשה אס היא לפי כוונתו הרעה
 כדבר עבירה נחשבת בכל זה כיין שהמעשה
 בעצמה היא טובה ודבר מצוה היא אלא שהוא
 עוחה וקלקלה במחשבת עבירה אין הקב״ה
 מקפח שכל כל לבר מכל בריה להא י איחא
 בסנהדרין (קה) בשכר מ״ב קרבנוח שהקריב
 בלק זכה שיצאת ממנו ריח. והגם לקרבמתיי
 במחשבה רעה עשה כרי שיחול עי״ז קללת
 בלעם על ב״י. אלא טון להמעשה בעצמה
 מציה היה הגיעי עבו״ז שכר, ואחז״ל ביבמוח
 (עח) קא תבע אל שאול שלא גספר כהלכה
 יקא תבע על אשר המית אח הנבעונים ומשני
 כדאמר ר״ל מאי רכתיב בקשו את ה׳ כל עניי
 אלז אשר משפטו פעלו באשר משפטו שם פעלו
 יפי׳ רש׳י במקום שמק האדם שם מזכירין
 פועל צדקותיו. אלמא1דיכיללהיות משפט ישכר
 במקום אחד. וכן הוא המלה אפילי בפעולה
 אחת. וכדאיחא במדרש רבה סדר דבריס(פרשה
 א׳) וז״ל אמר הקב״ה כבר פסקתי לי; עוג ביפי
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 שאין היד שולטת שנאמר צדק ומשפנו מכון
 כסאך, ור״ל כיין שנגנז ונחקק בספר הר״ז
 ענין הקבוע ועומדח, ואני ננזתי דבר שעושה
 פירוח אמרו צדיק כי טוב כי פרי מעלליהם
 יאכלו. ופירוש צדיק שהוא עושה לשמה הר״ז
 כבר נכחב בספר והוא זה כמאמר חז״ל שנחשב
 לו כמי זריעה שנאמר זרעי לכס לצדקה ועושה
 מזה פירוש במוה״ז, ואניגנזחי לעוה״ב שנא׳
 והלך לפניך צדקך וכבוד ה׳ יאספך פירוש
: ׳  שזהו עילם הבא השלימוש הנקרא כבור ה

 נמשך לזמן מרובה אינה נכשבח בספר הזכרון
 אשר לפני ה׳ מעל השמים כמו דנחיב אז
 נדברו יראי ה׳ וכו׳ ויכחב בספר זכרון לפניו
 ליראי ה׳ ולחושבי שמו דהיינו יראח הרוממוח
 דוקא. אבל העושה לשמה גדול מעל השמים.
 מפני שנמשך זכותו לאלף ולאלפים דור ע״כ
 נכתב בספר מעל שמים לפני ה׳. והחילוק
 בזה הרבה וכמאמר חז״ל בבא בתרא (דף יא)
 גבי מונבז המלך שביזה אוצרותיו לעניים בימי
 בצורת שהשיב לביח אביו אני גנזתי במקום

 פרק ז
ם עי״ז פרג ה ה או שי ד ב ב כ ת ה ל ל י ב ש ה ב ר ו ה ת ה מד א  יבאר דמי שלו
ו . ל ם א י פנ ד או ״ כה״ג ע ה ו ק ד ת צ ו צ א מטי שעושה מ ו  יוחד גרוע ה

 עודר וחוצב בה, ובספרי משמע עוד יותר
 דהת״ק דברייתא דתני שם כמו בנדרים ת״ר
 לאהבה שמא תאמר אלמיד בשביל שאקרא
 חכם בשביל שחשב בישיבה וכו׳ ת׳׳ל לאהבה
 למוד מ״מ וכו׳ עד״ז מביא הת״ק אח לברי
 ר״א בר״צ הנ״ל והראיה עד״ז שהח״ק מביאו
 מדמסיים על דברי ר׳ אלעזר בר צדוק וכן
 הוא היה אומר ומה בלשצר וכו׳ ואם שונה
 הברייתא דברי ר״א בר״צ מה שאמר בזה
 ואינם דברי הת״ק מאי וכן היא היה אומר
 הכל דברי ר״א בר״צ הם וה״ל למתני כולם
 במאמר אחד שלו כמו דתני בנדרים לעדור
 בו וק״ו וכי׳ אלא שהת״ק הביא אח דברי ר״א
 ב״צ לראיה שגס הוא סובר כוותי׳. ועוד נוסף
 הודיע לנו ר״א בר״צ ימה בלשצר. והרי דהת״ק
 הוא המביא את ראבר״צ מה שגם הוא אסר
 כמותו ועוד מה שהיה אומר עוד בזה בעונשו
 והרי הת״ק מיירי בפירוש מה שאומר בהחחלת
 לימודו שאלמור בשביל שע״י לימודי אזכה להיות
 תכס ויושב בישיבה ואקבל שכר. עד״ז אמר
 ראבר״צ שנעקר מן העולם, ובספרי מבאר
 בפירוש שנעקרו חייו מן העוה״ז ומן העוה״ב
 שאובד אח כל העוה״ב שלו והרי נראה מזה
 דאפילו הלומד מחחלה ודעחו בשביל שיתכבד
 ויתעטר בה את״כ או יתפרנס ממנה גועל

 חיי

 א) בספרי (פ׳ עקב) ובנדרים (סב) אי׳
 הכי ר׳ אלעזר ב״ר צדוק אומר
 משה דברים לשם.פעלם ודבר בהם לשמם אל
 תעשם עטרה להתגדל בהם ואל תעשם קרדום
 לעדור בו וק״י ימה בלשאצר שנשתמש בכלי
 קדש שנעשו מול נעקר מן העולם המשתמש
 בכתרה של תורה עאכו״כ. ופירש״י ודבר בהן
 לשמם שתהא כל כונתך לשם שמיס. לעדור

 בו להשתכר ממנו שיהי׳ לו מה לאכול:
 ב) לנראה מלשונם שבין הלומד מחחלה
 ע״ר שיתכבד בה או שיניע
 למעלת הכבוד או לפרנסה או אתר שכבר
 למד בא להשתמש בה הן בעניני כבוד
 שיקראיהו רבי והן בפרנסה שיקח שכר מל
 ירה הכל אסור וכמי שכחב הרמב״ם בפירושו
 למסכח אבוח (בפרק ד׳ משנה ז). משום
 דה״ז אזמר ודבר בהם לשמם הרי דמיירי בעח
 שלומד ועד״ז אומר אל חעשס עטרה להחנדל
 בהם וגס העושה עטרה בשעה שעדיין עוסק
 למשיחה איננה ראויה שיהיה מחעטר בה כ״ז
 שלא נשלמה מלאכתה בשלמוח ועד״ז אמר שאל
 תמשה את תירתך מה שאתה עוסק בלימודה
 בכדי שאתר שתהיה יודע איתה בשלמות שלך
 תתגדל ותהעטר בה, וכן אל תעשם קרדום
 מה שאתר שתגמור מלאכתה כשלימות תהיה
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 הטונס. והני מילי המניין בחמלת לימודו
 לכוונות האלה או שאפשר לו להתפרנס בלא
 שימול שכר מלימודו. אבל אס למד לשם שמיס
 ואח״כ אי אפשר לו להתפרנס אם לא ימול
 שכר מותר וכי׳, והר״ז שהכ״מ מפרש שהעיקר
 היא האזהרה רבה על הבא ללמוד מ״מ שישיג

 מן למורו אח״כ כביד או פרנסה :
 ד) והרי לפי זה שכל מי שמכיי; בלמודי
 בשביל שיקפל מזה הנאת כביד אי
 ממון הר״ז ניטל חייו מעות״ב נמצא מזה שאיסור
 זה הנקרא משתמש בתנא הוא חמור ביוחר
 בעני; לימוד התורה מן כפי שהוא המכוין
 להנאתו בשאר מצות התורה. להא מצינו גבי
 נקדימזן בכתובות (סי) שהוא היה לריק שנקרה
 לו חמה בעבורי יאמר שם בתפלתו הודיע נא
 שיש לך אהובים בעולמך. ואעפ״כ אמד שם
 דה־ו מציעי} לו כלי מילת תחתיו ולקחום

ק ז ר ד ח״א פ  יסי
 חיי עוה״ב ממנו מכל מה שזכה ער הנה והטעם העולם. והני

 משוס דע״י מתשבתו זאת בלמדו נחשב כמו
 שהיא משתמש בה על דבר שהוא חולין אלי׳.
 וגס דכיין שמעלה זאת במחשבתי לתכלית לימודו
 בכל רגע שלימד הר"! מתתנה ומקבל הנאת

 עצמו ממנה:
 ג) והרמכ״ם בפירוש אבות האריך בזה
 למאוד ואביא מלשונו איזה
 דברים לראיה שדעתו מפרש בזה כפי הנ״ל
 ואזמר כל מי שיהנה בעזה״ז מן התירה ניטל
 חייו מן העולם פיריש מחיי עוה״ב. והביאי
 לבני אדם לחשוב וראוי שיעזרו לחכמים

 הכל
 על

 אדם

 ׳^v קדם נחשיב וראוי שיעזרו כחכמים
 ולתלמידים ולכל מי שיעסוק בדברי תורה וזה
 הכל מעית. ובפי׳ בסנהדרין פרק עשירי כתב
 על הלומד כדי שיהיה ראש ידיין ויכבדוהו בני
 אדס ויקומו מלפניו כנין שעישין לפני פלוני
X יפלוני וזה הוללית על האמת ועל לימוד כזה ^ f J ? x ן י ע י צ י מ ־ ה ה ד ז  יפלוט יזה הוללות על האמת לי״יי כ

י ר ד ? • , , , T ת ״ ע ס ב י י נ ח ע י צ מ  אומרים חכמים שלא לשמה הלומי שימשה ה
ו יר ם שיתבני T O 5 ה 5 ' י י צ ת ה א ז  יילמיל יישחדל בחירה בשביל דבר אחר והזה״ נ
l לא ה?1"• ^ ^ V * ? ? ^ ל ( ד ג ת ה * ל »  חכמים ע״ז יאמרו לא תעשם *
י ? י לעיל11 ה ? I (v ״ נ ש י י פ ב ה ל מ כ " י ב  בהםיכו׳ והרי ממאי "

fS'Jll א ש ץ ח ל  בדברי הברייתוח הנ״ל. יכן פירש״י באמה ש״ו א
 •־ חעשס עטרה שלא הלמוד ע״מ ליטול
 מטרה. והנה הכ״מ האריך בפיג מהל׳ ת״ח
 למצוא היתר לרבנים ותלמידים מה שמקבלים
 חיקם מן הציבור ואביא הקיצור מש״כ בכיינת
 הכליימות אלו וז״ל ופי׳ המשניות באבות כך

 עשירותו וכבודו הגדול אין הכביד הזה נחשב
 לפגיו כ״א שהוא לא יהיה בזוי על דבר העדר
 נתינת הצדקה. מכל מקים הרי זה נהנה ממני
ר ׳ .- - , ולכבודו הוא דעבד. אלא ש״מ דאין קפידא 3  ה

ת אלי יז״ל ופי׳ המשניות באבות כך כ״כ גבי שאר מצות ושאני הנהנה מדברי י  ר",״ ת

 ש חימר הלומד ע״מ ללמד כלומר שאין תורה מפני שהוא כלי אומנות של הקב״ה
לי לשמה רק להתכבד בהיותו ראש אשר בה ברא ה׳ שני עולמים וקדושתה היא י מ  , ג
א * כמי שאמלו בפ׳ קונם לאהבה שלא קלושה מצמיח זמיוחדת ניתנה מ״מ שיעסוק  ק

• מקיא נשכיל שיקראוני חכם אי שאהיה בה לשמה ע״כ נקרא המשחמש בה כמשתמש י  מ

' כישיבה אי זה שכיונתי ע״מ ללמד בתנא רמלכא וחמור עונשו, משא״כ בעני*  .« ש
 ? ט!• שכר כמי שלומד איזה אומנות בא ר׳ הצדקה שהוא מדת דרך ארץ ורחמנית ואפילו
 ׳יוק יאמר אל תכוון לאחת מן סינית הרמאות, בין אוה״ע שייכת ע״כ לא נקרא העושה

r ׳ י .) 1 ׳ ״ ״ n

 , u — י  לכבודו משתמש בחנא יבבחינח ייייי׳ י
 ה) עוד ראיה מנזיר(כג) ראמר שנים שאכלו

 פסחיהם אחר אכלו לשם שמיס ואחד
 אכלו לשם אכילה גסה הר״ז עליהם נאמר
 ישרים דרכי ה׳ וצדיקים ילכו בם ופושעים
 יכשלו בס כך אמר ר״י א״ל ר״ל אמאי קרית
 ליה פושע נהי דמלוה מן המובחר לא עביד

 מציה

 טינת הכבוד אל תעשם עטרה
 ובבחינת כוונת הפרנסה אל תעשם קרדום.
 יתדע ששתי הטונות אלו אסירות שכך היה
 סלל אומר ודאשתמש בתנא חלף וכיון שהלל
 סתם את דבריו הא למדת שכל הנהנה מדברי
 תורה איזה מין של הנאה שיהיה כלומר ע״מ
 השגת הכביד אי השנת פרנסתי ניטל חייו מן
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 שמע) ואהבת איני יודע האיך ח״ל והיו הדברים
 האלה שמתוך שאתה נותן את דברי אלה על
 לבבך הזכה. ואמר עוד עסוק בהגדה שמתוך
 כך אתה מכיר את מי שאמר והיה העולם •
 והרי שעיקר החיוב של לאהבה את ה׳ הוא
 על היגיעה ורוב השתדלות שישיג זאת לאהבה,
 או מי שהוא ג״כ כבר הגיע למדת האהבה
 עליו הציווי שישמור מלכוון להנאת עצמו וכיון

I שהרי זה החיוב הוא על כל בני ישראל ללמוד 
 את התורה. וכמו דאמר הלל באבות ודלא י
i ילין! קטלא חייב. ע״כ שפיר אומר רבא 
 שלעולם יעסוק בתו״מ דהיינו במי שמשתדל •

 להשיג לימודו לשמה ומצטער מזה מה שאי״ז •י'
 בלבבו לטף את יצרו כ״א ע״י כוונת היצר יי'

 שהוא בשביל כבוד ודעתו בזה בשביל שיזכה
 ע״י לימודו וקיומו שישיג ויבוא ללמוד לשמה :
 לאיש הזה מלוה עליו שיעסוק בחורה ובמצות !
 מפני שמחוך שלא לשמה יבוא ע״י עזרח ס׳ !
 לשמה כי הבא לטהר מסייעי! אותו. והגם שכל |
 זמן מה שהוא מוסק בתורה ומצות שלא לשמה )

 אין לו עוה״ב עבור זה וכדפירש״י באבות פ״א
 במשנה הוא היה אומר עיר שמא וכו׳ ודאשחמש
 בחנא חלף החליף אח שכרו שאינו ניטל בעולם
 הבא כ״א בטוה״ז הא כל הנהנה מדברי תורה
 ניטל שכרו בעוה״ז מ״מ אין בו דין של
 המשתמש בכתר שבנדרים אשר אמרו נעקר
 מן עוה״ב. כי איש זה שכוונתו ג״כ לשמים
 אלא שעתה אי״ז בידו והר״ז כאניס כיין שמחויב
 הוא לעסוק ולקיים ע״כ אינו נעקר מן עוה״נ
 שלא יקבל חלקו מה ש־»בר זכה בו אלא
 שבאוחה החו״מ אין לו שכר עוה״ב. ומיהו
 כשלומד ניצול מעונש קטלא וכשמקיים ניצול
 מעונשי עבירה. ע״כמיטב לפניו שילמור ועיר
 שיזכה אם יתנהג כפי הדברים האלו וכפי
 דאיתא בחבות כל מי שמקדים יראתו לחכמתו
 חכמתו מתקיימת, וע״י מה שבכל יום ישתדל
 במוסר ייראח חשא אז יצפה שיבוא אחר כך
 לשמה ע״כ מחויב הוא והר״ז ג״כ בכלל לאהבה
 את ה׳ כדברינו הנ״ל,אבל על האיש שאינו
 מבקש מוסר ויראח חטא ואינו מצטער במה
 שכל תורה ומצות שלו הם בשביל כבור של

 עצמו

 מציה בעלייא קא עביר, והר״ז שעשה מציה
 להנאתו ואפ״ה איגו נקרא פושע. אלא ש״מ
 דאי; זה שייך אלא בענין של חורה דוקא.
 והרי לללימוד תורה בשביל הנאה עצמו אסור
 והונשו חמור משא״כ בכל שאר מצות התורה
 והעונש בזה גבי תורה שנוטל חייו מעוה״ב

 כנזכר לעיל:
 ו) ןיאיל לדחית זה לומר דהמשתמש בכתר׳ של
 י הורה אינה על הלומד להנאתו כ״א
 על מה שמפרש במגילה(פרק בני העיר) אמר
 ר״ל כל המשתמש בתגא זה המשמש במי ששונה
 הלנות. ובאבות דר״נ(סוף פרק י״ג) איתא זה
 המשתמש בשם המפורש. דזה אינו. ואי אפשר
 לומר כן כדאיתא בהדיא שם בנדרים מהמעשה
 דר״ט שאמר טרפון אני ומפני זה עזבו הבעל
 הכרם והיה ר״ט מצטער ט״ז כל ימיו והיה
 אומר אוי לי שנהנתי מכתרה של תורה וש״מ
 לפירושו פשוט על הנהנה מדברי תורה. אלא
 לבאבות דר״נ ור״ל הוסיפו לומר ולפרש דג״ז
 מה שאמרו ג״כ בכלל זה של המשתמש בתגא:
ה יש להפליא טל שיטת רש״י ת ע מ  י) ל
 ותוספות שדעתם בפירוש רבא
 שאמר לעולם יעסוק אדם בתו״מ אפילו שלא
 לשמה. היינו • בשביל שיתכבד מב״א דהאיך
 אפשר לפרש כן להתיר דבר שעי״ז מושה עונש
 חמור על עצמו שהתורה אסרתו ואמרה שאין
 לו חלק לעוה״ב. ולכה״פ הרי זה מצוה הבאה
 בעבירה שעד״ז אחז״ל(בב״ק צ״ד) בוצע ברך
. ונראה ליישב דעתם ע״פ מה שכחבנו  ניאץ ה׳
 (בפ״א) כיון לקי״ל אין הקב״ה בא בטרוניא על
 בריותיו. ונס כחוב בפ׳ נצביס כל המצוה וכו׳
 לא רחוקה היא וכו׳ כי קרוב אליך הדבר מאור
 מ״כ מזה אנחנו מבינים על כוונת הכתוב מה
 שלוה לאהבה את ה׳ וילפינן מזה שאסיר ללמוד
 התורה כ״א לשמה היינו דוקא במי שאינו
 מלעער ער״ז במה שרואה את לבבו הקשה
 שמניח כבוד אביו שבשמים ומכוון לכבוד עצמו,
 אבל האדם שהוא מצטער עד״ז וחופש עצות
 נאמנות במעשיו ובלבו כל יום אשר עי״ז
 יתקרב אל המצוה והמרה זו ויזכהו שילמוד
 אם התורה לשמה. וכמו שאמר בספרי (בפ׳
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 לדבקות הכפש השכלי אשר ממנה טבע האהיי״ר
 המעולה כ״א בהכניעו ובהשפילו מקורם את
 כל חפצי האותיו הנובעים מן לבבו הערל
 הממולא עם תשוקת הנפש הבהמיות ולכך
 יספיקו דעתם עם הפחות ואומרים לי די לט
 בזה אשר לפנינו. והנה מאמר הגמרא
 המפורשת ביבמות בפ׳ החולץ(דף מח) מוחה
 על קדקדס ומוחץ ראשם ראיתא שם ת״ר
 חנינא בנו של ר׳ גמליאל אימר מפני מה
 גרים בזמן הזה מעונין ויסוריס באים עליהן
 מפני שלא קיימו שבע מלות ב״נ. ר׳ יוסי
 אזמר גר שנתגייר כקטן שנולד דמי וכו׳ אבא
 חנן משוס ר״א אומר לפי שאינן עישין מאהבה
 אלא מיראה ופרש״י מיראת גיהנם והפורעניות
 האמורה עליהם ובחום׳ שם >*ר״י דמאהבת
 המקום ומיראת המקים הוי תרוויהו לשבת
 ומאהבת ארם ויראת ארם תריויהו לגריעותא
 או כמו שפי׳ שם בקונטרס מאהבת שכר וכו׳
 ואינו עושת כ״א ע״מ לקבל פרס ימיראה
 הייני מיראת עונש. ואם המרה זו היא נוהגת
 בגרים מכש״כ בזרע ישראל אשר באו בכמה

 בריתות ושביעות ונצטוו כי׳פ ע״ר ציווי האהוי״ר־
 למקוס לאהבת את ה׳ ולדבקה בו. וכאשר
 יתבאר כזה בח״ב בכמת פרקים ובפרט ייתר
 בפ״ז. ועוד אמרו שם בפ״ר (דף כ ע״ב)
 אשר מאה״כ והתקדשתם והייתם קדושים היא
 מצות עשה יל״ת כוללת על כל התורה כולה
 זזה יתבאר לקמן בח״ב בכמה פרקיס שאי־
 אפשר להחקדש כ״א ע״י אהוי״ר המקום(יעי״ש

 בפ״ג ופ״ר). ולכן החיוב מוטל על כל אדם •
 בן דעת שישתדל בכל יכילהו ובשקידה ותשוקה
 רבת ובתחנונים לפני המקום אשר ישינ
 לזה. והמשתדל בזה ככל כוחו וכפי שיבואר
 העצות בזה לקמן בח״ב בפ״ד. הגס שעידט
 בתחלה מבחוץ מעלה עליז הכתוב כאלי כברי
 זכה בזה כמאמר חז״ל ולחינבי שמו וכוי.
 ועד׳׳ז יתכן לפרש מאמר הכתוב והריקותי לכם
 ברכה עד בלי די פירוש שמבטית השיית
 לישראל להריק עליהם ברכה עליונה שזהו
 התענוג הרותני עדן העליון והתחתון ופיליהיק

^  והתחיה לעתיד להנחיל לכל צדיק וצדיק ל
 הגדול

 עצמו. האיש הזה הלא אינו שיחל עצה כי היא
 מהאומרים שלום עלי נפשי ובשרירות לבי אני
 הולך והוא איני צריך לדברי רבא על איש כזה
 שענשו חמור כנז״ל ומלותיו בעבירה כל הימים
 ועובר על כמה מצית עשה כמש״כ לעיל בפ״א
 ועור נבאר לקמן בס״ד כמה וכמה מצו״ע מה
 שהיא עיבר בכל יום ומה שאלו המצות הם
 שירש וכלל של כל התירה זהס עיקרי העבידה
 ואשר גל״! איני נקרא עיבד ה׳ זכאשר אבאר
 בס״ד בפרקים שלקמן (ח״בפ״ח). על האיש
 הזה לא אמר רבא שמחוך שלא לשמה נא
 לשמה. והר״ז דימה ללומד לקנטר שבזה כ״ע
 מירי שטח לי שלא נירא ומוסב שנהפכה
 לי שליתי על פניי כדאל״י במדרש שמית (פ׳
 מ) יעפייז יתכן שיתקרבו דעות הרמב״ם
 והרמב״ן והריטב״א והר״ן לדעת רש״י ותוספות
 אשר אלי האוסרין ועונשין בלהתכבל ופוסקין
 לו עונש חמיר כנז״ל היינו במי שאיני מצטער
 ה״ז ואינו לימד חכמה ימיסר והגדה מה שעי״ז
 יומשך לכו לתורה לשמה. זרש״י ותוספות
 מיירי במלעער ומבקש מוסר ותוכחה לנפשי
 t ומשתדל לקנות אליו מעלת הו״מ לשמה *.

ד ביא יראת ט אפי׳ שהם עובדים ל ע  יי) ל
 את ה׳ ומקיימים את כה״ת כולה
 בשמירתה ועשייתה ורק שזהו כל טינת
 דעתם במה ששומרים ומקיימים את כה״ת
 אינו מפני אהבת המקים זיראת כבידי הרוממה
 כ״א מפני יראת העינש ואהבת השכר ואפילו
 שמכיל עוה״ב. והם אינם משתדלים יותר
 נגיא אל הקידש למה שיזט ע״י רזב השתדלות
 והשגת דעתם להיות עבודתם מפ;י אהבת
 ויראת המקום. כי מאגים בזה ודעתם טועים
 בזה שמספיקי׳ לצבבס עם תצק הפתו׳ מאהוי״ר
 העונש לבד. יהגס אס היו משתדלים בכל
 לבבם ובכל נפשם הצא היו משיגים את חלק
 הטוב התכלית הס אינם חפצים בכת היצר
 הצפוט שבלבם המפתם ימסיתס ע״י כמה
 העטת"כוזבות והשורש מפני שא״כ יצטרכו
 א׳׳ע להרחיק כצ תאזתס ולהכניע את נפשם
 הבהמיות שלהם מפני שאי אפשל לזטת
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 מעשיו וגורל אהוי״ר בשניל המקום ולמען כבודו מאד גמדתה ובאנשיה ולכן מפני כך אינם
 הגריל וירד הברכה זאת לכל אנשי המעלה מספיקים א״ע לאמר די די לפניני באהיי״ר
 הזו ער אנשי ערכה מה שהם אפילו עדיין העונש כ״א עיניהם משתוקקים להמעלה הנ״ל
 רחוקים במציאות המעלה ורק זאת שהם וגם עליהם אריק את הברכה וחרר עד אצו

 •משתוקקים ומשתדלים להשיג ממנה וחפצים שאומרים בלי ד והבן:

. ן ו ש י א , ינצרנו ב ן ו ש י ל ל בעל כ מ . ו ן ו ש א ר ן ו י ת אחי ר ז ע : ב ד ״ ח ל פ״ז ו ס  ח

ק ב׳ ל  ח
ק א׳ ר  פ

דאי ה אינו ו מ ש א ל ך שלל״ש ב ו ח מ ר חז״ל ש מ א מ ו יבואר ד  ב

בא לטהר׳" ר ״ו ע ט צ ם ה ס ל י א ר ב ש פ ן ואי א א שיהכן כ ל  א

 WYIpD (fr (דף ל) ת״ר קשה יצה״ר למי׳ הרי שאם אבן הוא נימוח. וזהו בישעי׳(לה)
 י י שהקב״ה קראו רע שנאמר דמיירי ג״כ בתורה לשמה דאמר הוי כל צמא
 כי יצר לב האדם רע מנעוריו. א״ר יצחק יצרו לכו למים ודאמר שם בסמיך שמעו אלי שמעו
 הל ארם מחחדש עליו בכל יום שנאמר רק רע ותחי נפשיכם ואכרתה לכס ברית עולם מסדי
 כל היום ואר״ש בן לוי יצרו של ארם מתנבר דוד הנאמנים וכו׳ למען ה׳ אלקיך ולקדוש ישראל
 מליו בכל יום ומבקש המיתי שנאחר צופה רשע כי פארך, ובתענית (דף ז) למה נמשלה
 לצדיק ומבקש להמיתו ואלמלא הקב״ה עוזרו לא התורה למיס מה מים אינם הולכים כ״א למקום
 יכול לו שנאמרה׳ לא יעזבנו בידו. והרי נמוך.כך ד״ת אינם מתקיימים אלא במי שדעתו
 שהילה״ר קשה עד שהקר״ה בעלמו מעיר עליו שפלה עליו, והגם דאמר שם כתיב לקראת צמא
 *קראו רע והיצה״ר מתחדש ומתגבר מליו החיו מים וכחיב כל צמא לכו למיס. ל׳יק כאז
 תמיד ובכל יום ואלמלא עזר הקב״ה לא היה כחלמיר הנון כאן בתלמיד שאינו הגון. היינו
-ניצול ממנו. והגם דאיחא שם הנא דבי ר׳ ישמעאל כשהחלמיר שאינו הגון רוצה לשוב וצמא לדבר ה׳
 בני אס פנע בך מנוול זה משכהו לביהמ״ר וכן פירש המהרש״א שם. דאל״כ קשה מהא
 אם אבן הוא נימות ואם ברזל מתפוצץ שנאמר דאמר שם אח״ז כתיב יהיו לך לברך ואין לזרים
 הלא כה דברי כאש נאום ה׳ וכפטיש יפוצץ אתך היינו בתלמיד שאינו הגון.וכי קי״לראסור
 סלע, מ״מ אין זה בטחון ודאי כי הבהירה ביר ללמוד עס חלמיר שאינו הגי[ אלא דהכא בעושה
 האדם וכאשר נבאר עיר בזה. ונראה דאפילו תשובה ובוחר לילך בדרכי ה׳ והוא ע״כ צמא
 •מצה זו דתנאדברי״ש אינו כ״א במי שעוסק בתור׳ למים שדעתו שפלה עליו ע״כ ילך לרב וכיון
 לשמה משוס רפסוקזה הוא בירמיה(כ״ג) ישם שהוא רוצה לילך בדרכי ה׳ הרי תורתו מפני
 •בפסוק הקורס כתיב הנביא אשר אתו חלום יספר יראת חטא ואף יראת העונש די בזה שרבו

 מלוס ואשר דברי אתו ידבר דברי אמת הלא יקרבו לתורה :
 כה דברי כאש. והרי כשמדבר אותם צדק אז ב) בסוכה(נ״ב)א״ר אסי יצה״ר בתתל׳ רימ׳
 דווקא כפטיש יפוצץ סלע . ועוד שמביא לחוט של בוכיא ולבסוף דומה
 •המנא דבד״ש מקרא שני דכתיב הוי כל צמא לכו כעבותות העגלה שנאמר הוי מושכי הטון בחבלי

Air 



א העבודה טזמ2 ק ר פ ב .  יסוד ח

^ ח ח ד צ ת 1 - ? ר ט *?*V מ מ ה מ ט ט י  שיא וכעט׳ עגלה חכזאה. עיד שס דרש רכ עיירח מ
״ ע״י w י ב א ד ה כ מ ל ש ה ל ג נ ו נ ה  ואיתימא ריב״ל שבעה שמית יש ליצה׳׳ל הקניה ש
S איו ? w ' ה ל ז י ש כ מ ו , א י ו ׳ י י נ נ ש  קלאן לט. משה קראי ערל שנאמר ומלחס את י
w £ ל א ' י ז / י : - ז ח ' פ ״ ב היצה״ר המעל'״ ע ר ל מ א כ א ש מ ן מ לבבכם. דיד קראו נ ל ל  ע

Z ד ה י ל ? י ת י מ נ י ה א ש ' י י ב ה ל ש י ע  טהיר כיא לי א׳ מכלל לאיכא טמא . שלמה ש
י יואל קראו צפוני שצפו! בלבו באיזה מלה רעה א ל . ימקאל ר ל ן ש כ  קלאו שונא. ישעי׳ ללא, מ

י י * ח י ס ה ז ל ״ י ח ע י ג ש ם מ ר א 1 ה י א  אגן • ייאל קיאו צפוני ת״ר ואת הצפוני וגו׳ זה ו
ה לעל הצפונה ד מ ו אל לילו איזה דבל השייך ;גל ה ט מ פ א ׳ ט ס ו ד ל א ש ' ט  יצהיר שצפין ועומד בל
L , ! ? ' ? ב ל 5 ש ה • י י ה ע ט מ י י ה ת פ מ א י צ ז מ ׳ א י נ י P ע C הים הקדמוני יסיט אל הים האחרון 
? :V ״רייח מ י ר ב ב נ ת מ £ 1 ה ^ מ י ח י י ב  במקדש ראשי! ישני יהחריבם יהרג ת״ח שגקי
Z S J L ™ ח כ ל ?™ • ז נ ט ב י ל ת ה  יעלה כאשי ותעל צחנתי שמניח אוה״ע ומתניה א
ל ? י ? ' ס ? י י ת י י ע י ה א י ן נ ״ מ ׳ ש • ג ח ״ י ש  ׳שמאי ישראל. כי הגדיל לעשות. אמר אמי ה
» S ™?•X P ן י ז ה נ ם ; כ י ל י ש א ת ה : י ב ר ה  יבת״ח ייתר מכילס זכי׳ תנא ליה ההיא הבא ל
S?r ^ ל ע ר מ י ו ל פ י ל ח ״ י י ת ו א ה נ א מ ׳ ש  כל הנחל מחבילי יצלו גדיל ממני יני׳ • י
י 4 מ ^ ר ש ? « W J ? ״ B ? ' 8 ר י ״ ה צ י ה ׳ י ס פ ע ת  מ הוכא רמיוכי׳ בתחלה ה
^ ד כ ר ת ל ילא י ״ ^ ״ י ^ , T ס י 5*? * ב ל  ולבסון־ בקרבם פירש״י שנעשה ^ ב
? א״» מוצא רעת שנחלו ק ש א כ , י ב ח ל ^ א 3 ל ל1 י י ה א  אמי לכא יצהייל בתחלה קי

־ י ס י  אירח ילבסין* איש.שנאמרדבא הלך לאיש י»׳ ה
2 א״ ר ר הרע ה ? 1 מ ה י ל ח י ר כ מ  לעשות לאורת אמרי בי רבי ל׳ הקב״ת מתחיני י
ט ע׳׳ד ״ צ י ר ! ״ ? ? ל ל ש ם ה י ר ? י י צ / י ׳ ע ית ט  מל שבראם וכי׳ יצה״ר שנאמר ואשר הי
א 3 ? א £u^ * J םבלבW S״ * ר ? מ א ה י א מ 5  ינ״ל לפרש עפיז את מאמר ר

ה *7?1?~^ מ ו י י ה צ י ת ה ו א ל '™^™*?Jh^t' גמור היא ואס לאו. כי היצה״ר הוא בחלל מיליי ה ' נ ל ה ״ ז ח ה מ ו א ת י מ ש פ נ ש כ 1 ו י מ ל י ל ח  הלב השמאלי והיצ״ני ב
2 את ״ ל f א י י י מ \ ז ״ ד ע ע ז  לדבי עבירה הרי נמשך אחר היצר הנקרא ר

» א א & מלא ת ? . ־ י נ מ ן מ י מ ש י צ ' ר ״ז קלאי השי׳׳ת רע מפר שמנעוריו מליין צ י ע  י

? ב i את ל , ? 1 ו כ ל ״ ה 1 י ר ש י ר צ • י ז י ת ב  , מתגבר ממשלת היצת״ל כמאה״כ שמח בחיי מ
^ *J ובכל נפשי י א ? , ח ״ י ש ת ? ב ה א ז יהלך אחר מראה עיניך יזהו כי יצל ל ״ ״ ל * 

ץ מ במית? ל צ ? 1 י ל , כ ד ״ מ ה א ה א ב ה א  לב אדם רע מנעוריי. ידיד שהיא חטא אחי ל
: י י 1 צ 1 ^ 1 ? קי ? י ינ ״ 1 ^ ״׳י; עבור ימי נפיליו מראי ״מא מפני שהיצה״ר ויהיה " מ ^ ש י , ק " f י ' י נ ר י מ ש  עבור ימי נפיליו"קראו" טמא מפני'שהיצה״ר ויהיה נ
ה נ י י ־ t ^ ״ l ^ C י י כ ה ב א ג * לעבירות* קלות ״taS5 ש ״  ״
ל לפני י מ מ ל מ ו ע ^ ^ ? י ש ״ פ נ  פ״י נניעה וכן דוד ירי שהרבה בתשמיש כלאיתא ה
מל ב*גג ״ נ ר ? א £ ? ^ f ״ , ־ ל י י ר פ ס אי לחמירית ב י ב  (p״t) וע״יהקלות מ

' ן ה ל מ ר ה י ה ר ה ה ל א י ב  וכלאיתא במדרש מחשבה מ
ע י י ״ י ד ! א ח מ י ג ש י  והרהור לראיה וראיה לילי מעשה ע׳׳כ קראו והעלם דבי י
^ י ח ה א מ ? tZ י ״ p D i ״ ? ל ״ ת כ ס א מ מ ט מ  טמא. ומשה קראי ער מפני ש
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ם  ש פ  למלאות לציני ביחיד הלב יהחשק יבכל נ
ן  וזהי ומלתם את ערלת לבבכם וטי שצמה קראו והשלים בדעתו ובלבו את כנ א

 שינא מפני שמטעה את האדם להיות היא
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 אז ידע שצדיק גנגו׳ר הוא . [כמרז״ל צדיקים אייל לאו אייל מוטב אם לא העליח. חנא דג
 יצ׳׳נו שופטן]: רבי ישמעאל מערב אדם קב חוממין ככור ש̂

 נ) ביומא פ״ז ע״ב אמר רב שמעון בר חבואה ואינו חושש. אמר רבה בר רב הונא
 ״ נחמני אמר רב יונחן מאי כל אדם שיש בו חורה ואין בו יראח שמים
 דכתיב (משלי יז) למה זה מחיר ביד כסיל דומה לנזכר שמסרו לו מפחחוח הפנימיות ולא
 לקנות חכמה ולב אין. אוי ׳להם לחלמירי מסרו לו מפחחוח החיצוניות בהי עייל. מכריז
 חכמים שעוסקים בתורה ואין בהס יראח שמיס. ר׳ ינאי חבל על דעביד תרעא לדרתי׳ ודרתא
 מכריז ר׳ ינאי חבל על מאן דלית ליה דרתא לא מביר. אמר ר״י לא ברא וכו׳. ר׳ סימון
 ותרעא לדרתא עביד.ופירש״, שהתורה אינה ורבי אלעזר הוו יתבי חליף ואזיל רב יעקה

 אלא שער לכנוס בה יראת שמיס. לכך צריך בר אחא א״ל חד לחברי׳ ניקום מקמי׳ מבר ]
 להקדים לה יראת שמיס. א״ל רבא לרבנן דתיל תעאין הוא א״ל אידך ניקום מקמי׳
 במטותא מנייכו לא תירתי תרתי גהינם . דגבר בר אוריין הוא. א״ל אמינא אנא רדתי ל
 • ופירש״י להיות עמלים בתורה בעוה״ז ולא חטאי! הוא. ואת אמרת דבר אוריין הוא. תסתיי,
 חהיימוה ותירשו גהינס כמותכם. ובמייכם לא דרבי אלעזר הוא דאמר דנבר דתיל חטאין

 נהניתם בעולמכם. והרי ר׳ ינאי ורבא בודאי הוא . דאר״י משום רבי אלעזר אין לו להקב״ה י!
 שמרו א״ע מלקבל תלמיד שאינו הנון דהא הוא בעילמו אלא יראת שמים בלבד שנאמר ועתה
 אסור ורבא בעצמו אמר בתענית י״ג רבא ישראל מה ה׳ א׳ שואל מעמך כ״א ליראה אח
. וכתיב ויאמר לארס הן יראת ה׳ היא  רמי כתיב יערוף כמטר וכתיב חז״ל כטל אם ח״ח ה׳ א׳
 הגון הוא כטל ואם לאו עורפהו כמטר. ואעפ״כ חכמה. שכן בלשון יוני קורין לאחת הן .
 היו מזהירים אותם שלא יהיו מאוחס שהם חסחיים . וצריך להבין מה דקשה טובא
 יורשים גהינס. והיינו מפני שאין זה ברי כלל בדבריהם . א׳ דאמר רבא מוטב שלא העלית
 אשר יזכה לבוא לשמה ויכול להיות כל ימי חייו ופירושו דיותר טוב היה לו שלא ילמוד, והלא
 כך שלא לשמה ובלא יראת שמים. אם לא רבא בעצמו אמר לעולם יטסוק אדם בתו״מ
 שישוב ויתעורר א״ע כמש״כ לעיל, וראה שר׳ ואפילו שלא לשמה דמתוך שלל״ש בא לשמה.
 ינאי קרא ליראת שמיס דירה ובית ולתורה ולפירש״י ותוספות אפילו בלומר בשביל שיכבדוהו
 קרא שער וכפירש״י שהיראה היא העיקר מיטב לו שילמוד שמתוך שלל״ש יבוא לשמה .
 וכדאיתא בשבת (דף לא) אמר רב יהודה לא ואם נאמר דכאן מיירי בלומד יאינו מקיים
 •ברא הקב״ה את עולמו אלא בשביל שייראו דאינו שומר את המצות פשיטא. ועור הלא
 מלפניו שנאמר והאלקיס עשה שייראו מלפניו : כבר אמרה רבא בשבת(פ״ת) למשמאילים בה
 ד) והנה בשב׳(ל״א) מאריך שם בענין הירא׳ סמא דמותא ובתעני׳(ז׳) עורפהו כמטר אם הוא
 וצריכים ביאור ושייכים לענינינו. תלמיד שאינו הגון. ופירש״י. הורגהו. ועור
 וזהו דאמר שם אמר ר״ל מאי דכתיב והיה דא״כ הל״ל הלומד ואינו מקיימה. אלא דמשממ
 אמונת מתיך מוסן וכי׳. אמונת זה סדר זרעים. דאפילו כמקיים מיירי דאפ״ה מוטב לו שלא
 עחיך ז״ם מועד וכו׳ יראח ה׳ היא אוצרו דאפ״ה העלה / ב׳ בקודם מדמה לחומטין משמט
 •יראת ה׳ היא אוצרו. אמר רבא בשעה שמכניסין דיראת שמיס איננה חשוב כ״א ע״ר שמירה
 הארס לדין אומרים לו נשאח ונחח באמונה החטים שהם העיקר המזון מה שא״כ החומטי!
 קבעת עתים להורה עסקת בפי״ר צפית לישועה הס עפר ורק שעי״ז מתקיים הפירות. וכן
 פלפלת במכמה הבנת דבר מתוך דבר ואפ״ה במשל המפתתות. התורה היא מפתח פנימי
 אי יראת ה׳ היא אוצרו אין ואי לא לא. משל והיראה הוא מפחח חיצוני נריע מתורה ואח״כ
 לאדם שאמר לשלוחו הטלה לי כור חיטין לעליה מכריז ר׳ ינאי חבל על דלא מביר דרתא א״נ
 הלך והמלה לו אמר לו עירבח קב חומטין בהן היראה היא העיקר והתורה איננה כ״א שעל

 לבית
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. ע״כ הוא ל י  מהיצה״ר שיש לו שבעה שמות מ
 מחוייב להקדים תמיד יראת העונש לחכמתו.
 וכיון שהיצה״ר צפונה בלבו של אדם שהרי
 שמותיו רובם ע׳׳ש כוחותיו בתוך לב האדם
 ערל ע״ש 'עמעום הלב כדכתיב ונמלתס את
 ערלת לבבכם ממא ע״ש הלב כמו שמביא שם
 קרא לב טהור ברא וכו׳ וכן כולם ע׳׳כ עיקר
 המוסר שיעורר לבבו עד שיתרכך וירגיש דאל״כ
 הרי נקרא אבן כדחשיב שם . וגם יצפה שיזכה
 להיות לומד ועוסק במצות שלא מפני הכבוד
 ולא יפחות עכ״פ מפני יראת העונש ולא שיהנה
 בעוה״ז כ״א מפני שכר עוה״ב ועי״ז ינצל מן
 היצה״ר וישמור את התו״מ. ולזה בא רבא
 כאן להודיענו שיהי׳ יראת ה׳ אוצרו פי׳ שיהי׳
 כל תשוקתו אשר יזכה ליראה מעולה וישתדל
 בה להשיגה כמו המשתדל אתר האיצר וכמאה״כ
 אם תבקשנה ככסף וכמטמונים תחפשנה אז
 תבין יראת ה׳. אבל מי שאומר שלום עלי
 נפשי ואינו משתדל ויגע להוסיף בלבו יראה
 תמיד. וא״כ איננו מוכן ג״כ לבוא לשמה .
 זכראיתא במכות (וי) בדרך שאדם רוצה לילך
 מוליכין אותו וכו׳ דכתיב אם ללצים הוא ילין
 ולענויס יתן מ;. לענויס דייקא ועל האיש כזה
 שפיר אמר מוטב שלא העלית. והמשל באתר
 שאמר לחבירו העלה לי כור תטיס בעלי׳ היינו
 שהוא מלוה אותו ואשר לא יפחות מכוונתו זו
 בשביל שצוה אותו הקב״ה הנם שע״מ לקבל
 פרס הוא ואשר אז ג״כ תורתו תשובה שהיא
 הביאהו ליראת הרוממות. ולכל הפחית שישתדל
 מאוד במוסר על לבו לעורר לבבו ולרככו
 בכדי שישיג מ״מ להיות לומד מיראת העונש
 ואהבת השכר ואשר זאח נקראח חומטין לגבי
 תורה שהיא איננה כ״א מפני יראה זו כתפן
 של המצוה ואס הוא אינו מערב גם התומטין
 הזה מוטב לו שלא העלה. ועד״ז הוא נ״כ
 משל השני שהתורה בעצמה נקראת מפתחות
 הפנימיח שהיא בירה לפחות לו את אוצר היראת
 הרוממות ואהבת הרוממות והיראת העונש
 הוא מפתת התיצונית נגר עצם התורה. ורבי
 ינאי אמר עוד באפילו מי שמודה שהעיקר הוא
 היראה שמתוך כך הוא מקיים את התורה ומן

 שאומר

ב ״ ד ח ו ס  י

 לבית היראה. ואח״כ מביא פליגתא מה גדיל
 אס יראה או תורה. והלא מצינו בברכות (דף י)
 ובשבת (ל׳ ע״ב) מאי כי זה כל הארס אמר
י אלעזר אמר הקב״ה כל העולם כילי לא 3  ר

 נברא אלא בשביל זה . ר׳ אבא בר כהנא אמר
p שקול זה כנגד כל העולם טלו. שמעין 
 עזאי אמר ואמרי לה ר׳ שמעון בן זומא אומר
 כל העולם טלי לא נברא אלא לציית לזה .
ן ן״אי זרשב״י  ומעתה כל אלו התנאים ב
ת (ל״ג)ור׳ חנינא שם והאמוראים ר׳ מ ר  מ
 אבא ורב יהודה ור׳ ינאי טלהז ס״ל ליראת
 עיקר הכל והחיך יפלוג ר׳ סימון בזה אכו״ע .
 יעיד קשה דבברכזת מקשה ארשב״י אטו יראה
 מ׳-תא זיטרחי וכאן אינו מקשה כלום. ונראה
 משום דאתז״ל באבוח אס אין יראה אין
 חכמה ואם אין חכמה אין ילאה, וקשה להבין
 דא״כמהיכא יחחיל אס מיראה הלא עדיין חסר
 חכמה יאם מחכמה עדיין חסר יראה זכיין שזה
 בלא זה אי אפשר א״כ אי אפשר שניהם .
 והישוב בזה משוס דיש שני בחינות ביראה אתת
 מעונש והשנית מיראת הרוממות . זצריד להקלים
 יראת העונש לחכמה כדתנן שם כל שיראתי
 קידמת לחכמחו חכמתו מתקיימת. ויראת
. כיון ראינו בור ק א  העיכש שייך אפילו בעם ה
 שיידע היא מקרא וע״י יראת העונש לומל
 חכמת ומתקיימת והחכמה של תירה בא על ידה
 י ליראת הריממיח ומת שאמר אם אין יראה הוא
 שלעינש ימה שאמר אם אין חכמה הוא ביראת
 הריממית שאין יראה זו בלא הקדמח חכמה .
 יעפ׳׳ז יבואר כאן בשבת דמיירי ביראה העזנש
 להיא עד תורה לשמה גרוע ממנה משים
 לתורה לשמה חשובה מאיל וממנה זוכה ליראת
 הרוממות ג״כ. אבל נגד תולה שלא לשמה
 שהוא לומד רק מפני מעלת הכבוד. וא״כ
 אפשר שיצמיד ולא יקיים. והגס שכתבנו לעיל
 יאכילו שלא. לשמה שהתירו מיילי כשכבר יש
 לי מקצת יראת העונש ואינו עובר אפילי
 בסתר. אצא דיש דברים שהם קשים עליי •
 ילכך נצרך להיות נהנה בהם בשביל הכבוד
 מ״מ כיון שיראתו מועטת ולימודו מיונה
 שמשתמש בה להנאתו אי אפשר לו שינצל
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 לבו ערל וכמאחז״ל לא די לרשעים בחוטאים
 אלא אפילו בעת שמזכירים לעצמם את יום
 המיתה לבם בריא כאולם, .יאשר ע״כ אחי
 שילמוד שנים הרבה והמאור כבה יחזירו למוטנ
 אז יחזיק במוסר. לא כן הס ה/יבריס הלא חנן
 ביומא (דף פה) האומר אחטא ואשוב אחטא
 ואשיב אין מספיקין בידי לעשות חשיבה, ובגמ׳
 אמר שם כדרב הונא עבר אדם עבירה ושנה
 בה נעשה לו כהיתר. יאמרינן בעלמא בכי
 בכו להולך זה שעבר ושנה משום לקשה לי
 להיות נפרש ממנה וכיון שהוא מחוייב להשתדל
 בכל המצות האלה לקיים הר״ז המעלים עיניו
 מזה חיטא בנפשו ומה שבדעתו לשוב אח״נ
 הר״ז כמו אחטא ואשוב כי שונה באולמי שנעשה
 לו היתר. ועיר שהעבירות וראי והתשובה
 בספק כיון שאינו יודע מתי ימות וכדאי׳ בשבי!
 (דף קנג). תניא ר״א הגדול אומר שוב יום א'
 לפני מיתתך א״ל תלמידיו וכי אדם יודע אימתי
 ימות א״ל כש״כ א״כ כל ימיו יהיו בתשובה.
 וזולת אלו דברים הנ״ל היאך ימתין על הבטחה
 זו שמתוך שלא לשמה בא לשמה דשמא היא
 ימות קורס ונמצא הולך מעוה״ז ממוסר כל ואי!
 לו טוס״ב כאשר בארנו לעיל שזהו לכו״מ•
 ע״כ בודאי מתיייב הוא בלי ספק שיתעורר
 ככל יום ע״י התביננות מוסר ללבו וע״י תפלה
 ישפיכת נפשי לפני ה׳ כדרך שהתפללו כמה
 וכמה צדיקים עד״ז. יכדאיחא בברכות(דף יז)
 והגם שרוחה בעצמו שלבי קשה עד״ז. אחז״ל
מ  הבא לטהר מםייעין אותו. ועוד מה שאמר ר״
 דאדר״נ אבני׳ שתקו מים וזהו הנותן ד״ת ומוסר
 על צבו וכתיב ואותי תדרשין בכל יום ובספרי
 יהיה אם שמוע תשמעו השומע מעט משמיעי!

 אותו הרבה:
 ז) הנה מצינו כמה צדיקים שיראו שמא

 יבואו לחטא ות״ו יתקלקלו ומהם
 מה שתלפו והניעו למדת רשטיס ב״מ ואס כ1
 מכש״כ האלו שתורתם שלל״ש ואזכיר מקצתם•
 בסנהדרין(פ״ט) חנניה הנביא שאת״כ נתקלקל
 ונעשה נביא שקר. ברכות(כ״ט) יוחנן כה״ג•
 מנחם לדעח אביי חגיגה (ט״ז). אתז״ל יעקג
 אבינו נתיירא שמא יגרו׳ החטא(ברכו׳ ד). ובגמ'

 חגיגה

 יש מאין והוא המחי׳ אח העולם והוא משנית
 ומנהיג ומטיב ומעניש בעוה״ז ובעוה״ב ובחר
 יבנו ויחד שמו הגדול עלינו, וכאשר יתבונן
 'רשרש נטיעת האמונה האמיחיח הזאח נטוע
 בלבו. ועוד שם בספרי שילמוד דברי אגדוח
 חז״ל ויחבונן בלבו עם דבריהם מכ״ז ישיג אח
 מרת האהבה. והרי זאח צווי וגם הבטחה כי
 'הבא לטהר מסייעי[ אותו. הנה ע״ד העצות
 המוטלים עלינו בחיוב המקרבים אוחנו להיות
 בידינו קיום כל המ״ע הנ״ל ונהי׳ נשמר ג״כ
 מכל הל״ת שזהו מנין הגאוה שיש בה צווי
 השמר לך פ! השכח את ה׳ אלהיך וכדאיתא
 בסוטה (ד׳) הלא ע״ד הזה אין שייך אונס,
 כי גס מי שאין בו מדח האהבה מ״מ יש בו
 מרח היראה מעונש כיון שמאמין בהשגחה וע״י
 היראה יוכל לקיים זאת. מכל זה האמח מוכיח שכן
 היא זה אשר בודאי הוא מחויב ביותר להשתדל

 בקביעות עת להתבינן בדברי מוסר והגדה
 המושכת את הלב ולייסר א״ע עד שירגיש
 הכנעה ויראה בלבו. ויראה להמאיס את מדת
 הכבוד המדומה והגאוה ולקנות בנפשו טוב
 והמשכת הלב לענינים המועילים לו לתיי הנצתי
 שהוא מוה״ב ואשר שזו היא מן המעלה הקודמת
 החחלת הכנסתו לשמים ומה שהיראה זאת
 קודמח טרס מה שישיג אליו חכמה וכמו שכחבנו
 בפרק זה אות ב׳ אשר עד״ז אמרו באבות כל
 שאין יראתי קודמת לחכמחו אין חכמתו מתקיימ/
 ופירש״, שצריך תמיד להקדים יראתו קודם
 שילמוד את התורה ובפרט שגם האיש הירא
 את דבר ה׳ מחוייב ג״כ לקבוע א״ע בעתים
 בכל יום לחכמה ומוסר המעוררי׳ אותו לעבודת
 ה׳ מלב ולמען שיהיה שמור מכל עבירה ומון
 ויתזיק בתו״מ לשמה וכאשר יבואר לקמן בס״ד
 וא״כ מכ״ש בק״ו שהאיש הזה המטער מכל
 נןוב והוא עתה כמו התולה אשר כל מתוק מר
 הוא לו וכל מר הוא מתוק לו. בוודאי הוא
 מתוייב בכל מוז התאמצות למען ילך בדרך
 הישר ובכדי שלא יעבור מל אלה המצות שתיי
 נפשו תלויים בו אשר יקבע מועד לייסר וליישר
 נפשו. ואם תאמר כיון שהוא כתולה הזה גס
 את לברי המוסר קשה לו לקנות בלבו כי עחה
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א הלל היה צדק מעיקרי ה  הגינה (ה׳) דלמא מהן כקדישיו לא יאמין היה. משמע נמי ק ל
 ישם בקורס ל״י כי היה ממי להאי קרא הן וא״כ כשאמר כלל זה אל תאמן בעצמך צכי מ
 בקדושיו לא יאמין הוי בכי, ובמדרש קהלת ואפילו מי שהוא טיב כמותו. זמאמר זה מרהת
 (בפ׳ את הכל ראיתי) כד חזי דאי הוי תו חיי את האדם אשר מאוד יחזיק את עצמו במוסר
h״n T m m - .»» — . . . . . י - י . . - -
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ל י 1 י ו 0 ' ד ״ ^ ? מ ב Z\* י י א ט ב ל י ע ו ב י ת כ ^ ס ל  לשליסינאהלשלים.7כ א
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י נ  מייא דתנן אל תאמין בעצמך באבית פרק ב׳ חוזרים בפ״פ מוסר לנפשו וגם ל
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 לנו כדרך עקביא בן מהללאל אומר וכולהו דבר זה נשאל לחכמים. וז״ל ומצאתי במגילת
 תנאי ואמוראי היו מצמעריס כל ימיהם והגס סתרים של הרבינו יונה ז״ל ויאמר ה׳ על מזבם
 שהיה עבורמם בקודש במס״נ בשביל כבור את תורתי וכו׳ אמר רב יהודא אמר רב שלא
 המקום בכ׳׳ז היו מתנהגים בהוכחה ומוסר ברכו בתורה תחלה דקרא הכי דייק רעל שלא
 ותפלה ובקשה ותעניתיס כמו שמצינו בכ״ד ברכו בתורה תחלה אבדה הארץ ראם איתא
 בש״ס ובמררשיס. ואיתא במד״ר ובסנהדרין על עזבם את תורתי כפשטא משמע שעזבו
 ירושלמי פייא אם להשור האדם עושת דרבון את התורה ולא היו עוסקין בת כשנשאל למכמים
 בכלי להוציא חיי שעה. להיצה״ר שהוא רוצה ולנביאים למה לא פירשוהו והלא דבר גלוי היה
 להוציא את האלם משני העולמוח על אחח נקל לפרש אלא וודאי היו עושקין בהורה ממיר
 כו״כ שצריך לו לעשוח דרבן. וא״כ אלו שהם ולפיכך היו חכמים ונביאים תמהים על מה
 כאזובי קיר מק״ו דק״ו שהם צריכין לדרבן אברה הארץ עד שפירשו הקב״ה בעצמו שהוא
 המכאיב אל לבבו הערל שישוב מדעוחיו אחרי יודע מעמקי לב שלא היו מברכין בתורה החלה
 אשר הוא נברא לשמש את קונו. וכדאיתא כלומר שלא היתה התורה חשובה בעיניהם כ״כ
 באבות כל מה שברא הקב״ה בעולמו לא ברא שיהא ראוי לברך עלי׳ שלא היו עוסקין בה
 אלא לכבודו והיאך הוא נתעה ביצרו הקשה לשמה ומתוך כך היו הם מזלזלין בברכות,׳
 שליקת את הכתר של מלך מלכי המלכים והיא והיינו לא הלכו בה כלומר בכוונתה ולשמה.
 התורה הקדושה ומשים אותה בראשו להתכבר אלו דברי הרב התסיד הנ״ל יהס נאים ראוים
 בה, וכבראחז״ל בתנא דבי אליהו(פרק י״א) למי שאמרן ע״כ לשון הר״ן. ועוד בילקוט
 לא נענשו אנשי בית שמש אלא מפגי הדרך מלאכי (ג׳) ושבתם וראיתם בין צדיק לרשע
 ארץ שלא הי׳ בהם וכו׳ ואיה הד״א בזה. וכבר בין עובד אלהים לאשר לא עבדו. עובר אלהי׳
 אחז״ל כמה פעמים והלא לפני מלך בשר ודם שהוא עוסק בתו״מ לצורך אלקיס, לאשר לא
 אין עושין כן. ואס כן הגס שחסר ה׳ התירו עבדו. לעובד שלא לצורך אלקיס. שלא יעשה
 לעסוק בחו״מ שלא לשמה. אבל היאך לא ישים דברי הורה קרדום ועטרה וכו׳. ובספרי ברכה
 אשם בנפשי עד שינתק עצות היצה״ר. ואשר אש דת למו מה אש קרוב לה נכווה רחוק ממנה
 ילמוד לפחות מפני יראת העונש ואהבת השכר צונן ואין לאדם אלא להתחמם ממנה כך דברי
 כשכיר וכעבר לפני המקום: חורה פירש ממנה מח עמל בה הרי חיים הוא
 י) נראה רזה הי׳ כונת רבא בברכות רהוה לו. ומשמע מדאמר קרוב לה נכוה רחוק ממנה
 מכריזחכליחחכמ׳חשוב׳ומעש״ט, צונן. ללא כיון על סתרי הורה למי שאינו
 דקשה מפני מה אומר חשובה. הלא עוב יוחר ראוי לה דא״כ מפני מה פירש ממנה ועמד א״ע
 צדיק מעיקרא, וה״ל להכריז תכלית חכמה רחוק ממנה מת הלא כן הוא מחז״ל במופלא
 שמירחה מעבירה ומעשים טובים. אלא ממך אל הדרוש. ובחגיגה פ״א שאין מוסרין
 כענין מפני שאלו התלמידים שהיחה הורחם, סחרי חורה וכי׳ אלא מדאי הכוונה על הנהנה
 שלא לשמה אשר בשבילם הוצרך להכריז. היה ממנה בעוה״ז שהוא נכוה עד״ז מפני שמחקרנ
 מודיטס כי גם דעת תו׳׳מ בזו הכוונה שהם אלי׳ ומושאה לתשמיש גופו והנאתו. אבל העמל
 עושים צריכים עד׳״ז תשובה שהיא עי״ז יהי׳ בה שלא להנאתו הרי חיים הוא לו. ומי שפורש
 נימול לבבם לאהכה את ה׳ כמש״כ בפ׳ תשובה ממנה שאינו לומדה כלל הר״ז מת, והרי כ״ז
 ומל ה׳ אלהיך את לבבך לאהבה את ה׳ אלהיך מתריס ומעידים על האדם שיראה שי.;י׳ פוסק
 וזהו השובה ואת״כ מעש״ט ודוק. והדבר זה בתורה ומצות לשמה וזהו שיכניע א״ע ויתן לבי

 מבואר בר״נ פי״א (דף פ״א) בנדרים בד״ה בתשובה ואז מן השמים יסייעוהו:
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 שני
 יתעתק משלא לשמה לבוא לשמה:

 נופו קרוב לרצון נפשו המשכלת והמכרח כסוד
 גדולת־ מילתה מילת כל המולמות וסיבתה
 שורש כל התייס ותשוקת כל השכלים ואז יעלת
 להיות נם הוא נכלל בין עובדי ה׳ מאהבה
 ויהיה אז עוסק בתו״מ לשמה מאהבת ויראת
 המקום ב״ה. ע״כ דברי הכלל שבתכלית הקיצור.
 והנה אם נאמר לבארם היטב בפרטיות אין
 הייילים יספיקו די לפרש אותם. ואין שכל
 אנושי משנת את מקום העצם האמת והתכלית
 ואפי׳ כל הנבראים והחיות הקודש אינם משיגים
 את זאת כי האמת הוא חותם של מלך מלכי
 המלכים הקק״ס ובה נכלל התכלית הטוב.
 אולם זאת נביןלשוס נפשנו מדרוך בדרך האמת.
 וכל איש יוכל להשיג לפי ערכו ודעתו וכפי
 חנינת תנו בעיני ה׳ אשר יאר פניו אליי בהארת
 אמת ואמינה שלמה ובהכרת בוראו יתברך
 שמו. ולפי רוב השתדלותו יטהרתי ושורש
 נשחתו ופרישתו וכפי שעומד בנסיוניתיו כמאמר
 הכתוב ה׳ צדיק יבחן. יעפ״ז יתעלה תמיר
 מעילוי לעילוי ייתקרב ייתר אל האמת. ואז
 יקויים בו מאה״כ אז תתענג על ה׳ ויתן לך
 משאלות לבך. ורק ראשית דברים הכרחיס
 נזכירם בם״ר. ובכדי נקיה שעי״ז נזכה להאיר
 אל דרך התייס עם אלו דברים שהם רב

 האיכות בס״ד:
 ב) האמת שישים כל מחשבתו ודעתו

 חקוקה וחצובה במוחו ולבו
 נאמן אשר השי״ת ברא כל העולמוח הם
 ותולדיתם בעת אשר עלה ברלונו הטיב כפי
 רצונו הפשיט שהוא למעלת מכל רעיון ישכל.
 וברא אח הכל יש מאין ומאפס המוחלט, וגס
 אחר שבראם הס כולם כאתר תלוים בחפצו
 והשגחתו שהוא שופע אל כל הברואים את כל
 חיותם וכחם וערכם ואיליחם ומצבם
 יקיימם וגבולם ומקומם וקצבם וגדרם
 והתחברותם ובדידותה וזמגם ועתם אוחם ואת
 חלקי חלקם ימזינס והשתוקקותם. וממכון שביצ

 משנית

 פרק
י י ל ת ש ו ע ע ס ה ך ה א י אר ה ו נ  מ י

 א) הרוצה לטהר את עצמי שתהי׳ עבודתו
 ולימור תורתי לשמה. הוא צריך
' בחינימ אלי, שיתקרב תעיד בדעתו עם כל ג  ל
 מחשבות מוחי ולבי אל האמת, והתכלית ,
 ואל הסיבה שהיא נותנת לו הבחירה והממשלה.
 ושיתנהג כפי דעתו הבוחר בהתקרבות האמת
 והתכלית ועי״ז יסיר וינתק א״ע מחמדת העוה״ז
 ־לא יטין בשביל שיכבדוהו בני אדם כ״א בשביל
 לעשות ילין השי״ת. ואולם עדיין יקוה כשכיר
 לשכר פעלי שתהי׳ עדיין עבודתו יעסקו בתי״מ
 בשביל יראת העונש ואהבת השכר. אמנם
 כשישקה־ ייקבע את עצמי באלה הדברים אז
 ע״פ קביעות עתים בדברי הגדה ובדברי חכמה
 שבתורה יע״פ החתבלזתו עם אנשי צורה
 שהם האנשים השלמים אשר התייחדו את עצמם
 בהתקרבות נפשם ורוחם להתלגק בה׳ באהבת
 המקום ויראתו הרוממות. והס אלו שפירשי
 א״ע מן הנאות ימתאות עוה״ן ולכך זכו לחזות
 בטעם סודות התורה כמאה״כ ולישרים סודו.
 יאחר שיקבל מהם דרכי עבירה ופרישות ויכין
. וישעבד את כל אבריו ׳  לטימיחילדרישאת ה
 יתיז כל מעשיו לעבודת ה׳ והר״ז ג״כ נכלל
 בכלל השלשה דברים שנבארם . וע״ר
י • א׳ לימור הספרים קדושים מבעלי י ^ י  ה

 לגדה ומוסר. ב׳ התחברות לתכמים צדיקים
י עבודה פנימית הדבקים בה׳ ותהלתי. ל ע / 
 * השתעבדות נפשי יגיפו בטהרה ובקדושה
) אבריי ומלותיו לה׳. ואז יהל עליו איר  מ

 נעלה מהצדיקים ומתירתו ועבודתו, וע״פ
 ?ועימת מעט דברי חכמי אמת שהם סוד
 מעשי בראשית ומרכבה. מ״פ כל אלה אס
 ישיש לט ורימו ונשמתו אל כבוד ה׳ לעבוד אותו
 כאהבה נאמנת ייראה נטיעה בכל עשתניתיו
 יכל מעשיו בהתקשרות נפלא תמיד אליו כמאה״כ
 כאהבתה תשנה תמיר. וע״ד הצמא ורעב
 ^חאה״כ למאה נפשי לאלקים אז ע״י כל אלו
 ישנת׳ למעלה יתהפך ב! תאית גופי ויתעלו כחית
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 על כל ימי חייו וחיי זרעיו וזרע זרעיו. וגן הפחד
 שהיא היפך החקוה. ואשר כל אלה המרוח הס
 אינם מצד נפש הבהמיות המרגשת לבד כ״א
 ע״י השתתפות הנפש השכלי אשר משכילה חת
 נפש התאוה. ואת״כ היא מתאוית ונערדת כל
 ימי׳ על השתדלות הכסף והזהב ובתים וחצרים
 וכל טוב מצרים. והרי כל זה נכלל בשני בחי׳
 התגברה היצר. החאוה שהיא מצד נפש הבהמיו׳.
 והכבוד מצד נפש המשכלת, ובכבול נכלל בחי׳
 התקוה הג״ל ג״כ. ועוד מדה ממוצעת שהי(/
 מפאת נפש שכל הטבעית שישנה גם בבע״ח.
 והיא הקנאה שמחקנאח בחברתה, וכאשר אלו
 הג׳ מדוח מהחברים באדם אז נעשה ירוד ושפל
 יותר מכל בע״ת מפני השתתפוח של נפש
 השכליות המשים כל שכלהו במושנלות בחיריות
 וע״י סיבוח מרחוק ומל אריכות ימים ישנים
 תדיריות ובכדי למלאוח אח נפש החאוה. וכיון
 שעיניו צופוח למרחק הזמניות ולתוספות
 הקנאיות ולהתעלות ברום גובה בחמדת הכבוד
 ע״כ גס הנפש לא המלא. וזהו תחז״ל שכיוונו
 לדב״ז במחק דבריהם מעט הכמוח ורב האיכות.
 הקנאה והתאוה והכבוד מוציאין אח האדם מ;
 העולם. וזו מרחו של בלעם הרשע וחלמידיו.
 ולאלו האנשים נתהפך בהם הנפש המשכלת
 להפסד גדול ועד שהיא הצורה הנכבדת באדם׳
 והאמיתית היא נעשית כמעין אכזב רפש יטיט..
 והיא התומר שתוכנה הנפש הבהמית והיא
 היא המושלת על הנפש השכלית, וכולו הפך
 מהצורה להחומר ואשר ע״כ מושל באלו האנשים
 הלב ונפש החאוה והם מחפשטים בו באלו
 , המרות הקנאה והתאו: והכבוד ומן ג׳ מדות
 אלו נחפעל בו באדם עין רעה ורות גבוה ונפש
 רחבה מה שהזכירוהו חכמים באבות פרק ה׳
 וכינו אותו מ״ש תלמידיו של בלעם הרשע מין
 רעה זי הקנאה מה שהנפש השכליות נטבעה
 ונלכדה בכח המדמה המרנשת ישזהו הנפש שכל
 הטבעיות שהיא עיקרה בכת המדמה ומפאת זה
 נפסדת גם בעצם נפש השכל הבחירי שחומרת
 בגאוה וכבוד המורגש ומדומה ויורדת ומתעבית•
 מם תשוקתה לכל תשוקת הנפש הבהמית שהיא
 נפש רחבה כוללת כל תאיות הנשמיות הנפםדית

 בכמו

 משגיח עליהם חמיד להחיוחם וכאשר חפן בידו
 לשנות אוחם לפוחתם ולהאבירם או להוסיפם
 ולהעלותם, ואת הכל עשה מרצונו הנדיבה
 ולא בחיוב ח״ו. וישם את תכלית הבריאה
 לארם אשר נשמתו חצובה מקודש *)ובכלל נשמח
 בני ישראל שהם.חצובים מתתת כסא הכבוד
 והורידה ותיברה עם הגוף אשר הוא לקוח
 מעפר האדמה, והנה הנשמה והגוף הם כשני
 בחיגית ההפכים. כי הנשמה בהיותה בשורשה
 בקודש שם תשוקתה מאוד דבוק באור ה׳ אשר
 הוא יהל עלי׳ מאור מעלה נפי כח קבלתה
 וכמתז״ל גמירי עוה״כ אין בי לא אכילה ולא
 שתיה וכל הנאת הגיף שם איננה ונהגית שם
 מזיו רוחניות דקה שאין לנו במה ליתן לזה
 דמיון ע״ד משל כ״א ע״ד אור. וזהו מחז״ל
 שנהנים שם מזיו השכינה, וכאשר הנשמה יורדח
 כאן למטה בעוה״ז שהוא מולם ׳*!ומרי והנופני
 ניתן בה כת הצמציס והתלבשות עבים ער
 שתהיה קרובה ישיבתה והתחברוהה עם הגוף.
 ומה שעצם הגוף הוא הנפש הבהמיות השורה
 ומורכב בהדס ובכל קומת האדם, והנפש
 הזאת הכהמיית היא כל תשוקתה אל חלקי
 הכחות המתדמיס אל תכונתה מה שמזה היא
 נהנית כמו האכילה והשהיה והמשנל וההיתול
 והחפשית. ומצד שנפש אדם המשכלת איננה
 ראויה לכל זאת. כ״א מצד המחברת שלה ואחר
 צמצומה וע״ד משל כמו האש עם הפתילה שהיא
 מתחברת ממה ע״י השמן. וחכמי אמת גילו
 בזה סודות הרבה שהם כלליות גדולות טעמים
 נימוקים לכמה מצות התורה והם ערבים
 ואמיתים לראוי להם. והרי ע״י ירידת הנשמה
 במקום שפל מדרגותה בתוך הגוף הנשם ונפש
 הבהמיות מפני זה גם י שכלה נתעבית והיא
 מתלבשת בשכלית כתות המדמה. כלומר
 שנעשה לה הרגש של תשוקה גדולה בכל מטעמי
 הגוף, והיא שמה כל שכליותה איך להשיג כל
 תענוגי העוה״ז. ולא עוד אלא שאפי׳ הענינים
 שאינם מבחינת ההרגשה גשמיות כמו רצון
 הכבוד וכן הבשת ובמדה זו נכלל המלבישי
 כבור והבתים והחצירות והממשלה בחביריו.
 ומרת התקיה שחפץ להיות בטות במילוי צרכיו

 •) לן• ס:ר6ה צ׳ל ויןרפ
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 ופרותיו הם שירש עליין החבוקים ודבוקים בו
 בעצם עד שאינם עושים כביכול בו ית׳ שום
 ריבוי ושינוי והרכבה כי הם כלולים נו בעצמותו
 בתכלית היחוד אשר אי! יחידות כמוהו והס בו
 בתכלית הפשיעות והאחרות כמום ואין וכמו
 שכתב בזה הרמב״ם בהלכות יסודי התורה
 פרק שני. והנה מכיתות מדותיו הכמוסים
 וגנוזים בו, מהם המציא התפשעות חיות ודעת
 ומדות. יצמצם אותם בצמצום גדול כמשל אור
 מאור. ואיר מזיו עד שירדו אור מדותיו להחיות
 הקודש. ומהם מור נתצמצס כאור הנתקבל
 גלטישת בחל או מראה. וחוזר ומאיר ממנו
 כשרפים ועד שירדה למעה באור מחר ומצמצם
 הכל לפי כת המקבלים. ועריץ מה שהם
 מחנים בלא גשם יכין*. לכך יש להם כולם
 חיות וחכמה ותענוג רוחני והתקשרות אור
 הנמשך להם מן הטוב והמרות של השי״ת,
 ע״כ הם אינם נפרדים במחשבתם ממנו.
 ומשא״כ העילס הזה הם גופים מוגשמים והגם
 שחיוחם ודעחם ותענוגם הכל נמשך להם מן
 השורש״ בכ׳׳ז נקראת עוה״ז עולם הנפרד ועילם
 התמידית. ומה שהם נקראים נפרדים. אינו
 מפני שכן הדבר בעצם ח״ו. כי לפני השי״ש
 אין הסתר ישח חשך סתרו וידע מה בחשוכה
 והוא בכחו מחי׳ את כל כמאה׳״נ ואתה מחיה
 את כולם ואין דבר נעלם ממנו. אלא שזהו
 מצד המקבלים ומפני ריב הסתר וגודל הצמצום
 נתמעט להם ונסתר מהם החבלי עבותות של
 התקשרוח רצונם וחפצם אל כבוד השי״ת, ולכן
 בא להאנשיס בעלי החומר והבהמיות החיות
 והתענוגים בעניני הגשמים ונפרדים אליהס.
 וכפי כת מדתם המקבלים ומוסתרים בתכלית
 ההשחרה ומיתעביס בתכלית העביות הגשמים.
 ומפני זה האנשים נמשכים אחר כת המדמה.
 וכת הנשמה המשכלת נתמבית ויורדת למדוה

 התמידות שהם ג׳ מדות הנ׳׳ל: :'
 ד) ומה שחז״ל כינו כג׳ מדות לבלעם דיקא
 מפני שמלינוכ״ז כחוב בחורה עליו 4
 כמחז״ל יישא עיניו שעינו רעה ורוח גבוה
 שהתפאר ויודע דעת מליון ונפש רחבה אם יחן
 לי בלק וכו׳ והתירה היא פירשה במתי. לאמר

 איו
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 בכמו רגע פתאומית והרי זה כולם נבללים
 (נכללים בכח נפש המדומה. וע*י כל זה הנפש
 המשכלת שזכחה בעצם מעלחה אשר היא היחה
 מדורתה בקודש טרם התחברותה למון} העפריי,
 היחה דירתה ומשכינה בין הריחנים השכלים
 הנקראים אישים ומלאכים. ישם נהנית מנועם
 השכל המאירה בעונג הרוחני הזך והזוהר זיו
 פני אור ה׳ כהלו נרו עלי ראשה, זהיתה מחדבקח
 ומחיית בשכל עליון ויונקת ממקיר התענוג
 הריחני בהתקלביתה אל השורש החיים זשירש
 הממעמיס. אשר כל התענוט הבהמיות וכל
 השגות טוב העוה׳׳ז ממש כאין וכלא נחשב אז
 חצ>ה, והס נחשבות שם גגדה כעניני מיאיפ,
י איש נגוע ומוכה שחין ומחוסר רעת אמר מ כ  י
ה אליי טוב תענוג המורגש לו בעת שחונך ־ י  י
 אח עצמו בחרסי האדמה ובא אצלו חכם אחד
 וריפא מיבהק ואמר לו חס אני טליך המכזה
 ומנוגע בשחין המכלה אח גופך ואבריך. הנה
 אתן לך רפיאה ותחבושת אשר תגיחאותהעל
 מקומות השחין ועי׳׳ז תתרפא. ואולם תצטרך
 לסכיל מעט ממה שהחחבישת תמרק את השחין
 ייימש לך מזה מעט כאבים ותהי׳ לך לרפואה,
 אך באופן שתסבול וגס לא תחכך את עצמך
 עוד עס החרסים. ויענהו האיש המניגע
 יהמשילל דעה ברוגז גדול מי ביקש זאח מידך
 , ליעצכי ולהסיר ממני כל תעניגי נפשי כי בעת
 שאני חיכך את עצמי אז טיב לי יותר מכל
 החעענים שבעילם. ולא עוד אלא שאתה אומר
 שאסבול ג״כ כאבים סרס אתרפא. והנה בעיני
 משכיל דברי המוכה שחין הזה אינם כי אס כפי
 הדעת המאיס ישכל השפל החומרי הזה המנויע.
 זכה״ג הן הש קל קעטגי עוה׳׳ז בעיני הנשמה
 טרם ירדה אל הגון£. אשר תשכון מרומים
 ולחם אבירים רוחניס העולה על שולחן
 מלאכים אוכלת שם ומשולחן גבוה זכתה ונהנית
 ימיי העליון ואשר כל תענוגי עולם הזה ממש
 צרעת ממארת נחשב אצלה וכדאיתא בזוה״ק:
) לאבאף לך עוד בזה, כי כל עניני  ג

 עזה׳׳ז הם כולם נמשכים מן
 השפננ אשר השי׳׳ת משפיע מן מדותיי של
 רתמים כמאה׳׳כ אני אעביר כל טובי עצ פניך.
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r ,*איך שיש בעזס״ז שלישת הרע ע״י התגברות רואה אלם זולתו שהוא ג׳׳כ עול׳ במעלו׳ השקול 

 של כת המדמה. כי הלא מהראוי הוא שהנפש בחכמי נגלו אז יתכן שילבש קנא׳, כמאמר החכם
 השכלי הבחירי אשר היא עיקר מעלת האדם אין קנאה כקנאת המעלה נגדו, ובמחז״ל כלום
 ההיה ממשלתה על כח המדמה הבהמיות מחקנא חכם אלא בחכם שכמוהו. ולזה בלעם

 שהיא בחינת בהמה, וכמו שהאדם היא שולע נחלבשיקנאה על בנ״יועל רבם משה רבינו. !
 ורודה על כל הבע״ח, וכמאה״כ כל שחה חחת ורצה מאור לקללם. וראה והלא לפ״ז הי׳ צריך ,

 רגליו, והגם שהאדם במצמו יש בו ג״פ חלק להרים אצלו את מעלח עצמו להנפש המשכלת
 הבהמיות ואעפ״כ ע״י תלק האדם השכלי הוא ולהוציאה ממאסר כת המדמה המכזבח
 שולט בכל הבע׳׳ח. הנה מכש״כ שיהי׳ חלק והמתועבח, והוא לא כן משה. אחת שנעשה
 האדם שהוא שכל בחירי הוא ימשול בהחלק כפוי טובה שהוא בא מלבן ולבן לא זכה לבנים
 הבהמי ההוא נפש הטבעי והמדמה. אלא מפני כ״א בזכות יעקב והר״ז מדח כזב. שניח ששמע
 רוב.תערובות שלזה בזה ועם כח היצר מן השי״ת אשר אינו רוצה שבלעם יקלל את בנ״י.
 תתגבר לפעמים כת הבהמית על נפש המשכלת, והוא אמר להשרי׳ מאן ה׳ לתתי להליך עמכם
 ועדיין יש בזה להלין על הנפש המשכלת שהיא שזהו כבול המלומ׳ והשקר, ואח״כ השתדל לפעיל
 אם כשהיתה למעלה שם היתה נמשכת על שירשנו ה׳ לילך . ומפני שאין השם יתברך
 אורתות הרוחניות ובמישכלזת דקות מגדולת רוצה לבטל את הבחירה מן בני אדם
 הבורא יתי׳ש. אבל אח׳׳כ כשירדה לעולם הזה ונמלך בלעם והלך. ג׳ אחר שנחייחד עם חלק
 עולם התמורות הלא שכחה את כל מחמזדי׳ נפשו המשכלת איך הי׳ מורידה להשפל התחתית
 מקרם ונתמטט שכלה ע״כ ירדה זנשתתפה שהיא לקח את אתונו הסוכנת לו לזנות במתועב
 פס מחברתה להנפש הבהמיות אולם על הבהמיות. והנה אח״כ כשבא לקלל את ישראל
 בלעם א״א להמליץ כן, כי הלא הוא היה מיוחד ועיקם המלאך את פיו אמר לא איש אל ויכזב
 בנפשו המשכלת וראה למעלה יותר מכל הנביאי׳ ובן אדם ויתנחם, פי׳ לא איש זה המתקרב
 עד שכתוב עליו ויודע דעת עליון. ואם כ! לא׳ אשר הוא אדם המכזב ואפילו זה שאינו
 בודאי היה ראוי אליו שנפשי היודעת מאור מכזב אלא שהוא בן אדם ויתנחם שהוא מתתרט
 בסודות הריחנים והיא מישכלת מאד על דבריו ופירש חת״כ מי הוא האיש המכזב
 שהיא תשלוט בכל עוז ממשלה. על הנפש ימתנחם ההוא אמר וכוונתו מתחלה שלא
 הבהמיות והמדמה, ובכל זה נתהפך אצל בלעם יעשה את מאמרו הר״ז מכזב, ודיבר שהכוונה
 הדברים אשר נפשו המשכלת ברוחניים בשעת דיבורו לקיים כי דיבור הוא
 דקים היא ירדה לשכל הטבעית וכת המדמה דיבור מותלט ואח״כ ולא יקימנה, והיינו מפני
 ולנפש התאוה הגופניות, ובענין התאוה עצמה שהשי״ת הוא אמת אינו מתרבק בו האיש המכזב
 הי׳ אצלו בתכלית ובתתתית השפלות • שנתתבר • הנמשך אתר המדמה, ואמר עוד כי מראש
 מם נפש בהמה ומה שהיא בבהמה החומריו׳ צורים אראנו זה אברהם הן עם לבדד ישכון
 ביותר כמו שהי׳ סוכן לאחונו וכמו שאחז״ל. פי׳ שכח נשמתו המשכלת אינו מערבו עם
 ולזה ייחשי סענין לבלעם להוריעט את כת הכת הטבעית והתאוונית כי היא לברר תשכון
 הרע הנמצא בעולם ומה שהדברים חלוים זבגויס שהיא נפש הבהמיוח לא יחחשב ואמר
 בבחירת האדם, ומפני שבלעם בחר לו את עוד לא די לו בזה אלא שגם החומר מהפכי
 תענוגי פזהיז הורד עי״ז ממעלת נפשי הגבוה לצורה וזהו מי מנה עפר יעקב ומספר את
 והיודעת מושכלות עליונות, ועד שנעשה מתועב רובע ישראל שכל מנינים הנשמים הם ג׳׳כ

 ה) ואמרו כל מי שיש בו ג׳ מרות אלו
 עין טיבה ורוח נמוכה ונפש

 ונגרר אח״ תאוות המדומות מה שהם בתכלי׳ בתכליח הקדושה:
 הנשם והבהמיות המתועבים. והנה עיקר
 הקנאה באה מפאת הנפש המשכלת מה שהיא
 משתוקקת להתעלות בגדרי מעלות", וכאשר
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 שפלה מתלמידיו של אברהם חטט פי׳ משים
 לאברהם הסתכל על תכלית הבריאה והשיג
 בחכמתו אשר יש בירא עילם והוא המציא
 את העולם וכל מה שברא הוא לכבודו והתכלית
 הוא האדם ה?על בחירה ולכך חשיב לפנ*
 השי״ח העבידה מאדם שהוא עושה בבחירת
 עצמו שבוחר בטיכ ולא מצר ההכרח, וראם
 שיתכן לאדם שיתעלה עד שיזיק־ ויגיע כמו
fr בחיגת הגשמה טרם שירדה בגיה. והיא 
 שיהיה פנייתי ע״ד השלמות באהבה שלמת
י1ית יאי אפשר להשיג זאת כ׳א ע״י שלשה ב  יר
 כיזינית. אחת מת שהוא יהיה שמח בחלקו
 מה שתק ה׳ אליו ולא יקנא לשוס אדם כי
 הכל כהשגחה מן ה׳ וכפי השמור הראוי לכל
. וא״כ  אדם ע״פ האמת הנכון נותן לו ה׳
 י!,( לי לקנא לשום אדם ט אם הוא היה ראוי
 ליותר היה ה׳ כעצמו נותן לו. שנית. שיהיה
 שפל בעיניו ונכנע לפני כבול ה׳ כי זהו תכלית
 האהבה מה שהוא בטל ונעשה בעפר ואין
 לפני כבוד ה׳ וזהו מיקר הדבקות משא״כ מ׳
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 אשר אין בידם לקרבו אז לרתקז בלתי השגחת
׳ וכן אין קרבתם והרחקתם חשיבה למאומה  ס

 נגלי האולת הזאת אשר יגביר ט בעצמו
 ממשלת הנפש הבהמיות המלמס והמגזב יעל
 שהיא תשלוט נם מנפש המשכלת שלי ולא
 עוד אלא גם בשורש הנפש המשכלת שהיה
 בהכנע ובהשתמשות הנאה לנפש הבהמיות. פם

C *Srf.'?ת אלהית מ כ ש ח ר ז א ש ' ז י ימלוך וש-ל» התורה ש  בלעם הוא וכמאה״כ תחת עבד כ

 לעם. ינמו שאחז״ל הבוחר בדרכיהם ועושה
 כמעשיהם אלהי אבותיהם מתקיים עליהם.
 ע״כ כינו חז״ל שהוא מתלמיד אברהם אבינו.
 והרי האדם שהוא יתבונן בכל מה שכתבנו
 כי זהו התכלית הבריאה שנברא בשביל האדם
 והאדם בשביל התכלית שהיא התורה. והתורה
 היא תכליתה לקרב את האדם להיות דביק

 בה׳ באהבת אמת והאמת הוא משיג ממנה •
 ע״י המעטת בח המדמה וע״י הגברת כח נפש
 השכלי והגברת כת השכלי אשר היא ראויה
 להיות ־דבוקה לכבוד ה׳ בלתי אפשר כ״א ע״י
 השתדלותו אשר ישיג אלו השלשה מדות עין
 טיבה שהיא השמח בחלק עצמו מה שהיא
 בעצמו מושג בערך השלמות ולא ט״י קנאת
 חבריו. ודב״ז תלוי במי שרוצה להיות עובד
 ה׳ מאהבת המקים ולא בשביל שישיג מעלה
 בערך התדמות לחכריו. ויש לו גם כן רות
 נמוכה שהוא מכיר גודל שפלות עצמו נגד
 כבוד יוצרו ממה״מ הקב״ת. וא״כ האיך יתכן
 מה שהתורה היא כתר של הקב״ה ובה ברא

 את כל העולמות והיא נבראת אלפים שנה

VM1 4 י ׳ * ^ m ! • ׳ • * י v ו » ׳ w * / » £ י־ ־״יי• ׳ 4 י י ו * 

 י«ז>א ממילא שהיא נ״כ תתמשך אחר אדונה
 מ«יח נפש המשכלת, והיסוד מכל זה מה
ם יגביר בו מדת אמת שהוא השכל  ^תי
 ״*יל ונטהר מן כח המדמה ואז יהיה דומה
ה למדת קינו ועי״ז יתכן בו האהבה ז נ י  ש

א מימה ונטפל לאוהבו. ולכן מי שיש ט ך | 
 י מדות אלו הר״ז מתלמידיו של אברהם אבינו
 שאברהם אבינו היה הראשון אשר בחר
 ׳מטלת ה׳ וזכה אשר ה׳ כרת ברית עמו לו
י אחליו שיהיה להש לאלהיס והם לו ע י ז ? 
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 כי תירש גבירתה ומעתה היאך יחקיים במלחמת נקראת לי שחיבת לי היא מכונה כאן על מהיי*
 היצר הנמשך מפאת הנפש הבהמיות אשר כל האדם שהיא הגשמה וכל עניני עןה״ז אינם
 כתה וטבעותה היא בתאית מורגשות ומרימות כ״א להכמות של ארם ולא להמהות שלו. פי׳
 אחר שהוא בעצמו מכניע את כל שירש הנפש הנפש כשהיא לבדה נקראת מהותו לה וכשהיא
 השכלי ומשעבדה להנפש הבהמיות, ובזה מה משתתפת עם הניף נקראת כמות ע״ש הגון}
 שהיא לימד בשביל כבוד המורגש והמרומה. וגם נקרא עצמות שזהו עצם אדם המתובל
 הנה מה שהיה ראוי לי שהתורה מה שהיא נשמה לנין!, וזהי אס אין אני לי שזהו צהנפש
 כתר ורצין השי״ת היא תעזזר להנפש השכלי המהות המדבר בעדי מי לי וכשאני לעצמי פי׳
 חלק שלמעלה וכמשחז״ל אם אבן הוא נימות אני הנפש מכוין אני בשביל הכמות שזה׳
 וכו׳ וכמי שהבאנו זאת למעלת. ועתה חכמה בהשתתפותי עם הנוף שזהו בשביל הכבזד איי
 באחור ישיבנה שכן ע״י כוונת לימודו עתה מה אני חשוב הרי אז כאינני בעולם ע״י בטילי
 יתגבר בו ביותר הקנאה והכבוד והתאוה ואס את התכליח המקוה הנצחי ובשביל הנאא
 האיש הנלבב ישים כל דברים אלו על לבו הכמות שאיננה כ״א לפי שעה. יאם תאמל
 בודאי ישיג תועלת גדול לנפשו. ובפרט אם' עדיין יש לפני עת שאתקן גם לנפשי כמחז׳יל
 יתמיד במחשבתו זאת להתבונן בה תמיד והיה שמתוך שלא לשמה זכו׳ זה אינו ואם לא עכשיי
 מדי השכלתו בזה תמיד יקויים גו מאה״כ אימתי. כי זהו אבדה שאיננה בחזרה כמאמי
 משכיל על דבר ימצא טוב. והרי רשמנו מעט התכס אין אבדה כאבדת הזמן. כי מ״מ פא

 מהתבוננות בהבמינה א׳ שיעדנו למעלה שהוא מתה הראויה לנפשי למצוא בה אבנים סזבימ
 בחי׳ האמת : יקרים אסר אין ערך לשמיים ואני מטעה את
 עצמי ולוקת אבני חרסים. ב׳ כי אינני מובע"
 0 התכלית פירשוהו הלל אחר שהלל בזה שאזכה עור מס הזמן צבוא לשמת מפני
 הזהיר את הלומדים מלימוד כמה ספיקות, ח׳ שאפילו בקדושיו צא יאמין
!  הורה בשביל שיכבדוהו כמו שאמר בפ״א דאבות וכמי שביארנו בפ׳ הקודם. ב׳ כיו; שעוד דרכ
 (משנהיג) עד שמיה אבר שמיה. אח״כ מיד כצ שבעה שמות היצה״ר ישנס בי שלט ערל
 הנן הוא היה אומר פי׳, דהוה מרגלא בפומיה וטמא וכו׳ ולמורי עם כוונתי מושכני לעין רעה
 ההוכחה של דברי בינה אל החכליח. וממה ורוח גבוה ונפש רחבה שדרך זה הוא של
 שאין התוכתה נקנית ביריעה בשכל כי אם תלמידי בלעם איך אזכה לביא לשמה לי;תהפך
 בשומו בלב ולדב״ז יש בו תועלת גדול מה כמו רגע מן הרע שבלב אל הטוב שבלב להיימ
 שאדם חוזר אותו בפה שעייז נכנסים ביותר מחלמידי א״א בודאי הדבר רחוק במציאית טי
 בלב זכמשאחז״ל אימתי קרובים הדברים אליך ששייך לומר עליה אימתי. ג׳ הלא הזמן אינו ביי
 כשבפיך ובלבבך לעשותו, וזה היה דבריו אס ומי יערבני שאזכה אליו והדז בקיצור א׳ אברי1
 אין אני לי מ״ לי פי׳ שכל אבדה מה שאדם הזמן בגנות ומחוסר עבודה ומשתמש בתגא
 אובד אינו ערך אל האבדה מה שהיא אינה שאין הזמן בחזרה. ב׳ שהתיקון להבא היא
 במליאות בעולם כמוה וא״כ אינה בתקוה ספק אפילו לפני המיישר מתחלה. ג׳ אם כפי
 שתשוב אליו 1זאת האבדה ע״י מי. והנה הענין דרכי שעי״ז לכי מתקשה ונטמטם ונעשית זרה
 מוה״ב המאגד את הזמן שלו בכוונתו שלל״ש מעבודת ה׳ איך אקוה על תקנתו להבא להיייז
 המנונה הרי זאת היא האבדה שאיננה במציאות נעחק מהריבזי בריחוק לבוא עי״ז לריבי
 ט״י זולתו שאי אפשר לקנות עוה״ב כ״א ע״י הקירוב. ד ואס אקוה בי פן הזמן הממה,!
 עצמו. ואימתי כשאני לימד לי לעצמיתי ובשביל לא יתן אלי מקוה. ואם כל אלה הדברים ישים
 נפשי הנצחית לעוה״ב משא״כ כל עניני עוה״ז על לבו ימצא דרך לפניו בזה שיתקרב אל

ן מיי איזה סיבה מזולתו. וגס איננה החנציח: כ  «מ
 v והכילה
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 צומת חי מדבר. ומי ולמי ואנה ועד למתי.
 אס את כל אלה הדברים יתבונן בהם הימב
 בכל יום וישים את הדברים אלו בלבו ישמע•
 חכס ומסין! לקח וימשיך אלו החוטי ההתבוננות
 ויטוום ויארוב אותם ויעשם לטוטפות בין עיניו
 אז יקוה כי עי״ז יתקרב מדי יום ויום אל
 האמת ואל התכלית וזאת היא אשר על דרך
 הכלל נאמרה. והנם הם הפרטים מה שיתבארו
 בהפרקים שאח״כ. ואלו הענינים השייכים
 להוכחה והדרכה. ואולם פרט אחד נצטרך
 לבארו כאן השייך להתבוננות האדם אח עצמו
 ומחוך חיקור התבונה בזאת נבין אשר דברי
 רבא וליי שאמרו ואפילו שלא לשמה היינו ע״י
 שיתוף הכבוד. אבל גס אם היה במקום שאין בו
 תקות הכבוד היה ג״כ מתנהג בטוב מפני
 יראת העונש . דאל״כ בודאי אי אפשר לו

 שיבוא לשמה ונבאר זה באות זה :
 ח) הנה נודע גודל התגברות היצר בענין
 עריות. עד שאחז״ל נשית (קל)
 וישמע משה והנה העם נוכה למשפחותיו
 על עסקי משפחותיו. ופי׳ על איסור עריות.
 ובסוכ׳(גכ) הקנו נעזר׳ תיקון גדול ופריך והיכי
 עניד הכי לשנות'בביהט״ק והא כתיב מיד
 ה׳ עלי השכיל ומשני קרא אשכח ודריש
 וספדה וגו׳ וסד, לעתיד ועוםקין בהספד ואין
 יצה״ר שולט בהם. ופירש״י שהמצטער אינו
 מקיל ראשו. ועוד לעתיד כתיב והסירותי את
 לב האבן שאין יצה״ר שולט אמרה תורה
 אנשים לבר ונשים לבד. עכשיו שעוסקין
 בשטחה. ופירש״י וקרובה לקלות ראש ייצה״ר
 שולט בהם מל אחת כמה וכמה. ומאי הספרא
.  שהקב״ה שוחט להיצה״ר א״כ שמחה מבעי,
 ומשני שצדיקים בוכים על שנדמה לרם כהר
 ובוכים שנזכרים בצערם האיך יכלנו לכבוש
/ והשי־׳ת אוסר גם בעיני יפלא ובו׳  וכו
 אמד אביי אי בדסגי לי הוי לא הוי מצי־
 לאוקםי נפשאי וכו׳ ד׳ שמתחרט השי״ת מה

 שבראם ואחד מהן להיצה״ר :
! פ״א רב ורב יהורא הוו קאזלי " D l T p D 
 י י באורחא הוי קאזלי ההיא
 אתתא נאורחא קטייהו א״ל רב לרב יהוד*

 דל

ד חיב פרק ב ו ס  י

 0 להסיבה המיוחדת שהיא תהא מעוררת
ס מאילתי ויעורר ד ח ״ ׳•״״׳׳תו יעורר ויקיז >  , י

ט י >*י לו ירט « ״ " י ״ £ ' m " 
c ^ u - •ס הרבה. הכלליות היא כלליות ובה פרטים ידיי v 
 ״ ׳וסו וכמותו ואיכותו, מהותו היא
M ^ איכותי הס המדות הנאצלות J J J J 

ק מי ט ת י ׳ • v ™ 
 , כמותו הס כל אבריו
 בראו ולתכלית מה בראו
 א י יקגע מקומו. מי בראו הלא השי״ת

ד המלכים האל הגדול הגביר והנורא » 
 ע מחשבית וריאה נסתרי לבכית והמשלם
 ^ ממשיו. ולתכלית מה בראו שיהיה לו

 שומר את כל התורה
 ואל תעשה,

 בכמותו שיהיה
 בקוס ועשה בשב

- -.-» גט לחיכות שהם דרכי המרות
 כמשל מצית לא תקום ולא תעיר ואהבת לרעך
 ואהבתם את הגר עזוב תעזוב תרומה ומעשר
 וצדקה. וכאשר תעמיק בטעמי המצית חמצאם
 כולם נכונים למוצאי דעת שהם הרלכים
 המיישרים את האדם ככל אלה השלשה כמות
 י ואיכות ומהות. וכמות ואיכות ביארנו. ומהות
 היא הנפש עצמה אשר נסיעתה תהיה במחשבות
 מהומת דעות נאמנות אשר ע״פ התירה.
 עבדות מגודל אהבה ויראת הרוממות ודבוקה
ל עוז נפשה ברצון השי״ת ושתהיה חפצה כ  ג

 1׳מכלי. ואיה מקומה ידוע שזה שבתה בתיך

 עוה״ז ונטיעה בגוף מחרסי האדמה הלא זה
 ימי׳ חרוצים ואריטח ימי׳ במרכב הזה אינם
 קצזגיס • איננה יידעת עמה אשר בשמה חקרא
נ לאיחנה הראשון וצמדור מחצבתה. אשר י  מ
 שס מעילם ישבה מקדם כמו בגן א׳ ועתה
 כי תשוכ עוד איננה יודעת השופט את כל איה
 ילאה משפע מקימה, אם לו הקשיבה מציתיי
 יעצה אותה ייתר גבוה מני קלס. או יפקלנה
 55למקומה הראשון. או פן תתחייב בעיני שופטה

ל אלם. יבין פושעים  ויגלשנה משם כגירושין ש
א צלמות יפגיענה לההכבם ולהמרק מן {י 3 

 >> עינה. אי פן יהפוך עלי׳ את הגלגל שיצוה
ל'׳ שוב שנית להיות נרכב בגוף ארמה ומי  ע

ה יייאיך תתהוה מנק הרכבתה אם בלזמם מ  י
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 יד לאמה תקצץ אםרו לו ישב לו יוי?
 ככריםו לא יטלנו והלא כריסו נבק׳1״

 אמר להן מוטב תבקע כריסו ואל ירד לבאי י
 שחת. ריב״ל לייט אמאן דגני אפרקיר, ובמי
 במה אשה ם״ר חנא דבי רי״ש מפני מיי

 הוצרכו ישראל שבאותו הדור לכפרה מפל:
 שזנו עיניהם מן הערוה. אמר ר״ש ספני מי

 סנה הכתוב הנשיטין שבחוץ עם תכשיטי] 1
 שבפנים לומר לך כל המסתכל באצבע קטני׳
 שבאשה כאלו מסתכל במקום התורפה. ופי'
 רש״י שהרי כפרה זו על שנסתכלו בה. עיי
 אחז״ל מאה״ב יד ליד לא ינקה רע אפילי
 קיבל את ההורה כששה רע״ה ומונה מעיי,
 מידו ליד אשה וממין להסתכל בה לא ינקי׳
 מדינה של גיהנם. והרמב״ם ז״ל בפרק כ״,*
 מאיסורי ביאה ז״ל ואסיר לארם לקרוץ בידיי
 וברגליו או לרמוז בעיניו לאחת מן העריות
 או לשחוק עמה או להקל ראש או להביני
 ביפיה אסור ואפילו לשמוע קול ערוה אי

 לראות שערה אמור, ואף בפנוי׳ לא יםחני 1
 דרך זנות, הרי הוא אומר ברית כרתי לעיגי
׳  ומה אתבונן על בתולה. ובן הביא שם נ
ג  הדברים הג״ל להלכה, ובפרק כ׳׳ב (יח) כח
^  אין לך דבר בבל התורה כולה שהוא ק

 לרוכ העם לפרוש אלא מן העריות ונו׳ ואמיי,
 חכמים גזל ועריות נפשו של אדם מתאייד
 להן וכו׳ ובן יגהוג להתרחק מן השחוק יטז
 השכרות ומדנרי עגנים שאלו גורמין גרול'&
 הם והם מעלות של עריות, ועוד אחז״ל ריג׳
 יודעין כלה למה נכנסה לחופה וכל הטנג^
 פיו וכו׳ אפילו השומע לרצונו נופל בגיר,גט י
י י  ובשבת (לג) המצא כ״ז ושם המנבל פ
 אפילו גז׳׳ד של ע׳ שנה החתומה עליו לםוביז

 נהפכה לרעה ומעמיקין לו גיהנם •
 מ) ודעה אתה רואה כאן מכל המובא לפי*
 שהיצה״ר בעניני עריות ואביזר"*
 קשה מאוד מאיי ואיך שאפילו המחשבה צר^
 מאוד ליזהר ממנו. ופן יתקשה ח״ו. יגייג
 האיסור הנהנה בראיות מיניו ובדמי פיו •
 יניכל להבין מזה כי מי שאין ט יראת גמ«£
 ושאיט שס על לכו גידל העונש מהפי3׳•

 על

 דל נרעך טקטי גיהנם. א״ל והא מר דאטר
י א׳׳ל מי ייסר דכשרים ם  בישרים שפיר ד
א ואת אלא כגון מאן ר׳ חנינא : « א ג 3 

י יחביריו. ופירב״י חביריו כגין ר׳ £ ר פ  ג

 י צחק בפ״ק למסר נפשו על איסור זאת. ושם
 מביא מעשה דרב עמרם חסידא שפדה שבויות
 ופיההו היצה״ר לעלות אליהן לעליה ושקל
 לדרגיה דלא הוי יכלי עשרה למדלי׳ ודלי׳
 לחורו בפלגא דרגיה איפשח רמא קלא גורא
 בי עמרם ונפק מיניה כעמודא דגירא. רני
 הייא בר אשי הוי רגיל כל עירן וכו׳ הוד.
 אמר הרחק יצילני מיצה״ר אמרה דביתהו
 הא כמה שגי דפריש מנאי מ״ט אמר הכי
 יומא חדא היה גרים בניגודה קשטה נפשה
 זכו׳ תבעה כי׳ כי אתא לביתא סליק בתגורא
 דשגרא אמיד. לו מאי האי וכו׳ אמרה לו
 אגא הואי ויהבה לו םימנא. כל ימיו של
 אותו צדיק היה מתענה עד שמת באותו
 מיתה משום דאסר אנא מיהת לאיסורא
 פבוונא וכדתגיא והי יסלח לה יכו׳ על דבר
 זה ידוו כל הדוויים. והרי שהיצה״ר מתגבר
 .ביותר בעגין איסורי עריות ועגייגיה ועד שבל
 החכמים והצדיקים בכל הדורות נצטערו מאד
 .בזה. וכאשר מצאנו גם אצל השבטים ויוסף
 ואצל נחל השיטים עם בנות מואב. והנה
 ראה גודל הזהירות ופרישות וגדריס מה שנאמר
 בזה. הגה בגדה פרק כל היד (יג) ר׳ אליעזר
 אוסר כל האוחז באמתו ומשתין כאלו מביא
 מבול לעולם וכו׳ אמר להם מוטב שיוציאו
 לעי על בגיו שהם ממזרים ואל יעשה עצמו
 רשעשע׳ אחת לפגי המקום וכל כך למה מפני
 שסיציא שככת זרע לבטלה. דאר״י כל
 המוציא שכבת זרע לבטלה חייב מיתה שגא׳
 וירע נעיגי ה׳ אשר עשה וימת גם אוהו, ר׳
 יצחק ור׳ אמי אמרי כאלו הוא שופך דמים,
 רב אסי אמר כאלו עובד עבודה זדה, אמר
 רב הסקשה עצמו לדעת יהא בגירוי ולימא
 אסור דקמגרי יצה״ר בגפשו ובו׳ איבא דאםרי
 אסר רני אמי כל המביא עצמו לידי הרהור
 אין מנגיסין אותו נמחיצתו של הקנ״ה דבתיב
 •לא ימרך רע ונו׳ , רכי םרפון אומר
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 אותו ררכי ה׳ ימצותיו ושמירת נפשי זק כאשר
 פושה את המצות יניח ויהיר מלבי המחשבה
 השובה אשר בילו מיראת חנ1א יישם את כל
 משער מחשבתי לעיקר בשביל עיכבלזהו ב״א
 דבר זה רחוק מהדעת והשכל. אלא טלאי
 שהיא מכוין כראי1 לי מפני יראת העונש יכי׳
 אלא שמשתף בה ג״כ הנאת עצמו ומעדיף בה
 בייתר כשמוצא בה ג״כ הנאת עצמו. עד״ז
 אתרו מז״ל הגם שעתה הרי משותף בך כינת
 שלא לשמה ובעת שמעדיף אז רוט נטלי
 בשביל הנאתו יאעפ״כ מיתר וצריך שלא לבעל
 את התורה ומצית ומעתה ניחא שעל איש כזה
 שיש בו יראת חטא ורק שמתערב בעת עסקו
 הנאת עצמו זהיא מצעעל על״ז אליי התירו
 לו ואמרו שהוא יחכה כי יש צו בעחין אשר

 ע״י השתרלית יזכה לשמה ;

 יסוד חיב פרק ב
׳ כי אין פחל א׳ לננל עיניו. יאשר ל ה ב ד }  ע

 ע״כ כל מה שעזסק בחזרה וגס מקיים אותה
 אינה מפל יראת חעא אצא מפני הכבול שרוצה
 להיות מטבל בין בני אדם. א״כ האיש הזה
י אינו נשמר בכל אצה בכצ עת מציא א ד  ט

 ומהרהר ומתקשה ר״ל ומסתכל ישימע טין
 שאין לי גדר המגדיר בעלו על מלל הסתת

 יצה״ר שהוא כאש יפילז במימושן של בני ישראל
 כדאיתא במחז״ל ימיעוען בעריות. ועול אמרו
 שלשה אין אדם ניצול מהן בכל יום ואחת מהן
 הרהורי עבירה. יהדי ההרהור עיבר על כל

ה ?/ין ל? כלי זיין ז  ארס בע״כ. והאיש ה
 וטלאי נופל בתאית הקישוי. ואס צא שיה״
 לו תמיד יראת המשא נגר עיניו וכמאמר ר״מ
 בברכית (יז) גמיר בכל לבבך ובכל נפשך
 לדעת את לרכי זכו׳ ונגד עיניך תהא יראתי
 שמור פיך מכל חעא זעהר זל!לש עצמך מכל

- , , / ב ; י v ׳ *— ׳.״״.״/ ( ב  אשמה זטון והרי שאפילו הנומד בכצ לכ
, ןגג^׳ לגלי׳ שף לבדק ב ש י 1b1׳1״b ה /̂ 1 י נ י ר ע ג ם נ א ש י ה ׳ י י ה כ ר ת י ע ר  ונפשי ל
ע יפיי מ?צ ב l«h L ימוד אזמ ליטר תנחמ בתחלה ״  יראת ה׳ זבכ״ז צריך לשמיר א
כ (י סה״מ. נראה ? {א ל * ש י ״ ״ כ ה > מ י ד ה יע'1 • ^ ^ ה מ ש  א
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 התוספות
 עסוק אלם

ז יתבארו היטב לבלי הי *״ ו  ,־/ מי
~ בסוס׳(כב)ד״ה לעילם יעה ¥ 

 היסורין ומאהבת קיבול פרס והרי נראה
 מזה שהחום׳ ס״ל כהרמבים לרוקא מיראת
 עונש ושכר מותר אבל בשביל כביד עצמו
 אסור ולבסוף כתבז אבל ההוא שאינו עושק
 בה מיראה ומאהבה אצא להוסיף על חשאתו
 פשע שעתה שגגות נעשים לו כזדונות שאע״פ
 שידע שעובר לא מנע מכל תאות לבו כרמפרש
 התם תכלית חכמה השובה ומעש״ס. משמע
 מסוף רוקא באינו מקיימם אבל זה שמקיים
 ולימד בשביל שיכבדוהו מיתר והרי דסתרי
 אהדדי. יאולם בדבריניהנ׳׳ל ניחא משום דס״ל
 דתליא הקייס כראוי ואפילו במסתרים דאי
 אפשר לו כ״א באופן שירא מיראה ואהבה
p הנ״ל. ואז אפילו במתכוין להנאתו גם 

 מותר ורוק:

 מ׳״צ והיא בחזקה שיעבור עליהן ואחר כל
 אלה האיך אפשר לומר שחז״ל התירו לו ללמוד
 שלא לשמה באופן הלל. הא אפילו רש״י וחוס׳
 דעתם ג״כ כשהיא מקיים את התורה דזקא.
 ידאצ״כ נוח צו שצא נברא ולא זכה נעשה צו
 סם המות זבפרט שהיא מתגאה והרי זה קצות
 לאש המרגיצי; צערוה. אצא טלאי הם מייד
 באדם שיש צו יראת חסא כראוי על שהיא
 שימר א״פ מכל האיסורים הנ״ל ומיד כשכא
 לו הלהיל מלחה אלתה. וא״כ האלם הזה
 שאמונתו חזקה ומאמין בילאת העונש ומתן
 שכר העוה״ב ושומר א״ע כנבילה שכובש את
 יצרו החזק כמחז״ל עליז שהיא נקראת גבורה

 3ייייי* וכי היא שימר יי־ י י

 גדילה. זט הוא שימר א״ע אפילו בדברים ח״ע אפילו
 הנסחרים מן ב׳׳א. א״כ האיש הזה הנלבב
ק אשל בעת שלומר את התורה המודיעה ת י י י  ח
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 בו יבואר מה שמחוייב בכל יום תמיד להשתדל בעניני מוםר והתבוננות'
 נפשו. וגם מה שתכלית התורה בכדי שיניע עי״ז לאהבת ויראת השי״ת

 וזה בא טהתבוגגות ומופר :

 ׳א) בטני] חיוב האדם להתבונן במוסר ההתפעלות מן ראיה. גדולה הרנה ייחי
 ׳ ולשמוע בהוכחה. ואשר עי״ז מהתפעלות השמיעה כי שמיעה היא ע״י האמונה
Jfo החי יחן אל לבי וישוב מדרכיו ומכל מחשבות מה שמאמין ומקבל מהשומע וראיה היא• 
 לבו אשר נמיותם אל הבלי הזמן ואל היצה״ר מה שהוא רואה הדבר בעצמו. אכן אינו נ״
 כמאה״כ בסדר בראשית וכל יצר מחשבות לבו למעלה זו כ״א ע״י הדעת מה שנותן דמייי

 דק רע כל היום, ובפ׳ נח כי יצר לב האדם לדבר זה להכיר באמיתת הדברים מד שרואה ן
 דע מנעוריו, ובפי וילך כי אנכי ידעתי אותם בלבו כי האמת כן הוא, אולם הרנין
 את מריך ואת מרפך הקשה וכו׳, הנה החיוב המונע אתכם מכל זה הוא מה שאתם עמממי*16
 בזה מבואר בכל משנה תורה אשר מש״ר את לבבכם בתענוגי עוה״ז ונעשה השמ!
 הוכיתם ע״פ צווי השי״ת. ואמר עוד בפ׳ כמאה״כ וישמן ישורון ויבעע. ועי״ז אזני הלנ
 תבוא ולא נתן ה׳ לכם לב לדעת ועינים לראות הכבד ועיני הלב השע. יכל זה כא לכם מעל5*
 ואזנים לשמוע עד היום הזה. ובפי האזינו היצה״ר שהוא מכביד את הלב ומעמעמו בכי
 זכור ימות עולם בינו שנות דור ודור שאל אביך שלא ישמע אל לבבו דברי מוסר. ולכן איגי
 ויגדך זקניך ויאמרו לך. וכן אתה מוצא בספר מנית לכס להתבונן ולידע. ואם תאמר אררנה
 יהושע (פ׳ כ״ג וכ״ד) מה שיהושע הוכיתם הלא לפניו יותר נות שתשמעו והתבוננו ומצי*
 והזהירם ואמר להם לכל ישראל ונשמרתם מגדר שוגג לגדר מזיר. לא כן הוא כי הייי
 מאוד לנפשותיכם לאהבה את ה׳ אלהיכס וכו׳ מתפתד פן יראה בעיניו ובאזניו ישמע וחי
 ועתה יראו את ה׳ ועבדו אותי בתמים ואמת לבבו יבין ויבוא עי״ז לתשובה ושב תשונה
 וכו׳ כי אלהים קדושים היא : מעולה ורפא לו מן מזימותיו הרעים עד שיומייי
 נ) בישעיה (פ׳ ו) לך ואמרת לעס הזה ויושלם לבו בדרכי ה׳ ואשר דבר זה נקרי]
 שמעו שסוע ואל תבינו רפואת הנפש כי עי״ז גרש יגרש את היצה״י

 וראו ראו ואל תדעו השמן לב העם הזה ממנו ורפא לו:
י לבסימל(ח) ויסרני מלכת בדרך העם היין י נ י ע ה כ א ר ע פ1 י ש י ה י נ י ע י י ב כ ו ה י ג ז א  י
ל נ  ובאזניו ישמע ולבבו יבין ושב ורפא לו. פירוש י לאמר לא תאמרון קשר ל
 השי״ס אמר לישעיה שיוכית את ב״י לאמר אשר יאמר העם הזה קשר את ה׳ צגגאיי*
^ י ר ע  גנה אנכי צייתי לכס תמיד אשר תשמעו אותי הקדישו והוא סוראכם והוא מ
 את דברי עד שאתם תעוררו את עצמיכם ובו׳ צור תעודה חתום תורה בלימודי. דיניי
 ננ״י זה לקבל תוכתתי בלבכם בלב שלם ודבר אנכי והילדים אשר נתן לי ה׳ לאתת ולסוגי*
 1ה אי אפשר כ״א ע״י התבוננות שלכם שתשימו כישראל מעם ה׳ צבאות השוכן בהר ציי! י
 בינתכם מלב ונפש לדברי עד אשר תקבלו ופירש״י ויסרני מלכת ונו׳ זה שבנא וסיעתו שה5
 ויכנסו בלבבכם וזהו שמעו דבר ה׳ שזהו תכלית רצי להשלים עם סנחרב והס היו רבים ביי^
׳  השמיעה מה שבלבכם תשמעו ותקבלו אח ננד חזקיה וסיעחו. חתום תורה בלימודי / ט
 דברי וזהו מה שהשמיעה היא ע״י התבוננות לב לימודי תלמידך ויראי שמיס הנקראי5
J ויתבארו אלו הפסוקים ע״פ .  הלב. וראו ראו. ועוד עד שיגיע אליכם כמו לימוד ה׳

 גגנין הנראה לאדם בחוש העיי אשר זאת דאיתא בסנהדרין כו׳ שנגא דרש בחלילי.
א ת א ו ו ב  י
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 מה׳ עצה. כלומר הפורה שנקראת בנצ?
 כמאה״כ לי עצה ותישיה וניתנה לישראל בשגי׳
 שע״י התורה וקיום מצותי׳ יזכו להיות עיני
 ה׳ באמת מאהבה ויראה ולהיות דבקים ^
 עם כל מחשבותם נאמנה. וכאשר נבאר טי
 לקמן אי״ה. והם מעמיקים מה׳ ר״ל שיי5
 אומרים כי כוונת התו״מ עמוק מאור ואי^
 כ״א לעשותם כתוק בלי שום עעס וכי"
 התבוננות. והנם שעל ידי זה הס אינם עושי6
 בתבה כי אס כמצות אנשים מלומדה אין מ"
י

ם  קפידא, וזהו והיה במחשך מעשיהם שכל הור״
 ותפלחס הס איחס נהג חשך ולא אור. ומ*גי

, נ ״  זה אבדה האמינה והיראה מלבבס. ואשר פ
 אין עיקר שמירתם כ״א בדברים הנגלים ואשי
 העוברים באלו יהיו עי״ז לחרפה בעיניהם־
 אבל בנםתרוח או אפילו בננלות כאלו מציה
 שבעוה״ר העולם אינם נזהרים ודשים געקנ&
 גס אלו הס אינם נזהרים ואומרים מי רואני
 מבני אדם כאשר חוטאים בעניני סתר ומי
 יודענו כאשר פושים אפילו באלו הנרשיה

 בגלוי. ועד״ז צעק הנביא בנבואתו מה׳ יען
 נגש הע׳ הזה בפיו ובשפתיו כבדוני הבל לבם רייי!
 ממני וחהי יראתם אותי מלות אנשים מלומיה
 לכן הנני וכו׳. ויבואר ע״פ מדרש איכה אין
 כוונח הפסוקים מה שהנביא מוכיח ט״פ >5'
 ורוצה ללמדם דעח והדרך העוב. וז״ל המללש
 יוסף מסלי שביב דמיך. סליק ר״י וריר
 מגמיל ליה חסד שלח עמהון יצחק פסלו*
 קם חד מבא בעי למספד עלויה קם יצר,5•
 שתקיה אמר קמי אילין הרין ארייוותא או1
 בעי למפתח פומך א״ל ר״י שבקיר. ראייי
 גבר םבא והוא בעי מתייקרא באחריה עאי
ה  ואפטר עלויה ואמר קשה סילוקן של צריקי
 לפגי סי שאמר והיה העולם ממאי׳
 הוכחות חסר שתים שבטשגה תורה יםן
 חורבן ביהמ״ק דאלו בתוכחות כתיב והפלא יי'
 את מכותך ואלו בביהט״ק בחורבגו כתיב ווזיי
 פלאים אבל בסילוקן של צדיקים נתיב רנני
 יוסיף להפליא את העם הזד. הפלא ופל*
 וכל כך למה ואבדה חבטת הכמיו וביני,
 גבוגיו תסתתר. א׳׳ל ר״י פסקא כריך ריי,!

 גברא
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 המסחיר פניו מבית יעקב שהגם שהם בזכוחס
 אינם כדאי שיוושעו אבל הנה אנכי והילדים
 אשר נתן לי ה׳. שהם החלמירים שנקראים
 בנים כמחז״ל הם יהיו לאוחוח ולמופחים
 כישראל. מפני שהתלמידים אלו הם כל כוונחס
 לעבוד את ה׳ וכי הם צבאוחיו ועבדיו. ולכן
 סייס שם הכתוב לאותות ולמופתים בישראל

 מעם ה׳ לבאות השוכן בהר ליון:
 ובסימן(נע) ויאמר ה׳ יען כי ננש העם
 הזה בפיו ובשפתיו
 כבדוני ולבו רחק ממני ותהי יראתם אותי
 מצות אנשים מלומדה לכן הנני •וסיף להפליא
 את העם הזה הפלא ופלא ואברה חכמת
 חכמיו ובינת נבוניו תסתתר הוי המעמיקים
 מה׳ לסתר עצה והיה במחשך מעשיהם
 ויאמרו מי ראנו ומי ידענו. הפככם אם
 בחמר היוצר יהשנ כי יאמר מעשה לעשהו
 לא עשני וייצר אסר ליוצרו לא הבין וכי׳
 ויספו ענוים בה׳ שמחה ואביוני אדם בקדוש
 ישראל יגילו. מחטיאי אדם בדבר. ולמוכיח
 בשער יקשון ויטו בתהו צדיק לכן כה אמר
 ה׳ וכו׳ כי בראותו ילדיי מעשה ידי בקרבו
 יקדישו שטי והקדישו את קדוש יעקב ואת
 אלהי ישראל יעריצו וכו׳. והנה הפסוקים
 אלו הם פורשים את השמלה לפני כל משכילי
 לב להראותם בעליל איך אלו האומרים אשר
 לי וראוי בזה שסוקרים בתורה. והנס שהם
 טושים זאת מן השפה ולחון. ועל ירי כן
 מחטיאי האדם הם בדבר. כלומר בזה שאומרים
 כי אין צורך במחשבה טהורה ונקיה ונאמנה
 כ״א רק בדיבור שלומדים תמיד. ולמוכיח
 בשער שמוכיתים אותם אנשי לבב כמו שהכריז
 ר׳ ינאי חבל על מאן דלית ליה דרתא ותרעא
 לררתיה עביד.וזהו ולמוכיח בשער ר״ל מפני מה
 אתם עושי׳ כל מעשיכ׳ זאת רק בשע׳ ולא בהדר׳
 פצמהשהיא יראת שמיס. הנה אל המוכיח
 הזה יקשין ר״ל הס אומרים מל אלו המוכיחים
 שהם כפח יקוש מפני שעי״ז מניע ביטול אל
 לימודם. ויטו בתהו צדיק. שהם מדברים עתק
 מל הצדיק המוכית ואומרים שהוא ודבריו תהו
 סם. וכ״ז גרמה להם מפני שהם מעמיקים
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 ורוה״ק ילכך כתיב בהסתלקותם לכן הנני
 מפליא הפלא ופלא כלומר הסתר כתובתה מן
 העלם השכינה בכלל ישראל וממה לכתיב בהו
 והיה מחנך קדיש וכי׳ ושב מאמריך. שנית
 הסחר הגילוי שכינה בכלל מקומה שזהו חורבן
 ביהמ״ק. שלישית שאפילו בחינת ואהיה להם
 למקדש מעמ ג״כ נסתלק מהם בעוה״ר וזהו
 מאה״כ הנ״ל ותהי יראתם אותי מצות אנשים
 מלומדה. שאינם משתדלים לראות שיהיה יראת
 ה׳ בלבם. יאשר פיהם ולבם יהיו יחד קרובים
, ע״כ יהיה העונש מלה במלה. ואבדה  אל ה׳
 חכמח חכמיו כמחז״ל הן יראח ה׳ היא הכמה
 וכתיב ראשית מכמה יראת ה׳ וכחיב סור מרע
 בינה. ומפני זה הנ״ל ואברה חכמת תכמיו
 שיהיו החכמים שלהם חסרים החכמה שבחכמה
 שהיא יראת ה׳ ובינת נבוניו שהיא יראת תטא
 תסתתר כלומר הגס שבודאי לא אלמן יהודה
 וישראל מאלהיו ונמצא בכל דור אלו החכמים
 שהם צדיקים אבל הס יהיו כ״א בבחינת
 הסחר ולא בגילוי הלור וכמחז״ל בסיעה והאטת
 תהיה נעדרת מכאן שנעשית עדרים עדרים
 והולכים להם. ואמר שם עוד הפככם אם
 כחומר היוצר וכו׳ פסוק זה פירושו סחוס
 מאוד. ונ״ל דהכי פירושו דהנשמה בלשון חז״ל
 נקראת צורה מפני שהיא יצירתה מה׳ כמאה״כ
 וייצר ה׳ ושם יצירה שייך על עניין רוחני
 שאין בו משייה של ממש כ״א שהוא יש נמצא
 כתוארה. והנביא קרא אותה יצר ע״ש יצירתה.
 והנה האדם יש בו חומר ששייך בו עשייה
 ולכך כתיב בפ׳ בראשית ג״כ ויעש וכו׳ ויש
 בי ג״כ צורה שהיא הנשמה כמאה״כ ויפת
 באפיו נשמת תיים והתכלית באדם הוא כאשר
 ילמוד התורה וגם יקיימה הכל לשמה בכל
 לבו, אז עי״ז יומשך כל נשיית הנשמה לכיור
 השי״ת בתשוקה ודבקות. וגס אפילו הנון*
 שהוא החומר אם כי בו אינו שייך דבקות
 חבל גס הוא יהיה נטפל כנרכב לגבי הרוכב
 וידע חמור אבוס בעליו שידע שהוא התומר

. ועי״ז יהעהק ויההפך.  הוא מעשה ירי ה׳
 החומר להצורה והצורה תדע שהשי׳׳ת יצרה
 וחחדבק אליו באין מונע. אולם האיש העוזב

 מבודח

 גכי־א במילי׳ א״ל ר״י אלו שתקתיה מן הן
 חייגן ידעיגן הדין מרנניתא ע״כ. ונ״ל לבאר
 כוונת הדרוש דהנה חבת פלא שורשו הוא על
 דבר המכוסה ונסתר מדעת אדם וכמא״כ כי
א ממך דבר למשפט שפירושו מכוסה. ׳ ה  י

 יכיי״ג נכי חוכחה שע״י הצ״ח קללות נראה
 >עיניט שזהו כמי הסתרת פנים כביכול ולכך
 כתיכ שס והפלא ה׳ את מכותך. ואכן עדיין
 \ כ״א על יםורי שעה ומפני שנתמעט
 "י השגחת השי״ת על ב״י וכמאה״כ במשנה
ה יאמר על כי אין אלהי בקרבי מצאוני  י
ת האלה ועדיין מ״מ השראח השכינה י  \׳ ע
 מיי שהיא ע״ד הכלליח במקומה המקודש
 יי יי כיהמ״ק אשר ה׳ משרה שכינהו בתוכה
 כ בכל המקום אשר אזכיר את שמי אבוא
 ך וכרכת־ך. וזהו בביהמ״ק שמזכירים שם
ס יי׳ של הוי׳ ברוך הוא ע״ש ששם ש

ר 3 ג ת ; 

י בהתגלות נפלא כלליות. והנם י ט ם ^  א
 כין כלל

ת עדיין ר ת ס ו י שכינסו מ ו ב ״ ״  ה,,< י ׳

יחה ביניהם ע״י הביהמ״ק. אכן בחורבן מ  י ׳
 ג T ק אשר נסתלק שכינתו לנמרי מהבחינה

 לכלליות הזו כמו שאחז״ל בר״ה (דף
־ נסיעות נסעה השכינה עד שעלתה י  לש^י
^ איי נכפל ההסתר כפליים ואולם בכ״ז ש  ה

 ^ * מצויה נבי צדיקים כמחז״ל כ״ם שגלו
, ^ ענינה ביניהם ובמגילה (כט) כתוב י ף א  ן

ל & לטקדש מעט וגו׳ אשר באו שפ א״ר א ן ט  ש
ק אלו בתי כנפיו׳ ובתי מדרשות ח ל " ^ ו  ר״א א
׳ כית רבינו שבבבל. ובירושלמי ד ז

ף  נ ז י  פ׳ כ
יין והיה כל מבקש את ה׳ כ ? ,1מ  מכאן שכ
ה י ין״קבל פני רבו כאלו מקבל פני נ י כ  ש
, י אחיל כתיב במלכים (ב׳ ב) י ה  ח

ה **י׳עמדתי לפניו והלא לפני י ו ה ה  אלי
י אלא כל העומד לפני רבו ״ ד / מ ו  כאל, ע
ת ל « השכינה, והטעם בזה בענין ל ע ן ת  ה

ד ״ מ שהצדיקים מנינים טל הדור ן ע  ו

 י *הם מומים אותם ומביאים ליראת
 מ ס ומשוכה, אכל בסילוקן שלצדיקים כביכול
י איברים נם את זאת. ואז נעשים מ  י
 יז כמלית אנשים מלימדה ועי״ז מניעם
 •סתר אחר הסתר מפני ריב הסתלקות השכינה

 ד 4



 יסוד ח׳כפרקג העכורה
 עבודת ה׳ מלב ואינו עישה רק כמצות אנשים אתה פגעת בו ע״ר הכחוב ויפגע נמקים• י

ן ן  מלימדה הדרך הזאת באה לו מפני שאצלי נתהפך ויפגעו בו מלאכי א׳. יבמי הוא זאת לרכך שאל
 כל עניניו וכי הוא הולך אחר הנאותיו ומורגש׳ תפגע בו את שש מי שהוא שש בעת שמיש" י
 כיתותיו המדומים ולכך אצלי נעשה הנרכב צדק הן מצותיך ולימור הורתך. ובדרכיך כג!י 1

 רוכב. והנרכב נהפך לרצון בהמית נפלל, שרואה דרכי מדותיך כן יזכירוך תמיד אשי
 והרוכב נתהפך להיות נרכב מן ממשלת התומר גם הוא ילך בהם. ואמר אח״כ ונהי בםםא
 אשר עתה הוא היצה״ר המישל מליו. ומפני כולנו ובבנד עדים כל צדקותנו. ומפני מ&
 זה החומר שיכמ במה שהשי״ת עשהו והנשמה הוא כן מפני שאין ביננו איש קורא בשמך שייי''
 שיכחת במה שהשי״ס יצרה. ואחרי כל זאת מלותיו ותורתו למען יתקרב אל שמך הקרי6

f ע״כ נעשה יראתו מצית אנשים מלומדה. וזהו ולהיות נח״ר לפניך. ואפילו ע׳׳ד התעוררי 
 מאה״כ הפככם פי׳ שאתם זה הפכתם אם שמתעורר ע״י מה שמקבל חיכחת מאחר אי ו
fy\ כחומר כן ימשך אחריו היצר שהיא הצורה והיא ע״י התבוננית עצמי אין איש קורא בשמך 
 נטפלת להחוחר. וזהו אם כחומר היצר יחשב. להתעורר א״ע להחזיק בך. וזהו מה ש:רם
 ואשר עי״ז יאמר מעשה זה הגוף הנעשה לעושהו אלינו כי הסתרת פניך ממנו.ועתה אני׳ני
 לא משני ויצר זה הנשמה אמר ליוצרו לא הבין עושים תשיבה ומתעוררים אנחנו בזה שאכלזני
 במחשביה; ור״ל שאין לה להנשמה התקרבות משימים ללבנו אשר שמך ס׳ אביט אתה ויש
 להשי״ת ע״י המחשבות הקדישיס וכן מתרחקת לנו מעתה שנתעורר אליך כבן לאביו. ימיי
 ע״י מחשבות רעים. ועס״ז נעשה הנשמה יש לנו להיות נמשך אחר רצונך בהמשכת הגי^
 שהיא ח־ובה ככרמל שהיא עתה רק כלבנון שנמשכת אחר הנשמה מפני שהנשמה החיי5
 והגוף שייננה רק כיער היא נעשית עתה אותו. וכמו כן אנחנו החומר ואתה יוצרכו•
 ככרמל. אמר עור הנביא אש תקחי את עצמיכם ובזה יש לני להיות נמשך אחריך יותר ממי5
 לתשובה הלא הבא למהר מסייעין אותי ועי״ז שהבן נמשך אחר האב. כי האב הבשי
 תזכו שהנשמה תחזור למעלתה שהיא תהיה ודם אחר שבנו יצא ממנו אינו חוזר אצל
 הכרמל. והגוף יהיה רק ליער וזהו שםמאה׳׳כ אביו. משא״כ נגדך שאתה מחיה בכל רגמ •
 ה,א עוד מעט מזעיר ושב לבנון לכרמל ועור יתרון שהאב אינו מחלק לבנו כ״א חלי1
 והנרמצ ציער יחשב. ואמר עוד שם ושמעו הגוף אבל הנשמה אינה ממנו. ומשא״כ ננלו
 ביום ההוא החרשים דברי ספר ומאפל ומחשך הכל בין הנשמה ובין הגוף הן מעשה ידיך בלצי:
י • ל) ישעיה (סי) כה אטד ה׳ העמים נס*י י א ב  פיני עוריס תראינה. פסיק זה איני לייי ל
 כי מובן הוא היטב למשכיל טיפ דברינו הנ״ל. * והארץ הדים רגלי איזה ביי׳
 ויספו עמים שהם שפלים בעיניהם ואינם מכמנין אשר הבנו לי ואיזה מקים מנוחתי ואח גל
 במעשיהם כ״א מפני רצון ה׳ הס יוסיפו שמחה אלה ידי עשתה וכי׳ ואל זה אביט אל עני
 במצות ה׳ ואלו השפלים בעיניהם כאביוני ארם ונכה רוח, וחרד על דברי, פסיקים אלו כמי
 שהם מ,אים בושה מפני הדרת ה׳ הם בקרוש שהם כתובים יש בהם לי הודעה אליט אשי
; יעלוזו י*ילי: הודיענו ה׳ כי כל חשקו ורצונו אשר אנחי-י א ״ ישי  ״
י (סד) פגעת את שש ועושה צדיק נכרעה ונשתחוה לפניו ונהיה בעינינו שפלים ^ ע  ג) י
?  בדרכיך יזכרוך וכי׳ ואין קורא נגר כבודו כעני לפני המלך וכעני ונכה י
 השמך םתעורר להחייק בך. כי הסתרת פניך שנכנע ביותר ואינו מבקש גדולה לעצמו כ״"
 ממנו וכו׳ ועתה ה׳ אבינו אתה אנחנו החמר לעשות רצון המלך באהבה ויהיה חרר מל דכי,
. ואצל אדם כזה כביכול השי״ת דר אצלי  ואתה יוצרכו ומעשה ידיך כלני. פי׳ אתס ה׳
ל כ  מפני אהבתן לעבדן העובד לן בכל לבבו והשי״ת מקבל נחת ומנוחה ממט יותר «
 אחה מקרבהו אליך ואתת מתקרב אליו כאלו מעשי ידיו ומן השמים והארץ. והטעם שיים

 מוכרחים



 העבודה כו 51
 (ח שמעו מוסר וחכמו ואל תפרעו. (מ) תחלת
 חכמה יראת ה׳ ודעת קדושים בינה. (י) ארח
 לחיים שומר מוםר ועוזב הוכחת מתעה.
 (ינ) בן חכם מוסר אב ולץ לא שמע גערה .
 (כיו) לא יאהב לץ הוכח לו אל חכמים לא
 ילך.(שס)אחן שומעת תוכחת חיים בקרב הנסים
 הלין. פורע מוסר מואס נפשו ושיסע תוכחת
 קונה לב. (כנ) הביאה למוסר לבך ואזניך
 לאמרי דעת. (כד) ולסיכיחים ינעם ועליהם
 תבוא ברכת טוב . (כח) מוכיח אדם אחרי חן

 מיכרחים בעבודתם וההכרח לא ישוכח ילא
 יגונה. משא״כ האדם שהיא בעל בחירה וכשהיא
 עני ונכה רוח לפניו הל׳ז השי״ת קיבעו לדירתי
 ונעשה ביח לכבוד שכינתו. ובוודאי אין זה
 דבר קל כ״א ע״' השתדלות ותוכחה לנפשי
 תמיד. וכן עד״ז אמר (שם נ״ז) ואמר סלי
ו פני דרך הרימו מכשול מדרך עמי • ל 0 

 פי׳ רש״י כבשו מסילה סלולה פנו יצר הרע
 מדרכינס סקלו האבנים שאתס נכשלים בהם
 הם הרהורי רשע / ואמר כי כה אמר רס ונשא

ג ° "°° , , "? ה נ ת < " ' • י י * , ' * » ״ »  ~• - ״וליש » מר01 ויןמש icaS ויו״ '

l l ה החרדים אל דדרו ואחז ל בב מ(דף לג) הרגה יי״*׳ 

ר ב״צדלנ* ^ י ZZ T ש ל א ״ י ^  אלי הח״ח הרי ל

' לרביז m הנמשל להמשל V V V h 4 ת ה מ נ נ ' י » י ״ ס ע ה ג ש ״ ; כ ה ״ ה א י מ פ  כ

״ « : זה את זה, יצרי, גהב ן דמ ין י ׳  זוכים שהם חרדים על דבר ה
 יניך הלא לאמינה TOTD (ה) ה׳ עיניך הלא י

 יכו׳ מאגו קחת מיסד זני׳
 ואני אמרתי אך דלים הם. זפירש״י דלים הם
 מחכמה אלו״״שאני מדבר עמהס. גואלו (פירש״י
 כתרגומו איטפשו) לא ידעו דרך ה׳ משפט
 אלהיהם, אלבה לי אל הגדולי׳ כוי כי המה ידעו
׳ כי׳ אך הסה יהדי כי׳ נתקו מוסרית.  די1" ה

I י׳ניל האיתי לא תיראו נו׳ אס מפגי לא ° ' w r 

. t . / י  תחילו ד

 בענין ראשו בצד זנבו ונראה משים דענין השגחה
 מהשרים ייש בה שני בחינות אחת שמשגיח על
 דעתן של תלמידיו אם יש בדעהם ולבבם יראה
. וכאשר משיסעין פקיחתו ומבין בו  לפני ה׳
 שאין בו יראה אז מוכיחו עד״ז כי הגם שהוא
 מקיים ההורה בנלוי זהו מפני כבודו בפני ב״א
 אבל נסחר כיון שאין בו יראה מסחמא אינו
״ מקיים ולכך מיטתי ער שמכיאו לרעת ויראת ׳ , ׳ ן כ ו ל י ח  ״
ן ילא אמרו נלננם גירא נא את ה׳ ה׳ ויהיה אז שומר הכל אפילו בסתר וזה נקרא נ י ה 1 ,  א

1 ז׳ יאמרה אליהם זה הגוי אשר ראשו של זה בצד ראשו של זה. אבל השרים הם 'מ ' ס א ע  ל
, ק יי׳ אלקיו ולא לקחו מוסר לא השגיחו על ראשם זה כ״א כהמעשיס הנגלים מ א ה ה ד כ  א
 ^ ^ ׳ נה ונכרתה כפיהם. פירוש שאם שדבר זה הוא בחינת זנב בלא דעח כ״א

ר היו חוזרים בפיהם המיל שיסייפהלפניב״א: ס י מ

 n  י «
 ,V 3חת השי׳׳ת ונפלאותיו ועי״ז הי׳ מתחזק 0ובעיתבץ(פ״א)ללמדך שכל ההשפיל
^ קהמ/ה כה׳ ופתה שלא לקחי מוסר י י א״ע הקב״ה מגביהו וכל  א

 ^ י .תמונה מפני שנכרתה מפיהם. ובסימן המנביה א״ע הקב״ה משפילו וכו׳. ח״ר שתי
 !ן וכ אתה בפיהם ורחוק מכליתיהס ופירש שנים ומחצה נחלקו ב״ש וב״ה. הללו אומרים
 סקריכיןפתגמיאורייחךבפומיהןורחיקא נוח לו לאדם שלא נברא יותר משנברא.
 והללו אומרים גוח לו לאדם וכו׳ נמנו וגמרו
 גוח לו לאדם שלא גברא יותר משנברא ועכשיו
 שנברא יפשפש במעשיו ואמרי לה יםשסע
 במעשי/ ופירש הריעב״א יפשפש שייך לשעבר
 וימשמש שייך להבא שיזהר מכאן ואילך ללקלק

 ממיר

 ך ז לחלתךמכליתיהין
י (א) יראת ה׳ ראשית דעת חכמה / ^ ׳ - ״ "  ״
 ומוסר אוילים בזו כו׳ השובו לתוכחתי
 *י׳ אביעה לכם רוחי כו׳ וכו׳ יעו״ש ״ (ד)
 ׳חזק במוסר אל הרף נצרה כי היא חייך.



ל1 ק נ העבודה י י  52 יפוד ה־־ב פ
מ  חמיד במעשיו וליזהר בהם ולהזכירם טל לבי השי׳׳ח מה שברח את האדם הלא בעח שממי! I ז
 המיר וכענין שאמרו חייב ארם למשמש בהפלין בתו״מ לשמו הנכבד. והגם שעתיד לחטוא < ן כ׳
׳ ם | ה י  חמיד בכל שעה. והקדמונים נתקשו בזה המאמר בכ״ז היתה כדאי לפניו ע״י העבודה של א
 לומר שנוח לו לאדם שלא נברא יותר משנברא שהוא לשמו. אבל מי שעבודתו שלא לשמה י *־

 וא״כ לפ״ז למה בראו הקב״ה והלא הוא הטוב א״כ בוודאי אינו נוח לו מה שנברא בין לפי
 ולהטיב לברואיו בראן. וגם כתיב וירא ה׳ את המקבל ובין לפי כבוד הבורא ית״ש. ולפי)
 כל אשר עשה והנה טוב מאד. ועוד קשה מה הסברא ראשונה דלאדם לדעתו נגדו אינו כדאי |
 שאמר ועכשיו שנברא יפשפש במעשיו שזהו לעולם מה שנברא אלא שזהו מה שנברא היא ן
I במה שכבר עבר. והלא מהראוי ויותר טיב מפני ענוותו של השי״ת. א״כ צריך האדם מאי 
 הוא כהאמרי לה דימשמש בחמלה כדי שיהיה להשפיל דעחו נגד השי״ש ולהחזיק במרת ענוה ן
I צדיק בזה מעיקרא. ונראה משוס דאיתא שהתורה וכיון שדרך השי״ת שהוא מתנהג סם האדם מלה 
I טענה הצא אין אדם צדיק וכו׳ והשיבה הקביה במדה. א״כ אס האדם משפיל דעתו כן השי״א 

 בחי הלא בראחי חשיבה ולפי כבוד גדולתו של כביכול מתנהג עמו ג״כ במרת ענוה ותר״ז
 הקב״ה בודאי אינו כדאי לברוא אותו ונם מה מכ״פ בדאי לפני רצון השי״ח והגם שאינו כדאי

 שאח״כ הנס שמרד בצוייי מוחל אלין ע׳׳י תשובתו לאדם נגד דעת עצמו הלא כדאי הוא נגד מרי1 ן
 אין זה מן הראוי לפי הדין יכביד שלממה״מ העניה והרצון של השי״ח בו באדם זה העניו•
 הקב״ם. אלא שמדת הקב״ה הוא מנוה וכמאה״כ וא״כ לפ״ז אפילו כשאדם עובד להשי״ת אפילו
 ומנוחך תרבני ולכך אינו מסתכל כ״א לפי שלא לשמה כלומר שאין זה מפני כמד עצמי•
 האדם הנברא. וכיון שהוא מוכן לתשובה הר״ז דא״כ הר״ז מבטל מדת ענוה. והר״ז מדה
 נכין שיזכה לעוה״ב וגם אפשר לו גס לעוה״ז. במדה שהקב״ה מחזיק נגדו ג״כ בנאוה. וכמאה״נ
 ע״כ ברא אמ האדם וכחב בחולה והנה טוב כי גאה גאה וכחרנומו והלא לפ״ז איננו כראי
 מאד ג״כ מטעם זה. אולם האדם האיך יתפוס היה שיהיה נברא אפילו לפי ענוות צדק של
 בדעתו נגד עצמו אס היה לו כדאי שיהיה נברא. הקב״ה. אלא שהיא שלא לשמה מפני יראה
 בזה יש סברא לכאן ולכאן הסברא אחת אם העונש וקבלת השכר וגס כן כדאי הוא ננר רצון
 שלפני השי״מ ניחא ע״י ענוותו שזהו נקרא בתי׳ השי״ת והגם שלא בראו השי״ת אלא לכבודו י״ל
 ירידה כמאה״כ וירד ה׳ ר״ל שהוא יורד לענין כיון דהשי״ח נתקדש עי״ז הר״ז ג״כ בכלל
 המשפט מן גדולתו האין סוף ואינו שופט כ״א לכבודו דהלא כתיב כל פעל ה׳ למענהו וגם
 לפי ערך המקבל את המשפט. אבל האדם רשע ליום רעה והי׳ רש״י כאשר הרשע מקבל
 הנברא אליו צריך שיהיה דעתו הזך מכריע עונשו אז ש״ש מתקדש על ידו וגס המאה״כ
 שאינו כדאי להבראות כיון שאינו עומד בתפקודה כל הנקרא כשמי !לכבודי בראתיו זכו׳
 המלך לפי גודל כבודו. ויש סברא שנית להיפך יתקיים ג״כ מפני שסופו מתיך שלא לשמה בא
 לתפוס בדעתו לומר אם לפני השי״ת גיחא והגס לשמה מה שאין לומר כן לפי הסברא הב׳
 שצופה הכל ויודע העחיר בכ״ז טוב הדבר לפניו הנ״ל. דכיון שיש לאדם להחזיק בדעתו דנות
 שברא לאדם ברצונו הטוב. א״כ צריך להיות לו שנברא מפני מה דהיה נוח לרצון השי״ח.
 בדעתי ג״כ להחזיקו לטובה. והנפ״מ מזה לאדם ובודאי הנוח דהשי״ת אינו כ״א לאלו שמכוונים
 לפי הסברא ב׳ יש לו לאדם להודות לה׳ על לכבודו. כמאה״כ כל הנקרא וכו׳. בראתיו חף
 מס שבראו וליקח מזה שמחה בעבודת ה׳ יצרתיו ועשיתיו שכל אלו הלשונות נמצא בבריאת
 ולהתגבר עי״ז במבודח ה׳. אכן מזה שצריך האדם. ומה שכתב וגם רשע ליום רעה הייני
 ליזהר במבודחו שחהיה לשמה ובשביל כבודו אחר שכבר ברא את האדם והגם שרואה שיולד
 להלא תנן באבות כל מה שברא הקב״ה בעולמו אדם רשע אינו מבטל את הטבע מפני הכיף
 לא כרא אלא לכבודו. וא״כ אימהי ניחא לפני שלו אבל לא שיהיה החלת הבריאה מבו״זת״ו י

 ולכי ,
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ט י צ ״ מ  לפני השי״ת מצד ענמתי היתרה. אבל אם ללמר את בן חבירו ב
ם ירב ,  >אמר נח לי שנברא והיינו לשייך הגם דבעניה בשביל שיכבדוהו בני אלם ייקראו לי ח
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 ק גס כמיני הנברא צריך להיות כדאי. ואס בכדי שיזכה. א״כ הרי ג״ז סופו שיזכה ועד
 שהיתיי כעניה יתירה י״ל הגם שלפני ענותו כיון דהעזלם נברא במזחענוה יתירה א״כי׳ל
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 כמלת התשיבי שזרו יפשפש במעשיו לבסוף שצפה שסופם להיות שביס ועוסקים בחורה
 יאמל' ל1שידיה מחד״ גס כפי סברא 4 לשמה. ולפ״ז יש לתרץ ג״כ שיטת התוספות
ד עטה יתירה מ״מ רצונו ורש״י מה שמתירים שלא לשמה מפגי הכביד מ'  והנס שנירא י
 שיהיה עבילתי ומעשיו רצוי׳ מתחלה ע״כ ימשמש היינו באדם שמכיר בעצמו כפי שיודע רצון ע,מי
_ במעשיו ג״כ: שהוא רוצה מאד לשוב ולהיות מוסק לשמה / . ר  ז) י
טמטם  יעיה יתורץ קושיא עצימה דקשה האיך אלא שעתה אין זה בידו מפני שלבי נ
 ע . נמנו ונמרו דנוח לו לאדם שלא מאד ומצטער עד״ז. והוא עוסק גם במוסר

כל אפין שוין בו ואין חילוק ביןJLj בכדי להתקרב לשמה. ורק בכדי שלא יסלקו
 1?5 
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. וכן י  ^ העמיס העוסק בתורה שלא לשמה נוח לו הגאות עוה״ז הריז לא גרע מענין דרב

׳למ^ ומבואר מזה הא זה שהוא עוסק מציגו גבי ר׳ יוחנן שקירב את ר״ל ע״י מה •  ^ ׳
. ואין לתרץ דההם שהבטיחו ליחן לו אחוחו לאשה. ובבר ביארנו א ר ב  .מיירי" "?J ׳•י שהיא נ
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 ^ היה אמר אלהי עד שלא נוצרתי איני איך שהאדם צריך להשפיל תמיד
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 ^ p מיירי מה דנוה לנברא בעיני עצמו. במעשיו. ובערב בכדי שיפשפש במעשיו. ואם
 ^ ^ייני השי״מ הוא כדאי לפי מדת עניותו. ימצא שהיה בהם ענין שלא כדין ישוב רתחרמ
ק ס הם. ייבין איך שענין מ ס בעיני השי״ת אינו חרטי; נמירה עלי ק שלא לשמה ג ס ו ג נ  י

 בשביל



 54 יםוד ח״ב פרק ג העבודה
 היא דעתי׳ דאמר כל אהכה שאין עמה חייין י
 אינה אהבה אמר ר״ל תוכחה מביאה לירי שליי
 היא דעתי׳ דאמר כל שלום שאין עמה תוכי׳
 אינה שלום. ובמדרש קהלת והחי יתן אליי
 אםר ר׳ מנא והחי אלו צדיקים שנותנים מיי7

 שכר כל פסיעה ופסיעה בנמ״ח. ר׳ זעי̂
V' רו וכו׳ ופירש החת״כ ר״ז  שרע בדיבו
 בארץ שהחליק א״ע באו אנשים אליו להל!
 וראוהו שהוא שוכב על הארץ לרצונו שהי׳ הינייו
 בידו לקום מיד אלא שרצה להחעכב ול6?!
 זו בזה. א״ל מה זאת שאתה שוכבכ#
 לרצונך א״ל בכדי שאתבונן מהיכן באתי ולהיז!
$  אשוב וזהו משום והתי יתן אל לבי. ושם בפ׳

 בשביל הנאת וכבוד עצמו גרוע מאד. ואשר
. ונבראת  תכלית הבריאה היתה בשביל כבוד ה׳
 במרת ענוה יתירה. ע״כ צריך להנברא נ״כ
 להחזיק במדת העניה והשפלות ביותר. וכ״ז

h • ״  אי אפשר לקנות כ״א ע״י קניית התוכחה ~-״ . • ״
ן על הלב מימר רהיי  והמוסר , ובערכין (דף עז) ת״ר מניין לרואה כננד לבן ולטה כותשי
 גחבירו דבר מגונה שחייב להוכיחו שנאמר חמן. ד״א והחי זה חי העילטים שהוא ם&׳!

 הוכח תוכיח את עמיתך. הוכיח ולא קבל
 מנין שיחזור ויוכיחנו ח״ל הוכיח מ״מ. יכול
 אפילו פניו משתנין. פירש״י שיוכיחנו ברבים.
 ת״ל ולא חשא עליו חעא. עד היכן הוכחה

t ״ ״ , , r ...... ״ . . .  רב אמר עד הכאה ושמואל אמר עד קללה .
 ור״י אמר עד נזיפה. והרמב״ס בהלכוחדעוח מחשבתו בזה. א״ל מה זאת שאתה שוכב

 כתב ופסק דאינו נפער מתוכחה אפילו אם
j S l — w״,. w ״ , v, •מקללו ונוזפו כ״א עד הכאה כרב. ומעתה יכול ״•״ ,׳,״ 
ג1

 האדם להתבונן אס לחבירו מחוייב כך מכש״כ אשר המצא ידך. ר״ל הוה מחחמד למחמי לן
 האדם לעצמו שרואה א״ע שאין בו יראת שמיס חייא רבה אמרין ליה ליח את כדאי וכו׳

ן  מד כמה צריך להוכיח וחוזר ומוכיח לעצמו תלת מאה תעניתא אתתזי ליה בתלמא א
J בכדי שיכנע לבבו הערל וירגיש ביראה שננע מאן הוא דכלוס ודבר בגרמי׳ כלום ניא 
 בלבבו ונעשה בה רשימה של ממע וכמאה״כ שלא נברא. ונדחקו שם המפרשים מאדנ*
 בקהלת ומי יחיש חוץ ממני ובאבות אם אין ונ״ל דה״פ משום דהעיקר עצה לאדם שיי!
 אני לי מי לי ואחז״ל(ברכות ה) לעולם ירגיז אדם תמיד לבו נשבר בקרבו. וידע אשר נגר 16
ה ^  יצר טוב על יצר הרע (ושם דף ז) תחת גערה שצריך לעבוד את השי״ח בכל נפשו הנ

 במבין מהמת כסיל מאה אר״י משוס ר״י מה שעשה והשיג אינה כלום נחשבת נגד
 טובה מרדות אחת בלבו של אדם יותר מכמת
 מלקיוח ר״ל אומר ממאה מלקיות שנאמר
 תחת וכו׳ מהכות כסיל מאה. והר״ז מוכיח•
 שהאדם על עצמו מחוייב יותר הרבה ממה
 שמחויב על חבירו. כי אמר שחייב להוכיח
 חבירו ולחזור ולהוכיחו. והוכחה זו החיוב במה
 דאפשר ואם בידו להכוחו חייב גם בזה כמו
 שחקנו כזה חז״ל על העובר דבריהם מכות
 מרדות והעובר בלאו הוא מייב מה״ת ע״פ
 סנהדרין מלקות וכמו שאמר שם בערכין ר״א
 כ״פ נלקה רע״ק תבירי על ירי ולא התרעם
 מלי כ״א הוסיף אהבה וכמאה״כ הוכת לתכם
 ויאהבך. ומד״ז אומר שהאדם לעצמו כאשר
 הוא.מבץ עובה לו המרדות שהוא נותן בלבו
 יותר ממאה מלקיות לכסיל. ובב״ר(פרשה נד)
 והוכית אברהם את אבימלך אר״י בר״ת ההוכחה

 השי״ת אשר לכבודו אין לה שיעור וגבול י̂
 דרך הנשמה מפני שהיא בת מלך ע״כ כל ?
 שיעשה הנפש לא תמלא בזה וכדאיתא י*

 בתדרש מל פסוק זה משל לבן כפר שלקח ?.
?  מלך כל התכשיעין וכו׳ אינם ננדה כלום יהג
 מ״כ לא תמלא. ואס האדם מתנהג ברלו.?
״ כ  מ״כ הוא חשוב מאד בעולם העליון כמו שה
 לעיל מאה״כ אשכון את דכא ושפל רוח. אי/
 מי שהוא באמת יגע ומשתדל מאד תמיד באיי.
 ובמעש״נו. ואכן שחושב בנפשו לאיזה חשיג$
• ' נ  מפני גידל מבודחו הנה האיש הזה הוא נ
/  מאמר חז״ל נוח לו שלא נברא. וזהו מה, י
 חייא השיבו והודיעו מאן היא דכלום כין?ן
י

צ   שהיא איש החשוב ונקרא יש ודבר בגרמי׳ כ
 פירש שמתנהג כן בדעתו יעניניי בזה שהיא י^י
 יש וחשוב אז האיש הזה נוח לו שלא נברא י

 מביאה לידי אהבה שנאמר הוכח לחכם ויאהבך שהאדם צריך להיות בעיניו כאין וכאיני כלי
 הנה



״ ח ג העבודה ב פרק נ  יסוד ח״
ך בתמיד פ״א הגיא רבי אוטדאיזהו נלמב ונתעלה חין ערכי לרצי; לפני השי״ת ע  י) ך
ו לעיל !בארגז כ״ז (בח״א פ ו  דרך ישרה שיבור לו האדם יאהב וכאשר ה3אנ
 את התוכחות שבל זמן שהתוכחה בעולה גחת ופ״ז) וכל מה שהוא מהקן מדותיו צטוב ייתר
 רוח בעולם טובה וברכה כאד׳ לעולם ורע וכויגתו רצוי׳ מלב ונפש ביתר שאת מאהבת
 מסתלקת מן העולם שנאמר ולמוכיחים ינעם המקום ומיראת הרוממות והבושה לפני השי ת
א יחזיק באמונה יתירה שגא׳ עיני בנאמני אשר מלא כבודו בכל העולם וכאלו שזרה ע׳׳יי ״ י , 
 ארץ לשבת עמדי. אר״ש בר״נ א״ר יונתן ומה שעבילתו יותר מייחדת לפניו וחקיקה נ׳״מ
 כל המוכיח את וזנימ לשם שמים זיכה לפלגי גודל אמונת השי״ת ומכיר את מי שאמר יהי׳
 של הקב״ה שנאמר מוכיח אדם אתרי. ולא העולם ועד שכל עניני עיה״ז הס בעיגיז כאין
 עיי אלא סישכין עליו חוט של חסד שנא׳ וכאפס נחשב עד שעיקר מחשבתו בהשסיתב׳
 חן ימצא. ובילקוט משלי (סימן בז) במים ובחהלוחיי וכל חפן אדם זה לעשות נחת רות
ם אל פניס בן לב האדם לאדם. אר״ח לתשי״ת ולעמוד בכל נסיונותיו ולאהבה! על י נ פ  ה

 ובייש פגים למיס, אלא מה מים הללו אתה אתרים והצנע לכת עס ה׳ אלהיך בכל מה
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. ועיי ל  כ״א בדעת הקב״ה היורע ומבינו את הכל והוא עינוה והיאך אפשר אלא מטעם מ״
 איתא בפ׳ חלק שאחאב בינוני ושקול היה והגם
 שהוא היה רשע מאוד בעניני חשאי ע׳׳ז
 וכמ״ש במלכים אעפ״כ הי׳ נחשב לפני המקום
 לשקול, ואחר שם מפני שהיה מכבד את התורה
 ות״ת ביותר. והרי אנחנו רואים שהעיקר הכל
 תלוי באבנתא דלבא. ומכאן נודע לנו גורל

 השוקל את מעשה האדם מונות וזכיות שלו.
 וז״ל בפ״ג ה״ב ושיקול זה אינו לפי מנין הזכיות
 והעונות אלא לפי גודלם יש זכות שהוא כנגד
 כמה עוגות שנאמר יען נמצא בו דבר טוב ויש
 עו! שהוא כנגד כמה זכיות שנאמר וחיטא א׳

 יאבד טובה הרבה ואין שיקלין אלא ברמתו של ...
 אל רעות והוא היודע איך עורכין הזכףת כנגד מעלת ההוכחה והתבוננות והמרדות בלבי של

 העונות. וכן מצינו באחר שנדחה מעזה״ב ע״י
 בת קול שובו בנים שובבים חון מאתר, והגם
 שאין דבר שעומד בפני ששובה. וכבר אמר ירמי׳
 (בסימן ג׳) לאמר הן ישלח איש את אשתו וגו׳
 והיתה לאיש אחר הישוב אלי׳ עוד וכו׳ ואת זניח
 רעים רבים ושוב אלי נאום ה׳. אלא מפגי
 שעונו גדלה מאוד לפי ערכי יאשר הוא הכיר

 אח רבונו ומרד בו. עוד אחז״ל במו״ק (דף וחומ״י בשרו הנביא גסה׳ העביר חטאתךלא
 ט״ז) א״ל הקב״ה לדוד דוד שירה אתה אומר תמות, וכן שאיל שהוא טעה במה שחשב כי

 אדם אחר שהכל אחר כוונת הלב הם הס הדבר,׳.
 והנה בענין דוד ושאול כחב המהרש״א ז״ל
 בח״א ביומא מפני שדור הרבה בתשובה ימשא״כ
 שאול, ודבריו מופלאים בזה ממני. כי הלא
 כמו דוד שלא שב עד שנתן הנביא בא אליי
 עם המשל של עני בכבשו והעשיר נזלו וכו׳
 ופיחרו הנביא על עונש דוד ואז ענה דוד חטאתי

 הוחר לו ליקח ראשיח החרס למען יזבחו לקרבנו׳
 וכאשר שמואל הודיעו שחטא בזה ענה גם כן
 תטאתי כי עברתי את פי ה׳ ואת דבריך, ומיד
 השיב לו שמואל אשר כבר עלתה לו וקרע ה׳
 את ממלכת ישראל ממנו ונתנה לרימו הטוב
 ממנו ומשא״כ גבי דוד ובאותו שעה הי׳ מנין שאול
 יותר במטא קל ובאופן התשובה היו שיים כי
 חשובת דוד הי׳ אח״כ. ייש לדין לטעון אלי
 המתין השי״ת לשאיל שלא לטנשו הי׳ ג״כ אח״כ
 מרבה בתשובה, ואדרכה דיר לא אמר חטאתי
 עד שהנביא הודיעו עונש מיתה, ומשא״כ גבי
 שאול. שנית קשה דא״כ מהו אלמלי אתה
 י שאול והוא דור וכו׳ הלא כת דור יותר גדול
 מפני תשובתו הגדולה. וזולת הנ״ל. הלא «ה
 דאמר כמה לא תלי ולא מרגיש נברא דמרי׳
 סייעו משמע להדיא שדבר זה אינו מצד דרך
 הדין כ״א מפני מליאת חן מה שמצא בעיני ה׳
 שוויתר לדוד יותר מלשאול. אלא הטעם בזה

 כמו שכתבנו וכפי דברי מרמב״ם הנ״ל:

ו בס״ר אשר זה כל האדם שבחי נ י ל ע  יא) ה
 וטובו בהיות נקודת לבבו
 נאמנה אח אל רוחו באהוי״ר ובתיקון המדות
 ויתור הלב ושמירת וקיום התורה כולה לשמה

 בזה

 על מפלתו של שאול, אלמלי אתה שאול
 והוא רוד איבדתי כמה דוד מפניו היינו
 דכתיב שגיון לדוד. ופירושו מפני שדוד חטא
 יותר משאול וכראיחא (ביומא פ״נ) כמה לא
 חלי ולא מרגיש גברא דםרי׳ םייעיה שאול
 באחת ועלתה לו ודוד בשתים ולא עלתה
 י לו. והטעם בזה מפני שדוד בא מזרע מואב.
 וכדאיתא בעלמא אין ממנין פרנס על הצבור
 אלא א״כ קופה של שרצים תלוי׳ מאחוריו ואשר
 ע״כ הי׳ לו גורל התגברות היצר. וגם שמואל
 כאשר בא למשוח למלך אחר מבני ישי וראה
 לדור איתא בזוהר ששמואל נמפחר ממה שראהו
 ארמוני מם יפה פינים וזה ממה ששמואל ראה
 את החיצוניות שלו, אבל השי״ת קום משתהו
 אמר לשמואל. וא״ל כי האדם יראה למינים
 וה׳ יראה ללבב. שהשי״ת יודע צפוני לבבות
 ואת כת הנשמה. והרי דרור היה בו גודל כת
 ואתיזת היצה״ר, ומשא״כ שאול מבנימק ובן
 שנה במלכו והי׳ צטע גדול שזהו סימן של
 זכות הרימת והוא היה במזג השוה פ״כ לפי
 שיקול השי״ח האל דמות שאול באחת ומלתה
 לו. רור בשתים ולא עלתה לו. והכ״מ פירש
 דעת הרמב״ם משום דאיתא בקידושין שלעולם
 יםזיק ארם את עצמו למחצה זכיות ומתצה
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 וע״פ הדעת תהיה האהבה אם מעט מעט ואם
 הרבה הרבה, והרי זה שכיון הרמב׳׳ם במה
 שכחב ולמי רוכ חכמתו ר״ל כמש״כ לבסוף
 שע״י החכמה והדעת יהי׳ עבולחו מאהבה ולק
 ניחל עוה״בלפי הרוב חכמתו וזה ברור בכוונתו
 שלפי רוב חכמחו ירבה ויוגדל יזחר עבודתו
 ביתרון מעלה של אהבה כי האהבה תליי׳
 בהכרתו הבאה לו מחכמתו ורעתו ונמצא
 דמי שהוא ייתר חכם ומשתדל לרעת את גדולת
 השי״ח נחוסף לו יותר אהבה ע״כ לפי רוב
 חכמחו נוחל יותר לחיי עוה״ב. ובודאי אי
 אפשר לומר שהעוה׳׳ב תליא במי שיותר חכם
 דהא חכמה כשמים תליא ואינו כ״כ מצד הבחירה
 וכמחז״ל הכל בידי שמיס. ואס לומר דמי
 שמרבה ללמוד בו תליא מלתא הא חנן אחד
 המרבה וא׳ הממעיט ובלבד שיכיין לבו לשמי׳
 וכמו שניתם ר״ילר׳ אלעזר בזה ובאבות תניא
 לפיס צערא אגרא אלא בע״כ כדפרישית ידברים
 אלו מבוארים יותר בפי׳ הרמב״ס בסנהדרק
 פ״ט במש״כ שם באריכות ובביאור הדברים
 אלו ובספר היד קצרם ה״ל שם והם חמדן
 למה שביארתי לך שאין לשוס תכלית חכמה
 לא לקבל כבוד ולא יתעסק בה לשום פרנסה
 ולא תהיה אצלו תכלית לימוד החכמה אלא
 לדעת אותה בלבד וכן אין תכלית האמת
 אלא שידע שהוא אשת והתורה אמת ותכלית
 ידיעתה לעשותה. ואסור לאדם השלם שיאמר
 כשאעשה אלה המצות שהם מדות הטובות
 ואתרחק מן העכירות שהם מדות הרעות
 שצוה השי״ת שלא לעשותם מהו הגמול
 שאקבל ע״ז שזהו מפני מיעוט שכלו כמו
 הגער וכו׳ וזהו העגין שקורין אותו עובד
 מאהבה , וזהו כווגת התורה ויסוד כוונת
 חכמים. ואין מעלים עיגיו מזה אלא אזיל
 משתגע שקלקלהו מחשבות הסכלים ושבשוהו
 הרעיונות הגרועים. ולפי שידעו חכמים
 שדבר זה קשה מאוד ואין כל אדם משיג
 אור! כ״א וכו׳ ולפי שהאדם איגו עושה
 מעשה כ״א שיגיעו תועלת מזה ואס אינו כן
 יהיה אצלו הבל וריק ולכן התיוז להמון
* קי י מחז  מפגי יראת העונש ואהבת השכר ו

ת  א

 גזה מליא וגאלה הדברים כירין לפט ה׳
 הבוחן לבבות בהא סליק ובהא נחית, וכל זה
 מבואר בדברי המדרשים ואגדות חז״ל. ועור
 עיא לקמן מאמרי חז״ל המעידים עד״ז.זעתה
 נביא מאמר אחד ממאמרי חז״ל האומר כזה
, ואחר כך נציע אמרי קשיט של רביט ר ו צ י ק 3 

 הרמב״ס ז״צ מש״כ באמרותיו הקדושים. זזה
 בחצק(דף קו) ואמר ר׳ יצחק ט״ר אי׳ סופר ואי׳
 שוקל אי׳ סופר את המגדלים אי׳ סיפר שהיא
 סיפר כל אותיות שכתורה. שוקל ששוקל בל
 קלים וחמירי׳ שבתורה שפר את המגדלי׳ שהי׳
 סופר שלש מאית הלבית במגדל הפורח
 באייר. א״ר אמי ד׳ מאית בעיי הוד, כעו דואג
 ואחיתופל בפנדל הפורח נאדר ולא אפשיט
 להו חד אסר דכא דבוחא לטבעי נעיא. בשני
 דרב יהודה כולא הגויי בנזיקין ואגן קא
 טתנינן נעיקזנין טובא וכד הזה מטי ר״י האמה
 שכיכשת ירק בקדרה אמר הויית דרב ושמואל
 ק8 חזינא הבא ואנן קאסתגיגן נעוקעין תליסר
 סתיכת אירב יהלד׳ שליף חד ססאני זאתי מטרא
ח p . אלא הקב״ה ג ש ט  ואנן צווחינן יליבא ד
. אמר רג  לבא כעי דכתיכ וה׳ יראה ללבנ
ליק לל;ו לריאג א ,»א פ 1 , ׳ א ט  משרשיא ו
 יאחיתופל שמעתתא אליבא דהלבתא משים
 • ינו/יכ סוד ה׳ ליראיו, והר״ז מבואר דהעיקל
 תליא בלכא. להנה הרמב״ם בהלכות חשובה
TV כפ״ט כתכ. הקב״ה נתן לנו התורה זו 
 חיים היא יכל העומד, כל הכתיב בה ויודעו
 ידיעה גמורה ונבונה זינה נד, לחיי זגיה״נ
 ילפי גידל מעשיי ירוב חכמתו זוכה בה, הלי
 שכתכ לפי גידל מעשיו וכפי שביאר בפ״ג
 דשיקיצ זה איני לפי הריטי כ״א לפי מללם
ב געיגו המקוס יאמר צפי רוב מכמתו ש ת ;  ה

 היימ כפי שכתב כפ׳ העשירי דהעובל נדכאה
׳ על דרך ס ה י ל ב ו  חינה מעלת חכמים ,אין ע
ה אלא עמי הארז וט׳ שמחנכים אותם עד  ז

- י ״ •  שתלבש י



 58 יסוד ח*כ פיק ג העבודה
 המלאכים עולם השכלי כטבע האש העי ילה
 למעלה ושם באין מונע לה תזכה לאותו חעניג
 של מלאכים בהשנתה נוראות מנלולת השי״י•׳
 בארתי לך כוונת הדברים בכרי שעי״ז הר״6
 ותבין דבריו העמוקים וברור שזהו כווני1,־
 ונראה מדבריו אלו שהיסוד התורה היא להיישיי
 את האדם ולהורות לי מה שהשי״ת הוא הייל5"
 ויודע טבע ושורש כל דבר שבעולם ויא6
 בסגולות העולם מה שראוי לתת לאדם מצי15
 עשה אשר סגולות אלקיות להם מה שיי6
 מביאים להאדם השומרס לכל המדות הטוני15
, ואשר יצוה על לא מע^  אשר הם דרכי ה׳
 מה שמצד סגולה האלקית הוא מביאו למר^
י ני׳ ״ י ע ד ״ ב ה ז י ״ ם כ ק״ ר , ש א כ ח ־ ו ן ע ר  ה

 התורה וחכמתה שיעלה מדותיו ותשוקיי1
 באהבת השי״ת ויראתו וזהו ענין תכלית התילה י
 והנה בסנהדרין שם כתב הרמב״ם שרטי*
י שיקנו ״  קוה לעשות תיבור בעניניס אלן ע
 את כל מתז״ל ולא נמצא זה היום לפניני־
 אמנם נפרק הנהגות למתבודד שם גילה דני!
 הקדושים במעט הכמות ורב האיכות יש5

נ וירע ש ו מ ר שישינו ה ה ע ז תם כ נ ו ו ת כ  א
ג ה ג ־ ב מ א ה כמו ש . ו ם ל ש הדרך ה ת ו מ א  ה
ם י ד י ס פ ן מ , ואין ההמו ר ע נ ה ן ו ט ק ו ה ם בנ  ע
ת העוגש א ר י ת מ ו צ מ ם ה ת ו ש ע ל ב כ ל ו כ  מ
ם ל ו י שלםיש, א ת ל ם ב ה א ש ל ר א כ ש ת ה ב ה א  ו
ל הרג ח ו ם ב ה ה ל ד שיהי ם ע ה ב ל ו  «ה ט
ה ומזה יתעוררו ר ו ת ת ה י י ש ע ת ב ו ל ד ת ש ה  ו
ה ב ה א ם מ ברי ת ויחזרו עו מ א ה ה ר ו ת ה ת מ ע ד  ל
מ ״ ו ת לם יעסוק אדם ב ה שאמרו חז״ל לעו  וזהו מ
. ה מ ש ך שלל״ש יבוא ל ו ת מ ׳ שלל״ש ש  אפי
ה ר ו ת ה והיא ה מ כ ם ח  וזה כי כשיאמין שיש ש
ה ל ע ת רא י ת הבו א ל הגביאים מ ה א ע י ג ה  ש
ת ו ר מ ה ת ו ו צ מ הם ה ת ו ו ב ת הטו ו ד ט עם ב די  שהו
ד שהוא צ ו מ ת ראוי ל רו י ם העב ה ת ו ו ע ר  ה
ת ויסור מן ו ב ו ט ג שיעשה ה ם ישר במז ד  א
ו עגין אנושי ת וכשיעשה זה יושלם ב ו ע ר  ה
ם ל ם ש ד ׳ א ה וכשיהי מ ה ב ל מן ה ד ב  ויהי׳ נ
ה ע י נ ו מ ם אשר אין ל ל ש ם ה ד א ע ה ב ט א מ ו  ה
ה וזהו ם הידוע ל ו ם בקי י י נפשו ותתקי  שתחי
. ע׳׳כ בקיצור ובדילוג. ו נ ר מ א ו ש מ ב כ ״ ה ו ע  ה
ה שסיים בזה וזהו העוה״ב כמו שאמרנו מ  ו

 רצונו במה שמבואר לעיל דאין השגה להגיף תראה בעליל שנוי ומשולש כמו שכתבתי למעלי5:
 הבהמי במהות תענוג עולם הבא והליור שלו ומפני שהוא שייך לספרינו זה אעתיק אי?
צ ג  בכאן ן ואבאר ממט מדבריו כיד ה׳ הטובה ג
 בס״ד. וזהו דבריו שם: .
ר התבאר שכל השתתה והפסל ״ כ  יכ) כ
 חסרון אמנם הוא מפני המימי
 וביאורו באדם ע״ד משל כי כיעור צורתיים

 אבריו מטבעם וכן תולשת כל פעולותיי"י
 בטולס או בלבולס אין הפרש בין היות כל ז^
 בחחלח היצירה או מהחדש עליו אין זה 5י*
 נמשך אלא אחר החימר שלו הנפסד לא איי?
 צורתו וכן כל תבע״ת אמנם ימות ויחלה מ*
 החימר שלי לא מפני צורתו. וכל פשעי אי5

 וחטאיו אמנם הס נמשכים אחרי החומר שג
£ י  לא מפני צורתו, ומעלותיו כולם אינם נמסנ
 רק אחר צורתו. וההמשל בו שהשנת האי:
 אח בוראו וצייי־ו כל מושכל והנהיגו חאויי1'
י מ נ  וכעסו והסחכלו במה שצריך לבחור בו י
 שצריך לדחקו כ״ז נמשך אחר צורתו. א*

 מאכליו ומשתיו ומשנליו ורוכ תאותיו וכן
 וכל

 שהאדם השלם המכס משיג בעילם הבא השנה
 גדולה בידיעת השי״ת ואשר זהי תענוג של
 חיות הקודש והמלאכים כי עי׳׳ז נתקרב מפני
 מהמושכל והנפש אחד ומזה יתענג כתענוג
 רוחני עין לא ראתה וכו׳ וזהו כוונתו שהחכם
 בזה בעוה״ז שהכיר וזבה לעבוד מפני דעתו
 באהבה לפי רוב חכמחו ישיג שם ייחר מענייני
 מושכל הזה אשר זהו כטבע לנפש המשכלת
 הקשורה להשי״ת באהבתו יע״י שכל ימיו קייס
 את התורה בשלמות אשר תכלית התורה מה
 שהאדם קונה על ירי מצות עשה את המדות
 הטובות וע״י מצות ל״ת גתרמק מן המרות
 הרעות ודברים אלו מטהרים את הארס מן
 החומריות, ואשר עיכ כאשר השכיל הנפש
 ותתרבה דעתה תשוב על ידי זה לעכור אח ה׳
 באהבה וכיק שנפשו נטהר ונחרחק מן הנופניו׳
 הבהמיות בתייו ע״כ במוחו כאשר יוסר ממנו
 הגוף ממילא הנפש תעוף למעלה למדור
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 יכל מלה רעת שתמצא לז הכל נמשך אתר
 החימר שלי. יכאשר יתנרר שהענין כן ילת
 היה אפשר מזירת החכמה האצקית שימצא
י הצירימ אל  חימר בלי צורה ולא שימצא צורה מ
 מבלתי חימר והתחייב הקשר זאת הצורה
 האנישיח הנכבלח מאוד אשר טארגו שהוא צלם

א ,׳״׳«׳ יזה החומרי העפרי החשוך אצי1יס וימיתו יזה י ב מ  ה

חיסי מל חסרון והפסד גחן לה ר״ל

ה  ר ו צ  ל

^״ :״'ישית יכולת מל מחומר וממשלה p , 
י שתכריתהו ותמנע מאוהיו ו ל ^ ״  א

 י׳שתפשרמן היושר והשווי. ומהנה
 א כי יש בב״א אנשים שכל השי

 י&״י! פד שתכריחהי' ותמנע תאותיו ותשיבס
 •סכמה.־י*— נחלקו
 ., ״ ״ ״ uy השתדלותם
 לבחור הנכבד ולבקש העמידה המתמדת
 כפי גזירת צורתו הנכבדת, ולא יחשוב רק בציור
 מיש׳ל יהשגת דעת אמיתי בכל דבר. והדבק

 כ?*כל אלקי השופע עליו אשר ממנו נמצאת

 הצירה ההיא. יכל אשר יביאהו צרכי החומר
 יתאותיו ילכליכיי וחרפתו המפורסמת יצכיעל

 עצ מת -

 במאכל ומשהה ומשגל ולא בדבר אחר כמו
 שנאמר ברשעים בהיותם שפופים במאכל.
 ומשתה ומשנל, אמר וגס אלה ביין שנו ובשכר
 תעו וגוי, ואמר כי כל שולחנות מלאו קיא
 צואת בלי מקום. ואמר ונשים משלו בו היפך
 מה שביקש מהם בחחלח היצירה ואל אישך
 תשוקתך והוא ימשל בך. וסיפר חוזק חאווחם
 יאמר ירמי׳ איש אל חשת רעהו יצהלו וגו׳
 ואמר כי כולם מנאפים עצרת בוגרים, ומזה
 המכין שם שלמה ע״ה משלי כילו להזהיר מן
 הזנות ומן המשתה המשכר שבשני אלו ישתתפו
 שנאי ה׳ שרחוקים ממט אשר נאמר בהם כי
 לא לה׳ המה ונאמר שלח מעל פני ייצאו.
 אמנם אמרו אשת חיל מי ימצא וגו׳ המשל
 ההוא כולי מבואר כי כשיזדמן לאיש א׳ חומר
 טיב בלתי גובר עליו ולא מפסיד הדורי הוא
 מתת אלקים וסוף דבר התומר הגאות כקל
 להנהינו כמו שזכרנו. ואם הוא בלתי גאות
 אינו נמנע מן המתלמד לכבוש אותו. ומפני זה
 הוכית שלמה המוסרים ההם כולם הוא וזולתי
 ומזאת התורה והאזהרה אמנם הם לכביש תאוות
 החומר כולם וצריך למי שיבחר להיות אדם
 באמת לא בהמה מצורת ותיאר אדם בחמינחו
 שישים כל השתדלותו לחסר צרכי החומר
 במאכל ומשתה ומשגל וכעס וכל שאר המדות
 הגמשכוח אחר התאוה והכעס ויבוש מהם
 וישים להן מדרנוח לנפשו. אמנם במה שאי
 אפשר מבלעדיו במאכל ומשחה וצרכיו יסתפק
 מהם במועיל ולפי צורך הפרנסה לא לפי
 ההנאה וימעט הדברים בי ג״כ והקיבוץ מליו.
 וכבר ידמת מאוחה סעודה שאינה של מציה
 ושהחסידיס כר׳ פנחס ב״י לא אכל כלל והשתדל
 רבעו הקדיש שיאכל ממו ילא משה. ואמנם
 היין דינו כדין המזון בכינה. אך הקיבוץ מל
 השתי׳ המשכרת ראיי שתהי׳ אצלך יותר חרפה
 מהיציאה, וביאור זה כי היציאה מנץ הכרתי
 אץ לאדם תחבולה לדחותו. והמכרות הוא
 ממעשה האיש הרע בבחירתו. והפסד השכל

I והגוף מיוחס לשכל ילזה צריך למי שריצה t V»׳ h t l V V M i U י - Iff-
 כ חיש המישיש. ולא יחשבו ולא יתבוננו רק להיות אדם שירחיק ז־ ולא ידכר בו:*

 הערה הלא כבר בארתי לך שזה השכל אשר שפע עלינו מהשם יחעלה הוא הדבוק אשר
 ביניט

 , • •->< vw בכג נד. כי יש בבני חרם
 הנשים כמי שאמרנו שכל צרכי החומר אצלם
 חרפת וגעת וחסרון התחייבו כהכרח ובפרש
 חיש המישוש כמו שזכר החכם אשר בעבורן
 גתאיה למאכל ולמשתה ולמשגל כי צריך למשכיל
 למעע בהם במה שאפשר ולהשמר מהן ולהצטער
 כמשיתי אותן ושלא ידבר בהן ולא ירחיב בהן
 המאמר. אכל יהי׳ האדם מושל על אלו התאית
 ליל[ לקצר בהן כפי יכלתי, ולא יעשה בהן
 חיא בחת שאי אפשר זולתו ושם תכליתו תכלית
 התלם מאשר היא אדם והיא ציור המושפלות
ח זי׳ת זה אשר החזק והככבד שבהן השגת  ׳
 השם והמלאכים ושאר פעולותיו כפי היכוצת.
 יחנו האנשים הס עם ה׳ תמיד. והם אשר
 כאמל עליהשאלקים אתם זבני עליון כולכם.
 מהו המכיקש מן האלם ר״ל שזאת היא תכליתו.
 אמנם האחרים הגבלליס מהשם והס המון
 הסכלים הס היפוך זה נטלו כל מחשבה
 והסתכלות כמושכל וישימו חכליחס החיש ההיא
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 בינינו ובינו יתברך והרשות נתונה לך אם תרצה לחזק הדבוק ההוא תעשה ואם תרצה להחלישו
 מעטמעט עד שתפסקהו תעשה ולא יתתזק זה הדבוק רק בהשתמשך בו באהבת השסיתברן
ך אליו כמו שביארנו, וחולשתו תהי׳ בשומך מחשבתו בדבר זולתו, ודע שאתה ת נ י י ׳ כ י ר ר -< 
 לעיריית החי־ם שבבני אדם באמיחח החכמה האלקות כשתפנה מחשבחך לדברי הבל כבי
 פםרת הדבוק ההוא אשר בינך ובין השי״ת ואינך עמו אז לכן הוא אינו עמך כ׳ היחס ההוא
 אשר בינך ובינו כבר נפסק בפועל בעת ההיא. ומפני זה היו מקפידים חסידים על השעות
 שהם בטלים מלחשוב בשם והזהירו ממנו ואמרו אל תפנו אל מדעתיכם ואמר דוד ע״ה שויתי
 ה׳" לננדי חמיד כי מימיני בל אמיט. הוא אמר שאינו מפנה מחשבתו ממנו וכאלו הוא יד
 «מיגו אשר לא ישכחו האדם כהרף עין לקלות תנועתה ומפני זה לא אמיט, כלומר לא אפול.
 ודע שמעשה העבודות האלי כולם כקריאת התורה וכתפלה ועשוה שאר המצות אין תכלית כוונתם
 לק להתלמד ולהתעסק במצית השי״ת ולהפנות מעסקי העולם וכאלו אתה התעסקת בי יתעלה
 ובטלת מכל דבר זולתו אבל לא תתפלל בהנעת שפתיך ופניך אל הכותל ואתה חושב במקחך
 וממנרך,ותקרא התורה בלשונך ולבבך במין בימך מבלי בתינה כמה שתקרחהו. וכן כל אשר
 העשה מצוה העשנה באבריך כמי שיחפור בקרקע או יחטוב עצים מן היער מבלי בחינה מני!
 המעשה ההוא, לא מי שצוה לעשותו ולא מהחכליח בוונחו, לא החשיב שהנעת אז לתכליח אבל

 תהי׳ אז קרוב ממי שנאמר בהם קרוב אתה בפיהם ורתוק מכליותיהם .

ן אתתיל להישירך אל תכונת ההרנל ה ג ה י ה א כ מ  ו
ב הרב רבינו ש״ט וז׳יל ודע ני כמו ת  ׳ והלימוד עד שתניע לזאת התכלית כ
 הגדולה התלת מה שהתחיל לעשות שתפנה ־ שימצא מי שיקרא ק״ש ומי שיתפלל
 גןחשבחך מכל דבר כשתקרא קיש ותתפלל. ואין לו כוונה כלל כמו שאמר הרב כוונתי
 ולא יספיק לך מן הכוונה בק״ש בפסוק ראשון בצרכיו ייעשה המצות כמי שיחפור חפירה א(
-זבתפצה בברכה ראשיגה וכשתרגיצ ע״ז ויחחזק יחטוב עצים מן היער כן ימצא איש מל צל
 בידך שנים רבות תחחיל אח״כ כל אשר תקרא הפצא ועצ צר הזרות שיתעסק בצרכי גופו
. וכמו  •בחורה וחשמענה שחשים כל לבבך וכל מחשבתך ושכלו כולו בעת ההיא יהי׳ עם ה׳
 לכל מה שתשנה או הקרא, זכשיתחזק זה בידך שימצא איש שלעולם אין לו זכירה מהשם ואיני
 ג״כ בזמן חתר תרניל עצמך להיות מחשבתך מתכוין אליו בשום פנים כלל יבשים עת. ק
 לעולם פנויה בכל מה שתקראהו משאר דברי ימצא איש שיהי׳ בשכל תמיר דבוק עם ה׳ לא
 הנביאים עד הברכות כולם ותכוון בהם להבין יפרד ממנו אפילו כהרף מין אפילו בעתים
 מה שחהגה בו ולבחון מניניו וכשיזדככו לך אלו סמיותדיס לעשות צרכי גופו וא״ז מה שכתב
 העבודות ותהי׳ מחשבתך בהם בעת שתעשה הרב שיכוין שיהיו פעולותיו כולם לעבודת השם
 נקיה מן המחשבה בדכר מעניגי העולם הזהר כי זה מדרגת החכמים אבל שיהי׳ דבוק בשכלו
 אח״כ מהטריד מחשבת־ך בצרכיך או במיתרי עם השם והוא השכל בפיעל ויעשה צרכי גופו
 מאכליך וסיף דבר תשים מחשבתיך במילי ואיבריו ומיניו ולכו תמיד אל השם וזאת מדרגה
 דמלמא בעת אכלך או בעת שתיתך או בעת גדולה ער מאוד וע״זנאמר אני ישנה ולבי על •

 היותך במרחץ או בעת ספרך עם אשתך ועם עד כאן הגה״ה
 בנץ־ הקטנים או בעת ספרך עם המון ב״א

 .אלו זמנים רבים ורתבים המצאתי לך למשוב בהם בכל מה שתצטרך אליו ממניני הממון והנהגה
 הבית ותקנת הניף, ואמנם בעת מעשה העבודות התוריות לא הטריד מחשבתך אלא במה
 גאתה מושת כמו שבארנו. אבל במה שתהיי לבדך בעצמך מבלתי אתר ובעת הקיצך משנתך
 יעל מטהך הזהר מאוד מלשום'מחשבתך בעתים הנכבדים ההם ברבר אתר אלא בעבודה ההוא

 השכלייס
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, לם  השכלייח והוא להחקרב אל השם ולעמוד לפניו יחוד השם בעו

 ענ הדרך האמיתית אשר הודעתיך לא על הדרך לעבודתו ואהבהו
ה ל ח ה נ ד מ  ההתפעלות הלמיינית, זאת התכלית אצלי אפשר המדרגה כי העםקים ההם היו ע

" מי שיכי! עצמו לה מאנשי התכמה גמורה ואין י מ א '  צ

 בני אד©
 זכו לזאת

 כיוצא

 זלהיישיר
 ומפני זה

 גזה הדיר מן ההרגל אבל בהגיעאיש מב״א
ת ישמתהו במה שהשיג לענין י י ^ ״ י י  ש
ם בני אדם ומתעסק בצרכי  ^ ״ מספר ע
א $ טלי בעת ההיא יהי׳ עש השי׳׳ת י ה  ן

ם בני , ואע״פ שגופו ע מ ו תמיד בלבו ס י ל  א

 , י נ הדרך שנאמר במשלי השירים אשר

 דודי אני ׳׳חני העניגים

 ן זאת המדרגה שיתשיב
 בו להיישיר להגיע אליו. אבל המדרגה ההיא
 אשר קדם זכרה לפגי זאת אפשר להשתדל
. יאל  להגיע אליה בהרנל ההיא אשר זכרנוהו
 השי״ת נשא תפלת ותתנה להסיר ולהרתיק ממנו
 המונעים המבדילים בינינו ובין השי״ת ואע״פ.
ם מאתנו כמו שביארנו  שרוב המונעים ההם ה
 בפרקי זה המאמר וכמ״ש כי מונותיכס היו
כם. והנה נגלה  מבדילים ביניכם ובין אלהי
 אלי עיון נפלא מאוד יסורו בי ספיקות ויתנלו
 בו סודות אלקיות, והוא שאנחנו כבר ביארנו
 בפרקי ההשגתה כי כפי שיעור שכל כל בעלי
, והאיש השלם בהשגתו ו  שכל תהי ההשגתה ב
ר. תהי׳  אשר לא יסור שכלו מהשם יתברך תמי
ה נ פ , והאיש השלם אשר ת ר  ההשנחה בו תמי
 מחשבתו מהשם קצת עתים. תהי׳ בו בעת חשבו
, ו ק ס . ותסור ממנו ההשגחה בעת ע  בה׳ לבד
 ולא מסור ממנו אז כסורה ממי שלא ישכיל
 כלל. אבל תמענו ההשגחה ההיא אחר שאץ לאישי
 ההוא השלם בהשגתו בעת פסקו שכל בפועל י
ח קרוב והוא דומה נ  ואמנם הוא אז משיג ב
 אז בעת ההוא לסופר המהיר בשעה שאינו
, ויהי׳ מי שלא השכיל בשם כלל כל עיקר ב ת ו ם כ י ק ס ע ת י מ י יי! עע! ׳ ! י  u v! 3rעי

. משחדלים כמי שהוא בחשך ולא ראה אור כלל כמו שביארנו ן י אדם והרבות ממו  y י R מ
 \.י^וכככיי והוא ראיה אצלי שהם כשהיו וכמ״ש ורשעים בחשך ירמו. ואשר השיג וכוונתו
ו ם ומישיש המעשים ההם לא היו עושים כולו על מושכלו כמו מי שהוא באור השמש ,  ל

ת ע ר. ואשר השיג והוא חחעסק דומה ב ם לגד ולבבם ודעיתם לא יסורו הבהי ה ן ר כ ׳ ^ 
ו • ן j ית. ויראה לי כי כאשר תייב היות עסקי למי שהוא ביום המעונן שלא תאיר ב ל  א

ל J י ג־ף מומרים על תכלית זה השלמות השמש מפני העב המבדיל בינו ובין השמש. צ  א
P K ילשגחתי עליהם מתמדת ואפילו

ד  ע ^ 
 _התעסקס להרבות ממיז ר׳׳ל בעת

ר קול  .״• ישנה ולבי ע
 י^?> זאת המדרגה איני אומר שהיא
ט ט ק מדרגת משה ר ת כל הנביאים ר ג י ;  ״
ר עליו ינכש משה לבלו אל ה׳ יגי׳ מ א  ע ה מ
, לכאםר לו ואתת ׳ ם ה  ונסחי ט׳ ויהי שם ע
 פה פמיר עמדי כמי שביארנו מעניני אלי
ס כן מדרגת האבות אשל . יזאת ג ם י ק י ס  מ
 הגיע קירבתם אל השם יתברך עד שנודע
 שמי בהם כעולם אלהי אברהם אלהי יצחק
. והגיעם מהחאחד ם ל ע  יאצהי יעקב. זה שמי ל
ם ה ל א׳ מ ם כ  לפותה בהשגתי שכרת ברית ע
 £יית קיימת וזכרתי את בריתי יעקב וגו׳. כי
 w הארבעה ר״ל האבות ומרע״ה התבאר
ל השגתו ואהבתו3  P מן התאחדות בשם לי
 מה שתעיד עליו הכתוב וכן השגחת השם בהם
ם ס זה מתעסקי  יכילעש אחריתם גדולה ותיו ע

 בהרי־.- _

 ומפני זה יראת לי כי כל מי שהמציאוr י רעה•
 מרעת העולם מן הנביאים או מן החשירים-
ת ע ק ב ע ההוא ל ר  והשלמים. לא מצאהו ה
 השכהה ההיא ולפי אורך השכחה ההיא או פחיהיצ
, ואחר ה ע ר  הענין אשר התעסק בו יהי׳ עולה ה
ר הספק הגדול אשר הביאוהו  שהענין כן כבר ס
 הפיליסופים לשלול השגחת השי״ת מכל איש ואישי
, ולהשוות ביניהם ובין אישי מיני ם ד  מן נכי א
 שאר בע״ת יהיתה ראייתם מ״ז מצוא החסידי*

 והטובים

ת ממון ו ב ל - ״ r ־ ־ ה , ע ל מ  ז
, עניי ת האדמה והנהגת הבית הי׳ ; ס  מ

ת כונתס הימה בכל המעשים ההם ^ כ ז j ׳ J 
 י J השי״ת קורבה גדולה כי תכלית
c * כל ימי חייהם להמציא אגשים שידעו p 
ז / שנאמר כי ידעתיו למען אשר ה ? אס 3ז י צ  י

. הנה התבאר ו י ואת ביחו אחרי י , ^נ  לך ;
ס כ ר פ  כיינת יכל השתדלותם היתה ל
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. אלא שתראה והביע משפט ה׳ ושלומיאי ם י נ  והגיוביש רעות גלולות ותהי׳ השגתה הני׳׳ת פ
 מתמדת במי שהגיע לו השפע ההוא המזומן לרשעים ואתה בשלום. והוא אמרו יפול מצי!
 לכל מי שהשתדל להגיע אליו ועם הפגות אלף וכו׳ וסמך לו מה שסמך מן ההגנה
ם לזאת השמיריי ע  •מחשבת האלם והשיגו השי״ת בדרכים האמיתית והמחסה. ואחר כך גתן ט
 ושמחתו במה שהשיגו• אי אפשר שיקרה אז לאיש הגלולה ואמר כי הסיבה בזאת השמירה גלולי5
ם ה׳ וה׳ באיש הזה כי בי חשק ואפלטהו יכו׳ ירע שמי  ההוא מין ממיני ההויוח כי הוא ע
. כבר בארנו בפרקים הקולחים שעני! ׳ כו • אבל בהסב מחשבתו מהשם אשר היא ו .  עמו
 אז נבדל מהשם. השם נבדל ממגי והיא ידיעת ה׳ היא השגתו וכאלו אמר זאח השמירה
ע שאפשר שימצאהו. כי באיש הזה היא בעבור שידעני וחשק בי אח״ה׳  אז מזומן לכל ר
, וכבר ידעת ההפרש שבי! אוהב לחישק כי הפלני1 ה ר ק מ  העגין המביא להשגחה ילהמלט מיד ה
 הוא השפע ההוא השכלי. וכבר נבלל קצח האהבה ער שלא חשאר מחשבה בדבר אחי
. או לא הגיע אלא באהוב ההוא הוא החשק. וכבר באיי ב  העתים מן החסיד ההוא הטו

, ולזה אירע לשניהם חכמים כי הכחות הגופניות בימי הבחרות ימגהי ן ע ר  כלל להחסיר ההוא ה
ה שאירע. והנה התאמתה אללי זאת האמונה רוב מעלות המדית כ״ש זאת המחשבה הזם* ן  מ
 ג״כ מדברי התורה. אמרו יתברך והסתרתי העולה ביל האלם משלמות המישכלות המביאי6•:•

ם והי׳ לאכול ימצאוהו רעות רבות לחשק השם יתעלה. כי מן השקר שתעלה ביי ה  פני מ
ם רחיחוח הליחות הגופניות כי כל־  וצרות. ואמר ביום ההוא על כי אין אלקי האלם ע
 בקרבי מצאוגי הרעות האלה וגי׳. ומבואר הוא אשר חלשו כחות הגוף ותכבה אש התאוה יחזיו
 שהסתרת פנים הזאח אנחנו סיבתה ואנתנו השכל וירבה אורו ותחזק השגחתו וישמח במ*

! ג י ק י . והוא שהשיג עד כשיבא הא־ש השלם בימים ו ו נ בי  עושים זה המסך המבדיל בינינו י
 אמרו ואנכי הסתר אסתיר פני בייס ההיא מל למות תוסיף השגתו ההשגה ההיא מוס׳ עצומה
ק כי דין היחיד וחרבה השמחה בהשגה ההיא והחשק למי^ פ ל הרעה אשר עשה. ואין ס  כ
ת ההנאי ע ף אז כ ט  כדין הציבור. הנה התבאר לך כי הסיבת בהיות עד שתפרד הנפש מן ה

 איש מבני אדם מופקר למקרה ויהי׳ מזומן ההיא ועל זה הענין רמזו הלזכמ־ס במות
 לאכול כבהמות הוא היותו נבדל מהשם. אבל מי ואהרן ומרים ששלשתס מתו בנשיקה. שאמי'
ע כל עיקר. אמר הש׳ וימת שם משה עבד ה׳ בארץ מואב על פי ם  שאלקיו בקרבו לא יגע בו ר
^ - ע ה א (ישעי׳מא)אלתיראכיעמךאנייאלתשתע מלמד שמת בנשיקה. וכן גאמר ב  «תב׳
ר במי׳ אתך ה׳ וימת שס וכן במרים אמרו ישאף היא בנשייוי5 ט ע  כי אני אלקיך ואמר שם כי מ
&W< אבל לא זכר בה ע״פ ה׳ להיותה . ה ת י ובנהרות לא ישטפוך ונו׳. כי כל מי שהביא מ  אנ
. הכוונה בשלשי"! ה ל ששפע עליו השכל ההוא תדבק ט ואין טיב לזכור זה המשל ב  עצמו ע
, ואחל שמתו בעניןהנאת ההשגה ההיא מרוב החש? ־ ם ל ו  ההשגחה. וימנעו ממנו הרעות כ
 דור המלך מ״ה ה׳ לי לא אירא מה יעשה ונמשכו התכמיס ז״ל בזה המאמר מי׳ד מליצה
^ ג מ ם ההשגה ה  לי אדם ואמר איוב הסכן גא עמי ישלם הישרה המפורסמת שתקרא ב
ו יסיו׳  *גו׳. אמר פנה אליו ותשלם מכלרע. החבוק מד חוזק חשק השי״ת נשיקה יאחר
ר ההשגחה מנשיקות פיהו וזה המין מן המיתה אשר הי" פ ס  בשיר של פגעים תראה שהוא מ
ק י פ מ  ההיא הגדולה והמחסה והשמירה מכל הרעות החלט מן המית ע׳׳ד האמת לא זכרו ה

ק למשה ואהרן ומרים •  הפוגעות הכוללות והמיוחדות באיש אחד זולת ז״ל שהגיעם ר
f ס למעה מזה י  שאר ב׳׳א לא מה שהיא נמשך בהם אחר טבע שאר הנביאים והחסיריס ה
ם המית שנא": ם מצער בני ארם. כולם החזק השגח שכלם ע ה  המציאות. ולא מה שהוא מ
. דםין . והניע מסיפור השמיר׳ והלך לפניך צדקך וכבוד ה׳ יאספך ׳  ואמר כי הוא יצילך וכו
' נ  *עשרה אלפים מימינך לא ינע בך רעה בשים השכל ההוא אח״כ לנצח על עיין אחד כ׳ נ

 הופר
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 הכינה ממעשה התורה כולם כי• בפרטים הה0
 המעשים כולם ובעשותם תמיל ת;יע רנילות
 לימילים החסילים עד שישלמו שלמות האנושי
 ויפחדו מה׳ וייראו ממנו וירעו מי עמהס ויעשו
 אח״כ מה שראיי. כבר ביאר השי״ת כי תכלית
 מעשי התורה נולה הוא להגיע אל האדם זה
 ההתפעלות אשר כבר בארנו במופת בזה הפרק
 למי שידע האמיתיות אמיתת חיוב הגעתו אליו
 ר״ל יראתו ית׳ ולפחד מדברו אמר אס לא
 השמור לעשות את כל דברי וכו׳ הנכבד והנורא
 הזה זכו׳. התבונן איך ביאר לך ט הכינה
 היתה מכל דברי התורה הזאת תכלית אחת,
 והוא ליראה את השם הנכבד והנורא. והיית זה
 התכלית מנעת במעשים תלעהו מאמרו בזה
 הפסוק אש לא תשמור לפשות. הנז התבאר
 שהיא תניע מן המעשים שהם עשה ול״ת. אכל

 ח״כ פרק נ
 כישר המינע אשל היה מכייל בינו ובין משכילי
 בקצת העתים. לעמוד בהנאה הגלולה ההיא
 אשר אינה ממין הנאת הגוף כמו שבארט
 בחיבורנו וכאור זולתינו לפנינו, ושים לנך
 להבין זה הפרק השתלל בכל יכלהך להרטת
 העתים ההם אשר אתה בהם עם השי״ת אי
ע אליו. ולמעט העתים י מ  שאתה משתדל ל
 ההם אשר בהם אתת עם זולתו ובלתי משתדל
ב אליי. ובזאת התיישרה לי לפי בזונת י ' ר ת ה  ל

 זה המאמר: .
 / ׳שיכת האלם ותנועותיו ועסקיו והוא לבדי

 ותנועותיו ועסקיו והוא גכיש כישיבתו
 דבורו והרחבת פיו כרצונו
 יהיא פס אנשי ביתו וקרוביו כדיבורו במושב

 כאדון
 זה מי שיבחר בשלמות האנוש

- - - - -  י חיש החלהיס באמה ימיר משנהו דלפ - - . -

ד הדעות אשר למדתני ההורה והס השגת מציאותו י מ ו ח מ ק ט 3 ך ה  ״1 הגדיכ החופף עלין ל

ע עלינו שהוא הדבוק אשר יתברך ואחדותו הלעות ההם ילמדונו האהבה ס ) , ש 2 ה ? ו נ ט י  נ
ד ח ירדד ידווח רו m ר6׳זד דאי*» הווחירז דרו » t « s %ובן השי'ת ורמי «׳£יי«י 

? ־ ׳! ׳־׳״ן ההיח בענמו הוח משקיף ענינו חת ה־ חנהץ בכנ נבבך וכו  ן

 , ׳ייי היא חמיד עמנו משקיף ורואה. אם והם האהבה והיראה יגיעו בשני הדברים.
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r זה מאד ידע כי כאשר ידעו זה השלמים מציאת השי״ת על אמיתתי והיראה הגיע בכל ? 

 נמשכים מהחומר והנמשך אתריהם יהר״ז דרכי
 רשעים. ומפני שהצורה שהיא הנפש כל תכליתה
 משגת בהכירה את בוראה וגדולתו ונמשכת
 אחריי באהבה ועד שדבוקה בו. ובעחששוכחה
 בו נפסק השפע שבינה ובץ קונה. לכן כפי
 ריבוי התמדת השכלתו ושימת לבבו באהבת ה׳
 וכפי שקידתו בזה תמיר כמו כן יתרבה עליו
 השפע אלהי ויהיה גורל השגחת השי״ת ותר. לתו
 עליו יתירה מן זולתו. ואי אפשר לארס זה
 שיקרה לו מקרה רעה מפני גודל השגחת השי״ת
 עליי. ימה שמנינו שקרה לאיזה נביאים וחסידים
 זה היה בעת שעזבו באותה שעה את הדביקומ
 ונחלש הקשר ונתמעטו ההשגחה אפר עליכם.
 לכן קרה אז להס ענין המקריות ומאלו שהתנהגו

 ברח־
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 העונות אשר ע״כ יראה למענו בכל האפשרי
 בעניני החומר וישים לעתו לעניני הצורה שהיא
 השכל הנפש. והשכל הנבחר המעולה והנכבדיז
 הוא זה שלא יחשוב כ״א בציור מושכל ולפי1
 אמיתי ולהלבק בהשכל אלהי השופע ממנו אלינו
 ואשר ממנו נמצאה הצורה ההיא ואלו האנשים
 המחנהגים כן הס עם ה׳ חמיר. והרבר הזיז
 הוא התכלית המבוקש מן ה׳ והוא התכלית של
 האלם ועל אלו נאמר אני אמלתי א׳ אתם •
 אבל אלו הסכלים אשר שמו תכליתם להחיש
 המישוש נינם הכתוב באמרו גם אלה ביין שגו
 וכו׳ שולתנות מלאו קיא צואה וכו׳ נשים משלי
 בו. אחר כך כחבהערה אתר שהשכל אשי
 שפע מה׳ עלינו הוא הדבוק אשר בינינו וביני
 יתברך נמצא שהתכלית הנכבד נתלה ברצי!
 האדם וידע שכפי התנהגותו והמשכתו כן
 ישיג תכליתו. אם הוא ימשיך א״ע חםיי
 באהבה לדביקות ה׳ ויחליש את תאותו נ!
 יוסיף לקנות בעצמו את האור השפע הזר׳•
 ואם ימשיך א״ע בהיפוך הענין כן יתמעט בירי
 ויאבד את התכלית הזה ואז כן השי״ת יתרח?
 טמנו ולכן אחז״ל אל תפנו אל מדעתכם •
 ודוד אמר בן שויתי ה׳ לנגדי הסיד. וער״י
 נתן עצה מה שיראה בהחלה אשר בעת עסלוי
 בתירה ומצות ה׳ יראה להפנות אח עצמי
 מכל עניני עולם ובאלו אתה מתעסק בו
 יתעלה ויבטל מטנו כל דבר זולתו. ומפני
 שההפלה היא מבוא גדול לזאת הבונה גרין
 עצות לאדם איך שיפעיל בדעתו מעט טעגז
 עד שיזכה להתפלל ע״ד המגה המעולה

 והאריך עוד בזה. יאח״כ כתב אבל בהגיעי
 איש עד שזכה להשגה האמיתית אז יראיי
 שאפילו בעת שהוא עוםק בעניני גופו תהירז
 מחשבתו דבוקה בו יתברך. וזאת המדרגיז

 מעולה בשלמות זכו אליה האבות ומשרע״ו,
 אשר עד״ז נאמר ואהה פה עמוד עמדי ר"^
י נ  שתמיד תהיה עמדי אפילו בעת עסקך בעגי
 גופך. וכן האבות ומפגי גורל התייחדם ר.מיי
 בדבקות נפשם נפלא תמיד ואפילו בעםלו̂

 בעגיגי עיה״ז לא היו עושים כ״א ע״י אבריהם
נ י  אבל מחשבתם היה דבוק כהשי״ה. ע

 אומרים

 בדרך זה עד שהסתלקותס היה ע״י הריבוי
 השפע שהאיר ה׳ לנשמתם ויצאו משוך גודל
 התשוקה והדבקות הנפלא הס האבות ומשה
 רבינו ע״ה. אבל שאר הנביאים ותסידיס אשר
 הם למטה ממדרגיתס מ״מ בהסתלק הנשמה
 מתוך הגוף מה שהגוף מנע מהם בחייהם את
 השנת הלבקות הנלול הזה.. אמנם אחרי הפרדת׳
 מן הנוף באין מונע היא מתעלית להשגחה
 העליונה ולההענוג הגדול הזה ותשאר השכל
 ההוא אח״כ לנצח יעל ענין אתל תמילי כיו!
 שכבר הוסר המונע. ולכן אומר שים דעחך
 לכל דברים אלו. השתדל בכל יכלתך להרבות
 העתים ההם אשר אתה בהס עם השי״ת. או
 עכ״פ שאתה משתדל בעצות ותבונת הלב אשר
 הם יועילו לך לזה ולהגיע לאלו. ותמעט מאד
 אלו העתים אשר אתה בהם עם זולתו ובלתי
 משתדל אז אליו. ואמר החכם אח״כ עצה כללית
 להאדם הרוצה שישיג שלמות האנושי ושיהיה
 איש אלהים כאמת שיהיה מתאר כל עצמו וכל
 עניגיי אשר יהיה בררך השלמות היאות כבעת
 שהוא עימד לפני מלכו מה״מ הקב״ה העומד
 טליו ורואת בכל מעשיו ויודע כל נסתריו וידע
 את האדון הנדול החופף עליו ויראה להדבק בו
 תמיד ע״י השכל השופע ממט עליו שהוא הוא
 הדביק שבינינו; ובין השי״ח. וכמו שאנחנו נשיג
 אוחו ע״י אור הזה השופע עלינו כמו כן עם
 האור ההוא בעצמו הוא ישקיף עלינו חמיר.
 ואמר עוד שהשלמים ע״י ציור השכלי הזאת
 הם משיגים. ואשר מגיע אליהם מזה היראה
 וההכנעה ופחדתי ויראתי ובושתו ממנו יאשר
 כל זה יהיה מן אמיתות דעחס ולא מצד הדמיון,
 והראיה ער״ז מן מחז״ל ממס שמצינו בענין
 צניעותיהם יכו׳ וכבר ידעח מה שכן הזהירו לנו
 פ״ד הכוונה הזאת במה שאסרי לני לילך בקומה
 זקופה משוס מלכה״כ והוא זה שאנתנו נדע כי
 אנו בין ידי השי״ת ולפני שכינתו נלך ונשב.
 וגדולי תז״ל נמנעו מלנלות ראשם מפני כבוד
 השכינה התופפת עליהם תמיד. והר״זהתכם
 סידר דברי השנת התכלית הזה, ראשית ידע
 שכל עניני התאות נמשכה מן התומר ומתוש
 המשוש. ומשא׳׳כ הצירה ממנה כל המעלית
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 ואפילו אלו שעמדו נמול ה׳ כמו רשב״י
 ומכיריו. ואמריו הרמב״ן ותלמידיו והאר״י
 ותלמידיו ואשר הס כל דבריהם מן יסורות
 ממשי המרכבה ומעשי בראשית המקובלים
 אלינו ממש״ר מסיני אעפ״כ איכס כטיפה מן
 הים ורשב״י אמר בעצמו שכל דבריו הם
 בחינת כד השואב מיס מן הבאר מעין שאין
 לו סוף. והעיקר בזה השי״ת אשר הוא ברא
 ויצר את כל העולמות כולם הוא היודע אח
 כל תכונת כל הדברים. ואלו אשר שורשם
 מן הרע והם גורמים לאדם האוכל ועושה
 המשכת רע וטימאה ותועבה ונעשה על ידיהם
 נפרד מן השורש של הקדושה הן במרה ומרה והן
 בשורש מדה. הן הפרדה גדולה והן פירוד מעט
/ ואלו  והן מסך המבדיל אותם אסרס ה
 אשר יודע יוצרם כי הס יהיו לו לצנור שופע
 עליו קרישה ומהרה ודבקות כה׳ [התירס]. וכל
 אלו הם סגולות נטיעות חקוקות כפי
 סגולתם האמתית אשר גזרם השכל האלהי.
 ואשר אין לפנות מעליהם בשום עגין שינוי
 אפילו כקוש״י זהו התכלית התורה יאשר
 המקיים את כל התירה כולה מל ידי
 התקשרותו ודבקותו בה׳ הוא יכול לזכות לבוא
 לאלו התכליתית מה שאמר בזה החכם הנ״ל
 ודבריו אמת שלמען התכלית הזה נתן השי״ת
 את כל התורה הזאת לנו. ועוד שהתורה
 בעצמה גלתה לנו בפירוש את כל טעמי
 המצות וכאשר נבאר בס״ד לקמן. אולם שהתורה
 המלימה ידיעת הטעמים בשורשה אבל מה
 שאנחנו צריכים לכוין בהם זאת ביארה התורה
 ומפני שעל ידי זה נשיג עריבות וחבת המצות.
 ובודאי אינו דומה המשיג טעמי המצות לפי
 ערכו ממי שעושה כחוק בעלמא. ולקמן נדבר
 בזה. וזהו מש״כ החכם כי בפרטיים ההם
 המעשים כולם ובעשותם תמיד תגיע רנילות
 ליחידים החסידים מד שישלמו שלמות האטשי,
 ופי׳ כמש״כ בחחלח דבריו שהשלמות הוא
 השכלתו ודבקותו בהשי״ת. ואמר ויפחדו וייראו
 ממנו וידמו מי ממהם ויעשו אח״כ מה שראוי
 פי׳ כחי שביאר אח״כ דבריו שבלל התורה
 יש בה שני חלקים חלק אחד הם כל

 הםעשים

 אומדים אלהי אברהם אלהי יצחק ואלהי יעקב
 כי.דעתם ולבבם של אלו הד׳ לא הסירי לעולם
 ממה שהם לפני ה׳. ועוד שכל עסקיהם תכלית
 כוונתם היתד, בכל המעשים ההם להתקרב
 אלה׳ עי״ז בהתקרבות נהלה ותכלית כוונתם
 חיה לפרסם כבוד ה׳ ואלקותו להמציא אנשים
 שידעו ה׳ ויעבדוהו וכטש״כ כי ידעתיו למען
 אשר יצוה את בניו ואת ביתו אחריו. ואמר
 עוד בעניגי השגחת השי״ת כי מאד נתעלה
 הדבוק בה׳ אשר בעת דביקותו לא יאונה
 אליו שים רעה ואין לו לפחוד אז משום דבר
 זולתו. ומה שטצינו עניני מקרים לנביאים
 יחםידים לא הגיעם כי אם בשעה שהחלישו
 את דבקות מחשבחם להשי״ח. ואמר עוד
 ׳עטפני טעם הזה הצדיקים הגדולים מתו
 בנשיקה. כי חשק גדול יותר מן אוהב. ובעוד
 י־׳יקיגו נפרדו ביותר מן החומר ונתרבה בהם
 ייחעק וע״י החשק הזה הגדולה בעת בוא
 anfi נפרדה ע״י החשוקה הנפלאה הזאת
 נ5׳»ס מן גופם. וזאת היתה מדרגות האבות

 ימ׳8)ה ואהרן ומרים ואמר אח״ב שאפילו זילו

 י׳זיייקיס שלא זכו לזאת אבל תום״י בהםתלקם
 והוסר מהם הנוף המונע אי נתעלו כמעון
 קדשו להתענג במושכלות נפלאות ואשר עין
 לא ראתה. ואחר כך כתב הדרך הכלליות
 והעצה הנאמנה איך שיגיע עי״ז להמרות
 המעולות הפחד והיראה ובושתו ממגו תמיד
 ונו׳. ואחר סדרו כל אלה הדברים אשר הם
 קולעים אל השערה הגדולה התכליתית אמר
 החכם חה הענין אשר העירותיך עליו הוא
 חכינה ממעשי התורה כולם. ופירש זה העגין
 >be המעטת החומרי והתגברות הצירה הנכבדת
 יאשר עי״ז ישיג דביקות נפשו בה׳ עד״ז היה
 הכינה טה׳ בצוותו אליגו בבל המצות המעשיות
 געשה ול״תכולס. וזהו כדבריו מש״כ בפירושו
 גסנהדרין שקורא לכל המצוח עשה מה שהם
 יימדית הטובות מן הצורה. והל״ת הם המרות
 הרעות שהם מן החומר. וכבר. נתן טעם
 כספריו עד״ז בבאורו לטממי המצות. והעיקר
 כזה כמש״כ ברמז לעיל שאין יד גברא להשיג
 כשירש, טעמי המצות. ומה שהשיגו בו חכמים

 ה &
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 ע״י קיום המעשים מל״ז אמר לאינז כן יא׳
 אפשר בשום אופן בעולם להגיע אל היראה
 זו כ״א ע״י שמירת המעשים וזהו שתלטהי
 מאמרו בזה הפסוק אס לא תשמור לעשיח
 הגה גתבאר שהיא תגיע מן המעשים שהם
 עשה ול״ת פי׳ וזה בחינה אחת המגיעו להכליא
 שהיא היראה. ואמר עוד אבל הדעות אשל
 למלתנו התורה והם השגת מציאותו ית״ש
 ואתלותו פי׳ שהלעית אלו מה שהאלס ישיגם
 בתכמה ובהכרת הלב. ואמרו בספלי שזהו ע״י
 דברי האנלה וסורות התורה. הנה הרעוי*
 ההם ילמדנו האהבה כאשר בארנו פעמים
 רבות פירושו שכן ביאר זאת בספר היד ובפי'
 המשניות מה שהבאנו לעיל. וכבר ידעת ריג
 האזהרה שהזהירה התורה על האהבה זאהכא
 וכו׳ בכל לבבן יבכל נפשך וכי׳ ופי׳ א״כ
 האדם מתוייב להשיג זאת המדה. יאמר עיי
 כי שתי התכליות והס האהבה והיראה יגימי
 בשני הדברים האהבה הניע בדעות התורה
 הכוללת השגת מציאות השי״ס על אמיתי"
 והיראה תגיע בכל מעשי התירה כמו שביאלגי
 זהבן זה מיאיר עכ״ל. יהדי הס הדברים
 שייעדנו לעיל בביאור דבריו ושהם כפיריש׳

 בספר היד ובפי׳ המשניות שלו:
׳

 יל להגה יש להגיה בדבריו ז״ל אחת מש״נ
 כי האהבה לא יזכה אדם אלי

 כ״א בדמות התורה הכוללת מליאת ה׳ יתגלו
 ויחידי. אולם כל מעשה התורה איננה תכליחיי
 המניעה לאדם כ״א היראה אינו כן בדגי'
 חכמי אמת. ואיתא בזוה״ק כ״פ שכל המציא

 המעשים שהס טהרת המדות וע״י שישים
 דעתו כאמינה אשר אור השי״ת ושכינתו
ט עי״ן יגיעו למרת היראה ויפחדו ה מ א ע צ מ  ג

 וייראו מטגו וע״י ה*ראה הקודמת יעשו אח״כ
 את המצות בראוי, ולא כמי שיחפור חפירה
 בקרקע או חוטב עצים מבלי התבונן הן
 ענין המעשה והן המצוהו מפני שא״ז תכלית
 ד׳תירה ואלו ק־וביס מאלו שנאמר כהת
 קרוב בפיהם ורחוק מכליותיהם. אמנם אם
 יתנהגו כראוי הנ״ל אזי יהיה מעשיו ע״ד
 התכלית הראוי. ואמר עוד לראיה על דבריו
 שהכווגה של כל מעשי התורה ותכליתה
 הוא שיירא מה׳ כבר ביאר השי״ת כי מעשי
 התורה כולה ותכליתה הוא להגיע אל האדם
 זה ההפעלות אשר כבר נארגו כזה הפרק
 בסופת למי שירע האמיתיות אמיתת,חיוב
 הגעתו אליו ר״ל יראתו יחבר׳ ולפחד מדברו ווה
 במה שאפר אם לא תשמור לעשות את כל
 דברי התורה הזאת הכתובה בםפר הזה
 ליראה את ה׳ הנכבד והנורא הזה את ה׳
 אלהיכם. פירוש שידע שהמעשי ההורה
 הוא מן השם הנכבד והנורא וישים מחשבתו
 ודעתו כעת קיום מעשי התורה עי׳׳ז יניעו
 שיומשך אליו יראה ממנו. וראיתו הוא ממה
 שהקדים השמירה לעשות לצווי היראה דאם
 היתה כוונתו על שימת היראה בקודם כדי
 שיגיע עי״ז לקיוס השמירה והעשיר. הל״ל
 בהיפוך אם לא •תירא את השם וכו׳ לשמור
 ולעשות את כל דברי התורה הזאת אלא
 דה״ק לשמור ולעשות בכדי שתגיע עי״ו

 להתכלית ליראה את השם הנכבד וכו׳. ויתכן ,משה הס מחלק החסד והאהבה ונמשכים לננ'
 ישראל ע״י מרה אברהם שהיה מדתו ח&י
 ואהבה ונקרא אברהם אוהבי. וכלהמל״ת םן

 חלק הגבורה שהם הפחד והיראה לפני ה
 ונמשכים לבג״י ממרח יצחק שהיה מדתו גביי|*
 ופחד כמש״כ ופחד יצחק. וכל המצות התליין
 בלב שהם האמונר. והתמימות והאמת והרחמן

 (אשי והדבקות הס נמשכים ממדת יעקב
 מדתו היתה יבו הדבק כמש״כ הרמב״1׳

 החומש שלו (בפ׳ וישב) ושב שם פי׳ שא״ל ״
 שיפנה את מחשבחו לדבקה בה׳. ועיי כ

 שהרב

 בהמתקת דבריו כיון שבקורס עשייתו הוא יכוין
 ביראת העונש וזהו מש״כ ויפחדו וייראוממט.
 ואח״כ ע״י הקיום מעשה ההורה יבוא ליראה
 את השם הנכבד והנורא שהוא יראת הבושה
 והרוממות. ואמר החטק ר״ל כפי׳ הנ״ל
 jfr ביאר לך כי הטינה היתה מכל דכר
 התירה הזאת חכליח אחת והיא זאת ליראת
 ה׳ הנכבד והנורא. והיות זה התכלית מגעת
 במעשים. פירוש שמא תאמר דאין הכוונה
 כ״א ע״ר היראה שהוא ישיגנה ואפילו שלא
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 ה׳ ומלאכיו ומדיה עם בר איגש ליש ער
 שהוא מכיר באהבה שכלית ט ה׳ אחר והוא
 אמת ותורתו אמת ואוהב לה׳ מפני האמת
 שהוא זה עצה האהבה עזה השכלית ואשר אין
 הפסק לה. ומפני שכל נפשי ושכלו דבור, בשכל
 אלהי עי״ז אוהבו באמת וכאשר רמז כ״ז
 בפירושו לסנהדרין וכתב שם ברמז כי ס׳ הוא
 ושכלו אחד ומדרגה זו בודאי היא מדרגת
 האבוח ומשה רביכו ע״ה כמחז״ל משה שהיה
 קרוב לשמים אמר תחלה האזיגו השמים
 וישעיה היה קרוב יותר לארץ אמר תמלה
 שמעו שמיס שמעו היא מרחוק והאזיגי ארץ
 האזנה מקרוב. אבל על ענין אהבה המבעיוח
 שהיא גמשכת מגולל אמונתו והכרחו בדברי
 הגלת חז״ל ומרוב הגסים וגודל תיבת
 הקב״ה לישראל ומהשגחתי הנפלאה ואיך שהוא
 הטוב והמשיב למיחליס לחסדי ייראיס ממט
 ושומרי מלותיו. יאשר גס משפטו בעוה״ז הם
 ג״כ חסדים גדולים ונסתרים. ע״י כ״ז יע׳׳י
 סגולת אלהית שבתוך כל המ״ע ועסק התי״ס
 יכיל איש הגלבב לקגות לעצמו אהבה ודבקות
 ע״ד שכתב הרמב״ן והבחינה זו כוללה הרמב״ם
. ויש ל י  ביראה. ולכן כתב כל מה שכתב מ
 לקצר בזה זדי למבין את כל מזהזלתרץ דבריו
 הנ׳יל. וכן עד״ז כתב האריז״ל והרה״ו ז״ל
 בהקדמת עץ תיים שעיקר האהבה הוא להמטהר
 ומהקדש ככל אשר כתב שם והוא זה שיהיה
 עוסק בחכמת אמת אס ימצא חן יזכה לאהבת
 הרוממות. ולדעתי גם הרמב״ם זכה ע״פ
 חלה נפשו הגדולה לראות מטוב סודות התור?
 כמאה״כ ונפשי יודעת מאוד ומחז״ל ומגלין לו
 סודות התורה. אך שהעלימה תחת לשונו כי
 אסור לדרוש במעשי מרכבה. ומש״כ ביסודי
 תורה כי דבריו שם הס מע״ב ומרכבה ר׳׳ל
 כי הוא מפני שלא ידע מהקבלה חשב שמנינים
 אלו מה בקבצם מהסולח הפילישופיא שהם
 מה שחטפו להם מחכמי ישראל. כי דרכי
 המלכים הקדמונים היו מקרבין מחכמי ישראל
 כדאיחא במדרש מגילה ומהם גנבו אמרי
 קודש ועירבו עם המדומה שלהם וכאמת כל
 דבריהם מדומה וכזב ואינה אלא דברי היקש

 והרמב״ם

 שהרב דייק במאה״כ שסיים אחר דבריו אם
 לא תשמיר לעשית יכי׳ סיים ליראה זכו׳ הלא
 כמו כן אהבה גא׳ פ׳ עקב ב״פ א׳ בפ׳ והיה אם
 שחוע תשמעו אל מצית ה׳ לאהבה. ב׳ בסון) כי
 אם שמור תשמרו[ את כל המצוה הזאת זכו׳
 לעשותה לאהבה את ה׳ אלהיכס (ויש ליישב
 קושיא הב׳ הנ״ל), ועוד קשה עליו דהלא
 ביהושע (כג) ובשם אלהיהם לא תזכירו וכו׳
 כ״א בה׳ אלהיכם תדבקז באשר עשיתם עד
 היום הזה והרי שהיה לכלל ישראל דבקות
 ימשמע דדביקות גדול מאהבה להא בסוף עקב
 אמר לאהבה את ה׳ אלהיך ולדבקה בי
 יהדי הזכיר דבקוח לבסוף אחר מדת האהבה
 יכן איחא ברמב״ן סם זז״צ, אילי יאמר לאהבה
 את ה׳ ללכת בכל דרכיו על שחהיו ראוים
 לדבקה בו בסוף וגאמר ביהושע ובשס זכי׳
 והנה זה כמו שאמר עוד יאותו תעבידו זבו
 הינקין והטונה שלא יעבוד את השם וזולתי•
׳ לגלי יעבוד בלבי ובמעשיו. זיתכן י י ל א ל ; 
 שתמיצ הדנקה לאמר שתהיה זוכר השם
 יתהכתי חמיר לא תפרד מחשבתך ממט בצכתך
 בדרך ובשכבך ובקומך על שיהיו דבליו עם
 מי אדס בפיו ובלשונו ולבו איננו עמהם אבל
א לפני ה׳ ויתכן באנשי המעלה הזאת שתהיי י  ה

 נפשי צרירה בצרור החיים כי הס בעצמם
ן לשכינה כאשר רמז בעל ספר הכוזרי י ע  מ

 !וכבר הזכרתי מזה בפ׳ עריות ומה שאמר
 יהושע כאשר עשיתם על היזם כי בהיותם
 במדבר וענן ה׳ עליהם והמן יורד מ; השמים
 והשלו עולה והבאר לפניהם תמיד וכל מעשיהם
יי שמיס בדברים נסיים הנה מחשבתם י ? 

 ימעשיהס לה׳ תמיד ולכן יזהירם יהושע שגם
 מתה בארן בהסתלק מהם המעשים הנפלאים
 ההם תהיה מחשבתם תמיל לרבקה בשם
 מכבל ילא תפלל כוונתם מן השם. ויש להמליץ
 מל דבריו ע׳׳ל שכתבתי בח״א פ״ה כיהרמב״ס
 ליבר •בנפש המשכלת וכל חשק עגינה בסודות
 אלהית ילהשיג את הלרת כבול המקום וגדולתו
 ומהשגית מציאת אמיתת כבול השם יתברך
 ־יאמיתת תורתו וסירי מרכבה ומע״ב. וזאת
 י המדה מביאו להלאוי לזה והוא העומר בסוד
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 והרמב״ם בעצמו כחב דב״ז שכל החכמה
 שלהם מגלגל הירח ולמעלה אינם שכלים
 כמופת חותך כ״א ע״ר ההיקש ולא עשה
 ספרו מו״נ כ״א לדחות דברי הטועים ודורו
 הוצרכו לכך. כמו שהלין הרמב״ן עבורו וז״ל
 לכעלי התוספות. מה איכפת לכם שדחה את
 האויב בקש. אמנם הרמב״ס היה מאמין גדול
 וצדיק וקדוש כגיכר מאוד מכל דבריו ומן

 טי) ונחזור לדברינו שגם הרמב״ן כתב
 בסגנון דברי הרמב״ס בספר
 שער האמונה והבטתון בפ״ו ז״ל ואל החשוב
 בי מעלתו של אברהם אבינו היתה
 גדולה כ״כ לפני המקים מצד שקיים את כל
 התורה שאם בשביל כך היחה נמצא גדול
 מי שאינו מצווה ועושה שהרי אי אפשר מי
 שלא קיים כל התורה כולה מכל הדורות
 הנ״ל' וזהי שהתוה״ק ומעש״ט הרימו אותו עד והרי כבר היו בהן שמתו בעטיו של נחש.
 שפע אלהי והשיג כמה ענינים עד שקיים אבל חבתי ודתה לפני המקום לפי שעמד
 חלקי ה׳ אמרה נפשי, ודי בזה. ומעתה לק״מ בעשרה נסיעות וכן אמרו בפי׳ אבות עשרה
 למה גילה מע״ב ומרכבה לרבים שלפי דעתו נםיונות נתנסה א״א ועמר בכולם להודיע כמה
 ז״ל כיון שכל דבריו כבר נמצאו בידי חכמי חבתי של א״א ואמר שם עוד בענין מעלת
 מצרים ורוב מב״י אשר לכלכו והתעיבו בדברים נתינת התורה שמקודם לא היה כח בנביאים
 ההם א״כ באלה אין שייך מור איסור כי לא לעלות ומשנתנה התורה נתנה בהן כח לעלות
 בא אלא לברר הסלת האמת לפ״ד. אבל וגבי אברהם ואברהם עודנו עומד לסני ה׳
 הנשאר בלבבו עוד מסודות האלהית אשר האירה ואהז״ל תיקין סופרים הוא ואלו במשה כתיב
 לנפשו המשכלת הסתירם בלבו נאמן וזכה ומשה עלה אל האלהים, ובפ״ז יש בריאי
 מפני שיראתו הגדולה היתה אצלו קידמת לתכמתו הנפש וחולי הנוף. ודע כי בריאת הנפש הו»
 ושמר א״ע כל ימיו שלא יהנה מד״ת כידוע החכמה והשכל וההיפוך הוא חליה. יכסו

 מדבריו שהבאנו בח״א. והראיה לדברינו שאפי׳
 האמוראים מצינו ברוב דבקוחס בחורה לשמה
 היו כמו משחנעיס מרוב אהבחם לה׳ והן
 גבי ר״א בן פדח בעירובין (נד) באהבתה
 תשגה תמיד כגון ראב״פ אמרו עליו שהיה
 יושב ועוסק בתורה בשוק התחתון של ציפורי
 וםדינו מוטל בשוק העליון של ציפורי א״ר
 יצחק בן אליעזר פעם אחת בא אדם ליטלו
 ומצא בו שרף וכן עד״ז מציגו ברבא דהוה
 יתיב ותגי וידיו ואצבעותיו חחותי׳ והוה גפיק
 מגיים דמא ולא הרגיש. וכן בעגין נשיקה
 מציגו בט״ק' (כח) גבי רב הוגא דתגי הת״ח
 שהגיע לגבורות ומת פתאום סימן שבנשיקה
 םת. אלא שדברי הרמב״ם היינו ע״ד בחינה

 גדולה העצמות בסיבת דבקות עצמה וכמש״כ]

 שהמאכלים מתקנים בריאת הגוף כן הטעש״ה
 מתקנים בריאות הנפש עד שתאמר כמו
 שעי בי הבשר ורובו לאות ולעד לבריאות
 הנוף כמו כן הסתכלות לבקש הבמה לאות
 ולעד על בריאות הנפש וכמו המאכלים הרעיש
 מחלישים את הנוף כן המעשים רעים מחלישים
 את החכמה עד שתאבד, וכמו המאכל יותר
 מדאי קשה לגוף כן ההתחכמות יותר מדאי
 קשה לנפש, וכשם שאין מבוקש מן המעשים
 טובים רק לחזק הגפש ולהצילה מן החולי
 ולהוסיף לה בריאות כדי שתהא יכולה לשוכ
 אל שרשה בצאתה מן הגוף ובו׳. ומן
 המאמרים האלה וכיוצא בהן גלמוד בי מן
 הששים עוזרים את האדם כפי מה שירצה
 להרע או להיטב. כי אמרו בדרך שרוצה
 כס אבל הך דר״ס יש לומר ע״י סבה נתנה, לילך מוליכין אותו. (ובפרק ט׳) תוכל להבין
 לי זאת במתנה. וכה״ג יש לומר בהך דראב״פ] שאין מעשה נעשה בעולם שלא יהיה למעלה
 או כדברינו הקודמים שזהו מצד אהבה הטבעית] כח שהיא נראה כעין דוגמא ודמיון. (ובפי״ב)
 אשר היא זאת בסנולת נפש ישראל להזוכה [בשינוי לשון מפני עומק דבריו]. ויש דברים
 במעשיו: י רבים שעושה אותם האדם ושאי־ בע״ח בם,,

 אכילה
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 אכיל׳ ומתיה ימשגל, ומכריח של אדם יבלמה משגיעס bv* לעשות עד שתחפץ פי׳ שתצא
 • שדן הוא הטבע. אך בעיקר המעשה יש מן הכח אל הפועל ע״ב. וכן הגיא הדמב ן
U 0 הפרש ביניהם ועד״ז נא׳ וסוחר אדם סןהכהמה את פירוש האבן עזרא בפ׳ ואתחנן 
 .אין כי סקר׳ א׳ להם מקר׳ לשון קרי שככת זרע למען תירא וכו׳ יאמר שצוה ה׳ אתכם תורד׳

 עי״ז נבראים, ורוח אחד לכל כלוםר רוחו של
 הקב׳׳ה במלם הוא נותן נפש ורוח. ומותר
 ד״ל מהו היתרון באדם הוא הרחיוד. דהיי

 למען
 יםצות לעשותם בארץ יבעבור שהירא את
 ה׳ אלהיך כי עיקר כל המצוד. היא יראת
 ה׳ זהו דעת ר״א, והנם שדחה שם פירושו
 אבל את דעתו זה לא דחה. זהר״ז אתר׳
 רואה איך כל אלו החכמים עשו אלינו
 התכלית סכל המצית שהיא עיקרה להשלים
 את הנפש השכל/(ואשר שתהיה) היא היראה
 ואהבת (את) ה׳. וזהו מפני שהמצות שומרים
 את האדם שלא יגביר ע״י הגיף את המרות

 היתרון באדם הוא הבחינה דקה
 אשר מפני דקיתה לא שייך בה מתחלקת
 לחלקים וזהו שורש תיבת אין. והרמז בזה
 כי באדם יש כח ראשון המתעורר שזהו
 כחינת רצון הנמשך באדם בבחינה נאצלה
 עילית עד אין סוף. וזהו אות אלף. והיוד אחר
 אלף רימז שמן המתעורר בא כח המחשבה

 *היא חכמה להכיר בין טוב לרע. ואח״ב הרעים והענינים המקלקלים את הנפש וכן
 דיגי״ן פשוטה שהיא הבה שנתפשט כהנפש המצות עשיות מטהרים ומזככים אח הנפש
 המשכיל יזה הא הגו״ן פשיטה הטורה על וכמו שהלחם הגשמי משמר את הבריאות
 התפשטות ותחתיו הוא הטבע הנחלק לטוב יעי״ז יפה הוא חיבור הנפש עם הגוף. במו
 ירע יזה מאמר הפילוסוף בסדרו החפץ ותחתיו כן ע״י תורד, ומצות הם הלחם הרוחני המחבר
 השכל ותחתיי הנפש המשכלת ותחתיו הטבעי את הנפש והשכל עם איר השי״ת. יכטחז״ל
 כל מצות שישראל עושים הם פרקליטים
 גדולים בין ישראל לאביהם שבשמים. וכיון
 שכן היא איך אפשר שלא יתבונן האדם ויעורר
 אח לבבו ככדי שיחול עליו יראת ה׳ ע״י
 התורה ומצות, והלא אימתי התורה ומצות
 הס לחם הרוחני הזה המועיל כאשר הס
 בדעת למען ה׳ ויראתו קודמת לחכמתו.
 ראל״כ אלא שעוסק בלא דעת ובלא נפש
 המשכלת א״כ איך יחברו אותה וירוממו
 אותה ביראת ה׳, אחר שעזב את הנפש ואת
 הדעת נמצא שלא האכיל את הנפש היודעת

א האלף כגנדה החפץ האלה; והיוד כנגר נ  ץ*ז
 לשונם השכל הפועל, והגון בננד הנפש
 השכליות. ומפני זה כל א׳ אליו צורה בפ״ע
 הראוי לו להתאצל עליהם והיא שואבת
 מסגי המיד.'והג׳ הנ״ל הס חכמה בינה ודעת.
 וכפ׳ (ט״י) ומפני מה גכתנ כתורה עגין
 מקלות שאם הבהמה מכח הטבע ואעפ״כ
 מחשבתה ורעיוגה שהיתה אל הצורית
 המצויירות כלבה כח גדול להתלבש כאותה
 המעשה ומכש״כ האדם שהוא בעל חכמה
 ויודע לצייר במחשבתו כל מה שאליו ירצה

 חן טוב הן רע אין ספק שהוא צריך לטהר כ״א את הגוף ואיך יועיל המזין הרוחני
 7צטי באותה שעה ועל כיוצא בו גאמר להגוף. וזהו מאה״כ גם כלא דעת גפש לא
 ומיתר אדם מן הבהמה אין. וכפ׳ (ט״ז) טוב, וכאשר הגוף גחלש מונעים ממגו מזון
 האמת הדבקים הם הם המרכבה. ובפי(י״ט) מפגי שאיגו די מה שאיגו סיעילו כ״א שעוד
ע כי כל זמן שאדם מחשב בתוך לבו מזיקו. א״כ •כן כשהגשמה גחלשת שהוא י  ו

 עמו של הקב״ה או א׳ מנפלאותיו יש לפגיו מעשיו כלא דעת. הגם דגבי מזון רוחגי לא
 התעזדתת כפי מחשבת מעלת החושב וזשה״כ שייך שתזיק חיו. אכל תועלתה מועטת מפני
 שעזב עיקר הכוונה ממגד. שהיא הדעה
 המכוון והיראה והאהבה . וכמש״ב הרםב״ם
p 0 היער•  שאינו כ״א כסי שחוטב עצי
 ובאם שהוא כיח נעת עסקו בתו״ט לסמן

ת א נ  ה

 ככל הסקים אשר אזכיר את שסי וכו׳
 יכשמתעורר על דבר ריק במה יברכהו וקרוב
 לעגין זה אם תעירו ואם תעוררו ואם לא
 יהיה בח כאדם לעורר הדברים לא היה
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 סמך לנו בהקייםנו אח כל התו״מ ע״י בוז
 הסנילה שבהם אשר יחייבו אותנו להיות
 נטוע ננפשינו ורוחינו את כל האזהרות
 האלו. ואשר ע״ב פירשה לנו התורה אותם
 במיוחד בכדי שנשתדל בהם עם היישרה
 דעת־ני אליהם ושלא לחור אחר מחשבות
 ורצוניות חוץ, והר״ז דבר ברור המורה לנו על
 שני דברים. אחת מה שמעידים לעצמם חיוג
 לנו על גודל ההתבוננות ומיםר ויראת ר״׳
^ ושנית גרע ע ר  אשר הם םטהרים את ה
 ואשר מהם נבין אשר לא ללמד על עצמם
 יצאו כי אם על כלל כל התו״ט יצאו שאין
 ככח סגולתם כ״א רק ע״ד הכשרה והיולית
 וכמש״כ והם דברים ברורים. ועירבתי ע״ל
 לשין הזך מהרמב״ס ז״ל במה שאבאר כס״ר •

 טז) ואלן הן א׳ לידע שיש שם אלוה
 נמצא ומחויב מעצמו אשר הוא
 ברא והמציא את הבל מרצונו הפשוט געת
 שעלה כרצוגו הפשיט וברא והמציאם י«
 מאין וטאפס המוחלט וזהו צווי אנכי ה׳
 אלהיך והצור כזה הוא שנאמין באטוגיז•
 שלמה, וכסו שאמרו במכילתא משל למלך
 שגכגס למדינה אמרי לי עבדיי גזור עליהם
 גזרות אמר להם לאו, כשיקבלו מלכותי אגזור
 עליהם גזרות שאס מלכותי איגם מקבלים
 גזרותי איך מקיימים. כך אמר המקום לישראל
 אנכי ה׳ אלהיך לא יהיה לך אלהים אחרים על
 פני. אני ה׳ שקבלתם מלכותי עליכם במצרים
 אמרו הן. כשם שקכלתם מלכותי קבלו גזרותיי
 לא .יהיה לך. והידיעה זאת היא מאמינה
 שלמה בלב שלם כמו שאחז״צ בכל לבבך שלא•
 יהא לבך חלוק על המקום וכן הוא אומר
 וידעת היום והשבות אל לבבך כי ה׳ היא
 האלהיס בשמים ממעל ומל האדן מתחת אץ
 עוד. ורוד אמר לשלמה בט. לע את אלהי
 אביך ועבדהו בלב שלם ובנפש מפצה כי כל
 לבבות דורש ה׳. וכתב הרמב״ן בשער אמונה
 ובטחון. ראה הלא שלמה שהיה יודע כל
 התכמות יותר מכל אדם ודוד צוהו בזה מפני
י  שהידיעה סיא האמונה בלב ואס אין נ

 הידמה

 הנאת עוה״ז וכבוד הרי שחיבר אח הנפש
 השכלי עם כחי הרעימ מחומר הגופני והיפך
 0ן כוונת התורה שהיא סזון המחבר את
 הגפש הזאת אל השי״ת ועד״ז אחז״ל לכך
 אס לא זכה געשית לו סם המות. ודי כזה
 הערה למשכיל לידע שאין עגין כל התו״ם
 כ״א כמו הלחם שהוא מזון וחיות האדם הגופגי.
 במ״כ החו״מ הם לח׳ ומזון האד׳ הרוחגי. אולם
 נטו הלחם וםזון הגשםי אינו מבטל הבחירה
 מאדם ואיגו בו כ״א דבר היולי המוכשר
 מטגו לטוב ולרע כי החכם הצדיק כשאוכל
 ושבע מרים את החיות לעבודת ה׳ ולדעות
 ישרות, והרשע כשאוכל ושכע השפיל את
 החיות מזון הגתוסף נו לרום לכבו ולגיאוף
 ורציחה ונה״ג. ומפגי שהאכילה עגיגה שמטגה
 נעשית שטנוגית ודם והנפש שואכ ממנו כמי
 האש סהפי״ילד. ושמן ועי״ז מתקיים חיבור
 הגשמה עם הגוף. כמו כן הוא הלחם הרוחני
 שהגשמה שואבת חכמה וביגה ודעת מן
 האור השופע על האדם עם השגחת השי״ח
 אילם עדיין הבחירה בידו ואס הוא צדיק
 מחקרב עס החכמה ודעת שגיזין ליראת ה׳
 ולעבודתו. ואם הוא רשע משפיל חכמתו
 ורעתו נעגיגי אבדון הגפש . או שהולך הכח
 הזד, לאיבוד ובמו המצות שהם סגולת אלהזת
 לארם. אימתי געשית היעלה הסגולות
 השליטות. כאשר היא מחבר נעת עשיותו
 את דעתו ואת רצוגי להשי״ת. ועדיין הבחירה
 ואת בידו בהרעת והרצון. וכמחז״ל דעה
 קגית הה חסרת דעה חסרת מה קגית. ואלו
 הסגולות,של המצות איגם מחייבים את
 האדם לטונ כ״א שהם ג״כ היוליס רוחגיס
 המכשירים אותו לטוב. ובאופן אם יקיים
 כמאה״כ אם ישים אליו לבו רוחו וגשםתו
 אליו יאסוף. ייש עד״ז ראיה גדולה עוד
 מסד. שבאו אליגו אזהרות וצוויים רבים על
 מהרת הדעות ועל מחשבות טהורים ועל
 יחוד הלב באמונה ועל השתדלות קנות כנו
 אהוי״ר ועוד כאלה כל הםצות התלוים נדעת
 ובהלב מנין כאו בתורה עלינו אזהרות מפורשי׳
 גפ״ע וכאשר נבאר. והרי זך. סנזאר שאין



n העבודה לו 
. וזה שאתה כשתאהב איש ו  נכון ולהאמין נ
 אחד תספר בשבחיו ותרבה בהם ותקרא בנ״א
 לאהוב אותו. כן כשתאהב אותו יתעלה באמת
 כאשר הגיע לך מהשגת אמיתו אתה קורא
 בלי ספק הסכלים והפתיים לדעת יריעת
 האמת אשר ידעתו ולקרב לבבם ולהמשיכם
 בעבותות אהבה אל האמת וכמו שהתורה
 העידה כזה על אברהם אבינו שגאמר ויקרא
ם בשס ה׳ אל עולם. ואחז״ל ויקרא ויקריא  ש
 והאהכה הזאת מפני שהיא מלוה כללית כוללת
 לאדם ככל עת למודו את התירה וכמת קיומו
 את כל המצות. וכוללת אותו גם בכל מעשיו
 כמחז״ל פרשה קענה שכל גופי התירה תלויס
 בו זה מאמר הכתוב בכל דרכיך רעהו. ולכן
 נכפלה מ״ע זו בתורה עשרה פעמים עש
 כללות מצות ואהכתם את הגר. כי מ״ע זו
 שעמה כי גרים הייתם במצרים והיא הזכרנו:

 אשר מכש״כ יאהב את המקום יתעלה:

 מצלה ד היא שצוגו להאמין ״ראתו ית׳יז
 ולהפחד ממנו ולא נהי׳ בכופרי׳
 ח״ו ההולכים בשרירות לבם ובקרי אבל
 נירא ביראת עגשו בכל עת וזהו אמרו את
 ה׳ אלהיך תירא. והגה גתבאר זאת(בסגהדרין
 דף ג״ו) שזו היא מצות עשה. וכל הצווים
 שהם בלב אינם יוצאים במחשבה לבד כי
 המחשבה אינה כ״א ציור מוח והלא כחיב תירא
 שהוא הרגש הלב כמו שאדם מחיירא מן המלך
 השולע ומעניש. וכתיב ולא אמרו בלבבם נירא
 נא את ה׳ אלהיט וכו׳(ירמי׳ ה׳). ובפרשת
 ואתחנן מי יתן לבבם ליראה אותי כל הימים.
 (ובשמואל א י״א) וילכו עמו המיל אשר נגע
 אלהיס בלבבם. והיראה נמשכת משקידת
 שימת לבו בכל עניני האמונה והשגתה והיכולת
 והמשפע על כל איש ואיש כפי פעלו ועל כל
 פרטי מעשיו וגם על מתשבותיו היוצר יתד לבם
 וכו׳ וכתי׳(בשמואל א טז) וה, יראה ללבב ולכן
 החחיל הרמב״ס בזה בלשוט שצונו להאמין
 יראתו יחברך (יבמלאכי א) ואם אדונים
 אני אי׳ מוראי והרי מזה שממליך מליו פיל
 אדונו המלך מלכי המלכים הקדוש ברוך הית^

 ומשים

 יסוד ח״ב פרק ג
 .הידיעה שבלב הראיה והשמיעה איננה כלום

 וזהו משל חי״ל לא שמיע לי כי אין השמיעה
 והראיה כ״א הקבלה שבלב ולכך. כתיב ולא
 נחן ה לכם לב לדעת ועין לראות ואזניס לשמוע

 באמת לפני ה׳ היודע מחשבות:
 H uu 3 היא הצייי שצונו בהאמנת היחיד
 והוא שנאמין שהפועל המציאות
 והשבה ראשונה הוא אחד והוא אמרו יתעלה
 לא יהיה לך וכו׳ והוא אמרו ג׳׳כ בצווי מצות
 משה שמע ישראל ה׳ אלהינו ה׳ אחד וזהו לשון
 חדל קבלת מלכות שמים ר״ל ההודאה ביחיד
 והאמנתי. והצווי בזה שלא להעלות על הלב
 שוס שיתוף כלל כ״א הוא לבדו משה ועושה
 ייעשה לכל המעשים. וכמאה״כ אתה הראת
מת כי ה׳ הוא אלהיס אין עוד מלבדו. ולפי ל < 

ל האמונה והשרשת הצב באמונה ולפי הכרת י ו  ג

נ נמשך כל הדעות ישרות והאהבה והיראה,  מ
 ילק־ אחיל במכות (כד) בא חבקוק והעמידן
 מל אחת וצדיק באמונתו יתיה. וכתב הרמב״ן
 שם הלא דוד שבקורס נ״כ אמר כל מצוחיך
 אמינה. אלא שחבקוק הודיענו על קבלת
 האמינה בלב שלם אשר על הכלל הזה יחיו
 יככל קייס החז״מ יהי׳ שימר אוחם כילם :
 מצלה ג הוא שצונו באהבחו יחעלה וזה
 שנחשיב ונתבונן במצותיז מאמריו
 ׳פעילותיו עד שנשיגהו ונהגה בהשגחו בתכצית
 ההנאה וזאת היא האהבה המחוייבת. ולשון
 ׳הספר• ולפי שנאמר ואהבת ואיני יודע כיצד
 אוהב את המקום ת״ל והיו הדברים האלה
 אשר אנכי מצוך היום על לבבך שמתוך כך
 אתה מכיר מי שאמר והיה העולם. הנה כארט
 לו שבהתבוננות מה שאתה תתבונן תעלה
 כידך השנה על יד עזר ה׳ כמאמר דוד
 לשלמה אם תדרשגו ימצא לך ותגיע ההנאה
 ותניא האהבה בהכרח, ובכר ביארו
 יאמרו כספרי ואהבת שתאהבהו על הבריות
 כסו שכן עשה אברהם אביגו, ושגהי׳ קוראי׳
 למי אדם כולם לעבודתו יתעלה ושיחי׳ לבם
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 ובתרועה והוא העגין שביאר שלטת המלך
 עליו השלום כל תפלה כל תחנה אשר תהיי
 לכל אדם וגו׳ אשר ידעון איש נגעי לבבו י
 וכן כתב לבסוף ואם אולי מדרשם לעיקי
 שהפלה מן התורה נאמר בזה שהיא מצירי
 לעת הצרות שנאמין שהשי״ת שומע תפלו•
 והוא המציל מן הצרות בהפלה ובזעקה ובחג
 שם וז״ל ועיקר הכתוב ולעברו בכל לבבכם
 מצות עשה שיהיו כל עבודותיו לאלהים יתעלה
 בבל לבבינו כלומר בכוונה רצויה שלמד, לשמי
 ובאין הרהור רע לא שנעשה מצית בלא מוני׳
 או על הס׳ אולי יש נהם תועלה כענין ואהבה
 את ה׳ אלהיך בכל לבבך וכו׳ שהמצור, היא
 לאהוב את ה׳ בכל לב. ושנסתכן באהבתי
 בנפשינו ובממוגיגו, וככר דרשו עוד שם
 נספרי ר״א בר״י אומר ולעבדו בכל לבבכם
 ונו׳ מה ת״ל והלא כבר נאמר ככל לבבך
 ונו׳ להלן ליחיד כאן לצבור להלן לתלמוד כאן
 למעשה אמר שנצטוינו לעבוד ה׳ בכל לבביגי
 בלימוד תורתו יבעשיית מצותיו, וכן שניי׳
 שם עבדוהו בתורתו עבדוהו במקדשו ר״ל
 שנעבדוהו במקדשו בקרבנות ובשיי
 ובהשהחויות מוסיף על עבודת המצות ומשים
 דכתיב כבר אחרי ה׳ תלכו ואת מצוחיו
 תשמרו ואמרו בםפרי זו הורת משה. ובקולו
 תשמעו כקול נביאו, והנה בכר עשיות מצות
 כולן נאמר ולכן דורש ואותו חעבוי
 בעבודת המקדש ואסרו בפירוש כלל הפסיק
 עבדהו בתורהו עבדהו במקדשו עבדתי
 בתורת שצוהו כבר החלה בתורתו כלומר
 בעשיית המצות מרישי׳ דקרא וצוד, עוי
 במקדשו מן ואותו תעבוד לומר שבזה תהיו
 כולו עבודתנו שלמה אליו יתברך עד כאן.
 וביאור דבריו ומה שהאריך משום דהוה קשי׳
 לו להרמב״ן ראם זה אסמכתא א״כ הך קרא
 למה לי, ואם מפרש שזהו מל צווי לימור התורה
 הלא כבר כתיב בפי ואהכת וכו׳ ודברת בם
 ואס דנאמר להלן ליתיד וכאן לציבור, הרי
 העיקר בזה למה לא הזכירו וכאשר כן אח׳׳כ
 ר״א בריי אימר בפירוש כן. ועוד א״כ היינו
 הך רר״א בר״י לזה מהרן הרמב״ן דגם לעכלי

 במה
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 ימישס א״ע לעבר אליו עי״ז בא עליו המורא.
 ואמר שם הרמב״ס כי מיראת ה׳ שלא להזכיר
י לבטלה ונמצא בהגדת תז״ל שכל  את שם ס
 הנזרק ברכה מפיו שלא בכוונה הר״ז כמזכיר
 את השם לבטלה. ובםמ״ק אמר זאת למ״ע
 את ה׳ אלהיך תירא הוא שלא להזכיר את ש״ש
 לבטלה וגס מפרש שהצווי בזה שיהיה ירא שלא
 יעבור על דעת קונו ומה שלוהו, לא בשביל
 דאנת פורעניות בלבד אלא אפי׳ בלא מחשבה
 זו כלל יש לו להיות ירא מלפניו ולכוין ולדאוג
 שלא יכעיס מלך גדול ונורא מליו. ונ״ל שגם
 בזה נכלל יראת הבושה כממז״ל(בנדרים כ׳)
 תניא בעבור תהי׳ יראתו על פניכם זו הבושה
 וגם נכלל בזה יראה מתוך אהבה בכדי שלא
 יפגום את האהבה שלו והאהבה שמן הקב״ה
 אליו וכמו שנאמר גבי אברהם עתה ידעתי כי
 ירא אלקיס אתה ואמר תירא ולא אמר ירא
 כמ״ש סוף קהלת מפני שהציוי עליו שיעסוק
 באותם הסיבות המסובבים אליו שיניע ליראה:
 י0 מצלה ה. שצונו לעבדו ונכפל כ״פ
 ואותי תעבידו ולעבדו בכל
 . לכככם יעבדתם את ה׳ אלהיכם ולשון הספרי
 ולעברי זי תפלה ודעת הרמב״ס שזי מ״ע מן
 : התורה אלא מה שהתכמיס תרשי בו היא זה
 קביעיח הזמנים. יהרמב״ן שס חילק עליו
 ואמר דחפלה מדרבנן ודברי הספרי אומר
 שזהו על דרך אסמכחא ינביא לשינו בקיצור
 ומה שהוא מפרש על אזהרה הטינה. זז״ל
 (ומשנה אני מעט מלשונו) אלא כל ענין
 הפלה אינה חובה כלל מן התורה אמנם הוא
 מן סרות השי״ת שהבטיחנו בתורה ואמר מי
 גוי גדול אשר לו אלהים קרובים אליו כה׳
 א׳ בכל קראגו אליו וזהו חסד הבורא ית״ש
 עליגו ששומע ועוגה ומה שדרשו בספרי
 ולעבדו זה הלמוד. ד״א זו הפלה. אםםכחא
 היא. או לומר שגס התפלה היא בכלל העבודה
 שנלמיד תורתו ושגתפלל אליו בעת הצרות
 ותהייגה עיגיגו ולבגו אליו כעיני עבדים אל
 יד אדוגיהס, וזה כעגין שכתוב והרעותם
 בחצוצרות ונזכרתם לפגי ה׳ אלהיכם והיא
 סצוה על עת וכו׳ לזעוק לפניו כתפלה
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 פירש הרמב״ן בפשמ הכתוב שהוא נכין מאור
 מה שפירש שהתירה בא לציית אותנו שיהיה
 כל כוינתינו בעשיית המצות והלימוד בעבורה
 וכוונה רצוי׳ לעבוד את ה׳ בכל לבנינו וכלב
 שלם. כי מה שארס מנית צרכי עצמו ועושה
 מציה מה שצונו האדון ה׳ נקרא הכל עבודה.
 וכן משמע ביהושע (כ״ל). יעתה יראו את ה׳
 ועבדי אותו בתמים ובאמת. יאזלס צהרמב״ם
 הא דמפרש בספרי ולעבדו בתלמוד ובתפלה
 משום דשינה כאן ממה שבכל התורה קורא
 שמירה ועשייה אלא דבא ללוין על לווי תלמוד
 ותפלה מה שהם מיוחדים ביותר בשם העבודה
 דריש ליה אבל בפשע הפסוק נ׳׳׳ל דהרמב״ם
 ג״כ מידה שהכיינה היא כדברי הרמב״ןז״ל:
 ית) מצוד, ( ולדבקה בו, הרמב״ם פירש
 על הדבקות עצמו לחכמים
ם . ה י ש ע מ  חכמי ההורה ככרי שילמוד מ
 והרמנ״ן בספר המצות לא הניד כלום וכפי׳
 החומש כתכ שיתכן ליטר שציה שיהי׳ זוכר
 השם ואהבתו תמיד לא הפרד מחשכתך
 הימנו בלכתך בדרך יבשכבך ובקומך עד
 שיהיו דבריו עם בני ארם ולכו אינו עםהם
 כ״א לפני ה׳. אלא משים דיש לפרש כמו
 שפירש בקידס עד שתהיו ראוים לדבקה לבסון*
 או שהוא אזהרת אמינה שיזהר מע״ז שלא תפלל
 מחשבתך מהשם אל ע׳׳ז, זכיין שבספרי קבלו
 שזהו נכלל בו הדבקות חכמים מ״כ שתק .
 ומ״מ אין מקרא יוצא מיד פשוטו. ופירש
 הרמב״ן על הלבקות הזה בוראי צריך מאור
 להשתדל בזה. וכ״כ הרמב״ס בספר הממנ
 בהלכזת תשובה לבמף דבר ידוע וברור שאין
 אהבת הקב״ה נקשרת בלבו של אדם עד
 שישגה בה תסיר כראוי ויעזוב כל סח
 שבעולם חוץ ממנה כמו שצוה ואמר בכל
 לבבך ובכל נפשך. והר״ז כענין זה של רמב״ן
 שמפרש שנקשרת בלבו תמיד עד שישנה, ופי'
 הלאכ״ד בפ״י ה״ב בעבור אהבתו תשגה
 בענינך שלא השים עליהם לב והוא פי׳ העיקר
 משום דבגמלא (עילובץ נ״ר) גבי ר״א ק פלמ
 כן משמע שהי׳ לומד במ״א ומוצאין בגד נמקי'
 אתר ומפלש עלץ הפסוק באהבתו חשנה תמיד

 הגיגי
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 במה שאומר לעבלוזת תלמוד הוא ג״כ אסמכתא
 והעיקר הכתיב נא לצווי אשר כל המצות יעשה
 אותם בכוונת הלב ורצוי׳ ע״ד העבד העובר
 את אדוגיו באמונה ובלב שלם. ואתר כך בא
 לתרן מה שהרמב״ס הביא ראיה מן ריה״ג
 שאמר ואותו תעבודו בתורתו ואותו תעבידו
 במקדשי. ובמאמר זה אי אפשר לתרץ גם כן
 שהוא על הכוונת בלב שלם כיון שלא נזכר כלום
 כאן בכל לבבך. אלא צריך אתה לומר דדרשות
 גמורות הן, ומפרשו דעבודה נקרא לימוד
 התורה וכן נקרא תפלה עבודה וכהך לאיה
 דספרי מדניאל דא״ל דריוש אלהא דאנת פלת
 לי׳ בתדירו. ועד״ז מתרץ לי׳ דהכ״ק עבדהו
 בתורתו דהיינו בכל עשיית המצות שבתורה
 ותכין בזה לעבור השם יתעלה, ומת שנכפל
 זאת ל״ק כמי שמלינו באיזז מלית אשר כפלם
 התירה בשביל איזה טעמים וכאן דמיירי הפסוק
 P הנכיא שקר שצוה שלא לשמוע אליו ע״כ
י P את ה׳ אלהיך תירא וכו׳ ומה שהוסיף י כ ז  ה

 עוד תעברהו במקדשו לכאורה היא כבלא טעם
 לאס כעיקר הלווי ד עם פי׳ ראשון תעברהו
 בתורתי פי׳ בקיום מצזתיז ידלא כהנביא שקר.
 אכן מה זה שאומר במקדשו שהוא מציה פרטית
 יכאיןרמז בכתוב. ומשא״כ להרמב״סדמפרש
 תפלה ניחא משים דאמר תעבידו ומפרשי כל
 יכל שהוא חשיב עבודה תורה ללמוד מצינו
 גכי אדם לעברה זו תלמוד תורה כמו שמביאה
 כספרי לראי׳ ותפלה מצינז בדניאל. אבל
 לדידי׳ דתעבודז בתירתז היא כל המצית שבתורה
 יכל המצית קמים עבורה א״כ מה זה שמוסיף
 ומזכיר עור במקדשו, ולזה מתרץ דמה שהזכיר
 כקודם בתורתו כלומר שדבר זה כבר צוהו
 במה שאמר באותו פסוק ואת מצותיו משמרו
 וכקולי תשמעו. ומאמר זה ואותו תעבידו בא
 להיסיף על עמדת הקרבנות. ואם שזה פשיטא
 ככלל כל המצות היא פ״כ מפרש הרמב״ן שזה
 כילל השירה והשתחזוי׳ ג״כ ולומר שע״י קיום
 כל המצות וקיום הקרבנות כי בזה תהיה כל
 פכודתינו שלמה אליוןית/ «״כ ומה שיש לדבר
 כענין מחלקותס אינו בכאן. ולקמן בפ׳(ש׳)
 .נבאר בסיד . ימה שצריך לט הוא זה
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 יז״ל וכיצד היא האהבה הראוי׳ היא שיאהג
 את ה׳ אהבה גדולה יתירה עזה מאור עי
 שתהא גפשו קשירה באהבת ה׳ ונמצא שוגי׳
 בה תמיד כאלו חולה חולי האהבה שאין דעחי
 פניי׳ מאהבת אותה האשד, והוא שוגה בי׳
 תמיד בין בשבחו בין בקומו בין בשעה שהוא
 אוכל ושותה יוחר מזה תהי׳ אהבת ה׳ בלנ
 אוהביו שוגים בה תמיר כמו שמצינו בכל
 לבבך ובכל גפשך והיא ששלמה אמר
 דרך משל כי חולת אהבה אני. וכל שיר
 השירים משל הוא לענין הזה, עד,כאן דבריי
 הזכים והרי זה מורה כדברינו שהוא כולל
 מצות הדבקות בצווי של האהבה בכל לבנו

 ובכל נפשו:

 והבאנו זאת לעיל וזהו דבריו שבכאן, וכן
 נראה מלשונו שאביא בסמוך, ונראה מזה
 שהרמב׳׳ם כולל את צווי הדבקות במה שאמר
ב ואהבת יכו׳ בכל לבבך ובכל נפשך ו  סכת
 שא״א כ״א ע״י הדבקות הנפלא הזה, ולכך
 דרשו בספרי ובו תדבק על הדבקת מכמים.
 וכן נראה דעת הרמב״ן שהדבקות הנפלא כבר
 רמוזה בתורה אם בפסיק ובו תדבק ואס בפסוק
 ואהבת בכל לבבך וכו׳ וכמו שפירש באתרי פ׳ ותי
 בהס יעו״ש דבריו, והתורה כיון שיעדה לו שכר
 . גדול המזכיר שם. בלי ספק שהזכירה זאת
 הדבקות בהמצות מה שצותה לכל אשר בידו
 להשיג אותה.והרמב״ם בה׳ תשיבה(פרק י׳ ה״ג)
 כולל ג״כ שם את הדבקות בתוך מצות האהבה

 פרק ד
 בית הבליעה המאכל והמשתה, עשה לו גרגרת
 להמלות ולהוריד נשמת רות חיים מן הלב ומן
 הריאה לתוך הפה ואל הנחירים ולהוציא קול

 ודיבור היוצא מחוך סמפוני ריאה והבאה
 מנשמת רוח תיים, הלב להיות ביח מכי{
 לרות תייס ולתשוב מחשבות. הקרב העליון היא
 האצטומכא לקבל המאכל והמשתה בתוכו
 ולכלכל מהמאכל והמשתה מתמציתו לכל הגיף
 להחיותו. הכבד מצר הימין עם המרה ארומה
 והדם היא במקורת הכבר ולחמם הקרב העליון
 ומחום הכבד והרס והמרה מתבשל המאכל
 מקרב העליון. מעיים לקבל בהם את פסולת
 המאכל ומשקה ומתגלגל בתוכם בעקמומיות
 לאט לאס עד שמגיע למקום הוצאת נקבים
 גדולים וקעגיס, שתי כליות ימין ושמאל לתמם
 את בטן החחחין בחומם לחזקו ולהוציא
 צרכיי.חון לגוף כדרך האדם, עיר אחז״ל הלנ
 מבין וכלייח יועלוח. הטחול בצר שמאל עם
 המרה שחורה לקרר בקרירותם הקרביים
 והמעייס והבטן שלא יתייבשו וייחרט המאכל
 והמשקה מפני חים רותח חום הקרביים
 המתחממים ומורתחים מן הדס יהכבד והמרה
 אדומה. עוד אחז״ל טחול שוחק, העצמים
 ־ השדרה ושבכל גופו בכדי להיות גופו חזק י

 בשר

 א) הנה הסמ״ג ביאר ג״כ מצות טשה
 ואהבת שלא יהיה טבודתו בשביל
 שכר בעוה״ז ובעוה״ב הגס שזה ג״כ טוב כי
 מאמין בה׳ ובהשגחתו אבל עבודתו אינו עיקר
 העבודה וכמו כן העכו״ס עובדים ומשמשים
 אח ישראל לא מאהבה ולא מיראת אלא מפגי
 שיקבלו שכרם. אלא עיקר העבודה נצטוינו
 שנעבור מאהבה שהוא שלא בשביל שוס שכל
 כ״א מאהבת המקום. והאהבה זו היא כשיחבונן
 האדם בטובת הבורא ית״ש מה שגמלו חסדים
 רבים. ואשר אין ביד האדם הנבזה יהנכאה
 לעשות מצות כ״כ שיוכל לגמיל עבור הטובות
 שעשה הקב״ה עמו כבר. והגה ראוי להביא
 המעט ענינים שכתב שם בשביל להלהיב לב
 החפץ לעורר את האהבה. ומה שיש עוד להוסיף
 מעט מזעיר על דבריו. וזהו החשבון וסדר
 הטובות שכחב שם. בראו בחכמה מטיפה
 הרוחה ויכוננהו וברא בו נקבים. נקביעיניס
 לראות בהם ועפעפיס להסתים עיניו בעת
 השינה ולעצום עיניו מראות ברע, נקבי אזנים
 לשמוע, נקבי התוטס להרית. ולהוציא ממנו
 העודפת ליתוש הראש. הפה למאכל וליטר,
 השיניים ללוס ולטחון המאכל, הלשק ללוש המאכל
 בתוך הפה ולתמוך הדבור, הוושט לבלוע בתוך
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 שרש חיוני, ונמשך מן המות המעורר והמחשב
 ומוח המרגיש אשר ממנו נמשך להחושיס
 המורגשים והמצייר והמדמה, וכמוש בו ארבע
 יסודות של ארס שהם בכבד ומרה וטחול בלב
 בריאה במוח, הלב היא מבע יסוד הארר
 והרוח טבעו חס ולח ובו נח הארומה ומבועו
 הוא מן הכבד ומשכנו בלב וורידץ ושולטנותו
 בשטח הגוף ובמוקדם הראש והוא זן אברי,
 הגוף דרך הוורידין ובדם שני חלקים הטבעי
 הטוב וההפסרי ומסמלת הדם השחוק והמשגל
 והשינה, ומעצם הדם ברא השי״ת כל אבר
 שהוא חס ולח כמו הבשר והדם והעורקים״
 והנערבין שהם בלה״ק המלכים. והכליות והבצי/י
 והחזה והלב והוושט והלשון והכבד, המוח שבראש
 הוא מבע קר ולת כטבע המים. ונתחלק ממנו
 חלק התחתון העב לריאה. ומפני שבלב חום
 גדול מן האויר התם ומן הדם שבא בתוך הלב
 מהכבד והכבד בו רתיתת אש מפני שהוא מתמס
 הקרב ומבשל בתוכו המאכל, ע״כ הוצרך
 הריאה שיסורו קר ולח והוא ג״כ שואב כל
 המשקין ומרחף על הלב לקררו חמיד באין הפסק
 רגע,והרחיפה היא ע״י גירי טויצה וגידי הרחבת
 התפשטות וכתי השאיפה והפולטת שהיא שואבת
 תמיד את האויר הקר ולח ואז נתרחבה ונתמלא'
 ע״י גיד המפשטים ומרתיבים, ואח׳׳כ מרחפת
 ופולטת האויר ע״י הגידים הרותקים אותה
 ומכווצים לה עד שפולטת ברתיפתה על
 הלב וכן הוא תמיד, ותנועת הריאה זו בא•
 ונמשך לה מן כחי הלב שהוא לוקח מבחר
 וראשית הדם המחבשל ונפלט מהמאכל התמצימ
 הנחהפך לדם אל הכבד אז אח״כ הכבר מענה
 אל הלב. והלב קולט ממני מבחר הדם
 בחלל הימיני שלו ומהחלל הימיני יוצא ובא אל
 חלל השמאלי ומחלל השמאלי נתברר והסלת
 שבמבחר פולה אל המות, והעב יורד
 דרך גידי עצב המיוחדים לזה לכל חלקי הנוף
 ונתפשסים לכל אבר ואבר ערכי הדקית הדם
 ופביותה לפי ערכי האברים ואח״כ כל הרם
 תחרים אל הלב שהוא כמו הים אשר י כל
 הנמלים הולכים אליו ומשם שבים ללכת וחחרי*
 ובאים אל הלב, והתועלת גזה א׳ שמי"1

 רוח

 נשר פצ עצמות נרי לחמם את קור עצמות,
 גירי הדם הם היירירין בכד להשקות את הגוף
׳ מיתרים בכרי  יהילכין מצד לצד ימפה לפה
 לחזק דבק העצמות והאברים. אברים וקשרי׳
 ודבוקים וחוליות על שדרה וקשרי אצבעות ידים
 ורגלים וזרועות וירכיים ברכיים ושוקיים
 קרסוליים וכפות רגלים חוליות הצואר ושכמי
 הכחפיס. כדי שיוכל האדם ע״י זה להתפשט
 ולכרוע לכפוף ולזקוף לעמוד ולישב. קרם לו
 מור מלמעלה לבשר ולעצמות וגידים ומיתרים
 כדי לכסות את הגוף להיות חם מלהתקרר
 ולהכין מל ליחות הגוף והאברים פנימיס. עשה
 לו גולגלה הראש להיות הוא מלך על כל
 האברים ומות הראש ששם ישכון ישוב הרמת
 נשמה והחכמה, לימה מסביב למוח הראש
 נכדי שלא יתייבש מחום הקרביים העולים
 מלמטה למעלה אל הראש המית ותעינים,
 השערות הראש לחממו מפני שלא יתקרר על
 ט אין בשי בין העזר ובין עצם הגולגלת,
 *.*יימ מקן להיות לו להדרת האר פנים
ל אליו מכין נשים, טבור כד לקבל ד ב ה נ  י

 משם מיון בעודנו בבטן אמו טרם צאתו לאויר
 העילם. ידים למשמש ולחפוש לאחוז ולהחזיק
 ילמשיך ולהנביה ולהוריד ולהוליך לכל אשר
ז ולעשות מלאכה בכדי שיחיה האדם. י ס ח  י

 מלים כלי להעמיד עליהם הנוף ולהוליכו
 ילהכיאו בכל מקום. ואחר צאתו לאוירהעולם
ו ועוזרו בכל מיני עזר עכ״ל, והנה יש ל ד ג  ה

 ט עיר נפלאות רמת ביצירתו וברקימחו

 יכהייתו נבען אמז ובצאתו לאייר העולם
 וכהנללתז ובנערותו ובזקנזתו כל ימי חללו על
 י*אק וכבר האריכו וספרו נפלאות יצילהו אלו
 סכמי הניתוח וחכמי המבעים המוסקי׳ בתכמת
 הרפואה וכאשר מבואר בספריהם. והקיצור
/ שענין סולדת הזרע באדם הוא כת 0 י  י
 המיכלע בתוך סלת הלם והליתה שבתוכו
 יהסלת הזה הוא מנקולם כלליות שבאדם אשר
 מעצם הכללית ישנה בס כלול כל האלם עם
ל איבריו וכל נידו פנימיותיו ותיצזניותיי באין ? 

 שייר דבר חסר אפילו טץש״י, הזרע אדם
 ייא כת היולי ושורשו צימס ולס, ובו יש כת
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 ואוחזם בזרועו עיי התקרבות וההרחקיח
 הרחפח הרוח אלהיס עליהם. ועל״ז אמר ר״מ
 כל הנשמה חהלל יה על כל נשימה ונשימה הן
 לי הודיה, והנה הליחה הזאת שבריאה היא ג״כ
 מחפשעח בכל הדם שחציו דם וחציו הליחה הזאח
 שהם יסור המים קר ולח והס הס דם
 שלא נחבשלו וכשהליחה הזאת מתגברת בא
 ממנה רוב החלאים וממנה העצלה והכשלון
 השכחה והדאגה הכבידוח ואיחור המענה
 והשביתה ימיעוע החנועה והשיעול ומיעוט
 המשנל והרעדה, ומן המוח תמיד מעפעף עצי׳
 כמו עיפי מיס וכמו המל הנוזל משמים לאשי
 ולתזק את הליתה הזאת התלק התתתון. ושמרי
 זאת הליתה מתפשעים ע״י תועי הגב ומתאספי׳
 שם ומשם נתפשט ג״כ לכל הגוף, ושולענוי1
 זאח הליחה היא באחרית המוח וכחזה, היסוי
 האש עיקרו במרה שבכבד תלוי׳ ונקראת מרה
 ירוקה היא חמה ייבשה כמבע האש ומשמנה
 בכיס המרה והיא ננד ואצל הדם כמשל הקצ!*
 העולה מן היין כשמרחיח כן קלף הדם כשירתיחנו
 חוס הדם והכבד לבשר, והחריצוח והעזיא
 והרונז יהחחרוח בא ממנה, והיא נחלק"
 לחמשה מינים הנוטה לאדמימוח הרם. והטעה
 לירוקה האש. והנוטה לכרתי. והנוטה לטי!
 זאננער והנוטה לתלמון, והר״ז הדומה לדם אויר
 ולירוק אש. ולכרתי עפר. והניעה לעין זאגגטי
 מים. והממוצע מביניהם שהוא כתלמון. והר׳׳'
 נתפרשו המות והלב והריאה והכבד והמרה*
 ואשר המוח והריאה הם יסוד המים קר ולח •
 הלב חס ולח והוא יסוד האויר ורוגמחו היא
! מ  הדם. המרה היא יסוד האש חס ויבש. ו
 הריאה נמשך בהדס חלק דם שהוא נוטה ללבני5
 מפני שהוא דם שלא נתבשל. והטחול הוא קי
 ייבש כי בו יסוד העפרי. והיא נקראת מיי5
 שחורה. והטתול הוא משמרי הדם והוא מקלי
]  אח הקרב ומגין נגד ונוכח תום ורתיחת הכ5
 המחממת את הקרב. והיא מתילדה משרפ״
 החלטיס. וממנה הנטירה והגקימה וההקפי״
 ורוח קנאה ורוע לב וזעף פנים וממנה נמשל
 הפיהק והדאגה והעצלוח. והמנצחה היא מאכליי

ם  דשנים ושמנים. וכנגד ד׳ יסודוח אלו מ
 הטעמים

 m החיוני מתפשט בכל הגוף, ב׳שעי״ז אינו
 מתעפש, ג׳ שאינו מתקרר ד׳ שכל אבר
 שואב כערכו ועוד כמה תועליות, והלב הוא
 מה ששואב הרוח ג״כ ע״י הקנה וקנה הלב,
 והרוח הטבעי האוירי נקשר ברוח חיוני הנפשי,
 ורוח הנפשי הוא באדם ע״ד מרחף שהוא עולה
 .ויורד. ע״ד מאה״כ ורוח אלהים מרחפת על
 .פני המיס ואחז״ל נונע ואינו נוגע. ודבר זה
 ^הוא כמו באדם שמעביר ידו במרוצה על אש
 הנר שאס יחעככ יכוה, וכמו כן אי אפשר
 להלב לקבל את רוח הנפשי בקרבו למשכן
 נטוע בתוכו תמיד. ע״כ ברא השי״ת שיהי׳
 יורד ועולה, ובחינה זו היא בכל העולמות
 שהם ע״ד משל חומר וצורה, ובשעה שרוח
 הפשי נוגע בו אז הלב נתרחב ונתעוררים ט
-נירי המתפשטים יעי״ז הוא מקבל בתוכו את
 גדם מהכבד, וכשרות נפשי יוצא ומאיר בו
 מרחוק ממט ואיט טגע אז הלב מתמעט
 ומושלים כו גירי המכווצים וע״י שהלב נתכווץ
 אז מהעוררים כחית הפליטה הרבה לגיד
 העורקים המובילים בסדר הקבוע בגוף מגיד
 הראשים לנידים קטנים יהמהפצלי׳ עד שמגיעים
 ומקיפים בכל הנוף. וחלק אחת מהדס עם ריח
 החיוני בא ועולה להריאה ואז הריאה מהרחבת
-ומתפשטת. והחניעה הזאח להריאה שהיא
 נמרתבת מגיע לה בעת שהלב נתכווץ ואז
 לא נשאר בהלב כ״א קצת הארה מן הרות
 הנפשי והיא מספקת לפני הריאה שהדם מם
 הכח הרוח הנשאר יפעול בהריא׳ פעולת הרחבה
-והחפשטוח, ואחר כך כשהרוח זה שב ונוגע
 ־בהלב אז הלב מתרמב ומקבל בתוכו אח הדס
 •ורוח החיוני ואינו נותן אז השארית רות כמו
 •מקודם להריאה ע״כ נחכווצה, ואפילו כשאדם
 •ישן הרוח הזה החיוני הנפשי שבו איננה ישינה
 ושורשה באף. כמאה״כ ויפח באפיו נשמח חיים
 ע״כ על ידיו נעשים אז ג״כ כל הפעולוח האלה
 הל ימי חיי האדם. והסוד הזה נסחם מכל חכמי
 הטבע ונלאו לשתות מי השכל האנושי בהסיבה
 הזו מד אשר הודו ואמרו כי זה הוא מפלאות
 ה׳ והם לא ידעו סוד הזה ואמת אמרו שזהו
 גןה״חת ה׳ אשר בחכמתו ברא ויצר הכל
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 דבי׳.זרע זכר וכין ז״נ שניהם כלולים מזכר
 ונקבה. ואס חום החאוה בזכר גחל יוצאת
 בחי׳ הזרע נקבה בקודם ואח״כ כח הזכרות
 והאשה המרגשח כמו כן מקדמח כח הנקבה
 בקורם ומתחברים כח הראשון שלו ושלה באחת
 והן נקבה אבל האשה שמזרעת תחלה ומפני
 שזרעה חומרית וכשאין מתרבה הרנשה עדיין
 ע״כ יוצא בחינה הזכר שלה בחחלה. וכן בו
 כשמתאחר סימן שאין חום החאוה מתגברת בו
 כ״כ ע״כ יוצא ממנו כח הזכר בתתלה ומחחבר
 עם חלק זכר שחן האשה ע״כ נולד זכר ואפשר
 שכן כוונת כחבי האר״י ז״ל בנחינח טעמו
 בזה. ואז כשמקבלת הזרע להריון נעשה השתנות
 באותה ביעה שהיא מתעבית ובתוך ג׳ ימים אז
 היא מובאת ע״י מבוא ושפופרת ידוע (אולי
 היא זאת הקנה הנזכרת לעיל ובקודם נקלע
 הזרע בביעה אחת בלא קנה) הנמצאת בסמיך
 לרחם אל תוך הרתס ובהבאותה אל תוך הרתם
 אז נקבעת ונדבקת לשם על ירי ליחה דקה
 ימתעבית שם מידי יום אתר יום ועד שנתעבית
 בשלמות ענינה אז נקראת כבד הרחם ושם
 קריאתו היא כך מפני שדומה איכות נחלו לכבד
 שהכבד הוא המתקן והמזנך את הדם ע״י גידיו
 ועורקיו ועם הוורידי! שבתוכו. כמו כן הכבד
 הזה שברתם הוא מלא גידין וורידין אשר ע״י
 הוא מזכך מיץ הזנה הבאה להולד הזה בכרי
 שיהיה ניזון מזין היותר זך ונקי. רש קיראין
 אוחו עוגוח הרחם. והנה נחלק לב׳׳ח מלק החיצון
 נעשה ממנו שליא לולד וחלק הפנימי שהות
 מיסוד פנימי של הביעה שהוא זך ביותר כמו
 מי מין(לימפא) נוצר ממנו הולד עצמו השוכן
 בשלייתו שהוא קליפת הבימה והוא ממש כדמיון
 אפרות השוכן ומתהווה בהביעה, ובתוך השליא-
 נמצא מים רבים ומפני המקום שהוא צר פ״כ
 מונת שם מקופל ונלול כפנקס ומלאך יצה״ע
 מלמדו אז תורה. והולד נתגדל שם לאט לאט:
 וכמו סדר האילן שבתתלה נעשה שירשו ואת״כ
 מוציא ענפיו אחד לאחר כן הולד בחחלה יוצאים
 ממני האברים הייחר חשובים ויותר הכרתים
 ומתחלה נוצר הלב יהחוח. והרח״ו ז״ל כתכ
 שמתחלה נוצר הכבד ואח״כ הלב ומוח והלב

 אז

 העעמיס. מתוק הוא חם ולת כנגד הדם, טעם
 מר חס ויבש כנגד המרה ירוקה. טעם חמוץ
 קר ולח כנגד המרה לבנה. טעם חריף כמו
 סיפל חם ייבש כננד המרה שחורה וממוזג נם
 ממרה ירוקה. ונחזור לדברינו הקודמים שהזרע
 ט כחית שרשי הד׳ יסודוח אשר בהם כלולים
 מ האברים ופרטיהם וכל שרשיהם שהם
ס אלו המוח ולב וריאה וכבד וטחול י י ב א : < 

 ומרה כלולים וכמוסים בהזרע. והנה זרע זכר
 טעה יוחר לליחה לבינה שהיא ממוח. ובנדה
 ס המפלח אמר אביו מזריע לובן שממנו העצמות
 ינידים וצפרנים ומוח שבראש ולובן שבעיניס.
יע נקבה נוטיח לדם שהיא מלב ואמרו חז״ל | 
) אמי מזרעת אודם שמחנו עור ובשר ודם p p ' 
ס ישחיר שבעירם. והקב״ה נותן בו רוח ו י ע ש  י

 יישמה וקלסתר פנים והראי׳ בעין ישמיעה
 ׳איין ידביר פה והילוך רגלים ומשמוש ידים
ה ׳בינה והשכל. ועוד אמרו שאין אדם ע ד  ז

J אלא מן המוזרות פירוש ממבתר הזרע J i 
j והטל נשלח לחון. כיצר בתוך רחם אשה j \ 
י אשכלות קטנים ממוצעים בין פול ועדשה. ח £  ׳
 יהיזשכליס בהם חלוים ביעים. ובפנימיותם
 ימלא ליחה זך הנקרא מיץ והוא כחומר יטיט
 יתדם הצריך להגבל, והמי זרע הזכים היוצאים
 P האיש יעמהם רות כשהם באים לתוך חדרי
 זי>י האשה משקים ונופחים ביעה אחת מהביעים

 ,.5ש?יל• כיצד שיש באשה שם כמו קנה חלול
 משי הזרע יורה דרך חלל הקנה וזורקו מל
ה ומקומות הביעיס הכופים זה לזה עד פ י 5 ' 
 ןיייע העב אי אפשר לה שתבוא ותכנים לשם
̂ ה נשלח לחוץ. והזך ודק נקלט שם ומתערב  
 ^ החומר וטיט הנ״ל כמו עפר וחים. והנה
 יימ שבזרע האב הוא השרש אל חיי טבעית
 , כ המיתה שולט בגוף. והנפש הזה שוכן
 :*יד עד תתיית המתים והוא הגקרא הבלי
י • והנשמה נותן השי״ת בו והיא נסתלקה מ י  ל
 עת פטירתו ובעת חייו היא נקשרת עם הרות
 * י 9יימיס. והנה זרע האיש ההוא היא מתחברת
 עם זרע האשה שהיא מזרעת ג״כ באותה
 זאחז״ל איש מזריע תתלה יולדת נקבה
ס אשה תחלה יולדח זכר הטעם י״ל משוס ' • 
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 שרוצה. וכשזוקף ראשו למעלה נפתח השני״•
 ואז עיזר ריח המרגיש לכת הזכרין שנכנ&
 בהשביצ להזכירו מה שכבר הרגיש, והשיג
 לרוב לקוחי צא ישיג רק רבריס שאיגס גשמיים
 נצילות הנפרלות יהנפשעות מחומריהן הנושא
 אותם אס הם מבעיות. יהלמיין בעבור שהיא
 גופני לא ישיג לבר רק הגשם במקריו ובמלאי'
 ובתכונתו ובשיעורו. והרי כבר יצאנו מגלי
 מנין הספר הזה. ואמנם בכלי להלהיב לג

 אז כמו גרעין של אורז והנה מקימי באשה
 הוא בין מקימות השתן והט־ניפח היינו בין מעי
 הכרכשתא ובין שלחופית השתן ובהיותו קלוב
 לז׳ שבועות הוא כמו האגוז זה השליא שלו
 והולר בעצמו כמו נמלה ונתראה בו אז תואר
 ראש ורגל וזרועות ובשבוע י׳ כמו אצבע עם
 הכרת עינים ואצבעית ופרקים. ובשבוע כ׳
 מתחיל להראוחכח חיותי לחוץ. והאשה מרגשת

.. . . . . . , .  והאשה אובלת ווסתה מפני שהלם ממנו הולל -
 ניזון ונתרבה חום בקרבה ומוצאת רנילה בקיא איש נלבב אשר ירע ויכיר גודל חסלי ה׳ולינ
טיותיי ר  ותעוב מאכל. והטבע חים הוא בכלי לבשל השגחתי בחכמה נפלאה ובכל מניני פ
 זליטע בולד היסודות הצריפים לולד. ויוצאים מהחל הוצאת המחשבה ועד סוף כמאה״•
 פורקים ממנה לתוך כבד הרחש וע״י שפופרת רקמחני מבטן רחם. יכל אשר זכרתי אןנ
 הנקרא מין(לימפא) שהיא מחיבר וקבוע בחיך אחד מאלף מכל פלאות ה׳ באדם אשר נענ£

 תיט הטביל של הולל אשר עי׳׳ז ניזון הולל מכל חי. וכ״ז בגוף ימה נספר בעניני
י  וגחגדל. ויש באדם שפ״ח נידיס דקים מאד אשר רוח ונשמה אשר עין לא ראתה ומאה״כ פ
 מ״י האברים מגיעים א״ע לכל צד שרוצים רבו מעשיך ה׳ כולם בחכמה עשית. וביי״
 אס להפחח אז לסתום להגביה או להוריד והס מה מאיד צריך האדם להודית זלהשתח״ת צ*
 •מכונים עכברים. ויש באדם גידי הדס בכל ה' עושו על כל החסד אשר גמלו. ולעיני
ה שאין אניו״ ן מ ל ב  הגיף ושורשם מלב ושורשם הראשון הוא מכבד נפלאות ונסים אלינן ל
 והם שם״ה גידים הדופקים.וזולת הגידים שאינם מכירים בהם כלל. ומת נעציר כת למנ1.
J !,לופקים שהם הרבה מאד ויש בו ג״כ גידי הרוח למלך הכבוד יאשר לו דומי׳ תהלה יא 

 ושורשם בלב וגילים אלי מתפשעיס נ״כ בכל כ״א עכ׳׳פ ללאוח שנהי׳ עבליס קגייי
נ  הגוף. וכן יש גירים דקים מאד לבנים ואשר וגוף אליו לעבדו באהבח רצוט ובלא קיווי פ

 חכמי העבע אינם יודעים איכותם. והרח״ו גילה כלום כ״א למען שמי באהבה: .
 שהם גידי'המות המיליכיס אח המחשבה ג) והנה השל״ה בחלק ראשון בענין משי?
 בכל גוף האדם. והמוח בו ד׳ בחינות הראשון מאמרות מאמר ג׳ ד׳ כתב שייז
 המעורר נחלקלשנים,א׳ כח המרגיש, ב׳ נח הסמ״ג במדת האהבה הוא הדרך הנביזי״
 הדמיון.המרגיש בעת ישנו אצלו הדבר המורגש. והדרך הרמב״ם שהבאנו בפרק הקודם *2

 זהדמיק בהיפך שמדמה בעת אח״כ כשאינו מפני הכרתו ורואה גדולתו ורוממותו ושהש!
 אצלו ואח״כ כת השופע שהוא השכל הזך, אמת ועי׳׳כ מדבק את כל שכלו ואהבתו א?י1
ן י ג  והשכל הוא שופט מל הדמיון כמו שישפוט אמר בשל״ה שזהו עדיין נכלל ביראת ה
? י כ  המרגיש על המורנשות ואין השכל שיפע בלא והריתמית אבל עיקר האהבה כשהוא מ
J?s דמיין. ובחדר ד׳ הוא כח הזכרון. החדרים את החסדיה והטובות בגופו וביותר 
 קדמונים הם חם דבש ומהם חם ולח והחדר שבחר בנו מכל העמים לעמו וחלקו ויי*?:}
 ל׳ הוא קר ויבש. ובחדר התיכוני יש בו שביל בגודל האהבה שאוהב אותנו ועד שבניי גרי,,ן
JJj'אחד חלול אשר ע״י נכנס רות המרגיש אל יותל ממלאה״ש כי השי״ת דביקותו בנו יותי 
 החדר האחרון דרך אותי שביל וצורתו כתילעת והיא הכופה אליט בקודם אהבחו למל״^
 מולה ויורד באוחו שביל. והמרגיש _מסייעו ועי״ז יחקרב לבבו בק״ו איך שהאדם ?־}י
bs? י ?אד* לאהוב אותו ית״ש והיא המגיע אליני י  מדרגת יראת הרוממות והבישה איך ש

 מהו ״ז

 להזכרון והשביל כשמרכין ראשו נסגר ואז נשאר
 הרוח השופט בחלל השכל על שילע ויבין מה
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 הנווב והנפש הזכה תתעורר מן האדם אהבה
 גמירה להבירא יתברך. ומן האהבה הזאת
 מצמת היראה שיתירח להיות פוגם במדות
 האהבה והדבקות, כי אליו יומתק כל יגיעות
 העבודה בכדי למלאות רצון אהובו ושייטיב
 מעשיו בעיני אהובו ומתיירא מזה פן אס יחטא
 אפילו ברקות ננר רצונו פן לא ימצא חן בעיניו
 מי״ז וזו היראה שהיא באה מפני גודל
 האהבה. וכאשר אמר הכתוב כי עזה כמות

 אהבה ע״כ. ובשיני׳ לשון מעט בקיצור :
 ד) והנה נראה דהבחינת אהבה השניה
 של ריח היא יותר גדולה
 ומובחרת מן הראשונה. משוס דהראשונה
 הגס שהוא איני מניין בשביל עצמו שיקוה
 עבור שכרו. אבל עדיין היא מצורף בזה אהבת
 עצמו מפני שזה כמה אלפים טובוח ונפלאות
 שעשה עמדי וקירבני באהבתי ע״כ כמו כן
 צריך אני לאהוב אותו זהר״ז מצוק* בו מ״מ
 אהבת עצמו. שנית שאם יצייר בעצמו אשר
 חסדי וטובות השי׳׳ת יש לכס גבול ועתידים
 הם חלילה להיות נפסק ממנו לגמרי הר״ז
 ממילא מתקרר מזה האהבה שלו. וכמשל אחד
 שקיבל טובות מרעהו חיים רפואה ורוב ממון
 אשר חננו חנם. ואחר המשך הזמן פסק
 השגחתו ממט לגמרי הרי בוראי שנחקרר
 אהבתו אליו. והר״ז כאהבה שהיא עדיין
 תלויה בדבר. אבל המדרגה שניה של רית
 שזהו מפני שנתאחר נשמתו מפני רוב הדמיק
 שנתרמה למדות השי״ת. והר״ז כמו התלק
 שתשוקתו להתאחד בהבחינה שהיא כל. וכמו
 האש שתשוקתו להיות טולה למעלה מפני
 שיסודה הכולל למעלה. וכמו אהבת אדם
 לבנו שזהו מפני שבנו הקוק בלבו והר״ז
 האהבות דומים ומתאחדם. והאהבה הזו אין
 לה הפסק. והר״זמה שהאב אוהב לבני או בכו
 לאייו הגס שהיא נ״כ כאהבת עצמו אמנם אינו
 לחסרון כאן בזה כ״א למעלה. מפני שכן האב
 אוהב לבט בשביל שזהו בעיניו כמו אוהב ראש
 עצמו מפני שבט חלק ממט וכן זה הבן לאביו.
 וא״כאין האהבה זו תלוי׳ בשוס דברשיתבטל.
p כי כמו שאהבתו לעצמו אין לה ביטול כמו 

 לבנו

 שהיא שפל מצד גופו והרכבתו ואפילו נשמתו
 מה היא חשובה נגר רוממות הקב״ה ובכ״ז
 העלהו וקרבהו באהבתו. א״כ מכש״כ האדם
 להשי״ת. ושנית כתב שם בשם ספר הישר לר״ת.
 גי מדת האוהב תהיה עיי השכל הטוב והנפש
 הזכה וצחה וכשיהיה באוהב מאלו קצת המרות
 יהיה נמשך לאהוב לכל אשר נמצא בו כמדות
 האלה בעביר כי כל מין יסיר למינו וירחק
 מהפכי. וכעכור כי הבורא הם בו המרות
 הישרות והמיכות הכלליות האמיתיות. ולכך כל
ל שכל טוב ונפש נקייה יימשך לעבודתו  מ
 ילאות הוא כי יש בי באדם ההיא ממדות
 הכורא יחכרך. וע״כ יחמשך אחריו כאשר
 'מצןוך המשכיל לחברת המשכילים וכל חכם
 לחכרח החכמים, ואולם דרך הכסיל להתחבר
 ׳כסילים הנער לנערים והזקן לחכרח זקנים
 יכמאה״כ ועוף למינו ישכון. ומי שאין ט
ת ימחרחק מעבודת ה׳ דע כי אין בו כ ה א  ה

g כשי״ת כלום אלאהפכם. מ״כמתרחק ״ J 
 1 י*י היה בו שכל או קדושה או תמימות
 v יי&ר נודע כי אלו המרות הם ממדות

א יתברך וכשיהי׳ לאדם שמן מנהו דבר ר י נ  ה

ה יחשכהו לאלהים בכל לכו כאשר ממשיך  ז

& הגוף למעלה ע״י כחותיי שהוא נפש  מ

 מכמה ואשר ע״כ הועמד בקומה זקופה
י שנמשכת למקום השכל אשר למעלה ממנו ס ז  ז

הש עצמותה משם אמנם נפש הבהמה ן ה  י

 כקומה כפופה שהיא נמשכת לארן מפני
 ׳ה?ה שמעפר, וכי בהיות הנפש של אדם
 מישה וזכה יראה ויסתכל ממנה אל הבורא
 ין׳׳ש ואחדותו ומציאותו ושאר כתותיו המושניס
 ^כלואז יזכה לראות כראי מוצק במה שנעלם
 ״מט ויתגלה לו מסירות א׳. אמנם אם אין
 JgJ זכה וצמה לא יוכל לראות בתעלומות
לעדה מפני הגיף האפל המכסה ומחשיך 5: 
 ׳ימיוטת ותאות הגיף. אמנם הנפש הזכה
 *הסירה ממנה אילת הדמיונות והתאוות
 לפניית והמדזת הרעות. אז בהייתה זכה
יל בה לאות השכל ותראה מה שלאחרי׳  ״5
P אחלי הנפש כ״א הבורא יתברך. וע״כ i 
* כסיות לאדם שתי אלה המלות השכל י ^ 
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 לכנו ולמי שמתאחד ומחדמה עמו אשר מזה ומתאחד בהשכל השופע עליו מהשי״ת. וכיון
ה ביטול. ועל דרך זה יש שהשי״ת היא ושכלו אחד נמצא שהוא דביר! ו א,ן ל ש פ נ ט כ ה ן  א

 לאדם בטחו לאהוב אח השי׳׳ת כאשר נשמחו ומחאחד בהשי״ת ועד״ז אמר שהיא מעלה גדולה.
 משכלת שכל עניני עוה״ז ואפילו הנוף וחייו והרי שהרמב״ם העמיק לדבר הרב׳ יוחר מהר״ח
 אינם חשובים כלום גגד נשמתו המשכלת. והוא בזה ובירור דברינו בדעח הרמב״ס חמצא כ״ז
 מפני השכלתו השיג בגדולת השי״ת וחכמתו. בפרק הקודם מש׳׳כ שם. ירש״י בפי׳ לאבות
 וכיון שאדם זה כל תשוקתו ותפלו להיות הוא כתבו בקיצור על מאמר של אגעיגנוס הוו
 נכלל ונמשך אחר מעלח החכמה והנשמה, כעבדים המשמשין את הרב ע״מ שלא לקבל
 והר״ז מביאו להיו׳ נפרד מאיכות הגוף ותשוקותיו פרס פי׳ אפילו לא יחן לי שכר כלל אני אוהב

 והרי הנפש הזכה והמשכלת הלא איכותה הם . את בוראי ומקיים מלותיו. עכ״ל:
) ולמי/זל לא אמנע מוב אכתוב מה שבדעתי  הכל המרות העובית. נמצא שהוא החאחי ה
 ונחקרב מאד ע״י אהבח הדומה כביכול להשי״ח 1 בס״ד לחדש ובתכלית הקיצור
 מם שורש המרות שהיא החכמה ועם המרוח ובוודאי צריך האדם מאד להשחדל בהמדרגה
 עצמם והר״ז מקורב להשי״ת עם עבותות הנשמ׳ ראשונה להתבונן בכל הגפלאות וטובות והשגחה
 ע״י הפרדתו מתיי הגוף ותשוקתו. ע״כ איש עליונה מה שהשי״ת עשה בכל העולם ואלו
 הזה הוא מוכן לאהוב את השי״ת יותר מהאב הן מה ששתלם בטבע ימה שלמעלה מהטבע
 לבנו. כי זה הוא מוכן למסור גופו וחיי הגוף כמו נסים של יציאת מצרים וקריעת ים סוף
 מבור גודל החאחדוח של נשמחו להקב״ה. והמן והבאר לדור המדבר. ואח״כ בימי יהושע
 והר״ז מעלה גדולה אליו שהיא אהבה שאינה והשופטים והמלכים על ידי זעקת בגי ישראל
 תלויה בשום לבר ואפילו באבדן מוח לחיי גופו. ומ״י הנביאים ובימי רבותיגו הז״ל הן לכלל
 ונמצא דאינה בסלה לעילם. שנית שהאיש הזה ישראל והן לפלטס וכן לוב נסיו שבכל דיר
 הרי אהבהו מיוחדת להשי״ת כי כל עניני עוה״ז ודור אשר נתקיים בנו ואף גס זאת באר!
 בעיניו לכלום נגד אהבת נשמתו להקב״ה. אויביהם יכו׳ והן הן גבורותיו והן הן כפלאותיי
 משא״כ בהמעלה הראשוגה מ״מ יש צי לאהוב ואופן הגסים מהבתיגה הג׳ שהשי״ת מסבנ
 עוד מאנשי מסד שגמלו לו הרכה טיכות יכן סיבות מאות ומכמה לילית הקירמיס בכלי
 לבניו ולאבותיו. אולם זה השני כל מדות האהבה שיתלבש השגתתו אשר היא למעלה בתיך
 שישנם בכוחו משלימו כולו להקב״ה לבדו. התלבשות הטבע ורוב נסיס שבגלות הם ע׳׳י
 ונראה לי שכן הוא ג״כ כוונת הרמב״ס שהוא בחינה הזו וזהו מאה״כ ואנכי הסחר אסתיר
 הזכיר זאת המדרגה שנית וכחב בפרקי המחבודד ואעפ״כ פני ביום ההוא; והבחינה הזאת יכול
 שכל המרות הרמות באים מצר הנוף. והנפש כל איש נלבב להבחין בענין השגחה אצל עצמי
 הזכה בה כל המדות הטיבות. והיא כל תשוקתה וביב ג״כ. והיא סיבת האהבה הקרובה לאים
 להתבונן בהשי״ת וגדולתו עד שנופל פחד ה׳ נלבב. ואפילו חסיד שבחסידים צריך להשתמש
 מליו ומכניע ומתבישש ממנו וכל הענוגיו בה וזה מפני שהמעלה הב׳ היא לפעמים
 ומחשבוחיו באהבה בוערה אליו עד שכל נחעלמה מפני מחיצת הגוף וכת הדמיון המכסיי
. ועי׳׳ז אוהב השי״ת את השכל וכחיב הן בקדושיו לא יאמין  מחשבותיו הס ברוממות ה׳
 מפני עצם המביא אח האהבה שהעצם הכולל ובמלאכיו ישים חהלה. ואפילו אברהם אבינו
 מכל מרה הוא אמח ושורש האמח הוא בחכמה נחירא מזה כי נזהר שלא להסחכל בשרה אשי"
 אמיתית. והרי הוא כבר נתעלה להיות כל כמחז״ל על מאה״כ עתה ידעתי כי אשה יפי*
 נשמתו כלולה באמת ומתקרב נשמתו ע׳׳י שכלו מראה את. ואס היה נפסק ממנו התאוה לגמל,
 בשכל שפע הנשפע לו מן שכלהשי״ת. והר״ז מה חשש לזה והרי הסריס אינו מרגיש בכ׳׳ז
 כמו ששכל נפשו ונפשו בעצמו דבוק אפילו יפ״ת כנעמה. ומציגו ג״כ בהתנצליחי

 לפני



 העבודה מא
 כן מפני מה הרבה בזוהל עצמו להביא בכמה
 מקומות יראת עונש והאריך בהן. וכן מלינו
 בתנ׳׳ך ובמאמרי חז״ל זתירן שם נ׳ תירוצים
 הביאו השל״ה בענין בעשרה מאמרות. ובדברינו
 מתורן היטב דכיון שרצון כשי״ת להיותיני
 עברים אליו עם כל הבחינות אשר עשאנו
 והלכיב בנו וכלי שלא יהי׳ לארם שום לבר
 המפרידו ומחשיך בעל נפשו המשכלת ע״כ כ׳
 בתנ״ך גורל העונש וציני מל״ז כמו התוכחות
 ובמ״ת בחוקות, יש״ח, וע״י נביאיו ק הרבה
 להוכיחנו עם בחינה זז ולכן גס אלו שזכו ליראת
 הרוממית והאהבה כזו, ג״כ מחיייבים להזכיר
 לנפשם את יראת העונש בכדי שייחקק בלבו
 בכל הבחינות שבו ונם בחלק יצהיר שבקרבו
 אשר מחריב להיוח ירא מכל לברי ה׳ ומצותיו
 ונזילות חז״ל באין וויחיל לבר אפילו כקזש״י.
 אמנם זאת ישים למדלגה תחתוגה שבסולם.
 ויראה לעלות מיד ליראה ואהבה הלוממות ובה
 יקבע דירת מחשבותיו וכאשר יגיעט מצוה תורה
 ועבודה ישים פניו למטרת האהוי״ר הנכבדת
 ומעילה. אולם בודאי צריך לזכור תמיל גם
 יראח העונש ואפי׳ שכר עוה״ב ובטחון חסדו
 חנם גס בעוה״ז וכמאה״כ יראו את ה׳ קדושיו
 כי אין מחסיר ליראיו יכי׳. וכן מציגו גבי רב
 ששת דבחר דגמיר הוי חדי והוי אמר לך קראי

 לך תנאי:
 0 ונראה דאפילו האהבה של בחי׳ הטבה
 יש בהם עצה הנאמנה שת\׳
 אהבה בלי הפסק ולעולם, ע״י שני עניגים.
 אחת אחר שבאמת אהבת הקב״ה לישראל היא
 אהבה עצמית כי בנ״י נקראים העמוסים מני
 בטן יברא כלהעילמית בשביל ישראל, יבמד״ר
 (פ״ח) המה היוצרים ויושבי נטעים אלו נשמית
 הצדיקים שבהם נמלך הקב״ס יברא את העולס.
 והרי שישראל קדמו לעולם ואלו מלאכי׳ נבראו
. ובב״ר פ׳ וישלח אמר  ביזם ב׳ זלמ׳׳ד ביום ה׳
 ר״ל בשלשה לשונית של חיבה חיבב הקב״ה את
 ישראל בדביקה בחשוקה בחפיצה. ופי׳ בדביקה
 שאין דבקות למעלה מבנ״י כי הם הדבוקים
 הסמוכים ביותר מכל הברואים. בתשיקה מפגי
 שהדבקות היא בשורש נשמות בלי ומהשורש

ר י כ מ  נ

 יסוד חייג פרק
 לפני השי״ת שאמר הואלתי לדבר אל ה׳ ואנכי
 עפר ואפר ופירשו חז״ל כלומר וכבר לולא
 חסדך ממרי הייחי נעשה כבר עפר ע״י מלחמת
 המלכים. ואברהם תיקן תפלת שחריח בכדי
 להודות לה׳ על כל הטיבות יהחסליס אשר
 עשה עמו ועם • כל העולם והיה כ״ז בכדי
 שיתלהב לט באהבת השי״ת וכן אלה הדבלים
 אשר דבר משה אל כל ישראל הוכיחן וצוה אותם
 במצוד וזכרת את כל הדרך וכו׳ והשי״ת צוה
 גנו לזכור בפה בכל יום יציאת מצרים וקבעו
 כנתינת טעם על כמה מצות והנס שצונו על
 האהבה השלמה המדרגה ב׳ בכל זאת הרבה
 עי כמה מצות ואותות שבת ותפילין על זכר
 'ליאת מצרים וקרבנוח פסח ובכורות. ועי״ז
 אחת שהאהבה מזה למקום אינה נפסקת, והשנית
 ט עי״ז גס נפשו הנמוכה שהיא כנתינת נפש
 הכהמיות ג״כ מכרת נמאה״כ ידע שור קונהו.
 והאהבה שהיא כלל מוסיף היא יקרה מאד מפגי
ת הכולל. ולכן בעת מעמד הר״ס אמר מי ׳ -
ה אנכי ה׳ אלהיך אשר הוצאתיך מאדן י  ץ

 מצרים מבית עבדי׳ והקשו רביס וגדולים דהל״ל
 ״כל ביאתי כל העולם להא הם ראו אז בנבואה
 גמלה והשיגו יותר מכל הגביאיס שאחר כך
 לדכתיב הראנו את כטדו, אתה הראת לדעת.
 אלא שהשי״ת רצה בזה שגם נפשו הנמוכה ונס
 הגוף תכיר ויהי׳ קבלת האלם בכל בחינזת נפשי
 יריחו ונשמתו ועס הגוף ביחד. והנוף אינו
 מכיל בשכליות והשגות נבואות וקולם מצית
 מילה בשעת הופעת נבואה עליו על אברהם
 י•" נופל לארן מפני תזמר הגיף. זכאשר יתנהג
 ממיל כן יזכה לעלית ממללגה למררגה ובכ״ז
 '?מור לעצמי שלא יופחת לו המדרגית הקולמות

 כמו עגין הסולם שראה יעקב אביט:

 \ ^ זה צ״ל לתרץ הא שכתב הרא״ח
 בשם הזוהר לכתב לגנות מאוד
את עונש ואמר דמי שמתירא מהעונש וכיון ל  • י
 יייעינש עושהו השי״ת ע״י כ״ם וחיילותיו א״כ
 ייל״ז כממליך על עצמו ספרא אחרא. ואמר

 ייראה זי איננה כ״א יראת האומוח כמאה״כ
י לאייראך מלך הגרם. והקשה הרא״חלאם  מ

 ו 6



ד העבודה ק ר פ כ י  82 יסוד ח
ם  נמשך האור מד אל.סוף נר נשמת אדם ובודאי שהאהבה הזאת היא כוללת אש האי
 שבקרב הטף, והאור להחלק שבגוף לפעמים עם כל שכלי יכל מלותיו השכליות זהטבעייי1
 מתמעט ונסתתר ע״ר מאה״כ כי עונותיכם והאהבה זי היא מקלקלת השורה כי כל אהבי15
ם  •מבדילים ואף עפ״כ גודל תשוקת השי״ת אשר שבנוף הם מקרים ואינם תמירים והם באי
 יתכן ממני שיהי׳ יכיל לשכון שכינתו בקרבני כאור זיו הגתקבל ע״י כמה מסכים וכמראי*
 וזהו בתשוקה. יפי׳ בתפילה הוא התכלית המקבל זיו ממראה ומתהפך כן כמה פעמים
 הבריאה והסוף לעתיד אשר יקוים כמחז״ל ולכך נקראו אהבות תמורות. אמנם האהנה
 והכל מתוקן לסעודה. וכיון שהאדם יאמין בכ״ז הבאה אליו משורש ע״י חבל נשמתן היא עצמי15
 יהי׳ לבו שלם ובטית במלת טיבו של הקב״ה יתמידית יזיז אור ראשזן מהשורש מבהיק עליי
 אשר כל שהוא עושה ייעשה עם האדם הכל ואשר איננה המירה, ואשר ע״כ כתיב בשיי"׳1
 לטובתו של אדם והתכלית טיבה היא לבסוף. כי עזה כמות אהבה. והגם שהמשלים &ם
 וכמאמל לע״ק כל מה לעביר רחמנא לטב ע״ד אהבת חתן וכלה שהיא ע״ד זה מפי
 עביל. ואפילו משפטו ודינו הכל לתכלית השלמת עצמם ע״י טובת חכרו ׳ ואעפ״כ עזה
 הסיבה. והגם שהאדם אינו מבין מאמין כי כמות אהבה וסיים הטעם מפני שרשפי׳ רש,־

 מאור עמקו מחשבותיו והכלל כי לעולם תסדי אש שלהבת יה, ופי׳ מפני שזה מאחר נפשם
 ועד דור ידיר אמינהו. זא״כ עם הדעת הזה להיותם נעשים כאחל וזהו ע״י שלהבת מסיר£
 הרי האהבה זו אין לה הפסק. ב׳ כיון שעצם הדבוק בשם י״ה. ומה שהימב״ס לא ביאי
 ושורש כלל נשמות ישראל דבוקים ומחאחרים בחינת אהבה זו, י״ל מפני שהוא לא יי?
 באור שכינתו לעילם. ורק הענף היירר לתוך חכמת האמת המקובלת מסיני. וע״כ השפי•
 הגיף מתרחק ונעשה אליו מסכים מ״י מסך מאוד אח נפש האדם כמבואר בספריו וכ&נ
 הגוף המסתיר את הדבקוח ואח האהבה • שנפש האדם היא מעוטה ערכה יותר מנפץ
' נ  אמנם כאשר האלם מעורר את האהבה בלט הגלגלים, וכמש״כ בהלכות יסודי התורה. א
' כ  בתשוקה גדילה ע״י שמכיר בחסדי ה׳ וגידל אחר האמת הנ״ל שהם הס דברי חכ״א י
ם  נפלאוחיו ורוב אהבחו בעמו ישראל ומפליא מבואר בכמה מאחז״ל אשר נשמות בנ״י ה
 חסדיו חמיד עמו חנם. הנה ע״י האהבה ״ שורש בריאח העולם וכל הגלגלים והשמש והיל15
 מריס ומגביה את ראש ענף שלו מבחי׳ הנשמה והכוכבים לא נבראו כ״א בשביל ישראל. ובזיהי
 שבקרבו על שהיא עולה כתמרות עשן ומתרפקת אפילו מלאכים ושרפים לא נבראו אלא לסייע5*״
ה מ  כבל לירה ומתקרבת אל אור הכלל שילש נשמי* לילי׳ עיין בשל״ה בעש״מ שם שהביא כ
 ישראל, ועי׳׳ז כן מהשורש יולל אליו אהבה מאמרי חז״ל האומרים כן מגמרא ומדרש *
 •עצמית טבעית בריב עת ותעצומזח עד שנעשה ע״כ בולאי היא האהבה הנכונה ואשר על יי,
 כחבל אחד חבל נחלות אהבה קשורה ודבוקה מרה זו באו כמה נביאים וצדיקים לגודל הפלגפ
נ י  כענף הדבוק ושחיל באילן, ורק שהראש החבל האהבה עד כליח הנפש ממש וכמו קי
 •הוא בשורש תכוף לאור שכינהו. והסוף החנל למעמד הר סיני אשר אחז״ל נפשי יצאה ברכיי׳
ה  היא בגון}, ואם העמיק בזה תראה שהדבקות וכמו שמצינו בחברי רשב״י באדרא אשר שלש
' ה ג  הזה הוא יותר הרבה מן מדרגה הב׳ שלר״ת מהם יצאה נשמהס בנשיקה ובאהבה ר
י רינ ״  הנ״ל. אולם מפני שבעירנו אדם מי הן בקדושיו יכן מצינו בנביאים שהיו כמשתגעים ע
 לא יאמין מפני חמת היצר והנפש הבהמיות דבקותם באהבת השי״ת ובעת התבייי^;
 פ״כ אמז״ל בקדושין(דף מ) למה צדיק דומה וכמי מאמר דוד כלתה נפשי אל ה׳ צמאה ?
ח &נ־ ע : פ ) י ׳ 1 ן א ו מ ש 3) , י ש ה לך 3 מ , כ ש פ ל ט נ ח וף א נ  לאילן שהוא עומד במקום מהרה ו
' י מ  במקום טומאה. וכאשר נפרד הניף ממקום נביאים יורדים מהבמה ולפניהם נבל י

ש פ  העומאה נמצא עומד כולו במקום מהרה. והליל וכגור והמה מתנבאים ושס כ׳ י
 גם
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 וכל הנסים אשר עשה לנו ובהתבוננות מורל
 מעשי ה׳ ובמעלה התורה ובמעלה ב״י ובמרי
 התורה ומעמי המצות, ובתכלית הבריאה
 ובתכלית האדם, ולהאמין בהשנתת ה׳ זבעונשין
 המבואר בתורה שבכתב ישבע״פ. ואשרהשי״ת
 מדתו הסד ובכל זה הוא מדת אמת פי׳ שאיני
 מוותר וגבה דלי׳. וע״י לימוד התורה על מנת
 לעשות וע״י קיום כל המלות עשה וכל הל״ת
 הן וגזירות דרבנן. וע״י התמימות השלמות
 כבקשת דור יהי לבי תמים בחוקיך, לבב עקש
 יסור ממני רע לא אדע, וע״י הבקשה והתחנה
 לפני השי״ת כמו שסדרי לנו רבותינו בנוסחי
 התסלו׳ באהבת עולם ובשמ״ע ונוסח וישם בלבנו
 אהבתו ויראתי ולעשות רצינו בלב שלם. יע״י
 הדיבור בפיו כמי שמצינו במצות התורה שהיא

 נס הוא בגדיו ויתנבא גם הוא לפני שמואל
 ייפול ערום כל היום ההוא וכל הלילה וכו׳ הגם
 שאול בנביאים. (ובמלכים ב מ) ואלישע קרא
 לאחר מבני הנביאים יכו׳ מליע בא המשוגע
 הזה אליך. ויאמר אליהם אתם ידמחם את
 האיש ואת שיחו, והרי שתלמידי הנביאים
 שהם נקראים בני הנביאים היו כמשתגעים
 וכל העולם היו קוראים להם משוגעים, יכ״ז
 הי׳ מפני רוב עוז אהבתם אל השי״ת. ובברכת
 אהבה תקנז נ״כ ע״ד הג׳׳ל אהבת עילם
 אהבתנו ובנו בחרת וכו׳ וכן ברכת אהבה
 שבמעריב, ובזוהר אמר ריחזקאל סיפר לבנ״י
 מעשי מרכבה להודיעם נודל תיבת ה׳ אשר
 כמקים שגלי שכינה ביניהם. ולמענם הראהי

 יי׳ מנין מראה המרכבה, זכיין ־,ששמעו בל
ייל אהבת השי״ת עליהם מיד קבלו כולם ק׳׳ש ב״פ ביום ובלילה. וכתיב בגביאיס אבדה  נ

 האמונה וגכרתה מפיהם. פי׳ לכך אברה
 האמונה מפני שנכרתה מפיהם והעיקר שיעורר
 לבו ודעתו להשכין אמונתו מה שהוא מדבר
 ומתסב אלה הדברים שמדברים כי הם אמת
 ואמונה, וכתיב להגיר בבוקר חסדך ואמונתך
 בלילות, ימה שהדיבור מסייע גדול בזה יש
 אליו סוד גדול ואין כאן מקומו. וע״י אהבת
 חברים המדברים ביניהם תמיר ביראת ה׳
 כמאה״כ. אז ניגרו יראי ה׳ איש אל רמהו
 וכו׳ וכתיב חבר אני לכל אשר יראוך ולשומרי
 פקודיך. ועל ידי הכנת לבו בהכנעה וענוה
 והתעוררות היראה בלבו פד שירגיש בלבו
 היטב כמה פעמים ביום וביותר בעת התפלה
 שהיא נקראת נפש כמאה״כ ואשפכה אפ
 נפשי לפני ה׳ וע״י שישים בדעתי תמיר כי
 שכינת ה׳ גגדי כמאמר הכתוב מלא כל הארץ
 כבודו. וכמרנלא גפימי׳ דר״מ ונגד עיניך
 תהי׳ יראתי וכו׳ ואני אהי׳ עמך בכל מקום.
 וע״י גודל מהרת הלב לשמור אותה מכל דעה
 רעה ושמץ מינות, ותומ״י כשעוברת במחשבתו
 מדברי׳ האלה ישליכם מדעתו מיד ולא יתמהמה
 בחקירות כ״א ע״יהאמת והאמונה פשוטה ונודל
 התמימו׳ והתחזקות דעתו ונפשו יסיחנה וישליכנה
 מלבו ומוחו וכלווי מאה״כ ולא תתורו אחרי
 לבבכם וכו׳. ובמשלי בני אם יפתוך תמאיס אל

 תובא

 עליהם למסור נפשם פיל קדושת שמו יתברך
 מלוב אהבה שנתעורר בקרבם להשי״ס:

א דעוב לאחוז בדעתנו אלו השני צ ^ ו (  ח

 בחינות. אתת התבוננות החסד׳
 והאמת יאשר השי״ת עשה ועושה בפרט ובכלל
 ישראל נסים שלמעלה מהטבע ונפלאות שהלביש
 הוך הטבע והם בלא מספר והשגחתו שבכל
 רנע ועל כל הפרטים, והשנית להתבונן בגודל
 מעשי ה׳ אשר עשה בשמים ובארץ וכמאה״כ
 מה רבי מעשיך ה׳ כולם בחכמה עשית ובזו
 חלק הגדול ניתן ע״י סוד ה׳ ליראיו ואת ישרי׳
 סירי. וכלל ספרהתהלים על שני בחינות אלו
 נתייהד וכאשר *ראה זאת המבין כמזמודי
 **ל ידי כל זה הרי מעורר כל כחי נשמתו
 \כל כחי גופו ועם זה שמשחרל בטהרה המרות
 ומאה לפשות ולשמור את כל החורה כולה.
 הנה עי״ז נכלל ונכנס בהתבל הדבקות שזהו
 איי השזפע מאזל ה׳ כי •כמיס פנים אל פנים
 p לב האדם לאדם וכביאור הר״ת שבפ׳

 הקורם:
י היראה סיבותיו המסבבים ג י ג ה  & ב
 אותה ימיעילות אליו הם
 התחזקות האמינה תמיד ומשיגים איתה ע״י
 השקידה בתמידות לזכור יצ׳׳מ ומעמד הר סיני



 העבודה
 לדברינו אלה ויקיים את כל הנ״ל הוא הוא אשל
 יהי׳ לי לעד ולראי׳ ברורה. כי אין חכם כבע׳

 הנסיון ודי:
 י) ונופת ביראה שיראת הבושה שלו עי״
 י מתנבר על בשת בנ״א המלעיגינ
 מליו ומבזים אותו, וכן יסתכל תמיד שיתעלה
 אצלו יראת ה׳ על כל יראות התיצוניות, ודבר
 זה יש בו נםיונות גדולות וכי אס על יד
 בתינת מס״נ ועד״ז כתיב לא תנורו מפני
 איש. ובמדת האהבה הרוקת הרתיב בו הדיבור
 וז״ל שהנפש מלאה אהבת ה׳ וקשורה בעבותות
 האהבה בשמחה ובעוב לבב. ואפילו אס הי׳
 מוחץ בידו האהבה ביערח בלבו לעבוד ושמח
 להשלים רצון בוראו כמו שאמר המשורר עבדו
 את ה׳ בשמחה וכו׳ כי כשהנשמה חושבח בעומק
 ביראתו רשף אהבת הלב בוער בה וניל שמחת
 הקרב מרבה ושמתת הלב ועלז הכליות גדל
 חכמת אדם תאיר פניו וישמחו בו אוהבי שמו.
 כי כל איש אשר חכמת ה׳ בלבם חושבים
 בשמחה. חשק עשיות רצון בוראם לעשות
 מלותיו בכל לב. והאוהב הוא אינו חושב הנאת
 העולם ועייל בניי ואשחו והכל כאין גגדו רק
 לעשות רצון בוראו ולזכות אחרים ולקדש שמי
 ולמסור עצמו באהבתו וכו׳ וכל מחםביתס הם
 עם טראם ימנעימים זמרים לקינס יכל משת
 מחשבותם בוער מאש אהבתו. יבםפר חסידי׳
 כתב שורש התסידות כשמתאוה לאיזה דבל
 מאוד ועוזב את יצרו לא בשביל עונשו ילא
 בשביל ניהנס ושכר עיה״ב אלא ירא פן לא
 יהי׳ תמים באהבת הבורא ית״ש. ועד״ז נאמר
,  סמים תהי׳ עם ה׳ אלהיך וזהו הנקרא ירא ה׳
 והגדר הגדול המופלא עזיבת המאכלות. כי
 השביעה מביאה לידי הרהורים רעים. ייםיי
 היראה הוא הנסיין, והקב״ה מביא לצדיק
 בנסיון. בכדי להשתיק את השען המקערג»
 ושורש האהבה שתהא אהבת נפשנו קשורה
 בנפשו כביכול בשמתה ובאהבתו בלב טיב
 ושמחת האהבה כך היא עזה ומתגברת על לכ
 אוהבי השם יחברך שאפילו ימים שלא בא על
 אשתי ייש לו תאיה מרובה כנגדה ובשעה שיורה

» יםוד ח״ג 5רק ד i 

 הובא. וע״י שמירת כהרת גופו ונפשי מכל דבר
 עבירה. וביותר יזהר בברית הלשון ובברית
 המעיר ובאכילות אסורות מפני שהם הגורמי׳
 הגדולים ביותר לפגימת הנפש והדעת והדעת
 הוא שורש האמונה. וע״י התשובה והחרטה
 נטהר לבו ואז עי״ז ממילא נתחזק האמונה
 וכמו שכתוב לב טהור ברא לי אלהים,פי׳עזרני
 בתשוכה שלמה שעי״ז אהי׳ כמו בריה חדשה,
 ואז עי״ז יתכן עוד בקשתי השנית ורוח נכון
 שהוא האמונה השלמה חדש בקרבי. ועוד יש
 בזה כלל אשר אלו המצות אשר מבואר בהם
 ביותר ענין אמונה. והתורה הודיעה לנו את
 םנולתס אשר הס העוזרים ע׳׳י סנולת הטבע
 י האלקיות להאמונה והיראה אותם יזהיר בהם
 ביותר וביותר, והס השבת ותפילין ותפלה
 וצדקה ותשובה והציצית. ואהבת חברים יראי׳
 ולימוד תורה שבכתב ושבע״פ, וטהרה הלב
 ומדות. וגודל הבקשה ותתנה והתעוררות הלב
 כמה פעמים ביום על ידי זה יתתזק תמיד
 אמונת ה׳ ויראתו בלבו, ויראה גודל עזר
 ה׳ והופעת אור אמונתו על מלמו, ואל
 כל אלה מצורף שני עמודי העבודה שהיא גודל
 מכנעה ינכה רוח והתעוררות השמחה ביותר
 בעת עסקו בתורה ותפלה ומצות, ודע שהאמונה
 והיראה הוא יסוד תחתון שכל בנין התורה
 והמלוח עומדין עליו. ולכך בא חבקוק והעמידן
 טל אחת היא האמונה וצדיק באמונחו יחי׳ ,
 ולא באתי באות זה לבאר כל אלה בראיות
 נכונות ממחז״ל מפני שיראתי מלהאריך ביותר
 ושיהי׳ נלרך לזה ספר בפ״ע ואין כוונתי כ״א
 לבאר אשר כל עיקר העבודה ויסודה היא
 עומדת על נקודת הלב. והלב עומר על התבוננות
 המוסר יהרחקת עוה״ז ותעניגיו ושקידתו ויגיעו
 לטהרת הלב והנפש ולהיות משכיל על דרכיו
 שיהי׳ עבודתו מלב שלם ונפש תפצה ולשם
 שמיס וישתדל תמיד בכל עוז על התכלית
 השלמות שהם לעשות נחת רות לה׳ בכל עסקינו
 בתו״מ ובהתבודדזת והכנה כדי שיגיע ליראת
 הרוממות ואהבת הרוממות ובכדי שלא יהי׳
 יגיעתינו לריק, וכבקשת ובא לציון וישם בלבט

 אהבתו ויראתו וכו׳ למען לא ניגע לרק. והמאמין כחץ אינו נהנה כנגד הגבורה ותוקף אהבת ה׳
 ושמתת
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 השמים אל תחתו ועוד האריך שם בזה. והרי
 כל אלו הפנינים שהבאנו הס מצות הלב אשר
 צריכים להיות זרוע ונטוע ויניעו בתוך
 פנימיות ושרשי הדעת וההסכם והתשוקה
 שבעומק מורשי הלב בכדי שלא יסירם ולא
 ישכתם כמו שאין אדם שוכת בעצמו ותיותו
 ונפשו. וא״כ הר״ז עלות וראי׳ גמורה למבין
 על גודל החיוב המוטל על שכל האדם שיקח
 לו עח מועד וזמן בכל יום אשר יחן אל לבו
 על אלו הדברים שבלב אשר אינם נקנים כ״א
 ע״י הגיון ילטישת המחשבות נאמנוח ומתיך
 תבונת התורה ובינח מלמו וחשבון נפשו ימשיך
 את לכו ע״י ידיעות האמיתיות אשר יחקוק
 בלבו ולא ע״י מחשבות דמיונות המריצים בלא
 הרגשת הלב כי זהו בלא קנין הלב כלל והם
 מאותם אשר עליהם כתיכ הלא יראתך כסלתך:

p בערכי פסחים ר״ג אומר כל שלא f i (יכ 
 אמר ג׳ דברים אלו בפסח לא יצא
 ידי חובתו ואלו הן פסח מצה ומרור וכו׳.
 וקשה בשלמא גבי פסת כתיב בהורה ואמרתם
 זבח פסח הוא וכו׳ כי פסח ה׳ על בתי בנ״י.
 אבל נבי מצה אינו כתוב כזאת שיאמר הטעם י
 ורק שהתורה בעצמה נחנה טעם בסיפורה
 ייאפו את הבצק מוגת מצות וכו׳ והודיעה
 אליני הטעם שנדע מזה את טעם הצווי. אבל
 מנין מזה לחיוב עלינו אשר גם אנמנו נאמר
 הטעם, ומכש״כ גבי מרור דלא כתיב בו טעם
 כלל ורק שאנתנו מבינים ממת דכתיב בעת
 הנלות נם כן כלשון הזה וימררו את מייהם,
 וצריך לומר משום רר״ג סבר שכל מציה שמפורש
 בו באותו מצוה הטעם שלו מבינים אנחנו אשר
 כן הרצון בזה אשר בעת שנעשה ממצוה נחשוב
 בהטעם המפורש בו כדי שייחקק בלבנו אותו
 הטעם מה שהשי׳׳ת רוצה לזכות אותט בו בעת
 שנעשה אותו מצוה או שמירת ל״ת. ראם לא
 תאמר כן א״כ מאי שינה אלו מצית שפירשה
 טעמה יותר מן כל שארי מצות אשר אין טעמם
 מפורש , ובודאי ישרים דרכי ה׳ בטעמם, אלא
 מפני שבאלו שפירש טעמו הרי מחשבת הטעם
 בו ג״כ שייך צהמצוה, ואשר גבי פסח שהמצות

 מפורש

 זשמחח היראו יכל חיבח שעשוע ילדיו כלא היו
 כננד שעשועי לב האוהב אח ה׳ בכל לבו ובכל
 נפשו ובכל מאודו וכל הרהוריו הס איך לעשיח
 רצון האהוב הבורא יתברך ולזכות את הרבים
 ז׳עשות קיריש ה׳ ולמסור עצמו באהבת הבורא
 כאשי עשה פנחס הכהן והאריך שם והסוף
 הוא ככלל הוא צריך לאהוב את הבורא אהבה
 רבה ועזה עד אשר יחלה לאהבתו כאדם החולה
 ׳׳אהבת אשה והוא שוגה בה תמיד באהבחה
 כשבתי וקומו וצאתו ובואו. גס בעת מאכליו
 ומשתיו לכינוס ולא יישן מפני אהבתה, כמו כן
 יותר ויותר מזה תהי׳ אהבת הבורא בלב
 אוהביי יתמיד ישגו בה יזהו מאה״כ כי תולת
 אהבה אני. וידוע כיוס וכשמש לכל מבץ
 אשר לא תהיה אהבת הבורא קשורה בלב האדם
 עד אשר ישגה בה תמיד כמו שצונו בכל לבבך ולא
 יתכן זה אלא בדעה שידעהו לפיכך זהו האמת
 *5ללי של דבר כי צריך להבין ולהשכיל בתכמות
 יתבינות המודיעות לי אח קיט כפי כחי וכאשר
 ייני באמרו ואהבת את ה׳ אלהיך וכו׳ ע״כ:

א) עוד כתיב השמד לך פן תשכח את ה׳  י

ג מנאה במנין הלאוין ,  י אלהיך והסמז
 ובהקדמה כתב שנתנלת לו זאח בנביאה חלום
 שיחשיב זאת בלאו. ופירש הוא דזה השכחה
 באה מנאוה ונכלל בזה ע״כ איסור הגאוה
 משום רכן כתיב שנתה גבי גאוה ורס לבבך
 ושכחת את ה׳ אלהיך. והרמב״ן בתומש כתב
 ולא ירום לבבו מאחיו הר״ז לאו גבי מלך, ואם
 כן כש״כ ההדיוט שהוא מההר בלאו זה.
 והרמב״ן בספר המצות חושב עוד לזכור בכל
 יום מעמד הר סיני ושנזכור מינש מרים על
 מה שדברה לה״ר. ומצוה להיות תמים עם ה׳
 שיהי׳ לבבנו חמים עמו יחעלה ושנייחד לבבט
 אליו לבדו יתברך ושנאמק שהוא לבדו מושה
 גל והוא היודע כל עתיד ואם נשמע דבר
 מהוברי השמים נאמר שהכל ביד שמים כי הוא
 משנה מערכת הכוכבים כרצונו ומפר אותות
 בדים וקוסמים יהולל ונאמין כי כל הבאות
 תהיינה אלינו כפי התקרבט לעבודתו כמנין
 שהבעית אל דרך הגוים אל תלמדו ומאותות
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 מפזרש בז להפר בפה עניני יצ״מ כמש״כ כן הוא, והרי מורה זה באצבע כפי כל שכתבו
 והגדת למך וכיון דגכי פסח ג״כ צוה לומר הרמב״ס והרמב״ן והבאתים צפ׳ הקודם אשי
 הטעם ואמרתם זבת פסח הוא וכו׳ וגבי מצה תכלית כל המצות הס בכדי שעי״ז גוכל להתקרנ

 מבואר בתורה המעם ועל מרור אנחנו מביגים לה׳ ולאהבה וליראה אותו:
 אותו כמש״כ והרי שהמצוה בהעעמים אלי י0 כל הרואה עונשי מדות רעות *מר
 לחשוב ואחר שהרצון בו לספר בפה ע״כ צריך בשרו. ואתר שארם נולד 5..>0
 אלו השפמים גם כן לספרם בפה ומכאן אנו מרוח אלו ויש שנקנה בו ע״•׳ חביריי. וכיון
 למדם על כל אלו המצות שטעמם מפורש שהם מורגשי הלב מה שלבו ונפשו מחמדן
 שהמצוה גיכ לתשוב בטעמם, יבדרך הזה תמצא אותן. והרי הם שחולים בכחי הנפש אשל

 בכמה מצות אשר אתה צריך למשוב בהם הטעם שורש,הכולל אותם היא תאוות ותענוגי הרצון 11
 כמו בציצית וראיתם וזכרתם ולא תתורו אתרי הלב והנפש. ע״כ מצינו רבים וכן שלמים
 לבבכם וכו׳. תפילין לאות על ירינו שאנחנו בחכמה ותורה שלא הועיל אותם להיותם
. ובראש לזכרון שהוציאנו ממצרים עומדים בצדקותס תמיד. ועד שנפלו בעומק  מברי ה׳
 ובתום׳ פירשו מיטפו׳ לנון כתר. [רצו] בזה שצוכו רעה ורשעוח ועד שנדחו מהן רח״ל ונעקרו מ!

i - ביתור שמו וקבלת אלקותו מיוחד עלינו ובקבלת העזלס. וכגון אלו אדם זקין שזכו לנבואה 
 עול מצות ושבת נזכור מעשי בראשית ששבת ואדם נכשל ע״י תאוות אכילה מעה׳׳ר ואהבת יי

 בשביעי וכה״ג בכל המצות שהם בכה״ג, אשתו. קין ע׳׳י קנאה. הבל ע״י נאוה שהצין
 והגם שאס לא חשב בהטעמים יצא דהא אפי׳ בשכינה, קרת בעל רוה״ק וממקבצי תורה הי׳
 בפסח בדיעבד אם לא אמר כהנ״ל יצא כמש״כ הוא וק״ן סנהדרין נפצו במדת הקנאה שקנאו
 שם הר״ן, מ״מ מצינו בזה שטעמי המצוח הם באהרן. ירבעם שהיה חכם גדול ומלא תורה
 הכל בשביל שעל ידי אלו המצות נתקרב אליו וזכה כל כך במעשיו שאחיה השילוני המליכו מ׳׳י
 ונקבל עליט מלכותו ביחוד שלם ונעבוד אותו הנבואה. ואח״כ מפני הגאוה והכבוד הרית
 ונייחד ונזכיר שמו והשגחתו ונאהזב ונירא והסית בע״ז חטא והתשיא את הרבים. וכן
 ונטהר מדותינו ונכניע תאיות לבנו וכל מחשבות אחה מוצא בדואג ואחיחופל ואחר והרבה
 לכנו אליו, כי הם המצות המיותרות בסגולתם שבכל דור ודור. וכבר אחז״ל באבות מה בין
 אשר האציל השי״ת בהם והמשיך שפע אלהי תלמידיי של א״א וכו׳ ואמר מי שיש לו עין
 מסוגלות לאדם על הטעמים שלהם אשר יגיעו טובה רות נמוכה ונפש שפלה מתלמידי א״א י
 חיי רוחני ורפואת תתלואי נפשינו אלינו וכמו וההיפיך מתלמידיו של בלעם הרשע. ואיתא
 שאמרו במדרש אמר השי״ת אלו המצית אשר בסוטה בפ׳ אלו נאמרין על מדת החנופה
 מעשו רפואה הם לכס חיים הס לכס, זלזה בכל בשעה שהחניפו לאגריפס המלך נתתייבו שינא״י
 , •מאכלי איסור כלל ואמר לא תאכלו כל תועבה. כליה ומיום שנברה התנופה נתקלקלו המעשים
 וכן בפ׳ עריית פירש כי כל התועבות האלה ואין אדם יכול לומר לחברו מעשי גדולים
 וכו׳ ופירש טעמם מפני שהם מחטט׳ ומטמאים מממשיך. והחונף מביא אף ואין תפלתו נשמעם
 את הנפש והחרגום מרחקא שעי״ז מי שעובר ואפילו עוברין מקללין איחי. וירמיה הנביא
 ועושה נפשה נפשו מרוחק מה׳ ומקדושחו. וכן שחנף לחנניה ע״כ נפל ביד בן בט, ועדה
 אמר והתקדשתם קדושים תהיו נילה אלינו הנמצא בה חנופה מאוסה כנדה ואינ5
 בטעמי כמה מצית אשר רצון השי״ת בהם בשביל מקבלים פני שכינה יכו׳. כי לא לפניי
 שהשי״ת יורע שעי״ז נחקרש ונהי׳ קרובים חנף יבוא. ובפ׳ ענלה ערופה משרבו בעלי
הגס חנופה שפלים הוגבהו והנבוהיס הושפלו נראה ו  ומתדמיםאליו כמש״כ כי קדוש אני ה/
 שאין אנו מבינים האיכות של הטעמים מאמינים שחז״ל כיוונו במתק לשונם לפרש מאה״כ הגביה
 אנחנו בחכמת השי״ת הגעלמה מכל גברא אשר השפל והשפל הגבה שהנביא הוכיחן על מר^

 החנופה
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 לאפיקורסיס.ואשר מ״כ בידאי מחיוב מס״ס אשר
 יקבע ארס עצמו למוסר המועילו ומכיר בעצמו
 במצת אמת מה שמרגיש בלבו והרע נמאס
 בעיניו. ועי״ז מעט מעט יהיה ביכלתו להטהר
 ולשמור א״מ ולבבו. וכמאה׳׳כ מכל משמר גצור
 לבך כי ממנו תוצאות תיים. וכמש״כ הרמב׳׳ם
 בהל׳ תשיבה שיש לשוב על המרות הרמות
 שהם תמורות מהעבירות עצמם כי הן הס
 שרשי העבירות ותשובת המרות שהם מושרשים
 בלב מובן לכל שתשובתו אי אפשר כי אם טל

 דרך דברינו:

 יסוד
 החנופה שמחנפין לצבועין. ובפ׳ המקנא מגנה
 שם בעלי גאוה. ואמר שם כל שיש בו גאוה
 לסוף נכשל באשת איש. והרי הוא זה כאלו
 עובר פ״ז וכאלו כופר בעיקר וראוי לגדעו
 כאשרה יאינו קם בתתיית המתים והשכינה
 מיללת עליי. אמר הקב״ה אין אני והוא יכולים
 לדור במקום אחר. ונאמר בנאוה תועבת ה׳
 גל גבה לב. ואמרו חז״ל כל המחליף בדיבורו
 ?אלי עובד ע״ו. כל המתלוצץ נופל בניהנם /

 יאמרו שחוק וקלית ראש מרנילין אדם לדבר
 מריה. ובספ״ק שליצנות הוא פתח הנפתח

 חייב פרק ר

ק ה׳ ר  פ
תהא דהאי פרקא נביא ג׳ מאמרים עבודה בעצם פנים״ ורק העבודה האסיחימ  $ 2פי

 קצרים אשר בהם נכלל כמעט שהיא לו לבדו יחיש כו׳ ע״ש :
 קיטבי דברינו אשר מד כה וזה כאבות דר׳׳נ ב) מאמר ב׳ באותיות דר׳ עקיבא אות
 ל״ח) טעשה כשתפסו אתרשב׳׳גואת ר׳ דלית. יז״ל וכל סד, שעושים
«עאל להריגה היה רשכ״ג יושכ ותוהא רשעים אין עושים אלא לכבודם. ע׳׳כ מהם ?  י

י לנו שאגו גהרגין כמחללי שבתות ועובדי עשירים בעוה״ו ועניים לעוה״ב הם לפי שאין י !  י

 ?׳׳ז וכשופכי דמים א׳׳ל ר׳ ישמעאל רצונך כל אדס (יכה לשתי שולחנות. ואם יש אדם
 ע»ימר לפניך דבר אחד א״ל אסור וכו׳ בישראל שנולד בסז״ט לתיות בעוה״ז ויכיר

 *1"ל שמא כשהיית יושב ודורש בהר הבית גוראו בכל לבבו והולך בחומו ובענוה ולא
 יהיה כל אובלוסי ישראל לפגיך זחה דעתיך מגיס דעתו על חנירו ולא אומר בלבו אני
 עליך. והגם שבודאי היו כפרת הדור, אלא גדול מפלוני ופלוני ולא יענה לעניים בגבהית
 שהקב״ה מדקדק עס צדיקים כחוט השערה הלב ולא יקלל אדם שהוא קטן ויעשר מעשר
 ונמצא בהם זאת. מ״מ המאמר הזה מרעיש לעגיים מעושרו לצדקה ולעשירים גט״ח
 את כל אשר יש לו רעת ומבין את עומק בהלואה וגוחן דעתו בכל שעה על בוראו
 הדין בזה ועד היכן צריך ליזהר מתורה שלא ואומר בשפלות וברוח גטזבה מה אני סדן
 לשמה. ואפילו לפי דרכי עצמו ומיעוט ערכו חסרי מד. צדקתי לפגי בוראי זה אוכל הפירות
 מ״מ המתיר זאת לעצמו כמה גדול פונו. ובשל״ה בעוה״ז והקרן קיימת לעוה״ב. וכל םצות
 ח״א בע״מ(כמ״ג) כת׳ וז״ל הפן הא׳ גחלק לב׳ שיעשה האדם בעוה׳׳ז ולא יעשה אותה
 ענינים הא׳ העושה ח״י עבודת השיית בשביל כאהבה וביראה אינם מקבלים שכר מאותם
 שישבחוהו בג״א או לאיזה סבה אחרת ואינו טצות שיעשה האדם בעוה״ב. ואס חסר•
 יר״שבסתר ארורהיוה שגולד גו הב/טי שעובד אתה באותם דברימ בא והסתכל געשו הרשע
 להשי״ת גס בסתר אבל חפץ ושטח כשנודע ואוה״ע שהם אוכלין מלכות וגדולה בעוה״ז

 לכגי אדם גס וה רע וסר. הפן מי שירא וסופן שגטרדין סן העוה״ב :
 שפים בסתר ומסתיר עניגי׳ מב״א ועיבד ככל ג) מאמר ג׳ כפ׳ טשפטיס פירש״י ע^
 לבבו וכו׳ אבל עושה בשביל שכר עיה״ז הנם םאה״כ ואתנה לך את לוחת
 אם בשביל עוה״ב שהוא מותר מ״מ אינה האבן והתורה מפני שבעשרת הדברות נכלל'

 . כל
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 בל התורה ורנינו סעדי׳ גאון פירש באזהרות מצות עשה כצווי אדונו נולד ממדה האהבה
 שיסד לבל דיבור ודיבור הטצות התלויות והחדל להיות מונע מל״ת הוא מיראה מאדוני
 בו וכן פירש הרמב״ן ז״ל בלהתרי״נ מצות ונולד מטרת יראה. ואברהם לקח לעצמי
 איד שהם כלולים כולם ביו״ד דברות כל מדת האהבה והחםד כנגד זכור וידע שטו
 חלכ וחלק בדיבור השייך לו והוא בפי׳ על של הקב״ה יריעה ממש אמיתית; ולא יתה!
 עיר השירים. והר׳׳ז מבואר כט׳׳ש לעיל מדת האהבה זולת הידיעה השלמה ומה
 שכל המצות הס מדות הלב, כיצד אנכי שאתה צריך לדעת כי האדם מצד טבעי
 ולא יהיה לך נכלל בזה יחוד השס ואהבתו ודרך תולדתו הוא כלול משתי פדות אלו
 ויראתו ותמימות ודבקות ואיסור ע״ז עם כל כי הוא בו כסו יסור התורה אש ומים /
 עניני המצות ל״ת , ומצות קרבנות וביהמ״ק ובאדם בלבו שני מלאכים ביםיגו יצר טוב
 ותפלה ותורה שהם עבודת ה׳. לא השא ובשמאלו יצה׳׳ר וכו׳ ונתנה. התורה ומצות
 נכלל בו בל עניני שבועות ונדרים ושלא בעשה ול״ת בכרי להדריך ולהרגיל את
 להזכיר ש״ש לבטלה. שבת מורה על האמונה האדם במדות טובות ואז יהיה היצה״ר נמשך
 ששת ימים ברא ה׳ את הכל ובשביעי נח אחר יצה״ט ולהיות בטל כנגדו. ולכוונה
 ויציאת מצרים ואגחגו עבדיו ובגיו ברית זאת היו המצות והעבודות ותפלות ותענית
 אהבה בינו ובין ב״י. כיבוד אב ואס מפני כדי להכניע היצה״ר שיהיה טפל ליצרו הטוב
 שהם מולידיו וא״כ מכש״כ לכבד את המקום ושיהיה הגוף אשר יסודו עפר יטבעו רע
 שבראו. וכן לכבד חכסיס שהם נקראים אב ויורד למטה נמשך אחר כח הנשמה אשר
 כטאה״ב שאל אביך. וכתיב אבי אבי רכב יסודה חיים וטבעה כולה טוב ועולה לםעלה.
 ישראל. לא תרצח בו גכלל כל הדברים הסכת ושסע נפלאות דברי ויהא הטיד נוכח

 עהם משפטים בין אדם לחכירו, וע׳׳ש עיגיך כי געים בי תשמרם בבטגך :
 ואהבת לרעך שהוא מאהובי ה׳ כמוך. לא ל) IJTQI^מצותבתבוז״למצו׳ראשוגה
 הנאף שלא תתעב א״ע בתאוות התועבות מצות עשה שחייב אדם
 ומרחקים את הארם מהשי״ת ושנהי׳ קדושים, לדרוש ולתור ולחפש ולהכיר את אלהותו
 לא תענה שגחזיק במרת אמת. לא החמוד ולדעת אותו ומצעו לה מצות עשה וידעת
 שנהי׳ שמח בחלקנו ונאמין שהכל בחפץ היום והשבות אל לבבך וכי׳. ועל זה רומז
. והרי שכולם מדות טובות אנכי ה׳ אלהיך כי הידיעה היא היסוד  והשגחת ה׳
 המקרבים את הלב ונפק להשי״ת. ועוד ושורש לכל דבר. וע״ז אמרו חז״ל כל אדם
 ביאר בזה הרמב״ן על מאה׳׳כ נפת תטפנה שיש כו דעה כאלו נבגד. בהמ״ק בימיו ובו*
 וז״ל ואחז״ל מי איכא מידי בכתובים דלא ואם אין היריעה לא יהכן שום דבר מעבודה.
 דטיזא באורייתא , על אחת כמה וכמה בעיקרי ובת״כ אמרו כל כהן שאינו יודע לשם מי

 התור׳ והמצות בי בקול הגדול ולא יסף אין ספק מקטיר אין עבודתו עבודה ואסר החסיר׳
 שגרמזות בו חרי״ג סצות ונפרש כל מצוה לתלמידיו וכשאתם מתפללים דעו לפני םי'
 מאיזה מדה היא ועי״ז יהיה רטוז כל טעמי אתם מתפללים. וכך אמר דור לשלמה דעי
ת א׳ אבד ועבדהו וכו׳ ועבדתם את ה׳ ש א י י £  המצות במו י שהרבה מהם טעסס מ
 ויהרוג בל בכור ע״ב אגי זובח לה׳ כל פטר אלהיכם גרסז התפלה וכתיב בכל לבבכם
 רחם. ואכלת שם לפני ה׳ וכו׳ למען חלםד ואיזהו עבודה שבלב שעיקרה בלב הוי אומר
 ליראה וכו׳. ויש לך לדעת.כי כל המצות זו הפלה, ולשון עבודה היא לכבוש הטחשבה
 תלויס בב׳ עקרי׳ מ״ע וטל״ת.מ׳׳ע נולדו מטרת הטהורה כעסקי עוה״ב ולהביאה כשעבוד
 זכור. ול׳׳ת מסדה שטור.וזכור ושמור ידוע. הבונה ולזה חסידים הראשונים היו שוהץ
 שהם ב׳ מדות םטרותיו של הקכ״ה. והעושה שעה אחת ומתפללים . ואמר רבינו החסיד

 ז׳׳ל
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 ומתפשטת באדם. החלב המכסה את הקרב
 כענין וישמן ישורון ויבעט. וביאור מצות
 עשה רמ״ח להדריך אברי אדם שהם רמ״ח
 בדרך הישר והטוב לטהרו ולקדשו וללבנו
 ולברכו ולהדמות ליוצרו ומל״ח שפ״ה להרים
 נירי האדם בדרך הישר והטוב ולמונעו מדרך
 הרע והמנונה. ובזה יהי׳ הנשמה והנוף
 בדרך אחד ובהסכמה אחת והתורה ברורה
 כולה אמורה מפי הגבורה ואין בה אות
 ונקודה אחת שלא לצורך כי כולה בנין א׳
 חצובה בשמו של הקכ״ה ואין חילוק בין

 תמנע וכו׳ וכין י׳ הדברות ושמע ישראל י
 סיפור האותיות והתיבות החסרות ויתירות
 וכתיב ולא קרי וקרי ולא כתיב סתומות
 ופתוחות אותיות נרולות וקטנות כולם מפי
 הנבורה זה יהיה נטוע בלבך וחקוק בקרבך

 ע״ב קוטב דברי הרטב״ן ז״ל :
 ה) ב0נ5רא פ׳ שמיני ויקרבו כל העדה׳
 ויעטרו לפגי ה׳ קרבו כולם
 בשטחה ועמדו לפגיו טשל לטלך שכעס על
 אשתו להוציאה לאתר יטיס גהרצה לה מיד
 חגרה טתגי׳ וקשרה כתפי׳ והיתה משמשת
 אותו יותר מדאי, אף כך ישראל כיון שראו
 שנתרצה הטקום לכפר על עונותיהם קרבו
 כולם בשמחה ועמדו לפניו לכך נאמר ויקרבו
 כל הערה ויעמדו לפניו ע״כ. פי׳ דייק
 הלשון ויקרבו מהו כאן מה שב׳׳י כולם
 סמוכים וסביב למשק היו והול׳׳ל ויבאו כל
 העדה. עור מאי לפני ה׳ ולא היה ליה לומר
 כ״א לפני המשכן. ולכן פירש הספרא ויקרט
 הוא קריבת הנפש וחשק הלב בשמחה מס
 שקיבלו עליהם מעתה להיות עובדים אותו
 מלב ורצון הזה ועי״ז חשובה עמידתן לפני

 ה׳ ממש. וחזר והוקשה לו דמאי הוא השמחה.
 בכאן שנתקרבו בשביל הקרבטת שיבא אהרן
 ־ לכפר עליהם על מעשה הענל. וא״כ מהראוי
 היה להם להתבייש ולהיות דוים על חעאתם.
 ומתרץ משל וכו׳ פירוש משום דעיקר של כל
 המעש״ט והחשובה הוא להתעורר את עצמו עם
 התאמצות הנפש ומגודל תשוקת הלב להראות
 לבבו לפני ה׳ היודע' ומבין אשר ממתה אחר

 החרמה

 י״ל עיקר עבודה המשכילים וחושבי שמו
 יט תדגקון. וזה כלל נרול בתורה לתפלה
 ילכיכות להסכים מחשבתו באמונתו כאלו
 ינקה למעלה לחבר את השם באותיותיו .
 ^יי כפסיק אנכי רמוז ג׳ מצות עשה לרעת
 •יהי ולייחדו ולאהבה אותו והבונה בלימוד
 דעת את המצות ולקיים אותם ומתוך כך
יי את בוראו. והיו החכמים זהירים וזריזים 3[ 
 ׳י׳יעלים מאה ברכות בכל יום לפי שהקב״ה
ץ כברכה ומתקרב אליו לפי מעלת המברך פ  ח

י ועי״ז יבוא לביתו. וזהו מאמר ת ו ט . י / '5  י

׳' אם אני כאן וכו׳ והקב׳׳ה אומר אם  יי,
 ^ביא לביתי אבוא לביתך נראים הדברים
 ״י׳יי• הלל מהפאר וחלילה זה לו מרשע
 °י גדול כהלל בעבורה ובחסידות אלא הלל
ו שהיה שמח שמחה גדולה באלהיו י ז ] . 
 'תו כי עיקר העבודה היא השטחה הי׳
ת החסיד השלם ואמר אם אני כאן כמו ^ 
 L "ין אני לי טי לי שהכוונה אינה על
י ממש ור״ל האדם השלם לפי שלמותו ה

ו   י

 '^ח בוראו ונורל מעלתו כי כל דרכיו
 , '׳8יזו ודבריו ומחשבתו השכינ׳ נסמכת אותו
 ש כהלכה אין להקב״ה כ״א ר׳ אמות של

י / ואם בדין שיינה עםהם. ואחר שהקב״ה י 3 \ 
 ^""׳חף כ״כ עם האדם אין צריבין ראיה נדולה
 , י לעלמות האדם ומעלתו כשאסר הכל כאן
\ על השכינה שהיא בהסכמה אחת עסו,  ך

 ^יניי בכל זה כי האדם כלול מכל הדברים
 ^גיים כשאדם הולך דרך טובה יתאצל עליו
 י^שיכה הנקרא מלאך טוב וכשהולך דרךירע
 ן)ן';;*ל עליו מרת רעה הנקרא טהמ״ו. עשה
 ז 1 כאפרכסת והעיר מחשבתך על זה בי

 *\ עיקר גדול ויתד שהכל תלוי בו ועל
ז עשיית המצוי אמת בספרי והתקדשתם י ^ 
 ,**ז מצות והייתם קדושים לה׳ אחר.
ת כילם באים מהם על הרהור הלב י נ ^ 
 ^ על חטא אבל הקטורת אינה אלא על
 %י"׳ *הוא תוספות רוח הקודש החלב וכו׳
לס המסכיםיס בחטא וטטים האדם ו  A כ
 יועצות.
 התאוה

 י^י יטיב • הכליות מפני שהם
 י סשים שהוא משלים כח
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 כדרכיכם מה שהתנהגתס עהה על אופן היאיי*
 הזה כן כמו זה הרצון העיקר בכל עבודתכם
 מכאן ולהבא אשר כן תמיד תראו להשמדל
 בכל המדות האלה. אחת להעביר מכס תאוי"
 החומריות ולהמאיסס מה שהם נמשכים בנם
 מכחות היצה״ר. ב׳ שתהיו בעצה אחח מ״י
 בירור דעת האמת בין חברוחיכס כמו שכולם
 באים בהסכם העצה המיותרת. ג׳ וביראי5
 אחת שהיא יראת הרוממות לפני ה׳ לברי•
 ד׳ שעיקר העבודה שלכם תהי׳ מיוחדת לפניי
 כלא שוס השתתפות הנאתכם. ה׳ כי תכירי
 הדעת האמת אשר כמו שהשי״ת אחל והיא
 המשגיח והמחיה את כל לבדו כן ראוי שתהיה
 עבודתכם מיוחדת לפניו. ו׳ באם תחנהגו ג1
 תוכלו עי״ז למול את ערלח לבבכם אחר שאמ&
 מסירים מכס בעת עבודתכם את כל ההנאיי*
 ותאוות היצה״ר המעמעם את הלב ע״כ חזני
 שתקיימו ומלתם את ערלת לבבכם ומפני «ה
 אתם מתוייביס שיהיה עבודה שלכם דייק״
 כך או ר״ל במה תזכו במעלה זו. ע״ע אמי
 כאשר תשימו לבבכם לדכר זה כי ה׳ אלהיני
׳ אשי ט ל ו ״ ר  הוא הא״א ואדוני האדונים ו
 לא ישא פנים מה שאינו מלב כ״א לפנים•
 ועוד כמו שפירש רשב״י בגמרא לא ישא פי
' מ צ  פגים ר״ל שמכרן להשי׳־ת וגס להנאת מ
 אלא אתם תהיו עכודחכס מיוחדת להשי*?
. ומכל׳  לכדו ואז תזכו וירא אליכם כבוד ה׳
 ׳ זה מובן מי שאינו מתנהג בדרך כך הגס שמיםן
 בתו״מ הר״ז עדיין לבו ערל ועליו א}
 הכתוב בירמיה ט׳ כי כל סגוים ערלים דשי*
 ערלי לב. וגס בתורה גבי ומלתם את ע0״
 לבבכם כתיב מיד ואת ערפכם לא מיד
 עוד וא״כ מי שאינו מקיים וגמלתם הר״ז ג'
 קשה עורף מה שהשי״ת גינה אותו כמש״כ י

 עם קשה עורף הוא :
 0 בספרי כפ׳ קדושים קדושים היי,
.  ופרושים תהיו למה ג
 קדוש אגי אם םקדשים אתם עצטיכם מעי

|  אגי עליכם כאלו קדשתם אותי ואס י
J< מקרשים א״ע מעלה אגי עליכם כאלי 
 קדשתם אותי. ופירשו הרמכ״ן והר״ן 6^

ר ד ג  כ

 החרטה ואחר התקרבות וריצוי השי״ת מוכנים
 הם ביותר התקרבות ושמחת הלב לעבור אוחו
 בכלי שיהיה השי׳׳ת בטות בהם ,אשר הם
 מכירים בחסדיו והס לא יחטאו עוד בזה. כי
 מעתה התקרבות ה׳ זהו כל חשוקחס ושמחה
 לבם. וזהו המשל שמביא מהאשה שאחר ריצוי
 בעלה היא מראיח לפניו כל זירוזי׳ והחאמצוחה
 לשמש לפניו בשמחה וכשרון הלב ומסיים שזהו
 ויקרבו בשמחה ויעמדו בדעח של חשקפ לבבם
 להיות מעתה לבס ועבודתם לפני ה׳. ועד״ז
 פירש כן בקרבן אהרן וז״ל מי שהוא מבין
 גדר בריאות הנפש כי אין השלמות בא
 מפעולת המצות הגשמיות להנפש הרוחני
 אלא באם שהם מפאת קגין הגפש ותשוקתה
 וע״י זה ובהכרתה גמשכו אלו הפעולות של
. וכי רכים טעו בחשבם שהבריאות  סצוח ה׳
 הלוי רק בריבוי הפעולות המצות הגשמיות
 לבד וזה הוא טעות מפורסם. כי האיש
 שהוא תקוע בתאוות החומריות והעריבוח
 אליו. מדאי לא יגתק גפשו מהם אלא
 בםבה חזקה ובתכונות וקנין גפשו אשר התבוגן
 ושב בכל לבו. והסימן בזה כאשר מעתה
 ולהבא יתחזק נפשו כחוזק נפלא ויקנה לנפשו
 ולדעתו את הדעת הטוב עד שימאיס ויקוץ
 בעריכות החומריות הקודם. ועד״ז היה תשובת
ל העדה ואשר קבלו עליהם את רצון ה׳  ג
. ע״כ תורף  בשמחה ועי״ז ויעמדו לפני ה׳

 דבריו דפח״ח :
ך שם ויאמר פשה זה הדבר אשר ן ז  ו) ל
 צוה ה׳ תעשו אמר משה לישראל
 אותו היצה״ר העבירו מלבבכס ותהיו כלכס
 כעצה אחת וביראה אחת לשרת לפני המקום
 וכשם שהוא יחידי בעולם כך תהא עבודתכם
 סיוחדת לפניו שנאמר ומלתה את ערלת
 לבבכם מפני מה כי ה' אלהיכם היא אלהי
 הא׳ ואדוני האדונים עשיתם כן וירא אליכם
 כבוד ה׳״ ע״כ. ופי׳ שמשה נתיישר מאוד
 בעיניו תנועת העדה מה שראה בהם נודל
 החרטה באמת והתקרבות לבבם יתר ביראה
 ושמחה לפני ה׳ בלא שוס פני׳ ובלא שוס
 השתתפות הנאוח עצמם. ולק אמר להם שכן
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 הגלל שאדם מגליד א׳׳ע בעניני עזה״ז. ע״ל התכלית יותר משוב מן הסיבה המסבכת אה
 מחז״ל קרש א״ע במיתר לך. יהקלבן אהלן התכלית, ולפי זה הנה מה שבכ״י זכי לקבצת
 פי׳ שזהו מה שהאדם מקדש א״ע ער שלא התורה הסיבה המסבב לה היו האבות הקדושים
 יכוין אפילו בעניני הרשות להנאתו כ״א ע״י מפני שהם הכירו יאתזו במרת האהוי״ר בין תר
 שיהי׳ זה בעיניו התכלית שהוא שייך לרצון עד שנעשו מרכבה להשי״ת ועד שחשק ה׳
 השי״ת ופ״ד מה שאמר רבי ולא נהניתי אפילו בהם. נמצא דהכרתם ואהבתם הם הסיבה
 כאצבע קמנה. ומסיים שם הספרי אבא שאול לכם ומפני שאתם בניהם ע״כ ראוים אתם ג״כ
 אומר פמליא למלך ומה עליו להיות מחקה להיות מכירים בדעת ואוהבי ה׳. מזה ;סבב
 למלך. פירוש אבא שאול מבאר קדושים תהיו לכם הסיבה של נתינת התורה. ואשר מפני
 לשון הבדל כמי שפרש״י ילשין מאה״כ כי שהתורה יש בה מעלת התכלית טוב הר״ז בה
 ן קדשתיך. ור״ל תהיו מובדלים מכל האיסורים השני מעלות אלו וכמשל האילן שהשורש היא
 והתאוות מפני שאתם פמליא של המלך הקב״ה. סיבה עצמית להענפיס. וע״כ השורש תשוב
 ובמה בזה שתהיו מחקים לשון חקיקה בלב יותר מהענפים. אכן אם הענף טוב אשר נס
 שתשימו בדעתיכם שזהו קידוש שמו יתברך הוא ראוי להיות נטוע אח״כ בארן ויושג גם
 אשר עבדיו שהם של מלך הקדיש הם ג״כ ממנו שורש ואילן, והענף הזה גדל עליו פירומ
 מחנהגיס בקדושה : אשר הוא חכליח האילן. אז הענף הזה חשוב
 W׳fc הספרי שבאות ו׳ יתבארו היטב כמו השורש האילן וזהי רק באבותיך חשקה׳

א 4 ל ע ש ל י י פ י ש מ ל כ ״ ו י י ;  ¥ הפסוקים שבפ׳ עקכיל. באטי

 ״שקה׳ לאהבה אותם ויבחר בזרעם אחריהם אתם המעט, ורק באבותיך חשק ה ויבחר
 כנס «כל העמים כיוס הזה וסלתס את ערלת בזרעם אחריהם אשר הם ראויס להשיג מע,ה
 לכככם יכו׳ דקשה להבין סמיכות הדברים אמתם ומי הם זרעם הלאוים ככם דייקאבני
 שמשמע כיון דרק באביהם השק ה׳ ע״כ ומלתם. יעקב. ואשר ע״כ מהראוי לכס לראות שתתקרבו
 יהלא אס הי׳ החשק מעצם של ב״י עצמם מפני אל מעלת הסיבה המסבכת. לכך ומלתם את

 שהשי״ת אוהכ אותם מכש״כ שייך צווי ומלתם ערלת לבבכם וגו׳:
 אלא דמש״ר בא להזהירם אשר יעמיקו סוד P) רמאד לך דבלים אלו יותר ע״פ מה
 { יעיב התכלית אשר יכוונו תמיד להיות הס שהבאנו לעיל (ת״ב פ״ג) את
 ! מכילים את כבול ה׳ מרעת אמת ושיהיו כולם דברי הרמב״ן בשער האמו״ב שכתב כי עיקר
 ן כעצה וביראה אחת לייחדו ולאהוב אותו כמו מעלת האבות מפני שמסרו נפשם על קדושת
 ן ?הי׳ הסיבה המסבב את בתירח ה׳ בכס אשר ה׳ בכל נסיוניחס יעמלו בהם מפני גולל
 { מיי זה זכיתם לקבל את ההורה, כי הסיבה לנקותם בו בהשי״ת באהבה. מור כ׳ שהאבות

 \ המסבכת היא סבה עצמית, כי בודאי אינו לא זכו במעלת הדבקות והשגת נבואה כי אם
 \ יאוי לימל שנתינת התורה שהיא עצם ותכלית במה שהמשיכו את השפע האלהי מלמעלה עד
ה יהי׳ סיבתה המסבב את נתינתה לכס הגיע אליהם בארן. אבל הם לא הי׳ באפשרם א י ר כ f 5 

 * סיבה מקרית, אלא בוודאי כי הסיב: היא אשר הם יתקרבו להיותם עולים בכת נשמתם
 מצמית ואם כן הסיבה שהיא מצמית להמסיבב מומף למעלה להתקרב שם בשורש מקור
 יי 5יילאי היא נלולה מאור, ומזה תבינו שלא הנבואה. ודבר זה לא היה באפשרות שום
 ^ .? איכות התועלת אשר יגיע ממנה לכם. ואס יכולת כי איני אפשר לזכות למדרגה זו גיא
 •י׳ לא כאופן שאתם תמגהגו קרובים כ״כ למעלת ע״י התירה אחר שירדה לאק בצווי המצות 4
 N 'סיבה העצמית עצמה. ואז כיון שהמסובב יש וזה כי התורה וכל מצותי׳ הם כדוגמת אדם
י שני מעלות אחת שלומה להסיבה עצמה. והיא איר רוחני אלקי אשר ע״ז אמרו הז״ל ? 

 p עם זה שהמסזבב הוא התכלית, וטוראי גדולים הנביאים שמדמים את הצירה ליוצרה.



 חיב פיק י׳ העבודה
 י) לנמצא שהתורה היא תכלית גמל
 המעולה יותר מהסבה המסכנה
 שהם האבות. אילם מפגי שאין בנ״י בכמה
 להיות זוכים במעלת האבות אשר נשמתם גילה
 מאיל והיו משורש גבוה בעולם הכסא וכלאי'
 בספרי חכמי אמת. ע״כ אפילו ע״י התורה
 אין זוכים לזאח המדרגה שלהם כ״א יתירה
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 ;והטעם מפני שהם אינם זוכים לנבואה כי אס
 ט״י עליות נשמתם ומה שמתלבשים בדיוקני
-אדס הרוחני בדרך משל שהיא התו״מ, ובדרך
תס יש גבוה מעל גבוה. והגם שבחי׳ אדם ו  טלי
 הרוחני הוא מדות סדורות אצילות המחגלים
 ע״י אור לבוש מבחינת כבוד ה׳. אולם הנביא
 אשר הוא מורכב בגין! אליו נדמה מראה המשל

 הזה, ובזה הי׳ מעלת משה לביגי מפגי גולל פרטים יכמו משת 'ואהרן7שמואל ודור ומלו
 הפללתו מן הנוף והוא זיכה אח הנוף למאוד. המשיח שיבוא במב״י. אמנם מצד התולה מעלה
 ע״כ עלה למעלה מן המדלגות המלבישים את בנ״י נתעלה למאוד שהם זכי בחבל הרבלןיא
 האור בדיוקן אלם. ולכך כתיב אצלו כי לא ל״ל שענינס עתה כפולה הן בירילמ האוי
 יראני הארס וחי יכמאחז׳׳ל כאן באספקלריא למטה לדך סדורי המדרגות של אדם הרוחג'
 המאירה וכאן יכו׳, ונמצא מעלה סחורה גדולה בחי׳ החורה, והן בעליוחס דרך הנ׳״ל, עיי
 מאוד, ני על ידה נעשה קשר עמול אור מתגלה שהדבקות הזה בכלל אינה נפסקת לעולס וליו
 שופע מאיר ה׳ יורד ועולה מוריד לשרידים שיש בזה מדרגות לא!פיס ועל פי הדבקי"
 דביקות ואהבה ומעלה לנביאים ובטלי רוה״ק והאהו״י אשר זהי עמוד התיכון של מדרג"

 Iלמעלה לכאו״א לפי מעשיו והכרתו וקדושחו האדם הרוחני. ועד״ז נאמר כמים פא׳׳פ 5
 זמרותיו באהו׳׳י והאור הזה אינו נפסק מכלל לב האדם הרוחני לארס, ונמצא שהמכלן
 שורש כ״י, יכמחדל כל מקום שגלו ישראל הפנימי מהתורה ומצות היא הדבקות האהי

 שכינה עמהם, והמתפלל כאלו שכיגה כגגדי • אשר ע״י זאת זעם קייס כל המצוח אחת ניי*1
 *המקבל פני רבי כאלי מקבל פני שכינה, לא נעדר דאצ״כ בעל מום הוא לא ילןי?
 ומשא׳׳כ אצל האבות הס לא עלו בנשמתם לנשת אל העבודה הזאת ומי שהיא שלם נ>£
י  למעלה. אבל מפני גודל דבקותם הי׳ אור ה׳ זה הוא המקווה לרצון לפני השי״ת וזהו דנ
 הפסוק רק באבותיך חשק ה׳ מפני שהם עיקי
 העבודה ובחר בזרעם אחריה׳ ההולכים בררנ״
 זה בכם שאתם ראוים למדרנוח שלהם ל*
 ערככם מ״כ נתן לכם את התורה אשר ממ^
 תשעו את העיקר העבודה, אולם באי^
 ומלתס את ערלת לבבכם. וזה שתדעו כי זכיי>*

-יורד עליהם למעה ומנבא עמם. אולם אח״כ
 כחיב ויעל ה' מעל אברהם, ומשא״כ הנביאים
 שהם פלו למעלה לא כחוב בהם ויעל. אמנם
 אברהם זכה למעלה יהירה מכל הנביאים
 שקדמו אליו כי שם הי׳ נביא כדאיחא במחז״ל
 וכן נח ןקין אכל הס ראו שכבוד השס יחברך

J מתגלה עליהם מרחוק מאוד כמשל המלך ע״י התורה שני מעלוח. כי ה׳ אלהיכס ר״ל 
 היושב בעלי׳ גביה מאיר ודרך חלין מתראה נקרא כאשר הוא נתגלה בכבודו למעלה״ והי"
. אל עליון. אלהיכס שמנביה שורש נשמתכם אליו מפני י  אליו, ולכך קרא שם את ה/
 הוא א׳האלהיס ר״ל הוא מושל על כלהמלא^
 ושרי מעלה ע״כ מגביה אתכם אליו. וטי׳
 שהוא אדוני האדונים, שיורד אור סשגי׳י?

 למעה אליכם ומשכר כל כתות השרים 6
 מגהיגי האומות והמזלות. ודוק היטב'׳

 לרע שגם האבות לא זכו בגודל מעלתן כ״א טי?
 התורה אשר באמת התורה בעצמה הי

 הסיבה המסבנת, והיא הסיבה המסובנחי
 אולם

 אבל אברהם קראו אדגי כמחז״ל לא קרא אדם
 לו בשם אדנות עד שבא אברהס וזה מפני ששם
 ־זה מורה על התגלותו למטה בארן. אמנם
 לביו לא היה להם בקביעות הכת התגלות
 הגדיל הזה כ״א בעת ;נבואתם ומשא״כ בני
 •ישראל מפני גודל דבקות רצון השי״ת זיכה
 יאליהס להייח נקרא תמיד בשם זה כמאה״כ

 וזה זכרי לדור דור:



S3 העבודה מז 
 הקרכן פסח, הגס שלא כיון וחיסר את הפונה
 בו, מ״מ האכר המיוחד לו נגד איזה מצוה זו
 הרי לאחחכו. והמחשבה מחפשמחבו שפיר,
 אלא שהוא חיסר בה את הכונה הפנימיח ולא
 המשיך אז אח המחשבה הרצוי׳ הפרטיח ולכך
 אין לו טונש כמו המבטל אח המצוה כי
 באדם שעשה אח המצוה מ״מ, אור מועט מגיעו
 וגס הוא מדיין מסוגל בטבעו אשר אפשר אם
 יחאמן אחר כך בעבודה פנימיות שיחול עליו
 האור הזה. אמנם בכ״ז לא טוב משה וחיסר
 את עיקר כוונח החכליח של המצוה. אשר
 האחת בה אם הי׳ ממין הי׳ ממשיך אור גדול
 לאכר זה ומכש״כ למוחו ולבו ״ והשגיח כי
 נשמחו איננה עולה למעלה כי נשארה למטה,
 וזהו מחז״ל (בפסחים ל) ער שמים חסדך
 בעושה שלל״ש כי גשארה למטה. וא״כ הגס
 שאבריו לא נפגמו ואינו מגיעו, העונש של:
 המבטל אח הקרבן פסח שהוא בכרת או המחלל.
 שבח שהוא בסקילה, מ״מ עונש קל יש לו על
 שביטל כמה מ״ע שהם שייכים להלב והרצון
 שלו כי במל מ״ע של לעבדו בכל לבבכם ומ״ע
 לאהבה את ה׳ אלהיכס וכמו שהבאנו אוחם
 מ״ע מהספרי ומש״כ בזה הרמב״ן שלעבדו בכל
 לבבכם הנינה על משיוח המצוה בחשק ויצון
 רצוי׳ לפני השי״ת ומפני שהכוונה זו היא התכלית.
 העיקדית מהמצות אלא שאין פגמו כ״כ אשר
 יתענש כמו המכוין ככל עוז לבבו ואיגו מקיימי
י בטעם הדבר, ואס כווגתו היתה ״ ד י  וכיבד פ
 3:כיל עינ: ושכר מוה״ב. אס שאדם זה עדיין
 איני לאו• לעבירה מאהבת הרוממות מפני שהוי/
 כטכעו עב הרעת אין מליו חטא זה כיון שאין זה
 בידו ל־שי;. אבל מי שבידו להשיג אלא שאומר
 ט אסתפק לעצמי בזאת ואינו משתדל אחר־
 העבודה פנימיות בודאי עגשו יותר גדול. וכבר
 הארכני בכ״ז בהפרקי׳ הקודמים, ודי בזה עתה כ

 יא) לנשוב לדבריט הקודמים. אשר מעתה
 לא קשה מפני מה לא ניתנה
 התורה לאבות כיון שהם בוודאי היו גידמים
 בכווגתס הרצוי׳ אותם התכליתית ביתר שאת -

 ועוד א״כ כיון שהם כודאי תיסרו כמה מצית־ י
 מפני

 יסוד ח״כפרק
 אולם האבות הס זכו לפנימיות התורה כמו
 ^ייא עדיין למעלה אור רוחניות וטרם שירדה
 ינתלבשה בתילוניות לבושי התורה . והנם
 מלבישים הם עצמם מן המורה, מ״מ בודאי
 ?סנימיות יותר גדיל, וכמו המשל של אדם

 ?שר בו המות והלב יותר גדילים ונכבדים מכל
 סחר האברים. ובבוא העת אתר כך שיתגלה
 קירה למטת ירלה שלמה כפי התלבשותה במצות
 שמיוח יע״ד הדין קמצא דלבושי׳ מיגי׳ ובי׳.
פ>י שאי אפשר שירד אור עליון בקביעות  מ

 מקום למטה עד שתתלבש ותתגלה בררך האדם
 שצמנוה רמ״ת ושס״ה. והמתסר אתת מן
 •מצות א״כ הר״ז בעל מום ואי אפשר אשר
 יל ידו ירד האור השורה למטה לזה האדם.
 "ישל מי שאברי רגליו מחוברים בו הרי זה
 ?"המחשבה פנימיות מחפשטחבאוחוהאבר.
 .3> כאשר האבר נחחך אין לי שים התחברות
 ילמחשבחו, וכיון שארס זה בעל מיס
 הבחינה זאת בהלב ומוח שלו אשר הס
 p J״ כל רמ״ח אבריו ישם״ה גידיו. והר״ז
 ״°1גיול נעשה בשורש הדבקוח והאו״י החליי׳
 V ומוח. ואשר ע״כ בעח בוא חיוב מציה
 ׳ איש כמו בשבח מצוח שבח ובליל נ שח

 ןףמצה וקרבן פסח לעשותו בע״פ אם האדם י
 .,5•יי ולא יקיים. הנם שיהי׳ אז דיוק עש
 5התלהבות ואהבה ויראה לא הועיל לו כ־\0.

 שאין להאיר השפע האלהי להתס:ט עליו
 כי אם ע״י המצות, וטי; כחסר א־ז
 ; ,ףצוה הר״ז כחתך אח האבר באין האיר הזה
. והחכלית של הבריאה ה־ר.:ה:ר ו ב ט ש ^ 
 "ייבנ״י מקיימים את התורה ועי״ז יכי׳ האלה
 !׳ס בכל רמ״חעשה כגגררמ״ח אבריו יבש״ ה
 ," כנגד שס״ס גידיו והרי זה בצלם אלהיס
 .7יל להיות נמשך עליו אור הפנימית של תירה
 \ JJ האדם הזה. ומזה יושג לאדםב׳תכליתים
 *•ס. אחת שידור שטנת ה׳ עמו למטה
p ועוד שנפש האדם תעלה ע״י פנימיות , b 

 & *ינה שהיא האהו״י הבאה מסיר נשמת ארם
 2ימי אשר יתארך ויתעלה למעלה באור
- אבל זה שעבר הר״ז תיסר את שני י  ש

 •יתים הנ״ל, ומשא״כ מי שקיים ועשה את



 ח״ב פרק ה העבודה
 זה ע״פ חכמת אמת מה שנהב גזה הרמניו
°J בשאו״ב. כי בחכמה ל״ב נתיבוח וכפולות 
 בבינה ונעשו ס״ד וכל בחינה כלולה ממשי'
 והר״ז חר״מ לקח מהם כ״ז אותיות החיי'
' ה נ  נשאר תרי״נ שהם תרי״נ מצוח רוחניות, י
ם ויזםי' ו י ת נ ך ת מ כ ש מ י ה ״ ת ע מ א ן ה ש ב ל ת  נ

! י  של השי״ת ומדה זאת נקראת 'אל ש
 וזהו וארא אל אברהם וכו׳ באל שדי ו ™
" י  ושמי ה׳ המורה מל המשכת נשמת בנ״י להי
, י

ר י  עולים למעלה ע״י שם הוי׳ הכתיב, יש
 שכינתו למעה ע״י שם הקריאה, ופל שיה,י,
 אלם במבע אלהיי בשלמותו בנוף ונפש זאמ ^
 נולעתי להם, ותמצא שמ״מ האבות עשו רשימי
 אתר רשימה להשראת השכינה בארץ כי ^

 מקום דירת השכינה הוא בהר המוריה, ואני5
 ע״י קדושת מעשיו ונםיונותיו ועם מנין הנניזי(
 משה רשימה ראשונה שקרא להר הזיה הי י.
 כמש״כ בפ׳ העקלה, ויצחק זכה אח״כלהיץ
f חיזוק הרשימה שקראו שלה. ויעקב אחר 
י

״ ו י  זכה והוסיף לקרוא אותו ביח, ומשה זכה כ
 מכולן שעשה את המשכן. ודור ושלמה *
^ ל  יותר שבנו בהמ״ק במקום הר הזה. ו

 יזכה מלך המשית שיהי׳ הר בית ה׳ במי1י
[  שם ומשכן עולם שלא יתרב עור.> ץ
 יכ) הנה כדברינו הנ״ל אי׳ בב״ר > פ׳ חיי שיי:
 יפה שיחתן של עבדי אבות מהיי?
 של בנים, שאלו שיחת אליעזר פרשתו ג׳ י?
ר  דפים הוא כופל ושונה, ושרץ מנופי חי
 ואין רמו מטמא כבשרו אלא מריבוי הםלוי"'
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י אגי ת י ב ר נ n ע r r n ה פ  אמר ר׳ אחא י
p t מתורתן של בנים שאפילו רחיצת רגלים 
ו נןגוי נ ו י ה ׳ ן ו כ ה ו ר ו ח י ה פ ו ג ץ ס ר ש  לכתוב ו
ו̂  מפני שהי׳ כל זה מאליעזר מודל אמונה ולזשי

15 •v נפשו למלאות רצון צדיק אדוני אברהם 
(  שאברהם הוא מוכר את ה׳ בכל אהבי* נ

 ע״כ חשק מאוד אליעזר בזה שהוא יהי׳
 לשרתו באמונה ובתיבה יתירה, למען ^
ג ג

י £ :  ממנו נתת רות להשי״ת עי״ז. וכיון שה
v יראה ללבב, חביב הי׳ עליו שימחו והאיין 

 יותר מן דבר של נופי תורה, ובפרשת ני־
 במה דיו נשפכין וכמה קולמסים נ«!גי

ב י ת כ  ל

 מפני שעדיין לא היי שייכים אז כמו בנין בית
 המקדש וכה״ג וגם תפילין נראה דלא הי׳ שייך
 כיו; שאין בהם עניני הפרשיות א״כ הי׳ ה״ו
 כמו בעלי מוס. אמנם ע״פ דברינו הנ״ל מיושב
 שפיר. כי אז עדיין לא הניע הרצון שהתורה
 הפנימית תתלבש בכל לבושי המצות ותרד לעולם
 הזה מפני שעדיין לא היה העולם ראוי לזה
 אשר יקבע ה׳ מקום שכינתו בעוה״ז מפני
 גודל העביות וכת הרע אשר שלמה במוה״ז
 והוצרך לזה בירור של גשמות גבוהות בתתלה
 ע׳׳י האבות שהם שרשי האומה ישראלית ועד
 שבא יעקב והיתה מעתו שלמה וממנה נמע ה׳
 הכרס הזה של בניו שבטי ה׳. וגם הוצרכו
 להתברר ע״י נלות מצרים . ואתר שהובררו
 היטב מזוהמת הנחש ויצאו ממצרים ע״י משה
 אשר נשמתו היתה מן מקור ושורש התורה
 הפנימית והתיצונית ואתר שספרו ימים הנקיים
 מד בואס למדבר סיני ונעשי שם אומה שלמה

 הראוי׳ להתירה שלמה שתרד ותתלבש בהאומה
 זו מה שהם כלל של תכלית העוה״ז אז מיד
 נתנה התורה, ומשא״כ בימי האבות שעדיין
 לא ירדה השכינה עם קביעות בעוה״ז וא״כ
 לא הי׳ הדבקות והמשכת האור שייכות כ״א
 בנתינת הנשמה לבד, וא״כ אין בזה פנס במה
 שחיסרי כמה מצות השייכים להאברים כיון
 .שאין האור התורה נתפשטה בהם. והיו
 הנביאים הקודמים לאברהם כמו ט״ד משל
 הנ״ל שהשי״ת ממקומו הגבוה הראה לנשמתם
 זיו הודו וע״י שמועה. ומשא״כ אברהם בו
 היתס עגין תסד שלא מהטבע וכ״א במתת
 חסד אלהים הופיע עליו להשפיע אליו לבדו
 לירד שכינהו אליו וג״ז העיקר לנשמחו, ואחר
 שמל א״ע לא נפל בעח הנבואה כי אז גם על
 כל אבריו שרתה הקדישה האלקי במתת אלהים
 אשר אתז במרת יסוד המשפיע עליו ואפילו
 לנופו שנעשו אבריו מרכבה לדיוקן ארס הרוחני
 הכלילה על ידי המדיה במשל האדס הנשמי,
 יכמאה״כ תתן אמת ליעקב חסד לאברהם.
 אשר נשבעת לאבותינו מימי קרס. יזהו המשכה
 אליהם משורש התורה שהיא מדת המכמה
 וכמחז״ל נובלה חכמה של מעלה הורה. ויבואר
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 אלא משו׳ לאיש נקר׳ צדק הדבוק כה׳ שהוא צדיק
 וזהי שמביא שם נבי אלקנה כחיב ויהי איש אחל
 מפני שחטא בימי מיכה וכו׳ מל שמצא הקב״ה
 לאלקנה. ואח״כ לרש שסשאלקנה נמשל לאברה׳
 אברה׳ הקנה להקב״ה שמים וארן ואלקנה הקנה
 ג״כ ע״ש. ובפפ״ג(ישעי׳ מ״ח) שמע אלי יטקב
 וישראל מקוראי. זש״ה אתם ראיתם אשר עשיתי
 וגו׳ ועתה אם שסוע וגו׳ לא באתם אלי
 אלא שתשמעו בקולי הוי שמע אלי יעקב
 א״ר אבוה לעתיד לבא עתידין הכל להיות
 תםהין כנגד מי ששמע להקב״ה ואומרים מה
 הוא בך פלוני שישכ ולא שנה מימיו ולא
 קרא והרי הוא יושב עם האבות ומסיח עמהן.
 והקכ״ה אומר להם מה לבם תמהין לא זכו
 אלו אלא מפני ששסעו אלי כחייהון שנאמר
 אוזן שומעת תוכחת חיים בקרב חכמים הלין

 הוי שסע אלי יעקב.
 יד)!במסכת דאצילית אלי׳ בן יוסף
 פתח כתיב סור ה׳ ליראיו
 ובריתו להודיעם. מהא אזליפנאשאין הקב״ה
 מגלה סודו כ״א ליראיו שאפילו אדם מישראל
 למד מקרא משגה תלמוד ואגדה ותוםפתות
 ואין בו יראה לחנם צלל במים אדירים וכל
 מה שטרח לחנם טרח, וכל מי שהוא ירא
 שמים רודף אחר נסתרות ומעשה מרבבה
 שהוא עיקר החכמה והדעת שנאמר ראשית
 חכמה יראת ה׳ תריס נחשת וחרב של ברזל
 היראה. ואין מפחד מכל שנאמר פחת בציון
 חטאים הא ירא חטא לא יפחד. לפ*
 שהשכינה מקשקשת לפניו ושוםרהו ומגלץ
 לו סודות נעלמות הוי םוד ה׳ ליראיו. ואומר
, היא חכמה וםור מרע בינה.  הן יראת ה׳
 ירוחם בן יושף פתח וכו׳ בדעתו ההומות
 נבקעו כדעתו של הקב״ה נבקעו תהומות על
 ינ׳ שע״ב ושחקים ירעפו טל היכן מרעיפין למי
 שהוא צדיק והוא יסוד עולם. כי אי אפשר
 לעולם בלי טל והייגו דאםר הקב״ה לישראל
 שראשי נמלא טל, אהי׳ כטל לישראל. טוב
 מעט ביראת ה׳ מאוצר רב ומהומה בו. טוב
. כי מי שיש  םעט חורה ויהי׳ בו יראת ה׳
 בו יראה הולך כטישרים שנא׳ הולך בישרו

 ירא

 יסוד חיב פרק ה
 לכתוכ עשרה פעטיס בגי חת אלא לומר לך
 מיכל המברר םקחו של צדיק כאלי קיים י׳
 היכרות , חמשה פעסים כתב בני ברזילי,
 ללמדך שכל המאכיל פרוסה לצדיק כאלו
 קיים חמשה חומשי חורה, והר״ז הכל טעם
 אחר מפני שעיקר תיבת הקב״ה בעובדיו
 מאהבה יתירה ושומרי מצותיו לנח״ר לפניו.
 ילך כל המהנה להם חביב כאלו קייס משרת
 הלכרות וחמשה ס״ת. כי השימוש הזה מיישב
 ימת הצדיק ובא עי״ז יותר לעבודת ה׳
, ע״כ חשוב  מפנימיות הכוונה הרצוי׳ בעיני ה׳
 ליה האיש שגרם זאת כאלו קייס כל התורה
 לולה , ומזה תוכל להבין האמת שאכילת צדיק
 "שוב יותר הרבה מאין שיעור מהלימוד ועשיית
 מצות של ארם אחר שאינו צדיק, [וכמבואר
 כירושלמי מ״ק פ״ב ה״ג] ודבר זה למדנו
 "ככ״כ אם המאכיל שהוא אין כוונת עצמו
 משנת כ״כ ואף עפ״כ חשובה עליו כאלו קייס
 יהית ומשא״כ כאשר הוא עושה מלוה אחרת
ן לו אלא שכר אותה מצוה לבדה. א״כ אי ז  א

 'לריק מלמו אשר כל מעשיו לשם עבודת השם
 יתברך וכפי מלל השנתי מכש״כ שהיא יקרה
 "כל מעשה מלות האדם האחר. וכמו דאחז״ל
 0כל אחר נכוה מחופת חבירו. ואל תתמה מל
 דבר זה כמה כחי של צדיק גדול שהרי יוחר
 מזה מצינו כי כל העולם לא נברא כי אס
 *שבילו כדאיתא ככרכות מאי כי זה בל האדם
ל העולם לא נברא אלא בשביל זה, וא״כ 5 

נל המעש״ט שלהם יש לו להצדיק חלק גדול ? 

 ?הם מפני שהוא השורש שלהם המעחירם
 בעולם :

 $ ואיתא באנדת בראשית (פרק מ״ט)
 • כשהקדוש ב״ה רואה לדור
 למרשיע הוא חוזר ומבקש אפילו צדיק א׳
 *יתלה בשבילו וכן כירושלים שהיו רשעים
 יבק׳ש מהן אפילו צדיק אחר שיתלה להם

׳̂»כילו שנאמר (ירמיה ה) שוטטו בחוצות  
 ייעליס אם תמצאו איש עושה משפט מבקש
 1ימינה ואםלת לה. לםה שצדיק אחד

 *?סיד את העולם על יסורו. ופי׳ דקשה למה
 5יכיר תיב תאיש דהול״ל אס יש עושה משפט
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 קדושות נתפשט בהה מזה. ע״כ החלב של
 שרה שהיא נעשית מדמה הזריקה נציצוי*
ן אליפז י נ  קדושות להכניס ונתגיירו. וכן הי׳ ע
 שיצחק חיבק אותו ודיבר עמו וכהדיבור יש ני
 התפשעות המתשבה והרות של אותו ארם צי
 כח הקול והדיבור הוא מרות לנפש תי׳ תרגומי
 לרוח ממללא ע״כ הועיל זאת לאליפז שנתהפך
 מרע אל העוב ונעשה צדיק. וכה״ג מצינו זאי*
 בב״ר (פ׳ ס״ה) יוסי בן יועזר איש צריריי
 העלילו עליי ונתפס למלכות והוליכוהו
 לתלות אותו על העץ ויקום איש צרורות
 הי׳ רוכב על הסום בשבת והתלוצץ מרי
 יוסי א״ל ראה סוסי שלי וראה הםום שלך •
 א״ל ר' יוסי אם לעושי רצונו כך למיעיםיי
 על אחת כמה וכמה. ואם למכעיםיו נו
 לעושי רצונו על אחת כמה וכמה. מיי
 נכנסו הדברים ביקום א״צ כארס של עכנאי
 והלך וקיים בעצמו ר׳ מיתות. נתנמנם יי
 יוסי וראה כטת יקום פורחת באויר אםי
 לשעה קלה קדמני זה לג״ע, והרי שיקים
 הי׳ רשע גמור בחללו שבת בפרהסיא והחפאי
 בזה והתלוצץ מר״י עם כל זה דברי הצדיק
ע אחי1 ג ר ב  פיצצו את לבו האבן והרע עד ש
 נהפך לטוב ומס״נ בעצמו בשביל כבוד הי׳
 יען שראה בעצמו כי לא יהי׳ ביכלתו להככיכג
 את יצרו. וקיבל לעצמו להיות מומת מייי
 עצמו בכדי שיהי׳ סופו בתשובה. ודבר כזה
 אינו כ״א ע״י רות ורצון הצדיק שנתפשט ב-"
 הדבור ופלח כחץ כבדו של יקום. ואולי עי"'
 יתבאר מאמר התנא ר״מ במדרש (משלי כ״א]
 יפה שיחת חולין של תלמידי חכמים בגי
 ההורה כולה, וכן אחז״ל נכי ישי שרר&
 באוכלוםא ואמר פנו אלי והושעו כל אפם'
 ארץ ויהרא הישמעאלי עמד מאחורי בוריי
 ביהמ״ד ושמע נכנס בו כארס עכנאי והלל
 ונתגייר. והיינו ג״כ מהטעם הזה וזהו מאמרם
: כ  של חז״ל דברים היוצאים מן הלב נכנסים לל

א וראה עוד גודל מעלת הצדיקים ב  יז) ו
 הדבקים בתפץ ורצון השי״ת שימיי
 מלותיו מאהבה ולב שלם אשר הם שילמ^

 על

 יסןר ח־ב

 ירא ה׳ ואז מגלין לו תעלומות חכמה שנא׳ ואת
 ישרים סודו. והיינו דתנינן אחד המרבה וא׳
 הממעיט ובלבד שיכוון לבו לשמים. מאוצר
 רב ומהומה בו מי שמלא מאוצר התורה
 ומהומה בו שאין בו יראה שאז כל הימים
 הכל הומים בו אוי לזה שקרא אוי לזה ששנה
 אוי לזה ששמש ת״ח. הכלל הזה יהי׳ מהיר
 בידך מי שאין בו יראה אין בו חכמה ור״נינן
 אם אין יראה אין חכמה ווי להון מן הדין
 קרא יראת ה׳ היא חכמה, הוי טוב מעט

.  ביראת ה׳
י ובמדרש שמעו אלי והחי ר £ י פ  כיי) ב
 נפשכם. משל לאחד שנפל
 רן הנג ונעשה בו בכל נופו ואבריו פצעים
 ומכות רבים בא לו אצל הרופא מומחה . א״ל
 הרופא אם שאתן לך רטי׳ לכל מכה ופציעה
 שכך אין בבח נופך לסבול אכל מכה
 אהת יש לך שהיא כננד לבך ואשר חייך
 הלוים בה ואני אתן לך רטי׳ אחת שתשא
 אותה עליך וטבטיחך אני שכל זמן שתהיה
 מחזיק את הרטיה הזאת עליך על לבך יש לך
 חיים ותתרפא ע״י מכל הסכות ופצעים שבכל
 נופך הה״ד שמעו אלי ותחי נפשכם. וכוונתם
 שיראה האדם לקנות לו לב טוב בעניני המדות
 טובות והכוונה הרצויה לשם אהבת המקום
 ויראתו האמיתית. וכי יסיר מלבו את כל
 המרות הרעות ואת כת התאוה הגופניות וע״י
 שיקנה אליו בלבבו להמשכה החיים הנצחי והטוב
 הנמור ממילא כל האיברים אשר כל מהו חס
 הם מכללי המרות יתמשכו אחר הרצון שבלב
 שהוא בו שורש כל המרות, וזהו שמעו לי ותתי

 נפשכם:
ם הנהוסא פרי צדיק עץ י ר ד ה ) ב ז  כי
 חיים אמרו רבותינו ז׳י׳ל
 כל הבגים שהניקה שרה כדכתיב הניקה
 בנים שרה כולם נתגיירו ואל תתמה בדבר
 שהרי אתה מוצא באליפז ע״י שנתנדל
 בחיקו של יצחק נעשה צדיק וזבה שתשרה
 רוה׳׳ק עליו. והענין מפיי שמחשבותם הקדושות
 נתפשטיס בהדמים שלהם כי הדס הוא הנפש
 והדמים נהפשניו בכל האיברים וכן כת המתשבו׳
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׳, וכל הדברים  ורקיטים רוחניש וארצות רות;,
 אלו מפורשים בש״ס ומדרשים, ומי יוכל לשטר
 גודל כחם וצדקתם ומה שבידם לפעול והכל
 ע״י גודל עוז אהבתם והתקשרותם ותכמת
 אלהים ותורת ה׳ אשר בקרבם, ומעשיהם
 הטובים וגודל נשמתם. וברשב״א בתידושי
 אגדות(בתולין פ״א) נבי מעשה דנינאי נהרא
 כתב וזה לשונו כי יש נכח החסידים בהדבק
 נפשם בשרשם להתעלות על כל מעשה
 התחתונים ולשנות המבעים ואם הס נפעלים
 ומהנהנים בכח הגלגלים ולהוציאם לנמרי
 מגדר הטבע כקריעת ים סוף כענין שעשה
 משה בים םוף וכש״כ מה שאיגו יוצא מגדר
 הטבע לנמרי במניעת משיכת הגהרות וזה
 בולם מפני שהם מהעלים למעלה וטי שהוא
 העליון פועל בהתחתון. ועוד שם גבי מעשה
 דר׳ חנינא הנ״ל בעגין הכישוף כתב ולא
 היתה הכוונה לר׳ חנינא בזה אלא לדעתו
 שנחעלה נפשו ודבקה תמיד בה׳ וזכותו
 מנינו שהדבוק אינו ניזוק שאין התחתון שולט
 בעליון כמאה״כ הנה עין ה׳ אל יראיו,
 וכתיב תמים תהי׳ עם ה׳ אלהיך, ועל כן
 ארז״ל אין מזל לישראל. הכוונה שם שהם
 מלמעלה ממנו. כי העם הדבקים במצות הם
 למעלה מן המזל באמת ע״ב. והרי מבואר
 שכל מנין הנסים לחסידים הי׳ הכל לפי גודל
 דבקיתם במה שנתעלו יותר יותר הי׳ בכחם
 לשנות את המזל ואת הטבמ. ומכאן מובן
 בכמה מנינים שמצינו הנס שזכה אחד בו ולא
 זכו בו חביריו הגם שהם ג״כ זכו לנסים
 אחרים אלא מפני הטעם הזה מפני שעגיגי
 הדביקוח והאמונה הנדולה והבטחון וההכנעה
 והאהו״י והנסיונוח ומעש״ט אינן דומין זל״ז.
 כמאחז״ל חכם שטת אין לנו כיוצא בו. ועור
 אחז״ל טובה צפינן של ראשונים טכריםן של
 אחרונים במדות הענוה וביטול הכעס והקפדה
 שהן לפי כאלו המדותתלוי עניןנודל הדבקות,
 ע״כ נשתנים אלו מאלו, וכן אין דומה דירת
 עולמם ואוצרות תיי עוה״ב שלהם כי גמה
 מעל גבוה וגבוהים עליהם. ובירושלמי(עירובין
 פ״ה) ר״ש בש״ר זעירא שבל המקבל פגי

 ובו

כה־ וו״ב פ  י

 על כל המזלות כדאיתא גבי אברהם שהשי״ת
 א״ל אברהם צא מאצטגנינות שלך. כי אין המזל
 שולט מליך. ואפילו כשפים המכתישים את
 פמליא של מעלה אינו שולט בהם כדאיתא
 נכי ר׳ תנינא רהשיב לאשה כשפנית אשר
 רצתה ליקח עפר אשר תתת רגליו להכשיפו
 לרעה בזה וא״ל טול טול לא מסתייע לך אין
 עוד מלבדו כתיב. ופריך הש״ס והא כישוף
 מכחשת פש״מ ומשני שאני ר״ת דנפיש זכותי׳
 (כסנהדרין ס״ז). ולכאורה קשה טובא רהא
 ?״ל אין סומכין על הנס שמא לא יעשו לו
 נש ואס יעשו מנכין לו מזכיוחיו. אלא משוס
 לעכין זה נבי ל״ח שאני להצדיק בהוא זוכה
 כגודל טהרת נפשו והדבקות שלו בשם השי״ת
יא נשמתו גבוה מכל המלאכים. וענין  ל

 ?כשפים הוא מל ידי שרי קליפות הממונים על
 למזלות וכוכבים כדאיתא בספרי הרמב״ן.
 ילק ר״ת שהוא עימד למעלה מהם. לפי
 ש־יתה עבודתו מיוחדת לפני ה׳ בלי שוס פניות
 כימו. ע״כ לא הי׳ צריך לנס בזה, ובתשובתו
 אין עוד מלבדו כתיב. כי אין כת בידם להקשיר
 אותו עם קשרי כותותס של כישוף והם גם כן
 מתייראים ממנו פן יגזור עליהם עונש והסרת
 שלטונם ויש כת ביד צדיקים לשנות הדבר מן
 גינעו מה שנברא בו. כמו ר׳ פנחס בן יאיר
 שאחר לנינאי נהר שחבקע א״ע להיוח נעשה
 יכשה עבורו ועבור הנטפל לו ללוייחו. וכאשר
 היא לא רצחה אמר גוזרני עליך באס שלא
 תרצה שלא יעבור בך מיס למולם. וכמו ריח
 כן דיסא שאמר לחומץ וידליק, וביד צדיקים
 לכעל כל הגזירוח, ואפילו הבי״ח גוזר גזירה
 צדיק מבטלה כמאה״כ ותגזר אומר ויקס לך,
 יכדשלחו לי׳ בני לשכח מזיח לחוגי המענל(תעני׳
 כ0 יביד צדיקי׳ לזכות אח כל הדור שלהם לעולם
 לכא כמעשה' דר׳ פרידא. ורשב״י אמר שלוקת
ל עצמו את כל לולו. ואם אירהס אבינו  ע

מי לוקח מאדם הראשון על אלי׳ ואס נס  ע

 יותס בן עוזי׳ עמו(ובמדרש איתא אחי׳ השלוני)
 יקבל את כל הדורות עד משית שיבוא. ובידם
 להחיות מתים. ואי בעיין צדיקי הוו בריין
למא. זבמעשס וחורחם הס בוראים שמים  ע

 ז 7
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 ללכת בדרכי ה׳ לעשות צדקה ומשפנו לממן
. ובמדרש במדבר פ״י מבאר מי ׳ ט  הביא ו
 נקרא צדיק. וז״ל עמודיו שש זה כל העולם
 שנברא בשי״כ, מיוסרים על אדני פז זה חכמה
 הבונה ודעת. חכמה זו יראה בינה זה סיר
 מרע דעת זה המכיר את בוראו, מראהו
 כלבנון שכר בעלי השובה הוא, בחור כארזי׳
 זה הירא ומכיר את בוראי שהוא נקרא צרי?
 ועליו אומר הכתוב צדיק כתמר יפרח ואומר
 וכו׳ ובחור אותו מכל שבטי ישראל ואומר
 אשרי תבחר ותקרב. מדרכיו ישבע םונ לב
 ומעליו איש טוב. םונ לב מי שלבו מלא
 סינים עתיר להשבע בעונשיו, ומעליו איש
 טוב זה אברהם שהכיר מעצמו להקב׳׳ה י
 ואחד מארבעה הוא שהכירו מעצמן להקב״ה•
 אברהם איוב יחזקי׳ מלך המשיח שיבא
 במב״י. אמר הקב״ה לאברהם חייך שאגי
 מקגה לך עליוגים ותחת-גים וזהו מי הקדימני

 ואשלם.
ל בב״ם (רף פ״ה ב) שםחיצת ד ח  ימ) א
 ג״ע של מקום ר׳ יוחנן הוא אצל
 ר׳ ינאי ור״י אצל ר׳ חנינא ור״ח אצל ר׳ חייא
 רבה, וכל כסאות הצדיקים אינם עולים כ״א
 ע״י מלאכי השרת, וכםא של ר״ח רבה עולית
 מעצמה ויורדת מעצמה, ועל דרך שאלת
 מה שר׳ יוחנן לא יתיב אצל ר׳ חייא •
 השיבו באתר דזקוקין דנורא מאן מעייל בי"
 נפחא להמן. פי׳ דענין הכםאות של צדיקים
 הם הלטשים והיכלות מה שנעשים ממציא
 ומעש״מ שלהם. ויש עובדים להשי״ת מל ירי
 אהו״י מהתבינטת גדולת הבורא ע״י רינ
 תהלתו הנראית מרוב ריבוא רבבות מלאכים
 ושרפים העובדים באהו״י תמיד ויש יותר
 שעבודתם באהי״י עליונה מפני שמכירים אי1
 הבורא ית״ש מגודל השגחתו ורואים ומכירים
 מן תכמתו אשר חקק וחצב בעולמו כל דבר
 ודבר סדור ובניי כפי היאות לו ואיך סכי
 הנברא נמשך תיותס מן שמו ית׳ ומה סנהלנש
 מאורו בתינה וערך וכינוי הראוי לו והכל ממני
 ילאו ואליו ישובו כי הוא המתיים תמיד ומני"
 את כל דבר בעתו. ונמלא אלו הם מקבלים

 אהבה

 רבו כאלו מקבל־ פני שכינה. והיה כל מבקש
 משה לא כחיב אלא והיה כל מבקש ה׳ מיכן
 שכל המקבל וכו׳. (מלכים א יח) ויאמר
 אליהו התשבי ־והלא אלי׳ טירונין לנביאים
 היה אלא מלמד שבל עמידות שעמד לפני
 אחי׳ השילוני רבו כאלו עמד לפני השכינה.
 וברדב״ז פירש מפני שאחי׳ היו שכלו ומחשבתו
 משוטטת ומתדבקת בגדולת הבורא יתברך שמו
 ואליהו כשעמד לפני רבו קושר הוא מחשבתו
 עם מחשבת רבי באהבת הלב ע״כ כאלו וכו׳.
 ר׳ חלבו בשם אילין דבית שילה אפי׳ אלי׳
 מבקש מים לפניו הי׳ אלישע נותן על ידיו,
 אשר למד לא נאמר כ״א אשר יצק מים ע״י
 אליהו, והנער שמואל משרת את ה׳ לפני
 עלי והלא וכו׳ אלא מלמד שכל שירות
 ששרת לפני עלי רבו כאלו שרת לפני
 השכינה. תדרי״ש לאבל לחם עם חותן משה
 לפני האלהים וכי לפני האלהים אכלו אלא
 מלמד •גיכל המקבל פני חברו כאלו מקבל

 פני שכינה:
י (ביצה פ״ה) רבי הוי מ ל ש ׳ ת ר  יח) ן
 מםב לר״ש בריה והוו
 מטפחין לאחורי ידיהון כשבתא עבר ר״מ
 אמר רבותינו הותרה השבת שמע רבי אמר
 מ* הוא זה שבא לרדותינו בתוך בתינו שמע
 ר״מ וערק נפקין פריי אבתרי׳ ובו׳ אודיק
 דבי מן כוותא וחמא קדלי׳ דר״מ מן אחוריי.
 אסר רבי לא זכיתי לאורייתא אנא אלא בנין
 דחמית קדלי׳ דר״מ מן אחורי׳. ר׳ יוחנן ור״ל
 אמרו לא זבינן לאו״ייתא אלא בגין דחמינן
 אצבעתא דרבי מן גלוגיקין דילי׳. ובמדרש
 קהלת פ׳ ושבתי. שיחתן של אבות נטלן הקב״ה
 ועשאן מפתח של גאולה לבגים. ובב״ר
 ויאמר יעקב אלהי אבי אברהם ובו׳ יצחק
 הא לעשו לא. אלא הבוחר בדרכיהם
 והעושה כמעשיהם אמר הקב״ה אגי הגגי
 מתקיים עליו אבל מי שאינו בוחר וכו׳ אינגי
 מתקיים עליו ע״כ. ולמדו חז״ל זאש מדכתיב
 להיוח לך לאלהיס ולזרעך אחריךי. ובפירש״י
 שהם הולכים בדרכיך. ומור מקרא מלא כי
 לעתיו לממן אשר ילוה את בניו ואת ביתו אחריו
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 השיאה לחתנו רצה לילך ממנו א״ל המלך
 להפרד לי מבתי אי אפשר מפני שנתי היא
 יחידה היא לי. שלא אתננה לך ג״כ א״א אלא
 כבקשה ממך עשה נא לי חדר קטן אצלך
 בכל מקום שתלך כשביל שאהיה אצלך עס
 בתי היחידה וכך אמר הקב״ה לישראל ובו׳,
 וכוונת המדרש מובן ליורמי דמת. ונםפר
 הבהיר. א״ר רחומאי חיים זה תורה שנא׳
 וכחרת בחיים והרוצה לזכות בה ומואס
 בהנאת הנוף ויקבל עליו עול מצות שכל
 הלומד חורה לשמה גומל חסד לקונו דכתי

 רוכב שמים בעזרך כשאחס לומדים לשמה
 אתם עוזרים לי ואני רוכב שמים ואז ובגאותו
 שחקים. ולפיכך צריך אדם להיות בקודם
 ירא שמים ואח״כ ילמוד תורה. הא כיצד
 כשישראל עוסקים בתורה לשמה היא ארוסתו

 של הקב״ה והיא מורשה לישראל:
 כא) והגה בפסיקתא רבתי (סי׳ לג) גילי
 • מאור נת ציון זה שנקרא מלך
 שעתיד הוא למלוך על דורות הראשונים
 ועל דורות האחרונים. והקב״ה מכריז לכל
 צדיקי דור ודור. אמר להם צדיקי עולם אף
 ע״פ שדברי תורה צריכים הם עלי שחיבבתם
 לתורתי ולא חיבבתם לטלכותי שבועה היא
 לפני שכל שחיבה למלכות אני בעצסי מעיד
 בו לטובה שנאמר לכן חכו לי ליום קומי
 לעד וכו׳ אלו אבילי ציון שהשפילו אה רוחם
 ושמעו את חרפתם ושתקו ולא החזיקו טובה
 לעצמם. ובאנדת (בראשית סרק י״ח) ראה
 היאך חיבב הקב״ה ומנדל את ישראל
 שתולה אבותיהן בהן דכתיב והיה אדירו
 סמנו ואין אדירים אלא האבות האבות מהן
 והכל מהן ועד עכשיו באבות, וטגין שאף
 הקב״ה מפגי חיבתן אמר להם מכם אגי
 (פי׳ ע״ד כי חלק ה׳ עמו ואתם הדבקים בה׳)
 שגאמר ומושלו מקרבו יצא וקרבתיו וגגש
 אלי וכו׳ מקים מעפר דל אותו העושה עצמו
 עפר ואפר ומה עושה לו הושיבו בכסא
 הכבוד שגאטר וכסא כבוד יגחילם. ואם עיגי
 אדם לך תראה גודל הדבקות והאהבה שנץ

 שורש בנ״י הצדיקים ובין הקב״ה. ושם (כ״נ) ׳

 יסוד ח״ב פי
 יאהבה ויראה מן התגלות כבוד שמו ית׳ שזהו
 :בחינה למעלה מהבמינה הקודמת וזהו ע״ד

 ׳מאה״כ הודיעני נא אח דרכיך ור׳ חייא זכה
 למעלה זו. וע״כ מצוחיי ומעשה״ע הם בחיוח
 יגדיל אשל הם בעצמם נעשים משרחיו אש
 נוהע וע״כ כסאו לא נצרך למלאכים. ומשא״כ
 אלי השאר שהם קבלו אהו״י מן בחינת המלאכי׳
 ימ״כ צריכים המלאכים לשאת אותם. וזהו
 ׳סשיבתס ג״כ באתר דזקוקי; דנור פי׳ דר״ח
יא אש קדוש שלא הי׳ צריך תמיד להתעורר  ה

 מ״י יגיעה ולעורר רשפת אש אהו״י על ידי
 •השתדלות המשל כהבר נפחא שאיני יכול
 ללמיש ברזל כ״א ע״י המפוח. אלא שלבי הימה
 כעצם האש שאינו צריך נפוח. ומשא״כ ר״י
 שהיא נקרא בר נפחא ע״ר הצערכותו בהשחדלו׳
 לכ כמי הבר נפחא. יכבר אחז״ל לא המדרש
 עיקר ט אס המעשה. ומי שמעשיו מלוביס
 מחכמחו חכמחו מחקיימח. ולפום צערא אגרא.
 יכזיהר איחא שגט קרבן היה ממנו מזונוח
 האישים וכל צבאי מעלה והקב״ה לא נעל ממנו
 כ״א הרצון ותשוקת הלב מה שאדם כיון בו
 כאמח לנחיר לפני ה׳. ואיתא בזוה״ק בכמה
 ליכחי, דכל אורייחא ופקודי דלאו אינון ברו״ר
 לא פרחין לעילא. ובמדרש אגריפס הביא
 *לף עולות ביום אחד והראהו בחלום שיוגד,
 *!חת של צייד קדמו לעלות קודם האלף

 עולות שלו:
 ?) ובספר הקנה במלות ת״ת וז״ל ובא

 וראה בני מעלת התלמוד
 #הוא בלול במקרא ובמשנה ובתלמוד
 ונפשו קשורה בנפשה ואי אפשר הא בלא
 ובה סודות התורה וכו׳, ובאמת כני
 אפילו לסד ספרא וספרי וכולהו תלמודא עם
 י׳ארץ נקרא אצל החכם . כי החכם הוא
קיא אשר נפשו קשורה בנפשה של הורה.  ג

 *יכל הת״ח שבכלל חכם לא בא. כל המצות
 "ליו מצות אנשים מלומדה ולוקח שכר
 ימכיא חרב לעולם וכו׳ יעו״ש עור. ובמדרש
 היוטה ויקחו לי תרומה. הה״ד כי לקח טוב
תתי לכם תורתי אל תעזובו. טשל למלך  ן

 ילי כת יחידה וחביבה לו ולא זזה מביתו
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 העבודה
 היא מתקן באותו הלב עצמו. ע״כ מועיל
 שפיר התשובה מפני שהוא תוזר ומתקן ומתקל3
 אל התכלית הזה ויכול מעתה לבוא לדכקימ
 השי״ת, משא״כ אם תאמר שתכלית התור?
 היא קיום המצות בעצמם והעובר פגם בכל
 עשיותיו בהם עצמם א״כ במת מועיל התשובה י
 והגס שכתבנו לעיל שהעובר על רבד שחיינ
 כרת הר״ז כמו שקלקל וחיסר באבר. שלזייי
 חלוייס בו. דב״ז איני שייך אלא מלר הגיף •
 אבל [לא] בנפש שעיקרו בלב. ומכין הנפש יש נו
 התפשטות ע״ד משל כמו האור והאש אשר
 מקצת האש יש בו כת של אש מרובה ט יכול
 להגדילו ולהרבות בו. וזהו לקיי״ל מקצת נפש
 ככולו. והראיה דסומא מוליד פקת וה״נ דכוותיה
 שלכן כששב מועיל בנפש לעוה״ב בכולו כדאיחא
 בקדושין(דן) מ) ורק בגופו אינו מועיל בחייו
 וצריך יסורין ובזמן ביהמ״ק היה השעיר משחלח
 מועיל אפילו להגיף. והטעם מפני רוב חשל
 שהיה ממשיך את אור התשובה גס בגוף. כי
 ענין הכרת כאמת לא הגיע לגמרי אל החוטא
 והראיה דאל״כ היה צריך למות מיד. אלא
 דעולם חסר יבנה. והרי דהתשובה ראיה
 גמורה על שעיקר המצות הס תכליתם כליל
 בהלב ע״כ יכול לתקנו ע״י תשובת ותרמת
 הלב ולכן כתיב בפ׳ השובה ושבת עד ה׳ אלהיך
 וכו׳ ונתן ה׳ כל האלות האלה על שונאיך וכוי י
 ומזה תבין התכלית ואחה תשוב שנית על
 מתשבותיך ותתאמן לטהר את לבך וע״כ ומל
 ה׳. ובזה מתורן מה זה שהפסיק מאה״כ ונתן ה׳
 וכו׳ וכפל אח״כ שנית ואהה תשיב ודוק היטב ״
 «) והנה הגס שהעלינו מה שהדבקיה
 והאהוי״ר הם עיקר העבודה י
 מ״מ אי אפשר להיות מעלות זאת כ״א ע׳׳י
 קיום עסק התורה הפשטיות ודברי הלכה
 והמעש״ט וכמשל האילן שכחות שלו הם מ״ר
 ד׳ יסודוח ארמ״ע והוא קרוב לבחינת גון*

 ונפש שהעפר ומים החחתוניס הם בחיני1
 הגיף כי הכל הי׳ מעפר והם יסידות עבים
 והאש והאויר והמיס עליונים והעל הם שייכים
 לבחי׳ נפש הצומחת. והאילן מפני שאי אפשל
 להוציא פ־רותיו הראויה כ״א ע״י הנדלה האי׳־,

 שמידי

ק ה ר  100 יסוד ח״ב פ

א רצונך לידע כחן של צדיקים ח  א״ר א
 היאך שולטין ביראתו של הקב״ה שכביכול
 נדלן ועשה אותן עןריו שנא׳ ויחלקום בגורלות
ה בי היו שרי קודש ושרי אלהי׳ ית׳ ל  אלה עם א
 שמו של הקב״ה שכך מחבב את הצדיקי׳ במרת
תי שקרא אותם שריו שיהיו שולטין ו תנ ו  ענ

ך : ה ל ל י ל ם אליו ח ה ר ב  ביראתו שאמר א
 כב) והנה מכל אלו מאמרי חז״ל מבוארים
 הדברים בעליל אשר עיקר כל
 חפן התכלית הטוב המכוון מנתינת התורה
 בכדי שעי״ז ייטהרו וימשיכו קדושה בכל נפשם
 והנוף הוא נרתק הנפש א״כ יש גס בנפש
 סוד רח״ח איברים ושס״ה גידים רוחניים וכך
 מבואר בכתבי האר״י. אולם בנפש היא ע״ר
 מדות מורכבות. והנפש היא דונמת משל אור
 מליון השופע על נפש ישראל. ומתלבש
 הנפש בנוף ע״כ המלות נתלבשיס ג״כ בנפש
 ובנוף. וכאשר האדם מקיים את כל המצות נעשה
 מרכבה שלמה לאור העליון השופע עליו.
 וזוכה עי״ז לדבקות שלמות בהשי״ת. אמנם
 אימת כשעבודתו הוא במדות הנפש שהיא
 האהוי״ר והלב שלם וכוונתו ובו תדבקון כמ״ש
 הרמב״ן ועד״ז אמר בספרי אשר משרע״ה אמר
 לבנ״י אותו היצה״ר תעבירו מלבככס וכו׳
 ואז ומלתם את ערלת לבבכם. והר״ז צווי מ״ע
 ותכלית העבודה. ופירש הרמב״ן בסדר אתם
 נצבים על מאה״כ ומל ה׳ אלהיך את לבבך
 שערלת הלב היא התמרה והתאוה ומילת הלב
 היא שלא יתמוד ולא יתאוה, ונראה לי אשר
 ע״כ נאמר מאמר ומל בפ׳ תשונה כי ענין
 התשובה היא ראיה מותשת להאדים. כאשר
 הוא רואה בעיניו אשר השי״ת מקבל תשובתו
 אז מבין היטב אשר המכוון התכליתי היה
 לפני ה׳ בכדי שע״י התורה יזכה למול את ערלת
 לבבו ולפרוש ילטהר מתימרת הנוף ויזכה
 להדבק בהשי״ת וכיון שעיקר התכלית הוא זה
 וזה הדבר אינו תלוי בשום אבר מאבריו
 כ״א בהלב. וא״כ בכל הבירה שעבר הרי פנס
 העיקר בלב שלו. ולכך מועיל שפיר התשובה
 מפני שאין תשובה ותרטה שייך כ״א בהשכם
 ורצון הלב, והר״ז מה שבקודש פגם בלב עתה
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 כח הנבחר כח המקבץ מכל אברי הגיף והרי
 שרשיו שהם הפעולוח נעשו כשרשיס מוכים
 בהנוף. וכמו כן הלב המקבץ אח המבחר נעשה
 ג״כ לב טיב שהוא בחינח של יסור הנוף .
 ואז עי״ז חלה על הלב צורה נכבלח שהוא
 הרוח שבלב ונמצא שיסוד הארס מומר על
 הפעולות הטובות. וענין פעולשם הם שני
 בחינוח. א׳ כח הדיבור שהוא פעולה לגבי
 מחשבה. ב׳ כח הפועל שהוא חשוב פעולה
 לנבי הדיבור. ולכן יש כמה מצוח אשר עיקרם
 הוא תוכן לבבו ודעתו. ובכל זה מצופי ע(
 האדם אשר ידבר ויאמר בפיו, ולמשל כמו
 מצות ק״ש שהמצות שבו קבלת עול מלכוח ה׳
 ולייחדו ולהאמין בו שהוא אמד ולאהוב אות/
 ואחז״ל בברכות פסוק ראשון זהו ק״ש של ר׳
 יהודא הנשיא, ויש מרבנן דס״ל עד על לבבך
 ואעפ״כ החיוב לאמרו בפה דייקא. וכן יידוי
 מעשר ובכורים וסיפור יציאת מצרים ועוד
 שארי מצות. והוא מפני גולל התועלת . שמן
 הדיבור היוצא ממנו נעשה חקיקה ושורש יוצא
 בכחי הגוף ויסודוחיו ועי״כ מגיע שבח ומעלה
 בתיך הלב ודעתו אשר יקנה בזה אלו הדברים
 בלבו יותר. וכן יש חצית התלוים במעשה מה
 שהם ג״כ שייכים לאמונה ודעת הלב למוח
 כמו מצות תפילין מפני שבהם יש יותר התפעלות
 שייצא למעשה, ויש בזה לבאר יותר. כי האדם
 לוגמת העולש הוא. ובבריאת עולם יש בו ג׳
 מ״ר במדרש מד אמר כל תולדות השמים וארץ
 הכל נעשה מהשמים. וח״א הכל מהארץ, וח״א
 תולדות השמים משמים ותילדות הארץ מהארץ.
 ונראה דמר אמר חדא ומר אמר ח־א ולא פליגי
 כלל משוס רכל הריעו׳ אמת. רהכלל כל הבריאה
 נמשכת מן ד׳ מדות רוחניו׳ ונשתלשלו עד לעוה״ז
 יכמש״כ הרמב״ן בחומש שאפילו הגלגל שמים
 ומסילותיו הם כולם ד׳ יסודות. אלא מה
 שהשי״מ רצונו בהם שלא יגיעם הפסד ושינוי
נאק רצונו שיהיה בהם  הם ק קיימים, ו
 תנועת ההפסד במקצתו ע׳׳כ מגיעם שינים
 והפסד ונמצא בארן נ*כ אלו השני יסודות
 הרותנייס שהם אש ורות. אלא שבארץ מפני
 עניותו נתעבים הרוהניס שבו ג׳־כ ונקראים בו

 אש

 ז!מידי גדולי והתרחקו משרשיו שבארץ נזדככים
 ימקבלים בו יותר את כחי הנפש הדקים מ״מ
 פיקר שרשו בארן המה וכל מה ששרשיו יותר
 מריבים נטיעת האילן יותר מתקיים. יהעעס
 כי הנפש הקבל לפי כת הגוף, וכמו האש
 מתפשט בצמצום הכלי וכמאמר התכס שהצורה
 "׳ה לפי זכית החומר, ואשר לכן כשהאילן
 עומד במקום טוב ודשן והעפר שלי זך ושרש׳
 p מרובין יהר״ז גופי טוב ט״כ נפש הצומחת
 הועלה בו ביותר. וכמשל הזה הוא האדם
 אשר הלב שבו כלול משני יסודות. מיסודות
 התחתונים בחי׳ הניף ומיסודות הרותנייות האש
 והמיס ריחנים שהם ג״כ שייכים להנפש המדברת
 יייאיתא בזוהר מיס שכלי שהוא הכמה. אש
 15׳לי בינה, אויר שכלי דעת. והלב הבחינות

 'יזחתינות שלו נמשכים אחרי כל עיקר יסודות
פו כמו האילן הנטועה בעפר. והם אינם  ט

 17תברריס כי אס ע״י הפעולות הטובות מה

 שי׳גישה עם גופו וכל האיברים שלו ועל ידי

 לעילית נמשכות שרשי כחית גופו ולבבו לטוב
 'הכחינית הגופניות כמו שרשי אילן, כי הנס
 , ןהלב הוא מלך על כל האברים. מ״מ הוא
 ).יזבר נכבד הנתקבץ מכל שרשי אבריו ונופו

 \?1 יש בו ג״כ קבוץ כחית הנפש המקבל מן
 ימית ונפש השכל. וכמי שהלב שבאילן הוא
 ?יכוה האילן והוא מקבל מטוב של השרשים
 5!כארז. יהשרשים הכוללים את כל האילן אס

0 על דרך הטוב הראוי בא מזה ללכ האילן 7 

ח גופו ע״ד המבחר. ועי״ז פועל בו ביותר נ  ך
 , "לח האילן ונעשים פיריחיי טובים ומתוקים
סי תכליתם הטוב. כמו כן הוא לב האדם  ן

 ? עיקר טבע יסוד הגוף היא הפעולה היוצאת
 ד!,על. יעי״ז נעשה בו תקיקת העיב יכאשר כן
 "נו רואים בחוש כי הלב משתנה ברנעים יש בו
ן בחירה ושני נטיעות אחת לטוב ואחת לרע י 5 נ  ן

י שבו שורש החומר ושורש הצורה כח הטיב ^ • 
ח הרע. משח״כ האברים שכחם נמשך 5 , 
 ו טכע פעולתם מפט שהם בעלי פעולה,
 ! ׳׳כן כשממשיך את דעתו להטוב ומוציא לפועל
 י א׳ייו את הטוב ועושה ק ממיר. פי׳׳ז הרי הוא

א שרשים מלב לפעולת הטוב. והלב שהוא ילי מ 'i 



 חיכ פיק יי העבודה
 הרע המטמטם הלב ע״כ נצרך לקרבן שלי*
 והקרבן המיוחד אליו יש בו סגולה שמטהר ״־
י״ נ  כח הרע שהניעו ע״י האיסור. אבל הא
י ל  אחז״ל דרחמנא פטרי׳. ודבר זה אינה מ
 השכל כ״א מצר הסגולה אלקיוש, והיינו כי}
 שהוא לא פנס עי״ז בהדעח כלל כי אנוס הי"
 ע״כ אור השי״ת מגין עליו שאין הרע פועל גי
נ ״ ה  כלל. אבל השוגג כיון שפשע מזה בדעחו ר
 ליזהר ע״כ צריך קרבן, והרי בענין האיסור,^
1 )  והעבירוה השורש שלהם הוא בדעח הלכ מ£
 שעי״ז הדמים שירדו לאוחו אבר נחמבו וי^
 חוזרים ללב ומטמטמים ומפנלים אח הדעח שיי
י  וגם אוחו חבר שהוא מכוון כגר אוחו אנ
 שבנפש הרוחני. והוא פרט מרה אחח שהי"
 כח אחד מכחוח הלב נפנס מאור. וכל המייי|
 נארנין זה בזה א״כ נפנם כלל הלב וכיו! ש'?

י  החחלחם מדעח שהוא שורש המרוח גם ה
 נפגם ושורש הדעת הוא ממוח והסלת מה^
 בא למות הר״ז גם המות נפנם. והנפש הריי"?
 נפגם. ועי״ז הרי זה הוא כמו שפוגם ני5
 השפע הרומני השורה על נפש ישראל שיזי"
 דוגמת אדם הרוחני, ועתה ראה כמה העניי?
 גורמת בהפרדת הדכוק רת״ל כמאה״כ נ*?
 עונותיכם מכדיליס כיגיכם וכו׳ שע״י עביי^

 נחרחק נפשו ולבו מאור דבקותו בהשי
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 ומכש״כ אותו מרה ואותו אבר הרוחני נחרחיו
 מאוד והעבירה של כרת עי״ז הפגם שנינ*
 לבתי׳ יסודות הנופני ומפני שהם העצמי"

 שלהם אפילו כהארם השלם אינם קרובים
 לטנין הדבקות ורק מצר שהם נטפלים ונכנני'
 תחת הלב והנפש זהו כל עיקר השגתם אי'

JJ רצון פשוט בלא טעם וכמבואר לעיל 
 לבד מניעם ולא יותר לכן בעח שחוטא

 מגיעו פגם גדול עד שאין לו מרפא בשלמי
 אפילו ע״י תשובה. כי הלב הגם שהוא מתייי

 ועושה משובה. עדיין אין ביר הלב לעי!/
 שורש הרע מה שהוציא דבר העבירה לפיט
v *גדול. כי הלב הוא מורגש ואיט גפי 
 ולכך הלב יש בו כת השתנות. ומשא״כ ה״£
 הוציא את הרע לפועל. והר״ז כענין מה

,  מחשבה מוציאה סירי םחשבה ואינה מי
 סירי

 אש העפרי ואויר העפרי. וכ״כ בזה חכמי הטבעי׳
 ובשמים נמצא גיכ יסי־וח העפר והמי׳ אלא שהם
 שש על לרך הזכות ורוחני ונקראים שם עפר
 ומיס הרוחני. אכן בשמים מפני לקיתם אפילו
 העפר ומים הס נכללי׳ ונבטליס לנבי יסולות
 הרוחניים שהם אש ואויר. אבל בארץ הוא
 להיפך האייר והאש הס גבטליס לגבי העפר
 והמים ונמצא שדבריהם כולם אמת. וכמו כן
 הוא בארס אשר בכל האברים נתפשטים הדס
 מה שהם כלולים מהד׳ יסודות, אלא בהגיעם
 להאבריס נעשה הרכבתם לפי ערכי האברים
 ובהתעלוחם אל הלב הם חוזרים ונזרככים.
 והגה המחשבה הגס שעיקרה היא בלב, מ״מ
 הלא נחפשטה בכל הגוף. ורק שבכל אברי
 הגוף אחר שהם אין בהם שכל עצמם. אין
 מגיעם מההתפשעוח המחשבה כ״א הרצון
 הפשוט בלא טעמי הדברים. ודבר זה נקרא
 בתי׳ אמונה שהאבריס עיי הדס נתפשט בהם
 הקיטב של המחשבה שהיא העשי׳ רצון של
 השי״ת בפשיטיח יהריז באברים בעשייחס
 בפועל נתנלה האמונה לבדה בלא התלבשות
 השכל. משא״כ בהלב כשנתעורר בו המתשבה
 יש בו ג״כ התלבשות השכל והתבונה, ומפני
 זה אין האמונה נחקקת בו כ״כ. ומה שאין זה
 במוצ־אס בפועל דאז האמונה נחנלה בהם
 וגס ע״י הפועל נגלה שרשיו ונשתרשו בו ואז
 אח״נ כשהדם חוזר ועולה ללב בא אל הלב
 מזה התגלות אמונה ג״כ וביתר שאת מקודם.
 ועפ״ז גבין מתז״ל באבות כל שמעשיו מרובין
 מחכמתו חכמתו מתקיימת ודומה לאילן
 ששרשיו מרובין ועגפיו מועטין שבל הרוחות
, ואשר כל ו מ ו ק מ  שבעולם אינם מזיזים אוחו מ
 הרואה זאת יפלא. כי לכאורה נראה שהתכמה
 היא שורש הכל כי הידיעה היא שורש כל דבר
 כמ״ש הרמב״ן אלא שהטעם בזה כדברינו ויש
 להאריך בזה מור אלא שאכ״מ. והנה כתבנו
 לעיל שהתורה והמצוה הס סגולות טבעיות
 מבתינת אלקות יכמו שנטע השי״ת מבעיות
 בעולם כמ״כ נעע טבעיות סגוליות בתורה
 הקרושה ובמצותיו. והנה העושה עבירה בשוגג
 כמו מנין מתייבי כריתות מפני שהם בתינת
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 חסד ורחמים. והארכנו בזה כאן לבאר עם
 זה שעניני התשובה והמחילה וחילוקס הכל
 תלוי בענין של טהרח הלב והמרות ויש ליזהר
 מאור מעבירה הן ל׳ית והן ביעול עשה מפני
 שכ״ז משיר אח כח הדבקות. ואפילו מל מה
 שתשובה מועלת מ״מ אינו דומה מי שלא הפסיק
 את דבקותו בנפש למי שבא לתקן. ואחז״ל

 בא וראה ער היכן העכירה פוגם שקורם
 שחטאו בנ״י זכו לנבואה נחלה ואחר
 שחטאו אפילו פני הסרסור לא יבלו לראות,
 ואם לא בתשובה גדולה שהיא מאהבה וכלות
 הנפש ומס״נ אז יהכן שיזכה ע״ר מחז״ל

 גדולים בע״ת יותר מצדיקים נמורים:
 כד) והנד, בקיום המצות עשה רואים אגחגו
 החסד הגדול מן השי״ת אשר
 בהם הדברים כמו להיפוך כי לדעח רבא בפ׳
 ראוהו ב״ד ס״ל דמצות אין צריכוח כוונה
 ואפילו הרמב״ס דחיהו פסק בה׳ ר״ה דמצות
 צריכוח כוונה אעפ״כ בה׳ מצה פסק כפאוהו
 עכרס בליל פסח ואכל מצה יצא והובא דעות
 הפוסקים בעור או״ח(סחעיח וסתקפ״ט) אשר
 כמה דעות ס״ל דמצות אינן צריכות כוונה .
 ודבר זה היא פלא אחר שאינו מטין בזה
 למצוה כלל. ובודאי אינו חשוב זאח לשוס עבודה
 כלל. כנין החיקע לשיר והשומע לשם שיר או
 כפאוהו עכו״ם עד שאכל מצה , אשר לנבי
 עבירה המחעסק בדבר שאין בו הנאה. או
 ע״י כפיית מיחה הר״ז אנוס ופעור ואלו גבי
 מצה הר״ז יצא, ואיה בזה מצות ולעבדו בכל
 לבבכם ומצית לאהבה את ה׳ אלהיך ולשמוע
 בקולו, אלא היינו העמא משים דנפש ישראל
 היא מלמה קדושה והיא רונמת אור השומע
 מה׳ שהיא מדוש קדושות שהם נמשלים כמו
 דוגמת הנפש. וראה הקב״ה שאותו עת היא
 מסוגלת לאדם כאשר יעשה דבר זה שהיא
 נגד אותו המדה השולעת בו והיא מאירה לנפש
 אדם מה שהיא בנוף וכאשר יעשה אוהה
 ואפילו בלא כוונה ודעת אעפ״כ כת הנפש
 בזה גדולה אשר יימשך עליו האור של מרה זו
 ויהיה עומדת הקרושה באדם זה מצד סגולה
 מה שב״י הס בעצם דבוקים בה׳ והם דוגמת

 האור

 יסוד ח״נ פרק
 מידי מעשה. וכיון שבאותו עבירה קרוב
 הדבר כמו שאותו האבר והמרה הגיעם כמו
 כחי׳ קציצה. ע״כ אין החרטה מומילה כ״א
 להנפש שהוא כחינח רוחניוח לכן צריך ליסורים
 ומיתה מכפרת כי בעת שנפרד מהגוף נשאר
 הנפש בשלמותה ואך ע״י תשובה גדולה מאהבה
 ובקבלת היסורין ואיזה עונשים יש תקוה שלא
 מצר המשפט כ״א ע״י מדת החנינה לבד
 כמאה״כ וחנותי את אשר אחין ואחז״ל אע״פ
 שאינו הגון ובזה יבואר מאה״כ בתהלים (סי׳
 נ״א) לב טהור ברא לי אלהים ורוח נכון
 חדש כקרב,״ שזה כפל דברים. ועוד מבי לב
 אמר ברא, ונבי רוח חדש, אמנם כפי דברינו
 יתבאר היטב. ט דוד חעא בענין כרח
 ימיתת ב״ד. יעשה תשובה נדולה ביותר
 בתכלית האהבה שלו וביסורין וכמה תעניתיס
 ורוב תחנונים. ע׳׳כ אמר בבקשתי הנני בתטאי
 נידון על בחי׳ הגופני מה שזאת נקראת לב
 בשר ובי החטא נשרש באין מרפא. בקשחי
 שתחנני ואהי/כמו.שנברא לי לב טהור*) אבל
 הרות בודאי* בידי לטהרו ע״י גודל התשובה
 שהוא ענין החחדשית הדעת לטוב בקשתי
 לעזרני שיחחדש בקרבי והבקשה בקודם על
 הניף כמש׳׳כ לעיל כי לפי ערך זכוח חומר
 הלב תחול הצורה הנכבדת עליו. שזהו רוח
 נכון חדש בקרבי וזהו הכל בחטאים הנ״ל.
 אבל בשאר חטאים שאין האבר והמרה נפנמת
 כ״כ יש בנח החשובה שבלב למחוק אפילו
 מהגוף והגם דזהו רק מחשכה. משום רכיון
 דהחחלת ושורש העבירה התחילה מהרצון שבלכ
 די כמה שעוקר השורש רע מלבו במה שמתחרט
 עד שיעיד עליו השי״ת אשר באם שיגיע לידו
 לא יחטא עוד בזה מ״כ מתכפר לו היטב.
 וגם כיון דהרצון מהלב מחפשט על האבר ע״כ
 יכול להיות נמחק. ואחר כל הטעמים הנ״ל
 העיקר בזה שהוא מן י״ג מדות של רתמים
 כדכתיב ונקה לא ינקה ואחז״ל מנקה הוא
 לשבים. וזהו ע״י החשכת אור מרובה ממקור
 הרחמים וכמאה״כ הסולח לכל עוניכי הרופא
 לכל חחלואיכי שזהו רפואוח הנפש המעטרכי

 *) (1ג0נואו שס״ה לנ גןכיי נרא כוא אני.)
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 האור הזה ומן האור הזה נמשך טל האלם התגלות המרות המורגשוח. ומן המורגש גלנ
 הגם שהאדם אינו מסין בזה כלל לשם מצוה. באהוי״ר נפשו נבאת למעלה וכמים פא״פ נ!
 ומ״מ הדבקות העצמית שהיא סגולה מה׳ לב״י מלמעלה גתרבה עליו שפע אור ה׳ ואשר הם
 ט״ר מאה״כ ובך כתר ה" להיות לו לעס נחלה. דוגמת האויר והאש והטל הרוחגייס וכיון שאיני
 וכתיב והייתם לי סגולה מכל העמיס שדכר מכוין א״כ תשרו ממנו כל זאת הטוב הגמור.
 זה היא םניצה מטה כלפי חסד לבני ישראל והוא אינו כ״א כמו האילן שהוא מושרש בארן
 אשר באופן אחת בעבירה אינה נחשבת לכלום ואינו מניעו האור וחום השמש והאויר הזך והטל

 ואלו גבי מצוה נחשבת למצוה. ובזה יש לפרש והנשמי ברכה ואין האילן מהקיים כ״א על ירי :
 מ״ר הרמז מאה״כ לא הביט און ביעקב ולא העפר והלחלוחית שבארץ ועי״ז נחסרים פירותי׳
 ראה עמל בישראל וכו׳ פי׳ אמר יש כמה והמעט שגדלים הם מרים. וכה״ג הוא האדם
 מונות שהם מה שאדם עושהו דרך מחעסק הזה. אחר שחיותו הוא מפעולת האברים מה
 בעלמא בדברים שלא נהנה לא הביט בהם שהם מקבלים קדושה מועטת העצמיות לבד.
 לחשבם לעבירה ולא ראה ממל ר״ל מה זע״י חזרת הדם מהם אל הלב הרי הלב מקבל
 שכיפאים אוחו לעבור אפילי כשנהגה בע״כ מהם מעט מזעיר כי הלב עיקרי במירגש והאור
 לא ראה ג״כ והטעם בזה כי ה׳ אלהיו עמו. הזה אינו מורגש כלל כ״א בפועל ע״י סגולת
 ואינו נפסק עי״ז החבור שלו. ואלו גבי מצוה אור ה׳. וא״כ הנם שלא נחסר בואבר. אבל
 דהיינו תרועת המלך אז הוא בו ור״ל הגם תסר בו עצם אור הנפש ואין לה אילות כח
 להוא אינו מכוין אליו למלוה כלל השי״תחושבם במה שתעוף בזה למעלה. וא״כ אחר צאתה
 עליו למצוה ומזה אחה רואה כמה גדלו ויקרו מעוה״ז אין לה כנפים במה שתעוף ותתמשך
 מאור המעשיות של מצות בפועל. ואיך שיש לאור החיים חיי מוה״ב ואין זה כ״א שתשאר
 לאדם להתיירא מלעבור במצוה אחח ואפילו ביד דומה כמש״כ בח׳׳א (פ״ה אות ח׳ ט׳) .
 דרבנן כי נצטויגו במאה״כ לא חםור ואשר והרי הרמב״ן דבריו הובא שם שהעושה בכווגא
 המצות עשה ולא תעשה בהם תליי מנין הדבקות דלבא לפני ה׳ בכדי שישלם לו שכרי בעוה״ז
 . העצמיות הסנוליוס: הר״ז אין לו בעוה״ב כלום. ואפילו העושה
 בשביל עוה׳׳ב אי; לו תלק בתיי עוה״ב העליון
 כה) אמנם המתנהג כך תמיד לא טעם כ״א למטה בג״ע מ״י המלאך דומה וכמש״כ
 טעם העבירה מימיו וביטל שם. א״כ מכש״כ האיש הזה שהוא לא כיון
 כמה מ״מ כמו שבארנו כבר ועוד נבאר לקמן לשום מצות ה׳ וכי כוונתו היתה לשיר וכה״ג
 בס״ד (בפרק ט׳). ותיסר בעצמו את הכוונה מכש״כ דאין לו הלק בעוה״ב מבור זה המצוה
 התכליתי כי העיקר הרצון מן השי״ת אשר כלום. אלא רק באם שארם זה הוא שלם
 אנחנו נעבוד אותו בלב שלם ונתעורר בעצמנו בעבודת ה׳ י מלב ונפש ואירע לו פ״א שנעשה
 וברמת ורצון הלב באהו״יר לממן נשיג את לו קיום מציה שלא בכוונה. האדם הזה י״ל
 הדבקות השלם המורגש בלב וכמאה״כ ועתה שהוא כמו ארם שחישב לעשות מציה ונאנס
 ישראל מה ה׳ אלהיך שואל מעמך כ״א ליראה שמעלה עליו הכתוב כאלו עשאו. אבל זולת
 וכו׳ וללכת בדרכיו. ואין שייך יראה והליכה זה ומי שמתיר לעצמו לעשות מלותיו בלא כונה
 כ״א במה שאדם מעורר א״ע שזהו מנין הליכה כלל. ומכש״כ בלימור התורה שאמרו באבות
 במה שארם ממשיך א״ע לרצון מצית השי״ת ודאשחמש בחנא חלף בודאי חנונה והמור מאוי
 ולעשות נת״ר לפניו כמאה״כ שם ולאהבה את ותיבעין ממנו ביטול כמה מ״מ מה שביטלםי
 ה׳ אלהיך. ויובנו הדברים ע״פ משל הנ״ל כי ולא די שהוא מפסיק את הדבקות אלא אדרבה
 פ״י אלו המצות אץ נפשו מטפס ועולה למעלה. מכניע את הנפש תתת הנוף, כי הלא כל
 משים שבנפשו אין שייך עניני הפעילות כ״א מורגשות גפשו בלימודו הוא בשביל תאוות הגוף •

 וזה
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 ישראלי אחר שימשה אותם יהיה כמו הזורע
 תבואה בארן שעי״ז נתגדל באדם הטבעיות
 הטובות בכחש הראוי לבחינת הנפש ואברי
 גופו. אמנם הארס לריך להשתדל בהם ע״ר
 הדעת השלמה והעבידה בלב שלם באהי״י
 בכדי שיתקנם שיצאו לפיעל טיב ושיהיו לו ללחם
 וכמאה״כ ויחזו את האלהיס ויאכלו וישתו וכמו
 שפי׳ שם החרנום ומל דונמא זאח הוא מצות
 המילה שהחיניק אשר הוא איננו יודע כלום
 ובכ״ז נחקדש בי ואח״כ כשנתנדל בא מליו
 המלוה דוגמתי ימלתס אח ערלח לבבכם וכמו
 שהבאנו לעיל מהספרי אשר זהו כל האדם.
 והר״ז מבואר שאי אפשר להשינ השלמות כ״א

 ע״י רוב יגיעה ובמס״נ;

 וזה מה שרצינו לבאר בזה הפרק:
 ^ והקוטב בזה הוא ע״ר מה שהשיב
 רבי עקיבא לטורנוסרופוס
 הישע בשאלו ממנו כיין שהשי״ת אוהב המילים

לא כילד ארס מהול ואם לזכו׳ את ישראל אס ה מ  ׳
 P מעשי ידי ארם טוניס ממעשה הקב״ה והשיבו
 י מ כלא כן הוא האמת שמעשה ארס עדיפים
 י1 ממעשה הקב״ה והראיה משבלים שעדיין
 חינם ראוים לאכ-לה והארס קוצרן ועומרן
 יש! וטוחנן ובוררן ואופן יעישה ממני
 ״ים. והעגין שהשי״ת הוא בירא יממציא את
 'יאיי בכחותיו ולאדם עזב שהוא יוציא את
 ,>אוי לפיעל טוב, וכמו ק הס המצוח שהשם
3Pהמציא אותם שיהיו שתולים בנפש f 

 שכינת ה׳ עד״ז הקדים להודיעם בקודם כי לא
 באלה חפן ה׳ לתכלית הטוב וכאשר אמר שם
 במה אקדם ס׳ האקדמנו בעולות בעגלים בני
 שנה הירצה ה׳ באלפי אילים האתן בכורי
 פשעי וכו׳ ואתרי הודיעם הנביא זאת אם כן
 ישאל השואל מעתה אמור אתה לנו מהו התכלית
/ ומהו הטוב לפני אדם. עד״ז ה  המבוקש מ
 השיבם. כ״א עשות משפט שיהי׳ נשמר מכל
 איסורי ממין שהם נזל ונניבה ואונאה ושקר
 ושיהיה הן שלו הן ולאו שלו לאו, ואס יהיה
 ריב ביניהם יקריבו לב״ר צדק וישפטו לו באמת.
 ובזה נכלל נ״כ לסור מכל האיסורים שאסר לנו
 השי״ת בשס״ה ל״ת כי הם נקראים נ׳׳כ משפט
 אשר הם בין הסי״ת ובין בנ״י. אלא מפני
 שתמדת אדם ויצרו מתגבר מאור בענין הממון
 ע״כ הזכיר בלשון משפט סתם וע״ר מחז״ל

 האי טאן רבעי למהוי חםידא לקיים טילי
 מזקין, שצריך מאוד להתגבר על היצה״ר בזה.
 ואמר עוד ואהבת חסד שהם גמ״ח וצדקה, יבזה
 נכלל ג״כ כל המ״מ שהם באים ממרת החסד
 ואמר ואהבת חסד שיראה אשר יעשם מאהבת
 הלב ואלו השני דברים הס נקראים במסכת
 אבית דין ישלים. ואמר מיד והצנע לכת עם
 אלהיך שזהו מדת אמת . כי ע״י מה שהוא

 מושה

ק 1 ר  פ
בה ו הגיד לך אדם מה טוב ושה  ^ במי
 ה׳ דורש טמך כ״א עשות
 '*פש ואהבת חסר והצגע לכת עם אלהיך.
 ;ייש הנה בכל מנין שיש בו כמה בחינות
 ימיו יתכן שיחחלקו איכוחס ויש מהן כמה
 אינם כ״א ע״ד הגדר או עצה או ע״ד
 יציבות. ואמנם העיקר בו הוא אלו הדברי׳
 תכופים אל התכלית המקווה מכל הענין
 J התכלית נקרא טוב. והנה תו״מ מה שנתן
״ת הנם שהם כולם קדושה אתת. מ״מ יש י  'ן
 פרטים כוללים אשר הס תכופים ביותר אל
 *׳׳ןת הטוב אשר זהו הטיב המקווה לאדם,
 יל מה שדרך אדם לחכות לשכר עוה״ב.
 ,:יתד הוא הטיב הנמור מצד ה׳ ית׳ המציונו
הי תכלית מה שדורש ה׳ מאתנו. על י ' 
 P התכלית הזה אשר הוא קילע אל אלו הב׳
 ׳'ים טוב מצד ארם ודרוש.מצד השי״ת.
 *י הנביא ראה הגיד לך אדם השלם מה
׳ !מק ה׳ דורש ממך ״נ ומה ה׳ דורש ממך ופירשו הנביא זאת ! 
 J שהעיר את כל העולם בדבריו הקודמים
ת את עיניהם העורות אשר עי״ז טעו ' 
 !יק ואילת דעתם ותשבו כי התכלית של
 ״ להביא קרבנית ונסכים שהם מצית
ת הנעשים בבהמ״ק שהוא בית מדור י  ^י



 פיק י העבודה
 מאן ללא ירע למכרי כן וכן מפרש נשאלתי׳ יל"5
ה י  והייני ראמר ל״א לכל מילי בעי צניעותה י
 לדברי תורה. ומאמר דר״א נישנית במני״
If (כ״ד) שמונה שם מה שצדיקי הדורות 
 כללים של כל התורה בכדי שעל ירי הכללי?
 יהי׳ לו נקל לקיימה כולה והתחיל שם מיי,
f שבא והעמידן על י״א בא ישעי׳ והעמיין 
J •שש. בא מיכה והעמידן על ג׳ אלו הכיל 
J["תבקוק והעמידן על אתת וצדיק באמונתי 
 והמהרש״א העלה שם בדפח״ח וז״ל ביןיייי
 כמש״כ הרמב״ס מעיקרי האמונה כשיל,'
Jc מציה אחת מאהבת ה׳ כראוי ובלא 
' י ש  השתתפות כוונה אחרת מכוונת העולם נ
 פנים זוכה עי״ז לעוה״ב ועד״ז אמר בכא1?

ג  נתן לנו השי״ת תרי״ג מלות ובא הריבוי מ
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ם ?5? ל ו ת1 כ ה ?ט ״ ב 1 י  המקבל כי מלי ה

 נייי
 !ימיי

ס ריבי ו ר ב ך ל ה ש כ ר ' ד מ ן 3 ר מ א  אחק ק _ י
ן 5 ד ש מ  ומה ת״ל אנכי ולא יהי׳ לך מל
י ?״  הדברוח בדבור אחד אמר מה שא״א ל

 לומר כן כי במצות אנכי שהוא אמונת ה"
 ולא יהי׳ לך שלא לשתף שם שמיס ורבי

J*pc נכללו בהן' כל העשין'והלאוין. אלא 
,u"3 מצד שהוא מוטבע בתומר ובזמן מצרי 
0 , ג  ענין הריבוי. יע״כ אמרו כי כל המצות נ
J 1 3  בעשרת הדברים ועשה״ר הס נכללו כולם 3

ע  'האמונה שהוא השורש ימקור לכולם י
 כנברא האדם לא נברא אלא לכנזל

v שנאמר לכבודי בראתיי שימשה מצות כיי 
 וכיון שתכליתיותכלית התורה הוא בשבילה

 המקום עי״ז מה שהאדם מכוין בכל
J  בשביל כבוד המקום המיותר הר״ז מעלה "

י הנינ נ ש , ,לא,״ל ן כ נ ן א ה ז  אל בחי׳ הכוהן. ש
י / ^ נ  הם אחת שזהו אנכי ה׳ לבד ואין זולתי. ו

w , ר ״ ״ ה א ״ ב ' ר ה ה י ז י ע נ 1 ? ה י נ ש נ י  א

׳ נ ו  אבא מנין שהקב״ה הוא לבס של י׳יו
V ם 1 י ה ^ י א ? ^ ח י י כ ב ר ^ י  צ

י *k ה| נ נ  בזה כי רמ״ח מ״ע והלב כעל א
ן  שהלב הוא שורש של רמ׳׳ח האברים ומיוחם י
^ 5 מ ״ מ  מצית האמינה הוא כלל ומקור של ר
 וזה׳׳ש שמצות אנכי שהוא אמונת הקנ״י* י5

ש  מר ועל לבן של ישראל והדמיון בזה ג״כ ב
 לאיין

 עושה בהצנע במקום שאינו מניעו מזה כבול
 קרוב הדבר שימין לשם שמים. ומפני אהבתו
 ויראתו בלב שלם. והר״ז דברי חז״ל שאמרו
 על ג׳ דברים העולם עומד על הלין ועל האמת
 ועל השלום. והם כולם תלויים זה בזה שאם
 עובר לה׳ באמת מפני הכרתו שזהו עיקר תיות
 וחשיבות האדם. ע״כ מתיירא לפגום בענין
 ממון איסור מפני יראח ס׳ ואהבהו ומשא״כ
 זה שמתכוין בשביל כבוד ב״א והר״ז עיקרו
 הנאת מלמו, א״כ בענין ממין אשר ארם בהול
 מליו מתנבר בו אהבת הממון מאהבת הכבוד
 וכן הוא רחוק מנתינת הצדקה וגמ״מ מפני זה.
 והר״ז המקיים אלו השני דברים סימן לו
 שהוא עיבד באמת. ומיד אשר רואה להיות
 מעשיו בצדקה ובגמ״ת שיהי׳ בהצנע לכת הר׳׳ז
 סימן מובהק שעבודתו באמת לפגי ה׳. ועוד
 נכלל במאמר והצנע לכת על ענין ההתבונגות
 והדבקות נפשו עם כביד השם יתברך. ורמוז
 ואת באמרו לכת ולא אמר מעשיו כי הליכה
 שייך בעניני מורשי הלכ כמאה״כ אשרי אדם
 עוז לו בך מסילות בלבבם . ואמר עוד אלהיך
 ולא אמר ה׳ אלא שזהו ענין המשכת קבלת
 אלהותו על עצמי בהתקשרות האהי״י בלב שלם.
 והל״ז הקוטב. שהעיקר מה שדורש השי״ת
 הוא זה בקיום כל מלותיו הן בשמירת ל״ת
 ואפילו בעניני ממרת נפשו שזהו עשית משפט
 והן בקיים מ״ע שהיא אהבת מסד • יאשר
 שניהם יהיו מנקודת האמת מחפץ לבבו נאמן
 בימול הרצון והנפש לפני ה׳ ולא בשביל ב״א

 שלכן ענינו בהצנע לכת:
r (דף מ״ט) תנא דבי רב O I M l (  ב

 ענן מאי דכתיב חמוקי
 ירכיך לומר לך מה ירך בסתר אף ד״ת בסתר
 והייגו דא״ר אלעזר הגיד לך אדם וכו׳ עשות
 סשפט זה הדין ואהבת חסד זה גם״ח והצנע
 לכת זו הוצאת המת .והכנסת כלה לחופה
 והלא דברים ק״ו ומה דברים שדרכן לעשות
 נפרהםיא אמרה תורה הצנע לבת דברים
 שדרכן לעשות בצנעה על אחת כמה וכמה.
 ופירש״י אם צריך לבזבז להוצאת מת פני או
 להכנ״כ עניה יעשה בצנעה ולאי לימא קמי
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 יום אחד ואמרה לפני העולם שהיא מתמנית

 זאח שני ימיס):
 (ד) לכל חמצא דברינו אלה ונס מה שכתבנו
 י בפ׳ הקורם(אוח ז׳ ואותכ״ב).בס׳
 הכוזרי ומה שהרמב״ן הביאי בעבור חשיבותו
 בפ׳ אחרי ואביא אמרוחיו הקצרים במאמר
 (נ׳ סימן י״ז) וז״צ וזה מתועלת הברכות למי
 שהוא רגיל בהם מהכונה והכנה מפני שהם
 מציירות מין הגאה והשבח עליו למי שחננה
 ושיחשוב בהעדרה קודם לכן מכפול על ידי
 זה ההנאה ואז תגדל השמחה בה כמו שאתה
 אומר שהחיינו וקיימנו וכו׳ ומי שאינו חושב
 ואיני אוחז הדרך הזו אל תחשיב כי הנאתו
 הנאה אנושית אך הנאה בהמית איננו מבינה
 כאשר אמרנו בשכור. הנה יצייר ביוצר המאורות
 הדר העולם העליון ונודל האישים ההם ונודל
 חועלחס ושהם אצל בוראם כקטן שברמשים
 וכו׳ וכן יתן אל לבו באהבת עולם הדבק בענין
 האלקי בהעדה המוכנת לקבילו כהדבק האיר
 במראה הזכה ישהחורה מאצלי התחלת חפן
 ממנו להראות מלכותו בארן כהראותה בשמים
 וכו׳ אבל אדם מזרע ודם מתנבריס בהם
 המבעים ומהנצחיס בהם המרות כפי ההחלפות
 ההצלחה והרוע מזל וכאשר נתבאר בס׳ יצירה.
 וכאשר יזדכך ויזך מהם יחיד או קהל יחול
 מליי האור האלקי וינהיננו בנפלאות ובנוראות
 יוצאת מסדר העולם הטבעי ויקרא זה ממנו
 אהבה ישמחה. ולא מצא הענין האלקי מקבל
 מסכים לדברו. דבק בסדר אשר ציה בו אלא
 חסידי בני אדם היו יחידים מאדם עד יעקב
 ואח״כ שבו קהל וחל עליהם הענין האלהי להיות
 להם לאלהים יסדרם במדבר בסדר הגלגל•׳ ר׳
 דגלי׳ כסדר רבעי הגלגל וי״ב שבטי׳ ט״ב מזלות
 ומחנ׳ הלוים בתוך המחנות כנאמר בסט׳׳• והיכל
 קדוש מכוון באמצע והוא טשא את כולם וזה
 כולו מורה על אהבה ויהי׳ משבח מליו ויסמוך
 לזה קטלו התורה בקר״ש ואח׳׳כ במה שכילל
 אמת ויציב מהמנינים הנתוצים לקבלת התירס
 וכאשר קבלוהו האבות כן יקבלוהו הבנים ערי
 פד. ואת״כ מסדר קשרי היהודים חשר בהם
 ישלמו והוא שיודה באלקותו יתברך וגקרמותו

 ובהשגתתו

 יסוד ח׳ב פרק

 לאיין גימ׳ ישנה הנכללים ביוה״כ שהוא בחינת
 הלב של שס״ד ימים וכנגד לא יהי׳ לך. וגמלא
 לכל התורה עם כל מצוחיה נכללים כולם
 בכוונה הלב שהיא האמונה בה׳ אחל. וכיון
 שהלב הוא שורש כל התרי״ג מצות והרי השי״ת
 כבודי ג״כ נקרא לב שהוא לבן של ישראל ולכך
 המושה מצוה אחת בשביל כבוד ה׳ לבד הר״ז
 כקייס את כל התורה כולה כי ביון אל השורש
 העיקר כמו שהם אתת מצד הנותן ב״ה ונתקבל
 מלב אחר אל השי״ח שהוא אחד ולבן של בנ״י
 היא מתייחד לו. והאריך שם המהרש״א עור
 כדפח״ח. יאקלר וזה שדוד התחיל הולך חמים
 זה אברהם שהאמין בה׳ והי׳ ראש האמונה ולא
 כיקש שוס שכר כ״א כעבדים שלא ע״מ לקבל
 פרס. ודיבר אמת שהקדיש דיבורו לשמים
 יעשה החול קודש והוא מתכונה השלמה שכל
 דבורו ומאכלו יהיה קודש. ואחר ובא מיכה
 יכו' שהוא דת הנימוסיח המוסכם בשכל האדם
 והס משפט וחסד אבל אמר ש־ש יתרון לדת
 האלקית שהיא תשער שלא לעשות המצות בשחין!
 ד״א רק לש״ש לבד שאן! בדבר מפורסם לא

 יאמר עשיתי כך יכך משים שאין זה כ״א ליראת י
 ואהבת הכבוד והר״ז כשיתין! ד״א ואין זה מן
 התכונה שלמה שהיא המצוה לשמה. ואמר שבא
 חבקוק והעמידן על אחת וצדיק באמונתו יחי׳
 שהוא האהד היותר כולל לכל בר ישראל בכל
 עת והיא האמונה ששמענו כל התורה מפי
 הגבורה שהוא אחד ולפיכך כל מצותו אתר ולא
 יקבלו המצות רבוי מצדו יחברך. וזה רמז דוד
 כל מצותיך אמונה. וכמאמר חבקוק הנ״ל וצדיק

 באמונתי יתיה :

א ביחש׳ חגיגה פ״ב ההוא חסידא ת י ) א  ג

 • חמא לסרים ברת עלי בצלים
 (פי׳ בס חיש אחד שנקרא בשמו עלי בצלים)
 דהיא תליי' בחיטי בזייא(ופירש המפרש שראה
 אותה בגיהנס תלויי׳ שם בחוטי דדי) ר׳ יוסי
 כ״ר חגינא אמר דחםי צירי תרעא דגיהנם
 קטע באורגה. אסר לין לפה בדין א״ל
 יהוות צייטא וטפרססא. וחד אמר דהווית
 *ייסי חד יוטא וטקזה לה תריי׳(ופי׳ מתענית
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י כ ד  בוחר לעצמו גלדי הפרישות והסניפין ו
 התפלות והפרדת עצמו מן ב״א, לא גיוב טושים
 אתר שאין להם שום תענונ והנאה בעמדתם
ם כחות התאוה ם מדוחם טבוע בלבם ע נ  ו
 הגופניות, ורק שהם מכריחים א״ע בענינים
 האלו מניעם מזה יסוריס ותולי נפש וגשמי
 וישוב נאסר מואס בתייו מפני קיצתו במאסריו
 ומכאוביו לא מתאותו לבדידות ואיך בעצמותו
 לא יהי׳ כן כפי הנהנותיו והוא אינו דבק
 באור אלקי באופן שימצא בו לוות הנביאים
 ולא הגיע לתכמות המספיקים לו להתעסק
ס וכו׳ ומרבה בתחנוני'  בהם ולמצוא עריבות ב
 ובקשוה בעמידה. אלה החדשות אין להם
 עריבות כ״א ימים מועטים בעוד שהם חדשים
. וכל אשר הם איננו בלבו כ״א במרבה ו  עלי
 לשון לא תפעל בהם הנפש ולא ימלא לה
 כניעה וענוה ותנינה יישאר בעתו מתחרט כי
 נפשו תתבענו בכתותי׳ אשר נטבנגה אליהם
 מהשמע והראי׳ והדיבור והעיון והעסק והאכיל׳
 והשתי׳ והמשגל והריות בממון יתקנת ביתו.
 וכשיראה שום קלקול הלא ישאר מתתרט על
 מה שהכרית וקשר לנפשו במאסר זה עליו
 ויוסיןו בתרטתו רתוק מהענין אלקי אשר טרח
 להחקרב אליו. ובסימן ה׳ אמר החבר החסיר
 הוא מי שהוא מושל נשמע בחושיו וכחוחיו
 הנפשיים והנופיים ומנהיגם בישרה כמאה״כ
, וחסם כחוח המחאוי׳ ר י  ומושל ברוחו מלוכד ע
 ומנע אותם מהריבוי אחר שנחן להס חלקם
 די הספוק הכרחי כפי הדרך השוה לו וחסם
 כחית הכעסנית המבקשים לנצח אחר שנחן
ם  להם חלקם בנצחון המועיל שהוא הנלחון ע
 האמת בדברי חכמוח ודעוח וגערח אנשים
 הרעים ונחן לחושים חלקם במה שמועיל לו
. ופי׳ המפרש שבאדם שכל ודמיון חר ו  ולא י
 ומחשבה, ולעומס השכל יחנשא החפץ השכלי.
, רר  ולעומת הדמיון והמחשב יתנשא הכח המעו
 ובמתעורר פני חלקים אחת תאווני ואחת
 כעסני, ואלה שלשתם ישימו משטרם באברים
 ע״י חפן השכלי והמטורר, והאברים ילכו בכח
 הנועחש ע״י ריח חיוניח המחפשטח להם מלב,
 ובכח החאווני אהבה שנאה ממרה גיעול הנאה
 ועלב, ששה כתות. ובכח כעסני חמש תותלת

 יאוש

 ובהשגתתו עד אבותינו ושהתורה מעמו ובחופת
ל כל זה והוא התתום ביצ״מ, ומי שהשלים  ע
 כל אלה בכוונה נמורה הוא ישראל אמיתי
 וראוי לו שיקוה להדבק בענין האלקי הדבוק
 בבני ישראל ויקל עליו לעמוד לפני השכינה.
 וימן אל לבו מהברכה הראשונה של תפלה
 הנקראת אבות מעלת ־האבות ושברית האבות
. ובברכה שני׳ כי לאלקים בעוה״ז  קיימת לעד
 ממשלה מתמדת וימן אל לבו שהוא ממי׳ המתי׳
 בעת שירצה. ואמר שיאמין באבות וגבורות
 המרמות שהוא השגתתו ותפצו יתברך נתלה
 בעוה״ז הנופני ירוממהו ויקדשהו ויגדלהו
 שישיגהו וכו׳ דתן אל לבו בברכת אתה קדוש
ת כל אשר ספרוהו התכמיס מהקדושה  א
 והרוממות אתר שיקיים אלהותו ומלכותו באבו׳
 ובנבורות, ובסימן (ע״ג) וז״ל וכאשר היתה
 כוונת החכמה בבריאת עולם התורה שהוא גוןז
ם הצדיקים וביניהם הכסא  החכמה ונושאיו ה
ם , והצדיקים באמת לא יהיו כי א ד  הכבו
 מהסגולה והם בעלי דת האמיתית. ובסימן
 •(א) העובד אצלנו איננו נגזר מן העולם שלא
 יהי׳ למשא עליו. אבל אוהב העולם ואריכות
 ימים מפני שהוא מקנה אותו המולם
. ואך הוא מתאוה זה אלי הי׳ מגיע א ב  ה
 למדרגת תנוך אי למדרגת אליהו, ימתאיה
 להפנות מד שיחייחר לחברת המלאכים ולא
ס צוותו  יהי׳ משתומם ביחידות ובבדידות אבל ה
, וכ״ז מפני שנעדר ם  ותכרתו וישתומם במלא ע
 ממנו עניני עולם השפל ׳וכחוםןש עמו ראות
 מלכות שמים אשר לא יהיה צריך עמה למאכל
 ומשתה ולכמו אלה תהי׳ ראוי׳ הבדידות שלמה
 ואך מתאוים המות ג״כ מצד אתת מפני שמניעו
 אל התכלית אשר אין אתרי׳ מדרגה שיקוו
/ אבל בהמצא השכינה בארן ו כ  הוספתה ו
 הקדישה בעם המוכן לנבואה ואז היו אנשים׳
ם מי  נפרדים ושוכנים במדברות מתתברים ע
 שדומה להם לא היו מתבודדים לגמרי אבל היו
 נעזרים מל חכמת התורה ומעשיו המקרבים
 אל המררנה ההיא בקדושה ובטהרה והס בני
/ הקיטב שם סיום ו כ  נביאים ואך בזמן הזה ו
 דבריו, מי שאין לו חכמה ורמת להחבונן ורק
 ׳נגס רצונו מה שבותר לעבוד אלהיס ע״כ
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 אושה מעסקי העולם וכו׳ ואז ירצה הגיף בשבי!
 מפני מה שחסר לי מששת הימים ויהי׳ גכץ
 לעחיר. וכאלו אוחו יום נחרפאה מחולי שקרס,
 דומה למה שעשה איוב בכל שבוע לבניו כמו
 שהוא אומר אולי חעאו בני וכו׳. וכן יהי׳ צום
 החסיר בכל עח שיצום שיענה ייעצר בו הראות
 והשמע והלשון ולא יטרידם בזולת מה שיקרבו
 אותו אל האלקיס. ובסימן י״א האריך מאור
 במנ'־! החשיד איך שזוכה לכל המרות טובות
 העניה והכניעה. וכל מה שהוא עושה יודע
 במחשבתו אז אשר הכל ע״י כח הבורא המשגיח
 והמתי׳ את הכל עושה כ״ז והוא לעולם כאלו
 השכינה כנגדו והמלאכים מהחברים ממו בכת
 ויש מהם אשר הם במקיס הראוי והטהור
 זוכים אז לראוח בפועל וכאשר כן היו טובי
 החכמים בביח שני שומעים ב״ק ורואים הצורות
 וכו׳ והאהבה והיראה מאין ספה נכנסוח בנפש
 עם אלה הענינים וכי השבח הולך אחר השמחה
 כמאה״כ תחת אשר לא עבדת את ה׳ אלהיך
 בשמחה ובטוב לבב, (הנה הגהתי בדבריו בחסר
 ויחיד ובשינוי לבון בכרי שיובנו דבריו ובעבור
 אהבת הקיצור), והר״ז מבואר בכל המעט הכמוי!
 שהבאתי ממנו ככל מה שכתבתי אשר זהו הכלי'
 התי׳׳מ בכדי שיטהר נפשו ותושיו ויפריש מלבו
 אהבת טוה״ז ויזכה להיות דבק נפשו באהבת
 השי״ת על ידי קייס התו״מ וע״י ההתבוננות.

 והתבודדות הראוי לו והשתדלות חזק:
 ה) והנה אחרי כל זה האמת ערות לעצמו

 אשר אתר כל התפעלות בעלי
 הכמה היודמיס ומכירים את בוראם והנם
 שיטהרו את נפשם מכל כתות הנופנייס וכבשו
 את השני יצרים התאווני והכעסני ופירשו את
 כל מחשבתם מן כל עניני עוה׳׳ז. ועד אשר
 כל עשת מחשבתם המיר הם לפני ה׳ באהבה•
 וביראה תמיד. בכ״ז הס צריכים לשמור את
 כל מצות וחוקים של כל התורה כולה איש לא
 נעדר מכל המצות שנצטוינו הם ונדריהן וכל
 מנפיק הגס שהם רק מדברי חז״ל ובאם שיבטל
 בשאט נפשו אחת מהנה הר״ז איבד את כל
 התפעלותיו ודבקותו ועבודתו ואין עמו שארית-
 מאומה ולא יועיל לו כל חכמותיו ואין לו שאריס-

 דבקות

 יאיש יראה אבירות וכעס. וזה כל פרי הסר
 *ואתו שיתנהג בהם ע״ד השוה הנ״ל, כי
 נהפטר עם הכחות אלו בלא כלום אי אפשר
 יי אמנם מחומר קורצנו אולם איש הנלבב
 ישכב ע״ד קדש עצמך במוחר לך ונס את
 יצריך לי ע״ר בכל דרכיך רעהו, כי הרשות
 גיר השכל השופט והמכיר האמת והדעת להמאיס
 י׳ת המותר ונס את המוכרח יטפיל אותו אל
 עריבת השכל הנאמן המכיר בעבודת ה׳
 מאהי״י ואז יהי׳ תשמישו בהם בקודש. וז״ל
 יפנים. ויחן לחושים רק חלקם בענין הצורך
 כחפצי המועיל וכן השמע והראות והרגשה
 ?ילכת אחריהם ואח״כ היצר והרעיון והמחשב

 יהזכרון ואתר כך הכת התפצי והם משתמשים
 עיבדים לחפץ השכל. וע״י כל זה יקרא אל
 *שיו וכחיו אנשי עדחו כמושל הנשמע אל חילו
 $ראם לעזור לו להתדבק במדרגה שהוא
 ׳מעלה ממנה ר׳׳ל המדרגה האלקיות אשר הוא
 למטלה מהמדרגה שכלית וכו׳ ומפנה את שכלו
 |יכל אשר קרם ממחשבות העוה״ז והוא מציה
 *ת הכח המדמה שלו להמציא ההדור שבצורת
 מחשבותיו הנמצאות אצלו בעזר הזכרון לרמוח
 'ליה הענין האלקי המבוקש כמו מעמד הר
 זיני ומעמר אברהם ויצחק בהר המוריה וכמו
 משכן משה והסדר עבודה שבת וחול שחלה ושרה
 איר הכבוד בבית המקדש. ויגער במחשבי
 יצרי ושריו מבלבלי האמת ומספקי ויגער
 'כעסני ותאווני מהטית התפצי והניעו והטרידו
 ימה שיש אצלם מהכעס ותתאוה. ואתר זאת
 ?הצעה יגהיג את כל אבריו וחושיו בזריזות

 ייוריצוח ושמחה יעמדו לפני ה׳ בלא עצלה
 יישתחוו בעת צוום ויהיו מביטוח העיניס כמבד
 $ ארונו ויעמדו כל האיברים כנבהלים היראים
 ילמשותבז ריזות מלוח מנהיגם לא ירגישו על
 "'מיש ולא על הפסד אס יהי׳ להם והלשון
 ישכים עם המחשבה בחפלה. יתצוה קרבותו
 $ מתדמה ברותנייס ויתרחק מבהחיים ויהיה
 *־י לילו ויומו השלש עתות של הפל׳ והפרי שבוע
 *ת יום השבת מפני שהוא מעמד להדבק בענין
 ?אלקי ועבודתו בשמתה. וכל אשר תרתק עת

 5תפלה מהנפש היא הולכת וקודרת במה שפגע
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 ישוב העולם. וכן הס המעשים הפוריים
 המשוערים מן ה׳ אלהיס כענין הקרבני15
 שוחעין כבש ומחלכלכים בלמו והפשטהו ירחיל15
 מעיו וניתותו וזריקת דמיו ועריכת העץ והאם
 ואס לא היה במצות ה׳ אלהיך היית לועג
 להמעשיס ההם להיות חושב כי הם מרוחקי'
 מן ה׳ אלהים ולא מקורבים עד שכאשר יושלם
 כלאוי ותראה האש היורד מן הפחים או כי
 תמצא בך על ידי הקרבתך לות תדש ברעי*
 וחביבות הכרת נפלאות כבוד ה׳ אשר מעולם
 לא הייח רגיל בזה או חלומית אמיתיות אי
 גדולות אז תדע ותודה כי הס התולדות עינוי1
 הגיעיך ממה שהקדמת והדבר הגדול אשר ני
 דבקת אליו הגעת וער שתזכה כי לא יקשה
 בעיניך ענין המות שזאת אתר שדבקת גי
 בהבירא יתברך איננה כי אם כלות הנוף אכל
ה  הנפש שהניעה אל המעלה ההיא אין ל
 ירידה ממנה ולא רותק מהמדרגה ההיא־
 ונתבאר מזה כי אין קורבה אל ה׳ אלהים אלא
 במלותיו ואי אפשר לרעת מצות ה׳ א׳ אלי*
 מדרך נבואה לא בהקשה ולא בסברא, ונסיה!
 ס״ה כתב ארבעה נכנסו לפרדס ואתר הפסיי
 המעשים מפני שהשקיף על השכלים שזהו גורל
 הדבקות וזיכוך הנפש בהפשעת דעתו ונפשי
 מכל עניני נשמית. ואמר בדעתו הלא אלם
 המעשי׳ המצות שנצעוינו הס רק כלים ומשתמשי'
 להתכלית של השגת המדרגה הזאת ואני נכי
 הנני הגעתי אליו ומעתה לא ארגיש מור מל
 מעשה התורה. ועי״ז נפסד והפסיד וטעם
 והתעה. וכן כתב בסי׳ כ״ג וז׳׳ל ראינו מרפי1
'  בעלי הכימייע ובעלי הרוחניות אשר תשבו כ
 יטוני בדעתם מזגי ומשקלי הטבעיים והאיכיי*
 אשר בר׳ יסודות אשר עי״ז יעלה בידם לעשים
ם  מנחושת זהב ולא עלתה בידם כלל כ״א רברי
 שהם כבר יצרם הבורא בטבעיהם כמשיחם
 הדבורי׳ מבשר הבקר, והיתושי׳ מהיין כי זה אינני
 משיעורם וחכמתם אבל הוא מהנסיינות שכן
 מצאו וכאשר נמצא משנל יוצא ממנו ולר י
 ושיעור הערכים שראוי להם הצורה האנוש[
 איננה כ״א ליוצרה יסברך. וכן האומה היי'
 ב״י הראוי׳ לחול הענין האלקי בחובה איני
 כ״א לאלקים לבדו ולריך לשמוע אוחו השיטיי

 והערך

ב  a 1 י יסוד ח׳
 דבקיח לה׳ דאחת כ״א רק ע״י כח המדמה
 והמכזבת וכמאה״כ הלא יראתך כסלתך. כי
 כל •מצות ה׳ לא יכילם שום רעיון ושכל האנושי
 כ״א התכמה האלקית היא הכינה ונם חקרה
 אשר אי אפשר להיות הקשר וההתחברות בין
 השי׳׳ת ובין בנ״י כ״א ע״י השלמת קיום כל
 מצות התורה אתת מהנה לא נעדרה. וכמו
 שכתבנו בפ׳ הקודם (אות ז׳ ואות כ״ב), ולממן
 זאת אביא כאן אלה דברי הכוזרי התכס האיש
 אלקי מה שדיבר והאריך בזה ואקצר מפני
 יראת האריכות. יזהו קוטב דבריו במאמר
 ג׳(סי׳ נ״נ) והי׳ חל מם כל מעשה מהמעשים
 הנצטויס כלינו הענין האלקי כי החורה בהויח
 הטבעיות כולם משיערות מאת הבורא יאין
 שיעורם ביכולת השכל של נברא כאשר ההויות
 הטבעיזת משוערות שיעור שלם בפלש ומאזני
 משפט ביר ה׳ מן הארבעה יסודות טס ארבע
 איטת־הם כי אמנם שלמות טרכס מונת ועומד
 על קו אחד בלתי מתחלק עליו אין להוסיף
 וממנו אין לנרוע למען חחול עליו צורה הראוי׳
 כי ענינה תלוי בצדקת שווי המזנ טבעי המשקולת
 המרבה מעדיף והממעיט מחסר ועל ידי זה
 בא מניעח חול הצורה עליהם מחיים וצמחים
 ויהי׳ לכל מזנ צורה שהיא ראויה לו ובמעע
 דבר יפסד, הלא תראה הבילה שיפסידה חוס
 גדול או תניאה ולא תקבל צורת אפרוח זרק
 •ישלימנה ממום תרנגולת אותה ג׳ שבועות
 ותתול בו צורה על השלמות ומי זה אשר יוכל
 לשער המעשים עד שיתול בו הענין האלקי
 כי אם ה׳ אלהים לבדו. וכי המעשים ההוריים
 שהם דומי׳ לטבעיי׳ אינך יודע תנואית׳ ותתשבס
תוהו עד אתר שתראה אותם בעיניךואז תורה  .׳
 'ותרומם מנהיגם ומניעם ותייחד לו היכולת.
 וכאשר אם לא היית יודע מעולם ענין משנל
 ילא ידעת התולדה היוצאת ממנה. ואםיגימך
 מספר אחד אשר ע״י עצמך תזקק אל אברי
 הכיעור שבאשה ואתה יודע מה• שהם בקרבוחי׳
 מהפתיתות ואשר עי״ז תוליד כמותך היית
 מתפלא ואומר אין התנועות האלה אלא תהו
 ישגעון. ואתר שאתה רואה בעיניך שדמיונך
 נולד מהאשה אז תודה ותתשוב כי אתה עזרת
 היצירה ההיא ושהיולר כיון בך ודוגמתך את
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 וז״ל ואלו הן המעש״ט שהאדם קונה להקב״ה
 ועהד׳ב מתוכם מתוך אהבה ואחוה ויראה
 ושלום וריעות.ומתוך האמת והשלום ומתוך
 שפל ברך ומתוך ענוה ומתוך ריבוי ישיבה
 ומיעוט סחורה ומתוך שימוש חכמים ופלפול
 תלמידים ומתוך לב טוב ודרך ארץ ולאו
 לאו והן הן. והרי דחישב אהבה ויראה ואמת
 וענוה ושפל ברך ושאר מדות טובות שכל
 המרות טובות אלו גורמים תמימות ודבקות
 ולב טוב וכולם הס המביאים לידי עבודה
 פנימית לשם שמיס. ואמר שס עוד למדנו
 מאבינו אברהם שבתחלת מעשיו היה לו
 יראה מלפני הקב״ה שנאמר אל הירא ואין
 אומרים זאת כ״א למי שהוא ירא שמים
 לאמתו. וכן למדנו מיצחק שבהחלת מעשיו
 היה ירא שמים לאמתו וכן למדנו מיעקב
 אבינו שבהחלת מעשיו היה לו יראה מלפני
 הקב״ה שנאמר ויירא ויאמר. וכן למדנו
 מאבותינו הראשונים שבתחלח מעשיהם
 היה להם יראה מלפני הקכ״ה. ובפ״ד וכן
 כל חכם וחכם שיש בו דברי הורה לאמיתו
 ומחאנח על כבודו של הקב״ה כל ימיו
 ומתאוה ומצפה על כבוד ירושלים ועל בית
 המקדש ועל הישועה מ־ד שורה רוה״ק
 בקרבו, שנאמר איה השם בקרבו את רוח
 קדשו, טבאן אטרו כל ת״ח שעוסק בהורה
 בכל יום תטיד בשביל להרבות כבוד שמיס
 אינו צריך לכל דבר שיהיה לו שוטר אלא
 הקכ״ה משמרו בעצטו, וטלאכי השרת
 עומדים סביב לו וחרב ביד כולם ומשמרין
 אוחו חיים שלא בצער ושלא ביצה״ר ליטות
 בן דוד ולעוה״ב. כיצד עתיד הקכ״ה לישב
 בכיהם״ר שלו וצדיקי עולם יושבין לפניו
 והקדוש ב״ה גוחן להם ולנשיהם ובניהם
 ובגותיהס ומשרתיהם וסשרתותיהם צורך
 בתיהם ורוח הקודש שורה עליהם שנאמר
 והיה אח״כ אשפוך רוחי על כל בשר וגבאו
 בגיכם ובגותיכם וגם על העבדים ושפחות
 בימים ההמה אשפוך את רותי וכו׳. והרי
 שהתד׳יא חושכ הכל בת״ח שהוא לשם שמים
 לוקא ואשר הוא אוהכ להשי״ת באמת ולב״י

 ואשל

 י:עלך ממנו ואל יתחכם האלם עם רברו כמו
 ן'אמר אין חכמה ואין עצה ואין תבונה לנגל

 ה׳ והבן איך חראה החחבולה שאנחנו צריכים
 מהלמות לאבוחינו ללכח אחריהם ולא נחחכס
 יזכחכי בחורה. והר״ז כל דבריו מיוסדים

 וכגחלי אש וככל דברינו הנ״ל:
 * איתא בחדא״ר (פרק כג) איך שיוצאי
 מצרים חשובים מאוד לפני השם
 ^לך מפני שהם עבדו את ה׳ באהבה ובמס״נ
 ייתר הם חשובים הרבה מהדורות שאחר כך
 ^ל לומדים תורה ויש להם מצוח יוחר וז״ל
 "*אני זקן אחד וא״ל רבי דורות הללו הן
ן יותר מן יוצאי מצרים שהרי דורו של י י ע 5 

 **ח לא היה עםהם רק התורה לבד אבל
יית אלו יש להם נם נביאים וכתובים ו  י

 ייופרחי לו לא שהרי אותן דורות מיום שחרב
ת ראשון הי׳ עםהס הורה נביאים וכתובים י  נ

 ייכרי פלפול של הורה ואפ״ה לא היו כשרץ
 'יי^״ם וכן כתיב הלוך וקראת כי׳ כה אמר ה׳
 '3יחי לך חסר נעוריך אהבת כלולותיך
 ׳נתך אחרי בםדבר בארץ לא זרועה קידש
 ^יאל לה׳ ראשית תבואתה ובו׳ אף דוד
 1י" משבח את יוצא״ט בי אפילו טצוה אחת

 'וזיתה בידם נוח לפני הקב״ה הרבה יותר טן
0ה מצות שלנו וטהו הטצוה אחת שנתקבצו  נ

 5ילם באנודה אהת וכרתו ברית שיעשו גט״ח

 יי׳ עס זה וישמרו ברית המילה שהוא ברית
 *ברהס יצחק ויעקב ושלא יניחו לשון של
 ^קכ אבינו ושלא ילמדו לשון מצרים ספני
י ע״ז (ושם בפ׳ כ״ד) יוצאי מצרים מצוה נ י  י

 "תת היתה בידן והיתה נוחה הרבה לפני
 (׳קנ״ה יותר מן מאה מצות, והר״ז מבואר בו
עיקל היא העבידה פנימית ועי״ז נוח לפני ק ' 
 'קכ״ה המצוה שלו יותר ממאה שעושה אמר.
 "ישוט מאה הוא לאו דוקא שכן אפי׳ מפני
מה אלפים. דכיון דרהמנא לבא בעי והלב ? 

 היא הנפש וערכו גדול על ערך האחר שמצותיו

 5יפני כמו בלא נפש. ויחעל׳ ערכו של ראשון כמו

לך הנפש על ערך הניף שזהו לאלפי אלפים.  ע

 P (בפ׳ כ״ה) חישב אלו הדברים שמחוך אוחן
 "גדות טובות קינה לרצון הקב״ה וגס פוה״ב
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י̂  ואשר ע״כ משתתף בצער אשר נטרול להשי״ת ולבני בניו ממון הרבה עד סוף כל הדוריי
 ואשר לב״י, ולכן שכרי שאפילו בניו ועבדיו ופי׳ מה שהגביה את קולו כי זה נתמלא י?
k בהתלהבות מפגי רגשת לעתו שנתחרמ 
נ ״  מיעוט עבודתו להשי״ת שעד הנה. מ
 התנתס בזה עתה שיענה קדושה ומתוך ניימ?
 לבו ככפיר כמו כן הנביה קולו ברעש גייצ
 לפני ה׳ להיותו תברכו בכל לכו, וע״י רגש6
 קולו והתפעלות נפשו בדיבורו עי״ז נח כגליי
 נפשו. והתנועה זו שהיא היתה מלבו באמי]
צ  ע״כ זכה לנדולה לו ולזרעו אתריו,עד סיף כ
 הדורות. ובא וראה עוד כמה גדול ההתעורריי*
 שבלב ומתשבת לבו הטובים במרתו הטיבי*
י  והאמת מה שמתזיק בה בנודל ענוותו לפנ
 השי״ת ואשר הוא נכנע בלבו תמיד לפניו כריו

 העובד באמת מפנימיות לבבו:

 י0 איתא באותיות דר׳ עקיבא (אות ח׳)
 ד״א קרוב ה׳ לנשברי לב מלטי
 שכל מי שלבו שבורה בכל יום ורוחו נמובי
 ודבורו ממועט בפיו בכל יום עמו שכיני׳
 מהלכת בכל יום ולא עוד אלא שמעליי
 עליו הכתוב כאלו מזבח בנוי בלבו וטעלי׳
 עולות וזבחימ עליו לפני הקב״ה שנאמר
 זבחי אלהים רוח נשברה לב נשבר ונדבה וגי'
 שכל שבורי לב חביב ין לפני הקב״ה יותי
 ממלאכי השרת שמלאכי השרת מרוחקין ם|
 השבעה שלשים ושש אלפים רבבות פרסאות
 שנאמר שרפים עומדים ממעל לו לו בגיס׳
 שלשים ושש אלפים רבבות פרסאות וב,^
 פרסה אלף אלפים וכל אמה ד׳ זרתות וטפי*
 וכל זרת הוא מסוף העולס וער סופו שנא׳
 ושמים בזרת תכן. אבל שבורי לב הקב״רי
 קרוב אצלם מאמה אל אמה לכך נאסר קרוב
 ה׳ לנשברי לב ולא לנמהרי לב שכבר בחוג
 אמרו לנמהרי לב חזקו ואל היראו אלא
 שהקב״ה מרחיק שבינתו מעל נבהי לבב
 וכולם נחשבים עליו כתועבה שנאמר בי
 תועבת ה׳ כל גבה לב יד ליד לא ינקה ואין
 תועבה אלא ע״ז שנאמר ולא תביא תועבה
 אל ביתך מבאן מצינו שבל מי שיש לו
 גםות הרוח כאלו עובד ע״ז ולא עוד אל*

 שמעלה

 המשמשים אותו זוכין לעוה״ב ולרוה׳׳ק. ובפ״ה
 מכאן אמרו יעשה אדם מעש״ט ואח״כ ישאל
 חורה מהקב״ה. מעשים כשרים וצדיקים
 ואח״ב ישאל חכמה. יתפום עגור, ואחייב

 ישאל ביגה:
 ז) לבא וראה איך תנועה אחת של אמת
 חשוב מאוד לפני הקב״ה דאיתא
 במדרש שמית אין הקב״ה גותן גדולה לאדם
 עד שסנםהו בתחלה בדבר קל, שלא זכה
 משה רבינו להיות זוכה שיהי׳ הוא גואל
 ישראל ושינתן התורה ע״י עד שנוסה ע״י
 מרעה הצאן שחס על כבשה קטנה ונשאה
 על כתפו מיל כשביל להשקותה אצל נהר,
 ולא זכה דוד למלכות עולם כ״א ע״י טעשה

 ובהד״א פי״ג כל הטרבה כבוד כזאת ג״כ,
 שמיס- וממעט כבוד עצמו זיכה שיתרבה
 כבוד שמיס וגם כבוד עצמו מתרבה אבל
 המםעט וכו׳ כבוד עצב* טתטעט , מעשה
 כאדם שהי׳ בנו עונה בביהבג״ס אחר העובר
 לפני החיבה דברים של תפלות וכששאלו
 לאביו אסאי אינו מוחה השיבם מה אעשה
 לו תינוק הוא עברו בן כל יטי החג ולא
 מיחהו לא יצאת אותה שגה ובי וג׳ עד
 שיצאו מביתו חמשה עשר גפשות שמחו
 אשתו ובגיי וב״ב ולא גשאר ממגו כי אם
 שגים. אחד חיגר וסומא ואחד שוטה ורשע .
 ושוב מעש־ באחר שהי׳ מתחרט בעצמו
 שלא קרא ולא שנה פעם אחת הייתי עומד
 אני והוא בבהכנ״ס כיון שהניע שליח ציבור
 לקדושת השם הנביה אותו בן אדם את קולו
 ביוחר וענה בקול רם אחריו את קדושת השם
 אטרתי לו בני מה ראית שהנבהת את קולך
 עד למאוד ואמר לי לא די שלא קריתי
 ולא שניתי אלא עכשיו שניהן לי רשות
 אגביה קולי ותנוח עלי נפשי, אמרו לא
 יצאת שגה א׳ ב׳ ג׳ עד שעלה אותו איש מבבל
 לא״י ועשאוהו שם ממונה ומיגוהו על כל
 הברניות שבא״י ונתנו לו שם מקום ובנה
 לו בית וישב כה כל ימי חייו. והניח לבגיו
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 והחושים הלב רואה שומע מדבר ויש בז
 צפצוף ניחום חקיקה הליכה ריהוש עליצה
 מטהר טניל מתעצב ישן וער מתחכם ומטפש
 עוסק ומתקן ומרפא רם ונשבר שוכח וזוכר
 ישיש שוטח טוב ורע. ואין שנאה ואהבה
 כ״א בלב ואין קנאה ודאגה כ״א בלב וכן
 ריווי וחעגונ. לפיכך אין הקכ״ה צופה אלא
 ללב שנאמר כי האדם יראה לעיגים והי
 יראה ללבב. ובאות נו״ן כחיכ אני ה׳ חוקר
 לב וכליות מפני מה אינו חוקר כי אם לב
 וכליות מפני שהלב מבין בינה ומחשב מחשבו׳
 וכליות יועצות עצות טובות ורעות אמר
 הקב״ה הללו הן מנהיגיו ומפרנסיו של אדם
 ואין לי עםק כ״א בהן שכל האברים נוהנים
 על ידם לבך נאסר נר ה׳ נשמת אדם. ובאות
 פ׳ אמר טשה לפני הקב״ה יודע אני שלא בראת
 עולטך אלא לכבודך ולא עשית ברי׳ אלא
 ליקריך, ולא בראת אדם אלא כדי לחלוק
 לך כבוד ולא בראת ראש באדם אלא לכבוד
 שטך לתפילין ולהיות קורה וטשתחוה לך
 עינים אלא לראות כבודך אזנים אלא לשמוע
 לכבודך שנאםר כל הנקרא בשמי ולכבודי
 בראתיו יצרתיו אף עשיתיו. ובאות ב׳ מפני
 מה ברא את העולם באות ב׳ של בראשית
 וסיים התורה באות ל׳ כדי שתדבקם יחד
 אינו אלא בל וכשתהפוך אותם אינו אלא לב.
 אמר הקב״ה אם אתם מקייםים שני דברים
 הללו בבל ולב אני מעלה עליכם כאלו
 קיימתם את ההורה כולה מן ב׳ וער לי.
 ד״א ב׳ בו ביגה לכל יראה ביגה לכל נפש
 ורוח מכאן אתה למד שגדולה בינה לפגי
 הקב״ה יוהר מן ההורה שאפילו אדם קורא
 תנ״ך ושונה מדרשים משנה הלכות ושמועות
 ותוספתות ומעמדות והגדות וכל סדרי
 כראשית ואין בו ביגר, אין תורתו שוד, כלום
 שנאסר ובינת נבוניו תםתתר. ונ״ל כווגתו
 בבל ולב משוס דשורש תיבת בל היא על דרך
 המניעה באיזה דבר מעצם רצון הלב שאפילו
 לבו אינו רוצה ואינו מסתפק בזה ואומר לאו.
 וכמאה״כ עובתי בל מליך שגם לבי מסכים
 לזה. וכפירש״י בחומש שיש תיבות משמשים

 לבי

 יסוד ח׳׳ב פרק
 *מעלה עליו הכתוב כאלו בוגד, במה כלבו
 ומקטיר עליה קטורת לע״ז ומהו יד ליד
 ?:אפילו יש כו צדקה וגט״ח כאברהם אביגו
 *קנה בצדקה שמים וארץעוה״זועוה״ב ויש
 ני גשות הרוח לא יגקה מדיגה של גיהנם.
 י״א אפילו יש בו תורה וחכמה כמשה רע״ה
 *קיבל תורה מיד ליד ויש בו גסות הרוח
 לא יגקה מדיגה של גיהנס וכן הוא אומר כי
 יס ה׳ ושפל יראה וגבוה ממרחק יידע מלמד
 *אין סםתכל הקב״ה במי שיש בו גסות
 הרוח כמי שאינו מסתכל באדם שהוא שונא
 לי מנעוריו שאין שונא להקב״ה אלא מי שיש
 ני נםות הרוח שנאמר לב נשבר ונדכה א׳
א̂ תבזה, ולבך נאמר כי רם ה׳ ושפל יראה  
 ישחו וגבוה ממרחק יידע בשני יודין מלמד
 *אמר הקב״ה כל מי שיש בידו גםות רוח
 כאלו טקלל בשני עולטות ומגדף אותו ח״ו
 'אין שני יודין אלא אחד בעולם הזה ואחד
 נעוה״ב. וכל סי שזובח את יצרו בכל יום
 יפתודה עליו מעלה אני עליו באלו כבדני
 כשני עולמות שנאמר זובח תודה יככדנני
 כעני נוני״ן אחד בעוה״ז ואחד בעוה״ב ע״כ.
 ידבריו אלו נוקבים לבב מיקש הרוצה לראות
 את האמת ואפילו בעינית סריסות כי אחר
 טינת הלב הם הם כל התורה ומצות שלו וכל
 פלס ומשקל מעשיי באבנחא דלבא תליא.
 ואם רצונו ותשוקתו תמיד לעבוד ה׳ באמת
 כעבד נרצע אל אדונו ומשים תמיד אל לבו
 גידל שפלת עצמי ונגד זה מדל רוממות השם
 יתברך ויראהו והשגחתו עי״ז לבו נשבר ונכנע
 לפני השי״ת תמיד ונתעלה עי״ז ברום רוממות
 מעלה. אבל אם מטין בכל מעשיו ותורתו
 לעצמו, עי״ז באין ספק מבקש גדולה יכביד
 לעצמו שאינו נכנע ואין בוש מלפני אדונו מלך
 מלכי המלכים היודע ומבינו מצפוני לבבו.
 יהר״ז הולך ומתגאה ועי״ז נחרחק ויורד

 בעומק תחתיות מעה ממה:

 מ) #ם באות למ״ד. לב מבין דעת

 מלמד ששקול הלב בגגד כל
 1׳אברים שכלב יש בו עיקר בל האברים

 ח 8



 יסןד ח׳ב פיק י העבודה 114
 דכר והפוכו וגבי הלב הר״ז בא בזה השם של שקלים למשכן הביאו כל נריב לב יא*
א  לב ג״כ בהיפוך האותיות בל. וזה אם תקיימו לעבירה כל העם פרקו וכו/ לעת טיבר׳ ל
 שגי אותיות אלו בל ולב שזהו שכל הדברים באו העם מעצמם אלא ויוצא טשה את המ^
 ואלו לרעה ותקרבון אלי כולכם, ןכאםי
 יתבונן האדם בכל הדורות כמה אנשים גרי-

 האסורים לא יהי׳ בכס אפילו תאוות הלב.
 זאת המ׳׳ע תקיימו בכל חפן לבבכם וזהו פ״י
\ יי׳" יי • I l\<S'iJ* I 4 ׳• m w W'l . שישימו כל לבכם אלי עי׳׳ז אני מעלה וכו׳: ' 

 וכמה המון רבים שנלכרו בידי היצה״ר ואפיני
 הצדיקים נמצא בהם ג״כ מה שהכשילס היצי
 י) במדרש (פ׳ כ״ה) נאמר ארור האיש הרע וכמאה״כ אין אדם צדיק בארן וכו׳ יריי
 אשר לא יקים לא ילמוד לא השתדל כל ימיו בחחנות ובקשות ובחעניתים׳
 בכדי להכניע את היצה״ר א״כ ק״ו להריומי6
 כמה התבוננות צריכים להכניע את יצים
 ולעורר את היראה בלבבם תמיד. ואי! יים
 אח־ מבעיח על יום שלאחריו כמתז״ל שיצה״י
 מתחדש ומחנבר בכל יום. והראיה שצלו

 לקרות ק״ש בכל יום בוקר וערב :
 י3) וכבר נצעיונו על ענין ההתבוננוא

 א׳ והיו הדברים האלה אעזי
 אנכי מצוך היום על לבבך שזהו ענין ההתבונצי'
 ואגדת מוסר ותכמה שהוא הערת השכל וכדאי'
 בספרי (שם). ב׳ ושמתם את דברי אלה על
 לבבכם, שאין מקרא יוצא מירי פשוסז שי6*
 מה שנצעוה על ההתבוננות היכיב עד שיכנ&י
 הדברים חקוק על לבו ועל נפשו. נ׳ מאה״נ
 ועתה ישראל מה ה׳ אלהיך שואל מעט!
 כ״א ליראה את ה׳ אלהיך ולאהבה אתי׳
 אלהיכם, וידוע שהדברים המיוחדים לרצי!
 הלב ולכחת הנפש כמו היראה והאהבה והמרי6
 סיבות אי אפשר לקיימם כ״א על ידי השג6

 נאמר שאלו כן לא היהה הקומה ח״ו א״ר
 אחא כשם רתב״ח למד אדם ועשה ושמר
 והיחה סיפוק בידו למחות ולא םיחה להחזיק
 ולא החזיק הר״ז בכלל ארור ר״י בשם ר׳
 חייא לא למד אדם ולא שמר ולא עשה ולא
 לימד לאחרים ולא היהה סיפוק בידו להחזיק
 והחזיק ולא בידו למחות ומיחה הרי זה

 ככלל כריך:
 יא) בב״ר פכ״ב לפתח חטאת רובץ.
 בתחלה תש כהו כנקבה וגט
 דומה להוט עכביש. ואח״כ נעשה כזכר ובא
 בגבירה ומהחוט עכביש גהנב־ כעבות
 העגלה בהחלה הלך ואח״כ אורח ואחר כך
 בעה׳׳ב עור עושה עצמי כסהנםנם בבדי
 שהאדם לא ירגיש במצודת ערמתו. ולא
 עוד אלא שחוטף םסגו מה שעושה טוב
 וגוזלו בשעה שרואה אדם טטשםש בשערו
 מתלא בעקיבו היצהיר םחי ליה בכתיפו
 ואמר הרין רירי הוא (ובפרק מ״א) צדיקים

 נמשלו לתמרה וארז כמו שהם לבן מכוון השכל ושקידת ההתבוננות ועד שיכיר את רנל
 למעלה כך צדיקים לבן מכוון להקכ״ה השכל והתבונה שכן הוא האמת הברור

א  הלב מקבל אל
־ אלי 1 

 יכנסו בלבו. כי ידומ שאי;
 הדבר שנתאמת אצלו. ואם כן בוודאי

 הצווים של שאלת ה׳ מישראל מ״ר יראה ואהני5,
ם י  הכוונה בזה ע״ד גודל התבוננות בכל מח
 מיותדיס הראוים לפניו. ד׳ בפרשת האזיגי
 דור עקש ופתלתל הלה׳ תגמליזאת עםנג^
 ולא חכם ותרגומו ולא אחכימו באורייתא. ור*ל
י י ה  שאס היו מתבוננים ומתתכמיס בתורה י
 ניחנים המוסר של הורה אל לבבם אז לא >י£
 דור עקש יפתלתול אלא הסיבה בזה מה שהם ^

ו ה נ  התבוננו, יאמר שס עוד הלא אביך ק
 משר

 ומבקשין תמיד כםאה״ב עיני,תסיר אל ה׳
 כי הוא יוציא טרשת רגל/ ומה תמרה יש לה
 תאור. אף כך צדיקים ומהו תאוותן הקב״ה
. אוהב טהר לב  •שנאסר קיה קויתי לה׳
 •לטי הקב״ה אוהב לטי שהוא טהר לב וחן
 דעהו זה אברהם שהיה תטיס וטהר לבבו
 .ונעשה אוהבו של מקים, ובפי מ״ר אסר רב
 לא ניתנו המצות אלא לצרף בהן את ישראל
 שנאמר אמרת ה׳ צרופה. ובירושלמי (יומא
 'פ׳׳ח) ריב״פ כש״ר הן נקרא בתורה ולא
 גבעת (בתמי׳) כמה כה היצה״ר גדול גבי
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 יג) והגה איתא(ברכות גפ״ה) אין עוםדין
 לההפלל אלא מתוך כובד ראש,
 חסידים הראשונים היו שוהין שעה אחת
 ומתפללין, ובנטרא איתא שהיו שוהץ
 שעה אחת קודם כל תפלה ושעה אחת
 מתפללים ושעה אחת היו שוהים אחר
 ההפלה ופריך מאחר ששהו תשע שעות
 ביום בחפלה תורתן היאך משתמרת ומלאכתן
 היאך נעשית ומשני אלא מתוך שחסידים הס
 תורתן משתמרת ומלאכתן מתברכת, ופירש
 רבינו יונה דהך שמה הוא שימור שמה ממש.
 דאל״כ מאי פריך מאחר ששהו ת״ש אלא שהם
 ח״ש ממש, ופירש הטעם מפני שבאוחס שעות
 היו ממאשים כל תאוח עוה״ז עד שהיו מיחד׳
 לבם למקום. ויל״ד על החסידים דהיכי עבדי
 הכי לבטל תשעה שעוח מלימור חורה הא איחא
 (בקידושין דף מ׳) נשאלה שאלה זו לפניהם
 מעשה גדול או הלמוד גדול נענו כולם
 תלמוד גדול שמביא לירי מעשה, והרי
 שהתלמוד גדול מכל מעשה של מצוה. ומכש״כ
 ממחשבה של מציה דמשמע שלא עשו שוס
 דבר באותן השעות אלא שהיו מתבוררין לפגי
 קונם באותן השעות והיאך הקילו לעצמן זמן
 טוכא של ביטול הורה והא כתיכ לא ימושו
 מפיך והגית בו יומם ולילה, והטור כא״ת(סי׳
 צ״ח) משמע מלשונו ג״כ שלא עסקו כי אס
 בהתבוללות המחשבה, וז״ל ויעיר הכוונה
 ויסיר כל המחשבות המורדות אותו עד
 שתשאר מחשבתו וכוונתו זכה בהפלתו ויחשוב
 אלו לפני מלך בשר ודם הי׳ מדבר הי׳ מסדר
 דבריו ומכוין בהם יפה לבל יכשל/ ק״ו לפני
 םמה״ט הקב״ה שצריך למין אף במחשבתו
 כי לפניו המחשבה בדיבור כי כל המחשבות
 הוא חוקר, וכן היו עושים חסידים ואנשי
 מעשה שהיו מתבודדים ומכוונים בתפלחם
 עד שהיו מגיעים להתפשטות הגשמיות
 ולהחגבר רוח השכלית עד שהיו מגיעים
 קרוב ^םעלת הגבואה. ומקצת דברי סטור
 כ״כ הםמ״ק, וצריך לומר משום דענין
 ההתבודדות הוא ג׳׳כ מציה גדולה כמו שביארנו
 כאן כי מי״ז בא לאהבת ה׳ ויראתו ולמילת

 הלכ

 עשך ויכיננך. פי׳. א׳ היה לך להתבונן מה
 שהקב״ה הוא אביך ע״ד מאה״כ כי הלק ה׳
 ממי. ב׳ קנך ע״י יצ״מ וכל הנסים והנפלאות
 שעשה עמך. ג׳ הוא עשך שתיקן אותך לאומה
 שלמה ועור שיצרך. ל׳ ויכוננך שהכין לך את
 לתי״מ. אשר מעתה אם היית מתבונן בודאי
 היית מתקן את עצמך לטוב. ה׳ שאל אביך כו׳
 זקניך כי׳ מה שנודע להם בכל המשך הדורות.
 יהנה אח״כ האריך לבאר אלו החמשה בחינות
 על עיני המביט ומבין ונמר דבריו בזה כי גוי
 איבד מצות המה ואין בהם תבונה ר״ל מה
 שאינם מחבונניס לו חכמו ישכילו זאת יבינו
 לאחריהם. ואמר עוד העיקר אליכם ראו עחה
 כי אני אני הוא וכו׳. ואח״כ בפרשה זאת
 שימו לבבבס לכל הדברים. והרי מבואר גודל
 כצווי על השמת הלב וההתבוננות, ה׳ כחיב
 ומלתם את ערלת לבבכס. וידוע שדב״ז אי
 אפשר כ״א ע״י התכוננות והשתדלות רב עד
 שייכנע מאוד לפני המקום וכדאיתא בספרא
 פרשת שמיני שעל התבוננות הזה ער שיעבירו
 את היצה״ר מלבם וכו׳ מפרש שעד״ז אמר משה
 לבנ״י זה הדבר אשר צוה ה׳ תעשי והרי שבזה
 נכפלה אזהרתם. ובישעי׳(א) ירע שור קונהו
 וכו׳ ממי לא התכונן.(סימן ו׳) שמעו שמוע
 זאל תבינו וראו ראו ואל תדעו. ובהושע (ו׳)
 ונרעה נרדפה לדעת את ה׳ כשתר נכון מוצאו
 כי חסד חפצתי ולא זנח ודעת אלהי׳ מעילות.
 ׳ובסוף הושע קחו עמכם דכדם. ופירוש שזהו
 שימח הדברים של החבוננוח של הכנעה ויראה
 כלב ואמר ושובו אל ה׳. ובחהלים (קל״ט)
 אודך על כי נוראוח נפליחי נפלאים מעשיך
 ינפשי יודעת מאוד. הקיצית׳ זעודי עמך. יכבר
 הבאנו לעיל כמה מאמרי חז״ל המזהירים אותנו
 מל דברי ההתבוננות וקיחח מוסר יכאשר
 יתראה בפרקים הקודמים. ישם עוד כמה
 ראיות מתנ״ך. וכן הרמב״ס בס׳ מנין המצות
 (מציה ג׳) שזהו חיוב מן התורה ונכלל זה במצות
 אהבה יעו״ש. וכן כתב הסמ״ק והוא כולל
 זאת במצות למול את הלב פי׳ לאהוב את
 ׳התוכתות ולאהוב מי שיוכיחנו ובמצוה זו יש

 לאו וערפכם לא תקשו עוד. עכ״ל.
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ס מותרים להתנהג במנהגם  . בהם הרי שפיר ה
. והנה התנא במשנה אמר אין עומרי! ב ו ט  ה
י ר ד ראש שזהו מל י ב  להתפלל אלא מתוך מ
1  התבוננות וחשבון הנפש, והסרת טרדות ותאיו,
 עוה״ז מלבי, ושם בבריי׳ אמר אלא מתוך שמחי
. ודבר זה בא ע״י השרשת האמונה ה ו צ  של ם
מ  והכרת שפלות עצמו והתבוננות בגודל תהלי
 ה׳ ואשר ייתר שמו הקדוש עלינו. והתנא
 דמשנת לא נתן זמן כמה ישהה על זה מפני
 שבעניגי הלב אין איש זה דומה לזה וגם אי1
 כל העתיס שוות והביא ראיה לזה מחסירים
 הראשונים. וי״ל דדכר זה תשע שעות ביום
 אינו שייך כ״א לתסירים מפני שהם הי׳ מוכרי
 ה׳ בעבודה הפנימית עד שע״י התבודדותם
 היו קרובים למעלת הנבואה. אבל לשאר ב״א
. וגס לפעמי׳ ם ה  יספיק להם במעט דמעט מ
 יתכן שמפני לקשה עליו להסיר טרדיתי צריך
 יותר שהות, והרי שגם המשנה והגמרא צונו
 על ענין ההתבודדות בכדי להרגיש את לבני
: ך ר ב ת  ביראה ושממה והכנעה לפני השס י

׳  יי) ומציגו שכן התנהגו התנאים והאמורא,
 שהיו מתבודדים ומשתדלים שיהי'
 למודם ועבודתם בגודל אהו״י והיו מתקדשים
יהס, וכן מציט בריבם גודל הנסי' נ י  בכל ענ
 שהי׳ השי״ת מפליא עמהם וכל אשר בקשו מה׳
 היו פועלים ובאמרי פיהם היו ממיתים רשע•
 ואפילו בהסתכלות עיניהם. והי׳ אליהו שכימ
 אצלם. דש שזכו למלאכים ויש שזכו לנסים כמי
 הנביאים והיו משתמשים בב״ק. דש שדרשו
 במעשה מרכבה והיו מלאכים מתקבצים
 כבמזמוטי חתן וכלה. ולהרבה מהם הראה ה׳ סי׳
 מובהק על גודל צדקתם ביום הסתלקותם. וים
 הרבה מהם שהיו בידם להתיות מתים וכמה
 זכו לעמודא דנורא לפניהם. ואיתא כמה וכמיז
 מדות טובות שהיו מתנהגים בעניני קדושם
 ופרישות למאוד ובעת עצירות גשמים היו נעני'
*P) ושזהו סימן שהם צדיקים כראיתא במ״ק 
ר מתפלל טל ס מ  כיה) תרווייהו צדיקי גמורי ה
 הגשמים ונענה ומר מתפלל ונענה רש שזכי
י אפרסמונא רכיא ר  לראות שכרסבעוה״ב י״ג מ

 ואזכור

 הלב ועי״ז יהי׳ כל עבודתי לשמה ולכן היה
 מותר להם זה משום דהא דקי׳׳ל דתלמוד תורה
 גדול ממעשה הנ״מ בדאפשר להיות המצוה
 געשה ע״י אתרים ואין המצוה בטל מן העולם,
 אבל אותה המלוה אי אפשר להתקיים על ירי
 אחרים כיין שזה חיוב על כל אדם ואדם שיהי׳
 אוהב ה׳ וירא אלהיס ושימול אח לבבו, בודאי
. וכדאיחא במו״ק(דף ט׳) ת ״ ת  היא עדיפא מ
 כאן במצור, שאפשר ע״י אחרים וכאן במצוד,
 שא״א ע״י אחרים וכ״פ הפוסקים להלכה.
 ואין לומר דההיתר להחסידיס הי׳ משום שכבר
 למדו את התורה דז״א כיין שהתורה אין לה
. וכדאי׳ בסנהדרין ה ר  שיעור וארוכה מארן מ
א הגדול י  בפ׳ ד׳ מיתות (דף ס״ח) שאמר ר
 שגי זרועותי הן כשתי ספרי תורות הרבה
 תורה למדתי ולא חסרתי םרבותי אפי׳ ככלב
 הסלקק מן הים ולא חסרוני תלמידי אלא
פרת, ור״ע בכד, עליו ואמר  כמכחול בשפו
ב ישראל ופרשיו הרבה מעות כ  אבי אבי ר
. ובאותיות רטן  יש לי ואין לי שולחני לפו
 דר׳׳ע אמר שיש אלפי אלפים וכו׳ חררי
, אלא וודאי שהטעם בזה כדפרישית. ה ר ו ת  ה
 ומה שהקשה הגמ׳ א״כ תורתם היאך משתמרת.
ם הארץ חשיד ואין כל  היינו כיון שאין מ
 הדבקות מועיל למי שעובר מל אתת מהמצות
 זא״כ בוודאי היו צריכים לידע עיקרי מניני
 המצות מה שעל ידי זה יהיו נזהרים מהעבירה
 ויקיימו את כל המצות המוטלות עליהם ואשר
 ידעו בהם שבדברים אלו המה מסתפקים
 וצריכים לשאול עליהם וכיון שנשאר להם זמן קלר
ס כן מקשה  לחזור מל הדכרי תורה שלמדו א
 שפיר דהיאך תורתן משתמרת. ומד״ז משני
 מחיך שהן תסידיס תורתם משתמרת דאין להם
. ובירושלמי איחא דמקשה א״כ תורחן ה ח כ  ש
 ומלאכתן היאך נעשית. ומשני. ומזה משמע
 למנעוריהם היו חסידים. והש״ס שלנו עדיפא
ס תאמר שכבר שנו הרבה  פריך ראפילו א
רס שנמשו חסידים אכתי היאך משתמרת .  קו
 ולא פליג מל הירושלמי משוס ראחר דמשני
. יכי אחר שיודעים  י״ל שכן מנעוריהם נהגו הכי
 כשיעור הצריך להם בתורה משים שלא יכשלו
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 בר״ש אחר מותו היה בעליה כמה שנים והי׳
 דן בין אדם לחבירו שהי׳ יוצא קול פלוני זכאי
 ופלוני חייב והי׳ הקיל מהעלי׳ ולא נמצא בו
 כל אותן השנים שום חולמה. וביום שמח בו
 רבי היו נסים נדוליס שהאריך עליהם היום
 למאוד. וכובס אחד לא בא ביום הסתלקותו
 והפיל א״ע מן הנג ויצא ב״ק שכל מי שהי׳
 שם וגם הכובס מזומנים לעוה״ב (בכתובות
 פי״ב). ובמסכה (סוכה כ״ח) פ׳ תלמידים היו
 להלל שלשים מהם ראויס שתשרה מליהס שכינה
 כמשה ושלשי׳ שתעמוד להם השמש גדיל שבכולם
 יונחן בן עוזיאל קטן שבכלם ריב״ז יונתן בןעוזיאל
 בשעת שעסק בתורה עיף הפורח הי׳ נשרף
 ובירושלמי בתוך ל״א שלו ואלי גבי הלל גס
 חוץ לד״א הי׳ נשרף. סנהדרין(פרק י״א) רב
 יה1,ה כד שליף מדמסאני אתי מטרא וכו/
 ובמכות ר׳ יוסי הוי רגיל אליהו בא אליו
 בכל יום. נרה (פ״ב) אמר שמואל מל ר׳׳י
 לאו בר איניש הוא. סנהדרין (פ״ז) רבב״ח
 אזיל באורתא פגעו בו אריות ובעי למיכלי׳
 אמר רבה רבש״ע הכפירים שואגים לטרף
 גחיתו לי תרתי אטמתא חדא יהבי לארי׳ וחרא
 אתי שאיל בב״מ א״ל אין דבר טמא יורד מן
 השמים. כתובות(פ״ה) יהודה חתני׳ דר׳ ינאי
 הוי וכד הוי אתי לביתי׳ הוי ר״י הזי עמודא דנורא
 קמי׳. ב״מ (פ״ד) מעשה דר״א שם שאמר
 בת קול יוכית כותלי ביהמ״ר יוכיתו אמת המים
 יוכית וכך הוה כדבריו שבת קול הכרח מה
 לכם עם בני אליעזר שהלכה כמותו וכותלי
 ביהמ״ד רצו ליפול ער שגער בהם ר׳ יהישע..
 ור״י אמר אין משגיחין בבס קול. ובתעגית
 (שם) כמה מעשיות נפלאוח. אבא אומנאהוי
 מבשרי לו שלמא מן שמים כל יום. לאביי בכל
 ע״ש. ולרבא בכל עיו״כ. ור׳ פרירא זכה
 שהאריך ימים למאור וגם כל דורו הבטית
 השי״ת שיהיה להם עוה״ב, ולא זכו לכל אלו
 הממלות אלא מפגי שהיו דבוקים בה׳ יכמו
 שהבאתי לעיל בשם הרשב״אז״ל. והיה כל
 לימוד תורתם לשמה ובאהו״י ודבקות וכדאיתא
 בפ״ו דאבימ ר״מ אימר כל הלומד תורה לשמה
 וכו׳ נקרא ריפ אהוב אוהב את המקום אוהב

 את

 יסוד ח׳־ב פרק ו
 יאזכור איזה פרטים קצתם. (כרכות פ׳׳ג) רנ
יל הוי יהיב על שערי טבילה ואמר להו י  ג

 זזכי טבילו והכי טבילו א״ל לא טםהפי מר
 סיצה״ר א״ל דטיין בעיגי כקאקי חוורא .
 ינע׳׳ה דורות הראשוגים עשו תורתם עיקר
 יסלאכתם עראי והיו םכגיםים פירותיהם דרך
 החצר כדי שיתחייבו בטעשר. (שבת
 8״נ) טעשה דרשב״י שהתבודד י״ג שגי הוא

 יכנו במערה והוו מפשטי בגרייהו ויתבי עד
 *וארם בחלא. וגעשה להם גס דאברא אילגא
 יחיובא ובארא ו׳מיא יהוו מתזגי מגהון. ובזוהר
 איתא דאליהו הי׳ בא אליו בכל יום וראה כמה
 5?מות מטולס העליון. ובשני אדרות שתיקן

 ?>5׳׳ר היו מלאכים מתקבצים שם ובפעם שני

 0מית של צדיקים. והיה ניצוץ נשמת משה
 יטנו רעיא מהימנא מתגלית אליו. ולא הי׳
 5"ויירא משוס ברי׳. ולא נראתה קשת מימי/

 ימיהר טבריא ע״י נס, ירשב״ג אמר מל עצמו
 *היא לגבי רשב״י. כשועל לגבי ארי ורשב״י היה
 "לימד מאוד בנסים. ואמר אס אברהם עמי
 יייתש מקבל אני עליי עונש כל הדירות מארה״ר
 יי מלך המשית. ופ״א היה בגן עדן מם דורות
 5מדבר ושמע כמה סודות התורה מהם. ור׳

 'ישי תלמידו פעם אתת הרהר במילי דעלמא
 יראה נתש רודף אתריו וניצול בנס אמר אס
 5יל שעה אתת כך אלו המהרהרים וט׳ עאכו״כ.

 יאיתא בירושלמי דרשב״י אמר בקעה בקעה
 5תמלאי דינרין ונתמלאה. ובעירובין (פיר)

י שמעתתא מאן אמרה אי לאו אלי׳ אמרה. נ ? 

 יכת״ה א״ר זעירא אנו אין אנו כממורו דרפב״י
 זנשמרה מדמאי ולא אכלה הגס דאינה ממוייבת,

 יכפסחים (פ״י) ונשבעין בתייהן דרבנן קדישא
 יכארעא לישראל. וביומא(ט) טובה ציפרנן של
 יאשיניס מכליסן של אחלוניס, ושם(עה) ר״י
 משתכח לו השלו בי רני, ורב כל הוי חזי אמבוהא
 יסעלי לנפק הוי אמר יכו׳(שם פז) *). ורב הי׳
 י מדות ואחת מהן שלא הביט חיץ לל״א שלו׳
 יככ׳׳מ(פ״ז) מבואר גורל קדושת ראבר״ש ואשר
 עילה היה נתמלא מכות וכאבין ברצונו בכלי
 שינקה וייטהר מכל עונותיו וביום פטרן ממנו.
 r רבי קבל על עצמו י״ג שנין יסורין. ור״א
 *I שש נאי p על ונ6 וגמהדרין(\'} נאמר:ן על רנ•
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5  את הבריות ומכשרתו להיות צדיק ונאמן ועניו מתורה לנביאים ומנביאים לכתובים י
ה אש וליהט ן א ב , ו נ , ס מ ס כ ה ם 5 י ח מ ס ש י ר 3 ד  ומלבשתו מנוה ויראה, מ״ר הנעלביס י,£ןינם ה
 עולבים שומעים חרפתם וכו׳ עושים מאהבה סביבותס. וכן הי׳ מה אצל בן עזאי והרי שיי

 ושמחים ביםורין וכו׳. ובברכוח פ׳ מי שמחו(ד׳ כולם לומדים באהוי״ר והיו זוכרים בכל
 כ״ב) דתניא והודעתם לבניך ולבני בניך וכתיב בהבורא יח״ש כדאיתא באותיות רר״ע והבאמ

ר  בתרי׳ יום אשר עמדת לפני ה׳ א׳ בחורב מה בפרקי' הקודמים: ״
1 סי) והנה (בקידושין דף ל״ו) אמר הקנ * א  להלן באימה ביראה ברתת ובזיעה אף כ
 באימה וביראה וברתת ובזיעה. מכאן אמרו להם לישראל בני בראתי '*י
p הזבים והמצורעים מותרים לקרות בתנ״ך הרע בראתי לו חורה תבלין. ולכאורה 
 ולשנות במשנה ובגמרא ובהלכות ואנדות אבל לשון של המשל דמשמע מזה דלימור החיי'
 במלי קרי אסורים. ואמר שם דבעלו לעבילותא ממתיק את היצר הרע כמו התבלין שנוחני
ש נ  חד אמר משום בעול פו״ר וחד אמר משום בתבשיל וידוע זה שהתבלין שניתנת בח

 ביטול תורה. וצריך להבין דא״כ קשה מל היא מועטת מאוד כעוכלא לדני ובוודאי ״ו
; "  עזרא דהיאך תיקן הוא טבילה ולא חש לביטול זה כן בהתורה הנמשלת דהלא צריך ה

ה י

ן י כ י ה י מ כ א ב ת י א ל  תורה, וכן כמה וכמה דורות מעזרא עדריב״ב לשחור כחייה תמיר כ
ן יי ו  הלא כולם שמרו תקנת עזרא ואמאי לא חששו וצ״ל דהכי קאמר שע״י שקידתו תמיר ניז
/ ע  לביטול הורה. אלא היינו טעמא משים דהעיקר עי״׳ז ישינ חכוחה להמציא תבלין ליצה״ר, י
 שצריך אדם לראות שיהי׳ למודו וחפלחו בקדושה יחפרש ג״כ מחז״ל בשבת. דאמר התם (י#
w *באימה ביראה. ולכן תיקן טזרא מוטב שיבטלו ל״א) ואפייה אי איבא יראת ה׳ אין אי לי 

 מתורה עד שיטהרו מן הטומאה שהיא באה מל משל לאחד שא״ל חבירו העלה לי כור י
 ירי קלות ראש, אכן אח׳׳כ ראו שנתמעטו לבבי לעלי׳ והעלה לו א״ל עירבת בהן קב חו^י'

- , ן) % r י י — •ן - • r ו -• י ׳ ״ ׳ , '  י r י "

fi'הדורות והם אינם מכוונים להיות תורתם כ״כ א״ל לא א״ל א״כ מוטב לך שלא העי י 
 זכה. ועוד על ידי הגלות שכבד הדבר ביותר אשר זה המשל של קב תומטין אי״ז כן

ג 5ןןנ& ת ר ג ה נ ז ו ל י ר י צ א י י י ב ב ש ל ב ה יראה ש י ב י ח ח מ י ה ר מ מ א ״ מ י י ל מ כ ב ״ נ ס נ ה י ל  ט

ח חילו ש ר ש י ה " ס ע א  מאריכין לו ימיו ושנותיו. והרי זה מורה באצכע לפי ערכי כי היראה ב
m מל האהוי״ר שהיו נוהגים במצמס ובפרט בעת שלימה וכדאיתא בזוהר מאן דאית בי׳ י 
 למודם ותפלתם. ואיתא בברכות שאמר ר׳ אית בי׳ הימנותא ומאן דלית ביה ריזילי נ0
L אליעזר לתלמידיו אורתות חיים שיזכו עי״ז לחיי ביה הימנוחא. וצריך להלביש מחשבותיי 
י נ

נ   עוה״ב וא״ל וכשאתם מתפללים דעו לפני מי המעורר והמצייר כאלו היום יום מוחי י
 אתם מתפללים. ובירושלמי (נדרים פ״ה) פ׳ הגיהנם פתיתה נגדו ושיאמין בהרגשת י!צ.נ«ן
 תלמידים היו להלל תלה ונכנסו כולן וריב״ז השי״ת מעטש לעובר על מלותיו. וצריו >
ירגי* מ ״ מ ז כ ל מ י י לע מ א  הי׳ בחצר. אמר הלל היכן הקטן שבכם אב שקירה רבה כאשר ב
י v יכני נ ב  בחכמה ואב לדורות כיון שנכנס אמר הלל ובמה שמעלה זאת ברגע אימי ל
ם ילא זאיזי ו ו נ י א ב ל י ש ר ח  להנתיל אוהבי יש. ובתדא״ר ר״א העטופים ילא ייר א
Y׳J ברעב אין רמב אלא ד״ת מכאן אמרו שיהא רואים אנחנו כמה חכמים שחישכים 
ה השעי& ש 1 י י ז כ פ  אדם לומד תורה באימה ביראה ברתת ובזיעה ובכ״ז עושים מה שלבם ח
ל ו ^ י ט  ויסתכל אדם בעצמו וירע מה יהי׳ לו אחר עד שהשי״ת קראו רע וכו׳ וכתיב ג
& צ י י נ

כ  ״  מיתה לכן ישא עיניו ויסתכל אל השמים וט׳ ואתריהם בפיהם ירצו סלה וכתינ ג
י ן ע ן מ

 מכאן אמרו לעולם יהא אדם ירא שמיס יראה ושתה כי ממר נמות, אלא שבוודאי ה
*<J 6 ח ו י י  גמורה יראה מל האמת ומורה על האמת. כאן ג״כ פ״ר הנ״ל שאתר ש

 ואימא רר״א ור״י היו מוסקים בתורה וחורזים ושיעור היאות לו להתבונן מר שיי*יש
 המורא



 י העבודה 0 19!)
 אף ד״ת בחנם ושמא תאמר מה מים אין בהם •!
 טעס כך דברי תורה ת״ל משל הדבש כמאה״כ י
 דבש יחלב תחת לשונך אי מה הדבש יש בו י

 מקצעות אף ר״ת כן ת״ל כיין אי מה היין
 וכו׳. ומה שסיים שם בשבת והביא תנא דבי \
 רי״ש מערב ארס קב חומטין בחוך כור חטים יי

 ומוכרו סתם ואין בו משוס גזל. כוונתם להורות
 לנו מעלת יראה מה שעל ירי זה מחזיק ו

 בתוכו את התורה שלומד ומקיימו שיהי׳ לרצון
 לפגי ה׳ היא מעלה גדולה ותשובה מכש״כ
 מן מניני הגשמיות שהמוכר מערב קב תומטין
 והנם שעל ירי זה נחסר מהכור קב תיטין ואם
 כן יכול הקונה לטעון שהונהו בזה. כי החומטין
 יכול הקונה בעצמו למנות בעד דבר מזמנן
 מאוד. ואף עפ״כ רשאי המוכר לערב בלא
 ידיעת הקונה ואיט חושש משוס גזל. והטמם
 כיון דהחומטין מקיימו ושומרו אי! לשהות את
 החישין בלא זה. וא״כ מכש״כ כענין התורה.
 [כי ה׳ יחן חכמה והכל בידי שמיס חון מילאתי
 שמיס] אשר השם יתברך יודע ורוצה ה׳ את
 יראיו מכ׳׳שדצריך הוא לערב את היראה שלו
 בתוך התורה. וגס מה שקראו קב חומטין
 משום דכל"מה שיתפעל ביראה על היראה
 האמיתית הכל אינה חשובה אלא כקב. ודוק:

 סז) איתא בהוריות(דף י) אר״נ בר יצחק
 גדולה עבירה לשמה ממצות
 שלא לשסה שגאמר תבורך מגשים יעל
 מגשים באוהל תכורך מאן גיגהו נשים באהל
 שרה רבקה רחל לאה איגי והאטר ר״י א״ר
 לעולם יעסוק אדם בתו״מ ואפילו שלא לשמד,
 שמתוך שלא לשסה בא לשסה אימא כמצות
 שלא לשמה. משמע מזס ללוקא עבדם
 לשמה אינה עליפא ממצוה שלא לשמה להא
 מיהת מבילה היא אלא לעבד לשמה. אבל
 לכר הרשות ואיהו מביר לשמם הוא בולאי
 עליפא ממצוה שלא לשמה והיינו בכה״ג לאימא
 באבות שלשה שאכלו על שולחן אתל ואמלו
 עליו לב״ת כאלו אכלו משולחנו של מקוםי
 להיינו שיולי קלבנות ולתם הפנים. או ע״ל
 שאמדו הנהנה מסעודה שת״ח שרר כמוכם

 כאלו

 ישוד ח״ב פו
 המולא שמים בלבו היטב עי״ז מתמצית המוסר
 יגיע קב חומשין של עפר להכול חמין. והגם
 שכאן בנמרא מיירי ביראת העונש כמ״ש בח״ב
 (פ״א ד׳) ואעפ״כ צריך לזה עת מרובה ולפי
 שכלו יהולל איש וכפי זכות נפשו וכמו דתנן
 אין עומדין להחפלל אלא מתוך כובד ראש
 אלא דהכוונה היא על התמצית שישינ מזה
 מעלת הקב תומטין. ועוד מה שצריך להבין
 בהמשל דאכתי לא ידענו את השיעור מה שנעתיק
 אוחו ממדה הגשמי למדה של מחשבה והרנשת
 הלב דכמה היא שימור התורה הנחשבח לכור.
 ותוכל אחה לומר דמשנה אחח חשובה ככל
 העולם. ואפילו תאמר שהמכוון הוא על הזמן
 עדיין אין אנו יודמין מזה השיעור של המשל.
 לשאני חומטין שהוא ישנו ובקל מערבו משא״כ
 כאדם שלבו אטום והוא צריך רוב השתדלות
 עד שיכנע לבו וימצא בלבו בתי׳ של עפר
 ואפר. וא״כ לענין הזמן בוודאי הוא הרבה
 יותר. ועוד הלא מציט שתסידים הראשונים
 שהי שעה אחת וכו׳ אלא שהכוונה היא שכמו
 החומטין אס שהוא מעט הכמות בכ״ז הוא
 רכ האינות ומספיק מל מדת כור כמו כן צריך
 האדם לשהוח עד שיטחון לבבו לעפר ותהי׳
 היראה חלה עליו אז מספיק לו לכל הזמן שילמול
 יאס אחר איזה שעזה ירגיש שכלה בו כח
 היראה הר״ז כמשל הג״ל שזהו יותר מהכור
 יצריך להתעורר שנית לבבו וכהך לאותיות
 לר״ע שמצוה לזכור את בוראו תמיר ולעורר
 א״ע בילאה. והקב תומטין באמת איננה לבר
 מיעט ולק שהכמות שלה הוא מועט אבל כת
 הרותני שבה המקיים ושומל התבואה הוא לב
 שמחזקת כתה מר כור. וכה״ג המתשבה והרצון
 שבלב שנפעל בהרגשת היראה אם שהכמות
 שלה מועט כי איני ניכר אבל האיכות שלה
 שנתפעל מועיל לו לכמית הלימוד. ודקדק לומר
 שמעלב בו בכרי שיהי׳ למודו בלולה עם היראה.
 ואפילו זולת רברינו הנ״ל בליז אין בזה שום
 לקלוק מפני שכן לרך סש״ס להמשיל לבל
 ללבל הגס שאיט דומה בכל צד וכס״ג תמצא
 רבות ואפילו בנביאים , וכתובים המצא כן
 יכמללש נמשלה התולה למים מה מים בחנם
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 >פשיאורח בעוה״ז. ומד״! בודאי היא פריפא
 מכמה מצות שלא לשמה. ויש לך לידע דש
 עבירה לשמה שהיא עדיפא אפילו ממצות לשמה
 וכגון שבעבירה זו יש בה גודל כבול• וקידוש
 שמו של השי״ת וכדאיתא ביבמות (פ׳ הערל
'fit) מט) והכתיב לא יומתו וגו׳ והכתיב לא 
 נבלתו על הען כי קבור תקברנו א״ר יוחנן
 משוס ר״ש כן יהוצדק מיטב שתעקר אות
 אחת מן התורה ויתקדש שם שטים בפרהסיא
 ומיד ניתוספו על ב״י ק״ן אלף עיין שם:
n בהוריות אמר ר״י מאי דכתיב ישרים i T l ) 
 דרכי ה׳ וכו׳ שנים שאכלו אח הפסח
 וכו׳ וא׳ אבלו לשם אכילה נפה זה שאכלו לשם
 שסים צדיקים ילכו בם וזה שאכלו לשס
 אכילה נסה הר״ז ופושעים יבשלו בם א״ל
 ר״ל רשע קריח ליה נהי דלא עביר מצוה
 מן המובחר פסח מי לא קאביל אלא וכו׳
 והרי דר״י סבר כיון רמוסק במצוה ואינו
 מושהו לשמה נקרא פושע אלא דר״ל השיבו
 להא לא פתות היא מאלו שפשו מצוה שלא
 בטנה ובענק אכילה שהוא נהנה יצא ידי
 המצוה ובענין אכילה אינו שייך בדון כמו גבי
 הורה שלא לשמה או אלו המצות שאץ בהם
 הנאת הנוף. ואשר ע״כ אין לקרותו פושע.'
 דהא איהו יצא ירי המצוה וכמש״כ לעיל ובפרק
 הקודם דעכ״פ האדם אינו נפגם ולא נחסר
 ממנו מגולח המצוה אלא שאין לו שכר עבירה
 ועם כ״ז הגם דר״ל אמר שאינו פושע מ״מ
 מורה דהארם זה חיסר עיקר העבודה ואין לו
 מליו שכר מוה״ב וכמ״ש הרמב״ן בפי׳ התורם
 והבאתיו לפיל(כת״א פ״ה) וגס חה אינו אלא
 בעגין אכילה מה ששייכים זאת לדרכי ארם
 אפילו בדברי רשות אבל גבי תורה דלא זכה
 נפשה לו סם המות והרי זה משתמש בכתרה
 של תורה גס ר״ל מורה שנקרא פושע. ומפני
 ט ישרים דרכי ה׳ משמע דקאי על עניני
 מוהיז ופ״ר מאה״כ והאלהים עשה את האדם
 ישר שהוא ברא את כתי התאוות אבל האדם
 צריך להשתמש עמה© לטוב ע״כ לא ניחא
 לר״ל לפרש זאת מל >pr לימוד התורה. אבל
 ולאי לליל מורה בזה כראיתא בכמה רוכמי•

 ללא

 כאלו נהנה מזיו השכינה. [גרסינן בירושלמי
 מ״ק(פ״ב ה״ג) א״ר יוחנן לווין ברביש לתבורס
י יוחנן בצפרא הוה נחח לכנישחא  מצוה. מ
 והיה מלקט פירורין ואכל ואמר יהא חלקי
 מם אילץ דאכלין הכא רומשיח. וכפי׳ הק״ע
 זהפ״מ שהסעודה מלוה רבה היא. וכרי לחבב
 ולייקר להמתאספים בחבורת סעודת מצוה זו
 אמר יהא מלקי עם אלו שאכלו כאן בלילה
 זו. מ״כ.] ואם האדם כיון בזה הדבר שלא
 להנאח מצמז כ״א לשמה הר״ז עדיף ממצוה
 שלא לשמה ונראה דהך מצוה שלא לשמה היינו
 דוקא דעביד מפני אהבת השכר ויראת העונש
 אבל לא מיירי בפביד מפני הכבוד משוםדהא
 מפרש מנשים באוהל היינו שרה רחל לאה.
 שנתנו שפחתם לבעלם והם לא כיונו לשמה
 דהיינו לגמול חסד אליהם שזהו מלוה. אלא
 כיוט בשביל שכר ובשביל מלוה v ייטיב ה׳
 להן ג״כ כמ״ש אולי אבנה נם אנכי ממנה.
 ואפילו אם תאמר ובשביל כבוד יאמרו היינו
 דוקא כמו שבארנו(בחלק ב׳ פרק ב) ללוקא
 מי ששומר עצמו מעבירה ואפילו בסתר ורוצה
 מאוד שיהיו מצזתיו הכל לשמה ומשחדל בעצמו
 שיזכה לזו המעלה מליו לגקא אמרו שמותר
 לו לעשות שלא לשמה שמתיך שלא לשמה וכו׳
 והגם שעל מצוה כזו אינו מקבל שכר כמו
 שהוכחגו שם. מ״מ אין מבירה לשמה עדיפא
 ממנה. והיינו מ״ר שכתבנו בפ׳ הקודם משום
 לכל מצוה מסוגלת להמשיך אור דביקות בנפש
 ישראל והנם שהוא איט מטץ למצוה. אלא
ה מועש מאד. ויכול להיות נכבה  שאור ס
 מהרה אם לא שעי״ז יזכה לבוא לשמה וכיון
 רע״י המכירה הדברים בו להיפוך שהעבירה
 מסוגלם להחשיך את האור הזה אלא שהוא
 טון לשמה. לכן מפני כך אינה מריפא ממצוה
 שלא לשמה. אבל בודאי מעיקר בעבודה
 חו״מ היא הכינה לשמה ועליו עיקר השכר עוה״ב
. ואשר לכן כל לבה  כי מולה לנח״ר לפני ה׳
 רשוס אם אדם מכוונם למצוה מ״ל שכתבנו
 כק• להלל להר אמר לתלמידיו אנא איויל
 לביתי לגמול חסד י עם אולת שלי ושאלוהו
 האם כל יום יש לו אורח בביתו והשיבם הל£
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 המחעסק בחלבים ועריות חייב שכן נהנה
 משא״כ שופר שא״ב הנאת הגוף ע׳׳כ צריך
 כונה לוקא. וסברא זו הזכירה בגמ׳ בצריכוסא
 דס״ד ע״כ, והנה האחרונים תמהו על תירוץ
 זה דמני[ לו זאת לעשות מילוק מעצמו. וממ׳׳נ
 אס הלכה כרבא הלא גס בשופר סובר דיצא.
 ואס כר״ז מנ״ל דר״ז מחלק אולי לר״ז גבי
 מצה ג״כ לא יצא, והלא ר׳ יוסי סבר דבעינן
 כונה נס נבי אכילה / ונ״ל דהרמל׳ס הוציא
 לו דב״ז מסוגי׳ רגמ׳ דמוכח דס״ל דאכילת קדשי׳
 ומצה א״צ כונה. ואפי׳ ר׳ יוסי דס״ל גבי
 שופר רבעי כינה אבל כעניני אכילס מולה
 לא״צ, ואלו הך דפשחים מבי אכיל; אינו כ״א
 משוס הכירא ודרבנן. והסוניא זו היא ביבמות
 פ׳ החולץ (ברף מ ומחחיל בסיף לכי) מאן
 תנא להא דח״ר יעו״ש הסוגיא ומקשה שם
 אלא לריב״א דסבר הא אבא שאיל היא הכא
 מאי תרי גוני איכא. וכ״ת רצה לתיאבון רצה
 לאכילה גסה אוכלה והאמר ר״ל וכו׳ יעו״ש
 ברש״י ותום׳ לשניהם כתט לתרץ הגמ׳
 רמאי מקשה הא איכא הרי גוני רצה למצוה
 רצה לתיאבון ותירצו משוס דא״כ האיך תאמר
 תלמוד לומר ללא וז״א דהא כל כמה רבעי
 לאכול דהתס משום דפגע בערוה אבל הכא
 מאי קעביד זהו לשון רש״י. ותום׳ כ׳ בקיצור
 דא״צ שיתכוין למצוה ע״כ. והר״ז מבואר בגמ׳
 לסברי לפשימות במילי דאכילה שא״צ כונה
 דקשה דהוי לי׳ להגמ׳ לתרץ הברייתא דהיא אתיא
 כר״י בר״ה דס״ל גבי שיפר דבמינן כונה ואתיא
 פירושה בפשיטות. דאלו הגמרא דחיק שם
 מובא לתרצה. אלא ש״מ דהגמ׳ סברה לחלק
 בין עניני אכילה לעניני שאר מצות וגם ר״י
 מורה דא״צ שיכוון כאן צמצוה, ומכאן הוכיח
 לו הרמב״ם כדעחו לנכון.ולפ״ז הך שמעתתא
 להוריות בודאי הכינה דאחד אכלו לשם פסח
 דפביד מצוה מן המובחר ואחל אכלו לשם
 אכילה נשה, היינו שהיה לו אכילת פסח אחר
 שבעו ולאכילה יתירה וגסה אכל אותו וכדונמת
 האכ״ג דיבמות. ואי דקשה אהדדי דביבמות
 אמר דאינו נקרא אכילה כלל כבר תרצו בתום׳
 דתרי נוני אכ״ג איכא ונמצא הא רקרי לי*

 ר״י

 יסוד ח״ב פרק ו
 לא זכה נעשה לו סהמ״ו וצריך ללמוד דוקא

 לשמה או מפני יראח העינש לפחות :
 'י׳3ה עוד נ״ל דהך ענין של אכילת פסח
 ׳,, אין בו כלל מציה מן התירה שיהא חייב
 ףלי לשס מציה ומותר מן התירה לאכלו
 תיאבון. ואין המצוה בזה רק שצריך לאכלו
 ׳ימט. זאסילו אם אינו מטין בו כ״א להנאתי
י כשאכלו מבירה ט התורה לא חייבה v 5 

 ך לאדם כ״א דב״ז שהוא יאכלני, ואין
 ך1 מחשכה במצוה . זו שמחחלה לא נתנה
 ;ייית חישב בה לעבודת ה׳. ט אין מעשה
 ''יכילה אשר יקיים בה שום דמיון למצוה שהיא
 מףת עבולת ה׳ ובא הציוי עלי׳ מבואר אשר
 ׳תלש יחשב בה למצוה ולעשות נת״ל לפני השי״ת
 If• ימי למשל ליחיד סחורה שנאמר ט לאהבה
׳ אלהיכם ולעבדו כמי שדרש בו בספרי  PJ ק
 ^יליס. ותפלה שנקראת ג״כ עבודה, וכן
 מצית כמו תפילין שנ׳ בו לזכרון בין
- ישבת בשמירתו וזכירתו ודרשו בי שמור fu 
 י יזכיר בפה וכמו שפירש הרמב״ן. ולעבדו
 י לכבכס היא בכל מניני מצית כאלי.
 :־ייאי המבטל אח כל מחשבותיו אשר להשי״ת
? ע״ד הנאותיו ורגילוחיו שלא לשמה p , , 
.  יירה והתפלה שהם נקראים יראת ה׳
 ״לה כתיב יראת ה׳ טהורה. ובתפלה איתא
 ן׳יכית יראוך עם שמש עוד בהדרת א״ת
ת אלא בתרדת קודש. וההולך במזימותיו  ,,' י
 ׳>p בהם שלל״ש בודאי ראוי להיות נמנה בכלל
• ועל כנין זה אתז״ל נות לו שלא נברא ס י ע  ק

 ן*. ולא זכה נעשהליסה״מ :
? מקור לכ״ז אם מצות צריכות כונה V 
 ן. היא במסכת ריה פרק ראוהו כ״ר
 ק1י לח) ימו״ש הסוגיא והרי״ף והרמב״ם
 1$כר? לבעינן כונה ודלא כרבא. והר״ן
 שם כמה שיטות. ויש שמביאין ראיה
 ,V; ייסי לס״ל בפסחים רבעי כונה והתום׳
הי מלרבנן והביא הר׳׳ן לעת הלמב׳׳ם לז ס , ף 1 

 ׳כיס — ״ ־ < ת כסותר א״פ דנבי שופר פסק דמצית
^ ואלו נבי פסת פסק כאבוה י 5 ״ ^ ' 
׳ כפאי ואכל מצה יצא, ותירץ דסרמב״ם  : ^ ת

י  ן נכי אטלה דנהנה א״צ כינה וכמו ׳׳ינחלוה — * י —



ה ד ו ב ע  פיק י ה

 ולא סודית דענוד. לשמה עדיפא ראםי^
 ענוה גדולה מכולן שלא לשמה נסי עיי*
׳ שםי̂ מ ם י ך ק א ו ם ע ,1ם י ו ר לע ״ י א ״ ר א  ד

 שלא לשמה בא לשמה והרי דנערכין מ*
JJ שלא לשמה כמו לשמה ואמר דאפילי 

 מצות תוכחה לשמה עדיפא ואלו בסוגיא ריייי
^ ש  מחלק הרבה בין שלא לשמה ובין ל

 דמלוה לשמה ודאי לו דעדיפא מן
jf* לשמה. ואלו מצוה שלא לשמה איגגה 

 אלא דשוה לעבירה לשמה, וגס משמננ
ל י  דבר הרשוח לשמה היא מדיפא ממצוה ש

 והחס הכל להיפוך. ונראה דהייט
ת לרני3 כ ו י ש  משוס דמנוה היא מדה גדולה ה
 נפש האדם אל השי״ח יוחר מכל המדיח 0

 שהוא עניו השי״ת שורה אצלו כמאחז״ל
*  מאה״כ אני אשכון את דכא, ועוד ע״י 6
\K ה כ י  עניו אינו מכקש כבוד לעצמי ילכן ז
c j j כל מעשיו לשם שמים. ע״כ הכריע בזה 
 דענוה שאני דאפילו השלא לשמה שלה פי״ן5
 מתוכחה לשמה. כי ע׳׳י ענוה כשיזכה $
ג

י   יטיב לו בכל הממש״ט שלו ויזכה לחיי מ
) איזייי ״ ח ף פ  כהך דאיחא בסנהדרין (ל

 ונפיק ונריס באורייתא תדירא ולא ^
 טיבוהא לנפשיה והיינו כי ע״י ענוה ^
k:5בכבוד המדומה ומתוך ענוה בא לאיי 
 למשיח הכל לשמה וכמו דח״ר בשניי ^

 ר׳ עקיבא הנעלבים ואינם עולבים וכי׳
י ב  הכתוב אומר ואוהביו כצאח השמש נג

 ח) ואביא לך ראיה מפורשת מזיה?גי1
 אפשר לזכות לעבודה מ ^
 ע״י השתדלות רב וסגי בפ׳ תרומה ל? ^
י^ו  ריש ברישא ואמר רקחו לי תרומה ינ
V , * * י ^ ד ו ו ״ ־  סאן דבעי לאשתדלא נ

 ביה כקב״ה אצםריך דלא ישתדל ביי׳
L *ובםננא אלא איצטריך ליה לבר גש לא 
א אוקיםג (1  ביה כדקא יאות כפום חילי׳ וד1
b ^ דא בכסה דוכתי יאות לטיםב 
 אשתדלותא דקוכ״ה כד״א איש בםי•5 ^

 ובו׳ בגין דרוח טסאבא אזרמז
 במגני•
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 ר׳׳י פושע היינו צא מפני שאכלו שנח צשם מצוה
 אלא מפני שאכלו דרך אכ״ג קרובה להזיקו.ולהכי
 המה ר״ל שפיר כיין שא׳׳צ כונה מן התורה ורק
 שאכלו אכילה שאינה ראוי׳ ולא לתיאבון נהי דלא
 מביר &יה מן המובחר פושע קרית ליה בתמיה.
 ונ״ל בי״־ שזהו כונת ופשט הנמ׳ בהוריות וכן
 מוכת להדיא שכן הפירוש מהתוס׳ דשם וק״ל,
 וצריך לפ״ז להבין דא״כ למה הזכיר ר׳׳י אחד
 אכלו לשם פסח מה שא״צ והל׳׳ל אחד אכלו
 לתיאבון כלשון דיבמוח. ונ״ל דר״י דייק בהפשוק
 היטכ דמשמע כונח הכחוב שמחלק בין צדיק
 לפושע ולא בין בינוני לפושע, ועוד דמשמע
 שהצדיק והפושע באו שניהם לענין אחר זה
 הטיב לעצמו עם הדב״ז, והפושע הכשיל א״פ
 בדב״ז. וטד״ז פירש ר״י דה׳׳ק הצדיקים אשר
 מכוונים תמיד בכל מעשיהם לשם שמים.
 זמכש״כ בעת שעושים מציה אפילו בעניני
 הנאה מכוונים ג״כ למצוה הם ייטיבו להס.
 אבל הפושעים אשר כל מחשטתם מכוונים
 תמיד לעצמם אפילו בעת למודם ותפילתם,
 אלו לא די שבאותו דב״ז שהצדיק מטיב הוא
 איגו משיב אלא שהוא ג״כ נכשל בו לרצונו.
 והיינו שנים שאכלו וכו׳ זה הלדיק היטיב
 שאכלו למצוה לשס פסח, והפושע הוא לא די
 , שלא טון למצוה אלא שאכלו ע״ר הקלקול
 ־לאכ״נ. וער״ז תמה ר״ל דהא יש בינונים שהם
 כאשר מוסקים בתורה ומצות הס מכוונים
 לשמה ורק בעניני אכילה כשנהנה מכוין למצמו
 ואלו בודאי אינם פושעים, וא״כ האיך נותן
 מליהם סימן וקוראם פושעים כיון שהמעשה
 בעצמה עדיין אין בו פשע וראוי הוא אפילו
 לבינינים. ונמצא דאין מכאן סתירה וקושיא
 לדברינו. אלא אדרבה מדברי ר״י ור׳׳ל שמענו
 אשר שניהם ס״ל שהצדיק נקרא מי שכל מעשיו
 לש״ש. והביטני לכה״פ בעניני תורה ותפלה
 ומצות שא״ב עניני אכילה צריך להיות לשם

 השי״ת :
n יש להקשות על סוניא זו להוריות i T i 
 י מהא דאיתא בפרנק (דף יז) בעי
 מניה ר׳ יודא ב״ר שטעון הוכחה לשמה
 \עמד, שלא לשסד, איזה מהן עדיפא א״ל
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 ימטא ולילי או אי ארפו ידייהו מינה וזכו לב>*
 האי.ויעלו בנגכ בגי גשא סלקין בגווה
 בגגכ בלבא עצלה כטאן דאשהרל בסגגא
 בגגיבו רחשיב דלית בה אגר. ויבאו עד
 גחל אשבול אלין מלין דאגדה דרשה רתליין
 םסטרא דמהימנותא אולפין סתמן ראשי
 פרקין ראשי מלין אימן לבגי מהיטנוחא חראין
 במלין ומתברכין מלין בגויה ומםתבלין שרשא
 חד ועקרא חד ולא אשתכח בהו פרודא,
 אינון דלא משחכחי בגי מהימגוחא ולא אולפי
 אורייתא לשמה שוויין ליה למהימגותא בפרודא
 כולא שוויין להגי מילי לםטרא אחרא לסטרא
 רמנאי לסטרא דפרורא. וישובו מתור הארץ
 תייבין לםטרא בישא ותייבין מאורח קשוט. וגם
 זבת חלב ודבש היא.טב הוא ההוא עלמא עלאה
 אבל מאן יכול לטזכי כי/אפס כי עז העט תקיף
 הוא דלא יחשיב כל עלמא דין כלל. וגם
 ילידי הענק בעי גופא הקיף גבור כארי בגין
 דהיא מתשת חילא רבד נש. ועוד עמלק יושב
 אי יימא בר גש דאפילו בכל רא יוכי הא
 יצרא בישא קטיגוריא טקטריגא דב״ג אשתכח
 תדיר בגופיה. והחתי והאמורי כמה מקטרגי
 משהכחי תמן דלא יכיל בר גש למיעל בההוא
 עלמא כלל במלין אלין. ויגיאו את לב ב״י
 אינון בני מהימנותא מאי קא אמרי אם חפץ
 בנו ה׳ ונתנה לנו כיון דישתדל בר ג«
 ברעוחא דלבא לנכי קובייה לא בעי סינן
 אלא לבא ויםהםרון ההוא רשימא קדישא
 דכתיב ועמך כולם צדיקים לעולם ירשו ארץ.,
 אך בה׳ אל הטרודו בעי דלא ימרדון
 באורייתא דאורייתא לא בעי עותרא. וגופא
 תבירא אי ישתדל באורייתא ישבח אםוותא
 בכלא זכאה חולקיהון דאיגון דמשתדלי
 באורייתא לשטה דהא םתקשרי כקוג׳׳ה מט׳*
 ואקרון אחים ורעים הה׳״ד למען אחי ורעי

 אדברה גא שלים כך :
 ובתקונים ;תיקון ע) הזהיר מאוד מל
 ׳ אותו שלומדים ומתפללי׳ בלח•
 יראת שמים וז״ל. שמיעה יראי א' ותמן רחילי
 יפחד יצחק הה׳׳ד ה׳ שמעתי שמעך •דאתי
 וסאן דסשחמע המן קליה בין נאורייהא בין,

 בצלותא

 יפגנא ובריקניא ואיזדבן כלא אגרא ואגים
 לכני נשא לטשרי עלייהו וםפתי להון לדיירא
 ?מהון בכמה פתויין ככמה ארחין סטי להון
 י*יואה דיוריה עפהון ורוח קודשא לאו הכי
 אלא באנר שלים ובאשתדלוחא רב ומני
 יכאתדכאות׳ דגרםי ובאתדבאוחא דםשכנא
 יכרעיתא דלביה מפשיר. ולוואי דירווח דיכיל
 למרווח ליה דישווי מדוריה עטיה יעכ״ד
 ייהך באורח מישור דלא יםטי לימינא
 ילשטאלא ואי לאו מיד אםתלק מניה
 יאתרחק מניה ולא יכיל למרווח ליה
 כדכקדמיתא וע״ד כתיב ויקחו לי תרומה
 סאת כל איש מההוא דאקרי איש ראתגבר
 יגל יצרו דטאן דאתנבר על יצרו נקרא איש.
 אשר ידבנו לכו מאי אלא דיתרעי ביה
 קיכ״ה בד״א צור לבבי מניה חקחו את
 תרומתי דהא המן אשתכח ולאו באתר אחרא
 ימנא ידעי׳ דקוב״ה אתרעי בו ישוי מדורי׳ נכי׳
 כד חמינן דרעותא דההוא בד נש למרדף
 ילאשתדלא אבהריה דקוכ״ה בלביה
 יננפשיה ורעותיה ודאי המן ידעינן דשריא
 כיה שבינתא. (ובדף קלר) זכאין אינון
 *ייקייא דידעי לשואה רעוהא דלבהון לנבי
 מלכא עלאה קדישא ובל רעוהא דלבהון
 לאו איהו לנכי עלמא דא וככסופא בטילה
 יליה אלא ידעי וטשתרלי לשוואה רעוההון
 ילאתדבקא לעילא בגין לאטשכא רעותא
 יטאריהון לגבייהו מעילא לתהא. וכ; תראה
 כמה שכחב הזוהר (בפ׳ שלח1 שמגנה אלו
 הלומדים שלא לשמה ואמר שהם כקרובים ח״ו
 לאלו המבוכים בפניני אמונה. וטפלים ברמתם
 ממה שרואים גורל כת הילה״ר. אבל אלו
 3פלי אמונה הלומדים לשמה מעוררים כל

 תשוקת לבס להשי׳׳ם ושומרים ברית קודש שלא
 יפגמו בו. ועי׳׳ז שמים מבטתם בה׳ שהוא
 יפזרס ויצילם מיצה״ר. והגם דצריך השתדלות
 לכ ה׳ יעזרם. וזהו לשוט בקיצור שם וראיתם
 את הארץ כו׳ החזק הוא הרפה ההוא עלמא
 טבא ההוא עלמא עלאה דכםופא כה תחטו
 אי זכו לכל האי כד אתקפו על יצריהון ותברו
 ליי׳ אי לא או כד אהקפו באורייתא למלעי בה
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 יח) ואביא לך לבלי הקדיש האלהי לביני

 חיים ווימאל זצוק״ל מה שהוא
 כחב והביא מזוה״ק אשר אלו הלומדים והעושים
 מצות בשביל להרבות כבודם מונשם גדול והם
 בחינת גג״ע ר״ע ר״ת ׳נפילים ׳נמרים ׳טנקים
 ׳רפאים ׳עמלקיס, וז״ל בהקדמה ספרו שער
 הקדמות בקיצור דבריו. בחיקוי (ל) כל הבשר
 חציר כולא איכון כבעירא דאכלין חציר וכל
 חסדו כציץ השדה כל חסד דעבדי לגרמייהו
 עבדן וכו׳. ובגין דא השבעחי אחכם וכו׳ ער
 שחחפן דאיהו רחימא בלא פרס ויראה ואהבה
 ע״מ לק״פ איהי שפחה וחחח שלש רגזה הארז
 ישפחה כי תירש גבירחה ע״כ. עס היות
 שפשטו מבואר ובפרט בזמננו בעו״ה אשר
 התורה נעשית קרדום לחפיר בה אצל קצח
 בעלי תורה אשר עסקם בתורה ע״מ לק״פ
 והספקות יתירות ולהיוח שמס וריחם נודף
 בכל הארץ ודומים במעשיהם לאנשי דור הפלגה
 הבונים מגדל וראשו בשמים ועיקר סיבת
 מעשיהם ונעשה לנו שם כדאיתא בזוהר בראשית
 (ד׳ כה) על פסוק ואלה תולדות השמים והארן
 בהבראס. ה׳ מינים בערב רב וכו׳ ומהם המין
 ג׳ דאינו[ גבירים דעלייהו אתמר אלה הגכוריס
 אשר מעולם אגשי השם ואיגון מספרא
 דאתאמר בהון הבה גבגה לגו עיר ומגדל
 וגעשה לגו שם בבגין בתי כגסיות ובת״מ
 ושוויין בהון ס״ת ועטרה על ראשו ולא לשמה
 אלא לםעבד להון שם. והגה על הכת הזה
 אסרו בגםרא כל העוסק בחורה שלא לשטה
 נוח לו שנהפכה שלייתו על פניו ולא יצא
 לאויר העולם עד כאן סיום ראשית דברי
 הרח״ו ז״ל ועתה אביא בקיצור שתראה שהזס״ק
 והאותיות דר״ע דעתם מבואר כדעת הרמב׳׳ם
 והרמב״ן ושארי פוסקים דס׳׳ל רכל מה שהתירו
 חכמים שלא לשמה אינו כי אס במכוון לשמים
 ורק שעושה מל מנס לקבל פרס ואפילו
 מל מנת לקבל פרם בעולם הזה עדיין
 מותר. אבל אלו שכוונתם בשביל כבוד עצמם
 הר״ז הס בכלל דור הפלנה ומוטב שתתהפך
 השליא פ״פ. וא״כ מש״כ בזוהר פ׳ וישב אינו

 אלא
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 בצליתא בין בצעקה בלא דחילו סיד וישסע
 ה׳ ויחד אפו ותבער בט אש ה׳ וכסה נטורי
. ריחא תטן  •חרעין תמן דאתקריאו אזני ה׳
 אנשי אמת ותםן סלקין כל ריחין ועשנין
 דקרבנין וצלותין דאתחשיבי כקרבנין ואם
 •לא סליק בר נש בדחילו ורחימו מה כתיב
 ביה כי אז יעשן אף ה׳ וקנאתו באיש ההוא:
j לאיתא בזוהר פ׳ וישב (דף קפד) fDt 
 בד״ס ויקתהו ואפילו מאן דאשתדל
 באורייתא ולא ישתדל בה לשמה כדקא
 יאות זבי לאנר טב בעלמא דין ולא דיינינן
 ליה בההוא עלמא והיינו הנס דאין לו פוה״כ
 בשביל אותו לימוד כמי שדייק לשונו דבקזדם
 למיידי בלומד לשמה אמר וזכי בתרין מלמין.
 וכאן בלא לשמה לא אמר כ״א חכי לאגר טב
 בעלמא דין. מ״מ לריך להבין במש״כ ולא
 דיינינן ליה בהאי מלמא דהא מדברי התיקוני
 זוהר שהבאנו נראה להדיא דיש לו מונש
 גדול שם כמש״ש מיד ויתר אפו. אז יעשן אף ה׳
 אלא הטעם בזה דהנס דלא דיינינן ליה
 *ש לה לאותה הנשמה שם גודל צער למאור

 וכדאיתא להדיא בגמרא דידן בתגינה (דף טו)
 גבי אתר שיצא לתרבות רמה כי גח נפשיה
 דאחר אמרי לא מידן לדייגי׳ משום דעםק
 באורייתא ולא לעלםא דאהי ליתי משים
 דחטא אמר ר״מ טוטב דלדייגי׳ וליתי לעלמא
 דאתי סתי אמות ואעלה עשן מקברו כי גח
 :כפשיה דר״מ סליק קוטרא מקברי׳ דאתר.
 הרי שר״מ תלמידו רצה בטובת רבו ואמר
 שזה מתר טובה לפניו דלדיינו ליה וכי היכי
 דיזכה לעלמא דאתי. ובכתבי האר״י איתא
 שהת״מ מפגי כת התורה שבו אין אש גיהנם
 שולט בו. ואשר ע״כ מוכרת לבוא בגלגולים
 פד שיזדכך ויתעלה מבחינה לבחינה וער שיזכה
 לג״ע, והרי מכ״פ מה שאין מין אותו שם
 אינו מעלה כ״כ ועונש גדול הוא זה לפניו,
 ונצרך לצדיקים שיעזרו לו בתפלתם אי שיבוא
 בגלנול וכמעשה ששמעתי. או כענין שפעל
 ר״מ אשר ישליש בו אש גיהגם כדי שיתברר

 (ועיין מור מ״ש בסמוך) • .
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 שכל מסקיהס בפשטי התורה ולא זכו לאהו״י•
 הפנימית הבאה מהכרת הבורא ית״ש אינש
 זוכים כ״א בנן ער; הארץ והר״דכעין מה
 שפירשנו בכונת דברי הרמב״ם בחלק הא׳.
 וכתב עוד בשם הזוה״ק דביאת משית תלוי

 בזה הלימוד של תכמת האמת:
ש (תהליס א) איתא שדור ר ״ מ  ימ) ב
 כיקש לפני ה׳ אשר
 כל טי שיעסוק כתהלים יתקבל לפניר
 כמו מי שהוא עוסק מנעים ואהלות. וצריך
 להבין מה היתה כוונת דוד כזה. אם
 שחשש שמא אמירת מהלים איננה חשובה
 כ״כ לפני השי״ח כמו מי שעוסק בדברי
 תורה והלכוח מפני שניחנה מה׳ וכל חיים
 נצתייס וחיי עוה״ז תלויים בה. משא״כ תהלים
 הלא דוד אמרו ואף שאמרו ברוה״ק מ״מ
 אינו דומה לחו״מ שהם צווי השי״ח בחיוב
 ומצווה ועושה ובנבואה גמורה מפי אבי
 הנביאים ומה״ס משא״כ מנין אמירת התהלים.
 וכמו דאיתא בפ׳ בני העיר שאסור לקנות
 נביאים וכתיביס בעד דמי£ ס״ת מפני
 שקדושתה גדולה מהם. אס עד״ז ביקש דוד»
 הנה זה לא יתכן כי איך יפליא העבד לבקש
 מאדוניו כזאת ובפרט מהמלך מהמ״ל לומר
 שיהיו דבריו שויס ויקרים כמו רבד השי״ת.
 וכבתירה מה שהשתעשע בה אלפים שנה קודם
 בריאת העולם. ואס שדוד תשש ע״י מה שאתי׳
 יאמר תהליס וישהה בה שעה או שתים פן
 יענש עי״ז על עון ביטול תורה. גס זה לא
 יחכן ראם היה בזה חשש עבירה של ביטול
 הורה עד שהוא מתפלל על אחרים למה לא
 תשש לעצמו מה שהוא עסק שליש ימיו
 בשירות ותשבחות והיה בטל מהן מת״ת שהרי
 כחיב טרב ובקר וצהרים אשיחה ואהמה וישמע
 קולי. ובברכוח (לא) פירשו חהו ג׳ תפלות
 שהיה דוד מחפלל בכל יום ג״פ(ובדף ג) אמרו
 דרור חצי לילה הראשונה היה עוסק בתורה
 ומחצות עד בוקר היה עוסק בשירות והשבחות •
 והר״ז ערך תשעה שעות שביטל ס״ת ואיך
 ביטל אחר שנתיירא מזה ונם לא מצינו בפירוש
 התשובה אליו אלא בודאי שרוד לא נתיירצ

 כלל

 #א באלו שע״מ לק״פ בעוה״ז ומדוייק בזה
 מון הזוהר שס ולא ישתדל בה לשמה כדקא
 י״ית. משמע דמ״מ קצת טוב יש בזה אלא
 שחינה כדקא יאות והיינו שכוונתו לשמים .
 יכלכלינו הנ״ל. ועתה שמע נא דברי הקדוש
ו ז״ל. ואמנם האנשים האלה כראי© " ח ר  ק

 תימה וענוה באמרם כי כל עסקם כתורה
 יייא לשמה. יהנה החכם ההנא ר״מ ע״ה
י עליהם שלא כך הוא באסרו לשון י ^ 
 5לליח כל העוסק בתורה לשםה זוכה לדברים

 יי׳רכי׳ ומגלים לו רזי תורה ונעשה כנהר
 "איני פוסק וכו׳ בלתי הצטרכות לטרוח
 'יעיין כה ולהוציא טיפין טיפין של מימי
 יתייה מן הבלע הזה הנה זה יורה שאיגו
 *י״ק כתורה לשטה כהלכתא כי׳ הנה הורהנו
 5לילה ונמצאת בכל ד׳ עולמות אבי״ע

 יכי׳ייהה בעולם האצילות אז נקראת קבלה
י 0ס היא טופשטת מכל הלבושים דבפשט  כ

 ישי! שאחז״ל הקב״ה יושב ועוסק בחורה
 ד'יא כבחינת הנשמה הפנימית שבה הנקרא

יזהורה מעשה מרכבה והיא חכמת הקבלה י ז  י

 יכי׳ והאופן כי הת״ח העוסקים בחורה לשמה
 לשמי לעשות לו שס צריך שבר״חלה
יק כחכמת המקרא משנה והלמוד ואח״כ ס 1 ׳  י

 יעסיק לרעת את קונו בחכמת האמת וכו׳
 ימני׳ מפורש בכחוב שבו לכם פה עם החמור
 יסחז׳׳ל עם הדומה לחמור והרי אליעזר נק׳
ק שדולה ומשקה מתורת רבו לאחרים ע ס  י

 "לא שלא ראו ענן השכינ׳ ואמר מה חמור אינו
 ייאה כך אהם וכו׳ כי בפשטי ההורה ובםפוריו
 נייייחם כפשטם אין בהם שום היכר וידיעה
יע את בוראם יתב״ש. יאמנם העיסק  ^י
 כפנימיות וסודות התורה מכין וזיכה לפי
 °#*יו בטעמי המצות ונותנת לו הכרה
 ייייעה לפי ערכו וזכותו. ובזהר שיר השירים
 יאצטריך לבר נש לםנדע ולאםתכלא ברזין
 י־נ׳שפתין וברזי דמארי ולמנדע לגופיה דילי׳
 ילטנדע לנשמתו מאן הוא ואיך הוא והאיך
 איזחקן והיך דאיהו זמין למיעל לרינא קמי

 £לכא ולבהר ברזין עלאין. וכלל דברי הרח״ו
0 אשר זהו הזוכה לעוה״ב העליון. אבל אלו 1 5 
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 תטיכ שאח ר״ל יחרימם ויחפלה קינן[
 למעלה ואם לא תשיב לפתח ר״ל לפתח של מ*
 אי אפשר שיכניס כי שם חטאת ככלב רינו•
ם '  והנה במדרש קהלח פ׳ ונתחי אל לבי. אלי
 בנ״י לא היה להם כ״א תירה לבר וכלום גי"!
ro ו עיעין י ה י  להם נביאים יכתוביס אלא ש
 ובתורה ייטשו מצות וצדקות אעפ״כ לעניה 6
 ומקכלין עליהן שכר כעל התורה, ופירושי י
 הנביאים ובעלי כתובים פתתו למעלה שעלי6
 שההונה בהן ונכנע לבבו עי״ז נתעלה דני"
י  דרכי אותן הפתתים ויוכלו לזכות לקבל שנ
 כמו הזוכה מ״י לימוד דברי הורה עצמן. יי*
 אעפ״כ לענות בו שנתנה נו״כ כדי שינ״

 לתשובה והכנעה ואז יעלה כמו הד״ת.
 הלומד את התורה עצמה כמו ננעיס ואהליי1
 אם לומר לשמה הוא בנקל יותר לעלות 1
 כבר נעשה השערים שלהם ע״י מש״ר חי
 ע״י הקב״ה בעצמו. אלא שלענין פרטי תשונ,5
נ  ומדות והקונים יש מה שיגיע דוקא ע״י נוי
 כפי הפתתיס שלהם ולאיש פרטי ופרטי. וכרי{
 שאחז״ל לחם ומיס יין וחלב מלת ותבלין י
 אתת פעולחה בפני עצמה אלא שאי אפשר נל"
 לתם ומלת ומים והבן, וזהו מה שביקש וי[
 לפני השי״ת יפתת לו פתמ למעלה בכדי שאלי
 שיאמרו ההליס יזכו שיתעלה שבתם ובקשייה
 דרך אותו הפתת כמו שיש פתח לאלו הטוסי\&
 בנגעים ואהלות. ועוד נכלל בבקשתו כי ויי,
 תיקן משמרות בבהמ״ק כדכתיב ברה״י ובמחז*1
 מפני שדוד השתוקק מאור ע״ר בנין גהמ*||
 כל ימיו וכאומרו אס אשכתך ירושלים וט
 ואס אתן שנת לעיני עד אמלא מקים. ו^ג!
 בעניי הכינותי לבית. ה׳ וכדאיתא במחי״*
^  שהוא מצא מקום הראוי לבהמ״ק והכין כ
 וזהב וכל מכשירי בהמ״ק ומשמרים ולזה גיי1
 עוד במה שתיקן ספר תהלים אשר הלוים יאחלי
 וישוררו אותו בבהמ״ק. ועל אותו העת שא,
ג י  לנו בהמ״ק. הנה אחז״ל שהעוסק בפנינ

ם ז נ  השייכים לבהמ״ק מעלה עליו כאלו קיי
 בבהמ״ק. וכמאה״כ ונשלמה פרים שפתיי.,
י  ועד״ז ביקש דוד (והזכיר ננעיס ואהלות יל
*  אמר סתם כאלו עוסק בתורה. כי ר״ל נ

 העוסק

 כלל בזה מפני ביטול תורה כי העוסק במצוה
 פטור מת״ת ואין שייך בזה לומר שאפשר ע״י
 אחרים כ״א בענין שא״ז תיוב כ״א ע״י סיבה
 והמצוה בזה להסיר את הסבה וכמו אחר שנשבה
 ומצוה להשתדל לעשות לאחרים שיתנו ויקבץ את
 הסכום של פדיונמכיון שנמצא אתר הראוי להסיר
 את הסיב׳ של שבייתו אז ת״ת עדיף. אבל זולת זה
 כמו מציה זו לשבת את בוראו הר״ז כמו מצות
 תפילין ושארי מצות דונמתן והר״ז פטו׳ אז מת״ת.
 וכמו שחצינו בענין החפלה שאנשי כגה״ג תקנו
 על כלל ב״י להחפלל ג״פ בכל יום וכן ברכות
 ק״ש והלל ומוסף ולא חששו כלל לענין ביטול
 ת״ת. ומצינו לרב יהודה דאמר בשבת (קיח)
 היתי לי דקיימית מיון תפלה והנם שהאריך
 אז וכן ר״ע כשהיה מתפלל ביתיר היה מאריך
 ואדם מניתו בזויות זו ומוצאו אתר שעה בזויות
 אתרת. ובמדרש קהלת ר״ה ראה תיים א״ר
 משום עדה קדושה ומאן איבון ר״י בן משולם
 ור״ש בן מנםיא דהוי םשלשין יטיהון שליש
 בתלמוד ושליש בתפלה ושליש במלאכה
 וכן ר׳ יהושע בר שימי ור׳ בורקי נוהנין כן.
 ונראה לי שיתבאר בס״ד על שני אופנים
 כאופן בתוך אופן. דהנה יעקב אמר אי״ז
 כ״א בית אלהים וזה שער השמים. ואתז״ל
 ליש שמרים ופתתים למעלה ולפעמים המה
 מסונרים ואינם נפתתיס כ״א בעת רצין או
 ע״י צדיקים. ושערי השיבה ושערי דמעות
 המה תמיד פתותים. עור אמז״ל בשכר שאמר
 אברהם ואנכי מפר ואפר זכה וניתן לבניו
 אפר מצות פרה ועפר סיטה. והר״ז שצדיקים
 גורמים במעשיהם פתתיס למעלה שיהיה נפחח
 לכל המחזיק בדרכיהם ויתעלה מעשיהם לנת״ר
 לפני הקב״ה. כי בכל המעש״ט מה שאדם
 עושה עדיין לריך לרחמים מרובים לפני ה׳
 שיקובל מלותיו ותורתו ותפלתו לפניו ולא
 יעונש ע״ו מאה״כ ותפלתו ההיה לחטאה וכמו
 דאיתא בזוה״ק בענין הקרבנות וכן באנדוש חז״ל
 ובזוהר פנחס ובספרי המקובלים • שבעת שאחד
 הביא קרבן אם היה נחקבל היה נחגלה באש
 צורת אריה ובאם ת״ו שלא נתקבל היה בו
 לורת כלב. וזהו תשובת השי״ת לקין אם
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 העוסק בגגי״א שאינם שייכים בעיקרם כ״א דר״ע אות צ׳. צדיק כפופה צדיק פשוטה. מכאן
 כמכין בהמ״ק שאז כל ישראל מצוים להיות לת״ת שטוסק בתורה שהוא חייב להיות ביראה
 נפרשים בטומאתם מפני מהרת הקודש והמקדש ופחד. ולפיכך נתנה תורה ביראה ורתת להתעסק
 יכלומדס זוכה שיתתשב עליו כאלו קיימם בה ביראה וזיעה שנאמר אשרי שומרי עדותיו

 גנהמ״ק) דכמו כן יהיו לרצון אמרי פי שהאומר׳ בכל לב ידרשוהו :
 יטה חשוב לפניך כאלו אמרום הלויס בבהמ״ק ובמדרש סדר ויקרא (פ׳ טז) בן עזאי
 (יכענין נגו״א שהם ג״כ שייכות גדול למקדש היה יושב ועוסק בתורה והאש
 יקלבכות] ודבר גדול ביקש דוד שיופתת לו לוהט סביבוהיו א״ל שםא במעשה מרכבה
ק א״ל לאו אלא הייתי טתריז בד״ת ס ו  5שמיס פתח גריל שיכנסו בו דברי האומרים אתה ע

רה לנביאיט וםגביאים לכתובים והדברים טהו  מהלים ויחשב כשירת הלויס מה שיאמרו אותם ו
 גכהמ״ק. ונ״ל שנמנה דור בבקשתו זאת. אולם היו שטחיס כנתינחן מסיני. והלא החורה
 M נדע עד אחר פטירתו בעת בנין בהמ״ק באש נתנה והיא עיקר נתינתה באש. וראיה
 5׳׳י שלמה בנו והוצרך להכניס הארון בפחח לדברינו בפירוש הנ״ל דז״ל המדרש יהיו לרצון

 ?המ״ק וכדאיתא בסנהדרין(קז) דבקו שערים אםרי פי שיעשו לדורות ויוחקקו לדורות ואל

י טירוס אלא ר פ ס  'נ״ז ואמר שלמה פחחי שערים וכ״ר רננות ולא יהיו קורין בהן כקורין ב
 נענה עד שאמר בעבור דוד עבדך מיד נעגה ואז יהיו קורין בהן וגומלין שבר עלייהו כננו״א
 '?פכו פני שונאי דור כשולי קדירה כי והרי מבואר שחשש שמא ח״ו אין לדבריו
 5סימן היה בזה שנתקבל בקשתו ונפתח לו שורש בקדושה והם רק כקורא בספרי מירוס:

 ןתח בבהמ״ק של מעלה ולכן דוגמתו נפחחו

 5שעריס בבהמ״ק של מטה. וי״ל שזהו שביקש כ) ונשלב לדברינו הקודמים מה שהבאנו

 יוד פחחו לי שערי צדק כי׳ זה השער לה׳ ר״ל שהעיקר היא העבודה שהיא מלב
 וייפתח לשיריי ישבת״ שער כמו השער לה׳ ר״ל באהוי״ר לשם השי״ת ולמטה היא עבודה מיראה
 לשורת ה׳ וכשראה שנתקבל חפלחו אמר אודך כי ואהבה מפני השכר ועונש ממנה אבל העבידה
 מניתכי ותה״י ל״י לישועה פי׳ ותהילי לישועה. מפני הכבוד היא בתכלית הגנאי ואסורה כפי
 יעכין של בקשת דור היא איננה שייכת לטנין כל דברי הז״ל שהבאנו בפרקים הקודמים,
 '־בקית וההתבודדות להאיש הגלבב העובד ואחריהם הכבידו לגנות אותם בזוהר ובתיקונים
 מיראת ה׳ ואהבתו האמיתית שיהי׳ מייחד ואותיות ררע״ק וככל אשר ביארם הרח״ו הקדוש
 לזה דוקא אמירת התהליס יותר הרבה ז״ל. ועתה נביא ממצית דברי הרב החסיר
 "עק הלימוד של נגו׳׳א כי לא כן סס הדברים תובת הלבבות אשר הוסכם מליו משמים נ״כ
 ?י העיקר הגורם להם את הדביקות הוא מ״י כמו שלוה המלאך המניד לרכינו יוסף קארו ז״ל
 מה שהם מפנים את עצמם מכל מחשבת הון בעל הב״י ושי״ע אשר ילמוד את הספר חוכת
 ימתבודדיס במחשבת רשפי אש אהבתם ברוממו' הלבבות. והוא גינה מאוד את המכוין לכבודו
 ?שי״ס וממשלתי ורואים מן חכמתו אשר הבינו עד שדימהו כמו המשתף לע״ז רת״ל ודבריו

 *״י יצוריו וברואיו ובטעמי מלותיו וסדרי מכוונים לכל אשר כתבנו מד כה. וז״ל(בפ״ב
 מע״ב וממשה מרכבה. ואולם האוהב דרכו של שער עבודת האלהיס). מפני שנברא האדם
 להתמשך אל סיפור שבחיו וחהלחו כי הס מדברים שיניס וטבעים מתנבריס זה מל זה.
 מיסיפיס לו אומן היראה והאהבה. אמנם ומתעצמים זה היפוך זה. והס נפשו ונופו והוצרך
 זיכ״ז יתק ג״כ להם מ״י סגולת לימור המורה לממן קיומו היצירה בו למדת התאוה להנאת
 כיראה ואהבה וכדתניא ר״מ אומר כל המוסק גופטות. ככל מיני התי הגדל. וגם גטע כו
 ?תורה לשמה זוכה וכו׳ אוהב אש המקום השי״ת את השכל הכוסף למאוס ממידתו בעניני
 ימכשרתו להיות מניו וצדיק וישר וכו׳ ובאותיות עולם הזה ורוצה להפרר ממנה, אכן ההנאות

 הגופניות



 ח״ב פרק ז העבודה
 יום.תשובה מפני תוספות הכרתם בגמלה5
 אלהיס ואת קצירם במה שהם חייבים לי״מ!
ל לא חג״י כ ש ן ה  העבודה, והעבודה שהיא מ
ם  לאדם כ״א בכח גדול ואין זה ביד האדם אמ5
 ה׳ עוזרו כי קצרה יד האדם להשיגה בלמי;
' י מ  והעבודה שהיא מהערח השכל שנכנסה בפני
 לבבי היא מתקיימת ביותר ונעות אחרי שטי*'
 נמאס בעיניו תאית הנופניות ונטהר חתרי^

 המנונים ונפשו נפרדת מגופי הבהמית וכמאה"נ
ם  לא יאונה לצדיק כל און. והנה דעות בני אי
מ י ג  בהחעסקם בחורה נחלקו לעשרה בחי
6 ה  והנתינה השמינית הס אנשים לא הספיק ל
6 , 2  מחכמת החורה עד שהטריחו את עצמם ל
 כל מחשבחם ועיונס בפלפול החלמיד ולההיר
 ספקותיו ולפתוח סחומוחיי. וכוונחס לקטי1
 בזה השם והתפארת והס מתפלחים בחוני1
 הלבבות ואינם מתעוררים למפסידי המעשי5
 כלו ימיהם בהגיון הזה והתעלמו ממהשמחיייגי,
 לעיין. ואין להם רשות להתעלם מעגיי
 נפשוחס. ולמען יהי׳ עבודתם אותו יה״ש נלנ
 שלם. והנה דעות אנשים המדרגה החמישי̂

 המעולה מהקודמים מאמינים בהשגחה ובעי65
 אלא שהמו אותם נפשותם לאהבת העולם הי";

 וקיבלו את התורה וכוונו להגיעם גמול האל?,
 ולשבת בני אדם ולכבודם בעולם הזה גיג

 והוא שמר משערי החונף והוא השיחוף כנסחי •
 פי׳ המפרש כשיתוף ע״ז שהרי הוא מוכר אי*
5 י פ ג  ולא ביראו. ונסתר שאינו ידוע לכל. י
 ד׳(משער יחוד המעשה) מפסידי יחוד כמט*
י נ צ  אחח מהן שאינו יודע ארונו ולא יעבדהו נ
 ויהי׳ כוונתו במעשי העבודה למי שידעהו יייוי̂

 מבני ארם לבד. ועובד בני אדם ולא ״
 הבורא אותם, מפני שאיננו יודע פנינו יג

י נ מ ל ה י ט לי ס ט י מ ל ר צ ב ן ע ן ל ן ר ח 6 ו , ד ו ר י  מכ
 אחתשהעה״צ בזמן שאין תזון נטאה נפרן

י י מ  יודע וכאיני מוזהר אבל המחניף ג
מ ! 5  האלהים שעליו טענה במה שקבל יי! ה
?ויצו ט ר מ ה ״ ה ה להאליייס י י י ב ע י ה ו ח י  ב

"  זולתו. שנית כי העיה״צ עובר למי ש
 ממרה והמחניף עובד לממדה ושאינו ממר^

ג כ  נ׳ כי העה״צ עובד לאחר והמגף אין־ °
 לנעבדיו
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 הגופניות קידמות לנפש השכל בנעוריו. ומתחלח
 מנינו חזק הוא עד שגכרה על השכל. ב׳ שהנפש
 השכלית הוא עצם רוחני מעולם הרוחני והוא
 נר בעולם העב ובנוף. והתאוה היא הנטועה
 בר׳ יסודות ובעולם שהיא יסודה ומעון שרשה.
 וכל עניני התאיות הס המתזיקיס אותה. והשכל
 הנר אין לו מחזיק והבר, כי אם הכל כנגדו.
 ט״כ נתן השי׳׳ת את התורה לרפואת הנפש
 והשכל שתתרפא מתליי נפשה וממדוי המרות
 והתאות. ג׳ שחההכרח לאדם לא יבצר ממנה
 למען יתי׳ ויתקיי׳ מין האנושי צריך הוא להשתמש
 באכילה ולבוש ומשנל וכל עניני הגופניות.
 והדין נותן שעי׳׳ז יחחזק כותי התאית ויתתלש
 כח השכל מאוד. ע״כ אין עצה כי אס ע״י
 התורה והמצית שהם כולם חלקי השכל האמת
 אשר עי״ז יזך ייזהר וידחה מעל האדם הסכלות
 הגוברת על נפשו, המונעת אותו מראות הדברי׳
 טל אמיתתס. אמנם בכ״ז צריך האדם
 להתבוננות עצמו ולהערה השכל. ועי״ז עם
 מחברת התורה יהי׳ כניעתו לפני ה׳ כראוי ואז
 יצליח. כי יש כמה בחיניח אשר ימצא יחרון
 ט״י המרת השכל מן אשר ע״י החירה לבד.
 א׳ ע״י התורה לבד יתכן שיהי׳ לשם שמים
 אולם יחכן ג״כ שחהי׳ כיונחי לחנופה ולשבת
 ב״א וכבודם. ובעבור כי שרשה מוסד על
 מנץ שיגיע לה תועלת כפי תשוקת הלב וכחי
 התאוה והיראות החיצוניות הנקרא רהות.
 ב׳ מה שמהחורה היא אחר היחול ממול
 והלהית בעונש. ג׳ מה שמהתורה יחכן שיחראה
 מל האברים יותר ממה שבלב. ד׳ מה שמהתורה
 אינה כי אס כסיבה אל התכלית שהיא הנפש
 המשכלת ומכרת את בוראה ונדבקת באהבת
 השי״ת. יא״כ מן הערת ארם £מן התורה לבד
 כנגד זה של בינת השכל כגרגיר. (וכן מחז״ל
 למר הלכה ולא למד אגדה לא טעם מעם
. כי מצות התורה יש  יראת חטא מימיו). ה׳
 בהם מספר. ומלות חובת הלכ אין להם שיעור
 כי בכל יום יוסיף האדם דעה בהם. וכל אשר
 תוסיף הכרתו תיסיף הכנעתה ויראתה ואהבתה
 אל השי״ת, וכבר נאמר על קלת פרושי׳ שהיו
 כל ימיהם בהשיבה מפני שהיו מתרשים בכל
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. כי העה׳׳צ אינו נסתר מב״א התעתדו להמלחמה הגדולה וזהו מלחמח היצר  לכעבדיו. ד׳
 הס נשמרים ממנו.. והחנף אין כפרנוחו גראה *חייליו. ודע כי אין דמיון למלחמתו עמך. כי
 כ ח נועחים בו ויחכן שאח״כ יזיק לב״א. וכן היצר אם תנצחנו אין מספיק לו ממך נצוח
 ״, שאינו שם לבו להיות מבין ומקשיב בלבו פעם ומאה פעמים בין נצחחו בין נצחך. ובאם
 ^«תי נודל מיוב ויוקר מצות האלהיס ותורתו, הוא ינצת אותך יארוב להמיתך. ואם אתה
 r מעשהו מיוחד לשם האל בפבודחו שכיון תנצחהו פעם אתת הוא יארוב לך כל ימיך
 שתיט מבין אופני העבודה כל שכן שלא יבין לנצח אוחך ועד יום מוחך וכמחז״ל. ואינו
 חיפני השלמחס ביחור לבבו בהם לאלקים וכל מונע א״ע מלנצחך במכירה קלה שבקלות וכדי
 ך שיעשה בעבודתו הר״ז כמסתפק באמיתת שעי״ז יקוה לנצחך במה שלמעלה ממנו. וע״כ
י̂יכו בהם. ואינו יודע מלהזהר באופנים ראוי לך שתזהר ממנו ואל תמלא משאלותיו  
 •מפסידים את יחוד לבבי לאלקי׳. בן אדם ראוי בך מאומה אבל בעמדך כננדו בתיזוק ואימוץ
 ׳1 לדעת כי השונא נחל שיש במולס אליך הוא הלב. כבר כתוב ואליך תשוקתו ואתה סמשל

 r . הנמשך בכתות נפשך והמעורב במזנ בו. העיקר כוונתו לאמח השקר. וכמה קרובה
 ''יחו והמשתתף עמך בהנהגת חושיך הגופייס מפלתו ואיבורו אם תראה מיד להרגיש לתילשתו
 ייירוחניים המושל במדות נפשך ובצפוני תובך וכמאמר קהלת ומצא בה איש מסכן וחכם.
 ?יא בעל עלתיך בכל תנומתיך הנראות וכאשר יחייאש היצר מלספקך בעיקרי הדת

 יהנסתרית אשר תהיינה ברצוניך האורב לפתות שלנו האמיתיות ישתדל לעצל אותך במעשי
 שיטותיך. ואתה ישן לו והוא ער לך, אתה העבודה ויטרידך בעניני העוה״ז מאכל ומשתה
 ^עלס ממנו והוא אינו מתעלס ממך. לובש ומלבושים ולהנות במיני ההנאות הגופניים
 יי' לך בגדי ירידות ותכשישי אהבה אליך והמשגל וכל עניניו ובתוך פתויו יסיתך לאמל
 ינכנס בכלל אנשי עצתיך ונאמניך ובסנולת התמד לשבת עס אנשי הצתוק ואל תשתוק
 ך־כיך הנה רץ הוא אל רצוניך. והוא השונא שלא תתשב עליהם אייל וכסיל וכו׳. בכאן
 ׳5י! מורה אוחך בחציו הממיחים ולמען שרשך הורה החסיר את האמת שבלבבו אשר העיקר
 החיים. ראשית ילחום ממך במצפון זאת תורת האדם להעמיק אמונחו בה׳ ובתורת
 שישחדל לספק מליך אמיחוחיך ומה משה ובחורה שבע״פ הכל כפי שפירשו לנו
 'ףכרר לך לשבשו ולערב את נפשך במחשבות רבוחינו הקדושים מנמיכו המקובלים דור דור
ם יעענית שקרים, ואם תהי׳ נזהר מאור ממשרע״ה וע״פ הנסים והנפלאות אשר עשה י  ב

 , מ>י ילא תאבה אליו ותסלק תיציו מעליך השי״מ עמנו לעיני הכל ובהמשך ארבעי׳ שנה
 \V השי״ת תנצל כצבי וממלט ממנו. אולם במן ובענני כבוד ומלחמתם וקרימת ים סיף
 ס התרפה ותשליך עניניך אליו ח״ו ממשך ויציאת מצרים. והראנו ככורו ושכינתו
י נ  ׳יי רצונו ופן לא ירן! ממך ער אבוד בשר בהר סיני וגורל השגחתו מאז ואת״כ ר
 ^׳מים וכמאה״כ ט רכים תללים הפילה, הנביאים ומלכים ובימי הגלות הן נפלאותיו והן
 י כני אל מטרידך מלחמה זולת מלתמתו מראותיו ובמת הסתר אסתיר הראם נסיו
 ויכ כלתי קרבו. והחרב עם מי שהוא רחוק פניו של רחמים עמנו. וכן מראה כח תפלת
 r j מן החרב עם מי שלא יפדר ממך. והדחות צדיקים בכל דור ותפלת ציבור בעת צרם
 M שלא יגיע לך כ״א ברשות מדחות מי ומצירה גשמים וכן מפליא השגתתו ועונה
 ט שיאיי ייייי• י־י׳ייי יי־י־יי^י ייייי־ יייי׳־ייי׳ לצומקיו המיחלים לחסרו. והמעמיק להתכונן
 באנדת חז״ל יכיר יוחר בכל הנ״ל וכגודל

ל ״ שיאל ממך רשות. ובהמצאו ממך במחשב׳  ז

p ודבור ומעשיך ובכל תנועתיך הוא עמך. , , 
 יאמרו

׳ ן / 

 שלל א
 מן ו

 ט 9' י בעסקם

. על חסיד שפנע אנשים שבים ממלחמה מעלת עם קדושו המשורשים באמונה מן ^  י

 v'p שלל אחד ממלחמה חזקה. אמר להם אבוסיט הקדושים אשר הכירו אותו מל ידי
° מן המלחמה הקטנה ובשלילת שלל. נבואה ורוב קדושה שלהם. וגם נשמות בנ״י  ת
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 ושומר אמונתו עם דבורו ומעשיו הטונים •
 מנינה ננדו ימבור את״כ רות משמים וימהי
 גברא. והכלל המאמין לא יחיש כי גם זי5
ם ג  מהנםיונוח של אדם. וסודוח כבושים הס. י
 ירידה צורך עלי׳ הס. ובאותו עת יקוים מרמי?
 ה׳ נראה לי. אולם אז ישמור את עצמו של״
 יפיל בגירוי יצר התאוות, כי שמור כתיב, שמיי
 רגליך בעת שאתה נופל בבחינת רגל. ואסל"
 יפיל יתרומם את״כ. וצריך ג״כ אז להתקשרייי

 צדיקים וחברים נאמגים:
 ונשוב לדברינו שהחסיד בעל חוהל״ב אם
 שהוא קיבץ סלח מחכמה הפילוסופים
 וכתבן בשער היחוד הודה בכאן וכ׳ וז״ל, אבל אם
 יהי׳ הארס חכם בדעת אלהיס ובתורתו. ישחרל
 היצר להכניס ההפסד עליו מאיזה צד שיוכל
 ייבוא מופח מן המופחים המבהילים אשר אי!
 הקדמותס אמיתית ולא תולדותיהם מתוייבימ*
 ואם שכלך יהיה זך וחכמחך חזקה בליו
 המיפח חראה אופני טעות יצרך בראייה'
 ומופתע וכי׳. ע״כ הזהר שלא חטה אשיריו
 מדרך האבות ונתיב הראשונים אל הבריאי6
 הנפש ולסמוך על שכלך והתיימר בעצתין־
 ואל תתשוד אבותיך במה שהם מסרו ל1
 מאופני תיי טובתיך ואל תסתור עצתם במי5
 שהורו אותך ואמר המכס שמע בני מיפי
 אביך. ודי בזה למבין. וכן הודה הרמנ״ם
 שמגלנל הירמ ולמעלה דברי הפילוסופי
 רק מל דרך הקשה לבד. והסלת המוניי
 הכבלמ בין דבריהם הס הכל ממה שגנבו שמי
 דברים נסתרים כספיר ויהלום מהנביאין
 והחכמים. וכמו שהביא כזה הכוזרי. ט״כ אלי
 הדברים שכתבנו הם עצות אמונה וראשו מגי*
 השמימה להזוכה ועובד ה׳ מבודה תמה. והמל״
 להרגיל א״ע בתנ״ך עם פירש״י ואור החיי'
 ומדרש ושל״ה וזוה״ק וספרי מהר״ל מפראג׳
 והעיקר, הכנימה והכגסת המורא. וראשי״
 הכל לעורר מעט קצת ביראת העונש ישכי
 הגמול המנדר בעד היצה״ר. ואח״כ הפייר
 הכנעה ושמחה ועבדות לנח׳יר לפני השי׳יה׳
 ולהמעיט בהנאוחיו ורק מה שצריך לבריא^

 כמאה׳׳כ צדיק אוכל לשובע נפשו ולקדש.א

 במוהר

 בעסקם בתורה ומצות לשמה בתמימות נמשך
 טליהס אור שופע אמונה ודביקות משורשי
. ויש שמנליס להם רזי  נשמתם הדבוקים בה׳
 הורה באורמ שכל אמת ואמונה. ואשרי למי
 שזכה במעשיו וטהרת מדותיו לטעום צוף דבש
 .דברים שכסה אותם עתיק יומין והס מעשי
 בראשית ומעשי מרכבה אשר היו נגלה לרבותינו
 חז״ל תנאים ואמוראים וכל דבריהם כנחלי אש
 צפון ומכוסה כל הסודות וראשי פרקי׳ בדבריה׳
 באגדה. וגם שורש תמצית הפילוסופיא המקובל׳
 בידם מהנביאים. ומי שזוכה ומפריד גשמתו
 מנופי ע״י שמואס בעיניו תענוגי הגוף ומטהר
 מדותיו ע״י כן זוכה להפשיט כשוי הלשון ומליצת
 דברי חז״ל בחכמת אמת אשר גלו טפת יכישו
 אלפים טפחים. וזאת היא דרך האמת מן
 היסוד של סולם העבודה המוצב ארצה שהוא
 האמונה פשיטה, והסולם בו כמה מדרגות.
 אחת השרשת האמונה שהם מחשבה בדעת
 ורעוחא שהוא רצון והרנשח הלב. וקול ודיבור
 שמוציא לברי האמונה בפיו כענין מצות ק״ש
 ודברת בס שהם הדיבור ולימור התורה
 ומעשי המצות לשמה מאירים את תבל האמונה
 והקשר המושרש בנו מאכיתינו כמתז״ל בניי
 מאמינים בני מאמינים. ואחר כך ויאמן העם
 ויאמינו בה׳ ובמשה עכרו, ואחר כך וגם בך
 יאמינו לעולם. והעושה בתמימות ובהשרשת
 אמונה ומחחזק בדבורו ובמתשבתו ושומר א״מ
 מכל הרהור רע. וכמאה״כ בני אם יפחוך
 חטאים אל תובא ולא חחורו אחרי לבבכם
 אחז״ל זו מינות וכו׳ הן לא קצרה יר ה׳
 מלהושיע לו. לכל אחד לפי מעשיו טועם ולפי
 שכלו יהולל כי נר מצוה וחורה אור. ואהבת
 חברים נאמנים ושמירת ברי״קושבח וציצית.
 כולם המה אנשי מצות ומליצים נךבים תבלי
 מכיתות אהבה אליו. וכשישים אל לבו נודל כבוד
 יוצרכו וחכמתו שיצר את הכל והאדם בחכמה
 נפלאה וחכמת התורה וטעמי המצות כפי קט
 שכל ארס. כל אלה יועילו לו לאהבה הטבעיות
 ויראת שמים העבעיות ויצא לפעמים ככרק
 אור תיצי אהבתו לשמו יתברך, ואם
 מביס סתר לו ובחשך יתכסה. האיש המתכה
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 ואמר החסיד לתלמידיו אם אין לכם מוטס.'
 מפחד אני עליכס ממה שהוא גדול מכל העונות
 וזהו הנאוה שנאמר חועבח ה׳ כל גנה לכ.
 והמדרגה העשירית שמרו א״ע וקיימו הכל
 לשמו יח׳. ומהרו בזריזוח ושמחה לגדל לרומם
 בכוסף ובלבב שלם בעבור אהבחס והכרת
 גדולח שמו הגדול והמבורך וזאח היא מעלח
 הנביאים והחסידים אשר נמסרו אל האלהיס
 וכרת ממס ברית ונתנו לו נפשותם ובניהם
 וקנינס ועמדו באמונתם במה שקבלו מל
 נפשותם ועליהם אמר הכתוב אספו לי תסירי

 כורחי בריחי עלי זבח:
 כא) בפרק הבא על יבמתו איחא אמרו
 לו לבי עזאי יש נאה דורש
 ונאה מקיים ואתה וכו׳ אמר להם ומה אעשה
 שנפשי חשקה בהורה אפשר לעולם שיתקיים מל
 ירי אחרים. והביאו הרמב״ם להלכה בפרק
 אישית פ׳ ט״ו וכתב שכן כל מי שנפשו חשקה
 בתורה ביותר כבן עזאי ואינו נושא אשה אין
 לי עין ובלבד שאין יצרו מתגבר עליו. וקשה
 הא הרמב״ם בעצמו פסק בהלכות ת״ת פ״ג
 היד הי׳ לפניו משיית מצוה ות״ח אם אפשר
 למצוה ליעשות ע״י אחרים לא יפסיק תלמודו
 ואס לאו יפסיק וימשה המצוה ויחזור לתלמודו
 וכ״ה במו״ק (ט) מ״ש. ובודאי מצוח פו״ר נק׳
 א״א להחקייס כו׳ שאי אפשר שיחקייס הפו״ר
 שלו ע״י אחרים והוא כמו מצות תפילין ולולכ
 וכדומה. והרמב״ס בהלכות אישות כחב
 בפירוש שחיוב העשה של פו״ר הוא מל כל
 אדם כ״ז שלא קיימה כדין המפורש שם. ונ״ל
 לתרץ משום דבענין מצות לימוד התורה יש
 שני מנינים. א׳ קיום מצות הלימוד שהיא
 מצות עשה בעצמה. ב׳ מה שהתלמוד מביא
 לירימעשה, וב׳הענ/יסשייכים בדרכיהלומד.
 רען כי רוב ב״א למודם הוא בשביל שידעו לקיים
 במעשה, ולכן הם מבטלים לפעמים לצורך
 עצמם. ולאלו אמרו דבמצוה שא״א ע״י אחרים
 מחיייבים הם לבטל בשביל משיית מ״ע המניפ
 לידס וא״א ע״י אחרים, משא״כ הלומד בשביל
 מצות הלימוד בעצמו והיינו שאינו מבטלה
 לפולם כב״ע שנפשו משקה בתורה עצמה

 והרי
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 כמיתר לו ולטהר מדותיו כמחז״ל ובו הדבק
 יהיאך אפשר אלא הדבק במדותיו, ולהיות
 עימד מסמנות מה שאדם נתנסה בכל יום
 /דבר מם תבריו ולשבת את המרות טובות
 *׳גנות את הרעות ולתזור מודל השנתתהשס
 •יתברך ובאהבחו ובחמלתו ועזרתו לכל הינעיס
 ימשתדלים להתקרב אליו ובוטחים בו. וע״י
 כל זה ימצא תן בעיני ה׳ ייערה עליו רות ה׳
 ׳ממרום ובעצחו ינחני. ואחז״ל שומר אמונים
 אל תקרי שומר אמונים אלא שאומרים אמן פי׳
 ?חוזרים ביניהם עניני אמונה. ועתה נשוב
 שנית לדבריו בעצתו על פיתוי היצר לכוין
 כשביל שיכבדוהו בני אדם כי אין להם יכולת
 להיעילני ולא לדחות הנזק מעלי כ״א רצון ה׳
 לכדו. עור אולי כשאכוין יעלה בדעחם כי
 ^ אנכי. ושאלו למלך איך לא ערבה לך
 קריאת פלוני והשיב איך תערב לי והוא כל
 כיונחו בזה כדי שחערב לי וימצא חן בעיני.
 אבל אס היתה כוונתו לה׳ אז היחת ערבה לי,
 יכנה אח״כ ישנה היצר רוחו וילבוש צניעות
 *דיל ויימצך לומר הנה הרחקח התוגף מעליך
 לא יתכן אלא בכסיח כל מעשיך מבנליי
 ?הראוה לב״א כל ההיפוך מלבך כאשר תתפלל
 קצר ובלחש. ואל יתראה ממך רצון והשתדלות
 יהתפעלות. ובעת למודך הסתתר ואל תראה
 .ממך שום מרה טובה. ולא תוכית לשוס אדם
 ואל יתראה עליך סימן יראת שמים ולא אות
 מעבודה. ואז תהיה עצת של הצנע לכת
 כתכלית, ובין כתות משתקים שתוק ממהס
 ישלך בדרכיהם. ודע שזה דרך אשר ישלול
 ממך אמונתך ולא תרגיש. ומאשר תברת מהאש
 גיןטנס תתקרב ותפיל באש הנדולה. והכלל
 כזה הטניניס השייכים להיות בנלוי דוקא ראה
 *קיימם. ואל תשגיח על התערבות רפיון החנןן.
 י ?תפלל בצבור ובקול מעורר הכינה וללמוד
 1לעשות חסד. והעיקר שתשמור את רעיוני

 "יזשבתך שלא יהי׳ בשביל ב״א. ואס יפיל
 ׳־׳!בך תשליכהו. ורק תשקול מעשיך אם כה
 ן־יית עושה בעת שאתה נצב לבדך ולפני השי״ת.
 ^׳שער עבודת אלהים כ׳ מדרנה ט׳ אלו שכוונו
 "*בורח ה׳ לשמו אבל לקחו להם מזהנאוה.
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 הרי קי״ל לעוסק במצוה פטור מן המצוה. למוד התורה הר״ז ג״כ באותו כלל להטוטיו
 ע״כ בעגין גשיאת אשה שיגיע לו עי״ז ביטול כמצוה פעור מ; המלוה. וטון להלימור של
 התורה כ״פ וכיון שנפשו תשקה בתורה ע״כ לוב עולס הוא לק בכרי שעי״ז יבוא ליי
 אין לו שום פון מזה. הכלל בזה כי מצוה מעשה. ולכן במו״קאמרו סתם שת״ת נרחיי*
 ומכלות שאדם ;עוסק בה תמיד ונפשו תשקה מפני מלוה שא״א ע״י אתריס . והרי שטי,'
 בה ומתמיד בה תמיד הר״ז יכול להתבטל ע״י ת״ת על אופן זה הוא נקל מן כל מ״ע הזה. יא״נ
 מן מציה אחרת אס ענין המצוה האתר׳ יהי׳ אליו מכש״כ שנדתה מפני המצו׳ והעביד׳ שלו המריר*
 לביטול המצוה החדירה והעבודה שהיא מיוחדת אליו תמיר. ובזה יתורץ הנמרא דברכוה העני!

 אליו תמיר כענין זה של כ״ע. ינן אפי׳ מה של חסידים הראשונים שהיו שיהין השעה שטיין ו
 שע״י עבודחו המיוחדת אליו יהי׳ מתבטל מן בכל יום ויום בענין הדבקות ותפלה שליים: |

ק ז׳ ר  פ
ם J"£1 שביארנו כפרקים הקודמים כי אותו כמו שביארנו לעי׳ מחז״ל וכן פסק הרמכי /S (א 
 הלומד בשביל שיכבדוהו ב״א בה׳ ת״ח. וכן האדם הזה מאחר שעמר טל דםיזי
 ברצונו ובשאט נפשו הר״ז בכלל לא זכה שאמרו צריך להסיר מלבו הכוונה הרעה הזאת ^
 מליו חז״ל כי נמשה לו תורמי ומצותיו סס שהי׳ למורו ומצותיו בשביל כבוד ב״א ושל"
 המית ימחה לי שיהי׳ מתהפך שליתו על פניו, לשמה למען לא יהי׳ יניעהו לריק ונם פן מיי*
 אעפ״כ אדם כזה אם בא לבקש מאתנו במה ישא לשיא נפשו כי אם לא זכה נעשה לו סה״מ
 יבחר לו אם ליקת את עלמי ללמוד תורה ואם ע״כ יתרחק א״ע מן מחשכה זו. אולם ה>*ש
 להבטל ממנה צריכים אנחנו לומר לו לך ולמור שהרבה לפשוע וכבר הקשה לבו ורוחו ברמי5
 כי שמא כת התורה ומאורה תועיל לך אשר ובעבירות ונואלות והר״ז נפשי מחולאת בפשנייי
 תשוב עי״ז והיינו כמשל חולה אחד שהי׳ הולך חולי גדול. אף שהרב צריך למנוע א״ע מללמי}
ג  אליו רופא מומחה והי׳ נותן לו רפואות קלוח כמו שפסק שם הרמב״ם ז״ל וכן אחז״ל נ
N מאיד דהיינו לנקות את קינו ולקרר את חים המלמד חורה לחלמיד שאינו הגת כאלו 
 תלייתו, ואח״כ המשיכו הימים והכביד עליו אבן למרקוליס, והטעם שהרב צריך להתייי"
 חוליי מאור ער שהניע לניאש מן החיים פן יסייע ידי עוכרי עבירה שבקידם היה שי^
' י ה י  ואז א״ל הרופא הנך הניעך לניאש מן החיים ועחה מזיר ועיר שילמדו אחרים ממנו. י
 אמנם רפואה אחת עם ספיקות החקוה ישנו חה״ש ממנו באמרם כי עם ה׳ אלה ומאי*1
י  בדעתי שאוכל ליתן לך אכן אץ אני רוצה לתת יצאו, ועוד שהתורה שלו שלל״ש תתהפך נ
 לך כי אס עד אשר נ ס אתה תסכים ע״י.יען כי למינות ורשע כמתז״ל לא זכה נעשה לי &?
צ י נ  הרפואה הזאת היא סם חס מאור כאש ואם המות. אכל התלמיד הזה אם הוא בעצמו י
ם  הזכה אז אש הסס תאכל את אש התילאת. ללמוד ושואל פצה אםאינו מין ואפיקורו׳ אומיי
 ובאם לאי תגבר האש בקרבך ותנוע מהרה. לו למוד אפילו שלל״ש שאם תעזוב דרכיו
 ומנהו התולה הלא בוודאי טוב לפני את חיי יכול להיות שהאור שבחורה יחזירך למימני
! י ל  הספק מן מיתה וודאית. וכה״ג הוא הנמשל וכמשל הנ״ל ובאם לא תועיל לך הלא נ

י ?  שוודאי האדם ההולך בדרך הישר קצת. ומפני אתה מגולל ברשע ואם תתבטל בוודאי ח
 שאין ע״ה חסיד הוא מזלזל באיזה מצות ובא נכלה ומגולל בפשעיך ע״כ טוב לפניך שתלמייי

 לפנינו ללמוד הורי אס כל כוונהו בשביל כבור אז
 אין ללמוו עמו עד שיורו אותו יראת שמיס ויכניע כ) ומנץ אתה אומר ק שעל הרב אי^יי
ד -אינו הי-י' , מ ל ת ך ל ו מ ל ל ל מ ן ד  •אס לבבו ואח״כ כשיראו אותו בוחר בסוב ילמדי _ > ג

 מבואר
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 בזה שכל אלם מחוייב ללמור את החכמות מה
 שהם מביאים אוחו למלה זו הלא כבל הזהירו
 החכמים הגדולים בלא יגלו כורוח החולה מה
 שהם ממשי בראשית ומעשי מרכבה כ״א ליחיד׳
 שבליל יאל אלי שהם לאיים לה לוקא ואפילו
 לאלו אינם מוסרים כ״א ראשי פרקים וגס זה
 לחכם ומבין מדעתו. ואס תפרש שזז היא
 חכמח הפילוסופיא הלא כבר אסרוהו הרשב״א
 וסייעתו ובחרמות וכנחיים. והביאם הדר״מ
 ביו״ד הלכות ת״ת בסי׳ רמיו והריב״ש כחב
 שזהו איסור גמור שהוא בכלל מאמר רמ״ק
 בחלק הקורא כספרי חיצונים אין להם חלק
 לעוה״ב. והרמב״ם לא עשה ספרו המו״נ כ״א
 לתשובת המיגים וה״ר חסדאי סתר את כל
 דברי המו״נ והגס שהני״ש תזר והקים את דברי
 המו״נ מ״מ מה מעתה היתרין לאדם בענין
 החכמה שהיא כולה בנייה על שכל האנושי
 המדומה ומעורב בכזב ואין נודע לט ענין
 סיבה כ״א מפעולותיו. ואפשר יש לאוחו לבד
 עוד סיבות מה שפיעלת בעתים רחוקים או
 שפעולתה נעלמת ולא נודע לנו. וגם מה
 שנדע מפעולותיו יש בה ג״כ כמה שגיאות כי
 י״ל הפעולוח מבחי׳ זו וי״ל להיפוך וכאשר לא
 נודע להם ענינס עשו להם ליישב הענין ע״י
 איזה הנחות ועל ההנחות בנו מגדלים. וברבות
 העתים בא אחד וסוחר אחת מההנחות ונופלי׳
 כל המגדלים. ואתר כל הדברים הלא הם
 בעצמם גינו אותה והפסידוה מד תכליתה
 כאשר הודו אשר כל מה שחקרו מגלגל הירת
 ולמעלה אינם אלא דברי היקש, וככר סתר
 דבריהם ושפך עליהם בוז הרב המקובל איש
 אלקי ר׳ מאיר בן גבאי בספרו עבוה״ק וכן
 בספרי הר״י יעב״ן ז״ל אלא בודאי שעיקר
 הפגודה לאדם להתחזק באמונת התוה״ק
 שהיא ראשית הידועה לנו מאבותינו הקדושים
 והנביאים וכמאה״כ כי ידעתיו למעי אשר יצום
 את בניו ואת ביתו אתריו ונמשכה מהם הברית
 אמונה לזרע יעקב מד דור יוצאי מצרים ומשם
 הוציאנו ה׳ באותות ובמופתים נחלים ובינה
 את כל הטבעיות ומזלות להביא טל מצרים
״ נכו את  עשרה מטת מופלאות ואח״כ קי

 הי״ס

 יגואר הוא בחולין(דף קלג) א״ל אביי לרב
 יימי ופשטא דקרא (רפערה בגר כיום קרה
 יזימ׳ן על גהר ושר בשירים על לב רע)
 כמאי כתיב א״ל בשונה לתלטיר שאיגו הגון
 ייור״י אטר רכ כל השונה לתלטיד שאינו
 יינון נופל בניהנט שנאטר כל חשך מטון
 יזיפיניי האכלת אש לא נופח ירע שריד
 כאהלו שריד זה ח״ח שנאטר בשרידים אשר
/ קירא (יכפירש״י אש זה גיהנס). אטד ר׳ ז  י

יא א״ר כל השונה לתלפיד שאינו הגון י  ז

 5יירק אבן לטרקוליס שנאטר כצרור אבן

 נפרגמה כן נותן לכסיל כבור ואין כבול אלא
 יזילה שגא׳ כבול חכמים יגחלו. ולב״ז אם חפן
 התלמיד לשוב אומליס לי למוד הל״ז מבואר
 כירושלמי מסכת חגיגה (פ״א) על מה אבדה
 ייארץ ויאמר ה׳ על עזבם את תורתי איתי
 ?זבו ותורתי לא שמרו א״ר חייא בר בו אותי
 ?זבו אוותר שמא תורתי שמרו. שאלו כך
 י־׳מאור שבה היה מקרבן אצלי רב הזגא אמר
 מכאן לסיר שלא לשמה שמתוך כך בא
 יעטה. והגס שעברו על ג׳ עבירות ממורות
 יאעפ״כ אמר רב הוגא מכאן למוד שלל״ש.

 אלא הייגו טממא כדפרישית:
 P כמה שביארנו בפ׳ הקודמים שאי אפשר
 להשיג מעלת אהבת הרוממות כי
 אס ע״י חכמה גלולה ועוד מעלות רבות נשגבות.
 5נה דבר זה אינו אלא על קניית האהבה
 לבה עד שתהא נפשו קשורה באהבת כבוד
 השם יתברך בתכלית כלות הנפש ויהי׳ דירת
 "חשבתי ילבו במקום נטיעתה של הנשמה שלי
 ?^יא משמים ובין מעוני הריחניים ונמו בנא׳
ל יהישע הכה״נ ונתחי לך מהלכי׳ כין העומדי׳ צ  א

 האלה. אולם מה שהאדם בידו לזכות במרת
 ייאהבה סתם ולפי כרכו אשר האהבה הזאת
 נ״כ חשיבה אהבת המקום וכן מצית זבי הדבק
 הגס שהאדם אינו חכם כ״נ ואיני יידע מסתרי
 התירה מ״מ בוראי יש לו הינולח ע״י בחירחו
 0הרי כל בנ״י מצווים מל מצית ואהבת ומציח
 יכו תדבק. ולאהבה את ה׳ אלהיך ולעבדו
 ככל לבבכם ובכל נפשכם. והלא התורה וכל
 *מצית לכלל בנ״י נאמרו, ואם הפרש שהכוונה
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 ולתפארת ולתהלה. ולכן כמים פנים אל פניי*
 כמו שאהבת ה׳ לבנ״י הוא בלא גבול ונלא
 תכלית כמו כן שורש עליון של בנ״י קשורים
 בהשי׳׳ת כמאה׳׳כ כי עזה כמות אהבה קשיז
 כשאול קנאה. וכבר אמרו חז׳׳ל הקב״ה ושני1
 וישראל מעירין הם זע״ז בניי עומרי׳ באמונחם
 בכל הגלו׳ וא~כו ורחבו אשר נתפזרו אז ביןשונאי
 הדת וכמה וכמת סבלו אז גזירות קשות ומשינוי*
 בשביל העברת הדת ושמרית וביותר התקנאי
 על חוק יום השבת של בניי ובכ״ז לא הועיל'
 ונשארו בנ״י במקומם ורתם וכמה וכמה מסרי
 נפשם על קידוש השם והגם שתיו עמי האדן
 והר״ז ראיה מופלאת נודע כשערי חכמי אימיי*
 כי אין קשר נפלא משורש פנימית נפש האדם
 כמו קשר של בנ״י בה׳ אלהיהס. ואשר ע״כ

 בענין העברת הדת נתעורר בבנ״י השורשי
 הפנימי וכן מעיד ה׳ בעמו בנ״י אשר מקיימי
 ונוהנם לחן ולפליטה ולהצלה על ידי סבותיו

 ונסיו שעושה נפלאות לבדו אשר חציו כלים,
 וב״י לא כלים ושומע תפלתם בכל עת שקוראי'
 אליו ובכל עת הסתר פניו עוד ידי נשייה עלינו
 כרחש אב על בנים עד בוא עת ישוב ויגאלני
 גאולת עולם ועד שכל האומות יתקנאו וכמבואר
 בנביאים ובמחז״ל, אכן האהבה הזאת היא ר>1
 מסותרת בפנימיות לבות בנ״י ואין האהביי
 הזאת ננלית במורנש בהם. ולכן נראה עבודתם
 כמצות אנשים מלומדה ובלא אש האהוי״לי
 והראי׳ כי יש בלב בנ״י אהבה מסותרת וכי מאיל
 כחה חזק ממה שהתירה התורה היחוד באשתו
 נדה אשר אוה״ע יחמהו לאמר אפש׳ אש בנעורא
 ולא תדלק*) אמנם התורה העירה בנו סוגיז
 בשושנים. עוד אחז׳׳ל אם יאמר לך ארם יש
 תכמה באוה״ע שיש בהם האמן. תורה אמונה
 באזה״ע אל תאמין. עוד אתז״ל אומה זו ג'
 סיסניס יש בה ביישנים רחמנים גומלי חסרי׳
 ונבר אחז״ל שהשי״ת אמר לסשה בניי נגי
£  בחוניי מאמינים בני מאמינים הם. עור בה
 מה שהם נגררים תמיר אחר ראשיהם חכנל
 ועיט הערה כי הם כולם כנפש אחד אשר
 המלים נמשכים אחר הראש, אולם כיי«
 שעיקר רצון השם יתברך באדם אשי

 הוא

 הי״ם ועשרה גםיס נעשי בו ועד שזכו למעמד
 הנכבד בהר סיני, וכמאה״כ אתה הראת לדעת •

 כי ה׳ הוא אלהים א־ן עור מלבדו ונסים הרבה
 שהוחשך משך ארבעים שנה ככל המבואר
 במשנה תורה. וכבר אחז״ל שאין נבול ושיעור
 לכל הנסים ורוב ההשגחה העליונה האלקות
 אשר עשה השי״ת עם דור יל״מ, וכתיב עד אנה
 לא תאמינו לי ולא תשמעו לקולי וכו׳. ואין עדות
 נאמנה יותר ממה שראו אטתינו ברור בעיניהם
 ובכל עת תמיד בודל ממשלת אלהים ונודל
 השגחתו ולוב חמלתו על עמו בנ״י, והמאמין
 באמת לכל דברי חוה״ק הרי רואה בכל יום
 נפלאות וגדלות בוראט ית״ש איך שברא השמי׳
 והשמש והירח וששה עתות הפנה וכן הארן
 ולבאי׳ דומם צומח חי מדבר. וכולם חיים כפי
 ערכם במה שקיימים ונילרו לצורך תועלתם
 וסדורם בחכמה כולם. וכל אלו בעלי גבול
 השי״ת מנהיגם בכחו אשר בלא גבול. וכל שתה
 תחת רגלי אדם בכדי שיעבוד את השם יתברך
 ועי״ז יזכה לתיים הגצתייס כי השי״ת הוא קורא
 הדורות מראש ואינו צריך להם כי אם שרצונו
 אשר ירוויתו במעשיהם הטובים את חיי עולם
 הנצתי כי מדת הקב״ה רב תסר.אמנס ואמת
 שישתדל האדם במעשיו לשכור את הריוחהו
 ולא נהמי דנסופא. וא״כ אץ־ לא יתלהב לב
 האלם המאמין לאהבת השי״ת ילילאתו ולהדבק
 בו אולם מפני עביות החומר והניף ונפש
 התאווניס והכעסנית. עוד מה שהילד הרע
 דרכו לקרר את לב האדם בעניני רוחניות. על
 דבר זה נתן לנו השי״ת שני עצות אחת היא
 הלמ״ת מצות עשה ושש״ה מצית לא תעשה
 אשל הם מסונליס בסול אלקות בהלו נרו
 משולש לאש חבל נחלת יעקב החקוקה בכסא
 הכבול אשר ע׳׳י שמקיים אותם בזכור ושמור
 על ירי זה נתראה בו בהאלס הזה אור נפלא
 המתברו ומיחד לבבו לאביו שבשמים בהחחברף
 נפלא. אור תיוק ומחובר, צפונה בשורש נפש
 פנימיות של בנ׳׳י כמורה להם כקשת אשר
 בענן ה׳ התיחד א״ע פם שורש בנ״י ומרוב
 אהבתו מנשאס ומנטלם ומתפאר בהם כמאמר
 הכתוב את ה׳ האמרת וס׳ האמירך לשם

 •1 עיי; כנזזריג(ל,׳! &׳) ־
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 ערום עלי׳, ובברכות (פ״ה) מלי כריסי זני
 בישי. וכלל גדול נאמר באבות דר׳׳נ(פב״ח)
 ר׳ יהודה הנשיא איטר כל המקבל עליו
 תענוגי עוה״ז מונעים ממנו תענוגי עוה״ב
 וכל מי שאינו מקבל עליו תענוגי עוה״ז
 גותגים לו תעגוגי עוה״ב. והקוסב שעל ייי
 זה מה שמכניע את חומריות כפשו הבהמיות
 ומה שהוא מכניע יותר את התאוות והגופניות
 מחנלה כי ייחד כחית הנפש והשכל של איר
 תורה וקדושה / ועוד ע״י שמחדמה כמדוחיו
 להקל׳ה על ידי זה נתנלה בו יותר אור אהבה
 להשי״ת. ומפני זה נזדככו לפניו גס לבושי
 החורה ורואה ע׳׳י למודו באנדה כחפץ נפשו
 לעוב. וידימתו ממשכת לו הכרתו ונחנלה בלבו
 שערי אמונה ואורה. ורואה עי״ז גודל נפלאות
 השי״ת ונודל יקרת בנ״י וכבוד התורה ותיבוב
 מלותיו וכאשר נוף התורה היא בארבעה לבישין
 פשע רמז דרוש סור כמו כן גם הסוד יש בו
 ד׳ לבושין אלו ע״כ כתיב סור ה׳ ליראיו. ועיקר
 השוד מה שאינו יכול להעעימו בדברי׳ ולהבינו.
 וזהו טה רב טובך אשר צפנת ליראיך כו׳ ננד
 בגי אדם. ר״ל שב״א תמהים על י׳׳ש־כי גם הם
 יורעיסי״הדברים כמו הוא ואינם מתפעלים והוא
 מתפעל כי אליו נתנו הכרה כמאה״כ זארשתיך
. ונמצא מעתה אשר ׳  לי באמונה וידעת את ה
 חובת הלבבות לפני כל בנ״י מוכנים ורק ע״י
 השתדלות רב וסגי ובקרב חכמים ילין ויתנהג
 ככל אשר בארנו כאן ובסוף פרק דלעיל ויבקש
 רחמים מלפני ה׳ תמיר אשר יאר גא ה׳ פניו
 אליו ואז יחוננהו. וכבר הכןעיס הקנ״ה לכלל
 בנ״י בתינת תענונ רותני מעע ע״ד שבת ויו״ע.
 כי אחזיל שבת מעין עוה״ב. ועוד אמרו אינו
 דוטה מאור פניו של אדם כשבת כפניו של
 אדם בחול. ומפני ששבת מעיד על הקב׳׳ם
 ועל בנ״י ומתברת אותם ע״כ נתגלה בה אור
 פניו של אדם. ומצאתי בתדא״ר (פכ״מ) שכתב
 נ״כ ככל אשר כתבנו למעלה אשר שורש בנ״י
 קשורה כהקביה וברצון תורתו בקשר אמת בל
 ימוע לעולם, וז״ל שם רטנו של עולם אני
 כפרת בנ׳׳י בכל מקומות מושבומם גלוי ויריע
 לפניך שאין ישראל מלין את בניהם ואין קירי

 ושוני!

 יסוד ח״ב פרק
 5יא יתאמץ לעורר את פנימיות האש לתוך

 מורגש, לבבי למען תהי׳ עבודתו באש אהוי״ר
 המורגשה. לדבר הזה מועיל כאשר ישתדל
 כדברי אגדות חז׳׳ל ויתאבק בעפר רגלי
 החכמים הצדיקים שבדור. ויכגיע את התאוות
 שבלבו כמו דאיתא בריש דרך ארץ זושא דרבן
 0ל ת״ח עניו ושפל רוח זריז ממולא מכל

 טוכ עלוב ואהוב לכל אדם שפל לאנשי
 כיתו ירא חטא ודורש את האדם לפי מעשיו,
 ואסר כל מה שיש בעולם הזה אין לי חפץ
 נהם לפי שאין העוה״ז שלי יושב ושונה
 ומתעטף בםותו לפני רגלי ת״ח ואין אדם
 ייאה בו דבר רע. ישם(בריש פ״ש) כל דרכיך
 יהיו לש״ש. הוי אוהב השטים וירא טן
 השמיט, הוי חרד ושש על כל הטצות, ועשה
 דברים לשם פעלם ודבר בהן לשמם אל
 תשיםם עטיה להתעטר ולהתגדל בהן.
 וכעיר בין (כ״ב) בטי אתה מוצאן בטי
 עטשים עצטו אכזרי על בניו ועל בני ביתו
 כעורב ובמדרש רבה (בטדבר יט) אמרו
 שי םקיים התורה מי שטשים עצטו כםדבר
 ומפליג עצםו טן הכל. וראה היאך שחז״ל
 היה כל עגיגיהס לשם שמיס במסכת יבמות
 דורות הראשונים היו סבווגים ביבסתיהם רק
 לש״ש ולשם םצוה. ור׳ יוסי אסרו עליו ה׳
 יבמות בעל וע״י סדין שמש בבדי למעט את
 הנאתו ושתל חסשה ארזים בישראל . וכן
 אכילתם עד שאחז׳׳ל כל האוכל עם ת״ח
 כאלו נהנה טזיו השכינה והסביא דורן לת״ח
 כאלו הביא בכורים והסטלא גמגם יין כאלו
 נסך ע״ג הטזבח. ובםדרש בסרבו• אמרו
 כסה מסטרות בסנדל רי״א ה׳ כגגד ה׳ חוטשי
 תורה. ר״ה אמר ז׳ רבי הי׳ נותן י״א בזה י״ג
 כזה כגגד כ״ד משטרות, והרי אפי׳ בלבושים
 יכשנדלי׳ היו מכווני׳ מגיגי קרישה והכל הי׳ מפני
 שהיו מתרמין ומכיונין להיות שלמי׳ בצלם אלהי׳
 יכמאה״כ בצלם אלהים עשה כי׳ וכפי מחשבתם
 ק מעורר עליהם מלמעלה פ״כ דקדקו בכל
 הימי מעשיהם. ובגימין(פ׳׳ה) אין ד״ת מתקיימין
 אלא במי שממיס עצמו עלי׳. ובסיעה (פ״ג)
 .אי! דכ׳׳ת מתקייטין אלא בטי ששעסיד עצמו
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ס י  והאדם כדמות כל העולמות הוא יכו תלוי( ה
 בעלייתן ובירידתן. יכן המשך כל הדורים 1

ש ;  והצדיקים עפ״י דברים אלו נסררו ועוד י
 דברים הרבה בגי עי״ז השיגו והגיעו קרינ ;

 למעלת הנבואה במרת הכנעה ושמחה. ודייר
j ה) וב>נין התחברות לחכמים השנוי׳ בש^י 

 ואמרו שם שזהו מלות ובו חרכי!
I י  כי היאך אפשר להדבק בהשי״ת הלא כתיב כ
 ה׳ אלהיך אש אוכלה היא אלא הדבק בחכמ<ם :

 ותלמידיהם מעלה עליו כאלו דבק בהקב״ם
י 5  כבר כתבנו בח״א (פ׳׳ד אות ה׳) שנראה נ

 הכוונה בזה דווקא באלו שעשייתם ועסק6
J בחו״מ הוא לשמה. דאל״כ אלא שאלו תכמים 

 לומדים שלא לשמה. יהרי הס בעצמם אינם )
 דבוקים להשי׳׳ת בדבקות האהבה. כי כל

 כוונתם רק לצורך עצמם ואינם נקראים מוביי י
 ה/ וא״כ אלו המחזיקים אותם מכש״כ שאינם ן
 דבוקים בהשי״ת ויש לזה ראי׳ משומה שהתנא ?
 חישב חמשה פרושים לגנאי וחשיב ביניהם ,
 העושים מאהבה ומיראה ופירש׳׳י מאהב& ׳
 השכר ומיראת העונש ואמר שם א״ל אלי \
 לרבא לא תתני מאהוי׳׳ר משוס שמחוך של״לפ • ,
 בא לשמה. והנה הטעם הזה איני מספיק כיא ,
 על הת׳׳ח עצמו אשר ע״כ אין לבזות אוחי י 5
 אבל בענין התחברות והתדבקות ארם בו נראם ן
 כיין שעחה הוא רחוק מהשי׳׳ת ומה שיניא ;
 לשמה הוא ג״כ ספק גדול וכמו שהוכחנו לעיל 1
י״ז קיים , ר ע ש  א״כ מה מועיל הוא לחבירו א
 מצות הדבקה כאלו דבק בהשי״ת. וכן נראם <
 מלשון הרמב״ם בשפר המלות וז״ל מצות י' . ן ג
 שצוגו להתחבי עם החכמים ולהתיחר עםהמ J ו,
 ולהתמיד בישיבתם בכל אופן מאופגי העגוריי • (
 והחברה כמאכל ומשתה והעסק כדי שיגיע נ
 לגו להתדמות כמעשיהם ולהאמין האמיתייז יו
 מדבריהם והוא אומרו יתעלה ובו תדבק וביי ג

 הרי שהעיקר ביה בכדי שיתדמה במעשיהם |
 וכיון ש־החכמים אינם עובדם את ה׳ מאהבה א״נ • י;

 התועלת ממנו לאיש אשר יש בו יראת העונש
 הוא תועלת מועמ. והנה בתר״א בפ״ר איחא 0
 מקיש הת׳׳ח הצדיק אל האלהיס שא6ילי I ל

I •הת״ח מת הוא בחיים ועדיין לא מת והוי 
^ חי \  ־ -
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 ישונין ואינן נכנסין לברית אלא בשביל אהבתן
 לאביהם שבשמים. ואהבה שאינה תלויה ברבר
 אינה בטילה לעולם. אמנם צריך האדם שיוציא
 הכח הזה המושרש •בו מהאבות ומהאיר שהיפיע
 ה׳ אלהינו גנו במעמד הר סיני מהכת אל
 הפועל, ואשר ע״כ מפני כבירוח הדבר צריך
 לקרש את עצמו, וכדברי ר״י הנשיא הנ״ל שהוא
 רבי ורבי לטעמיה דאיתא בגמרא (כתובות
 ק״ג) שרבי הגביה ידיו כלפי מעלה ואטד
 רבש״ע אתה ידעת שעסלתי בי׳ אצבעיתי
 בהורה ולא גהגיתי אפילו באצבע קטנה
 שלי. ובתדא״ר (פ׳ כ״ו) אם לא זבה לר״ח
 שיכנסו לתוך מעיו יבקש רחמים על אבילה
 ושתיה יתירה שלא יכנסו למעיו ומביא הך
 מעשה דרבי םה שאסר כשעת סיתתו ומסיים
 מעולם לא אסרתי אלך ואוכל ואשתה ואהנה
 מן עולם הזה וכוי אלא לא עשיתי רק כדי

 חיותי ועסקתי בתורה כל ימי חיי :
 י)והנה הכלל שכל השתדלות האדם הוא על
 ידי התפלה כי בתפלה נכלל אמונה
 והשנתה ומה שישראל יכיל לפעול בתתנוניו
 לעורר את רחמי השיית עליו ואשר כבוד
 שכינתו היא בכל מקום שאחד מישראל מכוין
 לבו למקום. ועי״ז נתעורר בו אהבה ויראה
 למקום ודבקות ובטחון וכיון שמתחזק באמונה
 והשגחה ובטחון הר״ז מקבל עי״ז כל מצות
 התורה מליו לשמור ולעשות. והנה הכנות של
 ההפלה הם הכנעת עצמו שעי״ז מכניע בדעתו
 כל התאיות הגופניות והתעוררות השמחה
 שזוכה לעבוד את השי״ת יאשר עי״ז מרומם
 ומגביה את הנשמה שלו המשכלת לעבודת השם
 יתברך. ולכן בפרק אין מומדין תנן שם במשנה
 ובברייתא ב׳ הכתינו׳ האלו מ״ש. ולכן החסידים
 הראשונים שהם ידמו והכירו מתוך זכות נפשם
 ומסודי התורה אשר זכו ליהנות מאורה וכי
 הם ראו קשר כל העולמית אשר ע״י סודות
 התורה זכו לעלות בקשר אחר וראו כי כל
 העולמות הם כשלשלת אחד רא נשמתא לדא
 ורא גופא לרא ונשמתא לעולם שתתתיו וכל
 העולמות כקומת אדם אחר וזהו כסיר של
 מאה״כ השמים כשאי והארץ הדום רגלי.
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 והמורגש לו למונה הגוף ולתועלתו ומפני כל
 הדברים האלו נחרחק מן המדיח טובות ומן
 עזר הגדול שהיא נפש השכל ולכן עי״ז קשה
 לו להשיג אהבת המקום ויראח הרוממוח כי
 המרה הזאה איננה מתחברת להגיף ותענוגיו
 כ״א לנפש השכלי ואשר עיני שכל לו החפן
 מאור בהכרת האמת וכחי הנפש הרוחניים .
 ולכן אפילו האדם ההולך בדרך הישר והוא
 שומר את המצות טלם ולומד את התורה ורק
 שאין זה מפני נידל הכרתו ולא מפני אהבתו
 לרצין של הקב״ה עצמו. כ״א מפני שהוא ירא
 מהעונש ומקוה לשכרו הוא כופה את רציניות
 של מצמו ומכטלם מפני רצין המקום. הנה
 בודאי אצלנו שהוא בדעתו שקוע בהנאות
 עצמו אלא שהוא בותר בזה אשר יגיע עי״ז
 להנאת תיי נצמי והאיש הזה בוודאי גם עניני
 תאוות עולם הזה הם ג״כ נמצאים אצלו בלבו
 ודעחו על בגיגו וחפצו הקודם ורק שאינו
 מוציאם בעניגי העבירה בפועל. אכן בעניני
 הרשות בכל מח מושה איחס ובלבו נמצא כל
 ממרת העולם הזה תאוות אכילה זמשגל וממון
 וכבוד וגאוה צפונה בלב וקנאה ושנאה וחנופה
 וכזב וכה״ג אלא מפני היראה כובשם בלבו
 שלא ילאו לפועל רע ואחר שאין מריתיו
 מתוקנות וכל תאוות הוה״ז בלבו ע״כ רחוק
 היא מאהבת המקום והרי נמשל הוא לחולי
 הנפש כי חולה הוא בכל המרות הנה האיש
 .הזה אינו יכול בוודאי ליחן רפואה לרפאות
 לאיש אחר החולה באלו המרות הרעות
 כי אחר שאינו כוהן מזור לנפשו כי הוא אינו
 יודע הדרך של הרחקת המרזה היאך ייעץ
 לחבירו. ועוד היאך ישמענו חבירו וכבר נאשר
 וחכמת המםכן בזוי׳ ופירושו זה מי שהוא
 מסכן בעצמו באלו המרות הרי בזוים דבריו
 לחבירו, ופשיטא שאין דברים שאיגס יוצאים
 מלבו פוטליס בלב חבירו. ומטתה תבין כי
 המצוה ובו הדבק הנאמר אצל לאהבה את ה׳
 אלהיך שפירש בספרי על אהבת המקום לשמו
 דווקא אי אפשר ע״י הת״ת הזה כ״א על ירי
 הח״ח שעובדים את ה׳ מאהבת המקום ואשר!
 הם מיהרו אצלם ככר את כל המדות הנ״ל י

 ועתה

 יסוד ח״בפרקז
 "^עילש ולעולמי עולמים והיכן הוא נשמתו
 ייחת כפא הכבוד. והבחינה הזאת •שמה״
 ףתי חתת כסא הכבוד אינו אלא לצדיקים
 ףנדים מאהבת המקום כמו שהוכחנו מהגמ׳
. ולכך דייק הת״ח הצדיק והרי אינו ל י ע ; 

 ]"־!יש הת״ח להשי״ת כ״א את הצדיק הזה.
c תנא עוד מכאן אםרו בל ת״ח שעוסק f 

 יפיס 'ייירה ככל יזם תמיד בשביל להרבות כבור
 ?ופרי

 הקב״ה משטרו בעצמו
 יין פכיכ לי יפשמרין איתי
 ׳1?י־ ושלא דיצה״ר . ודהרה י׳

 < לו י-״

 ומלאכים
 חייו שלא
 ביצה״ר. ובפרק י׳ ז״ל וכן סי
 ח״ח בשכונתו ויודע בו שהוא קורא
 T|» ושונה לש״ש .והוא זן אותו וטפרנסו
 *5לבלו ונמצא הוא מקיים את הת״ח ואת
 ^ ואח בניו ואת כל הקוראים ושונין
, ?ליו הוא אומר פדה בשלום נפשי. והרי  ״
 Pj ציאר דבריי מפורש שמצות הדבקה ליהנות
 מככשיו ולתלמידיו הוא דוקא כאשר יודע
 י נהת״ח שכל כוונתו היא לש״ש דוקא. וכן
 L 'ס׳ כ״ז וזיל ומבשרך לא תתעלם טי
־ לו ח״ח בשכונתו ויודע בו שהוא קורא \ 
 ״ ׳» ועינה לש״ש והוא זן אותו ומפרנםו
 ,^יכלי וםקייס אותו ואשתו ובניו ובנותיו
 ^ כל הקרובים אליו כטשפחתו הרי הוא
 ומבשרך לא תתעלם. ובאליהו זוטא
״י) לעולם יקנה אדם חבר לעצמו ויאכל  ן ט
י שיקרא וישגה עטו ויגלה לו סתרי י 3 ^ 
׳ ידרך ארץ שנאמר ויאמר ה׳ אל משד,  . י
 V 4 את יב״נ איש אשר רוח בו, קח לך

 גברתן וענוותן כמוך, ובתדא״ר(פ״כ).
ע י8*׳8 לי ת״ח בתיך ביתו ויידע בסתת 1 

 «׳ י^י (ופי׳ במדתו במרת צדקו שעובד
 ת ומפרנסי) עם ב״ב ברכה נכנסת לו
* °עשי ידיו לעולם ושבן םצינו גבי V 
 L" ׳שנאמר בו ויברך ה׳ את בית המצרי
 י יוסף והרי גבי יוסף כתיב וירא אדוניו

 ו) - כי ה׳ אתו :
J יריע שהאדם נברא מורככ V י 

!10 
 מגוף
י ונפש ובו יצר הרע רל׳׳ט. ומעני ומפני ד (, 
 $\ ילל תשמישו וכל הרגלי הנאותיו הס
 כרוב דברים הערבים לחכו והנחמד לעיגיו
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| י  ירגיש אפילו לדברים המכעיסים ווו י
 הטובה וכו׳ והוא ששלמה אסר פלש םע*

י?

 רגליך וכל דרכיך יכונו ע״כ. והרי שיו£
;י י  הנפשות הם החכמים הצדיקים ההולכי׳ כה
 שלמד אברהם אבינו לבניו וכנל המכואי:

 ז) ימ״מ נראה לי שאפילו לאלו הי׳גיי?
 שעבודתם מפני יראת

 ואהבת השכר צריך לנהוג נהם כבור. יי״!
t t  ממה שכתבנו לעיל חלק א׳ פ״ד ו אוח וי) [

k ־־ J 1 1 
 ומסתמא ג״כ מצפה הוא מתי יזכה ל6ן*

 המקום. ואתר שלבו נשבר ונכנע בקרנו
 מונן! למי והוא שומר א״ע מכל ד׳ כתות פ״ייו
״ נ  שאינם מקבלים פני השכינה שהם לצים י
*  לה״ר וכת תנפיס וכת משקרים. מ״כ י

 לכבדו ולהעניק לו ברכה נם יש לכמה כ״א
j j *  בהתקרבם אליו. ומצינו אפי׳ בת״ח שהיי *
to!* •במורה כמו גבי רבי עם נניחיי ואחי 

 אש ולחכה ספסלי דרבי ובכה רבי ואמי י
^ י כ א  למחננים בה כך למשתבחים בה ע
 אמנם עיקר המצוהשלובוחרבקקאי^ן
V* מל הצדיקים החכמים מולי 
ת ה?5ילי! ב ה ^ ש י מ מ ה ת י י ש ס נ י ה א פ ו ס י ה  ש

$ י  וכן פירש הרמב״ן בחומש שמעם מלויי " ג
 מע״ש כירושלים הי׳ כדי שעי״ז היו מייו ^
w ם ה  אל הכהניס והלוים שהיו בירושלים י
י,&

 עובדי ה׳ וצדיקים יעל ידי שהיות הנים 
 אכלם המע״ש זמן רב בירושלים היו מחי1* ם
ם ראייי ד מ י י ל י ה ל י " ג ס ה י י ל ם י י מ כ  ל

k המוטס וממריח סיבות שלהם. וכ1 י 
4 נ ש י נובדו  בתוספות בשס ירושלמי, וכן מצי

.;  ישובו לי יראיךייודעי עדותיך. וכתיב יי3
 לכל אשר יראוך ולשומרי פקידיו:

ם * זיל• " מהרת המרות ככי ה H f l 0י 
ח ל v י מיי, ״ ה מ י ש פ ס ה ב פ  י

ה ^ י א ח ת ה ר י נ ם ש ה ר מ 1 י י ע ה  י

W י י ה י י ה ב י ל מ ת ה ח מ ש ת • י י ל פ ש ה ו ט  מ

 מכל היא שמירה גדולה מכל פבירם ג׳־
 ובמחי

 ועתה נביא לפניך דברי הרמב״ס בספר
 המדע. בהל׳ דמות(פ״א הלכה ד׳),
 הדרך הישרה הוא פדה הבינונית שבבל
 דעה ודעה. לא יהי׳ בעל חטה נות לכעום
א על דבר נתל שראוי לכעוס עליו, לא ל  א

 יתאיה אלא לדברים שהגוף צריך ואי אפשר
 להיות בזולתן כעגין צדיק אוכל לשובע נפשו
 ולא יהי׳ עסל בעסקו אלא להשיג דבר
 הצריך לו לחיי שעה לא מהולל ושוחק ולא
 עצב ואונן אלא שמח כל ימיו בגחת ובםבר
 פניס יפות וכל אדם שדעתיו דעות בינונית
 ממוצעות נקרא חכם וער״ז נאמר והלכת
 בדרכיו רחום יחנון וקדוש ארך אפים צדיק
 ףשר תמים נבור וכו׳ ודרך זו נקרא דרך ה׳
 והוא שלמד אברהם אבינו לבניו שנא׳ כי
 ידעתיו וכו׳. (פרק ב׳) חולי הנוף טועמים המד
 מתוק ומתוק פר ויש פן החולים שםתאוה
 ותאב למאכלות שאינן ראוין לאכילה כגון
 העפר ופחם ושונא המאכלות הטובות בנון
 הפת והבשר הכל לפי רוב החולי בך כ״א
 שנפשותיהם חולות םתאוים ואוהבים הרעות
 ושונאים הדרך הטובה ומתעצלים ללכת בה
 והיא כבידה עליהם מאוד לפי חליים. וכן
 ישעיה הנביא אוסר עליהם הוי האומרים
 לרע טוב ולטוב רע שטיס חשך לאור ואיר
 לחשך שסים מר למתוק ומתוק לטר ועליהם
 נאמר העוזבים ארחות יושר ללכת בדרכי
 חשך. ומה הוא תקנת חולי הנפשות. ילכו
 אצל החכמים שהן רופאי חנפשות וירפאו
 חליים בדעות שמלמדים אותם ער שיחזירום
 לדרך הטובה והמכירים בדעות הרעות
 שלהם ואינם הולכים אצל החכמים לרפאות
 אותס עליהם אמר שלמה חכמה ומוסר
 אויליס בזו. (פ״נ) ויתרחק מן הקצה אל הקצה
 בענין גובה הלב שיהי׳ שפל רוח ותהי׳ רוחו
 נמוכה למאוד ובצווי החכמים טאוד טאוד
 הוי שפל רוח וכל המגביה לבו כפר בעיקר
 שנאמר ורם לבבך ושכחת אח ה׳ אלהיך
 וכן הכעס מדה רעה למאוד ויתרחק עד
 קצה האחר ואסרו כל הכועס כאלו עובד
 ע״ז ויתרחק מן הכעס ער שיגהיג שלא
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 הלכה בלבד. וכל שאפשר לו לעסוק בתורה
 ואינו עוסק כמה עונשו גדול היא מלא וגדוש
 באגדות חז״ל ובזוה״ק.והלומד תורה מתוך הדחק
 זוכה לרוה״ק ועל למודה כתיב בהתהלכך הנחה
 אותך ובשכבך תשמור עליך והקיצות היא
 תשיחך לחחה״מ ואץ שכר מופלא עליו כ״א
 למי שמוסר נפשו על קה״ש, וכרמצינו בנשיאים
 יששכר אחר יהודה שנחשון זכה להקריב ראשון
 בשביל שמסר נפשו בקפיצחו ראשון לים ואחדו
 מיד הקריב יששכר מפני שיגע בחורה. וכבר
 שנינן בפ׳ קנין חורה ר״מ אומר כל העוסק
 בתורה לשמה וכו׳ המעלות הרמוח במעט
 הכמות ורב האיכות וברייתא זו הוא בתדא״ז:
ן מעלת הרבקוח בחכמים צדיקים י נ ט ב  0 ל
 מבואר בזוה״ק פ׳ תרומה וז״ל
 בקיצור ויקחו לי הרומה מאן רבעי לאשהדלא
 בתר מצות ולאשתרלא ביה בקוב״ה ממאן
 יקת מאת כל איש הנקרא איש דאתנבר
 על יצרו. אשר ידבנו לבו . לבו דא קוב״ה
 ומנא ירעינן דקוב״ה אהרעי ביה ושוי׳ מדוריה
 ביה בד חמינן רעוהא דההוא בר נש בחרוה
 , וברעוהא דלביה למרדף ולאשתדלא אבהריה
 דקוב״ה כלביה ונפשיה ורעותיה ודאי ידעינן
 דתםן שריא ביה שכינתיה. כדין בעינן למקני
 ההוא כ״נ בכסף שלים ולאתחברא בהדיה
 ולםילף סיני׳ וע״ד קמאי הוו אמרי וקנה לך
 חבר באגד שלים בעי למיקגי ליה בגין
 לםזכי בשכיגתא עכ״ל הקדוש. ומכוון לכל מס

 שאמרגו בזה לעיל(אות ה׳ ואות ו׳. :
f״y דשכר הצדיקים בעוה״ב גבוה מעל l (יא 
 גבוה בהיכלות ומולמות ונשמות
 ארצית רוחניות ושמים רוחני׳ ויש בהם
 מדרגות לאלפי אלפים ורבבות כאו״א לפי
 מעשיו ולפי נקודת לבבו וכפי גודל אהבתו
 ויראתו וכפי השתדלות מעשיו וכפי השגתו
 העצימה ולפי הגברתו על יצרו וכפי בריחתו
 מעבירה וכפי שליטתו וכפי טהרת נפשו וכפי
 שזיכה לו מדרגות נפשו ורותו ונשמתו ומאיזה
 שורש הוא באדם הראשון ואם פטם הרא־ץ
 היה בעולם ואם כמה פעמים ואס תיקן כל

 מה שצריך ואש השלים כל עניני ביאו בעולם•

 יסוד ח״ב פרק

 יטיחר צריך ליזהר בשמירת ברי״ק. ועל דרך
 'כלל מצינו מה שאתז״ל ולמדו על עונש המרות
 ימיה שהם יותר גדולים ויותר ממורים מכל
 5"יי, עבירות. כשאחו״ל בל המחליף בדיבורו

 יהטשקר כאלו עובד ע״ז. בל המתלוצץ גופל
 מיהנס ואינו מקבל פני השכיגה ושחוק
 ימינית מרגילים לידי ערוד. ופתח לאפיקורסי׳
ל המתגאה כאלו כופר בעיקר וכאלו עובד  נ

 ?כירת גלולים ואמר רקב״ה אין אגי והוא
 '3ילין לדור במקום אחד. והת״ח שאין בו
 יעה אשור לרחם עליו. ונבלה טובה הימנו,
 ינאכית דר״נ. איזו הח״ח שאין בו רעה.
 ^ הבעל נאוה ונקרא חועבה. וכן הת״ח
ן תוכי כברו אינו ה״ח ונקרא תועבה י א ' 
 £ין תיעבה אלא ע״ז וכל החונף כאלו עבר
 ׳י ג׳ עבירות עבודת גלולים יג״ע ושפ״ד
 3איש כנדה וכל הכועס כאלו עובד ע״ג.

 גזיהר כתב ע״י שהוא מרתיח כל דמו עם

 ףרה זי ולכן קשה הוא מכל העבירות וטורף
 ׳#י באשו. והרי כל הנ״ל בכלל גדולים מכל
 ״עכירות. והטעם מפני שהם כחי הנפש
 יומיות האדם לכך עונשם חמור ביוחר. וכן

 המדות טובות מועילות ביותר :

fl• מעלות לימוד התורה לשמה כל jf l ^ 
 הממלות טובות בת נכלל. ואין
ייט לבאר גורל השבת והמעלות והזכות  ׳
 W כעוה״ב ובחחה״מ והרב טוב הצפין1
 : 5מיה׳׳כ ופירותיהס בעוה״ז וזוכה לדורי
 יייו ויכול להמשיך רחמים על דורו ועל
י לילות ייכול לזכות את הרבים בעוה״ז י  י
יה״כ. וכל העולם נברא בשבילו ובילו  גע
 ׳מל גזרות של הקב״ה. והקב״ה אומר עליו
י כני ותורה מגני מיצה״ר ומציל הפורעניות  ךנ
 י • ימחדש שמים חדשים וארציים חלשים.
 *ן לזכות לש״ע גהורין וי״ג נהרי אפרסמוני
 ימ׳ עלמין דכסופא ושקול נגד כל העולם
לא כל הש״ס וכל המדרשים והתד״א מ , ^ 
 ,;יי׳ ק מהשבתיס של העוסקים בתורה לשמה,
 ^סיל־ הראשון הוא גמרא ופוסקים להלכה
: להקב״ה בעולמו אלא ד״א של י  א
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 אשר לו נתכנו עלילות ויודע מסשולי נשמיי]
 ולבבות וצופה ומביט ער סוף כל הדורי"
 ושופט לכאו״א כפי ערכו ונשמתו ורעתו ומשחיר׳
 לבבו ושורשו ודורו וכחו. ולכן כל הצדיקים
 מתיראיס ונרתעים מיום תת די; וחשבון והשי"0
 מטה כלפי חסד, וכל דברינו אלת מביאי
p ומפוזר באנדות ובזוה״ק ובכתבי האר״י 
צ נ  ע״כ צריך הארס להשתדל לתקן הכל נ
 היותר יכול ובתשובה נעלה שהיא מלוה הכולל6
 הכל. ואנא יעזרנו ה׳ לקיים ולעשות כרצי1
 ה׳ ורצון יראיו ותוה״ק וכמאתז״ל טל מאה"ג
 יצא אדם לפעלו ולעבודתו עדי מרב. וכמאה״5
 ערוב עבדך לטוב אל יעשקוני זדים. ובריר

 ה׳ לעולם אמן ואמן :

 &14 יסוד

 ולפי כוונתו בענין נת״ר לבוראו.ולפי גודל אמונתו
 ולפי נורל השתדלותו בתורה יבהלכה לאמיתו
 ובסתרי תור׳ ולפי הכרתו ביוצר העול׳ ולפי מדות
 המומת שלו ולפי מה שזיכה את הרבים ולפי
 הצנע לכת שלו ולפי מה שקידש שמו הנחל ולפי
 מם״נ שלו ככת או בפועל מל קידוש השס ולפי
 השמחה והתענוג שלו מן התו״מ ולפי ענוותו
 הגדולה וכפי הנהנוחו לטוב לפני ה׳ ואדם
 וכפי אהבחו לבנ״י וכפי היסוריס שסבל וקבלם
 בשמחה ובאהבה וכל הדברים אלו אין להם
 שיעור וערך ואין שום נברא יכול לעמוד מל
 תוכן לבם ופנימיותם ועד היכן הגיעו. ויש
 מנועה קטנה ומכרעת כגדולה שבגדולות,
 אמנם השיקול בזה אינו כ״א לה׳ אל דעות

 כל ההורה כאלו יאסר הוי קדוש בעשותן
 כל מה שצויתיך ונזהר מכל מה שהזהרתיו
 ממנו. ולשון ספרא קדושים תהיו פרומיל
 תהיו ר״ל הבדלו מדברים המגונים בול13
י  שהזהרתי אתכם מהם, ובמכילתא ואנע
 קודש תהיון לי איםי בן יהודא אומר כשהקב"*
 מחרש מצוה לישראל הוא מוסיף להם קרי׳8*
' י נ  ולשון ספרי והיית׳ קדושי׳ זו קדוש׳ המצות י
 ע״ב. ועתה נביא מניני המצות התלויס והשייכים
 ללב ובתחלה נביא דברי הרמב׳׳ס בס׳ המצום יי
 ג) מצלה א היא הצווי אשר ציגי

 בהאמנת אלקות והיין
ל נ  שנאמין שיש שס עלה וסכה הוא פועל ל

 הנמצאים והוא אומרו אנבי ה׳ אלהיך*
 ב הוא הצווי שצונו בחאמ^
' ע  היחור והוא שנאמין שפי
 המציאות וסיבתו הראשונה הוא אחד וריי?
 אמרו יתעלה שמע ישראל ה׳ אלהינו יי

J אחד. וברוב המדרשות תמצאם אומר 
 מנת ליחד את שמי על מנת ליחתי ודגים
פ נ ס  כאלה, רוצים בזה המאמר אנחנו א
 הוציאנו מעבדות ועשה עמנו מה שעשה םז
^ י  החסדים והסוכות על תנאי האמנת ר׳

 כי אנחנו חייבים כזה והרבה מה שיאמרו
־  יחוד ויקראו ג׳׳כ זאת הםצו׳ מלכו׳ שםים לקג

 דליי

 פרק
 א) 2( נבאר כמה מ״ע וכמה מל״ת מה
 שהרבה מהם שירשם מסור בלב אדם
 ויש מהם שהם תלויים באברי אדם אמנם מיקרס
 בדבר קיומם בשלמות תלוים הם אתר כונת
 הלב. והם כולם עדות לעצמם מה שהאדם
 הרוצה לקיימם כתורה וכמצוה בלתי אפשרי
 רכלתו כ״א ע״י עבודת הלב והנפש מאיש
 אשר מבקש תמיר להיות עובד ה׳ מאהבת
 המקום ויראתו הרוממות ומקיים שויתי ה׳
 לנגדי תמיד ורצון ה׳ יקר בעיניי ייתר מכל
 מניני מוה״ז. האיש הזה אליו יתכן שהוא יקיימם
 בשלמות לפי ערכו והפן ה׳ בידו יצלית. והנה אלו
 המצות ממירים גם על כל התו״מ כמו שידוע
 שהמלק מעיד מל הכלל הכולל. ולב האילן
 מעיד מל גוף האילן וכן לב האדם ודעתו
 מעידן על כל מעשיו. ונביא בקודם מאמר
 הרמב״ם מה שכתב בס׳ מנין המצות שלו
 אשר כל המצות של תורה פירשה הקב״ה בתורה
 לאשר כוונתו הוא לממן שיתקדש האדם ע״י
 קיומו את כל המצו׳ הן מ״ע והן מל״ת ע״כ והר״ז
 בג״כ עדות גדול על העבודה שמלב העיקר בה:
 ב) (*\T( לשין הרמכ״ם השורש הרי שאין
 ראוי למנות הצווים הכוללים התורה
 בולה. הנה אםרו בתורה קדושים ההיו.
 יהחקדשתם והייתם קדושים הם צווץ לקיים
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 לת״ח ולתת להם עםק ומעלה עליו הכתוב

 כאלו דבק בשכינה :
 מצוה ז (כרמכ״ס היא תית.) היא שצוגו
 להדמות בו יתעלה כפי היכולת
 והוא והלכת בדרכיו ונכפל הצווי ללכת
 בכל דרכיו מה הוא רחום וחנון מה הוא
 חסיד אף אהה תהא רחום וחנון וחםיד וכן
 הוא בכל שארי הסרות טובות ור״ל ההרמות
 בפעולותיו הטובות והטחת הנכבדות שיתואר
 בהם ה׳ יתעלה ע״צ הטשל יתעלה על הכל
 עילוירב. (העתקתי בשינוי לשון קצת לצורך

 יפוי ענינינו) :
 fffiJD ח שצונו לקדש את שטו באומרו
 ונקדשתי בתוך בני ישראל
 וענין זאת הטצוה כי אנחנו טצווים לפרסם
 האמונה הזאת האמיתית בעולם ושלא נפחד
 בהיזק שום מזיק ואע״פ שבא עלינו טכריוז
 לבקש סמנו לכפותיגו, עלינו הצווי שלא
 נשמע אליו אבל נמסור נפשינו למיתה ולא
 נטעהו למראה עיניו לחשבו שכפרנו ח״ו
 אע״פ שלבותינו סאםינים בו יתעלה וזאת
 היא םצות קידוש השם הטצוים בני ישראל
 בה בכללם ר״ל התרת עצטינו לםות ביד
 האנס כעביר אהבתו יתעלה וההאמנה
 באחדותו כמו שעשו חנניה מישאל ועזריה
 בזמן נבוכרנצר וכו׳ ובזה ייעד השם ע״י
 ישעיה שלא השלם חרפח ישראל בזה המעמר
 ושיתראו בהם בחורים כעת ההיא הקשת
 לא יפחידם המות ויתירו נפשם ויפרסמו
 האטונה ויקדשו שטו ברבים כטו הבטחת
 ה׳ ע״י הנביא לא עתה יבוש יעקב ולא
 עתה פניו יחודו כי בראותו ילדיו מעשי
 ידיו בקרבו יקדישו שטי וגו׳. ולשון ספרא
 ע״ט כך הוצאתי אתכם טםצרים ע״ט שתקדשו
 שםי ברבים ע״כ, וכתב האר״י הקדוש ועוד
 אתרוגים חכמי לב אשר בקרוא אדם ק״ש
 שחרית וערבית המצוה עלינו לקבל אחדותו
 ועול מלכותו עלינו שלא נכפור בו ח״ו אפי׳
 כשיבקשו האויבים לכלות אותנו מם ד׳ מיתות
 סקילה שרפה הרג וחנק. ויצייר בלבו כמי
 שזהו עתה רוצים בו להמיתו באלה והוא כמרגיש

 ברעהו

 יפוד ח׳׳ב פרק
 ?ל^טלכי׳ שטי׳ ר״ל ההודאה ביחוד והאטנתו:
א שציונו באהבתו יתעלה ו ה X ^ 71<& 
 וזה שנתשיכ ונתבונן בטצותיו
 יטאטריו ופעולותיו עד שנשינהו ונהנה
 כייענתו כתכלית ההנאה וזאת היא האהבה
 יטחיייכת. ובספרי ואהבת כיצר והיו הדברים
 יכו׳ שמתוך כך אתה טכיר את מי שאמר

 ייייה העולם . הנה בארנו לך שבהתבוננות
 ייעלה בידך ההשגה וחניע ההנאה וחבוא
 האהבה בהכרח ומצור. זו כוללת ג״כ שנקרא
 לנגיאדם בולט לעבודתו יתעלה ולהאמין
י יזה כשאתה האהוב איש הספר בשבחיו 5 

 יחייבה בהם ותקרא לבני אדם לאהוב אותו
 P ע״ד טשל כשתאהוב אותו יתעלה באםת
 כאי8ר הגיע לך טהשגת אטיתתו אתה קור׳ בלי

ק הסכלים והפתיים לרעת ליריעת האטת פ  ס

 אשר ידעתו וכו׳ :
 SO"([? ך הוא שצוגו להאטין יראתו
 יתעלה ולהפחד מטגו ולא
 3היה ככופרים ההולכים בשרירות לבמ ובקרי

 *•כל גירא ביראת עוגשו בכל עת וזהו אטרו את
׳' אלהיך תירא וכו׳ כי טיראת ה׳ שלא 1 

 יזכיר את שמו לבטלה :
 0^(ך! ך, שצוגו ולעבדו וכבר גכפל זה
 הצווי פעמים ועבדתם את ה׳
 "להיכה. ואותו העבות. ולשון ספרי ולעבדו
ל לבבכם לעבדו זו חפלה. והרמב״ן פירש ב  נ

ל שצוה אוהגו בפסוק בכל לבבכם בעגין ״ ז  י

 ^ להיות כל לבביגו מיוחד אליו יתעלה
 5׳ע^יית המצות. ועל טעגת הרמב״ם גאמר

 "יירא מצוה לעת הצרות שגאמין שהוא יתברך
עלה שוסע הפלה והוא המציל מן הצרות ; ו י  י

 בהפלה ובזעקה :
 2ו£'(ךן ן שצונו להתחבר עם החכמים
 ולהתיחד עסהם ולהתמיד בישיבתם
ל אופן מאופני העבודה והחברה כמאכל כ  נ

משחה והעסק כדי שיגיע לנו להדמות נ  י

עעיהם ולהאמין האמיתות מדבריהם והוא ה ' 
י יתעלה ובו תדבק וכבר נכפל ג׳׳כ י 0 * 
י ולדבקה בו. ובספרי בו׳ הדבק י ט א ' 

 3חכשים ותלמידיהם ולישא בת ח״ח ולהאכיל
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 בדעתו את גודל צער המיתה ואעפ״כ מקכל מצ1ה ט לדעת רבינו יונה ונחמן

 ור״ל בכל מת שמזדמן לפני אי°
 איסור או אפילו ספק איסור והוא פירש מ*
[ י  שהוא בוחר בחיי נצחיי כצווי ובחרת ה
 ובחשיבה כחב הרבינו 'י^
 לו אפילו בעניני ר :עול"

 מקיים מציה זו
 כל משכיל בוחר

 עליו באהבה כאשר צונו השם יתעלה במאמר
 ובכל נפשך ואחז״ל ואפילו נוטל את נפשך. ומי
 שמכוון זאת בלב שלם ובקבל׳ אמחיח עליגנחשב
 עליו מנתו השלמה מה שמסר נפשו בכת כאלו
 מסר נפשו בפועל ממש. וכן כתב החרריס

 בשם הספרי והיינו רכתיב כי עליך הורגנו וכל עסקיו את הדרך שהוא יותר בטוח גי־
ל ואגוי׳ ן ש כ מ  בל היום נחשבנו כצאן טבחה וכי אפשר לאדם והגשמד לנפשו מכל ספק ״ק ו
^ ע  ליהרג כל היום אלא מעלה הקב״ה לצדיקים בחשש אפשריות רחוק ועאבו״ב שיש ל

 כאלו נהרגים בכל יום ק הוא בספרי. ובזוהר כן בדברי התורה והמצות :
ל דבר המלוה ג׳ שהרמב׳׳ם כולל גנוציי1 ע  כתב שצריך לכוון את הד׳ מיחות הנ״ל באמרו ו
 אחו ויכוון באות ד׳ הרומז על ד׳ מיתות הנ״ל. י האהבה מה שמחיייב להתבונן בגליל*
 ודל לשואה גרסיה גו אינון דססרי נפשייהו השם יתעלה . הנה רבינו יונה חשט למלוה
 בפ״ע וזהו באמרו יתעלה וידעת היום והשני15
}M< אל לבבך כי ה׳ הוא אלהיס וגו׳ ודור 
, משמים השקיף על ב״א לראות היש משכיל  ה
ס כניניכ6 ו ר  דורש את אלהיס. וכתיב שאו מ
 וראו מי ברא אלה. ממנין תרי״ג לרבינו יי^
too והר״ז פולה בחשבון מלוה י׳ אלינו 

 כוונחנו כאן :
א כתב הרמב״ן תמים תהי׳ ה י ו צ  מ

 ה׳ אלהיך ורצונו שיהיה לי*ר&
 בטחון בשלמות מליו ושלא נשאל מהוני'
6  השמים התווים בכוכבים ולא מזולתם מ
 שעתיר להיות. ואם נשמע דבר מהם כארח
 כי הכל כיד ה׳ מפר אושותם כפי הסקרני
 לעבודתו. וכתב החרדים וממנה נלמיר רכ1צומ
 היא לבמות כהשי״ת בכל עניני העולם ימ
 מפורש בקבלה ברוך הגבר אשר יבטח נהי׳
 ארור הנבראשר יבטח באדם ומן ה׳ יסורלני*
 וכתיב בטתו בה׳ בכל טת וכו׳. וזהו ל6י!
 הרמב׳׳ן בעצמו ודבריו מאירות כספיר ויהלים
 מצוה שנצטוינו להיות לבבינו חמים עםי
 יתעלה והוא שנאטר תטיס תהי׳ וכו׳ ועגיז
 הצואה הזאת שנייחד לבבעו אלין לברי

 על קדושת שמים ביחורא דשמע ישראל
 ויתחשב ליה כאלו מסר נפשו בפועל.
 ובברכות פ׳ הרואה אמר דר״ע כשעה שהיו
 סורקין בשרו במסרקות של ברזל הי׳ מכוון
 ואומר פסוק ראשון שמע ישראל והי׳ אותו
 עת זמן קיש א״ל תלמידיו עד כאן א״ל כל
 יטי הייתי מצטער על פסוק זה םתי יגיע
 לידי ואקיימגו בכל גפשך ואפילו גוטל את
 נפשך ועכשיו שהגיע לידי האיך לא אקיימנו
 בתמי׳ ויצאת גשטחו באחד ויצאה ב׳׳ק
 ואמרה אשריך ריע שיצאת נשמתך באחר

 ע״כ מהחרדים :
ל המצוה ה׳ שהיא תפלה כתב החרדים ע  ו
 כהרמב״ם וכתב שכן דעת הסמ״ג
 •וסמ״ק. והסמ׳׳ק מנאה עם מלות התלויות
 בלב כיון רהקב״ה תלאה בלב ואם לא כיון
 בה לא יצא ועונשו גדול מאוד וכתב רשב״י
 בזוהר פ׳ פקודי וז״ל בר קריב קמי מארי׳
 וצלי צלותיה ולא חייש על יקרא דמאריה
 טב ליה דלא איברא וקוב״ה אמר כתבו את
 האיש הזד. ערירי נכר לא יצלח ביטיו.
 והנביא ישעיה אמר יען כי נגש העם הזה

 בפיו ובשפתיו כבדוני'ולבם רחוק ממני לכן יתברך ושנאםין"שהוא לבדו" עושה כל והיי,
א וכו׳ ואכרה חכמת חכמיו היודע אמיתת כל עתיר וטמנו לבר נריי* י ל פ  הנני יוסיף ^
 וגו׳ ופירש כרד ה תדירי במתפלל בלא כונה הבאות דהיינו מנכיאיו או מאנשי חסידיי
^  והיינו נגש ראחז״ל הגשה זו תפלה. ותפלה ר״ל איריס והומים ולא נדרוש סהוברי ש

 מלוה היא ממנין חרי״ג להרמב׳׳ס וסמ״ג וסמ״מ
 והר״ש ך נבירול:

 ולא מזולתם ולא נבטת שיבואו דבי" •יו&
3 ,  עכ׳׳פ אבל אם גשמע דבר מהם נאמו* י

 בידי
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 לאוח על ידך ולזכרון בין עיניך וא״א זכרון בלא
 מחשבת הכוונה שמכוון בו כי הם נתנו להיות
 נזכר הכתיב בהם קבלת מלכות שמים ועול
 מצות ואשר הוציאנו ממצרים מבית מבדים
 כמאה״כ לממן תהיה תורת ה׳ בפיך כי ביד
 חזקה הוציאך ה׳ ממצרים ואחז״ל •במנתוש
 שאסור להםיח דעת מתפילין. והיינו שיזכור
 בהם כהנ״ל. והתוספות פירשו מועפות מלשון
 כהר. וא״כ הר״ז צווי שיחן שבח •ויתפאר מל

 מה שזיכנו ה׳ להחעער במצוה זי. והרא״ש ז״ל
 היה ממחין עם ברכח עיטר ישראל בחפארה מד
 שהניחן. ואחז״ל האבל אסור בתפילין משים
 שתפילין נקרא פאר דכתיב פארך חבוש עליך.
 והרי מכאן שהאדם צריך להתהלל ולהחפאר מם
 מצוה זו. ואחז״ל כי שם ה׳ נקרא עליך
 וייראו ממך זו תפילין שבראש, ואס האדם
 אינו ממורר בעצמו יראה מלפני השי״ת במצוה
 זו האיך יתייראו אוה״ע מלפני האדם הזה.
 אלא שהיינו טעמא משים דעיקר המעס מה
 שצריך לכוון בו מבואר בתורה וקשרתם לאות
 הרי כמצוה אותנו שיכוון בו להיות לנו לאות
 על שהיציאנו מבית מבדים ולאות אשר אנתנו
 עתה עבדים לה׳. והתפילין הם עלינו לאות

 ולתפארת כצווי ולטוטפות ־.
 מצוה יך להיוח שמח ברנל כרכתיב
 ושמחת בחגך ונכי סוכות
 ושמחחס לפני ה׳ אלהיכס שבעח ימים ואין שמח׳
 אלא בלב שתשמת מה שזיכנו השי״ת באלו
 ימים טיביס כבן השמת בעת שאביו מקרבו
 בחיבה ומיסב אוחו על שולחנו שולחן המלך
 והאב המלך מחעטר מס בניו ובניו ששים
 ושמחים ומחהלליס מס אביהם המלך והר״ז
 אי אפשר כ״א על ידי עבודה מאהבה כק

 לאביו המלך:
 מצוה ט!* מצות החשובה והחיוב ברבר
 זה על האדם הגיטו מיד כשחטא
 ואס מאחרו הר״ז עובר הוא בכל יום תמיר
 על בישולו את המצות משה מה שגצטוה מל
 דבר זה ט כחיב והתירו את טונם ואת מק
 אבותם והרמב״ס הביא אותו הכתוב שיליף ממנו
 המכילתא אשר מחזייבים אנחנו לשוב ולומד וירד

 על

 יסוד ח׳ב פרק
י שטים כי הוא משנה מערכת הכוכבים ר י ' 
 . יחמזלות כרצונו, מפר אותות בדים וקוסמים
 'י׳ילל •ונאמין שכל הבאות תהיינה אלינו
י התקרבנו לעבודתו כענין שהבטיח אל 5 ' 
ך הנוים אל תלמדו ומאותות השמים אל 1 1 

 יזיזהו. ואמרו בפסחים (קיג) מגין שאין שואלין
י סן הכלדיים שנאמר המיס תהיה עם 5 1 

 י * אלהיך והכלדיים הם שארית האומה
 י׳טתעסקת במלאכת הכוכבים. ולשון ספרי
 cjj עשית כל האמור בענין הרי אתה תם
 יי׳' אלהיך. ופירוש זז/ שאםר הכתוב לשאול
 1זעחיד סאוב וידעוני וממתי׳ ומן מעוגן ומקום׳.

 ייןח״כ צונו שיהיה לבנו תמים עמו באלה
 ייא גירא מדברי טגיד העתירות מהנזכרים
 * מוולחס. אבל סגביאיו גררוש ואליהם
מע וכן אסר הכתוכ יהי לבי הסיס בחוקיך ע  נ

 ייייי גבי אברהם אטד לי ה׳ התהלך לפגי
 ייייח הסיס צוהו להתהלך לפגיו ולהיות המים
 "טו ולא יהן בלבו שיהא בזולתו שום אטת
 יי* יסתכל בעגיגם (של הכו׳׳מ) בלל עם
 1עתו כזה אשר יוצרט הוא טגהיג אותם. אלא

 י ייזיי. לבו אליו לבדו יתעלה בי הוא
 י׳מצוה אוחם והטשנה טערכתם כרצונו כענין
 *כת (קנו) צא םאצטננינות שלך זהו ענין

 הטצוה זאת :
ב לרבינו יונה כתב החסיד מצוד,  י
 לזכור תמיד חסדי השי״ת אשר
 יגעה ועושה עסו ולהתכונן בכל החסדים
 "עשה עם אבותינו שנאמר וזכרת את כל
 יזירך אשר הוליכך ה׳ אלהיך זה ארבעים
 *ני< כמדבר ויאכילך את המן שמלתך לא
 גלתה מעליך וגו׳ ומיגר, גלמוד שמצור, לזכור
 יזחסדים שעושה עסגו תסיד לכלל ישראל
 יטליו מד, שטציל אותגו משיגי האריות
 0יזאומות המכחישים בה׳ העוטרים תמיד

 ^ליכי לכלוהגו ומק״ו שצריך לזכור את
 יזחסדים סד, שגמלו השי״ת מעת יצירהו טבטן
י ואז יכגע וישוב בחשובה שלמה וכן ס ן { 

 ?טע טפי רבו החסיד ר׳ יוסף סאגיש זלה״ה:
ג הנחת תפילין בה שני מצות ה י י צ  מ
 על יד ועל הרחש וכתיב בהם
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 על כל העבירות בין בא״י ובין בגלות. וכתב שני ובביאה שנית רהא סתמא נפינ י";
 הרמב״ם ראפילו בעת בהמ״ק ובאוחם חטאים משוס בל האחר אלא לבוראי משום דס״ל י
 שהביא מליהם קרבן לא היה נתכפר להם על מצוה שהיא ראויה להיות חל עליו מאוחי * ל

 מוני הר׳׳ז שהחווה כרכתי׳ לבר אל בני ישראל איש או אשה מיל נחחייב עלי׳ ואם משהא
" י ם  בעשה זאת וכמו מצוח הפליז ומזוזה. *) ג

j j  מק״ו ומה מצוה שבין אדם לחברו הר״ז «
* א  שלא לשהות וכמו כבנין לקט שכחה ופאה ש
״ 5  נדר ואעפ״כ תניא בברייתא שם כי י
J ידרשנו ה׳ מעמך זה לקט שכחה ופאה ומנ 
 מה שנהחייב להקב״ה ע״ד חטאתו ל*'
ז נ י  בודאי מחוייב לקיימו מיד. והמשהא ימ
ך  א״מ מלשוב מיד בודאי אין דבר זה נ
 בעיני השי״ת כי משהא עליו כעס ועונש החלו

 ועוד תניא ר״א הנרול אומר שוב יום אוי

 כי יעשו מכל חעאת האדם והתוודו את חטאתם
 אשר עשו. וכיון שהתורה צוחה לארס שישוב
 ויתורה מסחבר שהחיוב הזה שהוא בלא זמן
 הר״ז חיוב תמיד. וכמו כל המצות שהם בלא
 זמן כמו מצות מזוזה ותפילין ות״ת שהם בלא
 זמן ואם עבר עת עליו וביטל אותו היום הר״ז
 טובר בעשה וא״כ ה״נ דכוותי׳ וילה״ר ממסכת
 ר״ה (דן) ו) במנין בל תאתר. דאמר שם
 בפיך זו צדקה ואפר רכא אע״נ דנבי קרבנוח
 אינו עובר בעשה עד דאתי רנל, אבל
 בצדקה עובר לאלתר משום דקיימי עניים.
 ואין לומר לשאני התם משום לנדר בפיו. ז״א
 להא מיירי בנדר סתם לצדקה להא אם מפרש
 בשעת הנדר איזה זמן אינו עובר כ״א עד
 שיגיע הזמן להא מקיים הוא מוצא שפתיך
 תשמור בפיך. אלא דמיירי בנודר סתם בלא זמן
 ואמרינן כיון דראוי לקיים מיל ע״כ לאלתר
 הוא עוכר. וא״כ מכש״כ צווי השי״ת מה
 שצוה לנו סתם וכל זמן ראוי לתשובה ע״כ
 בכל יום ולאלתר הוא מחוייב במצות משה זו.
 ואין לדחות דשאני צדקה משים דכתיב בו לא

 האחר
 מטרא

— . — win SI! 1 >«ין ו י» ו וו V>' IWI 

Jjto לפני מיחחך. ע״כ בודאי המצוה של 
v)הוא מיד באותו היום. ורבא אמר בזבחים 
,  ז) שאין לך אדם מישראל שאינו מחויב ע«יז
° 5 c ונ״ל טעמא דרבא משום הני דכתיבנא 
J  המלות התלויות בלב. א״כ צריך כל *

 להיות כל ימיו בהכנעה ובתשובה, ונכי6? י
? ח  בתוקותי הם הלכו עטי בקרי אף אני י

 עמהס בחמת קרי. פי׳ הם עשו דיניי טי״
י

נ . ל  וכו׳ והרי מה שאדם אינו עושה המלות מ
 דרך חיבה כ״א בע״כ מפני המוטל עליו גי"״
! י  רדכ״ז נקרא נ״כ עראי וקרי וצריך מ
 זה אינו חרא דהרשב״א והרב ר׳ ישעי׳ לעשות חשובה, וביומא (דף פו) אמר «ע>
\ ג ה היא מאהבה ואם שב מאיז ב ו ש ח  וני ס״ל דאין בצדקה צווי בל האחר כ״א ה
י  מצות משה ועשית כאשר נדרת בפיך עיין ע״ז נאמר שובו בנים שובבים וא״י "
 בר״ן. שנית הא המשהה קרבט רגל אחד גדולה תשובה שםנעת עד כסא הבגיי'
 אמר בגמרא (שם ברף ה) דרבנן ס״ל דא״ב ונ״ל פירושו שכן יכול לזכות ע״י תשובה מאה5!
f ל ג נ  איסור בל חאחר דאינו עובר על בל האחר כ״א לחיי מוה״ב באוחו הבחינה שיש לו עונג ה
 בשוהה ג׳ רגלים. ואעפ״כ ס״ל רעובר מיהא מן אור השכינ׳ כמו הצדיקים וכמו שביארנו כיי*"
 בעשה משום דכתיב ובאת שמה והבאתם שמה (פ״ר) ואמר ר״ל אם שב מיראה עריץ עוגייןיי
 וקי״ל כוותיה.וקשה מנ״ל רהתורה כיונה והבאתם כשגגות ואס מאהבה הס נעשים לו ובימי;

 שמה ברגל הראשון דלמא ה״נ מקיים ברגל וא״כ הרוצה להיות נקי מעונותיו אי
 י כ״א

א ת 5 ג א וס ה ע ל ש ן כ מ  *) וילה״ר משבת (קלא) א״ל אביי אדרבה מדאין קבוע להם ז
' ״ מ ה  זמנו הוא וכן המסקנא התם. ומבואר ברשב״א בילה (דף י) שאפי׳ בדבר שיכול ל
 אמרינן דרחי ל״ת להרמב״ן שבת (כד) יעי״ש ומכש״כ מ״ע דתשובה שאין ל״ת כנגדה יי״

 אין לאחרה דבכל זמנא שעתי׳ הוא ורמיא עליה מצות עשה .
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 על נשרו ואעפ״כ נדחה אח״כ מנ״ע ע׳׳י
 הלהט המרב ונשאר הגזרה מליו ולרורי דורות
 עונש המיתה ובעולם הנשמות לא נתקן טדיץ
 בשלמות. וגס שכיבת גופו בארן היה בו בדרך
 בזיון כדבר הטמון ומד שבא אברהם וקנה את
 המערה אז נתיישב שם קברו על נכון כראיתא
 בזוהר והאבות וכל הדורות הם כולם מתקנים
 אותו. ועיקר תיקונו היה ע״י דוד ולכך נתן
 לו אדם משניי מ׳ שנה לתשלום אלף שנה יומו
 של הקב׳׳ה ויתוקן לנמרי ע״י מלך בן דוד
 שיבוא במהרה בימינו. והמעיין בשער הנלנולים
 יראה וירעד מכל הכתוב שם על צדיקי מולם
 ראשונים ימה שהוצרכו לסבול. וריב״ז הנם
 שהוא זכה וזיכה את כל דורו והדורות של
 אחריו ובחנינה איתא שיצאת ב״ק ואמר שהוא
 וחלתידיו יזכו לישב בכת שלישית שלפני הקב״ה
 בכ״ז בכה במיתתו ואמר ששני דרכים לפניו
 גיהנם וג״ע ואינו יודע וכוי. וכתב האר״י
 שנתיירא מפני מ׳ שנה הראשונים שלא עסק
 בתורה, ודוד המלך אין לך ארס שביזה
 עצמו מל המלות כמוהו והוא משה משפט
 וצדקה לימד ותורה ברבים ומשר כ״פ את
 גפשו על כלל ישראל, וראשית גבי גלית
 הפלשתי. וכל ימיו סבל יסוריס והקים פול
 השובה והתחנן תמיד בתהלותיו. וי״ג שנים
 קיבל יסורין בכל לילה במכות ומכאובים וליחות
 כמאה״כ (חהלים ו) אשחה בכל לילה מטסי
 בדמעתי ערשי אמסה. (שם קיט) פלגי מים
 ירדו עיני וכו׳ והי׳ נרדף מ״י אויביו מל
 תטאתו ואח״כ היחה מגפה ב״מ ואבשלום
 מרד בו. ואחר כ״ז לא זכה לעלות במקומו
 עד שהכניס שלמה הארון לבהמ״ק. ודי יהי׳
 לפנינו בזה. ואפילו העובר ע״ר חז״ל צריך
 לשוב מאור. כי אפז״ל העובר על דברי חכמים
 חייב מיתה וכתב הרוקח שגדר סיגופי התשובה
 הוא לסגף בסיגופים הקרובים לעונשו. והמזלזל
 בדרבנן גמקר מן העולם כדאיתא בעדיות
 ובברכות ובירושלמי *) משמע מי שמורה
 היתר במילי דרבנן דינו כזקן ממרא. ופל

 מדות

 יסוד ח־ב פרק
J ע״י תשובה מאהבה ואמר שם היפי דמי ' 5 

?ל חשובה א״ר יהודא בנון שבא לידו  נ

 יגר חטא זו פעם אחד ושניה ולא חטא
י י״י באותו אשה ובאותו פרק ובאוחו ו ח מ  י

 טקיס ופרש״י מפני שאז יצרו מתנכר מליו
 ליותר ואס ניצול סימן ששב ומתתרט באמת,
ס יאכ״י אומר שהמתודה וחוזר וטהורה 1 5  י

ו אם כבר התודה ביוה״כ מכש״כ שיפה ל י 6  א

 ?ישה משום דכתיב וחטאתי ננדי תמיד,
 יימצות התשובה אין בו שוס גדר. אך העיקר
 גילל החרטה בלב והתמרמרות הלב כמאה״כ

 'אתן בכורי פשעי. ובזוה״ק כחב שהמביא
 ?רנן היה חושב בחשובה והיה מצייר אח הד׳
 מיתות שישנם בקרבן שיהיה נא חשוב כאלו הס
 ימשיס בו שחטא לפני מלך גדול ונורא. ואז
 אס היתה תשובחו בלב שלם היה נראה באש
 סיס אריה לסימן שנתקבלה תשובתו. ואם
 ״ משי: כראוי וכבר כתיב זבת רשעים תועבה
 'יה נראה בו דמות כלב המורה על עזות
 זנים ויחידחו מדיין בפי הכלב אחוז. והסימן
 יישובה שלמ׳ הוא בלב מאה״כ ומל ה׳ אלהיך אח
 W ואת לבב זרמך לאהבה את ה׳ אלהיך

 ?'ל לבבך ובכל נפשך. ומרי מבואר כי אי אפשר י
 ^יא למדרגה זו כ״א איש הנלבב המושה לו
 ענודת ה׳ לפיקר לחייו תפצו ותשוקת לבבו

 5'מקשרות מחשבותיו ועשתנותיו ורוב השתדלות

 'מירא וההכנעה. וכ״ז אי אפשר כ״א ע״י
 ''הכוננות ורוב הבקשות והתאמצות בתפלה
 יתירה ומעש״ט וכיתור הלב לפני ה׳
 5התבודדות והצנע לכת יבכל דרכיך דעהו

 ;?התרחקות התאוות הנשמיות ומיעוטם עד
 יהיה ע״ד שכתב הרמב״ם בהלכות תשובה
 יז״ת כמאה״כ באהבתה השגה שמיד. והגס
 ישיבתו זכה שנתקבלה היינו שאינו נדחה
 5'מחיצתו של הקב״ם. אכל יש כמה וכמה

 ^ריטס עריץ לסבול עונשי נפשו ומנין אתה
 חימר כן, הנה אדם הראשון עבר עבירה
 ^ יאחז״ל חסיד גדול היה וישב בניחון
 3טיס עד צואת ק״ל שנה והעלה זרזי האגי׳

 י 10

 *) ע׳ ירושלמי שבח (פ׳׳א ה״ד) ומשם מבואר במכשיכ אם מורה היחד ע״ש
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 מדות רעות כתב הרמכ״ס שצריך לשוכ הרבה הצדיק והוא מושל על כולא ב״ג ראיניז
 יותר מעל עכירות כי המרו׳ הס שרשי העכירות. מתילין לחיות ועופות וכו׳ ומפני םה משיפ
 ינ״ל אשל ע״כ דוקא השב מאהבה אז נמשה דעל צדיק שריא שמיה רקוכ״ה וכתיב וראי
 לו כזכיות מפני ששורש כל המדות הם תמנונ. בל עסי הארץ וכו׳ ושם הוי׳ לא שריא י"
 כי היצה״ר מתלבש בכת התאוונית ואפילו באתר פנים ולא כאתר חשך ובנ״ר חילי
 הגאוה והכעס שהם מכת הכעסנית הוא מפני דמלכא קוב״ה מתרחקין מניה דידעין דבההי*
 אהבת מצמו שזהו התענוג שלו. ולכך איתא פנימא לא שריא ביה םלכא וכל חייח
 בספ׳׳י אץ למעלה מעונג. ולזה השב אם שב אלין מתנהנין אבתריה דקוב״ה כאברין ביץ
 מאהבת המקום שמעורר בעצמו. הר״ז מעורר גופא ובההוא אתר דשרי חשך מלאכי חנל£
 דאינון נק׳ נחשים ועקרבים םתקרבץ ליה וכי־
 זכות מחית ליה םלעילא יהיב ליה לא'ניז
- ־, ״ מלאכי חבלה ובטלין מיניה עבור ראיסוריןינן
 המרות שמהפך את מדותיו לעובה ועוקר נצרך למיהב ממונא לאוה׳׳ע ודא איהו שמיי
 את שורש עבירותיו ומהפכן למעלן לעבודת לעזאזל. אכן מיד רהדרין בתיובתא אתעגי
 ה׳. ובזה משבר את כח הסט״א ונחשב משובתו האי חשך מההוא פגימא וישתלם כמאה״ג

 כאלו עשה מצות כי שבר והפך את לבבו
 מרמ לתכלית העיב, משא״כ השב מיראה
 מדיין תענוגיו ברע אלא שכופה את יצרו.
 ע״כ אינו מועיל כ״א פזרוטתיו נעשים כשגגות.
 והנה בזוה׳ נשא(קכג) ברע״מ אית ב״ג לבתר
 דםתחרם מחוביו ויעביד תשובה איהי אזיל
 בדרך מצוה ומתעסק בכל כחו בדחילו ורחימו
 דקב״ה דא וכי לתשובה תתאה הנקראת אות
 ה׳ רשפ הויה ב״ה, ואית דיתעםק באורייתא

 בקרבו אהבת הנפש השכלי וע״י אהבה זו
 שהיא תענוג גדול הוא מבטל את תענוג
 הבהמיות הקודמת. והרי השיבתו עם שורש

 גם ה׳ העביר חטאתך לא תמות ומיד אתיייי
י ע  בו שםא דקוב״ה ויתרעי ביה הדא ה״ר ו
 ורפא לו וכל דא איהי בחשובה גמורה רגי*~
 לאהדרא אותיות יק״ו לגבי ה׳ ראיהי ריי,^
 מנרד׳ מקגהא וכד בר״ג עביר פקודא הי*
 בדו״ר דקכ״ה בנינה שריין עלי׳ י״ס ובאלי
 מקיים רמ״ח פקורץ רעשה משום דלית פקוי*
 דלאו איהו כלילא סרמ״ח. עוד שס ברעי
. בב״ג דאיהו םםטרא דאילנא טוב וביש המ _ r _ . ,. 
 בדחילו ורחימו דקוב״ה ולא ע״מ לקבל פרס יצה״ר נחש ובזםנא דאי״ל לב״נ נפש מהיל*

 ׳ • ׳ ׳ ׳ ־ י כאתתא דשפירא בבל עובדין טבין יצה״ר א
 קנאה בו׳,ובזטנא דאילנא דטו״ר שלטא ראיי'
^ י ם  חולין דטהרה וחולין דטומאה, אינון חנ
;  דדטיין לשבתות ויו״ט לית לון אלא מ
 דיהבין לון אינון חולין כנוונא דיוס השבח גי
ע ^  ובזטנא דשלטא אילנא דחיי לא יהא ל
 כי אם מה ריהכי להו ח״ח והע״ה יחבפי,[

י  תחותייהו ת״ח כנוונא דחשוכי קטי נהורא נ
 ההיד ואתן צאני צאן םרעיתי ארם אתם **י

י  טרעיהי אינין עיי׳ה טבין םסטרא רטוב א
 אתם ת״ח כו׳. כנוונא רפליג לון קוב״ה בטיי^
א בעייתי רישיא נ ק ר ו £ ג לןן כ י ל  דסיני ר,כי 5
 בו׳ וכגוונא ראתמר בעמה״א ד»ינדן סםםי
א קג ל ^ fi,# ש n ת ד ן ח ת  רטוב ויתיצנן נ
 את התורה כ״א טיראת העוגש הם מאיץ

ט  רטוב ורע אלא דאיגון הן מספרא י
 הם

 רא זכי לאות ו׳. ולא יזכה לעולם כ״ג ולא
 שריא ביה לא אות ה׳ ולא לאות ו׳, אי בלא
 דחילו ורחיטו ראיגון אותיות י״ק. וזאת היא
 מלת חשובה חשוב אות ו׳ לאות ה׳ והאותיות
 ראשונות י״ק הט הדחילו ורחיטו דאינון
 בטוחא ולבא דבר גש יראה ואהבה קרינן
 ליה ודאי ומחםן אחיהיבו התורה והםצוה
 דאיגון אותיות י״ק ודא איהו הנסתרות לה׳
 אלהיגו' םשוס דדויר איגו מביר בו בר גש
 והגגלות לגו ולבגיגו אלו אותיות ו״ק גגלות
 רכולהו חזיץ. ע״כ כווגת הזוהר שם. ועוד
 אסר ויחלום והגה סלם סלם דא איהו מאן דאית
 ליה אלו הד׳ מדרגות ת״ר תורה ומצות
 ונכלל בזה הסלם ושמים וארץ ור׳ רוחות
 ךאינון כללי דשבע מרות וסאן דטקיימן
 אית ביר, צלם אלהיט רעל כל ישראל והוא
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 שהרגלת אותו לנטל את תאותיי ושמתיו מפני
 יראתו ממך כמו כן כשיזקין יהיה בידו נקל
 לכפל תאוותיו ומדותיו מפני יראת ה׳ אפילו
 במדרנה מעולה מה שבעודו נער לא נזהר
 בזה• וכן כתב רבינו בחיי(בריש שמות). וזהו
 דבריו שס שאס יניחוהו לנער בעודו נער ולבו
 רך להרגיל טבעו בפועל כאשר יגיע לזמן
 שלמוח שכלו ילאה אז להשיב אחור הגהגתי
 ואוחה ההנהגה אם רעה היא לא חפרר ממנו
 למולם, ובמדרש ואוהבו שחרו מוסר זה
 אברהם שהוכיח ליצחק וכמ״ש כי ירמשיו אשר
 יצוה אח כניו. ומ״מ אפי׳ כשהזקין האדם מועיל
 לו תשובה ואפילו קודם הסתלקות ורק כל

 הקודם זיכה ביותר ויותר :
ל תענית יוה״כ יום סליתה וכפרה ה ט ל צ  מ
 וקי״ל ביומא(פה) כרבנן דאינו
 מועיל כ״א בתשובה ומרמה ברורה שלא ישוב

 עוד לאולתו:
 P JtTJflD (לשון הרמב״ס הוא) שצינו לזכור
 מה שעשה לנו עמלק ולשנוא
 אותו ככל עת ועת ונעורר הנפשות ונזרז
 את העם לשנוא אותו עד שלא תשתכח

 המצוד- ולא תחלש שנאתו :
1$D־| שצונו לאהוב קצתינו אתP tV 
 קצתינו כאשר נאהוב עצםינו
 ושתהיה אהבתו וחמלתו לאחיו כאהבתי
 וחמלתו לעצמו בממונו ובנופו יבל הה
 שיהי׳ ברשותי אם ירצה אותו ארצה אני
 אותו וכל מה שארצה לעצמי ארצה לו
 כמוהו והוא אומרו יתעלה ואהבת לרעך

 כמוך :
ט להרמבץ לזכור בפה ולהשיב  י

 אל לבנו מה שעשה יתעלה
 למרים כשדברה באחי׳ עם היותה גביאה
 כדי שגתרחק םלה״ר ולא נהיה מאשר נאמר
 עליהם חשב באחיך תדבר וכי׳ עוד זכור
 את אשר הקצפת את ה׳ אלהיך במדבר. לדעת
 חסד אלהיגו עליגו ששמר בריתו לאבותיגו
 ולתת הודאה לשמו ולברך איתו על הכל
 וכעגין שהגביא אוסר זכור נא םד. יעץ

 בלק וכו׳ :
 סציה

 יחפ גקראים עם הארץ והת״ח גקראין איבון
 *קכלו ברחילו ורחיםו והם מעץ החיים.
 ילזה לעתיד יהיו ע״ה בםפקגא בתרייתא
 תחיה ת״ח כעבדא דאזיל לרגלא דםוסיא
 יטאריה. והבי יימא במפקנ׳ דפורקנא בתריית׳
 אס חקבלון עליכון ת״ח במפקנו דנלוהא כאדם
 ירכיב על סוםיא ועבדא דאיהו משמש ליה
 מיטב. ואם לאו שם תהא קבורתכם בנלוחא
 יני׳.בההוא זםנא יתקיים כהו בישראל ה׳
 נדד ינחנו ואין עמו אל נכר. וז״ל הםמ״ג
 נהל׳ חשובה. הגה דרשתי לרבים העולה
 כדרך החשובה הוא על דרך שאמר הנביא
 יעשו לכם לב חדש ורוח חדשה וגו׳ שאדם
 "לא הורגל ביראח שמים יעשה עצמו כשכיר
 ייס ויאמר בבקר היום הזה אהיה עבד גאמן
 לאדון הכל ויזהר בבל יום מכעס ושקר
 י׳8נאה ותתרות וקגאה וסלהסהכל בגשים
 ייםחול כל מה שאדם עשה לו רעה דאםרי׳
 כפ׳ בגי העיר (כח) בל המעליר על טדוחיי
 פעכירין ממגו כל פשעיו וכו׳ ויכרע על
 כרכיו שעה אחת ביום וכפיו פרושות השמימי,
 ייחוד׳ ויבקש רחמי׳ שיעזרהו ה״א על תשובתו.
 יתקגתי ע״ז בקשה מיוחדת והיא כחובה
 לרבים ובסדר הזה יעשה למחרתו וכי
 כמה יסים עד שתהיה החשובה קבוע בלבו
 ייהיו בלבו הטעשים טובים קלים עליו

 לעשותם .
Y^J" התשובה והתאמלות העבודה j r f l 
 י מועיל כשהוא עדיין נמר
 יכמאה״כ תנוך לנער מ״ס דרכו גם כי יזקין
 לא יסור ממנה. ופי׳ שהנער הוא כאילן
 יינק שבקל יכולים להטותו ולתקיק בו איזה
 ׳'יל שרוצה משא״כ את״כ כשהזקין ונעשה
 קשה אי אפשר להטיתי כ״א ע״י תחבולית
 לכות וג״ז איט כמי היונק ייש שאינו מועיל
 >הס כשהזקין שי׳ תחבול,. וכמו כן הוא חנוך נער
 יהגם שאינו מבין כ״כ חנוך אוהו לפי לרך
 15^לי להחכימו שיהיה מולה במדרגה טובה

 ש׳מעלה ממנו ולהרחיקו מחפשים רמיס ומריבוי

 'מותרות יממדות הרעוח וגס כי יזקין לא
 סור ממנה אחר שנשרש בטוב. ומור כיון
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 בלומד בדרך זולל וסובא מה שעל ייי
 הנאיז המפורש בו בא אליו משפטו שיהיג
 (אין בידי כעת ספר החינוך וצריך למת

: (  מ
 מצלה בח שלא למנוע צדקה והרחנר׳
 מאחינו מהאביונים והיא
 אוסרו לא חאמץ את לבבך וזהו אזהרה

 מלקנות בנו מרות הכילות והאכזריות :
 מצלה כ£ שלא להונות את חברי
 בדברים רעים מה שאי!
 חברו מכיר בו ועל דרך זה נאמר ויראת

 פאלהיך ולא תונו איש את אחיו:
 מצלה ל שלא לענות יתום ואלמנה אב^
 , ידבר עמהם דברים רכים וטובי'
 ויתעסק עטהס בעסק ויתנו להם להיותם
 בטוב שמחים ויכוין ההפלגה בזה כולו וםי

 שמקצר הר״ז עבר בזה:
 מצלה לא הזהירנו מהשים םחשבחני
 לחמור כמה שיש לאחיני
 ומלהתאוות בו עד שזה יהי׳ סיבה ומבי**
 לעשות תחבולה לקנותו. והלאו יליי
 תחמוד מזהיר מלקנות מה שיש לץלחיני
ו  ולאו השני מזהיר אפילו מלהתאוות בלבנ

 לבד
 מצלה לב הזהיר מלשנוא קצתנו אי*
א נ *  קצתנו. והוא אומרו לא ח
א { י  את אחיך כלבבך. ובספרי לא אמרתי א
 שנאה בלב. ואם הראהו השנאה והודיעו שהוא
 שונא אותו אינו עוכר כזה אבל מוזהר ביי׳
 על לא הקום ולא הטור ועובר בעש*

 ואהבת לרעך כמוך:
 מצלה לג כתב החרדים דאיתא בם*יא
ם י י צ  וספרי שוכירת יציאת מ
ה  בעינן בכל יום הן כפה והן בלב. והרי ז

 מצוד• ל״ג:
 JTKtt לד בהב החרדים להסמ״ג ונ־מ״י'
 להצדיק הדין על המאורע ביז
 בנופו ובבניו ובין בממונו שנאמר וידעת עם
 לכבד כי כאשר ייםר איש את בנו ר,'
 אלא

 לבבך
 אלהיך םיסרך. גם לא יאמר מקרה הוא

ה  יפשפש במעשיו וזה חלק מעיקר ה0*ו
 ואהבת

 מצלה כ להרמב״ן שנצטויגו להודות לשמו
 ית׳ בכל עת שנקרא בתורה על
 הטיבה הגדולה שעשה לנו בתתו תורתו

 אלינו והודיענו הםעשיט הרצויט לפגיו :

 מצלה כא טעניני ל״ת. שהזהירנו
 מלהאמין לאל אחר זולתו

 והוא אומרו יתעלה לא יהי׳ לך וכו׳:
 מצלה כב הזהירנו מללכת בדרכי
 הכופרי׳ וטההנהנ כפנהנותיה׳
 ואפילו במלבושיהם ובקכוציהט במושבם
 ובבר ידעת לשון הנביא על כל הלובשים
 מלבוש גכרי. וזהו כולו להתרחק מהם ולגנוח

 כל חוקותיהם ואפילו במלבוש :
 מצלה כג הזהירנו שלא להור אחר
 לבבנו עד שנאמין חלילה
 דעות היפוך הדעות שחייבנו התורה. אבל
 נקצר מחשבותינו ונשים להם נבול נעמוד
 אצלו והוא מצות ההורה ואזהרותי׳ והוא
 אסרו ולא תתורו אחרי לבבכם ואתרי
 עיניכם. כספרי לבבכם וו מינות עיניכם זו זנות
 ר״ל המשך אחר האיות הנשמיות והתעסק

 המחשבה בהן :
 מצלה כד שהזהירנו סלירא מהכופרים
 ושלא גברח מפגיהס אבל
 חובה עלינו להתגבר ולעמוד כנגד העם
 האחר (פי׳ בעת בנ״י היו בא״י בממשלתם)
 והוא אוסרו יתעלה לא תערוץ מפגיהם כי

 בענין זה אפשר לקיים אמונת האמת :
 מצלה הזהירנו מלשכוח מה שעשה
 לנו עמלק והזהירנו לא תשכח
 בלב כלומר לא תשליך שנאתו ולא הסירנה

 טנפשך:
 מצלה כל הזהירנו שלא לנסות היעודין
 והייהולין שיעדו אותנו בהם
 נביאינו ע״צ הספק והוא אומרו יתעלה לא

 תגסו את ה׳ אלהיכם :
 מצלה כל לדעת הרא׳׳ה בעל החיגוך
 שלא לאכול בגודל האוה
 'הנראית אלא שיאכל כנודל צניעות ומיושב
 ועד״ז נאה האזהרה לא תאכלו על הדם



ב  העבודה עת »
 באצבע הקטנה. ומציגו גני ר״א הגריל שאמרו
 עליו שהי׳ מנלה טפח ומכסה טפחים והיה
 דומה עליו כמי שכפאו שד. ור׳ יוסי שמש דרך
 סדין, ומעולם לא קרא לאשתו בשם אשחי
 כ״א בישי ורבי לא הניח ידו למטה מטבורו ולא
 הסחכל במילה שלו וע״כ קראוהו רבינו הקרוש
 והרי ראיה שהם פירשו קדושים ההיו עד״ז.
 ובמדרש ובחטא יחסתני אמי כך אפר דור
 כלוט ישי אבא לש״ש כיון בלא הנאת עצמו.
 הא אפילו חסיד שבחסידים אי אפשר שלא
 יהנה. והרי שדרכם הי׳ להחקדש בזה בכל מה
 דאפשר׳ וכן הרמב״ן בשער האחונה והבטחק
 והראב״ד בספר בעלי הנפש כחבו ג״כ כן:

 מצלה לח וזכרת כי הוא הניחן לך כח
 למשות חיל. הזהירנו שנאמין כי
 כל הריות של אדם ופרנסתו הכל בהשנחה

 ובפזר ה׳ והוא ממנין תרי״ג :
 מצלה לט מדבר שקר תרחק נראה לי
 שנכלל באזהרה זו מה שיחרחק
 האדם בכל עניניו ובפרט בעסקו בעבודת ה׳
 בתור׳ ותפל׳ ומעש״ט שלא יכוין בשביל שיכבדוהו
 ובשביל שיחפאר בזה. ויזהר נ״כ מלחנוף לחברו
 ומכש״כ לרשע שזהו דבר שקר מה שאינו בלבו.
 ואס לא מפני ההכרח גדול נוגע לחייו אחז״ל
 שמחניפין ומכזבין מפני דרכי שלום כמו
 השבטים ליוסף אי,ץ צוה וכו׳ ותלמד לרבו,
 ולכך י״ל דכחיב חרחק ולא כתיב תשמור מפני
 שלפעמים גורם מדת השלום להחניף שאז

 מתירים לו:
 מצלה מ שלונו ונו תדבק שיראה אשר
 יתרבה האהבה בלבבו להשי״ת
 פר שידבק בו מם גורל אהבתו. וכמאמר דור
 דבקה נפשי אחריך. צמאה לך נפשי כמה לך

 בשרי. לבי ובשרי ירננו אל אל חי:
 מצלה מא וששית הישר והטוב בעיני ה׳
 בזה נצשייט שאפי׳ דברים שלא
 נכתט בחורה אלא שאנחנו מבינים ממצמינו
 מפני הדרך ארן והמשל אם כי לפני מלך בו״ר
 לא היינו עושים זאת שהוא כמו פנם בכבודו
 מכש״כ לפני ממה״מ הקכ״ם שלא נעשה כן.
ו המלך שואל ל  וכענין בפרק אין עומרין ואפי

מו  בשלו

 יסוד ח״ב פרק
 ואהבת את ה׳ אלהיך וכו׳ בבל טאודך לקבל

ה בכל מרה שהוא טורד לך: י י 0 * ״ ^ 
 *׳יללה לה ומלתם את ערלת לבבכם
 וכבר הבאנו י פירושו מספרא
 (לעיל פיק הי) והםמ״ק כתב שזהו מה שנקבל

 יכיי המוכיח בחבה ונאהיב אותו עבור זאת
 כסאה״ב הוכח לחכם ויאהבך:

 ״r\$7 כל מי שעיניו פקיחות ורוצה שלא
 להינות אש מצמו יבין אח דבר
 כאמתשא״א לקיים את התורה והמצות כ״א מ׳׳י
 /יכך את לבכו כשמן וישים שכמו לעבור את
 5 ככל לבבו ונפשו ומאהבה ויראה לפני

 'מקוסכ״ה ויקיים שויתי ה׳ לננדי תמיד וישתדל
. ה מ ד י כל העצות והמרוח המבוארות מ ח 1 : 

P כיהמ״ק , ואל ה׳ נבקש ונקוה לחסדיו ? J 
 ׳5״זה״כ כי בו ישמח לבנו כי בשס קדשו
. ושוב ראיתי תוספות גדול המורה מל י ״נ 8 . 
 ׳ייל פרישח המחשבה מן הרע ומתאוות.
 יהירות מהתורה על קניית הדבקית וקדושת
 ׳מחשכיח ויחוד הלב באהבה ויראה להשם

״ יחברך וזה : ץ  ו

 '׳"׳׳ללה לל השפר לך פן תשבח את ה׳
 א אלהיך וטטגין התרי״ג להםס״ק

 יאה במראות האלהיס שיחשוב טצות
 ת זי ופירשה על איסור הגאוה שהיא

 יפת שכחה בהשיית. ושמעתי שחכם אחד
 ^יש כזה מאה״כ אשרי ארם לא יחשוכ ה׳
. ופירש דאשרי לאדם הזה אשר מה 1 י מ ^ 
" רגע בהשיית נחשב ברעחו מליו דכיז כ י ^ 

 לאון.ורפת״ת:
 ^ ל? קדושים תהיו ובספרא קדושים
 א_ תהיו פרושים תהיו ופי׳ הקרבו
 יו כשם הרמב״ן והר״י שהזהיר אותנו על
 י׳שס הזיווג שלא נרבה בתאוות המשגל
 צניעים. והקרבן אהרן כתב שיזהר שלא
 ו להנאת עצמו. ויתעורר בעצמו יראה
ה «י שיגיע לזאת המדרגה ואמר שזאת ' l y 

 ה כיינס רבי מה שאמר לא נהניתי אפילו
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 מצוד! מה זקניך* ויאמרו לך שצריכים
 אנחנו להטחכל כממשי
ג י י  אבוחינו אברהם יצחק ויעקב וזהו מחז״ל ח
 אדם לומר מתי יניעו מעשי למעשי אביחי

 אברהם יצחק ויעקב :
 מצלה מן הזהיר אותנו שנבקש תמיי
צ  אחר מדת האמת ואשר כ
י ג פ  דברינו יהיו אמת בפינו ובלבבנו בין ל
 השי״ח ובין לפני ב״א וזהו באומרו צדק צייו
 תרדוף ותרגומו קישטא קושטא הוי לח* י
 ואע״ג דחז״ל דרשוהו הלך אחר ב״ר יפה •
 ומ״מ אין מקרא יוצא מירי פשוטו וכחרגומי
 ויהי' גווי זה ע״ר מאה״כ אמת קנה ואל תמכיי
 וזהו שכופל דבריו צדק צדק הרדוף ואמר למע1
 תחי׳ מ״ר מחז״ל כעיר אחת וקושטא «םי
 שלא הי׳ אדם מת שם קוד׳ זמנו וזהו למען ח"'־
ו  מצ1ה מז שמור ושמעת ישראל ושמיעה ז
 אין אנו יודעין ער כמה ופיל6״
 מש״ר לב״י באומרו ולא נתן ה׳ לכס לב לועי*
 ומינים לראות ואזנים לשמוע מד היום הזה י
) 3  ופירש״, שראה משה רבינו אותם שהם חינ

י ו צ  באהבה את התורה. זהרי ידענו מזה ש
' ב י ח כ  ושמעת שחהי׳ שמיעתך בבינת הלכ ו

 ואהבה עד שיהי׳ להם לב לרעת ומינים לר״י״ י
 יאזניס לשמוע כמאמר הכתוב שמעי אליי5*

 נפשכם.
 י) כבא בתרא (קס״ר) אסר רב עמי?
 א״ר ג׳ עכירות אין ארם גי*י

' י י ע  מהם בכל יום ואלו הן הרהור עבירה י
 תפלה ואבק לה״ר. וכתב המהרש״א ם«מע
|  דאי אפשר להנצל מהם והוי כאנוס אם ג
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 בשלומו לא יפםיק. ובנמרא מעשה בחסיד
ה להשיב שלום לשלטון אחר, צ  אחד שלא ר
 יבשבת (דף עד ע״ב) הקושר והמתיר
 הי׳ במשק ופריך וכ״ת דאי מתרמי הרי
 קיטרי ומשני השתא לפני מלך בו״ד אין
 עושין כן, ובתר״א לא נענשו אנשי בית שמש
 אלא מפני הדרך ארץ שלא הי׳ בהם כי ראו
 בארון ה׳ דרך שחוק ושמחת קלות, והי׳
 ראוי להם שלא יביטו בארון מפני ששם ה׳
 נקרא עליו והי׳ להם ליפול על פניהם וכו/
 ולפ״ז המהרהר בתפלה במחשבות העולם
 ובפרט בשמ״ע הר״ז עובר על עשה זו ועשית
 הישר, ובכלל מצוה זו אחז״ל שיעשה בכל
 מניניו לפנים משורת הדין. ונראה מה שמצינו
 בתורה רמזי מלות מבוארים ובלא לווי וכענין
 שכתוב תחת אשר לא מבדח *1 ה׳ אלהיך בשמח׳
 וכטוב לבב מרוב כל, ובגמרא אחרו רזה קחי
 על שירה לפני השי״ת והיכן נצטוו אלא רזה
 נכלל במצות ועשית הישר והטוב בעיני ה׳
 אשר אנחנו מכירים רצון אבינו שבשמים שרוצה
 ממט שנעבור אוחו בשמחה ובעוב לבב וע״כ
 צריכים אנחנו לקיים זאת ולחקוק בלבבינו

 עבירה היא . ועוד מאי נפ ~ ע
 ונראה לומר שם אדם מונח על המהי*

 ראםי

 מאי
 מזה

 ויין
 יוקר עבודתו מכל עניני עוה״ז וכמאמר דוד שש
 אנכי מל אמרתך כמוצא שלל רב. ואמר

 הנתמדיס מזהב ומפז לב וגו׳:
 מצ1" מב את ה׳ האמרת וגו׳ הוא
 תהלתך והוא אלהיך שנלטויגו
 להשתנת בתהלתו. וכן קיים דוד בתהלותיו ואמר
 מי כה׳ אלהיט המגביהי לשבת וגו׳ ובתדב״א
 לא זכה ישעי׳ לגבאות כל הגחמות אלא
 מפגי שהיה מקבל עליו עול מלכות שסים
 בגודל שטחה ובטוב לב. והרמב״ן תשב מאה״כ
 הוא תהלתך למנין תרי״ג וס״ל דעיקר הלל מה״ת:

 מצלה מג הלא הוא אביך קנך, שנחחזק בין העליונים ובין התחתונים בדאיתא ^
 ״ מודל אהבתו חנם כאב מחבב ה׳ אברא את האדם ממוצע זכה ייי*»גך

 את בט וקי״ל לבין כך ובין כך נקראו בנים העליונים לא וכה הוא סן התחתונים י י
 ונמבול אליו כבן לאביו:

 USD! מד שאל אביך וינדך אלו לברי •
 הז״ל לכל מה שיצוו אותט
 אפי׳ על ימין שהוא שמאל וכו׳ וזהו ויגדך אפי׳

 לברים קשים כגידים:

 עובדי האלילים הקרמוגים אינם קרוים *י
?י  אבל ישראל זכו שיהיו מן העליונים כפ

 ונתתי לך מהלכים בין העומדים ראלי׳
ם ^ נ י  ובפרק אין דורשין דרשו במעלת ה
י י £ !  שפתי כהן ישמרו דעת ותורה יבקשו מ

 כי
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 אנחנו רואים גודל האהבה והחיביר העצים מן
 השי׳׳ח לעמו ב״י שהוא ממש אהבת האב לבנו
 אשר אם בנו אינו הולך בדרך הישר אביו
 מייסר/ ומה שאץ עושה ק למבדיו שאינו מייםרם
 כ״כ, אולם כשעבדיו הרבו מאוד לפשוע אז
 מייסדם ויתכן שיכלם אזלגמרי. ומשא״כ לבנו
ק מיסרו. ובאם הרבה לפשוע  מל חעא ק
 מייסרו ביוחר אבל אינו מכלה אוחו מפני שהוא
 בנו. וזהו מאה״כ וידעת עם לבבך כי כאשר
 ייסר איש את בנו ה׳ אלהיך מיםרך ונאמר
 חיצי אכלה כס, ואחז״ל חצי בלים יב״י
 א נם כלים. ולזה מהעונשים אשר צום השי״ת
 בחורה. רואים אגחגו גודל ההתקשרות של
 השי״ח לבנ״י ומפני שהם נקראים חלק ה׳ כי
 הס קרואים בניו ע״כ חייסרם בעוה׳׳ז כרי
 שעי״ז יתקנו וישוכו מדרכם הרעה אליו, אולם
 עדיין קשה למה כתב את העונשים בתורה.
 והלא יותר היה נראה מנינו יפה שיהיו דיני
 העונשים מסורה לתורה שבע״פ לב״ל וזקני׳.
 ואשר בל״ז אין בתורה כ״כ מפורש ואין עונשים
 כ״א ע״פ ב״ד מומחים אשר יודעים ברור
 כל הלכוחם בפ״פ. ויהי׳ בזה מעלה כי אז
 יוחר קל היה הדבר לפני בניי שיעשו התו״מ
 לשמה למען אהבת המקום משא״כ עתה שכחוב
 בהירה העונשים דב״ז הנה מביאם שיפחדו
 מהעונש ויהי׳ עבודתם מיראה העונש, ועד״ז
 תירן רתב״מ רצה הקב״ה לזכות את ישראל
 כלומר שאהבת השי״ת לב״י הוא רצון גמור
 כרצון האב לבגו ורצה לזכות ,אותם שיטהרו
 יישמרו א״מ מהעוגית ע״כ כתב בתורה בכדי
 שיתייראי מהעוגשיס ולא יחטאו. והגס שזה
 סיבה שאיגם עושים מאהבה. מ״מ מה שעי״ז
 יזהרו ביוחר מהחטא רב״ז בכלל הוא יותר
 טובה וזהו לפיכך הרבה להם תורה ומצות מה
 שכתב בתורה המצות הם מצות המוגשים.
 ובמה שכתב העונשים בתורה הראה להם עוד
 חיבה יתירה כדי שישמרו א״פ. וזהו ה' הפן
 לממן צדקו שהוא אוהב בניי כאב לבן יגדל
 חורה. ואם שמזה יהיה חסרון שיטוט בשביל
 שינצלו מהעונשים. פ״ז אמר ויאדיר ר״ל
 שמיראת המוגש יבאו ליראת הרוממית אחרי

 ההתבוננות

 |!ד . חיב פרק

 ני מלאך ה׳ צבאות הוא אם דומה הרב
לאך ה׳ צבאות אז תורה יבקשו מפיהו פ ' 
 יכי׳ כלומר שיהיה הארס נמשך במעשיי
 ׳*יהי׳ דימה למלאך ה׳ צבאות. וזה שאמר
ן אין אדם ניצול מהם דהיינו העומד בשם א  כ

 איה המונח לו ואינו מרמה עצמו למלאך.
י הוא נקרא אדם ע״ש אפר דם מרה  נ

 5יאפרינן בסוטה הנה מצד שהוא מוטבע

 כחיטי סן התחתונים שנברא טעפר ואפר
 א"א לי למין ולעיין בתפלתו ומצד שהוא

 כעל דם רתיחת הדם שבו מביאו לידי
 ?בירה ומצד שהוא בעל הטרה הוא בעל
 לשה״ר ומדות רעות, אבל האיש הזוכה ומדמה
 ?צפו במעשיו למלאך ה׳ יוכל שפיר להנצל
׳ עבירוח אלו ושייך בהו לשון עבירה נ  ט

 מפני שהיא יכול להנצל מהם ענ״ל. ישמע
 חכס פי׳ המהרש״א האמת ויוסף לקח וקניית

 לב טוב:
ת מס׳ מכות תנן רבי חנניא בן ו ם  י) כ
 י עקשיא אומר רצה הקב״ה לזכות
 את ישראל לפיכך הרבה להם הורה ומצית
 &נאמל ה׳ חפן למען צדקי יגדיל תורה !יאדיר,
 וצריך להבין הסמיכוה מה שייך לשם. ב׳ מסו
 הרבה להם חורה טון דרצה להרבוח להס
 מלית נצרך ממילא לכתבם בתורה א״כ חין
 הריבוי כ״א במצות. ג׳ הא התירה בשליחותה
 ניתנה שאין להוסיף ואין לגרוע. כי התורה
 טלה שלמות האדם הוא וכמחז״ל רמ״ח מ״ע
 כעד רמ״ח אברים שהיה מצית ל״ת נגד
 שס״ה ימיס או שש״ה גידים. יבענין השלמות
 לא שייך בו ריבוי דאל״כ תסר הוא . ונראה
 צימר משוס דקשה לרתב״ע. הנה השי״ת הוא
 כעצמו א״צ לו מנין קיום המצות והתורה ואולם
 למק יישר את לבות ומעשה של עמו בנ״י
 הירה להם כ״ז יכמאה״כ (אייב לה) אס תטאת
 מה תפעל בו. אם צדקת מה תתן לו. א״כ
 קשה כיון שהשי״ת הוא הטיב הנמור ולמה
 5יצרך ליתן מונשיס של מלקות ומיתות ב״ר •

 יאס האדם יחטא הלא הרע לעצמו בזה שעזב
 את דרך החיים ומה זה שציה לב״ד לענשו
ימי • יתיק לבאמת מזה שצזה ונתן עונשים 5* 
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 עיקר התורה בולה תלוי׳ בלב וכן התירי׳
 חתומה בלב וכו׳ בי השי״ת יודע הםחשנוי'
 ובוחן הלבבות איזה לב טוב ואיזה לב רי
 שהלב השלט והטחשבה הטהורה נמשלים
 לכסף צרוף והלב החשד והמחשבה רעי,
 לכסף סיגים וכשם שהכסף סינים לא יחולח
 לכל טלאכה כן הוא הלב הרע . ועד״ן היי
ח  נסיונות אברהם ולזאת הכוונה הוליך א
 בנ״י דרך המדבר כרי לבחון את לבבם אם
י  יאמינו בו ולא יהרהרו אחריו וכו׳ וביא
 שלמה ני טדת הבטחון עיקר גמל ויסיי
 התורה והמצור, וכתיב ולקטו את המן דבי

 יום ביומו למען אנסנו:
בפרשת קדושים ב׳. האדם הבחירה והדיין  ו
ס  בידו, אם הוא זריז ונלחם ע
 יצרו ועם התאוות נתפשט מהחוסר וגעשי"׳
 מלאך. ואט נטשך אחריהם נעשה נפש*
 מהשכל ובא למדרגת בהמה. ותבין ואח
 מאדם שבקורס היה כמלאך ה׳ וראוי יי'
 שיחי׳ לעולם והוגח בג״ע וכיון שחטא ונמשל
 אל ההאות גחפש1 מן השכל וגחלג׳4
 בחומר ונגרש סג״ע ונתן למאכלו, עשי
 כבהטה וער״ז אמר שלמה תאוה נהיה ר*ל
 נהיה לשון שבר שסשבר תאותו עי״ז תערב
 לגפש השכלי. וראוי למשכיל שיסיר ויסלה
י י  סמגו התאוה הגקרא רע כמאה״ב כי י
 לב האדם רע. והנמשך אחר התאות. האחי*
 מחשבחו בהרהורים רעיט וכתיב לב שמיי
 ייטיב פנים ששטחת הפני׳ גברת שבאה טהלג
א  שהיא שורש הניף. ואס סשטחת מצוה הי
 הטוב. ואם טעבירה הוא הרע. והג׳ בםאבלי
ה  אפילו במותר ואך שהוא במותרות שגס י
 אסור סן התירה. ותר אמר ותורתך בחיר
 טעי. כי צדיק אוכל לשובע גפשו. ריר

א  כחאוות משגל שגס המותר כסותרות ריו
א ו  חוטא. ומגין שהגסשך אחר תאוות י
 עובר כל התורה. הלא כתיב לתאוה יבל*
 גפרד ובכל תושי׳ יתגלע. ובן מתלםיי
 תורה הי׳ על ידי קתשת בגי ישראל

ג  ולכן נצטוו בגי ישראל קדושים תהיי מ"
 קיצור דבריו:

 ובפרשת

 ההתבוננות שיכינו כי הפונשים אינם כי אס
 מפני נורל אהבתו החפץ בנו להצדיקנויתאדרו
 ויתעלו באהוי״ר הרוממות. וזהו מאה״כ צדק
 צדק תרדוף מתחלה אמה צריך למדת הצדק
 שהוא יראת העונש ואת״כ מצדק זה תבוא
 לצדק השני שהוא יראת הרוממות הרדוף למען
 חחי׳ שחבוא לחיי נצחי בעוה״ז בנעימות החו״מ
 באהבה שהוא מעין חיי נצחי של עולם הבא

 הנקראת ארן וזהו וירשת וכו׳:
 מצח״( מה מצאתי בספר חרדים בשם
 הספרא שסוד את יום השבת
 שטור הוא בלב. וכשהוא אוסר זכור הוא
 עוד לזכרו בפה. ובמכלחא שטור ממחשבת
 עבודה ובה״א אז תתעננ על ה׳ והר״ז מצוה

 שכלב:
 מציה מט מה שמצינו בדברי קבלה
 (איכה ב) קומי רוני בלילה
.  לראש אשמרות שפכי כמים לבך נוכח פני ה׳
 והוא זה״ שיש לנו להשתתף בצער השכינה
 כביכול ובכלות ישראל וחורבן ביהמ״ק וצריך
 להצסמר בזאח מעומק הלכ כאלו הם מכאובי
 ותחלואי נפשי כאומרו שפכי כמים לבך.
 ונובע דב״ז מענף מצוה הרמוז בתורה ואחיכם
 כל כית ישראל יככו את השרפה אשר שרף
 ה׳(ויקרא י׳) וכה״ג כ׳ בחרדים. ובסוכה(פרק
 לולב וערבה) הכן טשחרב בהט״ק תיקן
 ריב״ז שיהיו נוטלים את הלולב בל שבעה .
 ובנםרא מנ״ל דבהיב ציון היא דורש אין לה

 מכלל רבעי דרישה:
 מצלה נ שלא לשכות את מעמד הר סיני
 הנורא שנתן לנו שם אלהינו את
 התורה אלא יהיו עינינו ולבנו שם כל הימים
 שנאמר השטר לך ושפור נפשך מאוד פן
 השכח את הדברים אשר ראו עיניך ופן
 יםות ובז׳ יום אשר עמדת לפני ה׳ אלהיך
 בחודב, רמב״ן ממנין תרי״ג פכ״ל חרדים:

ב רבינו בתיי.(ריש פ׳ בשלת) מצרף ת  ו) כ
 לכסף וכור לזהב ובו׳ (משלי י״ז)
 שלמה מזהיר שהאדם יזכך מחשבתו ויתקן
 מדות הלב שהלב עיקר כל האבתם וכל

 זזאברים שבגוף גםשביס אחריי וכל
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ן היה מתלמידי הרש״ל ולמד ך ״ ל ש ) ה  ז

 אצלו והיה מתלמידיו המובהקי'
 וכאשר נעשה תתן והגיפ מתו ל;יות נכנס לחופה
 • בא לרבו הרש״ל להפמר ממנו לשלום אז ברכו
 רבו הרש׳׳ל. כזה״ל. אני מברכך שתהיה
 נזהר באלו השני דברים שאצוך. בקדושת
 האכילה ובקדושת הזיווג ועי״ז בכל עניניך

 ההל עליך אור :
 1DT2 באגרותיו כתב כי דעות האדםD״
 ומחשבותיו תלוים בעגיגי
 מאכליו ודרכי אכילתו, כי המאכל שאדם
 אוכלו נהפך בתוכו לדם. ועל הרס שורה
 הגפש, והגפש ראשו הוא מחשבותיו
 והשכלותיו והרי יסודם היא האכילה. על כן
 באשר עניגי מאכליו הם םוכשרים בכל

 הראוי ואוכלם בישוב הדעת על דרך בכל
 דרכיך דעהו, עי״ז בל מחשבותיו ודעותיו
 ישרים ונכונים, ואם סאכליו יש בהם חסרון
 ומכש״ב איזה דבר איסור הרי כמו כן נעשו
 דמיו. וכיון שהדם היא הנפש ע״כ דעי תיו
 נתקלקליס. לכן צריך האדם להיות נזהר
 מאוד בעניני אכילה בכל פרטיו. זהו תורף

 אמרותיו הקלושים:
 p"n)12 פרשת שמיני. םאן רבעי חיים
 י רלעילא לםהוי לי׳ חולקא בהו.
 וטאן דבעי יוטין לאתדבקא בהו ולרחטא
 להו ינטר פומי׳ מכולא ׳נטר פומי׳ טטיכלא
 וטשתי׳ דטסאב לנפשו וטרחק לבר נש
 מאינון חיין ואינון יומין, וינטר פוטיה טטלץ
 בישין דלא יסתאב בהו ויתרחק מנייהו ולא
 יהא לי׳ חולקא בהו (וזהו מאמר ר׳ אבא
 על מאה״כ מי האיש החפץ חיים ומי), ר׳
 יוסי פתח כל עמל ארם לפיהו בשעהא
 דדיינין ליה לבר נש בההוא עלםא כתיב. כל
 ההוא דינא וכל מה דסכיל ונקטין מני׳
 גקטחא דעלטא תםן לפיהו בנין פיהו דלא
 נטיר ליה וססאיב לי׳ לגפשי׳ ולא אתדבק
 בסטרא דחיי בםטרא דיטינא, ונט הנפש לא
 תםלא לא תשתליס דינהא לעלם ולעלמי
 עלסין ולא תשתלים לסלקא לאתרהא לעלמין.
 ר׳ יצחק אטד כל סאן דאםחאיב בהו כאלו

 פלח

 יסוד ח״ב פרק
 אור צדיקים

ת בהעלותך כ׳ וז״ל ש י פ  ישטח ונר רשעים ידעך . כ
יל נפש צדיק לאור מפני שהנפש אור ע ש ' 1 

 *׳לי לוקח מכסא הכבוד. והאור הוא אינו
א מעצמותו ונופו. איננו בא לו טטקוט ל  א

 "חי ואיננו הלוי בדבר אחר, והמשיל נפש
 לנר שנר אורו אינו טעצטו אבל תלוי
 אחר והוא השמן והפחילה כי מיד
 ״3לה השמן והפתילה ידעך הנר מיד, כן
י אץ עיקר  הרשע תלוי׳ בקיום גופו נ
 *סחתם רק נשםחת הגוף וע״נ תנלה ככלו׳
1̂ > והכליון שלה שלא תאיר באור החיים, ' 
 פ שאין לגפש עגין המות. מ״ס היא
 כעוגש המר ממות, ולפי שלא
 .*]יל בדרכי האור כ״א בדרבי החשך ע״כ
ל עליו מדת החשך. והגה זה כליון ו 1 \ 
 ף P לנפש ויסירין באין סוף ואין תקוה.

 ^3יזיג כסות אדם רשע תאבד תקוה, ואמר
/ לבאר כי נמשך אחר תולדות האדמה. פ י ^ 
תקע בתאוות גופניות נקרא רשע. ואץ 8  ^׳
P דעיכה ניבוי לגמרי אלא שלא תאיר r 

 ׳יכי׳ כגועם הראוי לה. ולכך סיים ולא יגיה
כ אשו. אבל בטעלת הצדיק הזכיר ישטח י  ב

 תוספות השגה ורוה״ק. ולפי שצדיקים
יים את ה׳ בשטחה ע״כ זוכים למעלת  נ

 »- השי—, לעוה״ב :
ת ש,ח בעגין טצות ציצית כתב ש ״ ^ 
. שם ז״ל. ויש לך להשכיל כי  ף

׳ כיון בבריאת אדם להיותו בארץ י ׳ ׳ ^ 
ף י׳י המלאכים שבשטים או כחיות הקודש.  ן

 >יז האדט גוף אחד כאילן אחד וממנו
 עגפיו, וכן םשתרגים באדם ד׳
 ^יים מיוחדים להיות האדם מרכבת כחיות
 V^* ותשרה השנינה עליו. והס המוח
כ יכרית הלשון וברית המילה, ועל נן ל ' 
 ^טיי• כעטיפת הטלית שבו ד׳ כנפות, וכדי
 ^טיי הכנפים שבכנפי החיות הקודש
• וכו׳ והנה הציצית יהיה בו לאות י כ כ י ^ 
P שלא ירדוף אתר הרהור הלב וכל  ״
; ׳8אלו עיניו. ע״כ: והוראת דברי רבינו y 

 מטארי׳ בהדרת קדשו ז״ל די והותר למבין:



 ח״פ פרק ח העבודה
J י  לכיוכא רעותא ולאהדבקא בקוכ״ה, אי נ
 אתרחקו מני׳ ועבדץ כבעירא אן ־׳הוא קיי*י
i f 5  לילהין לאשתכחא קדושה אן הוא אינון 5
" צ  קדישין דמשכין מלעילא. ודא הוא גם נ
ו קזכ״ןנ ה י א ח ד ע לא ל ב ב ו 1  דמת נפש לא נ
 נפש דאינון משכין בעובדייהו לא סוב י7
 מספרא אחרא אתמשכן טלייהו נפשהא ל?!
 איהי טוב, מאן דאחלהיט ביצר הרט ?־:

 רעותא וכוונה דלבא לקוב״ה מסטרא דיל'
 אתמשך נפשא דלאו איהי טוב, ואן ברגל,?

פ י מ  חיטא מאן דאיהו אץ ודחי שמתא בלא ר
 קדישא חוטא, חוטא וראי בכולא: .
< צ ל ס ט לא ח D מאן ל ^ T M O 
 י היאך ישלוף נפשא דכ&י"
7  לברי/ אר׳׳א חווהנא מל דרא וכו׳ וט״ר כ
 אל תהיו וכוי. זכאין אינון צדיקיא למשי"/
 באורייחא וידטין אורחי דקוב״ה ומקי־
א יאשחכחץ הי'?5 כ ל מ  גרמייהו בקדישא ד
£ י נ  בכולא ובגין כך משלפי מחא דקדושא מלנ
 ובנייהו כולהו זכאי קשינו ואקרין כני מיג"

 בנין קדישין:

 J 15 יסוד

 פלח לע״ז דאיהי תועבת ה׳ וכתיב לא האכל
 בל תועבה כתיב ונטמחם בם בלא א׳ רלא
 «שתבח אסוותא לגיעולי׳ ולא נפיק מטסאבותי׳
 לעלטין עלייהו כתיב כי תולעתס לא תמות
 וכו׳ וכתיב כי עם קדוש אתה לה׳ אלהיך:

 ואשם לא הכבה (ישטי׳ סו)
 ובפרשת תזריע כתיב שומר פיו ילשינו
 וגו׳ המדבר דיבור רט טולה
 הדיבור למעלה וכולם מכריזים התרחקו מסביב
 הדיבור הרמ של פלוני. פס לכם את המקים
 שהיא מוכנת לדרך הנחש החזק ומיד הנשמה
 הקרושה עוברת ממנו ומסתלקת למעלה ואינו
 יכול לרבי עיי טוב ושורה על ארם זה צרעת
 והסגר החכמה מגיעו שנסתלקה ממנו וכו׳
 ומעורר אח הנחש המקטרג וכמה רוחות רעות

 משתתפים עם הנחש עי״ז:
ב והתקדשתם והייתם קדושים. י  מ) כת
 קרא אכריז אל תהיו כסום כפרד
 אין הבין. במה אתפרשןבני נשא מסוס ופרד
 בקרישא דגרמייהו לאשתכחא שלימין ומשימין
 מטלא. וע״ד זיזונא דב״נ בזימנין יריעץ
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 פרק ט
 נבאר נודל מעלת התפלה לפני הקב״ה. עד שנראה מדברי חז״ל המפוזרים
 בש״ם ובמדרשים כי ההפלה היא עמוד העבודה הכוללת לכלל בנ״י, ואשר זהו
 גודל תשוקת השי״ת מה שב״י מבקשים ומתפללים ומספרים שבחו ותהלתו ונחשב
 מאוד לפניו יוחד טכל טעש״ט ומכל הקרבנות. וחכמים רכוה״ק ז״ל החמירו
 כאופני התפלה להיות הכנת ההפלה בטהרה ובקדושה וכאלו הוא עומד לפני
 המלך שזה ענין ההפלה כאלו בא ועומד לפני השכינה ובמקום קדשו והט ייחדו
 נפרטיז כיותר פרישות מפה שהוא עריך להיות נזהר נעת לימוד התורה ואפי׳
 כעת ק״ש^אסרו לאכול ומלעסוק נשום עסק מעסקי׳ ואפי׳ ללמוד קודם שיתפלל *)
 םשא״כ כ״כ גני שארי מעות ות״ת, ואמרי שהקכ״ה מתאיה מאיד להפלת
 צדיקים ובנ״י. ומצינו שכן ענין התפלה היה עזרת כל הדורות ומן אדם הראשון
 הותחל**) ואבותינו החזיקו כה ביותר והם האבות והאמהות. וכאשר מלא
 פעניני התפלות בחורה נביאים וכחובים ובכל מאמרי חז״ל. וקבעו זמנים
 בכל יום ויום על שלשה חפלוח. והנס שעי״ז טבטלים מלימוד ההורה. ואפילו
 בע״ב העוסקים בפרנסה ובטלאכהם. שהט פטורים אז טת״ת בכ״ז חייבים
 הם בהפלה. ואסרו שההפלה צריכה להיות בכונה גדולה מלכ ונפש. ואמרו
 שסדרי התפלות והברכות נתקן בבית שני ע״י כסה נביאים וק״כ זקנים והס

 הנקראים אנשי כנסת הנחלה:

 מבודה כך תפלה קלוי׳ מכולה, וכן איתא
 בריש תענית ומנ״ל דבתפלה צריך להזכיר
 נבולות גשמים לתניא לאהבה את ה׳ אלהיכם
 ולעבדו בכל לבבכם איזה היא עבודה שהיא
 בלב הוי אומר זו תפלה וכתיב בתליה ונתתי
 מער ארצכם בעתו יורה ומלקוש. ונ״ל שהתנא
 לברייתא מאריך ומביא מה שכתוב בקורס
 לאהבה את ה׳ אלהיכם והלא אינו צליך זאת
 כ״א ולעבלו בכל לבבכם. היינו משוס להיה
 בילינו לרתות להך ולעבלו הייט עבולה ממש
 רהיא קרבטת ומה לאומר בכל לבבכם היינו
 שהכהן לא יהרהר בלב שום מחשבת פינול או

 פסול וכמו שכן הוא סובר בספרי שס ראבר״י..
 ולכך מקדים התנא מקרא ולאהבה רמוכח י
 ממנו דאינו מיירי בקרבטת משוס דהך שישמור
 א׳׳ע מלהיהר בפיגול ובפסול ביראה לבל
 שהיא למעה מן אהבה סגי ג״כ. שמפני יראת

 העונש

 $ התפלה היא נקראת עבודה כדאיתא
 בספרי(פ׳ עקב פסקא מ״א)
 ילעבדו זה מלמוד וכשם שעבודת מזבח נקרא
 עכזלה כך תלמוד קרוי עבודה. ד״א ולעבדו
 "ספלה או אינו אלא עבורה ת״ל ככל לכבכם.
 יכי יש לך עבודה בלב הא מה ת״ל ולעבדו
 ככל לבבכם זה תפלה, וכן בדוד אומר תכין
 תפלתי קעורת לפניך. ואומר ודניאל כדי ידע
 יי רשים כתכי׳ על לכיתה וכיין פתיתין ליה
 כעליתת עד ירושלם יזמנין תלתא כיומא הוא
 כריך על ברכוהי, ומצלא ומורא קדם אלהה כל
 קכל די הוא עביר מן קדמת דנא ואומר וכמקרב׳
 לגיבא לדניאל בקל עציב זעה ענה מלכא
 יאמר לדניאל דניאל עבד אלהא תייא אלהך
 לי אנת פלת לי׳ בתדרא היכל לשזביתך מן
 אליוחא. וכי יש פולחן בבבל הא מה ת״ל
 ילעכלו זו תפלה כשם שעטרת מזבח קרוי׳

 *) לפי שיטת רש״י ברכות ה׳ ב׳ יעי״ש בתום׳.
״ל אותב׳* ע ו  י **) ע׳ ע״זח׳ כיון שראה אדה״ר כוי ישב ח׳ ימים בתענית ובתפלה. (



 j ט העבודה
J s ונראה שכן אפילו מלימור הורה דהא 
' נ  ילפוחא דר״א ממשה רטנו שלא נענה נש
ל לימיי כ ט ״ ך ג , י ) ש ן ח ל ס , ח ״ ״א ט  מכגש״כן כ
 התורה שבוודאי אין לך גדול בתורה נ״כ יןמר

I ממש״ר, וא״כ ש״מ שהפלה גדולה יוסר מה״ 
י ' י  והיא העמוד הכוללת את היסוד של גנ
 והגס שבתוספות שם כתבו פירוש גדולה מפלה
 מם מעש״ט יותר ממעש״נו בלא תפלס / אי£
אי קמ״־ א מ ״ ם ק ר  דבריהם הס תמוהים דא
י  רבווראי בעושה עיר מלוה או תפלה נוסף ט
 המעש״ט שבקורס יתכן שיועיל מפני התוםפייי
 שלו שמכריעו לטוב יוחר מבקורם *) ועול א״נ
 ר״א רמפרש ומפיק לי׳ מדסמיך לי׳ עלה ראש
 וטי. הלאבל״ז ואפילו אס לא הי׳ פועל כלים
 יש ללמוד זה מהעני[ של תפלח משה מלהתפלל
 ולא סמך עצמו על המעש״ט שלו. ש״מ שתפלה
 תוכל להועיל במה שיוסיפו לו על הממש״13
 שלו ראם אין תפלה מועילה למההחפללחנם•
 ועוד כה״ג יש להוכיח מכל הצדיקים כמו אברהם
 ושרה שהתפללו על בנים ונבי יצתק ויעתר לי
 ה׳ והוא מלא בתנ״ך כה״ג. וגבי יחזקי׳ אשר
 נגזר י עליו צו לביתך וכו׳ וכאשר התפלל
 הוסיף לו ה׳ ט״ו שנה. הלא מבואר אצלם
 בכתובי׳ להייא אשר תפלת׳ הועיל׳ להם כל זאמ•
 ומשא״כ גבי משה שאינו מבואר כ״כ בכתוב אלא
 מרסמיך לי׳. לכן נראה לי דהפשט בדלרי ר״א

 כפשיטו דקמ״ל דספלה בלא מעש״ט גדולה יותר י
 ממעש״ט בלא תפלה וכ״נ מפירש״י גבי גדולה.
 תפלה יותר מקרבנות דהכוונה שמפלה עצמה
 גדולה יותר וכיכ המהרש״א בח״א דלא כתום׳
 אלא רפירושוג״כ דחוק. ונראה לילר״אמפיק
 לי׳ משום דמש״ר אמר ואתחנן ופירשו חז״ל
 מאי ואתחנן צדיקים אינם מבקשים שכר
 מעש״ט שלהם כ״א מתנת חנם בלבד, ועל״ז
 השיבו ה׳ אל תוסף דבר אלי עור ברבר הזי5
 פלה ראש הפסנה וש״מ שנתקבלה תסלחי
 כבקשתו במתנת הנם ולא בשביל המעש״ם
 שלי .

 56! יסוד ח״ב פ
 העונש בלבד בוודאי לא ימשה כלל שום פסול
 אלא מ״כ דמיירי בחפלה שמכוין בלבו לשבח
 ולהתפלל מם אהבת המקום ובכל לבבו. ולכן
 מביא התנא ראשית הקרא ג״כ. וכן איתא
 בב״ק (צ״ב) א״ל רבא לרבה בר מרי וכו׳
 ואנא אמיגא מהבא ועבדתם את ה׳ אלהיכם
 •זו ק״ש ותפלה וברך את לחמך ואת מימיך
 זו פת במלח וקיתון של מים מבאן ואילך
 והסירותי מחלה מקרבך. והרי זה מבואר בכל
 דבריהם הנ״ל שההפלה גקראת עבודה שיו
 סיא אחת מג׳ דברים שהעולם עומד עליהם
 לכלחגן באבות (פ״א) על ג׳ דברים העולם
 עומד על החורה ועל העבודה ועל גם״ח,
 ומצינו שבק״ש ותפלה נכללו אלו הג׳ דברים
 לאיתא במנחות (צ״ט) אמר ר״י משום
 דשב׳׳י אפילו לא קרא אדם אלא קריאת שמע
 שחרית וערבית קיים לא ימוש םפר התורה
 הזה מפיך, ובשבת (קכ״ז) אמר שם ר״י דעיון
 חפלה היא אחת מאלו שארם אוכל פירותיהן
 געוה״ י והקרן קיימה לו לעוה״ב ומסיק שם
 רהגי בהגי דתנן שייכי, ופירש״, רעיון תפלה
 נכלל בגמ״מ משוס דכתיב גימל נפשו איש
 הסר. והרי דבק״ש ותפלה נכללו שלשה לברים
 אלו. ובברכות (כ׳) תניא תפילות כנגד
 תמירים תקטם ונס תניא שם דאבות תקנום.
 ושם (רף ליב) אמר ר׳ אלעזר גדולה תפלה
 יותר ממעש״ט שאין לך גדול במעש״ט יותר
 ממש׳׳ר אעפ״ב לא נענה אלא בתפלה שנאמר
 אל תוסף דבר אלי וסמיך ליה עלה ראש
 הפסגה. ופירש״י בדבר תפלה זו נתרציתי לך
 להראותך אותה, ואטר ר״א גדולה הפלה יותר
 6ן הקדמות שגאטר למה לי רוב זבחיכם
 1כתיב ובפרשכם כפיכם ופירש״י דאי לאו
 לגדולה תפלה כיון דאמר לחה לי רוב זבחיכם
 למה לי מיד ובפרשכם הא אפילו זבחיהם לא
 ניחא ליה. והרי דמכאן מבואר ביותר שההפלה
 היא גדולה יותר מכל מעש״נו ומן כקרבנות.

 *) ע׳ ברי״ף בע״י דמפרש כוונת התום׳ שאם ידלה להוסיף מעש״ט עוד על המעש״ם
 שלו, ולא להתפלל, לא יעשה כן רק יתפלל דוקא, ומבואר לפ״ז דגם לפיריס

 התום׳ לתפלה יותר טוב ומועיל.



 יסוד ח״ג פרק ט העבודה עט 157
 אלי כבר התפללו בניי
 פנחס בשם ר׳ מאיר

׳  ושממתי תפלחן. ר,
 מאמר שכל הכנסיות
 גומרות כל התפלות המלאך נוטל ועושה מהן
 עטרות ונותק בראשו של הקב״ה. שנאמר•
 עדיך כל בשר יבאו ואין עדיך אלא עטרה
 שנאמר כי כולם כעדי תלבשי וכה״א ישראל
 אשר בך אתפאר שהקב״ה מתעטר בתפלתן
 של ישראל שנא׳ ועטרת תפארת בראשך וכו׳:.
 סגר עליהם המדבר. ולמה עשה להם הקדוש
 ב״הכך. אלא שהקב׳׳ה מתאוה לתפלתם,
 אריב״ל למה״ר למלך שהי׳ בא בדרך והיתה
 בת מלכים צועקת אליו בבקשה ממך הצילני
 מידי הלסט־ם שמע המלך והצילה לאתר
 ימים ביקש לישא אותה לאשה והיה מתאוה
 שתדבר עמו ולא רצתה מה עשה המלך גירה
ן  בה הלסטים כדי שתצעק וישמע המלך טו
 שבאו הלסטים עלי׳ החחילה צועקת למלך א״ל

 המלך לכך הייחי מחאוה בכדי לשמוע קולך
 כך ישראל וכו׳ וזהו שנאמר יונתי בחגוי הסלע
 השמימני קול לא נאמר אלא קולך אותו הקול
 אשר כבר שמעתיו במצרים. ובמדרש הובא
 בילקוע (תהלים כ״ב) ואתה קדוש יושב תהלות
 ישראל ר׳ שמואל בר׳ חנינא אומר כל קילוס
 שישראל חקלסין להקב״ה כבודו יושב ביניהם-

 שנאמר ואתה קדוש יושב תהלות ישראל:
p השירות והשבחות כבר כתיב j y (ג 
 1 בתהליס (י״ט) השמים מספרים

 וכו׳ ושם (ל״ב) רננו צדיקים בה׳ וכל הספרי
 ההליס מלא שירות ותשבתות ודוד נקרא
 בשמואל(כ׳ כ״נ) נעים זמירות ישראל. ובההלים
 (קמ״ח) הללו את ה׳ מן השמים וכו׳ שם
 סיפר ברוה״ק איך כל הברואים תמיד משבתיה
 לפני השי״ת וחז״ל סדרו פרקי שירה מכל
 הברואים שמשבחים כאו״א שירתו ואפילו כל
 הבע״ח הטמאים והשרצים כולם מודים
 ומשבחים. ואמרו שהפוסק בפ׳ שירה בכל יום
 מובטח לו שהוא בן עוה״ב ואמרו בש״ס תהליס-
 נעשה ע״י עשרה צדיקים. אדם ומשה רבינו
, והלל איחא במדרש שמשה וזקני דורו  וטי
 אמרו אותו ובדברי הימים (ב׳ כ) כחב ייוע׳ן
 אל העם ויעמדו משוררים לה׳ ומהללים•

ה ר ד ה  ב

 י ונראה מור לומר משוס דקשה מ״ש בקרא

 ;^בת ה׳ רב לך אל תוסף דבר אלי עוד
 ,׳5יה כפל דברי ואל תוסף ועור, דהל״ל אל
 p» דבר אלי בדבר הזה. או אל תדבר אלי
 יי כדבר הזה. אלא משוס דהשי״ת רצה לרמז
 & דמ״מ תפלתו הועיל׳ לו במקצת וזהו אל
 f דבר אלי אחר שהועיל׳ לך תפלתך במקלת
 :יי&י תרצה לבקש עוד, ע״כ אני מלוך שלא
 שנית לבקש על היותר יזהו לדבר עוד
 ״ שזילת זה אשר פעלת בתפלתך חינין חנם.
 * ז ש״מ שפיר דמה שהפלה נדולה יותר
 ^מ׳׳נו הייט התפלה בעלמה ממעשים טיבים

 * במצמס:
 rtffl הקב״ה מתאוה לחפלת צדיקים
 בנ״י כדאיחא (חולין דף
 JI רב אשי רמי כהיב יתוצא האק דשא
 ״׳ת כשבחא וכחיב וכל שיח השדה טרם יהי׳
 \K במעלי שבתא, מלמד שיצאו דשאים ועמדו
 'I החח הקרקע עד שבא אדם הראשון וביקש
 רחמים וירדו גשמים וצמחו ללמדך
 יקכ״ה מתאוה לתפלחן של צדיקים. רב נחמן
 ^ספא הוי ליה האי גנתא שדא בי׳ בזריני
 ^ למח בעי רחמי ואחי מטרא וצמח אמר
 5י דרב אסי. וביבמוח (סד) א״ר יצחק

 ,f מה היו אבותינו עקורים מפני שהקב״ה
 J״0 לתפלתן של לריקים. ואר״י נמשלה
 ^יזן לעתר מה העתר זה מהפך התבואה
 ^7ס למקום כך תפלתם מהפכת מדותיו של
 \?י ממרת רגזנית למדת רחמנות ובב״ר(פ׳
 ה) ותהרן שני בנות לוט. אר״ת ב״ת הקיצים
 ״׳י אינם מתנכשין ולא נזרעים ומאליהם
 התטיס הללו כמה צער וכמה יגיעה,
 ,*ג נתעקרו האמהות. ר׳ לוי בששר׳ שילא
 חלבו בשם ר״י שהקב״ה מתאוה לתפלתן
ה לשיחתן שנאמר יוגחי בחגוי הסלע למה • ^ 
ל הראיני אח מראיך, והשמיעני אח קולך. י ב ^ 
י׳׳ר (פ׳ כ״א) שומע חפלה עדיך כל בשר  ! ^מ
כל שוים לפניו הנשים והעבדים והעניים ? >» 
 , כ חפלה לעני זו תפלה וזו תפלה להודיעך 10 זירים. במשה כתיב הפלה למשה ובעני
 *pP>7 בתפלה לפני המקום וזהו מה תצעק
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 בהדרת קודש בצאת לפני החלוץ ואומרים שישראל נאספץ לבתי כנסיית ולכתי מלר&י
, י  הודו לה׳ ובו׳ ובעת החלו ברנה ותהלה ונוחנין שבח ונדונה להקדיש ב״ה. ואמר ר
£  נתן ה׳ מארבים על בני עטוי וטיאב יהד כששומעץ אנדה מפי חכם ואח״כעונין יהא'
 שעיר ויננפו ובו׳ ויהיו ימים שלשה בוזזים רבא מברך באוחה שעה הקב״ה שמח י״י״י
י לי נ״ ה ר צ , ס ש , ע א ר י ו א ת 3 ר ש ק ה ם  את השלל ני רב הוא וכו׳ נקחלו לע
י . והרי אחה רואה משבחים הם אוחי באוחו שעה מלבישי׳ ה  ברכה בי שס ברכו את ה׳

31;twתה מאיר יקר מנין השירוח ישבחוה לפני השם והדר לכך נאמר ברוב עם הדיח מלר 
 *חברך. ואחז״ל ביקש השי״ת לעשית לחזקי׳
 משיח אלא מפני שלא אמר שירה, ואחז״ל
 שדוד באמרו שירה מחלו לו על כל עינוחיו
 ובשםו״ר (נ״נ) אז ישיר א״ד ברכיה בשם ר׳
 אנוה הה״ד נכון כסאך מאז אע״פ שמעולם
 אחה לא נתיישב כסאך ולא נודעת נעולטך
 עד שאסרו בניך שירה. בחחלה כביכול עומד
 שנאמר עמד וימודר ארץ אבל משאםרו בנ״י
 שירה נתיישבה מלכותו בכסאו וישב עליו.
 ובערכין(דף י״א) אמר רב יהודה אמר שמואל
 מנץ לעיקר שירה מן התורה שנאמר ושרת
 בשש ה׳ אלהיו. רב מתנא אמר מהכא תתת

 .ץ אמן
 מנענע בראשו ואומר ובו׳: ו
 ל) (דף ה׳) אבא בנימין אומר ?
י

 ב׳ דברים הייתי מצטער ג
 ימי וכו׳ על תפלתי שתהא לפני מטתי מ*
 לפני טטתי איליטא לפני טטתי טטש י"'*
^  כתיב ויסב חזקי׳ פניו אל הקיר שלא יהא י
 חוצץ בינו ובין הקיר בשעה שמתפלל ^
" i B איטא סטוך לטטתי, ופירש״י הי׳ נזהר 
 יעשה מלאכה ילא ילמוד קודם שיתפלל..'ה2
 אשר לא עברת אח ה׳ אלהיך בשמחה ובשוב בכאן שני אזהרות אתת שלא ללמוד ולא ל*?

^ י נ  לבב איזו עבודה שהיא בשמחה יעיב לבב הוי מלאכה. שנית שיזהר להתפלל סמוך ל
י רי  אומר זו שירה, ואימא דב״ת דכתיכ פקודי ה׳ ושם (ו) אמר רב הונא כל המתפלל אחו
.  ישרים משמחי לב. ומשני משמתי לב אקרי הכנסת נקרא רשע. יאחד עבר זקטלי׳ אלי׳ ^
 סוב לא אקרי. אמר רב מחנא מנץלביכורי׳ כדו בר קיימיח קמי מארך. ור׳ חלבו מ״
 שצריכין שירה דכתי׳ טיב וילפיגן טיב טוכ מהכא. רב הינא למולם יהא אדם זהיר בחפלה המג״

J נ  בלייטי א״ר יומנן,מהכא לעבור עבודת עבודה שהרי לא נענה אלי׳ אלא בזכות תפלת גן
 זו שירה ותנא מייתי מהכא ולבני קהת לא ר״י אומר אף בתפלת מרבית יזהר. ר^

) י י ד  נתן כי עבודת הקודש עליהם בכתף ישאו אין אמר אף בשתרית כתיב בוקר תשמע י
 ישאו אלא שירה וכה״א שאו זמרה. חזקיה
 אמר וכנניה שר הלוי׳ ישיר במשא א״ח ישיר אלא
 •ישיר וכתבו בתוספות וכתיב עבודת משא בחורה
 אשכחן שירה מה״ת . ובילקוט משלי ברוב עם
 הדרת מלך א״ר חמא בר חנינא להגיד שבחו
 •וגילו של הקב״ה אע״פ שיש לו אלפי אלפים
 ורבוא רבבות כתות של מלאכי השרת שישרתוהו
 •ישבחוהו איט רוצה אלא •בשבחן של ישראל
 שנא׳ ברוב עם הדרת מלך ואין עם אלא
 ישראל שנאמר מם זו יצרתי לי למה בשביל
 שתהלתי יספרו (ישעי׳ מ״ג) וכן הוא אומר

jjאליש* ־ p ושם (ז) תניא אמר ר׳ ישמעאל 
נ ׳ 1נע ט ר ן ״ ה י י ה ר מ א י ן  נ

 קל"
 ישמעאל בני ברכני

fc.P צי בראשו לומר שלא תהא ברכת הדיימ 
£ צ  בעיניך. ור״י בשם רשב״י הקובע מקזם למפ
 אויביו נופלים תחתיו. ושם(ח) כל העוסק נ?*?!
י ^  ובגמילות מסרים ומתפלל עם הציבור "י
L *הקב״ה מעלה אני מליו כאלו פדאני לי י 
\i! י ב ס - א כ י א ל ל ה ע ת מ י ״ ט • י ״ ה י 1 א  מט

 כד שמע דמקדמי ומחשכי לבי כנשתא
אי ויגט ^ ^ מ ם ש > ו י , ו ח כ ר ו א ו ך ה ^ , נ ה א ו ר מ  ה

J  ..... בעיניך משיתי שסמך גאולה לתפלה • ״
 נדבי עמים נאספו עם אלהי אברהם א״ר סימין המתפלל אל יתפלל נמקים גבוה אלא נ*5«

נ א  >£ימתי נתעלה שמו של הקב״ה בעולמו בשעה נמוך לפי שאין נבהות לפני המקום. אר
 המתפלל
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 התפלל כ״פ כדאיחא באגדות וגם תיקן תפלת
 שחרית כדאיתא בברכות (כ״ז) וכן יצחק כתיב
 בי׳ לשוח בשדה יעקב ויפגע במקום ויצחק מבואר
 בו ויעחר יצחק לה׳ יעקב וירר נדר וכו׳ הצילני
. בנ״י במצרים  נא מיד אח/לאה וישמע לה ה׳
 ויאנחו בנ״י מן העבודה ויזעקו וחמל שועחם
 אל האלהים מן העבודה. מש״ר כמ״פ ולבסוף
 ואחחנן. יהושע נבי יריחו ייפול מל פניו הוא
 וזקני ישראל. וכן תמצא בכל הדורוח כמבואר
 גנו״כ ובכל מחז״ל. והתורה העידה לני במאמר
 הכחוב ומי גוי נדול אשר לו אלהים קרובים
 אליו כה׳ אלהינו בכל קראנו אליו, וגבי וידוי
 מעשר השקיפה, ונבי בכורי׳ שיאמר שירה כמובא
 לעיל מגמ׳ וכ״ה בספרי ונבי מנלה הערופה
 כפר גא וכו׳ וגבי חעאוח והחודו. וכן ביוה״כ.
ע ו מ ש  וכתיב גבי שלמה (כמלכים א׳ ח׳) ל
 אל הרגה ואל התפלה אשר עבדך מתפלל
 לפגיך היום להיות עיגיך פתוחות אל הבית
 הזה לילה ויום אל הטקום אשר אםרת יהי׳
 שטי שם לשטוע אל החפלה ושטעת אל
 תחגת עבדך ועטך ישראל אשר יחפללו אל
ך אל ת ב  הטקוט הזה ואחה תשטע אל מקוט ש
 השטים ושמעת וסלחת. ונראה מכאן מבואר
 שני דברים, אחת שעיקר מקוס התפלה היא
 בבהמ׳׳ק ולכך ביקש להיוח עינך פחוחה אל
 הביס הזה אל המקום אשר אמרת יהי׳ שמי
 שם לשמוע אל התפלה ור׳׳ל מדכתיב ועשו לי
 מקדש ושכנתי בתוכם. ועוד בכל המקום אשר
 אזכיר את שמי אבוא אליך וברכתיך, ופירשו
 תז״ל את שמי זהו שם העצ׳ שהוא שם הוי׳׳ה ב״ה,
 והוא בבהמ׳׳ק דווקא ומאמרו אבוא אליך ר׳׳ל
 שאתקרב ואשמע תפלתך שם וכרכה ך וזהו אשר
 אמרת יהי׳ שמי שם, שנית שאפילו איכס שם
 ורק שמכוונים עד המקום הזה מדקאמר
 יתפללו אל המקום הזה ולא אמר בתוך המקום
 הזה. ופוד מבואר בדברי שלמה שהבהמ״ק של
 מעלה מכוון ער בהמ״ק שלמט׳ וזהו דאמר אשר
 יתפללו אל המקום הזה ואתה תשמע אל מקום
 שבתך אל השמים. והרי נראה בדבריו כשיתר
 את עצמו תתלה אמר המקום הזה ואחר כך
 אמר מקום שבתך אל השמים. אצא משום

 בנינה שרויה ננגח, דבהמ״ק

 ^פלל יכוין את רגליו כמלאכים דכתיב
 ׳גליה׳ רגל ישרה עוד ר״י בר״ת משום ראבר״י
 שוי לאכול קודם שיתפלל שנאמר לא תאכלו
 ן הדס, והעובר ע״ז עהכ״א ואותי השלכת
 "לי גיך. ושס (י״ר) אמר רב הנותן שלום
 ״51ירו קורס שיתפלל כאלו בנה במה ור״ז אמר
ל העוש׳ תפציו מקורס. והזהיר כק״ש ותפלה ן  ן
 ״יל שני עולמות דכתיב ושפתי רננות; יהלל
. וכריש פ׳ אי״מ להתפלל אלא מתוך כובד  י
 $ שס בברייתא תני אלא מתוך שמתה של
 ךה, ועור בברייתא הסירים הראשונים היו
 ך1 שעה אחת קודם החפלה בכדי שיכוונו
 r למקום ושעהאחח בחפלה ושעה אחח אחר
 ״5פלה ומחפללין ג״פ בכל יום והיו שיהין ט׳
 *גית ביום ומעשה בחסיד שעמד בחפלה ובא
 *מון ונחן לו שלום ולא החזירו אח׳׳כ א״ל אס
 1תי הורגך מי הי׳ הובע דמך ממני א״ל המח!
 י שאפייסך. אם אתה היית עומד לפני מלך בו״ד
 ך א״ל ההגמון בוודאי לא הייתי מתזיר לו
 מיס א״ל המסיר הנע בעצמך ואס לפני מלך ב״ו
 T מכש״כ אני שהייתי מומר לפני ממ׳׳ה הקב״ה
 מיד נתפייס אותו הגמון יבפ׳ תפה״ש
עימד בתו״ל יכוין כנגד א״י ובא״י נגד ירושלי׳ ? 

 }ייישלים עד בהמ״ק ונמצא כל בנ״י מכוונין
 ^ לבס למקום אחד. מא״ק תלפיות תל שהכל

 $ז אליו. ובפרק אין עומדין המתפלל צריך
 מיין את לבו שנא׳ תכין לבס תקשיב אזניך,
 ?"תפלל כאלו שכינה כעדו שנאמר שויתי ה׳
 תמיד, וביבמוח (ה״ה) המתפלל צריך
P עיניו למעה ולבו למעלה. וביומא (דף ; 
 : ג) א״ר אלכסנדרי א״ר יהושע בן לוי המסייה
 , ׳1לתו צריך שיפסיע נ׳ פסיעות לאתוריו ואת״כ
 ״! שלום לימין שכינה ואת״כ לשמאל ואם לא
 @* כן כאלו לא התפלל ופירש״, מפני שהמתפלל
 ף*ס כעדו*) והרי כל הפרטים אלו הנ״ל לא
 :1לאים בכל המצות ובעת לימוד התורה כ״א
 התפלה דווקא הזהירו והתמידו בכל

 . האזהרות הנ״ל:
ן באדם הראשון שהתפלל על הגשמי׳ ג י צ מ 1 

 כראיתא בתולין(הובא לעיל באות
 •<׳ יאתיכ קין התפלל ופעל מחצה, אברהם
 *)ע׳ כנכלדי! (נינ) המהפלצ צריך 5ידאה א״פ כאצי

 לעלי



1 יסוד ח׳ב פרק ט העבודה 0 0 

 כמה נביאים תקנו י״ח ברבות על דיהיי'
 ובירושלמי ברכות [פ״ב] ק״כ זקנים ושסני6
 נביאים הקנו סדר התפלות. ונמצא ש',
ג  היא מציה המועלה עלינו בחיוב ומלבי נ
&  מעלומיה הנ״ל ומדוע מצינו שהקילו נ
מ י צ  כמה קילוח שהרי הקילו בה יותר משאר מ
 ואפילי ממציח שהם מדרבנן . דאיחא נשנ1
 (דף י״א) מפםיקין לקריאת שמע יי*,!
"P םפםיקין לתפלה ומפרש בנמ״א םיפא 
 אתיין לר״ת, דתניא חברים שהיו עוסל1
 בד״ת מפסיקין לק״ש ואין מפסיקין לריפי*
 א״ר יוחנן ל״ש אלא כגון רשב״י וחגיייי
 שתורתן אומנתן אבל בנון אנו מפםיקין לי*,1!
 ולתפלה. והרי דרשב״י וחביריו אינם מפסייד|
 תורתן לתפלתן ומשמע רביטלו את החפלה *

 לנמרי וכן מוכת שש מדברי התום׳ להריא
 מפרשים כן, וכן מצינו להדיא בר״ה (ל*ה\
 דמקשה שם וכל השנה אי״צ לסדר את ר!פלי*

 בתמי׳ והא רב יהודה הוי מסדר צלויןי
 ומצלי ומשני שאני ר״י כיון דמתלתין יי^

 לתלתץ יומין הוי מצלי בפרקים דמיא,
 בירושלמי דברכות פ״ר מוכח בן שהי׳ רשג

 מבטל הפלה וק״ש לנמרי מפני למוד תורי׳
יי  והנה קשה ע״ז דהא איתא במו״ק (רף 5
 דאמר שם כאן בטצוה שאפשר לעשות מ

 אחריס אז ת״ת עדיף כאן במצוה שאי
'  לעשות ע״י אחרים אז המצור, עדיף. י5
 פסק הרמב״ם בהלכות ת״ת(פ״ג ה״ר) והכ״מ
 הראה מקומו בירושלמי פרק אין מומייזי
; י  והלח״מ המה מליו שהרי תלמוד ערוך ה
 במו״ק הנ״ל. ונ״ל משוס דבירושלמי מניא'
 דאפילו במצוה דרבנן ג״כ מבטלין חלמוד הוי*
 עבורה דז״ל הירושלמי שם הלכה ז׳ םתניון
 ההולך לטול את בט ולשחוט פסתו וניי־י
ול לחייי ם יב W א i ך ו ת ץ ג ט  שיש לו ח
 ולבער ולחזור לטצותו יחזור ויבער ואם ל*

 יבטלו בלבו. ולשבות שביתת הדשות יחייי
ג י  מיד, ובגמרא מהו שביתת הרשות אצל

 או שגדול ממנו בחכמה כך שנה רבי המעשיי
. ם י  קודם לתלמוד, ר׳ חייא וד׳ יוסי ר׳ א
 עגון למיתי לר׳ אלעזר(פי׳ אחרו הטח מלגי

 ללמוד

 יבהמ״ק של מטה מכיין נגד הבהמ״ק שלמעלה.
 ופירש שלמה כללי התפלות ועניגי ההשגחה,
 א׳ בענין משפט בין אדם לחברו שיתברר שם
 ע״י השבועות והאלוה ושפט השופט השי״ת
 לרשע כרשעחו ולהצדיק הצדיק כצרקחו.
 ב׳ בהנגף נגר האויב שהם בכל עניני מלחמות,
 ג׳ ע״ד מטר וגשמים בהעצר. ר׳ על עניני
 רעב מהארבה * וסיים שם כל הפלה כל
 ותחנה אשר תהיה לכל האדם לבל עמך
ש ר פ  ישראל אשר ידעון איש נגע לבבו ו
 כפיו אל הכית הזה והר״ז כולל את כל
 התפלות וכל הבקשות של בל יחיד ויחיד. וסיים
 עוד דבריו כי עמך ונחלתך הם אשר הוצאת
 ממצרים ונו׳ לשמוע אליהם בכל קראם אליך.
 וריל חהו מה דכתיב בתורה וטי גוי גדול
 אשר לו אלהיס קרובים אליו כה״א בכל
 קראט אליו. וכן מציגו אצל רוב מלכי יהודה
 ונביאים שהתפללו. גם לעתיד כשיבוא משית
 צדקנו כתיב כי ביתי בית תפלה יקרא
 לבל העפים. ומרי בארנו כלל מעלות
 של מנין התפלה כי נפלאה היא ומיוחדת
 היא בגדריה הן• כהכנות נכבדות אליה והן
 גודל.חביבותה לפני ה׳ והן מה שכל הדורות
 השחמשו כה. ומצינו עוד מאמר רשב״י במדרש
 לםה הלך המן בכל יום ויום, ומפני מה לא
 גחן להם בפעם אחת על חצי שנה. אלא
 בכרי שב״י יתלו עיניהם לטרום ויבקשו מטנו
 ויכירו בחסדיו בכל יום ויום. ובויק״ר על
 רעתי׳ דריב״ל חפלה מושה מחצה מנ״ל מאהרן
 ר״י אומר השובה מתצה ותפלה הכל ולריב״ל
 חשובה הכל. ובברכות כשחלה ר״א וכו׳ א״ל
 תלמידיי למרט אורחות תיים ונזכה בהן לתיי
 מוה״בוא״להזהרו בכבוד חבריכם ומנעו בניכם
 מההגיון וכשאתם מחפללים רעו לפני מי אתם

 מתפללים ובזה תזכו לחיי עוה״ב:

H צריך להבין מלתא רתמיה עובא H J / D l (י 
 דסלא המיוב של קביעו׳ תפלות
 ג״פ בכל יום היא נעשית ע״פ אנשי כנה״נ
 זכדאיתא במגילה (דף יז) אמר ר׳ יוחנן ואסרי
 לה נמתניתא תנא מאה ועשרים זקנים ובהם
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 בשביל הפלה וכא־ר מצעו נ״כ בדניאל ובדוד
 דהוי מצלי ג״פ בכל יום, ואמרו שה(דף י) גבי
 חזקי׳ שהוא אמר בתפלתו לפני השי׳ית זכור
 ובו׳ והטוב בעיניך עשיתי מאי והטוב שסטר
 גאולה להפלה והרי זה מוכח שכן נהגו
 בתפלה בכל הדורות הקודמים ג״כ. והנה
 בברכות ירוש׳ פ״א איתא תמן תנינן מפשיקין
 לק״ש ואין מפסיקין לחפלה.ר׳ יוחנן בשם רשב״י
 כנין אנו שעוסקים בחלמוד חורה אפי׳. לק״ש
 אין אנו מפסיהין. ר׳ יוחנן על נרמי׳ אמר כגון
 אנו וכו׳ אפילו לחפלה אנו מפסיקין. ופריך
 ולא מודה רשב״י שמפסיקין לעשות סוכה
 ולמשוח לולב וליה לי׳ לר״ש הלומד ע״מ לעשות
 שהלומד שלא למשוח נוח לו שלא נברא ואמר
 ר׳ יוחנן הלומד שלא למשוח נוח לו אלו נהפכה
 שלייתו על פניו ולא יצא לאייר העולם ומכני
 מעמיה דרשב״י זה שינון וזה שינו; ואין
 מבטל שינון מפני שינון ופריך והא הנינן
 הקורא מכאן ואילך לא הפסיד כאדם הקורא
 בחורה הא בעונחה חביבה מד״ת ומשני היא
 היא, א״ר יודן רשב״י מפני שהי׳ תדיר בחורה
 לפיכך אינה חביבה יותר מד״ת. א״ר אבא
 הרי הא בעונתה כמשנה היא ורשב״י כדעתי׳
 וכו׳(ר״לדאיהי עסק הכל במשנה). עד כאן.
 ופירש המפרש ד״ה זה שינון וז״ש. משוס דמצוס
 ק״ש שינון ודיבור הוא ואין מבטלין דבור
 הלימוד מפני לימוד אחר. ומשמע דכוונחו כיון
 דק״ש איננה מצוה של עשי׳ כ״א מצוה שהיא
 ע״י דיבור לכן לא שייך מ״ז לומר שלומד
 ואינו לעשות כיון דשניהם שיין במעלתם שע״י
 הדיבור ואין מדף מהלימוד כ״א מציה של עשי,
 בפועל ממש. וכן פירש שם התרדם בהריא
 משוס דק״ש איננה מעשה אלא דבור וכוי.
 ולפי זה הי׳ מחורן קושייחט הנ״ל. ורק ממנק
 מנילה עדיין קשה ויש לבע״ר למשות חילוק
 ואין להאריך. אבל אי אפשר לפרש כן דא״כ
 הל״ל מממיה דרשב״י זה בדיבור וזה בדיבור
 ולמאי צריך לומר זה שינק דגס ק״ש היא לימוד.
 דהא אפילו אם איננה לימוד ורק מה שהוא
 דיבור סני בזה לחור. ועוד ראם נאמר דטמם
 ס״ל הא דלימוד נדחה מפני כל מטה

 היינו
 דרשב״

 ללמוד לפניו) א״ל אן הויחון א״ל גומל חסד
 ""ל ולא הוו המן אוחרנין א״ל מנרי היו
'׳ שהי׳ גר בעיר הזה ואין לו קרובין. והמ״א  ז

 'זלכוס מגילה סי׳ תרפ״ז הביא ראי׳ מפורשה
 "תיש׳ בשבועות (דף ל) דכשהמת הוא בעיר
 יק שאין לו קרובין איט חשוב מת מציה מן
 'זורה ורק מדרבנן הוא. ונמצא דמירושלמי
 ״ בתרתי ראיות מבואר דת״ת נדחה אפילו
 יגל דרבנן אתת מהמשנה ראם לשבות אצל
 יני צריך לתזור בכדי שיקיים מצוה דרבנן
 ושניה מהני רבנן דנמלי חסד ועוד יש
טא ראיה מריש מנילה (דף ד) מכאן סמכו ? ' 
 יל בית רבי שטבטלין ת״ת בשביל מקרא
 ^לה וכן הכהנים בעבודתן ועיין בשו״ע
 (תיס׳׳ז) דאפילו אס בשביל שישמעו בצבור
 ^ אפילו בלילה שכחב הני״ב דאינו רק
 ]יינק מבטלין. וא״כ קשה היאך מבטלין חפלה
 ׳מיןנוהו אנשי כגה״ג וגס נראה קצת שהם
 ?יניי קבלה דהא בברכות פ׳ תה״ש (מה)
 W תניא אברהם תיקן תפלת השתר שנא׳
 t'f אברהם בבוקר אל המקום אשר עםד
5 ואין עמידה אלא הפלה. והרי דאכתי מנ״ל  י
 "נרהס תיקנה לדורות שמא הוא בעצמו נהנ

 I ימנ״ל דתיקנה לדורות אלא משום דכיון5
 1^יב בי ידעתיו אשר יצוה את בניו יאת

 tfjj אחריו ושמרו דרך ה׳ מזה ידעינן כיון
 1^ בעצמו חיבב לו בקבימות את העבודה
 ^ בחפה״ש בוודאי הוא צוה לבניו וזרעו
 ףייו וכן עשו יצחק ויעקב והר״ז כדברי קבלה,
ס בחהליס כחוב למה רגשו גוים וכו׳ וסיים ' 
י את ה׳ ביראה וגילו ברעדה ומאי שייך  £ד
 ךמית עבדו אלא דקאי על עגין החפלה וכמו
 u $ שלמה בנו וגם אל הנכרי אשר יבוא
 !1יי׳פלל לפניך בבית הזה. ובריש פ׳ אין
. "יין דתנן אין עומדין להתפלל אלא מתוך , 
^ ראש ופריך בגמרא מנ״ל ופלפל מובא 1  I י
א מקראי ודחי עד דקאמר מהכא דכתי׳ י ; ' 
י את ה׳ כיראה ואס כן משמע נמי י 5 , 
,חירא זה הוא ראיה גמורה לאין לדחות עוד.  י

כ נראה דחיוב חפלה היא מרברי קבלה, p 

 "מתה קשה טפי דלמה אין מפסיקין מת״ת
א 11  י
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 משום דמיקר המציה של לימור בכלי שיקים
 את המצות כשיבאו לידו ודבר זה הוא ההכ׳'״
 של הלימוד. כי לא אמרו בקידושין גי;
י  התלמוד אלא שמביאו לממשה. ולכך בכל מי
^ י  שא״א על ידי אתרים צריך לבטל את ל
״  בכדי לקיים את המצוה שהיא התכלית ולכ! ג
f שייך בזה הטעם דעוסק במצוה פעור 
 המצוה. ואפילו במצוה קטגה כגון ע״י ׳דיניי
 או אפילו דרבנן כמו מנין גמ״ח הליל או מגיל״
y בציבור. ע״כ משני בירושלמי דשאני 
 דהתורה שוותה בפירוש דכענין לימוד החולי
 הוא ענין ק׳׳ש דכמצוה מעטן אחת הן וכפיין־
 הרא״ף הביאו הב״י בסימן ל״ח משוס דני! 1
 כחיב ושננחס לבניך הרי דק״ש היא מציה*
 שינון וכן החורה היא שינון. ואם כן כשלי?
 הר״ז כמו שמקיים ג״כ מציה של ק׳׳ש, יי

JJ דס״ל לר׳׳ש כיון דבק״ש כחיב שינון הוי 
 שפירש לנו אשר מי שהוא מוסק בשינון ה&יי:
J f tהוא פטור מקיש. ועד״ז פריך שפיר והא 
 וכו׳ משמע דבעונתה עדפא מח״ח ויי1״
 משים דבק״ש יש חציה מיוחדת שנצטוה *
 מלבד המעלה דשינון ומתרץ שם דאינה נופ־
 למי שתורתו אומנתו וזהו דלכך כתיב >*ך
 לפטור דווקא למי שתורתו אומנתו. וכל {
 כתבתי לתרץ לפי פירוש הרא״ף. אמנם י

 נראה פשוש דרשב״י ס״ל כרבי ממרא
 (ברכות י״ג) ת״ר שסע ישראל וכו׳ אחי י
ל̂ר׳ חייא׳?  היא ק״ש של ריה״ג. א״ל רב 

 חזיגא לרבי דטקכל עליו עול מלכות
 א״ל בשעה שרבי מעביר ידיו על פגיו מ>3

 עליו עול םלכות שפים. ואמר שם ר*
 חוזר וגומרה. ולמ׳׳ד דחזזר וגומרה מ*?
 להדיא שם שהי׳ אחר העברת הזמן. י^ד

 דרבי ם״ל רפסיק שמע לבר מחויב
 אבל השאר איננה כ״א מדרבנן וכשמ^
 וכדתירן רב יוסף לאביי בדף כ״א ב*ג7!י
?  ובקומך בד״ת כתיב. ורבנן תיקני ג
^ ש י  שיקיימו הכל את לימוד התורה בהט פ
5 ׳*  וכיין שהתיקון הי׳ כשכיל שינק לכך הי
 פטור. רעל מי שתורתו אומנתו לא סיה^

ש  וכה״נ מתרץ בירושלמי על רשכ״י. ״
 דבוודאי

 היינו מציה דעשיה דווקא אבל מצוה שבדיבור
 אז המצוה נרמה מפני תלמוד תורה. א״כ מאי
 מקשה הא תנינן הקורא מכאן ואילך וכו׳ דמאי
 קשה לי׳ סא קי״ל דהעוסק במצוה קלה הוא
 פטור ממציה אתרת ואפילו החמורה ממנה
 הרכה כדאיתא בבבלי בסוכה (דף כ״ו) תניא
 א״ר חנניא בן עקביא כותבי ספרים תפילין
 ומזוזות וכל העוסקים בםלאכת שמים לאתויי
 מוכרי תכלת פטורין מק״ש ותפילין ומכל מצות
 האמורות בתורה ״ לקיים רריה״ג שהי׳ ריה״ג
 אוסר העוםק בםציה פטור מן המצוה ובדף
 הקודם אמר טגה״ם דשלוחי סצוה פטורים
 מסוכה דת״ר בשבתך בביתך פרט לעוסק
 במציה ובלכחך פרט לחתן ואמר שם דהא
 מהתם גפקא דתגיא ויהי אגשים אשר היי
 טסאים לגפש אדם וכו׳ ר׳ יצחק אמר עוסקין
 בפת פצוה היו. ופירש״י ותום׳ דאינו מת
 מצוה ממש אלא כלומר לקרובים והר״ז משום
 דעוסק במצוה פטור מן המצוה. ומשני צריכא
׳ ואי אשםועינן הכא משום דליכא ברת כו  ו
 אבל התם דאיכא כרת אימא לא צריכא /
 ופירש״י שם אלמא מלוה קלה הבא לידך אינך
 צריך לרתותה מפני תמורה העתידה לבוא,
 והרי דמוכרי מזוזות ותכלת דאינם חובת גברא
 הם פוטרים את האדם מתפילין וק״ש שהס
 תיבת גברא. והנה המוכרים אינם עוסקים
 אלא בשביל העתיד לבוא לכשיצטרך אחר
 להמצוה ואפ״ה פטורים וגס אומר שפטורים
 מכל המצות שבתורה ומשמע אפילו מהתמורות
 מהם וכן בהצריכיתא משמע רכן לפי האמח.
 ואפילו כשהמצוה התמור׳ באה בעת שהוא ראוי
 לכסל הראשונה איננה דוחית ורשאי גס כן
 להתתיל במצוה הקודמת והיא פוטרחו מהחמורה
 ועיין בשו״פ או״ת (סימן ל״ת) שכן הסכימו
 לברייתא זו הרמ״א והמ״א ושכן הוא האמת
 כאשר כתב שם המ״א. ולפ״ז א״כ מאי מקשה
 והא תנינא וכו׳ יהיכרח לתרץ משוס ררשב׳׳י הי׳
 עוסק בהורה ואלו גבי ק״ש כתיב בשבתך, הא
 העוסק במצות פעור מק״ש. ואס דיש לבטל ת״ת
 מפני מלוה, שאט ק״ש דשניהם בדבור וגהך
 מלוה הלא ת״ת קדמה אליי, אלא היינו טעמא
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 דרוש ומה מעבדות לחירות אטרינן שירח
 טטוח לחיים לא כש״נ והרי מבואר שאין
 לחדש שים מצוה ורק בענין הגררים והיינו
 משוס דכתיב ושמרתם את משמרתי. אבל
 לא בענין חדש שאינו נדר. ואלו לדפת הפוסקים
 לסיל דעיקר חפלה היא מן החורה ניחא די״ל
 לחז״ל לא חדשו ורק שהם סדרו הלשון והפרשים
 והזמנים. אבל להפוסקיס דס״ל דאינה מה״ת
 כ״א מדרבנן קשה. ונראה לי הממס בזה
 דאפילו לאלו דס״ל דתפלה מדרבנן מצאו
 להם שורש נדול בחורה דבודאי מנין ההפלה
 אשר בה נכלל כמה מיקרי אמונה וראשיהם
 ונודל קבלת עול מלכות שמיס שהמחפלל
 להשי״ת צריך להאמין אשר יש עילה ראשונה
 הקייס הנצחי, והוא מקיר כל השלמות, וברא
 על העולמות בעת שעלה ברצונו הפשוט,
 בחפצו וברצוני הנדיבה. וגם אחר שבראם
 והמציאם יש מאין ימאפס המוחלט, לא עזב
 הגהגחס לשוס שר ומלאך ומזל, כי הוא
 הממי׳ ומנהיג את כל הנבראים, מרום מליון
 ועד מומק התחתון בלא שיור שוס דבר,
 ובידיעחו אחת כילל את כולם, והוא יחיד
 לבדו, ומושל על כל השרים ועל כל המזלות
 ועל כל הטבעיות, והס כולם מתקיימים ועושים
 פעולחס ע״י נחו, כי הוא האלהיס בעל הכתות
 כולס, וכשהוא רוצה הוא משנה את תפקודם,
 ואין בידס או ביד זולתם לעזור או להזיק,
 כ״א כולם תלויס ברצוגו והשגחתו ויכלתי
 ודעתו, ואשר הוא שומע בקשה ותפלת כל
 פה המתפלל אליו, ויודע כל מחשבות לבם
 וכליותיהס ומשגית ושוקל כל מעשי ב״א מל
 פי הי״ג מדות אשר לו, ולו הגדולה והגבורה
 וכו׳.' והכלל אשר כל הי״ג שרשי מיקרים
 נכללים בעגין מה שב״י מספללים אליו,
 ומשעבדים את לבס לאביהם שבשמים. מפני
 שהוא ראשון ואחרון ונצתי ויתיר ומשנית ״ וגומל
 טוב למי ששומר מלותיו ומעניש למיברי על
 מצותיו, ויש עוד מוס״ב אשר שם נידונים בני
 אדם ושיהיה תתיית המתים. ואשר ע״י כן איט
 מתרעם אחר מדיתיו של הקב״ה ומאמין ט
 הצור ממים פעלו. ולא עור אלא מי שהר*

 את

 יכיודאי צ״ל דפסוק ראשון אמר בכדי שיקבל
 ^ליי מול מלכוש שמיס זכחמיהח רב לא חזינא
 לרבי רמקבל עליו עול מלכוח שמיס. ומשוס
 יטי זהירין טפי בזה וכראשכחן בדן! ט׳׳ז
ר להם ר״ג אינני שומע לכס מ  ו׳משנה א
 לנטל ממני מלכות שמים אפילו שעה אחת
 והגס שהי׳ פטור מן הדין כי חחן הי׳ וה״נ חמה
' מל רבי, ולכך צ״ל ג״כ על רשב״י דאיהו  י
 ימי קרי פסוק ראשון שאין בו משום ביטול
 לתורה ובפרט שמציגו בסוטה(דף מ״ב) רר״י
 יזמר משוס רשב״י מאי דכתיכ ועתה שמע
 '*יאל הכי קאמר הכהן אפילו אין ככס
 יכית אלא שאתם אומרים שמע ישראל כדי
 היא שתוושעו מאויביכם אלא למקשה מל כל

?ש כולה ומשני דאינה אלא שינון וכמו ? 

 ביישנו וכן כחב החרדים לרשב״י קרא פסוק
 יאשון. ונמצא דהדרינן לכללן שאין שום מצוה
 יינק נחבטל מפני לימור החורה והנם שהמצוה
 זיינה כ״א בדבור וכדוגמה מגילה שהשומע
 ימינה ומבטלין ת״ת אפי׳ כדי לקרוחה בציבור
 51לילה וא״כ הדרא קושיא לדוכתי׳ דמפגי מה אין

 *51סיקין לתפלה להא תפלה אינה שינון כלל
 כ״א עבורה נקראת:

 ?לד קשה לי לבעירובין(דף סה) איתא ר׳
 ינאי ביומא דרחח לא מצלי בצר אל
 *יית כתיב. אבוד, דשמואל כי אחא מאורחא
 י* מצלי תלתא יומי. ור״א אסר ג״כ הבא
 P הדרך אל יתפלל ג׳ יטיס מפני שאין
 י׳5מי סיושבת עליו וכי׳. יקשה הדבר להבין
 JJ יקי״ל אם כיון בברכה ראשונה של שמ״ע
 ״י וכי לא אפשר היה להם לצמצם מחשבתם
 כרכה אחח הראשונה. יהאיך בטלו המציה
 ךסלה לנמרי. ונ״ל לתרן בס״ר משום דיש
ן מקודם הדבר מלוה של מנין תפלות י 5  ך
 ;'רכות מה שתיקנו אנשי כנה״ג רהאיך מלאו
 5יתס להוסיף מציה מלבם מה שלא נצטוינו

 מילה י והלא איתא במנילה (דף יד) ת״ר
 ח נביאים וז׳ נביאות היו לישראל וכולם
 * פחתו ולא הותירו על מה שכתוב בהורה
 .מיס דכתיכ אלד. המצות שאין הנביא רשאי
 חדש דבר מעתה חוץ ממקרא מגילה. ומאי
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 אותם מוציא את כת סגולתם, ותכלית הועל^5
 לאדם העונה אוהס גתקון נפשו. ובא ומגי*
י  לו זה השלמות בהוציאו מהכח אל הפיע
נ

 השלה. יזהו מחז״ל ועשיתם אוהם אהמ כת״״
 כאלו עשיתם את עצטיכם. תפני שעי״ז
 נתעירר בו אור נשמתו השכלית ונחקק אייי
 דרך הנפש הבהמיות הנפעלת. עס מה שהיין
' : ג  מוציא את האור הזה לפומל.הן ע״י פעול׳ המנ
 וסן ע״י פעולת הדבור. ויש בכח הדיבור בחי}?
 מיוחדת במעלתה יותר מע״י מעשה. מפני פכי•*
 את דעתו מפורש בתוך דיבורו. משא״כ בהמעשי
 איננה ניכרח בו כל כך מחשבתו הטונה:
 ח) והנה כל כפעולות והתיעלח האליבי

 כללם היא האמונה שלמה באמייל
'  השי״ת ובהשגתתו ובהנהנתו ומתקרב יעיג
 לקוראיו ולכל העוברים אותו לפי ערך המשנ^
 והתעוררס את מדת הרחמים שלו. אי אפש'
 כ״א ע׳׳י הכנת לנס אליו ובהתרתקם מת^ז
 המירנשות ותשוקות העוה״ז, ובההעויי^

 גדול את כח המצייר שלהם ולהשתתפי
 כת הנפש המשכלת על ידי צמצום חחשני^
!׳'  בתשוקה נפלאה להשי״ח, והציור השכלי נ

h«v״ - u . ג פ ד ל מ ן א ס ן ר ה ש  א
 הרחמן החפן בתפ
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 !פני כשי׳׳ת מלך המלכים ?1
 ׳לח עמו ומכל אחד מישי"ין

 אשר בא לפניו כמו העבר הנכנע וניינ
מ ״  ובקשתו אל אדוניו המלך. המצפה לגולל ר

' ך  ומסריו ומכיר בהם טובת ואהבת אדוני א
י

 ובפרט אם המלך ארונו יחדו להיות ממסי-'מ
 העומדים לפניו חמיד. כמה מדוח

S ־ ה ו ז נ י ד י א נ פ ו ל א מ ב ב י ט י ב ב ע  ה

6

נ נ י  שמשבח מקידם גדולת ארונו וגבורתו י
fif נ נ ה  השנחהו ותמלתו והתקרבותו. שנית שבא ב
 נרולת וכורע ומשחחוה לפניו. ולכו נםמ׳

;! 3  יראה ואהבה ושמחה כלול בהכנטת ל3
i i w ו י ה  ומבקש ומתחנן על דברי נקשי
י ה רואי ד ב ל ע ל ם כ ע פ ״ ל א ל י כ י י ש ו ת י צ י ל מ  י

י ינל נ י מ א ג א ל י י ה י כ ב : ו ח ם ׳ ב י כ י ה א ה  י
י ה  כ״א ע״י כללות עבריו המיותדים אליי• י
l מהי ' r n ה ל ה ה ב ח י כ : : ם 3 י י : : ה מ 5 ?  כ

v. ואחר כל בקשותיו חשים בטחונו חיק נ 
 אדוט, וחוזר ומשבחו בשבחים כוללים י *"

 הטיבית

 אח מעשיי ושב בחשובה שלמה ומבקש רחמים
 השי״ת מקבל אוחו ברחמים, ויכול ארס לפעול
 בתפלתו כל צרכי טצמו ובעד כלל ב״י וכלל
 העולם. וע״י אמונתו הזאת בא ליראת ה׳
 ואהבתו ועש ושמח באהבתו, אשר בחר בט
 לחלקו ונחלתו ונתן לנו הורתו ומלותיו והוריי
 לנו עוה״ב ועולם התחיה ושם משכט חיך
 ב״י. וכמאה״כ ואף נם זאת בהיותם כאיץ
 אויביהם לא מאסתים וכו׳ ונמצא דעניני
 התפלות הס יסור משען ועמיד כל מיקרי
 הדת הקדוש האמת והאמונה. אשר הוא מוציא
 מורשי לבבו ורמתו מלבו אשר בכתו לפועל
 הדיבור, וידוע גודל ענין ומעלת המוציא את
 דעתו הטיב והאמונה לפועל הדיבור.כי המתשבה
 יוכל ח״ו להשתנות. מה שאס כי הדיבור
 שמוציאו בפועל, כמ״ש כי קרוב אליך הדבר
 מאוד בפיך ופירשו תז״ל ע״י מה שאתה מוציאו
 בפיך ואימתי כשבלבך לעשותו. ואמרו חז״ל נבי
 קרבנות הגם דכתיב לרצונכם תזבחהו מ״מ
 כופין אותו עד שיאמר רוצה אני והרי הדבור
 גדול מאור וכן אלו שכופין אותם לנרש אשתם
 ע״פ הדין שמלקק אותו מר שיאמר רוצה אני.
 והטמם מפני שעצם כני ישראל ופנימיות
 נפשם הם סנולה נפלאה מוכשרים לכל הטוב
 והאמת. ורק היצה״ר מלבישם כי היצה״ר נמשך
 אתר הפעולות המורגשות לעין משמי ונפש
 הבהמית שהם מצד הכתות המופעלות. והנפש
 המדברת היא הוכן הפנימיות הכת הראשית
 אשר באדם אשר בו הדעת והשכל האמת,
 וגם יש בו כח הפועל ביותר ע״י הדיבור
 שמוציאו לפועל ולכך מנלת את כחוח היצה״ר
 הן מצר תוכן הפנימיות הסגולה והן מצד כח
 הפיעל בדיבורו. ואשר לכן ציה השי״ת לקרוא
 את שמע שני פעמים ביום. ופירש הטעם
 גבי שבת יצ״מ וששת ימים משה ה׳ וכי׳.
 בכדי שעי״ז תצא מחשבות האמת והאמונה
 שלנו לפועל, ודבר זה הוא טעם אחד מאלפי
 אלפים טעמי המצות אפר לה׳ אלהינו על
 כמה וכמה מצות הן בדבור והן במעשה
 שנהן לנו מצות סניליות ושורשם בקודש הס
 שירש אחד כליל בשורש נשמות ישראל. והפושה
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 עלינו מלכות שמיס ערב ובוקר. ע״כ כמו
ד  כן מקנו שני הפלות ומפני שכוונו ג״כ מנ
 קרבנות תמירים ע״כ תקנו שחרית ומנחה
 ועוד בלילה כמו ק״ש או כננד אגרי עולה
 כדאיתא בברכות. ולפי שענין התפלה הוא
 כעבד המתתנ! לפני המלך ופי״ז נכנע ביותר
 ובא לעבודה שבלב. ע״כ החמירו בתפלה
 בכמה מנינים יותר מבק״ש. ואת הכל יפה
 בעתו תקע אכה״ג כפי שיבואר לקמן והמשכיל
 יבין כי התפלה הוא יסוד הדת ומעמידו יותר
 מכל דבר שבעולם שהיא כיללת את כל
 האנשים העוסקים בדרך ארץ. זאפילו העוסקים
 בתורה הלא לא רתוקה היא בענינה שתהיה
 שלא לשמה. ע״כ ע״י התפלה שהיא עבודה
 שבלב ולפני ה׳ ישפיך שיתו עי״ז יתכנו כולם.
 ואשר ע״כ עשו אנשי כנה״ג חוק וחייב לעורר
 את כלל בנ״י בעבודת ה׳ ולהורותם את
 דרך ה׳ העיב והישר. וע״ד קושייתנו הנ׳׳ל
 האיך חדשו מעצמם נביא בזה מקודם דברי
 הרמב״ס מה שדיבר בכח כל מניני גזירות
 ותקנות של רבנן ומה שהרמב״ן חלק מליו.
 ונבאר דעת הרמב״ן ואתר כך גס אנן נענה
 בב״ד כפי מזרת ה׳ ומזה במסילה נעלת לתרץ
 הקושיא הנ״ל בשוב טעם ודעת ייתוסף אלינו
 מי״ז אור מצות תפלה ואור תורה לשמה למי

 שתורתי אומנתו :
 י) בספר מנין המצות שלי ירה
 שס מתתלה י״ר שרשים אשר
 מל פיהם יהיה הולך ומונה את התרי״ג מצות
 וזהו קוטב דברי הרמב״ס בשורש הראשון.
 הגה אחר שהיה לשון התלמוד תרי״ג מצות
 נאטרו לטשה בסיני איך גאםר בדבר הזה
 שיש בו מדרבנן שהוא טכלל הםנין. אבל
 טעו בי רבים(כונתו על הבה״ג) ומנו נר חנוכה
 ומקרא מגילה מכלל טצות עשה וכן מאה
 ברבות בכל יום ובו׳. ומה שהביאם אל זה
 ידאה היוהגי מברכים אשר קדשנו בםצותיו
 וצוגו ושאלת התלםוד (שבת כג) היכן צונו
 ואטה מלא תסור. ואם מטעם זה מנו היה
 ראוי שיטנו כל דבר שהוא םדרבגן בי כל
 מה שצונו חכםים לעשותו ובל מה שהזהירנו

 מטנו

 מעיכות שעברו. ונס הווים בכל עת. ומשתחיה
 יגיח פעם כעבד אשר לבי בטוח כי נתקבלו
 '?שיחיו. ויוצא דרך פניו למלך והולך ומתרחק
 "מידיו עד שיוצא מלפניו כי איננו כדאי
 לחשבתי להיות עומד בבית המלך עוד ע״כ
׳א לאחיריז. ומידי צאתו כורע לפני המלך י  י

 !•!כרכו. הנה כ; ע״ד זה וביתר שאת תיקנו
 יימי כנה״נ את סדר התפלה והוא ע״ר מאה״כ
. הנה  יי:ין לקראת אלהיך ישראל (עסוס ד)
 5עיני עבדים אל יד אדוניהם וכו׳ כן עיניני

 ^ ח׳ אלהינו (תהליס קכג), הוא תהלתך
 אלהיך אשר עשה אתך את הנמלית
 3י׳(דברים י). ובקשתם משם את ה׳ אלהיך

 ***ת כי תדרשנו בכל לבבך ובכל נפשך
 ד). באו נשהחוה ונכרעה נברכה לפגי
 י עישנו כי הוא אלהינו ואנחנו עם מרעיתו
י׳ (הדילים צה). שמור רגלך כאשר תלך  נ

 ך כיה אלהים (קהלת ד). בבית אלהיס נהלך
 ׳יג?! (ההלים נה). בכל עת יהיו בנדיך לבנים
. אל  ^1° על ראשך אל יחםר (קהלת ט)
י לפגי מלך (משלי פו£. השתחוו לה׳ ד ׳ ד , י  ׳
 'יזירי־׳ קודש (תהלים צו). עבדו את ה׳
 ׳*פחה באו לפניו כרננך, (שם ק). עבדו את
 י כיראה וגילו ברעדה (שם ב). וכה״ג יש
 ךיכמה מקראי קודש המזהירים אותנו ע״ז:
 ^HHy כיין שענין התפלות נמצא
 ^ בהם כח הפעולה הנפלאה
י היא כלולה, לאיש הדורש את ה׳ וקרבתו  , ס
/ מכל עניני האמונה וקבלת מלכות K 
° שלמה עבדות בלבב שלם יראה ואהבה L 
 ^'קית הכנעה והשתתוי׳ בקשה ובמתון תמימות
 u י יאיני מבקש מתון ממנו כי הוא לבדו
L יאיי להתפלל. ועי״ז בא לתשובה ובקשת , 
 י וסליחה. נמצא שכל עניני העבודה וכל
 ^מית התלויות בלב נכללים בעניני קריאת
י יתפלה וכדאמר ר׳ יוחנן הרוצה שיקבל 5 ^ 
י ?יל סלכות שמים שלמה יפנה וימול ן י ף  י

 ויניח הפילין ויקרא קיש ויתפלל וזו
׳ קבלת סלכו״ש שלמה. וכיון שמנין התפלה  ק

 סוד האמונה והעבדות, ויסוד קבלת מלכות
- כשי מנין הקיש שליט השי״ת לקבל e 
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 ממנו כנר צוד, משה רבינו
 שיצונו לעשותו והוא אומרו ע״פ התורה
 אשר יורוך ונו׳. והזהירנו השי״ת מעמר דבר
 כל מה שתקנו אותו או נזרו ואמר לא תסור

י נ י  ע׳׳ה בסיני בסיני, ואה לא יהיה הכריש אשר נאמרה נם
 אלא רק שיאמינו בכל מלות העתידות להתחרש
 כמו שהרב מפרש בכאן כ״ז לא יפנוס שי"
ו 1 ג ־• - - - - יוכלו לומר בהש נאמרו למשה בסיני כ , -- - . ״  י
י נ  וא״כ מפני מה לא מנו זולתם שהם מדרבנן שאמרו קיימו מה שקיבלו עליהם כבר נסי

 והיה להם למנות ג״כ נעילת ידים ועירוב כי פ״כ. וביאור דבריו במה שאחר למה ל* ו
 יאמרו עלי׳ ועל כיוצא כה, משוס דלא תאמי
ה  דדוקא מגילה הזכירו הגמרא משום דיש נ
 גילוי ראיה ממאה״כ קיימי וקבלו> משא*נ
 מצות אחרות דרבנן כגון נ״ת ומאה ברכוה׳
 ע״ז כתב דאינו כן משוס דאין סברא ליזל?{
 בזה. אלא מה שהזכיר מנילה הייני משוס דמיוי

 זה כתיב במנילה והוא הדין לכל מצות דלננוי
! י והכי דייק לשון הנמרא דאמר מצות העתייי1־ ! < ׳ W J ! ״ ׳ ! ׳ ! •״« ״ י ״  ״

 בדבר שהוא מדרבנן שהוא בכלל המכין הזה להתחדש כנין מקרא מגילה מדאחר כגון פייישי
 זה אינו דבר רתוק להביא בכללן מיעוט מלות היא ודכוותי׳. ומש״כ ואם לא יהיה הגרייה

 דרבנן א׳ שכן דרכי חז״ל לכנות של דבריהם וכו׳ רק שיאמין בכל המצות העתידות
 שהרב מפרש כאן ר״ל שהרמב״ם ^

י י י  הך דשבועוח להחנצל א״ע דלא הקשה פ

 אנחנו מברכים וצונו גם עליהם. ובביאור
 אמרו חולין ק״ו מים ראשונים מצוה ואמרו
 מאי מצוה מצוה לשמוע דברי חכמי׳ ולמה לא מנו
 שניות ואמרו יבמות(כ) שניות מדברי סופרים
 והיה להם למנותס בלאוין ט״כ קוטב דבריו.
 והרמב״ן המליץ עבור הבה״ג יזהו קוטב
 דבריו בתשובת הרמב״ם בראשונה אמר כשיהיה
 לשון הש״ס נאמרו למשה בשיני איך נאמל

 מה זה למקשה על בה״ג הא המצות .
 לא נאמרו בסיני והלא בשבועות אמרו מ-יה

 השביעם משה רבינו הגס שעתידים להתחיל
 ועד״ז בא הרמב״ם לפרשו לאין כונת הגמי^
ר  שנשבעו לקיימם. אלא רק בזאת שיאמינו °
} ז  ש־תתדש מפי תכמיס. והרמב״ן טענתו נ
' ט י  שאפילו חפרשהי כדברי הרב. אכתי לא נ
מ נאמי ״ מ  את הטעם של בה׳יג משוס ל

/ ,  בסיני למשה כמי שתז״ל אמרו בעצמם ל
 מה שקיבלו כבר בסיני. והרמב״ס כיי! ?\ן
'^ן  בהך דשבועות לומר דמגילה איננה,6

 שנצטוו מסיני מדקאמר איז לי אלא
 שנצטוו מסיני מלוה העתידה וכי

 בלשי; החור׳ ולחזקם כמו מפני אמר׳ תורה נסכו
 מי׳ בחג אמ׳ הקב״ה נסכו מי׳ לפגי ונו׳(ד״ה טז)
 ושם (לכ) אם אינו תוקע למלכיוח למה מזכיר
 רחמנא אמר אדכיר אע״פ שזהו מדרבנן
 בלא ספק. ב׳ שכן דרך החלמור ונם כתנ״ך
 שלא יחושו להוציא דבר אחר מן הכלל וידברו
 על הרוב וגו׳. וגם פרפת שחייי יין יפ׳ משמרח
 ל״נ למשה בסיני אלא לאהרן כאמרו ובכ״ז מונין
 בכלל התרייג שנאמרו למשה בסיני. נ׳ שכיון
 שנאמר למשה בסיני שיקבלו ישראל עליהם
 מצות ב״ד הנדול ובאו הם ותקנו את אלו
 כבר נאמרו כולם למשה בסיני אין הפרש בהם
 אלא שזה של תורה הם בפרט וזה של דבריהם
 הם בכלל. וכבר הראת לדעת מדברי הרב שמה
 שחכמים חדשום במצות העתידות להתחרש

^ ח  שקבלו אותן עליהם בהר סיני כדאיתא בשבועות יא) כתב הרמב״ן כי הרב ם
 (דן) לס) כשהשביע משה את בנ״י אמר להס אוחנו הוא ז״ל סבר שיש בג

 פל דעתי ועל דעת המקום אני משביע אתכם דלא הסוד כל מה שהוא מדברי חבםימי!
' ר וזניג נ ילת ו י י ״ י י י  אץ לי אלא מצות שנצטוו בסיני מצות העתידות י י יי י

י וולג . י * ו _ 1 ג ה י ^ י ג 1 °?ר* מ ו ג ה כ ש ת ע י *  מ

ף בר . ו ר ע ש ן ב ו נ ן כ י ע י ם ת ו ו נ ק ן ח ה ן מ . . א . - , , ״ , . ״ , ״ , , . ץ 1  להתחרש מנין כגון מקרא מגילה ת״צ קיימו ״. 1
 וקבלו קיימו מה שקבלו עליה ׳כבר והר״ז מפורש ושניות לעריות בין שהם בקום עשר, בגיו^

׳ בגבי י ה ברכות ולולב ז א מ  םהריאת מגילה מקובלת מסיני ונכרת מלי׳ הפלות בכל יום ו
ליגו ע  בריית כשאר מצות ובאה בה שבועה א״כ למה וכץ שהוא בלאוין בגין השביי7• י

 'משה ויו״ם שגי בגולה ות״כ כל מה שיצוו ע
 אני

 שקריאת
- ״ רי , 

ו עלי׳ ועל כיוצא בה נאמרו למ ר מ  >יא יא
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 ספק דאורייתא לחומרא יספק דדבריהם להקל.
 עוד אמרו ביטול כלי טהיכנו דרבנן וצער
 בע״ח דאורייתא ואתי דאורייחא ודחי דרבנן.
 וטטטאים כהנים א״ע בטומאה דדנריהם
 לראות מלבי אוה״ע. ג׳ בעונשם של דרבנן
 אין להט אלא כסו שאמרו פםתים (רף גב)
 טנדין על שני יו״ט של גליות והעושה מלאכה
 בפורים (מנילה ה) ולשסתי׳ מר וכטזלזל
 בנט״י ונדוהו(ברכות יט). ואם היה בדבריהם
 עשה ול״ת לא היו טקילין בהם כ״כ. והרי
 בשל הורה אפילו כדבר שא״ב כ״א הלכה
 בע״פ החמירו בו כשל תורה בקדושין (למ)
 ערלה בחו״ל הלבה ופריך הא הניא ספק
 ערלה בא״י אהור יבסיריא מיתר. ד׳ ובפירוש
 אסרו ברכות ;יט) גדול כבוד הבריות שדוחה
 ל״ת שבתורה חרגטה רב שבא קטיה דרב
 כהנא כלאו דלא הםור אחיבו עלי׳ לא חסוד
 דאורייתא הוא א״ל רב כהנא לא תחיכו עליי
 כל מילי דרבנן אלאו דלא תסור אססכינהו
 וטשום כבוד הכריות לא גזרו רבנן והרי בכאן
 מבואר שלאו זה דלא הםור הוא כשאר לאוין
 שבחורה אבל דבריהם ע״ז הלאו אסמכיגהו
 סמך בעלמא לחזק לא שיהא בהן מן התורה
 אזהרה כלל באוהי לאי. ה׳ מה שכתב כי
 זקן טטרא נעשה אפילו על גזרה דרבריהם כגון
 שהתיר חמץ בשעה ששית אינו כן דבר זה
 כלל. בפ׳ הנחקקין(פז) לדברי ר״מ שאינו
 חייב אלא על דבר שזדונו ברת ושגגתו
 חטאת משום דגטר נז״ש דבר דבר מפר העלם
 דבר של ציבור. והלא התם אינם חייבים על
 שיט איסור של דבריה' ילא כשל חור׳ גטי אלא
 בדבר שהוא מחחיינ ממש ברת על זדונו
 כדאיחא בהוריות (דף ח) ולדברי ר׳ יהודא
 דאמר עיקרו של הורה ופירושו דברי סופרים.
 פירושו מה שקבלו מן הטדות הנדרשותבתורה
 ולא דברי גזרות. ומפורש זאת במשנה (פ״ח)
 חומד בדברי סופרים מדברי הורה האומד
 אין תפילין לעבור על דברי חורה פטור
 חםש טוטפות להוסיף על דברי סופרים חייב
 והיינו שהם קבלו טוטפות הם ד׳ ולא חמשה
 והר״ז פירוש סופרים אבל לא תקנותיהם

 ובהוריות

 **כי מוזהרין עליי מלאי דלא הסיר. יהיא
 *ייפדו יחעלה ע״פ ההורה אשר יורוך ועל
 המשפט אשר יאמרו לך תעשה. כי מנעני
 יתכיך שלא נשנה את דברידם ואמר לא
 השיר סן המצות אשר ינידו לך ימין ושמאל
 יכן כחב(בסי׳ קעדי. ובהחלת חבורו הנדול
 אסר בסנין המצית ויש מצות אחרוה שנהחדשו
 אחר מתן הורה יקבעו אוהם חכמים ונביאים
 יפשטו בכל ישראל כגון מגילה וגר חנוכה
 ייישעה באב ונט״י ועירובין וכל אלו המצות
 חייבין אנו לקבלם ולשטרט ש;׳ לא תסיר
 וגי׳ ומבואר מזה עוד כתב בםפר שופטים אחד
 יכרים שלמדו איהס מפי השמועה והם חורה
 *כע״ע ואחר דברים שלמדו מפי דעתס
 כאחת טהמדות שהתורה נדרשת בהם ואחד
 יכריס שעשו סייג לחורה ולפי מה שהשעה
 *ייכה והם הגזרות יהחקנית והמגהמת בכל א׳
 °ג׳ אלו מצות עשה לשמוע אליהם והעובר על
 כל אחת מהן עובר נל״ת. הרי הוא איכר
 ?״פ התורה אשר יורוך אלו הנזרות והמנהגות
 *יורו בהם לרבים ברי לחזק הדת ולהקן
 ייעילם. ועל הטשפט שיאסרו לך אלו דברים
 ׳״ילמדו אותן מן הדין באחת מן הםדות
 *התירה נדרשת בהן. מכל הדבר אשר יגידו
 לך זו הקבל׳ שקיבלו אי׳ מפי אי׳ עכ״ל.ונהחיי׳
 לע״ז לומר ש:עש׳ זקן ממרא להתחייב במיתה
 על שעבר על דבריהם אפילו בגזירוהם אם
לק בגזרה םגזרותם בדבר שיש בו בשגגתו  ח

טאת ובזדונו כרת כגון התיר החםין בשעה  ח

 "ישית נערב פסח או אםדל בהנאה בשעה
 חמישית ולפי דעתו הטשתטש במחובר בשבת
 "י איפר לעמ״ם לעשות מלאבד. עובר הוא
עשה ול״ת מה״ת וראוי ללקות ארבעים  ב

 "לי* שהרב פטרו מפני שניחן לאזהרת ב״ד
 כי חכם הממרה מיתתו בחנק. והנה לפ״ו
 לסייד דס״ל לאו שניחן לאזהרת ב״ד לוקין
 עליו כסו שהוזכר שנח (קנד) ה״נ דלוקין
. ב׳ לפי הדעת הזו אין ׳  *ייי ויי קשיא א
ק של תורה לדבריהם כ״א בחייבי  , P כ
ת ילא בחייבי לאוין. ובכל התלמוד י ת י ^ 
0 יגין דברי סופרים להקל כמו שאמרו , 1 
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! ״  ובהוריות (ד) איתא שכל דבר שהצדוקים הכלל. ויש מחכמי התלמוד חולקין ע
 אינם מודים בו והס אלו המדרשים מלם וסוברין שאין אנו רשאין לומר אשר צוגי
 שבהם הוא שמתחייב. אבל הדבר האמיתי במצות הזקנים. והוזכר בפ׳ לולב וער-י*
 שאין לאו זה של לא תסור אלא במה שאמרו (סו) והנה נהברר זה. ואני חמה לפי רמח
 בפירושו של הורה ־ בגון הדברים הנדרשים הרב שנצטוינו לקבל כל מצות חכמים ם!

 בגו״ש או בנין אב ושארי המרות הנדרשות לא תסור שזהו מפי גבירה למשה א״כ למי׳ .
 בתורה או ממשמעות הבהוב עצמו וכן במה יוכבד עליו מה שטגה בה״ג ג׳׳ח ומגיל11 ;
ם י:  שקבלו הלכה בע״פ מפי השמועה ממשה. במצות שנאמרו למשה בםיגי. אבל אגו ע
f וזהו מאסרו כי יפלא ממך וכו׳ שנתכסה מהם היות דעתיגו שאין בהן זכר בלאו הזה מ״גי 
 דבר ונחלקו במשפטי חורה ובאיסורי׳ ובנגעי׳ מנהג חכמים הוא לומר בלשון הזה לפי י

 והעובר על דברי ב״ד הנרול שבדורו וסומך שהורשו מאתו יה׳ מפי הקבלה לתקן ולםיי
 על דעתו עובר על עשה ול״ת הללו ונעשה והם דורשים בזה רמזים ונימטריאית, והחיםיי
 זקן מםרא וזה הוא כת הצדוקין ובו׳ וכענין שתמה הרב מן הודה צוה לנו משה שירמוז
 שנהג ר׳ יהושע עם ר״ג ביוה״כ שחל להיות מגלה וג׳׳ח איגגו גדול שבבר דרשו בהיב
 בחשבונו אבל הנזרות והתקנות אין להם זאת זכרון בספר מה שכתוב במגילה וכ!
 כלאו זה אלא סמך בעלמא ובש״כ הממרא אמרו בפ״א ברכות (ה) מה דכתיב ואתגיז
 כזה שאינו עובר כלאו הזה. ועוד אודיעך לך את לוחות האבן והתורה והסצויי
 כי הפצות שתדעו אותן החכמים או הנביאים אשר כתבתי להורותם האבן זו מקרא והתוררי
 כגון ג״ח ומקט״ג אינן באין בםטך הזה שכך זו משנה כתבתי נביאים וכתובים להורותם זר׳
 אמרו בשבת (כג) במדליק ג״ח שצריך לומר התלמוד מלמד שכולם גיתגו למשה מסיגי י

 אשר קב״ו להדליק ג״ח. ושאלו והיבן עונו עד כאן דברי הרמב״ן בזה:
 ר׳ אייא אמר מלא תסור רב נחמן אמר ינ) ונלאה ביאור דעת הרמב״ן שהיא
 שאל אביך ייגדך זקניך ויאמרו לך רצה ר״א סובר אשר היסוד מכל מיי
 לומר כשם שהסייגות והגזרות של דבריהם שביר החכמים לעשות סייגים וגזרות ותקניה
 סמוכים על לאו דלא תסור כפו שהזכירו הכל הוא ע״פ המקובל אלינו מפי מ״ר שהוא מפי
 בפ׳ מי שמתו(דף כג) כעגין כלאים שלהם הגכורה למשה. והוא מסר ד״ז למכמים שכדורי
 כך המצות שחרשו כגון ג״ח סומכין על אוהו בע״פ וכמו פירושי כל המלוח שבחורה אפי
 לאו עצמו. ורב גחמן בר יצחק אםר שאין יש בהם הרבה מה שפירושם הס ע״פ תורה
 סמך כאותו לאו אלא לדבריהם שיש בהם שבע״פ ומפי השמועה למדנו. וה״ג קבלו מפי
 עיקר בתורה. אבל המצות המחודשות מהן השמועה ממשה שאמר להם מפי הגבורה אשר
 אין להם סמך אלא על פסוק שאל אביך ביד החכמים שבכל דור ודור לחדש גזרימ
 ויגדך. והטעם בזה ברור לפי שהדברים וסייגים ותקנות ככל אשר יבינו וימנו מל
 שהם םיסיפין במצות התורה עצמן כעין פירוש איזה דבר מהדברים הנ״ל וכל ב״י מחריבים
 התורה שאלו היה דעתם כן היינו חייבין לשמוע אליהם ולדבריהם. וכן משה בעצמי
 להאמין בהם מאותו הלאו בודאי שהוא מחייב תיקן ג׳׳כ דברים כדאיתא במגילה (ד). אי*
 אותנו להאמין בתורה כפי הפירוש שיפרשו אינם מכין לשורה שבכתב כי דב״ז מן ההלכים
 רם בה. אבל כשאומרים הדליקו נר חגובה פבע״פ הוא. ומה שבשכס (כג) אמר והינ!
 אין אדם יכול להסמיכו על זה הלאי בשום צונו ר״א אמר מלא תסור ורנב״י אמר מ!
 ענין שאין זה בא בכלל הכתוב כי יפלא שאל אביך הם רק לאסמכחא בעלמא. וכ!
 בםך דבר למשפט אלא בכלל שאל אביך מה ראיתא בברכות (ה) מל הקרא ואתנה
 ויגדך שהיה צואה,לקבל מן הזקגיס ע״ד לך.את לוחות וגו׳ מלמד שכולם ניתנו למשי5

 יי מסיני
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 למשה בסיני שיקבלו ישראל עליהם דברי הב״ד
 הגדול. ור״ל כי על ב״י היה הציווי בחיוב
 גמול שמחוייביס לשייוע אל דברי ב״ד הגדול
 בכל הגזרוח שלהם. אבל בציווי למשה בסיני
 שיצוה ויאמר להזקניס כת׳ הרמב״ן בלשון הזה
 לפי שהורשו מאתו ית׳ מפי הקבלה לתקן ולסדר
 וכ״ז נראה ברור בפי׳ כוכת דעת הרמב״ן ז״ל.
 ולברר הדברים כפי הנראה בס״ד אקרים
 מקודם מליצת בעל מגילת אסתר מה שכתב ומה
 שראוי לעורר על דבריו. וכן לעורר מה דיקשה

 גס להרמב״ן ועפ״ז נעלה בדרך ככון:
 יג) הנה על קושיית הרמב״ן שהקשה דא״כ
 למ״ד לאו שניהן לאזהרת מיתת
 ב׳׳ד לוקין עליו יהיה העובר על דבריהם לוקה
 ארבמיס כתב המגילת אסתר דמאי קושיא
 אין ה״נ דלוקין ארבעים לדיריה. ולדעתי אי
 אפשר לומר כן דהא מוכת במכות מםיניא
 דגמרא (tp יג) דאפילו לרי״ש נמי אינו לוקה
 מלאו דלא תסור. דהתם מנן ואלו הן הלוקין
 וקא חשיב שם חייבי לאוין וחייכי כריתות
 וטרייק בגמרא חייבי כריתות קא תגי וחייבי
 מיתות לא קתגי מגי טחגיחין דלא כר׳ ישטעאל
 דתגיא אחד חייבי כריתות ואחד חייבי סיתת
 ב׳׳ד לוקין דברי רי״ש רע״ק אומר חייבי
 כריתות לוקין חייבי מיתות ב״ד אין לוקין,
 ופירש״י דס״ר השחא ללי״ש סבר דחייבי ב״ד
 נמי לוקין ואח״כ ממיחין אוחם ופלפל שם
 מיבא בגמרא. ואחר כך אמר בגמרא רבא
 אוטר אתרו ביה לקטלא דבו״ע דאיגו לוקה
 ומת אלא כי פליגי דאתרו ביה לטלקית
 ולא מיתה דרי״ש סבר דלוקה וכי׳ משמע
 מזה דלרבא י״ל דאתי כרי״ש נמי דלהכי לא
 חנן חמב״ר משום דמהסתס מתרין ביה למיתה
 ואפילו התרו נם למלקות מ״מ אינו לוקה
 ימת משא״כ גבי חייבי כריתות ד אפילו התרו
 בו כרת ומלקות לוקה ולכך לרבא אתיא אפי׳
 כרי׳׳ש. יקשה.הלא בודאי אס נאמר דהעובר
 על דרבנן ליקה משום לא תסור א״כ גרושה
 והיא נ״כ חלוצה לכהן ליקה שתים אחת משום
 נרושה ואחח משוס חלוצס ואלו סתם כמשנה
 סנן גרושה וחלוצה איט חייב אלא משום אחת

 בלבד

 משיני הם ג״כ אשמכהא, ורק שדב״ז אשר
׳ מסיגי דבר זה בודאי אמת. כי גס לכל ׳ ' 
 אזהרות תכמיס גלטוויגו ע״פ הלכה שבע״פ
 משה בסיני אשר אנתנו מתוייביס לקבל דברי
 ןנמים ע״כ אמרו שנאמרו בסיני. אבל הפסוק
 שדלשו לא שכן הוא כונה הכתוב אלא סמך

 ^נלמא, וזהו מש״כ הרמב״ן דהא רקאמר
 'כרכזת אסמכינהו היינו אסמכתא בעלמא.
ה ששאלו בשבת והיכן לוני ר״א כו׳ ור״נ כו׳ ה  י
 ?'יש הרמב״ן בו דר״א סבר שיש ליתן סמך
 יתקנה״ כמו שנסמך לנו הקרא דלא תסור
 יכל נזרות דרבנן הכי נמי מל תקנת נ״ח
 '"גילה. ור״נ אמר דלא שייך לא תסור
 ף־לי לאסמכתא זו משוס דרישא דקרא כי
׳א ממך דבר למשפע, מיירי בהדברים 5 

 "ל־ מה שעיקרם מבואר בכתוב בתורה
 '!׳•א״כ עניני תקנות החדשים שהם ענינים
 . אלא ריש להם סמך בפסוק שאל אביך.
 ^שיק הזה עיקרו כוונתו לשמוע בכל
 *כיני ההורה ופירושי׳ מפי החכמים, ומה
 ^כיא הרמב״ן מתז״ל בברכות ואתנה הוא
 לתרץ את הבה״ג אשר מנה נ״מ ימנלה
 ??מצות שנאמרו בסיני. אכל דעתו שזהו ג״כ

PJ1 בעלמא ראם תאמר שיש פסוק הנדרש 
 ירכה נמורה על תקנת וגזירות חכמים א״כ
 'יה ענינם בצור מן התורה והיה צריך להחמיר
 מל ספקית של לרבנן ולא היו מקילין בי
 י כ כמה שמצינו בהן כמו שהביא הרמב״ן
 אלא מה שבברכות נ״כ אסמכתא היא.
 ! ־ שעליין קשה כיין שהכת שנתן השי״ת
 ךלמיס הוא ע״פ הלכה בע״פ א״כ הא קיי״ל
' הלכה שבע״פ ג״כ ספקו אסול כמו ב  נ

 מקשה כש״ס גבי ערלה. מל״ז למז הלמב״ן
ייו שכתב כי הרשה השי״ת לחכמים שיעשו 5 ׳ : 
 ןייגיס וגזירות ותקנות ולא שהכריחה על״ז
א שנתן להם הרשות והכת בידם אם ירצו ; 

• יכיין שדב״ז אינו בא סליהם בחיוב ט ^ 
כ איני דימה לשאר הלכית בע״פ שהם באו ,  ע

 י חייכ גמור ולפיכך ספיקס אסור משא״כ
 י r שברשית ורצון התכמיס תלוי מיקר הדבר
לי וזהו מש״כ הרמב״ן בחחל׳ דבריו שנא׳ קי  י V ה
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ff3 לחרן בזה ולפחות ה״ל לגמרא כאן לפרש 
 ושלא לשתוק אלא ם״מ דאפילו לרי״ש איני

 לוקה אהך ללא תםור ובעי מעמא רבה:
5

 ונראה לי דהרמב״ן תירץ זה בלשונו נמ׳
?'  שכתב והעובר על לברי נ

i ® הגדול שבדורו וסומך על דעתו עובר 
 העשה ול״ת ונעשה זקן ממלא ופי׳ שלא מייי' ן
I התורה בעובר בזדון על פנין אחל שפירשיייי 
 תכמים מפני היצה״ר שלו דאיש זה אין בי יי1 י

 ממרא ורק שעבר באותה מעשה שעשאהו א&
 לאו ואם עשה ומתנהגין עמו כדינו מפני הדני
 עצמו שעברו. אבל הלאו ללא חשוד מייי,
 במי שעובר פ״פ המראחו שאינו מאמין לדני'

 ביד הנרול דומיא של הזקן ממרא רמייי, )
 בחופלא ובא לחלוק מל סברח ב״ר או קנל&$ |
 כדאיהא בפ׳ הנחנקין. ופר״ז אמר הרמנ״ו |
 כיון ששומך על דעתו נמשה זקן ממרא. ומשמ? !

 דהרמב״ן מודה באתת דהעשה והל״ת קאי מל
 כל המצות שבתורה ואפילו על אלו שא!
 בשגנתס חטאת ובזדונם כרת, ורק שאיני
י פ  נידון בדין זקן ממרא שהוא במיתה כ״א כ
 דעת התנאים שם דלר״מ בעינן הקא שיגג
 חטאת ומזיד כרת ולר״י בעינן עיקרו תולה
 ופירושו מפירוש הסופרים. אבל הצווי קאי מל
 הכל. וכל מי שממרה באיזה דבר שבתורה גני
 פירושם של חכמים עובר בטשה ובל״ת. ומטיזה

 מתורץ קושית המג״א על הרמב״ן שהקשי5
fc״i דלדידיה כמי קשה לרי״ש ילקה שתים בכל 
 שבתורה ולפמ״ש לק״מ דהא לאו דלא תםיי
 אינו כי אס במי שממרה כמו שפירשנו, ונז?י
 י״ל דאין ה״נ דלרי״ש לוקה גס אלאו דל״
 תסור. ומה שמסיים הרמב״ן שם אבל הגזרי£
 והתקנות איגו שייך בלאו זה. הוא להולי?
״  מדעת הרמב״ם שמפרש דגם בממרה ט
 דבריהם הנוגע לכרת ותטאת יש לו דין ממרי1

־ י ה  מ״ז כתב דאין הנזרות והתקנות בכלל לאו ז
 אבל כל העובר מפני יצרו ולא מפני ומ*

 אפילו בל״ת מה״ת ס״ל דאין ט הלאו דלת״ס,
 כלל. אולם לשיטת הרמב״ם קושייתו נז!י
. צ  נכונה משום דמלשון הרמב״ם מבואר לאפי
 שלא בדרך המראה אלא מפני יצרו הוא מיני

 ג״כ
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 בלבד ופירשו בתוספות דהיינו משים נדושה
 לבר דאלו חלוצה הא בקדושין (עח) אסיק
 לחליצה דרבנן ומה דחניא וגרושה ליבוה אפי׳
 חלוצה אינו אלא אםמכתא וזה פשוט לכ״ע
 דחלוצה היא רק מדרבנן, ואפילו רש״י מודה
 אלא דהביא רק ראשית הענין לפרש המשנה ולא
 תשש שם לבאר כפי הדין. אלא ש״מ דפשיטא
 ליה להנמרא דנם רי״ש מורה דאינו לוקה

 משום לא תסור על דרבנן :
 יד) אולם נם על הרמב״ן יקשה כהנ״ל
 מריש שבועות דתנן התם שמעו׳
 שתים שהן ארבע. ופירש׳יי דבכתוב לא כתיב
 כ״א להבא להרע או להטיב דמשמע להבא
 שבועה שאוכל ושלא אוכל ומריבוי ממה דכתיב
 לכל אשר יבטא האדם מרבינן גם לשעבר כנין
 אכלתי ולא אכלתי. ושם תנן נמי ידיעות הםומא׳
 שתים שהן ר׳ דהעלם טומאה כתיב שהיא
 לקודש או לםקדש שהן ד׳ על העלם קודש
 ומקדש. ומשני לעולם ר׳. ישמעאל וקרבן
 הוא דלא םהייב אשעבר אבל טלקות טחייב
 אשעבר נמי ופלפל שם מובא ואח״כ פריך
ת ננעיס שנים שהן ד׳ מאי ו א ר  הא דתנן שש מ
ר מ ש  מלקו׳ איכ׳ ומשני בקוצץ בהרתו רבתי׳ ה
. ה ש ע  בננע הצרעת וכל השטר הוא לא ה
 וכיון רהרמב״ן מודה בזה דהלאו דלא תסור
 קאי על מי שעובר ברבר שפירשוהו סופרים
 הן בקבלה והן ע״י מדות שהתורה נדרשת בהן
 וע״י יתורא דקרא.והעובר בזה הרי עליו
 צווי דלא תסור כמש״כ הרמב״ן. וא״כ נבי שבת
 להוצאה והכנסה לא כתיב כקרא ואחז״ל בשבת
 ג״כ להוצאה מלאכה גרועה היא למה לי
 מרה׳׳י לרה״י או מרה״י לרה״ר. ובולאי אין
 הצדוקים מודים בהוצא׳ והכנס׳ כדאיתא בהוריות
 וא״כ ד׳ שהן שמונה מיבעי ליה. וכן נבי
 שבועות פתים שהם ששה מיבמי ליה רהא
 לשעבר לא כתיכ כיא מיתורא דקרא ואינהו
 לא ס״ל וכן מראות עעים בקוצץ בהרתו
 ל׳ שהן שמונה מיבעי ליה. ואין לתרץ
 לשתים עגינים שחייב עליהם שהם ל׳ מנינים
 אחר הדרש וכמו רמסיק לתרץ כה״ג בשבת
 (ד״ק) רוסו דוחק גדול ומפני ההכרח שם לחק
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 מה שצונו כו׳ הכל אנחנו חייבים לשמוע ולעשות:
 ולעמוד על פיהם לא נעבור ממנו. ואלו במל״ת
 (שיב) כחב הזהירנו מחליק על בעלי קבלה
 ומצוה ממצוחיו ממעשה ההורה והוא אמרו לא
 תסור מן הדבר אשר יגידי לך ימין ושמאל.
 והעובר על לאו זה הוא זקן ממרא וחייב חנק
 ובחנאיס המקובלים ע״כ. והרי מבואר דעחי
 בפירוש כדברינו בזה, ימ״ש הרמב״ס כאל
 שהעובר על דרבנן הוא עובר על לא חסור
 היינו מטעם דברינו דמן המשה מבינים אנחנו
 נס בל״ח. שהנס שהל״ח עיקרה לא קאי רה
 על הממרה מ״מ נכלל בה בכונת החורה נם
 על העובר על דבריהם אף שלא בדרך ממרה.
 ולפ״ז מעתה מיושב ומתורן קושית הרמב״ן
 שהקש: דלרי״שדס״ללאו שטתן לאזהרת מיתת•
 ב״ד לוקין עליו ילקה על כל ל״ת שתים לשיטת
 הרמב״ם, דז״א דמבואר במכות (יג) טעם
 פלוגתת רי״ש ורע״ק דר״ע סבר כיון דאין עינש
 מיחה אא״כ הזהיר בלחו אם כן הלאונלרך
 בשביל מיחה. והיכא דליכא מיחה כגון שהחרו
 בו למלקות ולא למיתה מילקי נמי לא לקי
 דדמי כמאן דליתא כאן לאו כלל. כיון דהלאו
 נצרך להיכא דהתרו בו למיתה ואם אין בו
 מיתה ליתא ללאו כלל, ורי״ש סבר דהלאו
 הזה מפרשינן ליה כדרכו בכל מקים דסתמו
 בא לחייבו מלקות אלא שבכאן נוסף בעו׳.שו
 היכא דהתרו בו למיתה שאז יתחייב מיתה.
 אולם כל מור שלא התרו בו למיתה חינו
 גגרע מכל לאוין שבתורה שסתמן למלקית .
 יא״כ כאן בלאו דלא תסור טון דעיקרו ונשינו
 ומשמעותיה בא בשביל הזקן ממרא יכמ״ש
 והנס דנכלל בכווגחו ג0 כשעובר שלא בררך
 ממרה. בזה גם רי״ש מודה דכשעובר שלא

 בדרך ממרה דאינו לוקה דכיון דסתמי בשביל.
 זקן ממרא נכתב. ומיישב בזה היסב רעת

 הרמב״ס :
״̂ד הקושיא הב׳ שהקשה הרמב״ן אמאי  ר
 ספיקא דרבנן להקל ואמאי אין בעונשו
 כ״א נדוי ותירן המג״א משוס דרבנן עבדד
 היכרא לדבריהם שידמו העולם ט אי; זה רק
 מדרבנן. ויש להמתיק תירוצנו זה ע״פ דברי

 הרמכ״ם

 יסור ח׳׳ב פ
 ג״כ בהלא תעשה זו ילא תסור שכן כתב
 נפ״ר מהל׳ ממרים (הלכה כ׳) כל מי שאינו
ר ו ס ר כל״ת שנאמר לא ת ב ו ראתן ע  ?ושה כהו
ר אשר ינידו לך ימין ושמאל ואין ב ד  סן ה
ה מיתת ר ה ז א  ״קין על לאו זה מפני שניתן ל
רה על דבריהם מיתתו  כ״ד שכל חכם שמו
 ייחנק. משמע דאפילו מי שאינו חכם והוא
 איט עושה כהוראתן כ״א מפני רצון עצמו ולא
 מפני דעחו והמראחו אפ״ה עובר וכמבואר
 ייתר בספה״מ (ס׳ קעד) וא״כ שפיר הקשה
 הלמב״ן לשיטח הרמב״ס דילקה שחים בכל

 ל״ת שבחורה לרי״ש :
ל לתרן דעת הרמב״ס דבאמת גס ״ נ י) ו  ע

 דעתו דהלאו דלא תסור עיקרו
 קאי דוקא על הממרה בדברי החכמים שאינו
 ליצה לקבל ולשמוע מה שחרשו מדעחס ואיני
 מישש לדעתם כלל. אולם העשה דכחיב על
 פי התורה אשר יורוך ועל המשפט אשר יאמרו
 לך העשה ומפרש הרמב״ם דגכלל בזה גם
 נזרהם ובא הלווי אשר יאמרו לך תעשה הרי
 לצווי העשת כוללת גס למי שאינו ממרה. וכוללת
 P לשמוע ולקבל דבריהם והן צקיימס ולעשותם.
 זהגס ששוממ ומקבל ורק אינו עושה בשאט נפשו
 יג״כ עובר על העש׳. אבל לשון הלאו דלא תסור
 משמע שלא יסור דעתו מהוראתס ולא ימרה
 על דבריהם לוקלג וכמו שמסיים ימין ושמאל
 יאחז״ל אפילו אומר לך על שמאל שהוא ימין
 ועל ימין שהוא שמאל. משמע דפיקר הצווי בא
 עד הממרה דיקא, אמנם כיון דהעשה כוללת
 גס המשיי׳ בלי המראה ממילא מזבן שכן גם
 הלאו רל״מ יכלול גם על מי שעיבר אף שאינו
 ממרה על דבריהם. אילם עיקר הלאו דל״ת
 קאי על הממרה כמו שמירה לשון לא חסיר
 למשמפותי׳ לא תמרה את פיהם וכדמוכח
 מפניני׳ דקרא דמיירי בזקן ממרא. ורק הגס
 לעיקר הל״ת שלא יהיה ממרה מ״מ מבינים
 אנו להצווי לל״ת כולל נם שלא יעבור על
 דבריהם אף בלי המראה לאל״כ מה יועיל
 . שלא ימרה אס לא יעשה כרבריהס, וכן נראה
 לעתו מבואר בס׳ המצות שבמ״ע (קמר) כתב
 ח״ל שצועד לשמיע לב״ל הגליל ולעשות כל
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 יסוד ח״ג פרקט העבודה
 הרמב״ס כה׳ ממרים שהקשה איך רבנן רשאים הם שלא לקבלן אם הוא דבר

 .מוסיפים בנזרתם לקבוע לדורות הא עברי לפניהם שיאמינו לדברי ביה רץ הגלו׳־•
ל  על מצות לא תוסיף עליו. ותירץ דזה אינו כ״א ונמצא שלא נשבעו על דרך הקיום ש
 כמוסיף ואומר שכן הוא מה״ת כנין בשד עוף הנזרות. וא׳׳כ מכש״כ דלא דמי ללאו רחסימה•
ם ה י  בחלב שאיסורו אינו כ״א מדרבנן ואס יאמר הרמב״ן דלרי״ש יתחייב מלקות ברבי
 שהוא אסור מה״ת הר״ז עובר בלא תוסיף וזה דהנה הרמב״ס כתב שם מור שאין ׳ב״י
 אבל כשאומרים שזה מדרבי[ ואס־והו בשביל יכולים לנוור שום נזרה אלא א״כ הציביי
 סיינ אין בו איסור בל תוסיף. ולכך חילקוהו יכולים לעסוד כה. ולא עוד אלא אס ג״י
 בספיקו להק׳. וכן חששו באיזה גזרות במקום הנדול נזרו נזרה וראו שהציבור פקפקו ^
 הפסד בשביל להראות שאינו כ״א מדרבנן. ולא קבלוה רוב הציבור אז הב״ר רגיי'
ה  ובזה יתורץ ג״כ הא דהקילו בעונשו ג״כ מטעם בעצמם מקילים והנורה בטילה ואינם ר«אי
 הזה בכדי שידמו שאינו לא מדרבנן. כי בכל לכוף את העם ללכת בה. עוד כתב ג״י

 מנץ שמלאי כי לעשות היכר והבדל בכדי שגור ופשט גזירתן בישראל הב״ד של אחרייזס
 שידעו שאינו מה״ת כ״א גרר לתורה עשו. אם הם גדולים מהב״ר ראשון בחכמה רגישניז
ג י  וי/א כמש״כ המג״א לתרץ על הא דאין בעונשו יכולים לבטל. כ״א באלו הנזרות שהם םי
 כ״א נידוי משו׳ דנדוי הוא עונש תמו׳ יות׳ ממלקו׳ נחל ונחפשט בישראל כזה אינם יבולי6
 כומפרש גש״ס מאי שמתא שם מיתה. דזה לבטל. ולפי זה כשגוורים הב״ר גזרה פי̂"

 אינו דהא איהא התם דהברירה בידם או נידוי צריכים הם להעולם שיקבלו עליהם 3דצוכם
ר י  או מכת מרדות. ולצורבא דרבנן עברינן ליה הטוכ. וכל זמן שלא נתפשט נזרתם יש ג
 מכת מרדות. ומשמע מהא דברכות(יט) לשלת הב״ד לבטלם והנס שהי׳ קרוב שיתפשט מ*מ
 שמעון בן שטת לתורוס איש רומי אלמלא אם קודם שנתפשט הקדימו ונטלום או כיי*
 תודוס אתה הייתי נוזר עליך נדר שאתה דין של אתריהם אפילו אינם יותר בדולים

 כמקריב קדשים בחוץ. דיש ביר חכמים לוותר. הרי הוא מבוטל, והנם אם ככר כפפשצוה
<  ולפי דברי המנ״א היאך יכולין לווחר. אבל זב״ר של אחריהם בטלום אם הם י
ל ה  בדברינו אלה מתורץ שפיר שהקילו בכ״ז להראות נדולים הרי זה בטל או שפקפי־ו בו הק
^  שכל כת האיסור אינו כ״א מדרבנן. ומ״מ יקשה מיר הרי זה בטלה. ונמלא רהלאו י
 מדיין שני הקושיות הנ״ל לדעת הראב״ר שם תסור אינו תל מיד כ״א מ״י צירוף העם
 דאיהו ״מורה ושתיק להרמב״ם שם וס״ל נ״כ המקבלים ואתר שנתפשט בישראל. לפ״ז ממייז
 להעובר על דבריהם הר״ז עובר על לא תסור שפיר הא דאין לוקין בלאי הזה ללא תםיי
 ואיהו פליג שם על הרמב״ס בפנין בל הוסיף משום להוא אינו לומה כלל ללאו דחסימן
i f t וכתב כיון רכל גזיחתם הם סייגים לתורה רבתסימה שהתורה אסרחה הר״ז מיר 
 ואפילו כשיאמרו שהוא אסור מה״ת אי״כ בל מליו משא״כ בלא תסיר, ועוד כמש״כ הרמב״ם
 הוסיף ואין בל תוסיף אלא בהך חמש בתים בשה״מ (בשורש אי) וז״ל ולולא זה לא מגי
ו למשה ר מ  בתפילין וכה״ג בכל שאר מצות. אכל בהםייגים מקרא מגילה כו׳ עם המצות שנא
 הלא אדרבה רבק אםמכו דבריהם תמיר בסיני ובגמרא שבועות (לש) אין לי אל6
 בתורה ולא חששו לזה. וה״כלהראב״ר קשה מצות שנצטוו על ה״סמצות שעתידין להתחרש
ה  א׳ אמאי ספק דדבריהם להקל. ב׳ אמאי כגין מק״מ מניין ת״ל קיימו וקבלו קיימו מ
 הקילו בעונשי: שקבלו והוא שיאמינו בכל מלות שתקנו הנביאים

ה לי לתרץ היטב ויתורן בזה והחכמים אתר כך עכ״ל, והכוונה שלא קבלי) ! א ר נ P 5 
ג  גם קושיא הראשונה שהקשה כ״א ברבר הזה שיאמינו ולא ימרו בדבריהם.אנ

 ובמכות
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 אלאו ללא חסור אסמטנהו והפרש הרמבץ .

 מה לאחינו ומה רתירן לב כהנא הוא דאינהו
 לאחינו סברי כיון להל״ת מפרש בלא תסור
 ש״מ דלת״ס פירושו אפי׳ הדבר שיגילו לך
 בכל מניני גזרות לרבנן ג״כ קיימי עלייהו בלח״ם
 א״כ לפ״ז דאורייתא הוא. ומשני ר״כ להם
 אתם טועים לת״ס אינו אלא אסמכתא ועד״ז
 אומר בל״ת משום לאסמכינהו על פסוק זה
 ולעולם אינה כ״א לרבנן. ולפי הפי׳ הזה של
 הרמב״ן ראייתו טובה היא. אבל אינה קושיא
 באמת להרמב״ם להרמב״ם מפרש לבהלאו
 לא תסיר נכלל א׳ מה שהחכמים פירשו
 במצות התורה ע״פ המקובל בידם בי״ג מדות
 או בהלכה בע״פ. והשנית מה דרבנן גזרו,
 ואיגהו דאתיכו סברי דתרגמה בלאו דלת״ם
 היינו במת שבתורה אינה מפורשת כ״א ע״פ
 חכמים שבתורה שבע״פ ע״פ קבלה או סברתם,
 לכך אחינו להא זהו דאורייתא ותירץ ר״פ
 לאינו כך כוונחו כ״א בחלק הב׳ שהם גזרות
 לרבנן ומה לחמר בהם לא חסול משוס לכל
 מילי ללבנ; אלאו זה ללא תסור סמכו מה
 שהשי״ת לונו בזה לשמוע לגזירתס ישוב לא.
 קשיא ראכתי דאורייתא משום כיון דהתורה
 נתנה להם רשות הקילו ומשוס כבודו שרו רבנן:

T קושי׳ הרמב״ן מן סוריות(יו) לשם J f l ( ח  י

 מבואר דאינו חייב כ״א בשננ
 בדבר של כרת ממש ובשגגתו חטאת ובהירה.
 בלבל שאין הצדוקים מילים בו. הקישיא זו
 אינני יודע מה היי קשיא לי׳ דכך אימא גפ׳
 הנחנקין (פ״ז) ת״ר זק; ממרא אינו חייב אלא.
 טל דבר שזדונו כרת ושננתו חטאח דברי ר״מ
 ר״י אומר על דבר שעיקרו מדיית ופירושו
 מל״ס ר״ש אומר אפילו דקדוק אתר מד״ע
 מ״ט דר״מ נמר דבר דבר כתיב דכאן לבר וגבי
 פר העלם דבר כתיב מה להלן דבר בדבר שזדונו
 כרת ושגגתו חשאח אף כאן דבר שז״כ ישגג״מ.
 ור״י כתיב תורה וכתיב יורוך טד דאיכא תורם
 ופירושו מרבד סופרים ור״ש אשר יגידו לך מן־
 המקום ההוא אפילו הגדה כל להוא. א״ל רב
 ה וגא בר תיננא לרבא תרגמא לי להא מחנימא,

 אליבא

 £נית (יג) משמע דזהו לכו״ע דאיגו חיוב
 ׳אכדדמילחסימה,ולכן פטור העובר עליהם
 ^׳׳קית ומ׳׳ש הרמב״ס בריש ה׳ ממרים דאין
 $ח על לא תסור משום שהוא לאו שניחן

 ׳-אזהרת מיתת ב״ד היינו במי שעובר על
 5יראתן שהורו בדבר תורה גם בפירושי

 & שהו״ל ללקות משוס לא תסור וע״ז
 משוס לניתן לאזהרת מיתת ב״ד. ואחרי
 יי זאת שפיר ראו חכמים במה שכיוונו
 ^יריחס לגרור סייגים לתורה דא״א לתקן
 *"א כאופן שיקילו בעונשם ושיהא ספיקס מותר
 ילהקל ג״כ במקום הפסד דאל״כ פן לא ירצו
 יימס לקבל. וכיון דדב״ז בידם ע״כ הקילו
 ^ אופנים הנ״ל בכדי שיקבלו מהם. וניתא
 ^ל׳ ובכלל לא תסור מן הדבר אשר ינידו.
 f ככלל הזה גס מה שהתירו הספיקות בדבריהם
 ''עונשים שקבעו על העובר מדבריהם דהכל
 ^' שיגידו בזה. ועול י״ל בזה כיון לעיקר כונה
 '"׳׳לבנזרותס הוא רק בכדי שעי״ז יהיו שמורים
 י״תרחקים מגופי האיסורי תורה. והס בגודל
 "כמחם ראו שיהיה גס באותן האופגיס שתקגי
 יהייני להקל בספיקס ושישי׳ העונש קל ושיהי׳
 יק כערך דרבנן נגד של חורה גדר חזק
 |מיעיל לשמור איסורי התורה א״כ למה יחמירי
. ובענין הי״ח נזרות איתא י  ייתר על ב״
 (שנת קגג) שר״א אמר שגדשו על הסאה הרי
קדקי בזה שלא ירבו ביותר מהשיעור. וא״כ י  ש

 מיושב כל זה :

 C• קישית הרמב״ן מברכות יראה
 לעיקר קישיתי לא היתה ממה
 יאמר לב כהנא לא תחיכי כל מילי דרבנן
 חצאי ללא תסול אסמכינהו. והרי לאין לת״ס
 * א אסמכתא, למזה לק״מ לכן מצינו לשון
 סמיכה בראי׳ גמירה כמי בברכות (דף ט)
 ?לאי הוא ר״ש לסמוך עליי דהך סמיכה היינו

 סמיכה גמורה ונשענין עליי וכהאי לבפרק
 אע׳׳פ (רף סב) אמר רבא סמכי רבנן אדרב
יא בל אהבה ועברי עובדי בנפשייהו. אלא  י
 משוס לאמר אחיכו עליו לא הסיר לאורייתא
יא א״ל רב כהנא לא תחיכו כל מילי דרבנן  ה



 ט העבידה
 חולקים בחמץ בשעה ששית רג׳׳נ הרץ ה1 י

I והמג״א כחב דראייה הרמב״ם מלשין ר״מ ל(ן 
 שזדונו ברח ולא אמר איסור שיש בו כרח ש""
5 ז  דבר של היתר וממנו נסתבב טנין כרת, י
 אינו ראיה כלל שהרי בהוריות שס הנן ג*

ם ,  שאינו חייב אלא בדבר שזדונו כרש והלא הין
 בעינן כרה וחטאח בהך האיסור עצמו:

 ימ) ואחר שתירצנו אח הרמב״ם מכל קושיי6
 הרמב״ן בס״ד נבוא עתה לעולי •

 מה דיש להקשות על הרמב״ן. הנה הרמב*1
 הקשה על דעת הרמב״ם באם שכח דרבנן י6
 בה לאו נמיר מה״ת, מפני מה ספק דרגנ!

I &  להקל והי׳ צריך להיות כספק של תורה, וקש
 לי ולדידי׳ מי ניחא הלא דעתו שענין כת מכמים
 לנזיר בא אלינו ע״פ הלכה בע״פ ממשה בסיגי׳
ל כל  ולא מור אלא שמשה השביעם לבנ״י פ
 מה שחכמים עתידים לתרש כדאיחא בשבועית
 ודעחי נראה מדבריו שהוא סבי בזה שהשביח

 הי׳ כמו על החורה עלמה שיאמינו לדבריה :
 וגס מחוייבים לשמרם ולקיימם והרי הוא בעלנ"

 כחב דספק בדברי הלכה שבע״פ נ״כ ספייוי |
 להחמיר, א״כ מפני מה ספקדדבריהם להקל• ן
 והגס שבאות י״ב כתבנו שהרמב״ן חירץ זאי* |

 מפני שהלכה זו לתכמים אינו ע״ד תובה עליה6
 למשות תקנית אלא רשות. לכך בידם להקל * ,
 מ״מ אין דבר זה מספיק כיון שאתר שתיקגי :
 נעשה זאת לתייב גמור על בנ״י מפי הללי ־
I והר״ז ספק דאורייתא. ועוד הלא אי אפשר 

 לומר כן שענין הגזירות הלא טעמו בכדי לעשוי1
 משמרת וגדר להתורה, וכראיתא(ביבמות כ״א)
 מן מאה״כ ושמרתם את משמרתי יעו״ש בגמ׳ י
 ולכך לא נעשו כל הגזירות בפעם אתיז כ״א
 בהמשך ההרות ולפי מה שהם ראו בתיקי!
 דורות שלהם, והלא בזה החכמים מחריבים
 לעיין ולתקן וכדאיתא בשבת(דף נ״ר) עמה״י
ל  ה׳ במשפט יבוא עם זקני עמו ושריו אשר כ
 מי שבידו למתות נתפס עבורו והני דבי ריש
 גלוחא נחפסו מל כל העולם כולו וטוראי
 החכמים וב״ר הגדול מתוייבים לתקן ולנזיי
P בכדי שלא יפנומו בנ״י בגופי המלות ואם 
 בוודאי משה לא ברשות לבד אלא בחיוב מלים

 לחכמים

 74* יסוד ח״ב פרק
-אליבא דר׳׳מ אמר ליה רבא לרבי פפא פוק
 הרגמא לי׳ וחרגמא לי׳ רב פפא והסוגיא
 ארוכה שם. והקוט בשם ראם נחלק הזקן ממרא
 טס החכמים בדבר שאין בו כרת וחטאח
 כלל, אלא שע״י סיבות יסתבב אם יזדמן ענין
 לענין ויצורף יתכן שעי״ז יגיע מהמחלוקת בדבר
 של כרת וחטאת הרי זה דינו כהזקן ממרא.
 וכגון בדיני ממונות דב״ר של שנים שמואל
 סבר ליניהס דין ור׳ אבוה ס״ל דאינו דין והרי
 זה גזל. ואס הז״מ חולק על החכמים דחכמי׳
 כפמואל והז״מ כר״א והלך זה שזכה וקידש
 בא זו ממון אשה ואח״כ בא שני וקידשה בממון
 שלו לחכמים קדושי הראשון הוי קדושין ושל
 השני אינו כלום ויוצאת מהשני בלא גט. ואם
 בא השני מליו בלא התראה תייב כרת, ולהז״מ
 של ראשון אינו כלום ושל השני קדושין מעליא
 ומותרת לשני. והרי מבואר בהריא בגמרא
 דאינו דומה כאן כלל לדהוריות דהא התם
 בעינן שהורה בתלב וברם ובנדה דהיינו בהך
 הוראתם מלמם יש בענין הזה של טעות כרת
 וחטאת, משא״כ כאן דאפילו עצם המתליקת
 הוא בדבר שאין בו כרת וחטאת כלל אלא
 שיתכן שיסובב ממנו דבר שיגיע לז״כ ושגנ״ת
 אעפ״כ יש לו דין זקן ממרא. ונ״ל דהיינו
 הטעם בזה. משוס דבכתיב כאן כתיב שלשה
 לשונות. יורוך. אשר יאמרו. אשר יגידו.
 ופירש הרמב״ם יורוך אלו התקנות והגזירות
 .שהם מורים מדעתם. המשפט אשר יאמרו.
 הם הדבר ם שמוציאים באתת מן המרות שהתורה
 נדרשת בהן. אשר יגידו לך, אלו דברי קבלה
 י שקבלו איש מפי איש, וכיון שבענין תקנת עצמם
 לא שייך כרת ותטאת מבינים אנתנו מזה שאין
 הגז״ש לגמרי כי התם. אלא מה שבסוף יגיע
 ממט דבר הדומה לדבר דהתם. ועור יש לומר
 כיון דכתיב כאן דבר למשפט מפרש ר״מ הכי
 שיפלא דכר הכרת והתטאת למשפט ר״ל ע״י
 המשפע שתולקין בו. ועור הא כתיב בין נגע
 לנגע הרי אין בו בעצמו כו״ת וכן בין דק לדין
 ומפרש דיני ממונות ודיני נפשות הרי אי״ב
 כו״מ כ״א פ״י סיבוב כאשר יבוא לבהמ״ק,
 ,וא״כ שפיר כתב הרמכ״ם לשיטתו רכן אם



בפרקט העבירה פח צי׳!,  יסוד הי
 ׳"כמיס שהם יחקנו והעם ישמעו רמשי . ב״פ. וא״נ לק״מ שר״י לטעמיה בםנהדרץ
 ייפרס לבתענית (דף ט) איתא תמה ר״י מי שם דס״ל דאינו נעשה זקן ממרא עד ראיכא
 '?א מידי בכתובים דלא רמיזא באורייתא והרי עיקרו תורה ופירושי מדברי סופרי׳ ואלו נטילת
 יה שהי׳ קבלה בידם שאין שים ענין חדש ידים אין לו עיקר בתורה כלל ולכן אינו נעשה
 מכיאים ובכחוביס שאינו רמוז כחורה, וא״כ זקן ממרא . אבל אחר כך ראיתי שאין אנחנו
 'יידאי שכן מש״ר צוה לתכמיס שהם יסתכלו צריכים לזה. יהא בשבח (דף י״ל) איחא
 *דיל ייראו אם צריכים לתקן ולגזור כן יעשו. דילים תלמידי שמאי והלל נזרו. ישם (בדף
 י15 יש למצוא סמך לזה בתולה לכתיב ועשית ט״ו) הלל ושמעון גמציאל ושמעון נהגו נשיאותן
 הישר והטיב בעיני ס׳ ובוודאי מובן שהמומר בפני הבית ק׳ שנה, וצריך לומר להלל התחיל
 כ?רן עבור מצות ה׳ וכמו שעשה פנחס בוודאי נשיאותי באיתי ראשית של המאה שנה שקודם
 לן הוא הישר והטוב במיני ה׳ לאלו הראויס החורבן, אבל הימשך נשיאותו בתוך המאה
 לזה. ומי ראוי יוחר מן הכהן והשופט והב״ד הנ״ל כמה שנים והאריך בחוך המאה הנ׳׳ל
 יינדול. והכה״נ הי׳ מחורה על השעיר החשתלח מרך יוחר מששים פנה דהא ר׳ יוחנן בן זכאי
 עינית כל בנ״י והיינו מפני שחטאם הואכחטאו מחלמידי הללהיה כדאיחא באבוח (פ״ב משנה
 "פני שלא עמד בפרץ לנדור. ואי; בירינו לתרץ ח׳) ובנמרא(ב״ב קל״ד) קטן שבכולם ר״י ב״ז
 את הרמב״ן כ״א שנא׳ שכן נ״ז היתה לבנ״י וריב״ז כל שניו היו ק״ך שנה מ׳ שנה עסק
 כקבלת הלכה אשר כל מה שיגזרו יהיה דינם בפרגמטיא ומ׳ שנה למד ומ׳ שנה לימד, והיה
 השינה מדין תורה ויוכלו להקל בהם כפי שיבינו, איזה שנים מועטין אחר החורבן כדאיתא כ״ז
 ימעתה גס על הרמב״ם לא הוי ליה להקשות בסנהדרין(דף מ״א) ואיתא בירושלמי רנדרים
 יהא מפירש נאמר מן הדבר אשר יגילו וע״פ פרק השוחפין שהלל אמר על ר׳ יוחנן שהוא
 השרה אשר יורוך העשה דהיינו בכל הגזירות מתיר להיות נשיא וגס איחא בסוכה פ׳ תלמידים
 לשי שירצו הן להקל בו ובעוגשיו והן להחמיר הי׳ להלל קטן שבכולם ר״י בן זכאי ומשמע
 לאשר יביאר לקמן. הרםב״ן הקשה עוד מנמ׳ דלמד אוחן מ׳ שנה לפני הלל, ואח״כ חי מ׳
 (ברכות י״ט) א״ר יהולה ח״י שעקביא נתגלה שנה ולימד וכולו אחר החורבן א״כ בעיכ שהלל
 יאת מי נידו את אלעזר בן פרנך שזלזל בנס״י, נסתלק קולס החורבן ובחסרון מזה ג״כ איזה
 ילהרמב״ס הוי להו לדינו ברין זקן ממרא. שנים ולפ״ז צ״ל דשמעין וגמליאל ושמעין לא
 יכסב המג״א איני יולע איך שייך זה לחיוב האליכו ימים. ור״י לא הי׳ נשיא אלא שלימד
 כרת וחטאת יעו״ש. ואני ראיתי דפשוט הדבר לתלמידים בפגי הביח ולבסוף געשה גשיא
 לשאחד ננע בחרומה בסחם ידים שלא נטלם או דלטולם נסחלק הלל מקודם ור״י למד א־ז״כ
 יאמר בשבת (י״ר) רתחלת גזירתם לשרפה לפני שמאי. וזהו רכאכות אינו אומר כ״א שר״י
 p התרומה שוה כלום לדעה חכמי׳ ולר״א ביפ קבל מהלל ישמאי ושמאי האריך עוד יותר מששים
 מזלזל גנט״י התרומה טהורה והוא שיה פרושה בתוך המאה שלפגי התורבן. ובשבת דאמר
 יייתר, ואס קידש אחל אשה בחרומה שנטמא תלמיד שמא• ותלמידי הלל נזרו עלידיס בודאי
 *עימאת ידים ואח״כ בא שני וקידשה דלחכמי׳ כבר לא היו שניהם סלל ושמאי בעולם כדאמר
 קלישי שני הוי קדושין והראשון עליה בכרת בשכת (י״ד) דאםר ר״י א״ש י״ח דבר נורו
 7מייל בלא החראה ובשוגג חייב חטאת. ילאלעזר יבי״ח נחלקו ואלו הלל ושמאי לא נחלקו כ״א

 ן פ קדושי ראשון הוי קלושין והראשון סטיר בג׳ סקוםות וש״מ לכבל נסתלקו שניהם הלל
^ *) והייתי רולה לתק בתחלה דשאני ושמאי. וגם אינו מדרך ארץ שיחליקו מל שמאי ז  ג

י ׳ יבאמת להת״קאיט מולה לל״י בזה בתייו תלמידי ב״ה בלא רבן״ ואמר שם (ברןז ' ב ן ש  ז

 ^ / ימה שנשמע לני שחכמי׳ נילי היא לעקבי׳ טי) רארבמים שנה קולס מולק גלו סנהללץ
 ׳ ^ פ • יר״י פליג ואנגל שזהו לאלעזר וישבו בחנויות בכדי שלא ידונו ליני נפשות ואם

P דה וימנ׳ץ (ע״א it) !׳תיש׳ כנסדרי ^ { 



 יק ט העבודה י ן
 ספרים הרבה אץ קין, והרי כאן מבואר שיאי,
 הי׳ שיהיו נכהביס כל. דברי סופרים שהם

י י י י י  הנזירות והנדרים אשר. מונשם סמור ש
 נכתבים בתורה והלא אי״ז שייך כ״א שנאמר

מ :  כדברי הרמב״ם אשר יש מצות משה יל״
 מבואר בתורה שצריך לשמוע אל הסופרים׳׳
 מ״כ יקשה שיותר טוב היה שיהיו מבוארים

. ז "  הפרטים נ״כ בתורה. וכן שייך התירוץ ט
 גישות ספרים אין קץ. אבל להרמב״ן שאומי

 שאי״ז אלא שהשי״ת הרשה למכמים לגזור ול" :
 הזהיר בתורה שבכתב עדיז כ״א בע׳׳פ ובכי
 שיהיו דבריהם נקל אלינו בכמה עניניס. והרי
 תירוצו מביאר היטב מפני מה לא נכחנ[
ו פ  ומה הקפה רבא והתירוץ שלו הוא ג״כ הי
 האמת. אלא בודאי נראה כדברי הרמב׳ים
 שהתורה הזהירה בפירוש אותו מציה לשמי*
 אליהם. אלא דמקשה שיבאר בתורה כ•
 הפרטים של הנזירות והתקנות שנתתדש אח*ג
 ויצוה להם שיהנהנו בהם ע״פ תכמי הדורי"
 וע״פ התורה אשר יורו אותם ועד״ז מהרץ שפיי
 משות ספרים הרבה אין קץ. מפני שבכל דיי
 אהד דור הוסיפו וחידשו ובידי תכמי הדורי15
 כת להוסיף נזרות ותקנות לפי צורך העי1
 שבדורם ולפי הנצרך לנדור את פרצת הדיר, כמי
 ב״ר של שם נזרו על בת ישראל שלא הגעל
 לעכו״ם, וב״ר של דוד גזרו על יחוד הפנוי
 אפילו בת ישראל, ושלמה גזר טל נט״י לקרשי/
 ותלמידי שמאי והלל גזרו אפילו לחולין ורגיי1
 כאלה. ולכן אין לדברי אלו הסופרים קץ יהיו*
 ולכך לא נכתבו בתורה. ואין לפרש כוונגז
 רבא במה שאמר ושמא תאמר שאס יש בהם
 ממש מפני מה לא נכתבו כוונתו אינו על נזירי,1"
פ י ע  כ״א על דברי הלכות והפירוש המקובל ב
 שניתנה למשה בסיני מפני מה לא נכתבו וכמי
 שנראה כן מפירש״י. דהלא רבא התחיל דבריי.

 ויותר מהמה וכו׳ בני הזהר בד״ם וכו׳ וד״ם
ו נ  העובר עליהם הייב מיתה. הרי ררבא אי
 מיירי כלל בהלכות שבע״פ כי הס אינם

 במיתה. כ״א בדברי רבנן וכמו שפירש
 בעצמו שם משום ופורץ גדר וכן איתא בפיריש
 בברכות (דף ד) על דברי חכמים שהם מדרנג!

1 יסוד היב פ 7 6 

 ק בוודאי אלעזר בר פפא שפקפק בנטילת
 ירים הי׳ באוחן מ׳ שנה קורם החורבן שלא
ו דיני נפשות משום דכתיב וקמת ומליח.  מ
 ובסנהדרין וכן פסק הרמב״ם דאין דין דזק״מ
 כי אם כאשר המרה לפני ב״ר וכאשר הם
 בלשכת הנזית ואם כן ברור זה דהרי קושית
 הרמב״ן מעיקרא ליתא ואינו צריך לתירוץ משום
 דאין כאן קושי׳ כלל. ואפילו אס הי׳ בפני הבית
 אינו קשיא משוס דבעינן שימרה הזקן בפניהם
 ובאותו העת שהם ישבו בלשכת הגזית דווקא
 כדאיתא בסנהדרין והביאו הרמב״ם שם. והנה
 הניע לידי מחז׳׳ל מבואר כהרמב״ס בפסיקתא
 (סימן די) יז״ל ביום השמיני ובו׳ נר של חנוכה
 שהותר שמן מהו וכו׳ אבל אס הותר כיוס
 השמיני עושה לו מדורה ושורפה בפני עצמו
 למה כיון שהוקצה למצותו אסור להשתמש
 מטנו לא יאמר אדם איני מקיים מצות וחוקים
 כיון שאינם מן התורה אמר לו הקב״ה לאו
 בני אלא כל מה שגוזרים עליך קיים שנא׳
 על פי התורה אשר יורוך לסה שאף עלי
 גוזרים שנאמר והנזר אומר ויקמ לך ע״ב.
 ומובן הוא זה שלא היה מכנה טענה כזו להקב״ה
 שהוא מוכיח להאדם כ״א שכן הוא האמת שמן
 הפסוק הזה ילפינן שמציה לקיים כל מה שנוזרים
 עלינו החכמים, והפסיקתא מפרש כפירוש
 הרמב״ם מכוון. שמבאר תיבת יורוך על גזירת
 ותקנת מז״ל, ומה דבש״ס מזכיר המיר הל״ת
 דלא תסור מפני שבו מסיים אשר יגידו לך
 ימץ ושמאל ובכפרי תפילו יאמר לך על ימין
 שהיא שמאל וכו׳ ועור יגידו פירוש ר״ש אפילו
 לק־יק סופרים הגדה כל דהוא. מוד נ״ל
 להביא ראיה מעירובין(דף כ״א) דאיתא שם
 כהו חדשים וגם ישנים הללו םר״ת והללו
 מד״ם. ופירש״, תדםיס שנתחדשים בכל דור
 ודור לגדיר גדר וסייג, דרש רבא מאי דכתיב
 ויותר מהמה בגי הזהר עשית ספרים הרבה
 אין קץ. בגי הזהר בדברי סופרים יותר םדב״ת
 שרב״ח יש בהן עשה ול״ת ודברי סופרים
 כל העובר ע׳׳ד סופרים חייב מיתה ופירש׳׳י
 כרכתיב ופורן גדר ישכנו נחש. שמא תאמר
 *ם יש בהן ממש מפני מה לא נכתבו עשות
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יש. וכן כאן לעיל מיניה קרא לחדשים אלו שכתבו וז״ל גד״ה מפנימה לא נכתבו וגם  ע

יי סופרים מה שהסופרים חידשו אחר כמה בהלכה למשה לא ניחנו כדי שלא ישחכחו. 5 

 ״יית, וכןפירש״י בעצמי שס1 והרי דדב״ס רצונם כי התוספות מפרשים כאלת רבא מפני
 יייט מה שהם מדרבנן ועד״ז אמר רבא שמא מה לא נכתבו היינו על דברי סופרים שהם
 ^מר הרי דמקשה על הדרבק שהם גזירות הנזירית והתקטת דהוי ליה למכתב ולבאר כל
 תיןגיח. ועוד אם תפרש קישיתו ע״ד הלכות הגזירות באופגס ובפרטם מה שיהי׳ החכמים

. והלא באמת גוזרים אותם כשיצטרכו בעתם. והיה קשה לי׳  הה תירוצי עשית וכו׳ אין להם קן
י כן כי יש להם גבול וניתכו בע״פ וכמו כן להתוס׳ דמאי קאמר ליה רבא ושמא מאמר אם 5 ' 
 יי יכולים להיות נכתבים בספר אלא שבוודאי יש בהם ממש וכו׳ הלא כל הלכות שניתנו
 ׳כיונה לרבא בזה כדברינו דמקשה על דברי למשה מסיני בע״פ לא יעלה על דעת שוס
 *תקנות ונזירות. ומה שרש״י ז״ל דתה א״ע אדם לומר שמא אין בהם ממש ועכ״ז לא
אר כפירושי הנ״ל ושינה מפני ז ה להחליף את נכתבו, וא״כ גס נזירות ותקנות התכמיס לא ב  נ

 סדר דברי רבא בפירושיו ע״ש׳ הייני משים יבאו לומר כלל שאין בהם חמש מטפס שלא
 ״}'׳ קשה לרש״י ראם נפרש קושייתו של רבא ככתבו וגס דמל ההלכות שניתנו למשה בע״פ
 גזירוח החכמים אבל ההלכות ופירושים לא שיך החירון פשית ספרים הרבה אין קן
 *אמרו למשה בע״פ אין הו״א כלל לומר שמא דלהם יש קץ וע״ז תירצו דאין ה״נ דשאלת
 r כהס ממש א״כ מאי מקשה אס תאתר רבא כך הוא דאמאי לא נכתבו הגזירות ותקנות
 יש בהס ממש, מפני מה לא נכתב; חדא החכמים או לפתות יהיו מסורים לנו בע״פ
 'לא בימי משה רבינו עדיין לא נחחדשו הגזירו׳ בהלכה למשה מסיני ורבא לא תפס בלשונו
 ך שייך לומר מפני מה לא נכחבו ועור דע״ז רק מפני מה לא נכחבו, ואה״נ דכוונשו ג״כ
ל לתרץ כמו כן מציגו ג״כ הלכוח ופירושים לומר או מפני מה לא נמסרו והי׳ בזה אלינו כ י ' 
 ״אמרו למשה בס יני בע״פ והרי דבהס לא רב התועלת ממה שהיו חביבים בעיגי התלמיד׳
T לומר שמא כו׳ דודאי יש בהם ממש ועכ״ז • ויחזרו עליהם תמיד כדי שלא ישתכחו כמו j 
 ך נכתבו. אמנם אין דברי רבא סובלין כלל בכל אלו ההלכות שניתנו למשה בע״פ שחוורי׳
 ^יש״י כמ״ש, ובאמת התוס׳ נאדו מפני זה התלמידים אותם תמיד, ומשא״כ עסה שלא
 ?ירשיי לגמרי. ותירצו הקושיא השנית דשאני נכתבו וגם לא נמסרו למשה כי אם על ירי
 v נכות שמסיני כי הס ניחט לחזור עליהם תמיר החכמים נחחרשים בכל דור ודור. יתכן שיגיע

יאשר ע״כ לא יהיו נשכחים ומשא״כ אלו בהם שכחה מצד שאינו חמור ואינו חכיכ כ״כ ״ פ ? 

 *ירית שלא ניחנו לא בכחב ולא בע״פ ממשה בעיני החלמידיס, ובפרט שנמצא כהם גס
י יא״כ אפילו אחר שתיקנו חכמים קשים כן מתלוקת וכמו הפירוש מרישא דקרא נ י ' 
 י להיות נזכרים. כיון שלא הורגלו התלמידים שמבאר בהגיגה בעלי אסופות אלו אוסרים
י׳׳ה להיות חוזרים אותם ממיר ובפרט יאלו מתירים וכו׳ וע״ז מתרן רבא משות ספרי׳  ת

א בהם כמה מתלוקת ואין התלמידים הרבה אין קן,ור״ל שכן גם למסור כל עניני צ נ  ״י
. ואפשר דגם  ששים בהם כ״כ בתזירת׳ ע״כ תקש׳ שמהראוי דרבגן בהלכות בע״פ נ״כ אין קן
 שיהיו נזכרין כל עניני הגזירות מחחלה רש״י מורה דשאלת רבא קאי גס על הגדרות
 ל חשה יבינו והיינו לבאר כל הפרשים הראויס ותקטת דרבנן. אלא דרש״י מפרש דעל כילם

 יןמץ יגזרו בעתם מה שיבינו. ובזה שיאל נם על הדרשות והלכות שבע״פ שנמסרו
ז י כ קושיא הראשונה שהיה קשה לרש״י למשה מפני מה לא נכתבו. ולפ״ז צדך לומר

1

״ ל ע 1 

ז שפיר עשית ספרים הרבה אין שבתיהן משוס ספרים הרבה אין קן. הטונה י ת

 כ 

W לעיל. ורוק. וליתר ביאיר בזה אשר ע״כ דבד גזירות אפילו בע״פ ג״כ J 
. ומיהו ההלכות שגמסרו למשה ז  >יאת נבאר דברי התוספות שס מה נקרא אין ה

כ 12 1 ״ בע״פ  י



 18 יסוד ח״ג פרק ט העבודה
 בע״פ הי׳ בהם ההכרח למסרם ומפני שאפי׳ מסיני ג״כ חל השמעה כי מהית היא נ«ש

 אלו ההלכוח לבארם בכחב היה אי אפשר הרמב״ן עצמו וא״כ הא חל השבועה גם ״׳
ג ־  הגס שיש להם קן מ״מ הי׳ מההכרח למשוח דרבנן ומפני מה נקרא דבר הגדור ולא י
ן̂ . ונרי א ן  ספרים הרבה] ע״כ נמסרו בע״פ ע״י הלכות האסור הא מושבע ועומר מה״ס ה

 דנם הרמב״ן מודה שביר הצביר לפקפק
 לקבל מיד פד שיראו כי והו דגר הל״י
 להתקבל והרוב צבור יכולי׳ לעמיד בה וכרמי5:
• ן י נ  בשבת (י״ר ע״ב) ואשר ע״כ נקרא ו
 אינו מושבע מה״ס כיון שעדיין תלוי ני}
 הצבור ולכך אפילו אחרי שקיבלו אינו אל"
/ ״!׳׳״ •־*׳• ׳•׳•׳• ׳-H״~.-. כמו שנדרו בעצמם והלא נס דבר הנמר מי^15 - י - • ״ ״ ׳  ״
ל להמפים ו כ , מ ״ מ ן ן מ ״ ר ך ל י ר צ  (כ״א) וריש פרק בתרא דיומא(ע״נ) מי שנשבע מהר סיני הוא ש
 שלא לאכול ואכל נבילות ושריפות הייב והקשו בו. והטעם מפני שאינו עומד מחוייב מהרםיי

 וכללים ורבויים ומיעוטים. ונמצא דנם רש׳׳י
 מודה לראייתנו הנ״ל:

n הבעל זוהר״ק והביאו המג״א. t t ׳ *pn (כ 
 י האלה רמב״ם מצו׳ דרבנן מה״ת
 היא מן לא תסור וב׳׳י מושבעי! ועומרי! מהר
 סיני טל לא תסור. וא״כ כל מיני דרבנן מושבע
 מהר סיני הוא, וקשה דהא איתא בשבועות

נ עלי׳ מה 0 : ב ש ן / מ י ה י ס לי ש ר נ : ; ץ י פ ״  אלא פ
 ונס דעיקר ענין הנדר יש בו התרה ע״כ י£

 ענינוחזק ותל עליו השבועה ונם יכול להל}־£י

 הלא מושבע ועומד מהר סיני הוא (פי׳ ואין
 שבועה חל על שבועה) והשיבו בחצי שימור
 שאינו כ״א מדרבנן וע״ז אינו מושבע מה״ת

 הרי מבואר רבמירי דרבנן אינו מושבע ועומר בו וה״נ רכויתי׳: ץ
 מהר ם־נ; ובפ״כ רנדרים(י״נ) מוכח שהמחפיס כא) והנה אחרי כל זאת נראה לי הנגייו׳
ן י 5  באיסורי תורה איט נדר, דקיימא לן דצריך בזה כדעת הרמב״ם דהא נ
ש אימי  שידור בדבר הנדיר ולא בדבר האסור אבל הנחנקין הבאנו (לעיל אות י״ח) ר״
 באיסיר דרבנן הוי נדר דאיסור דרבנן נקרא אפילו דקדוק אחד מדקדוקי סופרים ופיל־
 לבר הנדוד. ואם דדברי רבגן הבאים מכח לא בגמרא אשר יגידו לך מן המקום ההוא יא^
 הסיר הרי הס כאיסור של חירה היאך קוראם כל דהו. משמע דר״ש סובר אפי׳ במכיןגי,?.

צ  י!״כ ר״ש על מי קאי ה
 ,ע) עין עיקרו חורה אי - ^

צ  או תקנה דרבנן. דאל״כ ר״ש על מי קאי ה
 ר״מ אינו מחלק בין עיקרו תורה או טיי1י״
R c סופרים כגון הלכה אלא דבר הגורם 
. י ־  לזדוגו כרת ושגגחו חטאח ור״י סבר ע
 ענין שבחורה ורק שיהי׳ עיקרו בחורה יפיי?,
;  מדברי סופרים ואס דר״ש מיירי בסופי,

 שאי״ב הורה כ״א הלכה לבד, הל״ל
ti& C י f > ץ 1 ר ב י 1י מ י י ע י ה ס ח ה י ר י  ת

 קאי על ר״מ הא ר״מ נמי מורה לזם "
"  דס״ל מרס י י

 כו״ח אלא ש
^ י נ י  כו״ח בעינן והל״ל אפילו א
 ו״מ רר״ש אדבר שמדרבנן ני,1

 קאי הגס שבדבר שבדרבנן אי״ב חולה
& י י ״ ;  — •- , — וקאי״אדר״י דאמר חורה ופירושו שהכל י

קיסופי  בה׳ ממרים, וא״כ על קיום דברי חכמים ולזה אמר אפילו דקדוק אחרמדקה

 ועושאס כרבר הנדור. וגס האיך שבועה חל
 עליהם ועל חצי שימיר הא הוי מושבע מהר
 סיני ע״י הלאו לל״ס. ונלאה לקושיא זו לק״מ
 לשיטת הרמב״ם להא לעת כלמב״ס הוא שטל
 מצות העתידות לא נשבעו בנ״י רק שיאמינו
 בלבליהם, אבל לא נשבעו שיהיו מחוייבין
 לקייק והגם דהא נשבעו על כל ההורה ובכללה
 היא הך ל״ת דלת״ס. לא קשיא שהם לא נשבעו
 רק על משמעות מנין לא תסור שלא יהיו
 ממרים מל פירושי סופרים ונם מה שנכלל בו
 מתקנותיהם ודבריהם שלא ימרודו ויאמינו בהם.
 אבל לא שיקיימום כי רצו שיהי׳ הברירי ביד
 הצבור אס יקבלו ברצונם כמו שכתב הרמב״ם

y .*׳ n y t u 1 w y ׳ l \ J 1 i U M v i * i w t•'•• ׳ - • — ׳ ן v »»«« - , •׳• « ׳»« י . r 

( b ; v R אינו מושבע מה״ם ואדרבא לשיטת הרמב״ן שהם מנין אחד מענין דרבנן וכן משמע 
{!! *P) לש״ל שעל עניני דרבנן קבלו בע״פ ממשה הנדה כל דהו וכן מלינו במנילה 
ג למי י ח כ י ר א ן מ נ ח י י י " א א ״ א ב י י ר ח ״ א ש י ד ח ת ה ן ^ י ד י ת ע ה ש י ד י ה ע ׳ ה ע - י נ נ ב ש נ  נסיט ו

 ה׳ ממכם
 שהראהו

 :פ׳׳י חכמים לקיימן קשה דהא אפילו על הלכה ככל הדברים אשל לבל
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 והכי מימרות הביא ג״כ בע״ז בפ״ב למיירי
 במשנה בגזירה שאסרו גבינות עכו״ם והר״ז
 משמע כהרמב״ם וגם מלסיים שם חמורים
 דברי זקנים מדברי נביאים הנביא צריך אות
 ליתן ינל״ז אין מאמיגים לו וגבי זקינים נתיב
 ע״פ התורה אשר יורוך. ועוד יותר מפורש
 בירוש׳ בע״ז פ״ב (הלכה ח׳) אשכח שמלאי
 הדרומי יתיב ודריש רבי ובית דיגו התירו
 שמן שמואל אבל רב לא קיבל עליו מיכול.
אל אכול דלא כן אנא בחב עליך  א״ל שמו
ח עליו ואכל. והרי כל איסור ר ט , א א ר י ג  זקן מ
 רשמן אינו מה״ת כלל אלא גזירת חכמים ושם
 אמר לדניאל אסרו ואח״כ לבי ובית לינו התירו
 ואע״ג דעיקרו דרבנן אמר שמואל שמי שחולק
 מל רבי הרי זה זקן ממרא יהלמב״ם הביא
י ר  ירושלמי זה בהמ״א(פי״ז) וז״ל וטי שאסרו ה
 זה עומד בחטא גדול מפגי שמסרה ע״ד
 בית דין שהתירוהו. והתוספות בע״ז(דף לו)
 הביא נ״כ את הירושלמי הזה. ונראה לנעלם
 זאת מעין הבלולח של הרמב״ן לפי שעה
 מרלא הביאו ואס הי׳ נזכר הי׳ חוזר ט והי׳

 מורה להרמב״ס:
p גראין הדברים בשבת (כ״ג) גבי i (כג 
 י נר חנוכה דאר״י שמברכין עליו
 אשר קדשנו במצותיו וצוגו להדליק נר חנוכה
 ושאול והיכן צונו. וצריך להבין מה נתקשה
 זאת עתה להשואל היכן צונו ובמה הי׳ ניחא
 לו מלס המלוה של נר חנוכה אפילו בלא ברכה
 עליו צריך לידע מי צוגו. ונן מל כמה גזירות
 ששנינו מד כה בהמשניות שעד הנה והי״ח
 נזירות מפני מה אנחנו חייבים לשמור ולקיים,
 ואס שידע כפי סברות הלמב״ן שדבר זה הוא
 צווי עלינו ממשה בסיני בהלכה בע״פ, ואשר
 ט״כ לא שאל על עצםהמצוה וכן על כל הנזירי׳
 דרבנן א״כ מדוע שאל עתה והיכן צוט ישיב
 לעצמו שק הלכה למשה מסיני, אלא צ״ל
 שהשואל סבר הנם שכן נמסר לט הדבר הלכה
 אשר ביר חכמים לנזור ולעשות תקנות. אבל
 כיון שאינם מפי הנמרה אלא שחכמים צוו לנו
 והנם שהכת הזה מסר להם השי״מ שהרשות
 בידם לכל זה. אבל היאך שייך לברך וציני

 סשי״ת

 5!הראהו הקב״ה למשה לקלוקי תורה ודקדוקי

 סיסרים ומה שהסופרים עתידים להתחדש ומאי
 >יהי מקרא מנילה והך רקדוקי כופרים בוודאי
 מזירות לרבנן קאמר וכלאיתא מאמר זה
 נכרכות להורתם זה גמרא. וכעין לאמרינן
 כמלמא דאיתא אפילו מה שהצמיד זתיק עתיל
 לחדש הכל נתגלה למשה מסיני, וכן פירש״י
 הקס דקדוקי תולה רבויין אתין וגמ־ן מיעוטין
 יכין ורקין דקדוקי טפרים ערקלקו האתרוג׳׳
 מלשון משנת ראשונים. והרי שר׳׳ש מפרש
 להלאו דלא תסור והעשה קאי נם אגזירות
 יתקנית ללבנן , ובלר״מ לא מציגו לפליג בזה
ל ל־ש אלא בהא לל״מ סבר להזק״מ אינו  ע

 חייב כ״א על דבר המביא לכו״ח ויתכן אפילי
 ע״י מנין דרבנן כמו שפירש הרמב״ס ואפילו
' לא מציגו דפליג כ״א על מנין הזק; ממרא ׳  י
 משים דמצריך תורה ויורוך אבל בענין הצווי
 >כלל כיי יתכן שהוא גס כן מודה לר׳ שמעין
 יהלמב׳׳ם והראב״ר הסכימו לפסק דר״מ משוס
 דהגמרא שקיל וטרי שם לפרש הברייתא אליבי׳
 יא״כ נלאה לראוי לנו לתפוס כלעת לשב״י
 לגבי צווי בנ״י להוא מלתא לאתיא ככו״פ:

p משמע בילושלמי בפ׳ הגחנקין למביא i ( ב  ׳
 י שם מל המשנה מומר בסופרי׳ מדב״ת
 האיטר אין תפילין פטור יכו׳ חברייא בשם
 י״י דודים דברי סופרים לד״ת יחביבים כד״ת
 וחכך כיין הטיב דודים וכי׳ וחביבים יותר
 מדברי תורה תדע לך שר׳ טרפין אלו לא
 קיא ק״ש לא הי׳ עיבר כ״א בעשה וע״י
 שעבר על דברי ב׳׳ד, נתחייב מיחד, ע״ש
 יפיח נדר ישכנונחש, ופירושי דלב״האסור
 להטות בפרכ מדרבנן דכיק דהלכה היא שקורא
 כדרכו אסרו ב״ה לדייק ילשכוב דהוי כפורן
 כלל/ יאמר שם עול בחורה יש קולית ותימרות
 וכו־ב״ס בולן חומרות, והל״ז מביאל לאיירי
 כאיסירי דרבנן לאלו בהלכות בע״פ מצינז
י̂ת נ״כ כלאי׳ בסוכ׳ מה״ת ל׳ מתיצית יאתיא  קי
א יגלעה חלא וכן הא לליט לעבר אדב״ה ת ^ 
 ח ג״כ מלרבגן, ואמר שם עול החן דאין
 ז עטוי ה׳ טוטפות חייב וכלי שמלמה

 '*׳׳ריס להלכ,
 ת ומייתי כל הני ללבנן כאן



 ח״ב פרק ט ה>ב1דה
§p לאסמכתא הוא מאי רבוחא בהא דאסמיך 
 כמה מילי דלננן נמצא להם אסמכתא והל*
 עליפא שדותה את הלכה למשה מסיני אי"
 שאמת אמר כי לת״ס הוא דרשה גמולה*
׳ "ג  והשאלתות והרמב״ן גורסים בהא דשבש (נ
ר מ  רנב״י אמר שאל אביך ואפ״ה כשבת(צ״ר) א
 רנב״י נדול כבוד הבריות שלותה ל״ת שבתולה׳
( י  וכן מצינו סתמא דנמרא קאמר (סוכה מ

 והיכן צונו מלת״ם:
 כי) ומה דהרמב״ן הכריע לעצמו 'ליטי
w לשורש דרבנן א״א שיהיה מן 
 תסור מדמצינו שמקלינן בדרבנן וכבר המליגי
 כיעס הדברים אל נכין שהענין הוא לפי ר^!

י ג י  התכמים והמה ראו אשל לי לבנ״י עם הסי
 הקלים כמאה״כ סונה בשושנים וכדחז״ל נזן׳
 ועוד כדי שיקבלו הצבור וכמה שכתבתי למיג׳
י מ  ולעומת סברתו המכריעו אחרי סילוק לאי
ה  הן מעתה נזכה בזה רוב תושיה לומר לארינ
 מנינים למ״זי
 מצות חמול'15

 00 ו יסוד

 מדמצינו שרבנן החמירו בכמה
 בדבריהם עד שעקרו כמה ...... ...

 שבתורה אשר עונשם כרת ובנ״ז העמיי'
 דבריהם במקום שהעקידה של מצות התייין
P',אינה גקוס ועשה כ״א בשב ואל המשה 
ר *) וגי ״ ת , ת י ב מ ץ ר טנ3ן ח ן ק ע ש 3T0 ל  י

 לשפוע מיתה לעובר על דבריהם מון להכי^
 למי שאינו רוצה לקיים מצות דרבנן עד שיתי15)
 או פד שתצא נפשו והנם שעי״ז עוברים ט*
 עין רציחה דאורייתא בקוס ועשה כיון שכווג״ם
fc,f< הוא למגדר מלחא ומאי! מצאו להם החכמים 
ג הכח • - • -י *ו)" ו ״ כ  הגדול הזה אלא' ש״מ שזהו מן ה
 ופשיח מל פי הדבר אשר יגידו לך מן המי\ם
׳ לא מהיי ט  ההוא ע״פ ההורה אשר יורוך ו
ל ג  וכו׳ ימין ושמאל ואמרו חז״ל אפילו יאמרי נ
 ימין שלך שהוא שמאל וכן להיפוך, והחימיי^
 אלו אשר כ״ז ביד תכמים תמצאם ביבמות(יו

 צ) ובתוספות שם ד״ה מנדר מלתא שאני,
 ראפ״ הנביא אין בכתו לעכור מל מצות החיי,
 לפי שעה כ״א כשיש בזה מגדר מלתא ויל־*'
 כת הזה להנביא ממה דמציט שיש כת היה
 לתכמים. ועתה נבוא בקיצור שיסוד רני[
 חכמים ניתן להם ממשה מסיני מפי הגגיי*

 אשל

 השי״ת דמשמע שקבלנו מפי הגבור׳ ובאמת הוא
 מצות מכמיס ודבר הזה הי׳ קשה לו מל הברכה
 דווקא. ועד״ז באו לתרן שכן הוא האמת כי
 מצות תכמים יש עליו צווי השי״ת, והגם דלפי
 הס״ל למקשה שדבר זה בהלכה מפי גבורה הוא
 רק כנתינת רשות לתכמיס ול״ש לברך על זה
 וצרכו והנס שהעלנו לעיל שהרשות הוא
 גם כן צווי עליהם. מ״מ הא כתבנו לעיל
 שאי אפשר לומר כן דא״כ למה הקילו בכמה
 דברים ובספיקות. וע״כ צ״ל לרעה זו דגם
 ניתנה מפורש לתכמים שדין התקנות והגזירות
 יהיו משונים מדין התורה ולא יהיו נקראים רק
 דרבנן למנץ כל הקולות וכמ״ש כ״ז לעיל, וא״נ
 עדיין איני ראוי לברך מליו קדשנו במלותיו
 אבל התרצן משיב דהאמת אינו כן. כי יש על
 דבר זה צווי מפורש לא תסור ואם הקשה א״כ
 דאורייתא הוא כבר תירצנו בזה כי הכתוב
 אמר בפירוש מן הדבר אשר יגידו לך ר״ל
 כמו שהם יבינו יכולים להקל בו ובעונשו, ואם
 כן שפיר מברכינן וצונו, ור׳ נתמי׳ אמר כי
 תירוץ זה מדיין אינו מספיק כ״כ מפני שהצווי
 הוא לנו לבנ״י אבל מל הזקנים אין כאן צווי
 שהם יצוו אוחנו ומדיין היאך נאמר וצונו, לזה
 אמר מכאן שאל אביך וינדך זקניך ויאמרו לך
 הרי לחיוב על הזקנים שהם ינידו ויאמרו
 תקנתם וגזירחס. וא״כ כמי בכל מצוח של
 הורה מה שאומרים וצונו הלא השי״ת לא אמר
 לנו אלא משה ורק מפני שמשה נצטוה מהשם
 יהברך שהוא ילוה אותנו אנו אומרים וצונו
 וחשה אינו כי אס שליח כמו כן החכמים אינם
 אלא כשלוחים שלהקב״ה, כי השי״ת ציה אוחס
 שהם יאמרו לנו וע״כ אומרים שפיר ולוני.
 והדברים מוכיחים שדברי האמוראים בזה המה
 דרשות נמורות ולא כדרך אסמכחא. דאל״כ
 מה הועילו בתירוצם, ויותר נכון הי׳ שיאמרו
 כאמת שכן הלכה למשה שנשמע דברי חכמים
 ולא נשקר בברכותינו לפני השי״ת. אלא בודאי
 שהעמם בזה כי האמת אמרו ודרשות נמורות
 השיבו להשואל בטוב טעם. ע״כ המיקר
 כדעת הרמב״ס, וכן נראה מראמר מר נדול
 כבוד הבריות שדותה ל״ת שבתורה ואס איתא

 נפי!־ נאמרו כל לפקי: אז»תי׳ דרגנן מקד: ועקרו ימן >קדו5ץ מיג•׳.
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 ונתפרש בה שיהיו כל עשיית מצותיו בלכ שלס
 ובטנה רצוי׳ לנחת רוח לפני ה׳ שאמר ונעשה
 רצונו כמי שפירשו הרמב״ן ונתפרש, בה שיתפלל
 לפני השם יתברך כעבד נאמן הבא בהכנעה
 ובשמחה מתוך עוב לבבו ובאהבה ואימה ייראה
 ומספר בשבחים ועומד לפני אדונו המלך ונם
 מבקש ממנו צרכיו וחוזר ומודה לו על כל
 החסד אשר עשה עמו עד הנה, ומפני שכל
 אלה הדברים נקראים עבורה כי שורש העבודה
 מה שעי״ז ניכר לכל שהוא עבדו, ובספרי
 מפרש שחפלה נקראח עבודה מדניאל. כמי
 שהבאנו לעיל. וכן חצינו שתפלה נקראח עבודה
 מפני שהתנין הזה החזיקי בי כל עבדי ה׳ כמי
 שמצינו אצל האבות ומשה רבינו ובכלל ישראל
 במצרים ובעת בואם לפני הים ובכל נביאי
 ישראל אשר הס נקראו עבדי ה׳ וכתיב ברכו
 את ה׳ כל עבדי ה׳ העימדיס בבית ה׳ בלילות
 ואין ממידה אלא תפלה וברכה הרי שאלי
 המברכים ומתפללים נקראים עבדי ה׳ יכן
 כתיב הללויה הללו עבדי ה׳ המומדים בבית
 ה׳ בחצרות אלהיט וכתיב עבדו את ה׳ ביראה
 ואחז״ל שזהו תפלה ודוד עבד ה׳ אמר ערב
 וביקר וצהרים אשיחה ואהמה, והרי שהמחפלל
 בכל לבו הר׳׳ז עבודה ובה נתראה ונתוסף
 בעזר צמצים המחשבה ופועל הדיבור וציור
 דעחו שהוא עומד לפני ה׳ היודע ממשבית
 לבי התעוררת בלבבי, ונעשה זאת חצל האדם
 הנלבב עבורה הבלנ יותר מע״י -1ירה ימצית
 מפני העממים הנ״ל. יע״כ נקרא תפלה נפש
 כמאה״כ ואשפכה נפשי לפני ה׳. והשיבה כאלו
 נותן נפשו לקרבן וכמתז״ל בברכות (טי) מל
 מאמה״כ לארחן בנקיון כפי ואסובבה את מזבחך
. ואשר ע״כ אפילו לאלו הפוסקים דס״ל  ה׳
 דתפלה היא דרבנן היינו מפני שהאדם יכול
 לקיים מאה״ כ ולעבדו בכל לבככם עם למור
 תורה לשמה יבאופן הניכר שהוא עבד ה׳ כי
 למודו יהיה באתוי״ר ותורתו יהיה כל אומנתו
 שאינו מפסיק ממנה אפילו לצרכי עצמו כדמוכח
 מדר׳ יוחנן דאמר לא שנו אלא כיון רשב׳׳י
 שהיתה תורתו אומנתו ופירש״י שלא הי׳ מפסיק
 לצדכי עצמו חבל כנץ אט שמפפיקין אט לצרכינו

 מפסיקין

 £שר החכמים מחוייביס לעמוד ולהנדיר ננד
 גל מציא מקום פירצה בדור באיזה ענין שיראו
 יהדור מחוייביס להאמינס ולשמוע אליהם
 ילקיימס, ונחן שורש בחורה באלו הב׳ בחובי׳
 לחכמים, שאל אביך זינדך זקניך ויאמרו לך,
 יימען יקיימו, ועשיח הישר והטוב בעיני ה׳,
 יהלייי לבנ״י הוא מן לא תסור. ובכלל אלו
 כשני ציייס נכלל נס התקנות ט ענין התקנות
 היא כמי יסוד הכלל יסייג של הדור בני ישראל
 שיכירו פועל ה׳ ויתחזקו בעבודתו וכמו שמליני
 משה חיקן לבנ״י שילמדו ויקראו הל׳ חג בחגו.
 עזרא חיקן ב׳ יה׳ לקרוא בהם יטבילה לבע״ק
 ככדי שיהי׳ עבודת תורתם וחפלחס באימה
 וביראה כדאיתאזאת בברכות פ׳ מש״מ. ושלמה
 תיקן נט״י ומירובין. וגם נראה מתוס׳ שב״ד
 ?ל שלמה תיקנו גס שניות. ודניאל אסר

 גיעולי עכי״ם בבישולי נכרי ושמנם.
 יכלה נשיב לענינינו בעגין התפלה דמה מאוד
 גדלו תקנת הכנה״נ במה שתיקנו את
 כתפלה כי בזה נתקיים דת ישראל מל מעמד
 האמת והאמונה שאלמלא התפלה כבר היו
 נחמיטטין רגלי שונאי ישראל, והי׳ נשחכח ח״ו
 העכירה שבלב והיא כלל כל המצות שתלייוח
 כלב מת שחפבנום למיל(פ״ח) והיה נאבד ח״ו
 תכלית התורה שהיא אמונה וחשובה ומדות
 מוכות וסירה לשמהומעש״ט, ונמצא שהם עשו
 ע״פ התורה דכתיב ועשית הישר והטוב בעיני
' / ימצוה זאת היא תכלית התורה ימעש״ט,  ה

 ממי שמציני נבי אהרן שהשיב למשה אם
 אכלתי תעאת היום הייעכ בעיני ה׳ הלי שזהו
 *קל שירש עבודתו היתה שייטב עגיניו לפני
׳ ולכך השיב במרה זו, להל״ל הכתירה  ה

תי עושה. אלא שהשיב כפי מערת לבבי י י  ה

 העיכ והדבר הזה הוטב בעיני משה וישמע
ה וייטב בעיניו תשובה היקרה הזאת של ש  ״
 ׳P?j אשר מזה נראה שכל עבודתו לנתת
, והכנה״ג ראו עוד מה יא לפני ה׳ ח ה '  י
 ,ypV ילעבדו בכל לבבכם. ובכלל העבודה
א בכל לבבי נתפרשה בה תורה לשמה ' ה  _T ש
 « מה יראה ואהבה ולנת״ר ללמוד יללמד
ס ישיהי׳ הורתו אומנתו כמבואר בספרי י ש ע  מ
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^ י מ  מפםיקין אפי׳ לתפלה. והיינו מפני שאינו ניכר המבול וט תדבק. ומצית האמנת ה׳. ה
 העבדות שבלב עם התורה כ״א לזה שתורתו תהיה. ואהבת ישראל בבקשו על הכלל וחשובייי
 אומנתו ומנית כל צרכי עצמו ופרנסתו עבור וירעת כי הוא הנותן יך כת לעשות חיל ויגיי
ל לזם״ כ ץ ש 3 ו ל ת 3 י י ו ל ס ת ה ו צ ה מ מ כ ה ן מ  חיבוב לימודו וכן יכול לקיים ע״י רוב השתדלות כ
 המיר במעש״ט. ע״כ לאיש הזה היי התפלה ע״י הכנה לבבו בתפלה לטהר נפשו על יי

י

 [לשוס] שאינו חיוב מליו להתפלל מה״ת, כי הלא תקיקת לבבו נאמן לפני ה׳ אשל כל חיות נ״ש
 הוא מקיי׳ המצוי של לעבדו עם הורתו או חעש״ט ופרנסחו הכל מיל׳ ה׳ השכיל עלץ בהשגיץ
 שלו, אמנם כשהוא חפץ בתפלה ומתפלל בכל פרטיות יבפרט לעמי ישראל. עי״ז מסיר מלכי
£  לבו עבודה שבלב בודאי הר״ז מקיים מצוה אח הקנאה והחניפה והגאוה והעצבות ינ

נ  גדולה שהיא מה״ח. כי זה וודאי שהחפלה נכללח לידי רחמנוח ובטחון וזוכר בוראו חמיר י
 היטב ומבוארת שהיא היא עיקר העבודה שבלב, לתורה לשמה:

 כדאיתא בספרי איזהו עבודה שבלב הוי אומי והנה צריך להבין מה הוצרכו הכנה״ג לי* 1י
 זו תפלה ורבים טעו בזה וסברו דמחז״ל תפלה סדר התפלה ולקבוע בכל יום ג
 לרבנן היינו שכל מנינה אפי׳ המתפלל בכוונת תפלות הלא כבר תניא תפלות האבות הקגי^
 הלב אינו מקיים כ״א מציה ללבנן. יזהי טעית משמע שתיקנו ללילות ג״כ וכמש״כ ט יופיי

, 1 5  גמור דא׳׳כ לא הי׳ אומר בספרי ר״א לעבדו למען אשר יצוה את בניו ואת ביתו אתריו י
 זו תפלה ואיזו עבודה וכו׳ כי אתה צריך לידע למה לא תקנוהו החכמים ונביאים שקלפים^
 שכל מה שאמרו חז״ל אמת אמרו ולא כיזבו כיי) הןניל שהאבות עיקר תיקונם ייייי
? נ י  ח״ו בחורה ה׳ וכדאי׳ בגמרא שלנו ובירושלמי י ע״ד שיהיה החפלה בגודל כ
 והטעם מל אלו שלא אמרו מבור והנורא הוא הלב ובאהוי״ר גדילה ועל ד״ן צץ לבניהן
 מפגי שידעו רבינ׳ אשר מדחי אמח לכך לא כזבו אחריהם. זכמחז״ל ג״כ לעולם ימוד אדם א *
 בו וכתיב תורת אמת היתה בפיהו והגם שאמרי אס יכול לכוון יתי!לל וכו׳. ובפרט האני״
ד אני" ב j ע P ן ת ח י ה ש פ ״ל י ז ר אח ש ה א מ א  •כמה אסמכתות אבל העגין בעצם 3
 אמרוהו. וטעם האסמכתות הוא ע״פ מתז״ל מתורתן של בניס. הזהירו על הכינה «*ל
r במגילה(י״ט) ועליהם ככל הלבריס שלרשר״י יהעיקר צווי על העבודה ורק שיחרו 
־  שאפילו דקדוקי סופרים הראהו הקב״ה למשה החפלה לדבר זה, וכו.שר באו ב״י בכור הכיז
לל ע״כ נעינ  בסיני ור״ל שכולם רמוזים בחורה כפי מאה״כ במצרים ולא יכלו לנוון לבס כ
 ועליהם ככל הרבריס והדבר הזה היה בידם התפלה מהם ולא נשאר כ״א ביר השרירים*
 קבלה שכל דברי תקגות וגזירות צריכים להיוח ואח״כ כאשר קבלו את התורה והיתה הוין?
? נ מ ר ם ה ם ג ן י ג מ ן ם א . 0 ן ת  מצוי אליהם רמז בתורה, ואשר ע״כ שאלו אומנתם.ןאלן ש

 כ״פ מאי קרא. וביבמות אמר רבא רמז מודה שהם פטורים מתפלה כדאיתא
 לשניוח מן החורה מנ״ל. ולכן בספרי כאשר במה דחניא חברים העוסקין בתורה כו׳ ואי

 אמר ולעבדו זו חפלה ומפרש איזו מבודה שבלב במה דברים אמורים י נון רשב״י וחבריו שתוי״
 הוי אומר זו תפלה ואלו היה תפלה איננה אומנחו.והיינישבספנ י מפרש ולעבדו זה תלמיי̂

ן י פ ן י  חשובה מבודה כשהיא בכוונת הלב לא היה ד״א זו תפלה. ופיר! ש שיוצא במצוהזו נ
 הספרי מכזב ולא היה הכנה״נ מתקנים את או בלימור הניכר לעבודה כרשב״י שתורה

 התפלות ג״פ בכל יום ולבטל את הכל מתירה. אומנתו כדאיתא בשבת(דף יא). ומה שהרמנ
ת ה ״ ה ם מ ן ^ י כ ^ ב פ 0 י ה ש ן צ מ ־ ס ת 3 ס ח ם כ ן י א ק ו  אלא מפני שבאמת המתפלל כל-אןי ה
 מצות המטרה שבלכ ומקיים מצות התורה ע״כ למי שאין תורתו אוניכתו או אפילו מי שיזיי

<f מירם
 תיקט שפיר, ובלאו זה הלא מקיים בזה כמה אומנתו ורוצה ככ״ז להתפלל הר״ז 

י  מצום אהבת את ה׳. את ה׳ אלהיך הירא ואותו עשה זו. ומה שלא פירש זאת הייני מ
 ר״י
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 יבין המשכיל ומנץ לתרן כל קובי׳ הרמב״ן על
 הרמב״ס בספה״מ ממ״ש הרמב״ס שהפלה היא
 מה״ת. וניחא הא לרשב״י שבישל התפלה כי
 הוא שתורתו היתה אומנתו וכל לימודו היה
 באהבה וביראה גדולה בודאי אין עליו שום
 תיוב אפילו מדרבנן שיתפלל. וכן רב יהודא
 שהיתה תורתו אומנתו והי׳ חסיד גלול כמפורסם
 בש״ם. ע״כ לא התפלל כ״א פ״א כשלשים
 יום בעת שתזר על לימודו, ורב יהודא בעצמו
 אמר בשבת תיתי לי דקיימית עיון תפלה והרי
 שמאוד היה יקר התפלה בעיניו אלא מה

 שביטלו לפעמים ממעה הנ״ל היתה :
 ט) הנה בזוהר הקרוש פ׳ תשא ויקהל
 פקודי הפליא מאד במעלות

 החפלה והודיע כי בחפלה יש בה סוד המרכבה
 וכל יסוד העבידה והקרכטת והמצוי נחת רוח
 לפגי ה׳ הכל הוא ע״י התפלה וכתב גם ק
 כדברינו שתפלה היא כלליות כל המצות שתלוים

 בלב :
 ובהסדמת ספר עה״ת כתב שבדורות
 י אצו שהאויריס נתגשמו
 ונתרבו עי״כ המינים אי אפשר לאדם לזכות
 ולהנצל מיצה״ר מפגי שיש באים נפש רות
 ונשמה והנפש היא תחתונה הטבועה בגיןז ואי
 אפשר לטהר אותה כ״א ע״י התפלה בכינה ״
 ומעתה תנין מעלת החסידים ראשונים שהיו
 שוהים בתפלה כ״כ. וברוך ה׳ אשר פזרני עד

 כה ויזכני לעבדו באמת ובלב שלם א״ס :

 חיב פרק

 אומנתנו מפסיקים

 יסוד
 י י עי! אנו שאין תורתנו

לי לתפלה ומכש״כ בדורות אלי ע״כ סתם י 5 ן  י

י • ולשוב לדברינו הנ״ל אשר כל הדורות י ר נ  ד

 לקודמים שהיו כמה וכמה צדיקים גדולים
 וחכמים הלבה והיו שכיחים בנסים ובנפלאות
 יעלות והיתה תורתם אומנחס ע״כ לא הקנו
 חת התפלה ולא היה נוהנ ענין התפלה כ״א
 ירידים. א*ס אנשי כנה״ג ראו בימיהם
 ?ככי «הייתנ יסחד בעולם והיחה אז כבר
 שעבוד המלכות כמעט כל ימי הבית שני
 וגם נשאר רוב מב״י בחו״ל. והבית שני נחסר
 כי חמשה דברים ונחמעטי הלבבוח ונפסק
 העבידה מב״י מ״כ תקנו את התפלה אשר
 עי״ז ישיגו ויגיעו לעבודה שבלב ויסוד הרת

 יהעכורה הפנימיות. והיתה תקנתם ע״ד התורה
 אשי מי שתורתו אומנתו ועובד את ה׳ בלימור
ייתי לשמה הל״ז עובד בזה והוא פטור  ת

 "תשלה. ולכן תיקן עזרא טבילה לבע״ק מפני
יאה שעייז תורתם ותפלתם בלא יראה ואהבה 5 

 יגתשר עיקר הכוונה וכדאיתא בברכות פ׳׳ג
ל מאה״כ והודעתם לבניך שהתורה ניתנה  ע

 כאימה וביראה.ואת״כ בימי התנאים והאמוראים
 יאי שריב העולם תפלתם אינו מ״ר העבודה
 שבלב כ״כ ע״כ אמרו שאס יכול לכוון בברכה
 היאשינה ד יבטלו גם את הטבילה. ונמצא
 יליכ תפלת העולם הם רק מדרבנן ולימוד
 התירה כודאי רחוקה היא מעברית שאין תירתם
 חימנתס ואיה איפוא הוא הלומד לשמה. ועפ״ז

 פרק י
 יביאו־ כו מעניגי כללי העבודה שנזכרו פה ואיזו דברים מהם יתבארו יותר
 מאשר בקודם כמעט הכפות ורכ האיכות ויסור פרק זה הו:; כפורש כזוהר

 הקדוש והתיקיגיס. ווה החלי בס״ד :

 ^ £2' גלק כזוה״ק(דף קצה) רכי חזקי׳ ואית וותרגותא ולית אמונה בלא אמת. מ״כ
 ^ פתח כתיב והיה צדק אזור מתגיו הורן) דבריו. ונראה לענין העבודה אשר בעת
 שהאדם מעורר ברעתו באמונת השי״ת והשגחתו
 ועובד בזה אליו והס בלא הרגשת הלב ורק
 ע״ד הכתוב מרחוק ה׳ נראה לי אי אפשר בזה
 שיהיה מתוך התפוררות הרחמים והאהבה פ״כ

 נקרא

 ניז אזור חלציו צדק היינו אסונה אלא
א ממש דלית כיה וותרנותא ואתי נ י

ף ף ן כ ג 0 

׳ כשעתא דאיתחבר כה אטת י ^ ן י ח ו  לחד
י אנפץ גהירין בדין אקרי אפוגה  כ
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 ע״פ ה׳ יחנו וע״פ ה׳ יסעו את משטרת יי'
 שסרו. שפרו דא שכיגחא דנטרי לאיני!
 דשמרי שבת ויו״ט ובכל צלותא הוא עילי׳
 לה׳ עד דמטאת לטרבבתא דאבהן עלאי1
 דאינון חסד גבירה תפארת וכפום ראירי,
 אוליפת זכות על אינון סארי צלותין וטאיי
 זכוון בכל פקורין הכי יחנו והכי יסעו. זבייו
 שלא ע״ט לק׳׳פ קב״ה נחיה עליה במרבבח*
 דילי׳ ובד׳ חיון דילי׳. זכוון דע״ט לק״פ נחיי̂

 עלי׳ נטרכבחא דעבד טט״ט ובארבע שוטרי!
 דליה ולרשיעייא נחית עליי׳ בעובדיי׳ דאינו!
 שדין ומזיקין עון ומשחית אף וחטה לאתפרעי•

 טנהון :
 י) שם בקדושים(פה) מבאר ברע״מ מעליי
 ההוכחה וז״ל בקיצור לא השנא איי
 אחיך כו׳ הוכח הוכיח פקורא דא לאובחא
 לההיא דחטא למחזיה ליה רחימו םגיא
 דרחים ליה בגין דלא יהענש איהו דהא
 בקונ״ה כתיב בי את אשר יאהב ה׳ יוכיח
 וכטה דקוב״ה עביד ואוכח הכי יליף ב״ג
 מההוא אורחא ויוכח לחברי׳. קוב״ה אובח
 לב״ג ברחימו בםתרא ואי איגו מקבל אובח
 ליה באתגליא לעיגי דכולא. ואי לא שרי׳ לי׳
 ושביק ליה ייויל ויעביד רעותיה, בזמגא דכהנא
 רבא הוי בעלמא יהיב ליה מרעין בערסי׳
 ואתי רחימיה דקוב״ה ואודעין ליה אי אית
 ביה הובא דייהוב מגיה ואי לאו באתגלייא
 בממונו ובבני וכוי. כגווגא רא אצטריך
 לאובחא לחביריו ולא ייתי מיד לביישו
 כתוכחה, דקוב״ה חס על יקרא דב״נ ואפי׳

 חייביא :
 ה) מי שרוצה ללמוד צריך להכין את עצמו
 במורא ובישוב הדעת וירע אשר
 שכינה עמו. ע״כ צריך להכין א״ע בגופי
 שיהא למורו בדרך כבוד ובהכנת הלב לפני
 השי״ת. כראיתא בפ׳ נח (עב) ר״י קט ליליא
 חרא להילעי באורייתא בפלגו ליליא באושפייא
 והוה חמן חד יודאי ובו׳ ר׳ יהודא לא אםחר
 רישיה לגבר פחח ואמר הכון לקראת אלהיך
 ישראל וכתיב הסכת ושמע ישראל טלי!

 דאורייתא

 =184 יסוד דדב פר
 נקרא זה בארם שעובד את ה׳ בצדק. אמנם
 אם לבבי נאמן ומרגיש כמו שמכיר את כבור
 ה׳ וגדולתו והר״ז בו הארת אמת מ״כ עבודתו
 נקרא אמונה. כי האמונה היא מקבלת מהאמת
 המאיר בלבו. ועפ״ז יש לבאר מאה״כ בחהליס
 (יז) אני בצדק אחזה פניך אשבעה בהקיץ
 חטונתך. פי׳ דוד אמר על עצמו שהוא חמיר
 הולך באמונה בלא הפסק כלל שמאמין בהשי׳׳ת
 ובהשגחתו והגם שעדיץ אינו מרגיש וזהו מרת
 ה^זק אני בצדק אחזה לשון חרגום. פניך
 נקראת המחשבה של אמונה שלמה אשר השי״ח
 הוא יחיד ואין לו השנה כלל וממשלתו בכל
 משלה ומשניח על הכל ואלו חארי מדוהיו נקרא
 פניו מה שפונה לברואיו וכמאה״כ יאר ה׳ פניו
 ואם אין פניך הולכים. ואח״כ אני בא למרת
 האמונה הנובעת מאמח המורגש בלבי פד
 שעי״ז מאיר נגדי מאור שם הוי׳ ב״ה כד׳׳א
 שויתי ה׳ לננדי תמיד וזהו אשבעה בהקיץ
 תמונתך שזהו תמונת שמי העצם הוי׳ ב״ה.
 ולכן צריך האדם להיות באמונה שלמה כמאה״כ
 חזרה ציה לנו משה מורשה ולהשתדל במנודה
 זו חמה עד שיזכה לחוסן האמונה המורנשת
 ולארם זה יש לו מרת שלים שאינו מהרהר
 ח״ו מחשבת חוץ וזהו מאה״כ וישם לך שלום.
 ועפ׳׳ז יבואר בחהלים(פה) חסר ואמת נפנשו

 צדק ישלים נשקו וכו׳ והבן:
 כ) צריך הארס החפץ לעבוד את השי״ת
 י י לשוס את מחשבתו תמיד כאלו
 הוא עומד בפני השכינה והיא למעלה מראשו
 וכראיתא בזוהר בלק (קפז) וז״ל בקיצור כתיב
 החכם עיניו בראשו. וכי באן אתר עיני דבר
 נש אלא בראשו. אלא בהא דתניא לא יהך
 ביג בגלויא דרישא ד׳ אמות ם״ט דשכינהא
 שריא על ראשו וכל חבים עיגוי וםילוי
 בראשו איגון בההוא דשריא וקיימא על
 ראשו וליגרע דההוא גהורי׳ דאדליק על ראשו
 אצטריך לסשחא ואיכון עובדין מבין דאיהו
 םשחא ושלמה םלכא ע״ד צוח ושמן על

 ראשך לא יחסר:
 ג) צריך לראות שיהיה כל עבודותיו
 באהבת השי״ת ולא ע״מ לקבל
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 ס) צריך אלם להחזיק במרס השמחה
 י תמיל. ומי שהוא מצממר שכינה
 מסתלקת ממנו. וביותר צריך אלס לזה במת
 התפלה והעבירה כלאיתא בפ׳ויחי(רמז) וז״ל
 ח״ח כתיב ותחי רוח יעקב אתחזי דהא
 בקדםיתא םית הוי ההוא רוחא דיליה דד-א
 רוחא דלעילא לא שריא בריקניא, א״ר יוסי
 שכינתא לא שריא אלא באחר שלים ולא
 באתר חסר או פגים ולא באתר עציב אלא
 באתר דאתכוון בחירו. תנא א״ר אלעזר א״ר
 אבא כתיב עבדו את ה׳ בשמחה באו לפניו
 ברננה לאפקא דלית פולחנא דקוב״ה אלא
 מגו הדוד, דאמר ר״א ליה שכינחא שריא
 מנו עצבות דכתיב ועתה קחו לי מנגן והיד,
 כנגן המנגן. מנגן מנגן ג׳ דמני למה בנק
 לאתערא רוחא סשלימותא דכולא דהיא רות
 שלימא, וכפ׳ תרומה (קהה 1 סולו לרוכב
 בערבות ועלזו לפניו מאן דעייל לקטיה דהאי
 רקיעא (אצטריך למיעל בחרוה ולא בעציבו
 כלל בגין דהאי רקיעא גרים רחמן לא שריא
 עציבו ורוגזא כלל דהא תפן אי הו כולא
 חדור. איהי דהאי אתרא גרים וע׳׳ד כתיב
 עברו את ה׳ בשמחה דהא אצצריך דלא
 לאתחזאה בה עציבו. ומאן דאיהו בצערא
 ורוחקא טפי ולא יכיל למחדי לכי׳ עלי׳
 הנינן דתרעין דדכעין לא ננעלו זכאה חולקי׳
 דההוא ב״נ דאשיד דמעץ קמי קוכ״ה בצלותא.
 ובפ׳ ויקרא (ח) פתח ר׳ יהודה עבדו את ה׳
 בשמחה הכי אוליפנא דבל פולחנא רבעי
 ב״נ למפלח לקוב״ה בעי בחדוחא ברעוהא
 דלבא בנין דישתכח פולחני' בשלימו. ואי
 תימא פולחני׳ דקורבנא דאתי על חטאו
 בםאן אנפין יקום קמיה הא ודאי ברוח הכירא
 ואן הוא שמחה. אלא אהתקן כהני כהני
 ולואי. שמחה בכהנא אחקיים, רננה בלואי
 משהכחי על שיר לעלסין, השתא דלא
 אשהכח קורבנא ומאן דחטא ותכ לנביה ודאי
 בםרירו דנפשא אתי והאיך אוקים שסהה
 ורננה. אלא הכי אוקימנא דתושב־ן דםארי׳
 וחתה דאורייתא ורננה דאורייתא ךא הוא
 שטחה ורננה, ואית דמהני הכי שמחה דא כנ״י

 כדבחיב

 יםח־ ח׳ב פרק

 יאירייתא בעיין כונה וטלין דאורייתא כעיין
 לאתתקנא בגופא ורעותא כחדא :

 ^ לכל הדברים הנעשים בעילם הס כלולים
 במדות, והמעש״ע הס נכללים בג׳
 מדיח חסד גבורה תפארת של קדושה. ומעשים
 הלעיס חלילה נכללים בחג״ח של מימאה. וכאשר
 מתפששיס יורדים ונחשבים במספר כ״ז מיני
 5יימאה וכראיחא כפ׳ גח (עג) א״ר אלעזר

 ן' תלת גווגין אילין ככל איגון דאתיין טסטר
 קרישה. וטחיזו דתלת גוונין אלין מתפרשין
ל אינון דאתיין מסטרא דרוחא אחרא וכד כ  י '
 חשתכל ברזא דדרגין השכח היך מתפרשין
 גיינין לכל םטרין איגון עד דעיילין לתחא

ייא דאינון כ״ז ציגורין דדשא דחפי לתהוסא 3 | 
 וכולא ידיעא לחכיטי עליונין :

ר התפלות תקנו אותם האבות על ק י !  י) ?
 י שם המשכית אלו השלשה מדות
 י הג״ל. ודוד תיקן תמיר את מדת המלכות
 ותיראו ב״א מפני גודל ממשלת הקב״מ ויעשו
 ישמרו כל פקודיו וייראו מפני העונש. ויתאמצו
 שמיל בקבלת עמ״ש שלמה. לאימא שם פ׳
ח (עב) דוד מלכא חביבותא ורבקותא דילי׳ ; 

 כי׳אי אבן הוד, רעלה אמר אבן מאסו הבונים
 י׳יתה לראש פינה . וכד בעא לאסתכלא
 ניקרא דמאריה לא אעיל אלא בהאי אבן
 יכחיב ביאת יבא אהרן אל הקרש ותר
 פשבח גרמיה אני בצדק אחזה פניך ,
 י׳א חזי אברהם אתקין צלותא בצפרא
 יאידע טיבו דמאריה בעלמא ואתקין האי
 ׳8עתא בתיקונהא בדקא יאות. יצחק אתקין
 *לותא דמנחה ואורע בעלמא דאית דין
 יאית דיין דיכיל לשזבא ולמידן עלטא.
 יעקכ אתקין צלותא דערבית ובנין צלותא
 יא שכח גרמיה ואמר והאבן הזאת אשר שטתי
 מילכי׳ וכו׳ ומאי דכתיב והתוית תיו על
*חית אגשים קאי על מדת המלכות כסה  ס

 יחייש ליקריה דמלכא וממליך תמיד על
 עצטי.עול מלכותו. ואית דאטרי דא גטירת
 ביית קדישא. (הלשין זה אינו שם כמש״כ
ק שיערתי בדעתי פשטיות כונתו בזה]•- ר  ז



 ח׳׳ב פיק י העבודה
י ״ ה  היצה״ר. וזוכים עי״ז לשני מולמות טי
 ופוה״כ ולהתלהבות הלב באהוי״ר ולמדת האני״
 והשלום ואץ שכינה שורה אלא במקום השלים׳
 ועוד כמה וכמה מעלות מצינו מ במילה
Jf ובמחז״ל, ימפני אריכות הדברים אמתפק 
 עם מחז״ל אשר בזוהר הקדוש(סוף פ׳ נח) ז >
 ועתה לא יבצר מהם ולית מאן ריטגע עובי*
י  דלהון ומה בנין דהוי ברעותא ולבא ח
א יבצר סח6  וםמללי בלשון הקודש כתיב ל
 כל אשר יזמו לעשות ודינא דלעילא י*
 יבול לשלטא׳ עלייהו. אנן או חבריי׳ דםתעםל'
י  באורייתא ואינון כלבא חד ורעותא ח
 על אחת כסה ובמה. א״ר יוסי מבא!

 כדבתיב כי בשמחה תצאו ובשלום תובלון (lit יסוד
 וזמינין לנפקא מנלוחא בהאי שמחה שמחה
 בלב ורננה בפה ודא היא תקונא דב״נ לקמי

 מאריה כדין דעו כי ה׳ הוא האלהים :
ך להכניע את דעתו ואת לבו לפני י ר צ  מ) ו
 השי״ת תמיד ויהיה שפל בעיניו
 גם לפני עיני בני אדם וכל אשר יתוסף בו
 איזה מעלה יותר כן יוסיף בעצמו הכנעה
 זכדאיתא פ׳ משפעים(קא) קום סבא ואשפיל
 גרמך קמי מארך פתח ההוא סבא ואמר ה׳
 לא גבה לבי ולא רמי עיני. דוד מלכא אמר
 דא בגין דהוי מלכא עלאה ושליטא על כל
 מלבין עלאין ושליטין ראית ממורח ועד מערב

* ה  ולא סליק על לביה לאסטאה מארחא ותדיר לאינון מארי מחלוקת לית להון קיומא י
 שפיל לביה קמי מאריה וכד הוי לעי באורייתא כל זמנא רבני עלםא אלין עם אלין ברעיח

א שלם*  ולבא הר אע״נ דמרדי בקוב״ה ל
 בהו דיגא דלעילא כיון דאתפלגו מיד וי5ז
 ה׳ אותם. אבל בזמנא דאתי כתיב אז אריסיו
 אל עמים שפה ברורה לקרוא כולם ב׳8^
 ה׳ ולעברו שכם אחד. ובפ׳ תרומה (קבייי
 כד חםינן דרעוחא דההוא ב״נ למריר
 ולאשתרלא אבתרא דקוב״ה בלביה ובנפשי
 וברעותיה ודאי תמן ידעינן דשריא ביי'
 שכינחא ברין בעינן למקני ליה להרי

ם י ל  כ״נ בכסף שלים ולאהחברא בהדיה ו
 מגיה. ועל דא קמאי הוי אפרי וקנה לך ח ,
ן למזג י ג ה כ י י ^ נ ק ם י ,4 5 ; ם כ י ל ר ש ג א  ג

 כשיינתא כו׳ וכו׳ יעו״ש. ובפי בח׳׳ש (P ״
 כד אתי לקסיה דר״ש חםא באנפיי׳ םימז׳
 אמר עולו בגין קרישין עולו רחיםין רםלב

ח א ץ ב ל ץ א ס י ח י ר ל ו ילי ע  עולו רחימין ד
א רחים ו ל א ר י ר ב ,ל,ן ח ל א א כ נ ׳ א ר ר 2 א  ד

ן י  אילין לאילין אסתלקו מעלמא עד לא י
 זםנייהו, כל חבריא כיוטי דרשב״י רחי״•^
א י י  דנפשי ורוחא הוה ניגייהו ובג׳׳ב בריא י

י בר  באהנלייא הוה דהוה אמר ר״ש כל ח
 דלא רחימין אלין לאלין נרםין דלא לייג

 הוה מתגבר כארי׳ ועיניי סאיכין תדיר
 כארעא מדחילו דמאריה. וכד אזיל כין עםא
 לא הוה כיה גסות רוחא בלל וע״ד בתיב
 ה׳ לא גבה לבי אע״ג דאנא טלבא שליטא
 על כל םלכין דעלטא. ולא רטו עיגי בזטגא
 דאנא קיימי קמך לעי באורייתא. ולא הלכתי
 בגדולות ונפלאות ממני בזמנא דאנא אזיל ביני
 עמא י ואי דוד מלכא אטד הכי שאר בגי
 עלמא עאכו״כ. ואנא כמה אנא שפיל ליבא
 ומאיך עינא קמי מלכא קדישא וחס לי
 דבמלין קדישין דאורייתא ירום לבאי בכה
 ודטע־ן גפלין על דיקני׳. ובדף (קח) אמר
 ההוא סבא לב נשכר ונדכה אלהיט לא הבזה
 מכלל דאיבא לב דאיהו בוזה אין היינו לב
 דאיהו גאה לב כנסות רוחא הייגו לב ראיהו
 בוזה אבל לב נשבר ונדכה לא הבזה. ומשמע
 לאפילו אס זאת שבירות לבו היא בעצבות
 מ״מ פדיפא איהו מנסות רוחא דחמר שם
 קורכנא דשס הרה כעי שטחה אבל עם שם
 אלהיט נתקבל אע״פ דאיהו בעציבו ותכירו

 דלבא וזהו אלהיט אתה לא תבזה :
 י) גלדל מעלת אהבה חברי׳ אשר יחדיו יולבקו

 וידברו מלב אל לב וכל אחד אוהב באורח
 לחבירו כמו לנפשו היא נפלאה עד מאד וזאת אורייתא

 מביאם לתשובה נאמת ולהכגעד ישמחה רחים ליצחק יצחק לאברהם מתחבלו! י"
 ותענוג של מלוה וחשבין הנפש והתגברות על לדא יעקב תרווייהו ״ד׳ידיי 3יה נרי׳

 ז מישור ועוד דעבדין פגיםו בה יי ^ י י 1 1 י יריא
 ־.א רחימו ואחוה ופשוט אית נד, אבר י

r , ..״.״•וזז ר״  l ׳

 אחידין ביה
 ובאחורי
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 בחבורה,. ואמרו חרב טל הבדים על אלו
 העוסקים בחורה בד בבד ואמרו ולא עוד אלא
 שאלו הלומדי׳ בפ״ע משכחיף) ומטפשץ. והטעם
 בכ״ז מפני שהאדם הוא חכמתו בנח ולא
 בפומל והכח החאוה הגופני הוא בפוטל ובטבע
 גמור. והמחשבה מה שאדם חישב איננה פיעל
 גמור כ״א ציור דק כחני כי המחשבה נחחלפת
 והלכה לה כמו התעפות עין כדרך המחשבה
 שהיא לובשת צורה ופושטת צורה ולובשת צורה
 אתרת והכל כהתעפות רגט בבת אתת ע״כ
 אחז״ל אין דברי הורה מתקייטי׳ אלא להוציאם
 בפה שמוציאה בדיבור בפועל, והנה אפילו
 הדיבור מה שמדבר אל עצמו עדיין איננה פועל
 נמור, ועיקר הפעולה ניכרת היא ונתקקת היא
 בלב מ״י פועל גמור חם כשמדבר מלב אל לב
 חברו, וכמו בעניני עוה׳׳ז אי אפשר לעולם
 בלא החחברוח כי אדם אחר אי אפשר לו
 להשלים כל עניני הצטרכותו ע״י עצמו לבר
 כ״א ע״י כמה חברים. וכמו דנתיב לא סוב
 היוח האדם לבדו וכי אין האדם כי אם כמר
 חצי דבר, ואין השלמח העולם כי אם על ידי
 השלמת האומה עם בנ״י שהם הבאים מצור
 אחד האבות שהיו אוהבים זל״ז כמו נפש ורות
 אחד להם כדאיחא בזוהר הנ״ל. והאבות הם
 הגי שרשי המרוח אשר הם שורש אילן האדם
 לקדושה והם חסד דין ורחמים אשר אי אפשר
 לעולם כי אם ע״י ג' מדות אלו. וכמו באלם
 הנשמה היא נקראת מהותו. והרוח שהם המרות
 נקרא איכוחו. והנפש שהוא כח הפועל המשתתף
 בנוף נקרא כמותו וע״י מהותו ואיכותו. וכמותו
 נקרא אדם. וכמו כן הם האבות שאברהם
 בחי׳ החכמה והנשמה שהמשיך לבניי כמשיכ.
 כי ידמתיו אשר יצוה את בניי וכי׳. ויצחק בחי׳
 הרות ואיכות שהוא הוסיף והמשיך גס לרוח
 ואיכות בניי. ויעקב הוא הנפש השכלי הפועל
 יהכמות שהוא הוסיף עוד בבנ״י המשכת כל
 השלימות בפועל ואשר עיכ היה מטתו בלמה
 ונמשך ממנו שבעים נפש מ״ר דוגמת השבעים
 אימית. ועיקר השלמת האומה הוא בההפשטופ-•
 לששים רבוא (ויש בו סוד אין כאן מקומי<
 ולכך לא נסתלק יעקב מד שראס זרעו ס״ר -

 יבח־ תיכ פרק
 יניוחיה ׳הבין רוחיי׳ דא ברא. חברייא
 החוא דוגמא אצטריכו ולא למעבד פגימו

 כיי; דחפא סימן באנפיי׳ איל הכי:
 5־יינזא(יח) כשהשביעו הסנהדרין את הבה״נ

 היא פורש ובכה והם פורשין ומכין.
 ״מועסדכאשר חשדוהו הסנהדרין לכה״ג. הי׳
 יכה״ג מחירא שמא ח״ו ע״י שחיששין סליו לבם
 מיחין ממנו ואינם מתחברים עמו בלב שלם.
 J כ פן עי״ז ימצא הילה״ר פתח ח״ו להתגרות
 ימי ולפתות אותו. ועל ידי זה הכה״ג אינו
 '>ס כי אין שלימה כ״א כאשר לבבות כלל
 y הס ביחריו בלב אחר ופן יכיל הילה״ר
 עי״ז לבלבל את הכה״נ ולא יהיו מעשיו חיו

 יליים לפני הקב״ה. וכן הסנהדרין מהאי טעמא
י שמא נפרדו עי״ז מהתנללות שלהם ׳ 5 

 נהנה״ג אשר על ידו כפרתם וכפרת כלל
 ?לאל, ולכך אם חבר אחד נצרך להוכיח
 גחכירי על איזה דבר יקרים לפניו קודם דברי
 'יליי וחיבה יהירה ער אשר יכיר חבירו את נודל
 י׳הכתו אליו ואח״כ יוכיחו כאח אל אח האוהבו
 ומדריכו על הדרך האמת ואות אהבה בסוסו:

 ^ ^JD1D־> כשחלה רבי אליעזר
 , נכנסו תלמידיו וא״ל
 יפדנו רבינו אורחות חיים שנזכה נהם
י עולם הבא, ואמר להם הזהרו בכבוד י ח  י
 י׳כייכס ומנעו כניכם מן ההגיון וכשאתם
 סייפלליט דעו לפני מי אתם מתפללים *
 יצגיכם הושיבו כין ברכי ת״ח ועי״ז תזכו
 יחיי עוה״ב ע״ב. וצריך טעם חדוע בחר
 כתלה דווקא לזכיח להם ע״י לעיה״ב. ונראה
 ?שים שהס ביקשי ממני על עוה״ב העליון
 "שי עליו נאמר מין לא ראתה, ראלי עוה״ב
 ?תחתון תליא ברוב זכיות ותשובה. אבל עולם
א העליון תלד במציאת חן בעיני ה׳. ומצינו  מ
לו הלבריס שחושבס ר״א יקרים מאור א  ש

' ה׳. הנה מ״ל כטל חניליו שזהו ע״י נ י ע ? 
 חהכת חבריה החרדה על לבר ה׳ ונוהנים
 וחיזוק וגורל התפוררות הנפש בעבודת
 י וכמאה״? איש אס רעהו יעזורו ולאחיו יאמל

 ומפני
• יטיל אמרו אין לברי תורה נקנית כ״א ? ז  מ

םפמש (ו) מכיז(י) לא "יי הד ליושכהי; ודן mft 65 ש־ויזט :•ז יה•!״: נר:  *) מיגוס (גי̂
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' מ  ומפני שזה הוא התפשעית הקדישה בפיעל [על] הנפלאים אשר מפליא לעשות תמיד לע
 עם המלך ה׳ מ״י הצריכים לאחדיח אחת ומחם והעיר עם זה את לב השומעים עד שעשי נין
 כשהם מתאחרים לקבל את התורה היחידית להמלך, הלא האיש הזה מצא תן בעיני המ>
 כי ראה גודל לב ורצון החשק של עבדו הנ׳ יייח hnh לכל מצותיז ואיחיותיז מתפשטים גי ר6ה ״דל לי ירצוז החשה םל עבדו הני׳^
 בנל הדבר הזה אשר עשה לרומם כבוד המי׳

 בין עמו. ולזה יצוה המלך שיכתבו אח החי£
*  הזה לזכרו{ טוב בספר הזכרונות שלי/ יז
י אמה י ה ין י ן כ  מאה״כ ייכתב בשפ;־ זכרון צס
 רואה בזה גודל מעלת אהבח חברים שלב*,
 מציאות תן בעיני ה׳. וכן מציגו באברהם שלי),1
 לעצמו חברים וירא אליו ה׳ באלוני ממיא׳
 וכן במשה ואהרן וראך ושמח בלבו וזכה עי״1
 לאו״ת, וכן מציגו גבי מלכים שרבים נחרי
!  בדרך העיב מ״י חבריהם ורבם הפיכים. יג
נ ״  להיפוך ע״י החדבקוחם לרשעים, וכן נ
 הרמב״ס שדרך בני אדם להיות נמשך אמי
 חבריו. ובכ״ב אמרו או חברי כחברי דאיי5
 וכו׳. ובתענית אחז״ל היינו ראמרי אינשי אי
 חברותא או יכו/ עיר מצינו מציאת חן מי שמשגיח
 מל בניו ביותר כמש״כ אשר יצוה את נגיי
 ואת ביחו אחריו ישמרו דרך הי. ואמר מקור&
 כי ידעחיו. עוד מציאח חן במי שמכין טצניי
 שתהיה חפלחו כעומד לפני המלך. כ׳ התפלה

 ורוח אחת לכל מצותיז ואותיותיו מתפשטים
 בס׳׳ר אותיות, ובשעת מעמד הר סיני עלו
 כל אותיות התורה לשורשם שהם י״ב מדות
 הנכללים כג׳ שמות אשר גילה ה׳ למשה שס
 אקי׳׳ק הוי׳ אדני כמש״כ בסדר שמות והכולל
 הרי זה י״ג מדות שגימטריא אחד. וגם זה
 נכללו בשם עצם הוי׳ אדני כמאה״כ זה שמי
 מה זכרי אחת דיבר א׳ שלגבי השי״ת נכלל שם
 אדני בחיך שם הוי׳ ורק זה זכרי לאדם ע״כ
 אחת דיבר שתים זי שמעתי ונגדם היא שמית
 בנ״י כד״א כה תאמר לבית יעקב וחגד לבני
 ישראל. ובכ׳׳ז עיקרם בנ״׳, הרי שעלו בנ״י
 אז לאחדות אחת לכן כחיב ויחן שם ישראל 1
 ישראל דייקא כלב אחד כאיש אחד והיו ראוים
 לקבל את התורה אז. והנה מפני היצר הרע
 שנכנס לפנים בפוה״ר והחריב נם בית שני
 מפני שנאת חנם ועדיין מרקד בינינו, וזה מפני
 גורל התערובות של מון ותבן שעירב ערב רב
 גב״י ובפרט בעקבא דמשיתא ע״כ נסתר
 משכת סוד ה׳ ויראתו ואהבתו, יכמאה״כ ני

 לב האדם רע מנעוריי שהמון ושבן נמצא בכל נקראת מבודה שכלב והיא ההכנעה גדולה אשי
 לא נשתבח חשה כ״א בענוה והאיש משה מגי]
 מאור, יכתיב גביה כי מצאת חן בעיני. מ״״
 ראה ר״א יגילה זאת לתלמידיו. הזהר., בכבוי
 חבריכם הייני שלא יפול ח״ו איזה פירוד לבנימ
 עי״ז וחביריס הס כאויא כרב לחבית .׳מקגליו
 דין מן דין וכמאחז״נ הרבה למדתי מרגיםי'
 ומחבירי יותר ומתלמידי יותר מכולם. וראכ״מ
 שהפליג עצמו מחברים אמר החרש סי׳ לבם ׳
 והכן רמיזת דבריהם בחכמה שנתחרש לני
 מי״ז. והנה מיקר עצת היצר הרפ הוא אי
ח  להגביה לב הארס בנרלות ולהמעיט ולהקל א
מ  העבירה. או להיפך להשפיל לבו ולהגדיל א
 העבירה עד שיתייאש בעצמו ייאמר לו לטלמי
 שכבר אץ לו תלק לעוה״ב. יעד״ז אין פצס
 כעצת אהבת חברים וזהו איש אש רעהו ימזורי
 שישיגו שפלות והתומר של עבירה, ו:ן בהיפר

 לאחיו יאמר חזק. תזק ונתחזק:
 נתהליס

 רוב ורוב בני אדם. ואי אפשרי החחברות
 אמיתי כ״א לחברים המקשיבים דבר ה׳ זו
 הלכה הליכות מולם החיים. אשר הס בהתאחדם
 יחד בלב ונפש ורוח ובדבור פועל זל״ז אז ירד
 ה׳ מנורים הבוררים את הטוב וזורקים את
 המון ותבן בוררים ונתברריס ע״י המאיסם
 את הרע ובוחרים בטוב והטוב מאחדם יחד
 ונעשים כלל נדול בעילם, כי הם הס באים
 ומתקרבים אל אותיות השרשים של חורה שהס
 הי״ג מדות ושם ה׳ שוכן בקרבם, וזהו ע״ד מחז״ל
 ד לעילם אני ואתה וכתיב אז נדברו יראי ה׳
 איש אל רעהו ויקשב ה׳ וישמע ויכתב בספר
 זכרון לפניו, על דרך משל המלך אשר כל עם
 מדינותיו עובדם אותו ושומרים כל פקודיו הנה
 המלך אינו כותב זאת בספר וכמון לפניו. אמנם
 כאשר אחר ממי מעם עמד ודרש לפני העם
 גודל מעלות הטובות של מלך וכל חסדו
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 ויהי׳ זאת הננסי׳ שלהם לשם שמים כמחדל
 כל כנסיה שהיא לשם שמים סופה להחקיים.
 וע״כ ראוי למיין שלא יהי׳ כיניהס מקש ופחלחול
 פן יחחכרו עמו וילמדו ממנו, והגס שארם זה
 מחיר בידו לקנות ולב אין וגס רוח אין בו כ״א
 הוא כמוץ כמות הנפש אבל מדוחיו ברע הוא
 ופן יכהה אורם של חבריו. וכמי שמציע אצל
 אברהם ויהי דבר ה׳ וכו׳ אחרי הפרד לופ
 מעחו. וגבי יהישפט נאמר בהתחברך לרשע
 פרץ ה׳ את מעשיך. ע״כ מנקיי הדעח היו
 יודעים וכו׳. ורק אי אפשר לכרוח מזה הרכה
 וההורה מגינא ומצלא. וריב״ל הי׳ כחי נחל
 שהי׳ כורך א״ע עם בעלי ראחן ועוסק בחורה.
 ויש לעיין באיזה מרה מגונה מה שהיא מחגכרס
 שם ומצוי הגחש בין פרצוח הגדרים וצנן ישימו
 מלחמחם בזה. ברכו ה׳ מלאכיו גכורי כח.
 שנלחמים מלחמח ה׳ בעמלק״ עושי דברי לשמוע,
 פי׳ עיקר המלחמה בכדי שיעשו ויחגהגו היפך
 היצה״ר ער שיזכו לשמוע בקול דברו ויחהפך
 להם הנגע לעונג. וכתיב ויאמרו כל העם אמן
 והלל לה׳. פי׳ שיתעוררו בדבור אמונה ועי״!
. ׳ . ושומר אמונים ה  יבאו לשיר והלל לה׳
 ובשמירת ברית קרש שזהו מה שמתגבר היצר
 הרפ בזה מאור ובשפלות ועטה והתחזקות
 ושמחת מצוה ותשובה ובגודל אהבת ישראל
 ואהבת תברים ובמעלת העבודה שבלב באהבה
 ויראה והכולל של כולם במרת האמת שהוא
 עמוד התיכון המברית מן הקצה אל הקצה
 ובמדת השלום. ואנא יברכנו ה׳ בשלום שאין

 כלי המחזיק ברכה אלא השלום. א״ס:

ב (חהלים קיט) פתח דבריך יאיר י  יד) כת
 מבין פתיים. וי״ל ע״פ מאחז״ל
 אור שנברא ביום הראשון אדם מביט בו
 מסוף עולם ועד סופו. כיק שראה הקב״ת
 שיוצאים מםגו רשעים ניגז את האור שגאםר
 ויפגע מרשעים אורם *)והיכן גנזו בתורה ע״כ*

 וצריך

 יםוד היב פרק
) מה סיב ומה נעים ב ״ ל ק ) ם י ל ה ת ) כ נ  י

 י שבח אחים גם יחד. פירוש
 אחים האהובים כאחים הגס שאינם
. כי האהבח הלבבות  "יברים ביראת ה׳
 ממשיכם ומצרפם לאור אחד נר ה׳ נשמת אדם
 •מ ממילא יחפרדו מהם כל פועלי און. כי
 5חיצונים מסערא דפרודא כקש נדף בורחים

 15יניקת אש אור נשמחס אשר נשלבים יחד

 ייעשיס כאביקה ואור אבוקה כמה וכמה נרות
 עיס כאין נחשב ימכש״כ החיצונים אשר במחשך
 ,^P שהאור שלהם רוחה את החשך ואח כל
 חכש״ו ההולכים בחשך יבמחשך מעשיהם״ והאש
 15׳מעלה אוכלת אש התאוה והלצון שבחרו להם

ל שכן, גם יתר כשהדיכיר של חיבה ; מ  י

 ניניהם המיחדס יחד. כי הדיבור בעצמו
 5יא כמות וכלי ונפש. והרוח שמדבר על

י נכיעח לבו הרי זה איכוח ורוח, והשכל 5 

 שבעיר הר״ז נשמה ומהות. וכשמדבר באודנא
 ילכא של חביריו הר״ז מחחבריס רוחא ברותא
 יק בנפש וגס הנשמוח מקבלים בנצוצי השכל
 יהרעת שנתפס בהדיביר ומיקר הדבקות היא
 כריח שהם המדוח והר״ז שגעשים גס יחד .
לא שהם נתפשטיס ברוחם ונפשם וגס מ נ  י

 פיצוצי נשמתם זה בזה ונעשים קליעה אתת
 נמשלתז״ל לחבורה של קנים כ״ז שהם נפרד׳
 יקל משכרים איחס משא״כ כשהם נקלעים
 יאגידיסוהר׳יז נפשם כלי ורותם פתילה ונשמתם
. וכאשר הכלי והפתילה והשמן נתרבים 1 מ  ש

 ינזדככים כתית למאור אז אור הקדישה שורה
 ואוחזת בהם כמו דמבואר בזוהר המובא לעיל
 (חוס כ׳) וז״ש אמ״כ כשמן הטוב על הראש
ד פל הזקן שזהו הארת המרות טובות ר י  י

 יילמשכת השפע שבאה פ״י י״נ תיקוני דיקנא
 ייכי שיורד מל מדוחיו. והיינו דאחז״ל יהי כבוד
 חכרך חביב מליך כשלך דהיינו שלך ממש הוא:
״ הדיבור הוא לננות ולבזוח את ו ק י ^  V ו
 י הרע, ולשבת ולהלל את העיב

 *) המאמר הזה נזכר בדרז״ל בכמה מקומות אולם הסיום והיכן מזו שהביא אדמויר זי״ע לא
) • ׳ — 5 ׳ D  נלחיל, ובשמז״ר (

 ״נסמר איר זרוע לצדיק ובתדא"

.... r . . .  ־1 המממר הזה נזכר ב׳ , _ .
 ^נא במחיל, ובשמז״ר (פיה) וחנהומא כמיני ובפתימתא דאסתיר (סייא) מסיים וסיכןגנזו ננ״ננ
 *׳ז (פניא) ני עמך מקור חייה באורך נראה אור ואין מקור יזייס אלא



 פיק י העבודה
 בכלל ישראל. והפיקר מכולם שע״י כ״י יז??
 להארח יחידה שיגיעו לכה״פ ע״י האין י?
 ג״י. ומזה הראה איך שהאדם צריך לך5
 כאו״א מישראל בכדי שיגיע לו אורוח אלי ׳*׳
 ג׳ ראשונים. והנה הארת האמונה שלמה" מ^

 שהשי״ת מאיר בכלל שורש עמו ג״י הוא ט
 בחי׳ יחידה. וכמאה״כ והוא באחד ומי ישיב״
ז י מ  ונפשו אותה ייעש. פירוש השי״ח שורה נ
 הרצון הנקראת אתר אשר ממדה זו באה ניי
 הארת יתידה. ואין אדם יכול לזכות להארי1'
 כ״א על ירי מדת הבינה שהיא בחי׳ התני55"
, J* ותשובה כי אלו ג׳ ראשונות הן בתינת 
 א׳. זו יחידה. י׳ זה חכמה שנקראת יי;
 גולמי ן׳ זה בינה שיש בה נין שערים של ם*
ו  והיא נקראת מי, וזהו ומי ישיבנו. שממשי
 אור היחידה אליו ועייז מגיע אור גס אל הנ^
 שלו וזהו ונפשו אותה לעשות רצון קונו וימ*י1
 וזהו ענק שאומרים במנחה בשבת אתה אי״
J כו׳ כי בשבת נתגלה אור הג׳ ראשוניה 
£ נ  שבמנחה נתעלים כל בחי׳ אלו ונחנלה נ
י̂  בנ״י הארת היחידה. ולכן אומרים בה אתה א
 ישמך אחד ומי כעמך ישראל גוי אחר באר|*
 והנה הרשעים הם מעלמא רפרודא כי{״
 יהל עליהם האיר של ג׳ ראשונות אלו כלל•
״  מפני שנפשם ורוחם טמאים ומסט״א. ״

 הס רחוקים מהאמונה ומחשיבה. ורק ש
ה  להם אור מן ג׳ אלו שהם בחמורתן כי י
ה נ י נ  לעומת זה עשה האלהיס, וכנגד התכמה י
&  יש חכמוח חיצוניות ובינות חיצוניות ומכמח מ
 להם שהתו״ב שלהם מתעה אותם בכל 0וכגכמ

 העולם
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 וצריך בינה א׳ מהו הלשין בזה לומר מסיןן
 עולם ע״ם. דהל״למראש עע״ם. ב׳ אס גינז
 את האור בתורה היה לו להאיר להתנלות
 לכל הלומדים את התורה והלא רואים אנתנו
 שאיני כן. ג׳ האיך קורא לאיו״ר אירס דרשעים,
 ויתבאר בס״ר מ״פ מה ראיתא שבמאמר יהי
 אור כתיב ממשה פעמים אור ננד תמש בתינות
 שבאדם נפש רוח נשמה חי׳ יתירה. שבכל
 אדם נמצאים ה׳ בחינות אלו. ואפילו אלי שאין
 בהם רק נפש מעולם העשיה לבר שהוא מבחי׳
 אופנים. בכל זה ידוע שכל בחי׳ יבחי׳ כלולה
 מן החמש בחי׳ אלו מ״ר נפש דנפש רונח״י
 דגפש. והגס דנפשו נמוכה מאוד כמו נפש
 מבחי׳ מלכות רעשי/ דהיינו נפש פרטי רנפש
 כללי, גם בו חמש בחינוח אלו, ומי שמטהר
 מפש[ורוח שלו שבהם רוב סיגים וכלולים מטו״ר
 מפני שאין בהם עצם הדעת. כי רוח הוא
 מרגיש. ונפש הוא טבע. ורק נשמש שד״י
 תבינם. ע״כ העיקר העבדות והעמל לטהרם
 מיי מרי״ג פקודין וע״י לימוד תורה הקדישה
 ותפלה מלב. וא״א לזכות טהרתם כ״א ביגיעה
 רכה כמו דאיתא בזוהר דבעי אשתדלותא רבא
 וסני למלעי ברעותא דלבא ורותא ונפשא
 ובדו״ר ולואי דיחקדש. ועי״ז זוכה לפחוח אליו
 אור מהנשמה שהיא מדת הבינה במחשבות
 קדושות ובינה לבא ובה אתמר הלב מבץ שעייז
 נתוסף בו דעת הקרושה ואח״כ יהל מליו אור
 התכמה. והגם שהוא בעצמו אינו זוכה בהארת
 הבינה והחכמה של נשמה וחי׳ שלו הפרטיות.
 בכיז יתכן שיזכה ע״י הארוס אלו שהם מאירים

 חורפ שנאמר פן חיים ומהו באורך נראה אור אלא זהו האור שברא הקב״ס ביום ראשון כר. מנייייי
 ז־רי התורם זוכיןלהאור סהוא״ וכיס בזהיק כשת (קמיע) דכנל אתר דלעין באורייתא בליליא ייי
 חיטא נפיק מההוא אור ננת ואחמשיך על אינין דלעחן ביה עיש, ינס׳ הבהיר(הובא ג״ב בהשממי6
 זוהיק חיא סליז) אור הראשון אין כל נריה יטלה להסתכל ט ולקח מחורו הטוב וכלל לינ נתינות החני1?
י  ונתנו לעוה״ז, והייט דכתיב כי לקח טיב נתתי לכס הורתי אל תעזבו הוי אומר אוצרם של מושגע״ם 2

 עיש, ונסתר שם טוב בשס סה״ק מוםדו׳׳ב שאמר נשם רבו הנעשיפ שפנין מאחזיל באור כנברא ניים
ס לעולם. , מ מ ן ס ס י ר ו ח ס ס ל ג ר נ ו  הראשון הכוונה על התורה הקדושה שמתחלה רצה הקניה ליק א

 יאחיכ גנזו הקניס והיכן גנזו בסיפורי מעשיית של כתורה עיי״פ סיפב :
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 הגאולה הכללית איננה באה כ״א ע״י בחינת
 כתר יחידה אשר מאיר באור גלול בכלל בני
 ישראל, ואהרן מ״י מדתו אוהב שלוס ילולף
 שלום. וכתיב ביה וראך ושמח בלבו שהיי לי
 גידל אהבח חברים זכה עי״ז לכהונה מפני
 שאותיות כהן הס אותיות יחידים מ״ר זוגי
 האוחיוח שחשבוגם עשרה א״מ ב״ח ג״ז ד״י
/ י״ל כ״פל״ע מ״ס  טלם עשרה נשאר ה
. ׳ק׳ל׳ש׳ת׳ם׳ן׳ף׳ן הכפולים הם  ונשאר נ׳
 מספרי מאוח ואלף הוא אחד ובו נעשה נם כן
 מספר אל״ף • קץ היא אלף יכן ר״ף ש״ן ת״ם
 ונשאר ך׳(עי׳ ת״א מיכה נ״ב). והר״ז כהן
 רומז על יתידה לכך זכה לאורים יתומים
 שהמשכת ריה״ק שלי היא מהארת יחידה .
 ובמקדש שני חסרה או״ח ישמן המשחה מפני
 שנחמעע בעוה״ר בחינח אור יחידה. וע״כ
 נשתס קיצם. וזולת דניאל שהיא בעצמו שזכה
 לבחי׳ יחידה עד שזכה לראות עתיק יומין ע״כ
 אליו נתגלה הקן. אילם נאמר לי לך זסחים
 הדברים. והנה התחי׳ שלעתיד יהיה ג״כ ע״י
 הארת יחידה ולנן נתבשר דניאל על התחיה
 שהוא יקום לגורלו, וא״ל ואתה לך לקן ותנוח
 ותעמוד לגורלך לקן הימין. יתכן לבארו ע״ד
 הזיוגי אותיות הנ״ל שאותיות קן הס בס״ה
 אלף ורומז שהוא מקבל מהאות הא׳ שהיא
 יחידה סור החחי' וזהו קן הימין דקדושה.
 ויעקב קיבל בחינה זו ע״י שני אותיות ת״ם
 מזאה״כ ויעקכ איש תם מ״כ יעקב אבינו לא
 מת. כי היפך עליו אותיות מ״ת לאותיות ת״ס,
 ותם הוא מספר אלף שמא חי כי המ״ס מאותיות
 'ך׳ס׳ן׳ף׳ן שבסופי תיבות. והרי שסוד החחי׳
 וסוד כחר תורה וסור הארת אמונה שלימה.
 כולם תלויים באהבח חמים לבנ׳׳י וביותר ויוחל
 לחברים מקשיבים ויעקב בעת הפגישו לבן קרא
 לבניו אחיו, בכדי שעי״ז ינצל ממנו ט לבן היי
 את־זתו נבוה מאוד נכח הס״א שהיה אוחז
 ביחידה דקליפה בבתי׳ תלנ חייל הנ״צ אשר
 פ״כ נקרא לבן. ולכך הוצרך יעקב ליקח לו
 אז בחי׳ אהבח חברים למאוד בכרי שהוא יעורר
 בחי׳ יחידה לקדושה. כי על לבן נאמר ארמי
 אובד אבי ומחז״ל לבן ביקש לעקור אח הכל

 שרצה •

 'עילם ועד היחידה הס מחזיקים כל הנדילה
 נעצמס כאמרם אני ואפסי עוד. וזה היה
ק פרעה שהוא אמר אני פרעה ואפסי עוד,  ע

 יאמר מי ה׳ אשר אשמע בקילו. אמנם השי״ח

 שיבר את הכח שלו ומה שהי׳ אז מיעיט אור
 היחידה לקדושה שלא האירה בכלל ב״י כי אם
, ר נקודה. אחר שנשבר פרעה נחנלה אילה  פ
 ייכל בנ״י אור במושביהם. ויצ״מ הימה ע״י
 כקכ׳׳ה בעצמי שנתלבש בבחינת יחידה הנ״ל
 כמאה״כ ועברתי בארן מצרים וכו׳ אני ה׳
 יאחי״ל אני ולא ע״י שליח כי אס ע״י מרה זי
 ?נ״ל וע״כ זכו בנ״י לאמונה שלמה של הארה

 כללית. ובשעת מת״ת זכו לבחי׳ יחידה פרטית
 כאי״א וזהו אתה הראת ותרגומו הא אחחזית
 לדעת כי ה׳ הוא אלהיס אין מור מלבדו שזהו
״י שזכו לבחי׳ יחידה אשר בה נתגלה אור  ע

, וזכו זאת פ״י התורה שהיא  היפעה כבוד ה׳
 נמשכת מעחיק יומי! ושערי׳ כתלג חיור, לר״ל
 שזהו הארת יחידה נקראת בחי׳ זו עתיק יומין
א למעלה מהזמן והשערות הם נצילות י :  ש

 הארת מקור החסד וזהו כחלנ חיור, והשערות
 הס חין ראות וא״ו נימטריא י״ג כמנין אחד
 יכשנתמלאיס בחשבון מאית אז אות ו׳ פשוט
 גימע׳ ת״ר. יהר׳יז תרי״ג פקודין של חורה
 V א־תא בכתאר״י. והרי שהתורה נמשכת
 ממקור האחדות ובחינת יחידה והיא נקראת
 כתר על ידי עוד שבע מצית דרבנן. יכן עולה
 מספר האותיות של עשה״ר שהם עד אשר
ך גימטריא תרי״ג ותיבת אשר לרעך ז׳ ע י  ׳
 איתיות ובס״ה כת״ר ור״ל אשר לרעך הם
 החכז״ל. וגס הפי׳ אשר מלשין יישר כחך אם

 תאהוכ לרעך. והרי שע״י אהבת חברים זוכים
 ׳הארת הכתר שהיא שורש האמינה האמיתית
 מקראת יחידה זימן ישראל כאיש אחד בלב
 אחל זכו ע״י הארת בחי׳ שירש מרה זו של
 יחידה יהיא נקראת אין שמאירה לארם שהוא
לכעיניו ועניו כי מייז הוא אוהב לתברו ?  ש

 י ליאה חשרין מצמו ומעלת חברו. ודניאל
י שהוא זכה לבתינת יחידה של משי׳ שהיא ? 5  ה

 *מלכית ע״כ נקלא ע״ש אל ארני המאיר
 **שי/ וזכה לראות את הקן שלעתיל. כי
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 תפארת ומלכות שהם רוח ונפש. וזוכיםכה^
 ט״י החורה לשמה וע״י קיומה באהבה ינ״ן
 ויראה שלמה. והנה בהבחינה עליונה שהיי]
 יחידה דאדם לקדושה אין להסכן״א שום אחיזה
 בהבחינה זי למעלה. ורק על ירי הששלשל5?
 וידידתה למעה גם הס יונקים ממנה. מש״"5
 בחיה שהוא נגד חכמה שם יש מעש דיני״
JJP קרישים סמוכים ומה חוכל הסט״א לינק 
 ומהנשמה הס יונקים יוחר ורק לא ממנה אלי
 מהשפעחה כי בינה אם הנשמה אע״ג דא*
 רחמי דינין מחערין מינה. וביוחר מכל יונקים
 הסט״א המה מהרוח והנפש והס כולם נשמרים
 ע״יבחי׳ אריך שהיא.יחידה, וזהו ויאמר אלהי,
 יהי אור שזהו הארת יחידה. ויהי אור זהי יי

 חכמה שאיננה דומה כ״כ ליתידה כמש*5
•P שבסביבותה נמצא דין ולכן לא כתיב ויהי 

 וירא אלהיס את האור כי טוב ר״ל שמיי1יי !
 ועצמותו טוב שזהו נשמה דבינה. ויבדל אלהי5
 בין האור וכו׳ זהו רוח שהוא צריך מאור שמיי"
J» והבדל מן הרע. ויקרא אלהים לאור יום 
י  הנפש שהיא אין לה אור מעצמה כי אם ע
 אור הנ״ל. וזהו לאור יום. יומם נימטריא י£
,  אדני בחי׳ נפש דטשי׳ אשר קיומה הוא ן
 אור הנ״ל של יחידה. והנה מי הוא הזוכהלנ׳
 זה. זהו דווקא הטובד; מפנימיות הלב והגי1"
 ומשתדל בכל עוז ומס״נ וכל כוונתו היא לשמה י
 ומתוך אהבת תברים כמש״כ שעל ידי מי״
 האחרות מעורר ע״ע ג״כ כח האור הזה ו>זנה
פ ג כ  האור הראשון מה שהאדם משיג הוא שנ
 בו יראה בלב וגפש עד שהוא מכיר טייז איו
 שהוא רחוק מאוד מעבודת השי״ה האממ
ע אח 5 ש , מ נ ש ה , _ ו ״ ן ה א ה מ מ ל  והאמונה ש

 לבוא למדחאהבה ושני פעמי׳ אור נימ׳ואה^
 שזוכה לאהבה וחשיקה גדולה. והשלישי שזינ*
 את״׳כ לתשובה שלמה והארת ג׳ ראשונות מ*י
 הארת יתירה שהיא בתי׳ כתר כי ג״פ "יי

ם י י נ  גימט׳ כתר *) וכל אלו זוכה ע״י אהבת ח
ה י  שהיא הממלה את הארס ממדרגה למררג
£ ייג  כי כתר צריכה להיות כלולה מכוכ״מ ג
 כדאיתא בזוה״ק בעגין תפילה בצבור. יאי^

 אחד ע; יחידי וגוון אחד. ורשא״כ חני
 •) 9־ה:58םסלל: מקשיבים

 שרצה לפגום ח״ו אמוגת יעקב ובגיו ע״כ קראם
 יטקב אחיו, והנה כח של הסט״א היא מ״י
 גניבה מה שנונבים מהקדושה ע״י חטאי הדור.
 ואפילו נביאיהם כחיב בהם ואלי דבר יגונב.
 והנגבה של בחי׳ זו דיחירה הס ננובים מן
 השלשה אלפין אשר נחצא ביחידי השמוח דקדושה
 המבואר בסידור האר״י גבי נר שבת, הוי׳
 אהי״ה, הוי׳ אלקים, הוי׳ ארנ״י, מפני שהם
 בנ׳ שמות המורים על דין וע״י מצות נר שבת
 שנר גימטריא כמספר הג׳ יחודי שמות הנ״ל
 מל ידי זה בא הארה לנפש רוח של בנ״י וגס
 חוטפים מהס״א הנו״ר ונם הארח אלו הג׳
 אלפין. והנרות הם שחים כי נכפל ענין נ״ר
 כמבואר שם ע״ר חשבון השמות, וכאשר חוטפי׳
 נו״ר וג׳ אלפין מהשני נורוח של סט״א נשאר
 בכל אחת רמה וזהו ה׳ רמה ידיך בל יחזיון.
 ושני פ׳ רמה נימ׳ ת״ף פי׳ שהס״א יהי׳ נחוצים
 מל ידי השבת ולקיחת כחס ממה שנונביס
 מהקדושה ובהחזר ושוב אל הקדושה, ומכבה
 נר שבת לנר סט״א, והטיקר קבלת הסט״א
 הוא משם אלקיס המורה טל רוב דין. אולם
 יטקב המחיק אח שם זה, במה שהחליף את
 האותיות האמצעיות על האותיות הקודמין.
 ונעשה משם אלקיס שם של לחמים שזהו
 אכדטם כלאיחא בנוונח הסילול של פסח .
 והוא גימ׳ עיר ותיבח ע״ר מורה על בחינה
 זו דהירה שהיא מדי מד המרה הראשוגה.
 והרי לה״י כשהוחלף על כד״ט הר״ז גימ׳ גל
 וזהו ויקרא לו ג״ל מ״ד. ורומז שיעקב המשיך
 אליו אור יתירה והיא נקראת ארך אפים. ולבן
 קרא לו יגר סהרוחא יגר לשון גרה לא יגר ׳
 שהבהמה המפלה גרה הוא כמו ספיחי האכילה
 שבבטנה כאשר נתעכליס ממט ממלים ריח
 וליתות המאכל בפיה ולכן היא גורה אותם,
 וכה״ג הוא האריך דקליפה קולטת אללה סגים
 ופסולת מבחי׳ יתירה, וזהו דלבן קרא לו יגר

 םהדיתא:
 סי) ו^תה נחזור לראשית דברינו. כי
 החמשה אור שבתורה מורה על
 בתי׳ אורות החמשה בחינוח מה שמאירים אל
 האדם השלם והם כתו״ב שהם יתירה הי׳ ונשמה
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 המסרים. מתרחק מן הכבוד. ואינו מגיס לכו
 בחלמודו. ואינו שמח בהוראה. ומתיישב לבו
 בתלמודו. ובמריכות שפהים. הרי אלו כ״ב
 מדוח מן המ״ח מדוח שמנו להם חז״ל אלא שחז״ל
 לא מנו מרח המודה מל האמח וכללו אותו
 בהמרה שאינו שמח כהוראה ומעמיד את
 תבירו על האמת והייט כיון שאינו שמח
 בהוראה דעחו ואינו רוצה רק להעמיד אס
 חברו טל האמח א״כ טדאי כשיבין שאין בדעתו
 נכונה הלא יודה על האמת. וכן כללו מדת שאינו
 עושה סניגור לדבריו מפני שזה גס כן נכלל
 בדבריהם הנ״ל. ועוד הלא כבר מנו בעטה.
 אמנם כאשר אנחנו באים למספר המרות מה
 שאהבה חברים נקנה בהם חשכנו גס אלה
 למדות בפ״פ מפני שאינו דומה הקונה את
 הדבר ע״ר הכלל להקי« את הדבר על לרך
 הפרט. ואם ירצה לקנות אהבת תברים כראוי
 יראה שצריך לשוס רעתו ולבו ביגיעת נפשו
 והשתדלות רב לקנות אס כל מרה ומרה מאלו
 בפיע. ולא ישיג אהבת חברים כראוי באם

 .׳ שיוחסר לו דבר אתר מאלו הכ״ב הנ״ל:
 'י0 התועלת של תיי אמת הן בעוה״ז
 והן במוה״ב מה שעיקרם תלוים
 במעלות של אהבת חברים כבר ביארנו לעיל
 מזה. וכן מבואר לממלה ג״כ גודל ההפסד
 בהעדר מנין זה מה שחלילה יורד ח״ו בפחיתות
 מי שמונע א״פ פאהבח חברים. ובכ״ז ראיחי
 מור להוסיף אומן בזה. הנה כחב הרמב״ס
 ז״ל בה׳ ריעות שטבע האדם להיות נמשך
 אחר תביריו. ע״כ ישתדל האדם להיות לבוק
 אל אנשי אמח וכו׳ יעי״ש. וכבר ביאר בכתובים
 במשלי וקהלת מנין זה וכש״נ לממן תלך נדרך
 טובים ואורחות צדיקים תשמור. ומקודם הזהיר
 ואמר הבונה תנצרכה להצילך מדרך רע מאיש
 מדבר תהפוכות, להצילך מאשה זרה העוזבת
 אלוף נעוריה ובריח אלהיה שכחה, הולך את
 חכמים יחכם ורעה כסילים ירוע. בז לרעהו

 חטא ומחונן עטים אשוריו. ברוב עם הדרת
 מלך ובאפס לאוס מחתת רזון. כל באים לא
 ישוגן וכו׳. אוהב מוסר אוהב דמה ושונא
 תוכחש בפר. דאגה בלב ישיחנה. הפר

 מחשטס

 ״קשיבים שמחקשרים וגכללים חלב וגפש
 בייזל • ואז המשא עליהם בעול העבודה ג״כ

 נכסלות כמחז״ל איגו דומה משא של אחד למשא
 ש׳ שנים שכפולס מרובה במרת כפולה כפלי
 'סליס הרבה. וכאשר הם מקבלים זמ״ז באהבה
 'משה ביגיהס הארת יחידה ממרת האחדות
 יכה בחיכת כתר מן הכמה גווגין שמעוררים
 מיהם תמיד. והשי״ת מעלם תמיד מטר זה
 ממעלה למעלה. כמש״כ אז כדברו וכו׳ תושב
ק מעלוחי/אחת ויקשב שהשי״ת מקשיב י ס פ ? 

 ימשסיקק אליהם. ב׳ וישמע שהיא שומע ביגוחם.
' ייכחב. ד׳ שהכתיבה היא בספר זכמן, ה׳  ג

 3}יחי ספר אשר לפניו. ו׳ באוחו ספר הצדיקי׳

. ז׳ ולחושבי שמו שזהו שס שמורה על  *׳יראי ה׳
 'מייו ית׳׳ש והיא בחינת כתר ויחידה. וזהו
 *pj דבריך יאיר שזהו בכדי להתמורר מזה
 ?חדס שידע התכלית הכוונה אשר העיקר
 ׳האדם היא הארת האמונה ודביקות וסהרת
 הכפש ורוח וקישוט המחשבות ודב״ז הוא מטן
. כי פתי נימטריא מ״ן וכמש״כ לעיל ס ' ת ' 
 '?שמא הוא גיהץ מפגי שהוא בנאוה ועי״ז
 ״אכל את מ״ר לקדושה להארת ג׳ אלפין שהם
ת של המתקה ובאה מן ג׳ ראשונות י י ; 
 ׳קיישס. וזהו מאמר הכתוב מדות ה׳ נאמנה
 מיזכימת פתי. וקל להבין זאת מתוך דברינו
 * ל. והנה הזוכה לנרנח״י הרי זה נקרא
° אחל שהנפש הוא סוף פולס שלו. והיחידה \ 
א ראש עולם שלו בכ״ז הפנימית של י ה , ש , 
ה היא בחי׳ נפש של עולם הגבוה ממנו, י י ? 

 גשש סיף עליון נעשית לאש ויחירה בפולס
 משה ממנו. וזהו מסוף עולם ועל סופו:

ת של אהבת חברים מהם י ל ? ^ ^ 
. נמנו בהמ״ת לברי׳ שהתור׳ ל ? 

. בליכוק חברים, המכיל את מקומו. כהס p L 
r מלקו. ובעטה. מעמיר את חברו על ^ 
ה ימל השלום. ומורה מל האמת. ואינו ש י  פ

 ^ לכינור לדבריו. ודן את תברו לכף זכות.
ל עם חברו. בארך אפים. ואיט י ע 5

 ( ח ן  י
 ^ ו שיכ לעצמו. אוהב את המקום אוהב
 •כליית •אוהב אח ההוכחות. אוהב את

ג 13  י
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 מחשבוס באין סור וברוב יועצים הקוס . נבי שנים אהובים יחד כחיב בהם ויכתב נ*
 פורע מוסר מואס נפשו ושומע הוכחש קונה זכרון ליראי ה׳ פי׳ יראים מפני גדלות שמי
. אוזן שומעת חוכחח חיים בקרב חכמים וזהו ליראי ה׳ ולחושבי שמו. והם זוכים למל״  לב
 תלין. בכל עת אהב הרע ואת לצרה יולד. יסוד הנקראת אל מי שזהו כללו׳ המרות הנקר״״
ש י י  טובה תוכחה מגולה מאהבה מסתרח. נאמנים רוח. ונקראים בני אל חי שיש להם ח
 פצעי אוהב ונעתרות נשיקות שונא. ובקהלת ולא׳ ודבקות כמאה׳׳כ ואתם הדבקים בה׳ אלהינם
 איך יחם. ואס יפול האחד ואין שני לו להקימו, חיים. ועבודתם מתעלה בקודש בעלמא'ריחיר״
 וכבר אחז״ל אריע ואהבת לרעך כמוך זה שענינם הוא מם מדת השלום שמו של הקכ״ייי
 כלל גדול בחורה. והלל אמר כשביקש ממנו ושלום הוא יחוד שני שמוח כדאיחא נפע*5,
&  הגר שיאמר לו דבר אחר שהיא כמל אחד שעולה כן חשבון הכפל שם אדני מם ש
 אשר כה״ת נכלל בזה א׳׳ל רסני מלך לחברך הוי׳ [אפ״י דפ״ה נפ״ו יפ׳׳ה] וכו׳ מולה ש׳׳פ כיף
 לא תעביד. וכבר האריכו בעלי המוסר ננד מדת יסוד ברית קורש שיש במדה ןן ש*&

 בספריהם בגודל מעלת אהבת חברים. ולהחכס צינורות וכן עולה שלום עם הד׳ אותיות:
ל וזוכים לנצת והוד שהם מבהיקים במי״ ע נ  יספיק הקיצור כי הכלל בכ״ז אין חכם כ
 הנסיון ומי שזוכה לטעום בלבו עריבות וטובות השושבינות ונקרא! טיס הי"
 אמת של אהבח חברים הלא הוא בעצמו ירדוף שושבינין דמלכא. וזוכים למדת תפ״אר״ת שזי£
 אח״ז כרודף אחר סמא דתיי: מה שמפארים את כבוד ה׳ ואת הורתו ומבוי״
 ומפארים זה לזה ובאים לשמחה כמאה״כ ^
 •ח) rUTtt יש בו אבני מלואיס מ״ר המתקת את רעהו יעזורו ולאחיו יאמר חזק. וזיני*
 הסוד במעלת אהבת חברים שמל לגבור״ה מפני שכל אחר מחזק את חליי
 יחיד אחז״ל עליו נאמר ישב בדר וידום. כי ושנים מגביהים ביחד משא כפולה ומנופי

 נטל מליו ולא נכחב בספר הזכרונות. פי׳ כי ונמשים כתבל התזק להיות מהגברים במבוריז̂
 היחד הוא רק בחי׳ נפש כזהו בחינת יראת ועד היצה״ר כמאה״כ ברכו ה׳ מלאכיו גניי
 המונש מרה אחת חהעשר ספירוח וגס [העובד] כח. וכאשר החברים הס מחרביס נע£ים
 כשביל פוה״ב בכלל זה וזהו ישב בדד וא״ב ממיר׳ חיבוח מכמה צירופים כי בחיבה בת חמש'
 אשר עמידה היא בחי׳ המרות השייכים לרוהוזהו אוחיוח יש בו ק״כ צירופים. ובחיבה מס^

 רק במרת המלכות הנקרא דרכו ברד פי׳ אותיות יש בו חש״כ צירופים. וכבר פייש
מ>  בדד נימ׳ עשרה והוא אינו עולה כ״א במרה בחומש כח מעלת המרובים במצוה ננד המלח
 החחחונה של בדד. ושמו אדני עה״כ ס״ו. ושנים יניסו רבבה. וזוכים לחס״ד טל?
 וכן עולה גימ׳ תיבת וידום והטעם מפני מרה האהבה מ״יאהבחס זה לזה.וזוכים לביני

 שעבודתו אינה רק תחת המלכות שהם מה כמשחז׳׳ל אשר אחר הלומד ימידי מטפש מש״
 שחחחיו הם עלמאדפרודאואינם נחשבים אלו שנים אחז״למחכירי יותר מרבותי.ומתחדיי.
 האנשים רק ע״ר אות אחת מן החורה. ואוח יחד כסכין על סכין. וזוכים לחכ״מה שנקי

? ש  אתת איננה תיבה למולם. מ״כ אינו נכתב שמן. כמאה״כ שבת אחים גם יחד כ
 בספר זכרון, מפני שני טעמים כי ספר זכרון הטוב. ושמן נקרא הנמה . וזוכים לכ^«,

 איננו כ״א במרת היסוד ט רק שם הוא כח כמו שכתבנו לעיל. ולא מור אלא שזוכים לי
y הזכרון, והוא מדיין מבחוץ כי אין בו בחינת מדות של רחמים. כמאה״כ כשמן הטוב ט׳ 
י  רות נלל. והטעם השני כי אות אחח אי אפשר מל הזקן זקן אהרן שזהו י״ג הקונ״י ליקנ מ
 שיורשס בספר מפני שאינו תיבה. והאדם הזה ויש שהוא פנם כנפש ונתקן עיי כללות חני־
מבחיז בעלמא זחה שחבירו הוא שלם בבתיגה של פגם חנ^

 P ם ח יהיא ג ו י י ה  היא ח
1  דפרודא ועבודתו מדיין נקרא שלא לשמה משא״כ וחברו זה יש לו פגם רוח או שאין ט ט̂

 רות
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 כלל ונחקן פ״י חבירו ובחינות אלו יש של רעי׳ ירידים ללא מתפרשין יותר מרזב׳ צירוס׳
 אלפים ורבבות בתי׳. ע׳׳כ מה שהתבורה אהבה יותר מלואים בכל הברכוח בזה ובבא:

 כעזרת הצור. בוראי וקוני. סליק פרק עעןירי. וחלק עני. עלב״ע

 ונ״ה אשר עזרנו להחחיל ולנסור ולסיים החלק שני של דברי בירורי המרות
 סלח בלמיה בשמן לרצון. וכן יעזרנו לקיים וישמרנו מכל םחשבת פיגול ופגע
 חיצון. ויעלה דברינו כעולה וכזבח על מזבח ה׳ לרצון. אמן כיה״ר.

 ״ובתך ה׳ לעולם אמן ואמך

 ן
 כח אחד אשר הוא יפעיל בכל כחי בכל הנפעל
 ממנו וכן בהנפעל כח זה הכלול ומקבל בי
 אס כח המפעיל ונקי יסור. ויצפרך עוד כח
 אחד כח הכולל את הכל אשר עי״ז יניע מהם
 התכלית הטוב והמועיל. והר״ז משרה כתות

 אשר בהם נברא העולם:
 כ) והגה כאשר מאומן עושה בנין נחל
 ומפואר ובהבנין הזה נמצאו כמה
 וכמה אלפים מנינים וכולם הס בתכמה נפלאה
 ואנחנו רוצים להתוודע את החלק המובחר
 ממנו. יכולים אנחנו להתוודעות אחרי אשר
 נחקור בהם באלו המשרה מדות אשר בהם
 בנה את כל המין. איזהו החלק אשר ט
 נמצא חלק החכמה הגדולה הכלולה ביותר
 הרכה והיא נפלאה מאד מן כל אשר נמצא
 זולתו בכל שארי חלקי המין. וכאשר נמצאהו
 נבין ט זהו אליו מבתר כונתו. וכאשר נתבונן
 עוד בזה התלק מיי תקירתט על דבר טהס
 התכלית ונמצאהו לאותו החלק שהוא זה י&ן

 ההסליס

ק ג׳ ל  ח
 עעזרה פרקי התשובה

ו # א ק ר ר  פ
 א) בראשית אחז״ל בשביל התורה

 שנקראת ראשית ובשביל
 ישראל שנקראו ראשית. יתבאר כי בתורה
 יש בה חמשה בחינות הנקראים ראשית והס
 מילים על גידל מעלתה הנפלאה. א׳ ראשית
 כמכין. ב׳ ראשית בזמן. ג׳ לאשית הכת. ל׳
 לאשית הרצין. ה׳ ראשית המין. וביאורם.
 כראשית במנין ט השי׳׳ת בלא את העזלס עם
 משרה מלות בלצון אשל רצה לבליא את העולם
 ככל תוארי כלליה ופרמיה. ובראם בחכמה
 ותכונה. והר״ז רצון חכמה ותבונה ובנאי בחסר
 כפי הנצרך להעול׳להתהיים ולהיות מגיע חסדיו
ל הפלטים שבעול׳ לכחו״א לפי ערכמהגבילם 5 * 
ן ימס שהתסל בהם הוא עם גבול מצומצם. י י  ג

ס כלחמיס במה ששיתף בכל לבל את ג ' מ  י

ס עס הלין יתדיז וכאשר המזיגם ראה י ד 0 , ,  י
" י׳לק אחל שיהיה היא ניטה ייתר לחסל E j 
• יעיל יצטרך בו חלק אחל שיהיה ח צ י \ '  ״
ה יישל לעילה ינקרא הול.!יצטרך בעולם ז נ  ט
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 היוצא מן האור. והרי זה יתייחס אליו לא£י
 שהוא ראשית כח עד כל שארי הבנינים. והיא
 ראשית כל הכנין. מן המשל הזה נני! י,׳*
 הנמשל כי התורה הקרושה אמרו חז״ל פ׳;"
 קרמה לעולם שני אלפים שנה. וכגיל5
 השתעשע כה. ועליה כתיב והחכמה מ״ז
f תמצא. כי ננז בה סוד החכמה הכלולה וגוי׳ 
f מן כל העולם והר״ז היא ראשית המכין וראשי 
'̂  הזמן, והוא האדריכלת האומנות כמאה״כ ואי
' י  אצלו אמון. ואמרו חז״ל אמון זה אומן שע
 הסתכלות בתורה ברא את העולם. והר״ז הי"
 ראשית המין וראשית כח. וכיון שהכליל
 הבריאה היתה בשביל שב״י ישמרו ויקיימו 7
 ההורה. הר״ז התורה ראשית הרצון והי"|
 ביארנו כי ההורה היא ראשית המנץ וה^י

i  וראשית הרצון והבנין וראשית כת של 3
 יצירת העולם : י
 ג) ובודאי לא שייך איכות התורה אי
 חס הכל צווים והדרכת אי*
 כ״א מ״י בני אדם המוכנים לבוא והם יקבל'״

 כי התורה היא שכל אלהי הניתנה להוריה
^  המושכל בכל הנאמר בה. והיא באה ל
 נפעל ע״י הפועל וא״כ בודאי כמו שהי״יי'
מ י  קדמה בראשית מחשבת השי״ת. כמי כן קי
 מחשבת ישראל המושכלים והפועלים איחה

 ואין תכלית התורה כ״א שתהיה היא מחניי4
 הקודש להיות ב״י מתובריס מל דה להש ״
' ז א מ  כאשר יקיימו אותת וישמרו אותה כ
ם ל  ואתם הדבקים בה׳ אלהיכם ונקראו ביי נ
 לה׳ ע״י שעושים רצונו ומקיימים אס תוייזי*
 והר״ז נראה שישראל קדמו ועלו במיוג?!

 תחלה לתורה כמו שיקדם במתשבת
 איכות בנו לאיכות עבדו המורה המדריך של ?'*
 אולם מפני ש:תורה בשורשה למעל׳ אצולה מאיי

נ י  השכל השופע מהשי״ת ושם שורש ביי כניז
׳ מ ז  נשמה לנשמה. נמלא בהשורש תורה וביי אי

 ע״כ יתוארו בקדימה אחת בשורשם;
 1ITD־2״ אמי שדרך העולם לאמי8
ן י

ה  מ . י ה ק ר י ת  שמחשבי1 ה
 ואני אומר מחשבת ב״י קדמו לחורה.

 בזה כי התורה היא היתה כלי אומנתו של הקב .
 אשר

 התכלית מן כל הבנין. אז יתוודע אלינו בבירור
 כי זה החלק הוא העיקר והמובחר מכל הבנין.
 וכאשר נתוודע עור שהתלק הזה הקדימו האומן
 ובנאו והשלימו זמן רב קודם שאר כל הבנין
 והשתעשע בו יוגדל אלינו ידיעת המובתר הזה
 עוד כיותר. וכאשר יתוודע אלינו אשר האומן
 שם כל מחשבתו וחכמתו בזה החלק וע״פ
 סדר החכמה אשר שם בדעחו וחכמחו הנפלאה
 וכללם בזה החלק המובחר וע״י כללי ופרסי
 וסדרי זה החלק החליא אח״כ ממנו דונמא
 לבנות בציורו ודוגמתו את כל שארי בניניו.
 וכל התכמה אשר שם בכל שארי בניניו אינם
 שכליות חדשים כ״א שהם בציור ע״פ חלק
 אחת מאלפי אלפים מה שכבר נילה אותם
 באוחו החלק המובחר. אז יתוודע אלינו ביותר
 ביאור הדעת הברור אשר חלק הזה הוא המובחר
 אליו להאומן ועיקר רצונו בו. ואשר ע״כ
 הקדימו כזמן והקדימו במנץ, ר״ל אשר מכל
 המרות העשרה שהם יסוד המין הלא
 ראשית מנינם הוא מרת התכמה כי הרצון
 הכמוס לא נדע. וראשית התגלות השכל

 אלינו בזה הוא מ״י מרת החכמה אשר אנחנו
 מכירים בכת הפעולה הנראית לעיני המשכיל.
 והר״ז בהחלק המובחר מה שאנחנו רואים
 בצל החכמה הנפלאה אשר בו מזה אנחנו
 רואים שהוא ראשית המנין הנ״ל. וממה שנודע
 אלינו אשר החלק הזה בו נמצא כל התכלית
 השיבות והמועילוח אשר יושנ אלינו מכל
 איכות הברנים האלו ואין להם התכלית
 והשלמות שיהיו כפי כונת האומן כיא מל ידי
 התלק המובחר הזה. מכל זה נבין ונכיר, כי
 ראשית הרצון של האומן היה בו. מפני שהרצון
 מתייחס אל התכלית. ואין האומן החכם רוצה
 בדבר כ״א ע״י התכלית המכוון העוב. וכיין
 שבו נמצא התכלית מזה נודע שהוא ראשית
 הרצון שלו. וכיון שה החלק משאו האומן
 בראשית הזמן קודם להבנין ורצה בו ביותר
 שהוא קועב התכלית והכניס בו ראשית המנין
 שהיא החכמה הנפלאה, ומשאו כלל נדול כולל
 בי בעצמו כל שארי חלקי הבנין עד ששארי חלקי
 כבנין אינם כ״א פרקים קטנים. וכמו הלל
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 תכליח רצוני י־א אשר קדמה בראשית מחשבתו
 החלה. והנה טס ב״י כתיב בהס ואף נס זאת
 בהיותם בארץ אויביהם לא מאסתים ילא
 נטלתים לכלותם להפר בריחי אתם. ואפילו
 כשהם כולם חייבים אחז״ל תיצי כלים והס אינם
 כלים. ומה תקנה עושה להם חייסרס עד
 שישובו מקצת מהם. ואחז״ל את ה׳ האמרת
 במה שמאמינים בו שהוא ה׳ אחד יה׳ האמירך
 שאמר ומי כעמך ישראל גוי אחד והוא נשבע
 להס שלא יחליפה באימה אחרת והדבר הזה
 זכי בו ב״י מפני שמחשבחם קדמה לחורה והס
 הס התכלית הראשין של ראש-מ מחשבחו של
 השי״ת מ׳׳כ תיבורס אי אפשר להתפרד. ואם
 יעלה מל הדעת ת״ו כזאת שיפריד מחשבתו
 מב״י א״כ כיון שהם ראשית ושורש לכל העולמות
 א״כ יותרבו כל העולמי׳ מ״ו כיון שב״י הס השורש
 מכולם. וכיון שהדבר הוא ק ובודאי לא עשה
 השי״ת את כל המפעל לבטלה. מזה נדע כי
 הצופ׳ ומביט סיף דבר בקדמותו יודע בפצ׳ שורש
 ב״י אשר נמצא מהם רבים המוכנים להיות
 שכיס ממעשיהם. ועוד כי הגס שחוטאים יש
 בהם השורש של כל התורה היא האמיגה
 המושרשת בתיך עצם נפש ב״י כמאה״כ את
 ה׳ האמרת וע״כ נתקיים וה׳ האמירך. ואלו השני
 טעמים הם אחת כי גופא בתר שרשא אזלי ואחר
 ששירשס דבוק בה׳ על כן הם קרובים לחשובה:
 י) ליותר מזה אנו מוצאים אשר שירש
 ב״י דבוק בפצם וחקוק באהבת
 ה׳ אשר אוהבם נרבה אהבה עצמיות כאהבת
 האב לבט מפני שהם כחלק ממט כמאה״כ כי
 חלק ה׳ עמו. ובבחינת שורש עליון הזה
 נמצא שם ג״כ שורש התורה ששורשה דבוק
 דבקות נפלא ושם מחאחדים תורה וישראל
 ושניהם נקראים ראשית אחד וסימן לדבר תורה
 גימט׳ תרי״א ובי מפי הגבורה הר״ז תרייג רמ״ח
 מ״ע עד אברי אדם ושס״ה ל״ת עד גידי אדם.
 יק ישראל ר״תיש ששים רבוא אותיות לתורה.
 עוד אתז״ל שמי עם אותיות י״ק הר״ז שהים
 זכרי מס ו״ק הר״ז רמ׳׳ת ובס״ה טולה תרי״ג
 וכן ישראל ושם הר׳ במילוי יורץ עולה נ״כ
 סרייג לומר שישראל ותורה הם שורש אחד.

 ולכן

 יסוד ח״ג פרק
י ע״י התירה האציל וברא ועשה חת כל ש  א

 'עולמות. והאומנות הזה אינגה כדוגמת מעשה
 מימן של בשי״ר שהכלי ערות הס בידו כענין
י • אלא שהתורה היא כאור מחכמת השם ת '  ]י
ך אצולה, ובדונמת רצונו מה שראה השי״ת כי ת  י

^מתי איך שהוא יצמצם את מראה כבודו 5 

 בהתגלות כבודו ע״י השערתו לכל מולם ועולם
 כפי הראוי להם. וזהו מאה״כ עמד וימודד ארן
 ישמים בזרת תכן. וראה כזה שיהיו כל

 אילמות דינמת תואר ומראה אדם אמנם
 ע"ד תואר האיכית ודוגמתי. עד שברא את

 העילס הזה ובתוכו הוא האדם. יכבד אחז״ל

עילס הזה ג״כ הוא דוגמת אדם. ולזה ז  ש

 הסכימו ג״כ כל חכמי העולם. יזהו מאה״כ
 געשה אדם בצלמינו כדמוחיגו ואחז״ל שלמלאכיס
 חמי כן ונמלך עמהס. וכתיב בצלם אלהים
 עשה את האדם ר״ל באותו התנלות של מראה

 הנטייה שנתראה בו למלאכים ולנביאים באותו
 אס עשה את האדם. ואתר שהתורה היא
י אומנות של רצון ומכמת השי״ת והאיר ׳ ל  ה

 י!ןיא ייצר ועשה הכל מד שברא העוה״ז

 ""״כ כלא יעשה בו את האדם נמצא שהתירה
 קדמה לישראל וזהו ללכו של העולם. אולס
 כשירש המחשבה הוא אומר שישראל קדמי
 מולה. יהכונה בזה במה שביי קדמו לתורה
 . ילימ סיף מעשה היא במחשבה תחלה.
 ׳כמשל באדם כל עלם מחשבתי ולאשיתו היא
 מתפשטת מעצמיתו ע״כ ראשיחו היא לצורך
 שיבת עצמי נמשי מדבר שריאה כי הסוה
 שח ו יגיע אליי תכלית יטיב.אכן מפכי שהתכלית
' להיות בת לבסוף אחר התגלית המחשבה י  י
 כפעילה שלמה לכן באה ונראית ראשית המחשבה
 מיפי. וכמשל המלך שעלה במחשבתי לבנות
 ״ כיס נכון לדירתו ודירת אנשי כיחי שיהיה
 שס כמנוחה. והרי זה ראשית מחשבתו
י המיוחדים אליו שידור שם. וכשהוא י ל י ^ ו  כ
p * ן מקום ועצים ואבנים וברזל וכסף וזהב j W 

ס פדשנומראת סכל ואח״כ מצייר ' ק ; ש  ומק
ץ ואת״כ נכנס לשם.והרי סוף ש ע  מ
ס j ן» כשנומר את כל בניט אז אח״כ מ < 

 . ונמצא דהדכר שהוא יותר אליו
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 ולכן מצינו בשופטים אשר הגס שב״י חטאו והם לקוחים מן פנימיות מדרגות העולמות

 מאד בע״ג ובג״ע וכו׳ יעזבם ביר האומות גבוה מעל גבוה ונקראים מולם האלי׳,״
 אחר שזעקו לפניו מיד הושיעם כמאה״כ אשר השי״ת מאיר בו ונתגלה שם מעט מייייי
 בשופטים(סי׳ י׳) ויאמרו כ״י אל ה׳ חטאנו וכו׳ וכל מתשבת פעולותיו שבכל הבריאה שחחייי־
 ותקצר נפשו בעמל ישראל, והנה אחז״ל אשר ואח״כ עולם הבריאה אשר שם כסא כנויי
 הושע הוא היה הנביא ראשון שקרא על התשובה והחיות ושרפים והרע שם מעט ואינוימתעי5׳
 וכחיב בו ורחמתי את לא רוחמה ואמרחי ואח״כ עולם היצירה ושם בתינת טץ הדטי1
 ללא עמי סמי אחה והוא יאמר אלהי, והר״ז טי״ר שיים. ואח״כ עולם העשיה ושם הי55
 התגלות נפלא מהאהבה אשר הוא מודיע יוחר מהטוב וגם מעורבים וכל עולם ועיים
 לב״י כי בעת שסם לא רוחמה ולא עמו בכ״ז כלול מכל הד׳ בחינות הנ״ל. והכלל בזה כי הג׳2
 רחמי ה׳ עוד לא כלו מהם וקוראם עמו ומושכם היא מעשי׳ ורוח הוא מיצירה ונשמה מברי"6
 בעביתות האהבה אליו מר שהם ג״כ ישובו ונשמה לנשמה נקראח חי׳ ועוד יחידה הם שנייים
 ויאמר כאו״א ה׳ הוא אלהי. ושם (סימן גי) מאור האצילות והם חמשה בחינות וגמלאים כילם
 מוסיף עוד ויאמר ה׳ אלי עוד לך אהב אש׳ אהבת אפי׳ בעשיה וכל בחינה הנמוכה מלבשת העליי55
jr רע ומנאפת כאהבת ה׳ את לני ישראל והס פונים ממנה ומקבלת אורה ממנה וזהו מאה״כ 
 אל אלהיס אחרים ואוהבי אשישי ענבים ומהרגם גבוה מעל גבוה ונבוהים עליהם פי׳ הרוח הי״
 דאינו; דמן לאתחא ררחימא על בעלה ומזניא מן עולם היצירה שהיא גביה מעל גבוה שיי־י
 עלוהי וכל כדין לחים לה ולא לבי למפטרה כן הנפש השכלית אשר באה מהאופנים שבעולם
 רתימת ס׳ על בני ישראל וכו׳ ברם אם יהובון המשיה והוא גבוה לנבי נפש הבהמיות שבאים
^ ר ב  ישתביק לון ויהון דמן לגבר דאשתלי ואמר ועור גבוהים שהם הנשמה מנתינת ס
5  מלא בתברי/ ובסוף הושע כתיב ארפא משובתם וחיה יחידה מנתינת אצילות וניצוץ אור מ'
|  אוהבם נדבה כי שב אפי ממנו, והר״ז אהבת מאיר בנשמה שבכלל הבריאה. וניצוץ מ
 ה׳ היא נדבה בלא חיוב לישראל ואינה תלויה הנשמה מאיר בכלל הרוח שביצירה וניצי•
 בשום דבר ולכך נקראת נדבה ורצון שאין ממנה באה ומאירה ומתלבשת בנפש רכגשיה
ש & ם בעצם הרצון. והלכה כר׳ מאיר שאמר והניצוץ מהנפש הכללי מתלבש ויורד לתוך נ ע  מ
 בין כך ובץ כך נקראו גנים למקום. והענין הבהמי ונמצא דשורש אור העליון שהוא מניי^
 הזה מפליא בדעת ארם רא׳׳כ מפני מה עליונה הוא אור נקודה פנימיח שבפנימ,^

6J השי״ת מדקדק מאד מס ב״י ומענשס ואינו היורד ומאיר ונוקב בהתוך של* 
5 ד  מוותר להס והם סובלי׳ גלות וגיהנם ועוד כה״נ: הרוח והנפש. אשר ע׳׳כ מהראוי הי׳ שהא
 ה) 2&י נצבים שירן רש״י זאת על הכתוב לא יחטא כי החוי״ח הס רחוקים מן החני"

jj לממן הקים אותך וכו׳ כ״כ הוא בתכלית. ואפילו הנשמה גיכ רתוקה היא 
 נכנס לטרוח למען קייס אוחך לפניו לעס והוא החטא, והלא הם נקודות פנימיות שיש'^

 יהיה לך לאלסיס לפי שדיבר לך ונשבע לאבותיך עליונים בתוכו המכריעים אותו לעונ וה

פ  אוסר אתכם בשבועות אלו שלא תקרעוהו אחר שהאדם ירד ונתלבש בתיצוניות שזהו נ
י ן  שהוא אינו יכול להבדל מכס. וכן אחז״ל על הבהמיות והגוף, והוא בתוך העולם הג

*  שלא להחליף אס זרמם. באומה אחרת לכך כמצם המקור והשורש הפנימי שלו. ורק מ

 ;גשני
'* ׳ ׳ י ' I ' l V I / * J M V I »•׳! J A W * V • W W J«׳׳l • W W * ־*יי״ •* »' 

ש ייה פ נ ח ה י י ח ס י ד י א ש י מ ש ל ח י כ ש א כ י ״ ה ג מ י א ח ה י ח פ ש ׳ מ כ  מאה״כרקאחכםירפסי מ
 פ״כ אפקוד עליכם את כל עוטתיכס. ופי׳ הנוף הס הכל גשמיות. אק כת המיה וימיי׳1
 שלב״י מנקה מונס מעט מעט בכרי שיתקיימו. אינם בו כ״א מן תכלית הרתוק מאירי״ם;

 והמכין בזה נראה מפני שיש לארס מישראל וע״י הרשימה הפנימית מצפונה וגטזה כמים־ן ]
 בערכי נשמתו חמש׳ בחיט׳ שהם מעל׳ מיג מעל׳ בדקות גדול בתוך פנימית לפנימית נפשו ייי ן

 כגיכלית
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 פיעל כו כ״כ. אחר שעדיין עצם הנשמה לא
 נפנמה. ואפי׳ החלבשוחה במה שנחלכשה ברוח
 ינפש לא נפנמ׳ כיון שזה הדבר שייך לעצם הרו״נ
 ואינם שייכים כ״א לענין פועל והוא עדיין לא
 עשהו בפועל ע״כ אינו נחשב עליו זאח לעבירה.
 ומשא״כ בהרהורי ע״ג ר״ל,שדבר זה אינו שייך
 כ״א לעצם ענין הנשמה מה שענינה איננה כ׳
 אם מחשבה שזהו דעות אמיתיות ונאמנות ע״כ
 הר״ז פנס בפנימיות והשורש הרק של הנשמה
 על כן נחשב עליו למבירה וכמאה״כ ולמען

 תפוש אח ישראל בלבם.
ה נשמו׳ בנ״י נתעלו בי׳ מעלות. א׳ שעצם ת  ז) ו
 הרוה״נ של בנ״י הס רובם מהטיב יממועס
 מהרע. ב׳ שהטוב שבהם היא בעצם מפני ששורש׳
 מהנשמה ממחצב הקדושה. ג׳ שהנשמה קשורה
 בשורש עליון ניצון אור מאיר כללי שבאלילות
 הנקרא תי׳ ויתירה. ר׳ שהנשמה התלבשיחה
 מה שנתלבשה ברית ונפש איננה מתערבת כ״כ
 בתוכם להשתנות כמותם, ולכן במושבו לדבר
 מבירה מיד הנשמה מסתלקת ולא נשאר ברות
 ונפש כי אס רשימה של הנשמה. ה׳ ואפילו
 הרשימה הוכה הפנימיות נשארת בעצמותה
 הטוכ כי בתוך תוכה נמצא אור הנשמה ורק
 חיצוניות שלה נפגם. ו׳ כי הרמת של בנ״י המה
 שני בחינוח אחח מחכמה וזו היא חלק החסד
 אשר רחוקה היא מההפסד ושנית היא מבינה
 חלק הגבורות אשר הגבירות עלולים להשתנוח ^
 ולזה מחשבת העבירה איננה כ״א מחלק של
 גבורות. אבל חלק החסדים נשארים קיימים.
 ז׳ שבחינת החסדים מעוררים אותו לתשובה כי
 הם טצם הטוב הרחוקה מהפסד ע״כ מושכת
 את האדם לחשיבה. ח׳ שאפי׳ הנפש הבהמיות
 והגיף הס מהלב הפנימיות של בחינת נוגה
 המוכשר לטוב. ט׳ מה שבנ״י נימולים והוסר
 מהם כח הקליפות והערלה. י׳ מה שבנ״י
 עמדו על הר סיני ועי״ז נפסקה זוהמתן, ובזה
 נכלל נ״כ מה שבני ישראל הס תכלית הבריאה
 והתכלית ממשיכם אל השורש של קדושה-
 ומשא״כ באוה״ע שהם חסרים ונטדרים מכל
 אלה. הרוח ונפש שלהם רובם מהרע. והטוכ
 שבהם אינה בעצם מפני שהשורש שלהם שבנשמ׳

 הוא
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 השכלית עי״ז מבהיק זיו החוי״ח מעט. וכן
 אפילי הנשמה איננה בתוכו כ״א כמשרת מקיף
 כראשי היא. ע״כ האדם עלול לשני דרכים
 אי להתמשך אחר הרוחניות הטיב הרשומה
 ימישרשת בי מן בחינת נח׳׳י ואפילי הרוח
 והנפש של ישראל הם ג״כ משורש הסוג
 יעילים עד שורשס ושורש שירשם שבאלילות.
 יע״ד הכלל שורש שבאלילות גקראת חיה
 ידבריאה נשמה ודיצירה רוח ידעשיה גפש.
 אילם בירידחס נעלם השורש הראשון מאד.
 והב׳ גס כן מהעלם והשילטיס בחיך האדם
 הס הריח והנפש שהם רוח מיצירה אשר שם
 כמלא נס כן רע והיא בחינת סן הדמח
 שיכ ורע. ונפש מעשי׳ שהיא מעורבת עוד
 ייתר כרע. אשר ע״כ עלול ביותר בבואי בעולם
 הזה אשר הוא גשמי ורוט רמ מאוד ט עזה״ז
 היא בחיגת עשי׳ רעשי׳, ולא עוד אלא שגפש
 השכלית היא טבועה בתוך הגפש הבהמיות.
 והשכלי באדם אימה בפועל כי אם בכת ,
 יהבהמית כל מניניו הם בפומל, מפני כ״ז
 האדם עלול ביוחר להחמשך אחר היצר הרע,
 ילילי ההורה אי אפשר להכניעו, כי התירה
 שהיא נ״כ בתינת ודונמת אדה כמש״כ יש בה
 נ״כ כחינית אלו בהארהה לאדם. אס שמצדה
 של החזרה בעצמה אין בה שום חילוק וכולה
 קדושה אחה היא אולם מצד האדם המקבלה
 נמצאו כה כל אלו הנתינות, דהיינו המצות
 מעשיות מועילים מאוד להנפש דעשיה, וכן
 שמירת הל״ת מיעילים להנפש כששומר א״ע
 מעבירה בפיעל, וחלק המצות השייכים לדיבור
 עשיית ול״ת מועילים לרוח, והחלק של מצית
 המות והלב שהם הריעות הנאתנית שבתודה
 הם שייכים לנשמה. שהרי הנשמה עיקר
 איכותה היא מחשבות קדושות ואלי הפנינים
 אשר הם פצמותס אינם מצות ממשיות בפועל
 כיא באבנתא דלבא סליא אלו הדברים הם
 שייכים לעצם הנשמה בעניני חועלהה. אכן
 **מיס השייכים לפעולה הן בכד׳ והן בדיטר
 בהם אינם כ״א פ״ד הלבשת אור
 בהרות או בהנפש. ואשר לק אין
 ^חשכה של ישראל החושב לעכור דבר מה״ס
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י  בחיצונותם נתקלקלו ע״כ מייסדם יןעט מפנו נ
 לנקיתס וחוזר עי״ז התנכרות שירשם ופנימייה

:  לפבורח ה׳
 י) מאמדכ(שה״ש א׳) אל תראוני שאי
 שחרחורת ששזפתני השפ*
 בני אמי נחרו בי וכו׳ פי׳ שאפילו טל חנוא
 פ״ז מועיל השינה לבנ״י. והנם שזהו פנ6
 בנשמה ג״כ. מ״מ כיון שאינו מעלמוחה כ״א
 ע״י פחויי הערב רב ע״כ אינו מגיע הפג6
 כ״א בהתילוניות שלה. וע״י אחיזח החיצוני?
 בהחלק הרע החילוני שבישראל. ולכן מינניג
 אליהם תשובה. כי התשובה באה להם משור&ם
 הפנימי אשר איננו מתקלקל ומהמצם שלה6
ה 6 י  ומכח דעת דחסדים ואינם כ״א רק כמו ה
 תואר ששזפתו השמש. מ״כ מועיל לו הכיני6
 והמרקה היסב. ואמר (שם ג) אס תמצאי
 את דורי מה תגידו לו שחולת אהבה אל י
 ופי׳ שבנ״י מלאים חרמות ותשובה מאהנ״י
 אליו וע״כ בא מאמר הנביא הושע (שהניזיי
 לעיל באות ד׳) גודל אהבת השי״ת לישראל ־
 ואמר עור (הושע ג׳) בי ימים רבים יש
 בני ישראל אין מלך ואין שר וכו׳ אתר ישוגי
 בג״י ובקשו את ה׳ אלהיהם וכו׳ ופחדו אי

 ה׳ ואל טובו באחרית הימים;

 הוא ג״כ ממחצב הרע. והשורש הדק שיש להם
 בניצוץ החיפף באלילות הוא לין קשה אשר עלול
 להשתנות ביררהו. והחלבשות נשמה ברוח ונפש
 היא כתערובת עצם מפני שנשתנית. ואין
 נשמתם מתרחקת מהם בעשותם עבירות.
 ונפנם בהם התוך תוכם. והדעת שלהם אינה
 כ״א מבינה חלק נבורה לבד העלול להשתנות
 ואין בהם איחי כח המעוררם לחשובה כי אין
 בהס דעת רחסדיס. ורק כשמראים להם עונש
 של כליון והקרוב לבוא עי״ז נתפעל בהם כת
 הגבירות ונח המדמה שלהם וחוזרים בתשובה
 לפי שעה לבדו כמעשה דנינוה והנפש הבהמיות
 והגוף שלהם הם מחלק הרע והערלה ומלאים
 זוהמת הנחש ולא עמדו על הר סיני כי הם
 אינם תכלית הבריאה ורק ע״ד הקליפה התופפת
 על הפרי. יע״כ כשאוה״ע חושאים אין השי״ת
 חושש בהם כ״כ כי הס נפרדים ורחוקים ואינם
 התכלית כיא ע״ר מקרה כמאה״כ הן איים
 כדק ימול. ונם שהם רתוקים מהתשיבה מפני
 רוב התעבותס ואין בהם תועלת ע״י הבאת
 היסירים עליהם. מ״כ ממתין השי״ת להם ער
 מלאת סאסם. ואז השי״ת מוציא מהם הניציצי
 הסוב מה שנמצא בהם ואז הס כלים ונפסדים
 מאליהם. ומשא״כ בני ישראל כי הם חלק ה׳
 זעצמוחם ופנימיוהס ושורשם הכל כקדושה ורק

 פרס ב
מ אוחו ענת י  בדעתו לבד כ״ז שלא הניפה ל
 בפועל ראות עיניו והוא ממר בתשובתו יל'
 עבר מיד. וכפירוש רש״י והר״ן בימי בחרותי
 שעדיין יצרו קשה כאותו עת שעשה העבירה י

 אלא די״ל דתשיבתו לעולם נתקכל.
 מפני שצריך להיות החרמה מעומק הלנ נמי
 שעוקר הדבר עבירה מעיקרא שאפילו ״?
^  היה יצרו מתגבר עליו עשה כמו אז ונכ
ה ש  סיבותיו הממשיכים לבו דהיינו באותה א
 ובאותו מקום ואפפ״כ לא הי׳ עושסו והרי יה
ה קיימי! י ה  תרשה גמורה הניכרת שחשינסן י
P ושלא ישוב עוד לאולתו. והתשובה כזה 
' ת  הבע״ת בעצמו יכיל להבין בלבבו אם תשינ

 חזק

 א) בקתשץ(דף מ)רשכ״י אומר ואפי׳
 י רשע גמור כל ימיו ועשה
 חשובה כאחרוגה אין מזכירין לו שוכ רשעו
 שגאסר ורשעת הרשע לא יבשל בה ביום
 שובי מרשעי. ומשמע מלשונו דאפילו היתה
 תשובתו לכסוף ימיו כמפורש בהדיא באתרונה
 ולא הגיעו נסיין בפניני מכירותיו אפפ״כ אין
 מזכירין לו עוד כי נממל לו לגמר/ וקשה הא
 כיומא (פ״ו) אסר היכי דמי בעל השובה
 אסר רב יהודה כגון שבאת לידו דבר עבירה
 פעם ראשונה ושניה וגידול הימגה םחוי ר״י
 באותה אשה כאותו פרק באותו מקום.
 ומשמע מזה דאינו חשיב תשוכתו מה שמתחרש
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 שהוא מכור ע״י מיתת ג״ד ומה דיליף בקדושין
 דאס משה תשובת באחרונה אין מזכירין לי
 שוב רשמו. וכמאה״כ ירשעת הרשע לא ינשל
 בה. היינו כששב בתשובה נמורה בכל לבו
 מד שמעיד עליו היודע תמלומות כי הי׳ עומד
 בזה מפיון נמוד ג״כ. ואלו גבי עכן אי אפשר
 לומר שהי׳ שב גיכ בכל לבו למנא ירע זה
 יהושע אחר שהומת בביר דבוודאי באופן הזה
 אפילו הרשע נמיר ירק שמאמין בעונש מושה
 חשיבה. ואס היו מניחים אותו לחיים אפשר
 דיצרו הי׳ מהגבר עליו והי׳ חוטא באלו חטאי׳
 שנזכר בגמרא. אלא שזהו כדבריט שעק רק
 הוקל עונשו שם וזנה אח״כ לעוה״ב. ואם
 דעדיי! יקשה הא קיי״ל כל ישראל יש להם חלק
 לעוה״ב ואפילו אם לא היה עכן עושה חשובה
 היה לו חלעה״ב דהא בר״ה (יז) אסר פושעי
 ישראל בגופן נדוגים י״ב חדש כגיהנם וכוי
 ומסיק שם דזהו אפילו ברוב עינות. איני קישיא
 חרא דאלו אפילו אח״כ נשמתן נשדפח ונעשו
 אפר החת כפות רגלי הצדיקים כדאמר התם
 ועוד הלא מכן הי׳ מאלו שאין להם חלק לעוה״ב
 דבכלל מחללי קדשים הי׳ וחנן אבוח (פ״ג)
 סנהדרין(ל״ס) המחלל את הקדשים כו׳ והמפר
 בריתו של א״א ע״ה כו׳ אין לו חלק מוה״ב ושם
 (מ״ר) אמרו שהי׳ מושך בפרלתו ג״כ והר״ז
 נ״כ מפר בריתו של אברהס אבינו רתנן שאין
 להם חלק לעוה״ב. ומר״ז הועיל לו חשיבתו,
 אחת שהוקל ענשו ושנית, שיש לו חלק לפוה״ב.
 ושלישית שאינו צריך להיוח אפר חחת יכו׳:
ל נראה לשון הרמב״ם בהלכות תשובה כ  ד) ו
 (פרק שני ה״א) איזו השיבה נטורה
 זה שבא לירו רבד שעבר בו וכו׳ כיצד הרי
 שבא על אשה בעבירה ולאתר זמן נתייחד
 עסה והוא עומד באהבתו בה ובבח גופו
 ובםדיגה שעבר בה ופירש ולא עבר זה בעל
 השוכה גמורה הוא ששלמה אסר וזכור את
 בוראך בימי בחורותיך, ואש לא שב אלא
 כיסי זקגותו ובעת שאי אפשר לו לעשות מה
 שהיה עושה אע״פ שאיגה השובה םעולה
 סיעלת היא לו ובעי תשובה הוא אפילי
נ»  עבר כל ינדו ועשה תשיבה גיוס םותו ו

 כדשיכהו

 ח־נ פרק ב

 יזזקה היא כ״כ ופרישת לבבו הוא באמת וגאמן
 יזה. יאי״ז ידוע כ״א להיודע תעלומות. עד״ז
 אמרו היכי דמי בע״ת שיהיה הוא נעות
 ?קבלת תשובתו הייגו באותו אדם שבא לידו
 ?עש ראשונה ושניה ובאותה אשה ופרק ומקום,
 אבל לעולם אפילו כשלא בא לידו כה״ג. לפני
 היידע מעלימות הכל עלה ואס ציפה בי בהבעל
 חשיבה שכל כך מתחרט ונחקק בלבו אשר
 אשילו אם הי׳ באה לידו כה״נ בכל התרמות

 יל איתי עת העבירה פ״ר ישני׳ היה מימד
 5ימתו ולא היה עושה הרי זה נקרא בע״ת

 גמור ולא מזכירין לו שיב רשעו:
 P לראיה לדבריגי שהעושה תשובה אפי׳
 לא הגיעו נסיין נקרא גם כן
 השובה מהא דאיתא פרק עמר הדין (מ״ג)
 כמשנה היה רחוק וכו׳ אוסרים לו ההורה
 ׳»p דרך כל הפיםתין מתודין שכל המתודה
 '׳* לי חלק לעזה״נ שק סעיגו כעכן וכי׳
 ייאמר אסנה אנכי חמאתי וכזאת וכזאת וכו׳
 ויאמר יהושע יעכרך ה׳ ביום הזה ביום הזה
 אתי• עכור ואין אהה עבור לעוה״ב. ובנמרא
 «0 אמר שעכן עבר על חמשה חומשי תורה
 ינעל נערה המאורסה. והרי פעכן לא עמד
 5כסיין אח״כ והוא גתחייב מל כמה וכמה
 ודברים אשר [חיובן כרת ומיתה] לבד החרס
 שנתחייב עדיז סיתת ב״ר ואעפ״כ אמר ביש
 לי חלק לעוה״ב, ובשבח (קן ל״ב) ה״ר סי
 #חלה ונפה למות אומרים לי התודה שכן כל
 ז־׳סיפחין םתוודין. והר״ז אפילו במת מיתת

 עצמו מועיל לו תשובה:
 ^ למה שאמרו ביומא היכי דמי בעזת
 התם ר״ל שיזכה להשיבה נמורה
 7להאיש הזה נמחל אליו חמאו לנמרי ומשא״כ

 השכ ולא הגיעו נסיין יא״כ אי״ז תשיבה נמורה
 >p הנם שנמחל לו עונותיו אין מחילתן מחילה
 גמירה וצריך עדיין כיבוס במוה״כ אלא שעונשו
 # •^יגס זיכה אח״כ לשכר עילם הבא. יהא
י מכן דיש לו חלק לפוה״ב ורריש כ נ / 3 _ 
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 עליהם הוא יחי׳ (ופילש״י טליכם ואפילי ^
 העבירות) ומשני ל״ק באן מאהבה גא1
ffi מיראה. והנה הפסוק למליהס הוא בתוך 
* ז  מנין של פשוק לרשב״י שמביאו בקידושין י
מ י  הפסיק ביחזקאל (סימן ל״ג) ואהה בן א
 אסור אל בגי עמך צדקת הצדיק לא •ח*יי^
 ביום פשעו ורשעת הרשע לא יבשל גי׳
י לץריק יני׳ ר ם א ׳ ב ו כ ו ו ג ; ש ר ו ס כ ו  ביום ש
׳

י נ  ובאמרי לרשע מות תמות ושב מחטאתו י
י נ  חי׳ יחי׳ ובו׳, ואמרו בגי עמך לא יתכן י
 והם דרכם לא יחכן בשוב צדיק מצרקחי
 ועשה עול ומת בהם ובשוב רשע מרשמים
א יחי׳. והי י ו  ועשה משפט וצדקה עליהם ה
 מבואר ד הנביא מבאר את ראשית דבריו ני!״
 שאמר ורשעת הרשע לא יכשל בה והאיז

 בזה וסיים והמה דרכם לא יתכן אלא
 כדברי ובשוב רשע וט׳ עליהם הוא ימי׳. יהי,
ך נ ע לא י ש ר ת ה נ נ ש ר ן ו ו ש א  מבואר רהסשוק ר
^  בה מיירי ג״כ בשב מאהבה ובזה ניחא ג
 מה דאמר לא יכשל דאלו מיראה הלא אןי
 ר״ל מעשה שגגות דהיינו מכשול כי נשי£
£ ש י  בעיניך. אלא ש׳מ דכפםוק הזה הוא נ
 ששב מאהבה והר״ז דנמחל לו לגמרי משי̂
 דעינות עצמם נעשו זכיוח. ואחר שזכינו לשיח

ה י ג  רשב״י לבארו דמיירי בעישה השיבה מאה
 חוזרין אנחנו לדברינו הראשונים דמיירי כשממיי
ר בנסץן נמיי׳ מ ו  מליו השי׳׳ה שהוא הי׳ ע
 והא דאמר רשב״י סחס ולא פירש היינו משי*
; נ  דזהו פשומ כיון דחשונחו היא מפני אה
 השי״ת וכחיב אוהבי ה׳ שנאו רפ בוודאי ניי*
 הדבר שהוא היה עומד בנס־ון גמור ונקי"
ן ז י  במל תשובה גמור הנם שלא נוסה. ומי נ
 א אחר ר״י רבעינן שיתכסה הלא בשב פיר״" •ראה
| י ל  כיון דשורש התאוה עדיין היא חביבה א
 כעיניי אלא שמתיירא מהעונש. אכל ^
 מאהבה דאי אפשר כ״א ע״י שהמאיס התאוו?
 ומכש״כ העבירות לכך אפילו בלא נסיץ נמ^

 לו לגמרי:
 0 רש להביא ראיס לזה מדברי הרמב״ם
^ ב  רבסיף פ״ג הביא סגנון של י
 רשב״י בקידושין ת״ל שם. גר״א שבל •יי^

 כאלי

 ביי שובחו כל עונותיו נמחלין שגאמר עד
ך השמש וכו׳ ושבו העבים אחרי ש ח  שלא ה
א יום המיהה מכלל שאם שב  הגשם שהו
 קודם שימות נםלח לו. ומה היא התשובה
 שיעזוב החוטא חטאו וינמור בלבו שלא יעשהו
 עוד ויהנחם על שעבר ויעיר עליו היודע
 העלומות שלא ישוב לזה החטא לעולם .
 שנאמר ולא נאמר עור אלהיני למעשי ידינו
 וצריך להתורות בשפתיו ולומר עניניס אלו

 שנמר בלבו. ע״כ :
 ה) ונראה מלשונו דהנס שמהני מליו
 תשובתו ביום מות/ אס שאי״ז
 בידו להיות תשובתו תשובה גמורה, מ״מ אינו
 תשיב תשובה עד שיגמור בלבו שלא ישוב עוד
 לפשות אם יחן לו ה׳ חיים, ייה־ה בזה עדות
 היודע תעלומות שלא ישוב לזה החמא מעתה
 ולעולם. והגס שאפשר אס היה שב לאיתגו
 והי׳ מזדמן לו באותה אשה ובאותו תאיה לא
 היה עומד בנסיון. אבל כיון שבדעתו נקבע
 לשמור א״ע ומעתה כיון שזקן הוא ומתרחק
 מלהחייחד ממה במוח הי׳ שלא יחמא עוד
 מהני דמוחלין לו. אלא שאי״ז חשובה גמורה,
 וא״כ מאי הנפ״מ בזה אלא כדברינו שעדיין
 יחכן שיהי׳ לי איזה מירוק. וגם יוממע מנינו

 בחלקו למיה״ב:
 י) ראיחי דבהך רקידושין לכאורה
 יש לפרש דלעולם מיירי בסתם
 תשובה שאיננה ע״ד נסיון. אלא דסכיק שאין
 מזכירין לו עונותיו עיר הרשעות והזדון כמו
 שהוא עשה, וכן י״ל בכתוב ורשעת הרשע וכו׳
 לא יכשל בה דייקא. אלא שנחשבים לו כשוגג
 או פחוס אבל מירוק לעולם הוא צריך. כן היה
 נראה לכאורה. ואכן מוכח ביומא (פ״ו) דהך
 קרא דיחזקאל שמביא בקידושין היינו שנמחל
 לו לגמרי והיינו דמיירי כשעושה תשובה מאהבה.
 לאיתא החם אר״ל גדולה השובה שזדוגות
 געשו לו שגגות דכתיב שובה ישראל עד ה׳
 אלהיך כי כשלת בעוגיך הא עון פזיד הוא
 וקרי ליה מכשול. והא אמר ריל גדולה
 השובה שזדונות נעשו לו כזכיות שנאמר
 וכשוב רשע מרשעתו ועשה משפם וצדקה
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 לאינו מפני יראה העונש אלא מאמה ואלי
 בפ״ג מיילי כששב קולס מיתתו שזה מן יראת

 העונש ע׳׳כ הביא קרא לורפאתיו:
 ח) ומצעו למדים דאפילו כשמת הגם
 דמיתה ממרקת ומהני אז כששב
 אפילו לעבירות של כרת ומיתת ב״ל כדאיתא
 ביומא שם והביאו הרמב״ם בהלכות ת:ובה 4
 מ״מ יש חילוק נדול בין השב מיראה להשב
 מאהבה, להשב מיראה נחשב לו עדיין כשננות
 ולריך רפיאה ואינו בעת״ש גמור כ״א כאשר

 בא חעשה לידו כשעודנו באוחו אופן היצר של:
 עת העבירה, ואלו השב מאהבה אז נמחל לו
 לנמרי הנס שלא נוסה לעמוד בנסיון ולא עוד
 אלא שנתשבים לו העבירות כזכיוח ונוחל עולם

 הבא שלמה:
 ט) ואפי׳ השב מיראה דאינו מהני ליה
 תשובתו כ״א כשמקבל עליו בקבלה
 גמורה שלא יעשה עוד כזאת בשום אופן שיהי׳
 ויעיר מלץ יודע תעלומות שכן לא יעשנו עור.
 והגס שאם יארע לו נסיין אינו בגדר זה שיהי'
 יכול לעמוד בו. אלא שדעתו שישמור א״ע
 להיות מעתה בורמ מן העבירות אלו ולשמור
 איע שלא ילכד או כי נצטנן עתה תאיותו
 וע׳׳כ הוא בטית בזה נקרא ג״כ תשיבה ובד״ז
 שאפילו השב בשעה שנוטה למות שמשתם
 היא מיראה הוצרך הרמב״ס לפסוק עד שלא

 תחשך וכוי:

 יסוד י
ו אין לו חלק לעולם הבא כשמת בלא ל א  מ

 1"׳*יכה אכל אם שב םרשעו ומת והוא בע״ת

 י׳ר״ז ככני עוה״ב שאין לך דבר שעומד
גי החשובה אפילו כפר בעיקר כל ימיי 5 5 

 ינאחרונה שב יש לו חלק לעוה״ב שנאמר
 *לוס עלום לרחוק ולקרוב אמר ה׳ ורפאתיו
 ?״כ, וכתב הכסימ שכן כתב הרי״ף וראיה
 "ייא דארשב״י בקידושין. ואם כפירוש של
נס״מ קשה דא״כ אמאי נייד הרמב״ס מהך ? 

 קיא דרפב״י ולמה הביא הרמב״ם פסוק אחר
 יכי פני ליי הראיה דרשב״י. ולא מור אלא
 & חילוק גלול דאלו לרשב״י כחיב שס לא
 'יכל בה דאינו חשיב עליה עוד אפילו לשינג.
 יחלו הפסוק של הרמב״ס כחיב בי׳ זרפאתיו
ן היא צריך רפואה ומיהו היא בעל מום י לי ע ן 5 

 קצת כמו שמבואר כן ביומא (פ״ו). ר׳ חמא
׳ יזייא רמי כתיב שובו בניס שובבי׳ דמעיקרא י 5 

 שוככים אתם וכתיב ארפא משובותיכם ופירש״י
 ״ישא משמע מכאן ואילך כבעל מוס שנתרפא
 שמקצת שמו עליו אלא ש״מ דרשב״י מיירי
 כשכ מאהבה ולכך נמחל לו לנמרי ונעשים
 כזכיות. ואלו הרמב״ם מיירי בבעל תשובה
 שמיראה ע״כ צריך לזה פסוק אתר דהיינו
 קיא דשלוס שלום וכו׳ דכתיב בי׳ ורפאתיו
ז עדיין מירוק. ובפ״א מהת״ש הביא י *  י

 הרמכ״ם הך קרא דרשב״י משום דמיירי
 ?שעשה תשובה באחרונה ומשמע ליה להרמב״ם

ק ג  פ ר
 שלא נחקבלי חשיבחם כלל. דש הרבה שהם
 זכו לעלות בנ״ע מיד אחר הסחלקוחם בלא
 שום כיבוס מפני שעשו מנין סוב לפני השי״ת
 ועי״ז מצאו חן בעיניו ונמחל להם לנמרי כל
 עונותיהם החמורות מאיד. ייש הרבה צדיקים
 שסכלו עונשם ע״י חשפט הצדיקים שכג״ע.
 ויש שעגיגם ניגש לפני הקבה בעצמו דש שזכ1
 להיות בג״ע מיד אכן יסבלו שם אחה פוגש
 ובלון. ויש שתלמידיהם זכי לישב מ״ע למפלה
 מרבותיהם וים שהם זוכים מ״ע אבל הם שם
 נסתרים בגימ ויש מפורסמים יש מס חבריה

 ותלמידם

ן שעשו השובה שלמה ואפילו הימה ל  *0 א
 תשובתם מאהב׳ וגס נתקבלה למעלה
 לפגי הקכ״ה. מציגו כמה וכמה אשר עדיין היו
 צייניס לסבול יםירים ועונש בעוה״ז ומצינו
 נמה ׳אשר קבלו עונשס בעיס״ב מגם שהיו
. וכמה שבניהם ובני בניהם על אתר ע '  ע

 כמה מאית לולות סבלו עזנש מבול אבזת
 אכוסם. וכמה שבאו ניצולי נשמתם בעוה״ז
 כסיל גלגול או בשוד העיבור או בשוד מתמרים
 אחרי למן שכעוה״ז בכדי להגקות ולהטהר
 מכתמי עוטתס. ייש הרבה שגרמו עניני עונותש
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 לגנאי. והמה כארס עברו ברית. ועל יי*
 יחזקאל נזכר לשבת שהי׳ נקרא בן ארם. יא״י
 כמה דורות בימי דוד נחעלה אלם הראשי!
 למאוד וסוף השלמחו ומחילתו ותיקונו יהי׳ טל
 ידי משיח האמת שיביא במהרה בימינו. וזהי
 אד״ס ׳אדם׳דור ׳משיח. ומש״ר חיקן •הרבה

 לאדם ע״י התורה הקדושה:
 ג) דוד המלך היתה נשמתו מאצילות ותיק!
 ספר תהליס ברוה״ק ונבואה ירייה
 להקב״ה בשירות ותשבחות והי׳ ראש הסנהררי!
 ולא הי׳ אדם שביזה את עצמו על המצות ועל
 כבוד שמים כמוהו, ומסר עצמו כ״פ בשביל
 בנ״י והקים מול תשובה במולם והיה מרביץ
 תורה ברבים והי׳ מבזה את עצמו מל דברי
 חורה בשביל להתברר האמת וזכה למלוכה עד
 סיף כל החרות ותשובתו היחה בגודל אהבה
 וכלות הנפש כמפורסם בתפלותיו למבין. וה׳
 חיבבו מאוד וא״ל בני אחה וכל האומר חד חטא
 אינו אלא טועה. יבוא וראה כמה תשובה עשה
 ואמר וחטאתי נגדי תמיר. פלני מים ירדו עיני
 יכו׳. ותיקן תהלותיו לדורות להביאם לחשוב׳ ויסר
 מקום בהמ״ק ועשה משפט וצדקה ובישר וה׳
 ע״י הנביא ה׳ העביר תטאתך. ובכ״ז נכתבו
 חטאיו לדורות. ובחטאו נחלקה מלכות ב״ר
 לשנים ושונאיו רדפוהו ואבשלום בנו טימא את
 פילגשיו וננרש מאק ישראל וסבל יסוריס פ״י
 רצון עצמו י״ג שנה במכאובים ומכות בכל
 הלילות ואמר כ׳׳ז לא זכה להתעלות למקומו
 הגבוה בג׳׳ע עד מת כניסת הארון בימי שלמה
 בנו. ואחר נמה דורות נכלה זרעו ולא נשאר
 כ״א ייאש. וכן בימי הגאונים היתה כזאת

 ועד לבסוף נממלה ונשא וגמה מאד:
 י) מציגן בנמלי התנאים וכן אמוראים
 שסגפו א״ע בתעניהים מרובים
 ומהם שהושתרו שיניהם מהתעגישים וכ״ז הי׳
 מפנישהניעס חטאים קטנים. בהגיגה (כ״נ)
 ר׳ יהושע שאמר בושני מדבריכם ב״ש וכו
 הלך ונטפל על קברם. ואמר נענית• לכם
 עצמות ב״ש והישמרו שניו מפני התעניתים •
 ובנזיר (נ״ב) אמר ר״ש אס משמת •:זר ט
 איני יודע תנא הושתרו שיניו מפני התפנית .

 ובביצה

 יזתלמירים / ויש אשר אתר כמה דורות צריך
 לסבול מונש והנשמה בעצמה מבקשת לקבל
 מונשה בכדי שתזכה שם לעלי/ ויש שעולים שם
 מליה אתר עלי׳ בר״ה ויוה״כ, ויש שמורידים
 אותם למטה ממדרגותם, ויש העולים בכל ר״ח
 ושבת, ולכל העניניס האלה יש בהם בכל טנין
 ומנין כמה וכמה בתינות והם סודות עמוקים
 ונל אלו נעשה ע״י משקל תמים דמים. ויש
 מציה אחת או תנועה אתת המכריע את בעלי/
 והיודע את לבב האדם ושורש נשמחו וגופו
 וכל הרכבותיו ומזגיו וכל אשר עכר עליו מארס
 ועד סוף כל הדורות על פיו נמשה כל משקלי
 מעשי בניאדם. ונלהדברים האלה מתבארים
 באגדות חז״ל ובזוה״ק ובכתבי האר״י זלה״ה.
 ובמגינים אלו אם נביא לבארם מכל אשר נמצא
 במאמרי חז״ל וגס בחנ״ך יתארכו הדברים

:  ויפלו לחיבור ספר א׳
 •ג) לדוגמא במלמא נבאר משני פרטים
 ובתכליה הקילור. אדה״ר
 יציר כפיו של הקב״ה וזכה לג״ע ומשה תשובה
 גדולה ובוודאי עשה מאהבה כי מי כמוהו אשר
 הי׳ נביא והראהו ה׳ את כל הדורות היוצאים
 ממנו והוא ראה את כל המפעל ובכמה עולמות
 מליוטת ונשמתו כיללה בה האבוח וכל הנביאים
 ונשמת משית והיה למעלה הרבה גבוה מן
 מט״ט מקורס והוא נחשב מחכמי מולם ובודאי
 היתה תשובתו מאהבה. וישב ק״ל שנה בנהר
 גיחון על לואלו והעלה זרזים מל בשרו ופירש
 מאשתו אותן הק״ל שנה. ובכ״ז גשאר הגזירה
 מליו שימות ולא השלים לאלף שנה. וכאשר נקבר
 לא היתה לו זאת בדרך כבור והיתה כן עד
 שבא אברהם והכיר במערת הברון אשר שם
 נקבר ארם וחיה ובזכותו נתגלה שמקום מנומתו
 שם הוא וחוה אשתו. ולכך השתוקק אברהם
 אבינו להמעלה על שקנה אותה. ובעת דור
 הפלגה הס הזכיר וחטאו של ארם יקטרונו וכן
 דור המבול ונקראו בני אדם בגי דארם קדמאה.
 וראשית תקוט הוחחל מהאבות. אברהם נקרא
 האדם הגדול. ויעקב ירד למצרים אתר ק״ל
 שגה מה שהוא היקן אותן ק״לטגהשלאדס.
 וכאשר תפאו בני ישראל נזכר אז אדם הראשון
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 בביצה (פ׳׳ב) פרתו של ראב״ע היתה יוצאת וירד ה׳ וגבי סדום ארדה נא ופירשו ט ירידת
 ברצועה שבין קרני׳ שלא ברצון חכמים ולא הצמצוס והענוה. וגבי מריס מבואר בפירוש
 שלו היסס אלא של שכנחו ופעם אחח יצאה ואבי׳ ירק ירק בפני׳ הלא חכלם שבעח ימים״
 יהישחרו שיניו מן הצומות והתעניות על שלא אבל לפי כבוד השי״ת אין סוף ואין תכלית,
 מיחה בה כ״כ בירושלמי. ומר בריה דרבינא מ״כ החמירו על עצמם מאוד כי כל אילי נביות
 היי יתיב כולא שתא בתמניתא לבד חעצרהא וימי מתושלת בתמגיתיס וסגופים אינם מספיקים
 יעיוה׳׳כ ופוריא בפסחים (פרק אלו דברים). וזהו מאה״כ אל תבא במשפע את עברך כי

 ובוודאי כל אלי עשו תשוכחס מאהבה ואעפיכ וכו׳ כל חי:
 החמירו על עצמם בתעניתיס והנופים יהעעם ה) ומ^תה יחבונן איש הנלבב איך שצריך
 בכל זה מפני מומק הדין וסביביו נשערה מאור. לשמור אח עצמו שלא לחעוא
 יאס חלק שלו בג״ע נכוה הוא אי אפשר לו נגד השי״ח ולא יסמוך על מה שאח״כ ישוב 4
 לעלות לשם עד שיטהר מכל כחס ויחדמה לפי מכל המעמיס הנ״ל. ועוד כי מי יחדמה את
 ערך העולם וההיכל שלו. ועוד שגשמת הצדיקים עלמו לאלו הקדושים שהיו ממש כמלאכים
 ככה׳ למעל׳ קש׳ בעיניה׳ דבר קל כשמר׳ מהחטא כבר אחז״ל אס הראשוני׳ כב״א אגו כחמורי׳ ולא
 יוחר מכל העונשים המזככים. ורוצים להצרף כחמורו של רפב״י. ואס האמוראי׳ שהקטן שבהם
 כנהר דינור. ע״כ הצדיקים מזככים אח עצמם היה יכול להחיוח מחי׳ והי׳ אליהו הנכיא מחנלס
 ויותר טוב בעיניהם להיות מסגפים א״ע פה אליהם והי׳ מתרחש להם ניסים כמו לנביאיו
 בעודם בעוה׳׳ז. כי צער אחד קטן בעוה״ז הראשוני׳ ובכ״ז אמרו כך מה נענ׳אנןבחרייהו,
 שקול גגד אלפים צער בעולם הבא. ועור ואס תאמר אדרבה א״כ בטלו כמה מעמים
 שהצדיקים הס מתייראים פן תשובתם ומרמה מהנ״ל מפני נמיכת וקטנות נשמותינו. לא כן
 שלהם אינה מתקבלת למעלה וכמו כמה שלא הוא הדבר. יכי בכ״ז נמצא כל החשבון הנ״ל
 נתקבלו וכמו שנמצא בקין. על p הם מרבים ודור ודורשיו כי יש עדיין גבוה ממל גבוה
. ואלפי אלפים מדרגות נס בדורות אלו. והשי״ת  בתעגיסיס. והרי זה ג׳ טמד׳ם. עול טעם ד׳
 כי הם תושבים את עצמם כאלו הם מתצה מצמצם שכינתו בין בנ״י בכל דור ידור. ואדרבה
 מוכות ומחצה זכיות, כמש״כ הרמב״ם בהלכות מפני גודל ההסתר ועיבוי וערבוב האוירים
 תשובה שהחשבון איננו לפי הנראה לנו אלא והסתלקות רוה״ק אותותינו לא ראינו וכו׳ ע״כ
 לפי שיקול התמים דעות ויש תשא אחת שנחשב חשוב, מאוד כל איש הישר הולך ויקר וחשוב לפני
 לפני ה׳ ככמה עונות. וא״כ הרי כמו שהכריעו השי״ת כמו צדיק גדול בדורות הקודמים ומשרה
 א״ע לכף חוכ וכמו הכריעו את כל העולם שכינתו על כל צדיקי הדור. אלא שזהו בהסתר
 לכף חוב. ועוד טעם ה׳ כיון שהם עומדים גדול ע״כ. שייך כל אלו הטעמים הקודמים.
 בדעתם תמיד לפני ה׳ ושהיגתו שורה עליהם וכה אמר האר״י הקדיש לחלמידו הרח״יזללה״ה

 והר״ז כמו מרד כמלכיח מ״כ החמירו עליהם שמאוד חשוב בדורות אלו וכו׳ כמש״כ:
ה 0 ומציגו בדורוחינו עזר טעמים המראים ל ע מ לי ל פ  כ״כ. מור טעם ו׳ מפני שנשמחס י
 ואשר למעלה אפילו הדקות מכהה אור נשמתו, לגו גורל ההפסד רח״ל מה פנורם
 ונכלל בזה כי הם היו מרגישים במתשבתם החטא . כי המשל בזה כמו ציטר רחב כהים
 הטהורה ובדביקוהם הנפלאה אח ערל הפגם מקלח בו המלך לעבדיו שבחצרו מיס תיים
 שנסבך בהם. ועוד טעם ז׳ כי כל החשבוגוס טובים מרפא ומרגוע לנפשם. ולפעמים היו
 של משקלי המעשים הס הכל לפי פטות חסד מקלחים המיס אבנים טובות ופנינים יקרים 4
 של כבוד השי״ת כפי כל מרותיו של רתמים ובהמשך ימים רבים נרם שנסתמו חללי הצימר
 אשר השי״ת מצמצם ויורד ברין לפי מרך ולא נשאר תלל כ״א כמו תוט דק אשר דרך
 הדעת של כני אדם. יכמש״כ גבי דור הפלנה בי מקלת המיס. ונם המים אלו נמצא בהם

 ענידת
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 ומאן דאביק בעבירה כמינות דמי ואי אפשר
 שישוב, כי אם שימות ע״כ יחוס אדם על נפשי
 יישוב מיד, ובפרס כמו שכתבנו בחלגן ב׳ (פ*:
 אוס ט״ז) שהאיש אשר חטא מחוייב מן התור5
 לשוב מיד ואס מרחה אלהבא עובר בכל יום
 בעשה. והחוטא צריך שישוב מד שיעקור איל!
 הרע עם שרשיו כולו ואס ימחץ הלא האיל!

 יחעבה והשרשים יחרבו ויחעבו, והלא בכל
 יום מכעיס את יוצרו ומאבד אה ימיו ונם
 תפלתו ותורתו נמסרים לחיצונים. ע״כ שעה
 אתת קורס עדיף ובעודנו בכתו ויומו כבראשונה/
 ויעזרנו נא ה׳ להיות מהשנים באמת לפני ה׳
 באהוי״ר הממהרים לבוא להשחחוות ולהתוורויז

 לפני ה׳ אלהיס :
למ?{[ תדע גודל מעלת חשיבה מאהבה ) ו  ז

 וערכי העדפתו הנעלה שנענה
 במרתב יה מן השב מיראה אעתיק לך הקיצור
 משצ״ה הקדוש (בהגהות שער בית עיר חומה)
 הגה זה לעומת זה עשה אלהים. גגר
 השתלשלות הקדושה כו׳ והאדם ההולך
 ומושך םלסטה למעלה דהייגו בבחיגתהגוף
 וכמו שהוא חומי עכור וממילא פתדבק
 בציורי ורמזי הקליפות הרמוזים כגופו או
 פוגם גם כן מקוד נשמתו בי גורם להיות
 האור הפשוט המשתלשל דרך ציגור גשםתו
 להיות מאיר נשמתו בקליפות שהם עצם
 העבירה ועצם העוגש, ואקדים לך משל יש
 בכאן חדר גדול ארוך במאיר והוא של הרבה
 כ״א כל אחד יש לו בו זוית מיוחד והוא
 חשוך מנור מכל צר עד בי נצרך להם לפתוח
 חלון בכותל שלו. הפקח עשה גנד חלקו
 חלון גדול והי׳ גכגס כו אור החמה ויש םי
 שהוא ג״כ עשה חלק אכן הקטיגו וגם בי
 גכגס אור החסה אבל מועטת. ויש מי שהוא
 לא פחח בו חלון בלל והוא הבסיל כחושך
 הולך ואך נהגה ע״י חבירו בשחבירו פותח
 חלונו נכנס קצת אור המתפשט אליו ג״ב
 ומ״ם בטל כמעט במיעוטו, ויש טי שבנה
 בזוית שלו בית הכםא מקום מטונף וסרוח
 ושם עשה בכותלו את חלון שלו ג״ב ועשה
 פתח בכותל החוצץ לחדר שהוא דר בתוכו

 וכאשר
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 מכירת פסילת מהנזרק בהצינור ולכך גם המים
 הס עבים ביותר. והלך אדם אחד יזרק בו
 אבן א׳ קטנה לתוך הצינור ועיכב בזה עוד
 יותר להמיס. הלא עונש אדם זה מובן שהוא
 יותר חמור מאדם שמשה כפלי כפלים כמעל
 הזם בימים הקודמים שהשליך אבן גדולה
 בהצינור הרתב בעת שהיה נקי ועיכב מעט
 דמטט בהילוך המים רבים. דאז מ״מ היו עדיין
 באים מים מרובים ונקיים ומשא״כ זה השני
 שהשליך בעת סתימת הצינור כנ״ל. ואפשר
 שלכך כל התמניתים לא יומילו לו. ב׳ מי יכול
 לזכוח לחשובה מאהבה כמו הראשונים. ובפרט
 לזה שממתין שאחר כך ישוב. ורחוק הדבר
 אליו שיהיה בעת״ש נמור שחרמן לו באותו
 פרק ונאוחו מקוםוכוי. ובפירוש אחז״ל ביומא
 האומר אחטא ואשוב אחטא ואשוב אין
 מםפיקין בידו לעשות תשובה, וכממתין
 בתשובתו הר״ז כאומר אחטא ואשיב ואם כן
 א׳ הלא קרוב הדבר מאוד שלא ישוב. כי אמרו
 חז״ל אלמלא הקב״ה עוזרו לא היה יכול לו.
 ומכש״כ החוטא הבא לשוב. שכיח, שלשוב מאהב׳
 טדאי אי אפשר לו, כי האהבה אין אדם זוכה
 כ״א על ידי רוב פרישות התשוקות והתאיות
 הגופניות ועד שישים כל מדורי מחשבתו ודעתו
 וכל מעשיו ותשוקותיו באהכת ה׳ ובמלותיו
, ואם כן אין  ףמול עליו רוח דעת ויראת ה׳
 משובתו ט אם מיראה ומי יאמר שיזכה
 אשר יעיד עליו היודע תעלומות שלא יעשנה
 מור,ומכש״כ שיזכה לתשוב׳ מעולה שאין זה אלא
 בעודט בכתו של אותו יצר הרע וע״י נסיון
 כנ״ל. שלישית פן יבולע עוד קודם שישוב. ד׳ פן
 לא יתקבל תשובתו. ה׳ הלא לפי כבוד ה׳
 אין די בער ואין די פולה וכבר א״ר אליעזר
 הגדול שוב יום אתר לפני מיתתך ואמרו לו
 תלמידיו וט אדם יודע מתי ימות וא״ל מכש״כ
 כל ימיו יהיה בחשובה (שבת דף קגג). רחוץ
 מכל התשבוטת אלו פן ילכד בחטאים גדולים
 כמו שמץ מינות וביזוי צדיקים ואתז״ל שאלו
 רחוקים בתכלית מתשובה. והרמב״ם בהלכות
 חשובה כתב בפירוש שאלו המלעיב״ם בצדיקים
 הקב״ם מכבד לכם בכד שלא יזכו לתשובה
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 פותח גנדו את הפתח אשר לחדרו וגם הפתח
 הזה הי׳ גדול ורחב עתה לפי ערבו כן יוגדל
 האור הנקי הגכגם אליו לחדרו ואם בתחלה
 הי׳ הפתח מעט כן עחה ג״כ יומעט וזהו
 סוד זדונות נעשו לו זכיות כי נשמתו היתה
 בחחלה צגור רחב לקליפה בהשפעתו בה
 ועתה כששכר הקליפה נעשית נשמתו צגור
 רחב לקדושה , וזהו כי אוחה התשוקה
 והפיצה ודביקה שהי׳ פועל בגודל הפלגת
 אהבהו בהעבירה והר׳׳ז הוא הפתח רחב
 שעשה לו להשפיע בקליפה. עתה כשהופך
 מרכבו כפי העצם של מקור קדושת גשמחו
 הר״ז אותו החשק והחפץ ודביקות מפליג
 עהה באהבת גפשו גושאה כרשפי אש אהבה
 אל רצון השי״ת. ומהמורגש הקודם מה
 שטעם באור החאוה הר״ז עתה בוחגה ומאיר
 אוהד• באור צח העבודה אלקית וכמש״כ
 בר׳׳ח ע״ש הר״י דמן עבו מי שלא חשק
 לאשר, דומה לחמור ופחות מטנו כי איגו
 יודע לצייר את ערך האהבה להשי״ת אחד
 שאין לו זה במודגש . והבעל תשובה זה
 הר״ז אחת שיבר את כל כח הקליפה. שגית
 הר״ז םםשיך לו לגשמתו אור יקר ממקור
 הקרושה מםדת ביגה מלמעלה למטה. והצדיק
 גמוך מסגו, והגם שהוא ג״ב ממשיך ישר
 מלמעל׳ למטה אכן איגו כ״א ממרת יסוד שהוא
 למטה הרבה םמדת הבינה. והשב מיראה
 איני כי אם מלמטה לסעלה עולה לבינה
 בסוד אור חוזר . ע״כ תורף דכריו והוא ז׳׳ל
 קיצר כי יש ויש כמה חלוקים הרבה וגלולים
 ומרחקים רכים מזה על זה. א׳ כדרבא שמילאת
 עונש נקרא שלא לשמה כמו שהוכחנו למעלה
 (בחיא וח״ב) ואינו כ״א עד שמים ומאהב׳ מעל
 השמים. ב׳ שעדין יש בו ליח לע אלא דהר
 כמו הריח שאין בו עיקר וזהו מאחז״ל נלד
 נתן ליחו ומדיין בחביבוחא ללילן ללא כחיב
 הסריח, ג׳ עדין שלשי העבילות הס אצלו
 בשלמות. והלמב״ס כתב שהס הפסל יותל מן
 העבירות. ל׳ שנשמתו מליין אינה ממוהרת
 ואינו ניצול מהרהורי עבילה . ה׳ ט אחת היא
 מן נדרי התשובה היא תשובת המשהל אשר

 ככה

 יסוד חינ פרק
 יכאשר רוצה ליהנות מאור הנכנס דרך חלון
 נית הכסא פותח את הפתח משם לחדרו
 יי׳רי ריח הסרוח נכנס עם האור לחדרו
 0גיהם ביחד והריח הרע קשה וםזיק לו םאוד
 מאיד, וזהו סחז״ל בא לטמא פוחחין לו. והרי
 פיח תבין את מחז״ל כל ישראל ערבים זה
 נזה כי ע״י אחד הפותח נתפשט אור מעט
 גם לחביריו והםסגיר גורם חשך קצת. ובעל
 כיה הכסא מדיף ריחו הקשה, ובעגין הנמשל
 אס האדם עשה עבירה הר״ז משך את האור
 גשסתו דרך הקליפה והוא נגרע בזה מהתדמות
 להסשל אשר בהמשל הרוצה לישב בחשך
 סוגר להפתח ואז נסתם הריח רע ממנו
 וםשא״כ בגמשל בעל ברחו האור יבוא אליו
 ירך טיגופות הקליפות ועם גודל הסרחון
 כי האדם מאחר שהוא בעל דפוס הכל והוא
 קעור בכל בחיגה שהוא מתעורר כמו כן משם
 נפשך אליו בע״כ כפי שהוא עשה והתעורר
 כעצמו. והר״ז שהשכר והעוגש הוא עצמיי
 ילא הסכמיי וזהו מאה״כ ישרים דרכי ה׳
 *דיקים ילכו בס ופושעים יבשלו בם. ומזה
 תכין החילוק שבין השב מיראה ובין השב
 מאהבה כי מי ששב מיראת העונש מ״מ אין
 זד. כ״א מצד גופו שהוא זה יראת עצמו
 ככדי שיגצל מעוגש. והר״ז על ידי תשובתו
 שםחחרט ושומר עצמו אלהבא כמו שסגר
 את הפחח שמבהכ״ס לחדרו והר״ז רק גיצול
 מהסרחון. אםגם עדיין יושב בחושך גדול.
 ע״כ זה האיש לא ראה מאורות ג״ב ואפילו
 אם גדר א״ע בגדרים וסייגים הרבה אין זה
 כ״א הועיל לסתום את החלון אור הנפתח
 לכהכ״ס בעבור שירא לנפשו פן מפני צער
 יזחשך יעלה ברעיוניו לפתוח את הפתח אשר
 סכית הכסא לחדרו אבל הוא כסו הכסיל
 כחשך הולך. אולםהשב מאהבה סצד סקור
 כשמתו• מקור הקדושה שנפשו חשקה באלהיות
 זכל חשקו וחפצו המשיך לו בדביקות נמרץ
 אל השי״ת ואליו הוא גושא את נפשו מהיום
 יהלאה הר״ז הוא כמו מי שהוא סתר את
 כל הכגין של בהכ״ס כולו והשליך את כל
 הטינופת וגם עפרו. וכאשר רוצה לקבל אור
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. וזאת חסרה כמש״כ בח״ב, ומשא״כ מאהבה נקרא מיני !  ככה יתעננ בעשותו את מצות ה׳
 לו מאור. כי אין לו לב נשבר ומה שמרבה ה׳ וצדיק נמור. ט׳ מיראה אינו בטל השוני ;
ו פרי* : ח ו א ן 3 י , ס ד נ , ע ל י ג ה ש ״א כ ר כ ו מ א . ג ב  בתשובה מאסף כדעתו אליו עולם ה

ב £  ומשא״כ השב מאהבה מה שהוא יותר שב הוא ומקום ואשה ומשא״כ השב מאהבה. י׳ ה
 מתקרב יותר אל כבוד המלך השי״ת ומכיר מאהבה יכול לזכות את העולם. כי אחר ששנ
 יותר ויוחר בחטאו. ז׳ כי השב מיראה מדיין מוחלין לו ולכל העולם ומביא גאולה ורפואי5
 איגו עובד ה׳ כלל כדאיתא בזוהיק על מאמר בעולם. ומשא״כ מיראה. ודוד ששב מאהני5
 הכתוכ את ה׳ אלהיך תירא. ומשא״כ השב אמר אבן מאסי הביני׳ היתה לראש פיגה ויהולה
 מאהבה. ת׳ מיראה אינו נקרא רק בינוני שהודה בשביל קידוש השם זכה למלכות עוצם:

ה ד ר  פ
 שמבין ספק של הסוף מנית היא הודאי של ני,
ם  המדמה. ומכשיכ אס נודע לו שהריצתים ס
 חמיר והס לא יניחוהו לשיב לביתו בשלום עי
 שיהרנוהו. בוראי שיסיר את עצמו מלבוא לשם
 הגס שהוא רעב ומתוסר כל טוב. וא״כ לפ״ז
 קשה היאך היצר ביכלתו לפתות אח האלם
 שהוא יעשה עבירה מפני התאוה המורגשי]
 והיא לא ימחה ביד היצר פ״ש הדעת המושל
 והוא הנמר והשופט אוחו למנוע אס כ"
 החאוה הזאח. החשיבה בזה שאי; המשל דומה
 לנמשל כי בענין הרוצחים הגס שהדפה הוא
 מוטבע ונחלכש כחוך כח המדמה שהוא המורגש
י  לחושיו הלא גם המורנש מסייע להרמת ג״נ נ
 ידיעחו כרוצחי׳ הוא כמו שראה דבר ההוא במיל׳
 במעל וכמי שראה בעיני חיש המרגיש מפני
 גודל הפרסום בזה וגם שההיזק שלו הוא איני
 בריחוק הזמן כ״כ. משא״כ בפניני הנמשל שהיא
 מצוח החורה אשר עונש העובר היא מיקיי
 בעוה״ב ואין ברמת תפיסת שום חוש הרגשי
 בזה. והגם שהוא מאחין בהשי״ת ובהמונש
 ואפילו אדם שהוא משכיל ויידע בוודאי בל זה י
 מ״מ ענין הפחדהו הוא ברחוק ורק בהדמש
 הבחירי לבדו ומצורף לזה עור שהרעת באדם
 איני יוצא לפועל חמיר כ״א שהוא דבר המושרם
 באדם בכחי. משא״כ שכל הטבעי המדמה
 ומחאוה הוא כדבר היוצא לפועל המיר מ״י
 חושיו המרגישים בסמוך ובפועל ננלה. והר״ז
 הדעת בכח ומוטבע בתיך המדמה. והמדמיי
 בפועל המלביש את הרע/ הדעת מרחוק מההרגל

 והמדמה

ן יבואר האיש אשר חטא בשאט גפשו  א) ב
 ואח״כ כתחרט וגחן אל לבו ושב על
 מונו אין תשובתו נקראת תשובה כ״א כשיתי׳
 קבלתו חזקה על להבא שלא ישוב טור לאולתו.
 ואין קבלהו חשובה קבלה כ״א שתהי׳ קבלה
 קיימת ער שיעיר עליו היודע כל תעלומות
 שקבלתו יתקיים. והדבר קשה להבין להאיש אשר
 מקולס הי׳ מחזיק לי בלעת הישר נ״כ שהענין
 של העבירה הוא דבר הרע לפניו וע״כ אינו
 רוצה לעבור עליו. אך אח״כ נחנבר עליו
 יצרו ביותר וע״כ עבר. וא״כ איך יהי׳ בטוח עתה
 אחר שכבר עבר ונלכד במצודת היצר והעבירה
 מטמטם אש הלכ ג״כ. ומאין חבוא עזרו על
 להבא באם שיחנבר יצרו עליו שניח אשר יהי׳
 ביכלחו שלא לשמוע אליו ויהיה קבלהו אלהבא

 מתקיימת ויעמוד בנשיון:
 ג) >ד״ז יש כמה תשובות אחת כי הלא
 הדעת של אדם הוא יש לו כח ונטרה
 הרבה מאיד יותר מן הילד שהוא בנפש התאוה
 השוכנת בלב. כי התאוה היא ט״י כח המדמה
 ושכל הטבעית שאינו רואה כ״א בקרוב ובמורגש
 פ״י התישיס המרגישים. אבל הרעת שהוא
 השכל הבחירי רואה למרחוק. והוא רואה
 הסוף והתכלית של מנץ החאוה הזאח שתכליתו
 וסופו רע הוא. והגם שהתכלית הרע אינו
 מורגש מפני שהוא אחר ריבוי הימים וכמשל
 אדם שנודע לו כי יש במקום אחד אוצרות
 שובע וכל טוב. ואך שבמקום זה נמצאו בו
 לפעמים רוצחים וחיות המזיקין הלא מ״י הדמה
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 אחר החשא דוקא (לכן אחז״ל פושעי ישראל
 מלאים חרטוח. ולכך כששכ ועתה הלא דעחו
 יצא לפועל ולכך ביכלתו להיות שב ומהקיים
 בתשובתו. כי מעתה כשמתבונן שלא יחנהג
 כ״א במתון ובישוב הדעת. ההתבוננות הזה
.  הוא כמו הדעת שיצא לפועל והר״ז טעם א׳
 טעם ב׳. כי החרטה והדאנה והמרירות הלכ
 והכנעה ושפיכוח נפשו והתודותו ובושתו
 כולם מן כוחני שכל הטבעי והכח המדמה
 הם. ואשר ע״י הדעח השופט ביכלחו לעורר
 אח כחות אלו שבלב להתאונן ולהתחרט עד
 שיוחקקו בלכ כח המדמה אשר מחקוח העבירה
 סם המות העורב כתוכו. ואס היה יודע מקודם
 שעשה העבירה מה שיגיע לו במורנש ההפסד
 והצער את״כ ואשר ירע לו בלבו כמות. בודאי
 לא היה עושה. כי אין הסתת התאוה אליו
 רק בכדי שירגיש המחיקוח שבה יאחר שיודע
 אשר סופה חוגה ולענה מר לו כמוש הלא
 דב״ז כמו המשל הנ״ל גדמה באין הבדל. אלא
 קודם החטא הגם שידע דב״ז הלא עדין לא
 גחקק לו דב״ז בכח המצייר משא״כ אח״כ
 אחר שטעם את גודל הצער ומרירות ונחקק
 לו לב״ז בכח המצייר והמדמה. ע״כ יתכן
 היטב שהוא יתקיים בחשובחו, כי מעחה כשיבוא
 היצר להסית לו יצורף בדעתו העבירה והחרטה
 ומרירות שיסבול אח״כ לנתח אחד ויהיה נתזשי
 מיניו כמו מאכל ערב וסם המות בתוט וע״כ
 לא ישוב עוד לכסלו ולא יעשנה בשום אופן
 בעולם, ולא מפני העונש שאחר חייו אשר
 איננה כ״א כוחני ודעח אלא מפני מורא החרטה

 יהדאגת מוח שהוא בפוטל וטבע:
 ט?\ם { כי העבירה באה ע״י כת המפתה
 והמסית שהוא הילה״ר השוכן בלב
 האדם והיא מבלבל את מתשבות ארס ומחלישו
 בשרשי הדעת מד שנתמעט דעתו ונתקטנה
 עד התאוה והתגברות היצה״ר. וכהיג אפילו
 במגיגיס המורגשים הקרובים כמו אלו .:פורשים
 ביס וגונבי מתתרס נמצא מה שהיצר מסית
 ומפתה יפומל אצל כמה וכמה אגשים, ומכש״נ
 בעניגי רוחני ודברים שהם הלוים באמונה אבר
 האמונה נתנדלה ונתקיממה בארם מן הרעת.

 ואח״כ

 ישח־ ח׳נ פרק
 ילמימה קרוב לההרגל. הדעת אין החושים
 עוזרים לו והמרמה כל החושים עוזרים לו.
 * כ יתכן שכת התאוה והמדמה יכבה באשו
 ך רגעו את הרעת המוטבע והכחני ויטמה
 *יהי ער שיעשה את העבירה מפני תאוותו
 עם כת התאוה הפועלת בלא הדעת. אבל
״י פתאומית התאוה הפועלת עדיין לא יצא  ע

 הלפת שלי שהוא כוחני לפועל שיעזרהו להנצל
 ק העבירה וזהו מאה״כ פחז כמיס אלחוחר.
/ שיתרון הכהונה והמלכות אינם נחשבים י  ס

 מעלות. כ״א לאדם שהוא עושה כל עניניו ע״פ
 ידעת דוקא. ואין הדעח פועל כי אם אחר המתון
 יהמחעכב שלא לעשות עד שיוציא דעתו לפועל
 נגנה יאחה שעשיח פחז כמיס על פי החאוה

 הפתאומית כמים ע״כ אל הותר:
ה שהדעח באדם הוא כחני. ע״כ י כ  ^ ל
 י אפילו אדם המתבונן בזה ורואה
 חשד יהיה כל משיוחיו במחון אחר התבוננו
 ויציאת דעחו כמו לפועל. יחכן אליו ג״כ עלילח
 העבירה. והיינו משום דבכ״ז אינו דומה לכח
 התאוה היא מצמוחה בפועל. וכח הדעח
 עצמותו כוחני אלא שמשתחף בו כח הפועל.
 ילכך אפי׳ מה שהבין ע״י טוכ׳ המיתון אינני כ״א
 כוחני ולכך יקרה לו שיעבור. אבל אחר
 החכוא כפחתחרט אז והרי ראה עתה בפועל
 כדעתו גולל הטעאת כח התאוה כי אחר
 העשיה נתקטן כת התאוה ונתגלה הרעת מן
 התאוה אשר העביעה אותו מקודם ומתחרט
 כלבו ע״כ נחקק דבר חרטה שלו יותר בהרעת
 וכמו שיצא עי״ז הדעת לפועל, כי רואה בחוש
 רעח החאוה שבלכ ואין חכם ככעל הנסיון.
 מצורף לזה כי האדם השכל הבחירי והטבעי
 יהחאווני הכל נפש אחד הוא וכשפועל בבחינה
 אחת שבנפש הלא כל נתינות של נפשו נ״כ
 יוצאים מכתם לפועל. אלא שבהדבר הפרטי
 מה שעשה בו יצא בחינת הנפש לפועל עלה
 יאק שאר כחותיו אשר בו אם שהם נ״כ יצאו
 >;סיעל אכל הפועל שלהם הוא נסתר. ובעת

 שעכל עבירה שיצא כח התאוה שלו לפועל
 הלא כמו כן יצא כת הדעת שלו ג״כ לפועל,
 ילא מפני שהוא טחני ונסתר יוצא כחו לפועל
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 ח״ג פרק ד העבודה
 בלא שום חירוץ של דיחוי ע״כ נעשה ז6&
 פשע שהוא לשון מרירה וכיון שעבר ושנה גט״8
 לו כהיחר. וא״כ כפעם שלישי הר״ז חמך
 שדינו כשוגג, ואם היה אדם משים על לני
 בפ״ש אח כל שמשה לו היצה״ר, אחת שהםימי
 בעין ושנית שהפילו להיוח מורד היה מתחרפ

׳

 מאד והיה מחחזק ביתר שאת שלא.לשמיפ
 עוד לטענח היצר ושלא יחיא: כלל ויחכן שהיי
 נשאר מומר וקיים בתשובחו. אכן אם האדם
 אינו משים כ״ז על לבו והר״ז עושה בפעם
 שלישי ט״ד ההיחר והר״ז חטאה וכשוגג רמי
 ואעפ״כ חטאו בשלישית חמור וגרוע יוחר מ!
 חטאו בפ״ש. כי בפ״ש הגס שהיה מרר מ״מ
 היצר הטעה עם הנפילה בלב והוא לא ירנג
 שזהו הסתת היצר הצפון בלבו אבל אחר כך
 שנודע לו כי זהו מהיצה״ר הלא היה צריך
 להתנכר על שני העצות של היצה״ר הנ״ל והוא
 לא כן התנהג ועבר עוד בפעם שלישית והר״ז
 נפל במצודת היצר לעולם. ע״כ החטאה זאח
 גרוע מפשע הקודם. ועפ״ז נ״ל לתרץ מאה״כ
 נושא עון ופשע וחטאה ונקה, ואחז״ל ביומא
 עון זה מזיר פשע זה מרר וחטאה זו שונג.
 והקשו שאחר כי השי״ת נושא לו עין ופשע
 מכש״כ שהוא נושא חטאה שהוא שוננ וחירצו
 שם פ״פ דרש. ועם דברינו הנ״ל יתורץ לפי
 פשוטו שחושכ הנתוכ הכל כסדר שבקולם
 בפ״ר הוא פון. ובפ״ש נפשה פשע. ובפ״ג
 נעשה חטאה היוחר חמור. אלא מפני דמשמע
 דעון ופשע בענין אחד בפ״ר וכן חטאה
 בפ״ר ע״כ דריש דהשי״ת עושה לאדם כשהוא
 שב את העון ופשע לשוננ שהיא חטאה. ועפ״ז
 יבואר מחז״ל שם (דף פו) בגירסת הרי״ף
 דליחיר כשעושה שני פעמים מוחלין לו. ס״נ
 אין מוחלין לו. והר״ז כדברינו רהנס דשנינו
 עשה ארם עבירה ושנה נעשה לו כהיתר.
 מ״מ פ״ג חמור מליו יותר. אלא דלליבור
 ממחירן לו עוד יפו״ש. ונמצא כשאדם שב
 ומחחרט. הר״ז כוחן אל לבו להסיר ממנו
 את הסיבות אשר עי״ז הסיתו והטעהו היצר.
 דהיינו אחת שהוא מהחזק באמונה תמיד ומשריש
 האמונה בלבו בפשיטות גדול. שנית שהוא

 משניא
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 ואת״כ הדעת השני להיות שומר א״ע מעבירה
 היא נולדת מהאמונה, וכיון שהיצר מסיתו עם
 גודל החאוה מקרר הוא ומרחק ממנו את
 הדעת ועי״ז יכול לו ומכיא אח האדם לידי
 העבירה.וגם מראהו היצר טעמים לאיזה התיריס
 לפי שעה וכמו גבי חוה ותרא האשה כי טוב
 העץ למאכל וכו׳ פי׳ שהען פוקח עיני הדמח
 להיות יודע טו״ר וחשבה אשר לכן בודאי
 ראוי המן לאדם בכדי שישכיל. ומה שהגיעם
 הלווי שלא לאכול אינה מבינה הטעם ואפשר
 שעי״ז יהיה לה איזה דבר הפסד. אבל ההפסד
 אשר הוא בידה להיות נשמר ממנו אינו כדאי
 לה עד אבירת והמדר השכל. וכי תאוה הוא
 לעיניס. פי׳ שזהו מחוק לה מחה במוחש
 הקרוב ובמורגש ואלו העונש הוא ברחוק
 ובספק כי במלה אמר לה בלשון ספק קצת
 סן תמותון. ומצאה לה מוד היתר שהלווי לא
 היה כ״א שלא תאכל מהען עצמו אבל מהפרי
 אין איסור ולכך ותקת מפריו ותאכל. והנה
 הנתש כל כונתו היה בכדי שתוה תתקרב בלבה
 אליו. ולכך אתר שהיא אכלה גילה לה מה
 שהיא חמאה ואבדה מעלתה. ואשר תטאה
 ודעתה קלה ונפלה בקצת יאוש ע״כ נשמעה
 אליו ובא עלי׳ כמתז״ל והטיל בה זוהמא
 ולכך הצריך השי״ת לעשות איבה כמאה״כ
 ואיבה אשית בינך ובין האשה. ולכך כן נם
 עתה שאחר שאדם חוטא היצר הרע המסית
 מסתלק בכדי שהאדם יתתרט ויהיה נופל ביאוש
 ועי״ז יטזוב דרכו הטיב ויהיה עושה עוד ככל
 שיסיחט היצר, אבל באדם נ״כ הלא נולד
 שנאה ואיבה מל היצה״ר והוא מחחזק מס מה
 שמחחרס על העבר ומקבל על עצמו שלא
 לעשוח עיר ואכן אם חשובחו רמיה שלא קבל
 סל עצמו מחה כ״א מפני שהיצה״ר נסחלק
 מתה. הרי היצר בהמשך העת קצת בא ומסיתו
 שנית ולא כבראשונה שהמציא לו איזה תירוצים
 דהויים, אלא שבא אליו בטענת היאוש ונפילה
 הנ״ל ואומר לי הרי אתה כבר איבדת עולמך
 העליון בוא וקבל עריבות מוה׳׳ז ודבר זה
 הוא נרוע מאד הרבה מן פ״ר שבפ״ר לא
 היה כ״א עון ועתה בפ״ש הר״ז דרך מרירה
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 ממשלתו והשגחתו לענוש בעונשי מוח להממרים
 את דברו מיו הוא מתיירא מלעבור על רצון
 האיש המושל הנ״ל. משא״כ אהבה מפני שהיא

 סיבה שנית בלב ע״כ לא תחול כ״א בלב
 המטרו ויודעו בבירור כמו שראהו בעיניו.
 וכך איחא בזוהר שמיעה חמן דחילו ראיה
 חמן רחימו. ולכן הסימן מובהק ע״ר האמונה
 אס נכנסה בלבו כשיש לו יראה שהיראה היא
 מרה מורנשת נולדת מהאמונה הנכנסת בלב
 וכדאיתא בזוהר מאן דאית ביה דחילו אימ
 ביה מהימטתא ומאן דלית ביה דתילו לית
 ביה מהימנותא. ולכך בשמואל א(י) כתיב וילכו
 עמו החיל אשר ננע אלהיס בלבס ור״ל יראח
 אלהיס בלבס. ולכך מי שהוא משיס המיר
 יראת אלהים בלבו נעשה לו בלבו כמו מדח
 העבע המורגשת. ט ע״י ההרגל שמשים
 מחשבתי ודעתו באמונת ה׳ וביראתו תמיר
 נקבצו רעיונותיו והס נשרשיס בלבו, כי הלב
 היא כשדה המקבלת זרע מן רעת המוח
 החושב וכשרש בלבו. ואחר שנשרש בלבו נעשה
 בו כשכל טבע ודוגחחו נמצא באיש אשר השיך
 לו כלב שועה והוא עם רוב מחשבתו כתעורר
 בו פחד גדול בלב עד שכל המיס מה שרוצה
 לשתות או רוטב המאכל הוא רואה בהם צורח
 כלבים וזהו מפני גודל הרגשתו. ולזה האיש
 המתיירא חמיד רחוק הוא מלחטוא שאין
 היצה״ר יכול להתלבש בו בהשכל הטבעי
 ובמורנשות תאותו מפני היראה והחרדה
 שבלב.וזהו רגזו ואל תחטאו. ואחז״ל לעולם
 ירגיז אדם יצר טוב טל יצה״ר הלך לו מוטב
 ואס לאו ימסוק בתורה וכו׳ ואס לאו יקרא
 ק״ש וכו׳ ואס לאו יזכיר לו יום המיתה שגא׳
 אמרו בלבבכם זו תורה על משכבכם זו ק״ש
 ודימו סלה זו מיתה. פירוש רגזו שיכניס
 מחשבת האמונה שהשי׳׳ת הוא המושל ושליט
 והוא יעניש לעובר מל מצוחיו ויכניסה בהמקים
 אשר ישכון בו היצה״ר דהייט בהלב מורגש.
 הלך מוטב ואם לאי. דהייט מפני שהרגשת
 התאוה הוא מצר החומר והכמ המדמה היוצא
 לפיעל המיר. משא״כ המתשבה והדעת שהיא
 עיקרה כותני. ואין הלב מתפעל ממנו בפפם

 אתת

 יסוד חינ פו

 ״שניא בדעתו את תשוקת לבי מהעבירה הזאת
 זמשטא אותה ואת היצה״ר שלו אתר שנודע לו
 יהיצה״ר היא שונאו. נ׳ ששומר א״ע שלא יפיל
 נלבט ולא יתייאש. מצורף לזה שלענין השובה
 בא להריצה בתשובה באמת נודל העזר מן
 השי״ח כמאה״כ טוב יישר ה׳ מל כן יורה
 יישאיס בדרך. וכתיב בפ׳ תשובה בסדר נצטם
 ישבת עד ה׳ אלהיך ומל ה׳ אלהיך את לבבך
 יכי׳ וכו׳ והר״ז מבואר נודל העזר מהשי״ת
 להשב ע״כ יתכן שיתקיי׳ בתשובתו ומרומז דברינו
 זאת שם. אתת ושבת עד ה׳ אלהיך פירוש
 שתתחזק את עצמך תמיד כגודל האמונה בה׳
 ובהשגחתו ימשפטו ג״כ וזהו אלהיך. ב׳ ושמעת
 5קיצי יר״ל בקולו דייקא ולא בקול היצה״ר. וכמו

 מ״ד שנא׳ גבי אדם ולאדם אמר כי שמעח
 לקיל אשחך. ולכן אומר כאן ושמעח בקולו
 יייקא. ישב ה׳ כו׳ ורחמך ר״ל שיעזור לך במרת
 גתחזקוח שהאמין ורחמך ואפילו אם יהיה
חך בקצה השמים.שמעחי שמנין שמירח ברי״ק ל < 

 כקרא בזוהר קצה השמים ואפילו משם יקבצך
 ה׳ אלהיך ומשם יקחך :

D ד הוא מעין טעם כ׳ הנ״ל כי עיקר > E 
 חטאו היה מפני שלא שם היראה
 בלבו והנם שכל בנ״י הס מאמינים מ״מ שורש
 האמינה הבא בירושה איננה כ״א כמו רשימה.
 וכמוסה בפנימיוח חבוי בתוך תוכניות נפשי.
 אבל מה שאדם חישב ומדבר באמונה כשאינה
 באה מתיך הרנשת הלב איננה מחנליח כ״א
 במוח אבל הלכ הוא עם כל הרנשיתיו
 הס ריקים ואינה נכנסה כלכ כ״א כששם
 מחשבתו כאמינה מירנשת דכשהאמונה מורנשת
 אז נכנסה בלב. והלב היא עיקרו מדוח מורגשיח.
 וראשית ההרנש לאדם הוא מן מדת היראה
 שהיא יראת הפסד עצמו ויראה זו נולדת בהלב
 לסו מסיבה ראשונה מפני שהאדם אהבתו
 לעצמו עזה היא מאד מ״כ ירא לנפשו פן יגיע
 לפסד אליו מצמו. משא״כ אהבה לחברו היא
 כסיבה שניה מפני שאוהב א״פ ורואה בחברו
 שהיא מטיב לו מ״כ מאהבה עצמו מהפשט
 נם אהבה לתברו. וע״כ היראה תחיל אפילו
 כשאיני מטר את מי שירא ורק ששמע את גודל
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ה  נמצא בה. והנה״ב וחלק הרע כל מ
 שיוררת יותר יותר מהמכה ויוחר מהרנה
 הרע בה. ולק כשאדם מזכך את נפשו הבהמיות
 ואח נופו. ומטהר ג״כ מדותיו הר״ז נפשי
 ורוחו מהעלים יוחר נטה מעל גבוה למפלה
 בקדושה. וכשזוכה גם במתשבות קדושות ודבקיה
 וסוד ה׳ אז גם נשמתו מתעלית ביתר גניה
 מעל גבוה בקדושה. ואדם כזה הוא רתוק מ!
 העבירה. אמנם בכל זה צריך שמירה ועזי
 מהשי״ת. ט מה שהוא נכנס יותר בקדושה
 נקרא בתי׳ זו שהיא מולה בכלל האדם שבקדושה•
 כי כל העולמות ביחד הם כולם דונמת ארם
 ע״ר משל. שכל אלהי. מדות קדושים. פועלי
 טוב שהם בבריאה יצירה עשיה. אופנים מלאכים
 וחיות ושרפים. ולעומת זה נמצא האדם הבליעל
 נ״כ באוחס הנ׳ בחינות. ואדם הבליעל מלכיש
 וסובב לאדם שבקדושה, והגס אשר כל שהעולם
 יוחר נבוה שם הבליעל נחמעט. מ״מ אוחי
 המעט אם פוגע בארם הנכבד יצרו קשה
 מאד יותר משל אדם נמוך. וזהו מאמר
 חכמינו ז״ל כל הגדול מחברו יצרו גמל
 ממנו. ודק שהאדם הנכבד מפני טהרתי
 וקדושתו כי נשמר ונטהר גם ברוחו ונפשי י
 ע״כ אין הרע יכול להחקרב אליו ועומד מרחיק
 ובכ״ז אינו ניצול כ״א פ״י עזר השי״ח.
 כחחז״ל לופה רשע לצדיק ומבקש להמיתו
 זהו היצה״ר שרוצה להפיל את הצדיק ואלמלא
 שה׳ עוזרו לא יכול לו שנא׳ ה׳ לא יעזבנו בידו."
 והנה מה שהיצה״ר רוצה להפילו הוא בשני
 דברים אי בתאוה גופנית המותרת. או בנאוה
 ורחב לבב. והטעם מפני שהאדם הבליטל יש
 לי ג״כ שורש בקדושה כי שורש אחר לכילם
 כמאה״כ ואתה מחיה את טלם, ורק שורש
 של אדם בליעל הוא בשורשו דין מבה ביותר
 נמשך ממרת הדין. וכשיורד ממנו איזו ניצין
 של אד״ב בבריאה אשר שם שרפים. האר״ב
 הוא אינו נטפל א״פ לקדושה וחישב ח״ע
 לאיזה בחינה של נאוה קצח. וכל מה שיירי
 הוא יש ונפרד יומר, והגס שיודעים כי השי״ת
 הוא שליט אחר בכל העולמות מ״מ מחזיקים
 במרת הגאוה שהוא בחי׳ נפרד, ומשא״כ אד״ק
 כל מה שעולה יותר הוא יותר נכנע ויותר נחשב

 לא•:
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 אחת כ״א מ״י רוב הרגל. כמאמר החכם
 ההרגל הוא שולט על כל מורגש. ואיש הזה
 שלא הורגל בו יחכן בו שהילה״ר לא זז ממקומו
 מתה מפני מתשבתו זאת הכוחני. העצה לדב״ז
 הוא שימסוק בתורה. מפני שההורה יש בה
 רוב קדושה. וע״י ד״ת שידבר ויוציאם בדבורו
 לפועל. הלא יבטל את ההרגש המוכן לייצא
 בפועל. ובאם לאו מפני שעדיין אין דברי
 התורה כ״כ יוצא לפועל, כי אי״ז אלא פועל
 דיבור. ואינו דומה להתאוה המתעוררת המיר
 לפועל מעשה. המצה שיקרא ק״ש. דכיין שמדבר
 בפירוש בענין קבלת מלכות שמיס. וגם צריך
 לקבל מליו במס״נ. יתכן שק״ש יועיל לו.
 ואם לאו יזכור לו יום המיתה. שדב״ז הוא
 מה שהאדם רואה חמיר בחושיו והוא מניני
 פחדים שהם יוצאים לפומל בודאי מי״ז יכנע
 היצר הרע שבקרבו. והרי מי שנפל בעצח
 היצה״ר ועשה עבירה. הלא הניע לי זאת מפני
 שלא הרניל א״ע להטא יראה ופחד בלבבו.
 וע״כ הדמח והאמינה שים במוח השכל הבחירי
 והכוהני, לא הי׳ ביכלחם שיכניעו אח הילה״ר
 אשר הוא בלבו המורנש והטבעי היוצא לפועל.
 ולכן את״כ כשהוא שב בתשובה רואה ומסתכל
 מל הסיבה. ומשים לבו ומוחו מעתה שיכניס
, ו ב  תמיד את האמונה והיראה והפחד בתוך ל
 ולכן הוא נשמר מהיום והלאה עי״ז ונשאר

 קיים בתשובתו הטובה :
 DTJtD ה כי השי״ת ברא עומק טוב ועומק
. וכמאה״כ את זה לעומת זה  רע
 פשה אלהים. והנשמה של ארם מישראל היא
 חצוכה ממעל ונקראת נשמת אלהי על דרך
 מאה״כ ויפח באפיו נשמת חיים ואחז״ל כל
 הניפת בפיו מעצמותו הוא נופח. והדברים
 ממוקיס. וכשהנשמה יורדת מתלבשת ברוח
 ונפש. וכשהיא יורדת יותר למטה מתערבת
 גס בעומק הרע שכהרו״נ, וכל מה שהיא יורדת
 יותר למטה היא מתלבשת ברע יותר עבה
 פד שיורדת ומתלבשת בנפש הבהמית והגוף.
 ובנפש הבהמית והניף נמצא תערובות הרע
 ביותר מכל הנתינות שלמעלה ממנו. ונמצא
 דהנבמה והתלק הרומני של ארם כל מה שהיא
 למעלה גבוה יותר אז יותר טוב וקדושה



 j ד עבודה קז 213
 לרע״ק מפני שהיה לו מטש״ט מרובים.
 ובהם נכנס בשלום ע״כ יצא בשלום. ונשוב
 לטניננו אשר ע״כ בירי היצה״ר להחמיא אפי׳
 לאדם גדול ר״ל מפני שמפילו מקודם בתאוה
 של היחד וכחיב לחאוה יבקש נפרד שנטשה
 טי״ז נפרד משורשו ממט או מפילו בנאוה
 שהוא ג״כ נפרד ויש, ואי! השי״ת דר טמו
 במדור אחד. ועי״ז יכול היצה״ר ח״ו להכשילו
 וזה היה טעוח דוד שאמר בחנני ה׳ ונסכי כי
 בטח במצמו טל שני הדברים הנ״ל. והוא
 באלו השנים נפל כי בשמואל ב׳ (יא) כחיב
 ויהי לעח המרב ויקס דוד מעל משכבו ויחהלך
 על גג ביח המלך וירא אשה וכו׳ מעל משכבו
 אחז״ל שרוד היה מרבה בחשמיש ואפילו ביום
 וכונחו בכרי שישביע א״ע בהיתר ועי״ז יגצל
 מנסיון היצה״ר וזהו ממל משכבו. אבל טעה
 משוס דשנינו אבר קטן יש באדם משבימו
 רעב מרעיבו שבע והר״ז א׳ שנפל בחאוה.
 וב׳ ויתהלך מל גג ביח המלך שעלה במחשבהו
 למעלה בעולם הבריאה שהיא גקראח גג
 ביח המלך. ועוד שנפל בנאוה שנקראה גג
 והנאוה שהיא לו ביח המלך. ועי״ז יכול לו
 היצה״ר ועד״ז נחחרט אח״כ ואמר צרפחני
 בל תמצא זמותי בל יעבר פי. השפלות וההכנעה
 נקראת צירוף שמצרף א״ע וע״י היתוך ושפיכות
 נפשו בל תמצא. זמותי לשין זימה מה שהרבה
 בתשמיש טס אשתו והלואי בל יעבר . פי.
 ונמצא אין זה קושיא איך יש צדיקים שמניע
 אליהם כמעשה הרשעים. שזהו על ידי אדם
 הבליעל המשיגו ע״י שהוא מקבץ את תערובות
 הרע שבאדם זה יתד. ופי״ז מפילי בתאית
 ובגדלות וגעשה האדם הזה קצת גפרר משורשו
 ע״כ יכול לו. ואשר מ״כ אמז״ל כל מי שהוא
 בעל נאוה טפל בחטא אשת איש וכאלו בא
 על כל עריוח נולן שנא׳ וא״א נפש יקרה חציר.
 אמנם אחר ששב הוא משפיל דעתו ביוחר
 ונעשה בחי׳ אין ונחקרב אל שורש הקדושה
 שנתינתה אין ורתמיס ומתקדש ופורש כה
 התאוה ממט ביותר. פד שמנכיהאת כל
 המרות שלו בקדושה ואז זוכה לתשובה מלאה.
 ונבאר זאת יותר ט יש בכל אדם ג׳ במיטת

 יסוד ח׳ג פ1
 לאין ט נתבטל לאדון העולם ולרציגי, והגה היצר
 הרע שהוא מאד״ב קטרנ באדה״ר מפני רוב
 הדין עבה שבו. והמעיט השי׳׳ת את חיותו ופקד
 איתי שיהי׳ הוא המסית לאדם. ואז עי״ז הוא
 זיבה לקבל תיות מאדם ממ״נ אס אין האדם
 שומע לו הרי השי״ח מקבל נחת מזה מה
 שהאדם החנבר על יצרו. והריז שבח להיצה״ר
 ג׳׳כ כי ע״י הסתתו נרם נת׳׳ר להשי״ח. ע״כ
 מגיע לו מי״ז תיות מזונו. ואס הארס שומע אליו
 אז נכנס מלק מנפשו של אדם בתוך האדה׳׳ב
כאx השי״ת משפיע חיוח רוחני לאדם הזה. < 

 יישפו היצה״ר לעצמו ע״י החלק ששבה מנפשו
 וע״י אחיזחו בי וכרוינ. ולכן מה שהאדם
 ייתר נטה רוצה היצה״ר יוחר להחטיאו. והנה
 אם האדם מקדש א״ע נס בעניני הנשמיות
 שעושה אותם ע״ד תשמישי קדושה ובהם הוא
 מושה כענין תמט דאורייתא. ולמשל אברהם
 אביט שאמרו חז״ל שולחט היה יותר גדול משל
 שלמה אמנם היה מאכיל עוברים ושביס והי׳
 מגיירם. וכן החגהג בכל מגיגי גופו היה
 להיצה״ר מזון ממנו מן הבהמיות הג״ל. ועי״ז
 אחז״ל שאברהם מיזג את היצה״ר ומצא את
 לבבו נאמן לפניו וכרות עמו הברית וגתקייס
 גי ברצות ה׳ דרכי איש גם אויביו ישליס
 אתי• אבל דוד ראה שאי אפשר לו להתמזג
 פ״כ הרגו בתעניתיס שנאמר ולבי תלל בקרבי.
 יעפ״ז יש לומר שהשטן קטרג על איוב.
 יאחז״ל שהשטן כיון בשביל שלא יהיה כיבוי
 לאהכת השי״ת שהיה לו לאכרהס. ונ״ל דהטעס
 בזה מפני שמאברהם היה לו להשטן חוק
 מזיני משא״כ אייב כחיב והקריב עולוח אשר
 כילי לנבוה סלקי. ואמר בזוהר משום דלא
 הי׳ מניע להשטן מזין מאיוב לכן קטרנ מלימהנה
 י׳׳ע כשעלה לרקיע בקשו מלאכי השרח לדוחפו
. א״ל הקב״ה הניחו לזקן זה כדאי הוא כ ״  ג

 שישתמש בכבודי, ובאדר״נ אמר מפני שרע״ק
 היה לו מעשים טובים מרובים משא״כ אתר.
 ינ״ל דהענין בזה מפני שהשטן כשרולה להפיל
 אדם גדול העולה למעלה מקנן אליו כל מעשי
 £איש הזה הרעים אשר ברותו וגפשי ומאספם
 חנ נשמתו שלמעלה ועי׳יז יכול להפילו. וחשא״כ
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ם  השיב את כל שרשי נפשו ורוחו ונשמתו םל
 להשיית ואז אין החיצונים יכולים לאחוז גי•
 והאיש הזה הוא דבוק ומקושר להשי״ת. יייו
ל  מפני כי הן בקדושיו לא יאמין שהרי כ
 הבחינות שלו בעודם חיים צריך לבררם בניייי
 אחר בירור וכשהוא עולה בכל עליה היותר גניה•
 נמלא בו מחדש פסולח וסיגים הגם שבהגיז,^
 הקודמת הי׳ חשוב כסף נקי כשהוא עול׳ אד נמלא
ל  בו עדיין סיגים. עיר ע״י התערבות שלו עם נ
 העולמות ונשמות ורו״נ עיכ לריך עזר גל־ול מ!
 השי״ת.ונמצא דתשוב׳ אדם זה היא תשוב׳ מליין•
£  כי הוא התזיר את כל השרשיס הפנימיות ש
 להשי״ת. יכל עניני מעשיו נופים. שדי נופ״
 בתר עיקרא וגופא בתר רישא אזיל. יייז
 שאדם זה דבוק עם עבותות אהבה להשייי*
 והרי הוא תמיר בעיניו מניו ושפל לפניו•
 כאברהם שאמר ואנכי עפר ואפר וכל תאומי'
 ותשוקותיו בטלים אצלו ער אהבתו ימ^י
י  בעבודת השי״ת והרי שהוא העלה השני, שיש
ג  עבירות למעלה שהם הנאוה והתאוה. ט״
 כל עונותיו מתכפרים לו ולא עוד אלא שנחשנים
5 י  לו כזכיות. כי מה שתטא מקודם ועי״ז עי
 חלקי נפשי בהאדס בליעל עתה עלה משם
 והוציא עוד כמה ניצוצות קדושות משש מפגי
 שא״א להוציא חלקו כ״א בהתאמצות גדול וממילא
: ג ״  מה שנדבק שם בנפשו הר״ז מעלה איחם ג
ל יךי גורל  וכה״נ מצינו גבי אברהם שהוא ע
י  התאמצותו ומס״נ בגודל אהבה להשי״א *״
 הוציא כמה ניצולות קדושות ממשפתתו כמי
 לאביו תרח שמשה תשובה, וללוט שממני ילא
 דוד וכל מלכי יהודה ומלך המשיח שיניא
 במב״י ולאמהות הקדושות וע״ד בחינת משיניז

 כוו הן כל ביש ישראל הם נכללים. כי
 חטא אדה״ר נעשה עירוב גדול בבל הנשמיי*
 טו״ר וירדו ונפלו כל העולמות לממה ממקומן י
 ולכן צריך האדם להשתדל תמיד להשיב נדחים
 ולהעלות כל מעשיו ומדותיו ושכליותיו למעל?
 למעלה עד ה״א. ואשר כן ביארנו בחלק הנ

 אשר זה כל האדם שישתדל תמיד בעלייה
 מרותיו ומתשבותיו ומעשיי להשי״ת פ״יהעבוריי
 פנימיות שבלב ועיי יראה ואהבה ולבקי15•

 והעיקר

 11! יסוד

 ג׳ מדוח חחתונות אשר בהם מעורב מאד
 נפש הישראלי עם נפש הבהמיות. ואלו הם ג׳
 בחינית שבארם המשתתפים בו אלו השני
 נפשות אכילה ושחיה. משנל. כבוד וכסף.
 וכאלו ההשתתפות ניתנו כל המצות מעשיות.
 העשיות והל״ת. ואלו המרות התחתונות אי
 אפשר לאדם ליטהר בהם כ״א ע״י נ׳ מדות
 תג״ת השייכים וסמוכים לנ׳ העליונות. והטליונות
 הם בחי׳ נשמה ומדותי׳ הם מכמה ובינה
 ודעח. ואם האדם מקרש שכלו ומייחדם כולם
 להשי״ת אז עי״ז ממלה ג״כ מדוח האמלעיות
 שהם אהבה ויראה ותפארת. שאוהב מאוד
 להשי״ח וכל חפצו למלאות רצונו וכל תשוקותיו
 ומחשבותיו הס רק כפי רצון השי״ת. וירא
 מאד יבישה על פניו תמיר מפני שעומר לפני
 כבוד ה׳ אשר מלא כל הארץ. ואינו מתפאר
 כ״א מם שבת ותהלות ה/ואלו הנ׳ מדות אמצעיות
 הם מורגשות ושרוים הם בלב והם בתי׳ רות
 ארם ואז ע״י אלו הששה מלות שהם ג׳
 שכליות וג׳ מורגשות והם טלם עריין בתי׳
 מחשבה ורצין הלב עי״ז יתכן לו שיזכך ויטהר
 גס אלו המרות התחתוגוח הפועלים ואשר הם
 משתתפים. והיינו פ״י מרח הנצחין דהגם שיש
 לו נפש התאוה ככ״ז מם נודל אהבתו והמשכתי
 לחפץ ה׳ ע״י אהבתו להשי״ת עם זה מנצח
 את אהבח עצמו הבאה אליו מנפשו המתאויח
 והר״ז אהבה מנצחת אהבה. ונמצא אכילתו
 ושתיחו ובחי׳ משגל וחמדת כבוד וממון ירים
 אותם ג״כ כתרומה לממן כבור השי״ת. ואם
 מתעורר ט איזה יראה גלב מנפש התאוה
 אשר אם יתנהג פ״פ ההורה פן יעדר ויחסר
 לו מאלו הדגרים הנוגעים אליו לנפשו ולחיותו
 ולהשלמתו אז על ידי גודל יראתו ופחדו מה׳
 מבטל ומכניע כל היראות אשר הם זולתו.
 ואם נתעורר כו השיקה גדולה לאלו הדברים
 אז ע״י גודל השתעשעות שלו אשר כל מחמדיו
 הם בעיניו כלא נחשב נגד תפארתו ועונגו
 מם שבמ אביט מלכנו השי״ת עי״ז מנטל
 כל התשוקות שלו זולתי. והאיש הזוכה להיות
 פולה בשכלו ומומשו ופרותיו הפועלים בכולם
 קשר אחד להשי״ת. הר״ז תשובתו שלמה. כי
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 בבחי׳ המעולה ועד״ז אמר כאן שע״י שבת
 שנקראת עונג כדכתיב וקראת לשבת עונג ואין
 למעל׳ מעוגג כי שור׳ כל התאו׳ וגדלות היא חסן
 העוגג ועיקר העונג הוא כשאדשבלמקו׳ מגוחתו
 וכן כל העולמוח שבים למקומם הראשון והשומר
 כהלכחה בודאי חשובחו מאהבה ועי״ז בשבת
 מעלה את כל מעשיו למעלה והנגע אשר גרם
 בעינו הלא היא מהפך את הננע למונג כראי•
 בזוה״ק ע״כ מחילחו מחילה גמורה מצד השורש
 הפגימי אלא שמצד גופו וגה״ב צריך עדיין
 למיחה ע״ד חשל חז״ל בשבח משל הצדיק
 שהוא כולו בקדושה אלא שטף אחד שלי במימאה
 נקצץ הניף נשאר כולו בקדושה. והל״ז חמשה
 עממים על דרך מה שנחקייס הבעל תשובה
 בתשובתו ובעבודתו וזוכה לתזות בטעם ה׳

 בארן התיים:

 ק ה
 לאדם. וזהו רמז הכתוב ותתפשהו בבנמ
 לאמר שכבה עמי שכח החיצוני הוא כבחינת
 לבוש וכגד וכן מצינו במחז״ל בשבת (קנו)
 שהמשילו למלך שנחן לעבדיו לבושים אלי
 שמרו ואלו לכלכו. והנה מצינו כשמרחקים
 איזה חלק משורשי אשר איכותם ומהותם אחד
 ואין ההתרתקות כי אם בכמות שאחר כך
 כשמתקרבים גס בכמות נתעורר ההתחברות
 של החלק מס הכל ושורשו הרבה יותר מקודם,
 וטעמו מפגי שבעת ההרחקות הכמות אז
 גםרבה בשגיהם גודל התשוקה הפגימית. ולכך,
 אח״כ כשבאים ומחקרבים יחד אז אתר אל
 אחד יידבקו ויתלכדו ביחד כאחד. וכמשל
 התינו׳ המתרחק מאמו אנתט רואי׳ בפת יתפרלז
 מפני איזה מרחק ביניהם שאינו פירוד עצם במה
 שהתינוק הוא בנה חלק ממנה וממהיתה
 יאיכותה הוא ואשר דבר זה לא ייפרד כ״א
 ע״י הכמות המרתק. ואשר ע״כ אז בעת
 פירוד והעדר הראות זה לזה נתרבה מאוד
 תשוקתם מן זליז מכתות פנימיותם מד שאח״כ
 כששבים ונפגשים יחד נתהוה ונתעורר ןצינם
ו זל׳ץ ולא יתפרדו לעולם ר מ ש  אשר מעתה י

 מעתה

 יסוד ח׳ג פרק
 ינניקר מלייה לכל הנשמות והעולמות שיתעלו
 למקומם הראשון כמו שהיו קורם תטא אדה״ר
 y אפשר זאת כ״א בשבת כדאיתא בכאר״י
״ל. פ״כ בזה יתיישב מחז״ל בשבת שהשומר  ז

 שכת כהלכתה אפילו יש כי שמן מיטת ואפי׳
 עיכד ע״ז כדור אניש מוחלין לו דקשה במאי
 מיירי אם עשה חשיבה על עשה הר״ז מיד
 מיתלין לו ואס ל״ח הלא ביומא (פה) אמר
 שצריך ליוה״כ עם חשובה דוקא׳ ואס בעין
 מיתה וכרת הלא כ״ז לא מהני לו אלא לתלות
 יאיכו מתכפר לו טד שימות ובפרט שאמר
 מינית וע״ז בודאי תייבי מיתה הס והאיך
 אימר דע״י שבת מומלין לו. אולם בדברינו
 ניחא כי כתבנו לעיל בפרק נ׳(אות א) אשר
 הגס שמח ונחכפר לו צריך שם לסבול יסירין
 וגם בג״ע מקומו נמוך אם לא שיהיה חשיבתו

 פ ו
 PUJTI לבד החמשה מעמים שכתבנו בפ׳
 ד׳ הקודם מצאנו עור שני עממים
 נכונים והטעם אחר מן השנים הוא קוטב
 לבריכו שכתבנו בפרק ראשון אשר ישראל
 יהחורה וחשובה הם שורש אחד מושרשים
- כמדת הרצון הראשית של השי״ת והס התכלית
 העצם של בריאת כל העולמות וכיון שדב״ז
 היא ראשית קודם להיצה״ר. נמצא שהיצה״ר
 • כמו שהוא רק סיבה הנולדת מן הסיבה הראשית
 כרצק והעצם. שהעצם היא תכלית. ואשר
 ע׳׳כ פנימית ישראל ופנימית בריאת היצה״ר
 הכל ע״י התכלית הטוב הס נבראו. ולכן אי
 אפשר לפנימיות שהיא העלם התכלית שיתקלקל
 יא״נ ענין מצודת היצר אינו כ״א מצד חיצוניות
 שהיא מה שנמצא באדם כחית הגופניות. מה
 שהם מכמה סיבות הקרובות ושובבות אל
 קתכלית, ומפני שהסיבות אלו הס אינם עצם

 הפטמי כי אם מרצון החיצון והם נפרדים
ה הגשמי ונפרדו, הגם שאין  *#ו בעולם מ
 לכר נבדל מהשי״ת כי חיותו שופע בכל.
ס מצד המקבלים הם רחוקים ממנו. פ״כ מ  מ
 כחית החיצונים יש כת ביצה״ר להחטיאו
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 נ) והגה דרך זה השביעית מצינוש**
׳ י

;  בחרו בה נביאים ורז״ל והאחיו
 רבוה״ק והניעם בזה כי הששה מעמים הקוף

 העעם הששי איננו שייך בזה השחדלוח אי־־
 ואי״ז כ״א להודיע לבני אדם נבורתו כי ני15'
^  מה נורא הוא, ואשר ע״כ הרוצה לשוב י
 בנפשו וכאשר יבין וירע כ״ז אז כגבוי י*
 יעיר מלחמוח היצר הרע ויבעח בה׳ ני יגי"
 ירדן אל פיהו ויישר חילו ויחאזר בגבורה ע *
ןי  כמאמר כלב ויהס כלב וכו׳ עלה נעלה רי
 אוחה כי יכול נוכל לה אם חפן ה׳ במים'׳
 ולא נשאר לנו כ״א הטעמים חמשה. ימצ^
 כן שנם בחנ״ך ובחז״ל הזכירו אוחס אלא מפ^
 שהם עניניס השייכים להחבוננוח הלב ועניי8
 פנימיח שאי״ז כ״כ בידי הנל הבא ליטהר ט״*
 לא האריכו בהם המענה כ״כ כי להחכם ומנ1"
 יספיקו דבריהם המזכירים במעט הכנזומ יי?

 האיכוח משא״כ הענין השביעי הנצרך והמיט
 ונחחייב לכל אדם באלה האריכו ריס:

^ ו פרטי בחינוש של טעם השביעי א ה  ל) ת
Jp תשובת הגדר, ב׳ חשובת המשקל 

;  תענוג העבירה, נ׳ השובס המשקל נגד מינ
 מבירה, ד׳ תשובת הבאה כהמעשה הזה לייי
 בעורו בתקפו ובאותו תמימות של יצרו. ה׳ א^
 לא כהמעשה עצמו אבל היא כערך לוגמייי•

 ו׳ תשובת המרה. ז׳ תשובת נגר המרה •
 ה) בעגיני סיגופי׳. א׳ הענית. ב׳ התגורייי*
 השינה. ג׳ בגדרי האכילה•
 ד׳ בגדרי המשגל. ה׳ בגדרי כל מושיי •
 ו׳ בשברון תאותיו. ז׳ ברבות המעש״ם•
 ת׳ ברבות למוד התורה. ט׳ בהתביישות אש
 עצמו. י׳ במרירות לבו. ייא בבכי ודמם •
 י״ב בתיקון איזה מצות גדולות. י״ג בשיי{6
 והשבתות. י״ר בשינוי הממוררו. ט״ו בקנלמ
 היסורים. מ״ז במזכהלרבים. י״זבהתקרני6

 לצדיקים. י״ת בתפלתו ער״ז:
 י) ומעתה נבוא לבאר אותם כסלי
 ונחחיל מאותם שכתבנו בפרי!
 הקורם בטעם הא׳ החרמה גדולה שנמשה לי
 בלבו. הרי טי״ז נעשה לו תקיקה מדעתו בהלנ
 כתו שהוא רואה בחוש את רעת התאוה ויוצא

 לו

 מעחה וכן מצינו במשל האש הדולק בעצים
 כאשר נופחים באש יבער האש אח״כ יוחר .
 וזה מפני כשנופח הר״ז מרחיק חלק קצת
 מהאש החכוף להאש הסבוך בנחלים או בעץ
 ולכן אח״כ מתעורר חשוק׳ הטבע לבערו להדליק
 יותר, וכמשלים אלו כך הס נמשלים ב״י כ״י
 להקב״ה וכמאה״כ שימני כחותם על לבך כתותם
 מל זרועך, פי׳ מי שאוהב לחברו ביוחר הר״ז
 דיוקן חברו חקוק אליו בלבו. ועוד עושה
 ומלייר דיוקן חברו ונושאו על זרועו בכדי אשר
 בעת חפצו יסתכל בדיוקנו וישחעשע עם אהבחו
 התקוקה בפנימיות נפשו וכך בקשה כנס״י
 לדורה הקב״ה שימני שיהא דיוקני חקוק כהותם
 מל לבך. ועוד כחוחס על זרועך. ואתז״ל
 שהשיב השי״ח לה הן על כפים חקותיך דבר
 אהבה וזכרון הנראה תמיד. וזאח הרבה יוחר
 טובה מבקשתך. ואמרה כנס״י כי מזה כמות
 אהבה וכו׳ רשפי אש כשנופתים בה ורוצים
 להרתיקה אז נעשה שלהבת יה ואשר מ״כ
 אתר שנתרחק ולכלך בנריו כשנותן אל לבו
 מפני התעוררות פנימיותיו להשי״ת וכן מהשי״ת
 נתעורר הרצון הראשית אל אדם הזה אשר
 נפשו כתלק ה׳ עי״ז מתאתד ומתקרב אל
 השי״ת ורצונו ביותר ושומר א״ע מעתה אשר

 לא יתפרד עוד מעתה וער מולם:
א הענין של ייסור מה שארס השב ע  ב) ך
 מייסר א״ע בתעניהים וסינופים.
 אשר עי״ז מכניע את הנחות הגופניות שלו
 אשר הם בעוכריו כי התומר והנפש הבהמיות
 הם בתכלית הניגוד והסותר להנפש המשכלת
 כמאמר החכ׳ אין תיקון הנפש כ״א בחורבן הנוף.
 וכן אחז״ל הרוצה שיחי׳ ימית א״ע. והרוצה שימות
 'ימי׳ א״ע ולכן כאשר מייסר א״ע הלא מחליש
 הוא אח כתות הגופני אשר בהם מתלבש היצה״ר
 ואחר שמחלישם והם כל מנינם הוא בתאוות
 מגאות אשר שניהם הס נכנעים ע״י סיגופי׳. ואז
 מיי הסרת כותי הילה״ר הסותם את האש של
 הנפש הקדושה המשכלת. אז כשלהבת אש המזבח
 טולית זכצפור נמלטה מפח יוקשים תעופה
 למעלה ומתקרבת הנפש אל דודה ביתרון מכמה

 ויתרון אהבה מקירם:
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 מגודל השגתה וגמול אשר עיני ה׳ פקוחות על כל
 דרכי ב״א. ב׳ שהוא משגיא חמיד בלבי את
 כת התאוה והעבירה. ג׳ ששומר א״ע מיאוש
 וגפילח הלב וגס משים בממונו בהשי״ת אשר
 הוא עיזר לכל החפץ לשוב לפניו באמח זחמיס
 עד״ז כבר ביארנו ;לעיל בפ״ד) עם מאה״כ
 בנצביס ושבת עד הי אלהיך וכו׳ ישב ה׳

 אלהיך ורחמך ומל את לבבך וכו׳:
 והטעם הד׳ מפני שאחר כך לוקח ללבו
 לעורר א׳׳ע ביראת ה׳ תמיד ולהיות
 הרד על דברי ה׳ ועי״ז ניצול מהיצה״ר ובארנו
 עממו למעלה. הנה זה בארנו למעלה שם
 שזהו מאה״כ רגזו ואל תחטאו וכו׳ ומור בילמי׳
 (ה) שמעו גא זאת עם סכל ואין לב מינים
 להם ולא יראו וכו׳ האותי לא היראו נאום ס׳
 אס מפגי לא החילו אשר שמתי חול גבול לים
 וכו׳ ולעס הזה הי׳ לב סורר ומורה סרו וילכו
 ולא אמרו בלבבם נירא נא אח ה׳ אלהיט
 עונוחיכס הטו אלה, ופי׳ מס סכל ואין לב
 אשר אינו מתקיים בתשיבחו והוא דומה כשרוצה
 לשוב כמו המסתכלים בעיניהם אבל מסך העורק
 נמשכה עליהם ולא יראו, אזניס להם שרוצים
 לשמוע תוכחה ובכ״ז אטומה אזנס ולא ישמעו,
 הסיבה ללב״ז מהעדר היראה, אכן אם היו
 מעוררים דעתם ולבבם ליראה את ה׳ תמיד
 בוודאי היתה תשובתם מתקיימת כי היראה
 גודרת במד היצה״ר אשר הוא כהים וגליו.
 והחול גבול הוא אל הים אשר יהמו גליו ולא
 יעברגהו. וכן אס היו מתייראים היתה היראה
 מגדיר ומגביל להם בעד גלי היצר הרע, וזהו
 האותי לא תיראו אס מפגי לא תחילו אשר
 שמתי הול גבול לים וכו׳ ולעס הזה היה לב
 סורר ומורה וכאשר רוצה לשוב אינו יכול אלא
 אדרבה סרו וילכו. והנה דעו הטעם בזה
 מפני שהם אינם מעוררים בהם מצמס את
: ׳  המורא ולא אמרו בלבבם נירא נא את ה
 והטעם הה׳ שזהו ע״יגודל ענוה ושפלות
 דעתו אשר הוא נחשב בעיניו כאין
 עד כבוד השי׳׳ת ומחזיק בעניה ובקדושה.
 ועור שעל ירי זה מרים כל מדותיו וממשכוהיו
 ומעשיו הכל להשי״ת ונ״ז פ׳׳י גודל התחזקותו

 בעבודה

 לי הדעת הזה כמו בפומל וכי אין חכם כמו בעל
 הנסיון ומצורף לזה כי כאשר האדם מוציא לפועל
 חשקו במרה אתת כיין שנפש אדם אתת היא
 הלא כמו כן כל השאר כוחוחיו יוצאים גם כן
 לפועל. וא״כ הדעח הכמוס בו שהי׳ מוסתר
 כקודם ולכך עשה העבירה אח׳׳כ יצא הדעת
 הכמיס לפועל גגלה ובקודם הי׳ פועל כסחר
 וכמוס כוחגי אשר ע״כ קדמו החאוה בכח
 הפועל שלה. וכאשר את״כ יצא הדעת הסוחר
 את התאוה הר״ז כיציאת הדעת לפועל והדעת
 כשהוא פועל הר״ז מהקיים יוחר מהתאוה כי
 הדעת הוא השופט את האלם. ויתבאר בזה
 מאה״כ (בישעי׳ ג״ז) דרכיו ראיתי וארפאהו
 ואשלם ניתומיס לו ולאבליו בורא ניב שפתים
 • שלום שלום לרתיק ולקרוב אמר ה׳ ורפאתיו,
 פי׳ ראיתי דרכיי מה שמתתרט מאוד והחרטה
 היא מדעתו יוצאת לפועל ע״כ ארפאהי ע״י
 החרטה הזאת ואשלם ניחומים כי תשובתי
 במה שמחחרט מאוד יחנחס על הבא לו
 ולמה שמתאבל מליו. והטעם ני הלעח הזה
 היה לו נס כן בקודם ורק שהי׳ רתוק כוחני
 ופועל נסתר. ועתה נעשה הדעת קרוב כי
 יצא לפועל ובפרט אס מתודה בפיו כפי הצווי
 והחילו על חטאתם [כי ע״י ניב שפתים שלום

 ללחוקונחקלב] ע׳׳כ ורפאתים:
 והטעם הב׳ אשר בכח הטבעי והתאונית
 נחקק בה עסה ג״כ גורל החרטה
 והמרירות ושפלות נפשו והנגיעה יהדאגה אשל
 כל אלה הס נחקקים בכת המדמה והטבעית
 ועי״ז נעשה לו כמי ענין המאכל וסם המוח
 התיכו והלא כל ארם ימנע אח עצמו מלאכלו
 מפני שהכרס הרע כזה נ׳׳כ כיוצא נראה לחיש
 הפועל, וזהו מאה״כ(ביואל כ) וגס פתה נאום
 ס׳ שובו מלי בכל לבבכם ובצום וככי ומספר
 וקרעו לבבכם ואל בגליכם ושובו אל ה׳ אלה־כם
 כ׳ חנון ורחום הוא מי יורע ישוב וניהס והשאיר

 אחריו ברכה:
 והטעם הג׳ שאחר שהוא שב מסיר הוא
 ממט אח״כ את הסיבות אשר הם
 גרמו לו לחטא מ״י היצה״ר המסית. א׳ שהוא
 חוזר תמיל בלעתו ובפיו אח האמונה האמיתית



 ח״ג פרק י. העבודה
 אמרינן אזיל לך סחור סחור ולכרמא לא חקרי
 כמו כן הבעת״ש באוחה העביר׳ שנלכד בה כני
 צריך לעשות לעצמו גדרים ביותר מכל המיל5

 בכדי שלא ילכד בה שגית ח׳׳ו:
ה המשקל כמו התענוג והשמחה נ ו ע  (ב) ה
 והקשיעיס שעשה וקיבל בהנאא
 העבירה, כן יתנהג להיפוך אבל וינון חמורי1
 העונג והשמחה, ובזיון לבושים תמורת הקשועיס •
 ועניני צער שהם היפוך הנאחו בהעבירה ומליצי
 כה״ג גבי סועה כדאיחא בסיעה והביאו רש״'

 בסדר נשא:
 >ג) השובת המשקל בעניני העונשים כפי
 שחצינו בחורה מונשם דהייני
 מלקות מיתה בירי שמים כרת מיתת ב״ל, מן
 אותו הדבר אשר מונשו יותר חמור באותו
 עבירה צריך לסגף א״ע ביותר. והשיעור בזה
 ער שיעלה םנופיו במשקל קרוב לאותו עונש
 הנזכר בתורה.כי כל העונשים שבתורה לכפרה
 ניתנו כמאה״כ וירעת עם לבבך כי כאשר
 ייסר איש את בנו ה' אלהיך מיסרך, וע״כ יש
 ללמוד מזה שהארס כאשר הוא מסנן* באותו

 שיעור הוא לו לתועלת גדול בזה:
 (ד) תשובת הבאה כהך שהבאנו לעיל מיומא
 מחוי ר״י כגון שבא לידו דבר
 מבירה באותה אשה ובאותו פרק שנותיו ובאותו
 מקום וניצול ממנה וכיון שדב״ז איט בידו יראה
 בענין הקרוב לזה שישבר יצרו ויהיה ניצול
 ממנה והיינו בעניןהיסר כי אסור לאדם להביא

 א״ע לילי נסיון:
ד ת המלה שאם חסאו הי׳ על י ב ו ש  (ה) ח
 מלת אהבה רמה יראה מעמה
 שיגביה מלש האהבה שלו להקב״ה ולעשות

 לצונו באותו אהבה:
 (ו) נגד המלה באם שהגיעו ע״י נאוה מעתה
 יראה להשפיל לעתו בכל היותר, ואם
 מ״י אהבה יראה מעתה להשניא את הרע

 נמאמל לול הלא משנאיך ה׳ אשנא:
 (ז) והנה בפניני הסינופים בחרו רז״ל בעניני
 תפניתיכז יוחר מהכל מפני שכן
 מצינו כהורה שביום התשובה יום הכפרה צום
ד  ה׳ להתעמת בו. וכן מציט ביואל שוט ע
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 בעבולה פנימית מאהבת השי״ת ועל שזוכה
 לחשוכה עליונה. ער״ז כבר ביארו חז״ל ביומא
 (פ״ו) והבאנוהו לעיל. ובכיז נעולר עור בזה
 ו:וא מאה״כ (בישעי׳ ס״ו) כה אמר ה׳ השמים
 כסאי והארץ הדוס רגלי. איזה בית אשר
 הבט לי ואיזה מקום מטחתי ואת כל אלה ירי
 משחה ואל זה אביש אל מני ונכה רוח וחרד
 אל לברי. ובירמיה (ל״א) שמוע שמעחי
 אפרים מתנודד יסרחני ואוסר השיבני ואשובה
 כי אחה ה׳ אלהי כי אחרי שובי נחמתי וכו׳
 בושתי וגם נכלמתי כי נשאתי חרפת נעורי.
 פי׳ שמעתי אפרים מתנודד כי לבו אינו שוקע
 ואיט מתנתם מתשובתו אשר עשה מל ידי
 היסוריס והעונשים שהניע לו כי מבין הוא שחין
 משובה זו תשובה ורוצה הוא שיזכה לתשובה
 מאהבה מפגי גודל אהבת השי״ת לעמו אשר
י ישראל וזהו שמוע שמעתי  ייחד אלקותו מל מ
 אפרים מתנודד ע״ר התשובה שלו באמרו
 יסרסני בכדי שאשוב ואוסר ר״ל וכן קיימתי
 שתקנתי ממשי מפני יראת המוסר, ואני כזאת
 כפנל לא לומד שאין לו דעת וע״י שמייסרין
 אותו עי״ז מקבל. אבל לבי מתנודד ט אי״ז
 תשובה שלמה ע״כ מעתיר אני לפניך השיבני
 ואשובה המשך מלי רחמים ופתת לי שערי
 השובחך שאשוב מפני אהבחך אשר אחה ה׳
 אלהי. ואמר הנביא ירמי׳ כה שמעתי מה
 שאפרים ביקש לפני ה׳ ועען מוד לפניו כי
 אחלי. שיני נחמתי בהתשיבה שעשיתי אבל
 אחלי ששמתי דעתי כי תשובתי אינה מאהבה
 ספקתי כף על ירך מלוב לעלי וזהו מאה״כ
 כי אתרי שובי נתמתי ואתרי הורעי ספקתי על
. ואחרי  ירך,ועד״ז בושתי וגם נכלמתי וט׳
 לברי אפרים אלו שמעתי מה שהשיבם השי״ת
 הבן יקיר לי אפרים אס ילד שעשועים כי מדי
 דברי בו זכור אזנרט עוד מ״כ המו מעי לו

 רתם ארתמט נאום ה׳:
", נבאר הענין השביעי שהיא להסיר t f l j / l (ז 
 חולי וכתמי העבירה. האחת
 משובת הגרר וזהו ע״ד קדש עצמך במותר
 לך וכמו שהתכמים תקט גזירות של הרתקה
 מן העבירות ואיסולי התולה פ״ד לך מירא
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 השמירה מעולה ושמת סכין בלועיך אם בעל
 נפש אתה. וכתיב ברית כרתי לעיני ומם
 אתבונן על בתולה״ והנהנה בראיתו מן האיסור
 דבר מרוה חשוב כניאוף שנאמר ועין ניאןז

 שמרה נשף:
 (ו) בשבתן תאותיו אשר יראה מהיום והלאה
 להיות כמו המנגד ועושה בהיפוך
 כל התשוקות העולים על לבו ואפילו בדברים
 שאין נו שום עבירה. ורק בכדי שהוא ישלוט
 מל לבו כמאחז״ל צדיקים לבם בידם, ורשעים
 ירם בלבם. ובנמרא אוהב לפרוק ושונא לטעון

 השונא לטעון קורם והנס שפריקה הוא יותר מצו7
 והטעם דלכוף את יצרו עדיף, והסינוף הזה טוב
 מאוד שהוא תיקון כללי וגדר השמירה מעולה על
 להבא והצנע לכת מה שאץ שום בריה מטר
 בה ודב״ז נכלל במחז״ל כל הזובת יצרו ומתודה

 כאלו הקריב קרבן הודה:
 (ז) ברבר מעש״ט אמרו חכמינו ז״ל עשית
 עבירות חבילות חבילות עשה ננדם
 חבילוח חבילות של מצות. עור אחז״ל בבע״ת
 אם היה רגיל ללמוד דף אחד מעחה ילמוד
 שני דפים. פרק אחד מעתה שני פרקים.
 והטעם בזה אחת שזהו התיקון ע״ד מרה נער

 מרה, והשנית ככדי שיהיו זכיותיו מרובים :
 (ח) ברבד הלמוד בארנוהו, ועוד נכלל בזה
 שילמור בעניני הקרבטמ ועונשין
 ט אחז״ל כל הלומד בתורה כאלו הקריב כל

 הקרבטת וביוחר הלומד בענינם. ואחז״ל
 חורה מכפרה מנני יחצלי ות״ח אין אש של
 גהינם שולט בו. והקובמ לו ללמוד ערך ה׳
 שעוח בלא שום הפסק דיבור בענין אחר ובלא
 ענין טעימה בעלמא וע״ר תענית שעות נ״ל
 שדב״ז הוא מנין נפלא המועיל ומזכך ומכפר
 ומביא אותו ארם לתשובה וכפרה מעוצה :
 (ט) בהחביישותא״ע אחדל העושה עבירה
 ומחבייש בה מוחלין לו מל כל
 עונותיו, וראי׳ משאול המלך שלא הזכיר לשמואל
 את האו״ת מפגי שהוא גרס מם הריגתו טכ פיר
 הכהני׳ ואיל שמואל מתר אהה ממי ממי במחיצתי
 ורוד כשקילל לו שמעי ודוד נתבייש ושמע
 ושתק איתא בזוהר שדב״ז הי׳ לדור לתועלת.

 גדיל

 יסוד חינ
 כלים. ובדניאל(ט׳). ואחז״לשהתענית חשיב
 כקרבן ויותר שקרבן מקריב בו חלב ודם הבהמה
 ינתעניח מקריב חלב ודם עצמו. ובדאיתא
 (ערכית י״ז) ררב ששח הוי מללי כך בחעניחי,
 ימיר שהתענית נקרא עינוי נפש כמש״כ ועניתם

 את נפשותיכם :
 עוד סינופים אחרים בלבושי שק והתפלשי׳
 באפר הנזכר בדניאל וזרזים על נפשו כמו
 שאחז״ל גבי אדה׳׳ר ובעינוי משכבו ובנלנולי
 שלג. והכלל של הסיגופים הוא, אתת בכדי
 שיכנע עי״ז, ושנית בכרי שיטקה עי״ז ויתייסר:
 ?;fl" עגיגי גלות שהגולה נפשו עליו שפל
 והוא מתגורר כעני ימליט עני[ זה גם

 בתורה אצל רוצח בשוגג:
 (כ) החגוררוח השינה כתב האריז״ל שע״י
 הקיצו לילה שלמה ועוסק
 בתולה ולומר בעניני אותו רבר מבירה וכדומה
 כמו במסכת כריתות ניצול מכרת אחר. ומצינו
 אצל דוד המלך שלא ישן שתי! נשמי בפעם
 אחת לעולם ואמר קרמו עיני אשמורות קדמתי

 בנשף ואשימה:
 (ג) בגדרי האכילה. כתב הראב״ד מי
 שמפסיק באמצע תאותו באכילה
 ומונע א״פ עור מאותו מאכל הערב לו נחשב
 לי כמו תענית. ובכלל זה שגורר עצמו באיזה
 מינים שלא יאכלם כ״א בשבת ויו״ט וסעודת
 מציה. ובמניגי משקה המשכר כדאיתא בבני

 יזנרב בן רכב. וגבי נזיר:
 (ר) בגדרי משגל אחז״ל ר״א היה דומה עליו
 ככפאי שד מגלה טפח ומכסה
 טפחיים. ואל חרבה שיחה עם האשה באשתו
 אמרו. ואברהם לא הסתכל מעולם בשרה
 אשהו. ועזרא תיקן מטלה בכדי שלא יהיו
 מצויין אצל נשותיהם כתרעולין. וכתב האר״י
 שיתקדש א״ע מקורם ער שלא יטין להנאתו:
 (ה) בגדרי כל תושיו איזהו פרשה קטנה שכל
 גופי תורה חלויין בה אחז״ל בכל
 ללטך דעהו, ואחז״ל עין רואה לב תומד. ועל
 שומע ומלבר ניטל פה החמירו חז״ל מאול
 בעונשו. והכלל שהיצהיר מתגרה באדם ע״י
 חושיו פ״כ ישמרם ויגדור עצמו בהם ע״ד
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 גדול. וכה״ג אמרותז״ל שיש מנירם המוסרי׳ שמחה ועונג בשדות ותשבחות כמו בסליל*
| י ג  למלכי/ידבר דבר שלא ידבר בשבח שום י
 חול ודנרים יחרים. וע״י מוני שבח יכי*
 ארם לזכות לתשובה מאהבה, צדקה היא חומ״ג
 לתשובה, ונדבת המשכן הועיל לבנ״י לכפר להם
 טל עון הענל והעושה צדקה כאלו קייס את כה״״
י  שנקראת צדקה כדכתיב"וצדקה תהי׳ לנו י:
 ומעורר לרקת ה׳ אשר ימינו פשוטה לקבל שלם
 ושקולה צדקה ננד נמה וכמה מלות מר שאז״ל

 על אתאכ מפני צדקותיו שהיה עושה טס
 והיה מכבדם היה נחשב מחצה זכיית וביגיני
 (בסנהדריןבפ׳חלק)יכחיב והלך לפניך צדקו•
 המזכה אח הרבים אחז״ל שכל המעש״ט שלהם
 יש לו נ״כ זכיות בהם. וכמו שחה״ש חמור ייחי
 מכל עבירות שבעולם כל המקדש שמו יתברך
 ברבים נחל מציתו יותר מכל המלות שבעולם
י  אמנם שלא יטין לכבוד עצמו ואין חטא נ

 על ידו:
 (ינ) בשירות ותשבחות אחדל ואלה דגר
 דור האחרונים כי כשדור אמי
 שירה לפני השי״ח מחלו לו כל עונותיו לכי
 נקרא את״כ דברי דוד האחרונים אחר שנמחל
 חטאו, וכחיב ברננה נעלה וכל צבא השמים
 מקבלים חיות ע״י שירה והשירה היא חלק
 גדול בחשיבה מאהבה ובטחון ושמחה שמידה
 להקב״ה על מדוחיו של רחמים אשר מקנל
P ארם בחשובה ונעשה אהוב וחביב ונקרא 
 למקום ולא מזכיר לו עוד עונוחיו הראשונים
 ויכול לזכות יותר מצדיקים וכדוד המלך •
 [ואחז״ל גבי דבורה (שופטים ז) ויעשו בנ״י
 הרע. אבל הראשונות נחכפר על ידי שירה]:
 (יי) בשינוי הממוררו כגון מחז״ל שינוי מקום
 שינוי מעשה שינוי השם. ובכלל
 הזה שינוי עמיו בשבת בלבושין ובמקום ועם
 אשתו וב״ב ועם כל ריעיו להראות ולהרבות שלו׳
 וכדאי׳ בתקונים. ובכלל זה נסיעות מצו׳ והילוכם
 והעיקר השיטי בדעתו שיחדש דעתו ועצותיו

 כולם לכבוד השי׳׳ח שמו.
 (טו) בקבלת היסורין כי השי׳׳ת נותן זאת
 מתנה לאדם לנקות אותו ולזכך
 העליון ולתשובה

 עלי
 אותו ושתכה עי״ו לג׳׳ע

 לפרסמם אז ראוי שיבייש א״ע בהם והיינו
 כשידוע הדבר לכל. ואמרו חדל מי שנתתייב
 מלקות אם נתבזה בשעת מעשה כנין שהטיל
 רעי נפטר מכל המלקות משום דכתיב ונקלה

 אחיך לשון בזיון:
 (י) במרירות לבו בוודאי זאת כל מה
 שמחמרמר לבו על חטאו יוחר
 ביותר תועלת נדול אליו ודבר הזה אין לו שיעור.
 וכל אדם לפי ערכו ומוחו וזכותו יכול להטה/
 ימס זאת ביוחר. וכחבו בספ״מ כאשר יימר
 ארס מל בנו בכורו. וצדיק אתר כתב שעבירה
 אחת יהיה קשה בעיניו יותר מכמה וכמה
 מיתות • ומציט כה״ג גבי רע״ק שאמר מוטב
 אמות מיתת עצמי ואל אעבור על דברי חבירי
 במנץ נט״י, וכתיב קומי רוצי בלילה שפכי
. ודור אמר נפשי בכפי  כמים לבך נכח פני ה׳
 תמיד פי׳ שהי׳ מחמרמר כלבו פד שראה כי
 הוא קרוב כפנין ר״א בן דורדיי׳ ומיד היה
 מפסיק וזהו נפשי בכפי המיר, אבל תורחך
 •לכתיב ונשמרתם מאוד לנפשותיכם לא שכחתי
 ומי יכול לעמוד במחיצות של צדיקים אלו:
 >יא) בבכי ודמע מלינו בכמה מקומות ודוד
 אמר אל דמעתי אל תחרש, כלו
 בדמעות מיני מל לא שמרו תורתך וכתיב
 בבכי יבאו ובתחנונים אובילם. ואחז״ל כל

 השערים ננעלו חון משערי דמעות :
 (יכ) בתיקון איזה מצות הננסת אורחים
 מחז״ל כי משן של פסל מיכה
-הי׳ מהערב עם עשן מזבח ה׳ ובקשו מלאה״ש
 לפגיע ט א״ל הקב״ה הניחוהו פחו מצוי
 לעוברים ושבים. ואחז״לגדולה הכנסת אורחים
 שמשרה נבואה מל נביאי הבעל. ואברהם
 . זכה הרבה מאוד מ״י מצות הכנסת אורחים.
 •ואמרו חכמי האמת שזהו תיקון גדול לפגם
 גרי׳׳ק. שבת הוא תיקון כללי כממז״ל השומר
 שבת כהלכתו מוסלין לו מל כל מונותיו
 !אפילו שמן מיטת ומבו״ז מומלץ לו ותיקון
 גדול לפגיב, והעיקר בו אהבת מכרים יראי ה׳
 •היישטם ביתד ומפוררים זל״ז באהבה ויראת
 > ובסיבוב השבת ומיטב כל המצות ומעוררים

ן י : ׳ • 
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 דרכים אשר יכול לתקנם מהם ממה שזכרנו
 ומהם מה שלא הזכרנו לעיל ט היה דברינו
 ע״ל הכלל והפלשים אין להם שיעור. וכבר
 האריכו בספרי מוסר ותיקונים למעניהם, ואלו
 הדברים המסורים ללב הם עיקר התיקון כמו
 שביארנו בענין התמשה מעמים אשר העיקר
 התשובה היא מרירת הלב והיראה והתרעה
 בלב ובפה ואשר יעורר נפשו בתשובה מפני
 שפנס בכבודו של הקב״ה והשפלות שמשפיל
 דעתי ומכניע א״פ. ותיקון השביעי מצינו בו
 ג״כ הרבה אשר הס טדי כל אדם ריבוי לימוד
 התורה מעש״ט צדקה והכנסת אורתיס מצות
 תבילות. לכבד את שבת ויו״ט ביותר, שירה
 בשמחה, ולעתים יגון ואנחה על כמה רנעים,
 ולבייש את עצמו בדרך השכלה ובלא חילול
 השם. גללים באותו לבל, טול אתז״ל המעטר
 על מלותיו מעבירין לו על כל פשעיי. העינה
 יהש״ר בכל כמו קירעין לו גז׳׳ל. להפסיק את
 מצמו בכל אמצע תאותיו. ואם באכילה נתשבה
 לתענית. לכיף את יצרו אפי׳ במניני הרשות,
 תענית לשעות, וללמוד באותן השעות. לזכות
 להכילו. מעשה הצדקה והתפלה מלב. והרמת
 מדותיו באהוי״ר, ועונג מציה ושבת והשמילה
. וכיון דמיקר  מעולה להבא והבטחון בתסד ה׳
 התשובה היא בדעת ובלב. ידוע דהמחענה
 מחליש מוחו ולבו ודעחו נחלש. והר״ז מפסיד
 אז כל הנתינות המעולוח אשר כל עיקרם
 תלוי׳ כאמונה ויראת ה׳ ואהבתו וכל המרוה
 טובות ופרישת לבבו מעניני העוה״ז אx כ״ז
 תלויס הס בהרעת הנכון. והעצבות כפרט
 בעת התפלה ותורה היא גרוע מאוד, ואמרו
 הסכמים כי עצבות הוא דפוס של כל המתשבומ
 פסולי!/ וכן אי׳ בזוהר דמצטת קינא למסאבומ/
 ומציגו בגמלא נ״כ למיקר התשובה הוא הקבלה
t בלב גמור על להבא על שיעיל בו הקב״ה 
 וחרטה גדולה על עבר / אלא שמנין התעניתים
 וסגופים איגו כ״א על לרך כיבוס היטב א״כ
 כיון ליכול לכבס א״ע בלבליס הקלים ויהיה
 מוחו ולכו ג״כ כשמל כוודאי לאד למעט בכל
 היותר א״ע מדרכי החפניחיס וסיגופי׳ שאין
v הריוח מהם עולה בהפסדו שבעיקר תיקונם 

 וראיה

ד חינ פרק ש  י

 שלאה ואימחי כשמקבלהו באהבה כמחז״ל אם
 ישים אשם נפשו, ואחז״ל הנעלבים וכו׳ עושי׳
 מחהבה ושמחים ביסורים עליהם הכחוב אומר

 "יסטו כצאת השמש בגבורחו. ואחז״ל גודל
 מעלתו שזוכה מי״ז שהשי״ח מיתר שמו עליז

 בתייו:
 (עי) כמזכה את הרבים, כבר כתבנו לעיל
 ויותר עולה זכותו בזה שמזכה את
 5לכיס באותו ענין אשר הוא נכשל בה כבר

 ימחה הוא שומר א״ע ומזהיר את הרבים בזה:
 (יי) בהתקרבות לצדיקים, כתב הרמב״ס ז״ל
 שזהו מצית עשה זבו תדבק
 שיתקרב לצדיקים רופאי הנפשות, וכיון דכתיב
 ילייק יסוד עולם הר״ז מתקן מה שפנס ביסוד
 יעל ידי הצדיקים יכול לזכות לתשובה שלמה,
 צדיקים יכולים לעשות טובה אליו אפי׳ אתר
 הסתלקותם כמעשה דר׳ יוחנן שהוציא לאתר
 מגיהכם והכניסו לגן מדן וגס באלו שרובם
 עינית שנשמתם נשרפת ונעשה אפר תחת כפות
 לגלי הצדיקים, פירש״י בכדי שהצדיקי׳ יכקשו
 לחמים עליהם. והלי לגס שם מועיל מליצתם
 להציל איחס אבל אלו המלעיבים בהם אין
 שלופה למכחס. יכחב הלמב״ם בהלכוח חשו׳
 שהשי״ת מכביל לבס בכלי שלא ישוט ונלחים

 הס ונכרתיס מארץ התייס:
 (יח) בהפלה וחחנונים, מציט הרב׳ בזה בתיר׳
 כתיב והתורו. ובמלכים א׳(סח)
 יכן בכמה דברי נביאים, ורוד המלך ביקש כמה
 יכמה מזמורי תפילה והזכיר בקשותיי על סליחת
 עונותיו, והכה״נ היה מתודה ומתפלל כעדו
 יכעד הנהנים ובעד כלל ישראל, וגבי מגלה
 מרופה מפורש בתורה שיבקשו הזקנים כפר נו׳.
 יכתיבי בקשתם משם את ה׳ אלהיך ומצאת :
 י) והגה האחרונים הרוקח וכה״ג וכתבי
 האריז״ל סידרו כמה וכמה תיקוני׳
 שיי תעניות וסיגופים לכל ענין עבירה כפי
יל תיקונו אשר שימרו לפי מה שהבינו חומרו  ס

 לעונשו והס השיגו לראות גס למעלה ע״ר
 מאה״כ סיד ה׳ ליראיו ואת ישרים סודו.
 אמגש באלו הדורות אשר גברה התולשה מאוד
 5עילם. ולפני השב בתשובה יש כמה וכמה
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 שציער עצמו מכל דבר. נמצא להשנא שש>&
 דאין ארם רשאי לחבל בעצמו היינן אפילי
 בחענית נמצא רהאוסר אוסר אפילו בחמנימ
 והמתיר מחיר אפילו לחבל. והנה לפי שימין
 התוספות נראה להנם דקי״ל כשמואל לנבי ר'
 אלעזר, להא שמואל גדיל ממנו דאלי שמואל סני
 ר׳ יוחנן בחחלה לחברי׳ הוא ילבס־ף קרי ליה לנ
 ואלי ל״א חלמילו לר׳ יוחנן הוי, יעיר דר״ל
 נמי כשמואל ס״ל לפירוש התוס׳שםבתעניה*
 עם כל זה הרוצה להתענות רשאי משום שהמיס'
 הקשו דשמואל אדשמואל מהתובל שתירץ באימי
 אשב בתמנית הרי דקרי ליה התם הרעה
 דרשות, וחילצו ראה״נ דחימא הוא בין בתענייז
 ובין בנזיר אלא מכל מקים יש בזה מציה ג״ה
 כדאיחא (בסיעה ב) הרואה סיעה בקלקולי5
 יזיר עצמו מן היין, וכן יש כה״ג בחעניח המצייי
 גדול יותר מהמכירה מה שמצער א״ט, ומייי
 דהוי המתענה ת״ת בשבת דקירמין לי גז״י
 ונפרעין ממגו עוגג שבת וכו׳ וכ״כ התיםפימ
ם  בב״ק (צא) ר״ה אלא שציער עצמו והכריחו ט
 זאת מסתירת הסיגיא דבהחובל משמע דלראה״ק
 אפילו בנזיר מהיר חועא הוא ולהט יל,!'
 שפיר ממני דאינו רשאי לחבל נעצמו וכן אימא
 בהדיא בנזיר (י״מ) קסבר ר״א נזיר מהיי
ג י  נמי תיטא הוא והא דקרא בנזיר טמא כת
 משום ששנה בחטא, וכן בפ״ק דנדרים (רף י׳) י
 ואלו בפ״ק דנזיר(ד׳ ג׳) אהי׳ נאה בגזירו׳ קאמי
 ופריך הרי עבירה ונאה בתמי׳ ימשני דאפילי
 לראה״ק ה״מ נזיר טמא אבל נזיר טהור נא&
 היא, ותירצו בשם ר״ת כהך תירוץ הנ״ל רהמציה
 בו היא יושר גדולת מהעבירה ולכך נאה היא
 ומ״מ צריך תיקון לחטאו, ולפ״ז צריך לבאי
 דהחירוץ מחובל הך מ״ר |דס״ל אינו רשאי
 לחבל בעצמו היינו כראה״ק , והגם דנזירימ
 טהור ותענית רשאי משוס דשאני התם שיש בהם
 גדר ומשיבי מלוה. אבל לתבל בעצמו שאין כי
 שום מצוה הוה תטא גמור ואינו רשאי לחנל
 בעצמו. ונמצא דלהחוספות מותר להתענימ
 אפילו לשמואל ומה דאמר שמואל נקרא תועא
 היינו דמיהא לדך לתקן חטא הזה מה שציער
 א״ע. או ראם יש בידו לתקן ענינו ע״י רבי

 אחר

 זלאיה ללבל לאיתא בקדושין (דף מט) הא
 להניא המקלש את האשה ע״מ שאני צליק
 אפילו הוא רשע גמור הל״ז מקודשת שמא
 הרהר תשיבה בדעתו והר״ז ברגע אתת נעשה
 •צדיק, וש״מ דהתעניתיס אינם כי אם לטהר
 ולנקות את עצמו מ״ר הרב כבסני מעוני.
 ונראה עוד מכאן דאפילו אס תשובתי אינו
 מהקיים אחר כך והיא מושה אותם העבירות
 שמשאם מקודם זא״כ אין כאן דברי החנאי
 של הרמב״ס עד שיעיד עליו השי״ח שכן להבא
 לא ישוב לאולחו עוד אעפ״כ כיון שאז הרהר בלב
 נמיר ע״מ שלא יעשה עוד הר״ז נקרא צדיק
 אלא שאין זה חשובה מעילה. ימכאן חיזוק
 גדול לבעל השובה וד״ל. ואיחא במדרש רבה
 ארם אתר אתמול הי׳ רשע ונחן אל לבו היום
 הר״ז נעשה צדיק. וכך איתא באבן העזר
 אצל עידי הגט שאומרים להם שיהרהרו בתשוב׳,
 ונראה לי עור דאדם שהוא תלוש ולא מצי לצעירי
 נפשיה הרי הוא אסור מה״ת לישב בחעניח.
 דבתענית (דף י״א) אמר שמואל היושב בתענית
 נקרא חוטא מדריא בן הקפר ראמר נזיר נק׳
 זוטא מפני שציער עצמו מן היין שהיא דבר אחד
 מכש״ב המצער עצמו מכל דבר. ור״א אמר
 נקרא קדיש ומקשה הא אר״א לעולם יראה אדם
 כאלו קדיש שורה בחוך מעיו והר״ז מחליש
 ומכחיש קדשים(כן פירש״י) ומשני ל״ק הא דמצי
 מצער נפשיה הא דלא מצי מצער נפשיה והר״ז
 מי דלא מצי מצער ט״ע מורו דאםור,ובהחובל
 (צ״א) ואין ארם רשאי לחבל בעצמו והתניא
 להרע אביא נשבע להרע בעצמו ולא הרע
 אמר שחואל באשב בתעניח ופריך דמוכח
 אפילו להרע בעצמו בהכאה נמי מיהר ואמר
 אלא תנאי היא והרי משמע הפל מחירון שמואל
 ;״כ וא״כ י״ל ללמ״ר אסור נס תענית אסור
 ואמר שם מאן הוא דסבר שאין אדם רשאי
 לחבל בעצמו ומביא מדתניא דקורע בגדיו וכוי
 עובר בבל תשחית וכש״כ גופו ודחי דלמא
 בגדים שאני דפסידא דלא הדר הוא אלא האי
 תנא הוא ר״א בן הקפר וכיק דהגמרא חסיק
 להאי תנא לאוסר לתבל בעצמו הוא ר״א בן
 הקפד וללידה מטאר לתענית אסור מפני
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 דילפ־נן מר״א הקפד וא״כ אינו כי אם מדרבנן
 ושבועה חלה על לרבנן. לק ל״ל ללשון הבריי׳
 מה העבה רשוח כך הרעה לשוח משמע לי׳
 לגמרא רשות ממש לומיא להשבה קחני ולכך
 מסיק שפיר רהברייתא זו אינה כרבי אלמזר
 הקפר. והא דשמואל שתירץ באשב בתענית
 היינו דאתיא דלא כלאה״ק אלא כהך תנא
 דפליג עליה דנדרים (דף י׳) [ומש״כ הנח׳׳מ
 לר״א בתעני׳ פליג עליה צ״ע דר״א אמורא הוא]
 וס״ל ללשאי אפילו מלרבנן, ואם לא״כ אפילו
 בחובל בעצמו נמי מותר לדדיה, ל״ק לשמואל
 סבר דחובל בעצמו אשור אפילו פה״ח כברייחא
 דבל חשחיח ולא סבר הדיחוי דגמרא עיכ:

ל (י״ע) איחא אשה שנדרה י ז נ ב ל ה ש מ  י) ו
 י בנדר ונעמאה והפיר לה בעלה
 אריש״מ מביאה חעאח העוף ואינה מביאה עילה
 ופריך ממ״נ אי בעל מיגז גייז עולה נמי חביא
 ואי מיעקר מקיר חעאת נמי לא. ומשני רי״ש
 כראה״ק סבר מזיר עהור נמי חועא הוא
 ולעולם מיעקר מקיר והא דכתיב בנזיר ממא
 משוס ששנה בחטא. ופירש הר״ן דהכ״ק לעולם
 מיעקר הנזירות מעיקרא וא״כ איננה חייבת
 משוס טומאת הנזירות כיון דעקר ואיננה נזירה
 אלא דמ״מ יש לה חטא במה שציערה עצמה
 ואס דאינה שייכה עלי׳ חטא דטומאה מ״מ
 חטא שציערה שייך אפילו בנזיר טהור. והנס
 דלפ״ז איננה אפילו נזירה טהורה ג״כ מ״מ
 כיון שחטאה קרבן חטאח העוף בא על הספק
 ובעלילה כל דהו נמי מחייבינן לס אם היא
 חעאה מה״ת ועיין בהר״ן שם. והרי דהגמרא
 הוכרחה שם לפרש דראה״ק ס״ל אפי׳ בנזיר
 טהור מהית קאמר ללנך שייך אצלה קרבן
 תטאת. לאם מללבנן כיון להבעל מקר ואין
 בה משוס חטא טומאה כלל לא הוית מייתית
 אפילו תטאת העוף ג״כ כיין לאין עלי׳ שוס
 תטא של הורה כלל. עור יקשה על דבריו לא״כ
 הברייתא לחני אינו רשאי לחבל א״ע מדרבנן
 קאמל. והבלייתא רס״ל רשאי היינו אפילו
 מררכנן מותר. א״כ ישאל מתה להיפוך מי
 הוא התנא דס״ל לאפילו מררבנן מותר. לעיכ

א  ל

 יסוד ח״ג פרק
 אסר סוב יותר שיתקן ע״י דבר אחר ולא ע״י

 תעגית:
 ״ מדמח הרמב״ם מוכח דלא ס״ל
 כשיטת התוספות, שבהלכות דעוח
 (5״ג) כתכ שמא יאמר ארס -:ואיל והקנאה
 יהתאוה יכו׳ אפרוש מצמי מהן ביותר ואחרחק
 לקצה האחרון נם זו הדרך רעה הוא ואשור לילך
 יה וההולך בה נקרא חוטא שהרי אומר בנזיר
 ילפר עליו מאשר חטא על הנפש יכו׳ יבכלל
ה אלו שמחענין חמיד אינם הולט׳ בדרך טובה ז ? 

 יאסרו חכמים שיהא ארס מסנף עצמו בתענית
 ילי׳ ע״כ, והרי בהדיא דעת הרמב״ס דאסור
 להתענות ולא ס״ל כדעת התוספות הנ״ל:

̂ וצריך להבין דעת הרמב״ס ראם כן  
 י ישארו שני קושיית התוספות
 א׳ סתירת שמואל ארשמואל. ושנית סתירת
 ?סוגיות הנ״ל. ועוד תימא עליו דהנה בה״ש
 (פ״ה) כחב הנשבע להרע א״ע שיחבל בו בעצמו
 אפיס שאינו רשאי שבועה חלה עליו ואם לא
 כרע למצמו תייב משום שבועת ביטוי ע״כ.
 יהל״ז היפך מהך דהחובל דמסיק דהך ברייתא
 מה השבה רשות כך הרעה לשות תנאי היא,
 ילראה״ק הך הרעה אינת רשות וא״כ פטור
 יייא משוס לנשבע לבטל את המצוה היא ואנן
 כעינן הלעה לשות דווקא. ואס כן הרמב״ם

 שכחב ראינו רשאי היאך פסק לחייב:
 מ) והנה הלחימ בהלכות דעות עמל על

 כל הקושי׳ ותירץ בעצמו דהרמב״ם
 סבר ראסילו לראה״ק אינו אסור מן התורה
 לצער א״ע והתורה לא קראה לנזיר חוטא אלא
 כטמא. ואלו נזיר טהור אינו אלא מדרבנן.
 ימה דבנזיר (יט) אמר דאפילו נזיר טהור נמי
 "ישא לראה״ק ומה שכתבה התורה בנזיר טמא״
 משים ששנה בחטא אינו אלא משום אסמכתא
עלמא, והגס דמה״ת נזיר טהור אינו חיטא 3 

 מ״מ משני שם רי״ש סבר כראהיק, היינו משום
 יי׳ ישמעאל היא מייד גם כן בנזיר טמא,
 ייישחא ניחא לשמואל בהתובל כיון דמן התורה
 מיתר. אלא דאכתי קשה שם דא״כ אתיא אפי׳
 כריא הקפר נמי. ועוד שמואל יקיים הברייתא
 ימס הלמה לשות אפילו לחבל א״מ להא אמרי׳
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ן ו נשבע לחבל בעצמו. סכי י נ ע 2  !א פליג ל״י אלא נבי כדרות דש בו מצוה יג) 1
 משא״כ החובל בעצמו: ׳ הרחבים דשאני חעא זה *
 יא) עוד הביא בשם הר״ן דאיהי סבירא לי׳ חובל בעצמו, דבמקום שההורה הודענו שרנ״ז
P דהנשבע על מלתא דאתי מדרשה הוא חעא באותו מקום עצמו הוריענו נם 
 מן החורה, אעפ״כ השבועה חלה עליו. וגס שהשבועה תלה עליו הגם דתעא היא, והרי
 ז״א להא שמואל תירץ באשב בתענית והיינו דחעא זה שאגי משארי מצות, שבפירוש גילחה
 אבל לא בנשבע לחבל א״ע כקושי׳ הלח״מ משוס לנו התורה במה שהנזירות מלה מליו. והגם
 דאיט לשאי והלא הא לתובל בעצמו גיכ אינו שאץ הנזירות חל מליו לבטל מצוה כדאימא
 מפורש בתורה ואעפיכ סבר שמואל דבתוכל בנזיר דלאסור עליו יין מצוה כיין לשות מאי ניהי

 הר״ז פטור. ואם תאמל לשמואל סבר דתובל קדושתא ואבדלתא מושבע ועומד מה״ס מיי! י
 בעצמו יש בו ק״ו מבל השחית דברייחא והק׳׳ו שם ברש״י. אלא לחטא זה הוציאה אומה
 מדפא לנו מדרשה. א״כ אשר חטא פל הנפש החורה מכלל הזה ושפיר חל עליו. ולזה ניחא
 לראה״ק דס״ל הטעם משום שציער את מצמו השוניא דהחובל פשיט רשמואל תירץ באשנ
 קראו חוטא וא״כ נזיר טהור וטמא שוי! בזה בתענית וס״ל דכמו דתל נזירות ה״נ לחל
 כמו שפירש״י בנזיר (יט) וא״כ הוי נמי כמבואר שבועת תענית דאכחי יש בזה משום איזה גלי
 בחורה. וטור הלא הב״י הביא (בסימן רל״ט) מציה. אבל חובל בוודאי הר״ז נשבע לבטל
 תשובת הרשב״א שכחב דהרמב״ם פסק בנשבע אח המצוה ומסיק דראה״ק הוא דס״צ איני
 להתענות בשבת פטור משום רנשבע לבעל את רשאי. וממנו ילפינן גיכ חיבל ומ״ר לתובל
 המצוה וכתב בטעמו דס״ל דאסור להתענות רשאי לא הבר כראה״ק אבל הברייתא דהרעה
 בשבת מה״ת והר״ז ג״כ אינו מבואר ואפ״ה רשות י״ל דאתיא ככו״ע ומאי רשות דלעני(
 פםק דפטור: שבועה כרשות שוויא לי׳ קרא וגם שא״ב מציה
 יכ) ונלע״ד לתרץ את הרמב״ם דלעולם כמצה לכן נקרא רשות. או דאתיא כמ״ר חבלה
 ראה״ק ס״ל ראפילו בנזיר לשות אבל ללינא קי״ל כמסקנא דנם חובל לא
 טהור קראו החורה חיטא כדאיתא (בנזיר י״ט) ילפינן כ״א מנזירות ולכך אמרינן דכמו בנזירום
 בפירוש וכדמוכת בנדרים ובתענית. ומה דבריש חל ה״נ גבי חובל. והר״ז שפיר מחירן הרמב״ם:

 נזיר אמר בגמרא דאפילו לראה״ק דאמר נזיר
 חיטא ה״מ בנזיר טמא וכי׳ לאו מילתא להנמ׳ יל) והרי להרמב״ם ס״ל דהלכה כראה״ק
 בעצמה ס״ל כן בדעת לאבה״ק לבוולאי זה וללידה אסול להתענית, מיהי
 איט להא מסיים שם בטמא כיון דימיס ראשוני׳ קשה הדבר מאוד דא״כ הוא היאך תקנו רבנן
 יפלו דלמא יעבור על נזירותיו ודבריו אלו י״ג תעניות, וכן אנשי המעמל מתענים יי
 בודאי לא שייכי לדראה״ק דהא אישו משוס צער ימים בשבוע. וגם מצינו כמה תנאים שהמעני
 נפשי׳ קאמר. אלא מלהא רבני ארם דאינהו כמה וכמה תענימים. ואפילו ר״ש ראיהוס״נ
 ברעתייהו הכי סבירי להו קא מפרש הגמרא בפירוש בנדרים כראתיק איתא שהתענה כמה
 ומשום דאגן אזלינן בתר לשון ב״א נבי נדרים תעניתים עד שהושחרו שניו. אלא בוראי צ״ל
 ,־נזירות ולהכי כאשר אומר אתנאה שפיר הל דהיכא דאין כוונתו כ״א בשביל כבור שמים
 מליו הנזילות לאיגהו סברי אפילו מאן למפרש ובשביל שיתכפר לו עונותיו או מפגי גורל צפיי
 ליה חטא מל הנפש במה שציער את עצמו לא ומתפנה וקורא ומתפלל לבמה״ר ככה״נמותרי
 הקפידה הורה בזה כ״א במי שצימר בחנם והראיה מרפ״ק בסנהדרין(ה״ח) שהיה מסרנו
 משום דלמא יעבור על נזירוחיו. אבל מי בבשרו עד שיצא דם שוחה לארן ודאג וצעק
 שישמור א״ע איט מוטא והכי משמע להו לבני על מיתת ר״א רבו וכחבו בחוספוה והיכי
 ארם אבל האמת אינו כן: מביד הכי הלא כתיב לא ישרטו למה ןתרלי

 למשום
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 פניות עצמם זכמו הוראת שעה שלגם אנסם
 על דבר גודל צערם ומרירות לבם על
 שחעאו והמרו לפגי השי״ת • ור״צ הרי בשביל
 כלל ישראל עשה וירע בעצמו שהוא ראוי לזה.
 ואיגו יכול כל אדם ללמוד מהם ולהביא א״ע
 בסכגות כאלו דהא כתיב ואך את דמכם
 לנפשותיכם אדרוש. ותניא ר״א אומר מיד
 נפשותיכם אדרוש את דמכם (בב״ק צא) ואשר
 ע׳׳כ צריך אדם מאוד לשקול דעתו נענינים
 כאלו שלא להתדמות א״ע ללמוד דרכו לעצמו
 מאחרים שרצי כזה הדרך אי שמע מהם אשר כן
 החנהנו נס הם. ואינו דומה אדם לארס כלל הן
 בבריאות והן במרירות הלב. כי יש מחענה
 ומקבל חיות מזה אשר הוחלתי מולה בקווי

 אשר עי״ז יכופר. ואלולא הי׳ מענה אח עצמו,
 משער ברעתו שימות מ״ו מדאנת הלב יכהאי
 דרחב״א ראיתא שם שקודם שנתוודע דהך
 מעשה הי׳ עם אשתו סליק באשתא דתנורא.
 ושמעתי מרבותיי שאין להרבות בתעניתיס כ״א
 מי שגופו חזק מאור בבריאות או שיודע בעצמו
 שיש לו גשמה גדולה וכל כווגחו בכל מעשיו
 איגו כ״א לשם שמיס. והרב הצדיק הגאון ר׳
 גרשון מקוטעב ז״ל היה מתענה כ״פ משבת
 לשבת. וראה אחד ולמד ממט והתענה גם כן
 בכך עד שמת והלך הרר״ג ללוותו. ועל ביה״ק
 הריס הרר״ג את רגלו ובעש בהמת ואמר לו
 בפני כולם רשע רשפ מפגי מה הרגת א״ע
 ומדוע השווית א״ע אלי ולמדתה ממני זאת
 ריבוי התעניתיס שאינם לפי כחך. והנה
 בתענית ריש פרק שני במשנה הזקן שבהם
 אומר לפניהם דברי כבושין אחינו לא נאמר
 באנשי ניטה וירא אלהיס את מעשיהם כו שבו

 מדרכם הרעה ובקבלה הוא אומר קרעו לבבכם-
 ואל מדיכם. וע״כ נראה כיון דעיהר הסביבה
ד  המקובלת ומועלה היא תשובה שבלב ועל י

 כמה

 י#שום כבוד התירה עביר דמותר *) ולכך
P1 חעגיחיס דרבים דחשיבי לפני השי״ת נ״כ 
 מיתר יכן בנזיר גבי שמעון הצדיק(בנדרים י)
 *לאה כוונת הנזיר לשמים אכל מאשמו ושיבחו
 ונמצא דאין דברי שמואל כ״א ביחיד וכאשר
 ק צערו מרובה וגס אין כוונתו כ״כ לשמים
 *נל אם כהנ״ל מותר. והדרינןלדברינודהנה
 [״ז הוא הכל בדמצי להתענות ואעפ״כ צריך
 ימה תנאים ברבר אבל מאן דלא מצי לצעירי
 >5שי ויכול להיות שהתענית מזיק לו הר״ז שפיר
 5&מע בק״י מברייתא דבל תשחית דבנדים .

 |יכ לדדיה אסור להתענות. ונ״ל דאכתי
 'יל דאם יידע בריר שכל כיונתי כ״א לשמים
 'י״ב משום בל תשחית, דהא אונקלוס הגר
 מל מיתת ר״ג בגדים בעד שבעים מנה
 [זרי רגשביל כבוד שמיס, מותר ואך יש לדתות
 יתוש׳ בהחובל שאי״ז יותר מדאי. וכן מציגו
 ימה מעשיות בש״ס שהביאו את עצמם בחולי
 [מיתה מ״ר תשובה ונתקבלו ג״כ לפני הקב״ה
 ׳כך הכובס שלא הי׳ בהספירא דרבי ככתוטת
 >יו״ג) וב״ק יוצאת כל מאן דהוי כהספירא דרבי
 *ימן לחיי עוה״כ ופלה הכובס לאגרא ונפל ומת
 '5את ב״ק אן! ההוא כובס מזומן לחיי עוה״ב.
 יי׳ צדוק שהתענה ארבעים שנה על ירושלים
י שלא תחרב עד שנעשה תולה גדול י ; 5 

שין(נו). ובקידושין(פא) גבי רב תייא בר י ;? 
ש̂י כמעשה שהי׳ עם אשתו ורק הוא לעבירה  
 והתענה כל ימיו עד שמת באותה מיתה.
 יישמע מלשון זה שהתעגיתים גרמו לו שימות.
 ד"א בן דורדייא שנחן ראשו בין כרכיו וגעה

 '5כיה עד שמח ויצאה ב״ק ר״א בן דוררייא
 ^ימן לחיי עולם הבא. ומודאמז״ל שעל צער
 \ p צריך שיחלה עצמו עליו. ומכל מקום הס
 ךענינים שהיה עניני יחידים אשר הערו נפשם
 "י" על כבוד ה׳ ית״ש ולא כוונו בזה שוס

 fl *) וכמו לר״ש הצדיק לס״ל נזיר ממא חועא מ׳מ לכבול שמים משובח. ולכן פסק הרמב״ס

 ^*ה כפיי מהלכות נזירומ שנקרא נאה ומשובח ושקלו הכתוב כנביא. הנס לס״ל כריא הקפד דאהור
 י0!"נגית • ובזה מיוכב בפשיעות שחל שטעה היכא לכוונתו לנטל שמיס ואי״צ לתירוץ הנ׳ל ולא

 ייציס של הלחם מש־ה.
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ל, הו העבודה  העפי

 גדולה ממאה תעניחים. ובשע״ת לר״י יראה
 איך ששיבח מאוד אש השמחה ואשר הי״
 מיותרת מאור לעבודת השי״ת ע״ש מתק לשיני
 הזהב. ובפרע כפי מה שבארנו בחלק ב׳ גייג
 החיוב והתועלת והמעלה בזה ובבא להמטהי
 מדותיו ומעלם לעבודת השי׳׳ח לשם שמיס ואשל
י  זהו כל האדם ובלתי אפשר זאת כי אס מל י
 שמתת נפש מתו״מ ושמח בחלקו כראיה״
 בחד״א לעולם ישמח אדם בחלקו ואפי׳ ברני,
 תורה ע״כ יראה אדם שיזכה הוא להיות מאלי
 אשר דאגתם בלבם וצהלתם בפניהם. ואנ״
 יזכנו נא ה׳ להיוח חלקנו תמיד עם צדיקי6
 ובין אלו השביס באמת ובאהבה ובלב של&
 אמן כן יהי רצון סנ״ו וברוך ה׳ למולם אייי1

 ואמן:

1 C 1 

 כמה וכמה מדות מומם אשר בלתי אפשר כי
 אם ע״י ישוב הדעת ושקיעת הלב והתכוננות
 נכון. ומאן דלא מצי בדורות אלו אי אפשר לי׳
 לקיים את שניהם ע״כ יבתר את העוב ואת
 שהוא סוב לפני ה׳ ולפני אדם ויקח לו עצות
 האלו שכתבנו והתפלה. הזכה ושקידת התורה
 בטנה מזככת יותר הרבה מתעניתים. ויהיה
 די לו עם איזה תענית שעות ויהי׳ נשמר ג״כ
 בזה שיהי׳ ע״ד הצנע לכת. והתעניתיס אינם
 כ״א הכנה להכנעת הלב ומי שהוא קצת תלוש
 בל״ז לבו נכנע ומוטב שייתר לו איזה שעה
 ביומים או שבוע שאז ימרמר לבו על תעאיו,
 ואח״כ יחזק את עצמו ויאמין בתסדי ה׳ ויראה
 להמיר לט בשמתה ואהבת ה׳. ואולי זכה
 יזכה עי״ז לתשובה מאהבה אשר רגע ממנה

 •ו
 ההר א״ר אבדימי כר חםא כד חסא מלהי
 שכפה הקכ״ה עליהם אח ההר בגיגית וא״*5
 אם אתם מקבלים את ההורה מוטב ואס ליי
 שש ההא קבורתכם. א״ר אחא בר יע?ג
 מכאן מודעה רבה לאורייתא. פירש״י שאם
 יזמינם לדין יש להם תשובה שקבלוה באונם־
 אמר רבא אעפ״כ הדר קבלוה בימי אחשירי"
 דכתיכ קיימו וקבלו היהודים קיימו היי
 שקבלו כבד. בתוספות והא דאמר בנררים
 (כה) שכרת משה ברית סם ישראל על התירי5
 ומצות והשביעם על כך. ובפרק אלו נאמי,{
 (לז) שקבלו את התורה בהר גריזים וגה?
ג ע  עיבל אור״ת דע״פ הדבור הי׳ והוי כב
ם מ  כרחם אבל בימי אחשיריש קבלו מדם
 מאהבת הנס: .
ש להפליא בדבריהם אצו. מה דקם*  ג) ר
 סובא בהו. אס שדב״ז הוא ם*נ״
׳ שיגנשי י ש נ ו ה פ מ ס כ ר ו ח מ 3 י 5 לא מ כ ה ד א״ ו מ  ג

 לאגשי דור המדבר כמו מקישש ומגדף. זאה^
J בימי השופטים ומלכים כמה וכמה חרות 
£ ה  משיר קוב״ה למעבד דינא בלא דינא. ב׳ י
 התורה צותה כמה עונשים מה שב״ד ישפיס׳
 במלקות ומיתת ב״ר. וכי כשיבוא ארס ויעפי!

 טענת

ו ס ר  פ
 א) בסדר נצבים [ס׳ ל׳] ושבת עד ה׳
 אלהיך ושמעת בקולו וכו׳ ושב
, את שבותך וכוי וסל ה׳ אלהיך את לבבך  ה׳ א
 וכו׳ ונהי את כל האלות וכו׳ ואתה תשוב
 ושסעת בקול ה׳ ועשי׳ כל מצותיו וכו׳ והותירך
 וכו׳ כי השסע בקול ה׳ אלהיך לשםור בצותיו
 וכו׳ כי תשוב אל ה׳ אלהיך בכל לבבך
 וכבל נפשך. יש להעיר הרכה כפרשה זאת
 א׳ בתחלה אומר ושבת עד ה׳ אלהיך ולבסוף
 אימר כי תשוב אל ה׳ אלםיך. ב׳ בהפסוק ב׳
 ושבת סייס ושמעת בקולו ולא הזכיר עשיות
 מצות ובפסוק ת׳ הוסיף ועשית את כל מלותיו
 ואת״כ בפסוק י׳ הוסיף עוד מצותיו וחקותיו.
 ג׳ אחר שאמר בפסוק ושבת פד ה׳ אלהיך
 ושב את שבותך והביאך ואת״כ ומל את לבבך
 א״כ מה בא לומר שנית בפסוק ת׳ ואתה
 תשוב. ד׳ מיד כפל שלישית בפ׳ י׳ כי תשוב.
 ה׳ עניני הטובות אשר ישיגו מ״י תשובתם מדוע
 תילקם לחלקים בפעם ראשון ושב וקבצך והביאך
 זאח״כ ומל ה׳ וכי׳ יאח״כ ונתן את כל האלות
 האל׳ על אויבך ואח״כ ואת׳ תשו׳ ועייז והותירך:
) ולתרץ כ״ז נקדים מאמר חז״ל בשכת  נ
 ׳ (דף פח) ויתיצבי כתחתית
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 לשכר עוה״ז והן לעונש

 עבודה

 ה!

 I יסוד חייג פרק ו
 הארס בעוה״ז

 עןה״ז והלא יותר' היה ראוי שתבאר התורה
 השכר הנצחי והעונש הנצחי. וכי כעוה׳׳ז מצינו
 כמה אלה רשעי׳ שלף פול׳ והשגו חיל וכן צדקיס
 שהם נתייסרו. והכל כד שהרשעים יקבלו
 שכרם בעוה״ז כמאה״כ ומשלם לשונאיו אל
 פניו להאבידו והם יקבלו עונשם בשלמות בעולם
 הבא. ומייסר צדיקים במוה״ז מל מיעוט עונם
 בכדי שירוו מלאים דשן ועונג בעוה״ב. וא״כ
 מהראוי היה שההורה חבאר לנו את מיקר
 התכליח המקוה. והודיע לנו בזה עיר האמנת
 השארת הנפש והתתיה. והרבנים אלו כאו״א
 תירצו למעניתס וכפי המבואר שבאו באולר
 ביח אחרון של הספר של״ה והשל״ה שם ביאר
 רעתו בקודש נ״כ בתשובת חכם כפי שיראה

 הרואה בספרו :
 ה) ואענה גם אגי חלקי בס״ד ובחחלה
 נאמר דהקושיא זאת איננה
 כפולה לומר אחת מפני מה לא האריכה התורה
 בביאור שכר ועונש הנשמה. והשטח מפני מה
 עוד זאח שהאריכה בשכו״ע עוה״ז דאין אנחנו
 צריכים להבין רק מפני מה האריכה בשכו״ע
 עוה״ז. וזה כי החורה ניחנה לנו כפולה אהח
 בכחב ואחת בע״פ. והחורה שבכחב היא
 כשורש וכללים ושבע״פ הס כאילן המחפשט
 בענפיו היוצאים מחוך השורש הכללי. והתורה
 נולה היא ננזרת מן החרות של השי״ת כמאה״כ
 ואהי׳ אצלו אמון, ופירשו חז״ל אצלו לשון אצולה
 שנאצלה מאור מדוחיו. ולכך יש כמה מצות
 שרובן בכתב ומיעוטן בע״פ ויש כמה מציח
 חמורות וכן כמה מיסודות התורה והאמונה
 אשר חיטוטה בכחב ורובו בע״פ. והכל כפי
 שראה השי״ת בהמקור והשורש של אותו המלה
 כמו כן גילה אותה או בכתב או'בע״פ. ולמשל
 שבת אמרו תז״ל שרובה בע״פ וכהרריס
 התלויס בשערה. כי בתורה אינו מבואר מהו
 מלאכה, ויש כמה מלאכות כבירות כמו לישא
 תיבה נדולה שעונה בתוכה משא רבה ואם
 רוצה להשיאה מחדר אחד לחדר אחר ואפילו
 במבוי או מערה ארוכה מיל ויותר מומר לו.
 ומלאכה קלה כמו תכשיט קמן מל־ה״י לרס׳׳ר

 ואפילו

ת המורמה מי שמעיגן לו בזה. ג׳ לא נבין # 
 ימחכו מהו זה הכת של המודעה. הלא השי״ת
 5יא ברא את הכל וכולנו מעשי ידיו ועבדיו.

הלא ו ו ד ג . יש להעולם שים טענה ג 1 T ' ' ? 
 'ליי בית מהעבד שייך לאדונו כל שהם מאו״ה
 5יכתיב והתגתלתס מה שאביו לא זכה בו כ״א

 *״י קניית כסף ונס להיליד בית לא נתן בו
 *יינו את הנפש שלו כי נפשו הוא מהקב״ה
 יאע״ה שייכים להאדון כל הדורות מהעבד ק״ו
 5קב״ה שיצר את הארס את נופו ואת נפשו.

 יגש אח״כ יוצר רוח אדם בקרבי ברצוני מעמידו
 כחיים וברצונו נוטל ממנו נפשי מכש״כ שיכול
 לציות אוחי על כל מה שרוצה. ד׳ אם כה
 תאמר שהאדם לריך לקבל מדעתו רוקא א״כ
 מפני מה העניש לארס וקין ודור המבול והפלנה
 יסדוס ולמצרים. ה׳ אם למה שכפה ההר יש
 עד׳ז מענה נצתת א״כ האיך שייך לומר שהקביה
 משה דבר שהוא באמת באין תועלת ולמה כפה
 עליהם ההר. מור יש להקשות כה״ג בפ׳ נצבים
 !פסוק יז יט) פן יש בכם שורש וכו׳ שפי׳ הנכון
 כהס הוא כפי מה שפי׳ הרמב״ן והאו״ת שר״ל
ין שהתוכתה מה׳ שהשי״ת מתרה לנו איננה י ? 

 כ״א ע״י שמשביע אותנו וע״י מה שאנתנו
 מקבלים עלינו דבריו באלות האלו. א״כ סן
 יחשוב מי איש או משפחה או שבט שהוא אינו
 מקבל את השבועה בלבו ולכך יהיה ניצול מן
 כל האלות כיון שהוא אינו מקבל עליו את
 השבועה. ועד״ז מודיעם השיית כי לא יועילו
 לעצמם בזה כלום אלא אדרבה לא יאנה ה׳
 סלוח לו ורבצה בו כל האלה יכו׳. וקשה דא״כ
 למה נצרך כלל השבועה וקבלת האלות. כיק
 יאפילו מי שאינו רוצה לישבע יש מליו נ״כ
 משפט הזה וביותר משפט ורבצה בו ומחה:
 י) ונבאר בהקדם מה שחקרו רבנן

 הרמב״ס והרמב״ן
 ועביה״ק בענין השאלה מפני מה לא

 התורה אש העונש של הנפש החועא בעילם הבא
 אחלי מיתי. וכן השכר הרוחני של העושה רצון
 השיית וכמו שהתורה ביארה את שכל השומע
 ימישה מצותיו ואת העונש של האינו שומע
 *עיבר על מצית התורה בכל אשר ישינ את

 והר״ן
 ביארה



 ד העבודה
 נכלל כל עונשי הגיהגם כמש״כ הכ״מ בהלכי"

 . חשובה:
 0 ול£5י פשטוח הדברים יש ג״כ לחח מעם
 באלו הדברים אשר אי אפסי
 לבארם על הכחב המונבל והאיך נבוא לשלו-
 ויהיה הציור המושלל חקוק מקובל בלבנו ני
 קשה דעחם של ב״א בענינים כאלו אשי
 יסברו אותו מן התיבות הקצובים בלשון אחי
 די ביאור והעמדת האמח אחת לכל דיעוח
 בני ארס. וכי בכמה אין הביאור מועיל לו
 כזה כ״א מזיק כי יתפוס לו דברי הביאור
 אשר חוק הדיבור שבכל היותר מושלל בכ״ז מ״מ
 נשאר בו עדיין שמץ גשמיוח כי אין לנו מלה
 אשר יתואר בו בלא תואר כלל אחר שדעת־נו
 אשר לנו היא בעצמה בחוארים כחוק הנברא
 אשר הוא כולו החת חואריס. ולאלו אשר אליו
 היה מספיק הביאור ג״כ אין כל דעחס שיה
 זה מקבל ע״י משל זה וזה מ״י משל אחר.
 ע״כ באתה התורה בעצת ה׳ להניח הלשין
 ע״ד דיבורי ב״א ולבאר במלות קצרות כי לא
 ראיתם כל חמונה. ויש חלק נחל בתורה שלא
 נכתב בכתוב כ״א מה שהתורה רמזה לזה
 מממ. וזהו סוד מעשי בראשית ומעשי מרכבה
 אשל פ״י סירות אלו יתבארו כל דברי התוארים
 שנתכנה בהם השי״ת. ובאלו הסודות נתבארו
 'ג״כ סודות הנפש איך שהוא נצחי והבנת
 קצת כעניגי שכר העוה״כ ועונשי גיהנס.
 ובתורה רמוז עד״ז שנ׳ לימים ראשונים. ואחז״ל
 לימים ראשונים אתה רשאי לשאול ואין אתה
 רשאי לשאול מה למעה מה למעלה מה לפנים
 מה לאתור ועוד רמוז הנסתרות לה׳ אלהעו.
 ועוד ע״ד הכלל הנה התירה נקראת משל
 הקדמוני כמאמר הכתוב כאשר יאמר במשל
 הקדמוני ואתז״ל זהו התורה שהיא משל של
 קדמונו של עולם. והנועם בזה מה שההורה
 נקראת משל כי כל דברי התורה יש להם שורש
 נדול למעלה בעולם האצילית ואשר שם נגלים
 סדרי הנהגת השי״ת עם כל הנבראים ע״פ
 כותי ומדוהיו אשר האיר אותם המרות מ״ר
 קצת צמצום השפעתו בכדי שע״י אלו המרות
 המצומצמים יתקרבו כל נביאיו אליו כפי היק
 כת המקבלים והאור השפע אלהי יורד ומצמצם

1-1— 

 חינ פו

 ואפילו בפחות מד״א הר״ז מלאכה שתייב עליו
 כקילה. וכה״נ המצא הרבה למאר ומה שבחורה
 אין בזה כ״א רמז מוממ. ויש מהם ג׳יכ הלכה
 בע״פ בלא רמז. וכן תפילין שמה״ת אין אנו
 משיגים אומה מאומה כמה פרשיות וכמה
 בתים ואיזו פרשה ואיזה לשון והיכן יגיחס
 ומחי יניחם. וטעם אלו הדברים אין זה בידינו
 כ״א גלה סודו לעבדיו הנביאים ואת ישרים
 סודו, וכה״ג תמצא בכל המלות כגון סוכה
 כמה דפנות ומהו הסכך. וד׳ מיגים של לולב
 ובה׳ קרבנות וקדושין ובגירושין וכיבוס. וממש
 אין אנו יודעים שוס מצוה שבתורה כ״א ע״י
 שכע״ס. ולא עוד אלא שנמצא כמה תיבות
 שבהם קבלו רז״ל גורפין ומוסיפין ורורשין
 כנין מדם הפר דרשינן דם מהפר היפיך
 הכתוב. וגבי נגעי בתים הלכותיו היפוך הפסיקי׳
 וכן גבי כת״נ בעבודתו ביוה״כ ועניניס אלו
 הם מסודות התורה וכה״ג נמצא בעניני האמונה
 שהעיקר הגדול להאמין שהשי״ת אינו גיף ואין
 לו תוארי והשגי הגוף כלל ובתורה לא נזכר
 כ״א ברמז ונשמרתם מאד לנפשותיכם כי לא
 ראיתם כל תמונה. והגם שרובי המקראות
 דברו בעניני תוארי פעולותיו ע״ד הנשמה
 כמו וירד ה׳. וכבוד ה׳ עלה. את קרבני לחמי
 לריחניחוח. וירת ה׳ וכה״ג. אלא שבאו אלו
 הבאורים לנו וכאור העיקר הזה הוא אשר השי״ח
 אין לו שום דמיון וההורה דברה בלשון בני
 אדם. ואשר לכן אין זה חידוש לנו במה
 שההורה לא ביארה בעניני הנפש ובמשפטיו
 בעוה״ב ובתחיה. וכבר כתיב בה ברמז מאה״כ
 אלה המצות אשר יעשה האדם וחי בהם. ובאה
 לנו בקבלה פירושו וחי בהם לחיי עוה״ב חיי
 נצחי ועולם התתיה ותרגם התרגום וחי בהם
 לחיי מלמא. וכן מאה״כ למטן יארינון ימיך
 ליום שכולו ארוך ולמען ייטב לך ליום שכולו
 מוכ. וכן מאה״כ ואחם הדבקים בה׳ אלהיכם
 תייס שזהו דבקות הנשמה והחיים הנצחיים על
 האדמה אשר נשבע ה׳ לאבותיכם לתת להם.
 לכם לא כתיב כיא להם לרמז מל החה״מ
 שהאבות בעצמם יירשו בקומם בתחיה את
 הארי. ולענין עונש הרותני כתיב ונכרתה הנפש
 ההיא מלפני והאבדתי את הנפש ההיא ובה
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 כל טגיכי האדם בעוה״ז הס הכל כמשל לגט
 הנמשל וכמו הצל לגט הצורה. אשר כמו
 שהאדם הוא מתנהג כאן כמו כן מעורר למעלה
 למעלה עד השורש העליון. ומפני שהאדם
 הוא כמשל הנושא את הנמשל עליו. פ״כ
 נקראת התורה משל. ועוד כמו מניני הדפתראות
 אשר כל הרשום בי אינו כ״א משל לכל הבטנים.
 והמכס הגדול אשר הוא השיג בכל סודות
 הבגיכים אס הואיעשה הדפתרא אשרהדפהרא
 יהיה בה כלול כל סדרי הבניגיס וכל סודות
 תכמתם הכמוס וננוז בתוכם אם יבוא אחריו
 חכם גדול אשר הוא יודע ג״כ בסדרי סבנינים אך
 הוא אינו יודע כ״א ע״ד הכלל הנגלה בהם.
 כאשר יחבונן בהדפחרא הזה יראה שם הרכה
 דברים שאין שכלו מבינם הן סדרם והן היתרות
 והן הקיצורים הן הננלות בהם והן הנסתרות
 רק בדרך רמז. וכאשר ישאל החכם להתכס
 בעל הדפחרא והוא ברצוגו יגלה לו ויודיענו מעט
 מן הסודוח של המינים אז יבין מעט מן

 הדברים אשר אי׳׳ב חסר ויחיר ומסודר הכל
 ע״פ חכמתו הגדולה אשר כולל בה כל הסודות
 ע״כ הוצרך לרשום באופנים אלו. ומן המעט
 אשר יודיענו יבין ויאמין ט הכל סידר בסדר
 נכון ועמוק ואין מבין בהם שום אדם כ״א
 הוא בעצמו אשר הוא האומן בכל בנינים האלו.
 וע״ד המשל הזה כחב השיית את החורה וכלל
 בה אס כל פרטי יסודוח וציורי כל העולמות
 אשר כללם בד׳ עולמות אצילוח בריאה יצירה
 ועשיה ורמוז במאה״כ אז ראה ויספרה הכינה
 וגס חקרה. ראה במנין אצילות שרמוזה בתורה
 מ״ר תואר הראיה המושגת בשכל אלה,. ויספרה.
 שמושנת קצת יותר בתואר הדיבור. הכינה.
 ביותר גגלה שמוכנת לצאת לפועל ביצירה. וגס
 חקרה. האיך לסדר אותה בביאור הנגלות בעולם
 מנשיה העוה״ז וכיון שבחורה רמוזה כל סודות
 האלהיוח. וכל פינוחי׳ מל הדר המרוח נצבה.
 ע׳כ כפי סוד המרות וסודות הצורות הרותניות.
 הגיעה להתורה לבוא בדרכי התעלומות האלה
 בגורפין ומוסיפין ובהעתקת סדרי הכתובים
 ובביאור כמה פינות,׳ בתורה שבע״פ. והנה
 כל הטעמים האלו ישנם נם כן מ״ר הסוד כי

 התורה

 ימשתלשל בצמצום אחר צמצום הכל לפי כח
 5מקבלים יכל טולם היותר קרוב להשי״ת שם

 האור יותר מבהיק והעולם יוחר רוחני וכל
 *לס היורד יותר למטה והאור הנ״ל יותר
 מצומצם יע״י מסכיס ע״כ אותם העולמות
 יותר ננשמים. וכל כך ירדו עד שהניע לעוה״ז
 'גשמי והנפרד ואשר בעוה״ז אור השפע
 'מחי׳ אותו הוא בהסתר גדול. ע״כ כל עניני

 מוה״ז הס ג״כ בתכלית הגשמיות:
 ״ והגה ע״ר הכלל כל העולמות כלולים
 זה מזה דהיינו כל מה שנמצא
 למטה כבר ישנס בעולמות שלמעלה וכן הוא
׳ל עולם ועולם אשר אין דבר למטה כ״א ? 

 "ה שיש דוגמתו למעלה. ורק שלמעלה הוא
טן דק רוחגי ובעילם שלמטה מתענית יותר.  ע

 יאמכם יש דברים רוחגייס למעלה מה שעגיגס
 *י אפשר להחגלוח דוגמחס למטה כ״א בציור
ק ובסוד מתשבה והשגה רקה רוחניות וגעלמת  ו

 ייתורה היא דוגמת כל העולמות כי היא
 *תש הדפתרא אשר על ידה יצר וברא
 יהאציל ועשה את כל העולמות כמו דאיתא
 *׳ייש ב״רר׳הושעיהרנה פתח ואהיה אצלו
 *"5ין אסון פדגוג אסון מכוסה אסון םוצגע
 ^יהג שבעולם מלך בוגד• פלטין בוגה מדעת
 *׳יק והאומן יש לו דפתראות ופגקסאות ויש
י מזה לדעת האיך עושה חדרים ופשפשין  ל

י היה הקב״ה מביט בתורה וברא את  נ

 ^ילם. והרי זה שבחורה מרומז כל הבחינות
כל העולמוח. ודבר זה אי אפשר כ״א מ״י ׳  ש

 ׳ייל חכמתו של הקב״ה כי באו כולם מרומזים
 יתירה בסוד ראשי תיבות וחילופי אותיות
 ^היד רל״א אותיות הנכללת בכל אות מן
 !ףיית א״ב שהם רל״א פנים ירל״א אחור
 ]ךיתא כספיי ובסוד תגץ ונקודות וטעמים.
 ׳ףנס מה שהתורה נתלבשה בתיבות ופסוקים
 מימים אליגו ט זה כדי שיגיע אלינו ממנה
 ׳מכלית כונתה בהודעת המצות אליט ואשר
 האדם הוא הממוד התיכון ראשו באצילות
 י ומתלבש עד כאשר בא לעוה״ז יורד
 ';כש בגון* לבוש הגשמי. אשר מ״כ צריכה
 יה ג״כ להתלבש בעניגי העוה״ז ואשר
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 מכש״כ נצחי. כי לא יעשה החכם האומן
 דברים יקרים נצחים אס רצונו בהם עגור יכי

 הנפסל׳ וכלה בעצם:
 (כ) בי ביום א נלך טסנו םוח חסות. ואיזי
 שחטא אדם כתיב ג״כ במאמר ה

 אליו ני עפר אתה ואל עפר חשיב.• והי,
נ  באס שלא חטא לא היה חת ולא היה ש
 לעפרו. והיינו מפני שנברא טל אופ; סגו׳״י
 שיחיה לעולם. והיינו מפני עצם הנשמה
 הנצחיוח והנוף הנדבק להנשמה היה לה סנולהי5
 שחקבל חיוח נצחי ג״כ מהנשמה. אכן כאשי
 חטא גחלש סגולת הגוף. ועל הגוף גזר הקני?
J כי עפר אתה ואל עפר תשוב. אגל 
ר ״  הנשמה שאיננה עפר כ״א נשמת אלהים י
׳ חייה׳ מ ש ן נ פ א ח ב פ י כ ן ״ ה א מ  הכל כמדת התפארת והמשכיל יבין. וכלל הדברים הפיח הקב״ה כו כ
ה ח י  שכן הוא המרה שההורה הכלולה מקורה ויסירה והנופח מרוחו הוא נופח. עליה לא כגזר מ

 וכל אפיקוחיה. הכיגה וגש חקרה השי״ת בכתב והיא בקיומה ויסודה נשארת תיים לעולם;
* ע ה׳ אלהיס גן בעדן מקדה יי9 ב  י י (ג) ר

 שם את האדם אשר יצר, והר
? פ נ  מבואר שתכלית כונת השי״ח מה שברא י
 את הנ״ע איני כ״א בשביל האדם. וכיון שהיי!
' ש  יודע ומביט סיף דבר בקדמותו האיך מ

c פעולה רקניות ונכזבת אשר לא שהה אדם 
 כ״א ערך איזה שעות שנים אי שלשה בלבי

 אלא שזהו מפני שהוא עתיר לשוב בתלזיה י"ז

 התורה שבכתב באה ממרת תפארת כמחז״ל
 והתפארת זו מתן הורה שהם הדברים המובנים
 בלכ. והם כללי התורה השייכים למדות שבלב
 שהם ג״כ כללי מחשבות אדם. והדבור המבארם
 בכל פרטיהם שייך להדביר בע״פ שהם בחי׳
 מלכות. ויש בהם עניגים השייכים להדעח
 הנעלם מה שהלב אינו מבינם כ״א ע״י
 השגת האמונה והס בחינת נינה ואינה נתנלית
 כ״א בדבור פה מפני שהדבור הוא פרטי.
 ע״כ מתלבש בה זו ההשנה לכל אויא כפי
 התנלות הדבור המיוחד אליו. ונמלא שהדבור
 באלה נשתנה בהלבשת הדבור לכל אחד לפי
 ערך גינתו. ואי אפשר לה להיות מתואר בכתב
 שהוא בחינת לב קצוב גרגור אתד השוה לפני

י • J\W¥ J • ' • < ׳ " V K ! ׳ ׳ '  ״

ע כמקדם קודם שחש,  הוא ישוב להיוח מ״
 (ד) גבי חנוך כחיג ואיננו כי לקח אותו א^יי"'
י  והרי רוקא אצל הנשמה שייך בה לימ
י מ  כן כי לקת אותו א׳ ולא אצל הנוף• י
 דהנשמה נשארת: י

 (ה) גבי אגרהס כתיב אל תירא אברה
 מנן לך שכרך הרבה סאד. יהא,
 בעולם הנשמות. וענין התתיה הלא נתבאר כאר נעיין בו בהשכר מה שקיבל אכלהם בכגוה י
ו י י '  היסב כמה פעמים בחורה. וזה: איננו אפילו rnff מששים ממה שנות! ש

 (א) כתיב יאמר אלהים יהי אור כי׳ ויבדל ותענוג לאלה הרשעים ומלכי אוה״ע. ולא

 ובמ״פ. והוא ראה בסודותי׳ להיות כל דבר
 מל מכונה רשום בכחב וחצוב בפ״פ כפי
 סגולת כל דבר ודבר שבתורה עד שיש רובה
 בכתב ויש רובה בעיפ. ע׳׳כ דברי השאלה
 הזאת היא מסגולות המרות שהם נסתרות
. ויש מור לומר בזה  לה׳ אלהיגי יישרים דרכי ה׳
 אשר השכר מוה״ב שייך רק להנשמה דלכך
 נחסר בה בתורה הבתי׳ של התנלות האותיות
 ותיבות השייכים להפשט. ני הפשט הננלה
 אינו שייך רק בעוה״ז כמתז״ל סור באצילות
 דרוש בבריאה רמז כיציר׳ אותיות ופשט בעשי׳

 ובעוה״ז ודוק :
 ח) מצורת עור לזה כי המסתכל בעין

 יפה יראה כי פינות הדעת
 האמת בהשארת הנפש שכרה ועונשה הרוחני

 אלא שכל ימיו היה נר מתגורר בעילם • יה
״ ״ מ  ימיו היה בעניני צער בתתלה היה נ

 בארן כותי. ואת״כ השליכו נמרוד לכבש!
 ־ ושם ציהי

 בארן

 ואת״כ בא ונטרד לתק
 תתו וליל

 אותן

 וכו׳ וביום הרכיעי ויתן אותם
 אלהים ברקיע השמים להאיר על הארז. הרי
 השמש והירח וכוכבים ואור יו״ר כולם נבראו
 בשביל האדם וכיין שהם עומדים לעד לעולם

י ג  והכל בשביל האדם. א״כ בודאי ראוי שהאדם למזוכ כל משפחתי ילילך אל אין לא י
 שהיא התכלית והסיבה לבריאותם שהוא יהיה ולא ידעו אותן האנשים אוחו. ומיד ויה, י
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 צאן יהרו. והלך מ׳ שגה במדבר וסבל רגע
 ומסר נפשו כ״פ עבור ישראל ולא זכה לכהונה
 לבניו ולא מלוכה כ״א ממנו ליהושע ומת במדבר.
 והקב״ה אמר לו רב לך כפירש״י הרבה שכר
 צפון לך והיינו למעלה בעולם הרוחני. וא״ל
 הנך שוכב עם אבותיך. שאי״ז כ״א כארס

 השוכב בתייו. וא״ל וקם שיקום נתחיה:
 (ח) פפה שאמר ה׳ למשה אנכי אלהי אביך
 ואלהי אברהם יצחק ויעקב, והאיך
 שייך אשר השי״ת בחייו אינו מייחד שמו על
 צדיק. ואתרי הסתלקוחם ייחד שמי וקרא א״ע
 אלהי אברהם יצחק ייעקב אס חיו הם בהעדר.
 אלא בודאי כי הוא זה שנשמחם אשר הם
 המיקר באדם הם מרנבה שם לכבוד ה׳

 ונתייחד שמו עליהם:
 (ט) פש״ר בתפלתו עבור ב׳׳י אמר זכור
 לאברהם יצחק וישראלי עבדיך
 אשר נשבעת להם כך. ואי״ז שייך אלא כאשר
 האבות הם קיימים ומגיע הצער אליהם ג״כ
 ע״כ אז שייך זאת היטב להזכיר זכותם. וכן
 אמר משה לב״י הן לה׳ אלהיך השםים ובו׳
 רק כאבותיך חשק ה׳ לאהבה אותם ויבחר
 בזרעם אחריהם. ואין אהבה כזה שייך כ״א
 מה שעל יד זה יגיע להאבות ויתענגו על רוב

 שלום בניהם:
 (י) ומשלם לשונאיו פוקד עון אבות על
 בני׳ על שלשים ועל רבעים ועוש׳
 חסד לאלפים. והרי שזהו מעגיגי העוגשיס.
 וכן השכר הגשלס לבגים ובגי בגיס לאלפים

 דורוח. והר״ז מעד מל נצחיות הנפש :
ם הדבקים. המשכיל יבין כי א״א ת א  (יא) ו
 דבר זה שיהיה לנברא דבקות
 להשי״ת אשר הוא חי נצחי וקדיש ברום מרום
 עד אין תכלית. אס לא ע״ד הופעת אורו
 בצמצום לכל אשר הס מושרשים באורו מצתי.
 יאשר אור הזה הוא אשר ממנו מניע מיי נצתי
 למלאכים וגלגלים ומכש״כ להדבקים אליו פד
 שהם מתייחסים כחלק ממט כמאה״כ ואתם
. ופפגי החלק  הדבקים. כי חלק ה׳ עמו
 הנצחי הדביק באור ה׳ זכו הנביאים לגכואה
 וגבי משת פא״פ אדבר בו. ומפר זכות טפו

 של
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 גארן ונלקחה שרה שני פעמים לפרעה
 ילאבימלך. יאח״כ מלחמח המלכים והיה עקר
 עד שהוליד לישמעאל ואברהם בן ל״ט שנה
 גהמלי בשר ערלחו וזכה ליצחק ואח״כ נצטוה
 גר׳ את האמ׳ ואת בנ׳ ואח״כ העקר׳ ובבואו משם
 וחמת שרה והוצרך לקנות המטרת המכפלה.
 יא״כ אי׳ איפיא שכר אברהם ומה שהשי״ת
 אהבו והבטיחו ואברכך וכר יא״ל שכרך הרבה
 מאוד. אלא בודאי שזהו בעולם הנשמוח ובחחי׳.
 וכה״ג תמצא ביצחק שסבל מישמעאל ואח״כ
 היה הוא עקר ורבקה ויחרוצצו ואח״כ ויהי כי
 זקן יצחק ותכהינה עיגיו מראות וגם סבל
 מאבימלך שגרש ליצחק ויהי רעב בארץ. דעקב
 סבל ממשו ומלבן וצרח דינה ויוסף ולבסוף
 ־ירד בגלית ואי׳ איפוא גודל הבטחת׳ והתקרבות׳

 ושכרם אס לא בעולם הרוחני כנ״ל:
 (י) והגה אימה חשכה גדולה נופלת עליו
 וכו׳ כי גר יהיה זרעך וכו׳ ואחרי
 כן יצאו ברכוש גדול. ואס ח״ו שהאדם אחרי
 מותו גפסד מהו ההתדבקות והימור של האדם
 עם זרעו וזרע זרעו והאיך שייך להאדם
 החכם לקבל צער או שמחה ממה שנודע לו
 ענינים שיגיע לזרעו אחר כמה דורות וא״כ
 מהו החשכה והאימה. ומהו הצער אשר מאז
 הותחל תשמן ת״ל שנה ומהו הבשורה טובה
 אליו ואת׳׳כ יצאו ברכוש נדול. והיכן הוא כל
 הבטחות השי״ה לאברהם מל נחלת הארץ
 כמאה״כ לתת לך את הארץ הזאת לרשחה.
 אס לא ע״י השארת נפשו הנצחית והיא מהאחד
 עם בניו כאילן המחאחד בענפיו ונס לעולם
 החחיה. ועוד א״ל ואתה חבוא אל אבותיך
 בשלום. והר״ז מקרא מבואר שהנשמה נשארת
 ושם בעולם הנשמות יש לה יחוס מם אוהביו
 זבן הוא אומר ייגוע ויאםף אל עמיו. הרי
 שאינו נאבד אלא נאסף למקומו שם בין אנשי

 עצתו:
 0) וכן מציט גבי משה השליכו אותו ליאור
 ואת״כ כשנתגדל בבית פרעה היה
 ימין מה שהגיעו להיות כבד פה. ואח״כ
 ויברח מאת פרמה והיה אז כבן כ' שנה
 ו0בל ששים שנה גלות ואס״כ ומשה היה רוצה
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 שזהו מנץ אהבת עולם. אם לא מפני שהנפש
 היא נצחיות והיא נקראת חלק כביכול מאיי
 השי״ת ע״כ תוכל להגביר החלק ממרומיי
 שהיא מדת האהבה שיהיה זאת ג״כ אהבה
 נצחית. וזהו בענין העקדה אשר השי״ת אמי
 לו קת נא אח בנך וכו׳. ואין נא אלא לשון בקשה
 שלא הכריחו לזה. ואיך עמר אברהם בנסיי!
 זה הלא בנו חלק ממנו אלא מפני שבנו הוא חלק
 קטן מאברהם כי נפש יצחק הלא מה׳ היא
 ואברהם שנפשו נקרא כחלק מה׳ מ״כ ממד
 בנסיון. ואם חאמר שזהו מפני חלקו בעוה״נ •
 א״כ ממ״נ תדמ מזה שהנפש נצחיח ואמנם
 מאה״כ מעיד שאברהם עשה כי אם מאהבה
 המקום. וזהו ולא חשכת את בנך את יחידך
 ממני. ר״ל מפני רצוני ולא מפני רצונך
 בשכר והוא זה שאמר כי ירא אלהיס אתה.
 ־ ופירש שראית למלאות רצוני מפני שיראת שלא
 יופגס אהבתי אליך וזהו יראה פנימית הגלולה
 שמדת האהבה. ואם לא תפרש כן הל״ל כי

 פתה ידעתי כי אוהב א׳ אתה:
ב הר״י מינן דזהו ראיה ממאמר ת  (טו) ב
 בלעם שאמר חמות נפשי מות
 ישרימ ותהי אחריתי כמוהו. והרי מקודם
 אמר שימוש ואח״כ אמר שיהיו אחריתו בעוה״ב

 כמוהו. וכ״כ החום׳ בחומש פ׳ בלק :
 (טי) יעקב התאבק עם מלאך ויקרא ה׳ שמו
 ישראל כי שרית עם א׳ וכו׳ ותוכל

 והר״ז שיעקב גדיל ממלאך :
ו בני ישראל שלא ישאלו באוב  (יי) נצטו
 וידעוני ודורש אל המתים.
 ובסנהדרק(סה) מפר׳ שזהו המעל׳ את המת בין
 פרקי המכשף ואומר לו עתידות. והר״ז מבואר
 בתורה וכן היה דב״ז מבואר לב״י ממצרים
 שהנפש יש לה השארה. וגס שיש מהשארתה

 בעצמות המת:
 (יח) מעגין המבואר בתורה גבי אברהם שקנה
 מערש המכפלה מל ירי רוב
 השתדלות והון רב ארבמ מאות שקלים ומבואר
 בתורה אשר שם נקבר אברהם ושרה ויעקב
 הפקיר ליוסף ונשאתני ממצרים וקברתני
 בקבורתם וק עשו. ומהו התשיבות של ענק

 קבורה
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 של משה הגיע לו מזון הנשמה מהשי״ת מד
 שירד לגופו יגיזון מזיו זה ק״כ יום ונאמר
 וישלח מלאך ויוציאם ממצרים. וכי מלאך
 שלח להוניאם,אלא שזהו משה שנקר׳ מלאך מפני
 שהוא חי נצחי כמלאך. ונודע ממנו ג״כ גודל

 השכר הרוחני כי קרן אור פניו:
ר באדם פן ישלח ידו ואכל מעץ מ א  (יב) נ
 החיים וחי לעולם. וצריך להבין
 להאיך ען החיי׳ שהוא ען נשמי הוא יועיל במכין
 המשכת קיום החיים הרוחניי׳ והלא אין בהנשמה
 שום עירוב מזה ההתדמות של מן הגשמי. אלא
 בודאי שהנשמה היא עצמה אינגה צריכה
 לתרופת מה״ח כי היא חיותה מעצם עצמותה
 והגוף שהוא בא מעפר ובו כל מרכבי גשמיים
 מן יסודות התחחינים. ואין בהם חיות עצמם
 כ״אמ׳׳י תבור הנשמה אל הנוף המאיר בה.
 וכיון שאכל ען הרמת התליש את כת החבור
 הזה. כי קיום הגוף וקיום הרכבתו מתקיימת
 מל ירי חיוח הנשמה המחחברת להגוף והיא
 מקיימת כח כגוף והרכבחו. ואחר שאכל מעה״ר
 נרגן מפריד אלוף שאח״כ נחלש זה התועלת
 מהנשמה להגוף ולכן מד׳׳ז הי׳ בנח עה״ח שהיא
 יתזיק את כח התבור שהנשמ׳ תחזור והאיר להניף
 ותשמור את הרכבת הגוף משום הפסד וזהו
 פן ישלח ידו ואכל מעה״ח. ועי״ז יועיל אור

 הנשמה לגוף ויחיה, וחי לעולם:
 (יג) מאה״ב גבי טענת הקב״ה מם קין
 ויאםר ה׳ אל קין אי הבל

 אחיך וכו׳ ויאסר מה עשית קול דמי אחיך
 זועקים אלי מן האדמה. והרי פסוק זה מבואר

 בו השארת הנפשי:
 (יד) ענין אהבת אברהם להקב״ה היתה שלא
 ע״מ לקבל פרס כ׳׳א אהבה מצמית
 כמו בן לאביו. וע״ד האהבה האמיתית שהיא
 אהבת הדבקות והחיבור כמו דרך כחלק
 שמשתוקקלהכל. יכל בתינת חלק יסור ליסודו.
 ועד״ז נצטוינו ואהבת את ה׳ אלהיך. ובודאי
 מי שנפשו בקצבת הויה של הפסד כמו כן כל
 מדותיו שהם חלקי כחית נפשו הם ג״כ הורס
 נפסדים, וא״כ האיך יתכן שיקנה הארס בנפשו
 אהבה עצומה עצמיות בלי שוס קווי שכר
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 מנינים. א׳ מה שדגל זה הוא שייך לפניני
 האמינה ובקיום התורה. כי רוצה ה׳ אשר
 ב״י ידעו לדורותס מכל אשר יעבור מליהס
 לדורותם בין על דרך הטובה שישיגו מליהם
 כל הברכות. ובין אם יחטאו וילכו בדרך לא
 טוב את כל הרעות אשר ישיגם. וזהו תועלת
 גדול אליהם אשר לא יתלו טנינם בטבע ובמזל
 ובמקרים. כי אס שידעו בכל עגיגיהם אשר
 יד ה׳ משתה זאת. וזהו רצון השי״ת וכפי
 המצוה וכל אשר לך ירבה ורם לבבך ושכחת
 וכו׳ וירעח כי הוא הגוחן לך כח למשוח חיל.
 ואשר מ״כ מודימס כ״ז בכדי שיאמינו בהשגתת
 השי״ת וכמ״ש (דכרים כט) ואסרו על אשר
 עזבו את ברית ה׳ ישם (ל) והיה כי יבואו
 עליך כל הדברים האלה הברכה והקללה
 והשבות אל לבבך וכוי. ואשר עי״ז יהיו
 קרובים אל השי״ת ובעת שייטיכ עמהם ידעו
 שזהו מה׳ המטיב להם מפני זה שהם עושים
 רצונו. ובאם שיחטאו ותבוא עליהם הקללה
 ידעו כי יד ה׳ היא ומעניש איחס בכדי שישובו
 אליו. והר״ז ע״ד מאה״כ וידעת עם לבבך כי
 כאשר ייסר איש את בנו וכוי. ונמצא אשר
 בשביל דבר הזה הי׳ צריך לבארגואק הכונה אשר
 בשביל זה יתנו לב לשמור מצותיו אלא בשביל
 שהם יאמינו בהשגחה ויהיו קרובים המיר
 לשמוע בקול ה׳ ולשוב בחשובה אם יצטרכו.
 ודברים אלו אינם שייכים כלל בעולם הנשמות
 כי שם אינו מועיל תשובה ונם אין שייך שם
 מקרה ומזל כ״א במוה״ז. ואין דברי השכר
 והעונש המבוארים כ״א הורעה להם מקודם
 אשר כן יגיעם. ואשר לכן ידעו כי דבר ה׳ הוא
 אשר רוצה בהם בהגהגה זו בכדי שיווסרו

 ישובו וילט בדרכי התורה :
 י) השנית כפי מתז״ל שהאלות וההוכחה
 הס הם השבועה מה שב״י
 קבלו עי״ז כל התורה וכל המצות עליהם ועל
 דורותיהם לעולם באלה ובשבועה כפי המבואר
 זאת בנדרים (כה) ובשבועות (כט). והשבועה
 הזאת היהה מקודם בחורב שהן הברטת
 והקללוח שבפי בחקותי. והשנית בארןמואב.
 ודבר זה מבואר בפ׳ תבוא אלה דברי הברית

 אשר

 ׳!נורה. וכן התורה ג״כ צותה קבור תקברנו
 גיוס ההוא. וכן מצמות יוסף המלה משה
 ימו דכתיב רקח משה את עצמות יוסף כי
 זזעכע השביע וכוי. ומהו זה כל החרדה
 לזאת. אלא מפני שגס גופי ב״י יש בהם
 ?שארת הנפש ויש להם מנוחה כמחז״ל דובב
 כסתי ישנים בקבר והנפש פוקד עליהם ומזומנים
 לקום במחיה ע״כ המצוה לקברם. והאבות
 ילי שיהיה מנזחחם יחד. ורמז לדברינו אשר
 5"״י מקומות בחורה מבואר ענין השארח הנפש

 ילזהס בענין החחיה וזהו וחי בהם. ולהודיע
 לכ׳׳י אח גודל החעגוג אשר לצדיקים שם כבר
 לסבנו שזהו מעניגיס אשר אין לגו בזה תואר
 עצמי זכ״א ע״ד המשל. ולכן מנין זה אינו
 שייך לכתב שהציור קצוב ואינו מבורר כ״א
 לתורה שבע״פ. ונס הנביאים אמרו עין לא
 יאחה אלהיס זולחך יעשה למחכה לו. ומ״מ
יכר מובן מעלמו כי כל חעגוגי הגוף אינם ? 

 ?״א מהניצוצי הנפש המחפשטיס ומחלכשיס

 'נפש הטבעי והרי הס חענוגי בהמיות
 1מורגשות החולפות. וא״כ מכש״כ כשהנשמה

 '?שטת מהנוף והיא מתקרבת אל מקורה
 יייזונית מאור ויו השכינה אשר שם מקור
 ?תענוג העצמי מה מאד רב טוב הצפונה אשר
 'ל משכיל יבין כי כל תענוגי עוה״ז ממש
 'כס ותוהו גתשבת נגד זה התמנוג הרוחני
 ?לכקית השכלי האלהי. וב״י בודאי זכו לטעום
 מיה בעת מתן תורה אשר נפשם יצאה בדברו.
 1ישראל שעמדו על הר סיני נפסקה זוהמתן.

 ילהיב אגי אמרתי אלהים אתם ובני עליון
 ?׳ילכם. שנתהוו כאדם קידם החטא. אכן
 ״חי שתטאו כתיב שם אכן כאדם הראשון
 *ישא זפי״ז נפשק תיי הגיף שלעולם ממנו.
 ׳מי כן תםותץ. והד ב״י טעמו אז מעוננ
 fj העליון. ולכך לא הוצרכה התורה להאריך
 ,׳לאר בעניני השארת הנפש ותחייתה והעוע
 "ש• ט הכל מבואר בהטממים אלו הנכונים

 ״, אשר ביארנו כנ״ל:
ימעתה לא נשאר לפניט אלא לבאר ( 

 > מפני מה האדכה התורה
 *ילשי הנוף בעוה״ז. ואומר אני שיש בזה ב׳
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 יתכן שישובו. משא״כ שייך בעונשי המיה נ
י אין שם׳ ח כ ל ע ו ס אין ח ם ש נ י ש ר י ש א י כ  כ

 שום השובה. וזהו מה שאמר בפ׳ כצביס והי
 כי יבואו מליך וכו׳ ושבת והביאך וכי׳ י•

 יא) ומעתה נבוא לתרץ מה רהקשיגו
& פ כ  מהו התועלת ממה ש
 מליהס. הענין בזה י״ל דרצון השי״ת היפה בזה
 בשביל להטיב להם לבנ״י ועבור זה ש3״י קינלי
ה י  עליהם עול הורה באלה ובשבועה כאותה מ
 כן נשבע השי״ת לבנ״י שלא יכלה אותם כייי
 שמבאר בפסוק ואף גם זאת בהיותם באייז
 אויביהם לא מאסתים ולא געלתיס לבלוחס•
ם אינם ה ם ן י ל  ואחז״ל מיציי אכלה בס חיצי כ
 כלים. ופסוק זה הוא בסוף התוכחה דבחיקיה,
ה ן  והיינו כדברינו זה משוס דבנ״י באותה התוכי
י מ  קיבלו מליהם את תורת ה׳ באי״ש, לכן כ
 כן נשבע השי״ת להם ג״כ אשר לא יכלה אומנם •
 וכמו כן אצל התוכתה שניו דכי תבוא אמר סם
, ובאלי11  בפרשת נצבים לעברך בברית ה
P לטען הקים אוהך ובו׳ ופירש״, לפי שדבר 
 ונשבע לאבותיך שלא להתליף את זרעם ב6ומיי
 אתרת לכך אוסר אתכם בשבועות הללו שי||
 תקניטהו אתר שאינו יכול להבדלמכם. נמל"
ה ,  דבענין הכפי׳ מה שכפה טליהם ההר וכן נ
 נכלל מה שהשי״ח השביעם בחורב ובארץ מו&נ
 הם הכל בשביל הטובה הזאת שלא ימחה אח ש?
 בנ״י ולא יחליפס באומה אתרת. ומשא״ככ5;
 האומוח אחז״ל שאין ה׳ דן לכל אומה שבמול;
 מר שתתמלא סאחם ומעולם לא הכס באיי}״
^ כ  ושנה בה מפני שבעת שמכה אותם מ
 אותם לגמרי, ואיתא במיז;דף ד׳) סאי רביז*
 רק אתכם ידעתי מכל משפחות האדמה ל־
י ח ל ל ש  אפקוד עליכם את כל עונותיכם, פ
 לאדם שנושה בשני בני אדם אחד אורי*:

 ואחד שונאו אוהבו נפרע סמנו מעט
 שונאו נפרע םסנו בבת אחת. ומעתה לא קש

 מהו התועלת ממה שכפה מליה׳ וממה שהשכיל
. ה  בע״כ דזהו מפני שדכר זה הוא זכות ל
 לבני ישראל ומזכין לארם אפילו שלא מי*5

 וכדרך שהאב מחגהג עם בנו שמייסרו בשג
 מובס

 אשר צוד. ה׳ את משה לכרות את ב״י בארץ
 מואב םלכד הברית אשר כרת אתם בחורב.
 וענין זאח השבועה היה בכדי שע״י מה שב״י
 מקבלים עליהם בעצמם את הברכוח אס ישמעו
 והקללות אם לא ישמעו עי״ז ייחקק בלבבם
 ובדעתם חומר הדברים. אשר מעתה יראו
 עוד לנפשם מלעבור את מצות ה׳ כי הס
 בעצמם נשבעו וקיבלו על נפשם את כל העונשים
 ועי״ז יהיה ביכולתם כח וגבורה ננד היצה״ר
 המפתה אותם לעבור. וכיון שענין היצה״ר
 הוא זה שמסיתו עם העניני תאוות המורנשות
 אשר עד עיניו כמאה״כ ולא תתורו אחרי
 לבבכם ואחרי עיגיכם. והגם שאדם יודע
 אשר מרה יהיה לו באמרונ׳ בעונש הנשמות מ״מ
 עונש הנשמות היא ידיעה שכלית וידיעת האמונה
 אשר הם רק בכת הנפש המשכלת. ואלו התאיות
 הגשמיות האסירות הם קרובים אליו גגד
 מיניו המוחשות ובנפש הבהמיות הפומלה. ואשר
 ע״כ האדם עלול לחטוא וכאשר כתבנו מזה
 (לעיל בפרק ד׳) ע״כ לא היה שייך להשביעם
 עיר עונש הנשמוח. כי מה החומלת מזה אליו
 לעיניו המורנשיח. והלא כבר ידעו מהעונש
 ומה יועיל עוד במה שהוא יוסיף לשבוע עליו
 כיון שהעינש מאליו בא אבל בעניני עונשים
 הקרובים גס אל נפש התאוה והמורגשת
 ואשר עליהם בעצמם יגיע העונש והיםורים
 בזה הוא תוע״ג עם התקשרות השבועה. כי
 טי״ז יתייראו יותר מפני שהם קרובים אליה
 והגוף והנס״ב בטצמו יתייסר. יאל יבטתו לאמר
 שאיזה זכות יגן עליהם בעודם בעוה״ז מפני
 שבידם לשוב לאחר זמן, מפני חומר הענין אשר
 הם במצסס נשבעו עליהם. ואין הנפש הבהחיוש
 נכנע כ״א בהעונשיס הנוגמים אליה בעוה״ז
 וכמחז״ל מניה וביה אבא שדי ביה נרגא. ועוד
 אתרי שיניעם מקצת מהחוכמה יהיה להם
 לביז לאוס בעיניהם ני אצבע אלהיס הוא כאשר
 הודיעם והס נשבעו אשר ע״כ יתייראו שלא
 יגיעם יותר מן התוכתה. והנה כ״ז לא שייך
 רק בעניני ברכות וקללות שבעוה״ז ועל כן
 האריך בהם להודיעם את כל אשר יניע להם
 מדם כנגר מדה. וכאשר יגיע להם והם בעוה״ז
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 אשנה בו בוודאי לרמה שאמתה את שמו והבדילו
 ה׳ לרעה זאת של לדחוי וכלי׳ מכל שבטי ישראל
 מפני שהם קבלו עליהם באו״ש ע״נ אינם נמתים
 משא״כ הוא. ומעתה לק״מ על כל העונהים
 של בנ״י עד מרדכי. והנה בימי הגלות של
 נבוכדנצר כתיב יתזקאל(סימן כ׳) והעולה
 על רוחכם היה לא תהיה אשר אתם אוסרי׳
 נהיה כנוים כמשפחות הארץ. חי אני נאום
 ה׳ אם לא כיד חזקה וכו׳ אמלוך עליכם.
 איתא בחלק(דן! קה) שמואל אסר באו עשרת
 בני אדם וישבו לפניו א״ל חזרו בתשובה
 אמרו לו עבד שבכיו רבו ואשד, שגדשה
 נעלה כלים יש להם זע״ז כלום א״ל הקדוש
 ב״ה אטור להן איזה ספר כריתות אכנס
 זכו׳. ובתד״א הדבל זה מבואר ייתר שהם
 א״ל עבד שרבו כהן מהו שיאכל בתרוטה
 א״ל הר״ז סותר א״ל ואם מכרו לישראל מאי
 א״ל אסור א׳׳ל אף כן אנחגו כיון שמכרגו
 לאוה״ע אין אנו צריכים לשבור עור
 מעותיו השיבם הנביא דבר זה אי אפשר מפגי
 שכבר קבלתם על הר סיני ואמרתם כל אשר
 דבר ה׳ געשה ונשטע. ונ״ל שענין טענתם
 היה עם טענת המודעה הנ׳׳ל ועל נן אמרו
 נהיה כגויס וכו׳ ועדיז השיבם אס כי על קבלת
 האי״ש יש לכם מודעה, אבל כבר קבלתם
 בעצמיכס ואמרתם כל אשר דבר ה׳ נעשה
 ונשמע. א״כ תי אני וכו׳ מ״מ אותה המתשבה
 קלקל בהם בב״י עד שנרמה להם שהשתתוו
 לצלם של נ״נ ונהט מסעודת אמשורוש ט בנ״י
 אחזו במחשבת פורה ראש ואשר מ״כ נתקיים
 בהם גזירח החורה ורבצה בו. והבדילו ה׳•
 ומחה שמו שנגזר עליהם כלי׳ ומתיית וטי•
 והיה הגזירה פ״י מחיי זה המן מזרע עמלק
 אשר כבר כתיב עליו מחה. ועל ירי ראש
 אחשירוש אחז״ל אח וראש. יע״י הגורל הנקרא
 פורה, ועל ידי התשובה של בנ׳׳י ימרדט חזרו
 וקבלו עליהם את כל דברי התורה באלה
 ובשבועה ברצונם הטוב מאהבה על כן נדדה
 שנת המלך הקב״ה אשר ממתה א״א למחות:
 שם בנ״י ונהפוך הדבר על עמלק שהמן וכל
 זרעו הס נמחו. וכ״ז גרס גוזל קבלתם

 בהו״ש

 סיבח בנו בע״כ של בנו וזהו מאה״כ כאשר
 ייסר איש את בנו יכו׳. ונמצא שהע*\ן הזה
 יש בי בחינה אחת לתכלית הטובה לכלל בנ״י.
 יבחינה אחת בי לרעה שאל״כ הי׳ ממתין להן
 עד שתתמלא סאתן וקודס הנזלוי הי׳ להם שלוה
 כמלואו משא״כ עתה שפוקד עליהס מעט מעט,
 וזהו ענין המודעה שאם נמצא אדם שיטעון
 יהי׳ לו תועלת, דהיינו אס יטעין אדם לא
 מטובתיך ולא מרעותיך. אלא נהי׳ אנחנו ככל
 הנוים ותהי׳ משפטיך עמנו כהתנהגות שלך
 פמהם טענה זו יש בה ממשות. ואולם הטענה
 זו תועלתה מועטת וגם גכזכת כי הדבר בזה
 היא כמו שכתבנו לעיל, כי טון שכל הנבראים
 הס מעשי ידיו יכול בדין לטפס ככל אשר
 יחפין לשופטס ולייסדם. אלא מה שהשי״ת
 כפה אותם איט אלא בכדי שבנ״י יקבלו יוחר
 בכל לבבם ואס יקבלו עליהם אי אפשר שיכלה
 אותם ומשא״כ מי שלא יקבל הלא היא בכלל
 היכילת של מחיי וכליון. אבל אם ירצה ה׳
 לדון אותו עם השני משפטים הלא בידו בדין
 להתנהג עמו כך ט כלם הס עבדיו וכמאה״כ
 למשפטיך עמדו היום כי הכל עבדיך, ונמצא מי
 שהיא בא עם המודעה אין לו דיות מפני
 שבכ״ז יתכן שיגיע לו התוכתה וגם לבסוף יממה
 שמו ולכך בא בנכון כל עונשי ב״ד וכן כל
 עונשי שמיס . ט כל זמן שאין הארס טוען
 המודעה בוודאי טון שיש בזה טובה גדולה
 מצמית הרי הוא בכלל הקבלה. יאפי׳ אם יבוא

 מי יטעון. הלא הרשות ביד ה׳ בכ״ז לדונו מם־
 אותם האלות. והן הן הדברים שאמר בפ׳ נצבים
 פן יש בכם שורש פורה ראש כו׳ וההביך
 בלבבו ובו׳ וכמי שפירש הרמב״ן ואור החיים
 הכוונה שהוא יאמר אני אינכי מקבל עלי את
 התולה באלות האלו ובשמעה זאת וע״כ שלום
 יהיה לי כי בשרירות לבי אלך. ועד״ז אומר
 דע ששעות הוא בידך כי בשביל משפטי אינני
 צריך לקבלחךולא יאבה ה׳ סלוח לו. ורבצה
 בו כל האלות האלה. פי׳ אינו אומר שיניעו
 כל האלות האלה מענישו אוחו כי יחכןג״כ שלא
 ארצה בזה. אבל ירטן אללו בקרוב שאם ארצה
 אמנישו בכל האלום האלה כפי הדין. ועור
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 שיעזור אוהך אחר שאהה קבלחה עליך # אי1
 האו״ש וסל ה׳ אלהיך. וכיו; שמעתה מוכן אהה
 לבוא לתשובה שלימה כי השי״ת עזרך ימל חי|
צ  לבבך מ״כ ונתן את כל האלות האלה ע
 שונאיך. אמנם אתה תראה שתתזור ותשיב
 בתשובה שלמה. כי אינו לי ומספיק הקנ-ה
 בלבר. אלא שתשוב באמת ער כשתגיע לנםיי!
י  מעמוד לשמור ולעשות את כל מלוה ה׳ ע

 שיעיד עליך היודע העלימוה ואחר שתשוב
 בחשובה שלמה אז ישוב להעיב ממך והותיר!
 וכו׳. ואכן עדיין חשיבחך מיראה ומד״ז אל
 מבטיחך כי עוד חזכה לעבודה מאהבה והסי׳
 שחהיה זהיר בכל החוקים הדברים שאין בהם
 טעם כמו שאתה זהיר בהמלות שיש בהם טעם
 וכ״ז תשינ מפני שאז תעורר לבבך לתשובה

 אז כל המודעה

 יסוד

 מדעתם הטוב ובטלו
 הזאת לנמרי:
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 גאו״ש

 יג) ומעתה נבוא לבאור הכתובים דבפ׳
 י נצבי׳(סי׳ ל׳) בכלמה דהקשינו
 גו לעיל, ובהקדם מה דאחז״ל ביומא(פ״ו) רב
 דונא אמר כיון שעבר אדם עבירה ושנה בה
 הותרה לו הותרה לו ס״ד אלא נעשית לו
 כהיתר והר״ז מי שעבר ושנה כמו שהיפר בריח
 קילת ההורה אחר שמעתה הדבר זה עליו
 כהיתר. וזהו כי יבאו עליך כל הדברים האלה
 הברכה והקללה וכו׳ והשבות אל לבבך וכו׳

 פירוש שתתבונן כי כל מה שבאו עליך הס
 בהשגתה השי״ת והוא המברך שברכך מקודם
 והוא אשר העניש אותך את״כ באותם הימורי׳
 אשר הודיעך עתה מקורס. וכיון שזה כפלת

 כ״פ בעונותיך ונעשה לך כהיתר ע״כ קשה מאהבה. ובתחלה שתשובתן היתה י רק מ״ר
 קבלה באו״ש. נקרא ושבת עד ה׳ אלהיך ולא
 שייך עדיין אל ה׳ מפני שאפשר עדיין שתחזור
 ותעבור ולכך לא כתיב בהפשוק ושבת רק
 ושמעת בקולי שהוא רק הקבלה בלבד, ואחר
 שייטיב לך ה׳ ועוד שימול לבך אז תשוב תשובה
 שלמה ורק שהיא ההיה מיראה וחשיבות
 התשובה זאת כי ושמעת בקול ה׳ ועשית את
 כל מלותיו ואז ישוב ה׳ לשוש עליך. וזה מפני
 שע״י כל זה תזכה לקבלת התורה ביתר שאת
 שתשמור הכל אפילו התוקים והיינו במה תזכה
 זהו ע״י כי תשוב אל ה׳ פי׳ אליו דייקא מפני
 אהבת הרוממוח וחהיה תשובתך בכל לבבך
 ובכל נפשך. וברוך ה׳ לעולם אמן יאמן:

 עליך שתשיג התשובה כשלימות. שיהיה כ״כ
 התשובה עד שיעיר עליך השי״ת אשר מעתה
 לא חעבור עוד לעולם וכמש״כ הרמב״ס בהל׳
 תשובה. הנה בכ״ז תדע את מעלת התשובה
 אם אחה חשוב ותקבל עליך שלא תעשה עוד
 הנם שהשי״ח יודע שלא חוכל לממוד וחהי׳
 נכשל בה נס אחר כך. מ״מ באוחה חשובה
 אתה מחקן אצלך הקבלה מה שקבלח עחה
 טליך ונחשב עליך כאלו באת בבריח או״ש
 הנ״ל ומעהה אינה כהיתר עליך. ולכך אעשה
 עמך סובה מיד. כי מקודם אשר הי׳ לך כהיחר
 הלא רבצה עליך כל האלות האלה. ועתה א׳
 ושב ה׳ אלהיך את שכוחך וכו׳ . שנית

I 
 הר״ז כמו מרד שמורד בשיני ה׳ ילסי גדולתו של
 המלך מה״מ הקב״ה. והאדם הלא מקבל בכל
 רגע ורגע חיות ושכל ומחשבה ורצון ונח ממנו
׳ שלא יועיל לו תשובה כלל. והיינו  מהראוי ט
 הגם שיהיה מרח רחמים שלא ימרש אותו.
 מ״מ ראוי הוא שיסיר וימנע טיבי ממנו וממילא
 יהיה האדם נכלה. וזהו כמאמר אליהוא (באיוב
 p׳ ל״ר) כי הועל אדם ישלם לו וכאורח איש
 ימליאנו מי פקד עליו ארצה ומי שם תבל כולם

 אס

 פ ר ס ז
 א) בתהלים (מזמור נא) למנצח מזמור
 אחז״ל למי שםנצחין אותו
 ושמח וצריך להבין איך שייך זאת חלל הקדוש
 ברוך הוא אשר אדם הנברא ינצת להבורא.
 ואס במה שהוא מושה תשובה הלא השי״ת
 מכרת תמיר מל התשובה ע״י ביק ועל ירי
 הנביאים ומפני שאוהב לכנ״י כמו האב לבט.
 דיל רמפני כשאדם תוטא הרי עולה מד״ה לפני
 הקכ״ה כי חטא אדם מה שתיטא לפני הקב״ה
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 ההרכבה שלו. כי תכלית הרכבת הארס היא
. והדעת הוא ששומע ברצון יוצרו השם ת ע ד  ה
. ואחר שחעא הלא בעצמו איבד את ך ר ב ת  י
 ההרכבה תכליתית שלי וא״כ הרי הוא הוא
 עתה גרוע מן הבהמה שבהמה בתכליתה עומדת
 והוא קלקל מרכבתו כאדם וכאשר השי״ת יסיר
 מעתה ממגי השגחתו לא יאבד מן האדם הזה
ם. כי הרוח ונשמה אליו יאסוף ילפגיהס  כלו
 הלא עובה עושה להם שחוציאם ממאסר
 הבהמה המוררח. וגס הגון) הלא ישוב למעשי
׳  ידיו העפר והארן א״כ טדאי היה ראוי שיה,
. ח ו מ  לאדם כמאה״כ והנפש החועאח היא ה
 אלא שזהו מנורל רחמנות של השי״ת על ברואיו
 ובפרט בנ״י יצמצם א״ע להתנהג עמו במרה
. חהו כי ו  שאדם מודד ימדוד לו לרהס עלי
ע  הוא ידע יצרנו כמאה״כ כי יצר לכ האדם ר
 מנעוריו. וניון שאדם שב הלא האדם הזם
 מנביר במצמו מדת הנצחון שהוא נוצת את יצרו
 הקשה אחרי התנברו ומפילו בתשובתו שמחחרס
 מאור ומקבל מל מצמו שלא ישמע אל היצה״ר
 עור אפילו בנסיונות קשוח. מ״כ ככה מעורר
ס כן  ברחמי השי״ת שמתעורר אלל השי״ת נ
 מרח הנצחון ואהבת בניו שנקראו ב״י בנים
 למקום מרה זו מנצחת מרח הדין. ולא עוד
. ו ת ו  אלא שהקב״ה שמח בזה וזהו שמנצמין א
 ר״ל שמביאים מדותיו ורצונו במרת הנצחון

 והרחמים והשי״ת שמת בזה:
 כ) 1>תה מצאנו עוד פירוש יוחר מדויק
 בהפסוקים הנ״ל. כי זולח החילוק
 בין מנין רחמטח של ב״ו מה שאליו יש לו
 המשכת טבעיות ונם הפסד ומשא״כ אצל השם
 יתמ־ך, נמצא לפנינו עוד חילוק. כי אפי׳ מעלת
כ אינו נפשד כי־ י  הארס המורכב הענין הזה נ
 השי״ת חשב מתשבות לבלתי ידת ממנו נדת 4
 ע״כ מביא להרו״נ האלו שתטאו בגלגול גוף
 אחר״ ואינו בו כ״א ע״ד פושט צורה ראשונה
 ולובשו בצורה אחרח. ואס היה דבר זה ביד
ד שיהיה יכול לתקן מד״ז לבנו המורד בוודאי ר  ב
. אמנם דו ק אלא כאי״ז בי פ  הי׳ מושה כן בלי ס
בת ו  נודל רחמנות של הקב״ה שהוא רוצה בתנ
 רשעיס אשר יתקנו באותו הנוף כי דבר זה המ*

 טובה

 יסוד
 יאסוף אליו לבו ורותו ונשמתו אליו יאסוף
 ';יפ כל בשר יחד ואדם על עפר ישוב, פירוש
 "אין הקב״ה מחדש כעצמו עונש על האדם
 'יזועא. אלא פועל ואורח שלו ימציאנו. וזה
 "י השי״ח עשה כל פועל למענהו ואמרו חז״ל
 שכיל כבודו. נמצא דהחיות של אדם וכל
 עיני שלמותו יורדים ע״י מרת הכבוד של כונת
נם  'שי׳׳ת וכיון שארם חוטא עדו והר״ז פו
 'אוד בכבודו. ממילא כשנחבטל הסיבה
 כפועלת נחבטלה הפעולה. והלא מי שם חבל
 ןילה הלא ה׳ לבדו הוא עשה הכל ומי צוהו
 ?היא יתי׳ אוחך חמיד הלא אין זולחו אלא
יא בעצמו פוקד ושולח החיות מד לארצה ?  ן

 "י• מי פקד עליו שיחי׳ המיר ברצונו הארצה.
 יא׳׳כ שהשי״ת הוא לבדו נושא וסובל וממשיך
 *׳ס בצדקתו ברצונו. ולכן כאשר אדם תוטא
ת השפעת  ^ ישים אליו הקביה לבו ר״ל א
 י*יט שבלבו יחזיר את הרצון הזה אליו ממילא

 ייחי ונשמחו אליו יאכוף . וכל בשר יגוע באין
 ז'ית מניע להם עור וע״כ אדם על עפר ישיב.

ל מאור אס בנו ח  זנה המלך ב״י שהיא מלך נ
 ?ירד בו בפני כל עמו. אם יהי׳ המלך אפי׳ רחמן

 !׳א ימית אח בני. מ״מ ימנע עוד הטובה ממני
ס דם. ועוד אפי׳ א 5י שהתנהג עמו מקו :  ן

 ימצא שמלך בשר ודם ירחם על בנו הגס
, הלא באמת איננו דומה ענינו ו  TMJ עלי
 >ל. כי אהבת האב לבנו אינו אלא מפני
 ׳מו חלקי בענין התדמות ההרכבה לבד כי
 ׳׳5שמים אינה מן האכ כ״א מהשי״ח אשר ניחן
. ורק ן ד א ר ה פ ע  ^ גשמה והנוף היא מ
 ׳ןזיכבח שניהם ביחד ועד שהוא ארס הדומה
ם  ^יי זהו חלק האב ולכך יחכן שיחוס ע
,  לכפיות מה שהשי״ח פקד ונטע בלב האדם
 ?נל אצל הקב״ה שאין דומה אליו ואין מבע
ת הלא אינו נאבד , וכאשר האדם מ ו $ עלי \ 
 ? השי״ס כי רק ששב רות ונשמת האדם אצל
, ר פ ע  ׳?כ״ה בעילם הנשמות והגיף שב אל ה
 K השמים והארץ הכל מעשי ידיו. ומה
 J י מהשי״ת כ״א הרכבת האדם וכיון שאין
 ^ שייטת הטבע לנבי השי״מ ונם אינו דומה
 ׳יי• וכפרט שהחוטא הזה איבד במצמו את
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 אס שהוא ספק ור״ל באם שתשובו חשוכי!
 גמורה אז יתכן שיכופר לכס כאשר המוחה׳
 ובאם שאין התשובה כראוי אליו לפי מיל
 החטא אזי יצטרך מור לגלגולים. ומה שאחז״ל
 מיתה ממרקת ר״ל מיתה או גם מה שאחריי •
 ושאלו לנבואה הוא האדם הזה שפגם בגשמי
 והנשמה היא מבינה שמשם הנבואה יוצאת ו-־י
 שפנס בכרח או מיחח ב״ד אמרו חז״ל אע״5
 שסנהדרין בטלו דין ד׳ מיתות ב״ד לא בטלו׳
 וזהו שהשיבה הנפש היתוטאת היא תמות אל̂

 באם שעושה השובה אז טל ידי יוה״כ ייסורי5
 הממרקים אותי יתכפר לי״ ואם עבר על ל"6
 גרידא שפנמו ברוח והתורה נקראת ג״כ רי"
 הי עיכ נחכפר לו על ירי חשובה ויוה׳׳כ וזהי
 שהשיבה יביא קרבן ויתכפר לו שהכפרה ביוה״ג
 היתה על ירי קרבנית, ועתה היא ט״ד ונשלמ5
 פרים שפתינו, ואם עבר טל עשה ופנס בנ^
 די לו בהשיבה ווידוי דברים יזהו תשובת הקב*1}
 קתו עמכם דברים. והרי שהפנין של גלגיל
 נמשך מפגם התי׳ שבאדם שהיא נמשכת ממיי1
 התכמה. והנה עוד בכתבי האריז״ל שמל נ&£
 צדיק נתרבה חמלת השם יתברך אשר איי5!
 הסתלקותו מתפשטים ניצוצי נשמתו בגלגיל
 אמר גלגול בכדי שלא יאבד ממנו כלום ויחטל*
 בעילוי אתר עילוי למעלה וזהי ועושה ח^
 לאלפים ומשא״כ נבי רשעים שאינו ממתין לה?
 כ״א נ׳ או ד׳ נלגוליס וזהו ופוקד עין אבוס 6־
 בניס על שלשים ועל רבעים, לכאורה קשה איו
 שייך לומר שהשי״ת עושה טובה לצדיקים באו*
 דבר שהוא נתשב לעונש קשה נבי מ• שיש ביי,
 עון תה״ש אשר הוא הפישע ביותר, אמנם לקי*
{̂  שהבלבול של צדיקים אינו בנשמתם עצמם כ'
 מענפי נשמתם מתפשט ניצוץ בנלנול והנלגי*
 ג״כ אינו שיה כלל לגלגולי הרשעים שהר^י
 גלגולם קשה ביותר כי הם מתגלגלים בטל^
 ובדברים קשים מאור כמבואר בכתבי האריי^
 ולפעמים מתגלגלים בחיות טמאות משא"
 בניצוץ הצדיק שהוא בא בנפש וגוף טהור. יי
'  הקיצור בזה. והנה ברמל׳ן מבואר מ
 שאליהוא השתיק לאיוב זהו בסוד הגלגול שאיי*
 הי׳ בקורס בתרת וזכי: ע׳׳י בנו אכי-הה שמ:!ה

 השובה

 •טובה נדולה לפני האיש הזה מהטעמים
 הכמוסים בסוד כבשי דרחמנא וכמבואר ג״כ
 בכתבי האריז״ל. וע״ד הפשט אחז״ל עיקר
 החשובה באותו פרק של היצה״ר ובאותו מקום
 ובאותו אשה ותשובה כזו אי אפשר כ״א בעודנו
 באותה הנוף ממש. אכן אס האדם חטא ביותר
 ואי אפשר לו להטהר כי אס מ״י נלגוליס אז
 מביאו בנלנול בכדי שלא יהי׳ נדת הנר״נ הזה.
 זמד״ז אמר בכתבי האריז״ל שזה הענין של נלנול
 נמשך ממרת החכמ׳ של השי״ת והרמז ע״ז מאה״כ
 וחישב מחשביה שזהו מחשבת התכמה לבלתי ירח
 והיינו מ״י שמביאו בגלגולים בכיי שיוטהר.
 וטפ׳׳ז יש לפרש מתז״ל דאיתא במדרש שאלו
 לחכמה חוטא מה דיגו והשיבה חטאים תרדף
 רעה. שאלו לנבואה השיבה הנפש החוטאת
 חמות שאלו לתורה השיבה יניא קרבן שאלו
 להקביה אסר קחו עסכם דברים ושובו אל ה׳
 ע״כ. רתבאר ע״פ דאיתא ביומא (פו) ד׳
 חלוקי כפרה הן, עבר על עשה ועשה תשובה
 מוהלין לו מיד, עבר על ל״ת השובה תולה
 ויוה״כ מכפר. עבר על ל״ת שיש בה כרת
 אי מיתת ב״ד השובה ויוה״כ תולין ייסורים
 םמרקין. אבל ממי שיש בידו חה״ש כולם
 תולים ומיתה ממרקת. והטעם כזה כתב
 האריז״ל. עבר על עשה פגם בנפש שמורידה
 לקליפוח ובדבר קל חוזר ומעלה אותה להייגו
 מ״י חשיבה בלבד. ואס עבר על ל״ח פגם
 ברוח ואינו נחקן כי אם ע״י השיבה ויוה״כ,
 ואם עבר מל כריתות ומיתת ב״ד פנמו עולה
 מד הנשמה ואינו מתכפר כי אס פ״י תשובה
 ויוה״כ ייסורים. ומי שיש בילו הה״ש עולה
 פנמו עד בחי׳ חי׳ ואינו מתכפר ער שמת.
 וזהו שאלו לחכמה חיטא מה דינו והיינו שהחטא
 הגיע פגמו עד לחכמה והשיבה חטאים חרדף
 רמה דהיינו שגצרך למוח ויחגלגל בגלגולים וזהו
 תרדף רעה מה שנרדף לבוא בנלנוליס. אכן
 על ידי תשובה ויוה״כ ייסורים ממרקים יתכן
 שיסתפקו לי עם המיתה בלבד ילא יצטרך
 לגלנוליס אתר כך וזהו מתז״ל שהביאו מל זה
 מאה״כ וגגלה באזני ה׳ צבאות אם יכיפר
 העון הזה לכם עד תםותין, והרי שכתב בלשון
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, א י ג  נצח מאוד את יצרו כי הודה ללגרי מ
 ואשר ע״כ גרם בזה שהשיב לו ה׳ על ידי
 הנביא גם ה׳ העביר חטאתך, ר״ל שכן החזיק
 השי״ת ג״כ במדח הנצחון ונצח אהבחו אליך
 צאהנח הדין והעביר חמאחך ולא חמות. ע״כ

 אמר למנצח למי שמגצחין אוחו ושמח:
 י) בבוא אליו נתן הנביא אחז״ל ביומא
 בחעא שהוא נתפרסם המצוה
 בזה להתולוח ברבים בכלי שיקלש עי״ז ש״ש
 ויהיה לו לכפרה גגר חה״ש מה שגרס בקולם
 ולזה פירסם דוד חטאו, בבוא אליו נתן הנביא.
 הנם שדוד לא נחעורר בעצמו לחשובה כי אם
 ער שבא אליו נחן הנביא בנביאוח מה׳ לדוד
 ע״ר עונשו, והחעא היא חשא גדול כאשר בא
 אל בת שבע, ואמר בטא אליו דהל״ל בבוא
 נחן הנביא אליו. אלא דנתן הסתיר מנין חמא
 דוד במשל ענין חטא אדם שחוטא לחבירו

 וטו״ח שלהם הגישם לפני דוד שהוא מלך .
 ודוד שהוא מלך לא הרגיש בדברי נחן וסבר
 שכן מעשה הי׳ והתריץ אח משפטו ט גן מות
 הוא. ינמצא שליד פסק על עצמי את עונש
 המיתה, ואף מפ׳׳כ כשדוד הודה והתודה מיד
 העביר חטאתו. והרי ראה דוד את גודל חסדי
 ה׳ עליו. ולכן פירש זאח דוד. אחח לפרסם
 גורל חרטחו שמבייש א״ע בפני הכל ומודיע
 חטאו הגדול אשר עשה ומה שאיחר אח עצמו
 בתשובתו. ושנית הודיע לכל העולם גודל חסדי
 ה׳ אשר ימיט פשיטה לקבל שבים וזהי הקדמת
 הענין אליו ואח״כ מנין נתן הנביא שבדרך

 נביאות:
 ה) אמר הנני א׳ כחסדך ברוב רחמך מחה

 פשעי הרב כנםני מעוני יםחטאתי
 םהרנ•. להבין כוונתי בכפלי לשיטת יבשמוס
 חליפים הן בשמות של חטאתו והן בנקיון שלהם.
 יתבאר ע״פ כתבי האר׳׳י שבחינת נשמה
 לאצילות הגקרא חי׳ על ידי חטא גדול יורדת
 לבריאה, וגשמה דבריאה יורדת ליצירה, ורות
 דיציר׳ יורדת לעשי׳, ונפש רעשי׳ יורדת לקליפות,
 ונמצא שעיקר הפגם מכולם היא בנפש מפני
 שכולם הנס שיורדים ונעתקים ממולם מליון
 לעולם שלמטה ממנו. אך מ״מ עדין הם בקדושה

 אלא

 השובה ימ״מ מפגי חטאו הגדול־ שהי׳ כומר
 לע״ז והסית לרבים הוצרך לבוא בגלגול איוג
 ^שכיל יסוריס. ואפשר די״צ בזה כי עוד
 5יקל פשעי תרת מקודם ע״י האבות אברהם

 ייצחק כי שם תרת היה שזהו מה שנשתקע
 נקליפה, כי ע״ז גקראח גבורה אלהיס אחרי׳.
 ונקראת חסד׳ הבלים כמאה״כ טיגה משטרי
 י׳גלי שוא חסדם יעזובי, ומצינו באברהם שהוא
 היק! במרת החסד ת׳ עלמין דכפופין כרמוז
 כמאה״כ ארבע מאות שקל כסף וכדאיתא
 נזיהר, ויצחק בגי׳ ר״ת שהם גבורות קדושות
 יהר״ז חיקן חרח זמ״מ הוצרך לבוא בגלגול
 יאיוב אותיות אביו וידוע שאב הוא בחכמה
 שעי״ז בא להתקן וזהו מאמר אליהזא כי פיעל
 אדם ישלם לו, מפגי המעשים קשים שלו הוצרך
 להשתלם ע״י יסוריס וכאורח איש, צדיק שנקרא
 איש ככה ימציאנו, לאיוב שזכה לזאת לבלתי
 יהיה נדח, מי, הנה מדת הבינה נקראת מי
 פקד עליי, שיבוא לארץ ופקדו בשכט פשעו
 יפי אשר שם חבל כולה אם ישים אליו לבו
 לתקני הלא רוחו ונשמתו אליו יאסוף. והניף
 יגיע יעחה זה אתה לאדם נפשית על עפר
 העולם ישוב בגלגול למען תתייסר ותחכפר
 מל כל עוגיך, וכדברים האלה א״ל לאיוב
 מקודם אם יש עליו מלאך וכו׳ מצאתי כופר
 הייני. רוטפש בשרו מנוער ריל שבא שנית
 ונתחדש בשרו כנוער ישוב ליפי עלוטיי וכו׳
 פדה נפשו משחת ר״ל בכד שחנצל נפשי
 מאבדון העולם וזהו שזכית ע״י חלאך מלין
 כי הלא הן כל אליי יפעל אל פעמים שלש
 עם גבר ולא יותר ואתה זכית לכמה וכמה דורות:
 ג) והשתא נחזור למניגיט שדוד התזיק

 אח עצמו שלא חמא שהרי לא
 מציט בו בקודם ענין השיבה כלל. ואדרבה
 השתדל בקודם שלא יתודע ע״י שאירי׳ ילך
 לטחי.. ואח״כ השתדל שיהרג במלתמה. יאת״כ
קח את ב״ש לביתו לאשה ובא נתן הנביא  ל

 יכי׳ ייצא משפט דוד מ״י דבורו בעצמו שימות.

 והייט כי הפנס שלו עלה עד מדח החכמה.
 חמנם דיר הי׳ בי גידל כח ההכנעה ולא חיפש
 ק רוצים והשיג מיד חטאתי לה׳. והרי בזה
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ו ה ז  שעי״ז הקליפוח הס יונקים מהקדושה. י
 שאמר דוד כי פשעי מרידה, שגרמחי לכשמחי
ח  שבאלילות וגס שבבריאה שהיא י«ח
 כסא כבוד ה׳ ואני הרתקתי אותם, אני ארע׳
 ומחמרמר עליהם [וזהו פשעי לשון רבים, ואמר
"  ארע מפני שהם רחוקים למעלה ממגי] ־ א
 חטאתי שבנפש שהשלכתי אוחה למקום הטומאה
 ננדי תמיד, דבר זה הוא חמיד לכבד עיני •

 ו) אמרעוד. הנה אחז״ל. הוי זהיר במצום
 קלה כבחמורה וכו׳ ששכר מבירה
 עבירה וענין הזה גרמה לי שמקורם חטאהי
 בחטא קל כי דור לקח יפ״ח במלחמה מה
 שהחזרה החירה אוחה בפירוש, אמנם אחזיל
 שאין זה רצון של השי״ח הגס שהשיר אומה
 בחורה לא החירה כ״א נגד היצה״ר. ורז״ל
 למדוהו זאת חסמיכות הפרשיות דבפרשח הי
 תצא כתיב פ׳ יפ״ת ואתר כך בן סורר ומורה
, וזהו טענת ליי ן  ואח״כ ותלית אותו על ט
 בוודאי הייתי יכול נעמוד נגד יצרי אלא מפי
 שמקודם לך לבדך חטאת/ עם ענין יפ״ת, והגם
 שתתירה התורה, אבל הרע בעיניך, עשיחי >
 שלא הבנתי כי דבר זה רע הוא בעיניך וזה
 שהייתי צריך לדייק סמיכות פ׳ סו״מ ליפ״ת וזה[
 למען הצדק בדבריך ותזכה בשפטך, במה שנאי
 אח״כ ותלית אותו על ען, ועפ״ז י״ל פירוש של
 מזמור לדוד בברחו מפני אבשלום בנו, דהנ&
 כשהאדם נשפט על חטאו יש לו לשמוח מזה
 כי זהו סימן גדול אליו אשר השי״ח רוצה לנקיה
 אותו מחטאו בעוה״ז בכדי שיוטהר לפוה״נ
 וכמאה״כ ופקרחי בשבט פשעם וכו׳ ומ״מ עדיי!
 אינו סימן כיון שעבירה גוררת עבירה נמצא
 דעבירה ראשונה היא השורש. וכ״ז שאין מקנל
 עונש על העביר׳ ראשונה מדיין אינו סימן מובהק
 כי הלא השורש עודנו בנמצא. אכן כאשר רואה
 שהוא נשפט נם על הראשונה אז הוא במיה
 בלבו אשר השי״ח מענישו ומנקהו במחיקה
 השורש הראשון ע״י העונש במדהכ ננד מרה, וזהי
 מזמור לדוד בברחו מפני אבשלום שראה שנתקיים
 הסוף באבשלום שנתלה על העץ כי אבשלום
 בן יפ״ת היה וע״כ אמר מזמור : • •

 והמליץ
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 אלא שירדו מקדושה חמורה לקדושה קלה .
 אבל ירידת הנפש שהיא יורדת לקליפה זאת
 היא פגם גדול מאור. ובוודאי נראה שבכל
 עולם היותר גבוה שם יותר רתמים ותסדים.
 מ״כ יש לפרש שדור בקש על ד׳ בתינות של
 חי׳ נשמה רות ינפש שלו. מפני שראה גודל
 השפלה שיה׳ ע״י חטאו, שנילון נשמתו שבאלילו׳
 הורידה בבריאה וכשהאדם שב בתשובה יכול
 להמשיך תסדיס מבתי׳ אצילות שתתעלה בתינת
 הי׳ למעלה לאצילות. אבל בנשמה דבריאה שם
 א״א במסדיס גמורים. אלא צריך להמשיך
 רתמים שזהו המתקת הדין עם המסר שנקרא
 רתמים מבריאה ליצירה שתתעלה בתי׳ הנשמה
 מיצירה למעלה לבריאה. וכיון שאין שם מסד
 גמור ע״כ צריך תיקון וזהו מתיית הפשע, ויש
 עוד טעם לזה כי בתטא האדם נפגמים הם הרות
 והנפש הרבה. הנפש מל ידי המעשה שהעשיה
 הוא בנפש, והרות ג״כ ע״י התשוקה ורצון הלב
 והדבור . אכן הנשמה מיד כשתושב אדם
 לעבור מבירה מיד הנשמ;־ מסתלקת ובכ״ז
 רושם שלה עור נשאר ונפנם. אבל בתינת תי׳
 סילוקה תיכף ומיד בהתתלת המתשבה ומ״מ
 כיון שהנשמה גפגמת מעט ויורדת ע״כ גורס
 ירידה ג״כ לכחי׳ חי׳. ועל ק כשעושה תשובה
 יכול לתקן אח החי׳ שחחזור למקומה באצילות
 בלא שום תיקון. אכן הנשמה צריכה תיקון
 ממט והרוח יותר והנפש יותר ויותר. וזהו
 חנני אלהיס כחסדך, שתעלה חייחי באצילוח
 בלא שום תיקון ע״י חנינה שלך. כרוב רהטיך
 מחה פשעי. שהוא המרד השייך להנשמה שבמות
 שיודע רבונו ומורד בו. ע״כ בקשתי שתמתה
 את הפשע ברוב רחמיך הרב כבסני מעוני.
 להרות שלי שהורדתי אותה לעשיה, והחטאת/
 שפגמתי בנפשי וטמאתי אותה בירידתה בין
 הקליפות בקשתי ומתטאתי טהרני. והגה עיקר
 הדאגה והמרירות צריך אדם על הבתינה עליונה
 שהיא קרובה לפני כסא כבוד ה׳ והוא פגם בה
 והרי זה כמבזה בנד מלך. וכן על הבתינה
 אחרונה שהיא הנפש הנם שהיא רתוקה הרבה
 אבל הפסדה יוהד מאוד מרובה כי בחי׳ הנפש
 שהשליכה למקום הקליפות ניאץ אותה בזה מאור
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 הנקראת שלג כדאיתא בכאר״י ז״ל עיר
 תשסיעני ששון ושמחה חנלנה עצמות דבית,

 שעי״ז אהיה מובטח אלהכא:
ר פגיך מחטאי וכל מוגושי מחה. ת ס  ח) ה
 לברים אלו נראים כסוחר את
 עצמו שבלבלי בקשחו שביקש מחחלה אמר
 הרב כבסני מעוני ומחטאחי טהרני להיינו ע״י
 יסורים שהם הכיבוס והטהרה. וכאן אמר
 הסחר, משמע שחבקש אשר לא יססכל בה׳ כלל,
 ועל מונות מהחלה אמר בלשון כבוס וכאן אמר
 מחה. יחבאר ע״פ כחבי האר״י הנ״ל רענין
 חטאה הוא בנפש כמאה״כ ונפש כי תחטא
 שעיקר החסרון הוא בה כי היא יורלת לתוך
 עשר ספילוח לקליפה. וכאשר עושה חשובה
 אם נלם שילרה המלכות והחפארח וכינה
 רעשי׳ לתוך הקליפה, היינו נפש רות ונשמה
 דעשיה דקדושה לתוך משיה דקליפה. אז עיי
 המשובה שהיא נקראת בינה מעלה הביגה גם
 התפארת ומלכות דהיינו הרות והנפש שלו לתוך
 המשי׳ לקדושה , ואס פגמו הי׳ בענין כריתות
 שזהו פגם בנשמה לבליאה א״א להעלות כ״א ע״י
 יםוריס הבאים מתכ־:ה ובינה כמאה״כ אשלי
 הנבר אשר תייסרני י״ה ר״ל השני אותיות אלו
 הס נגד מו״ב ומהם באים היסוריס. והנה
 היסורי׳ עיקר הרנשס הס בהנפש שהיא משותפי
 מאוד בהגוף. וגם הרוח שבלב מרגיש נם ק
 בהיסורים כמאה״כ ולא שמעו אל משה מקוצר
 רוח, וכתיכ כי אשה קשת רוח אנכי, וכאשר
 נתכבסים מעט הרוח והגפש אז יש גקל להרות
 להטהר יוחר מהנפש כי הרוח הם המרות וע״י
 תשובה שבלכ יכול להמליח את המרות דהיינו
 מה שבקורס נמשך אהבתו ויראתו ותפארתו
 במנין התאית האסורות והמתיעבות עתה
 מגביהם להיות האהבה ויראה ותפארת בעבירת
. ומשניא בלבו את התאית שהם שקועי  ה׳
 מדוחיו אשר אהבם בהחלה ועתה משניאם .
 ונמצא שעחה הרוח שהוא החפארח מולה. כ•
 ע״י תשובחו נמחה עונה שהיא זדון התשוקה
 מפני שעתה ממאס אותה תשוקה ואז הרות
 מפלה גס את הנפש הגס שהיא עדיין איננה
 טהורה כ״כ״ אמגס הרות הוא מעלה אותה

 אשל

ד חיג פרק ו ס  י

ץ לול על עצמו הן בעון חוללתי י ל מ ה  י) ו
 י ובחטא יחםתגי אמי כמעשה
 יאיתא בהגלה מל ישי אביו. מול המלין מבול
 עצמו כי אחז״ל כל האוטר דוד חטא איגו
 *ולא טועה, שכל היוצא למלחמת דוד כותב
 פ כריתות לאשתו, ומ״מ אכחי הנם דפנויה
 ?'תה הלא מ״מ מנין מנונה הי׳ דב״ז להם כמו
 "מצינו נבי בועז. ובפרט [דעני[ זה היה לה
 'נ׳׳ש באונס שהיא לא רצחה ורק מפני אימת
 ?מלך והמאנס קנסה החורה הרבה וגילחה
 ?תירה שאי״ז ברצון השי״ח . אלא דהענין הי׳
 "היצה״ר בא עליו באש החאוה שדוד שיער
 יעצמו שאם לא ימלא תאית היצר ימוח וחישב
 'רעתו כיון שסכנת נפשו הוא הלא לא גרע
 'את מיפ״ח במלחמה שהתורה התירה לו.
 ׳נעענת טמוח היה היצה״ר מפחהו בזה. כי
 מיקר כת היצר הרמ מה שהוא מתלבש ככח
 ?מדמה הוא. והכח הזה איט אלא כשאדם
 "מבהל ומפחז, אולם כשמחיישב בלעחו הוא
 "נין שזהו ללך הכח המלמה שהוא מכזב מה
 "היא אינו אמח והוא באמח לא ימיה. שניח
 "יש לו מצה כי אין היצה״ר שולט כי אס בלב
 "ל נסוח רוח ואס הי׳ מכניע דעהו הי׳ היצר
 ?יע שלו נחבטל. ג׳ אס סי׳ מעורר את
 מצחו בתשובה לפני השי״ת היה ג״כ היצה״ר
 ייעל ממנו. ד׳ אם היה מעורר בלבו שמחה
ל̂ מציה כי במקום שמחה נתבטל הכת המדמה  
 "אין המדמה בא אלא בכת העצכות וצמצום
 'ימת וזהו המלצתו הן אמת. הדבר שהוא ננד
 ?מדמה המכזב. הלא הכת הזה הוא בטוחות,
 י״ל בהכליות שהם יועצות. וכיון שעיקר
 ?מעוררות תאזת המשגל הם בכליות ולזה כת
 ?ייאוה גברה על כח האמת ובסתום חכמה
 1׳יייעגי, ר״ל מחכמה המבטלת אח המדמה

 *א סחוימה. ואיגגה כ״א בכח ורק אחר ישוכ
 ייפח הרבה היא באה, ורק בזה מעגח הכע״ד
 ״יקת מד אשר אין לי מל זה שוס תירון דהי׳
 # חיוב לברוח להעצות הג״ל ואשר ע״כ
 מבקש ממך שכן מעחה ולהבא תחטאני
 '*יכ יאטהר, מל ידי שפלות הלב כמו איזיב
 ׳ננשני, ע״י תשונה שהיא יוצאת ממרת בינה
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ק ז העמדה ר  יסוד חיג פ
ם »  מולה בגיממריא שמ״ו. חדש, פי׳ שיחוקן ה
 שפנמתי במדת יסוד אשד שם היסוד הוא שליי
 וזהו מ״י תיקון הרוח נכון, חדש בקרבי/ תינין
 בקרכ״י נימי שדי הנ״ל, והייט שבמרת יםיי
מ י  נמצא שם הוי׳ עם י״ב צרופים שלו והם ע
 תד״ש כנלע״ד לבאר בזה כוונת האריז״ל• ילן
י י  פשועו י״ל דהנה הלב של אדם היא בחי׳ כ
 וכפי זיכוך הכלי כן יש בה החשכח אור הריי,
מ י נ  השהור השורה בהלב, ואס כלי הלב נחפ
ר י  אי אפשר שישרה בה רוח טהור, והנה י
&  בחעאו פגם בהכלי, ע״כ נגע זה הפגם ג
י5  ברוחי, ולכן ביקש לב מהור ברא לי מ״
־ י  אחה אלהים, ופי״ז אקוה ממך ורוח נכין ח
/ הנה דור קיי^  בקרבי. אל תשליכני וכו
נ  שחשא הי׳ עומד כדפחו חמיד לפני ה׳ כמא^
ע מ׳יי י פ ו ה מ « < ןעי״ן ה ד י ם  שויתי ה׳ לגגדי ת

 רות הקודש. כי הי׳ בא אליו תמיד אור של
 היסוד ומרה זו נקראת ששון כמש״כ שש אנה
 על אסרתך, ופירשו חכמינו ז״ל על מצות מיל*
J ובמדה זו יש בה ש״ס לנידות. ןע״י מלה 
 הי׳ מנימ לו לוה״ק מהמדוח שלמעלה מ*

 הנקראים נדיבים. וזהי אל תשליכנימלפניו׳
 שלא יושכת ממני אשר אני עומד תמיד לפניו׳
 ועי״ז ורוח קדשך אל תקח םםנו. ומה שפגמה(
״ע גימני  במדת יסיר הנקרא ששין ישעך יש
 ש״פ צטרות השיבה לי ששון ישעך. והשפמש

י י  רות נדבה ממדות טיה שלמעלה ממט תסמגג
" מ ׳  והנה ארס שלו נשמה קרישה כדוד כאשר י
&  והוריד נפשו בשאול הקליפוח שם התאחזי נ
J כמה רבבות נצוצי קדושה מנשמות בנ״י א 
 נס הס נפלו בקליפה. ודור עם תשובתו הנג״?
ל שהל  כולם למעלה וזהו מאה״כ ודוד הוקם פ
 מול של תשובה כך אחז״לוזהו מאמרו אלמי;
 פושעים לרטך וחטאים אליך ישוט. והנה *

 הפטרה ופגם הנפש נולד באדם למיס מעיניי
 ומזה באו לו מחשבות פסיליה. ועל זה אמי
 הצילני מרסיס א׳ אתה אלהי תשופחי. י5]־
J*] מבפיתך אשר אתקן רותי מל ידי הדטר 
 לרות ממללא] כי הרנן לשוני ציקותיך• י?ד
 הקרבטח הם כולם חיקוני הנפש בעולם הפם£
 אכן p יש תקנה זו נ״כ מל ידי נודל שניי

 כרות

 בקדושה. וזהו בקשתו. אחר שמכבסני מפוני
 ומחטאחי חטהרט. אז אזכה נא מ״י התשובה
 אשר זהו האיזוב והשלנ והשמחה שהם ימחיקו
 אח המק שברוח ויעלה רוחי, כי תמחה העון
 שבמדותי על ידי מה שאתקנם ע״י סמים אלו
 ואהפוך אותם להיות בקדושה. ואז הגס שנפשי
 מדיין לא מטוהרה לגמרי בקשתי שתסתיר פגיך
 מחטאי ועם הדוח שלי אעלה לנפשי ג״כ אל
 הזך הקדושה. וזהו הסתר פניך מחטאי ,
 ואוכל להעלוחה עיי רוחי כי כל עוניתי בקשחי

 אשר על ידי חשובה איחס מחה :
3 טהור וכו׳. הנה חיות הרוח שבאדם  ס) ל
 באה ממרת הבינה. ומי שלבו טהור
 נתפשט בלבו הארת הבינה, ששם הבינה היא
 שם אקי״ק המורה טל התבוננות אמת, וממנה
 באה ג״כ כת התשובה. ובהשס הזה יש בו נ׳
 מליאים א ביוד״ן ב באלפי״ן נ בההי״ן והם
 טללים ביגה שברית, תפארת שברומ, מלכות
 שכרות. ובהארת הבינה נתלבש בתוכה ארבע
 •וד״ן שבשם הוי׳ במיליי יידן, והס בגימטריא
 תצ״ה, ועל דבר זה התנפל דוד שאמר, הנה אני
 קלקלתי את לבי וריחי בעיטת/ועתה נא תרתם
 פלי ותזכני בהמשכת הארת הבינה וכלילת
 אור החכמה כתיכה היוצא מן הל׳ יודין שבשם
 מי׳ במילוי יולין הרומז מל חכמה ועי״ז יתחלש
 לבי כאלו נברא לי לב טהור. תהו ל׳׳ב טהו״ר
 בר״א ל״י. נימטריא תצ״ה הנ׳׳ל. והנה מהרוח
 הטהור שנחחדש ע״י הבינה יוצא אור למרס
 המלטת שהוא שם אדני ושם זה ברבועו כזה
 [אאר א ת אדני] מולה בגימסריא קכיו.
 והוא מאיל לתוך נפש האלם וער״ז כיון לול
 באמלז. ל״יאלהי״ם שהוא גימט׳קכ״ו, ונמצא
 טון בתיבת לי למפלה וגם למטה. ולכך שינה
 בדטלו להא הל״ל לב טהור ברא אלהיס לי
 אלא בכד שיהי׳ נדלש תיבת לי למעלה וגס
 למסה. עוד יש במלכות הארת התפארת שזהו
 מנתינת הרות מיי שם מי׳ בהכאת האותיות
 דםייט י״ק פעם י״ק, ו״ק פעם ו״ק, וכשתלרןן
 מהפר זה מס מספר קכיו הניל יעלה בני׳
 שס״ו נכדן, פ״ש סנללס מלח המלכות מקראת
 שם כפשיכ רפש לול שם וזהו ורו״ח נכו״ן שהוא
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א תחפוץ זנח ונו׳ זנחי אלהי׳ רוח  לריח והלב אשר נחשב עליי כאלו הקריב כל זו, הלא ני 1
 כקרבנוח. ושטרות הרות באה ע״י אהוי׳׳ר נשכרו, שזהו אהבת ויראת הרוממות. ואפילו
 לריממית, ושבירת הלב הוא ע״י אהבת ויראת לב גשגר ונדכד״ יזהו מפני יראת העונש נ״כ
 העונש, יתקוני הנפש והמשיה הס שייטס לשם לא תבזה. ומ״ממבמ r אני הטיבה וכו׳ חננה
 איני וזהו אדני שפתי תפתח ופי יניד ההלתיך חופות ירושלים תחפוץ זבחי *דק עולה
 «הגס שאינני מקריב קרבנות השייכים למדה וכליל ואקיים אז יעלו על מזבחך פרים :

ה ח ר  פ
 $ כיש^י׳ (סי׳ נ״ה) דרשו ה׳ בהםצאו
 וכוי. הכתובים שם צריכים

 הרע וכחך נלאה אז הלא בכפו בלע יבלסך
 וכנחש שרף ישופך, אם כן איפוא חדל נא
 כיאור כי משוללים בינה ככפלי דברים בלשונות ממתשבה זו כי תזק הוא ממך ואל תחגרה פסו
 שינים ואינם מוכנים נמענת הרכרים והמשכת כי פן ישטוס אותך ויפילך ביותר חיו. וטא
 הפטניס אשר המה נזכרים שם. ויתבאר דהנה וראה כמה אנשים גכוריס נדולים ותכמים
 המעוררות האדם כמה שיהיה לו סיבה נכונה מופלאים איך נפלו בידי היצה״ר וק רבים
 יביאהו לירי תשובה יש בה כמה וכמה בחינות, מאוד בכל הדורות, וא״כ למה תאבד לך את
 יהנה בעת שארס הולך בשרירות לבו נתמעט השני עולמות שלך. ולמה תפסיד את הקרוב
 יפתו מאוד ולבו נתסמטם כקרט ומבעיות אליך מפני הרחוק ממך ותעזוב את הודאי
 שאייתיי אשר בו וגם כת ההרגל מתנכרים מפני מנין שהוא ספק אליך אס תוכל להשינה,
 עליי מאוד מאוד. ואם רוצה לשוב ט נזכר והגם שתשיננה, בספק אליך אם תתקיים אצלך,
 כאחריחו ומחחרט מה שהניח חיי עולם ונדבק אחר שכן התפנית. שנית הלא ככר התרתקת
 ביי• שעה בא אליו היצה״ר עם טעגות גדולות, סהשי״ת והוא מאס בך כי חטאיך הם כבדים
. אם כן  ^ אומר לי אם מקודם שהרבית לפשוע ומאלי שאין להם חלק לעוה״ב הס
 יערס שנתלכלכת בחטאך והיית עדיין נקי וחף מדומ תקוה לתשובה, עוד אתר שכבר אבדת
 מכל מון וחטא והי׳ אז לבך רך ונקי וכל כחות את כל תלקך ונשרשת מארן התייס עס שורשי
 £אייתיך לא משלו עדיין כך ומכש״כ ענין ההרגל נפשך. נ׳ היצה״ר כל כחוח הסחותיו הנה בזה
 יא שכנה עוד אצלך, ובכ״ז לא היה בך יכולת שמשחף א״מ פס הכח המדמה שבקרב דעתו,
 ךיית עימד בדעתך הטוב ולהתנכר מל יצרך. וכמו שאחז״ל מהי לשק דמה זו מה היא. תיעבה
 ''5הה אתר שאתה בעצמך אבדתה את כל מה אחה סומה בה. וזהו הכל מכת המדמה
 מפליסיך מ״י שהרבית בחטאים ונתשסטס לבך שהוא מכזב מאיר באדם ומטעהו. וע״כ כאשר
חך א״כ איפוא היאך הסכן הסכין ועוד האדם רוצה לשוב. אומר לו היצה״ר אס תסיר ע י  ז

 הקוה לך לעשות השובה, האס תוכל עמיל א״פ ממשות זאת, הלא מפני נודל התשוקה
 מכילה על היצהיר הקשה, ואס נם תתגבר הבוערת כאש בקרבן, אם תמנע עצמך הלא
נ מוז נפשן מליו טון שדבר זה היא עד ממחה לבן תמות ואיה תקותן, האס חמנפ  מ
^ו ועל היצה״ר הקשה היושב בלבן ואשל א״ע להיות נוע ונועל מן העולם. ל' אחר שזה י  ׳
 ״*ןשר נפשו בנפשן. האס תקיה ותתפאר לומר עבר ושנה כ״פ ונעשה לו כהיתר. ולכהפיח
 *תהיה תשובתן מנין הנצבת לנצח ילממידית, הם לעטרות קלות בעיניו. ובזה היצר הרמ
ל להיותכם מם כל כתות של נטרה מסעהו באלו השני ממנות יחד. האם פצ כ י ת ^ 
. והלא בעוד עבור איזה מטרית קלות תמסור את נפשן להיות אכול ת  ממה נפלאה ע
 ס חיחלש זחסרפס כחך, כי כח אנוש כחך ינאסף. ה׳ אס נם שהאדם יתן אומן ונטרה
 V הלא בשר הפה יבמת, התגברות היצר בפעולת נפשו שימנע אש יליו מעשית לפ ויהי׳

 מהי«ם



 ח העבודה
 בפניהם, הראשון שהוא ירע אשר חטא ורק
 שהיו בעיניו דומות לעניני קטנוח וכאשר ל"
 נתקבל מנחתו עצבה נפש/ ולא מל מה שהמלו
 לא קיבל מנתתו. כ״א על הסיבה שהיא נרמה
ם י י ב  לו זאת. כי הבין מזה אשר מונוחיו כ
 וגדולה חעאתו ננד כבוד המלך. ומיד חושני

I בזאח המלה חרופחו בלבו כי כמו כן יש לי 
 ריוח וחקוה מהסיבה הגסכב לו מה שהמלך
 לא קיבל מנחחו. כי ממחה ישמור אש עצמי
 מאוד יוחר מקדם וינהיג מעשיו כשמירה גדול6
 אשר יהי׳ רצוי בעיני ממלך כפי אשר נודע לי
 עחה ביוחר מגודל כבוד המלך. ונם יורה
 הוא גודל רחמיו אשר טדאי אס ישמור איה
 מכאן ולהבא גם המלך ישוב ויקרבהו ביוהר •
 ולזה שב המצבון ממט* ולא נקע בלבו. ופניו לא
 נפלו לו. ואפילו באפיו לא חרה לו. כי ירי*
 שענין העלבון כשהוא מועט בארם והוא !ה
 מפני שמכיר כי המלך עושה ביושר גדול. יאיז
 הסבה כ״א ממנו עצמו ובידו לסקן ע״כ אינני
 כ״א בלבו. אכן כשהעצבו; בו מרובה, והייני
 מפני שדומה לו במחשבחו כי המלך מיוי1
 משפטו והחאכזר מליובדט ורעו אזהמצנים
 יוצאים לפועל מנחיריו וחרה לו. ולק הראשי!
 המכיר ביוחר נמלט משני דברים מחרה לי
 ומנפילה פניו. והשני מה שטדמ לו ססהחרשיה
י  כי מקודם סכר שהתנהג כראוי ופתה לאה נ
 לא ק דעת המלך עמו. ולפי רצון מחלו
 נראה כי לא ישרו מעשיו בעיניו. ומה שהים
 תקותו מרובה ט המלך יקבל מנתחו ועמה
 הלא המלך ריחק מנחתו. נמשה לו מזה מצניז
 גדול. כי הוא איט מבץ מה היה תמאתו. ילי
 הרשום ברעתי נתראה אליו הקפדת המלך שלא
 כשורה וע״כ תרה אפו. ובכ״ז מיד המנחם
 במצמו במה שיורע מדת המלך אשר חפז
 בתשובה הוא וישוב וירהמהו. אכן השלישי אשי

ר כאלן הש̂ ו פ נ ה ו ח י ח ן פ ה פ ה י ח י  אצלן ה

 דברים. אחת לפי רמתו המלך מיוש משהה[
 מאוד. והשנית כי אין מדת המלך ברחמים
 ולא יקוה אשר טור ישוב וירחמהו הנם שהי״
 יתקן דרכע לטוב מהקודם. פ״כ הגיפו ר״יי"

 מרובה מאוד פר שיצאה לפועל חרונו.
 שנפלו
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 מהיום נשמר מאוד מכל רע דבחר במעשה
 כטוב. אין זה מצה כ״א במה שינצל מעטר
 מטריח שבפועל. אבל עניני עטרוח אשר הס
 במחשבה הבאים אליי תמיד כמים הנגרים
 ועוברים בדעתו ולבו מעצמם, באיזה אופן
 יכול להועיל שינצל מהם, והגם שהאדם יגדיר
 את עצמו מלעשות בפועל. הלא ילר מתשבותיו
 מתגברים עליו ביותר. ואס שתיקן מעשיו
 שהם מגפי האילן הרע הלא שרשיו וגוף האילן
 עדיין קייס. הנה כל אלה מפטת בני קטורה
 הילה״ר המתקשר לאדם בעטתית כזב, יעי״ז
 מפיל את לב האדם הבא לשוב ע״י מזימותיו

 אלו ועוד רטת:
 ג) והבה באמת כל טענותיו הבל יפצה

 פיהו. והתורה כבר קדמוהו במה
 שאמר השי״ת לקין לסד• חרה לך ולמה נפלו
 פניך וכו׳ וכי׳. והקושיא בזה מבואר דלמה
 לא ימרה לו הלא אין הפסד ורע כמו ענינו.
 שלא נחקבל מנחתו בעיני מלך מלכי המלכים
 הקב״ה מקיר החיים וארק כל העולם. ונס
 מאה״כ הלא אס תטיב צרץ ביאור. ויחבאר
 עיפ דרך משל. שלשה מבדם היו למלך אחד
 אשר סדר עכידחם היחה שוה זבענין אחד.
 אילם במחשבותם לא נשתוו. אחד מהם הכיר
 בנודל כטד המלך יותר מחביריו והבין בעצמי
 שאינו מתגהג כראוי כ״כ. אכן בכ״ז טעה ולא
 ירע כי כעד כבוד המלך נתשכיס מניניו
 לפשעים. והשר הכרתו למלך היתה במדרגה
 פחותה ממט כי חשב שהוא מתנהג כראוי
 לפני המלך. אולם בכ״ז היה תמיר מתיירא פן
 היא טועה וחוטא לפניו. ועכיז הי׳ בלט תמיר
ק ט ירע בהמלך שהוא רחמן  מלא הנתומין י
 פ״כ באס שהוא פעל און הלא יתקנהו אתרי
 הוודפו בתשובה. והשלישי ט׳ עור במדרגה
 פתותהמהכ׳ שנדמה לו ט מתנהג הכל כראוי.
ם לא הכיר כהמלך ולא ידע ט מדתו רתמי׳  ג
 להשב לפניו. והנה אלו הג׳ עבדים הביאו
 ?לשק ג׳ מנתות לפט המלך. ומפני שבאמת
 !א היו מעשיהם כהוגן וחטאו לפני המלך ע״כ
 לא קיבל מהם את מנחחם. והנה אלו הג׳
 יפי מרט דעתם השונות כמ״כ נתראה
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 כזמן שישראל מפתכלין כלפי מעלה ימשעבלץ
 לבן לאביהן שבשמי׳ מיר מתרפאין ונכלל בזה עור
 כי מיד שהאדם טתן לט לתשוב׳ לשוב באמת מיל
 הקב״ה מגביה את משא המונות של האדם כאלו
 האד׳ הזה הוא בלא עוגות. ועי״ז יכול האד׳ להרי׳
 ראשו ולמין! במחשבתו למעלה בענינים הרקות
 והמאירוח אח מורשי לבבו ודעחו בחשובה .
 וכמאה״כ רכים אומרים לנפשי אין ישועתה
 לו באלהים פלה ואתה ה׳ םגן בעדי כבודי
 ומרים ראשי. ועי׳׳ז תתלהע נפשו אל השי״ת
 מחה הרבה יוחר מקודם החטא. וכמו שכתכגו
 לעיל (בפיה א) שזהו כמו הגופח באש שעי״ז
 האש מתלהט יותר מקודם ושזהו שאש מלשון
 משיאין משואות. והר״ז ד׳ שאת שאשא מוגיך .
 ה׳ שאת שתתלהט נפשך אלי. והנה תשוב
 ותראה עוד כפלים לתושיה ע״ד מש״כ למיל
 כי בוראי כת הדעת מאוד עלתה ככת ונותנת
 רוב עוז וגבורה בתעצומות לבעלה המחזיק
 בה. מד שמושל עיי הרעת בכל כוחי התאות
 והמדמה. וכמו שאדם הנטוע על הדעת רודה
 ומושל מל מיני בהמות וחיות םמלימים מפני
 שהם תסירי רמת. וכמו נן זה ביר הארס עיי
 הדעח אשר ט למשול בכל כחי היצר הרע
 ממשכים מכחי הבהמיוח החשירי דעת האמת.
 ואכן אתת היא מה שעייז נתנה הממשלה למיצר
 הרע מפני שהאדם הרעת שלו טביעה בתוך
 כת המדומה והתאוה. והמדמה המתארת הרי
 כל עניניו בפועל מורנש לעיניו וכי מנין ראיות
 הפיגיס הם מורגש היוצא לפועל, כמש״כ ותרא
 האשה וט׳ תאוה הוא לעיניס כסש״כ ולא תתורו
 וכר ואחרי עיניכם אשר אתם זוכים אתריהם.
 ומה שא״כ כח הדעח באדם אינט מורגש
 בפועל כי אם כח מוכן ט אחרי התטנטחו
 ובכיז הוא רק ענין כוחני. ולכן על ירי זה כח
 התאוה מתגבר מאיד באדם. ואמנם כ״ז היא
 כשהאדם מוזב את הרמת שלו יאיט אוחז בהדעת
 כראוי וגמצא שדעתו כגר בארצות התאוה
 מופגיות היוצאים כאן לפועל התאומ מה שאין
 כן הדעת שהוא מטבמ ממשמה 4 משום שזה
 הארת הנשמה אצלו כעוה״ז איננה פועלת כ״א
 בכח נעלס מפני שאין כאן מקום הנשמה, והגם

 שבמקומה

 יסוד חיג פרק
 שנפלו פניו עיי יאוש נפשי ודעחי. וזה מאמר
 ה׳ לקין למה חרה לך. בזה שיצאה פצביתך
 לפועל חרה. והי׳ לך להבין כי החסרון הבלול
 בזה היא מן התגהגותך הרפית ולא היה חרה
 לך. והשנית ולמה גפנו פגיך שזה מורה כי
 אתה מתייאש, ובאלו השני דברים אתה טועה
 למאוד. והנה קי! כאשר שמע זאת והאמין
 שמעשיי עד הנה אינם טובים והוא אשר הרע
 בעצמו לעצמו, ומזה נפל בעצות היצר הרע
 הנ״ל אשר הס נכללים טלם בפני בחינות,
 האחח היאיש אשר אי אפשר לי לשיכ ואס ישוב
 לא יחקייס בחשובחי. ינס לא יחקבל חשובחו
 ע״כ מחייאש. והשניח שהעבירוח שלו הם
 קטנים ואינו כדאי שימסור נפשו מד״ז, והנס
 שהאמין כי לא טוב משה מ״מ כח היצר עדץן
 מכתשי ומסיתו באלה. ע״כ אמר לו ה׳ מור
 הלא אס תטיב שאת, האמין לי שאס מכאן
 •ולהבא תטיב דרכך מיד תהי׳ נישא למעלה.
 ופי׳ כיון ששורש נפשו של אדם הוא מלמעלה
 למעל׳ טל המקי׳ שיד יצהיר שולט בו, כי היצה״ר
 איני שילט כ״א במי שטפל חחת המורגשות
 יכחות המדמה הרחוקים מהשכל האמת והבינה
 המתבוננת אבל במי שחחנשא מליהם ולוקח
 לעצמו כת השבל והבינה האמתיות אשר משם
 שורש נפש האר, היא מנושא למעל׳ גבוה הרחק
 מהיצה״ל ואינו שולט בו וא״כ חטה מי״ז נשמר
 ומתקיים לעולם בתשובתך כי עי״ז נתבשלו
 כל טעטח היצה״ר הבאים בכח טעטת הייאוש.
 •ונכלל בחשיבה v עוד משאחז״ל אלמלא הקב״ה
 עוזרו לא יכיל לי שנאמר ליפה רשע לצדיק
 יכי׳ ה׳ לא יעזבט ביח, וזהו שאת עיר יישא
 משאת מאת פניו שהבטיחו השי״ת שהוא ישא פניו
 אליו לעזרו וה׳ ילחם לו. ומור נכלל בזה
 שיהיה עזרך עיי שאח פניך למעלה אלי אחר
 שלבך נשבר בקרבך ואחה מסחכל ונושא
 נפשך אלי. וכמאה״כ שמח נפש עכדך כי
 אליך ה׳ נפשי אשא, והריז דבור השי״ת
 כילל הלבה תשובות טוטת בחיבה אחת, א׳
 שאת שתתרומם למעלה מטצה״ר. ב׳ שאשא
י אליך לפוזרך ולהציל נפשך מיד שונא . נ  ק

 >׳ שאת עיי מה שיזשא המיל מיניך אלי וכמחז״ל
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 שבמקומה לממלה דרך הנשמה הוא שככל שהם השכמה מדוהיו מה שחשבנוהו למגגלה
 פניני רצונה היא מוכנה ויוצאה לפועל המיר (כפ׳ די) ויסודם האהבה והיראה, והם הכל
 כסבע האש לוהט שהיא פועלת המיר מאחר קשורים בכל חשקי הנפש לרצון השי״ש. ורק
 שאין שם דבר המעכב ואין מנדיר בעדה אשר בבואה בעוה״ז תתהפך יוצאים מרותי׳ שמורי׳
 יהי׳ זאת סיבה המונע אומה מלצאת כחותיה ככל מניני הנה״ב. והנורם לזה הוא היצה״י
 לפועל. אולם במוה״ז שהנשמה כאן נתרחקה אשר תכלית בריאתו הוא בשביל שהוא יפחה
 ממקומה ודעתה נעלמה מפני הגיף ונה״ב את האדם לעבור וכאשר האדם אינו שומפנ
 המנדיר ומעכב של ידה ואשר עיכ באדם הזה אליו עי״ז נתכבד ונתייקר כבור השי״ת למפלה
 התאוה מפניות פועלת והדעת נחלש ונעלם ונמצא שהילה״ר גורס פס זה נת״ר לפני.;סם
 ונעשה רק כנח כוחני. אכל מיד כשאדם יתברך. ונמצא רהיצה״ר כעצמו רוצה שהאדם
 מחחרט מאוד ובא לשוב ומחזיק בהרעת ע׳יי לא ישמע אליו. והר׳׳ז אלו השני בחי׳ שביארנו
 התבוננוחיו באחריתו ונודע לו ברור שהאמת כי היינו שורש התאוות. והתכלית מהיצר הרע •
 כאן בעוה״ז אינט נצחי ואינו אפילו תושב כ״א שניהם הם כבאים אליו להמשיכו אל הדרך
 גר הוא בארן הזאת בתוך הניף ונה״ב. ומיקר האמת וכמו האבנים המושכים הנקרא מאנינעמ,
 דירתו שם לו להיות הוא קרוב לרצון השי״ש כמו כן הסיבות האלו שהם ראשית ואתרית
 ומתקרב הוא תמיד לתזות בנועם ה׳ ולבקר השורש הראשון והתכלית של לבסוף הם הם
 בהיכלו. הלא עי״ז שמתקרב תמיד להארת המושכים אותו אל הטוב כאשר ירצה לשוב
 הנשמה ומתרתק מפניני הבהמיות ומחהשך וזהי יאליך תשוקתי פי׳ כל תשוקותיו הלא הם

 אליו כחומר תיתם שנעשה ענינו שהדעת שלו מקורס הס נמצאים אליך אצל הנשמה והרעת 1
 הם בפועל. והכת התאוה הוא רק כוחני. וכל שלך הרוליס לעבוד את ה׳ עמהם. זרק במזכך
 מה שנתקרב יותר אל השי״ת ותורתו נתחזק את העבודה הנכונה, אז נמשכים הם התשיקו׳
 ונתגבר הדעח ונפשה יותר כת הפועל, והתאום אלו ע׳׳י חמירתס בילה״ר ואפילו נם אתרי זאת
 היא נתמעטת ונחסר כת פעולותיי ער שנעשית מדיין השיקחי אשר אחה תמשול בו. כי זהו
 כומני. ומחה ממילא מניע לו יחרון הדמה והכשר תכליתו ותכליחך. והרי זה הכלל בקיצורי
 החכש׳ שתחיה אח בעלי׳ מד שהוא מושל גדול על החכמה העוז לחכם וחצבה ממידי׳ שבמה אחא
 הנה״ב כמו אדם שהוא מושל בבהמה, וזהו פי׳ שעיי בחירתו בהרעת האמת מעתיק את מצחי
 ו׳ במאה״כ הלא אם תטיב שאת , שתתנשא מהיצהיר והנה״ב ומולה למעלה ומשקרב אל
 במעלת הרפת ומרור הנשמה למעלה יעי״ז השי״ת יאשר אצל השי״ת כתיב לא יבורך רכג
 יהיה הרפת שלך בפועל עלה, וההאוה בך ולא יתילבו הוללים לער עיניך. ורמז לדכי
 חהי׳ נעלמה ותשוב מפועל לכת כוחני. ואס וימתק משם וכו׳. שנית שהשי״ת עוזרו לנפל
 לא תטיב לפתת תעאת רובן. פי׳ פתח נקרא תשובה כמש״כעזרה בלרוה נמלא מאור וכחינ
 מנין הבהירה שברצון נ^רם שהיא כמו פתת ה׳ לא יפזבט בדו, שלישית במה שנושא לני
 הזאת שפותח רעתו ורצונו ללכת בבתירתו p ועיניו אל השי״ח מיי שכרון לכו כמאה״כ ג׳**
 לטוב והן לרפ. חהו לפתח, הזאת הלא התמאת לבבימ אל כפים אל אל בשמים, וכתיב
 שהוא היצהיר והנפש הבהמיות הלא הוא רובן, והיה כאשר ירים משה ירו וגבר ישראל י
 ר״ל שהוא פימל עלה ומחפשט משא״כ כח כסחז׳׳ל שישראל הסתכלו עייז כלפי מעלי
 הנשמה שהיא רק כותני. ומעתה בא עם פור ושיעבדו את לבס לאביהם שבשמים וסיר
 שפנה שביעית והיא נפלאה, להודיעו כי השורש היו סתנברין. רביעית מיד כשאדם טתן אל
 של כל המרות התאות הנופניות וגם תכליתם לבו שישוב מיד השי״ת טשא כל עונותיו למפלה
 הם הכל נטועים ונשרשים בהנשמה אשר כנפי׳ כמאה״כ טשא פון, ועו״ז נזדכך נשמתו ורמחי
 פרושות למעלה לרצון השי״ת פם כל מדותיו ומגביה את לי*::י למפלה כמאה״כ מי א.ה

 כע.
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 הנמשכי׳ אחר תאווי הגופניו׳ ואחר הרע הפסולת
 והסיגים. אשר בהם בהסיגים נמצח ג״כ איזהו
 ניציצי טיב כמו מאכלי נהמות זסזסים שאוכלים
 את הקש ואת המון. וכמו כן אלו החיצונים
 שהם בעצמם סיגים כן מאכלם ג״כ סיגי אלם
 מהעבירוח שלהם אשר נעשה ע״י חלקי נפשו,
 ימזה נשבה ניצוצי נפשי מליהם והם מקבלים
 מזונם עי״ז. יהענין כי החיצונים ההם נבראו
 פ״י רצון החיצוני. ולכן הארס שהוא בבחירתו
 ג״כ נמשך אחר הרצון של השי״ח החיצוגי, ור״ל
 במה שרצה בזה שיהיה בחירה ביד האדם.
 פ״כ מן מעשיו הס נהנים. והנה החיצונים
 אלו נבראו עם כח הדין הקשה ע״כ החיצינים
 והיצה״ר הם המסיחים יהס המקטריגיס והם
 המענישים והגיבים אח חובח האדם. והעגין
 הזה חליי באדם, ט אם היא נמשך אחר רצון
 הפנימי של השי״ת אז אין החיצונים שולטים
 בו, וע״כ אס מביא קרבן הקרבן עולה בעולם
 האישים והמלאכים ונתקבל קרבנו אשה ריח
 ניחוח לה׳. אכן אם הוא נמשך אחר רצון
 התיצוני ומתרחק מהרצון הפנימי והר״ז מדירו
 בין החיצונים אז קרבנו נ״כ איננה יכולה
 לעלית ונשארה בין החיצינים *) יזהו מפי
 עליון לא תצא כ״א שמגיע לאדם כמפעלי
 כמאה״כ כי אתה תשלם לאיש כמעשהו, וזהו
 למה חרה לך, דלא כן הדבר כמי שאתה
 סובר שזהו ע״י איזה סיבה שאיננה ממך, אלא
 הסיבה ממך מצמך היא, ולמה נפלו פניך t ומה
 שאתה מתייאש ניז לא כן הוא אלא הכל תלויה
 3בתירתך,הלא אם תטיב שאת,שתתעלה בין
 האישים זהמלאטם. ואם לא תטיב, הלא קרבנן
 נשאר בין המדרגות התחתונות השומרים את
 פתת חצר המלך שלא יכניס ט סי שאיט ראוי,
 וזהו לפתח חטאת רובן, ונשאר קרבנך בידם
 א״כ אתה בעצמך גרמת זאת. ומה שנפלו
 פגיך מפגי יאיש גם זה איט ט אליך תשוקתו.
 כמו שאתה נמשך אחר הרצון החיצוני שלי. כמו
 ק היא היצ״ה וע״כ תשוקתו אלץ, אבל אם אתה
 הגביה עצמך והמשיך רצונך אחר הרצין
. ונמצא הכלל  הפטמי שלי אז עי״ז תמשול ט
 נזה טק שהאלם התוטא עדיין לא יצא מרשות-

ד 1.'ג פרק ח ו ס  י

 J יכל ספופנה וכיונה אל ארובוחיהם. חמישית
 ישי עיי מה שמסיריס נזמנו אח ביבל עונות
 *לי סמכטרים ומחלישים את כח הנשמה
 ייידעס עתה כי חיפשה ניחן לה עיכ נר ה׳
 ממת אדם כאש לוהט ובוער בלבו אש אוכלה.
 יאת האש התאוה היא מאבדת עם רשפי׳ רשפי
 מז שלהבת [וכמבואר בח״ב פ״י מנר שבת רמה
 T בו יחזיון ונר רשעים ידעך כו׳]. ששית
 כי מקודם הי׳ כת תאוחו חזקה ויוצאת לפועל
 יהלעת נחלש ברפיון כוחני וכמאה״כ בפועל

 ורצון

ו טקש רשע, ומתה כי שב מתהפך והדעת י 5 ' 
 שהיא המושל האמת נעשה יוצא לפועל אמת,
 יהתאיה נחלשה בקרבו ונעשה רק מנין כוחני,
 יאשר פ״כ החכמת תעוז לחכם חעשרה שליטי׳
 אשר בפיר פי׳ יותר חהכח הגופני החאוה
 המתפשטת בפשרה האברים היוצאים לפועל
 יע עד הנה. שביעית כי מגיע לאדם ששב
ח ותעצומות רב, אחת מהשורש של כח התאוות  ע

 המירגשית. שהשורש שלהם הם המרות אשר
 כנשמה טרם התלבשיחם בהגון* ואחר השורש
 הענפים הולכים. ושנית התכלית של בריאת
 אדס. והתכלית של כריאת יצה״ר אשר לא נבראו
 ליא שעי״ז יתקדש כבוד ה׳ שניהם עוזרים לו
 מ״ר קול ה׳ שובר ארזים וע״י כ״ז ובהיכלו

 כולו אומר כבוד:
ה זולת כל אלו הטענת האמיתיות, ג ה ) ל  נ

 יש עוד אחת יסור האמת והאמונה
 כ׳ מפי העליון לא תצא הרעות והסוב,ופי׳
 כמתז״ל מיום שאמר השי״ת ראה נתתי לפניך
 את החיים ואת הטוב ואת וכו׳ באה החיים
 יהעוב להעושה הטוב והמות והרע להעישה
. ונ״ל דככונה בזה משוס שאין דבר בעולם ע  י
 מןי־ יצא מתתת רשות ורצון השי״ת כי הוא
א ומחיה את מכל ואפילו עומק רפ והיצה״ר י 0 

 ימדצונים,אתהכל הוא מחיה איחה והס תחת
 יליט. אולם כן יסד השי״ת את העולמות
 מדתה סתת מדרגה. וכמדרגות עליונות שם
 עוזו ומדוה מקומו ונתגלה בהם רציט
 הפנימי ואחריה׳ נתמפ׳ רצונו הפנימי עד שמגיע
 לסמזגית חיצוט׳ שם לא נתנל׳ רצוט הפנימי כ״א
 יציט החיצק, חה מה שרצה השיית שיהיו תיצינים

 *; «וד «8£'ל מ*5 סיסס רמלה כנלנ, ומגץ 8א!י רסע״ה טיל כלנ מדדסי
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 א׳ מה שהקב׳׳ה מוזר לבעל תשובה. יקיריי
 תמיד על התשובה. שנית במה שנושא טי!
 האדם למעלה כשבא לשוב. ג׳ כת הלווי מהתורה
 מה שלוה ודיבר ה׳ לעשות כן מםייעיס אימי •
 ד׳ כי השי״ת עשה את התשובה ליסוד וחייה
 עצם של כל דבר. ע׳׳כ עי״ז כשבא לשוב נתרהי
 הילה״ר ותיצונים מלהכשילו לאדם , והאלם
 נתחזק כל כתותיו ע״י היות עצם התשובה:
 TJ" דברים הם ביד האדם המסיימים אוחי •
 אחת שמם הדעת שמתבונן במשיכה
 נחעלה הגבה למעלה מהיצר יהחעא. ב׳ שכוש״
 לבו כלפי מעלה ומשעברו לאביו שבשמים•
 והדבר שברון לבו והתקשרותו להשי״ת מסיימחי•
 ג׳ מ״י מרת הקב׳׳ה שנושא מון עי״זינפשי
 מתלהס בפועל עלה ומולה כעוף ומתקרב אל
י  השי״ת ותורתו. ד׳ מ״י תעצומות ומפעלות לנ
 ביתרון כת מזה הרמת מתהפך והדעת נעשה
 בפועל והתאוה היא רק כוחני. ומצד הנשמה
 יש בו ב׳ דברים המסייעים, אתת מפני שבנפש
 הבהמית וכת היצר באים כל המדוה ר?
 כספיחים ומנסי אילן, אבל שורשם הם בנשמה
 ערם בואה בגוף ושם כל תשוקותיו בהה
 להשי״ת, והטף והנה״ב והיצה״ר הס במצה
 מכרי הגשמה מ״כ בשובו מתקיים. ב׳ שהנשמה
 נבראת פ״י רצון הפנימי, ובטלי החטא גם
 הם ט׳׳י רשוח השיית מה שנתן וברא אותם
 נקרא פ״י רצון התיצוני. וכאשר שב בנקל לשיב
 מרצון התיצון לרצון הפנימי כיון שעדיין לא
 יצא מרצון ה׳ בכולו. ועוד כששב ובא לרצון
 הפנימי נמשה מדורו בין בעלי רצון הפנימי15

 וע״כ נתקיים :
 והנה יש שור שני דברים שהם יםורוה
 החשובה המתקיימת. אחת שיהרחק
 מאד מן המצבות, כי זאת המרה מביאה להאדם
 להיות נופל בד היצה״ר כדאיתא בזוהר דעצבותא
 היא קינא דמסאבומא, וטעמו החת מפני שכל
 פניני כותי המרמה הס מונחים במרת העצבוה
 כי העצב אינו בישוב הדעת וכיון שנחסר הרפה
 מתגבר הנה״ב. ונס מקום העצבות הם מאברים
 התחתונים המשמשים מאד לטבעיות ותאזויז
 אלו שהם הכבד ומרה וטחול ושם הדם מ(

 הפסולת

 ורצון השי״ת. ורק שעבר על רצון השי״ת מה
 שרוצה שהאדם ימשוך א״ע אחר הרצון הפנימי.
 והוא לא כן פשה ונמשך אחר הרצון החיצוני.
 אבל עדיין הוא תחח רצונו, ע״כ בטלה טענת
 היצה״ר, ויכול להשיכ נדחו ולכנוס למעלה אל
 המדרגות הפרמיות ו״תמשך אחר הרצון הפנימי,
 ונתיכ כי מוצאי מצא תיים. ואין פרן ואין

 יוצאת ברחובותינו:
״ סוד נעלם כי כל צוויי התורה מה n y (ד 
 שלוה סשי״ת אין דבריו יוצאים
 לנטלה ח״ו וכמי שבעשרה מאמרותיו גברא
 כעולם כמו כן בכל התרי״ג מצות שלוה את
 ב״י לדורות עולם מהראוי ההכרח שכן יתקיימו.
 אמנם מפני הבחירה באדם מה שהוא מעורב
 ברע אפשר לו לעבור מצד הרע. אבל בכ״ז
 את החלק הטוב אשר בו כחיב לא ירח ממנו
 נדח. והסיף שיתברר ע״י כיבוסיס וגלגולים
 והכל מתוקן לסעודה. והכלל שהטוב העלם
 הוא אינו נפסד או שכמת המכירה נפרח ממט
 אי שהוא נתלכן את׳׳כ. ואשר ע״כ כאשר האדם
 שם לבו לתשובה הר״ז מקנן ניצוצי הטוב
 העצם שבנפשו יחד, והעצם מתגבר על המקרה
 ועל הסיגים וע״כ נתקבל בחשובה, חהו ואתה
 ר״ל המצם שלך המשול בו שהיצה״ר אינו
 מצם רק כמקרה וסיגים הוא, ולכן בעת בואו
 לחשובה, המאמר וצווי ה׳ אשר הוא אינט
 לבטלה הוא הפועל ט ומחזירו למוטב. הן
 מצר מאמר ה׳, והן מצד עצם הטוב אשר בו:
 ה) אילולי התשובה לא היה השייח בורא
 את העולם. נמלא שכת החשובה היא
 הפנימית והעצם המתימ אס כל דבר, וע״י
 כת התשובה נתפשט התיות אפילו בתאוות
 מורגשות ובתיצונים וביצה״ר. ואשר מל כן
 כשהאדם מפורר את החשובה אץ מוחה בידו.
 כי דב״ז היא התיות ואם לא התשובה היו
 נבטלים מן העולם. עיכ נתרפיס מהתשובה
 כל התיצונים שאין להם ממשלה בדבר זה
 למונעו. וגס כח התשובה כאדם שהוא עלם
 חיותו הפנימית כחה רב מאוד עד למרפא
 נפשו כמאה״כ רפאה נפשי כי חטאתי לך.
 והרי זה ד׳ דברים המסייעים מצר הקב״ה.
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 ומ׳׳י שזה הרמ בא לאדם מרוב עצטת ע״כ
 כינהו במנין ננע. ונמצא מזה שבפנין התשובה
 יש בו בחינות אלו השנים מהסוג אחר, שהם
 בחי׳ סור מרפ ומשה שוב, שמיי גודל המאיסו
 את התאוות המביאות אוחו למכירה ומתמרמר
 לבו על העבר. ואחר כך מיד מעורר
 את המוב שבסוג הזה להיות מעורר את
. וכן ע׳יי שניהם  האהבה והעונג במצות ה׳
 בא אליו מזר נהל בהתקיימות החשובה. כי
 מם המרירות פוקר את השורש הרפ. ומם
 השמחה משריש במצתו את השורש משוב. וכיון
 שצריך ליזהר מאוד מן נמיית כח המדמה אשר
 נגדל פ״י העצבות. עיכ יהיה כל רוב המשכתו
 בשמחת הנפש בה׳ ובתורתו. והרי דוד
 בההנפלוחו וכשפיכוח נפשו לפני ה׳ במזמור
ד  (נא) אמר כי פשעי אני אדפ וחטאחי ע
 חמיר. ואחז״ל אדע לשון מכות כד״א ויודע
 בם אנשי סוכות, נגדי מלשון מנגדחו שהיה לו
 מרירות כמו הרגש כאב מכות ופצמי נפש,
 וביקש הרב כבסני, פי׳ שהם היסוריס והעונשים
 שהגיע לדור טל תטאיו וביקש סל היסורים
 שיגבו ממנו כמחדל לעיל (בפ״ז) ואחר כ״ז
 התפלל תשםיעני ששון ושטחה תנלנה עזוטות
 דכית. השיבה לי ששון ישעך ורוח גריכה
 תסטכני אלמדה פושעים דרכיך. פי׳ שאודמם
 טעותם במה שהם סוברים כי אין חעטג כ״א
 במעשי המכירות. והאמת אינו ק כי פיקר
 השמחה והתענוג הוא במטרת ה׳ ובחשיבה
 אמיתית. כי אחז״ל סי שהוא כעםן סיםן
 שעונותיו הם מרובין מזכיותיו דכתיב ורב
 חטה רב פשע. נעור אסרו מאן דםפחד
 סימן שהוא חוטא יכתיב פחדו בזדון חטאים,
 והרי מובן מזה שהשב באמת ממילא נתרחק
 מכעס ופצטת ופחדם, נמלא דעיקר התענוג

 הוא במי ששב ועיבד את סשייה :
 והדבר השני בזה מפני שהאדם הוא משני
 חלקים חלק אתר הנשמה והתורם
 ומצות, והחלק השני הגפש התאום ומורגשות
 תאות מוהיז, והם נראים כשני הפכים, כמאמר
 התכם שהם כמו אש ומיס אשר לא יסבלו
 להיות יחדנ כמו p לא יתק בלב העיב־ אסנת

 עוהיז

 יסוד
 לפסולת והם מאורים. ובזוהר דכבד משכן
 הסס, ויותרת ומחול הם דנוקבי׳. והר׳׳ז שורש
 כל העבירות שעוזב הרעת ולוקח לו תאוות
 הנהיב. ב׳ שהרי עניני העוה״ז הוא חסר
 כנפשו תמיר כמאה׳׳כ וגם הנפש לא תמלא,
 והיין שהוא חסר מ״כ נחרחק מן השלמות
 הנצחי ונמשך אחר אלו שהם השלמוח המדומה
 לפי אותה שמה בלבד, וכיון שכן רוח הטוב
 יהמהור בורח ממנו כי בקדושה כתיב מוז ותדוה
 כמקומו. וכמחז״ל אין השכינה שורה מחוך
 עצבות, ע׳׳כ העלה שיחדק א׳׳ע בשמחה ביותר
 והייכו שיהיה לו מדת הסתפקות ולא יתעצב
 כלל מפניני עוה״ז, ויהיה סועלחו שמייז ישוב
 לו דמהו הטוב והאמת כי ינצל מכח המדמה,
 יאחר שאינו חסר יתמשך אחר השלמוח הנצחי.
 יעוד הלא נל מניני התאווה הם בשביל שישיג
 לי מזה תענוג, וכיון שהוא ישמח בחלקו מ״ר
 מאה״כ כי תלק ה׳ ממו, ומי״ז במה שיזכה
 לעורר שמחה והענוג במה שנמלט מבאר שחת
 ומגיהנס והולך לאור באור החיים הנצחי, מיד
 יום ויום יגביה את התעטג שלו במניגי רוחני
 לנמשך מהרמת, ועם זה יכבה את אש גחלת
 לתאוה הגשמיות,ואס שהוא צריך גיכ להחמרמר
 לכי בתשובה ואגיגות על חטאיו, הלא יכול לקבוע
 לימת מיותר לכל זה בכל יום, ואימא גםפ׳׳י
 למעלה מעונג ואין למטה מעמ. וי״ל
ע פי׳ מצבות שזהו תמורת  יכיונת אמרו ע
 לעיע, כי בכל מרה יש בו דבר והפוכו וכמו
ייע היא שורש כל התאוות והמרות . 5 5 

 שמהפוע המורגש לו בזו המרה והתאוה. נצמחת
 מזה גפומל שלה, שהוא נמשך אחרי׳ להיות
 ״שמש כה ולמשוחה. כמו כן ההיפוך במה
 שהמרה והתאוה היא מאוסה בעיניו פ״י שהוא
 מרגיש העלבון של נפש, מי״ז הפלטה נמנע
, מפני  ינתרחק ממנה. וזהו אץ למטה מעע
 ששני הדברים י אלו העונג והמצב והמרירוש
ש מסיג אחד, וזהו פעולה הסוג הזה או  ל
 שתמשיכו ביותר או שמרחקו טוהר , ימפני
 שכסשיי שם מיירי בפגעי אוחיוש ולשון הקודש,
 מיכ אחז בלשון הזה שזהו נכלל בתיבה
 תחת דבר סוב עליון, ותמורתו הרע סתתתון.

 חינ פרק ח
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מ 6  ואם לא תעיב, כ״א בעצמה הלא זה פ
 לפניך אשר בו חטאת רובן, עוד אם השיני
 ר״ל אס אתה רוצה להטיב מפשיך, איפצך שאח׳י
 ר״ל שחנביה כל עניני עוהיז נ״כ לממרחי יכי'•
 ועחה נשיב לביאורי הכתיבים בישעיה הג״ל
 אמר דרשו את ה׳ בהסצאו. פי׳ פ״י שחנינו
 כי אין דבר בפולש נבדל חרציט, ומה שתסאתם
 זאת מפני הכתירה שהשי״ת רצה שיהיה בידכם׳
 ואך שזהו רצון תיצוני שלו. ונמצא לפי יה
 שהנם שחטאתם מדיין הרצון של השם יחבלו
 וחייתו והשנחתו נמצא אצליכם, ע״כ טל יד.
 זה תוכלו לשוב, שיוחר טיב לפניכם שחמשני
 את מצמיכם לרצוט רצק הפנימית והתכלית
 הסוב.ואם שהיצה״ר קשה, קראוהו בהיותו קייב*
 אתת מפני מדת השי״ת שהוא עוזר ומסייה
 לכל הבא לשוב. שנית מפני ששערי תשונה
 נפחחיס בכל מת וכל הרוצה לכטש יכנום•
 יעזוב רשע דרכו.שלא יחטא עוד במעשיי•
 ואיש און מחשבותיו. שע״י מה שיעזוב אה
 המחשטת הרעות יגרשם מדעחו, עי׳׳ז יתעלה
 הנבה לממלה למעלה מידי החיצונים רצה״ר*
 ורב״ז אי אפשר כי אם ע״י ממני המחשכה
 הבאה מהרעת והנשמה. וישוב אל ה׳ וירחמהו•
 הנס שם הויה נקרא ע״ש שהוא היוה את העולם
 יש מאין וכן מהוהו ממיר. וכל יסודותם הל
 יסוד התשוכה הם. ולכן כאשר ארס ממורי"
 את היסוד של התהוות העולם ועצם חייםי
 אל השי״ח,פ״כ ררחמהי.יאמר עוד ואל אלהיגי•
 אשר מדחי אל טס ב״י שהיא טשא פון, כמאה״ה
י  טשא ערן לשארית נחלתו. ולזה שייך לנ
 זה לייחוס שם אלהיט. שהוא אלהיט אשי

 פיה״ז ואהבת פוה״ב ביחד. ואשר עיכ האדם
 שמחלקם לשני עניניס הייט שדעתי שבעטני
 למיד התורה ועשיית המצות יהיה בזה לבו
. ואכן בעניני עוה״ז יהנה ויראה בהם  אל ה׳
 עוגג אליו כמו עריבות המורנש לנפשו. הנה
 זה האדם א״א לו להמלט מעביר׳.כי ע״י שהאדם
 משכט בגוף ובעוה״ז ומניניו הם כולם בפועל
 מומש. ועניני הגשמה איננה כ״א כוחני, ע״כ
 בקל נופל ח״ו עי״ז באיזו דבר רע. וכל מדוחיו
 נמשים מושרשים בי בטייר, אבל הבא לשוב
 באמת. ודולה שיחקייס בה. יראה להנביה
 גס כל מניני העריבות של מוה״ז נ״כ לעבודת
 הי. וכמחז״ל איזו פרשה קטנה שכל נופי
 הורה הלוים בה. הוי אוסר בכל דרכיך
 דעהו והוא יישר אורחותיך. והטעם שעי״ז
 אין להיצה״ר והחיצונים אחיזה ט, ועור שבכל
 דבר יש בו ניצוציס של תיות, והנרנן מפריד
 אלוף שע״י מה שמכוונים להנאתו עי״ז משפיל
 את הניצוצות כרע, ע״כ נעשים לפניו כמסך
 המבדיל אליו מהסתפת בנתלת ה׳ ומה״ע
 אתז״ל עם הארן אסור לאכול נשר. ואשר מ״כ
 אין עצ׳ כ״א כדבר הזה אשר יראה לשעבד את כל
 עניניו לעבודת ה׳ וכמש״כ הרסב״ם בה׳ דעות:
 והרי זה בארט השני עצות כלליות מה
 שהעיכד אי הבעית שניהם צריכים
 לפשות אלו השני דכרים כמו אבן פנת היסוד,
 וטוב מאד לפני הבא לטהר ולשוב שיקת לו
 מיד עצה נכונה פ״ד החכמה ט אחזיל כל
 השערים הם ננעלים חוץ סשערי תשובה
 שהם פתוחים לעולם כטאה״כ סקוה ישראל
 ה׳ מה סקוה פתוחה לעולם וכו׳. ע״כ יחחיל

ל עונותיכם  האדמה ע״כ אפקוד עליכם את כ
 זאחי״ל שזהו מה שנובה את החוב מעם
 מעט. והעני! בזה שביי הם מובדלים בזה כי כיל
 העמיס עיניחיהס של האומה סומלים עליהם
 כמשא הענפים פל האילן וכמשל חז״ל שוזאיא

 מאהבה. כי איסא בזיהר שהם שני בחינית
 של הפותתים לבם בעבודת ה׳ אהבה או
 השובה וא״כ מכשיכ כשיפרבס שניהם ביחד.
 וממחה מציט כל הדברים פס הפצוח הנ״ל
 הס ייג מדוש אשר מל ידם יהיה לט אחד
 כמספר של אחד הגיל במשובה המתקיימת
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 גטיב בענולת ה׳ יוצא לפועל עלה ואת תאוותיו,
 ישיבם אחור לק בכת נעלם. כיון שמלותיו
 עליין במקומם הראשון מומרים וכן כל
 תאוותיו. והריו מבואר כי א״א להשיג כ״א
 לבל מועש להייגו שיעזוב מעשיו הקורמים מפני
 הנזעמים של חסרי השי״ת כמו שביארט. וגם
 מ״מ יש ט תועלת נ״כ שעכ״פ הריז מתקרב
 א״ע לאלו הד׳ מררגות. ואמנם העיקר בזה
 שמתוך תשובתו מיראה ימפש ועולה עד שישיג
 תשובתו מאהבה. וזהו מאמר שככלל בו דבריט
 ג״כ באמרו ואל אלהיט ר״ל מפני גודל אהבתו
 עלינו עד שייחד שמו פליט מפגי אהבה זו
 ישובו ט עי״ז ירבה לסלוח פי׳ שהעבירות
 יתהפכו לזכיות, וא״כ הוא מרבה לסליחה נחלה
 כזו. ועל״ז אמל שזה אשר תשובתכם איננה
 מאהבה כ״א מיראה, מי״ז מגיע אליכם שני
 תםלוטת גלולות, אתת שאץ מתשבותיכם עולים
 להיות פוגעים ומתקשרים עם מתשבת
 הקדוש ברוך היא עליכם האוהב אחכם
 וחסרים אחם עיקר החשוכה והסיקי[, כי אמרו
 חזיל ויפגע במקום אין פגיעה אלא תפלה
 ור״ל שיפגע מתשבתו להשי״ת עם מחשבת
 הקב״ס אליולסארס.ישנית מה שראוי אליכם
 להיות שב עד שיהיו דרכיכם מעתה כדרט,
p נקרא מרה שהיא יוצאת לפועל.  ר״ל ל
 וכמו שללכי אליכם יוצא תמיל לפועל סוב,
 כמו ק הלא ראוי לכם שתשוט על שללכיכם
 המוב יהי׳ «וצא לפומל עלה. וכחות הרע
ט ,  סוב אליכם לכח נעלם. ואחם לא ק
 התשבותי לא כמחשטתיכם, שמחשבות, מאהבה
 וחתשבותיכס מיראה, ואשר מ״כ, ולא ררכיכם
 בפיעל עלה להטוב, כדרכי, בפועל הסוב
ם  אליכם. יהוריפנו פור בדבריו. אשר ע
 שאינם שטם מאהבה. מ״מ מחשבת הקב״ה
 באהבה לב״י אינה נשתנית מפני שאהבתו היא
 נצחית ואיננה תלויה בלבל. אבל בענק לרך
 שהוא הנהנת הפעולה בפיעל נגלה בזה נמצא
 השתטה, ט כשיית משלם לאיש כמעשהו, פיכ
 אמל מקולס ולא ללטכם לככי, וליל תשר זה
 נצרך לפני נ״כ לשמת ללט אליכם, ורק שבכ״ז
 עדין אינם שדם, ט השי״פ מפה כלפי חשל

 וטשא

 • יסוד ומ פרק
 הקב״ה נישא עיניתם והם כאילן ששרשיו
 *יניס ופנפיו מימפץ. מפגי שמעט מעש
 *ייל על האילן רהייט שמשער שבכיז יהיו
 מישיס מרובים, וגובה מב״י ע״י הגלות
 ץהוריס.יכיון שמקבלים עוגש עיכ מוחל וסולח
 *יש עוטת. זגמצא שהשי״ת מרבה לסלוח
 ״יי ע״י הניכוי יכ״ז הוא בא עיי מדת טשא
 ץ, וזהו ואל א׳ בי ירבה לסלוח, ואמר עור
 ׳יל* מחשבותי מחשבותיכם ולא דרכיכם
 פי׳ כי אלו הד׳ דברים שהם מצר
 ףיס מיקר מעלתם מה שהאדם ישינ אותם
 ;י^יי אי אפשר כ״א פ״י תשיבה מאהבה מפט

 השב מיראת העינש הר״ז הכניע את מלמו י;
 שתת רצועת העונש של החיצונים והיצר אשר
ס המסיתים והם הרציעה. ועוד שתשובתי ' 
 # היא הפני אהבת עצמו. והר״ז מדין לא
 ״j מאהבת כל תענוגי עוה״ז והרנלו משוס
 *ס ג״כ נכללו בתוך אהבת מצמו. ועיר
 ך י עצם מחשבתו מדין קשירה בהם. אלא
 pjj מוכרח לעזוב אוחס מפגי סיבה שהוא
 %ה מבחין. ועוד שעי׳יז עדיין חשיבח מחשבחו
 ׳'׳יקה ממחשבת הקב'ה,שזה מתשבת השי״ת
( האדם הוא מה שאהבתו גדולה אליו J 

' שכ״י נקראו בניו וחלקו. ואלו אדם זה ; ! J 
 K כמחשבתו כ״א ממה שמתירא מעונשו.
• האיך ישיג ממלה הא׳ אשר ימלה ? J  ־
 ״ה גטה ודעתו העלה במדרגה שלמעלה
 והיצר. אחר שגם עתה הוא נכנע
 ;^תס מה שהם הרצועה, והאיך ישיג מעלה הב׳
 י שינשא לבו למעלה ומשעבדו לאביו שבשמים.
יא׳ ששני תנאים יש בזה. אחת מה שאמרו  &״ ר
י שכשמים והר״ז תשובה מאהבה דיקא י  ^׳
 \ המתתטא לפני אביו. ב׳ שזה זס דוקא
 משה מפני שמשה היה עובר את ה׳
ה עצומה,עיכ זכו בהסשכלם ניכ מעץ ^ 
c זי, יהייט ט או נפגשו סתשבס בניי i

 0 5 

 ^ מחשכה הקב״ה יתר. ועייז נתקשח אלץ
,^י-ומשא״כ מילאה, זהאיך ישינ מעלה  ג

 תתלהמ לרצון השיית, אתר שכאמש
 אוהב את תאוותיו הקולמים ורק
• יהאיד ישינ מעלה ד שיהיה לעתו ח " 
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 מושא פון כהנ״ל. אמנם גבי מחשבה הקדים כל פטגיכס להשי״ת וזהו כי בשמחה חזאי׳
 כי לא מחשבותי וכו׳. לומר אט ה׳ קורם החמא, מהיצה״ר. ובשלום תובלון, שנס הנה״ב חשיני
 ואני באותו רחמים אחר החמא, רכחיב אני ה׳ איחה גם כן למבודח ה׳ ואז אקוה כי ההר,?

 לא שניתי. ואמר עוד כי גבהו שמים מארן, והנבעוח יפצחו לפג יכם רנה. ר״ל כי נ
י  סי׳ שהשמים גבהותם מן האדן נראה בשני תאוות שהורנל האד׳ בהם הס קשי׳ ועומדים נג
 פנינים, אחת בכמות שהם ת״ק שנה גבוה מן האדם הרוצה לעלי כמו הרים וגבעות, מ״ז אמי
 הארץ, ושנית באיטת שהשמים אין בהם שיטי באם שתשמעו למציתי אלה אז ההרים והגככגייז
, משח כ הארן. ועור שהשמים משפיעים בכח גם הם יפצחו לפניכם רנה חח,ח הנעציי! ה נ . ר . . ... 
־ י  יעלה ברוש. פי׳ שהעבירות ישובו לזכיות ינ
 והי׳ לה׳ לאות עולם. חשובה המתיך1515
 לעד. ותהיו לשם לאות עולם. לא יברח טיי
 נשמותיכם וחתכם ונפשותיכם, ותזכו לכל ה" ,
 והעוה״ב העליון א׳א׳א׳ ס׳ס׳ס׳ נצח וטי •
3mבאמרו כי לא םחשנותי מחשבותיי H 
 וכוי, נכלל עוד שני מניני הנשמה. אי?
 מה אשר בה אלו החדות כולם עולים ונשלש,׳
 ברצון אהבתה לרצון השי״ת, ושנית שהיא איזיין
^ י נ  ברצין הפנימי של השי״ת מה שרצה ב

 כל טוב פי5
 מניני׳

 היא
 פי׳

 להנשמה. וזהו אמרו הלא
 לפניכם כאשר תתקנו א״מ מם שני -

• י  הנ״ל אשר נשתלה בקרב הנשמה פור מ
 בואה בתיך הגיף. ומה שאתם תוטאים

 מפגי פזבכס אותם. וזהו כי לא מתשבותי • ה
 מנין כבודו המאיר בהנשמה נקרא ממשכימי 15

 שאני נטעחי אוחה על עניני המחשב׳ הזא׳ ל"?
י  הס עתה מחשבותיכ׳, ולא דרכיכם דרבי, י

 ריל רצוני ע״ר הבריאה לכס לא דרטכם מ

 ז״ י״ל

 השיית והאק היא רק מקבלת. כן גבהו
 דרכי בפועל הטוב מדרכיכם. ומתשבותי עוד
 יותר נפלה וגדולה ממחשבותיכם. ואמר
 פור אשר בכ״ז תדעו אם תרצו תזכו לתשובה
 המתקיימת כי באשר ירד הנשם והשלג
 פשםים. אשר זה דרכם של השמים להשפיע,
 ובלתי תקיס גמול טוב אליהם ט שסה לא
 ישוב, כן יהיה דברי אשר יצא םשי לא ישוב
 אלי ריקם, כי אם עשה את אשר חפזתי
 והזליח אשר שלחתיו. ופירישו כי דבורי
 היוצאים מהתורה ומלות אי אפשר שלא ימשו
 חקיקה נאמנה בלב ב״י, ורק אם הס נכנסים
 בחלק הטוב של ב״י, ואשר עיכ אי אפשר
 להיית ב״י נמנעים מהתשובה, ורק שיצטרכו
 להתברר פר שיזכו לתשובה אמיתית וכיון שדבר
 זה הוא מוכרח במכלית התורה והבריאה. א״כ
 צריכים אתם להתתזק פתה ואם תרצו באמת,
 בירכם לכמת זוכים לתשובה זאת בלי ספק.
 ואמר עוד הלא איעצכם עצות נאמנות אשר

 פייז תזכו לתשובה מאהבה והמתקיימת, אתת כדרכי שאתם נתשכתם אחר רצץ החיצון י י^
 שחקחו אליכם מדת השמחה והתעוררית התענוג תדעו כי נכהו וכי׳ ולא ישוב מתשבתי י

^ 6 •  בפבודם ה׳. מה שהחיצונים והיצהיר אין הנ״ל ריקם, והסוף כ״א פשה אשר י
^ מ  להס בזה שוס אחיזה, כי הס כל חיותם אינם כרצוני הפנימי אשר חפלתיו,והללי>/כח ה

 j/jjכיא מכח הדין הקשה שהוא העצבות וככל שלי שנטעתי בהנשמה,לשר שלחתיו י 5
מ  המעמיס שפירשנו לעיל, והשנית שנס בעניני הזה ותזכו מל ידי זה להיותכם לה׳ לשם ל

 פזסיז הראי שיהא עטדםכם שלמה ותשעבדו הולס כנ״ל:

ט ק ר  פ
?  &) הנה בארנו לעיל טמנת היצר במה ודעתו המעוררו לשוב הוא איט כ״א נ
ר ב \ וז& ב א כ ' ה ה י א ת ש ה פ מ ם • י ל ע 3 נ 5 נ ייזי5 ו ש ה ל ל י ר ם ה ר ל א א פ ב  ש

מ  פתה עני בדעת ופני נמעשיט. ב׳ ששכלו הוא שנעשה כבר מבד המורד. ג׳ הלא נ
 לו
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 השי״ת. מייז אץ מור ליצה״ר שליפה אליו. כי
 מיקר אחיזתו הוא רק נמה שמגיס את צב
 ארם. מ׳ מיי שינקהז מ׳ מעט ממש מל ירי
 תשובותיו ומרירות לבו, או ע״ איזה משפסים
 ואחר כך ישוב וירחמהו. והריץ כל חשבונו
 מהעבירות שלו יתמו ויכרתו ויבלו ממנו.
 י׳ ימי הוא זה שיהיה תמיר העוסק להיות
 ממרמ־ את הארס עד רצון השייח והוא בעצמו
 לעבד נקנה מלידתו אליו. וא״כ היאך היצה״ר
 מסית לארם. אס לא שהיצה״ר בעצמו תיק
 כונתו אשר האדם לא ישסע אליו ועי״ז יהיה
 נח״ר ליוצרו. ולזה כאשר ארם רוצה לשוב
- נ ״  באמת אז נם אויביו היצה״ר ישלים אתו ג
 י״א הלא כל עניני העבירות הס טלם נכללים
 במדות. והלא המרות שורשם למפלה בקדושה.
 אלא שכטאם בהמשכתם למוס״ז נמשים בהנה״ב
 תמורות. וא״כ כאשר כאדם העלה מדותיו
 לשורשם בקדושה, הלא דב״ז כידו הוא באין

 מוחה, ט מפי העליון לא יצאו מגדות ברע 4
 ורק היצר הוא גורם החליפוח, וכל עניני
 התמורות אלה הלא טד האדם הם. י״ב הלא
 הדעת היא המושלת, ורק עד עתה עזב לה
ר.  להרמת האמת, ומעמה הלא יחלק בה מבו
 ויוציא 6ת מחשב׳ דעהו הטוב לפועל ובזה יתגבר
 על חסאיו. ייג הלא בארס ישראלי נלבט חלק
 אחד שהוא סהחסדם שהוא חיט נפגם כיכ והוא
 מתקרב אל שורש נשמתו אשר בשמים. וםשי״ת.
 טחן לשורש תמיד שפט אור סםוב ותייס ומי״ו
 בידו הוא להיות שב בתשובה שלמם ומתקיים.׳
 ג) הנה כל דבדט הנ״ל ראיתי שהגט׳*
 ירמיה כלל ורשזם במגלת איכה,
 בסימן ג׳ (פשוק יח) ואםר *כד נצחי

 ותוחלתי וגו׳. זכר עניי וםרודי לעגה וראש 4
 אלו ספטח היצר וסם לי. פרי בדעה,
 ובספש״מ. ומרוד שממזסי עבד המורד
 כפועל נתור וכיפ. לפנס שסיצהיר הופך
 בארם את המסוק האמת לסר ולגמה. ואה
 הלענה למתוק. וראש שהילהיר כבר לכד
 אם המלוכה ומושל עלז בראש ונמסשבוס,

 יאח אשיב אל לבי עיב אוחיל. א׳ חסד,
 ה׳ ט לא המט ועדין לא נפרדט מהשורש

 וחסרי

 יסוד חיג פרק
 5י סוב מטעמי היצהיר ואיני טופס במצוה

 >V בדבר מר מפני גורל התרחקות מעבודת
י• ד׳ הלא זה כבר המליך את הילה״ר מליו 5 

 ?*"י אלין* לראשו והאיך עוד יחיל מעתה לזכות
 (סשובפ המתקיימת ולהפיל אח היצר החת
 ממשלחי, ואיך עחה יחליף את תטעתו להשיב
 'ייט לעבדו יבפרס בעניני מתשבזת שבראש.
 יימ שבזה נכללים נם יתר הטפטת של היצר

 הרע מש״כ לפיל:
 יכאה המשובה כקיציל. א׳ כי בכ״ז
 לא נפרד ת״ו מהשורש. ותסד
׳ פריץ לא תמו ממנו משורש נפשו הפנימית. 5 

 כי חסד ה׳ הנמשך אל עצם ושורש נפשו תזקה
 מאד יושר מלכלוכי נפשו פ״י עונותיו.ורחמי
׳ המה אשר בכ״ז ניא מקרב להשב לפניו.  י
 כ׳ הלא השיית מחרש את כל ברואיו תמיר
 ייייא טתן להם בכל יום את תיותס יסבפם
 יסכליתס. וכיון שתכלית האדם הוא בכד
 שיעטר להשי״ת הרי הוא המוזר לארס שישיב
 ׳שירש חיוחו הנחחדש עליו ובאה אליו בכל
 ייס כלילה עם הטבע התכליתי. נ׳ הלא חלק
 J ממי ונפש ישראל תצובה מתתת כסא הכבוד
 יאי אפשר לה שתאבד ברפ ט כל דבר נמשך
 לשירשי סיכ יש לאל ידו להיות שב ומתקיים
 כתשובתו. ד' הלא מה שבתתלה נרם לו לחטוא
 'יא זה מפני שהאדם לא דרש לה׳ בהתאמצות
 ה>שש ילא שם מבטחו בו. אמנם מעתה נפשו

 יייש ידרשט ככל מאייו רוחיל אליו ולתשועתו.
׳ הלא כבר הבטיחנו השי״ת אשר הבא לטהר 5 

 מש״פין אותו. והשי״ח פורש כנפי רחמיו
 55׳'י ישומרו ממצודת םיצר אשר בלתי ישוכ

י לכסלו.־׳י׳ הלא מדת התשובה שהיא באה י 5 

 מכינת אדם המתבונן בסופו ותכליתו והבחינה
א אשר בה אץ להיצהיר והח־צוגיס שלימה. ט  י
 יהאדש הזה הוא כמתדש את יצירה עצמו
 יכאשר זה פתה נולד ובא לעולם. ז׳ עיי
 מ^רות לכ האדם אשר הוא מחחרט פל העבר,
ז השי״ת נושא עונו מפליו וסוכל אותו  ך"
 '*3•ליה ומסיר ממנו כבדות העונות שלו פר
 ך>זי0 זוכה עייז שנשרש בתשובה שלמה לפגץ.

 מ״י שמשפיל נפשו ורעתו כעפר לפני כבוד
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? ג ז  וחםדי ה׳ לא חמט בשורש ופצם נפשיט. והנם וזהו מאה״כ, סח יחאונן אדם חי נבר, י
 שלא שמעט אליו מר הנה נקוה אליו מפתה נ׳ לשונות של צדיק. ארם בסאחז״ל אדפ איי
£ י  ט עדיין לא כלו רחמיו. ב׳ מדשיס לבקרים ישראל הנקראי׳ אדם ולא נהם/חי נקרא י
י י א  לבה אמונתך בזה האדם מתחדש עם הרצון נגר המתנכר על יצרו, בי כל סח ע
 הנטועה ובאה בכל יום לאדם עם כונת החיות יותר נחל יצרו מתנכר הימנו, ופנסי ייי7
 התכליתי המתחדשת עיי השי״ת. נ׳ תלקי ה׳ נדול שכפי סחצכ נשמתו כך היא הנ*נש'
 אחרה נפשי וכל דבר בהכרת לה שתשוב ובתקוניס אדם קדםאה באתר דאתנור גשמח
 לשורשו ע״כ אוחיל לו. ד סיב ה׳ לקייו לנפש המן חב, ולכן אפשר אשר אין סי שיב?*
, וליי י י ל י לי ט פ אין אנ  תדרשנו. ומפתה אדרשהו בכל נפשי ואקוה עלי רחמים , וא
 אליו. ה׳ מוב ויחיל ורומס לתשועת ה׳ אשר נחפשה דרכינו כי אחר שפנס ועלגי׳
 הוא בעצמו תומך ומחר להבא בתשובה באמת עונותיו הניעו בכל העולמות, וער לסמל"
^  אליו. וי טוב לנכר כי ישא עול למעלה ראש, וער מקום שאין הפה יכול לדבר, ג
 מהמדות במקום שאין היצר והחיצונים שולטים יתאונן ויבבה ויראנ על עונותיו, ואם חיי/
'  ב/ יעי״ז נתחדש כנשר נמידיו. ז׳ ישב בדד לידע עד היכן הניעו נחפשח דרביני ינ

י , שאס לא תרע ע ׳  וידום, ע״י גודל התמרמרות לבבו פי״ז השי״ת ואת״כ ונשובה עד ה
 מגביה מחט את העיטת, וזהו כי נטל מליו היכן הגיע הפגם לא תהי׳ תשובתך שלה*'

יי  כמו נטל מעליו. ח׳ יתן בעפר פיהו זכו ועוד שכמעט קט מהתשובה ע״י טעגתי
 מייז אין היצה״ר שולע עור עליו. p׳ כי לא הכסיל שאוסר לך די כסה שעשית ת&ו^
, ואס יצטp ח״ז ליסודם כבר כפלים בכל חטאתיך, אמנם אחרי שתוז?יי  יזנח לעולם ה׳
£  ככדי שיתנקה ינקהו מעט מעט כ״א הונה ורחם תדע כסה וכסה טעית בזה הרבה.רע שהעינ

 כרוב חסדיו. יי םי זה אשר ותהי ה׳ לא הנעשה מחטא של ב״א מניע אליהם מי
ס קטניה׳ י  «וה. ומזה תבין כי נם היצה״ר מיקר תשוקתו רעה גדולה ביסורים וסי^ן מ
 אשר אתה לא תשמע אליו מור.י״א הלא הרע והוא עתיד ליתן את הרין כדאיתא גםי״׳
 אין לו שורש עצם מטין למפלה, כי למעלה שאומרים עליו ספני טה נרםת רעה למ*2
י  שם כל המדזת של ב״י הנמשך להם חן אור ומיתה לבניך. ב׳ יתכן שיויק גס לכל העיל
 סשי״ח הם כולם בקדושה״ ורק בעוה״ז בהנה״ב כטאהיכ וחוטא אחד יאבד טובה הרגי׳
 הם נעשי׳ ומשתני׳ להיפך ועיכ בירך להשיכ אח וכגון שהעולם ככף מאזנים שקול ויי*
 נדחך למעלה, וזהו מפי עליון לא תצא הרעות הכריע כולס לכף וזוכה. נ׳ אחז״ל בל *
 והטוב כל עניני סמורות. י״ב הלא הדעת שלא נבנה ביהט׳׳ק בימיו כאלו נחרבביגיי'
י פשויי־  היא הנעלה והמושלת על כל הנה״ב ורק עד והר״ו פן הוא גרם בעונותיו כ
י י נ ו  הנה היתה נעלם, ומעתה מה יתאונן אדם תי הנגע בקירות הבית הקדוש הריסות המ
 יקום כגבור וישוב על כל חטאיו מ״י הנברת וכרובים והארון ומנורה ובלי הקדש ועיניי
 דעתו בפועל. י״ג גחפשה דרכגו שיש בט דם החסידים וכלל ביי, והגזרות הגחריייי־
 חלק פנימי רתסרים נטוע בלבנו, מיכנשיי והגירושין וגליו׳ ועוני הצדיקי'ומיתתה וגייך
 לבבינו אל כפיס. השמים ותולדותיו שהם בניס קטנים שהם נתפסים על עון הדור, י^*
 הנשמות קראו כפים שנחבר לבטנו פ״י יצעקו אלה עליו שהוא ג״כ וה ׳*הה*
 החסרים אל שורש נשמתט שלמעלה וניחר עליהם הרעה במעשיו.ר׳ שבא רעב לעולה
 לנבט ינשמותיט אל אביט אל אל שנשם־ש ונוגע לכל בעיח בהפסד החיים והם ג^י
^  ופי*! נתקיים בתשוכה לעולם: תובעים מסט כה שהוא נרם עליהם. ה׳ ג
י ממתיק בכאן דברי הקדיש בעל לצבא השכדם הככבים וםסילותס גורס פגי נ ע ן  ד) ן
" י ם ועם תוספת בםעשיו בסחז״ל על ענין קדח שמש י ט  כמר קול ט
 גופך כפי מראה רמתי בס״ד. כעולה בזכרוני עסד זבולה וגס להז׳ כוכבי לכת ושריי׳

 גודם
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 וםיטנך הרצים יצאו דחופים והעיר שושן
 גבוכה, הרצים יצאו ונו׳ והעיר שושן צהלה
 ושמחה. והם כולם הלוים כמעשה הארס.
 י׳ להסלאבים הםלויס את האדם ולע״ב
 סנהדרין שהם דנין והם בהיכל הזכות נוגע
 מאוד כל עניני האדם וכל מעשיו איך שהם
 חשובים וטובים וכן בהיפוך, והם םחכים תסיר
 על תשובת האדם אשר ישוב באסת ויחקרע
 כל שטרי דיניו ויתהפכו עליו לטובה. וגס
 בהיכל אהיה שהיו באיס שש הנשמות וכד
 גרסו עונות ואתחרב בהם״ק לא אעלו המן
 נשםתין אחרגין. וגם בהיכל זה יש כתות
 קדושים שנקראים נפנים רמונים ומגמת
 פניהם להכניס אהבה בין ישראל לאביהם
 שבשמים ויורדים בשעת יחוד ק״ש ועולים
 וםעידים וכשאדם חוטא ובמקום היחוד עושה
 פירוד ח״ו, כמד. עלבון הניעם שאין להם
 פרי להליץ, ונם בהיכל הרצון אשר שם
 מרכבו של המלאכים הגקראים ארגםן והם
 שמות ר׳׳ת של ארגס׳׳ן ושם םיכאל
 אפוטרופםא רבה דישראל בא להליץ טוכ
 עבורם ובזמן שגרם עוגות גצחו ם״ס ונתבו־
 כח מיכאל לפגי הםטיא, וזהו מאה״ב השיב
 אחור ימינו מפגי אויב. י״א גם בהיכל קדשי
 הקדשים ששם הרין כרובים מט׳׳ט וםנד״ל
 שעל ירם נעשה היחוד ביסיח החול וכשהעונו׳
 גורמים אז אין פני הכרובים איש אל אחיו
 והעולם מתנהג אז בדץ. וגס בעולם הבריאה
 שהוא סודהבפא הכבוד אשר הנשסו׳ חצובות
 משם מגיע ג״כ הפגם. והפגם נעשה נם
 בשור' גשםתו של החוטא דהייגו ככסא כביכול
 שאין הכסא שלם. וגם לבחיגת מלכות שהוא
 דמיון הגביא כמה רבחיב וביד הגביאים
 ארפה, וראה כדמות אדם יושב ומכב על
 הכסא. נם בסז־ה וו כביבול גוגע הפגם
 ובסאה״כ ובפשענם שולחה אטכם, וםיוסא
 דאתחרכ בהם״ק הדוק לא הגעל קדמוהי.
 והמלאכים הסשוררימ הם משוררים לבר, וכר
 סגיאו זכוק נקראת שדד. תפוחים, וכד סגיאי
 חובין נקראת שדה ענתות, ונרגן מפריד אלוף
 פי' שני אותיות ראשונות סאלוף חוא שפ

 א״ל

 גויס שהם ישפיעו ברוב דין. ו׳ לשרי
 ביידיש שהם עד הרקיע וכן למעלה אלו
 הטסוגיס לקבל את התפלות הגונות ונמצאים
 הש ככל רקיע ורקיע, ובזוהר בסטר מזרח
 ניייי׳ וכמה סרכין סםיגיס לקבל צלותהון
י / וכד זבו אינהו מנשקן לההיא צלזתא, ״ כ  י

 יכן חשיב שם ככל הסטרין, ואי לא זכי דחו
 אותה לבר. ולזסנין לכלבין וםט״א אהסשר.
 ונמצאו דאלו המלאכים תובעים עלבונם מסך
ת תשוקת מלאכתם אשר  מייפסדת אותם א
 *"יו נבראו. ז' נם בעולם היצירה בפתח
 זזיכל ראשון לבנת הספיר שם מלאך טהריאל
 ממונה ועומד לקבל תפלת יחיד, למעלה
 סמני שערי דמעה ושם אופן אחד הרוכב
 ?ל ת״ר חיות גדולות, עוד שם חיה א׳
 הנקראת כזק שמתקן אח כל התפלות
 יסתעככות שם כחד רקיע וססתין עד שבא
׳ , והוא גומלה וקישר אותה עטרה ל י נ  ס

 יטעכיעד. שתעלה בראש צדיק. וכן
ל התורה והםצות אם הם מאדם שהוא  ל

*י והגון נעשה מהם ע״י המלאכים עטרה כ  ז

 «*לה לגבוה ובאם לאו נדחים להחיצונים.
 יי׳ש אשר הם שם נשארים מתעכבים עד
 עהאדם הזה יעשה השובה ואז יתעלו םעשיו
ילס לסעלה. ח׳ כאשר האדם הוא חוטא  כ

ל לנרום כן ח״ו למעלה שכסה םלאכיס ו כ  י

 3יפלים למשה ונדחים סםהיצותם כסאה״כ

 ייר*!ו בגי הא׳ את כנות האדם חשבו להתקן
 יתקלקלו ע״י האדם, וגם יש למעלה מלאך
 ייחי וכו שע״ת גיצוצי מאורות כמנין חשמ״ל,
ד אסניאו זכאין האורות כולם מזהירים בו כ  י

°שך עי״ז רחמים, וסימן כאור פגי מלך נ  ו

 יזייס,יכד אםגיאו חייכין אתחשכו כל המאורות
 יד׳עילס כדין נדון. פ׳ יש למעלה ר׳ הנקרא
 *יפניס ושם נמצא כח הדין מה שהם מגדין
 יכל הנתחיינ נזיפה וסכרידם אזדהרו בפלניא
 י|*הזז דסאריה ביה אשתבח ונזיף הוא. ועור
* למעלה תאי הרצים מלאכים קדישין  י
° להוליך בשורות מוכות ולהטיב י נ י ^ 
 fj׳ "ליחי מזוה מארי ררנלץ, ולעומתה
* נסשיא תאי הרצים היוצאים בהיפוך מ  ״
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 ועשיר. משתלשלת ונחתמת ככל דרכי ירידוזיז
 ובבל העולמות, ובשהאד׳ מטיב מעשיו זווגי
 אז כל השרשים של נשמתו נעשיס צנורוה
 לההארה עליונה וזהו סור והתהלכתי בתובנה*

 אכן כשאדם חוטא פוגם כל אותם שי* י
 נשמתו ונסתטים אותם הצנורות ואין מים,
 ההשפעה נוזלים בהם. אמנם בשארם סטיג
 דרכיו אז אותם השרשים כולם נעשים יי
 נהימת ומסילות אשר דרך בם יעלה *י
 מקום הראשון, וכר״א ישרים דרכי ה׳ צדיקיה
 ילכו בם וכוי. מ״י וכשאדם שב בחשובי,
י י  ומעורר סיס בוכיס שמוריד דמעות על עוגי״
 או מתעורר מים עליונים מהלבנון העיייי!
י  ויורדים זרם ושטף מים רבים ומרחצים נ

 אותם הכתמים והפנמיפ מה שפנס
 בחינה ובחינה שבהם, וזהו אם רחץ הי

ד ו ע  25ft י

 בנל
 או׳

 צואת בנות ציון. וזרקתי עליכם מים טהורים׳
 ואותם אכגי גגף וצורי מכשול אשר מחמי
 מקורם להצנורות, עחה כולם גדחפו מ*0
 ונפתחו כל המםנרותם של הצנורות. יריה
ם  הס נשטפים ונשפכים ממקור הקדוש׳ ויוורי

< ; ע  ומתגלגלים על ראש ם״ם שהוא ה
 בסוד ונשא השעיר עליו את כל עיניי'6
 עונות תם ואת כל הרשעה כולה במ*ו
;  התשובה תכלה ואין שוס פנע רע בעילס
ל בער יחיי ו כ א ר ׳ ו  ואז וננלה כבוד ה

 כי פי ה׳ דבר. ע״כ ודפחיח :
;  ובזוהר פ׳ פנחס. רלא אצטריך ג

 לתקנא נפשיה אלא בההוא *יי,
 דהב לנביה וסאן רלא יעביד היי ליח י

J 1  תקונא לעלמין כרקא יאות. והנה ים 0
 כמה מנינים המלהיבים את איש הפוכר וקרץ
י  א׳ יחפוץ אשר יתפורר א״ע בתשובה מהי
' ם :  כי האדם בא מורכב מניו״ר והוא במו ס

 והזהב הממירב בסינים. וצריך האדם לנהי״
 מלמו מכל הסיגים שבו. כי הסיגים הם מני?:
J אותו אל חכואים ואם לא לידי ח:יא ממש מ 
 מביאו לידי הרהורים רפים. ואם גם איןיי^ן

ח ־ י £ * ם י ג י ם ה • י י ת ב מ י ל מ ר מ ב י נ « נ ח מ כ ״  מ

^/  הס גמצאים בכל הפולמוח פד פילם הא׳
 לבדו. והכסף מסהר שבעולם הפשיה ^

 כמלוא

 איל המורה חסד, והשם הזה הוא ממתיק את
 השם של דין הוא שם אלהי׳ שגיםטרי׳ פיו במו
 *ותיו׳ אחרונות של אלוף והנרגן מחלק ומפריד
 את שם איל משם הדין הניל. י״ב הנשמות
 שהם בקרבה באים ח״ו בעת הקטרוג להיות
 נפלים בסוד היום הרת עולם . יעמיד ההריון
 שלא תפיל כמו דפירש מורי זלה״ה בפי׳
ה, וגם אל היסוד מגיע פגם  תפלות של די
 בםוד נחר יחרב ויבש, ונם וינס יושף, בסוד
 עכךב עקד ביהא, ונם אל נו״ה בסוד והודי
 נהפך למשחית והוד נהפך אליו בסוד
 בל היום דויד., שרקו ויחרקו שן ר׳׳ל שורק
 שהוא הוד וחידיק שד>א נצח ונהפך השפעתם
 לאויבים. ונס התפארת נסתלק למעלה ונס
 התורה גחשכה ונתלבשה בעון ארה״ר״וכשארם
 חוטא פונם בכיב אותיות של הנשמה ולכך
 תקנו הוידוי בדרך כ״ב אותיות של אביג
 וכו׳,ומה מאוד מגיע הפגם אל הגבורה שהיא
 גשתר״פת עם הגבורות חיצוניור, יבפרמ במרת
 החסר פוגם שהדין גובר על החפר והחסד
 נכנע תחת הגבורה. ייג גורם להאבות
 הקדושים שהם ישנים ואינם מקיצים את עצמן
 לעורר רחמים על כ״י וכש״כ לשאר צדיקים
 אשר דרכם המיר להמליץ טוב על ישראל
 ועייז ישראל קייסין בעלמא. וגרם ג״כ אל
 מדת הביגה שהיא אס הבגים והיא מסתלקת
 מהם חיו, וכן נם אל החכמה בסיד ויתעצב
 אל לבו מקים המחשבה. הראית בן אדם
 עד היכן הניע עלבונך מה לך נרדם קום
 משנתך ותחפש דרכיך הללו שפנמת
 ותחקור בדרישה וחקירה ושוב עד ה״א
 מקום שפנמת, וזהו נחפשה דרכיגו ונחקורה
 ונשיכה עד ה׳, שזהו מה שיתקן הבל עד
 מדות הראשונות, ומשם יריק מים לבורים
 רוםהר כל הכתמים, וזהו תשובה תשיב אות
 ה׳ לאות ו׳ ואות ה׳ לאות י׳ ויהיה אז השם
 שלם באותיותיו והכסא שלם. ייד ודע
 שהתורה והאצילות האור והנשמה אזלין
 בחדא ובבל ירידת הבחינות והעולמות שש
 נשאר רשימה ממרת המלכות• וכן מהתורה
 ונשפה ודג־ זה הוא ג״כ בבריאה ידדה



 העבודה 807
 להשי״ת רואה ייחד אשר מדין היא בחי ן ע״כ

 הוא כל ימיו בחשובה:
" התשובה לתקן את עווחחו בזה W V (י 
 י הגלגול, ובכל מה שעוות בגלגולים
 הקודשים, והגשמות כולם היו מקידם באדם
 הראשון וא״כ אפילו אלו הצדיקים שנשמותס
 חרשים צריכים לתקן אח פגמםמארםוכמחז״ל
 באיוב שא״ל השי״ת איפוא היית, כאיזה אבר
 של אדה׳׳ר היית. ואברהם תיקן ע״ז כי
 ארס השתחוה למה׳׳ד והחטיא את כל הברואים
 שנמשכו אחריי. ולכן אברהם ביער כמה ע״ז
 ותיקן בזה ייקרא בשם ה׳ אל עולם, וכן
 התנהנו כל הצדיקים. ימשה תיקן את הבל

 במה שהסתיר פניו. והיא הרעת הכולל הטוב
 של אדה״ר, ורצה לטהר את כל ניצוצי הדעת
 שנשבו ע״י העא אדם הראשון,וע״כ קירב
 את הערב רב גימטריא דעת״ אכן הס היו
 מלאי׳ סיגים״ מ״כ גרס מה שגרס כנזכר בתורה
 ומתז׳׳ל. והתשובה בשלמות הוא זה אשר ישיב
 לקדושה את כל נילוצי נפשו ורוחו ונשמתו
 מה שהם נתפזרו בכל העולם בין החיצונים.
 וצריך לזה ג׳׳כ לתקן כל ניצוצי נפשו אשר
 הגיע לו ומעורב בהטיפה שלו מכל כוחי אבותיו.
 וכל הנשמות אשר אחר החורבן רוב ררוב הם
 מגולנלים וצריך לתקנם. מכל זה יבין שבחינת
 התשובה היא בלא גבול ובלא מדה והעיקר
 בה היא ריב הכניעה יעניה ולבו דואג בקרבו
 ומתיירא תמיד מן חמת המציק שלא יכעיס
 מור לפני כבוד השי״ת. ושלא יפגום ת׳׳ו איזה
 פגם באהבת השי״ש אליו. ונמו שמצינו באברהם
 דכתיב בו כי מתם ידעתי כי ירא א׳ אתה״ ופירשו
 בי כי תמי׳ הי׳ ירא פן ת״ו יגרו׳ פגם בההתקש־ו׳
 האהבה ויופגס אהבת השי״ת אליו. ונתינה
 זו היא בחינת חשובה. וגם המלאכים מתייראים
 פן ישגו בכבוד המלך הקב״ה וכמו שנא׳ ויראה
 להם, והארס צריך לראות שכל ימי חייו יכי׳
 תמיד עולה ומתקרב להשי״ת יותר, ואתר
 שכבוד השי׳׳ת הוא.באיים, וכל הרוצה לעלות
 אי אפשר לו עד שיבוא לבחינת אין, ורמוז
 מנין זה בלבנה שאננה מחחדשת פד שהיא
 נתמעטת ונעשית נקודה קטנה. ועור כל בחינם

 טלי׳

 יסוד חיג פרק
 '5יליא סינים היא בעילה שלמעלה ממנו שהיא
ק מהיצירה לבריאה , ומהבריאה י ׳ ה י י צ ' \ 
, ובכל עולם ועולם יש בו כמה יכמה ס ט * 0 

ח לאלפים ולרבבות בסוד פנימיות י מ י  מ

 ׳חיצוניות וחדיש ושורש יניף ולביש והיכל
 ימהית ואיכות וכמות ובמדות והמזגת המרות
 יש״ד האותיות ונקודות וטעמים, ואשר ע׳׳כ
 'ריצה לעבוד את ה׳ עבודה פנימית הרצויה
 "יאפשר לו כ״א ע״י בחינק תשובה כמאחז״ל
 "ין סופדים ראשי פרקים כ״א לחכם ולבו
 ייאנ בקרבו. כי עיקר תיקון הפנימיות והזיכוך
 ?עוכ המטהר את האדם מכץניס אי אפשר

 '"א מיי בתינת הסשוכה. שעי״ז מעורר רתמי
 יישי״ת וזורק עליו מים טהורים, כמאה״כ

 וירקתי עליכם מים טהורים וטהרתם:
ל מרה ומרה עולת בעילוי אחר עילוי  י) כ
 עד שנתלבק פ״י איתז מרה במרת
 5קב״ה וכמאה״כ ובו תדבק וזהו ע״י מדותיו

 יתס יזכה ארס לזה אז נעשה בחינת מרכבה
 'יישי״ס עיי אותו המרה, והרי אז מרחו
 עינם בבחינת אי׳׳ם, וזאת היתה בחינת האבות
 'יישבעה רועים, ומכש״כ בחינת החשובה שהיא
 *יה אשר היא למעלה מהמדות ואי אפשר
ח אלי׳ כיא עיי מתנח חנם מהקב״ה י נ  ז

 ?"אה״כ וחנותי את אשר אחון ע״כ בוראי

 ענינה כלא סיף כי כל המשכתה באה מאי״ם

 יאשר עיכ צריך האדם להחזיק בה תמיר:
ל מה שאדם מתקרב ייתר להשי״ח  ) כ

 { ונתנדל בו יותר הכרת הדעת ונתרבה

 היראה והאהבה. אז נתוסף בו בושה
 j••יא כמו איש הכפרי שבא אל היכל מלך כי
 ^3ייש מאור ממה שהכין ט ער עתה היה
 "יק מאוד מלעבוד למלך נדוצ כזה והעושה
 שי חסדים לרבבות. ואשר עיכ האיש הזה
 מ ייס הוא בתשובה על.מה שקיצר בעבודחו
 "י לנה וריאה בעצמי איך שעדיין לא היה
 ילאה ואהגה ודבקות כראוי ובפרט במרס
 *שת שהמרה הזאת היא הושמו של הקב״ה.
 ^ זיעקב כתיב התן אמת ליעקב וצריך האדם
י להשתדל בזאת המרה ועדין הוא ' מ  י '

 י •י של המרה הזאת ונל מה שמתקרב ממי
 יז 17



!f שיעור גדול מבני ישראל פה אל 
:  דיבר ה׳ עמו. אמנם בנסיון הסלט אם ה
 מחזיק בתמימות היה מקיים המאמר ודבריי

־̂  אל הסלע כפשוט; ומפני שהתבונן גרמו שיגנ
 ושאיל בחיר ה׳ עבר על דברי נביא מפני שפ

י '  הנס־ון מה שהפלשתים נחקרכו והעם נהפ
 נחלש אמונתו בדברי הנביא. ורוב הנסייגי״
 הם הכל נעניני אמונה. ושאם היה האמי£
 אצלו ככל הוקף שלו כמו הרואה בעיניי י׳״
 ודאית בודאי הי׳ עומר בכל הנםיונוח. יי*
 שכמת הנםיון הוא מת הסתר, שהיצה״ר םיה

(J- כ אי״״ל שהנשתתיו ב ״ ע ׳ ו ו ח מ ש י נ י  א

״  מעמידים מיד אחר במקומו, דמיישיק 5
 מינוח נזרקה בו. וגם כחיב הן בקדושיי;,5
 יאמין, ומל אהרן נאמר בחורה שבח אמי׳

 וידום אהרן. ואחז״ל הקב״ה מנסה ללי^י
 וכל אדם נחנסה. וא״כ כשאדם רוצה ל^,ץ
J  לבבו למבודח ה׳ ולרבקה בו. כודאי ירי, *
• י על̂ י ב ב ת ל נ י ב י י ת ב ש ח י מ י ת ס ה ע ל ר  ה

 אלמלא הקב״ה עוזרו לא יבול לו, יא' ה 5י
ש גוזיג ח ת ה נ י ח א כ ו ס ה י א ה ל ל י ע י ר מ ת י י  ה

(jjjv 5החשובה היא הצנור שבא מחכמה לביני 
 לא ידעו עיט, כי חשובה בבינה היא הנק׳מ'נ05
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^ ־ י t י • י ־ • ׳ — י — - / • ״ ׳ • ׳  ׳

v a אח היצה״ר. ועוד שהיצה״ר מקטרג «נ 
״ ו  בחעאו. וכשהוא שב עי״ז השם יתבי

^ /ה׳  בהשטן, יכמאה״כ יגער ה׳ בך השט,
b{\ אוד מוצל מאש ע״י חשובחו וגמצא באי 
ל צ 1 5  להיות לאדם בלא הרהורי חשיבה נ

 התעוררות נפשו, ולק נאמר בתורם מ
N :קרבנך הקריב מלח 
ןל / ״ מי שנתחייב מיתה וכרת הי ע  0 ד
י לי ^ א 3 ל י י י ח מ י נ נ י  ט

 העבירה מד שימות, אס כן בודאי איא-^וןי
 להיות בלי תשובה תמיד, יכמאמר רורי,^ן
6 י £ י ו  נגדי תמיד. ורק בעת שעוםק בעבורי^ מ

h V*8 ז יה׳ א צ  להרניש בלבו שמתה שלמ
 חטאתו נגדו, כי נם זה השמתה והאהב?'5לג
^ י ש \ י נ נ ת  גדול הוא ככלל החשובה, וכאשר כ
A*, *  שאין חיקון יוחד מזה במה שמעלה כ

 שדוחיו שזהו העוגג ומגביהו בעבודת מ
 והתעטג

 דחירות, שע״י התשובה והתמימות היא ?

 עלי׳ צריך מקודם טהרת הסיגים שלו מחדש,
 כי הכסף שבכאן למעלה ממנו הוא סיגים,
 מ׳׳כ אי אפשר שישיג איזה עלי׳ עד שישוב
 מקודם ויבוא לכחיגח אין, והחכמה מאין המצא,
 ונמצא שיסוד התשובה היא החמידיח. וכמאמר
 התכם הפרוש צהלתו בפניו וראנתו בלבו:

ל לעיל שעיקר התשובה הפנימית נ ר א י  ה) ב
 והרצוי, היא טהרת המרות שהם
 שרשי כל הפעולות שבעולם. ועיקר הדבקות
 תלוי׳ בהמרות. והנה שורש כל המרות היא
 מדת התשובה הזכה אשר בה ככלל כל המרות
 היראה והאהבה והשמחה וגיל, כמאה״כ בה׳
 הגיל גפשי, וגידל הכגעה יבישה והבטחון
 וההודאה יהעבדית ומס״נ ובתיגת יחוד הלב
 ואמונתו התזקה בהשי״ת ובצדיקים הרועים
 הנאמנים, כמאה״כ ויאמינו בה׳ ובמשה עבדו.
 ואהבת ישראל והשתוקקות התעלות נפשו
 בזיכוך אחר זיניך לריח נימות להשי״ת. ובזוהר
 זכאין אינין מארי דתיובתא דכשעתא חרא
 אינון קריכין קדם מלכא. ע״כ אי אפשר כ״א
 כאשר יהי׳ כל ימיי בכל בחינות תשובה הזאת,

 והיא מציה כוללת אח כל-החורה כילה:
 י) הנך״, העבודה שבלב שזהו מיקר העבד
 עברי מה שיש לי מדת הדבקי׳ אהו״י
 להשי״ת, אי אפשר שיזכה האדם לזה כ״א פ״י
 השרשת האמונה הנחקקת במותו ולבו כאמונה
 אמיתית בהשיית ובמשה מבדו בתורה שבכתב
 ותורה שבע״פ וכיון שהאדם נתנסה בכל עת
 ומציט שעניני הנסיונות כולם הלייס באמונה.
 ונבי אברהם בענין העקדה אחז״ל(סנהדרין פט)
 שהיצה״ר בא לאברהם לבלבל אוחו עם טענות
 נצחיות. והשיבו אברהם ואני בחומי אלך
 שהחזיק במרת התמימות שהיא האמונה פשיטה
 בלא שכליוש ולמעלה מהשגה, ואח״כ בא אל
 יצחק ונחיירא אברהם ונער בהיצה״ר. והשי״ת
 א״ל למשה בני בני בחוטי בני מאמינים ואתה
 אין סופך להאמין. והטמם משום רבני ישראל
 מחיקים במרה החכמה מס שקיבלו מאביהם
 שזהו תמימות, אמגס משה רביט השיג מיש שערי
 .גינה, ואם שעי״ו בוראי היה אמונתו באץ



ל 59ג ה ק ד ו ב ע  יסוד חיג פרק ט ה
 דברי רבא בזבחים (פ״א) שאמר אין לך אלם
 שאינו עובר בעשה בכל יום. והמעלים מיניו
 מצדקה, והחתרפה נבטחינו ובוטח באדם ומשים
 בשר זרועו, וכל העובר על דברי חז״ל, והמדבר
 אחד בפה ואחד בלב וכן המתפלל כפיו ולבו
 חושב מחשבות אחרוח. והנביא כבר אמר ע״ז
 בפיו ובשפתיו כבדוני ולבם רחק ממגי וחהי
 יראתם אות־ מצות אנשים מלומדה. ורשב״י
 וחביריו היו משחדלים מד שלא התייראו משים
 דבר זולתו בלתי מפני ה׳ לבדו כראיחא בזוה״ק,
 וחזקיה המלך שהיה ראוי להיות משיח נענש
 בעבור שהתפאר לפני שלוחי המלך הנכרים
 והראם את בית נכותו. ימש״ר על שאמר
, ושמואל מל טי  והדבר אשד יקשה מכם ו
 שאמר אנכי הרואה, ודוד מל שאמר בתנני
 ה׳ ונסני. וישעי' מל מאמרו בתוך עם
 טמא שפתים. וכל הדברים האלו אם שבעיני
 אדם פיני בו״ר הם קלות, הלא לפני ממה״מ
 הקב״ה ועד כבודו הגדול באין סיף ובאין
 תכלית הם גדולות וקשות מאוד. יבפרט יד
 שרואה בעצמו מפשיס היותר קשים, ובמה שהוא
 עושה השובה והחשיבה מקרבת אותו להיות
 מולה ומתקרב לפני השי״ת, הלא הטיבר על
 רצון השי׳׳ת אס יתערך החטא כפי הערך
 במשל דיבור ב׳׳א אשר יתקן חטאו כפי ערך
 אשר לפי כבור השי״ת, אפילו כל אילי נביות
 לא יזטילי צו, ואפילו יחי׳ ימים כימי מחישלח,
 ואפילו יסגף אח עצמי בכל הסיגופים ימם״נ
 שבעולם, אלא שהשי״ס בחב רחמיו מצמצם
 כבודו צפי פרך שכל בו״ד הפחיח והמורכב
 ולב יצרו מנמוריו. ועי״ז מוחל אליו באוחי פדך
 שהוא עתה• אבל אחרי הזדככו מפס הוא
 נתעלה בדעת ובמדרגה היותר גביה ממה שהי׳
<_ . 
 מקורם, וכיון שעלה שם יותר מזהיר כבוד ה׳
 אליו, פ״כצריך ייסר חשובה מחדש לפי ערך
 עליותו. וכ; הוא בכל עלי׳ ועלי׳ מה שערך
 עלמו נתעלה, כן חטאו נתעורר עדיין שם
 לנקותו בחשובה ממדש, ונמצא שאי אפשר לו

 כלל בלא תשובה תמיד:
ל ויעתר א״ת ויעתד אלא זיחתי ׳ ׳ ן ה ) א p 

 שהקכ׳׳ה חתר חתירה סחחת
 כסא

 יהתעכזג בא ממדח החכמה, אשר היא כילה
 "סריס ואין דינים מתערין מינה, וכתיב והחכמה
 שיזי׳ כעלי׳. ועי״ז ששמח בענוות ה׳ ומרגיש
 קמטג גדול וכוונתו בזה נכדי לעידר חענוג

ייל למעלה וישמח את אביו שגשמים . יתכן  נ

 שיהיה זיכה אז למחילה נמורה מיד בחייו, וכמו
 שמצינו גבי שלמה ששמחו כל בנ״י על הטובה
. יאחז״ל שיצאת בת קול ואסר להם ' י כ \ 
 עיישי׳׳ת כחל להם נמה שאכלו ביוה״כ .
 יכן גכ׳ דיר ואלה דברי דוד האחרוגים.
 יאחז״ל שזכה למחילה גמורה ע״י השירה
 עאמר בשמחה. וידיע שהשמחה (המרירות
 הס משיג אחד, יאשר מ״כ בכ״ז עת לכמת
 יפת לשמוח. ועוד שעולה במדרגה יוחר ישם
 צריך מחדש לנקות אח הסיגים ונמצא תמיד
 היא בחשיבה הנעלה. וגס עצה גדולה למחשבות
 להעבירם ע״י קבלת מס״ג, וטלאי אי אפשר
 זאת ט אס ע״י בחינת תשובה, וסימן לדבר
 שמעתי מעם מזבחי תקחנו למות. ועוד בתהצים
 יילא אלהים יחקר זאת ונו׳ ני עליך הורגנו
 כל היום גחשבגו וכו׳ ופדגו למען חסדך,
 ובעת שהיא זוכה לשמחת מצוה ולבו מלא עוגג
 יאהבה להשי״ת אז העת מסוגל מאוד לעורר
 נפשו בתשובה מאהבה, וסימן לזה אש לא

 אעלה את ירושלים על ראש שמתתי:
ל ט נגד כבול הממה״מ הקב״ה אפי׳ ל כ  י0 ה
 עטרה קטנה שהיא רק במחשבה
 כמי ילא תתורו אחרי לבבכם ואחרי עיניכם,
 ולא תשנא את אחיך, השטר לך פן תשבח את
 ה״א, ורם לבכך ושכחת, וכהנה רבות אשר הס
 חובת הלבבות הגהוגיס תמיד בלא הפסק כמו
 אהבת השיית ויראתי. ובו תדבק. ובמדת
 האמת מדבר שקר תרחק. צדק צדק הרדוף
 ישלא להחניף לרשע . ומדת פניה. ולא ירום
 לבכי מאחיו. ומדת התוכחה ולפרסם כבוד שם
 השי״ת ברבים, וליחד שמו הנמל בכל מעשיו
 ישלא יכיין גם להנאת עלמו ולכבודו ואפילו
 לקייי שכר אסור שנקרא שלא לשמה. יאתרי
 . ה׳ תלכי. הדבק במדותי ומה הוא רחום. מה הוא
 יכי'• והאיש המכיר ממס בחשבון עצמו,
ך על החשבון הזה מטאר הוא כל א י 5 ה ( 5 



 ח״ג פרק ט העבודה
ל התשובה ראויה שהתקבל על ירי * י  י) א
 י תשובחו גפני השי״ת, כי אם נשמי״
 עושה תשובתו קבע, והיא מדתו שהוא מיי5״
 אותה אליו תמיד וכמאה״כ באהבתה חשגיי
 תמיר. וכל הצדיקים האמיתים הנה כולם 5יי
ד חסייג י מ  ממזיקים במרת התשובה, כי יןצא, ת
 בעבודתם. ואליהם תשא נדנוד מחשכה ך
 עובה נחשב בעיניהם כעבירה חמורה יסביניי
 נשערה מאור, ולכן היו עטים ושפלים ברעה״
׳  ביותר, כדמצינו בכל הדורות בכתב וגעי5
י  ולאדם אמר השי״ת כי עפר אחה ואל ?6
 תשוב. פי׳ שער הוף שלך ועד שתנופ. מהיי'
 במרת התשובה. ופי״ז והרוח תשוב אל ה״

5,  אשר נתנה, וכן מצינו במשה וימת שם מ׳,
6  עבר ה׳ שכן עד לבסוף החזיק בעבדותו להש
 יחברך. ונבי יעקב ויאסוף רנליו אל הם&ר״
 מטה פירושי מ״מ שערי בינה של תשונה
 הנכללים באוח ה׳ פלאה. וכה״נ מצינו מיי
 לה הצרי):
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 אצל
 ובע״ת

 כחה צדיקים. והבע״ת זכות אלה
 . . מסייעים אותו. וע״כ יתבונן כל אלה
 וישמור חסדי ה׳ עליו עם פחח הרחמים שהשם
 יתברך הוא בעצמו פחח לו להאירו ולהמשיך
 עליו חסדים של אמת וישועה ורחמים. יי"
ע י  עוד אלא שכבר נאמר בקהלת בבקר !
 זרעך ולערב אל תנח ידך, כי לא ידעת איי*
 יכשר וכוי, וה״נ בענין תשובה אשר פריץ האלה
, וכמי  מסופק אם תשובתו נתקבלה לפני ה׳
 שמליט כמה שלא נתקבלה תשובתם. ואשיד
 אלו שנתקבלו לא הועילו בשלמות. יאהץ
 בכלל מציגו כמו בכה״ג ביוה״כ שהוא אםור בנגיי
ו נ  זהב לפני ולפנים. וכתיב בדכריס ותשובו יתנ

ד ^ ו ק  וכו׳. ועיין באו״ח • יאחז״ל נ
לק לעורי״י ם ח י ק י ר צ מ ל י י ש ת ד יחן ו  אסר ד
ט ,  ואינני יורע אס יש לי חלק ביניהם. י
 צריך תמיר להתעורר את עצמו בחשיבה • ונ<
0 ג 5  אחז״ל במאה״כ קוה אל ה׳ רושע לך ויש ש

םא הכבוד לקבל תשובתו. והיינו חפני  נ

 המלאכים המקטרגים פליו מפני חטאיו.
 ועטן החתירה יגיפ להבעח״ש עיי הכנפחו
 והודאתו ושפיכת נפשו לפני בעל הרחמים, עם
 תשובה ותרטה גדולה אלפבר וקבלה אלהבא.
 וכמו שהבע״ת מקוד׳ הלא כל המרו׳ שלו נסתמי׳.
 וכמה הוא משיג מנין התשובה אינו כי אם
 בהתבוננוח ועי״ז פוחח בלבו פתח של תשובה.
 ואשר ע״כ חטיבה מול תטיבה עושה לו השי׳׳ת
 ופותח לו פחח חדש כמו כן למעלה. ונמלא
 שהפתת הראשון מה שטזרו בעבודת ה׳ הוא
 מדת התשובה, שעי״ז פתת למטה בלבו ולמעלה
 בכסא הכבוד, וא׳׳כ הארס הזה צריך לראות
 שכן תמיד יבוא ויעלה דרך אותו פתת התקוה
. ועל  ואם ישנה פתחו פן יושנר פתחו כאן
 שאר הפחחים לא יניחו לו המלאכים ויפאר
 קרח מכאן ומכאן. ובפרט כמו שבענין עבירות
 הנה איחא בספה״ק שעיקר העונש,הוא
 לאדם על העבירה הראשונה. כי אח״כ העבירה
 גוררת עבירה. וא״כ ה״נ במצוה שהמצום
 ראשונה היא המיקר והיא היא הנודרת לו את
 כל המצות. והרי הבעת״ש מיקר הראשית
 שלו היא מצות תשובה. והיא ממצות הגדולות
 שהיא טללת ועומדת נגד כל העבירות שבעולם
 ואין פור דוגמתה. וכן המרה שלה ג״כ למעלה
 מכל, כי מדתה מן הארת חכמה שמאירה לבינה.
 ואחר שזכה מור להיוח לו גפחח פחח מרש
 בה למעלה ולמטה, ובמקום שאין משינ בו יד
 קטרוג, איך יניח אוחה וכיון שהאדם צריך לעבוד
 תמיד את השי״ת, על כן צריך לראות שיבוא
 רמלה רצא בדרך אוהו הפחח, תמיד וזהו
 מאמר ה׳ לקין הלא אם תטיב שאת, פירוש
 שתתנשא ותתקבל דרך הפתח החדש שאחתור
 לך. ואם לא תטיב ולא אפתח לך ואז תצטרך
 לעלות בדרך של הסתתים ככל הבאים שם
 והלא שם לפתת תטאת שלך רובן ומקטרג

 שיתנו לך: ע״כ תראה ותשיב כנ״ל:
זכה נא להיות חלקנו בין אלו הצדיקים ואשר הם בע״ת הנ״ל המיר  ואנא נ
 והנם שלא חטאו, וכמאהיב למען ההיה יראתי על פניכם לבלתי תחטאו,
 ישםעתי מסורי ז״ל פירושו הנם שתשםרו וחהיו נקיים מחטא ותהיו בגיר זה
 לבלתי תחמאי, אעפ״כ תהיה יראתי תמיד על פניכם. אם״ו וברוך ה׳ לעולם אויא :
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 דבי• חכמים כדרבונות , אשר דם מעש הכמות ורב האינות, ובהדרכן הזה
 שהוא מכניע את הבהמה ומורה לה בינה להביא חיים לעולם. והרי כמותו
 מעט ואיכותו רב. וכמסמרות נטועים שאינו נראה מהמםמר כ״א מעט ורובו
 מוז ואדם יכול לתלות בה כל חפציו של עניני חיים. וכך הם דברי חז״ל,
 נעלי אסופות, אשר ע״י אסיפתם יחד שרתה רוה״ק עליהם וכוונו מסה
 שקיבלו כאי״א חלקו בסיני ע״י משה רבינו, וזהו מרועה אחד ניתנו. על כן
 אמרתי להביא מנחת אמרים מדברי חז״ל מכל הנקמץ ועולה לכאן, למעי להלהיב
 לבות אחינו יראי עניים וישמחו בכל עניני המרות טונות המוזכריש כאן,

 וישמע חכם ויוסף לקח טונ כמאה״נ קחו מוסרי ואל כסף:

 נתתי לפניכם זכו׳. (יחזקאל מז) :
 שם(מזמור ד) רי״א בו״ד כשנצרך לפטרונו
 אינו בא אליו פתאוט אלא הולך ועומד
 על פחח ביתו וקורא לעבדו וטבקש ממנו
 שיודיע לאדונו הנה פלוני עומד בחוץ ומבקש
 רשות ממך לבוא ולכנוס אליך. אבל הקב״ה
 אינו כן אדם בצרה אינו קורא למיכאל
 ולגבריאל אלא קורא מיד להקב״ה והוא
 עינה אותו שנאמר כל אשי יקרא כשם ה׳
 יטלט. איר אלכסנדרי עובדא הוי בחד
 ארכין והוי דאין יסטים הר א׳׳ל סד. שסך
 איל אלכסנדר, וא״ל עטך כשם׳ אלכםנדרי
 ופנייה לאלכםנדריא. ומה מי ששמו כשם
 ב״ו כך הוא מ• ששמו כשם הקנ״ה על

 אחת כמה וכטה:
 ^Cti ב״ו יש לו פטרון וכשהוא מטריחו ביותר
 מתרעס יעויבי אבל הקב״ה כל מה
 שישראל מטריחץ עליו מקבל ברצון כד״א
 השלך על ה׳ יהבך. ב״ו באו עליו רוצחי׳
 והודיע לפטרונו עד שפטרונו בא וכבר חרבם
 בא בי. איל אצל הקב״ה ויצילו מחרב פרעה,
 שכבר היתד, על צוארו וניצל מסנח) וכן
 נאסר ויזעק יהושפט וגי׳ ויסיתם א׳ ממני,
 מכאן שלא הי׳ חסר כ״א התזת הראש.
 ביו אם הוא עני אין קיובז מידה בו. ואלו
 הקב״ה כשישראל בירידה ועניות קוראם אחי
 ידעי. בו״ד יש לו בן בית פעם ראשונה הוא
 נכנס אצלו ומושיבו על הממה, שני׳ על
ל , רביע-ה הוא ש פ ס  הכסא , שלישית על ח

 אוםר

ך אהבת הקב״ה לישראל מציגו ע ) ד  א

 במחז״ל(שוח״ני מ״א) על מאה״כ
 (תהילים פד) כי שמש ומנן ה׳ אלהים, יכול
 אפ כמו השמש והלא היא קופחת ג״כ, ת״ל
 יפנן שלא יקפחנו, אם במו מנן והלא עדיין חסר
 ט רוח רביעית, ת״ל כצנה רצון תעטרנו .
 י״א שמש וסנן נדרש על אברהם אנכי מגן
 לך זכה מפני שהלך בחמימות, וכמו כן היא
 לכל ההולך בתמימות, שנאמר לא ימנע טוב

 להולכים בתמים:
• לעתיד יקטרגו עובדי גלולים על  & ע
 בג״י לפגי הקב״ה ויאמרו גם בנ״י
 גמצאיס עובדי עבודת כוכבים ומזלות ומגלי
 עריית ו־־פיכית דמים . ומשיב אליק הקניה
 אלי לאלו ירדו לניהנם ויבאו לשם עם
 אליליהן ועצניהן, שנאמר כי בל העמים ילכו
 איש נשם אלהיי, והאומות העיז שאלהיהן
 אלילים ישרפו נאש עם עובדיהם . אבל ננ׳׳י
 יכואי אלהיהם עםהם אשר היא אש אוכלה
 זינן עליהם על כג״י. ר׳ ראיכן בשם ריח
 אלמלא מקרא כתוב א׳ אפשר לאוסרו דכתיכ
 כי נאש ה׳ נשפט שופט לא נאמר כי אם

ט וזהו שאמר דוד גם ני אלך פ ע  ג

 צלמות לא אירא רע ני אתה עמדי
 ^ & (מזמור ב) נתינ(דניאל ט) ני

•j אלהינו הרחםיס והסליחות 
. נעגל מדנר י״ג עגלים עשו בניי  טייני כי
 יכל שבט ושבט ועבדום ואעפ״כ לא מנע
3 י׳ את הם; מהם , וכד״א ולחםי אשר ?  י

 בניא

 לה׳
 כי



 י העבודה
 ביום צרה אחלצך ותכבדני, ואיםר יקראני
 ואענהו״ ואומר והיה מרם יקראו ואני אעני׳ ־
 למנצח, זכרו למי שמגוצח מבריותיו עגני
א ל ז  אלהי צדקי. אמר ר׳ אחא אמר דור י
 אלהי אתה ועליך לצדקני, ורבנן אמרי אמיי
 ישראל רבש״ע אם אץ בנו זכות עשה איי"

 עמנו צדקה :
ם תנא בשם ר׳ אחא בר יעקב כתיב םקיין  ש
 ישראל ה׳ הקב׳׳ה מטהר את ישראל
 כמו םקוה והלא הרוצה להטהר הוא ציי!
 לילך לפקוד.. אבל הקב״ה אומר לך והתפל׳
 בביהכנ״ס . ואס אינך יכול לילך, ההפי׳
 בביתך, ואס גם זה אינך יכול , התפלל ^
 מטתך, ואס ג״י איגך יכול הרהר בלב! •
 שנאמר אמרו בלבבכם על משכבכם ורומי
 סלה : ,
׳ ו)וכשבנ'י חטאו ונזר הקביה עליי־ מ מז  שם(
 מכת חרב. חוזר ואומר הלא בנייל*
 יתקיימו וכבר הנזירה נגזרה מה עושה ט&'*
 אח החרב בנרתיקה ומעבירו בך על ראעם י
ז  והריז הגזירה נתקיימה ובנ״י לא נזוקו, ינ
 בשגשבע להביא עליהם אבן גדול וכו׳ ^
פ  עושה כותתן לצרורות דקות ומשליך עלייז

 והר״ז הגזירה נתקיימת ובג״י לא נווקו ג
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ם (מזמור יג) כתיב יגל לבי כישועויו•  0 ש
 א״ר אבוה בישועתנו לא נאמר ג"•}
 בישועתך זהו מקרא א׳ מהאומרי׳ אשר בביגי'
 ישועתנו היא ישועתו, וב״כ מי כמוך עם ני׳12
 בה׳ מושיעו ה׳ לא כתיב אלא נושע שבביני'
 גם הוא נושע כשמושיע את ישראל יי
ם ו ל י ק • (מזמור כנ) אר׳׳ש בכל קילוס ו w * 
 שישראל מקלסץ להקב״ה בבודי י׳*נ
 ביניהם שנאמר ואתה קדוש יושב תהליי*

 ישראל :
ם ארז״ל בג׳ לשונות של חיבה  ש

 הקב״ה לישראל בדביקה בחפ׳*"
 וכחשיקה, כדביקה ואתם הדבקים ביי' י
 הפיצה בי תהיו אתם ארץ חפץ, בחש,1?*
 כי חשק ה׳ בכם ואנו למדין כן מפרשה *

 אותו רשע , והדבק נפשו, שכם ביי חש?"
 נפשו

 אוסר כמה כפסל דחוק עלי פלוני מטריחני
 וכל מה שכנ״י דוחקין וםטריחים ובאים
 למקום תפלתו ומתפללים שמחה הוא לפניו
:(  שנאמר כה׳ א׳ בבל קראנו אליו(דברים ד׳
ם אמר ר׳ לוי מן הארץ ער הרקיע  י) ש
 מהלך ת״ק שנה, ועביו של רקיע
 מהלך ת״ק שנה, וכן בין כל רקיע ורקיע,
 ולמעלה מרקיע העיייונה טלפי החיות, וגס
 טלפי החיות כנגד כולן, שוקיהן כננר כולן,
 וכן עד ראשי החיות וכסא הכבוד עליהן
 גגד כל כולן, ואדם אחד, עומר בביהכג״ס
 אחורי עמוד אחד ולוחש בתפלתו לפני
 הקכ״ה יהיא מאזין, שנאמר בכל קראגו
 אליו, ואיזו אומה שהיא מעכבת על אלהיה
 כישראל, יתברך שמו של מסה״ם הקכ״ה
 שהוא משלים ונוסו־ עם ישראל מה שהם
 עושים . מלך ב״ו אס רוצה לגזור דבר
 םגקליטיו מוחין בידו, ואם בבר גזר אז
 םגקליטיו מוכרחין לקיימן, אבל הוא בעצמי
 אם רוצה מבטלו. אבל הקב״ה מה שסנהדרין
 גוזרין הוא מקיים. סנהדרין אומרים אימתי
 יהי׳ ריר. יום ב׳ או ג׳, סיר אומר הקב״ה
 למלאכי השרת לבו ראו בין התחתונים
 םנהדרי אימתי קבעו, יכאשר הס משיבימ כי
 ביום פלוני קבעו וגמרו, מיד הקב״ה ג״ב
 קובע ויושב לרון עולמו באותו יום שנמרו
 הסנהדרין, ולפה שנאמר כי חוק לישראל הוא
 משפט לאלהי יעקב, הדד״א אקרא לאלהים
 עליון לאל גומר על/ שהוא מסכים לרעחן של
 ישראל, יום תרועה יהיה לכם ולא נאפ־ לי
 וכן נאסר אשר תקראו אתם, אתם כתיב בין
 בזמנו כין שלא בזמנו אין לי מועדים אלא

:  אלו
ה אהבת הקכ״ה לבנ״י במצרים א ר מ ) ש  ה

 היו שבוין ונשפלים והקדוש כ״ה
 הוציאם שבוים וםטורפין וקודאס קי וביו כד״א
 לבנ״י עם קרובו. אמר דוד אפילו רשע
 שבישראל בא וקורא אליך אתה עונה אותו
 כדי שלא יאמרו אוה״ע כל דפנים שוות, וכן
 נא אף אהה ענני, א״ל חייך עד שלא
 תנךאגי אני עונה אותם שנאמר וקראגי
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 ואמרי לה פעם א׳ ביובל ואמרי לה *עם א׳
 בעולם. וישראל מזגירין את השם אחר ב׳ חיבו׳
 שנא׳ שמע ישראל ה׳ ומלאה״ש אחר ג׳ תיבות
 ק׳ ק׳ ק׳ ה׳ *באות ואין מלאה״ש אומרים שירה
 למעלה עד שיאמרו ישראל למטה שנאמר
 ברן יחד כוכבי בקי־ אלו ישראל והדר ויריעו

 כל כני אלהימ ;
 (פרשה קדושים) למלאכים נחן
 קדושה אחת ובמאמר קרישי{
 שאלתא ולישראל שתי קדושות. שנאמר
 והתקדשתם והייתם קדושים משל לבני
 המדינה שעשו שלש עטרות למלך, מה עשה
 גחן עטרה אחת בראשי, ושנים נתן בראש
 בניו, כך מלאכי השרת מבתירין שלש עטרות
 ק׳ ק׳ ק' מה הקב״ה עושה נותן אחת בראשו
 כי קדוש אני חרא ושתים בראש בניו ישראל

 דבתיב והתקדשתם והייתם קדושים תרתי.
 £שימי£א רבתי(הובא בילקוט ישעי׳ כתי'
 ״" י יאוסר איי לי כי נדמיתי ראה
 מלאה״ש מקלםין לפני הקדוש ב״ה והוא לא
 שיתף א״ע עמהם, התחיל מיצר על הדבר כי
 איש טמא שפתים אנכי שאלו שתפתי קלוסי
 עםהם הייתי חי וקיס לעולם כמותם ואיך
 היתד, לי שדוממתי. ועד י שעומר ומשתומם
 על הדבר הוציא דבר יתר מפיו ובתוך עם
 טמא שפתים אנכי יושב. אייל הקנייה על
 שאמרת טמא שפתים אנכי שרא לך שאתה
 שליט בעצמך, שמא בבני היית שליט שאמרת
 ובתוך עם טמא שפתים אנכי יושב, מיר
 גמל את שלו ויעף אלי אחד םהשרפים
 ובידו רצפה, גחלת איני כתיב אלא רצפה /
 אמר רשב״ג רצוץ פה שאמר דלטורא על
 בני, וכן אומר אל גגה אגוז ירדתי, האגוז
 הזה הוא חלק, מי שאינו אומן לעלות בו
 מיד הוא גופל שצריך לשמור שלא יפיל
 ממיו, בך הוא כל מי שמשרת את ישראל
 צריך ליזהר שלא יטיל את שלו מתחת
 ידיהם, וכגון משה וישעיה לאליהו, משה אסר
 שמעו נא המורים וגאםר לו לכן לא תביאו
 הקהל הזה. ישעיה אמר ובתוך עם םםא

 שפתים

 ;>־עו כי חפץ בכת יעקב, ר׳ אבא בר אלישע

 פיסיף עוד הרין נאהב׳ ובדיבור, י.;הב׳ אהבתי
 גפעו

 טיסיף עוד הרין - _ ,
 *הכם אמר ה/ דיבור דברו על לב ירושלים,
 יק אתה מוצא באותו רשע ויאהב את

 הנערה וידבר על לב הנערה:
 י) ש• (מזחור כה) כתיב אלהי בך
 בטחתי מעשה כאבסניא שבא
 לעיר המלך בלילה ולן בחוץ מצאוהו שומרי
 י־׳פלך והתחילו לדגות אותו א״ל אל תביני
 שמבני בית המלך אני, המתינו לו עד הבוקר
 יהיליניהו לפני המלך, א׳׳ל מכיר אתה אותי,
 איל לאו א׳׳ל והיאך אתה בן ניתי א״ל
 איני מנ״נ אלא בטחתי כך בחסדך, א״ל
 הפלך הואיל וני נטח הניחו לו, נך אמר
 חד אלהי בך בטחחי ובשביל כך אל יעלצו
 אויבי לי ובו׳, ר״פ אמר אמר דוד רבש״ע
 כשעה שאני עומד בהפלה לפניך אל תהי
 הפלתי מאוסה לפניך מפני שעיניהם של
 ישראל תלויות בי ועיני תלויות בך ואלו
 מטעת הפלתי כאלו שמעת תפלתם, וכן
 כשהציבור מחענין שליח ציבור יורד לפני
 התיבה עיני הציבור תלויות בו והוא עיניי
 תלויות בהקב״ה והוא שומע תפלתם, לבך

 נאמר גם כל קויך לא יבושו.
 ח) מכילתא פ׳ בא(פי״ד) כתי׳ מפני עמך

 אשר פרית את מוצא נ״ז
 שישראל משועבדים שכינה כביכול משועבדת
 עטהפ שנאמד ויראי את אלהי ישראל וכו׳
 לבגת הספיד, וכשגגאלו יננאל עמהם מהי
 אומר וכעצם השמים לטוהר. צרח יחיד
 מנין שנאפי יקראני יאענהו עמויאגכי בצרה,
 ואומר ויהי ה׳ את יוסף דט אליו חסד.
 ואומר מפגי עמך אשי פדית ממצרים נוי

 ואלהיו :
 ס)(חולין צ״א) חביבין ישראל יותר ממלאכי
 השרת שישראל אומרימ שירה
 ככל שעה ומלאכי השרת אין אוסרים אלא
 פעס אחת ביום ואמרי לה פעם אחת בשבת
 יאפרי לה פעם אחת בחדש ואמרי לה פעס
 אחת כשנה ואמרי לה פעמ אחת נשכו?
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 שתה בגי אזיל לבי ספרא, כך הקב״ה מהאווז
 להזכיר את בג״י בכל שעד,, אר״י בר״ט
 משל לאחד שהיה יושב ועושה עטרה למלה
 עבר אחד וראה אותו. א״ל כל מה שאת!?
 יבול לקבוע כה אבגיפ טובות ומרגליות קבע׳
ו  מפני שהיא עתידה להגתן בראש המלך״ נ
 אמר הקב״ה למשה משה כל מה שאוזו?
 יכול לשבח את בנ״י לפני שבח לנדל!
 ולפארן פאר, מפני שאני עתיד להתפאר בס*

 שנאמר ישראל אשר בך אתפאי:
ב בי כאשר ידבק האזור וכו׳« י  יא) כת
 אמר הקב״ה אינני כמלך בי״מ
 מלך בו״ד אין רשות לאדם לקרוא »״?
 בשמו של מלך וללבוש עטרה שלו ולרכיב
 על סוסו ולהשתמש בשרביטו, ומשה נקרא
 בשם הקב״ה. נתחיך אלהיט לפרעה, ונשתמ&
 בשרביטו ומטה האלהים בידו. ואלי׳ רכב על
 סוסו. נאמר דרכו בסופה וסערה , ונאמר
 רעל אליהו בסערה השמיטה. ואצל מלך
 המשיח כתיב תשית לראשו עטרת פז, וגבי
 שלמה כתיב וישב שלמה על כסא ה׳ למלך
 וכן הוא אומר גבי בג״י אגי אמרתי אלהיט
 אתם ובני עליון כולכם, נקרא הקב״ה קדו*
 וקראן קדושים קדושים תהיו כי קדוש אני
 הי, וכתיב אצל סלך המשיח וזה שסו אשר
 יקראו לו צדקנו, ובן מצינו בירושלים ושם
 העיר מיום ה׳ שמה, לבוש הקב״ה הוא עוז שגי
 עוז החאזר, וגאמר בישראל עורי לבשי עוזך ג
 ינ) שם כל שם חביב שנקרא להקב״ה.
 באותו השם קרא את ישראל.
 נקרא אלהים, וקרא לישראל אלהים אני אמרתי
 אלהיט אתם, נקרא חכם חכם לב ואמיץ כי/
 וקרא לישראל עם חכם וגבון, גקרא דיר
 דודי צח ואדום, וקרא לישראל דודים אכלי
 רעים שתו ושכרו דודים,גקרא בחור בחור
 כארזים, וקורא לישראל בחורים שגאםר ובך
 בחר ה׳ אלהיך, נקרא חסיד כי חסיד אגי
; וקרא לישראל חסידים שגאמר אספו  נאום ה
 לי חסידי, נקרא קדוש, ונקראו ישראל קדושים
 קדושים תהיו בי קרוש אני ד,/ וכן לעתיד בל

 אחד

 שפתים נאמר לו ובידו רצפה
 פה. ולבסוף ננסר ע״י מנשה וכיון שהניע
. ואליהו אמר כי עזבו בריתך ת  לפיו מ
 ישראל נאמר לו ואת אלישע בן שפט תמשח
 לנביא תחתיך. ובידו רצפה במלקחים לקח,
 להודיעך בחן של צדיקים, הקדוש ב״ה אמר
 למלאך ליקח גחלת מעל גבי המזבח וליהן
 ע״פ הנביא, וגטל המלאך להגחלח במלקחים
 ונכוה והשליך אותה, ונטל עוד מלקחת אחרת
 ונטל הנחלת בשתיהם ונתנו לנחלת בשפתיו
 של ישעיה ולא נכוה, וכן הוא אומר כי רב
 מאוד מחנהו, אלו מלאכים, ועצום עושי דברו,
 אלו צדיקים שהם קשים ועצוסים מהמלאכים,
 ובן משה נער באש ושקעה שנאמר ותשקע
 האש אמר הקב״ה לישעיה הנה ננע זה על
 שפתיך וסר עונך והבאתך תכופר, כיון
 שראה ישעיה כן התחיל מצדיק את ישראל
 ומלמד עליהם סנינוריא, וזכה שנתנבא נחמות
 על ישראל יותר םבל הנביאים, ולא עוד
 אלא נחמות כפולות שוש אשיש, התעוררי
 יתעורר/ עורי עורי, אנכי אנכי, גחמו גחמו
 עמי. ובתד״א. אמרתי לו בני מפני שישעיה
 קיבל עליו תמיד עול מלכות שמים בשמחה
 לכך זבה להתנבאות ישועות ונחמות יותר

 מכל הנביאים:
 י) וימ״ר(פ״א) ותנחומא תשא דבר אל בנ״י
 י ר׳ יורן בשם רשב״נ משל למלך
 שהיה לו מלבוש אפיקרוםין והיה מצות את
 עבדו עליו תמיר וא״ל קפלו ונערו ותן רעתך
 עליו. א״ל עבדו אדוני המלך מכל מלבושיך
 א״א מצוה אותי כ״א על האפוקריסין הזה א״ל

 מפני שהוא דבק בבשרי כך אמר משה לפני
 הקכ״ה םהשבעים אומות שלך אי אהה מצוה
 אלא על בג״י ואל בגיי תאמר, ואל בנ״י
 תדבר. אמור אל בנ״י. דבר אל בג״י, א״ל
 ספני שהם דבוקים בי, כי כאשר ידבק האזור

 אל מתני איש כן הדבקתי אלי וגו׳:
ם א״ר יורן בוא וראה כמה חיבב  ש
 הקב״ה את ישראל שהוא מזכירם ה׳
 פעמים בפסוק אחד הה״ד ואתנה את הלויס
 נתונים וגו׳. חני רשב״י משל למלך שמסר
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 וכתיב נם אלה תשכחנה ואנכי מה שקבלו
 י" בנ״י בדד סיני לא אשכחך לעולם :
 ואה נ״ז בתיותם וכו׳ לכלותם, לכלתם כתיב,
 י משל למלך מטרוניתא בשוקי דבורםקי

 יוחד ואחד יאמר לו קדוש, שנא׳ והיה הנשאר

' מצילין היק הספר .  '*יי! כי׳ קדוש יאמר לו
 עש הספר בשבת מפני השרפה, התיק למה

- י ת כתובים בתוכו, אלא מפני שנדבק יכי
£י זכה להנצל עמו, אמר שלמה הולך את והמלך מנודל רחימותו אלי׳ אם׳דםי עלי כשוקי ש ' 
 "כסיס יחכם אוי להם לרשעים ולרובקיהם דבוסםי וזהו לכלתם בכלה חביבה היא עלי:
ש צאינ׳ וראינ׳ וכו׳ שעטרה לו אפו ל ו  יצריהם לצדיקים ולדובקיהס, דור המכיל יל) ש
 *ז כתיב בהם ויסח את כל היקום, אם אדם א״ר יצחק חזרנו על כל המקרא
, אלא ולא מצאני שבת שבע עשתה עטרה לשלמה ה ם °* בהמות וחיות ועופות ל n 

 בנה. רשב״י שאל לר׳ ישמעאל בר׳ יוסי
 אפשר ששמעת מאביך מהו בעטרה ובו׳
 א״ל כך אמר אבא משל למלך שהיה לו
 בת יחידה והיה אוהבה ביותר לא זז מחבבה
 ער שקרא איתה בתי שנאמר שמעי בת וראי
 ולא זז מחבבה עד שקראה אחותי שנא׳ אחותי
 רעיתי ולא זז מחבב׳ עד שקרא אותה אמי שנא׳
 שטעו אלי עמי ולאמי כתיב עמד רשב״י
 על רגליו ונשקו על ראשו ואמר אלמלא
 באתי לעולם אלא לשמוע דבר זה דיי:

 פו) ירושלמי(ר״ה פ״אה״ג) א״ר סימון
 כתיב רבות עשית אתה ה׳
 אלהי נפלאותיך ומחשבותיך, לשעבר רבות
 עשית מיכן ואילך גפלאותיך ומחשבותיך אליגו

 וחיות
 "יי להם לרשעים ולדובק־הס, ובן אתה
 "יייא אצל קרח שר״ן ראשי סגהדראית
 ינס ממונם, נאבדו מה כתיב בנח ויזכור
 "להיס אח נח ואת כל החיה ואת בל הבהמה
 "ש נח זכה בהמה וחיה מה זכו, ראה בחםי״ע
 היי כתיב וםרבליהון לא שנו, מפני מה אלא
 5^כיל שנדבקו בהון, ומה המלבושים

 יייכיקים לצדיקים ירדו לאש ולא ניזוקו,
אל שהיו דבוקים להקב״ה צדיקו של י ! ?  י

 0W שהוא חי וקים שנאמר ואתם הדבקים
' עאכו״כ שיגצלו מדיגה של גיהנם, ונאמר ׳ י  נ

י תעבור במים אתך <.גי וגו׳ כי תלך כמו  כ

 אש לא תכוה :
 ^ ע״כ המו מעי לו, כשישראל

 םזכירין להקב״ה מעיהם הומי׳ א״ר לוי למלך שהיה לו אירלוגין כיון שעמד
 בגו מסרה לו. והיה לו שומירה ומבעת וכלי
 נגרות ואוצרות וגרתק של רפואות כיון שעמד
 בנו מסרה לו ופי׳ ארלונין כלי מחזה המודיע
 את כל פחי השנה. ושומירה הוא הסוכה
 שפושה גומר הכרם במקום גבוה, ופי״ז ריאה
 ושומר את כל הכרס, ומבמת אשר בה חותם
 את כל גזירותיו יחיקוגיו וכל הבטחותיו ועם
 הטבפת הזה הוא מגהיג כל מריגותיו, יכלי
 בגרותו אשר בהם בנה את כל מדינותיו, ונרתק
 של רפואות שנכלל בו כל הרפואות שבמזלם,
 ואוצרות המעשירות ככל מיני עישר שבעילם
 ואת כולם מסר הקב״ה לישראל מפני שהכ
 בניי, האירולוגין זהו קביעת המיטדים והחדש,״
 ונכלל בזה שיהיה בהם שנים טובות לברכה.
 ואפילו אס עזרו לרעה ישראל מהפכי; איתן
 לטיבה. שימירה שע״י ישראל נשמרו הפילם

 לי, שנאמר אזכרה אלהים ואהטיה, דודי שלח
 ידו סן החזר וסעי הסו עליז, וכשהקנ״ה
 מזכיר את ביי מעיו תטיס עליהם שנאמר
 כי מרי דברי בי זכור אזכרנו עור ע״כ המו

 מעי לי (שיח״ס ילקיס ירמיה):
p אלי היי ידעי בגי נשא מגודל ' H } ^ 
 י רחימותא דרחים מארייהו לבני
 ישראל הוו שאגין כארי׳ זחיז םרימין לבושייהו

 והוו רדפי אכתרי׳:
ר שלחי׳ למשה דיימר לבנ״י א״ל ש א כ ל י , 
 הוי מודיע להו רחימותא דרחיםנא
. ׳ י '*"־י ילאכהתי׳ ולבנין ובמלין אילין תהיה לי  שליד׳.. —

 כנ״י ותגזור
 אימר

 י חא טהימנא לאמשכא לבהין אבתראי
k י* כ מים רבים לא יוכלו לכבות*^ 

 האהבה אם יתן איש ואפילו יתז
ל 1 איי כל הון רעלמא עבור מצוה א׳  ע

" יכיזי לו(רע״מ פנחס רני א): וברואיו. וטבעת שה  י כ
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ו וטי עלו*ו ש נשכ ח נ ואיזה נ י  סי

 :ה בגדת טומאתה
 רעב והיה תמחוי בשר

 ואל א
א ו ה ש  כ

 אלא אלי
 דברי תורה שהן דכין כששונה שכתוב ג*
 לא תקרב. דבי
. ״״,»• בשר לפניו א״י  ״
, עקצ,י וני מ ו ״,3,», ן ע ו א = ו ת ל ב 2  הרי חלב נ
 נשכו אלא םונה בשושנים (שהשיר פ״זס״י):
י א יוצאי מצרים נתקבצו יי*ג י ב ל  כ) ה
 מצוי א׳ היתה ביניהם שהיו מיז
 את בניהם במצרים א״ל המצרים למה הםייי
 ויהיו הם כפני מצרים ועי״ז תיקל העבירי'

 ים.*ד חינ פרק י
 וכלי נגרום אלו הנסים שביי

2G6 

 אומר ויקם לן
 הס משנים את הטבעיות ונפשה להם נסים
 גלולים. ונרהק של רפואות שמעתיריס לה׳
 והוא שומע ועונה ושולח רפואה ע״י תפלתם.
 ואוצרות המלך אלו צדיקים שבידם לזכות לכ״א,
 הן בעשירות עוה׳׳ז והן בעשירות עוה״ב.
 ובהטבעת הזה מה שנת; השי״ת את שמו
 בתוך שם ישראל, שזהו טבעת תותמו אשר
 שיתף שמו בהם בכלי שיתקיימו, ולעתיד ינאלו
ך ו מ ך ישיאל מי כ  עיי שם זה חשה״כ אשרי

, .-ה . ופי׳ שנס שם הויה עם הל׳ מכם משיבין ישראל שמא שכהו אבותינו איי ש ט  מ
 תיתות ועם הכונל גימטריא איל, וזהו אשריך אלהיהם שבשמים שישכחו בניהם אחריהם׳
ס אותם י כ י ל ש . ו פ נ ה א ע ר ש ח א א ל ה ״ל ו  ש־ ח, מה שקרא ה׳ שמך ישראל וחתם שמו א
 ב״מך, ומי כמוך עם נישע בה׳ר״ל כ׳׳י השם לימ, משיבין ישראל אנו עלינו לקיים ם*י*
ם ה  הייה המרומז בך כשמך, אשר מגן עזרך, כמו אלהינו ונימול אותם,ואח״ב עשו מה שא

 שחמר ה לאברהם אנכי מנן לך, מגן גימטריא רוצים. אבל זרעו של עשו אינו בז ביון
ה  ג פ א״ל שזהו בפוה״ז, ובעולם המזלות שמשנה יצחק בטלו את המילה , משל למלך «*ו
ו שישים ר ת  פז׳-/ ובעולם הבא אשר עין לא ראתה, ואשר דבר לאוהבי וזהו שנתן לו כ
ו שלאוהבי נ ב א ל צ פ ו ך ל ה / ו ו כ  סרב נאומך. הגאוה והגדולה שנתן לך השי״ת אוהבו בראשו ו
 הוח א,יך לחרב. וכאשר יבוא העת על ירי שהבחר מושלך באשפה הלך לאחוריו בק^יי
 כחרב הזה ויכחשו אויביך לך ואתה מל במוחימי גדול שנאמר ה׳ בצאתך משעיר. לם*
 תדרוך. והנה ע״ר שבח בג״י אין מור להאריך גמשלו האימות ודדשעים לאחד שמצאגםיי*

ג י כי אחר ההודעה הזאת הרשום למעלה הכניסה לעיר והכריז מי אבד, אםרו ג  בזה.
י נ  העיר אין צדיק כמוהו, מה עשו הםלי
 אותו עליהם מה עשה הלך והפך אי, ,
י]  העיר ולבך נדמו הרשעים. עשו הוריר ע
י א  דמעות לפני אביו ונתן לו הר שעיר &
* ע ג י י , ם ל ו ע  גשמי ברכה נפסקת משם ל
J[** דיבר רתת דבר אחד טיב ניתן לי 

/ אליפז התמני בעת י כ  השבטים ו
 עמלק יא״ל אבא מי יורש העוה׳׳ז וחכי* : 1
^ ?J י  היה לו לאםר הן הס בני ־״־אל א

 וחפור להם בארות והתקן לפניהם הורג
ו י  מה יהיה חלקך עם הפחותים שבהם יריי)
״,1

 לעוה״ב, הוא לא עשה כן אלא פקי ע
 להחריב את כל העולם, שנא׳ ויבוא עמל? ^
&ג׳ ג ע ח י ו נ י ש  הקביה אני יצרהיך אחי מי ל
 ההיה ראש לפורענות לכל יורדי ניהנמ ^

I . /"  ראשית ניים עמלק ואומר כי סחה אמ
ח w> י י  נ) ןייךךן את ריח בגדיו ויברכהו י ר

 קרי בי׳ ריח בוגריו, בנץ יוסי ם
 ויקים

 הן אלת קצות דברי תיבה יתירה נודעת לנו
 איך שהקב״ה חובב ומחבב את עמו בנ׳׳י.
 ואם הקב״ה מקלסן מי מננן. הוא משבח; מי
 יאמר עליהם דיפי תיו אלא זאת נאמר כמי
 שנאמר כי האדם יראה למינים וה׳ יראה
 ללבב. אשר מל כן אין אנחנו מבינים אחת
 מרבוא רבבות נודל יוקר עמו בנ״י, והנם
 שנמצא ביניהם נ״כ חוטאים. מ״מ השורש
 שלהם הפנימית קיימת ומוכנים לחשובה ולמס״נ,
 ועליהם נאמר לבל יסול צרור ארן ולבל ירח
 ממנו נדח. ובכל זה נביא עור כאן איזה מחז״נ
 המעידים על כת הצדיקים ובעלי תשיבה ונודל

 אהבת בניי למקים:
ב םונה בשושנים. אלו ישראל י * 1  א) ב
 טשא אד• אשה בן עשרים או
 שלשים משמ־ציא כל יציאותיו אומרת לו
 כשושנה אדומה ראיתי והוא פורש ממנה
 מיד מי גרם לו ואיזת כותל ביניהם איזה
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 לפיכך אמר בלעם בני אדם שעושים כמה
 מצות בעפר מי יכול לקללן הוי מי מנה כו׳:
 ה) שהשיר(ש״א ס״ל) כתיב ע״כ עלמות

 אהבוך. אלו בעלי תשובה דבר
 אחר אלו דורות של גזרות השמד שמסרו
 נפשם למיתה על קדושת שמו של הקב׳׳ה
 מפגי מה אתה יוצא ליהרג על שנטלתי לולב
 על שמלתי את בגי על שלבשתי חפילץ
 וזשה״ב כי עליך הורננו כל היום: הביאגי
 המלך חדריו, אמרו ישראל בך אנו שמחים
 מכל מתנות שנתת, לנו משל למלך שאסר
 לאשתו אי אפשי בך הרי כל שלי לפניך
 טול בל מה שתרצי וכל כלי טוב שאתה
 יורעח קחי וצאי לביח אביך, מה עשתה
 האכילתו והשקתו ואמרה לעבדיה טלו אותו
 במטתו והוליכוהו לבית אבא, כיון שניער
 משנהו אמר מי הביאני לכאן אמרה לו אתה
 שכך אמרת לי ברור לך הטוב והיפה ולכי
 לבית אביך, נסתכלתי בכל קניניך ולא מצאתי
 כלי חמדה יפה ממך, כך אמרו ישראל טוב
 לי תורת פיך מאלפי זהב וכםף , ובה״א ה׳
 מגת חלקי וגורלי ואימתי אנו שמחים כשיעלו
 הגליות והשכינה בראשם, כד״א ויעבור מלכם

 לפניהם וה׳ בראשם :
 י) שהש״ר (:ם סס״נ) הנך יפה
 רעיתי הנך יפה עיניך יונים,
 אלו סנהדרין שב״י הולכים אחריהם במו
 שנוזריס ואומרים טהור מותר טמא _ אסור
 כמו שכל הנוף הולך אחרי העינים', ד״א
 כל העופות כשהם נשחטים הס מפרבסין
 אכל היונה פושטת צוארה. כך אינם גוחנים
 נפשם על הקניה אלא ישראל. ד״א מה
 יונה חסה אף ישראל הם הםיםיס להקב׳׳ה
 שקבלו אח כל ההורה כולה ולא אמרו די
 לנו בפחות, אלא כל אשר דיבר ה׳ נעשה
 ונשמע, ומה היונה אפילו אדם ניטל גוזלי׳
 מתחתיה אינה מנחת שובכה, אף ישראל
 אף שחרב הכית עוליס לשש, ומה דיונה אינה
 טגחת לבן זוגה כך ישראל אין מניחץ להקבימ
ץ החוחים  (CP פ׳׳ב) כשושנה ב
 ר׳ חנינאפתר

 קרא

 יסוד חיג פרק י
 ייקום איש צרורות יוסי משיתה בשעה שאויבי׳
 נקשו לכנוס לביהמ״ק אמרו יכגום מהם ונהם
 החלד׳/ אסרין ליוסי עול ומה דאת מפיק
 יייך הוא, נכנס והוציא מנורת זהב, אמרי
 ליה אין דרכו של הדיוט להשתמש בזו, אלא
 עיל תנינית ומת דאת מפיק דידך הוא ולא
 ?כל עליו, נתנו לו מכס שלש שנים ולא
 ?כל עליו אמר לא די שהכעסתי לאלהי פעם
 א' אכעיסנו פעם ב׳ ומה עשו לו נתנוהו בחמור
 ׳*ל חרשים והיו מנסרים בו והי׳ צוח וי וי
 ׳*הכעסתי לבוראי, יקוס איש צרורו׳ וכו׳(הובא
 לעיל ח״כ), ד״א ריח זה בהס״ק בניי ,
 כריח השדה חרוב כר״א ציון שדה תחרש, אשר
 כרכו הר׳׳ז בנוי ומשוכלל לע״ל כד״א כי שם
 ציה ה׳ את הברכה חיי׳ עד העול׳(ב״ר פס״ה ו:
ילקוט כלקכי מראש צורים אראנו.משל (  ד

 י למלך שהיה מבקש לבנות היה
 חופרויורד ומבקש ליתן יסודות והיה מוצא בי
 ביצים של מים וכן במקומות הרבה, לא עשה
 אלא חפר במקום אחד ומצא פטרא אמר כאן
 אני כונה ונותן תמליוח ופי׳ יסודות) ובנה. בך
 הקניה היה יושב ומתבונן בדור אנוש והמבול
 והפלגה אמר הרי אלי עוטדין ומכעיסין אותי
 ביין שצפה באברהם שעתיד לעמוד אמר
 הרי מצאתי פטרא לבנות עליו ולייסד את
לם לכך קרא לאברהם צור שנאמר הביטו  י׳עי
י חיצכתם, וכן ישראל נקראו צורים .  אל »
׳ (לט)א׳׳ל ההיא אפיקורוס לר״א מי T L D 
 כעסך ישראל נו׳ מאי רבוהייכו, אתין
 נמי ערביתו בהדן, דכתיכ כל העמיס כאין גגדו
 א״ל מדידכו אסהידו עלן ובגויס לא יתחשב.
. אר״פ הפחית  ילקוט שם מי מגה עפר כי׳
 י מישראל אינו עובר לו יום שאיגו
 עיש׳ את המצות ושלמ׳ צוח כפלח הרמון רקהך
 ששלאים מצות כרמון כו׳, ההדיוט שכהדייטים
 אינו טועם פרוםה ער שעושה עשר מצות
 כשדה וכשבא לאכול ר1א פושט בידיו
 ייטול לידים מה מעם אלא שהוא פושטן
 לפגי הקב״ה והן םלסרין עליו סנינוריא
 אומר רכוגי הרי עשר אצבעות, לפגיך.
 אינפ טיעסית עד שיתקייםו עשר סצות בעפר
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 צרה ויגון אמצא ובשם ה׳ אקרא:
 ח) חולץז(פט) לא מרובכם מכל העמים י״א
 בגו של ריהג״א נהתי גדולי לאברה׳
 ואמר ואנכי עפר ואפר. למשה ואהרן אפיי
 ונחנו מה לדור ואנכי תולעת ולא איש, אני
 אומות הקדמונים נתתי נדולה לנמרוד אמי
 הבה נבנה לנו עיר, לפרעה מי ה׳ א״יי
 אשמע בקולו, לסנחריב אמ׳ מי בכל אלהי ובי/
 לנבוכדנצר אמר אעלה על במחי עב, לחירם

 אמד אני מושב אלהים וכו׳ :
H (עח) והנבעוני׳ לא מבגי ישראל l t  ט) ^
 המה. אמר דוד ג׳ סימנים
 באימה זו של ב״י, ביישנים, רחפגים, גומלי
 חסדים, ואלו נבעונים אין להם כלום מחגי

 מדות אלו ע׳׳ב הרחיקם דור:

 קרא בגלות פה שושנה זו שבין החוחים
 ארבע רוחות מנשבות אותה והחוחיס עוקצין
 אותהאעפ״כלבהמכוון למעלה, כך ישראל
 אף על פי שהם משועבדים בפיםן ובנולנליות
 וזימיות לבן ©כוון לשמים, שנאמר נכון לבי
 אלהים, ואומר עיני תמיד אל ה׳ כי הוא

 , יוציא מרשת רגלי:
 ז) ילקוט חבקוק בשם מכילתא, האוה׳׳ע
 עובדי האלילים כשהם בטובה הם
 םכבדין את אליליהם, ובשפורענוח בא עליהם
 הם מקללין אותם, שג׳ והיה כי ירעב והתקצף
 וקלל בסלכו ובאלתיו, אבל אתם בני ישראל

 כשהבאתי עליכם טובה אתם נותנים הודיה,
 וכשהבאתי עליכם יםורים אתם נותנים הודיה ו
 וכה״א כום ישועות אשא ונשם ה׳ אקרא

I 

 חללתם את נחלתי יכול לכל ת״ל על ז?ן
 הכבדת עולך:

 ?) V(ח״ט(מזמור כו) ד׳ צדיקים לקו. אייב
 אברהם יהוקיה דור. איוב לו?ה
 וביעט אברהם לוקה ושמח ער שהשי״י*
 בעצמו א״ל די הכיתיך שנ׳ אני אל שיי
 די סיפוק הכיתיך, חוקיה לוקה וביקש לפני
 ה׳ שיסור ממנו. דוד אמר הלא הרציעיז
 תלויה הכני בה ובן הוא אומר אשרי הנבי

 אשר תיהרנו יה :

 שוה״ט (מזמור כז) כתיב ויהי כשסעו
 את קול הצעדה בראשי הכבאים«
 איר ברכיה בבאים אלו קוציס ע״ש עמי
 אנכי בצרה, פלשתים לא היו רחוקים מישראל
 כ״א ח׳ אמות, אמרו כ״י לדוד למה וה אגי
י נ  שותקים / א״ל אם געביר וגלך גס כן א
 סתחייבץ למיתה, כבר גצטויגו מן השטים
י ע א  שלא לפשוט בהם יד עד שנראה ר
 האילנות מנענעים, ואם אגו םושיטץ יד בהם
 הורגין אותנו, מוטב שנםות זכאין ולא נםיה
 חייבין, כיץ שנתנו בטחונס בהקכיה וחיי
ו ח כל האילנות, ומיד י ת  עיניהם למרום נ

 את

 שבח צדיקים
 שוח״ט(מזסור א) אברהם לא היה לו
 אב שלמדו חכמת, תני רשב״י
 אומר זימן לו שתי כליותיו כשני מעינית, והיה
 נותן לו הקב״ה על ידם טעינות נובעו׳ לו חכם׳
 כל הלילה, שנאמר אף לילות יסרוני כליותי,
 ונאמר עליו והיה נעץ שתול ששתלו נא״י.
ס אמרין נרייחא  ר״א ששתלו ננן עדן. ש
 על מאן קאים עלמא על תלתא עמודי, אמרי
 לה אלו האבות, ואמרי לה אלו חנניה םישאל

 ועזריה, ואיל אילץ תלתא בני קרח :
 שם(מט״ז) אר״פ אם בקשו אבו׳ העול׳ שתהא
 דירתן למעל׳ יכולים היו ואעפ״כ לא נקראו
 קדושי׳ עד שגיתגו בארץ וגםתם הגולל בפניה׳:
א נבראו צדיקים אלא בשביל גאולתם של  ל
 ישראל:ספרי(בהעלות׳)כתי׳ לך ואםפ׳ את זקגי
 ישראל בכל מקום אתה מוצא שהקב״ה חולק
 בבור לזקגים רשב״י אומר מגין שלעתיד לבוא
 חולק במד לזקנים שג׳ וחפרה הלבגה ובושה
 החמה וגו׳ נגד מלכיו לא נאמר אלא וגגד
 זקניו כבוד והלא דברים אלו ק״ו לבו״ד
 שהוא צריך לחלק כבוד לזקנים וכן אתה
 «וצא שהקב״ה מצטער על זקן אחד כננד
ל שגאםר הגה קצפתי זול זזםי א ד ש ל י ג : 
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 את הפלשתים, ואמר הקב״ה למלאכי השרת ישראל לפני הקנ״ה לפנים היו בינינו צזץקיס.

 ראו מה בין שאול לדוד :
' T  ^ 5Dמזמו׳ ל)א״ר חיי׳ בר״י אין בין •צדיקי (
 חיים למודם כ״א הדיבור והקכ״ה
 «ס אותם בצרור החיים והם מקלפים אותו
 *נאמר ירננו על םשכבותם, שש(םל״א) אפרו

 אכל עכשיו בעונינו נאספו ממנו וכל מד,
 שהדורות שלנו הולכים מחשכת היא לנו
 הנלות ואומר עליהם הקב״ה הר״ז לכס מה
 שאתם בוטחים בשמי ואני עומד עליכם

 וזשה״כ ישראל נושע בה׳ ;

 אבני טלואים
 בכחך זה והושעת את ישראל בכחך זה שלמדו/

 זכות וסננוריא על ישראל :
 תשובה (שוח״ט מזמור מה ע״ש) רחש
 לבי דבר טוב אלו בני קרח
 שלא היו יכולין לדבר והרהרו חשובה בלבם
 וקבלם הקב״ה באהבה וזהו ג׳ לשונות ניצוח
 שיר ירידות כננד ג׳ כני קרח א״ל הקכ״ה כל
 או״א מהם הוא ידידות לפני והיו משד. ואהרן
 וכל הנמלים באין לשמוע שירתן של בני קרח;

 ת£לה (שוח״ט מזמור צא) אמר ר׳ יהושע
 בן לוי מפני מה ב״י מתפללין
 ולא נענין םפני שאינם יורעין בסוד שם
 הםפורש. אבל לעתיד הקב״ה יודיעם ואז
 יהיו מתפללין ונענין שנאמר יקראני ואענוע

:  אשגכהו כי ירע שםי

) יהיו ישראל (מוח״ ״ח  ״" םקי
 עומדין בדין
 ייייייאו ויבאו המלאכים ויחזקו אותם ויאמרו
 ליזם אל תתיראו הקב״ה בן עירכם הוא כמו
 ׳*נ׳ ישעי' מה הוא יבנ׳ עירי קרובכ׳ הוא לבני
ל עם קרובו אחיכם הוא למען אחי א י 8 ׳  י

 ייעי וביותר אביכם הוא הלא הוא אביך קניך:
 *דילן והוא רע. רשע והוא טוב. שניהם

 שקוליט .
 #יי7׳ט (טי״ז) דברים בטלים לפני התפלה
 מעכבים שנאמר (תהלים יו) האזינה

 הפלתי בלא שפתי מרמה:
) בל מי שנעשה לנו נם ואמר ח ״ י ר ו ש ז  מ

 ע״ז שירה לפני הקב״ה
 זיבה ונמחל לו כל עונותיו זהו שאה״כ ואלה
 דברי יוד האחרונים: ילקוט(שופטים ו׳) לך

ה להו׳טע קו . ולו נ י מ־עעי א על פשעטינקנ ק ?לייטי. בעזר צור ייעעי. יעבוד נ י ם 5 ל ^  נ
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ק ד ל  ח
 בעניני התעוררות האדם לתורה ועבודה ותשובה

ן ו ש א ק ר ר  פ
 דברים אחרים מיוחדים מאלה הטונים לפניי
 להזכירו חחיד בלא שיטי, ולא יבקש עלימ
 שונוח מפעם לפעם בחליפוח עניני מיםי
א ויפיל ו 3 ז י ״ , ת ־ ט ק ע  ובהחחדשוח העצו
ה צ ג  בכח השכחה והתרדמה ויחבטל ממנו נ
 מוסרו. ולכן היו דרכי התנאים והאמוראים
 שהיה כל אחד מייחד וקובע אליו דברי מישרי
 בפרס אתת תמיר בכדי שעי׳׳ז לא ישכיוס
& ג ה  ויזכרם יתמיד, ולזה הנן הוא היה אומר, י
 רענין המוסר אינו שייך כ״א בלב מ״מ ^
 שארס אומר בפיו ומוציא לפועל על יי'
ה  זה נתעורר דעתו ולבבו ביותר. ולמדנו ^
 שני דברים אחת שצריך הארס להוכיח א״1*
י מ  בדברים מיוחדים וקבועים כפי הבנתו געי
י ש  אשר הם מועילים לו ומסוגלים אליו״ א
^ ג ה  עי״ז יתעורר דעתו ולבבו בעבודת ה׳. י
י נ  שבודאי כל דברי מוסר מועילים. ומכל י
J פרסי יוצא תועלת תדש המבואר 
ש  ביותר מן הדברים שהם זולתו. בכל זה י
 תוע״ג בדבר מוסר מיותר הקבוע לו בתמיריי* י
 שמפני מעלת הקביעות משיג בו כמה תיפלי״
- . מס שאינו נמזר בדברי מוסר שהם זילףי י • * ;wiu /.י —•' ׳»׳׳" 
 שאינם קבועים בדעתו בתדירוח, והחומל"
 שהם מדברי הקביעות אלו הן, אחת סנני.״,
 ניצול מן היצר החשכת וכפי מה שביארנו למיל י
ם י ג ר י אלו ה ״  ב׳ כיון שכבר נפתח לבו ע
נ ״  יתכן שהם מוכנים בנקל יותר לפתוח אח
ן ח ׳ מה שהאדם צריך לי נ  נ״כ את לבו בהם.
 אליו איזה מדה ומנין פלטי אשר בה ישתרל
 תמיד לקנותה ביותר,וע״י מדה זו הטובה יניל
ם י ש  להוושמ בכל שאר המרות שלו, כי אם י
 עינו והשתדלותו טל כל החדות ביתר יככיי
 הדברים אליו ביותר וחלילה שיגי׳׳ז לא ישיג

 מאומה

( אבות פרק א משנה יד) r ״ £ 2 D D :א 
 הוא היה אוסר אם אין
 אני לי מי לי וכשאני לעצמי מה אני ואס
 לא עכשיו אימתי. הנה דברי התנא
 ששנה הוא היה אומר מורה שדבר זה היה
 מרנלא בפומיה בכדי שיהיה עי״ז מתעורר
 א׳׳ע תמיר לעבודת ה׳ הרצויה, ומפר שא״א
 לאדם לבוא לתכלית הטוב בלתי שישים אליו
 דברי מוסר אשר יהיו נוקבים את לבו ויהיו
 יורדים חדרי בטנו ואשר מי״ז יבוא לזירוז
 מעשה הטוב והתכלית שלו. והיינו מפני שהאדם
 מורכב בנוף ויצה״ר,והשכל אשר בו הוא אינו
 בפועל מעצמו כ״א כותני, משא׳׳כ התושים
 שבאדם המה דרכם להשתמש תמיד בעניני
 נופני והתאות השייכים להיצה״ר. וכן לב האדם
 שהוא מנינו מרגיש הלא יריע שפניני ההרגש
 שייכים ביותר להנאת הנופני והיצר אשר ענינס
 בפומל להנאותיו הסמוכים אליו מאוד ונהנה
 בהרגשתם, ואולם דרכי העבודה הם רחוקים
 מכל הנאותיו וחושיו ולבו בהרחק גדול מאוד.
 ולא עוד אלא שהם סותרים ועדיים. כי אין
 התורה והעבודה מושנת לאדם כי אס ע״י
 כרמת לבט והתרחקותו מכל מיטב הנאותיו
 שבמורגשושיו, מצורף לזה עוד כי טבע האדם
 מושכו להיות שובת מיגיעה. ורוצה מאיד
 במטתה. ומפני כל הטעמים כנ״ל מל כן
 הוצרך האדם מאוד שישים אליו איזו דברים
 מיוחדים אשר חכור א״פ בהם ועי״ז יקיץ
 משינת תרדמתו ההבלי וישים את כל משטרו
 לעטרה ה׳ ולתורתו, ובעבור שיש באדם כת
 השכחה ומי״ז יכול שגם המוסר ישכח ולא
 יזכר אותו בעת שדעתו משוקע בחאויח העולם
 והוא כשיכור. ע״כ עצתו בזה שיקבע ברעתו
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 במשקו מ״י כמה וכמה אנשים ריפים, בכיז
 מהראוי ומחויב עליו שהוא בעצמו לא יתרפס
 במלאכתו וישתדל בכל עוז נחו חמיל מפני
 רבת התועלת מהעונה הנדולה בהעסק החיים
 אשר ענינו בלא קן וגבול, ואס יבעל א״ע
 איזה שעות הלא הוא עוזב את העובה והחיים
 השר לפניו. ומכש״כ אם יצטרפו שני הדברים
 אלו ביתר מה שכזולתו אין בהם שום עזר. ומה
 שהו׳ בעצמו יעש׳ בכל אפשרותו ועדיין העסק הי׳
 בלא סוף וגבול. ג׳ כשיראה אשר אותו העת אשר
 הוא עחה לפניו היא השעה המוצלחת בהשתדלות
 העסק הלז ביוחר, ובאם שיחעצל בה עתה
 אינו יודע אם יניע אליו עוד עח כזאח המוצלח!/
 וגם אפשר שאת״כ לא יהיה לו עת הראוי אליו
 לעשית בהעסק החיים הלז כלל, וחלילה ישאר
 נעדר מכל העסק הלז מתרחק עי״ז מכל
 התיים וכל הטוב. והתבוננות הג׳ היא לו
 לחוע״נ אשר לא יסיתנו יצרו האוהב את
 המנוחה והבסלית אשר לא ידחנו ולא ירפהו מן
 עסקו מחה, ובאם יצטרפו נל אלה הג׳ עניניס
 בעסק אחד הידיע אליו בבירור אשר איתי העת
 אשר כל חייו וכל הטובות שבעולם הס תלוים בו
 בהעשק הנ״צ. ובאם שיבוטל כעסק הלא ח״ו
 מתקרב אליו המות וכל הרע שבעולם אזי
 בודאי האדם המתבונן בכל אלה עם כל כחו
 ישתדל ויהאמן תמיד להיות מוסק בתדירות
 בכל עניני עצות ויגיעת בשר בעצמו בעסק

 החיים הנפלא אשר תועלתו ומלאכתו הם הכל
 באין סוף וקן וגבול, ותומלתם אליו בעסקו
 בהם הם ג״כ תיי מוע וסוכות גדולית בלא
 סוף, ובהתבטלו יתהפך עליו ההיפוך ת׳׳ו בהערר
 החיים והטובות ממנו דשיגנו ההפכם, ואשר
 מ״כ בלי ספק ימציאהו שכלו ודעתו אשר יכריחו
 אוהו נמסוק בזה העסק בעצמו תמיד ולא
 יתן לעצמו שוס רפיון לנפשו בלא ספק כלום.
. שעניני  וזהו דברי הלל אם אין אני לי מי לי
 העטרה ולימור ידיעת התורה אי אפשר שיזכה
 הארס בה מ״י מה שתביריו סס יעסקו בתורה
 יעבודה עבורו כי הוא בעלמו מתרב באלה ולפי
 מעשיו בעצמו הוא נידון וזוכה. משאני לעצמי.
 כפירוש הרעיב שאפילו אס אעסוק בעצמי במה

 נחשב

 האומה. וכמו לתנן (באביח פ״ב משנה ש)
 'מי״ש בתייי״ט בשם רבינו יינה. וזהי ע״ר
 מאה״כ (משלי טי) טיב מעט כיראה ה׳
 מאוצר רב ומהומה בו. ישם (עז) טיב מעט
 כצדקה מריב תבואות בלא משפט. והמעלה
 השנית מה שלמדנו היא זאת, שהאדם צריך
 לפרש דברי מוסריו בפיו ואינו נעזר עם
 י מחשבתו בלבד. כי מה שהוא מוציא אותו
 בסיו וכמאה״כ דברחי אל לבי הוא תוע״ג
 האוד אשר על ידי זה נחקקים וגזברים בלבו

 יברעתו תמיר :
) לעתה נבוא לדברי התנא הלל הנשיא 5 

 שהיה בזמן ביהמ״ק, וידוע אלינו
 מדל מעלתו בחכמה וצדקות למעלה. וממלות
 תלמיליז שהיו מהם כמה הראזים שיהיו נביאים
 ותשרה. השכינה עליהם כמש״ר ומהם כיהושע
 מאיתא בב״ב ובסוכה, ואשר ע״כ בודאי דבריו
 כמיסר הכללי והקבוע אליו שהזא היה אומרם
 תמיד הס במעט הכמות ורב האיכות וכוללים
 דבריו כמה וכמה עניני מוסר היאותים אליו
 ולפי דורותיו ולכל השומעים אותם ע״כ כפי
 שכלי הלל אבארם כס׳׳ל כמו למעלי תעלא
 מכרכי. והנה עניני הזירוז והתעוררות המעיר
 ביותר בעת שהאדם רוצה לעסוק בענין סיבת
 עצמו מה שמשיג אשר ע״י לבר זה כאשר
ל כי וישלימגו לתכליתו יגיעו עי׳׳ז טובה י ח ש  י
ה י יש בזה ג׳ עניני זירוז. אחת במה - י ד : 

 שירחה דעתי שהוא צריך בעצמו להשתדל בזה,
 ואם יתרפה בעצמי ויסחלל שיהיה העסק הלז
 ע״י זולתו יתמעע מאיל העסק והתועלת אליז,
 מ״כ צריך הוא כעצמי לעסוק בה. ימכש״כ
 כשיראה אשר מבלעדי יתבטל העסק הטוב
 שלו לגמרי אזי מוכרת בודאי בעצמי לעסוק בה.
 ב׳ כשיראה שהעסק שלו המשוכלל בתכלית
 הטובה אליו הוא עסק שאין לו שיעור ואין
 לדברי מעסק סוף ותכלית, אמנם כל מה
 שירבה לעסוק בה בתמידיות ובזריזות וחריצות
 גדיל אזי יגיע לו יותר ויותר הטובה הנעימה
 כפולה ומכופלת בכל פניני הטיבה הנפלאה.
 והר״ז הבחינה הב׳ היא מעוררת אותו עוד
 .טוהר הרבה. ט לפ״ז הגש שהיה יכול לההעזר
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 דוד ואני תפלתי לך ה׳ פת רצון. וכתיב

 רצון פניתיך. ויתכן לפרש בזה מאה׳׳כפל׳אי1
 יתפלל כל חסיד אליך לעת מצוא ״ הכו מא״י
 הלל ואס לא עכשיו אימחי שמא עתה ה(£
ל"  הפת רצון לפני ואוכל לזכות עחה במה ש
 אזכה מור אח״כ בכמה שנים. ו׳ פ״ר מאה*נ
י  כבקר זרע זרעך ולערב אל הנח ירך ג
ה מ . ואפשר ט  לא הרע איזו יכשר בעיני ה׳
 יהיו ממשיך רצויס במחשבה נקיה ומהיר5
 יוחר מכל אשר השיג אח״כ בכל ימי חייך י

ה כ ז  כי עיקר החכליח ישיג האדם כאשר י
 לעשות מכורתו זך וגקי מכל שום פנייי*
 והנאות מצמי ילא יעשנה כ״א מפני אהנאי
 להקב״ה בלבד, וכמו שהבאנו זאה ברני'
 הרמב״ם בפי׳ על משניות בסוף מכות תמלאגי
 בחלק ב׳ הנ״ל וזהו ואס לא עכשיו אימתי י
 ז׳ הנה עיקר העבודה כשהיא באה ממנו בעבורי*
 הלב בכל לבבו ובכל נפשו כמש״כ הרמנ״ן
 בספר המצות והביאנוהו ג״כ לעיל (בח״נ)׳
 וער״ז שייך ג״כ לומר ואס לא עכשיו אימחי׳
נ  כי אינני יודע בעצמי. אם מחה רצוגי נל
&  שלם ופס הארת הנפש פן אח״כ אאביר א
 המעלה הזאת לגמרי ח״ו ואפילו אם אשיג מה
ה האר*י  יהיה חלילה בלא לב כלל. ח׳ מ
ה ז י י  כתב שכל יום ויום ושעה ושעה אינו י
 כל אחת ואחת לחברתה מיום בריאח מולם
 והלאה וכן אינו לומה אדם לאדם מיום ברליס
ה / יאק אדם אחר יכול לתקן מ ? לא ה  אדם י
 שחבירו מתקן כי כל עטרות האדם הם למטן
 ימלה ברורין וניצוצות קדושות הנפולות •
 והנילוציס הם מצרופי ומזני המדות ושייכים
 בכל הבריאה והארס מתקן לפי שורש עולמי
 אשר הוא עומד ט • ושייך הבירור לפי כשנה
 ולפי היום ולפי השעה ולפי היובל והשממה
 כפי צירופי השם הויה המושל בו וכפי התרמימ
 אותו האדם העושהו באוהה השפה המיוחדה
 לו ואשר על כן א־ט דומה שפה לשפיי
 בכל אדם ואדם יזהו שפיר ואס לא עכשיו אימחי:
ה פד״ז נראה לפרש את כל המאטי ג ה  ג) ו
 של הלל. ובהקדם מה שכתב מיר
 הארת״ל בזה אשר בשם הר׳ ב״ם יש ט ששים

 רבוא
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 נחשב הוא כננד מה שאני מחוייב למשות כי
 התורה והעבודה ארוכה מארץ מרה ורחבה
 מני ים ואם לא עכשיו אימתי. כמאמר החכם
 אין איבוד בעולם כמו אבירת הזמן אשר ד״ז
 אי אפשר בחזרה. והרב פי׳ אס לא בימי
 בתרות אימחי שמא בימי הזקנה לא יעלה בירי.
 פור יש לפרש ע״ר מאמר החכם. שלווי המלך
 הניהנת טל האדם והיא ניתנה בלא זמן ידוע
 שזמנה היא תמיד בלא הפסק שאם חאמר שיש
 לפטור א״ע מל שעה זו א״כ תוכל לאמר תמיד
 בכל מת שעדיין יש לך שעות וזמן ותרחהו עד
 לבסוף וידוע שהזמן מתארך עד אחר מבור האד׳
 מן העולם זא״כ לעולם לא הפטור ולא הקייס.
 אלא כודאי שכונת המלך בצוותו בלא זמן אשר
. ד׳  לעולם תעש׳ ולא מפטור ממט אפי׳ שע׳ א׳
 כיין שאפי׳ כשאני לעצמי מה אני מפני שהתורה
 והעבול׳ הס בלא גבול. א״כ אם לא עכשיו אימתי
 שהרי בודאי קצרתי בביטול שעה זו אחר
 שמנין זה אינו בגבול. ה׳ ידוע שיש מתים
 מסוגלים ביותר. אשר באלו העתים נתקבלים
 עבודת האדם לפגי ה׳ ביותר ממתים אחרים,
 ויש שעה מסוגלת אשר יצליח אז באותה שעה
 יותר מהמושה בכמה וכמה שנים, וע״ר
 מחז״ל כל הפסיק קוה אל ה׳ רושע לך אמרו
 לפי׳ ויש שעה שיתנו לך. ויתכן לבאר מר״ז
 ג״כ גבי ר״א בן דורדייא שנתקבלה תשובתו
 בשעה אתת. ובכה רכי ואמר יש קונה עולמו
 כשעה אחת. והטעם בזה מה שרבי בכה מפני
 שראב״ד אפר רוב פשעיו שעשה כל ימי
 חייי נא כיה כראי שיחקבל בחשיבחו בשפה
 אתת. אלא מה שזכה היה מפני שפלה זכותו
 שיזכה לשוב באותו עת רצון ולולי זאת היה
 צדך להיות נצרף כמה שנים ועד״ז בכה רבי
 שהנה לא כל אדם זוכה לזאת ודברים אלו
 הס מסורי כבשי ררממנא. וכה״נ היה מנין
 פנחס שכיון את השמם סמוצלתת אליה מה
 שפי״ז נתקדש שם שמים מ״י מאד ועוד
 שהכריע במעשיי שהרג לזמרי ואת כל ב״י
 הכריע לכף זכות < וע״כ נתעלה עי״ז מאוד
 כמאהיכ הנני טתן לי את בריתי שלום. תחת
 אשר קנא לאלהיו ויכפר סל ב״י. ולכך ביקש
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 ואמונה. אלא שמצד השתחפוהס בגוף ט״י במי׳
 חיצוניות רוחם וגפכס ובכ״ז הס חוטאים .
 קרובים לתשובה. ע״י שהם מחקרבים אל בעלי
 האמת שבדורם. וזהו תורת אמת היתד- בפיהו
 שהיה אהרן איש אמת. בשלום ובמישור הלך
 אתי יפי״ז הי׳ להם התקרבות אליו ומ״כ ורבים
 השיב מעון וכי׳ ועייז זכה כי מלאך ה׳ זנבאות
 הוא,והרי שהמרה הזאת לעשות שלום ולהביאם
 לתורה ותשובה היא המעלה הגדולה המשובה
 לפני הקכ׳׳ה יוחר מהכל. ובפרט בימי הלל
 שהי׳ בבית שני ואחז״ל שנחרבה על פץ שנאת
 חנם, ועוד אחז״ל על מיוה״כ על מה אבדה
t הארן ויאמר ה׳ טל עזבם את הורתי וכו׳ 
 ופירשו הר׳׳ן בנדרים בשם רביט יונה שזהו
 מל שלמדו את התורה שלא לשמה. והלל שהי׳
 צדיק הדור עמד להיות מאגשי הגדרות לעמיד
 כפרן הדור שזהו עיקר העבודה הכלליות
 והנמלה אשר עלי׳ נאמר ועשית הישר והסוב
 במיני ה׳ אלהים. והנה מ׳׳פ רוב בא המחלוקת
 מצר קנאת הכבוד ומצד בסילזת לימוד התירה
 לשמה ולא ניחנה התורה לבנ״י כ״א מל יד
 אהבה זל״ז כמאחז״ל ויחן ישראל בלב אחד
 כאיש אחד, ואת והב בסופה אהבה בסופה
 כחז״ל על הפסוק הזס וע״כ השתדל לזכות
 לאנשי דורו בדבר הגדול הזה״ וע׳יכ הוא
 היה אומר שהי׳ תמיד מרגלא בפומיה, ננד שמיה
 אבר שמיה וכפירוש הרב שם שפירסום הכבוד
 והגדלות היא סיבה המאבדת. ואשר מי״ז
 השליכו מהם את טוגת הלימוד שבשביל הגדליש
 והכבוד. ותשש הלל דא״כ רבים ימנפו איע
 מללמוד כי יחששו פן הוא שלא לשמה- על כן
 הזהיר ואמר את העונש מביטול חורה, דלא
 מוסיף יסיף ורלא יליף קטלא תייב כי האדם
 מחוייב ללמוד ואם שנתעורר בו מחשבת הכביר
 אז יזהר מלקבל את המתשבה הזאת לרצונו ולא
 עליו מון בזה . והעיקר שלא יהי׳ מאותם
 הרוצים ומשתמשי׳ כתורתו שלא לשמה וזהי שאמר
 ודאשתמש בתנא חלף. והנה הלל לעצמו היה
 מדקדק מאוד כי סכיניו נשערה מאור ורצה
 כעצמו שלא יהי׳ לו שום מחשפמ פני׳ מהנאת
 עצמי כלום ושלא יעבור מחשבה זאת עליז כלל.

 פ״כ

 יסוד
 יייא צרופים בסוד חליפות הא״ב וגימטריא
 P יש ג״כ בחורה ששים רבוא אוחיוח וכן1
לל ישראל הם ששים רטא. וא״כ כל אחר נ ' 
 מישראל הוא גגל צירוף אחל מהשם יגגל אות
 מהתורה והוא נפש אחת בישראל. ולכך כרי
 ?יושלם האדם צריך הוא לכלול א׳׳ע תמיר
יל עבודותיו עם כלל ישראל שעי״ז יהי׳ זוכה ' 
 ״ליי המשכת האור מהשם הזי׳ זמהתירה כולה
 'מאיריס בכלל כל ישראל שהם נחשבים ששים
 יניא, יזהו מאמר הלל אם אין אני לי מי לי
 *א,( ארס אחר כעולם שיהי׳ הוא יכול לתקן
 חת כל העבודוח השייכים עלי לחקנם. יבכ׳׳ז
 מאני לעלמי ואינני כולל א״ע בכלל ישרא>ל
 מה אגי. ואס לא עכשיז בשעה זו המגיע אלי
 עתה אימתי מפני שאין שעה אחח דומה

 לחברתה:
 ל< ונבאר מאמריו הקודמים. הלל אומר
 הוי איסב שלום ורודף שלום וכי׳
 ספני שהלל בתר לו את המדה לזכות את הרבים
 שזהו עכורה כלליות וזכות כל הרבים תלוי בי.
 ימוד שאין חטא בא על ידו וחשובה היא מאוד
 לפני השי״ס כאשר מציגי בחורה גבי אברהם
 כתיב כי ידעתיו אשר יצוד, את כניו ואת ביתי
 אחריו ושמרו דרך הי, וגבי משה אחז״ל
 שכאשר מת נאמר עליו לשבח צדקת ה׳
 עשה ומשפטיי עם ישראל . ועל אהרן כתיב
 (מ׳-אכי א) תורת אמת היהה בפיהו, בשלום
 ובמישור הלך אתי ורבים השיב מעון לתורה
 יבקשו מפיהו כי מלאך ה׳ צבאות הוא,
 זמש״ר צא זכה לנבואה פס בחיגת דיבור של
 חיבה כ״א בשביל כלל ישראל, ואין הקב׳׳ה
 משרה שכינתי על ישראל כ״א בעת אשר שלום
 ביניהם ואחז״ל בעת ששלום ביניהם אפילו
 הכיר עצבים אפרים אעפ״ב אומר השי״ת
 טין שהם שלום הנח לו• אבל כאשר מחלוקת
״י ביניהם כתיב חלק לבס עתה יאשמו.  ת

 ט השי״ת הוא אחד ימשרה שכינתי נחקום
 האי/דית, והרי שורש פנימיות של כלל ישראל
 מחאחלים בהארת אמת שכן מלת האמת היא
? א׳ כי האמת היא רבד א׳ והשקר הס רבים. ״  ג

 ימה אמת ואמינה הם א׳ זהרי שורשם הוא אמת



 יק» העבודה
 שאינני מחכיץ בעבודתי כשביל טצמי כי אם
 לעשוה נח״ר לקוני, אזמילי״ר״ל מי דומה לי
 בכל הברואים כי אני למעלה מכולם, וכשאני
 לעצמי, שאני נהנה ומכוין להנאתי, אז מה אני
 כי עי״ז נעשיתי לממה מטה. ועוד נכלל כזה
 אם אני רוצה לזכות את כל הדור בתשובה׳
 וזהו אם אין אני לי פי׳ הנס שבאותו מת אני
י  מתבטל מעבורת עצמי, ובכיז אינני חושש נ
 רוצה אני בזה מה שהשי״ת יתגדל שמו ברבים׳
 אז מי לי, מפני שיש לי זכות הרבים, וכשאני
 לעצמי, ואיני חושש לדור, אז מה אני, אדם אחי
 וחעשי כמה נחשב וכאין היא. ושני הפירושים
 מתאתרים כי אי אפשר לזכות אח הרבים כ״א
 ע״י טהרת המתשבה לפני קונו. ומפני שהדבר
 הזה קשה מאור לפני האדם שיזהר שלא ימי!
 להנאתו ולכבודו. דלכך תיבבו תז׳׳ל הצנט לכי1*
 ואיכ יש לחבוש שהיצה״ר יסית אותי אשי
 אראה מקודם לקמת אצלי טהרח המחשנה
ז ״ נ  בתכלית ואת״כ אלך לזכות את הרבים/ נ
 אמר שהאמת אינו כן, כי אס לא עכשיו אימת/
 ואינני יודע אס אחי׳ אח״כ ואם אטהר אי*
 לבבי מכל וכל, ע״כ עלי לעשוח מעשי ולשמיר״
 לבבי הכל ביחד וה׳ יגמור עלי לטוב. מיי
י י  נכלל בי שהלל קרא לכל חי» עוה״ן מכ:
י ימינו  מפני מאחז״ל בפירושם טל מאה״כ כ
 כצל על הארץ כצל העוף הפורח, וזהו ואם
כ ״ ח  לא מכשיו אימחי. כי אין מעשה וחשבון א

 בעולם הנשמות:
ל בו. שהלל דבר למצחי ל?• ל כ 1  ה) ר
 מדרנחו הנחלה. כי הכליה ננ
 המדרגות מה שהצדיקים זוכים בדבקותם, הי"
 המדה הנקראת בעילות, שכאשר מתבונן
י ג פ  בהרגשת נפשו הטהורה איך שהוא מומר ל
 ה׳ ואת כל תיות שלו בכל מניני מחשביחיי
 שבכת ושבפועל וכל מורגשיתיו וכל מעשיי
 וחושיו ותנועותיו הם הכל ע״י שפע של השי מ
JJ המחי׳ אותו בכל רגע ורגע תמיד ומאיי 
 ע״י רלוט ומדותיו הקדושים, עי״ז הם
 נתבטליס בכל נפשם מדומה אליו ולרצו- וזיז״
 הימה מדתו של א״א דכסיב בו אל המקום אשי

 עמד ואמרו חז״ל אין ממידה אלא הפילה ור
 בלשת
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 פ״כ אמר תמיד המוסר למלמו בזה. והמוסר
 הממורר לאדם ביותר הוא כאשר משים ללבו
 את השני הפכים הנמצא בהדבר מ״ר שמצינו
 בתורה ראה נתתי לפניך היום את החיים ואת
 סשוכ וכו׳. והנה אמרו חז״ל ורדו במת הים
 זכה רודה לא זכה נעשה ירוד. אחור
 וקדם צרתני זכה קודם למעשי בראשית פי׳
 מצד נשמחו, אחור שאפילו יתוש קרמו פירוש
 מצר הנוף. ובזוהר ירדו בדנת וכו׳ זכה מושל
 אפילו מל מלאכים. עוד אחז״ל אמר הקב״ה
 אני מושל באדם, ומי מושל בי צדיק, שאני נוזר
 גזירה והצדיק מבטלו. והדבר הזה תלוי בנודל
 כוונת הצדיק אשר הוא מייחד את כל רצונו
 וכל מחשבותיו להשי״ת ומעשיו אינם כ״א לעשות
 רצון כשי״ח ולמען שמו באהבה, ונל מה שהוא
 מתגבר ימתעל׳ במד׳ זאת יותר הוא יותר מחמל׳.
 זאתז״ל שלעתיד עתידים צדיקים שיהיו נקראים
 בשם הוי׳ שנאמר כל הנקרא בשם ה׳ ימלט,
 ופי׳ נ״ל משו׳ שהצדיק שמו הוא כפי הצירוף הנכלל
 בשם אחד משמות השי״ת, ויש מהם שנכללים
 בשם ה׳ מ״י נימטריא או תמורת האותיות,
 ויש שהם נקראים בשם אתר משמותיו ורק
 שהאותיות של אדם זה הם שלא כסדר השם
 של השי״ת וסם הס הצדיקים הנדוליס אשר
 נשמתם מבתינת מרכבה. וכמו משה והלל
 שהם שני שמות אשר באי בשם מ״ב שם משה
 רבינו שם הוא מהיש. והלל לל״ה. חהו
 ששואלים לאדם אתר מותו מה שמך ר״ל
 ששואלים אותו אמור היאך שמך אתיז בשם א׳
 שבשורש הקדושה. והרשעים אינם יודטיס כי
 הם נסבכים בשמו׳ הםטיא ומשה הית׳ כל כוונתו
 בשביל השי״ת אותיו׳ משה ולעתיוחדככו הצדיקי׳
 במרת החכמ״ה והבינ״ה והת״ת וקבלת מלכו״ת
 שמיס שהם ער ר׳ אותיות הוי׳ לכך יקראו אותם
 בשם הוי״ה שעלה אור של שם זה מליהס .
 והרי שהצדיק יכול לזכות שיהיו מושל בכל
 העולמות ואין שוס דבר בעולם השולט מליו.
 ומשא״כ הרשע כל העול׳ מושל עליו. והרי האדם
 העולה שבכולם אם חכה, והיורד שבכולם אס
 יתתייב, וזהו ראה נתתי וכו׳ אס החיים וכו׳.
 זעד״ז היה הלל אומר אס אין אני לי, פירוש
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 בזה הוא ש״ר נחלי אש המיממית, ובאם
 שאדם רוצה נופח בהם מר שהם לוחשות
 ונעשים באבוקות אש. וזהו מאמר הלל אם
 אין אני ל; פי׳ שאינני מרניש בעצמי כלל מפני
 רוב הבטילוח של/ אז חי לי, שנל כחות השמים
 ומשטריהס נבטליס לפני. אבל כשאני לעצמי

 יםוד
 ש שין עמירה הוא שנתעכב כאן שלא לעלות עור
 כמחשבתו*) כי הוא נתבטל לפט כבור השי״ת,
 יזהו תפלה אשר בפמו״ע עומר לפני השיית,
 יעמידתו של אברהם אבינו היה בהתקשרות
 מוחו של חהר ואהבה, וכן יצחק לשוח בשדה

 ושיחה לבון שפלות ובטלות, ויעקב נאמר בי • , _
 ייפגע מלשון אל הפגע בי, שזהו הדבקות של שאני מרניש בי בעצמי כדבר היש, אז הגס שש
 כעילית לגמרי כמש״כ ויפגע בכהניס בשמואל לי דבקוה בהשי״ח, מה אני חשיב בעבודתי .
 (א׳ כ״נ) ?מפני שלית ביטלת את עצמה לנעמי הלא בעיני זאח לא נחשב מאימה. ופן תאמר
 הלא אי אפשר לאדם שיהיה תמידי באותה
 מדרנה, כי אם יאריך ביותר בזאת יתבטל, ורמזי
 חז״ל זאת גכי משה וכאשר יניח ידו ונכר
 עמלק ולמה הניח ידו מכאן שאין אדם רשאי
 להרים ירו יוחר מגי׳ שעוח בחפלה, ואפשר
 הגם למשה לא פסיק טעמו והיה בבטילות
 הזה חמיר וכאשר אמר ונחט מה. אבל במכין
 כרמח היד המורה על״ז של ביטיל בפועל

 טי׳׳ז יכול ח״ו לפצור אח השפעח חיזח העולם,

 כאומלה באשד תמותי חמופ ע״כ אמרה אל
 מפגעי בי, פירוש חל הבטל את הבטילית שלי
 הה שאני מתבטל להיות דבוק באלהיך כמו
 שאמרה ממך ממי ואלהיך אלהי. ועפ״ז יש
 לכתר בשמואל ב׳(סימן כ״ג) ואלה דברי דוד
 ז־יאחחגים ובי׳ רוח ה׳ דיבר בי ומלתו על
 לעיני, פי׳ אחרוגיס שהשיג לבחיגת סכטילות
 שנתכטל עם כל כוחותיו לנבי כבוד השי״ת
ס ומזלות ישיעבר עס זה אח כח הדיבור שלו ואח רוחו י ר ש ר י m W . * T A י ט ח ח ״ ח ט י י ש מ ד ח ה ת כ ה א ש ז י ע ב מ י 5  י

S ל עמלק \ ft , ! ש ״ ש י מ ׳ כ ? ש ל ל  להשי״ח,יעי״ז ריח ה׳ דיני >י י״לתי פ
ל ,.v ר^שעיח ל מ ׳ כ ט ב ת נ ה י ל ע י  יזהו אחרונים שאין עול מעלה ללוד מה ש

לה;),? ^ד״ממ באחי;
 P * 5 5? ? 0 ם 0 י ר י ב י י י ה ל א  נקראים אחרונים, מושל בארס צדיק מושל יראת ונמצא שלא הי׳ אפשר להלל להשתמש באיתה מל מעלתי זאת האחריני- י

" "י ־»nAr «A"U אני מלה חמיל כ״א לפרקים מ״מ אמר הלל. י י י'1 י ל ב י ; י ב ל כ ש י ק מ י ז צ ה  חלהים, ואמרי חי״ל ש
 כהקב״ה״יע״י מהע״י יראת אלהים, שזהו ענין ואם לא מכשיו אימתי. ר ל אס שאן חנ

 הכסילות והיא היראה
 ממלת האהבה/ יאשר

W , ״ . M 1^ N ׳ U ,own1 רחש 
 פנימית שהיא למעלה מתנהג כפועל כן תמיד.'מ״מ אבל נכח צריך אני
ר בה נשתבח אברהם להיות אוחז במרה זו תמיד כמשל הנחלים מ״ל, 1 ״ ״ י נ ? , ח כ  ד

 דעתי כי ירא אלהים תהה. וזהו ואם לא עכשיו אימתי. ועור נכלל בזה
 באמרו ואס לא מכשיו אימתי, עיר מה שיש
 צדיקים שהם מוסקים במטרת ה׳ ובתורתו
 יאינס מפסיקים מעבודתם נם לצורך אכילה פד

 וכשם שהאדם הצדיק הזה מבטל את כל רציני
 להשי״ת כך השי״ת מבטל רצזט נמה שגזר נגד
 רצון הצריק הזה. וכן כחזתהמזלותזהטבעיית
 והשרים שהם עושים ע׳׳י לצון השי״ת השזפפ

> ׳ } G J ״ , ״ ^ 3 a בהם, כולם הם ביכולת הכסילות לפני האיש 

ר היה הזלך לביתי 3אכיל ש א כ ' ו י ^ 1 ^ מ

1 ן ״ פ ד י ט נ י צ י י ; פ ו מ נ י צ ל י 5 נ ל ב י ח « מ  הזה, ח
י נכיתי איל כל א ; ם נ י א P ' v 1 ל ל ה ה ב נ ה ׳ י ' ב ה • י ? , 5 ' י ג פ ם מ י ר ח ח א צ  שיכסל ר
י ,•יייי אכסגאים, והשיבם הלא ? י מ ל ח ר ל מ ת א א ם ז ש מ י ז 1 י ש ב מ ח ש ה ס ל כ ר  אלו הצלימים י

7 _׳^_״_ ..-1 — ק ש ע ה  הבחינה בכל פת מצוא אליהם. וזהו מאה׳׳כ יום ויום י
 עיז יתפלל כל חסיד אליך לעת סציא,
 ואחזיל םצוא » יציאת הנפש, רצונם _ז״ל ג״כ

 r״fi׳o כי כלה כל כחם מהם, ומההכמ*
^ מפני שאין להם ברייה. ' א ^ 
ק אוכל לשובע נפשי, ימצינו י ר ^ צ D 

, , ..... ״ אפסנאי שלי כמאה״כ נומל נפשו איש , . ״ , v w נפשי חכס;חי 
— ׳ - • חשד. ונ״ל משום להלל לא הי׳ הולך לאכוצ < - ־ ״ ד ־ ״  ע

»n .יכוונה הזאת, ורק שאין הבפילוח שיים פד שראה כי נפשו משחוחחח בקרבו 
 הצדיקים. כי אס כאו״א כפי מדמית שהפיבס הדא נפשאי אורתא ואכסנאי בביתא.
 ועבודתו ונקיות נפשו וזכותו. והמשל וזהו שהי׳ אומר צמצמו ואם לא פכשיו אימסי,

P (י) כל יי,ינע פקיס לס5לסי (צדי אנרכב מ!•־! יאנרל: קבע מקיס s״s יםנן. ׳־* ° w 
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 וכך מליט בגמרא גבי אביי רהוה לו תילי זה, בעת שהאבר ;קטע או אפילו נחכיילי
'J •1 הדרוקן ואמר רבא ידענא בו כגחמגי למכפין גיריו וגסתלק ממט כח הרס והחיות 
נ י . ורק ה  נפשי׳. והגם שכסבט לעילדאכור לארס לסגף הלב והאיברים אינם מרגישים בו
ס ג י  א״ע ביותר. מ״מ העלינו שם דאלו הלדיקיס דואג על חסרון האבר לבד, אבל אינו מ
ה ז  שאינם מתכונים כ״א בשביל שיניע עי׳׳ז עליהם מור בכאב האבר הזה ובמיתת האבר כ
 מהרה וקדושה ויתקרבו עי״ז לכבוד השי״ת כלום. ונמצא מזה שכן הדבר נ״כ באנשי הדיר
י  הם מותרים ועבודה גדולה הס עושים, ועליהם בזמן שהם קשורים אל הצדיק שהוא הלנ, י
נ א נ  נאמר וקוי ה׳ יחליפו כח יסלו אבר כנשרים הס בשלום יחדיו כי כל איש מרגיש נ
 וכו׳. ואמר במשל כנשרים, שאחז״ל יש מין נשר חבירו, חשא״כ כאשר ח״ו אין שלים ביניהס הדני
יק הרוי י צ ו ב  שהוא רואה ועף למעלה כאוד פד שנשרפים הזה היא לשון לסימן להם שמאה
ם י מ  נוצות כנפיו ונופל למטה ואתר כך חוזרים ונתרחקו מהשורש שלהם וע״כ הם כבהינח מ
 ומתגדליס כנפיהם והס עולים שוב למעלה וע״כ שונאים זא״ז, ועפ״ז יתורץ מחז׳יל שאמרו
ה י  למעלה : בית ראשין שנתגלה מוגס גתגלה קיצם נ
 0 יתבאר כי כל ארם יכול להתעלות שני שלא נתנלה מינם לא נתגלה קיצם. והרבי
 ולזכות בחשיבה ע״י החקשרוח חמוה, וני בשביל שלא חטאו בפרהסיא ילא
f שלו באדם צדיק, כי הצריח הוא הדור כמחז״ל קלקלו בעבירוח חמורות כמו בני בי״ר נגר 
 השופש לפי הדור והדור לפי השופט. דור דור משפטן ונכפל עונשם. אמנם י״לדאמרו מז״ל
ם מ  ודורשיז ומנהיגיו, והכה״ג היה סוכל מטניני בית שני הי׳ בו שנאת חנם, וכן היתה הור
 הרוצחים שהיו בערי מקלט מפני שהוא לא שלא לשמה. ומשא״כ בבייר לא הי׳ להם פנאמ
ין ח  התפלל עליהם שהם ינצלו מעבירות כאלו. חנם. והענין בזה מפני שבבית ראשון כי
 וכן התולה הכהינ ביוה״כ על עונות כל בנ״י. מדיין מדת האמת יותר ביניהם והנס שהיו רשפי'
 וגבי לוד כחיב הוקס על ואחזיל שהוא הקים בכ״ז היה מחבבים את התלמילי חכמים
 בעולם מולה של חשובה . ובסוטה חשיב מה שביניהם נדאיתא בחלק גבי אחאב. והגם
 שנתבטל בעולם במהמרות טובות בעת דכתיב וילמיבי במלאכי א׳ ואמרו בשבת שנחרנ5
 מסתלקות הצדיקים. והרי שהצדיק בכחו להרים ירושלים מכור זה, מ״מ היהה זאת מיעוט, וע*פ
 את אנשי דורו בתשיבה ועבירה. והענין בזה הרוב היו מכבדים לראשיהם ולנביאים0
 הוא מפני שהצדיק מם אנשי דורו הם כמו והצדיקים שבדור , משא״כ בבית שני. ו:יי1
 קימת אדם השלם, והצדיק הוא כמשל ראש אי שאנשי סדור הלעיט ביותר בהצליקים שביניהם
זיכא ן כו ב ) ן ״ ב י י ר ״ 3 ר מ י ל ץנ  לב שבארם, שכל האיברים והגידים שבאדם כמו הני בל
 כולם הס בשלום ואחדות אחת. וזהו מפני שהרנ לר״א המודעי, והיי כמה לליקי׳ ניניהם,
 שהם כולם מיוחדים וקשורים אל הלב שבאדם, והכה״ג היו רובם שלא ברצון חכמים ואמרו
 וכאשר יש חסרון או כאב באבר אחר כמו חז״ל עליהם ושנות רשעים תקצרנה. ואשי
ג  באצבע של רגלו הרי הלב וכל איברי האדם ע״י שנתרחקו הדור מהצדיקים שביניהם מ״
ה נ ה  מרגישין בו בהכאב הזה, וזהו חפני שהלב הוא נולד בהם שנאת חנם מאחד לחבירו. ו
 השורש של כל האיברים. ומפני שהמוח שבראש כל השפעת הדור לריך להיות טל ירי הצדיק
 אין ט כח ההרגשות, ורק הלב הוא המרגיש, כמאה״כ ברכות לראש צדיק ולריק, יסוד מולם י
 פ״כ פ״י הלב כל האיברים מרגישים. ולכך וגם כחיב ורק באבוחיך חשק ה׳ לאהבה אירים
 כל האיברים שלום ביניהם ורוצים כולם ויבחר בזרמם אחריהם וכו׳ והייט מפגי שכ1
 בבריאות של כאי״א, כי כאב אבר אחד נוגע ללב בכל דור נמצא מעין דוגמחן כמחז״ל ואברה*
 שורשם,ומהלב מגיע הצפר אליהם, ואימתי היה יהיה כגימטריא שלשים שהבטיח השי*מ
 כאיברים אינם מרגישים בכאב אבר אחד היא לאברהם שיהיו בכל דור שלשים לריקים כמוה׳

 ועי״ז



 העבודה קלט לזג
 בנמשל שבנ״י בעת שהם מושיס רצון קונם
 והס נמשכים אחרי הצדיקים עיני וראשי המרה,
*  והצדיקים הס המושלים בעם כהמלך ונמו ה

 יסוד חיד פרק א

 אור שסע רוחני מוז אמת ואמונה אהבח שלום
 בחורה ועבודה, ובמאה״כ שאמר השי״ח מי
 יחן והי׳ לבכם זה להם ליראה אוחי כל הימים
 ואחז׳׳ל שעל דבר זה נחחרט משה מה שלא
 ביקש מהשי״ת אשר הוא יתן, כי באמת הכל
 בידי שמיס וכמחז״ל הבא למהר מסייעין אותו,
 אס שמומ ממס תשמע הרבה יכתיב ומל ה׳
 את לבבך וכי׳ וכתיב ונחה מליו רוח ס׳ וכו׳
 דעת ויראת ה׳ ורק שהחחלת העברית תלייה
 בארס, ומפני זה נתרבה האהבה והשלום
 ביותר. ואפילו האנשים שיש בהם חסרונות
 גדולות וקרובים להיות נפרדים על דרך משל

 כיויצת הגידין שבהם מ״מ מפני רוב השפע .
 שבכלל ישראל ומן הארת הנשמה כוללת
 שבצדיק, ימהארת השכינה שבכלל בג״י, גם הם
 נכללו זהי׳ להם אהבה להלב שהוא הצדיק
 שבדור. ימשא״נ בחורבן בית שני מה שגרמו
 הפונות שנסתלק השפע כלליות ונסחלקה אור
 השכינה למאוד. וגם הנביאים לא מצאו חזון,
 ונאבד מישראל כל חזון וגס אור הצדיקים
 נתמעש למאוד, ע״כ אבדה האמונה ונעשה רח״ל
 כייצה וחלישית ועייפות בהמון העם שהם
 האברים. זהייט הגס שרובם עושים ומקיימים
 את כל התורה בכ״ז הם פ״ד האברים והידיס
 שיש בהם סתימה קצת בהגיריס וידיהם כבדות
 עליכם הגם שהם עושים. וק הוא בזה על דרך
 מאה״נ ותהי יראתם אותי מצות אנשים מלומדה,
 וכתיב ותופשי התורה לא ידעוני, והיינו הגס
 שעדין בנ״י נפש אחת, אבל הלב גם הוא
 נתממש חיותו, והאברים לא נשממ והגיע להם
 מהלב מימים אחר מיכוס. וכאופנים כאלו יש
 בנמשל פנינים היותר גרועים מפני שנתגבר
 השקר ונעדר מהמם ידעת מקום הלב שהיא

 הצדיק ודי הקיצור בזה: •
 ח) וכין י הפשל נמצא האדם שיש לו רפיון
 ידים ורפיון רגלים ותלישות הלב
 משני פנים, פו כאחת מפר תלישות הלב לא

פ י  מ

 ועי״ז נזכר זכות האבות. אכן אחר שהדירות
 יש בהם שנאת חנם הר״ז סימן שהם נתרחקו
 מהצדיקים שהם הלב שבדור יהקב״ה כיי
 שירה בלבית הצדיקים זכיין שהכלל נתרחקו מהם
 יאין הקביה מתגלה אפילו לצדיקים אלא בשביל
 ?לל עמו בנ״י, ולכן הוי ההסתר ביותר, כמאמר
 הכתוב ואנכי הסתר אסתיר פני ביום ההוא,
 יאשר ע׳׳כ רחוקה הנא1לה,כי אי אפשר להיית
 הגאולה כ״א או שיבוא דור כשר והם יאהכו
 את הת״ת הלומדים את התירה לשמה ועי״ז
 הס הלב שבקומת האדם הכולל. והעם שהם
 האברים יאהבו אותם, עי״ז יתכן שיתגלה הצדיק
 שהיא הראש מואל צדק האמת. או שיהיה
 פ״ד מאה״כ למעני למעני אעשה שהקב״ה
 יעורר רחמיו המרובים. ועתה מפני כ״ז
 נסתם קילם. כי מנין התגלות מורה על דבר
 הראוי ירק שהיא בכת קרוב לפועל, וזה אינו
 כ״א כאשר קומת הארס הכללי עדיין לא
 נפרדו, אבל בעיה״ר אחר שנפרדו ע״י שנ״ח
 והצדיקים הם שפלים ונרחקיס ונחמעע קומת
 האדם הכללי פ״כ הכח הגאולה היא בנח
. וע״כ נסחס קילס :  >עלס עד שירחם ה׳
 י) והנה הנמשל שהם בני ישראל עדיין
 אינם לומים להמשל לגמרי. כי
 באלם אחר שנחחכי ינפלו איבריו אין להס
 מיד שים חקנה משאיכ בעם ישראל שאחדוחם
 הוא מחט יאין הפיריד יהשנ״ח שביניהם פירור
 גמור ורק שהפגין על לרך משל באדם כאשר
 אמרו חכמי הסבפ ע״ל שמציט באלם שהוא
 סי׳ בימי נעוריו גבור גדיל יאיש בריא ולעת
 זקנותו נולד בו תולשות והלאות נדולות אשר
 לא נרפ כלל איזהו הס הסינית של אלו הרברי׳,
 ואמרו העגין בזה שכן גם בהולדו הי׳ בו
 איזה חלישית ואיילות כת באותם האברים, או
 ייטי איזהו יסור מהד׳ יסודות שבו, ורק בנעוריו
 מפני רוב החיות והרם והנפש שבו התגבר
 כח החיות והבין מל כל רשימי התלישות
 יייחולאות שבו. אק לעת זקנתו שהלם נתקרר
 והמו והחיות נתממש בו והיבשות נתרבה בו
 *׳־ p נחפורר ט כל מכאובי חולאתו
 יחינשת האיברים נחגלים כו, וכמו כן הוא
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 בין אלו הלומדים שלא לשמה ובין אלו הלומיים
 לשמה. ומה שהיו חולקים אין מהצורך לניי'
 כי המבין יבין זאת מדעתו. והנה כל המי1
 העם שהם כמו בחינת ידים ורגליס המס
 ננררים אחר אלו הלומדים שלא לשמה. כריו
 האברים שעיקרם מקבלים מהת״ח אלו שהם
 חיצוניות הלב. ואחר שההמון חיותם מוטס י
 ונם מה שמקבלים מהח״ח שלומדים שלא
 לשמה נתמעש עתה מור יותר תיותס מפצי
 שהתילוניות אינה מתערבת עם דמי פנימייה
 הלב, ע״כ קרה להמון שהם נ״כ נתרחקו ע״י
°  סיבות הקנאה וחמדת ממון וכבוד. עי״ז ג
 הס ביניהם נתרחקו זה מזה. ונמצא התסרינימ
 מהפשעים מהמם להח״ח החיצ׳ ומהם להמם
 ובא מסכן חכם זמילט את העיר בתכמתי:
 ט) ההו ענין של הלל הנשיא שהיה כל חפצי
 להרים אח דורו, וממה שראה אמ
 השני חסרונוח הנ״ל מה שנחנבר אז. אחא
 אלו הח״ח שלמידחס שלל״ש. ב׳ מה שהמו[
 העם נמצא ביניהם רוב שנאח חנם. מ״כ ראה
 אוחו חכם הרופא הנפשות והי׳ מצוה מאור
 לתלמידיו שיהיו כחלמידי אהרן הכהן, אוהב שלום
 ורודף שלום, ועי׳׳ז יסיר מהפס מקרה מחלה
 הקנאה והחמדה והכבוד, וצוה עוד הוי אוהב
 את הבריות ומקרבן לחורה, בכדי שיחקרנו
 עי״ז ביותר לבחינה הלב. ואח״כ בא והיה
 אומר תמיד ומזהיר על הת״ת שיזהרו להיות
 לומדים את התורה לשמה, והכפיל את אזהרתו
 במה שסיים ודאשחמש בחנא חלף, ואשר ע״י
 אלו הב׳ דברים יתקומם עם בני ישראל לקומה
 שלמה, שיהי׳ מי׳׳ז השפעת הצדיק שהוא פנימיות
 הלב יתערב פס הת״ח מפני שנם הס יהיו
 לומדים לשמה ועי״ז יהי׳ הלב בריא, ויתפשסי
 בתוך העם אשר מעתה שלום הם ביניהם
 ומקרבן לתורה. ונמצאו כולם באים בבריאות
 ארם אחד, וכםאה״כ ואולך אתכם קוממיות

 • בקומה זקופה: •
 י) ועתה נביא למאמר הנ׳ של הלל רהנה•
 מאמר הכחוב הן בקדושיו• לא
 יאמין, שייך אפילו גבי צדיק הדור שהוא ראש
 הדור וכבוד ה׳ חופף מליו. ואמס״כ הי׳ הלל

 מחירא
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 הגיע רוב חיות להירים ורגלים. פן השגי מפגי
 אחה מקלים או חלישות הגוף גחרפו ידיו
 ומליו, ועל ידי זה הגיע מהם תלישות ללב, כי
 הרמים הולכים מהלב אל האיברים ומשם
 שביס אל הלב ע״כ נחלש הלב, ולפי פן השגי
 נצרך הרפואה מקודם להאבריס הידו׳׳ר, ועי׳׳ז
 אח״כ ממילא יחרפא הלבג״כ. יהגה יש בזה עיר
 בחינה שלישיה שנולד בחחלה איזה מיחוש קצת
 בהלב. והיינו בחיצוניוח הלב שאם ח״ו יהי׳
 חולי בתוך פנימיית הלב אזי לא יתקיים הארס,
 ירק שבחיצוניות בשר הלב ורמו קרה מיחוש,
 וכל האברים החיצונים שדמם עבה עיקר
 חייחם הוא מן חיצוניות הלב, וע״כ הגיע
 רפיון מעט לידיו ורגליו, וכיון שהם נרפו מעט
 ע״כ בקל פגעס איזה מקרה אשר עי״ז נחלשו
 והולל כחם למאור. וכאשר בא הארס זה
 לרופא מומחה. א״ל אם אמן לך מקולס רפואה
 לחיצוניוח הלב. עדין איבריך אינם מחרפאים.
 מפני שלהם קרה מקרה הצינה. יבכל יד יש בו
 כמה אבריס ופרקים ומפני המקרה אין הרם
 שכהם הולכים בחוכס מאבר לאבר. ועוד
 שבמיחוש חיצוניות הלב קשה מאור לרפאוחו
 שהוא צריך לרפואות דקות. ונם הדמים השבי׳
 לבוא לתוך הלב מפני הצינה שבילים ורגלים
 הרי הדם נתעבה ונצטנן ביותר ולכך קשה
 לרפאות את חיצוניות הלב. אלא ארפא בקולם
 את האברים מה שיתמממו וילך הדם בתוכן
 מאבר לאבר ויזדככו עי״ז מעט ואח״כ אתן
 רפואה לתיצוניות שבלב. ואחר שהדמים השביס
 להלב הם יותר טובים. ע׳׳כ בקל יתרפא גם
 חיצוניות הלב. ואתר כ״ז אתן עור רפואה
 שהדמים שבפנימיות הלב ג״כ יעזרו להחיצוניזח

 הלב ולהאבריס:
 ועתה נבוא להנמשל שהנה פס בנ״י הס
 ע״ד משל אופן הג׳ שבתחלה נתקלקלו
 הלומדם מה שהם לומדים שלא לשמה כבגמרא
 ונדרים וכפירוש רביט יונה פל מזבם את
 תורתי שלא למדו אותה לשמה, ואלה הת״ת
 הס במשל חיצוניות הלכ זעי״ז נחרחקו הת״ת
 מאלו הלומדים לשמה שהם הצדיקים. וכדאי׳
 בברטת פ״כ דר׳ מייא הוי מצלי שיהיה שלום
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 שייך תמיד לב״ז של אשריו שהכריע לכ״ן.

 והבז:
י מאמר הלל אס אין אני לי שאשתדל ח  יא) ה
 בנל כחי להיוה עומד בגמרה נגד
 האדה״ב מ׳ לי ר״ל מי בלור שיעזור לי, ואשר
 ע״כ עצתי לזכות את הדור אשר עי״ז מרה
 במרה ה׳ יעזור לי, וזהו וכשאני במצמי ואיני
 מלמל להחרמה אני זאינני יכול להתעצל בזה
 כי אם לא עכשיו אימתי מפני שבכל שעה הוא
 בחינת ברירת הניצוצין באופן אחרת. ומכאן
 למלנו ממלח האחיזה בהצליק ואיך נס הצריק
 צריך להדור נ״כ. ואיך מנין לימוד ההורה
 לשמה ומעלח השלום גדילה מאוד. וכמה
 גלולה היא מה שהאדם מתקשר את עצמו
 עם הצדיקים שבלור שעי״ז כשישתדל בעצמו
 ניכ יכול להמשיך עלי׳ ע״י הצדיק שבלור אור
 אמת ואמונה ואהי״י לשמו ותשובה ואכי׳׳ר

 שנזכה להיות חלקנו עמהם א״ם:
 ינ) והנה עניני הצדיקים שהם מקיימים
 הרשימה של בנ״י חשר הם
 רשומים בשמו של הקב״ה ועי״ז הם שחולים
 במד׳ אמת ומרת אמוגה ומגיע להם השפעה זאת
 פ״י שני בחינות צדיק שהצדיק הוא יסוד מולם
 ויסור הוא בריח מילה שע״י מגיע שפע לבחי׳
 נוקבא המקבלת וכמשל הזה הוא ע׳׳י הצדיק
 השומר את ברי״ק יורד שפע אמונה לכלל
 כנסח ישראל. והחותם השני של השי״ת הוא
 בפה אדם הדובר אמת ודבר ה׳ בפיהו אמת
 זשגי בחיגות אלו הס סודי הגאולה״. ולכן
 הוצרך יוסף ויעקב שירלו מצרימה כי יפקב
 סוד חיתם אמס ויוסף סוד חוחם אמונה ופ״י
 שניהם הכנימו את מצרים שהי׳ ערות הארן
 ולשונם מעם לועז שהם שקר, וכ״י שמרו
 ברית שגיהם. וגאלם השי׳׳ת מ׳׳י משה שהיא
 אמת במי׳ יעקב, כי יעקב כסיר מלבר בחיגת
 שפע זרועות ומשה בסיד מלגאי שמקבל משפע
 פגימי שבלב ומה שיעקב זכה בהסתלקותו זכה
 משה בחייו. ומשה לקת עצמות יוסף,צדק
 דברי״ק. והגה התית שהוא לומר את המורה

 לשמה זוכה לבחינת הלב בסוד חיצוניות דפנימיו׳ ׳.
 הלב. והצדק הגמור שבו יש שורש האמת הוא.

 בכחיגת

 מתירא יהסעס בזה כמו דאיתא בכחבי האר׳יי
 ני כהאיש כן גבירחו וכל הגדול מחבידו יצרו
 גדיל ממנו כי הצדק שהוא עולה בחיך האדם
 הרוחגי דקדושה כן למומחי גגדי מתמורר
 כאותו בחיגה האדם הבליעל שכגגדו והמכין
 הוא מפני שתכלית בריאת האדם הוא שיוציא
 את הנינה הרע ממט ונס יוציא את הניצוצות
 השייכים מה שהם נפלי בתיך האדם הבליעל
 שכננדי ועי״ז יכניע אח האלם הבליעל חחתיו.
 יזהו מה שנשחבח בו יעקב ני הוא הוציא אח
 כל הניצוצוח שלי של קדושה מה שנפלו לתוך
 האדם הבליעל וירדו במוה״ז בתוך לבן ועשו
 שמעשי לקח וחפף ממנו את הככורה ואת
 הברכוח של אביו. ומפני שעדיין נשאר עוד
 כמה ניצוצות קדושות בעשו. על כן הוצרך
 להשתהות לפני עשו עד שעשו בעצמו הודה
 ליעקב על הבכורה והברכות וא״ל אחי יהי לך
 אשר לך ומלבן לקח בנותיו וקיבץ הון רב ועם
 שר עשו אכק ג״כ עד׳׳ז וזהו כי שרית עם
 אלהיס ועם אנשים ותוכל. והנה דורו של
 צדק השופע הס גס כן ניצוצות מנפש הצדיק
 כמשאי״כ גבי משה יכל העם אשר ברגלי. כי
 הם חשובים עד צדיק כבחיגת רגל ילפי
 שהאד׳׳ב שמד תמיד ומתאבק עם הצדיק ע״כ
 . היא בסככה, משא״כ הדור בעצמו כי אחר שהם
 בחי׳ רגליו אם הם מחאחדים ממי הוא עוזר
 להם בצדקוחיו שהיא הלב הגשפע באור האמת
 . והאמונה ואהי״י והוא מאיר בהם כמו הרצון
 הפשיס מהלכ המתפשמ לרגליו. משא״כ הצדיק
 הוא לריר לפזר ס׳ לבלו. אמגס יש פצה אחת
 גדולה אליו כי ידוע שהשי״ח מחגהג פס האלם
 מדה במדס. וכאשר הצדיק מכגיע את עצמו
 אל הדור להדריכם בחורה ועבודה לשמה הלא
 כמו כן השי״מ מוריד הארתו לאותו צדיק ג׳׳כ
 יכמחז״ל ה׳ לא יעזבגו בידו. וזהו מחז׳׳ל
 הרבה למדתי מרבותי ומתלמידי יותר מכולם.
 והנה בחינת הדור נשתנה בכל שעה מפגי
 שהלור נידון אחר רובו. וכמחז״ל עשה אלם
 מציה אחת אשריו שהכריע את עצמו ואת כל
 העולם לכף זכית. והכף זכות אין לו שיעור
 גמררניתיו לאלפי אלפים בחיטת שונית ע״כ
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 צדק דברי״ק. ומשיח בן דור שהוא חותם אמי
 ואמת הוא חיי נצחים אכי״ר. ובגמרא י ג
 ר״א אומר בתשרי עתירין ליגאלורי״א בניס!׳
P נ״ל דחק שניהם שבניסן יתגלה משיח 
 יוסף, שניסן ופסח הוא בסוד יסוד צדיק המש&יש
 לכנס״י הנקראת בחי׳אשה, שעבודתם להשי׳׳5
 כאשה לבעלה, וכמאה״כ וארשתיך וכו׳ וארשמיו
 לי באמונה משפע ש״י יסוד. ותשרי ר״ה בחי

 קול שופר שזהו בחי׳ פה דובר אמח, ט יהגלה
 משיח בן דוד, וכמחז״ל שלח אורך ואמחך׳
 אמחך זה משיח ב׳׳ר שיבוא בג״א א״ם•'
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 בנתינת משה מלנאו בתינש לב פנימי. והנה
 החילוניות לפנימית הלב מתפשט בזרועות,
 והר״ז לכך שייך חוחם ג״כ על הזרוע. וזהו
 שמני כחותם על לבך, אלו הצדיק,׳, שהם בסוד
 לב פנימי, כחותם על זרועך, המקבל מחילונות
 לפנימיות הלב בתורה לשמה. והשיב הקב״ה
 הן מל כפים תקוסיך.שאפילו הכפים שקבלתם
 החיצוניות הלב שהם בתינת אמונה הנתפשט
 אליהם פ״י הלב והזרוע, גם שם נמצא חוחמי,
 וחומותיך, שאתה חזק באמונה, ננדחמיד,וכן
 הי׳ הגאולה לעתיד מ׳׳י משיח בן יוסף סוד

ס כ ר  פ
 ובאו אליו להשחחות ואמר להם אני אינני
 כ״א נברא שבראני אלהים ואנחנו כולנו נאי
 נשחחוה ונכרעה לפני ה׳ עושנו. והיה יכיל
 לעלות עד שמי ערבות וחחס כסא הכבוד י
 הנוף שלו הי׳ זך ובהיר והיה בכחו להתפשט
 ממנו כדרך אליהו הנביא והיה ממשלחו על כל
 התיות ושרפים ומזלות ומבעים והם כולם לא
 נבראו אלא בשבילו. והראהו ה׳ את הניט
 וניהנס וראה את כל הנשמות היוצאות ממני
 והיה נביא שהשי״ת דיבר עמו ויצזהו על מהיי
 מצוה אחת ובה היה כלול כל השבע מצי6
 והזהירו בעונש מיחה ובאם שיקיים יהיה חי
 לעולם והיה גופו מזדכך וחוזר לבחינח נשמ&
 ועד שהיה עולה בחייו לג״ע העליון והיה זוכה
 לקבלת התורה הרוחניות שהוא מבתינת איי
 דאצילות אשר היא נוף מכמה של מפלה
 וההורה היא רק נובלה חכמה שנתלבשה כמי
 שנטשה אדם אחר חטאו שנחנשס ולבסון*
 הכשילו אשתו שהיא חלק קטן מחנו וכגררי*
 אחריו וע״י בריה של שרצים שהוא הנחש שלא
 היה לו רשות לכנוס לנ״ע ורק חוה יצאת לפתח
 ג״פ ואז פיחה הנחש אותה ובא עליה והטיל
 ובה זוהמת שרלים ואשר לכך נאמר בתורה גני
 אזהרת שרצים אני ה׳ המעלך מארן מצדם
 ותדרי״ש אלמלא לא הוציא אתכם כ״א בשביל
 אזהרת מניעת אכילת שרצים ד לפניכם .
 חטאו ארם ותוה ועברו צווי השי״ת באותו

 היום •

 יא) הגה דרך האום להתעורר ממה שרואה
 אח העונש אשר הגיע לאנשים, וכן
 אנחנו רואים דרך זה בחנ״ך שמוכיחים לאדם
 בזאת, וכמאה״כ וכל העם ישמעו ויראו ואצל
 אהרן בהתתלת אחרי מות וכסירש״י שם, ע״כ
 אמרתי אבוא בקצרים ללקט מעט מזה בכרי
 שיתעורר עי״ז לבטנו לתשובה ולשמירה יתירה
 ע״י מה שנתבונן מגורל העונשים מה שהגיע
 לאנשים הרבה הן לכלל והן לפרטים. הן לאנשי׳
 גדולים והן לאנשים פשוטים, הן שנענשו ולא
 נדחו והן שנענשו ונדחו רמ״ל. והמשכיל יבין
 שכל פרס מזה הוא מוסר לעצמו. וגס יוכא
 השכר מאלו שקנו במעשיהם הנרצה לפגי ה׳ יח/
 ממט מהלקט זעיר שם זעיר שם בחוך יד המולה

 לפי הגזכר וגיטף בעטי לשטחו:
) הנה ארם הראשון יציר כפיו שלהקב״ה  נ
 וקומתו היה מסוף העולם ועד
 סופו והיה בו כולל כל הנשמות העתידות
 להבראות ועקבו מכהה גלגל ממה וזיו הדרו
 היה כמלאך ה׳ צבאות ומקומו הי׳ בגן עדן
 והשי״ת עשה לו משר תופומ וחכמתו היתה
 יותר מכל מלאכי מרום שהם לא ירעו לקרוא
 שמות לכל הברואים והוא כיון וקרא מפני
 שהוא היה כלול בעצמו מכל הברואים וידע
 לשק הקודש על בוריו מפני שהוא נברא ע״י
 רל״א שערים ומזה ידע מעצמו את שמות כל
 הפרואים וכולם סברו במוה״ז שהוא הבורא



 ו
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 וכי׳, והר׳׳ז ג״כ קטנות אמונה לאדם שחשב
 כי ה׳ יוותר לו. וקין קנאת איש מערהו גרם

 לו ונפל
 משנית

 בחטא רציחה וחשב שהשי״ת אינו
 בעוה״ז והבל חטא בקטנות האמונה

 שהי׳ לו להאמין כי נורא אלהים הוא
ת אלו נמשכו על בימי אנוש אז הוחל ח ל  ג) !

 לקרוא וכו׳ ורבה רעח האדם
 בארץ, והשי״ח המחין להם והס חשבו כי כאשר
 הם משמשים במדח ריבוי חסרים רעים
 שתמלאים העולם בתאוות עריות כי חסד הוא,
 כמו כן יגרמו מלה במרה שהשי״חיחגהנעמהס
 ברוב חסרים. יטעו כי כולם שורשם רע ולין
 מבה למעלה, והמשיכו בזה עליהם גם כן
 חסליס שהם לין עבה שזהו המבול, ובאלו הרורו׳
 הקשים היה חגוך, ויחהלך חגוך את האלהים,
 ומפגי שהי׳ הדור מופרציס ברשע והיא לא למל
 מהם אדרבה היה מובד אח ה׳ מאהבה וסי׳
 מלמד דרך ה׳ לרבים, ע״כ זכה שמלה למעלה
 וגעשה שם מלאך מט״ט והוא קיבל ולקח את
 הזיהרא מלאה של אלם מה שאבלי בעח שחטא,
 ועלה לראש יצירה וראש מט״ט עולה לבריאה,
 והיא בעת שבנ״י איגם כתיקוגם אז השי״ח
 משרה את כנ״י ע״י השלית הזה שהוא גס כן
 מעלה את כל התפלות של בנ״י ומושה ממט
 עטרה ימשביעה שתעלה בעצמה להיות עולה
 בראש ה׳ צבאית, וכל מלאכי מעלה נרתעים
 לפגיו, והשי״ת מגלה לו תמיר סודות ונפלאות
 וכל החכמות וחדרי תורה ה׳ ואלי מפלה כל
p  הזכיות של ישראל מלמסה עד שעולים אל ד

 מט״ט וממט״ט להקב׳׳ה:
 ל) ואחריו הי׳ משותלח צליק גדול, והי׳ לו
 מלאך שהיה • מגלה לו סולות
 ושמות הקלושים והיה מבולתו גלילה מאור
 שהתקק לו בתפלתו חרב הרוחני יהי' סרת
 את הקליפות ומשכיותם. יארה״ר באותן ק״ל
 שנה היחה פליניח מחחממת אליו והיליר אלפי
 אלפים יכו׳ רוחין ומזיקין והיו מטשששין בפילם,
 מד שבא מחושלח והוא המעיטס לרוב, ורק אחד

 הבכור שלהם מאדם השחטח לפניו והשאירי
 וזכה שעיכב ה׳ את המבול מבור נטרו

 ־ ימים שהתאכלו עליו
 ־ ונ*.

 יסוד ח״ר פרק נ
 היוס שנצטיה. והגס דהצווי לא היה כ״א על
 *יחי היום לבדו, ועבר עי״ז על כל השכע
 >51ית הכלולים בעה״ר ועבר עבו״ז, וננרש מנן

 מדן ונקנס מיתה עליו ועל כל הדורות, ונתקצר
 ?ימתו יאבד זיו פניו ונמנע ממט אור יוה״ר
 מה שהיה מביט בו מסוף העולם ועד סופו.
 ינתגשם שם מאור בכתנות מור בשר ולס ונחסר
 ממט חמשה דברים טובים ועזר עליו בזימת
 ייסיך תאכל לחם וכוי, וכן חוה נחקללה והנחש
 &קס בס״ה ל״ט קללות. ולנן נשאר עונש זה
 'עיבר על לאו של מלקות שמלקין אותו ל״ט
 מלקות ונתקללה האדמה בעבורו. ונלקח מאדם
 חלק התכמה שהיה לו. ומקודם הומיל בתפלתו
 להשתתף בגמר יציאת העולם ט״י תפלתי, שכל
 שיח השדה טרם יצמח פד שבא אדם והתפלל פל
P0 ותיקן מקודם את כל העולמית והעלם 
 י׳׳ד מדרגות. ובשבח אס לא חטא הי׳ מעלם
 גכסלי כפלים גבוה והגבה למעלה, והיה אור
 החמה שבעחים והלבנה כאור החמה, ואתר
 מעאו חשכו כל האורות וגרם פגם גדיל ככל
 העולמות. ובכמה וכמה פולמוח גחרבה כח
 השענות יעירבוב רב טיב ברע ורע בטיב, וירדו
 *ל העולמות י״ר מדרגות אחורגיח, יאין

ה ע  ב

 העולמות עולים עתה כ״א בשבת, ובכ״ז יש בו
 עדיין כמה שיגוייס, וגם חיצוגיות העולמות
 אינם פולים כלל יגשאריס במקומן. והיצרן
 אלם שיתברר פ״י ענפי נשמחו מה שיתגלגלו
 כעולם, וכאשר חטא נפלו ממנו כמה אלפים
 ורבבות גשמות בקליפה ולא יוצרפו לגמרי כ״א
ל שיכוא משיח הגואל אמח,ואח״כ ישב אדם  ע

 בנהר גיחין ק״ל שגיס עד צוארו והעלה זרזים
 מל בשרו ומשה תשיבה גרילה למאיר, ובכיז
 לא הועיל למחות אח חטאו, וראה אח״כ איך
 שגרס מייז שיצאו מבני קק דורות רשפים
 גלילים וגרם הזוהמא והחטא לקק שמי״ז הי׳

 ט הרבה רפ והרג את הבל, והבל שהי׳ צריה
שא במה שהציץ בשכינה זפי״ז גתחייט כל  ס

 ?יייחיי שיהיו נהרגים. ומתז״ל הבל ראשון
 לנהרגים וקין ראשון לרוצהיס. והרי לארם
 *•*או שנלכד בתאוות אכילה וחיה שנלכדה
 .?מיטת של נחש שאמר שקר כי יודע אלהיס



 ח״ר פרק ב העבודה

י*י& ה א ר ה י א ר י י ס ה ר ב ק א ד צ ׳ י ס ל ה ש  י«יא
 יהי׳ שמה כשם שניהם ירושלים. וחטא אים
 שעבר בשבע מצוח נזכר בעח שמזכיר אח חט״
״ נ י  דור המבול בסוף פרשח בראשית שמזכיר ס
י  ארם שבע העמיס, ומה שאומר מאדם יע
י פ  בהמה וכו׳ אינו במשכון ט אימ אלא שמם
 אשר כל המינים וסוגיהם נמחו. וכן נזכר אי*
י ש א  בחטא דור הפלגה בני האדם. אמנם כ
י  קיבלו בג״י את התורה אז נזכר ארם לשנ״
 סיום הזה ראינו כי ידבר אלהים אש האי״
' נ  וחי. אדם כי יקריב מכם וכו/ והנה נח ז
 עור מה שהתקין ה׳ את הקשת בטנן לדורי״
י  עולם לזכירת השבועה שלא יהי׳ מבול. ונזימ
 קודם הגאולה יתראה הקשת במראה זיו איי
ה כ  מבהיק מאוד לסימן מל הגאולה. ושם ז

 שיצא ממנו אברהם:
 0 אברהם אבינו. מה שזכה הוא ר*מ
י נ י  ויעקב אין הפה יכול ל
 ואין מחשבת ארס בעולם משיג, ואפי׳ מלאנ
" ג  מליון איגם משיגים מעלתם, ובגמרא מ
 להאבוח רלאו בני איניש נינהו, והם המרכגי י
 אחר היה אברהם כתיב, וממנו הותתל מיי־״
מ ג  התיקון והתחלת החורה שקיימום האמת ונין
 לו הארץ הק׳ עשרה עממים. וג׳ ממים מהם
 יתקיים לעתיד אדום ממון ומואב שיירסך
 ב״י. וניחן לו ולזרעו אחריו מלות בריין מילי5
 בי״ג כריתות ברית, ומצות מילה בזמנה דייי5
 שבת ויוה״כ, וכהן ערל אסור בעבודה ובתרומה׳
? י  וגר איננו נמשה מד שימול, וכריתת הערלה מ

 תותם המלך והשלמת הנפש והיא אות המני* ,
 בין ישראל לאוה״מ, והשיית נשבע אליי של"
י לעולם^ ׳ ׳ ן נ ג נ ר ז ן ^ י אלי ת 3 ה ת א  יחלי,ן א

 ואפילו יעמוד אחר ויפליא מעשיו הגונים יו^
 ממנו. כי אין שום חליפות דבר אליו. יהי"
 היה הראשון אשר הקריא שם ה׳ גמולה׳
°  ועשרה נסיונות נתנסה איא וממד בכולם מ
י  נודל אמונתו וגורל אהבתו שאהב להשי״ח ייה
 מכל מיי עצמו ומיי בניו, ולא נתיירא גושי״
״ 3  כריה בעולם. ונלחם פטר לוט משום נ
ל קדוש ל ע ו ׳ אלך,אפ מ ׳ א ל ^ ^ ח ח , ftic י י מ  ש

 שמו יתברך. וכתיב כי ידעתיו למען אשי
 יצום

 2*2 יסוד
 ה) 1בא נת הצדיק אשר השי״ת העיר בתורה
 פליו נח איש צדיק ממים את האלהי׳
 המהלך נח והי׳ נביא והי׳ מזהיר בדורו ק׳׳ך
 שנה אשר יהי׳ מבול בכל העולם וכבש את
 מפייט שלא הוליד זרע מר ח״ק שנה ומסק
 ק״כ שנה בבנין החיבה, ובנ״ז אחז״ל עליו שהי׳
 מקטני אמנה שלא נכנס לתיבה עד שבא
 המבול כבר, והי׳ הצווי עליו ועל זרעיו שלא
 ישמשו בתיבה ובני נח ראו בעיניהם את כל
 גבורו׳ ה׳ ונוראותיו אשר עשה אשר איבד את כל
 ברואי הארץ,׳נמחו כל היצור אשר ע״פ האדמה
 ולא נשארו כ״א הם וככל אשר ניבא אביהם נח,
 והשמש והירח אספו אורם ולא שמשו המזלות
 בעולם. ובכ״ז חס לא עצר כח נגדהיצה״ר.
 והוא שמש בחיבה וכן העורב, ואחר כל זה
 כשיצא נח הוא וכל אשר אתו מהתיבה. וראה
 את כל העונש של כל העולם, ואיך שהשם יחב׳
 הפליא עמו ריב חסר והשאיר ממנו ברכה
 שיתייסר העולם חחדש ממט, ובכ״ז ויחל נח
 איש האדמה, ולא התחיל בשום דברי מזון כ״א
 ויטע כרם, מפני שהתאוה ליין גפן וישכר ויתגל
 ופי״ז חם רבעו או סרסו. והר״ז תרי תמיהי
 נח איך לא הזהיר איע וישכר, וחס איך מלאו
 לבו בקנאה מחשש פן יוליד אביו בן רביפי
 ויתמעט פי״ז ירושחו. ועדיין לא האמין בגודל
 השגחת השי״ח כי הוא המוריש והמעשיר,
 וגם לא הסחפק בחלקו בהעולם בחלק רכיעי
 .ממנו. ועונשו בעוה״ז אתת שהושחר פגיו ופגי
 זרעיו מפני שימושו בתיבה. ושרם. בנו כנען
 נתקלל למבד מבדים. מלבד עונשובגיהנס:
" נת הצדיק אין בט לשער, ששבתיו D t ^ l 0 
 בתורה נשאר נצב עליו לזכות
 מולם. ובנביאים כחיב (יחזקאל יו) והיו כו, נח
/ והוא כו  דניאל ואיוכ וכי׳, וכתיככי מי נח ו
 יחיד בתורה אשר נאמר מליו חואר ושבח צדיק
 מה שלא נזכר בתורה עוד על אדם . זולת
 מה דכתיב ה׳ הצדיק, והרי שהשווה ה׳ כיי אליו
 את נטר נח בתואר שם צדיק, ושם בנו זכה שהוא
 היה מלכי צדק מלך שלם שהוא שיבת והכיר
 'בשבח עיר הקודש ירושלים כמו אברהם ,
 ואברהם קראה יראה, ואמר השי״ת צדק שם



 להרווש צמאוט מ״ר חשובה וחיזוק מבודה
 נחפשה דרכינו ונחקורה ונשובה יבל נשוב לסכלנו
 ילכסלנו עוד, וכל עיקר משען עבודה הפנימיות
 תלויה במנותש הנפש זהארכח הרעת, ואשל
 פי״ז יהיה בידו לפתות את לבו באהבה
 וחיבה בחיבת הקודש בעבודת ה׳ בתולה לשמם
 ועבודה זו חפלה, ואפילו החשובה ידוע
 שה עצבות היא המסתמת אח הלב מפני התערבו׳
 מצבות הגדלות שלו וגם חמדת עוה״ז הצפונה
 בלבו וזהו יצה״ר הנקרא צפוני,וכמו שמצינו
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 תמיד ויבחר בזרעם וכו׳, וגס לעתיד כתיב ואן*
 נם זאת וכו׳. ובכ״ז מצינו שאברהם עזר
 עליו ונר יהיה זרעך וכו׳ והראהו ה׳ ד׳ גליות
 מפני חטא קטן שאמר במה אדע וסביביו
 נשמרה מאוד, ויצחק במה שאהב את עשו
 וחכהינה עיניו, ויעקב במה שאמר נסחרה
 דרכי מה׳ וסבל נמר מיוסף על חטא פגם
 שמנע א״פ מכיבוד אב, והגס שזה היה מפני
 יראח משו. ואח״כ נחיירא מלבן ובמה שאיחר
 אס נדרו סבל מדינה, וכמה סבל כל ימי חייו
 עד בואו למצריס, ומכל זה יראה האדם וישמור
 א״ע מאוד ולא יאמין בעצמו וישים דעחו ע״ד
 חשובה וחיזוק אמונה כי המעיין היעב יראה
 שכל הנ״ל היו כוצס בעניני חחוק והתאמצות
 מרת האמונה, בזה נתתי ובזה סלקי. ואם הם
 כך מה נאמר אנחנו. אמנם כל אחד חשבונו
 לפי מרכו. ורחמי ה׳ מרובים על דלי אנשים
 כמונו. וע״כ נקוה לחקן ולשמור פס חסדו
 עלינו. והוא הפותח שער לדופקי בתשובה,.
 ונס מליצות רחמים נמצא עלינו, ולתשובה
 באמת אנחנו מייחלים, וכמאה״כ יחל ישראל
 אל ה׳ כר עמו פדות והוא יפדה את ישראל

 סכל עונותיו:
 ח) והנה עד״ז יכול כל איש נלבב להתבונן
 בכל הנמצא כתוב בחנ״ך ובמחז״ל
 כפי שנמצא כהנה וכהנה ככלל ובפרט ככל
 המנינים כאלו, ונס בימי התנאים והאמוראים
 ואחריהם בכל הדורות, ואם אומר שנמלה
 אוחס על ספר יחארך ענינס מאור ע״כ אמרתי
 די לחכם הקיצור ישמפ ויוסף לקח בינה
 מעצמו עד״ז, ויעיין בשער הגלגולים וימצא

 יפוד
 יצוה את גניו ואת ביתו אחריו ושמרו דרך ה׳
 יהיא התחיל לתקן את אלה״ר כי הי׳ נו חלק
 גלול כולל ממט שהוא יסוד מדח החסד אשר

 נמצא בעולם שנה נפש. והוריד את השכינה
 מתקרב א להעולס., וכמו כן תיקנו
 שאתריהם לף קהת

 הוריד והמשיך לאורה
 ויעקב והצדיקים

 יותר
 יצחק

 ממרס, כל אחד הוריד והמשיך נאורה עד
 ייךע החחחון, מד שבא משה עבד ה׳ והורידה
 ל>זרץ במשכן ה׳. ואצל אברהם היו מצוים
 מלאכים כאנשים, והנר שפחחו זכחה בעח
 ׳׳ונגרשה ממנו אל ג׳ מלאכים. ובכ״ז בהפקדה
 לא נצת את היצה״ר כ״א ע״י תמימות גדולה
 יאמונה פשוטה וירא את המקום ר״ל מה
 שהשי״ח הנקרא מקום הבטיחו על זרע יצחק
 שהיא ימקב הגאמר בו ויפגע במקום, דבר
 זה ראה וסילק זאח ממחשבחו למרחוק לאכזר
 נער אני ולא אדע כי אין נברא יכול להשיג
 מחשבת בוראו יח״ש, ואדה״ר לא היה לו חנוחה
 שלמה בקברו ער שבא אברהם וקנה אח המערה
 שאדם הי׳ קבור שם כלפח בארץ, ובשביל אברהם
 נתגלה בתוך המערה בכבוד, ופתח שם אברהם
 דרך כל הנשמות למעלה אליהם עד לגן עדן
 וגס לעמיר במת החחיה. ויצחק מבטן נתקדש
 ומדתו פחד ה׳ היה, ופשט צוארו ע״ג המזבת
 יאפרו מוגת ע״ג המזבת שלמעלה, והוא היה
 קודש זכה למילה בשמיני, והיה חשוב מולה
 תמימה, חכה שהשי״ת ייהד שמו עליו בחייו
 ונקרא קדוש,ויעקב נקרא בט בכורי קראל.
 ויעקב קרא *) בעצמי מליו שם ה׳ כמ״ש ויקרא
 בשם אל אלהי ישראל, והוא בחיר שבאנו׳, דעקב
 אבינו לא מח, וזכה לשם שני בקודש ישראל,
 ומלתו תפארת ואמת ורממיס, ובזכותו נבקע
 הים והירדן, וילד ה' ביום השלישי בזכות
 יעקב שהוא שלישי לאבות, והגאולה המתירה
 תהיה בזכותו, ועם ה׳ גקראיס מפי ה׳ בט
 ישיאל *' ומכוחו היתה שלמה שלא נמצא פסול
 נזרעו,ודיוקטשל יעקב חקוקה בכסא הכבוד,
 ימש״ר בהחפללו עבור ב״י ע״ד חטאם החמור
 לא פעל כ״א בהזכירו זכות אבוס, ובמשנה
 הורה רק באבוחיך חשק ה׳ לאהבה אותם פי׳
 שחשק ה׳ בהם לעורר את אהבהו פליהס

ל יימד. ולפי מויל קיא ס;ג*ה לי8י,נ אל נימנא מירשיי נהיו  *) י
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 ימאים בלט אח מאוס והקנאה וההאו*/
 ואח״כ יכול להחחרמר טל חטאיו ולשוב מייאי5
 מוזנח באהבה ביחד לפני השי״ת הרוצה נחשוני5
י הקניה ״  והוא ידע יצרנו, ואח״כ יחחזק ע
 בשמחה עליו וישיב לעבודתו נמרן גאהני5
 מוספח אור שפלוח ואהבה ובטחון אהכה ואח׳55

 ושלום עלינו ועכ״י א״ס כיר׳״א:

 בקין ויחר לקין מאד, והגם שהשי״ס הוכיחו
-פד״ז הוא חזר וחטא יותר בהריגתו להבל
 וצפונה הימה בלבו יצר הצפוני מקנאח חאומחו
 של הבל. והר״ז שההורה מזהירה לנו על כל
 מה שכחבנו. אמנם הראשיח לעורר בעצמו
 אהבת המקים וכל חסדיו ממנו וגורל אהבחו
-לי״י, ואיך שב׳׳י נקראים בנים למקים יאחר
 שירחיב את לבו במדות אלה פי״ז מקודם

I 

 ה׳ ודיבורו שהשי׳־ח צמצם רצוני אשר אי,, לי
 סוף בצמצום הדיבור, ונמצא דהפנימיות של
 הדיבור הוא הרצון המצומצם שבתוכו היא
 המחיה כנשמה לנין!, והרצון המצומצם היא
 מצד המקבל, אבל אצל השי״ת הרצון הזה
 הולך ומולה ביחוד הרצון האי״ס ובלא חכליי*
 וגבול. ועל ידי זה גם אחר שבראם הנם
 שסידר אותם ע״ד חדרנות רבות באין מספי
 וכל היותר גבוה ודק רוחניות יוחד הוא ייחי
 קרוב ונתקרב לאור הנערב וכבוד ה׳ זוריז
 בו ביותר עליו נתעלה וגתנלה שם כבור ה׳ •
 הנה כ״ז הוא הכל מצד המקבלים אשר יריי
 ונתרחקו בצמצומים מ״ד מ:ל כאור השמש
 והשחר והלבנה והנר והאבן הטיב, אס כי לכולם
 אור אחת מהופעת השמש / והשמש מהופעי*
 אור של מעלה, בכ״ז מפני ריבוי וטובי
 הצמצומים נחממטיס ויורדים במהוסס ואיכותם
 כי מאשר נתעבים ונחרחקיס קבלתם מתמטטיז
 אבל לפני השי״ת אשר לפניו כחשכה כאורה
 שזה ומשוה בידו להעלות את הנמוך והמג
 הירוד ורחוק ביותר. ולהעתיקו ברגע אחא
 מן הצמצום והיש שלו לאין,ולחדש מהותי
 באופן אשר יהעתק לענץ הנעלה קרוב ורם
 ורק ורותני והקרוב ביותר, וכן ער״ז להעתיקו
 מגשם זה לנשם אחר והכל בחנועה ורגע אחת ו
 והכלל הזה הוא בכל הברואים אשר הם
 מתנהגים ע״י הטבע הנטועה בקרבם כפי
 שוק אשר השי״ת שם בתוכם מ״י סדיניי
 המצומצם. וכל דיבור הוא מ״י אותיות שהם
 מורים מל שורש הדבר של אותו נברא כסי

 שהוא

 פרה ג
 בילקוט ואתחנן שמע ישראל משל
 י לחכם שהיה לו בן והיה סעלה
 •לאביו ככל יום שני סעודות אחת בבקר
 ואחת בערב והיה ערב לו ביותר, אח״כ
 דעני בנו ולא היה יכול עור להעלות לאביו
 אותן הסעודות, א״ל אביו הרי אתה אין בך
 בח לאותן שתי סעודות שהיית סעלה לי

 איני מבקש םםך אלא שתהיה שומע לי
 שני דרשות שאני דורש ככיהכ״נ שני פעטים
 בכל יום והוא ערב לי כאותן שני סעודות
, כך אפר הקב״ה לישראל  שהיית מעלן לי
 לשעבר הייתם מקריבים לי שתי פעםים ביום
 את הכבש אחד בבקר ואת הכבש השני בין
 הערבים, גלוי וידוע לפני שביהם״ק עתיד
 ליי-חרב ומכאן ואילך אי אתם יכולים להקריב
 קרבנוח אלא מבקש אני חםורחן של קרבנות
 שסע ישראל בבקר ושםע ישראל בערב ועולת

 לפגי יותר מכל הקרבנות עכ״ל:
 המדרש הזה צריך ביאור כי מה מנין
 קבלת מלבות שמים לקרבנות
 ואיך מולה דמיון הנמשל למשל מה שצוה
 החכם לבנו אשר ישממ שני דרשות של אביו
 במה שדורש בכל יום והלא ק״ש שאנחנו קודאין
 הלא זה דרשת הבן הוא ואין כאן דרשת
 הקל׳ה. ואיך מולה הק״ש כמנין הקרבנות
 ופה־ יותר. דתכן לבאר בס״ר. דמה כתיב
 עין לא ראתה א׳ זולחך יעשה למחכה לו.
 ואחז״ל זהו עוהיב שלא השיגו אוחז אפילו
 .הנביאים. והטעם משום דכל העולמות וכל
 מבראים כולם נבראו יש מאין וע״פ רצון
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 כל העולמות ובכל פרטיהם, אבל כל זה מצד
 השי״ת המשפיע חיוה וקיום לכולם כאנדר ואתם
 מחיה את כולם. אולם מצר המקבלים בזה
 יש דרגות בעולם הרוחניוח בעלי רמה אפר
 הס מכירים את בעל הרצון כאו״א לפי החעלות
 זכותו ורוחניותו. ובודאי אי אפשר להם להכיר

 5?יא מושרש בסוד המרכבה והיוצאים משמותיו

 מל הקב״ה ע״ד תמורת האותיות וצירופים
 יניס מתפשטים כולם משמו בסוד נ״ב
 '/וחיות וצירופי רל״א שערים כדאיתא בספ״י,
 ינאשר רצה השי״ת לשנות איזה לבר עשה
 גזה שהעלה אוחיוש הרבר לשורש שמותיו של

 'קכ״מ, ובכת שמו שינה הרגע אתת לצירוף מחוך הרצון הגעלה הזה אשר הוא נטה מכל
 אחר. ועי״ז משה נ״כ מ״פ הנביאים. כי האדם המרות כ״א ע״י הופעת אור תסד השי״ת
 היא כלול מכל הבריאים שבעולם. ויש בו המשפיע להם ניצוצי רצון בזה שיכירו בו ע״י

 אור המלות שלו המשפיעים ומאירים בכסא
 כבודו שזו היא מדת המלכות. ומ״י הלבשת

 "עלה נפלאה שקבע בפיו כל הכ״ב אותיות
 0לס ונתן בו רמת המלאכים. ולא מור אלא , , ,

 *כאדם הוא במל בחירה יותר מן המלאכים. הרצון כמרת המלכימ כי אין מלך בלא עם
 והן הן כל הצבאות של מעלה שהם מקבלים
 מן הרצון הזה שנדע להם הרצון התקועה בהם
 שיהיו מוכנים לרצונו לכל אהר ישלחם המלך
 והאור כזה הולך ויורד ומהמעט וכמ׳׳ש בברכת
 יוצר וכולם מקבלים עליהם עול מלכות שמים
 זה מזה ונותנים באהבה רשות זל״ז וכו׳.
 ובכתבי האר״י ז״ל רשות גימ׳ שם אחרון של
 אגא בכת שזהו ש׳ק׳ו׳צ׳י׳ת/ ור״ל שזהו מדת
 המלכות שמתנת שפע זה לאלו שלמטה ממגה.
 והנה בשבת נתעלה מדת המלכות הרחק
 וגבוה למעלה ולמעלה מהם. וזה מפני שהקב״ה
 מעורר את מדת התפארת שלו במה שמתפאד
 עם ב״י עבדיו ועמו. עד שמעלה אליו את
 מדת המלכות מה שב״י שירשם נ״כ נטוע בה
 במדת המלכות. ולהם שורש עוד נטה במרת
 התפארת שלו כמאה׳׳כ ישראל אשר בך אתפאר.
 והראיה פריז שהקכ״ה נקרא אלהי ישראל
 ולא אלהי המלאכים ולא אלהי הגלגלים. ואשר
 על ידי זה נתמעט האור מהמלאכים ע״כ
 שואלים זל״ז איה מקום כבודו להעריצו. והנה
 האדם נשמתו שורשו למעלה וכאשר יורד למטת

 יע״כ הוא בעל הרצין שהנביא'כאשר זינך
 ריחי ונפשו וניפו עי״ז עלה בנשמתו למעלה
 ילמעלה מהמלאכים. כי נשמת אדם כתיב בו
 ייפח באפיו נשמת חיים, ואחז״ל כל הנופת
 מרוחו נופח שכביכול כניצוץ אור נחן אליו
 ימיפיע ממנו מרצונו. ע״כ היה ביטלת הנביא
 מיי הדיבור והרצון שלי להעיר בזה את הדיבור
 והרצון של הקב״ה, ועד שהפך והעתיק ושינה
 את הדבר המצומצם בטבעו להיות בו טבע
 וכח אחר מצומצם כפי הרצון הנביא אשר
ל פי כח ורצון השי״ת השורה על הנכיא 4  ע

 ?מאה״כ ריח ה׳ דיבר בי ומלחו על לשיני.
י״ז עשה משרט״ה את כל הנסים והאותות ע  י

 ומופתים במצרים ובמדבר וכן כל הנביאים.
 יעפ״ז יבואר מאה״כ הן לה׳ אלהיך השמים
 ושמי השמים והארץ וכל אשר בה רק באבותיך
 משק מ׳ יכי׳ / כי שמים הבין אמונתך בהם כי
 הרצון הפנימי נקיא אמינה. כי האמונה השורש
 שלה היא הרצין אמת ממט הכמות ורנ האיכות
 אשר הוא למעלה מן השכל והרעיון ירק כי

 לך נזר אומר השי״ת ונעשה רצונו. ולאנתנלה . . , .

 ככל הברואים שוס טעם כ״א הרצין של השי״ת היך הגוף מתלבש בכל מולם בתוך חור ש.
 לנד, על פי זה ישנו ועל פי זה יסעו וימשכו אומו עולם וממילא יורד ומתמעס אורו והכרתו
 ולא נשאר בו כ״א בחינת האמונה שהיא הרצון

 שלו שיהיה עובד להשי״ח. ופר שנתלבש, הנשמה י
 בחיך הרוח המדבר. ואח״כ בתוך הנפש המוכן
 לפעולת המעשים, ואת״כ בתוך נפש הבהמיות.
 והנה׳׳כ היא אינה מכירה נס זאת, אנא שיש
 כה כת הרצון של השי״ת המשפיע כה אמ•

 טנע״ת

 נילס באורחיהם ונטיעות הטבע אשר תקע
 נהס השי״ת היתד הנאמן. ואין הגלנלים
 '?ונביס ומזלות וכן כל ברואי סטה וסבט״ח
 נעבעס השור חורש והחמור נושא משא אינם
 י׳דעיס ט שכל כ״א כן נטטם ה׳ בחטע נאמן,
 ,ימצא דשירש הרצון של השי״ת מחובר בכלל
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,א מעש הכמימ ר ה ש ה א מ ל ה ש נ ו מ א  שהיא ה
הם ש לכל בני  ורב האיכות. ובשורשי הנשמות י
 הכרה נפלאה מתלבשת בשורשי מדותם שלמענה•
 והנס כי כאשר יורדים לענפיהם ובאים לה({

נ ז  הנוף נתעבים מלותיהם באץ מכיר < ב
 שורש הרצון שהיא האמונה הנשרשת במלמ
 המלכות היא נשרשת בכל זרע ישראל וזהי
״ א  מאה״כ כי ידעתיו למען אשר יצוה את בניי י
 ביתו אחריו ושמרו דרך ה׳ וכו׳, וזהו ביא[?
 מאה״כ הן לה׳ אלהיך השמיש וכי׳ • יי**
 שכולם מוכנים למשות כפי אשר שחלה
ן לעני! אחר י נ ע ת מ ן נ ת ש ה י ל כ  בכובמותס ו
 הכל כפי הרצון המלומלם אשר משה נהה•
 ורק באבוחיך חשק ה׳ בהם לאהבה איהם
נ ׳ ׳  שיש לו עמהם החקשרות נפלא כי הס ג
ר העלו לרליני ש  הכירו אוחו ע״י רצונם א

• J 'יעלי לשורש נשמחס אשר שם חביון סי 
 מחגלה עליהם ברצון וקשר נפלא. וזכי מ י
 חש״ק ר״ת ׳חולם ׳שבא ׳קיק, שאלו הנקייימ
 הס ננד חפארח נטרה וכחר רצון. ועי״ז המשיני
.ם  נקודת האמונה בזרעם אחריהם להיוח לו לע
 נחלה שיתמשט אחר הרצון השי״ת כנף י
י ה  ויהי׳ נחלתו לעולם כיום הזה שאמר ל
. אמנם כאשר האי;  ואתם הדבקים בה׳
י ש  נולד ויוצא לפועל בעולם הזה הגשמי א
 כל עניני העוה״ז הס נראים לעיני הגשמי:
 ולכך הם יוצאים לפועל. ונם העוה״ז ,

 עניניו הם מ״ר הפעולה הנשמיוח. מש^?
^  אצל מניני הנשמה שאין הנשמה מאית נ
 מ״י הרמת, והרעת באדם איננו בפועל כפיי"
 כ״א רק ע״ד הכח. שיש בנמ הנשמה א״י
 שתיגע ותלמוד ותכניע את מביוש ומאיי*
י ש  הגשמי אז יצא מעט מעש כחית הנשמה א
 גנוז בהרמת השלמות פועל עלה קצת• ל
 הנשמה מקימה אצל שורשם בעולם הרויזגי׳
^  ישם כל ענינה בדעת שלמה יוצאת ל
 מפני ששם אין לה שום רכר גופני הגילר
^  ומסתיר בעדה הן מצר עצמותה והן מ
' כ ס לעוה״ז ב ל ר ו ר י ש א כ , t ן י ח ן ר ה ה ל ס ש י . ן ע  ה

^ י צ  ירידה נתמעט לה עניני הדעת ועכץ י
ק אמו אשי  לפיעל רותני. ורק בעודנו מ

 עדיין
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 טבעיות ומדות שלה הבהמיות. ואשר ע״כ
 נעשה אדם מרוחק ביותר מן השי״ת ובפרט
 ע״י הנחש שהטיל זוהמא בחוה. כי הנחש היה
 בו התמעטות האור ביותר. וקיבל בעצמו
 פירוד גדול וגרם מה שגרם. ולזה תיקן השי״ת
 את העולם במה שירה אבן פינת העולם
 החיקון ע״י האבות הקדושים. והם מודל
 נשמתם זיככו א״ע עד שנתקשרו לרצין השי״ת
 3קשר נפלא. וזה היה ע״י גודל אור הדעת
 בל נשמתם זיככו את הרו״נ שלהם והכניעו
 את התומר שלהם וכבשו את הילהיר שלהם,
 וכשאחז״ל האבות לא שלט בהם היצה״ר,ער
 שתזרו ועלו מם נשמתם טד השורש שלהם
 שהם מושרשים ברצון השי״ת המתלבש במרות
 חסר נבירה תפארת, וכ״ז היתה ע״י עובדות
 ידיטרים ומחשבות קרישים ונתקשרו בשורשם
 והכילו את השי״ת ע״י התלבשות המדות האלו
 המושרשים ברצון השי״ס, וגודע להם ג״כ הרצין
 התקוע בהם והכירו את רצון השי״ת מה
 שרצה בהם. וכמו שהשי״ת רצה בהם כמו כן
 נתגלה הרצון הזה בהם ג״כ, וכמו איר השמש
 על המראה הלטישה שחוזר ומבהיק, ואתז״ל
 שכל האבות נקראו ישראל, ור״ל שהיה תכלית
 עבודתם בזה שע״י מרותם הם יתפארו בכבוד
 השי״ת והשיית יתפאר בהם. ובודאי לא זכו
ה שנתייראו מאוד מהשי״ת, ר ט  כ״א ע״י מדת מ
 כי א״א לכטש את סיצה״ר אשר שורשו מהנבורו׳
 המצמצמים אש האור העליון. ולכן מזה הצמצום
 נההוה הנפש הבהמית שאין לו שום היכר
 ברצון השי״ת כ״א הולך אתר הרצק הנטוע
 בקרבו. והאבות ע״י מדת התפארת שהביט
 גורל מעלת העושה רצון השי״ת, ואת תסרון
 הפסד מרוע יותר מכל הפסד ההולך אמר
 רצון עצמו המטע בנה״ב,ונמלא רשורש עבודתם
 היסה אתת במרת תפארת ושמתה שהכניסו
 בלבם לרצון השי״ת, שנית נטרה שנתייראו
 מפני ה׳ וכבשו עי״ז הגבורות קשות של היצה״ר,
 שלישית שמלו פד שהכירו את הרצון הטוב
 הרצין של השי״ת המופיע בהם. והנה עי״ז
 האבות פשו סימן טיב לבנים ובני בנים מד
 סוף כל הדורות שהורישו את הרצון הכמוש
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 להפשד וכליון ח״ו, אלא שהוא מוכן כשירצה
 וישתדל בהשלמת הדעה הטוב כפי רצון השם
 יתברך מה שרצה ט באדם ממניני הנשמה
 המתנהנח ע״פ דעח התורה הר״ז אחר כך
 נמחק מחיי שעה לחיי מולם, והנשמה שבה
 למקומה הראשון ביתר שאח ויחר מוז מעלחה
 במה שכבשה כל מדינות המלך הכםיל הוא היצר
 הרע הש!ירה ומושל בתוך הנפש הבהמיות .
 ונמצא כשבא אדם לשכלו האמת הר׳׳ז מתתיל
 בתורה בעניני מועיל התועלת הנצתי לעד.
 והגס שאין לו עדיין העריבות והרגשת הטיב.
 אבל גמצא בו השגת המועיל כי יודע את העונש
 והשכר שלו לבסוף. והר״ז דרכי הנשמה באין
 להיפוך מן עגיגי הגיף, שבגוף באים בו מה
 שמורגש ומוטבע בו והיותר רתוק הוא מן השכל
 תתילה שבראשיתו רוצה בכל ערב) ואת״כ בטוב
 מן המרב, יאת״כ במועיל, שבטוב והר״ז ערב
 טוב ומועיל ולא כן במניני הגשמה. שהוא מבין
 בהחלה במועיל האמת והנצחי, אכן עדיין תסר
 בי טוב. שמנין טיב בא מעניני ההתדמות
 הרצין. כמו למשל באדם שרוצה במתיקות
 הטעם ורוצה ג״כ בחייו, ע״כ משליך דברי
 מתיקוח המפסידים לחייו ובוחר בדבר שיהי׳
 בו השלמת דעתו מתוק וגס תיים. ולזה האדם
 שהוא שקוע בתענוגי הגוף הרי אין דרכי התורה
 לפניו טוב/ שהרי הוא נאסר בכמה וכמה לברי׳
 העריביס וטובים ומועילים בכל עניני מעלת
 הגופני מרב טוב ומועיל אכן התורה אסרתהו
 ועוזב מפני המועיל האמת. אולם אחר כך
 כשדעתו נזדככת ומכניע כל מניני נפשו הבהמי׳,
 כמאמר הכחוב שחו רעים לפני טובים, ומתבונן
 בגודל מעלת הנשמה ובגורל נדלוח השי״ת,
 וטועם טעם העבודה הרוחניות והשגת סעמין
 המצות, אז אס יזכה יתקיים בו מאה״כ טעמו
 יראי כי שוב מ׳. ומאה״כ כי לקח סיב נתתי
 לכס. וזה כשמבחין בממלת הדבקית. כי אין
 מתיקות בעולם כמו מנין התחברות העלול

 למילתו ובפרט בנ״י כי הם תלק ה׳ והתלק
 מתקרב אל הכל. וכל מדותיו יולאיס מן גלוס
 המרחק ומן תמורותיהן שהם עתה נתקרבים
 אל השורש שזהו אהבה ויראת הרוממות. אז

 מרגיש

 כל עניני הגוף הס תחת הסגר הכוחני,
נ כתוב בהלו נרו עלי ראשי. אכן כאשר  י
 $ לאייר אז מיל עניני הנוף יוצאים לפועל
 5מנעי והמורגש . ומשמה נסתמת ובאין לעת

 ?עיר פרא ארס יולד, ע׳׳כ נשאר האדם רק
 "ושחר ומוסגר מכל עניני הדעח וכל נחות
 '?שמה אינם משמשים בו, רק ע׳׳ר חיוני וחיי
 #מס מה שאינו משינ כי אם ע״ד הרצון
 ימישרש ט מן השי״ת שהוא שורש הטבעי
 *שמי הבהמיות. ואפילו שורש זה של בהמיות
 ייני בי כערך הבע״ת, שהבע״חהס נבראים
 יטלדים עם כל כתיתיהס ועם כל שכלם
 יישבעיות בשלמות ששומרים א״ע מכל ענין
 35יזיק ירעה לפניהם, כסאה״כ שיר אי כשב

י כי יולד. משא״כ הארס נולד באין מבתין  ן

ל. ונמצא בהחלה נמשך אתר הערב למינו, ׳ ; 

 יאת׳׳נ כשנתגדל ומבין מעט נמשך אחר הטוב
יא בורר בענינ• ערב שלא יאכל כל ערב ז ! ! 

א מה שהוא טוב לבריאותו, וכאשר נחנרצ ׳ ; 

ל בירר גם בטוב שמבין על לברים שהם ת י  י

 ייתר טוכיס לפניו כי העריבות הם תיי רגע
 יניחר במועיל כמו פניני ממון וכבוד המדומה.
 יח״״כ כשהוא מתבונן בתכלית חייו ורואה במה
יא נערך נגד בע״ת ונפחת מרכו בעניני ה  ש

י̂ה״ז שהבע״ח אינם מבינים בפה שסופם הוא  
 'היית נעדר וכלה מן העולם זע״כ משיגים
 תאוותם בשלמות, ולא כן האדם שהוא מכיר

 ?העדרו מה שגופו כלה ולא נשאר בו כי אס.
 5שמתו. ונמצא שאין לו השגת התענוג בעוה״ז י

 לייידפ סופו. יאשר עייכ מבין ומשכיל כי לב״ז
 ת יתכן שיהי׳ נכרא על האופן הפחיתות הזה,
 ץא ממה שרואה את גודל היתרון מעלה
 "לו על הבע״ת שלהם אין בהם דעת ישכל
 ?״א שכל טבעי לכד, ולא כן האדם שהיא

 *"ירי ומוכשר לדעת כמלאך, וכל הישת תחת
ל'י,וא״כ אי אפשר שיהי׳ בו במבחר היצור ג  ל

 ^יה׳׳ז כ״א פ״דמה שנברא לעשות רצין יוצרו
 fi'p ויזכה פי״ז חיי נצחי כעוה״ב והיינו עיי

 & שמקבל עליו מזל תורה ושומע לעצות שלה
ל סליו עול מלכות שמיס שלמה ושומר  u ?ג
ג מצות שלה. ועי״זהרי איננו מוכן ' כלתרי ת  ק
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 מעומק לבבו נאמן לפניו ובאהו״י כפי כמי
 ומוחו ויכלהו. והר״ז מחה נמחק ממנו ממט
 מן המומיל להטיב. ומד שבהמשך הטח אם
 חפן בו ה׳ בא לטבע שני שנמחק מן מניני
 גופני, ועוזב כל עריבותיוובא לעריבות החו״מ*
 שמרגיש בהם מריבות ומתיקות נדול. והר״'
 אצל מניני הנשמה הדברים באים מועיל וטיג
 וערב, וזהו בקשת דוד ערוב עבדך לטוב •
 וכאשר ישכיל ארם בזה יבין שבענין הנשמה
 אינם כ״א דבר אתת ובו שני דברים, גתחלה
 תיי צער אלא שהוא מועיל האמת. ואת״כ תיי נחה
 ועוננ שזהו טוב וערב. ועפ״ז יבואר מאה״נ
 ראה נתתי לפניך את החיים ואת הטוב וכי׳
 ובתרת בתיים, ור״ל התיים שמועיל הנצתי הוא
 והטוב שהוא טוב מאוד אצל בעל הנשמה.
 ובתרת ברבר אחד שיש בו השנים וזהו בחיים
 שתחפש תמיד אחר התייםהנצתיס ואס שבמחלה
 יהיו לך חיי צמר אח״כ תזכה לחיי נתשועוננ.
 ונמצא שהאדם ישראלי הגס כאשר בא לעולם
 נמצא בנשמתו כל עניני כוחני הטוב ושורש
 האמונה הרצון המושרש בו מהאבות. להיות
 מאמץ בה׳ אתד ומיותר לבדו אשר הוא ברא
 את הכל כאשר עלה ברצונו הפשוט והשי״ח
 נדע מציאותו ולא מהותו כי איט נודע מהותו
 כ״א לכדו ולא זולתו. והוא צמצם רצונו וכרא
 את הכל בשביל האדם וההורה והעבודה ולממן
 הטיב לאדם באחריתו. אכן כי כל זה מושרש
 כוחני דכוחני פנימית לפונה מאוד בכדעס
 הנמצא נכח הנשמה אחר רוב השחדלזסו
 בתמימות. ולא נשאר כ״א אחר שנחגדל אמו
 מדת התמימות שהוא הכלי של מאמונה וכמש״כ
 אצל אברהם התהלך לפני והי׳ תמים וזכה בו
 מ״י ברית מילה שהיא כריתת הערלה ומנתת
 את חוזק כח הרמ והחומר והיצה״ר ונחן לו
 זאת ברית עולם ולזרעו אחריו. וכן כתיב נבי
, ויצחק מעלה יסירם ם  יפקב, ויעקב איש ה
, שהוא זכה להיות נשמחו קשורה ו  היהה ב
 להשי״מ בפועל ממש כמו מנין נשמתו בהשורם
 הרוחני שהיא שם בפועל יע״כ יצחק לא נצרו
 אליו זכירה כי אפרו מונח מל המזבח ממיי
 מפת הפקדה ואשר ע״כ ייחד השי״מ עליי

 שמו

 מרגיש בעצם מניני המצות והתורה שהם סנולת
 אלקות להקריב את כל חלקי הנפש רו״נ הן
 וכל מדותיהן וכל ענפיהם לשורש כל השרשי׳
 השי״ת ואין טוכ יותר מזה. כי עניני העריבות
 נמשך לארס ממה שדבר פרטי זה מוסיף שלמות
 הדם חלק המתיקות שבנוף האדם, כי הדס
 הוא הנפש הבהמיוח, והדם מבמה מחוקה, מ״כ
 יאהב את המתיקוח. והרי אי״ז אלא פרט אחת
 ולפי הרגע, שלימות רגע. ורק לתלק הדם
 שהיא מלק הגוף והנפש בהמיות מוטבע בו.
 והרי מ״י השלמת תלק מיעוט דמעונף פרט
 קטן ולפי רגע קטנה הנוגע זאת הטפל
 להשלמח נחת קצה הנפש בהמיות טועם בו
 טעם מרב, ומכש״כ כק״י כשטועם השלמת
 הנשמה העיקרית באדם והנצחיות על ידי
 החחברותה והשלמוחה המעלה שלמה בכל עצם
 שלה כול^ ושהיא עתה נגרשת מבית אבי׳ תחת
 מבד ישפחה הגוף הנגיף המנוגע ומרחיקה חון
 לשלש מחנוחי׳ בעולם החמורוח. ומחה שזכתה
 לצאת מעט מפשי ממנו וטועמח במאכלי אבי׳
 ומתקרבת כמו החלק שמתקרב אל הכל ומרותי׳
 אל שורש שלה עאכו״כ מה רב טוב טעם
 מניעה. ואז מבחנת את התורה ואת רצון
 סשי״ת כי טוב הוא. והנה באדם הדפת הוא
 איני פיעל בשלמות בו בפעם אתת. מפני
 שכיחות הגופניות והפריכות הנופני ואשר הם
 כולם מוכנים לפועל נגלה חמיד והאדם אפילו
 השלם בע״כ משחמש בהם כי אי אפשר לו
 באופן אחר מפני התלבשוח הגיף הנצרך לחייו,
 ולא כן הוא עניני הדעת שאינו כי אם בנח
 הנשמה ואי״ז כ״א אחר רוב השחדלות ויגיעת
 בשר ורוח הרבה. ובכ״ז הוא מדיין רק כוחני
 ופניני מתשבוש אשר טבעיות המחשבה במוח
 פושט צורה ולובש צורה. ואשר מ״כ אינו
 נחקק בלבבו כ״א ע״י חב השתדלות והתגהגות
 כהרעח הזה כמה וכמה פעמים ויומץ םגיאין
 שיצאו עי״ז מן הכח לפועל, ואעפ״כ הרי הן
 בקדושיו לא יאמין, לכן אין הרעת פועל כ״א
 מ״ר הפגת עיגי השכל שעכ״פ מבתין ע״י הדעת
 את האמת שהוא כן שאין טוב אלא תורה, ולכן
 עי״ז הוא מתאמן ממיר לעסוק בעבודת ה׳
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 בחמימות, ואשר ע״נ זכו לכל זה, וכהיב אעשה
 גפלאו׳ אשר לא נבראו בכל הארץ ובכל הגוי׳ וכו׳
 אשר אגי מושה ממך והאמוגה זאת היא יסור
 מוסר ומצווים אנחנו עד״ז'עם כמה מצות,
 בכדי שע׳׳י המציח נזמ־ ביצ״מ כמו כל עניני
 פסח וסוכות ושבת ועומר ושבועות ושביעית
 ויובל בחירות עבדים, בכולם ניחן הטעם בשביל
 יצ״מ, וממשים פ׳ נזכר בחורה יצ״מ כנד נ׳
 שמרי בינה. והר״ז שכל החבוננוח וכל השכליות
 גדולות והשגות נפלאות כולם נצמחים ויוצאים
 ושורים ומועילים אס הם שורשן מולה ועדל
 על היסוד המוסד של האנאס יצ״מ, ואס אין
 יסוד אין בנין וכי מנין האמנת יצ״מ היא המצזה
 המסונלת שהיא מציה ורצון השי״ת בה מפני
 שסנולתה היא סגולת אלקית אשר אי אפשר
 לאדם שיהי׳ איש אמונה כ״א פ״י אותה מצוה,
 וכמו סגולת הציצית שהיא מסוגלת לאדם לבלתי
 יסור אחרי לבבו ועיניו. ואם יעשה אדם לו
 טליח שכולה חכלח כמו קרח לסימן וזכרון לא
 יועילו לו כלל והר״ז יותר מה שנרם לו הפסד
 גדול במה שביטל עשה לציצית יטעמו מפני
 שכל מציה נחן הקכ״ה מפיו, ואחז״ל כמו האב
 שלוקח הפסטיון מפיו וטחנו לבנו, ור״ל שכן
 המצוה מושרשת ומעולפת בספירותיו. וכל

 מצוה היא צינור ברכה ושמירה והארה רוחניות
 מן אור הקב״ה המופיע וזורח בכל המשכת
 הנשמות משירשם מד לחוך האדם שבנוף,
 וכן היתה ענין׳יצ״מ נ״כ בכל המולמות. ט
 היו כל הנפשות והרוחות י ואפילו הנשמות
 מעורבים ומכוסים בתוך מרוח הקליפות
 הנקראח מצרים והיא הערלה הרוחניות שהיסה
 חופפת על הים הקרוש ומנעה ולקחה בשט את
 כל השפע הקודש היורד לנרז״נ של ישראל.
 וע״י הנסים וגם האמונה של בנ״י יצאו כל
 צבאות ה׳ הן למעלה והן למטה מתחת סבלות
ק תורה  גלית מצרים, ולכך אפילו בשעת מ
 אמר אגכי וכו׳ אשר הוצאתיך מארן מצרים, ט
 מנינה היא וויולס לפני ה׳ כענין בריאת מולם
 ונם הרבה יותר היא לבנ״י שהוא יסוד העבודה

 וכאשר אדם משים מתשבתו באמונה זו היא י
 מסוגלת להסיר ממט כל המסכים המבדילים

 ונם

 שמי בחייו, וזה שהוא יצא מן מעלת התמימות
 לאמונה שלמה ע״י אביו, ואח״כ יצא מהאמוגה
 לראיה חושיות והחקשרוח נפלא כטבע הנשמה
 העביעה בעולם הנשמות שהיא נמשכח אחר
 רצון השי״ת בטכע הרצון, כי התיות מה שהשי״ת
 מופיע בה שם הוא באה אל הנשמה חיות
 ורצון השי״ש וכמשל המראה הלטושה שמקבלת
 איר השמש עד שהיא מבהיקה ג״כ וזהו בה
 מגע שנית נפלאה בהתדבקוח החלק אל הכל
 יכל מדותיו נחשנים אל שורשם. ורב״ז אין
 כיכולת הנביא לראות כי בחינה זו היא למעלה
 מכל השגה. כמחז״ל אין טעם ברצון. וממין
 גחינה זו זכה יצחק בחייו, ויהי כי זקן יצחק
 יחכהינה מיניו מראוח פי׳ שעלה בעוגג הרוחני

 אשר היא למעלה מהשנח עיני השכל:
 ל^מצא באדם ראשיח ענינו להחזיק במרת
 החמימוח .ולהאמין בכל המקובל
 כידינו נחלה אנוח כמאה״כ שאל אביך וינדך
 'קניך ויאמרו לך, והם זכו מפני האבוח אשר
 שלח ה׳ את משה רבינו רעיא מהימנא ויוציאנו
 ממצרים ביד חזקה ע״י אוחיוחיו הנוראים,
 יכמאה״כ אשר משה אתך את הנדולוח יאח
 הנוראות אשר ראו מיניך והתורה מספרת לנו
 מה שאטהיט האמינובה׳, ויאמן המם וישמעו
 שזי היא ע״י השרשת אמונה מהאבות ובקרי״ס
 ויאמינו בה׳ ובמשה עבדו ובמעמד הר סיני
 ונס בך יאמינו לעולם כי עינינו ראי ולא זר,
 וט נפסקה זוהמת הנחש מבלל ישראל ונתייחדו
 ענפי נשמות שהם כנוף מם כל עליית של דרך
 הליכות גפש רוח ונשמה מר שורשן של מעלה.
 יכמו דאיתא בזוה״ק דלית לך עלמא ומלמא
 מד לעילא ולעילא דלא אתגלי שם יקרא
 דקודשא ב״ה פליהון וכמחז״ל מל מאה״כ אתה
 הראת לדעת, שפתת להם כל הרקיעים והארצות
 יראו יושר מכל נביא אשר אין עוד מלבדו. וע״ד
 האמינה פשוטה הזאת האמיתית;• ואתר כן
 התמידו להם כל הנסים המן והבאר יענני
 לבוד ועמודים וכל הנסים הנכתבים בתורה
 וניתנה לכל מדת ישראל דור דעה והם מסרו
 נפשם מל דברי מורה ויצאו במדבר ולרשת ז׳
 י עממים מפט גורל האמונה שראו ושחש והלט
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 השומרם ומקיימם ניצול עי״ז מיום. והנה ליה
 השי״ת מצוה כלליות הגורמה לבכ״י אור מ?ף
 המקיף אותם ושומרס מן הרע הנ״ל, כי מ 1
 אור המקיף הס מתייראים וכורמים ממגי
 כמאה״כ וה׳ סביב לעמו. וכתיב נם כן וראי
"  כל ממי הארץ וכו׳ ויראו ממך, וזי י
 המצוה של הקרבת התמיד. כי הקרבנות שהם
 נפש הבהמיות מי״ז נזדכך נה׳׳ב שבישראל•
 ומתמיד הוא! כבש גימטריא הוא שני פעמים
 שם אקי״ק במילואו עם מילוי יןךין. והשם
 הזה מורה מל מידת הבינה שנקראת השינה
 וחירוח, ומאור הבינה הם מתייראין כל החיצונים
 ונכפל נגד נפש הבהמיות ונפש האופנים. וכיין
 שהגפש כסהר, ממילא גס הרוח ומכיש הנשמה
 הס נמלעיס מהרמ, והאור המקיף מתקינ
' ה  עם האור הפנימי, ע״כ נשמר הארס, וזהו י
 סביב לעמו מעתה, תשובה נקראת פתה
 :מחז״ל ועד עולם מולם נקרא מלכות שהיא
 אור פנימי והנה עיקר תיקון הקרבן תמיר היי
 מ״י מה דבנ״י עושי! אחערוחא דלחחא, נך
 אחער לעילא מקוביה והוא הבטיח למשה טל
 הגאולה בשם זה אקי״ק שאהי׳ ממהם כאשי
 הס מתעוררים כך אהי׳ מהעורר רממי. והנה
 חסד ה׳ מפולס המה, ר״ל שהקב״ה משפיע
 תמיד בשורש נשמות ישראל אלא שנחפככ
 למפלה על ירי איזה קטרוג ופין. אכן כאשר
 בניי הקריבו לתתא אתער לעילא וירד ההשפעה
 זאת לבנ״י והקיפה. וזהו כבש שני פעמים
 אקי׳׳ק אתת כננד אתערותא דלתתא ואחת
 כנגד אתערותא רלעילא. והנה פתה שבפוה״ר
 המקדש נתרב עדיין יש עצה אלינו עיי קיש,
 כי הדיבור רקרושה ונפרס .דקבלת מלכים
 שמים והיא קבלה במס״ג, נפשה מהדיבור אוי
 מקיף על האדם, והגם שהאו״מ זה הוא מנחי׳
 רוח והיאך מועיל לנפש השייך לנפש דפשיי׳״
 מ״מ ט״י קבלת מס״נ הקב״החושב אליו כמו
 שמסר נפשו מל קדושת השי״ח בפועל ממש,
 כדאימא בזוהר מ״כ מועיל אפילו להנפש. והנה
 מנין שמפ ישראל הוא קבלת מלכות שמים
 בשמחה ואמונה ויראת ה׳ כי שמע אישא כזוהי
 שמיעה חמן דחילו ישראל נקרא חסארת ישמחה

 ואמונה
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 ונס פי״ז נשפפ לו שפמ אמונה והשנס הלב
 בהרגשת הדעח ונפקחו מיני הפורים והיו פיניך
 רואות את מוריך איש ואיש לפי מעשיו ועבודתו
 הפנימיות. ומבלעדי האמונה זאת כל השכליות
 וכל השנית שבעולם לא יועילו לו ומ״ו נפול
 יפול כי כן ייסד המלך הקב׳׳ה. ואשר מ״נ
 יש לארס להתהלך בתמימות. והגס. שנוודא׳
 איש,לפי שכלו יהולל, וכתיב תכמה ודעת י•׳'!ס
 ס׳ היא אוצרו, והמכמה תתי׳ את בעלי׳ ואם
 אין חכמה איןיראה. אבל זה הוא היסוד אשר
 הוא אבן פינת התורה, וכתיב והמאמין לא
 ימוש, ובזוהר שכנגד כל המשנות הקרושה יש
 לה סמוך ק״כ צרופי שם אלהים המורים על
 רוב דין והסתר והתחלתם הוא מן מדת חכמה.
 אבל נגד כתר שהוא רצון פשוט שם אין בו
 שוס דין והסתר והר״ז שמדת האמונה פשוטה
 אין מלי׳ דין והמחזיק נה הגם שענין זה נקראת
 ללה אחר שאין זה כ״א בחינת ביטול רצוגו
 מפני רצון השי״ח ומפני שהוא ירא יראח העינש.
 אבל אין בו אור המרות מדיין מפני שכל
 המרות באים נדי שורש הדעת. בכ״ז הרי זה
 לא ימוט לפולם, והבא לטהר מסיימין אותו אס
 יחכה מל חסדי ס׳ אם יחפוץ בו ה׳ יאיר ה׳
 פניו אליו, ואם לא ־איל לו יאמין שג״ז הוא
 כבור ה׳ ולוצה בעמלו במה שעובר אוחו בחשך
 כי גם זה הוא חסד נפלא באי; שיפור ויהי׳
 שמח בחלקו מ״ר המצות הסגולות, ואס הוא
 אינו מרגיש הלא נשמחוופגימיוח הוכו מרגישי׳.
 ופתה נבוא בקיצור האמרים. כי האמונה הוא
 אור פנימי הנשרש בתוך פנימיות נשמות ורוח
 ונפש של כל זרע ישראל. אכן כתיב סביב
 לשעים יתהלנון, וירושלים הריס סביב לה
 שהתיצוניס ויצה״ל לוצים לבלבל את האדם
 ועיקר אתיזתס היא בנפש ישראל מטבע בתוך
 נה״ב, וכן יש להם אתיזה גם'ברות ומעמ
 דמתעלין גס בהנשמה לבלבל אותה. ובפרט
 לרובי דרובי מלמא אשר גם נשמתם היא מעולם
 האופנים מולם הגפש ואפילו אותם שהם מעולם
 היצירה בחי׳ רוח הכללי נמצא מאור בהם
 אחיזת היצה״ר והתילונים, ע״כ נתן הקב״ה לעמו
 בנ״י םרי״ג פקודי! שהם תרי״ג מימין. אשר
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 ישראל מקלסין להקב״ה והקכ״ה מקלם אומן
 וכן הוא'אומר לולי לי ואני לו, משל לחכם שהי׳
 כשר והי׳ לו אשה כשרה היסה אשתו אומרת
 לנשים אין כמו אישי בעולם והוא אומר למנדו
 אין כמות אשתי בעולם, הוא מקלם לאשתו
 ואשתו מקלסתו, כך יהי שמו הנרול מבורך
 משבת לישראל בפני מלאכי השרת ואומר להם
 אין לי בעולם אלא ישראל שנאמר אחת היא
 יונתי ממשי, וישראל אומרים אין לנו אלא
 הקב׳׳ה שנאמר ה׳ אלהינו ה׳ אתל. ומור פ״י
 שמיתרים אס שהו יהברך במס״נ נפשעים
 מהגוף ונתקרב אחר ישראל נוי אחר אל ה׳
 אחל ודיטרו ורצונו מעורר אס הדיבור של
 השי׳׳ת והרצק אשר בו והדיבור מם הרצון של
 השי״ח הרי הוא בו נכלל שורש החיים והרצון
 האמת ומאמונה אשר כמו בעת הבריאה
 שחירש עולמו והרי האדם מי״ז נחחדש מם

 אמונה שלמה: .
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 יסוד חיד פו
 ואמונה פ׳ אלהיגו ה׳ אתר, שהוא אמינה משורש
 לצין סשומ שהיא כתר, והר״ז מדת האבות מה
 #פבט לפיל רק באבותיך חשק, שזהו תפארת
 נטרה ורצון כתר. ודרך התפארת והשמחה
 להמשיך אור מקיף, ע״כ מל ירי הק״ש נמשך
 ההאתמרותאןרלתמא כמו כן מלמעלה, וררשום
 לשי״ת מה שדורש למפלה בשורש נשמות ב״י
 שחקוקה בכסא הכבוד פ״י דיוקנו של ימקב
 יגל יעקב יישמת ישראל בפח קוראם את הק״ש
 יסקב״ם מקבלו כמו פנין הקרכנות וביותר
 חביבות, שהר״ז כאלו מסרו נפשם מל קדושת
 שמו, ועוד שזהו יחוד מדת המלכות עם מדת
 התפארת פ״י שמקבלים עליהם עול מלכות
 וכדאיתא במסכת ר״ה שמע מלכות הוא,
 וישראל תפארת, ועייז הקב׳׳ה מחפחר גם כן
 עם בנ״י, ונמלא שבנ״י נסעלים ביותר ממנין
 סקרבנות שהוא רק במרת המלכות, וזהו נ״כ
 וברי סילקועשםעוד שאמר יהי שם ה׳ מבורך
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 תקוני הטעיות מיסוד העבודה היא
 די עמוד עורה טעות תקיז

 א • ד ת מלמעה. ולמעלה ואת כל ולממלה מכל
 ד ד ח מלמעלה נזדמה נזדמנה

 ז מלמעה אותה אותו
 ה א האחרונה לדבוק לדטקי

 ו ב יג מלמטה כמ״ש שם בתום׳ הר״ז צ״נ הר״ז צדיק גמור כמ״ש שם ז
 ז ב ב מציון ח ומוציא ומצא

 ח א יב לעמוד להממיד
 ד יד מלמטה במורכבים כמורכבים

 ט א ס״ז (ז) (ח)
 יג ב יז מלמטה ממני ממגי
 ו בעניו כעגין

 יד א התחלת ציון ת׳ אפילו שהם אפילו אותם שהם
 סו נ יו חתיימוה מקיימוס

 יח חז״ל תזל
 V ב כ תאמר כן א״כ תאמר א״כ

 ד יב מלמטה דאדר״נ בארר״נ
 יח נ האחרונה בר״ן פי״א כו׳ בר״ן נדרים דף פ״א בל״ם

 יט א ח לא ולא
 ב יג מדרוך לדרוך
 נ י דבוק דבוקה
 פ א יז המניה המוכה

 כא ד ד מהותו לם מהות ותיבת לה מיותר
 כב ב p גאות זה באוש שאחר זה

 ג ט לחורו לתוריה
 ד ג מלמטה בראיות בראיית
 כג ד האחרונה כו׳ דף כו

 כו ד כד וגם נס
 כט א כ מתיבת אורכ מתיבתא ורב

 כח ויודמו ויידמה ׳
 ר ד מלמטה וציירו וציורו
 ל ב יב שגאי שגואי
 מז הדירו הדרו

 לא א האחרונה טינת כוונת לא
 ב ו מלמטה הרפות הרמות

 לכ א כ באמרי באמרו לכ
 לג ג מו ההפעלות ההתפעלות

 ד ב מלמטה ושב שם ישבשם
 לה א טז הא הוא לה

 ג ח מלמטה וכמו המצוש וכמו ק המצות


