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Dos palabras del traductor

Como del gran Rendn, es éste un hermosisimo traba-
jo de critica. Lo he traducido con carifio, poniendo es-
pecial empefio en conservar al especialisimo estilo del
autor su sello caracteristico.

El critico, el erudito y el hombre estudioso, en fin,
tienen mucho que aprender en esta obra. Podrédn, como
& m me acontece, disentir del idealismo espiritualista
que forma el nervio del cardcter de Rendn; podrin no
avenirse con la vaguedad é indeterminacién de sus
juicios en ciertos asuntos, perg todos los hombres ilus-
trados se descubrirdn con respeto ante la obra de Rendn
por su franqueza de sabio, por su lealtad de hombre y
por la originalidad de sus puntos de vista.

El vulgo, 4 quien un fanatismo estipido que prohibe
la lectura de ciertos libros cual si creyera haber impe-
dido asi el vuelo del pensamiento, si lee con detencién
este libro, vera aparecer ante sus ojos de cuerpo entero
un Rendn completamente distinto del que le han pintado
no sblo los curas de misa y olla—que no han leido sus
obras—en fuerza de su ignorancia, sino los cardenales y -
papas con su cuenta y razén. W

EL TRADUCTOR.

Reus, Marzo 1901.
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Dos palabras del traductor

Como del gran Rendn, es éste un hermosisimo traba-
jo de critica. Lo he traducido con carifio, poniendo es-
pecial empefio en conservar al especialisimo estilo del
autor su sello caracteristico.

El critico, el erudito y el hombre estudioso, en fin,
tienen mucho que aprender en esta obra. Podrdn, como
4 m me acontece, disentir del idealismo espiritualista
que forma el nervio del cardcter de Rendn; podrin no
avenirse con la vaguedad é indeterminacién de sus
juicios en ciertos asuntos, perg todos los hombres ilus-
trados se descubrirdn con respeto ante la obra de Rendn
por su franqueza de sabio, por su lealtad de hombre y
por la originalidad de sus puntos de vista.

El vulgo, 4 quien un fanatismo esttipido que prohibe
la lectura de ciertos libros cual si creyera haber impe-
dido asi el vuelo del pensamiento, si lee con ‘detencién
este libro, verd aparecer ante sus ojos de cuerpo entero
un Renén completamente distinto del que le han pintado
no s6lo los curas de misa y olla—que no han leido sus
obras—en fuerza de su ignorancia, sino los cardenales y . 5
papas con su cuenta y razdn. W

EL TRADUCTOR.

Reus, Marzo 1901.






ESTUDIOS DE HISTORIA RELIGIOSA

Las religiones de la antigiiedad

La critica ha nacido en nuestros dias, y s6lo &
la critica més delicada correspondia apreciar, fuera
asi de todo dogmatismo como de toda polémica, la
verdadera importancia del estudio de las religio-
nes. Si el hombre vale alguna cosa, es porque, ele-
vandose por encima de la vulgaridad de la vida,
aleanza por sus facultades morales é inteleciuales
un mundo de intuiciones superiores y de goces
desinteresados. La religi6n es la parte del ideal en
la vida humana; lo es todo en esta palabra: no sélo
de pan vive el hombre. Hay, lo sé, otra potencia
que pretende también resumir la vida espiritual
de la humaridad, y seria este momento poco opor-
tuno para hablar mal de ella; pero no es negar la
filosofia, es devolverle su verdadero lugar, el tini-
co en que es grande, fuerte, inatacable, decir que
no estd hecha para el gran niimero. Sublime si se
la considera en el ceniculo de los sabios, en el que
ha sido el alimento y el sostén, la filosofia no es
més que un hecho imperceptible si se ia considera
en la historia de la humanidad. Se contaria facil-
mente las almas que ha ennoblecido, se haria en
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cuatro péginas la historia de la reducida aristocra-
cia que se ha agrupado bajo este signo; el resto,
entregado al torrenie de sus sueflos, de sus terro-
res, de sus encantamientos, ha rodado en torbelli-
no por los peligrosos valles del instinto y del deli-
rio, no buscando su razén de obrar y de creer més
que en los deslumbramientos de su cerebro y las
palpitaciones de su corazén.

Siendo la religién de un pueblo la expresién
mis completa de su individualidad, ¢s en cierto
sentido mas instructiva que sa historia. La historia
de un pueble, en efecto, no le pertenece por ente-
ro; encierra una parte fortuita 6 fatal que no de-
pende de la naci6n, que 4 las veces, hasta le es
contraria en su desacrrolio natural; pero la leyenda
religiosa es verdaderamente obra propia y exclu-
siva del genio de cada raza. La India, por ejemplo,
no nos ha dejado una linea de historia propiamen-
te dicha: los eraditos lo deploran & veces, y paga-
rian 4 peso de oro alguna crénica, alguna cronolo-
gia de reyes; pero en realidad tenemos algo mejor
que todo eso; tenemos sus poemas, su mitologia,
sus libros sagrados; tensmos su alma. in la histo-
ria habriamos enconirado alguos hechos secamen-
te releridos, cuyo vevdadero caracter con dificul-
tad hubisse desentraniado la ceitica; la fibula nos
da, cuul si fuera la impresién de un ssllo, la ima--
gen fiel de su manera de sentir y de peusar, su re-
trato moral trazado por ella misma. Lo que el
siglo XVIII miraba como un conjunto de supsrsti-
ciones y de puerilidades, se ha convertido, 4 los
ojos de una filosofia de la historia mas completa,
on el més curioso de los documentos sobre el pasa-
do de la humanidad. Estudios que otro tiempo pa-
recian patrimonio de los espiritus frivolos, te han
elevado al nivel de las més altes especulaciones, y
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un libro consagrado 4 la interpretacién de fdbulas
que Bayle no encontraba busnas sino para diver-
tir 4 los nifios, ha conquistado sitio entre las obras
més serias de nuestro siglo.

Para apreciar toda la importancia de ese libro
—hablamos de la vasta enciciopedia mitol6gica
que uno de los m4s dignos reprasenianies de la
erudicién francasa ha sgrupudo alrededor de una
traduccién recientemente torminada de ta Symboli-
que del ductor Fr. Crouzer,—as preciso refurirse 4
la época e gue (16 emprendida |2 vra meritoria
de naguralizsr eatra nO3NHros ".Od‘r} i gerie de o8-
tudics tan ‘loreciectes entre nuesiros vecines y
entre posotros tuu ahandonades, Cusado en 1825
apacecid el primer volamen da las Religiones de la
antigiedad. ge afilinba & vso movimiento d« curiosi-
dad que agitaba entoncey ios espiritis, y les lleva-
ta 4 basecar en la hisioria, mejor comprendida, la
solucién da ios probleamas que apasiondaban & la
parte ilustrada de la opinién. Es raroe quae tales
trabajoa g6 aeaben en medio del movimients gue
128 ha vistc nacer; pero ai los dltimes vollimenss
de Religiones de la antigiiedad no enconiraron ya al
piblico lleno dal ardor y de las esperanzes que
hatian scogido los primeros, han probade, caando
maros, quia neda ha cambiado on 6i celo dai sabio
une, durarte un cugrio de siglo, ha sido el inuér-
prete de una de lag ramas més importantes de Ja
erudicién alemana, ¥ al cual nadie dispriari el
titulo de renovador do los estudios witoldgicos en
Francia.

El sraductor de la «3imb6licas encontré esica
estudios rebejados enire nosotros al dltimo grado
de la mediania. [ra el tiempo en qus M. Petit-Ra-
de! disertaba gravemente sobre las aventuras de la
vaca lo, y trazaba en una memoria el cuadro sindp-
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tico de los amantes de Elena, con su edad compa-
rada con la de aquella princesa. Alemania, por el
contrario, iniciada en el conocimiento de la anti-
giiedad por la gran generacidn de los Woif y de
los Heine, tan préxima, por lo demés, por su genio
de las instituciones religiosas de las primeras eda-
des, era ya rica en excelentes escritos sobre las
mitologias antiguas y sobre la manera de interpre-
tarlas. Lo que ante todo imporiaba, era reparar un
retraso de mis de medio sigio y hacer accesibles
los tesoros de ssna erudicién que Alemania habia
amontonado, mientras que Francia continuaba las
tradiciones de critica superficial del siglo XVIIIL.
La <Simb6lica> de M. Creuzer se ofrecié6 desde
luego por sus imponentes proporciones, su repu-
tacién europea, la elevacién do miras, la alta filo-
gofia de la ciancia que el autor habia en ella das-
plegado. M. Guigniaut comprendi6, sin embargo,
que ia traduccién de una sola obra, ya aventajada
en muchos puantos de detalle por trabajos més re-
cientes, no aleanzarfa, sino imperfectamente, el
objeto gque se proponia. Resolvi6, pues, reunir al-
rededor del libro de M. Creuzer los resultados de
los trabzajos paralelos 6 posteriores; hacer, en una
palabra, del texto de la «<Simbéticar, la trama de
una vasta sintesis que abrazase todos los estudios
mitoldgicos de Alemania. La opinién de la Europa
sabia se ha pronunciado desde hace largo tiempo
sobre el vaior de este plan y sobre la manera como
ha sido ejecutado. Francia ha reconocido en él el
modclo gue imitar en la obra dificii de introducir
entre ncsotros los productos de la ciencia alemana;
Alemaniz, por su parte, ha dado 4 la edicién fran-
cesa la més elevada aprobacién, pues ella misma
parece haber adoptado sobre cssi todos los puntos
importantes las modificaciones introducidas por el
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traductor. El libro de M. Guigniaut, valsrosamen-
to llevado 4 término, 4 través de ciccunstancias 1an

. diversas y algunas veces tan contrarias, hiss he-
cho el manual indispansable, no séic del anticuario
y del fil6togo, si que también de todos {os espiritus
curiosos que cresa que la historia de ias religiones
es uno ds los elementos mis essnciales de ia histo-
ria del espiritu humano, es decir, de la verdadera
filosofia.

Las religiones est4n tan profundamente adhe-
ridas & laas fibras intimas de la conciencia humana,
que la interpretacién cientifica 4 distancia se hace
casi imposible, los estuerzos de la criiica mas satil
no podrian corregir iu falsa posicién eu que nos
encontramos frente 4 frente de esas obras primiti-
vas. Llenas de vida, do sentido, de verdad pura los
pueblos que las animaron con gu goplo, no son ya
4 nuesiros ojos mméas que letras muertss, jeroglifi-
eos sellados, ereados por el esfuerzo simulténeo de
todas laa facultades obrando en Ix mas perfecta ar-
moniy; 10 sON ya para nosotros mas que un obj:io
de curioso an4lisis.

Para hacer la historia de una reiigién es preui-
f0 no creer ya en ella, pero es menester haber crei-
do: no se comprende bien sino el culto que ha pro-
vocado en nosotros el primer impulso hacia el ideal.
3Quién puede ser justo para con el catolicismo si no
ha sido mecido por esta leyenda admirable, si en
los acentes de sus himnos, en las b6vedas de sus
templos, en los simbolos de su culto, no vuelve 4
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encontrar las primeras sensaciones de su vida reli-
giosa? La condici6én m4s esencial para apreciar bien
las religiones de la antigiiedad nos faltard, pues,
siempre, pues serfa preciso haber vivido en el eeno
de aquellas religiones, 6 & lo menos hacer renacer
en nosotroa el sentimiento de ellas con una profun-
didad de que apenas seria capaz el genio histérico
mas privilegiado. Por esfuerzos que hagamos, ja-
més renunciaremos bastante francamente 4 todas
nuestras ideas modernas hasta el punto de no en-
contrar absurdo & indigno de ocupar la atencién de
un hombre serio el conjunto de fabulas que de or-
dinario se presenta como la creencia de Grecia y
Roma. Para las personas poco versadaas en las cien-
cias histdricas, cunstituye un eterno motivo de
asomhro ver % los pueblos que se les presenta como
los sefiores del espirita humano, adorar dioses bo-
rrachos y adulitcros y admitir entre sus dogmes re-
ligiososrolatos exiravagantes, escandalosasaventu-
ras. El rads sencillo se cree con derecho & encogerse
de nombres dnte tan incorceabibie ceguera. Seria,
8in embarge, preciso parsir daf principio de que el
espiritu hamano no «8 jamés absurdo por capricho,
y que siampre que ias obras espontdneas do la
conciencia £us aparecen coino desprovistas de ra-
z6n, es (s no 8¢ sabs comprenderias. Cuando una
raza ha mostrado suficiente gsentido para producir
obras como las que nos ha dejado Grecia, para rea-
lizar un plan politico como el que condujo 4 Roma
& la domicacion universal, jno seria extrafio que
hubiess quedado, por otro lado, al nival de {os pue-
Llos entregados al méds grosero fetiquismo? 3No es
bien probable que, si nos colceiramos realments en
el punto de vista en que estaban los antiguoes, esta
pretendida extravagancia derapareceria y recono-
ceriamos qnue ias fdbulas, como todos los productos
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de la naturaleza humana, han tenido razén en algo?
El buen sentido es ds una pieza, y serfa inexplica-
ble que naciones que, en la vida civil y politica, en
el arte, la poesia, la filosofia, han dado la medida
del poder del hombre, no hubiesen pesado en reli-
gién de los cultos cuya ahsurdidad subleva en
nuestros dias la rsz6n de un nifo.

Esta mala inteligencia, por lo demés, es de muy
antigua fecha; y no es solamente en los tiempos
modernos en los que el paganismo ha comenzado 4
ser objeto de un perpstuo contrasentido. Es evi-
dente que la misma antigiiedad habia cesado de
comprender su religién, y que los viejos mitos bro-
tados de la imaginacién primitiva perdieron muy
pronto toda significacién.

La idea de hacer de estas fAbulas venerables un
conjunto croncldgico, una especie de historia di-
vertida y convenida, no data de Bocacrio 6 de
Demoustier: Ovidio la ha realizado en un libro un
poco menos malo que las Cartas & Emilio. No quiero
descohccet el encanto que se encisrra en esta guir-
nalda sin fin de relatos ingeniosos y de picantes
metdforas; jpero.qué sacrilegio, desde el punto de
vista religioso, jugar aef con simbolos consagrados
por el tiempo, y en los que el hombre habia depo-
sitado sus primeras intuiciones del mundo divino!
E! propésito de Mascarilie de poner en madrigales
toda la historia romana, era mis razonable que la
empresa de convertir antiguos theologomenos en
cuentos equivocos, que se parecen & los mitos pri-
mitivos como las flores de papel amarillentas y en-
negrecidas por el tiempo se parecen 4 las flores de
los campos. .

Ahora bien, esa manera de tratar las religiones
dela antigiiedad, fué la de casi todos los mitégrafos
hasta nuestros dfas.
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La mitologia (este fué el nombre con el cual se
design6 esa compilacién de narraciones grotescas y
casi siempre indecentee, se convirti6 en una serie
de biografias en las que, bajo riibricas consagradas,
se contaba la vida poco edificente de Mercurio, las
ligerezas de Vanus, las escenas del hogar de Jiipi-
ter y de Juno. Lejos de que sea de deplorar el des-
crédito con el que nuestro siglo ha herido el uso
convenido de esas fibulas, si hay que maravillarse
de aigo, es de que tantos espiritus delicados del si-
glo XVII y del XVIII no hayan conocido su in-
sulsez.

Cuando la ciencia comenzé & ocuparse seria-
mente de la interpretacién de los simbolos anti-
guos, sus esfuerzos, 4 lo menos en Francia, no
fueron mucho mis afortunados. Francia no es el
pais de los estudios mitolégicos; el espiritu francés
carece de eza flexibilidad, de esa facilidad de re-
producir en si las intuiciones de las primeras eda-
des que tan esenciales son para la inteligencia de
las religiones. Los eruditos 4 la antigia usanza,
Juan Leclere, Banier, Larcher, Clavier, Petit Radel,
no se elevaron por encima de un evhérismo bru-
tal (1) 6 de un sistema de explicaciones alegéricas
no menos superficial; jgracias cuando resistiendo &
lag preocupaciones que redujeron 4 Bochart, Hust,
Bossuet y toda la escuela teol6gica, no buscaban en
la mitologia griega una forma alterada de las tra-
diciones de la Biblia!

Los criticos que se inepiraron ea la filosofia del
siglo XVIII, Boulanger, Bailly, Dupuis, no salieron
de este método m4s que para ensayar un simbolis-
ma mencs satisfactorio aun. Sainte-Croix aporté al

(1) _Sabido es que Evhémere no vefa en los dioses miés que hom-
bres divinizados.—(N. del 4.)
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estudio de los misterios una erudicién més sélida,
pero una penetracién tan mediana como la de sus
antecesores. En fin, Emeric David di6 en su Jupiter
el florén de la simbdlica francesa. Su sistema es en
extremo sencillo; es el alegorismo méis exclusivo.
<La mitologia es un conjunto de enigmas propio
para hacer conocer la naturaleza de ios dioses y
los dogmas de la religi6én 4 las personas que pene-
tran el secreto de ellos.» La palabra que por adivi-
nar queda es el dogma religioso. Asi cuando al
nombre de Apolo s¢ ha sustituido la palabra sol,
cuando en lugar de Anfitrite se ha dicho el mar,
est4 dicho todo; pues la palabra que se ha de adi-
vinar es siempre inica. Procurando seguidamente
hacer patentes los dogmas religiosos ocultos bajo
aguellos enigmas, Emeric David encuentra siete
que son el resumen de la teologia griega. De esta
guerte la mitologiz no es més que una especie de
catecismo en enigmas: las f4dbulas han sido inven-
tadas para cubrir dogmas; cada una de ellas tiece
un sentido muy claro y determinado. ;Cémo con-
tribuiria esta forma enigmética & hacer més inteli-
gible el dogma? ;C6mo el espiritu humano en pose-
si6n de una idea clara habria tenido el capricho de
explicarla por una idea més obscura? ;C6mo una
raza entera se habria dejado cautivar por el amor
al logogrifo por el logogrifo mismo? Esto no hay
que preguntarlo 4 Emeric David. ;No habia Locke
enseflado que el humanoc espiritu no procede sino
de lo simple 4 lo compuesto, que para asociar dos
ideas es ante todo preciso haberlas tenido separa-
damente una de otra? Pretender que en la inteli-
gencia humana la nocién de la cosa significada no
precede 4 la del signo, que el hombre espontineo
crea el simbolo antes de saber bien precisamente
lo que en él pone, esto hubiera sido verosimilmen-
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te hablar una lengua ininteligible en un tiempo en
que se estaba convencido de que el espfritu huma-
no habfa procedido siempre en conformidad 4 las
reglas trazadas por el padre Condillac.

Mientras Francia procuraba interpretar todas
las religiones de la antigiiedad segiin su filosofia
_ superficial, Alemania penetraba en ells més por la
anslogia de su genio religioso que por la solidez de
su erudicién. Goethe colocaba en el Olimpo el cen-
tro de su vida poética, Lessing y Wincke:mann, el
hebrsista Herder mismo, descubrisn en jos cultos
antiguos la religién de la belleza. Geerres buscaba
en ella los fundamentos de su misticismo; Schelling
no crefa divergir de sus escritos de filosofia tres-
cendental disertando (con poca fortuna, por lo de-
més) sobre los dioses de Samotracia. Una nube de
fil6logos y de anticuarios procuraba recobrar en
los monumentos escritos y dibujados de la antigiia-
dad el sentido del gran enigma legado 4 la ciencia
por el mundo primitivo. Como resumen de este
acumulamiento de hechos y de sistemas, se alzaba
de 1810 & 1812 la obra en que debia concentrarse
todo el primer movimiento de los estudios mitol6-
gicos, la «Simbdglica» del doctor Federico Creucer.
Fué una gran ensefianza y como una revelacién
ver asf reunidos por primera vez en un Panteon
cientifico 4 todos los dioses de ja humanidad, in-
dios, egipcios, persss, fenicios, etruscos, griegos,
romanes. La elevacién sostenids, el acento religio-
8o y profundo, el sentimiento de los destinos.supe-
riores de la humanidad que respira todo el libro,
anunciaban que se habia realizado una gran revo-
lucién y que 4 un siglo irreligioso, porque era
exclusivamente analitico, iba 4 suceder una escuela:
mejor, reconciliada por la sintesis con la naturale-
za humana entera. El espiritu neoplaténico de Plo-
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tino, de Porfirio y de Proclo parecia revivir en
esta grande y filos6fica manera de explicar los
simbolos antiguos, y la sombra de Juliano debié
estremecerse oyendo 4 un doctor en teologia cris-
tiana realzar su tesis, proclamar que el paganismo
podfa bastar 4 las necesidades més profundas del
alma, perdonar 4 las nobles inteligencias que, en .
la hora suprema, intentaron reanimar en su seno
4 los dioses préximos 4 irse.

En las ciencias histéricas sobre todo es en las
que es cierto decir que las cualidades son en cierta
manera los defectos y que lo que constituye la ver-
dad y la fuerza de un sistema es también lo que
constituye su error y su debilidad.

Este entusiasmo mistico, primer impulso de la
filosofia de la naturaleza, entonces paciente en Ale-
mania, esta simpética manera que sefialaba un pro-
greso real en los estudios mitolégicos, si se la com-
para 4 las disertaciones frias y sin inteligencia de la
escuela francesa debia tener sus excesos y en cierto
modo su embriaguez.

M. Creuzer tiene todos los defectos de sus maes-
tros de Alejandria: la exageracién simbdlica, una
tendencia demasiado pronunciada 4 buscar por
dondequiera lo misterioso, el sincretismo algunas
veces mis intemperante. Jamblico al lado de He-
siodo, Nonnus al lado de Homero, figuran en la mis-
ma pégina para la interpretacién del mismo mito.
Los alejandrinos son & sus ojos buenos exégetas,
verdaderos restauradores del paganismo, que han
vuelto 4 menudo por la intuicién filos6fica al senti-
do primitivo de los dogmas; los mismos orficos,
tan sospechosos de charlatanismo, habian conserva-
do el espiritu de la religién primitiva. Parece que el
tiempo no existe para M. Creuzer. Busca demasiado
alto sus soluciones porque 6l mismo reside dema-

2
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siado alto, porque no tiene el sentimiento de la
vida simple, sencilla, infantil, completamente sen-
sual, y no obstante, completamente divina, que era
la de las primeras razas indo-helénicas. Se requeri-
ria un alma por completo embriagada de poesia
para comprender el arrebatador delirio que el hom-
bre de aquellas razas experimenté al principio
frente 4 la naturaleza y frente 4 s{ mismo. Habi-
tuados 4 buscar en todo algo razonable, nosotros
nos obstinamos en encontrar profundas combina-
¢iones donde no hubo més que instinto y fantasia;
gerios y positivos, agotamos nuestra filosofia para
seguir la trama de los suefios de un nifio.

La mitologia griega, 6 en un sentido més gene-
ral, la mitologia de los pueblos indo-europeos, con-
giderada en su primer vuelo, no es mis que el
reflejo de las sensaciones de 6rganos j6venes y de-
licados, sin nada de dogmé4tico, nada de teolégico,
nada de determinado. Perseguir un sentido preciso
en esos suefios de la edad de oro, equivale & expli-
ear el sonido de los compases 6 4 buscar figuras en
las nubes. El homhre primitivo veia la naturaleza
con ojos de nifio; ahora bien, el nifio proyecta sobre
todas las cosas lo maravilloso que en si mismo
encuentra. La encantadora sencilla embriaguez
de la vida que le produce vértigo, le hace ver
el mundo 4 través de un vapor suavemente co-
loreado; arrojando sobre todas las cosas una cu-
riosa y regocijada mirada, sonrfe & todo y todo
le sonrie. Desengaiiados por la experiencia, nada
extraordinario esperamos nosotros de la infinita
combinacién de las cosas; pero el nifio no sabe
lo que va 4 salir de la jugada de dados que ante
-6l tiene lugar: él cree més en lo posible, porque
conoce menos lo real. De ahf sus alegrias y sus te-
mores; 6l se forja un mundo fantéstico que le en-
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canta y que le amedrenta alternativamente. Affr-
mase en la realidad de sus sueiios; no tiene esa
rudeza de analisis que, en la edad de la reflexién,
nos constituye frios observadores frente 4 frente de
la realidad. Tal era el hombre primitivo. Apenas
separado de la naturaleza, conversaba con ella, la
hablaba y entendfa su voz; esta gran madre, de la
cual él dependia atin por sus arterias, le parecfa
como viviente y animada. A la vista de los fené-
menos del mundo ffsico, experimentaba impresio-
nes diversas que, tomando cuerpo en su imagina-
cién, hacianse sus dioses. Adoraba sus sensaciones,
pues no separando todavia el objeto del sujeto, el
mundo era él mismo, y él mismo era el mundo.

Los sentimientos de lo vago, de lo triste, de lo
infinito, de terror y de belleza que bullian en su
alma frente al mar, por ejemplo, le revelaban en
sus lineas voluptuosas, en sus colores, ora deslum-
bradores, ora sombrios, fodo un cielo de dioses
melancdlicos, caprichosos, multiformes, incom-
prensibles. Muy otras eran las impresiones y las
divinidades de las montafias, como eran otras las
de la tierra y otras aiin muy diversas las del fuego
y las de los volcanes, las de la atmésfera y de sus
.variados fenémenos. La naturaleza entera se refle-
jaba asf en las conciencias primitivas en divinida-
des aiin innominadas.

«Parece, dice M. Creuzer, que se trata, no de
hombres como nosotros, sino de espiritus elemen-
tales, dotados de una vista maravillosa de la natu-
raleza misma de las cosas, del poder de sentirlo
todo y de comprenderlo todo, en cierto modo mag-
nético.» De ahi esas razas misteriosas de los Telchi-
nes de Rodas, de los Curetos de Creta, de los Dée-
tilos de Frigia, de los Carcinos y de los Sintios de
Lemnos, de los Cabires de Samotracia, razas exté-
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ticas y mégicas, como los Trolls de Escandinavia,
en relacién directa con las fuerzas de la naturaleza.
Todo lo que impresionaba al hombre, todo lo que
excitaba en su alma la sensacién de lo divino, era
dios 6 elemento de un dios: un gran rfo, una gran
montafia, un astro notable por su btillo 6 las par-
ticularidades de su curso, mil objetos, cuyo sentido
simbélico se ha desvanecido para nosotros. Exa-
minad los lugares que la antigiiedad considera
como sagrados, y os seri casi siempre imposible
descubrir el motivo que ha podido hacer suponer
que la Divinidad estaba més presente alli que en
cualquier otra parte. Estos lugares, aparte de los
recuerdos que 4 él se unen, casi nada nos dicen.
El Capitolio, considerado como una simple colina,
tiene poco carécter. El lago Averno, que impresio-
né tan vivamente la imaginacién de los antiguos,
no nos ofrece més que un paisaje lindo y reducido.

Equivaldria 4 querer encontrar la huella del
péjaro en los aires, pretender apoderarse de la deli-
cada trama de esas primeras intuiciones religiosas,
y describir los caprichosos senderos de la imagina-
ci6n en sus delicadas creaciones 4 las que el hom-
bre y la naturaleza aportaban su parte en la inte-
ligencia més estrecha. Un hecho histérico, un
pensamiento moral, una apreciacién de los fend-
menos atmosféricos, geolégicos, astron6micos, una
sensacién viva, un espanto, se expresaban por un
mito. El mismo lenguaje, como dice M. Creuzer,
fué una madre fecunda de dioses y de héroes. El
rasgo que parece ser més caracteristico de! ingenio
superior bajo su forma més agotada, el juego de
palabras, el equivoco, fué uno de los procedimien-
tos més familiares 4 la mitologia primitiva. Varios
importantes mitos de la antigiiedad no descansan
méis que sobre etimologias ficticias, alteraciones
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como las en que se recrea la imaginacién de un
nifio: testigo la paletilla de Pélope, Drepane y la
hoz de Ceres, Tarseo y las alas de Perseo.: Otras
veces, contrasentidos, verdaderos extravios, en-
gendraban fantésticos relatos. Asf es cqmo el vaso
niliaco, el canope rematado por una cabeza huma-
na, cuya imagen, sin duda, impresiond 4 los prime-
ros griegos que viajaron por Egipto, se convirti6,
por larga serie de despropdésitos, en un héroe grie-
g0 que asisti6 al sitio de Troya. El héroe Centauro
salié igualmente del cdntaro 6 vasija para beber y
fué 4 la vez el vaso y el companero de Baco. A me-
nudo, en fin, concomitancia de ideas inapreciables
casi, razones de euritmia, como las que determi-
nan las lineas del arabesco, presidian 4 la forma-
cién de estas singulares fibulas. ;Por qué Neptuno
y el caballo, Venus y el mar estdn asociados aiem-
pre? Acaso no sea menester buscar 4 semejante
aproximaciép ofro fundamento més que la gracia
infinita del elemento hiimedo, las ondulaciones
de sus contornos ¥ la armoniosa forma con que
sus curvas se unen 4 las flexibles lineas del més
beiio tipo de la naturaleza animal,

Es imposible, como se ve, establecer una clasi-
ficaci6n cualquiera entre esos dioses procedentes de
distintos puntos. La indeterminacién de! sentido
bajo la mas completa determinacién de ia forma,
tal o8 el cardcter esencial asi del arts como de la
mitologia griega. La mitologia es un segundo len-
guaje, nacido como el primero del eco de la natura-
leza en la conciencia, tan inexplicable como él por
el andlisis, pero cuyo misterio se revela 4 quien sabe
comprender las fuerzas ocultas de la espontaneidad,
la concordancia secreta de la naturaleza y el alma,
el <jeroglifismo> perpetuo sobre el que se funda la
expresién de los sentimientos humanos. Cada dios
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nos aparece asf como un cielo acabado, una regién
de ideas, un tono de la armonfa de las cosas. No
basta decir con la vieja escuela alegérica: Minerva
es la prudencia y Venus la belleza. Minerva y Vennus
son la natyraleza femenina considerada por sus dos
lados: el lado espiritualista y santo, el lado estético
y voluptuoso. Si Mercurio no fuese més que el dios
de los ladrones y Baco el dios del vino, como se
ensefia 4 los nifios, serfan ficciones medianamente
ingeniosas, figuras ret6ricas bastante pobres que
geria preciso relegar 4 la poca de Boileau; pero la
antigiiedad no ador6 jamas dioses tan groseramente
pueriles. Mercurio es la naturaleza humana conside-
rada en sus aptitudes y en su industria, el efebo, tal
como lo ha hecho el Gimnasio, bello por su vigor y
su ligereza. Al contrario, todas las ideas de juven-
tud, ds placer, de voluptuosidad, de aventureras
expediciones, de f4ciles triunfos, de terribles arre-
batos, se agrupan alrededor de Baco. Es el lado
brillante de la vida; él es el nifio querido de las
ninfas, siempre joven, bello, afortunado, rodeado
de caricias y de besos; su muelle languidez, sus
formas menos puras, su salud perfecta, su tipo
femenino degenerando 4 menudo en androginismo,
. revelan un origen menos noble. Comparado al dios
griego por excelencia, Apolo es todavia un extran-
jero, que 4 pesar de su larga permanencia en Grecia
no ha perdido su aire asitico; viste larga tinica,
pues teme ir desnudo; cifie su frente la mitra orien-
tal, pues sus cabellos no bastan 4 coronarla.

Uno de los mitos que me parecen més propios
paaa hacer comprender esta extrema complejidad,
estos aspectos fugitivos, estas innumerables contra-
dicciones de las fdbulas antiguas, es el de Glauco,
mito humilde, sin embargo, mito de pobres gentes,
pero que, por lo mismo, ha conservado mejor su
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carfcter primitivo y popular. Los que han pasado
su infancia 4 orillas del mar, saben cufintas asocia-
ciones de ideas profundas y précticas se forman en
presencia del especticulo animado que ofrece la
playa. Glauco es la personificacién y el resumen de
estas creencias y de estas impresiones, un dios crea-
do por marineros, en el que se resume toda la poe-
sia de la vida marina, tal como aparece & pobres
gentes. La vejez le abate; presa de la desespera-
cién, se precipita en el mar y se vuelve profeta,
profeta de desdichas; trigte, viejo, se le encuentra 4
veces con el cuerpo empobrecido por la aceién de
las aguas, cubierto de conchas y de plantas mari-
pas. Segiin otros, se precipit6 en las ondas por no
kaber podido probar & nadie su inmortalidad. Des-
de aquel entonces vuelve cada afio 4 visitar las pla-
yas y las islas. Por la noche, cuando se anuncia el
viento, Glauco, es decir, 1a ola de color verdoso,
ge eleva pronunciando fragorosos oriculos. Acues-
1#finse los pescadores en el fondo de su barca, y
procuran por ayunos, plegarias é incienso conjurar
los males que les aguardan. Glauco, mientras tan-
to, encaramado 4 una roca, amenaza en lengua
eélica sus campos y sus rebafios, y se lamenta acer-
.ca de su inmortalidad. Se referfan también sus
amores, amores tristes, desventurados, terminando
como un penoso ensueiio. Ama 4 una bella virgen
del mar llamada Escila; un dia, esperando tocarla,
le lleva conchas marinas y jévenes alciones sin
pluma para divertirla. Ella vié sus ligrimas y se
apiadé de él; pero Circe, por celos, envenend el
bafio de la joven, que se convirti6 en monstruo la-
drador; personificacién natural del horror que
ingpiran los escualos y los- peligros del mar de
Sicilia. El pobre Glauco, desde aquel momento,
quedése para siempre perturbado, tornése perver-
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so, murmurador, envidioso. Se le ve sobre los mo-
numentos, con su barba de algas marinas, la mira-
da inmévil, el entrecejo contraido. Los Amores se
divierten 4 su costa; uno le tira de los cabellos,
otro le da un bofet6n. Algunas veces es Glaucé, es
decir, ese tinte entre el verde y el azul que reviste
el mar en los parajes en que reposa el agua pasco
profunda sobre la blanca arena: el color del mar se
convierte asf en mujer, como la cima encrespada
de las olas se torna la blanca cabeza de las Grees
(mujeres viejas), que inspiran miedo 4 los marine-
ros. Otras veces es Lamie, que atrae 4 los hombres
y les seduce con sus encantos; otras un gavilfa
que se zambulle revoloteando sobre su presa; des
pués una sirena insaciable que lleva un hombre ds
cada mano.—Arrojad revueltas todas las ideas de
la gente de mar, amalgamad las ramas esparcidaj
de los suefios de un marinero, y tendréis el mite
de Glauco, preocupacién melancélica, suefios penc
808 y extravagantes, sensacién viva de todos los
fenémenos que nacen en las olas, inquietud perpe-
tua: por dondequiera el peligro, la seduccién por
doquier, el porvenir incierto, grande impresién de
la fatalidad. Glauco es 4 la vez el color y el rumor
del mar, la ola que blanquea, el reflejo del cielo
sobre las ondas, el viento de la noche que predice
la tempestad del siguiente dfa, el movimiento del
buzo, las formas rudas del hombré de mar, los
deseos impotentes, las tristes vicisitudes de la vida
solitaria, la duda, la disputa, la desesperacién, el
largo enojo de una certidumbre agitindose contra
el sofisma, y la triste inmortalidad que no puede
ni asegurarse ni libertarse de s{ misma; enigma
penoso, eco de ese melaneélico sentimiento que
habla al hombre de su origen desconocido y de su
destino divino, verdad que para su infortunio le es
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imposible probar, pues es superior al entendimien-
to, y el hombre no podria ni demostrarla ni sus-
traerse 4 ella. : :
Se comprende cudn ininteligibles debieron pa-
recer 4 una edad de reflexién méis avanzada esos
bosquejos delicados y apenas penetrables, esos res-
tos de impresiones fugitivas. A menudo los anti-
guos experimentaron ante su mitologia el mismo
embarazo que nos sobrecoge 4 nosotres mismos. Se
pretendi6 encontrar realidad en vagas imégenes,
dar cuerpo 4 los suefios. Ahora bien, era tal el ca-
rioter indeciso de las f4bulas antiguas, que cada
uno podia encontrar en ellas lo que buscaba, Los
unos adoptaron el sistema groseramente impio de
Evhemere, que explicaba todas las tradiciones ma-
ravillosas por hechos hist6ricos. Los otros, penetra-
dos de una filosofia mas elevada, buscaron en los
mitos una traduccién simbdélica de esta filosofia.
Los dioses de la sencilla antigiiedad, participando
de las necesidades y de los placeres de los hombres,
comen y beben.—Esto significa, dice Proclus, que
crean sin cesar por la mezcla de lo finitc y de lo in-
finito: la ambrosia, alimento sélido, representa lo
finito; el néctar, alimento liquido, figura lo infinito.
—~Urano, Saturno y Jipiter son, para Plotino, los
tres principios del mundo inteligible, el uno, la in-
teligencia y el alma. Jipiter, engendrando 4 Venus,
es el alma universal manifestdndose al exterior.
Saturno, devorando 4 sus hijos, es la inteligencia,
cuya ley es reconcentrarse sin cesar en sf misma.
Todo fué asi, alegoria y metéfora. Las flores abier-
tas al sol de los primeros dias, las encantadoras
niferias de la conciencia naciente, convirtiéronse,
en las manos del pedantismo filosé6fico, en enigmas
frios y sin gracia. Si hay un mito en el que se ha-
ya conservado de la manera més transparente, 4
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través de la envoltura antropomérfica, la huella del
culto primitivo de la naturaleza, es, sin contradic-
cién, el de las ninfds. Apenas es necesario cambiar
sus nombres y sus atributos para encontrar las
fuentes y las aguas corrientes en esas divinidades
frescas, vivas, delicadas, saltarinas, risuefias, ora
visibles, ora invisibles, que se precipitan en medio
de las rocas cantando y dando vueltas como nifios,
cuya voz es dulce y misteriosa; que jamés duer-
men, que hilan lana tefiida de verde de mar 6 tejen-
telas purpurinas entre las rocas, diosas compasivas
que curan las enfermedades y que 4 veces secues-
tran y matan. He aqui, sin embargo, de dénde
Porfiro sacard en su Antro de las Ninfas toda una
filosoffa. Las zinfas son las almes; su velo es el
cuerpo; el antro es el mundo. El interior del antro
representa el lado sensible, obscuro, el exterior, el
lado inteligible, luminoso, ete.

E! defecto esencial del sistema de M. Creuzer
es el de haber apreciado con exceso el paganismo
en esta forma mitica y filos6fica. Es como si con
las obras de la escuela neocatélica se pretendiera
reconstituir la teorfa del cristianismo primitivo. El
mito no tiene realmente toda su significacién més
que en las épocas en que el hombre cree vivir atin
en un mundo divino, sin nocién bien fija de las le-
yes de la naturaleza. Ahora bien, largo tiempo antes
del fin del paganismo, esta sencillez primitiva ha-
bia desaparecido. Lo sobrenatural no era més que
el milagro, es decir, una derogacién aportada por la
divinidad 4 un orden establecido: concepcién radi-
calmente diferente de la del hombre primitivo, para
el cual no habfa orden natural, sino un juego con-
tinuo de fuerzas vivas y libres. En aquella edad
antigua no habfa nada que pudiera llamarse dog-
ma, religién positiva, libro sagrado. El nifio no dis-
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puta, no tiene necesidad de solucién, pues no se
plantea problemas; para él todo es claro. La au-
reola con que el mundo resplandece & sus ojos, la
vida deificada, el grito poético de su alma, he
aqui su culto, culto celeste, que encierra un acto
de adoracién sin mudanza y desprovisto de toda
sutilidad refiexiva.

Es, pues, un grave error suponer que en una
época remota la humanidad haya creado simbolos
4 fin de cubrir dogmas y con la nociéu distinta del
dogma y del simbolo. Todo ello ha nacido simul-
tineamente, de un mismo salto, en un momento
indivisible, como el pensamiento y la palabra, la
idea y su expresién. El mito no encierra dos ele-
mentos, una envoltura y-una cosa envuelta; es in-
diviso. La pregunta de si el hombre primitivo
comprendfa 6 no el sentido de los mitos que crea-
ba, esti fuera de lugar, pues en el mito la inten-
cién no era distinta de la cosa misma. El hombre
comprendia el mito sin ver nada més alld, como
una cosa simple y no como dos cosas. El lenguaje
abstracto que nos vemos obligados 4 emplear para
explicar las fibulas antiguas no debe ilusionarnos.
Nuestros hébitos analiticos nos obligan 4 separar
el signo y la cosa significada; pero para el hombre
espontineo el pensamiento moral y religioso se
presentaba ajustado en el mito como en su forma
natural. La edad primitiva no era tan groseramen-
te fetiquista, pues todo era significativo para ella;
ni espiritualista refinada, pues no concebfa nada
de una manera abstracta, fuera de la envoltura
sensible: era una edad de confusa unidad, en la
que el hombre vefa al uno en el otro y expresaba
el ux:o por el otro los dos mundos abiertos delante
de él.

Que haya habido en la antigiiedad alegorfas
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propiamente dichas, personificaciones de seres mo-
rales, tales como Higia, la Victoria, el Pudor patri-
cio, la Fortuna de las mujeres, el Sueiio, etc.; que
haya habido mifos inventados 6 & lo menos des-
arrollados con reflexién, como el de Psiquis, es
absolutamente incontestable. Pero cxiste una pro-
funda linea de demarcacién entre esas alegorias
claras, sencillas, espirituales y los enigmas anti-
guos, verdaderas obras de ésfinge, en ias que la
idea y el simbolo son enteramente inseparables.
M. Creuzer ha visto bien que el sentido de los sim-
‘bolos antiguos se perdié desde una época remota;
que Homero es ya muy mal teélogo; que sus dioses
no son més que pergonajes poéticos al nivel de los
hombres, entregados 4 una noble y alegre vida
compartida entre el placer y la accién, como los
jofes de las tribus helénicas; que los mitos ma4s res-
petables se convierten enire sus manos en picantes
historias, graciosos temas de relatos impregnados
de color completamente humano. ;Tenia & lo me-
nos derecho 4 concluir que antes de ia edad de la
epopeya, hubiera habido una gran edad teclbgica,
durante la cual la Grecia estuvo 4 punto de con-
vertirse en un pals sacerdotal, con una religién
profunda, simbolos venerados, instituciones jerar-
quicas y un fondo de monotefsmo venido de Orien-
te? No lo creemos. Repitase cuanto se quiera que
el periodo helénico fué una decadencia religiosa,
un triunfo del héroe y del poeta sobre el sacerdote,
de una religién popular, clara, fdcil, pero vacia de
sentido, laica en una palabra, sobre los arcanos
sacerdotales; de ahf no se deduce que los Pelasgos
hayan tenido una teologia determinada, una esavia
gimbdlica, un sacerdocio organizado. «Siempre se
parte, dice Ottfried Miiller, de la suposicién que un
poeta, un sabio més antiguo acaso hubiese envuel-
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to con premeditacién ideas claras de simbolos y de
mitos alegé6ricos, que més tarde habrian sido to-
mados por hechos reales y desarrollados bajo la
forma hist6rica. Pero representindose la época de
que re trata todas las relaciones de la divinidad, de
la naturaleza y del hombre como otras tantas per-
sonas distintas, otros tantos actos significativos, lo
que nosotros llamamos error 6 mala inteligencia,
existia en el principio en el corazén del mito mis-
mo, y no ha ido 4 61 desde fuera.»

Serfa una exageraci6n tan contraria 4 la verdad
de la historia, como 4 la sana noci6én de la natura-
leza humana, pretender que ia religién helénica es-
tuviese completamente desprovista de crganizacién
sacerdotal y dogmatica. Los oriculos, el de Delfos,
en particular, eran como una revelacién perimanen-
te y respetada hasta por la politica, que se servia de
ellos. ;Qué otra cosa es la Zeogonia de Hesiodo,
gino un primer rudimento de teologia nacional, un
ansayo para organizar la ciudad de los dioses y su
historia, como las tribus y las ciudades de Grecia
tendian por si mismas & organizarse en un cuerpo
de naci6n? El nombre de Orfeo sirvié, no se puede
dudar de ello, para cubrir una tentativa del mismo
género. Los misterios concentraron més tarde en su
geno los elementos de la vida religiosa mé4s desarro-
llada. Es preciso confesar, no obstante, que el des-
" tino de Grecia no la llamaba 4 ser un pafs hieréti-
co. Todas las grandes revoluciones de Grecia, lag
conquistas sucesivas de los Helenos, de los Her4-
clidawn, de los Dorios, son otros.tantos triunfos del
eapiritu laico, otras tantas sublevaciones de la ener-
gia popular contra una forma sacerdotal impuesta.
El sacerdots relegado al templo serd desde enton-
ces en adelante poca cosa: el poeta nada de comin
tiene con él. En Homero, el poeta nos aparece sin
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cesar exaltado 4 expensas de los sacrificadores y de
los adivinos. Ah{ esté el encanto del mundo homé-
rico; es el despertar de la vida profana, la libertad
que se desplegaba en pleno sol, la humanidad sa-
liendo de los hipogeos y sacudiendo su sueiio para
lanzarse al campo de la actividad guerrera y figu-
rar en las mil aventuras de la vida heroica. La
misma revolucién se opera en el arte. El arte hiers-
tico, limitado en sus tipos, sacrificando la forma al
sentido, lo bello 4 lo mistico, cede el paso 4 un arte
més desinteresado, cuyo objeto es excitar el senti-
miento de la belleza y no el de la santidad. La India
no cree poder hacer nada mejor para realzar & sus
dioses, que amontonar signo sobre signo, simbolo
sobre simbolo; Grecia, mejor inspirada, los amolda
& su imagen, como hizo con Elena; para honrar &
la Minerva de Lindos, le ofrece una copa de 4mbar
amarillo construida sobre el molde de su seno,
Sin duda el simbolo perdi6 algo en esta trans-
formacién. La Venus piidica de las primeras eda-
des tenia un carficter mas sagrado que la cortesana
deificada que reiné en los altares cuando Praxite-
les hubo hecho caer con los pliegues de su tinica
ese aire de contencién que revelaba atin la diosa.
Asf se concibe que por un sentimiento muy comiin
en las épocas de decadencia religiosa, los devotos
de los tltimos tiempos del paganismo hayan sido
sobrecogidos de una admiracién retrospectiva por
las formas rigidas del arte hierdtico. En nuestros
dias, el arte grosero de la edad media parece tam-
bién & muchas personas la verdadera forma del
arte religioso: no se puede negar, en efecto, que el
misterio cristiano, en tanto lo es, no sea mucho
mejor comprendido por Giotto y el Perugino, que
por Leonardo de Vinci y Ticiano. M. Creuzer exa-
gera, sin embargo, una idea justa en cierto modo,
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cuando ve una decadencia, un contrasentido sacri-
lego, en la transformacién por la cual se despoj6 4
los dioses de su significacién fisica superior para
hacer de ella personajes puramente humanos. Seria
" fécil demostrar que, aun bajo el punto de vista
religioso, fué aquel un verdadero progreso. Fidias
no era un impfo, como se quisiera hacer creer, por-
que buscase en su propio pensamiento y no en la
tradicién el tipo de su Jupiter. Testigos respeta-
bles nos atestiguan al contrario, que esta modifica-
cién del arts correspondi6é 4 up renacimiento reli-
gioso y contribuyé 4 avivar la piedad en las almas.
Se reputaba desgraciados & los que morfan sin ha-
ber visto la imagen de Jipiter Olimpico, y se crefa
que 4 su iniciacién religiosa le faltaba algo, porque
no habian contemplado la més alta realizacién del
ideal. ;No es la forma humana lo més expresivo de
los simbolos? ;Se dird que log canopes, los dioses
vasos, los enanos fajados de la-edad cabirica eran
mis significativos que los dioses brotados del cincel
de Praxiteles y de Fidias? Hay que recordar, por
otra parte, que Grecia apreciaba, entre !as formas
humanas y las ideas puras, mil analogias que se
nos escapan y que haciéndole falta el sentido dela
naturaleza real, todo se transfiguraba 4 sus ojos en
seres vivos. El pais que elevé & Felipe de Crotona al
rango de los semidioses, porque era el més bello de
los helenos de su tiempo, es el mismo que para de-
signar la campifa, representaba un fauno; que para
significar una fuente, en vez de sombra, deaguay
de verdura, figuraba una cabeza de mujer con peces
alrededor de la cabellera, y que no encontraba me-
jor epiteto que dar 4 un rio que el de xaiirapbevos
(4 las bellas virgenes), en vista de la limpidez de
sus aguas, las cuales en su imaginaci6n se transfor-
maban en muchachas j6venes.
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II

El error principal de M. Creuzer estaba escrito
en el titulo de su libro. Es demasiado simbdlico. Pre-
ocupado siempre de teologia y de instituciones sa-
cerdotales desconociendo el lado sencillo y vulgar
de l1a antigiiedad, busca ideas abstractas y dogmé-
ticas en creaciones ligeras en las que muy 4 menu-
do no habia més que alegres locuras de la infancia.
Persuadido de que la religién griega ha debido te-
ner, como lds otras, una edad hierética, y no encon-
trando este cardcter en las obras esponténeas del
genio griego, se precipita sobre las colonias y las
influencias venidas de Oriente, A esta doble exa-
" geracién correspondieron, en el movimiento de los
estudios mitol6gicos en Alemania, dos reacciones:
al exceso de simbolismo se opuso una escuela com- -
pletamente negativa y antisimbélica, representada
por Voss, G. Hermann y Lobeck; al abuso de las
influencias orientales se opuso la escuela puramen-
te helénica de M. M. Ottfried, Miiller, Welker y
otros.

J. H. Voss fué sin disputa el adversario més
rudo que encontré al principio la Simbélica. Protes-
tante acérrimo y partidario declarado del raciona-
lismo, creyé ver en la obra del doctor Creuzer una
tendencia peligrosa hacia las doctrinas misticas que
germinaban entonces en Alemania. Este libro, que
muchas conciencias timoratas consideran en Fran-
cia como de una intolerable audacia, fué considera-
do en la Alemania de 1820 como un manifiesto
catélico, una apologia del sacerdocio y de la teocra-
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cia. Algunas conversiones que alcanzaron bastante
brillo, en particular la del conde Federico de Stol-
berg, vinieron 4 robustecer la alarma de Voss sobre -
los peligros de la liga que él suponia haberse for-
mado entre el sistema simbélico y el proselitismo
romano. Crey6 ver en M. Creuzer un agente disfra-
zado de los jesuitas, y acometi6 el examen de su
libro en siete niimeros consecutivos de la Gazette
litteraire d‘Iéna (Mayo, 1821). El tono acerbo de
aquella critica indign6 4 los amigos de M. Creuzer.
El autor de la Simbolica respondié 4 las diatribas
de Voss en un escrito en el que rehusaba desdefio-
samente entrar en discusién con un adversario in-
capaz de concebir el eepiritu de sus teorias, para
cuya inteligencia eran tan necesarios el sentimiento -
y el gusto poético como la erudicién y el anélisis.
Voss volvi6 4 la carga y publicé en 1824 en Stutt-
gart su Anti-Simbolica, folleto erudito, lleno de los
més sensibles personalismcs. De todas partes se
protest6 contra una polémica tan violenta; M. Creu-
zer creyé deber guardar silencio.

La Simbolica encontr6 en M. Lobeck un adver-
gario m#is mesurado en la forma, pero no menos
exclusivo. Su Aglaophamus (1829) es la negacién
més completa del sistema de M. Creuzer. Jam4s la
critica corri6 m#s rdpidamente de un polo 4 otro;
jamés cualidades y defectos opuestos establecieron
entre dos hombres una disonancia més absoluta.
Extraviado por la exégesis neoplat6nica, M. Creu-
zer ha supuesto la alta antigiiedad mucho més mis-
tica de lo que lo era en efecto; espiritu positivo,
analitico, convencido de que el error del misticis-
mo es el principio de la sabidurfa, M. Lobeck pare-
ce complacerse en encontrarlo insignificante. Don-
dequiera que M. Creuzer ha querido buscar un
pensamiento honrado y moral, ritos santos y res-

3
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petables, M. Lobeck no ve més que obscenas bufo-
nerfas y puerilidades. La antigua religién peldsgi-
. ca, en la que M. Creuzer ha crefdo descubrir una
emanacién del simbolismo oriental, no es, 4 los
ojos de M. Lobeck, m4s que un fetiquismo absurdo
y grosero; esos misterios, restos, segiin M. Creuzer,
de un culto puro y primitivo, no son para M. Lo-
beck mis que juglerias anilogas 4 las de las logias
masénicas. Lieno de santa indignacién contra lo
que Voss llamaba basuras alegéricas, las mentiras de
Platon, rechaza altamente toda interpretacién que
lleve sello religioso. M. Creuzer, arrastrado por su
viva imaginacién, traspasa sin cesar los limites de
lo qua es permitido saber. M. Lobeck nunca es més
feliz que cuando puede negar y patentizar 4 sus
antecesores que han afirmado demasiado. Nin

mitélogo le ha igualado en la critica de textos ori-
ginales; pero si confronta los textos, no es para
hacer brotar la luz de ellos, es para romperlos unos
contra otros y. demostrar que no queda més que
tinieblas. La conclusién de su libro es que no se
sabe nada sobre las religiones antiguas, y que ni
siquiera hay lugar 4 las conjeturas. Sus ataques,
por lo demds, no se limitan 4 las religiones de la
antigiiedad. M. Lobeck no s6lo se muestra irreve-
rente y burlén con Eleusis y Samotracia. Toda for-
ma religiosa que supone jerarquia y misterios, todo
lo que de cerca 6 de lejos se parece al catolicismo,
le es antipitico. Implacable para con las supersti-
ciones populares, lo es més atin para con los intér-
pretes que quieren encontrar en ellas un sentido
elevado. La religién y la filosofia no tienen, segin
61, nada que hacer juntas; los neoplaténicos son
- falsarios imprudentes que sélo han logrado des-
truir la fisonomia de la antigua religién sin hacerla
més aceptable. ;De qué sirve procurar ser sélo
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absurdo 4 medias? ;A qué conduce sudar san-
gre y agua para encontrar sentido 4 lo que no lo
tiene?

Si M. Lombeck posee en grado eminente las fa-
cultades del critico, es preciso reconocer que carece
de sentido para la interpretacién mitolégica, del
significado de las cosas religiosas. Verdaderamente
se diria, al leerle, que !a humanidad ha inventado
las religiones como las charadas y los logogrifos
para burlarse de sf misma. M. Lobeck cree triunfar
demostrando que la religién antigua no era més
que un tejido de anacronismos y de contradiccio-
nes; que no se podria encontrar dos mitégrafos que
estén de acuerdo entre sf sobre las fechas, los lu-
gares, las genealogias; ;pero en verdad, qué ha
probado con ello? Sé6lo una cosa, esto es, que la
mitologia no debe ser tratada como una realidad,
que la contradiccién es esencial en ella. Pues bien;
es precisamente por esto por lo que la critica yerra
cuando pide historia 4 lo que no es histérico y
razén 4 lo que no se propone ser razonable.

Es conveniente por cierto, que haya inteligen-
cias del temple de la de M. Lobeck; pero lo que
importa mantener, es que tal método no lograria sa-
tisfacer ni al filésofo ni al critico. Nada se prueba
atacando la religién con el espiritu positivo; pues la
religi6én es de orden distinto. El sentimiento reli-
gioso lleva en sf mismo su certidumbre, que la ra-
z6n no sabria ni fortalecer ni debilitar. Es superfluo
reprochar 4 las religiones los absurdos que pueden
ofrecer desde el punto de vista del sentido comtin;
esto es querer aumentar el amor y probar 4 la pa-
si6bn que es bien poco razonable. Si el drama de
Eleusis fuese representado ante nosotros, nos pro-
duciria probablemente el efecto de una mezquina
parada. ;Y no obstante, dudarfais de la veracidad
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de los mil testigos que afirman los efectos consola-
dores y la eficacia moral de esas santas ceremonias?
3Pindaro hablaba 6 no en serio cuando decia de los
misterios de Ceres: «;Dichoso quien, después de ha-
ber visto este espectéiculo, desciende 4 las profundi-
dades de la tierra! ;Conoce el fin de la vida, conoce
la divina esencia? Andocides bromeaba ante los
atenienses, cuando para exhortarles 4 la gravedad y
4 la justicia, les decia: <3;Habéis contemplado los
ritos ragrados de la diosas, 4 fin de que castiguéis
la impiedad y salvéis 4 los que se defienden de la
injusticia?» El protestante sincero no experimenta
ante las ceremonias catélicas més que un sentimien-
to de indiferencia 6 de repulsién; y sin embargo,
esos ritos estin llenos de encantos para los que 4.
ellos estdn habituados desde su infancia. He aqui,
por qué toda expresi6n despreciativa y ligera est4
fuera de lugar, cuando de las précticas de una reli-
gién se trata. Nada significa por si misma, y el
hombre no encuentra en los objetos de su culto
més que lo que en él pone. El altar sobre cual sa-
crificaban los patriarcas 4 Jehov4, no era material-
mente m4s que un mont6n de piedras, y sin embar-
go, considerado en su significacién religiosa, como
simbolo del Dios abstracto y sin forma de la raza
semitica, aquel mont6n de piedras valia tanto como
un templo de Grecia. No hay que exigir razén al
sentimiento religioso. El espiritu sopla donde quie-
re. Si le place unir el ideal & esto 6 aquello, ;qué
tenéis que decir?

Mientras que el escéptico profesor de Koenis-
berg desplegaba todos los recursos de su erudicién
y de su critica para despojar 4 los dioses de su au-
reola y menospreciar el sécreto de los misterios, la
ciencia mitol6gica aspiraba més y més 4 sentarge
sobre la base desinteresada de la historia, & igual
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distancia de las veleidades mfsticas de M. Creu-
zerky de los prejuicios antirreligiosos de M. Lo-
beck.

Buftmann, Valcker, Schwenck, por la filologfa
y el estudio de los textos; Welcker, Gerhard, Panof-
ka, por la arqueologfa y el estudio de los monu-
mentos, trataban de apoderarse, entre sus preocu-
paciones diversas, del matiz exacto de la verdad.
Todos, 6 casi todos, estdn contestes en reconocer
contra M. Creuzer la originalidad de la mitologfia
griega. Todos convienen en rechazar como una
blasfemia la proposicién de que Grecia haya sido
una provincia de Asia; que el genio griego tan
libre, tan suelto, tan limpido, deba cosa alguna al
genio obscuro de Oriente. Sin duda, las poblaciones
primitivas de Grecia y de Italia, como todas las
ramas de la familia indo-europea, conservaron en
sus ideas religiosas, lo mismo que su lengua, los
rangos comunes de la raza & que pertenecian, y
este parentesco primitivo se reconoce aiin en nota-
bles semejanzas (1); pero no es esta la cuestin,
pues estos principios idénticos que todos los pue-
blos de la gran raza llevaron con ellos como pro- -
visién de viaje, se encuentran igualmente entre los
germanos, los celtas, los eslavos, que no se piensa

(1) Descubrimientos capitales fundados principalmente en el estu-
dio de los Vedas, han derramado sobre este asunto nueva é inesperada
luz. Nos referimos 4 los trabajos de Kuhn, Aufrech, A. Weber, Roth,
trabajos casi desconocidos en Francia, y 4 los que conviene aiadir log
ingeniosos tratados del Baron d’ Eckstein. Estas hermosas investiga- -
ciones determinaron en el estudio de las mitologfas una revolucién
angloga 4 la que produjo en el estudio de las lenguas el descubri-
miento del método comparativo, queremos decir, la creacién de una
mitologia comparada, en la que las religiones serén clasificadas por ra-
zas y familias y en la que la transformacién de los primitivos mitos
ge dejard describir por procedimientos verdaderamente orgénicos en
los que no tendr4 lo arbitrario parte alguna. Véase, principalmente,
como refxertorio de estos trabajos, fragmentarios atn, el <Journal pour
1a philologie comparée> de M. Kuhn y M. Aufretch.—(N. del 4.)
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colocar bajo la tutela de Oriente. Lo que importa
sostener es la independencia del desarrollo del es-
piritu helénico en sus partes esenciales; es que
aparte de la primera chispa y de algunos présta-
mos de secundaria importancia, Grecia nada debe
més que 4 los dioses, 4 sus mares, § su cielo, 4 sus
montafias; es que este privilegiado rincén del mun-
do, esta divina hoja de moral arrojada en medio de
los mares, vi6 abrirse por vez primera la crisdlida
de la conciencia humana en su sencilla belleza. He
aquf por qué Grecia es verdaderamente una Tierra
Santa para aquel cuyo culto es la civilizacién; he
aqui el sscreto de este emcanto invencible que
siempre ha ejercido sobre los hombres iniciados
en la vida liberal. Los origenes verdaderas del
humano espfritu estdn alli; toda la nobleza de
la inteligencia encuentra en ella la patria de sus
padres.

A la cabeza de esta escuela completamente he-
lénica se coloca el hombre raro que el sol de Delfos
arrebaté demasiado pronto 4 la ciencia, y que, en
una vida de cuarenta afios, supo, con una maravi-
llosa sagacidad, indicar 6 resolver los més delica-
dos problemas de la historia de las razas helénicas;
me refiero 4 Ottfried Miiller,

Aun admitiendo, como M. Creuzer, un culto
misterioso entre las més antiguas poblaciones de
Grecia, M. Miiller se separa protundamente del jefe
de la escuela simbélica, rechazando la hipétesis
anticuada de las colonias orientales y negando el
color sacerdotal y teolégico de estos cultos primiti-
vos. La religién de los pelasgos fué el culto de la
naturaleza abarcado, sobre todo, por los sentidos y
la imaginacién. La «Tierra-Madres (Da Mater) y las
divinidades hectonianas, tales como Perséphone,
Hades, Hermes, Hécate, cuyo culto se continiia en
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ios misterios, eran loe dioses de las tribus tracias y
peldsgicas de los que loe helencs tomaron prests-
das sus creencias mitolégicas, para transformariss
gegiin su manera de concebir mis moral y menos
césmica. No fueron estos cultoe ni una revelacién
primitiva ni una institacién importada del extran-
jero, sino antes bien !a expresién del genic, de las
costumbres, de la vida politica de cada uno de los
pueblos de Grecia. La distinecin e las razas eon-
virtiése también en manos de O:tiried Miiller em
base de la explicacién mitol6gica. De ahi eesas ex-
celentes monografias de los Diricos. de los8 M.ngos.
de los Efruscos, esas investigaciones tan de:icadas
acerca de la nacionalidad de ecada diocs y sus 2om-
quistas sucesivas. La lucha de Hermes y de Apolo
es la lucha de las viejas divinidades riisticas de la
Arcadia contra los dioses m4z ncbies de ica con-
quistadores; la inferioridad de I2s razas vencidas
ge revela en el rango subalternc de sus dioses; ad-
mitidos por gracia en e! Olimpo helénies, no as-
cienden jaméis mucho en él, y no llezan 3 ser mis
que los heraldos y los mensajercs de los stros.
:Qué es Apolo sino ia encarnacién dei genio 46ri-
co? En su cualto no hay nada de misticn, nada de
orgidstico, nada de ese entusiasmc salvaje jue ca-
racteriza los cuitos frigios. Enemigo de lna dinses
industriales y agricolas, de loe Pelzagcs, esta tips
ideal del dorio no tiene por misién agui abajo mde
que la del guerrero: vengarse, proteger y castigar;
el trabajo estd por debajo de él. ;(Qué es Artemiss,
por su parte, sino la porsoniﬁcac:dn femenina del
mismo genio, la virgen doria igualada al hombrs
por una educacién masculina, casta, aitiva, dusfia
de si misma, sin necesidad de proteetor ni de
gefior?

jCuéin lejos estamos de esoe dicees peiiagi~oe,
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colocar bajo la tutela de Oriente. Lo que importa
sostener es la independencia del desarrollo del es-
piritu helénico en sus partes esenciales; es que
aparte de la primera chispa y de algunos présta-
mos de secundaria importancia, Grecia nada debe
més que 4 los dioses, 4 sus mares, § su cielo, 4 sus
montafias; es que este privilegiado rineén del mun-
do, esta divina hoja de moral arrojada en medio de
los mares, vi6 abrirse por vez primera la crisidlida
de la conciencia humana en su sencilla belleza. He
aqui por qué Grecia es verdaderamente una Tierra
Santa para aquel cuyo culto es la civilizaci6n; he
aqui el sscreto de este encanto invencible que
siempre ha ejercido sobre los hombres iniciados
en la vida liberal. Los origenes verdaderos del
humano espiritu estdn alli; toda la nobleza de
la inteligencia encuentra en ella la patria de sus
padres.

A la cabeza de esta escuela completamente he-
lénica se coloca el hombre raro que el sol de Delfos
arrebaté demasiado pronto 4 la ciencia, y que, en
una vida de cuarenta aiios, supo, con una maravi-
llosa sagacidad, indicar 6 resolver los més delica-
dos problemas de la historia de las razas helénicas;
me refiero 4 Ottfried Miiller.

Aun admitiendo, como M. Creuzer, un culto
misterioso entre las més antiguas poblaciones de
Grecia, M. Miiller se separa protundamente del jefe
de la escuela simbélica, rechazando la hipétesis
anticuada de las colonias orientales y negando el
color sacerdotal y teol6gico de estos cultos primiti-
vos. La religién de los pelasgos fué el culto de la
naturaleza abarcado, sobre todo, por los sentidos y
la imaginacién. La «Zierra-Madres (Da Mater) y las
divinidades hectonianas, tales como Perséphone,
Hades, Hermes, Hécate, cuyo culto se continia en
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io0s misterios, eran los dioses de las tribus tracias y .
pelédsgicas de los que los helenos tomaron presta-
das sus creencias mitolégicas, para transformarlas -
seglin su manera de concebir més moral y menos
césmica. No fueron estos cultos ni una revelacién
primitiva ni una institucién importada del extran-
jero, sino antes bien la expresién del genio, de las
costumbres, de la vida politica de cada uno de los
pueblos de Grecia. La distincién de las razas con-
virti6se también en manos de Ottfried Miiller en
base de la explicacién mitolégica. De ahi esas ex-
celentes monografias de los Doricos, de los Minyos,
de los Etruscos, esas investigaciones tan delicadas
acerca de la nacionalidad de cada dios y sus con-
quistas sucesivas. La lucha de Hermes y de Apolo
es la lucha de las viejas divinidades risticas de la
Arcadia contra los dioses més nobles de los con-
quistadores; la inferioridad de las razas vencidas
se revela en el rango subalterno de sus dioses; ad-
mitidos por gracia en el Olimpo helénico, no as-
cienden jamés mucho en él, y no llegan 4 ser més
que los heraldos y los mensajeros de los otros.
¢Qué es Apolo sino la encarnacién del genio déri-
co? En su culto no hay nada de mistico, nada de
orgidstico, hada de ese entusiasmo salvaje que ca-
racteriza los cultos frigios. Enemigo de los dioses
industriales y agricolas, de los Pelasgos, este tipo
ideal del dorio no tiene por misién aqui abajo més
que la del guerrero: vengarse, proteger y castigar;
el trabajo est4 por debajo de él. ;Qué es Artemisa,
por su parte, sino la personificacién femenina del
mismo genio, la virgen doria igualada al hombre
por una educacién masculina, casta, altiva, duefia
de sf misma, sin necesidad de protector ni de
sefior?

jCuéin lejos estamos de esos dioses pelédsgicos,
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apenas desprendidos del universo, cubiertos de
hollin y de humo, cual si acabaran de salir de las
fraguas de la naturaleza, exhibiendo sin vergiien-
za su sencilla obscenidad! Aquf se trata de dioses
inmaculados, exentos de esfuerzos y de pena; los
fenémenos fisicos -no forman ya la trama de los
mitos divinos; la humanidad gana definitivamente
en ventaja.

Dotado de una admirable intuicién histérica,
de un espiritu justo y delicado, Ottfried Miiller
habfa trazado el camino para una verdadera mito-
logia cientifica, y es de creer que sin el deplorable
accidente que le arrebaté tan joven 4 la ciencia,
habria corregido lo que habfa en su primera expo-
sici6n de demasiado concreto. Es tal la fluidez y
la inconsecuencia de los mitos antiguos, que no les
es aplicable ningiin sistema exclusivo, y que no es
_permitida una afirmacién en materia tan delicada,
sino 4 condicién de hacerla seguir de restricciones
. infinitas, que retiren casi todo lo que primeramen-
te se habia afirmado. Que se diga, por ejemplo:—
Apolo es un dios dorio, Apolo no ofrece al princi-
pio ningiin cardcter solar—estd perfectamente, si
con ello no se pretende enunciar més que una
aproximacién, un rastro general. M. Crauzer, por
el contrario, os mostraré que la identidad de Helios
y de Apolo, por no ser en principio tan aparente
como lo fué m4s tarde, no existia menos en el fon-
do de las ideas griegas, y que las flechas del ar-
quero divino son también los rayos del astro que
difunde la vida y la muerte. jAy! el desgraciado
Otttried debi6 experimentar la fatal influencia de
ello. <El infortunado, escribia M. Welcker al tra-
ductor de la Simbélica, habia desconocido siempre
la divinidad solar de Apolo; fué preciso que el dios
se vengase haciéndole sentir en las ruinas mismas
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de su templo cuén terribles sonh atin sus rayos para
quien se atreve 4 arrostrarlos> (1).

M. Preller, bajo muchos aspectos, puede ser
considerado como el continuador del método de
Ottfried Miiller. A sus ojos también el elemento
mistico de la religién griega pertenece 4 los tra-
cios y 4 los pelasgos. La idea fundamental del cul-
to pelésgico era la adoraci6n de la naturaleza con-
giderada como viviente y divina de la tierra y,
gobre todo, de las divinidades chtonianas. En opo-
sicién al naturalismo de los pelasgos, M. Preller
coloca el antropomorfismo de los helenos, repre-
sentado por la edad homérica, en la que se fundé
de una manera definitiva la mitologfa nacional y
popular; pero cuando se agoté el torrente de esta
época guerrera, en el siglo de Sol6n y de Pisistra-
to, hubo como una reaccién en favor de los anti-
guos cultos, que se expres6 por dos formas: el
orfeismo y los misterios, los dos bastante modernos,
ambos mezclados con algiin charlatanismo, ambos
f dos realzados mds tarde con empeiio por los
neoplaténicos. .

La distincién de las épocas es asi la base de los
estudios de M. Preller; los dioses tienen una crono-
logia asi como tienen una nacionalidad. En general,
la antigiiedad se cansaba pronto de sus simbolos;
un culto no duraba méds de cien afios; 1a moda,
como en nuestros dfas, entraba por mucho en la
devocién. Siendo la religién uno de los productos
vivos de la humanidad, debe con ella convenir; esto
es, cambiar con ella. 3Son los santos de m4s antigua
fecha y de mejor ley los que en nuestras iglesias
gozan de mds favor, los que reciben més ofrendas

(1) Miiller muri6 en Atenas en 1849, & consecuencia de una inso-
1acién que le hiri6 visitando las ruinas de Delfos.—(N. del A.)
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apenas desprendidos del universo, cubiertos de
hollin y de humo, cual si acabaran de salir de las
fraguas de la naturaleza, exhibiendo sin vergiien-
za su sencilla obscenidad! Aquf se trata de dioses
inmaculados, exentos de esfuerzos y de pena; los
fen6menos fisicos .no forman ya la trama de los
mitos divinos; la humanidad gana definitivamente
en ventaja.

Dotado de una admirable intuicién histérica,
de un espiritu justo y delicado, Oftfried Miiller
habia trazado el camino para una verdadera mito-
logia cientifica, y es de creer que sin el deplorable
accidente que le arrebaté tan joven 4 la ciencia,
habria corregido lo que habfa en su primera expo-
gicién de demasiado concreto. Es tal la fluidez y
la inconsecuencia de los mitos antiguos, que no les
es aplicable ningiin sistema exclusivo, y que no es
_permitida una afirmacién en materia tan delicada,
sino 4 condicién de hacerla seguir de restricciones
_ infinitas, que retiren casi todo lo que primeramen-
te se habia afirmado. Que se diga, por ejemplo:—
Apolo es un dios dorio, Apolo no ofrece al princi-
pio ningdn cardcter solar—estd perfectamente, si
con ello no se pretende enunciar més que una
aproximaci6én, un rastro general. M. Crauzer, por
el contrario, os mostraré que la identidad de Helios
y de Apolo, por no ser en principio tan aparente
como lo fué més tarde, no existfa menos en el fon-
do de las ideas griegas, y que las flechas del ar-
quero divino son también los rayos del astro que
difunde la vida y la muerte. jAy! el desgraciado
Ottfried debi6 experimentar la fatal influencia de
ello. <El infortunado, escribia M. Welcker al tra-
ductor de la Simbolica, habia desconocido siempre
la divinidad solar de Apolo; fué preciso que el dios
se vengase haciéndole sentir en las ruinas mismas
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de su templo cuéin terribles son aiin sus rayos para
quien se atreve i arrostrarlos> (1).

M. Preller, bajo muchos aspectos, puede ser
congiderado como el continuador del método de
Ottfried Miiller. A sus ojos también el elemento
mistico de la religién griega pertenece 4 los tra-
cios y 4 los pelasgos. La idea fundamental del cul-
to peldsgico era la adoracién de la naturaleza con-
siderada como viviente y divina de la tierray,
sobre todo, de las divinidades chtonianas. En opo-
sici6bn al naturalismo de los pelasgos, M. Preller
coloca el antropomorfismo de los helenos, repre-
sentado por la edad homérica, en la que se fundé
de una manera definitiva la mitologia nacional y
popular; pero cuando se agoté el torrente de esta
época guerrera, en el siglo de Sol6n y de Pisistra-
to, hubo como una reaceién en favor de los anti-
guos cultos, que se expres6 por dos formas: el
orfeismo y los misterios, los dos bastante modernos,
ambos mezclados con algiin charlatanismo, ambos
4 dos realzados més tarde con empeﬂo por los
neoplaténicos.

La distincién de las §pocas es asi 1a base de los
estudios de M. Preller; los dioses tienen una crono-
logia asi como tienen una nacionalidad. En general,
la antigiiedad se cansaba pronto de sus simbolos;
un culto no duraba mé#s de cien afios; la moda,
como en nuestros dias, entraba por mucho en la
devocidn. Siendo la religién uno de los productos
vivos de la humanidad, debe con ella convenir; esto
es, cambiar con ella. ;Son los santos de més antigua
fecha y de mejor ley los que en nuestras iglesias
gozan de més favor, los que reciben més ofrendas

(_l) Miiller muri6é en Atenas en 1849, & consecuencia de una inso-
lacién que le hiri6 visitando las ruinas de Delfos.—(N. del 4.)
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y plegarias? La Grecia, 4 este respecto, tenfa bien
expedito el camino y bien 4 menudo trataba & sus
dioses, no segiin sus méritos y su antigiiedad, sino
segin su juventud y su gracia. El dios més insigni-
ficante venido del extranjero estaba seguro de obte-
ner bien pronto més boga que los que tenian para
ellos posesién més remota. Asf es como los cabires,
enanos disformes de Samotracia, fueron relegados 4
sus fraguas y 4 sus fuelles. Casi todas las divinida-
des pelasgicas sufrieron afrentas de esta especie. El
viejo Pan entra con gran dificultad en el cortejo de
un dios joven muy 4 la moda, Dionisio. Hermes, el
gran dios pelasgico, queda reducido & guardar las
esquinas de las calles y 4 enseilar el camino 4 los
viajeros colocado en su repisa. El honrado Vulcano,
ess trabajador concienzudo, no sube al Olimpo més
que para soportar los puntapiés de Jipiter, los
sofiones de Venus, él tan servicial, tan laborioso...
Todos estos dioses antiguos de un pueblo industrial
—dioses herreros, dioses agricultores, dioses pasto-
res, divinidades tristes, serias, titiles, poco favoreci-
das por las gracias—se convierten en semidioses,
satélites 6 servidores de dioses més nobles. En ge-
neral, los kéroes representan dioses extranjeros que
no han sabido conquistar un rango entre las divini-
dades nacionales, 6 las divinidades depuestas que
;10 viven ya més que en las supersticiones popu-
ares.

Rara vez, en efecto, los dioses destronados lo
eran sin compensacién. Los nuevos cultos no des-
truian los cultos anteriores, pero los rechazaban 4 la
sombra; més 4 menudo ain se los asimilaban, con-
virtiéndose como en grandes crisoles en que los
mitos y los atributos de los dioses més antiguos se
fundfan bajo un nuevo nombre. Asf los mitos de
Ceres y de Proserpina absorbieron casi todos los



EETIGIEE O SIEPDRA TELIHIBES 4%

otroe; ast log misterics sehioere de Frizis * idenca
fortuns irjerticdoe en kn S Haon.

Cuando &z irvas:iz de v mistericr sshioens,
. hacia e! sic‘o VI s-us & = vemire ere, Fué ooerdo
principaim<zie 8 WET o0 SLITE OB TTIOSUE €88
singular coriet 362 Tor JoB riie exIrRTierOs ¢ le
San Pab.o. czi’ exonwr 1 GhBervEGOT. GF 00D QN0
de los rasgus De su errhoier. Los criioe de Allis, e
Cibeles, de Adczis, GGL SDE TLIGOBES Orgiks, &6
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ron e! gtsw wmr parc e Grecia. BEubo entre sodos
un dics muerio, Zagrene. cae hiLoal prizeipio una
prodigiom fortune. Erz Dhonisio mismo, & cios
siempre joven. Cue 8¢ euponis muerio et ficr, como
Adonis, y a! goe se honrana con un culio sangricn-
to. Recharedos oon repngnancia por las gentes Ge
talento y ios hombres honrados, fneron esos cuiios
explotados por groseros charlatanes (mysisc. merva-
girtes, orphedestes. theophoriias). imitadores de las
vergonroses depravaciones de log sacerdotes fri-
gios que revorrian las calles y los callejones enga-
fiando & la eréduia multitud. Perdonaban los pece-
doz por algiin dinero, traficaban con las indulgen-
ciag y componian filtros y curaban enfermedadses.
«Después de los limosneros de la madre de los
dioses, dice uno de los interlocutores del Banguete
de Athemeo, ;por Jlpiter! es la més detestable raza
que haya conocido.>

Asi se encuentra reducida & su justo valor la
influencia oriental que M. Creuzer habia exagerado
tanto. Abstraccién hecha de los origenes, esta in-
fiuencia no se ejerce sino en una fecha relativa-
mente moderna, y sefiala una degradacién més
bien que un progreso de los cultos helénicos. El
elemento bfirbaro no se desliza primeramente més
que tomando la apariencia y el color del mito
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griego. M4s tarde los cultos extranjeros no se to-
maron ya la pena de cambiar de vestido. Isis, Se-
rapis, Mithra, vendrén 4 dominar en plena Grecia
bajo su atavio exdtico, como para preludiar esas
monsiruosas amaigamas en las que las supersticio-
nes de Oriente y las de Occidente, los excesos del
sentimiento religiosc y los del pensamiento filos6-
fico, la astrologia y la magia, la teurgia y el éxta-
sis neoplat6nico parecen darse la mano.

Todo el progreso de los estudios mitolégicos,
desde M. Creuzer, se ha limitado como se ve, 4 dis-
tinguir los tiempos, los lugares, las razas que el
ilustre autor de la Simbilica habfa demasiado 4
menudo confundido. M. Creuzer hace la historia
del paganismo del mismo modo que la antigua es-
cuela hacfa la historia del cristianismo, es decir,
como de un cuerpo de doctrinas siempre idénticas
y atravesando los siglos sin otras vicisitudes que
las que provienen de las circunstancias exteriores.
Ahora bien; si la critica moderna nos ha revelado
alguna cosa, es que en la infinita variedad de los
tiempos y de los lugares, no hay nada bastante es-
table para que la mirada pueda tan fijamente con-
templarlo, y que la historia del humano espiritu,
para ser sincera, debe ofrecer el guadro de una
eterna movilidad.

III

En presencia de tan rico monumento de estu-
dio, el método de M. Guigniaut estaba completa-
mente trazado. El sabio académico hubiera podido
afiadir un sistema méfs 4 los que Alemania habfa
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creado; prefiri6 coloczrse fuera de las hip6tesis y
regervarse la tarea mis delicada de disentirlos, no
con el propésito de una reputacién mezquina, sino -
con la intenci6én de una elevada imparcialidad y de
inteligente conciliacién. No hizo en esto més que
seguir la linea impuesta 4 los talentos serios de
Francia en el siglo XIX. El carécter del siglo XIX
es la critica. Que los ristemas hayan sido en otro
tiempo iitiles y necesarios, que un gran desenvol-
vimiento de ideas en un sentido dado no se produ-
ce de ordinario més que por la lucha de escuelas
rivales, la historia esti ahi para probarlo; pero el
especticulo del espiritu humano en nuestros dias
establece de manera no menos svidente que el tiem-
po de los sistemas ha pasado, no teniendo ya los
maestros autoridad suficiente para formar escuela,
ni los alumnos bastante docilidad para aceptar una
direccién exclusiva. El eclecticismo es, en este sen-
tido, el método obligado de nuestro siglo y de Fran-
cia en particular. El temperamento intelectual no
es mis que un medio entre cualidades opuestas, un
compromiso entre los extremos, algo claro, sencillo,
templado. No nos dolamos de ello, pues es tal vez
y después de toda la combinaci6n de las facultades
del espiritu, 4 la cual es dado apreciar méis de cer-
ca la verdad. Las escuelas eon en la ciencia lo que
los partidos son en politica: cada uno tiene razén &
su vez, y es imposible al hombre ilustrado ence-
rrarse en uno de ellos bastante exclusivamente
para ‘cerrar los ojos & lo que los otros contienen de
razonable.

M. Guigniaut ha creido deber dirigir principal-
mente los esfuerzos de su critica hacia las cuestio-
nes relativas al culto y 4 los misterios. Estas cues-
tiones son, bajo cierto aspecto, mucho més impor-
tantes que las que 4 los mitos conciernen. La parte
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exclusivamente mftica de las religiones antiguas no
tenfa para la antigiiedad nada de dogmética ni de
definido. El mito mismo no es presentado jamés
exactamente de la misma manera por dos autores;
cada uno conservaba 4 este respecto la libertad de
bordar 4 su antojo, y desde muy temprano los mi-
tos no fueron méis que temas roménticos que el ar-
tista tallaba y ajustaba segiin su gusto. Al contra-
rio, los misterios parecen haber sido la parte real-
mente seria de las religiones antiguas.

:Qué eran, pues, esos misterios en rededor de
los que la imaginacién, el espiritu de sistema y la
falsa erudicién se han complacido en acumular nu-
bes? ;Qué eran en particular esas Fleusinas acerca
de cuya majestad y santidad los antiguos s6lo te-
nian un parecer?

En nuestros dias no es ya permitida la duda
acerca de este asunto; casi tan bien como un inicia-
do podemos describir las escenas de lo que Clemen-
te de Alejandria llama el drama mistico de Eleusis,
Recordemos ante todo que el nombre de misterio
ha sido tomado por la Iglesia del lenguaje pagano,
y no hemos de recurrir para explicar su sentido
original al empleo que de 6l ha hecho la Iglesia; no
temamos tampoco incurrir en un anacronismo pen-
sando en los misterios de 1a Edad Media. Represen-
témonos el misterio cristiano primitivo, el prototipo
de la misa: 3qué encontramos en é1? Un gran acto
simbdlico, acompaiiado de ceremonias significati
vas. Tomemos el culto cristiano en época mas
avanzada de su desarrollo; sigamos las ceremonias
de la semana santa en una catedral de la Edad Me-
dia; ;qué es lo que atin alli vemos? Un drama mfs-
tico, ritos conmemorativos de un hecho histérico 6
considerado como tal, alternativas de alegria y de
dolor continuadas durante varios dias, un simbolis-



- mo complicado, una im’tza7ién de los hechos que se

trata de recordar, £ merado hasta de represents-

ciones escénicas mis 6 mencs directas, en las que

el relato divino se hsaee sersitie a ice ojce de los
dores.

Aparte de la inmensa superioridad del dozma
cristiano, aparte del espiritu de elie moralidad gue
respira su leyenda y a! cuzl nada de ia antiguedad
podria ser comparado, tel vez. si nos fuera dado
agistir 4 un misterio aciigno, no veriamos otra cosa
en él: especticulos simbslicos en que el personsje
era actor y espectador 4 ia vez; un conjunto de re-
presentaciones calcadas sohre una fdbuia piadosa y
casi siempre relativa, al paso de un dics sobre la
tierra, 4 su p8sién. & su descenso & ios infisrnos,
su retorno 4 la vida. Unas vec-e era la muerte de
Adonis, otras la muti:acion de Atis. olras ia muer-
te de Zagreus 6 ds Sabezius. Ura leyenda sobre
- todo se prest6 maravillosamen:e & las representa-
cionesg conmemorativeas; fué la de Ceres v Proser-
pina. Todas las circunstancias de este mito. todos
los incidentes de la busca de Proserpina por su
madre, dieron lugar 4 un simbolismo pinioresco,
que cautivé polerosamente la imaginacién. Se imi-
taba los actos de la diosa, se mantenie los senti-
mientos de alegria 6 de dolor que habian debido
sucesivamente animarla. Era primeramente una
larga procesién entremezciada de escenas burles-
cas, de purificaciones, de veladas, de ayunos se-
guidos de regocijos, de carreras nocturnas 4 la luz
de las antorchas representando lae pesquisas de la
madre, de vueltas por las tinieblas, de terrores, de
ansiedades; después, de repente, espléndidas clari-
- dades. Las propileas del templo se abrian; los mys-
tes (iniciados) eran recibidos en lugares de delicias,
donde escuchaban voces. Cambios de vista produ-
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colocar bajo la tutela de Oriente. Lo que importa
sostener es la independencia del desarrollo del es-
piritu helénico en sus partes esenciales; es que
aparte de la primera chispa y de algunos présta-
mos de secundaria importancia, Grecia nada debe
més que 4 los dioses, 4 sus mares, 4 su cielo, 4 sus
montafias; es que este privilegiado rineén del mun-
do, esta divina hoja de moral arrojada en medio de
los mares, vié abrirse por vez primera la crisdlida
de la conciencia humana en su sencilla belleza. He
aqui por qué Grecia es verdaderamente una Tierra
Santa para aquel cuyo culto es la civilizaci6én; he
aqui el sscreto de este encanto invencible que
siempre ha ejercido sobre los hombres iniciados
en la vida liberal. Los origenes verdaderos del
humsano espiritu estin alli; toda la nobleza de
la inteligencia encuentra en ella la patria de sus
padres.

A la cabeza de esta escuela completamente he-
lénica se coloca el hombre raro que el sol de Delfos
arrebaté demasiado pronto 4 la ciencia, y que, en
una vida de cuarenta afios, supo, con una maravi-
llosa sagacidad, indicar 6 resoiver los més delica-
dos problemas de la historia de las razas helénicas;
me refiero & Ottfried Miiller.

Aun admitiendo, como M. Creuzer, un culto
misterioso entre las més antiguas poblaciones de
Grecia, M. Miiiler se separa profundamente de! jefe
de la escuela simbélica, rechazando la hipé6tesis
anticuada de las colonias orientales y negando el
color sacerdotal y teol6gico de estos cultos primiti-
vos. La religién de los pelasgos fué el culto de la
naturaleza abarcado, sobre todo, por los sentidos y
la imaginacién. La «Zierra-Madres (Da Mater) y las
divinidades hectonianas, tales como Perséphone,
Hades, Hermes, Hécate, cuyo culto se continiia en
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ios misterios, eran los dioses de las tribus tracias y
peléisgicas de los que los helenos tomaron presta-
das sus creencias mitolGgicas, para transformarlas
segiin su manera de concebir mis moral y menos
c6smica. No fueron estos cultos ni una revelacién
primitiva ni una institncién importada del extran-
jero, sino antes bien la expresién del genio, de las
costumbres, de la vida politica de cada uno de los
pueblos de Grecia. La distincién de las razas con-
virti6se también en manos de Oitfried Miiller en
base de la explicaci6én mitol6gica. De ahi esas ex-
celentes monografias de los Doricos, de los Minyos,
de los Eiruscos, esas investigaciones tan delicadas
acerca de la nacionalidad de cada dios y sus con-
quistas sucesivas. La lucha de Hermes y de Apolo
es la lucha de las viejas divinidades risticas de la
Arcadia contra los dioses mfs nobles de los con-
quistadores; la inferioridad de las razas vencidas
ge revela en el rango snbalterno de sus dioses; ad-
mitidos por gracia en el Olimpo helénico, no as-
cienden jamés mucho en él, y no liegan & ser més
gue los heraldos y los mensajeros de los otros.
¢Qué es Apolo sino la encarnacién del genio déri-
co? En su culto no hay nada de mistico, nada de
orgifistico, nada de ese entusiasmo salvaje que ca-
racteriza los cultos frigios. Enemigo de los dioses
industriales y agricolas, de los Pelasgos, este tipo
ideal del dorio no tiene por misién aqui abajo més
que la del guerrero: vengarse, proteger y castigar;
el trabajo estd por debsajo de 6l. ;Qué es Artemisa,
por su parte, sino la personificacién femenina del
mismo genio, la virgen doria igualada al hombre
por una educacién masculina, casta, altiva, duefia
de si misma, sin necesidad de protector ni de
sefior?

iCuéin lejos estamos de esos dioses pelfisgicos,
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apenas desprendidos del universo, cubiertos de
hollin y de humo, cual si acabaran de salir de las
fraguas de la naturaleza, exhibiendo sin vergiien-
za su sencilla obscenidad! Aquf se trata de dioses
inmaculados, exentos de esfuerzos y de pena; los
fenémenos fisicos .no forman ya la trama de los
mitos divinos; la humanidad gana definitivamente
en ventaja.
Dotado de una admirable intuicién histérica,
de un espiritu justo y delicado, Ottfried Miiller
habia trazado el camino para una verdadera mito-
logia cientifica, y es de creer que sin el deplorable
accidente que le arrebat6 tan joven 4 la ciencia,
habria corregido lo que habfia en su primera expo-
gici6n de demasiado concreto. Es tal la fluidez y
la inconsecuencia de los mitos antiguos, que no les
es aplicable ningiin sistema exclusivo, y que no es
_permitida una afirmacién en materia tan delicada,
sino 4 condicién de hacerla seguir de restricciones
_ infinitas, que retiren casi todo lo que primeramen-
te se habfa afirmado. Que se diga, por ejemplo:—
Apolo es un dios dorio, Apolo no ofrece al princi-
pio ningiin cardcter solar—estd perfectamente, si
con ello no se pretende enunciar més que una
aproximacién, un rastro general. M. Crauzer, por
el contrario, os mostraré que la identidad de Helios
y de Apolo, por no ser en principio tan aparente
como lo fué mds tarde, no existfa menos en el fon-
do de las ideas griegas, y que las flechas del ar-
guero divino son también los rayos del astro que
ifunde la vida y la muerte. jAy! el desgraciado
Otttried debi6 experimentar la fatal influencia de
ello. <El infortunado, escribia M. Welcker al tra-
ductor de la Simbilica, habia desconocido siempre
la divinidad solar de Apolo; fué preciso que el dios
se vengase haciéndole sentir en las ruinas mismas
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de su templo cuén terribles soh atin sus rayos para
quien se atreve 4 arrostrarlos> (1).

M. Preller, bajo muchos aspectos, puede ser
considerado como el continuador del método de
Ottfried Miiller. A sus ojos también el elemento
mistico de la religi6én griega pertenece 4 los tra-
cios y & los pelasgos. La idea fundamental del cul-
to pelésgico era la adoracién de la naturaleza con-
siderada como viviente y divina de la tierra y,
gobre todo, de las divinidades chtonianas. En opo-
sicién al naturalismo de los pelasgos, M. Preller
coloca el antropomorfismo de los helenos, repre-
sentado por la edad homérica, en la que se fundé
de una manera definitiva la mitologia nacional y
popular; pero cuando se agot6 el torrente de esta
época guerrera, en el siglo de Solén y de Pisistra-
to, hubo como una reaccién en favor de los anti-
guos cultos, que se expres6 por dos formas: el
orfeismo y los misterios, los dos bastante modernos,
ambos mezclados con algiin charlatanismo, ambos
fi dos realzados més tarde con empeiio por los
neoplaténicos. .

La distincién de las épocas es asf la base de los
estudios de M. Preller; los dioses tienen una crono-
logia asf como tienen una nacionalidad. En general,
la antigiiedad se cansaba pronto de sus simbolos;
un culto no duraba m#s de cien afos; la moda,
como en nuestros dias, entraba por mucho en la
devocidn. Siendo la religién uno de los productos
vivos de la humanidad, debe con ella convenir; esto
es, cambiar con ella. 3Son los santos de més antigua
fecha y de mejor ley los que en nuestras iglesias
gozan de méds favor, los que reciben més ofrendas

(1) Miiller muri6 en Atenss en 1849, & consecuencia de una inso-
lacién que le hiri6 visitando 1as ruinas de Delfos.—(N. del 4.)
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y plegarias? La Grecia, 4 este respecto, tenfa bien
expedito el camino y bien 4 menudo trataba 4 sus
dioses, no segiin sus méritos y su antigiiedad, sino
segin su juventud y su gracia. El dios més insigni-
ficante venido del extranjero estaba seguro de obte-
ner bien pronto més boga que los que tenian para
ellos posesi6én més remota. Asf es como los cabires,
enanos disformes de Samotracia, fueron relegados 4
sus fraguas y 4 sus fuelles. Casi todas las divinida-
des pelasgicas sufrieron afrentas de esta especie. El
viejo Pan entra con gran dificultad en el cortejo de
un dios joven muy 4 la moda, Dionisio. Hermes, el
gran dios pelasgico, queda reducido 4 guardar las
esquinas de las calles y 4 enseilar el camino 4 los
viajeros colocado en su repisa. El honrado Vulcano,
ess trabajador concienzudo, no sube al Olimpo més
que para soportar los puntapiés de Jipiter, los
sofiones de Venus, él tan servicial, tan laborioso...
Todos estos dioses antiguos de un pueblo industrial
—dioses herreros, dioses agricultores, dioses pasto-
res, divinidades tristes, serias, titiles, poco favoreci-
das por las gracias—se convierten en semidioses,
satélites 6 servidores de dioses més nobles. En ge-
neral, los Zéroes representan dioses extranjeros que
no han sabido conquistar un rango entre las divini-
dades nacionales, 6 las divinidades depuestas que
i]o viven ya més que en las supersticiones popu-
ares.

Rara vez, en efecto, los dioses destronados lo
eran sin compensacién. Los nuevos cultos no des-
truian los cultos anteriores, pero los rechazaban 4 la
sombra; més & menudo atin se los asimilaban, con-
virtiéndose como en grandes crisoles en que los
mitos y los atributos de los dioses més antiguos se
fundian bajo un nuevo nombre. Asf los mitos de
Ceres y de Proserpina absorbieron casi todos los



otroe; asi loa misterics sebdoecs de Frizia hicdencn
fortuns irjertindose en ios 32 Baro

Cuando Is invessa de ios misterior sahloeos,
. hacia el sigio VII 2rus de noasirs era, {26 cuando
principalmenic se manifesnd enre los griegos esa
singular curixided por Jog riloe extranjeros ¢ie
San Pablo, euz’ exomeriz chservador, g oomo uno
de log rasgos de st mrbcier. Les culios de Attis, de
Cibeles, de Adcris, 0oz sus roidosss orzias, sus
clamores, sa geric selve)e ¥ Jicenciosc, sorprencie-
ron el gesto &n parc Ge Grecia. Hubo entre todos
un dics muerio, Zezreus, gae hizoal prireipiotra
prodigiosa forture. Erz I'onisio mismo, €. cios
siempre joven, gue se suponia muerto en fior, como
Adonis, y a! gque se honraba con un culto sangrien-
to. Rachazedos eon repugnancia por las gentes de
talento y ios hombres honrados, fueron esos cuizos
explotados por groseros charlatanes (mysics. metra-
girtes, orphedestes. theophoritas). imitadores de las
vergonzosas depravaciones de los sacerdotes fri-
gios que recorrian las calles y los callejones enga-
nando 4 la eréduls muititud. Perdonaban los peca-
dos por algiin dinero, traficaban con las indulgen-
cias y componian filtros y curaban enfermedades.
«Despuée de los limosneros de la madre de los
dioses, dice uno de los interlocutores del Banguete
de Atheneo, ;por Jiipiter! es la més detestable raza
que haya conocido.>»

Asi se encuentra reducida & su justo valor la
influencia oriental que M. Creuzer habia exagerado
tanto. Abstracci6én hecha de los origenes, esta in-
fiuencia no se ejerce sino en una fecha relativa-
mente moderna, y sefiala una degradacién més
bien que un progreso de los cultos helénicos. El
elemento birbaro no se desliza primeramente més
que tomando la apariencia y el color del mito
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griego. M4s tarde los cultos extranjeros no se to-
maron ya la pena de cambiar de vestido. Isis, Se-
rapis, Mithra, vendrén 4 dominar en plena Grecia
bajo su atavio exdtico, como para preludiar esas
monstruosas amaigamas en las que las supersticio-
nes de Oriente y las de Occidente, los excesos del
sentimiento religiosc y los del pensamiento filos6-
fico, 1a astrologia y la magia, la teurgia y el éxta-
sis neoplat6nico parecen darse la mano.

Todo el progreso de los estudios mitolégicos,
desde M. Creuzer, se ha limitado como se ve, 4 dis-
tinguir los tiempos, los lugares, las razas que el
ilustre autor de-la Simbélica habia demasiado 4
menudo confundido. M. Creuzer hace la historia
del paganismo del mismo modo que la antigua es-
cuela hacia la historia de! cristianismo, es decir,
como de un cuerpo de doctrinas siempre idénticas
y atravesando los siglos sin otras vicisitudes que
las que provienen de las circunstancias exteriores.
Ahora bien; si la critica moderna nos ha revelado
alguna cosa, es que en la infinita variedad de los
tiempos y de los lugares, no hay nada bastante es-
table para que la mirada pueda tan fijamente con-
templarlo, y que la historia del humano espiritu,
para ser sincera, debe ofrecer el euadro de una
eterna movilidad.

III

En presencia de tan rico monumento de estu-
dio, el método de M. Guigniaut estaba completa-
mente trazado. El sabio académico hubiera podido
afiadir un sistema méfs 4 los que Alemania habfa
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creado; prefiri6 colocarse fuera de las hip6tesis y
reservarse la tarea m#s delicada de discutirlos, no
con el propésito de una reputacién mezquina, sino
con la intencién de una elevada imparcialidad y de
inteligente conciliacién. No hizo en esto méds que
seguir la linea impuesta & los talentos serios de
Francia en el siglo XIX. El carficter del siglo XIX
es la critica. Que los sistemas hayan sido en otro
tiempo ttiles y necesarios, que un gran desenvol-
vimiento de ideas en un sentido dado no se produ-
ce de ordinario més que por la lucha de escuelas
rivales, la historia est4 ahi para probarlo; pero el
espectdculo del espiritu humano en nuestros dias
establece de manera no menos evidente que el tiem-
po de los sistemas ha pasado, no teniendo ya los
maestros autoridad suficiente para formar escuela,
ni los alumnos bastante docilidad para aceptar una
direccién exclusiva. El eclecticismo es, en este sen-
tido, el método obligado de nuestro siglo y de Fran-
cia en particular. El temperamento intelectual no
es mds que un medio entre cualidades opuestas, un
compromiso entre los extremos, algo claro, sencillo,
templado. No nos dolamos de ello, pues es tal vez
y después de toda la combinacién de las facultades
del espiritu, 4 la cual es dado apreciar més de cer-
ca la verdad. Las escuelas son en la ciencia lo que
los partidos son en politica: cada uno tiene razén &
su vez, y es imposible al hombre ilustrado ence-
rrarse en uno de ellos bastante exclusivamente
para ‘cerrar los ojos & lo que los otros contienen de
razonable. ’

M. Guigniaut ha crefdo deber dirigir principal-
mente los esfuerzos de su critica hacia las cuestio-
nes relativas al culfo y 4 los misterios. Estas cues-
tiones son, bajo cierto aspecto, mucho més impor-
tantes que las que 4 los mitos conciernen. La parte
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y plegarias? La Grecia, 4 este respecto, tenfa bien
expedito el camino y bien 4 menudo trataba 4 sus
dioses, no segiin sus méritos y su antigiiedad, sino
segin su juventud y su gracia. El dios més insigni-
ficante venido del extranjero estaba seguro de obte-
ner bien pronto més boga que los que tenian para
ellos posesi6én més remota. Asf es como los cabires,
enanos disformes de Samotracia, fueron relegados 4
sus fraguas y 4 sus fuelles. Casi todas las divinida-
des pelasgicas sufrieron afrentas de esta especie. El
viejo Pan entra con gran dificultad en el cortejo de
un dios joven muy 4 la moda, Dionisio. Hermes, el
gran dios pelasgico, queda reducido 4 guardar las
esquinas de las calles y 4 enseilar el camino & los
viajeros colocado en su repisa. El honrado Vulcano,
ese trabajador concienzudo, no sube al Olimpo més
que para soportar los puntapiés de Jipiter, los
sofiones de Venus, él tan servicial, tan laborioso...
Todos estos dioses antiguos de un pueblo industrial
—dioses herreros, dioses agricultores, dioses pasto-
res, divinidades tristes, serias, titiles, poco favoreci-
das por las gracias—se convierten en semidioses,
satélites 6 servidores de dioses més nobles. En ge-
neral, los kéroes representan dioses extranjeros que
no han sabido conquistar un rango entre las divini-
dades nacionales, 6 las divinidades depuestas que
i]o viven ya més que en las supersticiones popu-
ares.

Rara vez, en efecto, los dioses destronados lo
eran sin compensacién. Los nuevos cultos no des-
truian los cultos anteriores, pero los rechazaban 4 la
sombra; méds & menudo aidn se los asimilaban, con-
virtiéndose como en grandes crisoles en que los
mitos y los atributos de los dioses més antiguos se
fundian bajo un nuevo nombre. Asf los mitos de
Ceres y de Proserpina absorbieron casi todos los
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otros; asi los misterios sabdceos de Frigia hicieron
fortuna injertindose en los de Baco.

Cuando la invasién de los misterios sabdceos,
. hacia el siglo VII antes de nuestra era, fué cuando
principalmente se manifest6 entre los griegos esa
singular curiosidad por los ritos extranjeros que
San Pablo, cual excelente observador, da como uno
de los rasgos de su carfcter. Los cultos de Attis, de
Cibeles, de Adonis, con sus ruidosas orgias, sus
clamores, su genio salvaje y licencioso, sorprendie-
ron el gusto tan puro de Grecia. Hubo entre todos
un dios muerto, Zagreus, qie hizo al principio una
prodigiosa fortuna. Era Dionisio mismo, el dios
siempre joven, que se euponia muerto en flor, como
Adonis, y al que se honraba con un culto sangrien-
to. Rechazados con repugnancia por las gentes de
talento y los hombres honrados, fueron esos cultos
explotados por groseros charlatanes (mystes, metra-
girtes, orphedestes, theophoritas), imitadores de las
vergonzosas depravaciones de los sacerdotes fri-
gios que recorrian las calles y los callejones enga-
fiando 4 la crédula multitud. Perdonaban los peca-
dos por algiin dinero, traficaban con las indulgen-
cias y componian filtros y curaban enfermedades.
«Después de los limosneros de la madre de los
dioses, dice uno de los interlocutores del Banquete
de Atheneo, jpor Jipiter! es la mds detestable raza
que haya conocido.>

Asf se encuentra reducida & su justo valor la
influencia oriental que M. Creuzer habfa exagerado
tanto. Abstraccién hecha de los origenes, esta in-
fiuencia no se ejerce sino en una fecha relativa-
mente moderna, y seiiala una degradacién més
bien que un progreso de los cultos helénicos. El
elemento bérbaro no se desliza primeramente més
que tomando la apariencia y el color del mito
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griego. M4s tarde los cultos extranjeros no se to-
maron ya la pena de cambiar de vestido. Isis, Se-
rapis, Mithra, vendrén 4 dominar en plena Grecia
bajo su atavio exético, como para preludiar esas
monstruosas amalgamas en las que las supersticio-
nes de Oriente y las de Occidente, los excesos del
sentimiento religiosc y los del pensamiento filog6-
fico, 1a astrologia y la magia, la teurgia y el éxta-
sis neoplat6nico parecen darse la mano.

Todo el progreso de los estudios mitolégicos,
desde M. Creuzer, se ha limitado como se ve, 4 dis-
tinguir los tiempos, los lugares, las razas que el
ilustre autor de-la Simbélica habia demasiado 4
menudo confundido. M. Creuzer hace la historia
del paganismo del mismo modo que la antigua es-
cuela hacia la historia del cristianismo, es decir,
como de un cuerpo de doctrinas siempre idénticas
y atravesando los siglos sin otras vicisitudes que
las que provienen de las circunstancias exteriores.
Ahora bien; si la critica moderna nos ha revelado
alguna cosa, es que en la infinita variedad de los
tiempos y de los lugares, no hay nada bastante es-
table para que la mirada pueda tan fijamente con-
templarlo, y que la historia del humano espirifu,
para ser sincera, debe ofrecer el euadro de una
eterna movilidad.

III

En presencia de tan rico monumento de estu-
dio, el método de M. Gaigniaut estaba completa-
mente trazado. El sabio académico hubiera podido
afiadir un sistema més 4 los que Alemania habfa



ESTUDIOS DE HISTORIA RELIGIOSA 45

creado; prefiri6 colocarse fuera de las hip6tesis y
reservarse la tarea més delicada de discutirlos, no
con el propésito de una reputacién mezquina, sino -
con la intencién de una elevada imparcialidad y de
inteligente conciliacién. No hizo en esto més que
seguir la linea impuesta 4 los talentos serios de
Francia en el siglo XIX. El cardcter del siglo XIX
es la critica. Que los sistemas hayan sido en otro
tiempo titiles y necesarios, que un gran desenvol-
vimiento de ideas en un sentido dado no se produ-
ce de ordinario més que por la lucha de escuelas
rivales, la historia est4 ahi para probarlo; pero el
espectdculo del espiritu humano en nuestros dias
establece de manera no menos evidente que el tiem-
po de los sistemas ha pasado, no teniendo ya los
maestros autoridad suficiente para formar escuela,
ni los alumnos bastante docilidad para aceptar una
direccién exclusiva. El eclecticismo es, en este sen-
tido, el método obligado de nuestro siglo y de Fran-
cia en particular. E]l temperamento intelectual no
es méds que un medio entre cualidades opuestas, un
compromiso entre los extremos, algo claro, sencillo,
templado. No nos dolamos de ello, pues es tal vez
y después de toda la combinacién de las facultades
del espiritu, 4 la cual es dado apreciar més de cer-
ca la verdad. Las escuelas son en la ciencia lo que
los partidos son en politica: cada uno tiene razén 4
su vez, y es imposible al hombre ilustrado ence-
rrarse en uno de ellos bastante exclusivamente
para ‘cerrar los ojos 4 lo que los otros contienen de
razonable. ’

M. Guigniaut ha crefdo deber dirigir principal-
mente los esfuerzos de su critica hacia las cuestio-
nes relativas al culto y 4 los misterios. Estas cues-
tiones son, bajo cierto aspecto, mucho més impor-
tantes que las que 4 los mitos conciernen. La parte
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exclusivamente mftica de las religiones antignas no
tenfa para la antigiiedad nada de dogmética ni de
definido. El mito mismo no es presentado jamés
exactamente de la misma manera por dos autores;
cada uno conservaba 4 este respecto la libertad de
bordar 4 su antojo, y desde muy temprano los mi-
tos no fueron més que temas roménticos que el ar-
tista tallaba y ajustaba segiin su gusto. Al contra-
rio, los misterios parecen haber sido la parte real-
mente seria de las religiones antiguas.

:Qué eran, pues, esos misterios en rededor de
los que la imaginacién, el espiritu de sistema y la
falsa erudicién se han complacido en acumular nu-
bes? ;Qué eran en particular esas Fleusinas acerca
de cuya majestad y santidad los antiguos sélo te-
nian un parecer?

En nuestros dias no es ya permitida la duda
acerca de este asunto; casi tan bien como un inicia-
do podemos describir las escenas de lo que Clemen-
te de Alejandria llama el drama mistico de FEleusis,
Recordemos ante todo que el nombre de misterio
ha sido tomado por la Iglesia del lenguaje pagano,
y no hemos de recurrir para explicar su sentido
original al empleo que de 6l ha hecho la Iglesia; no
temamos tampoco incurrir en un anacronismo pen-
sando en los misterios de l1a Edad Media. Represen-
témonos el misterio cristiano primitivo, el prototipo
de la misa: 3qué encontramos en 61?2 Un gran acto
simbélico, acompaiiado de ceremonias significati
vas. Tomemos el culto cristiano en época mas
avanzada de su desarrollo; sigamos las ceremonias
de la semana santa en una catedral de la Edad Me-
dia; 3qué es lo que aiin alli vemos? Un drama mis-
tico, ritos conmemorativos de un hecho histérico 6
considerado como tal, alternativas de alegria y de
dolor continuadas durante varios dias, un simbolis-
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- mo complicado, una imitacién de los hechos que se
trata de recordar, 4 menudo hasta de representa-
ciones escénicas més 6 menos directas, en lag que
el relato divino se hace sensible 4 los ojos de los
espectadores.

Aparte de la inmensa superioridad. del dogma
cristiano, aparte del espiritu de alta moralidad que
respira su leyenda y al cual nada de la antigiiedad
podria ser comparado, tal vez, si nos fuera dado
asistir 4 un misterio antiguo, no veriamos otra cosa
en él: espectdculos simbé6licos en que el personaje
era actor y espectador 4 la vez; un conjunto de re-
presentaciones calcadas sobre una fibula piadosa'y
casi siempre relativa, al paso de un dios sobre la
tierra, 4 su pasién, & su descenso 4 los infiernos, 4
su retorno 4 la vida. Unas veces era la muerte de
Adonis, otras la mutilacién de Attis, otras la muer-
te de Zagreus 6 de Sabazius. Una leyenda sobre
todo se prest6 maravillosamente 4 las representa-
ciones conmemorativas; fué la de Ceres y Proser-
pina. Todas las circunstancias de este mito, todos
los incidentes de la busca de Proserpina por su
madre, dieron lugar 4 un simbolismo pintoresco,
que cautivé poderosamente la imaginacién. Se imi-
taba los actos de la diosa, se mantenia los senti-
mientos de alegria 6 de dolor que habian debido
sucesivamente animarla, Era primeramente una
larga procesi6n entremezclada de escenas burles-
cas, de purificaciones, de veladas, de ayunos se-
guidos de regocijos, de carreras nocturnas 4 la luz
de las antorchas representando las pesquisas de la
madre, de vueltas por las tinieblas, de terrores, de
ansiedades; después, de repente, espléndidas clari-
. dades. Las propileas del templo se abrian; los mys-
tes (iniciados) eran recibidos en lugares de delicias,
donde escuchaban voces. Cambios de vista produ-
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cidos por artificios teatrales, aumentaban la ilu-
sién; los recitados (tenemos el tipo en el himno
homérico 4 Ceres) interrumpian de tanto en tanto
el ciclo de las representaciones. Cada jornada tenia
su nombre, sus ejercicios, sus juegos, sus estacio- .
nes que los mystes ejecutaban. Un dia era una gue-
rra 6 lithobolia, en la que se atacaban 4 pedradas;
otro se rendia homenaje 4 la Mater Dolorosa (Da-
Mater achea), probablemente una estatua repre-
sentando & Ceres addolorata, una verdadera Pietd.
Otro dia se bebia el cycein; se imitaba las chanzas
por las cuales la vieja Iambé logr6 alegrar 4 la
diosa; se hacian procesiones 4 los lugares vecinos
de Eleusis, 4 la higuera sagrada, al mar; se comia
determinados manjares; se practicaban ritos misti-
cos, cuyo sentido casi siempre quedaba oculto para
aquellos que los realizaban. Mezcldbase 4 todo ce-
remonias orgiisticas, danzas, fiestas nocturnas con
instrumentos simbdélicos. Al regreso se daba rienda
suelta 4 la alegria; lo burlesco recuperaba su plaza
en los gefirismos 6 farsas del puente. En cuanto
los iniciados habian llegado al puente de Céfiso,
los habitantes de los lugares vecinos que habfan
acudido de todas partes para ver la procesién,
prorrumpian en sarcasmos y en bromas licenciosas
contra la comitiva santa, que contestaba 4 ellas
con idéntica libertad. No cabe dudar que no se
mezclase 4 todo aquello escenas c6micas y grotes-
cas, especie de mascaradas cuya influencia sobre
los primeros bocetos del arte dramético se deja
entrever. Ceremonias que encerraban un simbolis-
mo tan vago bajo un realismo tan grosero, tenian
para los antiguos grandisimo encanto y dejaban
una profunda impresién; ellas reunian lo que al
hombre le agrada mé4s an las obras de imaginacién,
una forma muy determinada y un sentido poco



ESTUDIOS DE HIBTORIA RELIGIOSA 49

concreto. Su voga dependia en gran parte de la
manera como eran ejecutadas, y gracias 4 su mag-
nificencia exrepcional los misterios de Eleusis bo-
rraron todos los otros y excitaron la envidia del
mundo entero.

Tales eran, pues, los misterios. No se puede de-
cir que fueran completamente misticos en la acep-
cién que adopta M. Creuzer, ni por completo vacios
de sentido, como quiere M. Lobeck. No hay que
buscar en ellos ni una revelacién superior ni una
elevada ensefianza moral, ni una profunda filoso-
fia. El simbo!o era el propio fin de si mismo. ;Se
creeria que las mujeres que celebraban las Adonias
pensaban mucho en el sentido misterioso de los
actos que realizaban? ;Est4 todo explicado cuando
se ha dicho que Adonis es el sol recorriendo du-
rante seis meses los signos superiores de} Zodiacoy
durante otros seis los inferiores, que el jabali que
le hacs peracer es el invierno; que'él mismo es, por
otra parte, la vegetacién anual con sus diversos pe-
riodos de fiorescencia y de muerte, etc? Hay que
dudar de que estas consideraciones abstractas hu-
biesen tenido para las mujeres griegas tantos en-
cantog.

:Qué es, pues, lo que las hacia correr en tro-
pel para ilorar 4 Adonis? El deseo de llorar 4
un dios jovén demasiado pronto desaparecido, de
contemplarle sobre su lecho fiinebre, muerto en
flor, con la cabeza linguidamente inclinada, rodea-
do de naranjos y de plantas de una vegetacién pre-
eoz que 89 vefa brotar y morir, de amortajarla con
sus manos, de cortarse los cabellos sobre su tumba,
de entristecerse y regocijarse alternativamente, de
saborear, en una palabra, todas las impresiones de
alegrias efimeras y de tristes vicisitudes agrupadas
alrededor del mito de Adonis.
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Asf, lejos de que el culto fuese siempre la conse-
cuencia de una leyenda mistica aceptada como
dogma, era bien frecuentemente el mito el que se
subordinaba 4 los instintos de la multitud y ofrecia
un pretexto para él. Por otra parte hay que recor-
dar que la palabra fe no ha adquirido sentido sino
desdse el cristianismo, y que en las cuestiones de
simbdlica religiosa es casi indiferente para el pue-
blo comprender 6 no comprender. La impresién
resulta dei conjunto y no de la inteligencia de cada
particularidad. Ss siguen con placer estos dramas
que habldn 4 Ia vista, sin preocuparse de su senti-
do metafisico, todo en ellos es significativo, es ver-
dad, pero no directamente. Entre los aldeanos que
asisten 4 una misa de media noche, jcuintos hay
que piensen en el misterio de la Encarnacién?
«Aristételes—dice Synésinsg—opina que los inicia-
dos nada aprendian precisamente, pero que reci-
bian impresiones, que se ponian en una determi-
nada disposici6n de alma.» La ensefianza de los
misterios, era, pues, una especie de ensefianza in-
direcia, andloga 4 ia que recibe un hombre senci-
llgcuando asiste 4 los oficios sin saber el latin ni
petletrar el sentido de todo lo que ve. Era aquello
algo como un sacramento obrando por su propia
virtud, una prenda de salvacién conferida por sig-
nos sensibles y f6rmulas consagradas. El bautismo,
en los primeros sigios de la Iglesia, aunque abier-
tos para todos, conservaba, no obstante, los carac-
teres de una iniciacién. M. Lobeck, por lo demaés,
ha patentizado muy bien que las condiciones im-
puestas 4 los iniciados eran de tal modo vagas &
ilusorias, que los misterios no tenian ya ni privile-
gio ni secreto. Era una verdadera mescolanza. Para
ser admitido, bastaba ser ateniense 6 tener un pa-
drino en Atenas. Més tarde se abri6 las puertas de
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par en par, y cuantos podian hacer el viaje eran
ipic'ados.

Sin exagerar el lado moral y filosé6fico de los
‘misterios en el que, preciso es confesarlo, no se
pensaba mucho, sin detenerse tampoco en lo que
esas précticas tendrian para nosotros de insignifi-
cante y de insulso, no se puede negar que hayan
contribuido poderosamente 4 :nanterer la tradicién
religiosa y moral de la humanidad. «<Largo tiempo,
dice M. Guigniaut, los misterios tranquilizaron las
almas por augustas ceremonias que revelaban el
destino del hombre en la historia transparente de
las grandes diosas de la iniciaci6én, y que le hacian
digno, purificdndale, de vivir bajo su imperio y de
compartir su inmortalidad...» Es cierto que lcs mis-
terios de Eleusis en particular ejercieron influencia
moral y religiosa, que consolaron la vida presente,
ensefiaron 4 su manera la vida futura, que prome-
tieron en olla recompenser 4 los iniciados, con cier-
tas condiciones, no s6lo de pureza y de piedad, si
que también de justicia, y que, si no ensefiaron
igualmente el monoteismo, lo cual hubiera sido la
negacién del paganismo, 4 lo menos se aproxima-
ron tanto 4 ello como al paganismo le era permiti-
do hacerlo. Ellos conservaron, alimentaron en las
almas, 4 titulo mismo de misterio, de culto depu-
rado de la naturaleza, el rentimiento del infinito,
de Dios después de todo, que residfa en el fondo
de la creencia popular, pero que el antropomorfis-
mo mitolégico tendfa 4 borrar incesantemente.>»

Por otro titulo, sin embargo, me refiero por
haber servido de transicién entre el paganismo y
la religi6én méis santa que la ha reemplazado, es
por lo que los misterios son, sobre todo, dignos de
llamar la atencién del fil6sofo y del critico. Inves-
tigaciones profundas mostrarian que casi todo lo
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que en el cristianismo no revela el Evangelio no es
més que el bagaje importado de los misterios del
paganismo en el campo enemigo. El culto cristiano
primitivo no era més que un misterto. Toda la po-
licfa interior de la Iglesia, los grados de iniciaci6n,
la prescripcién del silencio, una multitud de parti-
cularidades del lengnaje eclesifistico, no tienen .
otro origen. La revolucién que destruyé el paga-
nismo parece 4 primera vista una brusca ruptura,
profunda, absoluta, con el pasado, y lo fué, en
efecto, si se considera la inflexibilidad dogmitica
y el espiritu de severa moralidad que caracteriza-
ba la religi6én nueva; pero bajo el aspecto del culto
y de los hébitos exteriores, el cambio se oper6 por
una pendiente insensible, y la fe popular salvé del
naufragio sus simbolos mas familiares. El cristia-
nismo ccasioné ante todo tan poco cambio en las
costumbres de la vida intima y de la vida social,
que para una multitud de hombres considerables
del IV y de! V siglo, permanece incierto si fueron
paganos 6 cristianos; algunos parecen haber segui-
do una linea indecisa entre los dos cultos. Por su
lado, el arte, qup constituia parte esencial! de la
religién antigua, no tuvo que romper con ninguna
- de sue tradiciones. El arte cristiano primitive no
es realmerte mas que el arte pagano en decadencia
6 tomado en sus regiones inferiores. El buen pas-
tor de las catacumbas de Roma, copiado de Aristeo
6 del Apolo Nomios, que figuraban en la misma
actitud sobre los sarcéfagos paganos, lleva aia la
flauta de Pan en medio de las cuatro Estaciones
casi desnudas. Sobre las tambas cristianas del ce-
menterio de San Calixto, Orfeo encanta 4 los ani-
males; mis alld el Cristo en Jiipiter Plutén, Maria
en Proserpina, reciben las almas que les lleva &
presencia de las tres Parcas, Mercurio con su casco
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y llevando en la mano el caduceo. Pegaso, simbolo
de la apoteosis, Psiquis, simbolo del alma inmortal,
el cielo personificado por un visjo, el rio Jordén,
la Victoria, figuran sobre multitud de monumentos
cristianos. ;Quién ha podido ver sin emocién esas
Iglesias de Roma formadas con los despojos de
templos antiguos como los centones de Proba Fal-
conia con versos de Virgilio? Asi procede la huma-
nidad: reuniendo viejos fragmentos triturados, re-
ducidos & polvo, construye un nuevo edificio lleno
de originalidad; para ella el espiritu lo es todo, los
materiales son poca cosa.

Es, pues, preciso considerar el misterio come
una gran transformacién que sufrieron las religio-
nes de la antigiiedad en el momento en que, no
pudiendo las infantiles imaginaciones de las prime-
ras edades satisfacer las necesidades nuevas de la
conciencia, dese6 el huinano espiritu una religién
mds dogmaitica y més seria. El politeismo primiti-
vo, vago, indeciso, entregado 4 la interpretacién in-
dividual, no bastaba 4 una época reflexiva.La incre-
dulidad epiciirea por una parte, daba pronto cuen-
ta de aquelias inocentes divinidades; de otra parte
sentimientos religiosos més elevados y més delica-
dos se abrian paso 4 expensas de la antigua senci-
llez. Las aspiraciones al monoteismo y 4 una reli-
gién moral, aspiraciones de que el cristianismo era
la més elevada expresién, predominaban en todos
sentidos; el mismo paganismo no podia sustraerse
4 ellas. No admiro sino medianamente, lo confisso,
la tentativa de lo que 4 Juliano incumbe la respon-
sabilidad 4 los ojos de la historia. Tanto cuanto la
mitologia primitiva me parece agradable y bella
en su sencillez, tanto en neopaganismo, esa religién
de arqueélogos y sofistas, era tonta é insignifican-
te. El sentido de la belleza que constituia el fondo
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de la religi6n helénica, parece perderse. Los mons- -
truosos dioses de Oriente, concebidos fuera de toda
proporcién, reemplazan las armoniosas creaciones
de Grecia. Un Deus magnus Pantheus, dios oculto y
sin nombre, amenaza invadirlo todo; el oculto aca-
ba en el sangriento tauribolo, el sentimiento reli-
gioso se refugia en las escenas del matadero. Se
recurre 4 la sangre para apaciguar 4 los irritados
y celosos dioses: profundo terror parece dictar los
votos todos que por las inscripciones nos han sido
transmitidos. En medio de todo esto, ss imposible
fundar una ensefianza moral que, de cerca 6 de
lejos, se parezca 4 la homilia cristiana.

Por no haber apreciado la religién antigua sino
en este momento de decadencia, es por lo que, en
general, se 1a ha tan desfavorablemente juzgado.
Preciso es confesar que en la época de Constantino
6 de Juliano, el paganismo era una religién bas-
tante mediana, y que las tentativas que se hicieron
para reformarla no dieron resultado satisfactorio.
No obstante, la critica no podria adoptar sin res-
tricci6n la sentencia que contra el antiguo culto se
pronuncié. Si acepta el fondo del juicio no puede
més que reclamar respecto de la parcialidad de los
considerandos. La polémica bajo la cual sucumbié
el paganismo fué aplastante, violenta, de mala fe,
como todas las polémicas. ;Cosa extraiia! Nada se
parecé tanto al ataque con el cual el siglo XVIIL
crey6 acabar con el cristianismo. Ningiin dogma
hubiera resistido tales asaltos. Leed el Persiflaje de
Hermias, los escritos de Tatiano y de Atenigoras
contra el paganismo; se creeria escuchar 4 Voltaire
divirtiendo & sus lectores 4 expensas de’ las ‘inge-
nuidades de la Biblia. Los controversistas, en gene-
ral, no procurando sino encontrar 4 su adversario
en falta, ceden demasiado 4 menudo 4 la tentacién
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de presentar como ridiczla la 2octrina qu2 comba-
ten para darse la sztisfzecién de cesenbrir el absur-
do que en eila han puesto; nroecdimiente c6modo,
pues no hay naca que no pueda ser towado por el
lado ridicuio, pero procedimiestc pe:igroso, pues
se vuelve infzliblamente corirz los que lo empleen,
Algunos pzdres de ia Izlesia usaron de é! con es-
partosa prodigalidad. La meyor parte de ellos, va-
li6ndose del sistema evhemerista, hicieron un arma
contra el paganismo de! paganismo mal irterpreta-
do; atacaron cuerpo 4 cuerpo & los dioses engen-
drados en la faniasia y triunfarcn en aquel fdczil
combate contra las sombras. Otros abrazaron un
gistema alin mé#s grosero: la hip6tesis demonolo-
gista; los dioses no fueron méis que demonios; de-
monios fueron los que rircieron & los coréculos.
«Los demonios, dice Tertiuliapo, ceupzn el lugar
de los dioses; se inircducen en les estatias. aspi-
ran el incienso, beben Iz sargre de las victimss.»
Otros, ea fin, dando wvzicrosameste ia mano 4 Lu-
crecio y & Epiciireo, declaran que 'os mites no eran
més que frivoles cuentes, por el capricho inventa-
dos, sin cbjeto i siguificacién. Ds todos maidios, e
notabls (y ‘esta ingenios2 observacién no se le ha
escapado 4 Mr. Creuzsr) que los padres nacidos en
Oriente, & menudo educados en el respecio 21 pa-
ganismo 6 en law escueins de fiiosofia, gusrdaran
aigo del sentimientc delicado do Grecia. Estn vura
ds demolicién por la calumnia ¥ el contrasentico,
les hirié hondamente, y elios se mosiruson cesi tan
severos contra Evhémere como los mismos paga-
nos honrados. Origenes.y San Gregoric Naviance-
no, por ejamplo, aprecizn con frecuencia sl paga-
nismo con una imparciaiidad digna de .ncota, y
adivinan en algunos puntos las conclasioces mis
delicadas de la critica moderna.
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Se puede creer ciertamente que varios de los
reproches dirigidos por los Padres de la Iglesia al
paganismo, y en particular 4 los misterios, no ca-
recian de fundamento; pero jera equitativo no to-
mar as{ el paganismo mas que en sus regiones
bajas, en su interpretacién popular? Las ideas reli-
giosas més elevadas, en manos de los pueblos sen-
suales, degeneran forzosamente en sensualismo y
en supersticién. Es como si se juzgase el catolicis-
mo por lo que se tiene 4 la vista en Népoles 6 en
Loreto. El cuadro de las Themosporias y de las Ado-
nias, tal como lo encontramos en Arist6fanes y en
Te6erito, nada de bien inmoral presenta, sino so-
lamente algo de ligero y de bastante poco serio.
La embriaguez es el m4s grande de los abusos que
en él se sefala; pero quien viese en ciertas horas
un pardon de la piadosa Bretaia, podria ficilmente
creer que el beber es el principal objeto de.la re-
unién. Las fiestas de los mértires de la Iglesia pri-
mitiva daban lugar 4 escenas igualmente tan poco
edificantes, contra las que lcs Padres se levantan
con energia. En cuanto & los simbolos adoptacos
por el paganismo, y que aparecian & nuestrcs ojos
como groseraments obscenos, es preciso decir con
M. Creuzer: <De lo que ¢l hombra civilizado oculta
con pudor y resguarda cuidadosamente de las mi-
radas, el hombre sencillo y recto de la naturaleza
habia hecho, de nombre y de figura, un simbolo
religioso consagrado por el culto piiblico. Con la
fe que Dios pone en la naturaleza, con las costum-
bres més libres de los pueblos meridionales, espe-
cialmante de los griegos, todas esas distinciones de
decente 6 de indecente, de digno 6 indigno de la
divina majestad, no se podian dejar sentir. De ahi
proviene que esos puebios, con una inocencia que
fué extrana 4 los romanos del tiempo del imperio,
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asf como 4 la Euaropa moderna, admitieran en sus
religiones estas leyendas sagradas que nosotros
encontramos escandalosas, eztos emblemas que ta-
chamos de obacenidad.» Preciso es creer, en efecto,
que tales emblemas evocaban en los antiguos ideas
completamente diferentes de las que & nosotros nos
inspiran, puesto que no excitaban en ellos més que
sentimientos de santidad y de religioso respeto.
3Qué de mis repulsivo, seglin nuestros polutos,
que encontrar en cada callején 6 en el ngulo de
los caminos un guardacantén obsceno? Y sin em-
bargo, esto maravillaba tan poco 4 los antiguos,
que vemos & Hiparco hacer grabsr sobre los Her-
mes sentencias morales para edificacién de los
transeuntes.

Otro tanto es menester decir del ridiculo, que
ocupzaba tan gran espacio en el paganismo heléni-
co. Dabiendo representar las religiones de la mane-
ra mis completa todas las fases del espiritu huma-
no, y siendo lo buriesco uno de los aspsctos bajo
los cuales concebimos la vida, lo burlesco es un
elemento esencial de todas las religiones. Ved las
épocas y los paises religiosos por excelencia, la
Edad Media, Italia, Espafia: jqué irreverencia! jqué
diluvio de romances sobre la Virgen, los santos,
Dios mismo! Los que han visto de cerca el culto
italiano, saben cuin indeterminado es el limite que
separa lo serio de lo ¢6mico, y por qué insensible
transicién la devocién confina en él con la burla.
Nos maravillamos de ver sobre los monumentos de
la grave Etruria las escenas més respetables pues-
tas en caricatura; no comprendemos c6mo e! pueblo
que condenaba 4 S6erates por una sospecha de im-
piedad, dejase 4 Aristdfanes poner estribos 4 Baco
en la escena y transformar & Hércules en marmi-
t6n. Los pueblos meridionales, més familiares con
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los dioses que los pueblos reflexivos del Norte, ex-
perimentan de cuardo en cuando la necesidad de
reir con ellos. La familiaridad de los napolitanos
con San Genaro, nada tiene que deba sorprender-
nos: hace mil ochocientos ahnos, las gentes de Pom-
peya, cuando querian obtener alguna cosa de sus
dioses, estipulaban las condiciones por escrito, y,
para mayor elicacia, les amenazaban con apalear-
les (1).

El monoteismo se ha hecho elemento tan esen-
cial de nuestra constitucién intelectual, qus todos.
nuestros esfucrzos para comprender el politeismo
de la antigiiedad, serian poco menos que inttiles.
Llegado 4 cierto grado de su desenvolvimiento, el
espiritu humano se torna necsgariamente mono-
teista; pero esta concepcién de ia divinidad no se
encusnira igualmente en la cuna de todas las razas.
Las hay monoteisias, como las hay politeistas, y
esta diferencia depende de una diversidad original
en la manera de considerar la naturaleza. ¥n la
concepecién drabe 6 semitica, la naturaleza no vive.
El desierto es monoteista. Sublime en su inmensa
uniformidad, revela desde el primer dia la idea del
infinito, pero no ese sentimiento de fecunda activi-
dad que una naturaleza incesantemente creadora
ha inspirado 4 la raza indo-europea. He aqui por
qué Avrabia ha sido siempre e! baiuarte dei mono-
teismo. La naturaleza no juega papel alguno en las
religiones semiticss: son todas dala cabeza, comple-
tamente metafisicas y psicolégicas. La exirema sen-

(1) Persona que merece crédito completo, asegura haber visto en
una aldea de Galicia como apaleaban un Cristo llevado en procesién
implorando el beneficio de la lluvia.

Las prostitutas de algunas poblaciones andaluzas, cuando va mal
su negocio, zambullen en el pozo la imagen de San Antonio, y no
la sacan hasta haber recibido la visita del primer parroquiano.—
(N.del T.)
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cillez del espiritu semitico, sin extensién, sin divar-
sidad, sin artes plésticas, sin filosofia, sin mitologia,
sin vida politica, sin progreso, no tiene otra causa:
no hay variedad en el monoteismo. Exclusivamen-
te impresionadoes por la unidad de gobierno que
resplandece en el mundo, los semitas no han visto
en el desarrollo de las cosas mis que el cumpli-
miento de la voluntad de un sér supsrior. Dios
existe, Dios ha hecho el cielo y la tierra: he aqui
toda su filosofia. No es esa la concepcién de esa
otra raza deetinada & agotar todas las fases de la
vide, que de la India 4 la Grecia, de la Grecia 4 las
extremidades del Norte y del Occidente, por todas
partes, ha animado y divinizado la naturaleza, des-
de la estatua viviente de Homero, hasta el bajel
viviente de los escandinavas. Para ella la distincién
de Dios y del no Dios ha quedado siempre indecisa.
Adheridos al mundo, sus dioses debian compartir
sus vicisitudes: tuviercn historia, generacionessu-
cesivas, dinastias, combates. Jipiter es ahora el rey
de los dioses y de los hombres, pero su reino no
serd més eterno que el de Cronos; Prometeo enca-
denado ha predicho que su arte serd menos fuerte
que el Tiempo, y que un dia debera ceder & la Ne-
cesidad.

La religi6n de la antigiiedad estaba como la so-
ciedad antigua, fundada sobre la exclusién: era
una religién liberal y nacional; no estaba hecha ni
para el esclavo ni para el extranjero. La primera
condicién exigida para la admisin 4 los misterios,
era declarar no ser birbaro. La antigua Grecia se
habfa mostrado aiin mucho mas exclusiva. Alli
cada promontorio, cada riachuelo, cada pueblo,
cada montafia, tenia su leyenda. El culto de la mu-
jer no era el del hombre, el culto del hombre de
mar no era el del agricultor; el de éste no era el
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del guerrero. Hércules y los Dioscuros, para tomar
parte en las Eleusinas, fueron obligados 4 hacerse
adoptar por los atenienses. Roma prepara la gran
idea de catolicidad: todos los dioses ge hicieron co-
munes & todos los pueblos civilizados; pero el bér-
baro y el esclavo eran atn heridos de incapacidad
religiosa, y fué una singular novedad aquella de
San Pablo cuando se atrevié 4 decir: «Ya no hay
ni judio ni griego, no hay esclavo ni seiior, no
hay ya hombre ni mujer, pues vosotros todos no
sois méis que una sola cosa en Jesucristo.»

Seria violeniar nuestra asociacién de ideas més
determinadas no ver en esto un progreso; pero la
igualdad se compra siempre cara, y se concibe que
el partido conservador del 1V y dei V siglo, com-
puesto de hombres bien educados y afiliados 4 las
tradiciones del pasado, repitiera sin cesar: «jOh,
cuén felices eran nuestros padres! ;Oh, cuin tavo-
recides fueron por el tiempo!» La gran vida liberal
de las hermosas épocas de la antigiiedad, se hizo
imposible, el dia (bendito sea, no obstante) en que
el esclavo fué mirado como un sér religioso y ca-
paz de mérito. Los dioses del Olimpo eran sélo
para el hombre libre; ni un pliegue en su frente,
ni un rayo de tristeza; la naturaleza humana siem-
pre tomada en su nobleza; ni mencién del dolor.
Pues bien, los que sufren, quieren que sus dioses
sufran con ellos, y he aqui por qué, mientras haya
dolores en el mundo, el cristianismo tendri razén
de ser. Tal es el secreto de la divina paradoja.
jBienaventurados los que lloran!

Lejos de mi el pensamiento de intentar aguf
uno de esos paralelos en lo que se estd obligado 4
ser injusto para el pasado si no se quiere ser inju-
rioso para con el presente. El paganismo, mejor
comprendido, gracias 4 ese vasto conjunto de tra-
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bajos en que Francia y Alemania han combinado
tan felizmente sus esfuerzos, no debe ser en nues-
tras manos ni un arma entregada 4 la polémica, ni
un simple alimento ofrecido & la curiosidad. Lo
que para un espiritu elevado resulta del especticu-
lo de tan largas aberraciones, no es ni el desdén ni
la compasién; es la conviceién de un gran hecho: la
humanidad religiosa y la forma obligada de toda
religién es el simbolismo. Que el simbolo sea por
naturaleza insuficiente y se vea condenado 4 que-
dar muy por debajo de la idea que representa; que
la tendencia 4 definir lo infinito y moatrarlo 4 los
ojos implique imposibilidad, esto es demasiado cla-
ro para que haya mérito alguno en decirlo. Toda
expresién es un limite, y el solo lenguaje que no

“gea indigno de las cosas divinas es el silencio. Pero
la naturaleza humana no se resigna 4 ello. Si el
hombre reflexiona en presencia del misterio de ja
existencia suprema, llega 4 su pesar 4 plantearse .
esta cueatién: 3No =zeria mejor abandonar las figu-
ras y renunciar 4 sxpresar lo inefable? Es cierto
que la humanidad entregada 4 sus instintos no se
ha detenido en semejante escripulo; ha preferido
hablar imperfectamente de Dics 4 callarse; ha pre-
ferido trazarse un mapa fantdstico del mundo divi-
no 4 resistir al invencible encanto que le arrastra
hacia las regiones invisibles.

Asi, ol inmenso trabajo cuya historia hemos en-
sayado trazar, llega 4 una conclusién 4 la vez con-
soladora y religioss; pues si el hombre, por un es-
fuerzo esponténeo, aspira & comprender la causa
infinita y se obstina en rebasar la naturaleza, 3no
es esto un gran signo de que por su origen y su
destino sale del estrecho limite de las coaas finitas?
En vista de estos esfuerzos sin cesar renovados
para escalar el cielo, se toma estimacién & la natu-
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raleza humana, se persuade uno de que esta natu-
raleza es noble y de que hay motivo para estar or-
gulloso de ella. Entonces también se tranquiliza
uno contra las amenazas del porvenir. Podri ser
que todo lo que amamos, todo lo que 4 nuestros
ojos constituye el adorno de la vida, la cultura li-
beral del espiritu, la ciencia, el gran arte, estén
destinados 4 no durar més que una edad, pero la
religién no morir4. Ella serd la eterna protesta del
espiritu contra el materialismo sisteméatico 6 brutal
- que quisiera aprisionar ai hombre en la regién in-
ferior de la vida vulgar. La civilizacién tiene inter-
mitencias, pero la religién no.



La historia del pueblo de Israel

Es propio e lse grandes cosss dejarse abrazar
desde pu:ztfs de vista muy diversos y ensancharse
con el mismoe espirity humsno, de suerte que cada
hombre. ffun su gradoe de cultura, y cada rigle,
gegin co:.“rwdab me&s 6 menos profundamente el
pasadc, encuentran por qué admirarlo por motivos
difereiites. Cuando los criticos de la antigiiedad y
los de! sizio XVII nos hablan de las beliezas que
creen descuiriren Homero nos maraviiia la pueri-
lidad de su es:iética: nosotros admiramos 4 Homero
tanto como e:los, pero por oiras razones. Cuando
Bossuet y M. Chatzaubriazd crese admirar la Bi-
blia admiranio contrassatidos y faltas de sentido,
la docta Alemaniz ticne derecho 4 sonreir; y sin
embsrgzc, ia admiracion de Herder y de Ewald, por
ser mejor {rindada no es mencs viva. Cuanto mis
se considera el mundo y ei pasado tales como son,
lejos de corvenciones y libre de ideas preconcebi-
das, més verdzderas bellezas ge encontrarén en
ellos, y en este sertido p:ede decirse que la ciencia
es la primera condicién de la admiracién seria.
Jerusalén ha salido m4s brillante y mé4s bella del
trabajo en apariencia destructor de la ciencia mo-
derna; los piadosos relatos con que se meci6 nues-
tra infancia, hdnse convertido, gracias 4 una sana
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interpretacién, en altas verdades, y es 4 nosotros,
criticos, 4 quienes verdaderamente corresponde de-
cir: ;Stantes eran pedes nostri in atriis, tuic, Jerusalem!

Si abarcamos en su conjunto el desenvolvimien-
to del espiritu hebreo, nos impresiona el elevado
carédcter de perfecci6n absoluta que ds & sus obras
el derocho ds sar considaradas como cldsicas en el
mismo sentido que las producciones de la Grecia,
de Roma y de los pusbloslatinos. S6lo Israel, entre
todos los pueblos de Oriente, ha tenido e! privilegio
de escribir para el mundo entero. Es, ciertamente,
una admirable poesia Ia de los Vedas, y no obstante
esa racopilacién da los primeros cantos de la raza &
que perienecemos, no reemplazari jamdés, en la
expresidn de nuestros sentimientos religicsos, # los
Salmos, obra de una raza tan diferente de la nues-
tra. Las literaturas de Oriente no pueden, en gene-
ral, ser leidas y apreciadas més que por sabios: la
literatura hebraica, al contrario, es la Biblia, el li-
bro por excelencia, la lectura universal; millones
de hombres no conocen otra poesia. Es preciso
averiguar, sin duda, en este sorprendente destino,
la parte 4 las revoluciones religiosas que, desde el
siglo XVI sobre todo, han hecho considerar los li-
bros -hebreos como la fuente de toda revelacién;
pero se puede afirmar que si esos libros no ence-
rraran algo de profundamente universal, jamis
hubiesen alcanzado tal fortuna. La proporei6n, la
medida, el gusto, fueron en Oriente privilegio ex-
clusivo del pueblo-hebreo. Israel tuvo como Grecia,
el don de hacer destacar perfectamente su idea, de
expresarla en un cuadro reducido y acabado; por
ello llegd 4 dar al pensamiento y 4 los sentimientos
una forma general y aceptable para todo el género
humano.

Gracias & esta adopci6n universal, no hay histo-
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ria méis popular que la de Israel, y no obstante,
historia alguna ha tardado més en ser comprendi-
da. Es suerte de las literaturas que se conviertan
en base de una creencia religiosa, tomar la rigidez
del dogma y perder su fisonomia real para trocarse
en simbdélica convenida, en la que se va 4 buscar
argumentos para todas las causas. De la historia
del pueblo més opuesto 4 la monarquia que haya
existido jamés, Bossuet ha podido sacar una justi-
ficacién de la politica de Luis XIV; tal otro ha de-
ducido la teocracia; otro, en fin, ha visto en ellala
repiiblica. Alemania, la primera; con ese don de
intuicién histérica que parece haberle sido espe-
cialmente concedido para las épocas primitivas,
distingui6 la verdad, é hizo de la historia del pue-
blo judio una historia como cualquiera otra, redac-
tada no con arreglio 4 miras teol6gicas por antici-
pado fijadas, sino segtin el estudio critico y grama-
tical de los textos. El trabajo de la exégesis biblica,
construido piedra & piedra con una continuidad
maravillosa y una.incomparable tenacidad de mé-
todo, es sin contradiccién la obra maestra del genio
alem4n y el modelo méis perfecto que se pueda
ofrecer 4 las otras ramas de la filologia. Ya varios
afios antes de la Reforma, Alemania se habia he-
cho de la ciencia del hebreo una especie de do-
minio propio, del que después no ha sido desposei-
da. En los siglos XVII y XVIII, la critica, detenida
en Francia por el espiritu estrecho de los te6logos,
6 extraviada por la falta de inteligencia en historia
que caracteriza la escuela de Voltaire, hizo allf
maravillosos progresos; y después, la generacién
de los Michaelis, de los Eichhorn, de los Rosen-
miiller, de los Wette, de los Winer, de los Gese-
nius, se podia creer que no habia nada més que
hacer en el circulo de los estudios hebraicos.

-b
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M. Ewald, sin embargo, ha probado en estos
tltimos afios, en numerosos escritos, y sobre todo
en su hermosa Historia del pueblo de Israel, que el
papel de la gran critica en este campo siempre
nuevo, distaba de estar terminado. Por el atrevi-
miento de sus puntos de vista, su penetracién de
inteligencia, su brillante imaginaci6én, el maravillo-
so sentimiento que posee de las cosas religiosas y
poéticas, M. Ewald ha sobrepujado en mucho &
todos aquellos que antes que é1 se han ocupado de
la historia y de la literatura del pueblo hebreo. Es
cierto que algunas manchas obscurecen sus raros
méritos: la finura de las apreciaciones degenera en
él 4 veces en sutilidad; no se detiene siempre bas-
tante pronto en la via de las conjeturas; los orige-
nes del pueblo de lsrael, la época patriarcal, las
fdbulas primitivas, son tratadas demasiado arbi-
trariamente, en medio de aproximaciones aventu-
radas con mitologia completamente extraiias al es-
piritu hebreo. El cuadro de los tiltimos siglos de
la historia judia, de los que preceden y preparan
inmediatamente el cristianismo, se resiente tam-
bién 4 veces de las ideas particulares de M. Ewald
en materia de religién y de filosofia, ideas 4 las
cuales no se puede negar cuando menos una sin-
gular originalidad, y en las que el autor cree po-
der asociar una especie de fanatismo cristiano al
racionalismo més manifiesto. La parte excelente
de la obra de M. Ewald, es el relato del periodo
puramente hebraico, desde Samuel hasta los Ma-
cabeos. La historia de David y de Salomén, el pa-
pel de los profetas, las diversas revoluciones reli-
giosas de la época de los reyes, los tiempos de la
cautividad, el caracter de la poesia hebraica y, so-
bre todo, la de los Salmos, constituyen maravillo-
sas exposiciones que seré posible rectificar en mu-
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chos puntos, pero no sobrepujar en cuanto al con-
junto y .la concepci6n general. ;Por qué el sabio
profesor de Goettinga comete la falta de mezclar 4
tantos y tan bellos estudios, & piginas llenas de
entusiasmo, una polémica acerba contra personas
cuya opinién 4 menudo no difiere de la suya méis
que por un matiz? ;Por qué, en particular M. Ewald,
se oree obligado 4 rebajar 4 un hombre como Ge-
senio, que no podria serlo comparado en modo al-
guno por la filosofia y el sentimiento estético, pero
que no ha sido aventajado como fil6logo y como
gramitico? M. Ewald, tan superior 4 su rival por
la inteligencia poética y la elevacién del talento,
no tenia necesidad de negarle estas sélidas cuakli-
dades para brillar él en primera linea entre los cri-
ticos y los exégetas de nuestro siglo.

Una cuestién preliminar domina todos los pro-
blemas relativos al pueblo de Israel:—;cémo fue-
ron redactados los documentos que sirven de base
4 la historia de los hebreos, y sobre todo las cinco
partes més antiguas de sus anales que se acostum-
bra 4 reunir bajo el nombre de Pentateuco?

Una hipétesis presentada en el siglo tltimo co-
mo una atrevida paradoja, y segiin la cual, el Pen-
tateuco se habria formado por la reunién de frag-
mentos histéricos de procedencia diversa, es ahora
adoptada por todos los criticos ilustrados de Ale-
mania. La distincién entre el fondo y la forma,
distincién tan esencial en las literaturas primitivas,
lo es sobre todo en la literatura hebraica, pues nin-
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guna ha sufrido tantos retoques. Se puede afirmar,
por ejemplo, que encontramos en los libros del
Exodo y de los Niimeros informes completamente
auténticos y contemporéneos sobre el estado y los
actos de los israelitas en el desierto f' la peninsula
del Sinai. ;Es preciso afirmar que los libros del
Exodo y de los Niimeros, tal como los poseemos,
datan de aquella época? No; ciertamente la redac-
ci6én definitiva de los libros que contienen la his-
toria antigua de Israel probablemente no remonta
més all4 del VII siglo antes de nuestra era; al lado
de fragmentos antiguos conservados casi textual-
mente, pueden encontrarse fragmentos mucho més
modernos y 4 los cuales debe aplicarse principios
de critica enteramente diferentes.

Los perspicaces y doctos fil6logos que se han
consagrado en Alemania 4 la discusién de este
. curioso problema, entrevieron bien en los tiltimos
tiempos, dénde era preciso buscar la analogfa de
las leyes que han presidido 4 las transformaciones
sucesivas de los escritos hist6ricos de los hebreos:
es en la historiografia drabe. Cuando se compara,
en efecto, unas con otras las distintas clases de his-
toriadores musulmanes, se reconoce que todos casi
no hacen més que reproducir un fondo idéntico,
cuya primera redaccién se encuentra en la Crénica
de Tabsri. La obra de Tabari no'es en si mas que
una compilacién de tradiciones colocada una tras
otra sin la m4s minima intencién de critica, llena
de repeticiones, de contradicciones, de derogacio-
nes del orden natural de los hechos.—En Ibn-al-
Athir, que marca un grado de redaccién més avan-
zado, la relaci6n es seguida, se huye de contradic-
ciones, el narrador escoge una vez por todas la
tradiciébn que le parece més probable, y pasa en
silencio las otras; diros més modernos aparecen in-
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sertos aqui y allf; pero en el fondo es siempre la .
misma historia que en Tabari, con algunos varian-
tes y también algunos contrasentidos, cuando el
segundo redactor no ha comprendido perfectamen-
te el texto que tenfa ante la vista.—En Ibn-Khal-
doun, en fin, la redacci6n ha pasado una vez mas,
8i puede decirse, por el crisol, El autor mezcla 4
su relato puntos de vista personales, se ve apuntar
sus opiniones y el objeto que persigue. Es una his-
toria arreglada, completada, vista 4 través del
prisma de las ideas del escritor.

La historiografia hebraica ha atravesado por
grados anédlogos. El Deuteronomio nos presenta la
historia llegada 4 su tlitimo perfodo, la historia en-
mendada con un intento oratorio, en la que el
narrador no se propone simplemente referir, sino
edificar. Los cuatro libros precedentes dejan ver
las suturas de fragmentos més antiguos, reunidos,
pero no asimilados en un texto seguido. Se puede
diferir sobre la divisién de las partes, sobre el ni-
mero y el caricter de las redacciones sucesivas, y
preciso es confesar que M, Ewald, persiguiendo so-
bre todos estos puntos un rigor imposible de alcan-
zar, ha rebasado los limites que la critica severa
debe imponerse; pero no es posible dudar del pro-
cedimiento que llevé el Pentateuco y el Libro de
Josué 4 su estado definitivo. Claro es que un jeho-
vista (es decir, empleando en su narracién el nom-
bre de Jehovah) ha dado la tltima forma & esta
gran obra histérica, tomando por base un escrito
elohista (esto es, en el que Dios es designado por la
palabra Elokim), de la cual se podrfa aun hoy re-
construir las partes esenciales. En cuanto 4 la opi-
nién que atribuye la redaccién del Pentateuco 4
Moisés, estd fuera de la critica y no hemos de dis-
cutirla. Esta opinién, por lo demés, parece bastante
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moderna, y es bien cierto que los antignos hebreos
no pensaron jamés en mirar 4 su legislador como
un historiador (1). Los relatos de los tiempos anti-
guos les parecian como obras enteramente imper-
sonales, 4 los cuales no unian nombre de autor.

Asi se fundé el escrito fundamental de los ana-
les hebraicos, lo que M. Ewald llama @l /ibro de los
origencs, tras el cual vinieron 4 agruparse sucesiva-
mente los anales de los jueces, de los reyes, de los
tiempos del cautiverio hasta Alejandro. Ningiin
pueblo puede vanagloriarse seguramente de poseer
un cuerpo de historia tan completo ni archivos tan
regularmente llevados. Lo que, en efecto, importa
mantener, es que los retoques de la forma no alte-
raron jamés gravemente el fondo, de suerte que
los fragmentos asi reunidos, el contenido, sea his-
térico 6 legendario, tienen el valor de documentos
originales. El Pentateuco encierra, segiin toda apa-
riencia, antecedentes sacados de los archivos de los
pueblos vecinos de Israel: tales son el relato de las
guerras de los reyes iranios contra los reyes del
valle de Siddim, en que Abraham figura como un
extranjero, las genealogias de los edomitas, el cu-
rioso sincronismo establecido entre la fundacién de
Hebron y la de Tanis en Egipto. Las mismas pri-
meras piginas consagradas & los origenes antidilu-
vianos, por mitol6gicas que parezcan, son cierta-
mente los documentos que més nos acercan al ori-
- gen del género humano.

Es imposible comprender bien 4 Israel sin rela-
cionarle con el grupo de pueblos de que forma par-
te; me refiero 4 la raza semitica, de la cual es la

(1) La opinién de que Moisés sea el autor del Pentateuco, no pa.
rece muy establecida antes de la era cristiana. M. de Wette hasta
cree que en aquella época no era completamente aceptada.—(N. del A.)
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rama més elevada y puara. El resultado esencial de
la filologia moderna ha sido marcar en la historia
de la civilizaci6n la acci6n de una doble corriente
producida por dos razas profundamente distintas
en costumbres, en lengua y en espiritu: de una
parte la raza indo-europea, que comprende las po-
blaciones notables de la India, de Persia, del Ciu-
caso, de Europa entera; de otra la raza designada
oon el nombre muy defectnoso de semitica, que
comprende las poblaciones indigenas del Asia oe-
cidental y meridional desde el Eufrates. A la raza
indo-europea pertenecen casi todos los grandes
movimientos militares, politicos, intelectuales, de la
historia del mundo; 4 la raza semitica los movi-
mientos religiosos. La raza indo-europea, preocu-
pada de la variedad del universo, no llegé por sf
misma al monoteismo. La raza semitica, al contra-
rio, guiada por sus percepciones firmes y seguras,
separ6 desde luego 4 la divinidad de sus velos, y
gin reflexi6én ni razonamiento alcanzé la forma
religiosa mas purificeda que la humanidad haya
conocido. El monoteismo ha sido en el mundo obra
del apostolado semitico, en el sentido de que antes
de la acci6n y fuera de la acci6én del judaismo, del
cristianismo y del islamismo, el culto del Dios {ni-
co y supremo no lleg6 & formularse claramente
para la multitud. Pues bien, estos tres grandes
movimientos religiosos son tres hechos semiticos,
tres ramas del mismo tronco, tres traducciones
desigualmente hermosas de la misma idea. No hay
més que algunas horas desde Jerusalén al Sinaf y
deede el Sinaf fi la Meca. ;Cuando y c6mo la raza
semfitica lleg6 4 esa noci6n de la unidad divina que
el mundo ha admitido bajo la fe de su predicaci6n?
Yo creo que fué por una intnicién primitiva y de
sus primercs dias. K1 monoteismo no se inventa:
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la India, que ha pensado con tanta originalidad y
profundidad, no ha llegado aiin 4 él en la actuali-
dad; toda la fuerza del espiritu griego no habrfa
bastado para llevar 4 la humanidad al monotefsmo
sin la cooperacién de los pueblos semiticos. Se pue-
de afirmar igualmente que estos no habrian jamés
conquistado el dogma de la unidad divina, si no lo
hubiesen encontrado en los més imperiosos instin-
tos de su espfritu y de su corazén. Las primeras
religiones de la raza indo-europea parece fueron
puramente fisicas. Eran impresiones vivas, tales
como las del viento en los drboles 6 los cafiavera-
les, las de las aguas corrientes, las del mar, las que
tomaban cuerpo en la imaginacién de aquellos
pueblos nifios. El hombre de la raza indo-europea
no llegé6 tan pronto como el semita 4 separarse del
mundo. Durante largo tiempo adoré sus propias
sensaciones, y hasta el momento en que las religio-
nes semiticas lo iniciaron en una -nocién més ele-
vada de la Divinidad, su culto no fué més que un
eco de la naturaleza. La raza semitica, al contrario,
lleg6 sin esfuerzo alguno 4 la nocién del Dios su-
premo. Esta gran conquista no fué para ella efecto
del progreso y de la reflexién tilos6fica: fué una de
sus primeras percepciones. Habiendo separado
mucho més pronto su personalidad del universo,
determiné, casi inmediatamente, el tercer término,
Dios, creador del universo. En lugar de una natu-
raleza animada y viva en todas sus partes, conci-
bib, si se permite que lo diga, una naturaleza seca
y sin fecundidad. ;Cuénta distancia hay de esta
rigida y sencilla concepcién de un Dios aislado del
mundo y de un mundo fabricado como un vaso
por las manos del alfarero, 4 la teogonia indo-eu-
ropea, animando y divinizando la naturaleza, con-
cibiendo la vida como una lucha, el universo como
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un perpetuo cambio y llevando en cierto modo 4
las dinastias divinas la revolucién y el progreso!

La intolerancia de los pueblos semiticos es con-
secuencia necesaria de su monoteismo. Los pueblos
indo-europeos, antes de su conversién 4 las ideas
semiticas (judios, cristianos 6 musulmanes), no ha-
biendo tomado jamés su religién como la verdad
absoluta, sino como una especie de herencia de fa-
milia 6 de casta, debifan permanecer extraiios 4 la
intolerancia y al proselitismo: he aquf por qué no se
encuenira mis que en esos pueblos la libertad de
pensar, el espiritu de examen y de investigacién
individual. Los semitas, al contrario, aspirando &
realizar un culto independiente de las provincias y
de los paises, debian declarar malas todas las reli-
giones diferentes de la suya. La intolerancia es bien
realments en ese sentido un hecho de la raza semi-
tica y una parte de los legados buenos y malos que
ha hecho al mundo. El fenémeno extraordinario de
la conquista musulmana no era posible més que en
el seno de una raza incapaz como esta de apreciar
las diversidades, y cuyo tinico simbolo se resume
en esta palabra: Dios es Dios. Ciertamente la into-
lerancia indo-europea partia de un sentimiento més
elevado del destino humano y mayor amplitud de
espfritu; ;pero quién se atreverd 4 decir que reve-
lando la unidad divina y suprimiendo definitiva-
mente las religiones locales, la raza semitica no
haya puesto la piedra fundamental de la unidad y
del progreso de la humanidad?

e comprende ahora c6mo esta raza, tan emi-
nentemente dotada para crear las religiones y pro-
pagarlas, debia en todo lo profano no pasar de la
mediocridad. Raza incompleta por su misma senci-
llez, ni tiene artes plésticas, ni ciencia racional, ni
filosoffa, ni vida politicd, ni organizacién militar.
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La raza semitica no ha comprendido jamés la civi-
lizacién en el sentido que nosotros atribuimos 4 la
palabra, no se encuentra en su seno ni grandes
imperios organizados, ni espiritu ptiblico, nada que
recuerde la ciudad griega, nada tampoco que re-
cuerde la monarquia absoluta de Egipto y de Per-
sia. Las cuestiones de aristocracia, de democracia,
de feudalismo que encierran todo el secreto de la
historia de los pueblos indo-europeos, no tienen
sentido para los semitas. La nobleza semitica es
completamente patriarcal: no deriva de la conquis-
ta,"tiene su origen en la sangre. En cuanto al poder
supremo, el judfo como el drabe, no lo concede en
rigor sino 4 Dios. La inferioridad militar de los
semitas dimana de su incapacidad para toda disci-
plina y para toda organizacién. Para formarse .
ejércitos se vieron obligados 4 recurrir & mercena-
rios: asi hicieron David, los fenicios, los cartagine-
ses, los kalifas. La misma conquista musulmana se
realiz6 sin organizacién y sin tédctica; el kalifa nada
tiene de soberano ni de jefe militar: es un wvice-
profeta. El més ilustre representante de la raza se-
mitica en nuestros dias, Abde-el-Kader, es un sabio,
un hombre de meditaciones religiosas y de fuertes
pasiones, de ningiin modo un soldado. La historia
no nos ofrece ningilin gran imperio fundado por
pueblos semfticos; el judaismo, el cristianismo, el
islamismo, he ahi su obra, obra siempre dirigida
hacia el mismo objeto: simplificar el espiritu hu-
mano, desterrar el politefsmo, escribir en cabeza
del libro de las revelaciones esa palabra que ha
prestado al pensamiento humano tan gran servicio,
borrando las complicaciones mitolégicas y cosmo-
goénicas en que se perdia la antigiiedad profana:
<En el principio, Dios creé el cielo y la tierra.»
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II

Cerca de dos mil afios antes de nuestra era es
cuando la mirada del historiador se detiene con
alguna seguridad sobre esta familia predestinada.
Una emigraci6én de semitas némadas 4 la cual va
unido el nombre de Tharé 6 Térach, abandona las
montafias de Armenia y se dirige hacia el Sur. Pre-
ciso es suponer gite hubo largo tiempo en las mon-
tafias del Norte un hogar de aristocracia monoteis-
ta que permaneci6 fiel 4 sus costumbres patriarca-
les y 4 su culto elevado. Aun saliendo de ese
santuario, las tribus emigrantes se miraban unidas
4 Dios por una alianza y un pacto especial: asi ve-
mos 4 Abraham, 4 Isaac, 4 Jacob, continuando en
Canaén y en Egipto su noble oficio de pastores,
ricos, altivos, jefes de numerosas gentes, en pose-
si6n de ideas religiosas puras y sencillas, atrave-
sando las diversas civilizaciones sin confundirse
con ellas ni aceptar nada de ellas. Abraham, per-
sonaje definitivamente histérico y real, conduce la
emigracién 4 Palestina. No era, por lo demés, el
primero de su raza, pues independientemente de
los cananeos, encontr6é un jefe semita y monoteista
como él, Melquisedech, con el.cual trabé amistad.
Sin embargo, la Mesopotamia continué siendo aiin
largo tiempo el centro de la familia teraquita, y
alli es adonde la aristocracia, fiel 4 las ideas semi-

. ticas sobre la pureza de la sangre, envié hasta su
entrada en Egipto 4 buscar mujeres para sus hijos.

La vida de Israel en aquella época es la de un
aduar 4rabe, con su prodigioso desarrollo de indivi-
dualidad y de poesfa, pero por oira parte con su oa-
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rencia absoluta de ideas politicas y de cultura inte-
lectual un poco refinada. Casi no se sabe cuél fué
el resultado de los primeros contactos de la tribu
israelita con el Egipto y los cananeos. La antipatia
tan viva que respira toda la historia hébraica con-
tra Canaén, no es una razén para sostener que nin-
guna influencia ha podido ejercer Canadn sobre
Israel. La resolucién de los hebreos de no reconocer
i los cananeos por hermanos, ;no les ha ilevado 4
geparar 4 los cananeos de la raza elegida de Sem,
contrariamente al evidente testimonic del lengua-
je? (1). Estos odios de hermanos en nadie han sido
més fuertes que en la raza judia, la més desprecia-
tiva y la m4s aristocratica de todas. Sin admitir con
algunos sabios que los hebreos y los cananeos ha-
yan tenido durante algtin tiempo una religién casi
idéntica, se debe reconocer que sélo en una época
relativamente moderna es cuando los primeros lle-
garon 4 ese espiritu de exclusién que caracteriza las
instituciones mosaicas. En el antiguo culto hebreo
se encuentra méis de un dato de la religién fenicia:
en la época patriarcal se ve 4 los abrahamidas acep-
tar como sagrados los lugares y los objetos que los
cananeos tomaban como tales, Arboles montaias,
fuentes, betyles 6 beth-el (2).

Impenetrables tinieblas cubren para nosotros el
primer movimiento religioso de Israel, aquel en que
Moisés fué el hierofante y el héroe. Seria contrario
fi la sana critica referir 4 aquellos remotos tiempos
la organizacién complicada que vemos descrita en
el Pentateuco, organizacién de la que no se encuen-
tra huella en la época de los jueces; ni siquiera en

(1) La lengua fenicia era hebreo casi puro.—(N. del A.)
(2) Este nombre deslgna las piedras sagradas 4 las que se atribuifa
virtudes divinas.—(V. del 4.)
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los tiempos de David y de Salomén seria temerario
negar que Israel, al salir de Egipto, haya sufrido la
accién de un gran organizador religioso. Los abra-
hamidas parece conservaron en Egipto toda la ori-
ginalidad de su genio semitico: en relaciones conti-
nuas con las otras tribus teraquitas de la Arabia
Pétrea, pudieron, bajo la impresién de una viva
antipatia contra la idolatria egipcia, concebir una
de esas relaciones monoteistas tan familiares & los
pueblos semiticos y de ordinario tan fecundos. Toda
religién es arrastrada 4 huir de su cuna; el movi-
miento de que hablamos, que parece haber tenido
su fuente principal en la tribu de Levi, fué seguido
de una especie de 6gida 6 emigracién y de una épo-
ca heroica que tomé en la imaginacién de los siglos
més modernos las proporciones de la epopeya. El
Sinai, la montafia santa de toda la regién en que
tuvo lugar aquel gran acto, fué el punto al que se
unié6 la revelacién. Un nombre sagrado de la divini-
dad que encerraba la nocién del monoteismo més
elevado, dos tablas en las que estaban inscritos diez
preceptos de la mejor moral, algunos aforismos que
formaban, con los diez preceptos, la ley de Jehovah,
ritos sencillos y apropiados & la vida de un pueblo
némada, tales como el arca, el tabernécu!o, la pas-
cua, fueron verosimilmente los elementos esenciales
de esta primera institucién, que después se compli-
¢6 4 medida que el papel de su fundador iba agran-
. ddndose. M. Ewald prueba de la manera més inge-
niosa que la gloria de Moisés sufri6 en Israel un
largo eclipse, que su nombre fué casi desconocido
bajo los jueces y durante los primeros siglos de los
reyes, y que el viejo fundador no sali6 de su tum-
ba con aquel brillo extraordinario que circunda’su
frente, sino uno 6 dos siglos antes de la caida del
reino de Jud4.
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La vida drabe en toda su perfeccién, tal es, en
efecto, el espectdculo que nos presenta atiin Israel
durante toda la época de los jueces y antes de su
organizacién en monarquia: tribus sin otro lazo
que el recuerdo de su fraternidad y la hegemonia
de una de entre ellas; la religién més sencilla que
jamés haya existido; una poesia viva, joven, ruda,
cuyo eco ha llegado hasta nosotros en el salvaje y
admirable cdntico de Débora; ninguna institucién,
4 no ser la de un jefe temporal .(juez 6 sufeta) y el
poder aiin menos definido del profeta 6 vidente, re-
putado en relacién con la Divinidad; en fin, el sa-
cerdocio considerado como exclusivo patrimonio
de la tribu de Levi, § punto tal que los individuos
que se dejaban llevar 4 la idolatria se creen obli-
gados 4 tomar 4 sus expensas un levita para el
gervicio de su idolo. Nada designaba atin 4 Israel
como un pueblo predestinado: puede ser que entre
las tribus vecinas de Palestina hubiese entonces
pueblos tan avanzados, y ‘el curioso episodio de
Balaam nos prueba que el profetismo, la religién
y la poesia tenian en aquellas tribus la misma or-
ganizacién que en Israel.

Hacia la época de Elias y de Samuel (1100 afios
aproximadamente antes de la era cristiana), es
cuando el sello de la eleccién divina se marca por
completo sobre Israel. Este momento es aquel en
que la nacién israglita llega 4 la reflexién y pasa
del estado de tribu, pobre, simple, ignorando la
idea de majestad, al estado de reino, con un poder
constituido, aspirando 4 hacerse hereditaria. Hasta
entonces Israel habfa vivido en esa anarquia pa-
triarcal que excluye todo gobierno regular y tni-
camente templada por la solidaridad de los miem-
bros de la familia, que es el estado habitual de las
tribus érabes. Tal orden de cosas era imposible de
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mantener ante el desarrollo que adquiria la vida
social en Oriente; sl pueblo pedia 4 grandes voces:
«<an rey como lo tenian las otras naciones>. Todo
nos indica, en efecto, que esa revolucién se hizo &
imitacién del extranjero, tal vez de los filisieos 6
de los fenicios y contra el deseo del pariido con-
servador de las tradiciones, que la presentaba
como una especie de infidelidad hacia Jehovah.
El relato que hasta nosotros ha llegado es eviden-
temente obra de un contrario: la realeza esti pre-
sentada en él bajo el peor aspecto y puesta muy
por debajo de las antiguas formas patriarcales. No
es imposible que este relato sea del propio Samuel;
los capitulos del libro que ileva su nombre, en el
que su papel politico es expuesto, tienen un carde-
ter tan personal, que se siente uno tentado 4 creer
que es8 61 mismo el autor. Lo que hay de cierto es
que Samuel, retirando con una mano lo que habia
dado con la otra, no sali6 jamés de un sistema de
ataques contra la realeza que habia inaugurado
con repugnancia y para ceder & las exigencias de
la multitud. La realeza inexperta y sin tradicién
fué al principio su juguete. En fin, el hombre des-
tinado 4 resumir tantas necesidades contrerias y 4
formar el nudo de la historia del pueblo hebreo
por la reuni6n en su persona del sacerdocio, del
profetismo y de la realeza, David aparece y se
hace el representante del ideal poético, religioso,
intelectual, politico, de Israel.

Extraordinarios ocontrastes impresionan & pri-
mera vista al que trata de darse cuenta del carée-
ter de David con arreglo 4 las purificadas ideas
que nosotros nos formamos de la moralidad. ;C6mo
el hombre que encontfamos alternativamente, en
las diferentes épocas de su agitada carrera, sirvien-
do al extranjero contra su patria, asociado & ban-
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didos, manchado por crimenes domésticos, cruel y
vengativo hasta la atrocidad, ha podido pasar en
la tradicién de Israel por un rey segtn el corazén
de Dios, y fué en efecto un admirable organizador
politico y religioso, el autor de esos Salmos en que
los sentimientos més delicados del corazén han lle-
gado & expresi6n tan fina? ;C6mo las costumbres
de un condottiere han podido unirse 4 una verdade-
ra grandeza de alma, 4 la piedad més exquisita, &
la poesia més sentimental? ;C6mo el hombre que
sacrifica 4 su capricho adiiltero su més fiel servi-
dor, puede persuadirse con buena fe entera de que
Jehovd era su protector especial, obligado 4 ha-
cerle triunfar y vengarle de sus enemigos, como si
Dios no existiese méis que para é1? Todos estos ras-
gos serian inexplicables, si no se refiriesen al ca-
rdcter semitico, del que David es el tipo completo
en sus buenas como en sus malas partes. Esencial-
mente egoista, el semita casi no conoce deberes
sino para consigo mismo: proseguir su venganza,
reivindicar lo que cree ser su derecho, es 4 sus ojos
una especie de obligaci6én. La religién no tiene
para él mas que una relacién muy remota con la
moral de todos los dias. De ahf esos extrafios ca-
racteres de la historia biblica que provocan la ob-
jeci6én, y ante los cuales la apologia esta tan fuera
de lugar como el denigramiento. Los actos de po-
litica menos escrupulosos no impedirén que Salo-
mén sea reconocido como el més sabio de los re-
yes. La mezcla extraordinaria de sinceridad y de
mentira, de exaltaci6én religiosa y de egoismo que
nos sorprende en Mahoma, la facilidad con que los
musulmanes confiesan que en varias circunstancias
el profeta obedece m4s bien 4 su pasi6n que 4 su
deber, no pueden explicarse més que por la espe-
cie de relajamiento que hace & los orientales pro-
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fundamente indiferentes en cuanto & la e¢'socién de
los medios, cnando han podide persuacirse e gne
el objetc perseguido es la voiuntad de Dios. Nues-
tra manerz desinteresada, y por deciric asi, abs-
tracta, de juzgar las cosas, les es desconocida.

Seria, puee, contrario & una buena critica dis-
cutir con melevoiencia, como lo hen hecho Bayle
y el fragmentista de Wolierbiittel. é con burles,
como lo ha hecho Voltaire, tantos actos de 1z vida
de David, que en buena moral nc podria2 sar jus-
tificados. Su conducta psra ccn Sail es bastarte
equivoca. Después de la muerte de Saiil, el trouo
pertenecia 4 su hijo Isboseth; todas las tribus. 4
excepcién de la de Jud4, se agrupaban airedegor
de él: 1a traicién y el asesinato libraron hien pron-
to 4 David de aquel rival. Gracias al favor sacer-
dotal y a fuertes instituciones militares quie rarece
haber copiado de los filisteos, enire los cuales ha-
bia residido Jargo tiempo, tal vez también por me-
dio de milicias extranjeras asslariadas, el nuevo
rey raaliz6 su idea dominante, la supremacia de la
tribu de Jud4, una realeza fuerte, hereditaria en
su casa, con su centro en Jerusalén. Esta futura
capital del mundo religioso no habia sido hasta
entonces més que un burgo fortificado; David hizo
de ella <una ciudad, cuyas casas se tocan.» A su
muerte, el viejo rey habia acabado con todos sns
adversarios, realizado todos sus proyectos, y pudo
repetir con orguilo este canto de guerra del tiem-
po de su juventud, que nos sorprende por su alti-
va y brutal energia:

»Jehovah ha dicho 4 mi sefior: «Siéntate & mi
derecha, hasta que haga de tus enemigos un esca-
bel para tus pies.

»Jehovah extenderé de Sién el cetro de tu po-
derfo; domina en medio de tus enemigos.
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»Tu pueblo ha acudido &4 tu llamamiento con el
brillo de los santos ornamentos; la juventud que te
rodea es como rocio que sale del seno de la aurora.

»Jehovéd lo ha jurado, y no se arrepentiri de
ello: ti eres sacerdote para siempre 4 la manera de
Melquisedech.

»El Seflor estd 4 tu derecha: el dia de su c6lera
destruye 4 los reyes.

»El reinard sobre las naciones, lo llenar# todo
de cadiveres, romperd cabezas en una vasta ex-
tensién.

»El e refrigerard en su camino con el agua de
un torrente; por alli levantari su cabeza.»

Esta realeza profana, contraria por muchos
conceptos al verdadero destino de Israel, continué
durante todo el reinado de Salomén. El trono de
David, segiin las reglas de estricta herencia, per-
tenecia 4 Adonias. Salomén lo ocupé gracias 4 la
preferencia de su padre y 4 una intriga de harén
dirigida por su madre Bethsabé, que fué siempre
la esposa favorita. El asunto fué decidido por los
Juertes de David, pequefio grupo de soldados de la
especie més ruda, que habian constituido el nervio
del precedente reinado. La voluntad de David fué
preponderante, tan acostumbrado tenia 4 Israel 4
obedecerle. El més sabio de los reyes inauguré su
reinado, segiin el uso de Oriente, haciendo dego-
llar 4 Adonias y 4 su partido. Adonfas, si hubiera
triunfado, habria tratado de igual modo, sin duda
alguna, al partido de Solomén. Sea como fuere, esas
perturbaciones introducidas en la herencia origina-
ron graves consecuencias § infirieron 4 ia legitimi-
dad de Israel un golpe, del que no se repuso jamas.

Si la idea de una monarquia conquistadora cru-
z6 algiin momento por la mente de David, acos-
tumbrado 4 vivir con sus soldados y los filisteos,
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aquella era una idea irrealizable y que bier pronto
fué abandonada. E! pueblo hebreo era incapzz de
una gran organizacién militar, ¥ en efscto, bajo
Salorn:5n todo aquel aparaic de guerra se inciina &
la paz. I reinadc de Szicmén convirtidse en ei
idesl prmano de larmei. Sus alianzas coi todo e!
Orientse. sin respewo & ius diferencias de religior,
su sobarbio serr‘--iir- gue sncerrabe haata setecien-
tas reinns v trescienizs concubivas, el orden y la
belleza de i08 servicios de su palacio, la presper:-

dad incusirial y comercial de su mempc, reaviva-
ron en las imagisacionee ese gusto por el bisnestar
y per ies mundanas eiegrias ai que Israe! ss aban-
dond caan: s veces el aguijén aei sufrimierio no
le impulss £ més altos destinos. &l Cantar de los
Cantzres es la expresior eacautator: de le vide
alegre, feliz, finzmenie sensuai de lsrael, sn unc
de eroE momentos en yue, Je}»‘nao dormitar 8i per-

samienio divino, se ubandena ai placer. Une lite-

ratura profena, comln ep parie 4 ios puen'ns ve-
cinos de Puissiing, se subropusc & ls poesis lirica
de los sz:misias y dv ics viden ws Salomon tam-

bién cu:iivo esiu sabiduria mundzsna cast exirailz
al cu:tc de Jshové, v que cas! no e mae gue el
arte de triunfar agui abajc. Se ie siribuyer obras,
y es ciarto que escriviG. Menoe pusia gue su padre
y no estando dotado como 8l dei vercitero senti-
miento de la vocaciOn G+ Israel, pleose & deseribir
lag crr.ciones, <desde ol cedro a! hisopos; después,
8i e bz de prest.ar crécico 2 la jeysnda, cuyo en el
escepticismo, en el dssprecio de toqo, ¥ se refugia
en una sabiduria dessspusrada: «;Varpidad de vani-
dades! Nada nuevc deobuju del aoi... Aumentar su
saber es aumentar su penw... YO e quer::o iGVeE-
tigar lo gue bajo e! soi pasa, y he visio ue s6lo
era afliecion de espiriti.>
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Sa aprecia cuén lejos estamos del ideal de Israel.
La vocacién de Israel no era ni la filosofia, ni la
cienciu, ni el arte (exceptuando la miisica), ni la in-
dustria ni el comercio. Abriendo aquellas vias pro-
fanas, Salomén hizo en cierto sentido desviar 4 su
pueblo de su destino completamente religioso. Se
hubiera dado cuenta del verdadero Dios si seme-
jantes tendencias hubiesen prevalecido. Siendo el
crigtianismo y la conversién del mundo al mono-
tefsmo la obra esencial de Israel, 4 la que lo demé4s
debe referirse, todo cuanto le ha apartado de este
objeto superior no ha sido en su historia més que
una distraccién frivola y peligrosa. Pues bien, lejos
de haber adelantado esta gran obra, puede decirse
que Salomén lo hizo todo para comprometerla. Si
hubiese triunfado, Israel hubiera dejado de ser el
pueblo de Dios y habriase convertido en nacién
mundana cemo Tiro y Sidén. Los poetas ejercieron
bajo su mando escasa influencia. Arrastrado por
sus relaciones con los pueblos mas diversos y por el
deseo de agradar 4 sus mujeree egipcias, sidoniag,
moabitas, llegd & una especie de tolerancia para los
cultos extranjeros. Mientras que el sucesor de Da-
vid pasaba el tiempo jugando 4 los enigmas con la
infiel reina de Saba, se vieron sobre el monte de los
Olivos, altares 4 Moloch y 4 Astarté. ;Qué més con-
trario al primer deber de Israel? Guardador de una
idea 4 la cual el mundo debia afiliarse, encargado
de sustituir en la conciencia del hombre el culto del
Dios supremo al de las divinidades nacionales, Is-
rael debia ser intolerante y afirmar atrevidamente
que todos los cultos fuera del de Jehové eran fal-
sos y sin valor. El reinado de Salomén fué asi, bajo
muchos aspectos, un intervalo en la carrera sagra-
da de Israel. El desarrollo intelectual y comercial
que habia inaugurado no tuvo continuacién. Scbre
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¢! fin de su vida, los profstas que habia reducido
sl silencio le sobrepujaron y ie hicieron una viva
oposicién. Sus obras, consideradas como profanas,
e1 gu mayor parte se perdieron; su memoria fué
dudose, y la amplitud de ideas que un momento
hsbia inaugurado, no dejé en Israsl més que uu
vago y.brillarte recuerdo.

Vemos marifestarse aqui la gran ley de toda l=
historia del pueble hebreo, la Iucha de dos necesi-
cdades opuestas que parecen haber arrastrado siem-
pre en sentido contrario 4 esta inteligente y apasio-
r2da razs: de una parts la amplitud de espiriiu,
aspirando & comprender el mundo, & imitar & los
otros pueblos, 4 salir del estrecho recinto en que las
instituciones mosaicas encerraban 4 Israel; de la
ofre el pensamiento conservador al que esizba uni-
da la salvacién del género humano. Los profetasson
los representantes de la tendencia exclusiva; los
reyes, de un pensamiento més abierto & las idegs
del exierior. El profetismo, més scomodzdo al ge-
nio y 4 la vocacién del pueblo hebreo, debia nece-
sariamente triunfar é impedir & la realeza laica
echar hondas raices en Israel.

Lo que importa observar es que la autoridad
profética, tan hostil 4 la reaieza, no Ic es casi me-
nos al sacerdocio. Ei profeta no sale de la tribu de
Lsvi; no ensefia en el templo, sino en las plazas,
en las calles y en los mercados; lejos de excitar 4
la observancia, segiiu le costumbre del sacerdote.
predica el culto puro, la indiferencia por las préac-
ticas exteriores cuando no se uren 4 la adoracién
del corazén. La mizién del profeta deriva de Dios
directamente y representa loa intereses popularses
conira los reyes y contra los sacerdotes, con fre
cuencia aliados & los reyes. De ahi un género de
poder que no tiene semejante en la historia de nin-
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gin pueblo, una especie de tribunado inspirado,
consagrado & la conservacién de las ideas antiguas
y de los antiguos derechos. No se puede negar que
la politica general de los profetas no se nos presen-
ta como estrecha ni opueata al progreso; esta era
la verdadera politica de lsrasl. Parecié al principio
importuna aquellla voz austera y mondétona, pre-
diciendo siempre ruinas, anatematizando los ins-
tintos que arrastraban al hombre antiguo al culto
de la naturaleza. A menudo en esta larga lucha de
los reyes y de los profetas, es 4 los reyes & quienes
estamos tentados de dar razén,

La oposicién de Samuel contra Satil es, de ordi-
nario, poco sensata, y si los profetas dirigen & ve-
ces & David muy justas advertencias cuando llaman
4 aquel gran rey al cumplimiento de la moral, muy
dado 4 olvidarla, no se puede negar que también &
menudo sus reproches reveian una politica bien
inocente, por ejemplo, cuando presentan como cri-
men capital el padrén & censo ordenado por David,
y pretenden hacer considerar las calamidades que
le seguirdn como un castigo por esta medida, poco
popular sin duda. Varios reyes presentados por los
severos autores del Libro de los Reyes y de los
Paralip6menos como malvados, eran acaso princi-
pos razonables, tolerantes, partidarios de alianzas
necesarias con el extranjero, obedientes 4 las nece-
sidades de su tiempo y & una cierta inciinacién
hacia el lujo y la industria. Los profetas, impreg-
nados del antiguo espiritu semitico, enemigos ar-
dorosos de las artes plésticas, iconoclastas fegosos,
hostiles 4 todo Jo que arrastraba 4 Israel en el mo-
vimiento del mundo, pedian 4 los reyes persecu-
ciones contra los culfos que se apartaban del mo-
notefsmo y les reprochaban como crimenes las
alianzas sagradas que fuera contrajan. Jamés se
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obscura, entrecortada por eclipses y olvidos, re-
posa igualmente en los més antiguos cimientos de
Israel. A

La inaptitud de los hebreos para un gran papel
poliiico se revela més y mas cada dia. A partir de
Roboam, casi siempre estdn en vasallaje, primero
bajo gipto, después bajo Asiria, luego bajo Pearsia,
después bajo los griegos, luego bajo los romanos.
Una causa particular aceleré la ruina de su poderio
temporal. La tribu de Jud4, llegada 4 la preponde-
rancia por la victoria de David, no logr$ jamés
ahogar la individualidad de las otras tribus y fun-
dar la unidad de la nacién. Las tribus del Norte de
Palestina, agrupadas alrededor de la de Efraim,
aspiraban 4 separarse y no soportaban sino impa-
cientements la dependencia religiosa en que les te-
nia Jerusalén. Los considerables gastos de Salomén
que pesaban abrumadoramente sobre las provin-
cias y no aprovechaban mas que 4 la capital, aca-
baron de divorciar los intereses del Norte y del
Sur. Efraim, con su montaiia de Garizim, rival de
Sién, su ciudad santa de Bathel, sus numerosos re-
cuerdos de ia edad patriarcal, era sin disputa la
maés reapetable de las individualidades que lucha-
ban contra la accién absorbente de Judd. La riva-
lidad de estas dos familias principales de los israe-
litas data de las épocas més remotas de su historia.
En el tiempo de los jueces, Efraim, por la perma-
nencia del arca en Silo y por su importancia terri-
torial, tuvo verdaderamente la hegemonia de la
nacién. La idea de una monarquia israelita estuvo
un momento & punto de ser realizada por Efraim.
Después de la muerte de Satl, vemos 4 esta tribu
agrupar 4 su alrededor todas ias del 'Norte, oponer
sin éxito Isboseth 4 David, el hébil y afortunado
campeén de las pretensiones de Jud4, en fin, des-
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pués ds la muarts de Salomén, hecer triunfar sus
tendencias separatistas por el cisma del reinado
de Israzl y el advenimiento de una dinastia efrai-
mita. Da entre los jefes de .os obraros que Salomén
hacia trabajar en la consiruccién de ia terraza en-
tre Si6n y Moriza, se fij$ en un robusto joven de
Eifreim, cuyo aspecto inieiigentie ie impresiond, y
al coal di6 una funcién importante en su adminis-
tracién. Aquel era el hombre destinedo 4 dar un
golpa mortal 4 la casa de David. Jaroboam levan-
t6, en vida misma de Selomoén, el estandarie ds la
rebeliéa: los spuros fizancieros que siguieron 4 la
muerta del gran rey le proporcicneron exceiente
ocasién para consumar una reparacién que se ha-
bia hecho inevitable.

No se puede decir que ol ¢isma de las diaz tri-
bus haya eide, bajo ¢! punto de vista del destino
general del pueblo heureo, uns seria desdicha. Re-
ducido 4 un e:pacio de veinte leguas de largo por
quince de ancho, Juda. ebandonada 4 sI misma, se
purifica y se exzita: sus ideas religiosas ss desen-
vuelvan y se complican. E! Norie, al contrario, en-
tregado 4 dinsstias brutales y presa de ravolucio-
nes continuas, fué bizn pronto anulado: la tradicién
religiosa se debilit6. Duramente rechazados por
los judios desdenosos da Jerusalén, cuando quisie-
ron después de la cautividad reedificar el templo
cop elios, los samaritanos no hicieron casi otra
cosa més que copiar de lejos las instituciones de
Judi. Tomaron su revancha por el cristianismo. El
Cristo encontr6 e! mayor niimero ds sus disofpulos
en las provincias dsspreciadas, mal reputadas por
la ortodoxia, del antiguo reino del Norte, y en esto
sentido 82 puede sostener que Samaria ha tenido
tanta parte como Jerusalén en la obra capiiai de
Israel. Esta antigua fracci6n del pueblo hebreo,
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que si no ha tenido el brillante destino de Jud4, le
ha casi igualado por su perseverancia y su fe, estd
en nuestros dias en visperas de extinguirse y ofre-
ce al mundo el singular especticulo de una religién
que va 4 morir. Las persecuciones, la miseria y el
proselitismo de las sectas més activas, sobre todo
de las misiones protestantes, amenazan cada punto
su débil existencia. En 1820 los samaritanos eran
atin cerca de quinientos. Robinsén, que visité
Naplouse (la antigua Sichem) en 1838, no encontré
més que ciento cincuenta. £n una siplica que di-
rigieron al Gobierno francés en 1842, confiesan que
estan reducidos 4 cuarenta familias. Su anciano
sacerdote Salamé, hijo de Tobias, que correspon-
di6 con el obispo Gregorio y M. de Sacy, vive atin;
pero no parece que después de él deba continuar
el conocimiento de la lengua y de las tradiciones
samaritanas. Hoy que todo el mundo busca en
Oriente alguien 4 quien proteger, ;quién pensari
en esos pobres samaritanos?

Es notable, por lo demés, que el profetismo en
el reino del Norte fuera al principio un elemento
de perturbacién politica aun més grave que en el
Sur, é hizo alli imposible toda ley de herencia,
mientras que en Jerusalén el prestigio de la casa
de David y el privilegio incontestado de los levitas
mantuvieron una especie de derecho divino para
la sucesién al trono y al sacerdocio. Elias y su es-
cuela nos representan este momento de la omnipo-
tencia profética, haciendo y deshaciendo las dinas-
tias, gobernando en realidad bajo el nombre de
reyes en tutela. Las piginas més bellas del libro
de M. Eweld son las en que expone el cardcter y
el papel de Elias. Este gigante de los profetas, por
su vida anacorética, por el traje particular que lle-
vaba, por su retiro invisible en las montaiias, del
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que no salia, como un sér sobrenatural, mis que
para dirigir sus amenazas y desaparecer en segui-
da, rompe fuertemente con la fisonomia més sen-
cilla de los profetas antiguos y la escuela menos
ascética de los profetas letrados. No tardé, en efec-
'to, en operarse una gran revolucién en la forma
del profetismo. Los profetas de la escuela de Elias
y de Eliseo no escribian: al antiguo profeia hom-
bre de acci6n sucede el profeta escritor, que no
busca su fuerza més que en la belleza de la pala-
bra. Aquellos sorprendentes publicistas enrique-
cieron las escrituras hebraicas, limitadas hasta en-
tonces al relato histérico, al cintico y 4 la pardbola,
con su género nuevo, una especie de literatura po-
litica, alimentada por el acontecimento del dia, y
A la cual e6lo la prensa yla tribuna de nuestros
tiempos pueden ser comparadas.

Tanto como el porvenir profano de Israel pare-
cia debia ser destruido sin remisién, se ensancha-
ban sus destinos religiosos. Los tltimos tiempos
del reino de Jud4 presentan uno de los movimien-
tos religiosos més sorprendentes de la historia. Alli
estdn los primeros origenes del cristianismo. La
antigua religidon hebraica, sencilla, severa, sin teo-
logia refinada, no es casi mds qua una negacién.
Hacia el tiempo de que hablamos, un pietismo
exaltado, que condujo 4 las raformas de Ezequias
y sobre todo de Josias, introdujo en el mosaismo
elementos nuevos. El cultc se centraliza més y més
en Jerusalén; Ia oraci6n comienza. La palabra de-
vocién que 4 nada corresponde en la antigua reli-
gion pairiarcal, empieza 4 tener sentido, Circulan
nuevas ediciones del c6digo mosaico, concebidoa
en el tono de la predicacién, cuya autoridad real-
zaban ciertcs piadosos artifices; cdnticos compues-
tos por literatos é impregnados de alguna retérica
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»Tu pueblo ha acudido 4 tu llamamiento con el
brillo de los santos ornamentos; la juventud que te
rodea es como rocio que sale del seno de la aurora.

»Jehovd lo ha jurado, y no se arrepentird de
ello: ti eres sacerdote para siempre 4 la manera de
Melquisedech.

»El Sefior estd 4 tu derecha: el dia de su c6lera
destruye 4 los reyes.

»El reinaré sobre las naciones, lo llenard todo
de caddveres, romperéd cabezas en una vasta ex-
tensidn.

»El ge refrigerard en su camino con el agua de
un torrente; por alli levantara su cabeza.»

Esta realeza profana, contraria por muchos
conceptos al verdadero destino de Israel, continué
durante todo el reinado de Salomén. El trono de
David, segtin las reglas de estricta herencia, per-
tenecia 4 Adonias. Salomén lo ocupé gracias 4 la
preferencia de su padre y 4 una intriga de harén
dirigida por su madre Bethsabé, que fué siempre
la eaposa favorita. El asunto fué decidido por los
Juertes de David, pequeiio grupo de soldados de la
especie més ruda, que habian constituido el nervio
del precedente reinado. La voluntad de David fué
preponderante, tan acostumbrado tenia 4 Israel 4
obedecerle. El més sabio de los reyes inauguré su
reinado, segin el uso de Oriente, haciendo dego-
llar 4 Adonias y 4 su partido. Adonias, si hubiera
triunfado, habria tratado de igual modo, sin duda
alguna, al partido de Solomén. Sea como fuere, esas
perturbaciones introducidas en la herencia origina-
ron graves consecuencias § infirieron 4 la legitimi-
dad de Israel un golpe, del que no se repuso jamas.

Si la idea de una monarquia conquistadora cru-
z6 algiin momento por la mente de David, acos-
tumbrado 4 vivir con sus soldados y los filisteos,
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aquella era una idea irrealizable y que bien pronto
fué abandonada. El pueblo hebreo era incapaz de
una gran organizaci6n militar, y en efecto, bajo
Salomén todo aquel aparato de guerra se inclina 4
la paz. El reinado de Salomén convirtiése en el
ideal profano de Israel. Sus alianzas con todo el
Oriente, sin respeto 4 las diferencias de religién,
gu soberbio serrallo que encerraba hasta setecien-
tas reinas y trescientas concubinas, el orden y la
belleza de los servicios de su palacio, la presperi-
dad industrial y comercial de gu tiempo, reaviva-
ron en las imagiaaciones ese gusto por el bienestar
y por lasz mundanas alegrias al que Israel se aban-
doné cuantas veces el aguijén de! sufrimiento no
le impuls6 4 m4s altos destinos. El Cantar de los
Cantares es la expresién encantadora de la vidu
alegre, feoliz, finamente sensual de Israel, en uno
de esos momentos en que, dejando dormitar el pen-
samiento divino, se abandena al placer. Una lite-
ratura profana, comiin en parte 4 los pueblos ve-
cinos de Palestina, se sobrepuso 4 la poesia lirica
de los salmistas y de los videntes. Salomén tam-
bién cuitivé esta sabiduria mundana casi extraiia
a] culto de Jshovi, y que casi no es més que el
arte de triunfar aqui abajo. Sa le atribuyen obras,
y es cierto que escribié. Menos poeta que su padre
y no estando dotado como él del verdadero senti-
miento de la vocacién de Israel, pusose 4 describir
las creaciones, <desde el cedro al hisopo»; después,
i ge ha de preatar crédi‘o 4 la leyenda, cay6 en ei
escepticismo, en el desprecio de todo, y se refugio
en una sabiduria desespsrada: <;Vanidad de vani-
dades! Nada nuevo debajo del sol... Aumentar su
saber es aumentar su pena... Yo he querido inves-
tigar lo que bajo el sol pasa, y he visto gue sélo
era afliccién de espiritu.»
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Se aprecia cuén lejos estamos del ideal de Israel.
La vocacién de Israel no era nila filosofia, nila
cienciu, ni el arte (exceptuando la misica), ni la in-
dustria ni el comercio. Abriendo aquellas vias pro-
fanas, Salomén hizo en cierto sentido desviar 4 su
pueblo de su destino completamente religioso. Se
hubiera dado cuenta del verdadero Dios si seme-
jantes tendencias hubiesen prevalecido. Siendo el
cristianismo y la conversién del mundo al mono-
tefsmo la obra esencial de Israel, 4 la que lo demés
debe referirse, todo cuanto le ha apartado de este
objeto superior no ha sido en su historia més que
una distraceién frivola y peligrosa. Pues bien, lejos
de haber adelantado esta gran obra, pusede decirss
que Salomén lo hizo todo para comprometerla. Si
hubiese triunfado, Israel hubiera dejado de ser el
pueblo de Dios y habriase convertido en nacién
mundana como Tiro y Sid6n. Los poetas ejercieron
bajo su mando escasa influencia. Arrastrado por
sus relaciones con los pueblos més diversos y por el
deseo de agradar 4 sus mujeree egipcias, sidonias,
moabitas, llegd & una especie de tolerancia para los
cultos extranjeros. Mientras que el sucesor de Da-
vid pasaba el tiempo jugando 4 los enigmas con la
infiel reina de Saba, se vieron sobre el monte de los
Olivos, altares 4 Molcch y 4 Astarté. ;Qué més con-
trario al primer deber de Israel? Guardador de una
idea 4 la cual el mundo debia afiliarse, encargaco
de sustituir en la conciencia del hombre el culto dal
Dios supremo al de las divinidades nacionales, Is-
rael debia ser intolerante y afirmar atrevidamente
que todos los cultos fuera del de Jehové eran fal-
sos y sin valor. El reinado de Salomén fué asi, bajo
muchos aspectos, un intervalo en la carrera sagra-
da de Israel. El desarrollo intelectual y comercial
que habia inaugurado no tuvo continuacién. Sobre
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el fin de su vida, los profetas que habia reducido
sl gilencio le sobrepujaron y le hicieron una viva
oposicién. Sus obras, consideradas como profanas,
en su mayor parte se perdieron; su memoria fué
dudosa, y la amplitud de ideas que un momento
habia inaugurado, no dej6é en Israel més que un
vago y.brillante recuerdo.

Vemos manifestarse aqui la gran ley de toda la
historia del pueblo hebreo, la lucha de dos necesi-
dades opuestas que parecen haber arrastrado siem-
pre en sentido contrario 4 esta inteligente y apasio-
rzda raza: de una parte la amplitud de espiritu,
aspirando 4 comprender el mundo, & imitar 4 los
otros pueblos, 4salir del estrecho recinto en que las
instituciones mosaicas encerraban 4 Israel; de la
otra el pensamiento conservador al que estaba uni-
da la salvacién del género humano. Los profetasson
los representantes de la tendencia exclusiva; los
reyes, de un pensamiento més abierto 4 las ideas
del exterior. El profetismo, més acomodado al ge-
nio y 4 la vocacién del pusblo hebreo, debia nece-
sariamente friunfar 6 impedir 4 la realeza laica
echar hondas raices en Israel.

Lo que importa observar es que la autoridad
profética, tan hostil 4 la realeza, no lo es casi me-
nos al sacerdocio. El profeta no sale de la tribu de
Levi; no ensefia en el templo, sino en lag plazas,
en las calles y en los mercados; lejos de excitar 4
12 observancia, segiin la costumbre del sacerdote,
predica el calto puro, la indiferencia por las préc-
ticas exteriores cuando no ga uren 4 la adoracién
del corazén. La misién del profeta deriva de Dios
directamente y representa los intereses populares
conira los reyes y contra los sacerdotes, con fre-
cuencia aliados 4 los reyes. De ahi un género de
poder que nc tiene semejante en la historia de nin-
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giln pueblo, una especie de tribunado inspirado,
consagrado 4 la conservacién de las ideas antiguas
y de los antiguos derechos. No se puede negar que
la politica general de los profetas no ze nos presen-
ta como estrecha ni opueata al progreso; esta era
ia verdadera politica de lsrael. Pareci6 al principio
importuna aquellla voz austera y monétona, pre-
diciendo siempre ruinas, anatematizando los ins-
tintos que arrastraban al hombre antiguo al culto
de la naturaleza. A menudo en esta larga lucha de
los reyes y de los profetas, es 4 los reyes & quienes
estamos tentados de dar razén,

La oposicién de Samuel contra Saiil es, de ordi-
nario, poco sensata, y si los profetas dirigen & ve-
ces & David muy justas advertencias cuando llaman
4 aquel gran rey al cumplimiento de la moral, muy
dade 4 olvidarla, no se puede negar que también &
menudo sus reproches reveian una politica bien
inocente, por ejemplo, cuando presentan como cri-
men capitel el padrén ¢ censo ordenado por David,
y pretenden hacer considerar las calamidades que
le seguirdn como un castigo por esta medida, poco
popular sin duda. Varios reyes presentados por los
severos autores del Libro de los Reyes y de los
Paralip6menos como malvados, eran acaso princi-
pus razonables, tolerantes, partidarios de alianzas
necesarias con el extranjero, obedientes 4 las nece-
sidades de su tiempo y 4 una cierta inclinacién
hacia el lujo y la industria. Los profetas, impreg-
nados del antiguo espiritu semitico, enemigos ar-
dorosos de las artes plésticas, iconoclastas fcgosos,
hostiles 4 todo lo que arrasiraba 4 Israel en el mo-
vimiento del mundo, pedian 4 los reyes persecu-
ciones contra los cultos que se apartaban del mo-
noteismo y les reprochaban como crimenes las
alianzas sagradas que fuera contrafan. Jaméis se
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vi6 oposicién més ruda, més violenta, més anér-
quica; y sin embargo, en el fondo, la oposicién
tenia razén. Ya que se parte del principio de que
Israel no tenia més que una vocacién, la conserva-
cién del monoteismo, la direccién de su movimien-
to correspondia de derecho & los profetas. Israel
no podia reunir 4 la humanidad alrededor de una
misma fe sino apartando ante todo escrupulosa-
mente toda influencia extraiia; la conservacién del
monoteismo no exigia ni estudio, ni variedad de
espiritu, sino una inflexible tenacidad.

I

Durante sesenta afios (cerca de diez siglos antes
de la era cristiana), David y Salomén representa-
ron el mas elevado grado de gloria y de prosperi-
dad temporal que hayan alcanzado jamés los he-
breos. Desde entonces siempre més sus suefios de
ventura se volverdn hacia un ideal compuesto de
David y de Salomén, hacia un rey poderoso y pa-
cifico, que reinard de uno 4 otro mar y del que
todos los reyes serdn tributarios. ;En qué momen-
to esta idea fecunda, de la que saldrd el Mesias,
hizo su aparicién en Israel? No podria decirlo la
critica. Estas ideas, nacidas en el fondo de la con-
ciencia de una nacién, no tienen principio; como
todas las obras profundas de la naturaleza, ocultan
s origen en misteriosas tinieblas. ;La idea del im-
perio del mundo ha nacido en Roma en un mo-
mento dado? No; es tan antigua como la misma
Roma, y fué, en cierto modo, grabada en la pri-
mera piedra del Capitolio. La fe en el Mesias, vaga,
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obscura, entrecortada por eclipses y olvidos, re-
posa igualmente en los més antiguos cimientos de
Israel. A

La ineptitud de los hebreos para un gran papel
poliiico se revela m4s y mas cada dia. A partir de
Roboam, casi siempre estdn en vasallaje, primero
bajo Egipto, después bajo Asiria, lusgo bajo Persia,
después bajo los griegos, luego bajo los romanos.
Una causa particular aceleré la ruina de su poderio
temporal. La tribu de Jud4, llegada 4 la preponde-
rancia por la victoria de David, no logré jamés
ahogar la individualidad de las otras tribus y fun-
dar fa unidad de la nacién. Laa tribus del Norte de
Palestina, agrupadas alrededor de la de Efraim,
aapiraban 4 separarse y no soportaban sino impa-
cientements la dependencia religiosa en que les te-
nia Jerusalén. Los considerablea gastos de Salomé6n
que pesaban abrumadoramente sobre las provin-
cias y no aprovechaban mas que 4 la capital, aca-
baron de divorciar los intereses del Norte y del
Sur. Efraim, con su montafia de Garizim, rival de
Sién, su ciudad santa de Bsathel, sus numerosos re-
cuerdos de ia edad patriarcal, era sin disputa la
méas respetable de las individualidades que lucha-
ban contra la accién absorbente de Juda. La riva-
lidad de estas dos familias principales de los israe-
litas data de las 6pocas mfs remotas de su historia.
En el tiempo de los jueces, Efraim, por la perma-
nencia del arca en Silo y por su importancia terri-
torial, tuvo verdaderamente la hegemonia de la
nacién. La idea de una monarquia israelita estuvo
un-momento & punto de ser realizada por Efraim.
Después de la muerte de Saiil, vemos 4 esta tribu
agrupar 4 su alrededor todas las del 'Norte, oponer
sin 6xito Isboseth 4 David, el hdbil y afortunado
campeén de las pratensiones de Judé4, en fin, des-
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pués de la muerte de Salomén, hacer triunfar sus
tendencias separatistas por el cisma del reinado
de Israel y el advenimiento de una dinastia efrai-
mita. De entre los jefes de los obreros que Salomén
hacia trabajar en la construccién de la terraza en-
tre Si6n y Moria, se fij6 en un robusto joven de
Efraim, cuyo aspecto inteligente le impresioné, y
al cual dié una funcién importante en su adminis-
tracion. Aquel era el hombre destinado 4 dar un
golpe mortal 4 la casa de David. Jeroboam levan-
t6, en vida misma de Saloméa, el estandarte de la
rebelién: los apuros financieros que siguieron 4 la
muerts del gran rey le proporcionaron excelente
ocssién para consumar una reparacién que se ha-
bia hecho inevitable.

-No se puede decir que el cisma de las diez tri-
bus haya gido, bajo el punto de vista del destino
goneral del pueblo hebreo, una seria desdicha. Re-
ducido 4 un e3pacio de veinte leguas de largo por
quinee de ancho, Jud4, abandonada 4 si misma, se
puarifica y se exalta; sus ideas religiosas se desen-
vuelven y se complican. El Norte, al contrario, en-
tregado 4 dinastias brutales y presa de revolucio-
nes continuas, fué bien pronto anulado: la tradicién
religiosa se debilit6. Duramente rechazados por
los judios desdeiiosos de Jerusalén, cuando guisie-
ron después de la cautividad reedificar el templo
cop ellos, los samaritanos no hicieron casi otra
cosa més que copiar de lejos las instituciones de
Judi. Tomaron su revancha por el cristianismo. El
Cristo enconiré e! mayor niimero de sus disefpulos
en las provincias dsspreciadas, mal reputadas por
la ortodoxia, del antiguo reino del Norte, y en este
sentido s puede sostener que Samaria ha tenido
tanta parte como Jerusalén en la obra capital de
Israel. Esta antigua fraccién del pueblo hebreo,
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que si no ha tenido el brillante destino de Jud4, le
ha casi igualado por su perseverancia y su fe, estd
en nuestros dias en visperas de extinguirse y ofre-
ce al mundo el singular espectdculo de una religién
que va & morir, Las persecuciones, la miseria y el
proselitismo de las sectas més activas, sobre todo
de las misiones protestantes, amenazan cada punto
su débil existencia. En 1820 los samaritanos eran
atn cerca de quinientos. Robinsén, que visit6
Naplouse (la antigua Sichem) en 1838, no encontré
més que ciento cincuenta. En una stiplica que di-
rigieron al Gobierno francés en 1842, confiesan que
estan reducidos 4 cuarenta familias. Su anciano
sacerdote Salamé, hijo de Tobias, que correspon-
dié con el obispo Gregorio y M. de Sacy, vive atin;
pero no parece que después de éi deba continuar
el conocimiento de la lengua y de las tradiciones
samaritanas. Hoy que todo el mundo busca en
Oriente alguien 4 quien proteger, ;quién pensari
en esos pobres samaritanos?

Es notable, por lo demés, que el profetismo en
el reino del Norte fuera al principio un elemento
de perturbacién politica aun més grave que en el
Sur, é hizo alli imposible foda ley de herencia,
mientras que en Jerusalén el prestigio- de la casa
de David y el privilegio incontestado de los levitas
mantuvieron una especie de derecho divino para
la sucesidn al trono y al sacerdocio. Elias y su es-
cuela nos representan este momento de la omripo-
tencia profética, haciendo y deshaciendo las dinas-
tias, gobernando en realidad bajo el nombre de
reyes en tutela. Las piginas mias belles del libro
de M. Eweld son las en que expone el cardcter y
el papel de Elias. Este gigante de los profetas, por
su vida anacorética, por el traje particular que lle-
vaba, por su retiro invisible en las montafias, del
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avivan en las almas el celo del mosaismo, Un estilo
bajo, prolijo, pero llano de uncién, cuyo tipo en-
contramos en la obra de Jeremias, caracteriza esas
producciones. Initil es afiadir que cada racrudeci-
miento de pisdad era acompafiado de un recrude-
cimiento de intolerancia y de persecucién contra
taodo io que no estaba conforme con el monotefsmo
mdés puro.

En la manera de sontxr se manifiesta al mismo
tiempo una profunda modificacién. Un espiritu de
dulzura, un sentimiento delicado de compasién por
el débil, e! amor al pobre y al oprimido, con mati-
ces desconacidos para la antigiiedad, se abre paso
por todas partes. La profecia de Jeremias y el Deu-
teronomio, son ya bajo este aspecto libros cristia-
nos, El amor, la caridad nacen en el mundo. Al
mismo tiempo prosgperaba la idea querida ds Israel,
la espera de un rey modelo que haria reinar & Dios
en Jerusalén y realizaria los antiguos ordculos. Lar-
go tiempo s8 croyé que aquel rey perfecto iba & °
venir; pero cuando se vi§ & Josias realizar casi el
ideai del soberano teocritico y perecer miserable-
mente, 1a esperanza se encontrd fuera de lugar. El
sistema muy sencillo sobre el que descansaba el
edificio social de Israel, el pacto de Dios y de la na-
cién, en cuya virtud, mientras tanto que la nacién
permaneciese fiel 4 Jehov4, seria feliz y trianfan-
te, aquel sistema repito, no podia escapar 4 los més
rudos mentis. Los profetas encargados de aplicar
este exirafio principio debian tener més de una lu-
cha que sostener contra la realidad. A menudo las
épocas en que la piedad fué més viva, fueron las
més desgraciadas, .y se puede decir que la catastro-
fo final sorprendi6 4 Israel en medio de un psriodo
de fervor bastante grande. Endurecido contra las
decepciones, habituado 4 esperar contra la esperan-
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La cautividad no alcanzé més que & un reduci-
do nimero de habitantes de Palestina, pero hirié
la cabeza de la nacién y toda la clase en la que re-
gidia la tradicién religiosa, de suerte que el espi-
ritu entero de Judea se enconiré transportado 4
Babilonia. Tal es la causa que hizo salir 4 luz en
las orillas del Eufrates las mé4s bellas producciones
del genio hebreo, esos salmos conmovedores que
llegan al alma, encantindola y penetrdndola de
tristeza y de esperanza, esas incomparables odas
proféticas que se han afiadido 4 las obras de Isaias.
Desde entonces se formé en Babilonia, 6 por me-
jor decir, en las pequefias ciudades agrupadas al-
rededor de la gran ciudad, como una segunda
capital del judaismo. Los restauradores de las ins-
tituciones y de los estudios antiguos en Judea,
como Eadras y Nehemieas, vienen de alli y se in-
dignan 4 su llegada de la ignorancia y de la co-
rrupcién de lenguaje de sus correligionarios de
Palestina. Después de la destruccién de Jerusalén
por los romanos, Babilonia volver4 4 ser el centro
principal de la cultura intelectual de Israel, de
suerte que se puede decir que se ha efectuado dos
veces la continuacién de la tradicién judia para
aquella ciudad, 4 raiz de las dos grandes catéstro-
fes que, 4 siete siglos de distancia, arruinaron en-
teramente al judaismo y 4 Jerusalén.

No sé si hay en la historia del espiritu humano
un espectéculo més extraiio que el de que fué tes-
tigo Babilonia en el siglo VI, antes de la era oris-
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tiana. Este pequeiio grupo de desterrados, perdido
en medio de una multitud profana, sintiendo 4 la
vez su debilidad material y su superioridad inte-
lectual, viendo 4 su alrededor el reinado brutal de
la fuerza y del orgullo, se exalta y alcanza el cielo.
De tantos ordculos divinos aiin no realizados, de
aquel montén de esperanzas fallidas, de aquella
lucha de la fe y de la imaginacién confra la reali-
dad, naci6 definitivamente el Mesias. En presencia
de la iniquidad, triunfante, Israel apel6 al gran dia
de Jehovd y se lanz6 resueltamente en el porvenir.

3Qué vié alli el profeta innominado  (cuyas
obras han sido puestas 4 continuacién de las de.
Isaias), que fué en aquel momento decisivo el intér-
prete del pensamiento de Israel? Los suefios del
enfermo que en los accesos de fiebre ve desenvol-
verse delante de él otro mundo y brillar otro sol,
no tuvieron jamés ardores semejantes. No podemos
més que indicar el motivo de esos himnos divinos
con los que el ilustre desconocido saludé 4 la nue-
va Jerusalén: «jLevintate, resplandece, Jerusa-
lén!...>—<jVoz que clama en el desierto: preparad
los caminos de Jehov4, allanad los senderos!...»—
«jQué bellos son en las montaiias los pies de aquel
que anuncia la salvacién!...» —«;Cielos, derramad
vuestro rocfo y que las nubes viertan la justi-
cial...»—«¢3;Quién es aquel que viene de Edom, que
llega de Bosra con la tiinica manchada de san-
gre?...—Después en una obscura y misteriosa vi-
8i6n, esta sublime apoteosis del hombre de dolor, el
primer himno al sufrimiento que haya ofdo el
hombre. En parte alguna estalla mejor que en las
inspiradas paginas de que hablamos, el don espe-
cial de Israel, la f¢, la conciencia de su superioridad
sobreviviendo 4 todas las derrotas, la certeza en el
porvenir, que di6 4 un puiiado de cautivos la se-
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gln pueblo, una especie de tribunado inspirado,
econsegrado 4 la conservacién de las ideas antiguas
y de los antiguos derechos. No se puede negar que
la politica general de los profetas no ze nos presen-
1a como estrecha ni opueata al progreso; esta era
ia verdadara politica de lsrael. Pareci6 al principio
importuna aquellla voz austera y monétona, pre-
diciendo siempre ruinas, anatematizando los ins-
tintos que arrastraban al hombre antiguo al culto
de la naturaleza. A menudo en esta larga lucha de
los reyes y de los profetas, es 41os reyes 4 quienes
estamos tentados de dar razén,

La oposicién de Samuel contra Saiil es, de ordi-
nario, poco sensata, y si los profetas dirigen & ve-
ces 4 David muy justas advertencias cuando llaman
4 aquel gran rey al cumplimiento de la morai, muy
dado 4 olvidarla, no se puede negar que también &
menudo sus reproches revelan una poiitica bien
inocente, por ejemplo, cuando presentan como cri-
men capite! el padrén ¢ censo ordenado por David,
y pretenden hacer considerar las calamidades que
le seguirdn como un castigo por esta medida, poco
popular sin duda. Varios reyes presentados por los
severos autores del Libro de los Reyes y de los
Paralip6menos como msaivados, eran acaso princi-
pos razcnables, tolerantes, partidarios de alianzas
necesarias con e} exiranjero, obedientes 4 las nece-
sidades de su tiempo y & una cierta inclinacién
hacia el lujo y la industria. Los profetas, impreg-
nados del antiguoc espiritu semitico, enemigos ar-
dorosos de las artes plésticas, iconoclastas fcgosos,
hostiles 4 todo lo que arrastraba 4 Israel en el mo-
vimientc del mundo, pedian 4 los reyes persecu-
ciones contra los cultos que se apartaban del mo-
noteismo y les reprochaban como crimenes las
alianzas sagradas que fuera contraian. Jaméis se
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vié oposicién més ruda, més violenta, més anér-
quica; y sin embargo, en el fondo, la oposicién
tenia razén. Ya que se parte del principio de que
Israel no tenia més que una vocacién, la conserva-
cién del monoteismo, la direcci6én de su movimien-
to correspondia de derecho 4 los profetas. Israel
no podia reunir 4 12 humanidad alrededor de una
misma fe sino apartando arte todo escrupulosa-
mente toda influencia extrafia; la conservacién del
monoteismo no exigia ni estudio, ni variedad de
espiritu, sino una inflexible tenacidad.

I

Durante sesenta afios (cerca de diez siglos antes
de la era cristiana), David y Salomén representa-
ron el mas elevado grado de gloria y de prosperi-
dad temporal que hayan alcanzsdo jaméas los he-
breos. Desde entonces siempre més sus suefios de
ventura se volverdn hacia un ideal compuesto de
David y de Salomén, hacia un rey poderoso y pa-
cifico, que reinard de uno & otro mar y del que
todos los reyes seréin tributarics. ;En qué momen-
to esta idea fecunda, de la que saldrd el Mesias,
hizo su aparicién en Israel? No podria decirlo la
critica. Estas ideas, nacidss er el fondo de !a con-
ciencia de una nzcién. no tienen principio; como
todas las obras profundas de la naturaleza, ocultan
su origen en misteriosas tinieblas. ;La idea del im-
perio del mundo ha nacido en Roma en un mo-
mento dado? No; es tan zntigua como la misma
Roma, y fué, en cierto modo, grabada en la pri-
mera piedra del Capitolio. La fe ep el Mesias, vaga,
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obscura, entrecortada por eclipses y olvidos, re-
posa ignalmente en los més antiguos cimientos de
Israel. A

La ineptitud de los hebreos para un gran papel
poliiico se revela mis y mas cada dia. A partir de
Roboam, casi siempre estdn en vasallaje, primero
bajo Egipto, después bajo Asiria, luego bajo Persia,
después bajo los griegos, luego bajo los romanos.
Una causa particular aceleré la ruina de su poderio
temporal. La tribu de Jud4, llegada 4 la preponde-
rancia por la victoria de David, no logr6 jamés
ahogar la individualidad de las otras tribus y fun-
dar 1a unidad de la nacién. Las tribus del Norte de
Palestina, agrupadas alrededor de la de Efraim,
aspiraban 4 separarse y no soportaban sino impa-
cientements la dependencia religiosa en que les te-
nia Jerusalén. Los considerables gaatos de Salomén
que pesaban abrumadoramente sobre las provin-
cias y no aprovechaban mas que 4 la capital, aca-
baron de divorciar los intereses del Norte y del
Sur. Efraim, con su montaiia de Garizim, rivai de
Si6n, su ciudad santa de Bathel, sus numerosos re-
cuerdos de ia edad patriarcal, era sin disputa la
mas respetable de las individualidades que lucha-
ban contra la accién absorbente de Juda. La riva-
lidad de estas dos familias principales de los israe-
litas data de las épocas més remotas de su historia.
En el tiempo de los jueces, Efraim, por la perma-
nencia del arca en Silo y por su importancia terri-
torial, tuvo verdaderamente la hegemonia de la
nacién. La idea do una monarquia israelita estuvo
un -momento & punto de ser realizada por Efraim.
Después de la muerte de Saiil, vemos & esta tribu
agrupar 4 su alrededor todas las del'Norte, oponer
sin éxito Isboseth 4 David, el hdbil y afortunado
campeén de las pretensiones de Judé4, en fin, des-
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pués de l1a muerte de Salomén, hacer triunfar sus
tendencias separatistas por el cisma del reinado
de Israe! y el advenimiento de una dinastia efrai-
mita. Da entre los jefes de los obreros que Salomén
hacia trabajar en la construceién de la terraza en-
tre Sién y Moria, se fij6 en un robusto joven de
Eiraim, cuyo aspecto inteligente le impresiond, y
al cual di6 una funcién importante en su adminis-
tracién. Aquel era el hombre destinado 4 dar un
golpe mortal 4 la casa de David. Jeroboam levan-
t6, en vida misma de Salomén, el estandarte de la
rebeli6n: los apuros financieros que siguieron 4 la
muerts del gran rey le proporcionaron excelente
ocasién para consumar una reparacién que se ha-
bia hecho inevitable.

-No se puede decir que el cigma de las diez tri-
bus haya gido, bajo el punto de vista del destino
general del pueblo hebreo, una seria desdicha. Re-
ducido 4 un e3pacio de veinte leguas de largo por
quince de ancho, Jud4, abandonada 4 si misma, se
purifica y se exalta; sus ideas religiosas se desen-
vuelven y se complican. El Norte, al contrario, en-
tregado a dinastias brutales y presa de revolucio-
nes continuas, fué bien pronto anulado: la tradicién
religiosa se debilit6. Duramente rechazados por
los judios desdefiosos de Jerusalén, cuando guisie-
ron después de la cautividad reedificar el templo
copn ellos, los samaritanos no hicieron casi otra
cosa més que copiar de lejos las instituciones de
Juda. Tomaron su revancha por el cristianismo. Ei
Cristo enconiré e! mayor niimero de sus disefpulos
en las provincias dsspreciadas, mal reputadas por
la ortodoxia, del antiguo reino del Norte, y en este
sentido se puede sostener que Samaria ha tenido
tanta parte como Jerusalén en la obra capital de
lsrael. Esta antigua fraccién del pueblo hebrao,
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obscura, entrecortada por eclipses y olvidos, re-
posa igunalmente en los mis antiguos cimientos de
Israel. .

La ineptitud de los hebreos para un gran papel
poliiico se revela mis y mas cada dia. A partir de
Roboam, casi siempre estdn en vasallaje, primero
bajo Egipto, después bajo Asiria, luego bajo Parsia,
después bajo los griegos, luego bajo los romanos.
Una causa particular aceleré la ruina de su poderio
temporal. La tribu de Jud4, llegada 4 la preponde-
rancia por la victoria de David, no logré jamis
ahogar la individualidad de las otras tribus y fun-
dar {a unidad de la naci6n. Las tribus del Norte de
Palestina, agrupadas alrededor de ia de Efraim,
aapiraban 4 separarse y no soportaban sino impa-
cientements la dependencia religiosa en que les te-
nia Jerusalén. Los considerables gastos de Salomén
que pesaban abrumadoramente sobre las provin-
cias y no aprovechaban mas que 4 la capital, aca-
baron de divorciar los intereses del Norte y del
Sur. Efraim, con su montaiia de Garizim, rival de
Sién, su ciudad santa de Bathel, sus numerosos re-
cuerdos de ia edad patriarcal, era sin disputa la
mas respetable de las individualidades que lucha-
ban contra la accién absorbente de Juda. La riva-
lidad de estas dos familias principales de los israe-
litas data de las épocas més remotas de su historia.
En el tiempo de los jueces, Efraim, por la perma-
nencia del arca en Silo y por su importancia terri-
torial, tuvo verdaderamente la hegemonia de la
nacién. La idea de una monarquia israelita estuvo
un momento & punto de ser realizada por Efraim.
Después de la muerte de Sail, vemos 4 esta tribu
agrupar 4 su alrededor todas las del Norie, oponer
sin 6xito Isboseth 4 David, el hdbil y afortunado
campeén de las pretensiones de Judé4, en fin, des-
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que si no ha tenido el brillante destino de Jud4, le
ha casi igualado por su perseverancia y su fe, esté
en nuestros dias en visperas de extinguirse y ofre-
ce al mundo el singular especticulo de una religién
que va 4 morir. Las persecuciones, la miseria y el
proselitismo de las sectas mfis activas, sobre todo
de las misiones protestantes, amenazan cada punto
su débil existencia. En 1820 los samaritanos eran
aiin cerca de quinientos. Robinsén, que visité
Naplouse (la antigua Sichem) en 1838, no encontré
més que ciento cincuenta. En una siplica que di-
rigieron al Gobierno francés en 1842, confiesan que
estan reducidos 4 cuarenta familias. Su anciano
sacerdote Salamé, hijo de Tobias, que correspon-
dié con el obispo Gregorio y M. de Sacy, vive atin;
pero no parece que después de él deba continuar
el conocimiento de la lengua y de las tradiciones
samaritanas. Hoy que todo el mundo busca en
Oriente alguien 4 quien proteger, ;quién pensari
en esos pobres samaritanos?

Es notable, por lo demés, que el profetismo en
el reino del Norte fuera al principio un elemento
de perturbacién politica aun més grave que en el
Sur, é hizo alli impoeible toda ley de herencia,
mientras que en Jerusalén el prestigio de la casa
de David y el privilegio incontestado de los levitas
mantuvieron una especie de derecho divino para
la sucesién al trono y al sacerdocio. Elias y su es-
cuela nos representan este momenio de la omnipo-
tencia profética, haciendo y deshaciendo las dinas-
tias, gobernando en realidad bajo el nrombre de
reyes en tutela. Las piginas méas bellas del libro
de M. Ewzald son las en que expone el cardcter y
el papel de Eilias. Este gigante de los profetas, por
su vida anacorética, por el traje particular que lle-
vaba, por su retiro invisible en las montaiias, del
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que no salia, como un sér sobrenatural, més que
para dirigir sus amenazas y deszparecer en segui-
da, rompe fuertemente con la fisonomia m4s gen-
cilla de los profetas antigucs y la eszcuela menos
ascética de los profetas letrados. No tardé, en efec-
'to, en operarse una gran revolucién en la forma
del profetismo. Los profetas de la escuela de Elfag
y de Eliseo no escribian: a! antiguo profeta hom-
bre de acci6n sucede el proista eecritor, que no
busca su fuerza més que en la bellezz de )z pala-
bra. Aquellos sorprencentes publicistag enrique-
cieron ias escrituras hebraicas, limitzdas hasta en-
tonces al relato histéricc, al eénsico y 4 Ja pardhola,
con su género nuevo, urz especie de literatura po-
litica, alimentada por el acontecimento del dfa, y
A la cual e6lo la prersz yla tribhuns de nuestros
tiempos pueden ser comparaGas.

Tanto como el porvenir profanc de Israei nare-
cia debia ser destruido sin remisién, sz enszachsa
ban sus destinos reiigioscs. Log Gidmos tiempos
del reino de Jad4 presenten uso de lox movimicn-
tos reiigiosos més sorprendentes de ja historie. Al
estdn los primeros orivzses del eristiunicmo. La
antigua relizién hebrajca, senciils. severs ¢4 wo
logia refinada, no es casi wmés gue una neynadn.
Hacia el !iempo ds quz hz ,oun nletising
exaltado, que condujo 4 .2z & Ay Kregoisg
y eobre todo de Joeler, intronu o en e wenisme
elementos nuevos. 1 culit ex o ..v-afiu Pl Y pihs
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avivan en las almas el celo del mosaismo, Un estilo
bajo, prolijo, pero llano de umncién, cuyo tipo en-
contramos en la obra de Jeremias, caracteriza esas
producciones. Initil es afiadir que cada recradeci-
mierto de pisdad era acompanado de un recrude-
cimiento de intolerancia y de persecucién contra
tado io que no estaba contorme con el monoteismo
mds puro.

En la manera de sen’ur se manifiesta al mismo
tiempo una profunda modificacién. Un espiritu de
dulzurs, un sentimiento delicado de compasién por
el débil, e! amor «l pobre y al oprimido, con mati-
ces desconocidos para la antigiiedad, se abre paso
por todas partes. La profecia de Jeremias y el Deu-
teronomio, son ya bajo este aspecto libros cristia-
nos, El amor, la caridad nacen en el mundo. Al
mismo tiempo prosperaba la idea querida de Israel,
la espera de un rey modelo que haria reinar & Dios
en Jorusalén y realizaria los antignos ordculos. Lar-

go tiempo se creyé que aquelrey perfecto iba & °

venir; pero cuando se vié & Josias realizar casi el
ideai del soherano teocrético y perecer miserable-
mente, la esperanza se encontré fuera de lugar. El
sistema muy sencillo sobre el que descansaba el
edificio social de Israel, el pacto de Dios y de la na-
¢i6én, en cuya viriud, mientras tanto que la nacién
permaneciese fiel 4 Jehov4, seria feliz y triunfan-
te, aquel sistema repito, no podia escapar 4 los més
rudos mentis. Los profetas encargados de aplicar
este exirafio principio debian tener méis de una lu-

cha que sostener contra la realidad. A menudo las

épocas en que la piedad fué mis viva, fueron las
més desgraciadas,.y se puede decir que la catastro-
fo final sorprendié 4 Israel en medio de un psriodo
de fervor basiante grande. Endurecido contra las
decepciones, habituado 4 esperar contra la esperan-
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za, Israel apeld de la leira al espiritu. La idea de
un rseino espiritinal de Dics y de una ley escrita, no
en la piedra, sino en los corazones, se le aparecié
como la aurora de un nusvo porvenir.

Mientras que en el seno de Jerusalén ge agitaban
estas delicadas cuestiones, de las que dependla el
porvenir religioso del mundo, se establecian en
Oriente robustas y omnipetentes monarquizs, 4 las
que la destruccién del reino de Jud4 debia apenzs
costar eafuerzo alguno. Los hebreos, con sus ideas
tan sencillas en materia de organizacién politica y
militar, experimentaron una viva impresién de
asombro y de terror, cuando por vez primera se en-
contraron en presencia ds aquella formidable orga-
nizaci6én de la fuerza, de aquel materialismo impio .
y brutal, de aqguel despotismo en que el rey usur-
paba el lugar de Dios. Los profetas ciegos segtin la
carne, clarividentes segiin el espiritu, no cesaban
de rechazar la tinica politica que hubiera podido
salvar 4 Israel de batir en la brecha 4 la realeza y
de excitar con sus amenazas y su- puritanismo las
agitaciones interiores. Se les vi6 mantener su obs-
tinacién sobre las ruinas de Jerusalén y triunfar
casi de los desastres que realizaban sus prediccio-
nes. Una politica vulgar les condenaria y les haria
en gran parte responsables de las desdichas de su
patria; pero el papel religioso del pueblo judio de-
bia ser siempre fatal 4 su papel politico. Israel debia
tener la suerte de los pueblos consagrados 4 una
idea y pssear su martirio 4 través de los desdenes
del mundo, esperando que el mundo, arrepentido,
viniera 4 pedirle como suplicante un puesto en Je-
rusalén.
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Sa aprecia cuén lejos estamos del ideal de Israel.
La vocacién ds Israel no era nila filosofia, ni la
ciencin, ni el arte (exceptuando la musica), ni la in-
dustria ni el comercio. Abriendo aquellas vias pro-
fanas, Salomén hizo en cierto sentido desviar 4 su
pueblo de su destino completamente religioso. Se
hubiera dado cuenta de! verdadero Dios si seme-
jantes tendencias hubiesen prevalecido. Siendo el
oristianismo y la conversién del mundo al mono-
tefsmo la obra esencial de Israel, 4 la que lo deméis
debe referirse, todo cuanto le ha apartado de este
objeto superior no ha sido en su historia més que
una distraccién frivola y peligrosa. Puaes bien, lejos
de haber adelantado esta gran obra, puede decirse
que Salomén lo hizo todo para comprometerla. Si
hubiege triunfado, Israel hubiera dejado de ser el
pueblo de Dios y habriase convertido en nacién
mundana cemo Tiro y Sidén. Los poetas ejercieron
bajo su mando escasa influencia. Arrastrado por
sus relaciones con los pueblos mas diversos y por el
deseo de agradar 4 sus mujeree egipcias, sidoniag,
moabitas, llegd & una especie de tolerancia para los
cultos exiranjeros. Mientras que el sucesor de Da-
vid pasaba el tiempo jugando 4 los enigmas con la
infiel reina de Saba, se vieron sobre el monte de los
Olivos, altares & Molcch y 4 Astarté. ;Qué més con-
trario al primer deber de Israel? Guardador de una
idea 4 la cual el mundo debia afiliarse, encargado
de sustituir en la conciencia del hombre el culio del
Dios supremo ul de las divinidades nacionales, Is-
rael debia ser intolerante y afirmar atrevidamente
que todos los cultos fuera del de Jehovd eran fal-
gos y sin valor. El reinado de Salomén fué asi, bajo
muchos aspectos, un intervalo en la carrera sagra-
da de Israel. El desarrollo intelectual y comercial
que habia inaugurado no tuvo continuacién. Scbre
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el fin de su vida, los profetas que habia reducido
al silencio le sobrepujaron y le hicieron una viva
oposicién. Sus obras, consideradas como profanas,
en su mayor parte se perdieron; su memoria fué
dudosa, y la amplitud de ideas que un momento
_habia inaugurado, no dej6é en Israel més que un
vago y.brillante recuerdo.

Vemos manifestarse aqui la gran ley de toda la
historia del pueblo hebreo, la lucha de dos necesi-
dades opuestas que parecen haber arrastrado siem-
pre en sentido contrario 4§ esta inteligente y apasio-
rada raza: de una parte la amplitud de espiritu,
aspirando 4 comprender el mundo, & imitar 4 los
otros pueblos, 4 salir del estrecho recinto en que las
instituciones mosaicas encerraban 4 Israel; de la
otra el pensamiento conservador al que estaba uni-
da la salvacién del género humano. Los profetas son
los representantes de la tendencia exclusiva; los
reyes, de un pensamiento mds abierto & las ideas
del exterior. El profetismo, més acomodado al ge-
nio y 4 la vocacién del pueblo hebreo, debia nece-
sariamente triunfar é impedir 4 la realeza laica
echar hondas raices en Israel.

Lo que importa observar es que la autoridad
profética, tan hostil 4 la realeza, no lo es casi me-
nos al sacerdocio. El profeta no sale de la tribu de
Levi; no enseiia en el templo, sino en las plazas,
en las calles y en los mercados; lejos de excitar 4
1a observancia, segtin la costumbre del sacerdote,
predica el culto puro, la indiferencia por las prac-
ticas exteriores cuando no se unen 4 la adoracién
del corazén. La misién del profeta deriva de Dios
dirsctamente y representa los intereses populares
conira los reyes y contra los sacerdotes, con fre-
cuencia aliados 4 los reyes. De ahi un género de
poder que nc tiene semejante en la historia de nin-
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gin pueblo, una especie de tribunado inspirado,
econsegrado & la conservacién de las ideas antiguas
y de los antiguos derechos. No se puede negar que
la politica general de los profetas no se nos presen-
ta como estrecha ni opuesta al progreso; esta era
la verdadera politica de Israel. Pareci6 al principio
importuna aquellla voz austera y mondétona, pre-
diciendo siempre ruinas, anatematizando los ins-
tintos que arrastraban al hombre antiguo al culto
de la naturaleza. A menudo en esta larga lucha de
los reyes y de los profetas, es 4 los reyes 4 quienes
estamos tentados de dar razén,

La oposicién de Samuel contra Saiil es, de ordi-
nario, poco sensata, y si los profetas dirigen & ve-
ces 4 David muy justas advertencias cuando llaman
4 aquel gran rey al cumplimiento de la moral, muy
dado 4 olvidarla, no se puede negar que también 4
menudo sus reproches revelan una politica bien
inocente, por ejemplo, cuando presentan como cri-
men capital el padrén ¢ censo ordenado por David,
y pretenden hacer considerar las calamidades que
le seguirdn como un castigo por esta medida, poco
popular sin duda. Varios reyes presentados por los
severos autores del Libro de los Reyes y de los
Paralip6menos como malvados, eran acaso princi-
pus razenables, tolerantes, partidarios de alianzas
necesarias con el extranjero, obedientes 4 las nece-
sidades de su tiempo y 4 una cierta inclinacién
hacia el lujo y la industria. Los profetas, impreg-
nados del antiguo espiritu semitico, enemigos ar-
dorosos de las artes plésticas, iconoclastas fogosos,
hostiles 4 todo lo que arrastraba 4 Israel en el mo-
vimiento del mundo, pedian 4 los reyes persecu-
ciones contra los cultos que se apartaban del mo-
poteismo y les reprochaban como crimenes las
alianzas sagradas que fuera contrafan. Jamés ee
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vi6 oposicién méds ruda, més violenta, mé#s anér-
quica; y sin embargo, en el fondo, la oposicién
tenia razén. Ya que se parte del principio de que
Israel no tenia més que una vocacién, la conser va-
cién del monoteismo, la direccién de su movimien-
to correspondia de derecho 4 los profetas. Israel
no podia reunir 4 la humanidad alrededor de una
misma fe sino apartando ante todo escrupulosa-
mente toda influencia extrafia; la conservacién del
monoteismo no exigia ni estudio, ni variedad de
espiritu, sino una inflexible tenacidad.

I

Durante sesenta afios (cerca de diez siglos antes
de la era cristiana), David y Salomén representa-
ron el mas elevado grado de gloria y de prosperi-
dad temporal que hayan alcanzado jamés los he-
breos. Desde entonces siempre més sus suefios de
ventura se volverdn hacia un ideal compuesto de
David y de Salomdn, hacia un rey poderoso y pa-
cifico, que reinard de uno & otro mar y del que
todos los reyes serén tributarios. ;En qué momen-
to esta idea fecunda, de la que saldra el Mesias,
hizo su aparicién en Israel? No podria decirlo la
critica. Estas ideas, nacidas en el fondo de la con-
ciencia de una nacién, no tienen principio; como
todas las obras profundas de la naturaleza, ocultan
st origen en misteriosas tinieblas. ;La idea del im-
perio del mundo ha nacido en Roma en un mo-
mento dado? No; es tan antigua como la misma
Roma, y fué, en cierto modo, grabada en la pri-
mera piedra del Capitolio. La fe en el Mesias, vaga,
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obscura, entrecortada por eclipses y olvidos, re-
posa igunalmente en los m4s antiguos cimientos de
Israel. .

La inaptitud de los hebreos para un gran papel
poliiico se revela m4s y mas cada dia. A partir de
Roboam, casi siempre estdn en vasallaje, primero
bajo Egipto, después bajo Asiria, luego bajo Persia,
después bajo los griegos, luego bajo los romanos.
Una causa particular aceleré la ruina de su poderio
temporal. La tribu de Jud4, llegada 4 la preponde-
rancia por la victoria ds David, no logré$ jamés
ahogar la individualidad de las otras tribus y fun-
dar la unidad de la nacién. Las tribus del Norte de
Palestina, agrupadas alrededor de ia de Efraim,
aspiraban & separarse y no soportaban sino impa-
cientements la dependencia religiosa en que les te-
nia Jerusalén. Los considerables gastos de Salomén
que peseban abrumadoramente sobre las provin-
cias y no aprovechaban mas que 4 la capitai, aca-
baron de divorciar los intereses del Norte y del
.Sur. Efraim, con su montaiia de Garizim, rival de
Si6én, su ciudad santa de Bathel, sus numerosos re-
cuerdos de ia edad patriarcal, era sin disputa la
més respetable de las individualidades que lucha-
ban contra la aceién absorbente de Judd. La riva-
lidad de estas dos familias principales de los israe-
litas data de las épocas més remotas de su historia.
En el tiempo de los jueces, Efraim, por la perma-
nencia del arca en Silo y por su importancia terri-
torial, tuvo verdaderamente la hegemonia de la
nacién. La idea de una monarquia israelita estuvo
un momento & punto de ser realizada por Efraim.
Después de la muerte de Satil, vemos 4 esta tribu
agrupar 4 su alrededor todas las del Norte, oponer
sin éxito Isboseth 4 David, el hdbil y afortunado
campeén de las pretensiones de Jud4, en fin, des-
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pués de la muerte de Salomén, hacer triunfar sus
tendencias separatistas por el cisma del reinado
de Israel y el advenimiento de una dinastia efrai-
mita. Da entre los jefes de ios obreros que Salomén
hacia trabajar en la consiruccién de la terraza en-
tre Sién y Moria, se fij6 en un rohusto joven de
Efraim, cuyo aspecto inteligente le impresion§, y
al cual di6 una funcién importante en su adminis-
tracién. Aquel era el hombre destinado 4 dar un
golpe mortal 4 la casa de David. Jeroboam levan-
t6, en vida misma de Salomén, el estandarte de la
rebelién: los apuros financieros que siguieron 4 la
muerta del gran rey le proporcionsron excelente
ocasion para consumar una reparacién que se ha-
bia hecho insvitable.

No se puede decir nque el zigma de las diez tri-
bus haya gide, bajo ¢! punto de vista del destino
general del pueblo hebrec, una seria desdicha. Re-
ducido 4 un espacio ds veinte leguas de largo por
quines de ancho, Jud4, abandonada 4 si misma, se
purifica y se exaita: sus ideas religiosas se desen-
vuelvan y se complican. El Norte, al contrario, en-
tregado 4 dinsastizs brutales y presa de revolucio-
nes continuas, fué bien pronto anulado: la tradicién
religiosa se debilit6. Duramente rechazados por
los judios desdenosos de Jerusalén, cuando quisie-
ron después de la cautividad reedificar el templo
cop elios, los samaritanos no hicieron casi otra
cosa mis que copiar de lejos las instituciones de
Juda. Tomaron su revancha por el cristianismo. Ei
Cristo encontré e! meyor niimero de sus discfpulos
en las provincias dsspreciadas, mal reputadas por
la ortodoxia, del antiguo reino del Norte, y en este
sentido 82 pueds sostener que Samaria ha tenido
tanta parte como Jerusalén en la obra capiial de
Israel. Esta antigua fraccién del pueblo hebroo,
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que si no ha tenido el brillante destino de Jud4, le
ha casi igualado por su perseverancia y su fe, estd
en nuestros dias en visperas de extinguirse y ofre-
ce al mundo el singular especticulo de una religién
que va 4 morir, Las persecuciones, la miseria y el
proselitismo de las sectas mfis activas, sobre todo
de las misiones protestantes, amenazan cada punto
su débil existencia. En 1820 los samaritanos eran
aiin cerca de quinientos. Robins6n, que visité
Naplouse (la antigua Sichem) en 1838, no encontré
més que ciento cincuenta. En una siiplica que di-
rigieron al Gobierno francés en 1842, confiesan que
estan reducidos & cuarenta familias. Su anciano
sacerdote Salamé, hijo de Tobias, que correspon-
di6 con el obispo Gregorio y M. de Sacy, vive atin;
pero no parece que después de éi deba continuar
el conocimiento de la lengua y de las tradiciones
samaritanas. Hoy que todo el mundo busca en
Oriente alguien & quien proteger, ;quién pensaré
en esos pobres samaritanos?

Es notable, por lo demés, que el profetismo en
el reino del Norte fuera al principio un elemento
de perturbacién politica aun més grave que en el
Sur, 6 hizo alli imposibie toda ley de herencia,
mientras que en Jerusalén el prestigio de la casa
de David y el privilegio incontestado de los levitas
mantuvieron una especie de derecho divino para
la sucesién al trono y al sacerdocio. Elias y su es-
cuela nos representan este momento de la omnipo-
tencia profética, haciendo y deshaciendo las dinas-
tias, gobernando en realidad bajo el nombre de
reyes en futela. Las piginag méas bellas del libro
de M. Ewald son las en que expone el caricter y
el papel de Eiias. Este gigante de los profetas, por
su vida anacorética, por el traje particular que lle-
vaba, por su retiro invisible en las montaiias, del
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que no salia, como un sér sobrenatural, més que
para dirigir sus amenazas y deszparecer en segui-
da, rompe fuertemente con la fisonomia mais sen-
cilla de los profetas antigucs y la escuela menos
ascética de los profetas letrados. No tards, en efec-
‘t0, en operarse una gran revolucién en la forma
del profstismo. Los profetas de la escuela de Elias
y de Eliseo no escribian: al! antiguo profeia hom-
bre de accién sucede el profeta eseritor, gie no
busca su fuerza mis que en la belleza de le pala-
bra. Aquellos sorprendentes publicistas enrique-
cieron ias escrituras hebraicas, limitadas hasta en-
tonces al relato histérice, al cntico y 4 }a paribola,
con su género nuevo, tna especie de literatura po-
litica, alimentada por el acontecimento del dia, y
A4 la cual e6lo la prensa yla tribuna de nuestros
tiempos pueden ser comparadas.

Tanto como el porvenir profano de Israei pare-
cia debia ser destruido sin remisién, se ensanchs-
ban sus destinos religioscs. Los iiliimos tiempos
del reino de Jud4 presentan uno ds los movimien-
tos religiosos mfs sorprendentes de la historia. Alli
estdn los primeros origenes del cristianismo. La
antigua religién hebraica, sencilla, severa, sin teo-
logia refinada, no es casi més qua una negacién.
Hacia el tiempo de que hablamos, un pietismo
exaltndo, que condujo 4 !as raformas de Ezequias
y sobre todo de Josias, introdujo en el mosaismn
elemontos nuevos. El culte se centraliza mis y més
en Jerusalén; la oracién comienza. La palabra de-
vocién que 4 nada corresponde en la antigua reli-
gién pairiarcal, empieza i tener sentido. Circulan
nuevas ediciones del cédigo meszico, concebidos
en el tono de la predicacién, cuya autoridad real-
zaban ciertcs piadosos artifices; cdnticos compues-
tos por literatos é impregnados de alguna retérica
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avivan en las almas el celo del mosaismo, Un estilo
bajo, prolijo, pero llano de umncién, cuyo tipo en-
contramos en la obra de Jeremias, caracteriza esas
producciones. Initil es afiadir que cada racradeci-
miento de pisdad era acompafiado de un recrude-
cimiento de intolerancia y de persecucién contra
todo io que no estaba contorme con el monoteismo
més puro.

En la manera de sentu‘ se manifiesta al mismo
tiempo una profunda modificacién. Un espiritu de
dulzura, un sentimiento delicado de compasién por
el débil, el amor al pobre y al oprimido, con mati-
ces desconacidos para la antigiiedad, se abre paso
por todas partes. La profecia de Jeremias y el Deu-
teronomio, son ya bajo este aspecto libros cristia-
nos, El amor, Ia caridad nacen en el mundo. Al
mismo tiempo prosperaba la idea querida de Israel,
la espera de un rey modelo que haria reinar 4 Dios
en Jerusalén y realizaria los antiguos ordculos. Lar-
go tiempo se crayé que aquel rey perfecto iba & °
venir; pero cuando se vié 4 Josiaa realizar casi el
ideai del soberano teocritico y perecer miserable-
mento, la esperanza se encontrd fuera de lugar. Kl
sistema muy sencillo sobre el que descansaba el
edificio social de Israel, el pacto de Dios y de la na-
cién, en cuya virtud, mientras tanto que la nacién
permaneociese fisl 4 Jehova, seria feliz y trianfan-
te, aquel sistema repito, no podia escapar 4 los més
rudos mentis. Los profetas encargados de aplicar
este exirafio principio debian tener més de una lu-
cha que sostener contra la realidad. A menudo las
épocas en que la piedad fué mis viva, fueron las
més desgraciadas, .y se puede decir que la catastro-
fo final sorprendi6 4 Israel en medio de un psriodo
de fervor bastante grande. Endurecido contra las
decepciones, habituado 4 esperar contra la esperan-
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za, Israel apel6 de la leira al espiritu. La idea de
un reino espiritnal de Dics y de una ley escrita, no
en la piedra, sino en los corazones, se le apareci6
como la aurora de un nusvo porvenir.

Mientras que en el seno de Jerusalén se agitaban
estas delicadas cuestiones, de las que dependia el
porvenir religiosc del mundo, se establecian en
Oriente robustas y omnipctentes monarquizas, 4 las
que la destruccién del reino de Jud4 debia apenzs
costar esfusrzo alguno. Los hebreos, con sus ideas
tan sencillas en materia de organizacién politica y
militar, experimentaron una viva impresién de
asombro y de terror, cuando por vez primera se en-
contraron en presencia de aquella formidable orga-
nizacién de la fuerza, de aquel materialismo impfio .
y brutal, de aquel despotismo en que el rey usur-
paba el lugar de Dios. Los profetas ciegos segiin la
carne, clarividentes segiin el espiritu, no cesaban
de rechazar la iinica politica que hubiera podido
salvar 4 Israel de batir en la brecha 4 la realeza y
de excitar con sus amenazas y su- puritanismo las
agitaciones interiores. Se les vi6 mantener su obs-
tinacién sobre las ruinas de Jerusalén y triunfar
casi de los desastres que realizaban sus prediccio-
nes. Una politica vulgar les condenaria y les haria
en gran parte responsables de las desdichas de su
patria; pero el papel religioso del pueblo judio de-
bfa ser siempre fatal & su papel politico. Israel debia
tener la suerte de los pueblos consagrados 4 una
idea y pasear su martirio 4 través de los desdenss
del mundo, esperando gque el mundo, arrepentido,
viniera 4 pedirle como suplicante un puesto en Je-
rusalén.
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La cautividad no alcanz6 més que 4 un reduci-
do nimero de habitantes de Palestina, pero hirié
la cabeza de la nacién y toda la clase en la que re-
gidia la tradici6én religiosa, de suerte que el espi-
ritu entero de Judea se enconiré transportado 4
Babilonia. Tal es la causa que hizo salir 4 luz en
las orillas del Eufrates Ias més bellas producciones
del genio hebreo, esos salmos conmovedores que
llegan al alma, encantindola y penetrdndola de
tristeza y de esperanza, esas incomparables odas
proféticas que se han afiadido 4 las obras de Isaias.
Desde entonces se formé en Babilonia, 6 por me-
jor decir, en las pequeiias ciudades agrupadas al-
rededor de la gran ciudad, como una segunda
capital de!l judaismo. Los restauradores de las ins-
tituciones y de los estudios antiguos en Judea,
como Eadras y Nehemias, vienen de alli y se in-
dignan 4 su llegada de la ignorancia y de la co-
rrupcién de lenguaje de sus correligionarios de
Palestina. Después de la destruccién de Jerusalén
por los romanos, Babilonia volveri 4 ser el centro
principal de la cultura intelectual de lsrael, de
suerte que se puede decir que se ha efectuado dos
veces la continuacién de la tradicién judia para
aquella ciudad, 4 raiz de las dos grandes catéstro-
fes que, 4 siete siglos de distancia, arruinaron en-
teramente al judaismo y & Jerusalén.

No sé si hay en la historia del espiritu humano
un espectéculo mis extrafio que el de que fué tes-
tigo Babilonia en el siglo VI, antes de la era oris-
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tiana. Este pequeiio grupo de desterrados, perdido
en medio de una multitud profana, sintiendo 4 Ia
vez su debilidad material y su superioridad inte-
lectual, viendo 4 su alrededor el reinado brutal de
la fuerza y del orgullo, se exalta y alcanza el cielo.
De tantos ordculos divinos atin no realizados, de
aquel montén de esperanzas fallidas, de aquella
lucha de la fe y de la imaginaci6n contra la reali-
dad, naci6 definitivamente el Mesias. En presencia
de la iniquidad, triunfante, Israel apel6 al grax dia
de Jehovd y se lanz6 resueltamente en el porvenir.

3Qué vié alli el profeta innominado (cuyas
obras han sido puestas 4 continuacién de las de
Isafas), que fué en aquel momento decisivo el intér-
prete del pensamiento de Israel? Los suefios del
enfermo que en los accesos de fiebre ve desenvol-
verse delante de él otro mundo y brillar otro sol,
no tuvieron jamés ardores semejantes. No podemos
més que indicar el motivo de esos himnos divinos
con los que el ilustre desconocido saludé 4 la nue-
va Jerusalén: «jLevédntate, resplandece, Jerusa-
16n!...>—<«;Voz que clama en el desierto: preparad
los caminos de Jehov4, allanad los senderoas!...»—
<jQué bellos son en las montaiias los pies de aquel
que anuncia la salvacién!...» —<jCielos, derramad
vuestro rocio y que las nubes viertan la justi-
cial...»—<¢3;Quién es aquel que viene de Edom, que
llega de Bosra con la tinica manchada de san-
gre?..,—Después en una obscura y misteriosa vi-
8i6n, eata sublime apoteosis del hombre de dolor, el
primer himno al sufrimiento que haya oido el
hombre. En parte alguna estalla mejor que en las
inspiradas paginas de que hablamos, el don espe-
cial de Israel, la fe, la conciencia de su superioridad
sobreviviendo 4 todas las derrotas, la certeza en el
porvenir, que di6 4 un pufiado de cautivos la se-
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guridad de afirmsar que el mundo un dia les perte-
necia. <Dirige tus ojos 4 tu alrededor y mira, Je-
rusalén, esas multitudes que vienen y se reiinen:
te traen hijos de comarcas lejanas; las muchachas
se aprietan contra tu seno. Una multitud de came-
llos, los dromedarics de Madian y de Epha, des-
bordan; éstos vienen de Saba trayendo oro y plata
y anunciando las alabanzas de Jehovi. Los reba-
fios de Cedar se precipitardn hacia ti; los carneros
de los Nabateos se ofrecerin por si mismos para
tus sacrificios. ;Quiénes son estos que vuelan como
nubes, como palomas hacia su abrigo? Las islas del
mar estén en espera; los bajeles de Tarteso estén
prontos para traerte jévenes. Los extranjeros se
ofrecerin para edificar tus murallas; los reyes se
harin tus servidores. Tus puertas estardn abiertas
noche y dia & fin de dejar entrar la flor de las na-
ciones y los reyes traidos para rendirte homenaje.
Los hijos de aquellos que te han humillado, ven-
drin encarnados hacia ti; los que te despreciaban,
besardn la huella de tus pies y te llamarédn Ciudad
de Dios, Santa Si6n de Israel. Tii chuparés la leche
de las naciones, ti te amamantaris en el pecho de
los reyes. Ya no se oird més hablar de iniquidades
sobre la tierra, ni de desasires en tus fronteras; la
paz reinard bajo tus murallas, la gloria se sentar4
4 tus puertas. T no tendrds necesidad ni de sol
para alumbrar tus dias, ni de luna para iluminar
tus noches: tu sol no se pondré jamés ni declinara
jamés tu luna, pues Jehovd serd tu luz eterna, y
los dias de tu duelo habrén pasado para siempre
jamés.»

A partir de este momento, Israel nos aparece
exclusivamente poseido de su idea religiosa. Nin-
guna de las distracciones profanas en las que se
habia algunos momentos detenido, no lo turbard
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en adelante. Ni una duda, ni una rebeli6n, ni una
tentacién de idolatria; el paganismo no le inspira
ya més que las amarguras y altivas irrisiones del
Labro de la Sabiduria. El judaismo ha estrechado
sus filas y fortificAdose més y més. La libertad,
la sencillez del antiguo genio hebreo, tan ajeno 4
todo escriipulo de teologia y de casuistica, ceden
el sitio 4 las pequefieces del rabinismo. El escriba
sucede al profeta. Un sacerdocio fuertemente orga-
nizado ahoga toda vida profana: la Sinagoga se
convierte en lo que mas tarde serd la Iglesia, en
una especie de autoridad constituida, contira la
caal va 4 estrellarse todo pensamiento indepen-
diente. El pietismo se desenvuelve y produce una
literatura muy enclenque, si se le compara con las
producciones de la época clésica, pero atin llena
de encantos; algunos salmos tiernos y conmovedo-
res, alimento eterno de las almas piadosas, y las
hermosas novelas de Tobias y de Judit, son de
esta §poca. Compérese el honrado Tobias con Job,
herido como él por inmerecidos dolores: un mundo
le separa. Ayuf la paciencia, la virtud recompen-
sada, dulces y consoladoras imégenes: all, la re-
beli6n, la obstinacién, la disputa y el altivo senti-
miento del drabe exclamando en la desgracia:
«;Dios es grande!>, sentimiento que nada de co-
miin tiene con la virtud cristiana de la resignacién.

Una gran indiferencia por la vida politica fué la
congecuencia del estrecho y severo celo que carac-
teriza los tiempos 4 que hemos llegado. Israel no
estaba encargado de enseéfiar al mundo la libertad:
también le vemos después de la servidumbre aco-
modarse de grado 4 una posicién subordinada y
explotar las ventajas que le ofrecia, sin al parecer
sospechar que tuviese nada de vergonzosa. Mien-
tras que Grecia, con recursos bien poco superiores

7
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4 los de Palestina, hacia ganar 4 la libertad su pri-
mera victoria, Israel se resignaba & no ser més que
una provincia del Gran rey, y se encontraba con
ello bastante bien. Ese es, hay que confesarlo, el
lado malo de la historia judia. No estando celosos
més que de su libertad religiosa, los judios se so-
metieron sin gran pena 4 los regimenes que mos-
traron por su culto alguna tolerancia, y dieron 4
todos los despotismos servidores tanto més fieles,
cuanto no estaban retenidos por ninguna respon-
sabilidad respecto 4 la nacién. El imperio caldeo,
es cierto, les fué odioso, y saludaron su ruina con
gritos de alegria, sin duda porque aquel imperio
militar y completamente profano nada tenia que
respondiese 4 su propia naturaleza. Aceptaron al
contrario como un beneficio la dominacién de los
persas, cuya religién era la menos pagana del mun-
do pagano, y ofrecia por su gravedad su tendencia
al monoteismo, su horror por las representaciones
figuradas, mucha analogia con el culto mosaico.
Ciro fué recibido por ellos como un enviado de
Jehov4, é introducido de pleno derecho en la fa-
milia elegida del pueblo de Dios.

No se puede negar que los persas se mostraron
bastante liberales para con Israel. Zorobabel, que
ellos restablecieron 4 la cabeza de la nacién, era de
la casa de David, y sélo 4 los judios hubiera inte-
resado restaurar para él su dinastia nacional; pero
ara tal su frialdad politica, que después de Zoroba-
bel dejan que su linea se contintie obscuramente y
no reconocen otro poder que el de un gran sacer-
dote, cuya dignidad se hace hereditaria. Israel si-
gue mis y mis su destino; su historia no es ya la
de un Estado, sino la de una religién. Es la suerte
de los pueblos que tienen que llenar una misién
intelectual 6 religiosa sobre los otros pueblos, la
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de pagar con su nacionalidad esta brillante y peli-
grosa vocacién, El genio griego no ha obrado po-
derosamente sobre el mundo més que en una época
en que la Grecia no tenia ya papel politico. Se ha
demostrado muy bien que la primera causa de la’
pérdida de Italia ha sido la tendencia universal de
Italia, ese primado que tan largo tiempo ha ejercido,
en efecto, y que ha hecho que queriendo ser sefiora
en todas partes, no haya sido nada en su casa.
:Quién sabe si las ideas francesas no llenardn un
dia el mundo, cuando Francia no exista ya? Las
nacionalidades fuertemente adheridas 4 su suelo,
que no procuran hacer prevalecer sus ideas en el
exterior, son en si muy resistentes, pero tienen
poca accién en el movimiento general del mundo.
Para obrar en él es preciso morir en si; el pueblo
que se constituye en misionero de un pensamiento
religioso, no tiene més patria que ese pensamiento;
en este sentido es en el que demasiada religién
mata un pueblo y contraria un establecimiento pu-
ramente nacional. Los macabeos son admirables
héroes, pero su heroismo no excitan en nosotros
las mismas impresiones que el patriotismo griego
y romano. Milciades combate por Atenas sin nin-
guna intencién de teologia ni de creencia; Judas
Macabeo combate por una fe y no por una patria,
6 4 lo menos la patria estd en él subordinada 4 la
fe. Tan cierto es esto, que desde la cautividad, el
suelo de Palestina es cagsi indiferente para los ju-
dios. Sus comunidades més florecientes, més ilus-
tradas, méis piadosas, estdn diseminadas en las re-
giones mis lejanas de Oriente.

Una tltima prueba, sin embargo, esperaba &
Israel, y acaso la mas peligrosa de todas, el conta-
gio de’la civilizaci6n griega, que 4 partir de Ale-
jandro invadi6 todo el Asia. El primer deber del
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pueblo judio era el aislamiento. Sin mayor pena
habia podido llenar este deber ante Egipto, Feni-
cia, Asiria. Persia habfa ejercido sobre el vuelo de
su imaginacién una influencia bastante fuerte; pero
gracias & una singular analogfa de instituciones y
de genio, esta influencia libremente aceptada, no
constituyé una infidelidad. La tentacién fué mu-
cho més grave ante el prestigio incomparable que
debia someter & la influencia del espiritu griego
las partes més nobles de! género humano. Israel
fué desde el principio profundamente contagiado.
Las j6venes colonias establecidas en Egipto se de
jaron prender en las seducciones del helenismo,
rompieron por completo la comunién con Jerusalén
y salieron casi enteramente de la familia israelita.
La misma Palestina sufrié desde lnego 1a accién de
los Seleucidas: se vié en Jerusalén un estadioy
gimnesios: un partido poderoso, que contaba en su
seno casi toda la juventud, favorecia aquellas no-
vedades, y fascinado por el esplendor de las insti-
tuciones griegas, tenia cierto desdén al culto y 4
las costumbres de sus antecesores. Pero todavia
esta vez predominé el espiritu conservader: algu-
nos viejos obstinados y una famila de héroes sal-
varon la tradicién, 4 la cual bien pronto fuéé
afiliarse la gente.

El rencor nos da la medida del peligro. jDesdi-
chados los que tratan de oponerse al libre desen:
volvimiento de las necesidades religiosas de la hu
manidad! Entre las memorias hist6ricas son las
més sacrificadas las de los soberanos que, no ha
biendo sabido adivinar bien el porvenir 6 habién-
dose propuesto locamente detenerlo, se han hecho
perseguidores de los movimientos religiosos que
debian triunfar; tales fueron Antioco, Herodes,
Diocleciano, Juliano, todos grandes principes dels
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tierra que la conciencia popular ha condenado sin
piedad. Ese Antioco Epifano, cuyo nombre esta
irrevocablemente asociado al de Nerén, era un
principe humano, ilustrado, que no queria, sin
duda, mis que el progreso de la civilizacién y de
1a8 artes de Grecia. Los rudos medios que emple6
eran jos que los griegos y los romanos ponian en
prictica siempre y en todas partes para hacer do-
blegarse ante elios las civilizaciones diferentes de
la suya. Habiendo permanecido largo tiempo en
Roma en rehenes, Antioco volvié 4 Siria con la ca-
beza llena de ideas de l& poiitica romana y sofian-
do un imperio de Oriente fundado, como el de
Roma, sobre la asimilacién de las nacionalidades y
la extizci6én de lae variedades provinciales. La Ju-
dea era el primer obssiculo que debia encontrar
en la ejecucion de aguel proyecto. El sacerdocio
estaba en aquel momerio muy debilitado; el gran
sacerdote Jesils, que para seguir la moda se hacia
liamar Jas6n, se 0ividd de si hasta enviar una teo-
ria & los juegos hericleos de Tiro; el templo fué
saqueado; un momento Jipiter Olimpico tuvo su
altar en él, y las bacanales recorrieron las calles de
Jerusalén. Entonces comenzé la heroica resistencia
que ha dado 4 la religién sus primeros mértires.
Loz sacerdotes y una gran parte de ia poblacién de
Jerusalén habian cedido, pero el secreto y la fuer-
za del pueblo judio fué el mantener su fe indepen-
diente del sacerdote, haciéndoia residir inicamen-
te en la couciencia de un pequefio nlimero de jefes
de familia adictos 4 ideas muy sencillas y domina-
dos por un sentimiento invencible de su superiori-
dad. El destino de la humanidad jugése alli sobre
la firmeza de algunas familias. A consecuencia de
esta firmeza, el espiritu griego fué reducido 4 la
impotencia de Palestina y privado de toda coope-
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racién verdaderamente fecunda 4 la primera ma-
nifestacién del cristianismo.

Una influencia més eficaz atin, porque se ejer-
ci6 sin violencia y por efecto de la conformidad
moral de los dos pueblos, fué la de Persia. La Per
sia es el tinico pais que haya ejercido sobre el pue-
blo judio una accién religiosa verdaderamente pro-
funda. Uno de los resultados més importantes de
los estudios orientales en estos tiltimos tiempos, ha
sido patentizar el papel capital que las institucio
nes del Avesta han jugado en toda el Asia occiden-
tal durante los siglos que precedieron é inmediata-
mente siguieron 4 la era cristiana: & la Persia es 4
la que hay que hacer el honor de tantos elementos
nuevos como encontramos en el cristianismo com-
parado con el mosaismo, elementos que un examen
superficial en un principio habia atribuido & Gre-
cia. Babilcnia, que continuaba siendo uno de los
centros principales del judaismo, fué el teatro de
esa mezcla que debia tener consecuencias tan gra-
ves en la historia del humano espiritu, y cuyos
primeros efectos fueron para los judfos una tecria
més complicada de &ngeles y de demonios, un es-
piritualismo refinado, si se le compara al antiguo
realismo hebreo, un gusto por el simbolo que con-
fina casi con la cdbala y el gnosticismo; ideas sobre
las manifestaciones terrestres de la Divinidad com-
pletamente extrafias 4 los pueblos semiticos. La fe
en la inmortalidad y en la resurreccién de los cuer-
pos toma asimismo formas més concretas: los he-
breos no habian llegado jamés sobre este punto 4
nada bien determinado; la inmortalidad, en la cual
Israel ha creido més que ningiin otro pueblo, es la
de su raza y de su obra, no la del individuo. En
fin, las fé6rmulas mesidnicas toman mucha més
precisién y se unen 4 la creencia de que el fin del
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mundo estaba pr6ximo y seria acompafado de upa
renovacién de todas las cosas. Una serie de com-
posiciones escritas bajo forma de visiones apoca-
lipticas, y que M. Ewald considera, con razéa, como
una especie de renacimiento del profetismo, taies
como los lioros de Daniel, de Henoch, el cuarto
libro de Esdras, los versos sibilinos, fueron fruto
de ese nuevo gusto, que si se le compara con la
manera de los poetas de la buena época, represen-
ta una parte de romanticismo. Si no se considera
mAs que la forma, son aquellas producciones de
plena decadencie; sin embargo, se encueniran &
veces en ellos un singular vigor de pensamienio.
El libro de Daniel, en particuiar, puede ser consi-
derado como el més antiguo ensayo de filosctia de
la historia. Las revoluciones gue atravesaban el
Oriente, las costumbres cosmopolitas dei pueblo
judio, y sobre todo, la intaicién que ha tenido
siempre del porvenir aquel pueblo, le daban 4 este
respecto una inmensa ventaja sobre la Grecia.
Mientras que la historia politica, quiero decir, la
historia de las luchas interiores de la ciudad ha
encontrado en Grecia y en Italia sus mds excelen-
tes intérpretes, Israel ha tenido la gloria de ser el
primere en abarcar la hbumanidad toda entera, de
ver en la sucesién de los imperios otra cosa més
que una suceeién fortuita, de sujetar 4 una férma-
la el desarrollo de los humanos asuntos. Tan in-
completo como se quiera, ese sistema de filosofia
de la historia es 4 lo menos el que m#s ha vivido:
ha durado desde la época de los Macabeos hasta
casi nuestros dias; San Agustin en la Ciudad de Dios
y Bossuet en la Historia Universal nohan afadido
4 61 nada esencial.

Un hecho nuevo en Israel sefial6 el siglo fecun-
do que precedi6 al nacimiento del Cristo; form4-
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ronse nuevas sectas, acusando un refinamiento de
pretensiones teol6gicas hasta entonces desconocido.
Al propio tiempo, las précticas de devocién parti-
cular, 4 las que los antiguos hebreos no estaban en
modo alguno inclinados, se difunden, y siguiendo
la eterna ley de las religiones siempre predispues-
tas 4 desarrollarse por lo accesorio, obliteran el
fondo antiguo. Las sinagogas 6 lugares de reunién -
religiosa, de las que no se encuentra huella alguna
antes de la cautividad, y cuya institucién no estd
mfs que medianamente en armonia con el espiritu
del mosaismo, adquieren gran importancia y se
multiplican por todas partes. La influencia de la
alta Asia se deja sentir mfs y més; pero abierta
por el lado de Oriente, Jerusalén permanece ce-
rrada por el lado Grecia y rechaza obstinadamente
toda accién de la filosofia occidental. Un partido
poco numeroso de hombres ilustrados y demasiado
razonables para vencer, los saduceos, intentan
constituir una suerte de mosafsmo racional. El in-
crédulo Herodes hace reedificar el templo con esti-
lo griego y opone al fanatismo una politica com-
pletamente mundana, fundada en la separacién de
la Iglesia y del Estado y sobre la igual tolerancia de
las diferentes sectas. Nada podian estos timidos re-
medios contra el mal misterioso que trabajaba 4
Israel, Los fariseos vencen. Ahora bien; ;quienes
eran los fariseos? Los continuadores de la antigua
tradicion, los hijos de los que resistieron durante
el cautiverio, que resistieron bajo los Macabeos,
los antepasados de los talmudistas y de los que pe-
recieron en las hogueras de la Edad Media, los ene-
migos naturales de todos aquellos que aspiraban 4
ensanchar los dominios de Abraham.

Asf se mantuvo hasta lo dltimo la gran ley que
domina en la historia de Israel, la lucha de la ten-
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el ltimo combate, y en que las dos tendencias con-
trarias que se agitaban en Israel estaban préximas
a terminar por destrozarse. Por una parte, en efec-
to, el pueblo judfo tenia una misi6én esencialmente
conservadora; por la otra se adjudicaba osadamen-
te el porvenir. El dia en que este porvenir se abrié,
fué facil prever que la Sinagoga obedeceria 4 su
eterna méxima: esperar siempre y siempre resistir.
De ahi la falsa posicién de Israel ante el cristianis-
mo y el origen de este odio irreconciliable que die-
ciocho siglos han entibiado apenas. El Cristo habia
salido de su seno, y para permanecer fiel 4 su prin-
cipio, Israel debia crucificarle. El cristianismo era
su natural dilatacién, y é! debfa rechazarla. Arro-
jado del regazo de su madre, el hijo debia crecer
contra ella y marchar sin ella al destino que le
aguardaba. San Pablo ha expresado con la energia.
de su genio fogoso esta situacién, la més extraor-
dinaria que haya presentado la historia religiosa
del mundo.

Detengédmonos sobre el umbral de la misteriosa
aparicién en la que se resume la vida toda de Isra-
el, Las religiones no muaren ni abdican, y el ju-
daismo, después de haber dado su fruto, debfa
continuar 4 través de los s1glos su larga y tenaz
resistencia. Solamente el espiritu de la vida ha des-
aparecido de él desde hoy en adelante: su historia
es alin curiosa y bella, pero es Ia historia de una
secta, ya no es por excelencia la historia de la re-
ligién. ;Que si al terminar nos hacemos la pregunta
de que Israel ha llenado su vocacién, si ha conser-
vado en la gran reyerta de los pueblos el puesto
que primitivamente le fué confiado? Si, responde-
remos sin vacilar. Israel ha sido el tallo sobre el
que se ha injertado la fe del espiritu humano. Nin-
gin pueblo tanto como Israel ha tomado en serio
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Los historiadores criticos de Jestis

Se refiere que Angélico de Fiesole no pintaba
sino de rodillas la cabeza de la Virgen y la detl Cris-
to: no estarfa mal que la critica hiciera lo mismo y
no desafiara los rayos de ciertas figuras delante de
las cuales se han inclinado los siglos, sino después
de haberlas adorado. El primer deber del filésofo
es el de unirse al gran corazén de la humanidad
por el culto de la bondad y de belleza morales, ma-
nifestadas en todos los caracieres nobles y los sim-
bolos elevados. El segundo es la incansable inves-
tigacién de la verdad y la firme conviccion de que
si el sacrificio de nuestros egoistas instintos pudo
ser agradable 4 la Divinidad, no ocurriria lo mismo
. con el sacrificio de nuestros instintos cientificos. La
timida credulidad que por temor de ver desvane-
cerse el objeto de su fe, da cuerpo 4 todas las im&-
genes, es tan contraria 4 la armonia y 4 la buena
disciplina de las facultades humanas, como la cri-
tica puramente negativa que renuncia 4 la adora-
cién del tipo ideal porque ha reconocido que el
ideal no siempre est4 conforme con la realidad.
Hora seria de comprender que la critica, lejos de
excluir el respeto y de implicar, como lo suponen
lss personas timoratas, un crimen de lesa majestad
divina y humana, encierra al conirario el acto més



ESTUDIOS DE HISTORI4 RELIGIOSA 109

puro dsl culto. Puede tobre todo pasar por irreve-
rante cuando procura despojar de sus velosla ver-
daders fisonomia de! sublime maestro que ha di-
cho: «Yo soy la verdad:,

Un instinto tan profundo lleva al hombre 4 in-
westigar lo verdaderc ai precio de sue creencias més
caras; este instinto constituye para ias naturaiezas
slevadas tan imperiosc deber, que la critica de los
origenes de una religién jamée es obra de los libre-
pensadores, sino de los més ilusirados sectarios de
agnelia religién. Le rama cdel cristianismo que se
epoye mie asencialmente sobre la Biblia, es preci-
samente ia que ha ereado Ia interpretaci6n racional
de los textos Dbiblicos: ios trabajos mas atrevidos
gobre la historia de los fundadores de! cristianismo
previenen de los teGlogos cristianos.

Cuando ia ciencia laica comenz6 & ocupar<e en
estoe dificiles asuntos, nc tovo més que resumir
bajo su punto de viste los trabajos emprendidos por
la erudicién’sagrada, y que sélo la teoiogia, preciso
es decirlo. tenia en otro tiempo la libertad de em-
prender. Si en nuestros dias el pensador indepen-
diente se atreve apenas £ tocar 4 tan arduos proble-
mas, jeui: hubiera sido en el pasado la suerte del
historiador que, sin miramientos hacia la fe de die-
ciocho sigios, se hubiera permitido citar ante su
tribunal 4 aquel cuya frente séio nos aparece cir-
cundada por la aureola de Iz divinidad? No es en
Bus comienzos cuando la critica pudo pensar en
empresa tan airevida. Ei dia en que puso la ma-
no sobre este tltimo santuario, no hizo més que
acabar una larga serie de atentados contra las opi- -
niones recibidas y plantar su bandera sobre una
plaza de la que habia destruido todas las obras
avanzadas.

Estudiad, en efecto, la marcha de la critica mo-
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derna desde el Renacimiento y la veréis, siguiendo
siempre la linea de su inflexible progreso, reempla-
zar una {iras ofra las supersticiones de la ciencia
incompleta por més verdaderas imégenes del pasa-
do. Parece que el luto deba ir unido 4 cada uno de
los pasos que se dan en esta via fatal, pero en rea-
lidad, no hay un Dioa de los-destronados por la
critica que no reciba tambisn de la critica titulos
miés legitimos 4 la adoracién. Primeramente es el
falso Arist6teles de los 4rabes y de los comentarie-
tas de la Edad Media quien cae bajo los golpes de
los helenistas de los siglos XV y XVI, y franquea el
paso al Aristételes auténtico y original; después es
Piatén, quien slevado un instante contra el peripa-
tatismo escoldstico predicado en Florencia como el
Evangelio, encuentra sus verdaderos titulos de glo-
ria descendiendo del rango de revelador al de fil6-
sofo; mds tarde es Homero el idolo de la filologia
antigua, quien el dia menos pensado parecs haber
desaparecido de su pedestal de tres mil afios, y re-
conquista su verdadera belleza al convertirse en la
expresion impersonal del genio de Grecia; otro dia
es la historia primitiva, hasta entonces aceptada
con un grosero realismo, la que llega 4 ser tanto
mejor comprendida, cuanto mis severamente dis-
cutida ha sido. Marcha valerosa de la letra al espi-
ritu, penoso desciframiento que sustituye 4 la le-
yenda una realidad mil veces menos bella, tal es
la ley ¢e la critica moderna. Wolf s6lo ha hecho
miés por la verdadera gloria de Homero que gene-
raciones de admiradores ciegos, y yo me he lamen-
todo siempre no verle figurar en el hermoso cua-
dro de M. Ingres entre aquellos 4 quienes la Iliada
{ la Odisea deben la mejor parte de su inmorta-
idad.

Inevitable era que la critica, en esta investiga-
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la primera hip6tesis se procura explicar la materia
misma de la historia; por consiguiente, se supone
la realidad de esta materia. En la segunds, sin pro-
nunciarse de modo alguno acerca de aquella reali-
dad, se analiza como un simple hecho psicolégico
la aparicién del relato; se le considera como un
poema, todas cuyas sus piezas han sido creadas
por la tradicién, que no tiene 6 no puede tener
otra causa més que los instintos de la naturaleza
espiritual del hombre. En exégesis biblica se da &
los que siguen el primer método el nombre de ra-
cionalistas (porque sélo ellos al principio se opusie-
ron 4 los supernaturalistas), y se reserva 4 los par-
tidarios del segundo el nombre de mitélogos.

El primer modo de explicacién, cuyo empleo
exclusivo no podia dejar de conducir 4 puntos de
vista singularmente estrechos, sélo fué conocido de
la antigiiedad. Evhémere ha dado su nombre al sis-
tema que en la interpretacién de los mitos, sustitu-
ye los hechos naturales y las tradiciones maravillo-
sas. La exégesis protestante fué en un principio
puro evhémerismo. Un hombre cuyo nombre no
ocupa en la historia del espiritu humano el lugar
que mereceria, Eichborn, fué el primero en aplicar
4 la Biblia este sistema de interpretacién. Los pro-
gresos de la historia y de la filosofia le habian
puesto en la alternativa de admitir la intervencién
divina en todos los pueblos en su edad primitiva
6 negarla en todos. Entre todos los pueblos anti-
guos, observaba que lo que era inesperado y no
comprendido, se atribuia 4 1a Divinidad; los sabios
vivian en comunicacién continua con seres supe-
riores. Fuera de la hisforia hebraica, nadie esté
tentado 4 creer en la verdad literal de relatos se-
mejantes. Pero, evidentemente, afiadia Eichborn,
la razén exige que se trate 4 los hebreos y & los no
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nosa era una antorcha que llevaba al frente de la
caravana; la aparicién radiante del legislador fué
una consecuencia del gran resplandor, y él mismo,
que ignoraba la causa, vi6 en ella, con el pueblo,
algo de divino.

~ Era ya un paso inmenso haber sujetado el cuer-
po de las escrituras hebraicas al mismo método de
interpretacién que el resto de las obras del huma-
no espiritu, por defectuoso que atin fuese este mé-
todo de interpretacién. Fué menester tiempo para
atreverse i tratar de la misma manera los escritos
del Nuevo Testamento, compuestos en una época
més préxima 4 nosotros, y objeto de una venera-
cién mé4s especial. Eichoorn, como todos los refor-
madores, se detuvo al primer paso y no aplicé sino
muy timidamente el método racionalista 4 los he-
chos evangélicos; apenas se atrevié 4 proponer in
terpretaciones naturales para algunos relatos de la
historia de los apéstoles, como la conversién de
San Pablo, el milagro de Pentecostés, las aparicio-
nes angélicas. Fué en 1800 cuando el doctor Pau-
lus entré 4 velas desplegadas en este mar nuevo y
eché las primeras bases de una historia critica de
Jestis. Paulus distinguié con mucha penetracién lo
que en una narracién es hecho (elemento objetivo)
y juicio del narrador (elemento subjetivo). El he-
cho es la realidad que sirve de fondo al relato; el
juicio del hecho es la manera como el espectador
6 narrador lo ha apreciado, la ‘explicacién que &
61 mismo se ha dado, la manera, en una palabra,
como el hecho se ha refractado en su individuali-
dad. Los Evangelios, segiin Paulus, son hkistorias
escritas por hombres crédulos bajo el imperio de
una imaginacién viva. Los evangelistas son Azsto-
riadores i 1a manera de esos sencillos testigos que,
refiriéndonos el rasgo més simple, no pueden pres
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el lltimo combate, y en que las dos tendencias con-
trarias que se agitaban en Israel estaban pr6ximas
4 terminar por destrozarse. Por una parte, en efec-
to, el pueblo judio tenia una misién esencialmente
conservadora; por la otra se adjudicaba osadamen-
te el porvenir. El dia en que este porvenir se abrié,
fué facil prever que la Sinagoga obedeceria 4 su
eterna méxima: esperar siempre y siempre resistir.
De ahi la falsa posicién de Israel ante el cristianis-
mo y el origen de este odio irreconciliable que die-
ciocho siglos han entibiado apenas. El Cristo habia
salido de su seno, y para permanecer fiel 4 su prin-
cipio, Israel debia crucificarle. El cristianismo era
su natural dilatacién, y él debia rechazarla. Arro-
jado del regazo de su madre, el hijo debia crecer
contra ella y marchar sin ella al destino que le
aguardaba. San Pablo ha expresado con la energia.
de su genio fogoso esta situacién, la més extraor-
dinaria que haya presentado la hlstorla religiosa
del mundo.

Detengdmonos sobre el umbral de la misteriosa
aparicién en la que se resume la vida toda de Isra-
el, Las religiones no musren ni abdican, y el ju-
daismo, después de haber dado su fruto, debia
continuar 4 través de los siglos su larga y tenaz
resistencia. Solamente el espiritu de la vida ha des-
aparecido de él desde hoy en adelante: su historia
es ailn curiosa y bella, pero es la historia de una
secta, ya no es por excelencia la historia de la re-
ligién. ;Que si al terminar nos hacemos la pregunta
de que Israel ha llenado su vocacién, si ha conser-
vado en la gran reyerta de los pueblos el puesto
que primitivamente le fué confiado? Si, responde-
remos sin vacilar. Israel ha sido el tallo sobre el
que se ha injertado la fe del espiritu humano. Nin-
gin pueblo tanto como Israel ha tomado en serio
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su destinc; ninguno ha sentido tan vivamente sus
alegrias y sus dolores de nacién; ninguno ha vivi-
do mdés por una idea. Israel ha vencido al tiempo
y quebrantado 4 todos sus opresores. El dia en
que una noticia falsa hizo celebrar un afio dema-
siado pronto la toma de Sebastapol, un viejo judio
de Polonia que pasa sus jornadas en la Bibliote-
ca imperial, abismado en la lectura de los polvo-
rientos manuscritos de su nacién, me abordé ci-
tindome este pasaje de Isaias: <Ha caido, ha caido
Babilonia.» La victoria de los aliados no era 4 sus
ojos més que el castigo de las violencias ejercidas
contra sus correligionarios por aquél que él llama-
ba el Nabucodonosor y el Antioco de nuestro tiem-
po. Crei ver ante mi, en aquel triste anciano, el
genio viviente de aquel pueblo indestructible. El
ha batido palmas sobre todas las ruinas: persegui-
do por todos, ha sido de todos vengado; para ello
86lo ha necesitado una cosa, pero una cosa que el
hombre no se concede 4 si mismo, durar. Asi es
como ha realizado las més atrevidas predicciones
de sus profetas, el mundo que le ha despreciado,
ha acudido 4 él. Jerusalén es, verdaderamente, en
el momento actual, <una casa de oracién para to-
das las naciones.» Igualmente venerada por el ju-
dio, por el cristiano por el musulmén, es la ciudad
santa de cuatrocientos millones de hombres, y la
profecia de Zacarias se ha cumplido al pie de la
letra: <En aquel tiempo diez hombres se agarraron
4 la falda del traje de un judfo diciéndole: Iremos
con vos, pues hemos ofdo declr que el Sefior estd
- con vosotros.»



Los historiadores criticos de Jestis

Se refiere que Angélico de Fiesole no pintaba
sino de rodillas la cabeza de la Virgen y la del Cris-
to: no estaria mal que la critica hiciera io mismo y
no desafiara los rayos de ciertas figuras delante de
las cuales se han inclinado los siglos, sino después
de haberlas adorado. Et primer deber del fil6sofo
es el de unirse al gran corazén de la humanidad
por el culto de la bondad y de belleza morales, ma-
nifestadas en todos los caracieres nobles y los sim-
bolos elevados. El segundo es la incansable inves-
tigacién de la verdad y la firme conviccion de que
si el sacrificio de nuestros egoistas iestintos pudo
ser agradable 4 la Divinidad, no ocurriria lo mismo
. con el sacrificio de nuestros instintos cientificos. La
timida credulidad que por temor de ver desvane-
cerse el objeto de su fe, da cuerpo 4 todas las im&-
genes, es tan contraria 4 la armonia y 4 la buena
disciplina de las facultades humanas, como la ecri-
tica puramente negativa que renuncia 4 la adora-
cién del tipo ideal porque ha reconocido que el
ideal no siempre est4 conforme con la realidad.
Hora seria de comprender que la critica, lejos de
excluir el respeto y de implicar, como lo suponen
las personas timoratas, un crimen de lesa majestad
divina y humana, encierra al contrario el acto més
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puro del culto. Puede sobre todo pasar por irreve-
rente cuando procura despojar de sus velosla ver-
dadera fisonomia del sublime maestro gue ha di-
cho: <Yo soy la verdag».

Un instinto tan profundo lieva al hombre 4 in-
vestigar lo verdadero al precio de sur creencias més
caras; este instinto constituye para las paturalezss
elevadas tar imperioso deber, que la critica de los
origepes de una religi6n jamée es obra de los libre-
pensadores, sino de los més ilusirados sectarios de
aquella religién. La rama del cristianismo que se
2poye mas esencialmente sobre la Biblia, es preci-
samente la que ha creado la interpretacién racional
de los textos biblices: los trebsjos mas atrevidos
sobre la historia de los fundadores del cristianismo
previenen de los teSlogos cristianos.

Cuando la ciencia laica comenz6 & ocupsrse en
estos dificiles asuntos, no tuvo més que resumir
bajo su punto de vista los trabajos emprendidos por
la erudicién’sagrada, y que sélo la teologia, preciso
es decirlo. tenia en otro tiempo la iibertad de em-
prender. Si en nuestros dias el pensador indepen-
diente se atreve apenas 4 tocar 4 tan arduos proble-
mas, ;cud! hubiera sido en el pasado la suerte del
historiador que, sin miramientos hacia la fe de die-
ciocho sigios, se hubiera permitido citar ante su
tribunal 4 aquel cuya frente s6lo nos aparece cir-
cundada por la aureola de la divinidad? No es en
sus comienzos cuando la critica pudo pensar en
empresa tan atrevida. Ei dia en que puso la ma-
no sobre este Gltimo santuario, no hizo més que
acabar una larga serie de atentados contra las opi-
niones recibidas y plantar su bandera sobre una
plaza de la que habia destruido todas las obras
avanzadas.

Estudiad, en efecto, la marcha de la critica mo-
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derna desde el Renacimiento y la veréis, siguniendo
siempre la linea de su inflexible progreso, reempla-
zar una tras otra las supersticiones de la ciencia
incompleta por més verdaderas im4genes del pasa-
do. Parece que el luto deba ir unido 4 cada uno de
los pasos que se dan en esta via fatal, pero en rea-
lidad, no hay un Dios de los-destronados por la
critica que no reciba también de la critica titulos
més legitimos 4 la adoracién. Primeramente es el
falso Aristételes de los &rabes y de los comentaris-
tas de la Edad Media quien cae bajo los golpes de
los helenistas de los siglos XV y XVI, y franquea el
paso al Aristételes auténtico y original; después es
Piatén, quien elevado un instante contra el peripa-
tetismo escoldstico predicado en Florencia como el
Evangelio, encuentra sus verdaderos titulos de glo-
ria descendiendo del rango de revelador al de fil§-
gofo; més tarde es Homero el idolo de la filologia
antigua, quien el dia menos pensado parece haber
desaparecido de su pedestal de tres mil aflos, y re-
conquista su verdadera belleza al convertirse en la
expresion impersonal del genio de Grecia; otro dia
es la historia primitiva, hasta entonces aceptada
con un grosero realismo, la que llega 4 ser tanto
mejor comprendida, cuanto méds severamente dis-
cutida ha sido. Marcha valerosa de la letra al espi-
ritu, penoso desciframiento que sustituye 4 la le-
yenda una realidad mil veces menos bella, tal es
la ley ¢e la critica moderna. Wolf s6lo ha hecho
més por la verdadera gloria de Homero que gene-
raciones de admiradores ciegos, y yo me he lamen-
todo siempre no verle figurar en el hermoso cua-
dro de M. Ingres entre aquellos 4 quienes la Iliada
y la Odisea deben la mejor parte de su inmorta-
lidad.

Inevitable era que la critica, en esta investiga-
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cién apesionada de los origenes, considerase la co-
leccion de obras, productos més 6 menos puros del
genio hebreo, que desde el Génesis al Apocalipsis
forman, segir e punic de vista en que uno se ¢olo-
que, como ei mas hermoeo Ge ics libros sagradces 6
la més curiosa de las litoratnras. Despuér ac tanios
admirables irabajos emprendidos por ls inieliger-
cia de ia antigliedacd griega, latint ¥ haste oriental,
3c6mo no se habria pemsado en g Biblie? ;Cémo
rebuir e! examen de: mas precioso MouNLMENLIO Gue
pos queda sobre ia mas interesante de las aniiglie-
dades? Hubiera sido cose imposible detener e espi-
ritu humano er esta pendiente. Siz embargo. eomo
la ortodoxia era atn is ley ae ic vide exterior v
hasta de la mayor parie de 1as conciencins, fueron
creyentes 105 que en un prineipio luieniaron la
critica biblica. Sencilia iiusiér que pruebe cuando
menos la buens fe de los gue empreniisror estw
tarea, y mée aiin la fataliaud que arrasira 2l espi-
ritu humano, comprometido en las viag dsl racio-
nalismo, 4 un rompimiento con iz tracicion cue &l
principio rechaza.

La critica tiene dos maneras de acometer un
relato maravilioso (aceptario tal como es. no hay
que pensar en ello, pues su esencia es ia negacién
de lo sobrenatural): 1.* Admitir el fondo del relato,
pero explicarlo teniendo en cuenta el siclo y las
personas que nos lo han transmitido y las formas
consagradas en tal 6 cual época para expresar los
hechos; 2%, dudar del relato mismo y dar cuenta
de su formaci6n sin concederle valor histérico. En
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la primera hip6tesis se procura explicar la materia
misma de la historia; por consiguiente, se supone
la realidad de esta materia. En la segunds, sin pro-
nunciarse de modo alguno acerca de aquella reali-
dad, se analiza como un simple hecho psicolégico
la aparicién del relato; se le considera como un
poema, todas cuyas sus piezas han sido creadas
por la tradicién, que no tiene 6 no puede tener
otra causa més que los instintos de la naturaleza
espiritual del hombre. En exégesis biblica se da 4
los que siguen el primer método el nombre de ra-
cionalistas (porque s6lo ellos al principio se opusie-
ron i los supernaturalistas), y se reserva 4 los par-
tidarios del segundo el nombre de mitélogos.

El primer modo de explicacién, euyo empleo
exclusivo no podia dejar de conducir & puntos de
vista singularmente estrechos, s6lo fué conocido de
la antigiiedad. Evhémere ha dado su nombre al sis-
tema que en la interpretacién de los mitos, sustitu-
ye los hechos naturales y las tradiciones maravillo-
sas. La exégesis protestante fué en un principio
puro evhémerismo. Un hombre cuyo nombre no
ocupa en la historia del espiritu humano el lugar
que mereceria, Eichborn, fué el primero en aplicar
4 la Biblia este sistema de interpretacién. Los pro-
gresos de la historia y de la filosofia le habian
puesto en la alternativa de admitir la intervencién
divina en todos los pueblos en su edad primitiva
6 negarla en todos. Entre todos los pueblos anti-
guos, observaba que lo que era inesperado y no
comprendido, se atribuia 4 la Divinidad; los sabios
vivian en comunicacién continua con seres supe-
riores. Fuera de la historia hebraica, nadie estfl
tentado & creer en la verdad literal de relatos se-
mejantes. Pero, evidentemente, afiadia Eichborn,
la razén exige que se trate 4 los hebreos y & los no
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hebreos de igual manera; de suerte que es preciso
6 eolocar 4 todos los pueblos durante su infancia
hajo la accién de seres superiores 6 no creer en tal
influencia en ninguno de elios. Admitir un super-
naturalismo comiin 4 todas las naciones, es crear
un mundo de fidbulas. Lo que hay, pues, que hacer
es concebir ios relatos antiguos segiin el espirita
del tiempo que nos los legara. Sin duda, si estu-
viesen escritos con la precisién de nuestro siglo,
seria precigo ver en ellos 6 una intervencién real
de la divinidad 6 una mentira inventada para ha-
cer creer en semejante intervencién; pero provi-
piendo de una época en la que no habia critiea,
o908 sencillos documentos se exvlican sin artificio
y conforme 4 las opiniones admitidas en el tiempo
en que fueron redactados. Para poseer la verdad,
se trata sGlo de traducir en nuestra lengusa ls de
los antizuos. En tanto el espiritu humano no habia
penetrado aiin la verdadera causa de los fenéme-
nos fisicos, lo derivaba todo de las fuerzas schre-
naturales: jos pensamientos eievados, las grandes
resoluciones, las invenciones tiles, y sobre todo
los suefios cde imaginaciones vivas, proveriun de
un Dios. Y no era eolamente el puebio el que ad-
mitia estas faciles explicaciones: los hombres suye-
riores mismos no tenian duda alguna & este res-
pecto, y re vanagioriaban con plena conviceién de
sus relacicnes con la Divinidad.

Bajo los maravillosos relates de la Bikilia, es
menester, decia Eichborn, busesr hechcs paturales
y sencillos, axpresados segiln ias costumbres de
los pueblos rinos. Asi ei humo y el fuego del Sinai
no fueron otra cosa mas que una hoguera que Moi-
sé8 encendi6 en la montafia para excitar la imagi-
nacién del pueblo, y con la cual, por casualidag,
coincidi6 una violenta tempestad; la columna lumi-

8
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el iiltimo combate, y en que las dos tendencias con-
trarias que se agitaban en Israel estaban préximas
4 terminar por destrozarse. Por una parte, en efec-
to, el pueblo judio tenia una misiéa esencialmente
conservadora; por la otra se adjudicaba osadamen-
te el porvenir. El dia en que este porvenir se abrid,
fué facil prever que la Sinagoga obedeceria & su
eterna méxima: esperar siempre y siempre resistir.
De ahi la falsa posicién de Israel ante el cristianis-
mo y el origen de este odio irreconciliable que die-
ciocho siglos han entibiado apenas. El Cristo habia
salido de su seno, y para permanecer fiel & su prin-
cipio, Israel debia crucificarle. El cristianismo era
su natural dilatacién, y él debia rechazarla. Arro-
jado del regazo de su madre, el hijo debia crecer
contra ella y marchar sin ella al destino que le
aguardaba. San Pablo ha expresado con la energia.
de su genio fogoso esta situacién, la més extraor-
dinaria que haya presentado la historia religicsa
del mundo.

Detengdmonos sobre el umbral de la misteriosa
aparicién en la que se resume la vida toda de Isra-
el, Las religiones no musren ni abdican, y el ju-
daismo, después de haber dado su f:ruto, debia
continuar 4 través de los s1glos su larga y tenaz
resistencia. Solamente el eapiritu de la vida ha des-
aparecido de él desde hoy en adelante: su historia
es alin curiosa y bella, pero es la historia de una
secta, ya no es por excelencia la historia de la re-
ligién. ;Que si al terminar nos hacemos la pregunta
de que Israel ha llenado su vocacidn, si ha conser-
vado en la gran reyerta de los pueblos el puesto
que primitivamente le fué confiado? Si, responde-
remos sin vacilar. Israel ha sido el tallo sobre el
que se ha injertado la fe del espiritu humano. Nin-
gin pueblo tanto como Israel ha tomado en serio
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su destinc; ninguno ha sentido tan vivamente sus
alegrias y sus dolores de naci6én; ninguno ha vivi-
do mdés por una idea. Israel ha vencido al tiempo
y quebrantado & todos sus opresores. El dia en
que una noticia falsa hizo celebrar un afio dema-
siado pronto la toma de Sebastapol, un viejo judio
ce Polonia que pasa sus jornadas en la Bibliote-
ca imperial, abismado en la lectura de los polvo-
rientos manuscritos de su nacién, me abordé ci-
tindome este pasaje de Isaias: <Ha caido, ha caido
Babilonia.» La victoria de los aliados no era 4 sus
ojos mas que el castigo de las violencias ejercidas
contra sus correligionarios por aquél que él llama-
ba el Nabucodonosor y el Antioco de nuestro tiem-
po. Crei ver ante mi, en aquel triste anciano, el
genio viviente de aquel pueblo indestructible. El
ha batido palmas sobre todas las ruinas: persegui-
do por todos, ha sido de todos vengado; para ello
86lo ha necesitado una cosa, pero una cosa que el
hombre no se concede 4 si mismo, durar. Asi es
como ha realizado las més atrevidas predicciones
de sus profetas, el mundo que le ha despreciado,
ha acudido & él. Jerusalén es, verdaderamente, en
el momento actual, <una caga de oracién para to-
das las naciones.» Igualmente venerada por el ju-
dio, por el cristiano por el musulmén, es la ciudad
santa de cuatrocientos millones de hombres, y la
profecia de Zacarias se ha cumplido al pie de la
letra: <En aquel tiempo diez hombres se agarraron
4 la falda del traje de un judio diciéndole: Iremos
con vos, pues hemos oido decir que el Sefior esté
- eon vosotros.» :



Los historiadores criticos de Jesiis

Se refiere que Angélico de Fiesole no pintaba
sino de rodillas la cabeza de la Virgen y la del Cris-
to: no estarfa mal que la critica hiciera io mismo y
no desafiara los rayos de ciertas figuras delante de
las cuales se han inclinado ios siglos, sino después
de haberlas adorado. El primer deber del fil6sofo
es el de unirse al gran corazén de la humanidad
por el culto de la bondad y de belleza morales, ma-
nifestadas en todos los caracieres nobles y los sim-
bolos elevados. El segundo es la incansable inves-
tigacién de la verdad y la firme conviccién de que
si el sacrificio de nuestros egoistas instintoa pudo
ser agradable 4 la Divinidad, no ocurrirfa lo mismo
. con el sacrificio de nuestros instintos cientificos. La
timida credulidad que por temor de ver desvane-
cerse el objeto de su fe, da cuerpo & todas las imé-
genes, es tan contraria 4 la armonia y 4 la buena
disciplina de las facultades humanas, como la cri-
tica puramente negativa que renuncia 4 la adora-
cion del tipo ideal porque ha reconocido que el
ideal no siempre est4 conforme con la realidad.
Hora seria de comprender que la critica, lejos de
excluir el respeto y de implicar, como lo suponen
las personas timoratas, un crimen de lesa majestad
divina y humana, encierra al confrario el acto més
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derna desde el Renacimiento y la veréis, siguiendo
siempre la linea de su inflexible progreso, reempla-
zar una tras otra las supersticiones de la ciencia
incompleta por mis verdaderas im4genes del pasa-
do. Parece que el luto deba ir unido 4 cada uno de
los pasos que se dan en esta via fatal, pero en rea-
lidad, no hay un Dios de los destronadcs por la
critica que no reciba también de la critica titulos
més legitimos 4 la adoracién. Primeramente es el
falso Aristé6teles de los drabes y de los comentaris-
tas de la Edad Media quien cae bajo los golpes de
los helenistas de los siglos XV y XVI, y franquea el
paso al Arist6teles auténtico y original; después es
Piatén, quien elevado un instante contra el peripa-
tetismo escoldstico predicado en Florencia como el
Evangelio, encuentra sus verdaderos titulos de glo-
ria descendiendo del rango de revelador al de fil6-
sofo; méds tarde es Homero el idolo de la filologia
antigua, quien el dia menos pensado parecs haber
desaparecido de su pedestal de tres mil afios, y re-
conquista su verdadera belleza al convertirse en la
expresién impersonal del genio de Grecia; otro dia
es la historia primitiva, hasta entonces aceptada
con un grosero realismo, la que llega 4 ser tanto
mejor comprendida, cuanto mis severamente dis-
cutida ha sido. Marcha valerosa de la letra al espi-
ritu, penoso desciframiento que sustituye 4 la le-
yenda una realidad mil veces menos bella, tal es
la ley ge la critica moderna. Wolf s6lo ha hecho
més por la verdadera gloria de Homero que gene-
raciones de admiradores ciegos, y yo me he lamen-
todo siempre no verle figurar en el hermoso cua-
dro de M. Ingres entre aquellos 4 quienes la Iliada
ydlad Odisea deben la mejor parte de su inmorta-
lidad.

Inevitable era que la critica, en esta investiga-
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la primera hip6tesis se procura explicar la materia
misma de la historia; por consiguiente, se supone
la realidad de esta materia. En la segunds, sin pro-
nunciarse de modo alguno acerca de aquella reali-
dad, se analiza como un simple hecho psicolégico
la aparicién del relato; se le considera como un
poema, todas cuyas sus piezas han sido creadas
por la tradicién, que no tiene 6 no puede tener
otra causa més que los instintos de la naturaleza
espiritual del hombre, En exégesis biblica se da 4
los que siguen el primer método el nombre de ra-
cionalistas (porque sélo ellos al principio se opusie-
ron 4 los supernaturalistas), y se reserva 4 los par-
tidarios del segundo el nombre de mitélogos.

El primer modo de explicacién, cuyo empleo
exclusivo no podia dejar de conducir 4 puntos de
vista singularmente estrechos, sélo fué conocido de
la antigiiedad. Evhémere ha dado su nombre al sis-
tema que en la interpretacién de los mitos, sustitu-
ye los hechos naturales y las tradiciones maravillo-
sas. La exégesis protestante fué en un principio
puro evhémerismo. Un hombre cuyo nombre no
ocupa en la historia del espiritu humano el lugar
que mereceria, Eichborn, fué el primero en aplicar
4 la Biblia este sistema de interpretacién. Los pro-
gresos de la historia y de la filosofia le habfan
puesto en la alternativa de admitir la intervencién
divina en todos los pueblos en su edad primitiva
6 negarla en todos. Entre todos los pueblos anti-
guos, observaba que lo que era inesperado y mno
comprendido, se atribuia 4 la Divinidad; los sabios
vivian en comunicaci6n continua con seres supe-
riores. Fuera de la historia hebraica, nadie esté
tentado 4 creer en la verdad literal de relatos se-
mejantes. Pero, evidentemente, afiadia Eichborn,
la raz6n exige que se trate & los hebreos y & los no
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el iiltimo combate, y en que las dos tendencias con-
trarias que se agitaban en Israel estaban préximas
4 terminar por destrozarse. Por una parte, en efec-
to, el pueblo judio tenia una misién esencialmente
conservadora; por la otra se adjudicaba osadamen-
te el porvenir. El dia en que este porvenir se abrig,

fué facil prever que la Sinagoga obedeceria 4 su
eterna méixima: esperar siempre y siempre resistir.

De ahf la falsa posicién de Israel ante el cristianis-

mo y el origen de este odio irreconciliable que die-
ciocho siglos han entibiado apenas. El Cristo habia
salido de su seno, y para permanecer fiel 4 su prin-
cipio, Israel debia crucificarie. El cristianismo era
su natural dilatacién, y é1 debia rechazarla. Arro-
jado del regazo de su madre, el hijo debia crecer
contra ella y marchar sin ella al destino que le
aguardaba. San Pablo ha expresado con la energia.
de su genio fogoso esta situacién, la més extraor-
dinaria que haya presentado la historia religiosa
del mundo.

Detengémonos sobre el umbral de la misteriosa
aparicién en la que se resume la vida toda de Isra-
el, Las religiones no muaren ni abdican, y el ju-
daismo, después de haber dado su fruto, debfa
continuar 4 través de los s1glos su larga y tenaz
resistencia. Solamente el espiritu de la vida ha des-
aparecido de él desde hoy en adelante: su historia
es alin curiosa y bella, pero es la historia de una
secta, ya no es por excelencia la historia de la re-
ligién. ;Que si al terminar nos hacemos la pregunta
de que Israel ha llenado su vocacién, si ha conser-
vado en la gran reyerta de los pueblos el puesto
que primitivamente le fué confiado? Si, responde-
remos sin vacilar. Israel ha sido el tallo sobre el
que se ha injertado la fe del espfritu humano. Nin-
gin pueblo tanto como Israel ha tomado en serio
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su destinc; ninguno ha sentido tan vivamente sus
alegrias y sus dolores de nacién; ninguno ha vivi-
do més por una idea. Israel ha vencido al tiempo
y quebrantado 4 todos sus opresores. El dia en
que una noticia falsa hizo celebrar un afio dema-
siado pronto la toma de Sebastapol, un viejo judio
ce Polonia que pasa sus jornadas en la Bibliote-
ca imperial, abismado en la lectura de los polvo-
rientos manuscritos de su nacién, me abordé ci-
tindome este pasaje de Isaias: <Ha caido, ha caido
Babilonia.» La victoria de los aliados no era 4 sus
ojos més que el castigo de las violencias ejercidas
contra sus correligionarios por aquél que é! llama-
ba el Nabucodonosor y el Antioco de nuestro tiem-
po. Crei ver ante mi, en aquel triste anciano, el
genio viviente de aquel pueblo indestructible. El
ha batido palmas sobre todas las ruinas: persegui-
do por todos, ha sido de todos vengado; para ello
86lo ha necesitado una cosa, pero una cosa que el
hombre no se concede & si mismo, durar. Asi es
como ha realizado las més atrevidas predicciones
de sus profetas, el mundo que le ha despreciado,
ha acudido 4 él. Jerusalén es, verdaderamente, en
el momento actual, <una casa de oracién para to-
das las naciones.» Igualmente venerada por el ju-
dio, por el cristiano por ei musulmén, es la ciudad
santa de cuatrocientos millones de hombres, y la
profecia de Zacarias se ha cumplido al pie de la
letra: <En aquel tiempo diez hombres se agarraron
4 la falda del traje de un judfo diciéndole: Iremos
con vos, pues hemos oido declr que el Seiior estd
- €on vosotros.»



Los historiadores criticos de Jesiis

Se refiere que Angélico de Fiesole no pintaba
sino de rodillas la cabeza de la Virgen y la del Cris-
to: no estaria mal que la eritica hiciera lo mismo y
no desafiara los rayos de ciertas figuras delante de
lag cuales se han inclinado los siglos, sino después
de haberlas adorado. El primer deber del filésofo
es el de unirse al gran corazén de la humanidad
por el culto de la bondad y de belleza morales, ma-
nifestadas en todos los caracieres nobles y los sim-
bolos elevados. El segundo es la incansable inves-
tigacién de la verdad y la firme convicei6n de que
si el sacrificio de nuestros egoistas instintos pudo
ser agradable 4 la Divinidad, no ocurriria lo mismo
. con el sacrificio de nuestros instintos cientificos. La
timida credulidad que por temor de ver desvane-
cerse el objeto de su fe, da cuerpo 4 todas las imé&-
genes, es tan contraria 4 la armonia y 4 la buena
disciplina de las facultades humanas, como la cri-
tica puramente negativa que renuncia 4 la adora-
cién del tipo ideal porque ha reconocido que el
ideal no siempre est4 conforme con la realidad.
Hora seria de comprender que la critica, lejos de
excluir el respeto y de implicar, como lo suponen
las personas timoratas, un crimen de lesa majestad
divina y humana, encierra al contrario el acto més
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puro del culto. Puede sobre todo pasar por irreve-
renie cuando procura despojar de sus velos:a ver-
dadersa fisonomia de! sublime maestro gue ha di-
cho: «Yo soy la verdad:,

Un instinto tan profundo lleva al hombre 4 in-
vestigar lo verdadero al precio de sur creencias més
carss; este instinto constituye para las naturalezess
elevadas tan imperioso deber, que la critica de los
origenes de una religién jamée es obra de los libre-
pensadores, sino de los mé&s ilusirados sectarios de
aquelia religi6n. La rama del cristianismo que se
apoye mas esencialmente sobre la Biblia, es preci-
samente la que ha creado la intsrpretacién racional
de los textos biblicos: los trebsjos més atrevidos
sobre la historia de los fundadores de! cristianismo
previenen de los te6logos cristiaros.

Cuando la ciencia laica comenz6 & ocuparse en
estos dificiles asuntos, no tuvo més que resumir
bajo su punto de vista los trabajos emprendidos por
la erudicién’sagrada, y que s6lo la teologia, preciso
es decirlo. tenia en otro tiempo la iibertad de em-
prender. Si en nuestros dias el pensador indepen-
diente se atreve apenas 4 tocar 4 tan arduos proble-
mas, jcuil hubiera sido en el pasado la suerte del
historiador que, sin miramientos hacia la fe de die-
ciocho sigios, se hubiera permitido citar ante su
tribunal 4 aquel cuya frente s6lo nos aparece cir-
cundada por la aureola de la divinidad? No es en
sus comienzos cuando la critica pudo pensar en
empresa tan atrevida. Ei dia en que puso la ma-
no sobre este tltimo santuario, no hizo méis que
acabar una larga serie de atentados contra las opi- -
niones recibidas y plantar su bandera sobre una
plaza de la que habia destruido todas las obras
avanzadas.

Estudiad, en efecto, la marcha de la critica mo-
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derna desde el Renacimiento y la veréis, siguiendo
siempre la linea de su inflexible progreso, reempla-
zar una tras otra las supersticiones de la ciencia
incompleta por més verdaderas im4genes del pasa-
do. Parece que el luto deba ir unido 4 cada uno de
los pasos que se dan en esta via fatal, pero en rea-
lidad, no hay un Dioa de los destronados por la
critica que no reciba también de la critica titulos
mis legitimos 4 la adoracién. Primeramente es el
falso Aristételes de los drabes y de los comentaris-
tas de la Edad Media quien cae bajo los golpes de
los helenistas de los siglos XV y XVI, y franquea el
paso al AristSteles auténtico y original; después es
Piatén, quien elevado un instante contra el peripa-
tetismo escolastico predicado en Florencia como el
Evangelio, encuentra sus verdaderos titulos de glo-
ria descendiendo del rango de revelador al de fil6-
sofo; més tarde es Homero el idolo de la filologia
antigua, quien el dia menos pensado parecs haber
desaparecido de su pedestal de tres mil afios, y re-
conquista su verdadera belleza al convertirse en la
expresién impersonal del genio de Grecia; otro dia
es la historia primitiva, hasta entonces aceptada
con un grosero realismo, la que llega 4 ser tanto
mejor comprendida, cuanto méds severamente dis-
cutida ha sido. Marcha valerosa de la letra al espi-
ritu, penoso desciframiento que sustituye 4 la le-
yenda una realidad mil veces menos bella, tal es
la ley ¢e la critica moderna. Wolf sélo ha hecho
miés por la verdadera gloria de Homero que gene-
raciones de admiradores ciegos, y yo me he lamen-
todo siempre no verle figurar en el hermoso cua-
dro de M. Ingres entre aquellos & quienes la Iliada
ydlad Odisea deben la mejor parte de su inmorta-
lidad.

Inevitable era que la critica, en esta investiga-
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la primera hipé6tesis se procura explicar la materia
misma de la historia; por consiguiente, se supone
la realidad de esta materia. En la segunda, sin pro-
nunciarse de modo alguno acerca de aquella reali-
dad, e analiza como un simple hecho psicolégico
la aparicién del relato; se le considera como un
poema, todas cuyas sus piezas han sido creadas
por la tradicién, que no tiene 6 no puede tener
otra causa més que los instintos de la naturaleza
espiritual del hombre, En exégesis biblica se da 4
los que siguen el primer método el nombre de ra-
cionalistas (porque s6lo ellos al principio se opusie-
ron 4 los supernaturalistas), y se reserva 4 los par-
tidarios del segundo el nombre de mitdlogos.

El primer modo de explicacién, cuyo empleo
exclusivo no podia dejar de conducir 4 puntos de
vista singularmente estrechos, s6lo fué conocido de
la antigiiedad. Evhémere ha dado su nombre al sis-
tema que en la interpretacién de los mitos, sustitu-
ye los hechos naturales y las tradiciones maravillo-
sas. La exégesis protestante fué en un principio
puro evhémerismo. Un hombre cuyo nombre no
ocupa en la historia del espiritu humano el lugar
que mereceria, Eichborn, fué el primero en aplicar
& la Biblia este sistema de interpretacién. Los pro-
gresos de la historia y de la filosofia le habian
puesto en la alternativa de admitir la intervencién
divina en todos los pueblos en su edad primitiva
6 negarla en todos. Entre todos los pueblos anti-
guos, observaba que lo que era inesperado y no
comprendido, se atribuia 4 la Divinidad; los sabios
vivian en comunicacién continua con seres supe-
riores. Fuera de la historia hebraica, nadie estf
tentado & creer en la verdad literal de relatos se-
mejantes. Pero, evidentemente, afiadia Eichborn,
la razén exige que se trate & los hebreos y & los no
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hebreos de igual manera; de suerte que es preciso
6 ocolocar 4 todos los pueblos durante su infancia
hajo la accién de seres superiores 6 no creer en tal
influencia en ninguno de ellos. Admitir un super-
paturaiismo comiin 4 todas las naciones, es crear
un mundo de fdbulas. Lo que hay, pues, que hacer
es concebir los relatos antiguos segin el erpiritu
del tiempo que nos los legara. Sin duda, i estu-
viesen escritos con la precisién de nuestro siglo,
seria preciso ver en ellos 6 una intervencién real
de la divinidad 6 una mentira inventada para ha-
ceor creer en semejante intervencién; pero provi.
piendo de una época en la que no habia critiea,
o908 sencillos documentos se explican sin artificio
y conforme 4 lac opiniones admitidas en el tiempo
en que fueron redactados. Para poseer la verdad,
ge trata sdlo de traducir en nuestra lengua !z de
los antiguos. En tanto el espiritu humano no habia
penetrado aiin la verdadera causa de los fenéme-
pos fisicos, lo derivaba todo de las fuerzas sobre-
naturales: los pensamientos eievados, las grandes
resoluciones, las invenciones ttiles, y gobre todo
los suehos de imaginaciones vivas, proveriscn de
un Dios. Y no era solamente el puebio el que ad-
mitia estas faciles explicaciones: los hombres sune-
riores mismos no teniar duda alguna & este res-
pecto, y so vanagioriaban con plena conviceién de
sus relacicnes con la Divinidad.

Bajo los mearaviliosos relates de ia Biklia, es -
menester, decia Eichborn, busesr hechcs naturales
y sencillos, sxpresados segiin ias costumbres de
los pueblos rinos. Asl el humo y el fuego del Sinaf
no fueron otra cosa mas gue una hoguera que Moi-
sé8 encendi6 en la montafla para excitar la imagi-
nacién del pueblo, y con la cual, por casus!idad,
coincidi6 una violenta tempestad; la columna lumi-

8
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nosa era una antorcha que llevaba al frente de la
caravana; la aparicién radiante del legislador fué
una consecuencia del gran resplandor, y 6 mismo,
que ignoraba la causa, vi6 en ella, con el pueblo,
algo de divino.

- Era ya un paso inmenso haber sujetado el cuer-
po de las escrituras hebraicas al mismo método de
interpretacién que el resto de las obras del huma-
no espiritu, por defectuoso que atin fuese este mé-
todo de interpretacién. Fué menester tiempo para
atreverse i tratar de la misma manera los escritos
del Nuevo Testamento, compuestos en una época
miés préxima 4 nosotros, y objeto de una venera-
cién més especial. Eichborn, como todos los refor-
madores, se detuvo al primer paso y no aplicé sino
, muy timidamente el método racionalista 4 los he-

chos evangélicos; apenas se atrevi6 4 proponer in
terpretaciones naturales para algunos relatos de la
historia de los apdéstoles, como la conversién de |
San Pablo, el milagro de Pentecostés, las aparicio- |
nes angélicas. Fué en 1800 cuando el doctor Pau- !
lus entré 4 velas desplegadas en este mar nuevoy |
eché las primeras bases de una historia critica de
- Jestis. Paulus distinguié con mucha penetracién lo
que en una narracién es hecho (elemento objetivo)
y juicio del narrador (elemento subjetivo). El he-
cho es la realidad que sirve de fondo al relato; el
juicio del hecho es la manera como el espectador
6 narrador lo ha apreciado, la ‘explicacién que &
é1 mismo se ha dado, la manera, en una palabra,
como el hecho se ha refractado en su individuali-
dad. Los Evangelios, segiin Paulus, son #4istorias
escritas por hombres crédulos bajo el imperio de
una imaginacién viva. Los evangelistas son histo-
riadores i la manera de esos sencillos testigos que,
refiriéndonos el rasgo més gimple, no pueden pres
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el liltimo combate, y en que las dos tendencias con-
trarias que se agitaban en Israel estaban préximas
a terminar por destrozarse. Por una parte, en efec-
to, el pueblo judio tenia una misi6én esencialmente
conservadora; por la otra se adjudicaba osadamen-
te el porvenir. El dia en que este porvenir se abrié,

fué facil prever que la Sinagoga obedeceria 4 su
eterna méxima: esperar siempre y siempre resistir.

De ahf la falsa posicién de Israel ante el cristianis-
mo y el origen de este odio irreconciliable que die-
ciocho siglos han entibiado apenas. El Cristo habia
salido de su seno, y para permanecer fiel 4 su prin-
cipio, Israel debia crucificarle. El cristianismo era
su natural dilatacién, y é! debia rechazarla. Arro-
jado del regazo de su madre, el hijo debia crecer
contra ella y marchar sin ella al destino que le
aguardaba. San Pablo ha expresado con la energia.
de su genio fogoso esta sifuacién, la més extraor-
dinaria que haya presentado la historia religicsa
del mundo.

Detengdmonos sobre el umbral de la misteriosa
aparicién en la que se resume la vida toda de Isra-
el, Las religiones no muasren ni abdican, y el ju-
daismo, después de haber dado su fruto, debia
continuar & través de los s1glos su larga y tenaz
resistencia. Solamente el espiritu de la vida ha des-
aparecido de él desde hoy en adelante: su historia
es alin curiosa y bella, pero es la historia de una
secta, ya no es por excelencia la historia de la re-
llgldn $Que si al terminar nos hacemos la pregunta
de que Israel ha llenado su vocacién, si ha conser-
vado en la gran reyerta de los pueblos el puesto
que primitivamente le fué confiado? Si, responde-
remos sin vacilar. Israel ha sido el tallo sobre el
que se ha injertado la fe del espiritu humano. Nin-
gin pueblo tanto como Israel ha tomado en serio
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su destinc; ninguno ha sentido tan vivamente sus
alegrias y sus dolores de naci6én; ninguno ha vivi-
do més por una idea. Israel ha vencido al tiempo
y quebrantado 4 todos sus opresores. El dia en
que una noticia falsa hizo celebrar un afio dema-
siado pronto la toma de Sebastapol, un viejo judio
ce Polonia que pasa sus jornadas en la Bibliote-
ca imperial, abismado en la lectura de los polvo-
rientos manuscritos de su naci6én, me abordé ci-
tindome este pasaje de Isaias: <Ha caido, ha caido
Babilonia.» La victoria de los aliados no era 4 sus
ojos més que el castigo de las violencias ejercidas
contra sus correligionarios por aquél que él llama-
ba el Nabucodonosor y el Antioco de nuestro tiem-
po. Crei ver ante mi, en aquel triste anciano, el
genio viviente de aquel pueblo indestructible. El
ha batido palmas sobre todas las ruinas: persegui-
do por todos, ha sido de-todos vengado; para ello
86lo ha necesitado una cosa, pero una cosa que el
hombre no ss concede 4 si mismo, durar. Asi es
como ha realizado las més atrevidas predicciones
de sus profetas, el mundo que le ha despreciado,
ha acudido & él. Jerusalén es, verdaderamente, en
el momento actual, <una casa de oracién para to-
das las naciones.» Igualmente venerada por el ju-
dio, por el cristiano por el musulmaén, es la ciudad
santa de cuatrocientos millones de hombres, y la
profecia de Zacarias se ha cumplido al pie de la
letra: <En aquel tiempo diez hombres se agarraron
4 la falda del traje de un judio diciéndole: Iremos
con vos, pues hemos oido decu' que el Seiior estd
- ¢on vosotros.»



Los historiadores criticos de Jesiis

Se refiere que Angélico de Fiesole no pintaba
sino de rodillas la cabeza de la Virgen y la del Cris-
to: no estaria mal que la critica hiciera io mismo y
no desafiara los rayos de ciertas figuras delante de
las cuales se han inclinado los siglos, sino después
de haberlas adorado. El primer deber del filésofo
es ol de unirse al gran corazén de la humanidad
por el culto de la bondad y de belleza morales, ma-
nifestadas en todos los caracieres nobles y los sim-
bolos elevados. El segundo es la incansable inves-
tigacion de la verdad y la firme conviccién de que
si el sacrificio de nuestros egoistas instintos pudo
ger agradable 4 la Divinidad, no ocurriria lo mismo
. con el sacrificio de nuestros instintos cientificos. La
timida credulidad que por temor de ver desvane-
cerse el objeto de su fe, da cuerpo 4 todas las im4-
genes, es tan contraria 4 la armonia y 4 la buena
disciplina de las facultades humanas, como la cri-
tica puramente negativa que renuncia 4 la adora-
cién del tipo ideal porque ha reconocido que el
ideal no siempre est4 conforme con la realidad.
Hora seria de comprender que la critica, lejos de
excluir el respeto y de implicar, como lo suponen
lss personas timoratas, un crimen de lesa majestad
divina y humana, encierra al confrario el acto més
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derna desde el Renacimiento y la veréis, siguiendo
siempre la linea de su inflexible progreso, reempla-
zar una tras otra las supersticiones ds la cisncia
incompleta por m4s verdederas imigenes del pasa-
do. Parece que el luto deba ir unido 4 cada urno de
los pasos que ee dan en esta via fatal, pero en rea-
lidad, no hay un Dioa de los destronados por la
eritica gue no reciba también de la critica titulos
mis legitimos 4 la adoracién. Primeramente es el
falso Aristételes de los drabes y de los comentaris-
tas de la Edad Media quien cae bajo los golpes de
los helenistas de los siglos XV y XVI, y franquea el
paso al Aristéieles auténtico y original; después es
Platén, quien elevado un instante contra el peripa-
tetismo escoléstico predicado en Florencia como el
Evangelio, encuentra sus verdaderos tituios de glo-
ria descendiendo del rango de revelador al de fii6-
gofo; més tarde es Homero el idolo de la filologia
antigua, quien el dia menos pensado parece haber
desaparecido de su pedesial de tres mil afios, y re-
conquista su verdadera belleza al convertirse en la
expresion impersonal del genio de Grecia; otro dia
es la historia primitiva, hasta entonces aceptada
con un grosero realismo, la que llega & ser tanto
mejor comprendida, cuanto més severamente dis-
cutida ha sido. Marcha valerosa de la letra al espi-
ritu, penoso desciframiento que sustituye a la le-
yenda una realidad mil veces menos bella, tal es
la ley e la critica moderna. Wolf s6lo ha hecho
més por la verdadera gloria de Homero que gene-
raciones de admiradores ciegos, y yo me he lamen-
todo siemprse no verle figurar en el hermoso cua-
dro de M. Ingres entre aquellos & quienes la Iliada
y la Odisea deben la mejor parte de su inmorta-
lidad.

Inevitable era que la critica, en esta investiga-
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ci6én apasionada de los origenes, considsrase la co-
leccién de obras, productos méis 6 mencs puros del
genio hebreo, que desde el Génesis al Apocalipsis
forman, segiin el punto de vista en que uno se ¢olo-
que, como el mas hermoso de los libros sagradces 6
l2 més curiosa de las literatnras. Después de santos
admirables irabajos emprendidos por la intsligen-
cia de 1a antigiiedad griega, latina y hasta oriental,
;c6mo no se habria pensado en la Bibliz? ;Cémo
rehuir el examen del mas precioso monumenso gue
nos queda sobre la méas interesante de las antigiie-
dades? Hubiers sido cosa imposible detener 2} Sspi-
ritu humano en esta pendiente. Sin emberge, como
la ortodoxia era aiin la ley de la vida extericr y
hasta de la mayor paris de ias concisncias, fueron

creyentes los que en un principio intentaron la
critica biblica. Senciiia ilusién que pruebe cuando
menos la buensa fe de los que emgprerncisron estz
terea, y méas atlin la fatalidad que arrasira al espi-
ritu humano, comprometido en las vias dsl racio-
nalismo, 4 un rompimiento con la tracicién que al
principio rechaza.

La critica tiene dos maneras de acometer un
relato maravilloso (aceptarlo tal como es. no hay
que pensar en ello, pues su esencia es ia negacién
de lo sobrenatural): 1.* Admitir e! fondo del relaio,
pero explicario teniendo en cuenta el siglo y las
personas que nos lo han transmitido y las formas
consagradas en tal 6 cual época para expreser los
hechos; 2*, dudar del relato mismo y dar cuenta
de su formaci6n sin concederle valor higiérico. En
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la primera hip6tesis se procura explicar la materia
misma de la historia; por consiguiente, se supone
la realidad de esta materia. En la segunds, sin pro-
nunciarse de modo alguno acerca de aquella reali-
dad, se analiza como un simple hecho psicolégico
la aparicién del relato; se le considera como un
poema, todas cuyas sus piezas han sido creadas
por la tradicién, que no tiene 6 no puede tener
otra causa més que los instintos de la naturaleza
espiritual del hombre, En exégesis biblica se da &
los que siguen el primer método el nombre de 7a-
ctonalistas (porque sélo ellos al principio se opusie-
ron 4 los supernaturalistas), y se reserva 4 los par-
tidarios del segundo el nombre de mitslogos.

El primer modo de explicacién, cuyo empleo
exclusivo no podia dejar de conducir 4 puntos de
vista singularmente estrechos, sélo fué conocido de
la antigliedad. Evhémere ha dado su nombre al sis-
tema que en la interpretacién de los mitos, sustitu-
ye los hechos naturales y las tradiciones maravillo-
sas. La exégesis protestante fué en un principio
puro evhémerismo. Un hombre cuyo nombre no
ocupa en la historia del espiritu humano el lugar
que mereceria, Eichborn, fué el primero en aplicar
4 la Biblia este sistema de interpretacién. Los pro-
gresos de la historia y de la filosofia le habian
puesto en la alternativa de admitir la intervencién
divina en todos los pueblos en su edad primitiva
6 negarla en todos. Entre todos los pueblos anti-
guos, observaba que lo que era inesperado y no
comprendido, se atribuia 4 la Divinidad; los sabios
vivian en comunicacién continua con seres supe-
riores. Fuera de 1a historia hebraica, nadie est&
tentado 4 creer en la verdad literal de reolatos se-
mejantes. Pero, evidentemente, afiadia Eichborn,
la razén exige que se trate 4 los hebreos y & los no
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hebreos de igual manera; de suerte que es preciso
6 colocar 4 todos los pueblos durante su infancia
hajo la acci6n de seres superiores 6 no creer en tal
influencia en ninguno de ellos. Admitir un super-
naturalismo comiin 4 todas las naciones, es crear
un mundo de fdbulas. Lo que hay, pues, que hacer
es concebir los relatos antiguos segilin el espiritu
del tiempo que nos los legara. Sin duda, si estu-
viesen escritos con la precisién de nuestro siglo,
seria preciso ver en ellos 6 una intervencién real
dela divinidad 6 una mentira inventada para ha-
cer creer en semejante intervencién; pero provi-
piendo de una época en la que no habia eritica,
esos sencillos documentos se explican sin artificio
y conforme 4 las opiniones admitidas en el tiempo
en que fueron redactados. Para poseer la verdad,
se trata s6lo de traducir en nuestra lengua la de
los antiguos. En tanto el espiritu humano no habia
penetrado atin la verdadera causa de los fenéme-
pnos fisicos, lo derivaba todo de las fuerzas sobre-
naturales: los pensamientos elevados, las grandes
resoluciones, las invenciones ttiles, y socbre todo
los suefios de imaginaciones vivas, provenian de
un Dios. Y no era solamente el pueblo el que ad-
mitfa estas f4ciles explicaciones: los hombres supe-
riores mismos no tenian duda alguna 4 esta res-
pecto, y se vanagloriaban con plena eonviceién de
sus relaciones con la Divinidad.

Bajo los maravillosos relatos de la Blbha e -
menester, decia Eichborn, buscar hechcs natura!es
y sencillos, expresados segfm las costumbres de
los pueblos nifios. Asi el humo y el fuego del Sinaf
no fueron otra cosa mis que una hoguera que Moi-
s68 encendié en la montafia para excitar la imagi-
nacién del pueblo, y con la cual, por casualidad,
coincidi6é una violenta tempestad; la columna lumi-

8
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ronse nuevas sectas, acusando un refinamiento de
pretensiones teoldgicas hasta entonces desconocido.
Al propio tiempo, las précticas de devocién parti-
cular, 4 las que los antiguos hebreos no estaban en
modo alguno inclinados, se difunden, y siguiendo
la eterna ley de las religiones siempre predispues-
tas & desarrollarse por lo accesorio, obliteran el
fondo antiguo. Las sinagogas 6 lugares de reunién .
religiosa, de las que no se encuentra huella alguna
antes de la cautividad, y cuya institucién no esté
més que medianamente en armonia con el espiritu
del mosaismo, adquieren gran importancia y se
multiplican por todas partes. La influencia de la
alta Asia se deja sentir més y més; pero abierta
por el lado de Oriente, Jerusalén permanece ce-
rrada por el lado Grecia y rechaza obstinadamente
toda acci6n de la filosofia occidental. Un partido
poco numeroso de hombres ilustrados y demasiado
razonables para vencer, los saduceos, intentan
constituir una suerte de mosaismo racional. El in-
crédulo Herodes hace reedificar el templo con esti-
lo griego y opone al fanatismo una politica com-
pletamente mundana, fundada en la separacién de
la Iglesia y del Estado y sobre la igual tolerancia de
las diferentes sectas. Nada podfan estos timidos re-
medios conira el mal misterioso que trabajaba &
Israel. Los fariseos vencen. Ahora bien; ;quienes
eran los fariseos? Los continuadores de la antigua
tradicion, los hijos de los que resistieron durante
el cautiverio, que resistieron bajo los Macabeos,
los antepasados de los talmudistas y de los que pe-
recieron en las hogueras de la Edad Media, los ene-
migos naturales de todos aquellos que aspiraban &
ensanchar los dominios de Abraham.

Asf se mantuvo hasta lo dltimo la gran ley que
domina en la historia de Israel, la lucha de la ten-
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dencia liberal y de la tendencia conservadora, lu-
cha en la que, para dicha del mundo, el pensa-
miento conservador ha sido vencido siempre. El
que estudia esta historia 4 la luz, de nuestras ideas
modernas, reflejo de las ideas de Grecia y Roma,
se escandaliza 4 cada paso: él debe estar por Saiil
contra Samuel, por Isboseth contra David, por los
reyes contra los profetas, por los samaritanos con-
tra los judios, por el partido helenista contra los
Macabeos, por los saduceos contra los fariseos. Y
no obstante, si Saul é Isboseth hubieran vencido,
Israel no hubiera sido més que un pequefio estado
olvidado del Oriente, algo como Moab 6 la Idumea.
Si los reyes hubiesen logrado ahogar el profetiemo,
acaso Israel hubiese igualado en el orden de las co-
sas profanas la prosperidad de Tiro 6 de Sidén,
pero todo su papsl religicso hubiera sido suprimi-
do. Si no se hubiese encontrado & los Macabeos
para resistir 4 los Seleucidas, la Judea hubiera
sido un pais como la Bithynia 6 la Capadocia, ab-
sorbido primero por Grecia, después por Roma.
Eran, si se quiere, espiritus estrechos y atrasados
aquellos judios obstinados de Modin, espiritus ce-
rrados 4 toda idea de progreso, desprovistos del
sentimiento del arte, incapaces de comprender
nada de la civilizaci6n brillante de Grecia. No se
puede negar tampoco que los saduceos no nos pare-
cen en muchas cosas superiores 4 los fariseos. Toda
la historia de Israel prueba con un patente ejemplo
que la victoria no pertenece aqui abajo 4 las cau-
sas que parecen més razonables y mds liberales; es
de los que Jehov4 ha escogido para guiar 4 la hu-
manidad hacia las tierras desconocidas que los oré-
culos divinos le han promsetido.

Habia llegado el momento en que el pensamien-
to amplio y el pensamiento estrecho iban 4 librar
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el Uitimo combate, y en que las dos tendencias con-
trarias que se agitaban en Israel estaban pré6ximas
& terminar por destrozarse. Por una parte, en efec-
to, el pueblo judio tenia una misi6én esenciaimente
conservadora; por la otra se adjudicaba osadamen-
te el porvenir. El dia en que este porvenir se abrié,
fué facil prever que la Sinagoga obedeceria 4 su
eterna méxima: esperar siempre y siempre resistir.
De ahi la falsa posicién de Israel ante el cristianis-
mo y el origen de este odio irreconciliable que die-
ciocho siglos han entibiado apenas. El Cristo habia
salido de su seno, y para permanecer fiel 4 su prin-
cipio, Israel debia crucificarle. El cristianismo era
su natural dilatacién, y é! debia rechazarla. Arro-
jado del regazo de su madre, el hijo debia crecer
contra ella y marchar sin ella al destino que le
aguardaba. San Pablo ha expresado con la energia.
de su genio fogoso esta situacién, la més extraor-
dinaria que haya presentado la historia religiosa -
del mundo.

Detengdmonos sobre el umbral de la misteriosa
aparicién en ia que se resume la vida toda de Isra-
el, Las religiones no musren ni abdican, y el ju-
daismo, después de haber dado su fruto, debia
continuar 4 través de los siglos su larga y tenaz
resistencia. Solamente el espiritu de la vida ha des-
aparecido de él desde hoy en adelante: su historia
es aiin curiosa y bella, pero es la historia de una
secta, ya no es por excelencia la historia de la re-
ligién. ;Que si al terminar nos hacemos la pregunta
de que Israel ha llenado su vocacién, si ha conser-
vado en la gran reyerta de los pueblos el puesto
que primitivamente le fué confiado? Si, responde-
remos sin vacilar. Israel ha sido el tallo sobre el
que se ha injertado la fe del espfritu humano. Nin-
gin pueblo tanto como Israel ha tomado en serio
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su destinc; ninguno ha sentido fan vivamente sus
alegrias y sus dolores de nacién; ninguno ha vivi-
do més por una idea. Israel ha vencido al tiempo
y quebrantado 4 todos sus opresores. El dia en
que una noticia falsa hizo celebrar un aiio dema-
siado pronto la toma de Sebastapol, un viejo judio
de Polonia que pasa sus jornadas en la Bibliote-
ca imperial, abismado en la lectura de los polvo-
rientos manuscritos de su nacién, me abordé ci-
tindome este pasaje de Isaias: <Ha caido, ha caido
Babilonia.» La victoria de los aliados no era 4 sus
ojos més que el castigo de las violencias ejercidas
contra sus correligionarios por aquél que él llama-
ba el Nabucodonosor y el Antioco de nuestro tiem-
po. Crei ver ante mi, en aquel triste anciano, el
genio viviente de aquel pueblo indestructible. El
ha batido palmas sobre todas las ruinas: persegui-
do por todos, ha sido de-todos vengado; para ello
86lo ha necesitado una cosa, pero una cosa que el
hombre no so concede 4 si mismo, durar, Asi es
como ha realizado las mé4s atrevidas predicciones
de sus profetas, el mundo que le ha despreciado,
ha acudido 4 él. Jerusalén es, verdaderamente, en
el momento actual, <una casa de oracién para to-
das las naciones.» Igualmente venerada por el ju-
dio, por el cristiano por el musulmén, es la ciudad
santa de cuatrocientos millones de hombres, y la
profecia de Zacarias se ha cumplido al pie de la
letra: «En aquel tiempo diez hombres se agarraron
4 la falda del traje de un judio diciéndole: Iremos
con vos, pues hemos ofdo decir que el Sefior estd
- con vosotros.» .



Los historiadores criticos de Jesiis

Se refiere que Angélico de Fiesole no pintaba
sino de rodillas la cabeza de la Virgen y la del Cris-
to: no estarfa mal que la critica hiciera lo mismo y
no desafiara los rayos de ciertas figuras delante de
las cuales se han inclinado los siglos, sino después
de haberlas adorado. El primer deber del filésofo
es el de unirse al gran corazén de la humanidad
por el culto de la bondad y de belleza morales, ma-
nifestadas en todos los caracieres nobles y los sim-
bolos elevados. El segundo es la incansable inves-
tigacion de la verdad y la firme conviccion de que
si el sacrificio de nuesiros egoistas instintos pudo
ser agradable 4 la Divinidad, no ocurriria lo mismo
. con el sacrificio de nuestros instintos cientificos. La
timida credulidad que por temor de ver desvane-
cerse el objeto de su fe, da cuerpo & todas las im4-
genes, es tan contraria 4 la armonia y 4 la buena
disciplina de las facultades humanas, como la cri-
tica puramente negativa que renuncia 4 la adora-
cién del tipo ideal porque ha reconocido que el
ideal no siempre est4 conforme con la realidad.
Hora seria de comprender que la critica, lejos de
excluir el respeto y de implicar, como lo suponen
las personas timoratas, un crimen de lesa majestad
divina y humana, encierra al contrario el acto més
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puro del culto. Puede sobre todo pasar por irreve-
rente cuando procura despojar de sus velosla ver-
dadera fisonomfa del sublime maestro que ha di-
cho: <Yo soy la verdad>.

Un instinto tan profundo lleva al hombre 4 in-
vestigar lo verdadero al precio de sus creencias més
caras; este instinto constituye para las naturalezss
elevadas tan imperioso deber, que la critica de los
origenes de una religién jamé4s es obra de los libre-
pensadores, sino de los més ilustrados sectarios de
aquella religién. La rama del cristianismo que se
apoya mas esencialmente sobre la Biblia, es preci-
samente la que ha creado la interpretaci6én racional
de los textos bfiblicos: los trabajos méds atrevidos
sobre la historia de los fundadores del cristianismo
previenen de los teSlogos cristianos.

Cuaundo la ciencija laica comenz6 & ocuparse en
estos dificiles asuntos, no tuvo més que resumir
bajo su punto de vista los trabajos emprendidos por
la erudicién’'sagrada, y que sélo la teologia, preciso
es decirlo, tenfa en otro tiempo la libertad de em-
prender. Si en nuestros dias el pensador indepen-
diente se atreve apenas 4 tocar 4 tan arduos proble-
- mas, jcudl hubiera sido en el pasado la suerte del
historiador que, sin miramientos hacia la fe de die-
ciocho siglos, se hubiera permitido citar ante su
tribunal 4 aquel cuya frente s6lo nos aparece cir-
cundada por la aureola de la divinidad? No es en
sus comienzos cuando la critica pudo pensar en
empresa tan atrevida. El dia en que puso la ma-
no sobre este tltimo santuario, no hizo més que
acabar una larga serie de atentados contra las opi-
niones recibidas y plantar su bandera sobre una
plaza de la que habfa destruido todas las obras
avanzadas. :

Estudiad, en efecto, la marcha de la critica mo-
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derna desde el Renacimiento y la veréis, siguiendo
siempre la linea de su inflexible progreso, reempla-
zar una tras otra las supersticiones de la ciencia
incompleta por més verdaderas im#égenes del pasa-
do. Parece que el luto deba ir unido 4 cada uno de
los pasos que se dan en esta via fatal, pero en rea-
lidad, no hay un Dios de los destronados por la
critica que no reciba también de la critica titulos
m4s legzitimos & la adoracién. Primeramente es el
falso Arvistételes de los drabes y de los comentarie-
tas de la Edad Media quien cae bajo los golpes de
los helenistas de los siglos XV y XVI, y franquea el
paso al Arist6teles auténtico y original; después es
Pjatén, quien elevado un instante contra el peripa-
tetismo escoldstico predicado en Florencia como el
Evangelio, encuentra sus verdaderos titulos de glo-
ria descendiendo del rango de revelador al de fil6-
gofo; mds tarde es Homero el idolo de la filologia
antigua, quien el dia menos pensado parecs haber
desaparecido de su pedestal de tres mil afios, y re-
conquista su verdadera belleza al convertirse en la
expresion impersonal del genio de Grecia; otro dia
es la historia primitiva, hasta entonces aceptada
con un grosero realismo, la que llega 4 ser tanto
mejor comprendida, cuanto més severamente dis-
cutida ha sido. Marcha valerosa de la letra al espi-
ritu, penoso desciframiento que sustituye 4 la le-
yenda una realidad mil veces menos bella, tal es
la ley de la critica moderna. Wolf sélo ha hecho
més por la verdadera gloria de Homero que gene-
raciones de admiradores ciegos, y yo me he lamen-
todo siempre no verle figurar en el hermoso cua-
dro de M. Ingres entre aquellos 4 quienes la Iliada
{/dlad Odisea deben la mejor parte de su inmoria-
idad.

Inevitable era que la critica, en esta investiga-
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cién apasionada de los origenes, considerase la co-
leccién de obras, productos més 6 menos puros del
genio hebreo, que desde el Génesis al Apocalipsis
forman, segiin el punto de vista en que uno se colo-
que, como el mas hermoso de los libros sagrades 6
la més curiosa de las literaturas. Después de tantos
admirables trabajos emprendidos por la inteligen-
cia de la antigiiedad griega, latina y hasta oriental,
;c6mo no se habria pensado en la Biblia? ;Cémo
rehuir el examen del.mas precioso monumento gue
nos queda sobre la més interesante de las antigiie-
dades? Hubiera sido cosa imposible detener el espi-
ritu humano en esta pendiente. Sin embargo, como
la ortodoxia era aiin la ley de la vida exterior y
hasta de la mayor parte de las conciencias, fueron .
creyentes los que en un principio intentaron la
critica biblica: Sencilla ilusién que prueba cuando
menos la buena fe de los que emprendieron. esta
tarea, y mas atin la fatalidad que arrasira al espi-
ritu humano, comprometido en las vias del racio-
nalismo, 4 un rompimiento con la tradicién que al
principio rechaza.

I

La critica tiene dos maneras de acometer un
relato maravilloso (aceptarlo tal como es, no hay
que pensar en ello, pues su esencia es la negacién
de lo sobrenatural): 1.* Admitir el fondo del relato,
pero explicarlo teniendo en cuenta el siglo y las
personas que nos lo han transmitido y las formas
consagradas en tal 6 cual época para expresar los
hechos; 2%, dudar del relato mismo y dar cuenta
de su formacién sin concederle valor histérico. En
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la primera hip6tesis se procura explicar la materia
misma de la historia; por consiguiente, se supone
la realidad de esta materia. En la segunds, sin pro-
nunciarse de modo alguno acerca de aquella reali-
dad, se analiza como un simple hecho psicolégico
la aparicién del relato; se le considera como un
poema, todas cuyas sus piezas han sido creadas
por la tradicién, que no tiene 6 no puede tener
otra causa més que los instintos de la naturaleza
espiritual del hombre. En exégesis biblica se da 4
los que siguen el primer método el nombre de ra-
cionalistas (porque s6lo ellos al principio se opusie-
ron 4 los supernaturalistas), y se reserva 4 los par-
tidarios del segundo el nombre de mitdlogos,

El primer modo de explicacién, cuyo empleo
exclusivo no podia dejar de conducir & puntos de
vista singularmente estrechos, sélo fué conocido de
la antigiiedad. Evhémere ha dado su nombre al sis-
tema que en la interpretacién de los mitos, sustitu-
ye los hechos naturales y las tradiciones maravillo-
sas. La exégesis protestante fué en un principio
puro evhémerismo. Un hombre cuyo nombre no
ocupa en la historia del espiritu humano el lugar
que mereceria, Eichborn, fué el primero en aplicar
4 la Biblia este sistema de interpretacién. Los pro-
gresos de la historia y de la filosofia le habian
puesto en la alternativa de admitir la intervencién
divina en todos los pueblos en su edad primitiva
6 negarla en todos. Entre todos los pueblos anti-
guos, observaba que lo que era inesperado y no
comprendido, se atribuia 4 1a Divinidad; los sabios
vivian en comunicacién continua con seres supe-
riores. Fuera de la historia hebraica, nadie estd
tentado & creer en la verdad literal de relatos se-
mejantes. Pero, evidentemente, afiadia Eichborn,
la razén exige que se trate 4 los hebreos y & los no
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hebreos de igual manera; de suerte que es preciso
6 colocar 4 todos los pueblos durante su infancia
hajo la accién de seres superiores 6 no creer en tal
influencia en ninguno de ellos. Admitir un super-
naturalismo comiin 4 todas las naciones; es crear
un mundo de fdbulas. Lo que hay, pues, que hacer
es concebir los relatos antiguos segin el espiritu
del tiempo que nos los legara. Sin duda, si estu-
viesen escritos con la precisién de nuestro siglo,
seria preciso ver en ellos 6 una intervencién real
dela divinidad 6 una mentira inventada para ha-
cer creer en semejante intervencién; pero provi-
piendo de una época en la que no habia critica,
esos sencillos documentos se explican sin artificio
¥ conforme 4 las opiniones admitidas en el tiempo
en que fueron redactados. Para poseer la verdad,
se trata s6lo de traducir en nuestra lengua la de
los antiguos. En tanto el espiritu humano no habia
penetrado atin la verdadera causa de los fen6me-
nos fisicos, lo derivaba todo de las fuerzas sobre-
naturales: los pensamientos elevados, las grandes
resoluciones, las invenciones titiles, y sobre todo
los suefios de imaginaciones vivas, provenian de
un Dios. Y no era solamente el pueblo el que ad-
mitia estas féciles explicaciones: los hombres supe-
riores mismos no tenian duda alguna 4 este res-
pecto, y se vanagloriaban con plena conviccién de
sus relaciones con la Divinidad. :

Bajo los maravillosos relatos de la Biblia, es -
menester, decia Eichborn, buscar hechcs paturales
y sencillos, expresados segin las costumbres de
los pueblos ninos. Asi el humo y el fuego del Sinaf
no fueron otra cosa mis que una hoguera que Moi-
868 encendi6 en la montafia para excitar la imagi-
nacién del pueblo, y con la cual, por casualidad,
coincidi6 una violenta tempestad; la columna lumi-

8
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nosa era una antorcha que llevaba al frente de la
caravana; la aparicién radiante del legislador fué
una consecuencia del gran resplandor, y 61 mismo,
que ignoraba la causa, vi6 en ella, con el pueblo,
algo de divino.
~ Era ya un paso inmenso haber sujetado el cuer-
po de las escrituras hebraicas al mismo método de
interpretacién que el resto de las obras del huma-
no espiritu, por defectuoso que aiin fuese este mé-
todo de interpretacién. Fué menester tiempo para
atreverse i tratar de la misma manera los escritos
del Nuevo Testamento, compuestos en una época
més préxima 4 nosotros, y objeto de una venera-
ci6én més especial. Eichborn, como todos los refor-
madores, se detuvo al primer paso y no aplicé sino
, muy timidamente el método racionalista 4 los he-
chos evangélicos; apenas se atrevié 4 proponer in
terpretaciones naturales para algunos relatos de la
historia de los apéstoles, como la conversién de
San Pablo, el milagro de Pentecostés, las aparicio-
nes angélicas. Fué en 1800 cuando el doctor Pau- -
lus entré 4 velas desplegadas en este mar nuevoy '
eché las primeras bases de una historia critica de
- Jestis. Paulus distingui6é con mucha penetraciénlo |
que en una narracién es hecho (elemento objetivo) |
y juicio del narrador (elemento subjetivo). El he- |
cho es la realidad que sirve de fondo al relato; el
juicio del hecho es ila manera como el espectador
6 narrador lo ha apreciado, la ‘explicaci6én que &
é1 mismo se ha dado, la manera, en una palabra, !
como el hecho se ha refractado en su individuali-
dad. Los Evangelios, segiin Paulus, son Aistorias
escritas por hombres crédulos bajo e! imperio de
una imaginacién viva. Los evangelistas son histo-
riadores i la manera de esos sencillos testigos que,
refiriéndonos el rasgo més simple, no pueden pres
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cindir de presentirnoslo con las adiciones de su
gusto. Para dar con ls verdad, es precigo colocarse
en el punto de vista de la época y separar el hecho
real de los embellecimientos que la fe créduia y el
gusto de io maravilloso ie hayan afiadido. Paulus
8o aiisne firmemsente 4 la verdad histérica de las
relaciones; se esfuerza para introducir en la histo-
ria evangélica un riguroso encadenamiento de fe-
chas y hechos; pero éstos nada tienen que exija
una interpretacién sobrenatural. Para él, Josiis no
es el Hijo de Dios en el sentido de la Igiesia, sino
que es un hombre sabio y virtuoso; no son mila-
gros lo que él realiza, sino actos ora de bondad y
de filantropia, ora de habilidad médica, ora de
suerte y de buena fortuna.

Algunos ejemplos hardn comprender lo que tal
exégesis, 4 las veces ingeniosa, tenia con frecuen-
cia de sutil y de forzada. Tomemos primeramente
el relato del Evangslio sobre el nacimiento de Juan
Bautista: esta narracién encierra dos hechos sobre-
naturzles y por consiguiente inacepiabies; la apari-
ci6én del dngel y ia repentiva mudez de Zacarias.
Los exégetas de que hablamoes explican la apari-
ci6én de! éngel por las ieyes habituales de ia ange-
lofania. Para unos fué un hombre quien dijo al
padre de Juan Bautista lo que aquél atribuyé 4 un
mensajerc celeste; para los ofros fué un ensuefio;
para otros un éxtasis 6 alucinacién provocada por
el estado mental en que se encontraba 6 por la
funcion religiosa que cumplia. Excitada la inieli-
gencia en la semiobscuridad del santuario, piensz
mientras ora en el objeto de sus anhelos méas ar-
dientes; espera ser atendido, y por consiguiante,
estd dispuesto 4 ver un signo en cuanto pueda pre-
sentirsele. El humo del incienso, iiluminado por las
limparas, forma figuras; el sacerdote se imagina
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ver un sér celeste que al principio le espanta, pero
de labios del cual cree bien pronto escuchar prome-
sas consoladoras. Apepas comienza 4 nscer en su
corazén una ligera duda, cuando el escrupuloso Za-
carfas se considera culpable de incredulidad y se
cree amonestado por el enviado de Dios. En cuanto
4 la mudez, cabe una doble y posible explicacién:
una apoplejia sibita paraliz6 realmente la lengua
de Zscarias, lo que él mira como un castigo de sus
dudas, 6 bien Zacarias, por una supersticién judiz,
se privé él mismo durante algtin tiempo el uso de
la palabra, que se acusa de haber empleado mal.
Todos los detalles del relato son de esta suerte con-
siderados como reales, pero explicados sin milagro:
los nuevos exégetas no pensaron un momento en
preguntar si el relatc en cuestién era una ficeién
concebida sobre el molde de las circunstancias que
el Antiguo Testamento coloca en el nacimiento deé
todos los grandes hombres.

Tomemos también, por ejemplo, el relato del
Evangelio sobre e} ayuno que Jestis se dice prolcn-
g6 durante cuarenta dias. A creer 4 los racionalis-
tas, cuarenta era un niimero redondo para significar
varios dias, 6 bien la abstinencia no fué completa y
no excluyé las hierbas y las raices. Hasta uno de
ellos hizo observar que estd bien decir que Jesis
nada comid, pero no que nada haya bebido. Ahora
bien, afiadia, se ha visto 4 un entusiasta sostenerse
durante cuarenta y cinco dias con agua y té, sin
ninguin alimento.

Los otros hechos maravillosos de la vida de-
Jestis eran explicados de una manera anédloga. La
luz celestial de los pastores de Belén no fué nada
més que una linterna que se les puso ante los, ojos.
La estrella de los magos fué un comets, y si se ha
dicho que la esirella los acompané en su viaje, esto
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debe entenderse como dicho con referencia el fanal
que llevaban delante durante la noche. Cuando ze
refiere que Jesiis anduvo sobre el mar, esto quiere
decir que alcanzd 4 sus discipulos 4 nado 6 cami-
nando por la orilla. Otra vez calma la tempestad,
cogiendo el timén con mano fuerte. La multiplica-
€ion Jde los panes se explica por depésitos secretos
6 por provisiones que los audiiores tenian en sus
bolsillos. Los ricos tenian demasiado; los pobres te-
.nian demasiado poco 6 nada absolutamente. Jesiis,
como verdadero fildntropo, aconsej6 que la comida
ee pusiera en comiin, y hubo para todo el mundo.
Los angeles de la resurrecci6n no fueron otra cosa
mds quse sudarios blancos que las piadcsas mujeres
tomaron por seres celestes. La ascensién fué del
mismo modo reducida 4 lag proporciones de un
hecho natural por la hip6tesis de una neblina, 4 fa-
vor de la cual Jesiis 8o escap6, pasando al otro
lado de la montaiia.

Era ciertaments esa una estrecha exégesis bien
poco propia para salvar la dignidad del carécter de
Jesiis, exégesis llena de sutilidades, fundada sobre
el empleo mecénico de algunos procedimientos
{éxtasis, reldmpago, formenta, nube, etc.); exégesis
por oira parte bien inconsecuente desde el punto de
vista tecl6gico, pues si los narradores sagrados no
merecen fe alguna sobre las circunstancias, jpor
qué empefiarse tanto acerca de la veracidad del
fondo del relato? Los errores de detalle no son més
compatibles que las imposturas con la inspiracién
del Espiritu Santo. No se tard6 en reconocer la
insuficiencia de un méiodo de interpretacién tan
mezquina. Eichborn mismo, el padre del evhéme-
rismo biblico, reconocié la necesidad de una exége-
sis mis amplia para algunas partes de los libros del
Antiguo Testamento, y particularmente para las
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tradiciones relativas 4 la creaci6n y & la caida del
nhombre. Después de haber intentado diversas expli-
caciones natirales de esas tradiciones, y de haber
sostenido como teSlogo escrupuleso que seria in-
digno de la divinidad haber dejado insertar un
fragmento mitolégico en un libro reveiado, reco-
nocié la puerilidad de semejantes tentativas y no
vié en el relato precitado més que la traduccién
mitica de este pensamiento filoséfico: el deseo de
un estado mejor es la fuente de todo el mal en el
mundo.

II

La explicacién llamada racionalista habia podi-
do satisfacer la primera necesidad de atrevimiento
que experimentaba el espfritu humano al tomar
posesién de un terreno largo tiempo prohibido.
Pero la experiencia debia bien pronto revelar los
insostenibles defectos, la sequedad, la groseria. Ja-
més se habia realizado mejor la ingeniosa alegoria
de las hijas de Mineo, trocadas en murciélagos por
haber criticado como cosas serias las creencias vul-
gares. Hay tanta hombria de bien y credulidad,
pero mucha menos poesia en discutir pesadamente
ia leyenda en sus detalles, como en aceptarla una
vez por {odas en su conjunto. Tratamos, con razén,
de bédrbaros 4 los hagi6grafos del siglo XVII, que,
escribiendo la Vida de los Santos! admitian ciertos
milagros y rechazaban otros como muy dificiles de
creer. Claro es que con este principio hubiera sido
preciso rechazarlos todos, y & una critica mezquina
que violenta los textos por no ser més que medio
razonable, preferimos, desde el punto de vista de
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Ia estética, la manera de la Sania Isabel de M. de
Montalembert, en que las fibulas son recogidas
sin distinci6n, de suerte tal que 4 las veces es du-
doso si el autor lo cree todo 6 no cree nada de
ellas. Se queda en libertad, cuando menos, de su-
pener que premeditadamente no ha querido mos-
trarse dificil, y el libro asi compuesto conserva un
incontestable mérito como obra de arte. Tal era
también el poético procedimiento de Platén; tal es
el secreto del inimitable encanto que el uso semi-
creyente, semiescéptico de los mitos populares da
fi su poesia. Pero aceptar una parte de los relatos
milagrosos y rechazar la otra, no cabe més que en
una inteligencia estrecha. Nada menos filoséfico
que determinar la parte de lo imposible y aplicar
una critica realista 4 relatos coneebidos fuera de
toda realidad.

El estudio de la mitologia comparada producia
por doquiera en Alemania ideas nuevas. Heyne,
Wolf, Niebuhr y bien pronto Ottfried Miiller, reve-
laban la antigiiedad griega y latina: la India abria
sus tesoros y proporcionaba documentos inaprecia-

» bles sin los cuales la historia del espiritu humano
huabiera quedado siempre incompleta. Heyne habia
proclamado este hermoso principio. 4 mytis omnis
priscorum hominucum cum historia tum philosopia
procedit. Gabler, Bauer, Vater, de Wette, aplicaron
4 la historia sagrada los principios de critica tan
delicadamente reconocidos para [a historia profa-
na, y en 1802 publicaba una M:itologia hebraica del
Antiguo y del Nuevo Testamento. La historia més
antigua de todos los pueblos, decia Bauer, es miti-
ca; ;por qué la historia de los hebreos constituiria
una excepcién, cuando una simple ojeada & los li-
bros de la Biblia prueba que contienen leyendas
semejantes 4 las de los otros pueblos? Aqui triun-
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faba ficilmente la nueva escuela, pues, ;dénde en-
contrar relatos mitolégicos més caracterizados que
los de la tentacién de Eva, el de Noé, y el arca, el
de Babel, etc? Deade 1805, Wecklein, profesor de
teologia en Miinster, ensefiaba que el rapto de
Henoch y de Elias no tenia mds realidad que el de
Ganimedes; que la aparicién del dngel 4 Agar era
del mismo orden que la de Apolo 4 Diomédes; que
Jehovi socorre & Gadeén y 4 Sansén como Jiipi-
ter 4 los troyanos. La nueva explicacién convirti6-
se bien pronto en teoria compieta; hubo en la Bi-
blia mitos histéricos, filoséficos, poéticos, y bien
pronto se hubiera encontrado en la historia de los
hebreos todos los rasgos de esta edad primitiva en
la que el espiritu humano, sin cdlculo ni artificio,
no sabia expresar la verdad sino bajo la envoitura
de la fabala. {Qué absurdo, decian 4 los raciona-
listas los exégetas de la nueva escusla, separar lo
maravilloso del Pentateuco, por ejemplo, mientras
que es de toda evidencia que el escritor en una
infinidad de lugares ha entendido contar milagros!
Eso es querer entender mejor que é! sus propias
palabras. Semejantes relatos, no deben, pues, ser
tratados como histéricos: son legendarios y tradi-
cionales. La tradicién, dice de Wette, no tiene dis-
cernimiento; su tendencia no es histérica, sino
patriética y poética. Cuanto més bellas, honorables
para la naci6n y maravillosas son las relaciones,
mejor recibidas son, y si quedan aqui y alld algu-
nas lagunas, la imaginacién se apresura 4 llenarlas.
iCosa extraiia, y ‘que sé6lo en Alemania se compren-
de! tal sistema era propuesto por te6logos como el
lnico medio de defender ia Biblia contra las obje-
ciones de sus ad versarios,

De la propia suerte que la interpretacién evhé-
merista habfa sido aplicada 4 los relatos del Anti-
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Esto no satisfizo mucho tiempo. Gabler creyé
ver mitos en todos los hechos milagrosos de la vida
piblica. En efecto, decfa, desde el momento en que
la idea del mito es introducida en el Evangelio,
ninguna otra linea de demarcacién puede ser traza-
da, y desde el principio hasta el fin el mito penetra
por fuerza hasta el corazén de la historia evangéli-
ca. ;Por qué detenerse en el bautismo de Jesiis,
cuando hasta esta misma escena es referida de una
manera muy legendaria? ;Y si la ascensién es colo-
cada en el rango de los mitos, por qué no recono-
cer el mismo carécter 4 la resurreccién, 4 la apari-
cién de Gethsemani, etc? Asi, desafiando los limi-
tes que se le habfa querido oponer, el mito inva-
di6 por todas partes la historia de Jesis. '

"~ Después de esta victoria la escuela mitolégica
ofrecia, no obstante, numerosas variedades. Al lado
de la explicacién mitica varios admitian atin la ex-
plicacién evhémerista, 6 mezclaban las dos en pro-
porciones diversas. No se renunciaba 4 buscar una
historia en el Evangelio. Los més prudentes decla- -
raban que no era casi posible distinguir la parte
que correspondia 4 la realidad y la que pertenecia
al simbolo. La critica, decian, no tiene instrumento
bastante cortante para aislar estos dos elemen-
tos uno de otro; 4 lo més, se puede liegar & una
especie dé probabilidad y decir: Aqui hay més
realidad histérica, alld predominan el mito y la
poesia.

Alemania no se detiene jamés en el camino de
la especulacién y excede casi siempre la medida en
la aplicacién de sus teorias. A los mit6logos eclécti-
cos sucedieron los mit6logos absolutos, que aspira-
ron § explicar todos los hechos del Evangelio por
puros mitos y renunciaron 4 la tentativa de extraer
de ellos un residuo histérico. El doctor David-Fede-
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rico Strauss se ha captado reputacién europea pre-
sentando este sistema con un vasto aparato de cien-
cias y de razonamientos en su célebre libro de la
Vida de Jesis. «La antigua interpretacién de la
Iglesia, dice en el prefacio de su primera edicién,
parte de dos suposiciones: la primera, que los
Evangelios contienen historia; la segunda, que esta
historia es sobrenatural. El raczonahsmo recha-
zando la segunda de estas proposiciones, no hacia
méds que adherirse fuertemnente 4 la primera, 4
saber: que se encuentra en estos libros una histo-
ria, pero una historia natural. La ciencia no puede
quedarse & la mitad del camino; es menester dejar
caer ailn la otra suposicién; es preciso investigar
hasta qué punto estamos.en los Evangelios sobre
un terreno histérico; esta es la marcha natural de
las cosas, y bajo este respecto, la aparicién de una
obra como ésta estd no sélo justificada, sino que es
necesaria.»

Strauss tiene en esto plenamente razén. Era
preciso ignorar profundamente la historia de la teo-
logia alemana para haber amontonado, como se ha
hecho, sobre el nombre de un hombre solo, las
maldicionss que corresponden 4 todo el trabajo in-
telectual de que él es el resumen. Declamar contra
estas inevitables apariciones, apoyarse en lo que
tienen de parcial é incompleto para negar lo que
tienen de legitimo, es oponerse 4 la fatalidad dela
razén, ¢ la marcha necesaria del espiritu humano.
Strauss es uno de los anillos de la ciencia moderna;
Los Prolegomenos ¢ Romero debian llevar necesaria-
mente 4 le Vida de Jesus. Cierto que después de
Wolf la cuestién homérica, como después de Strauss
la cuesti6én evangélica, ha hecho muchos progresos;
pero los mirmos errores en que esos dos grandes
criticos han podido caer, son de aquellos que se
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debe considerar fecundos y que preparan el descu-
brimiento de la verdad.

De todos los pensadores de Alemania, Strauss
es acaso el més mal apreciado en Francia, La ma-
yoria no le conoce sino por las injurias de sus ad-
versarios y por heber cido decir que un extrava-
gante de este nombre ha negado la existencia del
Cristo, pues en estos tan absurdos términos se ha
resumido la Vida de Jesus. Por otra parte, aquellos
que coneiderasen 4 Strauss como un historiador
libre de toda preocupacién extrafla 4 la ciencia,
se equivocarian acerca de su verdadero carécter.
Strauss, es menester decirlo, por sorprendente que
pueda parecer esta doble afirmacién, Strauss es &
la vez un te6logo (para varios un tedlogo timido)
y un filésofo de la escuela de Hegel.

Si, y no hay que oividarlo jamés; cuando se lee
la Vida de Jesis, aquel libro es libro de teologia,
un libro de exégesis sagrada, un libro por el mis-
mo tenor que los de Michaelis, Eichborn, Paulus,
que pretendian no salir de modo alguno del mun-
do teclégico. No es aquelio el libre y fé4cil porte de
la ciencia independisnte, es un sistema de herme-
néutiza que se opons & otro sistema con pedantesca
rigidez. En Francia, donde la excisi6n entre la teo-
logia y la ciencia profana es mucho mé4s marcada,
donde cada uno de estos dos 6rdenes de estudios
vive aparte y sin cuidarse del otro, no podemos
comprender fenémeno tan singular. En Alemania,
Voltaire hubiese sido profesor en una facultad de
teologia. El célebre Gesenius, el més atrevido de
los racionalistas, explicaba hace algunos aflos, en
Halle, la literatura hebraica entre los aplausos de
mis de 800 oyentes, todos futuros ministros del
santo Evangelio. Strauss mismo ha sido profesor
de teologia, y hubiera podido ensefiar oficialmente
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su sistoma en una cétedra sagrada. Oigémosie ex-
presar 4 estarespecio los escripulos de su timorata
conciencia. <E! autor—dice en el prefacio de ia
primera edici6n—sabe que la esencia interna de la
creencia cristiana es completarasnts independiente
de sus investizaciones criticas. El nacimiento se-
brenatural del Cristo, sus milagros, su resurreccién
y su ascansién contindan siendo eternas verdades,
por dudas 4 que sea sometida la realidad de estas
cosas como hechos hist6éricos considerades. Sélo
esta certidumbre puade dar & puestra eritica repo-
so y digvidad y distinguirla de las explicacionss
naturales de los siglos precedentes; explicaciones
que, proponiéndose destruir también la verdad
religiosa con el hecho histérico, llevaban necesa-
riamente impreso cierto cardcter de frivolidad...
Algunos, sin embargo, podrian sentirse atacados
en su fe por investigaciones de esta naturaleza. Si
asi fuera parz tedlogos, tendrian en su ciencia un
remedio 4 semejantes acometidas, que no pueden
serles ahorradas desde el momento que no quiersn
quedar retrasacdos en el desarrolllo de nuestra
época. En cuanto G los laicos, es cierto que la cosa no
estd convenientemente preparada para ellos. Asi el pre-
sente escrito ha sido dispuesto para hacer 4 lo me-
nos observar més de una vez 4 los laicos poco irs-
truidos que no les ha sido destinado; y si, por una
curiosidad imprudente 6 por exceso de celo anti-
herético, re aventuraban 4 leerlo, sufririn, como
dice Schleiermacher, en semejante circunstancia, la
pena en su conciencia, pues no pueden escapar &
Ja conviccién que no comprenden aquello de que
querian hablar.»

Strauss, 4 quien se presenta en Francia como
una especie de anticristo, es, pues, bien realmente
un te6logo; anadamos 4 riesgo de aparentar buscar
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ver un sér celeste que al principio le espanta, pero
de labios del cual cree bien pronto escuchar prome-
sas consoladoras. Apenas comienza & nacer en su
coraz6n una ligera duda, cuando el escrupuleso Za-
carfas se considera culpable de incredulidad y se
cree amonestado por el enviado de Dios. En cuanto
4 la mudez, cabe una doble y posible explicacién:
una apoplejia sibita paralizé realmente la lengua
de Zacarias, lo que é1 mira como un castigo de sus
dudas, 6 bien Zacarias, por unasupersticién judia,
se privé él mismo durante algiin tiempo el uso de
la palabra, que se acusa de haber empleado mal.
Todos los detalles del relato son de esta suerte con-
siderados como reales, pero explicados sin milagro:
los nusvos exégetas no pensaron un momento en
preguntar si el relato en cuestién ora una ficei6n
concebida sobre el molde de las circunstancias que
el Antiguo Testamento coloca en el nacimiento de
todos los grandes hombres.

Tomemos también, por ejemplo, el relato del
Evangelio sobre el ayuno que Jestis se dice prolcn-
g6 durante cuarenta dias. A creer 4 los racionslis-
tas, cuarenta era un niimero redondo para significar
varios dias, 6 bien la abstinencia no fué complets y
no excluyé las hierbas y las raices. Hasta uno de
ellos hizo observar que estd bien decir que Jesis
nada comi6, pero no que nada haya bebido. Ahora
bien, afiadia, se ha visto 4 un entusiasta sostenerse-
durante cuarenta y cinco dias con agua y té, sin
ningidn alimento.

Los otros hechos maravillosos de la vida de
Jestis eran explicados de una manera anéloga. La
luz celestial de los pastores de Belén no fué nada
més que una linterna que se les puso ante los ojos.
La estrella de los magos fué un cometa, y sise ha
dicho que la estrella les acompaii6 on su viaje, esto
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debe entenderse como dicho con referencia al fanal
que llevaban delante durante la noche. Cuando ze
refiere que Jestis anduvo sobre el mar, esto quiere
decir que alcanzd 4 sus discipulos 4 nado 6 cami-
nando por la orilla. Otra vez calma la tempestad,
cogiendo el timén con mano fuerte. La multiplica-
ci6n de los panes se explica por depdsitos secretos
6 por provisiones que los audiiores tenian en sus
bolsillos. Los ricos tenian demasiado; los pobres te-
.nian demasiado poco 6 nada absolutamente. Jesiis,
como verdadero fildntropo, aconsej6 que la comida
se pusiera en comiin, y hubo para todo el mundo.
Los 4ngeles de la resurreccién no fueron otra cosa
més que sudarios blancos que las piadosas mujeres
tomaron por seres celestes. La ascensién fué del
mismo modo reducida 4 las proporciones de un
hecho natural por la hip6tesis de una neblina, 4 fa-
vor de la cual Jesiis se escap6, pasando al otro
lado de la montaiia.

Era ciertamente esa una estrecha exégesis bien
poco propia para salvar la dignidad del cardcter de
Jestis, exégesis llena de sutilidades, fundada sobre
el empleo mecénico de algunos procedimientos
(éxtasis, reldmpago, tormenta, nube, etc.); exégesis
por otra parte bien inconsecuente desde el punto de
vista tecl6gico, pues si los narradores sagrados no
merecen fe alguna sobre las circunstancias, jpor
qué empefiarse tanto acerca de la veracidad del
fondo del relato? Los errores de detalle no son mé#s
compatibles que las imposturas con la inspiracién
del Espiritu Santo. No se tardd en reconocer la
insuficiencia de un méiodo de interpretacién tan
mezquina. Eichborn mismo, el padre del evhéme-
rismo biblico, reconocid la necesidad de una exége-
sis mas amplia para algunas partes de los libros del
Antiguo Testamento, y particularmente para las
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tradiciones relativas 4 la creacién y & la caida del
hombre. Después de haber intentado diversas expli-
caciones natirales de esas tradiciones, y de haber
sostenido como teSlogo escrupuloso que seria in-
digno de la divinidad haber dejado insertar un
fragmento mitolégico en un libro revelado, reco-
nocié la puerilidad de semejantes tentativas y no
vi6 en el relato precitado mas que la traduccién
mitica de este pensamiento filos6fico: el deseo de
un estado mejor es la fuente de todo el mal en el
mundo. -

I

La explicacién llamada racionalista habia podi-
do satisfacer la primera necesidad de atrevimiento
que experimentaba el espiritu humano al tomar
posesién de un terreno largo tiempo prohibido.
Pero la experiencia debia bien pronto revelar los
insostenibles defectos, la sequedad, la groseria. Ja-
més se habia realizado mejor la ingeniosa alegoria
de las hijas de Mineo, trocadas en murciélagos por
haber criticado como cosas serias las creencias vul-
gares. Hay tanta hombria de bien y credulidad,
pero mucha menos poesia en digcutir pesadamente
la leyenda en sus detalles, como en aceptarla una
vez por todas en su conjunto. Tratamos, con razén,
de bérbaros 4 los hagi6grafos del siglo XVII, que,
escribiendo la Vida de los Santos! admitian ciertos
milagros y rechazaban otros como muy dificiles de
creer. Claro es que con este principio hubiera sido
preciso rechazarlos todos, y 4 una critica mezquina
que violenta los textos por no ser més que medio
razonable, preferimos, desde el punto de vista de
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1a estética, la manera de 1a Santa lsabel de M. de
Montalembert, en que las fdbulas son recogidas
sin distinci6n, de suerte tal que 4 las veces es du-
doso si el autor lo cree todo 6 no cree nada de
ellas. Se queda en libertad, cuando menos, de su-
pener que premeditadamente no ha querido mos-
trarse dificil, y el libro asi compuesto conserva un
incontestable mérito como obra de arte. Tal era
también el poético procedimiento de Platén; tal es
el secreto del inimitable encanto que el uso semi-
creyente, semiescéptico de los mitos populares da
é su poesia. Pero aceptar una parte de los relatos
milagrosos y rechazar la otra, no cabe més que en
una inteligencia estrecha. Nada menos filos6fico
que determinar la parie de lo imposible y aplicar
una critica realista 4 relatos coneebidos fuera de
toda realidad.

El estudio de la mitologia comparada producia
por doquiera en Alemania ideas nuevas. Heyne,
Wolf, Niebuhr y bien pronto Ottfried Miiller, reve-
laban la antigiiedad griega y latina: la India abria
sus tesoros y proporcionaba documentos inaprecia-

s bles sin los cuales la historia del espiritu humano
, habiera quedado siempre incompleta. Heyne habia
proclamado este hermoso principio. 4 nytis omnis
priscorum hominucum cum historia tum phidosopia
procedit. Gabler, Bauer, Vater, de Wette, aplicaron
4 la historia sagrada los principios de critica tan
delicadamente reconocidos para la historia profa-
na, y en 1802 publicaba una Mitologia hebraica del
Antiguo y del Nuevo Testamento. La historia més
antigua de todos los pueblos, decfa Bauer, es miti-
ca; ;por qué la historia de los hebreos constituiria
una excepcién, cuando una simple ojeada 4 los li-
bros de la Biblia prueba que contienen leyendas
semejantes 4 las de los otros pueblos? Aqui triun-
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faba facilmente la nueva escuela, pues, ;dénde en-
conirar relatos mitolégicos més caracterizados que
los de la tentacién de Eva, el de Noé, y el arca, el
de Babel, etc? Desde 1805, Wecklein, profesor de
teologia en Miinster, ensefiaba que el rapto de
Henoch y de Elias no tenia m4s realidad que el de
Ganimedes; que la aparicién del 4ngel & Agar era
del mismo orden que la de Apolo 4 Diomédes; que
Jehova socorre 4 Gadeén y 4 Sansén como Jupi-
ter & los troyanos. La nueva explicacién convirti6-
se bien pronto en teoria compieta; hubo en la Bi-
blia mitos histéricos, filoséficos, poéticos, y bien
pronto se hubiera encontrado en la historia de los
hebreos todos los rasgos de esta edad primitiva en
la que el espiritu humano, sin célculo ni artificio,
no sabia expresar la verdad sino bajo la envoitura
de la fabala. ;Qué absurdo, decian 4 los raciona-
listas los exégetas de la nueva escuela, soparar lo
maravilloso del Pentateuco, por ejemplo, mientras
que es de toda evidencia que el escritor en una
infinidad de lugares ha entendido contar milagros!
Eso es querer entender mejor que é! sus propias
palabras. Semejantes relatos, no deben, pues, ser
tratados como histdricos: son legendarios y tradi-
cionales. La tradicién, dice de Wette, no tiens dis-
cernimiento; su tendencia no es histérica, sino
patri6tica y poética. Cuanto més bellas, honorables
para la nacién y maravillosas son las relaciones,
mejor recibidas son, y si quedan aqui y all4 algu-
nas lagunas, la imaginaci6n se apresura 4 llenarlas.
iCosa extrana, y ‘que sé6lo en Alemania se compren-
de! tal sistema era propuesto por te6logos como el
tnico medio de defender la Biblia contra las obje-
ciones de sus adversarios.

De la propia suerte que la interpretacién evhé-
maerista habfa sido aplicada 4 los relatos del Anti-
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guo Testamento antes de serlo 4 los del Nuevo,
transcurrié algiin tiempo antes de que los exégetas
mit6lozos se permitiesen tocar al santo de los san-
tos. Pero la pendiente era fatal. Bauer, sin tratar el
Evangelio como una historia mitica de cabo & rabo,
encontraba en él mitos aislados y confesaba que
las narraciones de la infancia de Jesiis, por ejem-
plo, no podian tener otra explicacién. Provienen,
decia, de la inclinacién natural que da curso 4 tan-
tas maravillosas anécdotas sobre la juventud de loa
hom¥res célabres, anécdotas que faciimente acoge
1a posteriiad. Los evangelistas, por otra parte, no
habian podido tener ninglin documento histérico
Bobre sus primeros afios, puesto que Jesiis no habia
ailn llamado la atencién. Casi todos los exégetas
admitfan sencillamente que las relaciones de loa
Evangslios 10 merecian alguna confianza, sino en
cuanto 4 los Gitimos afios de la vida de Jests, y los
mis timoratos se limitaban 4 considsrar los capitu-
los relativos 4 la infancia ds Lucas y Mateo como
interpelaciocnes ap6eriias. De este modo la explica-
cién mitolégica, admitida primeramente para el
umbral del Antiguo Testamento, lo era entonces
para el principio del Nuevo; pero se le prohibia
muy formalmente ir mas lejos.

No tardaron en caer esas barreras. Los tltimos
hechos de la vida de Jesiis, la ascensién sobre todo,
parecieron impregnados del mismo caracter que
los de la infancia y reclamar la misma explicacién.

Asi, el edificio estaba carcomido en sus dos ex-
tremidades, y segin ia expresién de un teélogo,
se entraba en la historia evangélica por la puerta
trinnfal de los mitos y-se salia de ella por una
puerta se:nejante; pero para todo el espacio inter-
medio era preciso contentarse con el sendsro tor-
tuoso y penoso de la explicacién natural.
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Esto no satisfizo mucho tiempo. Gabler creyé
ver mitos en todos los hechos milagrosos de la vida
ptblica. En efecto, decia, desde el momento en que
la idea del mito es introducida en el Evangelio,
ninguna otra linea de demarcacién puede ser traza-
da, y desde el principio hasta el fin el mito penetra
por fuerza hasta el corazén de la historia evangéli-
ca. ;Por qué detenerse en el bautismo de Jestis,
cuando hasta esta misma escena es referida de una
manera muy legendaria? ;Y si la ascensién es colo-
cada en el rango de los mitos, por qué no recono-
cer el mismo carécter 4 la resurreccién, 4 la apari-
cién de Gethsemani, etc? Asi, desatiando los limi-
tes que se le habia querido oponer, el mito inva-
dié por todas partes la historia de Jesiis.

" Después de esta victoria la escuela mitolégica
ofrecia, no obstante, numerosas variedades. Al lado
de la explicacién mitica varios admitian atin la ex-
plicacién evhémerista, 6 mezclaban las dos en pro-
porciones diversas. No se renunciaba 4 buscar una
historia en el Evangelio. Los més prudentes decla- -
raban que no era casi posible distinguir la parte
que correspondia 4 la realidad y la que pertenecia
al simbolo. La critica, decian, no tiene instrumento
bastante cortante para aisiar estos dos elemen-
tos uno de otro; 4 lo mis, se puede liegar & una
especie de probabilidad y decir: Aqui hay m4s
realidad histérica, alld predominan el mito y la
poesia.

Alemania no se detiene jamés en el camino de
la especulacién y excede casi siempre la medida en
la aplicacién de sus teorfas. A los mit6logos eclécti-
cos sucedieron los mit6logos absoiutos, que aspira-
ron 4 explicar todos los hechos del Evangelio por
puros mitos y renunciaron 4 la tentativa de extraer
de ellos un residuo histérico. El doctor David-Fede-
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rico Strauss se ha captado reputacién europea pre-
sentando este sistema con un vasto aparato de cien-
cias y de razonamientos en su célebre libro de la
Vida de Jesis. <La antigua interpretacién de la
Iglesia, dice en el prefacio de su primera edicién,
parte de dos suposiciones: la primera, que los
Evangelios contienen historia; la segunda, que esta
historia es sobrenatural. El racionalismo, recha-
zando la segunda de estas proposiciones, no hacia
més que adherirse fuertemnente & Ja primera, &
saber: que se encuentra en estos libros una histo-
ria, pero una historia natural. La ciencia no puede
quedarse & la mitad del camino; es menester de]ar
caer ain la otra suposicién; es preciso investigar
hasta qué punto estamos.en los Evangelios sobre
un terreno histérico; esta es la marcha natural de
las cosas, y bajo este respecto, la aparicién de una
obra como ésta estad no sélo justificada, sino que es
necesaria.»

Strauss tiene en esto plenamente razén. Era
preciso ignorar profundamente la historia de la teo-
logia alemana para haber amontonado, como se ha
hecho, scbre el nombre de un hombre solo, las
maldicionss que corresponden & todo el trabajo in-
telectual de que é! es el resumen. Declamar contra
estas inevitables apariciones, apoyarse en lo que
tienen ds parcial 6 incompleto para negar lo que
tienen de legitimo, es oponerse 4 la fatalidad dela
razén, ¢ la marcha necesaria del espiritu humano.
Strauss es uno de los anillos de la ciencia moderna;
Los Prolegomenos ¢ Romero debien llevar necesaria-
mente & la Vida de Jesis. Cierto que después de
Wolf la cuestién homérica, como después de Strauss
la cuesti6n evangélica, ha hecho muchos progresos;
pero los mirmos errores en que esos dos grandes
criticos han podido caer, son de aquellos que se
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debe considerar fecundos y que preparan el descu-
brimiento de la verdad.

De todos los pensadores de Alemania, Strauss
ég acaso el més mal apreciado en Francia, La ma-
yoria no le conoce sino por las injurias de sus ad-
versarios § por haber oido decir que un extrava-
gante de este nombre ha negado la existencia del
Cristo, pues en estos tan absurdos términos se ha
resumido la Vida de Jesus. Por otra parte, aquellos
que cousiderasen 4 Strauss como un historiador
libra de toda preocupacién extraiia 4 la ciencia,
§8 equivocarian acerca de su verdadero carécter.
Strauss, es menester decirlo, por sorprendente que
pueda parecer esta doble ahrmacl(xn Strauss es &
la vez un te6logo (para varios un teologo timido)
y un filésofo de la escuela de Hegel.

Si, y no hay que oividarlo jamés; cuando se lee
la Vida de Jesis, aquel libro es libro de teclogia,
un libro de exégesis ragrada, un libro por el mis-
mo tenor que los de Michaelis, Eichborn, Paulus,
que pretendian no salir de modo alguno del mun-
do teclégico. No es aquelio el libre y f4cil porte de
la ciencia independisnte, es un sistema de herme-
néutica que se opons & otro sistema con pedantesca
rigidez. En Francia, donde la excisién entre la teo-
logia y la ciencia profana es mucho mis marcada,
donde cada uno de estos dos 6rdenes de estudios
vive aparte y sin cuidarse del otro, no podemos
comprender fenémeno tan singular. En Alemania,
Voltaire hubiese sido profesor en una facultad de
teologia. El célebre Gesenius, el més atrevido de
los racionalistas, explicaba hace algunos afios, en
Halle, la literatura hebraica entre los aplausos de
mis de 800 oyentes, todos futuros ministros del
santo Evangelio. Strauss mismo ha sido profesor
de teologia, y hubiera podido enseilar oficialmente
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su sistama en una cétedra sagrada. Oigdmosle ex-
presar & esto respecio los escriipulos de su timorata
conciencia. <E! autor—dice en el prefacio de la
primera edici6n—sabe que la esencia interna de la
creencia cristiana es commpletaraente independiente
de sus investizaciones criticas. Bl nacimiento se-
brenatural del Cristo, sus milagros, su resurreccién
y su ascensidn continian siendo eternas verdades,
por dudas 4 que sea sometida la realidad de estas
cosas como hechos histéricos considerados. Sélo
esta certidumbre puade dar & nuestra critica repo-
so y digvidad y distinguiria de las explicacionss
naturales de los siglos precedentes; explicaciones
que, proponiéndose destruir también la verdasd
religiosa con el hecho histérico, llevaban necesa-
riamente impreso cierto carfcter de frivolidad...
Algunos, sin embargo, podrian sentirse atacados
en su fe por investigaciones de esta naturaleza. Si
asi fuera parz teSlogos, tendrian en su ciencia un
remedio & semejantes acometidas, que no pueden
serles ahorradas desde el momento que no quiersn
quedar retrasacdos en el desarrolllo de nuestra
época. En cuanto d los laicos, es cierto que la cosa no
estd convenientemente preparada para ellos. Asf el pre-
sente escrito ha sido dispuesto para hacer 4 lo me-
nos observar més de una vez 4 los laicos poco irs-
truidos que no les ha sido destinado; y si, por una
curiosidad imprudente 6 por exceso de celo anti-
herético, se aventuraban 4 leerlo, sufrirdn, como
dice Schleiermacher, en semejante circunstancia, la
pena en su conciencia, pues no pueden escapar 4
Ja conviceién que no comprenden aqusllo de que
querian hablar.»

Strauss, 4 quien se presenta en Francia como
una especie de anticristo, es, pues, bien realmente
un teélogo; afiadamos 4 riesgo de aparentar buscar
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la paradoja, que ese teSlogo es un discipuio de
Hegel. La Vida de Jesiis no es, en el fondo, més que
la filosofia del jefe de la escuela alemana contem-
porénea, aplicado 4 los relatos evangélicos; la cris-
tologia del tedlogo no es més que la traduccién
simbdlica de las tesis abstractas de! fil6sofo. Dios
no es un infinito inaccesible que reside obstinada-
mente fuera y por encima de lo finito; penetra en
él de suerte tal, que la naturaleza finita, es decir,
el mundo y el espiritu humano, no son més que
una enajenacién que hace de si mismo y de la
cual sale de nuevo para volver 4 entrar en su
unidad. El hombre no tiene verdad sino en cuan-
to es espiritu finito; Dios & su vez no tiene reali-
dad sino en cuanto espiritu infinito y encerréindo-
se en su infinidad. La verdadera y real existencia
del espriritu no es, pues, ni Dios en si ni el hom-
bre en si, sino que es el Dios hombre. Desde
el momento en que la humanidad estd bastante
madura para bacer su religién de esta verdad,
que Dios es hombre y que el hombre es de raza
divina, es preciso que surja un individuo que
se sepa es el Dios presents. Este Dios hombre,
encerrando en un solo sér la esencia divina y la
personalidad humana, tiene verdaderamente el
espiritu divino por padre y una madre humana.
Hombre de esencia divina, es sin pecado y perfec-
to; domina la naturaleza, hace milagros, y, sin em-
bargo, por su humanidad es dependiente de la na-
turaleza, estd sujeto al sufrimiento y 4 la muerte.
Opuesto & los hombres que no socbrepujan su natu-
raleza finita, debe morir violentaments de mano de
los pecadores; pero concce el medio de salir de
aquel abismo y de emprender de nuevo el camino
hacia 61 mismo, No siendo la muerte del honibre-
Dios miés que la supresi6én de su enajenacién, es
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de hecho una elevacién y un regreso & Dios; por
consiguients, su muerte es necesariamente seguida
de la resurreccién y de la ascensién.

Facilmente se adivina que este Cristo @ priore
no es todavia ol Cristo histérico, el que ha llevado
el nombre de Jesiis. Es el espiritu humano, y es el
espiritu humano sé6lo, que reiine todos los atributos
del Cristo hegeliano. No ha existido uu individuo
formsdo por un privilegio tinico de la esencia divi-
na y de la esencia humana, dominando la naturale-
za haciendo milagros, resucitado corporalmente; no
ha existido un individuo Dios més exclusi vamente
que se lo habia sido antes de él 6 que después de
él se lo serd. No es tal el procedimiento por el que
1a idea se realiza: no prodiga toda su riqueza 4 una
sole copia, por ser avaro hacia las otras. La unidad
de la naturaleza divina y de la naturaleza humana,
g1 se concibe la humanidad como la encarnacién de
ella, ;no es real en su sentido infinitamente més
elevado que gi se la limita 4 un individuo? No es
més verdadera una encarnacién continua de Dios
que una encarnacién limitada & un punto del tiem-
po? Colocadas en un individuo las propiedades y
las funciones del Cristo se contradicen; concnerdan
en una idea de la especie. La humanidad es la re-
unién de dos naturalezas, el Dios hacho hombre, es
decir, el espiritu infinito que se ha enajenado él
mismo hasta la naturaleza finita, y el espiritu fini-
to que se acuerda de su infinidad. Ella es el hijo de
madre visible y del padre invisible, del espiritu y
de la naturaleza. Ella es quien hace los milagros,
pues en el curso de la humana historia el espiritan
estd més y més sometido 4 ia materia. Ella es im-
pecabie, pues la marcha de su desarrollo esti por
encima del reproche, la mancha alcanza s6io al in-
dividoo, no llega & la especie y su historia. Ella es
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la paradoja, que ese te6logo es un discipulo de
Hagel. La Vida de Jesis no es, en el fondo, més que
la filosofia del jefe de la escuela alemana contem-
porinea, aplicado 4 los relatos evangélicos; la cris-
tologia del tedlogo no es més que la traduccién
simbélica de las tesis abstractas de! fil6sofo. Dios
no es un infinito inaccesible que reside obstinada-
mente fuera y por encima de lo finito; penetra en
él de suerte tal, que la naturaleza finita, es decir,
- el mundo y el espiritu humano, no son més que
una enajenacién que hace de si mismo y de la
cual sale de nuevo para volver 4 entrar en su
unidad. El hombre no tiene verdad sino en cuan-
to es espiritu finito; Dios &4 su vez no tiene reali-
dad sino en cuanto espiritu infirito y encerrfindo-
ge en su infinidad. La verdadera y real existencia
del espriritu no es, pues, ni Dios en si ni el hom-
bre en si, sino que es el Dios hombre. Desde
el momento en que la humanidad estd bastante
madura para hacer su religién> de esta verdad,
que Dios es hombre y que el hombre es de raza
divina, es preciso que surja un individuo que
se sepa es el Dios presente. Este Dios hombre,
encerrando en un solo sér la esencia divina y la
personalidad humana, tiene verdaderamente el
espiritu divino por padre y una madre humana.
Hombre de esencia divina, es sin pecado y perfec-
to; domina la naturaleza, hace milagros, y, sin em-
bargo, por su humanidad es dependiente de la na-
turaleza, estd sujeto al sufrimiento y 4 la muerte.
Opuesto 4 los hombres que no sobrepujan su natu-
raleza finita, debe morir violentamente de mano de
los pecadores; pero conoce el medio de salir de
aquel abismo y de emprender de nuevo el camino
hacia 6l mismo, No siendo la muerte del hombre-
Dios més que la supresién de su enajenaci6n, es



ESTUDIOS DE HISTORiA RELIGIOSA 127

de hecho una elevacién y un regreso 4 Dies; por
‘vonsiguients, sl muerte es necesariamente seguida
s la resurreccién y de la ascensién.

Facilmente se adivina que este Cristo d priori
Mo es todavia ol Cristo histoérico, el que ha llevado
8l nombre de Jesiis. Es el espiritu humano, y es el
papiritu humano 86lo, que retine todos los atributos
del Cristo hegeliano. No ha existido uu individuo
Jormado por un privilegio tinico de la esencia divi-
8 y de la esencia humena, dominando la naturale-
28 haciendo milagros, resucitado corporalmente; no
ha existido un individuo Dios més exclusivamente
que se lo habia sido antes de él 6 que después de
8l se lo serd. No es tal el procedimiento por el que
la idea se realiza: no prodiga toda su riqueza 4 una
sola copia, por ser avaro hacia las otras. La unidad
de la naturaleza divina y de la naturaleza humana,
si se concibe la humanidad como la encarnacién de
elia, ;no es real en su sentido infinitamente més
slevado que si ge la limita & un individuo? No es
méis verdadera una encarnacién continua de Dios
gue una encarnacién limitada & un punto del tiem-
po? Colocadas en un individuo las propiedades y
las funciones del Cristo se contradicen; concuerdan
en una idea de la especie. La humanidad es ia re-
unién de dos naturalezas, el Dios hacho hombre, es
decir, el espiritu infinito que se ha enajenado él
mismo hasta la naturaleza finita, y el espiritu fini-
to que se acuerda de su infinidad. Ella es el hijo de
madre visible y del padre invisible, del espiritu y
de la naturaleza. Elia es quien hace los milagros,
pues en el curso de la humana historia el espiritu
esti mas y mas sometido 4 la materia. Ella es im-
pecabie, pues ia marcha de su desarrollo estd por
encima del reproche, la mancha alcanza séio al in-
dividuo, no liega 4 la especie y su historia. Ella es
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quien muers, resucita y sube al cielo; pues recha-
zando lo finito que la limita como espiritu indivi-
dual, nacional y planetario, se une al espirito infi-
nito.

Sin embargo, la cristologia hegeliana, colocan-
do su ideal por encima de Jestis en tanto se le consi-
dera persona histdrica, trata de asignar su parte al
divino fundador. A la cabeza de todos los grandes
actos de la humanidad se encuentran individuos
dotados de altas facultades que se designa de ordi-
nario con el titulo de genios, pero que cuando we
trata de creaciones religiosss merecen un nombre
mas santo. Jesiis fué de ese niimero. No habiendo
tenido ni debiendo tener ningin hombre un mas
vivo sentimiento de su identidad con el Padre ce-
lestial, jamd#s serd posible elevarse por encima de
6l en materia de religi6n, por progresos que se
haga en las otras ramss de la cultura intelectusl.
La fe religiosa ha podido, sin duda, perfeccionarse
después de él, desembarazdndose de muchas supers-
ticiones y de la creencia en lo sobrenatural; pero
estos progresos no pueden ser comparados al paso
gigantesco que Jestis ha hecho dar 4 la humanidad
en la carrera de su evolucién religiosa. Jaméas ia
unidad de Dios y del hombre se ha manifestado en
el pasado ni se manifestars en el porvenir con una
potencia capaz de transfigurar asi toda una vida.
Prescindiendo, pues, de las nociones de impecabi-
lidad y de perfeccién absoluta 4 las que realidad
alguna puede satisfacer, nosotros concebimos el
Cristo, dice Strauss, como el sér en la conciencia
del cual la unidad de lo divino y lo humano se ha
mostrado por vez primera con energia, hasta el
punto de no dejar més que un valor infinitamente
pequeiio § los elementos contrarios, y que en este
sentido es tinico y sin igual en la historia del mun-
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do, bien que la idea religiosa conquistada y pro-
mulgada por él no haya podido en el detalle sus-
traerse i la ley del desarrollo progresivo.

Es este ciertamente un lenguaje extrafio para
nuestros oidos y que no es propio para satisfacer
ni al te6logo ni al critico. Las malas inteligencias &
que ha dado lugar la obra de Strauss, se explican
hasta cierto punto por los defectos del método del
autor: no hay ninguno que hasta la ridicula acusa-
cién que se le acumula de la negacién de la exis-
tencia de Jesiis, bien que desprovista de fundamen-
to serio, no haya podido encontrar alzgiin pretexto
en el tono siempre abstracto de la Vida de Jesus.
Careciendo del sentimiento de la historia y del he-
cho, Strauss no sale jamés de las cuestiones del
mito y del simbolo: se diria que para él los sucesos
primitivos del cristianismo han tenido lugar fuera
de la existencia real y de la naturaleza. Strauss ha
visto bien que el tejido de los Evangelios se presta
grandemente 4 la critica, y que todos los relatos
de los evangelistas no pueden ser admitidos como
ciertos (de eilo son prueba evidente las contradic-
ciones de los cuatro textos). ;Deduciria de ello un
historiador que los relatos evangélicos no corres-
ponden & ninguna realidad? No, ciertamente. Pero
Strauss, dominado por sus ideas teolégicas y filo-
séficas, Strauss, exclusivamente preocupado de la
necesidad de sustituir un sistema de exégesis &
otro, no tiene cuenta de las gradaciones. Siendo
dudosa la realidad histérica de algunos de los he-
chos referidos por los evangelistas, toda la exége-
sis realista estd comprometida & sus ojos, y juzga
necesario reemplazarla por una teoria que sin es-
tar sujeta 4 las mismas dificultades, se aplique con
inflexible rigor del principio al fin del texto sa-
grado. )

9
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Ahora se concibe por qué el libro de Strauss, 4
pesar de su renombre exagerado tal vez, ha per-
manecido aislado y no ha contentado 4 nadie. El
historiador lo encuenira demasiado falto de he-
chos; la coritica demasiado uniforme en sus proce-
dimientos; el teblogo, fundado en una hipéiesis
subversiva del cristianismo. Digéimoslo atrevida-
mente: no es 4 un sistema exclusivo al que seréd
dado resolver el problema tan dificil de los orige-
nss del cristianismo. No basta un medio tnico para
explicar los fenémenos complejos del espiritu hu-
mano. Todas las historias primitivas y las leyendas
religiosas presentan lo real y lo ideal mezclados en
proporciones diversas, y si la India ha podido ta-
liar en la mitologia pura poemas de doscientos mil
disticos, dificilmente se creeri que haya podido
ocurrir lo mismo en Judea. En efecto, el pueblo
judio ha tenido siempre una poiencia de imagina-
ci6n bien inferior 4 la de los pueblos indo-euro-
peos, y en la época del Cristo estaba rodeado y
como penetrado por el espiritu histérico. Persisto
en creer que para las épocas y los paises que no
son completamente mitolégicos, lo maravilloso es
menos 4 menudo una pura creacién del espiritu
humano que una manera fantastica de represen-
tarse hechos reales. En el estado reflexién vemos
las cosas 4 la plena luz de la razén; la ignorancia
crédula, al contrario, las ve 4 la claridad de la
luna, deformadas por una luz engafiadora & incier-
ta. La credulidad t{imida metamorfosea en esta
semiobscuridad los objetos naturales en fantasmas;
pero s6lo 4 la alucinacién corresponde crear seres
de una pieza y sin causa exterior, Del mismo modo,
las leyendas de los paises medio abiertos 4 la cul-
tura racional, han sido bien 4 menudo més forma-
das por la percepci6én indecisa, por la vaguedad de
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1a tradicién, por los o7 decir crecientes, por el ale-
jamiento enire el hecho y elrelato, por el deseo de
glorificar & Jos hérass, que por pura creacién,
como puede hiber ocurrido pare el edificio casi
entero de ins mitologias indo-euiopeas; 6 por me-
jor decir, todus los proce r{us han contribui-
do, en preporciones aificiies de apreciar, al tejido
de esos bordados maraviliosos gue dejan atrds 4
todas las catagorias cieniificas, ¥ « la formacién de
los cuales ha presidido ia faniasisz m3s incompren-
gible. No sin muchas restriccivras, puss, se puede
emplear la denominacién de mitos cuzndo se trata
de los relatos evavgélicos. Esia expresién, que tie-
ne exactitnd perfecta aplicada & iz ladia y la Gre-
cia primitiva, ue es ya incorrecia aplicada & las
antiguas tradiciones de los hiebrecs y de los pue-
blos semiticos en gensral, no »~presenia el verda-
dero color del fenémeno para una época tan avan-
zada come la de Jesis en las vias de cierta re-
flexi6én. Yo, por mi parte, preferiria las palabras
de leyendas y de relatos legendarios, que atribuyvendo
una gran parie al trabajo de la opinién, dejan sub-
sistir, en su accién completa, e! papel personal de
Jests. :

Seria injusticia manifiesta para con Strauss pre-
tender que ivdo haya querido explicarlo por el
wmito, puez ai lado de los mitos puros, reconoce mi-
t0s historicos, leyendas. adiciones del escritor, y da re-
glas detailaces para discernir lo histérico de lo fa-
buloso. No obstante, la reaccién contra el evhéme-
rismo le ha llevado evidentemente demasiado lejos.
Las contradicciones de los evangelistas sobre las
circunstancias de un relato, le parecen una obje-
€ién contra la verdad histérica del mismo. Hay
hechos para los cuales esta divergencia supone, al
contrario, un fondo de realidad: tal son, por ejem-
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Plo, las tres negaciones de San Pedro, contadas en
os cuatro Evangelios de manera diversa, pero
siempre caracterizada.

Un reproche no menos grave que alcanza en su
principio mismo el libro de Strauss, es el de haber
desconocido demasiado el papel personal de Jests.
Parece, leyéndolo, que la revolucién religiocsa que
lleva el nombre de Cristo se haya efectuado sin el
Cristo. Cierto es que no se podrfa negar que el
procedimiento por el cual explica la formacién de
casi todos los rolatos evangélicos, no haya tenido,
en efecto, cisrta importancia, y que algunos de los
rasgos de la vida de Jestis no deban su origen &
razonamientos anilogos 4 estos. El Mesias debe ser
hijo de David; ahora bien, Jestis es el Mesias, pues
Jesiis es hijo de David; pues hace falta una genea-
logia por la cual entrongue con la raza real. E1 Me-
sias debe nacer en Belén. Pues Jesis es el Mesias;
80 requieren circunstancias tales, para que él, que
pasé casi toda su vida en Galilea y probablemente
nacié allf, haya nacido en Belén. La idea mesidnica,
en sus principales rasgos, estaba calcada sobre la
vida y el carfcter de los profetas y de los grandes
homures de la ley antigua} era, pues, inevitable
que la vida de Jesis reprodujera en muchos pun-
tos estos tipos consagrados. As{, el nacimiento de
Samuel referido en el principio del libro de los Re-
yes; el de Sansén, tan semejante, se convirtieron
en el modelo del nacimiento de todos los hombres
ilustres; una esterilidad largo tiempo llorada, la
aparicién de un éngel 6 anunciacion, alguna escena
sacerdotal, un cdintico, después el nifio consagrado
4 Dios y reservado 4 grandes destinos; tal era el
cuadro de rigor. De ahi todo el relato del tercer
evangelio sobre el nacimiento de Juan Bautista; de
ahf varias circunstancias que acompafian el de Je-
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giis, entre ofros el cintico de Maria, imitacién evi-
dente dsl de Ana; de ahi, en fin, en los Evangslios
apoécerifos, Gue exageran de le manera maés enojosa
e8te prooedimiento de calco, todo un aparato escé-
mnico anéloge para el nacimiento de Maria.

Pero seria comprender ma! ia rigqusza dei espi-
ritu humar~ explicar ia creacion de toda la leyen-
da evangélice por este inico medio. A menudo, al
contrario fueron las particuiaridades individusles
de Jesis ias que modificaron ei ideal de Mesias.
Varios de ko rasgos que son dados por los evan-
gelistas, y : .ore todo por San Matec (c. Iy 1D,
eomo rasgos mesidnicos, iejos de pertenecer a un
ideal acepiacc por los judios y ciaramente dibuja-
de, no sor mas gue aproximaciones artificiales,
gimples adorpos ue estito, cue ss explican por ia
manera groitraria ds ciiar ;2 Kscritura de gue ei
Talmud y San Pabio cirecen: numerosos ejsmplos.
En los casos de que heblo,; es an hecho verdadero
de la vida ae Jesiis, el que ha provocado le aplica-
cién de un iexto pbinlico er el que hasta entonces
no se habia pensado ver elusiones al Mesias. Cnan-
do, por ejemplo, una circunstancia de la Pasién
sugzicre al evangelista la cite da este versicule de
un egaims: <« Ellos se han repartido mis vestiduras y han
echado suertes sobre mi tanicar. ;8¢ diréd que es el
desec de mostrar el cumpiimiento de una profecia
lo que na heciio inventar esta circunstancia? Es
més probabie, al contrario, gue se& ul incidenie
rea! el cue ha provocado ia cita. A la distanecia &
que DOS eNCOLIramos ¥ privacdos de monumentos
histéricos debemos reuunciar & distinguir eclara-
mente la accién y la reaccién reciproca del carie-
ter personal de Jesiis y el de! retrato ideal que
anticipadamente se habiz trazado de él. Hasta eu-
poniendo que todo sea hecho por el balanceo irre-
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flexivo de estos dos silogismos:— Il Mesias debe ha-
cer esto, luego Jesus es el Mesias; pues Jesis ha heche
esto;—dJesits ha hecho esto, luego Jesits es el Mesias,
pues el Mesias debia hacerlo, —silogismos fundados
sobre 1a menor constante:—«Jests es el Mesias> —
no deberia prescindirse de explicar esa menor mis-
ma. «Sin duda, ha dicho muy bien M. Colani, ura
vez que los apdstoles creyeron en la mesianidad de
Jests, han podido afiadir 4 su imagen reai algunos
rasgos de la profecia; ;pero c6mo !legaron 4 creer
en la mesianidad? Strauss no lo ha explicado de
modo alguno. Lo que deja subsistir de los Evan-
golios es suficiente para motivar ia f2 de los apds-
toles, y es en vano admitir en ellos la disposicién
4 contentarse con un minimum de pruenas; preciso
es que gsas pruebas hayan sido bien fueries para
que renazean las dudas dolorosas ocasionadas por
_ la muerte en la cruz. Es menester, en otros térmi-
nos, que la persona de Jestis haya singularmente
excedido las proporciones ordinariss, es menester
' que una gran parte de los relatos evangélicos sea
verdadera,

Cuanto més los apologistas, faltando 4 los prin-
cipios esenciales de la critica, prestan 4 los prime-
ros discipulos de Jesiis un grado de reflexion y de
discusién racional que no era de su tiempo, tanto
mds Strauss mismo se manifiesta historiador poco
fil6sofo, cuando descuida explicar cé6mo Jegiis llegé
4 los ojos del mundo en que vivi6 4 una realizacién
suficiente del ideal mesidnico. Que esta realizacién
no fué positivamente explorada, que varios de los
rasgos en los que se vi6 méis tarde una demostra-
cién de la identidad de Jesiis y del Mesias, que la
credulidad general dejase f4cil camino 4 las afirma-
ciones y 4 log relatos milagrosos, lo concedemos;
pero hay un hecho que no ha podido producirse
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miés gue por le acci6én de una poderosa individua-
lidad: la aparicién de la doctrina nueva, el impulso
qus imprimic6, el espiritu de sacrificio y de abnega-
ci6én qus ella supo inspirar. Sz puede afirmar que
si Francia, mejor dotada que Alemania del senti-
mientc de la vida practica y menos inclinada 4
sustituir en historia ia accién de las ideas al juego
de las pasiones y de los caracteres individuales,
hubiese emprendido la tarea de escribir de una
mansra cientifica la vida del Cristo, hubiess desple-
gado en ella un método més riguroso, y que evitan-
do trensportar el problema, como lo ha hecho
Strauss, al dominio de la especulacién abstracta,
Francia se hubiera aproximado méc Z la verdad.

111

Hi libro de Sirauss tuvo en Alemaria uns in-
mensa resonancia. Numerosos adversarios, protes-
tantes y catdiicos, enire los gue conviene citar 4
" Hug, Neander, Tholuck, Ullmannu, se zprestaron
para defender contra el autor de la Vida de Jesiis la
realidad histérica de los hechos del Evangelio. To-
dos, 6 casi todos, intentan probar de una parte
que el miio era impcesible en la época en que apa-
recié el cristianismo; de la ctra, que el trabajo ne-
cesario para la formacién ¢e un mito no ha podido
encontrar lugar entre la muerte de Jesiis y la épc-
ca en que fué redactada su historia: todes caian
asi sobre los puntos verdaderamente débiles del
libro de Strauss. El empleo de la palabra mito se
prestaba, como hemos dicho, 4 las més graves ob-
jecioneg. Ademie, el sistema de Strauss relativo &
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la edad y composicién de los Evangelios, ha sido
siempre incierto y defectuoso. En efecto, es un pun-
to capital en su historia que nuestros cuatro Evan-
gelios pueden no datar en su forma actual méfs
que desde el fin del siglo segundo. Los més anti-
guos testimonios del segundo siglo dicen solamen-
te que un ap6stol 6 un hombre apostélico ha escri-
to un Evangelio, pero no dicen que esos Evange-
lios primitivos fuesen idénticos 4 los que poseemos.
Es preciso admitir, segiin Strauss, que los elemen-
tos legendarios de la vida de Jesiis permanecieron
siglo y medio en ebullicién, y no comenzaron 4 fi-
jarse en grandes masas sino cuando los discipulos
de los testigos oculares mismos habian desapare-
cido. Ficil es comprender la latitud que este inter-
valo proporciona 4 la escuela mitolégica para la
elaboracién de todo un ciclo maravilloso.

La cuestién de la época exacta y del sistema de
redaccién de los Evangelios es tan delicada, que yo
quiero evitar tratarla aqui; bisteme decir que cuan-
to més he reflexionado en ello mds inclinado me he
sentido 4 creer que los cuatro textos reconocidos
por canénicos nos conducen muy cerca de la edad
de Cristo, si no por su redacci6n dltima, 4 lo menos
por los documentos que los componen. Productos
puros del cristianismo palestino, exentos de toda
infiuencia helénica, llencs del sentimiento vivo y
directo de Jerusalén, los Evangelios son, en mi con-
cepto, un eco verdaderamente inmediato de los ru-
-mores de la primera generaci6n cristiana. El traba-
jo popular que les sacé 4 luz, realizado sin concien-
cia clara y en varios lados 4 la vez, no podia tener
gran unidad. Aqui la genealogfa era una, alld otra;
aqui un relato maravilloso, all otro: e! tipo funda-
mental s6lo conservaba & través de todas estas con-
tradicciones su fisonomia idéntica. La redaczién era
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més flotante atin, y como ocurre en todos los ciclos
épicos y religiosos, no tenia més que una secunda-
ria importancia. Sélo al finalizar el perfodo crea-
dor, en el momento en que no se trata mis que de
conservar las tradiciones es cuando se les ve con-
cretarse en cuatro textos perfectamente determina-
dos; 4 dichos textos puede desde aquel momento
aplicarse las consideraciones de autenticidad y de
integridad que anteriormente carecian de riguroso
sentido.

" No se detiene ahi, sin embargo, el trabajo de la
leyenda. Toda creacién destinada 4 cautivar la ad-
miracién 6 1a fe del género humano, atraviesa dos
fases bien distintag, la 6poca verdaderamente fecun-
da en la que ss frazan en el fondo de la conciencia
de las masas los grandes rasgos del poema, y la
época de retoque, de ajuste, de amplificacién verbo-
sa en que, perdida la facultad inventiva, no se hace

. més que desarrollar los relatos viejos segin proce-
dimientos convenidos. La primera edad en el orden
de las tradiciones que nos ocupan, es la que ha pro-
ducido los cuatro Evangelios canénicos, todos im-
preguados del mismo caricter de sobriedad, de sen-
cillez, d» grandeza y de ingenua verdad, El segun-
do es el de los Evangelios ap6erifos, composiciones
artificiales en los que la inspiracién agotada no se
sostiene sino por medio de lugares comunes y de
procedimientos de amplificacién obligados (apari-
ciones de 4ngeles, cinticos, serviles imitaciones del
Antiguo Testamento.) Nada se parece mis 4 los ar-
tificios de las epopeyas compuestas en los periodos
de decadencia. Los Evangelios apéerifos son 4 los
Evangelios canénicos lo que los Ante Homérica y
los Post-Homérica son 4 Homero, lo que los Pura-
nes en la literatura india son & los poemas mitol6gi-
cos mis antiguos. Son una forma de rejuvenecer
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las tradiciones primitivas fundiendo todos los ras-
gos dal texto original en un nuevo relato, afiadien-
do lo que verosimilments ha debido ocurrir, des-
arrollando la situacién por aproximaciones, hacien-
do (permitaseme la frase) la monografia del detalie
trivial; todo ello sin genio, sin apartarse jamés del
tema recibido. Son, en una palabra, una composi-
cién meditada que tiene por base una obra senci-
lla y espontinea.

En el fondo estos dos periodos en la vida de las
leyendas corresponren & las dos edades de toda re-
ligi6n: la edad primitiva, en la que la creencia nue-
va sale de los instintos populares como el rayo sale
del so0l, edad de fe simple, sin preccncepto, sin ob-
jecién ni refutacién; la edad reflexiva, en que la
objecién y la apologética se han producido, en la
que las exigencias de la razén comienza & abrirse
camino, en.que lo maravilloso, ffcil en otro tiempo,
armonioso, puro reflejo de los sentimientos mora-
" les de la humanidad, se hace timido, mezquino, 4
veces inmoral. Habia en el supernaturalismo pri-
mitivo algo de tan poderoso, tan elevado, que el
racionalismo més auasfero empieza & veces 4 echar-
lo de menos; pero la reflexion es demasiado avan-
zada, !a imaginacion demssiado fria para permi-
tirse de hoy mds tan magnificos extravics. En
cuanto al timido compromiso que procura dismi-
nuir lo sobrenatural para reconciliarlo.con un esta-
do intelectual, cuyos principios encierran la nega-
cién del milagro, no logra mis que enfriar los
instintos més imperiogos de las épocas cientificas,
sin hacer revivir la vieja poesia maravillosa, ex-
clusivamente reservada 4 ciertas edades y 4 ciertos
estados del humano espiritu.

La historia de las religiones presenta algunos
hechos que sin ser perfectamente analogos & los
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precedentss (Jesiis an todo es el Gnico ¥y nadia po-
dria compararseie), pueden arrojzr un poeo de luz
gobre los procudimicnics que acabairos de expo-
ner. La leyenda de Budha Sakye Muni es la que
86 parece més por modn de formacidin 4 la del
Cristo, asf como of budhismo es fa religién que
més e asemeja por la ley de su desarroilo al cris-
tianismo. Sakya-Muxi ea un reformador cuya exis-
tencia real no es dudosz, bien que su vida no nos
ofrezca més gue rasgos da npa perizsecidn ideal.
Sakya-Muni e= coucebido sin manchs, parido sin-
dolor al pie <a un drbol, reconaciso 4 gu nacuiaien-
to por person:jas sentos: Srkya-Mapr abandona el
mundo, es tentedo nar ¢l demiouie, ie rodean los
discipulos, hzes inuumesrables milagros. Su refor-
ma, casi exterminada ea la ladia, aleanza fuera de
aque! pais grandes destinos. Por si mismo nada
escribe, pero tres de sus discirulos redactan su
doctrina y su leyenda. Una y otra permaneccen flo-
tantes y susceptibles do acrecentamientc hasta un
- gran concilio de Patalipontre: aquel mismo conci-
lio no impide un trabajo ulterior, el cual es defini-
tivamente cerrado por otro concilio celebrado
400 aios aproximadamente después de la muerte
del fundador. El entusiasta Chaitanya, que en los
comienzos del siglo XVI de nuestra era provocs en
ciertas partes de la India un gran movimiento reli-
gioso, ha llegado también & una biografia maravi-
Hosa muy desarroliada y se ha visio considerado
como una encarnacién de Bhagavan. La leyenda
de Krisckna, en fin, tiene relaciones no menos no-
tables, en apariencia con la del Mesias. Sus prime-
ros dias son amen2zados por una matanze seme-
jante 4 la de Herodes, su infancia en medio de
pastores no es més que una serie de milagros; mue-
re atravesado por una flecha en un 4rbol fatal.
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Tal vez esas son semejanzas exteriores més bien
que analogias de procedimiento. Cierto es que com-
parado el Bhagavata-Purana con el Evangelio se
presenta con un singular carécter histérico, 6, si se
quiere, con procedimientos bien uniformes. Los
milagros del Evangelio son en general concebidos
segiin analogias naturales y no desafian demasiado
las leyes de la fisica, como lo maravilloso de las
mitologias indo-europeas. La creacién en ellos es
completamente moral: la invencién de los hechos y
las circunstancias no tiene nada de muy atrevido y
se limita 4 una copia timida de los lugares comunes
del Antiguo Testamento. El tinico episodio de la
historia del Cristo que tenga cardcter épico, el des-
censo 4 los infiernos, no es mencionado en los
evangelios canénicos. Indicada por primera vez en
una de las epistolas de San Pedro (I, c. III, v. 19-22),
esta circunstancia no ha recibido grandes desarro-
lios més que en las composiciones posteriores, so-
bre todo en el Evangelio de Nicodemo, obra sin-
gular, que parece deber su origen 4 las metaforas
por las cuales los Padres del siglo IV se complacian
en expresar el triunfo del Cristo sobre la muerte.

Es, pues, el nombre de leyendas y no el de mitos
el que conviene dar 4 los relatos de los primeros
origenes cristianos; el ideal evangélico fué resulta-
do <da una transfiguracién y no de una creacién.
399 dird que habiendo recorrido ya el pueblo judio
* todos los grados de un desarrollo literario, no es-
taba en el estado intelectual que conviene 4 la
aparicién de los relatos legendarios? Strauss ha
respondido con razén que el pueblo hebreo no ha
tenido jamés, propiamerte hablando, un senti-
miento claro de la historia positiva, que sus libros
histdricos mas recientes, los de los Macabeos, los
misinos de Jossfo, cuyos autores estaban iniciados
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en la cultura helénica, no estin exentos de relatos
maravillosos; que la Mischna, posterior al Evange-
lio, apenas parece una obra del espiritu humano,
tan llena estd de fibulas, que no existe historia en
tanto no se comprende la no realidad del milagro.
Si la educacién recional que supone la vigién ciara
de esta no realidad falta en muchos hombres de
nuestros dias, jcuinto més rara no era en la época
de Jeciis en Palestina, y en general, en el imperio
romano entre las masas! La exaltacién religiosa
todo lo encuentra creible, y bajo la influencia de
un poderoso entusiasmo se ha visto 4 veces desper-
tarse una nueva facultad creadora en el pueblo
mfs extenuado. La humanidad, por otra parte, no
es sincrénica en su desarrollo. El sol no es visible
en el mismo momento, en la misma estacién, en
todos los lugares situadoes en el mismo meridiano;
los que habitan en las cimas de las montaiias lo
distinguen antes que los que residen en los valles;
del mismo modo, la época de la raflexi6n, de ia
critica, de la historia no se levanta para todas las
naciones 4 la misma hora. Nuestro siglo XIX es por
cierto poco mitolégico, y sin embargo, atin hoy
dia, en algunas porciones de la humanidad que
contizuan en el estado espontineo se producen
mitos como en los tiempos antiguos. Napoledn tiene
entre ios 4rabes una leyenda fabulosa muy des-
arrollada. Cuando se encontré las huellas de La
Perouse se reconoci6é que se habfia convertido para
los naturales en objeto de extrafias y fantésticas
tradiciones. No conozco mitos mejor caracterizados
que los que aparecen atin todos los dias por efecto
de la predicacién cristiana entre ciertas poblaciones
del Sur de Africa. No es lo milésimo del siglo lo que
constituye el estado intelectual de la humanidad;
es la tradicién de la civilizacién, son las innumera-
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bles influenciss ias que conducen & veces, con si-
gios de intervalc y en puntos «iversos del espacio,
4 estados apiiogos & los que vu bkan sido recorri-
dos. Esia aua.ogia, es cierto, no es perfecta jamés,
y ha y verdadro incomvenierie en aplicar, por
ejermplo, el mitmo nombre & i : procuecciones inte-
lectuales ¢ !a épcea de J#:1i- v & les de las épocas
primitivas de ia Grecia ¢ de i Ir;dia. Pero una vez
g3 hace chsarvar {o gue tiese 7¢ luexacto tal deno-
minacién, ¢s €318 «p derscho = rez.izar los raggos
comunes gne. =n todos log tiew pos, & pesar de no-
tebles difere: ciis. hian carscterizedo les obras in-
genuas del Lumarno espiritu.

En el fondo, i mpoths de Strauss, que se pre-
sentaba al principio como atenitoria 4 los dogmas
més sagrados, dejaba gran parte libre ai misterio.
La escuela mitol6gica, aun nez~ndo el milagro y el
orden sobrenatural, conservaba vrna especie de mi-
lagro psicolégico. A lo mernce el Dios no se mani-
festaba en pleno dia; sino como el insecto alado,
bajo un tejido que oculiaba sz ienita aparicién. Se
sabia que s6lo la naturaleza nabia obrado bsjo
aquel velo, vero 1o se habia vi:io nada de sus ac-
to8; ia inaginadién era dueha s radear de respeto
y de ad: niracién la cuna del Dios nzciente. Habia
en ella todavia algo de divizo, como en el origen
de todos los grandes poemas cuya generacién es
desconorida, v que en las profundidsdes de la hu-
manidad parscen completamente formados 4 1a luz
del dia.

Strauss es una inteiigencia esepciaimente mode-
rada (la joven Alemania dice iiiaida). Cuando en
1848 los periédicos nos participaron que el autor
de la Vida de Jesus, llamado 4 representar un papel
politico, se afiliaba 4 la derecha reaccionaria, ias
gentes se preguntaron si era preciso ver en aguel
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hecho una conversién eomo las gue siempre prove-
can lar revolucionse radicaies. Aguelic era en reali-
dad el dessrrolic naturel de st caricier. Strauss es
en teologie un libera! de la exirems izguierda y no
un radical. En cierto dia se guems el derecho divino
con procedimisrntos completamente revolucione-
TiC#; PSro B2 CORSEIvVa elguna cosa que £e le parece.
Sirauss desia ser, pues, €orio 08 oiros, sohrepuja-
do, v lo he sidc: algunos ahof hen bustado para
acuraular sobre 6l tres 6 cuatro cupas de uitra
hegelianos que, sacando & subarsia ia paradeja,
han tratede a! autor de la Vida de Jesis de orto-
doxo timorzio, gue pareca creer eir el Espirita
Senio.

N

Ei grarp d{-fe"i(\ Ce' dessriclc ibtelecivel de
Aicinsria ee €} 80UF0 Ca la vellexicn, quier o detir,
de la epiicacién hechs cen dr{.- Fera oo propdsito, &
le presente eituacion dei erpiritc humarno deleyes
recenocidas en e} pasedoe. La fuosofia de e historia
atestiguardo iz marcha neceseria de los eistemas,
lze leves segun las que se guceden ¥ ig IREDETE CCMO
oscilen hecia la verdsd cuando SLgUen U CuUrso ma-
tural, ha puerto en cierc ure verdad especulativa
de primer crdan, pero gue se vueive muy peligrosa
dezde el punic que ze quiere sacar de ella conse-
cuencies parz 16 que pasa & nuestros ojos. Puaes
sCritir gin previo examen que tal espiritu ligero y
guperficial que se presenta para recoger la hercncia
de ur hombre de genio le es preferible, séio por-
que viene después de é!, es conceder excesiva ven-
teja & las medianias. He aqui, o obstante, la faiia
que se comate en Alemanis. Después de la aparicién
de una gran obra de filosofia ¢ de ciencia, se puede
estar segurc de ver galir todo zp enjambre de criti-
cos que pretenden aventajarle ¥ no hacsn de ordi-
nario mas que falseerle 6 tomsr el contrapie. Digé-
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moslo de nuevo: la ley del progreso de los sistemas
no es aplicable sino cuando la produccién de los
sistemas es perfectamente espontinea y cuando sus
autores, sin pensar en adelantarse unos 4 otros, no
estéin atentos m4s que 4 la consideracién intrinseca
de la verdad. Descuidar esta importante condicién
es entregar al azar 6 4 los caprichos de algunas
inteligencias temerarias y presuntuosas el desen-
volvimiento del espiritu humano.

«La revoluci6n, habia dicho Strauss, no es ni
una inspiracién de fuera ni un acto aislado: consti-
tuye una gola y misma cosa con la historia del
género humano. La aparicién de Jesucristo no es ya
la implantacién de un espiritu divino nuevo; es un
retofio salido de la médula mé4s intima de la huma-
niead, dotada divinamente.» Al contrario, 1a nueva
escuela (si se puede reunir bajo este nombre los es-
critos més desemejantes, pero relacionados por va-
rios rasgos comunes, de Weisse, Wilke, Bruno
Bauer), pretendié explicar la aparicién del cristia-
nismo por medios sencillos y naturales y reducir la
formacién de la leyenda de Jesis 4 las proporcio-
nes de un hecho muy ordinario. Strauss lo habia
atribuido todo 4 la accién lenta y oculfa de una
tradicién no consciente de si misma. La nueva es-
cuela vi6 en los Evangelios una obra individual,
una invencién del evangelista Marcos hecha con
reflexién. <La hip6tesis de Strauss, dice M. Bruno
Bauer, es misteriosa, porque es tautol6gica. Expli-
car la historia evangélica por la tradicién es ohii-
garse 4 explicar la tradici6én misma y 4 encontrar--
le una base anterior. El método de Strauss es em-
barazado y ortodoxo, y asi debia ser. La critica ha
librado en el escrito de Strauss su tiliimo combate
4 la teologfa, permaneciendo, sin embargo, en el te-
rreno teolégico. Cuantas veces los dos adversarios
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soe han acometido uno 4 otro, el vencido hizo ceder
siempre un poco al vencedor.>»

Strauss habia supuesto que el Nuevo Testamen-
to estd apoyado sobre el Antiguo, y que los judios,
en la época de Jesiis, tenfan una cristologia com-
pleta, un tipo mesidnico fijo, sobre el que se ha-
bia calcado rasgo por rasgo el caracter de Jesiis.
M. Bauer sostiene, al contrario, que todos los ac-
tos, por los cuales se nos presenta 4 Jestis realizan-
do el ideal mesi4dnico, y este mismo ideal son in-
venciones de los primeros cristianos. Los judfos,
gegiin él, no tenfan en aquella época ningin ideal
del Cristo concrstamente formulado: la historia de
Jests no ha sido, pues, una creacién ideal hecha
sobre tipos tradicionales. Los evangelios, en una
palabra, son obras cristianas.y no judaicas, como
Strauss pretendia. No es el judaismo el que ha
prestado al cristianismo el ideal mesiénico; es, al
contrario, la aparicién y el desarrollo del principio
cristiano, el combate de la Iglesia y la Sinagoga lo
que ha familiarizado 4 los judios con la idea del
Mesfas y ha hecho de esta fe la base de su sistema
religioso.

En cuanto al Cristo hist6rico, 3quién no ve,
dice M. Bauer, que todo lo que se cuenta de él per-
tenece al ideal y nada tiene que aclarar con el mun-
do real? Si ha habido un hombre al que se pueda
atribuir la revolucién extraordinaria que ha con-
movido el mundo hace dieciocho siglos, se puede
afirmar 4 lo menos que no ha podido estar encade-
nado en las formas estrechas del Cristo evangélico.
El Cristo evangélico, considerado como nun fenéme-
no histérico, nos escapa... No nace como un hom-
bre, no vive como un hombre, no muere como un
bombre. Es trabajo perdido hacer la critica 6 la
apologia de sus actos; pues ya que se coloca fuera

10
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de las condiciones de 1a humanidad, poco cuidado
deben inspirarle las leyes de la naturaleza: més
aun, esta naturaleza debe ser por él atrevidamente
negada. De ahi ese contraste de lo humano y de lo
divino que constituye la base de la moral evangé-
lica, y cuya huella intenta seguir M. Bauer, segtin
ley fatal, en toda la historia del culto cristiano.
No quisiéramos contribuir 4 hacer tomar la
obra de M. Bauer més en serio de lo que se mere-
¢0. Se buscaria en vano en ella ese gran caracter
de elevacién y de calma que constituye la belleza
del libro de Strauss. Se comprende y casi se excu-
sa la blasfemia en las épocas en que, no siendo li-
bre la ciencia, se venga el pensador de las trabas
que sufre, por un irénico respeto 6 por secretas
c6leras. Pero no creemos que M. Bauer haya teni-
do que sufrir bastantes persecuciones para que
tenga derecho 4 emplear la forma tan declamatoria
de que 4 veces se sirve. La independencia comple-
ta de la critica es, por lo demés, el mejor remedio
4 semejantes extravios. Cuando el historiador de
Jeostis sea tan libre en sus apreciaciones como el
historiador de Budha 6 de Mahoma, no pensar en
injuriar 4 aquellos que no piensan como él. M. Eu-
genio Burnouf, no se ha encolerizado jamés con los
autores de 1a vida fabulosa de Sakya Muni, y nin-
uno de los modernos historiadores del islamismo
& experimentado muy violento despecho contra
Abulfeda y los autores musulmanes que han es-
erito como verdaderos creyentes la biografia de su
profeta.
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;La {radicién israelita tiene algo que ensenar-
nos sobre Jasiic? Nada auténtico seguramente; y no
es una de las particularidades menos sorprendentes
de ests historis misteriosa el ahsoluto silencio
guardado por los documentos contemporéneos,
sean judios, sean proianos, sobre un accntecimien-
to que para el porvenir se ha hecho extraordina-
nario (1). Ls apsaricién del cristianismo parece he-
ber sido en el seno del judaismo un hecho apenas
sensible, que no tuvo ninguna resonancia, no pro-
voc6 ningune raaccién y del que no qued6 ningdn
recuerdo. El Talmud, que resume todo el movi-
miento intelectnal del judaismo en la época de que
hablamos, no encierra huella ciertamente aprecia-
ble de la influencia siquiera indirecta del Cristo.
Pero en la Edad Media, cuando la Iglesia se puso
oomo formidable enemigo ante la Svnagoga fué
menester tener un sistema sobre aquel extrefio co-
rreligionario llegado & tan incomparables destinos.
De ahi una leyenda extrafia y que, como ss com-
prende, no podia ser benévola. Si la Iglesia herfa
con su anatema f los innovadores que osaban fren-
te 4 ella formar sociedades religiosas, hasta cuando
esas sociedades no amenazaban su propia existen-
cia, ;qué debia decir la Sinagoga de aquel que al
crimen de herejia afiadia el ser jefe de sus perse-
guidores?

(1) Los passjes del historiador Josefo, relativos 4 Jests y &
los primeros cristianos, son afiadidos, en opinién de los més
hdbiles criticos, 6 coando menas han sido retocados por una
mano cristiana.—(N. del 4.)
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Al introducirse la critica moderna entre los is-
raelitas, los hombres ilustredos de! judaismo han
debido tener més curiosidad que runca por formar-
se una teoria histérica sobre los origenes del cris-
tianismo y sobre la persona de Jestis. Por ciertos
lados podian parecer mejores jueces que los cristia-
nos; por otros eran recusables; y, en efecto, si se
exceptiia al ilustre Moisés Mendelssohn y 4 algunos
fil6sofos independientes, que més bien pertenecen
al espiritu humano en general que 4 una secta de-

.terminada, los pensadores de la religi6n israelita
no han podido sustraerse & cierta parcialidad, 4
menudo 4 cierto malhumor contra el fundador del
oristianismo. No sé6lo no se dejan arrestrar tan f4-
cilmente como nosotros—y esto se comprende—4
idealizar 4 Jesiis, sino que con frecuencia se com-
placen en buscar los rasgos aislados de la doctrina
evangélica en los libros del Antiguo Testamento,
critica asaz mezquina, pues aunque se mostrase en
detalle todas las méximas del Evangelio en Moisés
y los profetas, yo sostendria todavia que hay en la
doctrina del Cristo un espiritu nuevo y un seilo
original. Si la religi6én consistiera en cierto nimero
de proposiciones dogméticas y la moral en algunos
aforismos, se estaria tal vez en lo cierto al decir que
el cristianismo no es més que el judaismo. Pero
giendo los principios fundamentales de la moral en
su mayoria simples y de todos loe tiempos, no hay
descubrimiento que hacer en este orden de verda-
des; la originalidad se reduce en él 4 un sentimien-
to més 6 menos delicado. Ahora bien, p6ngase en
presencia el Evangelio y las sentencias de los rabi-
nos contemporéneos de Jestis recogidos en el Pirke
avoth y compdrese la impresién que resulta de esos
dos libros. El éxito, por lo demds, es aqui un cri-
terio decisivo: el Evangelio ha convertido al mun-
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do, mientras quo es muy dudoso que las sentencias
de los rabinos tuviesen por si mismas bastante
eficacia para ello.

Ei libro de M. Salvador (1) es la expresién més
elevada de la critica judia relativamente 4 la vida
de Jasts. El asunto estd mas ampliamente concebi-
do, la forma es més libre y méas bella que en los
escritos de Strauss y de los exégetas alemanes. No
€8 ya una penosa controversia de teélogo; es una
tentativa para explicar los origenes del cristianis-
mo, como todo gran hecho del espiritu humano,
deede el punto de vista desinteresado. Desgracia-
damente, el autor que merece un lugar distinguido
como filésofo y como escritor, deja algo que desear
bajo el aspecto de la erudicién y de la critica his-
térica. M. Salvador no profundiza més que el ju-
daismo y aun no parece haber conocido los inmen-
so8 trabajos exegéticos de Alemania sobre los
libros del Antiguo y del Nuevo Testamento, traba-
jos que han hecho en la ciencia de las antigiieda-
des hebraicas una revolucién tan completa. Si co-
noce muy bien la Biblia, Filén, el Talmud, hace
poco uso de los ap6erifos de origen judio y cristia-
no, asi como de i0s primeros escritores cristianos.

Cuando se pasa de la lectura de Strauss 4 1a de
M, Salvador, impresiona el contraste de la critioa
alemana, sutil, alada, siempre sospechaosa contra la
realidad, y el de esta otra critica demasiado con-
fiada, que acepta sin discusién todos los relatos del
pasado. M. Salvador no tiene el sentimiento de las
leyes delicadas que presiden 4 la formacién de las
grandes leyendas, leyes que ea menester haber es-
tudiado en aplicaciones muy diversas para com-
prenderlas bajo su verdadero aspecto. El Evangelio

(1) Jesus-Christ et sa doctrine, Paris 1838.
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es para 1 una historia en la que se han revelado
algunos elementcs maravillosos; lo trata poco me-
nos como Rollin y la vieja escuela trataban & Tito
Livio, discutiendo como hechos reales las circuns-
tancias del nacimiento de Jesiis, de la huida &
Egipto, ete. El reiato de la Pasién es el inico que
admiie un arreglo artificial, en que rsconoce la in-
tencion de representar los sufrimientos ideales que
habian excitado, segiin la interpretacién mesiani-
ca, las lamentaciones de los profetas. <Esta parte
de los cuadros evangélicos, dice, tiere mucho me-
nos del carécter de la historia que de la pasién y
del drama, que descuida, segiin sus conveniencias,
las condiciones de los tiempos y de los lugsres, y
que sacrifica todos sue personajes secundarios, sean
reales 6 inventados, 4 la idea dominante del asunto
y 4 su més elevado personaje.» Después evidencia
c6mo dos de los principales actores de la Pasién,
Pilatos v Barrab4s, han visto desnaturalizado su
cardcter por las necesidades de la leyenda. M. Sal-
vador ha rozado aqui la explicacion mitica, pero
sin darse cuenta de ello, y guiadc ademds por una
mira interesada que no disimula, la de librar &sus
correligionarios del papel poco honorable que los
evangelistas les hacen representar en la Pasién.
Aparte de esto M. Salvador sé considera siempre
en piena historia. Si no cree que Jestis haya dejado
escritcs de su mano documentos sobre su vida y
su doctrina (cosa que, no obstante, no le sorprende-
rfa mucho), admite 4 lo menos una tradicién oral
de los primeros discipulos que tiene un valor vigo-
roso. Si Strauss duda demasiado, es cierto que
M. Balvador duda demssiado poco. Los hechos
primitivos de las grandes apariciones religiosas
que se dan todos en la regién espontinea del espi-
ritu humano, no dejan huella alguna. Las religio-
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nes, ni tampoco el hombre individual, se acuerdan
de su infancia: para el ser vivo no comienza la
conciencia sino cuando es adulto y desarrollado,
es decir, cuando los hechos primitivos han desapa-
recido para siempre.

En cuanto al asunto de los origenes doctrinales
del cristianismo, M. Salvador lo ha tratado de una
manera satisfactoria en general. .

A su parscer todos los antecedentes del cristia-
nismo se encuentran en el judaismo, modificados
por Oriente después del cautiverio, y por Grecia
después de Alejandrc. El judaismo es como el
huevo en que la nueva religién en un principio se
nutri6 y form6, antes de mostrarse en pleno dia y
de vivir propia vida. Grecia no ha podido obrar
sobre Jesiis més que por ia influencia indirecta que
habia ejercido sobre el judaismo, influencia que no
hay que exagerar en lo que conviens al judaismo
palestino. Casi no hay un elemento importante en
el cristianismo primitivo que no se encuentre en
Filén, en los esenios 6 en la doctrina ortodoxa de
la Sinagoga. La idea fundamental de la secta na-
ciente—reconducir 4 Abraham toda la raza de
Adin,—idea que encerraba el secreto del proseli-
tismo cristiano, y por consiguiente todo el destino
de la Iglesia se encuentra en el Zratado de la Noble-
za en el que Filén desarrolla como fil6sofo y como
cristiano la verdad de que la nobleza deriva de la
virtud individual y no de la sangre de Abraham.

La cuestién de las artes telirgicas y de los mi-
lagros en general, la del milagro de la resurreccién
en particular, el papel de Simé6n el Mego y aun
otros episodios, son tratados por M. Salvador conm
mucho primor y razén. La critica del relato de la
Pasi6n es notable, sobre todo por la precisién que
en ella emplea el autor, por el atrevimiento de los
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puntos de vista que desplega y la singular contro-
versia 4 que va unida. En su obra sobre las Inste-
tuciones de Moisés y del pueblo hebreo, M. Salvador
habia intentado ya la apologia del consejo judio
que condend 4 Jesis. A creerle, el sanedrin no ha-
bia hecho otra cosa méds que aplicar las leyes exis-
tentes: Jeslis mismo habia buscado la muerte, y
desde que no se le consideraba més que como ciu-
dadano (tal debia ser necesariamente el punto de
vista de los judios), la merecia. <El interés de la
pureza religiosa de la historia exige que se repita
bajo todas las formas que la escuela cristiana no es
en modo alguno aceptable, cuando reduce lo que
respecta al consejo supremo de los judios, en aquel
solemne conflicto, 4 una cuestién de baja celosia, &
un asunto de tribunal; cuando ha aplastado & la
nacién judia, 4 la que debia la vida y de la que se
ha apropiado los més bellos ornamentos, bajo el
pretexto del crimen voluntario que los antiguos ha- -
bian cometido, pronunciando contra Jestis una sen-
tencia que habia sido anunciada con anticipacién y
provocada por toda la teorfa del maestro sobre el
cumplimiento de las escrituras. En esto, la escuela
entera del cristianismo nazareno 6 galileo ha dado
al mundo la prueba innegable de que llevaba con-
sigo los signos caracteristicos de una secta 6 parti-
do; ha dado la prueba de que su misi6n, hasta en
su brillo més legitimo, més feliz, no ofrecfa, sino
una especialidad; ha dado la prueba, en fin, de que
el juicio universal de las cosas y de los hombres, el
reino del Dios de los profetas, del Dios de verdad,
sin iniquidad no pertenecfa exclusivamente ni al
perfodo més 6 menos prolongado de sus pruebas y
de su dominacién, ni al fondo de su naturaleza.»
El escdndalo que afectaron algunos espfritus
rigidos cuando M. Cousin en una de sus més espi-
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rituales concepciones se atrevi6 4 tomar la defensa
del tribunal que condené & S6crates, sosteniendo
que Anytus era un ciudadano recomendable, el
are6pago un tribunal equitativo y moderado, y que
si algo debia mancillar era el que S6crates hubiera
sido acusado tan tarde y no hubiera sido condena-
do por una mayoria més respetable, este escdndalo,
digo, no fué nada en comparacién del que promo-
vié M. Salvador defendiendo & Caif4s y al sane-
drin condenados desde tanto tiempo por la concien-
cia cristiana. En esta ocasién fué cuando M. Dupin
el mayor emprendié en la Gazzette des Tribunaux
la revisién del proceso de Jesis (1). Nada faité 4 la
pluma del abogado liberal para motivar una ape-
lacién en casacion: agentes provocadores, dolo, bre-
gada ebria, libertad individual violada sin mandato
de detencidn, secuestro de personas, interrogatorio
capcioso, acumulacién de funciones de acusador y
de juez en la misma persona, usurpacién del poder
ejecutivo sobre el poder judicial. En caanto & nos-
oiros, Dios nos libre de admitir sobre tal cuestién
otro parecer que el del mismo Jesiis. Era preciso que
el hijo del hombre muriera. Sin esto no hubiera re-
presentado el ideal del prudente, odioso 4 los su-
persticiosos como 4 los politicos, pagando con su
vida su belleza moral. {Una muerte vulgar para
coronar la vida de Jesis! ;Qué blasfemia!... En
cuanto 4 investigar lo que pas6 en el alma de los
que le condenaron, es esa cuestién vana y estéril,
dado caso de que no fuese insoluble. ;Quién sabe
si es digno de amor 6 de rencor? ;quién puede
analizar lo que pasé en el fondo de su coraz6n? El
que dice como Caifds: Expedit unum hominem mors
propropulo, es ciertamente un politico detestable, y

(1). Jesiis devant Caiphe et Pilate, Paris 1828,
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sin embargo, jtriste es decirlo! puede ser un hom-
bre honrado. Méds de una vez la historia ha dado
razén al tiempo mismo 4 los perseguidos y 4 los
perseguidores, y sin duda, en la vida eierna los
perseguidos darin gracias 4 los perseguidores por
haberles procurado por el sufrimiento el sello de
la perfecci6n.

v

Si renunciando 4 los habitos de espiritu que nos
familiarizan con las maravillas, reflexionamos en-
tonces en el destino de los reveladores que la con-
ciencia religiosa ha elevado por encima de la hu-
manidad, guedaremos presa de asombro y com-
prenderemos por qué, objetos de un amor 6 de un
odio faniticos, llegan tan tarde 4 obiener en la
historia su verdadero lugar y el que merecen 4 los
ojos de la critica. Mil motivos de respeto y de ti-
midez impiden que ia discusién racional se ejerza
libremente cerca de ellos, y hacen en el fondo su
posicién ante la ciencia ras desfavorable que ven-
tajosa. Parecen excluidos de ia humanidad, y el
silencio que respecto de ellos se gnarda engafia &
veces sobre la importancia de su papel. Una histo-
ria de la [ilosofia en que Platén ocupara un volu-
men deberia, segiin parece, consagrar dos 4 Jesiis;
y sin embargo hay méds de una historia de la filo-
sofia en la que este 1ltimo nombre no es pronun-
ciado una vez. Tal es la suerte de todo lo que ha
llegado 4 una consagracién religiosa. jCuédnto no
ha sufrido el cuerpo de la literatura hebraica, por
ejemplo, 4 los ojos de la ciencia y del gusto, con-
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virtiéndose en la Biblia! Sea mal humor, sea resto
de fe, 4 la critica cientifica y literaria le es penoso
considerar como formando parte de su dominio las
otras que han sido asi secuestradas en provecho de
1a teclogia. ;El autor de este encantadcr poemita
que se llama el Cantar de los Cantares, podia scspe-
char que un dia se le sacaria de la compania de
Apacreonte para hacer de éi un inspirado que no
ha caniado més que ¢l amor divino? Es tiempo de
que la ciencia se acostumbre 4 tomar su fortuna
dondequiera que la encuentre. La vieja filosofia,
que parecia conceder & los te6logos que las religio-
nes constitayen un ordeun aparte dei que la ciencia
‘no ha de preocuparse, estaba inclinada & conside-
rarlas como torres enemigas elevadas por una po-
tencia rival. Sieado més atrevido se seria mdis res-
petuoso, jpues c6ino la razén podria ser severa 6
desdenosa coa alguno de ios productos del espiritu
humano, desde el momento en gue se ha reconoci-
do en todos ellos sin distincién ni aniitesis?
Cuando los criticos ge hayan colocado resuelta-
mente en este punto de vista, Jestis les aparecerd
como el més extraordinario, y ie parecerin excu-
sables aquellos que maravillados por tanto misterio
le han proclamade Dios. jExtrafio destino, bien
propio para hacer focar con el dedo las n;aravillas
del mundo de los espiritus, el de un liombre obs-
curo (la misma ortodoxia no nos impide emplear
esta palabra), autor de la revolucion mds grande
que haya cambiado la faz de la humanidad, con-
vertidose en la juntura de dos pdginas de ja histo-
ria, amado haata el furor, atacado hssta el furor,
tanto que ro hay escalén de la escala moral en que
no se le haya puesto! Salido de un pequeiio cantén
muy exclusivo en cuanto 4 la nacionalidad y muy
provincial en cuanto al espiritu, se ha convertido
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en el ideal universal. Atenas y Roma lo adoptaron,
los bdrbaros cayeron 4 sus pies, y hoy aun el ra-
cionalismo no se atreve 4 mirarie un poco fijamen-
te, sino de rodilias ante él. Si, quien quiera que
haya sido, su fortuna ha sido m4s sorprendente
atin que 61 mismo.

Que aquellos que circunscriben las potencias
del humano espiritu 4 los estrechos limites del vul-
gar buen sentido; que aquellos que no conciben la
altiva originalidad de las creaciones espontineas
de la conciencia, que esos tales se guarden de
abordar semejante problema 6 se limiten & aplicar
4 6l la c6moda solucién de lo sobrenatural. Para
comprender 4 Jesiis es menester estar endurecido
4 los milagros; es preciso elevarse por encima de
nnestra edad de reflexién y de lento andlisis para
contemplar las facultades del alma en este estado
de focunda é ingenua libertad, en que desdefiando
nuestras penosss combinaciones, alcanzaban su
objeto sin mirarse 4 si mismos. Aquella era la edad
de los milagros psicol6gicos; recurrir 4 una inter-
vencion sobrenatural para ekplicar hechos que son
imposiblss en el estado actual del mundo, es pro-
bar que se desconoce las fuerzas ocultas de la es-
pontaneidad. Cuanto més se penetre en los orige-
nes del espfritu humano, més se comprendera que
en todos los 6rdenes el milagro no es més que lo
inexplicado, que para producir los fenémenos de
la humanidad primitiva no ha sido necesario un
Dios inmiscuyéndose siempre en la marcha de las
cosas, y que estos fen6menos son el desarrollo re-
gular de las inmutables leyes de la razén y la per-
feccidn. '

Es preciso desesperar ciertamente de llegar ja-
més 4 la completa inteligencia de apariciones sor-
prendentes, que la falta de documentos, més adn
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que lo misteriose d» su nsiturilezi. envaiversd nara
nosotros er eterna opcouridel. Lo iF solueié de
los probiema: as un croen tan eevaGc. 1@ hindte-
gis gobrenaivre! v as hip6iesis nalurwes demasia-
do sencilizs (1as de 8izy, XViID v cizmpio) 2 das
gue toCo £ TeQutic: & 1&s PUOpoTIITnes o Ul
hecho ordinaric ¢: imnes d-oereduivel.
deben s=r igzusiment- recnazagas. Sl 8s M o
Ppueiera ur anilisic ac e ae Jostds s @
del cus! naae pudiere puscars. o rectsrTin: e
misms clzvidc i gerie & mejor pruess de su insu-
ficiencia. L esencie: agul no es expiicaric ioq:.
8ino convencerse Ge Que €OR ImMAs &aLnlececentes
todo seria expiicado.

Pues bien. esto ez ic que el estudic commnaraco
de las reliziones v ae ias literaturas demuesira su-
perabundaniemente ai espirit inicizdc en ios pre-
eedimientos de ia critica. Ei Oriente n+ ha cono-
€ido jamés la grandeza puramente intelectusai. gue
no tiene necesidad de~ milagros. Haee noce caso ae
mn sabio que no es taumaturgo. Jamas ni liegaca
4 la periecta ciaridad de conciencig; ha vistc siem-
pre la naturaleze v ia historia con ios ojos del n.ine.
Este mezcia instintivamente sus impresiones ¢ sus
relatos; no sabe aisiar las cosas dei juicic que ha
formado de ellas ¥ de la maners personai como las
ha considerado; no refiere los hechos, rinc las ima-
ginaciones que se le han ocurride & propésito 2
Yos hechos. 6 més bien alu, se refiere é. mismra,
Toda fibula que sonrie & su capricho es aceptadia
por él; éi mismo laz improvisz extrenas ¥ desnuds
go las afirma. Ta! (ué ei estano drt esnirits humeno
en las épccas de inganuiasd. La levenda nagin por
of misma y sic premeditacion mentirose: tan pron-
to nacica, tan prontc aceptade, crecia como e boie
de nieve; rc habia allf critica algune pare coniras-
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terla. Importa hacer notar, en efecto, que el mila-
gro no se presentaba entonces como sobrenatural.
El milagro era el orden habitual, 6 més bien no
habia ni leyes ni naturaleza para hombres extraiios
4 nuestras idess de ciencia experimental, que por
doquiera vefan la acci6n inmediata. de agentes li-
bres, La idea de leyes de 1a naturaleza s6lo apare-
ce miés tarde, y no es.accesible més que 4 inteli-
gencias cultivadas. Aun hoy los simples admiten el
milagro con extrema facilidad. No es, pues, sola-
mente en el origen del espiritu humano cuando la
imaginaci6n se deja prender en los encantos de lo
maravilloso: la fecundidad legendaria dura hasta
el advenimiento de la edad cientifica, disminuyen-
do sélo de potencia, dominada como estd més y
miés por el cuidado de la realidad.

' La aplicacién de estos principios 4 Palestina se
deja entrever f4icilmente. El pueblo judio, sobre
todo, después de la cautividad de Babilonia, estaba
posefdo del ideal del Mesias, al principio vago,
indeciso, que desaparecia por momentos, pero que
reaparecia siempre més enérgico y mds caracteriza-
do. Lo entrevé primero como el salvador que le
devolverd su templo y su patria, como un rey mo-
delo, compuesto con los recuerdos de David y de
Salomén, que hard de Israel el centro del mundo.
Después, cuando crueles humillaciones obligan 4
aque! pequefio pueblo sorprendente 4 reconocer su
debilidad material, el tipo del libertador se compli-
ca con el del profeta sufriente y victima. Ya no es
86lo el rey perfecto rodeado de una aureola de glo-
ria y de sabidurfa; es el hombre de dolores, mu-
riendo y triunfando por su muerte.

:Se comprende qué accién debié ejercer sobre
la fo ardiente de un pusblo que no vivia m4s que
en el porvenir tal imagen empollada durante siglos
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¥y gue resumia todes sus aspiraciones? Si es cierto,
como creiz iz antigua fisiologia, que la muier im-
prime &l nino que lieva en el seno la mareca de sus
deseos v de su pensamiento, 3qué no debié produ-
cir en ei seno fecundo de lsrael un ideal tan per-
gistente? Aguelia larga gestacién de seis 6 siete
giglos dobia dar su frute. Y en sfecio, cuando la
dominacion romanra hubo zcabado de llevar 4 la
nacién judia al estado de exaltacién en que se pro-
ducen los fenémenos extraordinarios, se manifesta-
ron por todas partes las seiiales de los tiempos.
Nadie podria representarse 2 mencs de haberlo
estudiado muy de cerca y en las fuentes originales,
el estado inteiectual de los judios en aquella époeca.
Lo maravilloso del Evangelio no es otra cosa que el
mads sobrio buen sentido si se le coioca entre los
apéerifos de origen judio y el Talmud. ;Hay que
sorprenderse de que en medio de tan extrafio mo-
vimiento se haya visto en cierto modo reaparacer
ios prodigios de ios primeros dias de 1a humanidad,
y unsa de esas profundas manifestaciones cuya ge-
neracién escapa al observador gue no se eleva
sobre la experiencia vulgar?

GCorramos un velo sobre estos misterios que ni
1a misma raz6n se aireve & gondar. No es en algu-
nas péginas donde puede intentarae la solucién del
problema més obscuro de la historia. EI sentido
oritico, por otra parte, nc se inocula en nuna hora;
el que no lo ha cultivado por una larga educacién
eientifica 6 intelectual, encontrara siempre prejui-
eios que poner i las inducciones mis delicadas.
Elevar y cultivar los espiritus, valgarizar los gran-
des resultados de las ciencias naturales y filol6gi-
eas, tal es el Ginico medio de hacer comprender y
aceptar las ideas nuevas de la critica. A aquellos
que no tienen la necesaria preparacién, estas ideas
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no pueden parecerles més que falsas y perniciosas
sutilidades.

Permitaseme un ejemplo: los cuatro evangelics
canénicos refieren 4 menudo un mismo hecho con
variantes bastante considerables en las circunstan-
cias. Esto se explica en todas las hip6iesis raciona-
listas; pues no hay que ser més dificil para el
Evangelio que para los relatos histéricos 6 legen-
darios de las otras religiones, las cuales con fre-
cuencia ofrecen contradicciones més grandes atn.
Pero no sucede asi en la hipStesis sobrenatural de
la inspiracién. No hay término medio para el Es-
piritu Santo; una cosa no puede haber pasado de
dos maneras 4 Ia vez. He aqui, pues, 4 los ojos de
la critica independiente una objecién decisiva. Y
no obstante, no es posible reducir absolutamente
la ortodoxia 4 convenir en ello. Si las circunstan-
cias de los diferentes relatos no son absolutamente
inconciliables, dird que uno de los textos ha con-
gervado ciertos detalles omitidos por el otro, y
pondra de cabo 4 rabo las circunstancias diverasas,
4 riesgo de componer un relato completamente in-
coherente. Si las circustancias son manifiestamente
contradictorias, dird que el hecho referido es doble
6 triple, bien que 4 los ojos de la sana critica los
diferentes narradores se contraigan al mismo acon-
tecimiento. Asf es como siendo inconciliables los
relatos de Juan y de los sinépticos (se designa bajo
este nombre colectivo & Mateo, Marcos y Lucas),
gobre la tltima entrada de Jesiis en Jerusalén, los
harmonistas suponen que él entr6 dos veces una
tras otra y con circunstancias casi idénticas. Asf es
como las tres negaciones de San Pedro; referidas
de diversa manera por los cuatro evangelistas,
constituyen 4 los ojos de los ortodoxos ocho 6
nueve negaciones diferentes, mientras que Jesiis
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puntos de vista que desplega y la singular contro-
versia 4 que va unida. En su obra sobre las Insti-
tuciones de Moisés y del pueblo hebreo, M. Salvador
habia intentado ya la apologia del consejo judio
que condend 4 Jestis. A creerle, el sanedrin no ha-
bia hecho otra cosa més que aplicar las leyes exis-
tentes: Jestis mismo habia buscado la muerte, y
desde que no se le consideraba més que como ciu-
dadano (tal debia ser necesariamente el punto de
vista de los judios), la merecia. <El interés de la
pureza religiosa de la historia exige que se repita
bajo todas las formas que la escuela cristiana no es
en modo alguno aceptable, cuando reduce lo que
respecta al consejo supremo de los judios, en aquel
solemne conflicto, 4 una cuestién de baja celosia, &
un asunto de tribunal; cuando ha aplastado & la
nacién judia, 4 la que debia la vida y de la que se
ha apropiado los mis bellos ornamentos, bajo el
pretexto de! crimen voluntario que los antiguos ha-
bian cometido, pronunciando contra Jestis una sen-
tencia que habia sido anunciada con anticipacién y
provocada por toda la teoria del maestro sobre el
cumplimiento de las escrituras. En esto, la escuela
entera del cristianismo nazareno 6 galileo ha dado
al mundo la prueba innegable de que llevaba con-
sigo los signos caracteristicos de una secta 6 parti-
do; ha dado la prueba de que su misi6n, hasta en
su brillo més legitimo, més feliz, no ofrecfa, sino
una especialidad; ha dado la prueba, en fin, de que
el juicio universal de las cosas y de los hombres, el
reino del Dios de los profetas, del Dios de verdad,
sin iniquidad no pertenecfa exclusivamente ni al
perfodo més 6 menos prolongado de sus pruebas y
de su dominacién, ni al fondo de su naturaleza.»
El escfindalo que afectaron algunos espfritus
rigidos cuando M. Cousin en una de sus més espi-
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rituales concepciones se atrevi6 4 tomar la defensa
del tribunal que condené & Sécrates, sosteniendo
que Anytus era un ciudadano recomendable, el
are6pago un tribunal equitativo y moderado, y que
&i algo debia mancillar era el que Sécrates hubiera
sido acusado tan tarde y no hubiera sido condena-
do por una mayoria més respetable, este escdndalo,
digo, no fué nada en comparacién del que promo-
vi6 M. Salvador defendiendo & Caifés y al sane-
drin condenados desde tanto tiempo por la concien-
cia cristiana. En esta ocasién fué cuando M. Dupin
el mayor emprendi6 en la Gazzette des Tribunaux
la revisi6n del proceso de Jesiis (1). Nada fait6 4 la
pluma del abogado liberal para motivar una ape-
lacién en casacién: agentes provocadores, dolo, bre-
gada ebria, libertad individual violada sin mandato
de detencién, secuestro de personas, interrogatorio
capcioso, acumulacién de funciones de acusador

de juez en }Ja misma persona, usurpacién del poder
ejecutivo sobre el poder judicial. En caanto & nos-
otros, Dios nos libre de admitir sobre tal cuestién
otro parecer que el del mismo Jesis. Era preciso que
el hijo del hombre muriera. Sin esto no hubiera re-
presentado el ideal del prudente, odioso 4 los su-
persticiosos como 4 los politicos, pagando con su
vida su belleza moral. ;Una muerte vulgar para
coronar la vida de Jestis! ;Qué blasfemia!... En
cuanto 4 investigar lo que pas6 en el alma de los
que le condenaron, es esa cuesti6n vana y estéril,
dado caso de que no fuese insoluble. ;Quién sabe
si es digno de amor 6 de rencor? ;quién puede
analizar lo que pasé en el fondo de su corazén? El
que dice como Cailds: Expedit unum hominem mort
pro propulo, es ciertamente un politico detestable, y

(1) Jesiis devant Caiphe et Pilate. Parfs 1828,
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sin embargo, jtriste es decirlo! puede ser un hom-
bre honrade. M4ds de una vez la historia ha dado
razén al tiempo mismo 4 los perseguidos y 4 los
perseguidores, y sin duda, en la vida eterna los
perseguidos dardn gracias 4 los perseguidores por
haberles procurado por el sufrimiento el sello de
la periecci6n.

v

Si renunciando 4 los habitos de espiritu que nos
familiarizan con las maravillas, reflexionamos en-
tonces en el destino de los reveladores que la con-
ciencia religiosa ha elevado por encima de la hu-
manidad, quedaremos presa de arombro y com-
prenderemos por qué, objetos de un amor 6 de un
odio fandticos, llegan tan tarde 4 obtener en la
historia su verdadero lugar y el que merecen 4 los
ojos de la critica. Mil motivos de respeto y de ti-
midez impiden que ia discusién raciona! se ejerza
libremente cerca de ellos, y hacen en el fondo su
posicién ante la ciencia mas desfavorable que ven-
tajosa. Parecen excluidos de la humanidad, y el
silencio que respecto de ellos se gnarda engaiia &
veces sobre la importancia de su papel. Una histo-
ria de la filosofia en que Plat6n ocupara un volu-
men deberia, segiin parece, consagrar dos & Jesis;
y sin embargo hay méds de una historia de la filo-
sofia en la que este 1itimo nombre no es pronun-
ciado una vez. Tal es la suerte de todo lo que ha
llegado 4 una consagracién religiosa. jCuénto no
ha sufrido el cuerpo de la literatura hebraica, por
ejemplo, 4 los ojos de la ciencia y del gusto, con-
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en el ideal universal. Atenas y Roma lo adoptaron,
los birbaros cayeron 4 sus pies, y hoy aun el ra-
cionalismo no se atreve 4 mirarle un poco fijamen-
te, sino de rodillas ante él. Si, quien quiera que
haya sido, su fortuna ha sido mas sorprendente
atin que 6l mismo.

Que aquellos que circunscriben las potencias
del humano espiritu 4 los estrechos limites del vul-
gar buen sentido; que aquellos que no conciben la
altiva originalidad de las creaciones espontineas
de la conciencia, que esos tales se guarden de
abordar semejante problema 6 se limiten & aplicar
4 61 la c6moda solucién de lo sobrenatural. Para
comprender 4 Jesiis es menester estar endurecido
4 los milagros; es preciso elevarse por encima de
nnestra edad de reflexién y de lento anélisis para
contemplar las facultades del alma en este estado
de focunda é ingenua libertad, en que desdefiando
nuestras penosas combinaciones, alcanzaban su
objeto sin mirarse 4 sf mismos. Aquella era la edad
de los milagros psicol6gicos; recurrir 4 una inter-
vencién sobrenatural para explicar hechos que son
imposibles en el estado actual del mundo, es pro-
bar que se desconoce las fuerzas ocultas de la es-
pontaneidad. Cuanto més se penetre en los orige-
nes del espiritu humano, més se comprendera que
en todos los 6rdenes el milagro no es més que lo
inexplicado, que para producir los fen6menos de
la humanidad primitiva no ha sido necesario un
Dios inmiscuyéndose siempre en la marcha de las
cosas, y que estos fen6menos son el desarrollo re-
gular de las inmutables leyes de la razén y la per-
feccién. '

Es preciso desesperar ciertamente de llegar ja-
miés 4 la completa inteligencia de apariciones sor-
prendentes, que la falta de documentos, més adn
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que lo misterioso de su naturaleza, envolvers para
naosotros en sterna obscuridad. En la soluciér de
los problemas de un orden tan elevado, la hinéte-
Bis sobrenatural v ias hip6tesis naturaies demasia-
do sencillas (las dei siglo XVIII 1o ejamplo) en Ias
que todo es reducidc & las proporcicnes d= un
hecho ordinario de impostura ¢ de credulicad,
deben s=r igualmente rechazadas. Si se me pro-
pusiera un analisis defirnitivo de Jests nids alld
del cual nada pudiera huscarse, lo recusaria; su
misma claridsd seria la mejor prusba de su insu-
ficiencia. Lo esencial aqui no es explicarlo todo,
gino convencerse de que con més antecedentes
todo seria explicado.

Pues bien, esto es lo que el estudio comparado
de las religiones y de lae literaturas demuestra su-
perabundantemente al espiritu iniciadc en los pre-
ecedimientos de la critica. E! Oriente no ha coro-
cido jamés la grandeza puremente intelsctual, que
no tiene necesidad de milagros. Hace poco caso de
un sabio que no es taumaturgo. Jamas ha liegado
4 la perfecta claridad de conciencia; ha visto siem-
pre la naturaleza y la historia ecn 1os ojos del nifio.
Este mezcla instintivamente sus impresiones 4 sus
relatos; no sabe aislar las cosas del juicio que ha
formado de ellas y de la manera personal como las
ha considerado; no refiere los hechos, gino las ima-
ginaciones que se le han ocurrido 4 propésito de
los hechos, 6 més bien aiin, se refiere é! mismo.
Toda fibula que sonrie 4 su capricho es aceptada
por él; él mismo las improviea extrefias y desyués
89 las afirma. Tal fué el estado del espiritn humano
en lag épceas de inganuidsd. La leyenda nacia por
sf misma y sin premeditacién mentircsa: tan pron-
to nacida, tan pronto aceptada, crecia como !a boia
de nieve; no habia alli critica alguna para contras-
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terle. Importa hacer notar, en efecto, que el mila-
gro no se presentaba entonces como sobrenatural.
El milagro era el orden habitual, 6 més bien no
habia nileyes ni naturaleza para hombres extraios
4 nuestras ideas de ciencia experimental, que por
doquiera vefan la acei6n inmediata. de agentes li-
bres, La idea de leyes de la paturaleza s6lo apare-
ce mis tarde, y no es.accesible més que 4 inteli-
gencias cultivadas. Aun hoy los simples admiten el
milagro con extrema facilidad. No es, pues, sola-
mente en el origen del espiritu humano cuando la
imaginaci6én se deja prender en los encantos de lo
maravilloso: 1a fecundidad legendaria dura hasta
el advenimiento de la edad cientifica, disminuyen-
do sélo de potencia, dominada como estd més y
mis por el cuidado de la realidad.

' La aplicacién de estos principios & Palestina se
deja entrever ficilmente. Ei pueblo judio, 'sobre
todo, después de la cautividad de Babilonia, estaba
posefdo del ideal del Mesfas, al principio vago,
indeciso, que desaparecia por momentos, pero que
reaparecia siempre més erérgico y mds caracteriza-
do. Lo entrevé primero como el salvador que le
devolverd su templo y su patria, como un rey mo-
delo, compuesto con los recuerdos de David y de
Salomén, que haréd de Israel el centro del mundo.
Después, cuando crueles humiilaciones obligan &
aque! pequeiio pueblo sorprendente 4 reconocer su
debilidad material, el tipo del libertador se compli-
ca con el del profeta sufriente y victima. Ya no es
86lo el rey perfecto rodeado de una aureola de glo-
ria y de sabidurfa; es el hombre de dolores, mu-
riendo y triunfando por su muerte.

$Se comprende qué accién debié ejercer sobre
la fe ardiente de un pusblo que no vivia més que
en el porvenir tal imagen empollada durante sigloa
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y que resumia todas sus aspiraciones? Si es cierto,
como crefa la antigua fisiologia, que la mujer im-
prime al niiio que lleva en el seno la marca de sus
deseos y de su pensamiento, 3qué no debié produ-
cir en el seno fecundo de Israel un ideal tan per-
sistente? Aquella larga gestacién de seis 6 siete
siglos debia dar su fruto. Y en efecto, cuando la
dominacién romana hubo acabado de llevar 4 la
nacién judia al estado de exaltacién en que se pro-
ducen los fenémenos extraordinarios, se manifesta-
ron por todas partes las seiiales de los tiempos.
Nadie podria representarse 4 menos de haberlo
estudiado muy de cerca y en las fuentes originales,
el estado intelectual de los judios en aquella época.
Lo maravilloso del Evangelio no es otra cosa que el
més sobrio buen sentido si se le coloca entre los
apéerifos de origen judfo y el Talmud. ;Hay que
sorprenderse de que en medio de tan extrafio mo-
vimiento se haya visto en cierto modo reaparecer
los prodigios de los primeros dias de la humanidad,
y una de esas profundas manifestaciones cuya ge-
neracién escapa al observador que no se eleva
sobre la experiencia vulgar?

Corramos un velo sobre estos misterios que ni
1a misma razén se atreve 4 sondar. No es en algu-
nas piginas donde puede intentarse la solucién del
problema més obscuro de la historia. El sentido
oritico, por otra parte, no se inocula en una hora;
el que no lo ha cultivado por una larga educacién
oientifica 6 intelectual, encontraréd siempre- prejui-
cios que poner 4 las inducciones més delicadas.
Elevar y cultivar los espiritus, vulgarizar los gran-
des resultados de las ciencias naturales y filolégi-
oas, tal es el Ginico medio de hacer comprender y
aceptar las ideas nuevas de la critica. A aquellos
que no tienen la necesaria preparacién, estas ideas
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€8 para &l una historia en la que se han revelado
algunos elementcs maravillosos; lo trata poco me-
nos como Rollin y la vieja escuela trataban & Tito
Livio, discutiendo como hechos reales tas eircuns-
tancias del nacimiento de Jesiis, de la huida &
Egipto, ete. El reiato de la Pasién es el tinico que
admite un arreglo artificial, en que rsconoce la in-
tencion de representar los sufrimientos ideales que
habian excitado, segiin la interpretacién mesiani-
ca, lag lamentaciones de los profetas. <Esta parte
de los cuadros evangélicos, dice, tiene mucho me-
nos del carécter de la historia que de la pasién y
del drama, que descuida, segiin sus conveniencias,
las condiciones de los tiempos y de los lugsres, y
que sacrifica todos sus personajes secundarios, sean
reales 6 inventados, 4 la idea dominante del asunto
y 4 su més elevado personaje.» Desgués evidencia
c6mo dos de los principales actores de la Pasidn,
Pilatos v Barrabés, han visto desnaturalizado su
cardcter por las necesidtades de la leyenda. M. Sal-
vador ha rozado aqui la explicacién mitica, pero
gin darse cuenta de ello, y guiado ademés por una
mira interesada que no disimula, la de librar &sus
correligionarios del papel poco honorable que los
evangelistas les hacen representar en la Pasi6n.
Aparte de esto M. Salvador sé considera siempre
en piena historia. Si no cree que Jesis haya dejado
escritos de su mano documentos sobre su vida y
" sudoctrina (cosa que, no obatante, no le sorprende-
rfa mucho), admite 4 o menos una tradicién oral
de los primeros discipulos que tiene un valor vigo-
roso. Si Strauss duda demasiado, es cierto que
M. Salvador duda demszsiado poco. Los hechos
primitivos de las grandes apariciones religiosas
que se dan todos en la regi6n espontinea del espi-
ritu humano, no dejan huelia alguna. Las religio-
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nes, ni tampoco el hombre individual, se acuerdan
de su infencia: para el ser vivo no comienza la
conciencia sino cuando es aduito y desarrollado,
es decir, cuando los hechos primitivos han desapa-
recido para siempre.

En cuanio al asunto de los origenes doctrinales
del cristianismo, M. Salvador lo ha tratado de una
manera satisfactoria en general.

A su parscer todos los antecedentes del cristia-
nismo se encuentran en el judaismo, modificados
por Oriente después de! cautiverio, y por Grecia
después de Alejandre. El judaismo es como el
huevo en que la nueva religi6n en un principio se
nutrié y formé, antes de mosirarse er pleno dia y
de vivir propia vida. Grecia no ha podido obrar
sobre Jesiis méis que por ia influencia indirecta que
habia ejercido sobre el judaiemo, influencia que no
hay que exagerar en lo que conviene al judaismo
- palestino. Casi no hay un elemento importante en
el cristianismo primiiivo que no se encuentre en
Filon, en los esenios 6 en la doctrina ortodoxa de
la Sinegoga. La idea fundamental de la secta na-
ciente—reconducir 4 Abraham toda la raza de
Addn,—idea que encerraba el secreto del proseli-
tismo cristiano, y por consiguiente todo el destino
de la Iglesia se encuentra en el Iratado de la Noble-
za en el que Fil6n desarrolla como fil6sofo y como
cristiano la verdad de que la nobleze deriva de la
virtud individual y no de la sangre de Abraham.

La cuestién de las artes telirgicas y de los mi-
lagros en general, la del milagro de la resurreccién
en particular, el papel de Simén el Mego y aun
otros episodios, son tratados por M. Sslvador com
mucho primor y razén. La critica del relato de la
Pasi6n es notable, sobre todo por la precisién que
en ella emplea el autor, por el atrevimiento de los
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puntos de vista que desplega y la singular contro-
versia 4 que va unida. En su obra sobre las Insti-
tuciones de Moisés y del pueblo hebreo, M. Salvador
habia intentado ya la apologia del consejo judio
que condendé 4 Jests. A creerle, el sanedrin no ha-
bia hecho otra cosa més que aplicar las leyes exis-
tentes: Jeslis mismo habia buscado la muerte, y
desde que no se le consideraba més que como ciu-
dadano (tal debia ser necesariamente el punto de
vista de los judios), la merecia. <El interés de la
pureza religiosa de la historia exige que se repita
bajo todas las formas que la escuela cristiana no es
en modo alguno aceptable, cuando reduce lo que
respecta al consejo supremo de los judfos, en aquel
solemne conflicto, 4 una cuestién de baja celosia, &
un asunto de tribunal; cuando ha aplastado 4 la
naci6én judia, 4 la que debia la vida y de la que se
ha apropiado los més bellos ornamentos, bajo el
pretexto del crimen voluntario que los antiguos ha-
bian cometido, pronunciando contra Jestis una sen-
tencia que habia sido anunciada con anticipacién y
provocada por toda la teoria del maestro sobre el
cumplimiento de las escrituras. En esto, la escuela
entera del ciristianismo nazareno 6 galileo ha dado
al mundo la prueba innegable de que llevaba con-
sigo los signos caracterfsticos de una secta 6 parti-
do; ha dado la prueba de que su misi6n, hasta en
su brillo més legitimo, més feliz, no ofrecfa, sino
una especialidad; ha dado la prueba, en fin, de que
el juicio universal de las cosas y de los hombres, el
reino del Dios de los profetas, del Dios de verdad,
sin iniquidad no pertenecfa exclusivamente ni al
perfodo més 6 menos prolongado de sus pruebas y
de su dominacién, ni al fondo de su naturaleza.»
El escfindalo que afectaron algunos espfritus
rigidos cuando M. Cousin en una de sus m#és espi-
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rituales concepciones se atrevié 4 tomar la defensa
del tribunal que condené 4 Sécrates, sosteniendo
que Anytus era un ciudadano recomendable, el
are6pago un tribunal equitativo y moderado, y que
si algo debia mancillar era el que Sécrates hubiera
sido acusado tan tarde y no hubiera sido condena-
do por una mayoria més respetable, este escindalo,
digo, no fué nada en comparacién del que promo-
vié M. Salvador defendiendo & Caifés y al sane-
drin condenados desde tanto tiempo por la concien-
cia cristiana. En esta ocasién fué cuando M. Dupin
el mayor emprendi6 en la Gazzette des Tribunaux
la revisi6n del proceso de Jests (1). Nada fait6 4 la
pluma del abogado liberal para motivar una ape-
lacién en casaci6n: agentes provocadores, dolo, bri-
gada ebria, libertad individual violada sin mandato
de detencién, secuestro de personas, interrogatorio
capcioso, acumulacién de funciones de acusador y
de juez en }Ja misma persona, usurpacién del poder
ejecutivo sobre el poder judicial. En cuanto 4 nos-
otros, Dios nos libre de admitir sobre tal cuestién
otro parecer que el del mismo Jesiis. Era preciso que
el htjo del hombre muriera. Sin esto no hubiera re-
presentado el ideal del prudente, odioso 4 los su-
persticiosos como 4 los politicos, pagando con su
vida su belleza moral. ;Una muerte vulgar para
coronar la vida de Jestis! ;Qué blasfemia!... En
cuanto 4 investigar lo que pas6 en el alma de los
que le condenaron, es esa cuestién vana y estéril,
dado caso de que no fuese insoluble. ;Quién sabe
si es digno de amor 6 de rencor? ;quién puede
analizar lo que pasé en el fondo de su corazén? El
que dice como Caifds: Expedit unum hominem mort
propropulo, es ciertamente un politico detestable, y

(1) Jesis devant Caiphe et Pilate. Paris 1828,



154 ERNESTO RENAN

sin embargo, jtriste es decirlo! puede ser un hom-
bre honrado. M4s de una vez la historia ha dado
razén al tiempo mismo 4 los perseguidos y 4 los
perseguidores, y sin duda, en la vida eterna los
perseguidos darin gracias 4 los perseguidores por
haberles procurado por el sufrimiento el sello de
la perfecci6n.

A

Si renunciando 4 los habitos de espiritu que nos
familiarizan con las maravillas, reflexionamos en-
tonces en el destino de los reveladores que la con-
ciencia religiosa ha elevado por encima de la hu-
manidad, quedaremos presa de asombro y com-
prenderemos por qué, objetos de un amor 6 de un
odio faniticos, llegan tan tarde 4 obtener en la
historia su verdadero lugar y el que merecen 4 los
ojos de la critica. Mil motivos de respeto y de ti-
midez impiden que ia discusién racional se ejerza
libremente cerca de ellos, y hacen en el fondo su
posicién ante la ciencia m#s desfavorable que ven-
tajosa. Parecen excluidos de la humanidad, y el
silencio que respecto de ellos se guarda engafia 4
veces sobre la importancia de su papel. Una histo-
ria de la filosofia en que Plat6n ocupara un volu
men deberfa, segiin parece, consagrar dos 4 Jesis;
y sin embargo hay més de una historia de la filo-
sofia en la que este 1itimo nombre no es pronun-
ciado una vez. Tal es la suerte de todo lo que ha
Hegado 4 una consagracién religiosa. jCuénto no
ha sufrido el cuerpo de la literatura hebraica, por
ejemplo, 4 los ojos de la ciencia y del gusto, con-



ESTUDIOS DE HISTORIA RELIGIOSA 155

virtiéndose en la Biblia! Sea mal humor, sea resto
de fe, 4 la critica cientifica y literaria le es penoso
considerar como formando parte de su dominio las
otras que han sido asi secuestradas en provecho de
la teclogia. ;El autor de este encantador poemita
que se llama 8l Cantar de los Cantares, podia sospe-
char que un dia se le sacaria de la compaiiia de
Anacreonte para hacer de é1 un inspirado que no
ha cantado més que el amor divino? Es tiempo de
que la ciencia se acostumbre 4 tomar su fortuna
dondequiera que la encuentre. La vieja filosofia,
que parecia conceder 4 los te6logos que las religio-
nes constituyen un orden aparte dei que la ciencia
‘no ha de preocuparse, estaba inclinada 4 conside-
rarlas como torres enemigas elevadas por una po-
tencia rival. Siendo més atrevido se seria m4s res-
petuoso, ;pues c6mo la razén podria ser severa 6
desdefiosa con alguno de los productos del espiritu
humano, desde el momento en que se ha reconoci-
do en todos ellos sin distincién ni antitesis?
Cuando los criticos se hayan colocado resuelta-
mente en este punto de vista, Jesds les aparecerd
como el més extraordinario, y le parecerin excu-
sables aquellos que maravillados por tanto misterio
le han proclamado Dios. jExtrafio destino, bien
propio para hacer tocar con el dedo las maravillas
del mundo de los espiritus, el de un hombre obs-
curo (la misma ortodoxia no nos impide emplear
esta palabrs), autor de la revolucién mds grande
que haya cambiado la faz de la humanidad, con-
vertidose en la juntura de dos péginas de ja histo-
ria, amado haata el furor, atacado hasta el furor,
tanto que no hay escalén de la escala moral en que
no se le haya puesto! Salido de un pequefio cantén
muy exclusivo en cuanto 4 la nacionalidad y muy
provincial en cuanto al espiritu, se ha convertido
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en el ideal universal. Atenas y Roma lo adoptaron,
los bdrbaros cayeron 4 sus pies, y hoy aun el ra-
cionalismo no se atreve 4 mirarie un poco fijamen-
te, sino de rodililas ante él. Si, quien quiera que
haya sido, su fortuna ha sido mas sorprendente
alin que 6l mismo.

Que aquellos que circunscriben las potencias
del humano espiritu 4 los estrechos limites del vul-
gar buen sentido; que aquellos que no conciben la
altiva originalidad de las creaciones esponténeas
de la conciencia, que esos tales se guarden de
abordar semejante problema 6 se limiten 4 aplicar
4 61 la c6moda solucién de lo sobrenatural. Para
comprender 4 Jestis es menester estar endurecido
4 los milagros; es preciso elevarse por encima de
nnestra edad de reflexién y de lento anélisis para
contemplar las facultades del alma en este estado
de focunda é ingenua libertad, en que desdeiiando
nuestras penosas combinaciones, alcanzaban su
objeto sin mirarse 4 si mismos. Aquella era la edad
de los milagros psicol6gicos; recurrir 4 una inter-
vencién sobrenatural para ekplicar hechos que son
imposiblss en el estado actual del mundo, es pro-
bar que se desconoce las fuerzas ocultas de la es-
pontaneidad. Cuanto més se penetre en los orige-
nes del espiritu humano, més se comprender& que
en todos los 6rdenes el milagro no es més que lo
inexplicado, que para producir los fen6menos de
la humanidad primitiva no ha sido necesario un
Dios inmiscuyéndose siempre en la marcha de las
cosas, y que estos fen6menos son el desarrollo re-
gular de las inmutables leyes de la razén y la per-
feccién. ’

Es preciso desesperar ciertamente de llegar ja-
mis 4 la completa inteligencia de apariciones sor-
prendentes, que la falta de documentos, més atin
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que lo misterioso de su naturaleza, envolvers para
nosotros en eterna obscuridad. En la solucién de
los problemas de un orden tan elevado, la hipéte-
sis sobrenatural y }as hip6tesis naturales demasia-
do sencillas (las del siglo XVIII por ejemplo) en las
que todo es reducido 4 las proporciones d» un
hecho ordinario de impostura ¢ de credulidad,
deben ser igualmente rechazadas. Si se me pro-
pusiera un andlisis definitivo de Jesiis mas alld
del cual pada pudiera buscarse, lo recussria; su
misma claridad seria la mejor prusba de su insu-
ficiencia. Lo esencial aqui no es explicarlo todo,
8ino convencerse de que con més antecedentes
todo seria explicado.

Pues bien, esto es lo que el estudio comparado
de las religiones y de las literaturas demuestra su-
perabundantemente al espiritu iniciado en los pro-
cedimientos de la critica. El Oriente no ha cono-
eido jamé4s la grandeza puramente intelectual, que
no tiene necesidad de milagros. Hace poco caso de
un sabio que no es taumaturgo. Jamés ha llegado
4 la perfecta claridad de conciencia; ha visto siem-
pre la naturaleza y la historia con los ojos del nifio.
Este mezcla instintivamente sus impresiones 4 sus
relatos; no sabe aislar las cosas del juicio que ha
formado de ellas y de la manera personal como las
ha considerado; no refiere los hechos, sino las ima-
ginaciones que se le han ocurrido 4 propésito de
Yos hechos, 6 mfs bien atin, se refiere 61 mismo.
Toda fibula que sonrie 4 su capricho es aceptada
por él; él mismo las improvisa extrafias y después
8o las afirma. Tal fué el estado del espirita humano
en las épccas de ingenuidad. La leyenda nacia por
8i misma y sin premeditacién mentirosa: tan pron-
to nacida, tan pronto aceptada, crecia como la bola
de nieve; no habia alli critica alguna para contras-
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terla. Importa hacer nctar, en efecto, que el mila-
gro no se presentaba entonces como sobrenatural.
El milagro era el orden habitusl, 6 més bien no
habia nileyes ni naturaleza para hombres extranos
& nuestras idess de ciencia experimental, que por
doquiera veian la acci6n inmediata de sgentes li-
bres. La idea de leyes de la naturaleze s6io apare-
ce mis tarde, y no es accesible més que 4 inteli-
gencies cultivadas. Aun hoy los simples admiten el
milagro con extrema facilidad. No es, pues, sola-
mente en el origen del espiritu humsano cusndo la
imaginaci6n se deja prender en los encantos de lo
maravilloso: 1a fecundidad legendaria dura hasta
el advenimiento de la edad cientifica, disminuyen-
do s6lo de potencia, dominada como esti més y
més por el cuidado de la realidad.

‘ La aplicacién de estos principios & Palestina se
deja entrever fdcilmente. Ei pueblo judio, sobre
todo, después de la cautividad de Babilonia, estaba
poseido del ideal del Mesias, al principio vago,
indeciso, que desaparecia por momentos, pero que
reaparecia siempre més erérgico y mis caracteriza-
do. Lo entrevé primero como el salvador gue le
devolveri su templo y su patria, como vn rey mo-
delo, compuesto con los recuerdos de David y de
Salomén, que haré de Israel el centro del mundo.
Después, cuando crueles humiilaciones obligan &
aque! pequeiio pueblo sorprendente 4 reconocer su
debilidad material, el tipo del libertador se compli-
ca con el del profeta sufriente y victima. Ya no es
86lo el rey perfecto rodeado de una aureola de glo-
ria y de sabidurfa; es el hombre de dolores, mu-
riendo y triunfando por su muerte.

#Se comprende qué accién debi6 ejercer sobre
la fe ardiente de un pusbio que no vivia més que
en el porvenir tal imagen empollada durante siglos
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y que resumia todes sus aspiraciones? Si es cierto,
como creia la antigua fisiologia, que la mujer im-
prime al nifio que lleva en el seno la marca de sus
deseos y de su pensamiento, ;qué no debié produ-
cir en el seno fecundo de Israel un ideal tan per-
sistente? Aquella larga gestacién de seis 6 siete
siglos debia dar su fruto. Y en efecto, cuando la
dominacién romana hubo scabado de llevar 4 la
nacién judia al estado de exaltacién en que se pro-
ducen los fen6menos extraordinarios, se manifesta-
ron por todas partes las sefinles de los tiempos.
Nadie podria representarse & menos de haberlo
estudiado muy de cerca y en las fuentes originales,
el estado intelectual de los judios en aquella época.
Lo maravilloso del Evangelio no es otra cosa que el
més sobrio buen sentido si se le coloca entre los
apéerifos de origen judio y el Talmud. ;Hay que
sorprenderse de que en medio de tan extrafio mo-
vimiento se haya vieto en cierto modo reaparecer
los prodigios de los primeros dias de la humanidad,
y una de esas profundas manifestaciones cuya ge-
neracién escapa al observador que no se eleva
sobre la experiencia vulgar?

Corramos un velo sobre estos misterios que ni
la misma razén se atreve 4 sondar. No es en algu-
nas piginas donde puede intentarse la solucién del
problema més obscuro de la historia. El sentido
oritico, por otra parte, nc se inocula en una hora;
el que no lo ha cultivado por una larga educacién
cientifica 6 intelectual, encontraré siempre prejui-
eios que poner i las inducciones més delicadas.
Elevar y cultivar los espiritus, valgarizar los gran-
des resultados de las ciencias naturales y filolé6gi-
eas, tal es el tinico medio de hacer comprender y
aceptar las ideas nuevas de la critica. A aquellos
que no tienen la necesaria preparacién, estas ideas
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no pueden parecerles més que falsas y perniciosas
sutilidades.

Permitaseme un ejemplo: los cuatro evangelics
canénicos refieren 4 menudo un mismo hecho con
variantes bastante considerables en las circunstan-
cias. Esto se explica en todas las hip6tesis raciona-
listas; pues no hay que ser mis dificil para el
Evangelio que para los relatos histéricos 6 legen-
darios de las otras religicnes, las cuales con fre-
cuencia ofrecen contradicciones méis grandes aiin.
Pero no sucede asi en la hip6tesis sobrenatural de
la inspiracién. No hay término medio para el Es-
piritu Santo; una cosa no puede haber pasado de
dos maneras 4 la vez. He aqui, pues, 4 los ojos de
la critica independiente una objecién decisiva. Y
no obstante, no es posible reducir absolutamente
la ortodoxia 4 convenir en ello. Si las circunstan-
cias de los diferentes relatos no son absolutamente
inconciliables, dird que uno de los textos ha con-
servado ciertos detalles omitidos por el otro, y
pondré de cabo 4 rabo las circunstancias diversas,
4 riesgo de componer un relato completamente iz-
coherente. Si las circustancias son manifiestamente
contradictorias, dird que el hecho referido es doble
6 triple, bien que 4 los ojos de la sana critica los
diferentes narradores se contraigan al mismo acon-
tecimiento. Asi es como siendo inconciliables los
relatos de Juan y de los sin6pticos (se designa bajo
este nombre colectivo & Mateo, Marcos y Lucas),
gobre la tiltima entrada de Jesiis en Jerusalén, los
harmonistas suponen que él entr6 dos veces una
tras otra y con circunstancias casi idénticas. Asf es
como las tres negaciones de San Pedro; referidas
de diversa manera por los cuatro evangelistas,
constituyen 4 los ojos de los ortodoxos ocho 6
nueve negaciones diferentes, mientras que Jesis
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s6lo habfa predicho tres. Las circunstancias de la
resurreccién dan lugar 4 dificultades anélogas 4
las que se opone soluciones semejantes. ;Qué decir
de tal exégesis? ;Que encierra una imposibilidad
metafisica? No. Se inientaria en vano reducir al
gilencio al que quisiera sostenerle; pero cualquiera
que tenga el sentido critico algo desarrollado, la
rechazard como contraria 4 las reglas de interpre-
tacion que se seguiria para cualquier otro asunto.
Es preciso apreciar también las respuestas que dan
los apologistas 4 las dificultades deducidas del si-
lencio que guardan 4 veces los evangelistas, y en
particular el cuarto, sobre circunstaxcias capitales
6 sobre episodios enteros. Eso no es, dicen, m4s
que un argumento negativo, del que nada puede de-
ducirse. ;Pero, se razonaria asf en materia profa-
na, y no es de esa clase de argumentos de donde
la sana critica saca 4 menudo sus m4s sélidas in-
ducciones?

. Pedir 4 la ortodoxia que aplique 4 Ics libros
sagrados la misma critica que 4 los libros profanos,
es pedirle lo que no puede conceder; por otra par-
te, rehusar el combate en este terreno, es susiraer-
ge & la discusién, He aqui por qué toda controver-
gia entre las personas que creen en lo sobrenatural
y las personas que no creen, es estéril. Hay que
decir de los milagros lo que Schleiermacher decia
de los dngeles: no se puede probar su imposibili-
dad; sin embargo, toda esta concepci6n es de tal
género, que no podria ya nacer en nuestro tiempo;
pertenece exclusivamente 4 la idea que la antigiie-
dad se formaba del mundo. No es de un razona-
miento, sino de todo el conjunto de las ciencias
modernas del que se sale este inmenso resultado:
no existe lo sobrenatural. Desde que el sér existe,
todo lo que ha ocurrido en el mundo de los fené-

11
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menos ha sido desarrollo regular de las leyes del
gér, leyes que no constituyen mas que un sélo or
den de gobierno, la naturaleza, sea fisica, sea mo-
ral. Quien habla de encima 6 de fuera de la natu-
raleza en el orden de los hechos, incurre en una
contradiceién, como quien dijera sobredivino en el
orden de las substancias. <Rechazando el milagro,
dice muy bien M. Litré, la edad moderna no ha
obrado con deliberado propdsito, pues habian re-
cibido la tradicién de ello con la de los antepasa-
dos, tan cara siempre y tan guardada, pero sin
quererla, sin buscarla, y por el s6lo hecho del des-
arrollo del que era la confinante. Una experiencia
que nada ha venido jamas 4 contradecir le ha en-
seflado que todo lo que se referia de milagroso te-
nfa constaniemente su origen en la imaginacién
que se impresiona; en la credulidad complaciente,
on la ignorancia de las leyes naturales. Por inves-
tigaciones que se hayan hecho, jamés se ha produ-
cido un milagro que haya podido ser observado y
comprobado.>»

Obedeciendo las cosas humanas 4 leyes més
dificiles de apreciar que las de la naturaleza inani-
mada, la nocién de una intervencién sobrenatural
se defiende ahi con més ventaja. Se habia cesado
desde mucho tiempo de creer en el milagro fisico y
Jestis serd atin un milagro psicolégico. No se podrd
comprender que el contemporineo de Hillel y de
Schammi sea su hermano, segiin el espiritu, que
la misma savia haya producido paralelamente el
Talmud y el Evangelio, el méas singular movimien-
to de aberracién intelectual y la mé4s alta creacién
del sentido moral. En el fondo, sin embargo, esto se
explica. Una época, siempre que salga del medio
vulgar, puede dar origen 4 los fen6menos més
contrarios. ;La misma revolucién no ha procla-



ESTUDIOS DE HISTORIA RELIGIOSA 163

mado 4 la vez la f6rmula de los derechos civiles
que parece estar destinada 4 ser la ley del porvenir
y aterrado al mundo per escenss de horror? Todo
debe esperarse en estas grandes crisis del espiritu
humano. S6lo las producciones de las épocas de
tranquilidad y reposo son consecuentes con elias
mismas. La aparicién de Cristo seria inconcebible
en un medio l6gico y regular; es lo més natural del
mundo en la extrafia tormenta que atravesaba el
espiritu humano en Judea en el tiempo de que ha-
blamos. Una concepcién més amplia de la filosofia
de la historis hard comprender asi que las verda-
deras causas de Jesiis no deben ser buscadas fuera
de la humani<ad, sinc en el seno de! mundo moral;
que las leyes que han producido & Jesis no son
leyes excepcions:es v transitorias, sino leyes perma-
nentes de la conciencia humana, aplicadas en una
de las circunstancias extraordinarias en que apare-
cen simultdneamente las sublimidades y 1as iocuras,
poco mis 6 menos como la geologia, después de
haber recurrido largo tiempo para explicar las re-
voluciones del globo & causas diferentes de las que
obran hoy, acabz por proclamar que las leyes ac-
tuales han bastado para determinar aquellas revo-
luciones. Que se veproriiizeap las mismas circuns-
tancias y se repetir~n los mismos fenémenos, y que
4 pesar del agotamiento aparente de las fuerzas
creadoras de la huomaniiad. veremos atin nacer
esponianeamente uI: espiritu nuevo sin personifi-
carse tal vez de una manera tan exclusiva en tal 6
cual individao.

Strauss no hace mds que enunciar uno de los
principios més determinados del espiritu moderno
euando declara no historico, & lo menos en cuanto
4 la letra, todo relato en que son violadas las leyes
de la naturaleza, y cuando proclama que la causa
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absoluta no interviene jamés por actos excepciona-
les en el encadenamiento de las causas finitas. No
busquemos, pues, la divinidad de Jesiis en el pais
de las quimeras, «;Pues, qué, dice Strauss, presta-
riamos mayor interés 4 algunas curaciones opera-
das en Galilea, que 4 los milagros de la vida moral
y de la historia del mundo, que & la dominacién
siempre creciente del hombre sobre la naturaleza,
que 4 la potencia irresistible de la idea sometiendo
incesantemente 4 la materia? ;Qué interés particu-
lar puede unirse 4 un hecho aislado que no tiene
otro valor que representar simbélicamente este
movimiento eterno?» jCosa extrafia! Lo que cons-
tituia la grandeza de Jests 4 los ojos de sus con-
temporaneos y de sus primeros adoradores, es
para nosotros una mancha en su ideal, un rasgo
por el cual este ideal pierde algo de su universali-
dad para tomar el tinte particular de su siglo y de
su pafs. ;Quién no padece al ver al teurgo al lado
del moralista sublime, al encontrar en los Evange-
lios al lado del discurso de la montafia y del dis-
curso de la cena relatos de poseidos que, 4 nacer
en nuestros dias, no encontrarian més que la son-
risa de la incredulidad? -

Separar rigorosamente el Cristo histérieo del
Cristo evangélico, el personaje real que ha llevado
el nombre de Jesiis del personaje ideal que del
Evangelio resulta, es cosa imposible. Pero cuando
se afirma que Jestis pas6 su juventud en Galilea;
que no recibié educacién helénica; que hizo algu-
nos viajes 4 Jerusalén, en donde se impresioné vi-
vamente su imaginacién y donde entr6 en comuni-
cacién con el espiritu de su nacién; que predicé una
doctrina poco ortodoxa respecto del judaismo de
los escribas, doctrina impregnada acaso de alguna
tendencia provincial (Galilea era mal reputada por
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1a ortodoxia como por la pureza de la lengua); que
los judios rigorosos le hicieron una viva oposicién
porque su elevada tendencia moral les aventajaba
y preocupaba; que lograron condenarle 4 muerte
después de una entrada casi triunfal que le fué
tributada por sus compatriotas venidos con él 4 Je-
rusalén para la fiesta de la Pascua, no se ha dicho
nada por cierto que el historiador més severo no
esté obligado & aceptar.

Permitido es reconocer que se ha formado so-
bre la vida ds Jesiis un trabajo legendario anélogo
al de todos los poemas, trabajo en el que un héroe
real se hace tipo idesl, sin negar por esto la eleva-
da personalidad del sublime y verdaderamente
divino fundador de la fe cristiana. Strauss mismo
reconoce que hay historias que estdn por debajo
de la leyenda; pero no lo ha proclamado bastante
alto porque sus costumbres teol6gicas le mostraban
un sistema de interpretacién més fécil en la hipé6-
tesis mitoidgica tomada en el sentido més absoluto.

Dajemos sin respuesta preguntas que no se po-
dria impedir planteara la critica, pero acerca de
las que sin duda jamas quedar4 satisfecha. ;Hasta
qué punto la doctrina y el caricter moral que el
Evangelio atribuye 4 Cristo fueron histéricamente
la doctrina y el cardcter moral de Jesis? ;Fué
Jesiis realmente un hombre original y celeste, 6 un
sectario judio analogo 4 Juan el Bautista? ;Tenia
concisncia de lo que era y de lo que debia ser? ;No
nos parece Jesis libre de las debilidades humanas
sino porque no le vemos més que de lejos y 4 tra-
vés de la neblina de la leyenda? ;No es porque nos
faltan los medios para criticarle por lo que nos
aparece en la historia como el tinico irreprochable?
:Si le tociramos como 4 S6crates, no encontraria-
mos también en sus pies algo del lodo terrestre?
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3Aqui, como en todas las otras naciones religiosas,
lo admirable, lo celeste, lo divino, no corresponde
4 la humanidad? No ignoro que hay una critica
que desconfia de los individuos y se guarda de
darles una parte excesiva; cree que es la masa po-
pular la que crea casi siempre la belleza de los
hombres elevados 4 los honores de la apoteosis:
teme comprometer su admiracién en cuestiones de
personas acerca de las que la ciencia nada puede
afirmar; recuerda que de ordinario se observa una
gran desproporcién entre el papel real de los per-
sonajes dependientes de las fundaciones religiosas
y sus destinos de ultratumba. San Pedro, un pesca-
dor de Galilea, ha reinado durante mil efios sobre el
mundo; Marfa, una humilde mujer de Nazaret, ha
subido por la hipérbole sucesiva y siempre crecien-
te de las generaciones, hasta el seno de la Trinidad.
Sin embargo, digamos audazmente que jam4s es el
azar el que ha designado los individuos para la
idealizacién. La parte de los Evangelios que encie-
rra més circunstancias histéricas, es la de la pasién
y muerte; pues bien, esta parte es aquella en que
Jesiis parece tener mucha més grandeza; no hay
nadis que leyendo aquellas pfginas admirables,
en las que el mundo ha encontrado tan alta ense-
fanza de moralidad, no sienta el reflejo inmediato
de un alma grande y no coloque al conmovedor y
augusto paciente del Calvario entre aguellos que
la muerte ha consagrado. Sin duda, la envoltura
con que la humanidad cubre ciertos caracteres,
casi disimula por completo la realidad primitiva;
pero no se podria negar, de un lado, que hay obras
que hablan més alto que todos los documentos, y
que si la historia viene obligada 4 medir la gloria
de los individuos por la huella luminosa 6 bienhe-
chora que ha dejado en el mundo, no debe pare-
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cerle en modo alguno exagerado e: brillo incompa-
rabie de que la conciencia religiosa de! género hu-
mano ha circundado la frente de Jesis.

El filésofo, lo propio que el te6logo, debe, pues,
reconocer en Jesus las dos naturelezas, separar lo
humsroe de lo divino y no confundir en su adora-
cién el héroe real y el héroe ideal. Hay que adorar
a] Cristo sin vacilacién, es decir, adorar a! caricter
r esultante del Evangelio; porque todo lo que es
sublime participa de lo divino, y el Cristo evangé-
lico es la més bella encarnacién de Dics en la més
hermosa de las formas, que es el hombre moral;
esto es realmante el hijo de Dios y e! hijo del hom-
bre, Dios en el hombre. No se crrafiabsn estos
grandes intérpret2s dei eristianisrzo ue le hicieron
nacer sin padre z¢uf ahajo y atrihuyeron su gene-
racién no 4 un comercin natural, sino a4 un seno
virginal y 4 urs operacién celesto. Simhclo admi-
rable que bajo s1s velos oculta Ja verdadera expli-
caci6n del Crigty ideal. En caanto al hombre de
Galilea que los refleics da la divinided sustraen
casi 4 nuestras mirecas, 3gué importa Qs 1098 esea-
pe? Segurameante el historiador dehs deeoar aclarar
semejante problema; pero en el fondo las necesida-
des del hombre religioso y moral estéa en ello pceo
interesadas Y bien, ;qué nos importa lo que ocu-
rri6 en Palestina hace mil ochocientos afios? 3Qué
nos importa que Josds haya nacido en tzl 6 cual
villa, que haya tenide tz2issz 6 cunales antepasadcs,
que haya sufrido tal 6 cval dfa ds la semana sa-
grada? Dejemos estas cusstiones & las investigacio-
nes de los curiosos. ;S2rian mis bellos los pocmas
homéricos si estuviera probado que los hechos que
en elios se cantzn son todos verdaderos? ;Serfa
més hermoro e! Evangelio si fuera cierto que en
determinado punto del espacio y de la daracidn de



168 ERNESTO RENAN

un hombre ha realizado al pie de la letra los ras-
gos que nos presenta? Nada gana la pintura ds un
carécter sublime con su conformidad con un héroe
real. El Jestds verdaderamente admirable estd al
abrigo de la critica histérica; tiene su trono ep la
conciencia y no seri reemplazado més que por un
ideal superior; es rey todavia por largo tiempo.
3Qué digo? Su belleza es eterna; su reinado no ten-
dré fin. La Iglesia ha sido aventajada y se ha so-
brepujado ella misma; Cristo no ha sido &aventaja-
do. Mientras un noble corazén aspire 4 la belleza
moral, mientras tanto un alma elevada se estre-
mezca de gozo ante la realizacién de lo divino, el
Cristo tendrd adoradores por la parte verdadera-
mente inmortai de su sér. Pues no nos engafiemos
y no extendamos demasiado los limites de lo impe-
recedero. En el mismo Cristo evangélico morird
una parte: la forma local y nacional; esto es, el
judio; esto es, el galileo; pero quedar4 otra parte:
el gran maestro de la moral, el justo perseguido,
aqué!l que dijo 4 los hombres: «Vosotros sois hijos
de un padre celestial.» El taumaturgo y el profeta
moriran, quedaré el hombre y el sabio, 6 mejor
dicho, la eterna belleza vivird para siempre en
este nombre sublime como en todos los que la hu-
maniiad ha escogido para acordarse de lo que es
y embriagarse en su propia imagen. He aqui el
Dios vivo, he aqui al que es preciso adorar.



Mahoma y los origenes dél islamismo

Todos los origenes son obscuros y los origenes
religiosos atin més que los otros. Producto de los
instintos espontineos ds la naturaleza humana, las
religiones no se acuerdan de su infancia como el
adulto no se acuerda de la historia de su primera
edad y de las fases sucesivaa del desarrollo de su
conciencia: crisdlidas misteriosas no aparecen 4 la
luz del dia méis que en la perfecta madurez de sus
formas. Sucede con el origen de las religiones como
con el crigen de la humanidad. La ciencia demues-
tra que en cierto momento, en virtud de las leyes
naturales que hasta entonces habfan presidido al
desenvolvimiento de las cosas, sin excepcién ni in-
tervencién exterior, el sér psusante ha aparecido
dotado de todas sus facultades y perfecto en cuan-
to 4 sus elementos esenciales; y sin embargo, que-
rer explicar la aparicién del hombre sobre la tierra
por las leyes que rigen los fen6menos de nuestro
globo desde que la naturaleza ha cesado de crear,
seria abrir la puerta 4 tan exiravagantes imagina-
ciones, que ningtin espirifu serio querria detenerse
en ellas un instante. Es indudable aiin que en de-
terminado dia, por la expansi6én natural y esponté-
nea de sus facultades, improvisé el lenguaje; y no
obstante, ninguna imagen tomada del estado actual
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del espiritu humano puede ayudarnos 4 concebir
este extraifio hecho de imposible produccién en
nuestro medio reflexivo. Igualmente hay que re-
nunciar 4 explicar por procedimientos asequibles &
la experiencia los hechos primitives de las religio-
nes, hechos que no tienen anélogos desde que la
humanidad perdié su fecundidad religiosa. Frente
4 la impotencia de la razén reflexiva para fundar
la creencia y disciplinarla, ;c6mo no reconocerfa-
mos la fuerza oculta que en ciertos momentos pene-
tra y vivifica las entrafias de la humanidad? La hi-
p6tesis supernaturslista ofrece tal vez menos difi-

cultades que las soluciones frivolas de los que
abordan los problemes de los origenes religiosos
sin haber penetrado los misterios de la conciencia
espontinea; y si para rechazar esta hipétesis fuera
preciso haber llegado 4 una opinién racional sobre
tantos hechos verdaderamente divinos, bion pocos
hombree tendrian derecho 4 no creer en lo gobre-
natural. ;Seria cierto, no obstante, que la ciencia
debi6 renunciar 4 exp'lcar la formacién del globo,

porque los fen6menos que le han conducido al es-
tado en que la vemos no se reproducen ya en nues-
tros dfas en una gran escala? ;Que dehisra repun-
ciar 4 explicar la aparicién de la vida y ds las es-
pecies vivientes, porque el periodo coniemporéneo
ha dejado de ser creador? ;A explicar el origen del
lenguaje porque no se crean ya lenguas? ;El origen
de las religiones porque ya no se crean religiones?
No, ciertamente. Es obra de la ciencia, obra infini-
tamente delicada y 4 menudo peligrosa, adivinar lo
primitivo por las fdbulas de si mismo que ha deja-
do trazadas. La reflexién no nos ha alejado de tal
modo de la edad creadora, que no podamos repro-
ducir en nosotros el sentimiento de la vida espon-
tinea. La hisforia, por avara que sea para las épo-
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El islamismo, al contrario, apareciendo en wmedio
de una reflexién muy avanzada, carece completa-
mente de lo sobrenatural. Mahoma, Omar, Ali, no
son ni videntes, ni iluminados, ni taumaturgos.
Todos saben muy bien lo que hacen; ninguno se
engaiia 4 sf mismo; cada uno de ellos se ofrece des-
nudo al analisis con todas las debilidades de la
humanidad.

Gracias 4 los excelentes trabajos de MM. Weil
y Caussin de Perceval, se puede decir que el pro-
blema de los origenes del islamismo ha llegado
en nuestros dias 4 una solucién casi completa.
M. Caussin de Perceval sobre todo, ha introducido
en la cuestién un elemento capital por los datos
nuevos que ha facilitado sobre los antecesores y los
precursores de Mahona, asunto delicado al que
antes de 6l no se habia prestado atencién. Su exce-
lente obra quedard como un modelo de esa erudi-
cién exacta, s6lida, libre de toda conjetura, que
forma el cardcter de la escuela francesa. La finura
y la penetracién de M. Weil aseguran 4 sus traba-
jos sobre el islamismo un lugar distinguido. Bajo
el concepto de la eleccién y de la riqueza de las
fuentes, su obra es, no obstante, inferior 4 la de
nuestro sabio compatriota, y podria reprochéirsele
conceda demasiada confianza 4 autoridades turcas
y persas que no tienen en la cuestién presente mas
que bien poco valor. América é Inglaterra se han
ocupado también de Mahoma: un novelista muy
conocido, M. Washington Irving, ha referido su
vida con interés, pero sin demostrar un sentimien-
to histérico muy elevado. Su libro atestizua, sin
embargo, un verdadero progreso, cuando se refle-
xiona que en 1829 M. Charles Forster publicaba
dos gruesos vollimenes muy del agrado de los re-
verendos, para establecer que Mahoma no era otra
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que existan religiones diferentes de la suya, 6 si
conoce la existencia de otros cultos le parecen tan
impuros y tan ridiculos, que sus sectarios no pue-
den ger 4 sus ojos més que insensatos 6 perversos.
iQué conmocién para las conciencias el dia en que
se llega 4 conocer que al lado del dogma que se
crefa tinico existen otros que pretenden también
venir del cielo! La palabra de los Tres Impostores,
que tanto preocupé 4 todo el siglo XIII y de la que
la imaginaci6n popular hizo un libro, es el resumen
de esta primera incredulidad, proviniente del estu-
dio de la filosofia drabe de un conocimiento bas-
tante exacto del islamismo. El nombre de Mahoma
hizose casi sinénimo de impio, y cuando Orcagna
en el infierno del Campo Santo de Pisa, quiere re-
presentar al lado de los heréticos 4 los desprecia-
dores de todas las religiones, los tres personajes
que escoge son Mahoma, Averroes y el Anticristo.
La Edad Media no se quedaba & la mitad en sus
céleras: Mahoma fué 4 la vez un hechicero, un in-
fame libertino, un ladrén de camellos, un cardenal
que, no habiendo logrado ser papa, inventé una
nuevs religién para vengarse de sus colegas. Su
biografia convirtiése en repertorio de todos los
crimenes imaginables, hasta el punto de que las
historias de Baphomet, fueron, como las de Pilatos,
tema de anécdotas licenciosas, Los siglos XVI y
XVII no se mostraron mucho més justos. Biblian-
der, Hottinger, Maracci. no se atreven ain 4 ocu-
parse del Cordn més que para refutarlo.

Prideaux y Bayle consideraron al fin & Maho
ma como historiadores y no como controversistas;
pero la falta de documentos auténticos les retuvo
en la discusién de f4bulas pueriles que hasta en-
tonces habian hecho el gasto de la curiosidad del
pueblo y de la cblera de los teSlogos. El honor del
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166 ] ERNESTO RENAN

3Aquif, como en todas las otras naciones religiosas,
10 admirable, lo celeste, lo divino, no corresponde
4 la humanidad? No ignoro que hay una critica
que desconfia de los individuos y se guarda de
darles una parte excesiva; cree que es la masa po-
pular la que crea casi siempre la belleza de los
hombres elevados 4 los honores de la apoteosis:
teme comprometer su admiracién en cuestiones de
personas acerca de las que la ciencia nada puede
afirmar; recuerda que de ordinario se observa una
gran desproporcién entre el papel real de los per-
sonajes dependientes de las fundaciones religiosas
y sus destinos de ultratumba. San Pedro, un pesca-
dor de Galilea, ha reinado durante mil efios sobre el
mundo; Marfa, una humilde mujer de Nazaret, ha
subido por la hipérbole sucesiva y siempre crecien-
te de las generaciones, hasta el seno de la Trinidad.
Sin embargo, digamos audazmente que jam4s es el
azar el que ha designado los indiviluos pera la
idealizacién. La parte de los Evangelios que encie-
rra més circunstancias histéricas, es la de la pasién
y muerte; pues bien, esta parte es aquella en que
Jesiis parece tener mucha més grandeza; no hay
nadis que leyendo aquellas péginas admirables,
en las que el mundo ha encontrado tan alta ense-
fianza de moralidad, no sienta el reflejo inmediato
de un alma grande y no coloque al conmovedor y
augusto paciente del Calvario entre aguelios que
la muerte ha consagrado. Sin duda, la envoltura
con que la humanidad cubre ciertos caracteres,
casi disimula por completo la realidad primitiva;
pero no se podria negar, de un lado, que hay obras
que hablan més alto que todos los documentos, y
que si la historia viene obligada 4 medir la gloria
de los individuos por la huella luminosa 6 bienhe-
chora que ha dejado en el mundo, no debe pare-
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cerle en modo alguno exagerado e! brillo incompa-
rabie de que la conciencia rehmosa de! género hu-
mano ha circundado la frente de Jesiis.

El filésofo, lo propio que el telogo, debe, pues,
reconocer en Jestis las dos raturalezas, separar lo
humsnoe de lo divino y ne confundir en su adora-
cién el héroe real y el héroe ideal. Hay que adorar
a] Cristo sin vacilacién, es decir, adorar al cardcter
r esultante del Evangelio; porque todo lo que es
sublime participa de lo divino, y el Cristo evangé-
lico es l1a mis bella encarnacién de Dics en la més
hermosa de las formas, que es el hombre moral;
esto es realmente el hijo de Dios y el hijo del hom-
bre, Dios en el hombre. No se ercafiabsn estos
grandes intérp*etﬂ; del eristianisrao que le hicieron
nacer sin padre z¢ui abajr y atrihuyeron su gene-
racién no 4 un conmm 3 patura‘:, gino 4 un seno
virginal y 4 urs onoracién celeste. Simbhclo admi-
rable que bajo s18 "e os ocult a la verdaders expli-
cacién del Crictn ideal. En caanto al hombre da
Galilea gue los refeics d3 la divinided sustraen
casi 4 nuestras eranao, sauéimporia qus uog esca-
pe? Segurameute el historiador dehsa doscar aclarar
semejante problems; pero en el fondo las necesida-
des del hombre religiose y morai estdn en ello pceo
interesadas Y bien, 3;qué nos importa lo que ocu-
rri6 en Palestina hace mil cchocientos afios? ;Qué
nos importa que Jseds haya nacido en tal 6 cual
villa, que haya tenid> talez 6 cuales antepasados,
que haya sufrido tal 6 cual dfa <ds la sewana sa-
grada? Dejemos estas cusstiones 4 las investigacio-
nes de los curiosos. ;Serian més bhellos los pocmas
homéricos si estuviera probado ques lcs hechos que
en ellos ge canten son todes verdaderos? ;Serfa
més hermoso el Evangelio si fuera cierto que en
determinado punto del espacio y de la daracién de
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un hombre ha realizado al pie de la letra los ras-
gos que nos presenta? Nada gana la pintura de un
caricter sublime con su conformidad con un héroe
real. El Jestis verdaderamente admirable estd al
abrigo de la critica histérica; tiene su trono en la
conciencia y no serd reemplazado més que por un
ideal superior; es rey todavia por largo tiempo.
3Qué digo? Su belleza es eterna; su reinado no ten-
dré fin. La Iglesia ha sido aventajada y se ha so-
brepujado ella misma; Cristo no ha sido aventaja-
do. Mientras un noble corazén aspire 4 la belleza
moral, mientras tanto un alma elevada se estre-
mezca de gozo ante la realizaci6n de lo divino, el
Cristo tendrd adoradores por la parte verdadera-
mento inmortal de su sér. Pues no nos engaiiemos
y no extendamos demasiado los limites de lo impe-
reéedero. En el mismo Cristo evangélico morird
una parte: la forma local y nacional; esto es, el
judio; esto es, el galileo; pero quedar4 otra parte:
el gran maestro de la moral, el justo perseguido,
aquél que dijo 4 los hombres: «Vosotros sois hijos
de un padre celestial.» El taumaturgo y el profeta
morirdn, quedard el hombre y el sabio, 6 mejor
dicho, la eterna belleza vivird para siempre en
este nombre sablime como en todos los que la hu-
maniiad ha escogido para acordarse de lo que es
y embwiagarse en su propia imagen. He aqui el
Dios vivo, he aqui al que es preciso adorar.
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del espiritu humano puede ayudarnos 4 concebir
este extraifio hecho de imposible produccién en
nuestro medio reflexivo. Igualmente hay que re-
nunciar & explicar por procedimientos asequibles 4
la experiencia los hechos primitivos de las religio-
nes, hechos que no tienen anélogos desde que la
humanidad perdi6 su fecundidad religiosa. Frente
4 la impotencia de la razén reflexiva para fundar
la creencia y disciplinarla, ;e6mo no reconoceria-
mos la fuerza oculta que en ciertos momantos pene-
tra y vivifica lar entrafias de la humanidad? La hi-
pétesis supernaturzlista ofrece tal vez menos difi-
cultades que las soluciones frivolas de los que
abordan los problemes de los origenes religiosos
sin haber penetrado los misterios de la conciencia
espontinea; y si para rechazar esta hip6tesis fuera
preciso haber llegado 4 una opinién racional sobre
tantos hechos verdaderamente divinos, bien pocos
hombres tendriean derecho 4 no creer en lo gobre-
natural. ;Seria cierto, no obstante, que la ciencia
debi6 renunciar 4 explicar la formacién del globo,
porque los fen6menos que le han conducido 2l es-
tado en que la vemos no se reproducen ya en nues-
tros dias en una gran escala? ;Que debisra rerun-
ciar & explicar la aparicién de la vida y de las es-
pecies vivientes, porque el periodo contamporédneo
ha dejado de ser creador? ;A explicar el origen del
lenguaje porque no se crean ya lenguas? ;El origen
de las religiones porque ya no se crean religiones?
No, ciertamente. Es obra de la ciencia, obra infini-
tamente delicada y 4 menudo peligrosa, adivinar lo
primitivo por las fibulas de si mismo que ha deja-
do trazadas. La reflexién no nos ha alejado de tal
modo de la edad creadora, que no podamos repro-
ducir en nosotros el sentimiento de la vida espon-
tinea. La hisforia, por avara que sea para las épo-
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ca8 no conscientes, no es enteramente muda; ella
nos permits, si no abordar directamente las cues-
tiones de origen, & lo menos aberdarias por el ex-
terior. Después, como nada es absoluto en las cosas
humanas, y no hay en ei pasado dos hechos que
en rigor entren en la misma categoria, tenemos
matices intermedios para representarnos los fend-
menos inaccesibles al estudio inmediato. El ge6'ogo
encuentra en las lentas degradaciones dsl estado
actual del giobo datos psra explicar las revoiucio-
nes anteriores. El lingiiista, asistiendo al fenémeno
del desarrolio de las lenguas, que se prosigue &
nuestra viste, y es llevado 4 de-cubrir las leyes
que han precedido 4 1a formaciin dsl lengaaje. El
his:oriador, 4 f1'ta de los hechos primitivos que
han safialado las apariciones religiosas, puede es-
tudiar degeneraciones, tentativas abortadas, semi-
religiones, si pueds azi decirse, que ponen ai descu-
bierto, aunque en proporciones méas reducidas, los
procedimientos por los cuales se han formado las
grandez obras de la épocas de irrefiexién.

E! nacimiento del islamismo es, bajo este aspec-
to, un hecho tinico y verdaderamente inapreciable.
El islamismo ha sido la dltima creacién religiosa
de la humanidad, y por muchos conceptos, la me-
nos original. En lugar de ese misterio bajo el cua!
las otras re‘igiones envuelven su cuna, 63ta nace
en plena historia: sus rafces estén 4 flor de tierra.
La vida de sue fundadores nos es tan conocida
como la de los reformadores del siglo XVI. Pode-
mos seguir ailo por afio las fluctuaciones de su
pensamiento, sus contradicciones, sus debilidades.
Fuera de alli los origenes religiosos se pierden en
las sombras del sueio; el trabajo de la critica més
refinada apenas basta para discernir lo real bajo
las apariencias engafiosas del mito y de la leyends.
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El islamismo, al contrario, apareciendo en medio
de una reflexién muy avanzada, carece completa-
mente de lo sobrenatural. Mahoma, Omar, Ali, no
son ni videntes, ni iluminados, ni taumaturgos.
Todos saben muy bien lo que hacen; ninguno se
engatfia & s{ mismo; cada uno de ellos se ofrece des-
nudo al analisis con todas las debilidades de la
humanidad. ,
Gracias 4 los excelentes trabajos de MM. Waeil
y Caussin de Perceval, se puede decir que el pro-
blema de los origenes del islamismo ha llegado
en nuestros dias 4 una solucién casi completa.
M. Caussin de Perceval sobre todo, ha introducido
en la cuestién un elemento capital por los datos
nuevos que ha facilitado sobre los antecesores y los
precursores de Mahona, asunto delicado al que
antes de 6! no se habia prestado atencién. Su exce-
lente obra quedard como un modelo de esa erudi-
cién exacta, s6lida, libre de toda conjetura, que
forma el caréicter de la escuela francesa. La finura
y la penetracién de M. Weil aseguran 4 sus traba-
jos sobre el islamismo un lugar distinguido. Bajo
el concepto de la eleccién y de la riqueza de las
fuentes, su obra es, no obstante, inferior 4 la de
nuestro sabio compatriota, y podria raprochérsele
conceda demasiada confianza 4 autoridades turcas
y persas que ao tienen en la cuestién presente mas
que bien poco valor, América é Inglaterra se han
ocupado también de Mahoma: un novelista muy
conocido, M. Washington Irving, ha referido su
vida con interés, pero sin demostrar un sentimien-
to histérico muy elevado. Su libro atestizua, sin
embargo, un verdadero progreso, cuando se refle-
xiona que en 1829 M. Charles Forster publicaba
dos gruesos voliimenes muy del agrado de los re-
verendos, para establecer que Mahoma no era otra
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cosa 8ino <el cuernecillo de macho cabrio que fi-
gura en el capitulo VIII de Daniel, y que el papa
era el gran cuerno». M. Forster fundaba sobre este
ingenioso paraleio toda una filogofia de la historia,
segin la cual el papa representaria la corrupcién
occidental del cristinnismo, y Mahoma la corrup-
ci6én oriental; de ahi las semejanzas notables del
mahometismo y del papismo.

Serfa curioso escribir la historia de las ideas
que las naciones cristianas se han formado de Ma-
homa, desde los relatos del falso Turpin sobre el
idolo de oro Mahom adorado en Cédiz, y que Car-
lomagno no se atrevié 4 destruir por temor 4 una
legién de demonios que en &l estaba encerrada,
hasta el dfa en que la critica ha devuelto, en un
sentido muy real, al padre del islamismo, su tftulo
de profeta. La fe virgen de la primera mitad de la
Edad Media, que no tuvo sobre los cultos extrafios
al cristianismo més que las m4s vagas nociones,
se figuraba & Maphomet, Baphomet, Bafum, como un
un falso dios, al que se ofrecia sacrificios humanos.
Fué en e} siglo XII cuando Mahomet comenzé 4
pasar por un falso profeta y cuando se pensé se-
riamente en descubrir su impostura. La traduccién
del Cor4n hecha por orden de Pedro et Venerable,
las obras de Polémica de los Dominicanos y de
- Raimundo Luiio, los antecedentes aportzdos por
Guillermo de Tyr y Mateo Paris, contribuyeron 4
difundir més sanas ideas sobre el islamismo y su
fundador. Al idolo Mahom sucede el h=uresiarca
Mahomet, colocado por Dante en una regién bas-
tante honorable de su infierno (XXVIII, 31), entre
los sembradores de discordias, con Fra Dolcino y
Bertrand de Born. Esto era ya sefial de una revolu-
ci6n operada en las conciencias. En lag épocas de
fe verdaderamente ingenua, 6 bien el fiel ignora
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que existan religiones diferentes de la suya, 6 si
conoce la existencia de otros cultos le parecen tan
impuros y tan ridiculos, que sus sectarios no pue-
den ser 4 sus ojos més que insensatos 6 perversos.
iQué conmocién para las conciencias el dia en que
se llega 4 conocer que al lado del dogma que se
creia Ginico existen otros que pretenden también
venir del cielo! La palabra de los Tres Impostores,
que tanto preocup6 & todo el siglo XIII y de la que
la imaginaci6én popular hizo un libro, es el resumen
de esta primera incredulidad, proviniente del estu-
dio de la filosofia drabe de un conocimiento bas-
tante exacto da! islamiemo. El nombre de Mahoma
hizose casi sinénimo de impio, y cuando Orcagna
en el infierno del Campo Santo de Pisa, quiere re-
presentar al lado de los heréticos 4 los desprecia-
dores de todas las religiones, los tres personajes
que escoge son Mahoma, Averroes y el Anticristo.
La Edad Media no se quedaba 4 la mitad en sus
coleras: Mahoma fué 4 la vez un hechicero, un in-
fame libertino, un ladrén de camellos, un cardenal
que, no habiendo logrado ser papa, inventé una
nueva religién para vengarse de sus colegas. Su
biografia convirtiése en repertorio de todos los
crimenes imaginables, hasta el punto de que las
historias de Baphomet, fueron, como las de Pilatos,
tema de anécdotas licenciosas. Los siglos XVI y
XVII no se mostraron mucho més justos. Biblian-
der, Hottinger, Maracci. no se atreven aiin 4 ocu-
parse del Corin més que para rofutarlo.

Prideaux y Bayle consideraron al fin & Maho
ma como historiadores y no como controversistas;
pero la falta de documentos auténticos les retuvo
en la discusién de fdbulas pueriles que hasta en-
tonces habfan hecho el gasto de la curiosidad del
pueblo y de la célera de los te6logos. El honor del
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primer ensayo de una biografia de Mahoma, segtin:
las fuentes orientales, corresponde & Gagnier.
Aquel sabio fué conducido 4 pedir sus informes 4
Aboulfeda, y fué una verdadera fortuna. Es dudo-
8o que la critice hubiese sido en el siglo XVIII bas-
tante hibil para apreciar la diferencia que hay que
hacer, en cuanto al valor histérico, entre el relato
de los historiadores érabes y las leyendas engen-
dradas en las imaginaciones persas. Esta distincién
capital que M. Caussin de Perceval es el Ginico que
ha observado bien, es, verdaderamente hablando,
el nudo de todos los problemas relativos al origen
del islamismo. Compuesto con arreglo 4 las fuentes
drabes, tales como las biografifas de Ibn-Hischam y
de Aboulfeda, la vida de Mahoma es sencilla y na-
tural, casi sin miiagros; compuesta con arreglo 4
los autores turcos y persas, la misma leyenda apa-
rece como un conjunto de f4bulas absurdas del més
pésimo estilo. Bien que las tradiciones de la vida
de Mahoma no hayan comenzado 4 ser puestas en
orden hasta los Abbasidas, los redactores de esta
época se apoyaban ya sobre las fuentes escritas,
cuyos autores mismos remontaban, citando sus au-
toridades, hasta los compafieros del profeta. Alre-
dedor de la mezquita contigua 4 la casa de Mahoma
habfa un banco enp el cual habian fijado su domici-
lio hombres sin familia ni merada, que vivian de la
generciidad del profeta y comian 4 menudo con él.
Aquellos hombres, 4 los que se llamaba gentes del
banco (akl el soffa), estaban reputados por conoce-
dores de muchas particularidades de Mahoma, y sus
recuerdos dieron origen 4 muchos relatos 6 hadith.
La misma fe musulmana se espanté de la multitud
de los documentos asi obtenidos: s6lo seis fuentes
legitimas de tradicién fueron reconocidas, y el in-
fatigable Bokhavi confiesa que, sobre los doscien-
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tog mil hadith que habfa recogido, s6lo siete mil
doscientos veinticinco le parecian de innegable au-
toridad,

La critica europea podré seguramente, sin in-
currir en reproche de temeridad, proceder 4 una
eliminacién més severa aitn. Sin embargo, no se
puede negar que estos primeros relatos no nos pre-
sentan muchos rasgos de la fisonomia real del pro-
feta, y no se distinguen de una manera bien marea-
da de las relaciones de las leyendas piadosas ima-
ginadas tnicamente para la edificacién de los lec-
tores. El verdadero monumento de la historia pri-
mitiva del islamismo, el Cordn, permanece, por
otra parte, absolutamente inatacable, y este mo-
numento bastaria por si solo, independientemente
de los relatos de los historiadores, para revelarnos
& Mahoma.

No veo en ninguna literatura un procedimiento
de composicién que pueda dar una idea exacta de
la redaccién del Coran. No es ni el libro escrito
con ilacién, ni el texto vago é indeterminado que
poco 4 poco llega 4 una leccién definitiva, ni lare-
daccién de las ensefianzas del maestro hecha segtin
los recuerdos de sus discipulos; es la compilacién
de las predicaciones, y si se me permite decirlo, de
las 6rdenes del dia de Mahoma, llevando todavia
la fecha del lugar en que aparecieron y la huella
de la circunstancia que las provocé.

Cada una de aquellas piezas estaba escrita des-
pués de la recitacion del profeta (1) sobre pieles,
sobre omoplatos de carnero, huesos de camello, pie-
dras pulimentadas, hojas de palmera, 6 conservada

(1) La palabra cordn quiere decir recilacidn, y no evocaba
ninguna idea sndloga 4 la de libro (%1/@6) de los judios y de los
cristivnos, —(N, del T.)
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de memoria por los principales discipulos, que se
llamaban poriadores del Cordn. Hasta el kalifato de
Abon-Bekr, después de la batalla de Yemama, en
la que perecié gran niimero de viejos musulmanes,
no se pensé en «creunir el Cordn entre dos tablas»
y en unir aquellos fragmentos sueltos y 4§ menudo
contradictorios, Es indudable que esta compiia-
eién, que dirigi6 Zeyd-ben-Thabet, el mis autori-
zado de los secretarios de Mahoma, fué ejecutada
con perfecta buena fe. No se intent6 ningtin tra-
bajo de coordinacién 6 conciliacién: se puso 4 la
cabeza los trozos més largos; se reunié al final las
suras (1), que tenian eélo algunas lineas, y el ejem-
plar tipo fué confiado 4 la custodia de Hafsa, hija
de Omar, una de las viudas de Mahoma. Un segun-
do recuento tuvo lugar bajo el kalifato de Othman.
En los ejemplares de las diferentes provincias se
habian introducido algunas variantes de ortografia
y de dialectos; Othman nombré una comisién, pre-
sidida también por Zeyd, para constituir definiti-
vamente e} texto segin el dialecto de la Meca; des-
pués, por un procedimiento muy caracteristico de
la critica oriental, hizo recoger y quemar todos los
"otros ejemplares, 4 fin de pcner término 4 toda
discusién.

Asf es como el Corédn ha llegado hasta nosotros
sin variaciones muy esenciales. Seguramente que
tal modo de composicién es & propdésito para inspi-
rar algunos escripulos. La integridad de una cbra
largo tiempo confiada 4 la memoria nos parece mal
guardada. ;No se han podido deslizar alteraciones
é interpelaciones en las revisiones sucesivas? Algu-
nos heréticos musulmanes han prevenido sobre

1) Es el nombre 4rabe de los capitulos del Cordn.—{Nota
Autor.)

12
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este punto las sospechas de la critica moderna.
M. Weil, en nuestros dias, ha sostenido que la re-
visién de Othman no fué puramente gramatical,
como pretenden los drabes, y que la politica tuvo
en ella su parte, sobre todo con la mira de rebajar
las pretensiones de Ali. Sin embargo, el Corén se
presenta & nuestros ojos con tan poca coordinacién,
en tan completo desorden, con tan flagrantes con-
tradicciones, cada uno de los fragmentos que lo
componen lleva una fisonomia tan marcada, que
nada podria, en sentido general, atacar su auten-
ticidad. Tenemos en cuanto al islamismo la inmen-
sa ventaja de poseer las piezas mismas de su ori-
gen, piezas muy sospechosas, sin duda, y que ex-
presan mucho menos la verdad de los hechos que
las necesidades del momento; pero por ello mismo
preciosas 4 los ojos del critico que sabe interpre-
tarlas.

Quisiera llamar por un momento la atencién de
los pensadores sobre este extrano espectdculo de
una religién naciente en pleno dia, con plena con-
ciencia de si misma.

En general, la critica debe renunciar § saber
nada cierto sobre el cardcter y la biografia de los
fundadores de religién. Para ellos el tejido de la
leyenda ha cubierto enteramente el de la historia.
3Eran hermosos 6 feos, vulgares 6 sublimes? Nadie
lo sabré. Los libros que se les atribuye, los discur-
808 que en su boca se pone, no son de ordinario
otra cosa que composiciones més modernas, y nos
revelan menos su manera de ser, que el modo
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c6mo sus discipulos concebian el ideal. La misma
belleza de su car4cter no es la propia; pertenece 4.
la humanidad, que los hace 4 su imagen. Trans-
formada por esta fuerza incesantemente creadora,
la més repugnante oruga podria convertxrse enla
més hermosa mariposa.

No sucede 10 mismo con Mahoma. El trabajo de
la leyenda ha quedado respecto 4 él, débil y sin
originalidad. Mahoma es realmente un personsje
histérico: por dondequiera le tocamos. El libro
que con su nombre nos queda, conserva casi pala-
bra por palabra sus discursos. Su vida resulta una
biografia como cualquiera otra, sin prodigios, sin
exageraciones. lbn-Hischam, y, en general, los
mis antiguos de sus historiadores son escritores
sensatos. Su tono es poco més 6 menos el tono de
la Vida de los Suntos, escrita de una manera devota,
pero razonable; y atin se podrian citar veinte le-
yendas de Santos, la de San Francisco de Asis, por
ejemplo, que aparecen més miticas que la del fun-
dador del islamismo.

Mahoma no quiso ser taumaturgo: no quiso ser
més que profeta, y profeta sin milagros. Repite sin
cesar que es un hembre como los demés, mortal
como cualquier otro, sujeto al pecado y necesitado
como cualquiera de la misericordia de Dios. En sus
iiltimos diaas, queriendo ordenar su conciencia, pre-
dica. «<Musulmanes—dice—si he golpeado & cual-
quiera de vosotros, he aqui mi espalda; que 61 me
pegue. Si alguno ha sido ultrajado por mi, que me
devuelva injuria por injuria. Si 4 alguno he arre-
batado sus bienes, todo lo que yo poseo esta i su
disposick6n.> Ee lavanté un hombre del pusblo y
reclamé6 una deuda de tres dracmas. <Es preferible
—dijo ef profeta—Ija vergiienza en este mundo que
en el ofiro», y satisfizo la deuda en el acto.
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Esta exirema cordursa, eate buen gusto exquisi-
to con que Mahoma comprendi6 su papel de pro-
fota, le eran impuestos por el espiritu de su nacién.
Nada m4s inexacto que figurarse 4 los 4rabes antes
del islamismo como una nacién grosera, ignorante,
supersticiosa: serfa menester, al contrario, decir
una nacién refinada, escéptica, incrédula. He aqui
un curiogo episodio de los primeros tiempos de la
misién de Mahoma, que da 4 comprender muy
bien la indiferencia glacial que encontraba 4 su
alrededor y la extrema reserva que le estaba im-
puesta en el empleo de lo maravilloso.

Estaba sentado en el atrio de la Caaba, & poca
distancia de un corro formado por varios jefes
koreischitas, todos adversarios de sus doctrinas.
Otba, hijo de Rebia, uno de ellos, se le aproxima,
se acomoda & su lado, y hablando en nombre de
los otros: <Hijo de mi amigo—le dijo—eres un
hombre distinguido por tus cualidades y naci-
miento.Bien que traigas la perturbaci6n 4 la'patria,
la divisi6n 4 las families, que ultrajes nuestros
dioses, que taches de impiedad y de error 4 nues-
tros antepasados y 4 nuestros sabics, queremos
usar de miramientos contigo. Escucha dos proposi-
ciones que tengo que hacerte, y reflexiona si te
conviene aceptar alguna.—Habla—dijo Mahoma,
—te escucho.—Hijo de mi amigo—repuso Otba;
—si el mévil de tu conducta es adquirir riquezas,
nos pordremos 4 contribucién todos para hacerte
una fortura més considerable que ia de ningtan
koreischitp. Si ambicionas honores, te erigiremos
en nuestro jefe y no tomaremos solucién alguna
gin tu parecer. Si el espiritu que te apare<e se ad-
hiere 4 ti y ts domina de manera que no puedes
sustraerte 4 su influencia, haremos venir médicog
hébiles y les pagaremos para que te curen.—No
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estoy dvido de bienes ni ambicioso de dignidades,
ni poseido por espiritu maligno—respondi6 Maho-
ma.—Yo soy enviado por Al4, que me ha reve-
lado un libro y me ha ordenado anunciaros las re-
compensas 6 los castigos que os aguardan.—Pues,
bien, Mahoma—Ie dijeron loa koreischitas;—pues-
to que no aceptas nuestras proposiciones y te pre-
tendes enviado de Al4, danos pruebas evidentes
de tu calidad. Nuestro valle es estrecho y estéril;
obtén de Dios que lo ensanche, que aleje las dus
cordilleras de montafias que lo estrechan, que
haga correr por él rios semejantes a los rios de Si-
ria y de Irak, 6 bien que haga salir de la tumba
algunos de nuestros antepasados, y entre ellos 4
Costray, hijo de Kilab, aquel hombre cuya palabra
tenia tanta-autoridad; que esos ilustres muertos,
resucitados, te reconozcan por profeta y nosotros
te reconoceremos también.— Dios—respondié Ma-
homa—no me ha enviado & vosotros para eso:
me ha enviado tan s6lo para predicar su ley.—A
lo menos—replicaron los koreischitas—pide 4 tu
sefior que haga aparecer uno de sus &ngeles para
atestiguar de tu veracidad y ordenarmos que te
creamos. Pidele también que manifieste ostensible-
mente la eleccién que de tu persona ha hecho dis-
pensdndote de buscar la ordinaria subsistencia en
los mercados como el més infimo de tus compatrio-
tas.—No-- dijo Mahoma,—no le dirigiré semejan-
tes demandas; mi deber es sélo predicaros.—
Paes, bien, que tu sefior haga caer el cielo sobre
nosotros, como ti pretendes que es capaz de ha-
cerlo, pues nosotros no te creeremos.>

.Ya se ve que un budha, un hijo de Dios un
taumaturgo de altos alcances, estaban por encima
de! temperamento de aquel pueblo. La extremada
sutileza del espiritu drabe, la manera franca y cla-
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ra con que se coloca en lo real, el libertinaje de
costumbres y de creencias que reinaba en la época
del islamismo, imponian cierta contencién al nue-
vo profeta. La Arabia carece completamente del
elemento que engendra el miticismo y la mitologia.
Las naciones semiticas, cuando menos aquellas
que han permanecido fieles 4 la vida patriercal y
al espiritu antiguo no han comprendido jamés’ en
Dios la variedad, la pluralidad, el sexo. La pala-
bra diosa seria en hebreo el barbarismo més horri-
ble. De ahi el rasgo tan caracteristico de que no
hayan tenido jamds ni mitologia ni epopeya. La
manera clara y sencilla como ellos conciben 4 Dios
separado del mundo, no engendrando, no siendo
engendrado, no teniendo semejante, exciufa esos
grandes adornos, esos poemas divinos en que la
India, Persia y Grecia han desarrollado su fanta-
sfa. Representando la mitologia el panteismo en
religién, no es posible més que la imaginacién de
un pueblo que deja flotar indeciso los limites de
Dios, de la humanidad y del universo; ahora bien,
ol espiritu més distante del panteismo es segura-
mente el espiritu semitico. La Arabia, en particu-
lar, habia perdido 6 tal vez no habia tenido jamés
el don de la invencién sobrenatural. Apenas se en-
cuentra en todos los Moallakat y en el vasto reper-
torio do la poesfa anteisldmica un pensamiento re-
ligioso. Aquel pueblo carecia del sentido de las
cusas santas; pero en cambio tenia un sentimien-
to muy vivo de las cosas finitas y de las pasiones
del corazén humano,

He aqui por qué la leyenda musulmana, fuera
de Persia, ha quedado tan pobre, y por qué el ele-
mento mitico es alli absolutamente nulo. Sin duda,
la vida de Mahoma, como la de todos los grandes
fundadores, se ha rodeado de f4bulas; pero estas
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f4bulas no han alcanzado alguna sancién més que
entre los Schiites, dominados por el giro de la ima-
ginacién persa. Lejos de que tengan en el fondo
algo de islamismo, no deben ser consideradas més
que como escorias accesorias, toleradas més bien
que consagradas y muy anilogas 4 la mitologia de
baja estofa de los libros apéerifos que la Iglesia no
ha adoptado jam#s abiertamente ni severamente
proscrito. ;C6mo la imaginacién popular no habia
rodeado de algunos prodigios una existencia tan
extraordinaria? ;C6mo la infancia sobre todo, tema
tan favorable para las leyendas, no habia tentado 4
los narradores? A creerles, la noche en que nacié el
profeta, el palacio de Chosroes fué conmovido por
un temblor de tierra, el fuego sagrado de los magos
se extinguid, se desecé el lago de Sawa, desbordé-
se el Tigris, y todos los idoles del mundo cayeron
de cara contra el suelo. Estas tradiciones, no obs-
tante, no se elevan jam4s 4 la altura de una leyen-
da consagrada, y en suma, los relatos de la infan-
cia de Mahoma, 4 pesar de algunas manchas, con-
tindan siendo una pfigina encantadora de gracia y
naturalidad. Para apreciar mejor esta sobriedad,
daré aqui una muestra de c6mo la India sabe cele-
brar el nacimiento de sus héroes.

Cuando las criaturas saben que Budha va 4 na-
cer, todas las aves del Himalaya acuden al palacio
de Kapila y se posan cantando y batiendo las alas
en las azoteas, en las balaustradas, en los arcos, en
las galerias, en los tejados del palacio; los estan-
ques se cubren de lotos; en las casas, aunque se
emplee abundantemente la manteca, el aceite, la

-miel, el aziicar, parecen siempre intactos; los tam-
bores, las arpas, las tiorbas, los eimbalos dan sin
ser taiiidos sonidos melodiosos. Los dioses y los so-
litarios acuden de cada uno de los diez horizontes
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para acompafar 4 Budha. Budha desciende acom-
pafiado de centenares de millones de divinidades.
En el momento en que desciende, los tres mil gran-
des millares de regiones del mundo son iluminadas
de un inmenso resplandor que eclipsa el de los dio-
ses. Ningiin sér experimenta terror ni sufrimiento.
Todos experimentan un infinito bienestar, y no tie
nen més que pensamientos afectuosos y tiernos
Centenares de millones de dioses con manos, hom-
bros, cabeza, sostienen y llevan el carro de Budha.
Cien mil apsaras conducen hacia adelante, hacia
atrés, 4 derecha y 4 izquierda los coros y miisicos,
y cantan las alabanzas de Budha. En el momeato
que va 4 salir del seno de su madre, todas las flores
abren su céliz: drboles j6venes se elevan del suelo y
entreaben sus botones, aguas olorosas corren por
todas partes; de las vertientes del Himalaya bajan
los leoncillos gozosos 4 la villa de Kapila.y se detie-
nen en las puertas sin hacer mal 4 nadie. Quinien-
tos j6venes elefantes blancos vienen 4 tocar con sus
trompas los pies del rey, padre de Budha: los hijos
de los dioses, adornados de cinturones, aparecem
en el departamento de las mujeres, yendo y vinien-
do en todas direcciones; las mujeres de los nagas,
descubiertas hasta mitad de cuerpo, aparecian flo-
tando en los aires; diez mil hijas de los dioses, em-
pufiando abanicos de cola de pavo real, cruzaban
por el firmamento; diez mil urnas llenas aparecian
rodeando la gran ciudad de Kapila; cien mil hijas
de los dioses, llevando pendientes del cuello con-
chas, tambores, tamboriles se dejaban ver inmévi-
les; los aires retenian su soplo; los rios y riachue-
los detenfan su marcha; el sol, la luna y las estre-
llas suspendian su movimiento. Una luz de cien
mil colores, que derramaba el bienestar en el cuer-
po y en el espiritu, difundiase por doquier. El fue-
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o no quemaba. Do las galerias, de los palacios, de
las azoteas, de las arcadas, de las puertas pendian
iag sartas de perias y piedras preciosas. Las corne-
jas, los buitres, los lobos, ios chacales cesaban en
sus gritos; s6lo se oyen sonidos dulces y agrada-
biea. Todos los dioses de los bosques de Salas, sa-
cando & medias sus cuerpos de foliaje, mostra-
banse inmoviles 6 inclinados. Parasoles grandes y
pequefios se despieganr de todos lados en los aires.
La reina, mientras tanto, avanza en el jardin de
Loumbini. Un arbol se inclina y Ia saluda: la reina
le coge unz rama, y dirigiendo la vista al cielo
con gracia, bosteza, uedindose luego inmévil.
Budha brota de su lado derecho sin herirla; un
loto blanco horada la tierra y ae abre para recibir-
le; del cielo desciende un parasoi para cubrirle; un
rio de agua fria y otro de aguus caliente se precipi-
tan para baiparle, etc.

He aqui io que se liama decentar atrevidamen-
to la leyenda y no regatear ei milagro. La Arabia
habia liegado & un refinamiento intelectual dema-
siado grande para qu¢ pudiera formarse alli una
leyenda sobrenaturai de este estilo. La tlnica vez
que Mahoma quiso permitirse una imitacién de los
caprichos trascendentes de las otras religiones, en
su viaje nocturno & Jerusalén sobre un animal fan-
tdstico, ia cosa le salid todo io mal imaginabie: este
relato fué acogido con una tempestad de chanzas;
varios de sus discipulos abjuraron y el profeta se
di6 prisa & retirar su enojusa ides, deciarando qua
aquel maravilloso viaje, presentado al principio
como reai, no habia sido més que an sueno. Toda
la leyenda arabe de Mahowmau, tal como se lee en
Aboulfeda, por ejempio, se limita 4 aligunos relatos
muy sobriamente inventados. Se procura ponerle
en relacién con los hombres ilustres de su tiempo y
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de la generacién precedente; se hace profetizar su
migién por personajes venerados. Cuando recorria
las soledades prdxi,mas 4 la Meca, embebido en su
pensamiento, ofa voces que le decian: «;Salud, apés-
tol de Dios!» Se volvia y no veia més que érboles
y rocas. Después de su huida de la Meca se refugié
en una caverna: sus enemigos van 4 penetrar-en
ella cuando observan un nido en el que una palo-
ma habia depositado sus huevos y una red de tela
de araiia que cerraba el camino. Su camella estaba
inspirada, y cuando los jefes de las tribus iban 4
coger la brida de su montura para ofrecerle hospi-
talidad decfa: <Dejadla andar, es la mano de Dios
la que la guia.> Su sable también hace algunos mi-
lagros. Al terminar una batalla se habia sentado
aparte al pie de un arbol, teniendo sobre las rodi-
llas el arma, cuya empufiadura era de plata. Un
beduino enemigo le distinguié: se aproxima, y fin-
giendo que le atrae un simple motivo de curiosi-
dad:—«Permite—le dijo—que examine tu sable.>»
Mahoma se lo presenté sin desconfianza. El drabe
lo coge, 10 desenvaina y va 4 herir; pero el sable
se niega 4 obedecer.

Todos los prodigios de su vida son tan transpa-
rentes; ni él mismo sabia inventar nada nuevo en
aquél género. El dngel Gabriel pagaba todos los

- gastos de sus milagros; parece que no conociera
otra miquina. Sélo la batalla de Bedr ofrece algu-
nos ejemplos de la gran creaci6én maravillosa in-
ventada sobre el terreno. Una legién de 4dngeles
combatia por los musulmanes. Un 4rabe que se
habia colocado en las montafias de los alrededores,
vi6é aproximérsele una nube y del seno de ella oy6
salir relinchos de cabailos y una voz que decia:
<jAdelante, Hayzoum!» (Este es el nombre del ca-
ballo del 4ngel Gabriel). Un musulmén refiri6 que
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persiguiendo 4 un Mequés, sable en mano, habia
visto caer al suelo ls cabeza del fugitivo antes de
que el sable le hubiera aicanzado: dedujo de elio
que la mano de un enviado celestial habia dirigido
iz suya. Ofros afirman haber visto ciaramente 4
los dngeles con sus turbantes blancos, uno de cuyos
extremos flotaba sobre la espalda mientras que Ga-
briel, su jeie, tenia la frente cenida con un turban-
te amarilio.

Cuando se conoce el estado de excitacién en
qiue se poner ios drabes antes y durante ia bataila,
y cuando se piensa que aquelia jornada fué ei pri-
mer arranque de! entusiasmo musulman, bien le-
jos de maravillarse de que tales relatos hayan en-
vontrado crédito, causa sorpresa qus el cerebro de
los combatientes de Bedr no haya engendrado mas
gue tan sobrias maraviias.

Ep una époeca muclic menos moderna y bajo la
influencia de razas extranas & la Arabia, la leyenda
de Mahoma se ha complicado, lo sé, con circuns-
tancias maraviilosas que ia aproximan mucho 4 las
grandes ieyendas mitoi6gicas del altc Oriente. La
Persia, aunque domadsa por el isiamiamo, no se ao-
b'egé jamas bajo la accién del espiritu semitico. A
«:8pecho de la lengua y de la religién que le eran
impuestas, supo reivindicar sus derechos de nacién
indo-europea y crearse en el seno del isiamismo,
una filosofia, una epopeya, una mitoiogia. Abrid el
Hyat-ul-Koloub. coleccién de tradiciones Schiitas;
veréis en él que la noche en que Mahoma vino al
mundo, getenia mil palacios de rubies y setenta
mil palacios de perlas fueron edificados en «i pa-
raiso, y fuercn l.amados los palacios del nacimien-
to. El profeta nace circuncidado: preséntanse, sin
haber sido avisadas, maironas de extraordinaria
belleza. Uua luz, cuyo brillo resplandece en toda
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la Arabia, sale del seno de su madre. Tan pronto
como ha nacido se arrodilia, dirige al cielo la mi-
rada y exclama: «S6lo Dios es Dios y yo soy su
profeta.» Dios reviste & su ap6stol de la camisa del
divino contentamiento y de la tiinica de la santi-
dzd, sujeta 4 la cintura por el amor de Dios. Calza
1ag sandalias del respetuoso terror, cifie la corona -
de la precedencia y lleva en la mano la varita de
la autoridad religiosa. A los tres afios de edad, dos
4ngeles le abren el costado, le sacan el corazén le
exprimen las gotas negras del pecado, y ponen en
é! la luz profética. Mahoma veia por delante asi
como por detrés; su saliva volvia dulce el agua del
mar; las gotas de su sudor eran semejantes & las
perlas. Su cuerpo no proyectaba sombra ni al sol
ni al claro de la luna; ningiin insecto se aproxima-
ba 4 su persona.—Nada de 4rabe en estas exage-
raciones, impregnadas por completo del gusto per-
sa: es desconocer completamente el caricter de la
leyenda de Mahoma buscarla en tan grotescos re-
latos, que no perjudican més 4 la pureza de la tra-
dicién arabe primitiva que las insulsas ampliacio-
nes de los Evangelios canénicos.

Los elementos legendarios del islamismo nacien-
te han quedado asf en el estado de tradicién espo-
rédica y sin autoridad. En lugar de un sér miste-
rioso suspendido entre el cielo y la tierra, sin padre
ni hermano aqui abajo, no tenemos més que un

- érabe contaminado de todos los defectos del carée-
ter de su nacién. En vez de ese alto 6 inaccesible
rigor del supernaturalismo, que hace decir al hom-
bre Dios: <Mi madre y mis hermanos son los que
escuchan y practican la palabra de Dios», tenemos
aqui todas las amables debilidades del corazén hu-
mano. En la batalia de Autas, una cautiva que
unos musulmanes arrastraban con rudeza exclamé:
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«Respetadme; estoy emparentada con vuestro jefe.»
Se la condujo 4 presencia de Mahoma. <Profeta de
Dios—dijole ella—yo soy tu hermana de leche; soy
Schayma, hija de Halima, tu nodriza de la tribu de
Benon-Sad.—3;Qué prueba me daris de ello? pre-
gunté Mahoma.—Un mordisco que me diste en la
espalda—repuso la mujer—un dia que te llevaba
sobre ella.> Y le enseii6 la cicatriz. Aquella vista—
que recordaba 4 Mahoma su infancia y los cuida-
dos que le habia prestado una pobre familia de be-
duinos, le conmovi6, enterneciéndole. Algunas
ligrimas mojaron sus ojos.—«Si, eres mi herma-
na>,—dijo 4 Schaym4; y despoj4dndose de su manto
1e hizo sentarse en é1. Después afiadi6:—Si quieres
de hoy en adelante permanecer cerca de mi, vivi-
rias'tranquila y honrada entre los mios; si prefieres
volver 4 tu tribu, te pondré en estado de pasar el
resto da tus dias desahogadamente.» Schayma dijo
que preferia la permanencia en el desierto, y Maho-
ma la despidi6 después de colmarla de dones.
Ninguna de sus debilidades ni de sus humildes
gituaciones es disimulada. Comienza Mahoma por
ger viajante en Siria, donde realiza buenos nego-
cios. Ningiin signo extraordinario le distingue;
tiene su ancdo como cualquier oiro: se le llama el
Amin: el hombre seguro. En su juventud se bate
con los koreischitas contra los hawazin, y los ko-
reischitas por ello no dejan de ser descuartizados.
En una carrera su camelia queds distanciada por
la de un beduino, lo que le llena de vivo despecho.
La Arabia no se ha creido obligada para exaltar 4
su profsta 4 elevarie por encima de la humanidad
y sustraerle 4 las afecciones de tribu, de familia y
4 otras més humildes atin. Los historiadores mu-
sulmanes nos refieren que queria 4 su caballo y &4
su camella, que con la manga de su traje les enju-
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gaba el sudor. Cuando su gata tenfa hambre 6 sed
se levantaba y le abria, y cuidaba con atenci6én &
un gallo viejo que tenia en su casa para preservsr-
le del mal de ojo. En su hogar nos aparece con:o
el m4s honrado padre de familia. A menudo, co-
giendo de la mano 4 Hasan y Hosein, nacidos del
matrimonio de Ali y de su hija Fétima, les hacia
danzar y saltar, repitiéndoles palabras infantiles
que han sido conservadas. Cuando les distinguia
durante una predicacién, iba 4 abrazarles, les cc-
locaba 4 su lado en Ja tribuna, y después de algu
nas palabras de excusa sobre su inocencia, prose-
guia su discurso. Después de la conversién de los
- Benon-Témin al islamismo, uno de sus principales
jefes, Cays, hijo de Acim, estando en Medina, en-
tr6 un dia en casa de Mahoma y le encontré te-
niendo sobre sus rodillas, una nihita 4 la cual cu-
bria de besos.—«¢;Quién es esa oveja que acariciar? -
—Ile pregunté.—Es mi hija—respondié Mahoma.—
iPor Dios!—contest6 Cays.—Yo he tenido muchas
hijitas como ésta, y las he enterrado vivas todas
- gin acariciar 4 ninguna.— jDesgraciado!—exclamé
Mahoma.—Menester es que Dios haya privado tu
corazén de todo sentimiento de humanidad, pues
no conoces la més viva satisfaccién que le sea dado
experimentar al hombre.>»

Sus bi6égrafos no ponen mayor cuidado que él
mismo en ocultar su pasién dominante: <Dos cosas
en el mundo—decia—han tenido atractivo para
mi, Jas mujeres y los perfumes; pero no encuentro
felicidad pura més que en la oracién.» Este punto
fué el tinico acerca del cual derogé sus propias le-
yes y reclamé su privilegio de profeta. Contra to-
das sus prescripciones tuvo quince mujeres; otros
dicen veinticinco. En tal hogar era natural surgie-
ran los més delicados episodios. Aiiddase que los
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celos més extremados parecen haber sido uno de
los rasgos més salientes de su caricter. Un versi-
culo del Corin prohibe expresamente 4 sus muje-
res volverse # casar después de su muerte. En su
{ltima enfermedad decia & Aischa: «;No estarias
satisfecha de morir antes que yo y de saber que
seria yo quien te envolveria en el sudario, quien
oraria por ti, quien te colocaria en la tumba?>—
«Me agradaria eso bastante—respondié6 ella—si no
pensara que al regreso de mi entierro vendrias
aqui 4 consolarte de mi pérdida con alguna otra de
tus mujeres.» Esta salida hizo sonreir al profeta..

El episodio de su matrimonio con Maria la Cop-
ta es uno de los més singulares. Una copta, una
esclava, una cristiana, se vié preferida durante va-
rias noches & las nobles hijas de Abon-Bekr y de
Omar, de 1a mas pura sangre koreischita. Esta elec-
cién provocé una sedicién verdadera en el harén,
4 propédsito de la cual Dios revel$ lo siguiente:
<;Oh, apéstol de Dios! ;Por qué con el deseo de
complacer 4 tus mujeres te abstendrias de lo que
Dio- te permite? El sefior es bueno y misericordio-
80, 61 anula los juramentos no meditados. Es vues-
tro sefior; posee la ciencia y la sabiduria.»
" Autorizado asf 4 castigar 4 las rebeldes, el pro-
feta las repudié por un mes, que consagré todo en-
tero 4 Marfa. Sé6lo accediendo 4 las vivas instancias
de Abon-Bekr y Omar consintié en admitir de nue-
vo 4 sus hijas, después de haberlas amonestado en
este otro versiculo: «Si 08 oponéis al profeta sabed
que Dios se declara por él. S6lo de é1 dependerd
repudiaros 4 todas, y el Sefior le dar4 esposas me-
- jores que vosotras; buenas musulmanas, piadosas,
sumisas, adictas.»

El escandalo fué atin mayor cuando el matrimo-
nio de Mahoma con Zeynab. Ella estaba ya casada
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con Zeyd, hijo adoptivo del profeta. Un dia que
éste iba & visitar 4 Zeyd, encontré 4 Zeynab sola y
cubierta de vestidos ligeros que ocultaban apenas
1a belleza de sus formas. Su emocién se revel6 en
algunas palabras. <jAlabado sea Dios, que dispone
de los corazonee!> Después se alej6; pero el sentido
de aquella exclamacién no se le escapé & Zsynab,
que la refiri6 4 Zeyd. Este corri6 inmediatamente
4 anunciar 4§ Mahoma que estaba dispuesto & repn-
diar 4 su mujer. El profeta combatié al principio
8u propdsito, pero Zeyd insisti6. Zeynab, orgullosa
-por su nobleza, tenia con él un tono altanero, dijo,
que destruia la dicha de su unién. No obstante la
costumbre que prohibia 4 los 4rabes czsarse con las
mujeres de sus hijos adoptives, Zeynab pocos me-
ses después tomaba asiento entre las esposas del
profeta. Algunos versiculos del Cordn pusieron tér-
mino 4 las murmuraciones de los musulmanes aus-
teros, y el complaciente Zeyd vié inscrito su nom-
bre en el libro santo.

En resumen, Mahoma se nos presenta como un
hombre de cardcter dulce, sensible, fiel, exento de
rencor. Sus afectos eran sinceros; por lo general es-
taba inclinado 4 la benevolencia. Cuando alguien
al saludarle le estrechaba la mano, respondia cor-
dialmente al apretén y jamés era el primero en
retirar la mano. Saludaba 4 los nifios y mostraha
gran ternura para con las mujeres y los débiles. <El
paraiso—decia—est4 al pie de los mares.» Ni los
pensamientces ambiciosos ni la exaltacién religiosa
habian secado en él el germen de los sentimientos
individuales. Nada menos parecido 4 ese ambicioso
maquiavélico y sin corazén que explicaba 4 Zopiro
sus proyectos en inflexibles alejandrinos:

Debo regir como Dios el universo prevenido:
Destruirdse mi imperio si el hombre es reconocido.



ESTUDIOS DE HISTORIA RELIGIOSA 193 -

El hombre, al contrario, estd en &l siempre 4
descubierto. Habia conservado la sobriedad de las
costumbres 4rabes; ninguna idea de majestad. Su
cama era un sencillo manto y su almohada una piel
rellena de hojas de palmera. Se le veia ordeiiar por
si mismo sus ovejas, y se sentaba en el suelo para
remendar sus vestidos y su calzado. Toda su con-
ducta desmiente el carécter emprendedor, audaz,
que se ha querido atribuirle. De ordinario se mues-
tra débil, irresoluto, pero seguro de si mismo.
M. Waeil llega hasta 4 tratarle de cobarde: es cierto
que en general avanzaba timidamente y resistia
casi siempre 4 las excitaciones de aquellos que le
acompafiaban. Sus precauciones en las batallas
eran poco dignas de un profeta. Se cubria con dos
corazas y resguardaba la cabeza con un casco de
visera que le cubria el rostro. En la derrota de
Ohod, su porte no puede ser mis indecoroso para
un enviado de Dios; derribado en un foso, debi6
la vida sélo al sacrificio de los Ansér, que le cu-
brieron con su cuerpo; se levanté manchado de
sangre y lodo. Su extremada circunspeccién se
transparenta 4 cada paso. Escuchaba con agrado y
complacencia las advertencias y consejos. A menu-
do hasta se le veia ceder 4 la presién de la opini6n
piblica y dejarse conducir 4 gestiones que su pru-
dencia reprobaba. Teniendo sus discipulos una
idea mucho més elevada que él de sus dones pro-
féticos y creyendo en él mucho més que é1 mismo,
no se explicaban sus vacilaciones y miramientos.

Toda la energia desplegada en la fundacién de
la religién nueva coresponde 8 Omar. Omar es ver-
daderamente el San Pablo del islamismo, la espada
que corta y decide. Es indudable que el caricter re-
servado de Mahoma habria comprometido el éxito
de su obra si no hubiera hallado aquel impetuoso

13
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discipulo, siempre pronto 4 desenvainar el sable
contra los que no admitian sin examen la religién
de la cual él habia sido el perseguidor més ardoro-
80. La conversién de Omar constituye el momento
decisivo en el progreso del islamismo. Hasta enton-
ces los musulmanes se habfan ocultado para prac-
ticar su religién, y no se habian atrevido 4 confe-
sar su religién en piiblico. La audacia de Omar, su
ostentacién al proclamarse musulmén, el terror
que inspiraba, le dieron confianza para exhibirse
4 la luz del dfa. No parece que Mahoma haya visto
nada mfs all4 del horizonte de Arabia, ni que
haya imaginado que su religién puede convenir 4
otros méis que 4 los drabes. El principio conquista-
dor del islamismo, el pensamiento de que el mundo
debe hacerse musulmfin es un pensamiento de
Omar. El es quien después de la muerte de Maho-
ma, gobernando en realidad bajo el nombre del
débil Abon-Bekr, en el momento en que la obra
del profeta apenas esbozada iba 4 disolverse, con-
tuvo la defeccién de las tribus drabes y di6 4 la re-
ligi6n nueva su tltimo cardcter de fijeza. Si el calor
de un temperamento impetuoso adhiriéndose con
frenesi 4 un dogma debe llamarse fe, Omar ha sido
realmente el mis enérgico de los fieles. Jam4s se
ha creido con tanto furor, jamés se ha empleado
tanta c6lera en nombre de lo inmutable. Se ve con
frecuencia que la necesidad de aborrecer lleva la
religién 4 los caracteres enteros y sin matices,
pues de todos los pretextos para el odio, la reli-
gién es el 4 que uno se abandona con mayor se-
guridad. :

El papel de profeta tiene siempre sus espinas,
y frente 4 compatriotas tan dispuestos 4 encontrar-
le en faita, no podia Mahoma dejar de atravesar
momentos dificiles. Los sorteaba en general con

B
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mucha habilidad, huyendo de exagerar su papel y
procurando no aventurarse demasiado. Podia pa-
recer sorprendente que un enviado de Dios sufriera
derrotas, viese negadas sus previsiones, lograra
semivictorias. En las grandes leyendas sobrenatu-
rales se arregian las cosas de manera muy diferen-
te; todo es en ellas determinado, absoluto, como
conviene en asuntos en que se mezcla Dios. Era ya
. demasiado tarde para tomar las cosas en un diapa-
86n tan elevado; he aqui por qué en la vida del
iiltimo de los profetas todo ocurre asf, de una ma-
nera completamente humana y en todo histérica.
Es batido, se equivoca, retrocede, se corrige, se
contradice. Los musulmanes reconocen hasta dos-
cientas veinticinco centradicciones en el Corén, es
decir, doscientos veinticinco pasajes que han sido
més tarde derogados en atencién 4 otra politica.

En cuanto 4 los rasgos de la vida de Mahoma,
que 4 nuestros ojos constituirfan manchas imper-
donables en su moralidad, guardémonos bien de
aplicar una critica demasiado rigurosa. Es eviden-
te que la mayor parte de aquellos actos no produ-
cian en los contempordineos ni producen en los
historiadores orientales la misma impresién que en
nosotros. Sin embargo, no se puede negar que,
por propia confesién de los musulmanes, Mahoma
no haga en varios casos el mal con pleno conoci-
miento, sabiendo muy bien que obedece 4 su pro-
pia voluntad y no 4 la inspiracién de Dios. Permi-
te el pillaje, ordena asesinatos, miente y permite
mentir en la guerra por estratagemas. Se podria
citar una multitud de circunstancias en las que
pacta con la moral con un interés politico. Una de
las més singulares seguramente, es aquella en la
que promete anticipadamente 4 Othman el perdén
de todos los pecados que pueda cometer hasta su
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profetas, cuya leyenda ha alcanzado casi las pro-
porciones de la de Mahoma, no era mfs que un
juglar, un exhibidor de animales que supo explo-
tar hdbilmente su oficio, y ninguna persona que ha
viajado por Argelia creerd que los A7ssaona se en-
gafien con sus propios prestigios.

Seria ciertamente de mal gusto comparar 4 Ma-
homa con los impostores de tan baja ralea. Pero
no obstante, es preciso confesar que si la primera
condicién del profeta es la de ilusionarse 4 sf mis-
mo, Mahoma no merece ese titulo. Toda su vida
revela una reflexién, una combinacién, una po-
litica que no se acomodan mucho con el carécter
de un entusiasta obsesionado por las visiones di-
vinas. Jamés cabeza alguna fué més ldcida que
la suya; jamés hombre alguno fué més duefio de
su pensamiento que él. Seria plantear la cuestién
de una manera estrecha y superficial, preguntarse
st Mahoma creia en su propia misién, pues en cierto
sentido s6lo la fe es capaz de alentar al innovador
en la lucha que sostiene por la idea elegida, y en
otra es absolutamente imposible admitir que un
hombre de conciencia tan clara creyese tener entre
los dos omoplatos el sello de !a profecia y que vi-
niese del 4ngel Gabriel Ja inspiracién que recibia
de sus pasiones y de sus designios premeditados.
M. Weil y M. Washington Irving suponen, no sin
razén, que en la primera fase de su vida de pro-
feta, un entusiasmo verdaderamente santo infla-
maba su pecho, y que el periodo politico s6lo vino
para él mds tarde, cuando la lucha y el sentimiento
de las dificultades que vencer hubieron entibiado
la delicadeza primitiva de su inspiracién. Los tlti-
mos suras del Corén, ten resplandecientes de poe-
sia, vendrian 4 ser la expresién de su convicecién
ingenua, mientras que los primeros suras, repletos
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de disputas, de contradicciones, de injurias, serian
obra de su edad préctica y reflexiva.

No se puede negar que las primeras apariciones
de su genio profético estin impregnadas de un
gran carficter do santidad. Se le veia solo orando
en los valles desiertos de los alrededores de la
Meca. Alf, hijo de Abu-Talib, ignorindolo su pa-
dre y sus tios, le acompaiaba algunas veces y ora-
ba con él imitando sus movimientos y actitudes.
Un dia Abu-Talib les sorprendié eu aquella ocupa-
cién: —«;Qué hacéis—les dijo—y qué religién se-
guis?—La religién de Dios, de sus &ngeles y de
sus profetas—respondi6 Mahoma;—la religién de
Abraham.»

iCuén grande es también en las primeras prue-
bas de su apostolado!

Una noche, después de haber pasado el dia pre-
dicando, entré en su casa sin haber encontrado un
solo individuo, howmbre 6 mujer, libre 6 esclavo,
que no le hubiese colmado de afrentas y no hu-
biese rechazado con desprecio sus exhortaciones.
Abatido, descorazonado, se envolvié en su manto
v 8e arrojé sobre una estera. Entonces fué cuando
Gabriel le revel6 el bello sura: <;Oh! ti que estds en-
vuclto en el manto, levdntate y predica.» Do todos mo-
dos este perfume de santidad no aparece més que
con raros intervalos en su periodo de activided.
Acaso reconocid que el sentimiento morat y la pa-
reza de alma no bastan en la lucha contra las pa-
siones y los intereses, y que el pensamiento reli-
gioso, dasde el momento en que aspira al proseli-
tismo, estd obligado 4 adoptar el porte de sus
adversarios, 4 menudo poco delicados. Cuando
menos, parece que después de haber creido sin ce-
gunda intencién en su profecia, perdid al punto la
fe espontéinea y continué marchando, no obstante,
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guiado por la reflexi6én y la voluntad, mencres
desde entonces: poco més 6 menos como Juana
de Arco volvi6 4 ser mujer desde que perdié su
pristina ingenuidad.

Es el hombre demasiado débil para llevar largo
tiempo la misi6n divina, y s6lo son inmaculados
aquellos 4 quienes Dios ha aligerado pronto del
fardo del apostolado.

Cuestién méis extraiia tal vez y que la critica,
sin embargo, estd obligada 4 plantear. ;Hasta qué
punto los diseipulos de Mahoma creian en la misi6én
profética de su maestro?—Puede parecer extrafio
poner en duda la conviccién absoluta de hombres
que el impulso de su fe llevé de! primer salto 4 los
confines del mundo. Hay necesidad, sin embargo,
de hacer aqui importantes distinciones. En el circa-
lo de los fieles primitivos, entre los Mohadjer y los
Ansir, era la fe, hay que confesarlo, casi absoluta;
pero si salimos de aquel pequefio grupo, que no
pasaba de algunos millares de hombres, no encon-
tramos alrededor de Mahoma, en todo el resto de
Arabia, més que la incredulidad menocs encubierta.
La antipatia de los mequeses hacia su compatriota
no fué jamas por completo vencida; el epicurismo
que reinaba entre los ricos koreischitas, el espfritu
. ligero y libertino de los poetas entonces en auge no
consentian ninguna conviceién profunda. En cuan-
to 4 las otras tribus, es cierto que no abrazaron el
islamismo més que por la forma, sin investigar los
dogmas que era preciso creer y sin atribuir 4 ello
importancia. No encontraban gran inconveniente
en pronunciar la f6rmula del Islam, salvo el olvi-
darla cuando no existiera el profeta. Cuando Kalid
compareci6 entre los Djadhima, conmindndoles 4
adoptar la fe del profeta, aquellas buenas gentes
sabian tan poco de lo que se trataba, que creyeron
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se les hablaba del sabeismo, y arrojaron sus armas
gritando: «<;Somos sabeistas!> —Los altivos Thakif
imaginaron una singular componenda para salvar
la vergiienza de su conversién: consintieron en so-
meterse 4 la ley nueva 4 condicién de que conser-
varian atin durante tres afios su idolo Lat. Habien-
do sido rechazada esta condicién, pidieron conser-
var 4 Lit durante un ailo, durante seis meses, du-
rante un mes. Sa altivez queria una concesién, y se
rebajaron finalmente 4 pedir la exencién de la ple-
garia.—La conversién de los temimitas no es me-
nos curiosa. Sus embajadores se presentaron alti-
vamente, y aproximé4ndose 4 las habitaciones del
profeta y de sus mujeres, exclamaron:—«;Sal,
Mahoma; venimos 4 proponerte una lucha de glo-
ria (1); viene con nosotros nuestro poeta y nuestro
orador.»—Mahoma sali6, y el auditorio rodeé 4 las
justadores. El orador Otarid y el poeta Zibricand
exaltaron, uno en prosa rimada, otro en verso, las
ventajas de su tribu. Cays y Hassan, hijos de Tha-
bet, respondiendo con piezas improvisadas en el
mismo metro y con la misma rima, establecieron
con tanta energia la superioridad de los musulma-
nes, que los temimitas se confesaron vencidos.—
«Mahoma es verdaderamente un hombre favoreci-
do por el cielo—dijeron;—su orador y su poeta han
vencido 4 los nuestros.» Y se hicieron musulmanes.

De este género eran todas las conversiones. Se
establecian las condiciones; se aceptaba 6 se recha-
zaba. Habiendo ido el anciano Amir, hijo de Tofayl,
4 visitar & Mahoma, le dijo:—«;3Si abrazo el isla-

(1) Llamdbase lucha de gloria 6 mufakdra 4 los torneos poé-
ticos en que cada tribu se hacia representar por un poeta encar-
gado de hacer valer sus titulos 4 la preeminencia. La victoria
correspondia 4 la tribu cuyo poeta habia encountrado las expre-
siones mds enérgicas y més felices,—(V. del 4.)
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mismo, cuil serd mi rango? —El de los otros mu-
gsulmanes—respondifle Mahoma;—tendrés los mis-
mos deberes y los mismos derechos que todos.
—No me basta esta igualdad. Decldrame tu suce-
gor en el mando de la naci6n y me afilio 4 tus creen-
cias.—No estd en mi mano disponer del mando
después de mi; Dios lo dar4 al que le plazca esco-
ger.—Pues bien, compartamos ahora el poder;
reina ti sobre las ciudades, sobre los drabes con
morada fija y yo sobre los bedufnos.» No habiendo
querido Mahoma asentir 4 estas condiciones, Amir
renuncié 4 hacerse musulmén.

Después de la muerte de Mahoma, sobre todo,
es cuando pudo verse cuéin débil era la conviccién
que habia reunido & su alrededor las diferentes
tribus frabes: estuvo 4 punto de originarse una
apostasia en masa. Unos decian que si Mahoma
hubiese sido realmente enviado de Dios no habria
muerto; otros pretendian que su religién no debia
durar sino mientras él viviera. Apenas se hubo ex-
tendido la noticia de su fin pr6ximo, cuando en
toda Arabia apareci6 una nube de profetas; cada
tribu quigo tener el suyo, como los koreischitas: el
ejemplo habia sido contagioso. Casi todos aquellos
profetas, por lo demés, no eran més que intrigan-
tes subalternos, enteramente desprovistos de ini-
ciativa religiosa. Dirigiéndose 4 tribus sencillas y
mucho menos refinadas que los mequeses, ponfan
4 su servicio algunos ardides de prestidigitacién
que presentaban como prueba de su misi6n divina.
Uno de ellos, Moseilama, recorria el pais ensefiando
un frasco de cuello estrecho en el que habia hecho
entrar un huevo por medio de un procedimiento
que habia aprendido de un juglar persa. Recitaba
también frases rimadas que daba por versiculos de
un segundo Coréin. ;Quién lo creeria? Aquel vil
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con Zeyd, hijo adoptivo del profeta. Un dfa que
éste iba & visitar 4 Zeyd, encontr6 4 Zeynab sola y
ocubierta de vestidos ligeros que ocultaban apenas
1a belleza de sus formas. Su emocién se revelé en
algunas palabras. <jAlabado sea Dios, que dispone
de los corazones!»> Después se alejé; pero el sentido
de aquella exclamacién no se le escapé 4 Zeynab,
que la refiri6 4 Zeyd. Este corri6 inmediatamente
4 anunciar 4 Mahoma que estaba dispuesto 4 repu-
diar 4 su mujer. El profeta combatié al principio
su propdésito, pero Zeyd insisti6. Zeynab, orgullosa
- por su nobleza, tenia con él un tono altanero, dijo,
que destruia la dicha de su unién. No obstante la
costumbre que prohibia 4 los 4rabes casarse con las
mujeres de sus hijos adoptivos, Zeynab pocos me-
ses después tomaba asiento entre las esposas del
profeta. Algunos versiculos del Corédn pusieron tér-
mino 4 las murmuraciones de los musulmanes aus-
teros, y el complaciente Zeyd vié inscrito su nom-
bre en el libro santo. :

En resumen, Mahoma se nos presenta como un
hombre de cardcter dulce, sensible, fiel, exento de
rencor. Sus afectos eran sinceros; por lo general es-
taba inclinado 4 la benevolencia. Cuando alguien
al seludarle le estrechaba la mano, respondia cor-
dialmente al apret6n y jamés era el primero en
retirar la mano. Saludaba 4 los nifios y mostraba
gran ternura para con las mujeres y los débiles. <El
paraiso—decia—estd al pie de los mares.»> Ni los
pensamientos ambiciosos ni la exaltacién religiosa
habian secado en él el germen de los sentimientos
individuales. Nada menos parecido 4 ese ambicioso
maquiavélico y sin corazén que explicaba § Zopiro
sus proyectos en inflexibles alejandrinos:

Debo regir como Dios el universo prevenido:
Destruirdee mi imperio si el hombre es reconocido,
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El hombre, al contrario, estd en él siempre 4
descubierto. Habia conservado la sobriedad de las
costumbres drabes; ninguna idea de majestad. Su
cama era un sencillo manto y su almohada una piel
rellena de hojas de palmera. Se le veia ordeiiar por
si mismo sus ovejas, y se sentaba en el suelo para
remendar sus vestidos y su calzado. Toda su con-
ducta desmiente el caricter emprendedor, audaz,
que se ha querido atribuirle. De ordinario se mues-
tra débil, irresoluto, pero seguro de si mismo.
M. Weil llega hasta 4 tratarle de cobarde: es cierto
que en general avanzaba timidamente y resistia
casi siempre 4 las excitaciones de aquellos que le
acompafiaban. Sus precauciones en las batalias
eran poco dignas de un profeta. Se cubria con dos
corazas y resguardaba la cabeza con un casco de
visera que le cubria el rostro. En la derrota de
Ohod, su porte no puede ser méis indecoroso para
un enviado de Dios; derribado en un foso, debié
la vida sélo al sacrificio de los Ansir, que le cu-
brieron con su cuerpo; se levanté manchado de
sangre y lodo. Su extremada circunspeccién se
transparenta 4 cada paso. Escuchaba con agrado y
complacencia las advertencias y consejos. A menu-
do hasta se le veia ceder 4 la presién de la opinién
ptblica y dejarse conducir 4 gestiones que su pru-
dencia reprobaba. Teniendo sus discipulos una
idea mucho més elevada que &l de sus dones pro-
féticos y creyendo en él mucho més que é! mismo,
no se explicaban sus vacilaciones y miramientos.

Toda la energia desplegada en la fundacién de
1a religién nueva coresponde § Omar. Omar es ver-
daderamente el San Pablo del islamismo, la espada
que corta y decide. Es indudable que el carécter re-
servado de Mahoma habria comprometido el éxito
de su obra si no hubiera hallado aquel impetuoso

13
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discfpulo, siempre pronto & desenvzinar el sable
contra los que no admitian sin examen la religién
de la cual é1 habia sido el perseguidor més ardoro-
so. La conversi6én de Omar constituye el momento
Gecisivo en el progreso del islamismo. Hasta enton-
ced los musulmanes se habfan ocultado para prac-
ticar su religién, y no se habian atrevido & confe-
sar su religién en ptblico. La audacia de Omar, su
ostentacién al proclamarse musulmén, el terror
que inspiraba, le dieron confianza para exhibirse
4 la luz del dfa. No parece que Mahoma haya visto
nada més alldi del horizonte de Arabia, ni que
haya imaginado que su religién puede convenir 4
otros més que & los drabes. El principio conquista-
dor del islamismo, el pensamiento de que el mundo
debe hacerse musulmfin es un pensamiento de
Omar. El es quien después de la muerte de Maho-
ma, gobernando en realidad bajo el nombre del
débil Abon-Bekr, en el momento en que la obra
del profeta apenas esbozada iba 4 disolverse, con-
tuvo la defeccién de las tribus drabes y di6 4 la re-
ligi6n nueva su tltimo caricter de fijeza. Si el calor
de un temperamento impetuoso adhiriéndose con
frenesi 4 un dogma debe llamarse fo, Omar ha sido
realmente el més enérgico de los fieles. Jam4s se
ha oreido con tanto furor, jamfis se ha empleado
tanta célera en nombre de lo inmutable. Se ve con
frecuencia que la necesidad de aborrecer lleva la
religibn 4 los caracteres enteros y sin matices,
pues de todos los pretextos para el odio, la reli-
gién es el 4 que uno se abandona con mayor se-
guridad. . '

El papel de profeta tiene siempre sus espinas,
y frente 4 compatriotas tan dispuestos & encontrar-
le en falta, no podia Mahoma dejar de atravesar
momentos dificiles. Los sorteaba.en general con
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mucha habilidad, huyendo de exagerar su papel y
procurando no aventurarse demasiado. Podia pa-
recer sorprendente que un enviado de Dios sufriera
derrotas, viese negadas sus previsiones, lograra
semivictorias. En las grandes leyendas sobrenatu-
rales se arregian las cosas de manera muy diferen-
te; todo es en ellas determinado, absoluto, como
conviene en asuntos en que se mezcla Dios. Era ya
. demasiado tarde para tomar las cosas en un diapa-
g6n tan elevado; he aqui por qué en la vida del
tltimo de los profetas todo ocurre asi, de una ma-
nera completamente humana y en todo histérica.
Es batido, se equivoca, retrocede, se corrige, se
contradice. Los musulmanes reconocen hasta dos-
cientas veinticinco contradicciones en el Cordn, es
decir, doscientos veinticinco pasajes que han sido
maés tarde derogados en atenci6n 4 otra politica.

En cuanto 4 los rasgos de la vida de Mahoma,
que & nuestros ojos constituirfan manchas imper-
donables en su moralidad, guardémonos bien de
aplicar una critica demasiado rigurosa. Es eviden-
te que la mayor parte de aquellos actos no produ-
cian en los contemporineos ni producen en los
historiadores orientales la misma impresién que en
nosotros. Sin embargo, no se puede negar que,
por propia confesién de los musulmanes, Mahoma
no haga en varios casos el mal con pleno conoci-
miento, sabiendo muy bien que obedece 4 su pro-
pia voluntad y no 4 la inspiracién de Dios. Permi-
te el pillaje, ordena asesinatos, miente y permite
mentir en la guerra por estratagemas. Se podria
citar una multitud de circunstancias en las que
pacta con la mroral con un interés politico. Una de
las m4s singulares seguramente, es aquella en la
que promete anticipadamente & Othman el perdén
de todos los pecados que pueda cometer hasta su
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muerte, en compensacién de un gran sacrificio pe-
cuniario. Era sobre todo implacable para con los
burlones. La dinica mujer con la que se mostré
rigido cuando la toma de la Meca, fué la mistica
Fertena, que habitualmente cantaba los versos
satiricos que se componian contra él. Su conducta
para con uno de sus secretarios es también muy
caracteristica. Aquel hombre que escribia el Corin
al dictado del profeta, asistia muy de cerca 4 su
inspiraci6n para que su reciproca confianza fuese
bien viva. Mahoma no le apreciaba; le acusaba de
cambiar palabras y de desnaturalizar sus pensa-
mientos, tanto que el secretario, agitado por sinies-
tros presentimientos, huyé y abjuré del islamismo.
Después de la toma de la Meca, cayé6 en las manos
de los musulmanes. Mahoma no se dej6 arrancar
el perdén sino con infinita pena, y cuando el apés-
tata se hubo retirado, expresé malhumorado 4 los
musulmanes su descontento porque no le habfan
librado de aquel hombre.

Seria también algo injusto juzgar con todo ri-
gor y con nuestras ideas morales los actos de Ma-
homa, que en nuestros dias llamariamos superche-
rias. No es posible figurarse hasta qué punto entre
los musulmanes pueden aliarse la convicecién y
hasta la nobleza de caricter con cierto grado de
impostura. ;El jefe de la secta de los Wahhbitas,
Abd-el-Wahhab, un verdadero deista, el Socino del
ielamismo, no inspiraba 4 sus soldados la més ciega
confianza, dindoles antes de la batalla un salvo-
condacto firmado por él y dirigido al tesorero del
paraiso para que les admitiera de rondén y sin
previo interrogatorio? Todos los fundadores de las
Khonan G 6rdenes religiosas de Argelia retinen el
doble carfcter de ascetas y de audaces charlatanes.
Sidi Aisa, el més extraordinario de estos modernos
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profetas, cuya leyenda ha alcanzado casi las pro-
porciones de la de Mahoma, no era mis que un
juglar, un exhibidor de animales que supo explo-
tar hdbilmente su oficio, y ninguna persona que ha
viajado por Argelia creeré que los Aissaona se en-
gafien con sus propios prestigios.

Seria ciertamente de mal gusto comparar 4 Ma-
homa con los impostores de tan baja ralea. Pero
no obstante, es preciso confesar que si la primera
condicién del profeta es la de ilusionarse 4 si mis-
mo, Mahoma no merece ese titulo. Toda su vida
revela una reflexién, una combinacién, una po-
litica que no se acomodan mucho con el carécter
de un entusiasta obsesionado por las visiones di-
vinas. Jamés cabeza alguna fué més licida que
la suya; jamfis hombre alguno fué mé&s dueiio de
su pensamiento que él. Seria plantear la cuestién
de una manera estrecha y superficial, preguntarse
st Mahoma creia en su propia mision, pues en cierto
sentido s6lo la fe es capaz de alentar al innovador
en la lucha que sostiene por la idea elegida, y en
otra es absolutamente imposible admitir que un
hombre de conciencia tan clara creyese tener entre
los dos omoplatos el sello de la profecia y que vi-
niese del 4ngel Gabriel Ja inspiracién que recibia
de sus pasiones y de sus designios premeditados.
M. Weil y M. Washington Irving suponen, no sin
razén, que en la primera fase de su vida de pro-
fota, un entusiasmo verdaderamente santo infla-
maba su pecho, y que el periodo politico s6lo vino
para 6] més tarde, cuandola lucha y el sentimiento
de las dificultades que vencer hubieron entibiado
la delicadeza primitiva de su inspiracién. Los iilti-
mos suras del Corén, ten resplandecientes de poe-
sfa, vendrian 4 ser la expresién de su conviccién
ingenua, mientras que los primeros suras, repletos
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de disputas, de contradicciones, de injurias, serian
obra de su edad préctica y reflexiva.

No se puede negar que las primeras apariciones
de su genio profético estin impregnadas de un
gran cardcter de santidad. Se le veia solo orando
en los valles desiertos de los alrededores de la
Meca. Alf, hijo de Abu-Talib, ignorindolo su pa-
dre y sus tios, le acompaiaba algtinas veces y ora-
ba con él imitando sus movimientos y actitudes.
Un dia Abu-Talib les sorprendi6é eus aquella ocupa-
cibn: —«;Qué hacéis—les dijo—y qué religién se-
gufs?—La religién de Dios, de sus 4ngeles y de
sus profetas—respondi6 Mahoma;—la religién de
Abraham.»

iCuén grande es también en las primeras prue-
bas de su apostolado!

Una nache, después de haber pasado el dia pre-
dicando, entré en su casa sin haber encontrado un
solo individuo, hombre 6 mujer, libre 6 esclavo,
que no le hubiese colmado de afrentas y no hu-
biese rechazado con desprecio sus exhortaciones.
Abatido, descorazonado, se envolvié en su manio
v se arrojé sobre una estera. Entonces fué cuando
Gabriel le revel6 el bello sura: «;Ok/ tit que estds en-
vuelto en el manto, levdniate y predica.» Do todos mo-
dos este perfume de santidad no aparece méas que
con raros intervalos en su perfodo de activided.
Acaso reconocid que el sentimiento moral y la pu-
reza de alma no bastan en ia lucha contra las pa-
siones y los intereses, y que el persamiento reli-
gioso, desde el momento en que aspira al proseli-
tismo, estd obligado & adoptar el porte de sus
adversarios, i menudo pcco delicados. Cuendo
menos, parece que después de haber creido sin se-
gunda intencién en su profecia, perdid al punto la
fe espontéinea y continué marchando, no obstante,
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guiado por la reflexién y la voluntad, mencres
desde entonces: poco més 6 menos como Juana
de Arco volvi6 4 ser mujer desde que perdi6é su
pristina ingenuidad.

Es el hombre demasiado débil para llevar largo
tiempo la misi6n divina, y s6lo son inmaculados
aquellos 4 quienes Dios ha aligerado pronto del
fardo del apostolado.

Cuesti6én méis extraiia tal vez y que la critica,
sin embargo, estd obligada 4 plantear. ;Hasta qué
punto los diseipulos de Mahoma creian en la misién
profética de su maestro?—Puede parecer extraifio
poner en duda la conviceién absoluta de hombres
que el impulso de su fo llevé de! primer salto 4 los
confines del mundo. Hay necesidad, sin embargo,
de hacer aqui importantes distinciones. En el circa-
lo de los fieles primitivos, entre los Mchadjer y los
Ansir, era la fe, hay que confesarlo, casi absoluta;
pero si salimos de aquel pequefio grupo, que no
pasaba de algunos millares de hombres, no encon-
tramos alrededor de Mahoma, en todo el resto de
Arabia, més que la incredulidad menos encubierta.
La antipatia de los mequeses hacia su compatriota
no fué jamas por completo vencida; el epicurismo
que reinaba entre los ricos koreischitas, el espiritu
ligero y libertino de los poetas entonces en auge no
consentian ninguna conviceién profunda. En cuan-
to 4 las otras tribus, es cierto que no abrazaron el
islamismo més que por la forma, sin investigar ios
dogmas que era preciso creer y sin atribuir 4 ello
importancia. No encontraban gran inconveniente
en pronunciar la f6rmula del Islam, salvo el olvi-
darla cuando no existiera el profeta. Cuando Kalid
compareci6 entre los Djadhima, conminéndoles 4
adoptar la fe del profeta, aquellas buenas gentes
sabian tan poco de lo que se trataba, que creyeron
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se les hablaba del sabefsmo, y arrojaron sus armas
gritando: «<;Somos sabeistas!»—Los altivos Thakit
imaginaron una singular componenda para salvar
la vergiienza de su conversién: consintieron en so-
meterse 4 la ley nueva 4 condicién de que conser-
varfan ain durante tres afios su idolo Lat. Habien-
do sido rechazada esta condicién, pidieron conser-
var 4 Lit durante un aio, durante seis meses, du-
rante un mes. Su altivez queria una concesién, y se
rebajaron finalmente 4 pedir la exencién de la ple-
garia.—La conversién de los temimitas no es me-
nos curiosa. Sus embajadores se presentaron alti-
vamente, y aproximéndose 4 las habitaciones del
profeta y de sus mujeres, exclamaron: —«<;jSal,
Mahoma; venimos 4 proponerte una lucha de glo-
ria (1); viene con nosotros nuestro poeta y nuestro
orador.»—Mahoma sali§, y el auditorio rodeé 4 las
justadores. El orador Otarid y el poeta Zibricand
exaltaron, uno en prosa rimada, otro en verso, las
ventajas de su tribu. Cays y Hassan hijos de Tha-
bet, respondiendo con piezas 1mprov1sadas en el
mismo metro y con la misma rima, establecieron
con tanta energia la superioridad de los musulma-
nes, que los temimitas se confesaron vencidos.—
«<Mahoma es verdaderamente un hombre favoreci-
do por el cielo—dijeron;—su orador y su poeta han
vencido 4 los nuestros.» Y se hicieron musulmanes.
De este género eran todas las conversiones. Se
establecian las condiciones; se aceptaba 6 se recha-
zaba. Habiendo ido el anciano Amir, hijo de Tofayl
4 visitar 4 Mahoma, le dijo: -—-¢581 abrazo el isla-

() Llamdbase lucha de gloria 6 mufakdra 4 los torneos po6-
ticos en que cada tribu se hacia representar por un poeta encar-
gado de hacer valer sus titulos 4 la preeminencia. La victoria
correspondia 4 la tribu cauyo poeta habia encoutrado las expre-
siones mds enérgicas y mas felices, —(N. del 4.)
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mismo, cuil serd mi rango? —El de los otros mu-
sulmanes—respondi6le Mahoma;—tendr4s los mis-
mos deberes y los mismos derechos que todos.
—No me basta esta igualdad. Decldrame tu suce-
sor en el mando de la naci6n y me afilio 4 tus creen-
cias.—No estd en mi mano disponer del mando
después de mi; Dios lo dar4 al que le plazca esco-
ger.—Pues bien, compartamos ahora el poder;
reina ti sobre las ciudades, sobre los drabes con
morada fija y yo sobre los bedufnos.» No habiendo
querido Mahoma asentir 4 estas condiciones, Amir
renunci6 4 hacerse musulmén.

Después de la muerte de Mahoma, sobre todo,
es cuando pudo verse cuén débil era la conviccién
que habia reunido 4 su alrededor las diferentes
tribus 4rabes: estuvo 4 punto de originarse una
apostasia en masa. Unos decian que si Mahoma
hubiese sido realmente enviado de Dios no habria
muerto; otros pretendian que su religién no debia
durar sino mientras él viviera. Apenas se hubo ex-
tendido la noticia de su fin préximo, cuando en
toda Arabia aparecié una nube de profetas; cada
tribu quiso tener el suyo, como los koreischitas: el
ejemplo habia sido contagioso. Casi todos aquellos
profetas, por lo demés, no eran més que intrigan-
tes subalternos, enteramente desprovistos de ini-
ciativa religiosa. Dirigiéndose 4 tribus sencillas y
mucho menos refinadas que los mequeses, ponfan
4 su servicio algunos ardides de prestidigitacién
que presentaban como prueba de su misién divina.
Uno de ellos, Moseilama, recorria el pais ensefiando
un frasco de cuello estrecho en el que habia hecho
entrar un huevo por medio de un procedimiento
que habia aprendido de un juglar persa. Recitaba
también frases rimadas que daba por versiculos de
un segundo Cordn. ;Quién lo creeria? Aquel vil
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impostor tuvo en jaque durante varios afios 4 todas
las fuerzas musulmanas reunidas alrededor de
Abu-Bekr, y contrabalanced el destino de Mahoma.
Enconiré un rivai terrible en 1a profetisa Sedjah,
que habia logrado agrupar detrds de si un podero-
80 ejéreito de temimitas. Moseilama, acosado en
Hadjr, no vi6 otro medio de desarmar 4 su bella
rival que proponerle una entrevista que fué acep-
tada en el acto. El profeia y la proietisa salieron
casados de elia. Desgpués de tres dias consagrados
al himeneo, Sedjah regresé 4 su campo, en el que
sus soldados se apresuraron 4 preguntarle scorca
del resultado de la entrevista con Moseilama. <He
reconocido en él—dijo—un verdadero profeta y le
he tomado por esposo.—;Moseilama nos dard un
regalo de boda? —preguntaron los temimitas.—No
he hablado de eso—replic6 Sedjah.—Seria una
vergiienza para ti y para nosotros—anadieron ellos
—quo se casase con nuestra profetisa sin darnos
nada. Vuelve & su lado y reclama un presente para
nosotros.> Sedjan fué 4 presentarse ante la puerta
de Hadjr, y encontrdndola atrincherada llamé & su
esposo, que aparecié en la muralla, Un heraldo le
expuso la reclamacién de los temimitas. <Muy bien
—respondi6 Moseilama;—seréis complacidos. Os
encargo de publicar la proclama siguiente: Moseila-
ma, profeta de Dios, concede exenci6n 4 los Banu-
Temim de la primera y de la tltima de las cinco
plegarias que su colega Mahoma les impuso.» Los
temimitas tomaron en serio aquella dispensa, y se
pretende que desde entonces no han hecho Ia ora-
¢i6én de la aurora nila de la noche.

Por estos relatos se puede juzgar cuan profundo
era el movimiento religioso en los drabes. Este mo-
vimiento no tenia absolutamente nada de dogmati-
co fuera de un grupo muy reducido. Se refiere que
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después de una victoria, Omar ordené que se diese
4 cada soldado su lote del botin en proporcién &
la parte del Cordn que supiese de memoria. Pues
bien, cuando se procedié 4 la prueba, se vié que
los més valientes entre los beduinos pudieron re-
citar justito la f6rmula inicial: <Fn el nombre de Dios
clemente y misericordivsos, Yo que hizo reir mucho 4
los circunstantes. Aquellas naturalezas fuertes y
sencillas nada entendian de misticismo. Por otra
parte, la fe musulmana habia encontrado en las
familias ricas y altivas de la Meca un centro de
resistencias del que no pudo triunfar enteramente.
Abu-Sofyan, el jefe de esta oposicién, no se di6 ja-
més francamente aires de verdadero creyente.
Cuando su primera entrevista con Mshoma, des-
pués de la toma de la Meca, dijo Mahoma: «Pues
bien, Abu-Sofyan, jconfiesas ahora que no hay
otro Dios mis que Al42—Perdona mi sinceridad
—repuso Abu-Sofyan, —pero sobre este punto con-
gervo aun algunas dudas.» Un gran ndmero de pi-
cantes anécdotas atestiguan el tono de ligereza, es-
cépiica y burlesca que el mismo personaje conser-
v6 siempre respacto de la fe nueva. Ahora bien,
una multitnd de mequeses compartian sus senti-
mientos. Habia en la Meca todo un partido de hom-
bres de talento, ricos, nutridos en la antigua poe-
sia 4rabe, radicalmente incrédulos. Aquellos hom-
bres tenian demasiado buen gusto y penetracién
para hacer una oposici6r muy viva 4 la secta na-
ciente; abrazaron el islamismo, pero conservando
gus costumbres profanas, Este es el partido de los
mounafikoum, 6 musulmanes simulados, que tan
gran papel representa en el Cordn. En la batalla
de Honayn, en que los musulmanes fueron de-
rrotados, aquelios falsos hermanos no ocultaron su
maligua alegrfa. <jPor mi fe—dice Calada,—creo
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que esta vez 4§ Mahoma se le acaba la magia! —
Vedles—decfa Abu-Sofyan;—correrdn hasta que el
mar les detenga.>»

Mahoma sabia muy bien 4 qué atenerss acerca
de sus sentimientos; pero como habil poiftico, se
contentaba con una sumisién exterior, y hasta
hacia de manera qua en el reparto del botin fuesen
mis favorecidos que ics fieles de lcs que estaba
seguro.

Todon el primer siglo del islamismo no fué sino
una lucha entre ics dos partides, que suscité ia
predicaci6én de Mahoma: de un lado el grupo fiel
de los Mchadjir y de los Ansar; del otro el partido
opuesto, repreeentado por la familia de los Omey-
yadas 6 Abu-Sofyan. El partido de los musulma-
pes ainceros tenia toda su fuerza en Omar; pero
d«spués del asesinato de este tltimo, es decir, doce
afios después de la muerts del profeta, el partido

~da oposicién triunfé por la eleccién de Othman,
sobrino de Abu-Sofyan, es decir, el més peligroso
enemigo de Mahoma. Todo el kalifato de Othmen
{ué una reaccién contra los amigcs del profeta, que
se vieron alejados de los negocios y violentamente
perseguidos. Desde entoness no volvieron 4 predo-
minar jaméds. Las provincias no podian sufrir que
Ja pequefia aristocracia de los Moadjir y de los
Ausir, agrupada en la Meca y en Medina, se abro-
gase 4 si sola el deracho de alegir el kalifa. Ali, el
verdadero representante de la tradicién primitiva
del islamismo, fué durante su vida entera un hom-
bre inconcebible, y su eleceién no fué jamas toma-
da en serio en las provincias. De todas partes se
tendfa la mano 4 la familia de los Omeyyadas, que
por costumbre 6 intereses se habia hecho siria.
Ahora bien, la ortodoxia de los Omeyyadas era
muy sospechosa. Bebian vino, practicaban ritos
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del paganismo, no hacian caso alguno de la tradi-
cién, de las costumbres musulmanas, ni del caric-
ter sagrado de los amigos de Mahoma, Asi se ex-
plica el sorprendente espectdculo que ofrece el
primer siglo de la hégira, ocupado por completo
en exterminar 4 los musulmanes primitivos, los
verdaderos padres del islamismo. Ali, el més santo
de los hombres, el hijo adoptivo del profeta; Ali,
4 quien Mahoma habia proclamado vicario suyo,
es implacablemente degoliado. Hosein y Hassan,
sus hijos, que Mahoma habia hecho saitar en sus
rodillas y cubierto de besos, son degollados. Ibn-
Zobeir, el primogénito de los Mohadjir, que reci-
bi6 por primer alimento la saliva del apéstol de
Dios, es degollado. Los fieles primitivos, reunidos
alrededor de la Caaba, contindan alli la vida arabe,
pasando el dia conversando en el atrio y dando
procesionalmente vueltas alrededor de la piedra
negra; pero estin sumidos en la m4s completa im-
potencia, y los Omeyyadas no les respetan més que
hasta el dia en que se creen capaces de vencerles
en su santuario. Fué un extrano escindalo aquel
tiltimo sitio de la Meca, en el que se vi6 4 musul-
manes de la Siria incendiar los velos de la Caaba
y derrumbarla 4 los golpes de sus ballestas. Se re-
fiere que al lanzarse la primera piedra contra la
casa santa, se dej6 oir el trueno; los soldados de
Siria temblaron. <Avanzad siempre—dijo su jefe;
—econozco el clima de este pais, en que las tormen-
tas son frecuentes en esta estacién.» Al mismo
tiempo disparaba su ballesta.

Por todas partes llegamos 4 este resultado sin-
gular: que el movimiento musulmén se ha produ-
cido casi sin fe religiosa; que dejando aparte un
pequeiio niimero de fieles discipulos, Mahoma no
infundi6 realmente méis que escasa conviccién en
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Arabia, y que jamés logré dominar la oposicién
representada por el partido omeyyada. Este parti-
do es el que, comprimido en un principio por la
energia de Omar, triunfa definitivamente después
do la muerte de aquel temible creyente y hace ele-
gir 4 Othman; este partido es el que opone 4 Alf
una resistencia invencible y acaba por inmolarie &
su rencor; este partido, en fin, es el que triunfa
por el advenimiento de los omeyyadas y va 4 de-
gollar en la Caaba todo lo que quedaba de la gene-
raci6én primitiva y pura. De ahi también esa inde-
cisién en que flotan hasta el siglo XII todos los
dogmas de la fe musulmana; de ahi esa filosofia
atrevida proclamando sin rodeocs los derechos so-
beranos de la razén; de ahi esas sectas numerosas
que & veces confinan con la infidelidad més mani-
fiesta: karmathas, fatimitas, ismaelitas, druzos,
haschichinos, zendiks sectas secretas y de doble
sentido, aliando el fanatismo 4 la incredulidad, la
licencia al entusiasmo religioso, la audacia del li-
brepensador & la supersticién del iniciado. Sé6lo
realmente en el siglo XII es cuando el islamismo
triunfa de los elementos indisciplinados que bullian
en su seno, 4 causa del advenimiento de la teologia
ascharita, mas severa en su continente, y por el
exterminio violento de la filosofia. Desde aquella
época no se suscita una duda, no se formula una
protesta en el mundo musulmén. La dificultad de
las creaciones religiosas reside por entero en la
primera generacién de fieles, que presta el punto
de apoyo necesario & la creencia del porvenir. La
fe es obra del tiempo, y el cemento de los edificios
~ religiosos se endurece al envejecer.
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II

No siendo la naturaleza humana, en su conjun-
to, ni enteramente buena, ni enteramente mala, ni
completamente santa, ni por completo profana, se
peca igualmente contra la critica cuando se preten-
de reducir los movimientos religiosos de la huma-
nidad, ya sea & un juego de intereses y pasiones
individuales, ya sea 4 la accién exclusiva de mévi-
les superiores. Una revolucién tan profunda como
el islamismo no ha podido ser fruto de una hébil
combinacién, y Mahoma no es m4s explicable por
la impostura y la astucia que por el ilumininismo
del entusiasmo. A los ojos del 16gico que se coloca
en el punto de vista de las abstracciones y opone
una 4 otra la verdad y la mentira como categorias
absolutas, no hay término medio entre el impostor
y el profeta. Pero 4 los ojos del critico que se colo-
ca en el medio fugaz é inapreciable de la realidad,
nada de lo que del hombre sale es puro; todo lleva
junto al sello de la belleza su mancha original.
4Quién puede marcar la linea divisoria que separa
en sus propias sensaciones morales lo amable de lo
aborrecible, la fealdad de la belleza, la visi6n angé-
lica de la visi6n saténica, y hasta en cierta medida
la alegria del dolor? Las religiones eran las obras
mis completas de la naturaleza humana, las que la
expresan con mayor unidad; son las que més par-
ticipan de las contradicciones de esta naturaleza y
excluyen los juicios simples y abeolutos. Querer
aplicar con firmeza & estos fen6menos caprichosos
las categorias de la escoldstica, juzgarlos con el
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aplomo del casuista, trazando una linea profunda
entre la sabiduria y la locura, es desconocer su
naturaleza. Todo ocurre como en aquellos espejis-
mos de una de las noches de Walpurgis, en aquel
gran sibado de todas las pasiones y de todos los
instintos. Lo santo y lo infame, lo encantador y lo
horrible, el ap6stol y el juglar, el cielo y el infier-
no, se dan la mano en él, como las visiones de un
sueiio turbado, en el que todas las imfgenes, ocul-
tas en los repliegues de la fantasia, aparecen suce-
sivamente.

He insistido largo tiempo sobre la enfermedad
nativa del islamismo; seria injusticia no afiadir que
ninguna religién ni ninguna institucién resistiria 4
la prueba 4 que podemos someter & ésta. ;Qué pro-
feta presentaria cara 4 la critica, si la critica le per-
seguia como al nuestro hasta su alcoba? jFelices
aquellos 4 quienes cubre el misterio y que luchan
atrincherados detris de la nube! Tal vez acaso
nuestro siglo ha abusado de la palabra espontanei-
dad en la explicacién de los fenémenos que ni la
experiencia del presente ni los testimonios de la
historia podrian hacernos comprender.

. Por reacci6n contra una escuela que habia exa-

gerado el poder creador de las facultades reflexi-
vas; que no habia querido ver en el lenguaje, las
creencias religiosas y morales, la poesia primitiva,
més que invenciones deliberadas, nos sentimos de-
masiado inclinados, segin parece, 4 creer que debe
ser excluida toda idea de composicién de los pro-
blemas primitivos y toda idea de impostura de la
formacién de las grandes leyendas. En vez de de-
cir que las lenguas, las religiones, las creencias y
la possia populares se han formado por si mismas,
seria més exacto decir que no se las ve formar-
se. Acaso lo espontineo no es més que lo obscu-
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ro; pues he aqui la dnica religi6én cuyos origenes
sean claros 6 histéricos, y en cuyos origenes en-
contramos mucha reflexién, deliberacién y com-
binacién. {No quiera Dios que yo intente, en lo
que quiera que sea, atentar 4 la majestad del pasa-
do! Cuando por primera vez se aplica la critica 4
un hecho 6 & un libro que habia cautivado el res-
peto de un gran niimero de generaciones, se des-
cubre casi siempre que la admiracién era mal em-
pleada; se distinguen mil artificios, mil retoques,
mil casi, casi que destruyen la gran impresi6én de
belleza 6 de santidad que habia sedycido 4 los si-
glos no criticos. Qué dia aquel para la fama de
Homero en el que las desdichadas proposiciones de
Venecia han venido 4 revelarnos las supresiones
de Zenodote y de Aristarco é introducirnos en cier-
to modo en el comité en que se ha elaborado el
poema que parecia hasta entonces la emisi6én més
directa y el rayo més resplandeciente del genio
personal! ;Quiere decir esto que la critica haya
destruido & Homero? Equivaldria esto & decir que
los progresos de la filosofia y de la estética han
destruido la antigiiedad porque han demostrado la
inanidad de ciertas bellezas largo tiempo muy apre-
ciadas, y de las que la antigiiedad es perfectamen-
te inocente. Tanto valdria decir que la exégesis ha
destruido la Biblia, porque en lugar de los contra- -
santidos de la Vulgata nos ha puesto de manifiesto
una literatura notable por su originalidad.

La critica destituye la admiracién, pero no la
destruye. La admiracién es un acto esencialmenta
rintético: no es disecando un cuerpo bello como se
descubre la belleza; no es examinando con el lente
Jos acontecimientos de la historia y las obras del
espiritu humano como se reconoce su alto cardcter.
Puédese afirmar que si viésemos el origen de todas

14
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las grandes cosas del pasado tan de cerca como las
mezquinas agitaciones del presente se desvaneceria
todo prestigio, y que no nos quedaria nada para
adorar; no es, pues, en esta regién interior de las
fluctuaciones y de los degfallecimientos del indivi-
duo donde conviene buscar la eterna belleza. Las
cosas no son bellas sino porque en ellas se ve la
humanidad, por los sentimientos que 4 ella cir-
cunscribe, por los simbolos que de ella extrae. Ella
es quien crea esos tonos absolutos que jamés exis-
ten en la realidad. La realidad es compleja, mezcia
de bien y de mal, 4 la vez digna de admiracién y
de censura, digna de amor y de odio. Al contrario,
lo que excita los homengjes de la humanidad es
gencillo, sin mancha, por completo admirable. La
critica, exclusivamente preocupada de la verdad,
tranquila por otra parte acerca de las consecuen-
cias, puesto que sabe que los resultados de sus in-
vestigaciones no penetran en todas las regiones en
que la ilusién es necesaria, tiene por objeto separar
los contrasentidos de los que la humanidad casi no
se ocupa. No exagera la importancia de esta mi-
sion. ;En efecto, que importa que la humanidad
cometa errores histéricos en su admiracién, que
haga més puros y mds bellos de lo que en realidad
eran 4 los hombres que ha adoptado? Dirigiéndoze
su homenaje 4 la belleza que les supone y que en
ellos ha puesto, no es por ello menos meritoria.
Dasde el punto de vista de la verdad histérica, sélo
el sabio tiene el derecho de admirar; pero desde sl
punto de vista de la moral, el ideal pertenece & to-
dos. Los sentimientos tienen su valor independien-
temente de la realidad del objeto que los excita, y
cabe dudar de que la humanidad comparta jamés
los eseripulos del erudito, que s6lo sobre seguro
quiere admirar.
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Después de haber determinado la parte del limo
terresire en la obra del fundador del islamismo,
debo poner ahora de manifiesto en qué esta obra
fué santa y legitima, es decir, en qué correspondi6
4 los instintos més arraigados de la naturaleza hu-
manas, y en particular 4 las necesidades de Arabia
en el siglo VII.

El islamismo aparecia hasta aqui en la historia
como una tentativa perfectamente original y sin
antecedentes. Era casi como una forma obligada de
presentar & Mahoma como el fundador de la civili-
zaci6én del monoteismo, y hasta (y este error ha
sido infinitamente repetido) de la literatura de los
drabes. Ahora bien, se puede decir que, lejos de
comenzar en Mahoma, el genio 4rabe encuentra en
61 su tltima expresi6n. No 8é si hay en toda la his-
toria de la civilizaci6én un cvadro més simpatico,
més gracioso, més animado que el de la vida &rabe
antes del islamismo, tal como nos aparece en los
Moallakat, y sobre todo en ese tipo admirable de
Antar: libertad ilimitada del individuo, ausencia
completa de ley y de poder, sentimiento exaltado
del honor, vida n6meada y caballeresca, fantasia,
alegria, malicia, poesia ligera é indevota, refina-
miento de amor. Pues bien, esta flor de delicadeza
de la vida frabe acaba precisamente al adveni-
miento del islamismo. Los iltimos poetas de la
gran escuela desaparecian haciendo 4 la religi6n
naciente la més viva oposici¢én. Veinte afios des-
pués de Mahoma, Arabia es humillada, aventajada
por las provincias conquistadas. Cien afics mé#s
tarde, el genio drabe desaparece por completo.
Persia triunfa por el advenimiento de los abasidas;
Arabia desaparece para siempre de la escena del
mundo, y mientras que su lengua y su religi6n
van 4 lievar la civilizacién desde la Malasia hasta
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Marruecos, de Touboctii 4 Samarkand, ella, olvi-
dada, rechazada hacia sus desiertos, vuelve 4 ser
lo que era en tiempo de Ismael. Hay asi en la vida
de las razas un primer y rdpido fulgor de concien-
cia, momento divino, en el que, preparados, por
una lenta evolucién interior llegan 4 la luz, pro-
ducen su obra maestra, después se eclipsen, cual
si aquel gran esfuerzo hubiese agotado su fecun-
didad.

Mahoma no es el fundador del monotefsmo,
como no lo es de la civilizacién y de la literatura
entre los drabes. Reosuita de numerosos hechos, se-
fialados por vez primera por M. Caussin de Perce-
val, que Mahoma no ha hecho més que seguir el
movimiento religioso de su tiempo, en lugar de
aventajarlo. El monoteismo, el culto de Al supre-
mo (Allah tadla) parece haber constituido siempre
el fondo de la religién drabe. La raza semitica no
ha concebido jamés el gobierno del universo de
otro modo que como una monarquia absoluta. Su
teodicea no ha realizado progreso alguno desde el
Libro de Job; 1as grandezas y las aberraciones del
politeismo le han sido siempre extrafias. Algunas
supersticiones contaminadas de idolatria, que va-
rian de tribu 4 tribu, habian, sin embargo, altera-
do entre los 4rabes la pureza de la religién patriar-
cal, y frente f religiones més fuertemente orga-
nizadas, todos los espiritus ilustrados de Arabia
aspiraban 4 un culto mejor. Un pueblo no llega
casi 4 concebir la insuficiencia de su sistema reli-
gioso mis que por sus relaciones con el extranjero,
y las épocas de creacién religiosa siguen de ordi-
nario 4 las épocas de mezcla entre las razas. Ahora
bien, en el siglo VI, la Arabia, que hasta entonces
habfa permanecido inaccesible, se abre por todas
partes: griegos, sirios, persas, abisinios, penetran
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en olla 4 la vez. Los sirios llevan la escritura; los
abisinios y los persas reinan alternativamente en
el Yemen y el Bahren. Varias tribus reconocian la
soberanfa de los emperadores griegos y recibian
de ellos un toparca. El episodio més singular tal
vez de la historia anteisldmica es el del principe

eta Imroulcays, yendo 4 buscar un asilo en

nstantinopla, anudando una intriga amorosa
con la hija de Justiniano, cantindola en versos
firabes y muriendo envenenado por las érdenes
secretas de la corte de Bizancio. La diversidad de
religiones sostenia igualmente en Arabia un singu-
lar movimiento de ideas. Tribus enteras habian
abrazado el judaismo; el cristianismo contaba igle-
sias respetables en Nedjran, en los reinos de Hira
y de Ghassan. En todas partes se discutia sobre
religi6n. Nos ha quedado un curioso monumento
do esas controversias en la disputa de Gregentis,
obispo de Zhefar, contra el judio Herban. Acabé
por establecerse una especie de tolerancia vaga y
de sincretismo de todas las religiones semiticas:
las ideas de Dios tnico, de paraiso, de resurrec-
cién, de profetas, de libros sagrados, se fueron poco
4 poco insintando en las mismas tribus paganas.
La Caaba se convirtié en el pante6n de todos los
cu!tos; cuando Mahoma arroj6 las imfigenes de
la casa santa, en el niimero de los dioses expulsa-
dos habia una virgen bizantina pintada en una
columna, con su hijo en brazos.

Este gran trabajo religioso se tradujo al exto-
rior por hechos significativos que anunciaban una
préxima aparicién. Viése una multitud de hom-
bres descontentos del culto aniiguo ponerse en
viaje para ir en busca de la mejor religién, ensayar
alternativamente los diferentes cultos existentes, y,
fallidos sus deseos, crearse una religién individual
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en armonia con sus necesidades morales. Toda apa-
ricién religiosa es asi precedida de una especie de
inquietud y de vaga espera que se manifiesta en
alganas almas privilegiadas por presentimientos y
deseos. El islamismo tuvo su Juan Baatista en su
viejo Simeén. Algunos aiios antes de la predicacién
de Mahoma, mientras que los koreischitas celebra-
ban la fiesta de uno de sus idolos, cuatro hombres
més ilastrados que el resto de su nacién se reunian
apartados de la multitad y se comunicaban sus
pensamientos. «<Nuestros compatriotas—se decian
—marchan por errado camino; se han alejado de
ia religién de Abraham. ;Qué es esa pretendida
divinidad 4 la cual inmolan victimas y alrededor
de la cual hacen solemnes procesiones? Busquemos
la verdad, y para encontrarla, dejemos, si fuera
menester, nuestra patria y recorramos los paises
extranjeros.» Los cuatro personajes que forma-
ban aquel proyecto eran Waraca, hijo de Naufal;
Othman, hijo de Howayrith; Obeydalla, hijo de
Djahech, y Zsid, hijo de Asur.

Waraca habia adqairido en sus frecuentes rela-
ciones con los cristianos y los judios una instruc-
vién superior 4 la de sus conciudadanos. Adoptan-
«i0 una creencia generalmente admitida, estaba
versuadido de que un enviado del cieio debia apa-
recer pronto en la tierra, y que aguel enviado de-
biz salir de la nacién 4rabe. Habia adguirido el
coaocimienio de la escritura hebraica y leido los
li:x0s santos. Habiéadoele Khadiiia, su prima, refe-
.:do la primera visién de su marido, de:laré que
Mahoma era el proicia de los drabes y predijo laa
psrsecuciones que soporiaria. Murié poco después,
no habiendo entrevisto mds que la aurora del isla-
I ’smo.

Othman, hijo de Howayrith, se puso en viaje
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interrogando 4 todos aquellos de quienes esperaba
obtener alguna luz. Los religiosos cristianos le ins-
piraron gusto por la fe de Jesucristo. Fué & pre-
sentarse en la corte del emperador de Constantino-
pla, donde recibi6 el bautismo.—Obeydallah, hijo
de Djahsch, después de intitiles esfuerzos para lie-
gar 4 la religibn de Abraham, permaneci6 en la
duda y en la incertidumbre hasta el momento en
que Mahoma comenzé su predicacién. Crey6 pri-
meramente reconocer en el islamismo la verdadera
religién que buscaba, pero bien luego renuncié a
ella para consagrarse definitivamente al cristianis-
" mo.—En cuanto 4 Zeyd, hijo de Asur, se traslada-
ba todos los dias 4 la Caaba y rogaba & Dios le
iluminase. Se le veia, apoyado de espaldas en la
pared del templo, entregarse 4 piadosas meditacio-
nes, de las que salia exclamando:—«;Sefior, si yo
supiera de qué manera ti quieres ser servido y
adorado, obedeceria tu voluntad, pero lo ignoro!»
En segulda se prosternaba con ol rostro contra el
suelo. No adoptando ni las ideas de los ‘judios ni
las de los cristianos, Zeyd se formé una religién
aparte, procurando conformarse con el que é! creia
haber sido el culto seguido por Abraham. Rendia
homenaje 4 la unidad de Dios, atacaba piblica-
mente las falsas divinidades y declamaba con ener-
gia contra las précticas supersticiosas. Perseguido
por sus conciudadanos, huyé6 y recorri6 la Mesopo-
tamia y la Siria, consultando dondequiera & los
hombres consagrados 4 los estudios religiosos, en
la esperanza de encontrar la religién patriarcal.
Un sabio monje cristiane, con el que habia trabado
relacién, le informé—dicean—do Ja aparicién de un
profeta &rabe que predicaba la religion de Abra-
ham en la Meca. Zayd se apresur6 4 ponerse en
camino para oir al apéstol, pero fué detenidc en
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su marcha por una partida de ladrones, despojado
y condenado 4 muerte.

Asi, por todas partes se presentaba una gran re-
novacién religiosa: por todas partes se decia que el
tiempo de la Arabia era llegado. El profetismo es la
forma que revisten todas las grandes revoluciones
en los pueblos semiticos, y el profetismo no es, ver-
daderamente, mfs que la consecuencia necesaria
del sistema monoteista. Los pueblos primitivos, cre-
yendo estar siempre en relacién inmediata con la
divinidad, y considerando los grandes aconteci-
mientos de! orden fisico y del orden moral como
ofectos de la acci6n directa de seres superiores, no
han tenido més que dos maneras de concebir la in-
influencia de Dios en el gobierno del universo: 6
bien la fuerza divina se encarna en una forma hu-
mana, y esto es el avatar indio, 6 bien Dios esco-
ge por 6rgano un mortal privilegiado, y esto es el
nabi 6 profeta semitico. Hay, en efecto, tanta dis-
tancia de Dios al hombre en el sistema semitico,
que la comunicacién de uno con el otro no puede
efectuarse sino por medio de un intérprete que
permanece siempre completamente separado del
que le inspira. Decir que la Arabia iba 4 entrar en.
la era de las grandes cosas, era decir, por consi-
guiente, que iba 4 tener su profeta como las otras
familias semiticas. Varios individuos, adelantdndo-
s0 4 la madurez de los tiempos, creyeron ¢ preten-
disron ser el apdstol anunciado. Mahoma crecia en
medio de aquel movimiento. Sus viajes por Siria,
sus relaciones con los monjes cristianos y acaso la
influencia personal de su tio Waraca, tan versado
en las escrituras judias y cristianas, le iniciaron
pronto en todas las perplejidades religiosas de su
siglo. No sabia ni leer ni escribir, pero las historias
biblicas habian llegado hasta él por narraciones
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que le habfan impresionado vivamente, y que
quedando en su inteligencia en el estado de vagos
recuerdos, dejaban 4 su imaginacién libertad com-
pleta. Ei reproche de haber aiterado las escrituras
biblicas que se ha dirigido 8 Mahoma, estd comple-
tamente fuera de lugar. Mahoma aceptaba las - na-
rraciones tal como se le daban, y la parte narrati-
va del Cordn no es méis que la reproduccién de las
tradiciones rabinicas y de los evangelios apéerifos.
El Evangelio de la infancia, sobre todo, que muy
pronto fué traducido al arabe y que no ha sido
conservado mas que en esta lengua, habia adqui-
rido extraordinaria importancia entre los cristianos
de las regiones apartadas de Oriente y habia casi
eclipsado los evangelios canénicos. Es cierto que las
narraciones de que hablamos eran uno de los me-
dios de accién més poderosos de Mahoma. Nadhr,
hijo de Harith, algunas veces se le presentaba
como competidor; habfa vivido en Persia y conocia
las leyendas de los antiguos reyes de aquel pais,
Cuando Mahoma reunia un auditorio y le pre-
sentaba rasgos de la vida da los patriarcas y los pro-
"fetas, ejemplos de la venganza divina caida sobre
nagiones impias, Nadhr tomaba la palabra tras él y
decia:—<Escuchad ahora cosas que valen tanto
como las que Mahoma os ha expuesto.» Referia en-
tonces los hechos mis sorprendentes de a historia
heroica de Persia, las maravillosas hazafias de los
. héroes Rustem 6 Isfendiir; después afiadia: «;Son
mds bellas que las mias las narraciones de Maho-
ma? El os explica antiguas leyendas que ha reco-
gido de labios de hombres mé4s sabios que él, como
yo mismo las he recogido en mis viajes, consignan-
do por escrito los relatos que os hago.»
Mucho tiempo antes del islamismo los drabes
habian adoptado, para explicar sus propios orige-
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nes, las tradiciones de los judios y de los cristia-
nos. A menudo la leyenda por la caal los drabes
so afilian 4 Ismael, se ha considerado de valor his-
térico y confirmacién poderosa de ias narraciones
de la Biblia. Esto es inadmisible 4 los ojos de una
critica severa, No se puede dudar de que la repu- -
tacién biblica de Abraham, de Job, de David, de
Salomén, hayan comerzado entre los drabes hacia
el siglo V. Los judios (las gentes del libre) habian
guardado hasta entonces los archivos de la raza
semitica, y los drabes reconocian de grado su su-
perioridad en erudicién. Ei lidro de los judios ha-
blaba de los érabes, les atribuia una genealogia;
no era menester mas para que éstos la aceptasen
con confianza: tal es el prestigio que alcanzan los
textos escritos en los pueblos sencillos, siempre
presurosos por afiliarse & los origenes de los pue-
blos més civilizados.

Se refiere que en la época en que Mahoma co-
menzaba 4 hacerse notar, los mequeses tuvieron
la idea de enviar diputados 4 Medina para consul-
tar 4 los rabinos de aquella villa acerca de lo que
era preciso pensar del nuevo profeta. Los diputa-
dos pintaron 4 los doctores la persona de Maho-
ma, le expusieron lo que eran sus discursos y ana-
dieron: «Preguntadle: ;Quiénes eran ciertos jéve-
nes de los siglos pasados cuya aventura es una ma-
ravilla? ;Quién era un personaje que ha alcanzado
los limites de la tierra 4 Oriente y 4 Occidente?
:Qué es el alma? Si responde 4 estas tres pregun-
tas de tal 6 cual manera, es un verdadero profet:.
8i de otro modo responde, 6 no puede responder,
es un charlatin.»

Mahoma resolvié el primer enigma por la his-
toria de los Siete Durmientes, en todo el Orienie
popular; la segunda diciendo que era Dhoul-Car-
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nayn, conquistador fabuloso que no es otro que el
legendario Alejandro del Pseudo-Callisthenes. En
cuanto 4 la dltima pregunta respondié jay! tal vez
todo lo que puede responderse: <El alma es una
cosa cuyo conocimiento esti reservado 4 Dios. Al .
hombre no le es concedido poseer més que un dé-
bil fulgor de su ciencia.»

La parte dogmética del islamismo aiin supone
menos creacién que la parte legendaria. En este
sentido Mahoma estaba completamente desprovis-
to de invencién. Extrafio 4 los refinamientos del
misticismo, no ha sabido fundar més que una reli-
gi6n sencilla y por todas partes limitada por el
sentido comiin, timida como todo lo que de la re-
flexi6n nace, estrecha como todo lo dominado por
el sentimiento real. El simbolo del islamismo, 4 lo
menos antes de la evasién relativamente moderna
de las sutilidades teol6gicas, apenas aventaja 4 los
m4s simplés datos de la religién natural. Ninguna
pretensién trascendents, ninguna de esas atrevi-
das paradojas del naturalismo, en las que se des-
plega con tanta originalidad.-la imaginacién de las
razas dotadas para el infinito; nada de sacerdocio,
nada de culto, aparte de la oracién. Todas las ce-
remonias ds la Caabe, los paseos procesionales, la
peregrinacién, el omra, los sacrificios en el valle
de Mina, el desbordamiento del monte Araf, esta-
ban organizados en todos sus detalles mucho antes
de Mahoma.

La peregrinacién, sobre todo, era desde tiempo
inmemorial el elemento esencial de la vida &rabe;
lo que eran los juegos Olimpicos para Grecia, es
decir, los panegiricos de la naci6n, £ la vez religio-
g0, comerciales, poéticos. El valle de 1a Meca ha-
biase de esta suerte convertido en el punto central
de Arabia, y 4 pesar de la divisién y la rivalidad
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de las tribus, la hegemonia de la familia que guar-
daba la Caaba era implicitamente reconacida. Fué
un momento, y que casi forma era en la historia
de los drabes, aquel en que se cerré con cerradura
. la casa santa. Desde entonces la autoridad fué ads-
crita 4 la posesién de las llaves de la Caaba. El ko-
reischita Cosray, después de haber embriagado al
khozaita Abu-Ghobsschan, guardidn de las llaves,
se las comprd, dice la leyenda, por un pellejo de’
vino, y fundé asi la primacial autoridad de su tri-
bu. En aquel momento comienza el gran movimien-
to de organizacién de la nacién drabe. Hasta en-
tonces no se habia intentado levantar més que
tiendas en el valle sagrado; Cosray agrup6 en ellas
4 los koreischitas, reconstruyé la Caaba y fué el
verdadero fundador de la ciudad de la Meca. To-
das las instituciones més importantes datan de
Cosray: el nadwa 6 consejo central con residencia
en la Meca; el liwa 6 bandera; el 7ifada 6 limosna
destinada 4 costear los gastos de los peregrinos; la
sicaya 6 intendencia de las aguas, carga capital en
un pais como Hedjaz; el nassa 6 intercalacién de los
dias complementarios en el calendario; el kidjaba 6
la guarda de las llaves de la Caaba. Estas funecio-
nes, que resumfan toda la institucién politica y re-
Jigiosa de la Arabia, estaban exclusivamente re-
rervadas 4 los koreischitas. Asi, desde mediados
del siglo V, queda echado el germen de la centra-
lizacién de la Arabia, y el punto del que debia
partir la organizacién religiosa y politica de aquel
pais, estd anticipadamente designado. Cosray, en
cierto modo, ha fundado mucho més que Mahoma.
Hasta fué mirado como una especie de profeta, pa-
sando su voluntad como artfculo de religién.
Haschem, en la primera mitad del siglo VI,
complets la obra de Cosray y extendié de un modo
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sorprendente las relaciones comerciales de su tribu:
estableci6 caravanas, una de invierno para el Ye-
men, otra de verano para la Siria. Abd-el-Mottalid,
hijo de Haschem y abuelo de Mahoma, continué la
tradicional obra de la oligarqufa koreischita por el
descubrimiento del pozo de Zemzen (1),

Este pozo, independientemente de la tradicién
que 4 61 va unida, era, en un valle 4rido y tan fre-
cuentado como el de 1a Meca, un punto muy im-
portante, y aseguraba la preeminencia 4 la familia
que se lo hubiese apropiado. La tribu de los koreis-
chitas se encontraba asi elevada, como la de Juda
entre los hebreos, al rango de tribu privilegiada,
destinada 4 realizar la unidad de la nacién. Maho-
ma no hizo, pues, méis que coronar la obra de sus
antepasados; en politica como en religién, no ha
inventado nada, pero ha realizado con energia las
aspiraciones de su siglo. Queda por averiguar qué
auxiliares encontré en los instintos eternos de la
naturaleza humana, y c6mo supo dar 4 su obra la
base més inconmovible, apoydndose sobre las de-
bilidades del corazén.

Independientemente de toda cieencia dogméti-
ca, hay en el hombre necesidades religiosas 4 las
que la misma incredulidad no podria sustraerse. Se
maravilla uno 4 veces de que una religién pueda
vivir tan largo tiempo después de haber sido mina-
do el edificio de sus dogmas por la eritica; pero, -en
realidad, una religi6én no se funda ni se derriba
con razonamientos: tiene su razénr de ser en las
més imperiosas necesidades de nuestra naturalezs,
necesidad de amar, necesidad de sufrir, necesidad
de creer. He aqui por qué la mujer es el elemento

(1) Esla foente que, segtn la leyenda 4drabe de Dios, hizo
brotar en el desierto para apagar la sed de Ismael.—(N. del 4.)
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esencial de todas las fundaciones religiosas. El
cristianismo ha sido, al pie de la letra, fundado
por mujeres. El islamismo, que no es precisamente
una religién santa, sino més bien una religién na-
tural, seria, liberal, una religi6n de hombres, en
una palabra, nada tiene, lo confieso, comparable
con los admirables tipos de Magdalena y de Tecla;
sin embargo, esta fria y razonable religi6n tuvo
seducciones bastantes para fascinar al sexo devoto.
Nada més inexacto que las ideas generalmente ex-
tendidas en Occidente acerca de la condicién crea-
da 4 la mujer por el islamismo: la mgijer drabe en
la época de Mahoma en nada absolutamente se pa-
recia 4 ese sér estlipido que puebla el harén de los
otomanos. En general, es cierto, los drabes tenian
mala opinién de las cualidades morales de la mu-
jer, porque el caréicter de la mujer es exactamente
lo contrario de lo que los drabes consideran como
el tipo del hombre perfecto. Se lee en el Kitad el
Aghini que un jefe de la tribu de Jaschkor, llama-
do Moschamradj, habiendo en una excursién con-
tra los temimitas robado una joven de noble fami-
lia, el tio de ella, Cays, hijo de Acim, fué 4 pedirsela
4 Moschamradj, ofreciéndole un rescate. Moscham-
radj, di6 4 la joven facultad para optar entre que-
darse 4 su lado 6 volver junto & su familia, y la
joven, que se habia prendado de su raptor, le pre-
. firi6 & sus padres.

Cays se volvié de tal manera estupefacto é in-
dignado de la debilidad de un sexo capaz de elec-
cién semejante, que al llegar 4 su tribu hizo ente-
rrar vivas dos hijas de corta edad que tenia, y juré
que trataria de igual modo 4 todos los hijos que le
nacieran en el porvenir. Aquellas simples y leales
naturalezas no podian comprender la pasi6én que
eleva 4 la mujer por encima de las afecciones ex-
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clusivas de la tribu; pero era para ello preciso que
la considerasen como un sér menor y sin individua-
lidad. Hab{a alli mujeres dueiias de si mismas, dis-
frutando del goce de sus bienes, con facultad de
escoger marido y despedirle cuando bien le pare-
ciera. Varias se distinguian por su talento poético
y sus gustos literarios. ;No se habfa visto 4 una
mujer, la bella El-Khansi, luchar con gloria eon
los poetas més célebres del gran siglo? Otras ha-
cian de sus casas el punto de reunién de los litera-
tos y de las gentes de talento.

Mahoma, realzando atin la condicién de un sexo
cuyos encantos tan vivamente le impresionaban,
no se vié con ingratitud correspondido. La simpa-
tia de las mujeres contribuyé no poco 4 consolarle
en los primeros tiempos de su misi6n de las afren-
tas que recibia: le veian perseguido y le amaban.
El primer siglo del islamismo presenta varios ca-
racteres de mujeres verdaderamente notables. Des-
pués de Omar y Ali, las dos principales figuras de
aquella gran época son las de dos mujeres, Aischa
y Fatima. Una aureola de santidad circunda 4 Kha-
didja, y constituye un verdadero y bien honroso
testimonio en favor de Mahoma, que por un hecho
tnico en la historia del profetismo, su misién di-
vina haya sido primero reconocida por la que po-
dia mejor conocer sus debilidades. Cuando en los
comierzos de su predicacién, acusado de impostu-
ra y victima de las burlas, iba & confiarle sus pe-
nas, olia le consolaba con sus palabras de ternura
y avivaba su fe quebrantada. Asi Khadidja jamés
fué confundida en los recuerdos de Mahoma con
las otras esposas que la sucedieron. Se refiere que
una de éstas, celosa de tanta constancia, habiendo
preguntado un dia al profeta si Al4d no le habia
dado medio de hacerle olvidar 4 la antigua Kha-
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didja, respondié aquél: <No. Cuando era pobre,
ella me enriqueci6é; cuando las otras me acusaban
de mentira, ella crey6 en mi; cuando mi nacién
me maldecia, ella me permanecié fiel, y cuanto
més sufria, m4s me amaba ella.» Desde enfonces
cuando una de sus mujeres queria captarse sua gra-
cia, comenzaba por hacer el elogio de Khadidja.
La piedra de toque de una religién, después de
sus mujeres, son sus mértires. La persecucién, en
efecto, es la primera de las voluptuosidades religio-
sas; es tan grato al hombre sufrir por su fe, que
esa dulzura ha bastado 4 veces para hacer creer.
La conciencia cristiana lo ha maravillosamente
comprendido asi, creando esas admirables leyen-
das, en las que tantas conversiones se operan por
el encanto del suplicio. El islamismo, aunque haya
permanecido extraiio § esta profundidad del senti- -
miento, ha ilegado también, en ocasiones, en sus
relatos de maértires, 4 rasgos muy elevados. El es-
clavo B:lal no estaria fuera de sitio entre los con-
movedores héroes de la Leyenda dorada. A los ojos
de los musulmanes, los verdaderos mértires son
aquellos que han perecido combatiendo por la ver-
dadera religién. Bien que haya en ello una confe-
si6bn de ideas 4 la cual no podamos prestarnos,
correspondiendo en nosotros la muerte del soldado
y la del mértir 4 sensaciones compietamente difc-
rentes, el genio musulmin ha llegado 4 rodear 4
sus muertos de poesia bastante elevada. Bella y
grande escena es, por ejemplo, la de los funeral.s
que siguieron § la batalla de Onod.—<Enterradles
sin lavar su sangre—exclamaba Mzhoma;—sl dia
de la resurreccién aparecerfn con sus heridas en-
sangrentadas que exhalarén olor & almizcle, y yo
atestiguaré que han perecido mdértires de la fe.»
El porteestandarte Djafir, con las dos manos cor-
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tadas, cae extenuado por noventa heridas, recibi-
das todas por delante. Mahome va allevar la noticia
4 la viuda. Sienta en sus rodillas al hijo del méartir
y le acaricia la cabeza de manera tal que le da 4
entender lo ocurrido 4 la madre:—«<Sus dos manos
han sido cortadas—dijo Mahoma,—pero en cambio
Dios le ha dado alas de esmeralda con las que
ahora vueia & su antojo entrelos dngeles del pa-
raiso.» .

Las conversiones son fambién, en general, dis-
puestas con mucho arte. Casi todas recuerdan la de
San Pablo. El perseguidor se torna apésto!: la vie-
tima, en el paroxismo de su cdélera, recibe el golpe
supremo que la derriba 4 los pies de la gracia triun-
fante. La leyenda de la conversién de Omar es,
bajo este aspecto, una incomparable pigina de
psicologia religiosa. Omar habia sido el mas encar- -
nizado enemigo de los musulmanes. Los terribles
arrebatos de su cardcter habian hecho de él el es-
pantajo de los fieles atn timidos y reducidos 4
ocultarse. Un dia, en un momento de exaltacién
sali6 con la intencién determinada de matar &
Mahoma. En el camino encuentra 4 Noaym, uno
de sus parientes, quien, viéndole de tal suerte con
el sable en la mano, le pregunta dénde va y lo que
pretende hacer. Omar le expone su designio.—«<La
pasion te arrebata—le dice Noaym.—;Por qué no
piensas més bien en imponer un correctivo 4 las
personas de tu familia que han abjurado sin tii sa-
berlo la religibn de sus padres?—;Quiénes son
esas personas de mi familia?-—dice Omar.—Tu cu-
fiado Said y tu hermana Fétima>—repuso Noaym.
Omar vuela 4 la casa de su hermana. Seid y F4-
tima recibfan en aquel momento las instrucciones
secretas de un discipulo que les lefa un capitulo del
Corin escrito sobre una hoja de pergamino. Al

15
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ruido de los pasos de Omar el catequista se oculta
en un obscuro rincén; Fitima desliza el perga-
mino entre los pliegues de su vestido.—<;Qué es
lo que o8 he oido salmodiar en voz baja?—dice
Omar entrando.—Nada, te has engafiado.—Leiais
algo, y he sabido que estabais afiliados 4 la secta
de Mahoma.» Diciendo estas palabras Omar se
precipita sobre su cuiiado. F4tima quiere cubrirle
con su cuerpo, y ambos exclaman:—«Sf; somos
musulmanes. Creemos en Dios y en su profeta.
Métanos si quieres.» Ciego Omar, hiere grave-
mente 4 su hermana Fitima. A la vista de la san-
gre de una mujer por su mano vertida, el joven
impetuoso aplac6se de repente. —<Enseiiadme—
dijo con aparente calma—el escrito que leiais.—
Temo que lo desgarres—respondié Fédtima.—Jura,
Omar, devolverlo intacto.> Apenas ha leido las
primeras lineas exclama:—¢;Qué hermoso es esto!
iQué sublime es! Indicadme dénde estﬁ el profeta;
voy al punto 4 entregarme 4 él.»

En aquel momento Mahoma se encontraba en
una casa sifuada sobre la colina de Safa, con una
cuarentena de sus discipulos, 4 los que explicaba
sus doctrinas. Llaman 4 la puerta. Uno de los ma-
sulmanes mira por una rendija.—<Es Omar—dice
aterrorizado—con el sable al cinto.» La conster-
naci6én fué general. Mahoma ordena que le abran;
se adelanta hacia Omar, le coge por la capa, y
atrayéndole hacia el circulo le dice: —<3;Qué moti-
vo te trae, hijo de Khattab? ;Persistirds en tu im-
piedad hasta que el castigo del cielo caiga sobre
ti?—Vengo —respondi6 Omar—para declarar que
oreo en Dios y en su profeta.»

Todos los circunstantes dieron gracias al cielo
por aquella conversién inesperada.

Separéindose de los fieles, Omar fué derecho 4
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1a casa de un cierto Djémil que pasaba por el char-
latdn més grande de la Meca.—«Djémil—le dijo,—
vengo & darte una noticia: soy musulmén; he adop-
tado la religién de Mahoma.» Djémil se apresuré
4 correr al atrio de la Caaba donde se reunian los
koreischitas para conversar. Llegé gritando 4 voz
en cuello:—«;jEl hijo de Khattab estd pervertido!
—Mientes—le dijo Omar que de cerca le segufa;—
no estoy pervertido; soy musulmén. Confieso que
po hay otro Dios que Ald y que Mahoma es su
profeta.» Sus provocaciones acabaron por enfu-
recer 4 los incrédulos que se arrojaron sobre él.
Omar sostuvo el choque, y apartando 4 los que le
acometian, dijo:— «jPor mi fe, que si fuésemos sélo
trescientos muerulmanes, veriamos quien quedaba
dueiio de este templo!»

Aquel era el mismo hombre que més tarde no
podia comprender que se transigiera con los infie-
les, y que saliendo sable en mano de la casa en que
acaba de espirar Mahoma, declara que le cortari la
cabeza al que se atrova 4 decir que el profeta ha
podido morir.

En fin, por su maravillosa inteligencia de la es-
tética 4rabe, Mahoma se creé un medio de accién
omunipotente sobre un pueblo infinitamente sensi-
ble al encanto del languaje bello. El Coran fué el
gigno de una revclucién literaria tanto como de
una revolucién religiosa; marca entre los arabes el
paso del estilo versificado 4 la prosa, de la poesia
4 )a elocuencia; momento tan importante en la
vida intelectual de un pueblo. A principios del VII
siglo se extingufa la gran generacién poética de
Arabia; por doquiera observibanse seiiales de fa-
tiga; las ideas de critica literaria aparecfan como
sefial de mal augurio para el genio. Antar, esa na-
turaleza de 4rahe tan franca, tan inalterable, co-
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mienza su Moallalet casi como lo haria un poeta de
la decadencia, por esias paiabras: «;Qué asunto hay
que los poetas no hayan cantado?> Un asombro inmen-
80 acogi6 4 Mahoma cuando apareci6 en medio de
una literatura agotada, con sus vivas é insinuantes
recitacioncs. La primera vez que Otba, hijo de Re-
bia, escuché aque! lerguaje enérgico, sonoro, lleno
de ritmo, aunque no versificado, volvié al seno de
\ los suyos embelesado:—«;Qué ocurre—le pregun-
taron?—;A fe mia, Mahoma ha usado un lenguaje
como jamés se ha oido! No es ni la poesia ni la
prosa, ni el lenguaje mégico, pero es algo pane-
trante.» A Mahoma no le agradaba la refinada pro-
sodia de la poesia drabe; cometia faltas de monta
ouando citaba versos, y Dios mismo se encargé de
disculparle en el Cordn:—«No hemos enseiiado la
versificacién 4 nuestro profeta.» A cada punto re-
pite que no es ni poeta ni migico; el vulgo, en
efecto, estaba sin cesar tentado 4 confundirie con
esas dos clases de hombre, y es cierto que su estiio
rimado y sentencioso tenia alguna semejanza con
el de los magos. Nos es impoeible hoy comprender
el encanto que el Coréin ejercié cuando su apari-
cién. Nos parece el libro declamatorio, monétano,
festidioso: leerlo seguidamente es casi insostenibls;
pero es preciso recordar que la Arabia, no habien-
do tenido jam#s ninguna idea de las artes pidsticas
ni de las grandes bellezas de composicién, hace
coneistir exclusivamente la perfeccién de la forma
en los detalles del estilo. La lengua es 4 sus ojos
algo divino, el don més precioso que Dios haya
heoho 4 la raza &rabe, el signo més eierto de su
preeminencia; es la lengua §rabe misma, con su
sabia gramitica, su riqueza infinita, su sutil deli-
ocadeza. No cabe dudar que Mahoma haya debido
sug principales éxites & 1a originalidad de su len-
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gusje y al nuevo giro que daba 4 la elocusncia
arabe. Las conversiones mis importantes, la del
posta Lebid, por ejemplo, se realizan por el efecto
de ciertos fragmentos del Corén, y 4 los que le pi-
den una seial (1). Mahoma no ¢pone oira respuesta
que la perfecta del drabe que é. habla vy la fascina-
cién dei estilo nuevo cuyo secrets posee.

Asi, el islamismo resame con una unidad de que
diticilmente se encontraria otro ejemplo, las ideas
morales, reliciosas, estéticas, en una paiabra, la
vida del espiritu de uns gran familia de la humani-
dad. No hay que pedirie ni esa elevacién dsl es-

iritnalismo ¢ue s6io la India y la Germania han
conocido; ni ese sentimierto de la mesura y de Ja
perfecta belieza que ia Grecia ha legado 4 las razas
latinas; ni ese don de fascinacion extirafie, miste-
riosa, verdaderamente divina que ha reunido 4
toda la humanidad ecivilizada, sin distincién de
raza, en la veneracién de un mismo ideal partido
d= Juden. Seria extremar excesivamente el pantafs-
mo en estética, poner en un pis de igualdad todos
los productos de la naturaleza humana, colocar en
el mismo grado de la escala de la belleza 1a pagoda
y ol templo griego, porque son resultado de una
concepeién ignalmente original y esponténea. La
naturaleza humana es siempre bella, pero no es
siempre igualmente bella. En todas partes se pre-
senta el mismo motivo, las mismas consonancias y
disorancias de instintos terrestres y divinos, pero
no es la misma la plenitud, nila misma !a sonoridad.
El islamismo es evidentemente producto de una
combinacién inferior, y por asi decir, mediocre, de
los eiementos humanos. He aqui por qué no han

(1) La palabra aiat qua desigue los versiculos dal Corin
guiers aocir: signo, milagro.—'N. del 4)
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el encanto que el Cordn ejerci6 cuando su apari-
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algo divino, el don més precioso que Dios haya
hecho 4 la raza &rabe, el signo més cierto de su
preeminencia; es la lengua drabe misma, con su
sabia gramética, su riqueza infinita, su sutil deli-
cadeza. No cabe dudar que Mahoma haya debido
sus principales éxitos & la originalidad de su len-
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guaje y al nuevo giro que daba 4 la elocuencia
arabe. Las conversiones m#s importantes, la del
poeta Lebid, por ejemplo, se realizan por el efecto
de ciertos fragmentos del Corén, y 4 los que le pi-
den una sefial (1). Mahoma no opone otra respuesta
que la perfecta del 4rabe que é1 habla y la fascina-
cién del estilo nuevo cuyo wecreto posee.

Asi, ol islamismo resume con una unidad de que
dificilmente se encontraria otro ejemplo, las ideas
morales, religiosas, estéticas, en una palabra, la
vida del espiritu de una gran familia de la humani-
dad. No hay que pedirle ni esa elevacién del es-
piritualismo que s6lo la India y la Germania han
conocido; ni ese sentimiento de la mesura y de la
perfecta belleza que la Grecia ha legado 4 las razas
latinas; ni ese don de fascinacién extraiia, miste-
riosa, verdaderamente divina que ha reunido 4
toda la humanidad civilizada, sin distincién de
raza, en la veneracién de un mismo ideal partido
de Judea. Seria extremar excesivamente el pantefs-
mo en estética, poner en un pie de igualdad todos
los productos de la naturaleza humana, colocar en
el mismo grado de la escala de la belleza la pagoda
y el templo griego, porque son resultado de una
concepcién ignalmente original y espontdnea. La
naturaleza humana es siempre bella, pero no es
siempre igualmente bella. En todas partes se pre-
senta el mismo motivo, las mismas consonancias y
disonancias de instintos terrestres y divinos, pero
no es la misma la plenitud, nila misma la sonoridad.
El islamismo es evidentemente producto de una
combinacién inferior, y por asi decir, mediocre, de
los elementos humanos. He aqui por qué no han

(1) La palabra aiat que designa los versfculos del Corin
quiers docir: signo, milagro.—(N. del A))
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sido conquistados méis que en el estado medio de
Ja naturaleza humana. Las razas salvajes no han sido
capaces de elovarse 4 ella, y de otra parte, no ha
podido bastar 4 los pueblos que llevaban en si mis-
mos el germen de una civilizacién més robusta.
Persia, el 1inico pais indo-europeo en que el isia-
mismo haya llegado 4 una dominacién absoluta,
po la ha adoptado sino haciéndole sufrir las maés
profundas modificaciones para acomodarle & sus
tendencias misticas y mitol6gicas. Su excesiva sen-
cillez ba sido por todes partes un obstaculo al des-
arrollo verdaderamente fecundo de la ciencia, de
la gran poesia, de la moral delicada.

Si uno se pregunta cuél seri el destino del isla-
mismo frente 4 una civilizacién esencialmente in-
vagora y llamada, segtlin parece, 4 hacerse univer-
gal, tanto como lo permite la infinita diversidad de
la especie humana, preciso es confesar que hasta
aqui nada permite formarse 4 este respecto ideas
precisas. Por ura parte, es cierto que si el islamis-
mo llega un dia, no digo 4 desaparecer, pues las

_religiones no mueren, sino 4 perder la elevada
direccién intelectual y moral de una parte impor-
tante del Universo, sucumbird, no bajo el esfuerzo
de otra religién, sino bajo los golpes de las ciencias
wodernas, llevando con ellas sus hébitos de racio-
nalismo y de critica. Por otra parte, hay que re-
cordar que el islamismo, bien diferentemente de
esas torres altaneras que se yerguen contra la tor-
menta y caen en una pieza, tiene en su misma fle-
xibilidad ocultas fuerzas de resistencia. Las nacio-
nes cristianas, para efectuar su reforma religiosa,
han estado obligadas 4 romper violentamente su
unidad y & ponerse en abierta rebelién con la au-
toridad central. El islamismo, que no tiene papas,
ni concilios, ni obispos de institucién divina, ni
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clero bien constituido, el islamismo, que no ha son-
deado jamés el abismo temible de la infalibilidad,
debe espantarse menos tal vez del despertar del ra-
cionalismo. ;A qué, en efecto, se aferraria la criti-
ca? ;A la leyenda de Mahoma? Esta leyenda casi no
tiene més sanci6én que las piadosas creencias que
en el seno del catolicismo se puede rechazar sin ger
herético. Nada tiene evidentemente que hacer aqui
Strauss. ;Seria al dogma? Reducido 4 sus lineas
esenciales, el islamismo no afiade 4 la religi6n na-
tural més que el profetismo de Mahoma y una cierta
concepcién de la fatalidad, que es menos un ar-
ticulo de fe que una direccién general del espiritu,
susceptible de ser convenientemente encauzada.
2Seria 4 la moral? Se ha de elegir entre cuatro sec-
tas igualmente ortodoxas, en las cuales el sentido
moral conserva una honrada parte de libertad. En
cuanto al culto, libre de algunas supersticiones
accesorias, no puede compararse por su sencillez
miés que al de las sectas protestantes més purifica-
das. ;No hemos visto al principio de este siglo, en
la misma pafria de Mahoma, 4 un sectario provo-
car el vasto movimiento politico y religioso de los
wahhabitas, proclamando que el verdadero culto
que 4 Dios debe tributarse consiste en prosternarse
ante la idea de su existencia, que la invecacién de
cualquier intercesor cerca de él es un acto de ido-
latria, y que la obra més meriteria seria arrasar la
tumba del profeta y los mausoleos de los imanes?

Sintomas de naturaleza mucho més grave, lo sé,
se revelan en Egipto y en Turquia. Alli, el contacto
de las ciencias y de las costumbres europeas ha
producido un libertinaje de creencia & veces ape-
uas disfrazado. Los creyentes sinceros que tienen
conciencia del peligro, no ocultan su alarma y de-
nuncian los libros de la ciencia europea como por-
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tadores de errores funestos y subversivos de toda
la fe religiosa. No por ello persisto menos en creer
que si el Oriente puede vencer su apatia y fran-
quear los limites que no ha podido hasta aqui pa-
sar en materia de especulaciones racionales, el is-
lamismo no opondré un obstaculo muy serio 4 los
progresos del espiritu moderno. La carencia de
centralizacién teol6gica ha dejado siempre 4 las
naciones musulmanas cierta libertad religiosa. Diga
lo que quiera M. Forster, el kalifato no La sido
fuerte sino en tanto ha representado la primera
idea conquistadora del islamismo; cuando el poder
temporal ha pasado 4 los emir-al-omra y el kalifato
no es mis que un poder religioso, cae en el mis
deplorable rebajamiento. La idea de una potencia
puramente espiritual es demasiado sutil para Orien-
te; todas las ramas del cristianismo mismas no han
podido alcanzarla: la rama greco-eslava no la ha
comprendido jamés; la familia germénica la ha
sacudido y sobrepujado; s6lo las naciones latinas
se han prestado 4 ella. Pues bien, la experiencia ha
demostrado que la fe sencilla del pueblo no basta
para conservar una religién si no velan por ella
una jerarquia constituida y un jefe espiritual. ;Era
fe lo que faltaba al pueblo anglosajén, cuando la
voluntad de Enrique VIII le hizo pasar, sin que de
elio se diera cusnta, un dia al cisma, al siguiente
& la herejia? No estando defendida la ortodoxia
musulmana por un cuerpo permanente, auténomo,
" que se recluta y se rige 4 si mismo, es por ello
bastante vulnerable. Es ocioso ainadir que si algu-
na veoz se manifestase un movimiento de reforma
en o] islamismo, Kuropa no deberia tomar parte
en él sino por su infiuencia més general. Haria
mal on querer regular la fe de los otros. Prosi-
gniendo activamente la propagacién de su dogma,
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que es la civilizacién, debe dejar & los pueblos la
tarea infinitamente delicada de acomodar sus tra-
diciones religiosas 4 sus necesidades nuevas y rea-
petar el derecho méds imprescriptible de las nacio-
nes, asi como de los individuos: el de presidir por
sf mismo con la més perfecta libertad 4 las revolu-
ciomes de su conciencia.

FIN






INDICE

DCS PALABRAS PEL TEADUCTORB. , ., .
LAS RELIGIONES DE LA ANTIGUEDAD, .
LA HISTORIA DEL PUEBLO DE ISRAEL. .

LOS HISTORIADORES CRITICOS8 DE JESUS,

MAHOMA Y LOS ORIGENES DEL ISLAMIEMO,

63
108
169






F. Sempere y Comp.2, Editores.—VALENCiA

e T e )

Una peseta el tomo
Tomos,

EL HoRrLA, por Guy de Maupassant. .

LA MUERTE DE LOS DIOSES, por Mere;kowsln .o

La MaNcesBia (La Maison Tellier), por Maupassant

La coNQuisTA DEL PAN, por Kropotkine. .

SEBASTIAN RocH (La educacion Jesuitzca), por Octavm
Mirbeau..

PALABRAS DE UN REBELDE, por Kropotkme

Evorucion Y REvoLuciON, por Eliseo Reclus.

La CORTESANA DE ALEJANDRIA (Tais), por A. France.

EL DOLOR UNIVERSAL, por Sebastian Faure.

NovELAS Y PENSAMIENTOS (‘Musicos, ﬁldso/‘os Yy poetas),
por Ricardo Wagner. . .

EL MANDATO DE LA MUERTA, por “Emilio Zola.

Episcoro Y CoMPARiA, por Gabriel D’Annunsgio. .

LA VERDADERA VIDA, por Ledn Tolstoi.

FLor pE MAvY0, por Vicente Blasco Ibafiez. .

CUENTOS AMOROSOS Y PATRIOTICOS, por A. Daudet.

LAs CRUBLDADES DEL AMOR, por Judith Gautier.

i{CENTINELA, ALERTA!, por Matilde Serao .

CUENTOS DEL JUCAR, por José Maria de la Torre. .

Diccronario FiLosorFico, por Voltaire.

CaMPOS, FABRICAS Y TALLERES, por Kropotkme

La ramerA EL1sa, por E. de Goncourt. .

ARROZ Y TARTANA, por Vicente Blasco Ibafiez. .

LA RESURRECCION DE LOS DIOSES, por Mere_]kowskl

Las cHICAS DEL AMIGO LEFEVRE, por Paul Alexis.

Los EX-HOMBRES, por Maximo Gorki. . .

CO6MO SE MUERE, por Emilio Zola.

EL #1350 DE LOS BOERS, por Rider Haggard

EsrTupios rRELIGIOSOS, por Ernesto Renén.

Ast HABLABA ZORRAPASTRO, por el Comandante

NoL1 ME TANGERE (El pats de los frazles), por J. i?Ruw.l

LA MONTARA, por Eliseo Reclus..

SmxGoaLA, por Victor Rydberg. .

EL cAMINO DE LOS GATOS, por H. Sudermann.

EL DESEO, por H. Sudermann. .o

LA AURORA BOREAL, por Hen Rochefort. .

CuENTOS £ HISTORIAS, por G. Pérez Arroyo.

[Nl i o S PR

Ll el e e e e el e e e e i L ot e ] Ty W



Tomos.

LA MCJER GRIS, por H. Sudermann. . 1
EwiLio ZoLa /Su rvida y sus obras;. por Paul A_lex.la,
Luis Bonafoux y Vicente Blasco Ibanez.. . . .

EL sUES0 DEL PaPA, por Victor Hugo.
Los HucoNoTES, por Prospero Merimée. . .o
FiLosoriA DEL ANARQUISMO, por Carlos Malato. . . .
A RAS DE TIERRA, por Manuel Bueno.. . . . . . .
EL SATIRICON, por Petronio. . . e
Las BoDAS DE YOLANDA, por H. Sudermann. . . .
La SOCIEDAD FUTURA, por Juan Grave. . .
EL AMOR, LAS MUJERES Y LA MUERTE, por Schopenhauer.
EL ORIGEN DEL HOMBRE, por Carlos Darwin. . . .
U~ viaJE POR EspaXa, por Teofilo Gautier. . . . .
CrENTOS VALENCIANOS, por Vicente Blasco Ibifiez.
Los EN16MAS DEL UNIVERSO, por Ernesto Haeckel.
M1 VIAJE ALREDEDOR DEL MUNDO, por Carlos Darwin. .
EvL COLECTIVISMO, por Emilio Vandervelde. . . . . .
EL MoLINO SILENCIOSO, por H. Sudermann. . . . . .
D108 Y EL EsTaDO, por Miguel Bakounine. . . . . .
ORIGEN DE LAS ESPECIES, por Carlos Darwin. . . .
Mis EXPLORACIONES EN AMERICA, por Eliseo Reclus. . .
Los ESPECTROS. —HEDDA GABLER, por Enrique Tbeen.
Las PrISIONES, por Kropotkine. . .
LA EXPULSION DE LOS JESUITAS, por el Conde Fabmquer
COXFLICTOS ENTRE LA RELIGIOX Y LA CIEXCLA, por Juan
G. Draper. . e e e e e e e
EL ArRroOYO, por Eliseo Reclus. . .
EMPERADOR Y GALILEO.—JULIANO EMPERADOB, por En-
rique Ibsen. . . .
EL PORVENIR DE LA CLENCIA, r Ernesto Renin. .

QUE ES LA PROPIEDAD?, por P. J. Proudhon. . .
i‘UERZA Y MATERIA, por Luis Buchner. . . . . .
EL REy, por BJcemstJeme Bjernson.. . .

La LIBERTAD, por Arturo Schopenhauer.. .

DRrAMA DE FAMILIA, por Jacinto O. Picon. .

Moises, JESUS Y MaHOMA, por el Baron d’Holbach.

ORIGEN DE LAS PROFESIONES, por H. Spencer. . . .

EvL MAL DEL siGLO, por Max Nordau. . . c e

LITERATOS EXTRANJEROS, por Angel Guerra. . . . .

EL capiTAL, por Carlos Marx. . . . . . .

Luz v vipa, por Luis Biichner. . . .

LA COMEDIA DEL AMOR.—LOS GUERREROS EN HELGE-
LAND, por Enrique Ibsen. . . e e

LoS SATIRICOS LATINOS, por Germéan Salinas. . . . .

DO bt bk ok ek DD bk ok ek ok ot e ok DD DD et bk bk bk et ot OO bt ok ok DO D bk b fk ok [ bk o ok ok b ok ot



Tomos.

EL TESORO DE LOS HUMILDES, por Materlinck. . .

JUNTO A LAS MAQUINAS, por Luis-Lopez Ballesteros. .

La EscUELA DE YAsNaia-PoriaNa, por Leén Tolstoi .

Los CACHIVACHES DE ANTANO, por Roberto Robert.

1.0S PROBLEMAS DE LA NATURALEZA, por A. Laugel. .

VANKA, por Antoén Tchekhov. . . ..

EL Am'xcmsrro, por Ernesto Rendn. .

LA MoNARQUiA JESUITA, por Melchor Inchofer (Jesutta)

EL INDIVIDUO CONTRA EL EsTapo, por H. Spencer.

Los PROBLEMAS DEL ALMA, por A. Laugel.

LA GUERRA, por Vsevolod Garchine. .

VisioNEs DE Espata, por Manuel Ugarte. .

ORIGEN DE LA FAMILIA, DE LA PROPIEDAD PRIVADA Y DEL
ESTADO, por Federico Engels. . . ...

PEQUERA GUARNICION, por el Teniente O. " Bilse.

1Los PROBLEMAS DE LA VIDA, por A. Laugel..

CREACION Y EvoLuciOx, por H. Spencer. .

PASADOS POR AGUA, por Luis Morote. . -

DETERMINISMO Y RESPONSABILIDAD, por A. Hamon.

POR LOS CAMPOS Y LAS PLAYAS, por Gustavo Flaubert. .

1A INFERIORIDAD MENTAL DE LA MUJER, por P. J. Moebius.

Los EVANGELIOS Y LA SEGUNDA GENERACION cms'ruxu,
por Ernesto Renan. . . ..

LA GUBRRA RUSO-JAPONESA, por Leon Tolstoi. .

PROGRESO Y MISERIA, por Ennque George.

Ps1cOLOGIA DEL MILITAR PROFESIONAL, por A. Hamon.

LA EXPRESION DE LAS EMOCIONES EN EL HOMBRE Y EN LOS
ANTMALES, por Carlos Darwin. .

LA SOCIEDAD MORIBUNDA Y LA ANARQUtA por J. Grave. .

PAGINAS ROJAS, por Séverine .

LA SIMULACION EN LA LUCHA POR LA VIDA, por J. Ingeg
nieros. .

LAS MENTIRAS CONVENCIONALES DE LA cmmzwxéx, por
Max Nordau. .

MATRIMONIOS MORGA&ATIOOS, por Max Nordau..

EL TABLADO DE ARLEQUIN, por Pio Baroja.

Cosas DE EspaNaA, por Prbspero Merimée. .

CUADROS HISTORICOS DE LA REVOLUCION FRANCESA, por
Chamfort. . . .

LA ANARQUIA Y EL Commvxsxo, por ‘A, Naquet

La aNTIGUA Y LA NUEVA FE, por D.-F. Strauss.

EL ARTE Y LA DEMOCRACIA, por Manuel Ugarte.

LA COMEDIA DEL SENTIMIENTO, por Max Nordau.

REBARO DE ALMAS, por Luis Morote. . . . .

Pt b ot et DD bk bt ek ek i

Pt ok et ek ek ek ek et DD DD bed b b DD b DD B DD B b e e DD



Tous.

LA JoLEsIA CRISTIANA, por Ernesto Renan. . 1
LA DICHA DE LA VIDA, por John Lubbock. 1
PROBLEMAS SOCIALES, por Enrique George. . 1
FEDERALISMO, SOCIALISMO Y ANTITEOLOGISMO ( Cartas
sobre el patrlohsmo), por Kropotkire. . R |
EL UxN1cO Y SU PROPIEDAD, por Max Stirner. 2
VIDA NUEVA..., por E. Rodriguez Mendoza. . 1
EL ANTICRISTO, por Dimitry de Merejkowski. . 2

LOS CLASICOS DEL AMOR

Voltaire.—La Doncella {un tomo’. Una peseta.

Casanova.—Amores y Aventuras :un tomo). Una peseta.

Apuleyo.—E! Asno de Oro La Metamorfosis: {1 tomo)..
Una peseta.

Longo.—Ddfnis y Cloe \un tomo). Una peseta.

MODELOS DE CARTAS
Arreglados por Carmen de Burgos Se¢ui (COLOMBINE)

Un tomo: UNA peseta

A TRES PESETAS EL TOMO

E. Haeekel.—Historia de la Creacion de los seres sequn
las leyes naturales (2 tomos).

A. Renda.—E! Destino de las Dinastias (La herencia mer
bosa en las Casas Reales) (1 tomo).

P, Lanfrey.—Historia politica de los Papas 1 tomo).
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