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CUESTIONES TUSCULANAS.

LIBRO PRIMERO.

Del desprecio de 1a muerte.

Apenas me encontrd, si no totaimente, 4 lo menos en
gran parie, desembarazado de Ins trabajos forenses y de los
oficios senatoriales, me dediqué (mevido principalmente
por exhortaciones tuyas, oh Bruto) & aquetlos estudios que
siempre amé, pero que habia ienido que suspender por
largo intervalo. Y como el fundamento da todas las artes
que se encaminan al perfecio mode de vivir-consiste en el
estudio de la filozofia, ésta es la que me propuse ilustrar en
lengna latina. No porque }a filosefia no pudiera aprenderse
por medio de las letras y preceptores griegos, sino porque
fué siempre opinidn mia que los nuestros, ¢ lo habian in-
ventado todo por si mis sehiamente qua los Griegos, 6 en
las artes que recibieron de ellos habfan mejorado evanio
creyeron digno de sus trabajos. En cuanto 4 las costum-
bres y hébilos de la vida y 4 los negocios domésticos
y familiares, es cierle que nosolros les administramos y
conservamos mejor que ellos; y por lo que hace 4 la Re-
publica, es evidenle que nuestros mayores la gobernaron
con mejores instituciones y leyes que las suyas. Y gpara

Tomo v. 1
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2 MARCO TULIC CICERGN,

gué he de hablar de la milicia, en la cual los nuestroes se
avenlajaron por la disciplina, tanto 6 mis que per el va-

lor? Lo que en las ciencias consiguieron, guiados por {a
" naturaleza y no por las letras, aventaja con mucha 4 todo
aquello de que puede gloriarse la Grecia 6 cualguiera otra
nacién. ;Dénde encontraremos tanta gravedad, tanta cons-
tancia, magnanimidad, probidad y buena fe, dénde virtud
tan excelente, de cualguier género, que pueda ser compa-
radas con la de puestros mayores? La Grecia nos aven-—
tajaba antiguamente en doclrina y en todo género de
letras, v facil era que nos venciese en esth, puesto que
nosotros no resistimos el dejarnos vencery En Grocia es
antiquisima la poesta, puesto que Homerc y Hesiodo flore-
cieron antes de la fundaecién de Roma, y Arquiloco bajo el
reinado de Rémulo; nosotres hemos aprendidoe mucho
més tarde la poélicg! Casi habian pasado cuatroeientos diez
afios después de 14 fendacién de Roma, evando Livio An-
drénico hizo representar su primera fibula, en el consu-
lado de Marco Tuditano y de Cayo Claadio, hijo del Ciego,
un afio antes del nacimiento de Eunio, que fué mayor en
edad que Plauto y Nevio.

Tarde, pues, fueron conocidos ¢ admitidos en‘re nos-
otros los poetas, por mis que diga Catdn en sus Orégenes
que era costumbre en los ceaviles celebrar al son de la
flanta 1as glorias de los varones esclarecidos. Pero que ao
se tributaba honor alguno a esta arte, bien c¢laro nos lo
indica aguél discurso de Marcoe Catdn, en que echa en cara
come una afrenta 4 Marco Nobilior el haber llevado poelas
4 su provineia, porque, como sahemos, aquel Cdénsal ha-
bia eonducido 4 la Elolia 4 Ennio. Siendc pequefio el honer
que se iributaba 4 los poetas, no debia ser grande la afi-
cidn 4 tal estudie. Pero si algunos grandes ingenios se
gjercitaron en él, no dejaron de competir bastante con
la gloria de los Griegos. jPor qué no hemos de creer que
si en Fabio, hombre nobillsimo, se hubiese estimado por
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CUESTIONES TUSCULANAS. h 3

cosa gloriosa el pintar, no hubiesen florecido entrs nos-
otros muchos Polycletos y Parrhiasios? El honor alimenta
las artes, y con él se encienden todos én ansia de gloria; y,
por el conirario, decaen todos los estudios que son deses-
timados. Los Griegos hacian consistic grar parte de su
cultura en el canto y en la musica. Por eso se dice que
Epaminondas, que fué, & mi juicio, el hombre mds iiustre
de Grecia, tocaba admirablemente la flauta. Y algunos
afios antes, Temistocles pasé por rudo é indacto porque
en un convite rehusd toear la lira. En Grecia, pues, fore-
cia la masica, y todos 1a aprendian, y no pasaba por varén
ilustrado quien la ignorase. También estala en sumo ho-
nor entre los Griegos la geometria, ¥ nadie habia més
ilustre que los malematicos. Pero nosotros hemos reducido
eslas ciencias al arte de medir y al arte de calcular.
Por el contrario, oradores log tuvimos pronio, y sunm-
que al priocipio no eran erudilos, tenfan facilidad para
hablar; con el tiampo no les faltd tampoco erudicitn. Sa-
hemos que Galba, Scipidn €l Afeicano y Lelio fueron
doclos; sabemos que fudé muy estudioso Caidn, que era
mis viejo que ellos, y cn liempos posteriaores Lépido, Car-
bién, los Gracos, ¥ después otros varones ilustres, hasta
nnesira edad, en términos que nada 6 muy poco nos
dejaron que envidisr 4 los Griegos. Pero la filosofia yacid
abandonada hasta nuestba edad, sin recibir luz alguna de
las letras latinas. Por eso yo me he propuesto elevarla y
!"désperlarla, para que si en la vida pibliea fuimos de slgtn
{ provecho 4 nuestros conciudadanos, les seamos también
{ atiles en el ocio. Y en esio hemos de trabajar tanto mis,
cuanto que se dice que existen ya muchos libros latinos
compuesios por varones excelentes, pero no muy erndi-
tos. Bien puede suceder que pensande bien no se acierle
4 expresar con elegancia y coltura lo que se piensa. Pero
el entregar cualquiera 4 la escuitura sus pensamientos,
sin saber disponerlos ni ilusirarlos, ni atraer con ningan

©




& MARGO TULIO CICERON.

género de deleiie 4 los lectores, es propio de hombres que
abosan dostempiadamente de la ociosidad y de las letras,
Asi es que tales libros sélo los leen los aulores entre sus
amigos, y nadie se atreve 4 hojearlos, fuera de aquellos que
quieren gue se les permila igual licencia en el escribir.
Por lo cual, si nuesira eloenencia ha traido alguna utilidad
4 la oratorig, con tanto & mayor estudio abrircmos y mos-

- travemos la fuente de la filosolfa, de donde loda aquella

e

docirina civil emanaba.

- Pero asi como Aristdieles, vardn de sumo ingenio, cien-
ciz y abundaucia en el decir, movido por la fama del orador
Is6erates, empezd 4 exhortar & los jdvenes 4 que uniesen
la fitosofia con la elocuencia, asi yo no quiero abandonar

-aquel anliguo amor mio 4 la palabra, al mismo tiempo que

me gjercito en esla ciencia mayor vy mis compleja. Siem-
pre eslimé que el perfecto f19safu era el que podia tratar
con abundancia y ornato las més altas cucstiones. Y con
tanto ahineo me he ejercitade en esto, que he llegado 4
tener escuela al modo de los Griegos, y asi lo inlenté en
el Tusculano, después de tn partida, estando alli muchos
amigos mios. Pues asi como he sclido declamar en las
eausas, lo cual nadie hacia anies que yo, asi me oeupo
ahora en esia especie de declamacién senil. Acostumbraba,
pues, poner alguna cuestién y dispular sobee ella, sentado
¢ andando.

Las controversias, 6 escuelas como los Griegos dicen,
las reduje 4 otros tantos lihros_\,‘}é/ucede también gue, des-
ptiés de haber expuesto alguién 8u parecer, yo deliendo el
parecer conirario. Esle €8, como sabes, el antiguo método
socritico, de dispular conlra la opinién de otro. Soecrates
crefa que este era ¢l modo més facil y breve de encontrar
lo verosimil. Pero pars que se entienda mejor nuestra
dispuia, la expondré en acein y no en narraciéo, Comen-
zaremaos por el exordio.

OventE.~Ne parece qus la muerte es un mal,
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CUESTIONES TUSCULANAS. 5

Marco.—;Un mal para los muertos, 6 para tos que han
de morir?

Gyenve.—Para unos y otros.

Marca.—Serd una desdicha, pueste gue es un mal.

Ovexte.—Ciertamente.

Marco.—Por tanto, los que han muerto ya y los que han
de morir son desdichados.

Ovexre,—Asi lo ereo.

Magreco.—¢Ninzuno, pues, deja de ser desdichado?

Ovextg.—Ninguno, en verdad.

Magco.—Si quieres ser consecuente, tendrds que deeir
que todos los nacidos no sélo son desdichadoes, sine gue
han de serlo siempre. $i sdlo lamaras desdichados 4 los
gue han de morir, no exceptuarias 4 ninguno de los
vivos, puesto que todos han de morir, y el fin de su mi-
seria sdlo se encontraria en la muerte. Pero siendo tam-
bién infelices los muertos, &5 ¢laro que nacemos conde-
nados 4 miseria sempiterna. Necesario es, pues, que sean
infalices todos los que han muerlo durante cien mii afios,
6 mas hien todos los que han nacido.

Oyente.—Asf lo creo.

Marco.—Dime, jacaso te licnan de terror esas fibulas
gue se cuentan del Cerbero de tres cahezas que esid 4 las
puerias del infierno, del esiruendo del Cocito, de la tra-
vesia del Aqueronte, de Téanlalo sediealo y sin poder
acercar el agua d la boca? (Por ventura te cansa espanto
aquel pefiasco que Sisifo estd empujando siempre econ
sudor y sin arribar 4 la cumbre? ;Temes qnizi 4 los inexo-
rables jueces Minos y Radamanto, contra los cuales no te
podrd defender ni Lucio Craso, nt Marco Antonio, ni el mis-
mo Demdslenes, sino gue tendrds ti mismo que defenderte
en un foro amplisime? Sin duda temes todas estas estas
€0838, ¥ por eso has dicho gnejla muerte es un mal eterno.

Ovente.—;Tan delirante me juzgas, que crea yo todas
agas fabulag?
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8 MARCO TULIO CICERON.

Mirco.—;No las crees?

Ovexte.—No, absolutamente.

Marco.—Haces mal en decirlo.

OxEntE.—Y poOF qué?

Manco.—Porque podria yo mostrar elecuencia comba-
tiendo esas fabulas.

Ovente.—Y Jquién no ha de ser elocuente en tal asun-
to, § qué necesidad hay de demostrar que son falsas las
invenciones de los poetas y de los pintores?

Marco.—Llenos estdn los libros de los filgsofos de di-
sertaciones contra esas fdbulas.

Ovente.~—Necedad grande me parece impugnarias. jPues
quién es lan insensato que se deje persuadir semejantes
cuenlos?

Manrco.—Si en los infiernos no hay desdichas, no habrd
nadie en los infiernos.

Ovente.—Asf lo creq.

Marco.—;Dénde estdn, pues, los que lhmas infelices, &
qué lugar habitan, porque, si existen, en alguna parte han
de esiar?

+ Ovente.—Y0 ereo que no estdn en nirguna parte.
“Marco.—Por gonsiguiente no existirdn.
Ovente.—Ciertamente que no existen; y sin embargo,

son infelices por 1o mismo que no existen.

Marco.—M4s quisiera yo que temieses al Cerbero que no
qus dijeses cosas tan mconmderadas

Ovenve.—Y jpor qué?

Marco.— ;Te parece poco absurdo decir 4 un mismo
tiempo que un sér existe y no existe? ;Dénde estd tu agu-
deza? Al llamarle desdichado, confiesas que existe el mismo
cuya existencia ntegas.

Ovente.—Nd soy tan necio que diga semejante cosa.

- Marco.—jQQué quieres decir, pues? . +
Ovente.—(ue esinfeliz, por ejempto, Marco Craso, que

perdié Loda su forluna econm su muerie; infeliz Cneo Pom-
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CUESTIONES TUSCULANAS. T

peyo, que se vié privado de tanta dignidad y tanta gloria
como tenfa; infelices, finalmente, todos los que carecen de
laluz de esta vida.

Marco.—Siempre vuelves 4 lo mismo. Pero th negabas
hace un momento que existiesen de ningiin modo log que
habian muerio. 8i no existen, nada pueden ser, y por con-
siguiente tampoco pueden ser infelices.

OventE.—No me explico acaso con bastanie claridad.
Yo lengo per la felicidad suprema ei dejar de existir des-
pués de haber existido.

Manco.—;Y qué cosa mis infeliz que no haber exis-
tido nunca? Por consiguiesle, los que no han nacido son
ya infelices porgque no existen, y nosolros mismos, si
después de la muerle hemos de ser infelices, desdichados

fuimos antes que nacidos. Pero yo no me acuerdo de haber
sido infeliz antes de haber nacido. Quisiera que me dijeses
L si le acuerdas algo de esto, puestv que lienes mejor me-
moria.

Ovente.—Te burias de mi, como si yo hubiera dicho
—~gque eran infelices los que no han nacido. Yo afirmaba que
le eran los muerios, 4 quien por lo mismo gque existieron
¥ no existen ya, los tengo por infelices.

Marco.—¢No ves que dices coszs contradictorias? ;Y
cud! puede serio més que el aplicar el calificativo de des-
dichado 1 otro cualguiera al que ne existe? jAcaso cuando
sales por la puerta Capera v ves los sepuleros de Calatino,
de los Seipiones, de los Servilios, de los Meielos, los tie-
nes por infelices?

Oyente.—Ya que ianlo me apuras, no te diré de aqui
en adelanle que son infelices, sino que me contentaré con
llamarlos asf, por lo mismo que no existen.

Marco.—No dirds, pues, infeliz & Marco Graso, sino que
dirds: Marco Craso infelir.

OventE.—ASi es. .

Marco.—Como si no fuese necesario el verbo ser, ora
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8 MARCO TULLO CIGEROX.

-lo pronuncies, ora lo omitas. ;Acaso no has aprendido la
dialéctica? Uno de sus primeros preceplos es que lodo
axioma envoelve una declaracién de verdad ¢ de falsedad.
Cuando dices, pues, pAnfeliz Marco Craso/ § quieres decir
Marco Craso es infeliz, para que podamos juzgar si esta
proposicién es verdadera 6 falsa, 6 no guisres decir abso-
lutamente nada.

Ovexte.—Bueno: te concedsa que uno son infelices los
que han muerto, ya que me has obligado 4 confesar goe
los que no existen no pueden ser ni siquiera infelices. Peroe
ino somos desdichados los gque vivimos sabiendo que he-
mos de morir? ;Qué alegria pvede haber en la vida cuando
ienemos que pensar de dia y de noche en la muerte?

Marco.—No comprendes qué mal has quitado de la con-
dicién humana.

Ovente.—iDe qué modo?

Marco.—Porque si moric fuese una desdicha para los
muertos, tendriamos un infinito y sempiterno mal en ia
vida. :

Ovenre.—Ahora ya veo el puerto, y cuando leguemos 4
é1, nada puede infundirnes ya temor.

Manco.—Paréceme que sigues la sentencia de Epicarmo,
hembre agudo y donoso como huen siciligno.

Oyente,—;Qué opinidn es esa?

Manco.—Te la diré en lavin, si puedo. Porgue ya sabes
que yo no suelo wsar palabras latinas cuando hablo en
griego, ni palabras griegas cuando hablo en latin.

Ovenre.—Y haces bien en eso. Pero -cndl es esa opi-
nién de Epicarmo?

Manco.—Dice asi: «No quieras morir, pero no estimes

- en nada la muerie.»

Ovente.—Ya comprendo lo que dird en griego. Perv
puesto que me has obligado 4 conceder que los muertos no
son infelices, veamos si me proebas que la muerte misma
no es una infelicidad.
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CUESTIONES TUSCULANAS. 9

Marco.~No me coslerd mucho trabajo eso. Pero ahora
guiero esclarecer anies oira cuestidn mas importante,

Oveste.—;Y cudl puede serlo més?

Manco.-—La signiente: 5i después de la musrie no hay
mal algunp, 10 muerte misma no es tampoco un mal,
pueslo que esid cercana 4 un tiempo en que i mismo
concedes que no se da mal alguno. Tendremos, pues, que
confessr que no es un mal.

Ovexte.—{uisiera que me lo explicases mids, porque
esto es mas espinoso, y antes me obligards 4 confesarlo
que'd asentir 4 ello. jCuales son las cosas de mis impor-
tancia de gue 1 hablabas?

Marco.—Quiero probarte no séio que la muerte no es
un mal, sino que es un bien.

Ovente.—No te pido esto, pero me alegraré de oirlo.
Por mucho que hagas, no probards que la muerte no sea
un mal. Pero no te interrumpiré; preflero que hables en
un razopamiento seguido.

Marco.—Y qué, si te pregunte alguna cosa, jno me res-
ponderas?

Oyente.—Esto seria indicio de soberbia, pero te suplico
que no me preguntes més de lo que sea negesario.

Marco.—Procurard complacerte y te responderé d lo que
me pregunles lo mejor que yo pueda. Pero no hablaré
como el ordeulo Pitio, ni te dird las cosas como ciertas y
evidentes, sino como probables conjeturas que expone un
hombre semejante 4 tantos y tantos otros. No tengo fun-
damento ni razones para pasar mas alld de lo verosimil.
La cerieza solo la hallardn agquellos que dicen conocer la
esencia de las cosas y que se arrogan el nombre de sa-
hios.

Ovente.—Di lo que gnieras; estoy dispuesto 4 escu-
charte.

Marco.—Lo primero que hemos de considerar es en qué
consiste la muerte, 1a cual 4 primera vista parvece una cosa
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tan eonocida. Hay algunos que creen (ue la muerte ¢sla
separacion del alma y del cuerpo. (iros opinan que no hay
geparaci6n alguna, sino que mueren juntas el alma y el
cuorpo y que el alma se exlingue en el cuerpo. De los que
creen que el alma se retira, unos opinan que se disipa,
oLros gue permanece largo tiempo, olros que dura siempre.
Hay luego gran divisién sobre el alma misma, sobre su ori-
gen y sobreel lugar que ocupa. Unos confunden el alma
con el corazén, y de ahi las palabras excordes, vecordes,
concordes, ele., y por eso Seipidn Nasica, que lué dos ve-
ces ednzul, llamaba 4 Elio Sexto: «Byregie cordatus homo.»
Empedocles creia que el alma era inseparable de la sangre.
Otres hap creldo que alguras partes del cerebro eran el
asiento de las principales facultades del aima. A -oirgs no
les parece bien que ni e} corazdn ni una parle del cerebro
sean el alma misma; pero unos colocan en el corazén y
otros ¢n el cerebro el asiento propio y lugar del alma. Al-
gunos creen que el alma y el alieoto vital son la misma
cosa. fLendn estoico confundid el alma eon el fnego. Es

tas opiniones que he dicho del corazdn, del cerebro, de la
“respiracidn y del fuego, son las vulgares. Hay olras opi-
nones singulares, profesadas por mochos filésofes anti-
guos. En llempos no muy remolos ATistoxeno, muswe y
Mosolo, ensefié que NANTE en la naturaleza y disposicidén
del cuerpo cierla movimiento arménico, como el de los so-
mdos en el canto y en la musica. Casi todo lo que &1 dijo
habia sido explanade mucho iiempo amtes por Platén.
Xenderaies negd que ol alma tuviera figura semejante al
euerpe, y la consideré como un verdadero nimers, cityo
poder era grande en la naturaleza, como ya antes habia
advertido Pildgoras. So maestro Platén Angid un alma tri-
ple, cuyo principado, es deeir, la razén, pusc en la cabeza
como en su aledzar, y separé de ella otras dos partes: l1a
lray el apetito, alojando la ira en el pecho y el apetiio
bajo las entrafias. - Dicearco, en aguel razonamiento que
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hizo en Corinto y que desarrollé en tres didlogos, intro-
duce en el primer libro 4 un cierto Phereecrates, anciano de
Phtfa, 4 quien supone descendiente de Deuealidn, el eual
sostiene que vl alma no exisle y que es un nombre total-
mente vaeio, lo mismo que el de animal y animado, ¥y que
ni en e] hombre ni en la bestia hay alma, y que la fuerza,
por medio de la cual nos movemos y sentimos, obra con
igual energia en todos los cuerpos vivos, ¥y no se separa del
cuerpo, como gue por s{ misma no es nada, ni existe ofra
cosa que el cuerpo uno y simple, dispuesto de tal modo
que vegela y siente obedeciendo 4 la fuerza de la natu-
raleza.

Aristdteles, muy superior 4 todos los otros, exceptuando
4 Platén, en ingenio ¥ elocuencia, después de haber sefia-
lado aquellos cuatro prineipios de las cosas nalurales tan
conocidos de todo el mundo, pone por gquinto principio
cierto género de naturaleza de la cual proeede el alma. El
pensar, i prever, sl aprender, ¢l ensefiar, el inventar algo,
y también el acordarse, ei amar, el aborrecer, el desear,
el temer, el angustiarse, ¢l alegrarse: eslas y oiras cosas
gemejantes no lag deriva de ninguno de los cusiro prinei-
pios que primero establece. Aflade un quinto peincipio sin
nombre, aunque alguna vez le llama entelechin, como si
-.quisiera decir movimienly conlinug y perenns.

8ino me engafio, estas son las principales opiniones
acérca del alma. Omiliré las de Demderito, varén ilnstre
ciertamente, pero que supuso formada el alma por ¢l con-
eurso de leves y rotundos dtomos. No hay cosa alguna que
los Epictireos no expliquen por medio de los dtomos. jCuél
de estas opiniones es la verdadera? Sélo un Dios podrd
decirlo. ;Cudl es la mas verosimil? Puede dispularse mu-
cho. j0ué quieres més, que sentenciemos entre ellas o que
volvamos 4 nueslro propdsite?

Ovente. — Desearia, cierlamente, entrambas cosas si
fuese posible; pero me parece dificill que no nos conflun-
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dames. Lo esencial seria librarnos del miedo de la muerte,
si pudiéramos, Pero si no hay olro medio que dilucidar
antes esta cuestion del alma, tralémosla ahora si te parece.

Marco.—Para mf serd siempre lo més ¢cdmodo lo gue La
prefieras. No importa que sea verdadera una 0 oira de es-
tas opiniones. La razdn probard que la muerte no es un
mal, &, por mejor decir, gue es un bien. Si el alma es el
corazdn, 6 1z sangre, 6 el cerebhro, como es cuerpo morird
con el resto del cuerpo; si es espiritu, quizd se disipard;
si es fuego, se apagard; si es la armonia de Aristoxeno, se
disolverd. ;Qué dirds de Dieearco, que negaba absolula-
meinte la existencia del alma?

Scghn todos estos pareceres, nada puede lemerse des-
pufs de la muerle, puesto que junlamente con la vida se
pierde el sentido. Y el no sentir no es cosa alguna. Las
opiniones de los demds, si acase las prefieres, nos dan la
‘esperanza de que puede el alma, cnando se separa del
cuerpo, suhir al cielo, como & domicilio suyo.

Ovente.—En verdad que las prefiero: en primer logar,
porque asi es la verdad, y después porque, aun no sién-
dolo, quisiera persuadirme de ella.

Manco.—Para qué me necesitas? ;Puedo yo vencer en
elocuencia 4 Plaidn? Registra con cuidado su libro sobre el
alma, y nada te guedara que desear.

Oyente.—Ciertamente que le he recorrido muchas ve-
¢es, pero no sé lo que me pasa: mientras le leo me con-
venzo; pero cuando dejo el libeo y empiezo 4 pensar en
mi interior sobre la inmortalidad del alma, todo este asen-
50 se destruye y desaparece.

Marco.—i(Qué quieres decir con eso? ;Concedes que el
alma dura despuée de muerta, 4 que perece con la misma
muerte?

OyenTE.—LO primero.

Manco.—Y ;qué sucederd si el alma persiste?

Oyente.—Serd feliz.
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Manrco.—;Y si perece?

OvesteE.—No serd feliz, porque no existird. Ya me obli-
gasts antes & conceder esto.

Manrco.—Qué razdn le mueve 4 considerar la muerts
como un mal, puesto gue 1a muerte nos hace felices si el
alma persisie, ¢ no nos hace infelices si carecemos de
, sentido? ‘

Oyenre. — Expinme, si no te es molesto, en primer
lugar si el ailma puede vivir después de la muerte: en se-
gundo lugar, ¥ st no consigues eslo, porque es difieil,
pruéhame, 4 lo menos, que la muerte estd exenla de do-
Jor. Yo temo mucho que sca un mal, no el carscer de sen-
lido, sino el haber de carecer.

Marco.—Cierlamente que para comprobar esta opinidn
puedo valerme de los mejores aulores, lo cual en todos los
casos debe y suele influir mocho. Y primeramentle, puedo
invocar el testimonio de toda !a anligiiadad, que cuanto
més se acercaba 4 su origen y divina progenie, tanto me-
jor eonocia lo que era verdadero. Y asl, la opinisn de iodos
aquellos anliguos, que Ennio lama Cascos, era que en la
miuerte cabe senlido, y que al salir de la vida no desapa.
rece totalmeante el hombre. Y eslo puede colegirse, enire
otras muchas cosas, del derecho pontificio y de las cere-
monias de los sepuicros, que no hobiesen eido tan respe-
tades por varones de lan preclaro ingenio, ni hubiesen és-
tos castigado con lan inexplicable rigor su violacidn, si
hubiesen dudado, ni por un momento, que ia muerte era
una aniguilacién que lo destruye y borea tedo, y no mas
bien vna especie de emigracion y cambio de vida, el cual
sirve para guiar al cielo 4 los Hustres varones y mujeres,
y para retener 4 Tos demss en la tierra, sin que desaparez-
can del todo. Por eso, segitn la opinién de los Ruestros,
Rémulo vive con los dioses en el ¢ielo, segin dijo Ennic,
siguiendo In fama; y enlre los Griegos, que nos comunica-
ron este culto, v hasta los 0ilimos limites del Océano, Hér-
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eules ¢s venerado siempre como presente y como dios.
La misma gloria ohtevieron el dios Baco, hijo de Semale,
y los das hermanos Tindiridas, de guienes se dice que no
s6lo ayndaron en la hatalla al pueblo romane, sino que
lambién fueron nuncios de su victoria. Y qué, 4 Ino, hija
de Cadmo, ;no la llamaion los Griegos ZLewcothen, y los
nuestros Maluia? Y qué més: lodo el cielo gro estd hen-
ehido por el g3nero humano?

© Y si quieres escudrifiar los escritos de los anliguos, y
principalmente de los Griegos, tendris que confesar que
aquellos mismos dioses que se llaman majorum gentium,
pasaron desde la tierra al cielo. Pregunta por los sepul-
cros suyos que hay en Grecia; acuérdate de las historias
en que has sido iniciado; consulta la tradicidn universal.
Los que todavia no aleanzaban ninguna noticia de la fisica,
que s6lo muchos afios después empezd 4 ensefiarse, no
llegaban 4 persuadirse sino de aguello que Ia naturaleza
les indicaba; no° comprendian las causas y razones de los
dioses, y se dejaban guiar principalmente por las visiones
noclurnas que les indieaban que aun vivian los que habfan
pasado de esta vida.

Y es razén muy firme para creer que existen dioses el
que no hay ningnin pueblo tan salvaje ni {an hdirbaro en
cuye entendimiento no haya penelrado esta opinidn de los
dioses. Muches tienen de ellos falsas y viciosss ideas, v
suele ser vicioso el culto que se les tributa: pero lodos
conficsan que bay una fuerza y naturaleza divina. Y esta
eregneia no es nacids de la sociedad de los hombres 6
del eonsentimiento comin. No ha sido coafirmada por las
jnstituciones ni por las leyes, y eso, que en todo caso vale
mucho el consentimiento universal y se debe tener por
ley de la naturaleza. ;Quién es el que no llora la muerte
de los suyos, perque los eree privados de las comodidades
de esta vida? (Quita esta opinitn y quilards et luto. Nadie se
enlrisiece por su calawidad propia; ¥ cuando nos delemos
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y angustiamos, aquella lagubre lamentacidn y aquel llanto
procede de que creemos que los amigos gueridos yacen
privados de ias comodidades de la vida y que lo sienien.
Y este sentimiento nos le inspira la naturaleza, sin ciencia
ni doctrina alguna.

Grande argumento es también de la inmortalidad del
alma el que la naluraleza nos da ticitamente por el cuidado
que todos tienen de las cosas que han de suceder después
de su muerte. Los que siembran drboles que sblo en otro
siglo han de florecer, como dice Stacio en sus Synepkebos,
ieémo habian de hacerlo si no creyeran gue también los
siglos futuros les perlenecen? ;Cémo habia de sembrar 4r-
boles el diligente labrador que no habhia de ver de ellos
flor ri fruto alguno? ;Cdmo habia de sembrar el gran cio-
dadano leyes ni instiluciones en la repibliea? ;Qué signifi-
can la procreacidn de los hijos, la propagacidn det nombre,
la adopcidn, los tesiamentos, los mismaos monumentos se-
puicrales y los elogios, sino (ue es nalural en nosotros el
pensamiento de lo futuro? ;Dudas acaso que la muestra y
el dechado y ejemplo de la naturaleza humana debe fo-
marse de las naturalezas mas excelentes? Y jcudl hallards
mejor entre los hombres que la de aquellos que se creen
nacidos para ayudar, defender y conservar 4 sus semejan-
tes? Héreules enird en el nimero de los dioses. Nonea hu-
biera llegado si no se hubiese abierlo & mismo el camino
mientras viviz enire los hombres. Todo esto es ya aniigno
y consagrado por la religidn universal.

Y en esta nvestra repiblica, jqué es lo que pensaron
tantos y tan excelenies varones como se sacrificaron por
ella? jlmaginaron acaso que su nombre se encerraba en
los mismos términos que su vida? Nadie, jamds, sin grande
esperanza de la inmortalidad, se ofrecerfa 4 Ja muerte per
su patria. ;Pudo estar ocioso Temistocles, pudo Epaminon-
das, pude yo mismo, para no ir 4 busear ejemplos anti-
guos y extrafios? Pero no 8é de qué suerte vive siempre en
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el alma wna espeecie de agiiero 6 presagio de los siglos

- fatoros; y esta sed de inmorlalidad existe y aparece mdés

en los grandes ingenios y en las almas elavadas. Y si qui-

las esto, ;quién ha de ser lan loce que viva siempre en

trabajos y peligros?

Hablamos abiora de los grandes ciudadanos; pero gqué
piensas de los poelas? ;No erees td que después de la
muerte desean entoblecerse? ;Qué es lo que inspird aquel
epitafio?

Mirad la imagen del antiguo “nnio,
Que los hechos pankd de yviestros padres.

Pedia premio de gloria 4 aquellos cuyos padrzs habia
eelebrado. Y el mismo Enunio aiiade:

Nadie riegue con llanio mi sepulero,
Que vivo siempre en boca de les hombres.

Pero zpara qué hablar de los poetas? También los artifi-
ces quieren ennoblecerse despucds de la muerte. jPor qué
puso Fidias su imagen en el escudo de Minerva, donde no

. era Jicito escribir? ;Y qué hacen nuestros filésofos? ;Por
; ventura no escriben su nombre eén esos mismos libros que
: componen sobre el desprecio de la gloria?

Por tanto, st el consentimiento universal es voz de la

 naturaleza ¥ todos los hombres que en cualguiera parte

exisien convienen que hay algo que puede imporiar 4 los
que ys han salido de esta vida, claro es que nosotros de-

~ hemos creer lo mismwmb.

Y si juzgamos que aquellos hombres que se aventajan en

*ingenio 4 en valor, eomo que son de condicién mds exce-
‘lente, conoeen mejor das luerzas de la naturaleza, vero-
:8imil es que siendo los mejores los que mAs alienden al

cuidado de a posteriad, debe haber algo que ellos puedan

~sentir después de la muerte. Y asf como naturalmente opi-

namos que axisten los dioses y conocemads por razén cuiles
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sean, asi afirmamos, por el consentlimienlo universal de
todas las naciones, que el alma subsiste, aunque sélo la ra-
z6n puede deeirnos en gué morada habita 4 endl es su para-
dero después de la muerte. La jgnorancia de esto produjo
la inveacidn de los infiernos, ¥ aquelios terrores gue L
. pareces despreciar, no sin causa. Creian los anliguos que
cuando el cuerpo caja en la tierra y era cubierio purella é
" inhumide, paszaba bajo uerra el resto de la vida de los
muerios. De esla opinién nacieron grandes errores, que
luego acrecentaron los poetas. Siempre hace grande
efeclo en el teatro, en cuyo suditorio abundan las muje-
res y los nifios, aguelios tan resonanies versos:
Vengo del Aqueronte, per camino
Aspero y dure, por horrendas grutas,
De peilas escarpadas y pendientes,
Do oculla densa noche los infiernas,

Y tlanto prevalecid este error que ya me parece deste-
rrado, que sabiendo gue los cuerpos se guemaban, fingie-
ron, sin embargo, que ocupaban lugar en el infierno, lo
cwal no puede eni¢nderse si suprimimos el enerpo. No
podian comprender gue el alma viviera por si misma;
buseaban siempre wlguna forma ¢ figura. De aqui nacieron
las evocaciones [inebres que Homero Hama vexuia, aquelia
ciencia nigromdintica gque mi amigo Apio ejercitaba, la
fama que en eslas eercanias alcanzd el lago Averno,

Donde en 1as puertas de Aqueronte abiertas,
Andan las almas en oscura sombra,
Con falsa sangre y engaiosa imagen.

Y suponen que estas imdgenes hablan, lo cual es impo-
sible sin lengua, sin paladar y sin fuerza y figura de las
fauces y de los pulmones.

Los primeros hombres no podian enlender cosa alguna
espirilual: todo lo referian & los ojos. Indicio es de grande
entendimiento apartar 1a mente de los sentidos y el pen-

Tono v. %
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" samiento de la eostumbre. Creo ciertamente que en Lantos
: siglos, otros muchos dispularfan sobre el alma; pero de lo
" que yo he leido resuita que Pherecides Siric fué el primera

que dijo que las almas de los hombres eran sempiternas;
porgue (lorecié retnande wi antepasado Numa,

Acreditd esta opinidn enire sus diseipules Pitagoras, el
cual vino & talia reinando Tarquino el Soberbio, y admi-
nistré la magna Greeia, con grande honor, autoridad y
digeiplina, floreciende luego por muchos sigles el nombre
de los pitagdricos, de tal modo, que ninguno parecis més
docto que ellos,

Pero vuelvo 4 los aniiguos. No solian dar razén alguna
_de su opinidn, sino que la gxplicaban por medio de nume-
ros ¢ figuras. Goenlan que Plalon vino 4 {talia para cono-
cer 4 los pitugdricos, y que en ella tratd, entre olros mu-
chos, 4 Architas y 4 Timeo, y que aprendié lodos los dog-
mas de Pildgoras, ¥y que no sélo creyd lo mismo que él
acercd de la ipmortalidad del alma, sino que {ué ¢l primero
en dar la razén, la cual omitiremos, si no se te ocurre algo
mds, y dejaremos toda esla esperanza de la inmortalidad.

Ovente.—;Y abora me abandonas, despuésde haberme
- dado tan grendes esperunzas! Prefiero eguivocarme con
Platon, 4 guien yo sé cufnto eslimas y 4 quien por causa
tuya admiro tanlo, mis bien que seguir lo verdadero con
todos es0s que me has nombrado.

Marco.—Ten valor. También yo me resignaria & equivo-
carme con Plaldn. Aungue en ¢sto creo gue no me equi-
voco, poryue log matematicos nos persuaden gue situada
la tierra en medie del mundo, es como el punto céntrico
de todo el cielo, y que es tal la naturaleza de los cuairve
elementos engendradores de lodos los cuerpos, que lo le-
rreno y lo humano por su propio peso se dirige en dngulo
recto A la tierra y al mar; tas otras dos partes son: la pri-
mera ignea, y la otra animal; y asi como aguellos dos ele~
mentos superiores se inclinaban por su gravedad y por su
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peso al eentro del mundo, asf estos otros dos ascienden
por linea recta al cielo, ora sea que por su naluraleza apa-
tecen lo superior, ora que una fuerza natural repela lo
grave de lo leve. Siendo esto averiguado, se deduce que
el alma, cuando sale del cuerpo, ora sea un espiritu ani-
mal, ora respirable, ora igneo, tiende hacia lo alto. Y si
el almz es un nfmero (opinién mas sutil que clara), & bien
aguells quinta naturaleza de tan pocos entendida, y gue no
tiene nombre, tanto mayor serd sv integridad y pureza, y
tanilo més se alejard de la tierra. El alma es, pues, alguna
de esias cosas, porgque un enlendimiento tan enérgico no
puede yacer sumergido en cl coruzén, en el cerebro 6 en
la sangre, como pretendia Empedoctes.

Omitamos la opinién de Diceavco y de su condiscipule
Aristoxene, hombres doectos, sin duda, de los cnales el
uno ni siguiera parece haberse lamentado de no tener
aima, segln su opinién, y el otro de tal munera se de-
teita con su canto, que dquiere referirlo todo 4 1a musica.
Podemos conocer la armonia por ¢! intervalo de los soni-
dos, coya varia composicién produce un efecto arménico;
pero no sé cémo la posieidn de los miembros y !a fignra
dei cuerpo inanimado puede producir ningin género de
armonia. Pero Aristoxeno, aunque sea erudilo, como lo es,
tiene que conceder la palma en esta materia de la filosofia
i su maestro Aristotetes. En cuante 4 &1, dehs limitarse 4
ansefiar |a musica. Bien dice el preverbio de los Griegos:
«Ejereilese cada cual en aquella arte que conoee.»

" Lo que debemos rechazar totalmente es el concurso for-
tuito de los dtomes leves y redondos que Demderito, sin
embargo, supuso dotados de calor y de respiracién, y por
consiguiente, animados. Este espiritu animado, que ha de
perieneeer 4 alguno de los cuatro elementos ae guienes
todas las cosas proceden, es necesario que comprenda to-
das las cosas superiores, como le parecid 4 Panecio. Niel
fuego ni el aire tienen inclinacién alguna hacia lo inferior,
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¥ al contrario, tienden siempre hacia arriba. Por ese, si se
disipan, pasa 8510 lejos de Ja lierea, ¥ i permanecen y con
servan su modo de ser, es neeesario que se dirijan al ciele
¥ que rompan y dividan esla atmdsfera gruesa y pesada
préxima 4 |a tierra. Es mueho mds cdlida y mis ardiente
sl alma que este aire que he [lamado craso y espese. Y as!
puede enlenderse como muestro cuerpo, furmide de ele-
mentos terrenos, se calienta con <l ardor del alma, Para
que el alma mis facilmente iraspase y rompa este aire que
llamo eraso, hemos de lener ea cuenla (ue nada es.mas
veloz gue el alma y que no hay rupidez alguna que pueda
compararse con 1a suya. Y si el alma permanece inco-
rrepta & idéntica & si misma, es neecesario que penetre y
divida todo esle ciejo en que se congregan lus nubes,
Jas lluviss y los vientos, el ceal es bhamedo v caliginoso
por las exhalaciones de la berea. Y cuando ol alma ha tras-
pasado esta cegidn v ha alcavzado y conocide una natura-
leza semejante 4 ia suga, jinlase con un espiritu lenue y
tempiado por ei ardor del soi, dowina el fuego ¥ cumple
su fin, elovandose todavia mis. Cusndo ha aleanzado una
ligereza y un calor semejante al suvo, se encoenlra come
en balanza y no se mucve i & una parle ni 4 olva. Enton-
ces es su natnral asiento cuando pecelra en una atmdésfera
semejante 4 la suys, en la cuat, no careciendo de cosa al-
guny, se alimentard y se suslentard con los mismos ele-
mentos con gue se nutren ¥ sustentan las almas.

Y asi como el ardor del euerpo suele inllaimarnos para
todo génevo de wpetilos y nos mueve 4 emulacién conlra
los que poseen ias cosas que nosolros deseamos, asi
nuesira felicidad serd completa cvando, abandonando el
cuerpo, nos veamos libres de estos apetitos y deseos, y lo
que ahora alguna vez hacemos cuando estumos libres de
cuidados, es decir. el dedicarnos 4 la conlemplacidn, en-
tonces lo podremos - hacer mucho mas libremente, y pon-
dremos tedo nuestro empefio cn examinar y penetrar de
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cerca todss las cosas, ya que por naturaleza hay en nues-
tros enlendimientos un insaciable amor 4 la verdad; y
los mismos lngares 4 donde llegaremos, al darnos més faeil
at conoeimienlo de las cosas celestiales, tanta mayor codi-
c¢ia nos infundirdn de conocerlus. Esta misma hermosura
hizo pacer ep la tierra aquella filosofia patria y antigus de
que habla Teofrasto, encendida por et amor del conoci-
micnto. Y principalmenie gozaron de ella los que, aun
coando habitaban esta tierra, cercados como wstaban de
opacas nieblas, sin embargo deseaban por alteza de en-
tendimiento abandonar y despraciar lo tecrenoc.,

Por lo cual, si ahora juzgon haher conseguido algo los
gue vieron [as hocas del Ponlo y aquellos estrechos por
donde peoelrd la nave que HNamaron Argos, porgue em-
barecados en ella los varcenes escogidos de Argos, buscaron
Ya dorada piel del Velloeino; 6 los que ban visto aquel es-
trecho.del Océano, donde 1a onda rapaz divide 4 Europa de
la Libia, jqué espectéculo sera el nuestro cuando podamos
contemplar toda la tierra v su situacion, forma y limites, y
las regiones habitables y las que carecen dé ioda cullura,
por exceso del calor d del frio?

Nosoiros ahora ni siguiera vemos con los ojos io que
tenemos delante de ellos. Porque el cuerpo mismo no tie-
ne sentido, y como nos ensefian no sdlo los [isicos, sino
también los médicos, gue ven 1odos los drganos manifies-
tos v patevtes, hay cierios camings que, perforados desde
el carebra 6 asiento det alma, van & dar 4 los ojos, 4 los
oidos, 4 lss narices. Por eso cuando el pensamiento 6 al-
guna enermedad nos lo impiden, aunque tengamaos abier-
tos & integros los 0)os y los oldos, ni vemos ni oimos; por
donde ficimenle puede entenderse que es el alma la que
ve y la que oye, ¥ no aguellos drganas que son como las
ventianas de! alma, por las cuales, sin embargo, nada pue-
de llegar al entendimiento, si el entendimiento mismo no
asiste 4 su obra.

©




29 MARCO TULIO CICERON.

Y no vemaos que con el mismo entendimiente eompren-
demos cosas lan desemejanles como el color, el sabor,
el calor, €l olor, el sonido, que el alma no podria conocer
por intermedio de los cinco sentidos, si tedo ello no se re-
fieriese 4 la cenciencia, que es el Gnico juez de todas las
sensaciones? Y estas cosas se verdn mds puras y claras
cuando, libre el alma, llegue 4 donde la naturaleza la guia,
Pues ahora, aunque la naturaleza haya fabricado con su-
tilisimo artificio aguellas venlanas del cuerpo hacia el alma,
sin embargo estdn en cierto modo interceptadas por cuer-
pos terrenos y espesos. Pero cuando nada quede sino el
alma, no habrd ningun objelo que la in:pida percibir lag
cosas tales como son en si.

Si el asunto lo reclamase, facil nos seria declarar copio-
samente cuintos, cubn varios y cudles especticulos ha de
disfrutar el alma en las regiones celestiales. Pensando en
esto, suelo admirarme mucho de la jactancia de algunos
fildsofos que tanio se extasian con €l comocimiento de la
naturaleza, y 4 su inventor y principe le veneran tanto,
que llegan 4 considerarle como dios, puesto gue se dicen
libertados por él de dos pesadisimos tiranos: un terror
sempiterno, y un miedo continuo de noche y de dia. ;De
gué terror y de qué miedo? ;Qué vieja hay tan delirante
que lema eslas cosas qué vosotros mismos temeriais sino
hubieseis aprendido fisica: los lemplos del Aqueronte, las
profundidades del Orco, la palida muerle y las mansiones
caliginosas y cercadas de eierna niebla? jNo es vergiienza
para un filésofo gloriarse de gue no teme estas cosas y de
que ha conocido que sen falsas? De donde puede inferirse
cudn sagaces son por naluraleza los que creen estas cosas
sin doctrina. No pienso que sea gran descubrimiento el
haber aprendido que cuande el Liempo de i1 muerte llega,
el hombre ha de perecer tolalmente.

i Yaun cuando eslo sea verdad, lo cual no aflrmo ni tam-
*. peco niego, ;qué hay en ello de alegre ni de glorioso? Asf
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e yo no veo razdn alzuna que pruebe ser falsa 1a senten-
cia de Pitdgoras y de Platén. Y aunque Platén no alegara
razdn alguna, su misma autoridad, que yo respeto tanto, me
harfa mucha fuerza. Pero tanlas razones da, que me parece
que desea persuadir 4 los demds de aquello de que é1 no se
habfa persuadido con certeza.

Muchos lo combaten, ¢ imponen al alma pena capital;
¥ no tienen olra razdn para que les pavezea increible
la elernidad del alma, siro la de no poder explicar ¢émo
el alma, privada de! cuerpo, puede entender y pensar.
Como si supieran lo que es el mismo cuerpo, y cuil es su
forma, su magnitud y el lugar que ocupa; comg si pudie-
ran en uit hombre verse Lodos 10s 6rganos que ahora estan
acultos, 6 como si fuese lal sa delicadeza que escapase
del analisis.

En buen hora crean esto los que niegan que el alma, sin
el cuerpo, pueda conocerse 4 sf misma. Ellos verén edmo
la conciben cbrando dentro del mismo cuerpo. A mi, cuan-
do considero ia raturaleza del alma, mucho mas difieil y

, mucho mis oscura me parece 1a consideraridn de edmo
‘el alma puede existir en ¢l cuerpo, mansidn lan 2jena de

. ella, que el pensar cédmo ha de existiv cuando salga del
cuerpo y vuele al libre ¢ielo como 4 su propia easa. Sino

* podemos entender edmo es lo que nunca vimos, cierta-
mente gque no podremos abrazar con el pensamiento al
mismo Dios y al alma divina libertada del cuerpo. Dicear-
co y Aristoxeno, por serles dificil de entender la esencia
¢ la coalidad del alma, declararon que absoluiamente no
existfa.

Gran cosa es, sin duda, contemplar el alma con et alma
misma; y esta fuerza tiene ¢l precepto de Apole, que nos
exhorla 4 que eada cnal se conozea 4 si mismo. No nos
manda, segliu creo, queé conozeamos nuesitros miembros,
estatura 6 figura, ni nosotros somos cuerpos; y cuando yo te
hahlo & tf, no hablo 4 iu cuerpo. Cusndo se nos dice, pres,
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condeete 4 i mismo, io que se quiere decir es: conoce 4
tu alma. Porgue el cuerpo es como un vase § recepticulo
del alma. Lo gue tu alma hace, aquello haces La. Este co-
nocimiento si no fuese divino no seria preceplo de alti-
sima sabidoria, de ial manera que pudiera atribuirse 4 un
dios. '

Gran cosa es conocerse 4 8§ mismo. Pero si al alma mis-
m3 1gnora lo que el alma es, dime, te lo ruego: jni siquiera
sabra que existe, ni siguiera sabrd que se mueve? D¢ aqui
nacid aquella razén plalénica que Socrates explica en el
Fedro, y que yo he puesto en el libro vi De Repilblica:

-& «Lo que siempre se mueve es elerno, Lo que imprime
movimiento 4 olra cosa y 1o que &r mueve por sl mismo
cuendo este movimiento acaba, es necesario que tenga un
fin de vida. Por consigmente, sdlo lo que s¢ mueve 4 §f
mismo, como nunca esla ahandonado por si mismo, nunca
deja tampoco de moverse, y es fuente y principio de mo-
vimiento para toclas las demds cosas que se mueven. El
principio no tiene origen alguno, porque del principio nace
todo; pero él mismo no puede nacer de olra cosa, porgque

" no serfa principio si se engendrase de otra parle. Si no
nace nonca, tampoco puede morir jamas. Extinguido el
principio, no puede renacer de olro, ni crear de si propio
olrn prineipio, siendo asi que es necesario que del princi-
pio nazeca todo, De agui se infiere que es principio del ma-
vimiento porque s° mueve 4 si mismo. No puede nacer nk
morir, ¢ serd necesario que lodo el cielo se pare & que se
deténga el curso de ka naturaleza, sin que obtenga fuerza
alguna para moverse como anles. Siendo evidenle que es
eterno lo que se mueve 4 si mismo, jquién habra que deje
de conceder esla naturaleza 4 lss almas? luanimado es
todo lo que se agita por impulso exterior. Lo que es ani-
ma) se mueve por movimiento interier y propio suye, por-
que esta es la fuerza y naturaleza propia del alma. Y si
hay uno enlre todos los seres que se mueva siempre 4 si
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mismo, no hay que dudar que jamds ha nacido y que es

sterng.»

Al?r?que s& 10s opongan todos los flésotns plebeyos (lla-
mn asi y ast debe ser llamado &l que se separa de Platén:
de Sdcrates y de su escuela), nunca podran explicar con
tanta elocuencia la razon ni enlender siguiera la sutileza
de esla conclusion. Siente el alma que se mueve, v euando
lo siente, siente al mismo tiempo que se mueve por fuerza’
prepia ¥ no ajena, ¥y no puede suceder que el alma se
abandove 4 si misma. De agui nace la elernidad, si esia
conclusidn no te parece violenta,

Oveste.~—A mi, en verdad, no se me ocurre cosa nin-
guna en conira, y as{, me inclino de toda volunlad 4 to
razin.

Marco.—;Y 4 qué viene eso? ;Crees ti que son de menos
fuerza las opiniones que declaran que hay en el alma del
hombre una inteligenciy divina? Y si yo pudiese ver ¢émo
nace, podria declarar tambidr céno muere. Me parece que
puedo decir como se han formado la sangre, la hilis, la
pituita, los huesos, los nervios, las venas y toda la dispo-
sicidn v figura de los miembros y de todo el cuerpo. En
cuante al a'ma misma, si ninguna olra cualidad luviese
sino el que vivimos por eila, creeria yo que tan posible
era &4 la naturaleza sustentar la vida del hombre como la
de la vid & la del 4rbol, de les cuales lambién decimos
que viven. Y si ningona oira cualidad tuviese el alma del
hombre sino la de spetecer 6 rechazar, también ésta le
seria comiin con las besiias. Pero, en primer lugar, el hom-
bre tiene memoria infinita de innumerables cosas; la cnal
Platén tiene por reminiscencia de una vida anterior. En el
didlogo que Hama Menon, introduce 2 Sdcerales pregun-
tando 4 un muchacho sobre la dimensidn geométrica de
un cuadrado. Le responde como nifio que es, pero tan f4-
ciles son lag interrogaciones, que respondiendo gradual-
mente llega al mismo resuilado que s hubiese aprendido
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la geomeiria. De donde guiere inferir Sderates que el
aprender oo es olra cosa sino recordar. Y esto lo explica
muche mejor en aguel razonamiento que tuvo ¢l mismo
dfa que salio de esta vida: pues en él ensefia que cualguier
“hombre que no sea del todo rudo y responda 4 quien le in-
terrogue bien, declarard que noaprende enlonces las cosas,
8ino que las conoce por reminiscencia, v no podria suce-
der en modo alguno gque los nifics adquiriesen tantas no-
ciones si el alma, antes de entrar en el cuerpo, no hubicse
alcanzado alglin conocimiento en otra existencia. Y no
siendo el cuerpo nada, como en muchos lugares enseila
Platon, puesto que & no considera como verdadero sér al
que nace y muere, ni admite otra existencia que la de la
idea 6 especie que permanece siempre idéntica 4 si misma,
no puede el alma, encerrada en el cuerpo, conocer estas
cosas: conocidas las trajo, y asi se destierra la admiracidn
de tal conocimiento. Y tedo esto ne lo ve el aima cuando
de repente emigrea 4 un domicilio tan ingdlito y tan pertur-
bado, siao que lo reconoce y recuerda euando se recoge
dentro de si. El aprender, pues, no es cosa distinta del re-

cordar.
. Pero yo admiro todavia mds ls memoriz. ;Qué instinte
es este con el cual nos acordamos, ¢ qué fuerza liene, 6
de ddonde ha nacido? No hablo de aguella memoria asom-
brosa que tuvo Simdnides, 8§ Theodectes, § aquel Cineas
que fué enviado por Pirre de embajador al Senado, 6
Carneades, & Scepsio Metrodoro, que murid hace poco,
¢ 1a que tiene ahora nuestro Hortensio; hablo de 1a memo-
ria comiin de todos, y principalmente de 1a de aquellos que
se ejercitan en algdn estudio y avte, cuya memoria es tan
honda que es dificil delerminar hasta dérde llega.

iA donde va 4 parar este razonamiento? Fieil e parece
declarar qué fuerza £8 esa y de dénde viene. No es cierta-
mente del corazén, ni de la sargre, ni del cerebro, ni de
los 4tomos, No sé si el alma es aire 6 fuege, y no me aver
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gilenzo como esos fildsofes de confesar que lo ignoro.
Pero si pudiese afirmar alguna cosa en negocio tan oscuro,
jurarfa que el alma es divina, ya la consideremos como
aire, ya como fuego.

Y qué opinas 10, jque el poder maravilioso de la memo-
ria ha sido engendrado, 6 nacido en la tierra, ¢ en ese ne-
buloso y caliginogo cielo? Aunque no conozcas su esencia,
ves sus efectos, Y si no puedes juzgar de la cualidad, 4 lo
menos juzgards de la cantidad. jHemos de creer que hay
en nuestra alma una capacidad en la cual se derraman
como en in vaso las cosas que son objeto de la memoria?
Absurdo me parece esto, porque jeémo eutiendes ese
fondo, 6 esa figura del alma, 6 esa capacidad? ;Crees. que
en el aima se imprime como en cera, y que la memoria
guarda las huellas de los casos pasados en la menle? jQué
huellas pueden dejar las palabras en las cosss mismas? Y
idénde lap inmenso nimero de objetos ha de dejar lan
inmenso nimero de huellas? Y ;qué diremos de agne-
llas facultades que investigan lo osculto y que llamamos
invencion y cogitacidn? ;Te parecen de naturaleza terre-
na, mortal y caduca? ;Qué te parece del primero que
impuso nombres 4 lodas Jas cesas, lo cual 4 Pitagoras le
parecia el término de la subiduria, 6 del primero que eon-
gregd en sociedad 4 los hombres dispersos, § del que re-
dujo 4 pocas fetras los soridos de la. voz, que parecian in-
finitos, ¢ del que noté el curso y la progresidn de las
errantes estrellas? Todos eslus fueron grandes hombres, y
todavia mayores los que inventaron el arle de cultivar los
campos, los veslidos, las edificaciones de las casas, la
cultura de la vida, {la delensa comtra las fieras, los que
amansaron y civilizaron la especie humana, llevéndela
desde las artes necesarias hasia las artes mas agradables.
Entonces se invenld el arte de agradar 4 los oidos porla
naturaleza de los sonidos y su armdnica variedad, y el
concgimiento de los asiros, ya de los gne permanecen
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fijos, ya de los que llamamos errantes, aunque no lo sean,
El gue pudo entender sus conversiones y sus movimien-
ios, bien claro probd que su alma era semejante 4 la de
aguel que habia fabricado et mismo cielo. Cuande Arqui-
medes aprisiond en su esfera el movimiento de la Luna, del
Sol y de los cinco planetas, hizo lo mismo que aquel dios
de Platén en el Timeo, ai crear el mundo y regic por una
misma ley de tardanza y de celeridad movimicotes lan
desemejantes. Y asi como este mundo no hubiera podido
hacerse sin intervencion de un dios, asi Arquimedes no
hubiera podido imitar aquel movimiento en la esfora sin su
ingenio divino.

Ni aun las cosas més conocidas y sencillas me parecen
posibles sin esta fuerza divina; v asf, yo no concibo el
canto grave y numeroso dal poeta, sin algan celeste ar-
dor de su mente, ni entiendo que la elocuencia pueda sin
este divino impulso correr abundante en palabras y co-
piosa en gentencias. La filosolin misma, madre de todas lae
arles, jqué es, segun el parecer de Platdn. sino un don, 6
por mejor decir, una invencién de los dioses? Esta nos en-
sefié primero & venersrlos, v nos educd después en el de=~
recho humano, base del vinculo soeial, v en la modestia
y magnanimidad, y disipd Jas tinieblas del atma, como las
de los ojos, para que conociésemos todo lo ereado, lo su=
perior ¥ lo inferior, lo primero. lo ultimo v lo medio.

Ciertamente me pavece divina esta fuerza que preduce
tantos y tan excelentes resultados. ;{Jué es la memoria
de las cosas y de las palabras? ;Qué es la invencién? Sin
duda es cosa tan excelente, que ni siquiera en Dios la po-
demos imaginar mayor. Yo ereo que los dioses no se ale-
gran ni con la ambrosia, ni con el néctar, ni con la Ju~
ventud que les administra la copa. Ni hago caso de Ho-
mero ¢l enal refiere. que Ganimedes por su extiraordina-
ria hermosura [ué arrebatado por los dioses pary servir 4.
Jove el néetar, No me parece bastante causa esta para
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que se hiciese 4 Laomedonte Lal injuria. Tales eran las
ficeiones de Homero, trasladando lo humano 4 lo divino.
Mas valia que lo divino se lrasladase 4 noseiros. Y jqué
enlendemos por cosas divinas? Vivie, saber, inventar,
acordarse. Por consiguiente, el alma es divina, y Euripides
se alreve 4 Jlamurla Dios; y si Dios es espirilu, 6 fuego,
también lo es ¢l alma del hombre. Pues asi como la na-
turaieza celesle careee de lierra y de agua, asi Lambién
&l alma. Pero si hay nua quinta naturaleza, introducida por
Aristéleles, es comun 4 les dioses ¥ al alina,

Siguiendoe nesolros esle parecer, hemos dicho lo mismo
en nuestra Consolacidn: «No podemes encontrar en la
tierra el origen del alma.» Porque nada hay en el aima
mixto ni conerelo, ni que parezea formado y nacido de la
tierra; vada himedo, estable ¢ igneo. Nada hay en la na-

“taralezs yue tenga la [senliad de la memoria, de la razdn,
del pensamiento; nada que conserve lo pasado y prevea lo
fuburo y pueda abrazar io presente; todo lo cual es abra
divina. Nudie encontrard jamia el origen de estas cosas, si
no las referimos 4 un dios.

Es, pues, singular la natuealeza y faculiades dei alma,
muy distintas de csas otras naturalezas conocidas y vul-
gares. Cualquiera que sea este priocipio, que sienle, que
sabe, que quiere, que vive, necesariamente es celestial
y divino, y asi es precise gue_sea eterso. Ni el dios
mismo que nesotros entendemos puede ser concebido
de olro modo que come un eatendimiento separado v H-
bre, segregado de loda concrecidn morial, sinbiéndolio”
todo y dolado de un movimienio sempiterno. Ests en ge-
neral; ¥ de 1z misma npaturaleza es el enlendimiento ho-
mano, Dénde reside, pues, 6 como es esie entendimiento
ipuedes decirle ta? 8i no temgo para entender todos los
instrumenlos yue yo guiziera, no me serd licito nsar de los
que lengo. No tiene lanta fuerza el alma que pueda couten-
plarse 4 si wisma; pero el alna, lo mismo que los ojos, no
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se.ve 4 si misma y ve olras cosas distintrs, Me dirds que
no ve su forma, lo cual importa poco. Quizd sea verdad,
aunque yo creo que lambiéa 1a ve; pero conoge su fuerza,
su sagacidad, su memoria, su movimiento, su rapidez.
Grandes, divinag, sempiternas son estag cosas. Qné rostro
tiene 6 dénde habila, no es puato que debe preocuparnos.

Pero cuando vemos el azul del cielo; la rapidez de su
Conversién, que es mayor que cuanto nOsotros podemos
imaginar; 13 sucesién de los dias y de las noches; las cua-~
tro estaciones, tan admirablemente ordenadas para la ma-
durez de los frutos y para la templanza de los cuerpos; el
Sol, que es gula y moderador de todos estos movimien-
tos; y la Luna, con el cracimiento y decrecimiento de su
luz, como notando y significando la sucesion de los dias; y
el movimiento arreglado y constante de los cinco planetas
del zodiaco, dividido en doce partes, pero teniendo cada
cual de los planelas movimientos fan diversos entre sf; y
lag nocturnys aperiencies del cielo, crnado por donde
quiera de estrellas; y el globo de 1a tierra, dominando el
mar y fijo en medio del universo, habitable y eultivado en
dos zoras, una de las cuales, la que nosetras habitamos,
esld puesta bajo el eje y dominada por las siele eslre-
llas, de donde el horrible aquildn congela con estruendo
sus hielos y sus nieves, y 1a otra, la regidn aosiral, desco-
nocida para nosotros, la que los Griegos llaman anticthona;
y las demds partes incultas por el exceso de fric 6 de ca-
lor, y vemos iue en esta tierra donde habitames jamés
deja en su debido Liempo de britlar el cielo, de florecer los
drboles, de vegetar la vid, alegre con el peso de los pam-
panos, de encorvarse las ramas de los 4rboles cargadas
de frute, de derramarse abundantemenie las nieves, de flo-
recer {odas lag cosas, de correr las fuentes, de cubrivse
de hierba los prados {como dijo Ennio), y vemos luego la
multitzd de hestias dtiles, vnas para el alimento, otras
para el caltivo de los campos, ofras para tirar del carro,
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otras para vestir los coerpos; y, finalmenie, consideramos
al hombre misma contemplador del eielo y de los dicses y
venerador de ellos, y tendemos lu vista 4 los campos ¥ 4
los mares, que obedecen Lodos 4 1a utilidad del hombre:
chando vemos todas estas y olras innumerables cosas, jpo-
demos dudar gue preside 4 ellas algin artifice supremo,
haceder y moderador, ora hayan teénido las cosas principio.
como Platén juzgd, ora haysn sido eternas, cemo opina
Agistileles? Asi al entendimiento humano, aungue no lo ves
en s{ mismo, como no ves 4 hos, sin embarge le conoces
como Dios; y asi, por la memoria de las cosag, por la in-
vencion, pov la celeridad del movimiento y por la hermao-
sura de Ja virtud, tienes gque reconocer 1a fuerza divina del
enlendimiento,

¢En qué lugar reside el ulma? Creo que en la cabeza, y
puedo dar razones para ello; pero de esto més adelante
trataremos. Ahora sblo debo decir que donde quiera que
esfé ol alma, cierlamenie esld en Li. Y jeudl es su natura-
leza? La propia y peculiar suys. Aungue la supopgas ignea,
aungue la supongas gérea, nuda tiene que ver esto con lo
que tratamos. Ahora slo debes considerar que a:f como
conoces & Dios, aunque ignores el lugar que ocupa y su
forma, asi debes conocer el alma, aunque ignores su forma
y su lugar. Y en ¢l conocimiento del alma no podemos du-
dar, 4 no ser que scamos tolulmente rudos en 14 fisica, que
nada hay en ¢l alma mezelado, nada conereto, nada com -
puesio, nady aglomerado, nada doble. Siendo esto asi, es
evidente que el alina no puede separarse, ai dividirse, ni
disgregrarse, ni morir por consiguiente. Porque la muerte
es como una divisidn y separacién de aquellas parles que
antes de elia lenian enire sl alguna unidn.

Movido por esia y semejantes razones, S6craies ni buscéd
abogado para su juicio capital ni suplicd 4 los jueces, sico
qua, al conlraric, mostrd libre contumaciy, nacida de mag-
nanimidad y no de soberbia, y en el Gltimo déia de su vida-
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disertd largamenie sobre ¢slas mismas cosas; y pocos dias
antes de morir, pudiendoe [dcilmente haberse eseapado de
la ¢éreel, no quiso, ¥ teniendo ya en la mano la copa mor
tifera, habié de lul maneéra que no parecid gue caminaba
hacia la muerte, sino que queria swhir al cielo,

Creia, pues, y ensefio que hay dos camings para el alma
enando sale del cuerpo. Los que se han contaminado
¢on los vicios Tmnanos y se haa eotregado de Lodo punlo
4 la liviandad, encenagindose en los vicios domésiicos ¥
en las afrentss, ¢ los que han cometidn fraudes inexpia
bles contra su repablica, siguen un camine torcide y que
los lleva mas lejos del coneilio de los dieses. Paro los que
se han mantenido integros y casios, ¥ 10 que no han te-
dido contagio alguno con el cuerpo, ¥ 10s que se han apar-
tado siempre de ellos y bao iwmitado en los coerpos huma-
nos la vida de Divses, ticaen faetl la voelta 4 aquel punto
de domde han procedido. Y asi, advierte que todos los
buznos y los doctos deben hucer lo mismo gue los cis-
1es, gque no sin cansa son dedicudos 4 Apolo, ya porque
parecs gue han recibido de él el don . ce la adivinacion, ya
porque, previendo el bien que van a recibir con la muerte,
mueren eatre cantes y alegrias. Y de esto no podria dudar
nadie si no nos aconieciese, coando pensamos con mueho
ahineo sobre el alma, lo mismo que suele suceder 4 los
qué fijan sus ojos en el sol moribundo, perdiendo 4 veces
Lotalmente la visia. Asi la vista del alma, que se conlem-
pla 4 si misma, se faliga 4 veces, y por esta causa pecde-
mos ia difigencia de la contemplacidn, Y asi nuestro razo-
namiento, dudando, mirando hacia una parte y otra, vaci-
lando, considerando las razones cn pro y en contra, fluctia
como una nave en medio det inmenso Ocdano.

Pero todos estos e)emplos sen antiguos y tomados de los
Griegos. Uatdn salio de vsta vida de tal modo que se ale-
graba de haber alcanzado jusla causa de morir.

El Dios que domina en nosolros nos prohibe salir de esta
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vida sin voluntad suya. Pero cuando este Dios aos ha dado
causa justa, como se ta did entonces 4 Séerates, y ahora &
Catdn, y después 4 otros muchos, clertamente gue el vardn
sabio saldrd alegre desde estas tinieblas 4 ia luz. No rom-
perd las cadenas de su cércel, porque las leyes se lo prohi-
ben; pero saldred llamado por el Dios, como si algtin magis-
trado 6 potestad legitima le llamase. «Toda la vida de los
filésofos, dice &I mismo, es una preparacién para la
muerte.»

.Y qué otra cosa hacemos cuando apartamos nunestra
slma del deleite corporal, 6 del cuidado de la hacienda,
que es ministra del eunerpo, 6 de la repiblica, ¢ de todo
negocio y occupacién? ;Qué hacemos cuande llamamos al
alma 4 s misma y la obligames 4 estar coasigo y la apar-
tamos del cuerpo? Separar el alma del cuerpo no es otra
cosa que aprender & morir. Acordémoenos, pues, de esto,
amigo mio, y separémonos del cuerpo, y acostumbrémo-
nos 4 la idea de la muerte. Este modo de vivir mieniras
estamos en la tierra, serd semejante 4 iz vida celestial, y
euando hayamos roto estas cadenas, menos se retardara el
curso de nuestra alma. Los que han estado muocho tiempo
en grillos, hasta cuando los sueltan, caminan con tardio
paso. Cnando llegamos 4 soltarlos del todo, entonces se
puede deeir que vivimos, Esta misma vida que hoy vivi-
mos ¢s verdadera muerte y digna do lamentarse.

Ovenre.—Bastante la has lamentado en tu Consolacion.
Cuando la leo, nada deseo tanto coma ghandonar el
mondo; y ahora, después de oirté, lo deseo muchisi-
mo mis.

Marco.—Tiempo vendrd, y muy prontoe, en que 1o desees
de veras, 6 en que te arrepientas de haberlo deseado. El
tiempo vuela. Tan lejos estd de ser ta muerte un mal, comer
antes te parecia, que yo leme gque no haya ningin otroe
bien para el hambre, si es eierto que hemos de ser dicses
6 hemos de vivir con los dioses,

Toxo v. 3
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Ovenre.—Y_jqué 1mporta' no falta qu;en deje de aprobar
estas opiriotes.

““Manco.—Pero yo no dejaré este razonamiento sin haberle
prebado que de ningin modo puede ser la muerte un mal.

Oveste.—Y ;eémo pnedo creerio ya después de haberte
ofdo?

Manrco.—j;Como puedes! ;y me lo preguntas? Hay legio-
nes de fildsofos que sostienen lo contrario; y no sélo los
Epicireos, 4 quienes yo no desprecio, pero & quienes no sé
por qué razén casi iodos los doctos estiman poco, sino
que lambién mi amigo Dicearco disertd vigorosamente con-
tra la inmortalidad, escribiendo tres libros, que llamé los
Lestincos, porgue pasa la escena en Mitylene, en los cug-
les quiere probar que el alma es mortal. Los Estoicos nos
conceden el use de la vida como 4 las cornejas: afirman
que el alma permanecerd largo tiempo, pero niegan que
dare siempre.

(Quieres que te pruebe que, aungue esto sea asi, la
myerte no debe considerarse como ur mal?

Ovente.—As{ me parece; pero nadie puede convencerme
de que no es verdadera la inmortalidad.

Marco.—Te alabo este propdsilo, aunque no conviene
confiar demasiado, Siempre persuade alguna conclusidn
aguda: vacilamos y mudamos de parecer aon en las cosas
més claras, porque aun en ellas cabe oscuridad. Debemos,
- pues, estar preparados para todo evento,

OvenTE.—AS§ €3; pero yo procuro que tal defensa no sea
necesaria. )

Manrco.—;Por qué hemos de abandonar & nnestros ami-
‘gos los Esioicos, los cuales conceden gue el alma vive
después de haberse separado del cuerpo, pero que no vive
elernamente? Conceden lo mis difieil, esto es, que el alma
puede vivir separada del coerpo, y no conceden que sea
inmortal, lo cual es mucho méis ficil de creer v es conse-
cuencia forzosa de lo que coneeden.
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Ovente.—Bien haces en reprenderlos; pero de este modo
van lag cosas. :

Marco.—;Creeremod, pues, i Panecio, que disiente de sa
maestro Plalén, & quien en todas partes llama divino,
sapientisimo, santisimo, Homero de los filésofos, perc en el
cual reprueba sélo su opinidn acerca de la inmortalidad del
alma? Sosliene lo que nadie niega: que todo sér nacido
muere. Es asi que el alma nace, como lo declara la seme-
janza de la procreacién, la coal es no sdio de los cuerpos,
sino del entendimiento; luego el alma no es inmortal.
Otra razén da, es 4 saber: que no hay dolor alguno que no
suponga alguna enfermedad. Es asi que lodo el que padeee
algunz enfermedad ha de morir; luego el alma, que tiene
dolor, ha de morir forzosamente.

Todo esto puede refutarse. Es una ignorancia, cuando se
habla de Ja elernidad del alma, no entenderla del enten-
dimiento, que estd libre de todo movimiento desordenado,
sino de aquellas parles que estdn sujetas 41a enferme-
dad, 4 la ira y al apetito, las cuales el mismo - fildsofo con-
tra guien disputames supone separadas y distinias del
almz. Y esia semejanza se ve todavia mis en las hestias,
_ que carecen de razon.

La semejanza de los hombres consiste prineipalmente en
su figura corporal, é importa mucho, para conocer el alma
misma, saber en qué coerpo esld colocada. Mucho contri-
huye el euerpo 4 aguzar el entendimiento; mucho 4 entor-
pecerle. Aristoteles dice que todos los ingeniesos son me-
lancolicos, y asi no me descontenta el ser rudo. Después
de enumerar muchos ejemplos, quiere dar la razdn de este
fendrmeno. Y si tania fuerza para el habito mental tienen
tas facultades corporales, nada prueba esla semejanza para
que ereamos gue el alma ha nacido.

Dejo aparte mughos ejemplos, Quisiera dirigiv una pre-
gunia 4 Panecio, que vivié con Seipidn el Alricano. Yo le
preguntaria 4 cudl de los suyos se parecié el nieto de Sei-
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pion el Africano: en ef rostro & su padre; en la vida 4 to-
dos los perdidos, de lal modo que podfa pasar por el peor
de todos ellos. ¢A guién se parecid el sobeino de Publio
Craso, hombre sabio y elocuente, § los hijos ¥ los nietos
de muchos otros varones esclarecidos 4 quienes no es
precise nombrar ahora? Pero ;A qué hemos de tratar de
esio! ;Nos hemos olvidado de que nuestro propdsilo era,
después de haber disertado bastante sobre la eternidad,
probar que sunque el alma perezca, no hay mal algunc en
la muerte?

Ovente.—Yo me acordaba de esto; pero ficilmente con-
senti que, tratando de la eternidad, te aparlases alge de tu
proposito.

Marco.—Veo que tus miras son altas, ¥ que quieres re-
montarte al cielo.

Ovente.—Espero que asi nos sucederd 4 todos. Pero
supongamos, como &stos quigren, que las almas no persis-
ten después de 1a muerte. Si esto es asi, quedamos priva-
dos de la esperanza de mejor vida.

Marco.—Pero jqué mal hay en esta opinidn? Supda ta
gue el alma muere juntemente con el cuerpo. jPor ventura
cabe después de la muerte algin dolor ¢ algiin sentido en
ei cuerpo? Nadie se alreve 4 decirlo, y aunque Epicuro
acusa & Deméerito, los discipulos de Demdécrito lo niegan.
Tampoco en el alma queda sentido alguno, pueslo que lag
almas no existen en ninguna parte. ;Dénde estd, pues, el
mal, ya que no hay una tercera sustanciaen la ewval pueda
recaer? Ble dirds que 1a separacién misma del alma y del
cuerpo no se verificasin dolor. Aunque yo lo crea asi, jcuin
pequeiio serd este doloe! Y aur creo que esto sea falso,
porque 1a mayor paele de las veces se verifica sin sentido,
y algunas hasta con deleiie, y de todas maneras es cosa de
poco momento, puesto que dura un instante golo.

Ovexte.—Esto mismo me angustia y atormenta, el dejar
todos los bienes de la vida.
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Manco.~—Y jpor qué no dices mejor €] apartarte de todos
los males? ;Cudotas razones hay para deplorarla vida bu-
mana? Con verdad y justicia puedes hacerlo. Pero jqué ne-
cesidad hay de hacer mds wiserable la vida con el pensa-~
miento de que hemos de ser infelices después de la muer-
te? Lo contravio hicimos en aguel libro en el cual me he
consolado 4 mi mismo cuanto he podido. Si queremos
apurar la verdad, es lo cierlo que la muerte nos separa de
los males, no de los bienes. Eslo lo disputaba tan copiosa-
menie el Cirenaico Hegesias, que el rey Ptelomeo le prohi-
bi6 enseilarlo en las escuelas, porque muchos, en oyéndo-
le, se dahan 4 sf propios la muerte. He leido también eierte
epigrama de Calimaco contra Cleombroto de Ambracia,
del cual dice que, sin otra razén alguna que haber lefdo los
libros de Plaidn, se arcojé desde la muralla al mar. Del
mismo Hegesias queda un libro llamado Amowaptspwy, en
¢l cual un persongje que quiere morirse por hambre, res-
ponde 4 sus amigos que quieren disuadirle, enumerando
todos los inconvenientes de la vida humana. {(uizd yo po-
drfa hacer lo mismo, aunque no exlremaria las cosas tanto
como él, que absolutamente pretende que & nadie le con-
viene vivir. Omito 4 olros. ;Y por veniura la muerte no nos
conviene 4 nosotros mismos, que privados de les negncios
forenses y domésticos, si hubiésemos muerto antes, nos
hubiéramos salvado con la muerie, de los males y no de
los bienea?

Supongamos uno que no ienga mal alguno, que no haya
recibido ninglin revés de la fortuna: sea; v. gr., aquel Me-~
telo tan honrado por sus euatro hijos, ¢ aquel Priamo que
luvo cincuenta, de ellos diez y siete legitimos. En uno y
otro tuvo la ferluna igual poder, pero en uno y otro usé de
sus derechos. A Metelo le llevaron 4 la hoguera muchos,
hijos, hijas, nietos, nietas; 4 Priame, privado de su nume-
rosa progenie, le inmol6 una mano enemiga cuando se re-
fogiaba ante las aras. Si éste hubiese muerto cuando sus
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hijos vivian y st reino eslaba incSlume en {odo el esplendor
de su barbara opulencia, y cuando brillaban sus cincelados
artesones, como dijo el poeta, ghubiera salido de los bie-
nes ¢ de los males? Pareee 4 primera vista que de los bie-
nes. Pero es cierlo que para él hubiera sido mejor que no
s¢ hubiera podido cantar tan tristemente: «Vi & Troya in-
flamada; vi 4 Priamo rendir la vida al hierro enemigo; vi
el ara de Jove profanada eon sangre.» Aun enionces ne le
pudo aconlecer cosa mejor que esta muerte violenta. Si
hubiera muerio anies, habrifa evitado tales desgracias; pern
muriendo perdio el sentido de los males.

Mejor {ué la suerle de nuesiro familiar Pompeyo, cuando
esiuvo gravemente enfermo en Nipoles. Los Napolitanos
coronados haefan sacrificios para ablener su salud, y los de
Puzol rogativas en sug ciudades. Manifestaciones cieria-
mente pueriles y griegas, #ero en suma honrosas para él.
Si entonces hubicra muerto, jpodciamos decir de éf que ha-
bia dejado en el mundo su felicidad ¢ su desdicha? Cierta-
mente su desdicha. No habrfa tenido que hacer la guerra
4 su seegro; no habria tenido que tomar las armas cuando
no eslaba preparado; no se hubiera visto obligado 4 aban-
donar su casa, ni 4 hoir de Malia, ni perdido su ejdreito y
despojado de todo, hubiera caide bajo el hierro y las ma-
nos de sus siervos, ni habria tenido que llorar la pérdida
de sus hijos, ni hahbria dejado toda su forluna en poder
de los vencedores. De haber muoerto entonces, hubiera
muerio en el esplendor de su fortuna, y, por el contrario,
con alargirsele Ja vida, jcudnlas y cudn increibles calamis
dades tuvo que devorar! Todo esto se evita con la muerte;
pues aungue no haya sucedido todo ello, puede suceder,
giguiera Jos hombres lo-tengan siempre por imposible & por
remoio. €ada eual espera para si la foriuna de Meielo, como
gi fuesen mas los afortunadns que los infelices, & como si
hubiera algo seguro en las cosas humanas, 6 como si el
esperar fuese mas prudenle que el Lemer.iPam conceda-
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mos que 1n muerie priva 4 los hombres de todos los bienes
de 12 vida. ;Por ventura es esto una infelicidad? Lo que no
exisle ya, jpuede carecer de cosa alguna? Triste es la pa-
labra misma earecer, porque lleva consigo esta afiemacion:
luvo y y2 no liene; desea, busca, necesita. Eslag son las
incomodidades del que carece. La carencia de los ojos se
llama eegnera, 1a carencia de los hijos se llama orfandad.
Esto sélo puede aplicarse 4 los vivos: en cuanlo & los
muertos, no sélo carecen de los bienes de la vida, sino de
la vida misma. ;Quién dird que los hombres son inlelices
porque carecen de cuernos 6 de plumas? Ciertamente gue
no le dird nadie. El no tener lo que no sirve para nada ui
es propio de la naluraleza, no es carecer, aun cuandao se
sienta no tenetlo.

Todavia hemos de confirmar més y mds este argumento,
que es irrecusable para los que afirman que el alma es
mertal. (Quiero probar que si esto es asi, de tal manera se
extingue todo con la muerte, que no queda ni el menor
vislumbre de sentido. Si esto es verdad innegable, sélo
nos resta delerminar gué quiere deeir Ja palabra ecare-
cer, para que no quede ningln error en el vocablo. €Ca-
recer, signifiea estar privado de alguna-cosa que quisiera
uno tener. En el carecer inlerviene siempre voluntad.
También se llama impropiamente carecer el no tener al-
guna cosa y sentir no tenerla, aunque fAcilmente se lolere
sa ausenciz. Nadie dice que carcce de mal, ni nadie se la-
menta de esto, Se dice solo carecer del bien, y esto es un
mal, Pero nisiquiera los vivos carecen del bien cuando no
lo necesitan., Cnando se dice: carece del reino, uo puede
decirse con propiedad de ti: podia decirse de Tarquino
cuando fud expulsado de su reino. A un muerio no puede
aplicdrsele sin evidente absurdo. El carecec es propio del
que sienie: en un muerto no hay senlido; luego el carecer
no es propio de un muerlo. Pero ;& gué conduce filosofar
sobre esto cuando semejante verdad para nada requiere el

©




40 MARCO TULIO CICERON,

" asenso de la filosofia? ;Cudntas veces, no sdélo puestros
capitanes, sino ejércitos enlercs han corride 4 una muerte
no dudosa? Si hubiesen temido la muerle, ni Lucio Broto
habria perecido en la batalla para evilar la vuella de aquel
tirano 4quien £l mismo habia desterrado, ni los tres Decios
se hubiesen ofrecide al golpe de las armas enemigas, pe-
leando el padre con los lalinos, el hijo con los Etruscos, el
nieto con Pirro; ni en una sola guerra se hubiéra visto
perecer por la patria en Espafia 4 los dos Scipiones, en
Cannas 4 Paulo y 4 Gémino, en Venusia 4 Marcelo, en el
Lacio 4 Alviro, en la Lucania & Graco.

iQuién de éstos puede llamarse infeliz hoy? Ni entonces
siquiera, después de haber exhalado el Gitime aliento; por-
que nadic puede ser infeliz después de la pérdida de los
sentidos. Me dirds que eslo mismo es odioso, el carecer de
sentido. Lo serfa si esto pudiera llamarse cavecer. Pero
siendo cosa evidente que ninglin accidente puede recaer
en un sujeto que no existe, jqué puede haber de odioso en
un sér que ni carege ni siente? S6lo nos detiene el miedo
de la muerte; pero el que haya visto més claro que el sol
que, después de consumida el alma y el cuerpo y destrufdo
loda el snimal, aguel sér que anles existié se ha conver-
lido ew nada, comprenders sin duda que no hay diferen-
eia alguna entre el Hippocenlauro, que nunca exisiié, y el
rey Agamendn, y que Marco Camilo no tiene hoy mds cni-
dado de esia guerra civil que ¢l que tendris vo de la con-
quisia de Roma por los Galos en su tiempo. ;Cémo habia
de cuidarse Camilo de lo que no habfa de suceder sino
trescientos cincuenta afios después de él, y por qué me he
de lamentar vo de que cualguiera nacidn extrafia se haya
apojerado de nruvesira ciudad? ;Es tanto el amor de la
patria, que no le midamos por nuesteos sentidos, sino aten-
diendo sélo 4 su salvacién?

Y asi al sabio no le aterra nunca la muerte, la cusl por
la incertidumbre de los sucesos le amenaza siempre, y
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por la brevedad de la vida nunca puede estar muy lejana,
y no le aparta esla consideracién de thorir en todo tiempo
por la repthlica y por los suyos, y de mirar como cosa
propia, 4 la posteridad que é! no ha de conocer aunca, Por
lo cual, aunque el alma sea mortal, tiende 4 lo eferno y se
mueve no por eodicia de la gloria que no ha de sentir,
sino por amor & la virtud, 4 la cual necesariamente ha de
seguir ia gleria. La naturaleza ha dispuesto las cosas de
tal modo, que asf como ¢l nacimiento es para nosoiros el
principio de todas las cosas, asila muerle es el términode
todo; y asf como nada nos pertenece antes del nzcimien-
to, asf nada nos pertenecerd despuds de la muerte. Yen
esto ;qué mal puede haber, cuando la muerte no dice rela-
Cién nié los vivos ni 4 los muertos! Los unos no son nada, 4
los otros nada les alcanza. El que [a hace més leve la supone
muy parecida al suefio, como si nadie consintiera en vivir
noventa afios, viviendo dormido después de los sesenta. Ni
los cerdos consentirian en esto. Endimidn, si hemos de
creer 4 1a fibnla, no sé cudndo se quedé dermido en el
monte Latmo de Caria, y iodavia no se ha despertado.
Y jerees 10 que le importan los hesos que le da 1a Luna en .
suefios después de habsrle adormecidoe? pCédmo se ha de
cuidar de esto si no siente nada? Tienes el suefio por una
imagen de la muerte, y cada dia te entregas 4 & Y dudas
que en la muerte no haya sentido alguno, siende asf que
en su simulscro no le encuentras, '

Abandonemos esas inepcias de viejas, como es el decir
que la muerte anteg de tiempo es una desgracis. ;{ué
tiempo es ese? ;El de !a naturaleza? La naturaleza te did el
usufructo de la vida como se dz el del dinero, sin senalar
dfa para el pago. ;Por qué le quejas cuando Le reclama lo
que es suyo? Con esa condicidn lo habias recibido. YV eses
mismos, si un nifio pequefio muere, lo llevan con paciencia,
v si estd en la cuna, ni siquiera se lamentan de ello; y sin
embargo, 4 ¢sios les exige Ja natoraleza con mucha mas
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crueldad el tribulo gpe la deben. Dicen que aun no habfa
gustado }a svavidad de la vida. Y sin embargo, ya habia
empezado 4 gozar de ella. De todas las cosas se liene por
mejor aleanzar algwna parie que niRguoa; jpor gué no
sucede asi en Ja vida? No dice mal Calimaco, que muchas
mis veces llor6 Priamo que Troilo, Se alaba sin razdn la
fortuna det que muere en edad avanzada. ;Por qué? A nin-
guno le pareceria muy agradable ia vida si fuese més lar-
g4. Nada hay tan dulee para el hombre come Ia prudencia,
¥ ésta Ja Lrae consigo la vejez, aunque quite otras cosas.
Pero jqué edad puede lamarse larga? ;6 qué cosa es larga
para el hombre? ;No alcanza la mnuerle en su ripida carrera
4 los nifios y 4 los adolescentes, siguiéndolos por la es-
palda y acometiéndolos de stbito? Pero como después de
este breve espacio nada més {enemos, la consideramos
larga. Todo esto se llama largo 6 breve segin la parte
que ha tocaco & cada uno. Dice Arisldleles que en las ori-
las del rio Hipanis, gque desembocea en el Poaio, nacen
ciertas bestezuelas que viven un solo dia. Eatre ellas, la
que muere 4 las ocho horas es tenida por muy anciana; la
que musve con ¢l sol pasa por decrépila, y mucho mas si
aleanza un dia completo. Compara i la vida humana eon
la eternidad, y la encontraras lan breve como la de aque-
llas bestezuelas,

Despreciemos todas estas inepcias (ya que cosas tan le-
V€S no merecen olro nembre), y hagamos consistie loda
la fuerza del reclo vivir en la fortaleza del alma, enel
desprecio de las cosas humanas y en toda virtud. Pero
ahora nos afeminamos eon moleslisimos pensamientos, de
tal manera que &i la muerte llega anles de haber alcanzado
lo que nos promete el asirdlcgo caldeo, nos creemos des-
pajados de algdn bien muy grarde y engafiadoes y fruslra-
dos en nuestrus esperanzas. Y s con eslas esperanzasy
deseos vivimos angusliados y atormentados, joh dioses
inmortales, cuin agradable debe ser aquel camino tras
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del cual no resta ni cuidado ni solicitud alguna! jCuinto
me deleita Theramenes; endnla fué la elevacidn de su
dnimo! Pues aunque lloramos cuando leemos su muerte,
no murid miserablemente aquel varén esclareeido, ei enal,
encerrado en la cdreel por decreto de los treinta tiranos,
después de haber bebido el veneno, arroj6 de la copa lo
que quedaba, haciéndolo rescnar contra e! pavimenio, y
dijo al migmo liempo, sonriéndose: «Ofrezco esta copa al
hermoso Critias,» que habla sido el més feroz con &l. Es
costumbre de los Griegos pronunciar en los convites el
nombre de aquel 4 quien hacen pasar la copa. Todavia
jugaba ingeniosamenle con las palabras aquel varén egre-
gio, préximo 3 dar el ultimo aliento, cuando ya la muerte
estaba apoderada de sus entraiiss, y falidicamenle anun-
ciaba 4 quien le did el veneno, la muerie que muy en breve
te alcanzd. ;Quién alabaria esta magnanimidad en la muer-
te, si juzgésemos la muerte misma un mal? Va 4 la misma
cdreel, y algunos afios después acerca sus labios 4 la mis-
ma copa, Sécrates, condenado con igual iniquidad por sus
jueces gue Theremenes por los tiranos. jQué discurso es el
que pone en sus labios Plaidn, cuando, después de eonde-
nado 4 muerte, se dirige 4 sus jusces?

«Grandes esperanzas tengo, oh jueces, que ha de ser
para mi un bien el camirar hacia la muerte. Necesario es
que suceda una de dos cosas: 6 que la muerte me guite
todo sentide, 6 gque me traslade de este mundo 4 otro. Siel
sentido se exlingue y la muerte es semejanie 4 un suefio
placentero y sin visiones, jqué ventaja es morir! ;Oh! jeudn-
tos dias se pueden contar que deban anteponerse 4 seme-
jante noche, la cual ha de durar por toda una eternidad?
Quién mds feliz que yo? Si ez verdad lo que se dice,
que la muerle es una emigracidn 4 los paises que ha-
bitan les que salieron de esta vida, es fnucha mayor felici-
dad para t{ abandonar el Lribunal de los que se llaman tus
juecss y presentarte ante squellos jueces verdaderos, Mi-
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nos, Radamanio, Eaco, Triptolemo, é ir 4 enconirar las
almas de los que han vivido con justicia y buena fe. j0s
parece poeo agradable esla peregrinacidn? ;Estimdis en
poco el hablar con Orfeo, con Museo, eon Homero, con
Hesiodo? Cien veces quisiera morir, si fuera posible, por
ver todas estas cosas. jCofinto deleife serfa para mf el ir
4 encontrar 4 Palamedes, 4 Ayax y 4 tantos otros inicna-
mente sentenciados. Tentaria la prudencia del sumo rey
que llevé numerosos ejéreitos contra Troya, y la de Ulises,
y la de Sisifo, y no me condenarian capitalmente, como
aqui en la tierra ha sucedido. Ni vosotros, jueces que me
absolvisteis, temeriais alli la muerie. A ningin huene le
puede suceder mal alguno, en vida ni en muerte, porque
nunca le olvidan los dioses inmortales. Ni eslas cosas han
acontecido fortuitamente. No lengo razdn alguna para es-
tar encjado con los que me acusaron ni con los que me
condenaron, aunque creyeron perderme.» As{ dijo, pero
todavia es mejor el fin de su razonamiento: «Ya es tiempo
de que salgamos de aqui: yo, para merir; vosotros,” para
vivir. jCual de las dos cosas es 1a mejor? Los dioses in-
mortales 1o saben, pero creo que todo hombre lo ignora.»
“Ciertamente que yo eslimarfa mucho més el valor de
estos hombres que la fortuna de todos aquellos que le
sentenciaron. Y asunque Sdcrates niega que nadie sepa
cudl es el mejor, sino Jos dioses, la verdad es que él lo
sabia, porque lo dijo antes; pere quiso conservar hasta el
término de su vida aquella costumbre suya de no afirmar
nada resuellamente. Tengemos nosobros por cosa estable-
cida que no es mala ninguna de las candiciones que la ng-
turaleza ha impuesio 4 toda vida humana, y entendamos
que si la muerte es un mal, ha de tenerse por un mal
eterno. Porque la muerte parece ser el fin de una vida mi-
serable; pero si la muerte es una infelicidad, tiene que ser
una infelicidad eterna. jPara qué he de recordar 4 Socra-
tes 6 4 Theramenes, varones excelentes en virtud y sa-
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biduria, cuando un Lacedemonis, cuyo nombre ni siquiera
consta, desprecid de tal manera la muerte, que cuando le
llevaban 4 ella, por sentencia de los ephoros, iba con ros-
tro alegre y conlenlo, y diciéndole un enemigo suyo:
«jDesprecias las leyes de Licurgo?s 6l le respondio: «Al
contrario, le agradezco mucho el haberme castigado con
esta pena, que puedo sufrir sin alteracién ni trastorno.»
i0h varon digno de Esparta! me parece qus quien con tan
grande dnimo iba sl suplicio debfa ser inocente.

Hombres semejantes los tuvo innumerables nuestra cin-
dad. Pero jpara qué he de nombrar & los jefes y a4 los
capitanes, cuando Caldn escribid que las legiones iban
muchas veces llenas de animosidad 4 un sitioc de donde
sabian que no habian de volver! Con igual valor murieron
los Lacedemonios en las Termépilas, y en honor suyo
cantd Simdénides:

«Huésped, df 4 Esparta que nos has visto caer aqui, obe-
deciendo las santas leyes de la patria.» Y jqué les dijo
su capitdn Leonidas? «Combatid con valor, oh Lacedemo-
nios; guizds hoy iremos 4 cenar en los infiernos.» Forti-
sima fué esta gente mientras estuvieron en vigor las leyes
de Licurgo. Gloridndose un Persa de que la muliitud de las
saetas de los suyos eran capaces de oscurecer el sol, le
respondié un Espartano: «Entonces pelearemos & la som-
bra.» Y no {neron sélo los hombres. Acuéredate de aquella
Espartana que, habiendo enviado su hijo 4 1a peles y sabe-
dera de que en ella habia muerlo, respondid: «Para aso le
hahia engendrado, para que hobiese alguien que no dadara
en morir por su patria.»

Ble dirds que era fuerte y dura !a raza espariana y que
tenfa gran fuerza la disciplina de aguella repibliea. Pero
qué, ;no te admiras de Teodoro de Cirene, fildsofo nada
oseure, 4 quien el rey Lysimaco amenazd con la eruz, y
le respondid: «Puedes amenazar con ese suplicio 4 tus eor-
tesanos, cebiertos de ptrpura; en cuanio & Teodoro, nada
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le importa pudrirse en la tierra 6 en 12 horca». Esia obser-
vacidn me mueve 4 decir algo del entierro y de la sepul-
tura, materia no difieil, en especial conocida la teoria que
antes expuse sobre la faltz de sentimiento después de [a
muerte.

Lo que Séerates pensd sobre esto, bien claro aparece
del Feddn, del cual ya hemes hablado antes. Después de
haher discurrido sobre la inmortalidad del alma, y cuando
ya se acercaba el tiempo de la muerte, le preguntd Critén
de qué manera gueria ser enterrado, y &1 respondid: «Ami-
gos, he perdido en balde mi (rahajo, puesto que no he po-
dido persuadir 4 nuestro Critdn que yo voy 4 salir de este
mundo y que nada mio va 4 quedar aqui. Critdn, si puedes
conservar algo de mi, como 0 crees, seplliame. Pero
créeme, ninguno de vosotros me seguird cuando sslga de
aqui-» Admirable respuesta, porque consintié con [a piedad
de st amigo, y al mismo tiempo did 4 entender que no se
cuidaba de esto. M4s duro anduvo Didgenes, eomo buen
cinico, aunque en el fondo sentia lo mismo, cuando prohi-
hi6 que se le enterrase. Dijéronie sus amigos: «;Hemos de
dejarte expucsto 4 las aves y 4 las fieras>—Nada de eso,
respondié, poned cerca de mi un biculo para que las ahu-
yente.—Y ;edmo has de poder ahuyentarlag, le pregunta-
ron, si no tendrds sentido?—Y si no siento nada, respondid,
(qué me importa que me devoren las fierasfs Mejor fué la
respuesta de Anaxdgoras, al eual, moribuado en Lampsaco,
le preguntaron sus amigos si queria que llevasen su cuerpo
4 Clazomene, y é! respondid: «No es necesario; desde cual-
quiera parte ¢ puede viajar 4 las regiones inlernales.» En
suma, sobre la seprltura lo que debe pensarse es una eosa
sola, 4 saber: que solamente el cuerpo puede ser ente-
reado, ora muera el alma con €1, ora siga viviendo, porque
es evidenie que en el cuerpo, después de 1a separacién del
alma, no gueda gentido alguno:

Pevo el mundo esté lleno de errores. Aquiles arrastrd 4
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Héctor atado 4 su earro, pensando sin duda que Héctor
sentia que destrozasen sus miembros. jSin doda le pare-
cla que con esto se vengsba! Y Andrémaca con tristisimas
voces se lamentaba asi: «Vi la cosa més horrenda de todas;
vi § Héelor arrastrade por la cuadriga,» ;Cémo habia de
ver 4 Héctor, ni ddnde estaba entonces Héetor? Mejor lo
dijo Accio, cuando puso en hoca de Aquiles, que entonces
4 lo menos luvo buen sentido: «Maté & Héctor v enlregué
su cuerpo 4 Prtamo.» No arrastraste, pues, 4 Héctor, sino
el enerpo que habia sido de Héctor. Mira 4 otre personaje
trigico levaniarse de la tieera y no dejar dormir 4 su madre
con esta querella: «A ti invoco, oh madre, que con el
suefic suspendes log cuidados. ;Por qué no tienes piedad
de mi? Levintate y sepulta 4 tu hijo.» Cuande estas pala-
bras resuenan con aguel tono triste y lamentable que hace
derramar ldgrimas 4 los espectadores de un teatro, es di~
ficil que los hombres no lengan por infelices 4 los que o8-
Lin enterrados. Y cuando prosigue diciendo: «Entiérrame.
antes que las fieras y las aves me deveoren,» es muy sin-
gulsr que tema que sus miembros sean devorados, ¥ no
lenga reparo en que sean quemados. «;Ay! 1as reliquias del
Rey medio cbrasadas, sus huesos descarnados, serin des«
parramados y confundidos feamente por Ia tierra.» No en=-
tliendo ¢dmo este héroe de tragedia se lamenta tanto, cuan-
do al mismo tiempo pronuncia t4n elegantes septenarios al
son de la flanta. Digamos, pues, que ne hay cuidado alguno
después de la muerte, aungue hay enemigos que ni 4 los
muektos perdonan. En elocuentes versos execra el Tyestes
de Ennio 4 Atreo, desedndole que perezca en un naufragio.
Duro es esto, porque semejante moerie va siempre acom-
pafiada de grave dolor. Pero es cosa buena decir: «El,
suspendido de un escarpado pefiasco, desgarradas sus en-
trafias, lifiendo las piedras con su negra sangre, y con los
rotos pedazos de su carne.» No serfan mas insensibles
aquellos pefiasces que el hombre pendiente de ellos,
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muerto va, v euyos tormentos se describen. Cuando ne
hay senlide, no cabe tormento alguno, por duro que sea.
Y todavia es mayor vanidad el decir: «Ni tendréd sepulero
que sirva de puerio & su cuerpo, donde descanse de los
males de la vida humana.» Mira cudn grande es este error,
Imagina el poeta que el sepulcro es el puerto del cuerpo,
¥ que en él descansa el que murid, Gran culpa es la de
Pelops, que no instruyd & su hijo, nile ensed cudn poca
cuenta habia de bacer de todas estas vanidades. Pero ;4 qué
he de referir opiniones singulares cuando tenemos 4 la
vista los varios errores de cada nagion?

Los Egipeios entierran 4 sus muertos y los guardan en
sn casa. Los Persas los rodean de cera para que duren
més; los Magos no acostumbran 4 enterrar los cuerpos de
los suyos si no han side antes destrozados por las fie-
ras.- En Hyrcania, la plebe alimenta perros pablicos: los
grandes y nobles perros domésiicos. Ya sabes que en
aquellas tierras se da una de las mejores castas de perros.
Y ectos perros los crian, cada uro segin sus faculiades,
para que después de la muerie los devoren, y eréen gue
esta es la mejor sepuliura. Otros muchos ejemplos recogié
Crisipo, como curioso que era €n todo género de historias.
Pero algunos ejemplos son lan horribles que se resiste la
palabra 4 referirios.

Todo este cuidado de la sepultura debemos abandonarle
en cuanto 4 noseiros mismos, perc no en cuanto £ los nues-
tros, partiendo siempre del principio de que los cuarpos
muertos nada sienlen de le que sentian cuando vivos.‘Cui—
den los vivos de lo que se debe 4 1z costumbre y 4 1a fama,
pero de tal modo que entiendan que nada de eslo toca ni
dice pelacion 4 los muertos. 86lo se arrostra con valor la
muerte cuando 1a vida, al caer, puede consolarse con su
propia gloria. No se puede dacir que vivié poco el que
cumplié con el oficio de la virtud perfecta. Muehas ocasio-
-nes he tenido de morir; jojald hubiera podido sueumbir en
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gualquiera de ellas! Nada tenia ya que ganar; cumplidos es-
taban {odos los deheres de mi vida:{la fartuna sélo pod-fa
tragrme guerra.lSi la razdn no puede persuadirnos & que
despreciemos 1a muerie, 4 lo menos gque la vida bien vi-
vida haga que juzguemos haber vivido bastante. Pues
aunque falte el sentido, no carecen por eso les muertos
de! justo galarddn de 1a gloria y de las alabanzas, Y avn-
que la gloria pada lenga de apetecible, sin embargo es
como una sombra que sigue constantemente 4 la virted,
Con todo, més debemos elogiar el juicio de la multitud
cuando alaba 4 los buenos, que llamarles 4 éstos felices
por tal alabanza.

Pero de cualquiera manera que lo entendamos, no pue-
do deeir gque Licurgo y Solon earecieran de la gloria de
las leyes y de 'a disciplina plblica, y Temistocles y Epa-
minondas de la gloria de las srmoas y de la virlud bélica.
Antes Nepluno sepultard Ja misma Salamina que la memo-
ria del trofeo sslaminio se borre, y anles desaparecerd
Lencira del suelo de Beocia que la g'oria de la batalla de
Leuctra. Mucho mds tardard Ja fama en abandonar 4 Cario,
4 Fabricio, 4 Calatino, & los dos Scipiones, 4 los dos Afri-
eanos, 4 Maximo, a Marceld, 4 Paulo, 4 Calén, 4 Lelio y 4
otros innomerables. Todos tos que sigan su ¢jemplo, guidn-
dose no por la fama popular, sino por el verdadero crite-
rio de lo juslo, irdn 4 'a mucrte, si es precise, con fe, va-
lor v conslancia, y enconlrarfin en ella el sumo bien, 6 no
encontrardn mal alguno. Y en la cumbre de la mayor pros-
peridad querran morie, porque nunca puede ser tan dulce
la gzenmulacidn de los bienes, como triste y molesta su
pérdida.

Esto pareee que quiso significar aguella voz de un Lace-
demonio, que cuando Didgoras de Rodas vid en un dia &
sus dos hijos vencedores en O impia, se acercé al anciano,
¥y ddndole la enborabuena, le dijo: «Puedes morie, oh
Digoras, porgue ya ne has de subir al cielo.» Gran cosa

Touo v. 4
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era este triunfo segiin la estimacion de los Griegos, o mis
hien segin la qua tenian entonces; y el que dijo esto 4
Didgoras, estimando por la mayor gloriz del mundo haber
visto salir de una sola casa tres iviunfadores en los juegos
olimpicos, tenia por cosa indlil el que se dilalase mds so
vida.

Creo haber respondido en pocas palabras 4 todo lo que
me preguntabas, Ya me hablas concedido que los muertos
£o estaban sujetos & mal alguno, pero he queride desarro-~
llar esta verdad, porgue es el mayor consuelo en la pérdida
de una persona querida. Nuestro dolar y el que otros su-
fren por causa nuestra debemos tolerarle con resignacitn,
para que no parezca que nos amamos demasiadamente 4
nosoiros mismos, Horrible dolor nos atormentard, si cree-
mos que aquellos seres de quienes estamos privados con-
servan algtin sentido de les que el vulgo llama males. He
querido arrancar de raiz esta opinidn, y guizd me he dila-
tado excesivamente en ello.

Ovente,—Largo t0? De ningin modo. La primera parte
de tu discurso me infundia el deseo de la muerte. La se-
gunda me obligaha unas veces 4 aceplarla, otras veces 4
no trabajar por ella. El resultado de todo el razonamiento
€3 que no enento la muerte en el nimero de los males.

Marco.—;Y no deseas el epilogo retérico, ¢ es que has
olvidado enleramente este arie?

Ovexre.—Tii haces bien en no abandonar ese arte que
has cultivade siempre y que ha sido tu gloria. Pero jqué
spilogo es ese? Deseo oirlo, sea cual fuere.

Marco.—Suelen citarse en las esquetas algunas senten-
cias de los dioses inmortales acerca de la muerte, y no
todas tingidas, sino fundadas en la autoridad de Heredoto
y de otros. Cuéntase primerv 1a historia de Cleokis y Bit6n,
hijos de la sacerdotisa Avrgia. Es una fibula hien conocida.
Iba la sacerdotisa en carro, segtn costumhre, 4 un solem-
ne gacrificio en un templo bastanie lejos de la cindad:
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detuviéronse las bestias que le conducian, y entonces los
jovenes que astes nombré, deponiendo sus vestidurass
ungieron sus enerpos con el ¢lee y se sujetaron al yngo. Y
asl la sacerdotisa, apenas Heg6 al templo en el earro tirado
por sus hijos, rogd 4 la diosa que les diese por su piedad
ol premio mayor que pudiese dar 4 un homhge; y asi, des-
pués que los adolescentes comieron ¢on su madre, se en-
tregaron al suefio, y por la mafiana los encontird muertos-
La misma plegaria bicieron Trophonio y Agamedes, los
cuales, habiende edificado vn templo 4 Apolo Délfico, pi-
dieron al dios les concediese una merced no pequefia por
su trabajo, y no le pidieron ninguna merced determinada,
sino la que mis conviniese &l hombre. Apolo les prometid
que se la concederia 4 los tres dfas; y cuando el dia ter-
coro amanecid, los dos aparecieron muertos. Juicio fué de
un dios, v de un dios tal, que los demés le conceden 4 é1
golo el poder de la adivinacién.

Tambhién se cuenta cierta fibula de Sileno, el cual, sor-
prendido por el rey Midas, le coneedi6 un gran favor para
qua le pusiese en libertad, y fué enseiiar el rey que para
el hombre lo mejor de todo seria no nacer, y caso de na-
cer, morir cuante 4ntes. Y en la misma opiniér. estaba Eo-
ripides, puesto que nos dice en el Cresphonte que conviene
en una casa fastejar con llanto la venida de un hombre 4
la vida, si consideramos los infinitos males de ella: y que,
por el contrario, al que ge habia librado con la muerte de
tan 4spero dolor, debian acompafiarle sus amigos con fes-
tejos y alegriag,

Algo semejante se lee en la Consolacidn de Crantor, poes
cuenta que un cierto Tereneo Elysio, lamentando mucho
la muerte de su hijo, fué 4 un evocador de espiritus pre-
guntindole cudl seria el remedio de su calamidad, y los
espiritus le dieron por (nica respuesta estos tres versos
escritos en una tabla:

«Vano es el pensamiento de los homhres. Euthynoo ha

©




3¢ MARGO TULIG CICERON..

alcanzado el don mds precioso de los hados, la mueriz
Para &l y para tf fué una gran dicha el morir.»

Con estas y olras autoridades se prueba que los dioses
inmoriales han sentenciado ya esta causa.

Alcidamas, retdrico anliguo y muy ilustre, eseribid tam-
bién un panegirico de la muerte, enumerando todos log
males humanos. Faltdronle las exquisitas razones que los
filésofes dan, pero no le faltdé sbundancia en el discurso.
Las gloriosas muertes por 1a patria no suclen ensalzarlas
los- retdricos como gloriosas, sino tambiée cemo felices.
Recuerdae el ejemplo de Erecleo, cuyas hijas se arrojaroe
4 la muerte por la vida de sus conciudadanos; de Codre, gue
e lanzd en medio de sus enemigos, vestido eon el traje de
un siervo, pard que no le pudieran conocer por sus vesti-
duras reales, porque e! orbculo hubia dicho que si el Rey
€ra muerto, los Atenienses serian vencedores. No omilo &
Meneceo, que oida la sentencia del ordculo ofrecid 4 la pa-
tria su sangre. Ifigenia se ofrecid al sacrificic en Aulide,
por comprar con su propia sangre la de los enemigos,

Y llegando 4 ejemplos mas cercanos, todo el mundo tie-
ne en la boea los nombres de Harmodio y Arislogitén, de
Leonidas el Lacedemonio y del Tebano Epaminondas. Y no
recuerdan 4 los nueslros, 4 los cuales saria largo enu-
merar, porgue son infinitos los que alcanzaron muerte en-
vidiable y llena de glovia. Con see eslo asi, todavia hay
que emplear grande elocuencia y hablar como desde una
citedra, para que los hombros empiecen 4 desear la muer-
e, 6 4 1o menos & no temerla. Porque si el dilimo dia tra-
ese, no la extincidn, sino un cambio de lugar, ¢qué cosa
habria mis apetecible? Y si del lado destruye y aniquila,
iqué eosa mejor puede haber que dormirse en medio de
los trabajos de la vida, y sepullacse asi en un suefio sem-
pilerno? 8i esto es_asi, mejor es el parecer de Eunio que
el de Soldn. Dijo nuesiro Ennio: «Nudie acompaiie mi fu-
neral con lagrimas.» Y dijo ague! sabio steniense: «No esa-
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rezca mi muerte de ligrimas: dejemos 4 los amigos la tris-
teza para que celebren mis funerales con gemidos.»

Nosotros, pues, cuando los dioses nos ordeuen salie de
esta vida, démosles las gracias con entera alegria, y pen-
scmos que vamos 4 salir de 1a cdrecel y 4 romper nuestras
cadenas, emigrando 4 una casa eterna, y que con todo
rigor podemos Jlamar nuestra, donde careceremos de todo
sentido y molestia. Y aungue los dioses no nos den nin-
ghn aviso ni prevencién anterior, estemos siempre en la
persuasién de que aquel dia, horrible para otros, debe ser
fausto y alegre para nosotros; ¥ no contemos en el nimero
de los males nada que proceda de los dioses 6 de la nain-
raleza, madre comin. Porque no hemos sido nacidos ni
engendrados por la casualidad, sino que hay cieria fuerza
que vela por el género humano, ¥ que no le hubijera on-
gendrado, ni alimentado, ni hecho sufrir tantos trabajos,
para sepuliarlo luege en los males sempiternos de la
muerte. Considerémosta mas bien como un puerto y refu-
gio preparado para nesolros, y jojald que nos sea licite
llegar 4 é1 4 velas llenzs! Pero si nos aparta de allf la
fuerza de los vientos, con todo eso serd necesario llegar,
aunque tarde. Y Jo que es necesario para todos, ghemos
de eonsiderarlo desgraciado para uno solo?

Este es el epilogo, para que veas que nada hemos omi-
tido ni olvidado.

Ovexte.—Clertamente que este epflogo me ha dado més
fortaleza,

Manco.—Esta muy bien, pero concedamos algo al des-
€anso.

Mafiana y todos los dias que estemos en el Tusculano
trataremos principalmente de las razones que pueden des-
terrar el dolor, el temor y el apetito, lo cual es el fruto
saludable de toda ta filosofia.
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Sobre sl modo de tolerar ol dolor.

Dice Neoptolemo, en un poema de Ennio, que iiene por
cosa necesaria filosofar, pero en pocas palabras, y que
no le agrada filosofar siempre. Yo, amigo Bruto, tengo por
cosa necesaria el filosofar. Y yqué ofra ocnpacidn podria
escoger ahora que no puedo tratar de los negocios pabli-
eos? Pero no filosefaré tan hrevemente como 61 aconseja,
porgue es dificil en filosofia conocer pocas cosas, euando
no se conocen muchas & lodas. Para elegir unas pocas, es
praciso enlresacarias de muchas, y ¢l que haya compren-
dide tan sélo unas pocas, no perseguird las restantes eon
¢l mismo ahinco. Pero en una vida ocupada, v. gr., e vida
militar como Ja de Neoplolemo, esas mismas nociones, por
8scasas que sean, aprovechan mucho y dan fruto, si no tan
grande como el que puede percibirse de toda la filosoffa,
4 le menos tal que en algin modo pueda librarnos de ha
codicia, del doler & del miedo. Asi, por ejemplo, de la
disputa que yo hace pocos dias luve en- ¢l Tusculano, pa-
recia deducirse el desprecio de la muerte, que sirve no
poce para librar el alma de vanos terrores; pues el que
teme lo que no puede evitarse, de ninguna mapera puede
vivir con el 4nimo tranquile; pero el gue no teme la muer-
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te, no sélo porque es necesario marir, sino porque unada
de horrendo tigne Ia muerle, gran defensa ha encontrade
para pasar una vida feliz,

No ignoro que muchos han de escribic en conlra y con
empefio grande, y eslo en ninguna manera puedo evitarlo,
4 no ser no escribiendo yo nunea. Pues si aun tratindose
de aquellas oraciones que escribimos para someterlas al
juicio de la multitud, ya que Ia oratora es facultad popular
y el efecte de la elocuencia es la aprobscién de los oyentes,
se encontraban alguros que no alababan nada sine lo que
esperslian pader imitar ellos, y cuando mis los deslumbraba
la copia de las sentaneias y de las palabras, prefeciae fa es-
casez y el hambre 4 la abuadancia y & 1a riqueza, naciendo
de aqui la secta de los admiradores del estilo atico, tan
desconocido de los mismos que hacian »roflesidén de imi-
tarle; secla que ya afortunadamente ha enmudecido per la
irrisién del mismo foro, ;qué creeremos que ha de suceder
cuande nos falfa la ayuda del pueblo, que antes tanto me
favorecia? La filosofiz se coolenia con pocos jueces, y
iuye de ia mullitud y para ella es sospechosa y hasta
aborrecible, de tal mamera que si alguien quisiera vi~
tuperarla en general, poedria hacerlo con la aprobacidn
del vulgo, y si quisiera atacar la doctrina que nosotros
principalmente seguimos, encentrariz grande auxilio en
lag demis escunelas filosdficas. Pero & los detractores de
toda filosofia ya hemos respondide en el Horfensio. ¥ en
defensa de la Academia ya hemos hablado largamente en
los cnatre libros de los Académicos. Y sin embargo, tan
lejos estoy de desear que no se escriba contra mi, que al
contrario lo deseo en gran manera; pues en la misma Gre-
¢ia no habviz eslado en tanto honor la filosofia, si no se
hubiese rebustecido con las disputas y las cuestinnes de
los varones doctos. Por lo cual exhorlo 4 todos los qae
pueden hacerlo, 4 que arrebalen esta gloria 4 la Grecia,
que hoy estd tan decaida, y traigaa la filosolia 4 nuestra
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ciudad, asi como nuestros mayores trasladaron lodas ias
artes dignasde honor en Grecia. Asl, por ejemplo, la gloria
de los oradores, desde principio muy humilde, subié &
tanta altura, que ya por ley universal de la naturaleza va
envejeciendo, ¥ ea poco Liempo parece haherse menosca-
hado y empobrecido. Nazea iambién la filosofia latina en
nuestro liempo,y ayudémosia nosolros 4 nacer, yllevemos
con pagiencia el ser refulados y reprendidos. Solamenste
Hleven & mal esto los que estén como adheridos ¥ sujetos
4 cierlas doclrinas y senizneias, y obligados de tal modo,
que por inlerés de su causa defiendan las mismas propo-
siciones que en su inlerior no aprueban. Nosolros, que
seguimos la opinién mas probable y no podemos pasar mis
alia dé'lo que nos parece verosimil, estamos dispuestos 4 .
refutar sin perlinacia, ¥4 ser refutados sie error.

Y si estos estudios hubierun nacido entre nosotros, ni
siquiera tendriamos necesidad de lag bibliotecas de los
Griegos, en las caales hay multitud infivita de libros per
la multitud de los que eszribieron, porgue dicen todos las
mismas cosas y han tejide asi innumerables eseritos, Lo
cual tambiéo acontecerd 4 los nuestros, si hay muchos que
se dedican 4 estos estudios. Pero nosotros, si esposible,
debemos estimolar & aquellos que educados er las artes
liberales, y sobre todo en el arie de bien decir, filosofan
por mélodo ¥ sistema.

Hay eierto géoero de hombres que quieren ser llamados
filésofos, y que, seghn dicen, han escrito en latin muchos
libros, los cuales yo ciertamente no desprecio, aunque no
los he leido nunca, si bien no echo de menos su lectura,
puesto que los que los escribieron prometen desde el prin-
eipio no expresacse ¢on claridad, ni con orden, ni eon ele-
gancia, ni con ornato. Yo.deteslo toda lectura en que no
bay placer alguno. Lo que pueden decir y pensar les {il6-
sofos de tal escuela, 0o lo ignora nad'e, por poco docte
gue sea,
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Pero diciendo, como dicen, que no se cuidan del mode
de decir 1as cosas, no 3é por qué han de leerlos olres que
aquelles que profesan las mismas opiniones, Paes asi como
4 Platon y 4 los demds socrdlicos y 4 los que se han de-
rivado de esta escuela los leen todos, aun los que no aprue-
ban sus dogmas ¢ no los siguen con pertinacia, asi por
el confrario & Epicuro y & Metrodoro nadie, luera de los
suyos, los toma en la mano, y 4 los fildsolos latines nadie
los lee mis que los afiliados & su escuela,

Pero & mi me parece que todo lo que se escribe se
dirige 4 la ipstruccién de todos los doctes. Y aunque ne
pudiéramos conseguir esto, por lo menos debismos pro-
curarlo. Asi me ha agradado siempre la costumbre de los
peripatélicos y de los académicos, de defender en toda
causa las dos partes conirarias, no sdlo porque de oira
manera no seria posible encontrar lo verosimil en cada
cuestion, sino también por ser este el mejor ejercicio de
deeir, del cual usé primero Aristdleles, y después los que
stguieron, Aun en nuesiro liempo Filén, 4 quien yo muchas
vecss of, establecid la costumbre de ensefiar separada-
mente los preceptos de los retdricos y los de los fildsofos.
Siguiendo yo esta costumbre por consejo de mis familia-
reg, empleé en ella el tiempo de que podfa disponer en mi
granja Tusculana; y asi, habiéndome dedicado antes del
mediodfa 4 los ejercicies oralorios, como siempre he tenido
la ¢cestumbre de hacer, por la tarde pasamos 4 los ejer-
cicios académicos, cuyo resultado te voy 4 exponer, no
como narrader, 8ino ¢asi con las mismas palabras con que
fué sestenida y explanada la cuestién. Tuvimos este razo-
namiento en paseo, y empezamaos con este exordio:

OventeE,—No te puedo encarecer cudnto me ha delei-
tado Ia plitica de ayer, 6 m4s bien, cudnlo he aprendido en
ella, Pues aungue tengo la conciencia de que nunea he
sido muy codicioso de la vida, sin embargo he seniido
cierle miede y dolor, pensando que alguna vez habia de
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liegar el fin de l2 vida y la pérdida de todos los bienes de
ella; pero ya me he librado de este género de molestias,
de tal modo, que absolutamente no me coido de ellas,

Marco.—Nada tiene esto de admirable. Porque la filoso-
ffa produce estos efectos: cura el alma, destierra los va-
nos cuidados, libra del apetito, ahuyenta el temor. Pero
este poder suyo no s¢ ejerce por igual en todos los hom-
bres, y s6lo tiene toda su fuerza cuando se aplica 4
una npaturaleza iddnea. A los fuertes no sdlo los ayuda
la fortuna, como dige el proverbio antigue, sino mucho
mds la razén, con cierta disciplina y medida conlorme lo
pide la fortaleza. A Ui te engendré la naturaleza excelso y
alto y despreciador de todo lo humano, y asl facilmente
en 4nimo esforzado cabe el valor de resistir 13 muperte;
pero jerees 4 gue estas mismas razones tengan la misma
fuerza respecto de todos los hombres, s5i guitas unos po-
cos, para los coales han side inventadas, disputadas y es-
critas? ;Cudntos filésolos encoetrards que sean tan mori-
gerados, lan arceglados en vida y costumbres como la
razdn lo pide, que considcren su doctrina no como osten=
tacién de cicneia sino como ley de vida, que sean seio-
res de sf mismos y ohedezcan 4 sus propios dogmas? Veras
algunos de ianla ligereza y vanagloria, que les estaria
mejor no haber aprendido nada; 4 otros codiciosos de di-
nero, 4 algunos de gloria, 4 muchos esclavos de la pasidn,
de 13 manera que sus doctrinas pugnan miserablemente
con su vida, lo coal me parece cosa torpisima. Pues asi
como &l que es prolesor de gramdtica si habla hérbara-
mente, § ol que quiere pasar por misico si canta mal, in-
curren en tanla mayor aftenta cuanlo que pecen en la
misma cieneia que dicen profesar, asi es tanta mayor ver-
giienza para un filésofo el peear ea la disciplina de la vida,
cuanlo gue flaguea en el mismo oficio del cnal dice ser
maeslro, y abandona en la vida el arte de [a vida que él
ensefia. :

©




60 MARGO TULIC CICERGN.

Ovente.—Pero no es de lemer, si es verdad lo que
diees, que exornes 4 la filosofia con una. gloria falsa y que
no le perlenece? ;(ué mayor argumento contra su ulilidad,
que el hecho de que muchos lilésofos perfectos vivan mal?

Marco.—De ninguna manera es argumenie ese. Pues
asi como no es fructilere tode campo que se enltiva, y es
falso aquel dicho de que aunque tas semillas se conflen 4
un mal terreno, florecen por su propia naluraleza, asf
también todos los espiritus cultivades no dan el mismo
frute. Y para seguir con 1a misma comparacidn, asf como
el campo, por fértil que sea, no puede ser fructuoso sin
cultivo, tampoco el alna sin la doctriva. Uns de las dos
cosas liene que flaquear siempre sin la otra. La culiora del
alma es la filosofia; Gsla arranca de rafz los vicios y pre-
para el dnimo para recibir la semilia y enterrar en él
los gérmenes que, desarvolldndose, han de producir fruto
abundaniisimo. Sigamos, pues, el inlento comenzado.
Dime, si quieres, 1a maleria sobre que hemos de disputar.

Ovente.—Creo que o! dolor es el mayor mal de los
males. '

Marco.—;Le tienes por mal mayor que la deshonra?

Ovente.—No me airevo 4 decirlo asf, y me avergiienzo
de abandonar mi parecer tan pronto.

Manco.—Mas te deberias avergonzar de couservarle.
iué cose hay més indigna que mirar algo como peor que
la deshonra, la afrenla y la torpeza? Y por huir de ellas,
ino deherias, no ya rechazar, sino al conlrario, apetecer,
buscar y sufrir cualgquier dolor?

Ovenre.—Asi lo creo. Pero aunque el dolor no sea el
sumo mal, ciertamente es un mal.

Manco.—Ya ves con cuén hreve razonsmiento has te-
nido gue amengnar mucho el miedo del dolor.

OvEaTE.—LO VEO, pero deseo otra razdén mas fuerte.

Marco.——Procuraré dirlela; pero es negocio dilicultoso,
y necesito que tu inteligensia no se mo resista.
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Oveste.—La lendrés dispuesta & oirte. Hoy, o mis-
mo gue ayer, seguiré & la razon adonde quiera que me
conduzea.

Marco.—MUablaré primero de la imbecilidad de muches
y de las varias esenelas filosoficas, entre las cuales uno
de los maestros més respelabies por su antoridad y anli-
gledad, Arislipo, discipulo de Sécrates, no dudd en decir
gue el dolor era el sumo mal. A esta enervada y mu-
jeril opinidn se acostd también con excesiva docilidad
Epicuro; después de él Jerdnimo de Rodas dijo que el sume
bien consistia en la carencia de delor: lan gran mal era el
dolor para él. Los demés filésofos, & excepeidn de Zendn,
Aristén y Pirrdn, dijeron casi lo mismo que ta, que el do-
lor era un mal, pero gue habia otros peores. Es decir, que
lo que la misma naturaleza hace vy cierla generosa virted
inmedialamente rechaza, esto es, el considerar el dolor
¢omo el sumo mal, aun puesto en ¢otejo con la deshonra,
lodavia lo sostiene después de tantos siglos, como verdad
inconcusa, la filosofia que se da por maestra de 1z vida.
iQué olbligacidén, qué gloria, qué accidn honrosa que no
pucda emprenderse sino con dolor del cuerpo podrd aco-
meler el que se halla persuadido de que el dolor es el
sumo mai? ;Qné igrominia, qué torpeza dejard de sofiir,
por huir del dolor, el que le lenga por el mal suino? jCodn
infeliz no serd, no ya aquel que eslé oprimido por sumos
dolores, si cree que el mal sumo consiste en ellos, sino
también el que sepa 6 tema que esto le puede suceder?
{Y quién estard libre de semejante lomor? De eata manera
ninguno podré ser feliz, Metrodoro tiene por hombre di-
choso 4 aquel cuyo cuerpo estd bien constitufdo y que
tiene cerlidumbre de su salud. Pero esta cerlidumbre,
{quién puede aleanzarla?

Epicuro dice tales cosas, que 4 mi modo de ver parecen
mnagiradas para excitar Ja risa. En cierto lugar escribe:
«Si al sabio se le abrasa, si ke le atormenta...» ;Espera-

©




62 MAREO TULIG CICERON.

r4s quizd que diga después: lo sufrird con paciencia y no
sncumbird? Gloria grande y cierlamente digna de aquel
mismo Hércules, por quien antes juré; pero 4 Epicure,
hombre 4spero y duro, no le basta esto. Si estuviera 2n el
Toro de Falaris clamarfa asi: «;Cudn suave es esto; no me
importa nadal» ;Snave? jNo te conlentas con que no sed
amargo? Los mismos que niegan que el dolor sez un mal,
no suelen decir que sea cosa dulce para nadie el ser ator-
mentado: lo tienen por cosa dspers, dificil, odiesa, contra
naturaleza, perc que no es un mal. Pero Epicuro, que tiene
el dolor por tinieo mal y por el mayor de los males, es el
unico que dice que el sabio tendrd el dolor por cosa agra-
dable.

Yono te pido que ealifiques el dolor con las mismas
palabras con que ecalificé el deleite Epicure, hombre,
como sabes, sumamente voluptuoso. Lo haria lo mismo
en el Toro de Falaris que en el lecho. Pero yo no atribuye
al sabio tanta victud contra el dolor. Basta que sea fuerte
en sufrirlo: no pido que se alegee ademés. Porqoe el dolor
es, sin duda, cosa lriste, fspera, amarga, enemiga de la
naturaleza y dificil de sufrir y de tolerar.

Mira 4 Filoctetes, 4 quien es licito conceder el derecho
de quejurse, puesto gue habia visto en el monte Eta at
mismo Hércules aullendo por la multitud de los dolores.
De ningin consuelo le servian las saetas que habia recibido
de Béreunles cuando, hinchadas sus visceras por el veneno
de las viboras, lanzaba trisles aullides y dolientes voces.

Y asi exclama, pidiendo anxilio y deseando la muerte:

jAY, quién desde la cnmbre de esta pefla
Me arrojaria & 1as szlohres ondas?

Una llaga Lerrible me consume,

Y se enconan mis Glceras ardientes.

Dificil parece no ereer que es victima de un mal verda-
dero y grande el que con tan tristes voces se lamenta,

Pero veamos al mismo Hércules, que sentla los efectos
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de! dolor al mismo tiempo que buscaba la inmortalidad en
la muerte. ;Qué voces son las que da en las Traguinige de
S6focles, cuando después de haber vestido la tinica que
le habia enviado Deyanira, tefiida con la sangre del Cen-
tauro, y abraséndole aguel dolor !as entrafias, exclama asi:

iDh, cudn terribles y speras dalsres
He sulrido en el alma ¥ en el cuerpe,
Pues ni e! Lerror de la implacable Juno
Ni la envidia perpetua de Euristheo
Tanlo mal me trajeron ¢omo el loco
Furor de la infeliz hija de Eneo!
Ella el fatal vestido me ha donado
Que muerde y dilacera is entrafias,
Y el aliento vital extingue y mata.

Ya la sangre se lurba ¥ descolora,
Y horrille plaga el cuerpo va infestando
Y corroe y destruye los tejidos.

No Lrajo tante mal al cuerpo mio
La dieslra sin piedad del enemige,
Ni los giganles hijos de 1a Tierra,
Nienduplicadas tuerzas el Cenlauro,
Ni el valor griego & harhara fiereza,
Nila genle que habita los extremos
Conlines de 1a tierra, libertada
Por mi de 1a iereza de los manstruos.

Es mano femenil la que me hiers. -
Hijo, muéstrate digno de este nomhre
En ayudar al moribundo padre.
Ni el amor de le madre venza al mio.
Triela hacia mi, con Lus piadosas manos;
Quiers Saler si mas que 4 il La quieres.
Ter piedad, hijo miv, de tu prdre:
El munde [torara nuestra miseria,
jLlorando yo ¢on virginales lgrimas,

. Yo, que nunca lloré por mal aiguho!

jLlorando yo como mujer rendida!

Ven, hijo mto, asisteme; contempla
El desgarrado cuerpo de ta padre.
Miradme todos: Lit, celeste Jove,
Lanza, te ruegn, ¢onlra mi tus rayes,
¥u su ardienle dolor, cual sierpe, vaga
Por mis miembros heridos. ;Manos mias,
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Pecho y espalda, vencedores brazos,
Enire lo§ cuales el teén Nemea
Oprimido lanzd €1 posirer aliento!

Esia mano inmold ia bestia brava
De Lerna, ¥ en ohsequio 4 1as deid«des
El triple cuerpo de Geryén disforme.
tsta deshize al monstruo de Erymantho,
Devastydor de sy afligida tierra;

Esta de tas tinieblas infernales
Tonduio al can de Lriplice cabeza,
De Ja hidra varaz parto nefundo,

Esta al dragdén de innunierables vuellas,
Fiel guardador de auriferos verjeles,
Vencid y dom6, sin que olra gloria humana,
Arrancarnos pudiera los despojos.

iPodemos dejar de despreciar ¢l dolor cuande vemos al
mismo Hércales tolerarle con {an poca lortalez:?

Vengamos ahora & Esquilo, que no sélo fué poeta, sino
también fi'6sofo pitagdrico, segan dicen. {Cémo cxpresa
Prometec el dolor que sufre por el hurlo de Lemnosa!

De donde trajo ef fuego 4 108 mortales
A pesar de los dioses ['romnelea,
A quien Jove casliga eternamente.

Sufriendo, pues, estas penas, y clavado en el Caneaso,
prorrampe en tales versos:

10h prale de Titanes, engendrada
Be nuestra sangre y de celeste origen!
Miradme encadenado en la ardua pefia,
Como la nave que en hinrrenda noche
Ligan los pavorasos marineros
A la roca que el pitlago demina.
Aqui me al6 ta volunlad de Jove
¥ [a mano ingeninsa de Vuleano,
Que traspasa inis miembros con 103 ¢lavas
Que en su forja eruel lahra v agitza.
Por su arte sin piedad hahilo ahora
Esta mansifn de tas crueles Furias,
Tres dias ha que cos funesto vuelo
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‘Destroza con sus ufias encorvadas

Fl &guila de Jove mis entrafias;

Y en i higado negro apacentada,

Lanza vaslo clamor, y con la sungre
Tifie su cola y por 105 aires vuela.
Cuande el higado se hincha y se renueva,
Avida veelve al conocido pasto.

Asi alimento ¢u vida 2l enemigo

Que perenne me guarda y me atormenta,
¥ ya me ves por [uerza encadenado;

i puedo separar del pecho herido

Fl dguila cruel, y ni en la muerie

Puedo lograr el lérmino 4 mis males,
Porque la voluntad del s3umo fove

De la muerle me algja. £ste suplicio,

por edades sin cuento dilatado,
Mi-cusrpo oprimird, mientras 1as golas
{ue de mi cuerpo manen, liguidadas

Por el ardor del 50l elernament e,
Deslilardn sobre el pendienle Caucaso.

Diffcil nos es imaginar que quien se queja en estos tér-
minos no sea infeliz, y cuenta que si lo es, el dolor debe
tenerse por un mal.

Ovente.—Defiendes, pues, mi opinién. Pero esio 1o ve~
remos después. Entretanto, dime de ddnde son esos ver-
508, porgue no los eonozco.

Marco.—Te lo diré, a fe mia. Haces bien en preguntir-
melo. jVes que tengo tiempo de sobra?

Ovente.—;{Jué me quieres decir con €so?3

Marco.—Creo gue muchas veces, cuando residias en
Atenas, estuvisie en las escuelas de los fildsofos.

Ovente.—Verdad es, y tuve mucho gusto en ello.

Manco.—Adverlirias, pues, aungque entonces no habfa
nadie muy elocuente, que era costumbre de todos mezclar
algunos versos en la oracién.

-OventeE.—Dionisio el Estoico solfa mezclar muchos.

Manco.—Bien dices. Pero los decia como si se los dicta-
ran, sin ningin gusto ni elegancia. Nuestro Filon selia

TOMO V. . b
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intercalar, cuande le convenia, composiciones prepias y
otras escogidas de los poelas antiguos. Y yo, después que
me he dedicado 4 este modo de declamar, propio de los
viejos, suelo hacer grande uso de nuestros poetas. Pero
cuando me faltan autoridades suyss, iraduzco muchas
cosas de les Griegos, para que la lengua latina no carezca
de este géuero de ornamento, cuando ampliamenie se ra-
tan semejantes cuesiiones,

Ya ves cuinic mal haeen los poetas. Ponen lamenta-
ciones en boca‘de los varones més fuertes, y con esto
enmuellecen nuestros dnimos. Y ¢omo son fan duless, no
s6lo los leemos, sing gue los aprendemos de memoria.
Y asi, cuando los poetas llegan 4 tratar de la vida domés-
tica, perstaden 4 un género de costumbres déhiles y afe-
minadas, y con eslo destruyen todo el nervio de la viriud,
Con justicia, pues, los desterraha Platdn de aguella ciudad
ideal que ¢l forjo, cuande fingia las mejores costumbres
y el mis perfeclo régimen de la repiibiica. Nosalros,
instroidos por los Griegos desde la infancia, leemos y
aprendemos estas cosas y tensmos esta doetrina por cien-
cia liberal.

Pero jpor qué nos enojamos con los poetas? No han fal-
tado filésofos que, déndose psr maestros de la virtud,
han afirmado que el dolor era el sume mal. T4, que eres
joven, después de haberjo afirmado desististe de tu parecer
en ceanto yo te pregunté si el dolor era mayor mal que la
deshonra. Esto mismo pregunio 4 Epicuro: 6! nos dird que
&5 mayor mal un dolor peguefic que una deshonra grande,
porque en la deshonra ro hay mal alguno si no le. sigue el
dolor. Y ;qué dolor experimenta Epicuro al afirmar que
ol dolor es el sumo mal, lo cual yo tengo por la opinién
mé4s afrentosa que ha podido salir de los labios de fildsofo
alguno? Bastante me concediste al responderme que te pa-
recia mayor mal la infamia que el dolor. Si persistes en
esla opinion, entenderds de qué manera debe resistirse el
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dolor. No nos hemos de cuidar fanto de investigar si
el dolor es un mal, como de lortalecer ol dnimo para tole-
rarle.

Emplean muchos solismas los Estoicos para probar que
no existe el mal, como si la cuestion fuese de palabras y no
de cosas. jCrees engaflarme, joh Zendn! Cuando me dices
que lo que A mi me parece tan horrible ne es un mal, me en-
gafias, y en seguida deseo saber de qué modo lo que yo
tengo por tanta infelicidad ni siquiera debe llamarse mal.
Afirma Zendn que nada es malo sinolo que es torpe y
vicioso. Esta es olra inepcia, porque no me libra del te-
rror que me oprimia. Sé que el dolor no es un erimen: no
te canses en cnsefiarme eslo; 1o que has de ensefiarme es
que nada importa el tener dolor 6 carecer de €1, Me diras
gue no importa nada para la vida feliz, la cual counsiste sdlo
en la virtud, pero que sin embargo el dolor debe ser recha-
zado. Y jpor qué? Porque es aspero, coulrario 4 la natura-
leza, dificil de sufrir, triste y daro.

Lastimosa abundaneiz de palabras, peder decir de tantos
modos lo que nosotros con una sola llamamos el mal.
Define el dotor: ro lo destierra, cuando dice que es 4spero,
gue es contrarvio 4 la naluraleza, tanto que apenas se puede
sulrir ni Lolerar: y no miente. Pero juo convenia ceder en
la suslanecia, después de haber usado palabras tan jsetan-
ciasas, diciendo qgue nada es bueno sino lo honesto, y nada
malo sino le torpe? Estos son bueras deseos, pero esto no
s enseflar. Mejor y m4s verdadero cg deeir que todo lo que
la naturaleza rechaza debe tenerse por malo, y todo lo gue
la naturaleza busea debe tenerse por bueno. Aceptado estg,
y prescindiendo de la euesiién de palabras, tanta exeelen-
cia tendrdn los que rectamente buscan todo lo que llama-
mos honesto, recto y decoroso, todo lo que se comprende
bajo el nombre general de virtud, que 4 sus ojos todos los
demis gque generalmente se laman bienes de cuerpo 4. de
fortuna, parecerin cosa baladi y de poca importancig, y no
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habrd mal alguno, aunque los juntemos todos, que pueds
ser comparado con el mal da la torpeza.

Por lo cual, si como has concedido al principio, 1a afren-
ta es peor que el dolor, el dolor no seri nada en si
mismo.

Y site parece torpe é indigno de un hombre el gemir,
gritar, lamentarse, angustiarse y dolerse; y por el contra-
rio, es honrado, es digno, es glorioso e} resistir el dolor,
considerando bien estas cosas puedes no rendirte 4 él, y
sueumbird el dolor 4 la virtud, pues ¢ no existe virtud al-
guna, 6 leva consigo el desprecio de tedo dolor. ;Quieres
que exista la prodeneis, sin la cual ni siquiera puede con-
cebirse ninguna virtud? Y yjqué hard la prudencia? jCon-
sentird que LG trabsjes sin conseguir ni aprovechar cosa
alguna? ;Consentira la templanza que procedas con falta de
consideracién en negocio alguno? jPuede caumplir eon la
justicia el hembre que por la fuerza del dolor declara lo
que no ha cometido, denuneia 4 sus cémplices faltando &
todos sus deberes? ;06mo has de cumpliv lo que exige la
fortaleza, y las virtudes gque son compafieras de ella, la
magnanimidad, la gravedad, la paciencia, el desprecio de
las cosas humanas? Coando estis afligido y te lamentas
COR 8MArgas voces, (oirds que alguno te llame varédn foer-
te? ;Podra lamarte nadie ni siquera hombre? Hay que
renunciar, pues, 4 la fortaleza, 6 ahogar el dolor.

Tu bien sabes que si pierdes alzo de tus vasos corintios,
puedes salvar el resto de tu ajuar; pero cuando llegas 4 per-
der una virtud {si es que Ia victud puede perderse), ;renun-
ciards abgolulamente 4 todas Jas demas? ;Llamards fuerte,
magnanimo, paciente, grave, despreciadnr de las cosas hu-
manas, 4 Prometeo 6 Filoctetes? Mucho mejor me parecen
gue ta. Pero en verdad que no puede llamarse [uerte al
que yace en humedo lecho, prorrumpiendo en gemides,
quejas y lameniaciones y {iébilos veces que llenan el espa-
¢io. No niego yo que el dolor sea dolor. Pero jpor qué
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echamos de menos la fortaleza? Lo que afirmo es que sila
paciencia existe, la sabiduria puede dominar el doler; y si
la paciancia no existe, jpara qué ensalzamos la filosofia, 6
por qué nos gloriamos con st nombre? Me dirds que el do-
lor punza. Poco me importa conceder gque traspase. Sies-
tis desarmade, inclina el cuello; pero si estds cubierfo con
las armas de Vulecano, esio es, eon la forlaleza, resiste,
Porque si no lo haces asi, la misma fortaleza defensora de
ti dignidad te abandenard v le dejard solo.

Las leyes de los Crelenses, ora las haya sancionado J-
piter, ora Minos, por parecer de Japiter, segin los poetas
dicen, y también las leyes de Licurgo, educan 412 juventud
en el trabajo, cazando, corriendo, teniendo hambre y sed,
calor y{rio. Ea Esparta azolan & los muchachos ante el
altar con tal violencia, que muchas veces mana sangre de
sus viseeras: y he ofdo que en ocasiones son tan fuertes los
dolores, que esto los pone 4 punto de muerte, y que sin
embargo, ninguno de ellos ha gritado nunca ni ha lo-
rado siquiera. Y, jlo que pueden sufrir los nifios, no han
de poderlo sufrir los hombres, y lo que aleanza la eostom-
bre no ha de conseguivlo la razén?

Alguna diferencia hay entre el trabajo v el dolor. Tienen
relacidn entre si, pero difioren en algo. El frabajo es al~
guna pesada funcidn del alma 6 del cuerpo; pero el dolor
es un movimiento Aspero en el cuerpo, ajenc al sentido.
Aungque la lengua de los Griegos es més copiosa quela
nuesira, dan 4 estag dos cosas un solo nombre, y las llaman
wnoveg. Y asi, 4 los hombres estudiosos los llaman aman-
tes del dolor, y nosotros, con més propiedad, pudemos
llamarlos laboriosos. Una cosa es trabajar y olra tener
dolor. -

iOh Greeia, 4 veres tan escasa de palabras, sunque tie-
nes la pretensién de posecr tantas! Una cosa es lener dolor
¥ otra trabajos, Cayo Mario se dolia cuando le cortaban lus
-piernas; pere cupando en el rigor del verano mandiba un

©




0 MARGO} TULIQ CICERGN.

gjéreito, sentia fatign, no dolor. Sin embargo, alguna se-
mejanza hay entre las dos cosas. La costumbre de los traba-
jos hace mis fieil el sulrimiento del dolor. Y asf los que die.
ron 4 Greeia la forma de replblicas, quisieron fortificar los:
cuerpos de los jovenes con el trabajo, y los Espartanos
aplicaron esto mismo & las mujeres, las cuales en las de-
mds ciudades se educan 4 la sombra de las paredes, con
muelle y femenil crianza. Ellos quisieron {como dice el
poela) que nada de eso hubiera entre las virgenes Lace-
demonias, 4 las cuales agrada més la palestra, €] Burotas,
el sol, el polvo, el trabajo y la milicia, que la fecun-
didad bArbara, Aun en estos lahoriosos ejercicios se en-
tremezcla algunas veces el dolor. Los que en ellos se acu-
pan son empujados, heridos, derribados, y muchas veces
caen, y el mismo trabajo los encallege, por decirlo asi, para
sufrir el dolor. Perc ahora hablo de nuestra milicia, ro de
la delos Esparianos, que proceden siempre al son dela
flaula, sin que haya movimiento a!guno que no se rija por
el metro anapéstico.

Ya comprenderds de dénde han tomado 5u nombre
nuestros ejéreitos y eudntos trabajos han de pasar: traer
provisiones para mis de medio mes; llevar consigo todo lo
‘que necesiten; llevar 4 coeslas las maderas para las fortifi-
caciones. Pues, por lo que teca al escudo, 4 la espada,
al caseo, nuestros soldados mo lo cuentan per parte de
carga, como tampoco cuentan los hombros, los hrazos, las
manos; antes dicen que las armas sen los miembros del
soldado, y realmente los usan de tal suerte, que, si fuera
necesario, arrojando toda la earga, podrian lidiar con las
armas tan expeditas como los miembros!

Y jcudn grande no es el ejercicio de las legiones, cudn
gran irabajo no llevan consigo aquellas carreras, aguel con-
eurso, aquel clamor! Asi e! alma se [orfalece para la ba-
ialla y para lag hevidas. Sepdn un soldado de igual valor,
pero eon falta de ejercicio: te parecerd una mujer. Y jpor
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qué? Bien sahemos por experiencia cudnta diferencia hay
enire va ejéreito nueve y uno viejo. La edad del soldade
bisofio parece preferible la mayor parte de Jas veces; pero
el sufrir los trabajos, el despreciar las heridas sélo lo ense-
fia la costumpre. Muchas veces vemos que ¢uando separan
del ejéreito 4 1os heridos, los que son rudos y poco ejercita-
dos, aunque la herida sea leve, lanzan vergenzosos gritos.
Pero el soldado veterano y ejercitado, vy por esto mismo
més fuerte, lama al médico para que le vende las heridas,
y exclama como en Homero: «0h Patroclo! viniendo 4
vosotros, implore vuestro auxilie y vuestras manos. Mas
bien que padecer este dolor, quisiera sucumbir bajo el
golpe de dardo tanzado por enemiga mano: ne hay modo
alguno de restailar mi sangre, si es que vuesira sabiduria
no puede evitarme la muerts: llenan los heridos el poriico
de los hijos de Esculapio: no es posible acercarse.»

Esio lo dijo ciertamente Euripilo, varén ejercitado en
la guerra. Y ;4 dénde va 4 parar todo este llanio? Mira
¢dmo responde sin ldgrimas, y da la razdn para sufrie todas
eatas calamidades cen Animo serenc: «BEl que prepara d
otro la muerte debe saber que se prepara 4 sf mismo para
igual desastre.» Hubiera llamado 4 Patroclo para que le
eolocase en el lecho, para que le vendase las heridas, si
hubiera sido hombre; pero nunca vi nada que e pareciese
menos & un hombre. Pregunla, pues, qué ha sucedido: «Ha-
bla, dime cémo se sostiensn los Argivos en la pelea.» No
puede expresar con palabras toda la crudeza del dolor:
«Descansa, pues, y jiga mis heridag.» Aungue Euripilo pu-
diera, no podria Enopo: «Cuando la fortuna de Héctor tenfa
casi desbaralado uuesico valeroso ejércilo ..» Y lo demds
que en su dolor explica, porque tan intemperante ¢s enun
vardn esforzade la vanagloria mititar. jPodrd hacer esto
un soidado veterano, y no podrd haecerto un vardn docio y
sabio?

Pero hasta ahora he bablado de la lortaleza militar; no
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de 1a razén y de la sabiduria. Hay viejas que soportan dos
63tres dfas el hambre. Pero guitad 4 un atleta el comer un
solo dia, é implorard 4 Jupiter Ollmpico, en cuyo honor
ejercita sus miembros, y clamard que no puede sufrirla.
iGrande es la fuerza de la costumbre! Pernectan los caza-
dores cn la nieve: se resignan 4 abrasarse en el monte.
Los pagiles magulladoes por el cesto ni siquiera lanzan un
gemido. ;A ‘qué hemos de recordar 4 estes triunfadores
antiguos, para quienes la victoria olimpica era un ho-
nor no menos grande que el consulado? ;No vemos qué
heridas sufrian los gladiadores, hombres perdidos 6 hir-
baros? ;No ves cémo los que han side hien educados pre-
fieren recibir heridas antes que vivir con afrenta? ;Cudnlas
veces vemos que nada quieren tanto como salisfacer 4 su
sefior ¢ al pueblo? A veces, cuando estin cubiertes de he-
ridas, mandan 4 preguntar 4 sus seflores qué mds quieren
de eflos; ¥ si no les han satisfacho, prefieren morir, ;Qué
gladiader, aunqne sea mediano, llora? ;Quién de ellos ha
cambiado jamds de rostro? ;Quién no ha resistido an pie,
6 quién ha cafdo torpemenie? ;Quién, después de haber
caido, conirajo su euellp para no reeibir el hierra? Tanto
puede el ejercicio, la meditacidn, 1a costumbre. ;Y podra
congoeguir esto un varén Samnita, hombre sin honra, digno
de aquella vida y de aquel lugar? Y, por el eontrarjo, un
cindadano romano, nacido para la gloria, ;tendrd en su
eorazdn parte tan flaca gue no pueda robustecerse con la
meditacidn y con el ejercicio racional? {A algunos les pa-
rece cruel é inhumano el'especticulo de los gladiadores, y
quiz4 ‘merezca este calificativo, tal como se practica hoy.
Pero cuando exponian gratuitamente su vida, pudo haber
mejor disciplina para los oidos, pero ninguna mis fuerte
para las ojos, contra el dolor y la muerte.

Bastante he dicho del ejercicio y de las costumbres: tra-
temos ahora de la razén.

Oyexre.—;Y yo he de interrogarte sobre esto? Ni si-
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quiera lo intentaré: tantc me ha convencido tu razona-
miento.

Marco.—S5i el dolor es 6 no un mal, diganlo los Estoicos,
que con lorcidas y pueriles conclusiones, que son ademis
contradictorias, quieren persuadirnos de que el dolor no
es un mal. Pero yo ereo que el dolor no es fan gran mal
come parece, y que en realidad lo que mis dafio hace es
su falsa aprensin, porque en el fondo todo dolor es toie-
rable. ;For ddnde he de comenzar, pues? Trataré breve-
mente de lo que antes indiqué, para que con més facilidad
pueda proseguoir mi discurse.

Es cosa averiguada entrs todos, y no sfla entre los doe-
tos, sino Lambién enire los ignorantes, qne es propic de
los varones luertes, magninimos, pacienles y que vencen
las flaguezns humanas, el tolerar con paciencia el dolor, y
no ha habido nadie que no haya juzgado digno de ala-
banza al que ba tenido este sufrimicato. ;No es vergon-
2080, pues, temer coando viene, 6 no sufriv cuando esti
presente, este dolor, que es gala de los fuertes et despre-
ciar? Me concederds to que Namindose virludes todos los
afeeios del alma, no por esio es este nombre el propio de
todos ellos, sino que se han Nlamado asi por aquelta virtud
que sobresale entre todas las demds. Lldmase virtud de
virg porque es propia del varén la fortaleza, cuyos dones
son principalmente dos: el desprecio de la muerle y del
dolor. Hemos de valernos, pues, de la una y de la otra, si
queremos parlicipar de la virtud, 6 més hien si queremos
ser hombres, puasto que el nombre de virtud se tomdé del
nambre de vardn.

Me dirés: ;edmo puede ser esto? y tendrds razén para
preguntarlo. La flosoflia pretende dar medicina para todo.
Oigamos ¢n primer logar 4 Epicuro, que no era malo, 6
que mis hien era excelente vardn. Toda su ciencia se re-
duce & deeir: «Desprecia el dolor.s ;Y quién dice esto? El
mismo que afirma que el dolor ¢s el mal sume. j{Jué falta
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de constancia! Sigamos oyéndole. «8i existe el dolor somo
(dice), necesario es que sea breve.» Lo misme debo repetir
yo. Pero no acabo de comprender qué es lo que entiende
por sumo y qué es lo que enliende por breve. Quisre exa
plicarlo de este modo: «Sumo es lo que no tiewe supeyior
_alguno: breve, aquello después de lo cual no hay otra cosa
mis breve.»

Desprecio la magnitud del dolor, del cual me librard la
brevedad del tiempo, casi anles que el dolor huya venido.
Pero si el dolor es extraordinariamente cruel, como el
de Filocietes, con razdn podemos llamarle grands, aunque
no sea sumo, puesio que no le duelen mas que los pies, y
iiene en sn inlegridad los ojos, la cabeza, el covazén, los
‘pulmones; todo, en suma. Muy distanie estd, pues, del do-
lor sumo, y sin embargo, jouan faisa es la doclrina de Epi-
curo cuando dice: «El largo dolor tiene mas de alegre que
de molesto.»

Yo no me atreveré 4 deecir que un vardn lan grande no
sabfa lo que se decfa, pero creo que guiso burlarse de nos-
ofros. Yo el dolor sumo (y le llamo suino, aunque lan solo
sea en disz dtomos mayor que otre) no dige por eso que
sea breve, y puedo nombrar muctos hembres de bien que
largos afios esbuvieron atormenlados por grandes do-
lores de gota. Pero Epicuro, como hombre caute, nunca
determina la magaitid 6 la duracion del dolor, de lal ma-
nera que no podemos enlender lo que él ticne por sumo,
ni lo gque é1 tiene por breve. Dejemos, pues, & este fildsofo,
que en realidad no dice nada, y obliguémosle 4 conlesar
que no hemos de buscar en su doelrina remedio contra el
dolor, puesto que 61 mismo ha ensedado que el dolor es el
mis grande de lodos los males. En otra parle hemos de
buscar la medicina, y sobre todo {si queremos buscar lo
més conveniente) en aquellos para quienes la honestidud
es el sumo bien y la torpeza el suuo mai.

Cuando veas & los nifios en Lacedemonia, 4 los adoles-
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centes an Olimpia, 4 los birbaros en la arena, recihiendo
gravisimas heridas y iolerdndolas en silencio; cuando esto
veas y algin dolor e punce, jle atreveras 4 ciamar como
una mujer? ;No lo sufriris con constancia y firmeza? Me
dirds que no es posible que la naturaleza lo consienta. Ya
le entiendo. Los niftos lo sufren guiados por la vanagloria,
lo sufren otros por vergiienza, muchas por miedo; y sin
embargo, recelamos que esto que sufren tantos y en tan di-
versos lugares no lo sufra la naturaleza, No sdlo lo sufre,
sino que también lo pide. Nada es mds excelente para
ella; nada desea mas que la honestidad, la gloria, la dig-
vidad, el decoro. Con iodos estos nomhres quiero de-
clarar ung sola cosa; pero me valgo de muchas palabras,
para significarla mejor. Qujero decirle que lo mis axce-
lente para el hombre es lo que es apetecible por si mismo,
o que nace de la virtad 0 consiste en la misma virtud, lo
que es laudable por sf mismo; 4 lo cual yo mis hien llama.
rfa el bien dnico, que no el sumo bien. Y come digo
eslo de lo honesto, digo todo lo contrario de lo torpe.
Nada hay tan feo ni tan despreciable, nada tan indigno del
hombre. Y si estds persaadido de esto (puesto que ya di-
liste al principio que te parecia mds deshonrosa la afrenta
que el dolor), sélo te resta el saber dominarte § ti mismo.
Parece extrafio que se dude esto, como si en nosotros hu-
biera dos hombres, de los cuales el uno manda y el otro
obedece; pero lo cierto es gue nadie peca por ignoraneia.

En realidad, el alma se divide en dos paries, de las cna-
les 1a una participa de razén, la otra carece de ella, Cuando
se manda, pues, que nos dominenos 4 nosolros mismos, lo
que se pretende es que la razdn domine 4 la temeridad.
Hay, por naiuraleza, en los dnimos de casi todos 1os hom-
bres algo de muelle, de encorvade, de humilde, de lén-
guido y de senil. §i no hubiera otra cosa, rada habria mds
deforme que los hombres. Pero para remediarlo esté la ra-
zdn, reina y sefiora de todas las cosas, la cual, apoyada.
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en su propia fuerza y desarrollindose metddicamente, se
trueca en perfecta virtud. La obra del hombre consiste en
que la razdén impere sobre aguella parte del alma qgue debe
obedecer. ;De qué modo? me preguntards. Como manda el
sefior al siervo, el zeneral al soldado, el padre al hijo. Pero
si aquella parte del dnimo que dije antes que era muelle
¥ humilde se mueve torpemente, si se enirega 4 lamentos
y ligrimas femeniles, es necesaric que sea domefiada y
constreflida por lag demés facultades amigas y vecinas de
ella. Muchas veces vemos que la vergiienza consigue lo
que no podria conseguir razén alguna. A los que se hallan
en {al caso es preciso someterlos, como & esclavos rebel-
des que son, 4 las cadenas y 4 la careel. A los que sean
més firmes, pero no robustisimos, conviene amoneslarios
para que, como huenos sotdados, al volver al combate se-
pan defender su dignidad. No se lamenta con exceso, sino
més bien con singular moderacidn, en la tragedia Neplris,
aquel Ulises, varén el més sabio de los Griegos: «(aminaré
despacio y paso 4 paso, para que del movimiento no nazea
mayor dalor.»

Mejor expresa esio Pacuvio que 3dfocles. En aquél se
lamenta Ulises de su herida; pero los mismos que le con-
ducen, considerando la gravedad de su persona, no dudan
en decirle: «;0h Ulises! aungue vemos que es tan grave tn
herida, nos pavece pequefa la fortaleza de tu dnimo, ejer-
ecilado en lag armas desde tu edad temprana.» Bien enten-
dia el disereto poeta que la costumbee de sufrir el dolor
era una maestra no despreciable. Y por eso no puso en
hoca de Ulises palabras inmoderadas, aun en medio del
mayor dolor: «Relenedme, snjetadme, oprimidme, desau-
dad la Naga. ;Ay desdichado de mi, qué tormento sl miot»
Empieza 4 flaquear su 4nimo, pero luego exclama: «Cu-
bridme, reliraos, abandonad ya la curacidn, porque el
ceuel dolor se acrecienta con el tacto y con el sacudi-
miento.» ;No veis c6mo enmudece el dolor del alma, re-
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frenade por 1a voluniad, hasta cuando no se puede domi-
nar el del cuerpo? Y por eso, al fin da la misma teagedia,
moribundo ya ¢l héroe, reprende 4 otros, exclamando: «En
la fortuna adversa debe unoc quejarse, no lamentarse; este
es oficio de vardn; el llanlo conviens sélo 4 las mujeres.»
En &l la parte mds laea del alma estaba siempre sujeta 4 1a
razdn, come al severo general el soldado pundoneroso.

Aquel varén en quien haya perfecia sabidurfa (yo toda-
via no he conocido ninguno, si bien los fildsofos quieren
explicarme el modelo ideal del sabio, aungue no haya
parecido todavia entre los morales), aquél varén, pues, 6,
lo que es lo mismo, la razén, que serd en é! perfecta y ab-
soluia, dominard de tal modo 4 la parcte inferior como un
padre justo 4 sus buenos hijos, y conseguird con solo el
geslo lo que guiera, sin ninguna fatiga. Y se levaniard,
se fortalecerd, se inslruird, se apercibird para el combate,
se armard para resistic al dolor como 4 un eaemigo. ;Qué
armas son 1as suyas? la continencia y la reflexidn intarior,
el coloquio fotimo, en que uno se dice 4 si mismo: guar-
date de Lodo lo que sea lorpe, cobarde y no varonil. Fije-
mos en lo mis intimo del alma, las imdgenes de los va-
rones fuertes. Recordemos 4 Zendn el Eleala, que sufrié
todo género de tormenios anles que delatar & los que ha-
bian sido cémplices suyos para derrocar la tirania. Pen-
semos en Anaxarco, discipulo de Demdcerito, que ha-
biendo caido en manvs de Nicocredn, rey de Chipre, no
pidié ni rehus6é ningGn género de suplicio. Calano de la
India, hombre indoelo y barbaro, nacido en las rafees del
C4ucaso, por su voluntad se dejd quemar vivo. Nosotros no
podemos sufrir el dolor de un pie, de un diente, cuanto
mis el de todo el coerpo. Nace lodo eslo de una opi-
nién afeminada y leve, que se cxtiende al dolor lo mismo
que al deleitc, pueslo que en la suma volupluosidad, cuan-
do, por decirlo asi, nos liquidamos y derretimos, no pode-
mos sifrir, sin gritar, el aguijén de una abeja.

©




73 MARGO TULIO CICERON.

Al contravio, Cayo Mario, vardn rhstico, pero verdade-
ramenie hombre, cuando le cortaban la pierna, como
al principio dije, ne quiso dejarse ligar; y no hubo otro
antes que Mario que consintiera en sufrir esla operaeidn sin
ligaduras. Y jpor qué consintieron otros después? Por la
fuerza de su auloridad. jNo conoces, pues, que el mal
nace en gran parte de la opinién y no de la naiuraleza?
Sin embargo, el mismo Mario conocid que era muy acre
1a mordedura del dolor, pueste que no presentd la ofra
pierna. Sufrié, pues, el dolor como vardn esforzado, pero
a) fin era hombre, y no quiso sin necesidad sufrir olro
mayor. Todo consisie en saber dominarse 4 sf mismo. Ya
mostré antes en qué consistia este dominio. La considera-
¢ién de 4 cudnto aleanza el extraordinario poder de la pa-
ciencia, de la fortaleza y de la dignidad, noe sdlo tiene 4
raya las pasiones del alma, sing gue posee no sé cudi
oculia virtud para mitigar el dolor mismo. .

Y asf como sucede en la hatalla que el soldadoe cobarde
y timido, en viendo al enemigo, huye cuanto puede, arro-
jando el escudo, y por esic mismo muers algunas veces,
aun sin heridz en el eusrpo, al paso que 4 guien resiste
no le acontece nada; asi el que no pueds sufrir la aparien-
cia del dolor se abale y yace rendido y exdnime, y, por el
eonlrario, los que resisten, suelen hacerse superiores 4 él.
Hay en el alma eierla semejonza con el euerpo. Asi como
®] cuerpo dispuesto 4 la fatiga sufre con més facilidad el
peso que ie oprime que el cuerpo flojo y remiso, asi el
alma dispuesta 4 sufrir resiste todo peso, al paso que
cuando estd remisa y desalentada apenas puede levan-
tarse. Y si buscamos la verdad, para cumplic todo de-
ber es preciso mantener el 4nimo enhiesto ¥ ne rendido.
Esta es'la tnica defensa del deber. Le primero que he-
mos de procurar en el dolor es no decir ninguna cosa ab-
yecta, ni timida, ni cobarde, ni servil, ni mujeril, y, sobre
todo, rechazar muy lejos aquel clamor de Filocteles, Al
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varén se ie concede algunas veces el gemir, aunque muy
rarag; pero el alarido ni siquiera se eonsiente 4 las muje-
res. Este es aquel llante que las Doece Tablas prohibiersn
hasta en los funerales, Y nunca se lamenta el varén foerte
vy ssbio, como no sea por adguirir mayor fortaleza, as
como en el estadio los corredares grilan cuanto pueden.
Lo mismo hacen los atletas cuando se ejercitan; pero los
pugiles, cuando hieren al adversario, gritan al arrojar el
cesto, no porgque se duelan ni porque su dnimo sucumba,
sing porque al emilir la voz todo el cuerpo se pone en
tensidn y es méds vehemente 1a herida que hacen. Y los
que quieren gritar més, no se satisfacen con la agitacién
del pecho, de las fauces y de la langua, por donde sale ¥
se difunde la voz, sino que con todo el cuerpo y todas las
ufias, como se dice, quieren dar resonancia 4 sus cla-
mores,

Yo vi & Marco Antonic cuando se defendia 4 si mismg,
4 proposito de la ley Varia, tocar ia tierra con la rodills.
Pues asi como ias halistas que arrcjan piedras y ias demiz
maquinas de guerran lanzan el tico tanto més lejos cuanto
mayor ha gido la fuerza inicial, asila voz que hiere con
el golpe es tanto més grave cuanto con mis intensidad se
arroja. Y siendo esta intensidad tan grande, lcito nos serd
usar del gamido para fortalecer el dnimo en el dolor; pero
sl esle gemido es lamenlable, femenil, abatido y débil,
apenas podemos Hamar hombre 2 aquel que se entrega &
Lales llantos. Auvn cuando este gemido sirviera de slgtn
alivio, lodavia podriamos dudar si era digno de un hombre
fuerte y animoso. Pero si en nada disminuye 8l dolor,
Jpor qué gueremos en halde soportar tal afrenta? j0ué
cesa hay mis vergonzosa en un hombre que el fanto
mujeril?

Y este precepto que se da acerca del dolor, aun tiene
mayor exlension. En todos los casos, no sdlo en el dotor,
8¢ ha de resistic con igual energla de alma. ;Se inflama la
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ira? jse enciende el apetito? Al mistno alcdzar hemos de ro-
fugiarnos; las mismas armas hemos de empudar.

Pero va gue hablamos del dolor, omitamos todo to de~
més. Para sufrirle plécida y serenamente, importa mucho
pensar con toda el alma cudn honesta cosa sea la resigna-
¢ién, Los hombres somos naluralmente, como antes dije,
y conviene repelir muchas veces, exiraordinariamente
dvidos de gloria; y asi que vemos alguna luz de ella,
no hay cosa que no estemos dispuesios & sufrir y tolerar
por gozarla. Por esle impelu y buena inclinacién del
alma nos arrojamos al peligro en 1a pelea; asi los varones
fueries no sienten las heridas en el combate; y si las sien-
ten, preflieren morir antes que comprometer ¢n modo al-
guno su dignidad. Velan los Decios las espadas resplan-
decientes de sus enemigos, cuando se arrojaban ¢n medio
de sus escuadroncs, pero les quitaba todo miedo delas
heridas la nobleza y gloria de su muerte, ;Crees L0 que
lloraba Epaminondas, cuando sentia que se le eseapabala
vida juntamente con la sangre? ;Cémo habia de liorar si
dejaba 4 su patria imperando sobre los Lacedemonios, de
quienes la habia enconirado sierva! Tales son ios consue-
los aun en el sumo dolor.

Pero me dirds: ;Cémeo puede haber tal eonsuelo enla
paz, en su casa, en el lecho? Y yo le cilaré muochos fldso-
fos que también 4 veces, y 4 su modo, salen 9 las batallas.
Un hombre, por cierlo bastante ligero, Dienisio de Hera-
clea, no aprendié de Zendn la fortaleza. Tenia un padeel-
miento de los rifiones, ¥ en 1a fuerza misma del dolor de-
claraba que era falso cuanto antes habia ufivmado sebre el
mismo dolor. Y pregunidndele su condiscipulo Cleanles
qué razon le habia apariade de su pareeer primitivo, res-
pondid: «Habiéndome dedicado por tanto tiempo a la filo-
sofia, y no pudiendo sufrir el dolor, estoy plenamente gon-
vencido de que el dolor es un mal. Muchos afos gasté
en la filosoffa, ¥ no puedo sufriv el dolor: luego el dolor
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esun mal» Y dicese que Cleanies, sacudiendo la tierra
con el pie, repilié eslos versos de la iragedia de Zos Epi-
gones: «;0yes 0 esle, oh Amphiarao, que estds sepuliade
baje Ja tierrat» Con esto queria aludir 4 Zenda, de guien
st dolia que Dionisic habiera degenerado. '

Pero no fué asi nuestro Posidonio, 4 quien yo muchas
veces viy de quien solia contar Pbmpeyo gue habiendo
ido 61 4 Rodas, procedente ds Sivia, y queriendo conocer 4
Posidonio, supo que eslaba gravemenrte enfermo del pe-
eho; pero quiso conocer, sin embargo, 4 aquel ilustre filé-
sofo, y después de haberle saludado con paisbras muy ho-
norificas, diciéndole que sentfa mucho no haber podide oir
sus leeciones, le replied Posidenio: «Puedes oirlas sin em-
bargo, y no podré el dolor conmigo tanlo que consiga que
tan ilustre varén haya venido d4mien balde.» Y me con-
taba Pompeye que Posidonio habia dispulado muy grave
v copiosamenle sobre esia cueslidn: gue nada es bueno
sino lo que es honesto, y que cuanle més le mortificaba
el dolor, solia exclamar: «Nada podrés conmigo, oh do-
lor, pues aunque seas molesto, nunea confesaré que seas
un mal.»

Y en realidad, todos los irabajos elarcs y ennchlecidos
se hacen més tolerables con el desprecio. (No vemos que
entre los gue se dedican & los juegos gimaicos, es un
grande honor el gue ninguno de los que descienden al eer-
tamen evile ninglin género de dolor? Entre aquellos que
cultivan el arle de la eaza y de la equitacidn, thay alguien
que evite la fatiga? Y jpara qué he de hablar de nuesiras
ambiciones y de la codicia de los honores!

Asf Scipién el Africano tenfa siempre en las manos al
socrdiico Xenofonte, v entre sus sentencias alababa prin-
cipalmente esta: «Que los mismos irsbajos no eran igual-
mente graves para el soldade que para el general, porque
el mismo houor hace mas leve el trabajo del general.»

Pero sucede, sin embargo, que entre el vulgo de los

TOMQ V. 6
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ignoranies prevalece la apariencia de lo honesto, cuando
no pueden conseguir 1a honestidad misma. Y asi se mue-
ven por la fama y por el juicio de la multitud, y ticnen por
honesto lo gue la mayor parie de la genie alaba. Tero no
quisiera que 0, anngue estés 4 los ojos de 1a multitud, te
dejaras guiar por su jujcio, ni tavieras por honrose lo que
ella juzga ial. Por Lu propio juicio debes gobernarte. 5i te
agrada la reetitud, no 50lo te habrds vencido 4 ti mismo,
como antes ie encareci, sino que habras vencido 4 todos
los hombres vy 4 todas las cosas. Persuidete hien de que
cierta elevacién y grandeza de alma, la cual principalmen-
te brilia en el despreeio del dolor, es la cosa mds admira-
ble de todas, y tanto més hermosa, cvanlo que sin buscar
el aptauso del pueblo, se deleila consigo misma. Y por eso
me parecen lanto més laudables las acciones que se ejecu-
tan sin aparale y sin que ¢! pueblo sea testigo de ellas, no
porque deha huirse del pueblo, antes todos les heneficios
deben verse en clara luz, sino porque ningiin teatro es
mayor para la virtud que la conciencia.

Y pensemos sobre todo que esta paciencia de los dolo-
res, que debe arraigarse intensamente en el dnimo, ha
de mostrarse ignal en todas las ocasiones. Muchas ve-
ces, los que por codicia del triunfo § de la gloria, é por
conservar su virtud y su derecho, han sufrido y tolerado
ias heridas, estos mismos, cuando les falta el aguijén de
la lueha, no pueden sufric ni el dolor de una enfermedad,
Y aquel mismo delor que tan ficilmente sufrieron, no fué
por razén ni por sabidurfa, sino por gloria y anhelo de
fama. Asf, los barbaros y las gentes menos celtas pueden
lidiar ferozmenie con el hierro, y no saben sufriv viril-
mente el dolor. Y por el conirario, los Griegos, varones
1o tan animosos como prudentes, quizd no sufrieran la
vista del enemigo, pera resislen con toleraneia y humana-~
mente la enfermedad. Los Cimbrios y los Celtiheros se
alegran en la batalla, y se lamentan en la enfermedad;
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pero no puede llamarse jguaidad de 4nimo la que no nace
siempre de la recta razén.

Pere cuando ves 4 los que se gulan por el deseo 4 por
la opinidn no rendirse al dolor, siempre gue se trata de
persuadirios y halagarlos, debes ereer, ¢ que no es un mal
el dolor, 6 que, st te place llamar asi todo 1o que es 4spero
y ajeno de la naturaleza, es de tan poca importancia y Iz
razén puede oscurecerlo y horrarlo de tal modoe que no
aparezea ni se conozea. Te rvego que medites todo esto
de dia y de noche; porque tanto mds estimaris esta ra-
z6n, y te servird para mayores cosas que para defenderte
de un solo doler. Porque si todas las cosas 1ag hacemas por
huir de la torpeza 6 para conseguir la honestidad, no sdlo
nos serd \ieito resistir 4 los obstdculos del dolor, sino tam-
bién 4 los ravos de la fortuna, sobre todo cuando va esta-
mos defendidos contra el temor de 12 muerte por la disputa
de ayer. Pues asl como 4 un naverante & quien persiguen
los piratas, siun dios le diee: «Arrdjate de la nave: que en
el mare hahr§ quien te reciba, ya sea aquel delfin que reci-
bid 4 Aridn de Mitylene, ya los caballos de aquel Pelops,
hijo de Neptuno,» perderd todo femor v no dejard de arro-
jarse 4 las aguas; asi, eunando apriete el dolor dspero ¥y
odioso, ¥ llegue 4 hacerse intolerable, abierto tienes el
puerto donde refugiarte.

Esto eslo que por ahora se me ocurre. Pero ti quizd
persistas en Lu parecer.

Ovewte.—Nada de eso: antes me felicito por haberme
libertado en dos dias del miedo de las dos cosas qua mas
lemia.

Marco.—Ven maiiana, pues, 4 Iz hora fijada por Ja Clep.
sydra. Asf hemos convenido.

Ovente.~—Vendré antes del mediodia, gue es el tiempo
mejor.

Manco.—Asf lo haremos, v te complaceré en tus exce-
lentes deseos.

©




© Biblioteca Nacional de Esparia



LIBRO TERCERO.

Dei modo de hacer llevaderos los dolgres.

{En qué consistird, oh amigo Bruto, que componiéndose
el hombre de alma y cuerpo, se haya inventado el arte de
curar y conservar el cuerpo, y por su utilidad se haya
ateibuide su invencién 4 los dioses inmortales, y que, por
el contrario, la medicina del alma no haya sido tan deseada
antes de inventarse, ni tan cultivada después que se cono-
¢id, antes al contrario, haya sido agradable 4 muy pocos y
odiada y aborrecida por la mayoer parte? ;Consistirs en que
juzzamos con ¢! alma de la gravedad del dolor del cuerpo,
y no sentimos con el cuerpo las enfermedades del 4nimo?
Lo cierto es que el alma tiene que juzgar de sf misma,
-guando estd enfermo el mismo instrumento con que juzga.

S8i la naturaleza nos hubiera engendrado de tal modo que
pudiéramos mirarla frente 4 frente y seguirla como regla
infalible en todas las circunstancias de la vida, no hubiera
habido necesidad de que buscisemos razén ni doctrina.
Pero ahora, por el contrario, 4 nuestros hijos desde pe-
quefios les apagamos de tal manera el ardor eon el conta-
gio de noestras eostumbres y opiniones, que nuneca llega &
‘brillar en elios 1a luz de 12 naturaleza. Hay en nuestro in-
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genio, semilla innala de viriudes que, si nos fuera licito
cuitivar, podria,llevarnos naluralmente 4 una vida feliz.
Pero ahora, asi que hemos nacido 4 la luz, nos ¢jercitamos
continuamente en toda iniquidad y en suma perversién de
opiniones, de tal modo, que parece que mamamos el error
de los mismos peclos de la nodriza. Y cuando pasamos de
manos de nuestros padres 4 las de nuestros maeslros, nos
imbuimos en tales erroves que cede la verdad 4 ia vani-
dad, yla naturaleza misma 4 la opinién autorizada.
Afiddase 4 esio el eonlagio de los poetas, que trayende
consigo gran fama de doctrina y sabiduria, son oidos, leidos
y aprendidos de memoria, y se pegan, por decirlo asi, al
enteadimiento. Cuando 4 esto se ailade el pueblo, que es el
mayor maestro, y el consentimienle universal de la mu-
chedumbre, propensa siempre 4 los vicios, nos llenamos
de opiniones errdneas y nos apartamos de la naturaleza
de tal manera, que parece que nos negaron la excelencia
denuestra naturaleza los que afirmaron gue no habia eosa
mejor ni mas apetecible ni exeelenie para el hombre que
los honores, e! mando y 1a gloria popular, ia cual busean
aun los mejores, afiadiendo que los que persiguen aquella
verdadera honesiidad, dnico fin de la naturaleza, corren
en pos de un fin vano y ne alcanzardn ninguna imagen de
virtud, sino ejerta falsa apariencia de vanagloria, porque
Ia gloria sdlida es algo realy vivo, no aparente y falso. Es
la alabanza de los buenos que predican con incorrupta voz
las alabanzas de la viriud, ¥ corresponde 4 ella como su
imagen. La cual, por lo mismo que es compafiera la mayor
parte de las veces de las acciones rectas, no debe ser re-
pudiada por los hombres de bien. Pero la que se presenta
como imitadora suya, lemeraria é inconsiderada y la ma-
yor parte de las veces encomiadora de los vicios y peca-
dos; en suma, la fama popular, eon apariencias de ho-
nesta, corrompe su forma y hermosura. Por esta ceguedad
los hombres, tendiendo 4 veces 4 lo excelsnle, pero no
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sabiendo dénde sc enconlraba ni en qué consislia, allana-
ron los unos desde los cimientos sus ciudades, otros se
mataron 4 si mismos, y todos éstos, buseando lo mejor, no
se engafiaron tanlo por-error de la voluntad como por vicio
de ejecucidn, Y jqué dirds de los que se dejan arrasirar
por 1a codicia del dinero & por 1z liviandad del deleite, y
cuyo dnimo estd sujelo 4 tal perturbacidn que no le falia
mucho para eaer en la locura? ;No hemos de aplicar al-
guna guracién 4 estos insensatos? jAcaso son MENos noci-
vaslas enlermedades del alma que las del enerpo? ;Habra

~medicina para el cuerpo y no la habré para el alma?

Y en realidad son muchas y mds perniciosas las enfer-
medades del alma que las del cuerpo. Aun los dolores cor-
porales son mas odiosos, porque tocan al alma y la solici-
tan; y el alma enferma, como Ennio escribe, anda errante
siempre, y ni puede sufrir ni resistir y nunca deja de de-
sear. ;Qué dolor del cuerpo pusde ser mis grave quela
trisieza y la eodicia, por no nombrar otros? ¥ jquién creerd
que el alma no es susceptible de medicina, cuando sepa
que el alma ha inventado la medicing del cuerpo, 4 Ia cual
ayudd mucho la misma naturaleza? Siendo cieeto, por otra
parte, que no todas 10s que se han sujetado & curacidn han
convalecido en seguida, al paso gue todos los espiritus que
han querido sanar y gniarse per los preceptos de la sabi-
durfa han sanado sin duda algusa. Y en realidad, la filoso-
sofia es'medicina del alma, y su auxilio no se ha de buscar
de fuera, como en las medicinas corporales, sino que he-
mos de procurar con todo esfuerzo curarnog & noseiros
mismos.

De la utilidad de toda la flosefia y de cdmo hemos de
caltivarla, ya ereo que hemos dicho bastante en el Horign-
sio. Aunque sobre las cuestiones filosdficas de mayor im-
portancia no hemos dejado de disputar y de escribir desde
entoneces. Pero en estos libros sélo me propengo exponer
lo que disputé con mis amigos en el Tusculano. En los dos
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libros anieriores tralé de la-muerte y del dolor: ¢l tercer
dia dard matetia 4 estos tres libros. Era poce despues del
mediodia cuando, bajundo 4 nuestra academia, interrogué
4 uno de los que alli estaban, para encontrar ocasién de
disputa. Y el dislogo pasé de este modo:

Ovente.—Me parece que en el sazhio cabe la enlers

- medad.

Marco.—Y jpor qué no todas las perturbaciones _.del
inimo, el temor, 'a liviandad, 1a iracundia? A todas eslas
llaman los Grieges pasiones, y yo podria, traduciende lite-
ralmente la palabra, llamarlas enfermedades; pero aste sen-
tido no estd adoptado enire nosotros. Los Griegos llaman
enfermedades 4 la compasidn, 4 la envidia, 4 la alegria, 4
iodos tos movimientos del alma que no obedecen 4 la razén;
pero nosotros, d todos estos movimientos del alma agitada
y fuera de si, los llamamos perturbacién y nunca enfer-
medad, porque esta voz tiene entre nosotros un sentido
distinto.

Oveste.—Lo mismo me parece.

Makco. —jlrees i que todo esto puede recaer en el
sabio?

Ovenne.—Asi lo creo.

Manco.— En poco hemos de estimar, pues, esa gloriosa
sabiduria, si es que no se diferencia mucho de la insen-
safez.

Ovente.—Y qué, jtoda conmocién del alma te parece
locurs? ’

Marco.—Y no me lo parece 4 mf solo. Por el contrario,
suelo admirarme de gue 4 nuestros mayores les hubiera
parecido lo mismo muchos siglos antes de Sdcrates, del
cual se derivé toda la filosofia de la vida y de las cos-
tumbres.

Ovente—Y ;e qué modo?

Marco.~Porque el nombre de locura significa enferme-
medad de la mente, esto es, {nsania, tristeza del alma, lo
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gque cominmente liamamos insensatez. Todos los filésofos
Haman 4 estas perturbaciones del alma enfermedades, y
niegan que ningiin necio carezea de ellas: es usf que el que
&3t enfermo no estd sano, y que todas las gentes apasio-
nadas padecen una enfermedad ¢ pasidn de 4nimo; luego
todos 1os hombres apasionados estdn locos. Crefan nuestros
mayores que la salud del alma consiste en cierta tranqui-
hdad y constancia: enando el entendimiento carecia de
esta sevenidad le llamaban insano, porque en el alma per-
" turbada, lo mismo gque en el cuerpe, no cabe la salud.

i~ Y no procedieron con menos agudeza los que 4 Ia pa-
sion del alma desiituida de 12 !vz de [a mente la llamaron
demenciz. Pe donde podemos deducir que los gue pusie-
Fon nomhbre § estas cosas, pensaban lo mismo que apren-
dieron de Sécrates los Estoicos; es 4 saber, que les insi-
pientes no esidn sanos, porque ¢l alma gue padece alguna
pasidn no estd mds sana que el cuerpo enfermo. De aqui
se infiere que la sabidurfa es la saled del alma, y que la
pasidn es como una locura y demencia. Mejor se expresa
esto con palahras latinas que con palabras griegas; lo mis-
mo que sucede en otras muchas cosas. Pero de esto trata-
remos otra vez; ahora vamos a lo que importa.

La fuerza misma de las palabras explica y declara fo que
vemos. Llamamos sanos & arjuellos cuyo entendimiente no
estd perturbado por ningung pasidn & enfermedad. A los
que se encuentran en el ¢aso contrario, necesariamente he-
mos de liamaries insanos. Y asi no hay frase mejor que ia
que comtamente se usa entre los latinos, cuando dacimos
que han salido de su propio dominie aquelios que se dejan
arrastrar por la liviandad, 6 por la iracundiz, aungue la
misma iracundia ¢s una parte de ia liviandad, pueste que se
define deseo inmoderado de venganza. Aquellos, pues, de
quienes se dice que han salido de su propio domints mere-
cen este juicio, porque no estin sujetos 4 su entendimien-
to,al cual la naturaleza concedié el reino y sefiorio de toda
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el alma. No s6é por qué los Lriegos llaman & eslo mania: le
cierto es gque nosotros no lenemos paabras para distin-
guirlo. Distingamos de! furor propiamente dicho esta in-
sania que suele ir unida 4 la necedad. Los Griegos quisrsn
decir esto mismo, pero con palabra no muy expresiva,
puesto que laman melaneolia 4 lo que nosotros apelli-
damos furor, eomo si guisieran indicar con esto que el
dnimo sufre sélo los afectos de la atrhilis, siendo asi
que muchas veees obedece mds bien 4 los impulses de
laira, 6 del dolor, 6 del temor. En este sentido deci-
" mos de Alamante, Alcmedn, Ayax, Oresfes, que esiaban
furiosos. A los que estdn afectados de este modo les pro-
hiben las Doce Tablas disponer de su hacienda. Y por eso
estd eserito alli: «cuando empieza 4 estar [lurioso,» y 0o
cuando empieza § estar insano, porque creyeron que la in-
sania, esto es, la inconstancia de un alma que carece de
salud puede cumpliv medianamente las obligagiones de la
vida y sujetarse al uso comtin. Y porel contrario, opinaron
gue el furor levaba consigo toda eeguedad del enlen-
dimiento. La cunal, aunque parezea mayor que ia locura,
puede recaer, sin embargo, en vardn sabio, y la insania
no. Pero esta es otra cuestién. Ahora volvamos 4 nuestro
propésito. Creo que has dicho que segiin tu parecer podia
estar sujeto el sabio 4 lus enfermedades.

Ovexte.—Asi o creo.

Marco.—~Humano es lo que has dieho, por que al fin no
hemos nacido de ninguna piedra. Pero hay en el alma aigo
de tiernc y de muelle que esld combatido y sacudido por
lag enfermedades como por una tormenla. Y joo andaba
fuera de razén Crantor, unc de los mas lamosos maestros

- de nuestra Academia, cuando dijo no estar conforme con
los *que alaban tanto esa indolencia que ni puede ni debe
existir? No deseo estar enfermo; pero por lo mismo no
quisiera que me faltase el seniido, cnando me cortaran
algo 6 me suprimiesen una parie del cuerpo. Porque Ia ca-
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rencia de dolor no podria acontecerme sin un grave daflo
de insensibilidad en el alma y de estupor en &l cuerpo.
Pero procuremos gue esle discurso no sea acomodado 4
los oidos de aquellos hombres gue adulan nuestra debili-
dad y consienten en ella: atrevimonos no sélo 4 cortar
de rafz los ramos de la miseria, sino {ambién 4 arran-
car sus raices. Algo dejaremos, sin embarge, porque son
muy profundas las raices de la necedad, pero dejaremos
s0lo aquello que sea necesario. Ten presente que si el
alma no estd sana, lo cual s6lo se puede conseguir por
medio de la filosofia, nunca habra fin para las miserias hu-
manas. Por lo gual, ya que hemos cmpezado, entregué-
monos 4 €1 para nuestra curacion: sanaremos si lo quieres,
y extenderé mi razonamiento aun méds, porque no lra-
taré sélo de las enfermedades (aungue de éstas primero),
8ino lambién de toda perturbacion del alma, que los Griegos
llaman asimismoe enfermedad. Y en primer lugar, si asi lo
quieres, procederé 4 la manera de los Estoicos, que suelea
poner argumentos hreves; después los amplificaré 4 mi
modo oralorio. El que es fuerte es confiade, aungue esta ,‘
voz suele tomarse en maia parte, aplicdndose 4 los vana-
gioriosos y 4 los que estdn demasiado persuadidos de sus
propias {uerzas. El que estd confiado nunea teme, porque
¢l temor es todo lo opuesto & la confianza. Aquel varén
en guien cabe la enfermedad esl4 sujelo al temor, pues
lag mismas cosas Jue en preseacia nos alormentan, nos
infunden temor anies de su venida. De aqui se infiere que
la enfermedad repugna 4 la naluraleza. Es verosimil, pues,
que aquel en quien recae la enfermedad estd sujeto tam-
bién al temor y 4 cierta flaqueza y {lojedad de alma. Cuando
tal disposicién de 4nimo se da en un individuo, le hace es-
clavo, ¥, por decirlo asi, le obliga 4 eonfesarse vencido.
El que tales afectos recibe en su pecho, necesaviamente ha
de recibir también la limidez y la cobardia. No caben es-
tas flaquezas en el vardn fuerle; por consiguienle, tampoco
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la enfermedad. Esasi que mingan hombre puede llamarse
sabio, sino es fuerte; luego en el sabio no cabe la enfer-
medad. .
+. Ademis es necesario que el que es fuerte sea también
magnanimo, y el que sea magndnimo que sea invicto; que
el que sea invieto desprecie los deseos humanes y los
juzgne inferiores 4 €l. Es asi que nadie puede despre-’
ciar aguellas mismas cosas que le producen molestia. De
donde se infiere que el varén fuerte nunca puede sentir
molestia. Todos los sabios son fuertes; luego en el sabio
no cabe la molestia. Y asi como el ojo perturbado no puede
cumplir su oficio, ni tampoco 1as demas partes del cuerpo,
ni todo él cuando pierde su natural estado; asi-el alma,
cuando est fuera de si, no esapta para cumplir su misién.
E! oficio del alma es usar bien de la razdn, y el alma del
sabio estd dispuesta siempre 4 usar perfectamente de la
razén. Por consiguiente nunca estd perturbada. Es asi que
la molestia es una perturbacién del alma; luego ¢l sabio
carecerd siempre de ella.
También es verosimil que sea templada con aquelia vie-
tud que los Griegos llaman sophrosyne, la cual yo unas
veces suelo llamar templanza, otras moderacion y algunas
modestia, y aun no sé si mis rectamente puede llamarse
frugalidad, aunque esta palzbra tiene on senlido més es-
trecho entre los Griegos; al pase que la palabra sophrosyne
abraza toda abstineneia, toda inocencia, la cual entre tos
Griegos o tiene nombre pariicular, si bien puede lamarse
aBhafea, porque es la inocencia un afecto del alma que
consiste en no hacer dafio 4 nadie. La frugslidad abraza
en &f todas las demas virtudes. La cual, si no brillase tanto
y estuviese encerrada en tan angostos limites, como mu-
choa creen, no hubiera hecho inmortal el nombre de Lucio
Pisén. Pero como aquel hombre que por miedo no aban-
dond en la guerra el puesto que le habian confiado, lo
cual seria cobard{a, ni por avaricia entrega el depésito, lo
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cual fuera injuslicia, ni per temeridad gobierna mal sus
negocies, Jo cual fuera necedad, suele llamarse frugal;
por eso la frogalidad abraza tres virtudes: la fortaleza, ta
justicia, la prudencia, y aun puede deeirse que es comun
& todas las virtudes, porque todas estdn unidas y enlaza-
das enire si. Necesario es que la cuarta y ultima de todas
ellas sea la misma frogalidad, cuyo oficio propio parece
ser regir y moderar el movimiento del dnimo, y oponién-
dose 4 la liviandad, guardar en todas lag cosas moderacion
¥ constancia. El vicio contrario & éste se lama neguitia.
La frugalidad se ilamé asi, segin creo, por los fratos, gue
son la cosa mejor de Ia tierra. La neguitia podra llamarse
asi (aunque la etimologia parezeca dura y pueda pasar por
juego) porque no hay ninguna cualidad en tales hombres,
por lo cual puede decirse que ellos sen nada. Bl que sea
frugal, 4, si lo quieras mejor, moderado ¥ templado, nece-
sario es que sea conslanie; el que es constante ha de ser
quieto; el que sea quieto ha de carecer de toda perturba-
cién. Estas son cualidades propias del sabio; luego el sa-

"hio estard exento de toda molestia.

“Por eso Dionisio de Heraclea contesta, no sin disere~

. ¢cién, 4 las quejas de Aquiles en Homero, cuando dice de
este modo; «Inflama mi corazdn la triste iracundia, y me
avergiienzo de eslar privado de toda gloria.» ;Por ventura
estd bien la mano cuandoe estd hinckada? ;No es vicioso el
estado de cualquier miembro cuando se hincha? Por consi-
guienle, lambién serd vicioso el dnimo hinchade y redun-
dante. Al conirario, el alma del sabio carece de todo vieio,
nunca se hincha, nunca padece escasez, Numea el sabio
puede encjarse. Porque si se enoja, también serd sus»
ceptible de codicia, y es propio del encjado desear el
mayor dolor posible 4 aquellos de quienes cree haber re-
cibido ofensa. Y el que esto desea, necesariamente, si lo
consigue, ha de alegrarse mucho y gozarse en el mal
ajenc. Y como esto no puede recaer en el sabio, forzose
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gerd que tampoco pueda enojarse nuned. Pero st en el
sabio pudiera recaer la molestia, podria recaer también
la ira, v al costrario, si carece de lo uno, [orzosamente ha
de carecer de lo oiro.

§i el sabio pudiera ser atormentado por la molestia,
también podria serlo por la misericordia & por la envidia.
En una misma persona recacen, pues, el compadecerse y la
envidia. Los gue se duelen de la adversidad de olro, se
doelen también de su fortuna favorable: y asi, Teofrasto,
llorando la muerte de Calisienes, amigo suyo, se lamenta
también de la prosperidad de Alejandro, y por eso dice
que Calistenes cayd en poder de un hombre de suma for-~
tuna, pere que no sabia de qué modo debia usarse deia
prosperidad, Asi como la misericordia es una molestis
por la adversidad de otro, asfla envidia es una molestia
nacida de la prosperidad de otro. En una misma persona
recaen, pues, la compasidn y la envidia. 8 el sabio no
puede envidiar, tampnco puede compadecerse. Y si el
sahio pudiera ser suscepiible de dolor, la seria también de
compasién. Por-consiguiente, no cabe molestia en el sabio.
Tado esto lo dicen los estoicos por razonamientos muy
seeos y descarnados, pero conviene amplificarles y exten-
derlos més, aunque valiéndonos principalmente de sus opi-
niones, puesto que ellos han sido los que se han wvalido
siempre de razones mds fueries, y, por decirlo asi, mds
viriles. Los peripatéticos amigos nuestros, y superiores 4
103 e3toicos en abundancia de palabras, en erudicién y en
gravedad, no llegan 4 persuadirnes con su doctrina de la
moderacidn en las perturbaciones 6 en las enfermedades
del alma. Todo mal, aunque parezea mediano, es grande.
Pero nosotros lo qua procuramos es que en el sabio no
guepa absolatemente mal alguno. Asi eomc el cuerpo,
aungue su enfermedad sea pequefis, no se puede decir
sano, asi el alma gque no pasa de esta medianfa de salud
tampoeco puede decirse perfectamente sana & integra,
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Asi tuvieron gran razén los nuestros en esta como en
otras muchas cosas, cuando 4 la molestia, 4 1a inquietud,
4 la angustia, las llamaron enfermcdades, por la mucha
semejanza que tienen con los cunerpos enformos. Este es
el nombre que suelen aplicar los Griegos 4 toda perturba -
cién del alma: pasion, eslo es, enfermedad, como que es
una agitaeién turbulenta del Animo. Nosotros lo decimos
mejor, porque la enfermedad del dnime es muy semejante
4 la del cuerpo. Pero no es semejante & la enfermedad el
deseo atropellado ni la alegria inmoderada, gque es un de-
leite de 4nimo levantado y turhulento. El miedo mismo no
es andlogo 4 la enfermedad, por mis que se parezez 4
ella. Debemos explicar, pues, 1a causa de este dolor, es
decir, Iz causa que produce la angustia en el 4nimo, come
la enfermedad en el euerpo. Asi coma log médicos creen
haber descubierto la curacign en cuanto han desecubierto
la causa de la enfermedad, asf nosotros, en habiendo cono-
cido 15 causa de la angustia, crecremos haber conocido el

~ tnode de curarla.
_Consiste, pues, en nuestra falsa opinido, 1a causa no sélo

-del dolor, sino también de todas las perturbaciones del
alma, que son en general coatro, aungue lnege se subdivi-
den en muchas partes. Porque siendo toda perturbacidn
movimiento del dnimo que carece de razdn, & que 'a des~-
preeia, 6 que no obedece 4 eMa, y siendo causado este mo-
vimiento por 1a opinién del bien 6 del mal, han sido sub-
divididas las cualro pasionss en dos gropoes. Dos de ellas
procaden de Ia apariencia del bien: Ia una, esla espe-
ranza del deleite, la alegria que nace de la imagen de al-
gin gran bien presente; la olra puede llamarse codicia &
liviandad, y es un inmoderado apetito de algfin gran bien
esperado, apetito no sujeto § razdn. Estas dos pasiones,
es decir, la alegria v el inmoderade apetilo, se mueven
por la opinién de! bien; asf como las otras das, el miedo y
el dolor, por la opinién del mal. El miedo es la opinién de

©




96 MARCO TULIO CICERON.

algtin gran mal que nos amenaza, y el dolor ¢s la opinidu
de alglin gran mal presente, y opinidn gque ha de ser inme-
diata, porque es necesario que ¢l que sienta dolor juzgue
que lo sienie. A estas pasiones, que son como furias con
las cuales nuestra insensatez atormenta la vida humana,
hay que resislir eon todas nuestras fuerzas, si queremos
pasar con serenidad y reposo lo que nos quede de vida.
De esto trataremos en otra parie: ahora hemos de procu-
rar defendernos del dolor, si es posible. ¥ ti debes pro-
curario tanto més, cuanio que opinas que el sabio es sus-
coptible de tales pasiones. Yo de ningdn modo lo creo,
porque el dolor es cosa frisle, misera y deteslable, que es
‘preciso huir con todo empefio, venciendo 13 pasién, por
. decirio asf,
$Nué te parece de aquel nielo de Tantale, hijo de Pélope,
. que en olro tiempo alcanzd por esposa 4 Hippodamia, arre-
batandosela & su suegro Enomao? ;Cdmo un biznieto de
Jove se presenta tan abalido y quebrantado? «Huéspedes
{dice &1}, no os acerquéis &£ mi, no liegue 4 los buenos el
contagio de la sombra de mt cuerpo: podria infestaros el
crimen que hay en él.» Y ta, oh Tiestes, te condenards ¢
te privards de la luz por un delito ajeno? ;No crees indigto
de 1a luz de su mismo padre 4 aquel hijo del s0l? «3us ojos
ya no alumbran; su ¢uerpo estd lingeido y extenuado; las
ligrimas han seeado y devorado sus mejillas; su barba in-
culta y hdrrida cubre su pecho hirsuto y escabroson Y
lquién, 81 no tid, le ha procurado todos estos males? No eran
del nftmero de aquellos que la casualidad habfa traido so-
bre if, y que habian [legado 4 bacerse inveterados por Lo
soberbia. Porque la angustia, come en otra parte te ense-
flaré, consiste en la opinién del mal presente. Te lamentas
sin duda por la pérdida del reino, no de tu hije, porque 4
agnella la aborreces, y quizd con razén, al pase que del
reino 1o te resignas 4 carecer. Pero es vergonzoso el
llanio de quien se consume porque no le es licito imperar
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4 hombres libres. El tirano Dionisie, expulsado de Sira-
cusa, educaba 4 los nifios en Corinto. Ni aun alli podia re-
signarge 4 carecer de imperio. Y jqué cosa méis vergon-
z03a para Tarquino que el hacer la guerra 4 los gue no
habfan podido tolerar so soberbia? Cuando se convencid
de que no podia ser restituido 4 su reino por las armas de

los Veyenles y de los Lalinos, dicen que se reticd 4 Cu-

mas, ¥ que en aquella ciudad se dejé consumir por el te-

dio y por la vejez. ;LCrees 10 que al sabio le puede acaecer_f_

nunea e} ser oprimide por el dolor ni por la miseria? Toda
pasidn es miseria, pero ninguna tan miserable como el
dolor. Tiene su ardor la liviandad: la inmoderada alegria
lleva consigo la ligereza. El miedo humilla; pero el.do-
lor lleva consigo mayores males; la extenuaciou, el abati-
miento, la afliceién; atormenta y devora el dnimo, y de
todo punto le abale y rinde. 81 no nos libramos de &I, si
no gonseguimos ahuyentarle, jJamis podremos estar exen~
tos de 1a miseria. Es cosa evidente que solo existe el
dolar, cuando nos parece que estamos bajo la influencia de
gn gran mal presente 6 que nos amenaza. Epicuro cree
que la opinidn del mal es por su naturaleza un dolor, de
tal manera, gue quien imagina que zlguna gran calamidad
le oprime, sufre ya tante como si realmente le hubiera acae-
cido. Los Cirenaicos no creen que ledo mal produce do-
lor, sito solamente e mal inesperado. El no esperarle
contribuye, sin duda, mucho & aumentar ia anguslia. Todo
lo que 3 repentino parece més grave. Por eso se alaban
¢on tanta justicia aquellas palabras: «Cuando le engendré,
¥a sabia que iba & ser mortal. Y cuando le envié 4 Troya
para defender 4 Jos Griegos, va supe que le enviaba 4 una
guerra morlifera y no 4 un convite.»

Esta premeditacidn de los ‘males faturos atenvia los efec~
tos de su llegada enando se han previsio de mucho tiempo
antes. Y por eso se alaban las palabras de Teseo en Euri-
pides. Licito ros serd traducirlas, como muchas veces he-

TOMO V. T
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mos hecho: «0Obedeciendo al consejo de uno vardn moy
docto, recapacitaba yo conmigo mismo todas las miserias
mé4s duras; me imaginaba siempre la muerte acerba, la
fuga, 6 é1 destierro, 6 algtin otro mal muy grave, para que,
si por casualidad la fortuna le hace caer sobre mi, no me
encrentre desprevenido.» Lo que Teseo diee haber apren-
dido de un vardn docto, lo habia aprendide ciertamente
Euripides, el cual habfa sido diseipule de Anaxdgoras, de
quien cuentan que, cuando le anunciaron la muerte de su
hijo, respondié: «Ya sabia que lo habia engendrado mor=
tal.» Estas palabras declaran que parece mds acerbo lo
gue antes 60 habla sido imaginado. Y asi no es dudoso
que.todos los que se tienen por males, cuando recaen de
mproviso, parecen mAs graves. Aunque no es esta causa
sola la que preduce mayor dolor, sin embargo, como
puede mucho, para disminuirle, la previsién y la prepara-
cion del alma, por eso debe estar prevenide siempre el
hombre para todos tos casos humanos. Y sn esto consiste
la més excelenle y divina sabiduria; es decir, en lener
apercibidas y conocidas todas las eosas humanas, no admi-
rdndose coando acontezcan, y en no creer que nada pueda
dejar de suceder, auaque no haya sucedido todavia. Por
eso, cuando la fortuna es més favorahle, conviene que todos
mediten el modo de tolevar Ja adversidad, los peligros, los
dafios, el destierro. Pensar cada cual en la posibilidad de
la ingratitud de su hijo, de la muerte de su mujer 6 de la
enfermedad de su hija; pensar que todos estos males sen
eomunes, que pueden acaecer siempre. De este modo nada
lo cogerd de nuevas, y juzgard que es ganancia todo bien
{ue no se esperaba.

8i Terencio dijo Lan sabiamente estas cosas, tomandolas
de la filosofia, nosotros, que conocemos la fuente de donde
tas tomd, jno lo podremos decir mejor y sentir con mds
firmeza? De agui nacfa aquel rostro igual y sereno jue,
segtin afirma Jantippa, solla tener su marido Sdcrates,

©




CUESTIONES TUSCULANAS. 49

que siempre conservaba la misma cara al enirar y salir de
su casa. No era su rosiro como el de aquel antiguo Mareo
Craso, de quien cuenta Lucilic que 3dlo una vez en au vida
le vid reir; pero era tranguile y sereno, segfin hamos oidoe.
Su semblanie era siempre el mismo, coma que no habia
alteracion alguna en su entendimiento, del cual era imagen
su semblante. Tomo, puoes, de los Cirenaicos esias armas
conira el aeaso y la fortuna, armas hastanies 4 detener y
quebrantar cor diaria premeditacién sus fmpetus y ata-
gues, y al mismo tiempo juzgo que el mal nace de la opi-
nion, no de la naturaleza, porque si estuviese en la reali-
dad, yjedmo lo prevenido hahia de ser mas llevadero? Pero
todavia podemos sutilizar mas este punte, examinando el
parecer de Epicure, el cual opina que necesariaments han
de teper sumo dolor los yue juzgan que padecen algdin
mal, ora lo hayan previsto y esperado antes, ora se hayan
acostumbrado & su repelicidn inveterada. En realidad,
ni con la duracién se disminuven los males, ni con la
premeditacion se hacen mas leves, y por otra parte es necia
ia meditacion del mal futuro, gue quizé no ha de suceder.
Harto odioso es i mal cwnando sucede, y el que siempre
piensa que le puede acaecer alguna adversidad, tiene eon
solo esto un wmal sempiierno; y si esa adversa fortuna no
se cemple, sifre en vano una miseria voluntaria. De donde
resulta que de todas maneras se angustia, ya con el mal
recihido, ya con los males pensados y esperados. Hace
eonsistic Epicuro el alivio del doler en dos cosas: en
apartarse de pensar en las molestias futaras, y en fijar el
animo en Ja contemplacién del deleite. Cree que el alma
puede obedecer 4 la razon y seguirla por donde la con-
duzca. La razdn prohibe contemplar las molestias ajenas,
ahstrae de los amargos pensamientos el &nimo torpe por la
contemplacidn de las miserias, y luego le impele 4 pensar
vy recorrer con el entendimiento varias agradables ideas,
con las cnales, por la memoria de lo pasado ¥y porla es-
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peranza de lo futuro, cree poder lenar la vida del sabio-
Esto lo decimos nosolros 4 nueslro modo; los Epicireos al
suyo; pero atendamos 4 lo que dicen y olvidémonos del
modo.

. En primer lugar no tienen razdn en reprender la preme-
ditacidn de las cosas fuluras, pues nada hay que emerve
tanto el dolor como pensar eternamente en él por loda una
vida, y persuadirros de que no hay accidenie que no nos
pueda suceder; nada hay que pueda vencer tanlo ¢l temor
como el meditar en la condicidn humana, en la ley de ia
vida y en la necesidad de obedecerla, lo cual produce ne
dolor perpeluo, sino la carencia de dolor en tode easo. El
que cosoce la naluraleza de las cosas, la variedad dela
vida, las flaquezas del género humano, sa entristece cuande
piensa en esto, pero entonces as cuando cumple mejor el
oficio de la sabidurfa. Y asi logra dos cosas: la primera,
que viendo las cosas humanas como son en s, cumple con
el oficio propio de la filosofla; y en el caso adverso alcanza
tres géneros de consuelos: el primero pensar en la posibi-
dad de la muerle, pensamiento que por si'solo atenda y
debilita todos los dolores; el segundo comprender que es
preciso sufrir los accidentes humanos; el lereero entender
que no hay ningtn mal, sino la eulpa, y que no hay culpa
en los aconlecimientos que el hombre no ha podido evilar
ni prever. La fuerza con gue Epicuro nos aparta de la
consideracion de los males es uninguna; ya que no estd
en nuestro poder el disimular G olvidar aquellas eosas
que juzgamos malas, dado que ellas nos atormentan,
nos aquejan, nos eslimulan, nos ponen, por decirlo asi,
hachas encendidas y no nos dejan respirar. ;Quereds ti
que nos olvidemos de lo que es contra naturaleza? ;Nos
quitas el auxiliar que la naluraleza nos da countra el dolor
inveterado? Esta medicina serd tardia, pero sin duda serd
grande; hablo de aquella medicina que trae consigo el
largo tiempo. Dirds que yo pienso en el bien y me olvide
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del mal. Harias algo digno de un gran filésofo, si {uvieras
por bienes las cosas que son més dignas del hombre.

.- 5i me dijesen Pitigoras 6 Socrates 6 Platdn:— ;Por qué
te abates, por qué te enlrisleces, por qué sucumbes y
cedes 4 ]a fortona, Ya coual puede punzarte, atormentarts y
quebrantar Lus fuerzas? Gran defensa hay en las virtudes:
despiértalas en tu alma, si es que dvermen: ya le asistird
la fortaleza, la primera y capital de todag las virludes, la
cual esforzard tanto Lu dnimo, que despreciaris y tendras
por de ninguna cvantia todas las desgracias que pueden
acaecer 4] hombre: te asistird 1a templanza, que es la mis-
ma moderacidn; la misma que vo antes llamaba frugalidad;
la cual no te permitird obrar torpe ni afrentosamente en
ocasifn alguna. jQué cosa hay més afrentosa ni més torpe
que un varén gafeminado? Ni siquiera la justieia te permi-
tird obrar asf, aungue su papel parezca menos tmportante
en esle orden; porque te dird que eres dobiemente injusto
apeteciendo 1o ajeno, L0 que, nacido mortal, pides eondi-
eiones de inmortal, y 4l mismo tiempo no puedes consentir
en devolver 1o que s6lo has recibido en wsufracto. Y gué
centestaras 4 la prudencia, cuando te diga que la virtnd
estd contenta consigo misma, lo mismo parala vida ho-
nesta que para la vida feliz? Y sila virtud pende de alguna
¢osa extrinseca, y no nace de sf misma, y no vuelve 4 sf
propia como en eirculo, y abrazindolo todo dentro de si
no busca nada foera, no comprendo por qué ha de ser tan
-ensalzada con palabras, ni tanapetecida en larealidad.—i0h
Epicuro! si llamas 4 ésltos bienes, le obedezco, Le sigo, te
tengo por gufa y maesiro y olvido los males, y con tanta
més facilidad, cuanto que eslas cosas no las tengo yo por
males. Pero quieres llevarme 4 que piense en el deleite.
Y jen qué deleite? Sin duda en el del cuerpo 6 en los que
por causa del cuerpo son maleria de esperanza 6 de re-
suerdo. ;Es otra cosa lo que guieres decir? ;interpreto bien
tu parecer? ;Cual de los discipulos de Epicure dice que no
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entendemos bien & su maestro? Me acuerdo que enando yo
estaba en Atenas, solfa decir @sto en disputa y 4 grandes
voces el anciano Zendn, el mds agude de los Epicireos,
el coal ensefiaba que era feliz el que goza de un deleite
presente y conffa que disfrutard de é1 toda su vida dla
mayor parte de ella sin dolor algunc, y que cuando al-
ghn dolor le acaezca, si es sumo, serd breve, si es largo,
tendrd mas de tolerable que de amargo. Y afiadia que el
que pensara en estas cosas serfa feliz si se contentaba con
los bienes que poseia v desechaha todo temor 4 12 muerte
4 4 los dioses, Aqui tienes la férmula de !a vida feliz, se-
gin Epicuro, expresada con palabras de Zendn, de tal
modo gque no es licito ponerlas en duda, ;Qué diremos,
pues? Esie pensamiento v propésitos de vida, jpueden ser-
vir de alghn alivio 4 Tiestes 6 4 Eta, de quienes antes ha-
blé, 6 4 Telamén, expulsado de su patria, desierrado y po-
bre? aquel de quien eon admiracién exclamaban todos:
«Este es aquel Telamdn cuya gloria se levantaba al eielo,
4 quien todos miraban, anle quien todos los Griegos se
inclinaban de hincjos.» Y en verdad que si en alguno de
nosotros decae el 4nimo juntamente con la fortuna, ten-
dremos que buscar el remedio en aquellos antignes y gra-
ves fildsofos, y no en estos otros ligeros y volauptuosos.
#Qué entienden 8stos por abundancia de hienes? Suponga-
mos que el sumo hien sea la carencia de dolor, aunque esto
propiamente no se llame deleite; pero no es necesario
ahora recorrerlo lodo. Concedamos que el sumo mal es el
dolor. ;Bastard earecer de él para gozar continuamente de
ue bien sumo? ;Por qué andames con tergiversaciones,
oh Epicuro, y no confesamos entender por deleite le que
10 mismo sueles llamar asf, cuando te expresas ¢on mas
descaro? ;Son palabras tuyas, ¢ no, 183 que voy 4 citar
. ahora? Las traduciré de aquel libro tuyo que contiene toda
tu ensefianza, para que nadie pueda acusarme de fingirlas.
Dices, pues, lo siguiente: «Y nadie crea que cuando hablo
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del bien, separo de #1 el deleite del gusto, ni los que con-
sisten en el oido y en los cénticos, ni en las formas que se
perciben por los ojos, ni el suave movimienio, ni los de-
més ptaceres gque por cualquiera sentido corporal se exci-
ten en el hombre. Ni podemos decir que solamente la ale-
gria del espirilz debe contarse entre los bienes, puesla
alegria del enlendimiento consiste en la esperanza de to-
dos esos bienes que anies enumeré, y sélo cuando los
posee, puede decirse que la naturaleza carece de dolor.»
Estas palabras basian para darnos & entender qué deleiie
conocta Epicuro. Poco después anade: «Muehas veces pre-
gunté 4 los que pasan por sabios qué les quedaba por colo-
car entre los bienes, si prescindlan de los deleites corpo-
rales y no querian reducirse 4 vanas y estériles palabras.
Y nunca pude entender de ellos cosa alguna, porgue si en-
tienden hablar de las virludes y de la sabiduria, no bus-
can otra cosa siro el camino para adquirir aquelios de-
leites de quz antes hablé.» Todo lo que sigie esid enel
mismo tono, y tedos los libros de Epicuro sobre el sumo
bien, sparecen llenos do estas palabras y sentencias.
iAconsejards esta vida 4 Telamdn para que alivie su dolor?
Y si ves alligido 4 alguno de los tuyos, jle dards un 4nsar
mds bien que un libro gocritico? jle aconsejards que oiga
cdnticos de amor mas bien que la voz de Platén? ;Le pon-
drds 4 la vista objetos floridos y varios? jAcercards 4 su
olfatlo un rame de flores? ;Le mandards coronarse de rosas?
Y después que hayas hecho esto, jle creerds libre de tode
dolor?

Todo esto tendré que confesarlo Epicuro, 6 de lo con-
trario tendrd que borrar de su libre las palabras que cité,
y mejor haria en rechazar lodo €l libro, que estd ileno de
deleites y voluptuosidades.

{Como hemos de vencer las angustias de aquel que ex-
clama: «jAy de mi! Ja fortuna ha sido tanto mds dura con-
mige cuanto mdés alto era mi linaje, El haber tenido el
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reino sélo me ensefia & considerar de cudn excelsa altura
me ha hecho caar la fortuna,» )

A quien se quejs asi, jle daremos algin cdliz de vino, 6
cosa semejante, para que deje de llorar? El mismo poeta
exclama en olra parie: «j0h Hector, gue después de tanta
fortaleza tienes que invocar ahora el auxilio ajene!» A éste
dehemos secorrer, puesto que pide anxilio. «;Qué defensa
buscaré? ;he de confiar en el auxilio § en la fuga? Estoy
desterrada del alcdzar y de la cindad. ;A quién me acercaré
cuando ni el ara permanece firme en mi palria, sino que
yace rota y quebrantada, y los templos son devorados por
las llamas, y las altas paredes se tueslan y resquebrajan, y
pierden su trabazoén las vigas deformadas?» Ya recordards el
resto de sus guejas, pero principalmente aquel pasaje: «0h
padre, oh paLria', oh casa de Priamo, oh templo ¢uyo quicio
resonaba tan solemnemente! yo te vi con opulencia birba-
ra, con lecho cincelado y arlesenado de oro y de marfil y
magnificencia regia.» jOh egregio poeta, por més que e
desprecien los caniores de Euforidn! El conocid que todos
los males repentines y no esperados eran mas graves. Exa-
geradas las riquezas del Rey, que parecian sempiternas,
afiade: «jVi inflamarse todo; vi que 4 Priamo le quitaban
por fherza la vida; vi el ava de Jave teilida en sangre!ls
Excelente poema, tan ldgubre en las cosas eomo en las pa-
labras y en los versos. Quitemes 4 este varén la tristeza.
De qué modo? Cologuémosle en un colchdn de plumas;
encendamos antorchas; quememos perfumes; traigamos
cantores; démosle una escudilla de dulce bebida; pongd-
mosle en la mesa sabrosisimos manjares, jEstos son los
bienes con los cuales espera vencer el més agrio dolor?
Hace poco decias que L0 no entendias de otros bienes. Yo
convendria con Epicuro en que para vencer la tristeza
conviene fijar el pensamienio en los verdaderos bhienes, si
antes nos hubiésemos convenido en la deflricién del bien,

Pero me dirdn alguros:—;¥Y qué! jpiensas i que Epicuro
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fué hombre inconlinente, 6 que sus opiniones Meron licen-
ciesas?—Yo no creo nada, puesto que le oign muchas
sentencias severss y profundas. Aqui teato, como mu-
rhas veces te he diche, de sus agudezas de ingenio, no de
sus coslumbres. Y por més que ¢l desprecie el deleite que
-anles aiabé, yo recordard siempre que el deleiie, y no otra
ceosa, le parecia el sumo bien, Y no se contenlé con decirle
agl, sine que luego lo expiand de ofra manera, advirliendo
que entendia por deleite elsabory ia forma delos cuer-
pos, y el juego yel canto, ¥ aquellus formas que mueven
agradablemente el dnimo. jPor venlura finjo yo? zpor ven-
tura miento? 8i s asi, consiento en ser refulado. ;Pues
qué olra cosa buseo yo sino la verdad en toda cuestidn?
Poro él afiade que no crece el placer cuando se huye del
dolor, y que el sumo placer consiste en la absoluia caren-
cia de él. En eslas pocas palabras hay tres grandes ervores,
Consiste el primero en ponerse ea conlradiceidn consigo
mismo; el segundo en dar 4 entender que no conoce ningan
otro bien sing la titilacidn sensual por medio del deleite;
el tercero en aflrmar que el sumo deleite estriba en la ca-
rencia de dolor. ;Puede ser mayor la coniradiceién consigo
migmo? Y ademas, pudiendo darse en la naturaleza ires es-
tados, el primero de gozo, el segundo de dalor, el tercero
en que ni se goza ni se padece, confunde el primero con
el tercero, y no distingue el placer de la carencia de do-
lor. El tercer pecado, que le es ccmin con muchos otros,
consisie en separar de la virtud el bien, siendo ast que la
virtud es la que principalmente se apetece, y gue por con-
seguirla cultivamos la filosofia. Me dirds que Epieuro alaba
muchas veces Ja virtnd. Pero lambién es cierto que Cayo
Graco, al mismo tiempo que arruinaba el Erario con sus’
prodigalidades, fingia defenderle de palabra. ;Quién ha
de hacer caso de las palabras, cuando tiene delante los
hechos? Aquel Pisén, llamado el Frugal, hablaba siempre
¢onira la ley lrumentacia, pero después que se hizo la ley,
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¢él, vardn consular, venia & reeibir el trigo. Vié Graco &
Pia6n en ¢l Foro, y le preguntd, 4 vista de iodo el pueblo
romano, cémo se airevia 4 pedir el trige, amparindose de
aquella ley de la cual él habia querido disuadir al pueblo.
«No uisiera, respondid, oh Graco, que te fuera licito ha-
cer la pariicién de mis bienes; pero si la hicieras, reclama-
ria yo alguna parte.» [No declaré baslante claro con esto
aquel prudente varén gue la ley Sempronia era una disipa-
cidn del erario publico? Lee la oracién de Graco: le tendrds
por un gran patrono del lesore de la Republica.

Niega Epicuro que sea posible la vida feliz si no se junta
con la virtud. Niega gue en el sabio lenga poder algunola
fortuna: antepone la moderacién en el (rato 4 la abondan-
cia y rigueza: niega que haya tiempo alguno en que el
gabio no pueda ser feliz. Todas estas cosas son dignas de
un fildsofo, pero contradicen el principiv del deleite. No es
este el placer de que hablaba antes. ;Ni¢cémo ha de serlo,
cuando ha negado Epicuro que en el deleite intervenga
parte alguna de virtud? Y si no entiende el placer, jedmo
ha de entender el dolor? A quien le confunde con el sumo
mal, no le es lcito tomar en boca el nombre de 1a virtod,

Quéjanse los Epicireos, varones excelentes {y no hay en
realidad ningin género de hombres menos maliciosos), del
empefio que pengo en hablar contra Epicuro. Pero en rea-
lidad, 1a cuestién que traemos con él es de honor y de
dignidad. Yo pongo el sume bien en el aima; &l en &l cuer-
po: yo en la virtud; él en e} deleite. Cuando ellos pelean
impleran el favor de sus aliados, y muchos son los que
acuden & socorrerlos. Yo no me tomo ese trabajo, v doy
por bien hecho todo 1o que ellos hacen.

Y qué, jno vemos que en la lercera guerra Panica, § pe-
sar de diferir los pareceres de Marco Cat6én ¥ de Lucio Lén-
tule, nunca hubo entre ellos cuestién alguna? Los Epicti-
reos defienden su causa con demasiada iracundia, por lo
mismo que defienden una causa demasiado viciosa que
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16 se atreverian 4 sostener en el Svnado, en el Foro, ni
ante e] ejército, ni anie los censores. Pero de esto Lratare-
mos en otra ocasién, y no cieriamente para trabar maguna
pelémica: por ahora s6lo diré que ficilmente me rindo 4
los que dicen la verdad. Solamente advertiré 4 los Epict-
reos una cosa: que dado caso que sea verdad que el sabio
deba referirlo todo 4 su cuerpo, 4, para hablar mis kones-
lamente, que no deba hacer més que lo que le conviene,
G, lo que es lo mismo, que deba referirlo tpdo 4 utilidad
propia; como quiera que estas cosas no son dignas de
aplauso ni de vanagloria, bacen mal los Epicireos en ha-
biar de ellas con tanla soberbia. Resta la sentencia de los
Cirenaicos, que ereen que existe el dolor cuando sucede
algtin mal no esperado. Esie es en verdad uri doler muy
grande, como antes dije. Y tanto lo es, que en opinién de
Crisipo €} dolor no esperado es el més vehemente. Pero
no todos los dolores se reducen & €ste, por mis que sea
verdad gue la llegada repentina de los enemigos conturba
4 veces més que su llegada cuande se los esperaba, y que
la sibita tempestad aterra més 4 los navegantes que la
tormenta prevista; y 4 este modo ofros infinitos ejemples.
Pero cuando se considera atentamente la naturaleza de
los sueesos inopinados, no se encuentra -en ellos ningun
cardcter especial, sinc el que lodas las cosas sihitas pare-
cen mayores, ¥ esto por dos causas: la primera, porque sea
¢ual fuere la gravedad de lo gue acontece, no da tiempo
para considerarlo; y ademés, eomo pareee el mal que po-
dia precaverse aungne no se haya previsto, resulta mayor
el disgusto por la consideracién de que quizd hubiéramos
padido evitarlo, Lo cual pone de manifiesto el tiempo, que
de tal manera llega 4 mitigar as cosas, que permaneciendo
en sustancia el mismo mat, no 3élo se alivia el dolor, sing
que en gran parle se destierra. Muchos Carlagineses fue-
ron esclavos en Roma; los Macedonios 1o fueron después
del cautiverio del rey Perseo. Yo mismo, siendo adoles-
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cente, vl algunos Sorintios en el Peloponeso. Todos ellos
podian decir lo mismo que dijo Andrdwnaea: «Todas estias
cosas vi.,.» Pero se dird que esos males los habfan sentido
_ya. Tal era su semblante, tal su modo de hahlar, tal su ac.
titud y estado, que los hubieras tenido por Argivos 6 Si-
cionios; y mis me hubieran movido 4 compasién las pa-
redes del pueble de Corinto, cwando por primera vez le
vi, que los Corinties mismos, porque sus dnimos se hablan
encallecido con el habito de la diaria consideracién de
su miseria. Leemos hoy el libro de Clitomaco que él, des-
pués de la destruecién de Cartago, envié 4 sus coneiuda-
danos cautivos para consolarles. En este libro hay copiada
una sentenciaz de Carneades, que Clitmaco dice haber re-
ducido 4 compendio. Carneades combate la opinidn de Cli-
tomaco, de que el dolor del cautiverio de la patria alean-
Za al sabio. La medicina gque e fildsofo aplica sirve para
el padecer inmediato, pero para el inveterado ni siquiera
se desea. Y si aquellos libros hubieran sido enviados algu-
nos afios después 4 los eantivos, no habrian curado heri-
das, sino cicatrices. Porque el dolor paulatinamente y sin
senlr se va atenuando. No porque en si mismo se cambie
& sc extinga, sino porque ast nos lo ensefia quien lo debe
ensefiar, 1a razén; es decir, que son menores 1as cosas gue
n0s parecian mayores.

Y agqui dirdn algunos: jde qué sirve valernos de aquellas
razones 6 de aquellos consuelos que procuramos aplicar
cuando queremos aliviar el dolor de alguien? Siempre ta-
nemos en la boca esta senleucia: «Que nada nos debe pa-
vécer inopinado.» ;Sufrirdn algunos eon mdis resignacién
las molestias, cuando conozean que son patrimosio ne-
cesario de todo hombre? Eslos razonamientes no quitan
nada de la gravedad del dolor: lo dnico que ensefian es
que no sucede nada que no hubiera podido ser previsto.
¥ no diré yo que cste género de consuelos nada valga,
pero también es cierto que no consiguen mucho. Estos
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males inopinados no tienen bastanie fuerza para que todo
dolor nazea necesariamente de ellos. (Quizd hieran con
mis gravedad, pero no eonsiguen que parezcan mas gra-
ves los dolores. Nos ofenden porgue som recientes, no
porque son repeniinos. Doble es, pues, el método para
enconirar la verdad, no sélo en el que padece males, sino
también en el que disfruta hienes. Porgue ¢ bien quere-
mosg averiguar 1a naturaleza, coantidad 6 cualidad de la
cosa misma; O bien discurrimos sobre la pobreza, y ense-
flamos 4 hacerla mids llevaders, fijdndonos en cudn pocas
y livianas cosas son las gue la naturalezu desea; ¢ desde
la disputa sutil descendemos 4 los ejemplos palpables, re-
comendando ya & Sdcrates, ya § Didgenes, ya agueila
senlencia de Cecilio: «muchas veces bajo un manto sér-
dido se esconde el filésofo.»

Siendo, pues, una v la misma en sus efectos la pobreza,
iqué razbn hay para que, habiéndola tolerado Cayoe Fabri-
cio, la tengun otros por inlolerable? A este género de con-
suelos se parece mucho otro que nos ensefia que todos
ios males que pueden sucedernos son humanos.

No sé6lo sirve este argumenlo para perfeccionarnos en el
conocimiento del género bumang, sino para darnes 4 en-
iender que deben ser tolerados los males que sufren y
toleran ios demds hombres. Si se trata de la pobreza, el
consuelo estd en recordar & muchos pobres gue llevan con
resignacion su suerte; si se trala de despreciar los hono-
res, en recordar 4 muchos que no los han obtenido, y
que por esto mismo son quizd mds felices. Y se alaba es-
pecialmente la vida de los qoe antepusieron el ocio y re-
pose privados 4 los vegocios publicos, y no se pasa en
silencio zquel anapesto de un rey potenlisimo que alabd 4
un anciano y le llamd afortunado por haber carecido de
gloria y por haber itegado, sin que nadie le eonociese, al
dia postrero de su vida. De igual modo y con otros ejem-
plos se recusrda 4 los que quedaron privados de sus hijos,
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y se alaba con esto el llante de los padres que no pueden
resignarse & tal pérdida. De esta manera el dolor de los
demis hace que parezean mucho mayores los accidentes
humanos que anies se estimaban por de mayor considera-
cidn. Y asi pensando en ello se ve codn faisa y desconcer-
tada era la primera opinién. De igual manera lo declaran
aquellas palabras de Telamodn: «Yo, cuando le engendré,
ya sahia que era wortal.» Y aqueilas palabras de Teseo:
«Revolvia en mi 4nimo las miserias futuras.» Y aquellas
de Anaxdgoras: «Cuando le engendrd, ya salfa que estaba
sujefo & la muerie.» Todos estos varones, habiendo pen-
sade largo liempo sobre lag cosas humanas, llegaron 4
deducir que de ninguna manera eran temibles, como lasg
hace 1a opinidén del vulgo. Y 4 mi me parece que la misma
suerte amenaza 4 los que meditan los males que pueden
sucedarles, que 4 aquellos olros cuyos dolores eura el
tiempo; y que toda la diferencia estd en que la razdén sana
a loz unos, y 4 los otros la natoraleza, partiendo siempre
de un principio que es 4 su vez el fundamento de tedo
remedio: que todo mal que puede haber sido previsto,
nunca tiene peder bastante para destruir la felicidad de la
vida. Con esto consiguen una sola cosa, es deeir, que sea
mayor el sentimiento del delor no esperado ni imaginado,
¥ 1o como ellos creen, gque cuando una misma cosa acon-
tece 4 dos hombres, sea mayor la pena de aquel que no 12
esperaba. Y asf se cuenia que algunos en sus bristezas ex-
perimeniaron mds bien aumento que leniiivo de dolor,
cuando aprendieron que era ley de la condicidn humana,
hajo la enal hemos nacido, que ninguno pueda carecer
eternamente de dolor.

Y por eso Carneades, segun escribe en el Antfoco, solia
reprender 4 Crisipo porque alababa aguellos versos de
Euripides: «No hay mortal ninguno 4 quien no alcance el
dolor y la enfermedad. Muchos son los hombres que han
de ser enterrados, muchos los gue han de ser creados de
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nuevo, y ninguno se libra de l1a muerte: la tierra ha de
volver 4 la tierra: la vida de todos ha de ser segada como
las mieses. Asi lo manda la necesidad.» Negabha Carneades
que zquel discurso pudiera aliviar en nadie el dolor, antes
al contraro, decia gue era mayor tormento el saber
gque habfamos nacido hajo la ley de tan cruel nece-
sidad. Y afiadia que aguel razonamiento fundado en la
consideracién del mal ajeno, habia sido inventado para
consolar 4 los bombres de mala voluntad. Pero 4 mi me
parece todo lo conirario. Porque la necesidad de su-
frir 1a condicién humana nos obliga, por decirlo asi, &
peleac con los dioses, y nos recuerda y amonesta que
somos hombres, v este pensamiento ailenda en gran ma-
nera el dolor y )a tristeza; y 1a enumeracién de los ejem-
plos se irae, no para deleitar et 4nimo deo los homhbres mal
inclinados, sino para que aquel que sienie e! dolor se crea
obligado 4 sufrirle, por lo mismo que ve que muchos le
han padecido moderada y tranquilamente. De todos modos
se ha de sostener 4 los que caeny & los que pierden el
temple de su dnimo por la vehemencia del dolor. A este
dolor 1e lamé Crisipo Admny, cuasi Aoy, esto es, disolueién
de todo el homhre. Y Ia raiz de este mal podrd arrancarse,
como al prineipio dije, si explicamos ef principio del dolor,
el cual no es oiro ninguno sino la opinidn v el juicic de
que nos amenaza ¢ esld presente alglin mal. Y asi al dolor
del coerpo, cuya mordedura es acérrima, anteponemos la
esperanza de algiin hien, y la vida vivida honesla y esplén-
didamenie trae consigo lanto consvelo, que 4 los que han
vivido de este modo, 6 no les loca molestia alguna, & sélo
levemente punza su animo el dolor.

Pero habiéndese afiadido 4 esta opinidn de ser el mat
cosa inlolerable, otra opinién todaviz mis perniciosa, es 4
saber, que conviene y es cosa recta y debida no tolerar con
resignacion los malos sucesos que acaecen, resulta de aqui
una grave ¢ infolerable perturbacion del alma. De esta
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creencia han naeido aquellos varios y detestables géneres
de lamentacidn, aquel desgarrarse el rostro y el pecho
como las mujeres, aquel golpearse la cabeza. Esto es fo
que hace Agamendn en Homero, y lambién en una tragedia
de Accio: «Arpancindoge con el dolor la intonsa cabellera,»
Muy gracioso es el diche de Bida, que lamaba muy necie
4 aquelrey gee en un gran dolor se arrancaba los cabe-
llos, eamo si con la ealvicie desterrara la tristeza. Pero los
que hacen todas estas cosas, las ejecutan porque las creen
de algGn provecho. Asf Esquines echa en cara & Domds-
tenes el haber inmolado viclimas siete dias despues de la
muerte de su hijo. {Y con qué abundancia retérica explana
esto, con qué seniencias tan ruines, qué tormento da 4 las
palabras! Yo imagino que 4 un retdrico le es permitido
cualquier cesa. Pero nadie aprobavia esto st no hubiese
arraigado en nucsiro dnimo la persnasion de que todos ios
buenos sienten gravisimo dolor per la muerie de sus ami=
gos. De agui procede que algunos en los dolores del dnime
busean 1a sotedad, como dice Homero hablando de Belero-
fonte, el cual andaba errante por los campos de Elea devo-
rando si propio corazdn y huyendo de las pisadas de los
hombres, Y los poetas fingen que Niole se convirtié en
piedra, queriendo dar 4 entender eon esto, segln creo, el
iMerno silencio gue guardaba en su luto, Y los mismos
poetas imaginaron gue Héeuba se convirlid en perra, que-
riendo dar 4 entender con esto la rabia y desesperacién que
se apoderd de su dnimo. Hay también algunos 4 quienes
deleita el dirigir su voz 4 la soledad, como hace en Ernio
aquella nodriza: «Empieza 4 contar la desdichada 4 los
cielos y 4 latierra lag miserias de Medea.» Los que prorrum-
pen en tales lamentaciones es porque las juzgan rectas,
convenientes y debidas 4 su doloe, y hasta se ve bien claro
que lo hacen como por obligacidn, puesto que si alguna
vez estando de duelo se les ocurre hacer algo mis humano
6 hablar con més alegria, vuelven pronto & la tristeza y
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juzgan por grave pecado el haber puesto alguna intermi-
gidn en sus quejas. Y 4 los nifios suelen castigarios sus
madres y sus maeslkros, ne solo con palabras, sino también
¢on azoles, sien un ilanto doméstico han hecho ¢ dicha
alguna cosa que demuestre alegria. De esla manera los obli-
gan 4 llorar, aun cuando no quieran. Y euinde de pronte
interrumpen el lianto, ;no declara bastante esto que todo
lo anterior ha sido voluntario?

Coando aquel Heanfontimorumencs de Tereneio, casti-
gindose 4 si mismo, dice: «Determiné, oh Cremes, ser
desdichado, porque asi haré menos injuria 4 mi hijo,» cs
claro que se hace infeliz por determinacién propia. Y ghay
alguien que contra su voluntiad determine ninguna cosa?
Y aftade: «8ino lo hiciera, me juzgaria digno de tedo mal.»
Se juzga, pues, digno de tode mal si ¢s desdichado. Ya co-
noces, pues, que el mal procede de la opinidn, y no dela
naturaleza. Y ;qué diremos de aquellos 4 quienes el piacer
mismo prchibe alormentarse? Asi, v. gr., en Homero, 12
muerte cuotidiana y el préximo lianto traen cierto alivio
en el dolor, ¥ por eso dice el poeta: «Hemos visto 4 mu-
chos morir y perder la luz del dia. Nadie Liene Liempo para
ocuparse del dolor. Por lo cual debemos con dnimo firme
enterrar 4 nuestros muertas y dar punto 4 este llanto cto~
tidiano, »

Luego estd en poder del hombre rechazar el dolor
cuando quiere, acomodindose al tiempo, ¥y puesto que tan
diffeil cosa eae debajo de nuesteo poder, jhay alglin tiempo
en que no debamos procurar huir de la tristeza? Referfan
aquellos que vieroen caer & Cnco Pompeyo, lleno de heri-
das, que cuando-ellos temian en aquel acerbo y miserable
especticulo verse cercados por el ejército enemigo, nc
trataron de otra cosa sino de exhortar 4 los remeros y de
busear su salvacién en la fuga, y que sdlo después que
llegaron 4 tierra empezaron 4 afligirse y lameniarse. jSerd
cierto que el miedo pudo librarlos del dolor, y que la ra-

TOMO ¥, 8
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260 y la sabiduria verdadera no pudieron? glay algo que
valga més para desterrar el dolor que el comprender que
nada aprovecha y que es cosa inutil y vana? Si puede des-
ervarse, también podremos dejar de someternos 4 él. He-
mos de confesar, pues, que el dolor se recibe por vo-
lontad y opinidn propias. Esto podemos juzgarle por la
pacieaeia de agquellos que, después de haber sufrido mo-
cho, toleran con més facilidad cuanto les acontece y creen
haberse fortificado contra la fortuna, como hace aquel
persenaje de Euripides: «Si ahora me hubiese amanecido
el primer dfz triste, y no hubiese navegado ya por mar tan
lleno de eseollos, tendria causa para alegrarme, ast como
el caballo se alborota cuando le toea de repente el freno
nuevo; pero va acostumbrado 4 las miserias, me he endu -
recido y aun entorpecido para el dolor.» S§i es verdad
gue la costumbre de ser miserable nos hace tolerar mejor
ios dolores, también serd necesario entender que no son
las cosas mismas los fundamentos y raices de la iristeza.
Los grandes fil6sofos, euando no han conseguido la sabi-
duria, gno entienden gue padecen un mal sumo? Sen ¢ier-
tamente ignorantes, y no puede haber mayor mal que la
igrorancia, y, sin embargo, no la sienten. Y ;por qué?
Porque 4 este género de males no acompafa aguella opi-
nién de que es cosa recta, jusia y debida el no tolerar
eon paciencia la falta de sabiduria; opinidn que acompaiia
siempre al dolor fisico, que es el mis grave de todos.
Y asi Aristdteles, censurando 4 los antiguos fildscfos que
crefan haber llevado 4 la perfeccidn la ciencia, diee de
ellos que eran § muy necies 6 muy vanagloriosos, pere
que &l vefa que en pocos afios se habla hecho gran pro-
greso, ¥ que en hreve tiempo la filosofia alcanzaria casi so
perfeccidn. Teofraste, al morir, acusé, segin cuentan,
d la naturaleza porque habfa dado larga vida 4 los ciervos
v4 las eornejas, que para nada la necesitaban, y, por
&l contrario, la habls dado tan corta 4 los hombres, 4 quien
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tanto les interesa, puesto que si su vida se hubiese pro-
loengado habria sucedido que, perfeccionindose todas las
artes de la vida humana, hubiesen sido ilustrados y mejo-
rados por tedo género de doctrinas. Lamentibase, pues,
de morirse cuando empezaba 4 conocer 13 verdad. ;Y qué!
antes, oiros fllésofos mejores y més graves ;no confiesan
que ignoran mucho y que cada dia tienen que aprender
mis? Y sin embargo, no se angustian de tener que caminar
en medio de las tinieblas de la ignorancia, 1a cual es peor
que todos los males, aunque no se mezcela con ningfin ofi-
cioso dolor. Y ;qué diremos de los que opinan que no es
Ticito al var6n lamentarse, 4 cuyo niimero pertenecia agquel
(uinto Miximo yue perdié 4 su hijo cénsul, y aquel Lucio
Paulo que en dos dias sofrid la pérdida de sus dos hijos,
6 aguel Marco Catdn, i quien se le murié su hijo cusndo
estaba designado para la prelura, 6 tantos ofros cuyos
ejemplos reuni en mi Consolacidn? ;Jué cosa pudo aliviar
el dolor de éstos, 3ino el pensar que el llanto y la tristeza
no son cosd varonil? Lo gue olros por reela opinidn
suelen conceder al dolor, éstos se lo negaron, teniéndolo
por vergonzoso.. De donde se infiere que no en la natura-
leza, sino en la opinidn, estd el fundamento del dolor.
Pero se me responderd qué jquién es tan loco que por su
propia voluntad se atormeate? La naturaleza trae el dolor,
al cual el mismo esloico Cleantes cree que es preciso ce-
der, porque el dolor oprime y aqueja, y no es posible
resisiirie. Por eso, en una tragedia de Sdfocles, aguel
Ayax Oileo, que antes habia consolado 4 Telamdn en la
muerle de su hijo, cuando oyd la pérdida del suyo, no
pudo conteoer sus guejas, Aludienda 4 este cambio de
voluntad, dice el poeta: «Ningune de los humanos tiene
tanta sabiduria gue, aunque alivie con palabeas las mo-
lestiag de ofro, deje de sentir sés propias calamidades,
cuando un cambio de fortuna le acontece de repente, de tal
wodo gue pone todos sus actos y preceptos en olvido.»
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Los que esto defienden procuran persuadirnos de que no
€8 hacedero resistir de ninglin modo 4 la naturaleza; pero
no confiesan, sin embarge, que pueden suirirse dolores
més graves qué los qus la naluraleza trae. ;Qué locura la
que nos obliga 4 pedir 4 otros lo que nosolros mismos no
gjecutamos! Muchas son las causas para sulric el dolov.
Es la primera la opinidn del mal, 4 cuya vista y persua-
sidn siguese necesariamente la tristeza. Creen ademas
la mayor parte de los hombres que hzcen cosa grata 4 los
muertos cuando los lloran por largo fiempo. A esio se
afiade cierta superslicién mujeril, porque piensan que més
facilmente satisfaran 4 los dieses inmortales, si cuando los
hiere semejanie azote, se confiesan afligidos y postrados.
Y no ven l2 mayor parte de los mortales cudnta contradic-
¢ion tienen entre siestas cosas. Por una parle alaban 4 los
que mueren con fortaleza, y juzgan dignos de vituperio 4
los que toleran con la misma resignacidn la muerte de
otros, como si (uera posible de ninglin modo le que sue-
len decir los amantes, es 4 saber, que cada cual de ellos
ama al otro mds que 4 si mismo. Es admirable cosa, ¥y
si se quiere recta lambién y verdadera, que amemos al
igual de nosotros mismos 4 los que nos deben ser carisi-
mos; pero de ninguna suerte es posible que los amemos
mis que 4 nosolros mismos, ni siquiera es de desear en la
amistad que cl amigo me ame mis que 4 si propio, y yo &
él mas que 4 mi. Si tal pudiera suceder, seguiriase gran
perturbacién en la vida y en lodas las obligaciones. Pero
de esto trataremos en dislinto lugar.

Por ahora bastla deeir que no atribuimes nuestra miserla
4 1a pérdida de los amigos, hasta el punte de amarlos mis
que 4 nosoiros mismos, ni mds que lo que ellos mismos
quisieran, Y 4 los que esto dicen ficilmenie se les res-
ponde que eslos son vicios ro de la naturaleza, sino de 13
culpa.

Lieiio 65 acusar !a injusticia de todos. El que no ex-
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perimenta alivic invita & otros 4 la miseria, y los que ne
saben tolerar males semejantes 4 los que ellos mismos han
causado # olros no son mis vicieses que los que, siendo
avaros, reprenden la avaricia, v siendo soberhios repren-
den al eodicioso de alabanzas. Es cosa propia de 1a nece-
dad ver los vicios ajenos y olvidarse de los propios. Pero
siendo cosa averiguada que el tiempo atendia el dolor, po-
demos afirmar con bastantes pruebas que su fuerza no
consiste tanlo en el <dla en que nos acomete, como en
el pensamiento dilatado. Si las causas son idéniicas y
el hombre es ¢l mismo, jquién puede cambiar algo del
dolor, cuando en nada varia !a ocasidn de ¢l y en nadala
persona misma que se duele? El pensamiento dilatado,
pues, de que no existe en realidad semecjante mal, es la
verdadera medicina del ttolor; pero nolo es la larga dura-
cidn de él.

A esto se me responde con la mediania de la fortuna; y
si ella es natural, ;qué necesidad hay de consuelo? La na-
turaleza misma pondrd un término; pero si el dolor de-
peade de la opinidn, la opinién eniera debe desierrarse.
Bastanles veces se ha dicho, segin creo, que el doloresla
opirién de vn mal presente, 4 la cual opinidn se mezela
el considerar que es necesario sufrir el dolor. Zendn afiade
‘4 esta definicién que agnella opinidén de un mal presente
debe ser aciual. ¥ eslas palabras las inlerpreta de tal
modo, que no sdlo tienc por reciente le que poco antes ha
acaecido, sind que considera como reciente todo lo que
alin ejerce su vigor y fuerza, vy conserva, por decirlo asf,
cierta frescura. Asi, v. gr., Artemisa, mujer de Mausola,
rey de Caria, la cual hizo en Halicarnaso aguel ilustre se-
‘pulero, mieniras vivio, esiuvo lamenténdose, y espiré 4
impulsos del dolor. La pena que ella teala era, por decirlo
asi, nueva todos los dias, aurque no se llamase nueva des-
pués que el tiempo la habfa envejecido. Estos son, pues,
los deberes de quien consuela: desterrar de lode punto ek
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dolor, 6 mitigarle, 6 suprimir la mayor parie de él, 6 ne
eonsentirle que dure, 6 teasladarle 4 otra cosa.

Hay algunos gue opinan que el fnico oficio del que con-
suela es enseiiar que el mal no exisie en absoluto, como
sostuvo Cleanies. Otros opinan que el mal no es gran-
de, v. gr., los Pitag6ricos. Hay algonos que separan ente-
ramente el mal, del tiempe, por ejemplo, los Epictlireos.
Otros que juzgan haber hecho bastante con probar que
nada de lo que nos sucede puede ser inopinado O nuevo.
Crisipo, al conlrario, tiene por el principio de la con-
solacién el quitar & quien se entristece la opinidn de que
cumple con un deber ineludible. Hay algunes que reunen
todos estos géneros de consuelo de la manera que lo hice
yo en mi Consolacion, porque en ella busqué tode género
de remedios para mi 4nimo, que se hallaba en exirema
angustia, Pero la verdad es que para las enfermedades del
alma, como para las del cuerpo, hay gus mirar al lismpa,
como hace el Promeleo de Esquilo, 4 quien habiéndole di-
cho el Oeéano: «Crees th, oh Prometeo, que un dnime
irritado puede curarse con palabrag?,» responde &l que si,
cuando se aplica 4 tiempo la medicina, pero no cuando se
oprime con violencia la llaga irritada. Serd, pues, la pri-
mera medicina en las consolaciones ensefiar que no hay
ningin mal 6 que el mal es pequeiio; serd el segundo con-
suelo tratar de la condicién comin de la vida, y con espe-
cialidad de la de aquellos que se entristecen; serd el tercer
consuelo, mostrar que es suma insensalez consumirse en
vana tristeza, cuando entendemos que es enteramente
indtil. Consuela Cleantes 4 un sabio (ue no necesita de con-
swele. Si persuades 4 quien sejlaments, que no hay ningin
mal que sea alrentoso, no le habris quitado el luto, sice
la insensatez. ’

La ocasidn no es para ensefiar otra cosa. Sin embargo,
me parece que no entendid eslo bien Cleantes, es & saber:
que alguna vez puede nacer el dolor de aquel que el mig=~
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o Cleantes confiesa ser el sumo mal, ;Qué diremos cuan-
do S6erates persuadié & Aleiblades, segiin se lee en Platdn,
que no habia en é cosa alguna de humano, y que no me-
diaba diferencia ninguna entre Aleibiades, nacido de ilustre
linaje, y el ultimo plebeyo; y habidndose afligido Alcibia-
des, supiicd con lagrimas & Sdcrates que le ensefiase la
virtud y aparlase de él la torpeza? ;(ué diremos de estus
cosas, oh Cleanies! ;Diremos que Alcibiades no tenia nin-
gun molivo de afligirse por las palabras de Sderales? Y jqué
diremos de Lycdn, que para ateouar el dolor afirma que
nace siempre de cosas pequefias, es decir, de las incomo-
didades de la fortuna y del cuerpo, y no del mal del aima?
;Y qué! aquello de que se dolia Alcibiades, ¢no nacia de los
males y de los vigios del alma? Bastante hemos dieno antes
pararesponder 4 los consuelos de Epicuro. Ni tiene tam-
poco mucho valor aquel modo de consolacidn tan usade y
{que algunas vecos aprovecha, es 4 saber: el considerar que
los males no te han acaecido 4 ti solo. Este medio de con-
solar aprovecha, repilo, pero no siempre, ni en todas ¢ir-
custancias. Hay algunos que le rechazan, é imporia ver de
qué modo se aplica. Lo que conviens poner de manifiesto
es como Loleraron el dolor los que sabiamente llegaron 4
resistirle y cudl fué el dolor gue toieraron. Bl método de
Crisipo es muy valedero para confirmar la verdad, pero
para templar el doloer es difeiil. Obra ardua es probar &
quien se entrislece, que se enirislece dnicamente por su
guslo y porque cree gue debe enirislecerse. Y asicomo en
las causas no usamos siempre los mismos argumentos, ¥
de aquf nacen los diversos géoeros de controversias, sino
que nos acosodamos al tiempo, § las personas y 4 la natu-
raleza do las cuestiones, 1o misme hacemos cuando se irata
de aliviar el dolor. Lo que conviene saber es qué gdnero
de suracidn puede reeibir cada uno.

Pero no sé de qué manera se ha ido apartando tu razona-
miento del propdsile que llevaba. TG preguntabas acerca
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del sabio, para quien no puede haber mal alzono, excepto
1a torpeza, ¢ que 4 lo sumo sélo es susceptible de males tan
pequefios, que la sabiduria basta para oscurecerlos y para
hager que apenas se cohozean, porque el sabio al mis-
mo tiempo no juzga nada por la opinidn, ni tiene por cosa
rectu el atormentarse y lamentarse, sine que lo tiene por
cosa absurda y detestable. Nos ensefid 1a razén, aun en los
tiempos en gque no se preguntaba lo que era malo, sino lo
que era torpe, 4 estimar el dolor como cosa no natural,
sine nacida de juicio voluntario con opinidn errads,
Hemos tratado hasla shora de aquel género de delor
que es el principal de todos, Desterrado éste, ficil nos
serd encontrar el remedio de todos los reséantes, Hay
unos gque nacen de la tristeza, otros de la vida sin honra y
sin gloria. Algunas escuelas tratan separadamente de los
males del destierro, de 1a pérdida de la patria, de la ser-
vidumbre, de Ja debilidad, de la ceguera y de todo aeci-
dente fortoito, 4 los cuaies solemos llamar ealamidades.
Todos estos los tratan los Griegos por escuelas distintas
v en varios libros, eomplaciéndose en dilatar estas eues-
tiones llenas de verdadero agrado. Y asi come los médi-
£08 (ue tignen 4 su cargo el cuidado de todo el cuerpos
coran también la menor de sus partes si experimenta do-
lor, 2sf lo hace la misma filogofia, después de haber re-
mediado la enfermedad tolal, por si queda algin error
particular. 8ila pobreza nos muerde, sila ignominia nos
punza, si el destierro extiende sobre nosotros sus tinie-
blas, 4 81 nos aqueja cualquier otro de los males que antes
apunté, aplica 4 cada una de eslas cosas su propio CoG-
suelo que Lt también conocerds cuando quieras; pero
ahora debemos volver 4 }a misma fuente, probando gue
todo dolor estd muy lejos del sabio, porque todo dolor es
vano & ndlil y no procede de la naturaleza, sino de la
opini6én y de cierla invitaecidén que nosoiros mismos nes ha-
emos para el dolor, cuando creemos que esto conviene.
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{Juitado este error voluntario, habremos desierrado toda
tristeza, dejando sélo cierta mordedura y contraceidn pe-
gueiias del dnimo. Poco imporia que la declaren natural
eon tal que se o quite el nombre grave y funesto de dolor,
gue nunca puede coexistic ni babitar junlamente con la
sabidurfa. jCudntas y cudn amargas son las raices del do-
lor, las cuales es preeiso arrancac después de haber cor-
tado el mismo tronco! Si es preciso, dedicaremos 4 cada
una de eilas un razonamicnto distinto. Aunque en realidad
la esencia de icdos estos dolores es la misma, por mds
que los nombres sean varios. Partes de la tiristeza son
la envidia, y la emulacién, y la miseria, y 1a angustia, y
el llanfo, ¥ la tristeza, y el lamentarse y el dolerse, y el
padecer molestias y solicitud, v el afligirse y ¢l desespe-
rarse. Todas estas divisiones hacen los Estoicos, no desig-

" nando en realidad cosa distinta, aunque en algo difieren,
como en otra parte probaremos. Estas son aquellas tenuf-
simas fibras y raices que, como dije a!l principio, hay que
perseguir y arranear. Obra grande v diffeil ;quién lo niega?;
pero ;qué ohra grande hay que no sea dificit? A pesar de
s0, la filosofla nos promete conseguirio, con tal que nos
sujetemos al método de curacién que efla preseribe,

\
)
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LIBRO CUARTO.

De las demas perturbaciones del alma.

Muchas veces suelo admirarme, oh Bruto, del ingenio y
de la virtud de los hombres de nuestra raza, principaimen-
te en aquellos estudios que, después de haber sido desea-
dos por tanto tiempo, pasaron desde Greeia 4 nuesira
ciudad. Habiendo sido coastituida como por disposicidn
divina nuestra repiblica desde sus primeros origenes,
con sus leyes, auspicios, ceremonias, comicios, apela-
ciones, Senado, orden ecuestre y pueblo, cumplidse en-
todo un admirable progreso, después que la repiblica
se vid libertada de la dominacién de los reyes. Mas no es
ocasidn esta para Lralar de las costumbres & inslitutes de
nuesiros mayores y de la disciplina y gobierno de nuestra
ciudad: de todo ello he hablado largamsnte en otra parle,

.y sobre todo en los seis libros que compuse acerea dala
replbliea. Ahora sélo trato de aquellos estudios cientificos
que trasladados de otras partes, no s6lo han sido recibi-
dos, sino conservados y acrecentados entre nosotros. Te-
nian suestros padres casi 4 1a vista 1a admirable sabidurfa
de Pitagoras, que florecid en ltalia per aguel mismo tiem-
po en que Lucio Brulo, preclaro autor de tu linaje, liberté
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4 su patria de ia gervidumbre. Difundida ta doctrina de Pi-
tdgoras por varias regiones, llegd al fin & nuestra ciudad;
y esto que ya se adivinaba por plausibles conjeturas,
todavia puede confirmarse por algunos indicios. jjuién
ereerd que cuando florecia en Ilalia la Magna Greecia con
lodas sus podercsas y espléndidas eiudades, y era tan cele -
brado en ellas primero el nombre de Pitdgoras y luego el de
los Pitagéricos, estuviesen cerrados los ofdoside nuestros
mayores 4 las dociisimas voces de aquellos filésofos? Yo
ereo que por la admiracién que lenia 4 los Pilagdricos, se
ha erefdo posteriormenie gue el rey Numa habia sido edu-
cado por ellos. Los que esto juzgaron, conociendo sin
duoda la disciplina é instituciones pitagéricas, y habiendo
aprendido por tradicién de sus mayores la sabiduria de
aquel Rey, pero ignorardo la edad y el tiempo por ser tan
remotos, ereyeron que un varén tan excelente en sabiduria
no podia menos de haber sido disefpulo de Pitdgoras.

Y esto basta como conjeiura. En cuanto & los vestigios
de los Pitagdricos, aunque pueden recogerse muchos, yo
citaré muy pecos, pues no permilc otra cosa la materia
_presente. Cuentan de elios que solian ensefiar por modo
indirecto sus principios y ceremonias, por medic del
canto y de la masica, irayendo asf los entendimientos 4 la
serenidad. Y de la misma manera nuestro geavisimo Catdn,
en sus Origenes, nos cuenta que era costumbee en los con-
vites de nuestros mayores celebrar al son de la flauta las
alabanzas y virtudes de los varones esclarecidos. De donde
se infiere con claridad gue los versos se eseribian enton-
ces 'para acomodaries al canto y 4 132 misica. De la exis-
tencia de la poesia en aquella edad tamhién nos dan razén
las Doze Tablas, cuando prohiben hacer composiciones en
injuria de otro. Lo confirma iambién la cosiumbre, que
aun dura, de tocar la flauta en ciertas fiestas y en los con-
vites de los magisirados, lo cual parece propio de la es-
ciela de que antes hablé. Y también me parece cbra pita-
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gdrica aquel poema de Apio el ciego, gue Panecio alaba
lanto en ecierta epistola & Quinto Tuberdn. Muchas cosas
hay en nuestras instituciones que parecen tomadas de allf,
aungue las paso en silencio, porque no parezea que hemos
aprendido de otra parie lo que nosotros mismos hemos
inventado. Y volviendo al propdsite de nuestiro discurso,
jen cudn poco Liempo florecieron tantos y tan cxcelentes
poetas, tantos y tan egregios oradores! de donde se infie~
re ficilmente que los nuestros hubieran podide consaguir-
lo todo apenas lo intentasen.. Pero de los demds estudios
hablaremos en olro lugar, si es necesario, y ya otras ve-
ces hemos hablado.

El estudio de la filosofia fué clertamente antiguo entre
los nuestros; sin embargo, antes de la edad de Lelio y
de Scipién no encuentre ninguno 4 quien pueda llamar
con exactitud #ldsofo. Cuando esos dos ilusires varones
eran jovenes, DiGgenes el esloico, y Carneades el acadé-
mice, fueron eaviados por los Atenienses de embajadores
ante el Senado; y como ni el uno ni el otro habfan tomado
parte en log negocios de su repablica y hasta eran extran-
jeros en ella, puesto que el uno habia nacido en Cyrene y
el otro en Babilonia, nunca hubiesen sido llamados de 12
escuela ni elegidos para tal oficio, si en algunos varones
principales de aquellos tiempos no hukiese habido inclina-
¢idn 4 los estudios de la filosofia. Pero habiendeo ellos en-
cotmendado 4 la eseritura, unos el derecho civil, otros sus
diseursos, otros las memoerips de sus mayores, solamente
esla diseiplina de bien vivir, la mis amplia é ilustre de to-
das, la collivaron con la vida mucho mds que con las
letras.

Por eso, de aquella verdadera y elegante filosofia que,
derivada de Socrales, permanecc todavia en los Pitagé-
ricos y también en los Estoicos, los cuales dieen las mismas
€0s28 con distintas palabras, después de las controversias
planteadas por los Académicos, no queda entre Jos Latinos
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monumento alguno, ¢ gquedan muy pocos, ya per la mag~
nitud de las cosas y por las ocupaeiones de los hombres,
ya porque juzgaban que tales materias no podian agradar
4 hombres indoctos, st bien es verdad que mizatras ellos
callaban se levanté Cayo Amafinie, que con sus libros
conmovid 4 la muititud, induciéndola 4 dedicarse & aque-~
lla escuela, ya porque les parecla de mas ficil compren-
sidn, ya porque los invitaba eon el blando aguijén del de-
leite, y2 porque no preseniindose ninguna otra doctrina
mejor, se alenian 4 la dnica entonces cunocida, Habiendo
escrito después de Amalinio muchos émulos suyos, ocu-
paron con sus libros toda lialia, teniendo par el mas eficaz
fundamenio de su escuela lo que debiera ser el mayor
indieio de error, es 4 saber, el que ellos lo comprenden
y el que lo aprugban los ignorantes,

Pero defienda cada cual lo que piense: lodos los juicios
son libres: nosotros seguiremos el nuesiro, y sin sujetar-
nos 4 las leyes estrechias de ninguna escuela, ni adoptar en
filosoffa servilmente el parcecer de nadie, buscaremos en
cada materia lo mds probable. £sto 1o hemos hecho en mu-
chas partes, y ahora recientemente en el Tuscnlano.

Y asi, presentada la disputa de los tres dias primeros, de-
dicaremos este libro al cuarte dia. Luego que liegamos al
paseo donde habiamos lenido el razonamiento anterior
comenzd de esta manera la conversacidn:

Mareo.— Digame uno de vosotros sobre qué materia
queréis disputar. '

" Ovents.—Parece gue el sabio no puede eslac libre de
toda perturbacidn de alma.

Marco.— Ayer ie parceia que estaba exento de dglor, &
10 ser que consinticras en ello para negarlo después.

" Ovewte.—Dle ninguna manera: tu oracién me convencid
plenamente.

Manrco.—No crees, por tanto, que en el sabio puede re-
caer el dolor? .
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Ovente.—De ringuna manera lo ereo.

Manrco.—;Luego si esta peclurbacidn no puede atormen-
tar el animo del sabio, tampoco lo conseguird otra causa
ninguna? ;Crees t0 que le cocturbari el miedo? El miedo
1o es mas que el temor de las cosas ausentes, que presen-
tes causan dolor. Desterrado, pues, el dolor, estd deste-
rrado el miedo. Quedan oiras dos perturbaciones: la ale-
gria inmoderada y el apetito. Si estas dos no recaen en el
sabio, siempre estard tranquilo y sereno su dnimo.

Ovonte.—Asi o entiendo.

Manco. — ;Qué prefieres, pues? ;que nosotros soliemos
velas deade luego, & que vayamos remande poco & poco,
comao al salir del puerto?

Ovente.—Y jqué quieres decir con esto? No lo en-
tiendo.

Mareo.—Quiero decir que Crisipo y los Estoicos, cuan-

" do disputan sobre las perturbaciones del alma, ocupan la
mayor parte de su discurso en separarlas y definirlas, y
emplean muy pequefia parte de su oracidn en dar medicina
al alma y defenderla de las pasiones. Los Pitagéricos, por
el conirario, aparejan muchoes remedios para sosegar el
alma, y huyen de la division y 1a definicidn. Lo que te pre-
gunto es si sollaré desde luego las velas del diseurso, 6ai
iré empujando suavemente los remos de la dialéctica.

Ovente.— Mas bhien esto, porgue asf resoltari enfera-
mente perfecta la conclusién que yo deseo.

Marco —También 4 mi me parece mejor; pero luego me
preguntards lo que encuenires méis oscuro.

Ovente.—Asi 1o haré, Tt sabrds explicar lo mismo que
llamas oscure, con mucha més claridad que los Griegos.

Marco.—Yo lo procararé; pero neecesito para ello apli-
car toda Ja fuerza de mi fnimo, para que no se horre ente-
ramente de mi pensamiento con sdlo borrarse alguna cosa.

Como 4 las que lamar los Griegos pasiones yo las lamo
perinrbaciones mis bien que enjfermedodes, seguiré, al ex-
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plicarias, 1a antigua descripcidn de Pitigoras, reproducida
por Plaidn. Uno y olro dividen el almra en dos partes: 1a una
participa de razdn; la otra carece de ella. En la que parti-
cipa de razén ponen la tranquilidad, esto es, una plicida
y sosegada consiancia: en laotra ponen el movimienlo
furicso,ya de ira, ya de apetito, y enemigo de 1a razdn. Serd
esta la fuente. Pero, al describir estas pasiones, hagamos
uso de la definicién y divisidn de los Esloicos, que me pa-
recen los més agudos en ial cuestidn. A Zendn perte-
nece esla definicidn: que ia pasién es un movimiento del
dnimo, el cual contradice & la naturaieza y se aparta dela
recta razon. Otros han dicho con mis brevedad que la per-
turbacidn es un apelito vehemenle, pero tienen por més
vehemente aquel que mids se aleja de la serenidad. Creen
también que la pasién nace de dos bienes opinados, yde
dos males opinados, y que por consiguiente sus origenes
son cuatro. De los biencs nace el apetito y la alegria, sien-
do la alegria por los bienes presentes y el apetito por los
bienes futuros. De los males nace el miedo y la iristeza; el
miede por las cosas fuinras; Ia tristeza por las cosas pre-
sentes. Las cosas cuya pérdida tememos son las que
cuande nos acaecen engendran la trisieza.

La alegria y el apelito se fundan en la opirién de les
bienes, porgue el apetito inflamade y violento se arroja
4 todo aquello que parece bien; y la alegria, asl que consi-
gue o que ha deseado, sale fuera de si, loca y desaten-
tada. Todos los hombres siguen naluralmenie lo que les
parece bien y huyen de lo contrario. Y por eso, luégo que
s¢ presenta la imagen de alguna cosa gue les parece bien,
la misma nataraleza los impele i buscarla. Cuando esto se
hace con consiancia y paciencia, llaman los Estoicos 4 este
apetito volicidn, ¥ nosotros voluniad. Elios creen que esla
voluntad se da en el sabio, y la dafinen asl: «voluntad es 12
faculiad del alma gque desea algo raeionalmeante.» Por el
conirario, 8l deseo vehemente que contradicen & la razde
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le llaman apetito 6 codicia desenfrenada, y'se encuentra en
todos los necios. Cuando nos movemos para conseguir
alglin hien, puede acaecer eslo de dos maneras. Cuando
el 4nimo se mueve plieida y sosegadamente y conforme 4
razoén, se llama esto goce; cuando el 4nimo se mueve vana
y desapoderadamente, puede llamarse esto alegrfa insen-
sata 6 necia, y se define asi: elacidn del dndmo conira razdn.
Y asi como apelesemos por naturaleza lo bueno, asi por
naturaleza nos apartamos de lo malo, y este apartamiento,
si s¢ hace con razdn, se Nama cautela, la cual sélo puede
darse en el sabio; pero cuando se haee de un modo sin
razbn, humilde y abatido, ha de llamarse miedo. Es por
consiguiente el miedo una cautela contraria 4 Ia razén. Ei
conoacimientio del mal aclual no es pasidn ningung. Es de
necios el angustiarse por el mal gque esperan y dejar aba-
\irse el dnimo, no obedeciendo 4 la razén. De aquf se des-
prerde esta defiricidn: «gue la tristeza es una contracecidn
irracional del 4nimo.» Cuatro son, pues, las pasiones, y
tres las virtudes, porque 4 la iristeza no se opone virtud
alguna.

Creen los Estotcos que todas 1as pasiones nacen de la
opinién y error propio. Y por eso dan ds ellas otras defi-
niciones que muestran, no sdlo cuén viciosas son, sino
basta qué punto se hallan suvjetas 4 nusstro dominio. Es,
pues, la tristeza fa opinidén actual de un ma! presente, en
el cual nos parece cosa licila y recta abatir y angustiar e!
dnimo La alegria es la opinidn actual de un bien presente,
en el cual nos pareee licilo ensanchar el espirita. El miede
es la opinién actual de un mal que nos smenaza y que nos
parece intolerable, El apeiito es la opinidn de alghn bien
venidero que nos parece que s encuentra ya muy cerca
de caer en nuesira mano.

¥ de este falso juieio que hay en toda pasidn, nacen, no
s6lo In pasién misma, sino también sus efectos, de tal
mode que la tristeza produce una cierta mordedura de do-

TOMO V. . 9
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for, y el miedo una especie de retroceso y fuga, v la ale-
gria un goee profuso, y la liviandad un apetito desorde-
zado. En cuantoe 4 la opinién que va incluida en todas las
afeceiones anteriores, fa definen ellos un asenso imbéeil.
Y cada una de estas pasiones la dividen luégo en varias
partes, y asi, v. gr., al dolor acompafian la envidia, la
emulagidn, la angustia, el lanto, la tristeza, la lamenta-
cién, la solieitud, la molestia, la alliceidn, la desesperacidn
y oiras muchas cosas de este género. El miedo le dividen
en desidia, pudor, terror, iemor, pavor, faita de 4nimo,
conturbacién. Al deleite acompafia |a malevoleneia que se
alegra con el mal ajeno, la delectacidn, la jactancia y olras
€0s3as seimejantes. A la liviandad, la ira, la incandescencia,
el odio, la discordia, la indigencia y otras cosas 4 esie
tenor. Y los van definiendo de este modo:

Dicen que la envidia es un pesar nacido de la prosperi-
dad ajena, aunque en nada perjudique al envidioso, por-
que si alguien se duele de la ajena prosperidad que & ét
mismo le ofende, no se dice con propiedad que es envi-
dioso, como no lo era Agamendén de Héctor. Pero aquel
que se duele de que otro goce de bienes que 4 él no le
ofenden en nada, se dice eon propiedad que es envidioso.
La emulacidn es nombre ambiguo, que lo mismo puede
aplicarse 4 virtud que 4 vicio. La imitacién de la virtud se
llama emulacidn, pero de esto no tratamos ahora. La tinica
emulagién de que aqui hablamos es el pesar de que otro
haya conseguido lo que deseaba. Llamamos obtrectacion &
celolipia 4 la tristeza de que olro también se haya apoderado
de los bienes que nosolros desedbamos. La misericordia
es una tristeza nacida de la compasién por alguien que
padece sin culpa, puesto gue nadie siente misericordia
por el suplicio de un parricida ni de un traidor. La angus-
tia & una tristeza que oprime. El iuto es un pesar nacido
de la muerie de alguien que wmos era muy querido. El
ilanlo es una tristeza fébil. La catamidad es una tristeza
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laboriosa. El dolor es una tristeza que atormenta. La la-
mentacién es una tristeza con gemido. La solicitud es una
tristeza acompaiiada de pensamientos. La molestia es una
tristeza permanente. La afliccién es una tristeza acompa-
fiada de algin dolor corporal. La desesperacién es una
tristeza sin esperanza alguna de mejorfa.

Las pasiones gue se derivan del miedo las definen asi:
La pereza es un miedo del trabajo que se ha de seguir. El
terror gs un miedo que conmueve toda la naturaleza huma-
na, de donde nace que al pudor le acompaifie el pavor y 6l
terror, el temblar y el rechinar de dientes. El temor es el
miedo de un mal que se acerca. El pavor es un miedo que
casi trastorna la mente y la arranca de su lugar, porlo
cual dijo Ennio: «El pavor destierra de mi énimo toda sa-
biduria.» El decaimiento de dnimo es aquel miedo que sub-
signe y acompaiia al dafio. La conturbacién es el miedo
que ghoyenta todos los pensamientos anteriores. El pinico
es un miedo permanente. Las partes del deleite las deseri-
ben de este modo: La malevolencia es la alegria del mal
ajeno, sin provecho propio. La delectacién es un placer
que suaviza «l aima, y este placer no sdlo es de los oidos,
sino también de los ojos, del lacto, det olfato y del gusto,
todos los cuales sentidos son del mismo género y sirven
para bafiar nuestra alma en un oceano de deleitss. La jae-
tancia es un deleite que se distingue por la petulaneia y
porla insolencia. Las distintas especies de liviandad las
deftnen asi: La ira es el apelito de castigar 4 alguien de
guien juzgamos que nos ha ofendido 4 hecho injuria. La
incandescencia es 1a ira cuando apenas nace. Et odioes la
ira inveterada. L2 enemislad, la ira que busca tiempe de
vengarse. La discordia es 1a ira m4s acerba, conservada en
lo mas intimo del alma. La indigencia es un apetito insa-
ciable. El deseo es el apetito de ver algo que no estd pre-
senle. Estas dos ltimas pasiones las distinguen, afirmando
aue la liviandad versa sobre aquellas cosas que los dialéo-
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ticos llaman categoricas, v. gr., lener viquezas 6 alcanzar
honores. La indigencia se refiere 4 las cosas parliculares,
verbi gracia, tal honor § tal dinero. La fuente de todas es-
tas pasiones es, segGn dicen los Estoicos, 1a intemparancia,
que ellos definen un apartamiento total de la recta razdn,
tan adverso 4 sus preseripeiones, que de ningiin modo pue -
den regirse ni conlenerse los apetitos del alma, Y asicomo
la templanza sosiega las pasiones, hace que ohedezcan &
la recta razdm, y afirma y vigoriza las resoluciones de la
voluntad, asi su enemiga la intemperancia inflama, con-
turba y trastorna todo el estado del aima. Los dolores y el
miedo, y todas las demds pasiones, nacen de ella. Ala
manera que cuando fa sangre estd cerrompida, 6 redunda
la piteita 6 la bilis, nacen en el coerpo enfermedades y
achaques, asi la invasién de la ira y de las pasiones, que
luchan entre s, despojan al 4nimo de toda salud y e entre-
gan en hrazos de 'a enfermedad. De la perturbacién nacen
en primer lugar las enfermedades que llaman los Griegos
voanpate, ¥ los afectos eontrarios 4 estas enfermedades,
es decir, la aversion y el fastidio 4 ciertas cosas, y después
las dolencias que llaman los Estoieos eppwonpata, ¥ sus
contrarias. Mucho trabajo gastan los Esteicos, -principal-
mente Crisipo, en comparar las enfermedades del alma coun
las del cuerpo. Omitiendo esta lucubracién nada necesaria,
trataremos lo gue verdaderamente importa en el asunto.
Entiéndase, pues, que las pasiones estdn en movimiento
siempre qué se agitan las opinioneés de una manera incons-
tante y turbuolenta. Pero cuando se ha inveterado este fer-
yor y agilacién del alma y, por decirlo asi, se ha aposen-
tado en las venas y en la médula, siguese entonces la en-
fermedad y la pasion y los alectos que son contrarios 4 ella.

Todos estos afeclos se diferencian racionalmente, pero
en realidad estdn unidos, y nacen todos del apetito y del
gozo. Cuando deseamos el dinero y no domina la razdn
como medicina socritica que sane esle deseo, penetra
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¢l mal hasta las venas y se adhiere 4 las entrafias. Si-
guese de aqui una enfermedad inveterada y que no es
posible arrancar; vy esta enfermedad se llama avaricia.
De igual modo nacen otras enfermedades, v. gr., el ape-
tito de gloria, la irclinacidn 4 las mujeres que llaman los
Griegos philogiaig, v otras dolencias parecidas 4 esta. Los
afectos contrarios macen, &n opinidn de estos fildsofos,
del miedo, v. gr., €l odic 4 las mujeres, que ellog laman
wtsaguinia, v el odio 4] géners humano, que llamamos, si-
guiendo & Timén, misandropia. Do este género es la falfa
de hospitalidad. Todos estos afectes del alma nacen de
cierto miedo & aqueilas cosas de las cuales huimos y & las
cuales odiamos. A la dolenciz de alma la definen: opi-
nién vehemente de una cosa no apetecible, pero que se
arraiga en nueslro 4nimo como si fuese muy digna de ser
apetecida. Y al afecto conlrario le definen: opinidn vehe-
mente de una cosa que en realidad no debe ser evitada,
pere que se fija en nuestro dnimo como si fuese digna de
evitarse. Esta opinién consiste én creer que sabe uno lo
que realmente ignora,

Estas dolencias tienen como siervas & inferiores la ava=
rieia, 1a ambicidn, €l amor 4 las mujeres, la terquedad, el
amor al ving, y otras cosas semsjantes. Bs la avaricia un
extremadd amor al dinero, considerindolo como cosa muy
apetecible. Y de esta manera pueden definirse todos los
apetitos restanies. La pasién contraria se define de un
modo semejante, v. gr., 1a falla de hospitalidad es una opi-
nién vehemente de que debe huirse del huésped. De la
misma manera se define el odio & las mujeres, v. gr., el de
Hipélilo, y el odio al género humaro, v. gr., el que tuvo
Timdén. ¥ por usar de alguna comparacién tomada de la
salud, aunque sin extremar ¢l simil tanto como hacen los
Estoicos, diré que as{ como algunos son mas inclinados 4
cierto género de enfermedades, asf son inclinados otros al
miedo, ¢ 4 cualguiera otra perturbacién. De donde naca en
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unos la ansiedad, en otros la iracundia, y no por eso he-
mos de creer que todos los que alguna vez se angustian
pueden llamarse ansiosos, como tambiéo hay alguna dife-
rencia entre 1a embriaguez y la ebriosidad, y hay diferen-
cia entre ser amador y ser amante. Estas inclinaciones se
extienden también 4 ofras enfermedades y tocan 4 todas
las perturbaciones del alma, aunque en muchos casos
estas inclinaciones no tengan nomhre distinto. Asi, pues,
los envidiosos, los malévolos, los libidinosos, los timidos
y los misericordiosos se llaman asi porqoe son inclinados 4
estas perturbaciones, no porque siempre estén sujetos 4
ellas. Esfas inclinaciones, por semejanza del guerpo, se
apellidan enfermedades, aunque muchas veces deben con-
siderarse s6lo eomo una propensidn & las delenecias.

No de oiro modo que el cuerpo es suscepiible de enfer-
medades y de disposiciones viciosas, lo es el alma. Llama-
mos mordus 4 1a corrupeidn de todo el cuerpo; aegrotatio,
al morbus acompaiiado de debilidad, vieio y deseguilibrio
de 1as partes del cuerpo entre si, de donde nacen la pravi-
dad de los miembros y la deformidad. Por consiguiente, el
morbus y 1a aegrofatio se engendran de las perturbaciones
y dolencia general del cuerpo, al paso qua el vicio puede
existir por sf aun en el estado de salud integra. Pero
cuando racionalmente podemos separar el mordus de la
aegrolatio, lamamos hibito 6 disposicidn viciosa lo que
ejerce en toda la vida su influencia, inconstante y discorde
consigo misma. Nace de aquf que en unos casos la enfer-
medad mental depende de la duracidn de las opiniones, ¥
en olros casos de su inconstancia y repugnancia. No todo
vicio tiene sus partes discordes, y asi, v. gr., el estado de
los que no se hallan lejos de la sabiduria es discrepanie
congigo mismo, en cuanto no posee la ciencia, pero no es
tna disposieion de dnimo lorcida y mala.

Es indudable que las enfermedades son parle de una
disposieion viciosa, pero puede cuestivnarse si taubién las.
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pasiones pertengcen 4 clla. Las vicios son unos sfectos
permanentes, y la pasién, por el corirario, es un movi-
miento stibito. Por tante, no parece que las pasiones pue-
dan ser parle de ninglin afeclo duradero. Asi cemo po-
demos comparar los males del alma con los del cuerpo,
asf también 4 los bienes se extiende esta similitud. Sen en
el cuerpo Jos bienes principales: la hermosura, la fuerza,
la salud, la firmeza, la velocidad; y lo mismo en el dnimo.
Y asi como se dice que el cuerpo estd bien Lemplado
cuando se ordenan armdnicamente entre si todas las par-
tes de que debemos usar, asl se dice gue el dmimo se
halla en estado de saiud cuando sus juicios y opiniones
concuerdan. Esta es la virtud del alma, que algunos con-
funden con la misma templanza, ¥ otros suponen que
obedece ciegamente 4 [os preceptos de la templanza. Pero
en cualquiera de los dos cases es propia esencialmente
del sabio. Hay también cierta sanidad de énimo que cabe
hasta en el necio, y asf como en el cuerpo la dispo-
gicibn arméniea de los miembros, unida & cierta suavi-
dad de color, se llama hermosura, asi en el alma se llamsa
hermosura la igualdad y constancia de las opiniones y de
los juicios-que siguen de una manera estable y firme 4 la
virtud, 6 contienen en sila eficacia de la misma virtud.
Todo lo que se parece en su virtud 4 las fuerzas del
cuerpo y 4 los nervios, se llama por semejanza facultades,
poderes 6 luerzas del alma. La velocidad del cuerpo se
llama celeridad, Ja cual se aplica tamhién como alabanza
grande de los ingenios cuando abarcan en beeve tiempe
muchas y variadas cosas.

Entre el alma y el cuerpo hay esta diferencia: que el
alma en su estado de salud no puede ser tentada por la
enfermedad, y el cuerpo si. Pero los dolores del cuerpo
pueden aczecer sin culpa nuestra; los del alma no, porque
todas sus enfermedades y perturbaciones se derivan del
desprecio de la razén, y asi sélo en los hombres se dan,
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porque en las bestias hay algo semejante, pero que nunca
puede llamarse pasién, Y la difereneia que hay entre los
hombres de agudo ingenio v los torpes, consiste en que
los ingeniasos, 4 la manera que los hroneces de Corimthe
tardan en ponerse ruginosos, asi ellos dificilinente caen en
enfermedad y moy pronto se alivian de ella, al revés de
los ignorantes. Ni el alma del varén ingenioso es suscepli-
ble de cuer en toda enfermedad y pasion. Estdn muy le-
janas de él todas las gque son viclentas y desapoderadas,
por mis que sea susceplible de aquellos afectos propios de
la vanidad, como la misericordis, el dolor, el miedo.

Se cree generalmente que las enfermedades del alma
son més diffciles de arrancar que aguellos extremos vicios
eontrarios 4 las virludes. Pueden destruirse los vicios sin
que la raiz de !as enfermedades desaparezca, pero es
mucho mds ficil sanar alma con exlirpar las raices del
pecado.

Tal os et iratado de las pasiones segin los Estoicos,
grandes cultivadores de la gue llaman |6gica, y es un arte
de discutir con sutileza. ¥ ya que mi discurso ha ido sa-
lindo de tan enmarafiado laberinto, prosigamos el carso
de ruestro razonamienio, procurande como siempre expli.
carnos con la mayor claridad que la materia consienta.

Ovexte.—Con bastante claridad te has explicado; y si
algo me-queda por averiguar, procuraré satisfacer mis du-
das en oira parte. Ahora dirijamos el vuelo y el curso de
nuestra nave hacia el punto que antes me sefialabas.

Marco.—Ya en otras ocasiones hemos dado el concepto
de Ja virtud, y tendremos ¢ue recordarlo oiras muchas,
porque casi Lodas las cuestiones que pertenecen 4 la vida
¥ 4 las costumbres se derivan de esta consideracidn.
Y dando por supuesto que s 1a virtad bn afecto del dnimo
constanie y ordeaado, yue haee laudables 4 aquellos hom-
bres en quienes existe, y que es laudable ella misma por
8u propia naturaleza separadamente de la utilidad, es evi-
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dente que de ella nacen la voluntad honesta, las senlencias
y las acciones reclas, de lal manera que podefamos definir
justamente la misma virtnd una recle rozén. A esta vietnd
es contraria aguella disposicién viciosa que los Griegos
Ilaman xaxte, 4 coyo nombre sélo imperfectamente corres-
ponde el nuesiro de malicia, De esta disposicion nacen las
pasiones gue anles indigué, es deecir, el movimienio del
dnimo tumuliuoso, desordenado, eontrario 4 la razén y
enemigo del enlendimiento.y de la vida tranguila; la cual
lleva consige anguslia & inguielud acerba y aflige el alma
v la encrva y debilila con el miedo, ¢ bien la inflama con
¢l desordenado apelito, que unas veces llamamos codicia,
otras liviandad, ¥ es siempre un desorden § falta de mode-
racidn en el animo, apariéndose mucho de la moderacidn y
de la templanza. Y si algure vez este apelilo logra lo que
por tanto tiempo ha deseado, siente una alegria igualmen-
te inmoderada, sin guardar orden ni convenieneia alguna
en sus aluelos, semejante 4 aquel que cuando e aconlece
una gran felicidad apenas acierla 4 creer en ella, El re-
medio de todos eslos males consiste sélo en la virtud.
iQué cosa hay mis miserable, 6, por mejor decir, mis
torpe, mis fen y mis deforme que caer afiigido, derrotado
y rendido por el dolor, 4 cuya miseria estd muy préximo
todo el gue teme algin mal que se le acerea, y vive pen-
diente de este conlinuo tervror? La {uerza de esto mal qui-
sieron .significarla los poetas cuando nos presentan en el
inflerno 4 Tdntalo, amenazado contingamente pov la roca,
‘en casligo de su soberbia y destemplanza de animo. Esta
esla pena comin de la necedad. A todos aquellos cuya
menie se aparta de la recta razon, siempre les agqueja
algln terror de esia especie. Y asi como eslas desapodera-
das pertarbaciones del dnimo, quiero decir, el dolor y el
miedo, esiin proximas 4 a locura, no menos lo estdn
aquelias olras pasiones y alegrias, es decir, el apelito de
desear siempre dvidamenle alguna cosa,y la vana y des-
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apoderada alegrfa, Por donde ficilmente se entiende cudl
es la idea que nos formamos de aquel varén perfecto &
guien unas veces llamamos moderado, otras modesto y
temperante, otras constante y firme; si bien todos estos
voeablos pueden reducirse en rigor al nombre de frogali-
dad, el cual, por decirlo asi, esla cabeza y rafz de todas
las virtudes. 8i todas no se contuviesen bajo este nom-
bre, nunca hubiera llegado 4 extenderse tanto aquel pro-
verbio que afirma que el hombre frugal procede en todas
las cosas rectamente. Y es lo mismo que los Estoicos dicen
de! sabio, que ellos describen con palabras magnificas y
propias para causar grande admiracidn; por consiguiente,
tedo el que rige su d4nimo sereno con moderacidn y cons-
taneia, y vive en paz consigo mismo, de tal modo que ni
Ia molestia le rieda, ni le quebrante el temor, ni lenga sed
y deseos vehementisimos, ni se resueiva en fatiles gozos,
éste y no oiro es el sabio que busecamos; éste es aquel
hombre feliz para quien nirguna de las cosas humanas
puede ser tan infolerable que venza a su 4nimo, ni tan
alegre que le exalle sobre su propia condicidn. Pues jeomeo
ha de haber cosa alguna entre las cosas mortales gue le
parezea grande 4 un enlendimiento que abarca toda eter-
nidad y todas las grandezas del mundo? 6 jqué cosa hay
en los deseos humanos, 6 en lan corto plazo de vida, qua
pueda parecer grande al sabio, cuyo 4nimo estd siempre
prevenido para que nada le puada acontecer de improviso
Bi nada le coja de nuevas, sinn que dirigiendo su vista &
todos lados, encuentra siempre unlugar donde vivir sin
angustias ni dolores, tolerando quiela y sosegadamente
cualquiera cogsa favorable 6 adversa que la fortuna traiga
sobre 617 E! que llega 4 tal serenidad de alma no sélo se
librard del dolor, sino de todas las demés pasiones. Cuando
el 4nimo estd vacio de todas ellas, se puede decir que un
hombre es perfecto y absolutamente feliz, al paso que
cuando estd arrastrado por ellas y se separa de la intima
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¥ recla razén, no sdlo pierde la consianeia, sino Lambién
la salud.

Asi, debemos tener por mala y enervada opinidn aque-
ila de los Peripdleticos que afirma que l9s pasiones son ne-
eesarias al alma, con lal que haya en ellss cieria modera-
cién y se les imponga cierio limite que no le sea licito
traspasar. ;Quieres L poner moderacidn en los vicios, 6
no tienes por vicio el dejar de ohedecerd la razdn? ¢Y note
dice la razén bastante claro gue no s wa bien lo que tan
ardientemente deseas, ¢ 1o que despuds de alcanzado te
produce una alegria tan anhelante? ;Y no te ensefia que
tampoco ¢s mal ¢l que te oprime, 0 lo que con lanta ansie-
dad temes que ie oprima alguna vex! ;No has aprendido
que es to propio error el ue hace las cosas méas tristes 4
més alegres de lo que son en realidad? Y si este error en
los mismos necios se va destruyendo con el liempo, que
hace més llevaderos los males inveterados, ;no es evidente
que el sabio no debe abrigarle nunca?

Y ;qué término medio es este que quieres buacar en la
pasién? Huyamos primero del doior, que es de todos los
afectos el que mas importa combatir. Estd escrito en la
historia de Faonio, que Publio Rutilio llevd muy 4 mal la
repulsa de su hermano en la pretensién del consulado,
pero extremd demasiado esie sentimiento suyo, pueslo
que fué causa de que shandonara esta vida. Con més mo-
deracién debi6 tolerarlo. Y jqué hubiera sido de &l si lles
vando con més resignacion esle conteatiempo, se hubiera
afiadido 4 él la muerte de sus hijos? ;No diria que aquel
doler que le parecfa anles intolerable se habia acrecentado
con oiro mucho mayor? Y si 4 estos se hubieran afiadido
dolores grandes del euerpo, 1a ceguera, § el destierro, jle
habria parecido tan grave el mal que antes no podia sufrir?
El que busca moderacién en los vicios se asemeja al que
precipitdndose de la roca de Leucades, dijera que podia
detenerse cuando él quisiera; y asi como esto no es posi-
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bie, tampoco lo esque el alma perturbada y arrastrada
por las pasiones pueda relrenarse, ni deienerse donde
guiera, y todos los afectos que cuando crecen son perni-
ciosos, son lambién viciesos cuando nacen, $i el dolory
las demds pasiones cuando se desarrollan son pestife-
ras, deben tener ya ne poca parte de mal cuando apenas
apuntan, Ellas mismas se empujan cuando una vez nos apar-
tamos de la razén, y la misma flaqueza y dehilidad del
consejo, condescendiendo consigo misma, se deja llevar
improdentemente 4 alta mar y no - encuentra puertc ni re-
fugio. Por lo cuai no hay diferencia alguina en que los Pe-
ripatéticos apruchen las que llaman perturbaciones mode-
radas, 6 en que se declaren partidarios de la injusticia
moederada, de la cobardia moderada, de la destemplanza
moederada. El que pone moderacién en los vicios s¢ hace
solidario de una parie de ellos, y siendo éstos odiosos por
si mismoes, son tanto méds molestos cuanto que las pasiones
son resbaladizas y se deslizan como por un plano inelinado
¥ no pueden pararse en punto alguno: Y jqué afiadicé de
otra afirmacién de log Peripatéticos, cuando nos dicen que
las pasiones gue nosolroz creemos que deben extirparse no
8dlo son paturales en los hombres, sino que ha sido gran-
demente 1til el que 1a naturaleza nos las concediera? Y dis-
curren de este modo. Empiezan por alahar eon abundancia
de palabras la ira, que llaman aguzadora de la fortaleza, y
ensalzan la vebamencia del vardn justo indignado contra el
enemigo y contra el cindadano perverso, y tienen por le-
ves y de poca fuerza las razones del que dijere: «es cosa
recta que esta batalla se dé: conviene pelear por las leyes,
por la libertad, por la patriz.» Ninguna de estas razones
tiene fuerza, si la ira no ha calentado la forlaleza. Y no
36lo aplican esto 4 la guerra, sino que no creen que 1in -
gln imperio es bastante severo si no se mezcla en 81 al-
guna acerbidad é iracundia. Y siguen probando gue no
puede haber orador en el ataque ni en la defensa sin el
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aguijén de la ira, de tal modo gue si realmente no estd in-
dignadg, debe {ingirlo con palabras y con movimientos,
para que la pasidn del orador inflame e! dnimo del audito-
rio. Y finalmente llegan 4 decir que no merece 6l nombre
de vardn el que no sabe indignarse; y 4 lo que nosotros
llamamos manscdumbre, la laman ellos eon vicioso nom-
bre codicia.

Y no sélo alaban este género de liviandad, puesto gue
ya definen antes la ira como un apelito desordenado de
vengarse, sino que el olro género de apetito & de codicia
suporen también que nos {ué concedido con suma ulilidad
por 1a naturaleza, porque nadie puede hacer con excelen-
cia cosa alguna sino aquello que le agrada.

De noche andaba por las plazas publicas Temistocles
porque no podia coger el suefio, y respondia 4 las que le
eneoniraban, que los trofeos de Milelades eran los que le
desvelaban, Y ;de quién ro son conocidas las vigilias de
Demésienes, que decia sentir gran dolor cuande la indus-
tria de otro artifice le aventajaba? Los mismos principes
de la filosofla nunca hubieran podido hacer tal progreso en
sus estudios sin un ardienle é inmoderado deseo de eono-
cer. Sabemos que Pitigoras, Demdcrito y Platdn llegaron
haata los extremos de )a tierra, porque crefan de su obli-
gacidn ir 4 lodo pais donde pudiesen aprender algo.
Y jereemos que esto lo hubieran intentado y llevado 4
término 8in sumo ardor y codicia grande? Aun el mismo
dolor, del cual nosotros huimes como de una bestia feroz y
aborrecible, ellos le suponen don utilisimo de la natura-
leza, para que ¢l temor de los castigos los retraiga de
las ignominias y aparte 4 los hombres del deleite. Parece
concedida l1a imponidad de los pecados 4 los que sufren
sin dolor la ignominia y la jnfamia. Mejor medicina es
la gonciencia, y por eso dijo muy hien Afragio cuando in-
troduce 4 un hijo disoluio exclamando: «jAy, desdichado
de mil» y le responde su padre: «Gon tal que te duels
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algo, que te duela lo que quiera.» También llaman dliles 4
los demis modos del dolor, v. gr., 4 la migericordia por-
que nos induce 4 ayudar 4 otros hombres y 4 aliviar las
ealamidades de los indigentes. A 1a misma emulaeién y en-
vidia no las tienen por indliles cuando nos hacen ver que
0o hemos conseguido lo que han logrado otros, 6 que otros
han conseguido lv mismo gue nesotros.

Y si alguien quilase de la vida humana el miedo, quitarfa
@on ¢l tres partes de la actividad de la vida, la coal es
grande en todos aguellos gque temen & las leyes, 4 los
magisirados, 4 la pobreza, 4 la ignominia, 4 la muerte,
al dolor. Tods esio lo razonan hgjo el scpuesto de que la
pasidn debe destruirse, pero afirman que es imposible
arrencarla de raiz, y que por otra parte no es necesario;
y asi, en vasi todas las cosas tignen por mejor el Llérmino
medio. Estas razones, ;e hacen alguna fuerza 6 te parecen
de_ningin valor?

Oyente.—A mi me hacen alguna fuerza: espero que me
digas las razones en contra.

Manco.—Quizds podria enconlrarias, perc antes guiero
notar una. cosa. jlas visto cudnta es la modestia de 1os
Académicos? Dicen clora y llanamente lo que pertenece al
asunto. A los Peripatéticos responden los Estoicos. Por mf
puedes combatie cuanto gustes, porque yo no busco sino
la opinidn més verosimil. ;jQué principio se ha sentado en
esia cuestidn, del cual pueda sacarse algo verosimil, que
sirva como de punto de parlida para los razonamientos
ulieriores? Sin duda la definicidn de las pasiones es per-
fecta en Zendn. El dice que la pasién es un movimiento del
alma contrario 4 la paturaleza y apartade de 1a razén. Y en
otras partes la deflne un apetito vehemente, entendiendo
por mis vehemenle aquel que mis se aparta de la cons-
tancia de la naturaleza. [Qué puedo objetar & esias defini-
cidon? Cierlamente que todas ellas indican prudencia y
agndeza, aunque_se resientan mucho de la pompa retdrica
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todas aquellas frases de ardor del alme y piedra aguzadora
de las virtudes, jPor ventura el vardn fuerte no puede serlo
aungque no haga vano ajarde de su fortaleza? Esto es pro-
pio de los gladiadores, aungue muchas veces admiramos
en ellos conslancia verdadera. Ellos hablan, se pasean, se
quejan, piden algo, dg Lal manera que parecen més aplaca-
dos que airados. Del género conlrarie es aquel Pacidiano,
€n cuya beea pone esias palabras Lucilio: «Le mataré y le
vencerd, dijo, yo os lo juro: le golpearé en el rostro: no
pavaré hasta sepultarle la espada en el estémage y en los
pulmones: aborrezeo 4 ese hombre: la ira me avrastra &
pelear con 8l.» {De qué manera tan contraria 4 esta ira-
cundia de gladiador vemos en Homero salir 4 Ayax a pe-
lear con Héctor! Aun en el momento de tomar las armas
infunde con su presencia alegria 4 sus compaieros y lerror
4 sus enemigos, de tal suerte que el mismo Héclor llega &
arrepentirse de haberle provocado al combate. Y cuande
los dos guerrergs se encuentran sntes de venir 4 las ma.
nos, les vemos hablar guieta y sosegadaments, sin mos-
tear iracundia ni pavor aun en lo mis teabado del combale.

Y yo creo que aguel Torcnalo, ! primero gque merecid
este renombre, no estaba daminado por la.ira cuande
arrancéd el collar al Galo, ni creo que Mareelo se mostrd
ian fuerte en Clastidio porque estuviese airado. Y en
¢nsnio & Seipidn el Africano, como es mucho mis conocido
de nosotros por haber vivido en liempos mds cercanos,
bien puedo jusar gque no le inflamaba la ira cuando en la
batalla cubrié con su escudo & Marco Halieno de Peligno y
sepuitd su espada en el pecho del enemigo. Ea cuanto &
Lucio Bruto, quizas podria dudarse si por el infinito odio
que tenfa contea el iicano se arrojd tan desapoderada-
menle conira Avunle, peesio gque leemos en la historia gue
los dos cayeron & un miswmo tiempo con reciprocas heridas.
Pero ;jpor qué hemos de explicarlo todo poe la ira? ino se
sirve de tul impetu ia misma fortaleza, auh cuando esti
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libre de toda pasién? Y qué, jerees 0 que Héreulcz, 4
quien levantd & los cielos esa misma fortalsza que vosolros
llamiis iracundia, crees i que estaba apasionado cuando
jechd con el jabali de Erymanto 6 con el iedn Nemeo?
16 crees 1o mismo de Teseo cuando agarrd por los cuer-
nos al toro de Maratéu? Debes eonsiderar que la fortaleza
1o os rabiosa nunca, y que la ira es cosa vana y ligera, sin
que pueda llamarse verdaderamente forlisimo al que carece
de razdn. jDeben despreciarse las cosas humanas, despre-
ciarse la muerte, considerarse como tolerables los dolores
ylos {rabajos? Cuando hayames arraigado en el dnimo esta
consideracion, nace una robusta y estable fortaleza, 4 no
ser que atribuyamos 4 1a ira todo lo que se cumple con
vehemencia, acritud y animosidad. Yo creo que ni siguiera
aguel Scipidn, poniifice miximo, que declard verdadera Ja
sentencia de los Estcicos de que wingun hombre privade ¢ra
verdaderamente sabio, estaba encjado con Tiberie Graco,
cuando dejé al Consul que fluctuaba entre dudas y vacila-
ciones, y él, hombre privado, como si fuese e6nsul, y pen-
sando sdlo en la salvacion de la repibliea, dijo 4 los demds
que le siguieran. Yo no sé si alguna vez he procedido eon
tanta fortaleza en los negocios de 1a repiblica, pero sé que
las cosas que he hecho, nuncs las hice con ira.

Y ;hay algo mds semejante 412 insania que Ja ira? Bien
dijo Ennio gue Ja ira era un principio de locura. El eolor,
1a voz, }0s ojos, Ia falta de moderacidn en las palabras y
en lag acciones, todo esto jqué tiene que ver con la salud?
iQuién hay mas enfermo que el Aquiles de Homero, 6 que
Agamendn en la disputa con Aquiles? Y en cuanto 4 Ayax,
se cuenla dque laira le llevé al furor y 4 la muerte. No
deséa, pues, la fortaleza que la iracundia le preste como
abogada sus auxilios, Bastanle armada y dispuesia para
el combate esif com sus propias fuerzas. Si fuera vers
dad lo que ellos dicen, seria Gtil para la fortaleza la em-
briaguez, y seria 1til 1a misma demencig, porque el ehrio y
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el demenle obran & veces con mayor energia. Siempre
faé muy valeroso Ayax; pero en su furor se mosted forti-
simo, é hizo una maravillosa hazafia, cuando estando los
Griegos 4 punto de ser vencidos, él, en un arrehato de
locura, hizo cambiar la suerle de la pelea. ;Y diremos por
630 que la locura sea Gul? Medita bien la definicidn de la
forlaieza, y comprenderds que no necesita de violencia.
La fortaleza es un afecto del alma gue obedece 4 la ley
suma de tolerar el dolor, 6 una conservacién de la tem-
" planza de Animo en sufric y repeler aquoetlas cosas que
parecen temibles, 6 una ciencia que nos ensefia 4 tolerar
4 4 despreciar del todo las cosns temibles y eontrarias,
conservando el juicio Inlegro y sereno acerca de ellas; 6
si no te plucen estas definiciones, (ue son todas de Sfero,
el cusl pusa entre los Esloicos por el mejor definidor, to-
maré otra mis breve de Crisipo. La forlaleza, dice Crisi-
" po, es una eiencia que ensefia 4 sufrir todas las cosas, ¢
un afecto del alma en el padecer, obedecicrdo sin temor
4 1a ley suma. Por mucho que ataguemos 4 los Esloicos,
como solia hacer Caraeades, mueho me temo que ellos
solos sean los verdadervos filésofus. JCodl de estas defini-
ciones no lleva envuelta la nocidn que todos nosotros
tenemos acerca de la fortaleza? Y una vez conocida esta
defisicin, zquién hay que busque otra para el guerrero,
para el genera!, para el orador? Yo supongo que sin algda
género de rabia no podeian acometer ningtin hecho grande.
iY gqué? los Esloicos, gue tienen 4 todes los necios por to-
¢o8, jno profesan la misma opinidn? Si apartas la pasidn, ¥
prineipalmente la ira, le parecerin moustruos. Dicen los
Estoicos que cuando afirman que todos los necios son los
eos, es lo mismo que si dijeran que todo cienc huele mal.
Me dirds que no huele mal siempre. Es verdad; pero
olerd en cuwanto le remuevan, La iracundia no siempre
es airada; pero provéeala, y la verds furiosa. ;Y qué mds?
esta iracundia guerrers, euando yuelve 4 su casa jedmo se
TOMO V. 10
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porta con sn mojer, con sus hijos, con su familia? jPor
ventura también es ulil enionces? ;Way alguna cosa gue la
mente perturbada pueda hacer mejor gue el animo cons-
tante? Y thay alguien que pueda enojarse sin probada per-
turbacién de la mente? Con razon, los nuestros, conside=
rando gue no habia enfermedad més repugnante que la ira,
86lo 4 1a iracundia la Nlamaron wordosa.

No conviene que el orador se enoje, pero puede conve-
nir que lo finja. ;Te parece que nos enojamos de veras
coando en las causas decimos algo con acrilud y vehe-
mencia? ;Te parece que cnando escribimos los discursos,
después que la cansa ha pasado, los eseribimos con ira?
;Crees (0 que Esopo representaba alguna vez irritado, 4
que escribid irritado Accio? Todo esto lo hare el orador,
si es orador, realmente mejor que el histridn; pero lo
hace eon serenidad y mente iranguila, jCudn grande lige-
reza es aplaudir la liviandad! Me citdis 4 Temistocles y 4
Demdsienes: afiadid, si guereis, 4 Pitdgoras, 4 Demdcrite,
4 Platén. Los estudios, y més si son de materia tan exce-
lente como esa, no ignordis que deben ser sosegados y
tranquilos. Por ventura, jes cosa digna de un fildsofo
alabar las dolencias del alma, que son las mas detesta-
bles de todss? Razdn tuvo Afranio para eseribir: «Dué-
late lo que quiera, con tal que te duela algo.» Ef lo dijo de
un adolesgente perdido y disoluto: nosoires huscamos un
vardn constante y sabio. Y ciertamente que e3a misma ira
la tiene urn cenluridén, 6 un alférez, 0 otros de quienes no
es preciso hablar, para no descubrir los misterios de la re-
térica. Util es 4 veces usar de las pasiones, cuando no es
lfcito wsar de la razdn; pero nosoiros (una y otra vez lo
testifico) queremos. trazar la imagen ideal de un verda-
dero sabio.

Me dirds que también es il 4 veces i3 smulacidn, la
envidia, la misericordia. Y ;por qué compadecerie de un
hembre, mas hien gue ayudarle si puedes hacerlo? ;6 es
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gue no pedemos ser liberales sin miserieordia? No debemos
agongojarnos por el mal de olre, sino aliviarle de este
mal si podemos. Pers el ofender 4 otro, 6 el envidiarle,
con aquella viciosa emulacién que es semejante 4 la piva-
lidad, ;gqué utilidad tiene, siendo asi que es condicitn pro-
pia de quien emula tener pesar del bien ajeno que él no
posee, y es condicidn del envidioso angustiarse por el bien
que posee olro? ;(uicn puede aprobar esto, si sdlo el ha-
-cerlo es muestra ya de gran demencia?

Y ;quién puede alabar rectamente la mediania en el mal?
:L6mo puede dejar de ser liviano y codiciose aquel en quien
imperan la codicia y el apetito? ;Cdmo puede dejar de ser
iracurdo aquel 4 goien domina la ira? ;Gémo podrd no vi-
vir en angustiz aguel 4 quien 12 angustia domina, ni dejar
de llorar aquel que por naturaleza es llordn? Y jereemos
que alguna vez pueda ser liviang é iracundo 6 ansioso y
timido el sabio, de cuya excelencia podriamos hablar lar-
gamente, pero podemos comprenderio en breévisimas pala-
bras, diciendo que la sabiduria es la ciensia de las cosas
divinas y humanas, v el conocimiento de las causas y ra-
zones de lodas las cosas? De donde resuita que el sabio
imita at sér divino y excede con su virted 4 lodas Yas cosas
humanas ¢ inleriorcs. ;Croes (G que en ial naturaleza
puede recaer la pasicn, como si fuera un mar sujeto al im-
pulso de los vientos? ;Qué cosa habrd que pueda perturbar
tanta gravedad y constaneia? ;Par venlura algin caso ine-
pinado & repentino? Y jqué accidente repentino puede sor-
prender 4 aquien estd prevenido contra todas las fortu-
nas humanas? Y cuando dicen los Peripatéticos que es pre-
ciso arranear las cosas superfluas y dejar las naturales,
#0mo es posible que haya alguna cosa natural que pueda
ser superflua? Todos estos ervores han nacide de una mis-
ma raiz, 1a cual es preciso arrancar del todo, no circunci-
darla ni ampotarla. '

Pero como sospecho que tu pregunta no se referfa al
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sabio, 4 guien 10 crees libre de toda pertarbacidn, veamos:
cuéntos son los remedios que Ja filosafia aplica 4 las enfer-
medades del alma. Porque ciertamente hay alguna medi-
cina, y no fué tan enemiga del género humano la natura-
leza, que habiendo invenlado tantzs cosas agradables para
el cuerpo, no haya encontrado ninguna para el alma. En
eslo se ha mostrado tanto més generosa la naturaleza con
nosotros, cuanto que los remedios para el cuerpo se Lus-
can en lo exterior, al paso gue Ia salud del alma estd in-
cleida en el alma misma. Pero cuanto mayor y mis ex-
celentc y mis divinz es esta parte nuestra, tania mayor
diligencia exige. La razda bien encaminada ve cudl eslo
mejor, pero cuando se la abandona, cae y se envoelve en
muches errcres.

A ti quisiera yo ahora convertir mi discurze. Ta finges
preguniar acerca del sabio, pero en realidad preguntas
acerca de U mismo, Varias son las medicinas que pueden
aplicarse 4 eésas pasiones que antes expnss. Nu Lodos los
males se curan con los mismos remedios. Una es la que
se ha de aplicar al que llora; otra al gue se compadece,
otra al que envidia, y cn todas estas evatro principales
pasiones hay gue hacer una distincidn, seglin que nos
refiramos, 6 4 la pasidn en general, que €3 vn vehemente
upetito y despreeio de la razdn, 6 4 cada una de ellas en
particolar, como son el miedo, la liviandad y todas las
restantes, segiin que nos conteniemos con hacer desapa-
recer el efecto de la dolencia & queramos arrancarla de
rajz. Asf, v. gr., cuando un hombre lleva & mal el ser pobre,
ipodrds persuadirle que la pobreza no es un mal, dhien te
contentards con probarle que el hombre debe tolerar con
resignacion la pobreza? Este Gltimo camino es el mejor, no
saa que intentando persuadirle en vano de que la pohreza
no es un mal, le dejes entregado al dolor, al paso gue si des-
truyéras el dolor eon aguellas razones que ayer usibames,
en cierto mode destruirias también o! mal de la pobroza.
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Pero toda pasién de este género se disipa en cierto
modo, en cuanlo pruehes gue no es uun bien aquel princi-
pio de donde nacen la alegria inmoderada y el apelito in-
moderado; que no s un mal aquel otre de donde nacen
el miedo y el delor. Por el contrario, es una eierlay pro-
pia curacién el ensefiar que lodas las pasiones por sf son
viciosas ¥y que ne tienen nada de naturales, nada de nece~
sarias, y asi vemos que el mismo dolor se apaga cuando
4 los teistes ies echamos en eara su flaqueza y afeminacidn,
y cuando por el conlravio alabamos lu gravedad y constan~
¢ia de los que sulren, sin torcer el rostro, las calamidades
humanas. Lo cual ciertamentle suele suceder 4 aquellos
que, teniendo Lales cosas por malas, ¢reen, sin embargo,
gue se deben sufrie con dnimo sereno. Piensan algunos que
el deleile es un bien: ereen otros que lo es el dinero; pero
el primero de eslos bienes puede perderse por la inlem-
peraacia, y el segundo por la avaricia. Aquel olro razona-
mienlo que desleuye 4 un tiempo la opinidn falsa del do~
lor y el dolor misino, es el mas 1til de todos; pero rara
vez aprovecha, y no es pava la comprension del vuigo.

- Hay algunos otros dolores que de ningin modo puedet:
hallar medicina, v. gr., el dg aquel que se lamenta de que
nada hay en él de virtad, de valor, da honestidad y com-
plimienio del deber. Este se angustia ciertamente por un
mal ficlicio, pero hay que aplicarle otro génere de cura-
¢idn, y tal que pueden emplearlo todos los filésofos, aun-
gque on Jas demds cosas discrepen. Todos ellos deben
gonvenir en que los movimientos del 4nimo apartado de
1a recia razdn son viciosos, da tal modo que aungue no
sean verdaderos males los que producen el miedo y el do-
lor, ni verdaderos bienes los que dan origen al apeiito y 4
la alegrta, es vicioso, no obstaale, este movimisnto del
alma. Queremos, pues, que el varén magnénimo y fuerte
que buscamos sea constante y sosegado y grave, y tal que
mire fodas las cosas humanas como inferiores 4 él. Tales
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hombres no pueden ser nunca ni tristes, ni temerosos, ni
livianos, ni codieiosos, porque estos afectos sélo pueden
ser propios de aquellos que creen los acontecimientos hu-
manos guperiores 4 su alma.

Por lo cual, como anies dije, todos los filésofes tienen
que emplear aqui un mismo méiodo de euracién, no im-
portdndoles tanto la cauwsa que perturha el 4nimo, como
la perturbacién misma. Asi, v. gr., en la misma codicia,
cuando se trata sdlo de deslruirta, no se ha de preguntar
8i es un hien 6 no lo que mueve el apetito, sino que se ha
de perseguir en su rajz el apelito mismo, de tal modo que
cualquiera opinion que se adopte sobre el sumo bien, ya
se le haga consistic en lo honesto, ya en el deleite, ya
en entrambas cosas unidas, siempre que e! apetito sea
mis vehemente que la virtud, debe usarse e! mismo ra-
zonamiento para sosegar el apelito. Este género de so-
siego lo irae la misma naturaleza humana cuardo eara 4
cara se la contempla, y para comprenderlo mejor se ha de
explicar de! modo més claro pesihle 1a comiin condicién y
ley de la vida. Asi, no sin caosa, cuando Euripides es-
cribis el Uresizs, dicese que Sdcrales aplandid tanto aque-
llos tres primeros versos: «No hay discurso tan terrible,
ni revés de 1a suerte, ni mal Lraido por |a indignacién ce-
leatial, que no pueda sufrirlo la naturaleza humana.»
También es util para persuadirnos que las cosas adversas’
que han acaeeido eran tolerables ¥ convenia tolerarlas, la
enameracion de los que han sufvido otros males mayores.
El modo de combalir el dolor ya lo expliqué en la conver~
sacidn de ayer. Y también en mi libro de la Consolucidn,
aungue ie esceibl en medio del dolor y de la tristeza,
cuando yo todavia no era filésolo, y aunque prohiba Cri-
sipo aplicar el remedic enando todavia es reciente la
llaga, yo Jo hice para que la intensidad del dolor cedierz
4 la intensidad de la medicina.

Gerca del dolor estd el miedo, Diré muy poco de él. Asi
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como el dolor nace del mal presente, asi el micdo teme el
mal future, Por eso algunos consideran el miedo como
una parte del dolor. ¥ otros han Hamado al miedo ante-
moleslia, porque va sicmpre delante de elia. Las razones
que deslruyen el principio deben desicuir 1a consecuen-
cia, y en una y otra ocasién hemos de procurar no ser en
nada hamildes, ahatidos, muelles, afeminados, ni cobar-
des. Y aunque se ha de insistir en la inconstancia, ligereza
y debilidad gue arguye el miedo, es todavia de mas im-
portancia el despreciar las cosas mismas que se temen.
Asf ha sido una forluna, ora casual, ora prdcurada, que
ya &n el primero y en el segundo dia kayamos huscado de-
fensa contra 1a muerte y el dolor, que son entre todas las
calamidades las que mas sc¢ temen. Silas razores que en-
lenees dimos han ahincado bastanle cn tu dnimo, en gran
parte estamos ya libres del miedo. Pero de la opinidn de
los males {rataremos en obra parte.

Hablemos ahora de los bienes, es decir, de la alegria ¥
del deseo. A mi me parece que todo este teatado de las
pasiones se reduce 4 una sola proposicidn, es 4 saber: gue
todas estin en nuestea potestad, que todas son voluntarias
y libremente acepladas. El error contrario es el que hay
(ue arrancar, la opinién contraria es la que hay que dcs-
terrar; y asi como imporla hacer tolerables los males, asi
en los bicnes conviene sosegar ¢l dnimo, mostrindole que
no son ian grandes ni tan deleiiables lag cosas que lo
parecen. Este procedimiento es comuin 4 los males y 4
los bienes; pero como es dificil persuadir al hombre de
que no deben contarse enire los hienes y entre los males
las cosas que perturban su dnimo, debe aplicarse curacion
distinia 4 cada pasidn, corrigiendo de una manera al ma=-
1évolo, de otra al amante; de una manera el dnimo angus-
tiado, y de otra al timido.

Facil serla &4 quien siguicse el sistema de los Estoicos
probar que no cabe alegria en el necio, porque nungd
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posee ningiin bien real. Pero ahora hablamos semén el
sistema comun. Concedamos gue sean bienes los que pa-
san por lales; los honoves, ias riquezas, el deleite, ete.:
con todo eso, siempre serd vergonzosa y torpe la inmade-
rada alegria en el poseerias y gozarlas, de tal mode, que
aunqgue sea licita la risa, serd siempre digna de viluperio
Ia carcajada. Lo mismo es vicio la efusién del dnimo en la
alegria, que la contraceidn en el dolor; & igual ligereza
muesira guien se exslia en el apetito, que quien cede ak
goce desordenado del placer; y lo mismo pasan por livia-
nos los que se alligen demasiade con las molestias, que
los que salen de si con la alegria. Siendo doloroso el
envidiar v alegre el gozarse en los males ajenos, una 'y
otra cosa deben considerarse igualmente como birbaras y
Teroces. As{ como es licito desconfiar vy no lo es temer,
asf conviene gozar, pero ne conviene alegrarse sin tasa, y
por es0 distingnimos lu alegria del gozo,

Ya dijimos antes que nunca podia ser licita la con-
traceién del alma, pero que alguna vez podia serlo el
gozo. De una manera se alegra en Newdo léctor, cuando
exclama: «jMucho me place que me alzbes i, oh padre
mio, varén tan digno de alabunzal» y de otro modo agquel
personaje de Trobeas que exclama: «Fa tercery de mi
amor, ganada con dinero, observard mis gostos, procurard
compiacer mis deseos; legard, y con ¢l dedo empujard la
puerta; se abrirdn sus hojas, y de improviso Crisis, en
cuanio me haya visto, vendrd 4 mi como dcseando mig
abrazos, ¥ se me entregard.» Y para mostrar cuinto esti-
maba semejanie dicha, aflade: «A la fortuna misma ven-
eerd ¢on ni fortuna.»

A quien con alencion lo considere, féeil le serd eom-
prender cudn torpe es esie género de alegriz. Y asl como
son lorpes los que se llenan de desenfrenado gozo cuando
disfrutan de los deleites venéreos, asi lo son los hombres
lascivos que los buscan con 4nimo inllamado. Ciertamente
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iodoe este apelile earnal, que vulgarmente se llama amor,
¥ no encuentro 4 fe mia otro nombre que darle, es cosa
tan bajadi y liviana, que nada encuentro eomparable con
&L, Y, sin embargo, de ese amor dice Cecilio que «ijuvien
nio le tenga por uno de los mavores impulsos humanos,
dard muestras de ser necio ¢ ignorante, puesto que liene
an su mano el volver demente 4 quien quiere, y restituirle
el juicio y sanarle, y hacerle caer en enfermedades.»

iOh poesia, excelenle maestra de la vida! L que quieres
ser colocada en el concilio de los dioses, madre y autora
de {oda liviandad y desenlreno. Hablo de la eomedia, que
no exisliria si no tolerdsemos esta relajacidn. Pero jqué
dice en la tragedia el principe de los Asyonautas? «T4 me
salvaste mis bien por amor que por houor» Y gqué mas?
el ammar de Medea, jde cudntos incendios y de cudntas mi-
serias fué causa! Y esa misma Medea, en olro posta, se
atreve & decir 4 su padre: «qu:e se ha casado con aquel
varon que el amor ie habia seialado, el amor, altn mis
poderoso que su madre.»

Pero dejemos jugnetear 4 los poelas, en cuyas fabulas
se achucan estas flaguezas al mismo Jove. Vengamos 4 los
fildsolos maestros de la virtud, los cuales niegan que el
amor fenga por objeto el estupro, ¥ eso lo sostienen con-
tra Epicuro, que no va muy descaminado, su mi opinidn.
Pero jqué guiere decir ese amar de amislad? jPor qué no
ama nadie 4 un adolescente deforme & 4 un vigjo her-
moso? Paréceme que esta mala eostumbre nacid en los
gimnasios de los Griegos, en los cuales son libres y conce-
didos estos amores. Asi dijo con razdn Ennio: «El prinei=
pio dela lujuria consiste en desaudar el cusrepo delante de
los ciudadados.» Aungue lmaginemo$ que sean castos,
siempre eslaran solicitos y agquejados por el deseo, y lanto
mis cuanio mas se conlengan y repriman.

Y, dejando aparte los amores de las mujeres, 4 los cua-

es la naturaleza concedid mayor licencia, gguién duda
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lo gue. los poetas guieren dar 4 entender con el raplo de
Ganimedes, & quién no entiende lo que en Euripides desea
y pide Layo, 6 lo que tanios hombres doctos y poeias su-
mos han escrito de si mismos en sus versos! Aquel Alceo,
vardn lan fuerte y tan conocido en su replblica, Jqué ¢osas
1o escribid sobre los amores de los jévenes? Y la poesia
de Anacreonte es enteramente amaloria. Pere quien ar-
dié mis que todos eltos en amor fué Ibyco de Rhegio,
COINO VEMOS POr Sus escritos.

Bien vemos que todos estos amores fueron libidinosos.
Los filésolos somos (y el primero Platér, 4 quien en este
punto acusa Dicearco no sin fundamesta) los que hemos
ateibuido antoridad al amor, Los Estoicos dicen que el
sabio dehe amar, y definen el amor conato de amistad con
aparicncia de hermosura, Si es posible que haya en la na-
‘turaleza humana algin amor que esté exento de solicitud,
de cuidados y de suspiros, hiyalo en huen hora, porque
estard exento de toda liviendad. Pero aqui sélo iratamos
del amor libidinoso y desordenado. Esindudable que exite
algfin amor gue disla poco 6 nada de la locura, como es
el de aquel personaje dela Zencadin que pregunta: «;Hay
algdn Dios que tenga cuidado de mi?» Y en verdad que era
cuidado digno de todos los dioses el que éste gozise de
su placer amatorio. Y abadia: «jAy infeliz de mil» Y tiene
razdn sin duda. ¥ la tiene Lambién ceando pregunta: «;Estd
sano el gue se lamenta de esta suerie?» Asi es que parece
loco 4 Jog suyos mismos. Y luego, econ expresidn trigiea,
prorrumpe: «Ayidame, ohsantoApelo; 4 tiinvoeo, ob Nep-
tuno; 4 vosotros, airados vientosi» Cree que todo el mundo
debe conmoverse para ayudarle en su amor: solamente ex-
cluye & Venus, tachéndola de injusta y exclamando: «gPor
qué te he de llamar, oh Venus!» Y afiade que esta diosa no
se cuida mds que de su apetito. Como si él propio por su
apetito no hubiese llegade al exiremo de hacer y decir
tantas locuras. )
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La coracidn que ha de aplicarse & este afecio consiste
en mostrar codn peguetfio, cudn baladf, cudn despreciable,
cudn absolulamente nulo es lo que se desea, y cudn ficil-
mente puede procurarse por otro c¢amino 6 abandonarse
del todo. Conviene aplicar el dnimo 4 otros estudios, cui-
dados, goces y soliciludes. La mutacidn del lugar basta
muchas veces para curarlos. A veces un nusvo amor des-
truird el amor antiguo, como un clave saca olro elavo.
bebe fijarse la atencién sobre todo en los furores del
amor, ¥y cudn grandes son, Entre todas las perturba-
ciones del alma no hay ninguna wis vehemente, pues
aun prescindiendo de los esiupros, eorrupeiones, adulte-
rios & incestos, de 1os cuales es siempre acusable este gé-
nero de torpezas, la misma pasidn de! amor es fea por si.
Ominendo los riesgos y lurores, jte parecen pequefia mo-
leslia las injurias, las sospechas, las enemistades, 1as tre-
guas, las guerras, la paz de nuevo? 3i en cosa tan incierta
buscas razdn iirme y segura, conseguirds tanto como si
pretendieras casar la razdn con la lecura. jA quién no
aterra esta inconstancia y irastorno de la menie? Con-
viene insistir en aquel principio capitat contra toda pa-
s5idn, es 4 saber, que no hay ninguna que no sea volun-
taria y libremente aceptada. Si el amor fuese natural,
amarian todos y amarfan sietpre, y amarfan lo mismo, y
s6lo los apartaria 4 unos el pudor, v 4 otros la reflexidn,
¥ 4 otros 1a saciedad. Pero la iva, que perturbael alma sin
duda alguna, es cierta especie de locura, como que de elia
han nacido tales disensiones entre hermanos: «;ué horm-
bre te excedié nunca en impudencia ni en malicia?» y tode
lo demds que sizue en la tragedia. En versos aliernados
se lanzan el un hermanc al otro gravisimas afrentas, de
modo que bien ficilmenle se comprende que son hijos de
Alreo, aquel que inventé una nueva pena contra su her-
mano: «Mayor la he imaginade countra él para contundir ¥
desgarrar su acerbo corazén.» ;¥ qué males son éstos?
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Oye a] mismo Tiestes: «Mi hermano jimpio! me exhorta &
comer 4 mis propios hijos.» Le puso las entrafias de ellos
en la mesa: j4 tal extremo ltegun la ira y el [uror! Asf
decimos que los airados salen de si propios, es decire, del
consejo de la razén y del entendimiento; porque el domi-
nic del hombre debs ¢jercerse por igual en todas sus fa-
coltades. Cuando tales pasiones dominan 4 un hombre es
preciso aparlar de su vista § aquellos 4 quienes quiere
acometer, hasta que ¢! vuelva en si y se recoja en si pro-
pio, ¢ hay que rogarle y suplicarle, si tiene fuerza para
ofender, que dilate su venganza para olro tiempo, cuando
se vaya aplacando su ira.

iDonde estin, pues, los que dicen que la iracundia es
atil? jPoede ser alguna vez alil 1a locura? Me divds que
es patural. jPuede haber algo conforme 4 la naturaleza
Y que al mismo tiempo la naturaleza repugne? Sila ira
fuese natural jedmo habia de ser pesible que unos fuesen
més iracundos que otros, 6 que cesase la ira antes de con-
seguir la venganza, 6 gue se arrepintiese nadie de lo gue
habia cometido airado, eomo vemos que hizo el rey Ale-
jandro, que habiendo muerio 4 Chio, familiar suyo, apenas
pudo contener 1a mano para no matarse 4 si misno? Tanto
fué el poder del arrepentimiento. Sentado esto, jquién
hay que dude que también esle movimiento del alma es del
todo opinable y volunlario? Y jquién dudard gue las pasio-
nes del alma, como son la avaricia y la ambicidn, nacen
de eslimar demasiado las cosas que el dnimo desea?
De donde hemos de inferic que toda pasidén nace de un
juicio falso. ‘

Y si la confianza es la firme seguridad del 4nimo, y una
ciencia y opinién grave el no asentir con temeridad 4 cosa
alzuna, la desconfianza, por €l contrario, es el temor de
un mai esperade y amenazante. Si la esperanza es de
algin hien, neeesario es que el miedo sea ia expectacida
de aigon mal. Y lo que aconiece con el miedo, acontece
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con lag demds pasiones, todas las cuales son intrinseca-
mente malas. Luego si la constancia es sabiduria, la pa-
gidn sera error. Los que se dice que por naturaleza son
fracundos, ¢ misericordiosos, 6 envidicsos, ¢ algo seme-
jante, lo son por alguna enfermedad y mala propeasién de
su dnime, y por tanio son susceptibles de salud, como de
Sderales se esceibe. Habiendo enumerado Zopyro las vi-
cios que Sicrales debia tencr, 4 juzgar por sus rasgos
fisiondmicos, riéronse todos los que le ofan y que no cono-
eian en Socrales semejantes vicios; pero replicd el misme
Socrates que £1 log habia tenido en germen, sine que ha-
bia llegado 4 dominarlos por medio de la razén. A la mane-
ra que una persona sana puede, no obslante, tener propen-
sién natural & sleuna ecfermedad, ast el dnimo puede sar
naluralmente propenso 4 une 1 otro vicio. Pero cuando se
dice de alguien que es vicioso, no per naturaleza, sino por
su enipa, eslos vicios suyos nacen de una falsa opinidn de
las cosas buenas y malas, y por ella es inelinsdo & éste 6
4 los olros aleclos y pusioncs tumviluosas. Mas dificil es
de destruir, asi en el alma como en el cuerpo, el mal inve-
terado gque la perturbacién, y mis pronto se curard ut
humor repentino de los ojos que una legaiia inveterada.
Pero conocidas ya las causas de las pasiones, todas las
cuales nacen de los falsos juicios y opiniones de la volun-
tad, es ya liempo de acabar esta disputa, Y nos conviene
saber, una vez conocido el sumo bien y el zumo mal, en
cuantc s dado 4 los hombres alvanzarle, que no hay en 1z
filosofia cosa mds uli] y de mayor importancia que la que
hemos disputado en estos cualre dias. Al desprecio de Ia
muerle hamos afiadido el del dolor, que es el mayor mal
de los hombres. Pues aunque toda perturbacidn del aima
sea grave y no se diferencie muche de la locura, sin em-
bargo, asi como 4 los que padecer cualquisr oiro afecto
de miedo, de alegria 6 de codicia, los decimos solamente
apasgionados, asi 4 los que se entregan al dolor los apelli-
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damos miserables, afligidos, calamitosos. Por tanto, no me
parece cosa fortuila sino muy racional la que G propusisie
de que dispuidramos separadamente del dolor y de las
demds pasiones, puesto que él es €] fundamento y cabeza
de todas estas miseras. La curacidn de todas estas enfer-
medades del 4nimo es una misma, €s 4 saber, conven-
cernos de que todas son opinables y voluniarias. El error
contrario, que es como Ja raiz de todos los males, es el
que la filosofia dehe arrancar de cuajo. Permitamos, pues,
que la filosofia nos cure, porque mieniras nos domine este
mal, no pedemos ser ni felices, ni sanos siquiera. 0 negue-
mos el poder-de la razdn, 6 pidamos 4 eila (puesto que la
filogofia en Ia razén se apoya), si queremos ser buenos y
felices, todo auxilio para la vida feliz y buena.
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LIBRO QUINTO.

Que la virtud esti contenta consige misma para la vida feliz.

- En este quinto dia, oh Bruto, pondremos fin 4 las cues-
tiones Tusculanas. Hoy nos toca dispular aquella cuestidn
que Li prefieres entre Lodas. Pues he juzgado por el libro
elocuentisimo que me enviaste, y por muechas conversa-
ciones tuyas, cudnto te agrada la doctrina de que 1a viriud
esid contenia consigo misma para ia vida feliz. Y aunque
es dificil de probar, por ser tantoes y tan variados los acci-
dentes de la furtuna, es, sin embargo, de tal importancia,
gue debemos trabajar sin descansc para probarla, hasta
no dejar sombra de duda. No hay doetrina mas grave
y magnifica entre todas las que trata la filosofia. Ni
fué olra eausa la gue impwlsd 4 log primeros qua se
dedicaron al estudio de la filosofia para que, posponiendo
todas las cosas humanas, se consagrasen enteramente 4
huscar el mejor méiodo de vida, si no la esperanza de vi-
vir felices. Y si ellos encontravon y perfeccionaron la
virtud, y si en la virtud hay bastante ayuda para la vida
feliz, jquién habrd que no juzgue que fué excelenie deter-
minaeidn la suya de poner tanto trabajo y diligencia en
filosofar? Pero si la virtud estd svjeta 4 los varios é in=
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ciertos casos de fortuna, y es, por decirlo asi, sierva suya,
y no tiene faerza bastanie para encenderse por sf misma,
mucho temo que sea un deseo estéril y vano el que nos
hace concebir la esperanza de vivir [elizmente.

Y considerando yo, en verdad, las tribulaciones en que
me ha ejercitado la fortuna, empiezo & veces 4 dudar de
este parecer mio ¥y 4 temer lu dehilidad y la flaqueza de
género humano. Recelo que la paturaleza, habiéndonos
dado un cuerpo deleznable y atirmenlado ademds por en-
fermedades ¥ deseos incurahles, nos haya dado también un
alma aquejada de los mismos males del cuerpo, y ator-
mentada ademas por angustias y molestias propias suyas.
Pero ni esto mismo me hace acrepentir de mi opinidn, al
considerar que he medido la virted, no por la virtnd mis-
ma, sine por la flaqueza de olros hombres, ¥ quizd por la
mia propia. Si es cierlo que existe la virtod {y para mi
desterrd toda duda tu lio, oh Druta), ella ha de ser tal
que se sobreponga 4 todos los accilentes que pueden
aquejar al hombre, v desprecie todos los casos humanos,
y exenta de ioda eulpa, no crea gue nada la perlenece
sino es ella misma. Pero nosolros, acrecentando todas las
adversidades futeras con el miedo v todas las adversida-
des presentes con la tristeza, queremos condenar 4 la na-

? turaleza, mis bien que condenar nuestros propios errores.

Pero contra esta culpa y contra los demds vicios y pe-
cados nuestres hemos de buscar es la filosefia segura cu-
racion. Y habiéndonos llevado al seno de la filosofia desde
los primeros afios de nuestra juventud nuestra voluntad
y aficién, 4 ese mismo puerlo de donde yo antes habfa sa-
lido, me refugio ahora, aguejado por esta grave fempes-
tad. jOb fi'osofia, sefiora de la vida! joh filosofia, indaga-
dora de la virtud y ahuyentadora de los vicios! ;Jué hubié.
ramos podido conseguir sin Ui nosotros, y aun el génerg
humano en absoluto? Tt fundaste las ciudades, ta juntaste
en sociedad 4 los hombres dispersos, (i los enlazaste en-
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tre si, primero con el domicilio y luego con el matrimonio,
finalmenie con 1a comunicacién de letras y de palabras.
Ta (uisie inveniora de las leyes, il maestra de las eos-
tumbres y de la disciplina, A tf nos refugiamos, tu auxilio
pedimos, 4 Ui nos enlregamos totalmente, yva que antes
nos habiamos entregado sélo en parte. Un solo dia vivido
bien y conforme 4 tus preceplos debe ser antepuesio 4
una elernidad de pecados. jQué riquezas antepondremos &
las tuyas? Ti nos comunicaste la serenidad de la vida y
desterrasie los terrores de la muerte.,

Pero mueho les falta & los hombres para reconocer to-
dos los servicios que deben 4 la filosofia, la cual, despre-
ciada por los més, es vituperada por otros muchos. Y jhay
alguno que se alreva & cometer el parricidio de vituperar 4
la madre de su vida? ;Habrd alguien {an impio ¥y tan in-
grato que se atreva a acusar 4 aquellos 4 los cuales debe-
ria respetar, aunque no pudiera comprenderlos? Pero, se-
gln creo, esle error y esta confusién ha prevalecido en el
dnimo de los indoctos, porque no pueden extender més
alld sus miradas, ni ereen que fueron filésofos los que por
primera vez eivilizaron la vida humana.

Yo confieso que el nombre es moderno, pero afirmo que
la cosa es antigua. Y en coanto 4 la sabiduria misma, jquién
se atreverd 4 negar no sélo que es realmente antigua, sino
que también lo es su nombre? Y ;4 qué cosa concedian
antes los antiguos este nombre hermasisimo de sabiduria,
sino al conocimiento de Ja vida humana y del principio y
de 1a causa de Lodo sér? Asi [lorecieron aquellos siete varo-
nes que los Griegos llamaron sabios, y muchos siglos antes
habia fiorecido Licurzo, en cuyo tiempo dicen que vivié
Homero antes de fundarse nuestra ciudad. Sabemos que en
la edad hevoica existieron Ulises y Néctor, ¥ que fueron
tenidos por sabios. Y no se hubiera dicho que Atlas subid al
cielo, ni que Prometeo estuvo enclavado en el Caucase, ni
que Cepheo fué converlido en estrella con su mujer, con sk
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hijo, con su yerno y con su hija, si los conocimientos divi-
nos que estos hombres tuvieron de las cosas celesliales no
hubiesen dado nacimienie 4 la fibula, Deade entences los
que dedicaron sus estudios 4 1a coniemplacidn de la natora-
leza fueron llamados sabios, y su nombre llegd hasta laedad
de Pitdgoras, del cual eseribe Herdclides Pontico, discipulo
de Platén y varén doctisimo, que vino & Phliunte y que dis-
putd allf docla y copiosamente con Leonte, principe de los
Thiasios. ¥ habiéndose admirado Leonte de su ingenic y
de su elocuencia, le pregunté qué arte profesaba. Li res-
pondid que no sabia ciencia ninguna, paro que era fild-
sofo. Admirado Leonte ¢on la novedad del nombre, le pre-
gunté quiénes eran los fildsofos y qué difereneia hubia en-
tre ellos y los demds hombres. Respondidle Pitagoras que
la vide humana se parecia 4 un mercado de los gue se ce-
lebraban en la temporada de los juegos, con grande apa-
rato y concurrencia de Lodos los Helenos. Pues de la mis-
ma snerte que allf buscaban algunos con los ejeicicios de
sus cuerpos ia gloria y la nobleza, y otros venian en busca
de las ganancias y del lucro que se adquiere por medio de
las compras y de las venlas, habia oire linaje de hom-
bres, el mis noble ¥y mis generoso de todos, los cuales no
hugcahan ni el aplauso ni el lucro, sino que venfan 4 ver y
considerar 1o que se hacia y de qué modo. De la misma
manera nosolros, semejanies 4 los que visnen de una ciu-
dad 4 un célebre mercado, nosetros lambién, venidos 4
esla vida, descendiendo de oira naturaleza superior, unos
servimes 4 la gloria, otros al dinero, y Sen muy raros en-
tre los hombres los que, despreciando todas las cosas hu-
manas, aplican sus [uerzas al esludio de la naturaleza.
Estos se llaman estudiosos de la sabidoria, 6, lo que es lo
mismo, filésofos. Y asi como en un mercado es m4s no-
ble y liberal la confemplacidn exenta de lucro, asi enla
¥ida aventsja mucho 4 todos los demds empieos de la ac-
tividad la contemplacitn v el conocimiento de las cosas.
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Y no sélo fué Pitigoras inventor del nombre, sino am-
plificador de la cosa misma, porque habiendo venido 4
fialia después de esta conversacion con Leonte, civilizd la
Magna Grecia por medio del derecho publico y privado y
con las instituciones y con las aries, de las cuales quizd
hablacemos en olre tiempo, Entre los antiguos filgsolos
hasta el tiempo de Sécrates, que habia oido & Arquelao,
discipulo de Anaxdgoras, se trataba de los nimeros y de
los movimienlos, y en ddnde nacian y en dénde acahaban,
v se inguirfan estudiosamente las magnitudes de las estre-
1las, y el intervalo vy el curso de los cuerpos celestes. S6-
-crates fué el primero que trajo del cielo la filosofia, yla
coloed en las ciudades, ¥ la introdujo en las moradas de
los hombres, y Ia obiigd 4 disputar sobre la vida y las cos-
tumbres y las cosas buenas y malas. Su muiltiple sistema
de dispulyr, y la variedad de cosas que ha escrito, yla
magnilud de su ingenie, consagrado por la hisloria y por
las letras de Platén, produjo muchas escuelas de filosofia
opuestas entre sl. De las cuales el fruto mayor ha sido
aplicar el mélodo socritico pars sscar 4 olros de su error,
ocultaudo nosolros nuesiro parecer, conformindonos en
toda cueslidn eon lo mas verosimil. Este mélodo seguia el
agndisimo y elocuentisimo Carneades, y yo también le he
praciicado muchas veces y ahora mismo en ¢! Tuseulano.
Las disputas de los custro diss anteriores ya te las he en-
viado ea otros lanlos libros. El quinto dia, sentados en el
mismo lugar, hablamos de esta monera:

Ovexte. — No moe parece que la vicled baste para la
vida feliz.

Marco.—A mi amigo Bruto si que se Lo parecfa; y yo,
0N paz tuya, e diré que esfimo su pareecer en mis que

¢l tuyo.

Ovewre.—No lo dudo; pero ahora no se trata de saber
cuinto le amas, sino que quiero gue te hagas cargo de la
proposicién que yo he sealado.

/
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Manco.—;Niegas 1 que la virtud baste para la vida [eliz?

Ovexte.—Roilundamente lo niego.

Mareo.—Y ;qué quieres decir con eso? ;Te parece 4 i
que para vivir recta, honesta y gloriosamente, en una pa-
labra, para vivir bien, hay bastante ayuds en la virtud?

OventE. ~—Cierlamenle que me lo parece.

Manco.—;Puedes, por consiguiente, no llamar infeliz al
que vive mal, ¢ niegas que viva felizmente el que confiesas
que vive bien?

Ovente.—;Como lo he de negar! pues aun en el tor-
menio se puede vivir recta, honesta y laudablemente, es
decir, con constancia, sabiduria y fortaleza. Todas estas
eualidades pueden mostrarse hasta en el potro del suplicio,
al cual ciertamente no aspira la vida [leliz.

Marco.—;(tuieres dar 4 entender que la vida feliz queda
fuera de la puerta y de los nmbrales de la cdrcel, cuando
la conslancia, la gravedad, la fortaleza, Ja sabiduria y las
demés virtudes son arcebatazdas al suplicio y no rechuyen
ningun dolor?

OventE.—Si procuras convencérme, has de buscar al-
guan argumento nueve. Estos otras no me convencen, ng
sdle porque son vulgares, sino mucho mas porque 4 la
manera que el vino {lojo nada puede en el agua, asi estos
dogmas de los Esloicos agradan mds gustados que bebidos.
Asi diré que las virtudes puestas en el ecitleo ofrecen una
imagen de tanta dignidad ante les ojos, que parece que
ninguna felicidad puede abandonar & las virtndes en tal
ocasidn. 8i ninguna virlud carece de prodencia, la pruden-
¢ia misma basta para entender que no todos los buenos
son felices, y todo e! mundo recuerda 4 este propdsito 1a
historia de Marco Atilio, de Quinto Cepi6n, de Marco Aqui-
lio, ¥ cuando la viaa feliz, arrastrada mas bien por ese
fantasma que por la realidad misma, intenta ir al ecileo,
la misma prudeacia la retiene, negando que el sumo bien
tenga nada qus ver con los dolores y el tormento.
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Marco.—Fécilmente te consiento que procedas de ese
modo, aunque me parece iojusio que ti sefiales el orden
de mis razonamientos. Pero ahora le pregunto: jerees que
hemos Hegado 4 alguna conelusién en los dias anteriores,
6 no lo ereest

Ovivve, —Creo que verdaderamente hemes hecho algo.

Marco.—3i es asi, esta cueslién ha llegado ya 4 sn
térming.

OyentE.—Y ;de qué modo?

Marco.—Porque las pasiones turbulentas, y los movi-
mienios arrebalados, y el impetu inconsiderado del 4nimo
que rechaza toda razén, no dejan ninguna parte libre para
la vida feliz. ;Quién puede no ser desdichado cuando teme
la muerte y el dolor, de las cnales cosas una le amenaza
siempre y 1a otra es inevitable? ;Y qué diremos cuando
teme la pobresa, la igaominia, la infamia, 1a debilidad, ia
ceguera, y finalmente la servidumbre, que es un mal que
amenaza no solo 4 cada hombre, sino 4 los puehlos mis po-
derosos? El que teme esio gpuede ser feliz? Y jqué diremos
del que no ieme estas cosas solamente como foturas, sino
que las padece reales y presenies? Afiade 4 esto el llanto
y la orfandad. ;Quién quebraniado por estos males puede
dejar de ser infelicisimo? Y jqué pensarewos de aquél
4 quien vemos inflamado vy furioso por la liviandad, apete-
ciéndolo tode con rabioso & insaciable apetito, y tanto més
sediento cuando mis afluyen & &l los deleites y mas vive
y se sumerge en ellos? No le Jlamards con razdn |infelici-
simo? Y jqué decie de aquel otro inflamado en su livian-
dad, vanamente temerario y jactancioso en estériles ale-
grias? ;Por veniura no serd tanto mas inlcliz cvanto mas
€] se juzgue dichoso? Y asi como estos son desdichados,
por el conivario soa felices aquellos 4 los cuales ningin
miedo aterra, ninguna codicia devora, ninguna liviandad
estimula, ninguna estéril alegria los hace derramarse en
languido deleile: y come decimos que el mar estd tran-
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quilo cuando el aura mas leve conmueve sus olas, asi ek
4nimo parece guieto y tranguilo, cuando no hay pasidn al-
guna que pueda moverle. Y si existe algin hombre que-
haya conseguido hacer tolerable la violencia de la fortuna
y tados los aecidentes humanos que puedan acascerle, ds
tal maners que ni el temor ni la angustia puedan llegar 4
&1, y si esle hombre ademds no desea nada, ni se deja
arrastrar per ningun género de turbacidn del espiritu, ;qué
razdn habrd para que 4 esle hombre no le lamemos feliz?
Y si todo esto 5@ consigne por medio de la virtud, jcémo
hemos de decir que la virtud por si sola no pueds haecer al
hombre dichoso? .

Oyexte.—No se puede negar que los que nada temen,
y nada les ahcustia, y nada desean, y por ninguna alegria
desapoderada son conmovidos, sean felices, y esto te lo
concedo. Pero lo otro no es tan claro, porque ya hemos
probado en disputas anteriores que el sabio estd exentio de
toda pasion.

Marco.—Me parece que esta cuestién esld enteraments
resuelta,

OventE.— 0 poct menocs.

Manco.—Pero este método mis bien es de matemdticos
que de filésofos. Los gedmelras, cuando quieren ense-
fiar algo, se valen de alguna cosa que antes han demos-
trado y dan ya por concedida y prebada, y explican sélo
aquellas proposiciones de que no han escrito antes. Pero
los filésofos, sea cralguiera el asanto que iraen entre ma-
nos, ponen en él todo lo que saben, aunque en otre lugar
to hayan disputado ya. Y si esto no fuese, jcémo podrian
hablar tanto los Estoicos cuandn les preguntan si la virtid
basta para la vida dichosa? Bastante tendrfan con respon-
der que ya han probado anles que no hay otro hien sino la
nonestidad, y que por consecuencia para la vida feliz basta
1a virtud, y que siendo esta consecuencia legilima, lo es
también oira, es & saber, que la vida feliz no requiere
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otra condicién que la virtud, por donde necesariamente no
hay otro bien sino la honestidad. Pero no proceden asi.
De la honestidad y del sumo bien hacen libres sepa-
rados, y aungque de ellos se deduce claramente que la
virtud ticne gran fuerza para vivir felizmente, sin em-
bargo la tratan por separade. Cada cosa debe probarse con
sus arcumentos y razooes propias, y més cuando es de
tanta importancia como esta, No ereas G que la filosofia
ha hablado nunea més clavamente gue por boca de ellos,
ni que se encierre en .eila una promesa mavor ni més es-
pléndida. ;Qué es lo que promete, dioses inmortales! Pro-
mete conceder 4 los que obedezcan susleyes y estén siem-
pre armados contra la fortuna el tener en s{ mismos todo
género de recursos para la vida huena y feliz; inalmeunte,
el ser dichosos siempre. Y prescindiendo de lo que consiga,
siempre serd muy digno de estimaeidn lo que promete.
Cuentan que Jerjes, colmado de todos los premios ¥ digno
de la fortuna, pero no satisfecho con su caballerfa, ni con
el ejéreito de 4 pie, ni eon la multitud de las naves, ni gon
cl infinite peso del oro, propuso un premio 4 quien inven-
fara un nuevo placer, porque él no estaba contento, ni
encontrard nunca término la liviandad. Nosotros deberia=
mos dar un premio 4 quien nos trajese alguna razén nuava
para ereer con més firmeza lo que sustenta la filesofia.

Ovexte.—Yo también lo quisiera; pero iengo algo que
replicar. Concedo que son cgnsecuencia la una de la
otra las dos proposiciones que sentaste, es decir, que
siendo la honesiidad el Grico bien, la vida feliz ha de con-
sistir en la virtud; y al contrario, que consistiendo la vida
feliz en Ja virtud, no hay otro bien sino la virtnd misma.
Pero tu amigo Bruto, sixuiendo 4 Avistén y 4 Antioco, no
cree esto porque imagina que hay algin otro bien fuera
de la virtud.

Marco, —Y ;crees ta que yo voy 4 hablar contrz
Bruto?
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Ovente.—Haz lo que guieras, porgque no me toca 4 mi
fijar €] ovden de la discusion. Reservaremos este punto
para més adelante. Esta fué cueslién que yo {raté muchas
veces con Antioco, v ahora poco con Aristén, cuando es-
tuve en Aienas, siendo general, A mi ne me parecia que
nadie pudiera ser feliz cuando sufria algliin mal, y es evi-
dente que el sabio esid sujeto 4 todos los males del cuerpo
y de la fortuna. A esto me contestaban con muchos argu-
mentos de los que Antioco ha escrito en varios lugares.
Decian que la virtud misma puede hacer por st sola la vida
feliz, pero no felicisima, y luégo enumeraban otras muchas
¢osas, como la fuerza, la salud, la riguesza, el honor, la
gloria, las cuales se dislinguen en especie, o en numero,
y decian que cuando todas eslas cosas se agregan 4 la vir-
tud, fa vida feliz merece con mucla mas propiedad su
nombre. No es necesario apurar esto, aunque esta doelrina
no me parece muy elevada, pues el que es feliz no se en-
tiende qué es 1o que puede necesitar para ser més dichoso.
Si le falia algo, no puede scr ya feliz, y cuando dicen que
la mayor parle de ia felicidad consiste en la virtud y gue
cada cosa la designamos por sus cualidades principales,
pueden hacerse sobre esto algunas no leves obscrvacio-
nes. Habiendo tres géneros de males, segin la opinidn de
estos filésofes, al que tenga males de todos géneros, de
tal manera qua la fortuna le sea adversa en todos los cases
¥ que su cuerpo esté oprimido por todos les dolores, dire-
mos que le falta muy poco para la vida feliz, aunque le
faite mucho para la felicisima. Esto es lo que no se atreve
4 sostener ni el mismo Teofrasto, pues habiendo dicho qua
los azotes, el tormento, el destierro, la orfandad tienen
gran {uerza para hacer la vida mala é infeliz, no se atreve
4 hablar con solemnidad y grandeza, por lo mismo que
pensaba humilde y bajamente.

Yo busco, sobre todo, consecuencia en las opiniones,
y asf no me agrada que se nieguen las consecuencias
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¢uanda se han admitido los principios. Por eso no re-
prendemos al mis diligente y erudito de los filgsofos
euando dice que hay lres géneros de bienes, pero iodos
le represden por su libro ce la vida feliz, en el cual trae
tantas razones para probar que no puede ser dichoso el que
es gravisimamente atormentado. Y aun parece afirmar
que la vida feliz nunea puede descender & la rueda del
tormento. No lo diee lan claro, pero en susiancia 4 esto
se reduce su parecer.

Después de haber concedido este filésofo que entre los
males deben contarse los dolores del cuerpo y los naufra-
gios de la lortuna, jedmo me he de enojar con él cuando
dice que no todos los buenos son felices, siendo asi que
todos los buenos esidn sujetos 4 aguella adversidad que &
cuenty entre los males? En todas los libros y escuelas de
los filésolos se reprende al mismo Teofrasto por haber
alabado en su Calistenes aquella sentencia: «Rigid 1a vida
por la forluna, no por la sabiduria.» Dicen qua ningln fiid-
sofo osd prorrumpir en sentencia tan ahatida. Y tienen
razon, perc créo gue nada pude deeir con mas consian-
cia, porque si son tantos los bienes del cuerpo y tantos los
bienes extrinsecos 4 él y que dependen de 1a casualidad y
la fortuna, ;no es juslo que valga la forluna, que es sefiora
de las cosas externas y las que perienecen al cuerpo, mis
que la prudeneia?

40 preferiremos imitar 4 Epicuro, que & veces lieng sen-
tencias excelentes, por lo mismo que no se cuida de la
constancia y firmeza en sus opiniones? Alaba Epicuro la
frugalidad. Senlencia es esta propia de ia filosalia, aungue
méas propia de Sdcrates 6 de Aalislenes que de un hembre
que liene el deleite por el sumo bien. Niega Epicuro que
nadie pueda vivir agradablemente, sino vive con honesti-
dad, sabidurfa y juslicia, Nada habria mds grave ni mas
digno de la filosolla, si no refiriera Epicuro al deleite esa
misma honeslidad, sabiduria y justicia. Y jqué cosa hay
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mejor que vivir el sabio en honesta mediania? Pero jeémo
un filésofo que se ha atrevido 4 Mamar a! delor no solamente
el mayor de todos los males, sino el Ginico mal, se atreve
i sostener que puede ser oprimido el cuerpo por doleres
geérrimos y que puede resisliv 4 la fortona? Fsto mismo
dice con mejores palabras Melcodoro, cuando exclama:
«;0h fortuna, ya te he vencido, ya te tengo en mi peder,
va te he cerrado toda salida, para que no puedas dominar-
me!» Mejor dicho esiaria esto por Aristén de Chio 6 por el
esloico Zendn, gque no lenian por torpe ninguna otra cosa
sino el vicio. Pero Uit, Mctrodoro, que pones todo el bien
en las viseeras y en las entranas, y afirmas que depende
de la buena comstitucidn del cuerpo, jedémo te jaclas de
haber querido dominar & la fortuna? ;Cémo, si de ese tinico
bien que L} reconoces puedes ser despojado tan [dcil-
mente?

En este 1azo caen muchos ignarantes, y por tales senten-
cias siguen no poeos la secta de los Epiciireos. Pero es
condicién propia del que dispula eon agudeza no conside-
rar lo gue dice cada cual, sino lo goe debe decir. Eslo lo
podemos aplicar 4 la misma cueslion que ahora debatimos,
es 4 saber, que lodos los hombres buenos son siempre
felices. Bien claro es lo que guiero dar 4 entender con Ja
palabra buenos. Llamo indistintamente sabios y varones
buenos 4 los que eslan adornados con todas las virtudes.
Veamos ahora quiénes son los que merecen ser llamados
felices. Yo creo, sin duda, que 1o son los que gozan todo
bien sin minguna intervencién de mal. Y cuando digo que
un hombre es feliz, no guiero dar ninguna otrea significacién
4 esta palabra, sino que entiendo por felicidad la acumula=-
¢idn de todos los bienes con separacién de todos los ma-
les. La virtud no podria conseguir esto si hubiera algin
hien fuera de la misma virtud. Afiadidla una multitud de
males (si es que les damos este nomhbre), tales como la
pobreza, la oscaridad, 1a humildad, la soledad, la pérdida
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de sus propios bienes, los graves dolores del cuerpo, la
pérdida de la salud, 1a debilidad, la ceguera, el destierro,
y finalmente la esclavitud, A tantos y tan grandes males
(y aun pueden acaecer muchos mds) estd expuesto el sa-
bio, porque todas cstas cosas trae consigo la fortuna, de
1a cual ni el mismo sabio esld exento. Y si estos son ma-
les, jquién puede conseguir que el sabio sea feliz siempre,
siendo asi que todas estas desdichas pueden aquejarle 4 un
mismo Liempo?

No convengo, pues, ficilmenie ni con mi amigo Bruto,
ni ¢on nueslros maestros comones, nicon los antiguos
fildsofos Avistiteles, Speusipo, Xendcrates, Polemdn, en
que dehan contarse entre los males los gue antes enume-
ré, pueslo que esos mismos filésofos dicen que el sabio es
siempre feliz. Y =i este titulo insigne y glorioso les agrada,
como agradd 4 Pitdgoras, 4 Bderates, 4 Platdn, deben acos-
tumbrae su dnimo 4 despreciar todas las cosas cuya es-
plendidez los deslumbre, es decic, la foerza, Ia salud, la
hermosura, las riquezas, os honores, y 4 tener por de
ningitn valor las cosas conlrarias 4 esta. Entonces podran
exclamar con verdadera conviceidn que ellos no se aterran
ni por los impetus de !a fortuna, ni por la opinidn de la
multitnd, ni por el dolor, ni por la pobreza, ¥ que todos
sus bienes dependen de elios mismos, y que no hay ninguna
que esté fuera de su poiestad y que ellos cuenten en el
numero de los bienes.

De ninguna manera puede concederse que un mismo
hombre se exprese unas veces en el estilo de un vardn
grande ¥ magninimo, y otras siga la opinidn del vulgo en
la distincién de los males y de los bienes. Esa singulari-
dad pretendié Epicuro, el cual muchas veces afirma que
el sabio es el vnico hombre verdaderamente feliz. Sin
duda le deslumbré la dignidad de esta opinién, pero nun-
¢a la hubiera dicho, siguiendo fielmente su propia doc-
trina, ;Q0é cosa hay menos conveniente que iener el dolor
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por el mal sumo, ¢ quizd por el mal inico, cuando ensefia
al mismo tiempo que el sabio debe exclamar al ser alor-
mentado: oh coin szave es el dolor! No se debe juzgar 4
los fildsofos por seniencias aisladas, sino por todo el en-
lace y trabazén de su doctrina.

Ovente.—Mucho me mueves 4 seguir tu parecer, pero
temo que también en ii se eche de menos la constancia y
firmeza de opiniones.

Marco.—Y ;de qué modo?

Oventz,—Porque the lefdo hace poco tu libro v sobre
el sumo mal y el sumo bien, y me parece que querfas pro-
bar contra Caldén, y eonforme 4 lo que yo pienso, que
enire Zendn y los Pitagéricos no habfa mds diferencia que
la de las palahras. Y si esto es asi, jcuil os la causa de que,
siendo tan grande el poder de la virtud para hacer la vida
{eliz segilin la opinidn de Zendn, no les sea licito decir lo
mismo 4 los Pitagéricos? Yo ereo que debe atenderse 4 la
realidad de las cosas y no 4 las palabras.

Marce.—Me atacas con mis propios escritos y oraciones.
Ests moedo de coniroversia e¢s conveniente para los que
disputan apoyindose en la ley escrita, pero nosotros vivi-
mos al dia, decimos todo aqiello que en un momento dado
nas parece prabable, y asi somos los finicos hombres libras.
Yo en este lugar no trato de poner en claro si es verdad lo
ue afirmaba Zendn, y después de él su discipule Aristén,
es decir, que el Unico bien es la honestidad, ni siquiera si
toda la felicidad de la vida consiste en la viriud sola. Conce-
dimosles que el hombre feliz es siempre el sabio: th veras
i esta doctrina conviene con las demds que él profesa~
ba. De lodas maneras, jquién es mis digno que este varon
de profesar tales doetrinas? Juzguemos, pues, que él solo
©s el hombre més feliz de Lodos. Aunque Zendn de Cizico,
oxlranjero y artifice bastanie indocto de palabras, parece
fue deslizé en la filosofia de un modo subreplicio esta sen-
tencia, la cual tiens muy grave apoyo nada menos gue en
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Platén, en cuyos escritos muchas veces se encuentra la
doctrina de que nada sino la virtud merece llamarse bueno:
yasi en ¢l Gorgias, Socrates, cuando le preguntan si tiene
por hombee feliz 4 Archelao, hijo de Perdicas, que pasaha
en su liempo por afortunsdisimo, responde: «No lo sé, por-
que nunca he hablado con él.—;Y no lo podrias saber de
otro modo?—De nirguna suerte.—;Y tampoco podrias sa-
ber si el gran rey de Persia es feliz?—; Y podria decirlo yo,
cuando ignoro si es hombre docto y de bien?—;Y crees i
que en esto consiste la vida feliz?—Lo que yo juzgo es que
tos buenos son felicisimos, ¥ que los malvados son mise-
rables.—Luego ;serd infeliz Archelao?—Ciertamente si es
hombre injusto.» Bien se ve que hace consislir toda vida
dichosa en la virtud. ;Y qué diremos de su epitafio, cu-
yas pslabras suenan de este modo: «8dlo aquel vardn que
encuentre en sf mismo todos los elemenios necesarios
para la felicidad, y que no esté pendienie de la dicha, ni
de la desventura, ni ande errante ni & merced de ofro,
podra llamarse perfectamente dichoso. Esle serd el vardn
moderado y fuerte y sable, ¥ hasta euando mueran todas
las grandezas del mundo, se mantendrd obediente 4 aque-
llos preceptos integros, y no se alegrard ni entristecerd
nunca demasiado, porque siempre tendrd en si mismo la
esperanza de reparar su forlung.» )
De esta sagrada y augusta fuente de la doctrina pla-
ténica emanard fodo nuestro discurso, pues ;de dénde
podremos comenzar mejor que de la naturaleza, madre
comtn, la cual en todo lo que engendrd, no solamente
en los animales, sino también en tedo lo que nace de
tierra, quiso que todo fuese perfecio segdn su género?
Y asi, los drholes y las vides, y 1as plantas que son muy
humildes y que apenas pueden levantarse de la tierra, las
unas reverdecen, y las otras, cuando huye el invierno v la
naturaleza recobra su vigor en ¢l tiempo de la primavera,
Nloreeen, y no hay ninguna que no tenga cierto movimiento
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interior y que por virtud de su propia semilla no produzea
4 flores, 6 fruios, 6 bayas, siendo todo perfecio segiin su
género, sin gue haya fuerza alguna que pueda oponerse
% eslo.

Y todavia se puede conocer mejor el poder de la natura-
leza en las bestias 4 quienes did sentido. Porque 4 unas las
hizo capaces de nadar y de habitar en las aguas, y 4 otras,
gue son las aves, las permilid gozar de la libertad del cielo;
v 4 las serpientes las hizo arrastrarse por la tierra; y 4 unas
bestias las dejé vagar solas, y 4 otras las congeegd en so-
ciedad; y 4 unas las hizo feroces, y 4 otras mansas y paci-
ficas, ¥ 4 no pocas las ocultd bajo tierra. Y guardando cada
cual su propio cficio, sin poder adoptar las coslumbres de
otra especie, todas permanecen sujetas 4 la ley natural.
Eslo que la naturaleza concede 4 las hesiias, o coneedid
todavia con mas excelencia % los hombres. El alma homa-
na derivada de la menie divina, con nioguna otra cesa
gino con el mismo Dios puede ser comparada.

Esta alma humana, si es cultivada, se convierte en en-
iendimiento perfecto, esto es, en absoluia razon, ¢ lo que
es lo mismo, en virtud. Y si decimos que es feliz aquella
naturaleza 4 1a cual nada falla y en la eval todo es perfecto
y absoluto, segiin su género, sicndo esta eondicién propia
de la virtud, siguese que todos los hombres gue participan
de 1a virtud sevén felices, En esta opinién conviene con-
nmigo Bruto, y convienen también Xenderates, Speusippo
y Polemén. A mi me parecen tales homhres felicisimos.
iQué le falta para la vida feliz al que confia mis en sus
prapios bienes, § por qué ha de desconfiar el que puede
ser feliz? Me dirds que es cosa necesaria que desconfie el
que divide los bienes en tres partes. ;Quién podrd confiar
en la firmeza de su cuerpo, 6 en la estabilidad de la for-
tuna? Y el que no descanse en todo bien estable, perma-
nente y seguero, de ninguna manera puede ser feliz. Me
parece aplicable 4 esto el dieho de aquel Espartanc que
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contestd 4 un mercader que se gloriaba de haber enviado
miichas naves al mar: «No estimo mucho esta fortuna que
depende de los vienlos.w ;Es cosa dudosa que no puede
contarse entre los hienes Jo que puede perderse? Ninguno
de aquellos principios en que la vida feliz consiste, debe
ser capaz de marchitarse ni de extinguirse § deeaer. El
hombre que tema parder aleuno de los hienes que posea,
de ninguna manera puede ser dichoso. Quoiero gue el hom-
bre &4 quiern yo declave feliz esté seguro, inexpugoable,
fortificado por lodas partes, y ibre no ya de un mal pe-
quefio, sino de tode mal. Asi como llamamos inolensivo
no & quien levemente ofende sino al que no ofende nunca,
asi no debemos considerar libre de Lodo miedo 4 quien
leme poco, sine al gue careee absolutamenie de temor,
iQué otra fortaleza hay sino la que consiste en afrontar
la pelea, y en sulvir el trabajo y el dolor, libre de todo
miedo? Me dirds que nada de esto sucederia si todo
¢l bien consisliese en la sola honestidad. jQuién podrd
tener aguella ian deseada seguridad, 6 earencia de todo
dolor, en la cual la vida feliz consiste, ¥ que no puede ser
turbada por esta multitud de males que aquejan al linaje
bumano? ;Quién podrd ser de dnimo excelso y recto y
desprecigdor de todos los accidentes humanos, como todos
queremos que lo sea el sibio, si no hace depender de si
migmo fodas las cosas? ;No respondieron los Lacedemonios
4 Filipo cuando los amenazd por sus cartas que los cercaria
por todas partes, no le respondieron, digo, «;y nos prohi-
birds Lambién el morir?» ;No enconlraremos un vardn de
tal fortaleza como la que tuvo una ciudad entera? Y si 4 esta
fortaleza de que hablamos se afade la templanza modera-
dora de todas las pasiones, jqué puede faltarls para la vida
{eliz 4 aquel 4 quien la fortaleza le libra del dolor y del
miedo, y 4 guien la templanza le aparta del apetito y de la
petulancial Yo probaria que la virivd produce lodos estos
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efectos, si no lo hubiese dejado fuera de toda duda en los:
dias anteriores.

$iendo cosa averignada gue las pasiones hacen la vida
infeliz, y que Ia tranquilidad del dnimo la hace diehosa,
y naciendo de dos raices distinias las pasiones segin que
¢l dolor y el miedo se vefieran ul mat que se espera, ¢ la
alegria y el apelilo se refieran 4 los bienes pasados, ¥
siendo todas estas cosas conlrarias 4 la razdén y al orden,
jdudards 1@ en llamar feliz al hombre que estd suelto y
libve de estas tan graves perturbaciones, v ian refidas y
contradictorias enire si? Es asi que el sabio se halla en tal
situacidn; luego siempre el sabio es dichoso. Es evidente
que todo bien merece alegria, y que todoe lo que es digno
de alezria lo es también de alabanza, y que todo lo que es
digno de alabanza mercce glovia, y que todo lo que me-
rece gloria es también honesto; luego lo que sea buenc
no puede menos de ser honesto. Sin embargo hay fildso-
fos que al celebrar le bueno no lo llaman honesto. Pero
yo afirmo que sélo es honesto lo bueno; de donde se in-
fiere ‘que ni la sola honestidad esld separada de la vida
feliz, ni hemos de tener por bienes los que puede disfrutar
amplisimamente un hombre infelicisimo.

iDudas L4 en llamare infeliz & un hombre de excelente sa—
lud y fuerza, nolable per su hermosura, y que Lenga fnte-
gros sus seniidos, y aun puedes afadirle, si quieres, lige-
reza, velocidad, riquezas, honores, poder y gloria, si al
mismo tien po es injusto, destemplado, timido y de torpe y
perezoso ingenio? [Qué bienes son esios gque no impiden
llamar desdichado & quien los posee? Asi como el montén
recibe el nombre de lus granos que contiene, asi la vida
feliz recibe el nombre de las partes de que se compone.
Si esto es asi, de ios bienes que son la tnrica cosa ho-
nesta, de ellos ha de componerse la felieidad. Si estin
mezclados con oteas ¢osas de distinta especie, nunea po-
drd gozar de ellos la honestidad. Y si quitamos éstos, zen
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qué podemos hacer consistir 1a dicka? Tedo lo que existe
ha de desearse en cuanto es bueno: y lo que es digno de
ger deseado ha de ser aprobado, y lo que es aprobade
ha de ser tenido por cosa grala y apetecible, y bay gque
aplicarle la categoria de dignidad; y siendo esto asf, nece~
sariamenie ha de ser digno de alabanza. Es asi que todo
bien es digno de alabanza; luego lodo lo que es honeslo
puede tenerse por bueno. 8i no admitimos éstos, tendre-
mos que mulliplicar extraordinariamente los hienes. Dejo
aparte las riquézas y no las cuento entre los bienes, ya
que las puede tener eualgquiera por indigno gue sea. Pero
los bienes verdaderos no los puede tener cualquiera. Dejo
también aparte la nobleza y la fama popular, que nacen
de la voz de los necios y de los malvados. Segln el sis-
tema de estos fil6solos, & todas estas c¢esas de tan irfame
ralea tendremos que ilamarlas bhienes, y lendremos que
llamar hienes & los dientes blaccos, 4 los ojos hermosos,
al buen color y aguellas condiciones que Euriclea alaba en
Wises, la dulzura de fa oracion v el blando cuerpo. Y si te-
nemos todos estos por bisnes, jqué cosa habré en ta grave-
dad del fildsofo mas digna de alshanza 6 més grande, puesta
en colejo con ta opinién del vulgo ¥ de los necios?

Los filésofos creen salic de la dificuitad lamando cosas
pringipales 4 lo que estos laman bieneg; pero ellos mismos
niegan que de lales cosas pueda resullar la vida feliz,
mientras que los olros fildsofos la creen nula sin [a agrega-
¢i6n de esos bienes, y aun concediéndola que sea [eliz, la
niegan el tilulo de felicisima. Pero nosctros la tenemos por
muy dichosa, ylo confirmamos con una sentencia de 86-
crates. Aqoel principe de la filosolia enseftaba que el bom-
bre era lo que son sus afectos, y que como era el hombre,
tales era sus discursos, de tal modo que los hechos corres-
pondian 4 las palabras y )a vida 4 los heclos. Los afectos
de} alma en un hombre de bion son laudables, y por consi-
guiente eslaudable 1a vida de wn hombre feliz, y 88 henesta

Tomo v. 12
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porque es laudahle; de donde se infiere que 1a vida de los
hombres de hien es dichosa.

iPar los dioses y los hombres! jAcaso no hemos demos-
trado bastante en nuestras anleriores disputas (;0 las hemos
tenide por causa de deleite y ociosidad?) que el sabio estd
libre de toda pasién y que siempre reina en su alma placi-
disima serenidad? ;No serd feliz un hombre templado, cons-
tante, sin miedo, sin dolor, sin apetito alguno? Es asi que
€] sabio reune todas estas cuaiidades; luego el sabio serd

-siempre feliz. Y un hombre de bien jedmo no ha de referir
4 lo que es laudable cuanto éi bace y siente? Todo 1o re-
fiere, pues, & la felicidad de la vida, luego la vida feliz es
landabje. Es asf que no hay nada laudable sin virtud; luego
la vida dichosa s¢ funda en la virtud.

Esto iambién se demuestra de otro modo. No hay enla
vida infeliz nada digno de alabanza, nada glorioso, nilo
hay tampoco en aguelia vida que no es ni infeliz ni dicho-
so. Es asi gue hay en la vida zlgo digno de alabanza, como
lo prueba el dicho de Epaminondus: «Por nuestra praden-
¢ia fué abatida la gloria de los Lacedemonios,» y aquellas
otras palabras de Scipidn el Africano: «Tras del nacimiento
del sol, mds alld de 1a laguna Neolis, no hay nadie que
pueda igualar 1a gloria de mis haehos.» Siendo esto asi, la
vida feliz es digna de alabanza y encomio, y no hay nin-
guna otra ¢osd que merezea ser elegida. Supuestos estos
principios, ficil es enlender las consecuencias. Ea pri-
mer lugar, si la vida dichosa no es lo mismo que ia vida
honesta, jserd honesto que haya algo preferible 4 la vida
feliz? Todo ei mundo conocerd que lo que es honeslo es
siempre mejor. ;Habrd, pues, algo mejor que la vida feliz?
Y ;quién puede Lolerar tal eontradiccidn? jGomo se ha de
comprender eslo, cuando por otra parte se confiesa gque los
vicios inflluyen mucho en lag desgracias de la vida? ;No he-
mos de afirmar también que las virtudes lienen una fuerza
singular para hacer la vida dichosa? De las proposiciones
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contrarias se deducen conlrarias coensecuencias. Y ahora
te pregunto: jyué valor ticne aquella balanza de Critolao,
que coloca en uno de los platillos todos los hienea del
alma y en otro lodos los bienes corporales y externos, y
opina que &l platillo del bien pesa tanto gue hasta 4 depri-
mir la lierra y el mar?

iQué eslo que impedird 4 estos flidsofos, & 4 Xenderates,
que tanto ensalzar el valor de la virtud, que lleguen 4 me-
nospreciar tedas Jas demds cosas hasta el punte de hacer
consistir en 1a virtud sola, no ya 1a vida feliz sino la vida
felicisima® Si esto ne luera asi, ficilmenie se seguiria
Ia muerte de todas las virludes. Es necesario que quien
2sid syjeto al dolor esié suojeto también al miedo, siendo
el miedo la solicita expectacién de un mal futuro, y que
quien esté sujeto al miedo o esté Lambién al temaor, al pa-
vor y 4 la cobardia, de tul modo que se deje vencer por
2sle afecto alguna vez y no se aplique 4 si mismo aquel
precepto de Atrea: «Forlifiquense de tal manera en ia vida
que no lleguer nenca 4 ser vencidos.» Pero los hombres
apasionados no sélo serdn vencidos sino sujelos ademis 4
servidumbre. Nosotros queremos una virtud siempre libre,
siempre invieta. Si deslerrais estas cualidades, quitdis
también de en medio 1a viriud.

Pero si en la virtud hay hastante defensa para vivir bien,
debe haberla también para la vida dichosa. Ciertamente
que ta virtud nos da harto auxilio para vivir con fortaleza.
El vivir con fovtaleza lleva consigo el mostrar magnani-
midad, v el no dejaise aterrar por cosa alguna y permane-
cer siempre invicto. Siguese de aqui el no arrepentirse de
nada, y no sentir ningtin obstdculo, y no fMlaguear en nin-
gin deber. Todo se hard, pues, dcil y prdspero, y por con-
siguienle con felicidad. Si la virtud Dbasta para vivir con
fortaleza, basta también para ser (eliz. Asi como la nece-
dad aun después de haber conseguido {o que quiso, nunca
se juzga satisfecha, asi la sabiduria se contenls siem-
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pre con lo que iiene y runca estd pesarosa de sf misma..

81 estuviera en tu potestad escoger entre el consulado
finico de Lelio 6 los cuatro consulados de Cinna, jdudarias
en preferir el de Lelio, aunque fuese dnico y hubiese su-
frido en &l repulsa, si es que cuando un hombre sabio y
honrado, como €l lo fué, es vencido por los sulragios, no
es el pueblo quien recibe la ofensa viéndose privado de
un buen cénsul? No dudo lo que responderias; y en verdad
que 4 otro no me ailreveria yo 4 hacerle (al pregunta-
Otrec me responderia, quiza, que él no sélo antepone los:
cuatro consulados & uno solo, sino un solo diz de Cinna:
4 toda la vida de mochos & ilustres varones. 5i Lelio hu-
biera tocado con el dedo 4 alguien, sin duda habria sido
castigado; perc Cinna mandd cortar la cabeza al cénsul
Cneo Octavio, y 4 Publio Craso, y 4 Lucio César, hombra
nobilisimo y acreditado en paz y en guerra, y 4 Marco An-
tonio, el més elocuente de lodos los hombres & quienes yo
he ofdo, y 4 Cayo César, que me parecid siempre el mayor
dechado de humanidad, de sal, de gracia y de donaire.
Y ;le llamaremos feliz porque los maté? A mi, al contrario,.
me parece infelicisimo, no sélo porque lo hizo, sino por
haber tenido tal fortuna que ie fué licilo hacerlo, si es que:
el obrar mal es licito 4 alguna persona. Pero este s real-
mente o abuso de palabras. Porque también llamamos li-
cito lo que es posible 4 cada cual.

Pero @& quién llamaremos mds feliz, 4 Cayo Mario,.
cuando compartié 1a gloria de la victoria cimbrica eon so
colega Catulo, tan semejante & Lelic que podriamos lla-
marle otro Lelio, & cuardo, vencedor en la guerra eivil;,
respondid airado 4 los parientes de Catulo que le pedian
su perddn: «Muera, una y mil veces?» Por muche mis fe-
liz tengo 4 guien obedece 4 esta voz nefanda que al
gque la prenuncié de una manera tan indigna. Asi como
es m4s honrado recibir que causar la injuria, asf considero
muy preferible presentarse con frente serema ante la

©




CUES TIONES TUSCULANAS, 184

uerte coando se acerca, como hizo Catulo, que lo que
hizo Mario, afrentande con la muerte de lan gran varén
-sus seis consulados, y deshonrando para siempre los Glti-
mos afios de su vida. '

Por espacio de cuarenta y dos afios ejercié Dionisio Ia
tirania en Siracusa, y 4 los veinticinco habla llegado 4la
dominacidn. jCudn hermosa y opulenta ciudad tuveo someti-
da 4 servidumbre! Sin embargo, leemos de este hombre,
et muy buenos y autorizados escritores, que tuvo gran
templanza de vida, y que se mostré en los negocios varon
agudo é industrioso, aunque por naturaleza era maléfico
é injusto. Lo cual 4 guien examine prolundamenie las
cosas debe parecerle mayor razdn para considerarle como
-desdichado. Porque las mismas cosas que tanio habla
deseado, ni siquiera las gozé cuande le parecia que las
tenfa en su poder todas. Habiendo nacido de huenos pa-
drez y de honrada familia (si bien varian muchos escri-
tores en cuanto 4 su linaje), y hahiendo tenido mucha co-
municacién con sus amigos y dendos, y ademis, segin
1a costumbre de los Griegos, algunos adolescentes unidos
4 él por el vincolo del amor, sin embargo no se flaba de
nadie, y s6lo se alrevia 4 confiar la custodia de su persona
4 algunos extranjeros y barbaros, 4 quienes habia elegido
de enire los siervos de las f{amilias ricas de Siracusa,
quitandoles el nombre de esclavitud. Asi, por su injusto
apetito de deminacion, se habia encerrado dentro de una
estrecha cdreel, y por no entregar su cuelle al barbero
hacia que sus mizmas hijas le afeitasen.

De esta manera, aguellas regias princesas, con ariificio
s6rdido y propio de esclavos, cortaban la barba y el eabello
4 su padre. Pero, cuando ya fueron adultas, quitd de sus
manos el hierro y las ensefié 4 rizarie las barbas yel
cabello con un hierro candente. Y ieniende dos mujeres,
Aristomacha, conciudadana suya, y Doris, Locrense, no
se atrevia 4 visitarlas de noche, sin haber examinado
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antes y registrado todo el palacio. Y habiendo rodeado su
lecho de un amptlio foso, echando sobre él un puentecilic
de madera, levantaba esie puente después de haber cerrado
la puerta de su alcoba. No se atrevia 4 arengar al puehle
sino deade una lorre muy alta, Un dia que se entregaba
4 su acostumbrado ejercicio del juego de pelota, entregd 4
un adolescente, & quien amaba mucho, su tanica y su espa-
da. Y habiendo dicho, sonriéndose, uno de sus familiarcs:
«A ese muchacho le bas confiado tu vida», 4 lo cual coa~
testd el joven con otra sonrisa, mandd el tirano degollarlos
a los dos: a! uno porque habfa descubierto un camino para
malarle, y al otro porgue habia aprobado las palabras del
antecior con su risa. Esto le ofendid tanto, que nada le
parecid més grave en su vida, puesto gque Jlegé 4 matar al
mismo 4 quien tan vehementemente amaba.

Asl se mueve en las direcciones mds contrarias el ape-
lito de los tiranos, dando 4 entender con ello cudn lejanos
estin de la felicidad. Bien lo probd el mismo Dionisio ¢uan-
do Damoecles, uno de sus aduladores, alababa con largos
razonamientos su fausto, la majestad de su dominaeion, la
ahundanciz de sus riquezas, la magnificencia de sus pala~
cios, yregaba que hubiese nadie més dichoso que él. «;Que-
rrds, oh Damocles, le replicé, ya que tanto te deleila esta
vida, gozarla 10 mismo y experimentar mi fortuna?» Ha-
hiendo Damocles dicho que la deseaba, mandé Dionisio co-
lecarle en un lecho de cro, en un estrado beilisimo, con
ricas almohadas y magofficas pinturas, é hizo poner ~n
torno de él abundancia de plata y oro cincelado. Mandé
que le asisiiesen 4 la mesa esclavas selectas y de notable
hermosura, y que le sirviesen conferme 4 su capricho.
Afiadid 4 esto ungilentos y coronis, mandd quemar delei-
tosos perfumes y cubrir la mesa de manjares exquisitos.
Creiase feliz Damocles, cuando en medio do todo este apa-
rato vié que pendia del arlesonado techo ura cspada lal-
gida, pendiente de una crin de caballo, ¥ amenazando
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continuamente & las cervices de aguel vardn que se ersia
tan dichoso. ¥ fué tal su ierror, que ni miraba & las hermo-
sas esclavas, ni 4 la plala eincelada, ni alargaba la mano 4
1a mesa, y de la {rente se le cafan Ias coronas, hasta gque al
fin rogd al tirano que le permitiera retirarse, porque ya oo
queria ser dichoso. «;Te parece, dijo Dionisie, que nadie
puede Nlamarse feliz cuando algin peligro le amenaza siem-
pre?» Ni siquiera le hubiera bastado et observar la justicia y
devolver 4 sus concindadanos 1a libertad yel derecho, por-
que ya desde muy joven se habia acostumbrado 4 ia tirania,
cometiendo tales maidades que no hubiera podido librarse
del eastigo. Pero cuinto deseaba la amist=d y codnto femia
la infidelidad de los hombeas, hien lo daclard en el caso de
aquellos dos amigos pitagéricos, de los cuales ¢l uno se
hahia dado por fiador de la maerle dei otro, y Dionisio es-
clamé: «0jald me contarais por el tercera en vuesira amis-
tad.» jCudn gran desdicha era para &l carecer del irato
amistoso, de la sociedad y de las alegrfas familiares! Y de-
hia sentirlo tanto mds, cuanto que era hombre docto y
cducado desde nifio en las artes liberales. Sabemos que
era muy aficionado 4 la musica, y también poeta trdgico:
si bueno 6 malo, nada importa para el ¢aso; aungue en ia
possia, mds que en olra arte alguna, 4 cada enal le parecn
las mejores sus obras propias. Todavia no he conocide 4
ningin poseta, y eso que fuve amistad con Aquinio, que no
se creyera el mejor del munde. Asi somos los hombres. A
te deleitan tus cosas, 4 mf las mias, Pero vo'lviendo & Dio-
nisie: vivia y vegetaba con facinerosos y birbaros, y no
queria por amigo suyo 4 ninguno que fuese digno de liber-
tad, & que tuviera el menor deseo de ella. No me atreveréd
yo 4 comparar la vida de esle hombre, que Mé la mas
triste, misera y detestable, con la vida de Platén 6 de Ar-
chitas, hombres doctos y verdaderamente sabios.

Pero en la misma ciuvdad de Siracusa levanlaremos del
polvo 4 un hombre humilde que (loreeié muchos afios des-
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pués:%Arquimedes, cuyo sepulero, ignorado por los Sira-
cusancs y rodeado de zarzas ¥ espesos matorralea hasta
&l punto de haberse perdido Lodo rasiro de él, descubri
yo signdo cuestor de Siracusa. Yo lenia ciertos versos s¢-
narios, copia de otros que habian sido inscriptos en su
monumento, los cuales declaraban que habla en su se-
putcro una esfera con un cilindro. Después de baber re-
eorrido todos los innumerahles sepuleros que hay cerca
de la pueria de Agrigento, vi una pequeiia columna que no
se levantaba mucho de los matorrales, en la cual estaba
la figura de la esfera y del cilindro. Yo dije entonees 4
los principales Siracusanos que estahan conmigo, que erefa
haber encentrado lo que tanto bhuscaba. Comenzaron mu-
chos con hoees & abrir el camine hasta descubrir el sepul-
~¢ro. De este modo pudimos penetrar hasia el olro lado de
la base. Aparecié un epigrama, medio borradas las alli-
mas palabras de log versos. De esta manera una ciudad de
las mds ilustres de Grecia, y 6n otro tiempo la mis doela,
hubiera ignorado el monumento sepuleral de va ciudadano
suyo tan ilustre, si no lo hubiese aprendido de un hombre
de Arpino. Pero volvamos nuestro discurso al punto de
donde ge ha apartado. ;Qué hombre hay que tenga algin
trato y comercio con las musas, este es, con 1a humanidad
¥ con la doctrina, ¥ no prefiera ser mis bien este mate-
méatico que aguel tirano? Si atendemos al método de vida
¥ 4 las acciones de cada cual, veremos gue la mente del
uno se alimentaba con la indagacidn de la verdad, que es-
suavisimoe pasto del alma, al paso que la del otro no te-
nfa més ccupacion que la muerte y 1a injuria, v estaba
ggitado por un ceniinuo miedo de noche y de dia. Com-
paradle con Demécrila, con Pitigoras, eon Anaxdgoras.
4Qué reinos, qué riquezas podéis antepaner 4 sus estndios
v deleites? Yo creo que el bien mayor del hombre debe
buscarse en aquella parte que es més excelente en &L Y
<fué hay en el hombre mejor que el entendimiento sagaz y
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firme? De tal bien debemos gozar, si queremos ser felices.
Es asl que.el hien mayor del alma es la virtud; luego es
necesario que en la virtud censista 1a vida feliz. Por eso
todo lo que es hoarado, glorioso y excelente viene lle-
no de goces, como anles dije ylo explanaré todavia mis.
Y siendo elaro y evidente gue la vida feliz se compone de
goces conlinuos y plenos, siguese que consiste ea la ho-
nestidad. Pero para que ne los reduzeamos todo 4 una
cuestion de palabras, hemos de poner cierios moviles y
razones que nos guien al conocimimiento é inteligencia de
esta verdad. Imaginemos un varén excelente en todas las
artes del espiritu; supongédmosie, ante lodo, dolado de ex-
celente ingenio, porgue la vietud no suele aibergarse en
los entendimientos tardios. Concedamosle, ademas, un ar-
dor increible par 1a investigacidn de 1a verdad, de donde
nace un triple fruio del alma: consiste el uno en el cono-
cimienio de las causas y en la explicacién de la naturaleza;
¢l otro en huir de las cosas, 6 en apetecerlas; el iercero
en juzgar de la conveniencia, 6 de 1a repugnancia. En esto
consisle toda la sutileza del discurrir y loda la verdad del
juicio. Y jqué goce lenard el aima del sabio que habite y
pernocte con tales cuidades, cuando considere el movi-
miento y revolocién del mundo, y las innumerables esire-
1as del cielo, fijas en sus mansiones determinadas, y vea d
los siete planetas cumplir su curso, sujetos 4 una ley cons-
iante y firme! La coniemplacién de ellos movid 4 los sa-
bios antignos 4 mas alta investizacion. De aqul nacié la
indagacidn de los principios de las cosas y de las semillas
de donde habian nacido, y edmo habian sido engendradas,
y cuél era el origen de cada una de las especies anima-
das 4 inanimadas, mudas 4 con voz, y cudl era su vida
¥ cudl su muerte, y euéles las vicisitudes y mutaciones de
una especie en otra, ¥ cuél el origen de la tierra, y qué
pesa el que la sosliene, y qué cavernas equilibran el mar,
y de qué manera todas las cosas ereadas huscan, porla
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loy de la gravedad, el centro del mondo. Después que los
sabios hubieron pasado muchas noches y muchos dfas en tal
pensamiento, nacié, dictado por el ordculo de Delfos, aguel
otro precepto de conocerse el entendimiento 4 st mismo,
y reconocerse como enluzado con el entendimiento divino.
Y de aqui insaciable gozo. El mismo pensamiento sobre la
naluraleza y poder de los dioses encendid el deseo de
imilar su elernidad, y no me parece tan breve la vida
cuando la veo occupada en investigar los principios de las
cosas y enlazarlos entre si. Pues aungue sea eterno y con-
tinuo su movimienio, es eterna la fuerza moderadora de 1a
razon. El 4nimo que lodas ¢stas cosas vea y coasidere con
tranquilidad, mirara las cosas humanas como pequefias é
inferiores. De aqui nacié el eonocimiento de la virtud: por
eso (lorecieron las virtudes todas, y se entendié cudl es en
la natoraleza el bien sumo, cudl es el mal exiremo, y i
qué principio se han de referir las obliguciones humanas,
¥y codl es el modo mds digno de ejercitar la vida, Con cuya
averiguacién lograse el mayor Q’mn que en esta disputa
buseamos, es 4 saber, que 1a vitud se contenle consigo
misma para la vida dichosa.

A estos dos géneros de filosoffa natural y moral se
agrega otro tereero, el cual se difunde y extiende por to-
das las partes de la sabiduria, y cousiste en definir las
cogas, y distinguir el género, y anadir las consecucncias,
y sacar las conclusiones, y dislinguir lo verdadero de
o falso: ciencia, en verdad, muy Wil para la recta esti-
macidn de lag cosas. Eso miswo agranda y ennoblece
os deleites y les hace més dignos dol sabio. Pero todas
éstas cosas son compatibles con el retiro y aun con la
ociesidad, Imaginemos gque este sabio pasa al gobierno de
la repunlica: ;quién podra haber méas excelenle que él,
pues con la prudencia podrd conocer lo que es mis til
para sus conciudadanos, y con la jusiicia se guardard mu-
¢ho de eometer ninguna iniguidad en provecho propio, ¥
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pondré, ademds, en practica lodas las otras tan numerosas
victndes? Adiade 4 esto el fruto grande de la amisiad, en
la cual hace consistir el sabio no sélo ia prudencia y
régimen discreto de toda la vida sino un agrado extraor-
dinario que nace del lrate cotidiano. ;Qué cosa pueds
desear la vida para ser més feliz? La misma fortuna es pre-
€iso que se reconozca veneida ante tantos y tain excelen-
tes bienes. ¥ si en gozar de tales virtudes consiste la fe-
licidad, y todos los sabios abundan en estos goces, necesa-
rio es confesar que iodos los sabios son felicisimos.

OvEnts.—;Aun en el tormento?

Marco.—Y ;erees que enando yo hablaba de la felicidad,
quise decir que sélo podia gozarse entre 1as rosas 6 entre
las violetas? ;Le serd licito & Epicuro, que alguna vez ioma
la mascara de {ilésolo y se apropia tal nombre, quizd con
palabras muy dignas de aplauso, en mi concepto, si no
fuera él quien Jas dijese, que no hay para el sahio tiempo
aiguno (aunque €l sea abrasado, atormentado y descuarti-
zado) en que no pueda exclamur: «todo esto no lo eslimo
en nada?» Si bien es verdad que el mismo Epicuro hace
consistir todo mal en el dolor, y todo bign en el deleile,
y se hurla de la diferencia que nosotros establecemos en-
tre lo honesto y lo torpe, El dice que nosotros, ccupados
con 1as palabras, proferimos solo vanos sonidos, y que en
realidad nada puede afectar 4 nadie mis que los objetos
blandos 6 4speros que se acercan 4 su cuerpo. jLe serd
licito 4 un filésolo que no difiere muche en su juicio del
de las bestias, ocuparse hasla tal punto en su parecer y
despreciar la fortuna, siendo ast que para é1 todo bien y
todo mal estd sujeto 4 ella, y deeir que el sabio e feliz
aun en medio del tormento, cuando antes ha afirmado qune
el dolor es no sélo el snme mal, sino también el mal
anico?

¥ sin embargo no ha juniado para resistir al dolor aquel
remedio que otros fiiésolos inguirian, es decir, la firmeza
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de alma, el temor de {oda afrenta, el ejercicio y la cos-
tumbre de sufrir los preceptos de la fortaleza, la dureza
viril, sino que dice que él se aquieta con el solo recuerdo
de los deleites pasados, como si alguno, encontrindose
abrasado y no pudiendo resistir 1a fuerza del calor, se acor-
dara de que alguna vez se habfa visto rodeado de aguaen
nuestro Arpine. Yo no comprendo de qué manera el de-
leite pasade puede sosegar el mal presente.

Y si el mismo Epicuro dice que el sabio siempre es feliz,
aunque ial afirmacién sea contraria de todo en todo al
resto de sus opiniones, jqué hemos de hacer con aquelos
que nada juzgan apetecible, ni digno de ponerse en
el nimero de los hienes, sino 1a honestidad? Eo mi con-
cepto, aun los Peripatéticos y los aniiguos Académicos
deian alguna vez de balbueir, y abiertamente y con c¢lara
voz se alreven & asegurar gue la vida dichosa puede des-
-cender hasia el toro de Falaris.

Admitamos que son ires los génercs de bienes, para no
delencrnos mas en las sulilezas de los Esloicos, de las cua-
les confleso haber usado més de lo que acostumhbro. Sean
tres los géneros de bienes, con tal que los hienes corpora-
les y externos sean tenidos por infimos; y s6lo puedan lla
marse bienes en cwanto son dignos de preferirse 4 los
males conlrarios. Solamente los otros hienes, que podemos
llamar divinos, son los que ampliamente se dilatan hasta
toear el cielo; v 4 quien haya llegado 4 tocarle jpor qué no
le llamaremos, no so6lo feliz, sino también felicisime? Esta
€8 la mayor defensa que puede encontrar nuestra doctrina.
Contra la muerie propia ¥y la de las personas queridas, y
contra el dolor y las demas perturbaciones del alma, bas-
tante nog hemos armado y prevenido en los razonamientos
de los dias pasados. Pero el dolor parece ser el mis acé-
rrimo adversario de la virtud, y lanza contra nosotros an-
torchas encendidas que amenazan debilitar la fortateza, la
magnanimidad y la prudencia. ;Sucumbird ante &l 1a virtud?
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jeederd 4 él1a vida de! varén sabio y constante? jCudn
torpe cosa seria, oh dioses inmortales! Los nifios esparts-
nos no gimen adn entre el dolor de los azotes. Vemos en
Lacedemonia 4 escuadrones enteros de adolescentes pe~
lear con increible valor, con los pufios, com los pies,
con las ufiss y con los dientes, y quedar exinimes antes
que confesarse vencidos. ;Qué pals hay mds vasto ni mis
agresle que la barbara India? Y sin embargo, entre aque-
las gentes los que son lenidos por sabios pasan la vida
desnudos y sufren sin dolor las nieves del Ciueaso y el
rigor del invierno, y cuando se acercan 4 1a llama, se dejan
abrasar sio dolor. Y las mujeres en la [ndia, cuando muere
el marido de cualguiera de ellas, se someten 4 una especie
de certamen 6 de juicio, para que se declare 4 cual de ellas
amaba mis el difunto. Porque cada cual de ellos suele
tener muchas esposas. Y la que es vencedora, seguida por
los suyos, sube 4 la hoguera de su marido y se deja que-
mar con él, al paso que la que es vencida se retira triste.
Nunca la costumbre lograria vencer 4 la naturaleza, ya que
ésta es por si misma invicta. Pero nosotros gastamas el
alma en el deleile, en la ociosidad, en la languidez, en la
desidia, y con la!sas opiniones y malas costumbres ener-
vamos el vigor del espiritu. jQuién ignora la costumbre de
los Egipcios, los cuales, imbuidos en los ervores de 1a més
crasa jdolatreia, antes sufleivian mil veces la muerle que
profunar un ibis, un spid, un gate, un perro, 6 un ¢o-
codrilo, de tal modo que si imprudeatemente se llegan &
8, no rehuyen luégo el sufvir ninguna pena? Ahora hablo
s4lo de los hombres. Pero jqué dirds de lag hestias, que
sufren con tal constancia el frio, el hambre y la continua
earrera por montes y selvas? Y en defensa de sus hijuelos,
ino lo resisten lodo, sufriendo heridas, sin temer fmpetn ni
alaque algnno? Paso en silencic lo mucho que sufren los
hombres awmbiciosos por los honores y la codicia de gloria,
6 inflamados por el amor, 6 furiosos con ¢l apetito. La vida
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humana esté liena de estos ejemplos. Pero voivamos nues-
tro discurso al punto de donde nos hemos alejado. La vida
feliz se sujetard gustosa 4 los lormentos; y quien haya cul-
tivado la justicia, la templanza y sobre todo la magnanimi-
dad v la constancia, no temblard delanle del verdugo, y
sin ningdn terror de alma mandaré 1as virtudes al suplicie,
¥ se quedard fuera de la puerta y ante los umbrales de la
cdreel. ;Qué cosa habrd mas fea y més deforme que la vida
feliz, sila separamos del hermosisimo certamen de las vir-
tudes? Aungue en realidad. esto no cs posible, porque ni
las virtudes pueden exisiir sin la vida feliz, ni ésta sin las
virtndes. Asi no las eonsentivd retirarse, y las llevard con-
gigo para sufrir eon ella eualguiera delor y tormento. Bs
cosa propia de! sahio no hacer nada de que pueda arre-
pertirse; no hacer nada contra su volunotad; ejecutarlo todo
con ¢onstancia, gravedad y honestidad; no confiaren lo
futuro: no admirarse de nada cuando acaezca, ni tenerlo
por inopinado y nuevo; referirlo todo & su arbitrio y vo-
luntad propia, v ro someterse 4 otros juicios que los su-
yos: yo no conozeo otro estado que pueda ser més dichoso.

Facil es 1a eonclusién de los Estoicos, los ecuales, como
piensan que el sumo bien esld en vivir conforme 4 la na-
turaleza, y que ¢sta depende de la voluntad del sabie,
ereen necesario que la vida feliz dependa de aquel mismo
en cuyo poder estd el sumo bien, ¥ por eso la vida del
sabio merece siempre para ellos el nombre de dichosa.
Esto eslo més noble que en mi concepto puede decirse
acerca de la vida feliz, y si til no tienes otra cosa mejor que
indicarme, la tengo lamhién por 1a opinidn mas verdadera.

Ovrerz.—{osa mejor no puedo decir ciertamente; pero
quisiera preguntarte, si no le parece molesto, ya gue no
te detienen los vinculos de ninguna escuela sefialada, sino
que vas tomando de lodas lo que te parece que tiene mis
apariencia de verdad: jpor qué antes exhortabas 4 lus Pe-
ripatéticos y 4 los Aeadémicos & decir claraments y sin
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ambajes que el sabio era felicisimo? Quisiera saber de qué
manera pones de acoerdo esta dostring con las demss de
ellos. Porque td has hablado mucho contra ese parecer,
siguiendo ias razones de los Estoicos.

Marco.—Usemos, pues, de la libertad que nosotros solos
podemos usar en la fi'osofia, puesto que el método que
seguimos nada juzga por si mismo, sino que examina im-
parcialmente 1as razones que hay por una y otra parte sin
atender 4 las autoridades. Y como me parece que lo que
deseas es dejar bien demeoslrado que coglquiera que sea
la opinién que sigamos enlre las muchas de los fildsofos
acerca del sumo bien, hay sicmpre en la virtnd recursos
bastantes para l1a vida leliz, o cual también solia disputar
Carneades, si bien éste habia habiado siempre por aver-
8i0n 4 los Estoicos, & guienes acérrimamente combalia, v
contra cuya doctrina se habia levantado su ingenio, nos-
otros lo volveremaos 4 hacer, con paz suya. Si los Estoicos
hubieran acertado en la cuestion del sumo bien, nada ha-
bria que anadir, y forzosa y necesariamente confesariamos
que el sabic es siempre feliz; pero bosquemos en cada
uno de los restantes sistemas (4 ser posible) si esla gene-
rosa opinién acerca de la vida feliz puede ponerse de
acuerdo con todas las domds contrarias opiniones y disei-
plinas.

»~"Los pareceres que conozeo acerca del suma bien pue~
den reducirse 4 los signienles. Hay en primer lugar cuatro
epiniones que llamaré sencillas: la primera, que nada hay
bueno sino lo honesto, como dicen los Esloicos; la segun-
da, que nada es bueno sino el deleite, como dice Epicuro;
la tercera, que nada es bueno sino la carencia de dolor,
come dice Jerdnimo; la cuarta, que rada es buéno sine
gozar de los primeros bienes da la natoraleza, ya sea de
todos, ya de la mayor parle, como defiends Carneades
contra el parecer de los Estoicos, Estas son las opiniones
que podemos llamar simples; hay abras que llamaremos
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compuasias y mixtas. Tres géneros hay de hienes: los pri-
meros de alma; tos segundos de cuerpo; los Lerceros ex-
terncs, segin el parecer de los Peripaléticos, del cual no
se aparta mucho el de los Académicos antigues. Dinoma-
¢ho y Califén juntaron el deleile con la honestidad. Dio-
doro, el peripatélico, afiadid la indolencia 4 la honestidad.-
Estos son los pareceres que conservan alguna estabilidad,
porgue les de Arisldn, Pirrdn y Heritlo ficilmente se han
desvanecido.

Omitiendo 4 los Estoicos, cuyas seatencias me parece
haber defendido hastante, examinemos las opiniones res-
tantes. También he explicado ya la de los Peripatélicos,
exceptuada la de Teclrusto y algunos discipulos suyos, los.
cuales débil y mujerilmente temen y rehuyen el dolor.
A los demds licilo les es hacer lo que la mayor parte de-
las veces hacen, esto es, ensalzar la gravedad, dignidad y
virtud, y después de haberla levantado 4 los cielos, como
suelen hacer los hombres elocuentes, despreciarla en
comparacidn-con todas las demés cosas. Y no es licito 4
aquellos que declaran apetecible la gloria, aunque vaya
mezclada con 8l dolor, negar que son felices los que la
consiguen. Pues aunque padezcan algin mal, sin embargo
este nombre de felicidad se extiende largamente, .

Asf como el comercio se llama lucrativo y la oracién-
fructuosa, aunque el uno ne carezca siempre do todo
dafio y la otra esté.sujeta A fanta calamidad, porque en
gran parte la felicidad de la wvida consiste en ellos; asf
1a vida puede con razon Namarse feliz, avnque no siempre
esté llena de bhienes, con tal que los hienes excedan en
parte muy considerable 4 los males. Segin la opinién de
stos, la virtud acompaiiard 4 1a vida feliz hasta el sepulcro
mismo, ¥ descenderd con ella al Toro de Falaris. Asi lo
afirman Aristételes, Xendcrates, Speusippo, Polemdn, y
no s¢ apartardn de tal camino por halago ni caricia alguna,
Lo mismo piensan Califén y Diodoro, los cuales estiman
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tanto la honestidad, que creen que deben posponerse y de-
jarse 4 un lado todas Jas cosas que no participan de ella.
Los demas fildsofos, aungue lropiezan en miés difieuliades,
procuran vencerkas. Asi los mismos Epiedreos, y Jerénimo
y algunos olros han tomado 4 su cargo defender al elo-
cuente é ingenioso Carneades. No hay nadie que no estime
que el alma es el iinico juez de los bienes y que €l puede
despreciar las que el vulgo tiene por cosas huenas ¢ ma-
las. La opinidn que 4 ti te parece de Epicuro es la misma
de Jerénimo y Carneades y de todos los restantes,

¢uién estd poco preparado contra la muerte y el dolos?
Empecemos por aquel 4 quien malamente llamamos muclle
¥ voluptuoso. ¢Te parece que leme la muerte 6 el dolor el
hombre que llama feliz al dia en que muere, y que afligido
por grandes dolores logra triunfar de todos con la memo-
ria y el recuerdo de sus aceiones, y no dice tales senten=
cias como improvisadas, sino que opinad scerca de la
muerie que, separada el alma, se extingue con ella el sen-
tido, y que ninguna cosa que carece de sentido puede im-
portarnos? Y también iene sobre el dolor opisiones cier-
tas que seguir, puesio que se consuela de la magnitud del
deolor con su brevedad, y de la larga duracidn del dolor
con su lenidad. Por ventura, esos fildsofos que tan altas
pretensiones muestran, gienen mejor defensa que Epicuro
conira estag dos, que son las mayoras calamidades de la
vida? Y para resistir & los otros males, jpor ventura Epi-
euro y los demds filésofos no parecen hastante prevenidos?
Mvién no leme la pobrezat y sin embargo no s ningin
filésofo el que la teme. Esle mismo Epicure jeon cudn
poca cosa se conientaba! Nadie habla ¢on laoto acierto de
la frugalidad. Y realmente, un hombre que estaba tan lejos
de todas aquellas cosas que lraen consigo la eodicia de
dinero, como el amor, la ambicida y prodigalidad conti-
nuada, jpara qué habia de desear el dinero ni cuidarse de
€17 (Podrd despreeiarlo el Scyta Anacarsis y no podrin

Towmo v. 13
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nuestros fildsofos? Una epfstola suya hay donde se leen
astas palabras: «Anacarsis 4 Hanndn, salud. Mi vestido es
una manta de Seythia; mi lecho 1a tierra; m alimento le-
che, queso, carne, Guarda eses bienes que tanio te delei-
tan para tus ciudadanos 6 para los dioses inmoriales.»
Casi todos los filésofos, & no ser aquellos 4 quienes una
naturaleza vicioss aparta de la recta razén, pudieron deeir
esto mismo sin distincidn de escuelas,

Viendo Sdcrales en una fiesta gran cantidad de oro y de
plata, exclamd: «;Codnia cosa hay que no deseol» Y Xend-
crates, habiéndole traido loz embajadores de Alejandro
cincuenta talentos de oro, muche dinero para aguellos
tiempos, sobre todo en Atenas, Hevé 4 los embajadores 4
cenar consigo 4 la Academia, y les dié sdlo lo més indis-
pensable, sin ningln aparato. Pidiéronla al dfa siguiente
que mandase contar ¢l dinero, y les respondid: ¢No en-
tendisteis por 1a pobre cena de ayer que yo no necesito
dinero?» Pero viéndolos muy tristes, aceptd treinta minas,
para que no paveciese jue despreciaba la liberalidad del
Rey. Con més libertad respondié todavia Didgenes el clnigo
4 Alejandro, que le preguntaba si tenfa necesidad de algo.
«No necesilo otra cosa, dijo, sing que te apartes un poce
del sol.» Y el mismo Didgenes solfa decir que él excedia
en mucho al Rey de los Persas en felicidad; porque no le
faltaba nada, mientras que el Rey de los Persas nunca lenfa
Aastante, ¥ que él no descaba deleites, de los cuales nunea
‘podria saciarse, al paso que el Rey jam4s podria conseguir
os que 4] disfrutaba.

"/ Ya conoces aquelia divisidn que Epiciro hace de las pa-
‘siones; divisién no muy sutil, pero de alguna utilidad
préslica. Dijo, pues, que unas eran naturales y necesarias;
que olras eran naturales y. no necesarias, y alguanas ni ne-
cesarias ni naturales. Que las naturales podfan saclarse
casi con nada, porque facil era de obtener el tesoro de la
naturaleza. En euanto al segundo género de apetilos, no
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los juzgaha diffeiles de conseguir, pero tampoco juzgaba
intolerable el carecer de ellos. Y en cuanto 4 los terceros,
loa declaraba tolalmente inutiles y vanos, como que no
nacian ni siguiera de la natoraleza, cuanto més de la ne-
cesidad. En este lugar dispulan mucho {os Epicireos, pro-
curando disminuir el valor del deleite, que en general o
desprecian, y ecuya abundancis buscan. Porque aun los
mismos deleites obscenos, de los cuales demasiadamente
hablaa, dicen gue son ficiles, comunes y muy asequibles,
¥ si la naturaleza los pide, ereen ellos que no deben regu-
larse por el género, ¢ por €l lugar, & por el arden, sing
por la forma, la edad y la figura; y afiaden gue ne seria
diffeil abstenerse de ellos si lo pidiesen la enfermedad, ¢
€l deber, 6 1a buena fama, y que de lodas maneras este
género de placeres seria apetecible si no sirviese de es-
torbo 6 inconveniente, pero que aprovechar, no aprovecha
nunea.

¥ sin embargo, Epicuro ensefid, acerca del placer, que
todo deleite, por el mero hecho de serlo, debe ser buscado
y apetecido, y que por la misma razén debe huirse todo
dolor, soto en cuanto es dolory y que solo de una manera
podria el sabio obtener compensacidn, es decir, huyendo
el placer, si le habia de traer mayor dolor, 6 resignindose
al dolor, si le habia de producir mayor placer. Y ensefid
lambién Epicoro gue todas las sensaciones agradables,
aunque se experimenten por los sentidos corporales,
deben, no obstante, referirse al alma. De donde se infiere
que el cuerpo goza sélo mientras siente el placer actual,
al paso que el alma siente el aclual juntamente con el
cuerpo, ¥ al mismo tiempo vislumbra el placer futaro y no
deja que se borre la huoella del pasado. De aqui se infiere
que en el sabio hay siempre una continnidad de deleites,
enlazados wnos con olros, juntindose 4 la esperanza de
los deleites futures Ja memoria de los que ya se han go-
zado. Estas mismas consideraciones s¢ aplican al placer
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de 1a comida, estimandose asi en poco la magnificencia de
los convites, puesto que la naturaleza con muy poco e
contenia.

- Pero jquién no ve que el agrado mayor consiste en el

deseo? Cuando Darfo en su fuga hebid el agua turbia y
manchada con la sangre de los cad4veres, dije que nunca
hakia bebido cosa més agradable. Y es que nunea habia
bebido con tanta sed; y nunca habia comido Ptolomeo con
tanta hambre como cunando, recorriendo el Egipto sin com-
paiifa, le dieron en una casa un pan sumamentie groseco, y
afirmé que nada le habia parecido tan agradable como
aquel pan. De SGcrates cuentan, que habiende paseado sin
cesar hasla la tarde, pregunténdole por qué lo hacia, res-~
pondié que alimentaba con el paseo su hambre para cenar
mejor.

Y ;qué diremos de las comidas pablicas de los Lacede-
monios? Comié alli una vez el tirano Dionisip, y neg6 ha-
berse deleitadc con aquella salsa negra que era lo prinei-
pal de la comida. Y dijole el cocinero: «No es extrafio, por-
que le faltuba el condimenlo.—Y jqué condimento &s ese?
replicé Dionisio.—La fatiga de la caza, el sudor de la ca-
rrera 4 orilias del Eurctas, el hambre, 12 sed: de esta ma-
nera se confeccionan los manjares de los Lacedemonios.»
Esto se puede conocer no s6!0 en los hombres, sino tam-
bién en las bestias, las cuales, asf que se les ofrece delante
lo que es conforme 4 su natoraleza, se contentan con ello
¥ ho piden mas. Hay ciudades enteras que se deleitan con
la parsimonia, v. gr., la Lacedemonia. Algo muy seme-
jante 4 esio refiece de los Persas Xenophonte; y si la natu-
raleza desea algo mis dulce y spave, jendnias cosas nos
ofrecen 1a tierra y los drboles en abundante copia! Afade
4 eslo la fortuna que sigue 4 esta centinencia en la comida.
Afade lo integro y fuerle de la salud. Compara 4 los que
se nutren de este modo con los que estén rellenos de man-
jares, sudando como hueyes opimos, y entonees entende-
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r4s que les que mas buscan el placer son los que menos le

7 encueniran; porque el deleite de la comida estd en el de-

.| 860, ¥ 0o estd en la saciedad.

-7 Cuentan que Timoteo, varén esclarecido en Alenas, ¥
uno de los principales de su ciudad, habiendo cenado en
casa de Platdn y deleilddose mucho en el convite, le vid
al dla signiente, ¥ le dijo: «Vuestras cenys, no 5610 son
agradahles aquel dfa, sino también al siguiente.» Y es la
verdad, que ni siguiera podemos hacer uso del entendi-
miento, cuando estamos llenos de comida y de bebida. Hay
una excelente epistola de Plaidn 4 los parientes de Didn,
en la cual leemos estas palabras: «Cuando llegué 4 esta
ciudad, aquella vida tan feliz que me preparaban la mesa
italiana y siracusana no me agradé de ningin modo: no
me parecié bien el hLartarme dos veces en un dia, y el no
pernoctar nunca solo, y las demdas cosas que acompafian 4
esta vida, en la cual nadie se hard jamés sabio, ni mucho
menos moderado.» Y jedmo puede ser agradable una vida
en la cual falta la prudencia y faita la moderacién? Asf
se convence el error de aguel Sardandpalo, rey opulenti-
simo de Siria, el cual mandd grabar estas palabras en su
busto: «Tengo lo que comi y Jo gue devord mi apetito no
saciado; pero aun dejo en el mundo muchas y agradables
€o0sas gue no he gozado.» Con razdn pregunia Aristdteles
sl esta inscripeidn no és méas propia para el sepulcro de un
buey, que para el de vn rey. Dice que censerva miterto lo
que ni aun cuando vivo tuvo por més liempo que aquel en
que gozaba de las cosas mismas.

{Por qué han de desearse, pues, las riquezas, 6 en gué
se opone la pobreza 4 la felicidad? Me diran que es muy
agradable el poseer cuadros y estatuas, y el disfrutar de
los juegos y de los regocijes. Pero si hay alguien 4 quien
tales cosas deleiten, ¢no goza mucho mejor de ellas el
hombre de pequefia fortuna que los que la poseen muy
considerable? En nuestra ciudad hay abundancia de tales
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obras artisticas 4 disposicicn del pihlico, Las que un par-
ticular puede poseer son pocas en comparacidn, y muy
raras veces las ven, cnando visitan sus campos, y eso
aquellos pocos que alguna vez se acuerdan de que las
poseen y del sitio donde Jas lienen. Me faltaria el Liempo
si quisiera defendar la causa de la pobreza. Porque es cosa
clara y que cadn dia nos ensefia la naturaleza, cudn pocas
cosa8 ¥ cudn viles son las que necesita.

Y ;por ventura la oscuridad, 6 la homildad, ¢ la ofensa
del pueblo pueden impedir al sabio ser feliz? Yo creo que
esa gloria v aura popular, mucho més tienen de molestia
que de placer. Liviandad me parece la de nuestro Demés-
tenes, el cual decia que se alegraba con aquel susurro de
las mujerzuielas que llevaban el agoa, como es costumbre
de los Griegos, v decian al eido de los Griegos: «Ese esg
aquel Demdstenes.» iQué cosa mds indigna de tan grande
orador! Pero se conoce que, acostumbrado 4 hablar ante
otros, no tenia mucha costambre de hablar consigo mis-
mo. Se hade eniender, pues, que ni la gloria popular es
apetecible por sf misma, ni temible la deshonra. «Vine 4
Atenas, dice Demderito, ¥ no encontré alll nadie qua me
conociese.» jVardn constanle y grave el que se glorfa de
haber vivido sin la glorial jAcaso los flautistas ¥ los que
tocan la lira rigen su eanfo y niimere por el arhitrio de la
mullited, 6 por el suyo propio? Y un vardn sabio, culliva-
dor de un arte mucho mas excelente, ghuscard no lo mas
verdadere, sino lo que mis apetece al vulge? ;Hay cosa
més necia que juzgar de alglin valor, euando estén reuni-
408, 4 les mismos que separados y de uno en uno los juz-
garfas dignos de desprecio, y los llamarias grascros y bar-
baros? El verdadero sabio despreciard naestras invengiones
y ligerezas, y rechazard los honores del pueblo aunque se
los. ofrezcan, y nosclros, por el contrario, no acertamos
4 despreciarlos antes que nos llegue la hora de arrepentir~
nos de haberlos tenido.
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Habla el fisico Herdclilo de Hermodoro, principe eleso,
y afirma que todoes los Efesios eran dignos de muerte por-
que al expulsar de su eiudad 4 Hermodoro, habian dicho:
«Nadie sobresalga entre nosoiros, y sl alguien sobresale,
viyase 4 vivir entre otra gente.» Pero ;no hace lo misme
todo pueblo? Y ;hay alguna naeidn que uo haya aborrecido
la virted de quien sobresale? Buscando el egjemplo de los
Griegos m4s bien que el de los nuestros, gno fué expulsado
Arislides de su patria, sblo porque era mas justo de o que
se acostumbraba? ;De cudnlas molestias cavece el que no
tiene relacidan alguna con su pueble, y cuin dulce es el
ocio lilerario, entendiendo per literatos 4 aquellos que nos
dan 4 conocer el conjunto de las cosas, y lu infinitud de la
_ naturaleza en el mundo, el cielo, la tierra y el mar!

Despreciados, pues, los honoves, despreciado el dinero,
ué cosas quedan dignas de ser lemidas? Quizd el destie-
rro, que algunos cuenlan entre los mayvores males. Pero si
le juzgamos an mal poraue el desierrado se enajena ja vo-
luntad de su pueblo, va hemos diche anles cudn despre-
ciable sea esta voluntad, Y si la miscria consisle en estar
fuera de su patria, llena estd de infclices la provincia, de la
cual may pocos vuelven 4 su patria. Me diréis que los des-
terrados sufren en sus bienes. Y pregunto: jeudnlos conse=~
jos mo da la filosofia para tolerar ia pobreza? El destierro
mismo, si atendemos 4 1a naturaleza do las cosas y no 4 la
ignominia del newbre, jcudn poco se diferencia de agquella
perpetua peregrinacion en la cual comnsumieron su vida
aquellos pobilisimos {ilésolos Xenderates, Crantor, Arce-
silao, Lacydes, Avisidleles, Teofrasto, Zenén, Cleantes,
Crisipo, Aunlfpatro, Carneades, Panecio, Critomaco, Fildn,
Anlioco, Posidonio y oiros innumerables, ios cualés nunca
volvieron 4 su palrial

Pero me diréis que el desiierro nunca carece de ignomi-
nia. jAcaso la ignominia puede aleanzar al sabio? Porque al
sabio se refiere Lodo lo que iratamos, y su desiierro nunga
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puede ser justo. En cuanto al que ha sido justamente des-
terrado, no toca 4 la fllosofla 1a obra de consolarle.

Y, finalmente, en toda cosa estd muy & la mano el re-
medic para aquel que lo refiere tode al deleite v afirma
que se pueds vivir bien en cualquiera parte. Asi 4 todas
las cosas pueden acomodarse aquelias palabras de Teucro:
«La patria estd donde quiera que vivimos bien.» Pregun-
tindole uno & Sécrates qué patria tenia, respondid que el
muando. Porque la dicha es realmente habitadora y ciuda-
dana de todo el universo. ;Y qué diremos de Tilo Albucio,
el eual estando desterrado en Atcnas, conspiraba con tanta
tranquilidad y resignacién de 4nimo? Lo cual no hubiera
podido hacer si, viviendo en su repiblica, hubiera obede-
cido 4 las leyes de Epicuro. jPor qué hubia de ser mis
feliz Epicuro viviendo en su patria que Melrodoro viviendo
en Atenas? Por ventura Platén era més dichoso que Xend-
crates, 0 Polemdn mis que Arcesilao? ;Y como hemos de

». estimar una ciudad de la cual son arrojados los huenos y

-+ los sabios? Demarato, padre de nuestro rey Tarquino, huyd
¢ de su patria por no poder sufric al tirano Cipselo, y esta-
bleciéndose en Corinto, acrecenté mucho su fortuna y tuvo
. hijos abii. ;Me dirds acaso que hizo mal en anteponer la
libertad del destierro 4 la servidumbre doméstica?

En cuanto 4 los movimientos del alma y 4 las solicitudes
¥ 4 los cuidados, mucha fuerza tiene el olvido para borrar-
os. No sin causs se atrevié, pues, 4 decir Epicuro que el
sabio abundaba siempre en muchos hienes, porque siem-
pre gozaba de placeres; de donde se infiere lo que busca-
mnos: que el sabio es siempre feliz.—jAungue carezca del
sentido de la vista & del oldo?—Aunque carezea, porque
desprecia los placeres de los sentidos. Y en primer lugar
£sa misma horrible ceguera, jde qué deleites estd privada?
Muochos disputan que los demdAs placeres habitan en los
mismos sentidos, pero en cuanto 4 los de la vista nolos
ponexn en los cjos mismos, de tal modo que la sensacion
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del gusto, del olfato, del taeto y del ofdo radican en aque-
1la parte donde los sentimos, perce en los cjos no acontece
asf. El alma es la que recibe lus imigenes de las cosas que
vemos. Y el alma puede deleitarse de muchos y varios
modos, aunque no disfrute de la vista. Hablo del hombre
docto y erudito, para quien la vida consiste en el pensa-
miento. Y el pensamianto del sabio no necesita los ojos
como instrumento para la invesligacién. Si la noche no
quita Ja felicidad de la vida, jpor qué nos ha de privar
de ella un dia semejante 4 la noche? El dicho de Antipatro
Cirenaico es un poeo obsceno, pero no absurdo. Se la-
mentahan algunas mujeres de su ceguera, y les dijo: «;(Qué
os importa? jereéis acaso que no hay ningGn placer noc-
turno? De Apio el viejo sahemos que estuvo ciego muchos
afios, y sin embargo por las magistraturas que desempefié
v por las grandes hazaflas que ilevd 4 caho entendemos
que no falté 4 sus deberes de ciudadano en ninguna oca-
sidn, ni pabliea ni privada. Y sabemos que la casa de Cayo
Druso estaba sicmpre llena de consulloves, es decir, que
los que no podian ver con claridad su interés acudian 4
consultar 4 un ciego. Siendo yo nifio, Cnee Anfidio, que™
~Mabfa sido pretor, hablaba eon frecuencia en el Senado, ¥y
1o dejaba de dar consejos 4 sus amigos nu de defenderles
en el foro, y escribia en griege su historia, & pesar de es-
tar ciego. Y ciego vivié muchos afios en nuestra casa el
estoico Diodoro, del cual refieren, por ser cosa increible,
que se ocupaba en el estudio de la filosofia con mucha mas
asiduidad que auntes, y tocaba la lira segin costumbre
de los Pitagéricos, y ofa leer libros de dia ¥ de noche.
Y lo que s méas, porgue parece imposible hacerlo sin el
auxilio de los ojos, se dedicaba 4 Ia geometria, ensefiando
de palabra 4 sus diseipulos eémo y dénde habian de tra-
zar cada linea.
Cuentan que Asclepindes, fildsofo de Eretria, nada os-
curo, pregunténdole alguien qué mal le habfa traide la
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ceguera, respoudié: «86lo el tener que andar acompafiado
de un muchacho.» Asf como 12 suma pobreza es tolerable
st nos basla con Jo que basta 4 muchos Griegos diariamen-
e, asl la cegunera puede con fucilidad telerarse si no nos
falla 1a compafiia y el apoyo de alguien.

Demdcrito, cvando perdié la vista, no pedia distieguir
lo blanco de lo negro, pero podia distioguir lo bueno de
lo malo, lo justo de lo injusto, lo honesto de lo torpe, lo
utit de lo inall, lo grande de lo pequedo. Sia la variedad
te colores es licito vivie con [elicidad, pero sin 1a no-
cidn de las cosas no es licito. Opinaba este gran varda
gue la visla de los ojos del enerpao, era un estorho para los
del alma; y asi, mientras los deméis hombres no veian lo
que estuba 4 sus pies, él regorria con su peasamiesto lo
infinito, sin encentrar murailas en parte alguna. Se cuenta
también que Homero fué ciego, y sin embarge su poesia
més bien debisra llamarse pintura. ;Qué region hay, qué
cosir, qué gracia, qué hermogura humana, qué ejéreilos,
qué batalias, qué movimiento de remeros, qué embeslida
de fieras que él no nos haya pintade de tul modo que
nogolres vemos en sus versos lo que &l mismo no vefa?
;Creeremos que 4 IMomero & 4 cuslquiera otro varén
docto le falté alguna cosa para el deleite y sahisfaceidn de
su alma?

Y sino fuera asi, jpor venlura Anaxigoras § el mismo
Demderito hubieran abandonado sus ¢smpos y su patrimo-
nio y se hubiesen dedicado con lodas las fuerzas de sa
alma & este inmenso amor de aprender y de investigar?
Asi los poelas que finpen ciego al augur Teresiss, nunca
le introducen deplorando su ceguera. Poe el conlrario,
Homero, pintande al birbaro y {-ruz gigsnte Poliftmo, 18
hace dirigir la palabra 6 un carnero y eavidiarle porque
tiene wista para enlrar donde quiere y tocar lo que quiere.
Y en verdad que aquel ciclope no era mas prudenle que
un carnero.
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Y en la sordera ;qué mal hay? Era algo sordo Marco
Craso, pero guarddbase con esto da oir muchas cosas mo-
lestas. Nuestros Epiclireos no solian saber el griseo, nilos
Griegos ol latin. Por consiguiente, los unos son serdos en
una lengua y los olros en olira, y nosotros somos verdade-
ramente sordos en aquellas lenguas que no entendemos, Iag
cuales son innumerables. Es cierto que los sordos no oyen
la voz del que toca la citara, pero tampoco oyen el esividor
de la sierra euando se aguza, ni el grufir del cerdo cuando
le degiiellan, ni cnando guieren descansar, oyen el ruido y
el murmulln del mar. Y si acaso les deleita el canto, dehen
pensar anle todo que muchos sabios vivieron folizmente
antes de invenlarse ]a misica, y que mucho més placer
puede sacarse de la lectura que de oirla. Y asi como poco
antes eonvidamos & los ciegos al placer de los oidos, asi
podemos convidar 4 los sordos al placer de los ojos. Bl que
pueda hablar counsigo mismo, no huscard la conversacidn
de otro. Y supongamos en un mismo hombre la carencia
de ojos y de oidos: supongsmosle agobiado por los doleres
més 4speros del cuerpo, los cnales por si mismos bastan
para acabhar con el cuerpo: supongamos que por la larga
duracién de estos tormentos no se alendy ea nada su cro-
dexa; aun asi, oh dioses inmortales, jqué es lo que hemos
de temer? Cerca tenemos la puerta, puesio que nos aguarda
la muerte, elerno reecepticulo donde nada se siente, Teo-
dore respondié 4 Lisimaco, que le amenazaba con la muer-
le: «Gran cosa havds si consigues la fuerza de una cantdri-
da » Paulo Emilio respondid 4 Perseo, que le rogaba que
no le llevase en su irinnfo: «En tu poder estd.» Muchas
cosas dijimos de 1a muerle el primer dia, mochas tambisn
el segundo, al teatar del dolor. Quien las recuerde, no hay
peligro de que deje de lener la muerte por apetecible, 6 4
lo menos por nada terrible.

A mienla vida me pareee que debe ohservarse aquella
ley que se observaba en los conviies de los Griegos: § be-
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ber 6 retirarse. Y con razbn, porque debe uno, ¢ gozar jun-
tamente con los demdis del placer de la bebida, 6 retirarse
con liempo, para no exponerse los que estdn sobrios 4 la
vialencia de Jos que beben. De esta manera se puede evitar
con la fuga la injuria de Ia forluna, que quizd no podriamos
tolerar. Estas mismas cosas que dice Epieure, las repite
con palabras oasi igvales Jerénimo. Y si tal es la doctrina
de aquellos {ilésofos, que por otra parte ensefian que la
virtud por si misma no tiene valor alguno, ¥ que todo lo
que nosotres llamamos honesto y landable es un vano so-
nido, jqué erees que ensefiaran Sdcrates y Platén, los cua-
les conceden tania excelencia 4 los hienes del alma, que de
todo punto dejan en Ja sombra los bienes del euerpo y los
bienes exteriores? Algunos ni siquiera los tienen por bie.
nes, nireconocen otra vida gque la del alma. Carneades so-
lia fijar como drbitro esta controversia, porque como los
Estoiccs llaman comadidades 4 lo que los Peripatéticos lla~
man bienes, y sin embargo los Peripatéticos no conceden
4 las riquezas, 4 )a salud y 4 las demds cosas de este gé-
nero, mayor exeelencia que los Estoicos, decia Carneades
gue la cuestion entre ellos era de palabras y no de cosas.
En cuanlo 4 los demés filésofos, ellos verdn cémo puede
efconirarse en s doctrina medicina para estos males.
A mi me agrada el que todos uninimes reconozcan que
hay en el sabio facultad de vivir perfectamente dichoso.

Pero como mafiana hemos de irnos, conviene conservar
en la memoria la disputa de estos cinco dias. Pienso escri-
birla {;de qué manera mejor podria emplear este ocio?), y
pienso enviar 4 nuestro Brulo estos einco libros, puesto
que él me ha impulsado y hasta obligado 4 escribir de filo-
sofia. No me toed 4 mi decir si con éste he aprovechado
mueho # los deméds: lo inico gue sé es gue en mis méas
acerbos dolores, y en las varias molestias que me circun-

o

dan, nunca he podido enconirar otra mejor medigina.
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DE LA ADIVINACION.

LIBRO PRIMERO.

I. Cpinién antigua es, cuyo origen se remonta & los
tiempos heroicos, confirmada por el consentimiento del
pueblo romano y de todas las gentes, qne existe eatre
log homhres cierta adivinacién, que los Griegos llaman
pavuxdy, es decir, preseolimienlo y ciencia de las co-
sas fuluras. Gondicidn magnifica y tlit ciertamente, si es
que existe, por cuyo medio la natoraleza mortal puede
aceraarse muchisimo al poder de los Dioses. Asi es que en
esta ocasién, como en tantas olras, hemos sido mucho mas
exactos que los Griegos, dando 4 esta importaniisima fa-
cullad nombre derivado de los Dioses, cuando aquelles le
dieron uno que, seglin Plaldn, procede de furor. Cierto es
que no conozco genle lan ilusieada y docta, 6 tan birbara
y leroz, que no admita sefiales de lo [uturo v 1o facultad en
algunos de comprenderlas é interpretarlas. Vemos prime-
vamente, por remontar 4 las sotoridades mAas antiguas, que
los Asirios, habitantes de inmensas ilanuras, desde las que
conlemyplaban todas las regiones del cielo, observaron el
curse y movimiento de los astros, y una vez conocidos,
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trasmitieron 4 la posteridad lo que significaban. Entre es-
tos pueblos, los Caldeos, llamados as( por su origen ¥ no
por su arle, considéranse como creadores, por efeclo de
asidua observacion de las eslretlas, de la ciencia en virtud
de la cual puede vaticirarse lo que ha de aconlecer 4 cada
uno segun £l hado bajo que nuce. Créese gue los Egip-
cios aleanzaron el mismo arte en el transcurso de los tiem-
pos y después de serie casi innumerable de siglos. Los Ci-
licios, los habitanies de la Pisidia y sus vecinos de Pamii-
lia, pueblos que he administrado, creen que las sefiales
més seguras del porvenir son el vuelo y el canlo de las
aves. ;Qué colonia envié jamés la Grecia 4 Eolia, Jonia,
Asia, Sicilia 6 Nalia sin consullar primero al oriculo Py-
thén, Dodonio ¢ Ammoin? ;6 qué guerra se atrevid 4 em-
prender sin el consejo de los Dioses?

Il. No son iguales la adivinacidn piblica y la privada; y
omiliendo olros muchos pueblos, jcudntos géneros ha
adoptado el nuestro? Primeramenle, segin la Lradicidn,
Rdémulo, padre de esta ciudad, no solamente no la fundd
antes de consultar los auspicios, sino que ¢l mismo fué
excelente awgur. También los consultaron los que le
sucedieron, y una vez expulsados los reyes, no se em-
prendié negocio publico de paz & guerra sin observar los
auspicios.\Consideréndose grandemeate importante el arte
de los arispiees, ora para conseguir algo de los Dinses,
ora para copsultarlos, 6 bien para interpretar los prodi-
gios y conjurarles, lomése de la Elruria toda so ciencia,
para que no pareciese que se descuidaba ninglin género
de adivinscién. Y como los dnimos, en virtud de movi-
miento libre y absoluto, por si mismos, sin raciocinio ni
ciencia, pueden agilarse de dos maneras, por sheiio 6 por
medio de [uror, creyéndose que esla inspiracién furiosa
habla dietado los versos Sibilinos, eligiéronse en fa ciudad
diez intérpretes de estos libros. Paor la misma razdn se
atendiecon ¢on frecuencia las prediccienes de adivinos fu-
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riogos, como Cornelio Culeclo, en fa época dela guerra
Octaviana. Tampoeo desprecid el Consejo Supremo los sue-
fios si se creian relacionados con los asuntos piblicos. En
nuestro mismo tiempe hemos visto 4 Lueie Julio, cénsul
con P. Rotilio, encargado de reconstruir el templo de June
Tutelar, por decreto que dié el Senado 4 consecuencia de
un suefio de Ceeilia, hija de Balearico.

III. Creo yo, sin embargo, que los antiguos adoptaron
estas pricticas impulsados antes por ios hechos que por
la razén. De los filézofos se han recogido algunos argu-
mentos bastante fuertes, que nos demuestran que exisle
en verdad la adivinacién. Entre éslos, y citando al m4s
antigno, solamente Colophonio Xenophanes, sosteniendo
la existencia de los Dioses, combate con energia la adivi-
nacién, Los demds, exeeptuando 4 Epicuro que balbucea
al hablar de la naturaleza de los Dioses, han admitido la
adivinacidn, aunque no de la misma manera. Sécrates y
todes los socrdlicos, Zendn y Lodos sus discipulos, en con-
formidad con los fildsofos antiguos, con la vieja Academia
y los Peripatélicos, adoptan la opinién que Pitdgoras, que
querfa pasar también por augur, di¢ grande autoridad.
Demdcrito, autor tan grave, reconoce en muchos parajes
que pueden predecirse las cosas futuras; pero el Peripaté-
tico Dicearco, combatiendo todos los géneros de adivina-
cién, solamente presta fe 4 los suefios y al furor: Cealippe,
nuestro amigo, en cpinién mfa, ignal 4 los Peripatéticos
més famosos, s6lo admile estos dos géneroa de adiving-
cidn, rechazando todos los demds. Pero como los Estoicos
las admitian casi fodas, en conformidad con l1a doctrina,
cuyo germen deposilé Zendn en sus comentarios y des
arrolié Cleanto, surgid un hombre de sutil ingenio, Crisi-
po, que traté extensamente de la adivinacién en dos libros,
y ademds escribié dos tratados, uno de los erdeulos y otro
de los suefios. Su discipulo Didgenes Babilomio publico
después un libro sobre el mismo asunto; dos Antipater, ¥y

TOMO Y. 14
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cingo nuestro amigo Posidonio. Pero el prineipe de la es-
cuela, el maesiro de Posidenie, el discipulo de Antipater,
Panecio, se separd de la doclrina de los Esteicos, aungue
sin atreverse 4 negar decididamente la adivinacidn y limi-
tindose 4 expresar dudas. Ahora bisu: lo que un Estoico
se permilid en un punlo, & pesar de la opinién de toda su
escuela, jnos lo prohibirdn 4 nosotros en muchas cuestio=
nes, principalmente coando esle asunto, oseuro para Pa-
necio, les parecia 4 los demis tan eclaro como la luz del
sol? 8ea como quisra, mucho honra 4 la Academia tener
er su apoyo la opinidn de filosofe tan eminente.

V. Puesio que nosotros también buscamos lo que deba
ppinarse acerca de Ja adivinacién, asunto tan diseutido por
€arneades con los Esloicos, con tanta penetracidn y tan
copiosas ruzones, para eviiar error y pracipitaciin, parece
que debemos comparar argnmentos con argumentos, de la
mizma manera que lo hemos hecho en nuestros tres libros
acerca de la naturaleza de los Dioses. Porque si en todas
las cosas son torpes la erednlidad temeraria y el error, mu-
cho mas o serfin cuando se trala de decidir hasta qué
punto dehemos asentir & los auspicios, 4 las cosas divinas
y & la religidn: existe, pues, cl peligro de caer en la im-
piedad si las despreciamos, ¢ de entecgarnos 4 pueril su-
persticién si las admitimos.

V. No ha mucho que diseuti extensamente en Tuseu-
lo, con mi hermano Quinto, csla materia que ya en mu-
¢has ocasiones habia dado motive 4 nuestros colodquios.
Habiendo llegado paseando al Liceo (este es el nomhbre del
Gimnasio superior): Acabo de leer, me dijo, tu libro terce-
ro acerca de la naturaleza de los Dioses; y aunque 1s diser-
tacién de Cotta ha quebrantado mi convencimiento, con
todo, no lo ha destruide por completo.—Rectamente ha-
blas, contesté, porque el chjelo de Cotta antes os combas
tir los argumentos de los Estoicos que destruir la religidn
enire los hombres,—Bien sé, replicd Quinto, que Cotta
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repite v asegora eso mismo varias veces, quizd porque
no se crea que se separa del culte piblico; mas por exceso
de celo conlra los Estoicos, paréceme que rechaza por
completo 4 los Dioses. No ereo, sin embargo, que sea ne-
cesario contestar 4 3u discurso, porgue Lucilio, en su se-
gundo libro, defiende vieloriosamernte la rejigion, v Ld
mismo declaras al final del tercero que te parece mas cer-
cana de la verdad ia opinidn de éste. Pero como has omi-
tido en estos libros tratar de la adivinacidn, es decie, del
anuncio y preseniimienio de las cosas consideradas foriui-
tas, porque sin duda has creido mas coaveniente exa-
minar v disculir aparte eslas mulerias, veamos, pues, si
te place, cudl sea la naturaleza y valor de esta adivina-
cidn. Por mi parle ereo que si los diferentes géneros Je
adivinacidn gue admilimos y practicamos son verdaderos,
existen Dioses; y viceversa, si existen Dioses, la adivina-
cidn existe también.

Vl. Defiendes 1a fortificacién misma de los Estoicos,
dije & Quinio, al admitir el doble argumento de que la adi-
vinacidn demuesira la existencia de los Dioses, y recipro-
camente los Dioses la existencia de la adivinagidn. Pero
ninguno de estos dos argumentos puede admitirse con tan-
ta facilidad como crees; porque 1a naturaleza puede reve-
Yar.el porvenir sin la intereesicn de un Dios,y puede acon-
tecer también gue existan los Dioses sin haber concedido
ningura adivinacidn al género humano. 4 esto replicé: Me
hasta tener pruebas claras y ciertas de 1a adivinacidn para
quedar convencido de gue existen Dioses y que velan so-
bre los hombres: expondré, si guieres, mi opinidn si es que
puedes escucharla y no tienes cosa mejor gue hacer.
—Siempre estoy atento 4 la filosolia de Quinto, contesté,
v en este momento en que ninguna otra ocupacion podria
serme mis agradable, deseo vivaments oir lo que picnsas
acerca de la adivinacion. — Nada ruevo, en verdad; na-
da que me sea propio; profeso la opinidn m4s antigua, ro-
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bustecida con el consentimiento de todos los pueblos y
todas lag razas. Existen dos géneros de adivinacidn: uno
artificial, y ofro material. ;Qué pueblo, qué cindad hay que
no admita, hien las adivinaciones artificiales gue eonsisten
en el examen de las entrafias de las victimas, en la inter-
pretacion de los prodigios, de los rayos, de los augurios,
de la asirologia, & bien la adivinacidn natural que com-
prenda los suefios y vaticinios? Opino yo que en este asun-
to deben hacerse constar los hechos sin investigar las cau-
sas, porque es indudable que existe en nosotros ciarta vir-
tud natural que auxiliada por el estudio de Jarga serie de
observaciones, ¢ impulsada por una manera de instinto &
inspiracidn divina, ros anuncia lo venidero,

VII. Cesen, pues,Carneades y después de él Panecio de
investigar con tanto cuidado si Jipiler mandd 4 la corne-
ja grazoar 4 laizquierda y al cuervo 4 la derecha, cosas
observadas desde remotos tiempos y consideradas come
significativas del porvenir. Nada hay en verdad que no pue-
da llegarse 4 eonocer por medio del tiempo y larga serie
de observaciones ficlmente trasmitidas. Admiranos de
cu4ntas hierbas y raices han descubierto los médicos la
eficacia para las mordeduras peligrosas, enfermedades de
la vista y las heridas; nunca ha explicado la razdn la fuer-
za ¥ naiuraleza de estos remedios, pero su utilidad jostifi-
¢a su emplecy aprusha al inventor. Veremos qué dices de
ciertos pronodsticos, que siendo diferentes de la adivina-
¢idn, se parecen mucho 4 ella.

«Prevemos una tempestad cercana, cuando el profunde
mar parece agitado de pronto por las vientos; cuando los
peflascos blangreando con nevada espuma contestan con
trisies gemidos & las voces de Neptuno, 6 cuando estri-
dente viento que parte de las cumbres de los montes, muge
rechazado por los inquebrantables eseollos.»

VII. Todos tus Prondsticos estin llenos de presenii-
mientos de csta clase. ;Y quién puede explicar 1as causas
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de iales presentimientos? Veo que el esteico Boétho lo in-
tentd, consiguiende algunas veces encontrar la razéno de
los fenémencs del mar y del cielo. Pere jquién nos expli-
carh deuna manera probable los siguieates?

«Cuando la blanca gaviota, huyendo de las olas,lanzando
estridenles v entrecortados gritos, anuncia terrible & in-
minenie tempestad. También con frecuencia el vigilante
mochuelo enlona plafiidero y triste cante, gue prolonga y
aumenta cuando la aurora disipa el rocio. Algunas veces
la negra corneja corriendo por las playas sumerge 1a ca-
beza en las olag.»

1X. Sabemos que estas sefiales son poco menos que in-
falibles, pero ignoramos por qué.

«Y vosotros también, habilantes de las aguas tranquilas,
presagidis el tiempo, euando dispuestos siempre 4 lanzar
indtiles gritos, llendis los pantanos vy las fuentes de mono-
lonos graznidos.»

Hién podia sospechar que las ranas tuviesen la facul-
cultad de prever? Necesario es, sin embargo, gue cn la
condicién de las ranas yen los pantanos que hubilan exista
alguna virlnd natueal, casi infalible para ellas ¢ impenetra-
ble para el hombrs.

«El bugy de lento paso, levantando la cabheza hacia el
cielo, aspira con las narvices la lumedad contenida en el
aire.» .

No pregunto por qué; comprendo lo que este hecho sig-
nifica.

«El lentisco, cargado siempre de hojas y de feutos, se-
fiala las fres estaciones de la labranza por su triple flores-
cencia, segnida eada una de abundantes {rutos.»

Tampoco pregunto por qué este arbol sélo florece tres
veees al afio, y porqué su lorescencia coincide con las tres
£pocas de labrar. Bistame que asi suceda, aunque ignore
la razén; y 1o que contesin en cuanlo 4 estos hechos, me
servird de respuesta para Lodos Jos géneros de adivinacion.
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X. Sin preguntar la causa, veo, y esto me hasia, la
virtud purgaliva de la raiz de escamones; cudnto puede
contra la mordedura de las serpientes la aristologuia: lid-
mase asi esta planta porque sus efectos se descubrieron
primeramente en virlud de un suefio. Veo también los efec-
tos gue siguen 4 los pronodslicos del viento y de la llavia;
conozeo y consigno los hechos, peroignoro la causa. De
la misma manera conozco lo que significa en las victimas
la disposicién de las entraiias, pero la causa me es dGesco-
nocida. La vida esla llena de estas observaciones, porgue
el uso de examinar las entrafias de las victimas es casi
universal. jComo! ;podemos dudar de los prondsticos de los
rayos? ;No es acaso el principal de todos los prodigios?
Colocada la estaloa de Summano en la cornisa del templo
de Japiter Oplimo Maximo, la derribd un rayo; la cabeza
de aquella estaiua, que era de harro entonces, no pudo
encontrarse, y los araspices dijeron que hsbfa sido lanzada
hasta el Tiber, halldndola en el mismo silio que sefialaron.

XI. ;Mas qué autor ¢ testigo he de preferir 4 Li mismo,
eunando con tanto placer he aprendido de memoria tos ver-
sos que pones en boca de la musa Urania en el segunde
libro del Consulado?
© «Bn el principio Jdpiter, radiando en etérea llama, se
mueve inundando el universo entero con su luz; el clelo y
la tierra apsrecen preconcebidos por este espiritu divino
gue, ocnito en el abismo y envuelto en todos los tiempos
por el éter, contenia en sf fa vida y la inteligencia huma~
na. iQuieres saber bajo qué signo giran las estrellas que
los Geiegos llaman, con lanta impropiedad, errantes, sien-
do por el contraric muy ordenados su curse y movimien-
to? Bl espirilu divino les ha sefialade ya su lugar. T mis-
mo, cuando recorrias las nevadas cumbres de la Albania,
derramando leche pura en Jas flestas Latinas, observasts
las rdpidas revoluciones, el concurso de las consielacio-
nes, su inusitade resplandor, log irregulares fuegos de log
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cometas, y previste que muy preato ocurririan sangrien-
tos estragos. ;Triste presagio trajeron las fiestas Latinas,
cuando la luna trocd de pronto su luz en tinieblas, desapa-
reciendo en medio de cielo estrellado; cuando despuéds,
deteniéndose €l sol en su inflamusda carrera, se exlinguid
en oscuro horizonte; euando un cindadano romano perecié
en medio de un dia sereno, herido por terrible rayo; 6 en
fin, cuando se conmovid la pesada masa de 1a tierra! Es-
pantoses fanlasmas mostrarcn enlonces en la oscuridad de
la noche sus variadas [ormas anvnciande la guerra y las
disensiones; adivinos furiosos sembraron por do guiera
su§ ordculos y lagubres amenazas. De ecla manera, caanto
ha sucedido aqui, lraido por el eterno curso del destino, el
padre de los Dioscs o anuncid al cielo y 4 la Lierra con re-
petidas y clarisimas sefiales. '

XIl. »Todas estas cosas que en olro liempo anuncid el
griispiee lidio de gente Tirrena, bajo el consulado de Tor-
euatoy Colla, estaliaron 4 1a vez hajo tu propio consulado.
Desde lo alto del estrellado Olimpo, ¢l sefior del rayo hirid
los montes sagrados sobre que se ajzakan sus templos,
abrasando con su lumbre el Capilolio, asienlo del Imperio;
entonees devord el rayo la antligua estalua de Natla, des-
truyendo las imégenes de los Dioses ¥ las leyes que ellos
dictaron en olro tiempo. Veiase alli la loba salvaje, cuyas

- henchidas mamas rociaban con sutriliva leche los labios de
los recién naeidos hijos de Marte. Derribada por el rayo
eayd arraneada de su pedesial, donde solamente guedaron
las huelias de sus pies. ;Ko consullaron {cdes entonces los
escritos v monumenlos de 1a ciencia, encoulrando ligu-
bres predicciones en los archivos de 1a Elroria? Todos
aquellos libros aconsejaban evitar las discordias que To-
meniaban los nobles, iramando espantosos zteniados, Con
frecuencia hablaban de la inmediata destruceidn de las le-
yes que mandaban presecvar de las lamas los lemploes ¥
cindades, y proteger 4 los ciudadanos conira los asesinos
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conjurados. Tales eran los decretos del inmutable desti-
no, 4 menos que se colocase en lo allo de una columna la
imagen sagrada de Japiler de cara al Oriente; porque el
pueblo ¥ el auguslo Senado no podrian descubrir las secre-
tas tramas, sino ¢pando la esiatua, vuelta hacia el sol sa-
liente, viese la Curia y el Foro. Hasta tu eonsulado, des-
pués de muchas dilaciones, no se ¢olocd esta imigen en
lo alto de upa columna; y en el momento mismo que Japi-
ter, emptiiando un celro, brillaba sobre aquel elevado pe-
destal, los Alobroges revelaron al Senado y al pueblo las
tramas que urdian en secreto los asesinos é incendarios.

XIL.  »Con razdn, pues, los antignos, cuyes monumen-
tos conservdis, y que gobernaron los puchlos y ciudades 4
nomwhre de la virtnd y moderacidn, se distinguieron por su
ardiente cele para con los Dioses, sicviendo en esto de
modelo 4 vuestros padres, tan notables ya por su pledad é
incomparable sabidurfa. No se ocultaron estas verdades 4
la sagacidad de aquellos filésofos que, en las sombras de
la Acsdemia & en el britlante Liceo, consagraron al estudio
las riquezas de su ingenio. Ta te has visto arrancado de
enire aquelios sabios desde iu mds tierna juventud, lia-
mandote tu pairia parala defensa de todo lo que lenfa de
noble y sanie. Pero dando tregua 4 tus graves ocupacio-
nas, vienes algunas veces 4 descansar en el estadio de las
Jetras pateias y 4 dedicarnes tus trabajos.n»

XML ;Podeds argitic en conira de lo que sostengo relati-
vamente 4 la adivinacién, habiendo hecho lo que hiciste y
habiendo escrito los eleganlisimos versos gue acabo de
citar? ;Como? jpregunias, oh Carneades, por qué suceden
asf las cosas y por qué arle pueden preverse? Confieso
que lo ignoro, y solamente digo que reconoces lo mismo
que yo su realizacidn. Dirdseme que por 1a casunalidad.
4GAmo? gla casualidad podria reunir todos los elementos de
lo verdadero? Cuatro dados forman por castalidad el punto
de Yenus; jerees que cuatrocientos dados lo formarfan de
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la misma manera cien veces? Colores arrojados al azar so-
bre una mesa pueden formar las lineas generales de un
rostro; jerees acaso que porel mismo procedimiento puede
representarse la belleza de la Venus Coea? Si un cerdo
hocicando en el suelo traza la letra A, jpodrids sospechar
siquiera que esecribird la Asndrdsiaca de Ennio? Seponia
Carneades que al partir una piedra de la cantera de Chio
se habia encontrado la cabeza de un fauno; ereo que po-
drfa encontrarse algo semejante, pero no tanto que dijeras
era obra de Scopas, porgue nunca sucede que la casuali-
dad imite perfeciamente la verdad.

XIV. Pero algunas veces no sc realizan los aconteci--
mientos predichos. ;A qué arte no ocurre esto? me refiero
4 aquellos que se fundan en conjeturas y opiniones. ;No
se considera como arte 1a medicina? y sin embargo, se
engafla muchas veces. ;Acaso no se engafian también los
pilotos? el ejércilo de los Griegos y los pilotos que gober-
naban sus numerosas naves, al salir de Troya:

«En su alegrfa, ;no se entrelenian en contemplar (como
dice Pacuvio) los sallos de los peces, especliculo gue no
tes cansaba? Mas muy pronto, por el tado de Poniente,
densas liniehlas, producidas 4 la vez por el vienio y la
tempestad, extendiéronse sobre el mar emhravecido.»

;Por ventura aguel nanfragio de tantos reyes y esclare-
cidos capilanes destruyd el arte de dirigir las naves? ;Hase
de negar el arte de la guerra porque hemos visio poco ha
huir un general después de perder su ejéreito? 0, en ul-
timo caso, j;ia razdn y la prudencia no han de intervenir
enh el gobierno de la Reptiblica porgue Cn. Pompeyo se
equivoed muche de tiempo en tiempo, M. Catén y 10 mis-
mo algunas veces? Pues lo mismo sucede con las respues-
tas de Jos artspices y con toda adivinacién opinable, por-
que s¢ funda en conjeturas y no puede pasarse mas alld.
Tal vez engafta en ocasiones; sin embargo, con frecuencia
lleva 4 la verdad. Esta ciencia remonta & los tiempos
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miés lejanos, siendo resullado de multitud de observaeic-
nes recogidas por efeclo de infinitns aconlecimientos se-
mejantes, precedidos por sefiales iguales.

XV. (En qué se fundan vuestros amspicios? Verdad es
gue los augurcs romanos (lo dicé con tu permiso) ignoran
lo que tan perfectamente saben las Gilicios, Pamfitios, Pisi-
dianos y Licios. Hahré de recordarte el excelente y escla-
recido vardn, nuestro ilustre huésped el rey Deyatoro?
Nunca hizo nada sin consullar los suspicios; advertido un
dia por el vueio de iin 4guila, suspendid ia marcha deci-
dida y comenzada, y |2 habitacida en que, de habepr conti-
nuado el camino, deberfa haherse detenide, se derrnmbé
4 la noche siguiente. Oile deeir que con frecuencia hahia
retrocedido en caminos por los que marchaba ya algunos
dias. Pero lo mas preclaro de su vida s que, despojado
por César de su tetrarquia, de su reino y riquezas, per-
siste en no arvepentirse de haber seguido los auspicios
que le impulsaran 4 seguir & Pompeyo; fel 4 su deber v 4
la fe jurada, erce que le aconsejaron bien aguellas aves,
puesto que defendid con las armas la autoridad del Senado,
la libertad del pueblo romano y la dignidad del imperio,
no pareciéndole cara ia gloria que compré al precio de su
reino. Paréceme que esto es verdaderamenle sugurio. Mas
para nuestros magisirados emplean avgurios ineompletos,
porque de la manera que prescnlan el pasto 4 log pollos,
necesariamente han de dejar caer algo al suelo. Este ause
picia, que llamo incompleto, le llamiis vosotros fripudium
selistimum, nombre que, segin las reglas, solamente con-
viene al auspicio que s obtiene sin gue haya cafdo nada
al suelo. De esta manera se han perdido y abandonado con-
siderable nimero de auspicios ¥y avgurios, como se que-
jaba ya el sabio Calon, por la negligencia del colegio de los
augures.

XVI. Nada impertante se emprendia antes, hasta por
los particulares, sin consullar los augures; hoy mizsmo en
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todos los matrimenios hay auspicios, aunque solamenie de
nombre. Actualmente (aunque el uso va perdiéndose) se
consuitan las eatrafias de la victimas, mientras gue los an-
tiguos corfiaban mds en el vuelo de las aves: cara hemos
pagddo la culpable negligencia gue nos hace descuidar los
malos presagios. Asi, por ejemplo, Clandio, hijo de Applo
Ceeco, y Lucio Junio perdieron imporlantes armadas por
haberse hecho & la vela inoportunamente. Igual falta co-
metié Agamendn, que oyendo 4 los Griegos.

«Murmarar y despreciar abierlamente el arte de angurar
por el examen de las entraiias, did, 4 pesar de las aves, la
orden, que todos aplandieron, de hacerse 4 1a mar.»

(Mas 4 qué remoniar tanie? Sabemos lo que ocuorrid 4
M. Crasso por haber descuidado las imprecaciones. Recor-
daré que Lu colega Appio, buen augur, scgidn e he oido
decir muchas veces, nold durante su censura, con dema-
siada ligereza, 4 un vardn excelente y distinguido ciuda-
dano, C. Ateyo, como culpable de haber simulsdo los aus-
picios. Teniendo completo conocimiento, 4 ello le uutori-
zaba sin duda su aotoridad de censor; pero no obrd come
augur al atribuir 4 aguellas imprecaciones las calamidades
que cayeron schre el pueblo romano. Siesta fué la causa,
la culpa no fa¢ de quien las pronuncid, sino de guien !as
desprecid. Pero, como dijo el mismu augor y censor, el
hecho demosird que eran verdaderas; que, de ser faisus,
no hubiesen producido ningie resultado fznesto. Porgue
las imprecaciones, de la misma manera gue los olros aus-
picios, Jos presagios y sefiales, no son causa para que el
hecho se realice, sino que solamenic anuncian que se rea-
lizard si no se atiende & evitarlo, No puede, pues, atribuirse
la calamidad 4 las imprecaciones de Aleyo, que solamente
fueren advertencia de lo que debia ocureie 4 Crasso sino
se prevenfa. Asi, pues, 6 la imprecacidn de Ateyo no tuvo
efecto alguno, & silo {uvo, como juzgd Appio, el culpable
fué el que desprecio el consejo, y no el consejero.
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XVII. ;Pero de quién habéis recihido ese bastén sagra-
do, prectara insignia de vuestra dignidad augural? Del
mismo Rémulo, que lo empled para dividir en regiones la
cindad que acabaha de fundar. El Ktuus de que se sirvid
(llamado asf por !a ligera curvatura que le da alguna se-
mejanza cou el clarin) se enconird intacio en las ruinas
de la curia de los Salios, que estd en Palacio, donde es-
taba depositado y que habia side presa de las llamas.
;Y qué autor no ha hablade de lo que acontecid mucho
tiempo despuds, bajo el reinado del primer Tarquino,
cuando Accio Navio empled el lituws para dividir las re-
giones? Este, por razdn de su pohreza, habia sido en su
nifiez guardiin de puercos, y habiendo perdide unoe, hizo
voto, si lo enconiraba, de ofrecer 4 Dios el racimo més
grande de la vifia donde se hallaba. Encontrado el puerco,
dicese que Aceio se colocd en medio de la vifia, de cara
sl Mediodia, y ta dividié en cuatro partes. Habiendo sido
contrarip pava tres de ellas el presagio de 1as aves, encon-
trd en la cuarta, segin hemos visto escrito, un racimo
prodigiosamente grande. Habiéndose propagado 1a noticia,
los vecinos acndian 4 consultar al pastor, obleniendo muy
pronto tanta gloria y antoridad que la llamé el rey Pris-
cus {1), quien, para probar la ciencia del augur, le pre-
guntd si podia hacerse lo que en aquel momento pensaba.
Conlestéls éste afirmativamente después de examinar los
augurios. Tarquino declard entonees que pensaba 81 podria
cortarse una piedra eon un cuchillo, y manddé que lo in-
lentase Accio. Llevado 4 la plaza piblica, cortd la piedra
con et enchillo en presencia del Rey y del pueblo; por lo
cual, desde aquel momento, Tarquino y el pueblo confia-
ron completamenie en log augurios de Acecio Navio. Re~
fiere 1a tradicidn que enterraron en la plaza pihlicaJa
piedra y el cuchillo, elevando en aguel punto un px-

(1) Tarquino el vigjo,
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teal (1). Neguemos todo esto, guememos nuestros anales,
tratemos do fibulas todas estas cosas, si asi lo quieres, y
admitamos coalguier doctrina antes que confesar gue los
Dioses atienden 4 las cosas humanas. jMas ¢dmo? ;no has
aprobado ti mismo la cieneia de los augurios y auspicios
en lo que has escrito de Tiberio Graceo, que celebré comi-
¢ios para la eleccidn de cénsules, después de levantar mal
la tienda augural y haber atravesado la explanada sin aus-
picios? e zqui un becho conocido v que t( mismo trasmi-
tes 4 la posteridad. Ademas, el augur Tiberio Gracco ro-
hustecid, con la confesion de su error, la autoridad de los
agspicios y la ciencia de los arlspices, quienes, introdu-
cidos en el Senado poco despuds de estos sucesos, negaren
gue hubiese sido exacto en sus augurios el que habia pre-
sidido los cowmicios.

XVIl. Adopto la opinién de aquellos que dividen la
adivinacién en dos clases: una artificial y otra natural. Es
arie en aquellos gue apoyan sus congeturas, en cuanto 4 lo
venidero, en anliguas ohservaciones; pero no es arte en
los que presienten las cosas futuras, no por medio de la
razén ¢ de congeturas fundadas en observacionaes cuida-
dosamente recogidas, sino por clerta agilacion del dnimo,
4 por movimienlo libre y desordenddo {como sucede fre-
euentemente en los suefios y 4 los valicinadores por fu-
ror}, como DBacis Beocio, Epimanides Crelense y la Sibila
Crythrea. Tales son también los ordculos, no aquellos que
se obtienen 4 la suerte, sino cuando son resultade de una
manera de entusiasmo & inspiracidn divina. No quiere de-
cir asto que deban despreciarse las sueries, si tienen en su
apoyo la autoridad antigua, como aguellas gue se dicen
salidas de la tierra. Consultadas de modo gue contesten
exactamente 4 la pregunta, creo que pueden tener cardcier

(1) Cobertpra de pozo fatidico cor un ara encima, donde se coloca-
ban los jueces para que 1a diosa Temis les inspirase las sentencias.
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diving; y en cuanto 4 aquellos que se ocupan de interpre-
tarlas, paréceme que se aproximan lanto 4 los adivines
ecmo los graméticos 4 los poetas ¢nyas obras interpretan.
[A qué, pues, atacar por medio de la ¢calumnia y empleans
do sulilezas, inslituciones tan fires por su antigiedad?
No conozeo la eausa: tal vez se encuentra entre las os-
curidades de 1a naturaleza. No quise Dios que la cono-
ciese, sinp Gnicamente que la usase. La aprovecharé, pues,
v jamés se me podrd hacer creer que Loda la Etruria de-
lira sobre las entrafias de las victimas, que un pueblo en-
tero se engafia scbre los reldmpagos y los rayos, gue in-
terprete mal los prodigios cuundo ‘os terremolos, (08 ru-
meres sublerrdneos, han anunciado tantas veces 4 nuestra
repiiblica y 4 las demds cindades tanlos y tan lamentables
estragos. ;Como! jno se hurlan todos hoy del parto de una
mula, cuando este caso tan contrario al orden de la natu-
raleza presaginba 4 los ojus de los arlspices increibles
desgracias publicas? Tiberio Graceo, hijo de Publio, cénsul
dos veces, dos veces censor, augur sumo, vardén sabio y
ciudadano eminente (como dejd escrito su hijo Cayo Grae-
€0}, gno convocd 4 los aitspices porque enconird dos ser-
pientes en su casa? Habiéndole respondido los augures
que ai arvojaba el macho su esposa mioriria al poco tiempo,
y que si arrojaba la hembra morirfa éi, considerd més
justo preservar 4 su esposa, que eca joven & hija de Sei-
pidm €l Afrieano, y salir &l mismo al encuentro de una
muerte que nada tesia de prematura. Arroj6, pues, la
hembra, ¥ murio 4 los pocos dias.

XIX. Burifmonos shora de los artispiees; llamémosles
infitiles y vanos; despreciemaos las practicas aprohadas por
agquel vardn sapientisimo y antorizadas por los hechos;
despreciemos también & lus habilonios y aquellos que, des-
de el Ciucaso, estudisn log signos celestes yel ndmero,
marcha y movimienlos de las ostrellas: tachemos ademds
de vanidad, demencia y temeridad 4 los pueblos que con-
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gervap, como ellos mismos aseguran, anales gue remontan
4 cuatrocientos selenta mil afios: digamosles que mienten
¥ que no se preocupan del juicio gue formulard sobre ellos
la edad venidery. Bien estd: gentes bdrharas y [alaces son;
pero jserd mentirosa también la historia de los Griegos?
En cuarnlo i la adivinacién natoral, jquién ignora las con-
testaciones de Apolo Pylhdn 4 los Alenienses, 4 los Lace-
demonios, 4 los Tegeatos, 4 los Argivos y Corintios? Cri-
sippo recogid considerable ndmero de ordculos, confir-
mados con el testimonio de poderosa autoridad, prescine
diendo yo de ellos porque Le son conocidos. Lo Gnico que
defiendo es que nunca hubiese alcanzado el oriculo de
Dellos tanta ceiebridad, tan universal fama, ni se hubiese
enriquecido con los donres de tantos puebles y reyes, 4 no
reconocer todas las edades la verdad de sus vaticinios.
Corficso que yva no sucede lo mismo; pere asi como hoy
ha disminuiilo su gloria en proporeidn de la verdad de sus
respuestas, decivse pucde que en otro tiempo solamente
por su iufalibilidad absclutz consiguié tan esplendente
fama. Pucde suceder quizd que la fuerza sublerrinea de
la que recibia la mente de la Pitonisa inspiracidn diving, se
haya disipado coan el tiempo, como &ses rios gue vemos
secarse ¢ cambiar de caunce, tomando sus aguas otra di-
reccidn. Decide como le plazea esta importante cuestlién,
con lal que me coacedas lo que no es posible négar sin
destruir toda ia historia; es decir, la infalibilidad de este
ordcolo durante muehos siglos.

XX, Dejemos los ordculos y vengamos & los suefios.
Tratando de ellos Crisippo, recogié considerable numero y
muy minuciosos, imitando 4 Antipdter, que solameate tuvo
en cuenia aquelles que habian sido explicades por An-
tiphdn; explicaciones que agreditan sin duda ia pene-
tracion de su aulor, pero cnya impovtancia no basta para
que los citemos. Philiste, historizdor lan docto como dili-
gente, y ademds contemporaneo de los hechos que refiers,
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nog dice que la madre de Dionisio, tirano de Siracusa,
sofid, cuando le llevaba en su senv, gque daba 4 luz un s4-
tiro. Los Gataolos, nombre con que se designaba enionces
en Sicilia 4 los intérpretes de presagios, dijeron (segln
Philisto) que el nifio que naceria secia por mucho tiempo
el hombre mis preclaro y dichoso de loda la Grecia.
iTe citaré también los sueflos que refiern nuestros postas
y los poetas griegos? He aqui lo «ue dice la Vestal, segin
Ennio:

«La anciana, despert2da con sobresalto, lleva con mano
temblorosa una lampara, y la Vestal le refiere llorando el
suefio cuyo reeuerdo la estremece todavia. Euridice, her-
mana mia, 4 quien tanto amaba nuestro padre, todas mis
fuerzas y la vida me abandonan; pareciame ¢ue un hom-
bre de hermosc semblante me cogia y detenia en la orilla
del rio, entre bosques de sauces, en una comarca encan-
tadora y descenocida. Después, oh hermana querida, he
vagado mucho tiempo por aquellos parajes, buscéndote y
y sin poder abrazarte; el suelo se hundia bajo mis pies. Al
fin escuché la voz de mi padre, que me deeia: «Hija mia,
no puedes sustraerte & tu destino; pero del rio brotari el
término, el fin de tus desgracias.» Siguid silencio A estas
paiabras, y no pude ver & mi padre 4 pesar de mi ardiente
deseo, 4 pesar de mis ligrimas y ruegos. En vano aleé {os
brazos al cielo, liamindole con carifiosa voz: entonces me
abandond este faligoso suefio.»

XXI. Aunque ficeién de poeta, parécese mucho 4 un
guefio verdadero. El que agitd 4 Prlamo es sin deda fin-
gido también.

«Parecid 4 Hécuba embarazada, que daba 4 luz una an-
iorcha. Aterrado el rey Priamo por aquel suefio, no eesaba
de sacrificar corderos 4 los Dioses. Consultd al ordculo de
Apolo, preguntindole qué significaban aquellos presagios,
¥y Apole mismo respondié por la voz del oricule ue si
Priamo criaka el primer hijo que le naciera, agquel hijo se=
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ria causa de la destruccion de Teoya y del reino de Pér-
gamo.»

Repito que é&stes son suefios poéticos, 4 los que se debe
unir el de Eneas, tal como se refiere en los anales griegos
de Numerio Fabio Pietlor, en los que estdn comprendidos
de anlemano todos los hechos, todas las aventuras y la vida
enlera de aquel héroe.

XXIL. Pero citemos ejemplos mas recientes. j;Cémo de-
hemos considerar el sueilo que Tarquino el Soberbio refiere
en el Brulo de Acciof?

«Cuando invitado por 1a noche y rendido de cansancio
me eniregué por completo 4 las dulzuras de suedo repa-
rador, vi un pastor que me Lraia dos carnecos de la misma
raza, nolables por la hermosura de sus hellones, Inmolé el
mis hermoso; su compufiero me alacd enlonces con los
cuernos, y empujando con violencia me arrojé del primer
golpe &l suelo. Derribade, hecide, me alcé con Lrabajo,
viendo en seguida en el cielo otre prodigio: el inflamado
globo del sol, cambiando de corso, se dirigla haeia la
derecha.»

Veamos la interpretacidn que dieron 4 esie suefo los
adivinos:

«0h Rey, no es extrafic que los cuidados, ocupaciones,
pensamientos y hechos que llenan la vida ordinaria de los
hombres sean objelo de sus suefios; pero los luyos tienen
mayor importaneia: desconflia de tu enemigo; ien euidado
no sea que oculte bajo apariencias inofensivas astucia y
valor, y consiga de esta manera arcojarte de tu reino. Lo
que has vislo en el sol anunéia proxime cambio en &l pue-
blo. ;0jal4 asegure su prosperidad! Ese cambio de carrera
en el astro es sefial dichosa y magnifico presagio de los al-
tos destinos prometidos 4 la Repdblica romana.»

XXIL Veamos ahora los ejemplos extrafios 4 nuestra
historia. Herfclides Ponlico, varén muy docele, discipulo
de Platén, dice que la madre de Phalaris vid en suefios las

TOMO ¥, 15
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esiatuas de los Dioses que el mismo Phalaris habia consa-
grado en su casa; que le parecié que Mercurio vertfa san~
gre de una copa que tenia en la mano derecha, y que
aquella sangre, al tocar al suelo, de tal manera hervia que
se llenaba de ella toda la casz. La terrible crueldad del
hijo comprobé sobradaments e suefio de ia madre. ;Habré
de citarte también la historia de Dindn de Persia, y la in~
terpretacidn que dieron los magos del rey Cyro 4 un soefio
que éste tuvo? Refiere este escritor que Cyro vid en un
suefio el sol 4 sus pies; tres veces extendid 1a mano para
cogerlo y las tres en vane, porgue, rodando el sol, esca-
paba & su alcance; los magos (gue {orman en Persia un co-
legio de doctores y sabios) dijeron que los tres conatos
para coger el 3ol presagishan que reinaria Cyro teeinta
afios. Asl sueedid en realidad, porque hahiendo subido a!
trono 4 los cuarenta afios, murid 4 los setenta, Hasta las
naciones hirbaras conocfan pareialmente los presentimien-
tos y adivinaciones; asi fué que, al marchar 4 12 muerte el
indio Calano, al subir 4 una pira ardiente, exclamd: «;Oh
preclara despedida de la existencial Cuando quede que-
mado como el de Héreules este cuerpo mortal, mi alma as-
cenderd al foco de la luz.» Habiéndole preguntado Alejan.
dro si tenia algo mas que decir: «8f, contestd; que te veré
muy pronto.» Como en slecio sucedi6; porque pocos dias
después murié Alejandro en Babilonia. Prescindo por el
momento de 1os suefios, 4 log que volveremos en seguida,
Sabido es que la misma noche que ocurrid el incendio det
templo de Diana en Efeso nacié de Mlimpia Alejandro, v al
amanecer el dfa siguiente exclamaron los magos que
aquella noche habfa nacido la desgracia y el azote del
Asia. Esto tenfa que decir de los Indios y magos. Volva-
nios 4 los suefos.

XXIV. Celio escribe que Aunibal, queriendo arrebatar
una eolomnd de oro que adornaha el temple de Juno Laci-
hia, dudando si serfa maciza 6 solamente dorada, mand$
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reconoeerla; seguro ya de que era del precinso metal, de-
-¢idi6 arcebataria; pero Juno se le presentd en suefios, pro-
hibiéndole realizar el propdsito, amenazindole en caso
-contrario con hacerle perder el ojo que le quedaha. Aquel
hombre tan sotil no desprecié el aviso, y mandd hacer del
oro extraido en el reconocimiento una ternerita, que co-
locéd en lo alto de la columna, He agui lo que se lee enla
histaria griega de Sileno, gue consigné cuidadosamente
lodos les hechos de Annibal y que sirvié de autoridad &
Celio. Annibal, después de la loma de Sagunto, sofité que
habiéndole llamado Jupiter al comsejo de los Dioses, le
mandé llevar 1a guerra 4 Ilalia, dindole por guia 4 uno del
consejo; parecidle que, habiéndose pueste en marcha cen
su ejéreilo, el guia le prohibié mirar 4 la espalda, pero
que, arrastrade por la euriosidad, viold el mandato; en-
tonces se le presentd una fiera monstruosz, rodeada de
serpientes, derribandolo todo 4 su paso, Arboles, matorra-
les, casas; lleno de admiraeidn, habiendo preguntado al
Dios qué monsiruc era aquel, le contestd gque era el azoie
devastador de Ilalia, pero que siguiese adelante, sin cui-
darse de lo que aconteciera 4 su espalda. Leemos también
en ¢l historiador Agaiocles que el carlaginés Amfilear creyd
oir una voz anuncidndecle que comeriq al dia siguiente en
la eiudad de Siracusa, gue Lenia situada 4 la sazdén. Ahora
hien: habiendo sabido & la mafiana siguients los Siracusa-
nos que habia estallado violenta sedicidn en el campamento
entre Cartagineses y Sicilianes, atacaron de improviso 4 los
sitiadores y arrebataron 4 Amilcar vivo. De esta manera
comprobd el hecho al suefio. Llenas estin de iguales ejem-
plos las historias de los pueblos y las vidas de los hombres,
Bajo el consulado de M. Valerie y de A. Cornelio, P. De-
cio, hijo de Quinto y primer cdnsul de la familia de los
Decios, que por entonces era tribuno en el ejéreito roma-
ro, estrcchamente bloqueado por ios Samnitas, no escu-
chando més gue 4 su audacia, se exponfa & los mayores
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peligros; contestando & los que le aconsejaban prudencia,
segun consta en nuestros anales, que se le habia predicho
en un suefio que morirfa gloriosamente en medio de log.
enemigos de su patria. En aquella ocasién eonsignid salvar
el ejéreito sin perder la vida. Pero (res afios después,
siendo cénsul, se sacrificé, precipildndose armado en me=
dio de las falanges latinas. La derrota del enemigo fué el
precio de la muerle de Decio, muerie tan gloriosa, que fué
para su hijo ejemplo que ardientemente deseaba imitar.
Mas, site place, pasemos ahora & los suefies de los filé-
solos.

XXV. Refiere Platén que, encerrado Sdcrates en una
cdrcel pablica, dijo 4 su amige Critdn que moriria 4 los
tres dias, porque babia visto en sueilos una mujer de des-
lumbradora hermosura que, llaméndole por su nombre, le
¢it6 este verso de Homero:

«Ajf tercer dia de buen viento llegaris & Phihia.»

Y asi sucedid, como es sabido. Xenofonie el socritico,
iqué varén y qué autoridad! consigné tan cuidadosamente
sus suefios como los maravillosos heehos que los confir-
maron durante su ¢élebre expedicidn con Cyro el joven.
{Diremos que Xenofonie miente 6 delira? ;Y Arisitteles,
aquel vardn dotade de ingenio tan excepcional y casi di-
vino, se engafié 6 quiso engafiar 4 los demss cuando re-
fiere que su amigo Eudemo de Chipre, dirigibndose 4 Ma-
cedonia, tocé en Pheras, nolabilisima cindad de Tesaiia,
sometida entonces 4 la cruel dominacidn del tirano Alejae-
dro; y que habiendo caido alli lan gravemente enfermo,
que los médicos desesperaron de salvarle, vi6 en suefios
un joven de noble semblante, que le anuncié pronta con--
valecencia, afiadiendo que el mismo Eudemo volveria 4 su
patria pasados cinco afios? Aristételes escribe gue la pri-
mera parte de esta prediccin se cumplid en seguida. Eude--
mo ¢urd, y 2l tirano le mataron los hermanos de su esposa.
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Pero dorante el guinto afio, cuando se esperaba, segin el
suefio, que Eudemo iba 4 volver de Sicilia 4 la isla de Chi-
pre, se supo qus habfa sucumbido combaliendo cerea de
Siracusa, dando lugar esto 4 que se imterpretase el sueiio
de otra manera ¥ se dijese que, al salic del cuerpo el espi-
ritn de Evdemo, hahia vuelto 4 su verdadera pairia. Afia-
damos 4 los fil6sofos un varon doctisimo, un poeta divino,
Sélocles, que vid en suefio 4 Hércules denunciindole el
ladrén que habia arrebatade de su templo una copa de oro
muy pesads. Dos veces seguidas desprecid el poeia agnel
avisg, pero advertido {e nueva, subid al Areopazo y refirié
Jo que le habla sucedido. Los areopagilas hicieron enirar
en el aclo al desigeado por Séfccles, y puesto en el tor-
mento, conlesé y reslituyd la copa. De este suceso viene
el nombre del templo de Hércules Acusador.

XXVL. Mas 4 qué continuar con los Griegos? lgnoto
atractivo me trae & nuestra propia histeria. Sobre el hecho
siguiente estén de acuerdo todos los historiaderes, Fabio,
Gelio y mas recientemente Celio. En la época de la guerra
Latina, durants la celebracidn de los primeros grandes
Juegos votivos, la ciudad fué llamada repentinamente 4 las
armas. Més adelante se ordenaron otros grandes juegos
‘para reemplazar 4 los interrumpidos. Anotes de comenzar-
los y cuande &l pueblo acupaba ya sus asientos, un esclavo
4 gnien azotaban con varas atravess el circo llevando la
harca. Un eampesino romano tuvo poco despaés un suefo
en el que ie dijo uno que no le habfa agradado el prinei-
pal actor de los juegos y que lo ananciase asf al S8enadoj 4
lo eual no se atrevia, Otra vez tuvo el mismo suefio acom-
pafiado con idéntico mandato, y akora con amenazas. Tam-
bién ie contuvo el temor, y muvié vn hijo suyo. Por tercera
vez recibid la misma advertencia y lamhién en sueiios; y
quedando al fia paralilico comunied 4 sus amigos lo que
le habfa acontecido: cologdronie éstos en una litera yle
{levaron al Senado, de donde volvid 4 su casa por su pias,
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después de haber referido su suefio. Dicese que, con~
vencido el Senado de la realidad det sueflo, ordend nueva
celebracidn de juegos. Segin escribe el mismo Celio,
ciiando C. Gracco soheitaba la cuestura, refivid 4 muchos
que se le habia prescniado en suefios su hermano Tiberio
diciéndole que tarde 6 temprano moriria de la misma
muerte que ¢l. Celio afiade que oyd esto antes de que fuese
nombradoe €. Gracco tribunc de 1a plebe y que lo comunico
4 muchas personas. ;¥ existe algo mis cierto que este
sueiio?

XXVII. Ademds jquién podria negar losdos suefios que
con tanta frecuencia citan les Estoicos? El primero es de-
Siménides, que viendo abandonado el cadiver de un
deseonocido, lo enterrd; y como tenia eu mientes un viaje
por mar, parecifle que el mismo 4 quien hahia enierrado
le aconsejaba desistiera de su proyecio, anuncisndole que,
si persistia en embarcarse, nanfragaria. Siménides desistié
v la nave en que debfa embarcarse perecid con todos log
que llevaba. El segundo es evidente. Dos 4rcades, ligados
con amistad, caminaban juntos, y habiendo llegado 4 Me-
gara, pard uno en casa de un amigo y el olro en una po-
sada. Habiéndose acostado los dos después de cenar, el
que se hospedaba en casa del amigo vid en suefios al gue
gquedé en la posada implorar su auxilio porque el pesadero-
gueria matario. Asustado por esle sueflo se levanld, pero
habiéndose convencido de que la visién no tenia nada de
real, se acostd otra vez v se durmid, presentindosele la
misma visidn y rogindole que ne habiendo acudido & soco-
rrerle vive, que al menos vengara su muerte. Relfiridle que.
el posadero le habia agesinado, que habia puesto su cuerps
€n una earreia cubriéndole con estiéreol, y le rogd que se
encontrase al amanecer en lapuertade la ciudad, antles de
que saliera la carreta. Impresionado por el sueflo, marché.
muy temprano 4 la puerta; preguntd al hoyera qué llevaba
en el vehiculo; asustado aquel hombre, huyo; descubriése
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el caddver, y poco después, convicto &l posadero, fué cas-
tigade. jPuede enconirarse aviso més claramente divino
que esle suefo?

XXVIU. Pero ;4 qué cilar tantos ejemplos antignos?
Muchas veces te he referido mi suefio y muchas veces
también me has reflerido el tuyo. Sabes que,enconlrandome
de proconsul en Asia, parecidme, estando dormido, que
ilegabas 4 caballo 4 1a orilla de un riec muy caudaloso, cafas
al agua y desaparecias en ella, dejindome aterrado; des-
pués, aparecisie de pronto muy alegre para subir con el
mismo cabailo la otra erilla, donde te recibi en mis brazos.
Facil era la explicacidn de esle suefio, y los sabios intér-
pretes del Asia me anunciaron tode lo que ha ocurrido
después. Pasemos zhora 4 tu suefio, que td mismo me has
referido y del que nuestro Saluslio me ha habladoe con ma-
yor frecuencia todavia. Durante aguella fuga tan gloriosa
para nosotros, tan calamitosa para la patria, e deluvisie
en una quinta en las cercanias de Atina, donde después de
velar mucha parie de la noche, te dormisie profunda y pe-
sadamente al amanecer. Avuque argla caminar, mandaste
guardar silencie y que nadie interrampiese tn suefio. Ha-
biendo despertado 4 la segunda hora del dia, referiste a
Satustio el siguiente suefio. Vagahas tristemente en solita-
rio bosque, cuando te preguntd la causa de tu tristeza
C. Mario, precedido de los haces laureados: respondistele|
que la foerza te arrojaba de la patriajy cogiéndete enton-
ces de la mano, te excitéd 4 iener 4nimo, mandando al lictor
mis cercano gue le llevase 4 su monumento, afiadiendo
que alli encontrarias la salvaeidn. Salustio me dijo que
entonces exclamé que tu regreso seria lan pronto come
glorioso y que le parecié que el suefio te habia agradado.
Al menos lo que sé es, que 4 1a noticia de que el magnifico
senatusconsulto que declaraba tu regreso se habia dade
en ¢l monumenio de Mario, por informe del consul mejor
¥ mas ilustre, y de que inmensa multitud le habia recibido
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“en el teatro con aplausos y alegras exclamaciones, dijiste,
que nada podia ocurrirte lan maravilloso come el suciie de
Ating,

XXIX. Pero hay muchos falsos, 6 més hien, oscuros
para nogotros, Admitamos que exislen muchos faisos; jqué
podemos decir contra los verdaderos? y estos serfan harto
mis numerosos si nos durmiésemos mas sanos. Pero re-
pletos de vino y comida, solamente tenemos visiones tur-
badas v confusas. Oye lo que dice Sderates en 1a Bepiblice
de Platén: «Mientras que, durante el sueiio, esa parte del
alma que es asiento de la inteligencia y de la razbn lan-
guidece aletargada, la otra parte formada de elementos
mis materiales y greseros, emrutecida por el exeeso de
comida v bebida, se epcuenira en estado de excitacién y
de delivio. Bn esta ausencia de la razén y de la inteligencia,
asaltanla numerosas visiones, y asi se cree ver veérgonzoso
comereio ¢on 1a propia madre, 6 con un homkre, 6 ¢on un
Dios y hasta con una ficra. Imaginase que se asesina & al-
guno y bafiarse en sangre inocente, sin que el temor n1 el
remordimiento detengan ern esta carrera de 1nfamia. Pero
si el que se entrega al descanso tiene costumbre de so-
briedad y tempianza; si esa parte del aima gue es asiento
de la razéo vy de la inteligencia se maniiene en cierto
grado de elevacion y aclividad, sutorada de buenos pen-
samientos; si al mismo tiempoe la olra parte gque se ali-
menta de la volupinesidad no se encuentra exhausta por
la necesidad ni repleta por la saciedad (porque la necesi-
dad v 1z saciedad excesivas son dos extremos gue quilan al
espirilu su vigor y penelracion), y ademds, esa lercera
parte del alma en que se encienden las iras permane-
ce tranguila y plécida, suceders que estando comprimidas
las-dos paries inferiores, la primera, aquella en que reside
la razdn, se mosirars viva, pura y brillante, presentindose
también entonces suefos, tranquiles, y veridicos.» Estas
son las palabras mismas de Platdn.
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XXX. jDaremos preferencia 4 Epicuro? Verdad es gue
Carneades, arraslrado por el ardor de la discusidn, en tan.
to dice una cosa y en lanto otra. jMas qué piensa aquél?
Seguramenie nada noble y levantado; jy cémo colocarle
por encima de Séerales y Platdn, cuyas epiniones, basta
sin demostracién, vencerian con su propia sutoridad las
de todos esos pequeiios fildsofos? Manda, pues, Plaién que
nos preparemos al reposo con régimen que ponga nuestros
esplrilus al abrigo de Lurbacidn y ervor. Hasta se cree que
se prohibi6 a los Pitagdricos el uso de las hahas, porque
esta comida flatulenta es contraria 4 la tranquilidad del
espiritu y 4 la investigacitn de la verdad. Asi, pues, cuan-
do per ol suefio queda separado el espirilu del comercio
¥ contsgio del cuerpo, recuerda el pasado, ve con claridad
el presente y prevé el porveniv. Durante el suefio, nuestro
cuerpo yace inarte como inuerto; el espirilu, por el con-
trario, esth lleno de fuerza y de vida, menos sin embargo
que después de la muerte, cuasdo quedard completamente
despojado de su envalturs. Asi es que, cuanto mas se acer-
ca este momcento, 8 mucho mds divino. Los alscados de
enfermedad grave y icortal, prevén el instante de morir.
Con frecoencia en este trance supremo ven las imigenes
de las que -fueron; esfuérzanse en hacerse dignos de ala.
banza, y en eslos instanles lambiéa los ue no vivieron
como debian, arrepiéniense profundamente de sus faltas,
Para demostrar que los moribundos adivinan, recuerda
Posidonio el ejemplo de aguel Rodiano que en 1a agonia
cilé 4 seis coulempordneos, y dijo cudl serfa el primero,
cudl el segundo, y asi sucesivamente cdmo irian muoriendo.
El mismo fil6sofo eree que los hombres reciben de los Die-
ses los sucfios de Lres maneras diferenles: primera, cuando
el espiritu prevé por si mismo, en virtud de su afinidad
con los Dioses; segunda, cuando comunica con las almas
inmortales, que lenan el aire y que lievan, por decirlo
asl, el sello de la verdad; tercera, enando los Dioses se
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dignan conversar con nosolros durante el sueiio. Como hé
poco he dicho, ]a proximidad de la muerte facilita el eono-
cimiento del porvenir. De zqui la prediecidn de Calano,
que anies cité, y agquella de Héctor que, segin Homero,
anuncia, al morir, la muerte de Aquiles.

Si nada de esto existiese, ¢l uso no habria aprobado es-
tas locueiones:

«(uando galia de casa presentfa que salfa en vano.»

Sagire, es sentic con penetracidn, por lo que se llama
sage 4 las viejas que quieren saberle todo, y tambidn se
dice sagaces 4 los perros. Al que prevé /sagel) un aconte-
cimiento anles de que se rcalice, llamasele presager, es
decir, que siente lo venidero.

XXXI. Existe, pues, en nuestros dnimos facultad de
presentir, que recibimes del exterior y que nos han con-
cedido los Dioses, Guando, separade nuestro espiritu de la
maleria, se abrasa en divino entusiasmo, excitada viva-
mente esta fzeultad, ldmase furor.

«jCodmo! jesa jover antes tan prudente, esa virgen taa
modesta, lanza de pronto miradas ardientes y extravia-
das?—;0h madre exeelenie, exclama, oh la mejor de las
esposas, condenada estoy al delirio y 4 los furores proféti-
cost Apolo, el Dios sin piedad, me revela el porvenir pri-
vindome de la razén. j0h virgenes mis compaieras, oh
padre mio, cudn deplorable es mi suerte! ;y 4 ti, madre
mia, cuénto te compadezeo por mi causal Excepto yo, to-
dos tus hijos han sido fieles 4 Priamo; duéleme que ellos
le sirvan y obedezean con abnegacion, y yo scla me atreva
4 oponerme y desobedecer.»

jCudnta teroura, delicadeza y verdad! pero esto es lo
que menos imporia. Buseamos la expresidn del furer pro-
fético.

«Mira, mira la antorcha incendiaria y sangrienta: por
mucho tiempo oculta, brilla al fin. Acadid 4 extinguirla,
ciudadanos.»
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Un Dios revestido con la forma humana, y no Casandro,
€3 quien habla:

«Ya surca los mares la floia fatal, trayendo la muche-
dumbre de nuestras desgracias; viene 4 velas desplegadas
v echa en la playa 4 nuestros implacahles enemigos.»

XXXI. Papéeeme que se dird que todo esto son trage-
dias y fabulas. Pero te he oido referir un hecho hien com-
probrado y del mismo género: G. Componio, varén pru-
dente & instruido, cnando mandaba come propretar la flofa
de log Rodianos, fué 4 verle cn Dyrrhaguio para decirte que
un remero de una quinguerreme de Rodas le habfa profe-
tizado que antes de freinta dfas nadaria en sangre la Gre-
cia, que Dyrrhaquio seria saqueada, que se correrfa apre-
suradamente 4 las naves, y que en 1a fuga se experimen-
taria el dolor de verio todo incendiado 4 la espalda; pero
que la Nota rodiana encouirarfa may pronto abrigo en los
puertos de su palria. No ocultaste iG los temores que te
invadian cuando los doctos varones M. Yarrdn y M. Caldn,
que se enceniraban presentes, experimeniaron profunda
emocidn, Pocos dias después, Labieno, fugilive, anuncié
la derrota de Farsalia y la pérdida del ejéreito, realizin-
dose muy pronto el resto de la prediccion. Saquearon los
graneros, derramando en las calles y plazas piblieas el
trigo arrebalado, Dominados por el terror, corristeis 4 las
naves, y fla noche siguiente, al mirar hacia la ciudad,
visteis arder todos los barcos de carga, 4 los que los solda-
dos habian prendido [wego porque no guerian seguir; en
fin, abandonados por la flota rodiany, reconocisteis la ver-
dad de 1a prediccidn.

Con Ia brevedad posible he expuesto los ordculos proce«
dentes det suefio y del furor, en los que no interviene et
arte, segun dije. Estos dos géneros de adivinizacién tienen
el mismo origen; por cuya razdén solia decir nuestro Cra-
tippo que el almg humana es en parte independiente del
cuerpo y tiene origen exlerior, entendiendo por esto que
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existe un espiritu divino del que el nuestro es emanacidn,
pero que nng parte del alma humanpa, asiento de la sensa-
cion, del movimiento y del apetito, es inseparable del
cuerpo; mienlras qiie 1a otra parte, racional é intuligente,
s6lo por el aislamisnte completo de la parie material de
nuestro sér Lega 4 su grade méximo de vigor. Después de
cifar gjemplos de vaticinios y suefios verdaderos, concluye
Cratippo con este raciocinio: Asi como sin 0jos no pueden
existir et uso y funciones de estos drganos, asi también
puede acontecer muchas veces que los ojos no desem-
peften sus funciones, pero el que una vez se ha servido
de los ojos para ver un objelo real, estd completamente
dotado del sentido de la visle; de la misma manera, sin la
adivinacién no puede existir el uso y las funciones de la
adivinacién. Pero como aquel que la tiene puede engaflarse
algunas veces, y no adivinar bien, basta para hacer cons-
tarla verdad de la adivinacién, que haya adivinado una
vez de ial manera que no pucda atribuirse 4 la easnalidad.
Ahora bien, contamos multitud de hechos de este género;
luego debemos confosar que existe adivinacion.

XXXUI. En cuanto 4 las adivinaciones por corjelurag d
fundadas en larga obssrvacién de acontecimientos, ya dije
que no son propias de 1a naturaleza sino del arle, pertene-
ciendo 4 los augures, araspices y 4 cuantos tienen por ofi-
cio conjeturar. Los Peripalélicos reprueban estas adivi-
naciones, y los Estoicos las prohiben. Descansan unas de
elias en reglas reunidas en cuerpo de doclrina, como lo
demuestran los escrilos de los Elruscos acerca de las entra-
fias de las viclimas, los relimpagos y rayos, 4si como tam-
bién nuestros propios libros augurales. Findanse otras en
alguna conjelura repentina, como la de Calcas que ve-
mos en la Iffada predecir, por el nimero de aves, la dura-
cién det silio de Troya: tal es también la que leemos en el
historiador Sisenna, y de a que fuiste testigo. Encontrdn-
dose Sila, dice, en las cercanias de Nola, sacrificaba de-
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lante del pretorio, cuando salié de pronto una serpienie de
dehajo del ara; el artispice C. Postumio le exhorté enlon-
ces 4 que mandase marchar al ejéreito, como lo hizo Sila,
apoderindese del formidable campamento que habian for-
mado los Samnilas alrededor de Nola. También fué abjels
de una conjeiura Dionisio, poco antes de su usurpacion.
Caminando por los campos Leontinos, habiendo echado pie
4 tierra, metié en el vio al caballo, que desaparecid bajo
el agua. No habiendo pcdido Dionisio sacarle, & pesar de
sus grandes esfuerzos, se marchiba muy contristado, dice
Filistus, cuando poco mas lejos oyd de pronio un relincho;
volviéndose, vié con regocijo 4 su caballe vivo, en cuyas
crines 8¢ habia posado un enjanihre ae abejas. Conlirma-
cién de esle prodigio fué que 4 los pocos dias comenzoé
Dionisio 4 reinar,

XXX1V. ;Cudntas sefiales anunciaron 4 los Lacedemo-
nios la derrota de Leucira? Las armas depositadas en el
templo de Héreules chacaron unas con oteas, y la estatna
de este Dios se cubrié de sudor. Al misimo tiempo, segin
refiere Callstcnes, se abrieron en Tebas las puertas del tem-
plo de Hércules cerradas con barras trasversales, y las ar-
mas, colgadas antes en 13s paredes, se encontraron en el
suelo. En el mismo dfa, en Livadia, durante el sacrificio 4§
Trophonie, comenzaron 4 cantar los gillos, sin que nadie
pudiese acallarios, por lo cual dijeron los augures beocios
que 12 victoria era de los Tebanos; porque estas aves ca-
llan cuando son vencidas y eantan euando triunfan. Na-
merogas sefiales anunciaban en 1a misma época 4 log La-
cedemonios la dereota de Leuctra. Viose en Delfos una
corona de hierbas rudas y silvestres sobre la cabeza de
Lisandro, uno de los L.acedemonios mis esclarecidos. Estos
mismos habian coasagrado en el tempio de Dellos estre-
llas de ero, como simbolo de Cdstor y Polux (porgue pre-
tendfan haberlos tenido 4 su lado en el combate naval en
que Lisandro derrotd & los Alenienses), esirellas que ca-

©




238 MARCO TULIO CICERGN.

yeron poco antes de Ja batalla de Leuctra siv que volvie-
ran 4 enconirarse. Pero sobre lodo, fué mal presagio para
los Espartianos, cuando los que habian enviado 4 consaltar
€l orfcnlo de Jipiter Dodoneo acerca de la victoria, habien-
do colocado ya delante de ellosia urna que encerraha las
suertes, un mono que formabalas delicias del rey de los
Molosos, la derribd desparramando las suerles y turbando
los preparaiivos de la ceremonia. La sacerdotisa que pre-
sidia estos ordculos dijo entonces, segliin s¢ asegura, que
los Lacedemonios debian pensar en su salvacién y no en
13 victoria.

XXXV, ;Y qué? jdurante la segunda guerra panica,
€. Flaminio, cénsul por segunda vez, no despracid los
presagios con profunio dafio de la Republiea? Cuando des-
pués de revistar el ejéreito v delos acoslumbrados sacri-
ficios marchaba sobre Arrecio para aiacar 4 Annibal, de
pronto, sin causa aparente, cayé con su caballo delanle de
la estatua de Japiter Stator, y con menosprecio de la opi-
nién de los periios, que veian en aqueilo una advertencia
de los Dioses, persistié en libear la batalla. También acon~
sejd el arUspice, cuando se consultd los gallos sagrados,
que s¢ demorase el dia del comhate. Entonces preguntd
Flaminto qué harian si se ebstinaban los gallos en no co-
mer; y hahiendo eontestado que permanecer en reposo,
exclamd Flaminio: «jMagnificos auspicios que nos man-
dan obrar § descansar, seglin que los gallas ilenen § no
apetitoln Y en seguida mandd levanlar las ensefias y se-
guirle. En aguel momento, no habiendo podido el porta-
ensefia de la primera linea, 4 pesar del auxilio de varios
soldades, arrancar el asta clavada en el suelo, adverti-
do del caso Flaminio, segiin su costumbre, desprecid esie
nuevo presagio. Tres horas después el ejéreito estaba des-
{ruido y &l mismo muerto. Durante aquel desastroso com-
haie, afiade Celio, sintiérense en la Liguria, en la Galia, en
muchas islas v en toda Italia, tan violentos terremotos,

©




DE LA ADIVINACION. Q39

que se derrumbaron ciudades, se abrié el suelo, eayeron
monlaiiag y reirocadieron las corrientes do los rios re-
chazadas por las olas del mar.

XXXVL. Los peritos adivinan con seguridad por me-
dio de econjeturas. Siendo nifio el frigio Midas, las hor-
migas reunieron en su boca, estando dormide, granos
de trige. Predijose que adquiricia inmensas riguezas y
asf sucedié. Durmiendo Platdn en ia cuna, se posaron abe-
jas en sus tiernos labios, y se predijo que su oratoria se-
ria extraordinariamenie dulce: de esta manera se anunci6
su elocuencia antes de que pudiese hablar, ;Qué mis? Ros-
cig, tu amor vy delicias, zes un impostor 6 mienle por
él toda la cindad de Lanuvio? En Solona, puehlo cercano &
Lanuvio, donde pasd su infancia, habiendo despertado su
nodriza duranie la noche, y kabiendo acercado una luz,
vid al nifio dormido y rodeado por los numerosos pliegues
de una serpiente. Aterrada al ver aquello, 1anz§ ua grito.
Ei padre de Roscio consultd 4 1os actspices, quienes le
contestaron que no iendrian iguales la gloria y celebridad
de aque! nifio. Peaxiteles cinceld en plata este aconteci-
miento, y nuestro amigo Archias lo celebed en verso.

fué mis queremos? ;que los Dioses inmortales vengan
4 conversar con nosoiros en el Foro, en Jas calles y en las
casas? 8i no se presentan 4 nuestra vista, jno extienden su
poder por todas paries, peneteando, tanto en las profundi-
dades de la Lierra, como en nuestra propia naturaleza? Por-
yus la Pitonisa de Delfos recibia sus inspiraciones de una
fuerza subterranea y la Sibila de si misma, ;no vemos cuin
vaviadas y diferentes son las propiedades de la tierra? Unas
parles de ésta son moriales, como Ampsancta en Hirpinis,
¥ Plutonia en 4sia, regiones que hemos visto. Esta comarea
es pestilencial, aquella saludable; aqui es agudo el ingenio
de los habitantes, alld obtuso. Eslas cosas provienen dela
diferencia de clima y de las diferentes emanaciones del
suelo,
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AXXVIL. Ocuorre algunas veces ltamhbién que se exeile
el espiritu por algunos especticulos, acentos, cantices; y
en muchas ocasiones producen igual efecto el doler y el
temor; come aquella que:

«Fuera de si, como una bacante, tlora entre las tumbas
4 su Teuero.»

Pero esla misma excitacién del espiritu atestigna in-
fluencia divina. Por esta razdn asegura Demdcrito que na-
die puede ser gran poela sin experimentar este delirio. Lo
mismo piensa Matdn, que sile place llamar furor 4 este
estado del esplritu, es induduble que hahla de é! en su
Fedro en Lérminos magnificos, pero (qué digo? jtu elo-
cuencia en el Foro, lu accién oratoria podria ser vehe-
menle, grave ¥ {ecunda si ta espiritu no se excitase con
viveza? Asi es la verdad, y lo he visto repetidas veces
en ti, y hasta (descendiendo 4 cosas més pequefias) en tu
amigo Esopo, euyas facciones revelaban lanta animacidn,
tanta energia sus ademanes, que parecia que fuerza supe~
‘rior le sustraia al imporio de su propio espiritu. Frecuen-
temente también vemos apariciones que nada tienen de
reales. Esto es, segin dicen, lo que ocurrié 4 Breno y 4
sn ejército de Galos, enando su jefe se atrevid & volver ar-
mas sacrilegas contra el templo de Apolo Delfo. Refiérese
que la Pitonisa prenuncid entonces este ordculo:

«Las virgenes blancas y yo proveeremos.» )

Porlo que enando ereian que iban 4 combatir con ellos
virgenes armadas sucumbid bajo la nieve el ejéreito de los
Galos.

Aristéleles pretende que los enfermos en delirio y los
melancdlicos tienen en el dnimo algo divino que presagia
lo futuro. Por mi parte ereo que ni 4 los cardiacos ni 4 los
frenéticos puede alribuirse esta facullad, porque la adi-
vinacion pertenece 4 la menle sapa y ro al coerpo en-
fermo.

AXXVIL Que la adivinacion exisle realmente, se de-
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dwce por este racioeinio de los Estoicos. Si hay Dioses y
éstos no hacen conocer lo venidero 4 los hombres, 4 no
aman. 4 {os homhres, 6 ellos mismos ignoran lo faturo, &
consideran que el conocimiento de lo venidero no nos
interesa, & creen que no es propio de la majestad di-
vina anuneciarnos las cosas gue han de suceder, 6, en 1l-
timo easo, los mismos Dioses no pueden comunicarnos
esle conocimiento. Pero nos aman, son henélicos y gene~
rQsos ¢on nosotros; no pueden ignorar lo que estd decre-
tado segiin sus prepios designios; saben que nos interesa
el porvenir, y que ruestra prudencia aumenta en propor-
cién de este conocimiento; no pueden considerar eslas ad-
verlencias impropias de su majestad, porque nada hay su-
perior 4 }a benevolencia, ni lampoco pueden ignorar io
veniders. Si no existen Dioses, no hay sefiales de lo futu-
ro: pero exislen Dioses; luego nos instruyen de lo venide~
ro. Siendo esto asi, nos dan medio para comprender las
seflales, que de otra manera serfan inttiles: este medio es
la adivinacién; luego la adivinacidn existe.

XXXIX. Este racioeinio emplearon Crisippo, Dibgenes
¥ Antipdter. ;Qué argumento podrd destruir esta verdad
tan bien demostrada? Si estd de mi parte la razin; si los
acontecimientos, los pueblos, las naciones, los Griegus v
los bdrbaros; si nunestros antepasados mismos pensaron
de esta manera; silos filésofos mis eminenies, si los poe-
tas y los varones mis famosos por su ciencia, si 1os goe
fundaron reptiblicas y ciudades en todo tiempo creyeron 1o
mismo, jesperaremos 4 que hablen los animales y no po-
dremos conteniarncs cone! consentimiento uninime de los
hombres?

Contra los diferentes géneros de adivinacidn que he
mencionads, solamente puede abjetarse que es dificil de-
cir cudl sea Ia causa y razén de cada uno de ellos. jPuede
explicar un arispice por qué una incisién en el pulmén,
hasta cuando las entrafias son favorables, significa procro-

TOMO V. 16

©




249 MARCO TULIO CICERON,

gaci6n y aplazamientio? ;Puede decir un augur por qué vo-
lando el cuervo 4 la derecha y la corneja 4 la izquierda
ratifican lo que se intenta haecer? ;y el astedlogo, por qué
1a conjuncidén de Japiter y Venus conla Luna es favorable
al nifio que nace, y contraria la de Saturno y Marte? ;Por
qué nos advierten siempre log Dioses cuando dormimos, y
no lo hacen cuando estamos despiertos? jPor qué Casandra
delirante predice lo futuro, mientras que el prudente Pria-
ma no puede hacerlo? ;Me preguntas la razén de Lodas es~
tas cosas? May bien. Pero no es esta 1a cuestién. ;ixisten
0 no existen? De esto tralamos. Serfa como si dijese que
el imdan es una piedra magnética que atrav el hierro, y que
no pudiendo darte cuenta de este hecho, creyeses que po-
dias negarlo. Esto mismo haces con respecto 4 la adivina-
cién gque vemos, que hemos oide, que hemos lefdo y que
nos trasmitieron nuestros padres. Antes de la filosofia na-
cida poco ha, nadie se hubiese atrevido 4 dudar de estas
¢0sas, Desde el conocimiento ¥ progreso de la filosefia,
ningdn fitdsofo revesiido de autoridad opiné de otra ma-
nera. He citado 4 Pildgoras, Demderito, S6erates, no ex-
eeptuando de los aniiguos mas que 4 Xendfanes, y al testi-
monio de todos éstos he afiadido el de la antigua Acade-
mis, el de los Peripdticos y Estoicos. El tnico que disiente
es Epicuro; jpero no proclamd élla torpe maxima de que
no existe viriud desinleresada?

XL. ;A quién no conveucerd cresncia tan antigua, con-
firmada por fan esclareeidas autoridades? Homero escribe
que Taleas, jefe de la flota de los Griegos, fué excelente
augyr. Creo gue debid su gloria 4 st conoeimiento de los
auspicios, anles que al de los lugares. Anfiloco y Mopso,
reyes de los Argives, también fueron augures y constru-
yeron ciudades griegas en el litoral de Cilicia. Mds anti-
guamenie aln Amfarao y Tiresias, que no deben contarse
entre los vulgares y oseuros impostores que, segin dice
£nnio, «invenlan falsas respuestas por deseo de lucro,»
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gino que fueron varones eminentes y célebres, predijeron -
lo futuro, instroidos por sefiales vy vuelo de las aves. El
mismo Homern dice, hablando de Tiresias, que es el anico
gue ha sabido conservar!a razdn entre las errantes som-
bras de los infiernos. Toda la Grecia honra 4 Amfiarao,
habiéndole colocado en el rango de los Dioses, yendo 4 pe-
dirle ordculos al sitio en que ests sepullado. ;Qué mis? zel
rey del Asia, Priamo, jno vié 4 su hijo Heleno y 4 su hija
Casandra profetizando uno por augurios, la otra por agi-
tacién de 1a mente é inspiracidn diving? En nuestra histo-
ria leemos que los hermanos Marcio, nacidos de ilusire fa-
milia, fueron célebres antignamente por iguales dones. ;No
nos dice también Homero que Polydio el Corintio predijo
muchas cosas 4 Jos que marchaban 4 Troya, entre ellas la
muerte de su propio hijo? Entre los antiguos, los que
regian los negoeios plblicos desempefiabsn también el
cargo de avgures; porque entonces se creia que la adivi-
nacién, asf como la sabiduria, era atributo real. Asf vemos
en nuesira historia que los reyes eran augures; y mis ade-
lante los particulares, revestidos del mismo sacerdocio,
gobernaron Ja repiblica por.la autoridad de la religisa.

XLI. Nilas naciones barbaras ahandoraron los diferen-
tes géaros de adivinacidn: asi es que la Galia tiene sus
druidas, entre los que he conocido 4 Diviciaco Eduum, tu
huésped y panegirista, quien pretendia conocer las causas
naturales, ciencia que los Griegos llamaban fisiologia, y pre-
decir lo futuro, parte por augurios y parte por conjeturas.
En Persia son Jos magos angures y adivinos; y de la mis-
ma manera que haciais vosotros en otro tiempo en las no-
‘nas, se reuncn en un templo para depactir y consuliar
unos con otros, Nadie pucde serrcy deg Persia si no estudia
ta ciencia y doctrina de los magos. Encuéntranse familias
y naciones dedicadas enteramente 4 este estudio. Telmes-
so, ciudad de Caria, o8 notable por la ciencia de so3 ardis-
pigas. Elis, en el Peloponeso, tienc dos familias, una de Ya-
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mides y otra de Clitides, en las que se perpetaa I2 nobleza
augural. Los Caldeos, en Asiria, célebres por la sagacided
de su ingenio, deseuellan en el conocimienio de los astros.
La Etruria ha hecho sabias observaciones acerca de lasful-
guraciones y sobre el arte de interpretar los monsleaos y
portentos. Asl es que en la época de nuesteos mayores
y cuando florecia este imperio, el Scnado decretd que se
confiase 4 cada pueblo de la Eiraria seis hijos de las mejo-
res familias para que estudiasen cuidadosamente esta doc-
trina, por temor de que arte tan importanie, si lo ejerefan
gentes de baja estofa, perdiese de su avtoridad religiosa y
degenerara en profesién mercenaria. Los Frigios, los Psi-
dianos, los CGilicios, los Arabes tienen especial fe en los
presagios que suministra el vuclo de las aves: dicese que
en 1a Umbvria se hace lo mismo.

XLII.  Paréceme que de la diversidad de lugares se de-
duce e! ovigen de las dilerentes adivinaciones praclicadas
por los habitantes. Asi, pues, los Egipcios y Babilonios,
residiendo en extensas llanuras, en las que ninguna emi-
nencia se opone 4 la observacidn del cielo, se han dedi-
cado por complato sl estudio de las estrellas; los Etrus-
cos, por su parte, dominados més profundamente por el
espiritu religioso, se dedicaron con especiaiidad 4 1a ins-
peccidn de las enlrafias de las numerosas victimas que sa-
crificaban; ademdis, como la densidad del aire de la Eiruria
da con frecuencia ocasidn 4 fendmenos inesperados, tanto
del cielo como de la lierra, concepciones monstrnosas en-
tre los hombres y entré los animales, adquirieron grande
experiencia en la interpretacién de los prodigios. Las pa-
labras tan prudentemenie adoptadas por nuestros padres,
como ti mismo has observado, expresan con exactilud
estas diferentes ideas, y de la significacion de ostentar,
anunciar, mostrar, predecir, procedieron anuncio, por-
tento, monstruo, prodigio. Los Arabes, los Frigins, los
Cilicios, pueblos pastores que tanto en invierno cemo en
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verano vagan cor sus rebafos en las llanuras y las mon-
{afias, por razin de sus costumbres han observado mejor
el vuelo y el canto de las aves. La misma causa influyd en
1os habitantes de fa Pissidia y en los de nuestra Umbria.
Todos los Carios, y especialmenie los Telmeses, que anles
mencioné, dedicados al cultivo de ricos y fértiles campos,
cuya fecundidad {recueniemente da ocasidn & productos
extraordinarios, desde moy antiguo se mostraror hibiles
en la interpretacidn de los prodigios.

XLl ;Quién ignora que en toda repiblica bien orde-
nada se¢ respetan profundamente los auspicios y demds
géneros de adivinacién? ;Qué pueblo, qué rey desprecid
jamis las advertencias de los Dioses, y no solamente en
tiempo de paz, sino de manera mas especial en tiempo de
guerra, ceando el peligro es méas grande y més incierta la
salvacién? Omito nuestros jeles, gue nada emprendieron
en cuanto 4 la guerra sin consultar lag entraiias de las
vielimas, y nada durante 1a paz sin auspicios. Veamos qué
hieieron los exirafios. Los Atenienses unieron en lodo
tiempo 4 sus consejos pliblicos algunos adivinos revesti-
dos de cardeter sacerdotal, 4 log que llamaban pdvres; y
los Lacedemonios dieron un sugur por asesor 4 sus reyes.
En su Senade, formado per ancianos, liene asiento lam-
bién un augur; v en las circunstancias importantes jamis
dejaron de consullar al ordculo de Delfes, al de Jupiter
Ammoén 6 al de Dodona. Licurgo, fundador de la Reptblica
de los Lacedemonios, pidié 4 Apolo de Delfos la sancidn de
sus leyes, y cuando quiso innovarlas Lisandro, se vid obli-
gado 4 respetarlas por so autoridad religiosa. Mas atin; los
jefes de la Repiblica Lacedemonia, no contentos con ve-
lar atentamente por los intereses piblicos, dormian en el
iemplo de Pasifae, cerea de la ciudad, esperando conseguir
durante el suefio ordculos verdaderos. Pero volvamos 4
nuesiras costumbres. ;Cuintas veces manrdé el Senado 4
‘los decenviros consultar los libros sibilinos? ;Cudntas ve-
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ces y en cufintas circunsiancias impertantes obedecid esie
cuerpo las decisiones de los ariuspices? As{, pues, cuando
se vieron dos soles y después lres lonas, cuando se ohser—
varon fuegos en el cielo, cuando se oyeron estremeci-
mientos celastes, y cuando se entreabrid el cielo apare-
ciendo globos de fuego; en fin, cuando anunciaron al Se-
nado que habian desaparecido en insondable abismo los
campos privernatos y que tremendos terremotos habisn
quebrantado la Apulia, presagios que anunciaban al pue-
blo romano grandes guerras y desastrosas sediciones, en
todas estas circunstancias, las respuestas de ios artispices
concordaron con los versos de la Sibila, jComeo! el sudop
de la estatua de Apolo de Cumas y el de la Victoria de
Capua, el nacimiento de un hermafrodita, no ofrecerén
nada monstruosc y fatal? ;Cémo! jcuando un rio arrasira
aguas ensangrentadas, cuando ueven piedras y hasta san-
gre, y algunas veces tierra y hasta leche; cuando hirid el
rayo al centauro del Capitolio, las puertas del Aventino, y
matd hombres, no respetando tampoco el templo de Cds-~
tor y Pdlux, en Tisculo, ni el de la Piedad, en Roma,
habiéndose consultado & los ardspices, no anunciaron lo
que habfa de suceder, y sus predicciones nose encontraron
también en los libros de la Sibila?

XLIV. Durante la guerra Marsica, 4 consecuencia de
un suefio de Cecilia, hija de Qointo Metele, el Senado man-
d6 reconsiruir el templo de Juno Conservadora. Después
de consignar la maravillosa conformidad de este suefio
con el hecho mismo, Sisena, insligado sin duda por alglin
Epictireo, traia auvdazments de probar que no dehe pres-
targe fe 4 Tos suefios. Sin embargo, este mismo historiador
nada dice en contea de los prodigios, y refiere que en los
comienzos de la guerra Marsiza sudaron las estaluas de los
Dioses, cayd sangre del cielo y corrid en arrcyos, voces
secretas anunciaron peligeos piblicos, y las ratas roye-
ron los escudos de Lanuvio, presagio que los ar{ispices
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consideraron muy fanesio. ;Y qué? en nuestros Anales ve-
mos que duranie la guerra de Veias, habiendo aumen-
tado considerablemente las aguas del lago de Albano, uno
de los principaies habitantes de la ciudad vino 4 nosotros
y nos dijo que estaba escrito en el libro de les destinos de
Veyas que no podria tomarse la eindad mieniras esto-
viesen desbordadas las aguas del lago; que si aguellas
aguas corrian hacia el mar, el pueblo romano experimen-
tarfa desastrosos efectos, y que si, por el conirario, se las
daba olra salida, oblendriamos grandes veniajas. Tal esla
causa de los admirables irabajos que realizaron nuestros
antepasados para desviar [as aguas del lago. Mas cuando
los Veyanos, extenuados por la guerra, enviaron legados
al Senado, segilin se refiere, uno de ellos declard que el
desertor no se atrevid & decirlo todo, y que también estaba
escrilo en el libro de los destinos de Veyas «que los Galos
tomarian muy pronto 4 Roma;» como efectivamenie acon-
tecid seis aios después de la capiura de Veyas.

XLV. Con frecuencia Lambién se han ofdo voses de
faunos en medio de las balallas; v en circunslancias apg-
radas hase creido escuchar voces ocultas y praféticas.
Entre multitad de ejemplos semejantes, son muy impor-
tantes los dos sigoientes. Poco lismpo antes de la caplura
de Roma, una voz que salia del bosque de Vesta, que se
extiende desde el pie del Palatino haeia la calle Nueva,
dijo que se reparasen las muralias y las puerlas; v gue
si no se cuidaba de ello, Koma seria tomada.» Despreciado
esle aviso cuando era tiempo afin, aparecié muy claro
despuéds del desastre que anunciaba. Entonces se levantd
enfrente de aquel paraje 4 Alo Locuente el altar que to~
davia vemos rodeado por un vallade. Muchos historiadores
refieren tambidn gue, & consecuencia de un terremoto,
una voz que salié del lemplo de Juno, en la lortalsza, pi-
did el sacrilicio «de una cerda prefiada.» De aqui el nom-
bre de Consejera gue se did 4 aqueila Juno. jDespreciare~
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" mos estas adverteocias de los Dioses y estos juicios de
nuestros antcpasados?

No solamente ohservaron los Pitagdricos las palabrasde
los Dioses, sino gue también las de log hombres, 4 lo que
lamaban emina (1). Por efccts de la virted que nuestros
padres les atribnian, hacian preceder 4 todos sus actos de
esta [6rmula: «Que todo sea aqui bueno, faverable y afor-
tunado;» & los sacrificios divinos, de esta otra: «Guardad
silencio;» y en las flestas pablicas mandaban: «Absteneos
de pleilos y dispukas.». Agi lambién, cuande los jefes re-
vistaban upa colonia, el general su ejéreito, en la enume-
racidn del pueblo porel censor, se elegia para ilevar las
victimas hombres gue tuviesen buenoes nombres. En los
alislsmientos cuidan los cdnsules de inscribir 4 la cabeza
algln soldado que tenga nombre de buen agiiero, regla
que has aobservado religiosamente coma cénsul y jele del
ejéreito. La tribu prerrogativa la consideraban nuesiros
antepasados como presagio de comicios tranguilos..

XLVL. Cilaré ejemplos muy eonocidos de eoslos presa-
gios. L. Paulo, cénsul por segunda vez, acahaba de ser en-
cargado de la guerra contra el rey Persio, cuando entran-
do en su casa agquella misma noche, ohservd al abrazar 4
su hija Tereia, moy pequefia entonces, que estaba pre-
fundamente triste: «;Qué lienes, Tercia mia? la dijo.—
Padre, contesld, Persio ha muerto.» Abrazando entonees
esirechamente 4 la nifia: «Acepto el augurio, hija mia,»
repuso. El mueric era un perrillo que tlevaba este nom-
bre. He ofdo referir 4 L. Flaco, flamin de Marte, que Ce-
eilia, bija de Metelo, gueriendo casar & la hija de su her-
mana, la llevd, segin la costuombre antigua, 4 Ta capilla
para recibir el apgurio. Hacia largo rato que 13 joven estaba
de pie y Cecilia sentada sin que se escuchase ninguna voz,
cuando cansada aquélla, preguntd 4 su ia si la permilia

() Aagileros, presagios.
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sentarse un momento eun su silla, contestando Cecilia: «Te
cedo mi puesto son mucho gusto, hija mia.» Muy pronto
confirmaron los acontecimientos el augurio: la tia muri6 4
poco, y la doncella casé con el viudo. Comprendo desde
luego que puedan despreciarse estas cosas, hasta ser ob-
jete de burlas; perc igual es dudar de la existencia de los
Dioses, que despreciar sus adverteneias. .

XLYL. ¢0ué diré de los avgurios? Este asunto te perte-
nece, y 4 H incumbe defender los auspicios. Durante tu
consulado, el avgur App. Claudio te dijo que, habiendo
sido dudoso el augurio de salud, no tardariaen encenderse
una guerea civil tan deplorable como funesta. Algunos
meses después esialld aqueila guerra que terminaste en
pocos dfas. Nunca alabaria demasiado 4 ague! augur, el
tnico que después de muchos aflos, no contento con las
formulas augurales, practicéd el arte de la “adivinacidn;
aquel de quien ze burlaban tus colegas llamdadole, en
tanto augur Pisidiano, en lanio Serano, perque pertene-
cian al nimero de los que no reconccian en los augurios
ni en 19s auspicios ningGn presentimiento, ninguna ¢iencia
de la verdad futuea, considerdndolos solamente como su-
persticiones inventadas para apradar 4 la ignorancia del
valgo. Nada, sin embargo, mis lejano de la verdad, porque
10 peede snponerse en Ios pastores que rodeaban 4 R6-
mulo, ni en el mismo Romulo, astucia bastante para inven-
tar un simulacro de religién 4 propésile para esgafar 4 la
muliitud. Pero 1z dificnltad de aprender ua arie complicado
ha hecho perspicaz 4 la negligencia, y se prefiere soste-
rer que los auspicios no son nada, 4 estudiar para saber lo
que gon, ;}ué hay mis divino que el auspicio de Mario que
in refieres? Helo aqui, porgue me agrada citarle:

«El alado satélite de Jupiter tonantes heride de impro~
viso por la mordedura de una serpiente que se lanzd del
tronce de un arbol, rasga con sus (vertes ufias al reptil
medio muerto, cuya pintada caheza amenaza todavia. La
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serpiente se roluerce bajo los golpes del ensangrentado
pico. El dguila, vengada de sus agudos delores, lanza al
agua los resios palpitanies de su enemigo, y dirige st vuelo
hacia 1a resplandeciente morada del Sol. Ve Magio al ave
divina, de rapidas alas, y en ella el augurio que mandan
los Dioses, el dichoso anuncio de su glovia y su regreso 4
la patria. El sefior de! ciclo truena 4 la izquierda, confir-
mande asi el mismo Japiter el angurio del aguila.»

XLVIl. En cuanto al augurado de Rdmulo, pertenece
4 su vida pastoril y no 4 la urbana: no era una ficeidn des-
linada 4 engsiiar 4 la mullitud ignorante, sino arle ense-
fiado por sabios, y trasmitido 4 la posteridad. Como dice
Ennio, B6émulo y su hermano, ambos augures,

«Deseandc vivamente reinar, observan con igual aten-
cion los auspicios v augurios. Remo atiende por su parte &
los auspicios felices, y contempla el vuelo favorable de un
ave, Pero el hermoso Romulo se coloca en lo alto del
Aventine para observar ias que se ciernen en los cielos.
;Cémo se llamari la ciudad, Roma & Rémora? ;Cual de los
dos hermanos conseguird el mando supremo? Este es el
objeto de la lucha. £ pueblo espera impaciente la daei-
8idn, ¥ se parece 4 la mollitud curiosa que se ageupa 4 la
entrada de la arena, alrededor dei cénsul dispuesto 4 dar
la sefial que permilird 4 los caballas franguear la pintada
barrera. De la misma manera se aguita el pueblo, pregun-
tdndose con ansiedad 4 cuil de los dos hermanos coronard
la ‘victoria. Entre lanto el sol palidece vy huye ante las
sombras de la noche; pero muy pronto brilla pura luz en
el horizonte, y en el mismo momento se lanza 4 la iz-
quierda un ave tan hermosa como rapida. El sol aparece
antonces radiante, y en seguida tres veces cualro aves di-
vinas descienden ripidamente del cielo y se posan en los
parsjes elegidos. Rémulo comprende al fin que este auspi-
cio le da el poder y que en adelante descansard su trono
en sdlides fundamentos.»
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XLIX. Pero volvamos al punto de donde nos separs-
mos. 8i, no pudiende demostrar por gué suceden estas
cosas, pruebo que es cierta su existencia, jno habré con-
testado victorigsamentie 4 Epicuro y Carneades? Hasta me
atrevo 4 decir, conlesando desde luego gue la causa de la
adivinacidn natural es més escura, que se explica [4eil-
mente la artificial. Por medio de obscrvaciones continuas
se ha consignado lo que presagian las entrafias, tos fulgo-
res, los prodigios y los asiros. Toda observacidn conti-
nuada durante sigles consigue resullados maraviliosos,
que pueden alcanzarse sin el auxilio & inspiracidn de los
Dioses, si se examina cuidadosamente lo que significa cada
cosa, cousignando el aconlecimiento que la sigue. Viene
después la adivinaeidn natural, como ya he diche, que
puede, por razones fisices, referirse 4 la raluraleza de los
Dioses; v como, segin 12 opinién de los hombres mas pru-
derles y doclos, nuestras almas no son olra cosa que ema-
naciones de esta naturaleza divina, y, por otra parte, todo
estd lleno de este espiritu divinoe y elerno, necesariamente
hemos de experimentar el efccto de este parentesco con los
Dioses. Pero durante 1a vigilia, subyogadas nuestras alimas
por las necesidades de la vida, se separan de esta soeiedad
divina, enconlrandose sujetas por los lazos del cuerpo.
Pocos son los que se separan, por decirlo asi, de sus euer-
pos y dedican todos sus cuidados al conocimiente de las
cosas divinas. La ciencia angnral de éstos no es resultado
de ingpiracidn superior, sino esfuerzo de la razdén humana:
la naturaleza es i qua les descuhbre el porvenir y les hace
prever las inundaciones y fuiures incendios del cielo y
de la tierra. Dedicados olros al gobierno de repuablicas,
presienten muy de antemano, como el ateniense Soldn, el
nacimiento de la tirania. Coloquemos estos Gltimes en el
ndmero de los hombres pruedentes, es decir, previsores,
pero no les demos el Llitulo de adivinos, ni mis ni menos
gune 4 Thales de Mileto, quien para hacer callar 4 sus de-
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tractores y demoslrarles que, aunque fildsofo, podria enri-
quecerse si queria, eompré toda la cosecha de los olives
del campo milesio anles de que estuviesen en flor. Gracias
4 sus conocimientos, habfa previsto, sin duda, la abundan-
cia de la recoleccidn. También se dice que {ué el primero
que anuncid ef eelipse de sol gue tuvo lugar bajo el rei-
nado de Astyages.

L. Los médicos, los pilotos, los labradores prevén tam-
bién muchas cosas; pero 4 nada de esto llamo adivinacidn,
como tampoco 4 la prediceidn del fisico Anaximondro, que
advirti¢ 4 los Lacedemonios para que abandonasen sus ca-
sag y la ciudad, v acostarse armados en el campo, porque
era inminente un terremoto, como asf stcedid, derrumbidn-
dose toda la ciudad y desprendiéndose, como la popa de
un barco, la cambre del Taigeto. Pherecides, el maestro de
Pitdgoras, merece menos aun el Litolo de adivino que el de
fisico, cuando, 3] observar ¢l agua viva sacada de un pozo,
ananeid la proximidad de un terremoto. El espiritu humane
sble es apto para la adivinacién natural cuando se encuen-
tra ecompletamente libre y desligado del euerpo. Esto es lo
gue ocurre en los valicinioz v los suefios; dos géneros de
adivinacidn gque, como digo, admiten Disearco y nuestro
amigo Cratippo; y pase que los cologuen en primer lugar
porgue son naturales, con tal de que no sean Gnicos. Si
desprecian y niegan la observacidn, suprimen muchas co-
8as en que deseansa 12 rezdn de la vida, Pero mucho nos
olorgan concediéndonos los vaticinios y los suefios, por
lo cual no debemos esforzarnos en combalir con ellos, es-
pecialmente coando existen otros que rechazan toda espe-
cie de adivinacidn. Asf, pues, los espiritus gque despre-
ciando su envoltura material se lanzan fuera de ella como
inflamados y excitados por una manera de ardor, ven en-
tonces con mas elarided lo que predicen. Por muchas cau-
8as se inflaman estos espiritvs aislados det cuerpo: una ar-
monfa, los cantos frigios, el silencio de los bosques y de
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selvas, 1a vista de un rio, la inmensidad de lo: mares les
conmueven, y entonces, delirantes, penatran muy lejos en
lo-venidero. A esia adivinacidn perlenece aguélia:

«iMirad, mirad! Enlre tres Diosas pronuncia memorable
juicio, y egle juicio Lrae en medio de nosolros una mujer
lacedemonia, una de las [urias.»

Muchos acontecimientos se han predicho de esta mane-
ra, no solamente en el lenguaje comin, sine gue tam-
hién

«En los versos que cantaban en otro tiempo los vates v
los faunos.»

A este numero perlenecen los eantados por Marcie y Pa-
blicio, y lambién podemos unirles las misteriosas respues-
tas del ordculo de Apolo. Crec ademds que exisifan cier-
las emanaciones terrestres 4 propdsito para enardecer la
mente y que pronunciase ordculos.

LI. Esta es ciertamente la razdn de los valicinios, que
sin duda es la misma de los suefios; porgue estando dor-
mides nos ocurre lo mismo gque 4 los adivinos despiertos.
Nuestra alma se encuentra entonces libre de cuidado, es-
tando el cuerpo yacente y como muerio. Viviendo desde
toda la eternidad y acostumbrada al comercio con muli-
tud de almas, ve tlodo lo gue encierra el orden entero del
universo, siempre que la templanza y sobriedad la permi-
tan velar duranie el lelargo del cuerpo. Esta es la adivina-
cibn por los suefios. Aqul empieza la interprelacidne, no
natural, sino artificial, de Jos suefios, segin el método de
Antiphon, aplicable también 4 los ordculos y vaticinios,
que fienen intérpretes como los gramdticos lo son de los
poetas. Asi como la naturaleza divina habria er:ado inutil-
mente el oro, la plata, el cobre y el hierro, si al mismo
tiempo no nos hubiesen ensefiado el modo de liegar hasta
sns venas; asi como los frutos de la Llierra y de los drboles
serfan inttiles al género humano si ne conociésemos sus
condiciones y eultive, ¥ todos log materiales quedarian sia
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empleo si se nos hubiese ocultado el arte de construir; asf,
en fin, como todo lo util que los Dioses han "dado 4 los
hombres va acompafiado de alguna indusiria para poner
en préactica la utilidad, asi también las oscuridades y am-
bigiiedades de 1os suefios, vaticinios y ordculos han dado
lngar 4 las explicaciones de los intérpretes.

Mas jeémo ven los adivinos y sofiadores lo que jamds ha
existide? Cuestién importantisima es ésta, cuya solucidn
serd tanto mis ficil coanto mejor se estudien las que de-
ben precederle. La naturaleza de los Dioses, que con tanta
lucidez has explicado en tu segurdo libre, contiene todos
los datos necesarios para esia solucidn. Sencilla es, en
verdad, la cuestién que se trata, si se nos concede que
existen Doses, que su providencia gobierna ¢l mundo y
que vela por lodos los inlereses, lanto generales como
particulares. Si nos convencemas de esto, que me parece
incontrovertible, deddcese necesariamente que los Dioses
revelan lo fuluro. Pero debe distinguirse la mapera de ha-
cerlo.

Lll. No admiten los Estoicos que los Dioses intervengan
en ¢ada hendidura del higado ¢ en cada canto de las aves,
cosa indigna, dicen, de la majestad divina € inadmisible de
lodo punio; sosteniendo, por el contrario, gue de tal ma-
nera s¢ gncuenira ordenado el mundo desde el principio,
que 4 determinados acontecimtentos preceden determina-
das sefiales que suministran las entrafias de las aves, los
rayos, los prodigios, los asitros, los suefios y los furores
profélicos. Los gque saben observar estas sefiales no se en-
gafian ficilmente, Las conjeturas falsas, las interpretacio-
nes erréneas, no proceden de defecto natural, sine de la
ignorancie del intéeprete. Establecido y admitido gue
existe virtud divina envolviendo toda la vida ds los hem-
bres, fdcil es entrever la razén de tode lo que ocurre anto
nuestros ojos, porque esta influencia repartida por todo el
mundo puede llevarnos 4 la eleccidn de la victima, y en el
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momento del sacrificio puede cambiar las entrafias de ma-
nera que se encuentre en ellas algo de més 6 de mengs.
Pocos memenios necesita la naturaleza para afiadir, gquitar
¢ cambiar, enconirando nosolros pruebas de esto enlo
que oeurrié poco antes de la muerte de César. Cuando por
primera vez se sentd en silla durea y se presentd con traje
de parpura, el buey cebado que se sacrificd no tenia cora-
z0n, ;Crees aeaso que algiin animal que tenga sangre pueda
vivir sin corazén? Impresionade por aquel extrafio ecaso,
oyd con sobresalto declarar 4 Spurinna que podia temerse
le faitase de pronto {uerza y juicio, puesto que la una y el
otro proceden del corazém; al dia signiente el higado de la
victima se encontrd sin cabeza. 8in duda le mandaban es-
ias sefiales los Nioses inmorlales para anunciarle 1a muerte
¥ no para que se preservase de ella. 5i, pues, no se en-
cuentran en las entrafias partes sin las cuales los animales
no podrfan vivir, puede creerse que han sido aniquiladas
en el momento mismo de 13 inmolacién.

LHL.  El mismo espirite divino obra en las aves, y por
€1 vuelan hacia un lado 6 hacia otro, se ocultan aqui o
aila, cantan en tanio & la derecha, en tanto 4 1a izquier-
da. Porque si todo animal se mueve segin le agrada, obli-
cuamente, h2cia adelante & haeia atris; si recoge, in-
clina, extiende 6 conirae sus miembros 4 volontad y casi
antes de haber pensado en ello, jeudnto méds facii debe ser
esto 4 Dios, 4 cuyo poder todo ohedece? B! es, pues, quien
nos manda las diferentes sefiales de que hablan todas las
historias, en las que vemos que si la Luna desaparece poco
antes de que salga &l Sol, cn la constelacion del Ledn, era
sefial de que Darfo v los Persas serfan vencidos por Alejan-
dro y los Macedonios, y hasta de que morirfa Dario: 6 bien
si nacia en alguua parte una nifia con dos cabezas, el pue-
blo estaba amenazado de sedicién y1a familia de maneha y
adulterio. Si upa mujer sofiaba que daba 4 luz un ladn, la
republica en que esio ocurria debix caer hajo el dominio
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extranjero. De esle género es lo que nos refiere Herodoto:
¢l hijo de Creso, nifie mude, habia hablado, y el prodigio
anunciaba la lotal ruina del reino de su padre y de so fa-
miliz. j{ué historia no habla de la cabeza de Servio Tulio,
coronada de llamas durante su suefio? Pere asf como el
gue se entrega al descanso distingue claramente la verdad
de sus suefios si s0 espiritu estd tranquilo v sile ha nu-
teido con buenos pensamientos, asi también la pureza é
inocencia del alma es la mejor preparacién para observar
los astros, las aves y demds seflales, como para el descu-
brimiento de 1a verdad-

LIV. De esta manera debe explicarse lo que nos refiere
Soerates, y que frecuentemente repite en los libros So-
criticos, referente al espiritu divino, que llama demonio,
que le relerfa siempre, no le excitaba nunca y al gue obe-
decia fielmenie. Y el mismo Sdcrates, ;ddsde ecncontrar
mejor autoridad? después de exponer sus razones 4 Xeno-
fonte, que le consultaba agerca de st acompaiaria & Cirg,
exclama; «En dltimo caso, mi opinidn no pasa de ser la de
un hombre; por lo que pienso que, en los asuntos oscuros
y dudoses, se debe acudir 4 Apolo, 4 quien los mismos
Alenienses no han dejado de consultar en las cireunslap -
cias imporlantes.» Refiérese también gae, habiendo en-
contrado 4 su amigo Citrén con un ojo vendada, y pregun-
t4ndole la causa, le coniestd que paseando en ¢l campo,
una rama que habia doblade, al enderezarse, le hahia he-~
rilo en el ojo. A 1o que dijo Sderates: «No me has obede-
cido cuando advertido, segin costumbre, por un instinio
divino, te he llamado.» El mismo Sdcrates, despuéds de la
derrota de los Alenienses en Delio, bajo el mando de La-
queto, hofa con éste, y habiendo llegado 4 la encrucijada
de varios caminos se negd & seguir 4 sus compafieros y
tomé olra direccion. Preguntironle éstos por qué no se-
gufa el mismo eamino que todos, ¥y contestd que un Dios le
separaba. Los que siguieron aguella ruta cayeron en manos
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de la caballeria enemiga. Omito mallitud de hechos seme-
jantes recogidos por Aoniipiler y que demuestran maravi-
Hosa facultad de adivinacidn en Sécrates, y que siéndote
conoecidos, no necesito recordar. Pero si citard como i
timo rasgo de ague! fildsofo éste que me parece sublime y
casi divino. Condenado por sentencia impla, dijo que mo-
rfa sin ningun temor, porque ni al salir de su casa ni en el
momento en que se alzaba para delenderse, el Dios que
acostumbraba 4 advertirle le habia amenazada con ningan
peligro inminente.

LV. <Considero por mi parie que, 4 pesar de las proba-
bilidades de errar, inherentes 4 la adivinacién artificial y
conjetural, existe sin embargo adivinacién; pero en este
arle, como en lodos, los hombres estdn sujetos 4 error.
Suceder puede que upa sefial que se ha dado como dudosa
ge considere como cierta, gue olra escape al observador 6
que no vea la sefial contraria. Baslaréme, sin embargo,
para probar lo gue sosteogo, encontrar, no diré congidera-
‘ble ntimero, sino uno muy -corto de acontecimientos divi-
namente presentidos y predichos. Y hasta me alreveré &
decir: si un acontecimiento se ha presentido y predicho
exactamente como ha ocurrido, y por nada ha enteado 1a
casualidad en la realizacidén de lo predicho, existe adivina-
cidn, y tedos deben confesarlo.

Paréceme, pues, que, 4 ejemplo de Pos:domo debames
atribuie la fuerza y toda la virtud de la adivinacién, pri-
meramente & Dios, como ya dijimos, después al destino, y
en ullimo logar & la naturaleza. La razdn nos obliga & con-
fesar que todo se realiza por el hado. Llamo hado 4 lo gue
los Griegos llaman efpappdvny, es decir, una serie ordenada
de cavsas ligadas entre si y paciendo unas de olras. Tal s
el manantial primero de la verdad cterna; por esta razdn
no ha sucedido wada que no debieea suceder, v nada suce-
derd cuyas causas eficientes no conlenga ya la naluraleza.
No es, pues, el hado lo que entiende la supersticidn, sino

TOMO V. 17
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lo que ensefia la fisica, es 4 saber, la causa eterna de todo,
la causa del pasade, del presente y del porvenir mis re-
moto. De aqui nace la posibilidad de observar y de notar
qué aconlecimiento sizue inmediatainente 4 tal & cual
causa, y no diré siempre, porque esto es sin duda dificil
de afirmar; eslo es lo que verosimilmente concede 4 los
furiosos y 4 los dormidos la facultad de descubrir las cau-
sas de las cosas fuluras.

LVL. Como todo sueede por el hade {como se demos-
trard en otro lugar), si existiese un mortal cuyo esplritu
pudiera abarcar el encadenamiento general de las cau-
sas, serfa infalible; pues el que conoce las causas de to-
dos los aconlecimientos fuluros, prevé necesariaments el
porvenir. Pero ya que nadie pueds hacer esto siono Dios,
dejemos al menos 4 los hombres 1a facultad de presentir
lo venidero por medio de las sefiales que lo anuncian, Las
cosas fuluras no hretan de repente; sucede con la sucesion
del tiempo como con la cuerda que se desarrolla; nada hay
nuevo, sino qee todo es repeticidn continva de los mismos
aconiecimientos, como saben los que se dedican 4 la adi-
vinacidn natural y al eonocimiento de lo futuro por la ob-
servacion de las sefiales. Aungue éstos no ven las cansas
mismas, observan, sin embavgo, sus muesiras y sefiales, y
con el awxilio de la medilacién y de la memoria crean,
apoyindose en log monumentos del pasado, la adivinacidn
tlamada arlificia}, la que se ejerce sobre las entrafas, los
fulgores, los prodigios y fendémenos celestes. No debe,
pues, exiraiiar que los adivinos presientan lo que no exisle
tedavia en ningona parte, porque todo existe simulidnea-
mente, pero se realiza en el tiempo. De Iz misma manera
que la semilla encierra ya lo que ba de nacer, asf las cau-
sas condienen el porvenir entero. Este es el porvenir que
ve el espiritu inspirado 6 aislado durante el suefio y que
presentan la razdn 6 las conjeluras. A ejemplo de los que
convoen y predicen con mocha anticipacidn la salida,

©




DE LA ADIVINACIG. 259

ocaso y revoluciones del sol, de la luna y de los demés
astros, los observadores del curse de las cosas, los que,
mereed 4 prolongado estudio, han comprendido el orden y
encadenamienic de los sucesos, prevén siempre, v si esto
parece muy aventurado, con mucka freenencia, vy st.esto
no se concede tamypoco, algunas veces al menos, le que ha
-de suceder. Estos son los argumentos principales que se
-obtienen del hado y que prueban la existencia de la adivi-
naecién.

VIl. La naturaleza nos suministra otra prueba, fun-
dada en la fuerza y vigor del alma, lihre de los sentidos,
como se encuentra especialmente en el suefio y en los 6x-
tasis. Asi como los Dioses, sin el auxilio de los ojos, les
oidos 6 la lengua, penetran en lo que cada enal piensa, de
lo gue resulta que cuando los homhres hacen votos ¢ pro-
mesas en secrelo, no duden que los Dioses les oyen; asf
también noestra inteligencia, libre de los sentidos por i
suefio, 6 entregada, por consecuencia de fuerte excitacién,
% su propic movimiento, descubre lo que su comercio cor
el euerpo le impide er otras circunstancias conocer. Estas
adveriencias de 1a naturaleza no pueden enconirarse en el
género de adivinacidn que hemos dicho ser preducto del
arte: sin embargo, Posidonio lo intenta en cuanto puede,
considerando en la naturaleza algunas sefiales de lo fixtu-
ro. Asi es que Herdclides Pontico escribe que los habitan~
tes de Ceos observan todos les afios con atencién semsa la
salida de la Canicula, v entonces conjeturan si el afio seré
saludable & pestilencial. Cuando esta esirella se presenia
-oscura y nebulosa, anuncia, sagln creen, aire denso, pe=-
sado y peligroso para la respiracidn; si, por el eontrario,
-aparece pura y brillante, significa aire puro, ligero, y por
consiguiente salndable. Demderito considera que los anti=
guos establecieron salamente el examen-de las entrafias
de tas victimas, perque el estado y color de estas enirafias
.suministran sefiales que no se refieren solamente 4 lag
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condiciones saludables & nocivas del aire, sino que se re-
lacionan también con la fertilidad ¢ aridez de los campos.
A ostas observaciones fundadas en la naturaleza, la expe-
riencia y el estudio afiaden diariamente nuevos esclareci-
mientos. Parece que conocfa poco la naturaleza aquel pre-
tendido fisico del Crisezs de Pacuvio,

«Bscuchad, si 08 place; pero no credis 4 los que com-
prenden el Ienguaje de las aves, y no sabiendo nada
por si mismos, lo ven todo en el higado de las vie-
timas.» ' .

i Y por qué? pregunto yo. No dices tG mismo pocos ver-
805 despues:

«fise sér, quienquiera que sea, forma, alimenta, des-
arrolla, erea y absorbe en si todas las cosas. £l es el padre
de todo; nacide todo de &1, en él desaparece.»

0dmo, pues, st lenemos todos el mismo origen, und
patria comun, si nuestras almas han existido siempre y
siempre han de existir, estas almas no pedrdn discernir
las causas y significacion de las cosas?

LVIIL. Esto es lo que tenia que decir acerea de la adi-
vinacion. Ahora declaro que rechazo los sortilegios, los
vendedores de la buena ventura y los psicominticos, &
quienes ta amigo Appio solia consultar.

«Desprecio los augures de los Marsos, cemo también
los arfispices de aldea, los astrdlogos de plazuela, los.
valicinadores de Isis y los intérpretes de suefios. A
todos ellos hemos de eonsiderarlos eomo holgazanes,
hombres sin arte, sin estudio, tan supersticiosos como
impudentes. No saben dénde ir, y quieren guiar 4 los
demds. Piden una dracma en pago dc los tesoros que
nos promeien. Deduzean la dracma y que nos den lo
demés.n

Esto dice Ennio, que pocos versos antes reconoce la
existencia de los Dioses, pero afiadiendo que ne se cuidan
de lo que hace el género humano. Convencido yo de que
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@i se cuidan, que nos advierten, que nos predicen muchas

-cosas, admito la adivinacién, rechazando sin embargo la
ligereza, vanidad y malicia.

Habiendo bablado asi Quinto, le dije: Bien preparade
¢iertamenle

(Agut exisle wna laguna no muy exlensa.)
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LIBRO SEGUNDO.

I. Cuantas veces be pensado—y estos pensamientos me
preccupan con frecuencia y largamente—en los mejores
medios de ser 1lil 4 mi patria, de servir sin interrupcidn
los intereses de la Repablica, nada me ha parecido més
conducenie 4 esle propdsito que abrir 4 mis conciudada-
nos el camino de los nobles estudios, como creo haberlo
hecho ya en muchos libros. Les hemos exhortado cnanto
hemos podido 4 dedicarse al estudio de la filosofia, en el
qué intitelamos Horlensius, y hemos mostrado qué clase de
filosofia considerdbamos menos arrogante, mis practica y 4
proposito para formar buen gusto en los cuatro Acadéini-
cos. Siendo el fundamento de loda filosofia el conocimiento
de los verdaderos bienes y de los verdaderos males, hemos
agotado este importanle asunto en los cinco libros dedica-
dos 4 facilitar Ja inteligencia de todo lo que se ha dicho
en favor y en conira de cada sistema. En los signientes
libres de disertaciones, las Tusculanas, expuse las condi=
ciones principales para vivir bien. Trata el primero del
desprecio de la muerte; €l segundo del valor para soportar
el dolor; el tercero de los medios para dclciticar la tris-
leza; el cuarto de las demds perturbaciones del alma, y el
guinto desarcolla la méxima que tanta claridad dercama
sobre toda la filosefia, que la virlud sola hasta para la feli-
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cidad. Terminados estos trabajos, he escrito sobre 1a Natw-
raleza de los Dioses, tres libros que contienen todo lo que
se refiere 4 esta cueslidn; y para completar mi tarea en
todas sus partes, hemos comenzado 4 escribir estos libros
acerca de la Adivinacion; y cuando (seglin mi propdsito)
haya afiadido owo acerca del Hado, habré agolado ia ma-
teria. A estos libros hay que afiadic seis de la Repiblica,
escrilos en época en que empuilahbamos el timén del go-
bierno; cuestién importantisima, profundamenie enlazada
con lu filosofia, y eon amplitud tratada por Platdn, Aristd -
teles, Teofrasto y toda la familia de los Peripatéiicos. ;Qué
diré de la Consolacidn? que después de poner remedio 4
mi propia {risteza, considero que lo pondrd mis abundante
todavia 4 la de log demds. Entre estos diferentes escritos
s ercuentra el libro de la Seneciud, que dedicamos 4
nuesiro amigo Atico. Y como por la filosofia se hace el
hombre bueno y fuerte, entre estos libros debe enumerarse
nuestre Catdn. Como Arisldteles y Teofrasto, varones tan
emincates por su penetracidn y fecundidad, unieron los
preceplos de la eloceencia 4 los de la filosofia, creemos
que debemos contar aqui nuestros libros oralorios; es de-
¢ir, tres Didlogos; el cuarto, Brufo; quinto, el Orador.

If. Hasta ahora eslos han sido mis trabajos: con activi-
dad de Animo me propongo completarles, y, 4 menos
gue se oponga grave obsticule, no dejar cuestién alguna
de la filosofia que no esclarezca y haga asequible 4 Lodos
en lengua latina. ;Qué oficio mas alto podriamos ejercer ¥y
miés il & la Repiblica que el de ensefiar é instruir 4 la ju-
ventnd, especialmente en una época en que de tal manera
se encuentran relajadas las costuombres, que todos esta-
mos abligados 4 refrenarlas y carregirlas? Y no es que a3~
pere lo que ni siquiera es de pedir, que todos los jovenes
se dediguen 4 cste estudio. ;0iald lo hagan algunos! su
ejemplo serd muy Util 4 Ja Reptblica. Recogiendo esioy
va, en verdad, el frulo de mi trabajo, puesio que veo hom-

©




DE LA ADIVINACION. 264

bres de edad avanzada, y en mayor nimero que podia es-
perar, deleilarse con la lectura de nuestros libros, sirvién-
dome su afin continuo por estodiarles de esiimulo para
escribirlos. Magnifico serd y muy giorioso para 1os Roma-
nos no necesitar de los Griegos para el estudio de la filo-
sofla, y esto se conseguird si realizo mis propoésitos. Este
deseo de explicar la filosofia lo concebi en medio de las
desgracias y guerras civiles'de Roma, cuando nada podia
hacer para defenderla, segln mi costumbre, ni permanecer
0eioso ni encontrar oeupacién mis conveniente y digoa de
mi. Mis corciudadanos me aprobardn, 6 mis bien me agra-
decerin algo, si, cuando 1a Republica ha estadn 4 merced
de uno solo, no me he ocultado, ni he huido, ni desalen-
tado, ni conducido como hombre initilmente irritado con-
tra las circunstancias; asi como tampoco me mostré lison-
jero y adulador de la fortuea ajena, hasta el punto de
avergonzarme de la mia. Platén y la fiiosoffa me hablan
ensefiado desde mucho antes que las cosas plblicas estdn
sujetas & ciertas revoluciones naturales, que dan el poder
unas veces 4 los grandes, otras al pueblo, y en ocasiones
4 uno solo. Cuando nuestra Repiblica cayd tan bajo, des-
pojado de mis antiguas funciones, reanudé estos estudios
que, 4 ja vez que calmaban mis pesares, ofreclanme el
linico medio que me quedaba de ser Gitil 4 mis conciuda-
danos. Porque en mis libros exponia opiniones, arengaba,
considerando la Mesofia como sustilucidn para mi del go-
bierno de la Repablica. Ahora que han comenzade & con-
sultarme acerca de log negocios ptiblicos, 4 éstos pertene-
cen mi liempo, mis pensamientos y euidados, y solamente
-dedicaré 4 1a flosofia Jo que no sea necesario & mi oficio
publico. Pero en ofra eoyuntura trataremos de esto; ahora
volvamos 4 nuestra discusidn,

1I. Cuande mi hermano Quinto huboe dicho de la adi-
vinacién lo que queda escrito en el iibro anterior, y ha-
biende paseado ya bastante, nos sentamos en la biblicteca
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de mi Liceo. Muy bien, oh (Quinto, le dije, has defendido
como estoico la doctrina de los Estoigos, agraddndome es-
pecialmente gque te hayas apoyade en aconiecimientos
nolables y memorables. Ahora debo responder 4 lo que
has dicho. Asf lo haré, pero sin afirmar nads, investi-
gando la verdad, dudando con [recuencia y desconfiando
de mi mismo, porque si presintiese algo como cierto, me
preseniaria como adivine, cuande niego la adivinacién.
Pregdntoms desde luego aguello que, ante todo, investi-
gaba Carneades: jsobre qué se ejerce la adivinacidn? ;sobre
las cosas sensibles? éslas las vemos, las oimos, gustamos,
sentimos y tocamos. jExiste en estas sensaciones algo ex~
traordinario, algin efeclo de la previsidn 6 inspiracion del
alma? zpuede algin adivino, si careee de vista como Tire-
sias, distinguir lo blanco de lo negro, y sies serdo nofar
las diferencias de las voces v sonidos? La adivinacidn,
pues, no e gjerce sobre nada de lo que es objeto de nues-
tros sentidos y ni tampoceo se necesita para aquellas cosas
que tratamos por medio del arte. No acestumbramos
ilamar al lado del enfermo adiviros, sino médicos; y los
gue quieren aprender & tocar la lira & 1a flauta, no reciben
leccidn de los arispices, sino de Jos misicos. Lo mismo
acontece con las letras y las clencias. ;Crees acaso que los
que pretenden adivinar pueden decirte si el sol es mds
grande que la tierra? 3si es tal como aparece? jsila luna
tiene luz propia, 6 refleja la del sel? jqué movimiento tienen
el sol y laluna? jeudl es ol de las cinco estrellas que se lla=
man errantes? Ninguno de los que se tienen por adivines
osa pretender ensefiarnos algo en esle punte, como tam-
poco en euanto 4 la verdad 0 [alsedad de los problemas
geaméiricos: esto pertenece & los matemiticos y no 4 les
augures.

IV. En cusnio 4 las cuestiones que se agitan en filoso-
fia, ;se ha pensado jamés en preguntar 4 los arfispices qué
es bueno, malo 6 indiferente? Esto pertenece 4 los fildsofos.
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LY en cuanto 4 los deberes? jQuién consultd jamds 4 los
aruspices cdmo debe comportarse con los padres, los her-
manos ¢ los amigos? ;Quién el uso de las riquezas, de los
honores 6 del mundo? En estos casos nos dirigimos 4 los
sabios y no 4 los adivinos. Tampoco se pedird al adivino
que resnelva las cuesliones que agitan los fisicos y dialée-
ticos, acerca de si el modo es multiple 6 Gnico y cudl sea
el principio de las cosas que da origen 4 todas. Esto perte-
nece 4 la ciencia de los fisicos. Tampoco podred coniestar
si le pones el argumento felecia, que llaman deudduevos,
ni resolverd un sorifes (argumento que podriamos ilamar
cen la palabra lalina acervalts, amontonado, si no fuese
inilil, porque ianio soriles, como glosofie, como otras
muchas palabras griegas han pasado & nuestro idioma)s
luego esto pertenece 4 los dialécticos y no 4 los adivinos.
En fin, si se quiere examinar cudl es la mejor forma de
repiblica, qué leyes, qué costumbres serdn utiles ¢ inii-
les, gllamaremos arlispices de la Etruria, § se apelara 4 los
varones mas nolakles y expertos en los negocios piblicos?
Abora bien, si la adivinacién no atafie 4 las cosas que caen
bajo el imperio de los sentidos, ni 4 las que el arle ensefia,
ni 4 las que se agilan en filosofia, ni 4 las concernientes al
gobierno de la reptiblica, no comprendo cul s su objato.
Porque necesariamente ha de ocuparse é de todo en gene-
ral 6 de algo en particular; pero la razén nos ensefia que
no pertenece tode 4 su dominio, y por otra parte no vemos
empleo particular que poder asignarle. Considera, pues, &
qué queda redueida la adivinacido.

V. Existe un verso griego muy conocido referente 4
oste asunto. «Considero prefela excelente al que conjetura
bien.» ;Y acaso el adivino conjeturard mejor que el piloto
la proximidad de la lempestad, con mds seguridad que el
médico la naturateza del mal; 6 en el arle de la guerra se
sobrepondra 4 la pericia de experimentado general?

Pero he observade, ol Quinto, que has cuidado de sepa-

©




268 : MARCO TULIO CICERON.

rar de 1a adivinacién todo aguelia que exige estudio y ra-
cioeinio, todo 1o que cae bajo los sentidos y todo lo gue
procede del arte, y la defines diciendo: adivinacién es pre-
sagio y presenlimiento de cosas fortuitas. Pero volvemos
4 la misma dificultad, porgue el pilolo, el médico v el ge=~
nerat presienten también cosas fortuilas. Y crees por ven-
tura que un ardspiee, un augur, un adivine sea el gue
quiera, un sofiador puede prever mejor si curard el en-
fermo, si la nave llegard 4 buen puerto, si el ejéreito se li-
brari de emboscadas, que el médico, el piloto y el general?
También has dicho que no pertenece al adivine predecir
por ciertas sefiales las {empestades y huracanes,y cop
esla ocasidn me has citado de memoria algo de nuesira
Aratea. Pero también son fortuitas estas cosas, porque no
ocurren siempre, aungue ocurran muchas veces, jCual es,
pues, y en qué se ejerce el preseatimiento de las cosas
futuras que llamas adivinacitn? Confiesas qus no perienace
4 la adivinacién sino 4 la prudencia humana lo que puede
predecirse por el arte, por el raciocinio, la experiencia ¢
las conjeturas. Quedan, por consiguiente, 4 la adivinacién
las cosas fortnitas que ni el arte ni la sabiduria paeden
prever. Si muchos afios antes del acontecimienta hubiese
predicho alguien que aquel 8, Marcelo, que fué cdosul tres
veces, pereceria en un naufragio, verdadero adivine hn-
biera sido, porque ni el arte ni Ig sabiduria podian reve-
larsele. Por consiguiente 1a adivinacidn es presentimiento
de cosas sujetas 4 la fortona,

VI. Mas jpuede existir presentimiento de aquello que
ne liene razén ninguna para existic? ;Qué se entiende
cuando se dice que una cosa ha sucedido por easualidad,
por forluna, por accidente, por acaso, sino es que pudo no
ocurrir &t ocurrir de otra manera? ;Cémo, pues, ha de pre-
verse lo que se debe & la caprichosa fortuna ¢ ciega ca-
sualidad? El médieo prevé por raciocinio el peligro del
enfermo, el general, las emboscadas de! enemigo, el piloto,
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Ja tempestad; y sin embargo, se engafian muchas veces,
aunque fandan su opinidn en razones. Tambidn se apoya
en la razén el labrador cuando cree ver un fruto ea cada
flor del olivo, ¥ 5in embargo sueie engafiarse. Abora bien,
si 4 |as veces se equivocan aquellos que solo juzgan por
conjeluras probables y conformes con la razéa, jqué debe~
mos ereer de los que buscan el conocimiento de lo veai-
derc en Jas entrofias de las victimas, en el vuelo y canto
de las aves, presagios, ordculos y sueflos? En olra parte, y
separadamenle, te diréd eudn vanas sefiales son 4 mis ojos
las hendiduras del higado, los graznidos dei cuervo, €]
vuelo del dguila, la carrera de los astres, los grilos del
farioso, las suerles y los suefios; ahora sélo hablo en ge-
neral. ;§Quién puede prever que una cosa sucedera, cuando
RO exisie ni cs posible asignar causa alguna 4 su existen-
cia? Los que observan y calculan ia marcha de los astros
predicen con mucha anlicipacién los eclipses del Sol ¥ de
la Luna; pero anuneian lo que ha de resnitar del orden in
variable de la natoraleza. Sus observaciones sobree la
marcha constanté de la Luna les han ensefiado gue, cuando
se encuentra en oposicién con el Sol en la sombra de la
Tierra, que es meta de la noche, necesariamente ha de oz~
curecerse; saben también que, cuando estd visible & inter-
puesta entre el Sal y nosotros, nos oculla una parle de
este asteo: tambiéa predicen el paso de las estrellas erran-
tes por cada signo, y la apavicidn y ocaso de cads uno de
éstos. T sabes qué raciocinios emplean para estas pre-
dicciones.

VII  ;Qné reglas siguen los que nos anunc’an el hallaz-
go de un tesoro 6 la adquisicién de una herencia? ;En qué
orden natural se fundan estos acontecimienios? Porque st
éstos, y otros semejantes, proceden de orden necesario,
¢qué queda para el-hado, ¥ qué hemos de alribuir 4 la for-
tzna? Nada hay mds eontrario al orden racional y 4 lo cons-
tante como la casualidad, y dudo que ¢l mismo Dios sepa
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lo que ha de ceurrir fortuilamente; porque si lo supiese,
el acontecimiento se realizaria infaliblemente, ¥ admitida
esta necesidad, no existiria fortana. Sin embargo, 1a fortu-
na existz; lnego no puede admitirse presentimiento de las:
cosas fortuitas. Pero si niegas la existencia de ia fortuna y
pretendes que todo cuanto sncede estd fatalmente detee-
minado desde la eternidad, cambia la definicidn de la adi-
vinacidn que ilamas presenlimiento de las cosas fortuitas.
Porgue si nada puede ccarrir ni suceder que no esié de-
terminado desde la elernidad para que se realice en el
tiempo, ;4 qué gueda reducida la fortuna? Y sin ella, jqué
es la adivinacion, 4 la que llamas presentimiento de las
eosas fortnitas? Pero al mismo tiempo dices que el hado
encierra todo lo que sucede y debe suceder. Deja para las
viejas esa palabra tan supersticiosa. Mucho dicen del hado
los Estoicos, y en oiro lugar hablaremos de él; ahora aten-
damos & 1o necesario.

VUI. 8i todo depende de! hado, jpara qué me sirve la
adivinacidn? Lo que predice el adivino, debe suceder infa-
liblemente: asi es que no enliendo lo que quiere decirse
cuando se refiere que un dguila hizo retroceder 4 nuestro
amigo Deyotaro, y que esie rey evitd dormir en una habi-
tacidn que, derrumbindose 4 la noche siguiente, le hu-
hiese aplastado en su caida. Si esto era decreto del des-
fino, no habria escapado al peligro; y si no estaba decre-
tado, no podfa sucumbir. ;Para gné sirve, pues, la adivi-
nacién? ;Qué advertencias pueden darme las svertes, las
entrafias i otra cualguiera prediccién? Si era decreto del
nado que de las dos escuadrag del pueblo romano, en la
primera guerra plnica, navfragase una y destruyesen los
Cortagineses la olra, estas desgracias no huhiesen dejado
de acontecer aunque los gallos sagrados hubiesen su-
ministrado buenos suspicios 4 los cénsules L. Junio y
P. Claudio. 8i se dice que, aiendiendo & los auspicios, se
habrian salvado las escuadras, se dedueird que no estaban

©




DE LA ADIVINAGION . 271

condenadas por el hado. Querdis que todo dependa del
hado: en ese easo no existe adivinacidn. De 13 misma ma-
nera, si en la segunda guerra pinica habia decretado el
hado que el ejercilo dei pueblo romano quedase destruide
en el Trasimeno, ;habrla evitade 1a derrola el cénsul Fla-
minio chedeciendo 4 los auspicios que le prohibian com-
batir? No, ciertamente. 0 el hado, euyos decretos son in-
mutables, habia eondenado el ejéreito 4 perscer, & silo
estaba {como no podéis meunos de decir) el respeto 4 los
auspicios en nada podfa cambiar el acontecimiento. ;En
qué viene 4 quedar la adivinacién de los Estoicos? Si todo
ocurre por ¢l bade, nada puede prevenirnes para que nos
preservemos; porque de cualquiera manera que obremos
no podremos impedir que suceda lo que fatalmente ha de
suceder. Si podemos corseguirlo, el hado no existe, y por
consiguiente ni la adivingeién tampoeo, puesto que dsta
anuncia lo que ha de suceder, y no puede decirse que con
seguridad voa cosa ha de suceder, enando por medio de
algnnu precaucion puede conseguirse gue no se realice.
1X. Afiadiré ademds gque no creo ni siquiera il el co-
nocimiento de las cosas fuluras. ;Cuél habria side Ia vida
de Priamo, si desde la infancia hubiese conocido Ia suerte
gue le esperaba en la vejez? Pero dejemos las fabulas y
vengamos A hechos mas cercanos 4 nosotros. En el libro
de 1a Consolacion he citado 12 muerle de nuestros hombres
mis eminentes. Y omitiendo los antiguos, jerees que hn-
biese sido aiil 4 Mareo Crasso, cuando se hallaba en todo
ol esplendor de su forluna y poderic, saber que un dia,
despuéds de presenciar la muerte de su hijo Publio y la de-
rrola de su ejército, encontraria ignominiosa muerte al
olre lado del Eufrates? ;Crees que Cn. Pompeyo hubiese
sahoreado lag delicias de sus tres consulados, de sus tres
triunfos, de su inmensa gloria, si hubiese sabido que, des-
pues de perder su ejéreito, debfa ser asesinado en una so-
ledad del Egipto, ¥ que 4 su muerte sucederfan desgracias
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de las que no podemos hablar sin ligrimas? Y el mismo
César, si hubiese podido prever que un ¢fa, en medio de
aquellos senaderes euya mayor parie habia elegido &1 mis=
ma, ea la Sala Pompeyana, al pie de la eslatua del mismo
Pompeye, en presencia de tantos centuriones adielos.
caeria asesinado por lo més escogido de la nobleza roma-
na, enfre los qua habia muchos favorecides por él, y que
quedaria alli sin que padie, no solamenle de sus amigos,
sino lambién de sus esclavos, se atreviese 4 acercarse 4 su
caddver, ;su vida no habria sido continuo tormento? lnda-
dablemente es mucho mejor ignorar los males que nos re-
serva el porvenir, porque nadie puede decir, y menos el
Estoico: Pompeyo no habria empufiado las armas, (rasso
no habria puasado el Eulrates, ¥ (ésar no habria emprendi-
do la guerra civil. Esto squivaldria 4 mamfestar que €l
hado no habria decretado su muerte, y queréis que fodo
dependa del liado. La adivinacidn, pues, no habrla servido
de nada 4 aquellos grandes hombres, consigniende Gnica-
mente emponzoiiar su vida. ;Qué puede ser agradable &
quien 4 todas horas contempla su desasirosa muerte? Asi,
pues, 4 cuatquier lado que scudan los Esteicos, sus suti-
lezas caen por sf mismas; porgue si 1o gue ha de suceder
puede suceder de una G otra manera, la fortuna liene sin
duda mucha parte en ello, y lo que depende de la fartuna
nunca es cierto. Si, por el contrario, cada cosa ha de su-
ceder infaliblemente en su tiempo, jde qué me servirdn los
arfispices al predecirme Jas desgracias mis tremendas?

X. Estrechados de cerca, pretenden que las desgracia8
seran mas llevaderas si recorrimos 4 las préclicas religio-
sas: pues si todo sucede por el hado, de nada pueden ser-
vir estag practicas. Asf piensa Homero cuando nos presen-
ta 4 Japiter quejindose de no poder, contea el hado, salvar
1a vida de su hijo Sarpedodn. Esto mismeo dice aquel verso
griego, que puede traducirse: «Lo que estd decrstado su-
pera al poder de Japiter.» Por esta razéa creo gque estd
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justificada la burla que se hace del destino en un verso de
las Atelanas. Pero no debemos hablar ligeramente en
asunto tan grave. Concluyo, pues, diciendo: si no puede
prevarse nada de lo que ocurre por ¢aso lortuilo, porque
lo que gcurre de esta manera €s incierto, no existe adivi-
nacion; y si por el contrario, puede preverse el porvenir
porgue esld sujelo 4 inflexible fatalidad, tampoco existe
adivinacion, puesto que dices que solamente se refiere &
lag cosas fortuitas. Mas hasta ahora solamente hemos com-
batido 4 la ligera; empleemos ya mayor esfuerzo, y vea-
mos si puedo desiruir de lrente Lo argumentacién.

XI. Dices que existen dos géneros de adivinacion, la
artificial y la natural; la primera que descansa parte en
conjeturas y parte en continuas observaciones; la segunda
que resulta de los esfuerzos y penetracion del alma en co-
municacidn con la divinidad, de la que ella misma es
emanacién y procedencia. Entre las adivinaciones arlifi-
ciales enumerabas la inspeccion de las entraiias, las ob-
servaciones de los rayos y prodigios, l1as predicciones por
medio de avgurios, sefiales y presagios, refiriendo en fin
4 este género todo lc eonjetoral. La natural la eonsiderabas
como inspiracidin 6 arrobamiento del espiritu fuertemente
excitado, & previsién del aima, libre durante el suefio
de lainfluencia de los sentidos. Hacias depender toda la
adivinacidn de tres fuentes, Dies, el hade y la naturaleza.
Perc como no podias damostrar nada, te apoyaste en mu-
chos sucesos discutibles. Acerca de esto he de decicte,
ante lodo, que me parace indigno de un filésofo citar he-
-chos verdaderos por casualidad, ¢ desfigurados & inventa-
dos por 1a mala fe. La verdad debe demostrarge con ar-
gumentos y razones fuerles y no con hechos, especial-
mente cuando son de agueilos que me es licito no creer,

XII. Comenzando porlos ardspices, creo que por interés
de la republica y de la religién deben respelarse (pero aqui
estamos solos y podemos invesligar sin peligrola verdad,

TOMO V. 18
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especialmente yo que dudo de muchas cosas): examinemos
primeramenta, si quieres, lo referente 4 las entrafias de las
victimas. ;A quién se convencerd de que los ariispices han
adquirido el conocimiento de estas sefiales merced 4 larga
serie de observaciones? ;Cuande comenzaron estas ghser-
vaciones? ;por cuinto tiempo continnaron? ;Como se pu-
sieron de acnerdo los artspices para considerar tal parte
como ailversa, tal olra como favorable; tal hendidura del
higado como indicadora de un peligro, y tal otra comeo
anuncio de acontecimiento feliz? jAcaso se comunicaron su
experiencia los arispices de la Etruria, de Elida, de Egipto
y de Cartago? Pero esto, que no sucedid, ni siquiera puede
suponerse; porque cada uno interpreta las entrafias 4 su
manersd; ¢ada uno tiene doctrina diferenle. Es indudable
que, si en las entrafias de Jas victimas existe alguna virtnd
secreta 4 propdsilo para dar & conoeer lo venidero, por ne-
cesidad ha de eslar relacionada con el orden universal de
las cosas, § se manifiesta por disposicién de los Dioses.
Pero esta admirable naturaleza, tan dilatada, tan poderosa
y activa en todas partes, ;qué puede tener de comin con la
hiel de un gallo (cntrafia, segtin algunos, muy significativa)
6 qué puede haber de natural y 4 propasite para el conoci-
miento de lo faturc en el higado, el pulmén 6 el corazon
de un buey cebado?

XlI.  Deméerito, & imitacién de los flsicos, euyas arro-
gancias zon conocidag, da en cnanto 4 esto sutiles expli-
caciones.

«No vemos 1o que tenemos & los pies, y queremos leer en
los cielos.» _

Dicenos éste que el cotor y estade de las entrafias de
una viclima designan la calidad del pasto, la abundancia 6
escasez de los frutos de la tierra, y hasta la salubridad 6
pestilencia del aire. jOh dichoso mortal! jconozco su in-
agotable buen humor! ;Pero el deseo de decir una agudeza
le impidié ver que no Lendria ninguna apariencia de ver-
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-dad si no se encontrahan todas las entrafias de los anima-
les en el mismo instante en igual estado y con el mismo
eolor? Porgue si en la misma hora el higado de un animal
se encuentra fresco y entero, y el de otro decolorade y
marchito, jqué induecidén puede conseguirse del estado y
color de sus entrafias? ;No se parece mucho esto 4 lo que
has referido de Ferecides, que a! ver el agua que sagaron
de un pozo anuncid un terremoto? jQué impudencia! Ocu-
rrido el terremolo, pueden asignarse audazmente las cau-
sas: ;smas puede predecirse por el golor del agua de un
pozo? Muchas cosas de ésias se nos refieren en las escue-
las: por forluna no estamos obligades 4 creerlo todo. Pero
supongamos cierto lo que asegura Demderito: 468 esto lo
que buscamos en las entrafas de las vigtimas? ;Hemos
oido alguna vez 4 los ariispices contestarnos de esta ma-
nera? Amendzannos con el fuego & el agua; nos anuncian
en tanto una herencia, en lanto grandes pérdidas; ven en
las hendiduras del higado presagios domésticos 6 sefiales
de longevidad; examinan sobre todo con especial cuidado
la cabeza del higado, y si no la encueniran, creen que no
puede acontecer nada peor.

XIV. No pudieron hacer estas observaciones, como dejo
demostrado, reduciéndose por consiguiente Lodo 4 inven-
ciones del arle, si es que existe algtin arte de lo descono-
cido. jQué velacidn pueden lener estas predicciones con
¢! orden de la naturaleza? Admitiendo, como quieren los
fisicos, especialmente aquelles que sostienen que todo lo
gue existe es uno, la unién inlima y arménica del universo
fqué relacidn puede esiablecerse entre el mundo y e ha-
llazgo de un tesoro? 8i las entrafas de una victima pueden
anunciarme el aumenio de mi candal, yla natursleza lo
dispone asf, las entrafias estardn relacionadas coa el
mundo, y mi candal depende de la naturaleza universal.
iNo se avergiienzan los fisicos de decir estas cosas? Con-
~gedo en cierla manera que todo se contiene en la natura-
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leza (los Estoicos intentan probarlo ¢on muchos ejemplos:
agl, dicen ue elhigadoe de los ralones aumenla en invierno,
que ¢l poleo florece en el dia mismo del solsticio de in-
vierno, v las vesiculas que contienen 1a semilla desus fru-
tos, hinchdndose entonces y separdndose unas de otras, se
colocan en otra diveccidn; que al tocar ciertss cuerdas de-
una lira e hace resonar otras; que 13s ostras y olros maris-
cos crecen y decrecen con la luna; que el menguante de la
luna en invierno es el tiempo 4 propdsilo para la poda de
los 4rboles, porque entonces estdn secos. jHabré de ha-
blar tambiér del flujo y rellujo de los mares! su movi-
miento obedece 4 las fases de la Juna. Muchisimos ejem-
plos parecidos demuestran la relacién natural que existe
entre cosas moy distantes): conceddmoslo; nada tengo que
oponer & esto; jpero se deduce que ciertas hendiduras del
higado anuncien riquezas? jPor qué relacion natoral, por
qué fntimo acuerdo, por qué gupwadeawyv, como dicen losg
Griegos, l1as hendiduras de ese higado concuerdan con mis
cortas ganancias, y estas ganancias con el cielo, 1a tierra
y teda la naturaleza?

XV. Te concederéd también, si quieres, aungue con mu-
cho perjuicio de la causa gue defiendo, que existe cierta
relacidn entre la naturaleza y las entrafias de una victima.
Pero supuesto asf, jeémo se explica que el que tiene algo
que impetrar encuentre precisamente la victima que con-
viene 4 sus deseos? Grefa yo que esta ohjecidén no tenfa
réplica, jy qué maravillosamente la contestan! Avergiién-
zome en verdad, no por ti, cuya memoria admiro, sino
por Crisippo, Antipater y Posidonio, que sostienen contigo-
gue cierta virtud inteligente y divina, extendida por todo
ol universo, determina la eleceidn de las victimas. Mucho
més afiaden, y Ld lo repiles ateniéndote 4 ellog, que en
e! momento del sacrificio se verifica tal eambio en las en-
trafias de la victima, que desaparece 6 aumentz algupa
parte, segin la omnipotenia voluntad de los Dioses. He
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aqui dos prodigios en los que te assguro no creen ya ni
las viejas: jerees que el mismo toro tendrd 6 no tendrd
-cabeza en el higado segin que le inmole éste 6 aquél?
Esta disminucién 6 adicion zpuede hacerse tan repentina«
mente y de manera que concuerde con la fortuna del
sacrifleador? ¢No nos ensefia la experiencia que la casuali=
dad preside 4 1a eleccidn de las victimas? Frecuentemente
ofrece la primera el tereible presagio de un higado sin ca-
heza, y la segunda presenla hermosisimas entrafias. ;A queé
quedan reducidas entonces las amenazas de la primerat
¢y cémo se ha verificado este repentine aplacamiento de
los Dioses?

XV1. Pero aduces que el Gltimo toro cebado que in-
mold César no lenia corazén, y pretendes que, como es
imposible que aguel animal viviese sin esta viscers, nece-
sarizmente debié desaparecer en el momento del sacrificio,
4Como es posible que comprendas que ur buey no pudo
vivir sin corazdn, y gque comprendas gue este corazdn
pudo volar de pronto no 86 4 ddnde? Por mi parte, puedo,
§ ignorar cdmo es necessrio 4 la vida el eorazén, 6 supo-
ner que el de aquel buey se encontraba por efecto de al-
guna enfermedad contraido, exiguo, arrugado é imposihle
de reconocer. Pero L0, zen gué te fundas para suponer gue
si existia el corazdn de aquel toro cebado desaparecid de
pronto en el momento del sacrificio? jAcaso al ver 4 César
vestido de parpura y privado de su buen juicle perdis el
toro el eorazén? Créeme, mieniras defendéis torres avanza.
-das, entregdis al enemigo la fortaleza de la filosoffa. Para
sostener la verdad de los auspicios, trastorndis toda la filo-
sofia. Existe cabeza en el higado dela victima, y corazdn en
sus entraias: derramad un poco de harvina y de vino, y un
Digs, 6 una poleneia desconocida, log hace desaparecer,
Ya no serd la naturaleza la que presida al origen y fin de
todas las cosas; cuerpos habrd que, producidos de la nada,
olverdn repeniinamente 4 la nada. ;Qué fisico dijo jamés
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estas cosas? Los ar(spices las afirman. ;Crees que son mas.
dignos de fe que los fisicos?

XVIL. Mas adn: cuando se sacrifica & muchoes Dioses,
jen qué consisle que unos se presentan favorables y otros
adversos? jPor qué su inconslancia, cuando nos amenazan
por las primeras entrafias y nos promelen per las segun-
das? jpor yué lanta disension enire elios, 4 veces entre
parienies, para que Apolo se nos manifieste propicio y
contraria Diana? ;No es cosa clara gue habiendo deeidido
la casualidad la eleceion de las victimas se debe también
4 la casualidad el estado de las entrafias? Pero, replicaras:
en las viclimas, como en las seertes, una virtud divina or-
dena la eleccién. Pronto hablaremos de las suertes, aun-
que me parece qie no robusleces L opinidn acerea de las
vietimas al compararlas con las svertes, sino que por el
contrarig, debilitas 1a autoridad de las sueries comparan-
dolas con las victimas, Cémo! cuando mandamos al mer-
cado de Equimelium 4 boscar un cordero para sacrificarlo,
;es precisamente el cordero cuyas enlrafias se adaplan 4
nuestres deseos el gque nos Lrae el esclavo, gniado no por
la casualidad, sino por algin Dios? Si dices gue en este
caso la easvalidad y la voluntad de los Dioses se encuen-
tran reunidas como en las suertes, me duele que nuestros
Esloicos proporcionan de esta manera 4 los Epiciireos oea-
siones de burlarse de ellos, y no igaoras cémo las apro-
vechan. Y ficilmente pueden hacerlo: porque Epicuro,
para burlarse de los Dioses mismos, nos los presenta li-
geros y lrasparentes, buscande entre dos mundoes, como
entre dos bosques sagrados, asilo seguro para caso de pe-
ligro, asignandoles miembros semejantes & los nuesiros,
pero de los que no pueden servirse. Despuds de negar de
esla manera indirecla los Dioses, no puede vacilar en ne-
gar la adivinacidn. Este filssolo es 16gico; log Estoicos no
1o son: su Dios, no ocupindose de si mismo ni de los de-
més, no puede conceder la adivinacién & los hombres;
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mientras que el vuestro puede muy bice no concedérasla,
sin dejar per elio de regiv el mundo y gohernar 4 los hom-
bres. ;Por qué os enreddis vosotros mismos en esos argu-
menlos capeiosos de que no podéis desprenderos? He agui
cbmo proceden los Estoicos coando quieren llegar pronio
8l lérmino: si existen Dioses, existe adivinacidn, es asi
que exislen Dioses, luego existe adivinacién. Mucho mds
f4eil es decir: es asi que no existe adivinacidn, luego lam-
poco existen Dioses. Considera d lo que se exponen rela-
cicgando inlimamente la adivinacidn con la existencia de
tos Dioses. Es cosa clara que la adivinacién no existe,
pero debe creerse en la existencia de los Dicses.

XVIIL.  Desiruida de esta manera la adivinacidn por la
inspeccidn de lus entrafias, cae por tierratoda ia ciencia de
los ardspices. Aparecen en seguida los prodigios y los ra-
yos. Segln dices, la explicacidn de les rayos se funda en
largas observaciones, y la de los prodigios en raciocinios
y eonjeturas. ;Queé es, pues, Jo que se ha observado en los
rayos? Los Etruscos dividieron el cielo en disz y seis par-
tes. Facil era sin duda dupliear las cualro que nosotros
conocemos, y en seguida duplicar las ocho, para decir de
cudl de ellas pariia el rayo. En primer lugar jqué importa
esto? En segundo lugar jqué significa? ¢No es cosa sabida
que desde el principio, aterrados los hombres y temerosos,
hicieron del relampazo y del rayo los ateibuios de Japiter
omnipotente? De aqui que eslé escrito en nuestros comens
tarios: «Cuando Japiler Lruena y relampaguea no pucden
celebrarse los comicios del pueblo.» Tal vez se establecid
esta prohibicién por inierés de la republica, exisliendo
razones para prorrogdr los comticios. Asi es que el rayo
solamente se considera obsliculo para los comicios: en
cualguiera oira ocasién, euando brilla 4 la izquierda, es el
auspicio mds favorable de todos. Pero trataremos de los
auspicios en otro lugar: shora nos ecupamos de 108 rayos.

XIX. iQué hay menos propio de los [isicos que atribuir
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significacidn cierta 4 cosa inclerta? Porque no te consi-
dero entre aquellos que creen que los Clclopes del monle
iina forjan los rayos de Jupiler. Cosa maravillosa serfa que
no teniendo Jupiter mis que uno, 10 lanzase con tanta fre-
cuencia, sin conseguir por esto adverlir 4 los homhres lo
que debhen hacer 6 evilar. Crean los Estoicos gue las ema-
paciones de la tierra, cuando enfriindose comienzan 4 es-
capar, forman los vientos, y que una vez condensadas en
nobes, si se rompen y dividen en paries pequefias con vio-
lencia y muchas veces, dan origen al truena y el relim-
pago; y en fin, que si escapa el fuega que se enciende al
choque violento de las nubes, esie fuego forma el rayo.
Esto que reconocemos como efecto natural, sin regla, sin
momento fijo, jpuede revelarnos el porvenir? Sital foera
la voluntad de Japiter, ;por qué lanzaria tante rayos intti-
les? ;De qué le servipia hevir, como tanias veces sucede,
1as cumbres de las montafias, los desierlos 0 esas comar-
€A4s habitadas por pueblos que nada de estas cosas ohser-
van? Pero se ha encontrado 1a cabeza de tal estatua en el
Tiber. No niego la habilidad de los ardspices; niego sola-
mente la adivinaeién. La division del cielo de que acabo
de hablar, acompafiada de clertas obsecvaciones, puede
8in duda ensefiar de dénde parte el rayo y ddnde cae; pero
nada puede ensefiar lo que signilica.

XX. Pero me opones mis propios versos: «El sefior de
{os rayos, apoyado en el esirellado Olimpo, hirié por su
mano la colina coronada con su templo, y surcd el Capito
lo eon sus fusgos.» Recuerdas tambiéy la estatua de Natta,
las simulacros de log Dioses, las de Rdmulo y Remo ma-
mando de la loha, derribadas por el rayo, y citas tamhién
1a exactilud de las repuesias de los arispices consultados
en aquellas circunstancias. Te admira que se descubriese
£n el Senado la conspiracién en el momento mismo en que
se inapguraba en ¢l Capiiolio ja estatua de Japiter, en-
comendada dos afios anies. ;Y serds ta (asl me declas)
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quien osarfa combatir 1a adivinacion después de lo que has
practicado y escrito? Eres un hermano y te respeto. Pero
&4 quidn te diriges? ;4 1a cosa misma, que esasl, 6 4 ml
gue investigo la verdad? No combato la ciencia de los
arfispiees; solamente te pido su razdn. Admirable subterfu=-
gio has buscado. Peeviendo que te instarfa pard gue me
<ijeses Ia causa de cada adivinacidn, has hablado larga-
mente, repitiendo que te hasiaba ver los efectos, sin inves-
tigar su razon G origen; que desde el momento en que se
ostaba seguro de la existencia de un hecho, importaba
poco conocer la causa: y todoesto eomo si te hubiese con-
cedido los hechos § como si no fuese propio del {ildsofe
remoniar al origen de las canusas. En el mismo logar has
citado mis prondsticos, y algunas hierbas, la escamonea,
1a rafz aristoloquia y otras cuya virtud y efectos ves sin
conocer la causa.

XXI. La comparacidn es inexaela: porque el estoico
Boblho y nuestro amigo Posidonio han investigado las cau-
sas de los prondsticos; y si 1as causas se ignoran, al me
nos han podido ser ohservados y discutidos los efectos.
Mas en cuanlo 4 1a estalna de Nalla y 4 las antiguas tablas
de la ley heridag por el rayo, jqué ohservacidon astigua
puede guiarnes? Los Pinarios Natla son nobles, luego el
peligee vendra de la nobleza, [fudn astuto se mostro Ji-
piter! Cae el rayo sobre Romulo que mama de la loba; esto
signifiea que la cindad que fundd se encuenira en peligro.
jAdmirable esla destreza con que nos advierie Japiter con
sus sefiales! En ¢l mismo tiempo en que se coloeaba la
estatua de Jipiler se descubre la conjuraciéa; y prefieres
-greer que esto aconlece por la providencia de los Dieses
antes que por la casualidad; pretendes que el artifice que
contralé con Torcuato y Colta ta constenceidn de fa colum-
na no aplazase la lerminacién por pereza 6 falta de dinero,
sino porqus log Dioses inmortales hablan deerstado que es-
peraran hasta aquel nomento. No desespero absolulamente
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de que esto sea verdad, pero no lo comprendo y deseo que
me lo expliques.

Como me pareeia que I1a casnalidad habia eomprohado
algunas predicciones de los adivinos, te has extendide
mucho en este puele, y entre otras cosas has dicho que
cuairo dados arrojados al acaso pueden formar el punlo
de Venus, pero que cuatrocientos arrojados de la misma
manera no podrian formarlo cien veces. En primer lugar,
ne 8¢ por qué no podrian; pero no insisto en esio, porqus
abundas en gyemplos. Citas los colores arrojados sobre
una tabla, el hocico del cerdo y otros parecidos. Recuer-
das también aquella cabeza de Fanno que imaginé Carnea-
des, como si no pudiese ser efecto de la casualidad, como
si en cualquier pedszo de marmol no hubiese una ca-
beza digna de Praxileles. Porque no se hace una ca-
beza sino quitando poce 4 poco, ¥ esto es lodo lo que hace
Praxiteles; y cuando a fuerza de quilar se ha llegado hasta
las lineas del semblante, no puede negarse que la obra no
estuviese en el mismo mirmol. Pvede, pues, haberse en-
eontrado algo parecido en las canteras de Chio. Pero lodo
esto es (dbula. ;Come! (no has ohservado algunas veces ea
las nubes Ia figura de un ledén 0 de un hipocentauro? La
casualidad, que poco ha negabas, puede, pues, imitar & la
naturaleza.

XXII. Poro habiendo discutido bastante la cuestidn de
ias entrafas de las victimas y 1a de los rayos, ocupédmonos
de los prodigios, para no omilir nada de la ciencia de los
ardspices, Una mula ha parido: coss admirable, dices, por-
que rara vez sucede; jpero habria sucedido si no fuese
posible? Lo mismo podemos decir de lodos los prodigios:
8i son imposibles, no se realizan; si son posibles, no deben
admirarnos. Nueslro asombro anle las cosas nuevas nace
de la ignorancia de las causas; pero en los casos ordinarios
la misma ignorancia no nos produce admiracidn. El que se
asombra del parto de una mula ignora ¢émo engendra la
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yegua y como la naturaleza prepara el parto; pero no se
-asombhra de lo que ve frecuentemente, aunque ignore su
causa. Cuando ocurre algo que anles no habia visto, lo lla-
ma prodigio. En el caso presente, jdénde estd el prodigio,
en la concepeidn 6 en el parto? La concepcidn puede ser
conira naluraleza, mas el parto es una consecuencia casi
necesaria. Pero ;4 qué insislir? veamos el origen de ia cien-
cia de los arispices, y fcilmente comprenderemos el gra-
do de autoridad gue merece.

XXIII.  Cuéntase que arando un diz un labrador en
eampo Tarquinense, en el momento en que ahondaba més
el surco, salio de &l cierto Tages y le habld. Este Tages,
segiin los libros de los Etruscos, lenia aspecto de nifio y
prudencia de anciano. Al verlo, lanzd un grito de admira-
ci6én el asombrado labrador; acudié genie, y muy pronto
&6 reunid en aquel paraje toda la Etruria. Enlonces el apa-
recido habls largumente ante la multitud, que recogid sus
palabras y las consignd por escrite, conslituyendo este
discurso el fundamento de la eiencia de los aruspices,
cuyos principios se aumentaron despuds con la adieidn de
muchas ¢osas suevas relagionadas con los primeros ele-
menios. Esto hemos sabido por los mismos ardspices; esto
conticnen sus archivos, y esta és la fuente de sus conoci-
mientos. ;Necesilumos aqui 4 Carneades d 4 Epicure? ;Serd
alguien tan loco que crea que puede hacerse brotar del
suelo no 8¢ si un Pios 6 un homhre? Si Dios, {por gué,
contra el orden natural, se habfa sepoltado bajo lierra es-
perando que la reja de un arado le sacase & luz? jNo podia
encontrar un Dios paraje eminente para revelar 4 los
homhres su docteira? Si era hombre, jcémo pude vivir
debajo de la tierra, y dénde apreadid lo que ensefiaba & los
demas? Poro serfa mas loco yo que los que creen tales
¢0sas sl me deluviese por mas tiempo 4 refutarlas.

XXIV. Condcese aguel antiguo dicho de Catdn, que sé
admiraba de que un ardspice al ver otro arispice no lanza-
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se la carcajada. jCudndo dieron razdén los acontecimientos
4 sug predicciones? y si sucedio alguna vez, jquién puede
deeir que po se debe 4 Ia casualidad? Refugiado Annibal
junto al rey Prusias, le aconsejaba trabar combate 4 pesar
de los auspicios contrarios que ofrecian las entrafias de las
victimas. Negébaso el Rey 4 seguir el consejo, y Annibal
exelamd: «;Como! jprefieres guiarte por las entrafias de un
becarro 4 creer 4 un general velerano?» jEl .mismo César
no marché & Afrieca 4 pesar de que el gran ariispice le
aconsejaba no hacerlo anies del invierno? De no realizarlo
entonces, babria encontrado reunidas todas las tropas de
sus enemigos. ;A qué enumerar {cosa que me serls muy
facil) las respuestas de los arGispices, que no tuvieron ¢xito
alguno ¢ que le tuvieron contrario? ;Dioses inmortales!
iCuantas veces nos engabaron en 1a guerra civil? ;Cuantas
ne nos han enviado de Roma 4 Greeia? ;(ué anunciaron 4
Pompeyo, que lanto crefa en los prodigios y en las entra-
fias de las vietimas? Mas ;4 qué recordarlo? no es necesa-
rio, en verdad, puesto que estabas con nosotros. Por tf
mismo ves que todo sucedié al contrario que habfan pre-
dicho. Pero basta de esto: volvamos 4 los prodigios.
KXV. Muchos hechos has citado de la época de un
consulado y que yo mismo corsigné en mis escritos; otros
ocurridos antes de la guerra Mirsica, recogidos por Sise-
na, y muchos, en fin, que precedieron 4 la derrota de los
Lacedemonios en Leucira, y que recuerda Calistenes. Ha-
blaré particularmente de ellos, pero antes he de hacer al-
gunas observaciones generales. jQué significan esas adver-
tencias de los Dioses, 6 mas bien terribles amenazas? ;Qué
quieren docirnos al cnviarnos sefiales que no podemos
comprender sin intérpretes, anuncidndonos desgracias que
no podemes ecvitar? Las personas prudentes se guar-
dan mucho de anunciar & sus amigos reveses inevitabies,
obrando en esto como los médicos, que no dicen jamis 4
los enfermos que morirdn de tal enfermedad, aunque con
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frecuencia lo prevean. Solamente puede aproharse la pre-
diccidén de un mal cuando se afiade inmediatamente la in-
dicacién del remedio. ;De qué sirvieron en otro tiempo 4
los Lacedemonios, y mis recientemente 4 nosotroe, los
prodigios y los intérpreles? 8i eran sefiales que mandaban
los Dioses, ;por qué eran tan oscuras? Si querian revelarnos
lo fuluro, debian hacerlo con clavidad, y si querian ccui-
tirnoslo, no emplear siguiera este oscuro lenguaje.

XXVI. Eacuanio 4 las conjeturas, Gnico apoyo dela
adivinacidn, preséntanse al espiritu de! hombre bajo formas
multiples, diversas y frecuentemente opuestas. De la mis-
m3a manera que en las causas conjeturales el acusador y &t
defensor establecen sobre la misma base razonamientos
contrarios, ¥ sin embargo probables, as{ también en lodo
lo que estd sujelo 4 la conjetura ha de esperarse incerti-
dumbre. Cuando los efectos pueden nacer tanio de la ea-
sualidad como de la natwraleza (y su misma semejanza
puede indueir 4 error), insigne locura es renunciar 4 inves-
tigar la causa y atribuirlos 4 los Dioses. Ta, adivino, crees
que los Beocios de Livadia supieron por el canto de los
gallos 1a victoria de los Tebanos, porque los gallos callan
cuando quedan veneidos y canlan cuando son vencedores.
iPor medio de gailos anunciaba Fapiter la victoria 4 aque-
Ua gran cindad? ;Pero esas aves solamente cantan cuando
veneen? Pues aquel dfa cantaban sin haber peleado. Ahi
estd el prodigio, dirds, ;Y grande, en verdad, como si fue-
sen peces y no callos los que cantaban! ¢En qué hora del
dia ¢ de la noche no canlan? Si cantan por alegria des-
pués de vencer, olra causa cualquiera que excite su ale-
gria puede hacerles cantar. Demderito explica admirable-
mente por qué canlan los galios antes de amaneecer. No
teniendo ya el esldmago cargado de alimenios, que por
medio de la digestién se han repartido por todo el cuerpo,
saciados de reposo, comienzan 4 caniar: solaments en el
silencio de la noche, dice Ennio, «dejan en paz la voz y las
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alas.» 8iendo este animal tan cantor naturalmente, ;por qué
pretende Calistenes que los Dioses los dieron como seiial,
enando su canlo podia ser efecto da la naturaleza ¢ de la
casnalidad?

XXVIL, Cnando se anunecid al Senado gue habia llovido
sangre, que un rio habfa arrastrado aguas ensangrentadas,
que las estatuas de los Dioses se habfan cubierto de sudor,
Jerees que hubiesen creido estas cosas Thales, Anaxfgoras
4 cualquier olro fisico? La sangre y el sudor solamente
pueden salir del cuerpo. Agua filtrada 4 través de la tierra
y coloreada puede parecer sangre, ¥ la exudacion de las
paredes en dias himedos imita el sudor natural. Pero
estos efeclos, que ni siquiera se observan en tiempo de
paz, se anmentan y abullan, gracias al miedo, en tiempo
de guerra. Acontece lambién que el terror v el peligro que
preparan los 4nimoy 4 creerlos, aseguran 3l mismeo tiempo
la impunidad 4 los que los inventan. Nos mosiramos en
estos casos tan ligeros é inconsiderados, que silas ratas,
cuya 1inica ocupacién es roer, royesen algo, veriamos un
prodigio en ello. Asf antes de la guerra Marsica, como i
refieres, habiendo roido las ratas los escudos en Lanuvio,
los artispides vieron en ello prodigio espantoso, eomo si
fuese cosa muy rara gue las ratas que roey dfa y noche,
royesan escudos & cribas. Segiin esto, habiendo roido poco
ba lag ratas en mi casa 1a Repillica de Platdn, debf temblar
por la reptiblica; v si hubiesen rofdo el libro de Epicuro
sobre la Yoluptuosidad, deberfa prever la carestia de vie
veres. -

XXVIIL ;Deberemos también aterrarnos cuando nace al-
glin monstruo, hien de animales ¢ bien del hombre? He aqut
brevemente |2 razén comin 4 los dos casos, Todo lo que
nace es necesariamenie producto de una causa natural, y
lo que parece fuera de las leyes ordinarias no puede es-
tarlo nunca de la natoraleza, Investiga, si puaedes, la causa
de lo que te asombra y sorprende: si no consigues descu=
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bricla, no por ello dejes de tener por cierto que nada ocu-
rre sin causa natural, v de esla manera disipards el errord
que te haya inducido la sorpresa. Cusndo lo hayas hecho
asi, no te eslremeeceran los terremotos, oi el cielo entre-
abierto, ni la Hovia de piedras v de sangre, ni las estrellas
errantes, ni los (wagos aéreos. Si pregunto & Crisippo la
caunsa de estos fendmenos, agquel defensor de La civilizagidn
no los atribuird 4 1a casualidad, pero me dard explicacio-
nes naturales. Nada puede hacerse sin ¢ausa, ni se hace
nada que no puede hacerse. No puede, por consigmente,
considerarse prodigio que suceda lo que puede suceder.
No existen, pues, pradigios. 8i lo raro es prodigio, un sa-
bio es prodigio: paréceme més ficil el parto de una mula
que enconlrar un sahio. Dediicese de todo esto, que lo que
no ha podido hacerse no se ha hecho jamas; lo que ha pe-
dido hacerse no es prodigio, luego no existen prodigios.
Consultado un intdreprete por uno que le referia como gran
prodigio haber encontrado en su casa una serpiente en-
roscada en una palanca, le conlestd ingeniosamente: «Bl
prodigio consistiria en que la palanca se hubiese enroscado
en la serpiente.n Esta contestazcidon munifestaba con bas-
tante claridad que no debe considerarse como prodigio
nada de lo que puede suceder.

XXIX. C. Graco escribiaa M. Pomponio que habiendo
encontrado st padre dos culebras en sn easa llamé 8 los
arispices. ;Por qué por culebras y no por lagartos 6 ratas?
Porque éstas se encueniran con freeuencia y aguellas rara
vez. jComo si fuese-cosa importante que lo que puede su-
ceder suceda rara vez! Pero me admira que si Tiberio Graco
dejando escapar 4 la bembra hahia de marir, v libertandn
al macho moriria Cornelia, dejase en iibertad 4 minguna de
las dos. Porgque nada se dice de la contestacién de los
ardspices para el caso en que se retuviese 4 las dos cule-
bras. La muerte de Graco ocurrié paco después por efecto
de alguna enfermedad grave, segln crea, ¥ no por la libe-
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racién de la enlebra. Nitamporo es lanta la desgracia de
los arispices, que no les sirva alguna vez la casualidad.
Pero seria maravillosa, si la creyese, aguella prediccidn de
Caleas, segin Homerp, que conjeturd la duracidén de la
guerrs de Troya por el pumero de pdjaros. Agamendn la
refiere asi, segiin Ia traduccién que en nuestros ocios he-
mos hecho de los versos de Homero:

XXX, «Tolerad, pues, amigos, y més dias
permaneced agui, porgue veamos
si gon ciertas, 6 no, las predicciones
del adivino Calcas. En memoria
aun tenemeoes (y Lodos sois tesligos
sinc los que [a Parca se ha Ilevada)
que un diz cnando en Aulide tas naves
s¢ reunjun de la Grecia toda
para traer & Priamo y & log suyos
musrte y asolacién, v de una fuente
cerca nosolros, en diversas aras
humibdes 4 los Dioses inmortales
solemnes hecalombes ofrecimos
bajo un hermoso plitana gue ei agua
regaba de una fuenle cristalina;
sabéis, digo, que alli raro poertento
se ofrecid 4 nueslra vista. Un espantpso
dragdn, cuyas espaldas malizaban
hirridas manchas de color de sangre,
lanzado fué & 1a Inz por el Salurnio:
y por hajo de un ara impetiiase
galide habiendo, por el tronco arriba
del platano trepéd. ¥ en lo mas allo,
hallando de una rama enlre las hojas,
ccultos y temblande con 1a madre,
ocho recién nacidos pajaritlas,
alll mismo el dragdn desapiadado
10s ocho devord. Chillahan ellos,
y 1a doliente madre 195 plafiia,
en tornoZrevolando; mas la sierpe
1a cogid entre sus roscas por el ala,
¥ en medio sns quejidos [astimeros,
la devoré también. Y apenas hubo
dovorade Los hijes y 1a madre,
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el mismo Dios que aparecer le hiciera
mostrd en &l un prodigio; pues en dura
piedra le braisformd el Saturnio Jove.
Inmobles admirabamos nosolros

caso lan peregrine; pero Calcas,
viendo de nué manera prodigiosa
inlerrumpidas por el monstruo horrible
fueran las hecrtombes de los oses
reveld del desiing Jos arcanos,

g Por qué (decia) epmurdecéis, oh Griegos?
nEste prodigio del potente Jove

nla voluntad nos muestra, que cumplida,
naungue Larde, serd; pero la fama

ndel Lriunfo gue los had -5 nos reservan
nmo acahura jamas, Cotno la sierpe

nse ha Lragadoe Lo ocho pajarillos,

ny la madre también; as{ nosolros
anieve cumplidos afos 4 1a visla

nde Troyu pasaremos peleando,

ny al décimo por lin la-tomaremoes.n
Asl Caleas hablaba, y ya se acerca

el Liempo de cumplirse et vaticinia (1)

LY por qué significahan estos pijarosafios, y no meses 6
dias? (Por qué se acupa el angur de pajaros 4 los quenada
maravilloso ocurre, mi:ntras guarda silencio acerca del
dragdén, que se dice lrocado en piedra contra Lodas las le—
yes de la naturalezs? En f{in, jqué relacidn existe entre el
pajaro y los afios? La coanlo 4 la serpienie que se aparecio
4 Sila ec un saerficio, recuerdo, en efeclo, que Sila, en el
momento de parlir para una expedicién, vid salir una ser-
piente de debajo del ara en que inmolaha; pero recuerdo
también que 12 vicloria alcanzada aguel dia no se dehid al
eonsejo de los aruspices, sino al general.

XXX[ Nada maravilloso existe en esos prodigios, que,.
deapués de ocurridos los acontecimienios, se interpretan
camo place: asi, los granos de Leigo amasados en la boca de

(1) Iiada. 1ib. 11 Traduccién de D. José Gémez Hermosilla, pli—
blicada en esla BIBLIOTECA.
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Midas nifio; las abejas que dices se posaron en los labios de
Platén, dieron lugar & interpretaciones mds maravillosas
que los mismos hechos: heches que, por otra parte, pue-
den ponerse en iela de juicio, y que en todoe caso, sola-
mente precedieron 4 sucesos debidos & la casualidad. En
coanto 4 Roscio, tal vez es falso que lo rodcase una ser-
pienle; pere que se enconirase una serpiente en su cuna,
na debe admirar, sobee todo en Soloniz, donde suelen
rennirse culebras en derredor del hogar. Por lo que se
refiere 4 las respuestas de los araspices, que nada sobve-
pujaria 4 la gloria de aquel nifio, admivame que los Dicses
inmoriales anunciasen la filura fama de un histridn, y que
nada predijeran de Scipidn ¢l Africanc. También has ci-
lado los prodigios que se refieren 4 Flaminio, Cae de pronto
cen él su cabalio, lo cual no es muy exirailo; no puede
arrancarse la ensefia del primer centuridn; tal vez queria
grrancarla timidamente el sigaifero, cuando se encontraba
clavada con fuerza. ;Qué hay de admirable en que el ca-
ballo de Dionisio salga 4 nado del rio? ;qué hay de extrafio
en que lag ahejas se posen ensu crin? Pero Dionisio sube
poco después al trono, y el electo de la casualidad se con-
vierte en prodigio. En Lacedemonia resuenan las armas
en e! templo de Héreules; en Tehas se abren de pronto
las puertas del templo del mismo Dios, yles eseudos sus-
pendidos en la parte superior se encuentran en el suslo.
No habiendo podido suceder nada de esto sin algln mevi-
mienio, jpor qué hemos de alribuirio 4 la divinidad antes
que al aeaso?

XXXIL En la cabeza de 1a estatua de Lisandro, en Del-
fos, brota una corona de hierbas silvestres. ;Crees que
existi6 ja corona antes de que germinaran las semillas de
aquellag hierbas? Creo que aquellas semillas 1as llevar{an
las aves y no los hombres; y ademis, todo lo que se en-
cuentra sobre la cabeza puede parecer corona. En cuanto
4 las estrellas de oro colocadas en cl templo de Céstor y
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Pdélux, en Delfos, cayende 41a vez y no encontrdndose,
lance me parece mis propio de ladrones que de Dioses.
Admiro 4 los historiadores griegos consignando con tanlo
enidado 1a malignidad del mono de Dodona. jAcaso es pro-
digioso jue animal tan maligno derribase las urnas y des-
parramase las suertes? ;Y dicen los historiadores que ja-
mis amenazé & los Lacedemonios presagio tan triste! En
cuanlo § la prediceion de los Veyos diciendao que si el lago
de Albauo se desborda y corre hacia el mar serd destruida
Roma, y que si el lago queda encerrado en sus oritlas, lo
serd Vayas, contestaré que no se dié salida 4 las aguas de}
lago Albano por interés de Roma, sino para utilidad de los
campos inmediatos. Pero poco después se oye una voz que
advierte que se tomen precauciones para que los Galos no
se apoderen de Roma, v este es el origen del ara que se
consagro 4 Aio Locuente en la Yia Nuoeva. jCémo! Cuando
nadie conocia 4 esle Aio Locuente hablaba, y de esto to-
mabha nombre, ;y aliora que tiene asiento, altar y nombre,
calla? Otro lanto puede decirse de Juno Monitora, porque
después de su cerda prefiada, gzde qué nos ha advertido
jamas?

XXXIH. DBasta ya en cuanlo 4 los prodigios. Quedan
los auspicios y las suertes, las que se sagan al azar y no
las inspiraciones llamadas mas propiamente oricules, de
las que hablaré coando me ocupe de la adivinacién natu-
ral: réstannos ademds los Caldeos. Veamos primeramente
lo que se refieve & los auspicios. Puede creerse gue es
dificil 4 un ausgur combalirlos: para un Marso tal vez, pero
1o para un Romanc. No somos nosoiros de aquellos augu-
res que predicen lo luturo por 1a observacidn del vuelo de
las aves y otras sefiales semejantes. Admilo, sin embargo,
que Rémulo, que fundd la cludad después de consultar los
aunspicios, creia en la utilidad de la ciencia augural para la
direccién de los negoecios. Pero la antiniiedad se engaiiaba
&1 otras muchas cosas que después hemos visto reforma -
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das mereced al estodio, al uso y al tiempo. Por utilidad de
Ia republica y en consideracidre 4 las creencias vulgares,
ge conservan 20n las eostumbres, 1a religion, la disciplina,
el derecho de los augores y la utilidad de su celegio. Con-
sidero dignos del mayor castigo 4 las ednsules P. Clodio ¥
L. Junio, que se embarearcn en contea de los auspicios.
Debian obedecer 4 1a religién, y no rechazar obstinada-
menta las creencias pateias. Ast fué que el pueblo condend
justamente al uno, y el otro hizo hien en darse la muerte.
Flaminio no obedecié 4 los auspicios, y por ello perecid
con su ejéreilo. Pero al afio siguieate cbedecid Paulo, gy
no cayd con s ejéreito en la bala'la de Cannas? Ademis,
aunque existiesen realmente auspieios, que no existen, los
que empleamos boy, comno los gallos y el vuelo de las
aves, solameute son simulacros de auspicios, y no auspi-
cios verdaderos.

XXXIV. G. Fanano, QUIFRO QUE ME ACOMPARES EN LOS
‘auseicios. Contesla: He oino. En tiempo de nuesleos mayo-
res se dirigian eslas palsbras 4 un perito; hoy 4 cua'guiera..
Pero se necesita mucha pericia para saber euindo hay si-
lencio en los auspicios: entiéndese por silencio la ausen-
¢ia de todo delecto, y esio solumente lo comprende el
augur perfecto. Asi sucede que cuando el que gquiere Lo-
mar los auspicios ha dicho al que ha elegido para que le
ayude: Di 81 TE PARECE QUE HAY SILENCLO; 6sbe, sin mirar
hacia arriba ni en dercedor, contesia en el aclo: PaziceEuz
QUE BAY SILENI0. Afiade entonces el olro: Di s1 comEN LaS
aves. Comen, contesta €ste. Pero jqué aves? jddnde estin?
Dirase: los pollos sagrados que trae en so jaula el pollero.
ifsias son las aves mensajeras de Japiter! ;qué importa
que coman & no? Nada interesa este para los auspicios;
pero como al comer, por necesrdad dejan caer del pico
algo que choca con el suelo, Uamdse primeraments 4 eslo
lerripavium, vy shora ripudivm. Y cuando de esta manera
eae alghn pedazo de Lorta del pice de los pollos, se anuan-
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¢id entences al que toma los auspicivs el fripudivm solis-
femum (1).

XXXV. ;Aeaso puede haber algo de divino en un aus.
picio tan paco natural y forzado? Los primeros auguees no
lo usaban, como lo prueba un antiguo decreto del eolegio
que declara que cualguier ave puede hacer el {ripudium.
Habria auspicio cnando el ave fuese libre para mostrarse,
pudiendo coasiderdrsela como inldrprete y mensajera de
Japiter. Pero hoy, que extenuada de hambre la traen en
una janla, jerees que si se lanza sobre la torta y deja caer
un pedazo del pico, serd esto un agiicro, y 4 1a manera
que los tomaba Rémulo? ;Crees que los que tomaban loa
agiieros en otro tiempe no observaban por si mismos el
cielo? Hoy estd encargado el polierc de anunciar la volan-
1ad de los Dioses. Consideramos como exeelente auspicio
un trueno # la izquierda, excepteando cuando se trala de
tos comicios, habiéndose establecido esiv en interés de la
repiiblica, 4 fin de que los principales magistrades [uesen
siempre arbitros de la oporlunidad de los comicios, bien
para juzgar, hien para sancionar las leyes, ¢ bien para la
eleccidn de cargos pablicos. Pero dices: Scipién y Figule
abdicaron el consulado después de la carta de Tiberio
‘Graco confirmando el aviso de los angures y desiarando
que se babian tomado mal los agiteros. jAcaso niega al«
guien las reglas de los augures? Lo que niego es la adivi-
nacidn. Pero los arfispices son adivinos, replicas, Habién«
doles llamado Tiberio Graco al Senado con ocasidn de la
Tepenlina muerle del que recogia los votos de la primera
centuria, drjeron que et que hablfa recogido los volos no
‘habia sido juste. Corsidera ante todo que esta censura se
dirigia también al que habfa recogido los votos de la pri-
mera centuria, ¥ que habla muesrto. En csto solamente veo
una conjetura y no una adivinacidn; una agercién atrevida,

{) El mejor agiiero.
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porque en iales casos no debe excluirse nunea 4 la casua-
lidad. Ademds, j;qué podian saber de cierto los arlispices
etruscos acerca de )z lienda augural & de las reglas del
Pomerium? (1) Por mi parle prefiero la opinién de €. Mar-
celo 4 1a de A. Claudio {ambos colegas mios}, y creo que
la insiitucién de los augures, fundada al principie enla
creencia de Ia adivinacidn, se eonservd después por razo-
nes polfiicas.

XXXVI. Baste por ahora de este asunto, del que nos.
ocuparemos méis exiensamente en otro lugar. Pasemos
4 los augurios de otros pueblos, en los que interviene
més la snpersticién que el arie. Eslos se sirven de toda
clase de gves, nosotros de muy pocas. Lo que es siniestro
para ellos, no lo es para nosotros. Deyotauro solia pre-
guntarme acerca de las reglas de nuestros angures, ¥ yo
me informaba de las que eilos segufan., ;0h Dioses inmaor-
tales! ;Qué diferencias, ¥ frecuentemente cudnta oposicidn!
Aquél recurria 4 los agiieros en toda ocasidn, mienlras que
nosolros los empleamos rara vez y solamente cuando el
pueblo nos counfiere el derecho de hacerlo. Nuestros ma-
Yyores 00 querian gue $é emprendiése una guerra sin con-
sultar los auspicios: y jeufntos afios hace gue emprenden
guerras los edosules y propretores que no tienen derecho
para hacer la consnlta! Prescindese de ellos en el paso de
los rfas, ni 3¢ haee caso del fripudium, En cuanio al presa-
gio que se obtenfa de la punta de las armas, M. Mareelo,
cinco veces consul, tan excelente augur como general, ha-
bia renunciado 4 &. ;Qué se ha hecho de la adivipaeidn
por las aves? Abandonada por log generales, que no tienen
derecho para recurric 4 ella, ha quedado para los magis-
trados de 1a ciudad. El mismo Marcelo decla que, cuando
meditaba alguna expedicién, cerraba la litera para que no

(1) Explanada: espacio fuera de la cindad en €l que ne se habi-
taba.
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la detuviesen los auspicios. Precaveidn igual 4 la que to-
mahan nuesiros avgures, que, para evitar los auspicios
conjuntos, mandaban enganchar separadamente los caba-
llos. Ahera bien, impedir el auspicio 6 negarse 4 verlo,
iqué olra cosa es que rechazar lag advertencias de Ji-
piter?

XXXVU. Te decta Deyolaro que no lamentaba haber
creido en los auspicios que acompafiaron su marcha al
ejércilo de Pompeyo, porque consecuenie con su fe y
amistad al pueblo romano, habia cumplido su deber, glo-
ria que estimaba muy preferible 4 su veino y & sus bienes.
Lo mismo pienso yo; pero esto nada tiene que ver con los
auspicios. Una corneja no podia carlarle que hacia bien
en prepararse & delender la libertad del pueble romano.
Esto lo senliria €] como lo sinlid. Las aves solamente
anuncian acontecimientos felices 6 desgraciades; y Deyo-
taro sigoié, segin creo, los auspicios de la virtud, que
nos manda sacrificar la fortuna al deber. 8i las aves le
anunciaron triunfos, le engafiaron seguramente. Huyd del
campo de batalla con Pompeyo: grave coentraliempo. 5o
separd de él: aconlecimienio deplorable. Recibid & César,
como huésped y eremigo 4 la vez. j(Jué cosa mis iriste?
César, en fin, después de guitarle la Tetearquia de los
Trogmos, para darla 4 no sé qué Pergameno de su comiti-
va; después de arrebatarle ademds la Armenia, que se la
did el Senado, despojd de todos sus bienes 4 este Principe,
que como huésped le recibié con magnificencia verdade-
ramenle regia. Pero queda algo que decir: volvamos al
asunlo. Si consideramos los acontecimientos que podian
anunciar las aves 4 Deyolaro, todes fueron funestos: si
consideramos la gloria de su abregacidn, su vietod fué la
que le inspird y no los auspicios.

XXXVIIL. Omite desde luego el cayado de Rémulo, que
ageguras no pudo quedar consumido en un vaslo incendio;
desprecia también la piedra de Allio Navio; las fahulas y
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cuentes no lisnen cabida en la flosofia. Lo que el fildsofo
debia hacer era examinar primeramente la naturaleza de
la ciencia augural y en seguida sw origen y destino. jPero
cudl es la naturaleza de una ciencia que pretende que las
aves nos dan advertencias volando hacia aqui ¢ hacia all4,
¥ que con su vuelo & su canto nos prehiben ¢ nos mandan
obrar? (Por qué, unas 4 derecha y otras 4 la izquierda, pue-
den confirmar un anspicio? ;Cdmo, cudndo y por quién se
inventaren estas reglas? Los Elruscos al menos tienen por
autor de su ciencia 4 un nifio desenterrado por un arado.
Pero nosotros ;A quién? jAtlio Navio? Sabemos que Rémulo
¥ Remo, mucho més aniignos que él, eran augures, jAtri-
buiremos el invenio 4 los Psidios, Cilicios 6 4 los Frigios?
#Seran perilos en cosas divings los ignoranles de las cosas
hum:nast

XXXIX. Pero todos los reyes, pueblos y naciones usan
los auspicios. jCome si hubiese algo més exlendido que la
volgaridad, 6 como si el nimero hubiese de servir de re-
gla 4 nuestro juicio! jQué pocos niegan que la volupluosi-
dad sea un bien! La muchedumbre la considera como el
bien supremo. ;Cambian por esto de opinidn los Estoicos,
é cede el vulge anle su autoridad? No es, pues, do extra-
fiar si en achaque de auspicios y de toda especie de adivi-
nacidn, los 4nimos déhiles se entregan 4 ia supersticion
y no peeden discerair la verdad.

iQué conformidad existe entre los augures, ni qué
acuerdo entre sus précticas? En consonuncia con nuestros
angures, dice Ennio:

«Cuando truena 4 1a jzguierda es agilero {avorable.»

Por el contrario, Ayax, segia Homero, hablando de la
flereza de los Troyanos, dice 4 Aquiles:

«Japiter ha tronado 4 la derecha en su favor.»

Luego para nosolros es favorable la izquierda, mieniras
que lo es la derecha para los Griegos ¥ birbaros. Bien sé
que con {recuencia confundimos la una con la elra; pere
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110 €5 menos cierto que no eslamos en esto de acuardo con
los extrafios. ;No es muy importante esta difoeencia? jno
lo es también que empleen distinlas cosas y distinlas sefa-
les que nosoiros? Necesario es confesar que la adivinacién
ha nacido del errer, la supersticidn y la impostura.

XL. A wodas eslas supersticiones has afiudido sin vagi-
lar los presagios. Emilia dice 4 Paulo, que 2cepta el presa-
gio: «Persio ha muerlo:» Cecilia dice 4 su sobrina: «Te
cedo mi pueste.» Cilas las palabras «Guardad silencion y
ei presagio de la tribu prerrogativa cn fos conicios: esto
es ser ingenioso v elocuente contra i mismo; porque sife
dedicas 4 tales obscrvaciones, ;c6mo podris conservar
bastance libertad y tranquilidad de espiritu para escochar
4 la razén en 125 negocios y no 4 la superslicién? ;Cémo!
si alguno lega para decir, 4 propdsito de lo que ie inte-
resa, algo que se relaciona con Lus acciones & propdsitos,
Jseri eslo para 1 motivo de temor & confianza? Eo el mo-
mento en que M. Crzsso se embarcaba en Brindis con su
¢jéreito, un mercader que vendis en el puerto higos de
Cauno, gritaba Cauneas. Admitamos, si quieres, que este
grito, por su semejanza con Cave ne eas {1}, cra para Crasso
advertencia para no marchar, y que si hubiese obedecido
4 aquel presagio no hubiera pececido; pero admitamos al
mismo tiempo que serd nccesario anolar cuidadosamente
en adelanle los tropiezos, enrreas roias y estornundos.

XLI. Nos queddn las suertes y los Caldeos, antes de
pasar 4 les vaticinios y los suefias. ;Crees que debemos
hablar algo de las suertes? ;Qué es, pues, la suerte? Algo
coma el juego de la morea, los tejos & los dadas, en los
que todo se hace por la easualidad y nada por razén y con-
sejo. Su invooecidn se debs enteramente 4 13 codicia, la
impostura, la supersiicién y el ervor. Pero procedamos en
aslo como en los anspicios: busquemos el origen de las

{1) Ten cuidado, no vavas.
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suertes mas famosas. Los anales de los Preneslinos di-
cen gue Numerio Suffucio, vardn respetsbie y de noble
linaje, fué advertido muchas veces en suefios, hasta con
amenazas, para que fuese 4 cierlo paraje y parliese una
piedra; que asustado por aquellas visiones, se propuso
obedecer, 4 pesar de las burlas de sus conciudadanos, ¥y
que de la piedra parlida salizron las suecrtes grabadas en
encina, con caracteres anliguos. Aquel paraje, rodeado bhoy
por barrera sagrada, estd cercanc al templo de Jdpiter
pifio, sentado con Juno sobre las rodillas de la Fortuna,
amamantade por ella y con tanta piedad reverenciado por
lag madres de familia. Al mismao tiempo, en el mismo sitio,
en donde se encuentra el templo de la Fortuna, brotd miel,
segn dicen, de un olive: consuilades los arispices, con-
testaron gue algin dia llegarian 4 ser célebres aquellas
suertes, v que, por su mandalo, se hizo de aquel olive un
area en la que encerraron las suertes que i{odavia hoy se
sacan cuando lo aconseja la Fortuna. Pero jjué fe mere-
¢ell unas suertes que se sacan 4 una sefial dada por la For-
tuna y que un nific coge al azar después de mezclarlast
iCémo habian sido depositadas en aquella piedra? jQuién
labrd, pulié y grahd aquellas tablillas de encina? Nada hay,
dicen los kgloicos, que no pueda hacer Dios. j0jala hiciese
sabios 4 los Bstoicos para que no lo ereyasen todo por su-
persticicn y debilidad! Pero este género de adivinacidn
estd ya muy desacreditado. Sila helleza y aniigliedad del
templo han salvado del olvido 4 Ias suertes de Prenesto, a
no ser las gentes del vulgo, ;qué magistrade ni qué vardn
ilustre recurre 4 eilos? En los demas parajes las suertes
han perdido toda la fama; y por esto dice Garneades, segun
refiere Giitomaco, que nunca habia visto 4 la Fortuna mis
afortunada que en Prenesto. Omitamos, pues, este género
de adivioaciones,

XLil. Veogamos 4 los prodigios de los Caldeos. Eu-
doxio, discipulo de Platén, principe de los astrénomes al
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sentir de ios varones mis doclos, dijo en sus escritos que
las predicciones y hordscopos de los Caldeos no merecen
ninguna fe: Panecio, el Gnico estoico que rechaza las pee-
dicciones de los asirélogos, nos dice que Arquelao y Cas-
sandro, asirénomos famosos de su época, no usaban para
nada esle arte, Scylax de Halicarnaso, amigo de Panecio,
sabio en astrologia y el primero en el gobierno de su
cindad, rechaza también este género de prediccion de los
Caldeos. Pero dejemos Ja autoridad de eslos tesligos y
acudamos 4 la razén. Los que defienden 4 los Caldeos ¥
sus hordscopos aseguran que existe en 1a zona figurada
que los Griegos llaman {wdrog, una fuerza molviz que
hace varien las disposiciones del cielo segln gue los
diferentes astros se encuentran en una parte delerminada
de esla zona, & al acercarse en &pocas regulares; y que
esta misma {uerza motriz se encuentra hajo la influencia
de los astros que llumamos esirellas ecrantes. En el mo-
mento en que nace el niiio, segln que log asiros 8¢ muess
lran en esta 6 aquella parte del cielo, 6 enla que tiene pro-
ximidad & relacién, resulla el teidngulo 6 el cuadrado.
Como en cada estacidn del afio se verifica tanla revolucion
en el cielo por la proximidad 6 por el slejamiento de los
astros, como vemos tanlos efecios de la influencia del sol,
ereen no selamente verosimil, sino cierto, que la influen-
cia bajo la cual nacen los nifios determina st naturaleza,
dependiendo de esto sus aplitudes, gustos, dispesiciones
del cuerpo y del dnimo, acciones, accidentes y cireunstan-
cias de su vida,

XLII. ;0h delirio increible! porque no se ha de dar el
nomhre de necedad 4 todo error. Didgeres ¢l esloico con-
cede 4 los Caldeos la facallad de predecir algunas cosas,
como la naturaleza y especiales aptiludes de alguno; pere
les niega todo lo demés; porque dos gemelos enleramente
spmejanles en la forma, tienen con [recuencia vida y forto-
na muy diferenles. Proclés y Euristenes, reyes los dos de
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Lacedemovia, eran gemelos, ¥ sin embargo, no vivieron lo
mismo el uno y el olro: Proclés murid un afio antes que su
hermano yle sobrepujd mucho en sus gloriosos hechos.
Pero lo gue el excelente Didgenes concede & los Caldeoa
por censurable indolgencia, riego yo que 3 les pueda
otorgar. Porgque como la Luna,’segiin ellos, preside al naci-
miento de los nifios, y las nolas de los Caldeos descansan en
12 observacidn de los astros con que Ja Luna se encueatra
en conjuncién en el instanle del nacimiento, juzgan por el
engafiose senlido de la vista lo que serfa necosario ver
por el espintu y la razdn. Los matemdlicos ensefian lo que
lus Caldeos debarian saber: que la Luna esté lan préxima 4
1a Tierra que casi Iz toca; que estd muy lejana del planets,
Mercario, mucho més de Venus, mucho més todavia del
Sol, del que se cree reeibe la lnz; v que del Sol 4 Marte,
de éste 4 Jipiter, de Japiter 4 Saturno, y de ésle al cielo,
que termina y rodea todo el nniverso, existen espacios in-
mensos & iufinitos. ;(Jué influencia puede reecibir 1a Luna #
mejor dicho, la Tigrra 4 través de tales distancias?

XLIV, jComo! jeuando los astrélogos dicen, como ne-
cesitan decir, que cvantos nacen en toda la tierra bajo
el mismo estado del cislo v de las estreflas tendrén igual
destino, igual existencia, no hablan estos intérpretes del
cielo como los que no conocen la naturaleza? En efec-
10, siéndonos esos cireulos que dividen el cielo como por
miiad, gue los Griegos llaman dpdwvres, y que nosotros po-
drfamos llamar con mucha propiedad terminantes, porque
en ellos termina nuestra vigita, tan diferentss para los di-
versos pafses, siguese necesariamente que la salida y oca-
50 de las estrellas no son iguales en todas partes. Si pues
los diferentes estados del cielo dependen de estas varia-
ciopes, jedmo pueden estar sometidoes 4 la misma influen-
cia los que nacen en el mismo dia, siendo tan desemejante
el cielo en las diferentes regiones? En el pais gue habita-
o8, 1a canicula aparece algunos dfas después del solsti-
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cio de estio, en el de los Troglodilas aparece, segin dicen,
antes del solsticio: de lo que resulia que, si concediése-
mos la influencia celeste sobre los nacimientos, nos veria -
mos obligados 4 confesar que los que wucen al mismo
tiempo pueden tener naluraleza diferentie por la deseme-
janza del cielo. Eslo no lo conceden los Caldeos, sino que
afieman, por el conlrario, que Lodos los que nacen al mismo
fiempo, do guiera gue sea, nacen con el mismo destino.

XLV. Pero jqué demencia tan grande no teaer en cuen-
12 en esos rapidos cambios y mutaciones del cielo la in-
Nuencia de los vientos, las Y'uvias y las estaciones; dife-
riencias lan grandes, hasta en paraies muy prdximos, que
muchas veces hace un tiempo en Tasculo y olro en Roma!l
Los navegantes observan que después de doblar un pro-
moatorio s¢ encuenlra ¢on frecuencia grandes cambios de
vienlo. Ahora bien, enconlrandose el aire ¢n lauto tran-
quilo, en tanto agitado, jes de hombres sensatos no con-
ceder que esto afecte al nacimiento (y verdaderaments
no afects) y pretender que un no sé que sutlil que no
puede senlirse, que apenas puede eniwenderse, y que pro-
cede de lainltuencia de la Luna y de las otras esirellas, de-
termine las condiciones del recién nacido? ;Como! jNo es
grande arror eliminar de esta manera la polencia genera-
dora que delermina la pocreacién del hombre? No vemos
diariamente hijos que recuerdan la figura, las costumbres,
los geslos ¥ movimienlos de sus padees, lo cual sdlo pue-
de depender de la fuerza generadora y no de la influencia
de 1a Luna y de las disposiciones del cielo? jGomao! jlantos
niflos nacidos en el mismo instaate, y que sin embargo se
parecen lan poco por temperamento, acciones y deslino,
no prueban que en pada influye el momento del nacimiento
en el resio de la vida? ;Diremos acasa que ao se engendrd
ni nacidé otro nifio en el mismo instante que Scipidn el
Africano? ;Y quién faé igual 4 é17

XLVI. ;Cémo! ;aceso es dudoso que muchos nacidos

©




a02 MARCO TULIO CICERON.

con defectos y deformidades naturales fueron curados por
la naturaleza misma 6 por el arle y la medicina? Los que
tienen la lengwa tan adherente que no pueden hablar, o
8 curan por Ja reseceidn del frenillo? Otros muchos corri-
gen por i mismos sus delectos empleando el ejercicio y el
estudio. Asi lo hizo Demdslenes, que, segin refiere Fale-
rio, no pudiendo pronunciar Ko, consiguid 4 fuerza de
ejercieio pronunectarle con suma claridad. Si estos defecios
procediesen de lainftuencia de los astros, nada podria co-
rregirlos. ;Céme! jla diferencia de regiones no produce
multitud de varicdades en la especie humara? Ficil serfa
ennmerar aqui las diferencias fisicas y morales gue disiin-
guen al Indio del Persa, al Etiope del Sirip, y anotar la in-
creible variedad de razas. Esto demuestra cudn superior es
la influencia del clima 4 la de ia Luna sobre los nacimien-
tes. Cuando sedice que los Bahilonios cuentan cuatrocien-
t0s seleula atios de experiencia y observaciones sobre los
nacimientos de los nifies, s¢ nos engaiia. Si se hubiesen co-
menzado eslas ohservaciones, no 3e habrian abandonado;
¥ ningiin testimonio lencmos que aceedite que se hagan hoy
ni que pruche quese hayan hecho alguna vez.

XLVIL ;No ves que hablo come Panecio, el principe de
los Estoicos, y no como Carneades? Ahora te pregnnto:
stodos los que murieron ea la batalia de Cannas habian na-
cido hajo la influencia del mismo asteo? Sin embargo, to-
dos tavieron el mismo fin. ;Y agquellos que ticnen talento
é ingenio singulares, nacen tamhién bajo 1z infloencia de
una estrella singular? ;Existe algin momento en que no
ocurran innumerables nacimienlos? Y sin embargo nadie
se haigualado 4 lMomero. Si el estado del cielo y la digpo-
sicién de los asiros influyen sobre el nacimiente de cada
animal, ;jno habrd de suceder lo misma relativamente 4 las
<0888 inanimadas? ;Y puede decirse algo mds absurdo?
Verdad es que nnesiro amigo I.. Tarucio Firmano, versadf-
simo en los caleules de los Caldeos, remontande hasta los
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dias de lag fiestas de Palas, ea que, segin la tradicidn
fundd Rémuloe la ciudad, decia que la Luna estaba enton-
ces en Libea, y no vaetluba en sacar el hordscopo de Roma.
;jOh potente fuerza del error! jel natalicic de una eiudad,
bajo la influencia de la Luna y de las estrellas! Tenga in-
fluencia, si quieres, sobre el nifio el astro hajo que comen-
zd 4 respirar; jsometeras 4 la misma inlluencia el ladrilio 6
el comento con gque estd eonsireida una cindad? Mas ;4 qué
continear? Esta ciencia estd cada dia mis desacredi-
tada, {Cudntas predicciones recuerdo hicieron & Crasso, 4
Pompeyo v al mismo César los Caldeos! ;Todos ellos habian
de morwr muy viejos, en su lecho y celmados de gloria!
Después de esto, admirame que aun exisian gentes bastan-
te crédulas para prestar fe & aquellos ecuyas predicciones
se ven desmentidas diariamente por los hechos y aconte-
cimientos.

XLVII. Quedan los dos géneros de adivinacidén natural
extrafios al arte: vaticinios v suefios; de los cvales habla-
remos, ol Quinto, si te place.—38i, me agrada, respondid,
porque hasta ahora asiento easi por completo 4 todo lo que
has dicho; y hablando en verdad, si tus raciocinios me han
fortalecido, pareciame ya por mi mismo que Ia opinién de
los Esloicos, en cuanto 4 la adivinacidn, es demasiado su-
peraticiosa, moviéndome mucho mas los argumentos de los
Peripatélicos, de Dicearco el viejo y de Cratippo, que toda-
via vive, los cuales suponen en la mente det hombre unc a
manera de oriienlo fntimo, que nos anuncia el porvenir;
ora ecuando nuesiro espiritn se encuentra agitado por fu-
ror divino, ora euande abandonado al suefio, goza de ab-
soluta libertad. Quisiera aaber lo que opinas acerca de es-
tos dos géneros de adivinacidn y con qué razones los
combales.

XLIX, Habiendo hablado de esta manera, entrando yo
como en nueva discusién, comeneé diciendo: No ignoro,
{luinto, .que siempre has tenido duda acerca de los géneros
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de adivinacidn de gne hemos hablado, al paso que admi-
Lias por completo los valicinios y lus sueiios, que parecen
emanaeidn del alma que goza de completa libertad.

Mas antes de decirle mi opinidn, exuminemos el argu-~
mento principal de los Estoicos y de nuestro amigo Cra-
tippo. Has diche gue Crisippo, Didgenes y Antlipater racio-
einaban de este modo: «Si exislen Dioses y no dan 4 ¢o-
nocer 4 los hombres las cosas futuras, ¢ no aman é los
hombres, ¢ ignoran le futuro, 6 creen que los hombres
no lienea inlerés en conoeerio, 6 consideran que no esta
conforme con la majestad diviea tal revelacidn, 6 en fin,
carecen de medios para hacerla. Pero no puede decivse
gque no nos aman, porque los Dioses son bendlicos y ami-
gos del género humano; tampoco ignoran las cosas que
ellos mismos han estublecido ¢ decretado; no pucde ser-
nos indiferenle el conocimiento de o futuro, cuando tal
conocimiento nos hace mids prudentes: no pueden cunsi-
derar esta revelacidn como impropia de su majeslad, por-
que nada tan excelente como hacer bien; y, en {in, no
pueden ignerar lo “uluro. Luego st exislen Dioses, nos re-
velan lo venidero. Es asi que exislen Dioses; luego nos re-
velan lo fuluro. Siende de esta manars, nos dsn medios
paruy interpretar las sefiales que nos enviung de lo conira~
rio, eslas sefiales serian indliles: si nos dan los medios,
estos medios son la adivinacidn: luego exisle la adiving~
cidn.» 0a gentes suliles! ;Creen haberlo probado todo con
tan pocas palabras! jDeducen la consecucnciz de antece-
dentes que no se les han concedido! La consecuencia so-
lamente es verdadera cuando de proposiciones cierlas se
deduce lo que se intentaba probar.

L. Hasvisto cdmo Epicuro, al gue consideran rudo y
obtuso los Estuicos, llega 4 demostear gue 1a naluraleza
universal es infinita? «Lo que es fiaito, dice, tiene extre-
mos.» ;Quién no lo concederia? «Tudo lo que Liene extre-
mo puede ser visto desde fuera por alguno.» También hay
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que ecnecder esto. «Bs asi que lo que lo comprende todo
no puede verlo nadic desde fuera.» Tampoco pueds ne-
garse esta verdad. «Luego lo que lo comprende todo y no
ticne ningln exiremo es pecesariamente infinito.» ;Ves
cédmo llega & demosirar lo dudoso por medio de premisas
verdaderas? Eslo es lo que voselros, que sois disléciicos,
ro hacdis: porque a0 solamente se os niegan las premisas,
sino que aun ¢usndo se os concedieran, la consecuencia
que pretendceis deduciy no seria Jegitima. Docis primera-
mente: «5i exislen Dinses, son benévolos con los hom-
bres.» ;Quién os coneaderd esto? jacaso Epicoaro, que ase-
gura que los Dioses no se ocupan de nosolros nide ellos
mismos? ;acaso nueslro Ennio, que con aplauso popular
exclama:

«Siempre he dicho y siempre diréd que existen Dioses;

_mas creo que no se ocupan de lo que hace el hombre?»

En seguidla expone las razones en que apoya su opinidn,
pers no £s necesario citar lo que sigue. Basta lo dicho para
demoslrar que los Eslcicos sientun como cierto lo gue es
dudoso y controveriibis.

L1. Afiaden en seguida: «Que los Dicses nada ignoran,
puesto gue todo lo han establecido ellos.» Pero acerca de
esto jqué difcrengia de opiniones! jeudntos hombres doctos
niczan que lo hayan cstablecilo todo los Dioses inmor-
tales! «Nos importa mucho conacer io futuro.» En extenso
libro sostiene Dicearco que es wucho mejor ignocario,
«No repugna 4 la majestad de los Dioses revelirnoslo.»
Serd necesario que inspeccionen nuestras casus para cos
nocer neeslras necesidades. «Es imposible que ignoren 1o
futuro.» Esto ¢ lo que niegan aquellos que aseguran que
el porvenir no puede ser cierlo. ;Ves cdmo considerun
eomo verdadero y admilido por todos lo que es objeto de
discusion? En seguida resumen y deducen: «Luego si exis-
ten Dioses nos revelan lo futuro,» considerando esto como
probade. A continnacién anaden: «Fs asi que existen Dio-

TOHRO V. 20
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ses,» io eual no lo conceden todos; «luego nos lo revelan.»
Consecuencia falsa, porguo pueden existir Dioses y no re-
velarnos 1o futaro. «Si nos insteeyen de lo venidero, nos
dan medios para conocer las seifiales que nos envian.»
Tamhién es posible que, teniendo elios este cunocimiento,
no le concedan & los hombres. jPor qué habian de otor-
garlo 4 los Toscanos con prelerencia 4 los Romanos? «Si
nos conceden los medios, eslos medios son la revelacién.»
Supdn que los conceden los Dioses, lo cual es ahsurdo;
iqué importa, si nosolros no podemos recibirlos? Conse-
cuencia: «Luego exisle adivinacion.» Esie es el fin, pero
no la conclusidn legitima del argumentn, porque de ellos
hemos aprendido que lo verdadero ro puede deducirse de
{o falso. Cae por tierra, pues, la consecuencia.

LIl.  Paseruos ahora 4 la razén del excelenie Cralippo,
nuesiro amigoe: «Asi como sin ojos, dice, no pueden existie
el oficio y funciones de los ojos, aungne {os ojos pueden
algunas veees no ejercer sus funciones, y quien vona vez
8e ha servido de los ojos para ver realmenle los objelos,
estd realmente dotado del sentide de la vistay asi lambién
sin la adivinacién no pueden existiv el uso y funciones de
la adivinacidn, aunque con fa misma adivinacién se puede
errar 4 veces y no ver con exsctitud; pero hasta para dejar
sentada la verdad de la adivinacidn, gue uera vez se haya
adivinado bien, que no se pueda deeir que fué por casuali-
dad. Es esi gue tencmos innumerables ejemplos; luego ha
de confesarse que exisle adivinacién. «El argumenlo es su-
lil y terminante; pero comosienta dos premisas 4 su eapri-
¢ho, aunque me moslrase tolerante con ellas, no podria
conceder la consecuentia. «Si los ojos se engafian alguna
vez, dice, basta que hayan visto bien algunas veces para
congederies 1a facoltad de ver; asi, pues, si alguien adi-
vind con exaclitud alguna vez, aunque en otrag yerre,
debe reconoccérsele la facullad de adivinar.»

LIII. Considera, ie ruego, yuerido Cratippo, si existe al-
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guna paridad en el simil; por mi parte no 1a encuentro. Los
0j0s que ven hien, usan de una facultad natural; pero si el
alma ha visto algura vez lo futuro en vaticinios y suefios,
ha sido por easuatidad: & menos (ue esperes te concedan
i0s que sdlo como suefios consideran {08 suefios, que cuan-
do resolla alguno comoe verdadero, por nada entra en él
ta casualidad. Pero concediéndole las dos proposiciones
que los dialécticos Baman AMupaca, y que yo preliero Ha-
mar en latfn sumizones, no puedo concederie 1a otra gsumn-
ctdn (1) llamada wpbendrv, Bice Cratippo de este modo: «Es
asi que existen innumerables presentimientos gue no son
fortnitos.» Y yo coulesto: ninguno. Ya ves cudn poco con-
formes estamos. Negada la menor, 1a eonsecuencia es
nula. ;Pero seremos impudentes al negar cosa tan clara?
1Qué es claro? ;que han resnitado verdaderas muchas pre-
sunciones? jy cufntas otras, v en niimeromucho més consi-
derable, han resnltado falsas? Esta misma variedad, que tan
propia es de la fortuna, ;oo ensedfia que ¢! resultado es ohra
dela fortuna y no de la naturaleza? Ademds, si tu conse-
cuencia es verdadcrea, oh Cratippo (pues contigo diseuto),
ino comprandes que pueden usar ¢l mismo argumento los
arispices, log intérpretes de rayos y prodigios, los augu-
res, los sortilegos y los Caldeos? Porque ni uno de éstos
existe cuyas predicciones no s¢ hayan visto confirmadas
alguna vez por los aconteeimientos. Luego has de admitie
todos estos géneros de advinacidn que cop razdn rechazas,
¢ si no existen, no sé como pueden existir las dos que con-
servas. La prueha que alegas es igualimente aplicable 4 las
que rechazas.

LIV. Y ;eubl cs el peivilegio de ese furor que llamdis
divino, por medio del cual lo que €l sabio no ve lo ve el
demente, y aquel gque perdié el sentido humano adquiere el
divino? Conservamos los versos que dicen improvisé la

(1) Proposicién menor del silogismo.
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Sibila furiosa. Su intérprete, segtin falso rumor, debia de-
elarar poco ha en el Senade, que si queriamos salvar 4
Roma era necesario proclamar rey al que realmente lenia-
mos por rey. Si en esos libros se encuentra lal predie-
¢idn, ;4 qué hombre y 4 que época se refiere? Buen cuida-
do tuvo el auotor al no designar nombres ni tiemnos, de
acomodar sus profecias 4 lodos los acontezimientos posi-
bles, Ademis de ésto, se ha vodeado de tal oscuridad, que
los mismos versos se preslan 4 tus interpretaciones mas
diferentes. Por olra parte, nada menos pavecido 4 la ins-
piracién de un furioso (ue esos poemas, bien porque en
¢llos se ve mas arle que excilacidén y movimiento, bien por
€508 &wpostylis que lorman sentido con las lelras primeras
de los versos, como en algunas pocsias de Ennio, en las
que se encuenlra que forman con las iniciales «{). Ennins
fecit» Exisie en ollos sin duda mis trabajo de ingenio
gne entusiasmo. Todas las senlencias de los libros sibilinos
eslan compuestas de manera que con las letras iniclales de
los versos, se forma el primero de la sentencia. Esio revela
al escritor, y no ol farioso; al hombre yue trabaja cuidado-
samente, y no al insensalo. Ocultemos, pues, cuidadosa-
mente los libros de la Sibila; permanezea prohibida su lee-
tura sin permiso del Senado, como eslablecieron nuestros
mayores; que antes sirvan para destruir que para fomentar
1a supersticidn, y que los iulérpreles deduzean cualquiera
otra cosa que un rey; porque ni los Dioses ni los hombres
lo soportarian jamas en Roma,

LY. Pero muchas veces existen vaticinios verdaderos,
como el de Gasandra:

Ya sobre el inmense mar...
Y de la misima manera poco n14s adelante:
iAy! mirad...

¢Prelendes que crea hasta en las fdbulas? Cualquiera que
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sea el asunto, par mucha belleza que le aiiada ol estilo, la
armonfa y el canto, no pueden tener sutoridad, ni pode-
mos considerarlas mas que como ficeiones. Lo mismo he-
mos de decir de no sé qué adivinos que ilamiis Publicio ¥
‘Marcio, como también de las respuestas de Apolo, de las
que unas aparecen evidenlemente falsas, y otras aventura-
das ¢con osadfa: los hombres medianamente instruidos no
creyercn jamds en ellas, y muchoe menos alin las per-
sonas itustradas. jComeo! dirds, jel remero de la armada de
Coponio no predijo lo que sucedid? 8i; y lo que todos te-
miamos entonces. Sabiamos que los dos ejéreitos estaban
frente 4 frente en Tesalia, ¥ nos parecia que el de César
era més audaz, como de hombre que hace guerra & su pa-
tria, y mas aguerrido, puesto que le formaban tropas vele=
rapnas. Ninguno de nosotros dejaba de temer el resultado
dela batalla, pero como conviene 4 hombras fuertes, ocul=
tindolo. ;Puede sorprender, en cuanto al marinero griego,
que si el miedo le turbd el espiritu, como frecuentemente
sucede, comenzase & publicar una catdstrofe que habia
temido cuando gozaha de razén? Mas jpor los Dioses y los
hombres! ;es mds probable que un marinero demente 6
-uno de nosotros, Catén, Varrdn, Coponio, vo mismo, que
nos encontribamos allf(1) reunidos, peneirase en el secre-
1o de los Dioses inmortales?

LVI. Perovengo ya4ltl:

wOh divino Apolo, en cuyo templo, eolocado en el centro
-de 1a tierra, resenaren por primera vez supersticiosas y
-crueles palabras.»

€risippoe llend un volumen entero con tus ordcolos, falsos
unos, en mi opinidn; olros comprobades por casualidad,
«como frecuentemente sucede con todo lo que se dice;
otros tan vagos y tan oscuros queel intérprete necesita
iniérprete, y basta seria necesario recurrir 4 las suerles

{1) En Dirraquio,
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para comprender las suertes mismas; algunos, en fin, tan
ambignos que habrian de somelerse 4 los dialéeticos.
Agf, pues, cuando un poderoso rey del Asia recibid csta
respuesta:

«Cresso, pasando el Halys, destruye un grande imperio,»
creyé que destrairia el de su enemigo, y destruyd elsuyo.
En une y otro caso hubiese sido verdadero el orjcule. Mas
jporqué he ereer que 3e dijo tal cosa jamés de Cresso? (Ha
de ser mas veridico Herodoto que Ennio? ;No pudo inventar
esle oréculo como inventd Ennio el de Pirro? ;Quién pue-
de ereer que el ordculo de Apolo dijese & Pirro:

«Yo te lo digo, Eacida, jel romano podrivencer? En pre--
mer lugar, Apoio no kabl6 nunca en lalin; en segundv lu-
gar, los Griegos no conocen este ordculo; ademds, en tiem-
po de Pirro, Apolo no hacia ya versos; y en (ltimo easo,
como dice Eanio, 4 pesar de que

«La raza estipida de los Eacidas sea mis poderosa por
las armas que por la sabiduria,»

Pirro habria tenido bastante satileza para comprender
que aquel verso tan anfiboldgice lo mismo podria interpre-
tarse contra &l que contra los Romaros. En cuanto 4 1a an-
fibologia que engaiid 4 Cresso, también habria engafiado 4
Crisippo, pero ésta, ni siquiera 4 Epicura.

L¥Ii. Pero, y eslo es esencial, jpor qué no se pronun-
cian hoy tales ordcwlos en Bellos, y desde hace mucho
tiempo cayeron en profunde descrédito? Cuando se 0s es«
trecha en esie punto, contestdis que la virtud que brotaba
de latierra y excitaba la mente de la Pitonisa se ha des-
vanecido. Parece gue hablais de vino 6 de alguna salazdn
qus se disipan con el tiempo. Pero se trata de la virtud de
aguel paraje, de una virtnd no solamente natural, sino cagi
divina. ;Como se ha evaporado? Por efecto del tiempo, di-
ces, Perg jqué serie de siglos puede destrair una virtud
divina como ésla, que exhalada de la tierra, obraba tan:
poderosamente sobre el 4nimo, ddndole no sdlo el conoci-
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miento de lo futuro, sino que también la facultad de pre-
decir en verso? ;Y desde cudndo ha desaparecido esta fuer-
za secrela? jacaso desde que los hombres comenzaron 4
ger menos crédulos? Demdstenes, que vivia hace unos
trescientos afios, llamaba en su Liempo pehemntle 4 1a Pi-
tonisa (es decir, que se entendia con Filipo}; indicande asi
que Filipo la corrompia. Dedveirse puede, por consiguien-
te, que no eran mids sinceros los demds ordculos de Del-
{os. Mas ignoro por qué vuestros filosdfos, supersticiosos y
casi fanalicos, no perdonan medio para mostrarse ineptos.
Preferis creer o que hubiese sido eterne, si alguna vez
hubiese existids, 4 no ereer lo que 1o es creible.

LVHI. Igual es su error en coanlo 4 los suefios; jqué
esfuerzos hacen para defenderlos! Consideran divinas nues-
tras almas y procedentes de ovigen superior, y el mundo
lleno de mullitud de espiritus en comunicacidn con el
nuestro: siendo esta naturaleza divina v esla comunicacién
que nuestra alma sostiene con lan numerosos espiritus lo
que la da el privilegio de ver lo futuro. Zendn, por el con-
Lrario, considera el suefio como contraccion, postracién y
debititacion del alma. Dos filésofos tan eminentes como
Pitigoras y Plaidn nos recomiendan prepararnos al suefio
con la temperancia y la sohbriedad si gueremos ver ia ver-
dad en ellos. Los Pitagdricos llegaban hasta abstenerse de
1ag habas, como si este alimento cargase el alma y no el
estdmago. En fin, no 3é qué ahsurdde tan grande podria
deeirse gue no lo haya dicho algin fldsofo. En altimo caso,
ora admitamos que los movimientos del alma en los auefios
son esponlaneos, ora creamos con Demdcrito que la im-
presiona una visidn exterior y accidental, de una G ofra
manera, lo falso puede presentirsenos con apariencias de
verdad. Los pavegantes creen ver moverse lo que estd
inméwil, y con cierta digposicién de los ¢jos vemos dos lu=-
ces donde no hay mis que una. ;Qud diré delo que ven en
sus ilusiones los dementes y los ebrios? Y si en estas vi-
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siones no ha de creerse, ignoro por qué ha de prestarse fe
4 los spefios; porque, en fllimo caso, yno poedes explicar
estas visiones de 12 misma manera que los suefios? Podrias
decir que el movimiento aparente de lo gque estd inmdvil
signifiea 1a proximidad de un tervemoto ¢ de repentina
fuga; 1a doble luz de una lampara, discordiz y sedicidn.

LIX. Las visiones de la locura v de la embriaguez po-
drian proporecionar innumerahles conjeturas relativamente
4lo fuluro, ;Quién, ejercitindose todo el dia en Janzar
dardos, no toca algunas veces el blancot Tedas las noches
soflamos y casi ninguna pasamos sin dormir. ;Y nos ad-
mira que algo de 1o que sofiamos se realice? ;llay algo mas
inseguro que los dados? Y sin embargo, no hay nadie que,
arro}ndelos frecuentemente, no sague e! punto de Yenus,
quizé hasta dos y ires veces seguides. ;Seremos tan inep-
i0s que lo atribuyamos a4 Venus y no 4 la casualidad? Si en
los demds momentos no debe ecreerse en falsas aparien-
cias, no veo por qué ha ds lener el suefio el privilegio de
hacer pasar lo falso por verdadero. 8ila naturaleza hubiese
querido que hiciésemos en suefios tode lo que pensamos
hacer, necesario seria alar 4 los que van 4 acosiarse, por-
que harfan mas extravagancias que los locos. 3i no debe
prestarse fe 4 las visiones de los insensalos porque son
falsas, no veo por qué ha de ereerse er aquelias, mucho
mas absurdas lodavia, que produce el suefio. jAcaso por-
fue los locos no van 4 referir sus visiones como los sofia-
dores 4 los inlérpretes? Pregunto yo: si deseo escribir 6
Jeer algo, cantar & polsar un instrumento, dedicarme 4
algun estudio de geometr(a, de fisica d de dialéctica, jhahré
de esperar algunos afios, 6 me dedicaré a! arle, sin el
cual no podria satisfacer ningln deseo de éstos? Segure es
que si navegase no goiaria la nave segiin los suefigs, por-
gque moy prosto recibicfa el castigo. ;Quién sostendrd que
el enfermo debe pedir la curacidn al intécprete de suefios
antes que al médico? Si Esculapic y Sérapis pueden pres-
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cribirnos en sueiio remedios propios para nuesiras dolen-
cias, jno puede Neplune hacer un buen piloto de 1a misma
manera? Y 8i Minerva puede curarnos sin médico, jno po-
drén las Musas ensefiarnos en suefios 4 escribir, leer y
todas las demés artes? Si en suefios s¢ pudiese curar la
enfermedad, posible serfa también todo lo que acaho de
decir. Es asi que no es posible; luege tampeco la medi-
cina. Quilada ésta, desaparece toda la autoridad de los
sueiios.

LX. VYistas estas consideraciones preliminares, pase-
mos al fondo de la cnestidn, O cierta virtud divina, velande
por nosetros, nos advierle en suefios, ¢ los que los expli-
can, partiendo de una relacidn, de un encadenamienio que
Nlaman svpuwdleiav (simpatia), adivinan lo gque cada suefio
significa vy los acontecimientos que anuncia: § hien, si-
ruiendo olro orden, ohservaciones constantes y diarias han
demostrade que tal visidn precede ordinariamente & tal
aconlecimtento. En primer lugar, ficilmente se comprende
que no produge nvestros suefios ninguna virtud divina,
¥ que no proceden de los Dioses las visiones que los acom-
pafian. Silos Doses nos enviasen los suefios, seria para
instruirnos de lo futuro. Mas jqué pocos son los que creen
en los suefios, log que los comprenden y recuerdan! Y por
el contrario, jeudntos los desprecian y dejan esta supers-
{icidn para las viejas y menies enfermas! ;Por qué un Dios
amante de los hombres les advertirfa por medio de suefios
de los que no se cunidan ni siquiera recuerdan? Dios no pue-
de ignorar las disposiciones de drimo de cada uno, y seria
indigna de Ei obrar intlilmente v sin objeto, puesto que tat
-c08a repugnaria 4 los hombres prudentes. Pero si la ma-
yor parte de los suefios quedan ignorados 6 despreciados,
4 Dios no lo sabe 6 nos da avisos indtiles. Pero nilo uno nj
lo otro es propio de Dios; luego necesariamente hemos de
confesar que Dios no significa nada 4 los homhres por me-
dio de los suefios.
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LXI. Preguntaré, ademds: si Dios nos manda eslas vi-
siones para instruirnos de lo future, gpor qué no las man-
da mis bicn 4 los despiertos que 4 los dormidos? Sea que
impulso exterior y aceidental obre sebre nuestra alma du-
rante el suefio, sea que nuestros espiritus se rcopuevan por
si mismos, sea que por cuslquiera otra causs creatmos ver,
oir & hacer algo dormidos, la misma causa podria obrar
duranie la vigilia; v si esto fuera faver de los Dioses dis-
pensado 4 los hombres, preleririan otorgirnosio 4 las des-
pierios, puesto’que Crisippo, refutande 4 los Académicas,
sostiene que 1as visiones son mucho més claras durante la
vigilia que en el suefio. Mis digno habrfa sido de los Dio-
ses protectores mandarnos visiones claras en las vigilias,
que oscuras en el suefio, No sucediende asf, no deben
considerarse los suefios como divinos. Por otra parle,
&4 qué esos ambajes y rodeos que obligan 4 recureir 4 in-
térpretes? Si un Dios quisiera acoensejarnos, jpor qué no
nos habia de deeir dircctamente y encontrdndonos des-
piertos: «Haz esto, no hagas aquéllo?» ;Y quién se atreve-
ria 4 deeir que todos los suedos son verdaderos? «Hay al-
gunos suefios verdaderos, dice Ennio, pero no es necesa-
rio que todos los sean.»

LXIL, ;Cémo se distincuen? jGudles son los verdaderos
y cudles los falsos? SiDios nos envia los verdaderos, ;e
dénde proceden los falsos? Porque si éstos son divinos tam-
bién, jqué hay més inconsiante que Dios? (4 qué esa lige-
reza de perturbar el 4nimo de los mortules con visiones fal-
sas v mentirosas? Pero si los verdaderos son divinos y los
falsos puramente humanos, ;no se establece una divisidn
arbitraria enlre la divinidad y la naturaleza? jPor qué no
han de proceder todos los sueitos de Dios, lo cual negiis,
6 todos de la naturaleza, como tenéis que conflesar al re-
chazar lo primero? Entiendo aqui por naturaleza lo que hace
que el dnimo no pusda enconlrarse nunca sin agitacidn ni
mavimiento. El alma, durante la languidez del cuerpo, pri-
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vaad del uso de los miembros y de los sentides, cae en
suefios vagos é inciertos que, como dice Aristdteles, no
son obra cosa que las huellas de los pensamientos y accio-
nes de la vigihia, rastros confusos de los que nacen ex-
traifas visiones. Si algunas de éstas son falsas, guisiera sa -
ber por qué cardcler se distinguen. 3i no es posible distin-
guirlas, ;& qué escuchar & los intérpretes? 5i existe algin
cardeter distinlivo, deseo conocerlo; pero no contestaran.

LXHI. La cuestion queda reducida 4 saber si los Dioses
inmortales, soberanos sefiores de todas las ‘cosas, corven
en pos de todos los mortales, donde quiera que esléa, no
solamenle 4 los lechos, sino que tambiéa 4 las camastros,
para encontrar alguno roncando y presenlarle visiones os-
curas y torluosas que 4 la madana siguiente referird asus-
tado al adivino; & que los suefios sean unicamenie resul-
tado natural de la agitacion del 4nimo, que imagina ver
dormido lo que le impresiond durante la vigilia. ;Qué estd
mas conforme con la filosoffa, descansar en las supersti-
ciosas interpreiaciones de Jas viejas, 6 en una explicacidn
conforme con las jeyes de la naturaleza? En Gltimo caso,
si foese posible interpretar los sueflos, los gue hoy se de-
dican 4 hacerlo, serian incapaces de ello, porgue son
homhres muy despreciables é ignorantes. Tus Estoicos
dicen que solamente el sabio puede ser adivine; por lo
gue Crisippo definia 1a adivinacidn: virlud que conoze, ve y
explica las sefizles que los Dioses envian 4los hombres.
Viriud cuys operacidn consiste en presentir las disposi-
ciones de los Dioses para con los hombres, lo que les pro-
nostican, y lo que deben hacer para aplacarles y tenerles
propicios. También define el arle de interpretar los sue~
flos: virtud que ve y explica lo que los Dioses reveldn 4 los
hombres en los suefios. jQué deduciremos? ;bastard para
eate trabajo prudencia vulgar, 6 serd indispensable talento
superior y vasta erudicién? Jamds hemos conocido 4 nadie
que reuna iales condiciones.
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LXtY. Considera tamhién que, concediéndote que exis-
te adivinacidn, cosa que no haed jamds, no podremos en-
contear ningin adivino. ;Qué propdsite pueden lener los
Dioses al enviarnos en suefios seflales que no podemos
comprendery para las que no hemos de encontrar intérpre-
tes? Semejanies son los Dioses, si nos prasentan visiones
cuya inleligencia y explicacidn no alcanzamos, 4 Cartagi-
neses ¢ Bspafioles gue hablasen en el Senado sin intérpre-
te. ;Para qué sirven, pues, lag osenridades y enigmas de
Yos sueflos? Los Dioses habian de querer que entendiése-
mos aguello de que nos advierten por nuestro propio in-
terés. ;Como! exclamards, jno existe poeta ni fisico aseu-
to? Demasiado lo es Euforidn; pero no sucede lo mismoe
con Homero. ;Cuidlde ellos te parece mejor? Herdcelito lo es
mucho también, y en nada lo es Damderito. ;Puede com-
pardrselos? Me advierles por interés mio, pero si no e
comprendo jpara qué me advieries? Esto es lo mismo que si
un médico mandase al enfermo que tomara

«Un hijo de Ia tierra, herbivoro, sin huesos oi sangre ¥y
llevando 4 cuestas su casa,»

En vez de decir un caracol, como se dice siempre. El
Amftén de Pacuvio, habiendo hablado de

«Un cuadripedo lento, agreste, timide, cubierto de as--
perezas, con la cabeza corta y aguda como la de la ser-
pienie, de rvepugnante aspecto, sin visceras, sin alieato,
pero con sonido,»

Encontrandolo oscuro los Atenienses, exclamaren: «No
ie comprendemos; habla con claridad.» A lo que contestd
eon ana patabra: «La tortuga,.» ;No podfas decirlo desde el
principio, cHarisla?

LXV. Refiere uno al intérprete que sofid que un huevo
-estaba colgado de las cortinas de su lecho (esto se encuen-
tra en el libro de Crisippo sobre los suefios), y el intér-
prete le contesta, que existe ua tesoro enterrado debajo de
aquel lecho. Excava, encuentra un poco de oro y de plata
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¥ manda lo menos que puede de la plata al adiviro. ;Y nada
de la yema? dice ésle, porque; segdn 61, la yema del huevo
representaba el oro, y la clara ia plala. ;Pero nadie hasta
enlonces habia sofiado con el bueve? jPor qué ésle sola-
mente encuenlra el tesoro? ;Cudntos desgraciadoes, dignos
de lavor de los Dioses, nada sofiaron jamas que les prapor-
cionase el hallazgo de un lesore? ;Por qué, en fin, se e
advierle 4 este hombre por la lejana semejanza de un
husvu con un tesoro, en vez de mandarie tesminantemenlte
que desenlierre el iesoro, como se prohibié con cluridad
4 Simonides que se embarcase? Luego los suciios oscuros
no eslan conformes en manera alguna con la mujestad de
los Dioses.

LXVL Pasemos ahora 4 los suefios claros y evidenies,
como el que se refiere al asesinado por el posadero de Me-
gacis; el de Simdnides, 4 gquien prohibe embarcarse el
mismo 4 quien habia enterrado; cl de Alejandro, que, con
admiracion mia, no has citado. Su amigo Ptolomeo, heride
en un combate por una flocha envenenada, sufrfa lerribles
dolores: Alejandro, seniado junto 4 su leclo, se guedd dor-
mido. Dicese que enlonees vid al dragdn que amawantaba
st madee Glimpia, yle indicd un paraje proximo donde se
enconlraba una raiz que lievaba en la bova y coya virtud
era tal que sanaria ficilinenle Piolomeo. Guando despertd
Alejandro, refirid 4 su amigo el suefo, y mandd bus-
car aquella raiz. Encontrdronla, y se dice gque no sola-
mente sirvid para curar & Flolomeo, sine que tanbién &
muchos soldados heridos por flechas de aquellu clase. Has
citado muchos sueiios tomados de los historiadores, comno
los de 1a madre de Falaris, del primer Ciro, de 1a madve de
Dionisio, de Amilcar, de Aanibal, de P, Decio, aquel otro
tan conocida del prinier mimico de los juegos, el de Graco
y el mas recignte de Ceeilia, hija de Balearico. Pero Lodos
eslos sueiios las han Lenido olros, y por lo tanto no pode-
mos congcerlos. Acaso serdn muchos de ellos invenlados:.
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Jquidn serd su autor? Y en cuantlo 4 ios nuestros, jgué ha-
bremos de decir? ;0ué he de decir de aquel en que me
viste caer al rio y reaparecer con el caballo enla otra ori-
Ha? ;¥ de aquel en que se me aparecid Maria con los haces
Jaureados y mandé me llevasen 4 su monumento?

LXVIL. Todos los suefios, oh Quinto, tienen la misma
razdn; v ipor los Dioses inmoriales! cuidemos de que la
supersiicién no se sobreponga 4 la razdén. ;Qué Mario
crees gque vi yo? su semejanza, su imagen, seglin la opinién
de Demderiio. ;De donde procedia aguella imagen? porque
sosliene que las imigenes proceden de ewerpos sdlidos
que tienen formz determinada. ;Qué cuerpo tenia Mario
enlonces? El mismo que tuvo, se dir4, porque todo estd
lleno de imégenes. Luego esta imagen de Mario me siguid
al campamenlo e Atina, porque no se puede tener idea
sing por la impresidn de las imAgenes. ;Cdmo! ;de tal
manera nos obedecen esias imdgenes, que hasia las de lo
(que no existe se nos presentan en cuanto queremos? ;Qué
{forma tan inusilada hay, tan quimériea, que no pueda fin-
girla el 4njmo? nos representamos o gue no hemos visto
Jjamis, la situacién de una ciudad, 1a figura de un hombre.
Cuando imagino lag murallas de Babilonia 6 1a figura de
Homero, jme impresiona alguna imagen que se les pa-
rezca? En este caso nada hay gque no podamos conocer
cuando queramos, porque nada hay que no podamos ima-
ginarlo. Pero ninguna imagen exterior se nos presenta
durante el suefio, ni existe nada de lo que ssegura Demd-
crito, ni jamés conoei quien dijera vaciedades con més
auloridad. Bl alma tiene poderoso vigor natural que ejer-
cita durante la vigilia sin ¢! auxilio de ningfin impulse
exterior, por su propio movimients y con increible celeri-
dad. Servida por los miemhros, el cuerpo v os sentidos,
ve, piensa y siente con mayor certeza. Privada de estos
instrumentos, abandonada por el cuerpo aletargade, se
agita por si misma, imagina formas y acciones y cree ha-
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blar y oir muchas cosas. En eslos momentos de debilidad
y abandono se la ofrceen ideas confusss y variadas, na-
ciendo principalmente de algunas reliquias de cosas en
que hemos pensado 6 que hemos hecho durants la vigilia.
En aquet tiempo pensaba yo mucho en Mario, y placiame
recordar con cufnto valor y firmeza soporld la adversidad.
£reo que esla fué la cansa de que sofiase con &l

LXViil. En cuanio 4 li, eomo pensabas en mi con in-
quietud, me viste salir repentinamente de un rio. En nues-
tros 4dnimos guedaban restos de las zozobras de las vigi-
lias, ¥ 4 estos pensamientos se unié en mi la idea del
monumenlo de Marie, y en tila del caballo que, cayendo
conmigo en el rio, reaparece conmigo eon la otra orilla.
JY crees que habria vicja bastante insensata para prestar
fe 4 los suefiog, si la casvalidad ro realizase algunos?
Alejandro creyd ver y oir hablar 4 un dragén. Esto puede
ser verdadero ¢ false, pero en todo caso no es maravil'oso;
no oyd, creys oir al dragdn, y lo que es méas atin, el dra-
gdn hablaba con nna raiz en la boea. Pero nada es impo-
sible en un suefio. 8in embargo, pregunto: (por qué Ale-
jandro, que tuvo entonees aquel suefio tan notable, tan
¢laro, no luvo jamés uno semejante, ni otros fampoco?
Por mi parte, fuera del de Mario, no puedo citar otro,
habiendo dormido en vano durante wvna vida que ya es
larga. Desde gue interrumpi los trabajos del (oro, hasta
he abreviado nus vigilias, y duermo siesta, contra lo que
acoslumbraha antes. Mas duermo en vano, porque ninguan
suefio ha venido 4 revelarme los grandes acontecimientos
que se han realizado, y nunca me parece que suefio como
cuando veo lodavia en el foro los magistrados 6 en la
curia el Senado.

LXIX. ;Codl es (y paso 4 la segunda parle de Ia divi-
gidn) esa velacion {que como dije llaman los Griegos
oopnadaay) porla cual un huevo significa on tesoro? Los
médicos conocen por ciertas sefiales el origen 6 agrava-
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cidn de ias enfermedades, y liasta pretenden obtener por
determinados suefos indicaciones acerea del estado de la
salud, por ejemplo de plenitud 6 extenuacisn., Mas un
tesoro, una herencia, una dignidad, voa victoria y otras
cosas semejanles, jqué relacidon natural pueden tener con
los suefios? Dicese que un hombre en un suefio venéreo
arrojé ecdlenlos. Yeo que la relacidn y el clecto de ese
suefio debe atriboirse 4 1a fuerza de la naturaleza y no 4
la flusién que lo zeompiiiaba, Paro jedwo explicar natu-
ralmente el fantasma (ae prehibié 4 Simdnides embar-
carse? jqué relacidn natural puede atribuirse al sueilv de
Aleibiades, gque poco autes de moviv sond, segin sc dice,
gue esiaba vestido con las ropas de su amanle? Yerdad es
gue cuando le asesinaron, le arrojaren insepulto y le
abandonareon todos, su amante cubrid el cadiver con su
manto. Pero este suceso, jependia de cansas nalurules, &
la casualidad que suscitd ¢l sweio no hizo lumbién lo
deméas?

LXX. Cémo! zlas mismas conjeturas de los intérpretes
no revelan mejor la sutileza de su ingenio que la fuerza y
concurso de la naturalezs? Un corredor que penszba dis-
putar el premio en log juegos olimpicos, sofid que le le-
vaban en un carro con cuatro eabullos. A la maidana
siguiente fud al intéeprete. «Vencerds, le dijo dste; eso
anuncian el vigor yligereza de los cabaitlos.» Enseguidya fué
& Antifdn. «Necesariamente serds veoncido, le contestd; jno
ves que han cerrido cuutro antes que ia?» He aqul otro
corredor (porque de eslos suefios estdn lleuos lus libros
de Crisippo y de Anlipater); he aqui otre corrcdor que re-
fiere 4 un intérprete que habia sofado (ue se habia con-
vertido en dguila. «Vencerds, le dice, porque ningdn ave
vuela con laata rapidez como ei dguila.—;Como! gno vus
que serds vencide? dice Antlifén, porque cb dguily, que
persigae 4 las demds aves, vuela siempre detrds de cllas.»
Ung mujer que desesba ardieniemenle tener un hijo, ¥y
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que no sabfa si estaba 6 no en cinta, sofid que le habian
cerrado los drganes sexwvales. Consulte: un intérprete le
dice que no ha concebido, puesio que estd cerrada: el
olro, gue se encuentra €n cinta, perque no se soele cerrar
lo que estd vacio. ;Qué arle de interpretar es esie por
medio de agudezas? ;Qué olra cosa hemos de encontrar
en eslos ejemplos y en olros muchos reunidos por los’
Estoicos, sino sutilezas y conjetoras contrarias, fundadas
en alguna semejanza vsga? Los médicos consideran el
pulso, la respiracién del enfermo, y en estas y olras ob-
servaciones naiurales fundan sus previsiones. Coando los
pilatos ven los calamares sallando del agua, y refugiarse
los deifires en los puerios, prevén la tempestad. La razén
de eslos prondslicos puede explicarse y colocarse enlre
las leyes de Ja naturaleza; pero en lo que antes cité no
puede hacerse lo mismo.

LXXI, Pero observacidn continua (y esta es la altima
parte), cuidadosamente anolada, ha ereado el arle. jComo!
ise han observado los suefios? ;por qué medio? Los suefios
varian hasta !¢ infinito, ¥ nada puede imaginarse tan ex-
travagante, extraio y monstruoso que no poeda sofiarse.
{Cémo, pues, retener en la memoria 6 conservar por ange
taciones cosas tan innumerables y tan variadas que siem~
pre son nuevas? Los astrénomos han caleulado la marcha
de las estrellas, y contea la opinién del vulge, han reco-
nocido orden invariable en los mavimientos de los astres,
Y yo pregunto: ;i qué orden, 4 qué reglas estin sometidos
los suedos? ;Cémo dislinguir log verdaderos de los falscs,
enando 4 suenos jguales, ocurridos 4 la misma persona &
& muchas, siguen acontecimientes diferenies? No me ad-
mira que no se crea al mentiroso si alguna vez dice ver-
dad, pero st es de admirar que estos fildsofos, apoyandose
en una excepeidn en vez de hacerlo en numerosos he-
chos, den fe & todos los suefios indistintamente porque
ung resuits verdadero.

TOMO V¥, 21
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8i pues los suefios no proceden de Dios, si no tienen co-
nexién hinguna con la naturaleza, si el arte de interpretar-
los no pudo nacer de la observacidn, demostrado estd gue
no merecen ninguna fe, principalmente porque 103 que loa
tienen no los eomprenden, los que los interpretan se fun-
dan en conjeturas yno en la naturaleza, porgue la casua-
lidad quelos ocasiona ha producido en tantos siglos otros
muchos efectos mds maravillosos atin; y. en fin, perque
nada hay mds incierto que un arte conjeturalque lleva 4 in-
terpretaciones diferentes y muchas veces contradiclorias.

LXXII. Rechacemos, pues, la adivinacién por los susfios
de la misma manera que todas las otras. A decir verdad,
la supersticién, difundida universalmente, ha subyogado
lodos los dnimos y dominado por todas partes la debilidad
humana. ¥a lo dije en los libros sobre la Natnraleza de los
Dioses, y acabo de demostrarlo con mayor claridad {oda-
via, que realizariamos obra muy titil para nosotros mismos
y para los demds si arransisemos de raiz estas creencias.
Porque (y desco que esto se entienda bien) destruir la so-
persticidn no es destraie la religién, Propio del sabio es
respetar las institociones religiosas y ceremonias de nues-
tros mayores: 1a belleza del universo, el orden de las cosas
celestes nos obligan 4 confesar la existencia de una natu-
raleza superior, excelenle y eterna, merecedora de la ad-
miracidn y respeto del género humane. Asi, pues, dehe-
mos teabajar con ignal acdor en propagar la religién que
va unida con el conocimiento de la naturaleza, como en
arrancar hasta las 1ltimas rafees de la supersticidn. La su-
persticion nos amenaza, nos estrecha y nos persigue por
todos lados: las palabras de un adivino, un presagio, una
victima inmolada, un ave que vuela, el encueniro de un
{aldeo, on ardspice, un reldmpago, un trueno, un objeto
herido por el rayo, un fenémeno que tenga algo de pro-
digioso, cesas todas que deben ogcurrir con frecuencia,
uos inguietan y perturban nuestro reposo. Hasta el suefio,
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en el que deberiamos encontrar olvido de las fatizas y cui-
dados de la vida, se convierte para nosotros en manantial
de nuevos terrores. Mas vanos y aespreciables aparecerian
sin duda eslos temores, si el patrocinio de los sueiios no lo
hubiesen proclamado altamente filosdfos dignos de consi-
deracién, dialécticos habiles, argumentadores agudos y 4
los gue se considera easi como sabios perfectos, y tal vez
seles tendria por merecedores de esta calificacidn si
Carneades no hubiese resistido sus exageraciones. Con
éstos principalrente tenemos que discutir, pelear, porgue
lejos de contemplarles como enemigos despreciables, les
vemos defender sus opiniones con mas sutileza y arte que
los demds. 8in embargo, siendo propio de la Academia no
resolver de plano la cuestidn, sino aprobar lo que le pa-
rece verdadero, comparar los sistemas, exponer lo que
puede decirse en apoyo de cada opinidn, y sin imponer
su autoridad dejar liberiad completa 4 los oyentes para
Juzgar, permaneceremos fieles 4 la costumbre gue nos
trasmitié S6erates, con el que, si te parece bien, querido
hermano (Juinto, nos conformaremos frecuentemente.

Nada puede serme mds agradable, me contesté, Dicho
esto, nos levantamos.
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© Bibliote



© Biblioteca Nacional de Esparia



DEL HADO

TRADUCIDO DEL LATIN

POR

D. FRANCISCO NAYARRO Y CALVO

Candnigo de la Metropolitans de Granada,

© Biblioteca Nacional de Esparia



© Biblioteca Nacional de Esparia



DEL HADO.

{Falta &l privcipio.)

I. .....Porque se vefiere 4 las costumbres, que ios Grie-
gos llaman 70, solemos llamar docirina de fas costumhres
i esta parte de la filosofia; mas atendiendo al enrigueci-
miento de la lengua latina, puede denomindrsela moral,
Necesario es explicar también la razdn de las enuneiacio-
nes que los Griegos llaman afubpacz, cuyo valor dificil-
mente puede apreciarse cuando Lralan de lo fuiuro, de lo
que puede ser 6 no ser, siendo esto lo que los filésofos de-
nominan wszt Swwatdry, poertenceiendo compietamente 4 la
lAgica, 4 la que liamo arle de raciocinar,

Una circunstaneia casual me impide seguir en esta di-
sertacién sobre el Hado, el mélodo que he seguido en los
tibros acerca de la Naturaleza de los Dioses y de la Adivi-
nacido, esto es, exponer las opiniones contrarias en todo
su vigor y sin inlecrupeion, para que eada cual puedaapre-
ciar la que crea méas probable y declararse por ella, Ea-
contribame en Puzzola al mismo tiempo que Hircio, sénsul
designado, nuesiro amigo intimo, entregado entonces 4 los
eslndios en que nos hemos ocupado desde la nifiez. Gon
frecuencia nos reunfamos, y departiamos preferentemente
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acerza de los medios para traer & la paz y concordia los
ciudadanes. Habia muerio César, y parecianos descubrir por
todos lados gérmenes de nuevas disensiones, y creiamos
gue debfun apresurarse 4 sofocarios, ocupando por com-
pleto esie grave asunto casi todas nuestras conversaciones,
Do ello habiamos hablado muchas veces ya, cuando un dia
en que nos encontrdbamos algo mis libres y menos ase-
diados por los ordinarivs visitadores, vino & mi, y después
de dedicar la primera parte de nuestra entrevista 4 la con-
versacidn diaria, 4 los asuntos de la paz y sosiego pablico
fl. ;Y bien! me dijo cuando Lerminamos, seyfin espero

no habrds abandonado los ejercieios oratorios, pero como
los pospones sin duda 4 la filusofia, gpodré oirle disertar
sobre algln punto?—Dispueslo estoy, le eontestd, 4 hablar
6 4 escucharte. Con razén supones que no he abandonado
la oratoria, que ha redoblado tu ardor cuondu ya eras lan
fogoso; y ademas, los asuntos que acluaimente me ocupan
ne son parie para debililar, sino antes al contrario, para
aumenlar la elocuencia. Intima relacion encuenlro entre of
género de filosofia que cultivo y la oraloria: el orador
toma de }a Academia la sulileza y fuerza del pensamiento,
devolviéndola en cambio la exuberancia y galanura del
lengaaje. Creo poseer suficientemente los secretos de es-
tas dos artes, y espero que me digas por cudl Le decides
koy. — Nada mis grato podias ofrecerme, dijo entonces
Hircio, y en ello reconozeo tu hondad, dispuesta siempre 4
salisfacer mis deseos. Pero como conozco tu elocuencia,
de la que he gozado y aun gozaré muchas veces, mientras
que las disertaciones Tusculanas acaban, de demostrarme
que hag adoptado la costumbre de los Académicos de dis-
cutir y refutar cualguier proposicién gue se esiablezca,
desearia proponerte un asunto,si no he de serle molesto.—
¢Podrd molestarme nunca nada que sea de tu agrado? le
coniesté, Pero ten en cuenla que vas 4 oir 4 un Romano que
aborda con desconfianza estos dificiies ejercicios y que
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hace mucho tiempo esid separado de iales estudios. —Te
escucharé disertando, contestd, como he lefde Lus escritos.
Comienza, pues,.... (A qui existe una laguna muy exlensa.)
L. ..... Examinemos eslos datos: en algunos, como ¢l
poeta Antipater, 1a influencia de! solsticio de invierno en el
nacimiento, la enfermedad comin de dos hermanos, la ori-
na, las uflas, y enoiras sciiales del mismo género, encuén-
trase cierla relacidn natural, que no niege, pero sin indi-
cios de fuerza fatal: en los otros pueden ser fortnitos,
comn en las avenluras del ndufrago, de leadio y de Dafita.
El mismo Posidenio (pido perdén al maestro) me parece que
inventa alyunos; porgque no puedo ocultar que los hay in-
dudablemente absurdos. ;Témeo! si era el destino de Dafita
caer del caballo y merir de la caida, ghabrd de entenderse
por caballo 1o que solamente tenia de caballo el nom-
bre? B ordculo advirlié 4 Filipo que desconfiuse de una
cuadrign; ;debia entenderse esto de la cusdriga grabada
en la empuiadura de la espada de su asesino? ;Fué laem.
pufladura 1a que le matd? ;Es cosa maravillosa que aquel
ndufrago cuve nombre no se nos dice cayese en un arro-
yol Y, sin embargo, ei eseritor dice que el ordculo le habia
condenado § morir en el agua. No veo ningln decreto del
Hado en la historia del bandido icadio, ni Posidonia dice
que se le predijese nada. ;jué tiene de extrafio que se
desprendieso una piedra de la bdveda de la cavernay le
cayese sobre las piernas? Creo que aungue Icadio no se hu-
biese encontrado en la caverna, no habria dejade de caer
la piedra; porque, 4 nada es absolulamente fortuito, 6 pudo
ceurrir el desprendimiento por casualidad. Pregunto, pues
(v esto alcanzard mucha exlensidn), si el Hado no tuviese
influencia alguna, si no exisliese, si ni siguiera tuviera
nombre; si todos & casi todos los acontecimientos ocorrie-
sen por casualidad, fortuitamente y sin eavsa determinada,
Jocurrirfan de olra manera que ocurren hoy? jpara qué
acudir al Hado cuando, prescindiendo de &1, pueden expli-
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carse todas 1as cosas por la naturaleza 6§ por 13 casualidad?
1V. Paro abandonemos de buen grado v como es jusio
4 Posidonio, y vengamos 4 Jos lazos de (rissippo. Prime-
ramente refutard la conexidn de las cosas, y después exa-
minaré lo demas. Vemos coudnta diferencia existe entre los
climas de regiones diversas: unas son saludables, olros
pestilenles; aqui se encuentran los temperamentos linfa-
ticos ¥ abundantes en humores; alld aridez y sequedad, y
muchas mas son todavia las diferencias entre 1as comar-
cas. En Atenas es tenue el aire, y eréese que esto da taalo
ingenio & los Atenienses; en Tebas espesado, y los Teba-
nos son fuectes y robustos. Sin embargo, esle aire lenue
no llevard oyentes & Zendn, Arcesilao 6 Teofrasiro; ni aguel
otro aire denso impulsard 4 un atleta 4 disputar la victoria
en Nemea méfs bien gue en los juegos [stmicos. jQué mis?
por mucho que discurras, jpodris demostrarme que la in-
fluencia del clima me lieva 4 pasear en el pértico de Pom-
peyo con preferencia al eampo? jcontigo antes que eon
otro? ¢en los idus y no en las kalendas? La nataraleza de
los lugares tiene influencia en algunas cosas, en otras
ninguna: otro tanto aconiece con la de los astros, yte
concederé, siquieres, que se observan algunos efectos,
pero que no s¢ extiende 4 todo. Pero dice el filésofo: si
los gustos y caracieres de los hombres presentan Lanta
variedad, agradando § unos lo dulee, 4 otros lo que amar-
ga un poco; siendo éstos voluptuosos, iracundos, crueles,
vrgullosos; rechazando aguéllos naturalmente estos vicios,
diferenciindose tanto un caricter de otro carieter, jno es
natural atribuir estas diferencias & causas deseme)antes?
V. Este razonamiento demuestra ¢ue Crisippo no com-
prende de quné se trala, ni en qué estriba la cuestién.
Porque de que los hombres experimenten propensiones
determinadas por causas nalurales y preexistenles, no
86 deduce que causas semejantesy determinen nuesiros
impulsos y voliciones. Si asi fuese, no gozariamos de
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libertad. Confesamos desde luego que no depende de
nosotros ser ingeniosos ni obtusos, débiles & fuertes;
pero el que quisiera deducir de esto que ni siquiera estd
en nuesiro poder senlarnos 6 pasear, demostraria que ig-
noraba lo que es deducir consecuencias. Pergue si es
cierto que causas naturales nos hacen ingeniosos & rudos,
fueries & débiles, no se dude en manera alguna que causas
irresistibles nos lleven 4 pasear § 4 sentarnos, y determi-
nen previamente todas nuestras acciones. Stilpdn, fllésofo
megarico, ingenioso y muy reputade en su época, fué,
gegin escribieron sus mismos amigos, muy inclinado al
vine y 4 las mujeres; y no hablan asl para desacreditarle,
sino que, antes al contrario, para alaharle; porque afiaden
que de tal manera habia domado y subyugadoe su viciosa
naturaleza por medio de la sabidurfa, que jamdis se vid en
€1 vestigio alguno de embriaguez 6 liviandad. ;Qué mas?
ino conocemos el juicio que formé de Socrates el fisono-
mista Zopyro, que pretendia conocer las costumbres y
cardcter de los hombres por la inspeccidn del cuerpo, de
los ojos, del rostro 6 de la frente? Este declard que Sdcra-
tes era estipido 6 imhéeil, porque no tenia la garganta
cdéncava, porque todos sns rganos eran robustes y cerra-
dos: afadid también que era alicionado 4 mujeres, lo que,
seglin dicen, hizo lanzar carcajadas 4 Aleibiades. Causas
naturales pueden producir las inclinaciones viciosas; pero
destruirlas y arrancarlas de raiz hasta el punto de que el
dnimo en que antes dominaban quede por eompleto y per-
petuamenie libre de ellas, no es obra de la naturaleza,
sino de la voluntad, de la energia y de constante disei-
plina, cosas lodas que quedarian destruidas si se establece
el imperio dal Hado sobre la base de fa adivinacidn.

VI. 8icxiste adivinacion, jen qué observaciones cier-
tas descansa? Llamo observaciones ciertas & lo qoe los
Griegos denominan fewpipata. No ereo que sin preceplos
pueda ningdn arlifice ejercer su arte, y menos ain los gue
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se dedican 4 a adivinacidn predecir lo futuro. Los astré-
logos tienen ciertas reglas como esta: «El que nace al apa-
recer la Canicola no morird en el mar.» Cuida mucho,
Crisippo, de no perder tu pleito, que has de sostener contra
los atagues del esforzado dialéctico Diodoro. Si es cierta
esta premisa: «El que nace al aparecer la Canicula e mo-
rird en el mar,» verdadero serd también esto otro: «Si
Fubio nacié al aparecer la Canicula, no morivd en el mar.»
Seria contradiclorio, por consiguiente, decir: «Fuhio naci6
al aparecer 1a Canicula, y Fubio morird en el mar:» y como
8@ supone como ciertv que Fabio nacié al aparecer la Ca-
nieula, tamkién implicaria eontradiecidn decir: «Fabio
existe, y morird en el mar.» Luego este dltime aserio:
«Fabio existe, y morird en el mar,» encierra contradie-
cidn & imposihilidad. Asi, pues, cuando dices: «Fabio mo-
rivd en el mar,» aseguras un imposible. Luego es imposi-
ble todo lo falso que se dice de lo futuro.

Vil. Pero esto, Crisippo, no lo admites de ningtn
modo, ¥ sobre ello combhale esfaezadamente Diodoro.
Segfin éste, s6lo es posible lo que es verdadero actual-
mente 6 ha de serlo en lo futuro; y sosliene que todo
lo que ha de ser, serd necesariamente, ¥y que lo que no ha
de existir, es imposible. Td dices que lo que no ha de
existir es, sin embargo, posible; que es posibie, por ejem-
plo, romper esta joya, aunque no se haya de romper
jamis; y sostienes que no era necesario que iselo reinase
en Corinto, aunguc lo vaticinase mil afos antes el ordculo
de Apoto. Pero si asientes por completo 4 estas prediceio-
nes divinas, verdste obligado 4 confesar que todo lo que
s¢ dice de lo futuro, confrario 4 la verdad, es imposible;
como 8 se dijese: «8cipidn el Afrieano serd duefio de Car-
tago;» y tendrds que conceder también que cuando se
predice lo futuro como cierto, el acontecimiento sobre-
vendrd necesariamenie. Pero en esto consiste el principio
de Diodoro contrario al tuyo. Asf, pues, si ha de conside-
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rarse cierta csta premisa: «5i naces al aparecer la Canfcunla
no morirds en el mar,» y si lo que se sfirma en la primera
parte es necesario {todo lo verdadero en el pasado es ne-
cesario; Crisippo lo concede, no obsiante ¢! diverso senlir
de su maestro Cleanto; porque lo que ya ha existido es
inmutable, y lo verdadero en el pasada no puede conver-
tirse en falso); si pues lo que se afirma en la primera
parte es necesario, la consecuencia es igualmeunte necesa-
ria. Crisippo no admile esia necesidad en todos los casos.
Sin embargo, si por causa naiural no ha de morir Fabio en
el mar, en el mar no puede morir Fabjo.

VII. Eslo apura mucho 4 Crisippo, y sin doda acude &
que los Caldeos y demis adivinos se engafian al emplear
estos términos de proposicidn y que no deben decir: «El
que nage al aparecer la Canfcula no morird en el mar,» sino
mds bien: «No hay quien habiendo nacido al aparecer la
Canfcula, deba morir en el mar.» ;Oh jocoso atrevimiento!
por no caer bajo Diodoro, ensefia 4 los Caldeos cdmo
deben enunciar sus principios. Pero si los Caldeos habian
de introducir en su lenguaje Ja negacidn absoluta de cier-
tas relaciones de cosas, en vez de afirmar absolutatnente
la relacién de ciertas cosas, jpor qué no habian de hacer
otro lanto los médicos, los gedmeiras y los que se dedi-
can 4 las demds artes? El médico, en primer lugar, no ex-
presara en esta forma lo que debe 4 la experiencia de su
arte: «Aquel cuyo pulso late de tal manera, liene fichre,»
sino que dird: «A nadie Jaté de tal manera el pulse gin que
tenga fiebre.» Tampoco podrd decir el gedmetra: «Los
circulos méaximos de la esfera se cortan por la mitad,»
sinu: «No existen circulos médximos en la esfera que no
se garten por la mitad.» jExiste alguna proposicién que no
pueda trasformarse de tal modo, que en vez de afirmar
ana conexién niegue una relacidon? Podemos enunciar una
misma propesicidn de diferentes maneras. He dicho poco
anles: «Los cireulos mdximos de la esfera se cortan porla
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mitad;» puedo deecir: «Si existen circulos maximos en la
asfera;» 6 bien: «3upuesto que existen eirculos miximos
en la esfera.» Muochas formas diferentes pueden darse 4 un
enunciado, pero la més extrafia es la gue espera Crisippo
agradara 4 los Caldeos en favor de los Estoicos. Pero nin-
guno de sllos habla de esa manera, porque es mas dificil
aprender esos giros de oracién que observar el nacimiente
y ocaso de los astros.

IL. Pero volvamos & l2 cuestién que ltaman mepr Suva-
=@y, tan debatida por Dicdoro, é investiguemas qué valor
ha de atribuirse & lo posible. Sostiene Diodoro que sola-
mente es posible lo verdadero en la actualidad 6 en lo fu-
turo. Asegurar esto es afirmar que no se realizard mis
que Jo necesario, ¥y que iodolo poesible es real en el mo-
mento 6 lo serd en lo futuro; lo cual impliea que no puede
cambiarse lo que ha de ser, como no puede cambiarse lo
que ha sido. La dilerencia consiste en que se ve claramen-
te la inmntabilidad de lo pasado, al paso que se cree siem-
pré lo mismo con relacion & lo futuro que no aparece &
nuestros ojos. St vemos un hombre atacado de enfermedad
mortal, consideramos verdadere que «Aguel hombre mo-
rird de aquella enfermedad;» y sicon razén se dijese lo mis-
mo de olro en quien no apareciese con tanta gravedad el
mal, no por eso dejaria de sobrevenir con menos certeza
la muerte. Cuando digo: «Scipién morird,» asegurc una
cosa gue, 8! bien futura, no puede menos de ser verdade-
ra. Pero si se dijese: «3¢ipion morird de noche, en su al-
coba, de muerte violenta,» habriase dicho verdad, porque
se afirmarfa una cosa que hahia de suceder, siendo prue-
ba de que habfa de suceder el hecho de que ceurrit. El
aserto de que «Scipién morird,» no era mas verdadero
que este olro: «Seipidn morird de tal manera.» Scipién ha-
bia de morir necesariamenle, y necesariamente también
hahfa de morir de tal manera; no siendo méis dudoso el
anuneio «8egipién serd muerto,» que lo es hoy el hecho
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«Scipién fué muerto,» Siendo esto asf, no hay razdn para
que Epicuro tema el Hado, pida 4sus 4tomos libertar el
murdo, los separe de su camino, y caiga al mismo tiempo
en dos dificultades inseparables: primera, la de suponer
hechos sin causa, 1o ¢ual es contrario al principio de que
nada se hace de la nada, defendido por é]1 mismo y por
Lodos los fisicos; v 1a segunda, admitir que de dos atemos
Hevados al vacio, uno sigae la lineajrecta, y el otro se se-
para de ella por sf mismo. Aunque conceda Epicuro que
toda proposicion es verdadera ¢ falsa, no debe temer por
esto que todo ocurra necesariamente por efseto del Hado,
No por cuusas exlernas ligadas con el orden necesario
de la naturaleza es verdudero lo que se enuncia de esta
manera: «Carneades desciende 4 la Academia,» y sin em-
hargo, no carece de causas; pcro existe una diferencia
entre las fortoitas que influyen en la realizacién de un he-
cho, y lag eficientes que fo determinan en virtud del or-
den de la naturaleza. Siempre fué verdadero que «Epicuro
moriria 4 los setenta.y dos afios, siendo arconie Pithara-
10 (1);» sin embargo, no existian causas fatalmente nece-
sarias para gue asi sucediese: pero habiendo ocurrido el
hecho, en todo tiempo fué verdadero. Los ue sostienen
que o fotaro es inmutable v que to que ha de ser no puede
dejar de ser, estin muy lejos de deducir como consecuencia
la necesidad del Hado, sino que explican la fuerza de las
palabras. Perolos que admiten una serie de caugas eterna-
mente enlazadas, despojan al hombre de su voluniad libre
y lo sujetan 4 la necesidad del Hado. Pero basta de esto:
Pasemos & oiras cosas.

X. Crisippo raciocina de osta manera: «Si existe al-
gin movimiento sin causa, no puede decirse que toda

(1} Arconte, el presidente de los nueve magistrados que gober-
nabazn el Estado de Atenas después de 1a muerte de su Oltimo rey
Godro.
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proposicidn, &ftwpe, como dicen los dialécticos, sea ver-
dadera 6 falsa. Lo que no liene causas eficientes, no es ver-
dadero ni falso. Pero toda proposicidn es verdadera § [alsa,
luege no hay movimiento sin causa. Siendo esto asf, todo
lo que sucede es efecto de causas precedentes; y si asf es,
todo ocurre fatalmente. Luego tedos los acontecimientos
depanden del Hado. Contestaré en primer lugar, que aun
cuando Luviese que negar ¢on Epicuro que Loda proposicién
-804 verdadera 6 falsa, preferiria caer en estle exiremo, antes
que aceplar que Lodas las cosas se realizan por el Hado. La
opinién de Epicoro puede discutirse; pero la de Crisippo
es de todo punto inlolerable. Asi es que este filézofo em-
plea todos sus esfuerzos para convencer de que toda &Ew-
pa es verdadera 6 falsa, De una parte Epicuro teme que,
concediendo ests principio, tenga que conceder también,
que todo ocurre por el Hado {porque le parece que si una
de las dos disyuntivas es verdadera de todala eternidad;
e$ por consiguiente cierta; si es cierta, es necesaria, y asi
queda reconocido el Hado); por otra, Crisippo se ve muy
apurado si no se concede que toda proposicién es verda-
dera 6 falsa, para demosirar que el Hado lo dirige tedo, y
que los acontecimientos futures estdn determinados en sus
causas desde la eternidad. Pero Epicuro cree que escapa 4
la necesidad por la declinacidn de los &tomos, Y de aqul
nace un tercer movimiento que hay que afiadir 4 los que
producen la gravedad y el choque, declinacidn infinita-
mente pequedia, & la que llama éAdyiaetov. Pero este movi-
miento carece de causa, y si no lo confiesa abiertamente
el fildsofo, en el fondo Liene que convenir en ello. Porque
si un dtomo se desvfa,no es porque otro le haya empujado:
icdmo podrén choear los 4tomos si, seglin el mismo Epi-
curo, todos van arrastrados por la gravedad, siguiendo i3
linea recia y perpendicular? No soiamente no chocan, sino
que jamas se tocan. Asi, pues, admilir los atomos y sus
declinaciones, es admitic un wovimiento sin causa. Epi-
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curo imaginé esta declinacién, porque temia que si la
gravedad sola arrastraba & los dtomos con movimiento
natural vy necesario, nada quedase libre en nosotros, mo-
viéndose el 4nimo segtin el impulso de los ftomos. Asi es
que Demdcrito, el inventor de los atomos, prefirié suje-
tarlo todo 4 la necesidad, 4 separar estos corpasculos de
sus movimientos naturales.

Xi. El agudo Carneades ensefid como podian defender
s opinién los Epiclireos, sin recurrir 4 esta quimérica
declinacién. Al decir que el 4eimo puede tener algunos
movimientos voluntarios, defendié mejor la doctrina epi-~
clirea gue agudiendo 4 esa declinacidn, 4 1a que, en ulti-
mo extremo, no puede asignarse causa. Con esta opinidn
puede resistirse facilmente 4 Crisippo. Se le concede gue
no existe movimienlo sin causa; pero se niega que todo lo
que ocurre debe explicarse por causas aniecedentes, por-
que no se necesita buscar las causas de la voluntad fuera
de ella. Por geuneral abuso de lenguaje decimos, que uno
quiere 6 no quiere sin causa; euando asi hablamos, ex-
cluimos las causas exlernas y antecedentes, pero no todas
las causas. Al decir que un vaso estd vacio, no expresa-
mos la misma idea que el fisico que afirma no existir va-
cto en la naturaleza, sino que significamos que el vaso
no contiene agua, ni vino, ni aceite. Asi, pues, cuando de-
cimos que el d4nimo obra sin causa, entendemos sin causa
exlerna y antecedente, pero no sin causa en absoluto.
En este concepto podria decirse del dtomo arrasirado por
su propio peso en el vacio, que se mueve sin causa, puesio
que no determina su movimiento ninguna causa externa.
Mas para que los fisicos no se burlen de nosotros al oirnos
decir que se realiza algo sin causa, distinzamos y digamos
que es propio de Ja natoraleza misma del dtomo que le
arraslre su peso, siendo esta propiedad la causa de sumo-
vimiento. De la misma manera no debe husearse causa ex~
terna al movimiento voluntario del dnimo, porque la natu-
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raleza de! movimiento voluntario lleva consigo que esté
en nuestro poder y dependa de nosolros: no carece por
consignients de causa, pero la causa estd en su naturaleza
‘misma. Siendo esio asi, jno puede concederse que toda
proposicién es verdadera ¢ falsa sin admitir que todo
cuanto se realiza, se realiza por el Hado?

XII. «Imposible, replica Crisippo, porque no puede rea-
lizarse ningln acontecimiento fuluro sin que en el pre-
sente tenga causas por las cuales se realice alguna vez;
todo acontecimiento ha de teper causas con las que se
encuenira necesariamente ligado, y todo lo que s verda-
dero de anlemano se realiza fatalmente.» La cueslién des-
aparecerfa 81 se te concediese que el Hado lo gobierna
todo 6 que puede realizarse algo sin cansa. Pero esta pro-
posicidn: «Scipién tomard 4 Numancia,» ;no puede ser
verdadera sino 4 condicidn de que desde la eternidad uoa
serie de causas haya producido este acontecimiento? ;ha-
bria sido falsa si se hubiese enunciado seiscientos siglos
antes? Si enlonces no era verdadero decir: «Seipién to-
mari 4 Numaneia,» no es verdadero decir hoy, despuésde
la ruina de aquella ciudad: «Scipidn tomé 4 Numaneia,» por-
que jacaso s posible que un hecho se realice, del cual no
haya podido decirse con verdad que se realizard? Llama-
mos verdadero en el pasado 4 lo que ha sido real en de-
terminada época; y de la misma manera llamamos verda-
dero al acontecimiento futuro que serd real en algln
tiempo. Asi, pues, annque se diga que Loda proposicidn
3 verdadera 6 falsa, no se deduce que tenga su origen
cuanto sueede en causas elernas é inmutables, y que cada
acontecimiento ocurra precisamente como debe ocurrir.
Existen causag fortuitas gue hacen sea verdadero lo que
se dice de esta manera: «Catdn vendra al Senado,» ¥ que
no estdn comprendidas en la naturaleza de 1as cosas, ni en
el orden universal. Y, sin embargo, tan inmutable es lo
futuro como lo pasado, pero esta inmutabilidad no eatrafia
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necesidad ni Hado. Necesario es confesar que si esta pro-
posicidn: «Horiensic vendra i Tuseulum,» no es verdadera,
es falsa; pero log Epiclireos quieren que sea neutra, esto
s, ni verdadera ni falsa, lo cual es imposible.

No nos dejaremos influir por esa perezosa razdn que los
filésofos llaman dpyds Aéyoe, porque si atendisemos 4 ella
permanecerfamos en completa inaccidn. Considera edmo la
presentan: «Si es tu destino curar de esa enfermedad, acu-
das 6 no acudas a! médico, eurards. Por la misma razén, &i
tu destino €s no curar de esa enfermedad, acudas 6 no
acudas al médico, no curards. Es asi que lo uno ¢ lo olro ha
de ser necesariamente; luego es inGtil acudir al médico.»

XII. Rectamente se ha llamado 4 este argumento inerte
& perezoso, porque en virtnd de una razdén misma se su-
prime toda accién de la vida. Sin acudir al Hado y sin
quitar fuerza al argumento, se puede proponer de esta
manera: «3i desde la eternidad es verdadero que has de
curar de esa enfermedad, llames 6 no llames al médico,
curards; v de la misma suerie, si es verdadero deade la
eternidad que no cararas de esa enfermedad, lames 6 no
llames al médico, no eurards;» y después la consecnen-
cia. Crisipo lo combate de este modo: Existen, dice,
cosas simples y otras naturalmente conexas. Si digo: «84-
crales morird en su dia,» hablo de un hecho simple, v
haga 6 no haga lo que quiera Sdécrates, le llegara el dfa de
morir. Pero sise dice: «Edipo nacerd de Laye,» no puede
afiadirse: «Tenga 6 no tenga Layo comercio con su es-
posa,» porque las dos cosas esldn necesariamente ligadas,
siendo confatales, segiin 1as llama este fildsofo, porque 4
la vez se declara que Layo tendrd comercio ¢on su esposa
y que de este comercio nacerd Edipo. Lo mismo serfa si
se dijera: «Milén luchard en los juegos olimpicos,» y al-
guno replicard: «Luego tenga ¢ no tenga adversario, lu-
chard Milén » Este incurrird en error: ssta proposicidn es
conexa, porque sin adversario no hay lncha. De 1a mizma
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manera se deshacen todos los sofismas de esta especie.
Llames 6 no ilames al médico, curards: sofisma; porgque ¢l
Namamiento del médico es lo mismo que la curacién en el
orden del Hado. Estas relaciones, como ya he dicho, las
ltama Crisippo confatales. -

XIV. Carneades no aprobaba esta clase de argamentos,.
calificéndolos de ‘muy inconsiderados. Atacaba de otra
manera, sin recurrir 4 ninguna sutileza, raciocinando de
este modo: «3i tode ocurre por causas antecedentes, Lo-
dos los acontecimientos estdn naturalmente enlwzados. Si
esto es asi, todo lo hace la necesidad; y si as{ es, nada
depende de nueslra libertad. Pero ez indudable que hay
algo en nuestro poder: es asi que todo lo determinarian
las causas externas, si las cosas ocurricsen por el Hados
luego no sucede por el Hado todo lo que sucede.» No es
posible cefiir més el argumento. Si algune quisiera retor~
cerlo y dijese: «Si todo acontecimiento futuro es varda-
dero desde la eiernidad, de manera que ocurra cierta
mente como debe ocurrir, necesario es conceder que todo
to que ocurre es resultado fatal de una serie de causas
naturalmente enlazadas,» nada probarfa en verdad. Pro-
unda diferencia existe entre una servie de eausas naturales
que desde la eternidad hacen cierto un acontecimiento
futuro, y el conocimienlo fortuito que pu2de tenerse anti-
cipadamente de la verdad de un hecho sin que por esto se
fencuentre enlazado con infinita serie de causas natorales.
Por esta razén decfa Carncades que ni el mismo Apolo
podia predecir ofros acontecimientos que aquellos cuyas
causas estdn eomprendidas en el orden de l1a naturaleza,.
debiendo ser su resnltado necesario. ;En qué sefiales po-
dia haber reconocido esle Dios que Marceio, que fué cén-
sul tres veces, habia de perecer en el mar? Este aconteei-
miento era verdadero desde la eternidad, pero no tenia
causas eficientes. El mismo fildsofo legaba § decir que
Apolo no podia conocer el pasado cuando mo gquedaban
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huellas, y mucho menos lo faturo. Imposible es conocer
lo venidero si no se conoeen las causas efieientes que lo
preparan. Apolo, pues, no pudo predecir el parricidio de
Edipo, porque no habfa en la naturaleza de las cosas nin-
guna causa esencial en virtud de la cual hubiese necesa
riamente de matar 4 su padre: ni tampoco pudo el Dips
haeer ninguna prediccidn de este género.

XV. Asi, pues, si los Estoicos, que admiten que todo
sucede por el Hado, Liencn que admilir, para no faltar 4 la
ldgiea, los oriculos y ledas las demis adivinaciones,
mientras que aquellos para guienes los acontecimien-
tos futuros son verdaderos desde la elernidad no se ven
obligados 4 admilir tales consecuencias, evidenie es que
no se hallan éslos en el mismo caso que los Estoicos.
Estos se encuentran encerrados, aquélles pueden discu-
rrir y encontrar salida. Si conceden que nada sucede sin
causa antecedente, jqué gana el Hado si esta causa no esté
enlazada con las eternas? La causa es aquella que verda-
deramente produce su efeclo, como la herida es de la
muerte; la indigestidn, de la enfermedad; el fuego, del
calor. No debe entenderse como causa todo lo que pre-
cede al hecho, sino solamente lo que le pracede por ma-
nera eficiente: bajar al campo no es causa de que juegue
4 la pelota; Hécuba no fué causa de la destrueeida de
Troya por haber dado 4 luz & Paris; Tindaro ne es causa
de la muerte de Agamendén por haber engendrado 4 Cli-
temnestea. De olra manera, el viajero hien vestido serfa
causa de que le despojase e! ladeén. A este orden de ideas
pertenecen aguellos versos de Ennio:

«j0jald que sobre el monie Pelidn no huhiese derribado
Jjamds el hacha el pino navegador!»

Pudo remontar més y decir: ;0jald no hubiesen nacido
jamds drboles en el monte Pelién! Y mas todavia: ;0jald no
hubiese existido nunca el mente Pelién! Y de esta manera
podia ir subiendo hasta lo infinito.
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«Y que la primera nave salida de sus bosques no hu-
biese surcado jamds los mares...»

JA qué recordar eslas cosas pasadas? porque mguen
aquelias ofras:

«Sin ellas, Medea, mi triste duefia, no hubiese hufdo de:
1a casa paierna, contristado el 4nimo y herida por eruet
amor.»

Pero no eran éstas las causas de aquel amor.

XVL. Los partidarios de Diodoro dicen que debe dislin-
guirse entrs aquello sin lo cual no puede existir un heche
y aquello otro que produce necesariamente !a existencia
del hecho. No puede llamarse causa lo que no produce
por virtud propia el efecto de que se considera causa, ni
por consiguienle puede llamarse de esta maoera lo que
solamente es condicién de la existencia del hecho, y si 4
aquello que produce por necesidad el hecho de que es
causa. Antes de gue mordiese la serpiente 4 Filocletes,
jqué causa existia en el orden de la naturaleza para que
ge le abandonase en Leémnos? Pero después de la morde-
dura su abandono tuve causa inmediata y muy enlazada
con el hecho. La paturaleza del hecho nos descubre la
¢ausa. Sin embargo, desde la eternidad es verdadera esta
proposicidn: «Filoeietes serd abandorado eén unaisla,» y
siempre fué imposible que de verdadera se trocase en
falsa. Porque es necesarie que entre dos términos contra-
rios {llamo agui contrarios dos lérminos de los que wno
afirma lo que el olro niega), es necesario, repilo, 4 pesar
de la opinién de Epicoro, que de des términos contrarios,
et uno sea verdadero y el otro falso; asf, pues, desde la
oternidad era verdadera esla proposicidn: «Filocletes sa-
nard;» y era falsa esta otra: «No sanard.» A no ser que
queramos seguir la opinién de los Epiclireos, que sostis-
nen que tales proposiciones no son verdaderas ni falsas; 4
pesar de que, avergonzéndose, llegan 4 decir lo que aver-
gienza mds, esto es, que oponiendo dos términos contra-
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dictorios, necesario es convenir en que uno de ellos es
verdadero; pero que considerindolos aisladamente, nin-
guno de los dos es verdadero. ;Oh admirakle atrevimiento
y miserable ignorancia en discurrir! $i una proposicitn no
es verdadera ni falsa, ciertamenle no es verdadera. Y lo
que no es verdadero, ;qué otra cosa puede ser sino falso?
Y lo que no es falso, ;qué otra cosa puede ser sino verda-
dero? Queda, pues, en pie la doctrina de Crisippo, que toda
proposicidén es verdadera & falsa, y debe deducirse que
ciertas cosas son verdaderas desde la eternidad, sin estar
enlazadas con las causas elernas, ol sujelas 4 la necesidad
del Hado.

XYII. Paréceme que de Jas dos doctrinas opuestas de
los filésofos antignos, una que asienta gue todo lo hace
por el Hado, estableciendo por consiguiente el imperio de
la necesidad, opiniée que signieron Deméerito, Herdclito,
Empedocles y Aristdteles, y la otra que exime de esla ne-
cesidad los movimienlos voluntarios del &nimo, Crisippo,
como arbilro componedor, quiso partir por mitad la dife-
rencia, si bien inclindndose 4 los que libertan los movi-
mientos de los lazos de la necesidad. Pero enreddndose en
3u propio lenguaje, en tales dificultades cayd, que 4 pesar
suyo confesd la necesidad del Hado. Elijamos, para conven-
cernos de esto, una de las primeras cuestiones gue hemos
tralado: la del consentimiento. Los antiguos filésofos que
admitian la universalidad del Hado, decian que el consen-
timiento era necesario y forzoso. Los gue sostenian la
opinién contraria negaban el imperio del Hado sobre el
consentimiento, y pretendian que si sujetaban al Hado el
consentimiento, se le haefa inevitablemente necesario; y
de esta manera discurrian:—S3i todo se hace por el Hado,
todo se hace por causa antecedente; si nuestre propio im-
pulso se eacuentra en esla condicién, todo lo que viene
detris de nuestro propio impulso o esti de igual maners;
luego también el consentimignle. Pero si 1a causa de nues-
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tro propio impulso no estd en nosotros, tampoeo lo estd
ouestro impulso. Siendo esto asi, nada de lo que sigue al
tmpulso depende de nosotros. Luego ni nuestro consenti-
miento ni nuesiras acciones estin en noestro poder. De lo
que se deduce que ni las alabanzas son justas, ni las cen-
suras, ni kos honores, ni los castigos.—Como todo esto es
absurdo, consideran que pueden deducir como probable
que no todo lo que se realiza depende del Hado.

XVIII. Crisippo, que rechaza la necesidad y quiere que
no ocurra nada sin causas anteriores, distingue entre éstas
para huir la necesidad y conservar el Hado. «De las causas,
dice, unas son perfectas y principales, otras auxiliares y
préximas. Por esta razén, cuando digo que todo ocurre
nor causas anteriores, no entiendo que sean causas per-
feetas y prineipales, y si solamente auxiliares y préxi-
mas.» Al argumento que expuso poco antes, contesta de
¢3ta suerte: «Si todo se hace por el Hado, dediicese que
todo se hace en virtnd de causas antecedentes, pero no
que estas causas sean principales y perfectas, hastando
que sean auxiliares y préximas. De que estas causas
no 8¢ encueniren en nuestro poder, no se deduce gune
tampoeo lo estén noesiros impulsos. Esia deduceidn sola-
mente tendrfa foerza si dijésemos que todo se hace por
causas perfectas y principales, porque no estando estas
caisas en nuestro poder tampoco lo estarian nuestres im-
pulsos.» Asf, pues, el argumento sclamente tiene fuerza
eontra aquellos que admiten 4 la vez el Hado y la eficacia
necesaria de las causas; pero nada prueba contra aquellos
que, admitiendo las causas antecedenies, no las declaran
prineipales ni perfectas. La dificultad que resulta cuando
se enlaza el consentimienio con causas anteriores, cree
que se resuelve facilmente, Porque si bien no puede exis-
tir consentimiento ni percepecidn que nos conmueva, sin
embargo (dice Crisippo), 1a percepcin solamente es causa
préxima y no pringcipal del consentimiento, que se encuen-
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tra entonces en la condicidn de que ya hemos hablado: no
puede producirse sino por exeitacién de fuerza exirafia
{porgue no hay consenlimiento sin percepcién), pero se
produee como se mueve un cilindro ¢ una peonza, su com-
paracién familiar, que no pueden girar si no se les impul-
sa, pero que una vez lanzades, tanto el cilindre como la
peonza, corlintan girando por su propio impuisn.

XIX. Asi como el que agita el cilindro le da el prineipio
del movimiento, pero no su propia volubilidad, asi tam-
bién, segan este filésofo, el objelo de la percepeibn impri-
me y graha en cieria manera su imagen en nuesire animo,
pero el consentimienio queda en nuestro poder; nuesira
volontad recibe, como el eilmdro, un impulse exierao,
pero en virtud de su propia naturaleza y espontineamente
sigue el impulso. Si ocurriese algla hecho sin causa ante-
cedente, seria falso que todo lo ordena el Hado; pero si es
razonable conceder que todo hecho Liene causa que le pre-
cede, jedomo rechazar la deduccidn de que todo se hace
por el Hado? con 1al, sin embargo, de no olvidar nunca la
distincidn establecida entre las causas. Esta es la explica-
vién de Crisippo, siendo diferents la doctrina de aquellos
que sostienen que el Hado no determina nuestro consenti-
miento, y niegan al mismo tiempo que no pueda producirse
sino provocade por causa exterior; mas Ins que concedan
que lo provoca siempre la pevcepeidn, y quieren sin em-
bargo sustraerle al Hado, paréceme que dicen lo mismo
que Crisippo. Concediendo éste que la causa préxima y de-
terminante del consentimiento esiriba en la pareepeidn, no
conviene en que sea la causa necesaria; y cuando pretende
que todo se hace por el Hado, no concede que ocurra todo
por causas antecedentes y necesarias: asf, pues, los que
de esto disienten, y sin admitir el Hado conceden que no
hay consentimiento sinc mediante percepcién anterior,
convendrdn sin dificultad en que si se entiende por Hade
solamente la preexistencia de una causa eomo condicién

©



446 MARCO TULIO CICERON.

indispensable del hache, el Hado lo hace todo: de esto re-
sulta claramente que las dos opiniones, cuando se expli-
can, levan 4 iguales consecuencias, diferencidndose en
palabras mds que en pensamiento. Toda la cuestidn se re-
sume asf: exisle, en primer lugar, distincidn eatre las cau-
835, ¥ en algunos casos puede decirse que las sausas ante-
cedentes no dejan nada en nuestro poder y producen
necesariamente sus efectos; mientras que en ofros, 4 pesar
de 1a influencia de las causas externas, queda en nuestro
poder seguir la direccién que nos plazea. Esta dislincion
la aeeptan todos; pero los unos creen que iodo lo que se
realiza en nosolros, en virtud de causas antecedentes y sin
que podamosg cambiar nada, es obra del Hado, mientras
que aguello gue estd en nuestro poder escapa al Hado...

XX. Ds esta manera debe resolverse la dificultad, sin ~
acudir al avxilio de dtomos errantes y separados de su di-
reccifén. Declina el dtomo, dice Epicuro. En primer lugar,
ipor qué? Tienen cierta fuerza de impulsidn, segin Demd-
grito, 4 la que liama en griego plaga, y ti, Epicuro, grave-
dad, peso. ;Cudl es, pues, la nueva causa natural que im-
prime 4 los #tomos movimiento de deelinacidn? jAcaso se
sortean para deelinar unos y no deelinar otros? ;Por qué
declinan tan poco y no rés? ;¥ por qué un grado de decli-
nacion y no dos 6 tres?. Eqm.ewortar la cnestién y no dis-
cutirla; porque no explwas” deaclmamén del atomo, ni
por impulso que reclba del exterior, ni por la influencia
gue en él ejerza el vacio érr cuya inmensidad va arrastrado,
ri por cambio ocumd@ en ebmfsmo itomo que le separe
de su direceion primera. No-gha razén ninguna de este eam-
bio, y sin embargo cree que ha dicho algo imporiante al
exponer esta invencién, que desprecia y rechaza el sentido
comfin. Paréceme que el Hade, & mejor adn la nacesidad
v fuerza irresistible de las cosas que destruyen los movi-
mientos voluntarios del 4nimo, no tienen mejor defensor
gue ests filésofo gue muestra no haber podido escapar 4 la
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fatalidad sino recurriendo 4 tan quimérica declinaeién.
Aunque concediese que existen dtomos, lo eual no se me
podré demostrar jamés, no por ello se explicardn tales de-
clinaciones. Porque si los 4lomos son arrastrados por su
gravedad, se mueven por necesidad, porque s ley indeeli-
nable que todo lo que es pesado se mueva y caiga euando
no lo impide algin obsticulo: indispensable es también
que algunos 4tomos, ¢ todos, si quieren, declinen natu-
ralmente,
(Falia una parie considerable.)
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LUCIANO.— Obras completas, tra~
duccién de D. Cristdbal Vidal.,
GDAS DIE PINDARU, traducidas en
verso por D. ignacio Montes de
Oca, Obispo de Linares.........
ARRIAXO.— Expediciones de Ale-
Jundro, Lraduceion de Bardibar.,
HEINE. — Peemus y fanlasias,
traduccidn en verso castellano
de [ José J. Herrero.., .o .. ..
SUETONI. — Los doce Csares:
traduccién de Norlerto Castilla,
MANUEL DE MELQ. — Guerra de
JLalalufio. ., .ooooiiioi i,
SENECA .~ Fpistolus Moraies, tras
duceidn directa del latin de den
Franciseo Navarra y Calve....,.
—Tratoedos filosdfcos, traduccién
del licenciado Pedro Ferngndez
Navarrele y D. Fruncisco Nava-
rro y Galvo. . o......
POETAS LIRICOS GRILGOS, —Tra-
duccién cn verse e los xres. Bu-
riibar, Menéadez Peiayo, Conde,
Canga-Argiielles y Castillo y
F LT T A
POUIBIO. — Hisleria Uriversul,
traduccion de b. A, Rui Bamba, .

EN PRENSA.
POLIBIO. - Historia Universal, Tomo 1y dltime.
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