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FORORD

Krishnamurtis idéverden vekker nu stadig sterre opmerksomhet
1 stadig videre kretser.

Boker, tidsskrift- og avisartikler begynner & beskjeftige sig med
den hele verden over, og der er tegn som tyder pi at hans innfly-
delse, ikke avtar, men tiltar, at man stir overfor innledningen til en
gjennemgripende nyorientering i tilknytning til disse idéer, med vidt-
rekkende konsekvenser, ikke bare av andelig, men ogsa av kulturell
art — konsekvenser som det viser sig vanskelig & vinne overblikk
over, ogsd av den grunn at det her allerede nu dreier sig om en
verdensbevegelse.

En savidt mulig uttemmende fremstilling av hovedmomentene
i denne nyorientering er derfor i hei grad onskelig, ogsd fordi
forst et slikt samlet overblikk gir noen virkelig forestilling om
arten og rekkevidden av disse idéer.

Frem for alt vender Krishnamurtis idéverden sig til de menne-
sker og de kretser som idag seker en lesning av patrengende per-
sonlige eller samfundsmessige problemer — de vil undersoke
denne idéverden, ikke for & tilfredsstille sin intellektuelle vitebe-
gjerlighet eller sin kulturelle trang, men for gjennem praktisk
handling & bringe disse problemer ut av verden.

Det er til mennesker med denne innstilling denne bok forst og
fremst vender sig.

Derfor er fremstillingen lagt s ner op til livets aktuelle pro-
blemer som bare mulig, tyngende citater er mest mulig undgétt,
idet referat av lengere tankerekker i denne kortfattede oversikt som
regel er gjengitt fritt og i sammentrengt form, mens alle litteratur-
henvisninger og detaljerte oplysninger for dem som med selvstu-

- dium for sie vil gi til de benyttede kilder er henlagt til et seerskilt
avsnitt bakerst 1 boken.



Pi den annen side er det lagt vekt pa, sd langt plassen tillater
det, & fremlegge et sa allsidig og fyldig materiale fra si mange
land som mulig, siledes at fremstillingen kan gi et grunnlag for
et virkelig overblikk.

For ovrig vil leserne av denne bok, hvilket emne som enn be-
handles — ikke minst i avsnittene om tidens kunst og tidens tenk-
ning, som kunde antas & vere av mer teoretisk natur — i glimt pd
glimt sti overfor en idéverden hvis ytterste formal det er a ruste
den enkelte til & lose tilvaerelsens problem, slik det idag foreligger
for ham personlig.

Til slutt en takk til venner rundt omkring i verden, hvis med-
arbeiderskap muliggjer lesningen av en si omfattende opgave som
den foreliggende, for dette forste binds vedkommende frem for alt
til professor E. A.Wodehouse, India, Mr. Edmund Kiernan, Amerika,
og Willowdean og dr. Edward Craighill Handy, Hawaji, for oplys-
ninger, for hjelp og inspirasjon.

En speciell takk til M. Sant. Andréa, Librairie de France, Paris,
for tilladelse til & reproducere Antoine Bourdelles bekjente byste
av Krishnamurti.

Blommenholm, september 1930.
Lilly Heber.



IDEER SOM MA LEVES

Jeg arbeider ikke med & fremsette nye
teorier, en ny filosofi, nye systemer eller
en ny kombinasjon av disse, jeg beskjef-
tiger mig utelukkende med idéer, tanker
og folelser som kan leves — som ma
leves. Jeg har funnet det som for mig
er absolutt visshet, det som for mig er
absolutt realitet — ikke relativ, men
absolutt. Jeg onsker derfor 4 vise at
disse idéer som jeg har nadd frem til
kan leves av alle og ma leves av alle.
De er ikke bare for de srlig priviligerte.

J. Krishnamurti.

Den 1déverden som her skal tas op til granskning
er, som enhver annen idéverden, umiddelbart knyttet
til en personlighet som dens ophav — i dette tilfelle
til den nu over hele verden velkjente inder J.
Krishnamurti.

Som det fremgir av ovenstdende motto dreier
det sig her ikke om et leresystem av noen som helst
art, heller ikke om noe forsgk pd & gi uttrykk for
en mer eller mindre universelt preget moderne
livsopfatning.

Det dreier sig her om «déer som ma levesy, om
en livsimpuls, om en nyskapende dynamisk kraft
som nu begynner & gjore sig gjeldende i videre
kretser, og som det derfor er av betydning & fa
et overblikk over.



8 IDEER SOM MA LEVES

Krishnamurti vender sig 1 all sin gjerning til de
krefter 1 menneskesinnet som er de drivende, de
bestemmende livskrefter, det er dem han kaller p4,
det er dem han vil vekke til skapende handling.

A here Krishnamurti tale er ingen bekvem op-
gave, ingen ferierekreasjon, det krever den hgaieste
anspennelse av tilhgrerne fordi han forutsetter en
intens selvvirksomhet, en radikal forvandling av
personligheten allerede mens han henvender sig
til den.

Ethik als Tat, Reden um Krishnamurti, har
den tysk-italienske forfatter C. Vitelleschi hgist
karakteristisk kalt en serie foredrag som nettop er
utkommet p& Eugen Diederichs forlag i Jena.

Og professor i filosofi ved universitetet 1 Bonn,
dr. Johannes Verweyen karakteriserte Krishnamurti
1 et offentlig foredrag han nylig holdt i Berlin som
en opvekker av liv, «in Lebenserwecker», av helt
usedvanlige dimensjoner.

Fra Frankrike, fra Amerika, fra India lyder
lignende karakteristikker fra mennesker hvis liv holder
pa & forvandles fra grunnen av under innflydelse
av Krishnamurtis idéer.

Og alle samstemmer de pa dette ene punkt:

Det dreier sig her, ikke om en lere som skal
forkynnes, men om et liv som skal leves.

Hvordan skal man best redegjere for dette nye liv ?

Forste del av denne bok vil preve 4 gi et omriss
av de aller vesentligste punkter i den pagdende
nyorientering, slik vi kjenner den i1 dag.
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Hvilke forutsetninger har disse idéer?

Annen del vil prgve & svare pi det.

Tredje del vil sgke 4 belyse den almene vurdering
som er blitt denne nye idéverden tildel og gi et
og annet glimt av dens forhold til moderne samfunds-
problemer, religigse, sociale og politiske, videre, til
tidens kunst og til tidens tenkning.

Det ma fra forste stund erindres at denne livs-
impuls er i sin aller forste begynnelse, at denne
idéverden ikke representerer et avsluttet hele, men
enda er under utformning.

Det er en ennu pagiende livsprosess som her
skal skildres, en idéverden i frembrudd, en livsimpuls
1 full virksomhet, og det ikke bare i ett land, men
over hele verden. ¥

Det er derfor vesentlig selve dette frembrudd,
som her skisseres, mens kommende bind av dette
verk vil berette om denne idéverdens videre ut-
vikling og videre skjebne.

Videre mé det pa det sterkeste fremheves, at
selv. om denne idéverden koncentrerer sig om en
hovedskikkelse, som til idag har gitt det mest samlede
uttrykk for den, s& er den pi den annen side ikke
uttomt med Krishnamurtis personlighet og hans
innsats — enkeltvis bryter disse idéer i virkeligheten
frem overalt, helt uavhengig av direkte kontakt med
Krishnamurtis tankeverden.

Derfor dreier denne skildring sig i sin innerste
grunn, ikke om en personlighet, men om idéstrom-
ninger.

Personligheter kommer og gér, idéer alene forblir.
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Det er idéer alene det kommer an pd, personlig-
heter har betydning bare for sa vidt de fremsetter,
belyser og levendegjor idéer, og bare for sd vidt vil
Krishnamurtis personlighet bli behandlet.

Krishnamurti selv viser 1 all sin ferd konsekvent
bort fra sig selv og hen til den sannhet han bringer,
en sannhet som, hevder han, for & gripes, ma leves.
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Det er derfor i selve menneskelivet den nye idé-
verden setter inn med hele sin revolusjonerende
kraft.

Den beveger sig ikke pd noe som helst spesial-
omrade, den vender sig ikke til noe bestemt ut-
viklingstrin eller til noen bestemt krets. Den har,
hevdes det, bud til hvert menneske som lever 1dag.

Er man tilfreds med sig og sitt, med sitt eget
liv, med verden som den er just nu, vil man ikke
gi akt pd disse nye idéstremninger. Da har man
omkring sig trukket sin magiske cirkel og vil leve
og do fengslet innen for den.

Men de vdkne, de spkende, de kjempende og
tvilende, de lidende, de dypt utilfredse, de som med
Henrik Wergeland har sett, at «skjonnere byer og
lysere tider enn for bak asken og rokdyngen ler,
de vil — midt under den katastrofale overgangstid
vi nu gjennemlever, da alt det gamle er i full oplos-
ning og nye former skal skapes — leve sig inn i
de nye idéer og utrettelig prove deres gehalt.

Hvad er det da Krishnamurti vil?

Han vil forandre hele var innstilling til livet.

Svake, usikre, fulle av frykt for livets smi og
store tilskikkelser, for tap av alt slag, for tvil, gar
de allerfleste mennesker gjennem tilvarelsen.
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Og allikevel, det faktum kommer man ikke forbi:
Sterke, visse pa sitt mal, uovervinnelig lykkelige midt
under livets tungeste provelser — slik har mennesker
maktet & leve, og slik kan ogsd menneskene komme
til & leve sitt liv idag.

Hvordan? ,

Det er dette den nye idéverden tar sikte pa &
levendegjore for vir tid, med dens seregne livs-
innstilling, dens szregne problemer.

Det forste som ma gjores er 4 vekke menneskene
til bevissthet om sin egen stilling, til & se sig selv
som de er.

En vulkansk utilfredshet med én selv og med hele
tilveerelsen blir det forste resultat, og uten denne
sunde, bitre utilfredshet er intet fremskritt mulig,
hevder Krishnamurti.

A se oss selv som vi er: Se at vi lever livet,
de aller fleste av oss, uten & gine noen mening i
det, uten noe bestemt mal for det.

Krishnamurti sier: Finn dig ikke en dag lenger
i det. Sett dig ditt madl.

Ikke et mal som andre holder frem for dig, et
ideal andre vil patvinge dig.

Men ditt eget mal, slik det springer frem av
det dypeste 1 din egen natur.

Og hvad er det hvert eneste menneske i hele
verden i virkeligheten lengter efter?

Er det ikke dette: lykke, & bli fri fra alt som
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binder, alt som trykker, er det ikke dette: & na
fullkommenhet — ingenting mindre?

Krishnamurti sier:

Sett dig ditt mal.»

Se det foran dig i hele dets storhet, som en
veldig snetind som lokker og drar dem som bor
nede i dalen, opslukt av de sma ting i livet.

G chz &8 o wel

Forst da begynner livet for dig for alvor, spen-
nende, fullt av farer, fullt av nyopdagelser.

Du vil snart se at den som vil klatre mot svimlende
hgider ikke kan bere pa tunge byrder.

Kast av! !

Kast av, prev alt fra grunnen av. Du kan ikke
slepe pa andres gods pa en slik vandring.

Ikke engang pé& noe som helst overflodig av ditt
eget: dine dogmer, av hvilken art de enn er, dine
systemer, dine yndlingsteorier og yndlingsidéer, dine
krykker, dine mer eller mindre upalidelige kraft-
kilder, dine soveputer — pi denne fjellvandringen
har du bare din egen ubgilige vilje til 4 na frem,
ditt eget mot, din egen styrke & stole pa.

Men man vil snart opdage at uten et ngie
kjennskap til ens egen natur vil man ikke na langt.

Man vil efterhvert lere & forstd de to funda-
mentale sider av ens eget vesen, at man bestir av
et evig, uforanderlig jeg, uuttemmelig i muligheter,
1 skapende kraft, og et forgjengelig, sire menneskelig,
stadig skiftende, stadig fremadskridende Jeg.

Og efterhvert som man stiger mot hgiden og
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vinner overblikk, vil man gjere den erfaring at dette
menneskelige jeg er en komplisert ting, at man i
virkeligheten har & gjere med et uregjerlig trespann,
hvor tanken trekker én vei, folelsen én vei, mens
kroppen har sin vilje og sine krav.

Det individ som vil videre frem mé bringe alle
disse sider av sitt menneskevesen under full kontroll
og i fullkommen harmoni s& de trekker sammen.

Dette er ingen dogmatisk lere, men en erfaring
som hvert menneske vil gjere under sin utviklings-
gang, hevder Krishnamurti.

En vanskelig opgave, denne? Ja, men det men-
neske som har sett og virkelig grepet sitt livsmal
og er helt gjennemgledet av det — pa det menneske
venter det enda meget vanskeligere og sterre op-
gaver:

Selve dette menneskelige, fremadskridende jeg
skal forvandles til, skal opgd i det evige jeg, det er
dette hele livsprosessen bestar i, det er i selve dette
forvandlingsarbeide at livets mening og mal ligger.

Man vil sperre:

Hvordan skal dette skje? Hvilken vei er det som
forer fra en radles, motlgs, avmektig menneskehet
frem til en for all tid frigjort, fullkommengjort
menneskehet ?

Krishnamurti peker pi den: forst nar hvert
eneste individ er frigjort, fullkommengjort, vil vi
ha en frigjort og fullkommengjort menneskehet.

Verdens problem er det individuelle problem.

Sa avhenger da verdens frelse av det enkelte
individ. Og for det enkelte individ gjelder det:
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Menneskets herlighet bestdr nettop i dette: at
ingen kan frelse det, uten det selv.»

Men veien for det enkelte individ, hvor gar da
den?

Krishnamurti svarer: Gjennem en radikalt ny
bevissthetsinnstilling som i samme nu ma resultere
1 et radikalt nytt handlesett.

I Krishnamurtis idéverden gjelder ingen teorier
1 det bld. Hver sannhet som der fremsettes er
gjennemerfaret og gjennemlevd og krever derfor &
omsettes 1 gieblikkelig handling.

Hvordan skjer si forvandlingen fra det menne-
skelige og forgjengelige til det evige og uforgjengelige,
det fullkomne?

Se pa menneskene, sier Krishnamurti. De hviler
enten pd laurbzrene fra fortiden, eller de ser hen
til en fremtid som skal holde dem skadeslgse for
nuets ynkverdighet.

Engang i fremtiden skal vi bli effektive, gode
lykkelige, fullkomne, tenker de.

Men det er nettop her vi begir den skjebne-
svangre feil, hevder Krishnamurti.

En fullkommenhet som stadig henskytes til en
fremtid vil for evig tilhore fremtiden; den vil aldri
bli virkelighet.

Nei, et sultent menneske trenger mat nu, straks.

Man kan ikke trgste en druknende med at han
skal bli reddet om noen dager.

Det er her og nu vi skal vare gode, lykkelige,
fullkomne.

Og for det menneske hvis sjel skriker pa full-

2 — Heber: Glimt av en ny idéverden.
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kommenhet som en druknende krever luft, for det
menneske er fullkommenhet innen rekkevidde.

Hvert sekund pa dagen teller da. Hver begiven-
het, hver liten ting, hvert menneske har noe 3
leere en.

Og man forstar at det er ikke dette som er livets
médl og mening: & undgd smerte og motgang og
kamp. Men dette: modig 4 kunne mete smerte
0g motgang og kamp, hilse dem velkomne som de
trofaste venner de i virkeligheten er.

Livets mal og mening er dette: & se fjelltinden
foran sig, stralende og streng, under alle livets om-
skiftelser, det er dette: & bere lykken i sitt eget
hjerte, 1 all motgang, under all ned, i faretider.
For man kan eie lykken allerede underveis, under
selve vandringen mot malet — det blir Krishnamurti
aldnil preftuan & i til var s bids mennesker.

Slike sterke, sunde, avbalanserte individer er det
den nye idéverden vil skape, eller rettere: hjelpe
hver og en til & bli.

Mennesker som ikke lenger gar i merke og
motloshet, men som ser veien foran sig, kjenner
sitt mal.

Mennesker som ikke er bundet av tid. Mennesker
som utrettelig klatrer mot hgiden og som med det
overblikk de efterhvert vinner vet med sig selv, at
de i ett og alt er et produkt av sin egen fortid, at
de ved hver handling i nuet skaper sin egen fremtid,
og derfor kan forme denne fremtid efter sin egen
vilje, ja som vet at for den i sannhet malbevisste
gar det an & bringe fremtiden inn ; nutiden, & leve
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fremtidens fullkommenhet, fremtidens fjerne «uop-
nalige» lykke 1 nuet.

Et slikt malbevisst menneske lever ikke lenger 1
tiden, det lever 1 evigheten, her og nu.

Det er det vi ma. Og det vi kan.

Derfor lyder appellen:

G4 frem mot dette mal — som er full frigjerelse,
det vil si fullkommenhet, og derfor uforgjengelig
lykke — 1 din egen iboende uovervinnelige styrke,
stand in your own strength!

Ver ikke avhengig av noen som helst annen,
hvem han er, hvor han enn stir.

Hvert menneske har sin egen individuelle vei
til sannheten, og selv mé& han finne den, selv mé han
ga den, ingen annen kan finne den eller g den for
ham.

Derfor gjelder det for hvert menneske & finne
frem til og utvikle til fullkommenhet sin individuelle
egenart, vere lydig mot intuisjonens stemme, som
er guddommens rgst 1 hans eget indre.

Dette betegner hgidepunktet av alt menneskelig
tankeliv.

Og folelseslivet ?

Krishnamurti svarer: hgidepunktet av all men-
neskelig folelse, det er en kjerlighet som er helt
frigjort fra sin gjenstand, som gir likt til alle uten
a kreve gjengjeld.

Frigjores Livet i alle ting, som i dag er hemmet
og bundet av tusen bénd, da vil livet selv spontant
skape sig vakre uttrykk, bevar Livet i dig rent og
friskt og vitalt, og skjennhet kommer til & prege
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hver eneste detalj av det, din fysiske kropp og alle
dine omgivelser.

Krishnamurtis idéverden toner ut i en appell som
denne:

Elsk Livet!

Prov ikke & binde det og fange det innenfor
noen bestemt form, da dreper du det.

Sannheten — som er Livet selv — er som en
levende flamme, uten kontur, uten ‘fast form.

I et av Krishnamurtis dikt heter det:

A venn
du kan ikke binde Sannheten.

Den er som luften,
Fri, grenselos,

* Upavirkelig,
Uforgjengelig.

Den bor ikke i et enkelt tempel,

Heller ikke kan du finne den pi et enkelt alter.
Den er ikke knyttet til en enkelt Gud,

Hvor nidkjere enn hans dyrkere er.

Kan du opdage
Fra hvilken blomst
Bien sanker honningen?

A venn,

Overlat kjetteri til kjetteren,
Religion til den ortodokse,
Men sank du din Sannhet
Fra din erfarings stov.

. Slik lyder — i enkelte hovedpunkter — Krihs-
namurtis appell.
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Denne appell kommer fra en som — skjent han
hevder & ha nidd frem til enhet med alt liv, med det
absolutte, (vi skal i det felgende nermere undersoke
hvad disse ord innebwrer) — fralegger sig enhver
bindende autoritet:

«Den som folger autoritet, folger ikke Sannheten.
La dig ikke binde av andres autoritet, heller ikke
av min.»

Appellen kommer fra en som pa det bestemteste
fraber sig efterfolgere, disipler, dyrkere, fra en som
med streng logikk gjennemforer sine idealer 1 deres
ytterste konsekvenser.

Slik gér det for sig at en ung fransk forfatter
nylig dedicerte sin bok til

«Min venn Krishnamurti, som har lert mig & ga
veien alene.»



KONSEKVENSER

Det viser sig at det i dag er meget fa som fullt
ut forstar hvad dette inneberer: «A gi veien alene».

Der blev i nov. 1929 holdt en interessant preken
om J. Krishnamurtis religion, uten ritual og uten kirke
i den «theistiske kirke» i London, hvor presten,
mr. J. Tyssul Davies, trekker disse konsekvenser med
stor djervhet.

Vi skal derfor i det felgende gjennemgé enkelte
hovedpunkter av denne preken.

Mr. Davies begynner med & hevde at Krishna-
murtis budskap ma bedemmes efter sitt eget verd,
helt uavhengig av enhver forhandspéstand 1 tilknyt-
ning til hans person.

Han minner om hvordan Krishnamurti idag har
frigjort sig fra alt det gamle, hvordan han har
oplest den verdensorganisasjon som han selv var
leder av, og at han hevder at han ingen disipler har
eller vil ha.

Han er fullkommen ubundet, fullkommen fri, og
vil gjore alle andre frie.

En slik innstilling ma vekke gjenklang hos alle.

Mr. Davies minner videre om det offentlige
foredrag Krishnamurti holdt i mars 1928 i London
og det inntrykk han da gjorde pa tilhgrerne.
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De som kom til dette foredraget uten noen som
helst forutfattede meninger — og det var vanskelig
nok — de horte en tale, helt fri for pretensjoner, s
full av sund sans, sa blottet for en hver partiskhet,
s& universell i sin appell, si enkel, i slik levende
harmoni med alle tiders hgieste tanker, og allikevel
s& dodbringende for alle kirkesamfunds foreldede
slagord, at den borttok fra ens sinn enhver tanke
om at her hadde man for sig et menneske som
agerte, som gikk inn i en tildelt rolle eller som
tjente sine egne serformdl. Han viste sig & vere
fullstendig ufordervet av all smiger og av den
gledende hengivenhet man var rede til a4 oversse
ham med. Og det faktum at han har avslitt denne
hengivenhet, at han ikke vil vite av noe slags disippel-
skap, at han billedlig talt har rasert og trampet pa
alle disse tilbedelsens altre og at de bitreste og harde-
ste ting han enda har sagt, de var rettet til dem
som stod mest rede til & yde ham @refrykt, det
viser alt sammen hans opriktighet, som ikke kjenner
kompromiss, hans ubestikkelige hederlighet, hans
«ncorruptibilityy — dette ord som sd ofte er pd
hans leber.

Hvilken plass han enn har 4 fylle blandt alle
tiders profeter, ett er sikkert, hans rettsinn er hevet
over enhver tvil. Og skjent han er mildheten selv
viker han ikke — nir sannheten krever det —
tilbake for & sire, selv sine egne venner. Dette
faktum synes mig, uttaler mr. Davies, & vere et av
hovedbevisene for hans rettfremme motiver — den
mate han setter alt pa spill pa, all den stette som
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ledere som regel er s3 ivrige efter & bevare. Han
risikerer i virkeligheten all popularitet gjennem sin
hensynslese opriktighet.

Hvad slags menneske er da dette som ikke Qnsker
popularitet, som ikke vil ha noe av det verden kan
gl ham?

Efter denne innledning gir mr, Davies over til
4 citere endel av Krishnamurtis uttalelser ved de
arlige internasjonale leirsamlinger i Ommen, Holland,
hvor ca. 3000 mennesker fra alle kanter av verden —
til og med aret 1929, da Krishnamurti ophevet sin
verdensorganisasjon, for stersteparten medlemmer av
denne organisasjon — mgtes under en ukes leirliv
for & here Krishnamurti.

Til disse medlemmer uttalte han blandt annet:

De fleste av dere som kommer til leiren har
en privat samling av guder, og dere gnsker & faie
mig til den samlingen. Det lyder snurrig, jeg vet
det, men saken selv er latterlig barnaktig.»

Videre:

«De fleste av dere er sa innsatt med deres nyhg
erhvervede fordommer at dere hédper jeg bekvemt
skal passe inn i deres system . . . dette er hoved-
grunnen for dere til & komme hit . . . dere gnsker
bare 4 fi deres sma lengsler tilfredsstillet. De vil
aldri bli tilfredsstillet, fordi de er tomme, nytte-
lose.

Dere onsker & fi fastslitt den riktige slags
ceremoni dere skal utfere, hvilken trosbekjennelse
er rett, hvilken gud er den rette & tilbe . . . Jeg har
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ingen ting & gjore med alt dette. Det er absolutt
uten enhver verdi.»

Mr. Davies trekker nu konsekvensene av disse
uttalelser:

Ingen av disse ting har noen verdi fra Krish-
namurtis synspunkt. De hgrer ikke til livets vesent-
lige ting. Han gir videre enn som s&. (Og merk at
dette gjelder ogsa hvad vi tror her 1 denne kirken . . .)
I virkeligheten holder disse ting menneskene borte
fra sannheten, de hemmer dem 1 deres anstrengelser
for & nd frihet, lykke i livet, De store ord som stadig
er pd hans leber er «Lykke», «Frihet», «Liv» — ikke
de ordene dere finner i kirkene, ikke «Bgnny, «Gud»,
«Offer» — nei, nei. «Liv», det er ordet. Det er noe
som er sterre enn Gud.

Her har vi, ifglge Krishnamurti, de vesentlige
ting 1 livet, de som herer til menneskesjelens indre
verden. Disse ting har sin rot i virkeligheten, mens
tilbedelse av guder, ritualer, ceremonier, benner,
@refrykt for store personligheter, profeter og for-
midlere, helligdommer, templer, kirker — alt dette
er grunnlagt pi begjeret efter & sgke frelse utenfra,
a opnd den gjennem ytre ting. Han er kommet for
a odelegge alt dette.

Tenk over hvad det vil si. Det gir ikke lenger an
a ignorere Krishnamurti, som mange har gjort.
Han er her. Han taler. Du ma Iytte til ham, enten
du er enig eller ei. Man kan ikke lenger pd noen
mdte ignorere ham.,

Tenk over hvad hans hoveduttalelser innebearer.
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De inneberer at alle de ytre grunnleggende former
som kristendommen, buddhismen, hinduismen, som
enhver organisert religion har skapt sig, er feiet over
bord. Det er hvad det betyr.

Og gleder du dig over denne rasering av andres
trosgrunnlag, s ma du ogsid huske pa, at den 1
samme grad gjelder din egen kirke, ditt eget samfund,
som du personlig er knyttet til. . .

Dette inneberer i virkeligheten at hvis du tror
pa noe eller noen utenfor dig, hvis du tror pd en
bibel, en Kristus, pa en Mester eller en Frelser,
da vender du ditt blikk i den gale retningen, du ser
utad. Nar du tilber fortidens store lzrere, ser du
bakover i tiden. Nar du tenker pé ditt liv herefter,
ser du inn i fremtiden, du skyter avgjerelsen fra dig,
du utsetter den. Men nettop det avgjorende oieblikk,
det er nu. Dette er hans appell.

Og sier du til ham, innvender du, som folk har
gjort det: «Jeg eier ingen virkelig storhet i mig,
jeg ma leve mitt liv efter Kristi forskrifter, eller efter
Buddhas femfoldige sannhet, eller efter Muhameds
rad, alt dette blev gitt oss til var opbyggelse» — da
motes du av en tilintetgjerende skeptisisme, og du
far hore hvad jeg har en mistanke om er den virkelige
sannhet:

(Jeg betviler at fortidens store lerere har gitt
leveregler eller etiske systemer. Deterialmindelighet
deres disipler som former systemene og fastslar
leveregler. Virkelig store lerere pdbyr ikke lover.
De onsker & frigjore menneskene, og du blir ikke
frigjort gjennem etiske systemer eller ved hjelp av
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leveregler. Etiske systemer, de skapes av mennesket
til bruk for hans neste, aldri for ham selv som
skapte dem.»

Mr. Davies fortsetter:

«Dere ser hvad han mener? Og vi kan 1 virkelig-
heten ikke tenke oss en stor lerer som Kristus —
som raserte hele sin samtids etiske idealer med sitt
myndige: «Dere har hert det er sagt de gamle,
men jeg sier dere . . . ;» som motsa disse gamle
regler og grep enhver leilighet til & krenke dem;
som 1 deres sted satte en indre morallov, et indre
kildefriskt motiv for handling, for kjerlighet — wvi
kan ikke tenke oss en mann som Kristus gjere alt
dette og derefter fabrikere en ny morallov, nye ti bud.

Det er lovgiverne som fremsetter lover, det er
selvherskerne som utsteder befalinger, det er paver
som utsender banbuller. Hele verden er overfylt
med lover, som krever et veldig maskineri, en hel
her av jurister for 4 bli overholdt.

Men hvad er det profetene gjor? Profetenes
opgave er den & vekke menneskene til en oplevelse
av den gud som bor i deres eget indre, dette liv
som er kilden til all religion, all tilbedelse.

Altsé, en profet har ingen religion. En profet kom-
mer, ikke for & palegge en ny lov, for 4 skape en ny
autoritet, men snarere for & frigjere menneskene fra
alle lovbud, all avhengighet av autoriteter, for &
styrke mennesket 1 hans egen guddommelige kraft.

Og nu, i vare dager, lyder det pa nytt et slikt
rop, lik rgsten som ropte 1 erkenen i fordums tider.

Med hvilken berettigelse lyder appellen denne-
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gang ? Hvad kan den stille op til sitt forsvar? Hvad
er dens bzrende filosofi? . . . » )

Efter en hpgist interessant analyse — som det
1 denne forbindelse vilde fore meget for vidt & gé
nermere inn pa — av de nye idéer citerer mr. Davies
disse ord av Krishnamurti, hvor han klart angir sin
egen opgave 1 verden idag:

«Jeg kan ikke gjore dere fri. Dere ma frigjore
dere selv. Min opgave bestir i & vekke dere, av all
makt & tilskynde dere til & opn& denne frihet. Jeg
kan ikke gi dere virkelig hjelp, men jeg kan gjere
malet klart for dere, si dere kjemper for & na det
av hele deres sjels styrke og derigjennem blir frie
og ubundne mennesker.»

Mr. Davies slutter sin preken med disse ord,
rettet til sine tilhgrere.

«Her ligger altsi opgaven for dere. Dette er
den hgieste hjelp han kan gi dere. Og allikevel,
ved pa denne maéten & kaste dere tilbake pa dere
selv, ved & berove dere inspirerte bgker og inspirerte
lzrere, herre og mester, prest og profet, hellig
skrift og hellig kirke, ved & kle dere nakne 1 stormen,
ved & slynge dere, blottet for alt, mot mosaikkgulvet
i livets eget veldige tempel, gir han dere tilbake
tusen ganger mer enn han tar fra dere.

Han gir dig tilbake din sterste skatt, fordi han
gir dig tilbake din frihet og ditt eget bortkomne jeg.
Han gir dig tilbake din styrke og kraft. Han gir dig
tilbake din Gud, som du trodde var utenfor dig,
han gir dig tilbake ditt univers med alle dets stjerner
og undre, dets veldige avstander.



KONSEKVENSER 29

Han gir dig tilbake din himmel, din sekelgamle
drgm, din soken gjennem utallige liv. Han gir dig
tilbake morgenstjernens fryd. Han gir dig tilbake
malet for uendelige tidsaldres kamp. Han gir dig
tilbake den Elskede, Gud, DET, Helheten.»

Ansikt til ansikt med en omvurdering av verdiene
av si grunnleggende art som den ovenfor skisserte
vil mange sporre:

Hvordan virker disse idéer omsatt i det levende
liv? Hvordan ser det ut 1 en menneskesjel som pa
denne maten kaster alt det gamle overbord?

En eldre, landskjent, nylig avded norsk pedagog
skrev efter et besgk 1 den internasjonale leir i Ommen
sommeren 1928, 1 tilknytning til Krishnamurtis idéer
bl. a. felgende som kaster lys over dette spgrsmal:

«Vil du forstd fjelltoppen, ma du forlate dalen,
du ma ikke bli der og tilbe fjelltoppen fra det fjerne,»
skriver Krishnamurti.

Plutselig — som fjelltoppen viser sig for vandre-
ren, rakende som en visjon opidet fjerne, uendelige,
slik tror jeg Sannheten — Sannheten for mig —
plutselig dpenbarer sig for en — mitt mal, resultatet
av alle mine livs erfaringer, 1 et intuitivt glimt.

Har en oplevd dette — glimtet av fjelltoppen 1
det fjerne, i1 all dens strenghet, renhet og kraft —
sa fpdes samtidig 1 en den samme forunderlige
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lengsel, som vi vel alle har felt, nir vi nede fra dalen
har fatt et glimt av fjellet — den ubetvingelige
trang til & nd derop, koste hvad det koste wvil.

A na op til mitt mal, min sannhet, som jeg har
opdaget 1 mig selv, og ut av mig selv.

Gir en sig si pa vei, med en full, hel og @rlig
beslutning, s& kommer en kamp — a struggle whith-
out rest — som en ma se rett i ginene uten vaklen,
uten frykt.

«Livet er en vev, spunnet av de daglige livs
hverdagshendelser, og hvis du ikke utnytter dem,
s vil du g glipp av hensikten med de smé ting,
for ut av dem bygges det store, derfor — ta kampen
op med hver hendelse p& dagen, hvert gieblikk er
av betydning,» sier Krishnamurti et steds.»

Den norske pedagog sammenfatter sitt slutt-
resultat 1 folgende ytterst karakteristiske linjer som
viser at der nu, nettop blandt pedagogisk tenkende
og erfarne mennesker, demrer en opfatning av at
denne idéverden innleder et avgjorende vendepunkt,
et nytt avsnitt i menneskehetens utviklingsgang, da
den skal ta skrittet fra barnealderens avhengighet og
uselvstendighet til den modne alders hele og fulle
selvansvarlige frihet.

Som vi ser betones ogsid sterkt den under-
liggende kjerlighet som er den drivende kraft i
denne rett og slett uundgéilige omvurdering av
verdiene:

et store, det er stadfestelsen av Sannheten i
mig. Ingen formidler, ingen mellemmann kan gjere
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dette for mig, det avhenger ene og alene av mig selv,
ikke av noen annen.

Det nytter ikke & sgke inn under trest og hu-
svalelse, ingen tar oss under armene, det nytter ikke
4 g4 med krykker — pé vére egne fotter «md vi vandre
veien, selv om de skal toes i hjertets blod». «Be
a lamp unto thyself,» lyder det. «Ver ditt eget lys.»

Forst nadr vi har lert & elske alt liv, nir vi i
denne allkjarlighet har slettet oss selv ut, har vi
nddd mélet, fullkommengjgrelsen av vart eget liv.

Det er mélet for hver enkelt, s& vel som for den
hele menneskehet, som nu skal modnes og vokse
utover barnestadiet, hvor der trenges stedfortredere
og stgtte.

Dette er det rene, kolde, klare vann, som rekkes
oss med all-livets uendelige emhet, forstéelse og
kjerlighet.»

Dette er hvad som idag beveger et stigende antall
mennesker 1 mange land som i sitt eget liv har
oplevd sannheten av Krishnamurtis ord.

En radikal nyorientering er pa fremmarsj — det
nytter ikke & lukke ginene for det. Meget bedre
er det & sette sig inn 1 hvad den barer i sitt skjed
og ta standpunkt til det.
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La oss til slutning here Krishnamurti selv trekke
konsekvensene av de ovenfor antydede revolusjo-
nerende grunntanker.

Vi finner ham midt i kretsen av en gruppe
tilhgrere. Forbauset, vantro har de lyttet til de nye
kjetterske idéer, til dette menneskes, denne lerers
helt usedvanlige pastand om det personlige erfarings-
grunnlag han bygger dem p3, og nu kringsetter de
ham med spersmal for & prove gehalten av hvad
han har sagt.

Innledningsvis ytrer han til dem: «Av de spers-
mal som har vert stillet til mig hele verden over
fremgar det hvor f& det er som for alvor ensker &
forstd og opna livets virkelige frihet.

De bringer i marken citater fra zrverdige skriftef
og lerde autoriteter og forelegger mig dem og
innbiller sig at de dermed har fremsatt sine egne
problemer.

Men de som vil forstd livet ma sgke sannheten
utenfor disse trange murer, uavhengig av de gamles
forskrifter, hvor lerde, hvor vise de enn har vert.

Min lere er hverken mystisk eller okkult, da
jeg mener at mystisisme og okkultisme er begrens-
ninger som mennesker har lagt pa sannheten. Livet
er viktigere enn alle dogmer og trosbekjennelser,
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og skal livet nd sin fulle utfoldelse ma du frigjere
det fra trossetninger, autoritet og gammel over-
levering. De som er bundet av disse ting vil ha
vanskelig for & forstd sannheten.

Mine svar pa alle de sporsmal som stilles til
mig hviler ikke pid noen autoritet fra lerde bgker
eller pa fastslatte meninger. Jeg har naddd frem til
frigjorelse og er trddt inn i det rike hvor der er
evig lykke, og jeg gnsker 4 hjelpe andre til & forsta
livet fra dette synspunkt.

Da jeg selv er frigjort fra tradisjoner og tros-
setninger gnsker jeg & frigjere andre fra disse tros-
setninger, dogmer, trosbekjennelser og religioner som
lenkebinder livet. Det er fra dette synspunkt alene
jeg taler og ikke ut fra gnsket om & lage nye teorier
eller pilegge en ny autoritet. Fordi jeg selv har
undsloppet all begrensning, gnsker jeg & befri alle
andre mennesker.

Jeg er ikke noe orakel som gir svar pa alle spgrs-
mal. Jeg vil fa folk til & tenke selv. Jeg vil fa dem
til & tvile pa alt som er dem kjarest og mest dyrebart.
Nar de sd har innbudt tvilen, da vil bare det bli
tilbake som er av evig verd.»

Efter denne innledning kommer spgrsmalene,
hvorav enkelte gjengis i denne sammenheng:

Sporsmdl: Er den direkte vei som Lzreren taler
om for alle, eller kan den komme alle til gode?

Krishnamurti: Forstdelse av livet er den eneste
vel, og den veien ligger i1 ditt eget indre — ikke
utenfor dig — derfor er denne vei selvsagt for alle,
ikke for de priviligerte f, de intelligente, de religiose,

3 — Heber: Glimt av en ny idéverden.
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mystikeren, okkultisten eller videnskapsmannen. Den
er for hver eneste en. Det er fordi dere har forvekslet
liv og tro at dere lider under alle disse vanskelig-
heter.

Sporsmdl: Hvordan kan en slik uttalelse forenes
med den kjensgjerning at der for mennesker pa
forskjellig utviklingstrin kreves en forskjellig lere?

Krishnamurti: Hvad er det for en forskjellig
lere som kreves? Dere skiller dere ut fra den gvrige
menneskehet, dere inndeler folk i viderekomne og
almindelige mennesker. Det almindelige menneske
gnsker & bli lykkelig, det samme gjer du — hvad er
sa forskjellen?

Det almindelige menneske gnsker & slippe fri for
livets kjedsommelighet, tranghet og begrensning; det
gjor du ogsd. Nar du snakker med et almindelig
menneske vil du here ham uttale de samme gnsker
som du selv har; og det er vel fordi du ikke er i
foling med de almindelige mennesker i verden, at
du tror du stir pd et annet utviklingstrin.

Fordi du berer en eller annen etikett, fordi du
er teosof, hindu, buddhist eller kristen, tror du at
du pa en mystisk mate er anderledes enn de andre,
og at du plutselig blev helt forandret da du gikk
inn 1 et av disse samfund.

Men du er ganske som enhver annen du meter
pa gaten.

Du onsker & forstd livet, det gjor mannen du
moter pa gaten ogsi, og det er grunn nok for dig
til & fole dig som hans venn . . .

Sporsmdl: . . . Den evige lykke som du taler
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om vilde vare uvirkelig, hvis vi ikke derved at du har
nddd malet s& denne lykke legemliggjort for oss.
Men da blir din person av alt overveiende betydning.
Er din person ikke en betingelse for at vi kan fa
gie pad malet?

Krishnamurti: . . . dDen evige lykke som du taler
om vilde veare uvirkelig, hvis vi ikke derved at
du har n&dd mélet s& denne lykke legemliggjort
for oss.»

Det vilde gjore mig ondt om dere har rett, for
jeg har alltid provd & vise dere at den form som dere
uvilkarlig har trang til & tilbe er en begrensning.

Venn, hvis du — frigjort fra alt det som binder,
dig — seker inn 1 ditt eget hjerte og sinn, vil du
finne at du attrér den uforanderlige, den ubetingede
lykke, som jeg taler om, at du attrir den sannhet
som er livets fullbyrdelse; men ikke pd grunn av det
jeg sier. Jeg vekker bare ditt gnske og luker ugresset
vekk som har dekket over ditt enske.

«Derfor blir din person av alt overveiende be-
tydning.» Det tviler jeg pa. Livet blir av alt over-
veiende betydning — det liv som helt er utfoldet
i mig. Mitt Liv kaller pa ditt Liv og far dig til &
elske Livet — men ikke den person som rummer
Livet. Hvis du tilber personen, tilber du bare et
innrammet billede, og du taper av syne den veldige
Sannhet, som star bak billedet — den Sannhet som
er ubetinget, og som hverken har begynnelse eller
slutt.

«Er ... din ... person ikke en betingelse for at
vi kan f4 oie pd malet?» Jeg sier at en kan fi oie
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pi malet uten noen person. Fordi du alltid har
sett malet gjennem personer, har du ¢nedtrans-
formert» Sannheten og kvalt Livet.

Derfor er der sorg og kamp, disharmoni og
forvirring.

Men hvis du derimot opdager malet, ikke gjennem
en annen, men ved & rense ditt eget hjerte og sinn,
da vil du ikke forrdde Sannheten, da vil du ikke
behgve personer.

Hvor den betingede, den begrensede Sannhet
tilbedes er der alltid sorg, men hvis du elsker Livet
og holder dig midt ute i Livets strom, vil der aldri
vaere sorg eller smerte eller forgjengelig glede.
Kanskje du sier: «Det er lett for dig, men ikke for
mig.» Det har ikke vert lett for mig. Jeg har vert
likesd begrenset, kjempet like s& hardt som noen
av dere. Jeg har tatt min tilflukt til de samme
skygger, til den samme trest, til de samme skiftende
Iykkestemninger som dere, og fordi jeg har veart
igjennem det alt sammen sier jeg at dere ikke behover
i gjennemga alle disse utviklingstrin, hvor Sann-
heten nedtransformeres og forringes forat dere skal
kunne forstd den.

Det finnes en enklere vel.

Sporsmdl: Hvorledes kan du vere veiviser pa
en vei som du ikke har vandret? Har du ikke
sagt at du har fulgt de andelige lederes vei, men
da du nadde fjelltoppen s& du en lettere, mer
direkte vei?

Krishnamurti: Min venn, den vei jeg har vandret
vandrer dere alle. Den direkte vei jeg har vandret
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vil dere vandre, nar dere har forlatt de stier som
forer til forviklinger.

Den veien alene gir dig forstdelse av livet. Du
har bruk for veivisere langs alle de stier som forer
til forvirring, men hvis du gir den rette vei, den
direkte vei, behgver du ingen veiviser. Du wvil
trenge dine Larere og Formidlere i forvirringens
verden, men hvis du betrer den direkte ver —
som ligger i ditt eget indre — da kan du vere dem
foruten.

Sporsmdl: Hvad skal den gjere som ensker a
tjene og folge dig?

Krishnamurti: Han skal folge sig selv. Hvad
jeg har naddd er det som alle gnsker & nd. I hvert
menneskehjerte bor gnsket om lykke og frigjerelse.
Hvis du folger det onske, hvis du — nér du har
tatt din beslutning — stalsetter ditt hjerte mot alle
sma og likegyldige ting, vil du né ditt mal. Det er
det storste du overhodet kan gjere, for p& den maten
vil du finne frigjorelse og lykke. Hvis du felger mig,
vil det komme en tid, da du vil vere bundet av mig
og ma gjere dig fri fra mig. Derfor er det lettere
hvis du like fra begynnelsen folger dig selv; for
du og jeg er ett.

Spersmdl: Du sier: tilbed ikke mig. Men vi
ma da elske den som elsker Sannheten, og er ikke
kjerlighet en art av tilbedelse?

Krishnamurti: Jeg sier: «Tilbed ikke mig, men
tilbed Sannheten.» De som elsker Sannheten vil
elske alle, og dermed ogs& mig; de som tilber Sann-
heten vil tilbe alle og fole ®rbedighet for alle —
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ogsé for mig. Sannhet kan ikke gjores avhengig av
et enkelt menneske, selv om det menneske er nadd
frem til den absolutte sannhet — som jeg er det.
Hvis du bare tilber den form som inneholder Sann-
heten, vil Sannheten i sin fylde og herlighet og storhet
forsvinne, og du star tilbake med et tomt skall.
Hvis du tilber den Sannhet som er i hver enkelt,
vil du tilbe alle. Hvis du elsker den Sannhet som er
i alle, vil du elske alle. Fordi du tror at Sannheten
er langt borte og betinget av et enkelt vesen skjer
det at du, mens du stirrer op mot det fjerne, trer
dem ned som ligger like for dig pa din vel.

«QOg er ikke all kjzrlighet en art tilbedelse ?»

Ord! Huvilken forskjell gjor det, om du elsker
og kaller det tilbedelse, eller om du tilber og kaller
det kjerlighet? Nar du bare er fylt av kjerlig-
hetens renhet og fred, hvad har det si & si hvilket
navn du gir det? Hvis du elsker det Liv som er
felles for alle mennesker, det Liv, i hvilket alle er
ett, da behover du ikke disse ytre ting for & vekke
din tilbedelse.

Sporsmdl: Da alle egenskaper er nedvendige
for Livets fulle utfoldelse, er sa ikke hengivenhet —
altsa kjzrlighet til en som star over oss — nedvendig
for utviklingen? Og kan den hengivenheten opsta
uten begrepet Lzrer, Mester eller Gud?

Krishnamurti: Hvorfor kan du ikke elske Livet?
Det er da Livet som er malet. Hvis du har kjerlighet
og hengivenhet for malet, vil alle disse krykker bli
overfladige.

«Man ma fele kjerlighet og hengivenhet.» Det
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er ikke sporsmil om et «man ma». Det er der alt-
sammen som duften i en blomst. Hvorfor er det
vanskeligere 4 fole kjzrlighet eller hengivenhet for
det evige mal enn for en formidler? Du er opslukt
av dine egne forestillinger, dine halv-sannheter, dine
egne guder. Og det menneske som vil vise dig
hvordan du kan bli fri forkaster du og sier: «Det
er altfor vanskelig.»

Jeg hevder at nar du foler hengivenhet for for-
midlere og fortolkere, blir det enda vanskeligere for
dig 4 ni frem til en enkel forstdelse av livet. 5i
ikke til mig: «Har du ikke selv hatt dem?»

Nettop fordi jeg har hatt dem sier jeg til dig:
La dig ikke holde fangen i disse vakkert utstyrte
tilfluktssteder som byr dig en makelig uvirksomhet
og en makelig trost.

Bli utenfor under dpen himmel og elsk Livet.
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Konsekvensene av den pdgdende nyorientering
er vidtrekkende, og det pa forskjellige livsomrader,
som vi snart skal se.

For vi nermere undersgker dem skal vi kaste
et blikk pa de forutsetninger som har ledet op til
den nuverende situasjon, pad Krishnamurtis liv og
utviklingsgang til 1 dag.

En nermere granskning klarlegger at den innsats
vi her skal undersgke faller 1 to skarpt adskilte
perioder med vendepunktet i &ret 1927.

For den tid viser Krishnamurtis uttalelser at han
var under sterk utvikling.

Efter den tid fremtrer han som den avklarnede,
modne forkynner med sitt bestemte budskap til
verden.

Situasjonen er imidlertid den at en rekke menne-
skers kjennskap til Krishnamurti skriver sig fra den
forste periode, bare, de har gjort sig op sin dom
om ham pd grunnlag av den og mener sig ferdig
med ham.

Hvad som har skjedd 1 lopet av de aller siste ar,
efterat den forste sensasjonsbelge hadde lagt sig, reist
av verdenspressens opsiktsvekkende og misvisende
telegrammer fra India vinteren 1925-26 — som
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mange vil ha 1 frisk erindring — det kjenner almen-
heten langt mindre til.

Men det er forst i denne siste periode, efter
hans indre gjennembrudd, at Krishnamurti frem-
setter sin idéverden, som viser sig a vere sd egen-
artet og av si fundamentalt inngripende art at den
har krav pa almen opmerksombhet.



HVEM ER KRISHNAMURTI?

P34 det nuverende tidspunkt er det enda fortidlig
3 gjore sig op en begrunnet mening om de usedvanlige
forhold og begivenheter som innledet Krishnamurtis
virksomhet, like sa litt som man med noen som helst
berettigelse, generelt sett, kan anta eller forkaste de
meget usedvanlige uttalelser Krishnamurti fremkom-
mer med om det erfaringsgrunnlag han bygger sin
gjerning pa.

A ta standpunkt til alt dette nu, mens begiven-
hetene péagar, for historien har avsagt sin endelige
dom, det er en i fremtredende grad individuell sak
som helt ma bero pa den enkeltes individuelle skjenn
og personlige erfaring.

Hvad vi kan gjere i narverende undersokelse
er a4 folge begivenhetenes utvikling og seke & fa
sa vel dem, som forutsetningene for den nye idé-
verden, mest mulig objektivt og allsidig belyst.

Da mange motstridende og ukorrekte medde-
lelser er 1 omlep angdende Krishnamurti og hans
arbeide skal der i det folgende redegjores for de
viktigste data 1 hans liv til idag.

Jiddu Krishnamurti er fedt 25. mai 1896 1
Madanapalle i det sydlige India.

Som ottende barn i en familie tilhgrende Indias
hoieste kaste, brahminkasten, blev han viet til Shri
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Krishna og gitt navnet Krishnamurti. Hans familie-
navn er Jiddu, efter syd-indisk skikk avledet fra
navnet pa den landsby hvor Krishnamurtis forfedre
har levet. Dette familienavn plaseres foran, ikke
som her 1 Vesten bakefter, dgpenavnet.

En tid efter morens ded, som fant sted mens
barna enda var ganske smad, flyttet faren, som var
teosof og hadde vert ansatt 1 den engelske regjerings
tjeneste, til Det teosofiske samfunds hovedkvarter
ved Adyar-floden, ner Madras.

Her var det, at Det teosofiske samfunds president
dr. Annie Besant, dengang ivrig optatt med sitt
sociale gjenreisningsarbeide over hele India, 1 1909
adopterte Krishnamurti og hans yngre bror Nitya-
nanda som to usedvanlig lovende barn. Hun hadde
fatt visshet om, har hun meddelt, at der ventet
Krishnamurti en livsopgave av helt usedvanlig art,
hvis han 1 sin videre utvikling holdt hvad han nu
lovet.

Menneskeheten nermet sig hurtig en av de av-
gjorende krisetider i sin utvikling, hevdet dr. Besant,
da en deende civilisasjons former skulde i1 stope-
skjeen og en gryende civilisasjons former skulde
fremeksperimenteres.

I slike kritiske overgangstider er det, fremholdt
hun, at verdenshistoriens forkynnere fremtrer til
hjelp for menneskene. Slik vilde det g& ogsd nu,
og Krishnamurti var, efter hennes overbevisning,
den som dennegang skulde lgse opgaven.

Samtidig henledet hun — gjennem serier av
offentlige foredrag i London, senere utgitt i bok-
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form under titlene The Changing World og The Imme-
diate Future — opmerksomheten pd en vidtspredt
forventning hele verden over om en gjennem-
gripende religigs og kulturell fornyelse.

Begivenhetene utviklet sig nu slag 1 slag.

I 1911 blev der i Benares, blandt en kosmo-
politisk skare, vesentlig bestdende av teosofer, stiftet
en organisasjon pd grunnlag av den fer nevnte
forventning med det formal & forberede verden
pa dette tidsskifte og pd en andelig lerers frem-
treden.

Krishnamurti blev utsett til dens overhode, og
organisasjonen fikk det meget kritiserte, men unekte-
lig karakteristiske navn Ordenen Stjernen i Ost.

Kort efter, 1 1912, reiste Krishnamurti og hans
bror til Europa, hvor de opholdt sig i ti &r.

I lopet av disse ti 4r, som en merkelig bekreftelse
pa Annie Besant's spddom om en kommende ver-
denskrise, brgt verdenskrigen lgs.

Krishnamurti hjalp til med Rede Kors arbeide
ved hospitaler for sirede, forst i Paris og senere i
London.

For der berettes videre om Krishnamurtis liv
efter krigen skal vi kaste et blikk pa en skildring av
den engelske pedagog og humanist, nuvaerende pro-
fessor i engelsk litteratur ved universitetet 1 Bombay,
E. A. Wodehouse, som gir et meget fengslende
billede av Krishnamurti som gutt, nedskrevet i noen
ennu ikke offentliggjorte erindringer, som pa an-

modning velvillig er stillet til disposisjon for denne
fremstilling.
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Det billede professor Wodehouse tegner rummer
si interessante momenter og skiller sig 1 enkelte
punkter sd avgjort fra den gjengse opfatning, at
det i enkelte hovedtrekk vil bli gjengitt i denne
forbindelse.

Professor Wodehouse tilhgrte fra 1910 den krets
av fremragende lererkrefter som med Annie Besant
i spissen var med om & fremarbeide «Central Hindu
College», nu vokset frem til det store indiske nasjonal-
universitet 1 Benares.

Hvad som serlig slo oss, uttaler mr. Wodehouse
1 sin skildring av Krishnamurti for tyve ar tilbake, like
efter at han var blitt «opdaget», var hans naturlighet.
Her var ingen drivhusplante med eksotisk duft, han
var helt gutt, sund, liketil, munter og full av liv.
En gutt som holdt sine muskler spenstige og hvis
storste glede det var & ta en springmarsj pa et par
engelske mil rundt sportsplassen hver aften eller
spille en tre, fire harde omganger tennis, et spill
han var usedvanlig dyktig i for sin alder.

Noenslags selvgodhet eller affektasjon fantes der
ikke spor av. Han var fremdeles en tilbakeholden
natur, beskjeden og opmerksom mot dem som var
eldre enn han og heflig mot alle. Likeoverfor dem
han likte la han for dagen en umiddelbar hengivenhet
som var i hei grad tiltalende. Han syntes slett ikke
3 vere sig sin «okkulte» posisjon bevisst. Han nevnte
den aldri, der var aldri for et eneste gieblikk den
ringeste antydning av den i hans tale eller manerer . . .
kort sagt Krishnamurti var nettop det motsatte av
hvad erfarne foreldre og pedagoger kunde ha fryktet
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han vilde ha blitt til under de helt usedvanlige
forhold han vokste op 1.

Naturligvis gjorde dette et sterkt inntrykk p&d dem
av oss som kom 1 ner personlig bergring med ham.
Her stod vi ansikt til ansikt — det kunde vi ikke
undgd & fole — med en ukunstlethet og en storhet
av helt usedvanlig art. Og vi la merke til ogsa andre
egenskaper hos ham.

En av dem var evnen til gieblikkelig sympati,
forenet med en enkel og direkte visdom som gjorde
at han kunde vere andre til stor hjelp. Den som
kom til Krishnamurti, trykket av en ubehagelighet
eller vanskelighet, kunde vare sikker pa et forstandig
rdd, som blev fremfert s& beskjedent, ja naesten
undskyldende, at det aldri rummet den minste an-
tydning av overlegenhet. En annen egenskap var
hans fullstendige mangel pd selvoptatthet. Han
syntes aldri & tenke pd sig selv.

Men hvad jeg tror var aller mest iginefallende
for oss — og som er det den dag i dag — det var en
viss ubergrthet, ubergrtheten hos en duggfrisk
blomst. Denne absolutte renhet syntes & gjennem-
trenge hele hans natur og efterlot inntrykk av at
her hadde man en som var fullstendig ufordervet
av verden.

Det var kanskje dette som mer enn noe annet
vakte var instinktive respekt for ham, for av alle
egenskaper 1 verden er denne den sjeldneste . . .

Det kan synes som om jeg taler om ham 1 over-
drevne ord. De er i virkeligheten ikke overdrevne.
Jeg taler om ham akkurat slik vi si og erfaret ham

4 — Heber: Glimt av cn ny idéverden.
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i Benares for mange ar siden. Og hvad jeg ensker
4 betone, det er dette, at var dom sikkerlig vilde
ha vert helt anderledes, om han selv hadde veart
anderledes. Vi var ingen blindt troende, forberedt
pa 4 se bare fullkommenhet hos ham. Vi var eldre
folk, pedagoger, med endel erfaring om ungdom.
Hadde det vaert det minste spor hos ham av inn-
bilskhet eller affektasjon eller av forsgk pd a posere
som et «hellig barn», eller av' usund selvoptatthet,
vilde var dom utvilsomt ha falt helt anderledes ut.
Til tross for all var heiaktelse for mrs. Besant vilde
vi ha vendt oss bort fra det hele med et skuldertrekk.

Arene fra 1912 og fremover blev pa flere vis
vanskelige for Krishnamurti, fortsetter professor
Wodehouse sin skildring.

Eftersom han vokste til begynte han med sterre
og sterre klarhet & se sin egen undtagelsesstilling,
hvordan hans livsopgave var utstukket for ham pa
forhand.

De troendes wrbedighet for ham plaget ham
likesd meget som utenverdenens spott og latterlig-
gjorelse, overalt blev han gjenkjent, og avisene hadde
det travelt med ham. Til slutt blev han sd opgitt
over den teosofiske pidestall han var satt pa, at han
reiste fra London til Paris for & kunne fi leve 1
ubemerkethet og vare sig selv.

Dette var, uttaler professor Wodehouse, 1 virke-
ligheten begynnelsen til det oprer som, efter mange
pinefulle ar av rastlgshet, uvisshet og selvransakelse,
til slutt bragte ham dithen, hvor han fant sin egen
sannhet og derigjennem frihet. —
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Det teor vare av interesse 1 denne sammenheng
4 nevne at 1 all denne tid levde dr. Besant i1 India,
optatt med pedagogiske, sociale og politiske opgaver
1 forbindelse med Indias uavhengighetskamp. Hver
sommer besgkte hun Europa, men under krigen gikk
der et par ar uten at hun sé sine to myndlinger. —

Professor Wodehouse slutter sin fremstilling med
sterkt 4 understreke at ingen ting vilde vare feil-
aktigere enn & innbille sig — hvad verden 1 alminde-
lighet antagelig gjorde og fremdeles gjor — at gutten
Krishnamurti bare var en hjelpelgs dukke 1 hendene
pa en langt sterkere personlighet enn hans egen.
Det var selvsagt den eneste mulige forklaring pa en
— 1 verdens gine — grotesk og fantastisk situasjon.
Men ingen ting var 1 virkeligheten usannere.

Forst og fremst grep mrs. Besant neppe noengang
inn, 1 det hele — et utslag av virkelig visdom fra
hennes side. Hun forstod at han var en personlighet
som var fullt istand til 4 ta vare pa sig selv, og det
lot hun ham gjore. Hvad Annie Besant selv angar
kunde ingen opdrager vaere mere fri for 4 gve tvang
eller press av noen art. Hvis press undertiden blev
ovet, skyldtes det andre og mindre personligheter.

Men Krishnamurti gjorde hver gang kort prosess
med ethvert slikt forsgk.

Der var dem, for eksempel, som gnsket at han
skulde vere mere «helligy, mere offisigst og igine-
fallende hellig, at han skulde i tide optre som
«Lareren». Men det nektet han konsekvent & gjore.
Han foretrakk & utvikle sig naturlig og ikke gi inn
1 en ferdiglaget form. Og bare de som s& noe av



52 FORUTSETNINGER

hans private liv i disse &r eier en anelse om all den
kraft han brukte for & bevare sin personlige frihet
absolutt ubeskaret. Der var mange sammenstet . . .
men han vek ikke en tomme av fra sitt. Hans styrke
har aldri vert av ostentativ art, men hvergang det
dreiet sig om vesentlige ting var han like ubgielig.
Hertil kommer Krishnamurtis hat til all humbug,
alt hykleri, alt charlataneri, hans likefremme, djerve
opriktighet, som alle hans handlinger siden han tok
op sin gjerning si utvetydig berer bud om .

Det er bare en ting i verden Krishnamurti bryr
sig om — Sannheten.

Professor Wodehouse slutter sin fremstilling med
de ord at han anser det som sitt livs sterste privile-
gium gjennem alle disse r & ha fatt std Krishnamurti
nar.

En skildring som denne av en erfaren pedagog
som professor Wodehouse gir — ved siden av
Krishnamurtis eget tilbakeblikk over sitt liv i kapitlet
Soken i Frigjort Liv — et verdifullt bidrag til belys-
ning av forhold og personligheter som i mange &r
flittig har vert kommentert, mangengang uten noen
som helst overensstemmelse med de virkelige for-
hold. —

Efter ti ars allsidige studier, vesentlig i England
og Frankrike, begynte i 1921 Krishnamurtis reiseliv,
da han avvekslende besgkte India, Australia, Amerika
og Europa. I disse ar skrev han regelmessige artikler
i Stjerneordenens internasjonale tidsskrift The Herald
of the Star, samtidig offentliggjort i en rekke nasjonale
tidsskrift, ogsd i det nordiske tidsskrift Stjernen.
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Ordenen Stjernen i @st hadde imidlertid gjennem
Det teosofiske samfunds medlemmer spredt sig over
hele verden og var nu representert praktisk talt i
alle Jand med et samlet medlemsantall av henimot
50 000, hvorav, serlig i de senere ir, endel ikke-
teosofer, som, uten noen som helst kontakt med spesi-
fikk teosofisk tankegang, delte tidens almene for-
ventning om en éndelig nyorientering og i Krishna-
murtis personlighet, allerede for hans gjennembrudd,
s& sine forhdpninger, om ikke virkeliggjort enda, s
1allfall 1 hei grad stimulert.

Det var tillike et bemerkelsesverdig tidsfenomen
at denne organisasjon talte medlemmer innen alle
verdensreligioner og raser, medlemmer som alle var
sig det pigdende tidsskifte mer eller mindre klart
bevisst og som alle, uten undtagelse, si frem til
en kommende &ndelig fornyelse gjennem en univer-
selt innstillet &ndelig forerskikkelse, en «Verdens-
leerer».

Ikke f& av de mest religigst orienterte medlemmer
av organisasjonen delte tillike dr. Besants opfatning,
at ndr der innen alle verdensreligioner — og det
langt utenfor Ordenen Stjernens krets — fantes en
vidtspredt forventning om at tiden nu var inne for
deres religionsstifters gjenkomst, da 1& den realitet
bak denne samtidens forventning, at det var den
ene og samme andelige fornyer alle s& frem til,
kalt med forskjellige navn innen de forskjellige reli-
gioner, og at verdensforholdene dennegang, for forste
gang 1 verdenshistorien, var tilrettelagt for en gjen-
nemfert universell forkynnelse, en nedvendig forut-
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setning for videre fremskritt henimot et menneske-
hetens brorskap.

Og det store spersmél i drene omkring 1925
var dette:

Vilde Krishnamurti ta op den gjerning som var
spadd ham?

Nar?

Pa hvilken méte?

Angaende dette siste spersmal verserte der alle-
rede fikse og ferdige teorier som vi senere skal se.

Ogsa almenhetens opmerksomhet var nu delvis
vakt, og da Krishnamurti den 28. desember 1925
i Adyar, India, midt i en sterk andelig utvikling,
for forste gang offentlig omtalte sin forkynner-
gjerning, og da delvis sensasjonelt formede tele-
grammer flgi ut over jorden, vakte de sterk opsikt
og gav stetet til alleslags rykter.

Vel et ar efter, i begynnelsen av 1927, er det
at Krishnamurti oplever sitt avgjerende é&ndelige
gjennembrudd, og fra den tid meter vi hans 1dé-
verden stadig klarere og kraftfullere utformet.

Sommeren 1927, da Krishnamurti — efter hen-
imot et ars ensomt liv i Ojaidalen, Kalifornia —
kom tilbake til Europa, betegner derfor pé flere vis
et vendepunkt i hans hele liv.

Han finner sig omgitt av en skare forventnings-
fulle mennesker som pa forhand hadde dannet sig,
de aller fleste av dem, en rekke mer eller mindre
dogmatisk anstrgkne forestillinger om hans person-
lighet og hans virksomhet, og til dem holder Krish-
namurti en tale, hvor han pa den ene side kraftig
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tar avstand fra disse forventninger og forhandsfore-
stillinger og pd den annen side sier dem at han nu
har tilbakelagt en utvikling som gjer at han tar op
sin gjerning.

I et tilbakeblikk over denne utvikling forklarer
han hvordan alle de forestillinger, meddelt ham av
hans omgivelser 1 forskjellige perioder av hans liv,
stadig hadde skiftet, fordi han aldri hadde kunnet
anerkjenne en annens autoritet, men hele tiden
hadde kjempet for selv & finne sannheten. Han
forklarte hvordan alle disse forestillinger til slutt var
blitt sprengt; hvordan den hgieste virkelighet ikke
lot sig binde innenfor noen bestemt form, hvordan
denne virkelighet — som Kristhnamurti under og
efter sin kamp for & finne frem til den gav forskjellige
navn, «Livety, <Den Elskede», o.s.v. — for ham var
kommet til & omfatte alt som var til, himmelhvelvin-
gen, blomstene og hvert menneskelig vesen.

Pa de utallige spersmal som fulgte Krishnamurtis
erklering om & ha nadd sitt mal og vere blitt ett
med denne hgieste virkelighet, spersmal stillet ham
av tilhengere av forskjellige verdensreligioner, gav
han bl. a. folgende svar som p& engang forenkler
og kaster lys over de problemer som alltid pa nytt
beveger hans tilherere:

@Som elven strgmmer ut i havet og taper sig
selv 1 havet, sdledes er Krishnamurti blitt ett med
det Liv som av noen kalles Kristus, av andre Buddha,
av atter andre Herren Maitreya. Derfor er Krish-
namurti som en fullt utviklet personlighet gitt op
1 dette Livets hav og er Lareren . . . Jeg mener at
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alle Lerere i verden er gitt op i, blitt forenet med
det Liv som er malet for alt liv.

En annen gang uttaler Krishnamurti:

«Livet er evig, og nar et vesen efter mange
arhundrers forlep gar op i og fullbyrder dette Liv,
da er det hans lykke, hans fryd & forklare dette
grenselgse liv for dem som enda ikke er nadd frem
ilidet.

Om du kaller dette vesen Verdenslereren, Buddha,
Kristus eller med et annet navn, det har ingen ting
4 si. A gi vann til dem som terster, 4pne de blindes
gine, kalle de bundne ut fra deres fengsler og gi
lys til dem som sitter i de skygger de selv har skapt
sig — det er hans fryd som er gitt inn til Livet.
Og om det vann som slukker tersten kommer fra
det ene eller det annet kar . . . det er av meget liten
betydning. Er det si sant et viknende gnske hos
hver og en om & svare, om & fore til lebene det vann
som slukker tersten, om & rive til side bindet fra
ginene, om & opfange ropet der de sitter 1 sitt fengsel
— da er det dette som er av verdi. Illusoriske ord,
navn, de binder og begrenser livet . . .

Tror du Sannheten har noe som helst 4 gjore med
hvad du tror jeg er? Det er ikke Sannheten du sgker,
du er optatt av det kar som inneholder Sannheten.
Du onsker ikke & drikke av vannet, men du gnsker
4 finne ut hvem det var som formet karet som inne-
holder dette vann . . . Legg navnene til side, de har
ingen verdi.

Drikk vannet hvis vannet er rent. Jeg sier dig
at jeg eier dette rene vann. Jeg har denne balsam
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som renser, som laeger storlig. Og du sper mig:
Hvem er du? Jeg er alle ting, fordi jeg er Livet.»

Efterat den verdensorganisasjon som man hadde
stiftet allerede mens Krishnamurti var barn i 1927
var blitt reorganisert, fant Krishnamurti i 1929 tiden
inne til & oplese den — der skal ingen som helst
skranke vere mellem ham og menneskene, hans
budskap vender sig, ikke til noen bestemt krets,
ikke til de fa, det vender sig til alle.

Og dret efter, i 1930, tar han, efter flere tidligere
forsgk som var blitt avslatt, de innledende skritt
til & gi tilbake slottseiendommen Eerde i det nord-
ostlige Holland som i 4ret 1924 av den unge hol-
landske baron Philip van Pallandt van Eerde blev
stillet til disposisjon for Krishnamurtis internasjonale
arbeide og som har vert forvaltet av en komité, da
Krishnamurti selv ingen ting vil eie. Ja han vil ikke
engang ha noe slottsmiljg for sig selv eller for de
mennesker som hvert ar samles omkring ham for og
under den érlige teltleir i Ommen. —

Krishnamurti redegjorde for sine grunner til &
oplese Stjerneordenen i en meget bemerkelsesverdig
tale, hvor han bl. a ytret:

«. .. Jeg hevder at Sannheten er et land uten
vel og sti, og du kan ikke nzrme dig den langs
noen som helst vei, ved hjelp av noen som helst
religion eller sekt.

Det er mitt syn pa saken, og jeg fastholder det
absolutt og ubetinget. Fordi Sannheten er grenselgs,
ubetinget, utilnzrmelig langs noen som helst slags sti,
kan den ikke organiseres. Heller ikke burde noen
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organisasjon dannes for & lede eller tvinge mennesker
langs noen som helst slags bestemt vei. ,

Forstar du ferst det, da vil du innse hvor umulig
det er & organisere en tro. Tro er helt og holdent
den enkeltes sak, og du kan ikke og ma ikke organisere
den. Gijer du det, blir den livlgs, krystallisert, den
blir en trosbekjennelse, en sekt, en religion som
patvinges andre.

Men det er dette hver og ‘en hele verden over
prover 4 gjere. Sannheten begrenses og blir til et
leketoi for dem som er svake, for dem som nrer en
bare forbigaende utilfredshet. Men Sannheten kan
ikke hentes ned, snarere burde den enkelte prove
4 klatre op mot den. Du kan ikke flytte fjelltoppen
ned i dalen. Vil du ni fjelltoppen ma du vandre
gjennem dalen, du ma klatre de steile stier uten
frykt for de farlige avgrunner. Du ma klatre op mot
Sannheten, den kan ikke bli «nedtransformert» eller
organisert for dig . . .

Tiltross for dette vil dere sannsynligvis danne
andre Ordener, vil dere fortsette & here til andre
organisasjoner som sgker efter Sannheten. Jeg for
min del gnsker ikke & here til noen organisasjon
av andelig art. . . ingen organisasjon kan lede et
menneske til dndelighet.

Skapes en organisasjon for et slikt piemed, da
blir den en krykke, en svakhet, en lenke, og vil
forkroble individet, og hindre det fra & vokse, fra
4 na frem til sin egenart, det vil si: selv og pd egen
hand & opdage den absolutte, ubetingede Sannhet.
S3 det er den nmste grunn hvorfor jeg — som
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Ordenens overhode — har besluttet 4 opheve den.
Ingen har overtalt mig til & ta denne beslut-
ning.

Dette er ingen som helst storslagen handling, fordi
jeg ikke onsker efterfolgere. Jeg mener dette. I det
pieblikk du folger noen, holder du op 3 folge Sann-
lieten WL

Jeg ensker 4 gjore en bestemt ting i verden, og
Jeg kommer til & gjore det med ubgielig malbevissthet.
Jeg samler mig om denne ene ting, bare: & frigjore
menneskene. Jeg onsker & fri dem fra alle bur,
fra all frykt . . . fordi det alene vil skjenke dem evig
lykke, vil gi dem den ubetingede forstaelse av sitt
eget jeg . . . jeg onsker ikke & danne religioner,
nye sekter, eller 4 sette ut i livet nye teorier, nye
filosfiske systemer . . .

Hvis det bare er fem mennesker som vil lytte,
som vil leve, som har sitt ansikt vendt mot evigheten,
sa er det nok.

Hvilken nytte er det & ha tusener som ikke for-
stdr, som er innsatt med fordom, som ikke gnsker
det nye, men som langt heller vil forandre det nye
slik at det passer deres eget golde, stillestaende jeg?
Huvis jeg taler sterkt, si ver sa snild ikke 4 misforsta
mig, det skjer ikke pa grunn av manglende medfalelse.
Gar du til en kirurg for 4 la dig operere av ham,
er det da ikke en vennlighet av ham & operere dig,
selv om det gjor ondt? P4 samme mate, hvis jeg
taler rett ut, skjer det ikke pa grunn av manglende
kjerlighet — tvert om . . .

Dere har forberedt dere i atten 4r, og se nu
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hvor mange vanskeligheter det er som térner sig
op hvor det gjelder & forstd mig, hvor mange kompli-
kasjoner og trivielle ting. Alle deres fordommer,
deres frykt, deres autoriteter, deres kirker, nye og
gamle — alt dette er, hevder jeg, en hindring for
forstielse. Jeg kan ikke uttrykke mig klarere enn
ved 4 si dette. Jeg onsker ikke at dere skal vere enig
med mig. Jeg onsker ikke at dere skal folge
mig. Men jeg onsker at ‘dere skal forstda hvad
jeg sier.

Denne forstielse er nedvendig, fordi din tro ikke
har forvandlet dig, men bare gjort dig mere kompli-
sert — og fordi du ikke er villig til & se tingene rett
1 ginene, slik de er . . .

Dere ser hvor meningsles hele denne livsopfat-
ning er som dere har bygget op og som far dere til
4 soke hjelp utenfra, til & vere avhengig av andre
for 4 opna trost, lykke, styrke. Alt dette finner dere
bare i deres eget indre.

Sa hvorfor ha en organisasjon? . .»

Denne handling av Krishnamurti & opheve sin
verdensorganisasjon har vakt uhyre opsikt og er blitt
livlig kommentert av forskjellige kretser hele ver-
den over.

Folk som av en eller annen grunn frykter eller
foler sig frastott av Krishnamurtis idéverden trium-
ferte. Enkelte aviser bragte meddelelser om begiven-
heten i en ytterst tendensigs form:

Nu er Krishnamurtis stjerne gatt ned, slukket
fartalltidiNolishve
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Andre aviser fant fenomenet s& betydningsfullt at
de viet Krishnamurti og den internasjonale leir i
Ommen en inngiende opmerksombhet.

Og begivenheten blev hilset med levende glede
hele verden over av alle dem, medlemmer og ikke
medlemmer, som fra ar til ar vakent hadde fulgt
utformningen av Krishnamurtis idéverden; de folte
at det dndelige liv som hadde baret og inspirert
denne idéverden til idag var blitt si sterkt at det nu
sprengte enhver form.

Krishnamurtis handling hadde tillike sin helt
prinsipielle side, hvad som klart blev fremhevet av
en av de tilstedeveerende, den kjente engelske poli-
tiker George Lansbury, medlem av Mac Donalds
regjering 1 England.

Han uttalte, ifglge et Reuter-telegram fra Ommen,
bl.a.: «Vi lerer i var tid 4 sverge til et bestemt
parti, til socialistene, kommunistene, de konservative
eller de liberale, og den individuelle samvittighet
opslukes av organisasjonen som sadan.

Jeg gleder mig over at Krishnamurti har brutt
organisasjonens lenker.» —

Mange har spurt: Hvordan vil det nu gd med
de arlige internasjonale leire i Ommen, hvordan vil
det nu g& med det innledende arbeide for & spre
de nye idéer ut over verden?

I en artikkel om leiren i Ommen 1929 bergrer
George Lansbury dette problem.

¢« . . Nu skal den tidligere Orden erstattes med
nye metoder — metoder som ikke avhenger av
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medlemskap eller lofter, men utelukkende av det
som de mennesker som foler sig tiltrukket av Krish-
namurtis lere frivillig palegger sig. Det er et
avgjorende gieblikk i Krishnamurtis livshistorie. All
den hjelp som moderne Lezrere ellers statter sig til
kaster han fra sig, han stoler utelukkende pd sitt
budskaps renhet og styrke . . .»

Det forlopne éar har bekreftet sannheten av disse
ord. . Krishnamurtis opleshing av sin verdensorga-
nisasjon har pi ingen mate stanset arbeidet for den
nye idéverden.

Tvert om, dette arbeide bares nu frem, dels av
mennesker som finner sig i umiddelbar harmoni med
hele hans opfatning, dels av mennesker som gjennem
en radikal personlig nyorientering har nadd frem
til levende kontakt med den, og alle har de i sitt
personlige liv hatt sd gjennemgripende erfaringer om
sannheten og kraften i disse idéer at de ensker &
dele hvad de har vunnet med andre.

Det er saledes takket vare en slik spontan per-
sonlig innsats at det internasjonale tidsskrift, som
méned for maned offentliggjer Krishnamurtis taler
og dikt efterhvert som de fremkommer, nu utkommer
i en rekke land, ogsa i Norden.

De arlige leirsamlinger avholdes nu som for,
besgkt av tusener, en i det nordlige, en i det sydlige
India, gjerne omkring juletider; en i den vakre
Ojai-dalen, midt mellem hgie fjell i Kalifornia, gjerne
i mai maned, og en ute i furuskogene nar Ommen,
Holland, i begynnelsen av august.



HVEM ER KRISHNAMURTI ? 63

Disse leire arrangeres av spesielle komitéer av
interesserte i hver verdensdel, uten noen som helst
tilknytning til noen organisasjoner.

De er apne for alle og har vart det allerede i
et par ar, for Krishnamurti opleste sin verdens-
organisasjon.

Flere og flere mennesker besgker dem som aldri
har hatt noen som helst organisasjonsmessig kontakt
med Krishnamurti. Ferre og ferre teosofer kommer
nu til disse leirsamlinger av den enkle grunn at
Krishnamurtis idéer slett ikke appellerer til dem.

Man vil derfor forstd hvor lite det stemmer med
de virkelige forhold & karakterisere disse internasjo-
nale leire som «teosofiske», hvad en rekke aviser har
gjort sa sent som sommeren 1930 — disse leir-
samlinger har idag like lite med Det teosofiske sam-
fund & gjere som f. eks. med indremisjonsbevegelsen,
et faktum som naste kapitel nermere vil belyse.

Det er ogsa et interessant tidenes tegn at behovet
hos den store almenhet efter en anledning til &
komme i den personlige kontakt med Krishnamurti
og hans idéer, som disse uhyre praktiske og enkelt
arrangerte leire byr den, er i stadig stigende.

Snart kommer Australia med, hvor der ogsa skal
arrangeres lignende teltleire i det fri, hvor tusener
av mennesker for en 8—r10 dager undverer meget
av det moderne livs komfort og bekvemmeligheter
for 4 samles om livets mest brennende problemer.

Foran de regulere leirsamlinger motes gjerne
mennesker fra mange land omkring Krishnamurti
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for i et par ukers personlig samver med ham,
gjennem spersmal og svar og gjennem hans daglige
taler til dem, nzrmere & studere hans idéverden.

Slik former Krishnamurtis liv sig idag — som
et utrettelig, verdensomfattende arbeide for, efter
hans eget utsagn, «& apne de blindes gine og kalle
de bundne ut av deres fengsler.



KRISHNAMURTI
OG DET TEOSOFISKE SAMFUND

Det er ytterst interessant 4 iaktta hvordan Krish-
namurtis nermeste omgivelser i barndoms- og ung-
domsérene reagerer pa hans idéer idag.

Hvordan er forholdet mellem Krishnamurti og
Det teosofiske samfund?

Om dette spersmal rader der idag stor usikkerhet,
og det i alle leire, og mange misvisende rykter
er 1 omlep.

Da der for gieblikket eksisterer flere teosofiske
sammenslutninger er det nedvendig & minne om,
at det teosofiske samfund det her gjelder er den
organisasjon som blev stiftet i 187g og som har
dr. Annie Besant som sin nuverende president, med
hovedkvarter i Adyar, ner Madras, India. De
«teosofer» som omhandles i nerverende fremstilling
er alle medlemmer av dette samfund., —

Det blir nu mer og mer klart at i de tre &r som
er gatt siden 1927 har Krishnamurti i stor utstrek-
ning talt for dove erer og lukkede sinn.

Nu forst begynner man & vakne til bevissthet
om at hans hele idéverden betegner et radikalt brudd
med alt hvad man pa forhand ventet sig fra ham —

8§ — Heber: Glimt av en ny idéverden.
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den stemmer aldeles ikke med den almene forvent-
ning, den alment antatte autoritative opfatning innen
Det teosofiske samfund.

Man hadde ventet at Lererens komme ogsé
dennegang vilde skje pa overnaturlig vis, at gud-
dommelig sannhet vilde overskygge disippelen Krish-
namurti og helt, eller bare tidvis, tale og virke

gjennem ham som den — ifelge visse teologiske
og okkulte retninger — 1 sin tid har overskygget
og virket gjennem andre av historiens kjente for-
kynnerskikkelser.

Intet av dette skjedde.

Som fremhevet av professor E. A. Wodehouse i
de nettop citerte erindringer, gjor Krishnamurti ikke
krav pa & vare talergr for noen som helst slags uten-
forstaende guddommelig makt. Den sannhet han
har nadd frem til har han vunnet gjennem en lang
kamp nedenfra og opad, den har ikke fullferdig
senket sig ned over ham ovenfra. Den er ikke noe
privilegium for de utvalgte fa, hevder han, den er
tilgjengelig for alle som eier energi og mot og et
tilstrekkelig brennende gnske om & finne den, som
setter hele sitt liv inn pa det.

Det viser sig at nu ferst begynner det a gd op
for Krishnamurtis omgivelser hvad hans ord egentlig
innebazrer, og det behager dem slett ikke — en sa
radikal nyorientering som dette budskap forutsetter,
den er de ikke villige til & g8 med pé.

Det vilde fore meget for vidt 1 denne forbindelse
nermere & ga inn pa de punkter hvor opfatningene
divergerer sterkest.
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Men ett punkt ber kanskje berores.

Teosofiske kretser beskjeftiger sig, som bekjent,
1 storre eller mindre utstrekning med sikalte okkulte
«fenomener» frem for alt clairvoyaencens eksistens
og metoder, og hevder innen sin midte 4 ha person-
ligheter som er i besiddelse av heit utviklede clair-
voyante evner. Den teori som fremsettes angéende
disse clairvoyante fenomener er i sig selv enkel:
clairvoyancen representerer en helt naturlig videre-
utvikling av menneskets normale iakttagelsesevner,
en skjerpelse og forfinelse av menneskets normale
sanser. For sa vidt er saken klar, og det viser sig da
ogsé at moderne videnskap idag heller ikke benekter
clairvoyance som realitet.

Erfaringen viser imidlertid at massen av teosofer
betrakter de teosofiske innehavere av okkulte evner
med likefrem wrefrykt og tillegger deres syner auto-
ritativ &ndelig betydning.

P4 dette punkt, blandt andre, sier Krishnamurti
bestemt ifra:

Iakttagelser av selv de mest oversanselige om-
rader er og blir iakttagelser av ytre fenomener og
har intet som helst med andelighet & gjore, hevder
han — &ndelighet er liv, kraft.

Hvad de ovrige punkter angir, frem for alt
teosofenes forhandsforventninger om den kom-
mende Lazrer, er det nok & presisere at vi her
synes 4 std overfor den stadig tilbakevendende
motsetning mellem dogmebundet syn og opgjorte
forhdndsteorier pa den ene side — og pa den
annen side virkeligheten selv, fri, levende, sterre
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enn noen mennesketanker pd forhind kan opkon-
struere den.

Da Krishnamurti 1 mai 1929 talte ved den arlige
amerikanske leir 1 Ojai, Kalifornia, sa han likeut,
at det var hans erfaring overalt i verden at de men-
nesker som ikke horte til Stjerne-ordenen eller til
Det teosofiske samfund og dermed beslektede be-
vegelser hadde langt lettere for & forstdi ham enn
medlemmene av disse organisasjoner.

«Det hele er i virkeligheten s enkelt. Men for
dere i Stjernen og for mine venner teosofene er det
giensynlig svert innviklet. Det er innviklet, fordi
dere har si uendelig klart definert hvem jeg er.
Dere er blitt sagt hvem jeg er; hvad jeg vil komme
til 4 si, pa hvilken méte jeg vil arbeide, hvem som
er mine spesielle disipler og hvilke bevegelser man
forst og fremst burde arbeide for.

Men alt dette stiller sig hindrende i veien hvor
det gjelder & forstd Sannheten . . .»

Krishnamurti sikter her til en hel rekke sakalte
«biaktiviteter», utgatt fra teosofiske kretser og béret
og preget av teosofisk tankegang, om enn uten
direkte tilknytning til selve Det teosofiske samfund,
flere av dem ceremonielle og rituelle organisasjoner
som man ventet at Krishnamurti i tidens fylde vilde
anerkjenne som sine spesielle bevegelser.

Ingen av disse forventninger er blitt opfylt.

Krishnamurti har aldri anerkjent dem. Tvert
om fremholder han — som vi har sett i det fore-
giende — at alt dette er en direkte hindring hvor det
gjelder & forstd sannheten.
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Efter denne uttalelse fortsetter han:

«Kanskje kommer det nzste 4r bare to mennesker
hit til Leiren.

S& meget desto bedre pa ett vis, fordi disse to
vil mene hvad de sier.

Ett opriktig menneske som forstdr opveier en
stor forsamling eftersnakkere som ingenting forstar
— for et slikt menneske vil leve fra evighet til
evighet.»

Det er nok av vidnesbyrd om hvor grepet, hvor
foruroliget de var som lyttet til Krishnamurti i Ojai.
Han var blitt til en levende flamme som fortmrte
all usannhet, alt hykleri, all halvhet overalt hvor
han gikk frem.

Slik kom han til Holland, hvor den store inter-
nasjonale leir blev holdt fra 1.—8. august 1929 og
hvor Krishnamurti, som tidligere omtalt, den 4,
august opleste Stjerneordenen.

Den storm som Krishnamurti talte om i Ojai
1 januar 1927 som uundgelig, den er nu brutt lgs
hele verden over innen den krets som, inntil Krish-
namurti opleste sin verdensorganisasjon i 1929, har
vert hans nermeste krets.

Vil stormen bre sig videre?

Vil vi komme til & stote pa stort sett de samme
fenomener, de samme former for reaksjon nar
Krishnamurtis idéer blir mer alment kjent og
diskutert ?

Frem for alt blandt teosofene i alle land er uroen
stor. Det synes som om de i denne tid gjennemlever
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sin skjebnetime: Hvor bundet er de av systemer
og doktriner, av ceremonier og ritualer? Hvor
villige er de enkelte teosofer til & gjere sig helt fri
fra all tradisjon, all overlevert kunnskap — ogsa den
teosofiske — og begynne fra nytt av, pa sin egen
grunn?

Det viser sig at ytterst f4 vdger & gjere dette.

De aller fleste klynger sig fremdeles til sine
gamle forestillinger, sine gamle stettepunkter, det
synes som om de prever det umulige: a forene det
gamle som var med det nye som kommer, de vil
ikke forkaste Krishnamurti helt og holdent, men de
synes heller ikke pa noen vis & ville ta konsekvensene
av hans klare, enkle ord.

Derfor blir vi vidne til hvordan de fortolker ham
efter eget forgodtbefinnende, de imetegar ham
utrettelig, og prover i de spersmal de stiller ham &
kjopsla med ham for & kunne vedbli med sine
doktriner og systemer.

Disse idelige feider tynger Krishnamurtis frem-
stilling. De forklarer ogsd — som fremhevet av den
franske tidsskriftsredakter 1. de Manziarly — hvor-
for visse stridsspersmal optar en si fremtredende
plass i hans taler til idag og kaster ogsé lys over en
bestemt holdning hos Krishnamurti som i lengere tid
har brukt meget av sin energi til uopherlige anstren-
gelser for & opnd klare linjer, for & bevege sine til-
horere til & ta et klart standpunkt for eller imot
hans idéer.

Selv har Krishnamurti i stadig stigende grad
funnet det nodvendig & pointere sitt prinsipielle
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standpunkt like overfor det teosofiske grunnsyn og
likeoverfor lederne av det teosofiske samfund.

I en tale til New Yorks teosofiske forbund, holdt
varen 1930, ytret han bl. a. felgende:

«Dere har delt op livet 1 forskjellige tempera-
menter, forskjellige veier, mystiske, okkulte, og si
videre, og pd den maten tror dere & kunne komme til
forstdelse av sannheten.

Men jeg mener at til sannheten forer ingen banet
sti, den er et veilest land, gjennem hvilket man ma
bryte sig sin egen bane, og den veien er ikke andres
vel, og den veien kan ikke anvises andre.

Dette er et hgist alvorlig spersméil, og jeg er
ganske pd det rene med at min holdning forarsaker
forvirring 1 Det teosofiske samfund.

Det er helt naturlig, fordi jeg i min opfatning
ikke vil ga p& akkord med deres ledere og fordi
deres ledere ikke er med mig. Dette har litet & si,
da jeg mener at sannheten er noe som ikke kan
forringes eller endres til fordel for organisasjoner,
samfund eller religisse sammenslutninger.

Fordi dere har ledere, og fordi dere folger deres
ledere, derfor er der forvirring.

Si nu ikke at jeg, fordi jeg er «llojaly, opfordrer
dere til ogsd & vere det. Jeg taler ikke om lojalitet,
jeg taler om Sannhet. Og er man forst lojal over-
for Sannheten, da er man lojal overfor alle, over-
for hvert menneske og overfor alle ting, levende
og dade.

Deres ledere har uttalt at jeg vilde «bli noe»,
og da dette «noe» viser sig & std i motsetning til
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det de har sagt, opstar der naturligvis forvirring. Det
er sa rimelig.

Deres ledere er ikke enig med mig, og jeg ikke
med dem.

Det er en helt liketil sak, hvorfor legge skjul
pa det?»

Nei, hvorfor skjule dette faktum at der idag er
en stigende divergens mellem Krishnamurtis idéer
og den krets han er utgatt fra?

Fler og fler av dem som pa nert hold har fulgt
begivenhetenes gang har lenge vart pé det rene med
at der fantes helt prinsipielle grunnmotsetninger
mellem Krishnamurtis idéverden og det teosofiske
livssyn, slik det foreligger utformet idag — en
motsetning som klart er blitt pavist, bl. a. gjennem
innlegg under den internasjonale leir i Ojai, mai
1930, og gjennem Krishnamurtis svar pa sporsmal,
fremsatt sommeren 1930.

«I have rent the very mountain on which I
grew,» utbryter Krishnamurti i et av sine dikt.

Og det er sant.

I lppet av ganske f& &r har han rystet, sprengt
selve fundamentene under Det teosofiske samfund.

Ogsa det synes & std foran et avgjerende valg:

Vil det fortsette som organisasjon ?

Eller vil teosofene, i tillit til de teosofiske sann-
heter — som de hevder er selve tilverelsens grunn-
sannheter — slippe alle ytre organisasjonsmessige
stotter, all autoritet, all ytre «dedelse» og lere sig
til & st helt pa egne fotter?

Det skal ikke megen fantasi til for & sette sig
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inn i den ytterst prekare stilling som &ndelige organi-
sasjoner og dens medlemmer — i det foreliggende
tilfelle Det teosofiske samfund og dets medlemmer —
er kommet i igjennem Krishnamurtis helt og holdent
revolusjonerende idéverden.

Vi stér her, synes det, overfor den forste begyn-
nelse til den evig tilbakevendende uforsonlige kon-
flikt mellem en deende og gryende tidsalders verdier
— en konflikt som det, nar den forst opstér, skal
stort klarsyn, stor @rlighet, stort mot og stor styrke
til & gd seirrik ut av. Og det er en konflikt som i
de individuelle tilfelle kan kreve sin tid.

Og hvad den nu 83-drige Annie Besant angar,
er sporsmélet dette: FEr det & vente at hun, i sin
alder, efter et langt liv, koncentrert langs bestemte
tankelinjer, om en, nok vid, men allikevel bestemt
utformet forestillingsverden, skal kunne makte den
kjempeanstrengelse som det innebzrer & foreta en
radikal nyorientering, & starte fra nytt av ut fra
diametralt motsatte utgangspunkter, operere med
verdier, diametralt motsatt dem hun har vert for-
trolig med i disse mange ar?

Konflikten er for hennes vedkommende den
bitrest tenkelige.

Det tjener denne iherdige sannhetssoker til zre
at hun — ifglge mange vidnesbyrd — i dette gieblikk
utrettelig kjemper sin kamp, med hel og erlig vilje
til & forstd Krishnamurtis synspunkter.

Og det kaster et klart lys over si vel Annie
Besants som Krishnamurtis hele innstilling at de
fremdeles — til tross for den opslitende prinsipielle
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konflikt som stadig pagir mellem deres opfatninger
__ har kunnet bevare det gamle personlige tillits-
forhold, fullt av spontan hengivenhet, som i alle &r
har hersket mellem dem.

Hvordan utfallet vil bli av Annie Besants kamp
vet ingen. Men griper hun forst Krishnamurtis
centrale idéer i alle deres konsekvenser, kan man
vente sig at hun apent og fryktlest sier 1 fra og tar
folgene, som alltid for under sitt kampfylte liv. —

For dem som i de siste ar har iakttatt begiven-
hetenes utvikling reiser uvilkérlig det sporsmal sig:

Hvad blir det naste?

Vil den nye idéverden rokke selve fundamentene
i vart samfund av idag?

Ikke nedvendigvis politisk sett, som vi senere
skal se. Det dreier sig her om noe langt mer
vidtrekkende, om noe av fundamentalt andelig art,
om menneskesjelens grunninnstilling til selve til-
veerelsen.

Tiden alene kan gi svar pa det. En ting er helt
sikker:

At denne aller ferste fase av Krishnamurtis
forkynnergjerning — da en av hans forste opgaver
var den 3 frigjore sig ganske fra alle fortidens band
— nu nermer sig sin avslutning.

Krishnamurti star idag, efter oplesningen av sin
egen verdensorganisasjon, efter opgjeret med all
teosofisk dogmatisme, fullkommen ubundet og fri.

Han har med all onskelig klarhet presisert at
han ikke vender sig til noen enkelt gruppe eller krets
av mennesker, men at hans ord bzrer bud til alle.
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Dette er i allerstorste korthet de ytre konturer
av Krishnamurtis liv og virksomhet til idag, og av
hans opgjer med den krets han er utgitt fra.

Enn hans indre liv i all denne tid, den indre
utvikling som ledet til at Krishnamurti i det hele
tok op sin forkynnergjerning, hvordan har den
artet sig?

La oss preve a4 danne oss en forestilling om det
gjennem hans egen produksjon, slik den foreligger
fra en rekke ar.

Vi vil under denne undersgkelse komme til
4 std ansikt til ansikt med et, som det synes, helt
usedvanlig utviklingsforlep — og derfor ogsi med
helt usedvanlige problemer.

Problemet om Krishnamurti virkelig har tilbake-
lagt den utvikling han skisserer, kan, som nevnt, pa
dette tidspunkt overhodet ikke loses generelt, det
md lgses av den enkelte ut fra hans personlige
erfaring og skjonn.

Historien vil engang avsi sin endelige dom om
betydningen og dimensjonene av den innsats vi her
har for oss.

Vi kan bare konstatere visse fakta, folge en
utviklingsgang, skildret av ham som hevder selv &
ha gjennemgitt den, og s& fordomsfritt som mulig
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leve oss inn 1 dens forutsetninger og undersgke dens
rent praktiske konsekvenser.

Det er selve utviklingslinjen og de perspektiver
den apner som her er av betydning, ikke personen.

Selv betegner Krishnamurti problemet om hans
utviklingstrin og hvem han 1 virkeligheten er som
helt betydningslgst.

Ingen kan avgjere det som ikke selv har veert
igjennem den utvikling jeg har tilbakelagt, sier han.

Og nar han i enkelte tilbakeblikk skildrer denne
utviklingsgang, sd opfordrer han oss til & felge den
med var mest vakne kritikk, og ikke pad noe punkt
blindt godta noe som helst.

Og han fralegger sig, som vi har sett, pa det
bestemteste enhver autoritet, han ensker bare en
ting: at vi gjennem véken kritikk skal lere & forstd.

Det er alt.

Centralproblemet her, om der idethele foreligger
noen som helst yttergrense for menneskelig utvikling
og vekst, det vil vel et moderne nutidsmenneske,
pa forskningens nuvarende stadium, stille sig helt
avventende til.

Selve metoden, de ytre konturer for en slik
fortsatt individuell utvikling, har menneskelig tenk-
ning til alle tider beskjeftiget sig med.

Jordelivet synes & vare en effektiv skole for
individer pa ytterst forskjellige utviklingstrin. Kanskje
vender individene gang pa gang tilbake til jorden for
4 gjennemlgpe skiftende utviklingsstadier ?

Goethe og Schopenhauer hyldet som bekjent
reinkarnasjonsteorien — som ikke pa noen madte
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ma sammenblandes med primitive forestillinger om
«sjelevandring» fra menneskelegemer til dyrekropper,
en overtro som idag hersker — som all annen grov
overtro — blandt helt uoplyste individer.

Ogséd Krishnamurti forutsetter, som vi vil se,
reinkarnasjonen, samtidig som han pa det bestemteste
tar avstand fra den tanke at dette 4 anerkjenne den
skulde vere en betingelse for 4 nerme sig eller
forstd hans idéverden.

Ja, han gir, til teosofenes forbloffelse, sa langt
som til & hevde at reinkarnasjonsidéen, tatt blott
og bart som gold teori, uten at menneskene av all
kraft 1 sitt eget liv omsetter dens alvorlige og krevende
konsekvenser, blir en sovepute, bliren direkte hindring
for menneskelig fremgang, at den avleder opmerk-
somheten fra det vitale punkt i all menneskelig
eksistens — nuet.

Og nér alt kommer til alt er saken selv av for-
svinnende liten betydning. Er reinkarnasjonen et
faktum i naturen, vil menneskene efter hvert komme
pa det rene med det. Reinkarnasjonsidéen har en,
nok teoretisk, men ingen praktisk betydning for det
ene centrale problem i denne forbindelse:

Er den menneskelige utviklingsdyktighet ube-
grenset ?

Hvor langt kan vi na?

Det er et problem som til alle tider har optatt
menneskehetens pionerer, tenkere og diktere, Nietz-
sche arbeidet med det, Ibsen kastet streiflys over det,
og Georg Brandes tar i en av sine litteraturkritikker
til orde for den opfatning at der logisk sett intet
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sombhelst er i veien for at utviklingen en dag kunde
stille menneskeheten pa et stade, likesd svimlende
hoit over menneskehetens nuvarende utviklingstrin
som menneskene idag stir over dyrene.

Og den verdenskjente dikter H. G. Wells har
stillet hele sin produksjon i utviklingsidéens tjeneste,
forkynner den konsekvent, og i veldige utsyn.

Det er derfor kanskje ikke noe tilfelle at det
nettop i var tid fremtrer et menneske som apner
hittil uanede utviklingsperspektiver, hvis reale eksi-
stens han selv sier han kjenner av personlig erfaring,
og hvis konsekvenser synes & vare av helt prak-
tisk art.

Det er unektelig det mest forbausende ved saken.

De himmelstormende idealisters idéverden pleier
ellers ikke & vere tilgjengelig eller av rent praktisk
betydning for en kjempende menneskehet, ansikt til
ansikt med sine daglige problemer.

I Norden har vi riktignok en strilende undtagelse
— Henrik Wergeland.

Ogsi H. G. Wells danner en undtagelse, det
samme gjor Krishnamurti.

Og det er dette faktum som gjer en nzrmere
undersokelse av hans utviklingsgang av s stor prak-
tisk interesse.

For, som Krishnamurti utrettelig hevder: Hvad
én har opnédd kan alle opna.

Han onsker ikke & settes pa pidestall og tilbedes,
han vil ha alle mennesker med sig pa det storste av
alle tiltak: menneskelig fullkommengjorelse.

Er den mulig?
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Kristus forkynte den: BIli fullkomne som eders
himmelske far er fullkommen.

Alle store dndelige lerere har fremsatt dette krav.

Men, som Garborg hevder i sitt revolusjonerende
religigse drama, Leraren:

Menneskene har funnet det for brysomt. De
har bortforklaret det:

«Kristendom er & halda lovi som han gjorde,
vera fullkomne som han var fullkomen.

Kan du ikkje? Eg svarar deg i Jesu namn, du
vil ikkje. Altid ndr me ikkje vil, so finn me ut,
at me ikkje kann. Og med denne lygni hev me
dikta kristendomen ut or verdi og kallar so sjelve
denne lygni var kristendom.»

Vi skal nu 1 korte trekk folge Krishnamurtis
indre utvikling.

Krishnamurti gir oss selv ngkkelen til forstielsen
av det mal han selv stillet for sin egen utviklingsgang,
nar han i et tilbakeblikk over sitt liv beretter:

«Jeg manglet ennu det bestemte livsmal som
betinger livsglede, da jeg reiste til Kalifornia . . .
Der kom jeg naturlig til 4 leve sterkt innadvendt,
og jeg lerte at silenge jeg ikke hadde noe bestemt
mal, noen bestemt hensikt i livet, blev jeg, som alle
andre, kastet omkring som et skib p4 et oprert hav.
Med dette klart for mig, og efter & ha forkastet alt
av mindre betydning, satte jeg mig mitt mal.

Jeg onsket & opna evig lykke, jeg onsket & bli
selve malet. Jeg onsket & drikke av livets kilde.
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Jeg onsket & forene begynnelsen og slutten. Jeg
kalte dette mal min Elskede, og denne Elskede er
Livet, Livet i alle ting . . »

Hvordan kom Krishnamurti rustet til den opgave
han hadde satt sig?

Hans forste bgker forteller litt om det — de
er et talende vidnesbyrd om de haie etiske idealer
som han var sig klart bevisst allerede fra ung-
domsérene av, og som ‘han, ifglge samstemmige
vidnesbyrd, utrettelig provde & omsette i sitt dag-
lige liv.

Men forst Veien (The Path) gir oss innblikk 1
de erfaringer, de sjelekamper Krishnamurti gjennem-
lever under sitt forssk pd & nd det mél han har
satt sig.

Mange har den opfatning at Krishnamurti har
fort en slags luksustilverelse, skjermet for all hard
pakjenning, og at han selv ikke har vert i kast med
virkelig smerte og sorg.

Den som leser The Path fra ende til annen vil
komme pa andre tanker.

Som i en veldig visjon ser Krishnamurti her
tilbake pa sin egen utviklingsgang.

I uendelige tidsaldre har han vandret gjennem
civilisasjon efter civilisasjon, menneskerase efter
menneskerase, under skiftende himmelstrgk — alltid
var Veien der, endeles, uforanderlig.

Det star som et skrik av smerte ut fra hele den
forste del av boken, som begynner slik:

et er ikke en sky pd himmelen, ikke et vind-
pust.
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Solen @ser uten barmbhjertighet sine glodende
straler ned over jorden, som ligger innhyllet i hetedis.

Jeg er alene pa veien.

Pa begge sider av mig er der veldige sletter som
svinner mot himmelranden langt, langt borte.

Det finnes ikke et gront gress-stra, ikke en blomst
drar dnde i1 dette ulykksalige land. Alt er visnet
og forbrent, fra alle ting stiger en klage, klagen
over endelsse tidsaldres usigelige pine.

Det finnes ikke et tre pa disse uendelige sletter,
under hvis skygge en eneste levende ting kunde vokse
op, lykkelig, omsorgslgs for den sviende sol.

Selv jorden slér revner og ligger og stirrer haplest,
med brustne gine, mot den ubarmhjertige solen.

Himmelen har mistet sin skjere bli farve, den
er blitt grd av mange arhundrers hete.

Den samme himmelen m4 ha skjenket mildt regn,
denne selvsamme jorden ma ha tatt imot den, disse
dede plantene, disse uryddige buskvekstene, disse
visne gress-strdene ma en gang ha slukket sin torst.

Men nu er de dode alle sammen, haplest
dade.

Hvor mange 4rhundrer det er siden leskende
regndraper falt kan jeg ikke si, heller ikke kan de
brennhete stenene lenger huske den tiden da de
frydet sig i regnet eller de dede gress-straene minnes
den tid de var vite.

Alt er dedt, haplest dedt.

Det heres ikke en lyd.

En fryktelig taushet hersker.

Bare nu og da fornemmes et sukk av umadelig

6 — Hever: Glimt av en ny idéverden.
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smerte, 1 det jorden slar revner og stevet lofter sig
og faller ned igjen, livlest.

Ikke en levende ting inndnder denne kvelende
luft. Alt som engang hadde liv er nu dedt. Den
brede elven langs veien, som i tidligere tider gjenlad
av lystighet og latter og slukket manges torst med
sitt deilige, kjolige vann, er nu ded. Elveleiet har
glemt den tiden da vannet pleide & stremme gjennem
det, og heller ikke de dede fiskene, hvis bleke, fint
tegnede skjeletter skinner i det blendende lys, kan
huske den dagen, da de parvis svemte omkring og
viste solen, varm og livgivende, sine utsgkte, strdlende
farver.

Jorden er dekket med utallige dede fra svunne
tidsaldre, og aldri vil livets lykkefylte puls igjen
vibrere gjennem dem.

Alt er forbi. Alt er borte. Dgden har tatt 1 sitt
grusomme favntak alle levende ting, alle, undtagen
mig.

Jeg er alene pi veien. Det er ikke en sjel foran
mig. Kanskje er det mange bak mig, men Jeg il
ikke snu mig og se tilbake over fortidens fryktelige
lidelser. P& begge sider av denne min lange og,
som det synes, endelsse livsvei, stirrer sdet imot
mig og ber mig om & overgi mig til dets tresteslose
stillhet — til deden . . .

Foran mig strekker velen sig, mil efter mil,
ir efter ar, arhundre efter arhundre, hvit i den
sviende, ubarmhjertige solen, i stadig umerkelig
stigning . . »

I en maktfull, malende skildring felger vi veien
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efter hvert som den gir mot heiden, sjelen lar sig
gang pé gang hefte og hildre av dirende uvirkelig-
heter, men den larer . . . inntil reisen endelig
naermer sig sin slutt.

«I mange arhundrer har jeg kjempet, motstatt
flyktige gleder og tilbeiligheter — og allikevel,
foran mig dukker alltid nye fristelser op 1 nye for-
kledninger for & lokke mig. Aldri mer kan Jjeg
bukke under for dem, det er sant, men allikevel . . .

A T hardhjertede guder, tar det da aldri slutt
pd denne grenselgse elendighet, pa dette de for-
gjengelige gnskers grusomme og uvirkelige land?

I hvor mange tidsaldre har jeg vandret pa denne
rettsindighetens vei? Og enda ser jeg ikke slutten . . .
Hvilke ofre skal jeg fremdeles bringe, hvilke
stigende sjelekvaler skal jeg enda holde ut? Hvilken
ny lutring md jeg enda gjennemgd, hvilke nye
brennende flammer skal fremdeles sla op om mig,
hvilke nye martrende erfaringer ma jeg enda gjen-
nemleve — for jeg nar den bolig hvor alt er lys og
hellig glede . . . ?»

Reisen nermer sig omsider sin slutt:

« . . Plutselig er luften blitt stille, den holder
pusten, fylt av en stor forventning, den gjennem-
strommes av den uendelige ro som for noen gieblikk
folger en stralende solnedgang, nar hele verden er
hensunket i dyp tilbedelse. ,

Taushet hersker som i de tyste netter, néar
stjernene hilser til hverandre fra umaddelige fjerner,
der inntrer et uventet blikkstille, som nar et torden-
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ver plutselig tier, og der rdder en dyp fred som
under tempelhvelv .

Tidsaldres pine og sorg begynner sakte a legge
sig til ro i mitt hjerte. Der heres en svak, beroli-
gende mumlen i luften, idet mine pine sakte luk-
ker sig.

Alle ting, levende og dede, hviler fra all sin
moie, hele verden sover fredelig og drgmmer lyse
drgmmer. i

Solen, som i uminnelige tider ubarmhjertig har
brent mig med sine glodende stréler, er plutselig
blitt vennlig mot mig, og der hersker en kjelighet
som 1 de dype skyggefulle skoger.

Guddommelighet holder pd & ta form i mitt
indre.

Veien er blitt meget steilere, og svak klatrer jeg
opover den vanskelige styrtning. Eftersom jeg vinner
hoiere op ser jeg at bopelene for kjodets utallige
gleder, at de mange enskers boliger og de grenne
trer blir sparsommere, og da jeg nar fjellplatdet er
disse darende blendverk fullstendig borte. Veien
ligger foran mig i en lang, rett stigning, luften er
kjoligere og klatringen faller lettere.

Ny kraft veller op i mig og jeg haster fremover
med fornyet entusiasme.

Hoit der oppe forsvinner min sti i en tett klynge
av mektige gamle trer. Jeg tor ikke se mig tilbake,
heller ikke til siden, for stien er blitt steil og farlig
trang. Jeg passerer denne farefulle overgang i en
slags viken drem, med ginene fast festet pd det
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fjerne mal foran mig, uten knapt & vite hvor jeg
setter fottene. Jeg er 1 stor ekstase, for synet foran
mig har tendt et dypt og uforgjengelig hap. Hurtig
loper jeg fremover, lett pa foten, bange for at
det herlige syn skal forsvinne og skuffe mig som s3
ofte for.

Der er ingen vandrer foran mig, men stien er
jevn, som efter tusener av fottrin gjennem utallige
tidsaldre, den er blank og glatt. Jeg betrer den
som en sgvngjenger, bange for & vakne op til falske
virkeligheter og forgjengelige ting. Synet foran mig
blir klarere og tydeligere, efter hvert som jeg hurtig
n@rmer mig.

Gudene har endelig svart pi min bitre klage i
odemarken. Min lange og sorgfulle reise er slutt,
og den nye lykkefylte reise er begynt. Langt foran
mig er det andre veier og andre porter som jeg skal
banke pé med et fortrestningsfullere, med et lykke-
ligere og mer forstdende hjerte.

Herfra kan jeg se tilbake pé alle de stier som ligger
nedenunder mig. De motes alle pa dette punkt, skjont
de er skilt ved uendelige avstander. Mange er det
som vandrer pa disse ensomme veier . . . de kjemper
1 blind uvidenhet . . . som jeg gjorde det . . . de
vandrer i sin egen skygge og klynger sig fortvilet
til sine egne sméd sannheter, mens de i sin ulykke
trygler om & fa se den virkelige sannhet. Jeg tenker
ikke lenger pa min egen vei som forte mig gjennem
sorgtunge, stormherjede land.

Jeg stirrer med tarefylte gine pa disse trette og
tungsindige vandrere.
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A elskede, dette grusomme syn fyller mig med
kval, for jeg kan ikke stige ned til dem og skjenke
dem guddommelig vann som kan slukke deres bren-
nende torst. Selv mi de finne inn til det evige
kildespring.

Men, I barmbhjertige guder, kan jeg ikke 1 det
minste f4 jevne deres vei og lette den smerte og sorg
de selv har skapt sig ved uvidenhet og sergelig
tankelgshet [» ;

Her, pa terskelen av visdommens, av lykkens rike
stanser han et gieblikk — han vil ha alle med sig
dit inn:

«Kom alle dere som serger og folg med mig inn
i lysets bolig, inn i udedelighetens skyggefulle lunder.
La oss feste vart blikk pa det evige lys, det lys som
skjenker trost, det lys som lutrer og renser. Sann-
heten selv striler mot oss, blendende, herlig, og vi
kan ikke lenger vere blinde, heller ikke behgver vi
3 famle i avgrunnsmerke. Vi vil slukke var terst,
for vi vil drikke dypt av visdommens sprudlende
kilde.»

Til slutt loftes sjelen inn i guddommelig lykke,
inn i en folelse av enhet med alt og alle:

(Jeg er sterk. Jeg snubler ikke lenger. Gud-

domsgnisten brenner i mig . . . Jeg har stirret inn 1
kunnskapens dype brenn og mange speilbilleder har
jeg sett.

Jeg er stenen i det hellige tempel, jeg er gress-
straet som meies ned og tredes pa. Jeg er det hoie
og statelige tre som beiler til selve himmelen. Jeg
er dyret som jages, jeg er forbryteren som hates
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av alle. Jeg er det edle menneske som zres av alle. Jeg
er sorg, pine og flyktig glede; lidenskapene og deres
tilfredsstillelse, den bitre vrede og den uendelige
medfolelse; synden og synderen. Jeg er den som
elsker, jeg er selve kjzrligheten. Jeg er helgenen,
tilbederen, dyrkeren og efterfglgeren. Jeg er Gud.»

Min lange og sorgfulle reise er slutt, og min
lykkefylte reise er begynt,» sier Krishnamurti i slut-
ningen av Veien.

Enda i flere &r pdgir denne «ykkefylte reise»,
for Krishnamurti vet sig fremme ved det mal han
har satt sig:

«Jeg onsket & drikke av livets kilde. Jeg @nsket
3 forene begynnelsen og slutten . .. Jeg onsket &
tilintetgjore den adskillelse som finnes mellem men-
nesket og dets mal.»

Hans produksjon, hans hele utvikling, trer nu
inn 1 en helt ny fase, en overgangsfase, som strek-
ker sig fra aret 1923, da Veien blev skrevet, til
begynnelsen av aret 1927, da han oplevde sitt av-
gjerende andelige gjennembrudd.

Meget hendte 1 disse ar.

Hosten 1925 mister Krishnamurti sin begavede
og sympatiske bror, den unge jurist Jiddu Nityananda
som 1 mange ars hjemlgshet borte fra India hadde
vert hans beste venn og kamerat.

Krishnamurti hadde pleiet ham i mange méneder
1 Qjaidalen, Kalifornia, da uopsettelige plikter kalte
ham til India, og for han enda hadde satt foten
pa indisk jord fikk han telegram om hans ded.
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«Min brors ded bragte mig en dyp erfaring —
ikke sorgen — for sorg er forbigdende, men gleden
over erfaringen forblir. Hvis du forstar livet rett,
blir deden en erfaring hvorav du kan bygge dig en
lykkens og fullkommenhetens bolig . . .»

Vi har i det foregiende hert hvordan Krishna-
murti sommeren 1927 1 talen Hvem bringer Sann-
heten i et tilbakeblikk over sin utvikling fremhevet
hvordan alle hans tidligete forestillinger efter hvert
var blitt sprengt, hvordan den heieste virkelighet
ikke lot sig binde innenfor noen bestemt form.

Det er selve denne veldige prosess vi kan avlese
i Krishnamurtis produksjon i disse overgangsar, da
en hel rekke boker blev til, som alle i mer eller
mindre grad m3 betegnes som uttrykk for stadier
under hans utviklingsgang, fordi vi her, side om side
med ledemotivene i hans forkynnelse, finner be-
greper og forestillinger som han efterhvert er vokset
fullstendig ut av — begreper, i enkelte retninger
karakteristiske for samtidens etiske og religiose
forestillingsliv, men som Krishnamurti under sin
utviklingsgang, under den videre og stadig mer
bevisste utforming av sine idéer, efterhvert tar be-
stemt avstand fra.

Slik vokser det nye sig frem, ikke bare hvor det
gielder diktning, men ogsa hvor det gjelder etisk
og religizs nyorientering: gjennem overgangsformer,
hvor det nye og det gamle lever uformidlet side

ved side.
Men sjelden er det & se et enkelt individ i lopet
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av fa &r tilbakelegge en utviklingsvei som det ellers
tar generasjoners arbeide & fullbyrde.

Det er nedvendig & ha disse fakta klart for sig
for den som gjennem personlig selvstudium vil leve
sig inn i Krishnamurtis idéverden: at hans produk-
sjon rummer et overgangsstadium, av betydelig in-
teresse for dem som vil prgve i store trekk 4 danne
sig en forestilling om hans utviklingsgang, men som
pa ingen mate kan sies & vare representativt for det
centrale 1 hans idéverden, som vi kjenner den i dens
modne, avklarnede form av i dag.

Er man ikke opmerksom pi dette faktum, vil de
klare linjer forskyves, og ens opfatning av hvad
Krishnamurti mener og tilsikter, den vil forvirres.

For gvrig ma det aldri glemmes ved gjennem-
lesningen av Krishnamurtis beker, at de — med
undtagelse av The Path og diktene — er talt og
ikke nedskrevet.

Det vil si: de er gieblikkets barn, disse taler,
skapt i hvert enkelt tilfelle ut fra sieblikkets behov,
de givne forutsetninger. Talene tas ned stenografisk,
tar den nedterftigste redigering og offentligg jores som
regel uten at Krishnamurti har hatt anledning til
d gjennemgé dem, enn si gjennemarbeide deres
endelige form.

Fra sted til sted reiser han og har & si den samme
sed 1 skiftende jordsmonn, snart i India, snart i
Amerika, snart i Europa, & besvare de selvsamme
spersmél, mote de selvsamme problemer hele ver-
den over.
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Og allikevel, de som har levd sig noe nermere inn
i denne idéverden vil efter hvert kunne avlese en
rekke nyanser i det som sies, karakteristiske for de
skiftende forhold pa hvert enkelt sted.

Serlig tre bgker, alle blitt til i 1926, er karak-
teristiske for dette overgangsstadium: Temple Talks,
The Kingdom of Happiness og The Pool of Wisdom —
de to siste er oversatt til norsk.

Det fremgar tydelig av alle disse beker at Krish-
namurti enda er pa vei mot det mal han har satt
sig, at han enda ikke har vunnet det utsyn over
tilveerelsen, den klarhet, den absolutte malbevissthet
som han eier 1 dag.

Han er enda underveis. —

Vi skal se litt nermere pa disse boker.

Kort efter at Krishnamurti i desember 1925
hadde holdt den tidligere nevnte tale nede i Adyar,
ner Madras, hvor han for forste gang direkte be-
rorte sin kommende forkynnergjerning, tok han fatt
pa praktisk reformarbeide nede 1 India.

Der var stiftet en organisasjon — Bharata Samaj
— for fremme av sociale og religiose reformer, som
bad om Krishnamurtis stette 1 starten.

Denne organisasjon tok forst og fremst sikte pa
3 fremarbeide en renset og forenklet tempeltjeneste
innen hinduismen, fordi de nu brukelige former var
stivnet i dod overtro, en tempeltjeneste som tillike
var anlagt pd & bryte brodden ogsa av sociale mis-
forhold, frem for alt av et nu uutholdelig kastevesen.

Pa helt frie premisser, uten & binde sig til beve-
gelsen gjennem medlemsskap, setter Krishnamurti
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sin kraft inn for 4 hjelpe, han taler til inderne hver
morgen foran tempeltjenesten, og det er disse taler
som siden er blitt offentliggjort.

Sterkt og klart klinger i Temple Talks Krishna-
murtis appell om & leve sine idealer. Det er her pa
jorden, ikke i en fjern himmel, dndelighet skal virke-
liggjores. Det er her og nu det gjelder. Opnar vi
ikke full forstielse av jordelivet, blir vi ikke
fullkomne her pa jorden, har vi ikke nadd virkelig
andelighet.

Efter denne innledning tar Krishnamurti uten
skinsel fatt pa en rekke indiske misforhold som han
inntrengende opfordrer til & fa rettet.

En ny tid, en ny var stir for deren, og det gjelder
for India ikke & stenge sig ute fra den, men apne
alle derer for den. Sa vidt Temple Talks.

Krishnamurtis neste bok, Lykkens Kongerike, er
en serie taler, holdt for en vennekrets sommeren
1926 pa Eerde, Holland.

Her star vi ansikt til ansikt med Krishnamurtis
idéverden i dens forste, umiddelbare utfoldelse, full
av tanker som siden er tatt op og utformet videre
1 de senere ar.

Ogsa Visdommens Bronn, taler som Krishnamurti
holdt ved balet hver kveld under den pafelgende
internasjonale leir samme sommer, rummer momenter
av stor umiddelbarhet og friskhet, men ogsa av sterkt
alvor, frem for alt den tredje leirbalstale, da Krishna-
murti sper de tilstedeverende teosofer og medlemmer
av Stjerneordenen hvad de har utrettet med all sin
kunnskap, alle sine teorier.
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Oieblikksvis hever Krishnamurti sig til store
hoider, men enda er han selv en sgkende.

Av interesse er det at Krishnamurti allerede fra
forste stund, da han sommeren 1926 innleder sin
livsgjerning, pa det bestemteste advarer sine tilhgrere
mot & henfalle til foleri og sentimentalitet, mot & la
sig hypnotisere av ord:

« . . Bruk tankene, si du ikke gripes av masse-
hypnotisme. Funger ikke som massebevissthet, men
tenk individuelt, gjennemarbeid problemene indi-
viduelt og personlig.

Nar store skarer er forsamlet ser vi hvordan
menneskene alle sammen tenker likt. Nar deres
folelser beveges er de tilbgielige til & la sig lede langs
bestemte linjer som fastsettes av den taler som 1
gieblikket har ordet.

Dere vil tilfoie dere selv stor skade, stor urett,
hvis dere tillater dette . . »

Kort efter leiren i Ommen 1926 reiser Krishna-
murti, som tidligere nevnt, til Kalifornia hvor han
tilbringer vinteren i sterk koncentrasjon, og hvor han
i januar 1927 oplever sitt avgjerende andelige gjen-
nembrudd.

Hans tre naste boker By what Authority, og dikt-
samlingene The Search og The Immortal Friend
barer alle preg av dette gjennembrudd, samtidig som
de betegner den siste, endelige avklarning av en
gjzrende, steilt opadstigende utvikling.

Diktsamlingen The Immortal Friend forer oss like
inn i selve gjennembruddet og kan betegnes som
den direkte fortsettelse og avslutning av The Path.
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Nu er reisen slutt, Krishnamurti har nadd sitt
mal, han er blitt ett med Livet.

Diktsamlingen The Search, som utkom i 1927
pd det engelske forlag George Allen & Unwin,
London, kan betegnes som en parallell til The Path,
ogsd den representerer et veldig tilbakeblikk over
en lang utvikling.

Og allikevel — hvilken forskjell! The Path er
skrevet av et menneske som enda var gjennembevet
av den lidelse han nettop hadde gitt igjennem, et
menneske som enda tidvis kunde fgle det harde grep
av smerte og sorg.

The Search forteller om en som om sider har nadd
det mal han har satt sig og som henrykt ser ut over
det veldige landskap som nu apner sig for ham.

Den er skrevet av en som sier om sig selv:

Frigjort er jeg

Fra liv og ded.

Sorg og glede

Behersker mig ikke lenger,

Ubundet er jeg i all min kjerlighet,

Over gudenes drem
Er jeg.

Det er ikke & undres over at Krishnamurtis
budskap da han kom til Ommen sommeren 97
var et budskap om frigjerelse fra alt som forkrebler
og binder — selv hadde han, hevder han, oplevd
at den var en realitet.

Det er heller ikke 4 undres over at der kan

spores en fundamental forskjell i leirbalstalene dette
ar.
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Krishnamurti var ikke lenger en sgkende, det
fremgikk av hans ord at han hadde funnet det han
aldri mer kunde miste.
 Det er denne sommer han holder den for nevnte
mektige tale Huvem bringer Sannheten, hvor han i et
tilbakeblikk skildrer forlgpet av sin egen utvikling,
hvordan alle konvensjonelle begreper, bibragt ham
utenfra, forsvinner ut av hans liv, ett for ett. Tilbake
blir den eneste virkelighet som bestdr, Sannheten
selv, ubetinget og absolutt.

Forst med Krishnamurtis naste bok, Life in
Freedom, meter man hans idéverden, klart og be-
stemt utformet. ,

Boken er en gjengivelse av hans taler ved leir-
samlingene i India, Amerika og Europa gjennem éret
1928, og méi betegnes som det verk hvor man 1
den mest gjennemarbeidede litterere form finner
det mest samlede uttrykk for hans forkynnelse til
idag.

Allerede preludiet til boken anslir dens lede-
motiver.

Da skyggene véaknet og en sakte luftning nédde
mig med duft av morgen, s& jeg en grn komme ned
fra fjelltindene.

Den dalte mot slettene uten et vingeslag og
forsvant mellem skyggene av de sorte fjell. Ved
aftentid s jeg den vende tilbake til sin bolig mellem
fjelltindene, langt fra livets strid og kamp og larm.

Slik er det menneske som har sett sannheten,
som midt i livskampen har tatt en fast beslutning
om & na det mal som er av evighet. Skjent han har
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sin gang mellem de forgjengelige ting og vandrer
mellem skygger, er allikevel hele hans liv bestemt
og ledet av dette mél. Som grnen stiger mot sin
bolig, séledes lafter han sig heit over all sorg, all
forgjengelig nydelse og svinnende glede . . .»

Hand i hind med denne rekke av beker gér
Krishnamurtis taler og dikt, maned for maned offent-
liggjort 1 det tidligere nevnte internasjonale tids-
skrift som nu utkommer i nasjonale utgaver 1 mange:
land.

Ogsé her kan de samme utviklingsfaser forfolges,
ogsd her er man vidne til et avgjsrende gjennem-
brudd med en péfolgende avklarningsprosess, mens
de par siste ars produksjon i stadig stigende presisjon
og fylde gir uttrykk for Krishnamurtis idéverden.

Noen enkelte dikt raker frem som serlig karak-
teristiske og serlig betydningsfulle i denne for-
bindelse.

I forste rekke méa nevnes diktet Se, Jjeg er hos dig,
fra 1927, som gir uttrykk for de folelser som fyller
den som vet sig & sti ved sitt mal, som vet sig ett
med all-livet, nér han tenker pa verden:

Som blomsten er fylt av duft,
Séledes barer jeg dig,

O verden,

I mitt hjerte.

Gi mig rum 1 ditt hjerte.
For jeg er Frigjerelse

Og Lykke.
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Som juvelen

Hyiler i jordens dyp,

Saledes hviler jeg skjult

I dypet av ditt hjerte.

Skjent du ikke kjenner mig,
Kjenner jeg dig fullt vel.
Skjent du ikke tenker pa mig,
Er min verden fylt av dig.
Skjent du ikke elsker mig,

Er du min uforanderlige kjerlighet.

Skjent du tilber mig

I templer, kirker og moskéer,
Er jeg en fremmed for dig,
Men du er min evige ledsager.
Skjent du er full

Av innbyrdes kamp,

Vil jeg aldri forlate dig.

Som fjellet beskytter
Den fredfylte dal,
Saledes holder jeg dig,
O verden,

I skyggen av min hand.

Som regnet kommer

Til terstig jord,

O verden,

Siledes kommer jeg

Med duften av min kjerlighet.

Sov ikke,

For jeg er hos dig,
O verden,

P3 et eneste oieblikk.
Se, jeg er her.
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Bevar ditt hjerte

Rent og enkelt,

O verden,

For da vil du hilse mig velkommen.
Jeg er din kjzrlighet,

Ditt hjertes lengsel.

Bevar ditt sinn

Stille og klart,

O verden,

For da vil du fatte mig.

Jeg er din forstaelse,
Summen
Av alle dine erfaringer.

Se, jeg er hos dig,
O verden,
Men hvem vil hilse mig velkommen ?

Det er interessant & konstatere at da den forste
spontane folelse av enhet med alt liv var gjen-
nemerfaret — og vi har en hel gruppe av disse
dikt, hvor Krishnamurti taler om den «mektige
lengsel» som er fodt i hans sjel, den «brennende
kjerlighet» til verden som flammer i hans hjerte og
bzrer hans hele gjernine — da borteliminerer
Krishnamurti mer og mer konturene av den person-
lighet som taler og fremsetter sine idéer mer og mer
upersonlig, slik kan de best gripes og fattes av var
tids mennesker, slik fir han det centrale i sin 1dé-
verden best frem.

Men samtiden vilde holdes i uvidenhet om et
vesentlig moment 1 Krishnamurtis hele produksjon

7 — Heber: Glimt av en ny idéverden.
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— et moment som vel forst i fremtiden vil tre frem

{ helt klare konturer — om et dikt som dette fra
hans forste gjennembruddsar ikke blev nevnt 1 denne
sammenheng.

Hvordan vil verden ta imot ham?

Krishnamurti antyder en mulig utgang pa sin.
gjerning i vér tid i diktet Livets Mestersanger, hvor
han i fa, pregnante ord sammenfatter sitt budskap
til menneskeheten:

. . . Lenge har jeg lidt, jeg vet.

Sangen 1 ditt hjerte, bevar den ren,

Enkel er veien.

Gjer dig fri for dine innviklede guder,

Dine innviklede religioner, for din tro pa dem.

La dig ikke binde av ritualer, av begjer efter trost.
Ver selv ditt eget lys.

Da kaster du ingen skygge over en annens ansikt.

Livet kan ikke holdes i fryktens band.

Ver fri, og du vil opleve ordenens mirakel.
Elsk livet, og du vil ingen ensomhet kjenne.
Lytt til min kjerlighets rost.

Lenge har jeg lidt. Jeg vet,

Jeg er fri, for evig lykkelig.

Jeg er Livets Mestersanger.

Menneskene kommer i oprer ved slik tale:

. Hvordan skal vi forsone vare Guders
skjennhet med din sang ?

Hvordan skal vi fa dine ord til & passe
inn i de templer vi har skapt?
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Du bringer forvirring.

Vi vil ikke vite av dig.

Du sier ting vi ikke vet.
Hvad du sier er av djevelen,
Vekk med dig, vekk!

Livets Mestersanger gikk sin vei,
Og menneskene kjempet med
forsoningens problem.

Enda engang, i diktet Lekene som vil bli citert
1 en senere forbindelse, ser Krishnamurti utover
menneskelivet slik det tar sig ut, sett fra et hoit stade.

Her stdr vi ansikt til ansikt med de drivende
krefter 1 var mennesketilvarelse, interessekonfliktene,
de forskjellige steilt individualistiske standpunkter
fremtrer uten formildende slor i sannhetens strenge
lys.

Diktet viser oss i et eneste glimt, som foran et
bradyp, den tilverelse vi selv har skapt oss.

Séledes forer Krishnamurtis dikt oss ansikt til
ansikt med de problemer menneskeheten kjemper
med idag.

Det er en eneste vei ut, hevder han, og det er
en radikalt endret bevissthetsinnstilling.

Djervt og kraftig illustrerer han hvad han mener
1 en av sine parabler:

«Det var en gang — 1 en tid, full av stor forstaelse,
1 en verden, full av hel glede — en mild og god
aldrende kvinne.

En dag knelte hun i et tempel foran et alter,
skapt av menneskehender. Hennes bitre grat steg
mot himmelen, og der var ingen til & troste henne.
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Inntil endelig en venn av Gud blev opmerksom pa
henne og spurte om grunnen til hennes tarer.
«Gud ma ha glemt mig. Min husbond er frisk
og lykkelig. Mine barn er sunde og sterke. Mange
tjenere har vi til & serge for oss. Alt er vel med mig
og mine. Gud har glemt oss.»
Guds venn svarte: «Gud glemmer aldri sine barn.»
Da hun kom hjem, fant hun sin senn ded.
Hun grat ikke. j
«Gud husker mig og mine.»

Det er i sammenheng med en tankegang som
denne at Krishnamurti skriver dette dikt:

A venn,
Sorg er forstielsens blomst,
Og den bzrer gledens frukt.

Innbyd sorgen

Av hele ditt hjerte,

Og du vil fa glede i overflod.

Sorgen frembringer evig kjerlighet,

Sorgen avdekker Livets vev,

Sorgen skjenker ensomhetens styrke,
Sorgen apner de lukkede dorer i ditt hjerte,
Sorgen overvinner evighetens avstander.

Innbyd sorgen

Av hele ditt hjerte.

Som elvene svulmer

Efter regnet

Og sméstenene fryder sig enda engang
Ved det rislende vann,

Saledes vil det du meter langs alfarvei
Fylle den tomhet som skaper frykt.
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Duften bzres av vinden,

Sek ikke ly i autoritetens bolig
Hvor trest og forgjengelighet rader,
Kom med, kom med.

For & pé langt

Mé du begynne ner ved.

For & stige hoit

Ma du begynne dypt nede.

Sorgens rest er fullbyrdelsens skrik,
Og jubelen det rummer
Er Livets fylde.

I en samtale med professor E. A. Wodehouse
vinteren 1930 nede i India trekker Krishnamurti
selv de praktiske konsekvenser av det «mal» han har
nadd, konsekvenser som bergrer enhver av oss i vir
daglige livskamp. Enkelte punkter av denne samtale,
som professor Wodehouse senere har nedskrevet
efter hukommelsen, gjengis i det folgende.

Hvad er «Frigjerelse», spar professor Wodehouse.
Skal vi tenke oss at den frigjorte vedblivende er
aktiv pd en eller annen mate? Eller betyr frigjorelse
utslettelse av personligheten ?

Det er ikke riktig & opfatte frigjorelse som en
utslettelse, svarer Krishnamurti. Snarere innebzrer
den en begynnelse til det sanne eller naturlige liv.

Det liv man lever for frigjorelsen er bare en
skinntilverelse i illusjonenes verden. Nar frigjorelse
er inntradt begynner det virkelige liv. Derfor er
frigjorelse ikke et mal, men snarere et utgangs-
punkt,
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Ens jeg-bevissthet er utslettet, og det absolutte,
rene liv utfolder sig.

Tilbake blir det individuelle sarpreg som er av
evig natur. Dette szrpreg er individets gave til
det universelle liv, og ved det punkt hvor denne
gave overgis til det store liv inntrer frigjorelsen.

Egoet, jeg-bevisstheten, dor for at Livet kan leve.
Denne forfinelse og lutring av var egenart er den
storste gave vi kan skjéenke livet, hevder Krishna-
murti.

Frigjerelse betyr i sin innerste grunn at felelsen
av adskilthet fra andre tilintetgjores, siledes at Livet
fra det oieblikk kan virke i sin fulle styrke gjennem
den personlige egenarts rene form. —

Men nu de helt praktiske konsekvenser av denne
forvandling ?

Finnes det noe kjennetegn pa dette naturlige liv,
noe som kan gi oss en konkret forestilling om det,
uten at man behover 4 ta sin tilflukt til metafysiske
forestillinger, sper professor Wodehouse.

Ja, svarer Krishnamurti. Det finnes et ganske
enkelt kjennetegn, som kan anvendes pd enhver
manifestasjon av rent eller universelt liv: Nemlig
at det virker, men pdvirkes ikke (acts, but never
reacts).

Sa lenge vi ikke er fri jeg-bevisstheten, vekkes
og bestar vart bevisste liv vesentlig av pavirkninger
utenfra.

Kjerlighet, for eksempel, opstar som oftest gjen-
nem ytre pavirkning: noe utenfra behager oss, og
vi elsker det.
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Men nar frigjerelsen er fullbyrdet, nir det rene
liv er tradt i virksomhet, da inntrer akkurat det
motsatte: Da blir kjerligheten en livskraft som
utgdr fra oss selv. Den kan sammenlignes med et
sokelys som gjer alt som kommer innenfor dets
straler verd & elske. Denne kjerlighet er uavhengig
av sin gjenstand, da den, som sgkelyset, likesd lett
kan dreies mot den ene som mot den andre.

Det samme gjelder alle andre ting i det frigjorte
liv. Visdom, f. eksempel, er ikke kunnskap som
bevirkes av noe utenfra kommende. Det er et lys
ssom, 1 det det utgéir fra oss selv, oplyser alt som det
kommer i bergring med. Det er rent Liv som
manifesterer sig som erkjennelse.

Det allerviktigste for menneskene, sa Krishna-
murti, er derfor gradvis 48 omdanne pavirkning utenfra
til selvvirksomhet innenfra.

Vi mé holde op med & fole oss tiltrukket eller
frastott utenfra, og vi ma skape betingelser for et
utadgéende liv som fyller sine omgivelser med sine
spesielle egenskaper.,

Ved pa denne madten & sette ren selvvirksomhet
1 stedet for pavirkning n&r man til sann frigjorthet
fra det som binder. For ren selvvirksomhet er, ifglge
sin innerste natur, frigjort fra ytre gjenstander.

Dette inneberer ogsa frigjorelse, for jeg-bevisst-
hetens eneste liv — som 1 sig selv er den eneste
hindring for friheten — bestar av reaksjoner.

Ta reaksjonen bort og sett ren aksjon, ren selv-
virksomhet i stedet, og jeg-bevisstheten, egoet, for-
svinner automatisk.
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Derfor bestar den frigjortes liv efter frigjorelsen
1 ren aksjon, fri for reaksjon. —

De her antydede erfaringer finner sin anvendelse
pa ethvert utviklingstrin, mener Krishnamurti.

Det avgjorende, 1 hvert enkelt tilfelle, er dette,
om man er innstillet pa & tilintetgjere jeg-bevisst-
heten. Selve denne innstilling forutsetter som regel
en viss grad av utvikling.

Men likesd sikkert. er det, hevder han, at de
forste anstrengelser henimot frigjerelse kan begynne
pa et temmelig tidlig tidspunkt og at ethvert skritt
pa denne vei i sig selv er en frigjorelse. Ved & utfere
en aldri s liten del av arbeidet, utfgrer vi pa en
méte det hele. For det rene liv kan ikke deles op
i mindre deler. Det kjenner ikke til begrepet «mer»
eller «mindre». Det er absolutt. Hvis man derfor
i et eller annet forhold frigjer liv ved & sprenge en
lenke, frigjor man, innen for dette bestemte, aldri
sd lille omrade, hele livet.

Slik blir hele vandringen henimot sluttelig fri-
gjorelse én lang frigjorelse.

Det det kommer an pi er & vare vendt i riktig
retning, ha riktig innstilling.

Har man ferst det, har selve den tid vandringen
tar lite & si.

Det det gjelder om, det er & ha begynt 4 frigjore
sig.

For det innebzrer at et menneske avgjort har
tatt standpunkt til livet og har besluttet sig til & ta
op det arbeide som livet krever av ham.
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Derfor, streb efter fullkommenhet i alt hvad du
gjor, sier Krishnamurti. For «fulkommenhety er
den egenskap som innfinner sig automatisk nar det
absolutte liv bergres.

Det er det naturlige og spontane uttrykk for det
rene liv.

Selvfolgelig er det & strebe efter fullkommenhet
1 smating det samme som indirekte & frigjore det
rene Liv, og enhver fullkommen handling, selv
om den er noksa liten, er en frigjerelse.

P& denne méten kan vi, hevder Krishnamurti,
danne en frigjorelsesvane lenge for den endelige
frihet ndes. —

Denne samtale mellem Krishnamurti og professor
Wodehouse kaster streiflys langt innover dunkle
problemer og reiser spersmil som i dette korte
referat ikke har vert berert.

Hit, til denne uendelige enkle leveregel: sgk, lev
fullkommenhet inn i livets minste detaljer — en
leveregel som kan fattes av barnet, som av det
enkleste menneske, og som trofast omsatt i daglig
handling vilde forvandle livet pa denne klode —
hit er det Krishnamurtis utviklingsgang har fort
ham, her ser vi konsekvensene av den for hver og
en av hans samtidige.
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Hvordan er den nye idéverden blitt mottatt av
samtiden ?

Til en begynnelse med mistro og skepsis — som
rimelig kunde vere efter de nedvendigvis uklare,
delvis overspente, delvis sekterisk farvede forhinds-
forestillinger og forventninger som hadde vert
knyttet til Krishnamurtis fremtreden.

Selve lengselen efter og forventningen om en
andelig fornyelse, et sterkt andelig innslag i en
oprevet og desorientert tid delte Stjerneordenens
50 0oo medlemmer, spredt over hele verden, med
mange av sin samtids kulturelt vakne og tenkende
mennesker — man stoter pd den overalt.

S& vidt forskjellige typer som Anatole France,
Hermann Keyserling og Fridtjof Nansen, for 4
nevne tre representative navn blandt en vrimmel av
navn, har alle gitt uttrykk for forvissningen om at
menneskeheten idag stod midt i et avgjerende tids-
skifte — Anatole France og Hermann Keyserling
sammenlignet det begge med tidsskiftet for snart
2000 ér siden — og at man kunde se frem til en
ny, universelt preget livsimpuls.

Og da Fridtjof Nansen i 1922 mottok Nobels
fredspris holdt han en mektig og merkelig tale, hvori

han nevnte tidsskiftet og en kommende forerskikkelse,
«Fredsfyrsteny.
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Forventningen 13 1 luften.

Men likesa sikkert er det at forhdndspropagan-
daen for Krishnamurtis livsgjerning — 1 de allerfleste
tilfelle mer eller mindre dogmatisk teosofisk an-
stroket — skapte, ikke bare en lys véken kritikk, men
tillike en sterk forhandsopposisjon og mange for-
héandsfordommer like overfor Krishnamurtis person
og hele livsgjerning.

I de siste ar er der.imidlertid inntradt et patagelig
omslag 1 denne almene opinion.

Arsakene til dette omslag er fler.

Utviklingen foregar hurtig just nu, og det innen
alle leire. En gjennemgripende nyorientering pagar
overalt, gamle former og forestillinger faller og nye
holder pa & skapes, som stdr i intimere kontakt med
virkeligheten, med selve livet.

Dette gjelder ikke bare tenkende mennesker ver-
den over, det gjelder ogséd dem som i de allersiste
ar har sett det som en opgave 4 spre de nye idéer
i alle land.

Saken er jo den at efterhvert som Krishnamurtis
egen idéverden steg frem i stadig sterre klarhet og
viste sig 4 st i rak motsetning til alle forhdnds-
forventninger, blev det iallfall en liten gruppe i
hvert land som bret med sin egen fortid, med sine
egne forhandsforestillinger, med sine organisasjoner
og sin tidligere virksomhet, fordi de umiddelbart
innsd sannheten av hans ord.

For dem blev det herefter en umulighet & leve
innen den gamle, mer eller mindre dogmatisk far-
vede forestillingsverden, hvis sterste fare var den
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at den var livsfjern og derfor holdt p4 4 bygge op en
mur mellem Krishnamurti og den gvrige verden.

Det er denne mur av mennesketanker og menne-
skedogmer som nu holder pa 4 falle, og ikke f& er
det som sier &pent fra om sitt radikalt forandrede
standpunkt.

Et parallellt omslag kan spores innen deres krets
hvis opgave det er pa de ytterste forposter & fa den
forste foling med de nye livsverdier pa deres ustanse-
lige fremmarsj — blandt journalistene.

Ogsa her faller murene. Ogsa her skjer en ny-
orientering, ikke mindre gjennemgripende og ufor-
ferdet enn den nettop nevnte innen Krishnamurtis
nzrmeste krets.

Journalistene fremfor alt synes 4 ha vert vikne
og ha reagert hurtig og intuitivt ansikt til ansikt
med Krishnamurti selv.

Gang pé gang er de kommet, fulle av skepsis
og fordom, for & intervjue ham eller for & recensere
hans bgker, og resultatet av et nermere forstehands-
bekjentskap med hans idéer og med hans uhyre enkle,
likefremme personlighet har vert et helt igjennem
endret syn og derfor ogsi en totalt endret innstilling
og bedgmmelse.

Takket vare verdenspressens forandrede hold-
ning — som allikevel ikke forhindrer sensasjonelle
telegrammer» og quasi-intervjuer, dertil er emnet
altfor innbringende avisstoff — mgter man idag 1
den hurtig voksende litteratur om den nye idéverden
en stadig mer og mer positiv vurdering av Krishna-
murti og hans innsats.
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Idag er situasjonen den — som forfatterinnen
Hulda Garborg nevner i sin Krishnamurti-artikkel
i tidsskriftet Samtiden — at Asia, Amerika, Europa
og Australia kjenner Krishnamurti og drefter hans
idéer.

Situasjonen er den at disse idéer idag i like grad
inspirerer politikere som George Lansbury, tenkere
og videnskapsmenn som professor i filosofi ved
universitetet i Bonn, dr. Johannes Verweyen, som den
amerikanske etnolog dr. Edward Craighill Handy,
kunstnere som den verdensbergmte orkesterdirigent
Leopold Stokowsky (for ikke & nevne den nettop av-
dode store franske billedhugger Antoine Bourdelle).

Krishnamurtis idéverden viser sig a vere et
virksomt kulturferment i moderne kulturliv.

Man sporer allerede nu konsekvensene av den
pa en rekke livsomréader.

P4 den annen side ma det heller ikke glemmes at
den idéstrem det her gjelder enda er i sin aller forste
begynnelse.

At det, hvor det dreier sig om en frembrytende
idéverden, dens konsekvenser og utslag pa de for-
skjellige livsomrader, er fullstendig umulig & gi en
tilnermelsesvis samlet fremstilling av den — man
kan ikke gi et uttgmmende overblikk over det som
enda er under utformning.

De eksempler man pa dette tidspunkt kan gi
har overveiende symptomatisk interesse — atmo-
sferen er fylt av de nye idéer, man &pner knapt en
avis, et tidsskrift, en ny bok uten at man stoter
pa dem i en eller annen form.
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Og — som vi senere skal se — der synes 4 herske
en direkte overensstemmelse, ja en fundamental
enhet mellem de idéer vi her gjor til gjenstand for
granskning og tidens mest fremskredne tenkning,
dens mest fremskredne problemstillinger og forsk-
ningsresultater p& forskjellige omrider.

Vi skal da, efter et overblikk over den mer almene
vurdering av dem, i aller storste korthet undersoke
de nye idéer i deres forhold til tidens samfunds-
problemer, til tidens kunst og tidens tenkning.

Emnet er uhyre omfattende og kan nettop derfor
behandles helt antydningsvis, bare, og 1 flyktige
konturer.

Der vil i senere bind bli anledning til & vende
tilbake til serlig betydningsfulle detaljer, utfylle og
videre belyse dem.

8 — Heber: Glimt av en ny idéverden.
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Hvilken almen vurdering blir den nye idéverden
tildel ?

Av det omfattende materiale som foreligger
allerede nu skal vi i det folgende forst undersgke et
og annet karakteristisk eksempel pa norsk bedgm-
melse for siden & ga over til en tysk og en fransk
vurdering.

Innledningsvis skal vi se pé enkelte hovedpunkter
av en engelsk avhandling: Autoritet og den empiriske
metode. Her har den tidligere nevnte professor
E. A. Wodehouse — med apent blikk for det used-
vanlige i den foreliggende situasjon, opstatt ved
Krishnamurtis helt usedvanlige utsagn i forbindelse
med sin livsgjerning — tatt op til droftelse enkelte
grunnspersmal, av stor interesse i denne forbindelse.

Han uttaler bl. a.:

Det er underlig hvor lite autoritetsproblemet har
vert studert i sitt psykologiske aspekt i betraktning
av den betydning det har innen enhver andelig
bevegelse.

Den autoritet som her menes er ikke en ut-
krystallisert autoritet, befestet og etablert av tid og
tradisjon, men den autoritet som utgves av enhver
andelig leder eller lerer i hans egen levetid.

All autoritet ma vinnes, og den vinnes aldri
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engang for alle, men mé stadig bekreftes p3 nytt,
og mot den er rettet et sgkelys, langt skarpere enn
det, som noensinne blir rettet mot en trone.

Den blir midtpunktet for alles gine. Hver liten
detalj i forbindelse med den blir iakttatt og veiet pa
vektskélen, og den blir bedemt i lyset av denne aldri
hvilende granskning — og bedgmt med den ytterste
strenghet. Det er kanskje hardt at det skal vere
slik. Men det er pa samme tid naturlig. Kritikkens
sokelys som sd skanselslost rettes mot autoriteten er
menneskenaturens instinktive beskyttelse. Det er
forstandens forsikringspolise for muligheten av & bli
bedratt.

Enhver intelligens som virkelig er i besiddelse
av sine andsevner er av denne grunn skeptisk —
nettop fordi den er en forskende intelligens. Over-
gangen fra skeptisisme til tro er en prosess, hvori
hvert skritt, fra begynnelsen til enden, er diktert av
skeptisismen selv, og enhver slik bedgmmelsespro-
sess er 1 sin innerste grunn av empirisk art . . .

Der er en prove, tror jeg, som kommer si ner
det fullt tilfredsstillende som noen prove kan, og
som, hvis dens utfall viser sig & vare gunstig, kan bli
tatt som tilstrekkelig rettferdiggjorelse for god-
kjennelse. Og det er den holdning de personer som
fremkommer med vedkommende autoritative utsagn
inntar overfor selve den empiriske metode:

Stiller de sig apen for kritikk, eller gjor de det
ikke? Opfordrer de til den, eller soker de & forpurre
den? Er det noe de synes & frykte, eller noe de
behandler med en ubekymrethet som tyder pa sik-
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kerhet? Pa besvarelsen av disse spersmél kan den
empiriske metode — kanskje med den hgieste grad
av sikkerhet som er mulig under de givne omstendig-
heter — bygge sin godtagelse eller forkastelse.

Som en illustrasjon pa hvordan denne prove kan
virke — 1 de tilfelle hvor de personlige troverdighets-
vidnesbyrd er alt som kan opndes, men hvor selve
den fremsatte pastand er av helt usedvanlig og for-
bausende natur — vil jeg ta et velkjent eksempel.

Da Krishnamurti begynte sin lzrervirksomhet
var omstendighetene av den art at de syntes a mulig-
gjore en nasten ubegrenset anvendelse av en blott
og bar autoritet, hvis han hadde brydd sig om &
utnytte dem pa denne mate. Men til alles forbau-
selse — og kanskje ogsa til deres belerelse — valgte
han, da han var fri til 4 sette sin egen kurs, en helt
motsatt retning. Istedenfor & avverge eller bekjempe
den empiriske metode, opfordret han tvertom til at
den matte komme i anvendelse . . . ja, alle hans
bestrebelser gikk ut pa 4 vende folks opmerksomhet
bort fra ham selv og til det budskap han bragte.
Bedom det efter dets egne fortjenester,» blev han
aldri trett av 4 si dem, ¢og la ikke noen tro eller
mening som dere har om mig komme mellem dere
og deres zrlige dom om budskapet.»

Og fra forst til sist har han aldri ophert & advare
folk mot den dede tro, den uforbeholdne godta-
gelse, som er grunnet, ikke p& sannheten selv, men
pa dunkle teorier og spekulasjoner, som den alminde-
lige mann eller kvinne, ifolge selve sakens natur,
ikke kan ha noen virkelig forstehdnds kunnskap om.
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Og hvad er blitt resultatet? Selve den metode
han har opfordret til har uttalt sin kjennelse til
gunst for ham. Folk . . . innser, ikke uten grunn,
at den lerer som séledes er rede til 4 hilse en inn-
gdende kritikk og granskning velkommen, ingenting
har & frykte av en slik undersgkelse. Og de hevder
videre at hele hans fremferd pa en overbevisende
méte klarlegger at han er mer interessert i sitt bud-
skap enn i sig selv. Og siledes har de lert & nere
tillit til ham. De narer tillit til ham, fordi han ikke
eier noen personlige pretensjoner. Og nar de hevder
dette, da gjor de bruk av en bevisfering, som apenbart
er naturlig og rettlinjet, og som vilde ha vert like
sund og naturlig, hvis den under andre omstendi gheter
hadde vert anvendt med helt motsatt sluttresultat. —

Professor Wodehouse’ artikkel (her sterkt for-
kortet) gir den psykologiske bakgrunn for det radikale
omslag som har funnet sted i folks innstilling til
Krishnamurti, som nevnt, ikke bare, eller forst og
fremst, innen hans nzrmeste krets, men 1 den langt
storre krets hvor hans navn nu er nidd hen og som
med levende interesse folger den videre utvikling
av hans arbeide.

Det kan derfor ikke undre en at avis- og tids-
skriftartikler idag i mange land, klart og objektivt,
tar den nye idéverden op til droftelse.

Nar det dreier sig om den vurdering som den
hittil har mett her i Norden stanser vi forst og fremst
op ved den artikkel som forfatterinnen Hulda Garborg

har offentliggjort i Samtiden under titelen Krishna-
murti.
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Det er et vidt utsyn Hulda Garborg &pner 1 sin
artikkel som inneholder punkter av betydning for
forstielsen av Krishnamurtis hele innsats.

Innledningsvis klarlegger hun hvordan vér kristne
civilisasjon tar sig ut for esterlendingen, hvordan
buddhistene forlengst har satt igang et stort misjons-
arbeide for 4 utrydde det «kristne barbari», hvordan
de ser pa «den kristne civilisasjons gru», pd den
europeiske moral, pa-slaktehusene, viviseksjonen og
annet dyrplageri i de kristne land. Hun fremhever
buddhismens og hinduismens universelle religigse
grunnbegreper — fri for trang dogmatikk og overtro
— hvordan ordet «Buddha» betegnet, ikke et guds-
begrep, men en wrestitel pad den «Utvalgte», den
«Oplyste», den «Fullkomne», hvordan ordet «Brahmay,
hinduismens hgieste religizse begrep, er synonymt
med «drivkrafteni alt som lever», med selve livslovene,
og sammenligner disse begreper med Krishnamurtis
uttrykk «The Beloved», sannheten, selve livet som
det apenbarer sig i alle ting.

Hulda Garborg minner videre om indernes stam-
meslektskap med europeerne — de er arier som vi
med kulturelle og religiose tradisjoner, s veldige at
de pa det alvorligste ma undergrave var vesterlandske
selvgodhet og kortsynte selvflelse, vir formentlige
«overlegenhety over QDstens folk.

Med fin forstdelse skildres Krishnamurtis ut-
vikling, hvordan han, i sin barndom opvokset innen-
for hinduismens kulturmiljs, modnes under bryt-
ningen mellem to kulturer, @stens og Vestens, og
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hvordan han optar det beste av dem begge i sin
personlighet.

Likesom Buddha taler Krishnamurti alltid om
oplysning, om frigjgrelse fra vankundighet. Han
taler ogsd om tvilens helsebot.

Tvilen har frigjort ham fra all overtro, alle
guder skapt av mennesketanker i deres eget billede.

Sikkert er hans livssyn bygget pd den gamle
ariske livsvisdom, men han er likesd sikkert i pakt
med det centrale 1 kristendommen, slik vi finner det
1 bergprekenen.

Han har gjennemlopet en sterk utvikling — idag
hevder han at alle religigse organisasjoner er en fare
for ethvert forsek pa 4 finne sannheten. —

Hvor mange vil veere med pa et si radikalt
program, sper Hulda Garborg til slutt.

Hans idéer er i pakt med s& meget i moderne
tenkning og videnskap, men kravene han stiller til
den enkelte er strenge og absolutte — og slike
krav har mengden aldri likt. Derfor har den diktet
om kristendom og buddhisme slik at alt og alle kan
fa plass der.

Endelig sammenfattes situasjonen i disse ord:

Idag star han da med sitt enten — eller og sier
til alle som kommer for & hgre ham: Jeg bryr mig
ikke om hvorvidt dere folger mig eller ikke. Jeg vil
bare at dere skal forstd mig rett.

For Hulda Garborg star Krishnamurti som en
klok og sympatisk reformator, forst og fremst av
India, som gjennem et rikt og lysende idealistisk
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arbeidsliv gjer propaganda for den verdenstanke
som nu tar mer og mer fast og klar form for ham.

Ennu vet ingen hvilke spor han vil sette i menne-
skehetens historie. —

Artikkelen i Samtiden er et interessant vidnesbyrd
om at den nye idéverden nu i stigende grad beskjef-
tiger kulturelt vakne og arbeidende mennesker, ogsd
her 1 Norden.

Av litterere vurderinger foreligger det idag en
rekke anmeldelser av Krishnamurtis senere bgker.

En anmelder — interessant nok, en ung jurist,
som aldri har hert Krishnamurti eller stitt 1 noen
som helst organisasjonsmessig kontakt med ham —
gir folgende karakteristikk av gjennemsnittsmenne-
skenes umiddelbare innstilling til et fenomen som
en bok av Krishnamurti (i dette tilfelle Lykkens
Kongerike) — for de har opnadd forstéelse av hans
1déer:

«En bok av Krishnamurti kan ikke males med de
vanlige litterere mail. Krishnamurti er ikke bare
dikter og kunstner, men han er ferst og fremst
leerer, en lerer for menneskeheten . . . I nye billeder
gjentar han ustanselig det samme: leeren om Lykkens
Kongerike og om veien som ferer dit inn.

For mange vil sikkert en slik bok virke trettende.
Gjennemsnittsleseren vil ha handling, spenning,
forandring, han vil ha hele den ytre verdens om-
skiftelighet. Han vil ha noe nytt, han vil ikke hore
om det samme bestandig.

Mange av vir tids over-intellektuelle mennesker
vil lese boken med et skuldertrekk, stemple den med
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sitt sikre videnskapelige skjenn som «monisme» eller
divsbekreftende panteisme» og sette den inn i hyllen
blandt alle sine andre ¢-ismers». Og siden vil de
snakke om boken med et overbarende smil og kalle
den for nye variasjoner av den artusengamle sannhet
at Guds rike er innen i oss. P4 dem passer de gamle
paradokser om dem som ser og dog ikke ser, som
herer og dog ikke herer. De vet bestandig & stemple
tingene med sitt rette navn, og har allikevel ingen
anelse om hvad det i virkeligheten gjelder. For de
er mennesker som mangler intuisjon, som ikke kan
gripe tingenes innerste vesen tvers igjennem alle
tankens sindrige systemer.

Men den som virkelig har levd i det rike Krish-
namurti taler om — selv om det bare har vert et
eneste flyktig nu — han vil aldri bli trett av & here
om det. For ham er det like nytt og underfullt
bestandig. For ham vil boken bli til en tone han aldri
blir trett av 4 nynne, en sang om det usynlige band
som slynger sig gjennem tilvarelsen og binder alt
levende sammen.» —

Hvad den nordiske presse angar, sa har den
glennemlopet en lignende utvikling som verdens-
pressen for ovrig, den omtaler idag ikke sjelden og
1 det hele vel underrettet og uten fordom Krish-
namurtis idéer, og en og annen gang viser dagspressen
sin interesse ved 4 optrykke enkelte av hans dikt.

I en stor artikkel i «Tidens Tegn» skildres siledes
den internasjonale leir i Ommen 1929 og Krishna-
murtis oplgsning av sin verdensorganisasjon :

«Det var en virkelig gripende scene & se den
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slanke unge inder std der . . . og frasi sig alt
folgeskap av mennesker som ikke forstod. Han var
selv meget beveget, og meget dpenhjertig . . . Hans

tale var briljant formet, intens og alvorlig, nzsten
streng. Et par sympatiuttalelser blev heflig, men
alvorlig tilbakevist . .

Hvad vil han komme til & bety for verden?
At han selv nzrer en brennende kjerlighet til
sannheten kan ingen vere i tvil om som har vert
Slhansinerheu ey

Efter 4 ha fremhevet at «Krishnamurtis meter
var fri for massesuggestionens dragsug, han virket
for naturlig, frisk og enkel», sammenfatter referenten
il slutt sitt inntrykk i disse ord:

Man er tilbgielig til & lete efter en bestemt
etikette for en personlighet av hans art, men er det
egentlig nedvendig? At han er en stor og merkelig
religios personlighet, en fornyer, kan det ikke vere
tvil om, selv om det ikke er hans hensikt & stifte en
religion. Han avskyr selve tanken om noe slikt, det
er selve livet han vil realisere . . »

En annen norsk avis, Dagbladet, uttaler at «denne
unge inder . . . har akkurat de nekterne enkle ut-
trykkene for liv og lere som harmonerer med og
helt dekker det man selv mener, og utbryter efter
et referat av en av Krishnamurtis artikler: « . . hvor-
for tar vi oss ikke . . . tid til & leve efter det? For
det er sant.»

«Les selv. Her er et overlegent menneskes syn
pa moral, ekteskap, utdannelse, opdragelse. Her
er motsetningen til Hallesbys sedelere. Livet krever
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frihet, livet er grenselgst, bunnlgst. Fordi dere alltid
binder moralen 1 faste former, lemlester dere livet,
~ sa det blir fullt av hardhet og elendighet. Se uhildet
pa livet 1 all dets friskhet . . »

En tredje norsk avis skriver:

«Matet med ham selv (hans artikler og taler) var

- . en stor og gledelig overraskelse . . . Hans utsagn
gir intet som helst holdepunkt for alt det rare som
er sagt og tenkt om ham. Vi meter en stillferdig,
avklaret og harmonisk personlighet av den hgieste
idealitet. En mann som gjennem fordypelse i sig selv
og 1 verdenstanken er nddd ut over motsetningene
og inn til fred — med sig selv og med livet. Det er
det hele. Det er stort og enkelt. Det er hvad enhver
glimtvis har oplevd, som kjenner andelig frigjorelse
og vet hvad det betyr . . . Krishnamurti har ingen
ny gud, ingen komplisert frelse, ingen planetarisk
suksesjon.  Hans livsanskuelse glir inn som en
stemning, den tar og gir som havet eller jordbunnen.
Herdede hedninger vil kalle ham bror og venn. Om
sig selv sier han: «Jeg har bare én tanke i mitt sinn,
og det er & frigjore menneskene fra deres fordom,
fra deres mangel pa erfaring, fra deres sneversyn
og deres begrensning.» Et program som dette tar
man ikke standpunkt til. Det har selviplgelig-
hetens rett.

Intet spersmél kan vare tipeligere enn dette:
Er han den gjenkomne Kristus? Krishnamurti har
oplevd den befrielse innad som er psykoanalysens
dristigste mal. Han har mott Bergson i tanken om
enheten i alt. Han foler sig opgatt 1 verdenssjelen.
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Folgelig kan han da erklere sig identisk med hvad
som helst og med hvem som helst. Verre er det
ikke.»

Vi ser det:

Denne anmelder har 1 et intuitivt glimt grepet,
ikke bare det centrale 1 Krishnamurtis idéer, men
tillike forbindelseslinjene mellem disse i1déer og
samtidens hgieste andsliv, dens forskningsresultater,
slik de gir sig uttrykk hos samtidens tenkere og
videnskapsmenn. Vi skal i en senere forbindelse
nermere underspke disse fenomener.

For ovrig kan man her og der stete pad temmelig
eiendommelige ting hvor det gjelder samtidens op-
fatning av Krishnamurti — ikke sd meget noen
gjennemarbeidet vurdering, basert pd forstehands
studium eller pa et prinsipielt grunnsyn, som visse
gnsker og forhdpninger hos artikkelens forfatter, visse
forestillinger om hvordan saken burde forholdt sig,
som kan lede til bide forbausende og uventede
resultater.

Et typisk eksempel er en artikkel som nylig stod 1
det engelske tidsskrift New Adelphi, hvor forfatteren,
en kjent engelsk kritiker, bebreider Krishnamurti at
hans tale «kke er en varmblodig ung manns tale.»

P4 den annen side ensker han & tro at Krishna-
murti virkelig var den «om alle bgier sig for, den
hvis ord er avgjerende og uigjendrivelige».

Var han det vilde denne kritiker «kke fordriste
sig til & bedosmme ham og hans bok, da vilde han
intet annet enn be ham om hans velsignelse».

Det menneske som inntar en slik holdning til
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problemet Krishnamurti har ingen ting forstatt av
ham og savner fullstendig ferstehdnds kjennskap
til det centrale i hans idéer — som nettop forutsetter
absolutt personlig selvstendighet, absolutt uavhengig-
het av alt og alle, forst og fremst av ham selv, ja
en streng, kritisk provelse av hvad han bringer.

Det viser sig at mange star usikre og undrende
like overfor ham, pa engang tiltrukket og frastett,
s& opfylt av sin egen forestillingsverden at de blir
ute av stand til en uhildet bedgmmelse av hvad denne
idéverden i virkeligheten gir ut pi.

Andre foler sig absolutt frastott fra forste gie-
blikk.

De omhyggelig gjennemarbeidede og prinsipielt
vel funderte negative vurderinger har imidlertid
hittil latt vente pa sig, men de vil sikkert komme, og
de vil i sa fall bli redegjort for i de folgende bind av
dette arbeide. —

Vender vi oss til utlandet moter vi ogsa der en
mer og mer avklarnet opfatning og vurdering av
hvad Krishnamurtis idéer i virkeligheten gar ut pa.

I januar 1930 utkom pa Eugen Diederichs forlag
1 Jena den forste bok om Krishnamurtis idéverden,
FEthik als Tat, Reden um Krishnamurti, av den tysk-
italienske forfatter C. Vitelleschi.

Boken — som under sin utvikling og behandling
av andeliggjorelsens idé og dens rent praktiske pro-
blemer gang pa gang omtaler Krishnamurtis tanke-
verden — understreker klart og kraftig dens univer-
salitet.

Selv hevder Krishnamurti: Jeg kommer til hele
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verden, alle folkeslag. Og hans utgangspunkt og
mal er dette ene: Menneskehetens dndeliggjorelse;
dens radikale forvandling. Krishnamurti er ingen
mild predikant, han er en omvelter.

Idéer som disse vender sig ikke til noen bestemt
krets, de har bud til alle: Som himmelen omspenner
alle verdensdeler og solen gjenspeiles av alle vann-
flater, siledes omfatter andeliggjorelsens idé alt liv
pé jorden og vender sig til alle, kan finne gjenklang
hos alle. Geniet si vel som det enkleste menneske
eier i sig trangen til & forvandle sig, mennesker pd
alle utviklingstrin har den.

Videre understreker boken pd det bestemteste
at Krishnamurtis hele personlighet og gjerning ikke
rummer noe som helst overnaturlig moment.

Av andelig dovenskap har menneskeheten utsatt
fullkommengjorelsesprosessen til en ubestemt frem-
tid og stemplet fullkommenhet som noe overnaturlig,
noe ¢«guddommeligh og fra oss vesensforskjellig.

Krishnamurti star der, hevdes det, midt 1 sam-
tiden som det levende bevis pd muligheten av
individuell fullkommengjorelse, som en levende
appell til hver enkelt om & ta fatt pa sin egen full-
kommengjorelse her og nu.

For, vi er, tross all var religigsitet, i innerste
grunn uforlgste.

I sitt alvorlige opgjer med samtidens religiose
idealer fremsetter forfatteren dette sporsmal:

All var beundring, var tilbedelse — hvilke
resultater har de bragt oss med hensyn til vir egen
fullkommengjerelse ?



ALMEN VURDERING 127

Hvor langt har var religion fort oss fremover ?

De stores offer, deres hellighet, har den forvandlet
oss, forlgst oss?

Nei, sannheten er den — og var tids mennesker
begynner nu & fatte den — at det er feigt & vente at
verden skal forloses av en enkelt, og si selv sti
tilbedende ved siden av.

Den kjensgjerning at vi, som individer og som
menneskehet, fremdeles ikke er forlgst beviser ngd-
vendigheten av at forlesningskravet overfores pa
hvert enkelt individ.

Det er dette Krishnamurti gjer. Krishnamurti
meter var uforlgsthet — ikke med en ny forlgser-
illusjon, men med praktiske anvisninger til en for-
nuftig, tapper og energisk bestrebelse for & gi fritt
lop til den enkeltes egen forlgsningskraft.

Krishnamurti sier et steds:

Religionen er som brenner pi fjerntliggende
mark. Jeg sier ikke at de ikke inneholder vann, men
jeg sier at hver enkelt ma grave sin egen brenn i
sin egen have. Da forst far dere friskt vann i huset, og
det er det som det til syvende og sist kommer an pa. —

Derfor ma vi selv ta fatt.

Ingen kan sette oss i frihet, det m4 vi selv gjore.
Vi mé 1 de fleste tilfelle for & befri oss bli hvor
vi er, men vi behgver under ingen omstendigheter
a forbli som vi er.

Hvad det gjelder om er opstandelse i dette liv,
forlgsning for, ikke efter deden. Hvad det gjelder
om er 4 opna en positiv livsinnstilling, som overvin-
ner, ikke undgir lidelsen. Ti den sannhet erfares
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alltid pa nytt: For den som tar livet, tar sig saken
lett, vil alt bli tungere og tungere, men den som fri-
villig tar fatt pa de tunge opgaver, han vil bzres
fremover som av vinger.

Det eneste det kommer an pé er dette at menne-
skehetens hoieste forestillingsverden tar form, virke-
liggjores av menneskene selv her pd jorden.

Hvad Krishnamurti angar sa hevder han energisk
at vi ikke behover ham selv, han avslar messias-
podiet og forlanger, ikke var tro, men derimot en
streng provelse av de idéer han fremsetter — og en
streng provelse av oss selv.

En Krishnamurtibevegelse finnes ikke . . . der
er intet eller ingen som man, hvor det gjelder denne
sak, ma adlyde eller efterfolge, det hele dreier sig
om dette ene: personlig, individuell selvforvandling.

Verdens problem er det individuelle problem
og det individuelle problem er verdens problem.

Her, og her alene gir veien som skal lede oss ut
av uforet, dette er det budskap tiden trenger.

Som en lope-ild gar Krishnamurtis idéer idag
gjennem landene. Verdenshistorien er moden for

denne skikkelse,» hevder C. Vitelleschi.

Ogsa den franske vurdering byr pi punkter av
stor interesse, ikke bare hvor det gjelder & vinne
overblikk over samtidens bedsmmelse av de nye
idéer, men frem for alt hvor det gjelder & trenge inn
til forstielse av denne idéverden selv.

I det hypermoderne franske tidsskrift Cahiers
de UEtoiles september-oktoberhefte 1929 — som
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karakteristisk nok, og det med bidrag av fremragende
franske tenkere, prover 4 skissere det eksperimen-
telle grunnlag for en metafysikk, en filosofi, en
psykologi og en estetikk som direkte appellerer til
hvert enkelt menneske, fordi dette grunnlag er provet,
erfaret i det daglige liv — finner vi som innledning
to redaksjonelle avhandlinger om Krishnamurtis idé-
verden,

Av de store kulturland synes Frankrike & skulle
bli det som mest mélbevisst tar de nye idéer op til
alvorlig granskning og stiller dem p& en central
plass i nutidens hele kulturelle liv.

Innledningsvis heter det i den forste avhandling
som berer undertitelen «en kritisk studie»:

Alt som pd det nuverende tidspunkt kan sies
om Krishnamurti er nedvendigvis fragmentarisk.
Hvordan kan man gripe en levende tanke under
selve dens vekst?

Krishnamurti har neppe begynt sitt arbeide. Han
er ung, han er i utvikling. Hvad har han videre 3 si ?
Hvilke tomrum vil han fylle? Huvilken utvikling
vil bli felgen av slike idéer? Det vil vere umulig
4 sammenfatte hans tanke i dens helhet for den dag
kommer, da hans dnds lynglimt er ophert,

Efter 4 ha presisert at for den som vil trenge inn
1 Krishnamurtis idéverden bestar forskningsmaterialet
med undtagelse av hans dikt og parabler, vesentlig
av stenografiske referater av leilighetsvise foredrag og
taler, improviserte, ofte modifiserte av de forelig-
gende omstendigheter, uttaler forfatteren: P4 denne
vis meter man sjelden hans tanke — som skyr

9 — Heber: Glimt av en ny idéverden.
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abstraksjoner og metafysikk — i dens nakne op-
rinnelighet.

Dessuten faller hans produksjon i to perioder,
adskilte av aret 1927.

Verdien av disse to perioders innsats er meget
forskjellig: Den forste fortoner sig som milepeler,
tilbakelagt av en personlighet som ennu ikke har
funnet sig selv, mens den annen gir uttrykk for en
personlighet som har funnet sig selv og som utforsker
en ny verden.

Efter 3 ha klarlagt dette viktige punkt for all
forstaelse av Krishnamurtis personlighet og hele
innsats, fortsetter forfatteren med en orientering av
vesentlig betydning for alle dem som for forste gang
gir sig 1 kast med & studere Krishnamurti, og som
venter sig en logisk opbygget, skrittvis gjennem-
arbeidet fremstilling av bestemte tankerekker efter
den vanlige opskrift — og ikke er forberedt pd et
levende opkomme av idéer og livsimpulser, utformet
hver gang i ner tilknytning til givne situasjoner, til
bestemte livsbehov.

I denne orientering som godt kunde gis titelen

Nodvendig redegjorelse til Krishnamurtis lesere

uttales bl. a.:

Ethvert menneske som oplever en ny erfaring
finner det uhyre vanskelig & beskrive denne erfaring
ved hjelp av de gamle uttrykksformer. Og som
enhver som utforsker ukjent grunn er Krishnamurti
hemmet gjennem den begrensning som palegges ham
av et slitt ordforrad, som svikter hvor det gjelder



ALMEN VURDERING I31

a overfgre en virkelig nyopdagelse, iser hvis den
er av subjektiv art.

Krishnamurti gir oss ingen ny teori, heller ikke
noen ny filosofi, men resultatet av en levende er-
faring, av et studium av livet. Han gir oss tillike
kvintessensen av sitt eget liv, av hele sitt liv, av
alle liv.

Bak ordene som beskriver denne erfaring, finnes
det uutsigelige som han allikevel prover & gi uttrykk
Tordii. ..

Men hvordan?

Ved lignelser som folger pa hverandre, som mot-
sier og terner mot hverandre, som gripes og kastes
til side for kanskje senere & bli tatt op igjen, alt
sammen mer eller mindre tilnermelsesvis, unpiaktig,
ufullstendig. Denne edselhet og pi samme tid
ensformighet av billeder, bak hvilke hans tanke arbei-
der sig frem, gjor han ett sieblikk bruk av for 3
tillegge samme uttrykk forskjellige betydninger, et
annet pieblikk bruker han vekslende billeder for &
uttrykke den samme idé i forskjellige kategorier.
I fortvilelse, fordi han ikke kan finne op et nytt
sprog, undlater Krishnamurti ofte 4 gi sin tanke
klare konturer, fordi han frykter for derved & for-
falske den. Herav folger en viss ubestemthet som pe-
danter bebreider ham, fordi de ikke forstir dens arsak.

Og hvordan er det mulig & gi en neiaktig defini-
sjon av slike ord som «Liv, «Evig», «Sannhety,
«Lykke», som Krishnamurti avvekslende bruker, idet
han ett ar taler bare om «Lykke», naeste ar om «Liv»
eller om «Sannhet»? Fr disse ord ensbetydende ?
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sper man. «Ja» og «Nei,» svarer han, og dette ikke
for & vere tvetydig eller dunkel, men fordi han taler
om det som ikke kan dekkes av ett uttrykk, fordi han
vil beskrive en verden som er ubeskrivelig, og som
hans tilhorere ikke kan fatte, fordi de ikke har
trengt inn 1 den.

Men hvad Krishnamurti ensker & si er ganske
klart og enkelt, han taler bare om det som han
ustanselig gjentar, men-som — for virkelig & kunne
forstdes — ma erfares og leves, han taler om det
usigelige som ligger bak all intelligens, all folelse, bak
videnskap og kunst, og som ikke kan uttrykkes
gjennem noen definisjon.

For & fatte det, for & forstd ham ma der skje to
ting: vi ma fri oss for vare individuelle fordommer
(og selve dette krav eier i sig selv en frigjorende
kraft), og vi mi positivt oprette harmoni, likevekt
mellem fornuft og folelse, vi ma bade med hjerte
og tanke, med hele virt vesen, prove 4 gripe den
levende erfaring Krishnamurti fremsetter for oss.

Pa den ene side har vi denne sannhet — pé den
annen side den menneskelige personlighet, fengslet
av sin uvidenhet, sin sviktende evne til & skjelne
mellem det vesentlige og det uvesentlige, behersket
av intelligensens tyranni og av sine lidenskaper,
trukket 1 én retning av sin fornuft, i en annen av
sine folelser, i fafengt kamp midt i dette kaos.

Hvordan kan man under disse omstendigheter
fatte betydningen av Krishnamurtis erfaring, demme
om dens sanne verd og forstd meningen av de ord
som beskriver den?
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Bak denne tilsynelatende enkelhet i Krishna-
murtis idéverden ligger en revolusjonerende er-
kjennelse, fortsetter den franske forfatter:

Sannheten er, ikke et endelig resultat, men en
fremadskridende prosess, en kontinuitet, en full-
kommengjgrelse, en fullbyrdelse av livet. Sannhet
i denne forstand kan ikke skilles fra sitt synonym
«Liw».

Dette er grunnen til at den tilsynelatende enkel-
het i Krishnamurtis ord inneholder et uendelig
kompleks av nedvendig erfaring, som mennesket ma
ta del 1 med hele sitt vesen: & tyde disse ord er &
leve dem.

Derfor opfordrer Krishnamurti hvert enkelt
menneske til med sitt eget liv & foreta sitt eget
individuelle, skapende eksperiment, nok parallelt,
men 1 sin dypeste grunn ulik alle andres, individuelt,
egenartet.

Naturen selv varierer i full frihet det samme tema
1 det uendelige og frembringer derigjennem pa en-
gang universets enhet og forskjelligartethet.

Efter 4 ha klarlagt Krishnamurtis milje gjennem
barndom og ungdom og hans kamp for & fri sig
helt og fullt fra alle givne forutsetninger gar forfat-
teren over til en fremstilling av de vesentlige hoved-
punkter av det Krishnamurti har gitt oss til idag og
uttaler bl. a.:

Krishnamurtis idéverden, betraktet som resultat
av hans hele tilpasningsevne like overfor livet, fore-
kommer oss 4 vare en praktisk idéverden som prever
4 omforme livet, og lykkes i & gjore det . . . Denne
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omforming ma begynne innenfra, og den ytre om-
forming av tilvaerelsen er bare et naturlig og ned-
vendig resultat, og det i annen rekke, av denne indre
omforming . . . Krishnamurtis undervisning — som
helt mangler spekulative faktorer, metafysiske og
kosmologiske lzresetninger som sa ofte ferer til at
folk neier sig med uvirksom kontemplasjon — har
nettop som sitt mal & gjere livet edlere, skjennere,
rikere, mer vesentlig skapende. Det er i denne til-
nermelse til livet, det er i denne anstrengelse for a
omforme det, at man star ansikt til ansikt med den
dynamiske kraft, s& karakteristisk for Krishnamurtis
idéverden . . .

Forfatteren fremhever som Krishnamurtis op-
fatning at i alle livets manifestasjoner, i alle naturens
riker, overalt finnes «den samme vitale essens . . .
av livet, den finnes i blomstens duft s& vel som 1
menneskets sublimeste frembringelser»y — wvi wil
senere, som vi skal se, mote en interessant parallell
til denne opfatning i den engelske astronom og
tenker professor Eddingtons forestilling om et
universelt liv som substratum for alt liv.

Denne livsessens, dens prinsipp («Liv» med stor
«L») sgker & manifestere sig 1 full utfoldelse 1 naturen,
s& vel som i mennesket. Og for mennesket bestar
denne livets hoieste utfoldelse i lykke . . . den lykke
som ma betegnes som en andens blomstring, en
skaperakt . . . den lykke som forutsetter hel frigjorelse

. som er det aktive prinsipp som forer mennesket
frem til fullkommenhet.

Den eneste vei til denne lykke har Krishnamurti



ALMEN VURDERING 135

erfaringsmessig funnet & vare denne: Mennesket
ma selv opdage sitt endelige mél og koncentrere
alle sine anstrengelser, alle sine tanker, alle sine
folelser om dette mdl — han samler hermed alle
de menneskelige tendenser om et eneste central-
punkt. Han gir ingen som helst regler for hvordan
dette skal skje — veien er individuell.

Det er var egen lyslevende arviékenhet som blir
var virkelige forer dagen igjennem . . . Sannhetens
verden er i hvert enkelt tilfelle en ennu uopdaget
verden. —

I den nzste avhandling (Un essai subjectif) soker
en ny fransk forfatter & antyde hvad denne nye
erfaring innebzrer for dem som épner sig for den.

Avhandlingen bgr leses, opleves av dem som er
interessert 1 dette emne, her skal bare enkelte serlig
betydningsfulle punkter nevnes.

Det dreier sig her, hevdes det, om helt subjektive
erfaringer, om indre subjektive verdier, uavhengige
av alle ytre verdier utenfor den menneskelige per-
sonlighet selv.

Ikke at man vil ignorere den ytre verden eller
abstrahere sig fra den, tvert imot, det er her tale om
en bevissthetstilstand hvor man fatter alle tings
eksistensberettigelse, deres innerste vesen, og oplever
kontakten med de blivende, de evige verdier i alle
ting.

Makter man det, da realiserer man sin egentlige
natur: enhet med alt, universalitet.

Det fullkomne menneske eier ingen abnormale
egenskaper, det er i hvert gieblikk det levende uttrykk
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for sitt eget innerste vesen — det er deri fullkommen-
heten bestar.

Evolusjonsbegrepet kan ikke frelse oss, fore oss
til himmerikes rike. Evigheten, den opleves 1 nuet
— eller overhodet ikke. Uendeligheten er et punkt
1 bevisstheten, det punkt som faller sammen med
altet. Evigheten er et evig eieblikkk, det gieblikk
som omfatter alt.

Derfor eksisterer ikke rum og tid for det full-
komne menneske.

Jeget, kastet tilbake pa sitt eget innerste vesen,
vet at evigheten hverken har fremtid eller fortid.

Det eneste det kommer an pd for et menneske,
det er & realisere sig selv, fatte sin egen natur — fra
det oieblikk begynner dets fullkommengjerelse.

Og det pieblikk kan inntre pa et hvilket som helst
utviklingstrin, for hvem som helst, hvor han enn star,
for midt 1 forgjengeligheten finnes evigheten, midt
1 begrensningen finnes uendeligheten, midt 1 svak-
heten lever styrken — man kan, om man legger sine
vrangforestillinger til side, tre rett inn 1 virkelig-
hetens rike, hvor alt blir mulig, fordi alt der er
skapende kraft.

Dette onske om & tre inn 1 det umiddelbare liv,
det er alle levende veseners grunndrift, men dette
gnske blokerer vi, lenkebinder og hemmer vi gjennem
vir individualisme, véare szregenheter, var lengsel
efter de uvesentlige ting.

Det er dette det gjelder & forsta.

En slik forandret innstilling betyr en virkelig
omvendelse.
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Man handler da ikke lenger som alle andre; man
er pé vandring hjemover, til sig selv, sitt eget innerste
vesen.

Og helt og fullt &4 ha endret sin innstilling, det
betyr at man har nddd frigjorelse, man er livet,
sannheten, skaperkraften selv, man har nadd frem
til fred med sig selv fordi man er ett med universet.

Det nye Krishnamurti bringer sine samtidige,
fortsetter den franske forfatter, det er, sant nok, det
evige: «kjenn dig selv», men det er frem for alt den
tildragelse som muliggjor dette hans budskap — det
faktum at han kjenner sig selv, at han er frigjort.

Det han bringer oss er en personlig erfaring,
en personlig realisasjon, det vil si: den eneste under-
visning som det er mulig & gi. Man kan bare gi det
man virkelig eier — og allikevel prover filosofer og
prester & gi det de selv ikke har maktet & na: det
evige liv.

Hvor mange religioner og systemer, hvor megen
videnskapelig forskning, hvor mange undersokelser,
beker — for & opdage det vi bare kjenner skyggen av,
bare kjenner som et ord: evigheten!

Men den som er denne sannhet, han besjeler
dette ord, gir det nytt liv, fyller det med virkelighet,
han bombarderer verden med dets uimotstéelige kraft,
han pner hele universet, hvert atom av det, for dem
som drister sig til det vagestykke 4 g4 igang med &
soke sitt eget jeg, sitt eget innerste vesen. De gar
fra klarhet til klarhet, for den som soker virkelig
kunnskap forlater de blotte teoriers vel, den blott
og bart intellektuelle erkjennelses vei, eller de senti-
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mentalt eller mystisk anstrokne folelsesorgier, og
slar inn pa den eneste vei som kan gi ham hdp om
3 na sitt mal — de levende eksperimenters vei.

De mennesker som har fred med sig selv og
med verden, de gjor mer for freden enn store freds-
kongresser, hvor ingen har lgst sine personlige
problemer.

Ja, ett eneste menneske som lever i fullkommen
harmoni med evigheten gir menneskene mer livs-
forstielse enn alle bgker og alle religioner til sammen.

Det er heri «nyheten» hvergang bestar, fortsetter
den franske artikkel, idet et menneske under histo-
riens gang nar frem til & bli ett med sig selv (livet,
sannheten, gud, frigjerelsen, faderen, hvad man vil):
at dette 4 forsta disse begreper blott og bart intellek-
tuelt — det er intet, men & vere dem, det har gjen-
nemgripende sociale felger; at dette & beundre, @re
eller tilbe et slikt vesen ved & opheie ham til menne-
skehetens stgrste geni — det er intet, men selv &
veere dette geni, det betyr at man gjennemsyrer
verden . .

Et slikt menneske betyr en social kraft: Da han
gjennem sitt innerste vesen er ett med alle som lever,
kjemper han en fortvilet kamp for & frigjore sig 1
hvert enkelt menneskes sjeledyp.

Hans personlige kontakt med hvert menneske
fullbyrder sig nettop i sjeledypet, hvor dndens evige
opror veller frem.

Og nu begynner frigjerelsesverket — alt det
utenfor menneskeanden selv som den for har trygget
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sig til, frigjor den sig fra: Den ytre gud, alle religioner
med deres kultus og trosbekjennelser, all andelig
autoritet — alt. Et slikt menneske blir en fare for
all organisert tro, av enhver art, det samler sig om
det ene mal som alt levende stiler mot: det frigjorte
menneskes evige liv — det omfatter efter hvert alt.
Det revolusjonerer alt.

I'sammenligning med denne 4ndens fundamentale
revolusjon er all annen revolusjon av formell art, i
sammenligning med en slik frigjort and spiller alle
religioner, alle systemer, videnskapelige, filosofiske
eller okkulte, fallitt, pd grunn av deres sviktende evne
til & assimileres av det daglige liv, til & fruktbargjgre
det, til 4 forvandle de menneskelige begjer, til &
forene i virkelig forstielse menneske med menneske,
1 hvert givet gieblikk.

Men det er nettop her Krishnamurti lykkes .

Denne merkelige avhandling om den menneske-
lige frigjorelse, fullbyrdet «av en selv og 1 en selwy,
som plassen dessverre ikke tillater & refere i sin hel-
het, slutter med disse ord:

Det er dette som er av betydning: At der faktisk
foreligger muligheter . . . for & skape en ny verden,
vi mener en verden av kjstt og blod, med hus og
maskiner,

Hvad angéar det oss om en vismann, en filosof,
en yogi, en helgen kommer og sier oss, at han er
trddt inn i paradiset, i nirvana?

Det er beviser vi vil ha . . .

- Hvis denne mann ikke er en bedrager, ma han
kunne dele med sig av sin uendelige fred, sin glede,
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han vil gi 1 vide kretser, han vil bli jordens sevje,
selve livets uimotstalige, fremtrengende kraft, under
hvis pakjenning den gamle verden vil forsvinne, i1
full oplesning som den allerede er.

Han vil bli — hinsides alle guder og deres slaver,
hinsides godt og ondt, kjerlighet og hat, smerte og
fryd, skjennhet og stygghet — den evighetens verdi-
maler, hvorav alle kommende verdier vil opsta,
med kraft 1 sig til hver kveld & gdelegge verden, og
hver morgen & opbygge den pd nytt, av former sa
smidige at de aldri mer vil lenkebinde livet.

En slik revolusjon er mulig, den er nedvendig . . .
den er allerede foregatt!

Avhandlingen slutter med disse ord:

«La oss da skynde oss & trenge inn til vart vesens
kjerne, hvor alt er evig fornyelse, evig var, for &
kunne forklare . . . denne revolusjon . . . sette den
igang, spre den med hele det frigjorte livs uimot-
stalige.kraft.»

Vi ser det: all vurdering som beror pa hel
innlevelse i, en virkelig forstehédnds erfaring av denne
idéverden arter sig, 1 sin tur, 1 siste instans som en
positiv livsimpuls — vi vil mete dette samme fenomen
stadig pa nytt.

Hvor det gjelder disse idéer i deres forhold til
samtiden er vi vidne til hvordan den livsimpuls som
utgdr fra dem idag sprer sig i videre og videre
kretser, hvordan nye livscentrer opstar 1 nye menne-
skesinn, for igjen 4 spredes videre, alltid med mer
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eller mindre klar bevissthet om denne idéverdens
universelle ekspansjonsmuligheter.

Er det ikke slik all &ndskraft sprer sig og har
spredt sig ned gjennem tidene?

Det store problem blir dette:

Vil anstrengelsen denne gang lykkes?

Vil gjennembruddet denne gang bli avgjerende,
slik at livskildene endelig engang — nar verden har
fatt tid til 4 assimilere de nye idéer — i stigende grad
kommer til 4 velle frem i de enkelte menneskers egen
have, i deres eget sinn? Fremtiden alene kan svare
pé dette spprsmal.

En ting synes & vere sikker:

Vi stir 1 dag ved den forste begynnelse til en
dndelig fornyelse, som kommer pi et tidspunkt da
verden hérdt trengte den, idéer dukker op, tiltak star-
tes som tyder pa at menneskeheten idag star foran
en kjempeanstrengelse, foran et avgjerende vende-
punkt i hele sin utviklingsgang.
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I et av sine dikt, Lekene, gir Krishnamurti et
tversnitt av det moderne samfund av idag, shk
vi mennesker har skapt oss det, herjet av krig,
klassekamp og strid.

Krishnamurti gir det triste, bare altfor virkelig-
hetstro billede et fordypet perspektiv, et stenk av
forlpsende humor — det er et barns leker som
optrer pa skueplassen og forer ordet.

LEKENE

Et barn

Hadde ordnet sine leker

Pa det bonede gulv,

Fint og omhyggelig.

Trommen,

Signalhorn,

Kanoner,

Soldater,

Og en officer med en masse gull —
utvilsomt en feltmarskalk.

Et langt jernbanetog,

Med et skinnende lokomotiv,

Et lite aeroplan,

En sver automobil,

Alt dette var opstillet pA den ene siden.
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P4 den andre siden,

Var en dukke med krellet har,
Kledd efter siste mote,

Med knekort kjole,

Silkestromper,

Og sorte lakksko.

Litt lenger borte

Menn i lange frakker og flosshatter.

En sekk
Med en snor,
Hvor de alle kunde puttes ned.

Barnet var gitt.

Da sprang en mann frem

Med lang frakk og hatten i hinden:

«Jeg representerer Gud,

Og alle mé lytte til mig.

Jeg har opdaget

Himmel og helvede.

Alle som adlyder

Kommer i himmelen og til Gudenes
Paradis.

Men de ulydige

Kommer 1 helvede og i stor kval.

Jeg vet hvem som er skikket og verdig
for himmelen,

Jeg alene kan utdele andelige utmerkelser
og andelige titler,

Jeg alene kan gjore et menneske lykkelig
eller ulykkelig,

Jeg alene kan vise dere Gud,

Jeg alene vet veien til Ham.

Jeg er Guds prest.»

«Jeg er beskytteren, herskeren,
Herre over liv og ded.
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Jeg og mine venner kapitalistene

Bestemmer nar vi skal ga i krig, drepe
og slakte for fote,

Jeg beskytter dere, mine venner, for fienden.

Vart land fremfor alle land!

Ve dem som ikke dreper,

Som ikke bezerer uniform,

Som er upatriotiske — 1 mine gine.

Gud er pa var side,

Han svinger med det eneste flagg i verden
— vart flagg —»

Brolte mannen med sverdet og de mange
band.

Si tok en stor tykk mann ordet og sa
rolig:

«Dere to kan si hvad dere vil,

Jeg eier pengene,

Jeg dikterer alt,

Verdslig makt,

Grusomhet og godhet,

Fremskritt og utvikling.

Uten mig kan ingenting avgjores.

Jeg er den rike mann,

Min rikdom skal vere den eneste Gud i
verden.

Jeg har taltn

Da mezlte han som ingen tok notis av:

«Jeg kan odelegge alle deres Guder,

Deres teorier og deres rikdom.

Uten mig kan dere ingen ting gjere.

Kom ikke og tal til mig om Gud,

Nar jeg er sulten.

Gi mig mat, og jeg vil lytte til deres Guder.
Dere kan ikke gjore mig til kanonfede.
Betal mig, og ophids mig,
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Og jeg vil slass.

Dere er rike, takket vere mig.

Jeg sliter for dere, lider for dere,

Jeg sulter og der for dere,

Jeg skaffer dere mat og komfort

Og kjerlighet, men jeg edelegger ogsa.
Jeg kommer til & bereve dere alt dette,
Nu streiker jeg.»

Sa talte damen med de bare knzr —

«Jeg ler,

For hver av dere tror

At dere er den viktigste.

Dere smigrer dere med hvor uundverlige
dere er.

Hvor vilde dere alle vere uten mig?

Fremdeles i den himmel eller det helvede,

Som du taler om, o venn, i den lange
frakken.

Jeg er deres soster, mor,

Deres hustru og deres elskede.

Jeg er her for deres bestialske gleders
skyld,

Jeg foder barn — og gjennemgar stor
angst —

For 4 behage dere.

Jeg kler mig og viser just nok

For 4 behage dere.

Jeg maler mig og gjer mig til narr

For & behage dere.

Jeg begjzrer deres blikke

Og lengter efter deres kjerlighet,

Jeg onsker barn uten dere,

Jeg ensker frihet, til tross for dere,

Jeg kjemper for 4 bli fri fra deres begjer,

For & dokumentere min likestillethet.

Jeg gjor ting som forbauser dere,

10 — Heber: Glimt av en ny idéverden.
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Jeg vil bemektige mig alle deres stillinger,
Deres hedersbevisninger og hederstegn.
Dere tilber mig,

Dere fornedrer mig,

Jeg er en kvinne,

Men jeg hersker over dere alle

Nu begynte alle & tale 1 munnen pa
hinannen

Qg forsvarte den ene kompliserte teori
efter den annen,

Den ene lesning efter den annen.

Klasse mot klasse,

Rikdom mot fattigdom,

De sultne mot de mette.

Ikke orenslyd, fullkommen kaos.

Barnet kom tilbake,

Samlet sine leker sammen,

Puffet en eller to over ende i farten,
Gikk si leende bort igjen.

Forer det noen vei ut av dette kaos?

Ja, sier Krishnamurti.

Verdens problem er det individuelle problem.

Verden er sammensatt av enkeltindivider, og
verdens kollektive problemer vil aldri lgses, for de
enkelte individer loser sine personlige problemer.

Mange vil uten videre innse sannheten av dette
utsagn.

Som situasjonen er idag har mennesket skapt sig
en rekke kollektivistiske begreper «samfundety, «kri-
geny, «kapitalen», «arbeidet» som har tatt makten fra
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det, disse begreper er blitt til en slags levende maski-
nelle, mekanistiske fabelvesener som ubgnnherlig
funksjonerer efter mekanistiske a-moralske lover —
og enkeltindividet synes hjelpelest & vare i deres
vold, prisgitt deres vilje.

Aldri vil det fere frem & seke & lose disse pro-
blemer kollektivt, hevder Krishnamurti, det vil bare
fore til fler og fler kompliserte teorier, til en haples
floke.

Nei, det er bare én vei ut av det hele. Verdens
problem er det individuelle problem: Frigjor, full-
kommengjer de enkelte individer — og de kollektive
problemer forsvinner av sig selv.

Dette er lett nok & si teoretisk, vil en 0g annen
tenke. Men hvordan tar det sig ut i praksis?

Hvordan skal man lgse problemene med de
mindreverdige individer, mordere, f. eks.?

Krishnamurti blev nylig forelagt dette sporsmal:

Hvordan burde et samfund, organisert pa fri-
hetens prinsipp, behandle det menneske som tar en
annens liv?

Han svarte:
«For gieblikket vilde samfundet — fordi det
arbeider uten noe fast mal — kaste ham i fengsel

eller drepe ham. En rett og slett hevn. Men hvis
De og jeg var de autoriteter som utformet samfunds-
lovene, da vilde vi hele tiden fastholde i var bevissthet
at for morderen, som for oss selv, var malet ett og
det samme, nemlig frihet. Det er til ingen nytte a
drepe ham, fordi han har drept en annen.

Meget heller burde vi si til ham: «Her her, du
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har misbrukt dine erfaringer, du har drept liv som
provde 3 vokse gjennem erfaring henimot frihet.

Du ogsi trenger erfaring, men erfaring som
skader en annen, gver overlast mot en annen, vil
ikke hjelpe dig frem til din heieste lykke og frihet.»

Vi vilde skape lover, grunnet pa visdom, som er
resultatet av all erfaring, og ikke grunnet pd idéen
om hevn.

Hvis De hadde et barn og det barnet gjorde noe
galt, vilde De ikke straks sette ham i en skammekrok.
De vilde fa ham til & forstd grunnen til at han ikke
burde handle pd den mdten.»

«Men hvad vilde De gjore med et barn for det
kunde tale, for det kunde forstad hvad De sa?»

Jeg vilde beskytte det fra ting som var skadelige
for andre og for det selv. Nar alt kommer til alt
er en morder bare et barn . . »

Ja, og De vilde ta morderen og beskytte ham,
s han hverken skadet andre eller sig selv, og De
vilde undervise ham . . »

«Ja, nettop, undervise ham . . .»

Det er selve den menneskelige kvalitet som ma
heves, og det kan bare skje gjennem individuell an-
strengelse, gjennem selvtenkning, individuell gjen-
nemarbeidelse av problemene, gjennem personlig
lutring, individuell fullkommengjorelse.

Derfor er Krishnamurti imot enhver masse-
bevegelse. Sannheten — den eneste frigjorende
makt i verden — er en helt og holdent individuell
sak, den blir en realitet i samfundslivet bare derved
at den opdages og omsettes av hvert enkelt individ.
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I overensstemmelse med disse idélinjer gar Krish-
namurti tilfelts mot massereligionen, massemoralen,
alle sociale og politiske massefenomener, fordi de
forkrgbler individet og representerer like si mange
mekanistiske standpunkter, uten personlig gjen-
nemarbeidelse, personlig tilegnelse, virkelig levende
personlig overbevisning.

Historien gjentar sig.

Den fornyelse den nye idéverden bringer, den
representerer idag, som hvergang for, et radikalt
brudd med samtidens hevdvunne opfatning, ellers
var den ingen fornyelse. Fremforalt gjelder dette
den religiose fornyelse, hvis man med religion i
videste forstand forstir menneskets grunninnstilling
til tilverelsen, dets hoieste aspirasjoner.

Dette er ogsa samtidens mennesker fullt opmerk-
som pd, de vdkne blandt dem.

Et interessant eksempel pa dette finner vi i
folgende linjer fra Tidens Tegn for 22. mai 1926,
undertegnet Ole Lind.

DET KOMMER

«Saktmodig, kanskje av sendagsvane gar du til
kirke pinsedag, grublende over det under som skjedde
firti dager efter den store paske.

Og du lytter efter suset, og herer sukke. Du
venter ild, og bydes aske. Men sorg ikke. Se frem.
En ny &ndens fest er nar. Et nytt flammende
under skal komme.

Og som hin gang blir det ikke de troende som fir
del deri — men de utvalgte. Som hin gang kommer
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underet ikke til & skje i en kirke eller i et bedehus.
Det skal skje hvor tolv tvilere er forsamlet — tolv
som har fatt forventningens gave.

Det vi venter skal komme, det kommer.»

Denne religiose fornyelse som de nye idéer bringer
hviler p4 den ene side pé et gjennemfort prinsipielt
grunnlag av hoieste universalitet, som gjor den til
en fare for all organisert tro, mens den pa den annen
side gir den stadig voksende skare pa tusener, ja
millioner som idag finner sig uten noen som helst
kontakt med organisert tro hvad de allermest trenger:
mal og mening i tilverelsen.

Og man spor sig selv:

Kunde overhodet et slikt religigst innslag, om
det da skulde opfylle en verdensmisjon, utfolde sig
innenfor noen som helst av tidens anerkjente religigse
former, innenfor en dogmatisk bestemt hinduisme,
buddhisme, kristendom eller muhammedanisme ?

Vi ser med et blikk at gjorde den det, da vilde
den dermed vere begrenset til den ene form, og
derfor ikke representere en virkelig religios fornyelse
med sitt befriende budskap til alle i samtiden, uten
en eneste undtagelse.

Den gamle drem om de store religioners verdens-
erobrende makt som vel alle religioner, hinduismen
undtatt, bzrer pa i sin innerste grunn, den er for
alltid skrinlagt av véir tids voksende innsikt:

Religion er liv, ikke form.

Men dermed er ethvert stempel demt.

Krishnamurtis hele idéverden klarlegger hvorfor
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de religigse fornyere og deres innsats alltid pd nytt
innebzrer, ikke en videre utvikling av tidens religiose
tradisjoner og tidens religigse forventning, men —
som tidligere fremhevet — et radikalt brudd med
samtidens religigse forestillingsverden:

Nér institusjonene har tatt makten over menne-
skesjelene, nir formene holder pa & kvele livet, nar
religionen er forradt, nir den er stivnet til i dogmer
og leresetninger som med makt patvinges andre —
da kommer fornyelsen.

Og hvad en uforberedt og desorientert samtid
alltid pad nytt oplever, det er dette: Dommen over
en vantro og forvendt slekts religiose former og
forestillinger. Og fremsettelsen av nye, revolu-
sjonerende religigse verdier, en fundamentalt ny
religigs vurdering.

Det er pd bakgrunn av realiteter som disse at
enhver historisk kjent religizs nyorientering ma sees.

Fordi var tids mennesker sd grundig har forradt

begreper som «Gud» og «religion» — vi behgver
bare & minnes de stridende stormakters pakallelse
av sin nasjonalgud under verdenskrigen — derfor

tar Krishnamurti avstand fra disse begreper, derfor
gir han stotet til en gjennemgripende religizs ny-
orientering.

Uttalelser som — uten noen som helst undersgkelse
av de nye idéers psykologiske og historiske forut-
setninger — vilde forekomme en helt uforstielige
blir nu, i lys av disse forutsetninger, ikke bare helt
forstaelige, men likefrem nodvendige: Var de ikke
fremkommet, vilde dermed hele denne idéverden
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stemple sig selv som etisk undermals, uten noe som
helst prinsipielt grunnlag, uten noen som helst uni-
versell karakter, og derfor uten enhver betydning.

Det er interessant & iaktta hvordan Krishna-
murti forklarer arsakene til, ja nedvendigheten av
sin forkynnelse:

Situasjonen i dag er den at «eligioner, tros-
bekjennelser, former og dogmer er skranker menne-
skene 1 mellem, og ved 4 bryte ned disse skrankene
utfrir du livet.»

Her ser vi klarlagt grunnmotivet for Krishnamurtis
hele innstilling til samtidens religiose miljo: det binder
og hemmer det Liv han vil befri.

S& enkel er sammenhengen:

Livet er mer enn formene, levende menneske-
sjeler har stgrre verdi enn tradisjoner, mange av
dem dgende og dede.

Derfor svarer Krishnamurti, uten & vike en hands-
bredd fra sin prinsipielle opfatning, pa et spersmal
som dette, stillet ham sommeren 1928 under leiren
1 Ojai, Kalifornia:

d et av dine presseintervjuer citeres at du har
sagt du er kommet for & frigjore menneskene fra
religionens mare. Vil du godhetsfullt forklare mer
fullstendig hvad du mener med dette ?»

Svaret lyder klart og utvetydig:

«Jeg mener at alle de store lerere i verden ikke
kom for & grunne nye religioner, men for & frigjore
menneskene fra religionene.

Nar alt kommer til alt er religionene bare frosne
mennesketanker som man har bygget templer av.
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Og da religioner er blitt fengsler av systematisert
tanke, regulert av menneskelige vesener, ensker jeg
a fri mennesker fra deres redsler, og ikke grunne
en ny.

Det er mer foredlende og livgivende, det gir oss
en klarere forstdelse av livet, nir man ikke har alle
disse skranker, disse trosbekjennelser, disse utallige
dogmer og teorier. En stadig frykt utvikles hos
religionens tilhengere for noe mysterigst, noe skjult,
og herav opstar overtro.

De fleste av dere har deres szrlige livssyn og
visse konfesjonelle former som dere bedgmmer alle
ting efter. Dere har deres teologi, deres patvungne
trossetninger som dere har antatt, og som dere aldri
har underkastet noen preve. Alt dette er skranker,
bygget av religionene.

Lykke ved frigjorelse kommer ikke gjennem noen
trosbekjennelses vindu. Dere ma vaere hevet over
alle konfesjonelle former. Dere ma vare hevet over
alle religioner. Dere venter at Sannheten, som er
forstdelsen av livet, skal komme gjennem spesielle
religioner, sekter, samfund eller trosbekjennelser.
Den vil aldri komme gjennem disse. Den vil bare
komme nar dere har nddd ut over all erfaring, fordi
dere har gétt igjennem enhver erfaring.

Og den kan bare komme, nir dere ikke er slave
av autoritet, av blind tro, av lett-troenhet og av
masser av overtro.

Tro ikke at fordi dere tilhgrer et eller annet
samfund, en sekt eller en serlig religion, at dere har
nddd utover alle tradisjoner og all overtro.
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Tilhengere av alle religioner, ogsa teosofer og
stjernemedlemmer, er bundet av tradisjon og trang-
syn, og tror uten erfaringsgrunnlag; derfor tynger
alle livets komplikasjoner dem likesa meget som
enhver annen som er bundet av blind tro.»

Og nar Krishnamurti, mot all hevdvunnen reli-
gios opfatning, uttaler at der finnes ingen annen
Gud enn Gud apenbaret i hvert enkelt menneskes
hjerte, da gir han ikke bare tilfelts mot samtidens
slove, konvensjonelle og utvortes Gudsbegrep for
3 bringe menneskene til & prove sitt livs fundamen-
ter, & tilkjempe sig en livsopfatning, basert pd et
personlig erfaringsgrunnlag, men han gir tillike
uttrykk for en ny bevissthetstilstand, et nytt syn,
som konkret, bokstavelig fornemmer hvordan det ene
og samme liv gjennemstrommer alt og alle.

Hele verden blir pi denne maten en levende
enhet, besjelet av ett liv, av en eneste altomfattende
guddommelig bevissthet, som vi alene — om vi
da vil bygge pa et personlig erfaringsgrunnlag —
kan opleve og fornemme i dypet av vart eget hjerte.

Der er mange tegn pé at menneskeheten er moden
for denne erfaring nu.

Derfor koncentrerer ogsd Krishnamurti all kraft
om 4 hjelpe den til & ta dette neste skritt, derfor
samler han sin forkynnelse i disse ord:

Sgk Sannheten i ditt eget hjerte. For der alene
vil'du' finne dens ——

Ikke fa vil stemple denne idéverden med det
ene ord: «ateisme» og dermed mene sig ferdig med den

Her er det nyttig & minnes disse beremte ord av
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orientalisten og religionsforskeren Max Miiller om
ateismen — de &pner et historisk perspektiv til &
fa forstand av:

«Den virkelige ateisme . . . gir kraft til 4 gi op det
som vi 1 vare @rligste stunder vet ikke er sant. Den
gir evnen til & bytte bort det mindre fullkomne,
hvor kjert det enn er, hvor hellig det enn kan ha
vert for oss, for det mer fullkomne, selv om verden
enda héner det og reddes for det.

Religionshistorien stadfester sannheten av dette.

For de indiske brahmaner var Buddha en ateist.
For Athens dommere var Sokrates ateist. Grekerne
og romerne kalte de forste kristne ateister . . .

Men den erlige ateisme skal leere oss at nar det
visne lov fra en lys og lykkelig vér faller av, da er det,
ma det vere, en ny var rede for hvert varmt og edelt
hjerte, og den vil lere oss at den erlige tvil er
den dypeste livskilde for den @rlige tro, og at bare
den som mister sitt liv vil vinne det for evig . . .»

Mange vil tenke: Denne forkynnelse er over
evne. Menneskene kan ikke fatte den, ikke ta imot
den. De er bedre tjent med det de har. Eller med en
lempeligere overgangsform, de kan ikke ta imot den
ngkne sannhet.

Jo, de kan, sier Krishnamurti.

Og han legger sine tilhgrere deres ansvar alvorlig
pa hjerte:

«Det kommer an pa hver og en av dere hvordan
dere stiller dere til Sannheten. @nsker dere & frem-
sette enda en ny form, en ny religion, en ny Gud, en
ny tro? Jeg mener at alt dette legger band pa livet.
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Trenger du en krykke til hjelp for & na fjelltoppen ?
En svakhet, hvis du ikke har overvunnet den og
dermed styrket dig selv, vil alltid vere en hindring. . .

De fleste mennesker i verden er interessert 1 &
skape nye ritualer, nye religioner, nye dogmer og
nye guder. De innbyr folk til & forlate sine gamle
bur for & komme inn i nye bur. Hvilket verd har
et nytt bur for en fugl som gnsker a bli fri, eller for
et liv som er elendiggjort i treldom?

Det avhenger av dere om Sannheten pa nytt skal
forrades gjennem deres forsgk pé 4 redusere den til
massenes begrepsnivd, hvad som alltid er blitt gjort
av religionene og deres talsmenn. De sier: «Da
folket ikke kan forstd Sannheten, ma vi forsgke &
hjelpe dem ved & bringe Sannheten ned til deres
niva.» Dette kan aldri bli gjort, for Sannheten er fri,
ubegrenset og hinsides all tanke, alle former, alle
religioner og deres tilbeher. Sannheten kan like s&
litt holdes 1 treldom, som livet selv, og 1 fullbyr-
delsen av det liv som er sannhet, ligger lykke. Hvis
du forstar at Sannheten aldri kan reduseres, «ned-
transformeres» eller underkastes betingelser, da wvil
du opmuntre folk til & seke Sannheten, og ikke prove
4 bringe Sannheten ned til dem. Nér et barn be-
gynner 4 ga, sa tillater du, hvis du er en klok far
eller mor, barnet & falle. Og i selve dette fall vil
det vinne styrke.» ‘

Enn de som serger og har det ondt?

Er det barmhjertig mot dem & ta fra dem alle
stotter ?

Krishnamurti svarer ogsid pé dette spersmal:
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« . . Til dem som er sorgfulle, som kjemper og
som prover & forstd, burde du si: «Ga& henimot
Sannheten, kjemp, bryt igjennem alle skranker, iste-
denfor 4 forsgke & bringe Sannheten inn i en betinget,
innsnevret form ned til din egen spesielle opfatning.
Begrensning og treldom ferer alltid sorg med sig,
og frigjorelse fra trzldom, frigjorelse av liv, gir
alltid lykke.»

Vi ser det: En nzrmere granskning klarlegger
at det som i denne idéverden ved forste blikk syntes
4 innebare en fornektelse, ja tilintetgjorelse av all
hittil kjent religios erfaring i virkeligheten innleder
en ny og inderligere, pd forste hinds, personlig
erfaring grunnet religigs erkjennelse.

Npiaktig det samme gjelder Krishnamurtis dom
over den herskende samfundsmoral, massemoralen.

Séaledes blir vi vidne til at ikke fi — misledet
av sin egen mangel pd kunnskap om den etiske
gehalt av den nye idéverden — av denne dom
trekker den konklusjon at Krishnamurti preker mo-
ralsk toileslgshet, at man nu kan leve som man lyster,
at dette er den rigjorelse» det her dreier sig om.

At endelose misforstdelser — som erfarings-
messig viser sig 4 vere like sd vanskelig & utrydde
som ansvarslest sladder — opstér gjennem denslags
misrepresentasjoner, behgver man ikke nermere 3
pavise.®

De som har studert den nye idéverden noe neiere
vil vite at nir Krishnamurti gar til angrep pa masse-
moralen er det fordi den, silangt fra & heve den,
tvert om alltid pa nytt senker den moralske standard:
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Den indre moralske malestokk er erfaringsmessig
langt mer krevende og bydende enn noen ytre.

Og vi ser hvordan Krishnamurti i all sin gjerning
koncentrerer sine idéer om dette ene: selv-for-
vandling.

Det er den som er den centrale idé i hans store
fredsforedrag Fred og Krig, det er tanken pa denne
selvforvandling som driver ham til & fremheve ned-
vendigheten av en gjennemfort og usentimental selv-
disiplin, en ubgielig vilje til & rykke op med rot
alt som skaper disharmoni i vért eget hjerte — forst
da kan vi forenes med all-livet, med det som Krish-
namurti ut fra dypt inngripende personlige erfaringer
av lykke og fred kaller «den Elskeden.

Vi finner i et par av hans prosadikt felgende:

Du ma rense dig selv

For all selvgodhet over din lille smule
kunnskap.

Du ma rense dig i hjerte og sinn.

Du ma gi avkall pa alle

Dine ledsagere,

Dine venner, din slekt,

Din far, din mor,

Din sester og din bror,

Ja,

Du ma gi avkall pa alt.

Du ma fullstendig tilintetgjore

Ditt eget selv

For 4 finne den Elckede.

Som rovfuglen

Under apen himmel
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Utspeider jorden

For 4 finne fode,

Séledes ma du utspeide ditt eget hjerte

For a edelegge skyggene som gjemmer
sig der inne,

For selvet skjuler sig blandt merke
skygger.

Der ma ikke vare et eneste sieblikk av ro

Eller av selvtilfredshetens tilfredshet.

For du kan ikke skue

Den Elskedes ansikt

I et hjerte, fylt av stagnasjon.

Der ma vare oprer,

Og stor utilfredshet,

For det vil rense ditt hjerte.

A venn,

Forfelg selvet

Fra tilfluktssted til tilfluktssted,

Fra tempel til tempel,

Det ene storre enn det annet,

Fra hovmod til sterre hovmod.

Forfolg ham ubarmhjertig

Langs alle hans yndlingsveier,

Avkrev ham uten skinsel

Regnskap for hans deende over-
bevisninger,

Inntil du tilslutt,

A venn,

Driver ham ut,

Under dpen himmel

Hvor han ingen skygge kaster,

Hvor han gir op i den FElskede.

159

Krishnamurtis idéverden toner til slutt ut i disse

strofer:
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A venn,

Folkenes splid

De fattiges undertrykkelse,

Nasjonenes krige,

De uvidendes underkuelse,

Klassekampen,

Jakten efter rikdom og den sorg
den skaper,

De ledendes lumskhet,

Landenes splittelse —

Alt dette tar slutt

Om man gir kjerligheten rum.

Som vi ser er det strenge krav som her stilles til
den enkelte.

Det gjelder & ha sine meningers mot, det gjelder
om & vere villig til & legge til side alt hvad man til
idag har erhvervet, om man vil vinne Sannheten,
det gjelder om & vare skrupulest wrlig, forst og
fremst mot sig selv.

Det gjelder ogsa om & gjore oprer mot a presses
inn i en bestemt, stivnet samfundsstandard.

Individet skal ikke tilhugges til & passe inn 1i
en given samfundsform, individet skal ikke dresseres,
det skal fullkommengjeres, det vil si, det skal skaffes
betingelser for & kunne fullkommengjore sig selv
gjennem fri selvutfoldelse.

I en tale som Krishnamurti nylig holdt for peda-
goger i Los Angeles, Kalifornia, uttalte han:

«Min mening er at selvstendig tenkning er ned-
vendig for virkelig handlekraft, og hvis du vil tenke
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selvstendig, kan du ikke tilpasse dig efter noen som
helst slags form, heller ikke blindt anta noe som
helst av hvad andre sier.»

Mange vil sperre:

Preker da Krishnamurti social eller politisk
revolusjon ?

Til dette er & svare:

Krishnamurti preker noe langt sterre, noe langt
mer krevende, en revolusjon av fundamentalt mo-
ralsk art, en dndens revolusjon — den eneste virkelig
effektive som finnes.

Det krever, relativt talt, ikke store ofre & kaste
sig inn 1 en social eller politisk revolusjon — det har
tusener gjort.

Men 3 vinne over sig selv, leve sine idealer,
revolusjonere sig selv, og dermed sine omgivelser,
fra grunnen av — det koster pa.

Og hvor det gjelder & leve efter sin samvittighet,
der er det ideal Krishnamurti opstiller ubgnnherlig.
Ser man en ting som rett, da ma man leve den,
koste hvad det koste vil.

Heller det vi mennesker foler som undergang,
heller deden, enn 4 svikte sin innerste overbevisning.
Her mé& man ikke g av veien for bitre personlige
konflikter:

I hvert enkelt menneskeliv er det revolusjonene
skal utkjempes, i hvert enkelt menneskesinn — det
er livets egen mektige og myndige lgsning av alle
menneskelige problemer, individuelle og kollektive.
Og denne revolusjon m3 gl sig patagelige, praktiske
utslag i hvert enkelt menneskes livsforsel — bare

11 — Heber: Glimt av en ny idéverden.
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derigjennem opheves hevdvunne misforhold: Hvert
menneske ma selv pilegge sig sin minimumsleve-
standard, noie gjennemtenkt og tilpasset efter sund-
hetens regler og hans individuelle behov som han,
med riktig innstilling, drastisk vil redusere — og
leve den.

For det faktum kommer ingen utenom:

Nar konfliktene tilspisses i personlige, isociale og
politiske motsetningsforhold, da er det fordi de
enkelte individer har gitt utenom sin individuelle
kamp og ikke redelig har kjempet den ut.

Her, og her alene, ligger lgsningen: 1 de enkelte
menneskesinn.

Dette er i store hovedtrekk Krishnamurtis stilling
til var tids samfundsproblemer.

La oss til slutning here et par av hans svar pa
sporsmal angdende samfundet og den enkelte:

« .. 1 den moderne civilisasjon teller ikke individet.
Det blir bare en del av en stor maskine. Hvis du
er fanget av denne maskine, da er der frykt, da er
der undertrykkelse, og din individuelle storhet er
tilintetgjort. Men hvis du vil sgke frigjorelse fra
frykt gjennem din egen individuelle vekst og storhet,
da ma du slite dig lgs fra maskinen. Du vil sperre:
«Hvordan skal jeg kunne gjore det?» Hvordan gnsker
et menneske i fengsel friheten? Hvordan gnsker
han frisk luft? Han sper ikke, han prover hele tiden
3 rive ned murene og flykte ut i det fri. Hvis du er
redd for & sulte, da blir du en tann pa maskinens
hjul, du blir en del, tilknyttet det hele. Men hvis
du sier: «Jeg er like glad om jeg sulter, men det som
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jeg tror er rett vil jeg gjore,» da er du ikke lenger en
middelmadig person, da er du tradt ut av det almin-
delige hjulspor.»

Hvad Krishnamurti mener med 4 «rive ned mureney,
det besvarer han under et av de folgende sporsmal.

¢ .. Hvis du bare er en tann p& maskinens hjul,
da er du betinget av ytre omstendigheter, av om-
givelser skapt av andre. Men hvis du ved daglig
tanke, ved overveielse, ved analyse, trer ut og sliter
dig los fra disse begrensninger, da skaper du dine
egne omstendigheter, dine egne omgivelser som du
er herre over, og de vil ikke lenger vaere en begrens-
ning eller en byrde for dig. Ved en mekanisk prosess
eller ved et mekanisk tankesystem . . . kan du aldri
frigjere dig selv. Frigjerelse . . . kan aldri opnds ved
d vere en slave av omgivelser, men ved 3 overvinne
omgivelsene. Du trenger din overbevisnings mot. . .
Et menneske som ikke kan tre ut av hjulsporet, som
ikke har gjort sine erfaringer, som ikke har kjempet,
vil aldri bli lykkelig.»

Vi ser her klarlagt, at revolusjonen pagar i selve
menneskesinnet, og at frigjerelsen opnar man gjen-
nem «daglig tanke», «ved overveielser, «ved analysen.

Hulda Garborg har rett nar hun i sin artikkel i
Samtiden skriver om Krishnamurtis idéverden:

Men den politiske som all annan frigjering
ma skje innanfrd 1 kvart einskild menneskje.»

Litt senere uttaler hun:

«Som Gandhi er han idépolitikar, men tek andre
vegar. Ein skulde ikkje tru at han vil reise nokor
revolusjonzr rersle — men ingen kann vita.»
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Efter hvad der i det foregiende er utviklet vil
det vere helt klart at de ytre revolusjoner aldri har
hatt og aldri vil f& noen talsmann 1 Krishnamurti.

Han gir en annen vel.

Veien innover. —

Ogsa i Tyskland diskuteres idag Krishnamurtis
bidrag til lgsning av tidens samfundsproblemer.

I et offentlig foredrag som nylig blev holdt
der nede heter det bl. a. om det menneskeideal
Krishnamurti opstiller:

Jo fler slike mennesker det blir som er 1 stand
til 4 gi av sitt eget indre livs fylde, desto rikere blir
menneskeheten, desto lettere og smertefriere vil alle
de forandringer hitfgres, av social, gkonomisk og
politisk art, som ma komme.

Og nar historien forteller oss at hittil er disse
forandringer alltid kommet gjennem blodsutgydelse
og grusomheter, da skyldes dette ikke livslovene,
forholdene i og for sig, men menneskene selv.

Foredragsholderen, den sterkt socialt interesserte
tyske komponist og dirigent Axel von Fielitz Coniar,
skisserer i sin slutningsappell overordentlig interes-
sant den sociale bakgrunn for Krishnamurtis frem-
treden, ennu litet paaktet, men sikkert 1 de ar som
kommer gjenstand for stadig stigende opmerksomhet:

Enda er det tid. Enda er det ikke forsent. Enda
kan de mennesker som klart forstir dette — at
menneskene, ikke forholdene, er skyld i historiens
voldshandlinger — redde menneskeheten fra ‘en
verdenskatastrofe. Men meget tid har vi ikke. Jeg
tror ogsd at grunnen hvorfor Krishnamurti er kom-
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met nu, og ikke ti eller tyve ar senere, det er den at
det nu er pa hei tid at menneskene endres, om ikke
Europa skal g4 til grunne i sitt eget vanvidd. Nar
en personlighet som Krishnamurti griper inn med
hele sitt liv, og med hele sin kraft, da har det sin
underliggende grunn, og det vil ikke ga sporlest forbi.

Men han trenger mennesker som forstar hvad
det gjelder. Han trenger mennesker som er fullt
beredt pd & ta konsekvensene sammen med ham,
som er helt og holdent uavhengige av andres menin-
ger og som har mot til 4 std for sin egen overbevis-
ning.

Menneskene har hittil gjort oprer 1 blinde, drevet
mangen gang av fortvilelse, og derfor uten tilberlig
sans for de virkelige livsverdier — de har alltid
lidt under historiens katastrofale begivenheter.

Vi mi derfor med glede og takknemlighet hilse
den velkommen, som prover & vise menneskene en
annen ver til frihet, og andre midler til & ni den,
som vil spare dem for uendelig lidelse og savn.
Nér et slikt menneske fremstar i en tid som denne,
da vi alle har folelsen av 3 leve pa en vulkan, da vet
han hvad han gjer, nir han tilroper menneskene:
«Gjer dig fri fra all autoritet, men gjor det med
forstand.»

Hvad vil en moderne realpolitiker si om idéer
som disse ?

En veteran innen moderne politikk, en av lederne
for det engelske arbeiderparti, George Lansbury —
herdet og provet i dagens politiske kamper gjennem
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et langt liv, nu sist gjennem sitt medlemsskap 1
Mac Donald’s regjering — skriver i et tilbakeblikk
over sitt bespk ved den internasjonale leir i Ommen
sommeren 1929 bl. a. felgende:

(Jeg tror at der ut av disse dagers droftelse vil
vokse op — ikke en organisasjon i ordets almindelige
forstand, men allikevel en slags organisert bevegelse
som vil finne uttrykk i de menneskers liv som vil
fore Krishnamurtis budskap ut i de organiserte
bestrebelser de er knyttet til. Og budskapet er ganske
enkelt: Himmerikes rike er innen i dere. Man
finner ikke Gud utenfor sig, men innen i sig selv,
hvad man sa ellers forstar med ordet «Gud».

I Krishnamurtis munn far dette budskap en ny
klang, men det er allikevel Kristi eget budskap,
avkledd all tilsetning, alle ytre former.

Ser man sig om i denne leir, som vesentlig er
fylt av unge mennesker, hvis begeistring er et tegn
pa at Krishnamurti har et budskap til sin egen tid,
og at han virkelig har opnidd kontakt med denne sin
samtid, er det en glede & vite at disse nesten 3000
mennesker (for ikke & tale om de andre tusener som
horte ham under det offentlige foredrag sist spndag)
reiser hjem med den faste beslutning & arbeide,
hver pa sin vis, henimot selvutviklingens ideal.»

Efter denne innledning gir George Lansbury
over til nermere 4 belyse konsekvensene av Krishna-
murtis idéer for var tids politiske problemer :

«For en mann i min alder synes dette & vare alt
som behgves for 4 gjore demokratiet til en levende
virkelighet.
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Der finnes i gieblikket jorden over ikke noe
levende demokrati.

Kanskje er der i var britiske bevegelse mest av
demokratisk and, men heller ikke hos oss kan man
pistd at der rader et virkelig demokrati, iser pa
grunn av den mangel pa tro pa sig selv som behersker
massene.

Det vil bli anderledes efter hvert som kunnskap,
visdom og forstelse vokser, og det var nettop «for-
stdelse» Krishnamurti la s& megen vekt pa.

Det er denne forstéelse vi alle ma vinne, for selv
om vi er aldri si begavet — hvis vi mangler for-
stdelsens evne finner vi ikke frem . . .

Jeg har sett socialistenes veldige tog i Paris, i
Bryssel, i Stockholm, jeg har sett dem hjemme 1
mitt eget land, men disse moter ved leiren i Ommen
rundt balet . . var forunderligere enn alt jeg ellers
har oplevd. Forunderlig, ikke bare pd grunn av
den spente opmerksomhet hvormed tilhgrerne fulgte
alt hvad den unge taler hadde & si dem, men mest
forunderlig fordi de her var samlet om en rent
upersonlig sak.

Nar vi socialister motes, er det for 4 love hinannen
at vi vil kjempe for 4 hgine vére egne og vare med-
menneskers sociale kir. Men ved disse leirbal lyttet
vi til en som lerte oss den sannhet, som av alle er
vanskeligst & forstd og folge — at hvis menneske-
heten skal forleses, ma den forlases ved det hver
enkelt av oss selv utretter.

Det er en vanskelig lere for oss socialister, fordi
Vi er vant til 4 knytte vir tro til lovgivning og til
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administrasjon — for oss socialister en ngdvendighet.
Men sikkert har Krishnamurti rett i at om vi alle vilde
la solidaritetens og samarbeidets dnd bli levende 1
vért liv, da vilde vi, uten administrasjon og uten lover,
bringe orden i alt det som nu er i ulage»¥)

George Lansbury slutter sine betraktninger med
4 onske at han kunde bringe Londons gstkant-
millioner i direkte kontakt med Krishnamurtis idéer:

«Det er bare en ting jeg beklager: at mine egne
venner fra East End i London ikke var med mig.
Nar jeg sier «mine egne venner» mener jeg de mange
tusener som jeg lever blandt, hvis liv er en del av
mitt liv, som mitt er en del av deres . . .

Det ma vere hap for verden, et stort hap for
menneskehetens fremtid, nar det midt i blandt oss
ferdes individer, som uten & vare knyttet til noen
organisasjon, uten & vere bundet av regler, lever
med det store ideal for gie: & arbeide og kjempe for
upersonlige mél . . »

Ikke bare helt praktisk — hvor det gjelder de
enkelte individers selvforvandling — men ogsé rent
prinsipielt sett finner George Lansbury Krishna-
murtis idéer av fundamental betydning for var tids
politiske problemer, det viser hans tidligere citerte
uttalelse om den prinsipielle betydning av Krishna-
murtis handling & oplese sin egen verdensorgani-
sasjon.

Nye lgsninger, nye veier &pner sig idag, ikke bare
hvor det gjelder tidens religiese og sociale problemer,
men ogsa hvor det gjelder moderne politisk liv.

*) Uthevet her.
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Det er bade kurigst og interessant 4 iaktta hvor-
dan representanter for forskjellige livsomrader under
inspirasjon av Krishnamurtis idéverden foler det
som om han spesielt representerer og legemliggjor
karakteristiske sider av deres egen interessesfzre.

Der er ikke f4 eksempler pa at kunstnere, eller
serlig kunstnerisk betonte gemytter, i Krishna-
murtis personlighet ser feorst og fremst kunstneren.

En annen ting man ber gjere klart for sig i
denne forbindelse, hvor talen er om betydningen
av den nye idéverden for samtidens kunst, det er
det sterke og dype inntrykk Krishnamurtis hele
personlighet gjor pa samtidens kunstnere, med deres
mottagelighet, deres hgit opdrevne intuisjon.

En skildring som folgende av den tidligere
citerte professor E. A. Wodehouse hjelper en til
d forsta enkelte store moderne kunstneres umiddel-
bare kontakt med Krishnamurti, kunstnere som en
Leopold Stokowski, en Antoine Bourdelle.

Professor Wodehouse skildrer sitt mete med
Krishnamurti hesten 1927, kort efter hans ande-
lige gjennembrudd — han hadde da ikke sett ham
siden véren 1926:

«Forandringen var overveldende. Noe jeg hadde
dromt om hele mitt liv, uten & vere mig det klart
bevisst, var endelig gitt i opfyllelse.



170 SAMTIDEN

Men jeg tror man ma se Krishnamurti og vere
sammen med ham for & opdage forandringen. Den
kommer ikke ennu til syne i det han skriver. Muli-
gens vil den aldri vise sig der.

Det er ikke hans ord og uttrykk, men han selv
som er blitt forandret. Man foler en rensende
kraft i hans personlighet, som ikke var der for,
iallfall ikke i samme grad. . . Det er en helt uper-
sonlig kraft det her gjelder. Man har fglelsen av
at den veller op dypt inne fra tingenes hjerte og
bare strommer igjennem ham uten 4 ta den minste
farve av hans egen personlighet.

Noe enklere enn denne kraft kan man umulig
tenke sig. Den eier en enkelhet som gjor den uni-
versell.

— — Man kunde kanskje innbille sig at Krishna-
murti nu var blitt vanskelig & omgaes, at han var
blitt fjern og fremmed og heitidelig 1 sitt vesen.
Men det motsatte er tilfelle. Han er om mulig
ennu mere jevn og likefrem enn for. Det er intet
overlegent eller doserende ved ham. Han svarer s&
lite som vel mulig til den opfatning folk i alminde-
lighet har dannet sig av en 4ndelig leerer. Man har
minst av alt felelsen av & bli belert nar man er
sammen med ham.

Men man gir fra ham med folelsen av a ha fatt
et andelig bad. Sa lett og naturlig virker det hele.
Ordet hellig har fatt en ny betydning for en. Man
har for forste gang i sitt liv opdaget at hellighetens
innerste vesen er langt mere i pakt med den bla
himmelhvelving enn med tordenskyen, og at hel-



TIDENS KUNST L

ligdommen 1 virkeligheten dufter mindre av rgkelse
enn av ville blomster og tidlig var. Det er ikke en
preken, men en sang som toner imot oss der innefra.»

Vi skal 1 det folgende se litt pd Krishnamurtis
opfatning av kunst og derefter undersgke innfly-
delsen av hans idéverden pa moderne kunstnere for
tilslutt & sgke & vinne overblikk over enkelte alment
fremherskende tendenser innen moderne kunst.

Vi er s heldige & ha en artikkel som ikke bare
gir oss glimt p& glimt av Krishnamurtis idéer om
kunst, men som tillike lar oss bli vidne til hans
tankeutbytte med en av var tids sterste musikere,
Leopold Stokowski.

Samtalen mellem dem, som fant sted sommeren
1928, blev senere offentliggjort 1 det amerikanske
tidsskrift The World Tomorrow, som innleder den
med folgende redaksjonelle notis:

«Et tidsskrift som koncentrerer sig sterkt om
konkrete sociale problemer har altfor lett for &
overse kunsten og dens bestemte innslag i den
fremadskridende civilisasjon.

Her er kunst, utforskning av livets kunst. En
samtale, tilsynelatende tilfeldig i sin gang, og allikevel
med glimt pad glimt av innsikt i spersmal som alle
vakne sinn 1 dag arbeider med. Vi har fatt tillatelse
til & offentliggjere denne samtale just slik den fant
sted pd Eerde slott, Ommen, Holland, mellem
J. Krishnamurti og Leopold Stokowski, den be-
romte dirigent for Philadelphiaorkestret.»
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Plassen tillater dessverre ikke & gjengi samtalen
1 sin helhet, bare enkelte, for vart emne sarlig
betydningsfulle avsnitt kan her refereres.

Stokowski spor: «Hvis, som De hevder, fri-
gjorelse og lykke er malet for vére individuelle liv,
hvad er si sluttmalet for alt liv, sett kollektivt? . . .
Hvorfor er vi her pd jorden? Mot hvilket mal er
det vi utvikler oss?

Krishnamurti: Spersmaélet er altsd dette: Hvis
malet for den enkelte er frihet og lykke, hvad
er det sa kollektivt? Jeg svarer: det er ngiaktig det
samme. Hvad skiller individene? Form. Deres
apparisjon er forskjellig fra min, men livet bak
Dem og mig er ett og det samme. Liv er altsa
enhet. Derfor md Deres liv og mitt liv kulminere
pa samme vis i det evige, i det som er frihet
og lykke.

S.: Finner De ikke i hele den samlede utvik-
lingsplan et enda mer vidtgdende mal enn frihet og
lykke? En enda mere vidtgdende utviklingsplan
eller funksjon for alt liv.?

K.: Hoer, er ikke dette som om et barn vilde si:
ler mig hoiere matematikk? Mitt svar vilde bli:
Det er nyttelest & lere dig helere matematikk
medmindre du forst har lert algebra, elementer
matematikk. Forstir vi bare denne ene ting, gud-
dommeligheten i det liv som ligger direkte foran oss,
er det mindre vesentlig & diskutere det som ligger
bakenfor det, fordi det vilde si det samme som at
vi diskuterte det ubegrensede med et sinn som enda
er begrensning underkastet.
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S.: Det er et fullkomment svar, klart og kort.
Folk husker bedre det som er kort.

Det har alltid forekommet mig at kunstverk
burde vere anonyme. Jeg sper mig selv: Er et dikt
eller et drama eller et maleri eller en symfoni vir-
kelig ogsd et uttrykk for den som skapte det, eller er
han det medium, gjennem hvilket den skapende
kraft stremmer?

K.: Dette er et punkt jeg er virkelig interes-
sert 1.

S.: De er en dikter og jeg er en musiker.
Hvad jeg er interessert i, det er & sammenligne
vére fornemmelser nir vi skaper langs vére respek-
tive linjer. Foler De Dem noengang helt fremmed
for hvad De har skrevet?

K.: Ja, det er sikkert.

S.: Det gjor jeg . . . og jeg vikner dagen efter
og sier: Skrev jeg virkelig dette? Det er slett ikke
likt mig!

K.: Det er dette jeg kaller inspirasjon. Det
er et plutselig utslag av Deres intuisjon, som igjen
er hgidepunktet av Deres intelligens. Og her
stdr vi ved pointet for mig. Hvis De sgrger for at
Deres sinn, Deres folelser og Deres legeme er helt
harmoniske, rene og sterke, da vil dette intelli-
gensens hgidepunkt, hvor intuisjonen trer i akti-
WALREE o b

S.: ... stadig vere i virksomhet . . .
K.: ... og det med full bevissthet. . .
S.: ... Og man kan leve pa dette . . .

K.: Naturligvis. Det er var eneste forer.
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Ta nu for eksempel diktere, dramatikere, musi-
kere, alle kunstnere: de burde vare anonyne, fri-
gjort fra hvad de har skapt. Jeg mener at dette er
den hogieste sannhet:

A vere til, & gi og & vere frigjort fra hvad du gir.
De forstar hvad jeg mener? De sterste kunstnere
i verden, de sterste lerere i verden sier: «Her
her, jeg eier noe som, hvis du virkelig forstar det,
i all fremtid vil utfolde din intelligens, vil optre
som din intuisjon. Men tilbed ikke mig som individ
— jeg er ikke implicert i det nar det kommer til
stykket.» Men de fleste kunstnere vil ha sitt navn
plasert under maleriet, de vil bli beundret. De
gnsker sine grader og titler.

S.: Her er et gammelt, gammelt problem:
Fr sannheten relativ eller absolutt? Er den den
samme for oss alle, eller forskjellig for hver av oss?

K.: Den er ingen av delene.

S.: Hvad er den da?

K.: Man kan ikke beskrive den. De kan ikke
beskrive det som inspirerer Dem til a komponere
musikk, kan De det? Hvis man spurte Dem: Er
det absolutt eller relativt, vilde De svare: «For et
sporsmal! Det er ingen av delene» De forstdr,
man kan ikke si at sannheten er absolutt, heller ikke
relativ. Den er noe langt hinsides materie, tid og
rum. Ta f. eks. vannet i elven der ute. Det er be-
grenset pd grunn av elvebreddene. Ser De pd det
vannet kunde De si: Vann er alltid begrenset,
fordi De ser de trange breddene som omslutter det.
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Men hvis De var midt ute pa havet, hvor De ikke
ser noen ting annet enn vann kunde De si: «Vann
er grenselgst.»

S.: Det er et fullkomment svar . . . De behover
ikke & si mer — tingen er klar.

Finnes der en bestemt malestokk for skjennhet
i kunst eller finner hvert menneske frem til sin
egen skjonnhet, den som tiltaler ham? Problemet
henger sammen med spersmilet om smak. Folk
sier alltid: Dette er god smak, dette er smaklost.
Med hvilken autoritet uttaler de det?

K.: Jeg vilde si: ut fra sin egen erfaring.

S.: Det er et personlig svar. Kan da en hvilken
som helst autoritet uttale sig om hvad som er godt og
hvad som er darlig i kunst?

K.: Nei. Og allikevel holder jeg pa at skjgnn-
het eksisterer i og for sig, hinsides og uavhengig
av alle former og all bedemmelse.

S.: A, da er den altsi av evig natur!

K.: Som rosens evige duft. De hgrer musikk,
og jeg herer musikk. De fornemmer en hel veldig
verden av toner, jeg herer bare si meget som si —
men det jeg horer stemmer med, har sin plass innen-
for hele Deres veldige verden.

S.: Ja. Det er et spersmal om personlig til-
egnelse, erfaring. S& sporsmilet faller sammen med
det annet spgrsmal: Den er bade relativ og absolutt,
men for oss er den relativ.

K.: Den mi nedvendigvis vare det.

S.: Vi ser orden, plan i livet, i kunsten, i var
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kropp, i maskiner, i alle ting, og planen for en
automobil skapes alltid ut fra hvad den skal brukes til.
Hvad er formalet for liv, for alt liv?

K.: A gi sig uttrykk.

S.: Hvordan skapes orden ut fra Deres for-
kynnelse om frihet?

K.: Fordi, sir, frihet er det felles mal for alle
— det er De enig i. Hvis hvert menneske forstar
at frihet er det felles mal, da ma hver enkelt, i det
han former sig og tilpasser sig til dette felles mal,
frembringe ordnede forhold.

S.: Mener De da at vi, ved & leve op til fri-
hetens, til skjennhetens ideal, alle til slutt vil na
frem til det samme mal?

K.: Naturligvis. Er det ikke sa?

S.: Og sa vil orden inntre?

K.: TFor oieblikket har vi Dem og mig og et
halvt dusin andre, og alle har vi forskjellige fore-
stillinger om hvad vart sluttmél virkelig er.

Men hvis vi alle satte oss ned og prevde & finne
svaret pa det sporsmalet: «Hvad er sluttmalet
for hver og en av oss?» — da vilde vi si: «Frihet
og lykke, for hver og en.» Og da, selv om De arbeider
pa ett vis og jeg pa et annet, vil vi allikevel, hver
enkelt langs sine spesiallinjer, arbeide henimot
samme mal. Da ma der bli ordnede forhold . . .

S.: Hvad er opdragelsens siste og hoieste mal ?

K.: A lzre barnet helt fra begynnelsen av at
dets mal er lykke og frihet, og at man nar dette mal
gjennem harmoni mellem . . . tanker, folelser og den
fysiske kropp.
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S.: Nar et barn ikke lever op til idealet og
skader sig selv eller noen annen, eller gdelegger
skjgnnhet av en eller annen art, hvordan vilde De
da beskrive for barnet hvad som vilde vere den
ideelle fremgangsmate istedenfor den gale han har
brukt?

K.: Sett ham i forhold hvor han vil se idealet.
Det vil si: forbillede, eksempel . . . Hor her. Hvis
De er musiker og jeg skulde lzre av Dem, da vilde
jeg vokte hver bevegelse De gjorde. Nar alt kommer
til alt er De en mester i musikk, og jeg ensker 3
lzere. Ser De ikke at her star vi nettop ved det som
er hovedsaken for mig — menneskene mangler et
eksempel . . . »

Vi ser det, det er i selve det levende liv Krishna-
murtis idéverden setter inn, den begrenser sig
ikke til noe spesialomride, noen bestemt livssfere:

Jeg er av dette liv, udedelig, fritt,
Jeg synger om dette liv, evighetens kilde.»

«Sannheten er lik en flamme, uten bestemt form,
den skifter fra det ene wieblikk til det andre.»

Krishnamurtis forhold til all skapende virksom-
het har fatt en epigrammatisk formulering i disse ord:

«Er livet fritt, ubundet, vil de uttrykk det gir
sig av sig selv bli skjsnne.»

Han fortsetter:

«For & skape stort, for & skape uforgjengelig,
md du forsta, og derfor sier jeg: Folg ingen, adlyd
ikke blindt, ver ikke lojal mot noen, uten mot ditt

12 — Heber: Glimt av en ny idéverden.
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eget indre jeg, og da vil du bli lojal mot alle du
TAGTert L)

Krishnamurtis opfatning av begrepet & skape er
i virkeligheten revolusjonerende.

Midt i en epigon-estetikk som uopherlig for-
veksler form og and hevder han at det & skape
sakalte kunstverk, ytre former for en idé, det er i
virkeligheten ikke & skape.

«Det eneste skaperverk som er av evighet er
det som er uten form, i pakt med livet selv, og ikke
bare med de uttrykk det gir sig.»

Det er den indre skaperakt det alene kommer
an pa: ¢selv & skape det lys som skal lede dig . . »

Det er menneskenes egen innstilling til livet
som gjor dem skapende, hver stund p& dagen,
som frembringer det storste kunstverk — og tillike
den sterste dynamiske kraft — vart univers kjenner
til: et fullkomment menneskeliv.

Her, i livet selv, veller den frem, kilden til
all kunst og alle kunstarter, spontant, uuttemmelig.

Derfor er hvert menneske fedt kunstner.

Og opdragelsens kunst bestir i & frigjore det
enkelte individs skapende krefter.

Blir det forst gjort, star vi foran en kunstens
renessanse var klode enda ikke har sett make til. ..

Slike perspektiver apner Krishnamurtis idéer
idag, perspektiver som all stor kunst og alle store
kunstnere bekrefter, fordi deres innerste hemmelig-
het er deres uhyre enkelhet og spontanitet: den
store kunst avdekker — ikke teorier, ikke systemer,
ikke individualitet, den vere sa stor den vare vil,
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men livet selv i hele dets uendelighet. Den store
kunst synes, gjennem en veldig lutringsprosess, 3
veere avstreifet det personlige, det tidsbundne, den
utfolder sig under evighetens himmel, den eier det
ubegrensede perspektiv. —

Det er ikke & undres over at var tids nyskapende
kunstnere, hvis hele idéverden gdr 1 samme retning
som Krishnamurtis, foler sig tiltrukket av ham.,

Vi skal i det folgende kaste et blikk pa tre sarlig
karakteristiske eksempler: Den franske billedhug-
ger Antoine Bourdelle, den franske dikter Carlo
Suarés, og den tyske komponist og dirigent Axel
von Fielitz-Coniar — karakteristiske, hver pa sitt
vis. —

Det var i de allersiste 4r av den nettop avdede
franske billedhugger Antoine Bourdelles liv at
Krishnamurti og han maottes.

Pariserbladet L’Intransigeant for 18. mars 1928
skildrer dette mete under overskriften:

TO BUDBRINGERE
BOURDELLE OG KRISHNAMURTI

Innledningsvis heter det:

«Krishnamurti forlater sitt land, tross brahma-
nenes opposisjon der hjemme i India og reiser til
Vesten. Mange er imot ham, og mange er de smil
han meter. Men latter eller entusiastisk tilslut-
ning betyr litet for denne hindu med sin vidunder-
lige ro. Han er fylt av srhundrers visdom.

Fullstendig uberort av rikdom, av overdreven
®rbedighet, har han bare ett mal: & vise verden
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dens nod og peke pi veien ut av denne ned. Man
taler om en budbringer, en Messias. De skeptiske
hiner, de gode hoder er vittige, men han fortsetter,
enkel og jevn, uten & posere p& noen mite, sikker
p4 sin misjon. Slik er Krishnamurti»

Si kommer en karakteristikk av Bourdelle —
«billedhuggeren som kjemper med det tetteste mate-
riale av alt, stenen. Han hugger og hamrer den,
beseirer dens ubevegelighet. Hans to fintbyggede
hender gyder liv og 4nd inn i denne materie som
han fullt behersker.

En liten, bredskuldret mann, med et ansikt man
ikke glemmer, innrammet i et nzsten hvitt skjegg,
som gir ham et apostellignende utseende — og
denne mann har ogsd et budskap til verden, et
kunstens budskap. Som kunstner, og det en stor
kunstner, har han store dremme, store ting som
beveger ham. Slik er Bourdelle.

Bourdelle og Krishnamurti har mett hverandre.
Mesteren blev anmodet om 4 lage en byste av den
unge vismann. Han har gjort det og er blitt be-
seiret av hans visdom. Kan man forbauses over
det?» fortsetter den franske avis. «Man kan fore-
stille sig samtalen dem imellem, mens han modellerte
Krishnamurti, hvordan kunstneren har provd &
gripe det usigelige, som han har maktet & gjen-
gi i bystens bronsefarvede, ubevegelige ansikt.»

«Men,» fortsetter den franske journalist, «eg
var kommet til Bourdelle for & tale med ham spe-
sielt om Krishnamurti og det var med stor godhet
at han imotekom mitt enske og ytret:
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¢. .. Ingen er mer upersonlig enn Krishnamurti.
Det finnes ingen, hvis liv er viet til andre, som hans
er det. Som jeg sa til ham forleden dag: «Hvem vet,
Krishnaji, kanskje menneskene en dag mottar dig
med stenkast ?»

Han svarte mig at hans liv hadde ingenting & si.
Han har skrevet skjsnne dikt, og allikevel er han
hverken dikter eller forfatter. Han er budbringeren
som kommer for & si oss at vi ma utrydde var stolthet,
var kjerlighet til de forgjengelige ting. Det er det
evige, det uforgjengelige, som er det eneste det
kommer an pa.»

Bourdelle fortsetter:

«Ja, det er sant, Kristus kom og sa det samme,
men har vi husket det? Og trengs det virkelig
ikke at dette budskap om fred lyder pd nytt?»

«Mens jeg lytter med vidt dpne gine,» sier den
franske journalist, «reiser Bourdelle sig og henter
et hefte. Han leser for mig noen gripende avsnitt,
alle ladet med den kraft som er ham egen, alle

viet Krishnamurti — en storslatt hilsen som skal
offentliggjores i et tidsskrift, som billedhuggeren
tar personlig interesse i . . .»

I en artikkel i dette selvsamme franske tids-
skrift Cahiers de I'Etoile for november-desember
1929 — viet minnet om den nettop avdede Bour-
delle, hyldet hele verden over som genlet, stor som
billedhugger, arkitekt, maler og dikter, men aller
sterst som menneske — omtales ogsd hans vennskap
med Krishnamurti:

«Bourdelle har efterlatt blandt sine siste arbei-
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der en meget vakker byste av Krishnamurti. Selv
ansi han den for en av sine beste. Han skapte den
med kjerlighet, ikke bare p&4 grunn av modellens
skjonnhet, men fordi han folte sig s& mektig til-
trukket av ham. Bourdelle var en mystiker, en
sannhetssoker. Uten & vere bundet til noe som helst
av sekter, av religioner, var han en dypt religios
natur.

Den forste dag Bourdelle motte Krishnamurti
blev han hans venn. Jeg husker hvordan den selv-
samme dag dette spersmal undslapp Bourdelle,
som var dypt grepet av den visdom som stremmet
ham i mete fra Krishnamurti:

«Er det nedvendig & gi til andre det man bearer
i sig som det helligste man eier, og pa den mdten
utsette det for en nesten i alle tilfelle uundgaelig
misforstaelse ?»

«Det samme problem har ogsa jeg,» svarte
Krishnamurti ham. Han tilfgiet: «Blomsten ved
den stovete veikanten beholder ikke sin duft for
sig selv, den gir den fritt til alle dem som gar forbi.»
Efter et pieblikks taushet la han til: «Man md
gi alt».

Bourdelle vilde modellere hans byste.

Hvilken synd det er at den tankeutveksling som
pagikk mellem disse to dnder under disse sammen-
komster, og som undertiden hevet sig til svimlende
hoider, ikke er bevart for eftertiden, men bare blev
pihert av noen sjeldne og tilfeldige besgkende.

Sikkert er det at billedhuggeren dremte om &
efterlate sig en statue med rene, enkle linjer som
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legemliggjorde nettop disse to egenskaper som han
hadde gjenfunnet hos sin modell og som stemte si
godt overens med hans egen forkjerlighet for enkel-
het 1 all skjonnhet. Betatt s han i ham et menneske,
frigjort for alle menneskelige begrensninger, et
menneske som var blitt helt kjerlighet, helt and.
De forstod hinannen, disse to, et virkelig vennskap
forenet dem. Krishnamurti s Bourdelles storhet,
og da man en dag bad Bourdelle definere hvad
Krishnamurti var, svarte han: «Han er oasen i
livets grken.»

Det blir helt naturlig innen den yngre og yngste
generasjon av kunstnere at inspirasjonen fra den
nye idéverden gjer sig mest merkbart gjeldende som
en uttalt nyorientering.

Den fundamentalt nye innstilling til livet som
Krishnamurti gjer sig til talsmann for stiller de
utevende kunstnere ansikt til ansikt med nye op-
gaver, fundamentalt nye problemstillinger, nye los-
ninger.

Det ligger i selve arten av Krishnamurtis idéer
at her ikke blir tale om 4 danne nye «skoler, nye
retninger. Men vi finner, frem for alt i Frankrike,
at dette radikalt nye grunnsyn holder pa & forene
grupper av for gvrig individuelt divergerende kunst-
nere i en felles streben.

Her, pa kunstens omride, fornemmes Krishna-
murtis innsats i serlig grad som en dynamisk
livsimpuls, opfattet og uttrykt individuelt, i sta-
dig sterre, mer skiftende mangfoldighet. —
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Hoist interessant er det & megte den nye idéverden
helt individuelt grepet og utformet i den franske
dikter Carlo Suarés’ to forste boker Sur un orgue de
barbarie og La nouvelle création.

I den forstnevnte bok, som forfatteren har til-
egnet «min venn Krishnamurti som har lert mig 4 gd
veien alene», gir Carlo Suarés sig i kast med en
skildring av en sjelelig utviklingsgang som har
vakt opsikt innen litterzre kretser og som vil sette
merker langt utenfor Frankrikes grenser.

S& grepet er Suarés av selve det liv som fyller
ham at han gir avkall pa enhver ytre ramme, enhver
ytre objektiv skildring, vi har her & gjere, ikke med
noe ytre handlingsforlep, men med et menneskes
indre liv, med blott og bar, med ren bevissthet.

Bokens navnlgse jeg, en mann, overfalles en
dag av en dedelig livslede og fortvilelse: Livets
heslighet og meningslgshet springer like péd ham,
angriper ham uventet og voldsomt.

Han ser med ett, skrekkslagen, hvordan menne-
skets tilverelse gar ut pa & dreie livets hjul, meka-
nisk, uten avladelse, uten mal og uten mening.

Han opdager hvordan han selv er slave av sitt
livs hjul. Og han gripes av et brennende begjer efter
4 bli fri, han gjennemlever hele menneskehetens
avmakt i dens kamp for & nd guddommelighet . . .

Og sannheten gér op for ham:

Det er Gud selv som er bundet til livets hjul.
Og full av fortvilelse roper han:

«A min Gud hvordan kunde du la dig slave-
binde slik?
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Hvordan kunde du g4 inn i slik dyp sevn med s3
fryktelige dremme . . . hvorfor blir den forste be-
vegelse du gjer en hulken . . . Hvorfor er det dum-
heten og simpelheten som fra forst av lyser ut fra
ditt guddommelige ansikt? . . .»

Med avsnitt som disse er bokens grunntone
angitt:

Den skildrer en menneskesjels kamp for & ni
guddommelighet.

Sjelen gir sig ut p4 vandring for 4 finne tilbake til
Gud.

I mektige apokalyptiske syner vandrer menne-
skesjelen gjennem alle tider og alle verdner i sin
soken efter guddommeliggjorelse.

Og det kommer sieblikk, da sjelen sper sig selv:

«Er det si at en ny kunnskap, en ny vilje er
kommet til mig? Er det s at et nytt liv prever pa §
sprenge sitt eldgamle fengsel? Er min smerte hele
samtidens smerte pa et tidspunkt, da det gjelder om
d skape den nye form som skal gt ly til kommende
generasjoner? . . .

Hvor forer alt dette hen? Vi er fengslet, alle
vi som lever idag, til et skib, som vi ikke kan slippe
bort fra, og som vi ikke kan styre.

Her ligger grunnvanskeligheten . . .

Det er verden selv som ma forvandles. Den mj
temyit vl

Det er dette jeg vil . . . »

Hele tiden foler dette menneske tilverelsens
tragedie:

Som i en mare sgker menneskene efter Gud
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utenfor sig, og de vet ikke at han hele tiden slumrer
i deres eget hjerte. Og han kjemper fortvilet der
inne, for innerst inne vet han, husker han, ser IR
han kjemper for & vakne . . .

Men menneskene foretrekker skinnet for virke-
ligheten, formen for livet, det forgjengelige for det
uforgjengelige . . .

A Herre, hvad har du gjort?

Hvad er det blitt av dine rike kornakrer? Jeg
ser bare skoger av kanoner.

Herre, hvor er sangen, gm og stralende, fra dine
barn, fuglene?

Se de morke silhuetter. Trarne, skamskutte,
de er blitt fugleskremsler.

Herre, hvor er de duftende blomster? Jeg
kjenner stanken fra geversalvene bak piggtrads-
hegnet, og frd de ratnende lik . . .

Det er ikke mulig 4 lide slik lenger. Jeg vil ikke
mere. Hijelp. Verden dor. Hjelp! Vi stér ved en
ayverinn’,. i

Krigen er over. Men orkanen varer fremdeles.
Og menneskenes klagerop stiger mot en tom him-
mel . . . Verden kan ikke mer. Den har lidt for
meget. Den bennfaller:

A du guddommelige budbringer, du guddom-
melige oprerer — gi oss véren tilbake.

Hor.

Ver stille.

Hor. Han er her.
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Men menneskene fatter det ikke. . . Guddoms-
livet, nedsenket i menneskelivet, er blitt uigjen-
kjennelig.

Menneskene er redde.

De har hert dine ord, og de er redde. De er
bange for 4 matte gi avkall. Og det er lettere &
rulle rundt pa hjulet, selv om det gir smerte. De
er bange for & matte tilintetgjore alt, for det uvir-
kelige er si tillokkende. De er bange for 4 vove
SPEARC SR

A, lukk ginene op!

Nei, de lukker sine guddommelige gine til,
og nu, da de ikke ser lenger, nu fornekter de sin
guddommelighet.

Alt annet enn 4 g inn i sig selv og finne sig
selv,

Heller deler de sig da i to halvdeler, hvorav den
ene bennfaller den annen om barmhjertighet.

De plaserer sin egen guddommelighet utenfor
sig selv, foran en avgrunn av sin egen ondskap.

Avskdret fra sitt eget virkelige jeg skriker de av
frykt, og de skaper billeder av sig selv som de
tilber. Herre, de soker dig i teologiske systemer,
fordi de ikke vil finne dig i sitt eget inderste.

Tenk et oieblikk pd hvad som vilde skje, om
det guddommelige og det menneskelige kunde motes,
da behgvde man ingen fortolkninger, ingen disku-
sjoner, ingen undskyldninger for ikke & adlyde.

Menneskeheten star idag foran en ny andelig
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erfaring. . . . For forste gang i menneskehetens
historie kan mennesket av fri vilje selv frigjere sig,
selv finne livets kilde i sitt eget indre.

Mennesket kan vakne til full selvbevissthet. Men-
nesket kan finne Gud, bli ett med Gud i sitt eget
indre.

A, om menneskene visste det . . .

Bokens siste avsnitt skildrer menneskesjelens
endelige frigjorelse:

Jeg bryter mine bénd, jeg sprenger mine lenker,
henimot lyset vandrer jeg.

Alene.

Enkel som et barn, bzrer jeg med mig alle
mine darskapers aske.

Ngken, bezrer jeg i mig alle mine rikdommer.

Uvidende, bazrer jeg i mig all min visdom . .

Jeg er avded fra mig selv, og jeg vandrer Livet
1 mgte.

Boken toner ut i en lovsang til menneskesjelen:

Du barer all kunnskap i ditt eget indre.
Var din egen kunnskap. Uvidenheten er ikke mer.

Du barer livet i ditt eget indre.
Ver ditt eget liv. Deden er ikke mer.

Du bezrer gleden i ditt eget indre.
Ver din egen glede. Fortvilelsen er ikke mer.

Du berer lyset i ditt eget indre.
Vear selv ditt eget lys. Morket er ikke mer.
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. . . Det guddommelige hjul er tilintetgjort.

Gud, endelig er du fri.

Den store Korsfestede reiser sig, stradlende, lost
fra'sitt korsii .

Den store Korsfestede der ikke lenger.

Lider ikke lenger.

Alle ting blir nye.

Gud-menneske, livets skaper, hvilke mulig-
heter berer du i dig . . .2

Slike syner stiger for tidens nye diktere. Slike
toner klinger i verdenslitteraturen idag.

Ikke bare her og der, men i stigende fylde.

En ny tid er inne, ogs3, synes det, for diktningen.

Fra denne himmelstormende diktning lyder et
rop pd dnd, den er, som var tids videnskap, besjelet
av en ubpielig vilje til & trenge inn til tilveerelsens
kilde, den siste, ytterste virkelighet.

Hvor langt vil den na?

Hvad kommer den til & bety i samtidens sam-
lede litterere utvikling ?

Disse sporsméil kan alene fremtiden svare pa.

Vi kan bare opmerksomt felge hvad som skjer.

Hvad Suarés’ siste bok La nouvelle création
angdr, sa utdyper den pa vesentlige punkter de nye
idéers, de' nye ‘etiske 'idealers | konsekvenser for
mennesker som lever og kjemper idag.

Boken betegner et i flere retninger interessant
og suverent eksperiment, den er vanskelig tilgjen-
gelig for helt forutsetningslose lesere, som selv
ikke eier synderlig kontakt med tidens nye tanker,
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men den er fylt av det nye liv som nu kjemper
for & gi sig uttrykk i alle land. —

Ikke alle kunstnere inspireres av Krishnamurti
til direkte skapende innsats som Bourdelle, da han
formet hans byste, eller Suarés da han skrev sine
to serpregede beker.

Andre blir s& grepet av hans idéer at de utrette-
lig arbeider for & gjere dem kjent blandt menne-
skene — sa sterke, befriende livsimpulser har de
mottatt gjennem dem at de onsker & dele dem
med andre.

Til denne siste gruppe har i en arrekke hert
menn som en av Belgiens sterste nulevende malere,
professor ved kunstakademiet 1 Briissel Jean Del-
ville, og den tidligere nevnte tyske komponist og
dirigent Axel von Fielitz-Coniar.

Den siste uttalte i det tidligere citerte offentlige
foredrag om Krishnamurti, som ban nylig holdt 1
Berlin, bl. a. felgende:

(En venn spurte mig nylig hvorfor jeg hadde
opgitt mitt kall som kunstner, som komponist.
Jeg svarte ham: Fordi jeg tror at direkte skapende
arbeide med levende menneskesinn frembringer
storre ting enn om man arbeider pa selve kunstens
omrade, at dessuten kunstneren i mig ikke var ded,
at hans tid vilde komme pa nytt og at alt hvad jeg
kan opleve og skape pd menneskesjelens omrade,
det vil komme kunstneren i mig til gode.»

Svaret er karakteristisk.

For denne heit kultiverte kunstner fortoner
Krishnamurtis idéverden — dette & omsette den i det
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levende liv — sig som en kunstnerisk opgave av
rang, for gieblikket den viktigste av alle.

Og det er veldige utsyn som apner sig for ham
just nu, vi kan skimte dem i det foredrag han holdt:

Verden er ferdig til 4 ta imot de nye tanker
som fremsettes idag. Der finnes et herlig ord av
Krishnamurti, uttalte von Fielitz: «Formen er bare
livets tjener, ikke noe annet. Ver ikke slave, men
konge over livet i ditt eget indre, og en venn av
livet i andrel» Slike kongelige naturer trenger
menneskeheten idag. Krishnamurti er selv en slik
kongelig natur, det er iallfall min personlige erfaring.
Og jeg tror at det vil lykkes ham, ikke & gjore andre
til konger, men 4 gi dem det mot som vil sette dem
istand til & gjore sin natur kongelig, til selv & bli
konger over sitt eget liv og venner av livet i1
amdre ., .

Mer og mer tydelig, pa bakgrunn av det som
hittil har skjedd, stiger dette Krishnamurtis gnske
frem i dagen at menneskene ma vakne til full klarhet
over sig selv, fortsetter foredragsholderen.

Alle fremskrittsbevegelser i var tid sikter mot
det samme — det er bare det i veien at de enda
stdr splittet, at de enda mangler den gehalt som
setter dem istand til fullt ut & virkeliggjere det de
stdr for. Det er deres svakhet.

Krishnamurtis styrke, derimot, bestir deri at
han fullt ut lever og er det han forkynner. Derfor
blir det & arbeide for Krishnamurti en skapende
lykke. Hver stund pa dagen er fylt av rikdom . . .
Det er en livsfullbyrdelse som man ikke kan tenke
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sig herligere. Hvad har det da 3 si hvilken stilling
ot menneske inntar i livet? Nar dette indre livs
fylde folder sig ut 1 et menneske, da kan det, 1 en
hvilken som helst livsstilling, gi andre av denne rik-
domis

Krishnamurti har tatt det forste skritt til & fri-
gjore skaperkraften i oss. De naste skritt vil ogsa
bli tatt, og menneskene vil bli konger over sitt
eget liv og venner av livet i andre.

Savidt von Fielitz-Coniar.

Vi ser det: Sa sterk er den inspirasjon som
utgar fra denne idéverden, at den, nettop for kunst-
nere, fortoner sig som en stimulans til & uteve den
vanskeligste og viktigste av all kunst — livets kunst.

Mange vil kanskje synes at de her berorte 1dé-
stromninger og idealer er vel heispente og ligger
utenfor gjennemsnittsmenneskers forestillingsverden.

Og allikevel kan man ikke komme bort fra det
faktum at det nettop er idéer som disse som idag
erobrer marken pa forskjellige livsomrader, og at
utviklingen foregar si rivende hurtig i il gl
det som idag er forbeholdt de enkelte fa, det er 1
morgen allemanns eie.

I de nettop omtalte beker av Carlo Suares, for
eksempel, moter vi karakteristiske grunntrekk, felles
for den pagiende nyorientering innen moderne
litteratur —— fenomenet Suarés er ikke noe isolert
fenomen.

Som H. G. Wells i England, som Ludvig Nord-

strom i Sverige, ser Carlo Suarés ingen grenser for
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den menneskelige perfektibilitet — de mgtes alle i
folelsen av menneskedndens slumrende muligheter og
1 folelsen av at vi ogsa i kunstens verden stir overfor
nye og uanede horisonter.

Ja, mer enn det, det demrer for verdens kunstnere
idag en ny, en veldig mulighet: menneskenes gud-
dommeliggjerelse her og nu, midt under livets strid
— selve livets guddommeliggjorelse.

Det vilde fore forvidt i denne forbindelse 3 gé
inn pé detaljer her — der vil, i senere bind, bli
anledning til 4 vende tilbake til dette punkt.

Her skal bare minnes om at H, G. Wells var
inne pé tanken allerede i sin roman Ilden som aldri
dor (The Undying Fire):

Snart tar mennesket sitt legeme og sitt liv og
danner det efter sin vilie . . . Da vil mennesket
Iove atomets energi og rummets dybder for dets
hemmeligheter. Menneskene vil bryte sitt fengsel
1 rummet, de vil gi fra stjerne til stjerne som vi
nu gar fra sten til sten tvers over en bekk. . . .

Alt beror pad motet i ditt hjerte, gi ikke op,
hold ut!»

Og som fremhevet av Wells i hans merkelige
bok The King who was a King — betingelsen for
denne frigjgrelse av menneskelig skaperkraft er den
enkle, primere: at menneskene holder op med sin
innbyrdes krig og koncentrerer sin hele opmerk-
somhet som selve livets tullkommengjorelse. Skjer
det — og det vil skje for eller senere — da er det
ingen grenser for hvad vi kan na. Og 1 enkle, gri-
pende billeder gir Wells oss i denne bok noen

13 — Heber: Glimt av en ny idéverden.
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glimt av den fremtid vi selv kan skape oss, om vi
bage vili——

Heller ikke norsk diktning er uberert av de her
antydede idéstromninger, hvad der kan bli anledning
til nermere & pivise i senere bind, bade Johan
Bojer, Gabriel Scott, Alf Larsen, Stein Backe og
andre, gir uttrykk for en oplevelse av hvordan
guddommelighet idag glimtvis, men mektig gjen-
nemstraler hele tilveaerelsen.

Symptomene er i virkeligheten almene.

Man finner idag en dyptgdende overensstem-
melse i selve grunnsynet hos tidens skapende per-
sonligheter, hvilket livsomrade de enn beveger sig
pé, og dette grunnsyn viser sig & sta 1 levende kon-
takt med den pigiende nyorientering.

En artikkel av den amerikanske kritiker og
estetiker F. Schwankousky kaster lys over dette
faktum og gir et i flere retninger s& karakteristisk og
interessant overblikk over den nye idéverden 1
dens forhold til moderne kunst, at vi i det folgende
skal gjennemgd den i enkelte hovedpunkter.

Schwankovsky begynner med & hevde at alle
som studerer de stromninger i den nye kunst som
i almindelighet karakteriseres som moderne eller
ultra-moderne vil vere slitt av de eiendommelige
egenskaper som gjer denne kunst sa vanskelig a
forsta.

Og allikevel er denne nye kunst bare ett av en
rekke symptomer som peker hen pa et fundamentalt
omslag i hele det menneskelige andsliv, et omslag
som begynte ved arhundreskiftet — som gav sig
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utslag pé vidt skilte livsomrader, i form av kubisme,
futurisme, rimfri vers og en ny geometri som arbei-
der med fler enn tre dimensjoner — og som tiltok
efter hvert, inntil det har fatt sitt endegyldige ut-
trykk 1 Krishnamurtis idéverden.

Og det er av aller storste betydning at mennesker
som eier et videre utsyn drar sammenligninger
mellem tidens nye andelige budskap og tidens
moderne kunst, moderne musikk og moderne litte-
ratur, moderne matematikk.

Ja, man kan, ut fra sine erfaringer om moderne
kunst, med absolutt visshet forutsi, at den nye
dndelige forkynnelse som nu har tatt sin begynnelse,
den vil ikke forme sig slik vi venter den, vi vil pa
ingen mate std ferdige til & godkjenne den — fordi
man ser hvor ytterlig f4 det er iblandt oss som kan
ta imot den nye kunst.

Og naturligvis, hvis det nye kunde forutsies, var
det ikke nytt. Hvis den nye musikk, det nye maleri,
den nye poesi ikke kom over oss som en eneste
overraskelse, hvis den ikke krevde en veldig anstren-
gelse av oss henimot nyorientering, da vilde den i
det hele tatt ikke vare ny, men bare en ny variasjon
av allerede kjente faktorer.

Det er patetisk 4 tenke pa de mange rlig sskende
sjeler som alvorlig prever & forsta den nye tidsand,
mens de vender ryggen til dens kunst.

Og vanskelig ma det vare for den nye budbrin-
ger, omgitt av det 19de &rhundres sentimentalitet,
& bare frem det nye budskap.

Det i sin innerste grunn materialistiske krav pa
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detaljer, definisjoner, form, fremsatt sa energisk av
de mange som er opdradd i det 19de Aarhundres
miljs, slar i virkeligheten en strek over hele det
moderne gjennembrudd, over all moderne kunst.

Ansikt til ansikt med den nye kunst herer vi
ofte folk rope: Men hvad er dette?» Og kunstneren
svarer, ofte ergerlig: «Finn det ut selvb

A vaere konkret i dette tilfelle, det vilde for
kunstneren vare & fornekte sin egen kunst. Natur-
ligvis ma det som skal frigjore sinnene vare den
rake motsetning til alle skarpt avgrensede defini-
sjoner . . . og relativt talt inneberer denne nye kunst
frigjorelse fra form.

Vi moter dette omslag ogsa i musikkens verden. . .
Samklange og harmonier er ikke lenger uttrykks-
fulle nok, og vi har derfor dissonansen som et meget
talende symptom pa den nye tidsalder — den tjener
oprersanden, kravet pa frihet, utdlmodigheten over
gjeldende regler.

Ouspensky vilde si at alt dette viser at vi nu
holder p3 & finne inn til loven i vart eget hjerte og
derfor gjer revolte mot ytre akademiske lover.

Hvad malerkunsten angar, si ma vi forsta at dette
4 opleve hvordan den fysiske form forsvinner for
3 gi rum for intellektuelle former og andelige sym-
boler, det er foruroligende og gir en folelse av &
vere vidne til den fysiske verdens undergang . . .
Og et gjennemsnittsmenneske som ikke forstar ar-
saken til sin instinktive frykt og motvilje vender sig
med vred forakt bort fra den moderne kunst som

helhet.
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Men fatter han forst hvad det er som virkelig
skjer, da blir det overordentlig interessant & vere
vidne til den ofte fullstendig ubevisste utvikling
henimot superfysisk syn og opfatning hos nutidens
kunstnere. Selv benekter kanskje de fleste av dem
pa det bestemteste at deres kunst rummer den slags
elementer. Det er ikke alltid fra kunstnerne selv
vi fir den beste redegjorelse for det som foregér,
de er sig ikke bevisst den nyorientering som pagér 1
deres eget indre. . .

Krishnamurtis budskap om frigjorelse gir sig
tydelige utslag i den pagiende frigjorelse fra gamle
konvensjonelle former og akademiske idéer. Og
hans opfordring til & vere lykkelig, den fir sitt
gjensvar i de nye lyse, rene farver.

Krishnamurti ber oss uttrykkelig om 4 fri oss
selv fra gamle former, fra forslitte talemater, fra
gammelt stoff som vi sitter fast i som i et nett.

Derfor er det fullkommen klart at den ultra-
moderne kunstner direkte tjener den nye forkynnelse,
og at musikeren, dikteren og maleren er med om &
demonstrere den nye budbringers budskap. Schwan-
kovsky slutter sin artikkel med disse ord: La 0ss,
om vi vil studere og forstd den nye tids and, lere
oss til & studere og forsti og verdsette den nye
kunst. —

Det vilde i denne forbindelse fore altfor vidt
d spke 1 detalj & redegjore for Krishnamurtis betyd-
ning for nutidens kunst.

Sikkert er det at Krishnamurtis idéverden i hei
grad tiltrekker sig utevende kunstneres opmerksom-



198 SAMTIDEN

het, at der er en bestemt paviselig affinitet mellem
Krishnamurti og moderne kunstnere: musikere be-
gynner nu & sette musikk til hans dikt, skuespillere
begynner nu & vie hans poesi en stigende opmerk-
somhet som recitasjonsopgaver.

Kunstnerne lengter idag efter frisk, ny inspira-
sjon som kan utlgse deres hgieste evner — et nytt,
karakteristisk trekk i tidens ansikt.

Ftt ma vere fullkommen klart, hvor talen er
om den pagdende nyorientering i kunstens verden:

Det blir den aller yngste generasjon av kunstnere
— de som debuterer idag, de som skal skape kunsten
av imorgen — som kommer til & fullbyrde den
innledede nyorientering. Der er tegn som tyder pa
at den vil bli langt mere omfattende enn Schwankov-
sky og den eldre generasjon av kunstnere tenker sig
idag at den vil bli av fundamental art og revolusjo-
nere hele var innstilling til tilverelsen.

Der er tegn som tyder pa at den allerede er 1
full gang.

I sin interessante fortale til den unge begavede
tyske forfatterinne Anna Seghers bok Fiskeropstan-
den i St. Barbara gir forfatteren Sigurd Hoel enkelte
glimt av den.

Hvad den nye diktergenerasjon vil i dag, det er,
som utdeleren av den tyske dikterpris, Kleistprisen,
Hans Henny Jahnn uttrykker det, dette ene:

En gjenopdagelse av tilvarelsen uten apoteose.

Sigurd Hoel fortsetter:
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¢ .. Uttrykket er litt stivt heitidelig i sin sterke
forkortning; men det rammer noe av det vesentlige
1 den unge generasjons arbeide idag ute i Europa.
Der ute kan det med rette tales om en efterkrigsung-
dom. En hel generasjon er blitt borte, der ligger
et no mans land mellem de eldre og de unge. Og
de unge, de beste av dem, har satt sig som opgave
4 levere et sannere, et mere utilsloret, et mere
npkternt billede av tilverelsen enn det de gamle
hadde skapt sig og som de efterpa falt ned og tilbad.
For disse unge fortoner de gamles idealer sig meget
ofte som illusjoner — og ikke uskadelige, men falske,
feige og farlige illusjoner, illusjoner som er avledet
av og atter ma lede til vold, undertrykkelse og krig
De gir til angrep pa disse illusjoner . . . »

Vi ser det:

Ungdommen av idag, ikke minst de unge kunst-
nere, beveger sig langs tankelinjer som i mangt og
meget gar parallelt med den nye idéverden.

Hvad der kan forekomme den eldre generasjon
vanskelig tilgjengelig, tildels uforstielig, det vil den
nye generasjon fgle som en selvsagt ting og veare
med om & virkeliggjore.

Hos ungdommen av idag moter vi glimt pa glimt
av en ny tids mennesketype, nektern, saklig, med
begge fotter fast pi jorden, med hele sin vilje,
sin fantasi og sin folelse, hver handling, innstillet
pa det storste av alle eventyr — erobringen, virkelig-
gjorelsen, her og nu, av tilverelsens ubegrensede
muligheter.
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Det er pa det nuverende tidspunkt altfor tidlig
3 soke 4 trekke klare og bestemte forbindelseslinjer
mellem Krishnamurtis idéverden og moderne tenk-
ning, allerede av den grunn at de begge represen-
terer noe uavsluttet, noe som enda er under utvikling.

Hvad man forelgbig kan gjere, det er & konsta-
tere det faktum at tidens tenkere langs skilte veier
synes 4 arbeide sig frem til de samme grunnspgrsmal,
at de helt uavhengig av hinannen kaster lys over de
samme fundamentale grunnproblemer og kommer
til parallelle, undertiden helt identiske losninger —
og det faktum at tidens mest fremskredne tenkning
pa ingen mate star fremmed like over for Krishna-
murtis idéverden, men tvert imot i mange tilfelle
kommer den i mete pd halvveien.

De eksempler som pa dette tidspunkt kan frem-
settes til belysning av dette forhold, de er, som tid-
ligere antydet, i fremtredende grad av symptomatisk
art, mer eller mindre tilfeldige — fordi vi ennu
savner en klar oversikt over de vesentlig nyskapende
elementer i tidens tenkning — men de er karakte-
ristiske, og kan med letthet utfylles av hver enkelt
leser ut fra hans egen erfaring, hans egen interesse-
sfere, for tiden er full av de nye frembrytende idéer,
man stgter pd dem overalt.
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Vi skal da i det folgende underspke den nye
idéverden i dens forhold til tidens tenkning, for til-
slutt & kaste et blikk pa den vurdering denne idé-
verden har mett hos et par fagfilosofer.

For & kunne danne sig noen opfatning av for-
holdet mellem Krishnamurtis idéverden og tidens
tenkning er det nedvendig & kaste et blikk pa det
nye verdensbillede, som nu holder pa a avlese det
tidligere, dette verdensbillede som nylig blev sam-
menlignet med en «kjempebygning, hvortil hittil
kun skjelettet er reist, og som er grunnforskjellig
fra det gamle».

Takket vare frem for alt naturvidenskapens revolu-
sjonerende forskningsresultater i lgpet av de aller
siste dr oplever vi idag hvordan vi tvinges til & foreta
en radikal omvurdering av verdiene, hvordan hele
tilverelsen forandres for vare gine, hvordan endog
de mest handfaste begreper ma revideres, hvordan
materien selv oplgser sig i etervibrasjoner, i energi.

Materien er ikke det primere.

Bevisstheten er ikke, som sa mange antok, en
funksjon av materien (¢Hjernen frembringer tan-
ker, som leveren frembringer galde» . .. «Vi ma i
materien se loftet om enhver livsform.»).

Tvert om: Liv, bevissthet er det primare, og
materien md opfattes som en funksjon av liv, av
energi.

Liv, dynamisk kraft, stir som det centrale 1
tilverelsen. —
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La oss hore hvad en moderne naturvidenskaps-
mann (dr. Torstein Wereide) har & si om disse
problemer i en oversikt over de siste ars naturviden-
skapelige forskningsresultater:

Hvad dette liv, disse etervibrasjoner er for noe,
det undrar sig eksakt forskning.

Moderne videnskapsmenn steter i sin videre
fremtrengen til slutt pd symboler hvis egentlige
mening de aldri helt kan fatte. Bak symbolene ligger
den egentlige virkelighet, men denne er en lukket
bok. Den fysiske verden hviler pd en transcendental
orl . o

Den materielle natur har likesom vert en tykk
vegg som det gjaldt & fa hull p3, sa skulde man
bakenfor finne det absolutte. Og man fikk virkelig
hull pa den. Men det merkelige hendte at 1 samme
sieblikk man fikk hull pa den, s& forsvant den.
Der var ingen vegg. Eller — som sir Oliver Lodge
uttrykker det — det var en «fantomvegg.

F4a, selv blandt naturforskerne, har idag kunnet
overskue rekkevidden av disse kjensgjerninger.

Men de diskuteres.

«Viser. ..»uttaler den franske astronom og filosof,
Charles Nordmann, ¢t universet, i den utstrekning
det er tilgjengelig for oss, er guddommelig, helt
preget av det ufattelige, det uendelige og evige . . .»

Han slutter med & fastsla at der er satt visse
grenser for var erkjennelse av den siste arsak til
alt: «Universet er tausty

Andre naturforskere, som den store engelske
astronom og filosof Eddington, har i en forelesnings-
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rekke fra 1927 spkt & skissere de logiske konsekven-
ser av den nye naturvidenskapelige erkjennelse.

Bak det som vi kaller den dede natur ligger der
noe transcendentalt. Hvad skal vi si om det? Jo,
sier Eddington, la oss se litt pa var egen hjerne.
Hittil har naturvidenskapen sagt: Vi forstir det
materielle som finner sted i hjernen, men det sjele-
lige skjgnner vi ikke, og derfor er det mange som
har benektet dets realitet. Forholdet er helt omvendt,
sier Eddington. Hvis der finnes noe som er sikkert
i verden, si er det at vi tenker. Det eneste faste
holdepunkt er vdr egen bevissthet.*)

Det transcendentale viser sig & vere direkte
tilgjengelig i vir egen menneskelige bevissthet:
tanke, bevissthet er for oss . .. det primazre, det
sikre og det selvinnlysende, mens det fysiske er
mere gatefullt.  Vart legeme er mere mysterigst
enn var sjel.

Som bakgrunn for den fysiske virkelighet tenker
Eddington sig et sjelelig substratum. Av og til,
som ger 1 et hav, hever dette substratum sig op
til hoiere eller lavere grader av individuell bevisst-
het, og med dette universelle substratum er de
enkelte mennesker forbundet gjennem sin under-
bevissthet . . .

53 vidt dr. Wereide.

Det viser sig at moderne psykologiske og fysio-
logiske forskningsresultater supplerer den mer eksakt
naturvidenskapelige forskning, slik vi kjenner den
fra Eddington, med dens sterke fremheven av selve

*) Fremhevet her.
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den menneskelige bevissthets centrale plass i det
moderne verdensbillede.

Moderne psykologer og fysiologer understreker
pé sin side nettop bevissthetslivet som det primert
bestemmende, de fremhever de sjelelige momenters,
den sjelelige innstillings betydning for livsdyktighet,
for sjelelig og legemlig sundhet, ja hevder at de 1
siste instans er de avgjerende.

Ogsé pa dette omréde oploser materien sig 1
kraft: handgripelige fysiske sykdomssymptomer
kan i stigende grad fores tilbake til helt sjelelige ar-
saker, til bevissthetstilstander, reduseres til blott og
bart sjelelige problemer.

Sa star da individet der, under sin livskamp av
var tids stigende kunnskap drevet inn i sin innerste
festning — sitt eget sjeleliv.

Der, om den menneskelige bevissthet, koncen-
trerer idag moderne forskning sine mest brennende
problemer, hvor det gjelder de videre fremstot 1
menneskelig erkjennelse.

Der er det slaget stér, hvor det gjelder problemene
om menneskelig perfektibilitet, menneskelig livs-
dyktighet og menneskelig lykke.

Og det er nettop pa dette punkt, pa selve den
menneskelige bevissthets omrade, at Krishnamurtis
idéverden setter inn med hele sin kraft.

Ikke forst og fremst erkjennelsesteoretisk —
det overlater den til fagvidenskapen — men dyna-
misk: Det er, som tidligere fremhevet, til de krefter
i den menneskelige bevissthet som er de drivende,
de bestemmende livskrefter at denne idéverden
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vender sig, den representerer ingen teoretisk lere-
bygning, ikke noe system, noen hypoteser av noen
som helst art, hverken filosofisk, religiost eller
videnskapelig — den representerer, i folge samstem-
mig opfatning, samstemmige vidnesbyrd, forst og
fremst en erfaring, en livsimpuls, en dynamisk kraft.

Den tar sikte p& & revolusjonere den menneske-
lige bevissthets innstilling til selve tilverelsen og
dermed — ifplge ogsd moderne forskningsresultater
— den menneskelige tilverelse selv.

Og det er i tilknytning til selve denne streben
at moderne videnskapelig forskning kommer denne
idéverden i mate pa halvveien, 0og pa en meget
interessant mate belyser betydningen av den.

Som vi har sett fremsetter Krishnamurti med
stor bestemthet kravet om at hvert enkelt menneske
ma sette sig sitt livsmal og derefter koncentrere
hele sin tilverelse om & na dette mal.

Det er denne fremgangsmate av hver enkelt som
vil skape orden av det nuverende kaos. Det er nettop
denne 1 hoieste grad positive innstilling til tilve-
relsen ‘som overflediggjor all ytre autoritet, all
ytre hjelp og inspirasjon fra ledere og lerere, Krish-
namurti selv innbefattet:

«Malet er lereren.»

Ansikt til ansikt med denne klare, konsekvente
idé finner vi at en moderne tysiolog som den verdens-
bergmte russiske nobelpristager, Ivan Pavlov, og
moderne psykologer idag fremhever nettop malbe-
visstheten som et fundamentalt moment 1 hvert
menneskes livsdyktighet.
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Ja, hvor det gjelder almindelig daglig mental-
hygiene tilrades man nu fra morgenen av & planlegge
sin dag, sette sig sitt mal for dagen og virkelig-
gjore det.

Resultat: gket sjelehelse. —

Videre, hvor det gjelder moderne problemstil-
linger og begrepsdannelser innen var tids psyko-
logiske forskning vil man stote pa en hel rekke
paralleller til den nye idéverden.

De som har studert hans idéer noe ngiere vil
vite at en av de opgaver Krishnamurti serlig har
satt sin kraft inn pd, det har nettop vart denne:
4 bryte dogmenes, tradisjonenes, den slove vane-
og autoritetsmessige tenknings makt 1 de enkelte
menneskers liv, og fo dem til & tenke og handle
ut fra sin innerste overbevisning som frie, indivi-
duelt serpregede personligheter.

Moderne psykologi arbeider med de samme
problemer:

« .. Mesteparten av vére aksjoner er instinkt-
mekanikk, vane-mekanikk, tradisjons-mekanikk,
standpunkts-mekanikk, dogme-mekanikk, o.s. v. —
rene repetisjonsakter og dermed beregnelige,» uttaler
professor Ragnar Vogt i en av sine avhandlinger.

«Der gis omtrent hel-mekaniske mennesker, hvis
handlinger med hgieste sannsynlighetsgrad lar sig
kalkulere pd forhénd.

Men der gis ogsé personlige vesener . . . som hand-
ler . . . produktivt, uten forbillede i noget forgangent,
uten lov eller regel, egenartet, uforutseelig, nyska-
pende . . .»
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Det er slike personlig nyskapende vesener Krish-
namurtis hele idéverden tar sikte pa.

Vi har tidligere sett hvordan denne hans idé-
verden tilspisser sig i kravet om menneskenes sely-
forvandling, hvordan Krishnamurti stadig fremhever
kunnskapens, den klare innsikts, betydning for den
enkelte hvor det gjelder 4 endre, modifisere ens
hele handlesett.

Videre har vi, under gjennemgéelsen av var tids
sociale problemer, mett Krishnamurtis revolusjo-
nerende syn pd problemet individet og samfundet,
hans hevdelse av at samfundet star i fare for & ode-
legge all individuell egenart.

Moderne psykologi arbeider med de selvsamme
problemer — ifglge professor Harald Schjelderup —
som 1 en artikkel, Psykoanalysen og den moderne
teoretiske psykologi, nevner at en av Amerikas
ledende psykologer, J. B. Watson, feller en hard
dom over visse mer eller mindre ensidig teoretiske
og eksperimentelle skoleretninger innen moderne
psykologi ndr han uttaler:

«Den psykologi som blev begynt av Wundt . . .
er det ikke lykkes & bli en videnskap, og ennu ynke-
ligere er det mislykkes for den & bidra noe av viden-
skapelig brukbar art til menneskenaturen — a hjelpe
folk til & forstd hvorfor de handler som de gjor
og hvorledes de kan modifisere sin adferd; og hvor-
ledes de skal bringe de unge som er betrodd til deres
omsorg til & handle slik at de kan leve, bevege sig
og vare 1 samfundet og ikke fi sin egen indivi-
dualitet forsumpet og forflatet av samfundet.»
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Ogséd Hermann Keyserling er inne pé de samme
tanker i sin bok Schopferische Erkenntniss som inne-
holder en hel rekke sldende paralleller til den idé-
verden vi her undersoker — et faktum som det 1
senere bind kan bli anledning til & vende tilbake ol
Og, som vi ser av det foregiende — enkelte retninger
innen moderne psykologisk forskning er idag uhyre
konkret og praktisk innstillet, langs linjer som gar
parallellt Krishnamurtis hele 1déliv.

Heller ikke er moderne psykologisk forskning
fremmed for en bevissthetstilstand som frem for alt
Krishnamurtis dikt gir si spontane utslag for —
den umiddelbare, lykkefylte enhetsfolelse med alt
som lever og er — en bevissthetstilstand som hos
Krishnamurti, efter hans gjennembrudd, synes a
vere kontinuerlig, og som han med stor bestemthet
hevder er malet for all menneskelig utvikling.

Moderne psykologi beskjeftiger sig ogsd med
realiteter som disse.

Alle vil huske William James’ inntrengende
studium av dem i sitt epokegjorende verk Varieties
of Religious Experience.

Og under en gjennemgéelse av en bestemt utvik-
lingslinje innen moderne filosofi gjengir professor
Ragnar Vogt enkelte idéer hos den tyske filosof
Klages, hvor han taler om «den kosmogoniske Eros,
sympatien, delaktigheten 1 alt verende, den henfg-
rende, berusende oplevelse av hele livsfylden . . »

Det sjeleliges egenart trer oss kanskje aller mest
imponerende imote 1 samfolelsene, innfolingene, med-
folingenes kjensgjerninger, fortsetter professor Vogt.
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Som kropper, stoffer, materier, er vi adskilte gjen-
stander, hver utenom enhver annen og alt annet; som
med-oplevende vesener er vi, for & bruke en vending
fra Aristoteles (og gamle skolaster . . .), pd en wviss
mdte alle ting (quadam modo omnia sunt).

Professor Vogt fremhever videre det faktum
at vare virkelige sjeleleger, det er menneskehetens
¢seere, profeter, heroer, og helgener», de ‘ansporer
til efterligning», de representerer, med andre ord, en
livsimpuls, en «tilforsel av rikt . . . edelt . . . sant. . .
sjelsinnholdp.

Nar Ragnar Vogt gjengir Bergsons tanke: er
harmoni naturens heieste interesse (le supreme
interét de la nature), blir skjennhet og godhet
livsutfoldelsens siktepunkt — da bergrer han, som
vi vet, en fundamental side av Krishnamurtis idé-
verden, den nemlig at et slikt siktepunkt er uom-
gjengelig nedvendig for enhver livsutfoldelse, og at
den skjonnhet og godhet det her kan vare tale om
ma vere skjennhet og godhet i deres absolutte
fullkommenhetsaspekt.

Og nar professor Vogt slutter sin avhandling
med ordene «A handle fritt er & folge idéer av
heieste orden», da kunde disse ord settes som motto
for den idéverden vi her underspker. —

Men den mest frapperende parallell til Krishna-
murtis hele idéverden meter vi hos en amerikansk
tenker, Walter Lipmann, hvis avhandling A Preface
to Morals, som utkom i mai 1929, hgrer til Amerikas
mest leste bgker.

Efter i en klar og fengslende fremstilling & ha

14 — Heber: Glimt av en ny idéverden,
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konstatert hvordan menneskehetens gamle fore-
stillingsverden er i full oplesning, og hvordan nye,
mer tids- og hensiktssvarende idéer holder pé 4
bryte sig vei, frigjort fra foreldede og livshemmende
idealer og dogmer, gir Walter Lippmann et utsyn
over en, ikke kirkenes, men dndens religion — «the
religion of the spiritr.

Vi moter her hos denne djerve, dypt idealistiske
og strengt logiske amerikanske tenker en rekke klare
paralleller til Krishnamurtis idéer, formet pa et
tidspunkt da Lippmann ennu ikke kjente noe som
helst til denne idéverden.

Lippmanns fremstilling er av sd stor interesse
i denne forbindelse, at den i det folgende vil bli
gjengitt i enkelte hovedpunkter.

Forgjeves sgker, hevder Lippmann, moralisten
av den gamle skole idag & gjenopvekke de gamle
dyder, gudsfrykt, avhengighetsfelelsen like overfor
verdens skaper, autoritetslydigheten — han har
misforstatt de moralske problemers kjerne.

Forstod han den, vilde han ikke beheve politiets
hjelp, heller ikke & appellere til helvedesfrykten . . .
Heller ikke vilde han befinne sig i den vanskelige
situasjon 4 matte erkjenne at dyden er 1 hei grad
onskelig, men umidelig ubehagelig.  Det vilde
heller ikke vere nedvendig & prise godheten, for
den vilde i sa fall bli hvad de fleste inderlig attradde.
Hvis var tids moralister virkelig maktet & klarlegge
det godes og det ondes natur, da vilde deres lere
forekomme dem som lyttet til den, ikke som ytre
pabud, men — som Keats sa om poesien — ¢som
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et uttrykk for deres egne hoieste tanker . . . som en
gjenkjennelse».

I sin videre utvikling hevder Lippmann, i full
overensstemmelse med Krishnamurti, at hvis en
civilisasjon skal opni fasthet og den nedvendige
selvtillit ma den fullt ut kjenne sine idealer. Der ma,
1form av klart tilgjengelige idéer, finnes en forstdelse
av hvad den ma stile mot, hvis den i det hele skal kunne
utfolde sig. En slik kunnskap vil sikre den nedven-
dige orden, den nedvendige livsorientering. Ved
hjelp av den kan menneskene til en viss grad klarlegge
sine egne praktiske livsproblemer — nettop hvad
Krishnamurti fremholder.

Walter Lippmann aner en levende sammenheng
mellem disse tre faktorer: vismennenes hoieste
idealer (what the sages have prophesied as high reli-
gion), psykologenes fremstilling av en avklarnet per-
sonlighet, og den uselviske frigjorthet som verdens-
samfundet i dag krever som en uomgjengelig betin-
gelse for dets videre fremgang — de representerer
alle innerst inne den ene 0g samme grunnsannhet,
og utgjer fundamentet for en moderne moralitet.

Enda er ikke tiden kommet til & utforme grunn-
linjene i moderne moralitet til et systematisk og
harmonisk hele, som St. Thomas Aquinas og Dante
1 sin tid gjorde det, for & gl uttrykk for middelalde-
rens hpieste aspirasjoner, fortsetter Lippmann.

Hvad vér tids mennesker har & gjore, det er
alltid p& nytt selv & drikke av erfaringens kilde, hvor-
fra all religion, all moral springer. Igjen bergres,
som vi ser, en fundamental idé hos Krishnamurti,
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Valget idag, fremhever Lippmann, star 1 virke-
ligheten mellem disse to forestillinger — og det er
nodvendig at det moderne menneske foretar dette
valg med klar bevissthet om hvad valget inne-
berer:

Enten en religion som grunner sig pa begrepet
om en (ytre, autoritativ) verdensstyrelse, eller en reli-
gion som samler sig om dette ene: idealet for en
lutret avklarnet personlighet, full innsikt i hvad
dette ideal innebwrer, mellem Gud, opfattet som
herre, skaper, forsyn . . . og Gud opfattet som det
hoieste gode som menneskene kan strebe mot.

Vi ser pa en gang likheten og forskjellen: Walter
Lippmann, som den dypt religiose personlighet haner,
opererer i sin fremstilling fremdeles med de gjengse
benevnelser «Gud» og «religion», mens Krishnamurti,
ut fra sin utviklingsgang og ut fra sin erfaring og
innsikt, radikalt bryter med disse begreper for &
sikre sig mot enhver misforstaelse, enhver tilsnikelse,
enhver forfalskning av hans centrale idéer ut fra den
doende tidsalders forestillingsliv.

Den som i noen grad har studert begge vil vite
at forskjellen her bare bestér 1 ordvalget.

I realiteten har ogsd Lippmann fullstendig brutt
med fortidens dgende forestillingsverden, det viser
til overflod det tidligere nevnte slutningskapitel
The Religion of the Spirit, hvorav vi 1 det folgende
skal undersoke enkelte avsnitt, serlig karakteristiske
for den pagiende nyorientering, slik vi kjenner den
fra Krishnamurtis idéverden.

Endelig, sier Walter Lippmann, er verden kom-
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met dithen at den alvorlig kan ta op hvad dens
storste lerere har gitt den.

Og grunnsannheten de alle har forkynt er denne:
At bare den gjenfadte, lutrede, uselviske, modne og
avklarnede personlighet kan gjore bruk av virkelig
frihet.

Heri samstemmer moderne psykologisk forskning,
likesa de krav som den mest fremskredne moderne
civilisasjon stiller.

Idealet er gammelt, men dets verdensomfattende
praktiske anvendelse er ny.

I en tidsalder, da vanens og tradisjonens makt er
brutt og autoritet er ophevet, er andens religion
en, ikke blott og bar tenkelig livsform, men den
eneste mulige. Den er prinsipielt sett den eneste
mate & lose var tids problemer pa.

Den alene stiller sig fullkommen neitral hvor det
gjelder universets hemmeligheter, dets virkelige
konstitusjon, fordi den ingen forventninger har om
at universet vil rettferdiggjore naive gnsker. Derfor
kan ikke videnskapens opdagelse rokke den. Dens
neitralitet like overfor ethvert opdukkende faktum
faller fullkommen sammen med ekte videnskapelig
forutsetningsloshet.  En religion som hviler p3
spesielle astronomiske, biologiske og historiske forsk-
ningsresultater kan bli alvorlig rokket gjennem op-
dagelsen av nye sannheter.

Men éndens religion er ikke avhengig av tros-
bekjennelser eller kosmologiske sannheter, den er
ikke bundet til noen bestemt tro.*) Den samler sig,

*) Fremhevet her.
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ikke om materiens konstitusjon, men om arten,
kvaliteten av de menneskelige begjer.

Den alene kan std ansikt til ansikt med tingenes
mangeartethet og mangfoldighet, for andens religion
har ingen trossetninger & forsvare. Den spker det
utmerkede, fullkommenhet, hvor den enn fore-
kommer, og den finner det i alt som er tilegnet med
virkelig indre forstdelse; dens motiv er, ikke dette: a
ta, erhverve, men dette ene: sympatisk innlevelse . . .

Og nu fremsettes en sannhet som likesd godt
kunde vere formulert av Krishnamurti som av
Lippmann, og som Krishnamurti om og om igjen
fremhever, fordi den gjor et menneske absolutt
suverent like overfor alt som hender det:

Det som et menneske forstdr fullt ut og med
hele sin sympati, det opherer i sin innerste grunn
4 vere en ytre pakjenning, det er et overvunnet
stadium (wholly tamed). A forsta, det er ikke bare
3 tilgi, men det er i sin ytterste konsekvens & elske.

Det finnes ikke det minste grand i &ndens reli-
gion som tenderer mot & tvinge mennesker til
godhet gjennem moralbud eller & fa dem til & passe
inn i en bestemt ramme. Dens sociale prinsipp
bestar i & leve og la leve.

Den alene har det eneste mulige etikettesystem
for et samfund av menn og kvinner, som er blitt
frie individer, ikke lenger slavebundet av lengst
tilbakelagt skikk og bruk.

Den alene representerer den eneste sjelelige
innstilling som makter 4 mote de moralske vanske-
ligheter i en anarkisk tidsalder, fordi dens prinsipp
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er dette & temme, & civilisere lidenskapene, ikke
gjennem tvang, men ved & transformere dem gjen-
nem en avklarnet forstielse av deres plass i et kultu-
relt fremskredent samfund.

Den alene representerer den eneste mulige sje-
lelige hygiene for individer, hvis liv er kommet ut
av fugene, fordi de har tapt grunnlaget for sin tid-
ligere overbevisning — for den tilskynder dem til
a frigjere sig fra all egoistisk folelse av besiddelse,
og gjor dem derved harmoniske og lykkelige, fordi
all frykt er tatt fra dem. .

Videre er parallellene til Krishnamurtis idéer
iginefallende i folgende avitt:

I dndens rike er lykkefolelsen ikke utskutt pa
det ubestemte: der finnes ingen fremtid som er mer
lovende enn nutiden; der er ingen senere erstatning
for det man gjennemgér i nuet. Det onde skal
overvinnes nu, og lykke skal opnaes nu, for Guds
rike er innen i dig. Andens liv er ikke en handels-
transaksjon, hvis utbytte man har i se frem til,
det er en erfaring som rummer all belenning i sig
selv.

Derfor vil det avklarnede menneske ta verden
som den kommer og i sitt eget indre forbli fullkom-
men ubergrt. Nir han handlet vilde han vite at
han bare prgvde en hypotese, og hvis han mislyktes
vilde han konstatere at han hadde gjort et feilgrep.
Han vilde vere fullstendig innstillet pa det faktum
at han matte regne med feilgrep, for hans intelligens
vilde vare helt frigjort for alt som hadde med
forhdpninger & gjore. Derfor vilde den omstendighet
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at hans eksperiment mislyktes p& ingen mate inne-
bere at hans liv blev mislykket. Han har bare det ene
onske: & forsta livet, og for den som gnsker & forstd
er et nederlag ikke mindre interessant enn en seier.

Toleranse vilde for ham ikke innebzre noen
anstrengelse, heller ikke vilde sund skeptisisme
medfore ubehag. Smerte vilde et slikt menneske
mote med styrke, for den hadde ingen adgang til
hans sjels innerste.

Frykt vilde ikke plage ham, for han vilde ikke
fole sig drevet til & gripe efter noe som helst, vilde
derfor vare uten engstelse for tingenes skjebne.

Sterk vilde han veare, ikke med den styrke som
kommer av faste og strenge beslutninger, men
fordi han var fri for all den spenning som tomme
forhapninger avler. .

Vilde hans liv bli uinteressant, fordi han selv
var desinteressert? sper Lippmann. Og han gir
selv svaret i uttrykk som minner om den tidligere
citerte englender pastor Davies’ karakteristikk av
Krishnamurtis idéverden:

Hele universet vilde han f4 i bytte, vilde bli hans
bolig istedenfor hans eget héps, hans egen frykts
trange fengsel, og han kunde 1 fantasien prove
alle mulige eksistensformer. Hvordan kunde det
bli kjedsommelig, hvis han selv ikke bragte kjed-
sommeligheten med sig? Han kunde fordype sig
i all skjonnhet, all kunnskap, og aldri nd til bunns.
Vilde han da dromme orkeslgse dromme? Bare
hvis han selv gnsket det. For han kunde jo, om han
vilde, koncentrere sig helt om jordiske anliggender
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—- og gjere det en god del mer effektivt enn verdens-
mennesket, fordi han ikke tilla dem noensomhelst
absolutt verdi og derfor ikke bedrog sig selv.

Vilde han vere full av hip? Ikke hvis det
innebar en forventning om at verden snart vilde
opfylle hans forfengelige ensker.

Vilde han vere haples?

Hép, det er forventning om en kommende
skjebnens gunst, og han vilde opleve sin fryd her
og nu.

Siden ingen ting tok hans kraft, hverken tvil eller
@rgjerrighet, eller hindringer eller frykt, vilde han
komme lett gjennem livet. Og derfor vilde han,
enten han opfattet tilverelsen som en komedie
eller en tragedie eller en rett og slett farse, konsta-
tere at det var hvad det var, og at et vist menneske
kan glede sig ved den. —

Vi ser det, moderne tenkere arbeider med fore-
stillinger og problemer som i flere retninger faller sam-
men med de tanker og problemer vi mater i Krishna-
murtis idéverden, og kommer til slutninger som pa
mange punkter er identiske med Krishnamurtis egne.

Hvor revolusjonerende hans idéverden enn kan
synes ved forste giekast, ett kan man ikke lenger
lukke sine pine for: selve utviklingen gir i denne
retning, og den lar sig ikke stanse. Og det gjelder
pa tenkningens omréide, som det gjaldt pa kunstens:
Hvad massen innen den nuvarende generasjon
kan ha vanskelig for & forsta og gripe, det vil bli en
selvsagt sak for kommende generasjoner.

Det er ogsa meget interessant i denne forbindelse



218 SAMTIDEN

3 konstatere selve den moderne filosofis retningslinjer
— bort fra utvortes, konstruktiv metafysikk, de sindrig
opbyggede, individuelt pregede filosofiske systemer,
og henimot et stadig mer og mer livsnart, pé ekspe-
riment og erfaring grunnet forhold til den forelig-
gende virkelighet, slik vi forefinner den umiddelbart
tilgjengelig i vAr egen menneskelige bevissthet,
centralpunktet for all eksistens, for all erkjennelse.

Ogsa pa dette punkt kommer moderne tenkning
Krishnamurtis idéer i mote pa halvveien, her gar de
sammen.

Hvordan er denne idéverden blitt mottatt av
samtidige tenkere?

Vi skal i det folgende se litt nermere pa hvorledes
en tysker, professor J. Verweyen, og en franskmann,
professor E. Marcault — begge fagfilosofer —
bedsmmer Krishnamurti, efter at de begge personlig
har levd sig inn 1 hans i1déer.

Vi har 1 det foregiende sett hvordan en moderne
politiker som George Lansbury, en kunstner som
von Fielitz-Coniar, under sin innlevelse 1 disse idéer
er blitt si fylt av deres dynamiske kraft, at de gjor
sig til ett med dem, likefrem forkynner dem.

Vi meter noiaktig det samme fenomen i dette
tilfelle — ingen kjolig fagfilosofisk bedemmelse,
men nu, som tidligere, den samme karakteristiske
eiendommelighet, at disse tenkeres vurdering, pd
grunnlag av deres personlige erfaring, deres oplevelse
av Krishnamurti, former sig som et positivt innlegg
for hans budskap: Hans idéverden er ikke forst og
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fremst et intellektuelt forskningsobjekt, den blir,
synes det, en nyskapende kraft i hvert menneskes
liv som har opnadd virkelig kontakt med den — et
sldende bevis p& sannheten av Krishnamurtis ord at
ingen kan std likegyldig overfor de idéer han frem-
setter. Man m4, synes det, enten bekjempe dem, eller
man ma leve dem, det vil si, erfare sannheten av
dem, forkynne dem. —

Den kjente tyske filosof, dr. Johannes Verweyen,
siden 1908 dosent, siden 1918 professor i filosofi
ved universitetet i Bonn og forfatter av en rekke
skattede filosofiske og populerfilosofiske verker,
har siden 1927 studert Krishnamurtis idéer.

I det offentlige foredrag, Krishnamurtis budskap 1
vdr tid, som han i desember 1928 holdt i Berlin,
fremhever professor Verweyen Krishnamurtis grunn-
forhold til tilverelsen og dens problemer: hans
overordentlige saklighet i behandlingen av ethvert pro-
blem, hans grep pa det vesentlige i ethvert spprsmal
og hans uforferdede hevden av det ene nedvendige.

Tilhgrer Krishnamurti den kategori av forkyn-
nere som dukker op som en meteor for derefter &
forsvinne i glemselens natt, eller er han en forkynner
som fremsetter sitt budskap i vir tid, men som vil
ove sin innflydelse langt utover var tid, ja 1 alle
kommende tider — det er det spersmal professor
Verweyen stiller i innledningen til sitt foredrag.
Kanskje fremsetter Krishnamurti sitt budskap som
en som er hevet over all tidsbegrensning, hevder
professor Verweyen, kanskje bygger han p4 et tem-
pel som vil bli stdende i all fremtid.
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Det er disse spersmal foredragsholderen seker &
besvare gjennem inngdende analyse av Krishnamurtis
personlighet og forkynnelse.

Krishnamurtis helt igjennem nekterne virkelig-
hetssans utstrekker sig, ikke bare til den fysiske
verdens kjensgjerninger — en slik ensidig be-
grenset kunnskap, f. eks. pd fysikkens og kjemiens
omride, forer, som vi har sett, til fenomener som
giftgass og bomber — nei, Krishnamurti arbeider
med alle tilvaerelsens kjensgjerninger i deres mektige
samspill, frem for alt med de andelige kjensgjerninger
og verdier, og retter sine tilhoreres opmerksomhet
forst og fremst pa dem.

Her er det vurderingsevnen kommer inn som en
faktor av hoieste betydning: det gjelder ikke &
forveksle det vesentlige med det uvesentlige. Men
hvad som er uvesentlig og hvad som er vesentlig,
det overlater Krishnamurti med virkelig visdom
hvert enkelt menneske selv & avgjere — han prover
ikke, gjennem utgvelse av noen som helst autoritet,
& gi den enkelte en opskrift pa d leve livet, som efter
kort tid vilde medfare en bekvem, en slov og mekanisk
livsforsel.

Nar Krishnamurti sa sterkt og s& modig frem-
hever det ene nodvendige, da er det ikke s& meget
ut fra livsforholdene som de er — en slik holdning
kan medfore en skjebnesvanger opportunisme, en
flukt fra idéer og idealer — han eier tvert om den
fasthet og bestemthet, den besluttsomhet som ikke
avfinner sig med det bestdende, men som djervt
viser hen til fremgangsveiene, som gir kraft til &
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omsette idealene i det levende liv, til a omforme
livet.

P3 bakgrunn av disse grunnleggende egenskaper
fremtrer Krishnamurti som en livsfornyer, en op-
vekker av liv.

Dette er det heieste som kan sies om noen
som helst kulturferer, dette er det hoieste, mest
@refulle vidnesbyrd man kan gi noe kunstverk,
nar man kan si at der fra kunstverket, eller fra per-
sonligheten, utgir stremme av besjelende, virkelig
levende kraft. Men dette er i utpreget grad tilfelle
med Krishnamurti . .

I sin videre karakteristikk tangerer professor
Verweyen om og om igjen Bergsons intuisjonsfilo-
sofi og paviser, som professor Marcault, hvordan
Krishnamurtis idéer kommer som en eneste mektig
bekreftelse pa og videreforelse av tidens haieste
streben. Og han understreker sterkt hvordan vér
tids hoieste ideal, dndsfriheten, stir som et av de
centrale  punkter i Krishnamurtis hele idéverden.

Ja, mer enn det: Krishnamurti er selve denne
dndsfrihets legemliggjorelse, hevder han.

Idealet har vi. Men hvem i var tid er virkelig
fri?

Verweyen pointerer at hvis man i var tid ensker &
danne sig en forestilling om en virkelig fri and,
da ber man rette sin opmerksomhet pi Krishna-
murti.

Man meter i ham en personlighet som med sjel-
den umiddelbarhet iakttar tilverelsen og som stiller
sig like dpen for nye som for gamle kjensgjerninger,
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apen, ikke minst for det dndelige livs kjensgjerninger,
og som derfor er en fri borger av- den andelige
verden.

En sa fri personlighet er han — og det er virke-
lig en rosverdig sjeldenhet i slike tilfelle — at det
her, ikke engang i aller ringeste grad, er tale om
noe som helst krav p& autoritet.

Ffter & ha omtalt den godhet, den «evende god-
hetens kraft», og den lykke som straler ut fra Krishna-
murtis personlighet, fortsetter professor Verweyen
med & fremheve at formalet med hans foredrag har
vert dette ene: & gjore nutidsmennesker, omgitt av
det moderne livs villnis, oprevet av virt moderne
livs jag, opmerksom pa det som nu har funnet sted
fiernt fra det offentlige livs alfarvei. Takket vere
det lykkelige sammentreff av mange faktorer er det
Nye kommet, sakte og umerkelig, som hele verden
vil fa godt av. Og for dem som i vér tid har gren
4 hore med, finnes det idag . . . et budskap om
fred, om indre lykke, som det, midt i var tids
virvar av retninger, er en kostelig vinning & komme
til & opfange.

Om sitt personlige inntrykk av Krishnamurti
uttaler den tyske filosof- idet han i denne forbindelse
viser hen til det menneskeideal han opstillet i sitt
verk Der Edelmensch und seine Werte — at han
aldri, hverken i sitt eget land eller 1 fremmed land,
si en personlighet av en slik heihet, og samtidig av
slik enkelhet, en personlighet, som pa en sa ideel
méte legemliggjorde det som for ham hadde statt
som et ideal pa bestemthet, gjennemandet av god-
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het. En personlighet, hvor s& megen hjertegodhet
er forenet med en si lysende intelligens, en person-
lighet, som synes ham verdig til & opstilles som et
eksempel for hele verdens gine.

Man kan innta hvilket forhéndsstandpunkt man
vil like overfor Krishnamurtis lere — hans person-
lighet, ndr man kommer ansikt til ansikt med den,
fyller en, hvis man da i det hele er istand til & opfatte
storhet, med erefrykt,

Det kan derfor ikke forundre noen, uttaler pro-
fessor Verweyen tilslutt, at enhver som har hatt denne
oplevelse ogsi foler sig drevet til & gjore andre op-
merksom pa det budskap som nu vekker stigende op-
merksomhet hele verden over, budskapet om lykke
og fred, budskapet om den sanne indre befrielse, —

Hvad forholdet mellem Krishnamurtis idéer
og den pagiende nyorientering 1 tidens tenkning
angdr, si har ingen studert det mer inngéende,
ingen har klarlagt det med slik sakkunnskap som
franskmannen Emile Marcault,

Professor Marcault er ikke bare fagpsykolog, en
forsker av menneskelig sjelsliv, han er tillike samfunds-
psykolog, som, stattet av utstrakte littereere og histo-
riske studier, arbeider med aktuelle samfunds-
psykologiske problemer, idet han har koncentrert
sin forskning frem for alt om de i historien stadig
tilbakevendende overgangstider mellem dgende og
gryende civilisasjoner.

~ Marcault har i detalj utformet en teori om at de
skiftende kulturepoker er et direkte resultat, ikke
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av sakalte ytre «dndsstremninger», som kommer og
gir, men av bestemt paviselige forandringer 1
selve den menneskelige bevissthet.

Sine forskningsresultater — meddeler professor
Marcault i de biografiske data om sin universitets-
kariere i Frankrike og Italien som velvillig er over-
sendt nerverende boks forfatter — holder han pd 4
utforme i en bok, som vil utkomme pa engelsk
under titelen: Den menneskelige utviklings psyko-
logi (The Psychology of Man’s Evolution).

I et foredrag i Ommen 1927 — likesom de gvrige
offentlige foredrag under leiren kringkastet over
Europa — gir professor Marcault innledningsvis en
interessant analyse av den overgangstid mellem to
tidsaldre som vi nu gjennemlever og uttaler derefter
at Krishnamurtis idéer innleder en civilisasjon, 1
sannhet andelig og moderne, i hvilken det gamle
spenningsforhold mellem individ og samfund helt
ut forsvinner, fordi individets fulle utfoldelse, dets
virkelige lykke, faller sammen med loven om men-
neskenes brorskap.

Og det gjor den fordi den nye civilisasjons
mennesketype i sig optar den andelige enhetsbe-
vissthet, som ingen motsetning rummer mellem indi-
videts og den samlede menneskehets fulle selvut-
foldelse . . .

Og for 4 gi alle mennesker del i denne frigjorelse
bygger Krishnamurti ikke op noe som helst intellek-
tuelt eller mystisk system som vilde reise nye
skranker menneskene imellem. Krishnamurti ven-
der sig til alle, uten hensyn til rase, klasse, religion,
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eller szropfatninger. Hans appell ma ni alle -4
ingen stilles utenfor.

Og lengselen efter frigjorelse, finnes den ikke
1 alle sjeler? Himmelen av igar foles tung og luk-
ket

Verdenskrigen har gitt den nasjonale imperia-
lisme dedsstetet, og Folkeforbundet i Genf vil for
eller senere fullbyrde var skonomiske frigjorelse.

Men vi er ikke tilfreds. Vi kan ikke sl3 oss til ro
med den religiese, moralske, kulturelle, politiske
og okonomiske frihet vi allerede har tilkjempet oss,
eller holder pa 4 tilkjempe oss . . . aldri har vi vel
sd smertelig folt vekten av menneskelivets lenker.

Det er selve menneskednden som nu krever sin
frigjorelse, ikke lenger vére tanker, folelser eller
handlinger.

Hele verden ser frem til den nye tidsalder som
nu demrer, og samtidens bevissthet — slik den gir
sig uttrykk hos moderne filosofer, videnskapsmenn
og skribenter — bekrefter muligheten av en ny
dndelig erfaring, som overskrider de former som
hittil har vert ansette som absolutte pd tankens,
folelsens og handlingens omrade. En erfaring som,
hinsides alle disse grenser, avdekker for oss en
bevissthet som i sin innerste grunn er andelig og
fri. et er fordi vi sjelden trenger frem til dette
virkelige jeg, at vi si sjelden er fri,» uttaler Bergson.

Det er til dette vart virkelige jeg at Krishnamurti
henvender sig,*) fortsetter professor Marcault.

Han vekker i sjelen det brennende gnske om &

*) Fremhevet her.

15 — Heber: Glimt av cn ny idéverden.
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folge hans ord, om & bezre hans budskap, hans and
utover verden, for enda en gang & omforme den.

Budskapet eier kildens friskhet og flodens kraft.
Det er pa engang kunst og religion, mysticisme og
klar bevissthet, og det ringeakter ingenlunde kultu-
ren.

Den frigjorelse det forkynner fullbyrder og til-
fredsstiller var tids lengsler, den barer i sig kimen
til en fremtidens lykkelige civilisasjon, ja den trygger
den sikrere enn de mest bindende papirtraktater.

Hevet over alt som skiller, konfesjonelt eller
filosofisk, nasjonalistisk eller partimessig, gjelder
denne frigjorelse det guddommelige i selve menne-
skeanden, og det saledes at guddommelig frigjorelse
og personlig selvutfoldelse faller sammen: vi star
her overfor livsbekreftelse, ikke tilintetgjorelse, livs-
utfoldelse, ikke odeleggelse, lykke og fred, ikke
lidelse og kamp.

Religion, filosofi, videnskap, kunst, socialt liv
gar her op i en hoiere enhet, ford: menneskednden,
i og med denne erfaring, lofter sig op til det centrum
hvorfra alle disse livsfaktorer, som idag er uvidende
om sitt felles utspring, har utviklet sig. Fordi
individet har funnet inn til sitt virkelige jeg — som
er guddommelig liv — foler det sig ett med alle
mennesker, med alt som lever.

Denne erfaring frigjer i ham en mektig, uimot-
staelig kraft, som, over alt hvor den nar hen, ytrer
sig som en fredsstiftende, civilisatorisk, pad en gang
menneskelig og guddommelig kraft, som innvarsler,
om ikke en gullalder . . . si iallfall et lykkens rike
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under stadig éndelig vekst og fremadskriden: men-
neskene barer loven i sitt eget hjerte, menneske-
dnden gjenkjenner sig selv i alt det skapte, fordi
den i sitt eget dyp har gjenfunnet det guddommelige
som besjeler alt og alle. . .

Man vil here . . . Krishnamurtis rest nir den
kommer til & lyde ut over verden.

Fra folk til folk, fra land til land vil han bere sitt
budskap, enkelt og storslatt, dypt og skjent som det
liv han opvekker og inngyder i sjelene.

Og de som allerede nu gir hans forkynnelse rum,
og de som i fremtiden vil komme til & gjore det,
de vil av ham lere veien som forer til sann frigjo-
relse, sann lykke. —

I et stort utsyn over var tids forskning klarlegger
professor Marcault i en senere artikkel sammen-
hengen mellem Krishnamurtis universelle idéer og
tidens mest fremskredne forskningsresultater:

Krishnamurtis modernitet understrekes gjennem
det faktum at selve det erfaringsgrunnlag hans for-
kynnelse bygger pa tilfredsstiller, ikke bare den
moderne bevissthets lengsler, den rummer selve
disse lengslers fulle virkeliggjorelse.  Alle verdi-
malere legges p et haiere plan, alle hittil gjeldende
intellektuelle og sociale grenser overskrides, ja selv
tidens og rummets — gjenfinner vi ikke i alt dette
en eneste sammenfatning av all den delvise frigjorelse
som allerede er opnadd, eller i det minste hevdes
4 vere nddd, pa forskjellige omrider av var tids
mest fremskredne pionérer? Bergson finner at
menneskets virkelige jeg er hevet over tankens plan,
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uavhengig av rum og tid — han finner det universelt
og kaller det &ndelig energi, en individualisasjon av
universell and, universelt liv, og absolutt fritt pa
sitt eget plan. Og alle psykologiske skoler — uansett
om de er idealistiske eller ikke — antar nu en
menneskelig bevissthet som overskrider den blotte
fornufts grenser. William James har vist, at den
mystiske erfaring er identisk i alle de store religioner
og at den overskrider folelseslivets grenser, ligger
pa et hoiere plan. Og Einstein har vist, at tid og
rum er relative begreper, ikke absolutte, og at man
kan sette sig utover dem ved & finne et i egentligere
forstand mer universelt system & g& ut fra.

Overalt ser man hvordan menneskene erkjenner
intelligensens begrensning og strekker sig efter-
den universelle kraft som ligger bak. Kjemikerne
trenger igjennem materiens former og reduserer
dem til energi. Sir J. S. Bose, Indias bergmte
plantefysiolog, har hevet sig over plantenes morfologi,
er kommet i berering med og har bestemt selve det
formdannende, organiserende liv. Zoologene be-
trakter psyken som den kraft som bygger op alle
det animalske livs former.

Forskere pd hver av disse livsomrader, pa tan-
kens, folelsens og den fysiske materies, fatter nu
sitt forskningsomrades begrensning, og den menne-
skelige bevissthet — som for fant sig til rette innen
de grenser som blev satt av den «normale» bevisst-
het — ser sig nu istand til & overskride disse.

P4 samme mate stiger det idag fra massenes
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kollektive bevissthet en ubestemt, men intens lengsel
mot livets universalisasjon, en lengsel mot politisk
og religios fred, mot forstielse og samvirken,
mot enhet, frihet og lykke .

Professor Marcault sammenfatter til slutt sin vur-
dering av Krishnamurtis betydning for vér tids
forskning i disse ord:

For tenkende, fordomsfri forskere i var tid m3
Krishnamurtis budskap komme til & std som en
syntese av all den delvise frigjorelse de selv har
oplevd — st& som den fullkomne frigjorelse og lykke
for alle mennesker. Dog ikke en syntese av enkelt-
faktorer, det vilde i virkeligheten ikke vere en
syntese, men en sum. Viren er ikke summen av alle
blomster og alle blader: den er kilden, utspringet,
den skapende kraft, enkel, frisk, oprinnelig .

Den nye var, det er den nye universelle bevisst-
het, uttrykt gjennem en personlighet som fullt ut
representerer den, som er inkarnasjonen — hvad
enn dette begrep matte innebzre — av den nye
tidsalders psykologi, av en ny utviklingsfase 1 men-
neskets guddommelige sjelsliv.

Dette er et par av de vurderinger som nulevende
tenkere har gitt av den nye idéverden.

Subjektivt bestemt som de nedvendigvis er,
som all annen vurdering basert pa personlig inn-
levelse, personlig erfaring, il bare historiens dom,
og den alene, i siste instans kunne bekrefte eller
benekte dem.
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Sporsmalet om hvilken direkte innflydelse den nye
idéverden vil komme til & gve pa tidens tenkning er
det idag for tidlig & seke & besvare.

Men der er meget som tyder pd at den kommer
til & bli av dypt inngripende art.

De som er spesielt interessert i dette spersmal

bor — ved siden av professor Wodehouse’ nylig
utkomne avhandling om Krishnamurti og hans
idéer — studere mai-juniheftet 1930 av Cahiers

de L’ E’toile, hvis tre avhandlinger alle pleier ny
mark, og alle er utvetydige vidnesbyrd om at den
nye idéverden vi her har betraktet hurtig erobrer
terreng blandt moderne tenkere.

Der vil i neste bind bli anledning til nermere a
redegjore for dette faktum.
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DEN NYE LIVSIMPULS

Om man skal preve & sammenfatte hovedpunk-
tene i den idéverden vi i det foregiende har under-
sekt, finner vi at den representerer en livsimpuls
som med sterk mélbevissthet tar sikte pa en funda-
mentalt ny innstilling til tilverelsen hos hvert
individ, at den inneberer en g jennemgripende dndens
revolusjon, som i folge sin art beveger sig innenfra
utad, og som 1i sine konsekvenser efter hvert ma
revolusjonere ogsé det ytre samfund: man kommer
til & fi se en splinter ny verden nir den enkelte
rustes til & leose sine individuelle problemer, og
energiske gdr i gang med 3 lgse dem.

Denne 4ndens frigjorelseskamp kjenner intet
som helst kompromiss: Den gamle verden, den
gamle tingens orden, basert P& autoritets- og
maktmoral, med individ mot individ, klasse mot
klasse, nasjon mot nasjon i bitre uforsonlige mot-
setninger, i bitre konflikter, — den er dedsdemt,
rdtten til margen som den er.

Nar nu denne &ndens revolusjon, som enda er i
sin aller forste begynnelse, rykker oss inn pa livet
med sine ubgnnherlige konsekvenser for bestiende
autoritet og moral, basert pa maktprinsippet, hvad
vil s3 skje?

Nar den nye livsimpuls med uimotstdelig kraft
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erobrer landenes ungdom, de &ndelige vakne, intelli-
gensen, bazrerne av landenes kultur — hvad sa?

Nar denne tilsynelatende helt «ufarlige» 1déver-
den rykker inn i hvert eneste hjem, nar menneskene
tvinges til & ta standpunkt for eller imot, nir all
bestiende autoritet, all maktmoral, undsies pa livet
—- hvad sd?

Kan vi vente at den bestdende tingenes orden,
de uhyre interessesferer som er knyttet til den,
uten videre vil vike plassen?

Kan vi vente at reaksjonens, egeninteressens,
egoismens, autoritetens, den offentlige samfunds-
morals lyssky makter vil gi sig uten sverdslag?

Skal vi bli vidne til en systematisk forfelgelse, en
systematisk forvrengning og mistenkeliggjerelse av
denne klare idéverdens innhold og underliggende
motiver ?

Vil det komme til &pen kamp?

Eller vil reaksjonen fornemme en s fri og vaken
opinion at den ikke viger sig frem i lyset?

For en ting er sikker:

Denne andens revolusjon kommer ikke uforbe-
redt.

Det andelig vikne menneske vil ikke se, som
nu ikke kan tyde tidenes tegn.

Tidens mest fremskredne tenkning har forlengst
konstatert det pagiende tidsskifte, den pégdende
oplesning av alt bestdende, ogsd av autoritetsprin-
sippet.

Tenkere i mange land konstaterer at den bestdende
religion — og dette er tilfelle ikke bare i Vesten,
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men ogsd 1 Usten — er undergravet i sine grunn-
voller, man ser idag, en generasjon av fullvoksne
menn og kvinner, bergvet ethvert fast holdepunkt,
«frie» 1 mange retninger, men uten innsikt og evne
til & bruke den vunne frihet.

De er til det ytterste desorienterte, radville med
hensyn til tilverelsens mening og mal, den pagdende
nyorientering har rasert alt for dem.

Det bestiende har intet som helst & by dem —
de er ferdig med det.

Hvad kan man gi dem istedet ?

Dette er det alvorlige problem i alle land, klart
erkjent av tidens kulturforere og plonérer,

Det er ansikt til ansikt med dette problem at
Walter Lippmann temrer op sitt storslagne verk
A Preface to Morals, som er blitt betegnet som et
epokegjorende verk.

Det er ansikt til ansikt med dette problem at en
ung engelsk filosof, mr. Joad, retter et «flammende
angrep pd det engelske presteskap som taleren be-
skyldte for & vise 4ndelig trangsynthet og almen
blindhet like overfor de moderne andsstremninger».

Tidens Tegn, som ovenstiende citat er hentet fra,
gir folgende referat av hans tale til Cambridge-
studentene nu nylig.

«En generasjon, uttalte mr. Joad, holder pa & na
den modne manns alder, men savner praktisk talt
religion. De tror ikke, de ensker ikke & tro, og hele
spersmalet tretter dem bare. De har overbevist sig
om at religionen er en fiksjon, men det gjenstar for
dem & komme i forbindelse igjen med de behov
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som engang skapte fiksjonen. De har slatt ut bunnen
i den victorianske tidsalders univers og styrtet
sine guder 1 grus.

Men de mé nu fylle dette tomrum.

En drepende agnosticisme utgjer et av de mest
karakteristiske drag i var tids ansikt. Unge mennesker
tynges 1 vire dager av et fond av alvor, som ikke
finner noe naturlig utlep.

Hvordan skal dette kunne skje?

Deres mest tvingende behov er & kjenne at uni-
verset eier et innhold og at deres liv har betydning,
ikke bare for dem selv, men for noget annet og hgiere
enn dem selv.

Mysticismen mé bli slektens felles arv istedenfor
et spesielt privilegium for de fa.»

Mr. Joad gikk sa over til & kritisere presteskapet
som, sa han, gav stener for bred, idet de serverte
sine egne innbyrdes teologiske stridigheter for de
stakkars forvirrede medmennesker som i @ndelig
npd sgkte dem.

Om de nuverende tendenser innenfor kirken
fortsetter, er det mere enn sannsynlig, uttalte mr.
Joad, at videnskapen kommer til & gi den organiserte
kristendom néidestotet i lopet av et drhundre.

Videnskapen har intet & gjere med religionens
indelige sannhet, men denne religionens sannhet
er nu s innkapslet 1 en haug av avlegse dogmer, at
den ikke sees.»

Citatet er karakteristisk.

I aviser, tidsskrift, beker — overalt steter man
pa dette grunnproblem: tidens &ndelige armod,
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dens desorienterthet angiende tilveaerelsens mening
og madl, dens ytterlige raddvillhet angiende bote-
midlene,

Her trenges uten tvil en fundamental nyorientering,
som gdr til roten av problemene og anviser fremgangs-
veiene pd et uavkortet prinsipielt grunnlag.

Ingen ting mindre kan gjore det. Dertil er rad-
villheten altfor gjennemgripende.

Noen roper pa religionens fornyelse, andre pa
mysticisme, atter andre P& autoritative utsagn, vi
lever i et fullstendig kaos.

Fa gir til ondets rot — den menneskelige be-
vissthets grunninnstilling til tilverelsen — ferre
enda har her noe virkelig positivt 4 sette inn.

En og annen har forandret sin personlige inn-
stilling og fatt kilden til & velle frem i sin egen
have, og de er idag oaser i tidens orken.

En slik oase er tyskeren Johannes Miiller, som
langs sine egne veier har sokt sig frem til kontakt med
tidens grunnproblemer, fornemmer dens ned og
prever & hjelpe av all kraft.

En annen er sveitseren Ragaz.

Der kunde nevnes mange fler navn, de er alle
et bevis pAd hvor kort den enkelte nar, ansikt til
ansikt med menneskehetens millioner — og med sin
egen menneskelige begrensning, sine enda ulsste
problemer.

Hvem av alle disse pionérer, disse nyskapende
kulturforere — for det er det de er, de som nu sgker

sig nye veier — har kunnet std frem og peke pa
en fullbragt dad?
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Hvem av dem har overflod nok for en hel verden?
Hvem av dem kommer med en innsats av virkelig
universell art, som vender sig til alle, uten forskjell,
enten de lever 1 Osten eller Vesten?

Det er dette Krishnamurtis idéverden gjor. Un-
dersgker vi selve grunnlaget for denne idéverden
— som er basert utelukkende pad personlig op-
levelse, personlig erfaring — finner vi at den viser hen
til noen enkle grunnsannheter, tilgjengelig for alle:

Hvad vi mennesker selv har erkjent, selv har
forstdtt, bare det, og det alene, er var andelige eien-
dom, som ingen eller intet kan rokke eller ta fra oss.

Altsa samler hele tilverelsens problem sig om
personlig erkjennelse, personlig forstdelse, personlig
erfaring. Det vil igjen si at vért erkjennelsesfelt
er koncentrert i vart eget indre.

Der, og der alene, oplever vi Gud, Veien, Sann-
heten og Livet.

Der oplever man autoriteten — ens egen indre
autoritet, langt mer bydende enn noen ytre.
Der oplever man moralen — ens egen indre

moral, langt mer krevende enn noen ytre, som ofte
bare er en sovepute for ens egen makelighet. '

Der oplever man Sannheten — ikke de utenfra
pitvungne eller tillerte sannheter, men ens egen
indre sannhet, som fundamentalt skiller sig fra
enhver ytre sannhet.

Den «ytre» sannhet er av intellektuell natur og kan
utmerket godt forenes med kompromisser av enhver
art, med slgvhet, halvhet, feighet.
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Ens indre sannhet derimot, den er en uimot-
stdelig fremtrengende og omskapende kraft, som
intet kompromiss kjenner, den driver sin elermann
til & leve, omsette hvad han erkjenner — den er en
livsimpuls, den sterkeste verden kjenner, den er
Livet selv pa uimotstdelig fremmars;.

P4 disse uhyre enkle realiteter er det den nye
idéverden bygger. S& enkle er de at alle umiddel-
bart kan se og erkjenne dem, og i tidenes lep har
sett og erkjent dem.

Men ingen i vér tid har trukket konsekvensene av
dem, aldri fullt ut.

Det er dette Krishnamurti gjor. Hele vanske-
ligheten bestar deri at disse konsekvenser medforer
selviskhetens fullstendige undergang — og se det
vil vi ikke!

Vi er ikke villige til 3 «ds for at Livet kan
leve,

Vanskeligheten bestar deri at denne indre sannhet
krever 4 leves, omsettes.

Det er da her proven star:

Vil vi Livet, eller vil vi vart eget selv ?

Er disse Krishnamurtis idéer pa noen mate
upraktiske, overspente, over evne?

Der er idag i alle land et stigende antall men-
nesker som nettop i disse idéer ser den eneste red-
ning for menneskeheten i dens konkrete situasjon
just nu, den eneste vel ut av var tids floke.

Blandt dem er en av det engelske arbeiderpartis
forere George Lansbury, grinet i et langt livs slit
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blandt beboerne av Londons gstkant for 4 finne en
vei ut av var tids sociale ned.

Vil denne veien bli prevet?

Vi ser i et blink at dette er det centrale
sporsmal idag, som det har vert det i alle nyska-
pende tider.

Vil denne nye veien bli provet?

En teoretisk sannhetsforkynnelse har ingen som
helst real livsverdi.

En sannhetsforkynnelse derimot som umiddelbart
leves, omsettes, erfares, som slar rot i samtidens liv,
den vil revolusjonere verden.

En sannhetsforkynner som i ophsiet isolasjon
fremsetter sine idéer for en dadsles samtid formér
intet — selv om denne samtid tilber ham.

En sannhetsforkynner derimot som finner med-
arbeidere, vakne, erlige sinn og redelige viljer —
for ham er ingen ting umulig.

S4 tilspisset er situasjonen idag.

Krishnamurti prever om og om igjen a apne vare
gine for dette faktum, nir han fremholder:

Om det bare fantes to eller tre pa jorden som
idag vilde leve sannheten, vil disse tre og jeg for-
vandle hele verden.

Og han legger til: Den svakeste, mest ufull-
komne bestrebelse i riktig retning barer sin frukt
i umiddelbar forstaelse, og vil fere et menneske
fremover mot sannheten.

Dette punkt er et fundamentalt punkt i hans
hele idéverden.

Derfor blir sporsmélet idag for hver eneste en



DEN NYE LIVSIMPULS 241

av oss, som kommer 1 kontakt med denne 1nnsats,
dette:

Vil vi ta den op til droftelse, vil vi eksperimen-
tere med den 1 vart eget liv?

Eller vil vi legge den til side som noe som ikke
er aktuelt for oss?

Meget tyder pa at vii sa fall vil mote den ved
neste korsvel.

For det dreier sig her, i sin innerste grunn, ikke
om noen som helst personlighet eller retning — det
dreier sig om en grunnlov i tilverelsen, som ikke
noe menneske i det lange lgp kan komme utenom,
og som menneskeheten, stort sett, idag synes &
vaere moden til & erkjenne og leve:

Den lov at den menneskelige bevissthets innstil-
ling til tilverelsen er av fundamentalt skapende
art — den skaper orden eller kaos.

Derfor er det den individuelle menneskelige
bevissthet, og den alene, det kommer an pa, dens
erkjennelse av mal og vei, og av det tidligere nevnte
faktum, at idéer, sannheter har menneskeheten
alltid hatt, men det er dette at sannheten omsettes,
leves, som forvandler personligheten og dermed ver-
den.

Og hender det at den menneskelige bevissthet
kommer til 4 st ansikt til ansikt med en sannhets-
forkynner som viger 4 sti frem og hevde, at bak
hans forkynnelse ligger en tullbragt dad, en personlig,
forstehdnds erfaring av denne levende, absolutte
sannhet, da er det ennu et faktum som utrettelig
ma fremholdes: At sannhetsforkynneren selv er

16 — Heber: Glimt av en ny idéverden.
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intet i sammenligning med den levende sannhet
han bringer. At intet mé& bygges pd hans person,
hans autoritet, hans personlige innsats, men alt
ma bygges pa tilverelsens egne grunnlover, erkjent
av en selv.

S& oplaser Krishnamurtis personlighet, hans hele
forkynnelse, sig om og om igjen 1 en rekke idéer,
alle klart tilgjengelige for intellektuell erkjennelse.

Men bak denne idéverden stir en livsimpuls,
idag i full, skapende virksomhet, som ikke lar sig
gripe gjennem intellektuell tilegnelse alene — den
ma umiddelbart erfares, derigjennem at denne idé-
verden omsettes, leves.

Det er den gamle vei.

Veien, ikke til en evig gold, blott og bar intellek-
tuell erkjennelse, men til en dndens revolusjon, som
dpner for evig opvellende livskilder 1 ens eget
indre, og som derfor inneberer en uavbrutt, lykke-
fylt virkeliggjorelse av ens egne, iboende muligheter.

En virkelig innlevelse 1 selve livsimpulsen vil
uomgjengelig medfore en radikalt endret bevisst-
hetsinnstilling, med en pafelgende radikalt endret
livsforsel, i stigende klarhet, kraft, frihet — lykke.
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I det folgende er gjengitt, sa vidt mulig, sivel
utenlandske som nordiske kilder, da det forekom-
mer at de benyttede utenlandske kilder en og annen
gang 1 nordisk gjengivelse (nordiske tidsskrift) er
offentliggjort i sammentrengt form.

Der hvor engelske kilder ikke er angitt for
artikler 1 tidsskriftene Stjernen, Gro-Tid og Nyorien-
tering kan man som regel finne dem i den foregdende
mdneds International Star Bulletin.

Dette internasjonale tidsskrift for Krishnamurtis
idéer utkommer fra januar 1931 under titelen
Ananda. Forlag: The Star Publishing Trust (8.
P. T.), Ommen, Holland.

S Citatet. ' 1Se Nyorientering, Internasjonalt
tidsskrift for Krishnamurtis idéer (Forlaget
Gro-Tid, Blommenholm), A0 a0l T 5, T,

Bokens motto: «En ny livsopfatning
holder pa & fades . . .» er hentet fra en av
Krishnamurtis taler, tidsskriftet Gro-Tid,
1020, N, 5. 7
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Verweyens foredrag, Krishnamurtis Botschaft
in unserer Zeit, offentliggjort i hans bok
Der neue Mensch und seine Ziele, Walter
Hidecke, Stuttgart. Se ogsd tidsskriftet
Der Stern, Berlin, april 1929, s. 167, it.

_ Diktet. Se tidsskriftet Stjernen, 1928, nr. 10,

s. 176, Stjernens Norske Forlag (3, I
fra 1930 Forlaget Gro-Tid (F. G. s

Krishnamurtis dikt offentliggjores pé
engelsk fra sept. 1929 1 tidsskriftet Inter-
national Star Bulletin. Fer den tid i den
engelske (The Star Review) og den ameri-
kanske (The Star) utgave av det verdens-
tidsskrift, som fra jan. 1930 blev avlgst
av International Star Bulletin. Det samme
gjelder en rekke av hans artikler og taler 1
arene 1928—29.

. Dedikasjonen. Den epigrammatisk korte

norske oversettelse gjengir en noe omsten-
deligere fransk tekts: A mon ami J.
Krishnamurti, qui m’a montré le chemin ou
I'on ne marche que seul.

S. 22. J. Tyssul Davies. Se Nyorientering, 1936,

nr. 3, s. 88 samt International Star Bulletin,
1930, nr. 2, s. 12, f. Sml. ogsd mr. Davies’
artikel Krishnamurtis Weg in die Einsamkeit,
Neue Freie Presse, Wien, 29. juni 1930.

. Krishnamurtis offentlige foredrag i London.

Se The Star Review, London, 1928, nr. 5,
og Int. Star Bulletin, 1928, nr. 6. Talen
er hittil ikke oversatt til norsk.
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24—26. Krishnamurti-citater. Se Nyorientering,

29.

Y020 ympn st 20 it onls. gl fi
Den norske pedagogs artikkel. Se Stjernen,
RN, Wi, 10, S A, i

32—39. Citatene er hentet fra Nyorientering,

48.

52,

55

55

57-

61.

/Y0y, e, oy 8. &2 1

Krishnamurti som barn. Det er av interesse
4 sammenligne professor Wodehouse’s
skildring med samtidens gjengse opfatning,
slik den bl. a. refereres i Wilhelm Keilhaus
artikkel Rudolf Steiner, Samtiden 1926, nr. 1,
s. 20. Sml. ogsd denne boks s. 66.

Frigjort Liv, taler i India, Amerika og
Europa 1928, Forlaget Gro-Tid, 1930, den
norske utgave av Krishnamurtis bok Life
i Mreedom (S4B, 1T,

Krishnamurtis tale sommeren 1927, Who
brings the Truth (S. P. T.), er oversatt til norsk
under titelen Hvem bringer Sannheten(S.N.F.).
Krishnamurtis svar pd spersmdl. Se Stjernen,
1928, nr. 10, s. 215, f. For den engelske
teksts vedk., se Int. Star Bulletin, 1928, nr.
S oIl > S T et Understanding
be the Law (spersmil og svar fra Ommen-
lementagzgiilis Sor (8P T
Krishnamurtis tale ved Stjerneordenens op-
lesning, se Nyorientering, 1929, nr. 2, s. S
og Int. Star Bulletin, sept. 1929, s. 28, f.
Finnes ogsd i1 sertrykk (F. G. T.).

Pressen. Se bl. a. Tidens Tegns Krishnamurti-
artikkel, 10. aug. 1929 og Algemeen Han-
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(61

63"

68.

71,

7

79.

80.

delsblad, Amsterdam, 1. sept. 1929, gjengitt
i Int. Star Bulletin, okt. 1929, s. 22.
George Lansbury. Se Nyorientering, 1929,
T S A

De internasjonale leire. Alle oplysninger for
eventuell deltagelse fra The Camp. Manager,
Ommen, Holland, eller fra R. von Krogh,
Box 34, Blommenholm.

Leiren i Ojai 1929. Se The Star, Los Ange-
les, iCaly, UL eBl AL ispeetdl QOjai Camp
Number, July 1929, s. 10, f. Forkortet
referat i Int. Star Bulletin, 1929, nr. 7, s. 6, £.
Talen i New York. Se Nyorientering, 1930,
BE OIS 37

Citatet: 1 have rent, osv. Se diktet Som der
av et fiells dype skjed, tidsskriftet Gro-Tid,
1020, (nEg 4, s 43,

Krishnamurti om sitt mdl, Frigjort Liv,
s. 66, .

Veien. Se tidsskriftet Stjernen, 1923, nr.
T S US| AL SR L= S 2 f. og
nr. 3—4, s. 36, f. Engelske utgaver: 1924
og 1930, den siste med enkelte karakteri-
stiske endringer. Den foreliggende over-
settelse folger siste engelske utgave. Det
franske tidsskrift Cahiers de I'Etoile, Paris,
1930, nr. 16, s. 485, bringer en oversettelse
pa fransk, innledet av et meget interessant
forord, som gjengir hovedinnholdet av Krish-
namurtis uttalelser i et redaksjonelt intervju
med ham, men som ved en feiltagelse er
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90.

90.

92

94.
95.

95.

97.

undertegnet med Krishnamurtis forbok-
staver J. K.

Hvor intet annet angis er Krishnamurtis
beker utgitt av The Star Publishing Trust,
Ommen, Holland.

The Kingdom of Happiness, pa norsk Lyk-
kens kongerike (S. N. F.), 1 kommisjon hos
Olaf Norli, Oslo.

The Pool of Wisdom — hvis titel forlaget
har hentet fra et uttrykk i en av Krishna-
murtis leirbélstaler, Ommen 1926 — er
pa norsk offentliggjort sammen med leir-
bélstalene fra 1927 (Med hvilken autoritet?)
under fellestitelen Visdommens Bronn (S.
N

The Search. Oversatt av den danske dikter
Kai Friis Moller under titelen Den sogende
Sjeel. Forlag: Marius Andersen, Aaboule-
vard 22, Kjgbenhavn.

The Immortal Friend (S. P. T.).

Life in Freedom. Se notat til s. 52.

De nasjonale utgaver. For Norge: Nyori-
entering. For Danmark: Den ny Tid. For-
lag: Marius Andersen. For Sverige: Quo
Vadis. Forlag: Noomi Hagge, Stockholm.
Diktet Se, jeg er hos dig. Se Stjernen, 1928,
ne, =2, 8 2,

Den spesielle gruppe av dikt fra den forste
gjennembruddstid er alle offentliggjort i tids-
skriftet Stiermen frai1g28, s, 4, £, s 450
B.65,4 fsimos, 1l s agis) T sUnsa S TS
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S. 99.
S 1©0)

S

S. 109.

ST T

De engelske tekster finnes i de nylig
nevnte engelske og amerikanske tidsskrift,
samme maned som angitt i Stjernen (se
DGR, S 2o,

. Livets Mestersanger. Se Gro-Tid, 1929, nr.

3—4, S 42,

Parabel. Se Stjernen, 1928, nr. 10, s. 22I.
Dikt. Se Nyorientering, 1930, nr. 2, s. 37
og Int. Star Bulletin, 1930, s. 3. Merkl. 2 fra
neden. Den engelske tekst, dunkel og
vanskelig oversettelig, lyder: So shall the
gatherings by the wayside fill the empti-
ness that creates fear.

Der er sikkert andre lgsninger, selv om
denne har forekommet oversetteren a veare
den mest tilfredsstillende.

Samtalen med E. A. Wodehouse. Se Nyori-
entering, 1930, nr. 4, s. 118,

Fridtjof Nansen. Se Samtiden, 1923, nr. I,
sl il o alitid ssloslitetiiS i ermeriiig 28 i T
3—4, s. 34.

Sml. Anatole France’s bergmte ytring
under Stockholmsreisen angdende tidsskif-
tet i dag og tidsskiftet for 2000 dr siden.

Hermann Keyserling. Se bl. a. Svenska
Dagbladet, 1924, 28. jan.: «Virlden be-
finner sig 1 samma lage som vid Kristi tid . . .»
Det radikalt forandrede standpunkt hos en-
kelte av Krishnamurtis venner. Se Gro-Tid,
1929, nr. 1—=2, s. 19 og Int. Star Bulletin,
O, S, O 8 7 o
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S. 111. Journalistenes endrede standpunkt. Se bl. a.

G2

T,
SRR

Sl 20!

L2

.C.Q

_C/)

127,
Sz

D124,

Stjernen, 1927, nr. 11—12, s. 156, f. og
Gro-Tid, 1929, nr. 1—2, s. 19, £ Sml.
notater til s. 121,

Hulda Garborg i Samtiden. Senotat tils. 117.
Autoritet og den empiriske metode. Se Stjer-
OEY, Ty, W 10), & 206, 1

. Hulda Garborg i Samtiden, 1930, nr. 7, s.

dazi

Anmeldelse av Lykkens Kongerike. Se Stjer-
eMiTe 28 MmN = > R

Krishnamurti og pressen. Se Politikken,
Kjebenhavn, 1930, for 12.—135. aug. — den
siste artikkel tillike offentliggjort i Tidens
Tegn, 18. aug. 1930 — som, frasett endel
ungiaktigheter 1 detaljer, gir en smrdeles
sympatisk innstillet vurdering av Krishna-
murti.

Se ogsd Den 17 Mai, Oslo 1930, nr. 107,
med en meget vakker oversettelse til lands-
mal av Krishnamurtis dikti Nyorienteringene,
LG 3o, ne.ais ol

Se endelig Tidens Tegn 10. aug. 1929.

Dagbladet, 1928, 19. des. Sml. ogsd Daghbl.,
1928, 29. des.
Den tredje norske avis. Se Tromso Stiftsti-
dende, 15. des. 1928, en artikkel av P. W. Z.
New Adelphi, Dec. 1929, Krishnamurti, By
G, B, iEdwards; ) Se Nyorientering, 1930,
nr. 6, s. 193, f. og Int. Star Bulletin, 1930,
0%, 5y 8 26,
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Den franske vurdering. Se Npyorientering,
1930, nr. I, 8. 13, oo nn 2, s 4
Lekene. Se Stjernen, 1928, nr. s, s. 85, f.
Sporsmdlet om mordere. Se Int. Star Bulletin,
1929, nr. 5: Stokowski and Krishnamurti.
Citatene. Se Stjernen, 1928, nr. 10, s. 208
og s. 193.

Krishnamurti om Gudsbegrepet. Se bl. a.
Int. Star Bulletin, 1928, nr. 6, s. 8 og 1930,
nr. 10, s. 322 og 340 samt Let Under-
standing be the Law, 1928, s. I7.

Max Miillers ord er citert i Hulda Garborgs
Krishnamurti-avhandling i Samtiden 1930,

o'l ol R

155—57. Krishnamurti-citatene. Se Stjernen, 1928,

L USRS

DR s 0 0B r )
Fred og Krig. Se tidsskriftet Stjernen, 1927,
o'l = G G 1

158—60. Diktene. Se Stjernen, 1928, nr. 9, s.

, IHoe):

162.

M62)

166.

154, nr. 6, s. 106, nr. 7—38, 5. 126, Nr. 4, s. 66.
Foredraget. Se Npyorientering, 1930, Dr. 7,
SO0

Minimums-levestandard. Krishnamurti frem-
kom med denne uttalelse sommeren 1930 i
Ommen.

Krishnamurtis svar. Se Nyorientering, 1930,
nir 6 s 7

. Foredraget i Tyskland. Se det tyske tidsskrift

Der Stern, 1929, nr. 5, s. 209, f.
George Lansbury. Se Nyorientering, 1929,
RTINS AT
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Professor Wodehouse. Se Stjernen, 1928,
nr. 5, s. 96.
Samtalen med Stokowski. Se notater til

Sl
Diktet. Se Gro-Tid, 1929, nr. 1, s. 3

it i e 8
L’Intransigeant. Se Stjernen, 1928, nr. 10
S| Zhovily s

Krishnaji. Det navn Krishnamurtis venner
bruker til ham og om ham. Suffixet «i»
og suffixet «murti», foiet til fornavnet
Krishna, er en indisk hoflighetsbetegnelse,
som vart «hr.».

Bourdelle, minneartikkel. Se ogsi Int. Star
Bulletin, Dec. 1929, s. 13, f. og Nyorientering,
UGRIS), Tobt, 11, &, T, it

)

. Sur un orgue de barbarie, Librairie de F rance,

Paris.
La nouvelle création, Au sans pareil, Paris.

. Den store Korsfestede. Se Antoine Bour-

delles tegning og forlagets forord til Sur un
orgue de barbarie, hvorav det fremgir at
ogsd Bourdelle er inne pi neiaktic den
samme 1dé som Suarés.

Livets guddommeliggjorelse. Merk i denne
sammenheng at Krishnamurti selv idag ikke
bruker dette uttrykk. Han opstiller det
menneskelige som ideal og karakteriserer virt
nuverende stadium som «under-menneske-
lign.
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The Undying Fire, Cassel and Company,
Liondon, = iz1n. if s (2gs, sl ETihed Kins
Who Was a King, Ernest Benn, London.
Norsk litteratur. Se Gro-Tid, 1929, nr.
3—4, s. 67, f.

Schwankowsky. Se Gro-Tid 1929, nr. 3—4,
s. 59, f., og The Star, Los Angeles, sept.
1028, 's.731, f. The Newduk.

. Krishnamurti og moderne Kunstnere. Se

Erosillid g2 g nia s IS 68

Dosent dr. Torstein Wereide. Se Aftenposten,
Oslo, 1930, nr. 148, Det nye verdens-
billede.

Ivan Pavlov. Se Samtiden, 1929, nr. 3,
SHleR > Nl

Professor Ragnar Vogt. Se Samtiden, 1930,
nr. 2, Sjelesorg, s. 115, £

Professor Harald Schjelderup. Se Samtiden,
1929, nr. 9, Psykoanalysen og den moderne
teoretiske psykologi, s. 529, f.

208—q. Professor Ragnar Vogt. Se notat til

. 209.

4 A,

S0 o6Y

A Preface to Morals. Macmillan, New York,
Slla 2 o

Professor Verweyen. Av hans omfattende
produksjon fremheves:

Philosophie des Moglichen, Leipzig 1913.
Der Edelmensch und seine Werte, Miinchen
1522,/ 2iopl.

Wagner und Nietzsche, 1924.

Religion und Kultur, Leipzig 1925.
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Die Philosophie des Mittelalters, Berlin 1926,
2 @l

Der neue Mensch und seine Ziele, Stuttgart,
1930.

. 224. Foredraget 1 Ommen. Se Stjernen, 1927,
i, =g, & w76, i)

. 227. Marcault’s artikkel. Se Stjernen, 1928, nr.
B2, 50 a2 il essal den iberamte
russiske tenker Ouspensky’s verk Tertium
Organum, New York, 1920, hvor han gjor
sig til talsmann for stort sett de selvsamme
synspunkter angdende den nye tidsalder som
professor Marcault hevder.

. 230. Professor Wodehouse. Avhandling, S. P. T.,
1930.

. 235. Mr. Joad. Se Tidens Tegn, 1930, 9. april.






INNHOLD

Side

Blorapali B | o e SR 5
dcen son ma leves .0 r 0GR ST 7
Noojendering . | 510 B EOEE F II
et av en ny idévenrden TR 13
Konsekvenser | {11073 NG 22
Den gamle og den nye verden . ... ... g0
Waruisetinger ... RS G 41
ivery er. Krishnamunn 2 el S i) 45
Krishnamurti og Det teosofiske samfund . . 65
Utviklingsgang og produksjon . . . .. . .. 75
Samididen oL NE R R e U 102
Cmen’ vurdering: o sl EATGN TSGR 114
SN sprob]erne KIS )
iidens kunst | PR ORaTG [l G R 169
{lrdens: tenkning: s i i LRI 200
Wt nye Liosimpils w0 R RE T 2aH









Denne boka kan beholdes i 1 maned fra siste dato

som er stemplet pa denne lista. Etter den tid betales

2 gre pr. dag i overdagspenger.
/

1_5._A.S:E__P;_.§E ___________________________________________________________ W 5

@




212 Heber, Lilly

Glimt av en ny
idéverden

ex 1




Depotbiblioteket

LI

76sd 43 312







