
ट्रॅठ्यां- -क्विढ्या~ठ्याड्यां~ झी… धाद्रप्त 

द्रुब्रह्मळिवद्याग्नन्थरल्ममाला वर्षे द्रुसरें’ अंक १ ला. 
॥ 

कोन चक्थ, 

ट्टे र्थंळारप्मग्गुजद्र्शन्सुंप्ल्ऱ् 

  

समतमेद्-॰ 
संपादक व प्रकाशक 

षुर्णे, सद्या’रेंप्टुंव्" पेठ २४ १.‘ “ 
  

हें’क्रश्चिहूंळिहूंचेत्ति पट्रांर्थंत्रितयं' हृरिंऱ् । 
ईं’त्नरश्चिद्विप्वे प्रांक्तळो जींबों ’द्द्केश्सृमळिचांपुनऱ् ।।१॥ 
वासुदेव: परं ब्रह्म कल्याणगुणस'ग्रुत: । 
भुवबानाग्रुपाद्मनं' कर्ता जळीवा’नेयामकव् ।। २ ।। 

. माघ बुप्ग् ५ शके १८३५ प्रमाद्ळीनाम संधप्सरें. 

  

पुणें, ता’ ३१ जानेवारी १९१४.    

  

  

हें पुस्तक प्नक्राशफांनों पुणे येथें द्त्तप्त्रय गणेश खांडेकर यांच्या 
लॉ प्रिर्टिग प्रेस, शनिवार घर नं. ४४९यैयें छापून प्रसिद्ध केठें. 

यासंबंपाँ सर्वे हृक्च् मकाशकार्ने स्वाधीन ठेंविलै आहेत. हुं हु हूं





प्रस्तावना . 

' ……०…- 

श्रोरामानुनावार्मीनें ।र्वेर्शिष्टद्वैन्मत या लहानशा ग्रंथांत आंझी 

"संकलित कॅतें आहे. माघक्प्चार्योच्या सवैदृईंप्नसंप्नहांर्तील रामानुक्दर्शन 

संक्षिसाआहें, असें पाहून आझी हा ग्रंथ ळिहितांमूप् श्रीमट्टोफांचामेंचरण- 

.क्रुत तत्त्वत्रय व श्रीनिवासघिस’चेंत यतींन्द्र्मतईंप्न’पेंका पांव्या आघारळानें यांत 

आ’घेक माहिती ।देंढी आहे. शेवटी आवार्योचा अद्वैतसिद्वान्त व रामा- 

नुज्ञाचेप्र्योचा रिंशिष्टादैतप्सद्वान्त, यांमध्ये' महत्वाचा मतभेद कोणत्या वाब॰ 

‘र्तीत आहे, तेंही सांगितठें आहे.' सारांश वाचकांना रामानुज्ञद्र्शनातें सार 
" कळातें, हाणून आझी' यथामति केलेला हा यत्न आमच्या वाचक'रुंच्या आद्- 

रास पात्र होईल, अर्शी आह्मांता आशा आहे. 

पूर्वीच्या तीन द्र्शनपिंक्षां या र्क्सनांत आमच्या दृष्टींतें विशेष 

असा आहे कीं, प्रस्तुत दर्शन वैदिक आहे; यांत जगाचा नियत्ता मान- 
ठेट्टेला आहे; आणि ईश्वराच्या आराघनेंचें मत्तित्र्` व प्रपत्ति ( शरणा- 
~गति) हेंद्ळोन मुख्य उपाय सांगितलेले" आहेत. प्रस्तुतवाद् अद्वैतत्रप्द्र्प्च्या 
अपेंक्षेतें ज्दूएळी किंचित न्यून योग्यतेंचा असला व त्यांत युक्तींपेक्षां नुस्व्या 
शब्दांलाच अधिक महत्त्व द्विलैतें असतें तरी वैदिक या दृष्टळीतें त्याची 
योग्यता अवैद्दिवन्र्क्सनपिक्षां अधिक व इतर चैक्विब्दर्शगांड्तक्रळी आहे, हें 
खास. आतां द्वैत, अद्वैत, विशिष्टाद्वैत व शुद्वाब्दैत हे क्लि शेवटपर्यंत राइ- 
॰णारच; व ते मध्वाचार्मे, शंक्काचायें, रामानुनाचर्म्य, व त्रठ्ठमाचार्प यांनीं 
नवीन उपस्थित केंतें आहेत, असें मुळीच नाही. तरतेंपृह्स्मिग्तूनचेच आहेत. 
तथापि प्रत्येक वाद् आपापल्यापरीं पूर्ण आहे, असें हाणार्वे लागतें. कांहीं 
अवांतर मेद सोडल्यास क्कोच्या सामान्य सिद्वान्तांक्विर्मी त्यांचें मतेंफ्य 
क्सितें. चावळीकाळाट्रॅ नास्तिक व वैशेषिद्मा’रें आस्तिक, यांच्या मताचें निर- 
-संन तें सर्वे समरुत्ररातें का’रंतात; व त्या प्रत्येकाच्या झणण्यांत पुष्कळ अर्धे



(२), 
असतो. खरोखर या शास्त्रकारांच्या युकीवाचक्राठा आन्नाद् देवळात; त्यांच्या 

क्रुप्तप्ग्नषुद्धीर्चे कौतुक वाटतें; व त्यांच्या ग्रंथांहँ पस्लिळीलन वारंवार करावें, 

असें वाटतें. सांप्रतळू’ग्ळीं शांप्’स्ने-ळोर्फाना समाधान माज्ञण्यासळारखें जर कांहीं 

असेल तर प्राचीन अप्चायत्मिप् याङत्रूपयरसळाचा स्त्रळाद् घे-‘यार्चे सामर्थ्य 

आपल्यामध्ये आहे, असें वाठणें, हें-एक्ढेंच आहे; ’ आणि त्यामुळेच सर्वे 

प्नच्प्रवीं प्रतिकूक्त्रतग्‘ असतांनाही कांहीं थोदेरेंच्च र्का असेंनऱ्त पण ते आहेत 

ते शास्रो आपल्या स्थित'त्त समाधान मानून गांहेहूठें आहेत. 

श्र’प्रण्महेंनुनाचायविं चर्लि योंद्ररेंयांत असें आहं-द्क्षिण प्डूंदृस्था- 

नांत श्रळीतूतपुरो या नांवाचीं एक प्रख्यात नगरी होती. हृहों ती कल्ला 
झठीं आहे. ती फांचींज्ञवळ कोठें तरळी अर्सार्वी, असा अञमळास आहे. त्या 
नमरॉत हारळीत गोत्रज्ञ केशव सोमयात्री या नांवग्चळा एरु यज्ञीपासक बाहाण 
रहात होता. त्याच्या मग्थैनिं नांव मूहूवी. तिच्या ठाथीं शके १०४९ क्लिक- 
नामसॅवत्सरें चैत्र झुक्क पंचमी गुस्थार आर्दानक्षत्र, या शुभ द्दिचर्शी रामानु- 
जांचा जन्म झाला. कोणी त्यांना शेंषाचा अवतार ह्मणतात व… कॉँणी मग- 

वग्नाच्या र्पचायुघांया अवतार ह्मणतप्त. त्यांनाच पुर्टे यतिक्यें, यतौन्द्र 

ड्व्याद्दि नॉर्वे प्राप्त झठीं. त्यांच्या पित्यातें त्यांचे सर्वे संस्कार यथाशास्त्र 

छो; व लक्ष्मण असें नांव ठेप्बेठें. उपनयनानंतर त्यांनी काँचौपुरॉत राइ- 
णाऱ्या याद्र्त्रप्रश्चाश-नांवाच्या विंट्टानापार्शी न्याय, व्याकरण, ’मीपांसा 

इव्णादें शास्त्रधंचँ अध्ययन केले. 

त्याच वेळीं त्या ट्रेशच्या राजाच्या कन्येठा कोणा एका क्ह्माक्ष' 

सार्ने घरठें होतें. हाणून रप्नातें ‘ याद्र्वप्रकळा‘रंळा ’ हा मोठा मंत्रवैत्तां आहे, 
असें जाणुन त्याला वोह्मार्वेतें. तैब्दां तो शिणांसह्र रानसभे’र्षे गैला’ राजांर्में ’ 
त्याची उचित पूज्ञळा र्केकीं; व कन्येर्वे वर्तमान सांगितठें. तेव्हां याद्वा' 
प्रश्चाशातें [वेळा समेंत आणाक्यास सांमिंतर्डे. राजपुंरुर्षांम’प्'हीं राजांज्ञेनें दायें 
कैठें. पण जिच्या अ'गांत मूतसंचार झाक्ष आहे, अशी तों कन्या पोव्म् 

`अट्ट-हृप्त करून ह्मणखी, “ अरे पूर्वा, तूं मला येथून पाठवून यावयास
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आलाअहिंसथाटतेंऱफां आनपर्येत“ ’ शेंक्योंमाँक्किमाझ्यळाअट्टहासांलाच 
क्लिफ्ळूभ गेले आहेत, हेंतुला भांहौत नार्दीसें दिसते. तुझा पूर्वे वुत्तांन्टेग् 
ढ्याठाऊक आहेका? तूंमागच्या जन्मीं घोरपङ होतात. एका गवत’प्च्यंळा 
`गुंल्मांत राहणाम्या तुला दैक्योंगानें श्रीनिबांसानें दर्शन घ्यावयास जात 

असलेल्या हा‘रॅमकांर्चे उंर्टे अन्न खाक्यप्स सांपडठेंऱ् त्या पुण्यानें तूंब्राहाण~ 
लास प्राप्त झाला आहेत. मी मागच्या जन्र्मी मग्म्वप्नाचा मोठा दास होतों. 

मी क्त्रतूंन्या योगाने विणूंळाचीं आराधना करीत असें. पण त्यांत वैद्म'त्रांचा 

उच्चारट्युरर्तांना अपरव्यादेद्रोष’धंङल्यामुळें मला हीं नह्मराक्षसाचीं यळोप्नै 
प्नळाप्तझाळींआहे. पणहाज्ञळोतुझग् लक्ष्मणंनांवाचा शिष्य आहेतळोजर 
आपठें चरणकमळ् माझ्या मैं'स्तकावर ठेवून मला आज्ञा करील तर मौ 
त्यांच्या सग्निण्यांप्रप्तळाणें क्गिंन. कारण तों रासेंत र्झाछ्येरुया अग्नळीमंमांणें 
आपला महिमा प्रकट न करतां तुझा शिष्य होऊन राहिलेला आहे, 
हें'मी जाणतीं. ” 

तें ऐकून राजार्ने त्या मावळी आचार्यांच्या चरणावर मस्तक देवून 
आपल्या कन्यैला त्या राक्षसाच्या हातांतून सोंठा’बेंण्याचीं प्ना‘ऱ्ना केली. 
तेब्दां द्याळू लक्ष्मणार्नेहृळी रग्क्षसग्ला कन्थेचा त्याग करून जावयास सांगि- 

तठें. ’तें ऐकून राक्षसप्में त्याच्या चरणांत्रर मस्तकठेंवून व‘ मी धन्य आहे’, 

कॄतायें झेळालों आहे ’ ड्त्याप्दें बोठून कन्यैचा त्याग केला. त्यामुळे राजाला 
संतोष होऊन त्यामें लक्ष्मणाचीं याद्त्नप्रकाशासहृ पूना केली, व गुरु यादव- 

प्रकग्श शिष्यांसहृ स्वस्थानीं मेले. 

एकदा लक्ष्मण याट्त्रप्रकार्शाच्या अंगाला तेठें, लार्वीत असतांना 

यांद्चपकप्शांनीं ‘ तस्य यथा कप्यासॅ पुण्डरळीकमेवमा‘क्षेणी ’ या छान्दौग्य 

श्रुतचिळा ‘ माकडाच्’या पुष्ठमन्नाप्सारखै मगवळानाचे डोळे ’ असा अर्थ सांप्गें 
तला. ’तो ऐकून लक्ष्मणाच्य्ग डोंळ्र्यातून शोकर्नि उष्ण अशू गुरूच्या मांडीवर 

पडठे. तेव्हां गुरूनें त्याला शोकळाद्ध कारण द्ये’वॅचप्रठें असतां, तळो हाणानू 

"‘ आपण सांगितलेला मळताच अर्थ ऎकून मला दु:ख झळातें आहे. ‘ कन्यासॅ
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पुण्डरींकं ’ याचा अर्थ कप्‘पें ह्म० सूर्मंट्टेत्याच्या कढूनजें विंकसितर्केतें जाते 

हैं कप्यास; कं हा० ठद्र्क, तेंआहेंप्यासह्म० अग्सनक्किउद्ववस्थानज्याचँ 

तेंकय्यासवका‘पेंह्याग् नाळ-वेंठ, त्याच्यावरतेंरप्हृतेंसेंकप्यास-कमकपु 

त्याच्या पाकळ्यांप्नमाणें _ज्याचें नेत्र आहेत, असा त्याचा अर्थ संभवतो. ” तें, 

ऐकून गुरहीं चास्लि आहे. ॰ 

अशाप्रकारे" त्या यावी आचार्यांवे-मगवानाविषयीं अतिशय प्रेम‘ 
वैदान्सतत्वार्घबिंरूपणार्चे अप्रातें'म कौशल, तद्दितर प्वेषणोवेपयीं वैराग्य 
…ड्त्याद्दिअनैकगुणश्मिसेंद्दिक्सवाढतचाछ्ये- तिकडे श्रीरंग्जगेंरामत्ये 

यप्मुनळाचार्यह्मणुनएकश्रेष्ठगुरुराहतहोतेर्मंत्यांर्नो या लक्ष्मणाचे गुणऽ 
ऎकठें होते. त्याला भेटण्याचीं त्यांना अतिशय उत्कट्रठा लागली होती. पण 
तें अन्य शास्रा'र्चे अध्ययन स'पण्याचीं वाट पहात होते. कॉंहीं ळादेंवसांनीं 

त्यांची प्नक्रुळातें प्बेघाट्वळींहुं व आपला पोक्षाचा दिवस सर्मीप आला आहे 

असेंत्यनिळावाव्ठेंविंब्दांत्यांनींकक्ष्यणस्कानेण्यासठीं महापळूर्ण शिष्याला 

फांचीस पाठावेतें. ऱ्फ्ळामुनाचायाँचें नांव लक्ष्मणार्नेही ऎकसें होंतें. हाणूनत्यांचा 

निरोप कळतांच लक्ष्मण महापृपुग्ळा’प्बरळोबर निघाला. पण तो श्रीरंमास येऊन 

पींचेंपर्थंत यामुनळाच'र्म्य बैकुंठास निघून मेळे होते; व लक्ष्मण श्रीरंग-जवळच्या 

क्काक्तदीव्या दा’क्षेण तीरावर बॉ येत आहे, तों त्याला तेथें वैष्’णार्वाचा‘ 
मोठा समान दिसला. विचारपूस करतांना आपण ज्यांच्या इच्हैंमुळें येथे 
आलों त्या यामुनात्रळार्योत्त्यग् देहाचे" विसर्नेन करण्यासाठीच हा सर्व समुदाय 
येथें जमला आहे, असें त्याला समज्ञठें. अर्थात त्यामुळें त्या भावी आचा- 

याँला मोर्टे दु:ख झाठें. तथळाळा’पें घेर्यांनॅ त्याचा वेग कमी करून व त्यांच्या 
ञ्चक्ळापप्शींजाऊनत्यर्नित्यांचेंचरणआपल्यामत्तकीं धरले. त्यानेंल्या'ज्यप् 

उजव्या हातम्चीं र्तां'न बोंर्टे मिंथ्ठेळीं णार्हेठीं. त्यर्चि त्याला मोंठें काँतुक 

वाटतें. ह्मणुन ‘र्यानींहींवोर्टेकयोंमिंटठींवयन्सिकोंणतींव्यमघेझखी 

हेंप्र्ती, ’ असें त्याने त्यांच्या शिंफांस विचारठें. ॰



(, ५ ) 

तेहांतेहाणाकै, “यनिप्ह्मणाक्कासी कांहीं व्याघि झालेली“ 

नव्तींवदेह्मक्सप्नानंतऱचत्यांर्वीहींबँटिंमिळो.” तेंऐळून ‘त्यांचा 
एकप्दामनोरथअर्शाराहिलाअहि काष्ट’असेंत्यानें त्यांसक्विळारहँ.तैहां 
वे ह्मणाले, “ श्रीशारीरक मीमांसासुत्नाची-बोंघायनमहषियैण्स्ति ठ्ठत्तिग्रंथाच्या' 

अनुसार अति संश्चिप्तहीं नाही व विस्तृतहो नाहीं, अशी व्याख्या 
करावयाची आहे. आपल्या प्’सेद्घान्तळाचें मनतेंक जे व्यास न पराश्प्र,॰ 

त्यांच्याउर्क्सत्मरणकरूनत्यांर्चेनविधकटकराक्यार्चेआहेहुअरार्णि 

प्नपन्नअनांनृनॅळाआघारअशार्थंरिंम्ठमथनमुनींनेंपडूत्त केलेल्या द्र्मिडॅम्यामेष-… 
याचीव्यारन्याकरावयाची अप्हेहुअसेंतेंवारॅवारह्मणतअसत. पणत्यांतील 
एकद्दीकप्र्य त्यांच्या हातून झग्लेठें नाहीं. ” 

तेंऎक्रू "मी तें सर्वे करौन’ असें लक्ष्मण बोलला. त्याबरोबर या…- 

मुनाचार्योच्याहाताचीं बोर्टे उघडळीं. नंतरशिणांनीं त्यांच्या देहृप्र्चे विसर्जन 
केलें. कक्ष्मणायर्नि चतुर्थांश्रन स्वीकारला. ढूरनाथ, छुरकॅश, दाशराथे 
इत्यादि त्याचे शिष्य होते. त्यांना त्या आचायाँतें तच्चार्थांचा उपदेश केला.… 

नंतर द्शांद्वेसेंतील क्लि मतप्नतिपादक वाद्यांना जिंकण्यासठीं ते निघाले… 

वाराणसळी'तील सरस्वती मंडासंत गेलेल्या त्यांना तेथें साक्षात सरस्वती समोर 

दिसली. [तैसें ‘तरय यथा कम्यासं पुण्डरकिं’ या पृहो‘क्त श्रुतीचाअर्य त्यांना 
विचारला. तळो त्यांनीं वर सांगितल्याप्रमाणे तीन प्रकारचा सांगितला. तो 

ऎकूनमारती संतुष्टझाली.तितेंत्यांचीपुष्कळसंमावनाकसन‘श्रीमत्म्य- 

कार हे नांव ठुह्यांलाच शोमतें ’ असें ह्यटहें. त्यानंतर त्या आचार्यांनीं 

विशिष्टाद्वैतसिद्वान्त सर्वांच्या र्तोडी' केला. प्रतिनह्मांचें खंडन कँठें न 
त्यांच्यार्शी वाद कस्का त्यांचा विरोध केला. 

१ त्यांचेआचार्यपांचहोतें. महापूर्णेगुरभ्नेंत्यांनापंचसेत्कम्यादे 

सर्व कर्तव्य अर्थाचा उपदेश केला; २ श्र’ळाज्ञेलपूर्गांनें रामायण श्विकविंहें; ३ 
गेप्टँम्हेंयूर्णांर्ने रहस्यविग्रा (वेदान्त ) शिकक्सिळीहु ४ श्रळीर'गनाथ गुख्नें द्रपि--



( ६ ,) 

ठेंग्फ्निपद्र्प्चा' उपदेश केला व ५ श्रीमालाधर गुरूनें त्यांच्या अर्थांचा आ.- 
देश केला. त्यांनीं १वैद्1न्तसळार, २ वेदान्तदीप, ३ वैदार्थसॅग्रह्र, ४ श्रीमप्ध्य, 

५ श्री'रगगद्म, ६… श्रीवैक्रुठगय, ७ शरणाग्ळातिगद्म,-८ गीताभाप्य व ९ नित्य-- 

”अन्य, असें नऊ ग्रंथ केले आहेत. 

रामानुजळंकक्ष्मण-आचायाँनीं विंणिष्ठाहेंत सिद्वात्तस्थापिला. विंशि-ऱ् 

ष्टाद्वैत ह्मणजें कायतेंमूळ द्र्शनांत क्कोछच. पणयेडू‘ग् थेंप्डस्यांत सांगर्तो. 
सिद्धान्त ह्य° प्रामाणिक हृग्णुन मानठेला अर्थ. त्यालाच मत ह्मणतळात. 

द्वैत ह्य० मेट् व अद्वैत ह्य० अयैद्. विप्ज्ञष्ठाचें जें अद्वैतते णिड्प्ष्टाद्वैत्ना 
ब्रह्माहूंन-मिंन्न असलेले ते सर्व चेतन नअचेतन, त्या दोघांनीं विशिष्ट ब्रह्म 

एकआहें क्तें विंप्तिष्टब्रह्यच तच्चआहे, असें रामप्नुज्ञांनीं वरील सर्व 
ग्रंथांत प्रतिपादन कँठें आहे. विंद्वा’चेदूप प्रपंच व ब्रह्म यांना …सत्य समजुन, 

आणि त्यांतील चित् व आ’बेत्, हेंशरॉर अप्णिब्रह्मशरींरींट्युसें मानूनव्यत्र-ऱ् 

ह्यगंत शर’फैर न जीवात्मा यांचा अत्यंत मेंट् जरी असलातरीं ‘हा एक अमुक 

मनुष्य आहै,’ असा व्यवहारज्ञसा कस्लित त्याप्रमाणें चित् व अचिद आणि 

ब्रह्म यांचा परस्पर अत्यंत मेंद् असला तरी चिदचित्रूप शरींरामें युक्त अस‘ 

ठेल्या ब्रह्माचा विशिष्ट अभेट् संभवतो. 

असो; आतां यापुढील पूर्णेपज्ञट्शैन चैत्र शुद्ध पॅचमींला प्रसिद्द 
होईंल,असें अभिंवचन ट्रेऊनआह्मळीहीप्रस्तप्वना संपविर्तो न पुढच्या 
कळायाँप्त आरंभ करर्तो. 

माघ शुद्ध २ शके १८३५, वि. वा. बापट, 
२४१ सदाशिव पेठ पुणें. संपादक ब्रझावैयाग्नन्थरलमल्ला-
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ब्रह्मविद्याग्नन्थरत्नमाला-वर्षे २ रें, अंक १ ला, _ 

` कोंनगाला-र्मुस्तक ४ थें. 

क्रिकाहुंअङ्ज्ञीक्या. 
सपतपेदरै 

श्रीमणेंशप्यनमप्नश्रीसररवत्यैनमऱ्प्र्थीसद्गुरवैनमम क्लिगुरु न 
सर्व वैद्प्न्तसँप्रद्प्यप्रवत्कि आचार्वे यांचें मनांत ०दौर्घ अनुसंधान करून 
स्वबोंघशुद्धचर्थं व ठोकोंपयळोग्मर्थ हें श्रीरामानुजक्कोनसार मतमेदां’ 

सह ळिहिर्तो. 
१ द्रर्शनां'च्या क्रमाघिषयीं थोडा विचार. 

श्रीमन्साघवाचार्योनीं' आपल्या सर्वंदृर्शनसंमहांत जैनढ्र्शनानंतर 

रामानुनद्शैनाचा निवैश केला आहे… त्यांत त्यांचा कांहीं तरळी हेतु अवश्य असावा 

असें द्दिसतें. कप्रण स्वत: श्रीरामळानुनाचार्प हे उत्तरर्मेप्गांसक असल्यामुळे 

वैद्देम्पिक, न्याय, सांख्प, योग व पूवेंमळीर्मासा या ट्र्शनांर्नतर त्यांच्या 

द्शेंनाचा निवैश करणें योग्य आहे, असेंकोणल्पहीं वाठणें साहजिक आहे.‘ 

यास्तव सर्वेया वेद्वाह्य किंवा किंचित वेद्र्प्नुखूख् प्रतिपाद्न करणान्या वैशे- 

पिंकाळादेर्काच्या खाँ त्यांर्चे दर्शन ळिहिप्याचें कारण क्राय असावें, याचा 
थोडासा विचार केल्यास तौ अप्नस्तुत होईल, असें वाटत नाहीं. माघवा- 
चार्योनळी', आपल्या द्र्दीनस'प्रहृ'प्त द्र्शनांचा जो कम ठेवला आहे तो आल्या… 
विषयोंच्या उत्तरोत्तर अधिक ग्राह्य विचारांच्या अनुरोंथानें ठेंविंठेंलाआहे, अस 

वाटतें. माघवाचळार्थं हे शांकरसंप्रशयातील एक विट्टा'र होते, ही गोष्ट सर्व- 

विश्रुत आहे. किंबहुना सर्वे द्चींनसंग्रहावैकीं शेवटच्या योंमद्र्शन'र्लीळ् ‘ इव: 

पर' सर्वेद्र्लना’ट्टप्रोंमणिमूत शांकरर्क्सनमन्पत्र ठिखितमिंत्यत्रोपेंक्षित ’ ह्मणजें 
या पुढील सबँट्र्शनांच्या शिरळोरत्नासाररपें असलेले शगेंकरद्र्र्शन आलों“



२ श्रीरामानुज्ञद्र्शनसार. 

टुसृश्रार्दिकप्र्णी ।ह्रहिठें आहे, त्यामुळें येथे तें द्विळें नाहीं, असा अर्थाच्या 

शेवटच्या वावयागरून पंचद्र्शी हेंच तें श'ग्करद्र्र्शन असार्वे; अथवा विवरण, 

प्नमेंफ्संग्रह, हें शां‘करत्रूशेंन असातें, असा“ प्’र्केत्येकांचौ तक आहे. पण तो 
तक सत्रैद्ईंळानसंग्नह्र हा ग्रंथ माघवाचार्यप्रणळीत आहे, या प्रसिंद्वीर्शी जुळत 

नाही. कारण वरील दोन्ही ’ग्रंथ विद्यारण्यांच्या; नविनिं प्रसिद्ध आहेत. 

यास्तव श'ण्करद्र्शन एकतर त्याहून निराळे” असावे", ’ किंवा ’सवैद्र्शनसंयहाचे 
कतें मऱघवाचापँ नसावे, अशळी क्काना होते. पण येथील आनंदाश्नमांत शट्वेंत्र् 
ळु१ ८२८ साळी’ छापळेंत्या सवेंट्रॅश्निसंग्रहृप्च्या पुस्तकांत शगेंकरर्क्सन‘आहे व 

तें आनंदाश्रमाच्या ह्यवहूथापर्फाना काशी न म्हैसूर येथे मिंळाठें, असें त्यांनीं 

ठिहिंठें आहे. त्यांना मिंळाठेतें श'ण्करद्र्सन हेच जर रक्रे’ शांकरद्र्शन असेल 
तर प्रस्तुत ग्रंथ माघपाचार्यप्रणळीत आहे, याघिषपीं शक्यच रहात नाहीं. 
परंतु माथवाचाह्ऱ्त्कुंनळी‘ तीस पानांचा हा लहानसा ग्रंथ या सर्वंद्र्र्शनस'प्रहांतच 

शेवटी न ळिप्‘हेतां ‘तळो अन्यत्र लिहिला आहे,’ असा हवाला कां हिला, तें 

क्का नाहीं. कशचित शगेंकरर्क्सन लिहिल्यावर त्यांना सर्वंद्र्र्शनसंग्रहाचीं 
कल्पना सवळी असावळी, असा एक तर्क संभवतो. पण तसें जाळी अससें तरी या 
ग्रंथांतच त्या लहानशा द्र्शैनाचा मागाहून सामेवेश करावयास कोणती हर“ 
कृत होती, तें व्व्र्देहौ' कळत नाहीं. श'ण्करद्र्र्शन जर अतिविस्तुत असतें किंवा 

तें द्रुसन्याच यांवानें प्रसिद्ध असतें तर एक गोष्ट निराळी. पणतसें कांहीं 

नाहीं. यास्तव आनंद्ळाश्रमस्थ पुस्तक’ग्तकि शांकरमत हेंच यीगद्र्लंनाच्या 

शेवम्ळी' ज्याचा उहेंरव केला आहे, तें असातें कीं काम, याविषयीं निश्चय 

होत नाहीं. पंचट्शळी किंवा विवरणप्रमेयसंग्नहृ हेंच र्शाच्रद्र्र्थेन असून माघ“ 
’वाचार्यंच सवैद्र्शनसंग्रहाचें कतें आहेत, असा निश्चय करावयाचा-झत्म्यळास 

आह्यांला एकचअनुकळूल क्कापना सुचते. ती अशी…र्पच’द्शॉकांर किंवा क्विं' 
रणप्रमेंयसंयत्’व’प्र यियारण्य माघवाचळापाँमूर्वी झाले व त्यांच्या मागून 

झालेल्या मग्धयाचार्यांनीं शकिरर्क्सनळाचें सोपपा’त्तेक प्रतिपादन करणारे वरील 

दोन्ही किंवा त्यांतील एक ग्रंथ पृहाँच झाळेंला असल्यामुळे त्यापूनींचीं ‘सर्व



दर्शनांच्या क्त्रमाप्वेषांपीं थोडा विचार. ३“ 

दर्सतें प्लहिल्यावर ‘श'य्करदशैन साँत्र एका ग्रंथांत ळिहिलैसें आहे. यास्तव 
आझील्याचीयेथंउपेंक्षाक्तींअहि,' अशाअर्थांर्वे वाक्यळिहूंन प्रस्तुत 

ऱ्ग्रंथ संमार्वेला आहे, असें वाटतें. 

ही कल्पना सायणाचाय, माववाचार्थं व नियारण्य ही व्या’चेंत्र् एकच 

आहे, या समजुतौच्या विरुद्ध आहे, हे खरें. पण सायण व माधव या 
नावांचा जितका निम्न संबंध आहे तितका सायण, माधव आणि निया~ 

~रण्म या नावांचा नाहीं, असें वाव्तें. कारण वियारण्यांच्या पंचदशळी- 

तील वरेचुंसें ’लोंक तेंचिरीयाळिद ठपमिंषदविरील सायणीय दळीपिंकेत घेतलेठें 

आढळतात, त्यावरून क्विंळारण्य, निदान पंचदशीकार सायणाचायाँच्या 
"पूर्वीचे, निदान पृहँसमकालाँन असले पाहिजेत, हे निर्विवाद आहे. 

परंतु हे कसेंहो जरी असठें तरी सर्वदर्यांनसंग्नहृकार शांकरमतप्नुयामी 
-›हौते, हें त्यांनीं त्या दर्शनाला ‘सवैरशैनांचें शिरळोरव्न ’ ह्यणुनच आपल्या 
तोंडानें र्सामिंतठें आहे. त्यामुळे आपल्या इष्ट व प्रधान दर्शनांर्तील आत्ग्न्या- 
निषयीं’च्या कल्पनेला जें दर्शन जितके जवळ तितके त्याला पुढें यळोमून जें 
'जिंतर्केदूर तितर्केत्यालामर्गि यातठेंआहे. चार्वाक मुर्कीदेहालाचआत्माह्मण- 

णाराठुह्मणुनत्यचिंदर्लनसपाँच्यापूर्कीलिंहूंनव त्याच्याएक्रद्देर्शी इंळाद्वै- 
-यात्मवादळी,॰प्राण।त्मवादळी व मनआत्मवादळी होंकायतिकांचा त्यांतच अन्तर्भांव 

करून बुद्धीला आत्मा समनणाऱ्या बौद्रांसें दर्शन त्यानंतर ळिहिठें आहे. 

’नौद्धांच्या नंतर आत्मा बुन्द्वीहूंन निराळा, नित्य, सावयव व द्देइपरिमाण 
आहे, असें ह्मणणाऱ्या जे`नांच्या मताचा संयहृ केला आहे. 

नांपमैंतवैवै वादी नास्तिक आहेत कारण तें ईं’वर, शब्दप्रमाण व 
नित्य निरवयव आत्मा, यांना मानात नाहीत. त्यांच्या अपेंक्षेनें जीवात्मा, 

परमात्मा व शव्ऱ्’द्दप्रमाण याना मानणारे दुसरे सर्वे वादळी आस्तिक आहेत. 

आत्मा व र्हे’वर, यांर्चे पारमळाण व स्वरूप यांप्वषयीं आणि शब्दप्रमाणा- 

स्निपयाँ त्यांचीही एकवाक्यता नाहीं. पण बुर्डाहूंन निराळा अणु किंवा महान



हु ॰- श्रोरामप्नुज्ञदशनेसार. 

पारेमाणाचा आत्मा, सगुण किंवा निर्गुण ईं’वर आणि र'वतद्प्रमाण किंवा" 

परतऱ्प्रमाण, पौब्षिय किंवा अपौरुषेय शब्दप्रमाण यांविषयों त्यांचा मत- 
मेदनाहृळी. हेचआस्तिकत्तेर्चे लक्षण आहे. पण अशा आस्तिकांच्या आत्म्यार्चे 

परिमाण व स्वरूप यांनिषयींच्या कल्पनांच्या अनुसार प्रस्तुत ग्रंथकार्रानीं त्या 
दृशेंनकाराचाहृळी कम लाविला आहे, असें क्सितें- आत्मा सावयव व देहा'” 

एवढा मोठा आहे,‘असें ट्राणाणाऱ्या न्नैनपिक्षां आत्मा अणुप्रमाण आहे, असें 

समजणारे रामातुंन, माध्व व वाछुम श्रेष्ठ होत. ते तिर्वेहृळी घे'दळाला प्रमाण‘ 
मानणारे आहेत. ह्यपृळान नास्तिकब्च्यामागूनत्य'ळातीले कोणाचा तरीक्रम येणें 
साहजिक आहे. पण चित्. आ’चैत व हँ’वर अर्शी तीन तचें मळोनणप्ऱ्या › 

रामानुज्ञपिक्षां रकांत्र व अत्वर्तत्र अर्शी दळोनच तलॅं मानणारे माध्त्र श्रेष्ठ व 

एकच पूर्ण परब्रह्म“ आविर्भाव पावृन जगत होतें व निरळोमाव पावून पुना गुप्त’ 
होतें, असें मानणरि वादृ’कुंम त्याहून श्रेष्ठ होत, अशा कल्पनेनें मानवाचा- 
याँनळी' जॅनानंतर रामानुवांच्या मतळाचळासंग्रहकरून त्यांच्या मागून आत्म्याला 

अणु मानणाऱ्या माध्वदर्शनाचा संग्रह कला आहे. वैट्रॅम’षेकाद्विक आत्म्याला 
निमु मानतात. ह्मणुन त्यांचीं दर्शतें त्यांच्यानंतर ग्लेळाहेलाँ आहेत, 

असें आझांला’ वाटतें. सांरव्य व`यळोम पुसप्रप्ला-आत्म्याला-प्रातेंशरीरांत” 

पृथक जरी मातीत असले तरी तें त्याला अस'ग, उदासीन व चिंन्मात्र सम" 

ञतग्त. त्यामुळें बै'शषिकाप्देंकफॅच्याहौ पुढें त्यांचीं'दर्शर्ने ळिहिलळी’ 'आहेंत. 

ळीरळामळानुञ, पूषींप्रज्ञ व वक्कम हें अळाचायै श्रीशंकराचायोंच्या मागून 

ळु ळेर' दळोन-तीनज्ञे", तीन,-चारहैंळा व सातशें क्योंनीं क्त्रमळातें झाले, अशी लाक- 

प्रा‘सेद्धि आहे. श्रीशकराचायाँनों आपल्या वेळवे सर्वे नास्तिक व वैदनिसद्व 

१ वक्कमाच'यै सोळाव्या शतकांत झाले. त्यामुळे त्यापूर्वी झालेल्या सर्वेद्न्तेन- 
सप्रहृक्राराना त्याच्या मताचा सयइ करता आला नाही. तथापि आहृग्ळो’` आमच्या 

या मात्ऱ्ऽ'त मभ्घ्वमत‘नॅतर त्यांच्या मताचा संग्रहृ करणार आहो. ह्मणून येथे त्यांना; 

उक्केस्व केला आहे. या मालेत तिम्वाकाँचार्याच्या मताचाइळी यथावकाश स'प्रहृ कई. ,



द्र्शनान्या’प् कमाप्वपर्य " `प् थोडी विचार. `ट्र 

स्किलाचे प्रतिपादन करणारे आस्तिक यांज्यांर्शी प्रत्यक्ष वाद’ करून 

आपल्या लौकिक निथेच्या व अलौकिक तेआच्या नलाने’ त्यांचे रवॅङन केले, 
आणि नैतिक धर्माची, पुन: प्रस्थापना केळी, हेंहीं प्रसिद्ध आहे, 

त्यांच्या मागून बऱ्याच वर्षांनी झालेल्या रामानुनप्रमुति आचार्मीच्या वेळीं 

॰प्रत्यंक्ष नास्तिकचिं फारसें मावल्य नव्तें. त्यामुळेंत्यांर्नोकेवळ शंकराचार्योच्या 
॰मतळावर ”आहेंप घेऊन, त्यांनी अयुक्ततप् दाखवून आपल्या मताची 
'.प्रस्थापना करणें, एवढेच कार्प साहेले होतें. हाणूनच शकराचार्यांन्-या 
शण्रीरक माष्पांत सांख्य, यळोग, वैस्ळोषिक, बौद्ध, जैन, इत्यादि दर्शन-’ 

कासंचा जसा जोराने निषेध केलेला आढळतो तसातों रामानुनप्रमूनि पुढच्या 
भ्आचायाँच्या शप्रोरक मींमगेंसा-मत्ष्यांत त्यांचा निषेध तितक्या जोरानेंर्केलेला 
आढळत नाही. शकराचापाँच्या मागून झालेल्या ग्रंयकारांनीं मुख्यत: अद्वैत 
हेंस्कितप्वरच हल्ला केलेला निसवो. त्यावरून त्या जाग्ड्रुरऱ्त्व्या मार्गे त्यांनी 
ज्यांचे मुख्यत: रक्'ङन केलेले नव्हे त्या त्यप्यशास्नातें व अश्या: त्याच्याच 
वलाक्र आपल्या मताची उभारणी केलेल्या रामानुनप्रमा’तें वेदान्त-एकहेंशळी 
शप्स्त्रकम्रांनीं त्यांच्या स'प्रदत्यांर्तीळ् लाकार्शी मोठमोठे वाद की असावेत, 
असें वाटतें. हाणूनच त्या त्या मनाच्या ग्रंथांत जामजांगां अद्वैताचे रव'ङन 
॰कंऱण्यावा यल केलेला आढळतो. पण ती फारसा यशस्वी झाल्याचे दिसत 
नाहीं. कारण शंकराचार्यांनी व्या आस्तिक किंवा नास्तिक दर्थंनकारांचा 
ऱ्शप्रीरक मीमांसा-माष्यांत प्रप्घान्यत: परामर्श घेतला आहे त्यांर्ची शग्वें 
त्यांच्या माळेगं जर्शी कुंठित होऊन उत्तरोत्तर संकौच पावत गेर्ली व 
चावळीक, बौद्ध, वैसेंपिंक, सांरव्य, यळोप्र, शैव, माहे’वर, रसें’वर इत्याग्देकांचे 
ग्रंथ व अनुमखीहीं जवळ जवळ अस्तच पावले त्याप्रमळाणें नैयायिक, रामा- 
नुज, माध्व, वाक्कम इत्यादि कप्च्या रऱ्ळोडनानीं अद्वैत मत खंडित नहोतप्उलष्ठ 
त्यांच्या वसेंवर किंबहुना त्यांहूंन आवक जोरासें वाढश्र्लेलेच क्सितें. अळींऊं 
तर व्याकरण, ॰न्याय व वेदान्त या वयीचे साह्रचर्में होऊन पद्दिलाँ दोन 
शप्वें हे उपकरण व शेवटचे शास्त्र, हे उपकर्म्य असें ठरले आहे. 
  

" . १‘ वेदान्त ’हा शब्द मुख्यत० अद्वैतवादप्चाच वाचक आहे, हें वहुश्रुत वाच- 

काना निराळं' मुचवावयास नकोच. .



तथापि रामानुजप्रमुति इतर उत्तर मीमांसकांनीं आपल्या माष्पांत 

सारन्यमदेकरॅच्या :र्लंङनाचे झिदर्सनबैर्ते आहे. आमच्यायामालेच्यातिसन्या 

पुस्तकांत आलीं नैनदश्ळीनाच्या रर्वंङनाचा सविस्तर प्रकार दासार्वेलाच 

आहे. तथापि रामानुजप्चार्ष त्याचे योङक्यति रवॅडन कसें कारेतप्त तें दारू… 
वून नंतर त्यांच्या मताचे स्वरूप व्यक्त करू. त्यावरून इतर वायांचेरव’डनाचे 

वेळीं सर्व उत्तर षीमांसकएक कसे होतात व शंकराचार्यांप्रमाणें ते त्यांवर 
जोराचे हहँ कसे करीत नाहींत, तें ध्यानात येईल, आणि त्यांच्या वेळीं 
शक्याचायंळीगूनीं प्रायक्ष वादांत ण्’केवा ग्रंथांच्या द्वारा ज्यांचे ज्यांचे ‘रवट्डंन; 

केले होतें तें ते सर्व निर्वंत होऊन साँहेले होते, असेंही अनुमान करते'ण्येहँल. 

  

`२- रामानुजट्टात संक्षिप्त जैनद्हाँनरवेडत्ता 
दशेंनमालेव्या तिसऱ्या पुस्तकांत ज्याचे सावेंस्तर दिग्दर्शन केले‘ 

आहे‘ तें आहैंतमत प्रळामाणिकऱ्‘च्या नि'हेला पात्र होत. हाणजें प्रामाणिक 

पुरुषांना तें ग्राह्य माष्ठत नाहीं. प्रमाणांनीं सिद्ध होणाऱ्या गोष्टीलाच जें मान…- 

तळाततें प्रामाणिक होतऱ् कारण परमार्थंत: विद्यमान असलेल्या एका वस्तूचे 
ठिकाणी एकाच वेळीं तत्त्व, असत्त्व, सरचासत्त्व, अवक्तव्य इत्यमदें …रवऱ्या: 

धमीचा समावेश होऊ' शकत नाही'. ‘ अहो पण परस्परविस्त्र असलेल्या 

सत्तांसत्त्बांचा सट्रमुच्चय जरी न सैमवला तरी विकल्प करे स'भवणारे नाहीं? " 
असें हाणाउ तर तें वरीवर नाहीं. कारण कियैचाच विकल्प स’म; 

वतो.वत्तूंचा विकल्प संभवत नाहीं, असा न्याय आहे. गमन ही किंवा आहे. 
यास्तव तिवै एकात होणें व दुसऱ्या वेळीं न होणें, असा विकल्प सेमवतळो. 

पणअन्निहौ वस्तु न्एबृ'दा दाहक असते व दुसऱ्या वेळीं ती तशळी नसते», 
असें-संमवत नाहीं. तुझीर्नेन एकाच वस्तूचे सच्च, असल इत्यमहें परस्परस्कि. 
धमैंएकाचवैळींमानतां. त्यामुले आहे व छाया हीं दोन्ही एका आर्मी एकाच. 
  

, … १ समुच्चयमूप्नणगे एकाचे वेळीं दोघांचे ॰अस्तित्व, ,सइभाव, आणि विकल्प»` 
घ्र० एकदासत्त्व व द्रुसन्यावेळळो असत्त्व. ,



रामामुजक्रुत सेंप्‘क्षेप्त वैनदर्शनरव'वन. [" 

वेळीं, जशी संभवत नाहींत त्याप्रमाणें एकाच वस्तूचे एकाच वेळीं सत्त्व व 
असल हे धर्मं _संमवत नाहींत. ‘ हेरय्ब व नरसिंह यांप्रमाणेंसवै जगत अनैसं 

हॅन्ति आहे. अनेकान्स ह्युणजे व्यभिंचारी. अथीत मजप्ननाला. तोंड हत्तीचे 
व शरीर मनुष्र्याचे किंवा नरसिंहाला तोंड [सेंहाचे व- शरीर मनुष्यप्चे असें 
असतें ह्म० त्याचे ममत्व व मनुष्पत्व अथवा सिंहत्व‘ व नरत्व जसें नियत 

नप्हीं त्याप्रमाणें जगाचे सत्त्व व असच्चही" ।नयत नाहीं.’ हाणून दृष्ठप्न्तप्च्या’ 

आश्रयासें झणाल तर तेंहीं सयुक्तिक नाहीं. कारण हेरम्बा व नृसिंह यांच्या 

शरीरांतंहंळो एके जगीं गजत्व व सिंहठव आणि दुसऱ्या जागा नरत्व संमवतें.’ 

अर्थात शरीरातील त्यांचा'प्रद्देश नियत आहे. जेथें मजत्व किंवा सिंड्त्व 

असतेंतैथेंच नरत्व नसतें. ह्मणंने एका शरीरातहीं त्यांचे देश निरनिराढें 
असतात. त्यामुळे तसें असणें, यांत कांहीं विरोध नाहीं, आणि तसाविरळोधच 

नसल्यामुळे जगाच्या सत्त्वासत्त्वळाद्दिफांचा तों दृष्टान्तच होऊं शकत नाही.` ‘ 

‘अहोपण एकच वस्तु दव्यरूपातें मत व पँग्रीयरूपातें असत असते, 
त्यामुळे ते दोन्हींयपँ एकाच वस्तूच्या विकाणी' संभवतात ’ हाणून ’ह्मणाले 
तर तेंहीं बरळोवर नाहीं. कारण र्कोणत्याहृळीट्युस्तूचे सत्त्व किंवा असत्त्व भिन्न 
भिन्न काळा” असणें हा स्वभाव आहे. हरणबे एका वेळीं एका वस्तृचेअस्तित्व 

व दुसऱ्या वेळीं तिचेच नाळिस्तत्व स'मवतें. कारण ता तिचा स्वमावच आहे. 

त्यामुळं त्यांत कांहीं दळोष नाहीं. आतां मुह्मळा कदाचित ह्मणप्ल का, एकाच 

अ…काराच्या दृस्वत्वऱ्दळीघत्वाप्रमाणें जगाच्प्' अनेकप्न्त’त्व सॅमवतें, तर 

तेही युक्त नर्व्ह. कळारण हस्व अकाराहून दाप अकार निराळा आहे. 

त्यामुठें त्यांच्यामध्ये [वसेंधच नाहीं. पण तरच-दीर्घ अकारांप्रमाणें सत् 

जगत व. असत जमत हे निरा’नैराळे पदार्थ नाहींत. त्यामुळे अकाराप्रमाणें- 
  

१ प्रयाग ॰म्हूंट्टे व…व्याच्या विशेष अवस्था, अस श्रीरामानुजाचायोन’व् शाररिक, 
यार्मासामाघांत म्हटले “आहे. घय् मृप्त्त’का या द्व्यरूपप्नें सन; आहे, पण आकार या 
[’वेप्रेप अवस्थारूपानें मन: माझं. कारण घटा’चा आकार मृप्त्त्किच्या सपँ कामात अनुनृन 
होत तमा“…- यास्तव तों एकाच वेळी या: व असत, अमू शकतो
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ही सत्त्व व' _अ‘सत्त्व यांची एकाच वेळीं एकत्र सिद्धि होत नाहीं. तस्यात 
॰त्याविपपीं प्रत्यक्ष, अनुमान, उपपान, शब्द इल्याप्देर्फातील एकहीं प्रमाण 

नसल्यामुळे एकाच- वस्तूचेविकाणम्एकाच वळांसच्ववअसत्त्व-हेपरत्परविरुद्ध 

धमैं राहे शकत नाह[त.. , _ 

र्दु आहृगें येयजेनाच्या सप्तमंगोनयांतौल एकाच भंगीची ॰अनुपपनि 
दाखविंलळी आहे. त्याच.न्य[य[सें त्यांच्या इतर भ'र्मीचाहळी मंम करावा. 

शिवाय द्रुसरें असें कीं, या सहँ मताचा मूलभूत सप्तम'मीनय स्वत: ’एकान्त 

आहे कळी अनेकाऱ्न्त आहे? हय्णबे तळो नियत, अवस्थित व… अव्यमिचारी 

आहे कळी आ‘नैयत, अनवस्थित व व्यामेचारी आहे? यांतील माहेला पक्ष 

स्वीकाराल हा॰ तो नियत आहे हाणून ह्मर्णळाल तर सर्वे अनैकान्तआहे, हीं 
॰तुमचळी प्रातेज्ञळा वाघित होईल; आणि दुसरा हा॰ तो काही अनियत आहे, 

श्र्हप्पक्ष कबूल कराल तर विवा’क्षेत अर्थाची सिद्धि होणार नाहीं. तो काही 

अनैकान्तिक आहे, असें ह्यटल्यास तोच आ’नॅयत असल्यामुळे त्यावस्का 
"सिद्ध होणारा सिद्धप्न्सहीं अनियतच होणार; आणि तसल्या आ‘नेयत 
[’सेद्वान्सळाचा उपट्रद्देशर्दी अनिश्चित _असणार, हेंअगर्दीउघडं आहे. तात्पर्य 
सर्वे अनेकान्त आहे, असें ह्यणणाऱ्या स्थाद्वायाच्या मक्का ज्याला दोन्ही 
चाजूंन्’ळा’ग् प[श आहेत अशा दारीचा र्फास वसती. ["शवाय तजें नऊं किंवा 
सात आहेत, असा निश्चय होणें हे [ज्ञर्नेद्राच्या उपदेशाचे फळ, त्याघिपपीं 

निश्चय करणारा ![माता (जैन ), त्या [नश्चयाचे साधन-प्रमाण यांतील कॉँहींच 
नियत नाहीं, असें ठरत असल्यामुळे त्यावरून अप्र्हतमतप्रवतेंक जितेंद्र्प्रॅ 

तौर्थकरत्त्व ( शप्'घ्रकळारपणा ) चांगलेचष् व्यक्त हृप्तें. 

त्याचप्रमाण जीवाचे पारमाण देंहरूप असतें, असें ह्मटल्यास योम॰ 

’सामथ्यातें अनेक दहांचे ग्रहण करणाऱ्या याग्याच्या जावाचा प्रत्येक शरी॰ 
ऱ्र[त्[_ निच्छेद होईल. ह्यणजें तो जितक्या शरीरात प्रवेश करील त्यांतील 
भ्प्रत्यैक शरीराचा अभिमानी जीव पृथकू आहे, असें होहँल, आणि त्यामुळे 

॰याम्याला सर्व शरीरातील मुरद्मादेक'ग्चे ज्ञान होणार नाहीं. पण योंग्याच्या



रामळानुज्ञक्रुत संक्षिप्त जैनदश्र्निस'डन. ९” 

अनेक शरीरप्रवेंशग्चा ह[॰ टुंष्ठान्त सर्वांना पटणार नाहीं हाणून दुसरी 

लाँर्किंक अनुपपत्ति दासविर्तोत्त्नेंनच्चि मुनजन्'म मान्’यआहे. कारणं जीवावर 

नसलेला कर्मीचा` लप समयकू दर्शन, ज्ञान व च[[रत्र यांच्यायागातें नाश" 

पवितों तोबद्धचअसवो, वत्यामुळे अनेकदेहवैतो, असेंतै हाणतात. 

यास्तव या. ज्ञन्पीं मनुष्याच्या शरीराएवटां असलेला॰जीव पुढच्या जन्र्मी 
कमेंवशेंप्त् पग्रुथोनींत गेल्यास हती, उंट इत्यळावि मोठ्या शरारांत त्या सन 

शंरींरालाव्यापनराहूंशकणप्रनाहीं. त्याचप्रमाणेंहत्तळा, घोडा इत्यावि` " 
क'ळाचींशद्रोरसोडूनतोंपुढेंमुंगीच्या जन्मालागेल्यास त्याक्षुद्र् शरीरात 

त्याला प्रवेशच करतां येणार नाही.` त्यामुळे त्या'देहाच्या बाहेर राहिलेले 
त्याचे अवयव नाश पावतील. मोठ्या [देण्याचा प्रकाश जसा मोठ्या प्रदे- ’ 

श’ति विकास पावतळो व लहान प्रदेशांत संकोच पावतो त्याप्रमाणें जीवहळी 

मनुष्य, हत्तळी, मुंगी झ्त्णादेफांच्या देहांत संकोच व विकास पावतो हाणून " 
हाणाल तर दिव्याप्रमाणेंच जीव सविकार आहे, वत्यामुळेच तळो अनित्य आहे. 

असें होऊन क्रुतप्रणाश व अट्टत्त-अम्यामम हे दोन येतील. याविपयीं आ’घेक 

सविस्तरविवेचनजनदर्रानस्नार'ळातपिंष्ट्रभ्रांपहर्वि. 

तात्पयें प्रधग्नमङनिबर्हणन्यायर्नि नेंनांनीं मानलेल्या नऊ, सात, ’ 

पांच^ [कवत् दळोन पदाथंप्तील मुख्य जींव-पदार्थावरील दूपण असें स्पष्टपणें 

सांगितले असर्तांत्या द्दिशेतें इतर पदार्थांवर कळोणकळोणतींढूपणें ॰येतात, त्यांना 
निश्चय होऊ' शवक्तळो. यास्तव आहाळी त्याचा येथें अधिक विस्तत करीत 

नाहे” . वरील [देग्दर्सनातें वैनमत नित्य निर्दोष श्रुतीच्या विरुद्ध असल्पा‘ 
सुळे ग्राह्य नाहीं, हे बुद्धिमानांच्या ध्यानात येईल. न्नैनमत ग्राह्य नसल्या- 
श्रुळेच मगवान'व्यासा'नीं शळारळीरक मींमांसेंच्या दुसऱ्या, अध्यायाच्या दुसऱ्या 
  

१ मुख्य मक्काला जिंकले किंवा मारले असतां दुसऱ्या अप्रपप्त मळांना जिंक’ 
'ल्मँएसारखें किंवा मारत्यासारखेच जसँ होते रयाप्रमाणें वायांतौल मुख्य वाद्याला किंवा 
त्यांच्या मतातौल एका मुख्य मताला परास्त केले फॉं इतर आपोआप परारत होतात.
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षाव्युर्वीळुन् (` -३१'॰`३४ ) चाऱ मूऽनॉर्वी, त्या मताचा, निषेध केला आहे र्वे: 

थीरॅळ्ण्चांर्योप्रमसींच श्रीरामानुर्जानॉहीं-त्यर. सूत्रकियळा व्याख्यानांत जैन… 
मताचे निराकरण’केलेअहि. त्यांचा सिद्धान्त हा असा आहे.… ’ 

३ त‘वत्रयघ्रचिढ्याचरव'रूणाव 

, ’ ॰यामृष्टाततानतन्सेंआहत १[चत,२अचितवट्इ’वर. त्यां॰ 
तीलपा’हेलाप्चत, _हामोकाआहे. ढसरअळाचत्,इमाग्यआहे _वक्सिराभ् 

ईं’वर हा त्या दोघांचा [नयामक आहे. 
, न्वित हा० आत्मा. तोदह, हादय, मन, माणवबाद्धयांहून विलक्षण, _… 

अजइ, …आत्त्न्द्रूप, नित्य, अणु, अव्यक्तट्वेंआचेंन्ऱ्य निरवयव, निर्विकल्णऱ् 
शांनाश्रय, ड्रे’नराचा नियाम्य, घार्थं, व झेप आहे हार हेंसर्न आत्मस्नृनस्नाग् 
आहे. हाणवै आत्मा अशा प्रकारचा आहे. देहमदे वैलक्षण्यणामून शषापर्यंतऱ् 

वर सांमिंतलेल हे सर्वे आल्याचे-जीनाचेऱ्-स्वरूपलक्षण आहे. ’ ` रु 
… १. आत्मरूप देहाप्देक'ळाहूंन विलक्षण आहे ही गोष्ट या _पुट्रील' 

मुक्तींनीं सिद्ध होते _आत्मा देहप्ळिदकक्लि ‘प्मळाहुळो देहरा’देक’ असें समजतो. 
त्यामुळे ‘ माझें पर. या समजुर्तीतळील. पराप्रमाणें देहाद्दिक त्याहून विलक्षण 
आहेत. हा देह, हा इंप्’देसें, इत्यावि प्रकार तीं अहंहून निराळीं आहेत, असें ॰ 
वाटतें व आत्म्याचा ‘अहं’ असा अनुमर्व येती. देहादिंकांचा केच्॰ह[` काहीं, 

अनुभव येती व अत्म्याचा सळुर्वंदा अनुभव येतो. देहाद्दिक अनेक आहेत, 
व आत्मा एक आहे. त्याटँळे आत्मा देहप्विकाहूंन विलक्षण आहे यांहें 
वरील युकींतील क'ग्हीं युकाचा वाध होण्याचा जरी संभव असला तरी 
शप्स्त्रवलानें तळो त्यांतून विलक्षण आहे, असा निश्चय करावा. ’ `, 

२. अजंडत्व' हा० स्वर्यंप्रकाशत्व; ज्याचा प्रकाश दुसऱ्याच्या अघान” 
नाहीं. एका ळा’देत्याला दाखवायला दुसऱ्या [द वयाचा जशी गरज नसते 

त्याप्रमाण आत्म्याला दृसचनु प्रकाशाची. गरज. नसते. तेंच त्याचे अजऱ्, 

ड्त्वहोय.



तत्त्यत्रय मून झ्चिज्ञल्लाचे त्वह्रपाप्दें. ’१ फु… 

’३॰॰_अ[नन्द्ररुभ्पत्वळुहा॰ सुसरूपत्व. क्लि उक्केषा आंत्म्याला. मी: 

एवढा नळ सुखांमें क्तिलों ड्ळोर्तो, असें ,स्मरण हृळोतें- ळुत्याक्स्का सुषुर्घबिळील 

अहेंशब्दप्चा अथ" जो आव्यातोट्टरवख्प व ज्ञाताआहे, असें, व्रतें. , 

’ ॰४. सवेंकठींअसणें,हेचनित्यत्व‘होय. ‘ण्याआत्मांसर्वदाअसतों, 
अर्सेहाटल्यास त्याच्या जन्म-मरणाचीं उपपत्ति‘कर्शी र्टेणगणारप् ’ असें कोणी 

झणतींक्वा पण तें वरळोवर नाहीं; कारण देहसंबँथ ह।णें, हाच जन्म व देहेळं 
ण्विळोग, हैंच मरण आहे. ,. . … … , 

`र- शांस्त्रळार्ने आसा हृद्यांतून निघतौ,॰ज[त`[ व त्यांत पुन: येतो, अहे? 
सांप्गेंतठें आहे. त्यावरून त्याच्या अणुत्वखी सिर्डि होते. कारण तौ जर 
अणु नसता तर इतर अनणु‘ ( गहन-झेल ) फ्द्दार्थाप्रमाणें [देसलळा असतप्ट्रां. 

पण तो सुद्वमट्र्शक येत्रानेंहृळी [देसत नाहीं. शिवाय स्थूल आत्म्याला सूक्ष्म 
नाडचांव्या द्वारा हृदयांत प्नत्रेशहॅप् करतां आलप् नसता. बरें तो- विमु आहे“ 

हाणूनहाणार्वे तरग्विमु'पदळार्थ 'उप्क्रमण',‘ गमनव आगमन करूं शकत नाहीं. 

व्यापक वत्तूलप्च विभु हाणतात. व्यापक- पदप्र्थं अफ्रिंछिंन्न असतो; आणि‘ 
कोणत्याही अपरिंछिन्नहेंप्तदार्थाहुची गमन…मदे .वित्र्या ररॅमवत नाही. आकाश 

एका जमयावस्काहुंड्रुसप्या जागीं गैठें;…अ[हें, असें कर्बी होत,न[र्दी,.क[रण_सें 

व्यापक आहे, पारेछिंन्म फ्द्र्ण्र्थंचुं‘एक जागा तोंडून… दुसऱ्या जागीं जातो. 
तरमात् सूक्ष्म नाड’वांतूनृ श्र्क्काणावि करणारा आत्मा अणु आहे, असेंच.‘ 

ड्राटळेंप्गहैंजै- , ,, 

च्म्’ऽ‘अहौ पण अणुन्आसा हृद्यप्रबेंशां राहतो, असें जर यानठें तर तो 

सर्व शरीरांतील सुखदुन्सांचा अनुभव कसा र्वेअं शकेक्तष्ट.’ _हाणून कोणी" 
विऱ्वप्रीळू ,ब्रऱ. त्याचे समाधान असेहें-रत्न, मूय्रै क्विंर दीप एका मर्यांवित 
त्थाठींबॅंज्ररी असले तरी… त्यांची प्रभा जशी समोंवळार पसरतें त्याप्रमद्र्णे 

आज्याचेहुंज्ञान सर्व, शरीरभर पसरतें. त्यामुळें हृदय'प्त्गुंशहुंणान्याहौ त्पांला 
सर्वं शरींरांर्तील सुखदुऱ्खाँचा अनुभव येतो. ‘अहो प्॰[ण एका शरळीरांतऱ् ज…स्’है’



ऱऱ :… श्रीरामंष्ठवदर्थंनसरिं. 

असें होतें हाणून ह्मटढें तरी गोव्याच्या एद्माचरुअणु आत्म्यालप् एकप्च वेळीं 

अनेक शरीरांचा स्वळीकळार कसा करतां येईल? ' हाणून यावर विचारप्ल तर 

›स[गत्`[‘[. आत्मा ल्नरी अणु असला तरळी हृद्पांत असकेया त्याच्या ज्ञान’निं 
॰सर्व शरीराला व्यप्यल्यामुळें सर्व शरळीरांर्तांल सुखाविकांचे ज्ञान असें होते, 
त्याप्रमाणें ज्ञानाच्या व्यार्घणुळेंच त्याला एकळाचं वेळीं अनेक शरींरांनाहीं 
_व्यापृन त्यांताल सरकाविफ्रांना अनुभव घेतां येतो. 

६. घट, पट ड्त्शाद स्थूल पदप्थंप्चे ग्रहण करणाऱ्या चक्षुसेंदिं' द्दाद्रे॰ 

यांच्या यागानें आत्त्म्याचे ग्रहण करतां येत नाहा, हाणून तों अव्यक्त आहे. 

छेदनप्द्दि क्रियांना योग्य असलेले घटाद्दि पदंग्ट्रेरँ चक्षु, त्क्कू इत्यादि ल्फिप् 
योगानें व्यक्त होतात, हे प्रसिद्ध आहे. पण आत्मा छेद्न, ,द्र्इन इत्यादि 
`क्वि[न[ योग्य नाहीं. त्या क्रियांचा प्रयोग त्यावर करतां ॰येत नाहीं. त्यामुळे 

तो चक्षुसॉदे इंप्’देपांचा विषयहळी होत नाहीं. तो केवळ मानसज्ञानाचा विषय 

होवो. ल्यामुठेठे इतर इंद्रियांना जरळी त्याचे ग्रहण करतां आठें नाहीं तथापि 

तों शून्यरनप आहे, ॰असें होत नाहीं. 

७. आत्मा छेद्म, दप्हा ड्त्यळाप्दे अचित्पदप्र्थांहून निन्नभ् जातीचा अस‘ 

त्यामुळे तो' त्यांच्या अनेक स्वमळाबांतळील एकाचा त्वभानप्नेंहीं युक्त आहे, 
असें चिंतन करतग्हुं‘ येत नहीं. हाणून त्याला, आचेंन्त्य हाटठें आहे. कारण 
त्याचे कळोणच्याच प्रकप्रासें चिन्तन करतां येत नाहीं, हाणून जर हाटलें तर 

आत्मत्वसपाविषयींचे श्रवण-मननाद्दि सर्वे व्यर्थ होहैंल. यास्तव आत्मा 

अचिन पदार्थाच्या जातीचा आहे, असें वाटण्यासळारखळा तो नाहीं, हेच त्याचे 

अन्दिन्प्यप्त्र होय. ' ‘ 

८. आत्यंगळा क्षुर्तीतविज्ञानमय, विज्ञान इत्णादे _ हाव्ठें आहे‘; 
"त्यामुळे तो केवळ ज्ञानप्कांर आहे, असें होतें, आणि व्यान्नरणांनेंच तो 

इतर सर्व अचित् वत्तूंप्रमाणें अवयग्रंचा समुदाय नाहीं. हेंचे त्याचे नित्यं‘ 
यनप्च आहे.



तत्त्वत्रय व चित्तत्त्वप्चे रवसपावि. ९.२ 

९. आत्मा अचिंत्पदार्थाप्रमर्णि विकार पावत नाहीं. तर सर्वंदप् एक॰ 

रूपानें स्थित असतो. हाणूनच'त्यालण्' निविकग्रहाय्वें आहे. तो अशा- 
प्रकारचा असल्यामुळेच शहुंस्त्र, अग्नि, जल, वायु, आतप ‘( ऊन्ह ) हत्या-- 
झिफॉंच्या योगाने छेदनऱ्हेंदहन, क्केदन, शोषण इत्याद्दिकसि अयोग्य आहे. 
कग्रण शस्नाद्दिक छेम, दळाहा ड्त्यगदे वस्तुंहळा व्श्नपूनच त्यांस तोडींत, 

जाळींत वगैरे असतात. पण आत्मा सर्वं अचित-प्रदप्र्थीना व्यापींत अस- 

ल्यामुळे त्यांहून सूक्ष्म आहे. यास्तव व्याप्प शस्त्रप्विक त्या आपल्या व्याप- 

कप्लळा जाळायंयास समर्थ होत नप्हींत. जैन; आत्म्याचे परिमाण देहाएवदेंच 
असतें, असें… समजतात. पण हे अयुक्तिक आहे, ॰असें अप्लीं वर दळारन- 
विठें आहे. ' ’ 

१०. ज्ञानाश्रयत्व हा० ज्ञानाचें आघारप्न. ज्ञान हा आंत्म्याचा धर्म' 
आहे. तें ज्ञान केवल आपल्या सत्तेचे आपल्या व इतर पदर्णांच्या व्यवहा- 

सचे निमित्त हौसें. स्वत; दळीपज्यळोति व तिची घरमर पसरलेली प्रया हीं' 

दोन्ही तेजोद्र्व्यसप असलळी’ तरळी दॉपज्यळोनि प्रमेंचा आपार होते, हैं प्रसिद्ध 
आहे. त्याच न्यायासें आत्मा ज्ञानरूप जरी असला‘ तरळी त्याच्या धर्माची 

हा० ज्ञानाची त्याहून पृथकृ स्थिति व पृथक अनुभव न होंहेंल अशा र‘[`त‘[`नें 
तों त्याचा आधार होतो; नौट्व आत्या आला आहे,. असें मानीत नाहीत. 

तर तो ज्ञानमात्र आहे, असेंसपनतातयांतु वस्तुंप्त्था’तेंजर तशळी असतळी तर 
‘ मी ज्ञान ’ असा अनुभव आला असता. मी जाणर्तो, असें कळोणालप्हीं 

वष्ठठें नसतें; आणि " मी जाणर्तो, ’ या अनुभवाच्या अनुसार 
आत्मा आला आहे, असें सिद्ध झाल असतां तो कर्तो न फळमोंक्तग्हौ आहे, 

असें ठरतें. कप्रण कर्तृत्व व पोकॄत्व या ज्ञानाच्याच विशेष अवस्था आहेत. 
सांरय्य गुणांनळाच हा० प्रक्रुर्तींलाच कर्तृत्व आहे; आत्मा कर्तो नव्हे, 

असें मानत[त॰॰पण तसें मानल्यास कर्तो सत्कर्मांचे. विधान करणाऱ्या व: 

असत्कमाँचा. विषेघ करणाऱ्या शप्त्नांच्या अधीन नाहीं. शप्स्त्र. त्याचे प्रेरक- 

नाहीं, क्-आपल्या’शुभात्रुम कमळीनुसार तळो‘फळ मोंगींत नाहीं, असें होईल



॰छूध्रु' <›हें"टुं‘ड्ग्ब्',श्रीऱ[मंप्नुजद्र्शक्का. 

कप्रणकमँ-कर्तोन त्याचे फळ मोगतो, असा नियम आहे. व्यनहासंत 
चोरी न केलेल्या शुद्ध पुरुषावरहीं नौयाँळिदर्फाचा आरोप येऊन … पुक्त्रळ 

॰वैळांशिक्षा होते,… हे खरे; पण मनुष्यमदेंकनिप् ऎळाहेक शिक्षा करणारे-न्याया- 

क्सि, रा , राज्ञ'पुसष इत्यादि मनुष्य ळिकऱ्न्विज्ञ असल्यामुळे फल खऱ्या 

वब्याहूंन [मेराळ्ग्र‘ळा पुढ्याठा मिळू शकते. पण जगाचा नियत्ता सर्वज्ञ आहे. 
’त्यापुळें त्याच्या द’प्ज्यांतअया अन्याय संभवत नाहीं. शिवाय टंययंहासंत 

रनर[ कतळी सुटून आरोंपित कत्यळीलळाच जरी कैहां'कैच्हां त्याचे फ्ग्ळ [’मेळांळें 
॰तरी तो द्रुसराहीं सचेतन असतो, हे विसरतां कप्र्मां नये. यास्तव त्यावरून 

'फ्च्ळमोंक्तप् सचेंतन असला पाहिजे, हैं निवि'वाद आहे.… क्तींही ॰चेतनच 

असणें सयुक्तिक आहे, कारण शास्त्र अमुक ’कराचे व अमुक करू' नये, असें 
सांगते. त्याचा बोध अचेतन प्रट्टग्त्तींलप् होणें शक्य नाहीं. यास्तव शळास्त्रप्च्या 
आज्ञेप्रमव्णें आचरण करणारा नर्ता’सचेतनच असणें उचित आहे. पण तरी 

'सुद्धां प्रक्रुविच कर्बी आहे, असें आग्रहाचे हाठल्यास शप्स्त्र अनर्थंक ठरेल. 
….यास्तव आत्माच कवी व नौका आहे, असें हाटठें पाहिजे. ॰ 

तथापि कदु’ट्टेप्त्र हे त्याचे रनरूप नव्हे. तर ते सलाप्’दे गुणांच्या संस- 
-’र्गांमुळें त्याच्या [‘ठेंकप्णीं येसें. शिवाय स'साळा’रक प्रनृत्तींतींल ते नर्तृत्वहृळी 
आत्म्याच्या अधीन नाहीं. तर हँ’वरप्घीन आहे. बी, अन्नजल इत्यादि 

मोंगांस उद्देशून केल्या जाणाऱ्या ज्या प्रट्टत्तळी ॰त्यांना संसळारिंक प्रवूर्सी हाण- 

तप्त. असो; आत्म्याचे ते कर्तुत्त्वहळी त्याच्या अघळीन नाहीं; तर हैं’वराघीन 
आहे, याविषयळी' श्र्'क्लिमप्गुजाचापाँनीं शप्रीरक मीमांसेंच्या ‘परप्चु तच्छुते: ’ 

अ. २, या. ३, सू. ४० या सूत्रानरील माणांत असें हाटठें आहे. हे 

जीवाचे कर्तृत्व स्वातंत्र्यळासें असते कीं ते परमात्म्याच्या अमीन. असते? 
ऱ्त्यावर तें स्वातंत्र्यानें असते, असें पूबँपक्षाचे हाणणें आहे. कग्रण जीवांचे 
स्वांतत्र्य त्याच्या अधीन नसून परमात्म्याच्या अघीन अससें, असें जर 
भ्हाटहें ॰तर विवि-निषेश्याळास्त्र व्यर्थ होईल. कारण जो स्वत:च्या बुद्धीसेंच 
॰ग्रवृत्ति व निवृत्ति करण्यास समर्थ‘असतो’तोंच नियोज्य असतो. विमोंज्य 

[



तत्त्वत्रय'वचितत्तांचेरक्केणादे. …१ष्टे’दू 

झंध् शखी’य विपींचा विषय. यास्तव जीव त्वतनपणें कर्बी आहे…, आणि 
’त्त्यप्मुर्के‘न शास्त्र त्याला विणिमेषघति' विमुक्त करू' शकते.- "’ ऱ्’, … ` 

पूवपक्षाचे हे हाणण ऎवयून …सिंद्वान्र्ती; (’रामांनुज )”हाणत[त-…,॰ 
ज्ञीवाच्या'ळा‘देंक्राणीं परमळा'त्र-यामुळेंच कर्तृत्व संभवते. कारण " अन्त’; प्रविष्ट‘ 
आत्ता जनानां ' ड्त्याम्दे श्रुळात व‘ सर्वस्य चाहं ह्म’द्वे सं[नविष्ट`ळा॰ ड्त्या[द 
॰त्मुवि’ त्याविपयां प्रमाण आहेत..., , " . हे , ”’ 

.` . ,‘॰ अहो पण हां जर ज्ञानाश्नय आहे तर उपनिषदांत त्याला ‘, ज्ञान ’ 

असें कसें हाटठें आहे, ’ हाणुन विचाराल तर सांगर्तो. ज्ञान हा "आत्म्याचा 

मुरव्य गुण आहे.तो स्वरूपसंबाद्वा, स्वरूपनिरूपक कुत्वयंप्रकाशआहेंल्पग्मुर्के 
’त्याला‘ज्ञनि’असेंहाणतांयेंते’. ` ’ . … 

११. जीवाचे सर्वे व्यापार ईं’वण्प्या वुद्वीच्या अधीन असतात. 

,हाणून त्या जीवाला नियाम्य हाटठें '.आहे आमच्या शरीराच्या सर्व प्रवुत्तीं ‘ 
जशळा आमच्या वुऱ्द्वीच्या अघीन असतात त्याप्रमाणें चित्, हे ’ हैं’नरप्चे 
शरीर असल्यामुळे न्विदाप्ग्याच्या सर्वं प्रत्रुचीं हँ’वराच्या अघीन आहेत. पण 
असें जरी असते हाणजें चित्र-आत्मा हें हैं’वराचे शरीर असल्यामुळे त्याची 

सर्वे प्रवुत्ति ईं’श्वराच्या अधीन जरी असली' तरी हँ’क्सचे हें शरीर आमच्या 
शरीराप्रमणि जड नाही'. त्यामुळें ते आमच्या या शरीराप्नमाणें स्वत: मुळीच 
कांहीं करण्यास समर्थ नाहीं, असें नाहीं. तर ज्ञळातुत्व व मोठ्या हे त्याचे 
›स्वामाविक घपँअसल्यामुळें ते ईंशशरीर ज्ञान, करण्याची इच्छा, ”व यल_ 
यांच्या योगार्ने कांहीं प्रवुत्ति करण्यास समर्थ असते. त्यामुळे हैं’वर त्याला’ 
पुढीलसवै प्रवुत्तींचळी अनुज्ञा त्याच्या पूर्व प्रयलाच्या अनुसार देतो. त्यापुढे 
["ववि-निषेघ शप्स्त्र व्यर्थ हात नाहीं. कारण ते आत्म्याच्या ॰पूर्वं प्नय’त्नाचे‘ 
निमित्त होते. , 

१२. परमात्मा सर्वे सुष्टींचा यारक आहे, असें श्रुर्तीत सत्मितठें 
आहे. त्यामुर्के सर्व या शब्दाच्या अर्थात हा० तृष्टींत अन्तर्मुत होणाऱ्या 
चेतनांचाहौ तो घारक आहे; तो घारक असत्यणुळेंच सर्वांवरळोवर आत्याही
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त्याचा यार्मं होती. परमात्मा त्वस्वरूप , व त्वस'कल्प यांच्या योगाने त्यांचे 

धारण करतो'. सुंष्टींतळील सर्व वस्तूंच्या घर्मीचे नियमन करणें, `त्यांचा सकस 
होऊं न देणें, यालम्च धारण हाणतात. 

१३. यथेष्ट विनियोगास योग्य असणें, हेच शस्त्र आहे. पुसप 

आपल्या जवळच्या चंदान, पुष्प, तांवूल ड्त्त्याप्दें वस्तूंचा आपल्या मनास 

येईंल तसळाविनियोग करीत असतो. यास्तव त्या वत्तूहे ‘शप ’ व’ विनियोग 
करणारा ‘शेषळी’ आहे- कांहीं शेष रँग्षीलण् सळोदून सहूं शकतात. जसें-घर, 

सी, घन, धान्य ड्त्याप्‘दे शेंषळी गृहस्थापप्मून कूहळी राहतात. पण कांहीं शेष" 

शेषीठा सळोट्रा एक क्षणट्रेग्रहळी राहूं शकत नाहींत. जसें-शरीर. …आत्त्माही.’ 

ईं’वरळाचे शरीर असल्यामुळे त्यालळा सोडून क्षणमरहौ राहूंशक्त नाही'. 
  

४ आत्मस्वरूप. 
आत्म्याचे स्वरूप तीन प्रकारचे आहे. नवं, मुक्त व नित्य. वद्वा’ 

जीवांना स'सारी हाणतात. मुकांचा संसार निवुत्त झालेला असतो. संसप्रळास 

केब्दांहळी प्राप्त न आठेल्’या शेष, गरुड इत्याप्’दे जीबांना नित्य हाणतात. वर 

सांगिंतळेंल्या प्रकप्रच्या आत्प्यच्चि-अन्यित-शळी संबंध आला असतां ते नद्धृ 

होतात. अचित्-चा व त्यांचा नित्य वियोग झाला असतां तेच मुक्त होतात 

आणि जें नित्य असतात त्यांचा अन्यिताशळी' कर्बी स'बंघच होत नाहीं. 

१. [तेल व त्यांतील तेल किंवा कप्ष्ठ ॰व त्यांतील अग्नि यांचा नित्य- 

स'व'घ असल्यामुळे त्यांना जसें पृमवूत्र् करून दग्रनवितां येत नाहीं त्याममाणें 

जिला पुथकू करून दारवंवितां येत नाहीं त्या मुणत्रयात्मक अनाप्दे भराव… 

न्मायेते वर्दुद्वा आत्म्ऱ्याचे स्वरूप आच्ढ्याद्रेत झाळेंठें असते. अनाळादे अविये‘ . 
मुळें झालेल्या ॰अयेक संचित पुण्य-पापरूप कर्मीनीं ते वैप्’ष्ठेत झाठेंठें असते. 
तें कमद्विसार देवप्देंर्फाच्या विविध. शरीरांत कमाते प्नविष्ट होते. ते बद्ध 
आँत्पस्त्ररूप ज्यांत प्रवेश करते त्याच देहालळा …मळी हाणळेत्रं व त्याच्या संबंधी , 
जीवांना व वस्तूंना ‘ हीं सर्व माझी ’, असें हाणते. ते दुर्वांसनाजन्य क्तळीच्या”
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,अघीन असते… आणि प्रत्येक शरीरीत कर्षानुसप्र सुस’द्रु' :रनपर'परेंचा अनु- 

` मन येते.. 

२ मक्त जावस्वरूपहळा प्रथम अनाळिद कमैंप्रवाहामुळें प्राप्त होणाऱ्या 

संसप्रांत पडलेले असते. ॰पण पुढें पष्ळमामाते, अथवा- सळामळान्यत; कलल्या ’ 

प्रायश्चितांच्या योगळाते किंवा निष्काम कर्मोच्या सप्नथ्यमिं मोक्षेच्छेला प्रलिं‘ 

बॅंघ करणाऱ्या कम'_[चा नाश झाला असतां व भगवत्क्रुपाकटाक्षाते सत्त्त्रगुणळाचीं 

वुळा^द्ध झालळो असतां मोक्षाची इच्छाग् ह [ ते त्यानंतर ते ज्ञानस्वरूप सहुरूचा आश्रय 

करते. त्यांच्या उपदेशळाते त्याला वेदान्तवैय ॰परयह्याचे ज्ञान होते. नंतर त्या 

ब्रह्माचींयानि, हाच मोक्ष सिद्ध होण्यासार्वी मुमुक्षु त्ववर्णांश्रमोंप्’चेत कते 

फलासक्ति व कर्तुत्नगमेंमनि यांस सोडून करतो आणि ‘घर्मेंण पापमपनु- 

दति ’ हाफ् जीव घमाँचरणासें पापाचळा क्षय करतो, या उपनिषटुचनळाप्रमाणें 

सत्कर्मोनुष्ठानळाने' ज्ञानळोत्पत्तीलळा प्रतिबंध करणाऱ्या पूर्वे कमाचा क्षय झाला 
असतां अन्तऱ्करण शुद्ध होते. त्यामुळे कवळ भगवत्संऱ्चँघी यथार्थ ज्ञान होते. 

त्यळान'तर त्याची अविच्छिन्न त्मरणरूप भक्ति केली असता तो भगवान प्रसन्न 

होतो. त्या मा’क्रॅमृलक प्रसळायाते किंवा निष्कग्रण प्रेमांते तो त्या मुमुक्षूकडून 

स्वभावतऱ्च मुवुत्र्तपर’प्रिंचे अनुष्ठान करवितौ. त्या सुक्रुत'पर'परेंच्या अनुष्ठाना- 

मुळेंच परमें’वर पुनरपिं अधिक प्रसन्न होऊन त्या मुमुड्यूहुर विशेष क्रुपा- 

कटाक्ष ठेंव‘तळो. त्याला ट्टेषरद्दित .करतळो. त्याच्या न्वित्तांला आपल्याकडे वळवून 

घेतो. त्याच्याकडून सात्विक संभाषण करवितळो. त्याच्या योमानेंच त्याला 

उत्तम आचायचिं प्राप्ति होते. त्याच्या ॰ट्टळास किंवा स्वत:च्या विशेष कटा- 

क्षानें त्याच्या विकळाणर्दै तत्त्वज्ञान उत्पन्न करवितों. त्याच्या मनांत अतिशय 

वि’वास उत्पन्न करून भगवान आपले चरण हेच माझ्या कल्याणाचे दळोन 

उपाय आहेत असो निश्चय करविता. त्यामुळें त्याला इतर’ सर्वे उपाय 

कठिण आहेत, ॰व भमवद्भकि हाच श्रष्ठ ’ठप'_[य आहे, असें वाटते. मगवच्चरण- 

घ्यान्द्ररूप मक्तपिं सर्व सांसाप्रक पांपें क्षाण हातात. त्यानंतर त्याचं स्वरूप’ 

व ॰ ’ ॰॰
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आविर्जूत होते. नंतर मगवळातवीं किंकरता हाच ज्यांचा भोग आहे असे ते 
सर्वं चेतन सामान्यत”, सर्वे संसप्रबँघापासून मुक्त होतात, अशा क्त्रमाते 

ज्यांचा सथे संसप्रबँघ निवृत्त झाला आहेतेच मुक्तदूंआत्घे होत. 

मण्यानाच्या अनुमवप्विंषयींच्या रुचौवाचूनच त्याचा सर्वे प्रकारें 

आश्रय घरून व' संसारनिट्टत्ति करून ते [वशेंष प्रदेशॉ जातात व स्वस्वरू० 

याचा अनुभव घेतात त्यांना‘ कवल’ अतेही हृम्ण्ळातात. 

३. जेंमुक्तळाप्रमाणें पुर्वी कघळो’च स'सप्संत पडलेले नसतात त्या आत्म्यांना 

[नेल्या ह्मणतात. मुकांचा संस[॰र निवृत्त झालेला असतो व नित्य आत्त्मे संसा- 
राला स्पर्शव करीत नाहीत. नित्य आत्म्यांवें मगवप्द्वेषयक ज्ञाने कर्धीच 

संकळोच पावत नाहीं. मक्कानाचळी [कैंकरतां हाच त्यांचा मोंग होय. 

अग्निस'बेघाते तप्पलेल्गा तव्यावर पाण्याचे थेंब सोडले असतां जसे 

कडघ्ड-शब्द [ऱ्ळोतात त्याप्रमाणें अविंर्ल्सवद्व अऱत्म्याचें क्किष्णीं अविद्या, 

कर्मे, वासनप्वरुचि उत्पन्न होतात. पण तळोच तवळा त्रुलावरून खालाँ उतरून 

ठेवल्यामुळें निघाला ह्मणज्ळो पण त्यावर कितीही जाळी पाण्याचे थेंब टाकले तरी 

शब्दजते होत नाहींते त्याप्रमाणें अन्यित्व'भात्भ्प् यांचाविंयळोग झाला असतां 
अविंर्याद्दिक निवृत्त होतात, होते अनुभवी सांगतात. हे तिन्ही ,प्रज्ञरचे 
आलों प्रत्वेकळी अनन्त आहेत. ह्मणजें बद्ध आत्म्यांप्रमार्पोच मुक्त व नित्य 

आऱ्म्य'र्लाही संरन्यळा अमुक्का आहे, अते सांगता येत नाहीं. 

` ५ अहँतमॅतानें खंडन. _ 
आत्मा एकच आहे; त्याचा मेद ’नाहीं, तो प्रतिशरोगंत पृथकू’नाहृळी, 

अते कित्येक [ट्टय्णतात पण त्यांना जीवळाद्वैतप्रतिपढ्क शास्त्रचिं रहस्य कळते 
  

१ अविद्या हा अज्ञान. ज्ञाताचा उद्वव न होळी; मिथ्या ज्ञान, [वपर’पिं ह्याला 

इत्यादि त्याने अनेक प्रकार आहेत. कमेंह्म’ शरीर, वाणींवमन सस्च्यायोगांनें होणारा 
पुण्यपां'ग्प्त्मफ व्यापार वासना ह्म० पूर्वी पेंट्रेलत्या कमोंदिकांक्वियों ‘ मौ ते केले ’ अशा 

प्रकारच्या आभमानास कारण होणारास'स्कार स्र’चेह्म० एकाद्या वस्ता’वेपयींचा एकरूप 

सतत आदर.
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नाहीं, असे हाणविं लागते. शांत्नांत दोन‘प्रकळारर्चे अदैतें सांगितलेले आढ- 
ळते. एक ब्रह्माद्वैत व द्रुसरें जीवाद्वैत्ना त्यांतील बह्याद्वैत ह्य० प्रक्रारींचें’ अद्वैत 
व जीबादैत ह्मणर्जे प्रकप्रचिं अद्वैत. याविषयीं प्रमाणकप्य ह्मणुन क्विप्रप्ल 
तर सांगर्तोन्उपा’तेषझाद्दे ब्रहाप्रकरणांत जेथें तेथें ‘ सर्व रवल्पिर्ट् ब्रह्म ' 

॰‘ऐतद्त्म्यमिंदं सर्व "पुरुष एवैट्रॅ सर्वं‘ड्त्याळाट्रॅ-वार्वेयांनीं ‘ सर्वं व वह्म' 
" सर्वे व एतद्र्प्त्म,’ ‘सवें व पुरुषम्" यांच्या सप्मानाघिकरँण्याते वझादैताचें 
प्रतिपादन केले आहे. हे सप्मळानाघिकरण्य प्रकॄप्रमेद्ग्वेशिष्ट प्रक[र^[ एक आहे, 
”असेंर्सागते. ‘एकअसतांनातळोबंहुप्नकप्रे’ शरींरांत प्नविंष्ट झाला,’अश्[[ 
अर्थाच्याकेळाठकोपंनिषदांतळील वाक्याते आत्म्याच्या'बहु प्रकप्रतेर्दे वण्नि केले 
आहे. त्या वाक्याते आत्म्यांर्चे सौम्य दाखविले आहे. यांत ‘ नाना’ असें 
कांहीं नाहीं, अशा प्रकारच्या ऎवयविघानप्च्या ज्ञेपमू’त वाझ्याते विहित 
जें प्रकप्रँक्य त्यांच्या विरोधी मेंद्प्चा’निपेघ कला आहे. तात्पर्य शास्रोय 

जीवाद्वैतादें मर्मे न जाणर्णांरॅच आत्ममेद् नाहीं, आत्मा एकच आहे, असें 
केवळ अज्ञानाते ह्मणतप्त. ॰ 

कारणततेनमूनवॅ-चलादैतचजरअसते तरएकप्आत्म्याला सुरू 
होत असतांना द्रुसन्या आत्म्याला दु:ख झाले नसते. ‘ एकाच आत्म्याला 

मिन्नक्सिशरीरामुळेंमिन्न भिन्न भोग घडर्णेउचित’आहे,’ ’हाणुनजर 
ह्मणाल तर ॰सौंमरोप्रमृतियेंप्नयांनीं अनेक शरींरांत प्रवेश कला असतांत्यांना 
ण्विण्विञरींरांतण्विमिंञअनृमवयावयास पगद्देन्नैहोंता. ‘पणतसें 
झाल्यायें वर्णन कोठें आढळत नाहीं. 

,त्याचप्रमाणें एकप्नें संसार करावा, ॰वुसऱ्यानें मुक्त व्त्'म्र्वे; एकप्ते 
शिष्यल्हाते, द्रुसन्याते आचार्य वनाते, हे .आत्मैवयपक्षो उपपन्नहेंहोत नाहीं. 
ल्याचप्रन्प्णें आत्मा वर एक असता तर त्याच्या मोंगासार्टीच झालेली 
ही सृष्टि अश्प्ळीऱ्-विंषम नसतो. ती एकरूपच अनुभवास आळी असती. शिवाय 
  

॰भ्रलभ्परिंशिप्टअपृष्ठस्पहा.
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आत्या प्रतिशरींरांत भिन्न आहे, असें सांगणान्या श्रुतौशीं’ या मताचा 
विरोध आहे. आत्मज्ञानत्सांठळी' मुमुक्ष्र्शी हातांत सा’मेंया घेऊन गुरूपझी‘ ज’र्वि 
आणि त्या जिज्ञासेंते सर्मीप आलेल्या गुण्ळासंपन्न शिष्याला श्रोत्रिय 
आचायाँते बह्मार्वेद्येचा उपदेश करावा, इत्याद्दि प्रकळारचीं श्रुतिपोक्त व्यवस्था 
अदैतवादामघ्पें उपपब्रू होत नाहीं. आत्या जर एक असता तर देव, मनुष्य, 
[’तेंर्थंकू प्राणी डंळात्याप्दें मेद व त्यांतील देंवांनीं अधिक ढुसों, मनुष्यांनीं 
किंचित सुखी व किंचित दु:खळी आणि तिर्घक प्राण्यांनीं अधिक द्रुप्खाँच क[. 
उत्पन्न व्हावें, ते सांगतां आले… नसते. * ॰ 

व`र' श्रुति औंपाधिक मेंद्र्ळाचें वर्णन करते, हाणून ह्मणर्वि तर 

तेही जुळत नाहीं. कारण मोंक्षद्सेंत मे…द् [’बेंवमान असलों.॰ ‘मुकानां' 

परमळागा’तेंम्’ ‘मम साघर्म्यमागताऱ्’ ‘सळोपुंज्यै प्रतिपन्नाये,’ ‘यस्मिन्पदे 
[वेरग्जनो मुक्रा: संताल्वन्घर्ने: ’ इत्याळाट्रॅ वावपें मोंक्षद्शेंतही आत्म्याचां मेद् 

सांगत आहेत. ‘मोक्षद्हेंळात देव, मनुष्य इत्याप्’ट्रॅ `द् असत नाही". त्यामुळे 

सर्व मुकांचें स्वरूप एकसारर’पें'च असते. तेव्हां त्या द्र्तेंतहौ अळात्मै भिन्न 

असतात, असें कसें ॰ह्मणतां, ’ असें अमेद्वाद्ळी [वेचप्रतळील तर सांगतों'. परि- 
माण, वजन इत्यगड्रंर्फाच्या योगाते अगदी एकसाररया असलेल्या-नामें, 
घट, ग्त्ते, मोंत्पें, तांद- उंश्या, गहूं इत्णाद्दे-पद्वाथंळाचें स्वरूप एकसळाररफ्'च असते 

तर[ ह्मणजें त्याचा मेद आहे, असें सिद्ध करणारे लक्षण पृथकू नसलेतरळी व्यय-- 

हारांत त्यांयें अनेकत्व असें मानतात त्याप्रमाणेच एकरूप असलेल्यावकळोण-’ 

त्याही प्रकारे" सैद्ज्ञळान्’प्स योग्य नसलेल्या मुक्तग्तऱ्यांचां स्वरूपमेद्हौ सिद्धृ 

होतो. यास्तव आहो“ अनेक आहेत, असें समजणेंच सवैया उचित आहे. 

  

॰ ६ चेतनावें ळक्षणाप्दें’ 
आतां या र्तीन प्रकारच्या चेतनांचें लक्षण क्राय, हाणून कोणींबिंचा” 

रळील तर सांगनों. ‘ ज्ञेपत्वसप्र्हेत ज्ञातुव्क् ’हें त्पबिं’ क्तद्देश्या आहे' लक्षण 
ह्मप्प्जें ॰असश्याग्ण घपँ. जळो घमैं अनेक पर्दुळाथंमिध्र्ये असतो तो साधारण 

`घर्में होंस्ना षाष्णिव्हुं हा सर्वे प्राण्यांमध्ये असणारळा धर्म आहे' _याह्तव तों
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साधारण घनें होय. पण मनुष्यत्व हो तसळा प्रांणिसाघारण घ’र्मे नाहीं. तर 

तौ मनुष्याचांच असाधारण घमैं आहे. त्यामुऱ्ठें प्रऱ्ग्णित्व हे' मनुष्’यचिं लक्षण 
॰न’मून मनुष्यत्व हे त्यळार्चे लक्षण आहे. त्याचप्रमाणें ‘ सैषत्वसप्हेत झुंळातुत्व ' 

हे जावासें लक्षण आहे.` कवळ शेषत्व एवढेंच नर त्याच लक्षण केले तर 
त्यावर आ’तेव्याप्ति हा दोन येतो कारण शषप्व ह्मव् यथेष्ठाघेनियेंळागाहेप्व 

असें वर (पुं० १६) सांण्विले आहे. ते अन्यित पट्ग्थंप्तहौ संभवते. कारण 

[वन-प्रयाण आयत-हो ईं’वराचं शसर असून तो त्याचा मनाला येईल तया 

["यानयोग करात असतो. यास्तव "२॰`[षत्व हा [चैन व अळिचत यांचा साधारण 

घमैं आहे.' त्यामुळे २`प्‘षत्त्व हे आत्त्याचँ लक्षण होऊ' शकत नाहीं. वर 

‘ ज्ञातुत्व ’ हे त्याते लक्षण करावें तर ईं’वरहृळी ज्ञाता आहे. यास्तव त्याची 
ट्रॅहुंवरळावे [’ठेंक्रांणीं अतिव्याप्ति होते. हाणून ‘ रँप्षत्वसॉहेत ज्ञातुत्त्व ’ असें 
›[के‘शेंष्ट लक्षण करर्किं लागते. त्याच्या योंगळाते दोन्ही अतिव्याप्ती'वें निवारण 

होते. हँ’वर लेप नसल्यणुळें ते हैंप्नवरावै [व्क्रार्णी जात नाहीं व अन्यित 
ज्ञातु-नाणणरें-नसल्यामुळें त्याच्याहो [ठेवत्रणीं आतेव्याप्त होत नाहीं. 

‘आत्म्यांच्या स्वरूपाप्रमाणेंच'त्यांयें ज्ञानही नंर नित्य आहे, ,द्व्य 

आहे, अनड आहे वआनन्द् आहे, तर स्वरूप व ज्ञान यांत अन्तरकोंणते?’ 
हाणून विचारात तर सांगतां. स्वरूप घपीं आहे. ते संवन्नेच-धिफा’सशळील 
नाहीं. ते स्वत: वाचून दुसऱ्या कशळालाहृळी व्यक्त कर^[त नाहीं. तर स्वत:ला 
स्वत:च[च प्रकाश करणरिं आहे व अणु आहे. पण ज्ञान हा घमँ आहे, 
ते संकळोच व विकास पावते. स्वत:हून इतराला प्रकाशित करते. ते स्वत:चा 

॰स्वतप्लाच प्रकळाश कररेत नाहीं, तर अळात्म्याला सर्प द्याखार्वेते, आणि ते 

विभु आहे. . 

‘ तर मग॰ सर्वे अळात्म्यांबें ज्ञान एकसळाररळेर्व क[ नाहीं, ' असें [वेचळारप्ल 
ऱ्तर सांगतो. देव अज्ञानऱ्नून्व असतात, असें सांगितलेले असल्यामुळे नित्य- 

हूंरळी'यें मगवम्ट्रेपयक ज्ञान स'कळोच पावलेले नसते. त्यामुलेते र्विमु होय.- मिथ्या 

ज्ञान॰व द्रुष्कर्प यांच्या योगळाते ज्यांचे देह मा’लेनझालेले असतात त्या वट्वचिंळं
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ज्ञानकमाँनुसरिंसंक्रौंचवविकासपावते.त्य[मुळेंचतेअविमु आहे. पण 
नगवानाव्या प्रसादप्ते सेसप्रसप्नारार्चे उठु’घन करून त्यांच्या ईं’वररूप 
परतींरासप्रप्प्तझालेल्याक्कांर्वेज्ञप्तपूर्वावस्थेंत अविछुअसते व उत्तरा- 

वस्थेंततेच [’वॅग्ळुरहोते यास्तवकाँहीआत्प्यचिं ज्ञांन सदा विभु असते- 
कित्येकॉनेंसद्दाअविंभुअसते, अळाणिदुसन्याकिंत्यकचिंप्रथम अविभु व 
नंतर ळिवमु असते, ही गोंष्ट्र ठरली. 

‘अहोपणज्ञानजरनित्यआहेतरमलाज्ञानझाले’, माते ज्ञान' 

नष्ट झाले, असा व्यवहार कता'होतळो, ' हाणून विचारप्ल तर सांगतें'ळा. ज्ञान 

इंद्रियांच्या द्वारा बाहेर पसरून विषयांचे यहृण करते व पुन: त्या ‘विषयां॰ 

पासूननिवुन होते. हाणूनज्ञानझालेव ते-नष्ट झाले असें ह्मणतात.ते 

वस्तुत: एक असूनही भिन्न भिन्न रळीतोते पसरत असल्यामुळे अनेक असल्या-› 
प्रमाणें भासते. 

आतां आझी त्या ज्ञानाला ‘द्र्व्य’ काँ ह्मणतें’ळा तेही समितों-ते सॅकळोच; 

विंकप्सरूप [कैया व संयोग-विंयोगरूप गुण यांचळा आश्रय आहे व ते जड 

आहेहाण्ऱ्य्व्यालाअझीद्र्व्यह्मर्फागेमूच्छविस्थेंतव सुपुप्तीते ते जरी' 

क्वियान असले तरी प्रसरण पावत नाही. हाणून ते ‘आहे‘ असें भासत नाहीं. 

ज्ञान प्रकाशावस्येंत अनुकूल असते. घटाद्वि बाह्य पदार्थांचा तेव्हां 

आहाक्लिप्रकाश(भास)होतोंतेब्दांतेआह्यांलाअनुक्रूल वटिंतें. प्रति…’ 
फूल वाटत नाहीं. तेच त्यार्वे आनन्द्रूपप्व होय. विष, शस्त्र ड्त्त्याद्दिक'स्च्या” 

प्रकाशाचे वेळीं ते प्रतिकूल भासते, हे खरे; पण हेहृच आत्मा आहे, असा 

स्वाभाविक यम हेच त्याचे कारण आहे. सर्व पदार्थ हँ’नरात्षक असल्या… 

मुळेंच अळानुवृल्प हा त्यांचा स्वभाव आहे; आणि प्नातिकूल्य अँळापाघिक आहे. 
आनुकूल्य इळा॰चल्.दृन, पुष्प इत्याग्देंकॉचाच जर स्वभाव असता तर एकाला एके' 
काळीं व एकाभ्य स्थळी… तीं अनुक्रूलवळाटून व्यालाचतींअग्यऱ्नळींवअन्य 

स्थळी प्रतिकूल न्पळासकीं .नसर्ती. त्याचप्रमाणे एकाला जेव्हां व जेथें तळी अनु… 
चूल वाटत असतात तेब्दां व तेपेंच तीं दुसऱ्याला प्रतिकूल मासलाँ नसती.
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तस्मात् सर्वे पद्प्र्थे हैं’क्रात्प्रक असल्यापुळेंच अनुकूल वाटतात, हा 
सिद्धान्त होय. 

' ७. आल्फि- 

येथवर चित-तस्रार्चे स्वरूप, स्वभाव व [क्शेष सांगितले. आतां 
अन्यित-तस्वादें स्वरूपाद्दिक सांगतों. अन्यित तत्त्व॰ ज्ञानचूप्न्य व धिकारीं 
असते. ते शुद्धसत्त्व, मिंश्रसत्त्व व सत्त्वशून्प असें तीन प्रकारचे आहे. रजमू 

व समसू या दोन गुणांर्शी न निसळलेल्या, किंवा हे गुण ज्यांत पिंसळलेले 
नाहीत ॰अशा केवल सत्त्वप्ला शुद्ध सत्त्व हाणतात. ते नित्य ज्ञान व आनन्द 

यांस उत्पन्न करते. कमाँवप्चून केवल मगवद्विच्छेतेच विमान, गोपुर, मंडप, 
प्रासाद्र् इत्णादेककिया रूपाते परिंणत झालेले असते. ते अमर्याद तेजोरूप 
असते. नित्य मुक्त व र्डे’वर यांनाही जिचा यथार्थ निश्चय करतां येत नाहीं 

अशी ती एक अतिशय अटुत वस्तु आहे. तो प्रत्येक वेळीं निरनिराळ्या 

प्रकारमें आश्चर्थं वाटांवयास लावले. 

१, धिशिष्टाहैत्यांर्तीलच कित्येक त्या शुद्ध सत्याला जड हाणतात, 
क्लिक अज्ञङ हाणनात. त्यांतील ते अनटु आहे, हा पक्ष अधिक सयुक्तिक 
[देसतळो. कारण ते अज्ञड असल्यामुळेच नित्य, मुक्त व ईं’वर यांना ज्ञाना- 
याचून स्वत:च प्रकाशमान होते. पण संसण्रीं जॉवां'ना ते तसें प्रकाशमान 
होत नाही. परंतु ते शुद्ध सत्त्व अज्ञङ जरी असले तर"[ आत्मा व ज्ञान 

यांहूंन [मेल आहे. कारण ते ‘ अहे ’ अशळा रूपाते भासत नाही. तर ‘इद्र्" 
अशा रूपाते भासते. त्याषुळेंते आत्म्यादून निराळें आहे. शुद्ध सत्त्व शरींरगदे‘ 

कॉच्या आकाराते परिणाम पावते. त्यामुळें ते आत्मा व ज्ञान ॰या होहो'हून 
पुथकॄ आहे. कारण आत्या एकरूप आहे, हाणून पारेणाम पावत नाहीं व 

ज्ञान स्वत: पारॅणामळी जाळी असले तरी ते शरळीराद्दिरूपाते पा’र`णाम पावत 
नाही'. शुद्ध सत्त्व निषयांनाचूनहों प्रकाशमान होते व ते शव्दृप्दिकचिं 
ग्रहण करणारे आहे. यास्तव ते ज्ञानादून पुथकू आहे.



२छं श्रारप्भानुनद्र् शनसप्र. 

’ २. ’मिश्न सत्त्व हाणजें एक प्रकारर्चे अचित-च. ते सत्य, रजसु वतमस 
या तिन्ही गुणांनोग् मुक्त असते. बद्ध चेतनाज्या ज्ञानालळा व आनवळाला ते. 

झाकून सोंढीत असते. ते मिश्र सत्त्वच विपरींत ज्ञान' उत्पन्न करते. ते हँ’व- 

र[च्॰या क्रीडेवै नित्य सप्प्टुंहेत्य आहे. ते नि’रनिसळा प्रदेश व निरनिरप्ळा 

काळ यांच्या योगाते सदृश व असदृश विकार उत्पन्न करणाळेर' आहे आणि 

त्यालाच प्रक्रुति, अवियाव माया ही द्रुसरळी' नॉर्वे आहेत.… मिश्र सत्त्व विका- 
र[न[3त्पन्न करते, हाणून त्यळाला'प्रक्रुळातें हाणतात. तेज्ञानविरळोधि आहे, हाणून 

त्याला अविया हाणतात आणि ते विचित्र सृष्टि उत्पन्न करते, हाणून' त्याला 

माया हाणतात. ते मिश्र सत्त्व बुद्धि पावत असतांना शब्दरादें पांच विषय, पांच 

इंद्रियें, पांच मृते, प[च प्राण, प्रक्रुवि, यहृत्, अहंकार व मन असें चोवीस 
प्रकारचें होते. त्य"[तळील प्रकविहें प्रथम तत्त्व आहे. [तेलाच प्रधान वअव्यक्त 

असें हाणतात. तळी भगवंताच्या लळीलेवै' प्रधान कारण आहे… हाणून, तिला 
प्रधान हे नांव प्राप्त झाले आहे. तिच्यांतळील गुण व्यक्त झालेले नसतात. 

हाणून [’;रँला अव्यक्त हाणतात. त्या प्रथम तत्त्धाच्या- अविमक्ततम, विनक्ततम 

व अक्षर-अशा विशेष अवस्था आहेत. अतिसूक्ष्म प्रधानाला तम हाणतात. 

अक्षर हाणजें ज्यांत [बेत आहे असें आहेत. तम नांवाचें प्रधान… अक्षरगदें 

अवस्थर्हेना प्राप्त व्हावयास जेंव्हां उन्मुरव हृळोतेतेव्हां त्याला विमक्ततम हाण- 

तात. तते जें उन्मुरव ( तयार ) झालेर्ले नसते त्याला अविमक्ततम हाणतात. 

ते परमात्म्यार्चे शरींर आहे, अशा रळीतीतेहो त्याते चिंतनकरतांयेत नाहीं. 

त्यणुळें ते पळाण्यांन विरून गेलेल्या [मेठाप्रमळाणें किंवा चंद्र्कान्त मण्यांतळील 
  

१ ते गुणवैषम्यरॅयून्य प्रदेशीं सवय [वकार व गुणयैषम्यग्रुक्त प्रहेशीं’असदृश- 
विकार उत्पन्न करते. ज्याच्या नाम- -ख्प।^वम[गान[ निर्देश करता येत ॰नाहों त्या सूक्ष्म 

विक्रार1ल८च` यथें सट्टशघिक्रार ह्मटले' अ हे; आणि ज्यान् या नाम… रूपविंभागाचा [नर्देश 
करतां येतो त्या स्धृल विक्राराला असदृश [वकार य्ह्रणनात. सहात्क्राल व सष्टिकाल 

या दोन निरनिराळ्या कळ, हा असच [वकार होतात. संहार काळा सदृश विक[र.व 

सुग्ष्टेकाळ! असदृश विकार होतात.
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जलाप्रमळाणें अथवा यूग्रँकत्त मण्यांताल अग्रीप्रमळापें'ळा सर्वेज्ञ परपात्मरूप 
होऊन रळाहृते. नु'इ त पेरलेल्या याआप्रमाणें अव्यकतम असते. यार्तीतून बाहेर 
[नत्रून आलेल्या वीनाप्रपाणें विनक्ततम असते आणि वर पाणी पडल्यापुळें 
ज्याचे अवयव ओलेव शिथिल झाले आहेत अशा वीट्युळाप्रमणि अक्षर असते. 
अंक्रुरौन्मुतझालेल्या बीजासाररते अव्यक्त असते आणि अंक्रुराच्या आगळी" 
मइत्तत्त्व असते. ॰ 

या प्रकर्तीच्यळा गुणांच्या वैषम्यामुळें महोद्प्रद्दे विकार उत्पन्न होतात. 

तत्त्व, रज्ळा'व तम हे तीन गुण आहेत. ते प्रक्रुतळीच्या स्वरूपसीं संबंध ठेंव- 

णा`र स्वभाव आहेत. ते प्रद्देन्यवस्थेंत अनुदूव असतात व विकारद्शेंत 

उदूत असतात. केवल क…[याँ'वरून त्यां'ष्ळेन' अनुमान होते. उद्धृत हा० प्रत्यक्ष- 
योंरय. सत्त्वगुण ज्ञान, सुख आणि त्या दोघांविषयळी'चीं आसा’तेंत्र्, यांस उत्पन्न 

करतळो. रजौगुण प्रेम, तुष्णा, आ'सक्ति आणि कपँसंग, यांस उत्पन्न करतळो‘. 

तमोगुण विपरींतज्ञान, अनवधान, आलस्य व विद्र्प् यांस निर्मितों‘. त्यांच्या 

साम्य अवस्थेत प्रक्रुर्तीचे विकार नामरूपसहेत असल्यळामुळें परस्पर ॰सम व 

प्रमळाणांनीं वासवितां न येण्यासारखे" असतात. त्यामुळं-व्य ते अस्पष्ट असतात. 

पण पुढें त्यांचा उद्रेक होऊन त्यांच्यामध्र्ये तेषम्य प्राप्त झाले असतां प्रक्रुतळीचे 

विकार नामरूपयुक, परस्ग्रविषम, प्रम[ण'[नीं निरूपण करत[ येण्यानळोगै व 

स्पष्ट होतात ’ 

, विषम विकप्र'ळातळील पाहेला विकार महान हा आहे. तो सात्विक, 

र[_ज्[स व तामस असा तोन प्रम्रारवा आहे. तों बुद्धिलक्षण असल्यामुलेच 
^ 

[नश्चय उत्पन्न करणारळा आहे. प्रट्टात-निवात, कळाय-अकप्य,॰ मय-अभय 
८ 

^ 

य[’[वषय[च[ वर`[॰वर निश्चय, हाच स्पात्त्वक वण्द्वा, थम-अ'वम, काय-अकाग्रॅ 
\.ब् 

" 

य['॰’[[ बऱर्षिर न `न[णण हा” ग्[व्[स[ बु[`ट्व अ[[ण दुर्गी तमागुणनिं आच्छ[… 

[देत ॰झालेला बु[`ट्व अघमाला घन असें सम्न्ति’ त्र त्याचप्रमाणे दुसऱ्याहा 

सक्’ [व्द्या’थॉना विपराप्प् जष्णतें ता तामर्सी बु[द्ध अहि-
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त्या मह्रनचापासून सल्फि-रग्जस-तामक्कार्लिं वैकारिंक, तेजस” 

व मूतमदे या न[व[च[ विविध अहंकार उत्पन्न होता. तो देह्रच मी आहे, 

इत्यावि आ’मेमानार्चे कारण आहे. ॰ ' 

त्यांतील तेकाळिरक अहैंकारप्पासून श्रोत्र, त्वक्रू, चक्षु, जिह्म व प्राण 

हीं पांच ज्ञानॅद्दिपें; वाई, पाणी, पाव, पायु व उपस्थ हीं पांच ॰कतेप्देपें, 
आणि मन अशी अकरस् इंद्रियें उत्पन्न होतात. मूताळाद्देनब्लिच्या तामस 

अहंकारापासून ब्शव्द्र्तन्यात्र होते. त्याच्यापासून आकाश व स्पर्शतन्मात्र 
होते. स्पर्शतन्मात्रापासून वायु व रूपतन्मात्र होते. रूपतन्पात्रापासून तेन व 

रसतन्मात्र उत्पन्न होते. र…सतन्पावळापासून अल व गंथतन्पात्र होते॰व गंध…- 
तन्मप्त्रापासून पृथ्वी होते. तन्मामें हाणबे चूतांव्या सूक्ष्माक्स्था. 

स्पर्शतन्मा'त्रप्रनुति चार’तन्मार्वे आकाशाद्दि चार मूर्षांचीं कार्ये 
आहेत, आणि वायुप्रनुवि चार मूतांचीं" कारणे आहेत, असेंहो हाणतात. 

फ्रास-तेनस-अहेकाराते स्वतंत्र कार्य काहीं नाहीं. तो वैकाळिरक (सात्विक) 
व मूतावि (ताम‘स) अहंकार आपापले काय” करू लागले असतां त्यांना 

सहकारी होता. सात्विक अहंकार शव्दृतन्मझिंम’देंककिया र्पचकव्र्चे साह्य विळ, ` 

वून श्रोत्रावि पाच ज्ञातेद्रिमें उत्पन्न करतो. ज्ञनिंद्रि’यांत्त्य[ स्राह्माते कतेक्रि 
यांना उत्पन्न करतो; आणि तो दुसऱ्या कोणाही सहकारळीवाचूनच् मनाला 

उत्पन्न करतो, असें तत्त्ववेते सांगतात व विष्णुपुसणमदेकामघ्ये'हो ततेच 
वर्णन आहे. ’ 

अनुपानावर सर्वे भार टाकणारे तेयाविक अनुपानाते पूर्योक्त इंद्रि- 
यांतींल कांहीं धा'णाग्ट्रॅ इंद्रियें पृथिव्यगदे भूतांचीं कारणें आहेत, असें हाण॰- 
तात, पण तेशस्त्रविरुद्व आहे. मूते इंवियांर्चे नुस्ते प`[षण करणारळी' आहेत. 

पण या सर्वांचँ मिश्रण कॅल्यावाचून तीं आपापले कप्र्प करण्यास 
समर्थ होत नाहोत. यास्तव जसा एकाद्ळा गवडी माती, खडे व पाणी यांना 

एकत्र मिळवून [केवळ या नांवचिं एक द्रव्य करतो आणि त्यानें [मेरे-[,
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[लेपतो त्याप्रमाणें ईं’वर हैं सर्वे तत्त्वजात एकत्र करून त्याच्यायोंमइनें वह्मांङ 

उत्पन्नकलो.त्यांतचतुर्मुखफ्राविवितो. तोवद्वआत्'यांच्यासमुद्ग्यरूप 

असतो. हा० त्या नह्मांर्डात ज्यांची अपेक्षा असते अशा कपाँघीन असलेल्या 

चेतनर्कि-आत्य्यांचीं- त्याच्या शरीरप्पासून उत्पत्ति… होते. तो सत्यसेका’प 

हैं’क्र मइत्तत्वाळादे समुदायार्चे कार्थं वह्मांड, व त्यानीं मह्रत्तत्त्वमद्दे कारणें 

यांस साक्ष’प्त् स्वसंकल्पातेच उत्पन्न करतो. . 

तसलीं तीं वहाडिं अनेक आहेत. त्यांतील प्रत्येक चवद्ग् लळोकाँनीं' 

युक्त आहे. तीं उत्तरोत्तर वसपट अधिक अशा सात आवरणांनळो' आच्छा` 

[देत झळालेहों असतात. तीं र्ह’वरप्च्या खैळावयाघ्या चेंट्टसारखळी‘ आहेत; 
व त्याते त्यांना जलावरींल बुङबुंढ्यणयाणें एकाच वेळीं उत्पन्न केले आहे. 

वर सांगितलेल्या पांच मूतांर्तील आकाश अवकाशार्चे निमित्त आहे. 
वायु पदार्थांना वाहूंन नेण्याच्या उपयोगी आहे. तेन त्यांच्या पारेपाकार्चे 

कारण आहे. जल तेक करणें, चूर्णांचा गोळा करणें, इत्याप्देकाचा हेतु आहे 

आणि पृथ्नीं धारण करणारी आहे. 

शक्यादे पांच विषयांर्चे यहेण करणें, हे श्रोत्राद्दि पांच ज्ञातेप्’द्वेयचिं 
कार्मे आहे. विष्ठा-मूत्रविसगें, शिल्प, गमन व भाषण हें पांच कतेद्दियचिं कार्ये 

आहे. मन॰या सर्वीना समान आहे. आकाशप्नदें मूतांचे शव्द्र्प्विक गुण 
आहेत. हा॰ आकाशप्चग् गुण शब्द, वायूचा स्पर्श, तेताचा रूप, अलावा 
रस, व मृप्तीचा गंध आहे. तथापि पंर्चीकरणाते गुणांचा विविमय होतो, 

एका मूतामध्र्ये दुसऱ्या मूत'ळाच्या गुणांची प्रतळीति येणें, यालाच गुणविवि- 

मय हाणतात. गुण स्वतंत्र नाहीत. ते द्र्व्याच्या आंश्रयातेच र[॰इत[त. त्या- 
मुळे द्व्यांच्या विश्र्ळाणग्वाचून गुणांबें मिश्रण संभवत नाहीं. यास्तव गुणांच्या 
विविमयाकारैतां मूतांचें गिश्नण करावें लागते. त्या धिश्रणालाच र्पचींकरण 

हाणतात. त्याचळा प्रकार पुराणांत अता सांगितला आहे.-आकम्यामदे पांच 

मूढर्तिप्ल प्रत्येकाचे दोन भाग करून, त्यांतील एका भागाचे पुन: चार चार
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भाग करावे, आणि त्यांस इतर मूतांच्या अर्ध भागांत मिळवावे. हाणजें 
प्रत्येक भूतांत स्वत: त्या ग्रूताचा अर्धा भाग आणि इतर चार ॰मूतांचा ॰ 
प्रत्येकळी अष्टमांश मिळून पूर्ण प्रमाण होते. त्यामुळे पूर्वी अर्पचळीक्रुत हा० 
प्रत्येक[ एकक निरानरप्हें असलेले सूत वरळील प्रकियेते र्पचाक्रुत-पाच 
मतांच्या अशांना हुवक्त होते. त्यामुळे सव मूतांत सव गुण आढळतात. र्पचीं- 
.क्रुत मूतांताल ज्यांत ज्या मूताचा अर्धा भाग असतो त्याच्या नांवाते त्या मूताचां 
उहेंस्व कळिरतात. पंचळीकरणामुळेंच आकाशांत नींलरूपाया भास होतो व 
अवकाश डोंळयांनाहो ["वसता. पूव पूव तन्मात्रप्सह्रवतमानच उत्तरोत्तर ॰तन्पाते 
आपआपल्या गुर्णांस उत्पन्न कसत असल्यामुळे पूग् पूर्व मूतापेंक्षां उत्तर उत्तर 
मूतांत आवक गुण आढळतात. 

काल सत्त्वप्वि गुणत्रयशून्य आहे. तो अव्यक्त व व्यक्त अशा दोन्ही 

प्रकारच्या तत्त्वांचळा पळारेणाम करणारा आहे. तो पळें, धा’टँका इत्याद्दिरूपाते 

परिणत झाला आहे. तोहैं’वराच्या कोडेते [नत्य साधन असून शिवाय 

त्यावें शरळीर आहे. ‘ 

तीन“ प्रकारच्या अचित पवार्थेक्तिंल शेवटचा तत्त्व-शून्य काल अव्यक्त 

व व्यक्त याच्या परँणामाचळा हेतु आहे, असें हाणून त्याचा विविवळोम सांगि- 

तला. पण त्याप्रमणें ह्युद्वासत्त्व व विश्रसत्त्व यांचा विनियोग सांगितलेला 
नाहीं, यास्तव तोच आतां अगोदर सांगतो-पाहते दोन अन्यित्पद्दार्थं ईं’वर 

व आत्मे यांचे मोंम्य, मोंगसाथते व मोंगस्थाते होतात. चेतनच भोके होकँ 

शकतात. हँ’वर व सर्व आत्ये चेतन आहेत. यास्तव सर्व अवैतनांते तेच 

भोके आहेत आणि अवैतन मोग्य आहे'. मोंका आत्या ज्याच्या योंगाते 

भोग येतो तो इंवियेंहृळी अवैतन व ज्यांत राहून मोंग पेंतो तळी शरळीरे'ही अवैतन 

असतात. शब्द ,,स्पर्ल रूप, रस व गंध हे विषयच मोंग्’य आहेत. चक्षु- 

’हेइंप्द्रये ही मोंगसाघते आहेत. चव’रा मुवते व सर्वे देह हीं मोग- 

स्याते आहेत '



अचित्प्रकरण. २९, 

या तळीन प्रकारच्या अचित-येकळी पाहेल्या शुद्ध सत्त्व नावाच्या अचि-- 
त-ला अयऱ्र्सीमा आहे. कारण ते अन्दित खालळी मिंश्रसत्त्वापर्मेतच असते. 

. [मेश्रसलांत नसते. पण वर आणि सर्मोवार त्याला मय’द्दिळा नसते. मधल्या 

अन्यित्स्ला हा॰ गिश्नसत्त्वाला ऊध्र्व सीमा आहे. ’ पण समोंवार व'रपालळो" 

सीमा नाहो'. कारण वर तेथून शुद्ध सत्त्व ल[गते॰तेथून पुढें गिश्रसत्त्वाचळी 

सळीमा संपते. तिसरे' अचित सस्वशून्य आहे. तोच कळाल, असे तर हाटले' 
आहे. तो स्वालळी, नर व सर्मोयार आहे. त्यामुळें तो सबैत्र एकसळारखाच 
असतो. पण काल परमपवळी नित्य व _या वह्यांडांत अनित्य असतो, असें 

हाणतात. कारण परमपद्ळी‘ त्याची उत्पत्ति होते, व्त्त्याळादे प्रतिपादन करणारे" 

शास्त्र नाहो'. पण इद्रवसच्या विमूतामयं क[ल[॰च[ उत्पत्ति इत्यमद्दे होते, 

असं सांपणरें' शास्त्र आहे. ज्याप्रमाणें प्रक्रुताची सुळाष्ट हाण`ज्ञ [तचळा मह- 

दाळिद्रूपाते परिणाम त्याप्रमाणें कालाचा ड्रुळाष्टे-उत्पत्ति ह्मणजें क्षण, घाटका 

इत्यावि रूपाते पारणळामच होय. 

नौद्वावि काही यावा काल गुळीं नाहीच, असेंह्मणतात. पण स्थळावर- 

अ’गमप्त्मक सर्वे पदार्थांचा कालक्रुत परिणाम प्रत्यक्ष अनुभवास येतो व 

देव, स्मृति, पुराणे इत्यादि त्याचे प्रतिपाद्न करतात, यास्तव ता नाहीं असं 

हाणणं सवथा अयुक्त आहे 

यैशाषकाद्दिक क[ह्र[ श-स्त्रकार पुधिव्याविकाप्रमाणें [देशा, हेही एक 

द्रव्य आहे, असें हाणतात. पर’तु [देशा हाणजें सापेक्ष आकाशच आहे. 
यास्तव ते पुथकू द्रव्य आहे, असें भातेतां येत नाहीं. 

बौद्ध पृथ्वी, जल,तेज्[ व वायु या’चळार मूतांप्रमापें'ळा आकाश हें 

मावरूप सूत्र आहे, असें” यानळीत नाहीत. तर आवरणळाचा अभाव हेच 

आकाश आहे, असें हाणतात. पण ‘आकाश आहे ’ असें प्रत्यक्ष भान 

होत असल्यामुळें ‘ते अभावरूप आहे,’ असें हाणतांयेत नाहीं. हा येथे 

कावळा उडत आहे, हा येथें पोपट पळत आहे, ॰अश[ रॅळातळीते आपण



  

प्रसिद्ध आहे.' तेय्ब्'ळाविक ववैन्नेषिकभ्आकशिं नित्य, निरवयव, विभु व “अप्र- 

.त्यक्ष आहे, असें हाणतात. पण ते बरोबर नाहीं. कारण मूताविसंज्ञक वापस 

अहंकासपासून त्याची उत्पा’ते होते, असें आ-र्ली वस्सांगितते आहे. त्यापुढे 
त्याला नित्य हाणतांप् येत नाही.' त्पप्चप्रप्रर्णि कोणत्याही एका वस्तूपासून 

उत्पन्न झालेली ठुमरी,-"वस्तु सावयव असणेंच'सर्यथा युक्त आहे.` त्यामुळे 
ते निरवयव आहे, असेंही ठरत नाही". अहंकारळावि कारणांत ते नसते, यास्तव 
त्याला विगु हाणतां येत नाहीं, ॰ विधुं पवार्थ सवैगत असतेच युक्त आहे. 
पंचीकरणप्रवित्र्येते त्याच्या ठिकाणी रूप हा‘गुंण येतो. त्यामुळे ते चक्षूचाहो 
विषय होते, यास्तव त्याला अप्रत्यक्ष हाणणेंहों‘ सयुक्तिक नाही… ‘ ’ 

, वायुहाप्रग्यक्षनाहीं तर तो स्पझानुयेय आहे. हाणतै अगाला 

झालेल्या त्याच्या स्पशळीवरून त्यत्र्चे अनुमान होते. असें ते ( तेयाविक व 
चै` शा’षेच् ) हाणतात. पण ते अयाग्य आहे. कारण तनिद्रियांतोल अमुक 
एका इंप्द्वयर्नि ज्यांचे तृळान होईल तच प्रत्यक्ष, अस`[ नियम करतां येत नाहीं. 

तर कॄरैप्णत्यप्हृळी कॄततेळिद्र्याल्या योगाते जरळी’ पद्प्थाचें ज्ञान झाल तर"[ त्याला 

प्रत्यक्ष समज्ञणें उचित आहे. वायूयें ज्ञान त्वागोंद्र्याला होते. त्यापुढे 

त्याला अप्रत्यक्ष [॰प्नणब्रॉ, मृत नाही' _॰ . 

॰ (तेन अनेक प्रकारते आहे. तेल, काहें, तुण इत्यगदे पार्थिव पद्य… 

र्थंच ज्यांच इंधन असते त्याला मौमटुं॰(,_भू[’मेंसंवघी ) तेन हाणतात. [देवा, 

निसरि, त्वेजेंटळीत्त्याम्दे, हींल्यांर्ची उद्र्ग्हरणें आहेत. केवळ जलच ज्यचिं 

,इंप्नन असते त्यातेबाला दिव्य हाणतात, ,वळीज्, सूर्य इव्याद्दि हीं व्याचीं 

उदाहरणे आहेत. पार्थिव जल …,हैंनृज्पळावें इंधन आहे त्याला ओंद्र्र्य तेज 

हाप्पतप्त.…ज[व्र~, अग्नि हेंचम्तें आहे. इंघनरहिततेजाला आकाज _ हाणतात. 
टुवर्णे, र"प्प्य क्काप्व्हिथातूहैंघ्न ते आ,,करन तेन आहे. त्यांतील सूयोंदि तेज, 

चिरघ्नल राहृणा'वे': आहे. यास्तव “त्याला [स्मिछहाणतस्ता दॉपाद्दिकचिं तेज



हँ’वरतल्वे.’ 'ऱ् ३१- 

ऱ्सत्वर नाश पावते. हाणून ते अस्थिर आहे. तेलाचा स्वाभाविक रंग लाल 

आहे.-प्पण त्यांत इतर पवार्य मिळाले हाणन्! त्याचे बुक्काद्दि निरनिराळे क्यों 

"दिसतात. तेज्ञावा स्पर्शग् उष्ण आहे. इतर द्र्व्यांच्या” संसमीमुठेठे सुवर्णादिं. 

॰कांबींल उष्ण स्पर्श प्रर्तीत होत‘नाईंत अलार्वे रूप शकू, स्पर्श शीत व रस 
मधुर आहे. मृप्तीर्वे रूप व रस अतेकप्रकारचें आहेत. वायु व पृर्थ्यळो यांचा 

अनुष्णार्शीत स्पर्श आहे. याप्रमाणें अचित्‘तोन `प्र;`क[रर्चे आहे. " › ’ 

  

८ ईंश्वरतच्व. 

॰वथवर चित् व आ‘वैत या दोन तत्त्यांच ॰सळावस्तर निरूपण कले. 

ऱ्त्यांते स्वरूप, स्वभाव व विशष सांगितले. अ[त[॰ विसन्या हँ’ब्लूवर तत्वार्वे 

निरूपण करता. स्वयंप्रकाशत्व व कचल _सुसरूपल हेच हँ’वराते स्वरूप 
आहे. तो ज्ञान, शक्ति इत्यावि’ कल्याण गुणांनीं ॰भूवित झालेला आहे. तो 

समवि-‘यष्टिरूप तव कार्यप्रपयावा कता आहे. त! आते, जिज्ञासु, द्र्व्यार्थी 

`व ज्ञानी अशा गीतेत सांगितलेल्या च1र प्रकारच्या पुरुषांना आश्रय कर- 

ण्यास योग्य आहे. तोघर्य, अर्य, कापवमळोक्ष असेंचारप्रकारते फळ देणारा 

आहे. तो विलक्षण शरारप्ते युक्त आहे. लक्ष्यां, णूये व नीला, या पत्’नीं’चा 

नायक आहे. ॰ ` 

त्या इ’वराटें स्वरूप विविध चेतन व अवैतन यांच्या दौषांनीं राहैंत 
आहे, ते अनन्त हार्ट! नित्य, चैतन’ व अचैतन'या’ दोघांना’हो'ऱ् च्गांपणरिंव 

,प्रत्ये’क वस्तूंत राहून !‘तेर्चे [नयमन करणाळेंर आहे. हैं’वर अन्तयामी जरी 

असला तरी शरींररिंया-वळिप, तारुण्य ड्त्णांद्दे-द्द्मा जीवात्म्याला अशां 

›चूवित कर"[त नाहीत त्याप्रमाणें विविध चतन व' उचितन बांबू दोष , हैंथ्वब् 

`राला लागत नाहीत. तो ’आनद्रूप ज्ञानप्त्पक आहे. कारणभ्तो परमात्मा 
॰सवें या आकाईकर व स्वयंप्रकाश आहे. त्यांर्वे ज्ञान, शक्ति, ऐश्वर्य, वल, 
॰वार्य, तेअ, वात्सल्य, शौर्य, झ्त्यमदेंगुण वित्य’उत्पनिविनत्सांहित-आहेत, 
तेनिम्सळीम आहेत. त्यांची मणनाहो करतां' येत नाही… ते निरुपाविक ह्मा’



३२ श्न’प्रामानुज्ञद्र्शनसार. 

स्वळामाविंक आहे त. इतर चेतन आत्प्यांना ते ईश्वराच्या प्रसप्द्ग्नेंच संपाद्न 

करावें लप्म्ळातांत. त्यांच्यामध्यें त्याज्य द्ळोर्षांच्या संसर्गांचळा योग्यताच नसते. 

त्यळागुळेंतेनिर्दोष आहेत. त्यांच्या सळाररवै किंवा त्यांहूंन अधिक गुण 

॰कळोठें'हेळी नाहीत. . ॰ 

त्यांतील वल्लाट्रयळाप्द्देक्रांचे [’,वेंषय अनुक्रू असतात व सौंयक्विंवे 

॰[र्वेषय प्रतिकूल असतात. अर्थात ट्रॅ’वराच्यावळात्सल्याद्दिफांस त्याचे आश्रित 
मक्तच पात्र होतात व’सौंयाँर्दिकसि त्यांवै घिरळोघी ( ह्य० ममवक्कांच! 
द्वेष करणारे ) लोक पात्र होतात. वात्सल्यादिंकल्टिया कप्रणमूत ज्ञान- 

शक्त्याद्दिकचि सर्वे विषय आहेत. ज्ञान हाणने सर्वदा सर्व॰!"बेंपयांनळा 

प्रकाशित करणारा स्वपंकर्शि गुण, शत्तिड्रु ह्म० अघटित घटनासामर्थ्य- 

ऎ’वर्य ह्म० कळुट्टेत्वसंज्ञक स्वातंत्र्य [कत्रळा सव वस्तूंवें ["नयमन करण्यार्चे 
सळामर्थ्य- वळाथे हृ[॰ स्वत: उपाद्ग्न असूनही विकार न पावर्ण' आळाण तेजह्म० 

कळोणाहीं सहेकरिप्चा अपेक्षा न करणें या ज्ञान… शक्त्णादें गुणांचे सव _ 

विषय आहेत. कारण अनुकूल मकांबें रक्षण व प्रतिक्रू भक्त…ट्टेष्टर्चांर्चे 

निरसन ज्ञान, शक्ति इत्यावि फांनो' युक्त असलेल्या हैं’वरालाच करतां येणे 

शक्य आहेत् त्यामुळे सन त्यांचे न्निपय आहेत. 

त्याचे ज्ञान अज्ञ चेतनांच्या’उपयोगीं आहे. कारण तें मकॉना अमुक 

हित आहे व अमुक आहे व आहे, हें सुचा’वेंतें. त्याचप्रमाणे त्याची शक्ति 

अशक्त चेतनाच्या उपयोगी आहे. क्षमा अपरळाज्यांच्या उपयोगी॰आहे॰ क्रुपळा 
द्रुन्खितांच्या उपयोगी आहे. त्यायें वात्सल्य दोषयुक्त जीवांच्या उप- 

योगी आहे, व्ग्राचें शील आह्मळी हीन आहाँ, द्‘ण्न अप्हों इत्याप्द्दे समज, 
णाऱ्या पदाच्या उपयागी आहे. त्याचा सरल स्वभाव क्रुटिलांच्या उपयोगी 

आहे. त्यावै’सुहृद्र्यत्व टुष्टळिचच पुरुषांच्या उपयोगाचँ आहे. त्याचे मुड्रुत्व 

विंयोगालळा भिंणाऱ्या लोंकर्टेच्या उपयोगी पडतें. त्यांचे' सौंलय्य त्याला पाइ- 

ण्याची आशा ज्यांना असते त्यांच्याच उपयोगी असते. सळाराश अज्ञा- 

लप्च त्याच्या आनप्चळी, अशकग्लाचट्यु चा‘या शक्तीचा, अपराघ्यालाच’
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त्यांच्या क्षमेंची, दोषी जी’र्वानाच त्यांच्या वप्त्सल्यादिकांची अपेक्षा असते. 
याचळादेशेर्नेव्याच्यादुसन्याहीसर्वंगुणचिप्र्वेपयजाणावे. 

’ याप्रमाणें तो परमें’वर कल्याणगुणगणसेपन्न असल्यामुळे द्रुसन्यावें 
दुऱ्रूपळाहृतांच‘हायह्मय’असेंह्मणुन,त्पांच्यावर कृपा करतो. त्यांर्चे 

‘ सवेंदासामान्यतऱ्ठ्ठामकिंतेंतोकैवलखांर्थंक्किथोडा स्वार्थ व थेंव्डा 
परार्थयाँचीअपेक्षळानकस्ति[चांदणें,द्क्षिण क्लिकडील वायु, चंदन, 

शीतलकइत्यप्द्दिक'णमर्णिकैवलपरायेंहौतोंआपल्या आश्रितच्चि दीन 

जन्म, हीन ज्ञान, हीन आचरण, इत्याद्दिकॉकडे दुर्लक्ष करतो. ज्यांचा 
दुसरा कोणी रक्षक नाहीं, अशांचा रक्षक होतो. दुगंदीपिनीच्या व कैदे- 

करियामेलेल्यापुत्रांनायमठोर्कातूनपरतआणणेंट्युछ्येरवीं द्रुष्कर कप्र्थे` 
करतो, त्यांच्या इच्छा पूर्गे करतो. घुवपदाप्रमाणें त्यांना पूर्वी प्राप्त नसठें- 
ल्याहींवस्तुदेंतो.लोंक्किपुरुपआपठेंआपहेंघन आपल्या'इष्ट जनाला 
जसेंदेतात त्यळाप्रमाणेंतोस्वतऱ्लळा व स्वत:च्या लक्ष्र्मीप्रठ्ठर्तीनाही ॰देतौ. आश्रित 
ज्ञनांचे’ कप्य" झार्ले असतां स्वत; क्रुतक्रुत्य होतो. आपण केलेल्या उपकळार्रा- 

तौलएफांयाउपकप्राचेंहींस्मरणनकरतांआपल्याट्युळाश्रितांनीं केलेल्या 

अतिअल्पगुट्टत्नाचेंचविंतनकरतौ. अनप्नद्दि कालापासून ज्यांचा स्वाद 

घेतला आहे असाही सर्व रसांर्चे क्सिग्रण होईल, अशा तऱ्हेड्रे’! स्वत: सर्वे 

रस होतो… ऱनग्र्य-पुत्र इत्याप्देफांच्या साक्षात् क्सिणाऱ्पळा दोर्षाकडेढी दुर्लक्ष 
करूनत्यांच्यार्शी व्यवहार करणांऱ्या पुरूषाप्रमाणेंतोंमकांच्यादोषचिंस्मरण 

करीत नाहीं. महालट्मीर्ने मर्काचें दोष जरी दाखाबेलै तरी ‘माझे दास असें 

कपींकरणानाहींत’व‘तेञरळीतसेंर्क्सतअसठेतरींत्यांतकर्लिदोष 

नाहीं,’ असें बोलून तो तिच्यार्शी बिवप्व करतो; आणि इतर प्रक्वाव्माणें 
स्रोच्या सांगण्यानें मनांत अस्थिर न होतां स्थिर राहूनच त्यांचे रक्षणकरतो. 

कणुक " ळीच्या शरा‘रांतींल माळिन्याचळाही जसा आवर करतेंळात्याप्रमार्पो 

तो आपल्या आश्रित ज्ञनांच्या प्रक्वातेंस'बँघाद्दि दौर्षांचा अंगीकार करतो. 
भक्तदूंचै !"ट्टेक्कार्णी तो अतिशय सरलस्वमप्व असतो. [वेयळोगसमयीं मकांचँ 

३
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’समुद्र्तुल्प संव’टांह्ळी गापाँच्या पावलाएवहें’ कसें होर्देल, ह्मणजें मकांवै 
असह्य द्रुम्रवही त्यांना सुसह्य कर्वे होईल, या गोष्टीची-निरंतर चिंता, वप्हृतेंळा. 
तों सुशळील ईं’ब्ऱर आपल्याला मकांच्या अधीन करतो. कृष्ण जसा यशो- 

देच्या बंधन, [[[ङन इत्यादि शिक्षांना योग्य झाला तसा इतर भकांनप्ही तों 

सुलभा हौतों॰॰ तुमच्याच झाठेल्या वत्सप्च्या प्रेमर्नि गाय आपल्याच पूर्वीच्या 
मोठ्या वत्साला व !"तेंला गवत यालावयास आलेल्या. लाकांनाझी 

॰जज्ञी"` !शंगतिळी' मारतें त्याप्नमाणें तों वत्सल देव महळिलट्माँ व गसद्याद्दे नित्य 
… सळिर यांनाही [[!डून मकविर-स्नेह र्क्सत राइतळो. 

_॰ अशा प्रकारचा तो ईं’वरच सव क्याबें कारण आहे. त…[च स्रष्टा, 

' ळूळास्था’तेंकतप् व स'हारंकत्व्ळा आहे. बौद्ध व॰ जैन कचल परर्माणुच जमाव 

, कारण आहे, अस हाणतात. वैशविक व नयायिक परमाणूना उपादान 

कारण व कोणत्याही कामाला कत्याची आवश्यकता असल्यामुळे अनुमांनार्ने 

‘स्कि हेळोणाडूया हँप्रवरालानिंक्सि कारण मानतात. बौद्ध, वैशेषिक व नैया- 

म्यिक णा’थेंवै, आप्य, तेंज्ञस व वायवोय असे चार प्रकारचे परमाणु मानतात 

व जैन एकाच प्रकारच्या …परमळाणुचा अँगीकरिं करितात. पण त्यांच्या मतऎत 

क्रुअसा अवान्सर मेद जरी असला तरळीप्तें सर्व परमाणु जगाचे कारण आहेत, 
असें ह्मणणारें' आहेत. पण परयाणुचीं सिद्धि प्रमाणामें होत नाहीं. कारण 

"तें प्रत्यक्ष’प्रमाणाने' सिद्ध होतात, असें परमापुप्नान् [हेळी ह्यणत नाहींत व 

'वैदांतहेळी त्यांना उदृट्टेरव कळोठें' नाहीं. यास्तव आममप्रर्माणाच्या विरुद्ध नुस्त्या 

अनुमानाने’च त्यांची कल्पना करण व्यर्थ आहे ' 

कपिंलानुयामी प्रयान जगाचै कारण आहे, असे हाणतात… पण तें 

प्रधान अहेंतन आहे. त्यामुळे हँ’वर अघिष्ठात! झत्म्यप्वानृन त्याच! पम्रँणळाप 

संभवत नाहीं, आणि तो स्वमावतर्पि होतो ह्मणुन …ह्मटठें तर जगाचे ’व 

त्यांतींल ×कार्यांचे उत्यात्ते-स्थिति-नाश निंयपानें हौऊ' शकणार नाहींत. एक 

उत्पत्ति तर उत्ग्'ळा’चँच सवैट्ग् होईल, संहार कदापि "होणार नाही. पण तो 
या निंयमळानें होती. "यास्तव म्नस्थिमतहौ अनुपपन्न आहे. , , , _ . ,…
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पप्हुम्पत्! आगमसिद्ध पशुपति जगाचे [‘नेप्मेत्! कारण" आहे, असें 
हाणतात. अनुमानर्नि सिद्ध होणार! ईं’वर जगाचें निमित्त कारण आहे, असें 
॰वैट्टेळाषिकाद्दिक समजतात. “ हिरण्यगर्मं: समवर्वताये ’ इत्याप्दें वाद्यांच्या आप!- 

›रा`न्‘[ ब्रह्म! जगाचे ।"तेंमिंत्त' कारण आहे, असेंही कित्येक हाणतात. ’ पण ते 
',रुझादें सर्व” वेतन आलों आहेत. ते सर्व कमेंपरतेत्र व ड्रुऱ्प्ती आहेत. त्यामुळे 
जगाची उत्पत्ति, [स्थिति व _लय त्यांच्या हातून होणें॰ शक्य नाहीं. यास्तव 
;हैं’वरच सर्वे जमचिं कारण आहे. 

, परंतु तो हँ’नर कारण कस! होतो, स्वेंद्वैछेनें कळी अविद्या, कर्म व पर- 
[‘नैगोग्! यांच्या योगाने? कारण अविद्या व कर्मे यांच्यामुळे कारण होणेंहैंसर्व 
प्रप्त’णेंसग्घारण आहे. ळूहा० सर्वे जन्तू अविद्या व कर्मे यांमुळें ’ उत्पचींर्चे 
कारण होतात. ते [वेषयगुरवप्च्या आसक्तींतें व अज्ञानातें‘ परस्पसंचे' उत्पा- 
द्क होतात. पण त्यांर्तांल जे जीव शास्त्रक्श्य असतात हा॰ शप्स्नाच्या 

आज्ञेप्रमाण चालणार असतात ते कमँप्रयान असतात. हे शप्स्राच्या आज्ञे_ 

प्रयाण कतुकाठीं भार्यांगमनाप्दे क`र्मे कारतात. त्यामुळे ते कमँप्रग्धान्यावें 

पुत्रादिंकाचे उत्याद्क होतात, आणि` ज शास्त्रवश्य नसतात ते अविद्या- 
प्रयान असत[त,_त् त्यामुळे ते परव्यत: अज्ञानानच उत्पादक होतात. तथापि 
कमैं व अज्ञान हीं दोन्ही एकमेकांस सोडून रहात नाहे!त. पण ब्रह्मा, रष्ट्र 

"`इत्यण्दे ज' अधिकार! पुरुष असतात _ते परामेयोगळागुळेंच उत्याद्र्क होतात. 

परामेथोग हा० दुसऱ्या बैठाचीं आज्ञा… वह्यमदेक अधिकारा` द्र्व हँ’वराच्या 

आज्ञेने‘च अपाद्र्क होतात.: 

› ‘ परंतु स्वत: हैं’वर उत्पल्याद्दि व्यापार कोणत्या कारणातें करतो ” 

॰तळो सव‘ जन्तूंप्रयाणें अवियाव कर्मे यांच्यऱ्मुळें करतो… क! हैंत्यल्ला अपारहाय 

व्यसन लागठें आहे,,कीं तळो हे सर्वेदुसऱ्य! कळोणा श्रेष्ठादुच्य! आज्ञेनें करतोंयूं’ 

अशी शक! सामान्यत; सर्वे जीवांन! येते. परंतु तों परमात्मा: अविंद्माद्दि 

त्यप्टूळंप दोर्षांचा शत्रु व स्वतंत्र आहे. याच! निंयत्ता दुसऱ्! कळोणळी नाहीं.
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पल्लावत्याचीड्च्छा,हेंचत्याव्यायाउत्पत्त्यळाद्दिव्यापारचिं कारणआंहे." 
त्यळावप्चून दुसरे कांहीच कारण सांगतांथैत नाहीं. तो आपल्या सत्यसंक-- 
ल्पानेंचहैंसर्वेकरतों.त्यळामुळेंत्याल!आय!सहोहोतनाहींत.पणतौस्वतन् 

णुग्किप्रा'असतांनाहेंसर्व’काकरर्तो, हाणूनह्मणोलतरसांगतीं. केवल; 
ळील! हेच त्यळाचॅ प्रयळोअन आहे, तात्कालिक आनेद्हैं ळींठेनें फळ आहे.… 
कालप्न्सरीं कझिंन्पष्ळमिंळादेंवींणुनतीकधोंचकोंणींकरींतनाहीं. 

‘ अहो पण केवल लळीलु! हेच जर ईश्वराच्या जगदुत्पल्याद्दि अप्पा-- 

रचिं प्रयोजन आहे, असें ह्मउहॅ तर संहारसमयीं' लळील! शांत होईल, तों त्या` 
वेळीं बँद्’ पडेल,‘ ह्मणुनह्मणाल तरतें वरळोवर नाहीं. कारण स'हेळार ही" 

तुझं एक ळील!च आहे. त्यामुळे त्यावैळींहो ळींळेंच! उपरप होत नाहीं. 
पण तो परमात्मा! मृठ्याद्दिकाँर्चे !"नेमिंत्! कारण आहे, असें तार्वि'कांप्रमाणें 

कळोणीं समजेल. पण आमच्या मर्ती तो केवळ निमित्त कारणच नाहीं, तर“ 

उपप्दान व सहकार"! कारणही आहे. जें कार्थंरूपामें परिणाम पावते तें उषा…” 
द्प्नकारण, जें“ कायोत्पत्तीर्वे उपकरणतेंसइकारीं कारणवजेंकार्यांलन् 

रचणारें ते निमिंत्तकप्रण. घट या कार्यांचीं ॰मुतिका, दंड-चक्याद्दे व’कुंभार 
हीं तीन कमाव्’! उपाद्प्न, सहकारी व निमित्त कारपें‘! आहेत. ईं’वर स्वतऱ्च" 
जगदळाकारार्ने पांरेणत झाल! आहे. त्यामुळे तोच त्याचें विविध कारण आहे; 
‘र्मीवहुम्हावेंम्’ यासंकल्पर्निब्लि’रॅप्ष्टझछिंला तळोनिपित्त कझुरण होतो“ 
सूक्ष्म चित् व [ह्या आ‘वैत'यांनीं विशिष्ट झालेला तोच उपादान कारण होतो;, 
आणि ज्ञान, शक्ति ड्त्याप्देकॉनळी विशिष्ट झालेला तोच निमित्त कारण होतो, 

‘अहोपणतोच जरजगाच्य! उत्पत्त्यप्दिकांर्चेत्रिळावैपकारणहोत 

असल! तर॰ सळो“ निर्विकार, निर्गुण इत्याद्दि आहे, ’› असें जें उपनिपदांतन् 
सांमिंतठें आहे त्याची उपपत्ति कशी लागेल ? ’ हाणुन क्विळाराळ तर सांगर्तो. 

तो स्वरूपत: विकार पावत नाहीं. तर न्विद्अचिदूप विशेषणानें !"वॅप्‘शैष्ट 
झालेला तो जगदूप्! होतो. त्यामुळे स्वरूपत: त्याल! ["नर्विकार ह्यणतां येते.
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“ पण त्याच्या स्वरूपाल! जर क[हे"[च विकार होत नाहीं तर "तोच जग- 
.चूपार्ने पा’र`णळाप पावतो, य! ह्यणण्यांत काय अभै आहे,’ हाणूनहांणाल 

तर त्यांर्चेहो उत्तर सांगतो.-जाळे विणणार! कळोळी किती क्षुद्र् असतो, तें 
सव'रँन! माहोतच आहे. त्प्थापिं तो आपल्या स्वरूपांत कोणत्याही प्रकारचा 
विकार होऊं न देतांआपल्या शरोरमूत !वेशेंषणाघ्या’ द्वार! जाळ्यावै उपा- 
॰दानकारण॰होतो, हेप्रासेद्ध आहे. मगजो स्वभावएन्नक्षुद्र्जनूऱ्या विकाणीं 
भ्संमवतो, तो सर्वंशक्तिमान्र हँ’वराच्या [ठेकाहुगीं कस! सॅयवणार नाहीं. ‘? 

‘अहोपणचित्वअत्तित्हाँर्देम्हीतजेंजर नित्य आहेत तर 

सर्वशाचेग्गान्र हँ’वर तर"[ त्यांची वृत्यत्ति कशी करतो. " ’ हाणून विचारर्सि, 
तर त्याच उत्तर असँ-अळिचत्-च! पारेणाम करणें अ![ण चेतनाला शरॉर; 

भ्व इंद्रियें देऊन मोंगव मोक्ष यांना असमर्थ होईलअशा रीतीने पूर्वी सक्रु- 
न्वित होऊन रप्हिहेल्या त्याच्या ज्ञानळाल! विकसित करणें, हीच’ त्यांची सुष्टि 
आहे. त्याचप्रमाणें सर्व पदार्थ उत्पन्न झाले असतां ज्ञेतांतौल जलाप्रमाणें त्य! 

सर्वांचँ रक्षण होहँल अश! रींतींर्ने त्यांत प्रवेश झाला त्या सवर्चि रक्षण 
'करणें,हेच स्थितैकर्तुत्व आहे आणि संहार, ह्मणने ज्याप्रमाणे पिता एकाद्या' 

उद्धट पुत्राला शृंरवलावद्ध करून ठेवतो, सांबाला बांकॄ ठेवतो त्याप्रमाणें 

निरनिराळ्या विषयांमध्ये आसक्त झालेल्या इ'द्रि'पांना संकुचित करून ठेवणे, 

यालाच संहार हाणतात. 

त! जनान् रॅन सृष्टि, स्थिति व संहार, यांवेर्ची स्वत: चार प्रकारचा 
॰होतो. सुग्ष्टेसमयीं तो ब्रह्मदेव, मरींचिंप्रमुवि प्रजापती, कळाल व सईं! जगत् 

यांच! अन्तर्यांमळी व रजळोगुणयुक्त होऊन सुळाष्टे करतो. स्थितिसमूयऱ्!’ तो देव, 
॰मनुग्य व विर्यक्रू प्राणी यांच्या योनींप्तध्यें विष्णु, राम इत्याग्द्वे रूपर्नि अव- 
तीर्ण होऊन, मर्मु-यर्सिवत्यय इत्यप्तद्देककिया टुळारा झालाच"! प्रट्टत्ति करून व 

`सन्मर्णद्र्|रववून,कालवसवैमूतेंयांचा अन्सर्यामी होऊनतौसत्त्वमुण‘ 
ऱ्युक्त'देव जगाची स्थिति करतो. स'हेप्रसमयों मुख्य संहारकर्तांस्त्र, अर्वा-
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तर स'हारकते आये, ‘यम॰ इत्पप्तदेक, ‘सँहेप्रोंपयोगी काल" आणि परस्परांच!‘ 

संहारकरणारळी इतरमूतेया स्त्रन्सिअतामिळी हॅऊनवतेनिद्’यवत्र्मंप्लॅं 
करण्यज्याउपयोगीअसलेल्यातपोमुणर्नियुक्तहोऊततोर्सहेरिं करतो. ॰॰ 

॰, हेंक्लिकींणींहाणेलकींट्री ज्रंप्वांनावुखाँ व कॉहींजीवनिप्ऱ् 
द्रुहेंर्सीनिर्मोण वरणांऱ्या हैंध्वरक्तडेवैषम्य वनैर्मुण्य हेदोपयेतात, पण 
माती रवळाणाऱ्या मुलाच्याजिंमेल! !"चमट! घेऊनत्याची आंईं त्याला _जरी 
ड्रुर्हरव"! करीत असल"! तरी त्या'मुलाच्य! पळोटांत मा’र्ती रत्राल्याषुळें रोग होउ'न् 
नयेह्मणुनचतौत्यल्पतेदुऱखदेतेंहेणजेमुठायेंस्किव्हार्वे, 'हीतिची‘ 
इच्छा असते. त्यामुळे तिलाकोंणी निईंय- ह्मणतनाहीं. त्याच न्यायप्र्ने’ 

.हँ’वरही जीवांच्या विषम कर्मांमुसारच विषम सुग्’ष्टे कारलों. त्यामुळेत्पप्लप्हे! 

निद्प्य हाणतट्टेयेत नाद“!- 

असा, तो परमाआ सशरळीर होऊन ट्टाष्टे-स्थितिसह्मर करतो.. 

’त्यार्चे शरीर सस्तल मेंघांच्या वर्णांस[रमें श्यामसु'द्र असते. ते स्वरूप’गुणां- 

हूनही अतिशय मान्य असते. ते त्याला अनुरूप असेंच असते. ते नित्यं, 

एकरूप, तुंद्धसत्तात्पक, चेतन-ज्ण्विपँच्यादेहांप्रमाणेंत्पां’च्याज्ञानश्य रवरूपावै 

आच्छादन न करणरिं, दिव्य आतांस्चरूपाच प्रकाशक, निन्सळीम` तजोरूप, 

र्सीकुमर्म्य, सौंद्र्र्थं, इत्यावि कल्याणमुणमणांचा निघि, ’ योग्य[ना`ध्य!न कर-ब्लू 
ण्यास योग्य, सर्व जगाला मोह पाङणारें, त्याला पाइणांरांच्य! मनांत समस्त 

ग्रेणांविषयीं वैराग्य उत्पन्न करणारे, अमर्याद ज्ञानाद्दि गुणांनीं युक्त असा 

कैया नित्य व मुक्त चेतनांकडून सतत अनुभव घेतठें जाणारें, मकांचा 
सर्व ताप दूर करणारेन्,’ अनन्त अवतारचिं मूळ, ऐ’वर्यांचीं इच्छा करणारे‘ 
उपासक, प्रपन्त व नित्य मुक्त या सन”!”च"! इष्टप्राप्ति व अनिष्टनिवुत्ति करून 
’त्यांर्वेरक्षणकरणरिं, दोन्हीप्रकारच्याविमूर्तीच! आश्रयवअस्त्ररूपळीग्रूप- 

पांनींपूवितझछिंठेंअसतें. तेदुत्याच शरीर चेतनांच्य! शरीरांहूंननृग’र्दी 

विलक्षण आहे, ‘
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र्हे’वरळाचे’ स्वरूपर्दुपर, व्यूहे, विमव, अन्सयस्मित्व-व अर्वावतांर असें" 

पांच प्रकारवें आहे. १ त्यांतील पाहेठें स्वरूप त्रैकुंदांत असते. तेथें मुहूंर्तोप्दे-ळं' 

म'य काल त्याच्या !"वमूलीच! पारेणप्म करावयास समर्थ नसतो. ते वैकुंठ" 
निरविशय आनेद्रूप आहे. त्यांत ते परस्चरूप ज्यचिं ज्ञान कधींच स'क्रु॰ 
चित होत नाहीं अशा गरुङळाण्ट्रे नित्य चैतनां’र्चे व'ज्यांचा संसार निवृत्त 
झाल! आहे’अशावामईं " इमुक्तचिं मोंग्यहोक्का राहते. बैकुंठांतनित्य 

वंमुंक्तचैतनचिंमोग्यहोऊनराहर्णे हेंचव्या ईं’वरळाचें क्कां आहे, 
असा भावार्थ. 

२ सुग्ष्टे, !"स्थति व स'इप्र यांकरिंतां, संसार"! चेतनॉच्या रक्षणा 

करितां व उपासकांक्र अनुग्रह करण्याकारतां, सॅकर्पण, प्रत्रुम्न व अनिरुद्ध 
य! रूपाते अवस्थित होणें, हेच व्यूहेरूप आहे. पर स्वरूपात ज्ञान, ऎ’वमँ 

ड्त्यळाप्देपृहँक्तिसह'हीगुणपूर्ण असतात… ,पण व्ग्रूहांतदनुन दोनगुण 
प्रकट होतात. संकर्पण ज्ञान व बल यांनीं युक्त असतो. तो प्रक्रुर्तोत लळीन 

झालेल्या जीवतत्त्वाच! अविष्ठाता होऊन त्या प्नबुग्त्तीचा नापरूपविइळोष प्रकट" 

होईल अश! रीर्तीनें त्याचे विवेचन करतो व प्रपुग्ऱ्नाक्स्थेस प्राप्त होऊन तो 
शळास्त्र-प्रक्र्तन व जगाचा संहार करतो. ऐ’वग्रँ व वीर्य या गुणांनळी मुक्त अस- 

लेला प्रवुप्त मनस्तत्त्वप्च! अघिष्ठात! होऊन घर्मांच! उपदेश व चार मनु, 
ब्राह्मण, क्षत्रिय इत्यादि शुद्ध ॰वर्मोचळी सृष्टि करतो. शक्ति व तेज यांनीं 

मुक्त असलेला अनिरुद्ध रक्षण, तत्त्वज्ञान, कालट्टाष्टे, व !"मश्र्ळासुष्टि यांच! 

निवाहेक आहे 
३ त्या परमे’वराच! विमव अनन्त आहे त्याच"! इयत्ता 

कळोणर्क्स कळणें शक्य नाही'. !"वमव गौण व मुख्य अस! होन प्रकारचा 

आहे. गा'ण हाणबे अमुरटय. आवैशावतारफ्राच गौण विमव आणि साक्षप्त् 
अवताराल! मुरव्'य विमव हाणतात. आवैशही दोन प्रकारचा आहे. एक स्वरूपावैश 
व दुसरा शफ्त्यविश. हँ’नरामें स्व :च्या स्वरूपासहे द्रुसऱ्यांच्या शरीरांत प्रवेश 

करणें, हे! स्वरूपविश आहे. परशुरामाप्ट्रॅ वेतनांच्या शरीरात आपल्या अस!-
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धारण शरीरासइ परमे’वरर्नि आदेश केला, हें प्रासेद्वा आहे. तेंच स्वरूपा- 
वैशार्चे उदाहरण आहे. कार्याचे वेळीं ब्रह्मा, शिव ड्व्याद्वि चेतनमिध्'पें केवल 
स्वशक्तळीनें स्फुरण पावणें, हाच व्य[च[ दुसरा शकत्यावेश आहे ॰ 

मनुष्यत्वादिकांप्रमाणें इ’वराच्या [‘वेमवष्ठा ग्,[॰[णत्त्व॰हं`[ त्याच्या झ्च्छेनेंच 
प्र…[प्तहोतें- तेंस्वरूपत प्राप्तहात नाहीं. याविषयोंपुरणांत असेंवर्णेन 
कँहें आहे. … _ , 

“रळाम-क्रुष्णाक्किप मनुप्यत्व, मतयाक्सिप ॰तिर्मंवत्व, द्प्ङकारण्यर्ताल 
क्रुक्काम्रत्वसफ् स्थावरत्व इत्यादि" सर्व जसें माझ्या इच्छेनेंच झाले त्याप्र- 
मार्णे अविश्या गौणत्वृही माझ्या इच्छेनेंच होतें. तें स्वरूपकिं-मप्झ्या 
दिव्य असामान्य शरींरप्सह-होंत नाहीं. त्या दोन प्रकारच्या अवता- 

रांतीळ् सव" मुरव्य अवतारांची उपासना मुमुधूंनीं करावी. कारण त्या अव॰ 

त[र[चीं शरींद् माझा नसतात. ते आपला स्वप्माळा’बेंक [वैभव ( ऐश्वर्य ) 
सोंडीत न[इ[त. तर एका ग्देंव्यावर लावलेल्या दस'यळा [ "व्यप्प्राणें तदाकार 
उत्पन्न झालेले असतात. ब्रह्मा, शिव, अग्नि, व्यास, परशुराम, अर्जुन, 
कुबेर इत्याविंक हे सर्प गौण अवतार आहेत. पण ते सर्वे अहंकारयुक्त 
जीवांचे अघिष्ठाते आहेत. यास्तव-ह्यांची उपासना करूं नये.” 

वर सस्मितठेंला परूग्रूहृ व मुख्य [वैभव यांचे अनेक अवप्न्तर मेद् 

आहेत. पण ते येथें सांगत नाहीं. कारण त्यांना निश्चय करतां येत नाहीं. 

ते असंख्येय आहेत. व्यवहारांत जन्मार्वे ॰निंमित्त कर्मे जरी असळें वरळी 
ईश्वराच्या अवतप्रचिं निमित्त कर्मे नाहीं. तर केवळ त्याची इच्छा हेच त्यांचे 

निमित्त आहे. साघूर्चे रक्षण, असाधूंचा [’वेंनाश व वैदिक घमोंयें सेस्थापन 

हें अवतरचिं प्रयोजन आहे. मगवानप्ला शापामुळें अवतारघ्यावप् लागतो, 
असें वर्गन॰पु॰ष्कळ प्रमाण-ग्रंथांत अळाढळतें. यास्तव हैं’वराच्याहौ अवतारांवें 
कारण कर्मे आहे, केवल इच्छा नव्हे; असें कोणी ह्मणतीळ्,‘ पण तें बरोबर 
नाहीं. न्नरणइग्रापहें केवल निमित्त असून त्या सर्वेहृग्वरळाचीं इच्छा हेंच 
॰रैद्वतरांर्चेखरें कारणआहें. ' . ’ …'.



› ईं’क्रवत्त्व. , ४१ 

४ आतां अन्तर्यांमिंत्वायें उपपाद्न करर्तो. देवतांच्या आंत प्रवेश 
करून त्यांच्या सर्व प्रवुत्त‘चिं नियमन करणें, यालाच अक्तर्षांमिंल हाणतात. 
"ते दोन प्रकारे संमवते. ॰एक, अत्म्यला आंतून स्वरूपानें व्या'ख त्यार्चे 
नियमन करणें व द्रुसरें, शरींरयुक्त असलेल्या वैतनाच्या हृद्याला व्यापून 

ल्यार्चे नियमन करणें. स्कोप्रवैश, नरकप्रवेश्ळा, गमैंमेंवेंश इत्याप्दें सर्व अव- 
स्थांप्रध्यें सर्व चैतनांना सहाय होणाऱ्या व त्यांस सोंङळावयास असमर्थ अस- 

लेल्या त्याची त्यांच्यामध्ये अन्तर्यांमिंरूपार्ने, स्थिति, हें पहिल्या प्रकारच्या 

अन्तयळादृमेत्वार्चे उदाहरण असून शुमाश्रयसंज्ञक शरीराते युक्त असलेल्या 

त्यानें चेतेनांना ध्यान करण्य[च॰॰[ इच्छा जेंम्हां होईल तष्हां-तत्काळ-त्याच्या 
ध्यानाचा विषय होण्यासाठीं व ॰त्यांच रक्षण करण्यासठीं त्यांच्या हृदय- 

कमळांत रहाणें, हें दुसऱ्या प्रकारचे अन्सयाँमिंत्व आहे, 
५ आतां अचावतारार्चे उपग्ग्प्द्न करून हें प्रकरण सपावतों. मगवप्नाचें 

॰आश्रित जन ज्या द्व्याला त्याचें शरीर समजतात तेच आपठें शरॉरआहें, 

अते समजुन राम-क्रुष्णाद्दिकॉच्या विशेष विंमवांहूनअगंर्वी विंलक्षणरूपानॅ 

अयोध्या, मथुरा इत्यादि देश, अकरा सहूंस वर्षे, शेयर वर्षे इत्याद्दि कात, 

दशरथ, वसुदेव इत्यादि अधिकारी, गांविपयाँच्या [नैयाराबांचून उपासक 

जेथें स्थापळीळ् तेथें, जेथें चिंतन करील तेथें, जेब्दां ध्यान करावयास 
ऱ्वसेळ् तेंव्हाँ व जो कोणी पूजेंला बसेल त्याच्या समोंपतळो मगवप्व आविर्मूत 

होतो. तो सवैसहिष्पुप् असल्यामुळे पूनकाचें सर्व अपराध [बेसरतो. तो जतें 

स्नान पातळीत, तो जेथें ठेवीत, तळो ज्याचा नैवेद्य द्वाखवळीत, तो ज्याच्यावर- 
[मेजवळीत ते ते सत्रे त्याला मान्य होते. तात्पर्थं अर्चां ह्मणजें मूर्ति- 

या अर्चावतळारामध्यें बाह्य विंपयमबेंषयाँच्या अमिमानर्नि' ‘अक्तयोंमळी- 
पासून विंमुख झुळाट्रे’ऽल्या चेतनांचँ ते वैमुरव्प आपठें रूप, औंदार्थं इत्यादि 
गुणांनीं दूर करून त्यांच्या मनांत आपल्याविंपर्मी साचे उत्पन्न करणें, 
_स्वतऽला- मनणाऱ्या त्यांच्या …द्दद्यण्ला मोग्यत्व प्राप्त करून देणें, सर्वे पदा- 
र्थात ईं’वराचाच अनुभव घेणें, इत्यादि अनेक गुण आहेत.



४२ श्रळीरामरगुजर्क्सनसार. 

’य[ अर्चांवतळारति तळो स्वत: ‘स्व’ होऊन उपासकाला आपला ‘रवामी’ 
होऊ' ट्रॅतळो- तो त्यावैळीं अज्ञासळारखळा, अशक्तप्सारखा, व अस्वतंत्रा’ 
सारखा जरी यातला तरी तो अपारकारुण्यासेंघु असल्यामुळें सर्व मक्रांच्णं 
सर्प इच्छा पुरावेतो. 

_ 
॰._-_, 

९ सागषुजट्युतायिषर्यो कांहीं अधिक माहिती-' 
सर्व पइप्र्थंजळात दोन प्रकारर्चे आहे. एक प्रमाण व दुसरें प्रमेय. 

प्रमग्णें प्रत्यक्ष, अनुमान व शव्ईंअर्शी तीन आहेत. प्रमेय द्रव्य व अद्वव्य 

असें दोन प्रकारचे आहे.… टुंव्याचेहृळी एक जड व द्रुसरें अजङ, असे दोन 
प्रकार आहेत. त्यांतौलजंड द्र्व्याचे प्रट्टत्र्ति व काल असे दोनमैद् आहेत- 
प्रक्रुति चळोवप्स प्रकारची आहे. झी, महंत. अहंकार, मन, श्रात्र, त्वकृ, 
चक्षु, जिहृग्, आण, वाकू, पाणि, पाद्, प[य, उपरथ- शब्दतन्यात्र, स्पर्श` 
तन्मांत्र, रूपतन्मग्त्र, रसतन्मळात्र, गंघतन्याव, आकाश, वायु, तेज, जल व 
पृथ्वी, क्यों तीं चोवीस तचें आहेत. काल उपाघिमेदामुळें मूत, ’वलँमान 
व भविष्यत असा" तीन प्रकारचा आहे. 

_ अजड द्र्ळंग्यहो ॰दोन प्रकारहें आहे. एक पराकूवद्रुसरें प्रत्यकूळूपराकृ 
अजडाचे नित्य ऱ्प्’वेसूर्ति व घर्मंभुतज्ञग्ज असे दोन प्रकार आहेत. प्रत्यकू 
अजडाचेंहृळी जीव व ईं’य्वर असे दोन में’इ आहेत. जीव वाढू, मुक्त व नित्य 

असा तीन प्रकारचा आहे. वद्वा जळार्वातळीळ् ॰वरेंच बुमक्षू असतात व थोडे 

मुमुक्षूअसतात. बुमुक्षु हाष् मोंगांचळी इच्छा करणारा व मुमुक्षु हा॰ .मुक्त 

होण्याची इच्छा करणारा. त्रुमुक्षु अर्थकामप’र .व थर्पपर असा दोन प्रकारचा 
असता. थमपर वुभुमूवैहो दोन प्रकार सॅमवतात. काहीं घर्मेपरबम बुड्रुळु क्षइंद्र, 

वरुण, शिव ॰इत्पाप्दें द्गुसन्या देवतांच्या परायण झालेले असतात आणि 
काहीं मगवत्पराऱ्पण असतात. मुमुक्षुहीं कैवल्यपर व पोक्षपर असतो. मोंक्षपर 

मुमुधूंतकांहीं'भक्त असतातवकांहीं प्रपम्नअसतात. प्नपत्र एकाप्तीव 

परपैकान्तळा असा दोन प्रकारचा संभवतो. पस्यैकाक्तीं ॰प्रपन्नाचेही दृप्त व 
आर्त असे दोन मेद् आहेत.’



रामळानुज मतम’वेपयीं कांहीं अधिक मग’हेंतीं. ४३. 

हैं’वर पर,॰ व्यूहर्नर्वेमव, अन्तर्यांमोंव अचींवतार असा पांचप्रकारें व्यय-›- 

स्थित आहे. परएकाचप्रकारचा आहे. व्यूह वासुदेव-,संकर्पण,’ प्रघुम्नव आ’ने- 

॰स्द्व,अस[ चार प्रकारचा आहे. मत्स्यमदें अवतार हे [वैभव आहेत, व ते' 

अनन्त आहेत. अन्तर्यांमी प्रत्येक शरच्रांत स्थित आहे.’ अर्नोवतार- हा॰ 

या. सुर्वे मनुष्यांच्या नेत्रांचा विषय होणारी मूर्ति. 
दोन प्रकारच्या प्रमेंयांत्तील द्र्व्याचे हेअसे० अवान्तर मेद… आहेत. 

हृसन्या अट्रव्याचे सत्त्व,’ र’जसू,तम शकॄट्स,, स्पर्श, रूप, रस, गंघ, समान 
व शाक्त असे ढ्हा’च मेथ्इ आहेत. , 

`रामानुज प्रत्यक्षज्ञान सार्वेकल्पक व निंळावे’कल्पक असें दोन प्रकप्र'चें‘ 
मानतात. गुण व रचना यांर्नो विंझिष्ट-युक्त-असलेल्या प्रथम [‘पेंडेळाबें ग्रहण, 

हेंच निर्विक्काक ज्ञान आणि विचारपूर्वक तसल्याच दुसन्या, तिसऱ्या इत्यण्दे' 
पिं'डांर्चे यहृण, हे सप्‘वकल्पक ज्ञान होय. अर्थात नळाप्त-ज्ञाति ॰इत्यप्प्दे [‘बेंरळो-ऱ् 
षयुक्त ज्ञान, हे सा‘वेंकल्प व [’वॅशेंपरा’हेत ज्ञान हे निर्विकल्प अते रामानुज 
मानीत नाहीत. विंषयग्नइणाचा प्रकार नैयाप्’येकॉप्रमाणेंच तेही असा मानतात.- 

आत्मळा मनार्शी स'यळोम पावतो. मन इ'प्‘ट्रॅयांर्शी संयोग'पावते; आणि इ'ळाट्रॅय 

विपयांर्शी संयुक्त होतें. विषयाला प्रळाप्त हृळो’ऊनच प्रकाशित करणें, हा झेदेंटुं- 

यांचा [’नेंयत स्वभाव आहे. (रत्न ठ्ळेर’पुष्ठ ७९…८२पहा ). या द्र्सनांत प्रय- 

क्षाचे अवीचींन, अनर्वांर्चांन इत्यादि अनेक मेद यानहेहे आहेत. स्मरण, 

ओळख, अमावज्ञान, तक, स’श्ळाय व प्रतिभा, या सर्वीचळा प्रत्यक्षामध्येंच' 
अनामावै होतो. सर्व विज्ञान यथार्थ आहे, असें त्यांचे' हाणणें आहे. फार 

काय पण त्यांच्या मतीं म्नमाप्दे प्रत्यक्षज्ञानहौ यथार्थ आहे. कारण अख्याति, 

आत्मरव्याति, अनिर्पचनीयरम्याति, अन्ययारव्याति व असत्रयाळात या सवचिं 

निरसन करच्च रायानुज सत्रव्णातपक्षाचा स्वीकार कारतम्त. 

वरात रव्यठींर्चे स्वरूप थोङस्यांतअसें आहे. १ आत्मा ह्मणज्ळो बुद्धि. 

[तेचीं रूणांतेंभ्ह्मप् विंषयरूपानें प्रा’तेमास. शिंपाँला पाहून ‘ हें रभ्पें ' असा“ 
र्भम जेंव्हां होतो तेव्हां वुद्धिच तदाकार मा॰सते. त्यावेळी दुसऱ्या बाह्य विष…



"४४ श्रीरामानुजद्रॅनिसार. 

”याची अपेक्षा नसते. हे विज्ञानवादी नौडांर्चे मत आहे. २ असत’ रजता- 
“ [देकॉचीं रव्याति हृ[॰ प्रर्तीति, असें शून्यवप्दी माध्यमिक हाणतात. ३ 

’मींमांसक अरव्याति वादळी आहेत. झ० ‘हे रुपें’ या प्रमांतौल ‘हें’ हा अँश' 
प्रत्यक्ष प्रतीतळीचा [र्वेपय आहे. पण ‘ रुपें ’ हा अंश॰प्रत्यक्षप्रत्[`[त्’।`[चा विषय 

॰नाहीं. कारण तेत्राळादेफांशॉ त्याचा सवय झाळेंला नसतळो. यास्तव ‘ रुपें ’ ही 

प्रतळीति स्मरणरूप आहे. पण हाभेद् लक्षांत न येणें हृळीच अरन्यावि आहे. 
४ एका वस्तूची अन्य वस्तूच्या आकाराते प्रतीर्ति येणें, हीच अन्यथारव्याति, 

आहे, पुढें र्शिप असतांना सदोप इंद्रियांच्या योंमानें ती अन्य प्रदेशळी व 

अन्य काळीं पाद्दिटॅइल्रा रुप्याच्या आकाराते भासते, अते नैयायिक ह्मरँगतात. 
"५ जिला सत् ह्यणतां येत नाहीं व असत-ही ह्मणतां येत नाहीं अशळा वस्तूची 

प्रतीति येणें, हीच अमिंर्वचनीय रव्याति आहे. र्शिपाँच्या ।‘ठेंकाणीं मास- 

ऱ्तेल्या रुन्याला मत; हृग्णतां येत नाहीं व असत-हो ह्मणतां येत नाहीं. कारण 

प्त्याला सत ह्मटांठें तर प्रमग्णत; निरूपण करू लागल्यास त्याचा बाप होणें 

योग्य नाहीं. पण तो होतो“, हे सर्वीना माहीत आहे. त्यळाचप्रपळाणें त्याला 

असत ह्मणाते तर त्याची“ प्रतीति संभवत नाहीं. तस्मात श्रामक पदार्थांची 

प्रतींत्ति, ही अनिर्थवनींय रव्याति आहे, अते र्केवलादैतळी हाणतात. पर'तु 
.विंशिष्टादेंतळी या पांचीं रव्यातळी'चें [’,नेरसन करून घ्या सत्सायातीचा स्वीकार 

करितात तिचा प्रकार असप्-सत्-विंण्याचळी रन्यमते-प्रर्तींति-येंणें हीसतव्याविं 

आहे. म्रामक ज्ञानाचा [बेपयही सत-सत्य-असतळो. कारण आपणाला 

सशळाच्या र्शिगाचा यम कघी'च होत ना'गें. ‘ अहो पण ध्रमप्चा विषयही 

’जर रास आहे, हाणून ह्मटडें तर भारत कसा होणार?’ असें विचारात तर 

ऱ्सांप्रतों. म्रान्त ॰क्सिय जरळी सत्य असला तरी त्याचा व्यवहृळारहोऊ' शकत नाहीं. 

र्शिपाँवर मासहेठें ऱ्ऽपें जरी ‘ रुपें' ‘ या स्वरूपांते सत्य असते तरी ते विकल्यास 

^त्य[चळी किंमत येत नाहीं, क्सि त्याचे दागिने करतां येत नाहाँत. ह्यणबे 

॰ऱ्व्यवहारत: त्याचा नाव होतो. हाणून त्याला भ्रम हाण्फां येते. - ॰_



रामानुज मताम्पियीं काँहौ अधिक माहिती. ४५; 

परंतु या रव्यातौर्चे उपपाद्न करण्यापूर्वी रामानुज वरील पांचळी‘ 
रय्यठींचेंनिराकरणकतेकस्तिळाततेसांगर्तोट्याम्र प्रकारच्या हे'तूस प्राप्त" 
॰होक्तक्विवचैनक्काहोतप्त, अर्सेआत्त्मरव्यप्ततेवार्वीनौद्वविं ह्मणणें 

आहे. ( र्बोद्वर्क्सनसार,‘ पृष्ठ ४६ पहा. ) पण ते गृहीत धरून जरी विचार 
केला तरीं सइकास्मित्ययस’ज्ञक आर्लंत्काद्दिकांप्प्मून सध्याचा आकार 

उत्पन्न होऊं शकत नाहीं. कारण आठोकाद्दि सइकाळा‘रेप्रत्यय विषयाला… 
केवल स्पष्ट करू' शकतात. चक्षुर्सादे अपिंपल्फित्ययहौ केवळ [घेण्याच्या 
स्मिमालाच हेतुहोत असल्यापुळें त्याच्यापामूनहीत्याचा संपत नाही. अगोदर 

एका मिंञजर्ताच्यापदाथचिंज्ञानहोऊननॅतरत्याहट्युअगझें निराळ्यळा 

जातींच्यामामकरजताचाउद्युहोतोवींतेकपाँच अनुमवालायेत नाहीं. 
यास्तव पूर्नज्ञानसज्ञक समनन्तरप्रत्ययापळामूनही प्रान्त रजताचा संमव 
नाहीं६आणिविंज्ञानवाद्वीनौद्ध बाह्यपदार्थांचा अंगींकारच करोतनस’ 
ल्यापुळें अग्लंवनप्रत्ययसंज्ञक बाह्य पदार्थप्पासूनहीं प्रामक सन्याची उत्पत्ति 
होत नाहीं. तेब्दांर्शिपींव्याठिकार्णीसप्याचाजरमुळीं संमवच नाहीं तर 
तो विज्ञानाला सन्याचा आकार कसा देणार ? संस्कारांच्या समाथ्र्यानें' 

विज्ञान-बुळाद्वे-रजताकार होते हाणून ह्मणप्ल तर तेही वरॉवर नाहीं. कारण 

सर्व क्षणिक आहे, अशी तुमची प्रतिज्ञा आहे. त्यामुळे संस्कारांना स्थिर 
मानता येत नाहीं, आणि कोणताही क्षणिक संस्कार दुसन्याक्षणीं क्विमर्गि 
नसतो. त्यामुळे तो वुद्धीच्या` रअताकारानें निमित्त होऊ शकत .नप्हीं. 
शिवायसंस्करिंनिंज्ञानाचाविंषयअसल्मग्मुळें‘र्केवलल्फि आहे,’या 
वादाची ह्याने होते. तस्मात आत्मरव्यात्तिवाद् अनुपपन्न होय. 

विद्यमान नसतेतेच रजताम्देक प्रर्तींत होत, असें अ असत्रव्याळाते’ 

वादी माध्यामेक बौद्धांवें हांणणें आहे हेही वरावर नाही. कारण असत ह्य० 

शूय-आँवैयमान-वत्तृहेंभानसंमवतनाहीं. ‘अहोपणपदोर्थाचे’ सल- 

अस्तित्व-प्रमाणाते सिद्ध होत नाहीं. कप्रणसर्व सृष्टि प्रमाण व प्रमेय अशी 
दोन प्रकारची आहे… त्यांतील प्रमेयाचीं सिध्ऱ्द्वे प्रमाणळाच्या अघीन असते.



र्गु४६ श्रीरामानुजइर्शनसार. 

‘यण स्वत: प्रमण्याव‘रेंच सिद्धि कशी होणार? त्याच प्रमाणावरून त्याची ॰ 

सिद्धि, संभवत नाहीं; आणि प्रमाणाच्या अमार्वी ,प्रमेंयाचीं सिद्धि होत नाहीं. 
यास्तव सर्व शून्य आहे, अतेच मानणें माग पडते,’ हाणून श…न्यवप्ती माध्यऱ् 
'ळा’मेक हाणतील, तर ते बरोबर नाहीं. _कारण _हा प्रमाणाचा [नर्षेघच स्वत‘ 

प्रमाणळिसद्व आहे कळी नाहीं? ता जर… स्वत‘ प्रमाणा’सद्ध असल तर त्यावरू- 

नच प्रमाणाचँळा सिद्धि होत असल्यामुळे त्यांना [‘नेपेंघ संभ्रवणार नाहीं, 

आणि तो प्रमाणनिपेंघहा जरप्रमाणांसेंद्व नसेल तर तो करणेंच व्यर्थ 
आहे. तस्मात असत पट्ळार्थाचळीप्रर्तीर्ति येते, या हाणण्यांत काहीं अर्थ नाहीं. 

म्नमांतींल प्रत्यक्षज्ञान व स्मरणज्ञान यांची पृथवूत्र् प्नक्तीतें .न येणे, ही 

.अरुयाति आहे, अहे म‘व्मांसक हाणतात. पण, तेही वरळोवर. नाहीं. कारण 
म्नमसमयळी रजत ![त्यक्ष'अनुभवाला येत असते. त्यामुळेंच’पुस्ष ते घ्यावयास 
धावतो. प्रमांताल मासलेठेंरुपें, जर स्मुतिरूप असते तर पुरुषत्याला ॰घ्याव- 

ट्यप्स पावला र्नसारा. कारण रमरणाचा विषय पुरुषाचा प्रवर्तक होत नाहीं, 
पुढें साक्षात पाप्हेव्ठेंठें सपें पुरुषाला ते उचलण्यासठीं जते घावप्वयास लावते 

त्याप्रमाणे आठवलेठें रुपें त्याला थळावप्वयास लावींत नाहीं, हे प्रसिद्ध आहे. 

यास्तव अरूयातिवप्ट् अनुपपन्न आहे. 

अन्य देशीं व अन्य काळी णाहेंठेतें रुपेंच शक्तीच्या आकार…[ते 

ग्रहण केलें जाते, हा अन्ययरिंव्या'ळितहीं संभवत नाहीं. कारण हे _अन्यथात्व 
'कशप्र्चे [ ज्ञानाचें, पक्कार्चे कीं वस्तृहें पृ` ज्ञानाचें अन्यथात्व समवत 

नाहीं. कारण रऱ्नताकार ज्ञान शुक्तळीचा आश्रय करते. ॰यास्तव हेच ज्ञानाचें 

अन्ययात्व आहे, अते समजणें भाग आहे. पण सणाच्या आकाराने ज्याला 

यासठें आहे त्या ज्ञानामध्ये शिंपळीला आपला आकार समर्पण करतां येत 

नाहीं. त्याचप्रमाणें फ्प्लाम‘क्ष्ये'हा अन्यथात्व संभवत नाहीं. कारण विषयस्फु- 
रण हेच फळ आहे. पण प्रांतिज्ञान व ययार्थज्ञान या दोन्ही ज्ञानांमध्यें 

ह्क्तक्तम् फांहोंच अस्तर नसतें; आणि व्रस्तृप्तध्येंहीं अन्यथात्व संभवत नाहीं. 
कारण र्शिप या वस्तूंमध्ये रजतताट्त्म्य हे अन्यथात्व आहे कीं शिंफीते



रामळानुज मताविषयीं कांहीं अधिक माहिती. ४७ 

रजताकारळाते पा’र`णाम, पावणें,हे अन्ययात्व आहे? यांतील पहिला पक्ष संभवत 
नाहीं. कारण र्शिप व स्पें हे अत्यन्त भिन्न पदार्थ, आहेत. त्यामुळे त्यचिं 
वास्तविक तादोत्म्य संभवत नाहीं. यास्तव दुसरा पक्ष जरी घेतला तरी रज- 
॰त[कार झाठेल्या र्शिपौचा बाघच होणें योग्य आहे.कारण द्ह्माच्या आका- 
राते प[रण[म पावलेल्या द्रुघाचळी विवुत्ति होत असते, हे मासटु आहे. 
यास्तव अन्यथारयाप्’तेंहीं सयुक्तिक नाहा. ’ ' 

तशीच वेदास्यांची अनिवचनींय रव्यमतेहूगें अयुक्त आहे. कारण 
अनिर्बंचनींयत्व हाणर्जे काय? कोणत्याच- .रीतौते' सांगतां न’ येणें, हेच 

अनिवेंचनीयप्च आहे, हाणून जर हाटर्डे तर सर्वे व्यवहारज्ञी' ` विरोध येतो. 
कारण-प्रपंच जर सर्वथा अ’निर्वचनींय असता तर कोणत्याच प्रकारचा 
व्यवहार संमवला“ नसता. शिवाय ब्रझालाहो तुम्र्दुळी वैद्प्न्तीं ‘ वर्णन करितां 
न येण्यासारखें ’ हाणतां. त्यामुळें तेहीं प्रपंचासस्ले'च होते. वरें अनिर्बं- 

चनीयत्क् ह्य० सत्त्वळासत्त्वरा‘हेतत्व हाणून’ जर हाणप्त तर ॰तुह्मळीहृळी प्रामक 

शुकिंरनतामध्यें प्रमतमाप्सेक सत्याचा स्वीकार करतां. तरमात अनिर्वोचन 
-रय[विहीं अनुपपन्न आहे. 

आतां सतच्याति कशी उपपन्न आहे, ते पहा-पृथिव्याग्दें मूते पंचीं- 

॰क्रुत आहेत. त्यामुळे प्रत्येक मूतांत सर्कमूते असतात. त्यामुळेच र्शिप, रज्जु 

इत्यळाळादेंकांचें ल्फिणीं रग्पें, सर्प इत्याविकही विद्यमान असतात. त्यामुळेच 
_प्रामक ज्ञानाचाहीं विषय सत्य असतो. ‘अते जर आहे तर त्याला म्नम क[ 
,हाणतां ’ हाणून विचारात तर॰ त्याचेही कारण सांगतो-,शळीपींमध्यें सम्याचा 
अश फार थोडा असतो. त्यणुळें तिच्यामध्र्ये रुप्याचा व्यवहार होऊं शकत 

नाहीं. हाणून विनें रुन्याच्या आकारनिं भप्सणें, हा ॰प्रम आहे. शिपींमघ्पें 

शिंपळीचा अंश अधिक असतो. त्यामुळें त्याचीप्रतळीति `यत[च प्रमाचीं निवृत्ति 
होते. स्वमादिकांतळीत ज्ञानही सत्य आहे. सारांश कळोणल्याहोप्रकारर्चे ज्ञळान 

सत्य आहे व' त्याचा विषयहा विशषयुक्त आहे. सर्वे [वशेपरहित वस्तु 
ज्ञानाचाव विषयच होऊं झुकत नाहीं ' 
॰ … .. ॰ ॰…’_’.,’.॰" 

 



४८ श्रीरामानुजद्र्शनसार. 

१० रामानुजां'ग्व्या मतीं अनुमानप्चें स्वरूप- 

व्याप्य धूम हा० अग्निव्याप्य आहे, असें अनुसंधान वेभ्'ल्यामुळें व्यापक 

_अप्रीवें ज्ञान होते. तेच अनुळिमति ज्ञान होय. जेथें जेथें घूर असतोतेथें 
तेथें अग्नि नियमार्ने असतोच. हा० अग्नळीनाचून धूम राहूं शकत नाहीं. पण 

अग्नि घूमावाचूनही राहूं-शकतळो. हाणून अप्री अधिक प्रदेसीं राहणारा व 

फूय् न्यून प्रदेशळी' राहणारा आहे. तसाच अग्नि अधिक वेळ राहणारा आणि 
धूम थोडा वेळ राहणारा आहे. त्यामुळे धूम व्याप्य व अग्नि व्यापक आहे. घूम' 
अप्रिव्याप्य आहे, ह्मणजें अग्रीर्शी धृहुगचा स्वाभाविक नियत संबंध आहे, या 

गोंष्टींर्चे स्मरण घूमाला पाहून झालैं हाणजें येथें अग्नि आहे, असं ज्ञानहोते. 

हे अग्नचिं ज्ञान प्रत्यक्ष नाहीं. कारण घूमम्वरून ज्ञात होणाऱ्या ' अग्रीचा 

ईंप्द्रेयलाँ-नैत्रांर्शी-संवघ होऊन त्याचे साक्षात ज्ञान होत नाहीं. तर घुमा-ऱ् 
वग्जत्यावैज्ञमुनहोतें. यास्त्तवतेंअनुमिंतिज्ञानआहें; साक्षात्फांरींज्ञान' 
नाहीं. उपाघिरा‘हेत नियत संबंघाला व्याप्ति हाणतात. उपाधि निश्चित व' 

संप्’दोथ अशी दोन प्रकारची संभवते. जसें-सेंवप् वुऱ्खार्ये कारण आहे. 

कारण कीं ती सेवा आहे. राजाच्या सेंवेप्रमाणें, अते अनुमान केल्यास त्यांत‘ 
पापाचरण ही उपाधि आहे. कारण राजाची सेवाही शुद्ध रींतौनें केल्यास 

ती दुम्रवप्ला कारण होत नाहीं. ॰तर लाच खाणें, राजाचें व प्रजेंचें आहेत 
होहँत असें कर्मे करणें इत्यमद्दे वळोषयुक्त सेवम्च दु:खावइ होते, हें प्रसिद्ध 
आहे. परमें’वराऱ्व्या सेवेत असे दोष संमवतच नार्ह’ त, असा प्रत्येक 

सैवकाचा निश्चय असतो. यास्तव वरीत अनुमानांत `प[प[रब्घ सेंवा’ हो 

निश्चित उपाधि आहे, 

त्याचप्रम्राणं ‘ हा जींवहेशरीर सुठतांचमुक्त होतो. कारण त्यालाही 
मरणसमयींसमानिप्राप्तहोते. शुकाप्रमाणें‘अतेंअनुमानकैल्यास त्यांत 
कर्मीचा अत्यंत क्षय ही उपाधि आहे. कारण , शरीरपात होतांच प्रत्येक 
जीव मुक्त होत नाहीं. तर ज्याचें संचित कर्मे सर्वथा क्षीण होते तोच मुक्त“ 
होतो, असा नियम आहे. अर्थात शरीरपात झालेल्या हा० येलेल्या जीवप्ब्रे'
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कर्म सवैथा क्षीण झाहेते आहे कीं नाहीं, हा संदेह राहतो. त्यामुळे प्रत्येक 

मेंतेला-सणाहेतर्ध्वळोव मुक्त होतोच, अते ज्ञान होऊं शकत नाहीं. यास्तव 
‘समाधि प्रळाप्त होणें’ हळा हेतु संदिग्ध उपाधिमाव आहे. 

अशा दोन्ही प्रकारच्या उपम्र्धीनीं रहित असलेल्या स'बंघाला व्याप्ति 

’हाणतात. घूम व अग्नि यांर्चे साइचर्थ वारंवार पाप्र्हेल्याते तिचें ज्ञान होते. 
त्या व्याप्तीचे दोन प्रकार आहेत. एक अन्वयव्याप्तिव दुसरी व्यतिरेंवघ्व्याप्ति. 

साधन असते हाणजें' साघ्याते मिंयमानें असणें हो अन्ययथ्याप्ति व साध्य 

नसते हाणजें साघनचिंहो नसणें हो व्यतिरैकव्याप्ति आहे. जो जो कूनवान 
तो तो अन्निमान्, हे अन्ययव्याप्तीर्चे व जो ॰अग्रिराहेंत तो घूमरहित 

हे व्यतिरेक व्याप्तीर्वे उदाहरण आहे. पण ही दोन्ही प्रकारची 

व्याप्ति उपाघीते दूषित होते. जते-या घरात अग्नि आहे, यास्तव येथे फूहीं 

असला पाहिजे, असें हाटल्यास घुरायें’कारण आहे जळण (॰आट्रॅ इंधन ) 

आहे.ते नसल्यास आ‘प्रे असला तरी घूर नसतो. यास्तव जेथें जेथें अग्नि 
तेथें तेथें घूर, ही व्याप्ति आई इंधन या उपांघीनें दूषित झालेली असते. 

वर सांनिततेल्या ब्याम्यालाच सायन, लिंग, हेतु इत्याप्दें दुसरी नाते 
आहेत. त्यावरून जें ज्ञान हैंळातेते अनुमिंतिज्ञान होय. साघनप्र्ची दोनच रूपें 

अनुमिंतोचीं अंगें होतात. एक व्याप्ति व हुसरे’ पक्षघर्थता. व्याप्ति हाणबें 

काय, ते तर सांगिंततेच आहे. व्याप्याते पक्षावर असणें, हळीच पक्षघमँता. पक्ष- 
सत्त्व, सपक्षसत्त्व, विपक्षप्पन्यून व्यळाट्टाते, अवप्धितविषयत्व व असत्प्रति- 

पक्षत्व हीं साघनाचीं पांच रूपेंहो अनुग्’मेंतळीचीं अगें' होतात. १ आपल्याला 

ज्या एकाया पदार्थांची सिद्धि करावयाची असते त्या साघ्याते युक्त अस- 

हेल्या पदार्थांला पक्ष हाणतात. जते-दूरच्या पर्वतावर अफ्रिआहे, असें 

आपल्याला सिद्ध करावयाचँ आहे. यास्तव तो पबँत पक्ष आहे. कारण 

पर्वत त्या अग्रीते युक्त आहे. २ आपणाला पक्षावर ज्याची सिप्भ्द्रे, कराव-- 

याची असते त्याच्याच जात‘व्चा दुसरा “धर्मं ज्यांत [केंया ज्यावर असतो 
ह्याला सपहेप् हाणतात- असें स्वयंपाक घर. कोरण पर्वतावर ज्याची सिद्धि 

४



  

त्यांत असतो., ३ सळाघ्य[च्`या.ज[तळीच॰[ धर्म` जेथें नसतो तो विपक्ष. जते-मोंर्टे 

तळें. त्यांत साध्य आये संमवतच नाहीं. यास्तव साघ्य’ अग्नळीचा विपक्ष मोंर्टे 

‘तळें आहे. ४॰ पक्षप्वर साध्य‘नाहीं,‘ अते प्रवत प्रमाणाते सिंट्व होणें, हेच 

’बाधितविषयत्व आहे. जते-‘मळोर्दै तळें अप्’ग्रेमाम् आहे, अते अनुमान केंल्पळास 
पाण्याते भरठेत्या’तळ्मांत अग्नि संभवत-‘ नाहीं, हे प्रत्यक्षाप्द्दे प्रवत प्रमा- 
“णांनळी सिद्ध होते. यास्तव त्यातील ॰साध्य व॰[धितविंषय्[ आहे. अर्थात ते 

’अते बांळा’घेता’वेपय नसते ते अबाधितविषय साध्य होय. ५ ट्टसरें समवत 
प्रमाण असल्यामुळे त्याल्यायोगाते प्रतीत होणाऱ्या प्रमाणाला’ प्रतिवंव 

॰होणं, हे सत्यातैपक्षत्व, आणि तते नसणें हेच असत्प्रळितपक्षत्व होय. 

अशा प्रकारते व्या'य अन्वयव्या’तेरेंकॉँ व कवलान्यया असे दोन 

ऱ्प्रकारच संभवते. वर सांगितलेल्या पांच रूपां’भ्म्' युक्त असतल्या व्याप्याला 

अन्वयव्या‘तेरेंकळीऱ्हाणतात. जते-१ हा पर्वत अग्रिमाव आहे. क[ कळी, तो 

चूमवप्त आहे. २ जोजो घूमवळान तो तो आ‘येमाम्, जते-स्वपंपाकगुह, ३ जो 

;आ‘ग्रेमानू नाहीं तो घूमवप्वही नाहीं. जते-मोंठें सग्ळोवर. त्याचप्रमाणें विष… 
क्षरहित न्याय्य कवलान्या’ये असते. जते-वहा शब्दलां वळोततां येण्यासारते 

आहे. कारण तींहा एक वस्तु आहे. घटाप्रमाणें. 

असा, अशा ह्या अनुमानाचे स्चाथ वपरार्थ असे दोनमेन् आहेत, असें 

मैणायक हाणतात. पण सव अनुमाने' आपल्याच अनुसंयानाते प्रवुत्त होतात. 

यास्तव त्यांना केवळ स्वच्यवहारहेतुत्त्व आहे. हाणज्ळो तो केवळ आपल्या व्यवहारा- 

लाच कारण हप्लॅंतात. यास्तव अनुमानाचा स्व[थ।नुम[न हाच एक प्रकार आहे, 

आहे आह्यां , हाणता. अनुमांनवोपक वाक्याचे पांच अवयव असतात. 

प्रतिज्ञा, हेतु, उदाहरण, उपनय व नियमन. त्गांतीत पक्षवेंवन ही प्रतिज्ञा, 
जते-पबँत आंयेमाव आहे. लिंगाचें कथन हा हेतु. जतेऱ्का कळी तो घूमवप्न्र 

_,द्धिप्हे, त्यावर धूर… आहे. :व्याप्तिनिर्देशपृर्हक दृष्टांत सांमणें हे 3दाहृरण.‘ ते ॰
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अन्वयळी व व्यतिरेकळी अते दोन‘प्रकारनें संभवते. ’जो जो धृपुनावप्म्तो तो 

अग्निमान. जते-स्वयंपाक गृह, हे अन्वयीं उदाहरण ॰आहे'व जळो'आ’ग्रेरहित 
तो घूमरा’हेत, हे व्यतिरेंकट्रॅ उदोहरण आहे'. दृष्टान्ताचा निर्देश करून त्यात- 

;त्वाते पक्षप्वरहेतूचा ,उपसंहप्र करून दाखविणें, '_याला‘उपनय हाणतात. 
तोही अन्वयवव्यतिरेंक असा दोन प्रकारचाआहे ’नते-हा पबँतही घूममान्ग्रू 

आहे, हा अन्वय-उपनय व हा तळ्यासप्ररना स्तघूमनाहीं, हा व्यातरैक॰उप`॰’ 
नय होय. हेतुपूवक पक्षप्वरसाध्याचा उपसं'हार करणारे ते वाक्य ते [नम- 
मन वाक्य होय.,तेहो आकार व .व्यतिरेंक अतेदोन प्रकारवै आहे. ‘ यास्तव 
॰हा पर्वत अप्रिमात’आहे, ’ हे अन्वयार्ने निममन'व ‘ यास्तव हा निरा‘में 

नाहीं, ’ हें व्यतिरेंकार्ने नियमन आहे. परंतु ॰हें हाणणें वेयाप्‘येकांनें आहे ॰ 
कारण अनुमानाचे पांच अवयव तेच मानोत असतात. ' ` ‘ 

मळीमांसक’अनुमानाचे प्रप्तिज्ञष्हेतु’ व उदाहरण असे तीनच अवयव 
मानतात बौद्ध अनुमानाचे उत् .,`[हरण व उपनय असे दोनच अवयव मान- 
तात पण अ[हाळी-[^व[शष्ट[द्वेत"[…त्य[[`वषया कोणत्याच प्रकारचा नियम करात 
नाहीं. कर्बी पांच अवयवांचे अनुमान मांडतो, कधीं त्याचे तानच अवयव 

व्यक्त करतो व कव्हां केव्हा दोन अवयव[नॅ`॰[ह"[ आपला कार्थमाम उरकून 
"येतो. कारण अनुमानांतध् व्याप्ति व पक्षघर्म यांनाच आवक महत्त्व असते, व' 
त्यांची सिद्धि उदाहरण व उपनय यांच्यायोंमाते होते. " तथापि सवैमनु- 
ष्प्र्याची बुप्‘भ्द्वे साररवळीच तोव नसल्यहँनुळें प्रसंर्गी शिष्याच्या सुखवळोथा- 
॰कारेतां अनुमानावे तीन किंवा पांच अवयव-हीं मांडून दोरवववि लागतात. 

अनुमानांर्तीत सढू-हैंतुच साध्याचें ज्ञान करून देण्यास समर्थअसतो. 

असदू-हेतूंवरूनळू कैळेंते अनुमान रवळोर्टे ॰ठरते. असदू-हेतूंला हेत्वामास 
अतेहीं हाणतात. कारण तेहळी हेतृसळारखें भासतात. असिद्ध, विरुद्ध, अनका- 

‘न्तिक, प्रकरणसमप्व कालात्यंयापद्दिष्ट असे पाच प्रकारचे` हत्वळाभळास संभव 

जाते. पण त्यांविपयाँचा अधिक माहिती न्य[॰य’ शनांत देऊ."



रे,!ठ्ठ. _… श्रीरामानुजद्र्शनसार. 

उपपान व अर्थापत्ति या प्रमाणांचा या अनुमांनाद्दिकातच अन्तर्मांक 
होतो. [[[मीसाररना गवा असतो, ह अरण्गांतीत मनुष्याबें वाक्य ऐकलेला 
एकळादा ॰नगरवऱ्सौ जन कपीं काळीं अरण्यात गेल्यावर गब्याला पाहतो; व 
ही गाय तर नव्हे, पण गायंळोसारखाच दुसरा कोणी प्राणी आहे, असें 
॰त्यांला वाटते. लागळेच त्याला वरील आरण्यकाचँ वप्वय आठवते, आणि 
त्यावरून‘ हा पण आहे, असा त्याचा निश्चय होतो. अर्थात उपम[नप्रमा…- 

',गांत उपमान वप्नत्यार्चे स्मरण॰व गायळीसाररत्या प्नळाण्यार्वे प्रत्यक्ष दर्शन 

यांची अपेक्षा असत. त्यामुळे त्याचा प्रत्यक्ष[त अन्तर्मांव होतो. ते ज्ञान 

वाण्याक्ख्न होते, ह्मणूनरॅयाचा शब्द प्रमाणांत अन्तभवि होतो. तसेच 

ड्रपगदृनाला व्याप्तिज्ञानाचीहळी अपेक्षा असते. यास्तव त्यळाचा अनुमानांतहीं' 
अन्तमाँव होतो. 

त्याचप्रमाणे [देवसा भोजन न करणारा पुरुष पुष्ट असल्यासअर्थात 

तो रात्री भोजन करीत असला णाहेते. त्यापाचून त्याची पुप्ष्टे उपपन्न होत 
न[हृ॰^[', हे अर्थांपातप्रमाणायें उत् [हरण आहे. पण त्याचाहीं अनुमानांत अन्. -॰- 

र्मांव होऊं शकता. , 

तर्फे, वाद…ऱ्, अल्प, "विंतण्डा, छत, जळाप्’तें, ["नग्रहस्थान इत्त्यमद्दे न्याय; 

शप्स्रोक्त इतर प: [याचाही अन्तयाव अनुनानांतच होत असल्यामळे आझी 

( रामानज ) त्याची पृथकू गणना करीत नाहीं. 

११ शब्दप्रमाण. 

अनानळार्ने न बोंतलेल्या वावयावरून ह`।ण["र त्याच्या अथाचें ते ज्ञान 

त्याला शब्दज्ञान (शब्दपमाणजन्य ज्ञान ) हाणतात. शव्द्र्ज्ञानाचे' करण-, 

साधन-शब्द आहे. तो अनाप्त हा. यथार्थ माषणन करणाऱ्या कळोणां उच्चार- 
ठेळुग् नसला हाणज्ळो झाळे. आताने' उच्चप्रतेलाच असला पाविज, असा' 
  

१ ह्या सव’वूची सोदाहरण माहिती न्यायद्रॅट्टेन'य्त द्वैऊं.



शन्ण्याणदु ॰ “ ’ फेऱड्रे 

कांहीं. नियम नाहीं. त्यामुळे परम `आप्त जो हँठुवरश्पुरुषस्त्याते उचस्लेठें 
येइनावप्प प्रमाण आहे, अर्थात ते णेंस्वेय आहे, या’ हाणण्र्यांत काहींअर्थं 
नाहीं. अथवाइग्‘ट्रॅयइ "[षववाघ`कप्रत्यय यांनाराहेत असतेठेंज वाक्य 

तेच प्रमाण वाक्य होय. ‘ट्टसींप्'या आरंर्मी मगवानू’ पूव पूव कमा’वॅशिष्ट 

तेदा’ना आठवून वहादेवाला सांगतो’ अते वर्णन केहेळे असल्यामुळे वेइ 
'नित्य आहे" व अपौस्पँय आहे, असं ठरते. तो नित्य॰ व अपौरुवेय ॰( ईं’वराते 
नवीन न निमिरेठेंला ,) असल्यामुळेच होदेयदोषराहेत आहे. वेदार्ने सांगि‘ 

भ्तठेल्या स्वर्गांप्दे स्थानाचा, व अग्निहोत्राप्दे ॰साघनांचा’ प्रत्यक्ष, अनुमान, 
' श्रुवि, स्मृति, किंवा त्प्रौकेकवाक्य यांतील कोंणत्यऱ्हीं प्रमाणाते वाघ होत 

नाहीं. कारण प्रत्यक्ष प्रमाणांत इंत्’देयदोप संभवतात. अनुमान आममपिक्षां 

दुर्बल आहे. एका श्रुतीवस्का दुसऱ्या श्रुतीचा वाघ होतो, असें हाटल्यास 
दुसरी श्रुति जरी वाधित झाली तरी पहिली श्रुळा’ते प्रमाणउरते. स्मुति 

श्रुतिमूतक असल्यामुळे श्रुतीचा बाय करू शकत नाहीं; आणि लौकिक 
वाक्य घमाँळिइ अलाँविग्क विषयांमध्ये प्रट्टत्तच होत नसल्यामुळे ते अठो‘ 
क्कि अर्थंपा‘तेंपाइक वेदाला वाधित करावयास समर्थ नसते. तस्मात 
वइ प्रमाण आहे. ' 

यावर कोंणींहाणतीत कळी, वेइळें ज सांगतो त संविग्ध असते. त्यावर 

’ एकइमविश्वासवसतनाहीं. ॰स्वमआहे, असानिश्चय होत नाहीं. वेइ 

त्यळावैवर्णनकरतो,हेरूरें.पणतोअ[हेचहाणून`कश[वरून?अतेकोंणीं 
विचारल्यास त्या पृच्छकाचें समाधान करतां म्येत नाहीं. हाणऱ्तेच वेद्- 

वोधितअर्थसंदिग्धराहतो. तेचत्यालाप्रमाण नमा`नण्यार्चे मुरन्यकारण 
आह. अथवा ताप्रमाणआह, अते जरी समजते तरी त्य[चा॰य,थ[र्थ अर्थ 

र्वेद्दिकाँनासमजत नाहीं. त्यामुळेतोज्ञानाचाअनुत्याद्कअ'ळाणिहाणूनच' 
अप्रमाणहोय.‘ _ " 

पर्रनुतेहाड्रुगणेंवरळोवरनाहीं- कारण स्थूतद्द्ष्ठि जनांना वैदार्यो॰` 
ष्णियाँजरीसंदेहअसलाक्कित्यांनात्यचिंययार्थज्ञानहोतअसळेतरीं’



`र’-४ श्रीरामप्नुजद्शतेसार. 

सूक्ष्मदृष्ठिश्विचारसंपन्न पुरुषतिळात्यप्नवेषयीं संदेह नसतोवयथार्थज्ञानहोत" 
नाहीं, अतेहींनाहीं’ऱ्‘ वेदांतीळ अड्रुत गौष्टींचँ वर्णनकरणारों वाक्ये प्रमाण 
नझेत,’ 'अते विज्येक हाणतात. पण… अटुत प्रकार ,वे’चळ वेर्दातच आठ. 

कतात अते नाहीं. तरतोकिकातहीं अटुत गोष्टी "अनुभवास येतात. व्रते-; 
स्वरूपर्क्सनाला सूर्यांविककिया प्रकाशग्ते साह्य लागते. त्यार्वाचून रूपज्ञान’ 
होत नाहीं, ॰अते आपण_प[हतो. पण, …उछूकाद्दि प्राण्यांना ’अघकारांतहीं 

विसते. त्यांना प्र…काशप्च्या साझावाचूनहळी रूपाते ज्ञान होते. काहीं सर्पटणाऱ्या 

प्राण्यांना अन्नभक्षण व ॰विष्ठांप्देकाँचा त्याग एकाच ' द्रारर्नि करतां” 

येतो,. सर्प चक्षुरिंद्वियातेद्ऐकतो. _ कांहीं पक्षी निसरिंही खातात. माते, 

नुस्त्या दृष्टीते, कासव नुस्व्या ध्यानानें व पक्षी नुस्त्या आर्लिंगनातेच‘ 

आपल्या संतती-वे प`[ष्`[ण करू शकतात. काहीं मनुष्में अपक अन्नातेच देह: 

धारण करितातृ. सारांश आपल्या या ठोकींही जर असे अनेक अद्रुत प्रकार 

दिसतात तर सर्व सष्टींर्चे वर्णन करणाऱ्या वेदांत अटुत वर्णते आढळल्यास 
त्…य्ग्रंतआश्चर्थतेकोंणते? वत्यांना अप्रमाणतरीकतेहाण्र्तायेईंत? 

र्मंणांसक तेइवावपें कायपर असल्यामुळेच प्रमाण अहित, अते हाण‘ 

तात. त्यामुळे त्यांच्या मती’ प्तिद्व वहापर वाकपें प्रमाण होऊ शकत नाहात.’ 

पर'तु` आहाळी त्याविषपीं अते हाणतो-वहा जरा सिद्धरूप असते हाणजें 
कर्पोनुष्ठानाते [तेद्वा होणाऱ्या स्वगशृंप्रमाणेंते जरी साध्य नसत तरी वहापर“ 

वाक्य…[चा उपासतेशी संबंध असतो, अतेआझी मानतो; आणि साक्षात: 

उपासना हेहीं कार्थच आहे. ,‘आत्म्यायें दर्शन, श्रवण, मनन करावें, ’ अते’ 

विमान करणाऱ्या” वेदान्त वाक्यांत उपासनेतेच प्रतिपादन कळे आहे. त्यामुळे: 

त्या सिद्ध व…हापर वाक्याचा संबंध कार्थरूप उप…ग्स्निर्शी असतो. हाणून र्तीहो' 

प्रमाण होत. ‘ तुझा, [पेंता मुसरूप आहे ’ हे लौकिक सिद्वार्थपर वाक्य 
आहे, ह्यणजे या वाक्यांत अनुष्ठेय अर्थ काहींच नाहीं. यांत`अमुक क्यों’,` 
अते साळा’गेंततेते नाहीं.- यास्तव हे वाक्य कार्थपर नमून’होद्धर्म्यपर आहे. 

तणापत्याला अर्थंबोंघकत्व आहे.' हाणने त्यांवरून ऐकणाराला अर्थज्ञान होर्हे"…फे
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त्याच प्रमाणें व्यवहारात आंहँ, वाप, इत्त्याप्द्देर्फानीं मुदॉनग्ट्रॅ‘ हीं तुसीं बहीण, 

हा भाऊ, ही काका,?इव्याविन् बोलून व त्या व्याल्यक्तींकडे बॉट करून 

दाखविते असतां तीं मुतेहीं वहळीण, भाऊ, काफी, काक[',…` इत्यादि शब्दांचा 
अर्थ हळू हळू ज्ञळाणूं लागतात. त्याच न्यायाते ,सिड्रार्थपर वैविकवास्यां' 
क्काहो अर्थज्ञान होऊ शकते यास्तव कवळ कार्थवर व[वय[न[च प्रमाण- 

मनून सिं'ह्ययपर वावगांना अप्रमाण मानणें अमुक होय. . ",ग् 

‘अहो पण आद्रु सक वेइवावपांना जरी प्रमाण मानते तरी [हे.सॅच वप्' 
अमिंचासार्दे पापचिं‘` [वपान करणाऱ्या वेदाशळालाप्रमग्ण कतेमानता येईंल'ट्र’ 

हाणून कोंणळी विवारळीत तर_स[ग’त`[- [हे'तेतेऱविवात करणाऱ्या तेइवावपांचँ 
तात्यर्थ स्वामाधिक हिंतेंच्पा विट्टत्तींत आहे. याविषगों वरेंचते विवेचन तेन~` 
इर्शनसासंत (पृष्ठ ६४-६६ ) र्केठें आहे.यास्तव येते त्याना विस्तार करीत 

नाहीं. अनि तोधादेकघु'ते विधान करणाऱ्या वेइवावयांते तात्पग्र्प अमिंव[र[॰ 

मध्ये नाहीं. तर अधिवार’कर्प कॅल्याते आपला शत्रु मेला आहे, अते पाहून 

अप्तिहोनाऱदेकाते ययाविधि अनुग्रन केल्यास… स्वगष्णि फळहीं अतेच 

मिळेल, असा निश्चय होऊन वैश्विक अनुदृप्रनावर दृइ'वि’वळास वसणें, यामध्ये 

वैश्विक आ’मै-वसविपींचँ तात्पयै आहे. यज्ञेळीय स्संमाला ‘ आदित्य ’ हाणून 
वैश्विक अर्थवळादाते ग्रूपाची प्रशंसा केली आहे. यास्तव सर्प ’वेइ साक्षात 
[क'वा पर'परेंते प्रमाण आहे, यांत क[ह[ संशय नाहीं. _ 

इष्टपाप्ति व अनिष्टनिट्टाते यांचा अतळोळिकक उपाय सांगणारा जो ग्रंय 

तो वेइ होय. त्यावै दोन भाग आहेत. एक पूवमान व दुसरा उत्तर भाग. 

पूर्व भागांत अथवा पर्प काडांत कमचिं व उतर भागांत किंवा उत्तर र्फाडांत 
५ 

ळे`×ळे॰ 
ब्रहाचिं प्रप्तिपाइन कतत असते. अर्थात पूर्वेमागांत आराघमरूप कमाँयें 

व उतरपागांतआराध्य वह्यांच प्रतिपाइन असते. उपा’वेंषदृ हा उतरभप्ग 
  

॰ १ अमिंवारट्यु० शत्रूला मप्रपयासार्टी'कळ ळेप्णज [र कर्मे व्यवहारात त्याला 
.मारण कर्मे म्हणतात. जारण, सारण, उचाटं‘न इत्यादिअशप्अतेक कर्मे प्रसिद्ध आर्देत



५६; श्रीरामानुजइर्शनसार. 

अछून नाकळीचा सर्प मंत्रवाहाणात्मक वेद हा पूर्पमाग आहे. पण सामान्यत: 

सर्वे वेदांत घमचिंच प्रतिपादन केलेले असते. अलेळोकिक श्रेयम्साघनाला यम 

हाणतात. हाणूनच धर्षांनें प्रतिपादन करणाऱ्या वेदाचीं पूर्वे व उत्तर अशी 
दोन काँहें जरी असहों तरीं तें सर्वे मिळून एक शास्ने आहे, त्याच्या स्वरूपां- 

वरून ल्याचें ऋगु, यजुषू, साम व अयर्थ असे चार विभाग केले आहेत. … 

पाद व अर्थ यांनीं युक्त… असकेया गायत्री, उष्णिक, [त्रेटुभु,॰ अनुटुभु 
इत्याद्दि ट्टतांत बांघक्केया मत्रांना. छ, अशा वुतांनीं रा’हेत असलेल्या 

मत्रांना यमुबु; गी’तिरूप [॰[व[न[॰ साम व या तिन्हीं प्रकारांनीं मिश्रित 
झालेल्या मंत्रांना अथर्थ हाणतात. पर'नु अथवै वेदाचळा वरील तक्तन यागांतच 

अतमाँव होत असल्यामुळे वस्तुत: वेदाला विवियत्वच आहे. हाणून त्याचा 

‘. त्रषी ’ या शब्दाने उहेंरव का’रॅतात. 

वत्गाप्दे‘अमेक प्रकारार्नो मुक्त असलेला वेइ मैंत्र, अर्थवाइ व विधि 

या रूपाते पुन: तीन प्रकारचा आहे. मंत्र अनुष्ठेय अर्थाला व्यक्त करतो. 
तो अनुष्ठान करावयास योग्य असलेल्या अर्थांर्चे स्मरण करून देतो. जते- 

" अग्निमीळें० ’ हा मैंत्र॰अमुक अमुक गुणांनी मुक्त असलेल्या अप्रळीची 
स्तुति करावी, अते स्मरण करवितो. वैदिक विधि अथवा निषेध ऎकून 

विम्’हैंत कमा'र्चे अनुष्ठाव करावें व निषिद्ध कमाँपासून निघुन व्हावें, अते 

वाटते. पण तेवढ-यातेच मनुष्य त्यांत प्रट्टत वित्र्'वा त्यापासून निट्टेत होत 

नाहीं. हाणून अर्थवाद वाक्यांची अळोक्षळा असते. तीं वाक्ये विहिताचौ स्तुति 
व… निषिद्धळाची निंदा करून मनुष्याच्या मन[त विहित आचरणाची प्रीति 

व निषिद्वाचरणाविषपीं द्वेष उत्पन्न का’रॅतात. अर्थात अर्थवाद प्रवृत्ति व 

निवृत्ति यांचे उतेजक आहेत. 

[’हेतकर आचरणाची उपदेश करणें, यालाच येथें विधि हाटले आहे. 
अर्थात आं’हेताक्त्ड्रु आचरणाच्या उपदेंज्ञाला निषेध हाणणें उचित` आहे. 

वियाँचे अपळूर्वंविधि, पळिरसंरव्याळा’वेधि व नियमविधि असे तीन मेद . आहेत.
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त्यचिं विद्वेर्सन न्नैनइ'रंनिंसासंत ( पृष्ठ ६७) संक्षपत: केले आहे व सवि- 
स्तर वर्णन न्नैमिंनिदर्शनति करणार ' आहो. यास्तव येथें त्पांचा अधिक 
विस्तार करीत नाहीं. त्या विघीवै नित्य, तेनिनिक, कात्य इत्यावि अनेक 

प्रकार आहेत. संव्यार्वदनप्देंकाचा विधि हा नित्यविधि आहे. ते अनुष्ठान 
तेऱ्ले असतां विशष फळ काहाच [मळत नाहीं, पण 'न कल्यास मात्र प्रत्य- 
वप्य लागतो, त्याला नित्य कर्मे हाणतात. अशप् कमाचे विमान करणाऱ्या 
तेइवाक्याला नित्यविघि हाणतात. पुत्रनन्य-ड्रुरालाअसतां जातेष्टि करावी, वर 
जळले' तर व’वानरष्ठि कराची, ग्रहण लागतांच स्नान करावें, चांडाळाचा स्पर्श 
झाल्यास सचल स्नान करावं, इत्यावि’ विशष ["नमिंतांना उद्देशून करावयास 
सांगितलेल्या कर्मीना नैमित्तिक कळेर्मे हाणतात. ॰यांचें विधान करणारा 
जो विधि तो नैमित्तिक विधि होय. अमुक फळाकारैतां अमुक कर्मे करावें, 

अते सांगणाऱ्या विघीला काम्य विधि हाणतात. स्वर्गांचळी इच्छा करणाऱ्या 

,पुंस्च्षार्ने ज्योप्तिटोम यज्ञ करावा, अशी अर्थाचे वेदवाक्य हेच काम्य विर्थांर्चे 

उदाहरण आहे. असो, यांर्चेहळी अधिक विवेचन जैळिनृनिदहोंनांत करू. 

अतो- याप्रळामप्णेंग्व धि, अर्थवाद, वमंत्रयांनीं युक्त असलेल्या 
बेंद्ळाचीं छंद ,क्काग्, शिक्षा, निस्क्त, ज्योतिष व व्याकरण अर्शी सहा अँगें 
आहेत. उलुटुमु, ["वटुमु, इत्य॰[["द छंदचिं प्रतिपादन करणाऱ्या ग्रंथाला 
छ्न्इशप्स्त्र हाणतात. वि'गलाचार्यांनीं त्या ग्रंथाची मूते कहीं आहेत. श्रीन- 
स्मातेंकमीनुष्ठानल्या प्रकार स[ग्[णाऱ्या ग्रंथाला ‘कल्प’ हाणतात. आ’वलायन, 

र्बोघायन इत्यादी अनेक कल्पसूवकार आहेत. वर्णांद्रिकांच्या उच्चमाप्’देकांविपयों 

नियम करणाऱ्या ज्ञास्राला ‘शिक्षळा’ हाणतात. पाणिनि-मुनींनीं ती केळी, 

अते हाणतात. तेळिदक शब्दाच्या प्रळाचीन अर्थावै प्रतिपादन करणान्या 
शप्स्राला ‘निसंत्तत्र्’ हाणतात. यास्काचार्थानीं ते केले. अध्ययन,-अनुष्ठान 
इत्यावि क[च्या कालाचा निर्णय करणान्या शम्स्राला ज्योतिष’. हाणतात. 
अनेक आचायाँनीं ते केले आहे’ लानिव्क व वादैक शब्द, त्यांचं खरं



५८ श्रारामळानुजर्का" , नसार. 

" इत्त्’याग्देकचिं समर्थन करणाऱ्या शास्नाठा ‘व्याकरण’ हाणतात. पप्णिनिप्रपुंळित 

आचार्योनींतेकलेआहे. यासहाआगंसइसववेदालाप्रणापयआहे. 

श्रुतोंच्या अविरुद्व आचार-व्यवह्मा-प्रायभिक्यादेकविं प्रतिपादन 

करणारा आप्तप्रणीत त्मूळा‘तें प्रमाण आहे. हिरग्यमर्मं, प्रनळापात, रुद्र् इत्याद्दि 

अधिफांरीं द्र्व जरी आप्त असले तरी त्यांच्या ठिकार्णी सात्विक, राजस व 

तप्मस मप्व संभवत असहेयणुकैं त्पांनीं कपिल, पतंजळि, कणाद्, गौतम॰ 

र्नेमिंवि ड्ल्याप्दे रूपाते कलेल्या ॰साँरव्य-योंगांद्दि स्मृती सवॅथां प्रमाण होऊं 

शकत नाहीत. तर क्षुर्तोच्या अनुसार विधान व प्रतिपादन करणाऱ्या मनु- 

याज्ञवक्कणादेंफांच्या रमुतींच्या अनुसारच ट्रॅयास्मुती प्रमाणहीतात. मला 

[देवांच्या स्मृती व कप्’पॅला'द्दि क[च्या स्मु'र्ती यांमध्ये जेथें विरॉघ येतो तेथ 

"पहिल्या रमुर्तींना' प्रमाण मानन द्रुप्तन्या रग्रुर्तींना अप्रमळाण समजांवें. वैदोट् 

पपुंह्रणरूप इग्बेंहास-पुंरार्णांनाहीं आझी प्रमाण `मानत`[. ज्यांनीं वैद्त्म्ययनं; 

केले आहे, त्यांचा अर्थ आणला आहे, व योंग्च्सामथ्र्यांन ’ वेदाच्या तत्त्वप्ळं 

र्थाला साक्षात पाहिले आहे त्यांनीं आपल्याला ज्ञात झालेल्या वेदार्थांला 

पायऱ्यांच्या यागान व्यक्त करणें, ॰याठा ‘ठपबुंहण हाणतात. वेद व शास्त्र' 

यांचा विस्तार फार मोठा असल्यामुळे असल्या ठपबुंहणावाचून अल्प अध्ययन- 

कैकेया मनुव्याठा वैद्दाथाचा निंक्षयक’रतां यत नाहीं. ॰यास्ताव वैद्र्म्पबुहपप् 
आवश्यक आहे, असें भाष्यकप्संनीं ( श्रीरामप्नुज्ञ’र्जी ) ह्मटंठें आहेट्वेंमारतरं 
रामायणाद्दि झतेहासाँत कळोदें कळोड्रु विरळोघ मासतळो. पण’ त्यांतहीं तात्विक 

`अर्थामध्यें तो मुचींच नाही. यास्तव वैद्र्प्न्तवप्वयांप्रमाणें त्यांचाही अवि- 

ररैध जाणावप्. 

पुराणांमध्यें मुरव्य मृप्ष्टे, अवान्तर सुप्’ष्ठे, वंश, मन्वतर व र्वशर्तिप्ल 

लोकांची चळिरमें यचिं उपपाद्प्न कलेठें असते. पुराणें सात्विक, राजस व 
तप्मस असतात. वैष्णव, नारद्र्ळीय, भागवत, गास्’ड, पप्द्म डुंग्' वप्राह हीं सहा 

सात्विक; वह्यांढ, ब्रह्मवैवर्ते, मळार्व्हडेय, मविग्य, वामन व बाहेर हीं सहा



शब्दप्रमाण १९. 

राजस, आणिमात्स्य, र्कोर्प, लेग,श्"[व,स्क[न्द्र,वआप्रेय हींसहृळा तामस 
_पुराणेंहोत. कप्रणतप्मस पुराणांतआ’ग्रेवशिव ॰यांर्चे माहात्म्य क्पिंल्फिळें’ 

असते, राजस पुराणांत वहादेवचिंमप्हात्म्य अधिक असते, आणि सात्विक 
पुराणांत हृर‘चिं माहात्म्य अधिक असते. पण त्यांच्यड्रुही तत्तांशामध्र्ये विरोंघा 
नाहीं. यास्तव तळी. सर्प प्रमाण होत. क्षुतिविरुद्वा अ'चामिध्यें तळी’हृळी अप्रमाण, 

अहित, हैं मिंराळें सांमावयास नकोच. पप्गुफ्ता'द् आगमही तत्तांशामध्यें 

प्रमळाण व वैद्प्’वेंरग्द्व अर्थी अप्रमाण आहेत, 

आमम, दिव्यतच, तन्यप्न्तर व स्किन्ति, याभेदानीं भिन्न असलेल्या 
श्रीपांचरात्रप्नामामध्यें कळोठेंही वैट्विरग्द्वार्थावें प्रतिपादन केलेले नसल्यामुळे तळो‘ 
सर्वंआगम प्रमाण आहे. कळारण' सर्वे पांचरात्राचा वक्तप् स्वत:“ नारायण आहे, 

असें हाटले आहे.- मगवाव बाह्यट्टत्ति असुरांना मोह पाडण्यासठीं व सात्विक 
अन्तर्मुरव अधिकळाऱ्पांचें संरक्षण करण्यासाठी प्रट्टत्त होती,‘ असें शास्त्रप्त 

सांगितले आहे. त्यानें सात्विक लोकांच्या संरक्षणासळाठींच पंचरात्र रा‘चेले 
व त्यासप्ठींच शांर्डित्याप्दें अतिशय स्थात्विक मुनींनीं त्यांर्चे व्याख्यान केलें 
आहे. र्पचरात्राममाप्रमापेंळाच वैखप्नसप्गप्रहूळी साक्षात मेगवप्नानेंच सांगितलेला 
असल्यामुळे प्रमाण आहे. 

शांडिल्य, पराशर, मरद्वाज, वसिष्ठ, हारळीत इत्यादे मुनींनी केलेले 
वर्मंशप्स्त्रहौ प्रमाण आहे. शिल्प, अळानुवे’द्, गांघवैवैद्, मरतप्रर्णांत नाट्या* 
शास्त्र, कलाविषयकशास्त्र ड्त्याद्दिकांतळीले तत्त्वज्ञान व पुरुषार्थ यांच्या उप- 

योगी असलेले सर्वे प्रमाण आहे. श्रीप्रद्रामानुजाचायेंप्रमुवि आचायाँनीं 
॰न्सि’पँठेले ॰श्रळीमण्यावि प्रबंध अतिशय प्रमाण आहेत. पुरुष रवत'त्रपणें 
ज्यांची विशेष र’चना करतो त्याला ‘पाँरुपेंय’ हाणतात. अबाधि'त अथैबॅंप्घक 
ठोप्केक बांकपेंही प्रमाण हात,, 

असो, अड्राप्रकम्रच्याहोंप्ककववैद्दिक प्रमाणवप्क्यांन्वळीमुरव्यव औंप- 

कांरॅक अशी दोन प्रकारची ट्टत्ति आहे… मुस्यनृताला वात्त्यट्टवि किंवाअभिघा’



६६० ' श्रीरामानुज्ञद्र्शेंनसार. 

›वुत्तिही हाणतात. सिंह या शब्दांची सिंह या प्रघूच्या ठिकप्र्णी’ मुख्यट्टत्ति 
'असतें. ती याग, रूढ, यागरूढ ड्त्याप्दे अनेक प्रकारची आहे.' तिचे सवि- 
स्तर. वणन अन्यऱ्-व येईल. मुख्याथाचळा वाघ झाला असतां त्याच्या जवळच्या 
ऱ्व तत्संवद्ध अथामध्र्मेंजा वुळा’त्ते [तला ‘ ओंपचप्तरक ट्टत्ति’ हाणतात. तिचे 
स्ळक्षणा व गोंणीं असे दोन प्रकार अहित. त्यचिंइळी वर्णन न्यायशप्सांत करू. 

’ वैदिक व ठींप्केक अर्शी दोन्ही प्रक’प्रचळी' वप्क्र्ये सविशेंप वस्तु व 
ट् यांनाच विषय करतात. एक_|‘यळा मनुष्याचे नांव त्याच्या शरळीरालाउंद्देछू- 

नच जाळी रूढ झालेले असले तरी त्याचे पर्थवमान व्रते शरोंरळी' आत्म्याचे 
[‘ठेंकाणीं होते त्याप्रमाणें मगवच्छरारमूत ब्रह्म, रुद्र, आग्न, इंद्र् इत्याविदृ 
.चिद्गाचकशळां'ते व कळाले, आकाश, प्राण ड्त्णाद्दे आ’चैद्वळाचकशब्दांर्चे 

ऱ्ल्यांचा शरारा जो परमात्मा श्रानप्रायण त्याच्यानध्यें पर्थवसप्न होते. 
  

१२ प्रमेयाप्’त्रेषयळी अधिक माहिती- 

प्नपेय द्र्व्ग्ग् व अद्वव्य अते दोन प्रकारचे आहे, ते वर सइगिंतलेच 
आहे. त्यावरून डूत्रैद्ट्रराषकप्नीं मानलेह्व् सप्त पदार्थ व नेयाप्यकांनीं मानलेले 

॰साळां पदार्थ रामानुतांना मान्य ॰नळाहाँत, अस ठरते. घटाचा अमाव ह्मणजे ॰ 
’तो तेथें असत[॰ त मूतलेच आहे. त्यामुळे क[॰णत[हौ अभाव हाणने निराळा 

’मावच होय, असें मानून ते वैशैधिर्फाच्या सातव्या अभावपद्ळार्थार्चेहौ निर- 
सन करतात. जीव अणु व हँ’वर विमु आहे. सात्विक अहंकारापासूनज्ञाकैं 
[देते व कर्फेदेर्ये होतात. ज्ञानाचें प्रसरण करण्यास समर्थ असलेल्या ड्'1द्वे- 

॰’य[ल[… ज्ञानेंप्द्वेय हाणतात. मनासइवतेमान एऱ्क्का ज्ञातेप्द्रेर्ये सहा आहेत. 

.मत स्मरण, संकल्प इत्णाट्रॅर्फार्चे साधन आहे. तें हृद्यांत राहते. ‘त्यंळालाच 

बुद्धि, अहंकार व चित्त हीं दुसरळी' नांते आहेत. तेच बंघ॰व मोक्ष यांचे 
कळारण आहे. केवळ शब्दांचें ग्रहण करण्यास समर्थ असलेले श्रोत्रे’प्देय 

अनुष्यप्तट्रॅकाँच्या कामांत व सपाँद्दिर्फाच्या नेत्रांत असतेळं केवल, रूपग्रहण



प्रपेंयाविषयाँ अधिक माहिती. ६१’ 

करण्यास समर्थ असलेले चक्षुसिंद्रेय सर्व प्राण्यांच्या वैत्रांत असते. प्राणाग्दे‘ 

इतर इंप्द्रेथेंहो नप्त’सेकाद्दिकाँच्या अयमणीं असतात. स्पशैप्’न्द्रय सर्व शरळो’ 

रात असते; पण नरते, यांत व र्केस यांतील प्राण मंद असल्यणुळें त्यांच्या 

रपशज्ञळानाचा स्पष्ट अनुमवै येत नाहीं. श्रोत्राळाट्रे इंद्रियांना गौतिक हाणतात. 
पण तीं भूतापासून होत नाहीत, तथापि मृतांच्या योगाने त्यांचे परिंपळोपण' 

होत असल्यामुळेच औंपचळाळारेक रोत्क्तिं त्यांना तते ह्मणतां येते. 

शब्दोच्चाराप्दें क्रिया करावयास सर्मर्थ असलेल्या इंप्द्रेयांना कर्मेद्विर्ये 

हाणतात. त्यांचे वामावि पांच मेद आहेत. वर्णोञ्चळाराच्या करणाछा वाक्रू 

हाणतात. ते हृदय, कण्ड, जिहेवै' मूळ, ताळु, दांतं, ओंठ, नासिक व पूर्ण 

या आठ रथानीं राहते. पइवप्नदे’ तिर्पकू-पाण्'यांच्या ठिकाणीही वळाकूइंद्धिय 

असते. पण पापप्रग्चुर्यांमुळें त्याचा स्पष्ट व्यापार होत नाहीं. शिल्णांद्देकचिं‘ 

साधन, अते जें इंद्रिय त्याला पाणि हाणतात. ते ममुष्णादेंकट्रच्या अंगुल्या॰ 
द्दिकमिच्यै, व गज्ञाळादेफांच्या नप्न’सेंर्केत रहाते. र्सचप्राच्या करणाला पाहे… 

द्रिय हाणतात. ते मनुष्यप्तद्रेर्काच्या पप्यांत, सणोदेकाँच्या ठरऱ्रथळी’ व 

पक्ष्याळादेफांच्या र्पखाँत असते. वळाकींचीं.कतेद्दिपें सर्वे प्राण्यांच्या त्यांच्या 

त्यांच्या गौळ्कांत राहतात. 

हृळीटुसर्वे इंद्रियें अणु आहेत. तीं परकप्यप्रवैश, ठोकान्तरीं' गमन 
इत्पप्नद्दे प्रसंगीं जीवग्बरळोवर नावात. मुक्विशेंत तीं प्रलयापर्थत येथेच अस- 

तात. कारण त्या अप्राक्रुत अवस्थेत त्यांना जातां ॰येत नाहीं. यास्तव मुक्त 

जीवाते ज्याचा त्याग कला आहे अशळी तीं सर्व इंद्रियें सुष्टळी‘तच राहतात. 
अथवा दुसरे इंद्दियरतित जीव त्यांचे ग्रहण का’रॅतात. तात्पर्य त्यांचा विनाश 

होत नाही. शरीराचा नाश झाल्यामुळें कळेर्मेद्दियत्विप् नाश होतो, असें कित्येक 
हाणतात. पण ते माष्याच्या विरुद्ध आहे. यावरून पुरुषांचीं' इंद्रियें निराळी 

व स्नियांर्ची इंप्द्रेहें निराळी या पक्षाचे निरसन होते. मनाप्रमाणें कङ्मक्सि 

_व ज्ञानैद्वियहळी एकेकच आहे; आणि मनाच्या ठ्ठत्तींप्रमस्पो'च त्यांच्या प्रत्वेफॉं
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पांच वुत्तळी आहेत… किंवा त्वकृ हें-च एक इ'प्देप आहे, असेही कोणी ह्यणहें 
तात. परंतुतेक्योंवर' नाहीं. कारणं तते- जर असतेतर चक्षूनेंचरूपप्रकग्शन 

करावें, श्रोन्नानेंच् शब्द ऐकप्वा ड्त्याप्दे [नयन अनुमवत्सा आला नसतो 

'क् त्वकू इंप्द्रेथ सर्वं शूरीरांत रहात असल्यामुळे णयांम‘येंही शब्दज्ञान 
आढळले असते. तस्पात् ॰ज्ञानेंप्द्रेर्येसहृळाव कर्मेद्रिर्ये' पांचे आट्टेत, झुसँचेसम- 

जर्णे सयुक्तिक आहे. ‘ 

तप्मस अहैंकारापासूव शक्तिमान होते.“ तर्हे अह‘कळार व आकाश 
यांच्या मध्यमाक्ऽथेते विशिष्ट असलेल्या द्व्यालां शव्ट्तन्मात्र हाणतात. 

त्याच्यापासून आकाश, व आकह्मापासून स्हुग्र्शतन्सात्र होते. अर्थात आकाश 
व वायु यांच्या मध्यावरथेर्ने विशिष्ट असलेले द्र्व्मच स्पर्रातन्माव 'होंयटुं 
त्याच्यापासून वायु होतो. तो त्वर्गिप्द्रेयांचा पोषक आहे. ’ शब्द व स्पर्श 

असेंव्यचिर्दीनगुणआहेतप्राणहात्यावाग्रूचाचएकप्रकारआहे. तो 
शरळीराद्दिकचिं धारण करतो. त्याचे प्रळाणप्नदे `प[च॰ प्रकार आहेत. जंगम 

जीयाप्रमाणें स्थावर जींवांमध्र्येहीं प्राणाचा संबंध आहे.“ प्राण ण्यायिस्ता 

प्रत्यक्ष ज्ञात होतो. त्यामुळेंकिंत्येर्फाच्या झणण्या’प्रमाणें वो‘ प्रत्यक्ष नसून 
अनुमेंय आहे, असे हाणतां येत नाहीं. रूपतन्यात्ररादेकचिं वर्णन वरकँलेच 

आहे. पूर्वी सम्पितलेल्या‘चौवळीसहेंतत्तांतळीले ॰पंच झीप्प्रक्रुति, महत्व अहं- 

कार हीं शरींराचंफुं उपाद्ग्न कारणे आहेत. अकरा इंप्’ट्रॅपें असंख्य व प्नत्वेकृ 

शरीरात निरनिरठीं आहेत. सोन्याच्या अलेकारांत जर्शीऱ्रत्ते वसाचैतात 

त्याप्रमाणे तीं सच्ट्वें’ शरीराचे आक्रमण करून… राहतात. 

शरीर हरणजें चेतनाचे आघेय, नियाम्य व अंग असून त्यांच्यावळाचून 

सिद्ध न होणरिं एक प्रकारचे द्र्व्य. किंवा जें नियमाते आपेंय असते ते 
शरीर, ते विफैप असते ते शरीर व जें. नियमाते शेष असते ते शरळीर. 

अथवा र्हे’वर व त्याचे ज्ञान याहून पुथक्रू असलेले जें द्र्व्ग्रूते शरीर होय.“ 

॰तात्पर्थ शरीराचे हे अशाल्लाचे लक्षण टअतल्मामुदें’ष् ‘ जें चेद्देचे आर्थय
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ते शरीर, जें इंप्‘ट्रॅयांचे आश्रय ते… शरीर, जें, मौगाचे. आयतन ते शरीर, ते 

शिव, हात, पाय, इत्यानि अवयवॉनीं मुक्त असते ते शरीर’ इत्यावि इतर 

'वळायांनीं सांगितलेलाँ शरीराचळीरें लेक्षणें रामानुमीयांना मान्य नाहाँत. शरीर 

हेंनित्य व आ’नेत्यअते दोन प्रकारचे असते. ईं’वराचेटुं णुमाश्रयसंज्ञक शरीर 
नित्य आहे. ते निपुण, द्र्व्य, काल व` जीव यांच्या' समूहरूप असते गरुडाळाद्दे 

नित्य सूरळीचे गरुड, सपँ इत्याविरूप त्वळामप्तवैक शद्दीरहृळी नित्य आहे. मुकांर्चे 
शरीरहौ नित्य असते. अनित्य शरीर अकर्पट्टेत्त व कमैंक्रुत असें दोन प्रकास् 

॰रचे आहे. ईं’वराचे महत-अहंकार’ इत्याविरूपे शरीर हे अकर्पक्रुत आहे. 
त्याचप्रमाण अनन्त, गरुड इत्याळाट्रॅर्फाना आपल्या. इच्छेनें` घतलेले निरानराळें 

रूप हेही अकर्मंक्रुत शरार होय.-‘ ' 

कमठ्ठव्त शरीराचेढो स्वसंकल्पयुक्त "कमड्रेमुळें प्राप्त हळो'णारें व कवळ 
`कम॰[मुळें प्र[प्त होणारे', असे दोन प्रकार आहेत. त्यांतील सौसॉरॅप्रमुति महा- 
…’त्प्य[चे शरीर पहिल्या प्रकारचे आहे. या वह्यांडांतोले शरीराचे सळामान्यत' 

स्थळावर व जंगम असें दोन प्रकार संभवतात. [श’ल्’ऽ[, वु , लता इत्यळाप्दें हीं 

स्थळावर शरँळिर'वदेव, मनुष्य,` तिर्थकू व नारका ॰जीव यांचा शरार ॰हृचि 

जंगम शरीरें होत. उद्धिज्ज्ञ, खैद्ज, अंङज‘ व जरायुन 'हे त्यांचेच अवा- 

न्तर घमैं आहेत. देव, मनुष्य व` तिर्मंक यांची अपोनिस’मव शरीरें'हळी असतात. 

पंचीक्रुत पेंच मूतेच वहेगंडाला उत्पन्न करिंतात. ते उत्पन्न होण्याच्या 
'फाँच्या सुष्ठीला ‘समा’ष्टे ड्रुप्ष्टे’ व त्यानंतरच्या सुष्टीठा‘व्यष्टिसुप्ष्टे’ हाणतात. 
महदृळाम्देकप्ची उत्पत्ति ह्यणजें निराळ्या अवस्थैचीं प्रातिच ह`[य_. कारण पूगें 

सर्वथा नसलेल्या ( असत) वरतूचळी उत्पा’ते संभवत नाही‘. तथापि तत्त्याच्या 

गूवक्रुवत्थेठा ‘कारण’ व उत्तरावस्थेस्रा ‘कार्थ’ हाणतात. क`ळाणते॰हळी तत्त्व पूव्र्णथ् 
वत्थेला मोडून निरल्लाग् जातींच्या उत्तर अवस्थेला प्राप्त झाले हाणबें 

”त्याला निराहें तत्त्व लेख्रितात. पृथिर्वी हैं शवटचे तत्त्व आहे. प्रक्रुति, महत, 

अहंकार, .अकरा इंप्’द्वेचे, _तन्मात्रप'चक व ॰मूतपचक अशी एकंदर चोर्वीसच
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तत्त्ते आहेत. [[क्रुतीहूंन महत निराळ्या जातींचे, ,महृव-हूंन अहंकार 

निराळ्या जळातळीचा, अहेकळाराहून ड्'प्ट्रेयें निरनिराळ्या जातींची, असा प्रकार 

असल्यामुळेच एकाच जड द्वव्याचीं अर्सी अनेक तत्त्चे झाठीं आहेत. ह्या 

सर्व त्यांच्या विजातळीयमुथकू अवस्थाच आहेत. अर्थन्त यावरून शुन्यवळावीं’ 
नौद्धांचे शून्य हेच एक तत्त्व आहे“, हें हाणणें; निवि’शेंष वह्य हेच एक तत्त्व 

आहे, असें मायावर्दा वैटुप्न्त्यांचे हाणणें; स्वतंत्र व अस्वत'त्र असें दोन 

प्रकारचे तत्त्व आहे, हें पूर्णप्रज्ञाचार्योचे हाणणें; पुथिच्शादे चार मूते हींच 

तत्त्चे आहेत असें चप्र्वांर्फाचे हाणणें, प्रकूति, महत, अहंकार, पंचतन्मामें, 

सोंहुंळां विकार आणि पुरुष_अश’[ पंचर्वीसतचें आहेत, हे नि’री’वर सांरव्यांचे 
हाणणें; हैं’वर व वरील र्पचर्वीस तचें मिळून ' एकंदर सव्त्रळीस तत्त्वें आहेत, 
हें सें’वर सांरव्यांचे हाणणें, पशु व पशुपऱ्’तें यांचे वर्णन करणारे पावुपत मत,… 

परमळाणूंना जमयूचे कारण मानणप्ऱ्या तेयायिकगद्देर्फाचे ह्मणपै’ळा ड्त्याळादे सर्वे 
वेद्बाह्य मते स्रोर्टी’ आहेत, असें ठरते. ‘ 

प्रक्वाते ड्त्त्याग्देंक तत्त्चे हँ’वर व जीव यांचे मोंग्य विषय, मळोमसाघन 

इंद्रियें व चवदा मुवनांळींल शरळीरे’ बनतात. वह्यांङ कवठाच्या आकाराचे 

आहे. ते पंचीत्रुग्'त पंच महळामूतांपामून झाले आहे. मूमिं पत्राच्या आकाराची 

आहे. मेरु त्यांतळील कर्णिर्केसळाररवळाआहे मेरूच्या द्ळा‘क्षेणेस मारत, र्किंपुरुष 

व हरिंवर्थ; उत्तरेस रम्यक, [’हेरण्यक व छुरुवर्थ, पूर्वेस मद्रा’ववर्प, - पश्चिमेस 
केतुमळाल वर्थ व मध्ये इलावुत्त आहे. या नऊ वषीनीं युक्त असलेले जम्बूट्वळीप 
एक लक्ष यळोज्ञते विस्तीर्ण आहे. ते तितक्याच प्रमाणाच्या लेवणसळागराते' 
बेळाष्टेलेले आहे. तो लेवणसळामर पुक्षद्वीपाते बैष्टिलेला आहे. ते र्दाप सप्त 
वषीनीं युक्त आहे. सारांश विष्पुळापुराणाळा’ट्रॅकतिळीले हे' अशाप्रकारचे सर्वं 
वर्णन रामानुनळीयांना संमत आहे. - 

मूठोकाच्या खळाहीं असले, [घेतले इत्याप्दें सप्त अघोलौक आहेत- 
त्यांना ‘नप्रक लेळाक'ऱ्ह्णतात. त्या प्राण्यांच्या पप्पफळ्-मोंमण्याच्या भूमी आहेतटुं 
  

१ पांच ज्ञनिक्रुद्र्यें, पांच कतेप्’द्र्यें,'प[च तन्माबें व मन हे सोळा विकार आहेत.‘
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भृप्तीच्या वर एक लक्ष योजनें दूर सूर्योम'ङल आहे. त्यालाच पूवर्दोक म्हण- 

तात. त्यावर चंद्र्षंडल आहे. त्याच्याही वर कमाते नक्षत्रे, बुध, शुक, मगेळ, 

बुहत्पवि, शनि, सप्तर्षि यांचीं पडले आहेत. त्यावर घुबलौक. मूर्थलौकापासून 

धुवतोकापर्येत जो प्रद्देश॰अ[हे त्याला स्वर्ग हाणतात. ॰त्याच्या पुढें फमार्ने 
उत्तरीत्तर मोठे व ल[व महलेकि, जतोलळोक, तपोठोक व सत्यठोक आहेत. 

त्यांच्या पढीकडे तम (अघकार),मत`।॰वक व अण्डकटाह हीं सर्मोवम्र पसरलेलीं 

"आहेत. या सर्वांचे मिळून एक वहृगंङ होते.-ते उत्तरोत्तर द्सपउ आवरणांनीं 

आच्ढ्या’देंत झालेले आहे. अशळी बह्मांर्डे अनत॰आहेत. ईं’वरानें त्यांना एकाच 

वेळीं उत्पन्न केले आहे. यर्ल्सबेयीं आ’घेक विस्तार पुराणरत्त्नाळादें ग्रंथांत पाहावा. 

१३ काह्मा‘घेषयळी अधिक माहिती. 

काल हळा अन्वित-तत्वळाचा एक प्रकार आहे, हे तर सांक्सिलेच आहे. 

तो निमुणरहिंत आहे. तो नित्य व विमु जरळी असलातरी वर (पृष्ठ २८-२९) 
ह्मटल्याप्रमाणें सूत, मविष्यत् व वर्तमान असा तीन प्रकारचा आहे. एकद्म 
सत्वर, उशळीराते इत्याप्दें व्यवहाराचे कारण तोच आहे. निमेष, काष्ठळा, 

कला, मुहूर्त, दिवस, पक्ष, मास, वष्चु, अयन, संवत्सर, इत्याप्दे नांयांनाहो 

तो कालच कारण होतो. मनुष्यमानानें जो एक मास तो वितराचा निक्स. 
अमावास्या हाच पिंतराचा मघ्याह्र. मनुष्यमानानें एक संवत्सर हा देवांचा’ 
दिवस. उत्तरायण हा त्यांचा [देवस होय. ट्रॅवमानानें बारासहम्न वर्षांचे एक 
चतुर्मुग होते. त्यांतील क्रुतयुग चार सहस्र वर्षे असून त्यांत घमँ फूर्गे 
असतो. बेंतापुंमचिं कालमान ट्रॅवांचीं तीन सहस्त्र वर्षे आहे… त्यांत घमँ 

[बेंपाद्र् असतो. निपाट् हाणजें तीन-चतुर्थांश-टुप्पर दोन सहस्त्र ' वर्षे असून 
त्यांतील घर्मे [ट्टेपाट् असतो. का’लेयुम देवांच्या एक सहस्र वळेपँच असते व 
त्यांत घमैं एकपाट्रॅ असतो. या चार मुगांचा सळोदृग् दोन सहस्त्र वर्षे असतो. 
अशा एक सहस्त्र चहुर्मुगांचळा बाह्य [देंवस होतो. ब्रह्मदेवाच्या रात्रीचे प्रमा-~ 
णहळीतेच आहे. , ॰ 

५ 

 



"६६ श्रीरामानुजवर्शनसाऱ- 

वह्मदेवप्च्याएकप्द्देवसांतचवदोप्रनू,चवदाइंद्र्वचेवदो सप्तर्षी 

होतात. ब्रह्मदेवाच्या अशा र्तींनझें साठ दिवसांचे एक वर्षे होते. तसलळी शंभर 

वर्षेहैं त्याचे'यूपीं आमुम्प्रमाण आहे.हे सर्व काळाच्या अघीन आहे. 

नित्य, नैमित्तिक व प्राकृत प्रलयहळी कालाच्या अघोन आहेत. काल आपल्या 

कायाँचे उपादान कारण आहे. अरवेङ काल जरी नित्य असला तरी कार्य- 

रूप काल अनि'त्यच आहे. अशा प्रकारचा काल हें हैं’वराच्या लेळीलेचे उप- 

करण आहे. लेर्ताविमूतींत हैंहुंमा कालाव्या अघीन राहूनच कार्थ करतो. 
पण नित्य विझुसींत काल जरी असला तरी त्यालास्यात'त्र्य नाहळी'. नित्य विमु- 

र्तीत काल नसतोच असें कित्येक हाणतात व तिच्यामध्यै तामस महाकाल 

असतो, असेही ळिकत्येंक हाणतात. काल प्रत्यक्ष आहे. क्लिक पायांच्या 

ह्मणण्याप्रमाणें तो अमु`मय नाहीं. 
… __…_ 

१४ नित्यघिमूतळीचे अधिक वर्णन. 

अज्ञडंत्त्व हानृ त्वयंप्रकाशत्व. ते शुद्धसत्त्व, घमैंभूत ज्ञान, जीव व 
ईं’वर यांचे साधारण लक्षण आहे. परंतु शुद्ध सत्त्व व घर्थमूत ज्ञान हीं 

अजड जरी असलळो तरी दुसऱ्याला भासतात. कारण तो पराकॄ आहेत. 

शुद्ध सत्त्व निमुणद्र्व्यव्यतिस्मित्र् आहे. त्यांत नुरते सत्त्व असते. ही विमूति 
<.उघ्-॰॰‘॰प्रट्रे…॰२-[^ळा' अनन्त, अघऱ् प्रदेशळी' मर्याद्दित', अवैतन व स्वयंप्रक’ग्श आहे. तीं 
॰आनन्दांवह असल्यामुळे तिला आनन्द्हे नांव प्राप्त झाले आहे. ती विग्रू’तें 
ईश्वराच्या संव्ल्लाळातेच ईं’क्र, नित्य चेतन व मुक्त चेतन यांचे योग्य, मोंगो- 

‘पकरण व मोंमरथान होते. हँ’वरशरीराप्देक हे मोग्य, चंदन, पुष्प, वस्त्र, 
ऱ्मूषण, आयुघ इत्याभ्देंक हीं मोमाचीं उपकरणें व गोंपुर, पुर, प्रासप्द्, 
मंडप, विमान इत्याविक मोमस्थातेआहेत. त्यांतील हँ’वर व नित्य चेतन 
  

१ वकुंठावप्चून बाकीच्या सर्वे मृष्ट“ ला लालाविभू'त वहें’कुंव्सुष्टीला निल्म 

॰निभूत हाणतात. ॰ ऱ्'भ्म् . ..



नित्यविमृतांचे आविक वर्णन. ६७ 

य[च‘॰[ शरीरें मगवानाच्या नित्य ड्च्छेतेच, सिद्ध ज्ञालेल‘ळि असतात. पण 
मुकांचीं शरीरे’, त्यांच्या पिंतसंचीं सुष्टि, एकाच वेळीं अनेक शरीराचा परि- 
प्रहूं इव्यावि सर्थ मगवानाच्या संकल्पळाने'च होतात. मगवानाचीं व्यूह,- क्सिव 
व’अर्वावतळार शरीरे’हो अप्रळाक्रुत असतात. हाणजें र्ती.प्रक्रुर्तींपारनृत झालेलाँ 
नसतात. अर्चांवतारातहो प्रतिमेच्या प्रा’तेष्ठेनंतर मर्कावर अनुग्रह करावयास 
सजा झालेल्या हैं’वराच्या सकल्याते अप्रप्क्रुत शरीर ॰प्रकउ होते. ‘ अहो“ पण 

प्राकृत मूत"॰[त अप्राक्रुत शरीराचा आविर्भाव’कसा होतो, ’ह्यणून विचाराल 
तर राम-क्रुष्णाद्विर्फाच्या अवतार-शरीरामाणें ॰तो होतो, असें जाणाचे. 

र्क्सतोत्सवाद्दि प्रस'गीं लळोक तुंद्रवैष जसाधारण कस्तिग्तत्याप्रमाणें 

मुक्त चेतन स्वामींचे र्किंकरत्व, याच शरीराचा पस्मिइ करितात. मुक्तनिप् 
शरीर नाही, अशा अर्थाचेट्युचन आहे, पण त्यांना कर्मोमुले प्राप्त होणारें 
शरीर नाहीं, असा त्याचा अर्थ आहे. कारण तेथील ड्ळोद्रेचे [’नै’त्य असतात. 
अर्थात तेथें कार्थकरणमावाचा अभाव असल्यामुळे प्रळाक्रुत शरीराप्रमाणें 
त्या शरीराला पृयकू तत्त्व क`[णी ह्यणत नाहॉत. यावरून तेथें शरीरानिक 

नाहीं, या मताचाहृळी निरास झाला. ‘ ‘ 

हैं’वरशरींरालाहुं षाइगुण्य असें हाणतात. कारण त सहा गुणांना 
प्रकग’शत करणाळेंर असते. त्याच्या दिव्य मंगल विग्रहाचे नित्य शभ्ट्व, निरग् 

तिशय अ न्ज्वल्प, सौंद्र्थ, सौंनेघ्य, सौंक्रुमार्थ, लप्वण्य,‘ पौवन, मार्देव, 

आर्नव ड्त्याप्दे गुण आहेत. तो विग्रह व्यापक आहे, असें गींतानिकामथ्यें 

सांगितले आहे. मगवानाचा विव्य मंगल विग्रह्र अस्त्रसूषणाध्यळायांत स[गि॰ 

तलेल्गा सर्वीचा आश्रय आहे. पुरुषाला कोंस्तुमाकारत्व, प्रठ्ठग्त्तीलटु भीवत्स' 

रूपत्व, महत्तत्त्वाला गदोरूपत्व, सात्विक अहेकाराला शखरूपत्व, तप्मस अहं" 
काराला शड्रंत्त्व,’ ज्ञानाला सट्वरूपत्व, अज्ञानळाला तदावरकाव ( आच्छा- 

द्क्रत्व ), मनाला चकत्व, ज्ञानेद्दियें व कतेद्वियै यांना शररूपत्वव स्थूल- 

मूक्ष्ममूतांना वनमालात्व आहे. सारांश वो’वळीस‘ तत्त्वें ईं’वराचीं मूषणें आहेत. 

'३'



६८ श्रीरामजुनद्र्शनसार. ` 

तीं हैं’वराचळी नित्य विमूतिआमोट्, प्रम`1ट्,संतोद्,नैकुंउड्व्यरादेंरूपांते 
चार प्रकारची आहे, असें जरी ह्मटलेले असले तरी ती अनन्त आहे. तिला 
विपळादू विसूति, परम पद्, परम आकाश, अमृत, स्वर्ग, अप्रळाक्रुत लोक, 

आनन्द लोक, नैक्रुउ, ॰अयोध्या ड्त्यावि नांचे आहेत. त्या विमूतळीमध्चे वारा 
आवरणें, अनेक घेशळी व तउ यांनी युक्त असें वैकुंठ नांवळाचे नगर आहे. 

त्यांत आनंद नांयाचे विड्रुय गृह आहे. त्या गुहांत महळामागिंमेङप नांवप्ची 

सभा आहे. तिलारप्नजप्‘डेत अनेक स्त'म आहेत. त्या सभेत सहम्नफणांतौल 

रत्नांच्या तेजाते विराजमान होप्'गप्रा अनन्त आहे. त्यावर घमाँविमय विव्य 

सिंहासन आहे. त्यावर ज्यांच्या हातांत चळामरें आहेत अशा विमलाविकांनीं 

सेवन केले जाणारे अष्टदृलात्मक कमल आहे.. त्यळावर अतिशय विज्ञानरूप 

दोष आहे, आणि त्या शैषावर वाणीनें वर्णन का‘रँतां न येंणरें अतिशय 

अद्रुत्त निष्णुतत्त्व' आहे. 

१५ घमँमूतज्ञानाचे निरूपण. 

घर्मेमूतज्ञान अन्नैतन व स्वयेप्रकळाश द्र्व्य असून शिवाय ते विषयी 
आहे. ते विमु आहे, प्रमेप्रमाणें द्र्व्यरूप वश्र्गुणरूप आहे. कारणते संकोच व 

विकास या अवरथांनळी' युक्त आहे, हाणून द्र्व्य आणि ते स्वभावरूप आहे, 

का’रेंतां गुण होय. विषयप्रकाशहुंद्धि, हे त्यांचे लक्षण आहे. हैं’वृर व नित्य 

चेतन यांचे ते घर्मेभूत ज्ञान सदा नित्य व विमु आहे. वद्धांचे ते आच्छा० 
[देत ( गुप्त ) झालेले असते. मुकांचे ते झी आच्छाग्देत ( गुप्त ) असते 

व नंतर आविर्भूत होते. त्याचा सकळोच झाला ह्यणबे ज्ञळान नष्ट झाले असें 
व त्याचा क्लि[ झाला ह्मणजें ते उत्पन्न झाले असें व्यवहारात हाणतात. 

पखांल’प्प्तून जसें पाणळी गळते त्याप्रमाणें ज्ञान इंळास्थिन्दिया द्वारा बाहेर पडून 

विषंयांजवळ् जाते. साप वेटव्ळें पाळून वसला असतां जसा“ लहान होतो 

त्याप्रमाणें. ज्ञान,-“सक्रीय पावते, आणि तो चालू लागला असतां जसा लाव 

होतो त्याप्रमाणे ज्ञानाचा विकास होतो. सर्व ज्ञान स्वताप्रमाण व स्वप्रकप्श



(‘ ळे० ’ 

घमभूतज्ञानाच निरूपण. ६९ 

आहे, एकाच वस्तूचे एकसारखे ‘हा खांब, हा खांब,हांखाँव'अशाप्रकरिं 
होणारें जें ज्ञान त्याला घारावाळाहेक ज्ञान हाणतात. त्यांतील प्रत्येक ज्ञान 
[॰‘नेरनिराळें आहे, असें [’हेंकत्येंक हाणतात. पण आली ते एकच आहे, “असें 

समजता. ज्ञानप्रतिबंघक तमोंगुणळामुले नित्य ज्ञानालाहळी प्रतिबंध होऊन 
सुपुते, मूच्र्वां इत्याग्द्दे अवस्था होतात. ह्मण`ज पुरुपाचेपुरुषत्व जरी नित्य असले 

तरी ते बांलपणीं गुप्त राहून तारुण्यांतच जसें आविर्मुत होते त्याप्रमाणे 

नित्य ज्ञानहा सुपुप्तळी'त मुप्त राहुन जागरावस्बेंत व्यक्त होते. 

मति, प्रज्ञा, सवित, धिषणा, इत्प[‘॰[दे सर्व ज्ञानाचेच पयाँय आहेत. 
वर सांगितलेला भक्ति व प्रपा’त्ते हे दोन ज्ञानप्चेच.विशेष आहेत. त्यांच्या 

योगाने प्रसन्न झालेला ट्रॅप्नवरच मोंक्ष देतो. यास्तव तेच मोक्षाचे उपाय 

आहेत. कमँयोग, ज्ञानयोग इत्यावि वुसरेंहा मोक्षाचे उपाय आहेत. पण 
तेहा मक्तप्च्या द्वाळाराच माक्षाचे उपाय होऊ' शकतात. ते साक्षात माक्षाचे 

उपळाय होत नाहळीत. कमँयोग हाणजें मुरूपट्रॅशप्में जीव व हैं’वर यांचे यथार्थ 
स्वरूप जाणून, आपल्या शकीप्नमाणें पग्लासक्ति सोडुन, अनिषिद्व काम्य, 

‘नित्य व नैनिनिक कसें करणें, ट्रॅवाचँन, तीर्थयात्रा, दोन, यज्ञ ड्त्याप्दें हा 

अर्थ कमँयोंग आहे. याच्या योगाते जीवारँया पापाचा क्षय होऊन ज्ञान- 
मोंमाचा उद्धव होतो, आणि ज्ञानयोगाच्या द्वारा तो मक्तींचाहृळी उत्पादक 

होतो. किंवा कर्मेयोग मक्तींचासप्क्षात उत्पळाद्क होतो. ज्ञानयोग ह्मणजें 

>कमँमोंगानें ज्याचे अन्तऱ्करण निर्मल झाल" आहे अशा पुरुषांचे प्रक्वातेंरा’र्हेत 
स्वप्त्मा’चेतन. मी ईश्वराचा दोष आहे, त्याच्या यथेच्छ विनियळोगास पात्र 
आहे, असें चिंतन; हाच ज्ञानयोग होय. अशा प्रकारचा ज्ञानयोंग 

›मक्तरेंच्या साक्षात उपयोगी आहे. तशीच उपवासाप्दे दुसरी साघर्नेहीं 

भक्तळीच्या उपयोगी आहेत, असें जाणावै'. 

भा’केथोगॅ ह्यणजें तेलाच्या घा`रप्रमाणें अविच्छिन्न स्मरणाचा संत्तत- 

भाव. यम, नियम, आसन, प्राणायाम, प्रत्याहार, धारणा, ध्यान व समाधि 
हींघ्याचींआव् अगें आहेत. विवेक, विमोंक, अभ्यास, क्सि, वल्पळाण,
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अनवसा’इ वअनुद्वापँ या सप्त साधनांच्या योगाते त्याची उत्पत्ति होते. 

१ जप्ति,अ[श्रयवनिनिर्तेय[च्यायोगानेद्रुष्टनआलेल्याअन्ननिं सरी… 
रांची' छुद्धि, हाच विवेक आहे. २ विषयांचे क्किऱ्णीं आसक्ति न ठेवणे,“ 
यळालाच विर्मोक हाणतात. ३ शुम आश्रयाचे पुनऱ् पुन: परिंशळीलन करणें, 

हाच अभ्यास होय. ४ पँचमहायज्ञाग्देकाँचे यथाशकिं अनुष्ठळान करणें, होच 

क्रियाआहे. ५ सत्य, आर्णव, द्या, दोन, आ’हे'सळा इत्याप्दे, हीं कल्याणें' 

आहेत. ६ दीनतेया अभावहाचअनवसप्द्' आहे, आणि ७स॰त`[ष[चा अमाव 

हाच अनुद्धपँ होय. या सात साधनांच्या योगानें उत्त्पन्न झालेली भक्ति 

साक्षांत् द्शेंनप्च्याआकारऱ्ची असून अन्तिम प्रत्यय, हळाच तिचा अवधि आहे. 
पण तो अन्तिम प्रत्यय या शरीरपिंसळानाच्या वेळीं किंवा यापुढील दुसन्या, 

जन्पांतींल शरीरप्ळाप्ताच्या वेळीं होतो. मक्तीलाच ॰बेंद्न, ध्यान, उपासना 

,इत्याप्दे दुसरीत्तबूंर्वे आहेत. तो उत्तरोत्तर परमक्ति, परज्ञान, परमा भक्ति 

होते, व तीच प्रपत्तळीचे अगहीं आहे. साथनमाके व फळमा‘ले असें तिचे" 

दोन प्रकार आहेत. वर सांगितलेल्या साघनांपासून उत्पन्न झालेल्या मक्तळीला 

साधन भक्ति हाणतात. ॰व्यासादिका'मघ्चे हो साघनमनित्र्च होती. हँ’वरक्रुपे॰ 
मुळें प्राप्त झालेल्या मत्त‘व्ळोला फलमनित्र् हाणतात. हो पराडुंशनायाविकांचे 

ठिकाणी" हाती. स्तुति, नमस्कार, मगवड्क्तविरील प्रेम इत्याद्दिकम्निळा उप…- 

चारानें मतित्र् हाणतात. ‘तेदोन्तति श्रवण व म`नन या दोघांचेही^ [वघान कलेले 

आहे.` त०हां त्यांना सऎन मुख्यत: ध्यानालाच विशष महत्त्व देण्याचे कारण, 

काय,‘ असें कळोणीं विचारील तर ते बरोबर आहे. पण ज्याचे सांग वेदांचे. 

अध्ययन केले आहे तो पुरुष त्याच्या अर्थाचा निर्णय करण्यासाठळी आपो- 
    

  

१ कलेजमांस, गाजर, कांदे इत्यादि, पदार्थ जातित: दुष्ट आहेत. पतित,- 
चांदाव्य इत्यादिकचिं अन्न आश्रयत: दुष्ट आहे व उदिछष्ट, अमंगल पेट्प्र्थयुक्त इत्यादि 
अव नि1मेत्तत:दुष्ट आहे. 

२ `प्रस्तुत आचार्थ रामानुजयूचायाच्या मनीं झाले व ते ॰ताम्रपणान्या काठ! 
रहात होते, असें हाणतात.



वर्मंमूतज्ञानाचे निरूपण. , पटू,- 

आपच श्रवणामध्यें प्रवृत्त होतो. यास्तव श्रवण वैद्र्विघीवाचूनच प्राप्त आहे. 

व्याचप्रमाणें श्रवण दृढ होण्यासठीं मननाचींहीं आवश्यकता आहे. हाणून 
अम्हाळीउपनिषद्प्तील‘श्रोतज्यो मन्तव्यऱ्’ या यास्यांतील श्रवणालाव 

मननाला अनुवाद् समजूत्त ध्यानाचेच विघऱ्नर्केले आहे, असें सप्तजर्तो. 

असो, ही ध्याननांवाचीं भक्ति उपासनामेंदामुळें अन्तरिंक्षविद्मा, अन्तरादित्य- 

विद्या, वहृरवियळा, ममविद्या, इत्यावि वहु प्रकारची ॰आहे. तिला वह्यविद्या, ळू 

असेंहीं हाणतात. '॰ 

न्यासविया हीच प्रप`त्ति आहे. अनुळूलतेचा संकल्प, प्रतिक्रूलतेचळा 
त्याग, तो माझें रक्षण करील, असा विश्वास, त्यांच्या रक्षतुप्चाची प्रार्थना, 

व आपल्याला जवळ ठेवून घेप्ग्’याविषयळी' याचना, हीं प्रपतीचीं पांच अंगे' 

आहेत. ती या देहाचे अवसान-नाश-होतांच मोक्ष देते. ती एकदाच करा- 

› वयाचळी असते. तिला त्यास, शरणागति ड्त्याळाट्रॅ दुसरीहो ॰नांते आहेत. 

तिचे प्रत्यक्ष स्वरूप गुरुमुखातेच जाणाचे. ॰कारण ते गूढ रहस्य असल्यामुळे 

सांप्रदायिक लोकांपासूनच त्याचे ज्ञान स'पाद्र्न केले पाहिजे. सारांश वर 

ह्मटल्याप्रमाणें भा’के व प्रपा’तें हींच दोन ॰मोक्षाचीं साघते असल्यामुळे इतर 
वायांनीं मानलेठीं सावते मोक्ष देऊ शकत नाहींत. चेट्वळाह्म वायांतळील कांहीं 
देहातिस्कि आत्म्याचा अगौकार करीत नाहींत. त्यळामुळे मोक्षळामघ्सें त्यांची 

प्रट्टनि संम॰वत नाहीं. क`[ण"[ क्षणिक ज्ञानालाच आत्त्पाहाणतात. पण क्षणिक 

आत्ग्यवीं द्ळीर्थ कालाते प्रळाप्त होणाऱ्या मोक्षाकरिंतां प्रवुत्ति कशी होणार? 

‘ क्षणिक ज्ञानाचा संतान मोक्षळाका‘रॅतां सायनांचे अनुष्ठान करील’ ह्मणुन 
हाणाल तर द्वीर्थ काळानंतर उत्पन्न होणान्या क्षणिक ज्ञानाच्या मोक्षाकरितां 

पूर्वीच्या अनेक क्षणिक ज्ञानांनीं सळायनळानुष्ठान करणें स'मवत नाहीं. कारण 

प्रत्येक जींवळाचीं प्रठ्ठत्ति स्वत:च्या सुस्वप्का‘रॅतां होत असते. [कत्येंकांच्या मती 

पदोथाचे स्वरूप अनिश्चित आहे.त्यामुळे अनिश्चित मोक्षाकारतांहळी त्यांची 

प्रट्टनि समवत नाहीं. तेशषिकॉंच्या मता मोक्ष पाषाणासाररना आहे.यास्तव
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तसल्या अघतमसळाकस्ति[` कोणी यल करणार नाहीं. सरित्यांच्या पक्षी 

ईश्वर मानलेला नाहीं. त्यामुळे मोक्ष पुरुषाला प्राप्त होतो कीं, प्रक्रुतीला या 
प्रश्नाचा निर्णय होत नाही'. अर्थात त्याच्यासाठी कोणाची प्रवुत्तिहीं’ संभवत 

नाही. मायावादो वेवाक्पांच्या मती व्यावहारिक वाक्य पारमार्थिक अमेट् 
[’सेद्ध करू शकत नाहीं. त्यामुळे त्यांची मोक्षावन्डे प्रवृत्ति होत नाहीं. 

भास्कर व याट्व यांचाट्टाकमँ व ज्ञान यांचा, समुच्चयवाद्ही अनुफ्पत्र आहे, 

है।वमतंभ्पशपतीला माप्य मानलेले आहे. ह्मणजें तो पतूंपासुन-जॅखां- 
पासून-कोठें दूर असतो. त्यामुळे आपण दूरच्या गांवाला असे वाटते व 
त्यामुळे तो ग्राम आपणाला प्रप्प्य-प्राप्त करून घेतां येण्यासाररवा-असतो 

तसा पशुपा’तेहो पर्जूना मान्य आहे. त्याचप्रर्मंप्णें-मस्म धारण करणें, हेच 

त्याच्या प्रळाप्तीचे साधन आहे,-इत्यादि वैद्क्सिद्ध क्त‘पना केलेल्या आंहेंत' 
यास्तव तो तउ‘स्य हैं’वरवळाद्हो अमुपपन्न आहे. ` 

१६ जीव’निरूपण. 

प्रत्त्ववत्व, चेतनत्व, कर्तृत्व,‘आत्मत्व इत्याद्दि लक्षणें जीव व र्डे’वर 

यांना साधारण आहेत. ह्मणजें ती अशी ज्ञीवाचे ठिकाणी आहेत तर्शीच 

हँ’वराचे ठिकाणी'हीं आहेत. प्रत्यवत्व हृग्णने स्वत:च स्वत८ला मासणें. चेत- 

नत्क् ह्य० ज्ञळानाश्रयत्व, आत्सांव हा० शरीरप्रतिसंबेधित्व, आणि कर्तृत्व 

ह्य॰ संकल्पज्ञानाश्रयत्व. परंतु हीं सामान्य लक्षणें आहेत. यास्तव ‘जळो अणु 

असून चेतन किंवा स्वत: शेष असून चेतन असतो तो जीव ’ असें त्याचे 

विशेष लक्षण ॰करावै लागते. ईं’वरहीं चेतन असल्यामुळे नुस्ते चेतवत्व हें 
जीवाचे निटुंष्ट लक्षण होऊ' शकत नाहीं, व अन्वित-हौ शेष व अणु असल्या… 

मुळें नुस्तें शेषत्व किंवा नुस्ते अपुप्प्च हे त्याचे विशष लक्षण" समवत नाहीं. 
तशॉच अप्र्वेयल, विघेयत्ऱ्ळा, पराथीन कर्तृत्व, परतन्यत्वइत्यावि द्रुतरळी'हीं 
चेतन ज्ञीवाची' ल्झ्क्षणें स'भवतळात'. ’ .
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तो जीव देह, इंद्रियें, मन व प्राण याहून विलक्षण आहे. कारण 

‘ माझें शरीर ’ अशी प्रतीति येत असल्यामुळे तो देंहाहून पुथक्रू आहे, हे 

जसें सिद्ध होते त्याचप्रमाणे" ‘ मो माझ्या नैत्रांनीं पाहतो, कानांनीं ऐकतो, 

'वाणींते बोलतो,’ इत्यळाविऱ् प्रत्यय येत असल्यामुळे बाहा इविद्र्यांदून तो पृथवूत्र् 
आहे, असें ठरते. " मी आपल्या मनाचे संका’प करतो, जाणतो, ’ ड्त्यावि 
अनुभवावरून मन ज्ञानाचे कारण आहे, असें सिद्ध होते. त्याचप्रमाणे 

‘ माझे प्र[ण ' असा अनुभव येतो. हाणून ‘ मी ’ प्रळाणाडूंनहीं विलक्षण 

आहे. शरीराला तोडून जाणें, घर्थमूत ॰ज्ञानानें सर्व शरीक्का व्यापणें 
इत्यावि कारणांनीं त्याच्या अणुत्वाचळी सिद्धि… वर॰( पृष्ठ ११ ) र्केलळी आहे. 
पूर्वी अनुमविलेल्या अवस्थाप्’ट्रॅफाँचे अनुसंधान होत असल्यामुळे तो नित्य 

'आहे, त्याचा देहसबंय हींच उत्पत्ति व देंहवियोंग हेच मरण, ड्त्याग्दें 

प्रकारही वर सांगितले आहेत. तो प्रत्येक शरीरांत निरनिरप्ळुळा आहे, व्यव- 

हारात एका जातीच्या अनेक पदार्थांना उद्देशून जसा एकवचनीं' प्रयोग 

होतो, त्याप्रमाणें असंरव्य जीवाचेहीं ऐक्य उपामेषदा'त स'सींतले आहे. सर्व 

जोवांचा ज्ञानाकार हा प्रकार एक आहे. पण स्वरूप एक नाहीं. हाणूनच 

आहाळी त्यांचे प्रकरिंवय मानतो. तो रवतें: मुखी आहे; पण अनगदे कर्मे- 
रूप आ’नेवेमुळे अचित-शॉ संसर्ग होणे,… या उपाघीक्के संसारी होतो. 

तो कर्तां,॰म`[क्तळा, शरीरळी व शरीर होतो. ‘ मींहे केले, ’ व ‘ माँ दु:ख 

मोगले ’ या प्रतीर्तीवरून तो कत`[` व मोंक्तळा आहे, असें ठरते. प्रक्रुर्तीच्या 

हा० प्रक्रुतिविंकाररूप पां…चमोतिक शरीराच्या अपेंक्षेते तो शरीरी आहे व 

ईं’वराच्या अपेंक्षेने' शरीर आहे. तो ‘ अह' ’ अशा रूपाते प्रत्यक्ष मासतो व 

‘ अत्रायं पुरुष: स्वय'ज्योतिर्मेंवति ’ अशी क्षुतिहीं आहे. त्यामुळे प्रत्यक्ष व 
शब्द या दोन्ही प्रमाणांनीं त्याचे स्वयंप्रकाशत्व सिद्ध होते. ‘ आत्मा स्वयं- 

प्रकाश आहे. ॰कारण त्याला ज्ञानत्व आहे. जें जें ज्ञानतेते स्वयंप्रकाश 

असतें’. जसें-घर्हेरमूत ज्ञान. ’ असें त्याविषयों अनुमानहीं संमंवते. तप्त्पर्थ 
ज्ञान, अणुत्व, अमलत्व हे त्याच्या स्वरूपाचे निरूपण करणारे धर्मं आहेत.
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या विनेचनावरून ज्ञान क्षणिक आहे, व आत्मा क्षणिक ज्ञानाचा 

सत्तप्नरूपआहे,हार्बोद्ध[चापक्ष; देहग्रूतचतुष्टयात्मक असल्यामुळेतोच 
आला आहे, हा चापाँकपक्ष; हत्तीच्या देहांत इर्चाएक्ढा व मुंगीन्या’ 
देहांत मुगींएवटाहोंणासृ आत्मा देइपा‘रौराण अ[हे,॰हा जैनचिळा पक्ष; कर्तृ- 
त्वाद्दिक हा प्रफुर्ताचाच‘घर्थ आहे, पुरुषाची वझे, हा सांरव्यपक्ष; जीव, 
वह्माचळा अश आहे, हा यादव पक्ष; जळीव सोंपाधिक वह्मळाचा खंड ॰(तुकडा, 
भाग) आहे, हा मारवत्र्राचा पक्ष, जीव एकच व अवियेमुळेकल्पितआहें, हा" 

एक जीववळाद्; अन्नऱ्करणावच्छिअ अनेक जीववळाव पक्ष व आत्माविमु आहे, 
हा न्याय पक्ष, या सर्वांचे निरसन होते. जीव जरी अणु असला व त्यामुळे 

शरीराच्या आतील व याहेरीलअन्यप्रट्रेशांशळीव् त्याचा संव'घ होत नसला तरी 

अदृष्टवशप्त त्याला अन्य प्रदेशांतील फ्ग्ळांचळाअनुमव येतो. मगवानाची प्रीति‘॰ 

अथवा अप्रळीति ॰यांस उत्पन्न करणाऱ्या जीवप्च्या विशष कर्मांमुळे उ‘पन्न 

होणाऱ्या एका प्रकारच्या ज्ञानाला अदृष्ट हाणतात. ते ज्ञान ह्यणने मग… 
वानाचा संकल्पच होय. तो विमुस्वरूप मगवानाच्या आश्रयाने असतो 

त्यामुळे अणु जीवालाहीं'देंशांतरातोल फ्ग्ळाचा अनुभव येतो. ` 

जीवाचे ’वद्ध, मुक्त व नित्य, असे तीन प्रकळार वर सत‘नेतलेचआहेंत. 

संसारी-वद्ध-जीव चतुईंशमुवनात्मक अङकटाहींत राहतात. वहादेंवापासून" 

रतंव नावाच्या सुक्ष्म कळीटांपर्थत सर्व चेतन बद्ध आहेत. वह्मा’ श्रीनारा 

यणाच्या नामिंकमलापासून उत्पन्न झाला आहे… वहादेवळापळासृन रुद्र्, सन… 

काद्दिक योगी, नारदाप्‘ट्रॅ देवषळी, वसिष्ठ, मुग्ळुग् इत्यावि ब्रहार्षी व पुलस्त्य,_, 

मरीचिं, कश्यप झ्ट्टत्यळाप्द्दे नऊ प्रजापती झाले. त्या प्रजापतीपास्स्व देव. 

द्देद्राविळादेंवपाह्ञ्, चवदा इंद्र, चवद्ळा मनू, असुर, वितर, निद्ध, गंधर्व,. 

किन्नर, र्किंपुरुष, विद्याधर, वसु, रुद्र्, आदित्य, अग्विनळीक्रुमाय्, दानव, यक्ष, 
राक्षस,` [पेशा-व, र…[ह्यक इत्याप्दें देव व देंवयोनींतील इतर चेतन झाले. क्ररँय“ 

णा‘देक प्रजय्पर्तीपनूनच नाहृग्ण,` क्षत्रिय,प्,`बे`२`य, घूद्र् ड्त्याप्दे मनुग्य5 पळू,»
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पक्षी, सर्प, कींठ इत्यावि तिर्थकू; वृक्ष, लता, तुण इत्यादि स्थावर हे सके 
बद्ध चेतन झाले आहेत. त्यांच्यामध्ये जरायुजावि चार अवप्न्तरमेद आहेत., 

देव व मनुष्य हे जरामुज होत. त्यातही ब्रह्मदेव, रुद्र, सनकाद्दिक; सांता," 

द्रोपदी, ट्टतयुन्नाक्कि वसूलवेंतालादिक हें अवोक्सि'मव जीव आहेत. त्तिर्यळू 
जीनांतील कांहीं जरम्युज, कांहीं अडत व कांहीं रवद्ज असतात. स्थाव’ऱ् 

राक्वित्र्हेंउक्लिहोतअशप् प्रकारचेहेसर्थवद्धजीव वीजांक्कान्यायाते 
विषमप्रवाहरूपानें अनादि कालापासून प्रवुतझालेल्या अविद्या, कर्मे, वासना, 

साचे ड्त्याक्कि'ण्मुळें गारँवासे, जन्म, बाल्य, तारुण्य, जाग्रत्, स्वप्न, सुषुऱ्प्ति, 
मूच्छन्, जरा, मरण, स्वर्थचरकगमन, नाना प्रकारच्या विविध अवस्था 

॰इत्याम्देंफांचा अनुभव ॰घेत व अतिवुऱ्सह तप्पत्रयाते स'तत होत राहतात. 
त्यांना भगयानाचा अनुभव नसतो. 

या कद्वा जीवांचे श[स्त्रव"२'य असलेले वतसें नसलेले, असें दोन प्रकार 

आहेत. त्यांतील तिर्थवत्रू प्रग्णीं शळास्त्रवश्य नाहींत, पण ज्यांचे ज्ञान इंद्रियांच्या 

अधळीन असते त्या शळास्त्रवश्य वद्धचि मुमुक्षु व मुमुक्षुअसें दोन प्रकार आहेतवुमुभु 

व मुमुक्षु यांचेही अवाग्तर प्रकार आहेत इत्युगदें गोष्टींची निर्देश पूर्वी केला आहे. 

नुमुक्षूतांल देंहालाच आत्मा मानणारे काहीं केवल अर्थ व कळाम यांच्या परायण 

असतात. घर्मंपरायण वद्धजीवांची यज्ञ, दान, तप, तीर्थयात्रा इत्येगट्रॅफांमध्र्ये 

निष्ठा असते. त्यांना आत्मा देहाहूंन निराळा आहे, व परलळोक आहे, असें 
वाटतें. पण त्यांतील वित्रत्येक ब्रह्मा, रद्ध, इंद्र्, अग्नि इत्याप्ट्रॅ इतर देवांचे 

अराघना करितात, व वित्र्त्येक भगवत्परायण असतात. भगवत्परायणांतील 

काहीं जीव आते असतात. हा॰ ते म्नष्ट ऐ’वर्योची इच्छ[ करिंतात; क[हीं` 

अर्थांर्थी ह्म० अपृहँ ऎ’वर्यांची इच्छा करणारे असतात, व कांहीं’जिज्ञासु हा ० 
मगवज्ज्ञानाची इच्छा करणारे असतात. 

मुपुद'यूचेकैंवल्यपरव मोक्षपर असें जेंदोन प्रकारवर सांगितले 
आहेत त्यांतील .कैंवल्यपराचे कैवल्य ह्म० ज्ञानयोगार्ने प्रक्वा’तेरहितस्वात्म्याचा 

अनुभव. देवयानमागौचे परमपदास मेलेलाही जीव पतीचे सळोडलेल्या' पली‘
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प्रमाणें त्या परमपदाच्या एकाद्या कळोपऱ्यांत मगववनुभवावाचूनच खात्यां- 
नुभव घेत राहतो. तसल्या स्वात्मानुमवाला कळोणी केवल्य समजतात. दुसरे 
क्टियेक देवयानमळागोंचे गेलेल्या जीवाची. पुनराबुनिऱ्-पुनर्मन्म-होत नाहीं,` 
असें श्रुतीत सांगितलेले असल्यळामुळे प्रक्रुतिमेङलातीलच ए'व’त्र्ळाद्मा स्थानीं 
येणारा रचात्मानुभव, हे केवल्य आहे, असें हाणतात. ` ॰ 

मोक्षपरायण मुमुझुंऱ्चे भक्त व प्रपन्न असें दोन मेट्' वर सांगितले 
आहेत. त्यांतील भक्त मोठें आ’घेकारी असतात. कारण त्यांर्नो सांग देव व 
वेदान्त यांचे अध्ययन केलेले असते. र्ट्समीमांसा'व उत्तर मीमांसा यांच्यार्शी 
त्यांचा चांगला पारँचय अमतो` त्यामुळे त्यांनी चित व आ’चेत यांहन विल- 
क्षण असलेल्या आनद्र्स्वरूप, सवै त्याज्यविरेप्थीं व समस्त कल्याण मुण[-॰ 

त्मक ब्रह्याचळा निश्चय केलेला असतो, आणि त्यानंतर त्या ,वह्माच्या प्राप्तीचा 

उपाय, या दृष्टीने सांगभक्तींचा आश्रय करून किंवा य`|गानेच ते मोक्षाला 

प्राप्त करून घेण्याची इच्छा करिंतात. पण असल्या भक्तींमघ्सें ब्राह्मण, 
क्षत्रिय व वैश्य हे नैवर्णिकच प्रवुत्त होऊ' शकतात. देंवमट्रॅकांना'हळी तिचा 

अधिकार आहे. शद्रांना‘मात्र ती करतां येत नाहीं. कारण उपनयनाच्या 

अभार्दी त्यांना वेदाध्ययनाचा अधिकार नसतो. याविषयी' भाष्यकार रामा- 

नुआचायाँनळी' उत्तय्मळीमसिच्या अएशूद्राधिकरणामध्चे वराच विचार केला 
आहे. असा, भक्तळीचे स्वरूप, दोन प्रकारची भक्ति ’व दोन प्रकारचे मक्त 
यांचे वर्णन वर ( पृष्ठ ७०) केले आहे. … 

’प्रपन्न आर्किंचन्य व अनन्यगतिकप्व या धर्मीनीं विशिष्ट व मग- 
वानाचा आश्रित असतो. आकिंचन्प हाप् द्रारिद्य व अनन्यगा’तेंकाव हा० 

अन्य गतीचा॰अमाव. प्रपन्नही तेवर्गिकपर व मोंक्षपर असा दोन प्रकारचा 

संभवतो. त्यांतील पहिल्या प्रकारचा प्रपन्न भगवानापासूनच घमैं, अर्थ व 

काम यांचा अमिलाष धरतो, आणि मोंक्षपर प्रपन्न सत्संगानें निर्हेयानित्यविवेक 
होऊन संसाराचा च्ऱ्[॰टांळ[ आला असतां मोक्षेच्छा झाल्यामुळे वैद्संपऋ' 
आचायोंचा आश्रय करतो. तो र्मंनित्र्प्रमृतिइतर उपायांचे अनुष्ठग्न करण्यास
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असमर्थ असल्यामुळे अकिंचन व अनन्यगति होऊन श्रळीनारायणाचे चरण 
ह्याच उपायाचा आश्रय करतो. या दोन्ही प्रकारच्या‘प्रपतीचा अधिकार मनु…- 
ष्यमात्राला आहे. 

एकप्न्ती व परमैंकान्ती अशा रीतीते वर सांगितलेल्या दोन प्रकारच्या 

प्रपत्रांतील जो मोक्षफळासह इतर फळेहीं भगवानापासूनच इच्छितो तो 
एकान्ती आणि तो भा‘के व ज्ञान यांवाचून दुसरे, कोणतेही फळ स्वत: 
मगवानापासूनही इच्छीत नाहीं तो परमैंकयून्ती होय. परमैंकान्त्याचे दृप्त` व 
आते असे दोन प्रकळार वर॰सुचविले आहेत. त्यांतील पारव्घाचे अवश्य 

मोंक्तव्य फळ मोंर्मात `द्ह्मवसानाची वाट पहाणारा दृप्त व प्रदोप्त अग्नळीम‘प्यें 

पडलेल्या पुरुष’प्प्रमाणें संसरिंखितीला अतिशय द्रुऱ्सह समजुन प्रपत्तव्न'तर 

॰लागळीच मोक्षाची इच्छा करणारा आते होय. 

याप्रमाणें वद्ध[चे वर्णन केल्यावर आत[ मुकाचे वर्णनृ करतो. तो 
वरील उपायाचा अंगळीकार केल्यानंतर नित्य, नैमित्तिक व भगवदाज्ञाकिंऱ्, 

करता, यांचे अनुष्ठान करतो, मगवान्र व मगवद्धक्त यांचे अपराध करीत 
नाहीं, देहावसानाचे वेळीं आपले मुट्टात व द्रुष्क्रुत ॰यांचा कमानें नित्र व 

अमिंत्र यांचे ठिकाणी निक्षेप करतो ( हाष् त्यांना त्यांच्यापार्सी ठेंवप्रिमाणें 

ठेवतो ), नंतर वाणी मनामध्र्ये, मन नुद्धप्भृध्यें इत्याळादें क्त्रमाते सर्वं शक्तींचा 
त्यांच्या त्यांच्या कारणांम'चे लय झाला असतो जो स्वत. हृट्यर'थ परमळा. 

त्म्यामच्चे विश्रांति` पता, मुकाचे द्वार, अशा सुषुप्ना नाडात प्रवेश करून 
तहार'प्रांतून बाहेर पडतो, नंतर हृद्यस्थ परमात्म्यासह सूर्थळाकरणकिया द्वारा 
अन्नितोक आणि विवस, शुक्रुपक्ष, उत्तरायण व संवत्सर यांच्या आ’मेमानी 

देवतांचे लोक, यांस कमाते ज`[ प्राप्त होतो, मर्णांमध्यें वामुहेवतळा ज्याचा 
सत्कार करते, जळो सृर्थमैंङळाचळा मेइ करून आकाशरंघांतून’ सूर्थलौकास 

जावो, त्यानंतर जीवाला वाहन नैरँगाऱ्या व नामें वासविणान्या चन्द्र, 
विद्युत्, वरुण, इंद्र व प्रजापति या उपचारमुक्त देवतांसह तो त्यांच्या 

त्यांच्या ल`[क[चे ॰उटुंघन करतो, अतण प्रक्रुतिव वैकुंठयांचीसामादोखविणाऱ्या
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›विंरजानवींतून तरून जो पलीकडे’जातळो, तो तेथें आपठें सूक्ष्म शरींर 
सोडून अमानव { ह्म० मानवैतर) पुरुषाच्या हांतांचळा स्पर्श झाल्यामुळे 

› अप्राक्रुत विव्य शरीरर्नि संपन्न होतो. तो चतुर्मुन व वह्माच्या’ [देव्य 
अढंकप्रांनळी’ भुषित होतो. नंतर इंद्र व प्र'नापाते या'नांवाच्या नमरद्वारपाल- 
कांच्या आज्ञेनें श्रीवैऱ्ठ्ठर्दुर्सज्ञक [देंव्य नगरांत प्रवेश करतो. ,तोगव्ड वअनना 
यांनीं युक्त असलेल्या पवृप्कांनीं भूक्सि केलेल्या द्र्पि प्राकळारसा‘हेंत गोंपुरानें 
उहंवन करून पलीकडे जातो. ऎटुंमद् नांवावै अमृतसर ( अभृतळार्वे सरोवर) 
व सोमसवन नांवप्चो अ’वत्त्थ, यांस पाहतो. तेथेंमांचरेंप् [देव्य अप्सरा त्याची 

सेना करिंतात. त्याच्या अंगाला वह्मगंघाची उटी ढ्याबेंतात. तो तेथील 
` अनन्त, गरुड, [‘टव्ष्ववतेंन,॰इत्य[द्दि [मेला झांना वंदन करतो. ते त्याचा 
मोठा आदर करि'तळात. नंतर तो वैक्रुठांतळीत महामागिंमैंङपांत येतो. तेंथें‘ 
पर्मेकळाज्ञवळ् त्याव्घे आचार्य असतात. त्यांना वंदन करतो. नंतर पर्यका- 

जवळ जातो. त्यावर घर्मांद्दि पीठ असून त्यावरील अनन्त कमलावर अपरि- 
क्तिठदारकल्याणगुणसागर ममवप्व श्री, मू व नळीठा यांसह वसलेला 

असतो. वर ( पृष्ठ ३१…) वर्णन केल्याप्रमाणे विमलाद्दि दासी त्याच्यावर 
चवऱ्या वप्रळीत असतात. तो मुक्त जीव त्यांच्या पायांवर आपठें मस्तक 

ठेवतो. नंतरअळापल्या पाया`नं पर्यंकावर चढून गेलेल्या ॰त्पाला भगवान 

आपल्या मांडीवर वस‘र्वितो, व ‘त कळोण अळाहेंस,’ अतें विचारतो.… तेव्हां तो 

मुक्त मी नद्प्नप्रकप्त' आहे, अतें सांगतो. तें ऎकून श्रीनासयण, त्याच्याकडे 
आपला नेत्रकटाक्षा फेकतळो. त्या क्रुपस्काठाक्षत्म्य[ अनुमवार्ने त्याला अत्यंत 
हर्ष होतो. त्यामुटेंऱ् सर्वे देश, सर्व काल, सर्व अवस्था झ्ऱ्यपदेकांस उचित 

असलेल्या सर्वे प्रकारच्या र्किकरतेंक्विर्मी त्याची रळित उद्भवत. त्याच्या 
शरींसंत अळाठेंळी॰साळा’त्त्`वक माव व्यक्त होतात, आणि त्याला निरवघिक 
घ्रह्याचा अनुमवयेंतो. अशा पुरुषालाच मुक्त हाणतात. ‘ परमे साम्यमुफैते’ 

असें हाणूनृ श्रुतोनें मुकाला वह्यसाम्य प्रप्प्त होतें, असें जें सांमिंतठें आहे तें 
मोंगसाम्याछा अनुलक्षून अळाहेंभ् ‘ मम सप्घर्म्यमागता: ” या म्युतळीत्स्कि
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’सापर्म्यही मोंमसाम्पच होय. मोगसप्न्य ह्म० भोगांर्चे साम्य. वह्यांचें जे 

भोग तेच मुकाला प्राप्त होतात, असा याचा भावार्थ. क[रण जगट्वचापप्संस 

॰सोंडून बाकीच्या सर्वे गोष्टीत मुक्तप्ला हँ’वरार्वे साम्य प्राप्त होते, असें स[गिं॰ 
तसें आहे. अर्यांत् सण्पुंज्य ह्मणन्नै’ भौमसाम्य, हाच ॰पोक्ष आहे. सालोवय, 
साम‘प्प्व किंवा सारूप्य, हा मोक्ष नव्हे. कारण ॰नळी’ सर्वे रवर्गेफलाप्रमापेंळा 

अवान्तय् फ्ग्ळें आहेत. मुक्त जीव अनेक आहेत व॰है[ सव" ळोर्फामध्र्ये स'चार 
करू शकतात. मुर्काना अनप्वुत्ति प्राप्त होते, असें प्रतिपादन केळेंठें जरळी 
असर्ले तरी त्यांचा स्वेच्छेर्ने संचार होऊं शकतो. तो कळोणतेंहौ’ कर्मे मात्र 
करू शकत नाहीं. यास्तव मण्यानाच्या स'कल्याच्या अधीन असलैल्यारवेच्छेर्ने 

तो सर्वत्र संचार करतो. . । 

अनन्त, गरुड, विंष्वकसेंन इत्यादि [’नंत्य जीव मगयानाला इष्ट नसठेठें 
‘क्सित्याव्याविस्त्रआचरण र्केम्हांहौ करीत नाहीत. लामुर्के त्यांच्या 

ज्ञानाचा संकोच होण्याचा प्रसंग कधीच येत नाहीं. हैं’वरळाच्या नित्य 
.इच्छेर्नेच त्यांचे विशेष अथिकप्र अनम’ट्रॅरूपार्ने ठरलेले आहेत. मगयानाच्या 

अवतळारांप्नमणिच त्यांचे अवतारहंळो रवेच्छेनेंच होतात. सारांश जीव असा 

॰[त्रेविध आहे. ’ 

१७ र्ह’वरळाचें अर्थिक निरूपण, 

सर्वे’वरत्व, सर्वेड्ळाषित्व', सर्नकमाँराध्यत्व, सर्वेफत्’ञ्प्रट्त्व, सर्वाघारत्व, 

सर्व क्रार्योपादानत्व, स्वतऱ्चें ज्ञान व स्वत:, यांहून जेवहें हाणून निराळे 
द्रव्य आहे तेंच ज्याचें’ शरीर आहे, इत्याप्ट्रे हैं’वरप्चीं लक्षणे आंहेंत- तों 
हैं’वर सूक्ष्म-चित् व सूक्ष्म आ’चैत् यांनी युक्त असलेल्या वेषानें जगाचँ उपा- 

‘दान कारण होतो, सेकल्पविंशिहॅवृषानें निमित्त क[रण होतो॰ आणि काला- 
दिकांच्या अभ्त्तयाँमिं-वैषानें सहकारी कळारण होतो, इत्याप्’देकहृळी वर सप्रेमेंतदें 
आहे. कर्मिरूपळानें परिणाम पावण्यास योग्य असलेल्या वरतूळूप् ठपादृळान, 
ट्क्रायाँच्या आकप्रप्नें परिणामैं करविणांन्या चेतनाला निमित्त व कर्बीत्पत्तींच्या
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उपकरणल्ला-साघनाला-सहृकळारिं हाणतात, असेंही वर सुचविले आहे. पण 

उपादान व निमिंत अशीं दोनच कारणें अहित, असा एक पक्ष आहे., तो 

आह्यांछाहौ संमत आहे. या पक्षळी' सहकारी कप्रणाचा निमित्त कप्रणांतच; 

अन्तर्मांव होतो. पण या पक्षी' त्पांचीं ॰लक्षणें अशीं करायों. उत्तरोत्तर 

अवस्थाप्’बेशिष्ट स्वरूपाच्या अपेंक्षेर्ने तद्नुक्रूल्ऽ [स्थित पूवैमावळी अवस्याविंशिष्ट’ 
वस्तु उपादान आहे. जतेंऱ्घठत्व या उत्तर अवस्थेर्ने युक्त असक्सिया मुत्तिफां’ 

द्र्व्याच्या अपेंक्षेपें पिं'ङत्व ( मातट्टेप्चा पोळा ) या पूर्वे अवस्थेवै युक्त अस… 

लेले नृनिकां द्र्व्य उपादान आहे: परिणाम पावण्यास तयार झालेल्या वस्तू-’ 

हूंन [तेराव्या आकारार्ने अपेक्षित असलेले जें कळारण तेच निमित्त कारण 

आहे, या दोन्ही पक्षी हैं’वरच क्रारणलक्षणानेंट्युश्चित होतो. ॰त्यामुळें सवै. 

जगायें कारण तो मगवाव नारप्यणच आहे. 

कारण वेदांच्या सर्वं शाखांमध्र्ये हैं’वरळाचें ज्ञान एकरूपानें होते. त्याक्वियीं` 
कोणत्याही ज्ञासेंत मतभेद्र् आढळत नाहीं. याला सर्बंज्ञाखाप्रत्ययन्याय 

हाणतात. त्याला अनुसरून वेदान्त वप्ययांचा विचार केला असतां 

नारायणचं सर्वे जागचें कोरण आहे, असामिंर्णय होतो. त्या विचारांची [द्देज्ञा‘ 

थोडव्स्यांत दाखवितो. प्रक्वाते जड आहे. त्यऱ्मुले तिला ज्ञमत्त्कळारणत्व समवत 

नाही'. कारण सत्त्संऱ्झ्क ञगत्कारणस्ते वहु ॰होण्याविषपीं संकल्प ळेंला, असें 

छान्-होग्यांत सांगितले आहे. तेथील संत…शव्दांचा अर्थ सावेहेळाष वहाँ आहे., 

त्याचप्रमाणे तेत्तिरींयाळाद्दे उपा’नेंषट्रांतोल आत्मा, इंद्र्, अग्नि, यम, शिव,. 

रुद्र् इत्याप्द्दे सर्व शब्दांचा अर्थ सविट्टेळाष वहृय् आहे. कित्येक वैट्रान्तळी 

‘ एकमेवप्क्तिंळीफं ‘ ड्त्त्णाद्दे अद्वैतप्रतिपाद्र्क श्रुतिवर्क्सच्या अनुगंघानें 

ब्रहेंग्क्यच सत्य आहे व ते ब्रह्म निर्गुण आहे. बह्यांहूंन द्रु’सरे' सर्व ज्ञातु-ज्ञेया-- 

[ट्रेक त्याच्या [’ठेंकळाणीं कल्पिलेले व त्यामुळेंच मिथ्या आहे» ब्रह्यच अवि- 

`द्मच्यायोगानें ॰सॅसांर करते. ‘ तत्त्वमा‘से ’ हें अमेद्र् ज्ञान त्या अविंयैर्चे 

निरसन करते. यास्तव सर्व वेट्प्न्तम्र्चे तप्त्त्पमँऱ्‘ निघिहैळाष ब्रह्मांमघ्ये‘च आहे ".
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इत्याद्दि प्रतिपादन `कस्ति[त. परंतु ते बरोबर नाहीं. कप्रणत्वप्रप्तेपाद्क 
द्रुग्तींवरून नारायणन सर्वे जगप्र्वे कारण आहे, असें सिद्ध झाले कळी येद्दावै 
प्रतिपादन करणाऱ्या व अभैदार्चे प्रातेपाद्र्न करणाऱ्या क्षुतींतोले निर्पप 
निपयर्मेद्ळानें घालेवितां येतो. हृग्णते भेट्प्रतिपाट्क क्षुतोचा विषय मृप्ष्टे 
आहे व अमेट्प्रतिपाद्र्क क्षुतपिंळा ["वषय प्रकळारचिं हूवय व प्रकप्रोंचें` पक्ष 
आहे, अशी व्यवस्था करतो येते. निर्गुणप्रनिपाट्क क्षुताचा निपय त्याज्य 
गुण आहे. हा० हैंश्वर निर्गुण आहे, या ह्यणण्याचऱ्'अर्थं तो सर्वे त्याज्य 
गुणराहेंत आहे, असा आहे. अद्वैतळी व्या आयेझेमुळें ब्रह्म संसप्रळी होते, असें 
हाणतात त्या अवियेविषयाँ कांहीं प्रमाण नाहीं. त्यामुले ज्ञातु'तेणत्मक 
जगत्-हो सत्य आहे. कल्पित नाही. काय जो॰व होते, असें ह्मय्ल्यास 
संसार'ळातींले जोवगत दोष वह्माम’न्यैहो संभवतात, व त्यांर्चे निवारण करणारे” 
दुसरें कांहीं निमित्त सांगतां येत नाही'. यास्तव अद्वैत्तवाट् व्यर्थ आहे. त्यावरून 
निप्वशेष^ [चन्यात्र वह्याचीं कल्पना होत नाहीं. तस्मात नारायणाचे [’ठेंश्चा' 
णींच जगत्फारणत्व, मोक्षप्नद्ल्ल इत्याळादे गुणांचा याग संमवता. अपाँत् 
ब्रह्म सविरँप्षच (सगुणच ) आहे. निर्विशेष नाहीं. सूक्ष्म चिंद्दाचाट्रॅळा‘शेंष्ट 

ब्रह्म कारण, व स्थूल चिद्चि’द्दिशिष्ट ब्रह्म फांर्वे आहे, असा [वशिष्ठाहैत 
वैदृप्न्ल्यांचा संप्रदाय आहे. 

केंवलाद्वैती-सर्वे निशेंषरक्लि विंन्पाव ब्रह्मच परमार्थ आहे.ते ब्रह्म जरी 
नित्य शुद्ध, नित्य ज्ञान व तिला मुक्तस्वमावअसले' तरी स्वरूपाज्ञप्नानें वद्ध 
होऊन संसार करते. पण वैद्ग्न्क्वावयक्विल्लामें स्वरूपाचँ ज्ञान झाले असतो 
सेंच मुक्त होते. हा सर्वे मोंकॄ-मोग्यरूप प्रपंच त्याच्या ठिकाणी मग्यैसें’ 
कल्पिलेला आहे. कारण ‘सट्रेव सौम्य इद्मप्र आसळीत्’ ह्य० हे प्रिय शिष्या, 

हे सर्वे पूर्वी एक अद्वितीय सत-च होते, अशा अर्थाचीं अनेक वेदान्तवचने’ 
याघिपयळी' प्रमाण आहेत,-असें हाणतात. आत्मज्ञ शोकगुहें उटुंझॅ 
घन करतो, अशा अर्थाच्या सेंव’डों ॰उपातेंपद्वाचनांच्या आधारप्सें ते निर्कि 
शेष वझात्मैंकत्वज्ञानासें अनगद्दे आवेयेच्या निंट्टचींवा अगींछार करितात. 

‘ तो या मृष्टींत मेंट्दृग्’ष्ठे ठेंवतो तो मरर्णाच्या प'रप`रंत पडतो,॰’ ॰इत्याप्दे 
मेद्दृष्टीचीं नि'द्ग् ॰करणान्या वचनांना याहून’ते पारमार्थिक मेदा’चा [न्भ्षेघ 
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करिंतात. ते अप्पणांला मोंठें शहाणे समजतात, व आलों केलेला तत्तांचा 
'मेच्च त्यांना सहन होत नाहीं. यास्तव आझी त्यांना असें विचारतो कीं, 
व्या आत्रेयेमुळें वह्म संसारी होते तिच्याविषपीं प्रमाण काय आहे? ‘ अनादि-, 
भावरूप, ज्ञाना‘नेवत्र्मं अज्ञान हीच तो अविद्या असून ‘ मी अन्न आहे, मी 
आपल्याला व दुसऱ्यालाही जाणत नाहीं, ’ ह्या प्रत्यक्ष प्रयाणावत्काच त्याची 
सिद्धि होते, ' असें सांगाल तर ते बरोबर नाहीं. कारण ज्ञानाचा विषय व 
आश्रय या रूपाते प्रत्यर्गर्वे-आत्या‘ मी ’ या रूपाते ज्ञात होतो. ह्मणने 
स्यतऱ्सें रूप प्रत्न्ऱ्त्काला कळते. त्यंळामुळें त्याच्याविंषयींदें अज्ञान टिक्त नाहीं. 
तसेंच त्याविषयीं निर्दोष अनुमानही करतोयेत नाहीं. कारण आत्मळा स्वयंप्रकाश 
असल्यामुळे प्रथम उत्पन्न ॰ड्गकेया दीपप्रमेच्या दृष्टान्तासें त्य_ळाच्या [॰ठकार्णी 
अज्ञानाचीं सिद्धि करता येत नाहीं. उपानेवदांतळीले. अनुत, माया श्याट्रॅ 
शब्दांनीं आ’घेयेचीं सिद्धि होते, असें’ही हाणणें उचित नव्हे. कारण साँसाऱ् 
रिक अल्प फळ `हेणळाऱ्या कमल्फि ‘अनृत ’ व विचित्र ड्रुष्टि उत्पन्न करणाऱ्या 
त्रिगुणात्मक प्रट्टग्र्माला ‘याया’ असें ह्यटले आहे. असुरांची माया ह्मणज्ळो एक 
ऱप्रकारर्वे अस्त्र आहे. यास्तव श्रुर्तीते अनृत, माया झ्त्याद्दि शब्दांनीं अनि- 
र्वेचनळीय अज्ञानार्वे प्रा‘तेपाट्न केले आहे, असें समज्ञणें अयोग्य आहे. 
॰‘तत्त्वमसिं’ इत्याग्दें महा वावयांतळीळु तत्, प्वं,इत्या[द्दे पर्दे सविइळाष ब्रह्माचाच 
निर्देश कारेतात. त्यामुळे परस्परार्वेब्द असलेल्या ज्ञळीव-परब्रह्याचें ऐक्य संभवत 
नाहीं, हाणून-क्षुतळीते महा वप्वऱ्यांच्या योगामें सांगितलेल्या र्जीवपहेंवयाची उप- 
पांते लागत नसल्यामुळे तत्त्पद्ळाथें व त्वंपद्दाथीयांचें ऎवय मानणें अवश्य आहे, 
…असें अर्थांपत्तिप्रमाणावरूनहो सिद्ध होत नाही. कारण वरळीले मह्मवप्वयांतींऊ 
तत्पद् सर्व दोषशून्य, अमर्यांद्र्, अतिशय असंरव्य कल्याण गुणयुक्त, व 

जगाची उत्पत्ति, स्थिति आणि लेप हीच ज्याचळी लीला आहे अशा ब्रह्यांर्चे 

प्रतिपादन करिते. तसेंच त्वपद् चिझि’ज्ञेष्ट व शरळीरविप्तिष्ट ब्रह्यार्चे प्रतिपादन 
करते. अर्थात चितव अचित् या दोन प्रकारांनी युक्त असलेल्या वस्तूर्चे 

एकत्व हेच तत व त्वं यांच्या सायानाचिंकरण्यार्चे तळात्पर्वे' आहे. अदैतौ 

‘ तत्त्वमाऐ ’ या वाक्याचा ‘ तो हा ’ या बावयाप्रमळाणें ॰भळागत्यागलक्षमेर्में 

अर्थंकस्तिप्त. पणआमच्या र्मंतीं‘तोहा’यावावपांतही ‘तो’ आणि



हैं’वराचें अधिक निरूपण. ८३ 

‘ हा ’ या शब्दांच्या अथ'घिघ्पें निरोध नसल्यामुळे लक्षणा संभवत नाहीं. 

“कारण एका व्यक्तींचा दोन कालार्शी सेऱ्वघ असणें यांत निरोध काँहींच 
नाहीं. द्देशभेदांतळील निरळोधाचाहीं कालभदप्नें पस्मिळार करतां येतो. कारण 
देवदत्तळाचळी दूर देशांतील स्थिति मूत काढीत असते, व प्रस्तुत देशांतील 
स्थिति वर्तमानकाक्कीन आहे.. त्यामुहें त्यांत विरळोघव. नाहीं. देवदत्त एकाच 
वेळीं जर दळोन जागीं असतातर मात्र ‘ तो व इ[॰’ यप्तिध्र्ये विरोप आला 
असता. ‘ त्या देशांतील मागचा देवदत्त निराळा व या देशांतोल वर्वेमान 
देवदत्त निरळाळा,’ असें जर ह्मटले तर पौद्वर्वेम्शचा अंमोंकार लेल्यायारखें 
होईल. तस्मात लक्षणा संभवत नाहीं. सारांश अविचेंनिषयों प्रमाणच नसल्या- 
मुळे कैवलाद्वैतनाद अपामाणिक आहे. आह्मां रायाकुनांच्या मतीं अशा विशिष्ट 
ईश्वराचा अगींकार कलेला असल्यामुळे निरीश्वर वादी सांरव्य व मीमांसक 
यांच्या मतासें निरसन होते. हैं’वरच उमदप्न कारण मळानलेला असल्या- 
,मुळें योग, पाशुपत व तेयानिक यांच्या ईं’वर‘विषयक मतार्चे .[नेरसन होते. 
कारण ते त्याला केवल निमित्त-कारण माननात. ईं’वराच्या [’ठेंकाणीं कापाँवै 
उपाद[नत्व, निमिंत्तत्व, कट्रॅत्व, प्रेरकत्व, निपन्तुऱ्व, प्रशास्तुत्व, सह्रकाप्’रॅत्व, 

उदार्सीनत्व, इत्या-"ईं ’थप’हीं संपवतात. बाल्शादे हेह्रप्वस्थांनीं देहीं जसा 

दूषित होत नाहीं त्याप्रमाणें चित् व अन्विद्, या शसंरांतोल दळोषांनीं परमे’वर 
दूर्षित होत नाहीं, त्यामुळेच तो निविंब्करिं आहे, असें सांगणप्न्या क्षुनींशींहीं 
.विरळोघ येत नाही’, असें वर (पुष्ठद्द्) सुवघिठें आहे. वर सांळामेतलेठीं निययाते 
आघेमप्च, विघेयत्व झ्त्याद्दि शऱ्देंर-लक्षणें जगांत नियप'न असल्यामुळें हैं’वर 
‘जगच्छरींर आहे. ह्मणते नगत्हे'त्यादें शरीर आहे, आणि त्याच्या दळोर्षांचा 
त्याला स्पशैहीं होत नाहीं. 

तो ईं’वर निमुस्वरूप आहे. विंमुत्व ह्य० व्यापकाप्व. हँ’वराचें निमुत्व 
भ्स्वरूपतप्, घर्मंमूव ज्ञानत: आणि नियहृत: असें तींन प्रकारर्वे आहे. त्यामुळे 
त्याला अनन्त हाणतात. अनन्त ह्य” त्रिविंघपळाल्फिप. हँरेचराचे इतर 

घमैंवपर, ब्यूड्रुइ-य इत्त्यग’हेपांचप्रकारयांर्चे वणेनवर(पृष्ठठ्९ ) 

आहे. सारांश ज्ञाम्-शक्व्याण्दे अनन्त कल्याणगुणावेशिष्ट व परब्रह्म, पर 
वासुदेव इत्यादि. शब्दांचा वप्च्य, ना([यणच॰आहे॰ रामांनुर्माय भगंवप्नाव्या



हुंभ्द्रु श्रीरामळानुञवर्शनसार. ' 

आक्सिछ्ये[-अक्काराला-[वेफा हाणतात. त्याचे मत्स्य, ढूर्मे ड्त्यगद्दे 
अनेक अवतार झाले आहेत. हेत्पांचें' निरसन करून वैवचिं रक्षण करण्या- 
सार्टी मत्स्यावतार झा…ला. दबांना अमरत्व देण्याप्सठींअमुत उत्पन्न करण्याचा 
यत्न चालला असता भगवान क्रूर्वेरूपाते ' मन्द्रराचा'आघार झाला. संसार- 
सागरात वुडालल्या जनाचा , उद्गार करण्याची इच्छा करणारा भगवान. 
आपल्या, भूमिं-पत्वच्चिप्' उद्वारार्थ वराह झाला. आपल्या आश्रितार्चे रक्षण‘ 

करण्यासळाठळी' तो एका महो अमुराच्या घरांतळील खाँबांत नृसिंह झ[ला.निनि॰ 
कम होऊन, आपल्या पादकमलजलानें जगार्चे _पळाप नाहींसें करून, त्याचे 

रक्षण करण्यासठीं तो वळामन झाला. दुष्ट क्षत्रियांचें' निरसन करण्यासठीं 

परशुराम `झ[ल[. शरणागतोंचें रक्षण व घमहूंसंस्यापन करण्यासठीं श्रीराम’ 

झाला. प्रलेबाळिद ट्रद्वै‘त्यांना मारण्यासठीं बलराम झाला. मोंक्षाचा उपाय सांग-॰ 

ण्यासळाठीं श्रीकृष्ण झाला. अधार्मिकचिं निरसन करूनव पूर्ण धमाँला स्थापन 

क्कोते [नरसन करण्यासठीं कल्वयवतार झाला. केशव, नारायण इत्पगदेंकहीं 

अवतारच आहेत. द[घभक्त,हृयग्रीव, नर, नारायण हेही अवतार होत. तात्परींभ् 

मुख्य अवतार, गौण अवतार, पूर्णांशावतार, आवैश अवतार इत्याद्दि अवता- , 

संचे अनेक प्रकार आहेत. रापानुवपेंय तीन ऊघ्र्वे पुंड्र लाग्वेतप्त, आणि 

त्यांत केशवाळिद पिमत्रांचीं स्थळानै' कल्पितात. पांचीं प्रकारच्या निभवळामध्र्ये 

भगवान श्रळीस’हृवत्मिळानच असतो. ’ 

१८ श्नळीरामानुज्ञ-मतोपसंहार. 

दोन दव्यांचाच संयोग होत असल्यामुळे ज्यांचा संयोग होत नाहीं 

ते अद्र्व्य. सत्त्व, रज, तम, शब्द, स्पर्श, रूप, रस, गंध, संयाग व शक्ति 

असें त्याचे ॰दऱ्हो प्रकार आदु त त्यांताल सत्त्व प्रकाश, सुखं, लावव 

ड्त्त्याळाट्रेकचिं आप्दे कळारण आहे. ते अतेचुद्रिय आहे. त्याचे ‘दळोन प्रकार वर 
  

१ कृष्ण व कल्फि याच्यअघ्द्व‘ रानानुज्ञ र्बोद्धावताप्प्वळी गणना करव्त नाहींत, 

असें दिसते. _ न्. ॰,



‘ मत-मैद.’ ` कीं" 

[( पृष्ठ २३ ) सांगितले आहेत, व त्यांर्वे सविस्तर वर्णेनहौ केले’आहे. 
ऱ्तच्चप्विंषर्षी मतभेद आहे. तत्त्व एकच आहे. असें देव ह्मणारात. आला व 
अनात्मा अशी दोन तत्त्ते आहेत, ॰असें ऋषींसांगतप्त. नौका, भोग्य व 
"निय-त्ता अशी तीन तचँ आहेत, असें आचार्वे श्रुतोंडंया अनुसार हाणतात. 
दुसरे क्टिग्रेक आचार्य… त्याज्य, त्यासें निवर्तक, उपळाट्रॅय-ग्राह्य, व 
त्याचा उपाय, असा चार प्रकरिं निभाग करून तच्चळार्चे निरूपण करतात. 
ट्टसंरनिऽत्येकउपदें शक प्रप्प्य, प्राप्त, उपाय, फलवनिरोंघीअसें पांच 
प्रकारचें तत्त्व सांगतात. किंत्येक पांच निक्स व संबंध मिळून सहा तत्त्ते 
मानतात. निरनिराळ्या उपाघी'मुळे असें मेद संभवतात, हें रवरें, पण सर्वे 

टेंवैदग्’त्ता'र्चे ( उपानपदांर्चे) तात्पर्य ळिचदग्‘चैप्ट्रेळाशष्ट एकच वह्म आहे, असें 

प्रतिपादन करण्यामध्यें आहे. भगवान बादरायणांनीं त्या वह्यांर्वे यातपादन 
करण्यासठींच उत्तरमामांसां निर्मिली. तरमात [बेंष्णुस'ज्ञक पर वासुदेव हेच 

. तत्त्व आहे, असा निशिंष्टाद्वैत्यांचा सिद्धान्त आहे. 

१९ मत-वैद्- ’ 

श्रीरामानुनाचाय'चिं निशिष्टाद्वैतमते हे अशप् प्रकप्रचें आहे. आतां 
श्रीशंकराचार्योचा व त्यांचा महत्वाचा मतभेद कोणकोणत्या बावतींत आहे, 

॰ते सांगूनप्रस्तुत प्रकरण संपनितो. श्रळीरळामानुतांनीं आपले मत तोथायना- 

चायाँव्या वुत्तींच्या अमुरोंघळाने’च जाळी सिद्ध केले आहे तरी कर्मे व ज्ञान 
यांच्या समुचर्णावेषपीं त्यांवै सर्वयाऐकमत्य दिसत नाहीं. तसाच दुसन्याहीं 
कांहीं गोष्टीत विशेषत: भा’कॅ, प्रपा’ते इत्यादि विशेष सायनगदेकमेवेषर्यो त्यांचा 

सूक्ष्म मतभेद व्यक्त होतो. तथाळा’पें स्वत: रामामुणांनींच श्रीशळारींर्न 
रकपीर्मासांभाष्याच्या आर'र्मी “ मगवद्रोयायनत्रुभ्त्तां विस्र्तीर्णां नह्मसूत्रवूर्चि 
‘भ्पूकाँचार्यांरसर्किं’क्षेपु: । तन्मतळानुसप्रेण सूत्राक्षराणि व्याख्यास्यन्ते [[” हा० 

भगवाद् बोघायनलाँ ळेंठेल्या विस्तीर्ण बहामूत्रर्ड्सळाचा पूर्व आ'त्रामंज्नीं संक्षेप 
›केला आहे. त्यांच्या मतानुसार ॰अळाझी सूत्रा'क्षरचिं व्यारन्यान करर्तो,असेंज्या`



८६ श्रीण्याक्कक्विस्रा. 

अर्थीह्मटलेआहेत्याअर्थीपुष्कळअंर्शीत्यचिंमतट्टनिद्मान्दियामताच्या 
अनुसांर आहे’हैं 1`ना’र्देपांद होय- पण स्वत: रापानुनाचार्वे मगवत्पूज्यपादच्चि[’ 

मागून झाले आहेत. त्यामुळे आचार्यांच्या ग्रंथांत [वेर्शिष्ठादेंतमतार्चे संडन’ 
जरी केलेले नसले तरीं ॰वुत्तिकग्संच्या मताचा उद्वेरव आगज्ञागीं करून त्यांच्या- 

मतार्चे निरसन केलेले आढळते. शिवाय श्रळीरामात्रुज्ञ व्यालासर्वेथावेदानुक्’ब्लूल 

हाणतात त्या पांचरप्त्रांर्तील कांहीं वेदतिरुद्ध कल्पनांर्चे निरसनहौ आचार्योनीं 

शक्तींरक भाष्यांत केले आहे. रामानुनांच्या मागून झालेल्या शंकेरावन्व’ 
निद्यारण्य `इव्या[टेद्दे आचार्यांच्या प'रपरेंतींल ळोकॉँनीं निशिष्टाद्वैतावेंहीं 
संङण आपल्या ग्रंथांतून केलेले आढळते. ’ ॰ 

रामानुनाचार्वे वैद्दिक आहेत. ते देवांना प्रमाण मानतात. फार काय 

पण ‘ यतवेदग् अवैदप् मवन्ति’ हा॰ ज्या अवस्थेंत वेद अवेद-मिंथ्या-॰ 

बाघित-होतात,‘ या श्रुतोच्या अनुसार पारमार्थिक अवस्थे'तहौ ते त्यांना 

अप्रमाण मानींत नाहींत. ते हैं’वराला सगुण व एक मानितात. जगाला सत्य 
समनतात. आत्म्याला अणुप्रमाण व अनेक मानतात. मक्तींलाच सवळो'त्तम 
मौक्षसाधन हाणतात. ह्यांमुळे अद्वैतमताचा त्यांच्या मतार्शी चार्वाक, बौद्ध 

व जेन या अनी’नरवादळी, अनात्मवाहीं व अशब्दप्रमाणवादळी नास्तिकाच्या 

मतांइतका निरोध नाहीं. उलट रामानुज्ञप्रमुति इतर अर्वाचीन आचार्थंच 

शंकराचार्यांच्या झ्ट्रेतवादळाशळी अतिशय निरोध करिंतात. तथापि वैश्विक 

धर्मांचे रक्षण सर्वे तद्दिरष्द्ध मतार्तींल सर्वे ग्राह्य अ'शळाचा स'ग्रइ करक्त जर 

कोंणीं केले असेंल तर ते श्रळीर्शकराचार्षांनळी’च होय, असें इप्‘तेहासप्रमाणा- 
वरूनही सिद्ध होत असल्यामुळे अर्वाचीन आचाय'ग्निळी' व त्यांच्या अनुयायी 
वैष्णवांनीं केवल श्नमासम्ठळी'च त्यांचा, त्यांच्या मताचा व त्यांच्या अनुयायांचा 
द्वेष करावा, त्यांच्यार्शी निरोध करावा, हे निदान वैळादेक धमाँला तरळी अनुरूप 
नव्हे. नास्तिकचिं खंडण करून, त्यांच्याशळी वळाद करून, त्यांना जिंकून, आपले 
शिष्य बनवून, प्रस्यानत्रयमाप्य [’लेहून व चारी [द्देसेंत चार अक्षय्य निनय, 
रहॅफ्रांसळाररवै `चार भव्य मठ स्थापून श्रुति-स्मुति-पुराणोक्त धर्मं, व शिष्टाचम्रऽ



मत-मेंव. ८७- 

यचिंसंरक्षण जर केलें नसते तरआपापल्या दळीर्प आमुष्यांतशारोंरकसूवळा' 

वरील संक्षिप्त माणांच्या फुं फारशी मजल न मारणाऱ्या वैष्णव आचार्यांचीं 

कदाचित स्थितिही झाळी असतो कॉँ नसती याची शका आहे. असो, वीर- 

वैष्णवाम्दे सर्वे अदैतमतांचा असाद्वैष जरी करीत ॰असले तरी अदैतवादी’ 
त्यांनाही निचप्राच्या उत्कान्र्तींत योग्य स्थान यावयास तयार आहेत. रायाष् 

नुजग्क्योंदेवैष्णववैद्दिकअसल्यामुळे अंशत: ज्ञरीं विरुद्धअसठें तरी 
नियन्त्यार्वे अस्तित्व, वैदप्रप्माण्य, चेतनकारणवळाद ड्त्याप्दें मुख्य बावतींत' 

तें फारसे विरुद्ध नाहींत. कळाले कळोर्टे निराळ्येळा तडेंनेंच का होईना पण तेहीं’ 
ब्रह्यसूत्रकिया वृउपनिषदा'च्या आघारानेंच आपल्यामताची प्रस्थापना का’रतात. 
तेहीं औंपातेषद-निथेला वह्मविया हाणतात. ब्रह्म सगुण कळी निर्गुण, सवि. 

॰शपृ कीं निर्विशेष इत्यादि गोष्टींत जरी मतेवय नसले तरी ते सर्वे वह्माला 
श’स्त्रप्रमेंय हाणतात. त्यामुळे त्यांच्यार्शी अद्वैतवादग्चा मोंठामाघिरोंध नाहीं. 

हैं’वयाद्दे काना न मानणाऱ्या न[["स्तक[इतके ते त्या औंपानषद- दर्शना- 

पामून टूर नाहींत, उलट वैतेपिकगद आस्तिक दशनकारपिंक्षांहीं ते त्याला 

जवळ आहेत. ह्यणबे तेट्टेळो स्वकींय आहेत. अतेळिदककैंसप्ररवै परकीय नाहींत. 

अट्रेतवाट्रांत स्वकऱ्ळोय व परकींय हा मेदजेंरळी वस्तुत: संभवत नाहीं तरी तो 

व्यावहारिक संभवतो. कारण मतमेद व निरोध व्यवहासंतच संभवतात. ते पर- 

मार्थांत संभवत नाहींत- ट्टाणुनवृ अद्वैतवाद सर्वे मतांतौल ग्राह्यांश घेऊन त्याज्य 

अंशाचा अव्हे रकरता. फार काय पण तोनाघ्स्तक'ळाच्या सयाक्तक ह्मणण्यालाही 
योग्य मल ट्रॅतळो. अद्वैत मतहें अप्यहृळी मला नाही- हँ’वर नाहींच, असें 
ह्मणणाराला तो ‘ नियर्चां शक्ति तरी असलळी पाप्हेते, त्याव[चून जगाची 
नियत अवस्था संभवणारनाहीं,’ असें सांगतो. ईं’वर सगुण आहे, असें हाण- 
णारालळा तो आपल्या मायाशक्तींमुळेसमुण झाला आहे, यांत कांहीं संशय 

नाहीं, असें ह्मणेतो. निर्गुणवाग्राला ‘ तो वस्तुत: निर्गुण आहे, सर्वे विशेष- 

शून्य अळाहे,’ असें बोलून त्यानिषया आपलळो संमनि दर्शविंतो, 'बैट्रांना प"[रु- 
पेय ह्मणणारप्ना‘ ते उच्चाराच्या दृष्टानें तसे खरेच अग्हेत,’ असें सांगतो.



ऱ्व्न्८८ श्रीरामतृजदर्शनसार. 

अपौरुषेयह्मणणासंनावैविक अर्थज्ञाननित्य व स्वाभाविक असल्यामुळे 

पुरुषप्रयत्नजन्य नाहीं, व हेच त्यासें अपौरुपेंयत्व आहे, असें ह्मणतेंप्’ आत्मा 
अपुळाप्रमाण आहे, असें समजणारास अन्तऱ्करण अणु असल्यामुळे विज्ञान; 
भय अणु संभवतो, ह्यपृ जीवचिं अपुळात्व औंपाळा’घेक ॰आहें, वास्तविक नव्हे, 
”असें सांगतो. सारांश अद्वैतवाद कोणत्याही मतार्शी विरोध करळीत नाहीं. 

इतर वाद परस्पर विरोध-करितात. अद्वैतवाद एकाया मतावर ॰जे दळोष 
देतो तेही त्यांच्या विरोधी दुसऱ्या मताच्या लळोकानों विलेलेच असतात. 
ह्म० सांख्यांर्चे खंडन कवितांना तो तेयायिकॉनों ॰ त्यांच्या मतावर दिलेल्या 
द`ळाषांच[ आश्रय करतो व नैयायिकॉंच्या रर्वंङनावै वेळीं सांरव्यांव्या दळोर्षांचा 

आश्रय करतो. सांराश अद्देतवाद हा स्वतत्र॰वाद नसून सर्वे मताशी मिळून 
त्यांतील प्राह्यांश तेवढाच घेऊन वनलेला समवि वाद आहे. त्यामुळे वैदिक‘ 
रळामानुनाचांर्यांच्या मताशी” अद्वैतवादळाचा फार थोडा विरळोध आहे. 

॰रप्मानुन चित्, अचित् व हँ’वर अशी तीन तबें मानतात. त्यांतील चिंत- 

आंत्मा-देहाद्दिकम्दूंन विलक्षण, निर्विकार, ज्ञानाकार, नित्य स्वयंप्रकाश व 

आनंदरूप आहे-याविषयीं मतमेद नाहीं. पण तो अणु आहे, ज्ञान हा त्याचा 
धर्मं आहे, तो प्रत्येक शरोंसंत पृथवू-ऱ् आहे, तेह्रर्मी कत"[ व भळोका आहे, 
यांविषपीं मततेद आहे. रामानुञ हाणतात… ‘ आत्मा शरीरातून 

निघून जातो, व पुन: शरीरात येतो " असें ह्मटले आहे. यास्तव तो 

अणुच असला पाळाहेतै. त्यावळाचुन त्याला शसेंर सोडून जातो व त्यांत 
मेतां येणार नाहीं". पण शकराचार्वे हाणतात, कॉँअम्त्मा अपुळा नाहीं. तो 

विमुच आहे‘. कारण तो उत्पन्न होतो, असें कळोठेंहीं सांगितलेले नाहीं. उलट 

‘मजवाचून हें ॰शरळीर कसें राइळील,’ असें चिंतन करून ते वह्यचत्गांत प्रा’त्रैष्ट 

झाले, असें र्दुग्तोते सांगितले आहे. ज्ऎव-वह्याचें ताबात्म्यहीं सांगितलेले 

आहे. यास्तव मह्माप्रमाणेंच जीवहीं विमुच असला पाहिजे. त्याबांचून ‘ तो 
हा प्राणामडुं'पें-विज्ञानमय आहे तो विमु व अज आहे, ’ अशप् अर्थाची 

‘,,स व[ एष`महानञ आत्या योऽय' विज्ञानमय: माणेषु ” इत्याम्दें श्रोत



मत'मेट्ळं ’ र ८९ 

’वचते व ‘ नित्य: सर्वेगत: स्थापुरिंचलौऽर्य सनातनऱ् ' इत्यावि स्मार्वभ्वचते 
उपपन्न होत नाहींत. शिवाय “जीव जर अणु असता तर त्याला सर्वे शरी- 

म्’रांतळील सरव-हुऱ्खाँर्चे ज्ञान झाले नसते.‘ अणु आत्मा व सर्वे शरीराला 
'व्यापणरें त्वागप्देय यांचा संयोग झाल्यामुळे त्याला सर्वे शरींरांतील गुरव-` 
ठुरवचिं ज्ञान हाहेंल, हाणून जर ह्यणळाल तर तेहृळीग्वरळोवर नाहीं. कारण 

`तसें ह्मटल्यास पायाला क[ट[ लागताच त्याची वेदना सर्वे शरीराला व्यापते, 

असें हृप्र्वेल. कारण त्वचा व काम यांचा ॰संयोग झालेल'प् असून त्वचा सर्व. 
शरीराला व्यापून राहते, हे॰ प्रसिद्ध आहे. पण अनुभव तसा येत नाहीं. 

“काटा पायाला जेथें टांचता तेथेंच` वदना होते, असा अनुभव आहे. तेव्हां 
अणु आत्मा व त्वचा यांच्या संयागांते सर्वे शरारव्यापा मुख-द्रुऱ्रवच्चि अनु- 

‘भव॰ कसा येणार? आणि तो येतो असें जर ह्मटले तर प[य[त बोंचकेया 

काट्याचीहीं वेदना शरीरभर झाली पाहिजे. कारण अणु आत्ड्रुम्ळा व त्वगिप्ट्रॅय 
यांच्या एकट्रेशी स'योगाप्रमाणेंच क[ट[ व त्वकू यांचा एकहेशीं संयोग झालेला. 

असतो. तरमात् आत्मा व त्वकू, त्यांच्या संयळोगनि'च सर्वे शरीरातील मुख- 

ठुन्रवळानुमवर्कि उपपाते लागत नाहीं. [‘श्ळोवाय मोठी. वस्तु व अल्प वस्तु 

यांचा संयोग एकट्रॅशळी असतो… तो अल्प‘वस्तूला व्यापून राहूं शक्ती, पण 

’महट्वस्तूला व्यापू शकत नाहीं. कारण ॰कांटा व शरीर यांचा संयोग 

कांट्याच्या. अयाला व्यापतो, ॰सर्वे शरीराला व्यापीत नाहीं, हे प्रसिद्ध आहे 

त्याच न्यायाने’ आत्माव त्वकू यांचा संयोग आत्म्यालाच व्यापून राहील, 

मळोठ्यां त्वचेला व्यांपणार न[हीं,हे उघड आहे. त्यामुळेहृळी आत्म्याला अणु मान- 

ल्यास सर्वे शरीरव्यापी वेदना अनुभवास येणार नाहीं, पण ती येते. तस्मात् 
तो विमु आहे, अणु नव्हे. ‘ अहो पण आत्मा अणु जरी. ॰असला तरी 

त्याच्या ज्ञान या गुणांच्या व्याप्तीमुळे सर्वे शरीरातील सुरू-द्रुऱ्सांचा अनुभव 

येईंल ’ हाणूनहेस्णप्ल तर तेहीं समाधानकारक नाहीं- कारण कोंणताहळी गुण 
आपल्या मुणळी दलाला तोडून रहात नाही. कारण गुण आपल्या आश्रय- 

मृत द्र्व्याला जर तोडून राहूं लागला तर तो त्याचा गुणच न॰॰॰हे,असें



९9 श्रीरामानुजदशतेसार. 

होईल. ‘द‘व्पप्रमा दॉपाला तोडून राहते,‘ हाणून हाणाल तर प्रमा हे निराळे 

दव्य आहे.हे रामानुर्जानाहीं मान्य आहे. ‘पुष्पाविकाचा वास आपल्या 

आश्रयाला हा० षुड्रुलाला तोडून दूरवर जातो,’ ‘हाङ्म हाणाल तर तोहीं' 

निराश्रय संचार करीत… नाहीं, तर पुणांतोल अतिसूक्ष्म परागांवरीवरच 
वम्युवेमानें संचार करतो: ते पुष्पपराग सूक्ष्म असल्यामुळे दिसत नाहींत. 

चैतन्य हा आत्म्याचा गुण आहे, असें गुहींत धरून आझी वरील ढूषण 
[देले आहे. पण वस्तुंत: चैतन्य ह्य आत्म्याचा गुणच नव्हे. तर ते' . त्यावै 
स्वरूप आहे. उष्णता व प्रकाशट्रांहे जसें अग्रीते …स्वरूप त्याप्रमाप्ते चैतन्य 
हें जीवचिं स्वरूप आहे. त्यामुळे जीवार्चे चैतन्य जर सर्वे शरीराला व्यापळीत 
आहे तर तो अणु आहे, असें हाणणें, अगदॉ. अयुक्त आहे. आरसा शरीर- 

परिंमाण नाहीं, हे आझी जैनदर्शनसारसंग्नहांत सिद्ध केलेच आहे. तस्मात' 

तो विमु आहे, _ह[ तेयाविकाचा पक्षच णुतिसंभतआहे. 
‘तर मग त्याला णुतोत ‘ अणु ’ कसें हाटले आहे.’ हाणून विचप्राल 

तर सांगतो. ज्ञीवदरेंळात तो बुद्धिगुणप्रयान असतो. कारण बु॰द्वीच्या गुणा… 

वाचुन केवल आत्म्याला संसाळिरत्व संभवत नाहीं. बुद्धिरूप उपाध’र्देच्या‘ 

धर्मीचा अघ्यास स्कियळामुळेच आत्म्यो'चे ठिकाणी क्रुर्मुत्व, मोचुभ्त्त्व इत्यगद्दे 
प्रकारर्चे संसारित्व येते. बुद्धि अणु आहे. त्यामुळे तिच्यासंवघानें आत्म्यालग्ही 
अणु हाणतात. बुद्धीच्या हा० अन्तऱ्करणाच्या शरीरत्यागप्सें व. शरीरात 

येण्याते आत्म्यासें गमन व आगमन समवत. अर्थांत' शरीरातून निघून जाणें 

व शरीरात येणें, यांची उपपा’त्ते लामावळी हाणून आप्म्याला अणु मानण्याचें 

काँहींच कारण नाहीं. अस्त:करण[च्य[ जाण्या-येण्यातेहीं आत्म्याचें औंपा- 

विक जळाणें व…येणें संभवते. क्षुतोत ‘ केसाच्या अयाच्या एका लक्षांशळाएक्ढा 
जीव आहे ’ असें सांगून लागलेच तो पहात आहे, असें हाटलेआहे. तेब्दां 

त्यांतील त्याचे सरे” पा’रँयाण कोणते समज्ञावयाचें ? कारण अ॰णुत्व व महत्व 
हीं प्नमाणें परस्परविरोधी असल्यामुळे तो एकळाच वस्तूचे [क्रुकाणीं संभवत 
नाहींत. यास्तव त्यांतील कोणते तरी एक प्रमाण औंपचाप्रॅक असले पाहिजे.



मत-मेद. ॰ ९ध् 

महत्त्व-आनल्प-हेच औंपचास्कि असून अणुत्वच त्यार्चे मुरय्यप्रमाण आहे,. 

हाणूनहाणर्वितरतेहीकुळतनाहीं.कारणवहावअळात्मायचिंऐकय सर्वे 
उपनिषदति प्रतिपादिलेले आहे. बेता’वततेपनिषदांत तर ‘वुऱ्द्वीच्या योगनिं 

आत्म्याचे [ठेकाणीं गुणांचा अभ्यास होतो, आणि त्या अघ्यस्त-आरीप्‘पॅत- 
आत्भगुणनिंर्नविअणुपाक्विवहींनहोतो. स्वरूप-न: तोअणुप्रमाणवहींन 
नाहीं, असें स्पष्ट हाटले आहे.अ[ता आतां‘या अणु आदून्याला वित्तनिं जाणावै, ’ 

असें र्मुउकोपा’नेषदांत सांगितले आहे. पण_त्यांताल अणुशव्दग्चा अर्थ ‘पर- 

माणुपारॅमाण' असा न करता ‘आकाशळाहूंनहौ सूक्ष्म’ असा केलॉ पग‘हेने. 
कास्पात्यनिउपनिषदांतपुढेंलागलेच त्यालाअणुहाणण्यायें कारण ‘तो’ 

सूक्ष्मक्शद्धफुंबैतावाचूनदुसन्साचक्षुणाद्देइंप्देयेच्चिक्वियहोत नार्दी,’ 
“हें सांगितले आहे. तस्मात् वुद्दिख्प उपाघीमुढेंच आत्म्याला अपुळा ह्मटळें 
आहे, पण तो स्वत: विमु आहे, हा सिद्धान्त होय॰ ॰ 

जळीयांचा प्रतिशरीरीं मासणारा मेदहळी औंपाविक आहे. तो स्वळामा- 
विक नव्हे. त्यामुळे वस्तुत: जीवात्मा प्रतिशरीरी' भिन्न नाहीं. अन्तऱ्करण 
मित्र असल्यामुळे तो भिन्न आहे, असा नुस्ता यम होतो. प्रत्येक अन्तऱ्कर- 

णळाचें संस्कार निरनिराळे असल्यामुळे एका अन्तद्वकरणप्चा अत्यंत विलय 

झाला तरी वाकळीचीं अन्तऱ्करणें विद्यमान असतात. त्यामुळे एक जीव मुक्त 
झाला तरी. इतर जीव वद्वाच राहतात. सुख व दु:ख हे अन्तऱ्करणाचे घमैं 

असल्यामुळे आत्मा एकच जरी असला तरी सुरत-दु:ख[चा संकर होत नाहीं. 

रामानुज्ञ अचित हे पुयवूत्र् तत्त्व मानतात. पण अचित्-मघ्ये'हीं सत्ता 

असतेच, व सत्ता हा वैतन्याचा अपृथकू-वैतन्याहूंन पुथकू न करतो येणारा… 
स्वभाव आहे. त्यामुळे आ’वैत-ला स्वत: ससा नळाहीं. तर आत्भसंवयामुळेच 
अचित ‘ आहे, ’ असें भासते. यास्तव अद्वैती त्याला तत्त्व समजत नाहींत. 
जें विकार्ली सत्तेच तत्त्व व ते काहीं काळ सत (मासणारें) ते पारमा- 

र्थिकदृट्या असत-गिथ्या-अशळी केचलाद्वैत्यांची पा’रँमापा आहे, [वैशिष्ट्य-‘ 
द्वैतीहळी आ’वेत् व ॰[चेत यांना हँ’वरार्चे शरीर हाणतात. शरीर शरीरीच्या सत्तेतेच
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कार्यक्षम होते. यास्तव केवल अचित व्यर्थ अळाहे.म् त्यासें असेंव्यय-अकार्प- 

क्षभ-होण,` इंच त्याच [मथ्यात्व आहे. 

रामानुज भ्हैं’वरालाहो चेतन मानतात. जीव त्_[र चेतन आहेच. मग 
॰त्यांचा मेद कसा ? ‘ एक नियामक व दुसरा नियाम्य असल्यणुळे त्यांचा 

मैद् आहे’ हाणून हाणाल तर नियामक चेतन हँ’वरहळी केवल वेतनृ जीवादें 
नियमन करू शकणार नाहीं. कारण केवल चैतनाचेंहृळी नियमन 
होनें, असें हाटल्यास चेतनरूप हैंश्वराचेंहीं नियमन करणाऱ्या दुसऱ्या 
चैतनाची अपेक्षा भासते; आणि नियामक चेतना'चळी परंपरा कल्पिल्यास अन; 

वस्था-दळोप येतो. यास्तव. नियतृशक्तिमुक्त र्वेशच अचित्रध्युक्त जीबाचें 
नियमन करतो, असें समज्ञणें भाग आहे. ॰अर्थात नियन्ता व विकास हे… 
दोन्ही शुद्ध चेतन नव्हेत, तर सोंपाघिक चेतन आहेत, असें सिद्ध होते. 
त्यामुळे जीव .व ईश यांचा मेद उपावियुक्त आहे, स्वाभाविक नव्हें' 
स्वमावत: त्यांर्चे ऎवयच आहे, कारण चैतनत्व हे त्यांते लक्षण समान आहे, 
असेंहीं ठरते आणि ते औंपनिषव-र्क्सनाला संमत आहे. उपनिषदति ब्रह्मा- 
त्सेंवय कंउरवाने’ वर्णिलेले आहे. ‘ एका जातीच्या अनेक पदार्थांना उद्देशून 

जसा एकत्वळाचळा पयोग का‘रॅतां त्याऽदूंमाणें ते `एवय आहे ’ हाणून हाणाल तर 

ते बरोबर नाहीं. कारण जीव-वेतन-अनेक आहेत, याविषयों कांहीं प्रमाण 

नाहीं. वस्तूंचा भेद कांहीं तरी विलक्षणता अमल्याबांचून होत नाहीं. जीव 

व हैं’वर यांते चेतनत्व हे लक्षण समान आहे. त्यामुळे त्यांना अनेक हाणतां 
येत नाहीं. शिवाय अनेकत्व, कर्तृत्व, मोकृत्व, जीवत्व, वियाम्यत्व, इत्णादे 
सर्वे व्यावहारिक आहे. देहसंबंघग्मुळेच त्याची सिद्धि होते. जेव्हां देहाचा 

संबंध यत्नाहें किंवा आपोआप तुटतो तेब्दां वरील प्रकार मुळीच अनुभवास 
येत नाहींत. यास्तव रामानुज्ञांनीं भग्जलेले प्रकळिरेवय व प्रकारींचें ऐक्य अ- 
प्रामाणिक आहे. तस्मात अद्वैत हेच तत्त्व आहे आणि [’चेत, अन्दि आचत क् हैं’वर 

,हा मेद औंणांघेक, व्यावह्मारक, काल्पानक, मायिक व हाणूनच अतत्त्वमूत 
आहे, असें अद्वैतो समजतात. '



…विशिष्ठाद्वैत्यांनीं जीवांचे नित्य, मुक्त व’वद्ध असें जें मेद केले 
आहेत. तेही व्यावहारिक आहेत, णामार्थिक नव्हेत. कारण ते मेवहीं शरीर-- 

कृत आहेत. वैतनक्रुत नाहींत. गस्’डासें शरीर आमच्या किंवा वाभदेवा- 

विकाँच्या शरीरातून विलेक्षण असू शकेल, त्यार्चे सामूर्थ्य आह्मांहून अधिक 

अतेल, परमे’वरचिं प्रेम त्यावर आयेक असेल, पण, चेतनामध्यें _तसा मेद 

संभवत नाहीं. कारण केवल चेतन चेंतनावरच प्रेम करते, चेतनाची किंक- 

रता रवीकारते, वैतनालाच भजते व चेतनाचाच योग॰ येते, असें कोठेंहीं 

आढळत नाहीं. तर एक कन्र्थं-करणमुक्त (शरीरें’ळिदयसहित) वेतनच दुसऱ्या 
कार्वे’करणमुत्तत्रू चैतनावर प्रेमाद्दि करते, असें ,[देंसते. तस्पात चेतन-जीवांचा“ 

वरील मेद अस्वाभाविक आहे, स्वाभाविक नर्व्ह. \ 

रामानुजीय वेद, कारणें इत्याविकमैवेषमी' ते हाणतात ते अद्वैत- 

वादाला पुष्कळ अश‘च् मान्य आहे. पण सत्ख्यातमेंर्वेषयों तैसें सांगतात (पुष्ठ 
४७ पहा.) ते मात्र त्याला संमत नाहीं. कारण रज्जु, शक्ति इत्यावि पदथिं: 

जरी पंचींकृत असले किंवा पार्थिव असले तरी त्यांत सपँ, तपें, इत्याऱद` याभक 
पदार्थांचा अंश असतो, असें हाणतां येत नाही. कारण नुस्तळी लावी किंवा 

नुस्ता चकचकळीतपणाच साप किंवा रुपें‘यांच्या यमाला कारण होतो, असें 
आपण पाहतो. दळोरी'तील सापाचा अश किंवा शिफ्ळी'तळील रुपें सपाँच्या व 

रजताच्यळिम्नमाला केव्होहीं कारण होत नाहीं. यास्तव ती कल्पना अयोग्य 

आहे. ‘शिपीच्या [ठेकार्णी यासलेले सपें व्यवहाराच्या उपयोगी नसते, हाणून 
त्याला भभ हाणतां येते, ' असें ते हाणतात. परंतु मान्त वस्तूचा व्यवहार 

होर्कच शकत नाहीं. कारण ज्या वस्तूचा व्यवहार करावयाचा असतो [तेंर्चे 

परीक्षण तेक्त्रयाबांचून तो होत नाहीं, आणि म्रान्त वस्तूच्या परींक्षणास 
आर'भ करताच तिच्या अक्लिनाटें ज्ञान होऊन वयाची निट्टति होते.. 
यास्तव शिपींतील [वेयमान रुपें व्यवहाराच्या उपयोगी नसते, हाणून ते 
प्रामबृत्र् आहे, असें नाहीं; तर ते _शिपळीच्या , ठिकाणी वस्नुताट्युसतांनाच 
मासते क्का प्रांमक आहे, आणि त्यामुळेच-त्याचाव्यवह्मरहौऊं शकत नाहीं.
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‘ पांचरानागभ वैदाच्या विरुद्ध मुळीच नाहीं. हाणून तो सर्वेथा 
प्रमाण आहे,’ असें रामामुजीय हाणतात. पण शांकरमुताड्रुयणांना ते संमत 
नाहा. ते हाणतळात का, प[चर[त्र[गमाभध्यें` वन् विरुद्ध अ'शहीं आहे, व त्याच 
निरसन भगवान ब्’यासांना उत्तर भळीमांसें'त द्रुसन्या अध्यायाच्या दुसऱ्या 

"॰पादाच्या शवटच्या अघिकेरणांत केले आहे. ॰त्यावरील श[कर भाष्य व 
;इतर टाकाग्रंथ यांचे तात्पर्य असें--प[चर[नागर्मात श्रुतौच्या आवर-`द असा 
जेवढा भाग आहे, तो सर्वे आह्मांलाही संमत आहे. यास्तव ‘हैं’वरच जगाची 
प्रक्रुति व अघिष्ठाता आहे, ’ यासारखे जें सिद्धान्त त्यांत वर्णिलेले आहेत 
त्यांर्वे निरसन आझी करीत नाहीं. पण इतर विरूंद अंशचिं निरसन करणें 
भाग आहे. मागवत हाणतात कळी, भगवान वासुदेवच परभप्र्थतच्च आहे, तो 
"निरंजन ज्ञानस्वरूप आहे. तो आपले चार विभाग करून वासुदेव-व्यूहरूपर्नि 
संकर्पणव्युहुंरूपाते, प्रमुम्न-व्यूहरूपानें व आतेसद्व’न्यूहरूपासें स्थित आहे. ॰ 
व्यूह ह्मणजें मुटुं’ते. वासुदेव हा० परमात्मा. संकर्पण हा० जीव, प्रत्रुग्न हा० 
मन, व अनिरुद्ध हा० अहंकार. त्यांतील वासुदेव हीं पराप्रक्रुति असून संक- 

षेणाद्दिक्र हीं फांव्पें आहेत्ना अशा प्रकारच्या त्या पूज्य परमेश्वराची अभि- 
ममन (देवतागृहृगमन ), उपाद्प्न ( पूजा द्व्यचिं सेपावन ), पूना, 
अष्टाक्षरम’त्राविकावा जय, व घ्य[दूय[च्य[ योमासें शभर वसें आराधना 

करून आ’वेद्याद्दिडूद्वाशरवित झालेला पुरुष भगवप्नास प्राप्त होतो. 

यांतील-‘आयकाहून पर’ हाणून प्रसिद्ध असलेला परमात्मा नारायण 

आपणच आपल्याला अनेक प्रकारचा कग्ज स्थित असतो,-असेंळे हाणणें 
आहेत्यचिंनिराकरणआझीकरीतनाहींकप्रणते ‘तोएक प्रकारचा 

होतो, तीन प्रकल्स्चा होतो, ’ इत्यादि अर्थाच्या क्षुर्तींच्या अनुसार आहे, 
  

१ रामामुद्गंट्टाळो श्रीशांरीरक मीमांमाभाष्यांतते अघिकरण पांचरातप्गमाचें सम- 
यैन करण्यासाठी योजले आहे. पण त्तसें करणें पूर्वे प्रवाहाच्या विरुद्ध आहे… ला 

प[द[त आरँभापासून प्रस्तुत अधिकरणाफ्येत कैमासें सांख्य, योग, कोंषिक, सोत्रा- 

न्तिक बौद्ध, माध्यमिक वोद्व,ज्ञन व पाशुपत यांच्या वैद्प्वरुद्व कत्पनांचें [नरसन केले 

आहे; यास्तव ’या शवउच्या अघिकरर्णातहीं भागवतांच्या येदक्सिद् क…पनांर्वे निर- 
सनच केलेले असणें, सयुक्तिक दिसते.
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“त्याचप्रमाणें त्या भगवानाच्या …… अमिंमभनाविरूप आराघनेर्चे व अनन्य 
चित्तनि ध्यानाचें ते विधान केले आहेत्यांटेंहो आझी निरसन करीत नाहीं. 
कारण हैं’वरप्रळागिंथान क्षुति, स्मुति, योग इत्यावि श[स्त्र[त प्रसिद्ध आहे. 
पण वासुदेवापासुन संकर्पण उत्पन्न‘होतो, संकर्वेणण्यासून प्रपुंम्न उत्पन्न होतो 
व प्रमुम्नापासून आनस्द्व होता, इत्यावि` जे हाणणें‘ अहिश्या‘ त श्रतिनिहुंद्ध 
असल्यामुळे अ[हा[ला संमत नाहा. वळासुदेवसंज्ञक पॅरमात्म्यापासून संकषण- 
संज्ञक जीनाचा उत्पत्ति संभवत नाहीं. कारण जाव उत्पन्न होतो, असें हाट- 
ल्यास तो आनत्य आहे, उत्पा’ते-विनाशज्ञील आहे, त्यामुळे त्यानें खाँ 
केलेल्या कर्मीचा नाश होणें व या जन्मा नवान उत्पन्न झालेल्या त्याला न 
केलेल्या कमं[॰चा योग घङणें, हे क्रुतनाश व अक्रुताभ्'यागम दोष ड्॰य[[` … 
र्फाचा प्राप्ति होते. तसंच विनाश पावणान्या त्यालळा भगवप्प्नावि हा माक्षहीं 

' [’मेळण्याचळा संभव नाहळा. ‘अहो पण जाव कार्वे आहे. यळारत्तव त्याला 
॰ कारणरूप भगवानाचीं प्राप्ति होणें,हामोक्ष मिळण्यास कोणती हरकत आहे?‘ 

हाणून हाणाल तर सांगतो-॰कारणाला प्राप्त होताच कार्याचा लय होतो, 
असा अनुभव व न्यायहीं आहे. यास्तव कारणरूप भगवानाला प्राप्त झालेला 
जीव, ‘ जीव ’ या रूपाते राहणार नाहीं. शिवाय वादरायणांनीं पुढच्या 
पादॉत‘ आत्मा उत्पन्न होत नाहा, ’ असें सांळागतले’ आहे. तस्मात् हळी पांच- 
रात्र`॰क्त कल्पना असंगत आहे. 

तसेंच भ[गवत…संकष्॰[णसंज्ञक कज्याँ-जीवणामून प्रमुम्न नांवळार्चे करण-- 
मन उत्पन्न होते,-असें व-त्या कत्र्यांपासून उत्पन्न झालेल्या करणापातून 
अनिरुद्वनांवप्चा अहंकार उद्धवतो,…असें वर्णन का’रॅतात. पण व्यवहासंत 
देवदत्तगदे कत्याँ मुरुर्षांपाथूय् कुऱ्हाड, लेखणी इत्यादि" करणें-साधनें-उत्पन्न 
होतात, असें [‘देसत नाहीं, आणि दृष्टान्तावप्चून त्याविययीं निश्चयहळी होऊं 

शकत नाहीं. नशप् अर्थाची क्षुतिहीं नळाहीं. यास्तव जीवगृ‘देकॉची उत्पत्ति 
होते, हें ह्मणणे‘ अप्रमाण आहे. ॰ ' 

पणयावर भागवत हाणतौल कळी, आहाळी संकर्पणाविकांना जीवावि- 

भावानें मार्नोत नाहीं- संपूर्णे ज्ञान, ऎ’वर्प, शक्ति, नल,॰ वृळीर्यं व तेज, 
“› या हँश्वरस'बंपींमर्मांनीं युक्त असलेलेते सर्वे र्वे’वर व, वासुदेवच’ आहेत, ते
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सर्व निर्दोष, [मेरघिष्ठान व निमैंल आहेत, असें मानर्तो. यास्तव वरग्ल 

उत्पतळीचा असंभाझ् हा दोष येत नाहीं, तर तेंहीं वरँळोवर नाहीं. कळारण असें 

समजठेंतरीं‘उत्पत्त्यसंभव'यादौषाचेंनिवारणहोत नाहीं. एकळाप्नकरिं‘ 
नाहीं तर टुसऱ्या प्रकळिर' तोच दोष येतो. कसंग् त`[ पैहा-तुमच्या या वराल 

हाणण्याचा-वाहुटिंष्ट्रवप्दिक हे परस्पर भिन्न व समान घमाना युक्त असे चार 

हैं’क्र आहेत, ल्यचिं एकप्त्मकत्प नळाहा, …असां जर अभिप्राय असेल तर 

एकाच इ’वरप्च्या योगेर्नि हँ’वराचें कप्र्थ होत असतांना अनेक हैं’वरांचळी. 

क्काना करणें व्यर्थ ठरतें व [सद्धेप्न्सहौ सुटला. ॰ एक भगवान वप्सुदेवच 

परमार्थ तत्त्व आहे, असा म_[गवत[च[ सिद्धान्त आहे. बरें ‘एक[॰ मगवानावेच" 

हे चार…समान घर्मंयुक्त व्यूह आहेत,’ हाणून ह्मटले वरळी वरळील दोषार्चे [नैर… 
सन होत नाहीं. कारण यासुदेंवापप्सून संकर्पणाचीं, संकपँणापळासून प्नड्रुम्नार्चर्गु, 

व प्रत्रुम्नळापप्मून _अनिरुद्वाचौ उत्पत्ति संभवत नाही'. कळारणत्र्याच्यामध्यें न्मूना- 

घिक्य कांहळी'च नाहीं. पण कापँ व कारण, द्यांम'टँ’य कांहीं तरी विशेष असा… 

याच लग्मतळो. त्यावळाचून हे कळार्मे व हें कारण हा मेट्संभवतनाहो. पांचरात्राग-ळं 

मालाप्रमाण मानणारे भागवत सर्वे व्यूह वासुदेवच आहेत, त्यांच्यामध्यें विंशेव. 

कांहीं नाहीं, असें मानींत असतातऱ् हे प्रा‘सैद्ध आहे. शिवाय हे व्यूह 

`प्नक्वा^तमूत वायुट्रे’वढून न्यून आहेत, हाणून हाणावै तर त्यांची संख्या चारच 

आहे, असा नियम करितां येणार नाही. कारण वहाळाद्दिस्तंवपर्यन्'व’समरच 
जग, हे भगवप्नाचेष् व्यूहृच आहेत. ॰ 

त्याचप्रमाणे त्या पांचरप्त्रागमाम'प्र्ये पुक्तळ परस्परा‘वेंरोघहा मासतळो. 

एकदा आत्मे गुणी आ हत, व ज्ञानाद्दि त्यांचे गुण आहेत, असें सांगून पुन' 

हे सर्व अप्त्वैच ॰‘भाहेत, असें सांगितले आहे. त्याचपमाण जीव, मन व अहं- 

कार या स्वरूपांबें संकयण, प्नझुम्न व अनिरुद्ध पृथकू आहेत, असें एक्का 

हाणून पृन: ते सर्व अप्त्में आहेत,…असें सांगितले आहे… त्यांत वैट्प्चींनिद्वेप्हीं 
कळीआहे.-ड्रु[॥‘ण्ङल्या [[ चारळी वेदांमध्ये परम श्रेयाचा माग’सांपङला नाहीं; 
हाणून त्यार्ने पांचरात्रागपाचॅ अध्ययन केले,__ असें हाणून वैदांपेंक्षां त्याळां;



अघिक महत्त्व [देंले आहे. त्याचप्रमाणे मागवतशास्त्रप्च्या एका पाद्चिं 

अध्ययन केल्यामेंहळी सर्व वेद्यूध्ययनाचें फ्.ळ सिद्ध होतें, केवल स्वाध्याय 

करणाऱ्या वैक्सिपेंक्षां मागवतशांस्नाचें एक अक्षर ह्यणणाराही श्रेष्ठ आहे,-~ 
.इत्णादे ह्मटळे’ आहे. यास्तव, मांमवतशास्नाच्या कत्र्यांचेभंठेंकाणीं ग्रांतींचाग्ऱ् 
अभाव जरी असला व वैद्दाच्या विरुद्ध नसलेले तार्किक अनुष्ठान, वप्सुद्देवप्र्चे 

पूजन इत्यराद्दे त्यांर्दीलकांहींमप्नाप्रमाणञरळी असलव्तरळी‘जींवउत्पन्न होतो? 

ड्त्णाट्रॅवर्णेनाचीउपपत्ति ल[॰गत नाहीं. यास्तव तें शास्त्र अँशत: 'तरळी मोंह’ 

उत्पन्न करणारे' आहे, यांत कांहीं स'शय नाहीं. 
राप्तळानुनींय भक्ति व प्रप[’॰त्`[ हेच मोंक्षाचे उपाय आहेत, व ज्ञानयोग 

अक्तींच्या उपयोगा आहे, भक्तींया साक्षात उत्पळाद्र् क आहे, असें हाणेतात, 
[तें खरे; पण तो ज्ञानयोग ह्यथने आत्मज्ञान नव्हे, तर ईं’ग्वरार्चे परीक्ष 
ज्ञान आहे. हैं’वरळिच्या स्वरूपाचँ परीक्ष ज्ञान झत्म्यळाक्रच त्याच्या 

[ठेंकळाणीं मा‘के-प्रेमग्जडणार, ॰ह' उघड आहे; आणि त्या मक्रीनें प्राप्त‘ 
होणारा मोंक्षहळी त्यांनीं वर्णन केल्याप्रमाणे सायुज्य-सभप्न मोगरभ्रप-अस` 

णार, हें न्सि’वेंवैप्द् आहे. पण अट्रेतळी ज्या, ज्ञानाला ॰मोक्षाचा उपाय हाण- 

तात तें अपरँप्क्ष-‘आंऱ्भ्यावें साक्षात-ज्ञान आहे. तें झाल्यावर ईश्वर व जीव 
हा मेट्भप्वउरतवाहीं. त्यामुले त्यळान'तर मक्तिहौ संभवत नाही. अर्थात 
स्वरूपप्राप्‘तें हाच मोक्ष आहे; व त्याचें साधन त्वरूपज्ञानच आहे. द्रुसरेंक’ठीं 
अतूंशक्त नाहीं. 

श्रारामानुन .वहा सगुण आहे, तें असेरव्य कल्याणगुणगणसंपन्न आहे, 

असें हाणतात, आणि श्रार्शकराचाय तें रवख्पत: [‘नेगुण व उपळाघित: सगुण 

आहें,असेंसांगत[त. आचार्मीच्या मती कल्याण ( शुम)गुणवहेय गुण 
हे दोन्ही छुयूट्व बुंह्मामध्र्ये नाहीत; कल्याण गुण शबल ब्रह्यांमध्चेंच संभवतात, 
आणि अकल्याण गुण प्रक्वातेंस'बंघानें होतात. अर्थात रामानुजांचें ब्रहा ’ 

आचार्योच्या वह्यापेंक्षां किंचित होन आहे. ,विप्’शेष्टाद्वैत्यांच्यहें ॰मतीं ईं’वर 
मूर्न आहे. पण आचार्य त्यळालळारचरद्द्पतऱ् अमूर्त व प्रक्रुप्तेंसंबंघर्ने मूर्त मान-
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तप्त-अथदिआचार्षीर्चेमतईंध्वराचीप्रतिमानाहीं, अपें ह्यणणाऱ्या व,“ 
तींआहें,असेंह्यणणण्याद्रोन्हीवायांनाअवहुयमिंद्र्[र्नेअनुकूट्व्आहें. 

सारांशश्रीशंकराचार्पवरामलुजॉचर्म्य यांन्यामतांतअसा मुरय्य 
मेद्आहें. तसैचद्रुसरैढीक'ळाहंळा’ सूक्ष्म मतमेश्ढ्आहेत- फ्णते महत्वाचे 
नसल्यामुळे अझीत्यांचळायैथें संग्नहकरीतनाहीं. अदैतसिद्धाना ज्याने… 

पदें व परमार्थ यांनी अधिक अनुसरुन आहे आणि विंग्द्देळाष्टाद्वैत [सेद्गाना 

मगवद्वीर्तां, पांचरात्रागम व व्यवहार यांना अधिक अनुसरक्त’ आहे’पण`तें 

दोन्ही स्थित वैक्विंकाँहें कल्याण क्काक्यास समर्थ आहेत. त्यांच्यामघ्पें' 
फांहींक्कातींतप्’वेग्ळोघ ञरींअसलातरीतेंद्रोम्ही वैदिक आहेत. अफि 
कप्रानुसप्र ते दोन्ही वैद्रिकॉना बु॰तार्थं करण्यास समर्थ आहेत, हाणून… 

आत्नांलळा ते एकसळारखैच प्रिय आहेत. भगवान अतर्यामीं सव वैदिक प्रजेला 

रवाघिकप्सपमाणें यांतील कळोणत्या तरी एकप् मागचिं अवळंवन करून 

आपल्या वैप्टेंक क्रुलॉर्तील जन्माचें सप्र्थंवय करण्याची सुबुद्धि देवो, अशी; 
गुमझ्च्छा'पकटकरूनआझीहैंट्र्शनसंपक्तिळो. 

वम्तेश्रीशंकर. चाय्भिक्त [वेष्णुक्रुत श्रळीरामळानुनद्सनसप्रसमतमेद, 
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